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KÎTÂBU’T –TAHARET
(Temizlik Kitabı)
Bu kitapta:
Abdest hakkındaki birinci bölüm de beş ayrı bölümden incelenecektir.
1- ABDEST

1- Abdestîn Farzları
1- Yüzü Yıkamak
Yüzün Hududu
2- Elleri Yıkamak
3- Ayakları Yıkamak
4- Başı Meshetmek
2- Abdestin Sünnetleri
1- Besmele Çekmek
2- Önce Bileklere Kadar Elleri Yıkamak
Eller Nasıl Yıkanır
3- Ağzı Yıkamak
4- Burnu Yıkamak
5- Misvak Kullanmak
Misvak Nasıl Tutulmalı
Misvak Ne Zaman Kullanılmalı:
Misvak Nasıl Kullanılmalı:
6- Parmakların Aralarını Ovmak (Hilallemek)
7- Sakalı Hilallemek
Sakalın HiIallenme Şekli:
8- Yıkanması Gereken Uzuvları Üçer Defa Yıkamak:
Yıkamanın Tamam Olduğu Nasıl Anlaşılır:
Abdest Azalarını Birer Defa Yıkamakla Yetinmek Nedir:
Abdest Azalarını Üç Defadan Fazla Yıkamak Nedir :
9- Başın Tamamını Bir Defa Defa Meshetmek
10- Kulakları Meshetmek
Kulaklar Nasıl Meshedilir:
11- Niyet
Niyyet Nasıl Yapılır:
Ne Zaman Niyyet Edilmelidir:
12- Tertibe Riayet Etmek
Tertib:
13- Müvâlât
Müvâlât:
Abdestin Müstehapları
1- Abdest Alırken, Uzuvları Yıkamaya Sağdan Başlamak.
2- Abdest Alırken, Enseyi Meslıetmek.
Abbestin Âdabı
Abdestîn Çeşitleri :
1- Farz Olan Abdest:
2- Vacib Olan Abdest:
3- Mendub Olan Abdest:
Abdestin Mekruhları
Abdesti Bozan Şeyler
1- Sebîleynden  İdrar, Dışkı, Yel, Vedi,  Mezi,  Meni,  Kurt Ve Taşcıklar
II- Sebileyden (Ön Ve Arkadan) Başka Bir Yerden, Çıkıpta, Etrafa Dağılan Kan, İrin, San Su Ve Hastalıktan Dolayı Çıkan Su.
III- Kusmak.
IV- Uyku
Bir Şeye Dayanarak Uyuyan Kimsenin Hâli :
Hasta Olan Kimsenin Uykusu:
Hayvana Binmiş Olan Kimsenin Uykusu:



Tandır Başında Uyuyan Kimse:
Uyuklama Hâli:
V- Baygınlık, Delirmek, Aklın Gitmesi Ve Sarhoşluk
VI- Kahkaha İle Gülmek
Kahkaha Teyemmümü Bozar mı?
VII- Mübâşeret
Erkeğin Kadına, Kadının Erkeğe Dokunması Abdesti Bozar mı?
Abdest Alırken Şübheye Düşmek

2- GUSÜL
Guslün Farzları
Tırnak Arasındaki Hamurun Durumu:
Kadınların Örülü Saçlarının Durumu:
Göbeğe Su Ulaştırmak:

2- GUSLÜN SÜNNETLERİ
3- GUSLÜ İCAB ETTİREN HALLER

1- Meninin, Dıfk İle (Atılarak), Dokunma Sebebi İle Girme, Olmaksızın Şehvetle Birine Bakmaktan Dolayı Veya İhti-Lâmla Veyahut Da
İstimna İle (Elle Meni Çıkarmak Sureti İle) Çıkması
İhtilâm Olan Kimsenin Durumu:
Bayılan Kimsenin Durumu
2- İlâç (Girmek)
Guslün Çeşitleri
Farz olan gusüller;
Sünnet Olan Gusüller :
Müstehab Olan Gusül:
Mendub Olan Gusüller:
Gusülle İlgili Bazı Meseleler:
Guslü Tehir Etmek:

3- SULAR VE HÜKÜMLERİ
Kendisi İle Abdest Caîz Olan Sular
1- Akarsular:
İçine Pislik Atılan Suyun Durumu
Hava Sağır Küçük Havuzun Durumu
Akar Suyun Vasıflarından Birinin Bozulması :
2- Durgun Sular :
Küçük Havuzun Ölçüsü :
Ark Ve Su Oluğu
3- Kuyu Suları
Kuyuya Koyun ve Deve Kığısı Düşmesi
Kuyuya Bir Canlı Düşerse :
Kayrıayan Kuyunun Suyunu Boşaltmak:
Tavuk, Kedi, Güvercin ve Benzerlerinin Kuyuya Düşmesi:
Kuyudan çıkarılması müstehab olan suların miktarı:
Kendisi İle Abdest Almanın Caiz Olmadığı Sular
Ma-i Müstamel (Kullanılmış Su)
Bu Konu İle İlgili Diğer Bazı Meseleler

4- TEYEMMÜM
1. Teyemmüm Hakkında Bilinmesi Zorunlu Olan İşler
Niyyetin Yapılış Şekli:
Teyemmümde Ellerî İki Defa Vurmak
Teyemmüm Edilen Azaların Tamamını Meshetmek
Kendisi Île Teyemmüm Yapılan Temiz Toprakla İlgili Meseleler
Tuza Gelince
Toz İle Teyemmüm Nasıl Yapılır:
Toprağın Bir Başka Şeyle Karışık Halde Bulunması:
Teyemmüm Ederken Üç Parmakla Meshetmek
Suyu Kullanmaya Gücü Yetmeme, Teyemmümün Sebeplerindendir
Mil, Nasıl Bir Uzunluk Ölçüsüdür:
Teyemmümün Sıhhati İçin, Talep De Gereklidir
Teyemmümü Bozan Şeyler
3- Teyemmümle İlgili Çeşitli Meseleler



Teyemmümün Yapılışı:
5- MESTLER ÜZERİNE MESHETMEK

Meshin Caiz Olması İçin Gereken Şeyler:
Meshin Yapılacağı Yer:
Mesh Nasıl Yapılır:
Hangi Halde Mestler Üzerine Meshedîlir:
Meshin Müddeti:
Mestlerin Delik, Yırtık Veya Sökük Olması:
Meshi Bozan Şeyler:
Sargılar Üzerime Meshetmek:

6- KADINLARA MAHSUS BAZI HALLER
1- Hayız
Hayzın Müddeti:
2- Nifas
3- İstihâze
4- Hayız, Nifas Ve İstihâze Hakkındaki Hükümler:
Hayız Ve Nifas Hakkında Müşterek Olan Sekiz Hüküm:
1- Namaz.
2- Oruç Tutmak.
3- Mescide Girmek
4- Ka’beyi Tavaf
5- Kur’an Okumak
6- Kur’an’a Dokunmak
7- Cima
8- Kan Kesilince Gusul
Hayza Mahsus Hükümler:
İstihâza Kanı:
Özürlü İle İlgili Bazı Hükümler:

7- NECASET VE HÜKÜMLERİ
Bu babda:
1- Necasetleri (Pislikleri) Temizlemek
1- Yıkamak:
2- Silmek:
3- Ovalamak:
4 - Sürtmek:
5-  Kurumak:
6- Yakmak:
7- Bir Şeyim Mahiyetini Değiştirerek, Temizlemek:
8- Tabaklamak, (Derilerde).
9 - Boğazlamak, (Hayvanlarda).
10- Çekmek Ve Boşaltmak Da (Kuyularda), Temizleme Yollarıdır.
Temizleme İle İlgili Diğer Bazı Mes'eleler:
2- Görünen Necaset (Pislikler)
1- Necaset-i Galîza:
2- Necaset-i Hafîfe (Hafif Pislikler)
Bu Konu İle İlgili Diğer Bazı Meseleler:
3- İstincâ
Taşlarla İstincâ Yapmanın Şekli:
İstinca Çeşitleri
Tuvalete Girileceği Zaman :
Heladan, Çıkıldığı Zaman.

FETEVAY-İ HİNDİYYE
(Fetâvâyi Alemgiriyye)

 
Sunar...
 
İslâm fıkıh tarihinde Fetâvâyî Hîndîyye ismi ile meşhur olan bu eser, gerek muhtevası ve gerekse hazırlanışı bakımından eşine ender rastlanan bir
şaheserdir.
Eser hakkındaki açıklayıcı bilgi, kitabın ön sözünde verilmiştir.



Fetâvâyi Hindiyye'nin elinizdeki bu tercümesi aslına tamamen sadık kalnarak, Emekli Müftü Mustafa Efe tarafından yapılmış ve Ankara Merkez
Vaizi İsmail Karakaya tarafından tamamen gözden geçirilerek yayına hazırlanmıştır.
Bu muhteşem eser 16 ciltde tamamlanacaktır.
Eserde geçen ıstılahların açıklamaları, kitabların ve şahısların tanıtılması, mevzulara göre umumî fihrist gibi hususlar son ciltte verilecektir.
Akçağ, böyle şerefli bir hizmeti yapmakla gurur duymaktadır.
Gayret bizden, tevfikse sadece Allahu Teâlâ'dandır.
 
Önsöz
 
Bu kıymetli kitap, hüküm verme durumunda olan kâdîler ve hâkimler, fetva verme makamında olan müftîler, ilim öğrenmek isteyen talebeler ve
bütün insanlar için, kolay istifâde edilebilecek bir me'haz, kaynak kitap olarak hazırlanmıştır.
Bu kıymetli eserin meydana getirilmesine, bütün bilgilerin bir araya toplanıp, bir kitap halini almasına, insanların bir emsalini görmediği ve bu gibi
hizmet sahasında bir benzeri bulunmayan, Hindistan'ın büyük sultanı yüce halîfe Muhammed Evrengzîb Âlemgir sebep olmuştur. Her şeyden
haberdar bulunan, lütfü ve keremi bol olan Allahu Teâlâ'nm rahmeti onun üzerine olsun.
Şüphesiz ki o, bütün şer'î hükümlerin âlimler arasında yayılmasını arzu ediyordu. Ve o, insanların amellerinin, Ebû Hami? (r.a.)'nin mezhebi
dahilinde, müftâbih (kendisi ile fetva verilen) oian kavle uygun düşmesini istiyordu.
Âlemgi Şah, zamanındaki kitapların ekserisinin zayıf rivayetlerle dolu olduğunu ve bunlara hilâfiyât (üzerinde görüş ayrılığı bulunan mes'eîelerj m
da karışmış bulunduğunu görmüş ve bu kitaplardan istifâde etmenin pek zor olduğunu anlamıştı. Bu durum ise, ilmî meseleleri zat-u rabt altına alma
imkânının azalmasına sebep oluyordu. Bu boşluktan istifâde eden bazı liyakatsiz kimseler, yanlış ve hatalı şeyleri doğru imiş gibi ortaya
atıyorlardı.
Âiemgir Şah, fer'i mes'elelerin hepsinin mu'teber brr kitapta, toplanmasını ve bu kitaptan her isteyen kimsenin kolayca, istediğini alabilmesinin,
aradığını bulabilmesinin temin edilmesini arzu etti.
Hindistan'ın yüksek bilginlerinden en meşhurlarım bir araya top'ayarak, bu kitabı telif etmelerini emretti. Bu âlimlere başkan olarak da Mevle'l-
Hümâm Şeyh Nizâm'ı tensib etti. Ve bu âlimler topluluğu büyük bir gayretle işe başladılar. Niyyetleri temizdi ve Cenâb-ı Hakk'a güvenleri tamdı.
Âlemgir Şah, kütüphanesinde mahfuz bulunan, geniş lafsî-lath olan veya tahsüatsız bulunan,  bu konu ile ilgili  bütün kitapları okudular. Ve
hükümdarın, bu kitap hakkındaki arzusunun, yerine gelmesine gayret ettiler. Cenabı Hak, bu çalışma ve gayretlerinin sonucu olarak, eserin vech-i
mahsus üzere tamamlanmasını onlara nasip eyledi. Böylece de, kendisinden başka hiç bir fıkhî kitaba ihtiyaç hissettirmeyen ve bütün mes'elelerî
içinde toplayan bu nadide kitap meydana geldi.
Bu kitap, hakikatleri en son noktasına kadar tamamen açıklayan, fer'î mes'elelerin en doğrusunu içinde toplayan bir kitaptır.
Bu kitabın meydana getirilmesi ile, ilim talep edenlerin fıkhî mes'elelerde doğruyu öğrenmek isteyenlerin, takip edecekleri yol müracaat edecekri
kayrıak da ortaya çıkmış oldu. Fikhî bilgiler, âlimler için bu kitapla açıklık kazandı.
Alimler, bu kitabın adını, Âlemgir Şah'a nisbet olsun diye Fetevâ-î Âlemgîrîyye koydular.
Bu, büyük hayrın, bu muhteşem eserin meydana gelmesine sebepolduğu için, Allahu Teâlâ onu, en yüce makamlarla mükâfatlandırsın. Sebep
olduğu bu hayır sayesinde, fıkıh İlminden talep edilen büyük menfâatlerin tamamı hâsıl olmuştur.
Kendilerine verilen vazifeyi yerine getirerek, bu eserin meydana gelmesini te'min eden bu âlimler topluluğundan her bir milellife Allahu Teâlâ bol
bol rahmet eylemiştir. Inşaallah.
Nakledildiğine göre, bu kitabın maliyeti  yaklaşık olarak 200000 gümüş ruble'ye baliğ olmuştur.
Allah-u Teâlâ, o sultam, Cennet'inde dilediği her şeye eriştirsin.
Peygamberlerin Efendisi Hz. Muhammed (s.a.v.)'in yüzüsuyu hürmetine, bizi bu sonuca ulaştıran Allahu Teala'ya hamdolsun.
Selâmın tamamı, salâtın en üstünü, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin ve Al-i ashabının üzerine olsun/Âmîn...
Günahlarının bağışlanmasını dileyen Abddurahman el-Hanefî el-Berâvî.
 
Giriş
 
Her türlü hamd,  tek başına  şer'î hükümleri koyan Allah-u Teâlâ'ya mahsustur.
Allah-u Teâlâ, haram ve helâl bilgilerim kaldırma hakkını kimseye vermemiştir.
Allah-u Teâlâ, ilmin ve ilim güneşinin serdiğini âlimler topluluğu için yumuşattı. îlmi, âlimlerin emrine amade kıldı.
Bu sayede alimler, ilim güneşinden rivayet aylarını aydınlattılar; insanları cahilliğin genel belasından korudular ve fetvâ'mn doğru yolunda
gitmeleri için onlara rehberlik ettiler.
Salât ve selâm, zaman ve gönderilme yönünden Peygamberlik makamının musallası (namezgâhı), mekân ve rütbe cihetinden delâlet meydanının
mücellâsı, yolların bütün bağlı kapılarını açan, peygamberlerin ve var olan her şeyin var olma, sebebi olan Peygamberimiz Efendimiz Hz,
Muhammed Mustafâ (s.a.v.) üzerine olsun.
O ki, Allah-u Teâlâ'nın inkarcılara karşı hüccet olarak gönderdiği muazzam Peygamberdir.
O ki, bütün peygamberler içinde, Rabbımızin nübüvvet kapısını kendi ile mühürîediği en büyüt en son Peygamberdir.
Salât ve selâm... O'nun kerametli, âl'inin ve şerefli ashabının cümlesinin üzerine de olsun...
Gerçekten fıkıh ilmi, hidâyetle delâletin (doğrulukla sapıklığın) arasını hakkiyle ayıran ve belirten tek ilimdir.
Fıkıh ilmi, amellerin değer ve kıymetlerini belirtmek için en doğru terazidir.
Fıkıh ilmi, derin denizler gibidir ve derinliğinin sonu yoktur.
Fıkıh ilmi, yüce dağlardan meydana gelmiş bir sıra dağlar silsilesi gibidir ki, bu dağların küçüklerinin zirvesine bile gözler erişmez.
Fıkıh sahasında, gerçekten tasnif edilmiş olan kitablar elden ele dolaşmakta, te'lif edilmiş bulunan sâhifeler su gibi içilmektedir. Lâkin bu ilimde,



hastaya tam şifa vereni yoktur. Âlimlerden bir kısmı, mes'elelerin yansını ele almışlar, çoğu da, delillerinde görüş ayrılığı bulunan rivayetlere
yönelmişlerdir.
Hakikati arayan kimselerse, karanlık bir gecede susuz bir yerde, çok susayan kimseler ile çok karanlık bir gecede devesini kaybede kimseler gibi,
hakikâti, arayıp bulmakta ve ona sarılmakta nice güçlüklerle karşı karşıya geldiler.
Bu yol, o kadar zahmetli bir hâle gelmişti ki, takvaya en yakın olanı bulmak ve almak için, gayret sarfeden kimsenin çektiği zahmetten dolayı gönlü
daraldı.
Hatta, sünnetin aydınlığından çok kimsenin gözleri görmez oldu. Ve kişiler, bidatlerin ve bozuk inançların kötü yollarına doğru yürümeye
meylettiler.
Artık, doğru eğriden ayırdedilemez oldu; haklı kim, haksız kim bilinemez hâle geldi. Sanki, Tîh çölünün vadisinde uzaklığına dolaşmaya başladılar.
(Yani bir çıkmazın içine girdiler.) İstekle rine göre delil bulamadılar. Ahmağın akıbetine uğradılar.
Allah’u Teâlâ, yiğit ve ulu hükümdarın saltanatının sabahını aydınlatarak ve o sultana devlet ve ikbâl vererek, o insanlara da lütufta bu'undu.
O sultan ki, ulu bir kişidir; kavminin efendisidir. O, çok cömerttir. Savaşlarda arslan kesilir. O, zor günlerin kalıramanıdır. O, halktan vergi
toplarken adaletten ayrılmayan bir yiğittir.
O, daima Allah korkusu taşır; haramdan son derece kaçınır ve ibâdete gösterdiği ihtimamdan  dolayı ekseriyetle oruçludur.
O, mü'minlerin kumandanı, müslümanlarm başkanı, gazilerin önderi, mücâhidlerin serdârı, Ebû'l-Muzaffer gazi padişah Muhyiddin Muhammed
Evrengzib Bahâdır Alemgîr'dir. Allah-u Teâlâ saltanatını daim eylesin; Hesab gününde, ehl-i ıyâline sevinçle dönenlerden eylesin; O gün,
ökçesinin üzerinde kınanmış ve kovulmuş olarak dönenlerden olmaktan uzak eylesin.
Gerçekten o büyük sultan, kâmil bir şekilde ve gösterişten uzak bir kitap te'lif edilmesini âlimlerden talep etti.
İstiyordu ki, o kitap, tertib itibariyle fıkhı kitapların en güzeli olsun; uzun ve usandırıcı olmaktan uzak bulunsun; sahih ve muazzam rivayetleri
içinde toplasın; dirayete dayanan isabetli kavillerin büyüklerini içine alsın; rivayetlerin kuvvetlisini, zayıfını, sağlamlığını, çürüğünü birbirlerinden
seçip açıklasın; bu kitabın bir yaprağı diğer bîr yaprağına benzemesin (yâni içinde tekrar bulunmasın)...
Ölüden diriyi yaratan ve indinde hak ile batılın daima belli bulunduğu Yüce Rabbimizin yardımı sayesinde, çok büyük ve zor bir iş gibi gözüken bu
emri yerine getirmek zor olmadı.
Hükümdar, fıkıh ilminde çok geniş bilgisi olan alimleri bir araya topladı.
Ayrıca, fıkıhla ilgili inci mesâbesindeki bütün bilgileri karışık bir şekilde de olsa  ihtiva eden kitapları da bir araya getirdi.
Ve alimleri, mes'elelerin delillerini bıümak, onların çeşitli yönlerini araştırmak, bunları birbirlerinden ayırmak ve bir kitap ite'lif etmek üzere, bu
kitapların üzerine şevketti.
Yeni te'lif edilecek kitap öyle bir kitap olmalı idi ki; zahir rivayetleri, üzerinde ittifak edilen ve akıllı kimselerin vermiş oldukları fetvaları içine
almalıydı. Bu kitapta, alimlerin kabul ettiği nâdirattan olan ve fakat âlimlerin kabul etmiş bulunduğu kaviller de toplanmalı idi. Taki, bu sayede
amelde itiyat zayi olmasın ve patalardan kaçınabilsin...
Alimler, hemen madenlerinden cevherleri çıkarmaya, gizlilikler arasından fıkhı incelikleri açıklamaya başladılar; inci ve mercanlarını toplamaya,
kuş ve ceylanlarını avlamaya, koyuldular.
Ve, tortusundan şırasını ayırdılar. Kitabın hududunu ta'yin edip önünü, arkasını, başını, sonunu belli ettiler. Dağılmış gümüş tanelerini dizdiler. Bu
kitabın tertibinde, Hidâye'nin tertibini örnek aldılar. Açıklık ve kısalıkta da Nihâye'nin metodunu benimsediler. Rivayet ve zevâid kitaplarında
bulunan tekrarlan terk eylediler.
Bir mes'elenin açıklığa kavuşması veya bir mes'elenin başka bir meseleyi içine alması hâli hâriç olmak üzere  lüzumsuz  delil ve şâhidlerden
kaçındılar.
Ekseriyetle zâhirü'r-rivâye üzerinde durdular.
Dirayetlere ve nevâdir'e pek az iltifat ettiler. Buna da ancak, bir mes'elenin cevabını zahirü'r-rivâyade bulamadıkları zaman baş vurdular. Veyahutta,
nevâdir'den olan bir kavil, “Müftâbih olan budur” kendisi ile fetva verilen budur” şeklinde işaretlenmiş olunca, nevâdir'e iltifat ettiler.
Bu kayrıaklarda buldukları muteber olan her bir kavli, rivayet ederken, kendi ibareleri ile naklettiler.
Vecihlerinde bir zaruret olmadıkça, ibareleri bozmadılar.
Bir mes'ele hakkında, muhtelif cevaplar ve hükümler buldukların zaman, bunlar arasında, müftâbih olan kavli seçtiler ve onu işaret edip aldılar.
Fakat, bu cevapların hiç birinde de delilin ve burhanın kuvvetine bir alamet bulamadıkları zaman, bu cevap ve hükümlerin hepsini de kitaba
kaydedip yazdılar.
Doğruya ve isabetliye muvaffak eden, ancak Allah-u Teâla'dır.
Her türlü hamd âlemlerin Rabbı olan Allah'a mahsustur. Salât ve selâm da “Peygamberlerin en büyüğü olan Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v.)’e ve
O'nun Âli’nin ve ashabının cümlesinin üzerine olsun...
 

KÎTÂBU’T –TAHARET
(Temizlik Kitabı)

 
Bu kitapta:
1- Abdest.
2- Gusül.
3- Sulların ahkam.
4- Teyemmüm.
5- Mesh.
6- Kadınlara ait özel haller.
7- Necaset olmak üzere yedi bölüm vardır.



Abdest hakkındaki birinci bölüm de beş ayrı bölümden incelenecektir.
 

1- ABDEST
 
1- Abdestîn Farzları
 
Allah-u Teâlâ, Kur'an-ı Kerim’de:
“Ey İman edenler, namaz kılmak istediğiniz zaman yüzlerinizi yıkayınız ve dirseklerinizle beraber etlerinizi de yıkayınız. Başlarınızı mesnediniz.

Ve topuklarla birlikte ayaklarınızı da yıkayınız.” buyurmuştur.
[1]

Bu âyet-i kerîmeden de anlaşıldığı gibi abdestin, dört farzı vardır.
 
1- Yüzü Yıkamak
 
Gasl, isâle demektir. îsâle ise yıkanan uzvun üzerinden suyu akıtmak demektir. Mesh ise, dokunmak demektir. Hidâye'de de böyle ta'rif edilmiştir.
Tahâvî Şerhinde:
“Abdestte suyu akıtmak şarttır.” denilmiştir. Zâhiru'r-rivaye'de su damlamazsa, abdest caiz olmaz.
Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, suyun damlaması şart değildir.
Kar konusuna gelince: Kar ile abdest alındığı zaman, eğer sulu olur ve ondanbi? İki veya daha fazla su damlarsa, onunla alınan abdest icmâen caiz
olur.
Eğer, söylenenin aksi olursa, yani kardan hiç su damlamazsa, bu durumda İmâmı A'zam Ebû Hantfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)’in kavillerine

göre, abdest caiz olmaz. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) göre ise, caiz olur. 
[2]

Sahih olan ise; 

“İmâm-ı A'zam ve İmâm Muhammed  (r.a.) in kavilleridir. 
[3]

 
Yüzün Hududu
 
Zâhirü'r-rivâye'de ve Bedâi'de yüzün haddi zikredilmemiştir. Muğnî'de ise:

“Yüz, saçın bittiği yerden, sakal ve çene altına, kulakların köklerine kadar olan yerdir.” denilmiştir. 
[4]

Başın ön kısmının saçı dökülmüşse, suyu oraya kadar ulaştırmak gerekmez. Esahh olan budur. 
[5]

 Zâhidî'de de sahih olarak zikredilen bu kavildir.

Saçı yüzüne inmiş olan kimsenin o saçı yıkaması vâcibdir. 
[6]

Gözlerin içine suyu iletmek, vacib de değildir, sünnet de değildir.

Suyun, gözlerin kenarına ve göz kapaklarının uçlarına varması için; gözü kapatıp açmak mükellefiyeti de yoktur.
[7]

Fâkih Ahmed bin İbrahim'den gelen bir rivayete göre, yüzünü yıkayan kimse, gözlerini şiddetle kaparsa abdesti caiz olmaz. 
[8]

Göz pınarlarına suyu  iletmek ise, vacibtir. 
[9]

Ağrıdan dolayı gözü çapaklanmış olan kimsenin, gözlerini kapattığı zaman, gözlerinin dışında kalan çapağın altına suyun ulaşması vaciptir. İçte

kalan çapağın altına ulaşması ise, vacib değildir. 
[10]

Dudağa gelince: Dudaklar yumulduğu zaman, dışarıda kalan kısımları yüzün hududu içine girer. Bu durumda görünmeyen kısımları işe ağza

tabidir. Sahih olan budur. 
[11]

Sakal başlangıcı ile kulak yumuşağı arasında kalan beyaz yerin abdest alırkeyıkanması ise her halükârda vacibtir. Tahâvî'de kitabında böyle demiş

ve bunu sahih görmüştür. Alimlerimizin ekserisi de bu görüştedir. 
[12]

Bıyığın ve kaşların kılları ile çenedeki sakal yıkanır. Kılların dibine suyu iletmek ise yacîb değildir. Ancak, kıllar az olduğu zaman, suyu altlarına

ulaştırmak yani diplerim yıkamak gerekir. 
[13]

Nısab'da:

“Abdest alan kimsenin, bıyığının uzun olmasından dolayı, su altlarına ulaşmazsa, bu kimsenin aldığı abdest caiz olur.” denilmiştir. 
[14]

Ancak, gusül bunun aksinedir ve suyu o kılların altına ulaştırmak gereklidir. 
[15]

Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, sakalın dörtte birini meshetmek farzdır. 
[16]

İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe ve İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayet edildiğine göre, gerçekten sakalın üzerine suyun uğratılması vacibtir. En sahih

olan kavil de budur. Tebyîn'de de bu kavil sahih görülmüştür. 
[17]

Çeneden sarkmakta olan kılları yıkamak vâcib değildir. 
[18]



Çenedeki kıllar, yıkandıktan sonra tıraş edilse, çenenin yeniden yıkanması gerekmez.
Kaş ve bıyığın tıraş edilmesi halinde de durum böyledir. Başa meshettikten sonra tıraş olmakla ve abdest aldıktan sonra tırnak kesmekle, abdest

bozulmaz veya bunların tekrar meshedilmesı yahut yıkanması gerekmek.
[19]

 
2- Elleri Yıkamak
 
İmamlarımızın üçüne (yanî İmâmı A'zam, İmâm Ebâ Yûsuf ve İmam Muhammed)'e göre de dirseîdere kadar yıkamak, eli yıkamaya dahildir ve

farzdır. 
[20]

El ve ayaklarda, normalden fazla olarak bulunan parmak ve sair şeylerin hepsini yıkamak da farzdır. 
[21]

Bir kimsenin, bir onıuzunda iki kol yaratılmış bulunursa, tam ve asıl olan, kolu yıkamak farzdır. Fazla olan diğer kolun da farz mahallinin hizasında

olan kısmını yıkamak farzdır; bu lıizada olmayan kısmını yıkamak ise farz değildir. 
[22]

 Bil'akis bu hizada olmayan kısmın yıkanması mendüptur.
[23]

Mâverâü'n-nehr alimlerinin fetvalarında:
“Abdesf azalarında, eğer iğne ucu kadar kuru bir yer kalsa veya   tırnağının altına kuru yahut baş çamur girip yapışmış olsa  -abdesti- caiz olmaz,
Ve eğer, eline hamur veya kına buiaşsa  abdesti  caiz olun” ibaresi vardır.
Debbûsî'den sorulmuş:
“Bir kimsenin eline hamur buiaşsa ve bu hamur da kurusa, o kimse de bu durumda abdest almış olsa, durumu ne olur?” Bebbûsî bu suale cevaben:

“Hamur az olduğu zaman abdesti caizdir”, demiştir. 
[24]

Abdest azalaruıdaki tırnakların altında hamur bulunursa, suyu, bu hamurun altına ulaştırmak vaciptir. 
[25]

Şeyh İmâmü'z-Zâhid Ebû Nasri's-Safâ, Şerhinde:
“Gerçekten tırnak, parmak ucunu örtecek kadar uzun olursa, bu durumda onun altına suyun ulaştırılması vacibtir, eğer tırnak kısa ise vacib de‐

ğildir.” demiştir. 
[26]

Tırnaklar, parmak uçlarından dışarı çıkacak kadar uzamış olursa, bir kavle göre, o fazlalığı yıkamak vaciptir, Fetül-Kadîr'de de böyledir.
Camiü's-Sağir'de nakledildiğine göre: Ebu'l -Kâsim'dan:
“Tırnaklarının altında kir bulunan veya çamurla uğraşan; parmaklarına kına yakan, hurma toplayan, boya boyayan kadınların -abdest bakımından-
halleri nedir?” diye soruldu. O, soruya cevaben:
“Bu gibi hallerden, kolaylıkla kaçınmaya güçleri yetmediği zaman, bunların hepsinin de abdesti caiz olur. Bunlar, durum itibariyle birbirlerine
müsavidirler”, demiştir. Fetva da bu gibilerinin -köylü, şehirli ayırmaksızm-abdestlerinin caiz olduğu üzerinedir. Zehıyre'de de böyledir.
Zâhidî, Câmiü's-Sağîr'den naklederek:
“Tırnakları hamur olan ekmekçi de böyledir.” demiştir.
Sirâcü'l-Vehhâc'da, Veciz'den nakledildiğine göre:
“Boya, toplanır ve bu da kurursa, abdeste ve gusle mani” olur.
Mecmûu'n-Nevâzil'de:
“Parmaklarında yüzük bulunan bir kimse, abdest alırken eğer yüzük bol ise, onu yemıden oynatması sünnet olur. Lâkin o yüzük dar ise, altına suyun

ulaşabilmesi için yüzüğü yerinden oynatmak farzdır.” denilmektedir. Hulâsa'da da böyledir. Bu, rivayet-i zahiredir. 
[27]

 
3- Ayakları Yıkamak
 
İncikleri yıkamak bizim imamlarımızın üçüne göre de ayakları yıkamaya dahildir. İncik, ayağm üst tarafında bacakla ayağın bitiştiği yerde bulunan

tümsek kemiklerdir. 
[28]

Bir kimsenin eli, ayağı kesilmiş olur ve dirseğinden veyâi inciğinden biri kakmamış bulunursa; bu uzuvları yıkamak -görevi- o kimsenin üzerinden
sakıt olur.
Fakat, incik veya dirseğinden bir kısmı baki kalmış olsa, o kalan kısmı yıkamak farz olur. Bahrü-r Raik'te de böyledir. Keza, kesik olan bir yer de

yıkanır. 
[29]

Yetime'de bildirildiğine göre:
“Hancedî'den, ayağının koptuğundan haberi olmayan kötürümün, abdest alırken ayağının durumunun ne olacağı sorularak: 
“O kimseye ayaklarını yıkamak vacib olur mu” denilmiş; O da

“Evet, yıkaması vacib olur.” demiştir. 
[30]

Bir kimse, ayaklarım yağladıktan sonra abdest alsa ve ayaklarına su dökse, fakat su o, yağlı yeri ileri geçip deriye işlemese, abdesti caiz olur. 
[31]

Mecmûu'rı-Nevâzü'de:
“Bir kimsenin ayağında yarık olsa da o yarığa don yağı koymuş bulunsa; o kimse, ayağım yıkadığı zaman su o yangın altına geçmezse, bakılır;

eğer suyun o yangın altına geçmesi zarar verirse, abdesti caiz olur. Ve eğer zarar vermezse, abdest caiz olmaz”. 
[32]



Bu k'mse, eğer o yangı diktirirse, her halinde abdest caizdir. 
[33]

Şemsü'l-Eirame Halvânî şöyle demiştir:
“Bir adamın bir uzvunda yanık olduğu zaman, onu yıkamaktan aciz olursa, o kimseden, o uzvunu yıkamasının farziyeti düşer. O uzvunun üzerine
su dökmesi lâzımdır. Şayet su dökmekten de âciz olursa, meshetmesi kâfidir. Meshetmekten de âciz olursa, o kimseden meshetmek de sakıt olur.

Sadece, o yangın etrafını yıkar, yank olan yeri olduğu gibi bırakır.” 
[34]

Bir kimsenin bir yarası bulunsa ve o yaranın derisi kalkmış olsa, fakat yaranın etrafı deri ile bitişik bulunsa, bu durumda da yaranın bir tarafından
irin çıksa ve deri yıkanınca, kalkmış olan derinin altma su ulaşmasa, o kimsenin abdesti caiz olur. Çünkü, derinin altı açıkta değildir ve bu durumda

onun yıkanması farz olmaz. 
[35]

Bir kimse, abdest alırken, azalarının bazısında çıban veya benzeri bir yara olduğu zaman, eğer o yaranın üzerinde ince deri bulunursa, o derinin
üzerine su akıtır. Abdest aldıktan sonra, o deriyi kopanrsa, kopardığı derinin altını yıkamasının lâzım olup olmayacağı hususunda şu durumlar
vardır:
Eğer, yara iyi olduktan  sonra iç acı duymadan kopanhrsa, o yeri yıkamak lazım gelir.
Fakat, yara iyi olmadan, elem duyarak kabuğu soyulmuşsa ve yaradan bir şey çıkıp akmişsa, o kimsenin abdesti bozulur.
Bu durumda, yaradan bir şey çıkmazsa, o yeri yıkamak lâzım gelmez.
En doğru olan da, her iki halde de bir şey lazım olmamasıdır.
Fevâid'de, Kâdî İmâm Ruknü'I-İslâm Aliyyü's-Sağdı şöyle demiştir:
“Bir kimse, bazı abdest  azalarında   sinek veya pire pisliği olduğu halde abdest alsa, su bunların altına geçmese bile, abdest caizdir. Çünkü,
onlardan kaçınmak mümkün değildir.
Bir kimsenin, abdest azalarında balık derisi veya çiğnenmiş ekmek kurusu bulunsa da o kimse, bu hâli ile abdest alsa; eğer su, bunların altına

geçmezse, abdest caiz olmaz. Çünkü, bunlardan kaçınmak mümkündür.” 
[36]

Abdest alırken, bir azanın yaşlığı ile, diğer azayı ıslatan kimsenin abdesti caiz olmaz.

Fakat; bu yaşlıktan su damlamakta ise, bu şeki Meki gusül caiz olur. 
[37]

Kendisine yağmur isabet eden veya bir nehre düşen senin, bu durumda bütün vücuduna su  isabet ederse, abdesti de guslü de caiz olur. Bu durumda,

o kimsenin sadece, ağzına ve burnuna su vermesi kâfi gelir. 
[38]

 
4- Başı Meshetmek
 

Başı meshetmekte farz olan, nâsiye miktandir. 
[39]

Nasiye miktarı ise, muhtar olan kavle göre başm dörtte biridir. 
[40]

Meshederken, esah olan kavle göre, üç parmak kullanmak vacibtir. Kifiâye'de de böyledir.

Zâhirü'r-rivâye'ye göre, bir veya iki parmakla meshedilmiş olsa, bu caiz olmaz. 
[41]

Şayet, aralan açık olarak şehâdet parmağı ve baş parmakla meshedümiş olsa, bu iki parmak arasında avuç içinden de bir kısıra başa değmiş olsa, bu

durumda mesh caiz olur. Çünkü bu durumda, üç parmak başa değmiş gibi olur. 
[42]

Bir kimse, başını sadece parmak uçları ile meshetmiş olsa, bu durumda eğer, parmak arından su damlıyorsa, bu mesh caiz olur. Şayet, su

damlamıyorsa caiz olmaz. 
[43]

Başındaçok usun saçı bulunan bir kimse, üç parmağı ile meshettiği zaman, eğer su mesh altında başın bulunduğu kısma isabet ederse, bu mesh caiz
olur. Fakat, meshettiği kısmın altında -baş değil de- alın veya boyun bulunursa bu durumda mesh caiz olmaz.
Bir kimse, kadınların yaptığı bibi saçını iki yanda bağlamış olsa, yani iki zülfü bulunsa ve o zülüflerin üzerine meshetmiş olsa, bu durumda din
alimlerimizin bazıları;
“O zülüflerini salıvermezse, msshi caizdir.” demişlerdir. Çünkü bu durumda, altında başının bulunduğu saçı üzerine meshetmiştir.

Bu hususta, umumun görüşü ise; zülüflerin, salınması veya salınmamasi halinde de meshin caiz olmayacağı şeklindedir. 
[44]

Bir kimsenin, sadece kulaklarını meshetmesi başını meshetmesi yerine naib olmaz. Yani, kulakları meshetmek, başı meshetmenin yerini tutmaz.
[45]

Bir kimsenin, avuç içinde bulunan yaşlıkla başını meshetmesi caizdir. Çünkü, kaptan alman su ile, kolları yıkadıktan sonra avuçta kalan yaşlık
müsavidir. Sahih olan da budur.
Fakat, bir kimsenin başını meshettikten sonra, mestlerini veya mestlerini meshettikten sonra avucunda kalan ıslaklıkla  başını meshelmesi,

yukarıdaki hükmün hilafına  caiz değildir. 
[46]

Bir kimsenin, azaların birinden aldığı yaşlıkla o uzuv ister yıkanmış olsun, ister meshetmiş bulunsun başını meshefemesi caiz değildir. 
[47]

Başını karla meshetmiş olan herhangi bir kimsenin, bu meshi, mutlaka caizdir. Kardan, suyun, damlaması ile damlamaması arasında bir fark yoktur.
[48]

Bir kimse, yüzü ile birlikte başını da yıkamış olsa, bu durumda, baş meshedimiş sayılır ve bu caizdir; fakat böyle yapmak mekruhtur. Çünkü bu



hâl, emrolunana muhaliftir. 
[49]

Bir kimse, başınm bir kısmını traş ettirmiş olsa da tıraş et-iş olduğu yere mesnetçe, bu caizdir. 
[50]

Huccet'de:
“Kişi, başının önüne mesUetrt:emiş olsa yani, başının arkasına veya sağ tarafına yahut sol tarafıyım veyahut da ortasına (tepesine) mesh etmiş

bulunsa, bu caizdir.” 
[51]

Tak'ka veya. sarık üzerine methetmek caiz delğildir. Kadının, baş örtüsüne meshetrassi de keza cais değildir. Fakat, kadın, baş örtüsüne mesh ettiği

zaman; su  saçına damlarsa, meyhi caiz olur. Hulâsa'da da böyledir. Fakat, bu durumda da suyun renklenmesini lazımdır. 
[52]

 Ancak, efdal olan,

baş örtüsünün altını meshetmektir. 
[53]

Bir kimse saçı boyamış olursa ve bu boyanın üzerine mest ettiği zaman, yaşlık boya ile karışırsa, bu durumda başın meshedildiği su ma-i mutlak

hükmünden çıkar ve yapılan mest caiz olmaz. 
[54]

 En iyisini bilen Allah-u Teala’dır.
 
2- Abdestin Sünnetleri
 
Mütûn'da abdestin 13 sünneti olduğu zikredilmiştir.
 
1- Besmele Çekmek
 
Dalgın olmayan kimseye besmele çekmek, hiç bir kayda bağlı o1 aaksızın mutlaka sünnettir ve bu kimsenin besmele'yi abdestin maşında çekmesi
muteberdir.
Hatta, bir kimse, başta besmele çekmeyi unutsa da, bazı uzuvlarını yıkadıktan sonra bunu hatırlamış olsa ve hatırlayınca da besmele'yi çekse, bu 

yemek ve emsalinin hilâfına sünnet yerine kaim olmaz. 
[55]

Bir kimse, abdestin evvelinde besmele çekmeyi unutmuş olursa, abdestinin besmelesiz olmaması için, hatırladığı yerde besmele çeker. 
[56]

Besmele, istincâdan önce de, sonra da çekilir. Sahih olan budur. 
[57]

Çıplak bulunulan halde ve pis bir mahalde besmele çekilmez. 
[58]

Tahâvî ve Üstâd Allâme Mevlânâ Falırü'd-dîn Mâtemurgî selefin besmele çekerken şöyle dediğini naklettiler:
“Bismillahil azîm ve'l-hamdü lillahi âlâ dîni'l-İslam.” Habbâziye'de de Peygamber (s.a.v.) Efendimizden böyle rivayet olunmuştur. Mi'racü'd-
Dirâye'de de böyledir.
Bir kimse, abdestin  evvelinde “Lâ ilahe illallah” veya “Elhamdülillah” veyahut da “Eşhedü enlâ ilahe illallah”  demiş olsa, bu besmele çekme

yerine kâim olur. 
[59]

 
2- Önce Bileklere Kadar Elleri Yıkamak
 
“Elleri yıkamak farzdır. Fakat önce yıkamak yani buradaki tertibsünnettir.” denilmiştir. Fethü'l-Kadîr'de, Mi'râc'da ve Habbazîyye'de bu görüş

ihtiyar edilmiştir. Bu hususta, İmam Muhammed'in el-Asl'daki kavli esas alınmıştır. 
[60]

 
Eller Nasıl Yıkanır
 
Eğer su kabı küçükse, su kabı sol ele alınarak, sağ elin üzerine dökülür. Bu üç defa tekrarlanır. Sonra da su kabı, ayrıı şekilde sağ ele alınarak sol
elin üzerine dökülür.
Fakat, su kabı eğer küp gibi büyük olur ve yanında da küçük bir kab bulunursa, yine yukarıda söylediğimiz gibi yapılır.
Fakat, su kabı büyük olur ve yanında da küçük bir kap bulunmazsa, sol elini, parmaklarını bitiştirip avucunu çukurlaştırarak su kabına daldırır,
aldığı suyu sağ elinin içine döker. Temizlenene kadar, parmaklarını birbirleri ile iyice ovarak elini yıkar. Sonra sağ elini su kabına sokar ve sol elini

yıkar. 
[61]

Tarif edilen bu şekil, o kimsenin elinde pislik bulunmaması halindedir. Eğer elinde pislik bulunursa, başka çareler arar. 
[62]

O Ellerin istincâ'dan önce mi, sonra mı yıkanacağı hususunda gerçekten ihtilâf edilnrştir. Fakat esahh olan, bir defa istincâ'dan önce ve bir defa da

istincâdan sonra olmak üzere, elleri iki defa yıkamaktır. 
[63]

 
3- Ağzı Yıkamak
 
4- Burnu Yıkamak
 



Sünnet olan, önce ağzı üç defa yıkamak, sonra da burna üç defa su çekmektir.

Ayrıca, bunların her birisi için, her defa suyu yenilemek de sünnettir. 
[64]

Mazmaza'nın (yani ağza su vermenin) sınırı, suyun, ağzın tamamını kaplamasıdır.

îstinşâk'ın (yani burna su vermenin) sının ise, suyun genize ulaşmasıdır. 
[65]

Mazmaza ve İstinşak'ı terketmek gerçekten gunaht.tr ki, her ikisi de sünnet-i rnilekkededir. Ve onu terketmek, zevaidl sünneti terketmek gibi

değildir; günahı gerektirir. Zevaidin terkedilmiş olması ise kötülüğü gerektirme. 
[66]

Bir kimse, bir defada ovucuna almış bulunduğu suyu mazmaza esnasında üç defada kullanırsa, yani bir avuç suyun bir kısmını ağzına alır; sonra
onu çıkarır; sonra avucunda kalan suyun bir kısmım daha alır ve onu da çıkarır ve son olarak da suyun kalan kısmını alıp çıkararak, bir avuç suyu
üçe bölerek, onunlaüç defa ağzına yıkamış olursabu caizdir.
Fakat, bu işi burnunda yapmaya karkarsa caiz olmaz. Çünkü istinşak’ta su kullanılmış olarak geri döner. Mazmazada ise böyle bir durum yoktur.
[67]

Bir kinsenin, avucuna aldığı suyun bir kısmı ile mazmaza yaptıktan sonra, kalan kısmı ile de istinşak etmesi caizdir.

Bunun aksine yapmak ise -yani önce istinşak adip sonra mazmaza yapmak- caiz değildir. 
[68]

 
5- Misvak Kullanmak
 
Misvağın acı ağaçtan olması uygundur. Çünkü bu ağaç, ağzın kokusunu temizler, dişleri kuvvetlendirir ve mideye de sağlamlık kazandırır.
Misvağın kalınlığı, küçük parmak kalınlığında, uzunluğu ise bir karış uzunluğunda olmalıdır.
Dişleri parmakla yıkamak, misvak yerini tutmaz. Ancak, misvak bulunmazsa, sağ elinı bir parmağı ve dişleri temizlemek, misvak yerine kaim olur.
[69]

Kadın için sakız çiğnemek, misvak yerini tutar. 
[70]

 
Misvak Nasıl Tutulmalı
 
Misvak, sağ elle tutulmalıdır. Misvakın ön kısmı, baş parmak alta ve şehadet parmağı da üste gelecek şekilde tutulur. Bu esnada orta parmak ve
yanındaki yüzük parmağı da -şehadet parmağı gibi- misvakın üstünde olur. Küçük parmak ise baş parmak gibi misvakın altında bulunur. Misvakı bu

şekilde tutmak menduptur. 
[71]

 
Misvak Ne Zaman Kullanılmalı:
 

Misvak kullanmanın vakti, mazmaza zamanıdır. 
[72]

 
Misvak Nasıl Kullanılmalı:
 
Misvak kıalianmaya, önce sağ taraftarı başlanılmalıdır. Dişlerin boyları istikametinde, altları da üstleri de misvaklanmalıdir. Sonra dişler, enleri

istikametinde ide misvaklanmalıdırlar. 
[73]

Misvah'nı ağzmdaki hareketinden dolayı, kusacağnıdan korkan kimse, misvak kullanmayı terk eder.

Yatarken misvak kullanmak da mekruh'tur. 
[74]

 
6- Parmakların Aralarını Ovmak (Hilallemek)
 

Ovmak, su damlamakta olan parmakları, diğer parmakların arasına girdirmekle olur. Böyle yapmak ise, ittifakla sünnet-i milekkededir. 
[75]

Bu hüküm, suyun, parmakların arasıra ulaşması haline göredir. Fakat, eğer parmakların, arası, diğer parmakların giremiyeceği kadar  bitişik olursa,

buralara suyu ulaştırmak vacib olur. 
[76]

Ellerini suyun içine sokmuş olan kimse için  su, durgun bile olsa  parmak aralarını hilallemek zarureti yoktur.
Evlâ olan, ellerde tesbîk  yani parmakları birbirleri arasına girdirmektir. Ayaklarda ise, sol elin küçük parmağı ile, sağ ayağın küçük parmağından

hilallemeyebaşlanır ve bu iş sol ayağın küçük parmağın da bitirir. 
[77]

Hilalleme esnasında küçük parmak ayağın alt kısmından girdirilir. 
[78]

 
7- Sakalı Hilallemek
 
Kadihan, Camlü’s-Sağır Şerhinde:



“Üç defa yıkadıktan sonrasakalı hilallemek sürnettir.” Demiştir. Ebu Yusuf’un kavli de böyledir ve Kadihan bu kavli almıştır. 
[79]

 Mebsut’ta;

“Esahh olan da budur.” demiştir. 
[80]

 
Sakalın HiIallenme Şekli:
 

Parmaklar sakalın içine sokularak alt taraftan üste doğru, sakal hîlâUenir. Bu, Şemsül-Eimme'I-Kerderi'den naklolunmuş. 
[81]

 
8- Yıkanması Gereken Uzuvları Üçer Defa Yıkamak:
 

Yıkanması farz olan, eller, yüz ve ayaklar gibi azalan, üçer defa yıkamak sünnettir. 
[82]

Bu uzuvlardan birini yıkmaya başlayınca, ilk yıkama farzdır. Zahiriye' de de böyledir. Sahih kavle göre diğer iki yıkayış ise sünnet-i milekkede'dir.
[83]

 
Yıkamanın Tamam Olduğu Nasıl Anlaşılır:
 

Abdest alırken, yıkanmakta olan uzva su ulaşır ve ondan damla damla dökülüp akarsa, bu durumda yıkama tamam olmuş olur. 
[84]

Fetâvâyi Huccet'de:
“En uygun olan, abdestte yıkanması farz olan her uzvun her tarafına, her bir yıkayışta suyu ulaştırmaktır.” denilmiştir.
Birinci defadaki yıkamada, bazı yerler kuru kalmış olsa da ikinci yıkamada bunlardan bir kısmı giderilse, fakat yine bir kısım kuru yer kalmış

bulunsa; üçüncü yıkamada ise her yer ıslanmış olsa, bu durumda azalar üç defa yıkanmış olmaz” denilmiştir. 
[85]

 
Abdest Azalarını Birer Defa Yıkamakla Yetinmek Nedir:
 
Bir kimse, bir ihtiyaçtan dolayı veya soğuk olduğu için veyahut da suyun azlığı sebebi ile abdest azalarını birer defa yıkamakla yetinse, bu mekruh

değildir ve o kimse günahkâr olmaz. Fakat, sayılan sebeplerde hiç biri yokken abdest azalarım birer defa yıkamakla yetinmek günahtır. 
[86]

 
Abdest Azalarını Üç Defadan Fazla Yıkamak Nedir :
 
Kalbin mutmain olması Veya şüpheden kurtulmak veyahut da ikinci bir abdest almak niyyeti ile abdest uzuvlarını üçten fazla yıkamakta bir beis

yoktur. 
[87]

 
9- Başın Tamamını Bir Defa Defa Meshetmek
 
Başın tamamı nasıl meshedilir : Kişi, iki avcunu ve parmaklarım, başının ön kısmından başlıyarak arka kısmına kadar, başın tamamını kaphyacak

bîr şekilde çekerek mesheder. Sonra da, iki parmağı ile iki kulağını mesheder. Böyle yapınca su, müsta'mel kullanılmış su olmaz. 
[88]

Başın tamamını  kaplama meshetmeyi devamlı olarak ve özürsüz bir şekilde terketmek günah olur. 
[89]

 
10- Kulakları Meshetmek
 

Abdest alan kimse, başını meshettiği su ile, kulaklarının ön ve arka tarafını da mesheder. 
[90]

Fakat, başın meshinden sonra elde bulunan ıslaklıkla değil de, başka taze bir su ile kulakları meshetmek daha güzel olur. 
[91]

Bir kimse, kulaklarının ön tarafını, yüzünü yıkarken, arka taraflarını da, başı ile beraber meshetse, böyle yapması caiz olur. Fakat, en faziletli ve

üstün olanı, bir önceki -paragrafta söylemiş olduğumuz- şekildir. 
[92]

 
Kulaklar Nasıl Meshedilir:
 

Kulakların, dış tarafı, iki baş parmağın iç tarafı ile iç tarafları ise, şehâdet parmaklarının iç tarafları ile meshedilir. 
[93]

 
11- Niyet
 

Abdest alacak olan kimse, kendisinden hadesin kalkmasına ve ibadetlerden herhangi birinin abdestsiz sahih olmadığına niyyet etmesi gerekir. 
[94]



 
Niyyet Nasıl Yapılır:
 
“Allah-u Teâlâ'ya yakınlaşmak maksadı ile namaz kılmak için abdest almaya niyyet ettim.” diyerek niyyet edilebilir. Veya “Hadesin kalkması

için” “Temizlik için”, “Namaz kılmak için”, “Niyyet ettim” denir. 
[95]

 
Ne Zaman Niyyet Edilmelidir:
 
Niyyetin vakti yüzün yıkan diği zamandır.

Niyyetin mahalli ise kalbdir. Niyyeti dil ile söylemek isç müstehaptır. 
[96]

 
12- Tertibe Riayet Etmek
 
Tertib:
 
Abdesti, âyet-i kerimedeki sıraya riayet ederek almak, yani önce elleri, sonra yüzü yıkamak; sonra da başı mesnet inek ve en sonda da ayakları

yıkamaktır. 
[97]

Kudûrî, niyyeti, tertibi ve basın tamamını -kaplama- meshetmeyi, abdestîn müstehablarından saymıştır.

Hidâye, Muhiyt, Tuhfe, İzah ve Vâfâ Sahibleri ise, bunları sünnetten saymışlardır. Esahh olan da budur. 
[98]

 
13- Müvâlât
 
Ortalama bir zamanda yıkanılmış bulunan bir uzvun, yaşlığı kurumadan önce, diğer bir uzvu yıkamak demektir.
Bu hususta, şiddetli sıcağın, şiddetli soğuğun ve rüzgârın kurutmuş olması mu'teber değildir. Abdest alan kimsenin, normal halde bulunmasına

itibar olunur. 
[99]

Abdest azalarından birini yıkadıktan sonra, ara verip daha sonra diğer abdest azasını yıkamak- eğer bu durumu meşru kılan abdest alan kimsenin
suyunun bitmesi veya benzeri bir hal olması gibi- bir özür yoksa mekruhtur.
Böyle bir özür olması halinde, abdest alırken iki uzvu yıkama esnasında ara vermekte bir beis yoktur. Yani, özürden dolayı, bir uzvunu yıkadıktan
sonra, ara verip daha sonra da öbür uzvunu yıkamasında herhangi bir mes'uliyet yoktur. Ve bu kavil sahihtir. Gusül ve teyemmümde de bu kavil

geçerlidir. 
[100]

 
Abdestin Müstehapları
 
Mütûn'da, abdestin iki nıüstehâbı olduğa zikredilmiştir.
 
1- Abdest Alırken, Uzuvları Yıkamaya Sağdan Başlamak.
 
Sağ eli sol elden, sağ ayağı sol ayaktan önce yıkamak, nıustehâbhr. Sahih olan kavle göre böyle yapmak fazilettir.
Abdest azalarından, çift bulunan, her asanın sağını, solundan önce yıkamak müstehabtır.
Hatta, abdest alan kimsenin elinin biri olmasa veya bir elinde herhangi bir illet bulunsa, bu durumda iki eli ile iki kulağını nıeshetmek mümkün

olmayacağından, önce sağ kulağım, sonra da sol kulağını mesheder. 
[101]

 
2- Abdest Alırken, Enseyi Meslıetmek.
 

Ense ellerin arkası ile meshedilir. Boğazı meshetmek ise, bid'attır. 
[102]

 
Abbestin Âdabı
 
Alimlerimize göre abdestin edepleri ve bunlarla ilgili diğer bazı sünnetler de vardır. Şöyle ki:
1- Ayakları yıkarken su kabı, sağ elle tutulur. Sağ ayağın ön tarafından başlanılarak su dökülür ve sol el ile ovalanır. Bu şekilde üç defa yıkanır.

Sonra su, sol ayağın önünden dökülerek, o da yukarıdaki şekilde ovularak üç defa yıkanır. Sünnet olan budur. 
[103]

2- Elleri ve ayaklan yıkamaya, parmak uçlarından başlamak da sünnettir. 
[104]

3- Başı meshederken, ön tarafından başlamak sünnettir. 
[105]

[106]



4- Mazmaza ve istinşakta da tertib (bunları sıra ile yapmak) sünnettir. 

5- Mazmaza ve istinşakta mübalağa da sünnettir. Yani ağza ve burna suyu bol bol vermelidir. 
[107]

Yalnız, abdest alan kimse oruçlu olduğu zaman, mübalağa etmek sünnet değildir. 
[108]

Mazmazada mübalağa, suyu ağızda gargara etmekle olur. 
[109]

îstinşakta mübalağa ise, suyu -acı duyacak kadar- burnun üst tarafına -genize- şiddetle çekmekle olur. Ta ki su, yukarıya kadar çıkmış olsun. 
[110]

6- Abdest alırken suyu israf etmemek ve onu pek az bir miktarda kullanmamak da edebdendir. 
[111]

 Bir kimse, nehir başında ahdest alıyor olsa ve
hatta kendisi nehrin yani akarsunun sahibi bulunsa bile, abdest alırken israf etmemesi gerekir.

Hatta su, temizlenmek veya abdest alınmak için vakfedilmişse, bu sudan fazla almak veya israf etmek -hilafsız olarak- haram olur. 
[112]

7- Abdest azalarını yıkarken  konuşmamalı ve her uzvu yıkarken. Eşhedü enlâ ilahe İlellahu vahdehû lâ şerîkeleh ve eşhedü enne Muhammeden

abdühü ve Resûlühû  demelidir. 
[113]

Fakat, abdest alırken, zarurete binâen konuşmak edebsizlik sayılmaz. 
[114]

8- Abdest alan kimsenin, abdestle ilgili işleri bizzat kendisinin yapması.
9- Abdest bittikten sonra. (Sübbâneke Allahümme ve bi hamdik. Eşhedü enlâ ilahe illâ ente. Esteğfirüke ve etûbü ileyk. Ve eşhedü enlâ ilahe
illellahü ve eşhedü enne Muhammeden abdühû ve resûlühû) demesi.
10- İstinca yerlerini sildiği bezle, abdest uzuvlarını silmemesi.
11- İstinca dan sonra, abdest almak için kıbleye karşı oturması.
12- Abdest aldıktan sonra veya abdest esnasında.
(Allahümme'calnî mine't-tevvâbîne vec'alnî minel mütetahhirîn) demesi.
13- Kerâhat vakti değilse iki rek'at namaz kılması.

14- Abdest aldıktan sonra -mutâkıb namaz için- su kabını doldurması. 
[115]

15- Abdestten artan sudan, ayakta oîduğu halde ve kıbleye dönerek biraz içmesi.
16- Abdesti topraktan yapılmış bir kapla alması.

17- Abdest alırken damlaların elbisesine dökülmesinden ve  sıçramasından sakınması. 
[116]

18- Abdest alırken ellerini çırpmaması. 
[117]

19- Mazmaza ve istinşakı sağ eli ile yapıp, sol eli ile sümkürmesi gibi, yukarıda saydığımız hususların hepsi de abdestin âdâbındandır.
20- Ebu'l-Leys'in  Hazânetü'l-Fıkhı'nda, ayrıca Halef bin Eyyub'tan naklen şöyle denilmiştir. Kış günü abdest almakta olan bir kimsenin, abdest

uzuvlarını, önce bir su ile yağlar gibi ıslatması, sonra da üzerine su dökmesi uygun olur. Çünkü, kışın abdest azalarında yarılmalar olabilir. 
[118]

21- Abdest azalarını ovalamak.
22- Küçük parmaklan, kulakların deliklerine sokmak.
23- Abdesti vaktinden önce almak.
24- Suyu çarpmadan yüzüne yaymak.

25- Abdest alırken yüksekçe bir yerde oturmak gibi yukarıda saydığımız hususlar da abdestin âdâbındandır. 
[119]

Ayrıca, şu sayacağımız hususlar da abdestin âdâbındandır:
26- Su kabının kulpunu üç defa yıkamak.
27- Abdest alırken pek acele etmeyip, uzuvları yavaş yavaş yıkamak.
28-  Bir uzvu yıkarken, ovalarken, parmak aralarını hilâllerken hassas davranmak.

29- Yüz ve eller yıkanırken, bunların tarif edilen hadleri geçilir ki, kalb mutmain olsun. 
[120]

30- Yüzü yıkamaya üst kısmından başlanır. 
[121]

31- Abdest temiz yerde alınır. Çünkü abdest suyuna, saygı göstermek gerekir. Bu husus Nehrü'l-Fâifc'te de böyledir ve bu kitaba da Muzmarât'tan
nakledilmiştir.
32- Küçük kabla, bu kabdan su dökülerek abdest almıyorsa, kab sol tarafa konur. Ve eğer büyük kabla abdest almıyor ve bu kabtan su avuçla
almıyorsa bu kab sağ tarafa konur.
33- Kalben niyyet edilirken, bu niyyet dil ile de ifade edilir.
34- Her aza yıkanırken “Bismillah” denir.
35- Mazmaza vaktinde, “Allahümme e'nî 'alâ tilâveti! Kur'âni ve zikrifce ve şükrike ve hüsnü ibâdetike” denir.
36- İstinşak zamanında: “Allahümme rıhnî râihatel-cenneti ve lâ tünhnî râihate'n-nâr” der.                                                                                 
37- Yüz yıkanırken: “Allahümme beyyıd vechî yevme tebyaddu vücûhün ve tesveddü vücuh” der.
38- Sağ kolunu yıkarken: “Allahümme a'tmî kitabî bi yemimi ve hâsibnî hisâben yesîrâ” der.
39- Sol kolunu yıkarken: “Allahümme lâ ta'tmî kitabi bi şimalî ve lâ min verâi zalırî” der.
40- Başına meshederken: “Allâhümme, ezıllenî tahte zilli arşıke yevme lâ zille zılle zillearşeke” der.
41- Kulaklarını meshederken: “Allâhümme'c'alnî min  el tezine  yeştemi'ûnel-kavle feyette-biûne ahsenehû” der.



42- Ensesini meshederken: “Allahümme'tik rafcabetî mine'n-nâr” der.
43- Sağ ayağını yıkarken: “Allahümme sebbit kademeyye  ales-sıratı yevme tezüîlü'l-akdamü” der.
44- Sol ayağını yıkarken ise: “Allahümmecalnî zenbi mağfûranve sağyi meşkûrun ve ticâreti len tebûr.” der.
Ve her azasını yıkadıktan sonra da Peygamber (s.a.v.) Efendimizin üzerine salavct-ı şerife okur.

“Abdest suyunu bir müd'den noksan eylemez.  Noksanlaşmışsa suyu ikmâl eder.” 
[122]

 
Abdestîn Çeşitleri :
 
Üç çeşit abdest vardır.
 
1- Farz Olan Abdest:
 
Namaz kılacak olan kimsenin abdesti yoksa, alması gereken abdest gibi.
 
2- Vacib Olan Abdest:
 
Kabe'yi tavaf için alınan abdest.
Bir kimse, şayet Ka'be'yi abdestsiz tavaf etmişse, vacibi terk etmiş olur ve fakat yapmış olduğu tavaf caiz olur.
 
3- Mendub Olan Abdest:  
 
Uyku için alman abdest, devamlı abdestli bulunmak için alınan abdest, gıybetten ve şiir söyledikten sonra alman abdest, abdest üstüne alınan abdest,

kahkaha ile güldükten sonra alınan abdest, ölü yıkamak için alınan abdest gibi... 
[123]

 
Abdestin Mekruhları
 
1- Suyu, yüze şiddetle çarpmak.
2- Mazmaza ve istinşakı sol elle yapmak.

3- Özürsüz olarak sağ elle sümkürmek. 
[124]

4- Bir su ile üç defa meshetmek.
5- Mescid'de kendisine yer ta'yin etmekte olduğu gibi, abdest almak için de bir kap tayin ederek o kabdan başkasına abdest aldırmamak da

mekruhlardandır. 
[125]

Abdesten sonra, mendil ile silinmekte bir sakınca yoktur. 
[126]

 
Abdesti Bozan Şeyler
 

1- Sebîleynden 
[127]

 İdrar, Dışkı, Yel, Vedi, 
[128]

 Mezi, 
[129]

 Meni, 
[130]

 Kurt Ve Taşcıklar
 
Dışkı, az olsun çok olsun abdest almayı gerektirir.

Sidik ve arka taraftan yel çıkması da abdesti bozar. 
[131]

 Erkeğin zekerinden, kadınm da fercinden çıkan yel ise, sahih olan kavle göre abdesti bozmaz.

Ancak, müfeddat (ferci ile dübürü birleşmiş) olan kadının, bu durumda, abdest alması müstehab olur. 
[132]

Kadında açılmış olan bir yaradan yel çıkmış olsa, pis kokulu geğirmenin abdesti bozmadığı gibi  bu yel de abdesti bozmaz. 
[133]

Sidik, zekerin kamışına inmiş olsa abdesti bozmaz. Fakat o, zekerin kılıfına çıkmış olursa, abdest bozulur, Zehiyre'de de böyledir. Sahih olan da

budur. 
[134]

Kadının idrarı, fercinin iç tarafına çıksa fakat dışına çıkmamış olsa, yine abdesti bozulur.
Zekeri kesilmiş olan bir kimseden, idrara benzer bir şey çıkmış olsa, eğer o kimsenin istediği zaman onu tutmaya veya istediği zaman onu
bırakmaya gücü yeterse, bu durumda o şey, idrardır ve abdesti bozar. Fakat, istediği halde tutmaya gücü yetmezse, o şey çıkmadıkça, o kimsenin

abdestti bozulmaz. 
[135]

Bir hünsanm erkek olduğu fetvalarla açığa çıkarsa, o kimsede bulunan ferç, yara menzilindedir. Ondan bir şey çıkmadıkça, o kimsenin abdesti

bozulmaz. 
[136]

 Bu husus Fetâvâyi Kâdihân'da, Zehıyre'de, Serahsî'nin Muhıyt'inde ve mu'teber kitapların çoğunda böyledir. Alimlerin çoğu da, o

kimsenin abdest almasının gerektiği görüşündedir. Tebyîn'de de böyledir, îtimat olunan ise, önceki görüştür. 
[137]



Bir erkeğin, zekerinde yara bulunsa ve bu yaranın iki başı olsa, bunların birinden çıkan idrarın çıktığı yerden çıksa ve diğer çıkan ise, o yoldan
çıkmasa; birincisi ihlil (zeker deliği) yerindedir. Bu delikte idrar zahir olduğu zaman, dışarı akmasa bile abdest bozulur. Diğer delikten ise, bir şey
çıkmadıkça abdest bozmaz.
Bir kimse, idrarın çıkmasından korksa da, zekerinin deliğine pamuk tıkasa, idrar pamuğun üzerine çıkmadıkça, pamuk olmadığı takdirde çıkacak

olsaydı bile, o kimsenin abderi bozulmaz ve pamuğu koymuş olmasında da bir beis yoktur. 
[138]

Bir kimsenin dübürü çıktığı zaman, onu, eli veya bir bez parçası ile yerine girdirse, abdesti bozulur. Çünkü, eline necasetten bir şey bulaşmıştır.
Şeyhu’1-imâm Şemsü'l-eimmetü'l-Halvânî:

“Dübünün çıkması ile abdest bozulur.” demiştir. 
[139]

Şehvetsiz çıkan vedi ve meni'nin bozduğu gibi, mezî de abdesti bozar. Ağır bir yük taşımak veya yüksek bir yerden düşmek sebebi ile çıkan mezi

de abdest almayı gerektirir. 
[140]

Erkeğin menisi kalındır, beyazdır; kokusu, çiçek kılıfının kokusu gibidir. Ve kadın için onda zevk vardır. Meninin çıkması ile zekerin gücü kırılır.
Kadının menisi ise, ince ve sarıdır.
Mezi incedir, beyaza yakındır. Kişi şehvetle ailesi ile oynaştığı zaman çıkmaya başlar. Mezinin kadındaki karşılığı kazidir.

Vedi ise; koyu, kıvamlı idrardır. İdrardan ve cima gusülünden sonra gelir. 
[141]

Bir kimsenin arkasından kurt çıkmış olması, hadestir. Yani, o kimsenin abdesti bozulur.

Kadının veya erkeğin önünden çıkan küçük taşcıklar da kurt gibi abdesti bozarlar. 
[142]

Yağmur damlası, idrar deliğine girse ve sonra da çıkmış olsa, abdesti bozmaz. Bu durum, orucu da bozmaz. 
[143]

Bir kimse, idrar deliğine yağ akıtmış olsa da, yağ da oradan çık niş ve akmış bulunsa, o kimsenin abdestini iade etmesi lâzımdır. 
[144]

Alt taraftan içeri girip, geri çıkan her şey, içerdeki yaşlıktan uzak olamiyacağı ve ondan ayrılamıyacağı için, bu şeyin bir ucu el;nde bulunup,

tamamen girmemiş olsa bile  abdesti bozar. 
[145]

 
II- Sebileyden (Ön Ve Arkadan) Başka Bir Yerden, Çıkıpta, Etrafa Dağılan Kan, İrin, San Su Ve Hastalıktan Dolayı Çıkan Su.
 

Seyelânm haddi, yaranın başına yükselip, etrafa dağılmaktır. 
[146]

 Esahh olan da budur. 
[147]

Kan, yaranın üstüne yükseldiği zaman, yaranın başından daha fazla bir yeri kaplamış olsa bile abdesti bozmaz. 
[148]

 Fetva da, bu gibi mes'elelerin

abdesti bozmadığı şeklindedir. 
[149]

Kan, irin, sarı su, yara suyu, nufte, göbek, meme, göz ve kulaktan dertten dolayı çıkan su. en sahih kavle göre; bunların hepsi müsavidirler. Yani

abdesti bozarlar. 
[150]

Bir kimse, kulağına yağ damlatmış olsa da o yağ, dimağında bir müddet durduktan sonra, kulağından veya burnundan tekrar dışarı aksa, o kimsenin
abdesti bozulmaz.
İmâm Ebu Yûsuf (r.a.), bu hususta:
“Eğer ağzından çıkarsa abdesti bozulur. Çünkü b, mideye varmadan çıkmaz. Mide ise, necaset mahallidir. Ve bu şey, istifra hükmünde sayılır.”

demiştir. 
[151]

Buruna akıtılan ilaç, ağızdan çıksada ve bu da ağız dolusu miktarda olsa, abdesti bozar. Fakat bu aç, kulaktan çıkarsa, abdesti bozmaz. 
[152]

Bir kimsenin, yıkanırken kulağına sn kaçmış olsa ve bu su bir müddet bekledikten sonra, burnundan geri çıksa, o kimsenin abdesti bozulmaz. 
[153]

Nisab'da da:

“Esahh olan bu kavildir.” demiştir. 
[154]

Fakat bu durumdan çıkan, irin olursa, o takdirde abdest bozulur. 
[155]

Kişinin kulağından, irin veya sarı su çıktığı zaman bakılır, eğer bu şey, kulak ağrımadan çıkmışsa abdest bozulmaz. Fakat, eğer ağrıyarak çıkarsa

abdest bozulur. Çünkü, ağrı ile birlikte çıktığı zaman, bunun bir yaradan çıkmış olduğu açıktır. 
[156]

İmâm Muhammed (r.a.) el-Asl'da:
“Bir yaradan, az bir miktarda çıkmış olan kan, silinir ve sonra yine çıkarsa; ve tekrar silinip bu halde terkedilince yine akacak olursa, abdesti bozar.
Ama, akmazsa abdesti bozmaz. Ve yine, bu kanın üzerine kül veya toprak akıtılsa, fakat kan yine çıkmış olsa; tekrar toprak veya külle kapatılsa,

sonra bu iş yine tekrarlansa, bu durumlarda abdest bozulur”. 
[157]

Bir kimsenin başından, kulak ve burnun temizleme yerlerine kan inse, abdesti bozulur. 
[158]

Bir kimsenin ağzından kan çıkarsa, kan ile tükrük arasındaki çokluğa i'tibar edilir.
Şayet, kan ile tükrüğün miktarı eşit olursa abdest bozulur. Ayrıca, bu hususta renge de itibar olunur. Ve eğer renk, kırmızı ise abdest bozulur. San

[159]



ise, abdest bozulmaz. 
Abdest alan bir kimse, bir şeyi ısırsa da onda kan esen görse veya misvak kullanırken misvakta kan eseri bulsa, kanın attığı bilinmedikçe, bu

kimsenin abdesti bozulmaz. 
[160]

Bir kimsenin gözünde yara olsa da bu yaradan çıkan kan gözün diğer bir tarafına varsa, o kimsenin abdesti bozulmaz. Çünkü o kan, yıkanması farz

olan bir yere varmamıştır. 
[161]

Sıkmak sureti ile yaradan çıkan kan, eğer acıyarak çıkarsa, abdesti bozar. 
[162]

 Doğru olan da budur. 
[163]

 En uygun olan da budur. 
[164]

Bir kabarcık patlasa da, ondan su, san su veya bir başka şey çıksa; eğer bu çıkan şey, yaranın başından akarsa abdesti bozar. Fakat, akmazsa abdesti
bozmaz. Bu durum, kabarcığın kendiliğinden patlaması ve içindekinin kendiliğinden çıkması hâlinde böyledir.
Fakat, bir kimsenin bu kabarcığı sıkması neticesinde, içindeki çıkmış olursa, bu hâl abdesti bozmaz. Çünkü, çıkan o şey, çıktığı yerin dışına taşıcı

değildir. 
[165]

Bir kimse sümkürdüğü zaman, burnundan mercimek tanesi kadar, pıhtılaşmış kan parçası çıksa, o kimsenin abdesti bozulmaz. 
[166]

Gene denilen böcek, bir kimsenin her hangi bir uzvunu emer de, karnını kan ile  doldurursa bakılır,  bu böcek   eğer küçük ise   sivri sinek ve sinekte
bozulmadığı gibi   bu böceğin emmesi ile de abdest bozulmaz. Fakat, eğer gene denilen böcek büyük ise, abdest bozulur.

Yine, sülük bir kimsenin her hangi bir uzvunu emer de karnım doldurursa, o kimsenin abdesti bozulur. 
[167]

Gözde olan bir hastalık, yara mesabesindedir; ondan çıkıp akan şeyler de abdesti bozar. 
[168]

 “Bir kimsenin gözlerinde ağrı olsa ve bu ağrı sebebi ile gözlerinden devamlı su aksa, o akıntının sarı su olma ihtimali bulunduğu için, o kimse her

namaz için abdest almakla emrolunur.” denilmiştir. 
[169]

Bir yaranın başından kurt çıkmış olsa, bu abdesti bozmaz. 
[170]

 
III- Kusmak.
 

Bir kimse, ağız dolusu acı su, yemek veya su kusarsa abdesti bozulur. 
[171]

Ağız dolusu kusmanın hududu : Sahih kavle göre, kusuntuyu, zorlanmadan ve meşakkat çekmeden, ağızda tutamamaktır. 
[172]

Su içmiş olan bir kimse, o suyu olduğu gibi  hiç karışmadan, safî olarak kussa, yine abdesti bozulur. 
[173]

Bir kimse, ağız dolusu balgam kusmuş olsa, abdesti bozulmaz. Balgam karından çıkmışsa, İmâm-ı A'zam ve İmâm Muhammed'e göre, yine abdest
bozulmaz. Fakat bu durumda İmâm Ebû Yûsuf'a göre abdest bozulur. Bu hüküm, bir kimsenin sırf balgam kusması halindedir.
Fakat, bir kimse, yemek ve diğer şeylerle karışık olarak balgam kusarsa ve bu durumda da yemek ağız dolusu olursa, o kimsenin abdesti bozulur.

Bu miktara ulaşmazsa abdesti bozulmaz. 
[174]

Bir kimse kan kusar ve bu kan da akıcı olarak baştan in miş bulunursan o kimsenin abdesti bozulur. Bu hususta ittifak vardır.
Fakat, eğer kusulan kan, pıhtılaşmış kan ise, yine ittifakla abdest bozulmaz.
Kusulan kan, karından çıkan kan ise ve bu kan pıhtılaşmışsa yine ittifakla  abdest bozulmaz.
Fakat, bu kan ağız dolusu olursa, abdest bozulur. Ayrıca, bu miktar olmasa bile akıcı kan ise abdest bozulur. Ebû Hanîfe (r.a.)’nin kavlide bunun

üzerinedir. 
[175]

 Muhtar olan Fakihlerin seçmiş bulunduğu da budur. 
[176]

 Bunu, bütün alimlerimiz sahih görmüşlerdir. 
[177]

Bir kimse, azar azar kusmuş olsa, eğer kustuğu şeylerin toplamı, ağız dolusu miktarına ulaşırsa, bu durumda, İmâm Muhammed (r.a.):

“Eğer bu kusmaların sebebi ayrıı ise, o kimsenin abdesti bozulur, sebep ayrıı değilse abdest bozulmaz.” demiştir. Sahih olan da budur. 
[178]

Kusma sebebinin, ayrıı olup olmadığı şöyle anlaşılır: Bir kimse heyecan ve gaseyan haline gelip kusar ve sakinleşmeden önce yine kusarsa, bu

kusmalarda sebep birdir, ayrııdır. Fakat, kusar sonra sakinleşir ve sonra tekrar kusarsa, bu kusmalarda ıda sebep ayrıdır. 
[179]

İnsan vücudundan çıkan her şey pis midir?

İnsan bedeninden çıkan her hangi bir şey hades abdesti bozucu değilse, pis değildir. Az olan kusuntu, akıp dağılmayan kan gibi... 
[180]

 Sahih olan

da budur. 
[181]

 
IV- Uyku
 
Namaz içinde veya namaz dışında, yatarak uyumanın, abdesti bozduğu hususunda fukahâ arasında bir görüş ayrılığı yoktur.

Sol uyluğunun üzerine  oturup da,  ayaklarını sağ taraftan çıkararak uzanan ve bu şekilde uyuyan kimsenin abdesti de bozulur. 
[182]

Yüzükoyun başı üstüne yatan kimsenin de abdesti bozulur. 
[183]

Oturarak uyuyan kimsenin durumu; ökçeleri üzerine oturarak uyuyan kimsenin abdesti bozulmaz. Sahih olan budur. 
[184]



 
Bir Şeye Dayanarak Uyuyan Kimsenin Hâli :
 
Alındığı zaman, düşeceği bir şeye dayanarak uyuyan bir kimsenin, maka'clı yere bitişik değilsebil icma abdesti bozulur. Eğer, yer bitişikse, bu

durumda sahih olan, abdestin bozulmamasıdır. 
[185]

Ayakta uyuyan kimselerin, oturarak uyuyan kimselerin, eyer veya semer üzerinde oturarak uyuyan kimselerin, rükû halinde veya secde esnasında
uyuyan kimselerin, bu halleri namaz içinde veya namaz dışında meydana gelmiş bulunsa  abdestleri bozulmaz.
Ancak, secdelerin sünnet üzre olması şarttır, Yani karnın uyluklarından ayrı, kolları da yanlarından uzak olmalıdır. Eğer, secdeler, sünnet olan

şeklin dışında olur ve o kimse bu şekilde uyur sa, abdesti bozulur. 
[186]

Zahirü'r rivaye'de, uykunun galebesi ile kasden uyumak arasında bir fark yoktur.

Fakat, Ebû Yûsuf'a göre, kasden uyunduğu zaman, abdest bozulur. Bu hususta sahih olan ise, zahirü'r rivâye'nin beyanıdır. 
[187]

 
Hasta Olan Kimsenin Uykusu:
 
Hasta olan kimsenin, uyumasının, abdestini bozup bozmayacağı hakkında ihtilâf vardır. Hasta, eğer namazını yatarak kılarken uyumuş olursa, o

hastanın abdesti bozulur. Sahih olan da budur. 
[188]

Fetva da bunun üzerinedir. 
[189]

Oturarak uyumak :Bir tarafına eğilerek, oturduğu yerde uyuyan kimsenin, mak'adi çoğu kere yerden ayrılır. Fakat Şemsü'l-eimme Halvânî:

“O durum, gerçekten hades (abdesti bozucu) değildir.” demiştir. Zâhiru’l-mezheb de budur. 
[190]

Oturduğu yerde uyumakta olan bir kimse, yüzü üstüne veya yanı üstüne düşmüş olsa, düşmeden veya düşeceği sırada uyanırsa veya uyuyarak
düşer fakat düştüğü anda uyanırsa, o kimsenin abdesti bozulmaz.

Fakat, o kimse, düştükten sonra da bir müddet uyur ve sonra uyanırsa, o kimsenin abdesti bozulur. 
[191]

Bağdaş kurarak oturmuş olan bir kimse, bu durumda uyursa abdesti bozulmaz keza müteverrik. 
[192]

 
Hayvana Binmiş Olan Kimsenin Uykusu:
 
Bir kimsenin bindiği hayvan çıplak olur ve bu hayvanda yokuş yukarı çıkmakta veya düz bir yolda gitmekte olursa, o kimse uyumuş olsa bile
abdesti bozulmaz.

Fakat, hayvan iniş inmekte iken üzerinde uyuyan kimsenin abdesti bozulur. 
[193]

Bir kimse, üzerinde palan olan bir hayvanın üstünde uyursa, o kimsenin abdesti bozulmaz.
 
Tandır Başında Uyuyan Kimse:
 

Bir kimse, tandırın başında uyur ve ayaklarını da tandıra uzatırsa, o kimsenin abdesti bozulur. 
[194]

 
Uyuklama Hâli:
 
Bir kimsenin bakarak uyuklaması, ya ağır bir uyuklamadır veya hafif uyuklamadır.
Uyuklama, ağır bir uyuklama ise, hadestir; yani, abdesti bozar. Eğer hafif bir uyuklama ise, hades değildir, abdesti bozmaz.
Uyuklamanın hafifi ile ağın arasındaki fark şudur: Uyuklayan bir kimse, eğer yanında söylenenleri işitiyorsa, hafif bir şekilde, fakat, yanında

söylenenlerin hiç birini işitmiyorsa, ağır bir şekilde uyukluyor demektir. 
[195]

 Bu husus Şemaili-eimme'nin fetvasında da anlatılmıştır. 
[196]

 
V- Baygınlık, Delirmek, Aklın Gitmesi Ve Sarhoşluk
 
Baygınlığın azı da çoğu da abdesti bozar.
Delilik, aklın gitmesi ve sarhoşluk da abdesti bozar.
Bu hususta sarhoşluğun haddi, bazı âlimlere göre, kişinin kendi kansını bilmeme halidir. Bu, Sadr'üş-Şehid'in ihtiyarı (seçip beğendiği) dir.
Bu hususta sahih olan ise, Şemsü'l-Eimme Halvânî'den nakledilen şu kavildir. Sarhoşluğun hududu, bir kimsenin yürümesine, sallanma halinin

gelmesidir. 
[197]

 
VI- Kahkaha İle Gülmek
 
Kahkahanın haddi, bir kimsenin gülmesinden dolayı meydana gelen sesi, hem kendisinin ve hem de yamndakilerin duymasıdır.



Dıhk (gülme)'in haddi ise, sesi kenidisinin duyması ve fakat yanındakilerin duymamasıdır.

Tebessüm ise, sessiz gülmek, gülümsemektir. Ne tebessüm eden kimse ve ne de yanındakiler bil şey duyabilirler.
[198]

Kahkaha, namazm haricinde abdesti bozmaz.
Dıhk, namazın içinde olursa, namazı bozar; abdesti bozmaz, Tebessüm ise, namazı da abdesti de bozmaz.
Bir kimse, tilâvet secdesinde veya cenaze namazında, kahkaha ile gülse, bu kimsenin, tilavet secdesi ve cenaze namazı bozulursa da abdesti

bozulmaz. 
[199]

Sabinin (çocuğun) kahkahası, namazını bozar, fakat abdestini bozmaz. 
[200]

Namazda uyumakta olan bir kimse, uyuduğu halde kahkaha ile gülmüş olsa, namazı da abdesti de bozulmaz. Sahih olan da budur. 
[201]

Namaz kıldığı zannolunan kimse, kahkaha ile gülerse, esah olan kavle göre, o kimsenin abdesti bozulur. 
[202]

Bir özürden dolayı îmâ ile namaz kılmakta olan bir kimse veya bir hayvana binili olduğu halde farz veya nafile namazlardan birini imâ ile kılmakta

olan bir kimse, kahkaha ile gülerse, abdesti bozulur. 
[203]

 
Kahkaha Teyemmümü Bozar mı?
 
Kahkaha, abdesti bozduğu gibi, teyemmümü de. bozar. Gus-lün abdestini bozmaz. Fakat, kahkaha dört a'zanm taharetini bozar, denilmiştir. Buna

göre, gusleden kimsenin, namazda kahkaha ile gülmesi, namazını batıl eder. Ve, yeniden abdest almadan, namaz kılması caiz olmaz. 
[204]

 Sahîh

olan da budur. 
[205]

 
VII- Mübâşeret
 
Çıplak ve yaygın bir halde, tenasül uzuvlarının birbirine dokunması, karının ve kocanın abdestini bozar. İmâm-ı A'zam Ebû Hanife ile İmâm Ebu
Yûsuf, istihsanen bu görüştedirler. İmâm hammed ise:

“Bu halde abdest yoktur. Yani, yemden abdest almak gerekmez.” demiştir. Bu bir kıyastır. 
[206]

 Nisâb'da da böyledir ve sahih olan da budur. Fetva
da burnı üzerinedir.

Tenasül uzuvlarının birbirine dokunmasındaki hüküm. 
[207]

 Erkeğin aletinin intişarı halinde, kadının abdesti bozulmaz. 
[208]

 
Erkeğin Kadına, Kadının Erkeğe Dokunması Abdesti Bozar mı?
 

Erkeğin kadına, kadının erkeğe dokunması, abdesti bozmaz. 
[209]

Mezhebimize göre, kişinin kendi zekerine veya başkasının zekerine dokunması da abdesi bozmaz. 
[210]

Bir kadınla, başka bir kadın veya bir erkekle genç çocuk arasındaki mübaşeret (tenasül uzuvlarını birbirine dokundurmak) Şeyhayrı'e göre abdesti

bozar. 
[211]

 İki erkek arasında da böyledir. 
[212]

 
Abdest Alırken Şübheye Düşmek
 
El-Asl'da beyan edildiğine göre,: Bir kimse, abdest alırken, bazı azalarını yıkayıp yıkamadığı hususunda şüpheye düşse, eğer bu şüphe, o kimsenin
ilk şüphesi ise, sadece şüphe ettiği yeri yıkar. Fakat, bu kimsede, bu şekildeki şüpheler çok vak'i oluyorsa, o şüpheye iltifat edilmez.
Abdest aldıktan sonra vaki olan   bu gibi  şüphelere de iltifat edilmez.
Abdestinin bozulup bozulmadığı hususunda şüpheye düşen kimse,  abdestsiz olmuş olsa bile  abdestli sayılır.
O Fakat, abdest alıp almadığı hususunda şüpheye düşen kimse, abdestsizdir. Bu durumda taharri ile abdestli olup olmadığını araştırıp, bir neticeye

varmaya çalışmakla amel olunamaz. 
[213]

 
2- GUSÜL

 
Guslün Farzları
 
Guslün üç farzı vardır:
1- Mazmaza (ağza su vermek).
2- İstinşak (burna su vermek).
3- Bütün bedeni yıkamak. Yani, Mütûn'da zikredildiği üzere, bütün bedeni bir defa yıkamaktır.
Mazmaza ve istinşak ise  Hulâsa'dan naklen abdest konusunda anlatılmış olduğu gibidir.
Cünüp olan bir kimsenin su içmesinin zararı yoktur. Su içerken, ağzının tamamına su isabet etmiş olursa, bu mazmaza yerine de geçer.



Dişi oyuk olan ve bu oyukta yemek artığı kalmış bulunan kimselerin; dişlerinin arasında yiyecek parçası kalmış olan kimselerin gusülleri, esahh

olan kavle göre tamamdır. 
[214]

İhtiyata uygun olan ise, oyuk yerlerden yemek artığım çıkartıp, suyu oraya kadar ulaştırmaktır. 
[215]

Burunda bulunan kuru kir ise guslün tamamına mâni'dir. 
[216]

Tırnak Arasındaki Hamurun Durumu:
 
Tırnak arasında bulunan hamur, gusltin tamam olmasına mâni'dir. Fakat, bu durumdaki kir, gusle mâni değildir. Bu hususta, köylü ve şehirli
birbirlerine müsavidir.
Tırnakta bulunan toprak ve çamur da gusüle mâni değildir.
Hurma toplayan kimselerle boyacıların tırnaklarına bulaşmış olan şey, guslün tamam olmasına mânî'dir.
“Ancak, bunların hepsi zaruret ve temizlenmelerinde zorluk olduğu zaman ve zaruret yerlerinde bulunduğu takdirde caizdir. Ve şer'î kaidelerden

müstesnadır.” demiştir. 
[217]

Bir kimsenin bedenine balık pulu veya çiğnenmiş ekmek yapışmış olur ve bunlar da bedende kurumuş bulunursa; yıkandıkları zaman, bunların
altına su ulaşmazsa, o kimsenin guslü caiz olmaz.

Fakat, bedeninde sinek veya pire pisliği bulunan kimsenin guslü caiz olur. 
[218]

Bir kimsenin vücudunda bir yara bulunsa ve bu yaranın kabuğu kabarmış olsa, fakat etrafları henüz deriye bitişik bulunsa ve   bu sebeblev  altına

su ulaşmazsa, bunda bir beis yoktur. Sonradan kabuk yerinden kopanlirsa, tekrar yıkanması gerekmez. 
[219]

Gusül esnasında, suyu gözlerin içine ulaştırmak farz değildir. 
[220]

 
Kadınların Örülü Saçlarının Durumu:
 
Gusül esnasında, şayet su, kadının saçının dibine ulaşıyorsa, örülü saçını çözmesi lazım değildir. Yani, kadının, gusül esnasında, suyu zülüflerinin

araşma ulaştırması gerekli değildir. 
[221]

Şayet kadının saçı çözülmüş olursa, onlara suyu ulaştırmak vacib olur.
Erkeğin de, sakallarının arasım yıkaması vacibdir. Nitekim, sakallarının diblerini yıkamakta vacibtir.

Erkeğin saçları örgülü olsa bile, aralarını yıkaması vacibdir. 
[222]

 Kadın, başına kokulu bir şey yapıştırmış olsa da, bu sebeple su saçlarının dibine

ulaşmasa; suyun, saçların dibine erişmesi için, o şeyi izale etmek yani ortadan kaldırmak kadına vacib olur. 
[223]

Gusül esnasında, kadınm, küpesini ve dar olan yüzüğünü oynatması vacibdir.
Şayet küpesi yoksa, yine küpe deliğine suyun ulaşması, guslü. caiz olması için şarttır. Eğer su girmezse, kadınm, buraya suyu kendisinin

ulaştırması gerekir. Fakat, kadın -su kolay girsin diye- küpe deliğine, çöp ve benzeri şeyleri sokmakla mükellef olmaz. 
[224]

 
Göbeğe Su Ulaştırmak:
 
Gusül esnasında, suyu göbeğin içine ulaştırmak vacibdir. Bunu temin edebilmek için de, bir kimsenin göbek deliğine parmağını sokması uygun

olur. 
[225]

Cünüplükten çıkmak için gusletmekte olan bir kimse, suyu, zekerinin kılıfı içine ulaştırmasa da guslü caizdir. Muhıyt'te de böyledir. Vâkıatu'n-
Nâf'î'de de:

“Muhtar olan budur.” denilmiştir. 
[226]

Suyun, kılıfa girdirilmesi ise müstehabtır. 
[227]

Cünüblük halinde veya hayız ve nifas hallerinde, kadının, fercinin dışını yıkaması vacibtir; abdestte ise sünnettir. Serahsî'nin Muhıyt'ınde
deböyledir.
Fetâvâ-i Gıyasiyye'de:

“Kadın, guslederken, parmağını fercine girdirmez.” denilmiştir. Muhtar olan da budur. 
[228]

Bir kimse, yağlanmış olsa da yağlandığı yerin üstüne su dökse, su altına ulaşmasa bile, o kimsenin guslü caiz olur. 
[229]

 
2- GUSLÜN SÜNNETLERİ

 
Guslün sünnetleri şunlardır:
1- Bileklerle beraber elleri üç defa yıkamak.
2- Avret mahallini yıkamak.



3- Bedende pislik varsa onları temizlemek.

4- Namaz için alman abdest gibi abdest almak. Fakat, ayakları yıkamayı, guslün sonuna bırakmak. 
[230]

5- Gusül'de önce avret mahallini yıkamak da sünnettir. Bu hususta, avret mahallinde, necasetin olup olmaması müsavidir. Hades olsa da olmasa da,

diğer azaları yıkamadan önce, abdest almakta sünnettir. 
[231]

Haseüi'in rivayetine göre gusleden kimse, başım meshetmez. Fakat sahih olan başın meshedilmesidir. 
[232]

6- Suyu başına ve vücudunun diğer yerlerine dökerek üç defa yıkamak. 
[233]

Sahih olan kavle göre, birinci yıkayış farz, diğer iki yıkayış ise, sünnettir. 
[234]

7 - Suyun dökülüş şurası şöyledir : Guslederken önce üç defa sağ omuza, sonra üç defa sol omuza, daha sonra da üç defa başa ve diğer yerlere su
dökülür. Mi'râcü'd-Dirâye'de de böyledir. Esahh olan da budur. Zâhidî'de de böyledir.
8- Gusleden kimse, daha sonra yıkandığı yerden ayrıin  ve ayaklarım yıkar. Muhıyt'te de böyledir. Ayaklarını sonra yıkamak, suyun ayak altında
birikip kaldığı zaman yapılır.
Fakat, gusleden kimse bir tahta veya taş üzerinde yıkanıyorsa, yani dokunduğu su ayaklarının altında toplanmıyorsa, ayaklarını yıkamayı sonraya
bırakması gerekmez. Cevheretün - Neyyire'de de böyledir.
Şimdi de, bazı alimlerimizin zikretmiş olduğu, gusüîle ilgili sünnet ve edebleri sıralayalım :
9- Gusle, kalb ile niyyet ederek başlamak ve dil ile de “Cünüblüğün giderilmesine...” veya “Cünüblük için gusletmeye..”, “Niyyet ettim.” demek de
sünnettir.
10- Sonra da, ellerini yıkarken Allahu Teala’nın achnı anar (Besmele çeker.)

11- Gusleden kimse, bundan sonra istinca yapar. 
[235]

12- Guslederken, suyu normal bir miktarda kullanmak, fazla veya noksan harcamamak da sünnettir.
13 - Guslederken, kıble cihetine dönmek de sünnettir.
14- Yıkanırken, bütün uzuvlarını iyice   ovalamakta, guslün sünnetîerindendir.
15- Guslederken, kimsenin görmeyeceği bir yerde yıkanmak da sünnettir.
16- Guslederken hiç bir şey konuşmamak müstehabtır.

17- Guslettikten sonra, bir havlu ile kurulanmak da müstehabtır. 
[236]

 
3- GUSLÜ İCAB ETTİREN HALLER

 
Guslü icab ettiren hallerin birincisi cünüblüktür. Cünüblük, şu iki sebebten biri ile sabit olur.
 
1- Meninin, Dıfk İle (Atılarak), Dokunma Sebebi İle Girme, Olmaksızın Şehvetle Birine Bakmaktan Dolayı Veya İhti-Lâmla Veyahut Da
İstimna İle (Elle Meni Çıkarmak Sureti İle) Çıkması
 

Bu durumda, meninin  uykuda veya  uyanıkken,  kadından veya erkekten çıkması arasında, cenabet olma bakımından bir fark yoktur. 
[237]

Meninin çıkışındaki şehvete itibar, meninin yerinden ayrılış zamanmadır. Meninin, zekerin deliğinden çıktığı vakte itibar edilmez. 
[238]

 
İhtilâm Olan Kimsenin Durumu:
 
Bir kimse, ihtilâm o'duğu veya bir kadına bakmasından dolayı, menisinin şehvetle yerinden ayrıldığı zaman, şehveti sakinleşinceye kadar, zekerini
tutsa da, sonra o kimseden meni aksa, İmâm-i A'zam ve İmâm Muhammed'e göre, o kimseye gusül lazım olur. İmâm Ebû Yûsuf'a göre ise, lazım

olmaz. 
[239]

Kendisine gusül icab etmiş olan bir kimse, uyumadan ve bevletmeden önce yıkanmış olsa ve sonra da namaz kılsa, bundan sonra da meninin arta
kalan kısmı çıkmış bulunsa, bu durumda İmâm-i A'zam Ebû Hanîfe ve İmâm Muhammed'e göre, o kimsenin tekrar yıkanması gerekir. İmâm Ebû
Yûsufa göre ise, tekrar yıkanması gerekmez.

Fakat, her üç imamımıza göre de, kılmış bulunduğu namazı tekrar kılması (iade etmesi) gerekmez. 
[240]

Şayet, bevlettikten veya biraz uyuduktan veyahut da bir miktar yürüdükten sonra, o meni çıkmış olursa, bu durumda, o kimsenin tekrar

gusletmesinin gerekmediği hususunda, imâm-arımızın ittifakı vardır. 
[241]

îhtilâm olan bir kimsenin menisi, yerinden ayrılır ve fakat zeker deliğinin başında görünmezse, o kimsenin gusletmesi gerekmez. 
[242]

Bir kimsenin, bevlettiğinde, menisi çıkarsa, bu durumda eğer zekeri yaygın ise, o kimseye gusül lâzım gelir; değilse, abdest lazım gelir. 
[243]

Kocası ile cima ettikten sonra yıkanan bir kadından, yıkandıktan sonra, kocasının menisi çıksa; o kadına, gusül değil, abdest lâzım gelir.
Uyandığı zaman, yatağında veya uyluğunda yaşlık bulan bir kimse, ihtilâm olduğunu da hatırlamakta olsa; eğer, o yaşlığın, meni veya mezi
olduğuna kanaat getirir veya meni mi, mezi mi olduğunda şüpheye düşerse, o kimse üzerine gusül lazım olur. Fakat, o yaşlığın vedi   olduğuna
kanaat getirirse, kendisine gusül gerekmez.



Eğer, yaşlığı görür fakat ihtilâm olduğunu hatırlamaz ve yaşlığın da vedi olduğu kanaatine varırsa, yine, o kimseye gusül gerekmez.
Fakat, bu yaşlığın meni olduğu kanaatine varırsa, gusletmesi icabeder.
Eğer, o kimse, yaşlığın, mezi olduğuna inanırsa, yine gusletmesi icab etmez.
Şayet, bu yaşlığın, meni veya mezi olduğu hususunda şüpheye düşerse; İmâm Ebû Yûsuf'a göre, ihtilâm olduğuna kanaat getirmedikçe, gusletmesi
lazım olmaz. İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe ile İmâm Muhammed'e göre ise, bu durumda, gusletmesi gerekir. Bu kavilleri Şeyhu'l-İslâm nakletmiştir.
Kâdî İmâm Ebû Ali en-Nesefî, şöyle demiştir:
“Hisara, İmâm Muhammed'den, Nevâdir'de onun şöyle dediğini nakletti: Bir adam, uyandığı vakit, zekerinin deliğinde yaşlık bulsa ve ihtilâm
olduğunu da hatırlamasa; eğer, zekeri, uyumadan önce yaygın idiyse, o kimsenin gusletmesi gerekmez. Fakat, o yaşlığın, meni olduğuna kanaat
getirirse, o zaman gusleder. Fakat, o kimsenin zekeri, uyumadan önce, sakin idiyse, o senin üzerine gusül lâzım olur.
Şenısu’1-Eimme Halvânî:

“Bumes'ele çok zaman vuku' bulur. Fakat, insanlar bundan habersizdirler. Bu meseleleri hıfzetmek (akü da bulundurmak) gerekir.” demiştir. 
[244]

thtilâm olduğunu hatırlayan ve  inzal lezzetini duyan bir kimse, bir yaşlık görmese, o kimsenin gusletmesi lazım gelmez. Zâhârü'r-rivâve'de hüküm,
kadın için de böyledir.

Kadının, üzerine guslün farz olması için, menisinin, fercinin dışma çıkmış ohnası şarttır. Fetva da bunun üzerinedir. 
[245]

Oturduğu yerde veya ayakta veya yürüdüğü halde uyuyan kimse, uyandıktan sonra, bir yaşlık bulsa; yatarak   uyuyan kimse hakkındaki, hükme

tabi'dir. 
[246]

 
Bayılan Kimsenin Durumu
 
Bayılmış olan bir kimse, ayıldığı zaman, uyluğunda veya elbisesinde mezi bulsa, o kimsenin gusletmesi lazım gelmez. Sarhoş da böyledir. Bu

haller, uyku gibi değildir. 
[247]

Bir kimse, uyandıktan sonra, ihtilâm olduğunu hatırlasa fakat bir yaşlık görmese, bir müddet bekledikten sonra mezi çıksa, o kimseye gusül lazım
gelmez.
Gece ihtilam olan ve fakat uyanınca yaşlık görmeyen bir kimseden, abdest alarak sabah namazım kıldıktan sonra, meni inse, o kimseye gusül lazım
olur. Zehiyre'de de böyledir. Ancak, bu kimse, kılmış olduğu sabah namazını iade eylemez, (tekrar kılmaz.)
Namaz kılarken uyuyup ihtilam olan bîr kimseden, meni, namazı tamamlanınca kadar inmese de, namaz bittikten sonra inse, bu kimse gusleder;

fakat namazını iade etmez. 
[248]

 
2- İlâç (Girmek)
 
Bil ki yoldan fere ve dübür birine, zekerin haşefesi girdiği zaman, bu işi yapana (faile) de, yaptırana (mef'ûle) de gusül farz olur.

Bu durumda, inzal vaki olması ile olmaması arasında bir fark yoktur. Bu, bizim, imamlarımızın takip ettiği yoldur. 
[249]

 Sahih olan da budur. 
[250]

Haşefesi kesik olan bir kimsenin, zekerinin geri kalan yerinden haşefe miktarı girdiği zaman, gusletmesi gerekir. 
[251]

 Hayvan, ölü ve cima

olunmayan küçük çocuğa yapılan mücamaatta, inzâi vuku bulmazsa, gusül gerekmez. 
[252]

Kız veya dul olan bir kadına, fercinin haricinden cima yapılırsa da, meni kadının rahmine (döl yatağına) ulaşsa, o kadına gusül lazım olmaz. Çünkü
bu durumda, ne haşefe girmiştir ve ne de inzân vuku bulmuştur.

Ancak, bu durumda kadın hamile kalmış olursa, gusletmesi gerekir. Çünkü hamilelik, inzalin vuku bulmuş olduğunu gösterir. 
[253]

Bir kadın, bu şekilde hamile kalmış olursa, gusletmesi gerektiği gibi, o mücamaatı yaptığı vakitten itibaren, kılmış olduğu namazları ıda iade eder.
[254]

Bir kadın:
“Cinni, benimle mücamaattâ bulunuyor; ben de, kocamla yaptığım cima'nuı tadını buluyorum.” demiş olsa bile, o kadına, gusül gerekmez.
Serahsî'nin Muhıyt'inde de böyledir.
On yaşındaki bir çocuk, balığa bir kadına cima etse, kadına gusletmek lazım olur; çocuğa ise, lazım olmaz.
Fakat, itiyaten ve alışması için,. o çocuğa da gusletmesi emredilir. Nitekim, bu sebeblerle, o yaştaki çocuğa, namaz da emredilir.
Eğer, erkek, buluğa ermiş bulunur, kız da henüz bâliğa olmamış olursa, erkeğin gusletmesi lazım olur; kadının ise lazım olmaz.

Husyelerle cima yapılsa, faile de mef'ûle de gusûl gerekir. 
[255]

Bir kimse, zekerine bir bez sararak, (ferce) girdirmiş olsa fakat bu durumda da inzal vaki olmasa; âlimlerin bazıları:
“O kimseye gusül gerekir” demişler; bazıları ise “Gerekmez” demişlerdir.
Esahh olan: Eğer, sarılan bez ince olur da, kişi fercin sıcaklığım ve tadını hissederse, gusletmesi üzerine vacib olur. Fakat, bunları hissetmezse,
gusletmesi gerekmez.
İhtiyata uygun olan, her iki halde de, o kimsenin gusletmesidir.
Hünsâ-i müşküle (erkeklik ve kadınlık aletlerinin her ikisi de bulunan veya her ikisi ide bulunmayan ve erkek mi, kadın mı olduğu bilinmeyen
kişi), zekerini, bir kadının önüne veya arkasına girdirse, kendisinin gusletmesi gerekmez.
Hünsâ'nm ferci hakkında da, durum ayrııdır.



Eğer bir erkek, hünsâ-i müşkilin fercine zekerini ihlâl etse, o erkeğin gusletmesi gerekmez.
Tabiîdir ki, bu söylediklerimizin tamamı inzal vaki olmadığı vakittedir. Yoksa, inzal vaki olursa, bu inzal sebebi ile, o kimsenin gusletmesi gerekir.
[256]

Hayız ve nifas halleri, guslün sebeplerindendir.

Hayız ve nifas kam, fercin haricine çıktığı vakit, kadına gusletmesinin vacib olduğudur. 
[257]

 
Guslün Çeşitleri
 
Guslün, dokuz nev'i vardır. Bunlardan üçü, farz olan gusül; biri, vacib olan gusül, dördü, sünnet olan gusül ve biri de, müstehab olan gusüldür.
 
Farz olan gusüller;
 
1- Cünüblükten dolayı gusletmek.
2- Hayız'dan dolayı gusletmek.
3- Nifas'dan dolayı gusletmektir.

Vacib olan gusül ise, ölünün gasledilmesidir. 
[258]

Cünüp olan kâfir, sonradan müslüman olursa, onun da, gusletmesi de vacibtir. 
[259]

Yalnız, hayız kanı kesilmiş bulunan kâfire bir kadın, müslüman olsa, onun gusletmesi vacib olmaz.
Sabiyye, (kız) hayz hali ile buluğa ermişse, hayzı kesildikten sonra gusleder.

Erkek de, ihtilâm sebebile buluğa erince, esahh olan kavle göre, gusletmesi vacib olur. 
[260]

 İhtiyata uygun oian, bu durumların hepsinde de, guslün
vacib oluşudur.
 
Sünnet Olan Gusüller :
 
1- Cum'a günü yapılan gusül.
2- Bayram günü yapılan gusül.
3- Arefe günü yapılan gusül.
4- ihram zamanı yapılan gusül.
 
Müstehab Olan Gusül:
 

Cünüp olmadığı halde, müslüman olan kâfirin, gusletmesi müstehabtır. 
[261]

Sahih olan kavle göre, cum'a günü, namaz için gusül yapmak da müstehabtır. 
[262]

Hatta, bir kimse, sabahtan sonra gusletmiş olsa da, sonra abdesti bozulmuş bulunsa; dolayisıyle, cum'a namazını abdest alarak kılmış olsa ve
cumadan sonra gusletse; bu durumda, sünnet yerine getirilmiş olmaz.
Şayet, cum'a günü bayram olsa ve kişi de ayrıı gün, cima etmiş bu'unsa; sonra da, hepsine birden bir gusül yapsa; bu kimsenin guslü, hepsinin

yerine geçer ve dolayısryîe, sünneti de yerine getirmiş olur. 
[263]

Kâfî'de zikredildiğine göre : Bir adam, sabahtan önce gusletmiş olsa ve onunla cum'a namazı kılsa; Ebû Yûsufa göre, gusletmiş olmanın faziletine

kavuşmuş olur. Ebû Hasen'e göre ise, bu fazilete erişmiş olmaz. 
[264]

 
Mendub Olan Gusüller:
 
Bazı âlimlerimize göre, aşağıdaki durumlarda gusletmek, mendubtur:
1- Mekke'ye girmek için gusletmek.
2- Müzdelife'de, vakfe için gusletmek.
3- Medîne-i Münevvere'ye girmek için gusletmek.
4- Mecnunun cinnetten kurtulunca gusletmesi.

5- Buluğ yaşına eriştiği zaman, çocuğun  gusletmesi. 
[265]

 
Gusülle İlgili Bazı Meseleler:
 
Guslü Tehir Etmek:
 

Cünüp olan kimse, hemen yıkanmaz da, gusletmeyi namaz vaktine kadar tehir ederse, günahkâr olmaz. 
[266]



Şeyh Sirâcüd-dîn el-Hindî, şöyle nakletmektedir:
“İcma'ya göre, abdesti olmayanın üzerine, abdest almak; cenabet, hayızlı ve nifash olanlar üzerine de, gusletmek; namazdan veya bunlar

bulunmayınca, yapılması helâl olmayan bir şeyi yapmadan önce, vacib olmaz.” 
[267]

1- Namaz kılmak.
2- Tilâvet secdesi yapmak.

3- Kur'ân-ı Kerîme el sürmek. ve bunlara benzer şeylerdir. 
[268]

Zahirü'r-Rivâye'de, şöyle zikrolunmuştur:
“Gusletmek için, bir sa (yaklaşık olarak 4.240 kg.) su, abdest için de, bir müd (yaklaşık olarak 1.60 kg.) su, kifayet eder.”
Âlimlerimizden bazıları:
“Abdest alınmayıp, sadece gusiledildiği zaman, bir sa su, kâfidir. Fakat, gusulle abdest bir arada yapılacaksa, gusül için bir sa, abdest için de bir
müd su kullanılır.” demişlerdir.
Âlimlerimizin çoğu ise:
“Bir sâ' hem abdest, hem de gusül için kâfidir.” demişlerdir. Esahh olan da budur.
Fakat, tabiîdir ki, bu miktar, kifayet miktarının en aşağı derecesidir ve kat'î takdir değildir. Yani, bu miktardan azı kafi gelirse, aşırı olmamak şartı

ile suyu azaltır ve eğer bu miktar yetmez ise, israf etmeksizin suyu çoğaltır.
[269]

Bir kimse, bir müd'den az su ile abdestini güzelce alabiliyorsa, bu da caizdir. 
[270]

Abdest için, bir müd takdir edilmiş olması, kişinin, istincaya muhtaç olmadığı zamandadır. Eğer, istinca'ya muhtaç ise, bir rıtl (yaklaşık 625 gr.) su
ile istinca eder. Bir müd ile de abdest alır.
Şayet, bir kimsenin ayağında mesti bulunur ve istinca'ya muhtaç olmaz ise, rıtl su, abdest almasına kâfî gelir.

Fakat, bunların hiç birisi, -insanların tabiatları farBı olduğundan- mecburî olan hükümler değildir. 
[271]

Karı ve kocanın, guslederken, ayrıı kapta yıkanmalannida bir beis yoktur. 
[272]

Ayrıca, cünüp kişinin, abdestlenmeden önce, uyumasında ve ailesi ile cima' etmesinde de bir beis yoktur. Fakat, abdestlenirse, daha güzel bir iş
yapmış olur.

Cünüp bir kimse, gusletmeden bir şey yemek ve içmek isterse, ellerini Ve ağzını yıkaması uygun olur. 
[273]

 
3- SULAR VE HÜKÜMLERİ

 
1- Kendisi ile abdest caiz olan sular,
2- Kendisi ile abdest caiz olmayan sular, olmak üzere, iki bölüm vardır.
 
Kendisi İle Abdest Caîz Olan Sular
 
Kendisi ile abdest almanın caiz olduğu sular da üç nevidir:
1- Akar sular,
2- Durgun sular,
3- Kuyu suları.
 
1- Akarsular:
 

Saman çöpünü götürecek kadar akıcı olan sulara, akar su denir. 
[274]

Bu ölçü, anlaşılmasında güçlük olmayan bir haddir. 
[275]

Esahh olan kavil ise:

“Akar su, insanların, kendisini akıcı olarak kabul ettikleri sudur”. 
[276]

Fetvaya göre, akar su ile:

“Pislikten dolayı, kokusu, rengi veya tadı değişmemiş olan sudur,” 
[277]

 
İçine Pislik Atılan Suyun Durumu
 

Akıcı bir suyun içine, cîfe gibi, şarap gibi bir şey atıldığı zaman, onun rengini, kokusunu veya tadını değiştirmezse, su pislenmiş olmaz. 
[278]

Nehre düşen köpek leşinin üzerinden akan su, üzerinden akmayandan (yani, o leşe değip geçen su, değmeden geçen sudan az ise, o nehrin, alt
tarafından abdest alınır. Durum bunun aksi ise, abdest alınmaz. Âlimlerimizden Ebû Ca'fer:

“Hocam bu görüş üzere idi.” demiştir. 
[279]

 Tecnîs'de de  bunu doğrulamıştır. 
[280]



İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) 'a göre, bu üç vasrfdan biri değişmedikçe, akar su ile abdest almakta bir beis yoktur. 
[281]

 Fetva da bunun üzerinedir. 
[282]

Suyun altındaki cîfe, suyun saflığından değil de azlığından görünmekte ve cîfe, suyun aktığı arkın ortasında bulunmakta ise, bu durumda, suyun
ekserisi, o cifeye dokunuyor sayılır.

Eğer, cîfe görünmüyor veya ancak arkın yansından azmi kaplıyorsa, suyun ekserisi, o cîfeye dokunmuyor demektir. 
[283]

Bir damın üzerinde necaset bulunsa da, üzerine yağan yağmur, evin oluğundan aksa; bu durumda eğer, necaset oluğun yanında ve suyun tamamı
veya ekserisi veyahut da yansı, o necasete dokunarak akıyorsa, işte o su pistir. Durum bunun aksi ise, akan su temizdir.
Eğer necaset, damın üzerinde, oluğun başında değil de, ayrı âyrı yerlerde, dağınık bir vaziyette bulunuyorsa; oradan akan su, pis değildir. Bu su da,

akar su hükmündedir. 
[284]

Bazı âlimlerimiz ise, fetvâlarında:
“Bu su, yağmur devamlı yağıyorsa, akar su hükmünde olur. Ve bu su, damdaki pisliklere değdikten sonra, elbiseye sıçramış olsa, suyun üç vasıftan
birisi değişememiş oldukça, elbise pis olmaz.” demişlerdir.
Yağmur, kendisinde pislik bulunan bir tavana isabet eder ve bu tavanda damlamakta olur ve bu damlalar da elbiseye dokunursa; sahih olan kavle

göre, yağmur kesilmediği müddetçe, tavandan damlıyan bu su, temizdir. 
[285]

Tebiye'de:

“Müteğayyir değilse, yani, suyun bir vasfı değişme misse, temizdir.” denilmiştir. 
[286]

Fakat, yağmur kesilmiş olduğu halde, tavandan su damlarsa, işte bu su necistir, pistir. 
[287]

Nevâzil'de de:

“Müteahhirin de böyle demişlerdir. Sahih olan da budur.” denilmiştir. 
[288]

Bir nehrin veya bir kayrıağın suyu üzerinde bulunan bir pisliği taşıyıp götürüyor olsa ve fakat bu suyun rengi, kokusu veya tadı değişmemiş
bulunsa; bir kimsenin, o pisliğin yanından avuçlayıp alması caizdir ve bu su temizdir.

Bir nehrin suyu, üst tarafından kesilmiş olsa ida, o nehir hakkındaki akıcılık hükmü, değişmez. 
[289]

Misafirin yanında, geniş bir oluk boru ve ihtiyacına yetecek kadar da, su dolu bir kabı bulunduğu halde, kalbi suyun yetmiyeceğıne kanaat
getirirse; Şeyh Ebû'l-Hasen'den rivayet edildiğine göre, bu durumda o misafir, (yolcu) arkadaşlarından birine, kabındaki suyu, oluğun bir tarafından
döküp akıtmasını söyler ve bu su ile abdest alır. Oluğun diğer tarafına da temiz bir kap koyarak akan suyu o kabta toplar. Toplanan bu su, hem

temizdir ye hem de temizleyicidir. Sahih olan da budur. 
[290]

 
Hava Sağır Küçük Havuzun Durumu
 
Küçük havuzdan (az bir su birikintisinden) bir kaç kişinin abdest alması, şu şekilde mümkün olabilir:
Bir kimse, bu su birikintisinin yanma bir ark (su yolu kazar) ve suyu oraya akıtarak abdestini alır. Böylece, başka bir yere akmış olan bu su, orada
da toplanmış olur ve bir başka adam da,, suyun yeniden toplanmış bulunduğu yerin yanına, başka bir su yolu kazıp, o suyu akıtarak abdestini alır.
Bir başka şahıs da, ayrıı usulle, suyu bir başka yere akıtarak abdestini alır.
Kazılan yerlerin arası, yakın olmuş olsa bile, bu kişilerin, hepsinin de, almış olduklan abdestleri caiz olur.

Hatta, çukur iki tane olur ve su birinden çıkarda diğerine akarsa, bu durumda bile, bu iki çukur arasında abdest alınır. 
[291]

Bir çok kimsenin, bir akar suyun (nehrin arkın) kenarına, dizilerek, oturup abdest almaları halinde, abdestleri caiz olur. Sahih olan da budur. 
[292]

Su, bir küçük havuzun bir tarafından girip, diğer tarafından çıkıyorsa, o havuzun, her tarafından abdest almak caizdir. Bu durumda olan bir

havuzda, 4x4 veya daha fazla olma gibi şartlar aranmaz. Fetva da bunun üzerinedir.
[293]

Suyu pislenmiş olan bir küçük havuza, bir taraftan temiz su girer ve havuzun pis suyu diğer taraftan çıkarsa, bu durum hakkında Fâkih Ebû Ca'fer:

“Bu gibi havuzların temizliğine hükmedilir.” demiştir. Bu, Sadrü'ş-Şehîd'in de görüşüdür. Muhıyt ve Nevâzi’de de böyledir. Bizde onu aldık. 
[294]

Bir küçük havuza, su girer fakat çıkmaz ise, insanların o havuzdan avuçları ile alıp dışarı dökmeleri halinde, o havuzun suyu temizdir. 
[295]

Avuçlarla su alınırken, havuzun suyunun, sakin durmaması esastır. 
[296]

Hamamın havuzunun suyu, içine pislik düştüğü bilinmedikçe temizdir.
Bir adam, üzerinde pislik bulunan elini, hamamın havuzuna sokarsa, bu durumda eğer, su sakinse ve kurnadan bu havuza su dökülüyorsa veya
insanlar da avuçları veyahut da tasları ile su almıyorlarsa, o havuzun suyu pislenmiştir.
Fakat, eğer insanlar, o havuzdan taslan ile su alıyorlarsa; musluktan su akmıyor bile olsa veya bu durumun aksi vaki olsa yani mus'uktan su aksa
da, insanlar tas veya avuçları ile havuzdan su almıyor olsalar, çoğunluğun görüşü, o havuzun pislenmiş olduğudur.

Şayet, insanlar; o havuzdan su alıyor ve musluktan da  havuza  su akıyorsa; yine, çoğunluğun görüşüne göre, havuzun suyu pisienmemiştir. 
[297]

Fetva da, bunun üzerinedir. 
[298]

 
Akar Suyun Vasıflarından Birinin Bozulması :



 
Akar suyun vasıflarından birisi bozulup, değiştikten sonra,bu değişiklik temiz bir su vasıtası ile giderilmedikçe değişmiş olan o suyun temizliğine 

değil, pisliğne  hükmedilir. 
[299]

 
2- Durgun Sular :
 
Kendisi ile abdest almanın caiz olduğu suların ikincisi'de, durgun sulardır.
Durgun su, çok olduğu zaman, akar su mesabesindedir. Bu durumdaki bir suya, pislik girer ve fakat bundan dolayı, o suyun; rengi, tadı ve kokusu

değişmiş olmazsa, bu suypis olmuş sayılmaz. Ulemâ, bu hususta ittifak etmişlerdir. Meşâyihin hepsi de, bunu kabul etmiştir. 
[300]

Durgun bir su içinde, necasetin göründüğü yerin pislenmiş olduğunda   ittifak vardır. Bu durumda, necaset isabet eden yer bir küçük havuz
genişliğinde bırakılır ve sonra, necaset görünmeyen yerden abdest alınır. Irak Meşâyihi bu  görüştedir. Buhârâ Meşâyihi ise:

“Necasetin vuku bulduğu yerden de abdest alınır.” demişlerdir. Hulâsa'da da böyledir. Esahh olan da  budur. 
[301]

 
Küçük Havuzun Ölçüsü :
 

Küçük havuzun ölçüsü 4x4=16 arşın murabba (kare) dir. (Bu da, bu günkü ölçülerle, yaklaşık olarak 6,5 metre karedir.) 
[302]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, büyük çukur, akar su gib'dir. Vasıflarında bir değişiklik olmadıkça pislenmez. 
[303]

Çokla, azm arasını ayırıcı (fark); Bir su, kullanıldığı taraftan necaseti diğer bir tarafa ulaştırıyorsa, bu su, az sudur; aksi hal vâki ise, o suya da çök
su denilir.
Ebû Süleyman el-Cûzcânî:
“Eğer bu suyun sathı 10x10=100 arşın (kare) olursa, işte bu su necaseti, bir taraftan diğer .tarafa ulaştırıcı sayılmaz.” demiştir. Meşâyih'in Umumîsi

de bunu almışlardır. 
[304]

Avuçlandığı zaman, dibi açılmayan suya, derin su denilir. Sahih olan da budur. 
[305]

Zira' (arşın) da, mu'teber olan ise, bez ölçenlerin kullandığı arşındır. Ki buna zira'ı kırbası denir. Ve yaklaşık olarak 88,2 santimdir. Zâhireyye'de de

böyledir. Fetva da bunun üzerinedir. 
[306]

Bu arşına, Zîrâ'ı âmme de denir ki, 6 kabza (24 parmak=yaklaşık 88, 2 santimetre) miktarına bir ölçüdür. 
[307]

Eğer, havuz yuvarlaksa, 48 arşın kareye i'tibar olunur. 
[308]

 İhtiyata uygun olan da budur. 
[309]

Necaseti (pis olduğu) bilinmediği müddetçe, kokmakta olan havz-i kebîr'de, (büyük havuzda) abdest almak caizdir. 
[310]

Yazın, içinde su olmayan ve bu durumda iken insanların ve hayvanların kirlettikleri bir büyük havuza; kışın, su dolsa ve bu suyun üzeri de buz
tuıtsa; eğer o su, pis bir yerden gelip dolmuş ise yani, pislik suyun havuza girdiği yerde bulunur ve su, bu pisliğe temas ederek girerse   bu
havuzdaki su da, buz da  miktarca çok olsa bile  pistir.
Şayet su,.bu havuzun, temiz bir yerinden akarak yine temiz bir yerine birikir ve bu temiz suyun alam, 100 arşın kare (yaklaşık 85 metre kare) olana

kadar, bu şekilde temiz olarak ve temiz yere akmaya devam ederse, bu durum da, bu havuzdaki su da, buz da temizdir. 
[311]

Bir kimse, kamışlıkta veya ekinleri bir birlerine bitişik sulu (bataklık) bir yerde, abdest alsa; eğer, suyun alanı, 100 arşın kare veya daha fazla ise, o
kimsenin abdesti caizdir. Kamışların birbirine değmesi, aralarından suyun akmasına ve diğer taraftaki suya ulaşmasına, mani değildir.

Bir kimsenin, suyunun yüzü, tamamen yosun tutmuş bir havuzda abdest alması; eğer bu yosunlar, suyun sallanması ile sallanıyorsa, caizdir. 
[312]

Bir kimse, suyu buz tutmuş bir havuzda, abdest almış olsa; eğer suyu sallayınca, inceliğinden dolayı üzerindeki buz kınlıyorsa, o kimsenin abdesti,
caiz olur.
Fakat, şayet buz, suyun üzerinde parça parça bir halde bulunuyor ve ağır olmalarından dolayı, suyu sallamakla da sallanmıyorlarsa, o havuzda
abdest almak caiz değildir.

Fakat, buzun miktarı az olur ve suyu sallamakla buzlar da sallanırsa, bu durumda da, bu havuzdan abdest almak caiz olur. 
[313]

Bir kimse, bir büyük havuz (havz-ı kebîr) donmuşsa, üzerindeki buzdan bir delik açarak, abdestini alır. Fakat, bu durumda su, buza bitişikse,

abdesti caiz olmaz; bitişik değilse, caiz olur. 
[314]

Şayet su, açılan delikten yukarı çıkar ve buzun üzerine yayılın sa, bu durumda su; avuçlandığı zaman, alttaki buz açümıyorsa, burada alman abdest
caiz olur. Aksi takdirde caiz olmaz.
Su, açılan deliğin içinde, bir tasda durduğu gibi durmakta ise, bu durumda o delikten abdest almak caiz olmaz. Ancak, delik 100 arşın kare

genişliğinde olursa, oradan abdest almak caiz olur. 
[315]

 
Ark Ve Su Oluğu
 



Su oluğu ve ark da havuz gibidir.
Bir oluğun veya arkın suyu donduğu vakit, eğer su, buzdan ayrı ise, her ne kadar az da olsa, o su ile abdest almak caiz olur.
Fakat, buz ve su, birbirinden ayrı değilde bitişikse, abdest almak caiz olmaz. Muhtar olan da budur. Hulâsa'da, da böyledir.
Bir havuzun görünen yüzü 100 arşın kareden az ve fakat alt kısmı 100 arşın kareden fazla bulunur ve havuzun üst kısmında da necaset olursa, o
havuzun, üst kısmının pis olduğuna hükmolunur.
Fakat, sonra, bu havuzun suyu, azala azala, alanı 100 arşın kare olan kesime kadar düşse; esahh olan, burada, abdest almanın ve gusletmenin caiz

olduğudur. 
[316]

Havuz, 100 arşın kareden az, fakat derin ova ve içine de necaset düşse; sonra su, yayılsa da alanı, 100 arşın kareye varsa, bu durumda bile, o havuz
necistir.
Fakat, havuz 100 arşın kare iken, içerisine necaset düşmüş ve sonra, suyunun noksanlaşmasi ile sathı, 100 arşın kareden azalmış olsa, bu durumda

havuz temizdir. 
[317]

Bir havuza “Pistir” hükmü verildikten sonra, suyu yere çekilip, havuzun altı kurumuş olsa, o havuzun temizliğine hüküm verilir.

Mezkur havuza, ikinci defa su dolmuş olsa, esahh olan kavle göre, pis'iği geri dönmez; yani, artık havuzdaki su ve havuz temizdir. 
[318]

 Bu kavlin,
aksi görüşte olanlarda vardır.
 
3- Kuyu Suları
 
Kendisi ile teharetin caiz olduğu suların üçüncüsü de, kuyu sularıdır. Şimdi kuyularla ilgili hükümlere geçelim.
1- Kendisine, temizlenmesi vacib olacak miktarda bir necaset düşmüş olan kuyunun içindeki su, temizlenirse; kuyunun da temizlenmiş

olacağında, selefin ittifakı vardır. 
[319]

 
Kuyuya Koyun ve Deve Kığısı Düşmesi
 

Bîr kuyuya, koyun veya deve kığısı düştüğü zaman, bunların miktarı çok olmadıkça, kuyuyu ifsâd etmez. Kirlendirmez. 
[320]

İmâmı Azam Ebû Hanife Hazretleri, bu hususta:

“Bunlar, kuyuya bakan kimseye, çok görünüyorsa, çok; az görünüyorsa, azdır.” buyurmuştur. İtimat, bunun üzerinedir. 
[321]

Bir de, her çekilen kovada, kığı bulunursa, bu çoktur. Aksi halde, azdır. Yani, her kovada bir veya daha fazla kığı çıkıyorsa, bu çok; “Arada sırada

bir çıkıyorsa, bu da az demektir. Sahih olan da budur. 
[322]

Câmi'i-Sağîr'de:

“Kiğı'nın, bütün olması ile dağınık olması arasında fark yoktur. Sahih olan budur. Yaş ile kurusu arasında da, fark yoktur.” denilmiştir. 
[323]

At, katır, eşek ve sığır tersi ile deve, koyun ve keçi kığdan arasında bir fark yoktur. 
[324]

Şehir kuyuları ile yaban kuyuları arasında da bir fark yoktur. 
[325]

 Sahih olan da budur. Çünkü, hepsinde de zaruret vardır.

Hamamlar ve kervansaraylar da böyledir. 
[326]

 
Kuyuya Bir Canlı Düşerse :
 
Bir kuyuya; koyun, köpek veya insan, düşer ve ölürse veya hayvan kuyuda şişer veya parçalanıp dağılırsa; hayvan büyük olsun, küçük olsun,

kuyunun suyu tamamen boşaltılır. 
[327]

Hayvanın, tüylerinin dökülmesi de parçalanıp dağılması gibidir. Yani, bu durumda da, kuyunun suyu tamamen boşaltılır. 
[328]

Bir kuyuya, koyun veya benzeri bir hayvan düştükten sonra canlı olarak çıkarılsa; sahih olan kavle göre, düşen hayvan bizzat pis değilse,
vücudunda da pislik yoksa ve ağzı da suya değmemişse, o kuyu pislenmemiştir.
Şayet, hayvanın ağzı suya girmişse, o hayvanın artığına itibar olunur: Hayvan, eğer artığı temiz olan hayvanlardan ise, o kuyunun suyu temizdir.
Ve eğer, o hayvan, artığı pis olan hayvanlardan ise, kuyunun suyu pislenmiş olur.
Bu durumda, eğer, hayvan, artığı şüpheli olan hayvanlardan ise, kuyunun suyu yine tamamen boşaltılır.
Hayvan, artığı mekruh olan hayvanlardan ise, bu kuyunun suyu da mekruh olmuş olur. Bu durumda müstehâb olan, kuyunun suyunu tamamen
boşaltmaktır.
Şayet, kuyuya düşen hayvan,   domuz gibi bizatihi pis bir hayvan ise, ağzı suya girmemiş olsa bile su, tamamen pislenmiştir. Sahih olan kavle göre,

köpek biayrıihî pis değildir; ağzı suya girmedikçe, su ifsâd olmaz. 
[329]

Eti yenmeyen vahşî hayvanlar ve kuşlarda böyledir. Kuyudan sağ olarak çıkarılırlar ve ağızları da suya değmemiş o'ursa, kuyudaki suyu

pislendirmezler. 
[330]

[331]



Kafirin ölüsü, yıkanmış olsa da, olmasa da pistir. 
Ölü bir müslüman, eğer, yıkanmadan önce bir kuyuya düşmüş olursa, suyu ifsâd eder; fakat, yıkandıktan sonra düşmüş olursa, suyu ifsâd etmez.
[332]

Düşük bebek, ses çıkarttıktan sonra ölmüşse; hükmü, büyüklerle ilgili hüküm gibidir. Bu bebek de, yıkandıktan sonra kuyuya düşmüşse, suyu
ifsâd etmez.
Fakat, eğer ses çıkarmamışsa, yıkanmış olsa bile, kuyunun suyunu âd eder.
Kuyuya bir şehid düşmüş olursa; su, ne kadar az olursa olsun, ifsâd olmaz.

Fakat, şayet, kuyuya şehidden kan akarsa, o zaman, suyu ifsâd eder. 
[333]

 
Kayrıayan Kuyunun Suyunu Boşaltmak:
 
Bir kuyunun tamamını boşaltmak vâcib olur da suyun, fazlaca kayrııyor olmasından dolayı, bu mümkün olmazsa; o kuyudan, 200 kova su çıkarılır.
[334]

 En kolay olan da budur. 
[335]

Bu durumda, en sahih olan ise: Kuyuda ne kadar su olduğu hususunda, iki kişinin görüşünü alarak, o kadar suyu çıkarmaktır. Fıkıhta, en uygun olan

da budur. 
[336]

 
Tavuk, Kedi, Güvercin ve Benzerlerinin Kuyuya Düşmesi:
 

Tavuk, kedi, güvercin ve benzeri hayvanlar kuyuya düşüp ölmüş olsalar, bunlar şişip dağılmamişlarsa, kuyudan 40 veya 50 kova su çıkarılır. 
[337]

En zahir olan da budur. 
[338]

Fare ve serçe, kuyuya düşüp öldüğü zaman, şişip dağılmadan önce çıkarılırsa; kuyudan 20 ilâ 30 kova (20 kovadan 30 kovaya kadar) su çıkarılır.
[339]

Fakat, fareyi çıkarmadan önce, çıkarılmış olan suya itibar edilmez. 
[340]

Farenin, kuyuda ölmesi ile, dışarıda öldükten sonra kuyuya düşmüş.olması arasında,bir fark yoktur. Bu hüküm, diğer hayvanlar için de böyledir.
[341]

Farenin kuyruğu, kopartılarak kuyuya atılmış olsa, kuyudaki suyun tamamı boşaltılır.
Kuyuya “Yunda Kuşu” denilen kuşun düşmesi, farenin düşmesi menzilesindedir.

Yaban güvercininin düşmesi.ise, kedinin düşmesi gibidir. Bu durumda, kuyudan 40 ilâ 50 kova su boşaltılır. 
[342]

Büyüklük itibariyle, fare ile tavuk arasında olanlar, fare menzilindedirler.

Tavuk ile koyun arasında olanlar ise, tavuk menzilindedirler. 
[343]

Görüldüğü gibi, daima küçüğün hükmü büyüğün hükmü gibidir. 
[344]

Kuyu temizlenmiş olunca; bu işte kullanılan kova, urgan. makara ile kuyunun etrafı ve suyu çeken kimsenin elleri de temizlenmiş olur. 
[345]

Bir kuyuya, pis bir odun veya pis bir bez. parçası düşmüş ve kuyuda kaybolmuş bulmuşa; kuyuya tâbi olarak, odun da, bez parçası da, temiz olmuş

olur. 
[346]

Kendisinden, yirmi kova su çekilmesi vaeib olan bir kuyudan, ilk olarak çıkarılan bir kova su, temiz bir kuyuya dökülmüş olsa, bu ikinci kuyudan,
20 kova su boşaltılır.
Bu durumda aslolan, ikinci kuyu, birinci kuyu sebebi ile temizlenir.
Şayet, bu kuyuya, ikinci kova da dökülmüş olsa, bu kuyudan, 13 kova su boşaltılır. Eğer, onuncu kova dökülürse Ebu Hafs'ın rivayetine göre, bu

kuyudan, 11 kova su boşaltılır. Esahh olan da budur. 
[347]

Bir kuyuda bulunan fare çıkarılıp, ikinci bir kuyuya bırakılsa ve bununla birlikte, ikinci kuyuya, birinci kuyudan 20 kovada su dökülmüş olsa;
ikinci kuyunun temizlenmesi için, fareyi çıkarttıktan sonra, 20 kova da su boşaltmak gerekir.
Yirmişer kova su çıkarılması icabeden iki kuyudan, birinin 20 kova suyu diğerine dökülmüş olsa, ikinci kuyudan da yirmi kova su boşaltılır. Daha
fazla değil.
İki kuyudan birinden 20, ikincisinden 40 kova su boşaltmak lâzım geldiğinde, bu kuyulardan birinin suyu, diğerine dökülmüş olsa; kendisine su
dökülen kuyudan, 40 kova su boşaltmak lâzım gelir.
Bu durumda da aslolan, kendisinden boşaltılması gereken ve kendisine boşaltılandan boşaltılması gerekene bakmaktır. İkisininde hükümde bir
olması halinde, durum eşittir. Birisinden, diğerine nisbetîe çok çekilmesine hükmedilmişse, bu durumda da az olan, çok olanın hükmüne dahildir.
Buna göre, üç kuyunun, her birinden yirmişer kova su çekmek icab etse de, ilk ikisinin yirmişer kova suyu üçüncü kuyuya dökülmüş olsa, bu

üçüncü kuyudan, 40 kova su çekmek icab eder. 
[348]

İki kuyunun birinden 20, diğerinden 10 kova su, üçüncü bir kuyuya dökülmüş olsa, bu kuyudan 30 kova su boşaltılır. 
[349]

Birinden 20, ikincisinden 40 kova su çekilmesi gereken iki kuyudan çekilen suyun tamamı, temiz olan üçüncü bir kuyuya dökülmüş olsa, o



kuyudan 40 kova su boşaltılır.
Eğer, 40 kova su çekilmesi gereken kuyudan, 20 kova çekilmesi gereken kuyuya, 1 kova su dökülmüş olsa, o kuyudan da 40 kova su boşaltmak

gerekir. 
[350]

Nevâdir'de, içinde bir farenin ölmüş bulunduğu bir miktar su, bir kuyuya akıtılsa, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, kuyuya akıtılan sudan fazlası ile

birlikte, 20 kova da su çıkarılır. Esahh olan da budur. 
[351]

Fetvalarda:

“İçinde fare ölmüş olan suyun bir damlası bile bir kuyuya dökülmüş olsa, o kuyudan 20 kova su boşaltılır.” denilmiştir. 
[352]

Eğer fare, o su içinde dağılmış bulunursa; bu suyun, bir damlasının dökülmesinden dolayı, kuyunun tamamı boşaltılır. 
[353]

Pis olan bir kuyunun yanında bulunan su kuyusu; tadı, rengi ve kokusu değişmedikçe, temiz sayılır. 
[354]

 Aralarındaki mesafe, iki arşınla takdir ve
tahdid edilemez.
Fakat, bu iki kuyunun arasında, on arşmhk bir mesafe bile bulunsa; eğer su kuyusunda, hela çukurunun eseri bulunursa, o kuyunun suyu pistir.
Ama, eğer bu iki kuyu arasında tek bir arşınhk mesafe olduğu halde, su kuyusunda pislik eseri bulunmazsa; o, su kuyusu da, kuyuda bulunan, su

da, temizdir. 
[355]

 Sahih olanında bu kavil olduğu, Serahsî'nin Muhıyt'inde -ayrıca- kaydedilmiştir.
Bir kuyuda, ne zaman düştüğü belli olmayan fare veya benzeri bir hayvan bulunmuş olsa, eğer o hayvan şişmemişse; o kuyunun suyundan alınmış
olan abdestle kılman, bir gün ve bir gecenin namazı iade edilir.
Ayrıca, o suyun dokunmuş olduğu her şey, yıkanıp temizlenir.
Fakat, eğer o hayvan, şişmiş ve dağılmış ise, üç gün ve üç gecelik namaz iade edilir. Yeniden kılınır. Bu kavil, İmâmı A'zam (r.a.)'ın kavlidir. Diğer

iki imamımıza göre ise, ne zaman düştüğü bilinene kadar, namazların iade edilmesi gerekmez. 
[356]

Şayet, bu hayvanın düştüğü vakit bilinirse, abdest ve namazın, o vakitten itibaren iade edileceğinde, icma vardır.
O su ile yoğrulmuş hamurun ekmeği, eğer ölen fare dağılmış ise, üç günlük ekmeği; dağılmamışsa, bir günlük ekmeği yenmez. Bu görüşü İmâmı

A'zam (r.a.) kabul etmiştir. 
[357]

 
Kuyudan çıkarılması müstehab olan suların miktarı:
 
Bir kuyuya, fare düşmüş olursa, 20 kova su çıkarmak müstehabtır.
Kedi ve başı boş tavuk düşmüş olursa, 40 kova su çıkarmak müstehab olur. Çünkü, bu hayvanların artıkları mekruhtur. Ve, kuyuya düşen bu
hayvanların, ağızlarının suya değmiş olması, galib olan ihtimaldir.
Fakat suyun, bu hayvanların ağzına dokunmamış olduğuna gerçekten kanaat etmiş olsak; o kuyunun suyundan, hiç bir miktarda su çıkarmak lazım
gelmez.
Kuyuya düşen tavuk, başıboş bir tavuk değilse, yine kuyudan hiç su çıkarılmaz. Bu söylediklerimizin hepsi, Zâhirü'r-Rivâye'dir.
Kuyudan su boşaltmanın müstehab olduğu her yerde, çekilen su, 20 kovadan az olmamalıdır. Bu hususa, İbrahim'in rivayet ettiğine göre, İmâm

Muhammed (r.a.), Nevâdir'de işaret etmiştir. 
[358]

Suyu mekruh olan bir kuyudan, 10 kova su çekmek müstehabtır. 
[359]

 Bu hususu, çeşitli fetvalardan Bedâi'de böyle nakletmiştir.
Kuyuya, bîr koyun düşse de sağ olarak çıkarılmış  olsa, kalbin sakinleşmesi için, o kuyudan 20 kova su çıkartılır. Bu iş, tenûzlik için yapılmış

değildir. Hatta, hiç su çıkarılmamış olsa bile, o kuyunun suyundan abdest almak caizdir.  
[360]

 
Kendisi İle Abdest Almanın Caiz Olmadığı Sular
 

Karpuz, hıyar, acur ve gül suyu ile sirke gibi akıcı olan şeylerin içilenleri ile de, içilmeyenleri ile de, abdest almak caiz olmaz. 
[361]

Tuz suyu ile abdest alınmaz. 
[362]

İncelikleri gidip katılaştıklan zaman sabun ve çöğen suları ile abdest alınmaz. Ancak, incelikleri bakî kalır ve letafetleri bulunursa, bunlarla abdest
almak caizdir.

Üzüm çubuğundan akan su ile de abdest alınmaz. 
[363]

 Evceh olan da buldur. 
[364]

 Ehvat olan da budur. 
[365]

Sonbaharda, içine ağaçların yaprakları dökülerek vasıflarından her üçü de bozulmuş olan sudan abdest almak, bütün âlimlerimize göre caizdir.
[366]

Eğer, ince olur ve suyu galib bulunursa; za'feran, gül ve boya suları ile abdest almak caizdir.

Fakat, eğer kırmızılığı galib olur ve kendi özelliklerini koruyucu bulunurlarsa, bunlarla abdest almak caiz olmaz.
[367]

Bir suyun içine boya veya mazı atıldığı zaman, eğer onunla yazı yazılınca, kağıt üzerine nakış yaparsa iz bırakırsa, o su ile ahdest almak caiz olmaz.
Aksi halde, caiz olur. Bahrü'r-Râık, bu hususu Tecmîs'dan nakletmiştir.

Çamur, toprak, kireç alçı sebebi ile veya uzun süre beklemekten dolayı bozulmuş olan, mutlak su ile, abdest almak caiz olur. 
[368]



Suyu ga^ib olup, ince olduğu zaman, her ne kadar toprak karışmış olsa da, sel suyu ile abdest almak caizdir. Sel suyunun, acı veya tatlı olması
arasında da bir fark yoktur.
Fakat, eğer çamur gibi katı bir kıvama uiaşrmşsa, sel suyu ile abdest almak caiz olmaz.
Islanması için içine nohut, fasulye bırakılmış olan su, tadını ve rengini değiştirmiş olsa bile, inceliği kaybolmadıkça  onunla abdest almak caiz olur.

Fakat, şayet o suyun içinde, nohut veya fasulye pişmiş olur ve bunların kokusu suya sinmiş bulunursa, o su ile abdest almak caiz olmaz. 
[369]

Temizliği fazlalaşsın diye, içinde sabun ve çöğen kayrıatılan su ile abdest alınmış olunursa; bu abdestin caiz olduğunda ittifak vardır.

Ancak, bu şekilde 'kayrıatmakla su katılaşmış olursa, abdest caiz olmaz. 
[370]

Su içine ekmek ıslatılmış olursa, suyun inceliğinin bakı kalması halinde, onunla abdest almak caiz olur.

Fakat su, bu sebeple kalmlaşıp katılaşmış olursa, abdest caiz olmaz. 
[371]

Mutlak suya, temiz ve akıcı olan şeylerden sirke, süt, üzüm suyu (hoşaf) ve benzeri gibiler karıştığı zaman, bu yeni karışma “Su” ismi
verilemiyorsa, onunla abdest almak caiz olmaz.
Bu durumlarda, yeni karışımın rengine de bakılır: Eğer, karışan şeyin rengi, suyun rengine muhalifse, -süt, boya za'feran ve benzeri şeyler gibi- bu
durumda, rengin çokluğuna itibar edilir.
Fakat, eğer karışan şeyin rengi değişik olmaz da tadında bir değişiklik bulunursa, -beyaz olan üzümün suyu ve sirkesi gibi- bu durumda da, yeni
karışımın tadına itibar edilir.
Şayet, suya karışan şeylerin, bu iki özelliklerinde de, suya göre bir değişiklik olmazsa, bu durumda da cüzlerine itibar edilir.
Cüzlerinin eşit olması hali ise, Zahirü’l-Rivâye'de zikrolunmamıştır. Ancak, “Bu durumda yeni karışımın hükmü, mağlub olan suyun hükmü

gibidir.” demişlerdir. 
[372]

Ebû Hanife (r.a.):
“Hurma suyu ile abdest alınır. Hurma suyu ile abdest aldıktan sonra, ayrıca, temiz bir toprakla teyemmüm etmeye lüzum yoktur.” demiştir.
Câmau's-Sağîr'de, Şerhi Tahâvî'de ve ekseri metinlerde de böyledir.
Kitâbüs-Salât'ta da:
“Hurma suyu ile abdest alınır. Fakat, bununla birlikte, teyemmüm de edilmiş olursa, bu bana daha sevimli gelir.” şeklinde de bir kavli vardır.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Abdest almak için, başka bir su bulunmasa bile hurma suyu ile abdest alınmaz. Bu durumda temiz bir toprakla teyemmüm edilir” demiştir.
İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“İhtiyaten, bu ikisinin arası cem'edilir; yanî, bu durumda, bir kimse hem hurma suyu ile abdest alır ve ayrıı zamanda, hem de temiz bir toprakla

teyemmüm eder. Bu ikisi arasında bir sıra yoktur; hangisi evvel veya sonra yapılmış olursa olsun caizdir.” demiştir. 
[373]

Esed bin Necm, Nuh bin Ebî Meryem ve Hasen, Ebû Hanîfe Hazretlerinden, gerçekten Ebû  Yûsuf (r.a.)'un kavline benzer bir kavil de zikretmişler
ve bu kavle sonradan döndüğünü bildirmişlerdir. Sahih olan da  Ebû Hanîfe (r.a.)'nin  bu son kavil ve ayrıı şekildeki Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.

Şerh-i Câmiü's-Sahîh'de de böyledir Fetva, da Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli üzerinedir. 
[374]

Yukarıda söylediğimiz hususların tamamı, hurma suyunun tatlı olduğu veya ekşimiş bulunduğu durumlardadır.
Fazla, hurma suyu kayrıatılıp, kıvamının koyulaştığı ve köpürdüğü zaman, onunla abdest almak -ittifakla- caiz değildir. Çünkü, böyle yapıldığı

zaman, o içki olmuş olur. Yanî, yukarıdaki hükümler çiğ olduğu zamanla ilgilidir. 
[375]

 Fakat, eğer hurma suyu. az bir miktar pişerse, bu durumda

ister tatlı, ister acı ve isterse âz müskir olsun- onunla abdest almak caiz olur. Esahh oları da budur. 
[376]

Mtifîd ve Mezîd'di:
“Bir suyu içine hurmalar alılır ve su miktarını; fakat bu durumda yine ona su ismi verilirse ve inede olursa, o su ile abdest almanın caiz olduğu

hususunda arkadaşlarımız arasında görüş ayrılığı yoktur.” denilmiştir. 
[377]

Hurma suyunun gayrisi ile abdest almak caiz değildir. 
[378]

Ayrıca, hurma suyu, pekmez gibi katı bir kıvama gelmiş olursa, onunla abdest almak da caiz değildir. 
[379]

Hurma suyu ile gusletme konusunda, âlimlerimiz arasında görüş ayrılığı vardır.

Ebû Hanîfe (r.a.) indinde, en sahih olan, onunla gusletmenin caiz olduğudur. 
[380]

Müfîd'de ise: Esahh olan, hurma suyu ile gusletmek caiz değildir. Çünkü, cenâbetlik, iki hadesin en ağırıdır. Cünüplükte olan zaruret, abdestle olan

zaruretten -daha aşağıdır; bu durumda, onun üzerine kıyas edilemez. Tebyîn ve Câmiü's-Sağîr'de de böyledir. Esahh olan da budur. 
[381]

Hurma suyu ile abdest alırken ve guslederken, niyyet etmek şart kılınmıştır. Nitekim, temiz bîr toprakla teyemmüm ederken de niyyet şarttır. 
[382]

Mâ-i mutlak (temiz su) bulunduğu yerde, hurma suyu ile abdest almak caiz değildir.

Bir kimse, hurma suyu ile abdest aldıktan sonra, temiz bir su bulursa, o abdesti bozulur. 
[383]

Bir kimsenin, kullanmaya gücü yettiği mekruh bir su varken, hurma suyu ile abdest alması da caiz olmaz.
Şayet, meşkûk (temiz mi, pis mi olduğu hususunda şüphe edilen) su, hurma suyu ve temiz toprak, bir arada bulunsalar; bu durumda, Ebû Hanîfe
(r.a.)'ye göre, yalnız hurma suyu ile abdest alınır; Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, şüpheli su ile abdest alınır ve akabinde teyemmüm de edilir, hurma suyu
ile abdest alınmaz; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu üçünün de arası cem edilir. Yani,hem her iki su ile ayrı ayrı abdest alınır ve hem de



teyemmüm edilir. Bunlardan birini terketmiş olsa, abdesti caiz olmaz. Bunları takdim te'hir (öne almak, sona bırakmak) caizdir ve müsavidir.
 
Ma-i Müstamel (Kullanılmış Su)
 
Kullanılmış suyun, temizleyici olmadığında, ittifak vardır. Kullanılmış su ile abdest almak caiz olmaz.
Kullanılmış suyun, temiz olup olmadığında ise ihtilâf vardır. İmâm Muhammed (r.a.):

“O temizdir.” demiş ve bu kavli Ebû Hanife (r.a.)'den rivayet etmiştir. Fetva da bunun üzerinedir. 
[384]

Kendisi ile hades giderilmiş olan veya Allah'a yakınlık kastı ile kullanılmış bulunan su, sahih olan kavle göre, bir uzvun hadesini giderici gibi mâ-i

müsta'meldir. 
[385]

 Hades, büyük olsun küçük olsun müsavidir. 
[386]

Bir adam kollarını yıkarken, başka birisi, ellerini altına tutsa da, o su ile bir yerini yıkasa, caiz olmaz. 
[387]

Abdesti olmayan, cünüp bulunan veya hayızlı olan bir kimse, su almak için, temiz olan elini, bir su kabına soksa, zaruretten dolayı o su, müsta'mel

olmaz. 
[388]

İbriğini suya düşüren ve onu çıkartmak maksadı ile ellerini dirseklerine kadar suya sokan kimsenin, ellerini sokmuş bulunduğu bu su da, müsta'mel
su olmaz.
Bir kimse, elini veya ayağım, serinlemek maksadı ile bir su kabına sokmuş olsa, bu su yukarıdakilerin hilâfına  müsta'mel su sayılır. Çünkü, burada

bir zaruret yoktur. 
[389]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan gelen ma'rûf bir rivayette, suyun müsta'mel sayılması için, uzvun tamamının suya girmesi şart kılınmıştır. 
[390]

Bir veya iki parmağı sokmakla, su müstamel sayılmaz; fakat, avucun girmesi ile su müsta'mel olur. 
[391]

Cünüp olan bir kimse, kovayı almak için kuyuya dalsa, Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, adam hâli üzeredir, (yani cünüptür) ve su da, hali üzeredir, (yanı
temizdir.)
İmâm Muhammed  (r.a.)’e göre ise ikisi de temiz sayılır. İmâm-ı A'zam (r.a.)'a göre ise, her ikisi de pistir.
Fetva ise, İmâm Muhammed'den gelen kavle göredir. Çünkü, adam sudan ayrılmadan önce, o suya, müsta'mel su hükmü verilmemiştir.

Rivayetlerin en muvafık olanı da budur, 
[392]

Bir adam, namaz kılmak maksadı ile gusletmek için, bir kuyuya dalmış olsa,   görüş birliği ile   suyu ifsad eder.
[393]

Hayızlı bir kadın, eğer, kanın kesilmesinden sonra kuyuya düşmüş ve azalarında da pislik yoksa, bu durumda, kadının düşmesi, cünübün düşmesi
gibidir.
Ve eğer kadın, kuyuya kan kesilmeden önce düşmüşse, bu durumda o kadımn düşmesi, temiz bir erkeğin düşmesi gibidir. Çünkü, bu durumda o

kadın, kuyuya düşüp çıkması sebebi ile hayız halinden çıkmış ve temizlenmiş değildir. 
[394]

Abdest azalarının haricinde, uyluk veya yan gibi bir yer, busu ile yıkanmış olsa, esahh olan kavle göre abdest azalarının hilafına olarak o su,

müsta'mel olmaz. 
[395]

Bir kimse, abdestli iken, tıraş olmak için başını yıkamış olsa, o su müsta'mel olmaz. 
[396]

Abdestli olan bir kimse, çamur, hamur veya terini gidermek için abdest atea veya serinlemek için yıkansa, su müsta'mel olmaz. 
[397]

Abdestli olmayan bir kimse, serinlemek maksadı ile veya öğrenmek, öğretmek için abdest almış olsa, bu su İmâm-ı A'zam (r.a.) ve İmâm Ebû

Yûsuf (r.a.)'a göre, müsta'mel olur. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, müstamel olmaz. 
[398]

 Hisâmî'nîn Camîü's-Sagîr'inde:
“Sabinin abdest alması ile, eğer o sabî (çocuk), aldı erer çağda ise, su müsta'mel olur. Fakat çocuk, aklı erecek çağda değilse, su müstağmel

olmaz.” denilmiştir. 
[399]

Bir kimsenin yemek yemek için veya yemekten sonra elini yıkaması ile su, müsta'mel olur. Fakat, bunu bir sünneti yerine getirmek kasdı ile

yapmışsa su müstamel olur, değilse olmaz. 
[400]

Kadın, saçma başkalarının saçını eklemiş olsa, sonra da, o uladığı saçı yıkasa, su müsta'mel olmaz. Fakat, eğer kendi saçını yıkarsa, su müsta'mel

olur. 
[401]

Ölü bir insanın, başının yıkandığı su, müsta'mel olur. 
[402]

Cünüp bir kimse yıkanırken, bedeninden, su kabına su sıçrasa, bu hâl, suyu ifsâd etmez.
Fakat, cünüp kimsenin bedeninden akmakta olan su, akarak su kabına girmiş olsa, suyu ifsâd eder.
Yine bu su, bir hamamın havuzuna az olarak dökülmüş .olsa, havuzun suyuna galebe elyemedikçe, İmâm Muhammed (r.a.) 'e göre, havuzdaki suyu

ifsad etmez. 
[403]

Ölünün yıkanmış olduğu su, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, esas itibariyle necistir. Çünkü ölü, genellikle pislikten hali değildir. 
[404]

Bir adam, sirke veya gül suyu ile abdest almış olsa, bütün âlimlere göre, bu şey müsta'mel olmaz. 
[405]



Kullanılmış su (mâ-i müsta'mel), bir kuyuya döküldüğü zaman, eğer kuyunun suyundan az olursa, onu ifsad eylemez.

Fakat, bu su, kuyunun suyuna galebe eylerse, o zaman, kuyunun suyunu ifsad eder. Sahih olan da budur. 
[406]

 
Bu Konu İle İlgili Diğer Bazı Meseleler
 

Bir hayvanın artığının hükmü ne ise, terinin hükmü- de odur. 
[407]

Eşeğin ve katırın teri ve salyaları, az miktardaki suya düştükleri zaman onu ifsad ederler. (Kullanılmaz hale getirirler.) Bunların ter ve salyalarının

miktarı, az olsa da hüküm yine değişmez. 
[408]

Fakat bunlar, elbiseye değmiş olsalar, miktarları ne kadar çok olursa olsun, namazın cevazına mani olamazlar. Zahirü'r-Rivâye'de de böyledir. 
[409]

İnsanın artığı temizdir.
Bu hükme, cünüp, hayızlı, nifaslı olanlarla kâfirler de dahildir.
Ancak, içki içenin artığı ile ağzı kanıyan kimsenin artığı, fevrî olarak (hemen içki içerlerken veya henüz ağızları kanamakta iken) gerçekten pistir.

Fakat, bu kimseler tekrartekrar tükürürlerse, sahih olan, ağızlarının temizlenmesi olduğudur. 
[410]

Yabancı erkeğin artığım, bir kadının içmesinin mekruh olduğu gibi yabancı kadının artığını içmek de, mekruhtur. Bu mekruh oluş, artığm temiz

olmayışından değil, bilakis istilzaz (nefse lezzetli, tatlı gelmesi) korkusundandır. 
[411]

At'm artığı  bü'icmâ  temizdir, Esahh olan da budur. 
[412]

Eti yenen hayvanların ve kuşların artığı temizdir. Ancak, başıboş tavukların, pislik yiyen sığır ve develerin artığı mekruhtur.
Tavuk, gagası ayaklarının altına erişemiyecek şekilde hapsedilmiş olarsa, onun artığı mekruh olmaz. Ancak, gagası ayaklarının altına erişen tavuk,

muhallat (gezici, başıboş tavuk) durumundadır. 
[413]

İster suda, ister karada yaşasın, akıcı kanı olmayan hayvanların artıkları temizdir. 
[414]

Yılan, fare ve kedi gibi evlerde bulunabilen hayvanların artıkları, kerâhat-i tenzîhiyye ile mekruhtur. 
[415]

Kedi, bir insanın avucunu yaladığı zaman, o kimsenin, ehni yıkamadan namaz kılması veya kedinin artığını yemesi mekruhtur. 
[416]

Kedinin artığını yemek, ancak zenginler için mekruhtur. Çünkü onların, kedinin artığı olan şeyin ayrıısını almaya güçleri yeter.

Kedinin artığını yemek, zaruretinden dolayı, fakirler için mekruh değildir. 
[417]

Bir kedi, eğer fareyi yer yemez bir kabdaki sudan içerse, o su pis olur. Fakat, eğer bir veya iki saat durur da sonra içerse, sahih olan kavle göre, o su

pis olmaz. 
[418]

 Vahşi kuşların artıkları mekruhtur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle demiştir:
“Bir kuş hapsedildiği zaman, sahibi, onun gagasında pislik olmadığını biliyorsa, o kuşun artığı mekruh olmaz.” Bu rivayet, âlimlerce müstahsen

görülmüştür. 
[419]

Bu durumda, eti yenmiyen kuşların da artıkları temizdir. Fakat, güzel olan, onların artıklarının mekruh olduğu kavlidir. 
[420]

Temiz suyun bulunduğu bir yerde, mekruh olan suyu kullanarak abdest almak mekruh olur. Temiz su olmadığı zaman ise, mekruh olmaz. 
[421]

Köpeğin, domuzun ve yırtıcı hayvanların artıkları pistir. 
[422]

Dışına su sızdıran bir kabın dışını, bir köpek yalamış olsa, bu kabın içinde bulunan su temizdir. 
[423]

Bir kabı, köpek yalamış olursa, o kap, üç defa yıkanarak temizlenir. 
[424]

Katırın ve eşeğin artığı meşhuktur. (şüphelidir.) Sahih olan, bunların temiz olduğudur. Şüphe ise, temizleyici olup olmadıkları husûsundadır. 
[425]

Cumhur da, bu görüş üzeredir. 
[426]

Katır ve eşek artıklarından başka su bulunmasa, o su ile abdest alınır; ayrıca, bu abdestle birlikte, teyemmüm de yapı!ir. Abdest ve teyemmüm

arasında bir sıra gözetmek gerekmez, hangisi evvel olsa caizdir. 
[427]

Bu durumda, sadece abdestle veya sadece teyemmümle yetinmek kâfî değildir. 
[428]

Bize göre, abdesti ve guslü önce yapmak efdâldir. 
[429]

Eşek artığı ile alınan abdestle, niyyet hususunda görüş ayrılığı vardır. İhtiyata uygun olan niyyet etmektir. 
[430]

Eşek artığı, temiz bir suya karışmış olsa; artık, bu temiz sudan fazla olmadıkça, onunla abdest almak caiz olur. Nitekim, mâ-i müsta'melde de,

durum böyledir ve mâ-i müsta'mel, temiz suya galebe çalmadıkça, o su ile abdest almak caiz olur. 
[431]

Yarasanın bevli ve tersi, suyu ve elbiseyi pislendirmez. 
[432]



Sivrisinek, sinek, arı, akrep ve benzerleri gibi akıcı kanı olmayan şeylerin suda ölmeleri, o suyu pislendirmez.
Balık, kurbağa ve yengeç gibi suda yaşayan hayvanların, su içinde ölmeleri, o suyu pislendirmez.
Balıktan başka, suyun dışında yaşıyanlar, suda ölseler, suyu ifsâd ederler denilmiştiı. Fakat, sahih olan, bu durumda, suyun ifsâd edilmemiş
olduğudur.
Kara ve su kurbağası hüküm bakımından eşittirler. Hidâye'de de böyledir. Ebûl-Kasım es-Saffer:

“Biz bu kavli alırız” demiştir. 
[433]

Sahih rivayete göre, bunların, suyun içinde ölmeleri ile dışında ölüp sonradan suyun içine atılmaları arasında bîr fark yoktur. 
[434]

 Bunların, su
içinde şişip dağılmaları halinde de hüküm ayrııdır. Fakat, bu durumda, o suyu içmek mekruhtur. Çünkü su, o şişip parçalanan şeyin eczasından

cüzlerinden parçalarından hali değildir. Ve bu cüzler de, yenilmesi caiz olan şeylerden değildir. 
[435]

Suda yaşayan ve fakat doğumu ve yatma yeri su olmayan hayvanlar, içinde öldükleri suyu ifsâd ederler. 
[436]

Kendisine pislik bulaşmış bir ağaç veya kurumuş koyun gübresi yansa ve kül olsa, bu kül de az miktardaki bir suya düşse, İmâm Muhammed

(r.a.)'a göre, suyu ifsâd etmez. Fetva da bunun üzerinedir. 
[437]

Ölmüş hayvanın kılı ve kemiği temizdir.
Yine ölmüş hayvanın siniri ve tırnağı, devenin tabanı, koyun ve keçinin çatal tırnağı, sığır ve geyiğin boynuzu ve yünü, devenin tüyü ve kuşun
kanadı, dişi, gagası ve pençesi temizdir.

Ölmüş olan insanın kılı ve kemiği de temizidir. Sahih olan da budur. 
[438]

Bu hükme göre, kılların temiz olabilmesi için, tras edilmiş veya kesilmiş olması lazımdır. Fakat, yolunmak sureti ile koparılmış bulunan kıllar,
pistir.

Yani, ölü bir hayvanın yünü, kılı ve tüyü yolunarak alınırsa pis; kesilir veya tıraş edilirse temizdir. 
[439]

Ölmüş hayvanın memesinde olan ağız (doğum yapan hayvanın ilk sütü) ve süt, çıkmış yumurtanın kabuğu, annesinden düşen kuzu veya oğlak -

eğer ıslak olursa- Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre temizdir. 
[440]

Su dokunduğu halde bozulmayan misk göbeği, sahih kavle göre temizdir. Esahh olan ise, her halinde temiz oluşudur. 
[441]

Domuza gelince, onun bütün eczası (parçalan, cüzleri), ne? cistir. 
[442]

Kuyuya, üzerinde et ve yağ bulunan bir kemik düşmüş olsa, o kuyu pislenmiş olur.

Fakat, üzerinde et ve yağ bulunmazsa, kuyu pislenmiş olmaz. 
[443]

İnsan derisi veya derinin kabuğu bir kuyuya düşse; eğer ayak yarıklarından dağılan şey gibi az olursa, suyu ifsad etmez. Ve eğer, tırnak miktarı veya
daha fazla olursa suyu  ifsad eder, Tırn k ise suyu ifsad etmez. Hulâsa'da da böyledir. Aslan derisi da bağlanmaz suretiyle di bağlanır. Dibağlanan

deri, gerçekten temiz olur. Dibağlanmış deride, namaz kılmak veya ondan yapılmış bir kabla abdest almak caiz olur. 
[444]

Hakîkî dibağdan sonra, deriye su dokunmuş olursa, deri tekrar pis olmuş olmaz.

Fakat, hükmî olan dibağdan sonra su dokunursa, zahir olan, derinin tekrar pis olmasıdır. 
[445]

Dibağla temiz olan deri deri, hayvanın kesilmesi ile de temiz olur.

Sahih kavle göre, kesilen bir hayvanın kanı hariç, bütün eczası (parçalan) temiz olur. 
[446]

İçinden, küçük bir kapla su almak maksadı ile, evin bir köşesine konmuş bulunan küpten; onda, pislik olduğu bilinmedikçe, abdest almak ve su
içmek caizdir.
Kediden kaçmakta olan bir fare, su kabına dokunsa, Şemsü'I Eimme Halvânî:

“Kedi, eğer o fareyi yaralamışsa, topraktan veya tahtadan olan kap pislenmiştir; yaralamamışsa, pislenmemiştir.” demiştir. 
[447]

Fakat bu durumda kap, her hâl ü kârda pislenir. Çünkü fare, genellikle kediyi görünce bevleder. Muhıyt'te de böyledir. Muhtar olan kavil de budur.
[448]

Bir kimsenin, içinde pislik bulunma korkusu olan bir havuzdan pislik bulunduğuna kalbi tam kanâat getirmedikçe   abdest alması caiz olur. Onun,
temiz olup olmadığım başkasından sorması gerekmez.

Bir kimse, pis zannettiği bir havuzdan abdest almış olsa da, sonradan, o havuzun temiz olduğu ortaya çıksa, o kimsenin abdesti caiz olur. 
[449]

Bir kimse, vahşî hayvanların, uğradıklarını gördüğü bir kuyudan su içtiklerini zanneder ve bu zannı, zann-ı galip olursa, o kuyunun suyu pislenmiş
sayılır. Fakat, bu vahşi hayvanların, o kukadan su içtiklerine dair, galip zannı bulunmazsa, o kuyu temizdir. Mübteğî'den naklen Bahrü'r-Râık ta da
böyledir.
Fetâva-Hâbe'de:
“Salırada az bir su bulunsa, ondan abdest caiz olur.” denilmiştir.
Salırada az miktarda su bulan kimsenin, şayet eli pis ise ve yaınında da o suyu alacak bir kap yoksa, o kimse mendilini o suya batırır, elinin üzerine
sıkar, eline su akarsa eli temizlenmiş olur
Suyu bulan kimse, o suyun kenarında, suya bir köpeğin girmiş olduğuna dair bir alamet bulur ve bu alamet de, suya yakın olursa ve köpeğin sudan

[450]



içmeye gücünün yettiği anlaşılırsa, o sudan abdest almaz. Eğer böyle değilse, abdest alması caiz olur. 

Çocuklar veya köylüler, ellerini, kovanın veya kovanm urganının üzerine koymuş olsalar; kova, urgan ve kuyu temizdir. 
[451]

 Bu hüküm, onların

ellerinde necaset bulunmadığına, tam kanaat getirilmesi halindedir. 
[452]

Çocuk, elini veya ayağını bir çömleğe (kaba) girdirdiği zaman, eğer, onun elinin temiz olduğu yakinen biliniyorsa, o kapta bulunan su ile, abdest
almak caizdir.
Fakat, elinin temiz olup olmadığı kesin olarak bilinmiyorsa, müs tehab olan, -varsa- başka su ile abdest almaktır. O su ile de abdest almış olsa,

caizdir. 
[453]

Bir adam, ayaklarını yıkadıktan sonra, hamamın içinde dökülü bulunan suya dalmış olsa, eğer hamamda cünüp kimselerin olduğunu bilmiyorsa, her
ne kadar ayaklarını tekrar yıkamasa da, abdesti veya guslü caizdir.
Fakat, eğer hamamda cünüp kimselerin olduğunu biliyorsa, ayaklarını muhakkak yıkar.

İmâm Muhammed (r.a.)’ göre ise, ayaklarım yıkamaya lüzum yoktur. Zahir olan da budur. 
[454]

Bir kimse, azalarım bir havlu ile silse ve bu havlu ıslansa; yaşlığın fazlalığından, azalarından elbiseliğine çokça su damlaları dökülse, o kimsenin, o
elbise ile kıldığı namaz caizdir. Çünkü, İmâm Muhammed (r.a.)’e göre, mâ-i müsta'mel temizdir. Muhtar olan da budur.

Diğer iki imamımıza göre, o adam, temiz değilse bile, burada necâsetin, mekan zaruretinden dolayı düşmüş olduğuna i'tibâr olunur. 
[455]

Mâ-i müstatmeli içmek mekruhtur. 
[456]

Câmiu'l-Cevâmi'de:
“İçinde necaset düştüğü için pislenmiş miş olan az bir suyun, vasıflan da bozulmuşsa, o sudan, hiç bir cihetle fajrdalamîmaz, idrar gibi... O suyun,

hayvanlara içirilmesine ise, cevaz vardır- O su ile çamur da karılır, fakat o çamur, mescitte kullanılmaz.” denilmiştir. 
[457]

Akar suya, idrar yapmak (akıtmak, işemek) mekruhtur. 
[458]

Aynı şekilde, durgun suya idrar yapmak da mekruhtur. Muhtar olan kavil de budur.  
[459]

İçinde, sıkılmış üzüm şırası gibi bir şey bulunan havuza, idrar düşmüş olsa, eğer o havuz 10x10=100 arşın kare genişliğinde ise, idrar o havuzu
ifsad etmez.

Fakat, eğer yüz ölçümü bu miktardan az olursa, idrar  suda olduğu gibi o havuzu ifsâd eder. 
[460]

 
4- TEYEMMÜM

 
1. Teyemmüm Hakkında Bilinmesi Zorunlu Olan İşler
 
Teyemmüm baklanda, bilinmesi zaruri olan şeylerin birincisi, niyyettir.
 
Niyyetin Yapılış Şekli:
 
Maksud olan, temizlik olmayınca, sahih olmayan bir ibadete niyyet etmektir. Temizliğe veya namazın mubah olmasına niyyet etmek, namazı irade
namaz kılmayı istemenin yerine geçer.
Teyemmüm ederken, abdest için mi, gusül için mi olduğunu belirtmeye gerek yoktur.

Hatta, cünüp bir kimse, abdesti irade ederek teyemmüm etmiş olsa, caizdir ve cünüplükten teyemmüm etmiş sayılır. 
[461]

 Fetva da bunun

üzerinedir. 
[462]

Cenaze namazı kılmak niyyeti  ile veya tilâvet secdesi yapmak niyeti ile teyemmüm etmiş olan bir kimsenin, bu teyemmüm ile, farz namazları da

kılması, hilafsız caizdir. 
[463]

Bir kimse, ezberinden veya yüzünden Kur an okumak, kabirleri ziyaret etmek, ölü defnetmek, ezan veya kamet okumak, mescide girmek veya
çıkmak, (mescide girdikten sonra abdesti bozulmuş olan kimse için) veya Kur'an'a el sürmek gibi şeylerden birine niyyet ederek teyemmüm yapmış

olsa, o teyemmümle namaz da kılar. Fakat, âmme-i ulemâ “Caiz olmaz” demişlerdir. 
[464]

Şükür secdesi için teyemmüm etmiş olan bir kimse, Ebû Hanife (r.a.) ve Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavillerine göre, teyemmüm ile farz namazları kılamaz.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, kılabilir. Çünkü, İmâm Muhammed (r.a.)'a göre, muhakkak ki secde, Allah'a yakınlık demektir. 
[465]

Selâm vermek veya verilen selâmı almak nîyyeti ile teyemmüm etmiş olan kişinin, o teyemmümle namaz kılması caiz olmaz. 
[466]

Niyyeti,o teyemmümle namaz kılmak olmayan ve başkasına öğretmek maksadı ile teyemmüm etmiş olan bir kimsenin, teyemmümü,

imamlarımızın üçüne göre de caiz olmaz. 
[467]

 Bu kavil, Zâhirü'r-Rivâyedir. 
[468]

Kâfir olan bir kimse, sadece müslüman olmak niyeti ile teyemmüm etse ve müslüman olsa, İmâm-ı A'zam (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.) a göre,

o teyemmümle namaz kılması caiz olmaz. 
[469]



Hasta olan bir kimseye, bir başka kimse teyemmüm ettirmiş olsa; nîyyet etmek, teyemmüm ettirenin değil, hastanın vazifesidir. 
[470]

 
Teyemmümde Ellerî İki Defa Vurmak
 
Teyemmüm edecek kimse, ellerini temiz toprağa vurduktan sonra, önce yüzünü mesheder. İkinci vuruştan sonra da, ellerini -dirsekleri ile birlikte-

mesheder. 
[471]

Teyemmümde dirsekler de meshetmektir. 
[472]

Hılye'de:

“Sahih olan rivayete göre, teyemmüm esnasında, yüz meshediîirken, derinin ve sakal kıllarının dış tarafı meshedilir.” denilmiştir. 
[473]

Teyemmüm ederken zîâr'm (kulakla sakal ucunun arasında kalan beyaz yer) da meshedümesi şarttır. Fakat, insanların çoğu, bu husustan gafildirler.
[474]

Teyemmümde, avuçlar da mesholunur mu. Sahih olan kavle göre, avuçlar mesholunmaz. Çünkü, onlar toprağa vurulmuştur ve bu kâfidir. 
[475]

Teyemmüm eden kimsenin, bir darb ile (ellerini toprağa bir defa vurarak) hem yüzünü ve hem de ellerini ve  kollarını, bu bir darb ile meshetmesi

caiz olmaz. 
[476]

Bir adam, ellerinden biri ile yüzünü, diğeri ile de  kollarını meshetmiş olsa, yüzünün ve önce meshetmiş bulunduğu kolunun, meshi caiz olur. Fakat,

ikinci kolu için, tekrar darb etmesi ve meshi yenilemesi gerekir. 
[477]

Bir kimse, teyemmüm etmeyi irade ederek, toprakta yuvarlansa ve eller ile de vücudunu ovalasa; eğer toprak, yüzüne, kollarına ve avuçlarına

isabet etmişse, teyemmümü caiz olur. Şayet, toprak buralarına isabet etmemişse, teyemmümü caiz olmaz. 
[478]

Elleri, bileklerinden kesik olan bir kimse; teyemmüm esnasında kollarını mesheder.
Kollarının bir kısmı kesik olan kimse ise, kalan yerlerini mesheder.

Kollan, dirsekten yukarıdan kesilmiş olanlara, mesh gerekmez. 
[479]

Bir adamın elleri çolak olsa, kollarım yere, yüzünü de duvara sürer. Bu caizdir. Namazını asla bırakmaz. Zehîyre isimli kitabın beşinci faslında,
Teyemmüm Bölümünde de böyledir.
Bir adam, iki elini teyemmüm niyyeti ile yere vursa ve fakat henüz mesh etmeden  önce abdesti   bozulsa, o darb ile yapılacak mesh, caiz değildir.

Nitekim, abdest alırken, bazı azalarını yıkadıktan sonra, abdesti bozulan kimsenin durumu da böyledir. 
[480]

Kâdî el-İsbicabi’de:
“Biletine su dolduran adamın abdesti bozulmuş olunca, o suyu kullanmasının caiz olduğu gibi, bu da caiz olur.” demiştir.
Hulâsa'da da:

“Esahh oto, doğrusu, o toprağı kullanmamaktır.” denilmiştir. Şemsül-Eimrae de bunu ihtiyar etmiştir. 
[481]

 
Teyemmüm Edilen Azaların Tamamını Meshetmek
 

Teyemmümde istî'ab (yüz ve kolların tamamını -kaplama- mesh etmek) de Zâhirü'r-rivâye'de vacibtir. 
[482]

Muhtar olanda budur. 
[483]

Hatta, bir kimse, kâşlarmm altı ile gözlerinin üstünde kalan yeri mesh etmemiş olsa, teyemmümü caiz olmaz. 
[484]

Teyemmüm eden kimsenin, yüksük ve bileziklerini çıkartması gerekir. 
[485]

Teyemmüm eden kimsenin, burun delikleri arasındaki perdeyi de meshelmesd lâzımdır.

Ve eğer toz, parmak aralarına girmemiş ise, oraları hilallemesi de vacibtir. 
[486]

 
Kendisi Île Teyemmüm Yapılan Temiz Toprakla İlgili Meseleler
 

Teyemmüm., yer cinsinden olan temiz şeylerle yapılır. 
[487]

Yanınca kül olan, odun, ot ve benzerleri gibi şeylerle, ateşle yumuşatılıp eritilebilen, demir, bakır, tunç, cam, altun, gümüş ve benzerleri gibi şeyler,

yer cinsinden değildirler. Özellik itibariyle, bunlara benzemeyenler yer cinsindendirler. 
[488]

Şu sayacağımız şeylerle teyemmüm yapılır:
Toprak, kum, suyun dışında topraktan oluşan tuz, kireç, alçı, sürme, zırnık (yaldızlı bir maden), aşı, kibrit, fir£zer, (kıymetli bir maden) akîk,

elmas, zümrüt, zeberced. 
[489]

Yakut ve mercanla da teyemmüm yapılır. 
[490]



Kiremitle de teyemmüm yapılır. Sahih olan da budur. 
[491]

 Zâhirü'r-rivâye de budur. 
[492]

Toprak cinsinden olan testi ile teyemmüm yapılır. Ancak; testinin üzeri toprak cinsinden olmayan bir şeyle   boyanmışsa, onunla teyemmüm

yapılmaz. 
[493]

Üzerinde toz bulunan taşla teyemmüm yapılır.
Yıkanmış, üzerinde toz bulunmayan taşlada teyemmüm yapılır.

Kaypak taş, ufanmış olsun veya olmasın onunla da teyemmüm yapılır. 
[494]

Kırmızı balçıkla, beyaz balçıkla ve siyah balçıkla da teyemmüm yapılır. 
[495]

San çamurla da teyemmüm yapılır. 
[496]

Yeşil balçıkla da teyemmüm yapılır. 
[497]

Nemlenmiş yerle ve yaş çamurla da teyemmüm yapılır. 
[498]

Başka şeyden yapılan değilde, madeni olan (topraktan çıkarılmış bulunan) kalayla da teyemmüm yapılır. 
[499]

 
Tuza Gelince
 
Sudan meydana gelmiş tuz ile teyemmüm etmek, ittifakla caiz olmaz.
Tuz, eğer dağdan/topraktan meydana gelmişse, bu durumda, onunla teyemmüm yapılır diyenler de vardır; yapılmaz diyenler de vardır. Bu iki kavil

de sahihtir. Fakat, fetva, onunla teyemmümün caiz olduğu üzeredir. 
[500]

Yanmış olan bir yerin toprağı ile teyemmüm etmek caizdir. Esahh olan da budur. 
[501]

Ufanmış veya uf anmamış inci (lü'lü) ile teyemmün yapılmış olsa, bu caiz olmaz.
Alın veya gümüşle teyemmüm yapılmış olsa, bunlar eğer eritilmiş iseler, teyemmüm caiz olmaz Fakat, eğer eritilmemiş olsalar, yani   topraktan 
çıkarıldı klan halde  durmakta olsalar, onlarla teyemmüm caiz olur.

Altın ve gümüş, toprak'a karışık olduğu zaman, toprak fazla ise teyemmüm caizdir. 
[502]

Kül, anber, kâfur ve misk ile de teyemmüm caiz olmaz. 
Donmuş su (buz) ile de teyemmüm yapılmaz.

Toprağa gücü yetenin, toz ile teyemmüm etmesi ise caizdir. 
[503]

 Ve bu şahindir.
 
Toz İle Teyemmüm Nasıl Yapılır:
 
Toz ile teyemmüm yapılırken eller elbiseye veya üzerinde toz olan temiz keçeye, yastığa veya bunlara benziyen herhangi bir şeye vurulur. Bu
vuruşla, ellere toz isabet ettiği zaman, teyemmüm edilir.
Hatta, bir kimse, elbisesini, toz yükselene kadar çırpar ve ellerini havada olan toza kaldırarak, ellerine isabet eden toz ile de teyemmüm edebilir!
[504]

Bir kimsenin, yüzüne ve kollarına toz isadet etmiş olsa, teyemmüm niyyeti ile onunla meshederse, bu caiz olur; mesh etmez ise, teyemmümü caiz

olmaz. 
[505]

Bir kimse, ellerini buğday, arpa ve benzeri şeylerin üzerine koymuş olsa ve bu sebeble ellerine toz bulaşsa, bu tozun eseri görünmekte ise, onunla

teyemmüm etmesi caiz olur. 
[506]

Fakat, eğer ellerinde toz eseri görünmezse, teyemmümü caiz olmaz. 
[507]

 
Toprağın Bir Başka Şeyle Karışık Halde Bulunması:
 

Toprak, kendi cinsinden olmayan bir şeyle karıştığı zaman bu karışımda, çok olana itibar edilir. 
[508]

Misafir (yolcu) bir kimse, çamurlu bir yerde bulunmuş olsa da orada, su ve temiz toprak bulumasa; elbisesinde ve eğerinde de, teyemmüm yapacak
toz, bulunmasa, bu durumda, ebi sesine veya bedenine çamur bulaştırır ve kurduğu zaman onunla teyemmüm eder.
Fakat, bu durumda, vakit geçme korkusu olmadan, teyemmüm etmek doğru olmaz. Böyle yaptığı takdirde, zaruret olmadığı hat de, yüzüne çamur
bulaştırmış olur.
Ancak, yine de böyle teyemmüm etmiş olması, İmâm-ı A'zam (r.a.) ve İmâm Muhammed'e (r.a.) göre caizdir. Çünkü çamur, toprak cinsindendir.

Çamurun içinde olan su, müstehliktir, (helak edicidir.) 
[509]

Şayet, çamur, su ile karıştığında, su daha çok ise, onunla teyemmüm caiz olmaz. Serahsî'nin Mumyt'inde de böyledir.
Pis olan bir elbisenin tozu ile yapılan teyemmüm caiz olmaz. Ancak, bu elbise kuruduktan sonra –üzerinde- toprak vaki olursa, bu durumda



teyemmüm caiz olur. 
[510]

Bir yere pislik isabet etse ve sonra o yer kurumuş olsa da, orada, pislik eseri de kalmasa; yine o yerde, teyemmüm etmek caiz olmaz. 
[511]

 
Teyemmüm Ederken Üç Parmakla Meshetmek
 
Teyemmüm esnasında, azaları meshederken, üç parmaktan daha az parmakla meshetmek caiz değildir. Nitekim, abdest alırken de, başa veya

mestler üzerine mesh ederken, üç parmaktan daha noksan parmak kullanarak meshetmek de caiz değildir. 
[512]

 
Suyu Kullanmaya Gücü Yetmeme, Teyemmümün Sebeplerindendir
 
Sudan, bit mil uzakta bulunan kimsenin, teyemmüm yapması caiz olur. Muhtar olan budur. Bu mesafenin, şehir dışında bulunması ile şehir içinde

bulunması arasında bir fark yoktur. Sahih olan da budur. Teyemmüm edecek kimsenin, mukîm veya misafir yolcu  olma halleri de müsavidir. 
[513]

Herhangi bir şehirde, susuzluktan dolayı teyemmüm etmek caiz olmaz.
Gündüz, halkının çoğu içinde bulunan köyde, şehir gibidir. Sülemî'nin, burada teyemmüm'ün caiz olacağını söylediği nakledilmiştir. Fakat, sahih
olan ise, bu köyde de teyemmümün caiz olmadığıdır.
Buradaki görüş ayrılığı, o muhitte suyu arayıp sorma halinden sonradır. Suyu arayıp sormadan teyemmümün caiz olmadığı hususunda,

âlimlerimizin hepsi ittifak etmişlerdir. 
[514]

 
Mil, Nasıl Bir Uzunluk Ölçüsüdür:
 
Mil, fersahın üçte biridir. Yâni 4000 arşındır.
Her arşının uzunluğu 24 parmak ve her parmağın uzunluğu da birinin karnı, diğerinin sırtına bitişik altı arpanın mesafesidir. Bu hususta, sözlerin en

isabetlisi budur. 
[515]

1 mil=3.032 metredir. (Yaklaşık olarak).
Bundan daha az olan bir mesafeye, ancak vaktin dar olduğu ve namaz vaktinin geçme ihtimalinin bulunduğu zaman itibar edilir.
Teyemmüm, vahşi hayvan veya düşman korkusundan dolayı da yapılabilir. Bu durumda, kendi cam veya malı dolayısıyla korkmuş olması
müsavidir.
Inâye'de:

“Yılan ve ateş korkusu sebebi ile de teyemmüm yapılır.” denilmiştir. 
[516]

Suyun yanında, hırsız veya kendisine eza verecek zalim bir kimse bulunduğu zaman da, bir kimse teyemmüm yapabilir. 
[517]

Neti'de de:

“Eşyaları kaybetme veya borçlu olduğu şahsın alacağını istemesi korkusundan teyemmüm yapılır.” denilmiştir.
[518]

Bir kadın, suyun yanında

bulunan fasık bir kimsenin kendisine tasallut edeceğinden korkarsa, teyemmüm eder. 
[519]

Kendisinin veya arkadan gelip kendisine kavuşacak olan kafilede bulunanların veyahut da bir hayvanın, av köpeğinin, bekçi köpeğinin susuz
kalacağından korkan bir kimse, yanında bulunan su ile abdest almayı veya gusletmeyi terkederek teyemmüm eder.
Yanındaki suya, çorba pişirmek için değil de hamur yoğurmak için muhtaç olan kimse de, o su, yanında bulunmasına rağmen teyemmüm eder.
Şehir haricinde bulunan cünüp bir kimse, su ile yıkandığı zaman, öleceğinden veya hasta olacağından korkarsa, teyemmüm etmesi caiz olur.
İmâmı A'zam Ebû Hanife'ye göre, bu kimse, şehirde olsa bile, teyemmüm etmesi yine caiz olur. Fakat, diğer iki imamımıza göre caiz olmaz.
Buradaki görüş ayrılığı, o şehirde hamam bulunmadığı zamandır. Eğer hamam varsa, o kimsenin teyemmüm etmesinin caiz olmadığı hususunda,
imamlarımızın ittifakı vardır.
Bir kimsenin, hamamın suyunun çok sıcak olmasından dolayı, onunla gusletmeye gücü yetmezse, o kişinin teyemmüm etmesi caiz olur.

Gusletmeye gücü yeterse, teyemmümü caiz olmaz. 
[520]

Abdesti olmayan bir kimse, abdest ahnea, suyun veya havanın soğuk olmasından dolayı, öleceğinden veya hasta olacağından korkarsa, bu kişi

teyemmüm eder. 
[521]

 Esrâr, Kavil ihtiyar edilmiştir.

Fakat, esahh olan, bu durumda teyemmümün caiz olmayışıdır ve bu husustada ittifak vardır. 
[522]

Ve sahih olan, o kimse için teyemmüm etmenin mubah olmayışıdır. 
[523]

Hasta olein bir kimse, abdest veya gusül için su bulmuş olsa; fakat, suyu kullanması hâlinde, hastalığının şiddetlenmesinden veya hastalığının
iyileşmesinin gecikmesinden korksa, bu irimse teyemmüm eder.
Hareket sebdbi ile damar ve kann ağrılarından şikayetçi olan kimse ile, kabarcık ve emsali bir hastalığı olan kimsenin, suyu kullanması arasında bir
fark yoktur. Bunlar teyemmüm eder.
Bir kimsenin, bizzat kendisinin suyu kullanmaya gücü yetmez ve kendisine abdest aldıracak birisi de bulunmazsa, bu kimse de teyemmüm eder.
Fakat, şayet bir hizmetçisi bulunur veya suyu dökmek üzere bir ücretli tutar veya yardım istediği zaman kendisine yardım edecek birisi olursa,



zâhir-i mezheb üzere o kimsenin teyemmüm etmesi caiz olmaz. Çünkü, o kimse suyu .kullanmaya gücü yetecek bir durumdadır. 
[524]

O Yukarıda bahsettiğimiz korkular; ya, delillerine bakılarak vuku bulacağına dair zann-ı galip hasıl olmakla veya tecrübe ile veyahut da fasıkhğı

açıkça belli olmayan, müslümn hazık (bilgili) bir doktorun haber vermesi ile bilinebilir veya sabit olabilir. 
[525]

Eğer, bir kimsenin, vücudunda kabarcık veya yara bulunursa, bu durumda, abdestsizin veya cünübün, yarasının çokluk miktarına itibar edilir.
Cünüb kimsede itibar, o kimsenin vücudunun ekserisinin yaralı olmasınadır.
Abdestsiz kimsede ise, abdest azalarının ekserisinin yaralı olmasına itibar edilir.
Eğer, bedenin veya abdest azalarının çoğu, sağlam ve sıhhatli ve ancak azı yaralı ise, sağlam olan yerler yıkanır; yaralı olan yerler ise meshebdir.
Hem yıkanıp hem de teyemmüm edilemez. Yani, bunun ikisi bir arada yapılamaz.
Bedenin, yansınan sağlam ve yansının da yaralı oüması halinde, meşayih arasında ihtilaf vardır. Fakat, esahh olan, bu durumda su kullanmayıp,

teyemmüm etmektir. 
[526]

Cem'i'l-Ulûm'da:

“Sivrisinek veya   şiddetli   yağmur ile şiddetli sıcak korkusundan da teyemmüm edilir.” denilmiştir. 
[527]

Kuyunun başında bulunan bir yolcu (misafir) eğer yanında kovası yoksa teyemmüm eder.
Kovası olan, fakat yanında ipi bulunmayan yolcu da teyemmüm eder. Ancak, “Bu kişinin teyemmüm edebilmesi, yanında (ip yerine geçecek bir
bez parçası) bulunmaması şartına bağlıdır; yanında böyle bir şey bulunursa, teyemmüm edemez.” demişlerdir.
Şayet, yolcunun arkadaşının, yanında bir kovası olsa ve o kendisine:
“Ben su içene kadar bekle, kovayı sana vereyim.” demiş olsa, müstehâb olan, yolcunun, arkadaşının kovasını vermesini beklemesidir.

Fakat, beklemeyip teyemmüm etmiş olsa, bu da caizdir. 
[528]

Kendisinde buzu delecek  alet bulunan  bir kimse, altında su bulunan buz tutmuş bîr nehrin yanında, teyemmüm yapmaz. Bu hususta, teyemmüm
edebilir diyenler de olmuştur.
Buz veya kar'm yanında bulunan bir kimsenin, onlan eritecek bir aleti var ise, teyemmüm yapması caiz olmaz. Bu durumda teyemmüm edebilir,
diyenlerde olmuştur; fakat doğrusu, teyemmüm yapmasının caiz olmadığıdır. Bahrü'r-Râık'ta da böyledir.
Dâr-ı harb'de esir olan bir kimseyi, kâfir abdest almaktan, namaz kılmaktan, teyemmüm etmekten men ettiği zaman, o kimse îmâ ile namazını kılar.
Kurtulduktan sonra da, bu namazlarını iade eder.
Bir adam; diğer bir kimseye;  
“Eğer abdest alırsan, seni hapsederim veya öldürürüm” derse, bu kimse abdest almaz; teyemmüm ile namazını kılar ve sonra yine bu namazı iade

eder. 
[529]

Zindanda mahpus olan bir kimse,  su yoksa  teyemmüm îe namazını kılar ve kurtulunca, bu namazları abdestle iade eder.
Çünkü bu durumlarda, suyu bulmaktan aciz kalmak, gerçekten kulların (ölümle, hapisle tehdid edenlerin veya hapsedenlerin) isteği ile tahakkuk
ediyor. Ve kulların isteği, Allahu Teâlâ'nın hakkını: iskât etmiye, (düşürmeye) milessir değildir.
Bir kimse, yolculukta hapsedilmiş olsa, teyemmüm eder ve namazını kılar. Sonradan da bu namazları iade etmez. Çünkü, burada hakiki acizlik
durumuna, yolculuk özrü de inzimam etmiştir, (eklenmiştir, katılmıştır.) Ve galip olan ihtimâl de yolculuk esnasında .suyun bulunmayışıdır. Bu

durumda ise, suyun yokluğu her ci hetten tahakkuk etmiş olmaktadır. 
[530]

Aslolan, nefsine veya malına bir zarar dokunmaması halinde, bir kimsenin imkan ölçüsünde suyu kullanmasının vacib oluşudur.

Suyun mislinin değerinden fazlası zarardır. Mislinin değerinden fazla bir ücretle, -abdest için- su satın alması gerekmez. 
[531]

 
Teyemmümün Sıhhati İçin, Talep De Gereklidir
 
Bir yolcu (misafir), o civarda suyun bulunduğunu, galip bîr zann ile zannederse, bir ok atımı -400 arşın kadar- suyu sorup araması kendisine vacib
olur.
Şayet, kendisine haber veren bulunmaz ve orada su bulunabileceğine, kendisinin de galip zannı olmazsa; su araması, o kimse üzerine vacib olmaz.
[532]

O civarda suyun bulunup, bulunmayacağı konusunda şüpheye düşerse, o kimsenin suyu araması müstehâb olur.

Fakat, böyle bir şüpheye düşmezse, teyemmüm eder. Efdal olanı, su aramayı terk etmemesidir. 
[533]

Bir ğulve, 400 arşındır. 
[534]

Bir adamın, su aramak için başka birini göndermiş olma sı, bizzat kendisinin araması gibi kafî gelir.
Bir adam, suyu arayıp sormadan, teyemmüm edip namaz kıldıktan sonra arayıp sorsa ve fakat bulamazsa; bu durumda» İmâm-ı A'zam (r.a.) ve

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, o kimsenin namazım iade etmesi gerekir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, iade etmesi gerekmez. 
[535]

Bir kimse, soracak kimse bulamadığından ve kendisinin de bilmediğinden dolayı, çok yakınında bulunan bir suyun yanında, teyemmüm edip namaz
kılmış olsa, bu caizdir.
Fakat, eğer soracak kimse olduğu halde, sormadan teyemmüm eder ve namaz kılarsa; namaz kıldıktan sonra da bir kimseye sorar ve o da, suyun,
yakın olduğunu haber verirse, kılmış bulunduğu namaz caiz olmaz. Tıpkı bir kimsenin, (yolcunun) ma'mûr bir yere inip de, su aramadan teyemmüm
etmesinin caiz olmadığı gibi...



Fakat, bir kimse, suyu gördüğü halde, kendisine haber verilmez, o da, teyemmüm edip namaz kıldıktan sonra, suyun yakınlığı haber verilirse, o

kimsenin namazı caizdir. Çünkü o kimse, üzerine düşeni (arayıp sorma) yapmıştır. 
[536]

Arkadaşının yanında su bulunan ve istediği zaman kendisine verebileceğini zanneden bir kimse, arkadaşından su istemeden, teyemmüm yapmış
olsa, bu teyemmümü caiz olmaz.
Fakat, istediği halde, arkadaşı, yanında olan suyu vermezse o kimsenin teyemmümü caiz olur.
Fakat, bu kimse, arkadaşının, suyu verip vermiyeceğinde tereddüd eder, istemeden teyemmüm ile namaz kılar ve sonra, isteyince arkadaşı da

verirse; o kimse, kılınmış bulunduğu namazını iade eder. 
[537]

Fakat, o kimse şayet suyu, teyemmüme başlamadan önce vermez de, namaz bittikten sonra verirse, o kimsenin, kılmış bulunduğu namazını iade
etmesi gerekmez.
Fakat, eğer o adam, suyun değeri kadar para vermeden suyu vermek istemez ve su isteyen kimsenin de parası olmazsa, teyemmüm eder. Fakat,
parası varsa, suyu alır ve teyemmüm etmez.

Ancak, su sahibi, gabn-i fahiş değerinin iki misli bedelden aşağıya satmaz, o suyu olmayarak teyemmüm eder.
[538]

Bu durumda, suyun kıymeti takdir edilirken, oraya en yakın olan yerin, suyunun kıymetine i'tibar olunur. 
[539]

Teyemmüm ile namaz kılmakta olan bir kimse, namaz esnasında, arkadaşının suyunu görse, eğer, o arkadaşının, suyu kendisine vereceğine dair
görüşü kuvvetli ise, namazını bozar.
Fakat, arkadaşının suyu verip vermiyeceği hususunda tereddüd ederse, namazına devam eder. Ve, namazını bitirince suyu ister. Şayet, arkadaşı suyu
verirse, abdest alıp namazını iade eder. Eğer vermezse, namazını tamamlar.

Fakat, önce suyu vermekten kaçınır ve sonra da verirse, o kimsenin, teyemmümü de namazı da bozulmaz. 
[540]

 
Teyemmümü Bozan Şeyler
 

Abdesti bozan her şey, teyemmümü de bozar. 
[541]

Bir kimsenin, ihtiyacından fazla olan suyu, kullanmaya gücünün yetmesi hali de, teyemmümü bozar. 
[542]

Cünüp olan bir kimse, yıkansa da, vücudunun tamamını ıslatmadan suyu bitse ve başka su da olmasa; o kimse, kuru kalan yer için, yeniden
teyemmüm eder. Abdesti bozulan kimse de, abdest için teyemmüm eder.
Hem abdest almaya hem de gusletmeye yetecek kadar su bulan bir kimse, teyemmüm edemez. Bu suyu, abdest ve gusül için harcar.
Fakat su, ancak ikisinden birine yetebilecek kadarsa, o suyu, hangisine yetiyorsa, onda kullanır. Diğeri için de, teyemmüm eder.
Ancak, hangisine yeteceği tayin edilmeksizin birine yetecek kadar suyu olan kimse, o suyu, kuru kalan yer4e kullanır; kodesi içinse, teyemmümü
iade eder. Bu kavil, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'a göre, teyemmümü iade eylemez.
Şayet, o suyu, abdest için kullanmış olsa, bu da caizdir. İttifakla, cünüplüğü için teyemmüm yapar.
kimsenin, eğer abdest için yetemmümü yoksa, bu su mevcut değilken de, kuru bir yerini yıkamadan önce teyemmüm etmiş olsa, İmâm Muhammed
(r.a.) 'e göre, bu teyemmüm caiz olmaz, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, caiz olur. Önceki görüş sahihtir.
Fakat, eğer o su, hiç birisine yetmiyecek kadarsa, teyemmümleri yerinde kalır.
Cünüp olan bir kimse, bedeninde kuru yer varken, teyemmüm etmeden önce abdest bozmuş olsa, ikisine bir niyyet ederek, bir teyemmüm yapar.
Şayet, hem abdest hem de guşul için teyemmüm ettikten sonra, bunlardan birisine yetecek kadar su bulmuş olsa; suyu, cünüp iken gusletmek için,

kuru yerlerine kullanır. Abdest içinse, yaptığı teyemmümü yeniler. Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'e göredir. 
[543]

Bir kimsenin, sırtında kuru yer kalmış Olsa ve abdest aza larından birini de unutmuş bulunsa; bulabildiği su tla, ancak bunlardan birine yetecek

kadar olsa; bu kimse, o suyu, dilediği yere harcar. Fakat, abdest azasına harcaması, daha sevimlidir. 
[544]

Abdesti olmayan bir misafirin, (yolcunun) elbisesinde necaset bulunsa ve yanında da, ancak bunların birine yetecek kadar suyu mevcut olsa; o su
ile, pisliği yıkaması, abdest için de, teyemmüm etmesi gerekir.
Şayet, önce teyemmüm edip, sonra pisliği yıkamış olsa, teyemmümü iade eder. Çünkü, o önceki durumda, abdest almaya gücü yeter bir halde idi.
[545]

O kimsenin, mevcut su ile abdest alması ve namazı, pis elbise ile kılması da caizdir. Fakat, o kimse, böyle yapmakla günahkâr olur. 
[546]

Teyemmüm yapma hakkına sahip olan bir hastanın, iyileştiği zaman, teyemmümü bozulur.
Bir misafir (yolcu) su olmadığı için teyemmüm yapsa; sonra da, kendisine teyemmüm etmeyi mubah kılacak olan, bir hastalığa yakalansa, mukim
olduğu zaman, o teyemmümle kıldığı namaz, Caiz olmaz. Yeniden teyemmüm etmesi gerekir. Çünkü, ruhsat sebeblerinin ayrı olmasından dolayı

birinci ruhsatın sebebi, ikinci ruhsatın sebebine maniî olacağından birinci ruhsat sanki yokmuş gibi olur. 
[547]

Teyemmümlü bir kimsenin, uyuyarak bir suyun yanından geçmiş olması, bütün âlimlerimize göre, teyemmümünü bozmaz. 
[548]

Bir kimsenin, düşman veya yırtıcı hayvan korkusundan dolayı tanına vamıya  bir suya uğraması ile teyemmümü bozulmaz. 
[549]

Yanında ipi ve kovası olmadığı halde bir kuyuya rastlayan veya nefsinin helakından korkarak derecede susuz iken, sadece içeceği kadar bir suya
uğrayan bir kimsenin de teyemmümü bozulmaz.
Bu hususta esas olan: Var oluşu, teyemmüme manî' olan her şeyin, var oluşunun, teyemmümü bozmasıdır. Tabidir ki, var oluşu, teyemmüme mani



olmayan su ise, teyemmümü bozmaz. 
[550]

Teyemmümlü olduğu halde bir suya uğrayan ve .teyemmümlü olduğunu da unutan bir kişinin, teyemmümü bozulur. 
[551]

Elinde, bir kişiye keyetecek kadar sn bulunan başka bir ki şi, teyemmümlü bulunan bir kaç adama :
“İşte su. Onunla hanginiz isterseniz abdest alınız...” derse, teyemmümlü bulunanların hepsinin teyemmümü bozulur.
Fakat, su sahibi :
“İşte sizin için su...” demiş olsa, teyemmümlü bulunan bu kimseler, o suyu almış bulunsalar bile, hiç birinin teyemmümü bozulmazaz.
Fakat, bunlar, kendi aralarından, birine  abdest almak için  izin vermiş olsalar, o kimsenin teyemmümü bozulur. Bu, îmâmeynin kavlidir; fakat

kıyas, İmânı-ı A’ram (r.a.)'ın kavli üzerinedir ki, o kimsenin de teyemmümü bozulmaz. Sahih olan, hepsinin teyemmümünün bozulmasıdır, 
[552]

Çölde yolculuk yapan bir kimse, küp veya benzeri bir şe ye konulmuş suya rastlarsa, o kimsenin teyemmümü bozulmaz. O kimse, o sudan abdset de
alamaz.
Fakat, su çok ve çokluğu da içmek ve abdest almak için  oraya konmuş olduğuna delalet ediyorsa, o zaman, yolcunun teyemmümü bozulmuş olur

ve o su ile de abdest alır. 
[553]

Müteyemmim (teyemmüm etmiş olan) bir kimse, yolculuk esnasında, ancak farz olan a'zalarmı birer defa yıkayabilecek miktarda bir su bulsa,
öyleki bu su, sünnet üzere abdest alınacak olunca, kâfî gelmiyecek miktarda olsa, muhtar olan kavle göre, bu teyemmim yolcunun teyemmümü

bozulur. 
[554]

Teyemmümdü bulunan bir kimse, irtidad etse, (İslâmdan çıksa) teyemmümü bozulmuş olur. Hatta, tekrar müslüman olsa ve o teyemmümle namaz

kusa, bize göre, kıldığı bu namaz caiz olur. 
[555]

 
3. Teyemmümle İlgili Çeşitli Meseleler
 
Teyemmümün, yedi sünneti vardır. Bunlar da:
1- İki elini toprak üstüne koymak.
2- Elleri, toprağın üstünde ileri-geri sürtmek.
3- Elleri silkmek.
4- Parmakların arasını açmak.
5 - Teyemmümün başında “Besmele” çekmek.
6 - Tertibe riayet etmek.

7- Ve bütün bunları, arka arkaya yapmak, araya bir fasıla vermemektir. 
[556]

 
Teyemmümün Yapılışı:
 
Teyemmüm yapacak olan kimse, iki elini toprağa vurduktan sonra ileri iter ve geri çeker. Sonra ellerini kaldırır ve topraklar dağılana kadar silker.
İki eli ile yüzünde hiç bir boş yer kalmayıncaya kadar yüzünü mesheder.

Daha sonra ise, ellerini  önceki gibi yere vurup, dirsekleri ile beraber kollarım mesheder. 
[557]

Âlimlerimiz “Parmak uçlarından dirseğe varıncaya kadar, sol elinin dört parmağı ile sağ elinin dış tarafını meshettikteri sonra, sol elinin içi ile
dirsekten itibaren sağ elinin iç tarafını, bileğe varıncaya kadar ve sor elinin baş parmağının içini sağ elinin baş parmağının dışına sürerek sağ eliyle

de ayrıı şeyi yapar; en lâyık olanı da budur.” demişlerdir. 
[558]

Bir kimsenin, vakit girmeden önce teyemmüm etmesi, bize göre caizdir.
Fakat, suyu bulacağına zann-ı galibi olanlar ve suyu bulacağını ümid ettiği yerle kendisi arasında bir milden daha az bir mesafe bulunanlar için,

vaktin sonuna kadar, teyemmümü  tehir etmek müstehabtır. 
[559]

el-Hucnedî:
“Vaktin, caiz olabileceği son zamanına kadar te'hir edilir” demiştir. Başkaları ise:

“Caiz olan, son vakte kadar te'hir etmek müstehab'tır.” demişlerdir. Sahih olan da budur. 
[560]

Fakat, suyun varlığına ümidi olmayan kimse, te'hir etmeyip teyemmüm eder. Namazını da müstehâb olan ilk vakitte kılar. 
[561]

Yolculuk esnasında, bir cünüp, hayızdan temizlenmesi gereken bir kadın ve bir de cenaze bulunsa; ancak, bunların birisine yetecek kadar da su
olsa, bu su, hangisine ait ise, onun kullanması evlâdır.
Şayet bu suya, hepsi de ortaksa, o su, hiçbirisine harcanmaz ve bunların her birine teyemmüm mubah olur. Bu durum, her ne kadar mubah ise de, o

suyu, cünüp olan kimsenin kullanması daha evlâdır. 
[562]

 Sahîh olan da budur.
[563]

Hatta, hayızlınm yerinde, abdesti olmayan bir kimse bulunsa, su, yine cünübe sarfedilir. Hulâsa'da da böyledir.

Su, baba ile oğulun arasında olursa, babanın, suyu kullanması evlâdır. 
[564]

Cünüb iken yanında, abdeste yetecek kadar suyu bulunan bir kimse, teyemmüm eder. O sü ile abdest alması icab etmez.
Fakat, bu kadar suyu olan bir kimse, cünüp olur ve bununla birlikte abdest almayı gerektiren bir hades vaki olursa, o kimsenin, abdest alması



gerekir.
Abdesti olmayan bir kimsenin yanında bulunan ve abdest azalarından bir kısmını yıkayacak kadar birazcık suyu olan bir kimse, o su ile bir yerini

yıkamaz, teyemmüm eder. 
[565]

Seferi (yolcu) bir kimse, yükü arasında su bulunduğunu bilmese veya suyun varlığını unutsa ve teyemmüm ederek namaz kilsa kıldığı bu namaz
İmâmı A'zam (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre caiz olur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, caiz olmaz.
Buradaki görüş ayrılığı, suyu, bizzat kendisinin koymuş bulunmasına ve bir başkasına, yüküne su koymasını emretmiş olmasına göredir. Emretmiş
olmamasına rağmen, koymuş bulunduğunu bilmesi de ayrıdır.
Fakat, suyu kendisi koymamış veya bilgisinin dışında konmuşsa, namazını iade etmiyeceği hususunda ittifak vardır. Bu durumda, suyu, namazın

içinde veya namazdan sonra hatrlaması da müsavidir. 
[566]

Seferi bir kimse, çadırını, içinde su bulunan fakat üzere örtülmüş olan bir kuyunun başına kurarak su olduğunu bilmeden veya bir nehrin kenarında
bulunduğu halde sudan haberi olmadan, teyemmüm edip namaz kilsa; namazı, İmâmı A'zam (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre caiz olur.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, caiz olmaz. 
[567]

Bir kimse suyunun olup olmadığı konusunda tered düt etse veya suyunun bitmiş olduğunu zannetse ve bu durumda, teyemmüm edip namaz

kıldıktan sonra, suyunu bulsa; o kimsenin, namazını iade edeceğinde ittifak vardır. 
[568]

Su, bir adamın sırtında veya boynunda takılı bulunan bir kapta olsa veyahut da yanına konulmuş bulunsa da, o kimse, bu suyu unutarak teyemmüm
etmiş olsa; bu kimsenin teyemmümünün; caiz olmadığında ittifak vardır.
Su, palanın (eşek veya katırın semerinin) üzerinde asılı o'muş olsa; eğer bir kimse bu hayvana binmiş olarak gitmekte ve su da, semerin arka
tarafında ise, o kimsenin teyemmümü caiz olur. Fakat, su ön tarafta ise, o kimsenin teyemmümü caiz olmaz.
Fakat, eğer adam, bu hayvan sürerek götürmekte ise ve suda semerin arkasında bulunuyorsa, teyemmümü caiz olmaz; su, semerin önünde
bulunuyorsa, teyemmümü caiz olur.

Fakat, adam, hayvanı çekerek götüren biri ise, bu kimsenin teyemmümü, her halde caiz olur. 
[569]

Bir kimse, hasta olsa ve abdest almaya da teyemmüm etmeye de gücü yetmese, ayrıca, yanında, da, abdest aldıracak veya teyemmüm ettirecek
kimsesi bulunmasa, İuıâmeyn'e göre, o adam, namaz kılmaz.
İmâm Fazl bin  Muhammed:
“Ben, Kerkî'nin Câmiu's-Seğîrı’nde, şöyle yazılı olduğunu gördüm:
“Elleri ve ayakları kesilmiş, yüzü de yara olan bir adam, abdestsiz ve teyemmümsüz namaz kılar ve iade etmez.” demiştir. Esahh olan da budur.
[570]

Mahpus olup da, su ve temiz toprak bulamayan kimse, namaz kılamaz. Bu, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavildir
ve yerden veya duvardan bir şey çıkarmaya imkân olmadığı vakit içindir. Fakat, bu kimsenin toprak çıkarma imkanı olursa, teyemmüm eder ve

namazını kılar. 
[571]

İzâh'da:

“Abdest aldığı zaman idrarını tutamıyan kimse, teyemmüm edince idrarını tutabiliyorsa, teyemmüm etmesi caizdir.” denilmiştir. 
[572]

Çölde bulunan bir kimsenin, yanında, ağzı lehimlenmiş bir ibrik içinde zemzem bulunsa, o kimsenin, teyemmüm etmesi caiz olmaz. 
[573]

Hazır olan bir cenazenin namazının, kendisi abdest alıncaya kadar kılınacağından korkan bir adamın, cenazenin sahibi değilse, teyemmüm etmesi
caizdir. Fakat, kendisi cenazenin sahibi ise, teyemmüm etmesi caiz değildir. Sahih olan da budur.
Velî'nin, cenaze namazını kıldırmasını emrettiği kimse de, teyemmüm edemez. Fakat, bu hususta, cenaze namazını kıldırmaya kendisinden daha
yetkili bir velî hazır olunca, yetkisi az olan kimsenin, teyemmüm etmesi caiz olur. Çünkü, yetkisi az olan kimse, kendisinin, cenaze namazım
kılmak için beklenmemesinden korkabilir.

Cenaze namazım kıldırmak için, bir başka kimseye izin vermiş olan velî'nin de, teyemmüm etmesi caiz olur. 
[574]

Bir adam, teyemmümle bir cenaze namazı kıldıktan sonra, ikinci bir cenaze daha gelmiş olsa; eğer, birinci cenaze ile ikinci cenaze arasında, bir

abdest alacak kadar vakit yoksa, o teyemmümle, ikinci cenazenin namazını da kılar. Fakat, vakit varsa kılamaz; yeniden teyemmüm yapar. 
[575]

Vaktin çıkmasından korkmadıkça, bayram namazına başlamadan, önce, imâmın teyemmüm etmesi caiz olmaz. Fakat, vaktin çıkmasından
korkuyorsa, teyemmüm caiz olur.
Muttedî'de, eğer, abdest alıncaya kadar, namazın kılınıp biteceğinden korkmuyorsa, teyemmüm etmesi caiz olmaz; fakat, namazın kılınacağından
korkuyorsa, teyemmüm etmesi caiz olur.
Teyemmümle namaza başlamış olan bir kimsenin, abdesti bozuîsa; bu kimsenin, tekrar teyemmüm edip, namaza devam edeceği hususunda, hiç bir
ihtilâf yoktur.
Fakat, abdestle namaza başlamış olan bir kimsenin, abdesti bozulmuş olsa; bu kimse eğer, vaktin çıkmasından korkarsa, bil icinâ, teyemmüm ederek
namaza devam eder.
Fakat eğer, bu kimse, vaktin çıkmasından korkmaz ve imâm, namazı bitirmeden, abdest alıp ona yetişeceğini ümid ederse; bu kimsenin teyemmüm
etmesi, bil-iemâ mubah olmaz. Şayet, bunu iunid etmiyorsa, o kimse, teyemmüm edip namazına devam eder. Bu, İmâm-ı A'zam (r.a.)'a göredir.

Diğer imamlarımız ise, buna muhaliftir. 
[576]

Aslolan, edâ edilmediği zaman, onun yerini tutabilecek bir şeyin .olmaması halinde, teyemmüm etmek caizdir;



Fakat, bir ibadetki onun halefi (yerini tutacak bir şey) varılır, onun için teyemmüm etmek caiz değildir. 
[577]

İki kimsenin, ayrı  zamanda ve ayrı  yerde teyemmüm etmesi caizdir. 
[578]

Bir adamın, ayrıı yerden tekrar tekrar teyemmüm etmesi de caizdir. 
[579]

Cühüp olan bir kimsenin, teyemmümle, cenaze ve bayram namazlarını kılması caiz olur. 
[580]

Bir kimse, teyemmümlü olduğuna kani oldukça, abdesti bozulduğu şüphesine düşünceye kadar teyemmüm üzeredir. Abdestsiz olduğuna kani

olunca da, teyemroümlü olduğuna ina nana kadar  abdestsizdir. 
[581]

Teyemmüm üstüne teyemmüm etmek, sevab değildir. 
[582]

Misafir, (yolcu) suyun olmadığını bilse bile, cariyesi ile cima' edebilir. 
[583]

Teyemmümle namaz kılan bir kimseye, bir hiristiyan aidese, o kimse namazım bozmaz. Çünkü, nasranînin sözü sana suyunftu, Hüsranının sözü
istihza olabilir. Namaz ise, şüpheli olan bir şeyden dolayı bozulmaz. Namazı bitirdikten sonra o su istenir. Eğer, Nesrânî suyu verirse, o kimse,

teyemmümle kılmış olduğu o namaza iade eder. 
[584]

 
5- MESTLER ÜZERİNE MESHETMEK

 
Bu babda,
1- Meshin caiz olmasının şartları.
2- Meshi bozan şeyler, olmak üzere iki bölüm vardır.
Mestler üzerine meshetmek bir ruhsattır. Bir kimse, meshin caiz olduğunu görüp bildikten sonra azimet yolunu tercih etmiş olsa, yani ayaklarım

yıkasa, bu daha evla olur. 
[585]

 
Meshin Caiz Olması İçin Gereken Şeyler:
 
Mestle yol yürümenin mümkün olması ve onun topuk kemiklerini örtmesi, meshin caiz olması için gereklidir.

Topuklarının üst tarafını örtmesi şart değildir. 
[586]

 Hatta bir adam, ancak topuğunu örtecek kadar olup fazla uzun olmayan bir mest'e, meshetmlş
olsa, bu caizdir.

Üstü ve altı deri ile kaplanmış olan çoraba, meshedilir. 
[587]

Altına deri konularak, nalın şeklinde getirilmiş olan çora da bunun üzerinedir. 
[588]

Bir yere dayanmaksızın, ayakta dikine durabilen ve altı görünmeyen, derişiz kalın çoraba da meshetmek caizdir. Fetva da bunun üzerinedir. 
[589]

Bir adam, ayakları ve topukları görünmeyen ancak bir veya iki parmak miktarı görünen, bir fotin (ayakkabı) giyse, onun üzerine meshetmesi

caizdir. Bu ayakkabı, koncu olmayan mest yerinedir. 
[590]

Ham bez veya benzeri bir şeyden yapılmış olan bir çizme giymiş bulunan kimsenin, bu çizmenin üzerine meshetmesi caiz olmaz.
Fakat, sahtiyandan veya benzeri şeylerden yapılmış olan çizmeler üzerine meshetmek caizdir.
Mestleri üzerine bezden veya benzeri bir şeyden yapılmış çizme giyen bir kimsenin, o çizmenin üzerine meshetmesi caiz olmaz. Fakat bu çizmeler,
çok ince olur da, meshedilirken elin yaşlığı, altındaki mestlere geçerse, bu durumda meshetmek caiz olur.
Eğer, çizmeler sahtiyan (deri) ve benzeri şeylerden yapılmış olur ve o kimse, çizmelerini, ayaklanriı yıkamak sureti ile aldığı abdest bozulduktan
fakat, mestlerinin üzerine meshetmeden önce giymiş veya ayrıi abdesti bozulduktan ve mestlerinin üzerine mesh ettikten sonra giymiş ise, o
çizmelerin üzerine meshetmesi, bil-icmâ caiz olmaz. Fakat, eğer abdesti bozulmadan önce giymiş ise, o çizmelerin üzerine meshetmesi, bize göre

caiz olur. 
[591]

Bir kimse, mestlerinden birinin üzerine, çizmelerinden birini giymiş olsa, mestin biri ile, o tek çizmenin üzerine meshetmesi caiz olur. 
[592]

Sahtiyan (deri) den veya benzerinden iki kat olarak yapılmış bulunan mestin üzerine methedilir. 
[593]

Türklerin keçeden yaptıklar mestleri, meshetmek caizdir. Çünkü onunla yola gitmek, yürümek mümkündür. Bu hususta, sahih olan yol da budur.
[594]

Çarık, eğer ayağı örter, ayağın üstü ve topuklar görünmez ise, onun üzerine meshetmek caizdir. Ayaktan, veya İki parmak miktannea, bir yerin
görünmesi  daima  müstesnadır ve meshe mani' değildir.
Çarık, söylenildiği şekilde olmaz, fakat çarık giyen kimse ayağım deri ile örter ve dikerek o deriyi çarıkla da bitiştirirse, yine, çarığın üzerine
meshetmek caiz olur.

Fakat, bu deriyi  dilemez de   bir şeyle bağlarsa, bu durum da meshetmek caiz olmaz. 
[595]

Demirden, camdan ve odundan yapılmış olan mestlere, meshetmek caiz değildir. 
[596]



 
Meshin Yapılacağı Yer:
 

Her mestin üzerinde, el parmaklarından üç parmak kadar bir yerin meshedilmesi gerekir. Esahh olan da budur. 
[597]

Mestin altını, ökçesini, koncunu, etrafını ve topuklarını meshetmek caiz olmaz. 
[598]

Bir kimse, ayağının birinin üzerine iki parmak miktarı, diğerine de beş parmak miktarı meshetmiş olsa, bu caiz olmaz. 
[599]

Ayaktan hâlî olan (içinde ayak bulunmayan) mestin üzerene, meshedilmiş olmasına itibar edilmez.
Bir kimse, geniş olan mestinin boş kısmına, ayağmı iletse de, o ayağın üzerine mesh etmiş olsa, bu caiz olur. Fakat, ayak o yerden ayrılırsa, meshi

iade eder. 
[600]

Bir kimsenin, ayaklarının birinde cerahat (yara) olsa da, onu yıkamaya ve meshetmeye gücü yetmese, bu kimsenin diğer ayağına meshetmesi
caizdir.
Ayağının birisi, topuğunun yukarısından kesilmiş olan kimsenin de, diğer ayağım meshetmesi caizdir.
Şayet, kesilmiş olan ayağında, üç parmak miktarı bir yer kalmışsa, o kimsenin her iki ayağına da meshetmesi caizdir.
Fakat, kesilen ayakta meshedilecek yer kalmasa da, yıkanacak yer kalmış olsa, bu durumda, her iki ayağmı da meshetmesi caiz olmaz, (yani

yıkaması gerekir). 
[601]

Bir adamın, mestleri üzerine giydiği çizme geniş olsa da o kimse, eiini çizmenin içine sokarak, mestlerinin üzerine meshetke, bu caiz olmaz. 
[602]

 
Mesh Nasıl Yapılır:
 
Sahih olan kavle göre, meshin, üç parmak ile yapılması gerekir.
Hatta, bir kimse, bir parmağı ile, suyu tazlemeden üç yere birer defa (toplamı üç defa) meshetmiş olsa, bu caiz olmaz.

Fakat, bir parmağı ile, her defasında yeni su alarak, ayrı ayrı yerlere üç defa meshetmiş olsa, yaptığı bu mesh caiz olur. 
[603]

Bir kimse, şayet baş parmağı ile şehâdet parmağının  iyice  açılmış hâli ile meshetmiş olsa, bu caiz olur. 
[604]

Bir kimse, üç parmağını, mestinin üzerine koymuş olsa fakat onları sürterek çekmese, meshi yine caizdir. Yalnız, bu hal sünnete muhalif olur. 
[605]

Bir kimse, mestlerini, parmaklarının ucu ile meshettiği za man, eğer parmaklarından su damlarsa, meshi caiz olur; damlamazsa, caiz olmaz. 
[606]

Şayet, meshedilmesi gereken yere su dökülmüş olur veya yağmur yağmış olmasından veyahut da otlakta yürümekten dolayı, mestler üç parmak

miktarı ıslanmış olursa, bu haller, mesh yerine caizdir. Sahih kavle göre, çiğ de yağmur gibidir. 
[607]

Yıkanan yerin ıslağı ile meshetmek caizdir. Bu ıslağın, damlaması ile damlamaması eşittir;

Fakat, meshettikten sonra, elde kalan ıslakla meshetmek caiz değildir. 
[608]

Mesh, sağ elin parmaklarını, sağ ayaktaki mestin önüne; sol elin parmaklarını da, sol ayaktaki mestin önüne koyarak ve parmakların arasını da açık
bir şekilde bulundurarak, elleri, topukların üzerine doğru, bacağa varıncaya kadar çekmektir. Bu meshin, sünnet olan şeklinin ta'rifidir.

Ancak, bacaktan başlayıp, parmaklara kadar veya enine bir şekilde, meshetmek de caizdir. 
[609]

Bir kimse, avuç içlerini, mestlerinin üzerine kor ve sürterek çekerse veya avuç içi ile birlikte, parmaklarını da kor ve sürterek çekerse, bu da
güzeldir. En güzeü ise, elin tamamı ile meshetmektir.

Avucun dış tarafı ile meshetmek de caizdir. Ancak, müslehab olan, avucun iç tarafı ile meshetmektir. 
[610]

Zahirür rivâye'de, parmak izlerini açığa çıkarmak şart değildir. Ancak, parmak çizgilerini açığa çıkarmak müstehabtır. Vîesh'te, tekrar, sünnet

değildir. 
[611]

Mest'ler üzerine meshederken, niyyet sari değildir. Sahih olan da budur. 
[612]

Bir kimse, tehâret niyyeti ile değil de, sadece öğretmek niyyeti ile abdest alsa da mestlerinin üzerine meshetse,bu abesti, abdest olarak caizdir ve

sahihdir. 
[613]

 
Hangi Halde Mestler Üzerine Meshedîlir:
 

Meshih caiz olabilmesi için, mestleri giymeden önce veya giydikten sonra, alman abdest, araya hades girmeden tamamlanmış olmalıdır. 
[614]

Hatta, bir kimse, önce iki ayağını yıkamış ve sonra da mestlerini giymiş; fakat, henüz abdestini tamamlamadan hades vâki olsa (yani abdesti

bozulsa), giymiş bulunduğu mestlerine, mesh caiz olmaz. 
[615]

Bir kimse, abdestsiz iken, mestleri giyüi halde ve suya girerek yıkansa ve ayaklarına su dolsa; sonra da, diğer azalarını yılayarak abdestini
tamamlasa; bu şekilde almış olduğu abdest, tamamlandıktan sonra, bozulsa; bu kimsenin tekrar abdest alırken, mestleri üzerine meshetmesi caiz

[616]



olur. 
Bir kimse, eşeğin artığı olan su ile abdest alsa ve bu abdestle birisle teyemmüm de yaparak mestlerini giydikten sonra, ahdesti bozulsa; eşeğin artığı
ile abdestde alır, teyemmüm de eder; mestleri üzerine de, mesheder.
Abdesr. alırken, tertibe ilîyet etmek, sünnettir. Buradaki durum tertibe (himi'den abdrın alınması, halinde söz konusudur.
Bu kimsenin, ikinci defa adbest aldığı su; şayet, eşeğin artığı olan su değil de, içinde hurma ıslatılmış su olsaydı, mesh yapılmazdı. (Yani ayaklar

yıkanırdı.) 
[617]

Fetvalarda:
“Eşek artığı ile abdest alan bir kimse, mestlerini giyse ve abdesti bozulana kadar da teyemmüm etmese; o kimse, tekrar, eşek artığı olan su ile

abdest alır, mestlerine mesheder ve sonra da teyemmüm ederek namazını kılar. 
[618]

Teyemmümle mest giyen kimsenin, abdesti bozulunca, o mestlerıeshetmesi caiz olmaz. 
[619]

Cünüp olan kimse, ister mestlerini giymeden önce, İsterse mestlerini giydikten sonra, cünüp olmuş olsun, mestleri üzerine mesh yapılmaz. 
[620]

Ancak, bu kimse, cünüplükten temizlenmek için teyemmüm eder, abdestsizükten dolayı da abdest alırsa ve ayaklarını yıkadıktan sonra da mestlerini

giyerse; müddeti içinde, her abdest alması sırasında, o mestlerle mesh etmesi caiz olur. 
[621]

Cünüp olan bir kimse, yıkandığında, abdest azalarının bazı yerleri kuru kalarak oralara su ulaşmamış ve o kuru yeri yıkamadanda abdesti bozulmuş

olsa; bu durumda, giyilmiş bulunan mestlerin üzerine, mesh yapılmaz. 
[622]

 
Meshin Müddeti:
 
Mesh, belli bir müddet için yapılmalıdır.
Müddet, mukîm (yolcu olmayan) için, bir gün ve bir gecedir. Misafir (yolcu) içinse, üç gün ve üç gecedir.

Yolculuk, ister ibadet için olsun, ister kabahat için olsun, müsavidir. 
[623]

Müddetin başlangıcı: Mestleri giydikten sonra, abdestin bozulmuş olduğu zamandır.
Sabah vakit abdest alıp, mestlerini giymiş olan bir kimsenin, ikindi vaktinde, abdesti bozulur ve tekrar   abdest alıp, mestlerine meshederse, o kimse
için mesh müddeti, eğer, kendisi seferi değilse  bir gün sonranın ikindi vafcinde abdestin bozulduğu ana kadardır. Fakat, eğer misafirse, dördüncü

günün ikindi vaktine kadardır. 
[624]

Mukim, (yolcu olmayan) misafir olursa, (yola çıkarsa), mesh müddetini, misafir gibi uzatır.

Mukimin, mesh müddeti tamam oluktan sonra, yolculuğa çıkması gerekiyorsa; mestleri çıkarır, ayaklarını yıkar ve tekrar mestlerini giyer. 
[625]

Misafir, mestlerini mesh müddeti tamam olmadan mukim olsa, mestlerini çıkarır ve ayaklarını yıkar.

Şayet, ikamet müddeti bitmeden mukim olursa, mestlerini, o müddete tamamlar. O müddet tamamlanıncaya kadar çıkarmaz. 
[626]

Özürlü olan bir kimsenin, abdest alıp mestlerini giyerken özürü bulunmazsa, özürü olmayanlar gibi mesh müddeti içinde, mestlerine mesheder.
Şayet, bir kimsede, abdest alırken veya meshin birini giyerken, özür bulunursa, onun için mesh müddeti, içinde bulunduğu vaktin dahilidir. Mesti

üzerine meshetmesi, yalnız o vaktin içinde caiz olur. o vaktin haricinde, caiz olmaz. 
[627]

 
Mestlerin Delik, Yırtık Veya Sökük Olması:
 

Mestte, ayak parmağının küçüğü ile, üç parmak miktarı yırtığın, bulunmaması gerekir. Sahih olan da budur. 
[628]

Esahh olan kavle göre, üç parmak miktarı yırtığın, tamamen görünmesi şarttır.

Yırtığın, mestin iç yüzünde, dış yüzünde veya ökçe tarafında olması müsavidir. 
[629]

Fakat yırtık, mestin boğaz kısmında bulursa, meshin caiz olmasına mani olamaz. 
[630]

Yırtıklarda, üç küçük parmak miktarına itibar edilmesi, mestlerde, parmakların haricinde olan yerin açılması halindedir.
Fakat, bizzat parmakların bulunduğu yer açıldığı zaman, müteber olan, hangisi olursa olsun, üç parmağın açılmış olmasıdır.
Hatta, baş parmakla yarımdaki parmak açılmış alsa, aslında bu iki parmak, küçük parmaklardan üç parmak miktarında olmalarına rağmen, -bunlar,
iki parmak oldukları için-, mesh caizdir.
Fakat, yanlarındaki de açılır ve açık parmak sayısı, üçe çıkmış bulunursa mesh, caiz olmaz.

Parmaklan kesilmiş olan kimselerde, -mestin durumunu tesbit ederken- başkalarının parmaklarına itibar edilir. 
[631]

Yırtıkların, bir mestte olması itibare alınır. İki mestteki yırtıklar, bir araya toplanarak değerlendirilmezler.
Mestin bîrinde bir parmak, diğerinde de iki parmak miktarı yırtık bulunsa, bu mestlerin üzerine meshetmek caizdir.

Fakat, bir mestte, mesttir önünde, ökçesinde ve yanında bı rer parmak miktarı yırtık bulunmuş olsa, bu mestin üzerine mesh etmek caiz olmaz. 
[632]

Dikiş araları gibi çok küçük yıllıklar, bu meseleye dahil değildir. Onlara itibar edilmez.
Meshetmeye mani olan yırtık, açıhp altı görünen veya bi tişik olsa bile, yürüyünce açılan ve ayağı gösteren yırtıktır.



Fakat, her ne kadar yırtık uzun olsa da, eğer altı açıhp görün müyorsa meshe mâni değildir.

Dışı açılmış olan mestin, iç kısmında dikilmiş deri veyu bez astra bulunsa, bu şekildeki yırtıkda meshe mani değildir. 
[633]

Mest, çorap veya çarık, ayağın üst kısmında yarılmış (yırtılmış, sökülmüş) olsa fakat düğmelerle üzeri bağlanınca o yani kapansa, bu durumda o
yarılmamış gibidir.

Eğer, ayağın üst kısmından bir şey, açığa çıkıp görülürse, ilk durumda -yarılma da- mestin yırtılması gibidir. 
[634]

 
Meshi Bozan Şeyler:
 
Abdesti bozan her şey meshi de bozar.
Ayrıca, mestlerin ikisinin veya birisinin ayaktan çıkmış olması da meshi bozar.
Mesh müddetinin sona ermesi de, meshi bozan şeylerdendir. Bu hüküm, su bulunduğu zaman geçerlidir. Fakat, su bulunmazsa, bu durumda mesh
bozulmaz. Bilakis, onunla namaz kılmak caiz olur. Hatta, bir kimse, namaz kılmakta iken, mesh müddeti bitmiş fakat su bulamamış olsa; o kimse,
namazına devam eder. Esahh olan da budur. Fakat, bazı alimler:

“Bu durumda, o kimsenin namazı bozulur.” demişlerdir. Bu da eşhebdir. 
[635]

Bir kimse, abdestli iken mestini çıkardığı zaman, yeniden abdest alması gerekmez. Bu kimsenin, sadece ayaklarını yıkaması kâfî'dir. Abdestli

olduğu halde, mesh müddeti biten kimse de böyle yapar. 
[636]

Mestlerini çıkardığı zaman, ayaklarının soğuktan donacağından korkan bir kimse için, her ne kadar mesh müddeti uzamış (geçmiş) olsa da,

meshetmek caiz olur. Bu durum, sargı üzerine meshetmek gibidir. 
[637]

Sahih olan kavle göre, ayağın, mestin koncuna çıkması, mestin -tamamen- çıkması demektir. 
[638]

Mest, geniş olsa da, ayağı, mestin içinde kaldırınca, ökçe yerinden çıksa; fakat, ayağı basınca ökçe yerine dönse, bu durumda, o mestin üzerine
meshetmek caizdir.
Topal olan bir adam, ayaklarının dışına basarak yürüyor ve gerçekten ökçesi, ayakkabının içindeki yerinden ayrılıyorsa, bu kimsenin ayağı,
mestinin koncuna çıkmadıkça, mesh etmesi mubahtır.
Mestlerinin üzerine astarlı mest giyen kişi, bu giymiş olduğu şeyi çıkarınca, diğer mesti üzerine- tekrar mesh etmez:
Mestlerinin üzerine kıllı bir şey giyip de,  o şeyin i kıllarını traş eden kişi ne mestlerinin üzeri soyulan yani derisi kavlayan   kişi de, mestlerinin

üzerine meshi, yenilemez. 
[639]

Bir kimse, çizmelerinin, üzerine meshettikten sonra, onları çıkartmış olursa, altta bulunan mestlerinin üzerini, yeniden mesheder. 
[640]

Bir kimse, şayet çizmelerinden birini çıkartmış olsa.   onun altından  açığa çıkan mestin üzerine, mesheder. Ve, diğer çizmeye de, meshi yeniler.
[641]

Mestlerini, kâmil bir tehâretle (yani, ayaklarını da yıkayarak abdest almış olarak) giymiş olan bir kimsenin ayağının birine sonradan su girmiş ve
giren bu su da topuğuna kadar çıkmış olsa, hatta, -bu sebebten- ayağının tamamı yıkanmış bulunsa, bu kimsenin, diğer ayağım da yıkaması
gerekmez. Bu görüş zayıftır. Sahih olan: Bu kimsenin meshi bozulduğu için, diğer ayağını da yıkamasıdır.

Ayağının ekseri ıslanmış olan kişi için de, durum ayrııdır. Esahh olan da budur. 
[642]

Bir adamı abdest alıp, sargısını bağlayarak, sargı üzerine meshetse veya ayaklarını yıkayıp mestlerini giys'e; sonra da, abdesti bozulsa, bu durumda,
abdest alarak sargının ve mestlerinin üzerine, mesheder.
Eğer, abdest bozulmadan yara iyi olursa, yaranın yerini yıkar ve mestlerine mesheder. Şayet, o abdest bozulduktan sonra yara iyileşmiş olursa;

yeniden abdest alırken, mestlerini de alması gerekir. 
[643]

 
Sargılar Üzerime Meshetmek:
 

Sargılarüzerine meshetmek İmâm-i A'zam Ebû Hanfife (r.a.)'ye göre, farz değil, vacibtir. Sahih olan da budur. 
[644]

Sargılar üzerine, ancak altını yıkamaya gücü yetmiyenler meshedebilir.

Sargılar üzerine, yaraya su dokumasının zarar vermesi veya sargının çözülmemesi halinde, meshedilebilir. 
[645]

Sargının çözülmemesi bunun bir kimsenin, sargıyı bizzat kendisinin bağlayamayacağı yerde bulunması veyahutda bağlayacak başka bir kimsenin

olmaması halidir. 
[646]

Eğer, yarayı soğuk su ile yıkamak zarar verir de, sıcak su ile yıkamak zarar vermezse, onu sıcak su ile yıkamak lâzım olur. Zahir olan da budur.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanafe (r.a.) ise:
“Zarar vermese bile, yarayı yıkamak terkedilebilir.” demiştir. Diğer iki İmamımıza göre, bu durumda, yarayı yıkamak terkedilmez. İtâbiyye:

“İmâm-ı A'zam (r.a.) da, İmâmeyn'in bu görüşüne dönmüştür” demiştir. Fetva da, bu görüşe göredir. 
[647]

Eğer sargı, bizzat yaranın bulunduğu yerden daha fazla yer işgal ediyor yâni, yaranın kapladığı yerden daha fazla geniş bir alan, sargı ile sarılmışsa
ve sargının çözülmesi veya çözüldükten sonra yaranın meshedilmesi zarar veriyorsa, hem yaranın üzerindeki ve hem de yarasız yerin üzerindeki



sargıya meshedilir.
Fakat, eğer yaranın üzerini  meshetmek zarar verir de, sargının çözülmesi zarar vermezse; o zaman, yaranın üzerinde bulunan sargının üzerine
meshedilîr, yaranın etrefmdaki sağlam yerler ise yıkanır. Yara da bizzat meshedir.
Yara ile kırık, çıkık gibi haller müsavidir. Yani, yaranın üzerindeki sargı hangi hükme tabii ise, kırık ve çıkıkların üzerindeki sargılar da, o hükme

tabi'dirler. 
[648]

Sargının ekserisi üzerine meshetmek kâfidir. Fetva da buna göredir.

Sargının, yansının veya yarısından daha az bir kısmının üzerine mesh etmek, caiz olmaz. Bu husus, bi Memâ böyledir. 
[649]

Kan aldıran bir kimse, yaranın üzerinde bulunan birinci sargıya meshetse de, onun üzerinde bulunan sargıya meshetmese, bu caizdir. 
[650]

Ele bağlanmış bulunan iki ayrı sargının arasında, sargısız yer bulunsa, iki sargının arasındaki 6 yere ile meshetmek kâfi gelir. Sahih olan da budur.
[651]

Yara iyi olmadan, üzerindeki sargı düşmüş olsa, yarayı yıkamak gerekmez ve mesh de bozulmuş olmaz.

Ancak, iyi olduğu zaman, bir yaranın üzerindeki sargı düşerse, bu yaranın yıkanması gerekir. Çünkü, bu son durumda, mesh de bozulmuştur. 
[652]

Abdest alan bir kimse, yaranın üzerinde bulunan ilacın üzerine su sürer ve sonra da, yaranın iyileşmesinden dolayı bu ilaç düşmüş olsa; o şahsın, bu

yaranın yerini yıkaması gerekir. Aksi taktirde, yani üç düşmemişse yıkaması gerekmez. 
[653]

Tırnağı kırılmış olan bir kimse, kınlan tırnağının üzerine, ,ilaç koyduğunda veya sakız yapıştırdığında,   bunların kaldırılması zarar verirse,
kaldırmayıp, üzerlerine mesheder. Meshetmek de zarar verirse, bu durumda, onu da terkeder.
Uzuvlarında yarık olan bir kimse, gücü yeterse onların üzerine su dökerek yıkar; yetmezse buların üzerini mesheder. Ona da gücü yetmezse,

terkeder ve yarıkların etrafım yıkar. 
[654]

Üzerine meshedihniş olan sargısı düşen ve bunu başka bir sargı ile değiştirmiş olan kimsenin, yeniden, -bu yeni sargı üzerine- meshetmesi en doğru

davranıştır. 
[655]

Parmağında bulunan bir çıbandan dolayı, onu, bir ilacın içine sokmuş olan bir kimsenin, bu durumda; ilaç çıbanın bulunduğu yerin daha ilerisine
geçmiş olursa, bu kimse, abdest alır ve o çıbanın -üzerindeki ilacın- üzerini mesheder. Bu durumda, yapılan meshin caiz olması için, meshin sargıyı
geçmiş olması gerekir.
Kan aldıran kimse hakkındaki hüküm de, böyledir. Fetva da bunun üzerinedir.
İki kolunda cebair (tahta sargılar) bulunan bir kimse, meshetmek niyyeti ile, bir kapdaki suya, iki kolunu da daldırmış olsa; bu kimsenin meshi caiz
olmadığı gibi, kollarını soktuğu suyu da ifsâd etmiş olur.
Sargının, el parmaklarında veya avuç içinde olması hali, bunun aksinedir. Yani bir kimse, meshe niyyet ederek, tahta ile sarılmış olan ellerini, bir

kapta bulunan suya batırsa, meshi caiz olduğu gibi, o su fasid olmaz. 
[656]

Kırıklarda kulanılan tahta sargılar ile yaralar için kullanılan bez sargıların üzerini meshetmek buların altını yıkamak gibidir. Ancak, yıkamaya

bedel değildir. Hatta, sargı, ayaklardan birinde olsa ve onun üzerine meshedilmiş bulunulsa, diğer ayağın yıkanması gerekir. 
[657]

Bu meshler, bir vakitle kayıtlı değildir ve sargıların, abdestli veya abdestsiz olarak sarılmış olanları arasında da bir fark yoktur. Büyük ve küçük
hadesler, de (icabettiği halde gusletmemiş veya abdest almamış olmakta da) bir fark yoktur.
Meshedilirken, niyyetin şart olmadığı hususu, ittifakla rivayet olunmuştur.

Sahih rivayetlere göre, -her defasında- bir kere meshetmek yani meshi bir defada birkaç kere tekrarlamamak kafidir. 
[658]

Sargıların üzerinde bulunan sargı katlan düşse, alttan çıkmış olan sargıya yeniden meshetmek icab etmez 
[659]

Bir kimsenin, ayağının birisini yıkaması ve diğer ayağında bulunan mestin üzerini meshetmesi; yani yıkama işlemi ile meshetme işlemini bu

şekilde bir araya getirmesi caiz olmaz. 
[660]

Ayaklarından birinde yara olan ve bu yara üzerinde sargı bulunan bu adam, abdest alırken sargılı ayağına mesh, diğer ayağını ise yıkar; sonra da
üzerine mestini giymiş olursa, o mestin üzerine meshetmesi caiz olmaz.

Fakat sargının üzerine mesheder ve iki mestini de giyerse, o mestlerin üzerine meshetmek caiz olur. 
[661]

Ayaklarının birinde, sivilce (kabarcık) bulunan bir kimse obdesi alıp, mestlerini giyindikten sonra, abdesti bozulsa ve yeniden abdest alsa ve
mesıtlerinin üzerine mesh eylese; bu abdestle de namazlar kılmış olsa, mestlerini çıkardığı zaman o sivilceyi (kabarcığı) patlayıp yarılmış ve
ondan kan akmış olduğunu görse ve sivilcenin de ne zaman varıldığını bilmese; eğer yaranın başı ve bu şahıs da mestlerini, ferin tulü'u (ortalığın
aydınlanma imanı giymiş ve çıkarışı da yatsı namazından sonra vuku' bulmuşsa, sabah namazını yeniden  kılmaz, diğer namazları ise yeniden kılar.

Ve eğer, bu yaranın başı kanla ıslaksa, kılmış bulunduğu namaz yarın hiç birini iade eylemez. 
[662]

Bir sargı ile sarılmış bulunan yaranın kam veya cerahati, argının dışına çıkarsa, abdest bozulur. Fakat böyle bir ıslaklık sargının dışına çıkmazsa
abdest bozulmaz.
Şayet, sargı iki kat olur da, ıslaklık bir kısmına geçmiş bulunursa, bu durumda abdest bozulur.

Eldivenlere mesHetmek caiz değildir. 
[663]

Bir adam, diğer bir şahsa, kendisinin mestlerine mesh eylemesini emretse de o da meshetmiş oka, bu mesh caiz olur. 
[664]



Mestler üzerine meshetmek hususunda, kadınlar da erkekler gibidir. Mestlere meshetmenin caiz olup olmamasında, her ikisi de eşittir. 
[665]

 
6- KADINLARA MAHSUS BAZI HALLER

 
Ancak, hayız müddetinde görülen kanlar, hayız kanı sayılır.
Hayız müddeti içinde bir gün kan görüp, dokuz gün kan görmeyen veya iki gün kan görüp de daha sonraki günlerde temiz olan bir kadın için,
İmâm Muhammed (r.a.)’in İmâm-ı A'zam (r.a.)'dan rivayet ettiği “Hayız temizlikle başlamadığı gibi, temizlikle de bitmez” kavline göre
“Hayızlıdır” denilemez.
Ebû Yûsuf (r.a.)'un rivayetine göre ise; “Gerçekten temizlik, iki kan arasında, on beş günden az olmamalıdır.” Yani, bir kadının, hayızlı
sayılmaması için, en az on beş gün kan görmemesi gerekir.

Müteahhirin (sonra gelen âlimler) bu rivayete göre fetva vermişlerdir. Çünkü, bir sual karşısında, bu cevap müfti için çok kolaydır. 
[666]

 Bu

görüşü almak da kolaydır. 
[667]

 Şehîd Hüsâmeddin de bunun üzerinde karar kılmış ve bununla fetva vermiştir.
İki kan arası on günü geçmez ise, temizlik (zamanı) da, kan (görüldüğü zaman) da hayızlıdır.
Bu durumda, kanın ilk defa görülüyor olması ile adet olmuş olması arasında, bir fark yoktur.
Şayet, iki kan arası, on günü geçerse; bu durumda, henüz hiç adet gören hakkında, bu halin on günü, hayızdır. Adetli olan hakkında ise, hayz

bildiği günler kadarı, hayzdır. Temizlik bildiği günler kadarı ise, temizliktir. 
[668]

 

Temizliğin, önü ve sonu kan olduğu zaman, o temizlik de, hayza dahildir. 
[669]

Temizlik, (kan görmeme hali) on beş gün veya daha fazla olduğu zaman, fasılaya itibar olunur. Ve iki kandan biri veya her ikisi de hayız sayılır.
[670]

 
Temizliğin en az müddeti on beş gündür. Çoğu içinse, bir sınır yoktur. Ancak, kanın devamlı olması gibi adet nasbma ihtiyaç olduğu, zaman o

kadının, her aydan on gün hayızlı olduğu takdir edilir. Ve bu kadın, diğer günlerde temiz sayılır. 
[671]

 
2- Nifas
 

Nifas: Doğumu takib eden kandır. 
[672]

Doğum yaptığı halde, kan görmemiş olan kadının, gusletmesi icab etmez. Bu görüş, Ebû Yûsuf (r.a.)'un görüşüdür. İmâm Muhammed (r.a.)'den de
böyle rivayet olunmuştur. Müfîd'de:

“Sahih olan da budur.” denilmiştir. Fakat, o kadının abdest alması vacib olur. Çünkü, çocukla beraber, pislik de çıkmıştır. 
[673]

İmâm-ı Azam (r.a.)'a göre ise, o kadının gusletmesi gerekir. Âlimlerin çoğu da, bu görüşü almışlardır. Sadrü'ş- Şehîd'de, bununla fetva vermiştir.
Ebû Aliyyü'd-Dekkâk da:
“Biz de bu görüşü alırız.” demiştir. Fetvalarda da,

“Fahih olan budur.” denilmiştir. 
[674]

Kadının, nüfesâ (nifaslı)  olması için, çocuğun, yarısından daha fazla kısmının çıkması gerekir.
Çocuk, karında parçalanmış ve ekserisi de çıkmış bulunsa; eğer, düşüğün tırnak, parmak, saç gibi uzuvlarından bazıları belli oimuşsa, kadın nüfesâ

sayılır. Aksi takdirde, kadın nüfesâ sayılmaz. 
[675]

Eğer, düşüğün uzuvlarından hiç birisi belli olmamış ve açığa çikmamışsa, o kadın için nüfesâlık yoktur. Eğer, o kadım hayızlı saymak mümkün
olursa, kadın hayızlı sayılır. Bu mümkün olmazsa, kadının kanı, istihâza çözür  kanıdır.
Bir kadın, düşükten önce veya sonra kan görür ve düşüğün yaratılışı da açık, -uzuvları belli- olursa, kadının önceki görmüş olduğu kan, hayız kanı
değildir, düşükten sonra kan gördüğü için, o kadın nüfesâ sayılır.

Fakat, düşüğün yaratılışı belli olmamışsa, önceki gördüğü kan; eğer, kadını hayızlı saymaya imkân varsa, hayız kanıdır. 
[676]

Kadın, göbeği cihetinden doğursa; şöylrki, karnında yara olsa da, karnı yarılarak çocuk oradan çıkarılsa, o akıcı yaranın sahibi olan kadın, nüfesâ

değildir. 
[677]

Yalnız, çocuğun göbekten çıkmasını müteakib, fercden kan çıkarsa, işte o zaman kadın nüfesâ olur. 
[678]

İkiz doğuran kadın, ilk çocuğu doğurduğu andan itibaren nüfesâ'dır. 
[679]

İkizlikte şart, iki çocuk arasındaki zamanın altı aydan az olmasıdır. Üçiz olması halinde de, üçüncü ile ikinci arası da, yine böyledir. Fakat, birinci
ile üçüncünün arası altı aydan fazladır.

Sahih olan, ikizliğin şartı, yüklülüğün bir olmasıdır. 
[680]

Nifasm en az müddeti, kanın, bir saatcik olsun bulunmasıdır. Son haddi ise, kırk gündür. Fetva bunun, üzerinedir. 
[681]

Eğer kan, ilk başlangıçta veya adetlilerde kirk günden fazla olursa, -yukarıda işaret edildiği gibi- bunun kırk gününün, nifaslı olduğuna itibar edilir.



İki kan arasında, temizlik (kansızlık hali) on beş günden fazla bile olsa, Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu -zaman- da nifastır. Fetva da bunun
üzerinedir.

Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, nifasta adet, bir defa değişik şeklini görmektir. 
[682]

 
3- İstihâze
 
Bir kadın, hayız ve nifas hallerinin en son haddinden fazla temizlik müddetinden az kan görmüş olsa; eğer bu hal, kadının ilk hali veya adetli
kadının da adetinden sonra ise, bu kan, istihaze (hastalık, özür) kanıdır.
Bir kadın; hayzın en az müddetinden, daha az bir süre kan görmüşse, bu kan da istihaze kanıdır.

Yaşı büyük kadınlarla, küçük sayılan kızların gördükleri kanlar da, istihaze kamdır. 
[683]

Bir kadının, hamile iken veya doğum yapacağı vakit, doğumdan önce görmüş bulunduğu kanlar da, istihaze kanıdır. 
[684]

 
4- Hayız, Nifas Ve İstihâze Hakkındaki Hükümler:
 
Bunların hiç birinde, kan çıkıp görülmedikçe, hüküm sabit olmaz. Âlimlerimizin takip ettiği yol budur; Ve âttnilefm ekserisi bu görüş üzerinedir.

Fetva da buna göredir. 
[685]

 
Hayız Ve Nifas Hakkında Müşterek Olan Sekiz Hüküm:
 
1- Namaz.
 

Hayız ve nifas halinde, namazın edası da kazası da düşer. 
[686]

Kadın kanı gördüğü vakit, o andan itibaren namazı terk eder. Fakîh “Biz bunu alırız.” demiştir. Nevâzîl'den naklen Tatarhânilyye'de de böyledir.

Sahih olan da budur. 
[687]

Kadın, hayızlı olduğu veya nifase bulunduğu, zaman, namazın farzı düşer. Ondan önceki zamanda, içinde namaz kılma imkanı olduğu halde,
kılmamış bulunduğu vakitlerle ilgili namazların, hükmü baki kalır.
Zehayre'de de böyledir.
Bir kadın, vaktin sonunda o vaktin namazını kılmaya başlamış da, sonradan hayızlı olmuşsa, -nafilenin hilâfına- sonradan, o namazı kaza eylemez.

Hulâsa.
[688]

Hayızlı bir kadının, namaz vakitleri girdiği zaman, abdest alıp, evinin bir köşesine oturarak teşbih çekmesi, “Lâ ilahe illallah” demesi, müstehabtır.
Bunu mümkün olduğu kadar yapmalıdır. Çünkü temiz olsa idi, namazı eda edecekti. Sirâciyye'de de böyledir.
Suğra isimli kitabta:
“Hayızlı bir kadın, secde ayetim işittiği zaman, secde eylemez.” denilmektedir; Tatarhâniyye'de de böyledir.
 
2- Oruç Tutmak.
 
Hayız ve nifaslının oruç tutması haramdır. Bunlar, bu oruçları sonradan kaza ederler. Kifâye'de de böyledir.
Nafile bir oruca başlamış olan kadın, oruçlu iken hayız olursa, ihtiyaten o orucu kaza eder.
 
3- Mescide Girmek
 
Hayizli veya nifaslı veyahut da cenabet olan kimseye, ister oturmak için olsun, isterse ibadet etmek için olsun, mescide girmek, haramdır.
Münyetü’l-Musallî'de de böyledir,
Tefazîb isimli kitahta; “Cemaat için, hayızlı, mescide giremez.” denilmiştir.
Hüccet'de ise;
“Hayızlı, başka yerde buJamiyorsa, su için, mescide girebilir.” denilmiştir. Hüküm de böyledir.
Hayızlı bulunan veya cünüp olanın, vahşî hayvanlardan veya hırsı dan veyahut da soğuktan korktuğu zaman, mescidde durmasında bir beis

yoktur. Bu durumla karşılaşanlar için, evlâ olan ise, mescide tazim ederek, teyemmüm etmektir. 
[689]

Mescidin üzeri de, mescid hükmündedir. 
[690]

Sahih kavle göre, cenaze ve bayram namazlarım kılmak için tanzim edîlmiş olan yerler, namazgahlar mescid hükmünde değildir. 
[691]

Hayızlı veya cenabet planın, kabir ziyaret etmesinde, bir beis (sakınca ve mesuliyet) yoktur. 
[692]

 
4- Ka’beyi Tavaf
 



Hayızlı ye nifaslı olana, dıştan da olsa, Kabe'yi tavaf etmek haramdır. 
[693]

Cünüp olan da, Ka'be'yi, dıştan bile olsa  tavaf edemez. Bu da, haramdır ve memnudur. 
[694]

 
5- Kur’an Okumak
 
Hayızlı, nifaslı ve cünüp olanlar, Kur'an-ı Kerîm'den bir âyet veya daha az miktarda da olsa, -hiç bir şey- okuyamazlar. Sahüı kavle göre, Kur'ân
okumalarının haram olmasında, bunların üçü de, birbirlerine müsavidirler.
Ancak, bunlar, bir ayetten az olan bir miktarı, Kur'ân okuma kastı olmaksızın okuyabilirler. Meselâ: Şükretmeyi irade ederek “El-hamdü lillâh”

demek veya yemeğe başlamak veya başka bir niyyetle “Bismilüah” demek gibi... Bunlarda bir beis yoktur. 
[695]

Konuşma, esnasında, lisanda cereyan eden ve Kur'ân âyetlerinde bulunan “Sümme nazara”, “Lem yelid”, “Ve lem yûled” gibi ilâhî lafızları teleffuz
etmek de, yukarıdaki hükme tabi'dir. Hulâsa'da da böyledir.
Okunması helâl olmayan bir şeyi okumak için, cünüp kimse ağzını yıkamış olsa bile yine hüküm değişmez. Seraksî'nih Muhıyt’ınde de böyledir.

Sahih olan da budur. 
[696]

Hayızlı ve nifaslı olanların Zebur, Tevrat ve İncil'i okumaları da mekruhtur. 
[697]

Kur'ân öğretmekte olan kadının, hayızlı olduğu Vakit, iki kelimenin arasını keserek, kelime kelime okutup öğretmesi lâzımdır. Uygun olan da

budur. O kadının, Kur'ân heceleyerek okumasında ve okutmasında kerahet yoktur. 
[698]

Zahirü'r-rivâye'de, kunut dualarını okumak da mekruh değildir. 
[699]

Cünüp ve hayızlı olanların, duaları okuması, ezane cevap vermesi ve benzeri şeyleri yapması da caizdir. 
[700]

 
6- Kur’an’a Dokunmak
 
Hayızlı, nifash ve cünüp olanlarla abdesti olmayanların, Kur'an'a dokunmaları da haramdır.
Ancak, Kur'ân, meşin veya benzeri bir şeyden yapılmış bir kılıfla kılıflanmış bulunursa, sayılan kimseler, bu durumda Kuran'a dokunabilirler. Sahih

olan da budur. Fetva da bunun üzerinedir. 
[701]

Sahih olan kavle göre, Mushaf'ın kenarına ve beyaz olan “Yazısız olan” yerlerine de, el sürmek memnû'dur. 
[702]

Kur'an'a dokunma hususunda, taharet azalarının dışında kalan uzuvlarla, tahareti tamamlanmamış azalar arasında, görüş ayrılığı vardır. Esahh olan,

her ikisinin de memnu oluşudur. 
[703]

Bu durumda olan kimselerin, giydikleri elbiselerle Kııtf-an'a dokunmaları da caiz değildir. Tefsir, Fıkıh ve Hadîs kitaplarına dokunmaları da
mekruhtur.

Kur'an'a, sırtındaki elbisenin yakası ile dokunmakta (onu tutmakta) bir beis yoktur. 
[704]

Yine bu gibi kimselerin, içinde tam bir ayet yazılı olan, tahta, para ve bunlardan başka şeylere dokunmaları da caiz değildir. 
[705]

Şayet, Kur'an farisice yazılmışsa, İınam-ı A'zam Bbû Hanife (r.a.)'ye göre, ona da dolçunmak (el sürmek) mekruhtur. Sahih kavle göre, İmâmeyn'in

görüşleri de böyledir. 
[706]

Âlimlerin umumuna göre Kur'an haricinde, içinde Allah'ın zikri geçen kitaplara dokunmanın, mekruh olduğu görüşü de vardır. 
[707]

Cünüp, hayızlı ve nifoslı olanların, Kur'an'a bakmaları mekruh olmaz. 
[708]

Cünüp veya hayızlı olanların, yazmakta oldukları satırların aralarına; Kur'an'dan bir âyeti yazmaian da mekruhtur. Fakat, yazdıkları bu âyeti
okumazlarsa mekruh olmaz.
Cünüp olan kişiye, Kuranı Kerim'i yazamaz. Ancak, yazılan sahife yerde olursa, Kur'an'ı yazabilir; fakat yazdığı, şeyin üzerine elini koyamaz.
Âyetin haricinde kâğıdın yani henüz âyet yazılmamış olan boş kısmına  ise elini koyabilir.
İmâm Muhammed (r.a.);
“Bu kimselerin, Kur'an yazmamaları bana göre en sevimli davranışıtır. demiştir. Buhara âlimleri de, bu görüşü alip benimsemişlerdir.”

Sahih kavle göre, sabi çocuklara, abdestleri olmasa bile, Kur'an'ı vermekte, bir beis (sakınca) yoktur. 
[709]

 
7- Cima
 
Bu gibilere cima'da,. haram  yasak, memnudur.
Erkek için, hayızlı veya nifasü bulunan karısını öpmek, onunla yatmak, göbeği ile diz kapağı arası hâriç, bütün vücudundan faydalanmak serbesttir.

Bu hüküm İmâm A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmam Ebû Yûsuf  (r.a.)'a göredir. 
[710]

.
Bir kimse, bu durumda, haram olduğunu bilerek cima ederse, o kimsenin, tevbe ve istiğfar etmekten başka, yapacağı bir şey yoktur. Bir dînar veya



yarım dînar, tasadduk etmesi müstehab olur. 
[711]

 
8- Kan Kesilince Gusul
 
Hayızlı veya nifaslının, kan kesilince gusletmesi vacibtir. Kifâye'de de böyledir.
Hayız müddetinin en son haddi olan, on gün geçtikten sonra, ister ilk defa hayız gören kadın olsun, isterse adetli bulunsun, yıkanmadan önce, cima'
etmesi helâl olur. Yıkanana kadar, cima etmemek ise müstlehâbtır. Muhıyt'te de böyledir.
On günden daha az bir sürede kan kesilirse, yıkanana kadar veya üzerinden bir namaz vakti geçene kadar, cima etmek caiz olmaz. Çünkü namaz,
ancak vaktin sonunda yıkanacak kadar bir vakit bulanın üzerine, farz olur. Zâhidî'de de böyledir.
Fakat kan, vaktin evvelinde kesilir ve kesilme, -kan görülmeme hâli- yakit geçene kadar devam ederse, bu durumda beklemek şart değildir.
Nihâye'de de böyledir.
Bir kadının hayız kam, adeti olandan daha az bir sürede kesilmiş olsa, o kadın için mukârenet, cima adeti geçene kadar, yıkanmış olsa bile mekruh
olur. Fakat, o kadının bu durumda, ihtiyaten, namaz kılması ve oruç tutması gerekir. Tebyîn'de de böyledir.
Kanı on günden önce kesilen, fakat gusletmek için su bulamayıp, teyemmüm eden bir kadına, Ebû Hairife (r.a.) ve Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, namaz
kılana kadar cima etmek helâl olmaz.
Su bulursa, yıkanana kadar Kur'an okuması haram ve fakat cima' etmek helâl olur. Zâhidî'de de böyledir, el Cühandî:
“Sahih olan budur.” demiştir. Sîracü’l-Vehhâc'da da böyledin
Ne zaman ki, ilk hayız gören bir kadın on günden önce ve adetli olan bir kadın da adetinden daha kısa bir sürede temizlenmiş olsa; (yani kan
kesilse) abdest ve guslünü, namazın son vaktine kadar tehir eder. Fakat, bu tehiri, namazın kerâhat vaktine girmesine sebep olabilecek kadar, fazla
olmamalıdır. Zâhidî'de de böyledir.
 
Hayza Mahsus Hükümler:
 
Bu hususta, beş hüküm vardır:
1- İddetin bitmesi.
2- İstibrâ.
3- Bulûğ yönünden hüküm.
4- Sünnet olan talakla bid'at olan talak'ın arasını ayırmak, Kîfâye'de de böyledir.
5- Oruçta tetâbu'u (arka arkaya olma halini) kesmemesinin yokluğu Tebyîn' de ve Muzmarât'ın Keffâret-i Zihar bahsin'de de böyledir.
 
İstihâza Kanı:
 

İstihâza kanı, devamlı burun kanaması gibidir. Namaz kılmaya, oruç tutmaya ve cima etmeye ma'ni değildir. 
[712]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, adetin, -başka bir şekle- çevrilmesi, bir defada olur. Fetva da bunun üzerinedir. 
[713]

Bir kadın, iki temizlik arasında adeti olmayarak, ya fazlalıkla veya noksanlıkla veya -normalini- ileri geçmekle veya geri kalmakla veyahut da her
ikisi ile (yani hem ileri geçmekle, hem de geri kalmakla), istihâza kanı görür ve on günü ileri geçmezse, hakîki olsun, hükmî olsun, yeni kan
günlerine intikâl eder.
Şayet, on günü ileri geçerse, bilinen on gün hayız, kalan günlerdeki kan ise, isıtihâze kanıdır. Bu durumda, adet de değişmiş olmaz.
Mesele, çok önemli olduğundan dolayı, biraz daha açıklayalım: Meselâ, bir kadınm adetine göre, hayız müddeti yedi gün olsa; bu böyle devam edip
giderkşn, bu yedi gün, sekiz güne çıkar veya altı güne inerse veya o kadın, adetinden bir gün önce hayz olur ve bir gün sonra da temizlenirse (yanî,
ayda 23 gün olan temiz günleri, bir gün baştan, bir gün de sonradan eksilerek 21 güne düşerse) bu kadının hayz müddeti, birinci hale göre 8 güne,
ikinci hale göre 6 güne ve üçüncü hale göre de 9 güne çevrilmiş olur.
Nifas'ta da durum ayrııdır : Eğer bir kadın, kırk günü geçmemek şartiyle, adetinin dışında kan görse, (Meselâ: Âdeti 20 gün iken 15 günde kan

kesilse veya kan 25 gün devam etse, birinciye göre, adeti 15 gün; ikinciye göre de, adeti 25 gün olmuş olur. 
[714]

Kırk günden fazla kan görüldüğü zaman, âdeti kaç gün ise, kadın ona döndürülür. Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bunun, kan ile veya temizlikle bilinmesi

müsavidir. 
[715]

Adeti belli olan bir kadın, kanı devam ettiği veya hayz günlerinin sayısının tamam olup ölmaıdığı hususunda şüpheye düştüğü veyahut da hayz
yerinde ve deveranında tereddüt ettiği zamanı araştırır; hangi şey üzerine kanâat getirirse, o durumda karar kılar. Fakat, bir şey hususunda kanâati
ve re'yî meydana gelmezse, tayin üzere temiz veya hayızlı olduğuna hükmedilmez. Ancak, ihtiyatla hareket edilir. Bu durumdaki kadın, haylzhnm

kaçındıklarından kaçınır ve her namaz için yeni abdest alır. 
[716]

Bu durumdaki kadın, farz, vacib ve sünnet-i milekkede olan namazları kılar, nafileleri bırakır, kılmaz. Sahih olan kavle göre, farz ve vacib miktarı

Kur'an okur. Farz namazların, son iki rek'atin'de de Kur'an okur. Sahih olan budur. 
[717]

Bu durumda olan kadın, eğer bazı haller üzerinde şüpheye düşer, temizlikle hayzın girmesi arasında tereddüt ederse, her vakit namazını, yeni
abdestle kılar.
Ve eğer, bir kadın, temiz mi olduğu, hayızlı mı bulunduğu hususunda tereddüt ederse, her namaz için istihsânen gusleder; Necmü'd-Dîn en-Nesefi:
“Gerçekten o kadın, her namaz için gusleder.” demiştir. Sahih olan da budur. Muhıyt'te ve İmâm Seraharün Mebsût Şerhü'nde:



“Esahh olan budur.” denilmiştir.
Kanı kesilmeyen, yani yukarıdaki gibi şüphede bulunan kadın ramazan ayında bir şey yemez. Ramazan ayı çıkınca da, hayızlı günlerinde tutamadığı
oruçları kaza eder.
Bu durumdaki bir kadın, (yani şüphe içinde bulunan kadın) eğer, hayzınm gece başladığını bilirse, o kadının, 20 günlük orucu kaza etmesi gerekir.
Şayet, hayzınm gündüz başladığını bilirse, ihtiyaten 22 günlük orucunu kaza eder.
Ve eğer, gece mi, gündüz mü başladığını bilemezse, âlimlerimizin çoğuna göre, 20 günlük orcunu kaza eder. Fakîh. Ebû Cafer:
“İhtiyaten 22 günlük orucunu kaza eder.” demiştir.
Bu oruçları, dilerse hemen ramazandan sonra, dilerse daha sonra kaza eder. Bu ise, adetinin devrinin her ay bir defa olduğunu bildiği zamandır.
Eğer, bunu bilmez ve hayzinm başlangıcının da gece olduğunu bilirse, ihtiyaten 25 günlük orucunu kaza eder. İsterse, bu oruçları arka arkaya,
isterse ayrı ayrı tutar. Şayet, hayzını başlamasını gündüz vaktine rastladığım bilirse, Ramazandan hemen sonra ihtiyaten 32 günlük orucu kaza eder.
Bu durumda Ramazana bitişik olmadan ayrı kaza ederse, 38 günlük orucu kaza eder. Hayzinm başladığı vakti bilmez ve bitişik kaza ederse 32
günlük oruç kaza eder. Ayrı kaza ederse, 38 günlük kaza eder. Bu, ramazan tam (yani 30 gün) olduğu zamandadır. Eğer, ramazan noksan ise, işte

o zaman, 37 günlük kaza etmesi gerekir. 
[718]

Adetli kadın, veladetten (doğumdan) sonra, kan görüp adetini unuttuğu zaman, eğer bu kan, kırk günden fazla devam etmezse, o kadın, kırk gün
sonra, tam bir temizlikle temizlenir. Kılmadığı namazları iade etmez.
Eğer, kan kırk günden fazla devam eder veya kırk günü geçmez; fakat, bu kırk günden sonraki temizlik (kan görmeme) süresi, 15 günden daha az
devanı ederse, kadının, durumunu araştırması lâzım gelir: Eğer, kanâati ve re'yi, nifas adeti olan adet üzere olursa, bu böyle devam eder. Ve eğer,
böyle bir re'y ve kanaati olmazsa, 40 günlük namazın tamamını kaza eder. Şayet, kan o halde devam ediyorsa, on gün bekler, sonra o 40 günlük

namazı ikinci defa kaza eyler. 
[719]

Malıreçten (fercten) düşen şeyin, tam ilkat olup olmadığı kestirilemez ve kan da -akmakta- devam ederse; bu şey, eğer kadının adet günlerinin
evvelinde düşmüş ise, kadın, bildiği adeti kadar, namazım terk eder. Çünkü o, hayızlıdır veya nifashdır. Sonra, şüphe sebebi ile guslederek, nîfash
veya temiz olma ihtimalinden dolayı, temizlikteki adetince namazını kılar.
Bu kadın, hayızlı geçen günlerinin kesin sayısı kadar namazını terk eder. Çünkü, ya nifasli veya hayızlıdır. Sonra, eğer düşme vaktinden
başlıyarak, 40 gün tamamlanmışsa, gusleder ve temiz olduğunu bildiği günlerin sayısınca namazını kılar. Ancak, 40 günü tamamlamamışsa,
temizlik günlerine dahil olan şüphesi kadarım, sonra bu adet üzerine devam eder. Bildiği kadarını da kılar. Ve eğer, adet günlerinden sonra düşmüş
ise, o kadın, düşük yaptığı vakitten itibaren temizlikteki, şüphesinden dolayı, adeti kadar namaz kiiar. Sonra, kesinlikle bildiği hayız adeti kadar,
namazını terk eder.

Hasılı kelam, şüphe için hüküm yoktur. İhtiyatlı hareket etmek icâb eder. 
[720]

 
Özürlü İle İlgili Bazı Hükümler:
 
Başlangıçta, özrün sabit olmasının şartı: Bu hâlin, tam bir namaz vaktini, devamlı olarak kaplamasıdır. Zahir olan da budur.
Vaktin tamamını kaplamayan, inkıta (kesilme) gibi sabit olmaz.
Hatta, bir kadının kanı, namaz vaktinin bir kısmında akmış, kadın da, abdest alıp namaz kılmış olsa ve vakit çıksa ve ikinci namaz vakti girse ve
kadının kanı da bu vakitte kesilmiş olsa; -vak ti tam- kaplama -hâli-bulunmadığı için, o namazı yeniden kılması gerekir.
Fakat, eğer kanama ikinci namaz vaktinde de, vakit çıkana kadar kesilmemiş ise, bu durumda, vakti tam kaplamış olduğundan, o kadın, namazı
iade eylemez.
Özrün, devam etmekte olmasının şartı: Bu özürlü hal üzerinden, bir farz namaz vaktinin geçmesidir. Tâki, mübtelâ olduğu özür, o vaktin içinde

bulunmamış olsun. 
[721]

Müstehâze (özürlü kadın) veya yel boşalan, devamlı burnu kanayan, ishal olan, veyahut da akıcı yara sahipleri, her namaz vakti için, abdest alırlar

ve o abdestle farz ve nafile namazlarından, diledikleri kadarını kılabilirler. 
[722]

Bir kimse, eğer kan akarak abdest alırda, inkıta (kanın kesilmesi) halinde namazını kımuş ve kanın kesilmiş olma hali de, ikinci vakti kaplayarak
şekilde devam etmiş olursa, o kimse, kıldığı namazı iade eder. Münye Şeri'nde de böyledir.
Yukarıdaki şekilde abdest alan kimsenin kanı, namaz içinde kesilmiş ve bu kesilme hali de, yine yukarıdaki gibi devam etmiş olsa, o kimse, yine

bu namazını iade eder. 
[723]

Bu şekilde alınmış bulunan abdest, farz olan namazın vak-lı çıkınca batü olur, bozulur. Hİdâye'de de böyledir. Sahih olan da budur. Muhıyt'de
“Abdesti bozan şeyler” bahsinde de böyledir.
Hatta özürlü bir kimse, bayram namazı için abdest alsa; İmâm-ı A'zam (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, o kimse, bu abdestle, öğle namazını
da kılabilir. Sahih olan da budur. Çünkü, bayram namazı, kuşluk namazı hükmündedir.
Özürlü bir kimse, öğle namazı için, vaktinde abdest almış olsa, ikinci bir abdesti de yine aynı vakitte ikindi namazı için almış olsa; İmâm-ı A'zam
(r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu kimsenin bu abdestle ikindi namazını kılması caiz değildir. Hidâye'de de böyledir. Sahih olan da budur.
[724]

Özürlünün abdesti, abdest aldığı zaman kan akmakta ise veya vakîi. içinde abdest aldıktan sonra kan akmaya başlamışsa ancak o zaman bozulur.
Hatta, bir kadın, kam kesik olduğu zaman, abdest almış ve bu hali devam etmekte iken de vakit çıkmış olsa; o kadın, abdest üzeredir. Ve o kadının,

o abdestle, kan akmadıkça veya başka bir şekilde abdesti bozulmadikça, namaz kliması caizdir. 
[725]

Özürlü bir kimse, ihtiyaç olmaksızın vakit içinde abdest alsa ve sonra da kan aksa, ihtiyaç olunca, yeniden abdest alması gerekir.



Kan akmanın dışında, başka bir hades için abdest almış olan kimseden, abdestten sonra kan akmış olsa, o kimse, yeniden abdest alır. 
[726]

Bir kimsenin, akıcı kabarcıkları bulunsa da o adam, abdest aldıktan sonra, önceden akmıyan bir kabarcık aksa, bu kimsenin abdesti bozulur. 
[727]

Yine; burnunun birinden kan akmakta olan kimse, abdest aldıktan sonra, diğer burnundan kan aksa; bu kimsenin, tekrar abdest alması gerekir.
[728]

Özürlü bir kadın, abdest alıp nafile bir namaza başlasa ve onun henüz bir rek'atım kılınca da vakit çıksa, o namaz fâsid olur. Kadının ihtiyaten o

namazı kaza etmesi gerekir. 
[729]

Bir adamın gücü, akan kanı bağlamaya veya pamuklayıp akıntıyı durdurmaya yettiği veya adam oturduğu zaman, kanın akması duruyorsa; o
adamın, bu kanın akmasını, durdurması vacibtir.
Bu kimse, kanın akşını bu şekilde dundurmakla, özür sahibi olmaktan çıkar.

Hayızlı ise, bunun aksinedir. O kanı durdursa bile dahi yine hayızlıdir. 
[730]

Nifaslı ve özürlü kadınlar, pamuk koydukları zaman, kanı durdurmuş olsalar; yine, nifasîı ve özürlü olmaktan çıkmış olmazlar. 
[731]

Bir adamın gözünden, göz ağrısı gibi bir hastalık sebebi ile yaş akıyor olsa; o kimseye, namaz için, her vakit abdest alması emredilir. Çünkü, o

yaşın, sadid (kanla karışık su) olma ihtimali vardır. 
[732]

Bir adamın akıcı bir yarası olsa da bu yaranın üzerini, iyice sarıp, bezle bağladıktan sonra, o beze veya elbisesine, fazla miktarda kan isabet etse;
eğer o kimse, isabet eden bu kanı, bu vaziyette yıkar fakat namazı bitirmeden, bez ayrıı şekilde ikinci defa kirlenirse; o kimsenin, o bezi

yıkamaması ve yıkamadan önce de namaz kılması caiz olur. Aksi takdirde caiz olmaz. İhtiyar olunan görüş de budur. 
[733]

Bir kimsenin burnu kanasa veya yarısından kan aksa, bu durumda vaktin sonuna kadar bekler; eğer kan kesilmezse abdest alır. ve vakit çıkmadan

evvel, o kanı da yıkamadan önce namazım kılar. 
[734]

 
7- NECASET VE HÜKÜMLERİ

 
Bu babda:
1- Necasetleri temizlemek.
2- Görünen necaset.
3- İstinca, olmak üzere 3 bölüm vardır.
 
1- Necasetleri (Pislikleri) Temizlemek
 
Pisliklerin temizlenmesi, şu on yoldan biri ile mümkündür.
 
1- Yıkamak:
 
Necaseti, (pisliği) su ile veya kendisi ile necasetin, giderilmesi mümkün olan, sirke, gül suyu ve benzeri gibi her nevi temiz mâi (akıcı şey) lerle
temizlemek caizdir.

Sıkıldığı zaman, sikılabilen ve suyu çıkan şeyler de, temizleyici olanlardandır. 
[735]

Yağ gibi sıkılmıyanlarla, pisliği temizlemek, (necaseti gidermek) caiz değildir. 
[736]

Pekmez ve süt gibi, sıkılabilenlerle de necasetin giderilmesi caiz değildir.  
[737]

Mâ-i müstamel (kullanılmış su) da akıcılardandır. Bu, İmâm-ı A'zam (r.a.)'dan İmâm Muhanuned (r.a.)'in rivayet ettiği kavildir. Fetva da bunun

üzerinedir. 
[738]

Pisliğin giderilmesi: Eğer pislik, görünen bir pislikse, onun giderilmesi, kendisinin ve esirinin giderilmesidir. Eğer pislik, eseri giderilen bir şey ise,

onda sayıya, miktara itibar edilmez, 
[739]

Pisliğin kendisi, bir defa yıkanmakla giderilmiş olsa, onunra iktifa edilir. Fakat; bir defada giderilmez ise, üç defa yıkanır ve yıkamaya, pislik

giderilene kadar devam edilir. 
[740]

Ve eğer, necasetin eserinin, temizlenip giderilmesi, kolay olmaz ve bu ancak, meşakkatle mümkün olan bir jş olur ve onun temizlenmesi için de,

suyun gayrinde, sabun gibi başka bir şeye ihtiyaç hissedilirse; kişi, onun giderilmesi ile teklif olunmaz. (Mükellef olmaz). 
[741]

Bu durumda olan kimse, kayrıar su ile yıkamakla da teklif olunmaz. 
[742]

Bir adam, elbisesini veya elini boyasa, veya necfes ipis) bir kına ile kmalansa, o şeyi, yakidığı su, safi olana kadar yıkar. O şey, rengin durulması ile

birlikte, temizlenmiş olur. 
[743]

Bir kimse, elini pis olan bir yağın .içine daldırsa veya bu yağ elbisesine bulaşsa; bu kimse, sonra da, elini veya elbisesini, sadece su ile (sabunsuz)



yıkamış olsa; yağın eseri, elinde veya elbisesinde baki kalmış olsa bile, eli ve elbisesi temizlenmiş olur. Ebû'l-Leys' de, bu görüşü ihtiyar etmiştir.

Esahh olan da budur. 
[744]

Bu şekilde yıkanan şeyin her defasında, sıkılması da şart kılınır ki, içinde olan sıkılmış olsun. Sıkmanın, üçüncü defada yapılanında, mübalağa
edilir. Hatta, bu üçüncü defada, o kadar sıkılır ki, bundan sonra bir daha sıkılacak olsa, sıkılan o şeyden su akmaz.
Sıkma hususunda, her şahsın kendi kuvvetine itibar edilir.
Bazı rivayetlerde de:

“Bir defa sıkmak yetişir.” denilmiştir. Bu kolay bir yoldur. Nevâzil'de de, fetva buna göredir. 
[745]

Fakat, ahvat olan ise, önceki görüştür.
Kuvveti yetiştiği halde, elbise daha fazla yıpranmasın düşüncesi veya onu korumak maksadı ile, sıkarken mübalağa etmemiş olan kimsenin, bu

şekilde yıkaması caiz olmaz. 
[746]

Bir kimse, eğer, üç defa yıkadığı ve her defasında da sıktığı halde, o şeyden, sonra damlalar düşer ve bir şeye dokunursa; bu durumda, eğer üçüncü
sıkışını gücü yettiği! kadar yapmışsa; şayet kendisi sıktığı zaman o şeyden su akmayacak kadar sıkmış ise  o elbise de, o şahsın eli de, sonradan

düşen damlalar da temizclir. Aksi takdirde hepsi de pistir; 
[747]

Tarif edilen bu şekil, yıkanacak olan şeyin, pisliği içine çok çektiği zamanda uygulanır. Yıkanacak şey, eğer, pisliği içine almaz veya pek az alırsa,
o zaman bu şey, üç defa yıkamakla temizlenmiş olur. Muhıyfte de böyledir.
Bir kadın, içkinin içinde, buğday veya et pişirse, o kabın temiz olması için îmâm Ebû Yûsuf (r.a.) 'a göre, içinde üç defa su kayrıatır ve her
defasında, kabın içindeki suyu iyice boşaltır. İmâmı A'zam Ebû Hanife (r.a.)'ye göre ise, o kap, ebediyyen temiz olmaz. Fetva da bunun üzerinedir.
[748]

Kendisine isabet eden necaseti, içine çeken bir şeyin pislenmesi; bir bıçağa pis su verilmesi, yeni yapılmış olan çanak, çönaleK gibi şeylerin
içlerine içki bulaşması; kendisine içki bulaşmış ve bunu emmiş bulunan, buğday gibi sıkılması mümkün olmayan şeylere necaset bulaşması ile
pislenen şeyler, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, şöyle temizlenir.                                                  .
Pis su verilmiş olan bıçağa, yeniden üç defa temiz su verilir. Toprak kaplar, üç defa yıkanır ve her defasında kurutulur.
Buğdaya gelince: içkiyi emip şiştiği gibi, üç defa, suyu emip şişene kadar yıkanır, her defasında da iyice kurutulur.
Bu işlemler yapılınca, mezkûr şeylerin temiz olduğuna hükmolunur.
Buğday, eğer içki isabet edince şişmemişse, üç defa yıkamakla temizlenir. Her defasında kurutmak gerekir. Böylece buğdayın temizlenmiş

sayılması, onda içkinin tadının ve kokusunun bulunmadığı vakittedir. 
[749]

Topraktan yapılmış olan (kiremit) kap, eğer eski ise, onu bir defa da üç kerre yıkamak kafi gelir. 
[750]

Bal pislenmiş olursa, bir tencere veya tavaya konarak üzerine su doldurulur ve bu vaziyette, bal aslî ağırlığına inene kadar kayrıatılır. Bu iş, üç defa
tekrarlanınca, bal temizlenmiş olur.
“Pekmezin de, temizleme işi, ayrı şekilde yapılır.” denilmiştir.
 Pislenmiş olan yağ üç defa yıkanır. Yağın yıkama işlemi şöyle yapılır: Yağ bir kaba konur: üzerine de kendi ağırlığı kadar su döküîür ve karıştırılır.
Sonra hâli üzere, yağ, suyun üzerine çıkana kadar bırakılır. Bu iş tamamlanınca, suyun üzerindeki yağ alınır. Veya kabın altı delinerek, altta

bulunan su boşaltılır. Bu durum, üç defa tekrarlanırsa, yağ temizlenmiş olur. 
[751]

Pis elbise, üç defa yıkanır ve kurutulur. Veya bir defada üç kerre yıkanır; her defasında sıkılır. Bu şekilde temizlenmiş olur. Eğer, böyle olmamış
olsaydı, insanlar için elbette zor olacaktı,
îçinde temiz olmayan bir uzuv yıkanmış olan kap ve istincâ etmeksizin, içinde cünüp bir kimsenin yıkanmış olduğu kuyu, elbise gibidir; bu su da,
suyun bulunduğu kap veya kuyu da, pislenmiştir.

Elbisede olan dördüncü su temizdir; azadaki ise, temiz değildir. Çünkü o su ile, yakınlık ikâme edilmiştir. 
[752]

Bir şeye dokununca, o şey, üç defa yıkanınca temizlenen . veya bir şeye dokununca, o şey, iki defa yıkanınca temizlenen; veyahut da bir şeye

dokununca, o şey, bir defa yıkanınca temizlenen, mâilerin (suların) üçü de pistir; düzensizdir. 
[753]

Bir suda, birinci elbise yıkandığı zaman, o suyun hükümü ne ise, ikinci elbise yıkandığı zaman da, hükmü odur.
[754]

Yıkanan şeye tabi olarak, üçüncü kap temiz olur. Bakır kabın kulpunun, kaba tâbi olarak veya içindeki içki, sirkeye dönüştürülen küpün, temiz

olması gibi... 
[755]

Boğazı, ham bezden yapılmış olan bir mestin içine, pis su girmiş olsa, mest elle ovalanarak yıkanır. Sonra da, içine üç defa su doldurulur ve
boşaltılır. Yalnız bu şekil, mestin sıkılmasının kolay olmadığı zaman tatbik edilir. Bu durumda, artık mest temizlenmiş olur. Muhtar'da da:

“Mest, her defasında darr lalar kesilinceye kadar bırakılır.” dâhilmiştir. 
[756]

iplikle işlenmiş ve dış târafk tamamen bükülmüş iplikten yapılmış olan meste, Horasan mesti elenir. Bu mestin altına pislik dokunursa, o mest, üç
defa yıkanır ve her defasında da kurutulur.
Bazıları da:
“Bu mest, yıkanır ve suları, tamamen damlaymcaya kadar terk edilir. Sonra, ikinci ve üçüncü defa da böylece yıkanır, demişlerdir. Doğru olan da
budur. Evvelkisi ise, ihtiyata daha uygundur.”
Toprağa (yeryüzüne) ve ağaca pislik isabet ettiği zaman, yağmur yağar ve bu sebeple, onlarda pislik eseri kalmazsa, temizlenmiş olurlar.
Odun da böyledir. Oduna necaset isabet edince, yukardaki gibi kendisine yağmurun isabet etmesi ile, temizlenmiş olur. Bu durum, yıkama yerine



geçer.
Yer, idrarla pislendiği zaman, insanların onu temizlemeye ihtiyâo olunca; eğer yer, (toprak) yumuşak olursa üzerine üç defa su dökmekle
temizlenmiş olur.
Fakat, “Eğer yer (toprak) sert ise, üzerine su dökülerek ovalanır.” demişlerdir. Sert toprak, bundan sonra da, yün veya bezle kurulanır ve bu iş, üç
defa yapılır. Böylece o yer de temizlenmiş olur.
Şayet, o yerin üzerine bol.miktarda sü dökülür ve pislik, oradan rengi de, kokusu da kahnıyacak şekilde oradan ayrılmış olursa; o yer, kuruyunca

temizlenmiş olur. 
[757]

Bir hasıra isabet eden necaset eğer, kuru ise, onu elbette ovalamak gerekir ki, yumuşasın. Ve eğer, bu necaset yaş ve hasuda, kamıştan veya ona

benzer oir şeyden yapılmışsa, bu hasır, yıkamakla temizlenmiş olur. Başka bir şey yapmaya ihtiyaç yoktur. 
[758]

Bu durumdaki hasırın, yıkamakla temizlenmiş olacağı hususunda, görüş ayrılığı yoktur. Çünkü o, necaseti emmez ve içine çekmez. 
[759]

Eğer hasır berditden veya ona benzer bir şeyden yapılmışsa, -kendisine necaset isabet edince- üç defa yıkanır ve her defasında da kurutulur. İmâm
Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre -ancak- bu şekilde temizlenmiş olur. Münyetü'l- Musalitü'de de böyledir. Fatvâ da bunun üzerinedir.
Berdiden yapılmış olan hasıra, önceden pis su bırakılmış olsa, üç defa yıkanır ve her defasında da sıkılır veya kurutulur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve
diğer bazı meşayih'e göre bu hasır, böylece temzlenmiş olur. Kâdihân'ın “Hamam” bölümünde de böyledir.

Pislenmiş olan sergi, (yaygı) nehre bırakılarak bir gece üzerinden su akmış olursa, temizlenir. 
[760]

 Sahih olan da budur. 
[761]

içindeki içki bulunan toprak bir kabın temizlenmesi için, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, eğer kap yeni ise, içkiyi döküp, birer saat ara ile kabın
dibine, üç defa su doldurmak (ve süre sonunda bunu boşaltmak) lâzımdır. Hulâsa'da da böyledir.

İçki kabı eski ve kullanılmış ise, îiç defa yıkanıca temizlenmiş olur. 
[762]

 Bu kabın temizlenmiş sayılması için, kendisinde, içki kokusu kalmamış

olması gerekir. 
[763]

Kendisine necaset isabet etmiş olan, dibağlanmış deri, eğer sert ve sertliğinden dolayı pisliği emmemişse, yıkamakla temizlenir.
Bu deri, eğer pisliği emmiş ve şayet sıkma imkânı da varsa, üç defa yıkanır ve her defasında da sıkılır. Bu deri, böylece temizlenmiş olur. Şayet,
sıkma imkânı yoksa. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, üç defa yıkanır ve her defasında ve bu elbisenin, temiz olduğuna hükmedilir. Muhtar olan da
budur.

da kurutulur. 
[764]

Elbisenin bir tarafı pislenir ve ne tarafının pislenmiş.olduğu unutulursa, araştırmaksızm, her hangi bir tarafı yıkanır Bir kimse, bu şekilde yıkanmış
olan bir elbise ile bir kaç vakit namaz kılmış ve Sonra da necasetin, yıkanan yerde değil de  bir başka tarafta olduğu açığa çıkmış olsa; o kimse, o

elbise ile kılmiş olduğu namazları, yeniden kılar. 
[765]

 îhtiyata uygun olan, o elbisenin tamamını yıkamaktır.

Yakasının birine, necaset isabet eden ve fakat hangi yakasına isabet ettiğini bilmeyen kimse de, her iki yakasını da yıkar. 
[766]

Bir elbise, pislendiği zaman, onu üç defa yıkamak vacip olur. Bir kimsenin, böyle bir elbiseyi bir gün bir defa, başka bir gün de iki defa yıkaması
caizdir. Çünkü, bu durumda da, maksad hasıl olmaktadır. Kâdîhân'ın Kuyuya düşenler hakkındaki bölümünde de, böyle beyan edilmiştir.
 
2- Silmek:
 
Silmek de, temizleme yollarından biridir.
Katı olan ve fakat kaba olmayan cilalı kılıç ve bıçak gibi demir ve çelikten olan veya cam, ayrıa ve benzeri gibi şeylerin üzerine pislik bulaşsa,
bular, temiz bir bez ile silmekle temizlenmiş olurlar.
Ancak, pis su verilmiş olan bıçak ve kılıç gibi şeyler, bu yoîla temizlenmezler. Onların, yeniden temiz su verilmek sureti ile temizlenebilecekleri,

yukarıda geçmişti. 
[767]

Bu gibi şeylere bulaşan pisliğin, yaş veya kuru olması arasında bir fark yoktur. Bu pisliğin, cirmi hacmi olup olmaması arasında da bir fark yoktur.

Fetva hususunda, muhtar olan da budur. 
[768]

Eğer, demir sert olmasına rağmen, kaba veya nakışlı ise, silmekle temizlenmiş olmaz. 
[769]

Şişe vurulan yer, ayrı ayrı üç defa yaş bezlerle silinmekle temizlenmiş olur. Bu, yıkama yerine geçer, Çünkü bu, yıkama işini yapmaktadır. 
[770]

 
3- Ovalamak:
 
Ovalamak da, temizleme yollarından biridir.
Elbiseye meni bulaştığı zaman, eğer meni yaş ise, onu yıkamak gerekir. Fakat, meni elbise üzerinde kurumuş ise, onu güzelce ovalamak caizdir.
tnâye'de de böyledir. Sahih olan kavle gör meninin erkek veya kadın menisi olması arasında bir fark yoktur.

Ovaladıktan sonra, meninin izinin kalmış olması -temizliğe- bir zarar vermez. Bu durum, yıkandıktan sonra meninin izi nin kalması gibidir. 
[771]

Meni, şayet, idrarla pislenmiş olan zekerin başında bulunursa, ovalamakla temizlenmiş olmaz. 
[772]

Meni, eğer insanın bedenine bulaşmış olursa, yaş olsun kuru olsun, o, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den gelen bir rivayete göre, ancak yıkanmakla



temizlenir. Usûl'den naklen Kâfî'de de böyledir. 
[773]

Fakat, bazı âlimlerimiz:
“Bedene bulaşan ve kurumuş olan meni, ovalamakla temizlenir; Çünkü onda, zahmet çok şiddetlidir.” demişlerdir.. Hidâye'de de böyledir.

Çarşafa nüfuz etmiş olan meninin temizlenmesi için de, ovalamak kâfidir. Sahih olan da budur. 
[774]

Meste meni bulaşmış olur ve o meni kurumuş bulunursa, onu, ovahyarak temizlemek caizdir. Kâfi'de de böyledir.
Meni, elbisede bulunur ve ovalandığı vakit eseri gitmiş olur, fakat oraya su dokununca eseri meydana çıkarsa bu durumda iki rivayet vardır; lâkin,

bu rivayetlerden muhtar olanı, bu durumda necasetin geri dönmiyeceğidir. 
[775]

 
4- Sürtmek:
 
Bazı şeyle bulaşan necaset de, sürtmek yolu ile temizlenir.
Bir meste pislik butaşa; eğer bu pislik, insan pisliği, hayvan pisliği ve meni gibi cisimli ve kuru ise o pislik sürtmekle temizlenir.
Fakat, yaş ise, Zahirü'r-rivâye'ye göre ancak yıkamakla temizlenir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, mübağla ile silinip, kendisinde pislikten eser kalmamış olduğu zaman  temizlenmiş olur. Umumun helva olduğu

için... Fetva da bunun üzerinedir. 
[776]

Eğer, pislik, cisimli (sabit şekilli) değilse; üzerine atılmış olan, toprak veya benzeri bir şeye yapışan, içki ve idrar gibi şeyler; üzerine yapışmış

bulundukları bu gibi şeylerle silinirlerse, temizlenmiş olurlar. Sahih olan da budur. Zarurete binâen, fetva da bunun üzerinedir. 
[777]

Fetevâ-i Hücceti'l-ferr'de:
“Cisimli (sabit şekilli veya akıcı olmayan) bir pislik, bir şeye bulaştığı vakit, kuru ise, sürtmekle temizlenir; mestin temizlendiği gibi...” denilmiştir.
 
5- Kurumak:
 
Bir pisliğin, kuruyarak eserinin kaybolması da, temizlik yollarından biridir.
Yer (Toprak) kurumakla ve bu sebeble, üzerindeki necaset eserinin kaybolması ile, üzerinde namaz kılmak ve kendisi ile teyemmüm etmek için,

temiz olmuş olur. 
[778]

Güneşle, ateşle, rüzgarla veya gölge ile kurumak arasında bir fark yoktur. 
[779]

Kurumakla temizleme hükümü, yer üzerinde sabit olan her şey için müşterektir. Duvar, ağaç, ot, kamış gibi şeyler yer üzerinde kaim ve daim
oldukları müddetçe, yerle ayrıı hükme tabidirler.
Ancak, ot, odun ve kamış gibi şeyler, yerden koparıldıktan sonra kendilerine necaset bulaşmış olursa, bu durumda, kurumakla temizlenmiş

olmazlar; ancak yıkanmakla temizlenmiş olurlar. 
[780]

Serilip döşenmiş olan kiremit de, yer, hükmündedir; kuruunen temiz olur.
Fakat, nakletmek veya değiştirmek için konmuş bulunan kire-mite necaset İsabet etmiş olursa, onu muhakkak yıkamak gerekir. Muhıyt'de de
böyledir.
Taş ve tuğla da kiremit gibidir. Münyetü'l-Musallîde'de böyledir.
Bu şeyler, kuruyarak temizlendikten sonra, yerlerinden ko parıhp çıkarılsa, pisliğin bu durumda, onlara avdet edip etmiyeceği hususunda iki rivayet
vardır. Bazıları:
“Bu durumda, onlara pislik avdet eder.” bazıları da:

“Avdet etmez.” demişlerdir. 
[781]

Çakıl taşları, yerin içinde bulundukları zaman, yer hükmündedir.

Fakat, yerin üstünde bulundukları zaman, kurumakla temiz olmazlar. 
[782]

Yer kurumakla temizledikten sonra, kendisine su isabet eylese; sahih olan, ona pisliğin -geri- dönmüş olmamasıdır. Bir kimse, kurumakla temiz

olmuş olan yerin üzerine, su serper ve sonra oraya oturmuş olursa bunda bir beis yoktur. 
[783]

 
6- Yakmak:
 
Yakmak da, temizleme yollarından biridir.
Hayvan tersi, kül oluncaya kadar yakıldığı zaman, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, o şeyin temiz olmuş olduğuna hükmedilir. Fetva da bımun

üzerinedir. 
[784]

İnsan tersi de, aynı hükme tabi'dir.
Kana bulanmış koyun başı; kellesi, yakılıp ütüldüğü zaman, bu kan, kaybolunca, onun temiz olduğuna hükmedilir.

Pis çamurlar, çanak, çömlek ve tas yapılıp, pişirilince, temizlenmiş olurlar. 
[785]

Çamuru, pis su ile karılmış olan tuğla da, ateşte pişirilince, temizlenmiş olur. 
[786]



Bir kadın, tandırını iyice ısıtıp kızdırdıktan sonra, onu, pis bir paçavra veya bezle süse ve sonra da, o tandırın içinde ekmek pişirse; eğer, ateşin

harareti, suyun ıslaklığını; ekmeği tandıra yapıştırmadan önce yemiş yok etmiş ise, ekmek pislenmiş olmaz. 
[787]

Hayvan gübresi ile ısıtılan tandırda ekmek pişirmek, mek ruhtur. Fakat, bu durumda, tandıra sû serpilince, kerâhat ortadan kalkar. 
[788]

 
7- Bir Şeyin Mahiyetini Değiştirerek, Temizlemek:
 
Her hangi bir şeyin, mahiyetini değiştirmesi de, temizlenme yollarından biridir.

Taze bir küpteki içkiyi, sirke yapmakla, hem içki hem de, küp ititifakla temizlenmiş olur. 
[789]

Hamuru içki ile yoğrulan ekmek, yıkamakla temizlenmez. Ancak, hamurun içine sirke dökülmüş ve bu sebeble, içkinin eseri kaybolmuş bulunsa,

temizlenmiş olur. 
[790]

Yufka ekmek, içkinin içine atıldığı zaman; içkinin içine, luz atılarak, o içki, sirke yapılır ve içki kokusu kalmazsa, sahih olan kavle göre, o ekmek,
temiz olur.

İçkinin içine soğan atıldıktan sonra, bu içki sirkeleştirilmiş olsa, soğanın içine girmiş bulunan, içkinin cüzleri de, sirke olmuştur. 
[791]

İçki, suyun içine veya su, içkinin içine düşse ve bu karışım sonradan sirke olsa, temiz olur. 
[792]

Bîr çorbaya içki dökülmüş olsa; bu çorbaya sirke döküldüğünde, eğer çorba, ekşilikte, sirke gibi olursa, temizdir. 
[793]

İçkiye fare düştüğü, fakat bozulup dağılmadan çıkarıldığı zaman, daha sonra bu içki sirkeye döndürülürse, o sirkeyi yemekte bir beis yoktur.
Fakat, fare, içkinin içinden, tefessüh edip koktuktan sonra çıkarılmış olursa; bu içki, sonradan sirkeye dönüştürülmüş olsa bile, bu sirkenin
yenilmesi helâl olmaz.
Bir köpek üzüm şırasını yalasa, sonra o şıra içki olsa ve daha sonra da sirkeye ıdönüştürülse; yine, o sirkeyi yemek, helâl olmaz. Çünkü, köpeğin

salyası, onun içinde kaimdir ve o sirke hâline getirilmez. 
[794]

tekinin üzerine idrar dökülse, sonra da o içki, sirkeye çevrilse, o sirkenin de yenmesi helâl olmaz. 
[795]

Pis olan sirke, içkinin içine .dökülse ve bu içki, sirkeye dü nüşse; içkiden donen bu sirke, pis olur; çünkü, necis değişmez. 
[796]

Domuz veya eşek, tuz gölüne düşmüş ve -orada- tuz hâline gelmiş olsalar; İmânı A'zam (r.a.) ve İmânı Muhammed (r.a.) göre, temiz olurlar. İmâm

Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, temiz olmazlar. 
[797]

 “Üzüm suyunun, kabının şiddetle kayrıadığı, köpüğünü atıp kayrıamasının durduğu, eksilip sonra içki olduğu zaman, eğer içine sirke bırakılır da,
uzun müddet beklemek sebebi ile sirkenin buharı,” üzüm suyunun kabının başına kadar yükselirse, temiz olur.

İçki bulaşan elbise de, sirke ile yıkandığı zaman temiz olur. 
[798]

Pis yağ, sabun yapılmış olursa, o sabunun, temiz olduğunu hükmedilir. Çünkü, -mahiyeti- değişmiştir. 
[799]

 
8- Tabaklamak, (Derilerde).
 
9 - Boğazlamak, (Hayvanlarda).
 
10- Çekmek Ve Boşaltmak Da (Kuyularda), Temizleme Yollarıdır.
 
Buradaki temizleme yollan ile ilgili geniş izahlar, daha önce geçmişti.
 
Temizleme İle İlgili Diğer Bazı Mes'eleler:
 
Bir adamın bazı azalarına, necaset isabet edip bulaştığı zaman, o kimse, necasetin eseri (izi, alameti) gidinceye kadar onu dili ile yalasa,
temizlenmiş olur.

Bir kimse, pislenen bıçağı; dili ile yalar veya onu tükrügü ile silerse, bıçak temizlenmiş olur. 
[800]

Bir kimse, elbisesinde olan necaseti, eseri kayboluncaya kadar yalamış olsa, o elbise, muhakkakki temizlenmiş olur. 
[801]

Bir kimse, ağız dolusu kustuğu zaman, ağzını yıkamasa cima abdest alsa ve namaz kilsa, namazı caiz olur. Çünkü, o kimsenin aptiikrüklc
temizlenmiştir.

Sabi çocuk, annesinin memesine kussa, sonra da o memeyi tekrar tekrar emse, meme temiz olur. 
[802]

Atılan (çırpılan) yün veya pamuk, pis olursa; atılıp didildiği vakit, eğer tamamı veya yansı pis idi ise, o temizlenmez. Fakat, eğer pis olan kısmı, az

olurda, atılıp çırpılmakla temizlenme ihtimali bulunursa, bu işlemden sonra, temizlenmiş olduğuna hükmedilir. 
[803]

“Harmanda düven sürerken, öküzün veya eşeğin, bevl veya terslerinin isabet etmiş olduğu buğdayların  bazısı, bazısına (yani, pisi temizine) karışsa,
sonra, bunlardan bir kısmı, ayrılıp yıkansa, sonra da hepsi birbirine karışmış olsa, bunların yenilmesi mubah olur.” denilmiştir.



Bu durumda olan buğdaylar, ayrılmış olsa da bir kişiye bağış: lansa veya sadaka olarak verilse, yenilmesi yine mübâh olur.

Pis mum, erimekle temizlenmiş sayılmaz; fakat, pis kalay, erimekle temizlenmiş sayılır. 
[804]

Donmuş halde bulunan bir yağın içinde, fare ölmüş olsa, farenin olduğu yerin etrafı, oyularak atılır; geri kalan yağ, temizdir, yenilir.
Fakat, eğer yağ, cıvık akıcı ise, bu durumda yenilmez. Ancak, yemenin dışında, ondan faydalanılır. Meselâ: Onunla kandil yakılabilir, deri

tabaklanabilir ve benzeri şeyler yapılabilir... 
[805]

Pis yağla, deri tabaklanmış olursa, o derinin, yıkanılması emredilir. Sıküabiliyorsa, üç defa yıkanır ve sıkılır. Fakat, sıkılmaz ise, İmâm Ebû Yûsuf

(r.a.)'a göre, üç defa yıkanır ve her defasında da kurutulur. 
[806]

Yağın, akıcı veya donucu olduğu şöyle anlaşılır: Oyulup da alman pis yer, ayrıı saatte kendiliğinden- düz bir hale gelmezse, o yağ, donmuş katı

yağdır. Fakat, bu durumda, yağ düzelirse, o yağ, akıcı cıvık bir yağdır. 
[807]

 
2. Görünen Necaset (Pislikler)
 
Necaset iki türlüdür:
1- Necaset-i Galîza (Ağır, kalın pislikler)
2- Necaset-i Hafife (Hafif pislikler)
 
1- Necaset-i Galîza:
 
Necaset-i galîza'nın, ancak, bir dirhem miktarında olanı afvolunmuştur.
Dirhem hakkındaki rivayetlerde de, görüş ayrılığı vardır. Sahih olan, bu gibi çisimli pislikler konusunda, dirhemin ağırlığına itibar edilir. Onun
ağırlığı da, bir dirhem miktarıdır ki, büyük miskaldir.
Necâset-i galîza'nın dışında kalanlarda ise, kirlettiği yerin mesahasına (alanına) itibar edilir. O da, avuç içi kadar (bir alan) dır. Tebyin, Kâfi ve pek
çok fetva kitaplarında da böyledir.
Miskâl'in ağırlığı 20 kırattır. Şemsü'l-Eimme'den rivayete güre; itibar her zaman dirhemedir. Sahih olan görüş evvelki görüştür, îzâh'tan naklen,
[808]

İnsan vücudundan çıkmış olan ve abdesti veya guslü gerektiren bütün şeyler, necaset-i galîza'dır: İnsan tersi, idrar, meni, mezi, vedi, irin, sarı su,

ağız dolusu olan kusuntu gibi...
[809]

Keza, kan ve hayız, nifas, istihâze kanı da, necaset-i galîzadır. 
[810]

Ekmek yiyecek çağda olsun veya olmasın, küçük oğlan ve kız çocuklarının bevilleri de, birbirlerine müsavidir ve necaset-i galîza'dır. 
[811]

İçki, akan kan, ölmüş hayvan eti, eti yenmeyen hayvanların sidiği, at, katır ve merkep tersleri, sığır tersi, köpek tersi, tavuk, kaz ve ördek tersleri de,

necaset-i galîza'dır. 
[812]

Yırtıcı hayvanların tersleri, kedi ve farenin tersleri ve idrarları, yılanın tersi ve idrarı, büyük gene ve keler denilen hayvanın kanı (eğer akıcı olursa)
da yine necaset-i galîza ağır pislikleridır.

Bunlardan her hangi biri, bir elbiseye, bîr dirhem miktarı bulaşırsa, o elbise ile namaz kılmanın cevazına, caiz olmasına mani olur. 
[813]

 
2- Necaset-i Hafîfe (Hafif Pislikler)
 
Hafif necasetin, elbisenin dörtte birinden daha az miktarında olanı, afvedip, bağışlanmıştır. Ekseri’l-mütûn'de de böyledir.
Dörtte birin tesbiti hususunda, neye itibar e'dileeeği konusunda ihtilaf vardır. “Mu'teber olan, hafif pisliğin bulaştığı tarafın dörtte biridir,
denilmiştir. Etek, yaka, kol, bacak ve benzeri gibi, elbisenin bölümlerinin, dörtte birine itibar olunur. Bu hüküm, pislik bulaşan şeyin, elbise olması
halindedir.
Eğer, pisliğin bulaştığı şey; el, ayak gibi bedenin uzuvlarından biri olursa, bu durumda, bu uzvun, dörtte birine itibar olunur. Tuhfe Sahibi,
Muhıyt, Bedai, Müctebâ, Sîrâcü’l-Vehhac, bu görüşü sahih bulmuşlardır. Bakâık'ta ve Bahrü'r-Râık'ta da, fetva bunun üzerinedir.

Eti yenen hayvanlarla atın bevli ve eti yenmiyen kuşların tersleri, hafif pisliklerdir. 
[814]

Hafif necaset, elbisede, meydana çıkıp görülür. Elbise, suyun içinde olursa, görülemezler. 
[815]

Şehidin kanı, üzerinde durduğu müddetçe temizdir. Fakat, ondan ayrılınca pis olur.

Her hayvanın salyası, bevli idrarı gibidir. 
[816]

İğne ucu gibi olan idrar sıçrıntılari, elbiseye dolsa bile, zaruretten dolayı bağışlanmıştır. 
[817]

 Îğnenin ucu kadar değil de, iğnenin arkası kadar olan,
idrar sıçrmtılai hakkındaki hüküm de, aynıdır.
Bu hüküm, sıçnntılann, elbise veya bedene vâkil olmaları da öndedir. Fakat, bunlar, suya sıçramış olurlarsa, onu pislendirirler ve bu

durum,.bağışlanmış olmaz. Çünkü, suyun temizliği, bedenle^ rin, elbiselerin ve yerlerin temizliğinden daha kuvvetlidir. 
[818]



İdrar serpintileri, büyük iğnenin başı kadar olursa, ondan men olunur, çünkü bu durumda, o necistir ve bağışlanmaz. 
[819]

 
Bu Konu İle İlgili Diğer Bazı Meseleler:
 

Yılan, boğazlanmış olsa bile, onun derisi pistir. Çünkü, yılan derisinin, tabaklanmasına ihtimal yoktur. 
[820]

Yılanın gömleği temizdir.
Uyuyanın salyası (ağızdan çıkan su) temizdir. Salya, ister ağzından çıksın, ister kamından gelsin, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed
(r.a.)'e göre, müsavidir. Fetva da bunun üzerinedir.

Ölünün ağzından çıkan su ise, pistir. 
[821]

İpek, böceğinin suyu da, tersi de temizdir. 
[822]

Eti yenilen kuşların tersi temizdir. Güvercinler ve serçeler gibi... 
[823]

Sahih kavle göre, eşeğin südü temizdir. 
[824]

 Fakat, yenilmez. 
[825]

Boğazlanmış bulunan hayvanın, damarlarında kalan kan, çok olsa bile, elbiseyi pislendirmez. 
[826]

Etin içinde kaîan ve akıcı olmayan kan da temizdir. 
[827]

Akıcı kandan, ete yapışan kısım, pistir. 
[828]

Ciğer ve böbrek kanları, pis değildir. 
[829]

Sivrisinek, pire, bit, kazıl böcek gibi hayvanların kanları, çok olsa bile, elbiseyi pislendirmez. 
[830]

Balığın ve diğer, suda yaşayanların kanı, elbiseyi ifsad etmez. Bu hüküm, İmâmı A'zam (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göredir. 
[831]

Fare tersi, buğday ambarına düşmüş ve onunla birlikte öğütülmüş ve un haline gelmiş olsa, unu ifsad etmez. Fakat, ünün tadını, bozmamış olması
da şarttır.
Fare tersi, yağ kabına düşmüş olunca, onu da, ifsad eylemez. Yine, yağın tadını bozmamış olması şartıyla.
Fakîh Ebûl Leys:
“Biz de bu görüşü alırız”, demiştir. 9 Ebû Hafs'ın meselelerinde:

“Fare tersi, şıra ve sirke kabma düştüğü zaman, onları ifsad eylemez.” denilmiştir. 
[832]

Şayet, bir elbiseye, pis bir yağ bulaştığında, bu yağın miktarı, dirhemden az olur, fakat, daha sonra, .etrafa yayılmakla dirhem miktarından fazla
olursa; bazıları:

“Bu durum, namazın cevazına manidir.” demişlerdir. Âlimlerin ekserisi de, bu görüşü aldılar. 
[833]

Pis bir elbise, temiz bir elbiseye bitişse, yaş olan necasetin eseri de, temiz olan elbise de görünse ve bu temiz elbiseyi ıslatmış olsa, fakat, sıkıldığı
zaman, o elbiseden şayet bir şey akmaz ve damlamazsa, esahh olan, o temiz elbisenin, pis olmamış olmasıdır.
Temiz bir elbise, pis bir elbisenin üstüne serilse veyahut da bu temiz elbise, ıslak ve pis olan bir yere serilmiş ve pisliğin izi de, o temiz elbisede
görülse; fakat, -yukarıda bahsedildiği gibi- elbise yaş olmasa, yani, sıkıldığı zaman, ondan bir şey damlanı asa fakat, geriden bakılınca, ıslanan yer

belli oluyor olsa, esahh olan kavle göre, o elbise pis olmaz. 
[834]

Bir kimse, ıslak ayağını, pis ve ıslak olan bir yere veya pis bir yaygının üzerine koymuş oba, o kimsenin ayağı, pislenmiş olmaz.
Eğer bir kimse, kuru ayağını, yaş ve pis bir yaygının üzerine koyar ve bu kimsenin ayağı ıslanırsa, pislenmiş olur. Fakat, nemlenmiş,

rutubetlenmiş olmasına itibar edilmez. Muhtar olan da budur. 
[835]

Çamurun içine gübre döküldüğü zaman, o çamurun yüksekçe ve kuru olan bir yerinin üzerine, ıslak bir bez parçası konsa, o bez parçası, pis olmaz.
Kuru bir gübreyi veya pis bir toprağı, rüzgâr estiği zaman, ıslak bir elbiseye dokundurmuş olsa; pislik eseri görülmedikçe, o elbise, pis olmuş

olmaz. 
[836]

Rüzgâr, pisliğe uğrar ve onu sürükleyip getirerek yaş elbiseye dokundurur ve elbisede pisliğin kokusu bulunursa, elbise pislenir.

Fakat, pis buharların elbiseye dokunması ile, o elbise, pislenmiş olmaz. Sahih olan da budur. 
[837]

Pis duman, elbiseye veya bedene dokunursa, sahih olan, onu pislendirmemesidir. 
[838]

Fetvalar da:
“Bir evde pislik yakılsa da, o pisliğin dumanı ve buharı, yükselerek tavana yetişse ve orada toplanıp yoğunlaşsa; sonra da, erişe veya tavan terlese,
dökülen damlalar da elbiseye bulaşsa, -onda herhangi bir- necaset izi görülmeden, elbise pislenmiş olmaz.” denilmiştir, İmâm Ebû Bekr

Muhammed bin FazI'da, bununla fetva vermiştir. 
[839]

Ahır, sıcak olduğu, penceresinin üzerinde bir tavan bulunduğu veya tuvalet çukurunun üzerinde tavan olduğu vakit, tavan terlese ve damlasa;
dokunduğu elbise, kendisinde necadet eseri görülmedikçe, pis olmaz.

[840]



İçinde pislik yakıiıp, duvarı ve kublesi terlediği zaman, hamam da b.öyledir. 
Bir kimse, su ile istinca yapsa (su ile önünü ve arkasını yıkasa) da, bir havlu ile silinip kurulanmadan yellense, umumun görüşüne, göre, bu
yellenmesi etrafını pislendirmez.

Bir kimsenin donu, terledikten veya su ile ıslandıktan sonra, o kimse yellense, donu pislenmez. 
[841]

Bir kimse, kışın, ıslak bedeni ile bir davar ağılma girse veya oraya ıslak elbise, veya benzeri bir şey götürse; bedeni veya götürmüş olduğu şey,
ağılın sıcaklığından kurumuş olsa, bunlar pislenmiş olmazlar. Fakat, ıslak gömleğinde sararma görülmesi veya götürdüğü şeyin orada kuruyunca

sararması gibi, necasetin eseri görülürse, o şey pislenmiş olur. 
[842]

Bir adam, yatağında uyuduğu vakit, yatağa bulaşmış olan meni kurumuş olsa ve adam terleyerek yatak ıslansa; şayet o kimse, bedeninde bu
ıslaklığın izini görmezse, bedeni pislenmiş sayılmaz.
Eğer, ter çok olur da, yatak ıslanır, sonra da yatağın ıslaklığı adamın bedenine geçer ve bedeninde, o meninin eseri görülürse, o adamın bedeni,

pislenmiş olur. 
[843]

Bir eşek, suya bevletse de, o sudan sıçrayan serpintiler, bir kimsenin elbisesine dokunsa, bu durum, namazın cevazına mani olmaz. Fakat, sıçrayan
şey çok olur ve kişi onun bevl (idrar) olduğuna kanaat getirirse, bu durum, namazın cevazına mani olur.
Bir suya pislik atılsa da bu esnada meydana gelen sıçıntılar, bir elbiseye isabet etse eğer, eseri elbisede belli olursa, elbiseyi pislendirir. Aksi halde,
pislendirmez. Muhtar olan kavil de budur. Ebû'l-Leys de bunu almıştır. Suyun, akar su olması ile durgun su o'ması da müsavidir.
Ebû Bekr Muhammed bin Fadl:
“Ayağında pislik olan bir at, suda yürürken, su serpintileri binicinin elbisesine sıçrarsa, o elbise, pis olur. Suyun, akıcı veya durgun olması halleri

müsavidir.” demiştir. Fakat, esahh olan görüş, evvelki görüştür. 
[844]

Tuvalet sineği, bir elbiseye konmakla, onu ifsad eylemez. Fakat, sayı itibariyle, çok olurlar da, -elbisenin, kondukları kısmını görünmez edecek

kadar- galebe çalarlar, o zaman, ifsad ederler. 
[845]

Kendisine çamur bulaşan veya çamurda yürüyen bir şahıs, ayağını yıkamadan namaz kılsa -bu çamurda- pislikten eser olmadıkça, kıldığı namaz

caiz olur. İhtiyaten abdest almak ise, daha güzeldir. Vâkiât-ı Hüsâmiyye'den naklen. 
[846]

Pis samanın, çamura karıştırılması halinde, eğer saman, çamurdan çok duruyor (gözüküyor) sa, o çamur pis,- aksi halde ise, temizdir. 
[847]

Fakat, bu çamur kurumuş olunca, onun temiz olduğuna hükmedilir. 
[848]

Köpek, insanın elbisesini veya bir yerini tutmuş olsa, ıslaklık eseri zahir olmadıkça, sadece tutmuş olması sebebi ile, tuttuğu yer pislenmiş olmaz.

Köpeğin, öfkeli hali ile rıza hali de müsavidir. 
[849]

 Sıyifiyye'de de:

“Muhtar olan budur.” denilmiştir. 
[850]

Üzeri ıslak olmayan köpek, mescidin hasırının üstünde uyuşa, hasır pislenmez. Köpek ıslak olsa bile, necaset eseri zahir olmadıkça, yine pislenmez.
[851]

Filin kemiği temizdir. Esahh olan da budur. 
[852]

Filin salyası, (ağız suyu) arslan ve kablanınki gibi pistir. Hortumu ile, bir elbiseye bulaştirsa, o elbise pislenmiş olur. 
[853]

Geviş getiren her hayvanın gevişi, gübresi gibidir. 
[854]

Devenin ve koyunun tersinde bulunan arpa, yıkanır ve yenir. Sığırın tersinde bulunan, bunun aksinedir. Çünkü onda, salâbet (katılık) yoktur. 
[855]

Ekmeğin içinde, fare tersi bulunsa; eğer o ters, sert ise, çıkarılıp atılır ve ekmek yenir. 
[856]

Deve, koyun ve keçi tersi (kığısı), süt sağılırken, süt kabının içine düşse ve o anda alınıp atılmış olsa, bunda bir beis yoktur. Eğer, kığı, sütün
içinde ufanmışsa, süt pis olur. Ve daha sonra, temizlenme imkanı da yoktur.

Köpek kılından uçkur bağı yapılmasında, bir beis yoktur. 
[857]

Koyun beyli ve insan bevli, bir şeye isabet ettiği zaman, -onda bulunan- hafif necaset, ağır necasete tabi kılınır.
[858]

 
3- İstincâ
 
İstancâ: Sebileyn'den (ön ve arkadan) çıkan pisliği, temizleyip, pâk etmektir.
Daha açık bir ifade ile, kazayı hacetten (büyük ve küçük abdestten) sonra, erkek ve kadının, ön ve arkasını temizlemesidir.
İstincâ; su, taş, kesek, ağaç, parçası, toprak, bez, deri ve bunlara benzer şeylerle yapılır.
Çıkması mutad olan şeyin çıkması ile, mutad olmayan şeyin çıkması arasında, bir fark yoktur.
Arka ve ön yollardan çıkan şey, necaset ve idrar olmaz da, kan veya irin olursa, bunlar da, taş veya diğerleri ile temizlenirler.
İstincâ mahalline, hariçten bir necaset bulaşsa, bu da istincâ yolu ile temizlenir.
 
Taşlarla İstincâ Yapmanın Şekli:



 
İstincâ' yapacak olan kimse, gücü yettiği  kadar, kıbleye, rüzgara, güneşe ve ay'a dönmemek üzere, sol tarafına meylederek, oturur. Yanında olan üç
taştan birisini, önden arkaya doğru; ikincisini, arkadan öne doğru; üçüncüsünü ise, yine önden arkaya doğru sürtmek sureti ile istincâ'mı yapar.
Ebû Ca'fer'e göre, yaz günlerinde, yukarıda anlatıldığı gibi, kış günlerinde ise, önce arkadan öne, ikinci ile önden arkaya ve üçüncü ile de yine
arkadan öne doğru sürtmek sureti ile istincâ yapılır.
Kadın ise, her zaman, erkeklerin, kış günlerinde yaptığı istincâ gibi istincâ yapar.
Taş ile yapılan istincâ mahallinden çıkan ter, müteahhirûn'a göre, temizdir. Ve o terin isabet ettiği yerler, pislenmiş sayılmaz.

Taşla istincâ eden kimse, o halde, az bir suyun içine otursa, o su, Tebyîn’in beyanına göre, pis olur. 
[859]

 Sahih olan da budur.

İstincâ'da adet, sünnet değildir. Yâni, istincâ taşlarının, 3, 5, 7, 9, gibi muayyen sayılarda olması, sünnet değildir.
[860]

İstincâ'da şart, temizliktir. Tek taşla temizlik vâki olmuş olsa, yine sünnet yerini bulmuş olun Fakat, üç taşla temizlik hasıl olmamış olsa, sünnet de

hasıl olmamış olur. 
[861]

Müstehâb olan, istincâ sırasında, kişinin, temiz olan taşlan sağ tarafına koyup, kullanılanları, necis olan yerleri alt tarafa getirmek suretiyle, sol

tarafa bırakmasıdır. 
[862]

Şayat, avret yerinin açılma ihtimali varsa, su ile değil, taş ile istincâ yapılmalıdır. Bu durumda, efdal olan budur.
[863]

En üstün istincâ şekli, önce taşla ve sonra da, su ile yapılanıdır; yani, hem taş hem de su kullanılan istincâdır. 
[864]

“Zamanımızda sünnet olan istincâ, taş ve su ile bitlikte yapılan istincâ'dır.” denilmiştir.

En sahih olan sünnet ise, mutlak temizliktir, hangi şekil ile olursa olsun. Fetva da bunun üzerinedir. 
[865]

Taşlarla istincâ, necasetin az olduğu ve çıkış yerinin efr rafına dağılmadığı zaman caiz olur. Yoksa, dirhem miktarından fazla olan ve nıak'adın
etrafına taşan necaseti, taşlarla temizlemek kâfi gelmez. Bu durumda, su ile temizlik farz olur.
Zekerin deliğinden, etrafına yayılan idrar, dirhem miktarından fazla olursa, onu da, su ile yıkamak farz olur.
Necaset, çıkış yerinin etrafında, dirhemden az veya dürhm miktarı olursa, taşla istincâ', İmâmı Azam (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre caizdir.
Hatta, çıkış yerinin necaseti ile etrafmdaki necaset birleştiği zaman, dirhemden fazla olsa bile, taşlarla istincâ' caiz olur. Su ile yıkamaya ihtiyaç

kalmaz. Bu durum, kerîh de değildir:  
[866]

 Sahih olan da budur. 
[867]

Necaset, istincâ mahallinde, dirhem miktarından fazla ise, taşlarla istincâ' yapılır ve yıkanması gerekmez. Tahâvî Şerhi'nde de böyle zikredilmiştir.
Bu hususta görüş ayrılığı vardır. Bazdan:

“Üç taşla silmek temizler, bu caizdir.” demişlerdir, Esahh olan da budur. Fakih Ebû'l-Leys de böyle söylemiştir. 
[868]

 Muhtar olan da budur. 
[869]

Zekerin deliğinin bir tarafındaki necaset, dirhem1 miktarından az fakat, diğer yerde olanla birleşince, dirhemden fazla olsa, mes'ele yine ayrııdır.
[870]

 Sahih olan da budur. 
[871]

Mak'adı büyük olup da onda dirhemden fazla necaset bu Kınan fakat, etrafına taşmamış olan necasetin temizlenmesi meselesinde de görüş  ayrılığı

vardır. Ebû Şüccâ ve  Tahâvî'ye göre, bu durumda da taşlarla istincâ caizdir. Biz de bu kavli alıyoruz. 
[872]

Bevüden istincâ' ederken, zeker sol elle tutulur. Duvara, taşa veya kerbice sürtülür. Taş ve zeker, sağ elle tutulmaz. Taş, sol elle de tutulmaz. Zaruret

olursa, keseği iki topuğun araşma alır, sol eliyle zekerini o keseğe sürer. Ve eğer, özürü varsa, taşı sağ eliyle tutar. Onu hareket ettirmez. 
[873]

İstibrâ (idrar yerini temizlemek), kalb artık idrarın gelmediğine karar kılıncaya kadar, vacibtir. 
[874]

Bazıları:
“Bir kaç adım yürüdükten sonra istibrâ yapılır” demişlerdir.
Bazıları da:
“Bevlettikten sonra ayağını yere vurur” “Öksürür gibi yapar”, “Sağ ayağını sol ayağına sarar”, “Yukarıdan aşağıya iner oturur gibi yapar” sonra da
istibrâ yapar demişlerdir.

Sahih olan: Kalbin kanaati, istincâ' ve istibrâ'da esastır. 
[875]

İstincâ ve istibrâ'da da, -namazdaki gibi- şeytanın vesvesesine iltifat etmeyip, abdestten sonra, eteğine biraz su serpmelidir ki, gördüğü yaşlığı, o

suya hamletsin. 
[876]

Bir kimse, eğer oruçlu değilse, tamamen gevşedikten sonra, su ile istincâ'i, sol eli ile yapar. Önce, orta parmağını diğer parmaklarının üzerine
yükseltir ve tehâret mahallini temizler. Sonra, küçük parmağın yanmdakini yükselterek temizlik yapar. Daha sonra da, küçük parmağını yükselterek
istincâ mahallini yıkar. Sonra da, şehadet parmağını yükselterek, kalbi mutmain oluncaya veya temizlendiğine dair zann-ı galibi hasıl oluncaya
kadar temizlik yapar. Şayet, oruçlu değilse, bu işte mübalağada bulunur. Yani, iyice yıkar. Sayı takdir etmez, Ancak, bu kimse vesveseli ise, üç

defa iyice  yıkar. 
[877]

İstincâ'da, üç parmaktan fazlası kullanılmaz. Ve parmakların uçları ile değil de, enleri ile istincâ yapılır. 
[878]

İstincâ sırasında su, gayet yavaş dökülür ve avret mahalline su sertçe çarpılmaz.
İstincâ  esnasında, avret mahalli yavaş yavaş, mülâyemetle ovalanır.
Din büyüklerinin umumî görüşlerine göre, istincâ' esnasında, parmakları kaldırmamah ve avuç içi île istincâ yapmalıdır.



Kadınlar hakkında, âlimlerin tamamı şöyle demişlerdir:

“Kadınları, bacakları açık şekilde otururlar. Avuç içleri ile, avret mahallerinin dışını yıkarlar. Parmaklarını, avret mahallerine girdirmezler” 
[879]

Muhtar olan da budur. 
[880]

Kadınlar, erkeklerden daha açık otururlar. 
[881]

Ebû Hanîfe (r.a.) ye göre, avret yerlerinden, önce arka, sonra da ön yıkanır.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise önce ön, sonra arka yıkanır. 
[882]

Gazvî'nin görüşü de, îmâmeyn'in görüşüdür ki, eşbah olan da budur. 
[883]

îstinca' mahallinin temizlenmesi ile birlikte, istincâ yapan el de, temizlenmiş olur. 
[884]

İstincâ'dan sonra el yıkamak ise, daha önce yıkanmasında olduğu gibi, daha temiz ve daha nazîf olur. (Şüphesiz ki, Peygamber (s.a.v.)

Efendimiz'in, istincâ'dan sonra elini yıkadığı rivayet olunmuştur.) 
[885]

îstincâ, yaz mevsiminde mübalağa ile yapılır. Kış mevsiminde ise, tam bir temizlik hasıl olsun diye daha mübalağalı yapılır. Bu, daha fazla
mübalağa hali, su soğuk olduğu zaman gerekir. Su sıcak olursa, kışın da yaz günü gibi yapılır. Fakat, soğuk su ile yapılan istincâ'nın sevabı, sıcak

su ile yapılandan daha çok olur. 
[886]

Aybaşı hali ve lohusalık dışında, kan gelen müstehâze kadına, eğer, büyük veya küçük abdest vâki olmamışsa, her namaz vakti için, istincâ
gerekmez.

Sol eli olmayan kimse, yardım edip su dökeni yoksa istincâ' etmez. Eğer gücü yeterse, akar sudan istincâ yapar.
[887]

Abdest olmaya güç yeüremiyen hasta bir adamın, kansı veya cariyesi yok da, oğlu veya kardeşi varsa, bunlar, ona, istincâ etmeksizin, abdest

aldırırlar. Çünkü, Onun avret mahalline el sürülemez, dolayısıyle ondan, istincâ şakıt olur. 
[888]

Hasta olan kadının, kocası olmaz ve kendisi de abdest almaya güç yetiremezse, kızı veya kız kardeşi, ona, abdest aldırırlar. Ondan da, istincâ düşer.
[889]

İstincâ halinde, ön ve arka tarafı, kıble istikâmetine, çevirmek mekruhtur. Eğer, helada, gafletle o yöne oturulmuşsa, müstehab olan, imkân

dahilinde, yün çevirmektir. 
[890]

 Sahrada olsun, binalarda olsun, bize göre, bu hususta görüş ayrılığı yoktur. 
[891]

Kadınların, çocuklarını, kıbleye karşı tutup, abdest bozdurmaları mekruhtur. 
[892]

Kemikle, tezekle yani sığır, deve, at ve emsalinin gübresi ile, yenilecek şeyle, etle, camla, çanak-çömlek parçası ile, ağaç yaprağı ile, kıl ile istincâ

etmek mekruh olduğu gibi sağ elle istincâ etmek de mekruhtur. 
[893]

Sol elinde, istincâya mani bir özrü bulunan kimsenin, bu durumda, sağ eli ile istincâ yapmasmda kerâhat yoktur.
[894]

Necis şeylerle, kendisinin veya başkasının istincâ yapmış bulunduğu taşla, istincâ' yapılmaz. Yalnız, taş büyük veçok köşeli ise, her defasında bir

tarafı ile istincâ yapılması, mekruh değildir. 
[895]

Beyaz olan kağıtla da, istincâ yapmak mekruh olur. 
[896]

Kiremitle, kömürle, ipek gibi kıymetli olan şeylerle, istincâ yapmak da mekruhtur. 
[897]

 
İstinca Çeşitleri
 
Beş türlü İstincâ Vardır:
Bunlardan ilk ikisi vacib, üçüncüsü sünnet, dördüncüsü müstehâb ve beşincisi de bid'at olan istincâ'dır. Şöyle ki
1- Cünüblükten, hayızdan ve nifastan dolayı, necaset mahallini yıkamak vacibtir.                                                             
2- Mahrecini, (çıktığı yeri) geçip dağılan necaset, az olsun, çok olsun, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, onu yıkamak da vacibtir. îmâmeyn'e göre,
dirhem miktarından fazla olan bu gibd necaseti, yıkamak vacibtir. Çünkü, taşlarla istincânm caiz olması, necasetin, malıreç üzerinde olması
halindedir. Dış tarafa taşmış olan ne caseti ise, yıkamak gerekir.
3- Necaset, çıkış yerini ileri geçmediği zaman su ite istincâ sünnettir.
4- Küçük abdest yapıp da, büyüğünü yapmadığı zaman, zekerini veya fercini yıkamak müstehabtır.

5- Yellendikten   sonra, istincâ yapmak ise   bid'attir. 
[898]

 Tuvalete girmek isteyen kimsenin, mümkünse, namaz kıldığı elbisenin haricinde, başka
bir elbise ile tuvalete girmesi, değilse, gücü yettiği kadar, elbisesini, necasetten ve mâ-i müstamelden korumaya çalışması, müstehabtır.
Tuvalete, başı örtülü olarak girmek de müstehabtır.
Üzerinde, Allahu Teâlâ'mn isimlerinden birisi yazılı olan yüzükle veya üzerinde, Kur'ân'dan bir şey yazılı olan, herhangi bir şeyle, helaya girmek

mekruhtur. 
[899]

 
Tuvalete Girileceği Zaman :



 
“Allah'ım; pis olan şeytanın erkeğinden ve dişisînden sana sığınırım” demek, sol ayağı atarak helaya girmek ve sağ ayağı atarak dışarı çıkmak da
müstehabtır.
Helada, ayakta iken avret mahalli açılmaz. Oturunca, ayakların arası açılır; sol tarafa doğru meyledirilir;   konuşulmaz; Allahu Teâlâ zikredilmez;
selâm verenin selâmı alınmaz; milezzinin okumakta olduğu ezana icabet edilmez. Heladaki kimse aksırırsa, dilini oynatmadan, kalbinden hamdeder.
İhtiyaç olmaksızın,avret yerlerine bakmaz. Avret yerinden çıkanlara da bakılmaz.
Sümkürülnıez, tükürülmez, tanahmıh edilmez, öksürür gibi yapılmaz. Sağa-sola sallanılmaz. Vücûdu ile oynanılmaz. Helada olan  kimse, gözlerini
havaya dikip bakmaz, küçük ve büyük abdest için,

İhtiyaçtan fazla oturmaz. 
[900]

 
Heladan, Çıkıldığı Zaman.
 

“Bana eziyet vereni çıkarıp, fayda vereni bırakan Allah'a hamdederîm” denir. 
[901]

Durgun suya, akar suya, nehre, kuyuya, havuza, ekin içine, pınar etrafına, meyveli ağaç altına, gölgesinden faydalanılan ağaç altına, cami civarına,
bayram namazı kılman yerlere (namazgahlara), mezarlıklara, yollara ve toplu halde bulunan hayvanların arasına, büyük veya küçük abdest
bozmak mekruhtur.
Ayrıca, bir yerin alt tarafına oturup da, üst tarafına işemek; fare, yılan ve karınca deliklerine işemek; ayakta veya yatarken işemek ve özürsüz
olarak çıblak iken işemek de mekruhtur. Bir özür varsa, bu son şekil mekruh olmaz.

Abdest alman ve gusledilen yere, bevletmek de mekruhtur. 
[902]

O Sert bir yere işlemek zorunda kalan kimse, ya bevledeceği yeri taşla vurarak yumuşatır veyahut da oraya bir çukur kazar ki, idrar sıçrantılan
üzerine isabet etmesin.

[1]
 Mâide: 5/6.

[2]
 Zehiyre.

[3]
 Muzmarât.

[4]
 Hidâye Şerhi Aynî.

[5]
 Hülâsa.

[6]
 Hidâye şerhi Aynî.

[7]
 Zâhiriyye.

[8]
 Muhıyt.

[9]
 Hulâsa.

[10]
 Zahidi.

[11]
 Hulâsa.

[12]
 Zehiyre.

[13]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[14]
 Fetvâ.

[15]
 Muzmarât.

[16]
 Vikaye Şerhi.

[17]
 Zâhidî.

[18]
 Muhıyt.

[19]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[20]
 Muhıyt.

[21]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[22]
 Fethül-Kadîr.

[23]
 Bahrür-Raik.

[24]
 Zâhidî.

[25]



 Hulâsa.
[26]

 Muhıyt.
[27]

 Muhıyt.
[28]

 Muhıyt.
[29]

 Muhıyt.
[30]

 Tatarhânîye.
[31]

 Zehıyre.
[32]

 Muhıyt.
[33]

 Hûlâsa.
[34]

 Zehıyre.
[35]

 Fetâvâyi Kâdıhan.
[36]

 Muhıyt.
[37]

 Hûlâsa.
[38]

 Sirâciyye.
[39]

 Hidaye.
[40]

 Muhtar Şerhi İhtiyâr.
[41]

 Tahtâvî Şerhin.
[42]

 Muhıyt'te ve Fetâvâyi Kâdîhân.
[43]

 Zehiye.
[44]

 Muhıyt.
[45]

 Şirâciyye.
[46]

 Hulasa.
[47]

 Zehıyre.
[48]

 Fetâvâyi Bürhânî.
[49]

 Muhıyt.
[50]

 Cevheretü'n-Seyyire.
[51]

 Tatarhaniye.
[52]

 Zahiriyye.
[53]

 Fetâvayi Kadihan.
[54]

 Hulasa.
[55]

 Tebyîn.
[56]

 Sirâcü’l-Vehhâc.
[57]

 Hidâye.
[58]

 Fethü'l-Kadîr.
[59]

 Kınye.
[60]

 Bahrür-Raik.
[61]

 Muzmarât.
[62]

 Hülâsa.
[63]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[64]

 Serahsî'nin Muhryt.
[65]

 Hulâsa.
[66]

 Sirâcü’l-Velîhâc.



[67]
 Muhıyt.

[68]
 Siracü’l-Vehhac.

[69]
 Muhıyt ve Zahiriyye.

[70]
 Bahrü’r-Raik.

[71]
 Nebrü'I-Fâik.

[72]
 Nihâye.

[73]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[74]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[75]
 Nehrü'l Fâik.

[76]
 Tebyîn.

[77]
 Nehrü’l-Faik.

[78]
 Muzmarat.

[79]
 Zahidi.

[80]
 Mi’raci’d-Diraye.

[81]
 Muzmarat.

[82]
 Muhıyt.

[83]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[84]
 Hulâsa.

[85]
 Muzmarat.

[86]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[87]
 Nihâye'de ve Sirâcü’l-Vehhâc.

[88]
 Tebyîn.

[89]
 Gunye.

[90]
 Tahâvî Şerhi.

[91]
 Bahrü'r-Râik.

[92]
 Tahâvî Şerhi.

[93]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[94]
 Tebyîn.

[95]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[96]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[97]
 Tebyîn.

[98]
 Mi'racü'd-Dirâye.

[99]
 Cevheretü'n-Neyyîre.

[100]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[101]
 Cevkeretü'n- Neyyire.

[102]
 Bahrü'r-Raik.

[103]
 Muhıyt.

[104]
 Fethül-Kadîr, Keza, Muhıyt.

[105]
 Zâhidî.

[106]
 Hulâsa.

[107]
 Kâfî'de de, Tahâvî Şerhi.

[108]



 Tatarhânîye.
[109]

 Kâfi.
[110]

 Muhıyt.
[111]

 Hülâsa.
[112]

 Bahrü'r-Râik.
[113]

 Muhıyt.
[114]

 Bahrü'r-Raık.
[115]

 Muhıyt.
[116]

 Zahîdî.
[117]

 Sirâcü’l-Vehhâc.
[118]

 Bedâi.
[119]

 Tebyîn.
[120]

 Mi'râcü'd-Dirâye.
[121]

 Nehrül-Fâik.
[122]

 Tebyîn.
[123]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[124]

 Ebû’l-leys’in Fıkhın.
[125]

 Vecizul Kerderî.
[126]

 Tebyîn.
[127]

 Arka ve ön yollardan çıkan.
[128]

 İdrar yolundan çıkan beyaz bir su.
[129]

 Şehvet neticesi, idrar yolundan çıkan vedi'den daha kaim beyaz bir su.
[130]

 Zekerden atılarak çıkan beyaz ve mezi'den daha kalın bir su.
[131]

 Muhıyt.
[132]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[133]

 Kınye.
[134]

 Bahrü'r-Râık.
[135]

 Fetavayi Kadihan.
[136]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[137]

 Nehrü'l-Fâık.
[138]

 Fetâvâyi Kâdîhan.
[139]

 Zehıyre.
[140]

 Muhıyt.
[141]

 Tebyin.
[142]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[143]

 Zahirıyye.
[144]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[145]

 Vecizül-Kerderî.
[146]

 Serahsî'ntn Muhıyt.
[147]

 Nehrül-Fâık.
[148]

 Ahiriyye.
[149]

 Muhıyt.



[150]
 Zâhidî.

[151]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[152]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[153]
 Muhıyt.

[154]
 Tataraniye.

[155]
 Muzmarat.

[156]
 Fetâvâ-i Şemsül-Eimme Halvânî, Muhıyt, Zahare, Tebyîn ve Sirâcü'l-Vehhâc.

[157]
 Zehıyre.

[158]
 Muhıyt.

[159]
 Tebyin.

[160]
 Zâhiriyye.

[161]
 Kifâye.

[162]
 Vecîzlü Kerder.

[163]
 Gınye.

[164]
 Halebi'nin Münye Şerhi.

[165]
 Hidâye.

[166]
 Hulâsa.

[167]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[168]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[169]
 Tebyîn.

[170]
 Muhıyt.

[171]
 Zahiriyye.

[172]
 Muhıyt.

[173]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[174]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[175]
 Münye Şerhi.

[176]
 Tebyîn.

[177]
 Bedâi.

[178]
 Muzmarat.

[179]
 Kâfi.

[180]
 Tebyîn.

[181]
 Kâfi.

[182]
 Bedâi.

[183]
 Bahrü'l-Râık.

[184]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[185]
 Tebyîn.

[186]
 Bahrü'r-Râık.

[187]
 Muhıyt.

[188]
 Muhıyt'te, Tebyîn'de, Bahrü'r-Râık.

[189]
 Nehrü'l-Fâık.

[190]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[191]
 Tebyîn.



[192]
 Hulâsa.

[193]
 Muhıyt.

[194]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[195]
 Muhıyt.

[196]
 Zehiyre.

[197]
 Zehiyre.

[198]
 Zehiyre.

[199]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[200]
 Muhıyt.

[201]
 Tebyîn.

[202]
 Zahiriyye.

[203]
 Fethü'l-Kadîr.

[204]
 Muhıyt.

[205]
 Tatarhâniyye.

[206]
 Muhıyt.

[207]
 Tatarhâniyye.

[208]
 Kınye.

[209]
 Muhıyt.

[210]
 Zâhidi.

[211]
 Kınye.

[212]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[213]
 Hulâsa.

[214]
 Zâhîdî.

[215]
 Fethü'l-Kadîr.

[216]
 Zâhidî.

[217]
 Zâhiriyye.

[218]
 Muhıyt.

[219]
 Zâhiriyye.

[220]
 Serahsî'nin Muhıyt..

[221]
 Hidâye.

[222]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[223]
 Sirâcü’l-Vehbâc.

[224]
 Bahrü'r-Râik.

[225]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[226]
 Tatarhâniyye.

[227]
 Fethü’l-Kadîr.

[228]
 Tatarhâniyye.

[229]
 Vikaye Şerhi.

[230]
 Mühradat.

[231]
 Şemnî.

[232]
 Zâhidîde ve Kâdîhân.

[233]



 Zâhidî.
[234]

 Sirâctü'I-Vehhâc.
[235]

 Cevheret'ün-Neyyire.
[236]

 Münye.
[237]

 Serahsî'nin Muhıyt'in, Hidâye.
[238]

 Tebyîn.
[239]

 Hulâsa.
[240]

 Zehıyre.
[241]

 Tebyîn.
[242]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[243]

 Hülâsa.
[244]

 Muhıyt.
[245]

 Mi’râcü'd Dırfiye.
[246]

 Muhıyt.
[247]

 Muhıyt.
[248]

 Fethü’l-Kadîr.
[249]

 Muhıyt.
[250]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[251]

 Sirâcü’l-Vehhâc.
[252]

 Muhıyt.
[253]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[254]

 Mültekat.
[255]

 Muhıyt.
[256]

 Sirâcü'l-Vehhac.
[257]

 Zahirîyye.
[258]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[259]

 Zahirü'r-Rivâye.
[260]

 Zahidî.
[261]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[262]

 Hidâye.
[263]

 Zahidî.
[264]

 Fethü’l-Kadir.
[265]

 Tebyîn.
[266]

 Muhıyt.
[267]

 Bahrü'r-Râik.
[268]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[269]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[270]

 Tahâvî.
[271]

 Mebsût Şerhi.
[272]

 Muhıyt.
[273]

 Sirâcü'l-Vehhâc..
[274]

 Kenz, Hülâsa.



[275]
 Vikaye Şerhi.

[276]
 Tebyîn, Nısa.

[277]
 Muzharat.

[278]
 Münyetü'l-Musallî Şerhi (HaIebi-Sagir), tarafımızdan sadeleştirtlip Akçağ tarafından neşredilmiştir. Münyetü'l-Musallı.

[279]
 Vikaye Şerahi, Muhıyt. Hidâye Sahibi.

[280]
 Bahrü'r-Râik.

[281]
 Şerh-i Vikaye.

[282]
 Muzmarat.

[283]
 Muhıyt.

[284]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[285]
 Muhıyt.

[286]
 Tatarhâniyye.

[287]
 Muhıyt.

[288]
 Tatarhâniyye.

[289]
 Fetâvâyî Kâdîhan.

[290]
 Zehiyre.

[291]
 Muhıyt.

[292]
 Münyetü'l-Musallî.

[293]
 Şerh-i Vikâye, Zâhidî'de ve Mırâcü'd-Dirâye'de de böyledir.

[294]
 Tatarhânayye.

[295]
 Zahiriyye.

[296]
 Zâhidî.

[297]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[298]
 Muhıyt.

[299]
 Muhıyt.

[300]
 Muhıyt.

[301]
 Serâcü'l-Vehhâc.

[302]
 Kifâye.

[303]
 Fethü'l-Kâdîr.

[304]
 Muhıyt.

[305]
 Hidâye.

[306]
 Hidâye.

[307]
 Tebyîn.

[308]
 Hulâsa.

[309]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[310]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[311]
 Fethü'l-Kadîr.

[312]
 Hulâsa.

[313]
 Muhıyt.

[314]
 Fethü'l-Kadîr.

[315]
 Fetâvâyi Kâdhân.

[316]
 Muhıyt.



[317]
 Hulâsa.

[318]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[319]
 Hidâye.

[320]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[321]
 Tebyîn.

[322]
 İmânı Serahsî'nin, Mebsût Şerhi, Nihâye.

[323]
 Hulâsa.

[324]
 Hidâye.

[325]
 Tebyîn.

[326]
 Muhıyt.

[327]
 Hidâye.

[328]
 Sirâcu’l-Vehhâc.

[329]
 Tebyîn.

[330]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[331]
 Zahiriyye.

[332]
 Tatarhâniyye.

[333]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[334]
 Tebyîn.

[335]
 İhtiyâr.

[336]
 Kâfî'de, Şerh-i Mebsûd, Tebyîn.

[337]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[338]
 Hidâye.

[339]
 Muhıyt.

[340]
 Tebyîn.

[341]
 Bahrü'r-Râık.

[342]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[343]
 Zahirü'r-Rivâye, Tatarhâniyye.

[344]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[345]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[346]
 Zâhiriyye.

[347]
 Bedâi.

[348]
 Bedâî.

[349]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[350]
 Bedâi.

[351]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[352]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[353]
 Hazânâtu Müftîn.

[354]
 Zahiriyye.

[355]
 Muhıyt.

[356]
 Hidâye.

[357]
 Muhıyt.

[358]
 Muhıyt.



[359]
 Hulâsa, Nihâye ve Fethü’l-Kadîm.

[360]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[361]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[362]
 Hulâsa.

[363]
 Muhıyt, Kâdîhân.

[364]
 Bahrü'r-Râık ve Nehru’l-Fâik.

[365]
 Münyetü'l-Musallı Şerhi.

[366]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[367]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[368]
 Bedâi.

[369]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[370]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[371]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[372]
 Bedâi.

[373]
 Şerh-i Tahâvî.

[374]
 Kenz'in şerhi olan Aynî.

[375]
 Şerh-i Tahâvî.

[376]
 Müfid ve Mezîd'den naklen Hidâye Şerhi Aynî.

[377]
 Emir Hâcc'ın Münyetü'l-Musallî Şerhi.

[378]
 Hidâye.

[379]
 Kâfi.

[380]
 Şerh-i Mebsût'ta, Kâfî, Fetâvâyi itâbiyye.

[381]
 Tatarhâniyye.

[382]
 Zâhiriyye.

[383]
 Münyetü’l-Musallî Şerhi.

[384]
 Muhıyt.

[385]
 Hîdâye.

[386]
 Kenz'in Şerhi olan Aynî.

[387]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[388]
 Tebyîn.

[389]
 Hulâsa.

[390]
 Muhıyt.

[391]
 Zahirriyye.

[392]
 Hidâye ve Tebyîn.

[393]
 Nihâye.

[394]
 Hulâsa, Fetâvâyî Kâdîhân.

[395]
 Hülâsa.

[396]
 Zâhiriyye.

[397]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[398]
 Hulâsa.

[399]
 Muzmarat.

[400]
 Serahsî’nin Muhıyt.



[401]
 Sîrâcül-Vehhâc, Zâhiriyye.

[402]
 Serahsî'nln Muhıyt'.

[403]
 Hulâsa.

[404]
 Zâhiriyye.

[405]
 Tatarhâniye.

[406]
 Serahsî'nîn Muhıyt.

[407]
 Hulâsa.

[408]
 Muhıyt.

[409]
 Hazânetü'l-Müftîn. 

[410]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[411]
 Nekrü'l-Faik.

[412]
 Zâhidî.

[413]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[414]
 Tebyîn.

[415]
 Hulâsa.

[416]
 Tebyîn.

[417]
 Sîrâcü'l-Vehhâc.

[418]
 Zâhirriyye.

[419]
 Hidâye.

[420]
 Mebsût Şerhi.

[421]
 İhtiyar.

[422]
 Kenz.

[423]
 Hulâsa.

[424]
 Hidâye.

[425]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[426]
 Kâfî.

[427]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[428]
 Hazânetül-Müftîn.

[429]
 Bahrü'r-Râik.

[430]
 Fethü’l-Kadîr.

[431]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[432]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[433]
 Muzmarat.

[434]
 Tebyîn.

[435]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[436]
 Hidâye.

[437]
 Muzmarat..

[438]
 İhtiyar.

[439]
 Sîrâcü’l-Vehhâc.

[440]
 Serâhsi'nin Muhıyt.

[441]
 Tebyîn.

[442]



 İhtiyâr.
[443]

 Mirâcü'd-Dirâye.
[444]

 Zâhîdî.
[445]

 Muzmarât.
[446]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[447]

 Tahâvî Şerhi'.
[448]

 Hulâsa.
[449]

 Hulâsa.
[450]

 Tatarhâniyye.
[451]

 Zâhiriyye.
[452]

 Fethül Kâdîr.
[453]

 Muhıyt.
[454]

 Muhıyt.
[455]

 Bedâi.
[456]

 Hulasa.
[457]

 Tatarhâniyye.
[458]

 Hulâsa.
[459]

 Tatarhâniyye.
[460]

 Hulasa.
[461]

 Tebyîn, Nisab.
[462]

 Tatarhâniyye.
[463]

 Muhıyt.
[464]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[465]

 Zehiyre.
[466]

 Fetâvâyî Kâdihân.
[467]

 Hulâsa.
[468]

 Kâdîhân.
[469]

 Hulâsa.
[470]

 Kunye.
[471]

 Hidâye.
[472]

 Fetevâ-i Kâdihân.
[473]

 Mî'râcü'd-Dirâye, Fethül-Kadîr.
[474]

 Zâhîdî.
[475]

 Muzmarât.
[476]

 Fetâvâyi Kâdihân .
[477]

 Sirâcü’l-Vefahâc.
[478]

 Hulâsa.
[479]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[480]

 Seyyid Ebû Şücca.
[481]

 Fethü'l-Kadir.
[482]

 Muhıyt, Serahsî.
[483]

 Muzmarât.



[484]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[485]
 Hulâsa.

[486]
 Tebyîn.

[487]
 Tebyîn.

[488]
 Bedâi.

[489]
 Bahrü'r-Râık.

[490]
 Tebyîn.

[491]
 Bahrü'r-Râık.

[492]
 Tebyîn.

[493]
 Hazânetü'l-Fetâvâ.

[494]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[495]
 Bedâi.

[496]
 Hulâsa.

[497]
 Tatarhâniyye.

[498]
 Bedâi.

[499]
 Serahsî'nın Muhıyt.

[500]
 Bahrü'r-Râık.

[501]
 Zahîriyye.

[502]
 Serahsî'nin Muhıyt..

[503]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[504]
 Muhıyt.

[505]
 Zahîriyye.

[506]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[507]
 Bahrü'r-Râık.

[508]
 Zahîriyye.

[509]
 Bedir.

[510]
 Nihâye.

[511]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[512]
 Tebyîn.

[513]
 Tebyîn.

[514]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[515]
 Tebyîn.

[516]
 Tebyîn.

[517]
 Kunye.

[518]
 Zahidi ve Kifâye.

[519]
 Bahrü'r-Râık, Nehrü’l-Fâık.

[520]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[521]
 Kâfî.

[522]
 Nehrü-Fâık.

[523]
 Hulâsa, Fetavâyi Kâtîhân.

[524]
 Fethü'l-Kadîr.

[525]



 İbrâhîm Halebî'nin Münyetü’l-Musallî Şerhi.
[526]

 Hulasa'da ve Muhıyt.
[527]

 Zâridi, Kifâye.
[528]

 Fetâvayî Kâdîhân.
[529]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[530]

 Seraha’nin Muhıyt.                                                                                                                                                            
[531]

 Bahrü'r-Râık.
[532]

 Kâfi.
[533]

 Sîrâcü’l-Vehhâc.
[534]

 Zâhîriyye.
[535]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[536]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[537]

 İtâbi’nin Ziyâdât Şerhi, Kâfi.
[538]

 Kâfi.
[539]

 Fetavâyi Kâdihân.
[540]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[541]

 Hidâye.
[542]

 Bahrü'r- Râik.
[543]

 Vikaye Şerhi.
[544]

 Itâbî'nin Ziyâdât Şerhi.
[545]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[546]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[547]

 Fusûlü'l-Imâdiyye'de Temizlik Kitabının Hastalarla ilgili Hükümler bölümünde de böyledir.
[548]

 Zâhidî.
[549]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[550]

 Bedâi.
[551]

 Hazanetü’l-Müftîn.
[552]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[553]

 Fetâvâyi Kâdihan.
[554]

 Hulâsa.
[555]

 Fetâvâyi Kâdihan.
[556]

 Nehrü'l-Fâık.
[557]

 Tebyîn.
[558]

 Bedâi.
[559]

 Mi'racü'd-Dîrâye.
[560]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[561]

 Bedâi, Tahâvî Şerhi, Kâfi.
[562]

 Fetavâyi Kâdihân.
[563]

 Zahîriyye.
[564]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[565]

 Vikaye Şerhi.
[566]

 Hidâye.



[567]
 Muhıyt.

[568]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[569]
 Serâhsî'nin Muhıyt.

[570]
 Zahîriyye'.

[571]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[572]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[573]
 Hulâsa.

[574]
 Bahrü'r-Râık.

[575]
 Muzmarât.

[576]
 Nihâye.

[577]
 Cum'a namazı gibi Cevheret'ün-Neyyire'de de böyledir.

[578]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[579]
 Fetâvâyi Tatarhâniyye.

[580]
 Zahîriyye.

[581]
 Hulâsa.

[582]
 Künye.

[583]
 Hulâsa.

[584]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[585]
 Tebyîn.

[586]
 Muhıyt.

[587]
 Kâfi.

[588]
 Nehrü’l-Fâık.

[589]
 Nehrü'l-Fâık.

[590]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[591]
 Muhıyt.

[592]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[593]
 Kafî.

[594]
 Şerh-i Mebsû't.

[595]
 Hulâsâ.

[596]
 Cevhertü'n-Neyyrre.

[597]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[598]
 Tebyîn.

[599]
 Fethü'I-Kadîr.

[600]
 Sirâcül-Vehhâc.

[601]
 Muhıyt.

[602]
 Kunye.

[603]
 Kâfî..

[604]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[605]
 Münyetü’l-Musaaf.

[606]
 Zehiyre.

[607]
 Tebyîn.

[608]



 Muhıyt.
[609]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[610]

 Hulâsa.
[611]

 Tahâvî Şerhi.
[612]

 Fethü’l-Kadîr.
[613]

 Hulasa.
[614]

 Muhıyt.
[615]

 Kâfî.
[616]

 Tebyîn.
[617]

 Kâfî.
[618]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[619]

 Hızânetü'l-Müftın.
[620]

 Tebyin.
[621]

 Muzmarât.
[622]

 Tebyîn.
[623]

 Sirâciyye.
[624]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[625]

 Muhıyt.
[626]

 Hulâsa.
[627]

 Bahrü'r-Raık'.
[628]

 Hidaye.
[629]

 Muhıyt.
[630]

 Hulâsa.
[631]

 Tebyîn'.
[632]

 Muhıyt.
[633]

 Tebyin.
[634]

 Zâhidi.
[635]

 Tebyin.
[636]

 Hidâye.
[637]

 Bahrü'r-Râık.
[638]

 Hidâye.
[639]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[640]

 Muhıyt.
[641]

 Zahirü'r-rivâye, Fetâvâyi Kâdihân.
[642]

 Zahiriyye.
[643]

 Sirâcü’l-Vehhâc.
[644]

 Serâhsî'nin Muhıyt.
[645]

 Vikaye Şerhi.
[646]

 Fethü’l-Kadir.
[647]

 Vikaye Şerhi.
[648]

 Fethü’l-Kadir.
[649]

 Sirâcü’l-Vehhâc.



[650]
 Vikaye Şerhi.

[651]
 Tatarhâniyye.

[652]
 Muhıyt.

[653]
 Muhıyt.

[654]
 Tebyîn.

[655]
 Zehiyre.

[656]
 Hulâsa..

[657]
 Tebyin.

[658]
 Muhıyt.

[659]
 Bahnü'r-Râık.

[660]
 Kâfi.

[661]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[662]
 Muhıyt.

[663]
 Kâfi.

[664]
 Hulâsa.

[665]
 Muhıyt.

[666]
 Tebyîn, Zâhldî.

[667]
 Hidâye.

[668]
 Sîrâcü’l-Vehhâc.

[669]
 Tebyîn.

[670]
 Muhıyt.

[671]
 Hidâye.

[672]
 Muhıyt.

[673]
 Tebyîn.

[674]
 Muhıyt, Muzmarât ve Cevheretü'n-Neyyire.

[675]
 Tebyîn.

[676]
 Nihâye.

[677]
 Zâhiriyye, Tebyîn.

[678]
 Tebyin.

[679]
 Kâfî.

[680]
 Tebyîn.

[681]
 Sirâdiye.

[682]
 Hulâsa.

[683]
 Muhıyt.

[684]
 Hidâye, Muhıyt.

[685]
 Muhıyt.

[686]
 Kifâye.

[687]
 Tebyîn.

[688]
 Nihâye.

[689]
 Tatarhâniyye.

[690]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[691]
 Bahrü'r-Râık.



[692]
 Siraciyye.

[693]
 Kifâye.

[694]
 Tebyîn.

[695]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[696]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[697]
 Tebyîn.

[698]
 Muhıyt.

[699]
 Tebyîn, Tecnîs.

[700]
 Sirâdiye.

[701]
 Hidâye, Cevheretü'n-Neyyire.

[702]
 Tebyîn.

[703]
 Zâhebî.

[704]
 Tebyîn.

[705]
 Hulâsa.

[706]
 Hulâsa.

[707]
 İhâye.

[708]
 Cevheretü'n-Neyyıre..

[709]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[710]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[711]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[712]
 Hidâye.

[713]
 Kafi.

[714]
 Muhıyt.

[715]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[716]
 Tebyîn.

[717]
 Bahrü'r-Râık.

[718]
 İmâm Serahsî'nin Mebsût.

[719]
 Muhıyt.

[720]
 Fethül-Kadîr.

[721]
 Tebyîn'.

[722]
 Bahrü'r-Raık.

[723]
 Muzmarât.

[724]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[725]
 Tebyîn.

[726]
 Kâfî.

[727]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[728]
 Bahrü'r-Râık.

[729]
 Zahîriyye.

[730]
 Bahrü'r-Râık.

[731]
 Tebyîs.

[732]
 Tebyîn.

[733]
 Muzmarât.



[734]
 Zehıyre.

[735]
 Hidâye.

[736]
 Kâfi.

[737]
 Muhıyt.

[738]
 Zâhidi.

[739]
 Muhıyt.

[740]
 Sirâciyye.

[741]
 Tebyin.

[742]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[743]
 Fethü'l-Kadir.

[744]
 Zehıyre.

[745]
 Tatarhâniyye.

[746]
 Fetâvâyî Kâdihân.

[747]
 Muhıyt.

[748]
 Nısâb, Kübrâ, Muzmârât.

[749]
 Muhıyt.

[750]
 Hulâsa.

[751]
 Zâhîdî.

[752]
 Kâfi.

[753]
 Serahsî'nin Muhıyt ve Tenvîr.

[754]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[755]
 Zahidî.

[756]
 Tatarhâniyye.

[757]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[758]
 Muhıyt.

[759]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[760]
 Hulâsa.

[761]
 Münyetü'l-Musallî.

[762]
 Kâdihân.

[763]
 Kübrâ, Tatarhânîyye.

[764]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[765]
 Hulâsa.

[766]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[767]
 Muhıyt.

[768]
 İnâye.

[769]
 Tebyîn.

[770]
 Serahsî'nin Muhıyt'.

[771]
 Zâhidî.

[772]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[773]
 Kâdîbân, Hulâsa'.

[774]
 Cevheretü'n-Neyyire, Tebyin.

[775]



 Hulâsa.
[776]

 Fetâvâyi Kâdihâ.
[777]

 Tebyîn, Mi'racü'd-Dirâye.
[778]

 Kâfî.
[779]

 Bahrü'r-Raık.
[780]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[781]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[782]

 Muhıyt.
[783]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[784]

 Hulâsa.
[785]

 Muhıyt.
[786]

 Fetâvâyi Garâib.
[787]

 Muhıyt.
[788]

 Gunye.
[789]

 Gunye.
[790]

 Zâhiriyye.
[791]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[792]

 Hulâsa.
[793]

 Zehıyre.
[794]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[795]

 Hulâsa.
[796]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[797]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[798]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[799]

 Zahidî.
[800]

 Fetâvâyi Kâdîhân
[801]

 Muhıyt.
[802]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[803]

 Hulâsa.
[804]

 Gunye.
[805]

 Hulâsa.
[806]

 Bedai.
[807]

 Fetâvâyi Garâib.
[808]

 Sirâcü’l-Vehhâc.
[809]

 Bahrü'r-Râık.
[810]

 Siracü'I-Vehhâc.
[811]

 İhtiyar Şerhi Muhtâr.
[812]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[813]

 Muhıyt.
[814]

 Kanz.
[815]

 Kâfî.
[816]

 Zahîriyye.



[817]
 Tebyîn.

[818]
 Serâcü’l-Vehhâb.

[819]
 Bahrü'r Râık.

[820]
 Zehıyre.

[821]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[822]
 Kunye.

[823]
 Sîrâcü’l-Vehhâc.

[824]
 Tebyin.

[825]
 Nihâye, Hulasa..

[826]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[827]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[828]
 Münye.

[829]
 Nazânetü’l-Fetâvâ.

[830]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[831]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[832]
 Muhıyt.

[833]
 Münye.

[834]
 Hulâsa.

[835]
 Sirâcü‘l-Vehhâc.

[836]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[837]
 Zehıyre.

[838]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[839]
 Fetâvâyi Gıyasiyye.

[840]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[841]
 Hulâsa.

[842]
 Zehıyre.

[843]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[844]
 Münye Şerhin.

[845]
 Fetâvâyi Karahân.

[846]
 Fetâvâyi Karahân.

[847]
 Fetâvâyî Kâdihân.

[848]
 Muhıyt.

[849]
 Münyetü'l-Musallî.

[850]
 Keza, İbrahim Halebî Şerhin.

[851]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[852]
 Muhıyt.

[853]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[854]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[855]
 Zahîriyye.

[856]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[857]
 Hulâsa.

[858]



 Zabîriyye.
[859]

 Zehiyre.
[860]

 Tebyîn.
[861]

 Muzmarât.
[862]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[863]

 Fetâvayi Kâdîhân.
[864]

 Tebyîn.
[865]

 Siracü'I-Vehhâc.
[866]

 Zehiyre.
[867]

 Zad..
[868]

 Muhıyt.
[869]

 Sirâciyye.
[870]

 Hulasa.
[871]

 Tebyîn.
[872]

 Tebyîn.
[873]

 Zâhidî.
[874]

 Zahîriyye.
[875]

 Münyetü'l-Musalî'de ve Muzmarât.
[876]

 Zahîriyye.
[877]

 Tebyîn.
[878]

 Serâhsî'nin Muhıyt.
[879]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[880]

 Sıyifiyye'den naklen Tatarhâniyye.
[881]

 Muzmarât.
[882]

 Tatarhâniyye.
[883]

 İbn-i Emîril-Hacc'ın Münyetü’l-Musallî Şeri.
[884]

 Siradiye.
[885]

 Tebyîn.
[886]

 Muzmarât.
[887]

 Hulâsa.
[888]

 Muhıyt.
[889]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[890]

 Tebyîn.
[891]

 Vikaye Şerhi.
[892]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[893]

 Tebyîn.
[894]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[895]

 Muhıyt.
[896]

 Muzmarât.
[897]

 Zâhidî.
[898]

 Muhtarın Şerhi, İhtayâr.
[899]

 Sirâcü'l-Vehhâc.



[900]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[901]
 Tebyîn.

[902]
 Sirâcü'I-Vehhâc.
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İmâma Tabi Olunacak Ve Olunmayacak Yerler
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13- TİLAVET SECDELERİ
Şükür Secdesi

NAMAZ
 

Namaz, hükmolunmuş bir farzdır. Terkedilmesine asla ruhsat yoktur. Namazın farzîyetini inkar eden, kafir olur.
[1]

Farz olduğunu inkar etmeksizin, namazı kasden terk eden kimse, öldürülmez. Ancak, tevbe edinceye kadar hapsolunur. 
[2]

Bize (mezhebimize) göre, namazın farz olması, bir namaz kılacak kadar vaktin sonuna taalluk eder.
Bir kafir müslüman olsa, bir çocuk bulûğa erse, bir mecnûn (deli) ifâkat bulsa (iyileşse), hayızlı bir kadm temizlense, bu durumda eğer bir namaz

kılacak kadar vakit var ise, bu kimselerin üzerine, namaz kılmak farz olur. 
[3]

Bir ebe, namazla meşgul olunca, çocuğun öleceğinden korkarsa, o ebenin, namazı, vaktinden sonraya bırakması caiz olur.
Hırsız ve benzeri sebeplerle de, namaz geriye bırakılabilir. Hulâsa’da da böyledir.
Dinimizin temel direği olan Namaz'ın, bütün açıklığı ve tafsilâtı ile anlatıldığı bu Kitab'ta 22 bab vardır.
 

1- NAMAZ VAKİTLERİ
 
1- Sabah Namazının Vakti:
 
Sabah namazının vakti, subhu sâdıktan başlar.
Subh-u Sâdık: Güneşin doğacağı vakte kadar, doğu ufkunda yayılan beyazlıktır.
Sub-u kâzıb de: Ufukta, uzunlamasına başlayıp, sonra, arkasını karanlık takip eden beyazlıktır. Sabah namazının vaktinin girmesi hususunda, subh-

u kâzîb'e itibar edilmez. Bununla, sabah namazının vaktinin girmediği gibi, oruç tutacak kimsenin de, o anda, bir şey yiyip içmesi, haram olmaz. 
[4]

 Âlimler, ikinci fecrin (subh-u sâdık'ın) ne zaman doğmaya başlıyacağı hususunda, görüş ayrılığına düşmüşlerdir. Bazıları:

“Doğu ufkundaki beyazlık, dağınık halde iken, ikinci fecir başlar.” dediler. 
[5]

Bazıları da:



“Bu beyazlık dağıldığı zaman, ikinci fecir başlar” dediler. Âlimlerin ekserisi bu görüştedirler. 
[6]

Oruçda ve yatsı namazının vaktinin sonu hususunda, ihtiyat olarak, birinci fecre itibar olunur. Namazda ise itibar, ikinci fecredir. 
[7]

 
2- Öğle Namazının Vakti:
 
Öğle namazının vakti, zeval vaktinden başlar ve bir şeyin gölgesi, zeval vaktindeki gölgesinden başka  iki misline vardığı zamana kadar devam

eder. 
[8]

 Sahih olan budur. 
[9]

Zeval: Her şahsın gölgesinin, doğu tarafına doğru düşmeye başladığı vakittir. 
[10]

Zeval Vaktini, doğru tesbit etmenin yolu şudur: Düz bir ağaç parçasını bir yere, dikmeli.
Bu durumda, gölgesinin boyu noksanlaşip kısaldıkça, güneş yükseliyor demektir.
Gölgenin kısalması bitip, artmaya başladığı an, bilinir ki, güneş zevale ermiştir. Bu an, hadd-i irtafâ; yani güneşin en yüksek noktada bulunduğu
andır.
Gölgenin uzamaya başladığı anda yani zeval vaktinde, yere dikmiş olduğumuz, düz ağaç parçasının ucuna, bir işaret koyalım, işaret koyduğumuz bu
yerden, diktiğimiz şeye varana kadar olan mesafe, fey'i zeval zeval  anındaki gölge olur.
Güneş, batıya dönmüş olduğuna göre, diktiğimiz şeyin, doğu istikâmetine meyletmiş olan gölgesi, gittikçe artıp uzayacak demektir.
 Diktiğimiz şeyin gölgesinin uzunluğu, fey'i zevalden  o şeyin zeval  vaktindeki  gölgesinden) başka, dikilen şeyin gölgesinin iki katı olduğu

zaman, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, öğle namazının vakti çıkmış olur. 
[11]

 Doğru olan yol da, budur. 
[12]

“İhtiyata uyyun olan, öğle namazını gölgenin bir misli olmasından önce kılmak, ikindi namazını ise, gölgenin, dikilen şeyin iki misli olmasından
sonra kılmaktır. Böylece, bu iki namazın, tam vakitlerinde kılınmış olduklarına, kesin kanâat hasıl olmuş olur.” demişlerdir.
 
3- İkindi Namazının Vakti:
 
İkindi namazının vakti, fey'i zevalden başka, gölgenin, iki misli olduğu zamandan başlar ve güneşin batmasına kadar devam eder.
 
4- Akşam Namazının Vakti:
 
Akşam namazının vakti, güneşin batması ile başlar, şafağın kaybolmasına kadar devam eder.
Şafak: İmameyn'e göre, güneş battıktan sonra, batıda meydana gelen kızıllıktır. Fetva da bununla verilir.

Fakat, Vikaye Şerhi'nde ve Ebû Hanife (r.a.)’nın kavlinde Şafak: Kızıllığın kaybolmasından sonra ortaya çıkan beyazlıktır. 
[13]

İmâmeyn'in kavilleri, insanlar için daha ruhsatlıdır ve genişliktir.
İmâm A'zam (r.a.)'ın kavli ise, ihtiyata daha muvafıktır.
Namaz hakkında aslolan, ondaki rüknün ve şartın sabit olduğuna, mutlaka kalbin tam bir şekilde kanaat etmesidir. Nihâye'de bu husus, Şeyhu’l-
İslâm'ın Mabsût'u ile el-Esrâr'dan nakledilmiştir.
 
5- Yatsı Namazının Vakti:
 

Yatsı namazının ve vitir namazının vakti, batıdaki şafağın kaybolması ile başlar; sabah namazının vaktine kadar devam eder. 
[14]

Vitir namazı, yatsı namazından önce kılınmaz. Çünkü burada, tertîb vacibtir. Burada, vitir namazınm, yatsı namazından önce kılmmaması, vitir
namazının bir vaktinin olmaması demek değildir. Burada tertib, vacib olduğu için böyle denilmiştir.
Hatta, bir kimse unutarak, vitir namazını yatsı namazından önce kılmış olsa veya her ikisini de kılsa da, sonradan yatsı namazının,  herhangi bir
sebeble sahih ve makbul olarak kılınmış  olmadığı ortaya çıksa, bu kimsenin vitir namazı sahih olur. Sadece, yatsı namazını yeniden kılması
gerekir. Bu görüş, Ebû Hanîfe (r.a.)'ye aittir. Ve O'na göre: Unutmak ve benzeri diğer özürlerle, burada tertib sakıt olur.
Bir kimse için, yatsı ve vitir namazlarının vakti girmese, şöyleki: Bir memlekette, batıdan şafak batar batmaz fecir doğuyor veya batıdan şafak

kaybolmadan sabah oluyorsa, böyle bir memlekette yaşayanlara, yatsı ve vitir namazları vâcib olmaz. 
[15]

 
Faziletli Vakitler:
 
Sabah namazını bir miktarte'hir etmek müstehabtır. Ancak, güneşin, doğup doğmadığında tereddüt hasıl olacak kadar da, te'hir edilmez.
Fakat, sabah namazı, ortalığın tamamen ışımasına kadar te'hir edilir. Şöyleki: Bir kimse, kıldığı namazın bozulması halinde, onu yeniden müstehab

bir kıraatle okuyup kılabileceği bir zaman kalıncaya kadar te'hir eder.
[16]

Bu durum, yalnız hacılar için Müzdelife'de bayram sabahı hariç, bütün zamanlarda böyledir.

Müzdelife'de ise, bayram sabahı sabah namazını, sabahın karanlığında kılmak efdal'dir. 
[17]

Yazın, öğle namazını geciktirmek, kışın ise acele etmek müstehabtır. 
[18]

 Yalnız kılınması veya cemaatle kılınması hâllerinde de hüküm aynıdır.
[19]



İkindi namazım, her zaman, güneşin teğayyür etmediği yani sararmaya başlamadığı vakte kadar te'hir etmek, müstehabtır.
Tegayyürde itibar, güneşin tegayyürünedir; yoksa ışığının tegayyürüne değil. Güneşin teğayyür (değişmesi) edip sararması: Bakıldığı zaman göze

hararet vermemesi, gözü yakıp kamaştırmamasıdır. Böyle değilse, güneş teğayyür etmemiş sayılır. 
[20]

 Sahih olan da budur.

İkindi namazını kumaya, güneşin tegayyüründen önce başlayıp, teğayyür vaktine kadar uzatmak, mekruh değildir. 
[21]

Akşam namazını, her zaman, vakti girer girmez kılmak, müstehabtır. 
[22]

Yatsı namazını, gecenin üçte birine kadar; vitir namazını ise, gecenin sonuna kadar, te'hir etmek müstehabtır.   Bu durum,  kesinlikle uyanabilecek

olan, bu husustaki sağlam kimseler içindir. Uyanması kesin olmayanlar, vitir namazını da yatmadan kılarlar. 
[23]

Bir kimse, bulutlu günlerde: Sabah namazım, sanki hava acıkmış gibi, tam aydınlıkta kılar.
Öğle namazım, zevalden önce kılmış olmamak için tehir eder.
İkindi namazında da, kerahat vaktinin girmesinden emin olmak için, acele eder.
Akşam namazım, güneşin batmasından önce kılmak ihtimalinden sakınarak, biraz geciktirir.

Yatsı namazında ise, yağmur, kar ve sair şeylerin engellememesi için acele eder. 
[24]

Bulutlu günler için söylediğimiz şeyler, yaz-kış, bütün za manlar için geçerlidir.
Seferde olsun, hazerde olsun veya herhangi bir özür bulunsun, hiç bir zaman ve vakitte, iki namazın arasını cem etmek (yani bir vakitte, iki vaktin
namazını kılmak) caiz değildir!
Ancak Arafat'da arefe günü öğle ile, ikindiyi cem etmekle, MüzdeKfe'de aksam ile yatsıyı cem etmek, bu kaidenin dışındadır.
 
Namaz Kılınması Caiz Olmayan Ve Mekruh Olan Vakitler:
 
Şu üç vakitte, farz namazları ile cenaze namazını kılmak ve ti'âvet secdesi yapmak, caiz değildir :
1- Güneş doğup yükselene kadar.
2- Güneş, tam tepe noktasında olduğu    zaman, meyledene kadar.
3- Güneşin, kızarmaya başlamasından batışına kadar. Fakat, o günün ikindi namazı, bu kaideden müstesnadır. Onun edası, güneş batarken de

caizdir. 
[25]

Şeyhü'I-İmâm Ebû Bekr Muhammed bin Fadl:
“İnsan güneşi gördüğü müddetçe, işte o tulu'dadır.” demiştir. Hulâsa'da da böyledir.
Bu, cenaze namazının ve tilâvet secdesinin mubah olan vakitte yerine getirilmeyip de, tehir edilmiş bulunduğu zamandır. Aslında, vaktinde edâ
edilmeleri mümkünken, bunları belirtmek, katiyyen caiz değildir.
Ancak, cenaze namazını bu vakitlerde kılmak vacib ise ve o vakitlerde de kılınmış ise, bu da caizdir. Çünkü o, vacib olduğundan, nakıs olarak

kılınmış olur. 
[26]

Fakat, efdal olan, tilâvet secdesini geriye bırakmaktır. Cenaze namazının geciktirilmesi ise, mekruhtur. 
[27]

Kerahat vaktinde, vaktinde kılınmayan farz ve vitir gibi vacib namazların kaza edilmeleri de caiz olmaz. 
[28]

Kerahat vakitlerinde, nafile namazları kılmak-caizdir, fakat mekruhtur. 
[29]

Bir kimse, güneş doğarken veya batarken, nafile namaza başlamış olsa da, namazda iken kahkaha ile gülse, abdesti bozulmuş olur. Fakat, o gönün
ikindi namazını kılmakta olan kimse, böyle bir sev yapmış olsa, abdesti bozulmaz. Çünkü, farz bir namazı kaza ederken kahkaha ile gülen kimsenin

 bu mekruh vakitte abdesti bozulmaz. 
[30]

Mekruh olan vakitlerin haricinde, namazda kahkaha ile gülen kimse, hemen, namazı bırakır ve yeniden abdest alır ve kılmakta olduğu namazı da
yeniden kılar. Zahirü'r-Rivâyede:
“Şayet o namazı, o halde tamamlamış olsa, başlamış olmasından, dolayı, kendisi yapması gereken şeyi yapmış ve borçtan kurtulmuş olur.”

denilmiştir. 
[31]

Fakat, bu kimse, gerçekten kötü bir iş yapmış olur. Ancak, abdesti ve namazı yenilemek gibi bir şey, o adama lazım gelmez. 
[32]

Bir kimse, nafile bir namazı, kerahat vakitlerinin birinde kaza eylese, namazı caiz olur; fakat bu, günahtır. 
[33]

Mekruh bir vakitte, namaz kılmayı adamış olan bir kimse, adadığı namazı, o kerahat vaktinde kılsa, sahih olur; fakat, kendisi günahkar olur. Bu

şahıs için uygun olan, o namazı, mekruh olmayan bir vakitte kılmaktır. 
[34]

Bir kimse, zaman belirtmeden veya mekruh vakitlerin dışında kılmak üzere, namaz nezretmiş  (adamış) olsa, bu namazı, mekruh vakitlerin birinde

kılması, asla caiz olmaz. Evceh olan da. budur. 
[35]

Dokuz vakitte de, farzlar kıhnabilir, fakat nafileler kılınmazlar. 
[36]

Bu vakitlerde, farz namazlarının kazası, cenaze namazı ve tilavet secdesi de caiz olur. 
[37]

 



Kendisine Nafile Namaz Kılmanın Mekruh Olduğu Dokuz Vakit:
 

1- Fecrin doğuşundan itibaren,sabahnamazının kılındığı vakitten önceye kadarolan vakit. 
[38]

Bu vakitte, sabah namazından başka, nafile bir namaz kılmak mekruhtur.
Bir kimse, gecenin sonunda, nafile bir namaz kılmaya başlamış olsa ve bir rek'at kılınca da fecir doğsa, o namazı tamamlaması efdal olur. Çünkü,
bu nafileye fecirden sonra başlamış değildir; bunu kasden yapmamıştır ve bu namazı, sabah namazının sünneti niyyeti ile kılmamaktadır. Esahh

olan da budur. 
[39]

Bu durumda, bir kimse, dört rek'atli bir nafile kılmaya başlamış olsa da, bunun iki rek'ati fecrin tulüundan sonraya kalmış olsa; fecrin doğuşundan

sonra kıldığı bu iki rek'at, sabah namazının sünneti yerine geçer. Muhtar olan da budur. 
[40]

2 - Nafile namaz kılınmayan, dokuz vakitten birisi de: Sabah namazını kıldıktan sonra, güneşin doğacağı vakte kadar olan zamandır. 
[41]

Bir kimse, sabah namazının sünnetini ifsâd etmiş olsa da, farzından sonra kaza etse, bu namazı caiz olmaz. Serahsî'nin Muhıyt'inde de böyledir.

3- İkindi namazını kıldıktan sonra, güneşin battığı zamana kadar geçecek olan vakitte de, nafile namaz kılınmaz. 
[42]

Müstenab bir vakitte, nafile bir namaz kılmaya başlamış olan kimse, o namazı ifsad etse ve ikindi namazından sonra, güneşin gurubundan önce bu

namazı kaza etmiş olsa, bu caiz olmaz. 
[43]

4- Güneş battıktan sonra, akşam namazını kılmadan önce de, nafile namaz kılınmaz. Ayrıca:
5- Cüm'a namazı kılınacağı zaman.
6- Cum'a hutbesi okunacağı zaman.
7- Bayram namazlarının hutbeleri okunacağı zaman.
8- Küsûf namazında, hutbe okunacağı zaman.

9- îstiskâ namazında, hutbe okunacağı zaman da nafile namaz kılınmaz. 
[44]

Bunlardan başka:

Hac hutbesi ve nikah hutbesi vaktinde de, nafile namaz kılmak mekruhtur. 
[45]

Cum'a günü, imâmın hutbeye çıktığı vakitte, nafile kılmak mekruhtur. 
[46]

Bir kimse, cum'adân önce, dört rek'at namaz kılmaya başlasa ve sonra da imâm hutbe için minbere çıksa, namazını tamamlar. Sahih olan da budur.

İmâm Sedrut Ebi Şeh'dül Ücastâz Hüsameddîn de bu görüşe meyletmiştir. 
[47]

Namaz için kamet getirildiği zaman, sabah namazının sünneti hariç, nafile bir namaz kılmak (kılmaya başlamak) mekruhtur. Bayram namazından,
önce ve, sonra, nafile namaz kılmak mekruhtur. Yalnız, bayram namazından sonra, evde camide değil nafile namaz kılmak mekruh değildir.

Arafatta ve Müzdelife'de, cem edilen iki namaz arasında, nafile namaz kılmak mekruhtur. 
[48]

Farz namazların vakti darlaştığı vakit, o vaktin farzından başka, kılınacak  bütün namazlar mekruh olur. 
[49]

Büyük veya küçük abdesti sıkışmış olan kimsenin o vaktin namazım, sıkışık halinde kılması da mekruhtur.
Nefis çektiği zaman, yemek hazır iken, namaz kılmak da mekruhtur.
Kalp insanı, namazın huşûundan geri bırakacak şekilde bir şeyle meşgul iken, o meşguliyetle, namaz kılmak da mekruhtur.Yattı namazmu. edâsım,
gece yansmdan sonraya bırakmak da mekruhtur.
 

2- EZAN VE KAMET
 
Bu bab:
1- Ezanın Sıfatı ve Müezzinin Ahvalı.
2- Ezanın ve İkametin Kelimeleri, özellikleri ve Müezzine İcabet Etmek, olmak üzereiki bölüm vardır.
 
1. Ezanın Sıfatları Ve Milezzinin Ahvali
 

Cemaat ile kılman beş vakit namazın, edası için ezan, sünnettir. 
[50]

“Ezan vacibtir.” diyenler de olmuştur. Fakat, sahih olan ise, gerçekten ezanın, sünnetli milekkede oluşudur. 
[51]

 Bütün meşâyih, bu görüştedir. 
[52]

Yalnız, farzlar için okunmakta olan kamet de sünnettir. 
[53]

Ezan ve kamet, beş vakit namazın ve cuma'nm sünnetidir. Bunların dışında kalan, sünnet, vitir, nafile, teravih ve bayram namazları gibi namazlar

için, ezan ve kamet sünnet değildir. 
[54]

Keza, nezredilmiş namazlar, cenaze namazı, istiska, kuşluk, korku, küsûf ve hüsûf namazları için de ezan okunmaz. 
[55]

Kadınlar, namaz için ezan okumazlar ve kamet getirmezler. Bunlar, kendi aralarında cemaatle namaz kılsalar bile, ezan okumazlar ve kamet
[56]



getirmezler. Fakat, bunlar namazlarını ezanlı ve kametli olprak kılarlarsa, gerçi namazları caiz olur, amma onlar, günahkâr olurlar. 
Köleler de, namazlarını ezansız ve kametsiz olarak kılarlar.

Seferinin veya mukimin, evlerinde ezan okumaları ise, meilduptur. 
[57]

Sabah ezanı hariç, vaktinden önce ezan okumak, bil-ittifak caiz değildir.
İmâmı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)’e göre, sabah ezanı da böyledir. Ve eğer, önce okunursa, vaktinde, yeniden okumak

gerekir. Fetva da bunun üzerinedir. 
[58]

Vakitten önce, kamet getirmek de, bil-icmâ, caiz değildir. 
[59]

İmâm, milezzinin kametinden bir müddet sonra gelir, veya kametten sonra sabah namazının sünnetini kılarsa, yeniden kamet getirilmesi icab eder.
[60]

Ezan okumaya ehil olabilmek için, namazların vaktini ve kıblenin cihetini bilmek gerekir. 
[61]

Milezzinin, erkek, akıllı, salih, muttaki, sünneti bilen bitkisi olması, daha uygun olur. 
[62]

Milezzinin, mehâbetli, insanların hallerini araştırıp gözeterek, cemaatten geri kalanları, (yeni namaza gelmeyenleri) bu hallerinden  men edici
olması, onun için en uygun haldir.

Milezzin, ezan okuma görevinde devamı elden bırakmayan, okuduğu ezana inanan ve sevabını Allah'tan bekliyen bir şahıs olmalıdır. 
[63]

En güzeli de, namazda imâm olmaktır. 
[64]

Efdal olan, milezzinin, mukim olmasıdır. 
[65]

Bir kimse, ezan okusa da, başka bir kimse de kamet getirse, ezan okuyan kimse o esnaca, orada  yoksa, bu durum, kerahatsiz olarak caiz olur.
Fakat, ezan okuyan, orada  hazır bulunur ve başkasının kamet getirmesinden hoşnut olmaz ise, başkasının kamet etmesi, mekruh olur.

Ezan okuyan kimse, başka bir kimsenin kamet getirmesine razı olursa, bu durumda, başkasının kamet getirmesi, bize göre mekruh olmaz. 
[66]

Akıllı olan çocuğun ezanı, zâhiru'r rivâyeye göre, kerahatsiz olarak sahihtir. Fakat, bulûğa ermiş kimsenin okuması, daha evladır.
Akıllı olmayan çocuğun ezan okuması sahih değildir. Okumuş olsa bile, başkası tarafından tekrar okunur. Meçnûn'un, (delinin) hakkındaki hüküm

de böyledir. 
[67]

Sarhoşun ezanı mekruhları; iadesi müstehabdır. 
[68]

Kadının ezan okuması mekruhtur, iadesi ise, menduhtur. 
[69]

Fasıkın, (ilahî emirlere muhalefet eden, günahkârın) ezan okuması, mekruhtur. Ancak; ezan okumuşsa, bu iade edilmez. 
[70]

Cünübün ezan ve ikameti, rivayetlerin ittifakiyle, mekruhtur. Eşbah olan, onun okuduğu ezanm da, ikametin de, iade edilmesidir.
Abdesti olmayanın ezan. okuması, rivayet-i zâhiriyye'ye göre, mekruh değildir. Sahih olan da budur. İkamet getirmesi ise, mekruhtur. Fakat,

ikamet getirmişse iade olunmaz. 
[71]

Milezzin, ezan okuduktan sonra, irtidâdetse (İslam'dan çıksa), okuduğu ezan iade olunmaz. Fakat, iade edilmiş olursa, bu daha efdaldir. 
[72]

Milezzin, ezan okurken dinden çıksa, evla olan, ezam baştan başlıyarak bir başkasının okumasidır. Fakat, başkası yeniden başlayıp ezanı okumaz

da, mürted, devam edip ezanı tamamlarsa, bu da caiz olur. 
[73]

Ezanı oturarak okumak mekruhtur.
Bir kimsenin, yalnız başına kılacağı namaz için, oturarak ezan okumasında ise, bir beis yoktur.
Misafirin, (yolcunun) binili olduğu halde ezan okunîası, mekruh olmaz. Kamet içinse, bineğinden iner. Fakat, inmeden kamet yapsa, bu da caiz

olur. 
[74]

Kıbleye dönmemiş bile olsa, misafirin (yolcunun) ezan okumaya, bineğinin üzerinde başlaması caiz olur. 
[75]

Hazerde iken (yolcu değilken), binek üzerinde ezan okumak mekruhtur. 
[76]

 Fakat, ezan bu şekilde okunmuş olursa, iadesi gerekmez.
Kölenin, köylünün, çöl ehlinin, veled-i zinanın, kör'ün ezan okumaları caizdir.
Bir kimseye, bazı namaz vakitlerinde ezan okuması için izin verilse de, bazı vakitlerde ezan okuması için izin verihnese, o kimsenin okumuş olduğu

ezanların hiç birinde kerahat yoktur. Fakat, izin verilmemiş vakitlerde, ezanı, başkasının okuması daha evladır. 
[77]

Kör bir kimse ile, beş vakit namazın vakitlerini bilen bir kimse, beraber bulunduğu müddetçe, kör kimsenin okuduğu ezanla, gören kimsenin

okuduğu ezan müsavidir. 
[78]

Farz namazları, ezansız ve ikametsiz olarak, mescitte cemaatle kılmak mekruhtur. 
[79]

Şehirde oturanların mahallelerinde, ezan okunuyor, kamet ediliyorsa, ister yalnız olsun, ister cemaatle olsun, ezansız ve kametsiz namaz

kılmalarında, bir kerahat yoktur. 
[80]

 Fakat:
[81]



Efdal olan, bunların namazlarını ezan ve kametle kılmalarıdır. 
Şehirli bir kimsenin, oturduğu mahallesinde ezan okunmazsa, o kimsenin, ezanı ve kameti terketmesi mekruh olur. Şayet, yalnız ezanı terk etmiş

olursa mekruh olmaz. 
[82]

 Fakat:

Bu kimse, kameti terk ederse, mekruh olur. 
[83]

Misafirin, (yolcunun) eğer yalnız ise, ezanı da, kameti de terk etmesi mekmh.olur. 
[84]

Misafirin, sadece kameti terk etmiş olması caizdir, fakat mekruhtur. 
[85]

Misafirin, bu durumda, hem ezan okuması, hem de kamet getirmesi en iyisidir.

Keza, kamet getirmiş ve fakat ezan okumamış oba, seferî için, bu da caizdir. 
[86]

Bir kimse, evinde veya köyünde namaz kılmış olsa, eğer köyünde mescid var da, orada ezan okunup, kamet getiriliyorsa, bu durumda, bu adam

hakkındaki hüküm, şehirde, evinde namaz kılanın hükmü gibidir. 
[87]

Bir kimse, yakın olan, bağ, bahçe veya arazisinde bulunursa köyünün veya beldesinin ezanı ile iktifa eder. Fakat, bulunduğu yer, köy veya şehre
uzaksa., oraların ezanı ile yetinmeyip, kendisinin ezan okuması gerekir.

Burada, yakınlığın sınırı, okunan ezanın, o şahsa, bulunduğu yerde durulmasıdır. 
[88]

Fakat, bu durumda olan kimselerin bile, ezan okumaları daha iyidir. 
[89]

Yabanda, cemaatle namaz kılan kimseler, ezanı terkederlerse mekruh olmaz; fakat, kameti terketmeleri mekruh olur. 
[90]

Ezan okunan ve kamet getirilen mescit ehlinin, aynı vaktin ezan ve kametini lekrar etmeleri mekruhtur.
Bir mescid ehli, kamet getirerek cemaatle namaz kılmış olsa, sonra da, milezzin ve imâm içeri girerek başka bir cemaatle namaz kılmaları mekruh

olmaz; fakat önce kılanların namazları, mekruh olur. 
[91]

Şayet, o mescitte, ehlinden (cemaatinden) başkaları, cemaatle namaz kılmışlar ise, mescid ehlinin, cemaatle tekrar namaz kılmaları, mekruh

değildir. 
[92]

Mescid ehlinin bir kısım cemaati, kimse duymasın diye mescidin içinde gizlice ezan okudukları zaman, sonra aynı mescid ehlinden diğer bir
topluluk gelerek, önceki topluluğun ne yaptıklarını bilmeden açıktan ezan okurlarda, sonradan da evvelki topluluğun gizlice ezan okuyarak
cemaatle namaz kıldıklarını öğrenirlerse, bu durumda, birinci cemaate itibar edilmez. Fetâvâyi Kâdihân'ın “Ezan” bölümünde de böyledir.
Bir mescidin, belli bir imâmı ve milezzini olmayıp insanlar, o mescidde, bölük bölük, fevc fevc namaz kılıyorlarsa, efdal olan her topluluğun, ezan

okuyup, kamet getirerek namaz kılmasıdır. 
[93]

Bir topluluk, mescitte cemaatle kaldıkları namazın fesada gittiğini anlasalar bile, o namazı, o mescidde yeniden kılarlar. Fakat, ezanı ve kameti
yenilemezler.

Fakat, bu namazı,,vakit çıktıktan sonra, o mescidin dışında kılsalar, yeniden ezan okuyup, kamet getirirler. 
[94]

Bir kimse, kazaya kalmış bir namazını kılarken, yalnız olsun, cemaatle olsun  ezan okur ve kamet getirir. 
[95]

Bir kimse, bir çok namazını geçirip, kazaya bırakmış olsa,  bunları da peşpeşe kılacak olsa,  ilk kılacağı namaz için, hem ezan okur hem de kamet

eder. Diğerleri için de, isterse, hem ezan okur hem de kamet eder, isterse, sadece kamet etmekle yetinir. 
[96]

Kaza da edanın sünneti üzere olsun diye, her namaz için ezan okur ve kamet eylerse daha güzel olur. 
[97]

Adamın bu şekilde serbest olması, kazaya kalmış olan namazları, ancak, bir mecliste ve aynı yende kıldığı vakittir. Fakat, bu kaza namazlarını ayrı

ayrı yerlerde ve ayrı ayrı vakitlerde kılacak olan kimsenin  her namaz için  hem ezan okuması ve hem de kamet getirmesi şarttır. 
[98]

Bize göre, mazbut olan, gerçekten, kılman farzın, edası olsun, kazası olsun; o farz için, ezan okumak ve kamet getirmektir. O farzı, yalnız kılması
ile cemaatle kılması da, bu hükümde müsavidir.

Yalnız, cuma günü şehirde cum'ayı değil de öğle na mazını kılacak olanların, ezan okumaları ve kamet getirmeleri mekruh olur. 
[99]

Arafat ve Müzdelife'de bir arada kılınan namazlarda, önce kılman için hem ezan okunur ve hem de kamet getirilir; ikinci namaz içinse; ezan
okunmaz.
Ezan okurken veya kamet getirirken, milezzine baygınlık gelse veya ölmüş olsa, bu vazifeleri başkası yapar.
Şayet, milezzinin ezan okurken veya kamet getirirken abdesti bozulmuş olur ve o, abdest almaya giderse, ezan ve kameti, ya başkası okur veyahut

da dönüp kendisi devam eder. 
[100]

Bilginlerimizin çoğu:

“Ezan esnasında veya kamet yaparken abdesti bozulan milezzinin, onları tamamlaması, sonra da, gidip abdestini alması evladı” demişlerdir. 
[101]

Milezzin ezanda veya kamet okumaktan aciz kalsa, orada da kendisine, kaldığı yeri hatırlatıp telkin edecek kimse bur hınmasa, bu işi başkasının
tamamlaması gerekir.

Keza, milezzinin, ezan ve kamet esnasında, dilinin tutulması halinde de, ezan ve kameti başkası tamamlar. 
[102]



Milezzin, ezan okurken fazlaca, yani fasıla sayılacak kadar duraklarsa, ezanı yeniden okur. Fakat, boğazını temizleme veya öksürme gibi az bir

zaman duraklamışsa, ezanı yenilemez. 
[103]

Ezan okurken, özürsüz olarak boğaz temizlemek ve tenahnuh etmek öksürük gibi yapmak mehruktur. Bu şeylerin bir özürden dolayı yapılmasında

ise, beis yoktur. 
[104]

Ezan okurken ve kamet getirirken, verilen selâma mukabele etmek mekruhtur. Ezan ve kamet bittikten sonra da, önce verilmiş olan bu selama,

mukabelede bulunmak icâb etmez. Sahih olan dâ budur. 
[105]

Milezzinin, ezan okurken veya kamet getirirken, konuşması veya yürümesi uygun olmaz.
Milezzin kamet getirdiği esnada.

(kad kâmeti's-salah)'a vardığı zaman serbestin Dilerse, kametini olduğu yerde tamamlar; dilerse namaz kılacağı yere giderken tamamlar. 
[106]

 
2. Ezan Ve Kametin Kelimeleri, Özellikleri Ve Milezzine İcabet:
 
Ezan 15 cümledir. Bize göre, onun son cümlesi ise “Lâ ilahe illallah” cümlesidir.
“Allahu Ekber, Allahu Ekber, Allahu Ekber, Allahu Ekber Eşhedü en lâ ilahe illallah, Eşhedü en la ilahe illallah Eşhedü enne Muhammeden
Resûlullah, Eşhedü enne Muhammeden Resûlullah Hayya'ale's-Selâh, Hayya'ale's- Salâh Hayya'ale'l-felah, Hayya'ale'l-felah Allahu ekber, Allahu
ekber Lâ ilahe illallah.”
Kamet ise, 17 cümledir. 15 cümlesi ezan cümlelerinin aynıdır. Fazla olan 2 cümlesi de:

“Kad kâmeti's-salah, Kad kâmeti's-salah.” cümlesidir. 
[107]

Birde, sabah namazında  (hayya'Ie'l felah) cümlelerinden sonra, iki defaes-salâtû hayrunmine'n-nevm) denir.

Ezan, arabca'nın dışında  fârisî veya diğerleri gibi  hiç bir lisanla okumaz. 
[108]

 Açık ve sahih olan da budur. 
[109]

Ezanı ve kameti açıktan ve sesi yükselterek okumak sünnettir. Yalnız, kametin sesi, ezandan biraz aşağı olmalıdır. 
[110]

Ezam, minarede veya mescidin dışında okumak, .mescidin içinde okumaktan daha muvafıktır. 
[111]

Ezanda sünnet olan: Onu, yüksek bir yerde okuyup sesi de yükselterek, komşulara duyurmak ve kendine de meşakkat vermemektir. 
[112]

Ezan okuyan milezzinin, sesini, gücünün yettiğinden daha fazla yükseltmeye çalışması mekruhtur. 
[113]

Milezzin kameti, yerde ve mescidin içinde getirir. 
[114]

Ezanda terci yoktur. Yani: İki sehadeti, iki defa alçak sesle okuyup, sonra geri dönerek yüksek sesle okumak yoktur. 
[115]

Ezanda acle etmeyip, harflerine, mahreçlerine, medlerine (uzatmalarına) riayet etmek, kamette ise, acele etmek müstehabtır. 
[116]

Ancak, her ikisini de acele veya her ikisini de, yavaş yavaş, uzatarak; veyahut da, kameti uzatarak ve ezanı ise, kısa kısa ve acele okusa, bu da caiz

olur. 
[117]

 Fakat, bazıları:
“Böyle okumak mekruhtur” demişlerdir ki, doğru olan da, bu sözduür. Teressül:
“Allahu Ekber, Allahu Ekber” deyip, biraz durmak, sonra yine “Allahu Ekber, AlIahu Ekber” demek... Böylece, ezanm sonuna kadar, her iki
cümleden sonra, biraz durmaktır.

Hadr ise: Kelimeleri, birbirlerine bitiştirerek, sür'atli okumaktır. 
[118]

Ezan ve kametin, her ikisinde de, durulduğu zaman, keli melerin son hareketleri sakin kılınırlar. Bu hâl, ezanda hakikaten, kamette de, durmaya

niyyet edildiği zamandadır. 
[119]

Tekbirin baş harfini, yani “Allah” lafzının elifini, uzatmak küfürdür.
“Ekber” kelimesindeki be'yi uzatmak ise, fahiş hatadır.

Ezan ve kametteki cümlelerin ve kelimelerin arası, meşru1 olduğu gibi tertîb edilir. Yâni, okunurlarken, sıraya riâyet edilerek okunurlar. 
[120]

Ezan ve kamette kelimelerin bazısı, bazısına tekaddütm etse (yani) biri diğerinin önüne (geçse); mesela: “Eşhedü en lâilahe illallah” eden önce,
“Eşhedü enne Rasuhammeden Resûllâlafe” dense, bu cida efdal olan, sırası gelmeden okunanı saymayıp, (okumamış edip), önceki cümleyi
yerinekoymak ve normal sıra üzerine, ezanı okumaya devam etmektir. Fakat, bir kimse, böyle yapmayıp da, öylece ezanı bitirmiş olsa bile, yine

ezan caiz olur. 
[121]

Ezan ve kametin kelimeleri birbirini takip eder.
Okumuş olduğu ezam, kamet zanneden bir kimse, bitirdikten sonra, durumu fakederse, onun için efdal olan, ezanı yeniden okuyup, sonra tertibe
riayet ederek kamet getirmektir.
Keza bir kimse, kamet getirse ve fakat ezan okudum zannetse, sonra da bu durumu farketmiş olsa, efdâl olan, dönüp kamete yeniden başlamasıdır.
[122]

Ezan  ve kamette   kıbleye dönülür. Kıbleye dönülmeden okunmuş olanlar da caizdir; fakat mekruhtur. 
[123]



Milezzin, ezan okurken, “Kayya'ale's-Salâh” cümlesine gelince, yüzünü sağ tarafa; “Hayya'ale'l-felâh” cümlesine gelince de, yüzünü sol tarafa
çevirir.
Bunları söylerken, ayaklan, yerinde sabit kalır, (yani yürümez.) Yalnız olsun, cemaatle olsun, bu husus müsavidir. Sahih olan da budur. Hatta, yeni

doğan çocuk için ezan okurken de, bu cümlelerde sağa ve soîa   dönmek, en uygun olan harekettir. 
[124]

Bu dönüş, yukarıda tarif ettiğimiz gibi yapılır.
“Hayya 'ale's-salah”ın birincisini söylerken sağa ve ikincisini söylerken sola; keza, “Hayya 'alel-salah”ın da, birincisini söylerken sağa, ikincisini
söylerken sola dönülür; diyenler de olmuştur. Fakat, doğru olan önceki kavildir.

Bir kimse, eğer geniş olan odasında kamet yapıyorsa, bu cümleleri söylerken, sağa ve sola dönmesi müstahsen (güzel) görülmüştür. 
[125]

Milezzin, ezanı (şerefesi olmayan ve fakat pencereli olan bir) minarede okurken, “Hayya'ale's-salâh” dediği sırada, başını sağ pencereden;
“Hayya'alel-felah” dediği sırada başını sol pencereden çıkarır,

Bu, milezzin yerinde durduğu zaman, duyurunun, tamam olmadığı vakittedir. 
[126]

Amma, yalnızca başını çevirdiği zaman, i'lâm tamam olursa bu hal ile iktifa eder. Ayaklarını yerlerinden ayırmaz. Şâhânda da böyledir.
Ezan ve kamette teshîn mekruhtur. Telhîn: Kelimenin bozulmasına sebep olacak şekilde nağme yapmak demektir. Ezam, güzel sesle okumak

güzeldir. Fakat, lahn olmamak kaydıyla... 
[127]

Milezzinin, kamet getirirken, iki  şahadet   parmağım kulaklarına koyması güzeldir. Çünkü böyle yapmak, aslî sünnet değildir, ancak, ilamın fazla
olması için böyle yapılır.

Eğer, milezzin iki elini kulaklarına koyarsa, işte bu güzei olur. 
[128]

Milezzinin, ellerini kulaklarına koyması kametin aksine sesi yüseltmesi için, ezanın sünnetidir. 
[129]

Tesvüb, akşam namazlarının dışındaki, bütün namazlar için yüzeldir.
Tesvîb: Milezzinin, ezan ile kamet arasında “Es-Salâh” diye bağırmasıdır.
Tesvîb, her beldenin örf ve adetine öredir. Milezzin, tesvîb maksadı ile, yaöksürür veya “Es-salâh!... es-salâh.” der veyahut da “Kamet!... kamet..”
der çünkü bu, duyurmada bir mübağladır. Bu şekillerin herhangi, biri de, örf olarak bilindiği vakit, milezzinin o şekli yapması ile maksat hasıl

olmuş olur. 
[130]

Milezzin, sabah namazı için, ezan okunduktan sonra, oturur ve Kur'an-ı Kerîm'den yirmi âyet kadar okur. Ve sonra tesvîb yapar. Sonra yine oturur,

biraz Kur'an okur; sonra da kalkıp kamet getirir. 
[131]

Milezzin, ezanı ile kamet arasını, iki rek'at veya dört rek at namaz kılacak kadar ayırır. Buradaki rekatların ölçüsü, her bir rek'atte, on âyet okuyacak
kadar uzun olmalıdır. Zahidi'de de böyledir.

Ezanla kametin arasım bitiştirmek, görüş birliği ile mekruhtur. 
[132]

Milezzinin, farz namazdan önce, sünnet veya müstehab olarak kılınacak fazla namaz var ise  ezan ile kamet arasında namaz kılması evlâdır.
Şayet, bu arada  namaz kılmaz ise, ezanla kamet arasında oturur. Ve fakat, akşam namazı olduğu vakit, müstehab olan, ezanla kamet arasında üç

kısa okuyacak kadar, bir süre susmasıdır. 
[133]

Akşam namazında, ezanla kamet arasında, fasıla yapmanın lazım geldiği hususunda, görüş birliği vardır. 
[134]

Ancak bu fasılanın miktarında görüş ayrılığı vardır, Ebû Hânlfe (r.a.)’ye göre müstehab olan: Ezanla kamet arasında, ayakta durarak bir müddet
sükût etmek ve sonra kamet getirmektir. Sükût miktarı, Ebû Halife (r.a.)’ye göre, üç kısa veya uzun âyet okuyacak kadardır.
İmâmeyn'e göre ise, ezanla kamet arasındaki fasıla, hatibin iki hutbe arasında, oturduğu kadar az bir müdder oturmakla olur. İmâm Halvâni:
“İhtilâf, faslının, hangi şeklinin daha faziletli olduğundadır. Hatta, Ebû Hantfe (r.a.) indinde, şayet müezzin oturmuş olsa, buda caiz olur; fakat

efdal olan oturmamasıdır, İmâmeyne göre ise efdal olan oturmasıdır.” buyurmuştur. 
[135]

Ezan ile kamet arasında duâ etmek müstehabtır. 
[136]

Milezzin, insanların haline bakarak onların, işi acele olanlarının ve zâif bulunanlarının durumunu göz önüne alarak  acele  kamet yapar. Yoksa

mahallenin başkanının veya büyüklerinin hatm için, hemen kamet getirmez.
[137]

.
Milezzine lâyık olan, vaktin evvelinde ezan okuması ve   ihtiyacı olanın kazai hacetini yapması, abdest almakta olanın abdestini tamamlaması

namaz kılanın namazını bitirmesi için vaktin ortasında kamet getirmesidir. 
[138]

Kamet yapılırken içeri giren kimsenin, ayakta beklemesi mekruh olur. Bu kimse, oturur, ve milezzin “Hayya alel –felah”a gelince ayağa kalkar.
[139]

Bir mescitte, milezzin ve imâmdan başka, cemaat da bulunmakta ise, milezzin “Hayya'alel-felah” demeye başlayınca, imâm ve cemaat ayağa
kalkar. Bu imamlarımızın üçüne göre de böyledir. Sahih olanda budur.
İmam, mescidin dışında olduğu zaman, eğer mescide safların bulunduğu taraftan girerse, her safı ileri geçtikçe o saf ayağa kalkar. Şemsü’l-Eimme
Halvâni, Serâhsî ve Şeyhü’l-İslâm Haher Zade bu görüşe yönelmiştir.
Eğer, İmam, mescide ön taraftan girerse, cemaat, imâmı gördüğü zaman, hep birlikte ayağ kalkarlar:
Eğer, imâm ile milezzin, aynı şahıs olur ve mescidin içinde kamet yaparsa, kameti bitirmedikçe, cemaat ayağa kalkmaz.
Eğer, mescidin dışında kamet etmiş ise, bu imâm mescide girmedikçe, cemaatin ayağa kalkmıyacağı hususunda, âlimlerimiz ittifak etmişlerdir.



İmâm, milezzin.”Kad kameti's–salâh” derken tekbirini alır. Şeyhü’l-İmâm Şemsü'l-Eimmeti-Halvâni:

“Sahih olan budur.” demiştir. 
[140]

 
Milezzine İcabet Etmek
 
Ezanı duyan kimselerin, milezzine icabet etmesi gerekir icabet: Milezzin ne söylemişse, onu aynen tekrarlayıp söylemektir.
Ancak, milezzin, “Hayya ale's salâh” ederken, dinleyen kimsenin (lâ havle ve lâ kuvvete illâ billahi’l-âliyyü'l- azıym) demesi ve “Hayya'ale'l-
felah” derken ise, dinleyen kimsenin,

Maşaallahu kane ve matem yeşa'e lenı yekûn) demesi gerekir. 
[141]

 Sahih olan da budur. 
[142]

Keza, milezzin sabah ezamnda “Es-salâtü hayrun mine-nevm” dediği zaman da, dinleyen kimse, onun söylediğini aynen söylemez; (sadakte) veya

berarter der.. 
[143]

Yürürken ezam işitmiş olan kimse için evla olan, bir müddet durması ve ezana icabet etmesidir. 
[144]

Kamete icabet müstehabtır. 
[145]

 Milezzin “Kad kameti’s-salâh.” derken, dinleyen kimse der. Diğer kelimelerde ise, ezanda olduğu gibi söylediği

kemeleri aynen tekrarlıyarak, milezzine icabet eder. 
[146]

Ezan ve kameti dinleyen kimsenin, bunların arasında konuşması, icabetten başka bir şeyle meşgul olması ve Kur'an-ı Kerim okuması uygun olmaz.
Ezan ve kamet esnasında, Kur'an-ı kerim okumakta olan kimse için, münasip olan, okumayı kesip, ezan ve kameti dinlemek ve usulünce onlara

icabet etmekle meşgul olmaktır. 
[147]

Kamet yapılırken, dua ile meşgul olmakta bir beis yoktur. 
[148]

Bir mescidde, birden çok milezzin olduğu zaman, onlar, tek tek ve biri diğerini takiben ezan okurlar; cemaat ise, ilk okuyana icabet eder. 
[149]

 
3. NAMAZIN ŞARTLARI

 
1- Hadeslerden taharet. abdesti olmayanın abdest alması cünüb olanın gusletmesi.
2- Necasetlerden taharet. Her türlü pisliklerden temizlenmek.
3- Setrü'I-avret. Avret yerlerini örtmek.
4- İstİkbâl-i Kıble. Yönünü kıbleye dönmek.
5- Vakit. Namazı vaktinde kılmak.
6- Niyyet. Kılınacak namaz için, usulünce niyyet etmek.

7- Tahrime, Namaza başlama (iftitah) tekbirini almak). 
[150]

Bu bab, namazın şartlarının incelendiği, şu dört bölümden meydana gelmektedir.
1- Taharet ve setrü'i-avret.
2- Kendisi ile Avret Mahalli Örtülebilecek şeyler.
3- İstikbâl-i Kıble.
4- Niyyet.
 
Taharet Ve Setrü'l  Avret
 
Namaz kılan kimsenin, bedeninden, elbisesinden ve namaz Julacağı yerden, pislikleri temizlemesi farzdır. Zâhidî'de de böyledir.
Temizlenecek olan bu pislik, suç, işlemeden temizlenip giderilmesi mümkün olan ve namaza manî olacak kadar bulunan pisliktir.
Pisliğin giderilmesi, avret mahallini, diğer insanlara göstermeden mümkün olmuyorsa, o pislikle beraber namaz kılınır. Bir kimsenin, pisliği

temizlemek için, avret yerlerini açması fâsıklıktır, büyük bir günahtır. 
[151]

Bedenin, dışında bulunan pisliğe i'tibar olunur; içte bulunana değil. Hatta bir kimse gözlerini pis sürme ile sürmelemiş olsa, gözlerini yıkamak, o

kimseye vacip olmaz. 
[152]

Pislik, eğer necâset'i galize ise, onun dirhem miktarından fazla olması halinde yıkanması farzdır. Bu miktardaki necaseti, yıkamadan kılınmış olan
namaz bâtıldır.
Pislik, dirhem miktarında ise, onu temizlemek de vacibtir. Onunla kılınmış olan namaz ise caizdir.
Eğer, pislik, dirhem miktarında az ise, onu yıkayıp temizlemek de sünnettir,

Eğer pislik, necaset-i hafife ise, çok olsa bile, namazın cevazına mâni değildir. 
[153]

Gücü yeten kimsenin, örtünmesi, (setrül-avret) namazın sıhhati için şarttır. Serâhsî'nin Muhıyt'inde de böyledir.
Avret: Erkekler için  göbeğin altından, dizkapağım geçene kadar olan yerdir.

Erkeğin göbeği, imamlarımızın her üçüne göre de avret değildir. Diz kapağı ise, hepsinin yanında da avrettir. 
[154]

[155]



Hür olan kadının, yüzü, elleri ve ayakları hariç, bütün bedeni avrettir. 
Kadının, başı üzerinde olan saçı avrettir. Uzamış olan saçında ise, iki rivayet vardır. Esahh olan kavle göre, o da avrettir. Hulasâ'da da böyledir, En

sahih olan da buduv. Fakih Ebü'I-Leys de bu görüşü almıştır. Fetavâ da bunun üzerinedir. 
[156]

Cariye olan kadın, erkek gibidir. Ancak, onların karınları ve sırtları da avrettir.

Bu hükme, ümmü veled, müdebbire ve mükâtebe gibi vasıflı cariyeler de dahildir. 
[157]

Müstesat (bir nev'i cariyeler) de, Ebû Hanife (r.a.)’ın dinde, mükâtebe gibidir. 
[158]

Hünsâ-i müşkil, köle olduğu zaman, onun avreti cariyenin avreti gibidir. Şayet hür ise, ona, bütün bedenini örtmesi emredilir. Şayet, göbeği ile diz
kapağı arasını kapatır ve bu şekilde namaz kılmış olursa, bazıları:
“O namazı iade eder” demişler; bazıları ise:

“İade etmez.” demişler. 
[159]

Murâhika (dokuz yaşında olan, fakat henüz bulûğa ermiş olmayan kız) çıplak veya abdestsiz namaz kılsa, ona bu namazı yeniden kılması

emredilir. Eğer namazını baş örtüsüz kılmışsa, namazı tamam sayılı). 
[160]

Setrül-avret, itifakla farz namazın dışındaki namazlarda da farzdır.
Namazda, avret mahallini, başkalarına karşı kapatmak farzdır. Bu hususta ihtilâf yoktur.

Bütün âlimlerimize göre, bir kimsenin kendi nefsi için setri avret etmesi, farz değildir. 
[161]

Sadece bir entari ile namaz kılmakta olan bir kimse, en yakasından bakınca avret yerini görecek olsa, âlimlerim izin umumuna göre, o kimsenin
namazı, bozulmuş olmaz. Doğru olan da budur.

Bir kimse, temiz elbisesi olduğu halde, karanlık bir odada cıblak olarak namaz kılsa, namazı bil-icmâ caiz olmaz.
[162]

Altını gösterecek kadar, ince bir elbise ile namaz kılmak caiz değildir. 
[163]

Bir kimsenin, üzerinde bir entarisi bulunsa, o kimsenin üzerinde başka bir giysisi de olmasa, bu kimse secde ettiği zaman, hiç bir kimse avret yerini
gormese; fakat, bir insan, o entarinin altından bakacak olunca, onun avret mahallini görecek olsa, işte bu, (mahzuru olan) bir şey değildir. Az
açıklık bağışlanmıştır. Çünkü, bunda zaruret vardır. Çok ve büyük açıklık, belvâ tzorunluk) değildir ve bağışlanmamıştır. -Bir uzvun- dörtte biri ve

daha fazlası çok açıklık hükmündedir. Dörtte birden aşağısı ise, az açıklık hükmündedir. Sahih olan da budur. 
[164]

Esahh olan kavle göre, gerçekten, ağır ve hafif avrette ölçü, uzvun dörtte biridir. 
[165]

Dörtte birden az olan açıklık, tek uzuvda bulunduğu vakit bağışlanmıştır. Eğer, iki uzuvda olur veya bir uzuvda dörtte birden fazla açıklık bulunursa
veya avret olan uzuvlardan her birinde dörtte birden az olan yerler toplandığı zaman, bir azanın dörtte biri kadar olursa, bu hal, namazın cevazına

manî olur. 
[166]

Hatta, bir kadının, kulağının dokuzda biri ile, bacağının dokuzda biri açılmış olsa, bu hal, onun namazına mani'dir. Çünkü, açılmış olan yerlerin

toplamı, kulağın dörtte birinden fazladır. 
[167]

Bir kimsenin, namaz kılarken, avret mahalli açılırsa, onu hemen kapattığı takdirde, bil-icmâ' namazı caiz olur.
Eğer, o kimse, o açıklıkla bir rükün edâ ederse, yine, bil-icmâ, namazı fesâde gider.
Şayet, bu durumda, bir rükün edâ etmez de, o kadar zaman açık halde beklerse Ebû Yûsuf (r.a.) indinde, yine namazı fesada gider.

İmâm Muhammedi (r.a.) ise, bu görüşe muhalefet etmiştir. İmâm-ı A'zam Ebû Hanife (r.a.)'den ise, bu hususta bir rivayet gelmemiştir. 
[168]

Bir cariye, baş örtüsüz namaz kılarken azad edilse, hemen başını örter. Eğer, başını hemen örtmezse, namaza fesada gider. Eğer başını örtmek için,

aynı süre içinde, az bir amel (amel-i kalîl) işleyerek başını örtmüşse, namazı caiz olur. 
[169]

Burada, amel-i kalîl, onu bir elle tutmaktır. 
[170]

Mu'teber olan, başın örtüldüğü esnada, bir elin kullanılmasıdır. Keza, bir elle fakat bir hareketle bunu yapmak da böyledir. Sahih olan da budur.
[171]

Husyelerin (erkeğin yumurtalarının) her biri, bir avrettir. Dübür de bir avrettir. Sahih olan da budur. 
[172]

Diz kapağı, uyluğun nihayetine kadar bir uzuvdur. Hatta, bir adam, diz kapaklan açık ve fakat uylukları kapalı olarak namaz kusa, namazı sahih

olur. Esahh olan da budur. 
[173]

Kadının topuğu, dizi ile birlikte, bir tek uzuvdur. 
[174]

Göbekle kasık arası da bir uzuvdur. İrade olunan, bütün bedenin etrafında olanlardır. Artık, onlardan birinin dörtte biri açılırsa, namaz fesada

gider. 
[175]

Sırt, karın ve göğüs, yalnız başlarına birer avrettirler. 
[176]

Yan, karna tabiidir. 
[177]

Kadının memesi, küçük olur ve göğüse yapışık bulunursa, işte o meme, kadının göksüne tâbi'dir. Eğer, meme büyük olursa, ö, yalnız başına bir



uzuv'dur. 
[178]

Bunların, herbirinin, yalnız başlarına avret olduklarına itibar edilir.

Kulaklar da böyledir. Hatta, bir kadının kulaklarından birisinin dörtte biri açılmış olsa, bu kadının namazı, bozulmuş olur. 
[179]

Bir kimse, giyecek elbise bulamazsa namazını, arduğu yerde; rükû ve sücûdunu, imâ yaparak kılar. Veya, ayakta rükû, ve secdelerle kılar. Efidâl

olan ise, önceki kavildir. 
[180]

Bu hüküm, gece olsun gündüz olsun; o kimse, evde olsun veya sahrada bulunsun, aynıdır, değişmez. Sahih olan da budur. 
[181]

Örtünmeye kudreti bulunmasından maksad, namaz kılacağı elbiseyi giymenin, kendisi için mubah olması demektir. Esahh olan ise, kullanmasının,
üzerine vâcib olmasıdır. Cevheretü'n-Neyyire'de böyledir.
Çıplak bir kimsenin yanında, elbisesi olan bir kimse bulunsa, ondan namaz kılmak için elbiseyi ister; şayet o adam vermezse, namazını çıplak
kılar.

Çıplak namaz kılan kimse, namaz esnasında, bir elbise bulmuş olsa, o elbiseyi giyerek namaza devam eder. 
[182]

Elbise bulacağını ümid eden çıplak kimse, namazını, vaktin çıkmasından korkmayacağı vakte kadar tehir eder. Temiz yer bulma ümidinde olan

kimsenin, tehir etmesi de böyledir. 
[183]

Çıplak kimseler, namazlarım yalnız başlarına kilacaklarsa, birbirlerinden uzakta kılarlar,
Eğer cemaatle kılacakîarsa, imâmı aralarına alıp, onun etrafına otururlar; ayaklarını da kıbleye doğru uzatırlar. erini, uyluklarının üzerine korlar.
Ve, namazlarını îmâ ile kılarlar. Eğer, ayakta ve îmâ ile kılıyorlarsa, rükû ve secdeleri yaparlar. Fakat, oturdukları yerden kılmaları da caiz olur.
[184]

 Hüccette:
“Çıplak bir kimse, hasır veya yaygı bulursa, -çıplak olarak değil de- onların içinde namaz kılar” denilmiştir. Keza, avret yerlerini, otla örtmeye gücü

yetenin de, öyle yapması gerekir. 
[185]

Çıplak bir kimsenin, çamura gücü yeterse, avret yerlerini onunla sıvar. Ancak, o çamurun, çıkmayıp üzerinde kalacağım bilirse, caiz olmaz; değilse

olur. Üzerini, ağaç yaprağı ile kapatmaya gücü yeten kimse gibi... 
[186]

Bir kimse, iki avret mahallinden sadece jbirisini örtecek kadar bir örtü bulsa, bazıları:
“Onunla arka tarafını örter; çünkü o, rükû hâlinde en fahiş yerdir.” demişler; bazıları ise:

“Onunla ön tarafını örter; çünkü o, kıbleye yöneliktir” demişlerdir. 
[187]

Erkeklerin, ipek elbise ile namaz kılmaları caiz değildir. Kadınların, ipek elbise ile namaz kılmaları ise sahihtir.

Şayet, bir erkek, ipekten başka giyecek bir şey bulamazsa, namazını -çıplak olarak değil de- o ipek elbise ile kılar. 
[188]

Bir kadın, ayakta namaz kıldığı takdirde, avret mahallinden, namazına mani olacak kadar bir yer açılacak olduğunda, oturarak kılınca, böyle bir

açılma olmayacaksa, o kadın, namazını oturarak kılar. 
[189]

 Itâbiye'de:

“Bir kimse, secdeye vardığı zaman, avret yerlerinin dörtte biri açılıyorsa, o kimse secdeleri terk eder.” denilmiştir. 
[190]

Erkeğin, namazını, şu üç elbise iie kılması müstehâbtır: Kamıys, gömlek, izâr belden aşağı tutulan peştemal, don) ve imame (sarık).
Fakat, erkek, tek bir elbise ile namaz kilsa da, o elbise, örtünmeyi sağlamış olsa, o kimsenin namazı, kerahatsiz olarak caiz olur.
Eğer erkek, sadece izar'm içinde namaz kılmış olsa, bu da kerahatle caiz olur.
Kadına gelince, ona müstehab olan da, şu üç elbise ile namaz kılmasıdır: Gömlek, izâr ve baş örtüsü.

Kadının, başını ve bütün bedenini tamamen örten iki elbise ile ve hatta aynı şartları taşıyan bir elbise ile namaz kılması da caiz olur. 
[191]

îki kişi, bir elbise içinde namaz kılmış olsalar, eğer, onlar dan her biri, o elbisenin birer tarafı ile örtünebiüyorlarsa, namazları caiz olur.
Keza, elbisenin bir kısmı, uyuyan bir kimsenin üzerine atılmış olsa, bir kısmı ile de namaz kılan kimse örtünmüş bulunsa, bu kimsenin namazı da

caiz olur. 
[192]

Eğer, bir kadının, bedenini ve başının dörtte birini örtecek kadar elbise olsa da, kadın, başını örtmeyi terk etse, namazı caiz olmaz. Şayet, bu elbise,
bedenden sonra başın dörtte birinden azım örtecek kadar olursa, onu örtmemek zarar vermez. Fakat, bu durumda efdal olan, mümkün olan kadarını

örtmektir. 
[193]

Çıplak bir kimse, avret yerlerinden en küçüğünün dörtte birine örtecek kadar bir parça bulsa ve fakat onu örtmese,. namazı fâsid olur. Onu örterse,
namazı fâsid olmaz.
Çıplak bir kimse, suyun içinde namaz kılsa, eğer su bulanık ise, namazı sahih olur. Fakat, eğer su berrak olurda, o kimsenin avret yerlerini görmek

mümkün olursa, namazı sahih olmaz. 
[194]

 
2- Kendisi İle Avret Mahalli Örtülebilecek Şeyler:
 
Dörtte biri temiz olan bir elbise bulabilen kimse, çıplak olarak namaz kılsa, bu caiz olmaz.
Eğer, teiniz yeri, dörtte binden az veya .tamamı pis ise; bu durumda, çıplak vaziyette oturarak ve ima ile namaz kılmakla; tamamı pis olan bir

[195]



elbisenin içinde, ayakta, rükû, ve süçud ile namaz kılmak arasında muhayyer bırakılan kimse için, efdal olan, pis elbise ile namaz kılmaktır. 
Bir adam, boğazlanmamış bir iaşe derisinden başka bir şey bulamamış olsa, o adamın, o deri ile avret yerin örtmesi ve onunla namaz kılması caiz

olmaz, 
[196]

Bir adamın yanında, iki elbise olmuş olsa da, her birinin üzerinde de dirhem miktarından fazla necis bulunsa; bu durumda, o kimse, serbest bırakılır.

Çünkü, onlardan her birisinin dörtte birine pislik ulaşmadıkça, men'etme hususunda, ikisi de müsavi olmaktadır. 
[197]

Namazın müstehabı, o iki elbiseden pisliği en az olanı ile kılınmasıdır. 
[198]

O elbiselerden birine bulaşmış olan kan, dörtte bir miktarında, diğerine bulaşmış olan kan da daha az ise, o kimse, kam az olan elbise ile namazım
kılar; aksini yaparsa caiz olmaz.
Bulunan iki elbisenin her birinde kendi büyüklükleri nisbetinde dörtte birleri kadar pislik bulunsa; veya birindeki pislik daha fazla, mesela elbisenin
dörtte üçü kadar olsa; fakat, bu elbisedeki dörtte üç nisbetindeki pislik, diğer elbisedeki dörtte bir miktarına yetişmese yani ondan daha az olsa, o
kimse, bu elbiselerden hangisini isterse, onunla namaz kılar.
Şayet, o iki elbiseden birinin, dörtte biri temiz olsa da, diğerinin, dörtte birden azı temiz bulunsa, dörtte biri temiz olanla kılar aksini yaparsa

namazı caiz olmaz. 
[199]

Kan, elbiselin dış tarafında bulunsa da, iç kısmı temiz olsa; eğer, o elbiseyi açmak mümkün ise, onunla namaz kılmak caiz olmaz. Ancak, namazı,
o temiz olan kısmın içinde kılmak caiz olur Çünkü, temiz elbise ile avret mahallini örtmek mümkündür. Onun bir tarafını kımıldatınca, diğer

tarafının hareket etmesi ile, etmemesi arasında da bir fark yoktur. 
[200]

Elbisenin, iki tarafından birim yere sermek mümkün ise, öyle yapılarak kılınan'.namaz caiz olmaz: Bu durumda, elbisenin diğer tarafının hareket

edip etmemesi müsavidir. 
[201]

Bu gibi meselelerde aslolan şudur:
Gerçekten, bir kimse, iki müsavi beliyye (zahmet, mihnet) ile imtihan olursa, onlardan istediğini alır. Eğer, aralarında bir farklılık olursa, onlardan,

en ehven ve en kolay olanını seçer. 
[202]

Bir kimse, iki elbiseden, hangisinin temiz, hangisinin pis olduğunu ayıramazsa, araştırır; zann-ı galibi ile namazını kılar. Namazı, pis elbise ile

kılmış olsa bile zann-ı galibi ile onu temiz sandığı için, namazı fasid olmaz. 
[203]

Bir adam, bu durumda araştırma yapsa da, bir elbisenin temiz olduğuna kanaat getirse ve o elbise ile öğle namazını kusa; sonra da araştırması
sonucu, diğer elbisenin temiz olduğuna kanaat getirse ve bu elbise ile de ikindi namazım kılsa, bu kıldığı ikindi namazı fasiddir.
Yanında, iki elbisesi bulunan bir kimse, bu elbiselerden, hangisinin pis olduğunu bilmeyerek onlardan biri ile öğle namazını, sonra da, diğeri ile
ikindi namazını kusa; öğle namazını kıldığı elbise ile akşam, ikindi namazını kıldığı elbise ile de, yatsı namazım kılmış olsa; daha sonra da, bu
elbiselerin birinde, dirhem miktarından fazla necaset görse; fakat, birinci elbise (yani, öğle ve akşamı kıldığı) ile ikinci elbiseyi (yani, ikindi ile
yatsıyı kıldığı) birbirinden ayıramazsa; bu durumda, kılmış olduğu öğle ile akşam namazları caiz, ikindi ile yatsı namazları ise, fasiddir.
Keza, bir adam, araştırması sonucu olarak, öğ!e namazını birinci elbise ile, ikindiyi ikinci elbise ile; akşamı birinci elbise ile ve yatsıyı da ikinci

elbise ile kılsa; öğle ile akşam namazları, sahih; ikindi ile yatsı namazları ise fasiddir, İmâm Serahsî'de, böyle zikretmiştir. 
[204]

Bir kimse, bir beze bürünerek veya çar (çarşaf) giyinerek namaz kıîsa ve bu esnada onun, iki tarafından birisi pis olsa ve o pis olan tarafda yerde
bulunsa; eğer, namaz kılanın, hareket edip kımıldamasiyle, o pis tarafda hareket ediyorsa, o adamın namazı, caiz olmaz; eğer hareket edip
kımıldamıyorsa namaz, caiz olur.
Bir kimse, kendi zannina göre, pis olan bir elbise ile namaz kıldıktan sonra, o elbisenin temiz olduğu açığa çıksa, kıldığı namaz caiz olmuştur.
[205]

Çıplak olan kimsenin yanında, hem ipek bir elbise, hem de dirhem miktarı pis olan bez bir elbise bulunduğu zaman, namazını ipek elbise ile kılar.
[206]

Namaz kılan bir kimse, namaz içinde, elbisesinde dirhemden az miktarda pislik görmüş olduğundan; vakitte genişlik olursa, efdal olan, o pisliği
yıkayıp namazına devam etmesidir.
Fakat, eğer cemaatle namaz kılmayı kaçırmasına rağmen, başka yerde cemaat bulacak olursa, yine öyle yapar. Yani, pis elbiseyi yıkar ve sonra
başka cemaate gider.

Şayet, bu pisliği yıkaması halinde, cemaat bulamayacağından veya vaktin çıkacağından korkarsa, namazına devam eder. 
[207]

Söylediğimiz bu durum, kişinin, namazda olduğu vakittir. Eğer namazda oİmaz fakat, o pisliği yıkayana kadar, cemaatin, namazı

tamamlayacağından korkuyorsa yıkama işini bırakıp, o hali ile cemaatle namaz kılması, daha evladır. 
[208]

Bir kimse, elbisesinde, dirhem miktarından fazla necaset-i galîza bulur da, onun, ne zaman bulaştığını bilemezse; bil-icmâ, o kimsenin, önce kıldığı

namazlardan hiç birini iade etmesi gerekmez. Esahh olan da budur. 
[209]

Bir kimse, tâbi olduğu imâmın elbisesinde, dirhem miktarından az, necaset görmüş olsa; eğer, o muktedînin (imâma uyan kimsenin) mezhebine
göre, az necaset namaza mani olmayıp imâmın mezhebine göre, bu miktar necaset, namaza mani olur. Ve imâm da, elbisesinde, o necasetin
olduğunu bilmeyerek namaz kılıyorsa, muktedînin namazı caiz olur; imâmın namazı caiz olmaz. Eğer mezhebleri, söylediğimizin aksine ise, ikisi

hakkındaki hüküm de söylediğimizin aksinedir. Yani, muktedînin namazı caiz değildir; imâmın namazı ise, caizdir. 
[210]

 Nusayr:
[211]



“Biz, bu görüşü alırız,” demiştir. 
Hem mestlerin hem de elbisenin üzerinde, dirhem miktarından az pislik bulunsa, fakat bu pislikler bir araya getirildikleri zaman, dirhem miktarını
geçecek olsa, bu hâl, namazın cevazına manî olur.
Namaz kılan kimsenin, elbisesinin ayrı ayrı yerlerinde bulunan necaset, toplandığı zaman dirhem miktarını geçerse, yine, bu durum, namazın

cevazına mâni olur. 
[212]

Tek kat bir gömlekle namaz kılan bir kimsenin, bu gömleğinin üzerinde bir dirhemden az pislik bulunsa ve bu necaset de, gömleğin diğer tarafına
nüfuz ettiğinde, bu iki tarfta bulunan necasetin toplamı, bir dirhemden fazla gelse, yine, namazın cevazına maniî olmayacağı söylenmiştir. Çünkü,
bu, tek elbisedeki dağınık necaset gibi değildir.
Bir kimse, iki kat elbise ile namaz kılmış olsa ve bu elbiselerin her birinde, dirhem ağırlığından az necaset bulunsa; bunlar toplanınca, dirhem
miktarından fazla olursa, namaz caiz olmaz.
Bir kimse, astarlı bir elbise ile namaz kılsa da, necaset, astarın bir yüzüne bulaşarak ikinci yüzüne de geçse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu, bir
elbise gibidir; namaza mâni' olmaz. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, namaza manî olur. Ebû Yûsuf (r.a.)’ın sözü, genişliktir. İmâm Muhammed

(r.a.)’ın sözü ise, ihtiyata daha uygundur. 
[213]

Bir kimse, üzerinde, bulunan bir dirhem pislikle namaz kılsa ve o necaset de diğer tarafı pislendirmiş olsa; muhtar olan görüş, bunun, namaza mani

olmayışıdır. Sahih olan da budur. Çünkü, bunların hepsi, tek bir dirhemdir. 
[214]

Bir kimsenin namaz kılacağı zaman, burnunu koyacağı yer is, ainım kovacağı yer temiz olursa, ihtilafsız olarak  namazı caiz olur.
Eğer, burnunun da, alnının da veri, necis olursa, bu durum hakkında, ez-Zendûyesti, Nazm'ında:
“Ebû Hanîfe (r.a.)  alnının haricinde  burnu üzerine secde etti ve namazı caiz oldu. Ancak, eğer alnında bir özrü yoksa, İmameyn'e göre namazı
caiz olmaz; ancak, özrü olursa, o zaman caiz olur.” demiştir. Muhıyt’inde de böyledir.
Hiç bir özrü yokken, alnının ve burnunun geldiği yer necis olur ve bu iki uzvunun ikisi ile de secde ederse, namazı caiz olmaz. Serahsî'nin
Muhıyt'inde de böyledir.

Eğer necaset, namaz kılan kimsenin ayaklarının altında ise, namaza mani'dir. 
[215]

Ayaklarını koyacağı yerin tamamı pislik olanla, ellerini koyacağı yerin tamamı pislik olan kimselerin durumlarında, bir ayrılık, farklılık yoktur.
Bir kimsenin, ayağının birini koyacağı yer temiz, diğerini koyacağı yer de pis olur ve fakat bu kimse iki ayağını da yere koymuş bulunursa, âlimler
bu şahsın durumu hakkında ihtilaf etmişlerdir. Fakat, bu durumda esahh olan, gerçekten o kimsenin namazının caiz olmayacağıdır.
Bir kimse secde ederken, ellerinin ve dişlerinin altında necaset olursa, o necaset, namazı ifsad etmez. Zahiru'r- Rivâye budur.

Fakîh Ebû'I-Leys ise; bu durumun, namazı ifsad edeceği görüşünü seçti ve uyun da bunu sahihledi. 
[216]

Bir kimse, temiz bir yer (toprak) üzerinde namaz kıldığı ve oraya secde ettiği zaman, elbisesi, üzerinde kuru necaset olan on yere dokunsa, veya pis

bir elbiseye değse, o kimsenin namazı caiz olur. 
[217]

Namaz kılan kimsenin, her iki ayağının altında, dirhem ağırlığından az necaset olur da bunlar toplandığı zaman, dirhem miktarından çok olursa;
gerçekten bu pislik, namazın cevazına mani olur. Fetâvâyi Kâdîhân'da “Elbiseye isabet eden necaset” bölümünde de böyledir. Muzmarât'ta da:
“Muhtar olan budur” denilmiştir. Itâbiyye'de:
“Secde yerinde ve ayakların yerlerinde bulunan necaset, toplandığı vakit, bir dirhem ağırlığından fazla olursa, namaz caiz olmaz.” denilmiştir.
[218]

Namaz kılan kimsenin, elbisesinde bir dirhemden az ve ayaklarının altında da yine bir dirhem ağırlığından az necaset olduğu vakit, bunlar

 toplandıkları takdirde dirhem miktarından çok olsalar bile toplanmazlar. 
[219]

Namaz kılan bir kimse, namaza temiz yerde durup, sonra pis olan bir yere gitse; sonra da yine temiz olan yere dönşej eğer temiz olmayan yerde, en
kısa bir rüknü edâ edecek kadar durmamış ise, namazı caizdir. Aksi taktirde, namazı caiz değildir. Fetâvâyi Kâdîhân'ın “Elbiseye ve bir yere isabet
eden necaset” bahsinde de böyledir.

Bir kimse, necîs bir yerde namaza başlamış oîsa da, sonra temiz olan bir yere geçse, o kimse, necis olan o yerde, namaza başlamış sayılmaz. 
[220]

Bir kimse, eğerinin üzerinde kan ve kazurat gibi bir pislik olan hayvanına binmiş olarak namaz kılsa; eğer, pislik dirhem miktarından ağır ise,

namazı fasid olur. Sahih olan da budur. 
[221]

“Bir kimse, her hangi bir yerinde necaset bulunan bir sergide (hasırda, bezde ve benzeri şeylerin, üzerinde) namaz kılsa, eğer o pislik, ayaklarının
altında veya secde ettiği yerde değilse; bu necaset” o kimsenin namazını edâ etmesine maniî değildir. Serginin büyük veya küçük olması da

müsavidir. Muhtar olan görüş de budur. 
[222]

Hüccet'de:
“Bir yere necaset bulaşmış olsa da nereye bulaşmış olduğu kesin olarak bilinmese; araştırılır. Böyle bir durumla karşılaşan kimse, araştırması

sonucu, kalben, temiz olduğuna kanaat ettiği yerde namazını kılar.” denilmiştir. 
[223]

Bir çarşafın üzerinde veya çarşafın serili bulunduğu şeyin üzerinde, necaset olsa; bunların üstünde namaz kılmak caizdir. Fakat, bu durumda,
bunların birbirlerine dikilmiş veya yapıştırılmış olmamaları gerekir.
Ancak, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bunlar, birbirlerine dikilip yapıştırılmış olsalar bile, üzerlerinde namaz kılmak yine caizdir. Çünkü,
dikilmekle veya yapıştırılmakla onlar, tek bir örtü veya tek bir elbise olmuş olmazlar.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bunların üzerinde namaz kılmak caiz olmaz. Ebû Yûsuf (r.a.)'ın görüşü, ihtiyata daha yakındır. Fetâvâyi



Kâdîhân'da da böyledir.
Yaş olan necasetin üzerine, bir bez atılarak namaz kılınsa, eğer sahan altlığı gibi genişliğinden iki bez yapmak mümkün olursa, İmâm Muhammed
(r.a.)'e göre, bunun üzerinde kılınan namaz caiz olur. Fakat, şayet iki bez yapmak mümkün değilse; namaz da caiz olmaz.
Pislik kuru olduğundan, bu örtünün üzerinde namaz kılmak, namaz kılacak şahsa, uygun ve güzel görünürse, namaz kılması caiz
olur.                                                                    
Fetvalarda:
“Eğer, bez iki kat ise, altı temiz olmasa bile, bezin üstü temiz olduğu zaman, o bezin üzerinde, namaz kılmak caizdir.” denilmiştir. Mübteğî'de de
böyledir.

Ayağında, ayakkabısı veya çorabı olduğu halde, pisliğin üzerinde durarak namaz kılan kimsenin, namazı caiz olmaz. 
[224]

Bu durumda, ayakkabısını çıkartıp, onların üzerine basarak namaz kılan kimsenin namazı ise, caiz olur. Ancak, yerinden kayarak, yakınma vardığı
yerin, temiz olması gerekir. Kayıp, ayağın yanına gelen toprağın, pis olması ile temiz olması müsavidir.
İki yüzünden biri pis, biri temiz olan bir kiremidin, temiz tarafına durarak namaz kılan kimsenin, namazı caiz olur. Kiremit, ister yere döşenmiş

(sabit) olsun, ister iğreti konulmuş (taşınabilir) olsun, fark etmez. 
[225]

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, altında pislik bulunan bir değirmen taşının veya bu durumdaki bir kapının veyahut aynı durumdaki kahn bir
yaygının veyahut da içi pis dışı temiz olan bir şeyin üzerinde namaz kılan kimsenin namazı caiz olur.

Şeyh Ebû Bekr el-İskâf da bununla fetva vermiştir. Tercihe elverişli olan da budur. 
[226]

Keçe ve kaim tahta da böyledir. Yani, alfı temiz olmasa bile bunların üst taraflarında namaz kalmak caizdir. 
[227]

Bir kimse, üzerinde necaset bulunan bir yerde namaz kılacak olsa, kıldığı namazın caiz olması için, o yerin üzerine, çok miktarda toprak olması
lâzımdır.
Toprak attıktan sonra, eğer, kokladığı zaman alttaki necasetin kokusu geliyorsa, o toprak azdır; şayet, koklayınca alttaki necasetin kokusu

gelmiyorsa, o toprak çoktur. 
[228]

Serili bir bezin üzerinde necaset olduğu zaman, pislik bulunan yerin üzerine toprak atılarak, üzerinde namaz kılınması caiz olmaz. 
[229]

Bir kimsenin, gömleğinin yakasını, pislik bulunan bir yerin üzerine sererek, onun üzerine secide etmesi caiz olmaz. Sahih olan budur. 
[230]

Bir kimse, palto, pardesü gibi astarlı olan bir cübbe ile namaz kılmış olsa, sonra da, onun içinde ölmüş ve kurumuş bir fare bulsa; eğer, cübbede
delik veya yırtık var ise  farenin yeni girmiş olduğu düşüncesi ile  üç günlük namazım yeniler. Şayet, delik ve yırtık gibi bir şey yok ise, o cübbe ile

kılmış olduğu bütün namazları iade eder. 
[231]

Cebinde, sarı kısmı bozulduğu için kan haline, dönüşmüş olan veya içinde ölü civciv bulunan bir yumurta olduğu halde namaz kılan kimsenin,

kıldığı bu namaz caiz olur. 
[232]

 Nısab'da:
“İçinde idrar bulunan bir şişe, cebinde olduğu halde namaz kılan kimsenin, namazı caiz oîmaz. Şişenin, tam dolu olması ile olmaması aynıdır.
Çünkü bu idrarla, şişenin ma'deni ayni değildir; aynı zannedilecek bir şey de değildir. Fakat, bozuk yumurta bunun hilafınadir. Çünkü, o bozukluk

önün madenindendir. ve onunla aynıdır. Fetva da bunun üzerinedir.” denilmiştir. 
[233]

Sırtında, elbisesi çok kanlı bir şehîd taşıyan kimsenin, bu durumda, yani şehîd sırtında iken kıldığı namaz sahih olur. Fakat, bu kimse, sırtında
şehidin kendisi değil de kanlı elbisesi olduğu halde namaz kılmış olsa, bu namazı caiz olmaz.
Bir kimse, cebinde sağ bir civciv olduğu halde namaz kılsa, namazı tamamlayınca da, o civcivin öJmüş olduğunu görse, eğer o civcivin namaz
kılarken öldüğü hususunda zann-ı galibi bulunursu. kıldığı namazı iade eder. Fakat, bu hususta galip zanm olmaz ise. o namazın, iadesi lazım

gelmez. 
[234]

Bir kimsenin, cebinde, ağırlıkları toplamı bir dirhemi geçen çekilmiş insan dişleri bulunarak namaz kılması caizdir. Zahirü'r-Rivaye üzerine,

âlimlerimiz arasında bu hususta görüş ayrılığı yoktur. Sahih olan da budur. Çünkü, insan oğlunun dişleri temizdir. 
[235]

Boğazmdaki gerdanlıkta köpek dişi bulunan bir kimsenin, onunla namaz kılması caiz olur.
Bir kimse, üzerinde fare, kedi veya yılan bulunarak namaz kılmış olsa, namazı caiz olur. Fakat bu kimse günahkâr olur.
Üzerinde, artığı temiz olan bir hayvan bulunan bir kimsenin kıldığı namaz caiz olur.

Fakat cebinde, tilki, köpek veya domuz yavrusu olduğu halde namaz kılan kimsenin namazı caiz olmaz. Çünkü, onların artığı necistir. 
[236]

Namaz kılan kimsenin elbisesinin eteğine, üzerinde namaza mani olacak kadar necaset bulunan ve kendiliğinden tutunamıyan bir çocuk konmuş
olduğunda; eğer, bu çocuk, bir rükün eda edecek kadar durmuş olursa, o kimsenin namazı fasid olur. Bu miktar durmamışsa, namazı fasid olmaz.
Bu durumun aksine, kendiliğinden rutunabilen bir çocuk, dana uzun müddet durmuş bile olsa, namazı ifsad etmez.

Pislenmiş olan bir güvercinin, namaz kılan kimsenin üzerine konması halinde de hüküm yine aynıdır. 
[237]

Sırtında, abdestsiz veya cünüp bir kimse bulunduğu halde namaz kılan kimsenin, kıldığı namaz caizdir. 
[238]

 
Dokuz Yerde Namaz Kılmak Mekruhtur:
 
1- Yol üzerinde.



2- Deve ağıllarında.
3- Çöplüklerde.
4- Deve boğazlanan yerlerde.
5- Dışkı atılan gübreliklerde.
6- Gusledilen yerlerde.
7- Hamamlarda.
8- Kabirlerde ye.
9- Kabe'nin üzerinde namaz kılmak mekruhtur.

Ot, hasır, yaygın ve kalmış hasır üzerinde namaz kılmakta bir beis yoktur. 
[239]

Başının üstünde pislenmiş bir elbise asılmış olan kimse, namaz kılarken ayağa kalktığı vakit; bu pis elbise, omuzlarının üzerine gelir ve bu
durumda namazın bir rüknünü eda ederse, o kimsenin namazı fasid olur.

Keza, namaz kılarken, üzerine pis bir elbise konan ve onunla bir rükün edâ eden kimsenin namazı da fasid olur.
[240]

Başkasının elbisesinde, dirhem miktarı pislik gören bir kimse, eğer, kalbinde “Ben bunu söylersem bu şahıs elbisesini temizler” diye bir duygu
varsa, derhal haber verir.
Şayet, kalbinde, “O kimsenin kendisinin sözüne iltifat etmiyeceği duyusu varsa, bu durumda, o kimsenin haber vermemesi için bir genişlik, bir

ruhsat vardır, Emr-i ma'rûf bunun üzerinedir.
[241]

..
İmâm Serahsî ise:
“Emr-i ma'rûf mutlaka vacibtir. Böyle bir ayırım yoktur.” demiştir.
 
3- İstikbâli Kıble (Namazda Kıbleye Dönmek)
 
Farz, vâcib ve nafile namaz kılan, tilâvet secdesi yapan, cenaze namazı kılan kimselerden hiç birisinin, bu namazların edaları ve kazaları esnasında,

kıble istikametinin dışında başka bir yere dönmeleri caiz olmaz. Ancak, kıble istikametine dönerler. 
[242]

Mekke'de bulunanlar için kıble, bizzat Ka'be'dir. Bu huhususta ulemanın ittifakı vardır. Kabe'nin, bizatihi kendisine dönmeleri lazımdır. 
[243]

Mekke şehrinde namaz kılan kimse ile Ka'be arasında, duvar gibi bir hâilin olmasında veya olmamasında bir fark yoktur. 
[244]

Evinde namaz kılan bir Mekkelinrn, namazı, tam Ka'be'ye dönerek kılması gerekir. Hatta, o kimse ile Ka'be arasındaki duvarlar kaldırılacak olsa,

Ka'be'nin, o adamın karşısına çıkması gerekir. 
[245]

Bir kimse, Ka'be dahilinde, yüzünü Hâtim'e çevirerek namaz kılmış olsa, o kimsenin namazı caiz olmaz. 
[246]

Mekke'nin dışında olan kimse de, yönünü, Ka'be cihetine çevirir. Ammenin görüşü budur. Sahih olan da budur.
[247]

Ka'be ciheti işaretle bilinir: Şehirlerde işaret ve köylerde alâmet mihrablardır. Sahralarda deül ile yıldızlardır. 
[248]

İstikbâl-i kıblede mu'teber olan şekil: Kâ'be binasının di şında, beytin mekanına (Kabe'nin yerne doğru)  dönmektir. Fetâvâyi Huccet'de:
“Kabe'nin bulunduğu yere dönmek, derin kuyularsa, yüksek dağlarda ve Ka'be'nin dışında da caizdir. Çünkü Ka'be, yedi kat yerin altından, yedi kat

semanın üstüne, tâ arşa varıncaya kadar Ka'be'nin hizasıdir.”  denilmiştir.
[249]

Ka'be'nin içinde veya damında namaz kılan bir kimse, namaz kılarken, hangi tarafa dönmüş olursa, olsun kıldığı namaz caiz olur.

Bir kimse, Ka'be'nin duvarında namaz kılmış olsa, eğer yüzü Ka'be'nin tavanına dönük olursa, namazı caiz olur; değilse caiz olmaz. 
[250]

Yatalak bir hastanın, kıbleye dönmeye gücü yetmez ve yönünü döndürecek bir kimse de bulunmasa, o yatalağın, yüzünü, istediği tarafa çevirmesi

caiz olur. 
[251]

Keza, bu kimsenin, yüzünü Kıble'ye çevirecek birisi bulunsa fakat döndürülmek hastaya zarar verecek olsa; bu kimsenin yüzünü, islediği tarafa

çevirmesi caiz olur. 
[252]

Korkan bir kimse, gücünün yettiği tarafa dönerek namazını kılar. Burada korkmak, ister düşmandan ister yırtıcı hayvandan, ister hırsızdan olsun
müsavidir; aralarında bir fark yoktur.
Kıbleye döndüğü zaman denizde boğulacağından korkan kimse de, yönünü Kıbleye çevirmeden namaz kılabilir.
Bir özür sebebi'iîe farz namazı veya özürsüz olarak nafile bir namazı, hayvan üzerinde kılacak olan kimse, de yönünü kıbleye çevirmeden namaz

kılabilir. 
[253]

Gemide, farz veya nafile namaz kılmak isteyen bir kimsenin Kibleyedönmesi lâzımdır. Gemide bulunan bir kimsenin, yönünü istediği tarafa
çevirerek   namaz kılması caiz, olmaz.
Kıbleye dönüp, gemide namaz kılan bir kimsenin, yönü, geminin dönmesi ile kıbleden ayrılmış olsa; o kimse, namaz içinde  Kıbleye dönerek

namazım tamamlar. 
[254]

Kıblenin hangi tarafta olduğu hususunda şüpheye düşen bir kimse, soracak bir kimseyi de bulamazsa, araştırır; kalbinin kanaat ettiği yöne dönerek

namazını kılar. 
[255]



Bu kimse, namazım kıldıktan sonra, kıble hususunda  hatâ ettiğini anlamış olsa bile, namazını iade elmez. Fakat, hatasini namaz esnasında anlarsa,

namaz içinde hemen kıbleye dönerek namazını tamamlar. 
[256]

Bir kimsenin yanında, bulunduğu yerin halkında birisi olduğu halde, ona sormadan fakat kıble istikametini araştırarak namaz kılması caiz olmaz.
Bu durumda, yanında kıble istikâmetini sorabileceği bir kimse bulunduğu halde, ondan sormadan, kendi araştırması ile namaz kılan kimse, şayet

kıbleye dönmüşse namazı caiz olur. Fakat kıbleye dönmemişşe, namazı caiz olmaz 
[257]

Saharda, kıble istikameti hususunda şüpheye düşen bir kimse, araştıması neticesi, bir istikamet üzerinde kanaat hasıl edip, o yöne yönelmiş olarak
namaza başlasa; sonra iki kişi gelip, kıblenin başka tarafta olduğunu haber verseler, eğer, o adamlar misafir (yolcu) iseler, sözlerine iltifat edilmez.

Fakat haber veren o, iki kişi, o beldenin halkından iseler, sözlerini kabul etmek gerekir. Aksi halde namaz caiz olmaz. 
[258]

Bir kimse, kıble istikâmetini araştırır da, vardığı kanaatin haricinde bir yöne dönerek namaz kılarsa, bu namaz caiz olmaz. Hatta, kıbleye isabet

etmiş olsa bile. 
[259]

Bir kimse, kıble olduğu hususunda şüphesi bulunmayan bir yöne dönerek namazını kılmış, olsa sonra da, kıble istikâmeti hususunda şüpheye düşse,
bu kimsenin kılmış olduğu namaz caizdir.

Fakat, bütün kalbi ile, namazın fasid olduğuna kanaat getirmiş olursa, namazı iade etmesi vacib olur. 
[260]

Bir kimseye, bu husustaki şüphe namaz içinde “Durduğum kıblede gerçekten isabet yok” şeklinde gelirse, o kimsenin, hemen kıbleye dönmesi
lazım gelir.
Fakat, bu şekildeki şüpheye rağmen, kıbleye isabeti durmuş olduğu açığa çıkarsa, bu durumda, görüş ayrılığı vaki olmuştur. Sahih olan ise, o

kimsenin kılmakta olduğu namazı bozup yeniden kılmasıdır. 
[261]

Kıble istikâmetinde şüphesi bulunan bir kimse, araştırır yapmaksızın namaz kılmaya başlamış ve namazın içinde de, kıble istikametine isabet ettiği
veya isabet etmediği hususunda, kesin bir kanaate varıp şüphesi gitmiş olsa, bu kimse kıble istikametinde namazına devam eder.
Eğer, hatası namazdan sonra meydana çıkarsa, veya kıble istikametinde, isabet edip etmediği, hususunda hiç bir şey ortaya çıkmazsa, o kimse, bu
şekilde kılmış olduğu namazı iade eder.

Namazı bitirdikten sonra, kıbleye isabet etmiş olduğu ortaya çıkarsa, namazı tamam olmuş olur. 
[262]

Araştırma yapmış olmasına rağmen, kıble istikâmetinin hangi taraf olduğu hususunda, hiç bir kanaat sahibi olmayan kimse için:
“Bu kimse, namazı tehir eder.” denilmiştir. Veya:
“Dört tarafa da dönerek ayrı ayrı namaz kılar.” denilmiştir. Veya:

“İstediği yöne dönerek namaz kılar.” dlnilmiştir. 
[263]

 En isabetli olanı ise, son kavildir.
Bu kimse, eğer, bir yöne dönerek namaz kılarsa, kıbleye isabet ettiği belli olunca, namazı caiz olur.

İsabet etmediği, belli olunca veya bir şey belli olmayınca, namazını iade eylemez. 
[264]

Bir beldeye giren ve orada mihrablar gören bir kimsenin, kıble istikametini araştırmasında bir mana yoktur. Mihrabların yönüne durup namazını
kılar.

Çölde olan bir kimse de, gece açık havada, yıldızlara bakıp kıble cihetini tayin etme ilmini biliyorsa, araştırma yapmaz. 
[265]

Mihrabının bulunmamasından dolayı, kıblesi belli olmayan bir mescide giren bir kimse, araştırma yaparak namazını kılmış oîsa, sonra da hatası
meydana çıkmış bulunsa, bu kimse, namazını iade eder: Çünkü o kimsenin kıble istikametini sorma imkânı vardı.
Bu kimse, araştırması soncu, kıble istikametim doğru tayin etmişse, namazı caiz olur. Fetâvâyi Kâdihân'da da böyledir.
Bu dununda, bu kimse, kıbleyi sormuş olsa da, haber ver memiş bulunsalar; sonra da bu kimse, araştırma yapıp namazını kılmış olsa sonradan

hatası açığa çıkmış olsa bile bu kimsenin kılmış olduğu namaz caizdir. 
[266]

Karanlık bir gecede mescidde, kıble istikametini araştırarak namaz kılan bir kimse, daha sonra namaz kılarken kıble istikametine dönmemiş
olduğunu anlamış olsabile, kılmış olduğu namaz caizdir. Çünkü, onun, kıble istikametini sormak için, insanların kapılarını çalması gerkmez.
Kıblenin istikametini araştırarak namaza başlamış olan bir kimse, bir rek'at kıldıktan sonra, kıblenin başka istikamette olduğu kanaatine varsa, o
tarafa dönerek ikinci rek'ati kılar. Sonra tekrar, kıblenin birinci rek'atta yöneldiği istikamette olduğu kanaatine varırsa, bu durumda ne yapmasının
gerektiği hususunda, meşayih arasında görüş ayrılığı meydana gelmiştir. Bazıları:
“Bu kimse, namazı bozar ve birinci rek'ati kılmış bulunduğu istikâmete dönerek yeniden kılar.” demişlerdir! Bazıları ise:

“Namazına bozmadan devam eder; ancak birinci rek'ati kıldığı tarafa döner.” demişlerdir. 
[267]

Kıble istikametini araştırarak, çölde namaz kılmakta olan bir kimseye, kıble istikametini araştırmamış olan.biş başka kimse, uymuş olsa; eğer, imam
olan şahıs, kıble konusunda isabet etmişse, ikisinin de namazı caizdir.

Fakat, eğer imâm kıble konusunda isabet etmemişse, bu durumda, imâmın namazı caizdir; muktedînin namazı caiz değildir. 
[268]

Mahpus olduğu için, Mekke'de kıble hususunda şüpheye düşen bir insanın yanında, kıbleyi sorabileceği bir kimse olmasa; kıble istikametini
araştırıp, namazını kılmış bulunsa; sonradan da -kıble hususunda- hata etmiş olduğu ortaya çıksa, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu kimsenin

namazını iade etmesi gerekmez. En doğru kıyas budur. Aynı durum, Medine'de meydana gelmiş olsa, hüküm yine aynıdır. 
[269]

Kıble cihetinde şüpheye düşüp, araştırma ile bir rek'at namaz kılan kimse, ikinci rek'atte rey'i, o tarafa dönmüş olduğu için bu rek'ati de o tarafta
kılmış olsa; hatta, (her rek'ati kıldıkça kibk jstikameti hususundaki kanaat ve) rey'ini değiştirdiği için dört rek'atı, dört ayrı istikamete dönerek kılmış

[270]



olsa İmâm Muhammed (r.a.)’den gelen bir rivayette, bu kimsenin namazı şüphesiz caiz olur. 
Bir kimse, kıble istikametini araştırmış olarak, bir yöne dönüp, bir rek'ati kıldıktan sonra, rey ve kanaati başka bir yöne dönmüş olduğu için, ikinci
rek'atide o tarafa dönerek kılmış olsa fakat, bu arada, birinci rek'atin secdesini unutmuş olduğunu hatırlarsa bu kişinin durumu hakkında, meşayih
arasında görüş ayrılığı olmuştur. Sahih olan kavil ise:

“Bü kimsenin namazının, fasid olmuş olduğudur.” 
[271]

Bİr kimse; araştıma yaparak namaza başlamış olsa ve bilmeyerek kıble istikameti hususunda hata yapış bulunsa; sonra da, namazda hatasını
anlayıp yönünü kıbleye çevirmiş olsa; bu kimsenin namazı kılmaya başladığı zamanki halini bilen, başka bir kimse de, gelip  ona uyarak  namaz
kılmaya başlamış olsa, bu durumda, namaza ilk başlamış olan kimsenin namazı caiz, ikinci şahsm namazı ise, fasid olur.
Kör bir adam, kıblenin aksi istikametine dönerek namaza başlamış olsa, başka bir adam da gelerek onun yönünü kıbleye çevirerek ona uysa; eğer,
kör olan şahıs, namaza başlayacağı vaki Kible istikametini sorabileceği bir kimse bulduğu halde, ona sormadan namaza durmuş olursa; hem, İmam
olan kor şahsın, nem de kendisine cemaat olmuş bulunan şahsın, namazı fasid olmuş olur.
Fakat eğer kör şahıs, kıble istikametini sorabileceği kimseyi bulamamışsa, kendisinin namazı sahih olur; ona uyan şansın namazı ise, fasid olur.
[272]

Karanlık bir gecede, karanlık bir evede bulunan kimseler, kıble istikametinde şüpheye düşerek sorabilecekleri bir kimse de bulamasalar ve kıble
istikametine delil olabilecek bir alametde olmasa; veya bu şahıslar, aynı şartlarla bir sahrada bulunuyor olsalar; hepsi de, araştırma yaparak, ayrı
ayrı istikametlere dönüp namaz kılmış olsalar; kıbleye isabet etmiş olsalar da, olmasalar da namazları caiz olur.
Bunlar, bu namazı cemaatle kılmış olurlarsa; ancak, imâmdan ileri durmayan ve aynca, imâmın.kıblesine muhalif bulunmayanla namazları caiz
olur. Aksi durumda olanlann, -cemaatle kılmaları halinde- namazlan caiz olmaz.
Bir cemaat, sahrada, kıble istikâmetini araştırmış olarak namaz kılmış olsa, ve bu cemaat içinde, musbûk ve lâhık olanlar da bulunsa, imâm
namazını bitirince, o ikisi ayağa kalkıp, geçirdikleri rek'atleri kaza ederlerken, kıblenin, imâmın dönmüş olduğu taraf olmadığı açığa çıksa,
mesbûkun yönünü kıbleye çevirip namazını tamamlama imkânı vardır. Lâhık içinse, bu imkân yoktur.
Tilâvet secdesi için de, aynı şekilde kıble istikameti araştırılır. Namaz kılacak kimsenin kıbleyi araştırmasının caiz olduğu gibi tilâvet secdesi

yapacak kimsenin de kıbleyi araştırması caizdir. 
[273]

 
Kâbede Kılınan Namazlar:
 
Kâ'be'nin içinde, farz olsun veya nafile olsun, namaz kılmak sahihtir.
Şayet, Kâ'be'nin içinde cemaatle namaz kılınacak olunursa, imâmın etrafında daire olunur. Kimin sırtı, imâmın sırtına veya yüzü imâmın sırtına
jgeîmişse, onun namazı caiz olur. Yüzünü imamın yüzüne çeviren kimsenin namazı da caiz olur; fakat, bu durumda, imâmla bu şahıs arasında, bir
sütre bulunmazsa, namazı mekruh olur.

Fakat, bu durumda, akasını imâmın yüzüne döndüren kimsenin namazı caiz olmaz. 
[274]

Kâ'be içinde, cemaatle namaz kılınırken, imâmın sağında ve solunda bulunan kimselerden, imâmın yöneldiği duvara imâmdan daha yakın

olmayanların namazları caiz olur. 
[275]

İmam, Harem-i Şerif de namaz kıldırdığı zaman, insanlar Kâ'be'nin etrafında halka olurlar ve imâmın kıldırmakta olduğu namazı kılarlar.

Cemaatten her hangi biri, imâmın bulunduğu tarafta olmamak şartıyle, Kâ'be'ye imâmdan daha yakın bulunsa bile, namazı caiz olur. 
[276]

İmâm, Kâ'be'nin içinde, cemaat de Kâ'be'nin etrafında bulunsa; bu durumda, eğer Kâ'be'nin kapısı açık olursa, namazları caiz olur. 
[277]

Eğer, bir kadın, imâmın hizasına durmuş olur ve imâm da ona, imâm olmaya niyyet etmiş bulunursa; bu durumda, kadın, imâmın yönelmiş olduğu

tarafa dönmüş bulunursa, imâmın namazı fasid olur. Fakat, kadın başka tarafa yönelmiş bulunursa, imâmın namazı fasid olmaz. 
[278]

Kâ'be'nin içinde namaz kılian bir kimse, bir rek'ati bir tarafa, diğer rek'ati de başka bir .taraf a dönerek kılmış olsa, namazı caiz olmaz. Çünkü o

kimse, zaruretsiz olarak, yakîni olan kıbleden dönmüş olur. 
[279]

 
4. Namazda Nıyyet
 
Niyyet, namaza girmeyi dilemektir.
Niyyetin şartı, hangi namazı kıldığını bilmektir. Hangi namazı kıldığını bilmenin en yakın delili îse; bu husus, kendisine sorulduğunda, o kişinin,
hemen cevap verebilmesidir. Eğer o kimse, düşünmeden bu sorunun cevabım veremezse, namazı caiz olmaz.
Aslında, itibar, bunun dil ile söylenmesine değildir. Yani kalben bilmesi kâfidir. Fakat, dili ile de söylerse, bu hâî kalbinin azimetini topladığı için,

daha güzel olur. 
[280]

Kalbini hazırlamadan aciz olan kimsenin, bunu, dille söylemesi de kâfi gelir. 
[281]

Nafile, sünnet ve teravih namazları için, mutlak niyyet kâfidir. Sahih olan da budur. Bu, açık bir cevap ve âlimlerin umumunun seçtiği görüştür.
[282]

Teravih namazını kılarken, ihtiyata uygun olanı, şu şekilde niyyet etmektir:
“Niyyet ettim teravih namazını kılmaya”, diyerek, teravih namazı kılmaya veya “Niyyet ettim vaktin sünnetini kılmaya” diyerek, vaktin sünnetini



kılmaya veyahut da “Niyyet ettim gecenin kıyamına” diyerek, geceyi ikame etmeye niyyet etmelidir. 
[283]

Sünnet namazları kılarken: “Allah'ın Resulüne uyarak namaz kılmaya, rüyyet ettim.” şeklinde niyyet etmek, ihtiyata daha münasip olur. 
[284]

Vacipler ve farzlar, mutlak namaz niyyeti ile edâ olunmazlar; bu icmaen böyledir. 
[285]

Bunlarda, muhakak tayin yani hangi namazı kılacağım belirtmek lâzımdır. “Niyyet ettim bu günkü öğle namazının farzına” veya “İkindi namazına”,

veyahut “Vaktin farzına”, veyahut da “Vaktin öğle namazına”, gibi... niyyet edilir. 
[286]

Sadece, “Farza niyyet ettim” demek kâfi gelmez. Fakat, bir kimse “Vaktin farzını kılmaya” diye niyyet ederse, cum'a hariç, bu niyyeti caiz olur.
Cum'a gününden başka günlerde, öğle vaktinde “Vaktin farzına.” diyerek niyyet, caiz olur. Sahih olan da budur.
Vakti içinde kılınmış olan bir namazın, sadece, o vaktin farzı niyyetiyle kılınması caiz olur.

Fakat, bir kimse vaktân çıktığını bilmeden, vaktin farzı niyyeti ile -çıkmış olan vaktin farzını- kılmış olsa, bu caiz olmaz. 
[287]

Fakat, bir kimse “Bu günün öğle namazına.” diye niyyet ederse, namazı kıldığı zaman, vakit geçmiş bile olsa, kıldığı namaz caiz ölür. Bu, vaktin

çıkması konusunda, şüphe taşımayan kimse içindir. 
[288]

Cenaze namazında “Allah için namaza, meyyit için duaya” diye niyyet edilir.
Bayram namazında “Bayram namazını kılmaya”, vitirde ise “Vitir namazını kılmaya” diye niyyet edilir. Zâhidî'de de böyledir.

Gaye isimli kitabta: “Vitir namazının vücubiyeti hususunda ihtilaf olduğu için, ona «vacib» diye niyet edilmez.” denilmiştir. 
[289]

Adanmış olan tavaf namazını kılarken, nezredilmiş olan namazın kılındığını, niyeytle belirtmek de şart kılınmıştır. 
[290]

Niyyet ederken, rek'at adedini belirtmek şart kılınmamıştır. 
[291]

Bir kimse, beş rek'at diye miktar belirtmiş olsa da, dört rek'at tamamlanınca oturmuş bulunsa, bu namazı caiz olur. Çünkü, beş rek'at niyyeti boştur;

bir değer taşımaz. 
[292]

Kabe niyyeti (Niyyet esnasında kıbleye döndüğünü belirtmek) de şart değildir; Fetva da bunun üzerinedir. 
[293]

Kaza namazlarında, ta'yine (hangi namazı kılacağın» belirtmeye) ihtiyaç vardır. 
[294]

Kazaya kalmış namazlar çok olduğu zaman, bunları kaza etmekle uğraşan kimsenin, kıldığı kaza namazını, öğle, ikindi... gibi hangi vakti kılıyorsa,

onu belirtmesine ihtiyaç vardır, “Günün öğlesi”, “Günün ikindisi”, şeklinde niyyet edilir. 
[295]

 Esahh olan da budur.
Bu kimse, şayet, işinde kolaylık istiyorsa, “Üzerimde en önce (veya en sonra) kazaya kalan öğle namazını kılmaya...” diye veya buna benzer bir

şekilde niyyet etmelidir. 
[296]

Bir kimse, başladıktan sonra bozmuş bulunduğu nafile bir namazı kaza ederken, niyyetinde, bu namazı kaza etmekte olduğunu belirtmesi şarttır.
[297]

Bir kaza namazına niyyet edildiği esnada, “Cumartesi... namazına” diye niyyet edilse de, kazaya kalan namaz, Pazar gününün namazı veya durum
bunun tersine olsa, bu hususta, ineşayih ihtilaf etmiştir;

Böyle bir durum, vakit namazlarında caiz olur. 
[298]

Bir kimse, farz namazı kılmaya başlasa da, sonra onu, nafile zannetse ve nafile diye devam etse ve namaz bitene kadar da bu niyyetde olsa; kıldığı
bu namaz, farz namaz (olarak caiz) dir. Şayet, iş bunun aksine olmuş olsaydı, hüküm de tersine olurdu. Yani, nafile diye başlanılan namaz, farz

niyyeti ile bitirilmiş olsa bile o namaz, nafile namazdır; farz namaz değildir. 
[299]

Bir kimse, öğle namazına başladıktan sonra, nafileye niyyet eylese veya ikindi namazına veyahut kaza namazına veyahut da cenaze namazına
niyyet edip başlamış olsa ve  bu ikinci niyyetinden sonra tekbir alsa; ilk başladığı namazdan çıkmış, niyyet edip tekbir alidığı  ikinci namaza
başlamış olur. Şayet, tekbir almamışsa, tekbirsiz niyyetle önceki namazdan çıkmış sayılmayacağından, ilk başlamış olduğu namazı bitirmiş olur.
[300]

Bir kimse, öğle namazından bir rek'at kıldıktan sonra, tekbir alır ve  yeniden kalbinden öğle namazına niyet ederse, kalbi ile niyyet ettiğinden,
kılmış olduğu ilk rek'at da caizdir. Fakat, ikinci defa tekbir aldığı esnada dili ile, “Niyyet ettim öğle namazına” diyerek niyyet etmişse ilk başladığı

öğle namazı bozulur ve ilk kıldığı rek'at caiz olmaz. 
[301]

Nafile için tekbir alan bir kimse, sonra, tekrar tekbir alarak, bu ikinci tekbirle de farza niyyet etse, o kimse farza başlamış olur.
Yalnız başına namaz kılmakta olan bir kimsenin, namazı-nızLcaiz olması için, şu üç şeye, niyyet etmesi gerekir:
1- Namazı Allah için kıldığına.
2- Hangi namazı kılmakta olduğuna.
3- Kıbleye dönmeye.
İmam da, yalnız kılan kimse gibi niyet eder. İmâm olmak için, ayrıca niyyet etmesi ihtiyâç değildir. Hatta, imâm olan kimse, “Kelan adama imâm

olmamaya” niyyet etmiş bulunsa da, o adam da, gelip bu imâma uymuş olsa, bu bile caiz olur. 
[302]

Fakat, bir imâm, kadınlar için, imamlığa niyyet etmiş olmazsa, ona uyan kadınların, namazları sahih olmaz. 
[303]

İmama uyan kimse de, yalnız kılan kimse gibi niyyet eder ve aynca imâma uymaya da niyyet eder. Çünkü, niyyetsiz olarak, imâma uymak caiz



değildir. 
[304]

İmâma uyan kişinin “İmâmın başladığı ve kıldığı namaza” veya “Ve imâmın namazına iküdâya” diye niyyet etmesi caiz olur. Keza, “Başkasına
değil ona iktidâya” niyyet etse bu da caiz olur. Esahh olan da budur. Mi'râcü'l-Mirâye'de de böyledir.

Ancak, imâma uyan kimse, “İmâmın farzına..” veya “İmâmın namazına..” diye niyet etse, bu caiz olmaz. 
[305]

Bu hususta, efdal olan, imâm “Allahu Ekber” dedikten sonra, “İmâma uymaya” niyyet etmektir. Böylece, namaz kılan kimseye uymuş olur. İmam
yerine durunca, ona iktida edilmiş olsa, bu da caizdir. Alimlerimizin hepsi bu görüştedir. Fetva da buna göredir. Şeyhu'l-İmâmü'z-Zahid İsmail ve

Hakim Abdurrahman el-Kâtib de bununla fetva vermişlerdir. Kuvvetli olan da budur. 
[306]

İmamın, henüz namaza başlamadığım bilen bir kimse, “İmâmın namazına” başlamaya niyyet etse, imâm namaza başladığı vakit, o adam da namaza

başlamış olur. .
[307]

Bir kimse, imâmın namazına başlamaya niyyet etmiş olsa da imâm namaza başladı zaniiı ile kendisi namaza başlamış bulunsa, bu kimsenin, o

niyyeti caiz olmaz. Kâdîhân'da bu görüsü seçmiştir. 
[308]

İmânım, öğleyi mi, cum'ayı mı kıldığını bilmediği halde, bir kimsenin “İmâmın namazına” niyyeti ile imâma uyarak kıldığı namaz, imâm hangi
namazı kılmışsa, o namaz olarak caiz odur.
Fakat, imâma uymaya niyyet eden kimse, “İmâmın namazına” niyyet etmese de, “Öğle namazına” diye niyyet etse; eğer, imâmın kıldığı namaz,
cum'a namazı olursa, bu durumda, o kimsenin niyyeti caiz olmaz.
İmama uyan kimse, eğer işin kolayım istiyorsa, “İmâma uymaya ve onun namazını kılmaya” veya “İmâmla birlikte onun kıldığı namazı kılmaya”

diyerek niyyet etmesi münasip olur. 
[309]

Cum'a namazı kılmak için imâma uyan kimse, öğle ve cuma'nın ikisine birden niyyet etse, bazı âlimler bunu caiz görmüşler ve iktidarım hükmü
sebebi ile cum'ayı tercih etmişlerdir.
Bir kimse, imâma uymaya niyyet etmiş olsa da, imâmın Zeyd mi Amr mı olduğunu hatrlamasa veya imâmı Zeyd olarak görse, halbuki imâm Amr

olsa, bu durumda da, o şahsın, imâma iktidâsı caiz olur. 
[310]

İmama uyan kimse, imamın şahsını görse ve “Ben, bu imâm olan Abdullah'a uydum” dese; veyahut da, imâmın şahsını görmese ve fakat “Ben
mihrabda duran imâm Abdullah'a uydum” dese, imâm ise Abdullah değil de Ca'fer olsa; yine, o şahsın iktîdası caiz olur.

Muktedî, Zeyd'e uyduğu zaman, imâm, Amr ise, niyeti caiz olmaz. 
[311]

Cemaat çok olduğu zaman, imâma uyan kimse için, en münasip yol, imâmı ta'yin etmemektir. Niyyet esnasında, kime uyduğunu belirtmemektir.

Cenaze namazında da ölüyü tayin etmemek niyyet esnasında kimin cenaze namazını kılacağını belirtmemek daha uygun olur. 
[312]

 
Bilgi Durumları İtibariyle, Namaz Kılan Kimselerin Dereceleri
 
Bilgi durumları itibariyle, namaz kılan kimseler, şu altı gruba ayrılırlar:
1- Namazın farzlarını ve sünnetlerini   bildikleri gibi, farzın mânasını da bilen kimseler.
Bu kimseler, namazı kılmakla, gerçekten sevaba hak kazanırlar. Terketmeleri sebebi ile ide azaba müstehak olurlar.
Bu gibi kimseler, sünneti yapmakla da sevaba müstehak olurlar; sünneti terketmekten dolayı ise azap görmezler.
Bilgi seviyesi yüksek olan bu kimseler, “Öğle namazına”, “İkindi namazına” veya “Sabah namazına” niyyet ettikleri zaman,  ne yaptıklarını
bildiklerinden dolayı  niyyetleri caiz olur.
2- Bazı kimseler de hangi namazın farz, hangisinin sünnet olduğunu bilir ve farza.farz olarak niyyet eder; ancak, kıldığı namazdaki f arzların,
sünnetlerin neler olduğunu bilmez; işte bu gibi kimselerin de niyyeti (ve namazı) caiz olur.
3- Bir kimse, farza niyyet eder fakat farzın manasını bilmezse, o kimsenin niyyeti (ve namazı) caiz olmaz.
4- Bir kimse, diğer insanların kıldığı gibi farzları ve nafileleri kılıyor fakat farzları nafilelerden ayıramıyor bulunsa, onun da niyyeti (ve namazı)
caiz değildir.
5- Kıldığı namazın, hepsinin de farz olduğuna inanan kimsenin, namazı caizdir.
6- Bir kimse, Allahu Teâlâ'nın, kullarına beş vakit namazı farz kıldığını bilmese fakat kendisi, bu namazları  vaktinde kılıyor olsa; bu şahsın kıldığı

namazlar da caiz değildir. 
[313]

 
Farz mı, Nafile ini Kıldığını Bilmeyen Kimse:
 
Bir kimse, farzı nafileden ayırmayı bilmiyor ve kıldığı namazların hepsine farz diye niyyet ediyor olsa; kendisinden önce, müekked sünnet
olmayan  ikindi, akşam ve yatsı gibi namazlarda, o kimseye uymak caiz olur. Sabah, öğle gibi, kendisinden önce, sünnet-i milekkede bulunan

namazların hiç birisinde, bu kimseye iktidâ eylemek caiz olmaz. 
[314]

Niyyetin, namaza başlarken yapılmasının efdal olduğu hususunda, âlimlerimiz ittifak etmişlerdir. 
[315]

Tekbirden önce niyyet etmek, tekbir esnasında niyyet etmek gibidir. Ancak, niyyetle tekbir arasında, namaza uymayan bir iş yapmamak gerekir.
[316]

Bir kimse, namazı kılmak için niyyet etse ve sonra da abdest alıp mescide gitse ve tekbir getirip önce niyyet ettiği namaza başlamış olsa, bu caizdir



ve niyyetine bir zarar vermez.

Tekbîr aldıktan sonra niyyet etmek ise, âdetten değildir. 
[317]

 
Farzda Riya Olmaz:
 

Farz'da riya gösteriş olmaz. 
[318]

Bir adam, Allah rızası için namaza başladıktan sonra, kalbine riya duygusu girse, o namaz, başladığı hal üzeredir.
Riya diye, insanların yanında namaz kıümayıp da, görsünler diye onların yanında namaz kılan kimselerin haline denir.
insanların yanında olduğu zaman, namazı güzel kılıp, yalnız bulunduğu zaman güzel kılmayan kimselere de, ihsan hâriç namazın aslî sevabı verilir.
[319]

Bir kimse, öğle namazını kılmak için mescide girse ve imâmı -tahiyyata- oturmuş bulsa ve onun birinci oturuşta mı, ikinci oturuşta mı olduğunu da
bilemese, hemen niyyet edip imâma uyar. Fakat, niyyet esnasında, şayet: “İmâm birinci oturuşta ise, ona uydum, eğer ikinci oturuşta ise ona
uymadım.” demiş olursa, bu kim senin imâma iktidâsı, caiz olmaz.
Keza, bu durumda, bîr kimse “İmâm birinci oturuşta ise farza, ikinci oturuşta ise nafile kılmaya nîyyet ettam.” dese, o kimsenin farza iktidası, caiz
olmaz.
Bir kimse, mescide varsa ve kılınan namazın, yatsı namazı mı, yoksa teravih namazı mı olduğunu bilemese ve imama uyup niyyet ederken de:
“Eğer kıldığı farz ise, ona uydum! teravih ise uymadım.” dese, bu kimsenin namazı sahih olmaz.
Fakat, bu durumda, bu kimse: “Kıldığı farz ise de, teravih ise de imâma uydum.” dese ve namazın teravih olduğu meydana çıksa, iktidası sahih olur.
[320]

Bir kimse, mescide girdiğinde, imâmı namaz kıldırmakta iken görse ye kıldıkları namazın yatsı namazı mı, teravih namazı mı olduğunu bilemese
ve: “Eğer yatsı ise iktida eyledim, teravih ise ik-tida etmiyorum.” dese; kılınan namaz ister yatsı olsun, ister teravih olsun, o kimsenin iktidası sahih
olmaz.
Fakat, bu durumda, bu kimse: “Yatsıda ise de, teravinde ise de imâma uydum.” demiş olsa; kılınan namaz ister yatsı olsun, ister teravih olsun, bu

şahsın iktidası sahih olur. 
[321]

 
  4- NAMAZIN SIFATI

 
1- Namazın Farzı.
2- Namazın Vacipleri.
3- Namazın Sünnetleri, Edepleri ve bunların keyfiyeti.
4- Kıraat, Namazda Kur’an okuma.
5- Zelletü’l-Kari, namzda Kur’an okuyan kimsenin yaptığı hatalar, olmak üzere beş bölüm vardır.
 
1- Namazın Farzları
 
1- Namazın Birinci Farzı:
 
Namazın birinci farzı, tahrîme iftitâh tekbîridir.
İftitah tekbiri, bize göre şarttır.

Hatta bir kimse, farzlar için .tekbir alsa, o tekbirle, nafile bir namazı eda edebilir. 
[322]

 Fakat, böyle yapması, farz için aldığı iftitah tekbirini,
selâmla tamamlamayı terk etmiş olduğu için, mekruh otur.
Fakat, bir farzın tekbîri üzerine, başka bir farzı bina etmek, bil-icmâ caiz olmaz.
Keza, nafile bir namazın tahrîmesi üzerine, farz bir namazı bina etmek de caiz değildir.
Bir kimse, üzerinde necaset bulunduğu halde tekbir alsa da, tekbirden sonra o pisliği atmış bulunsa; veya, tekbir aldığı zaman, açık bulunan bir
yerini kapatmış ve bunları da amel-i yesîr ile yapmış olsa; veyahut da, zevalin belli olmasından önce, tekbir almış olsa da, tekbir aldıktan sonra,

zeval ortaya çıksa; veya yönü kıblede değilken tekbir almış olsa da, tekbirden sonra, yönünü kıbleye çevirmiş bulunsa, bütün bunlar caizdir. 
[323]

Bir kimsenin, “Sübhanallah” diyerek veya “Lâ ilahe illailâh” diyerek başlaması sahih olur; fakat evlâ olan, namaza “Allahu Ekber” diyerek

başlamasıdır. 
[324]

Tekbîr'den başka bir lafızla, namaza başlanıp, başlanamayacağı hususunda, meşayih arasında ihtilâf vâkiî olmuştur. Bazıları;

“Namaza, tekbirden başka bir lafızla başlamak mekruh olur.” demişlerdir. Esahh olan da budur. 
[325]

İmâmı A'zara Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre:
“Bir kimsenin, Allahu ilâh”, subhânallah, İllahi illallah gibi, Allahu Teâlâ'mn isimlerinden birini, ta'zîm kasdı ile söyleyerek, namaza başlaması

caiz olur. 
[326]

Keza, elhamdü lillah, Iâilâhe gâyrihû, tefcârekallâh lafızları ile de, namaza başlanması caizdir. 
[327]



Keza, İmâmeyn'e göre, bir kimsenin, Allahu ecsll veya Allahu a'zam veya er-Rahmanu Ekber lafızları ile de namaza başlaması caizdir. Fakat, başta
eceli veya a'zam veya ekber lafızlarını söyler ve bunların hemen akabinde Allah lafzını anmazsa, bu sıfatlarla namaza başlamak bil-icma caiz

olmaz. 
[328]

Keza, bir kimse, namaza başlarken “Allahumme” demiş olsa, fâkihlerimize göre, namaza başlamış olur. 
[329]

Esahh olan da budur. 
[330]

Bir kimse, sıfatı zikretmese de, sadece “Allah”, er-Rahman, er-Rab ve benzeri gibi, Cenab-i Hakkın   isimlerinden birini  zikretmiş olsa ve bu

isimlere de hiç bir sıfat eklenmemiş bulunsa, İmâm-ı A'zam (r.a.)'a göre, bu kimse, namaza başlamış olur. 
[331]

 Sahih olan da budur.
Namaza, Allahu Teâlâ'nın sadece kendisine mahsus isimleri ile mi başlanır; yoksa, başkalarına da isim olmuş bulunmaları itibariyle müşterek
bulunan isimleri ile de başlanabilir mi, hususunda âlimler arasında çeşitli görüşler ortaya çıkmıştır.
Bu hususta, zahir ve esahh olan, Allahu Teâlâ'nin isimlerinin her biri ile namaza başlanabileceğidir. Bu kavili, el-Kerhî de zikretmiştir. İmâm

Mergînânî de bununla fetva vermiştir. 
[332]

“Allahümmeğfirlî” lafzı ile namaza başlanması sahih olmaz. Çünkü, bu lafız, sadece tazim için değildir; bu lafızda, kulun ihtiyacı şaibesi vardır.
[333]

“Esteğfirullah, euzübillah, mnâ lillah veya lâ havle ve lâ kuvvete illâ billâh” veyahut da “Mâşâellan” lafızları ile de namaza başlanmış olmaz.
[334]

Bir kimse, ta'zim kasdetmeden veya milezzine cevap vermek niyyeti ile ve şaşkınlıkla tekbir almış olsa; bu arada niyyet.de etmiş bulunsa, bu

tekbirle namaza başlamak caiz olmaz. 
[335]

Bismİilâhirrahmânirrahîm lafzı, ile de namaza başlanmış olmaz. 
[336]

“Allahu Ekber”lafzı, başına bir istifham (soru) elifi getirilerek söylenmiş olsa, bu şekilde namaza başlanmış olmayacağı hususunda ittifak vardır.
[337]

Allahu Ekber lafzını, kâf-ı fârisî ile Allahu Egber şeklinde okumuş oba, namaza başlamış olur. 
[338]

Tekbir ile namaza başlanabilmesi için de, tekbirin ayakta veya ayakta olmaya yakın bir şekildeki rükû halinde söylenmiş olması gerekir. Aksi

halde, tekbirle bile namaza başlanılmış olmaz. 
[339]

Hatta, oturduğu yerden tekbir alıp da, sonra ayağa kalkmış olan kişi de, namaza başlamış olmaz.
Fakat, bir kimsenin, ayakta durmaya gücü yettiği halde, nafile namazları oturduğu yerde kılması ve tekbîrini de oturduğu yerde alması caiz olur.
[340]

İmânı-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, muktedî'nin tekbirinin, imâmın tekbirine (bitişik gibi) yakın olması gerekir. İmameyne göre, muktediî,

imâm tekbir aldıktan sonra, tekbir alır. Fetva da İmâmeyn'ın kavli üzeredir.
[341]

“Bu iki durumun da caiz olduğunda ihtilaf yoktur. Sahih olan da budur. İhtilaf, sadece hangisinin daha efdal ve daha evla olduğu hususundadır.”

denilmiştir. 
[342]

Muktedî'nin tekbirinin, imâmın tekbirine, yakın olması sözü, parmağı hareket ettirince üzerindeki yüzüğün de hareket etmesi gibi iki tekbirin de bir
anda alınması demektir.
tmâmeyn'e göre, uzaklıktan kasıt ise, muktledînin, Allah lafzının başındaki elifi, imâmın söylediği Allahu Ekber lafzının sonundaki re harfine

ilave edip bitiştirmesidir. 
[343]

imâma uyan kimse, imamla birlikte tekbir alır ve Allah lafzını imâmla birlikte söylemiş olmasına rağmen, ekber lafzını Ondan önce bitirmiş olursa,
Fakîh Ebû Ca'fer'e göre, o kimse, namaza başlamış olmaz ve esahh olan da budur.
Keza, imâma rükû'da yetişen bir kimse, Aliahu Ekber der; fakat Allah lafzını ayakta iken, Ekber lafzını da rükû'a varınca söylemiş olursa, bu
kimse namaza başlamış olmaz.
İmâma uyan kimsenin, henüz imâm tekbir almadan önce Allah demesi halinde, Zahirü'r-Rivâye'de, namaza başlamış olmayacağı hususunda icma
vardır.
Bir kimse, imâmdan önce tekbir almışsa, sahih olan kavle göre, eğer o kimse, alidığı tekbirle imâma iktidaye niyyet etmiş ise, namaza başlamış
olmaz.

Fakat, bu kimse, o tekbirle imâma uymaya niyyet etmemiş ise, kendisi, tekbaşına kılacağı namaza başlamış olur.
[344]

îftitah tekbiri hususunda efdal olan, bir kimsenin, imâma yetiştiği zaman tekbir almasıdır.

Sahih olan kavle göre, imâma birinci rek'atte yetişmiş olan kimse, imâmın iftitâh tekbirinin faziletine yetişmiş olur. 
[345]

îmânı rükû'da iken, ona yetişen bir kimse, ayakta tekbirini ithar da, onunla rükû' tekbirini de irâde eylerse namazı caiz olur. Bu niyyeti de gereksiz

olur. 
[346]

bir   kimsenin farsca alması mekruh olur. 
[347]

Keza, bu ihtilâf, sadece arabca ile farsça arasında değildir; Türkçe, Zenciceğ, Habeşce, Nabtîce ve benzeri... arabca dışındaki bütün diller arasında



geçerlidir. 
[348]

Mebsût-u Veb'rî'de:

“Ahras ve ümmî, hiç bir şey söyüyemez iseler, niyyetleri ile namaza başlamış olurlar. Dillerini oynatmaları lazım değildir.” denilmiştir. 
[349]

 
Kıyam 
 

Kıyam, farz ve vacib namazlarda farzdır. 
[350]

Ayakda durmanın (kıyanım) haddi; bir kimsenin, iki elini uzattığı zaman, dizlerine yetişemez olması halidir.
Kıyam esnasında, özürsüz olarak ayaklardan birinin üzerinde durmak mekruhtur. Özürlü olan kimsenin, böyle sadece bir ayağının üzerine durması,

mekruh olmaz ve namazı caiz olur. 
[351]

 
Kıraat
 

Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, farz olan kıraat, kısa da olsa bir âyet okumaktır. 
[352]

 Hulâsa'da: “Esahh olan budur.” denilmiştir. 
[353]

Kısa bir âyet okumakla iktifa eden, günahkâr olur. 
[354]

Ebû Hanîfe'ye göre, Cenâb-ı Hakkin, iki kelimeden meydana gelen  Sümme kirtile, keyfe kadde-Sümme nazara gibi, âyetti celilerini okumanın caiz
olması hususunda, âlimler arasında ihtilâf vardır.
Bir kimsenin, müd hâmmetânî gibi bir kelimeden veya (sâd), (nûn), (kâf) gibi bir harften meydana gelmiş olan âyetleri okuması hakkında da,

meşâyih arasında ihtilâf vardır. 
[355]

 Esahh olan ise, bunların caiz olmamasıdır. 
[356]

Bir kimse, iki rek'atte de, âyete'I-kürsî veya müdâyene âyeti gibi uzun bir âyet okumuş olsa, bu kimsenin namazı, bütün âlimlere göre caizdir. 
[357]

Esahh plan da budur. 
[358]

Kıraatin haddine gelince, bize göre, harfleri tashih, (güzel telaffuz etmek' elbette yapılması gerekli bir iştir. Bir kimse, şayet harfleri lisanı ile tashih

ederek okur fakat bunu kendisi bile işitmezse, o kıraatle namazı caiz olmaz. Bu, meşâyihin umumunun alıp benimsediği görüştür. 
[359]

 Muhtar

olan da budur. 
[360]

 Sahih olan da budur. 
[361]

Hayvan keserken besmele çekme, yeminde istisna, talak, (boşama), ıtak (köle azadı), karısına karşı yemin etme ile alış-veriş gibi hususlarda da
yukarıdaki kaide geçerlidir. Yani, söylediğini kendisi işitmezse, bunlar geçersizdir.

Farz namazlarda. Kıraatin yeri iki rek'attır. 
[362]

Bu iki rek'atm, ük iki rek'at, son-iki rek'at veya değişik rek'atler olması müsavidir. Namazın iki rek'atli, üç rek'atli veya dört rek'atli olması da

müsavidir. 
[363]

Bir kimse, namazda, hiç bir rek'atte kıraat etmese veya yalnız bir rek'atte kıraat etmiş (Kur'ân okumuş) bulunsa, kimsetnin namazı fesada gider.
[364]

Vitir namazının ve nafile namazların bütün rek'atlerinde kir'aat (Kur'ân okumak) farzdır. Muhıyt'te de böyledir.

Namaz içinde, uyuyarak Kur'ân okumuş olmak, caiz olmaz. 
[365]

Farsça kıraatte bulunmak caiz olmaz. Ancak, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bir özre dayalı olarak bu caiz olur. 
[366]

İmâm-ı Azam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, farsca ve diğer dillerle kıraat etmek caizdir ve sahihtir. Ancak, İmâmı A'zam'm da sonradan İmâmeyn'in

kavline rücû' ettiği rivayet olunmuştur. Buna da itimad edilir. 
[367]

 Esrâr'da:
“İhtiyânın budur” denilmiştir. Tahyık'ta:

“Muhakkik âlimlerin hepsinin seçtiği de budur. Fetva da bunun üzerinedir.” denilmiştir. 
[368]

 Sahih olan budur. 
[369]

 
Rükû
 
Rükû'da vacib olan had: Kişi, eğilmesini tamamlayınca, ona, rükû' ediyor denilebilmesidir. Şöyleki, o kimse, ellerini uzattığı zaman, diz kapaklarını

tutabilmelidir. 
[370]

Tam bir rükû yapmadan, deve çöker gibi, kıyamdan secdeye gitmek yanlış ise de, rükû'dan bedel olarak yinede caiz olur. Kambur olan bir

kimsenin kamburluğu, rükû' derecesine erişmişse, rükû'u yerine getirmek için başı ile işaret eder. 
[371]

Rükû'nun vakti, kirâti bitirdikten sonradır: Sahih olan budur. 
[372]

 
Secdeler.



 

İkinci secde de, birinci secde gibi, icmâ'ı ümmetle farzdır. 
[373]

Secdeyi, sünnete tam uygun olacak bir şekilde eda edebil miş olmak için, alnı ve burnu birlikte yere koymak gerekir. Bunlardan birini, bir özür
sebebi ile yere koyamamış olmak, mekruh değildir. Bir kimse, hiç bir özrü olmadan, almm yere koymuş fakat burnunu koymamışsa, bu da, bil-
icmâ caizdir; fakat mekruhtur.
Bir kimse, bunun aksini yapmışsa, yani, burnunu yere koymuş fakat alnını koymamışsa İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) göre, yine böyledir. Yani caizdir,
fakat mekruhtur. İmâmeyn'e göre ise, bu kimsenin namazı caiz değildir. Fetvâ'da bunun üzerinedir.
Bir kimsenin, secde ederken, bir özrü olsun veya olmasın, yanağını veya çenesini yere koyması caiz olmaz.

Şayet, namaz kılan kimse, özürlü bulunduğu için, alnını ve burnunu yere koyamıyorsa, o kimse secde yapmaz; namazını imâ iîe kılar. 
[374]

Bir kimse, sadece burnu ve burnunun sert olan kemiği üze rine secde ettiği zaman, namazı caiz olur; fakat, burnun yumuşak olan uc kısmı üzerine

secde edildiği zaman, namaz caiz olmaz. 
[375]

Bir kimse, ot, saman, pamuk, yumuşak döşeme veya kar üzerine secde ettiği zaman, alnı ve burnu istikrar bularak, sabit durur ve sertliği hissederse,
secdesi caiz olur. Fakat, bu uzuvları istikrar bulmaz da, bastırdıkça aşağı doğru inmeye devam ederse, secdesi caiz olmaz.
Çamur üzerine secde edilmiş olsa, eğer çamur yerde ise, caiz olur, değilse caiz olmaz.
Serîr, yani koltuk, kanepe ve benzeri şeyler üzerine secde edilmez.

Çuval üzerine secde etmek caizdir. 
[376]

 Buğday ve arpa üzerine secde yapılınca, bu caiz olur.
Darı, sarı darı veya dühn denilen bir cins darı ile pirinç üzerine secde edilirse, bu caiz olmaz. Fakat, şayet bu   saydığımız şeylerle atılmış pamuk,

çuval içine konmuş olursa, üzerlerine secde yapmak caiz olur. 
[377]

Namaz kılmakta olan bir kimsenin üzerine, secde edilmiş olsa, bu secde caiz olur. Fakat, üzerine secde edilen şahıs, namaz kılmamakta veya secde
eden kimsenin kıldığı namazı kılmamakta ise, üzerine yapılan secde caiz olmaz.
Bir kimsenin, özürsüz olarak; uyluğunun üzerine secde etmesi caiz olmaz. Fakat, bir özürden dolayı, uyluğu üzerine secde etmek caizdir.

Bir kimsenin, dizlerinin üzerine secde etmesi, özürlü de olsa, özürsüz de olsar caiz değildir. 
[378]

El, yerde bulunduğu takdirde, avucun üzerine secde etmek caiz olur. Esahh olan budur. 
[379]

Bir kimse, ölünün sırtı üzerine secde etmiş olsa, eğer ölünün üzerine keçe veya yün örtülmüş ve secde eden kimse de ölünün bedenini hissetmezse,

bu secde caiz olur. Eğer, ölünün vücudunu hissederse, secde caiz olmaz. 
[380]

Bir kimsenin secde ettiği yer, ayaklarının bulunduğu yerden bir kerpiç boyu veya iki kerpiç boyu yüksek, olursa, o kimsenin secdesi caiz olur; daha

fazla yüksek olursa, secdesi caiz olmaz. 
[381]

Bir kerpicin yüksekliği ise, dörtte bir arşındır. 
[382]

 Hüccet'de:
“Sesde edilen yerde, çokça, diken veya cam kırıkları olsa da secde eden kimse, başını oradan kaldırıp, başka bir yere koysa, bu şekikle yapılmış

olan secde caiz olur. Ancak, bu ikinci bir secde sayılmaz, bilakis bu iki hareket tek bir secde olur,” 
[383]

Bir kimse, secde esnasında, ellerini ve dizilerini yere koymayı terk etmiş olsa, ittifakla namazı caiz olur. 
[384]

Secde eden bir kimse, secde esnasında, ayaklarını yere koymasa, secdesi caiz olmaz. Şayet, özürsüz olarak,   secde esnasında, ayaklarının birini yere

koymuş olsa, bu durumda, secdesi kerahatle caiz olur. 
[385]

Ayağı yere koymak, ayak parmaklarını yere koymak demektir. Bir kimse, tek bir parmağını yere koymuş olsa bile secdesi caiz olur.
Parmakları değil de, ayağının üst kısmını yere koyan kimsenin secdesi de caiz olur. Bir kimse, yerin dar olmasından dolayı, secde esnasında, sadece

ayağının birini yere koymuş olsa, bir ayağının üzerinde ayakta durmasının caiz olduğu bu durumda da, secdesi caiz olur. 
[386]

Bir kimse, uyuyarak secde yapmış olsa, o secdeyi iade eder. Fakat, rükû ve secde esnasında uyumuş olan kimsenin, hiç bir şeyi iade etmesi 

gerekmez. 
[387]

Secde esnasında, alnını, küçük bir taşın üzerine koymuş olan kimsenin secdesi, eğer, alnının çoğu yere değiyorsa caiz olur; alnının çoğu yere

değiniyorsa, o kimsenin secdesi caiz olmaz. 
[388]

 
Ka'deî Ahîre (Son Oturuş):
 
Son ka'dede, teşehhüd miktarı oturmak farzdır.
 
Teşehhüd:
 
“et-Tahiyyâtü lillâhi”yi, sonuna kadar oku maktır. Sahih olan budur.

Hatta, imâma uymuş olan bir kimse, imâmdan önce, et-Tahiyyatu bitirerek konuşmuş olsa, yine namazı tamamdır. 
[389]

Son ka'de, farz namazlarda da, nafile namazlarda da farzdır. Hatta, bir kimse, iki rek'at namaz kılsa da sonunda oturmasa ve kalkıp gitse, bu



kimsenin namazı fasid olur. 
[390]

Fakat, bir kimsenin, namazdan kendi isteği ile çıkması, farz değildir. Sahih olan da budur. 
[391]

 
2- Namazın Vacibleri
 
Farz olan, üç ve dört rek'ati namazlarda, kıraati, ilk iki rek'ata tayin etmek vacibtir.
Hatta, bir kimse, dört rek'ati farz namazda, Kur'ân'ı unutarak ilk iki rek'atte değil de son iki rek'atte veya ilk iki rek'atin biri ile son iki rek'atin

birinde okumuş bulunsa, o kimsenin, sehiv secdesi yapması vacib olur. 
[392]

Namazda, Fâtihâ ve zamm-ı sûre okumak vacibtir.

Zamm-ı sûre veya onun yerini tutacak üç kısa veya bir uzun âyeti, farz namazın ilk iki rek'atında ve fâtihâ'dan sonra okumak da vacibtir. 
[393]

Vitir Namazının ve nafile namazların her rek'atinde, kıraat (Kur'ân okumak) vacibtir. Bahrü'r-Râıt'ta da böyledir.

Fatihayı, sûre'den önce okumak vacibtir. 
[394]

Birinci veya ikinci rek'atte, Fâtihâ'yı unutup, zamm-ı sûreyi okuduktan sonra, bu durumu hatırlayan kimse; zahirü'r-rivâyeye göre, Fâtihâ'yı okur ve

arkasından yeniden zamm-ı sûre okur. 
[395]

Yatsı namazının ilk iki rek'atinde, Fâtihâ'yı okumayıp zamm-ı sûre okuyan kimse, son iki rek'atinde bunları iade etmez.
Fakat, eğer bu kimse, Fâtihâ'yı okumuş olur fakat zamm-ı sûre okumamış bulunursa, bu durumda, son iki rek'atte, Fâtihâ'yı ve zam-ı sûreyi okur. Ve

o kimse, bunları açıktan okur. Sahih olan da budur. 
[396]

Bir kimse, yatsı namazında ilk iki rek'atte, hiç bir şey okumadığı zama, son rek'atlerde Fâtihâ ve zamnı-ı sûreyi okur. Ve bunları açıktan okur.

Ayrıca da sehiv secdesi yapar. 
[397]

ilk iki rek'atte Fâtihâ'yı iktisar edip, her rek'atte yalnız birer defa okumak da vacibtir. 
[398]

İlk iki rekatte veya onların sadece birinde, Fâtihâ'yı arka arkaya iki defa okuyan kimsenin, sehiv secdesi yapması lazım gelir.

Bir kimse, Fatihâ'dan sonra zamm-ı sûre okur ve ondan sonra da tekrar Fâtihâ'yı okursa, o kimsenin, sehiv secdesi yapması gerekmez. 
[399]

 Esahh

olan da budur. 
[400]

Her rek'atta tekrarlanan fiillerin, her birinde tertibe riayet etmek de vacibtir. Secdeler gibi veya, bütün namazlarda rek'atlerin sayısı gibi... Hatta,
birinci rek'atteki secdelerden birini unutan kimse, o secdeyi namazın sonunda kaza etmiş olsa, caiz olur.
Keza, mesbûk (imâma sonradan uyan kimseyi, imâm namazım bitirdikten sonra, namazının kalan kısmım kendisi keza eder. Bize göre bu böyledir.
Şayet, tertib vacib değiî de farz olsaydı, o, tehir edilmiş olurdu. Yani, imâma sonradan uyan kimsenin, yetişmediği rek'atJeri sonradan kaza ettiği
gibi, tertibe riayeti unutan kimsenin, de bunu namazın sonunda kaza etmesi gerekir.
Fakat, her rek'atte kıyam (ayakta durmak), rükû ve her namazın ka'de-i ahîresiı (son oturuşu) gibi tekrarsiz olarak meşru' kılınmış olan fiillerde;
tertib farzdır. Hatta, kıyâm'dan Önce rükû' etmiş olan veya rükû'dan önce secde etmiş bulunan kimselerin namazı caiz olmaz
Keza, bir kimse, teşehhüd miktarı oturduktan sonra, üzerinde, secde bulunduğunu veya benzeri bir durum olduğunu hatırlasa, o oturuşu batıl olur.
[401]

Rükû'dan doğrulma sırasındaki kıyamda, itidalin farz olmadığında icma' vardır. İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Muhammed’e (r.a.)’e göre

böyledir. 
[402]

İki secde arasındaki oturuşta da durum aynıdır. Yani, tamaninet farz değildir. 
[403]

Rükû'da, secdelerde ve bütün rükünlerde itidal farzdır. Bunlarda, itidal, binefsihi farzdır. İmâm Kerhî'de, İmâmı A'zam (r.a.) ve İmâm Muhammed

(r.a.)'in sözleri üzerine, bunların farz olduğunu söylemiştir. 
[404]

 Sahih olan da budur. 
[405]

Ta'dil-i erkân: Bütün azaların sakinleşmesi, mafsalların (bedendeki eklem yerlerinin mulamin olması (yani her uzvun bütün hareketlerinin durması)
demektir.

Ta'dil-i erkân'm en az miktarı ise, bir defa “Sübhânallah” diyecek kadar durmaktır. 
[406]

Ka'deiûlâ (birinci oturuş) da, teşehhüd miktarı oturmak da vaoibdir. Bu, dört ve üç rek'aîüi namazlardadır. Ve müddet, ikinci secdeden, başın

kaldırılması ile başlar. Esahh olan da budur. 
[407]

Ka'de-i ûlâ'da olduğu gibi, ka'de-i ahire'de de teşenhütde bulunmak (et-Tahiyyat'ı okumak) vaciptir. Sirâcü’l-Vehhac'a göre, sahih olan budur.

Serâhsî'nin Muhıyt'ine göre ise, bu esahhtır. Teşehhüd, et-Tahiyyat'ı okumaktır, ki şöyledir. 
[408]

Bu, teşehhüd, bize, Abdullah bin Mes'ûd tarafından nakledilen teşehhüddür. Bu teşehhüdü okumak, Ibn'i Abbâs'ın (r.a.) hümâ naklettiği teşehhüdü

okumaktan evladır. 
[409]

Teşehhüd'ün lafzı ile, elbette, teşehhüd'de olan manaları kasdetmek gerekir. Sanki, o kimseyi Allahu Teâlâ diriltiyor o da, Peygamber (s.a.v.)

Efendimiz'e, kendi nefsine ve evliyaıülaha (Allah Dostlarına) selam veriyor...
[410]



Selamın lafzı da (yani: “Es-selâmü aleyküm ve rahmetullah” demek) vacibtir. 
[411]

Vitirde Kunut Dualarını okumak vaciptir. Bayram namazlarındaki tekbirler de vacibdir. Sahih olan dâ budur. Hatta, bunların îerkedilmesi halinde,
sehiv şeddeleri vacib olur.

Aşikar okunacak yerde, açıktan okumak; gizliden okunacak yerlerde, gizli okumak da vacibdir. 
[412]

Sabah namazının iki rek'at farzında, akşam namazının ilk iki rek'aünde ve yatsı namazının da ilk iki rek'atinde, imâm açıktan okur. îlk iki rek'atten

sonraki rek'atlerde ise, imâm gizlice okur. 
[413]

Öğle ve ikindi namazlarında, İmâm Arafad'da olsa bile gizli okur. Cum'a ve Bayram Namazlarında ise, imâm açıktan okur. 
[414]

İmâm olan kimse, ramazanda, terâhvih ve vitir namazlarında açıktan okur.
Ancak, yalnız başına namaz kılan kimse, kıldığı namaz gizli okunacak bir namaz ise, onun gizli okuması vacibdir. Sahih olan da budur.
Fakat, eğer namaz açıktan okunacak bir namaz ise, bu durumda tek başına namaz kıüan kimse   muhayyerdir. Dilerse, açıktan okur ki bu daha

efdâldir. Ancak, bu durumda, da açıktan okuması, imâm gibi mübâlağlı olmalıdır. Çünkü, onu dinleyen biri bulunmamaktır. 
[415]

Açıktan okurken, imâm kendisini yormaz. 
[416]

İnsanların duyma  ihtiyacından fazla sesini yükselten imâm günahkar olur. Çünkü, imâmın açıktan okumasının sebebi, ancak, dinleyen cemaatin

kalplerinde huzur hasıl olması, tedebbür ve tezekkür meydana gelmesidir. 
[417]

Namaz için lüzumlu olan zikir de açıktan söylenir. İftitah tekbiri gibi iftitah tekbiri, farz olmamasına rağmen, namazın başladığına bir alamet olsun
diye vaz olunmuştur.
İntikâl tekbirleri de böyledir. İmânı olan kimse, bu tekbirleri her eğriliş ve .doğruluşfa, açıktan getirir. Fakat, namazı yalnız kılan kimselerle, bir
imâma uymuş olan kimseler, bu tekbirleri açıktan almazlar.
Bayram namazlarındaki tekbirler gibi bazı namazlara mahsus olan tekbirler açıktan söylenir. Irak ulemâsının mezhebinde, kunut tekbiri de açıktan
alınır. Hidâye Sahibi ise, bu tekbiri gizli söylemeyi İhtiyar etmiştir.

Teşehhüd okumak, “Amin” demek ve teşbihleri söylemek gibi, yukarıda söylediğimiz zikirlerin dışında kalan şeylerse, açıktan okunmaz. 
[418]

Gece kılacağı bir namazı unutarak terk eden kimse, onu gündüz kaza etmek için, imâm olur ve gizli okursa; sehiv secdesi yapması gerekir.
Fakal, bu kimse, gündüz kılınacak bir namaz için, imâm olarak kıidınrsa, gizli okur; açıktan okumaz. Şayet ununtur da açıktan okursa, sehiv
secdesi yapması lazım gelir Fetâvâyi Kâdihân'ın, sehiv Secdeleri Bölümü'nde de böyledir.
Münferidin, bu namazları kaza ettiği zaman, açıktan okunması gereken namazlarda, nasıl okuması gerektiği hususunda mesâyih arasında ihtilaf

doğmuştur. Esahh olan ise, bu gibi namazlarda açıktan okumanın ehdal olduğudur. 
[419]

 Şemsü'I-Eimme ve Farü'l-İslâm da bunu ihtiyar etmiştir.
Kâdihân da:
“Sahih olan budur.” demiştir. Zehıyre'de de:

“Bu esahlıdır..” denilmiştir. 
[420]

Hulâsa'da, Asıl'dan naklen:
“Bir kimse, yalnız başına namaz kılarken, Fâtiha'yı veya zamm-ı sürenin bir kısmını okuduktan sonra, bir başka şahıs gelir ve o kimseye uyarsa,

imâm Fatihâ'yı ikinci defa ve açıktan okur.” denilmiştir. 
[421]

Fakat, gündüz kılman nafilelerde, gizli okumak vacibdir.

Gece nafile kılan kimse ise, muhayyerdir. Dilediği gibi okur. 
[422]

Açık ve gizili okumanın hududunda da itilaf edilmiştir. Fakıyh Ebû Ca'fer ve Şeyhü'l-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl:
“Açık okumanın en aşağı derecesi, başkasına duyurmak; gizli okumanın en aşağı derecesi ise kişinin kendi duyacağı kadar okumasıdır.”

demişlerdir. İtimatta bu kavledir. 
[423]

 Sahih olan da budur. 
[424]

 Alimlerin ekseriyetinin almış olduğu görüş debudur. 
[425]

Bir kimsenin, dudakları oynasa ve bir başka kimse de ona iyice yaklaşıp, kulağını onun ağzına tuttuğu halde, onun sesini ancak işitiyorsa fakat
onun okuduğunu anlamasa, buna, Mücemcek pek anlaşılmayan söz, açıklık kazanmıyan haber, denir.
 
3- Namazın Sünnetleri:
 
İftitah tekbiri için elleri kaldırmak.
Elleri kaldırırken parmakların arasını açmak.
İmâm olan kimsenin tekbiri açıktan alması.
Sübhânekeyi gizli okumak.
Eüzüyü ve Besmeleyi gizli okumak.
Fâtihâ'dan sonra “Amin”i gizli söylemek.
Sağ eli sol el üzerine koyarak, elleri göbek altında bağlamak.
Rükû'a giderken tekbir almak.
Teşbihleri üçer defa söylemek.
Rükû'da elleri ile diz kapaklarını tutmak ve bu sırada, parmaklan açık bulundurmak.



Secdeye giderken tekbir almak.
Secdede dirsekleri yere koymamak.
Secdede, karnını uyluğu üzerine koymamak.
Secdede, üç defa teşbih etmek.
Secdede, elleri ve dizleri yere koymak, otururken, sol ayağı yere yayıp sağ ayağı dikmek.
Rükû'dan tam doğrulmak (kavme).

İki secde arasında tanı oturmak (celse). 
[426]

Kavme'de ve celse'de tamaninet de sünnettir.

Tamanînet: kavme ve celse esnasında, bedenin sakinleşmesi ve “Sübhanallah” diyecek kadar, bu şekilde durması demektir. 
[427]

Peygamber (s.a.v.)’i Efendimize salavat getirmek. Ve o'na dua olmektir.
 
Namazın Edebleri:
 
Ayakta iken secde yerine bakmak.
Rükû'da iken ayakların üstüne bakmak.
Secdelerde iken burnun ucuna bakmak.
Otururken kucağına (uylukların üstüne) bakmak.
Sağına selâm verirken, sağ omzuna; soluna selam verirken, sol omzuna bakmak.
Esnerken ağzını kapamak.

Güç yettiği kadar öksürmemek. 
[428]

 
Namazın Keyfiyyetî (Nâmaz Nasıl Kılınır?)
 

Namaza başlamayı murad eden kimse, önce tekbir alır ve baş parmakları, kulak yumuşaklarının hizasına varıncaya kadar ellerini kaldırır. 
[429]

Tekbir alırken başını eğmez. 
[430]

 Fakîh Ebû Câ'fer:
“Bu kimse, ellerinin içini kıbleye karşı çevirir; parmaklarının arasını açar; ellerini kaldırır ve başparmakları, kulak yumuşakları hizasında istikrar
bulduğu zaman tekbirini alır.” demiştir.
Şemsü'I-Eimme Serahsî ise:

“Meşâyih'in âmmesi bu görüştedir.” demiştir. 
[431]

Namaza başlayacak olan kimse, ellerini tekbirden önce kaldırır. Esahh olan da budur. 
[432]

Vitir'deki Kunut Tekbiri ile Bayram Namazlanndaki tekbirler de böyledir. Bunlardan başka, hiç bir tekbirde eller kaldırılmaz. 
[433]

Sahih olan kavil üzere, bize göre, namaza girmeyi murad eden kimse, şayet ellerini kaldıracak olsa, yine namazı fasid olmaz. 
[434]

Kadınla bu tekbirler esnasında ellerini, omuzları hizasına kaldırırlar. Sahih olan budur. 
[435]

Erkekler, tekbir esnasında ellerini kaldırdıkları zaman parmaklarım tam bir şekilde birbirine bitiştirmedikleri gibi, tam bir şekilde açmazlar da.

Bilakis, hali üzere bırakırlar ve parmaklar kapalılıkla açıklık arasında kalır. 
[436]

 İtimad edilen kavil de budur. 
[437]

Tekbir aldığı halde, ellerini kaldırmış bulunan kimse, tekbiri bittikten sonra, artık ellerini kaldırmaz. Fakat, bu hali tekbir alırken hatırlarsa, ellerini
kaldırır.
Bir kimsenin, kaldırılması sünnet olan yere kadar ellerini kaldırmaya gücü yetmezse, ellerini gücünün yettiği yere kadar kaldırır.
Bir kimsenin, sadece bir elini kaldırmaya gücü yeterse, o elini kaldırır.

Eğer, bir kimsenin, ellerini sünnet olan yere kadar kaldırmaya gücü yetmez fakat daha yukarıya kaldırmaya gücü yeterse, öylece kaldırır. 
[438]

Mebsût'ta:
“Bir kimse, “Allah” lafzının başındaki elifi meddederse uzun okursa namaza başlamış olmaz. Bunu, kasden yaparsa, o kimsenin, kâfir olmasından
korkulur.” denilmiştir.
Keza, “Ekber” lafzının “Elifi”ni veya “Be”sini uzatırsa, o kimse, yine namaza başlamış olmaz.
Bir kimsenin “Allah” lafzının “He”sini ve “Ekber” lafzının “Re”sini uzatması da hatadır.
“Allah” lafzının “Lam”mı uzatmak sevaptır.

“Allahu Ekber” de “He” cezm edip “Allah Ekber” şeklinde okumak da hatadır. 
[439]

Bir kimse, Allahu Ekber lafzının hemzelerini uzattığı zaman, bu hal şek (şüphe) yerinde olduğundan, namazı bozulur.

Ekber lafzında “Be” ile “Ra” arasında bir elif getirerek birazcık uzatmak, bazılarına göre, namazı ifsad eder; bazılarına göre ise, ifsad etmez. 
[440]

Namaz kılan kimse, sağ elini sol el üstüne koyarak, ellerini göbeği altında bağlar.
Muhıyt'te, İmâm Hâzerzâde'den naklen:

[441]



“Namaz kılan kimse, tekbir aldıktan sonra, sağ elini sol elinin üzerine kor ve ellerini göbeğin altında bağlar.” denilmiştir. 

Kadın, ellerini göğüslerinin üzerine koyar. 
[442]

Kendisinde sünnet olan zikir bulunan her kıyamda, elleri bağlamak da sünnettir. Sübhâneke'yi, Kunut dualarını okumak ve cenaze namazını kılmak
gibi...
Bayram tekbirlerim almak gibi kendisinde sünnet olan zikir bulunmayan kıyamlarda ise, elleri bağlamayıp salıvermek sünnettir. Nihâye'de de

böyledir. Sahih olan da budur. 
[443]

 Şemsü'l-Eimme Serahsî, Sadrü'l-Kebir Bürhânü'l-Eimme ve Sadrü'ş-Şehid Hüsâmü'd-Dîn de bunla fetva

vermişlerdir. 
[444]

İntikal’de sünnet olan zikir söylendiği sırada, rükû' kaymesinde, ellerin salıverilmesi gerektiğinde, ulemânın ittifakı vardır. 
[445]

Âlimlerimizin ekserisi, ellerin bağlanmasını istihsân etmişlerdir. (Güzel görmüşlerdir.) Hulâsa'da da böyledir. Musaffâ'da da “Bu sahihtir”

denilmiştir. 
[446]

El bağlamanın şekli şudur: Sağ avucun içi, sol elin dışına konur; bas parmak ve küçük parmak ile sol bilek tutulur; geri kalan parmaklar ise, kol
üzerinde serbest bırakılır.

Ayakta dururken, münasip olan, iki ayağın arasını dört parmak kadar açmaktır. 
[447]

Namaz kılan kimse, ellerini bağladıktan sonra “Sübhaneke”yi okur:
Hidâye'de de böyledir.

İmâm da, muktedi de, münferîd de “Sübhaneke”yi okur. 
[448]

Asıl'da ve Nevâdîr'de “Ve celle senâük” zikredilmemiştir. 
[449]

Tahrîmeden (= iftitah tekbirinden) sonra da, senâ'dan (sübhâneke'yi okumaktan) sonra da tevcih edilmez. (Yani: “Allahümme innî veccehtü...” duası

okunmaz.) 
[450]

Evlâ olan, bu duayı tekbirden önce de okumamaktır. Böylece o duâ, niyyete ilave edilmemiş olur. Sahih olan da budur. 
[451]

Namaz kılan kimse, sonra Eûzü çeker.
Eûzü'nün şekil şudur.
(Eûzü billahi min eş-şeytânirracîm)

Muhtar olan da budur. Hulâsa'da da böyledir. Fetva da böyle verilir. 
[452]

Alimlerimizin görüşüne göre, eûzü'yü gizlice çekmek sünnettir. 
[453]

İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, eûzü çekmek, senâ'nm (sübhâneke'nin) haricindedir ve kıraate tabidir. Hatta, mesbûk
eûzü'yü, yetişemediği rek'atlerin kaza etmiye kalkınca çeker. Namaza, imâm ile başlayan kimseler ise, böyle değildir.

Bayram namazları kılınırken, mesbûk eûzü'yü tekbirlerden sonraya bırakır. 
[454]

Eûzü, ancak namazın başlangıcında çekilir. Namaza başladığı halde, eûzü'yü çekmeyi unutarak. Fâtiha'yi okumaya başlayan kimse, artık dönüp

eûzü çekmez. 
[455]

Namaz kılan kimse, sonra “Besmele” çeker.

“Bismillâhi'r-Rahmâni'r-Rahîm” Kur'ân-ı Kerîm'den bir âyettir. Sürelerin aralarını ayırmak için indirilmiştir. 
[456]

Besmele'yi, namazda, zamm-ı sûre yerine okumak mekruhtur.

Farz olan kıraat, sadece  Besmele çekmekle eda edilmiş olmaz. 
[457]

Besmele, her rek'atin başında okunur. Bu, Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. 
[458]

 Huccet'de:

“Fetva bunun üzerinedir” denilmiştir. 
[459]

Fâtihâ ile sûre arasında besmele çekilmez. 
[460]

 Sahih olan da budur. Bedâi ve Cevheretü'n-Neyyire'de de böyledir.Sonra Fâtihâ okunur. 
[461]

Namaz kılan kimse, Fâtihâ'yı bitirdikten sonra “Amin” der. Sünnet olan, âmn'i gizli söylemektir. 
[462]

Âmîn kelimesinde, iki lügat vardır: Med ve kasr uzatmak ve kısaltmak. Âmîn kelimesinin manası îstecib  duamızı kabul et demektir.
Âmin kelimesinde, mim harfini şeddeliyerek «âmmîn» şeklinde okumak, fahiş bir hatadır. Fakat, bu kelimeyi şeddeli olarak “Amîn” şeklinde

okuyan kimsenin de namazı bozulmaz. Fetvada bunun üzerinedir. Çünkü bu lafız, Kur'ân'da mevcudtur. 
[463]

Münferîd, İmâm ve İmâma uyan kimselerin hepsi de, “Amin”'i, gizli söylemek hususunda müsavidirler. 
[464]

İmâma uyan kimse, öğle ve ikindi namazları gibi açıktan okunması gereken bir namazda,, imâmın “Veleddâlîn” dediğini duyarsa bazı
meşâyihimiz:
“O kimse âmin demez” demişlerdir. Fakflı Ebû Ca'fer el-Hîndivânî ise:
“O kimse âmin der.” demiştir. Muhiytte de böyledir.
Cum'a ve bayram namazlarında, imâma uyan bir kimse, imâma uyan başka kimselerin âmin dediği işitirse, kendisi de âmin der. İmâm Zahîrü'd-Dîn



de:

“Âmîn der” demiştir. 
[465]

Sonra, namaz kılan kimse Fâtihâ'ya, bir sûre veya üç âyet zammeder. 
[466]

Uzun bir âyet de, bir sûrenin  veya üç kısa âyetin yerini tutar. 
[467]

Namaz kılan kimse, kıraatten sonra rükû'a varır:

Sahih mezheb de budur. 
[468]

Câmiu’s-Sagir'de:

“Namaz kılan kimse, eğilirken tekbir alır.” denilmiştir. 
[469]

 Tahâvî ise:

“Bu sahih'dir”. demiştir. 
[470]

Namaz kılan kimse, rükû için eğilmeye başladığı esnada, tekbire de başlar; eğilmesini tamamladığı sırada, tekbirini de bitirir. 
[471]

İmâm, rükû ve diğerlerinin tekbirlerini açıktan alır. Bu “Zâhirü'r-rivâyedir. 
[472]

 Hulâsa'da da:
“Esahh olan budur”, denilmiştir.

Namaz kılan kimse, tekbirdeki “Ra” harfini cezm eder (yani harekesiz okur.)  
[473]

Namaz kılan kimse, iki eli ile dizlerine dayanır. 
[474]

 Sahih olan da budur. 
[475]

Namaz kılan kimse, rükû'da dizlerine dayanırken, parmaklarının arasını açar, Bu halin halicinde parmakları açmak, menduh değildir. Secde halinin

haricinde ise, parmakların arasını kapatmak da mendup değildir. Bu iki halin dışında, parmaklar, kendi hallerine terkedilirler. 
[476]

Rükû'a varan kimse, sırtını dümdüz eder. Hâttâ, sırtının üzerine bir bardak su konulmuş olsa, orada dökülmeden durur. Rükû'a varan kimse, başını

eğmez ve kaldırmaz. Başı ile belif aynı hizada dümdüz olur. 
[477]

Rükû' esnasında, dizleri de yay gibi bükmek mekruhtur.
Kadın, rükû'a az eğilir; dizlerine dayanmaz; parmaklarını açmaz ve parmaklarını kapalı bir şekilde, uyluklarının üzerine koyar. Dizlerini büker ve

dirseklerini böğründen uzaklaştırmaz. 
[478]

Rükû'a varan kimse, üç defa “Sübhane Rabbiye'l azim” der Bu, teşbihin en az söyleneceği miktardır. Aslında, bir kimse, teşbihi tamamen terk etse
veya sadece bir defa söylemiş olsa; bu da caizdir fakat mekruhtur.
Namaz kılan kimse, bütün azaları mutmain olduktan sonra başıjni rükû'elan kaldırır.

Ancak, bu durumda, azaların sakin olmasını terk eden kimsenin namazı da, İmâm-ı A'zam (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre. caizdir. 
[479]

Bir kimse, imâm olup namaz kıldırmakta ise, rükû'dan doğrulunca, bil-icam “Semî'allahü limen hamiden”der.
Namaz kılmakta olan kimse, muktedi ise, “Semi'allahû li men hamiden” demez;
“Allahümme Rabbena Iekel-hamd” der; bunda ihtilaf yoktur.
Namaz kılmakta olan kimse münferid ise, esahh olan kavle göre, bunların her birisini de söyler. Muhıyt'te de böyledir. İ'timâd edilen de budur.
[480]

 Esahh olan da budur. 
[481]

Sonra, başka bir rivayette de:

“Bu iki teşbihi cem eden kimse, tesmilci doğrulurken okur. doğrulunca da “Rabbena lekel-hamd” der. denilmiştir. 
[482]

. Sahih olan da budur.
[483]

Muhammed bin Yûsuf'dan, “Rükû'dan doğrulurken semi'allahü limen hamideh demeyen kimsenin durumundan sorulunca, O:
“Kalktıktan sonra bunları söylemez” demiştir.
Keza intikal hallerinde zikredilmesi gereken teşbihler, bu -durumlarda söylenmemiş olursa, başka yer ve durumda da söylenmezler. Rükû'dan
secdeye -inerken, kiyâm'dan rükû'a eğilirken söylenmesi gereken tekbirleri söylememek gibi... Veya, secde teşbihlerini, başını secdeden
kaldırdıktan sonra söylemek gibi.

Hasılı, her şeyi kendi yerinde yapmaya riâyet etmek gerekir. 
[484]

Namaz kılan kimse, “Semi'allahû limen hamideh”  dediği zaman, en sonraki “He” harfini cezm eder; bu “He” deki harekeyi belli etmez. 
[485]

Namaz kılan kimse, rükû'dan doğrulup, dümdüz olduğu zaman, tekbir allir ve secdeye gider. 
[486]

Tekbire, eğilmeye başladığı sırada başlar ve secde de iken üç defa “Sübhâne Rabbiye'l-a'la” der; ki, bu en az miktardır. 
[487]

Bu gibi teşbihleri, rüku da ve secdelerde üçten fazla söylemek müstehabtır. Bu fazla teşbihleri, tek sayıda bitirmek de müstehabtır. 
[488]

Rükû' ve sücûddaki bu teşbihlerin, en azı üç, ortası beş ve en mükemmeli de yedi defa söylemektir. 
[489]

Ancak, imânı olan kimse, cemaati usandırmamak için fazla miktarda söyleme?. 
[490]

Bir kimse, secdeye varmayı murad ettiği zaman, önce yere, en yakın olan uzvunu kor. Şöyle ki: O kimse, evvela iki dizini, sonra iki elini, sonra da



burununu ve daha sonra alnını yere kor.
Secdeden kalkmak istediği zaman ise, önce alnını, sonra burnunu, sonra da ellerini ve daha sonra da dizlerini kaldırır.
Namaz kılan kimse, normal olduğu zaman böyle yapar; fakat, buna gücü yetmiyecek durumda ise, mümkün olanı yapar; meselâ: önce ellerini,

sonra dizlerini koyar. Veya sağ dizini önce, sol dizini  sonra koyar. 
[491]

Namaz kılan kimse, secde esnasında, ellerini kulaklarının hizasına koyar. Parmaklarının uçları kıble istikametinde olur. Ayak parmaklarının uçları
da kıble istikametinde olur.

Secde esnasında, ellerin ayasına dayanılır. Dirsekler ise, böğürlerden ayrı tutulur. Kollar yere serilmez. 
[492]

Namaz kılan kimse, karnını dizlerinden uzak tutar. 
[493]

Kadınlar, rükû'da ve secdelerde, kollarını yanlarından uzaklaştırmazlar; secdelerde, karınlarını uyluklarının üzerine koyarlar. 
[494]

Bu hususlarda, cariye de hür kadın gibidir. Ancak, cariye iftitah tekbîrinde, ellerini erkekler gibi kaldırır. 
[495]

 Sonra, başım kaldırır ve tekbir alır.
Burada sünnet olan, oturması tamam olana kadar, nama? kılan kimsenin başım kaldırması dır. Bize göre, bu oturuşta, sünnet olan bir zikir

yoktur.
[496]

.

Bir kimse, oturmasını tamamlamadan ikinci secdeyi yapmış olsa, İmâm-ı A'zam (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e güre bu da caiz olur. 
[497]

Secdeden başım kaldırmak, bir rükû'n değildir. Aslında, rükû'n itikâlidir. Çünkü itikâl olmayınca, ondan sonrakinin olması da mümkün değildir. Ve,
bu intikâl de, ancak başı kaldırmakla mümkün olur. Bundan dolayıdır ki, başın kalması gerekir. Hatta, başı kaldırmadan intikâl mümkün olmuş
olsaydı, o kimsenin namazı caiz olurdu. Meselâ: Yastık üzerine secde eden kimsenin önünden yastık kaldırılınca alnının yere dokunması gibi...
[498]

Bası kaldırmanın derecesi hakkında ihtilâf edilmiştir. Ebû Hanife (r.a.) dan rivayet edildiğine göre: Doğrulmuş olma hali, eğer oturuş durumuna

yakınsa, bu caizdir. Fakat durumu yere daha yakınsa, bu caiz değildir. Tebyin'de ide böyledir. Esafih olan da budur. 
[499]

Ebû Yûsuf (r.a.) tan rivayet edildiğine göre: Bir kimse, başını kaldırdığı zaman, o kimseye “Başım kaldırdı” deniilebilirse, bu miktar kaldırmış
olması caizdir. Muhıyt'te:

“Bu esahhtır” denilmiştir. 
[500]

 Sahih olan da budur. 
[501]

Sonra tekbîr alır ve ikinci secde iken eğilir.

İkinci secde de, birinci secdedeki gibi teşbih eder. 
[502]

Sonra, secdeyi tamamlayınca ayağa kalkar.

Bu kalkış esnasında oturmaz. Elleri ile, yere de dayanmaz. Ancak, elleri ile dizlerine dayanır. 
[503]

Bize göre, bir özrü olmayan kimsenin  bu dayanmayı terk etmesi müstehabtır. Meşhur olan kitablarm çoğunda da böyledir. 
[504]

Bir kimsenin, bu kalkış esnasında oturmasında veya yere dayanmasında da  şafii mezhebinde' olduğu gibi bir beis yoktur. 
[505]

Namaz kılan kimse, ikinci rek'ati de birinci rek'at gibi kılar. Yalnız, bu ikinci rek'atte, iftifah tekbiri almaz ve eûzü çekmek.. 
[506]

Namaz kılan kimse, ikinci rekatın ikinci secdesinden başını kaldırdığı zaman, sol ayağını yere serer.
Ve namaz kılan kimse, yere serdiği bu sol ayağının üzerine oturur. Sağ ayağını da dikerek, parmak uçlarını kıbleye doğru çevirmiş olur. Ellerini

uyluklarının üzerine koyar. Ellerinin parmaklarını ise yayar. Hidâye'de de böyledir. Diz kapaklarını tutmaz. Esahh olan da budur. 
[507]

Kadın ise, sol kalçasının üzerine oturur. Ve iki ayağım da sağ tarafından çıkarır. 
[508]

Ve İbni Mes'ud'ım Rivayet ettiği Teşehhüdü okur. 
[509]

Namaz kılan kimse, bu teşehhüdden sonra, hiç bir şey okumaz. 
[510]

Tahiyyat'ı okuyan kimse, “Eşhedü en lâ ilahe illallah” lafzına varınca, şehadet parmağı ile işaret eder. Muhtar olan kavle göre ise, işaret etmez.
Hulâsa'da da böyledir. Fetva da bunun üzerinedir. Müzmerât, Kübrâ'dan böyle nakledilmiştir. Âlimlerin çoğu da bu işareti  doğru görmemişlerdir.

Münyetü'l-Elime ise, bu işareti mekruh saymıştır. 
[511]

Namaz kılan kimse, Teşehhüd'ü okuduktan sonra ayağa kal kar. 
[512]

Cellâbî'de:
“Oturur vaziyette iken ayağa kalkmak, secde halinden ayağa kalkmak gibidir.” denilmiştir. Tahâvi ise:

“Kalkarken, elleri ile yere dayanmasında bir beis yoktur.” demiştir. 
[513]

Namaz kılan kimse, ayağa kalktığı zaman, son iki rek'atde de, ilk iki rek'atte yaptığı gibi kıyam, rüku' ve secde fillerini yapar. 
[514]

Son rek'atlerde, secde Fâtihâ okunur. 
[515]

Son rek'atlerde, Fâtihâ'dan sonra, ilave olarak bir şey okumak mekruhtur. 
[516]



Namaz kılan kimse, bu son iki rek'atte, bir şey okumayı ve teşbihi terk etmiş olsa, o kimse üzerine bir şey lazım gelmez. Bunları sehven okumamış
olsa da, sehiv secdesi gerekmez. Fakat, bunları okumak daha efdaldır. Sahih olan rivayet de.budur. Zehıyre'de de böyledir. îtimad edilen kavil de.
budur. Fetâvâyi Kâdîhân'da da böyledir. Esahh olan da budur. Muhiyt'in Kıraat Bölümü'nde ide böyledir. Bu kavil şahindir ve zâhirü'r-rivâyettir.
[517]

Bu son iki rek'atte susmak mekruhtur. 
[518]

Namaz kılan kimse, ka'de-î ahire de oturur.

Bu oturuş, birinci oturuş gibidir. 
[519]

Bu oturuşta da, teşehhüd'ü okur. Teehhüdden sonra da Peygamber (s.a.v.) Efendimize salavat getirir. 
[520]

İinâm Muhammed (r.a.)'den:
“Peygamber (s.a.v.) Efendimize nasıl salavat getirileceği” soruldu, O da:
“Salavât getirecek kimse der.” dedi.

Bazıları, demeyi kerîh görmüşlerse de, sahih olan bunun kerîh olmadığıdır. 
[521]

Namaz kılan kimse, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'e salât-ü selâmı tamamladıktan sonra; kendisi, ana-babası ve bütün mü'min-leriçin istiğfar eder.
[522]

Namaz kılan kimse, kendisi için ve başkaları için ruâ eder. Sadece nefsi için dua etmesi doğru olmaz. Sünnet olan da, hem kendisine ve hem de

başkalarına dua etmektir. 
[523]

Namaz kılan kimse, daha sonra “Rabbena âtinâ...” duasını, sonuna kadar okur. 
[524]

Namaz kılan kimse, insanların sözlerine benziyen sözlerle dua etmez. Ve kullardan isteme manâsını içine alan, bir şekilde, de duA etmez. Meselâ:
“Allah'ım!... Benî filân kadınla evlendir.” Diye duâ etmez. Çünkü bu, insanlarm sözüne benzemektedir.sözü ise, insanların sözüne benziyeni erden

değildir. sozu birinci cinstendir. 
[525]

Bu gibi lafızlarla duâ etmek caiz değildir. Sahih olan da budur. 
[526]

Bir kimse, namazda “Allah'ım, benî büyük bir mal ile rızklandır.” diye duâ etse, namazı fasid olur.

Fakat, eğer  (Allah'ım beni  ve hada rızıklandır) demiş olsa veya buna benzer bir şeyle duâ mîş bulunsa namazı fasid olmaz. 
[527]

 Velvâliciyye
Kitabında:
“Bir kimsenin, namazda, ezberlemiş olduğu duâ ile duâ etmesi münasip olur. Çünkü, -aksi takdirde- duâ eden kimsenin lisanına, insanların

söylediklerine benzeyen şeylerin gelmesiyle, namazının bozulmasından korkulur,” denilmiştir. 
[528]

Bu zikrettiğimiz şeylerin hepsi de namazı ifsad eder.
Namazın sonunda en az teşehhüd miktarı oturmamak, namazı bozar. Fakat, teşehhüd miktarı oturmuş bulunan kimsenin, namazı artık tamamdır.

Bu kadar oturmakla namazdan çıkmış olur. 
[529]

Hz. Ebû Bekir (r.a.)'den rivayet edilmiştir: Hz. Ebû Bekir (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'e:
“Yâ Rasulallah!... Bana bir duâ öğretiniz de, onu namazda okuyayım.” Deyince, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, O'na:
“Duâ et.” buyurmuştur.

 İbn-i Mes'ûd (r.a.) duadan  şu kelimelerle duâ ederdi. 
[530]

Namaz kılan kimse namazın sonunda; diye duâ etmesi de müstehab olur. Huccet'ten naklen, Tatarhâniyye'de de böyledir.
Namaz kılan kimse, bundafn sonra, iki tarafına selâm verir.
Selamın birini sağ tarafından, diğerini de sol tarafından verir. Birinci selamda, yüzünü, sağ yanağının beyazlığını görünceye kadar, sağ tarafa
çevirir.
İkinci selamda ise, yüzünü, sol yanağının beyazlığım görünceye kadar sol tarafına çevirir. Kınye'de:

“Esahh olan da budur.” denilmiştir. 
[531]

Namaz kılan kimse, selâm verirken: “Es-selamü aleyküm ve rahmetullâh” der. 
[532]

Muhtar olan, es-selâm lafzının başında, elif ve lâm (harf-i ta'rif) bulunmasıdır. 
[533]

Bize göre, bu selâmın sonunda “Ve berekâtüh” dememek gerekir.

Selâm verirken sünnet olan, ikinci selamda, birinci selâma nisbeten sesi biraz azaltmaktır. Muhıyt'te de böyledir. En güzeli de budur. 
[534]

Namaz kılan kimse, eğer sağma selam verdikten sonra, ayağa kalkar ve bu durumda da konuşmaz ve mescidden de çıkmamış bulunursa, oturup

soluna da selam verir. 
[535]

 Sahih olan, yönünü kıbleden dönmüş olan kimsenin, selam lafzım söylememesidir. 
[536]

Bir kimse, önceden sol tarafına selam vermiş olursa, o kimse konuşmadan sağ tarafına da selam verir. Sol tarafına vermiş olduğu selamı ise

yenilemez. Fakat, bu kimse, önce önüne selam vermiş olursa, sol tarafına da selam verir. 
[537]

Muktedî'nin selam vermesi hususunda, ihtilaf edilmiştir, Fakîh Ebû Ca'fer:



“Muhtar olan, muktedînin, imâm sağma selam verinceye kadar beklemesidir. İmâm, sağma selam verince, muktedî de sağma selam verir. İmâm

soluna selam verince de muktedî soluna selam verir” demiştir. 
[538]

Selam veren kimse, selam verdiği tarafla bulunan, meleklere ve mü si umanlara -selam vermeye- niyyet eder. 
[539]

Namaz kılan kimse, selam esnasında, zamanımızın kadınlarına ve kendisi ile birlikte namaz kılmakta olmayan kimselere niyyet etmez. Sahîh olan

da budur. 
[540]

İmâma uyan kimse, selam esnasında, yukarıda zikrettiklerimizle birlikte, imâma selam vermeye de niyyet eder. Eğer, imâm muktedî'nin sağ
tarafında ise, sağ tarafında bulunanlarla birlikte, imâma selam vermeye de niyyet eder. İmam eğer, muktedînin sol tarafında ise, sol tarafında
bulunanlar içinde, imâma da niyyet eder.
İmâm eğer, muktedî'nin önünde ise, sağ tarafındakilerin içinde, önadaselam vermeye niyyet eder. Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)’ın kavlidir. İmâm

Muhammed (r.a.)'e göre, muktedî, her iki tarafına selam verirken de imâma selam vermeye niyyet eder. 
[541]

 Bu kavil, Ebû Hanîfe (r.a.) den de

rivayet edilmiştir. 
[542]

 Fetvalarda da sahih olan budur.
[543]

Münferîd (yalnız başına namaz kılan kimse sadece melekleri selamlamaya niyyet eder. Ve bu niyyetinde, meleklerin sayısını belirtmez. 
[544]

Öğle, akşam ve yatsı namazlarında selam verdiği zaman, imâmın oturup beklemesi mekruhtu; sünnetleri kılmak için ayağa kalkar. Ve, âmâm olan
bu kimse, nafileyi, farzı kıldığı yerde kılmaz; Sağ.tarafında, sol tarafında veya arka tarafında kılar. İmam dilerse, sünnetleri evine dönüp orada kılar.
Münferîd veya muktedî olan musallînin, farz namazı kıldığı yerde durup, nafileleri orada kılması ve duâ etmesi caizdir. Keza, bu kimselerin,
nafileleri kılmak için, yerlerinde kalmaları, arkalarına çekilmeleri veya sağ veya sol taraflarına çekilerek oralarda namaz kılmaları müsavidir ve
bunların hepsi de caizdir.
Sabah ve ikindi gibi, sonunda nafile olmayan namazlarda, imâmın, yönü kıbleye karşı olduğu halde, bulunduğu yerde beklemesi mehruhtur. Bu
durumu, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, bid'at olarak isimlendirmiştir.
İmâm, bu gibi hallerde muhayyerdir. Dilerse, güneş doğana kadar oturur, ki bu efdâldir Şayet, hizasında, sonradan gelip de namaz/kılmakta olan
kimse yoksa, bu oturuş esnasında, imâm yönünü cemâate döndürür. Fakat, böyle bir kimse var ise, imâm, sağ tarafına veya sol tarafına döner. Bu

hüküm, yazın da kışın da aynıdır. Sahih olan da budur. 
[545]

 Huccet'de;

“mâm, öğle, akşam ve yatsı namazlarında, gecikmeden sünneti kılmaya başlar; uzun uzun duâ ile meşgul olmaz.”denilmiştir. 
[546]

 
4- Kıraat
 
Seferde, ıztırar halinde, kıraatin sünnet olan miktarı, tat-maz kılan kimsenin Fâtihâ'yı ve dilediği bir sureyi okumasıdır.
 
Istirar:
 
Yolculukta, acele etmek; hazerde ise, vaktin dar olması ve nefsi veya malı hakkında, bir korku taşımak gibi hallerdir. Bu durumlarda, vakti

geçirmeyecek veya -korkudan- emîn olacak kadar okumak gerekir. 
[547]

Seferde ve ihtiyar halinde kıraatin, sünnet olan miktarı ise:
“Sabah namazında Bürûc Sûresini ve emsallerini okumaktır. İhtiyar halinde maksat, vakitte genişlik bulunması, emniyet ve karar halinin olması
demektir. Mezkûr sureler okumakla, seferde kısa okumaya verilen ruhsatlarla, kıraatte sünnet olan miktarın gözetilmiş olması hallerinin, arası cem

edilmiş olur. 
[548]

Öğle namazında, kıraatin sünnet olan miktarı da, sabah namazı gibidir. İkindi ve yatsı namazlarında ise, bundan biraz daha kısa okunur. Akşam

namazında ise, cidden kısa süreler okunur. 
[549]

Hazerde Kıraatin sünnet olan miktarı: Sabah namazında, Fâtihâ'dan sonra, iki rek'atte kırk veya elli âyet okumaktır. Câmiü's-Sağîr'de zikredüdiğine
göre öğle namazındaki kıraat miktarı da sabah namazı gibidir. Asü'da ise:
“Ondan daha aşağıdır” denilmiştir.
Kıraatin sünnet olan miktarı, ikindi ve yatsı namazlarında, Fâtihâ'dan başka yirmi ayettir.

Akşam namazında ise, Fâtihâ'dan sonra ilk iki rek'atin her birinde, bir kısa sûre okumak sünnettir. 
[550]

Hazerde, sabah ve öğle namazlarında, tıvâl-i mufassalı (uzun sûreleri), ikindi ve yatsı namazlarında, evsât-ı Mufassalıt: Orta uzunluktaki sûreleri,

akşam namazında ise, kısâr-ı musalah (kısa sûreleri) okumak sünnettir. 
[551]

Uzun sûreler, Hııcurât'tan Bürûc Sûresine kadar olan sûrelerdir.
Or.ta uzunluktaki sûreler, Büruc'dan Lem Yekun'e kadar olan sûrelerdir.

Kısa sûreler ise, Lem YekünMen Kur'ân'm sonuna kadar olan sûrelerdir. 
[552]

 Yetîme'de:

“Bir kimse, ikindi namazını, mekruh vakitte kılıyor cisa bile, uygun olan, sünnet olan miktarda kıraat etmektir.” denilmiştir. 
[553]

Vitir namazında, Fâtîhâ'dan sonra, hangi sûrelerin okunması gerektiği konusu üzerinde durulmamıştır. 
[554]



Vitir namazını kılan kimsenin Fatihadan sonra dilediği sûreyi okuması, güzel görülmüştür. 
[555]

Fakat, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, vitir namazım “Sebbihâ'sme Rabbikel-a'la”, “Kul Yâ Eyyühe'l-Kâfirûn” ve “Kul hüve'llahü ehad” ile kılardı.
Sen de, bazı günlerde, teberrüken vitir namazını bu sûreleri okuyarak kıl, bazan da, Kur'ân'm diğer sûrelerinden ayrılmış olmaktan kaçınmak için,

diğer sûreleri de oku. 
[556]

İmâm olan kimsenin, müstehab olan kıraatin üzerine, bir miktar daha ilave ederek onu ziyadeleştirmesi uygun olmaz. Cemaate ağırlık

vermemelidir. Kıraat, müstehab olan miktara ulaşıp tamamlandıktan sonra, imâm onu hafifletir. 
[557]

Sabah namazının birinci rek'atında, ikinci rek'atinden daha uzun okumak, bil'icmâ' sünnettir.
İmâm Muhammed (r.a.):

“Bütün namazların ilk rek'atlerinde, ikinci rek'atlermden daha uzun okumak, bana daha sevimlidir.” demiştir. Fetva da bunun üzerinedir. 
[558]

Huccet'de de, fetva için bu kavil alınmıştır. 
[559]

Cum'a ve Bayram Namazlarında, iki rek'at arasındaki kıraat Farkı üzerinde ihtilâf edilmiştir. 
[560]

Bu hususta bazı âlimler:
“Bu iki rek'at arasındaki fark, üçde bir ve üçde iki nisbetinde olmalıdır. Üçde iki, birinci rek'atte; üçde bir de, ikinci rek'atte okunmalıdır.”
demişlerdir.
Tahâvî Şerhü'nde ise:

“Uygun olan, birinci rek'atte otuz âyet, ikinci rek'atte ise, on veya yirimi âyet okumaktır” denilmiştir. 
[561]

Bu ölçü, yukardaki “Üçde bir, üçde iki” kavlini açıklamaktadır. Evlâ olan da budur. Aslında, birinci rek'atte okunan miktar ile ikinci rek'atte
okunan miktar arasındaki farklılık, daha fazla olsa; meselâ: Bir kimse, birinci rek'aîte uzun bir sûre, ikinci rek'atte de üç âyet okumuş olsa, bunda

da hüküm bakımından bir beis yoktur. 
[562]

Câmiü's-Sağîr'in bazı şerhlerinde:
“İkinci rek'atte, birinci rek'atten üç veya daha fazla bir miktarda uzun âyet okuma ha-linde, bunun caiz olacağında hilaf yoktur; ancak bu

mekruhtur. Ancak, aradaki fark, üç âyetten az olursa, bu durum mekruh da değildir.” denilmiştir. 
[563]

 Murgînânî ise:
“Eğer, âyetlerin uzunluğu birbirlerine yakın ise, âyetlerin sayısına itibâr olunur. Ancak, âyetler uzunluk bakımından birbirlerinden farklı iseler, bu

durumda, kelimelerinin -veya- harflerinin sayısına itibâr olunur.” demiştir. 
[564]

Namazlara, muayyen sûre veya âyetler tahsis ederek, -o namazlarda, sadece o sûre veya âyetleri- okumak mekruhtur. Tahâvî ve İsücâbî:
“Bu durumun mekruh olması, böyle yapan kimsenin yaptığı şeyi vacib görüp, başka sûre veya âyetleri okumanın caiz olmayacağım sanması, veya
başkalarım okumayı mekruh görmesi halindedir. Böyle olmada, bu süreleri, kendisine kolay geldiği için veya teberrüken (yani, Peygamber (s.a.v.)
Efendimiz onları okumuş olduğu için) okursa, bunda bir kerahat yoktur. Yine de, zaman zaman, câhil kimseler, başkalarının okunmasının caiz

olmayacağını sanmasınlar diye başka âyet veya sûreleri de okumak şarttır. 
[565]

Efdal olan, farz olan namazların her rek'atinde Fâtihâ'yı ve ilk iki rek'atte bir sûrenin tamamım okumaktır.

Âciz olan kimse, bir sûreyi, iki rek'atte de okuyabilir. 
[566]

Bir sûrenin, âyetlerinden bir kısmını, bir rek'atte, diğer kısmını da başka bir rek'atte okumak hususunda “Bu mekruh olur” da denilmiştir; “Mekruh

olmaz” da denilmiştir. Sahih olan ise, bunun mekruh olmayışıdır. 
[567]

 Mekruh olmamakla beraber münasip olan, böyle yapmamaktır. Böyle

yapılmış olmasında da bir beis yoktur. 
[568]

Hüccet'de:
“Birinci rek'atte bir sûrenin sonunu, (mesela: Âmene'r-resulü'yü), ikinci rekatte de kısa bir sûreyi (meselâ; (Kul hüvellahü ehad'i okumak mekruh

olmaz.” denilmiştir. 
[569]

Eğer, suretim sonu okunan kısa sürenin tamamından daha uzun ise, heı iki rek'atte de, sûre sonlarından okumak, kısa sûrenin tamamını okumaktan

efdâidir. Ancak, tamamı okunan sûre, -bu sûre sonlarından- daha uzun ise, onu okumak efdâidir. 
[570]

Namaz kılan kimse, “Müdâyene âyeti” gibi uzun. bir âyet okumak isterse, böyle uzun bir âyet okumasından, kısa bir sûre miktarına baliğ olan, üç

âyet okuması, daha sahihdir. 
[571]

Aralarında bir veya iki sûre bulunan, iki sûreyi bir rek'atte cem etmek (yani, bu iki sûreyi bir rek'atte okumak) mekruhtur.
Fakat, aralarında sûreler bulunan bu iki sûreyi, iki  ayrı  rek'atte okumak mekruh değildir.
Bazıları:
“Bu iki sûre arasında, tek bir sûre var ise, bunları,  birbirini takip eden iki rek'atte okumak mekruhtur.” demişlerdir.
Bazıları da:
“Bu iki sûrenin aralarında bulunan sûre uzun ise, aralarında iki kısa sûre bulunduğu halde bunları okumak mekruh olmadığı gibi  bu durumda da

mekruh değildir.” demişlerdir. 
[572]

Bazıları ise:



“Rek'atin birinde bir sûre, diğerinde ise başka sûre okunursa, asla mekruh olmaz. Fakat, ikinci rek'atte, birinci rek'atte okuduğu sûrenin üst tarafında
bulunan bir sûreyi okumak mekrûtur.” demişlerdir.
Keza, namaz kılan   kimsenin, ikinci rek'atte,   birinci1 rek'atte okuduğu âyetten daha üst tarafta bulunan bir âyeti okuması da mek-. ruhtur. Aynı
rek'atte, önce bir âyet okuyup, ondan sonra da, daha üst tarafta bulunan başka bir âyeti okumak da mekruhtur.
Aralarında bir veya iki âyet bulunan âyetleri, bir rek'atte veya iki rek'atte cemstme (yani bu durumda olan âyetleri bir rek'atte okuma) halinde de

sûreler hakkında söylediğimiz -hükümler- geçerlidir. 
[573]

Yukarıda söylediğimiz hükümlerin tamamı, farz namazlarla ilgilidir. Bu durumlarda, sünnet namazlarda kerâhat yoktur. 
[574]

Namaz kılan bir kimse, birinci rek'atte bir sûre okusa, ikinci rek'atte ise, bu sûre ile aralarında -sadece- bir sûre bulunan başka bir sûreyi okumaya
başlasa veya bu kimse ikinci rek'atle, birinci rek'atte okuduğu sûrenin üst tarafında bulunan bir sûreyi okumaya başlamış olsa; muhtar olan kavle

göre, o kimse, başladığı sûreyi okumaya devam eder; onu okumayı kesmez. 
[575]

Nomaz kılan kimse, bir sûreyi okumaya başladıktan sonra, başka bir sûreyi okumak istediğinde; eğer, başladığı sûreden bir veya iki âyet okumuşsa,
bu sûreyi bırakıp, istediği sûreyi okumayaMaması, mekruhtur. Keza, başladığı sûreden bir âyetten az, hatta bir harf bile okumuş olsa, bunu bırakıp
başkasını okuması mekruhtur.

Namazda, rükû' için tekbir almış olan kimsenin, rükû'a varmadıkça, bunu terkedip, okumaya devam etmesinde beis yoktur. 
[576]

Bir kimsenin, namazda yalnız Fatihayı okuması veya Fatiha ile birlikte -sadece- bir veya iki âyet okuması mekruhtur. 
[577]

Namazda, Kur'ân'i hatmeden kimse, birinci rek'atte muavveneteyn'den (Kul eûzü bi Rabbîl-Felak ve Kul eûzü bi Rabbi'n-Nas'dan) sonra rükû'a

gider. İkinci rek'ate kalkınca, Fâtihâ'yi ve Bakara Sûresi'nin ilk âyetlerini okur. 
[578]

Hüccet'de:
“Kuram Kırâat-i seb'a ile ve rivayetlerin hepsi ile okumak caizdir. Fakat ben, acib kıraatlerle, imâlelerle ve garîb rivayetlerle okumamayı doğru

görüyorum”. denilmiştir. 
[579]

Bir kimse, nafile namazları, oturduğu yerden kılabilir. Bu kimse, rükû etmek istediği zaman, ayağa kalkar ve rükû'unu yapar. Ancak, efdai olan,
rükû' için ayağa kalktığı zaman, o kimsenin bir miktar Kur'an okumasıdır. Eğer, bu durumda, okumazsa veya rükû' için ayağa kalkmazsa veyahut da
kalktığı halde, okumadan rükû'a varırsa, bunlarda caizdir. Fakat, rük'û için kalkmak isteyen kimse, tam doğrulmadan rükû yaparsa, caiz olmaz.
[580]

 
5- Zelletü'l  Kârî (Namazda Kur'ân Okuyan Kimsenin Hata Etmesi)
 
Bir kelimenin son harfini, diğer kelimenin ilk harfine bitiştir-ırek, okuyucunun hatasmdandır.
Namaz kılan kimse, Kur'an okurken, bir kelimenin son har-fini, diğer kelimenin ilk harfine bitiştirirse, bunu kasden yapmış clsa bile, o kimsenin
namazı sahih olan kavle göre fasid olmaz. Meselâ:
İyyake na'büdü'de, kef harfini, mm harfine bitiştirerek okumak, veya, Ğayri'l-mağdübi aleyhim'de, be harfini, ayrı harfine bitiştirerek okumak,
veya, SemilalIahü İbnen hamideh'de, Allah lâfzının hepsini,, Iâm'a bitiştirerek okumak gibi... Bu gibi haller, kasden yapılmış olsa bile namaz

bozulmaz. 
[581]

Bir kelime yerine başka bir kelimeyi okumak da okuyanım hatasındandır.
Bir kimse, bir kelime yerine başka bir kelimeyi okur ve bu durumda, eğer mana değişmemiş olursa, namazı bozulmaz:
“İni'I – müslimîne” yerine “İme'z-zâlimine” okumak veya benzerleri gibi...
Bir kimse, birinden diğerini meşakkatsiz ayırma imkânı olan iki harften birini diğerinin yerine okursa ve bu durumda da maıia bozulursa, o
kimsenin   namazı, bütün âlimlerimize göre faşid olur:
Sad yerine tı ile, salihât'ı tâlihât okumak gibi...
Fakat, Zı ile Dad, Sad ile sin, Ti ile te harflerinde olduğu ihi bu iki harfin arası meşakkatsiz ayırdedilemezse, bu durumda ler ihtilaf etmişlerdir;
ekserisi ise bu durum namazı bozmaz. demişlerdir.
Kadı İmâm Ebû'l-Hasan ve Kadı İmâm Ebû Asım:
“Eğer, bunu kasdcn yaparsa yani kasden böyle okursa kimsenin namazı bozulur; fakat, düzgün okumak istemesine rağmen, bu iki harfin aralarını
ayırd edemezse, namazı bozulmaz.” demişlerdir. Bu kavil kavillerin en adaletlisidir. Vecîzü'l-Kerderî'nin ihtiyar ettiği kavil de bu kavildir.
Bazı harfleri düzgün okuyamıyaıı kimse, bu harfleri güzel okumaya gayret sarf etmelidir; uygun oî an budur. Bu gayreti göstermezse, mazur
sayılmaz.
Bir kimse, bazı harfleri teleffuz edemez ve bu harflerin bulunmadığı âyet de olmazsa, o kimsenin namazı caiz olur. Ancak, bu kimse, başkalarına
imâm olamaz. Fakat içinde, o kimsenin okuyamadığı harf bulunmayan âyet var ise, namazda o âyeti okur. Ve namazı caiz olur. Fakat, böyle bir
âyet bulunmasına rağmen, okuyamadığı harfin bulunduğu âyeti okursa, bazıları:
“Bu kimsenin namazı caiz olmaz.” demişlerdi". Kâdîhân'da da böyledir. Sahih olan da budur. Muhıyt'te de böyledir.
 
Harfi Hazfetmek De, Zelle-i Kâridendir.
 
Hazf, icaz ve tcrhıyn yoluyla olur, mana da değişmezse, bü tün âlimlere göre namazı bozmaz. Yâ mâlik'i, yâ mâli okumak gibi.
Eğer hazf, îcâz ve lerhıym yönünden olmaz ve mana da bozulmazsa, yine namazı bozmaz; “Ve lekad ca'ehüm rusülünâ bi'I-beylinat” lafzında



ca'et'ten te'nin hazfedilmiş olması gibi...
Eğer hazf ten dolayı mana değişirse, bütün alimlere göre namaz bozulur: Femâ Iehüm yü'minûn'da Iâ'nın hazfedilmesi gibi... Ki, bu lafzın aslı lâ

yü'minûn'dur. 
[582]

 Itabiyyede:

“Sahih olan budur.” denilmiştir. 
[583]

Bir kimse, ve hüm lâ yuzlemûn fereeyete şeklinde okuyarak, efereeyte'nin elif'ini hazf etmiş ve yuzlemım'un mm'unu efereeyte'nin fe'sine
bitiştirirse; veya yahsebûne nehüm yuhsinüne sım'an şeklinde okuyarak, eniıehüm'ün elifini hazfetmiş ve nun'u nun'a bitiştirerek okumuş olsa,

namazı bozulmuş olmaz. 
[584]

 
Bir Harf Ziyâde Ederek Okumak Da Zelle-i Kâridendir:
 
Namazda Kur'ân okuyan kimse, bir harf ziyâdeleştirerek okur ve bu durumda mana da bozulmazsa, âlimlerin tamamına göre, namazı fasid olmaz :

Bir ye ilâve ederek ve enhâ 'anil münker şeklinde okumak gibi. 
[585]

Hümüllezîne keferû'nun hüm'ünün mün'ini cezmedip ellezî' nin elifini izhar ederek okuyan kimsenin namazı bozulmaz.
Ve mâ halaka'z-zekere ve'1-ünsâ lafzında da yukarıdaki gibi hazfedilerek okunması gereken elifi izhâr edip, zefde i d gam olunmuş bulunan lâm'ı
da izhar ederek okumuş olan kimsenin namazı da bozulmaz. Muhıyt'te de böyledir.
Bir harf ilave etmekle mana değişmiş olursa, namaz bozulur.

yerine  okumak veya, Yenne okumak gibi. Veyahut da lafızlarında birer vav ilavesi ile mananın ve namazın bozulması gibi... 
[586]

 
Bir Kelimeye Bedel Olarak, Başka Bir Kelime Okumak Da, Namaz da, Kur'ân Okuyan Kimse İçin Hatadır:
 
Başka bir kelimeye bedel olarak okunan kelimenin manası, yerine okunduğu kelimenin manasına yakınsa ve okunan kdlime Kur'ân' da da varsa, bu
şekilde okuyan kimsenin, namazı bozulmaz: el-alîm yerine el-hakîm lafzının okunması gibi...
İmâmı A'zam (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bir kelimeye bedel olarak, Kur'ân'da bulunmayan ve fakat manası yerine okunduğu kelimeye
 yakın olan başka bir kelimeyi okuyan kimsenin namazı da bozulmaz. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) buna muhaliftir. O'na göre, bu kimsenin namazı
bozulur: yerine okumak gibi...
Kur'ân'da bulunmayan ve manaca da yakınlığı olmayan bir kelime, Kur'ân'dan bir kelimeye bedel olarak okunursa, namazı bozar. Bu hususta ihtilaf
yoktur. Fakat, bu kelimenin tesbîh, tahmîd veya zikir kelimelerinden olmaması da gerekir.
Kur'ân'da bulunmasına rağmen, mana bakımından aralarında yakınlık olmayan ve değişik okunduğu   zamandaki manasının doğruluğuna
inanmanın insanı kafir edeceği kelimelerden birini diğerinin yerine okumak, bütün âlimlere göre namazı bozar: yerin okumak ve benzerleri gibi..

Sahih olan budur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un görüşü de budur. 
[587]

Bir kimse, bir şahsın nesebini yanlış okumak suretiyle. Nisbet ettiği isim Kur'ân'da bulunursa, İmâm Muhammed’i (r.a.)'e göre, bu durumda o
kimsenin namazı bozulmaz:
veya gibi...
Alimlerimizin tamamı bu görüştedir. Fakat, bir kimse şeklinde okursa namazı bozulur. diye okuyunca namazı bozulmaz. Çünkü:

Hz. îsâ'nm babası yoktur; Hz. Musa'nın ise babası vardır. Bu durumda, sadece isimde hata etmiş olur. 
[588]

Bedel olmadan bir kelime ekliyerek okumak da hatadır:
Fazla olarak okunan kelime, manayı bozuyorsa ve bu kelime Kur'ân'da da bulunmakta ise, bu okuyuşun namazı bozduğunda hilaf yoktur: okumak
gibi...
Fazla olarak okunan kelime, Kur'ân'da bulunmuyor ve manayı da bozuyorsa, bunu okuyan kimsenin namazı da ihtilafsız bozulur: şeklinde okumak
gibi...
Fazla olarak okunan kelime, eğer manayı bozmazsa ve bu kelime Kur'ân'da bulunmakta ise, bil-icrna namazı bozmaz: şeklinde okumak gibi...
Bu durumda, fazla olarak okunan fakat manayı bozmayan kelime Kur'ân'da bulunmasa bile âlimlerimizin ammesine göre yine namaz bozulmaz.
[589]

Bir harfi veya bir kelimeyi tekrarlayarak okumak: Bir harf, şeddelenmek sureti ile tekrar okunmuş olursa, bu okayuş namazı bozmaz: diye okumak
gibi...
Fakat, el-hamdü lilah lafzı, üç lâm ile şeklinde okunursa, namaz bozulur.
Bir kelimenin .tekrar okunmasından dolayı mana bozulmaz, namaz da bozulmaz. Fakat bir kdlimenin tekrar okunmasından dolayı mana bozulursa,
sahih olan kavle göre, namazın bozulacağında şüphe yoktur.

seklinde okumak gibi... 
[590]

 
Takdim veya Tehir:
 
Namaz kılan kimse, bir kelimeyi başka bir kelimeden öne alarak dursa veya başka bir kelimeden daha sonraya bıraksa ye bu durumda da mana

bozulmazsa, namaz da bozulmaz lafzını okurken, şehıyk kelimesini öne geçin pek gibi. 
[591]



Takdim veya te'hîr yapılması halinde, mana bozulursa, âlimlerin ekserisine göre, bu durumda namaz da bozulur :

şeklinde okumak gibi... 
[592]

Namaz kılan bir kimse, iki kelimeyi, diğer iki kelime üzerine takdim eder ve bu durumda da mana bozulursa, o kimsenin namazı da bozulur.
âyetini, şeklinde okumak gibi...
îki kelimenin takdim veya te'hiri halinde mana bozulmazsa, namaz da bozulmaz :
ayetim şeklinde okumak gibi...
Bir harfin, diğer bir harfin önüne geçmesi halinde manâ bozulursa, namaz da bozulur. yerine okumak gibi...

Fakat, bu durumda mana bozulmazsa, namaz da bozulmaz: yerine okumak gibi. Muhtar olan kavil de budur. 
[593]

Bir âyet yerine, başka bir âyeti okumak:
Namaz kıtan kimse, bir âyet yerine başka bir âyeti okumuş olsa; şayet, bu durumda, önceokuduğu âyeti okuduktan sonra tam bir duruş ile durmuş
olur ve sonra başka âyete başlamış bulunursa.
Veya okuduğu âyetin bir kısmınd dedikten sonra, demiş olsa; veya  lafzını okuduktan sonra âyetini okursa; veya lafzını okuduktan sonra  dese, bu
kimsenin namazı bozulmaz. Bu âyetlerin ilkinde durmayıp âyetleri birleştirmiş olan kimsenin, bu okuyuşunda, mana bozulmazsa, namaz da
bozulmaz: veli yerine âyetini okumak gibi âyetini okumak gibi...
Bir âyet yerine, başka bir âyet okunduğu zaman, mana bozulursa, âîimllrimizin ekserisine göre namaz da bozulur: şeklinde okumak gibi... Salih olan

da budur. 
[594]

 Kur'ân okurken, lüzumsuz yerde durmak, geçmek veya yersiz başlamak:
Namaz kılan kimse, durulmaması gerek.en yerde durduğu veya başlanmaması gereken yerden başladığı zaman, bu durumda eğer mana fazla bir
şekilde bozulmuyor ise, o kimsenin namazı, bil-icmâ bozulmaz :

âyetini okuyup, duran kimsenin diye başlaması gibi... 
[595]

 Keza, veya gibi kavillerde durmayıp geçmek halleri de namazı bozmaz. Fakat, bunlar

çirkin görülmüştür. 
[596]

Namaz kılan kimse, durulmaması gereken yerde durur veya başlanmaması gereken yerden başlarsa ve bu durumda da mana bozulursa,
âlimlerimizin âmmesi yanında, namazı bozulmaz.
Namaz kılan kimse deyip durur, sonra ve okursa, namazı bozulmaz. Bazı âlimlere göre ise, bu durumda namaz bozulur. Fakat, fetva, bu durumlarda

namazın bozulmayacağı üzerinedir. 
[597]

Kâdî İmâm Sa'id Necîb Ebû Bekir:
“Namaz kılan kimse, kıraati tamamlayıp rükû' için tekbir almayı istediği zaman, eğer bitim sena ile ise, Allahü Ekber'e vasi etmek (bitiştirmek,

geçmek) evlâdır. Şayet sena ile değilse, fals etmek (arasını ayırmak) evladır” demiştir. kavli gibi. 
[598]

 
İ'rabda Lahn yapmak:
 
Namaz kılan kimse, lahn yaptığı zaman, mana değişmezse, namazı bil-icmâ fasid olmaz. fzmi okurken te harfinin sesini yükseltmek gibi...
Eğer lahn, manayı fazlaca bozar ve namaz kılan kimse, bunu kasden yapmış olursa, kâfir olur: âyetini mim
harfinin nasbi ve Rab kelimesinin ref'i ile okumak ve benzerlerinde olduğu gibi...
Fakat, bu okuyuş kasden olmaz da, hataen olursa, mütekaddimîn'in kavillerine göre, bu kimsenin namazı bozulur. Müteahhirîn ise, bu hususta ihtilâf
etmişlerdir. Muhammed Wn Mukâtil, Ebu Nasr Muhammed bin Selâm, Ebû Bekir bin Sa'îdi'I-Belhî Fakîh, Ebû Ca'fer el-Hindivânî, Ebû Bekir
Muhammed bin Fadl, Şeyhü'l-İmânı Zahidi ve Şemsü'I-Eimme Halvâti:
“Bu kimsenin namazı bozulmaz.” demişlerdir.
Mutekaddimîn'in kavilleri, ihtiyata daha uygundur. Çünkü, bu durumda küfür kasdı vardır. Küfür olan ise, Kur'ân'dan değildir. Müteahhirîne

gelince, ontann kavillerinde de bir genişlik vardır. Çünkü insanlar, i'râbm inceliklerini bilip ayırdedemezler. 
[599]

 Fetvada bunun üzerinedir. 
[600]

 
 
Şeddeyi Ve Medeti Terketme:
 
Namaz kılan kimse âyetinde şeddeyi terk etse veya âyetineki Rabb  kelimesinin be'sini şeddesiz okusa, her ne kadar, bazı âlimler namazı bozulur
demişlerse de muhtar olan kavle göre, o kimsenin  namazı bozulmaz.
Eğer manayı bozmazsa, meddi terk etmek namazı bozmaz: lafızlarını rnedsiz okumak gibi lafızlarında medleri terk etmek manayı bozsa bile, namaz

bozulmaz; Şeddenin terkedilmesinde bozulmadığı gibi Hulâsa'da da böyledir. Fetva da buna göredir. 
[601]

 
İdgâmı Terketmek Veya Olmadığı Yerde İdgâm Yapmak:
 
Bir kimse, hiç bir kimsenin idgâm yapmadığı yerde idgâm yaparsa, ibareyi çirkinleştirmiş olur. Böyle yapan kimse, kelimenin manasını anlaşılmaz
hale getirmiş olursa, namazı bozulur.
lafzındakî ğayın harfini lâm harfine idgâm ife okumak gibi...
Bir kimse, hiç bir kimsenin idgâm yapmadığı yerde idgâm yapar ve bu durumda da mana bozulmazsa, yani İdgâmsız okunduğu zamandaki mana
anlaşılırsa, o kimsenin namazı, bozulmaz:



Lafzında, lâm'ı sîn'e idgâm ederek okumak gibi...
Namaz kılan kimse, idgâm yapılacak yerde, idgâmı terk etmiş olsa ve bu durumda da ibare yönünden fazlalık bulunsa, yine de, o kimsenin  namazı 

bozulmaz: Lafzında olduğu gibi... 
[602]

 
Uygun olmayan yerde İmâle yapmak:
 
Namaz kılan kimsenin, imale yapılabilecek yerlerin dışında imale yapması da kıraat hatalanndandır.

Namaz kılan kimse, besmele'de, maliki yevmi'd-din'de ve bunlara benziyen lâfızlarda, imale yaptığı zaman namazı bozulmaz 
[603]

 
Kur'ân'da Olmayanı Okumak:
 
Emîrü'l-Müminîn Hz. Osman (r.a.)'ın toplamış bulunduğu Kur'ân'da bulunmayan bir lafzı, okumak da kıraat hatalarmdandır. Bazı âlimler:
“Bir kimse, bilinen mushafta bulunmayan ve manası da yerinde olmayan bir lafzı, kendi nefsi hakkında duâ ve sena kasdı da olmadan okursa,
ittifakla o kimsenin namazı bozulur.” demişlerdir.
Ancak bu kimse, manası yerinde olan bir kıraati okursa, İmâmeyn'in kavli üzere, namazı bozulmaz. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Bu kimsenin namazı bozulur.” demiştir.
Bu hususta, sahih olan kavil şudur: Bir kimse, İbn-i Mes'ud’un veya diğerlerinin sahifelerinde bulunan bir lafzı okuduğu zaman, bu okuduğu,
namazda okunması mûtad olanlardan olmasa bile, namazı bozulmaz. Namazın caiz olacağı miktarda, ammenin sahifeîerinde bulunanı okusa bile, o

kimsenin namazı caiz olur. 
[604]

 
Bir Kelimenin Bazı Harflerini Okumamak:
 
Kelimenin bazı harflerini okuyup diğerlezini bırakmak da kıraat hatalarındandır. Bu hal, ya nefesin kesilmesinden veya kelimenin kalan kısmının
unutülmasından meydana gelir. Unutan kimse, sonra hatırlarsa, kalan kısmı okur.
Meselâ: Elhamdülillah lafzını okumak isteyen kimse, el deyip, nefesi kesilebilir veya kalan kısmı unutabilir. Sonra hatırlarsa, hamdülülah der.
Veya, bu kimse kalan kısmı hatırlamıyabilir.
Fâtihâ'yı veya sûreyi okumak isteyen bir kimse, bunları unutabilir.
Bir kimse, fâtihâ'yı okumak ister, el diye başlar ve onu okuduğunu hatırlayarak, okumayı terkeder ve rükû'a varır veya bazı kelimeleri hatırlar ve
okudum diye bunları terkeder ve başka kelimeleri okur... Bu durumların hepsinde ve bunlara benziyen bütün durumlarda, âlimlerimizin bazılarına
göre namaz bozulur. Şemsü'l-Eimme Halvâttî de, bununla felvâ vermiştir.
Bazı âlimlerimiz:
“Namaz kılan kimse, bir kelimenin yarısmı hatırlar ve okursa, eğer bu kelimenin tamamını okuyunca namaz bozulması gerekirse, o kelimeyi
okuyunca namazı bozulmuş olur. Kelimenin yarısını okuyan kimse, o kelimenin tamamının okunması, namazın bozulmasını gerektirmiyorsa; o
kimse kelimenin kalan yarışını da okur. Namazı bozulmuş olmaz” demişlerdir. Zehiyre ve Muhıyt'te de böyledir. Yarım (kelinîe) hakkında, tüm

kelimenin hükmü vardır. Sahih olan da budur. 
[605]

Bazı âlimler: Bir kimse, “Lağv olmaksızın, lügatta sahih olan vecihle, bir kelimenin yarısını okumuş olsa ve bu durumida da mana bozulmasa;
uygun olan, o kimsenin namazının fesadının gerekmemesidir.
Fakat, okunan o yarım kelimenin bir manası yoksa, boş bir söz ise veya boş bir söz olmamakla beraber, bu okuyuş manayı bozucu ise, namazın
fesadını icâb ettirir. Meşâyihin ammesi ise, bu durumun namazı bozmadığı görüşündedirler; çünkü bu hâl, namaz içindeki tenahnuh gibi,

kaçırılması mümkün olmayan şeylerdendir.
[606]

.
Namazda Kur'ân okuyan kimse, kelimelerin bazı harflerini elinde olmadan alçaltıp gizlediği zaman, bu durumda namazı bozulmaz. Sahih olan

budur. Ve bunda, umumî belvâ vardır. 
[607]

Namazda, Kur'ân'ı, kelime bozulacak şekilde îâhinlerle okuyan kimsenin namazı bozulur. Fakat, bu lahn, med harflerinde veya lîn harflerinde
olursa, namaz bozulmaz; ancak, lahn fahiş olursa, bu hallerde namaz bozulur.

Namaz haricinde Kur'ân okuyan kimsenin durumu hakkında, âlimler ihtilâf etmişler ve bu hâli kerih görmüşlerdir. 
[608]

 Sahih olan da budur. 
[609]

Lahn ile okunan Kur'ân'ı dinlemek de kerih görülmüştür. 
[610]

Ebû'l-Kâsım es-Saffâri'1-Buhârî'nın, şöyle dediği nakledilmiştir;
“Namaz, bazı yönlerden caiz, fakat bir cihetten fasid ise, ihtiyaten, fesadı ile hükmolunur. Yalnız, kıraat tokuma) babı, bundan müstesnadır; çünkü,

bunda insanlar için umûmî belvâ vardır.” 
[611]

 
Cenabı Hakkın İsimlerine Te'nis Getirmek:
 
Allahu Teâlâ'nın isimlerine, te'nis ifade eden bir harf ilave etmek de, kıraat hatalarındandır.
Muhammed bin Ati bin Muhammedü'1-Edih:
“Ayetini, namazda te'nis te'si ile okuyan kimsenin namazı bozulur. Çünkü, Allahu Teâlâ'nın isimlerine te'nisin duhûlü caiz değildir.” demiştir.



Sibi lafızlara te'nis te'sinin duhûlü caiz olmaz.
Şeyhü'l-İmâm  Ebu Bekir Muhammed bini'I-Fadl'ın:
“Te'nisin duhûlü namazı bozmaz. Çünkü, onu buraya getirmek ve söylemek, Allahu Teâlâ'dan başkasının işidir.” dediği rivayet olunmuştur.

Âlimlerimizden bazıları, bu kavli sahih görmüşlerdir. 
[612]

 Fetvâid'de:
“Bir kimse, namazda, fahiş bir hata ile okuduktan sonra, dönüp doğrusunu okusa, bana göre namazı caizdir. Durum i'rabda da böyledir: ref'in
yerine nasb, nasb yerine ref veya ref ve nasb yerine cerr okumuş olsa, yine namazı bozulmaz.” denilmiştir.
 

5- İMAMET
 
Bu bab:
1- Cemaat.
2- İmamete Kimin Daha Ehil Olduğu.
3- İmamlığı Sahih Olan veya Sahih Olmayan Kimseler.
4- İmama ve Ona Uyan Kimselerin Duracakları Yerler.
5- İmamın ve Ona Uyan Kimselerin Duracakları Yerler.
6- İmama Tabi Olunacak ve Tabi Olmayacak Yerler.
7- Mesbük ve Lahık. Olmak üzere yedi bölümden müteşekkildir.
 
Cemâat
 

Cemaat, sünnet-i müekkededir. 
[613]

el-Ğâyede:
“Âlimlerimizin âmmesi, gerçekten cemaat, vacîbtir, dediler.” denilmiştir.
Müfîd'de ve onun tesmiyesinde:
“Cemaat, sünnetle vacib olduğu için sünnettir.” denilmiştir.
Bedâi'de:
“Cemaat, akıllı, erginlik çağma gelmiş, cema atle namaz kılmaya -zahmetsiz- gücü yeten erkekler üzerine vacibtir.” denilmiştir.
Bir kimse, cemaate yetişemediği zaman, başka bir nıescid araması gerekmez. Bu hususta ihtilaf yoktur. Ancak, cemaatle namaz kılmak için, başka
bir mescide gitmek daha güzeldir.
Cemaate yetişemiyen kimsenin, namazı, kendi kavminin  mahallesinin   mescidinde kılması en güzelidir.
Kudûrî:
“Cemaate yetişemiyen kimse, ehiini toplayıp, namazı onlarla beraber kılar.” demiştir.                                    Şemsü'l-Eimme de:
“Zamanımızda evlâ olan, kişinin kavminin mescidine girmediği zaman ailesi fertleri ile cemâat olması eğer girer ise, namazını orada kılmasıdır.”
demiştir.
Cemaat, bazı özürlerle düşer.
Hastaya, kötürüme, topala, eli - ayağı çaprazvari kesilmiş olan kimseye; ayağı kesilmiş olana, yürümeye gücü yetmeyen felçliye, aciz olan ihtiyara
ve E'bû Halife (r.a.) indinde kör olana, cemaat vacib olamaz.

Sahih kavle göre, cemaat; yağmur çamur, şiddetli soğuk ve fazla karanlık sebebiyle de düşer. 
[614]

Karanlık gecede, esen rüzgar sebebiyle de cemaate gidilmeyebilir.  Fakat, gündüz esen  rüzgar özür değildir.
Bir kimsenin, büyük ve küçük abdestinin veya bunlardan birinin daralması; cemaatle namaz kılmaya çıkarsa, borçlu olduğu kimsenin kendisini
hapsetme tehlikesi; setere (yolculuğa) çıkması, seferde namaz kılıncaya kadar kafilenin kaybolacağından korkması, hasta olan bir kimseye
bakmakta olması; malının kaybolacağından korkması; yemek hazır olup, namaz kılana kadar nefsinin onu arzu etmesi; yemek vaktinin dışında da,

hazır olan yemeği canının çok istemesi, cemaate gitme vazifesini düşürür. 
[615]

Belli bir imâmı olan ve belli bir cemaatı bulunan bir mahalle camiinde cemaatle namaz kıldıktan sonra, ikinci defa ezan okuyarak orada tekrar
cemaatle namaz kılmak mühab olmaz. Fakat, ezan okumadan cemaatle namaz kılmak, icmaen mubah olur. Bu konuda, yol üzerindeki mescidin

hükümü de aynıdır. 
[616]

Cemaat olabilmek için, iki kişinin bir arada obnası gerekir. İkinci kişi, akılı bir çocukda olabilir. 
[617]

Bir topluluğun, birbirlerini çağırarak, bir araya gelip, nafile bir namazı cemaatle kumaları mekruhtur.
Sadrü'ş-Şehid'in, el-Asi isimli kitabında:
“Mahalle mescidinde ezansız ve kametsiz, cemaatle nafile namaz kılmak mekruh olmaz” denilmiştir. Şemsül- Eimine Halvâi:
“İmâmdan başka üç kişi olursa, bil-Mifak mekruh olmaz.” demiştir Fakat, dört kişinin nafileyi cemaatle kılmaları, Esahh olan kavle göre mekruhtur.
[618]

 
İmamete Kimin Daha Çok Hak Sahibi Olduğu
 

Namazla ilgili hükümleri en iyi bilen kimsenin, imamete geçmesi evladır. 
[619]

 Zahir rivayet de budur. 
[620]



Bu hüküm, namazla ilgili hükümlerin en iyi bilen kimsenin, sünnet yerini bulacak kadar Kur'ân okumayı bilmesi halindedir. 
[621]

 Ve bu kimse,

dinden (amelindeki noksanlıktan dolayı) ta'n olunmaz, (ayıplanmaz). 
[622]

İmâm olan kimse,  başkaları haramdan daha fazla sakınmakta ise  zahiri kötülüklerden kaçmahdir. 
[623]

Bir kimse, namazla ilgili bilgilerde mütebahhir olur, fakat başka bilgilerden nasibsiz bulunursa; bu kimse, başka sahada daha çok bilgi sahibi olan

kimselere göre imamlığa daha evlâdır; daha layıktır. 
[624]

İlimde müsavi olan kimseler arasında, imamlığa daha ehil o'an, kıraat Kur'an okuma) ilmini daha iyi bilen ve daha güzel Kur'an okuyan kimsedir.
Bu kimse, Kur'an okuma esnasında durulacak yerde durur, geçiilecek yerde geçer; kelimelerin şeddesini, tahfifini ve kıraatle, ilgili diğer hususları

bilir. 
[625]

İmâm olacak kimseler, kıraat hususunda da müsavi olurlarsa, aralarında, haramdan en çok kaçınan kimse imâm o!ur. Bunda eşit iseler, en yaşlı

olanları olur. 
[626]

İmâm olacak kimseler, bu hususlarda da müsavi iseler, ahlâkı en iyi olan, hangisi ise, o imâm olur. Bunda da eşit iseler, soyu sopu iyi olan imâm

olur. Bu durumda da eşitlik varsa, yüzü güzel olan imâm olur. 
[627]

İmâm olacak kimseler, bütün bu hususlarda müsavi iseler, daha çok gece namazı kılmış olanlar imâm olmaya hak kazanmış olur. 
[628]

 Bu hususta

da eşitlik   varsa, neseb yönünden şerefli olan imâm olur. 
[629]

En mükemmel imâm, en faziletli kimsedir. Çünkü, maksud olan, cemaatin çok olması ve imâm olan kimseye insanların çoğunun rağbet etmesidir.
[630]

Yukarıda saydığımız vasıfların hepsi de iki kişide eşit olarak bulunursa, hangisinin imamlık yapacağı Kur'a ile tesbit edilir; veva imâm cemaat

tarafından seçilir. 
[631]

Ziyafet verilen bir evdeki cemaate ev sahibinin imamlık yapması daha uygundur. Ancak, burada sultan veya kâdi (hâkim) bulunmakta ise, onlar
imânı olurlar.
Hükümdar varsa onun veya ev sahibinin, misafirlerinden herhangi birini imamlık için öne geçirmiş olmaları halinde, bu kimsenin tekbir alıp
namaza başlaması efdâldir. Misafirlerden birinin, kendi başına ileri geçip namaz kıldırması da caizdir.
Bir evde, o evde oturan kiracı, o evin sahibi ve misafir olan kişiler bulunmakta olsa; imamlık için izin vermeye ve kendisinden izin istenilmeye hak

sahibi olan,  o evde oturan  kiracıdır. 
[632]

Keza, öndüç alman imameti, ödünç verene göre, daha evladır.
[633]

.
Mahallenin imamından daha ehil bir kimse, o mahallenin mescidine girmiş olsa, mahallenin imamının  namaz kıldırması   diğer kimsenin

kıldırmasından daha evladır. 
[634]

Ahras (dilsiz) bir kimse, diğer dilsiz kimselere imamlık yapmış olsa, hepsinin de namazları caiz olur.
Âlimlerimiz:
“Bazı yerlerde, ümmî'nin imamlığı caiz değildir” demişledir. Şeyhü'l-İslâm, Kitâbü's-Salât Şerhinde:
“Ahras (dilsiz) ile ümmî (sokuma yazma bilmeyen, cahil) bir arada bulundukları sırada, namaz kılmak isteseler, ümmî'nin imamlık yapması daha

uygundur. Bu durumda, ikisinin de namazlarının caiz olduğu hususunda ihtilaf yoktur.” demiştir. 
[635]

 Menyetü'I -Musallî'de:
“Cünüplükten  teyemmüm  etmiş olan kimsenin imamlığı,   hadesten (abdestsizlikten)  teyem müm etmiş olan kimsenin imamlığından daha evladır

“ denilmiştir. 
[636]

Mescidin dışında bir topluluk, içinde de bir topluluk oturmakta iken, milezzin kamet getirse ve bunun üzerine dışardaki cemaaten biri kalkıp imâm
oiur; aynı şekilde, içerdeki topluluktan da biri kalkıp imâm olur ve namaz kıldırmaya başlarsa, namaza önce başkasına uyup, namaz kılmakta

kerahat yoktur. 
[637]

Fıkhi bilgi ve sâlih olma bakımından müsavi fakat Kur'an okuma bakımından biri diğerinden daha üstün olan iki kişiden, iyi okuyamıyan, cemaatin
imamlığa geçirmesi doğru değildir, şüphesiz ki, böyle yapan cemaat, bir kötülük yapmış olur.

Cemaatin bir kısmı iyi okuyanı, bir kısmı da diğerini seçerse, bu durumda, seçenlerin sayısının çok olduğu tarafa itibâr edilir! 
[638]

Bir mahallede imamlık yapmaya elverişli sadece bir kişi bulunsa, illâ da onun imâm olması gerekmez. O kimse, bu mahallenin imamlığını

terketmekle de günahkar olmaz. 
[639]

 
Başkasına İmâm Olması Caiz Olan Ve Olmayan Kimseler
 
Mürginânî:
“Heva ve bid'at sahibi olan kimsenin arkasında, namaz kılmak caizdir.
Rafızî'nin cüheminin, kaderenin müşebbehenin ve Kur'ân yaratılmıştır, diyenin arkasında, namaz kılmak caiz değildir.
Yalnız, hevâ ve bid'at sahibi olan kimse, bu hallerinden dolayı kâfir olmuyorsa, arkasında namaz kılmak maal - kerâhe mekruh olmakla beraber caiz



olur; aksi taktirde caiz olmaz.” demiştir. 
[640]

 Sahih olan da budur. 
[641]

Mi'râcı inkar eden kimseye bakılır; eğer o kimse, esrâ'yı yani Mescid-i Haram'dan (Mekke'den) Mescid-i Aksa'yâ Kudüs'e? kadar olan bölümü
inkar ediyorsa kâfir olur; ancak, Beyt-i mukaddesten sonrasını inkâr ediyorsa, kâfir olmaz.
Bid'at sahibinin veya fasıkın ardında namaz kılan kimse, cemaat sevabını alır. Fakat, bu sevap, mütteki bir kimsenin ardında kılan namazın sevabı

kadar olamaz. 
[642]

Şaf'i mezhebinden olan bir imâma uymak, muhakkak ki sahihtir. Ancak arkasında, Hanefi mezhebinden olan bir kimsenin namaz kılma ihtimali
olan Şafi'î bir imâm ihtilaflı yerlerden sakınmalıdır. Meselâ : Bir yerinden kan çıkınca abdest almalı; kıble istikâmetinden fazla dönmemen ve

bunlar gibi diğer ihtilafı hususlara dikkat etmelidir. 
[643]

Namaz kılan kimsenin, batıya yönelmesi fahiş bir hatadır. 
[644]

Kendisine, Hanefi mezhebinden bir kimsenin uymakta olduğu Şafi'î imâm, inancında (amelinde) mütaasıb, şüpheci olmamalı; az olan ve durgun
bulunan bir sudan abdest almamış olmalı; elbisesine bulaşmış olan meniyi  yaş ise  yıkamış kuru ise ovalalamış olmalı; vitrin arasını kesmemeli;

geçmiş namazların kazasında tertibe rivâyet etmeli; başının dörtte birini meshetmeli ve benzeri husus'ara riâyet etmelidir. 
[645]

Bu durumdaki Şafi'î imâm, içine pislik düşmüş bulunan az bir suda abdest almaz. 
[646]

Bu imâm, mâ-i müste'meîle (kullanılmış su ile) de abdest almaz. 
[647]

İmâm Timurtâşî'nin zikrettiğine göre, Şeyhü'l-İslam Hâherzâde:

“Aslında, bu imâmın, bu gibi durumlarını bilmeyen bir kimsenin, bu imâma uyması caizdir fakat mekruhtur” demiştir. 
[648]

Şâfi'î bir  imâma uyan Hanefi bir kimse, imâmın Şâfi'î mezhebine göre namazını ifsad eden bir halini bilse ve fakat imâm bu durumu bilmemekte
olsa, âlimlerin kavillerine göre, namazı caiz olur; bazıları ise “Caiz olmaz” demişlerdir. Sahih olan ise birinci kavildir. Meselâ: Şâfi'î imâmın
kadına dokunması, zekere (tenasül uzvuna) dokunması ve benzeri durumlar gibi.
Bu durumda, muktedinin görüşü, (rey'i, mezhebi) imâmın namazının caiz olduğu şekilde ise, kendi görüşüne (mezhebine) itibar olunur ve o

kimsenin namazının, caiz olduğunu söylemek gerekir. 
[649]

 Fazlî:
“İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)’in görüşlerine göre, Hanefi mezhebinden oüan bir kimsenin, vitir namazında da Şâfi'î bir

imâma uyması sahihtir.” demiştir. 
[650]

İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Yûsuf (r.a.)a göre, teyemmümle namaz kılan kimsenin, abdest almış olan kimseye imâm olması caizdir. 
[651]

Şeyü'l-İslâm;
“Bu durum, abdestli olarak namaz kılan kimselerin yanında, su bulunmadığı zamandır. Eğer, abdest alan kimselerin, yanında su varsa, bu durumda,

teyemmümlü olan kimsenin imamlığı caiz olmaz” demiştir. 
[652]

Cenaze namazında, abdesti olan kimsenin, teyemmümlü olan imâma uymasında, hiçbir ihtilaf yoktur. 
[653]

Özürlü bir kimsenin, özürlü diğer bir kimseye uyması, özürleri aynı olduğu takdirde caizdir; özürleri aynı değilse caiz değildir. 
[654]

Yellenen kimselerde, idrarını tutamıyan kimselerin arkalarında namaz kılmak caiz değildir. 
[655]

İdrarını tutamıyan bir kimse hem yellenen hem de yarası bulunan bir kimseye uyamaz. Çünkü, bu durumda, mukte dîni özrü bir, imâmın özrü ise,

iki olmaktadır. 
[656]

Temiz olan bir kimse, idrarını tutmıyan kimseye uyamaz. Temiz kadınlar da, kendisinden  istihâza kanı gelen kadınlara uyarmazlar. Bu hüküm,

hadesin abdeste yakın olduğu zamandadır. 
[657]

Abdest alırken ayaklarım yıkamış bulunan bir kimse, mestleri üzerine meslietmiş olan kimseye veya yarası üzerine meshetmiş bulunan kimseye
uyabilir. Keza, neşterle kan aldırmış olan kimseye, sağlam kimseler, kanın çıkmasından emin iseler  uyabilirler.
Hayvanına binmiş olan bir kimse, kendisi gibi hayvanlarına binmiş olan ve yakınında bulunan kimselere imâm olabilir; bunlar namazlarını imâ ile

kılarlar. Çıplak olan bir kimse de, çıplak olan diğer kimselere imamlık yapabilir. 
[658]

Ef'dal olan ise, çıplakların, tek tek ve birbirlerine uzak yerlerde oturup, namazı imâ ile kılmalarıdır. Bunlar şayet, cemaatle namaz kılacaklarsa,

kadınlar gibi imâm aralarında durur. 
[659]

 Bu durumda, imâmın, cemaatin önünde durması da caiz olur. 
[660]

Çıplakların cemaatle namaz kı'malan mekruhtur. 
[661]

Ayakta durarak namaz kılan kimsenin, oturduğu yerde, rükû'lu ve secdeli namaz kılan bir kimseye uyması caizdir.

Rükû ve secde ile namaz kılan kimseler, imâ ile namaza kılan kimseye uymazlar. 
[662]

Oturan kimsenin imamlığının olduğu gibi, kamburun da, ayakta imamlık etmesi caizdir. 
[663]

Kamburun ayakta durma hâli ile rükû hali farklı ise, imâmetli itifakla caizdir. Bu iki hali arasında fark yoksa, tmâm-ı A'zam (r.a.) ve İmâm Yûsuf

(r.a.)'a göre, yine namazı caizdir. Âlimlerin ammesi, bu kavli almışlardır. Bu kavle, İmâm Muhammed (r.a.) muhaliftir. 
[664]



Ayağı aksak olan imâmın ayağının bir kısmına basıp ayakta durarak imamlık yapması caizdir. Fakat, bu durumda, sağlam olan bir kimsenin

imamlık yapması evladır. 
[665]

Nafile namaz kılmaktâ olan bir kimse, farz namaz kılanın arkasında kılabilir. 
[666]

 Ancak, bu kimse, son iki rek'atte kur'ân okumaz. 
[667]

Farz kılan bir kimseye uyup, nafile kılmakta olan kimse, namazını bozsa, sonra yine o şahsa uyarak, bozduğu namazın kazasına niyyet etse, bize

göre, bu kazası caiz olur. 
[668]

Mecnûna ve sarhoşa uymak caiz olmaz. Cinnet getirip, sonra da iyleşen kiseye, bu iylik zamanında iktida etmek (uymak) caiz olur. 
[669]

Fakih, zahiri rivayetlerde:
“Cinnetten kurtulmuş olan kimsenin, bilinen bir zamanda iyileşmiş olması ile başka bir zamanda iyleşmiş olması arasında bir fark yoktur. İyileşmiş

olduğu zamanda, sağlam kimse durumundadır. Biz de bu görüşü alırız.” demiştir. 
[670]

Mukîmin misafire, vaktin içinde olsun, dışnda olsun uyması caizdir.
Misafirin yerliye uyması ise, vaktin içinde olursa caiz olur; dışında olursa caiz olmaz.
Mukîm yerli ikindi namazının iki rek'atini kılınca güneş batsa ve bu sırada bir misafir gelip ona iktidâ etmiş uymuş olsa, bu misafirin, o mukime
uyması sahih olmaz.

Öğle namazım iki rek'at kılan kimsenin, öğleden önce dört rek'at namaz kılan kimseye uyması caiz olur. 
[671]

A'râbi'nin âmânın, kölenin veled-i zinanın, fasikın imametleri caizdir. 
[672]

 Ancak, bu gibi kimselerin imamlık yapmaları mekruhtur. 
[673]

Kadına da imamlık yapmaya niyyet etmesi halinde, erkeğin kadına imameti caizdir. Ancak, imam havlette kadınla tek başlarına kapalı bir yerde
olmaması lâzımdır. Fakat, imâm halvette olup, kendisine uyan kadınların tamamına veya bir kısmına mahrem ise, bu durumda bu şahsın imameti,

yine caizdir fakat mekruhtur. 
[674]

Kadınların cum'a namazında, imâm, kadınlara imamete niyyet etmemiş olsa bile erkeğe uyması caizdir, Bayram namazları için de hüküm aynıdır.

Sahih olan da budur. 
[675]

Erkeğin kadına uvması caiz değildir. 
[676]

Kadının kadınlara, farz olsun nafile olsun, bütün namazlarda, imâm olması mekruhtur. Cenaze namazı, bu hükümden müstesnadır. 
[677]

Şayet, kadın imâm olursa, kendisine uyan kadınların ortalarında durur. Aslında, böyîe, ortalarında durması da kerâhati gidermez. Bu durumda,

imâm olan kadın öne geçse bile namazları bozulmaz. 
[678]

Kadınların, tek tek namaz kılmaları daha efdâldır. 
[679]

Kadınların önlerine geçmesi halinde, hünsa-i müşkil'in kadınlara imameti caizdir. Hünsâ-i müşkil kadınların arasında dururur ve imâm da erkek

olursa, hünsâ'nm erkek olma ihtimali bulunduğu için namazı bozulur. 
[680]

Hünsâ'nın, erkeklere imâm olması caiz değildir.

Mürahik sabinin, kendisi gibi sâbîlere imameti caizdir. 
[681]

Belh İmamlarmin kavline göre, çocuklara sabilere teravih namazında ve mutlak sünnetlerde iktida etmek (uymak) sahihtir. 
[682]

Muhtar olan kavil, çocukların bütün namazlarda imamlıklarının caiz olmamasıdır. 
[683]

 Sahih olari da budur. 
[684]

 Ammenin kavli de budur;

zahirü'r rivâyet'de budur. 
[685]

Okuyabilen bir kimseye uyma imkânı olan ahrasın dilsizin yalnız başına kıldığı namazı da caizdir. 
[686]

Ümmînin diğer ümmîlere imameti caizdir.
[687]

Bir, ümmî, ümmî olanlarla   güzel Kur'ân okuyabilenlere imâm olmuş olsa, İmâm-i A'zam Ebû Hanife (r.a.)'ye göre hepsinin de namazı fasid olur.
Diğer imamlar ise:

“Secde kârinin (Kur'ân okuyanın) namazı fasid olur.” demişlerdir. 
[688]

“Ümmi namaza başladıktan sonra, Kur'ân okuyabilen bir kimse gelse ümmî'nin namazı bozulur” denilmiştir. Kerhî ise;
“Bu durumda, ümmînin namazı bozulmaz” demiştir.
Güzel Kur'ân okuyabilen bir kimse var iken, ümmînin, ona uymadan namaz kılması hususunda ihtilaf vardır. Esahh olan kavil ise, o ümmî'nin
namazının caiz olmayışıdır.
Mescidin kapısında veya yanında, güzel Kur'ân okuyabilen birisi varken, bir ümmînin yalnız başına mescidin içinde namaz kılması, caizdir ve bu
hususta ihtilaf yoktur.
Güzel Kur'ân okuyan kimse ile ümmînin kılmakta oldukları namaz başka başka namazlar ise, ümmînin yalnız başına namaz kılması caizdir. Bu
durumda ümmi, güzel Kur'ân okuyanın namazını bitirmesini beklemez. Bu hususta ittifak vardır. İmâm Timurtâşî:
“Gece gündüz çalışarak, namazı caiz olacak miktarda Kur'ân okumayı öğrenmesi, ümrnîye vacib olur. Ümmî kıraatte kusur ederse, Allah indinde

mazur sayılmaz.” demiştir. 
[689]



Kur'ân okuyabilen kimsenin, ümmîye ve ahrasa uyması caiz olmaz. Ümmînin, ahrasa uyması da caiz değildir.
Elbiseli bir kimsenin, çıplak bir kimseye uyması da caiz değildir.
İmama sonradan yetişen bir kimsenin, yetişmediği rek'atleri tamamlamak üzere kalktığı zaman, kendi durumunda, olan kimselere uyması caiz

değildir. 
[690]

Lâhık (imâma uyduktan sonra, bazı sebeplerle ondan ayrılan ve sonra yine ona uyan kimse), bir başka lâhık'a; bir şeye bin-ili olmayan, binili olana

uyamaz. 
[691]

Öğleyi kılan, ikindiyi kılana; bu günün öğlesini kılan, dünkü öğleyi kılana, cum'ayı kılan öğleyi kılana ve bu saydıklarımızın tersini yapanlar,
birbirlerine uyamazlar.
Farz kılan, nafile kılana; nezreden nezredene uymaz. Yalnız, birbirlerine uymayı nezredenler, uyabilirler ve bu hâl sahih olur.
Kılmakta olduğu nafile namazı bozan bir kimse, nafilesini bozan diğer bir kimseye uyamaz. Ancak, aynı nafileyi bozmuş olurlar ve sonra da biri
diğerine iktida etmiş bulunurlarsa bu caiz ve sahih

Yemin eden, yemin edene uyabilir. Nezreden, yemin edene uyan elbisellerin ise namazları caiz değildir. Bu, bil-icma böyledir. 
[692]

Çıplak bir kimse, çıplak kimselere elbiseli kimselere imâm olduğu zaman, çıplak imâmın ve çıplak cemaatin namazları caizdir; elbiselilerin ise

namazları caiz değildir. Bu, bil-icmâ' böyledir. 
[693]

Elbisesinde necaset bulunduğu halde, onu yıkamaya özrü bulunan sahih bir kimsenin, devamlı özrü bulunan bir kimseye uyması caiz değildir.
[694]

Pelteğin bazı harfleri okuyamıyanın imamlığı caiz olmaz. Ancak, kendisi gibi pelteklere imamlık yapması caizdir.
Pelteğin okuyamadığı harflerini okuyabilen bir kimse bulunursa, imâm olan pelteğin de diğerlerinin de namazları fesada gider. Yerlerinin dışında
duran, yerlerinde durana uyamaz.
Namazda çok tenahnuh eden öksürük gibi yapan, temteme eden (dilini te harfine alıştırıp te... te... te... deyip duran), veya fe'fee yapan fe, fe fe...
deyip duran) kimseler, imamlık yapmazlar.
Harflerin bazılarını ancak zorlukla çıkarabilen bir kimse, eğer temteme'si ve fe'fee'si yoksa ve zorluk çektiği harfleri de çikarabili-yorsa, o kimsenin

imâm olmasında kerahat yoktur. 
[695]

Kârî (güzel Kur'ân okuyan kimse,) ümmîye uyduğu zaman, namaza başlamış olmaz. Ancak, kıldığı namaz nafile bir namaz olursa, kazası
icabetmez. Sahih olan budur.
Ümmîye uymakla namazı bozulan kimsenin durumu ile; bir erkeğin, kadına, çocuğa, abdestsize, cünübe uyması ile namazın bozulması durumu,
aynıdır.
Bu meselede aslolan: İmâmın hali, müktedînin hali gibi veya ondan daha üstünse, hepsinin de namazı caizdir. Ancak, imâmın hali, müktedînin

halinden aşağı ise, bu durumda, imâmın namazı caizdir; fakat, cemaatin namazı caiz değildir. 
[696]

Ancak, imâm ümmî muktedî kârî Kur'ân okuyabilen ise veya imâm ahras (dilsiz), muktedî ümmî ise, bu durumda, imâmın da namazı sahih olmaz.
[697]

Faldh Ebû Abdullah el-Cürcânî:
“Bu durumda, ancak ümmînin ve ahrasın namazları, Elbû Hanife (r.a.) ye göre bozulur. Diğer iki imamımızın kavillerine göre ise; ümmî eğer
arkasında kâri'nin bulunduğunu bilirse, namazı bozulur; fakat bu durumu bilmezse namazı sahihtir” demiştir.
Zahirü'r-rivâyedeise:

“Bilme hali ile bilmeme hail arasında bir fark yoktur.” denilmiştir. 
[698]

İki kişi, birbirine imâm olmak niyetiyle, aynı anda namaza başlasalar, ikisinin namazları da caiz olur. Ancak, namaza birbirine uymak niyyeti ile

başlarsa, ikisinin namazları da fasid olur. 
[699]

Üzerinde, elbisesi ile Örtülmüş resim bulunan bir erkeğin, başka kimselere imâm olmasında bir beis yoktur.
Keza, parmağındaki yüzükte veya cebindeki parada, küçük resim bulunan kimsenin, bu resimlerle namaz kılmasında da bir beis yoktur. Çünkü

bunlar, küçük resimlerdir. 
[700]

Kendi mahallesine imâm olabilecek bir kimse başka bir mahalleye imâm olmuş olursa, o kimsenin, ramazanda', yatsının vakti girmeden önce,
imâm olduğu mahalleye gitmesi uygun olur.

Yatsının vakti girdikten sonra, imâm olduğu mahalleye gitmiş olması mekruhtur. 
[701]

Fâsık bir kimse, cum'ada imâm olsa da, cemaatin ona mani olmaya gücü yetmese, bazılarının kavline göre; cum'ada ona uymak  ve onun yüzünden

cum'ayı terk etmemek gerekir. Cum'a namazından başka namazlarda, ona uymayıp, başka bir mescide gitmeye cevaz vardır. 
[702]

Bir kimse, kendisinden hoşnut olmayan bir cemaate imâm olsa, eğer bu hoşnutsuzluk imâmın fesadından veya kendisinden daha evla bir imâmın
mevcudiyeti sebebinden kaynaklanıyorsa, o kimsenin, bu cemâate imamlık yapması mekruhtur. Fakat, aynı imâm imamlığa daha müstehak ise,

imamlığı mekruh olmaz. 
[703]

İmâmın namazı uzatması mekruhtur. 
[704]

İmâmın, sünnet olan miktardan fazla namazı uzatmaması ve cemaatin haline riayet etmesi münasip olur. 
[705]



Bir kavme, bir aylığına imâm olan bir kimse, bu müddet dolduktan sonra: “Ben mecusî idim.” dese, o kimsenin sözü kabul edilmez; müslüman
olmaya zorlanır ve ona iyice bir dayak atı'ır. O kavmin kılmış bulunduğu namazlar, caizdir. Keza, bir kimse:
“Ben size uzun müddet abdestsiz namaz kıldırdım.” dese, o kimsenin de sözü kabul edilmez. O kimsenin cinnet getirmiş olması veya bu sözü ve
ramdan söylemiş bulunması muhtemeldir. O adamın arkasında namaz kılmış olanlar, ihtiyaten bu namazlarını iade ederler.
Keza, bu imâm:

“Elbisemde pislik vardı.” dese, yine yukarıdaki gibi davranıhr. 
[706]

 
İktidânın  Sıhhatine Manî Olan Ve Olmayan Hâller
 
Bir kimseyi, iktidâdan imâma uymaktan) şu üç şey men eder:

1- Yük taşıyan hayvanların ve arabaların geçtiği umûma afit yol. 
[707]

İmâm ile muktedî  iinâma uyan kimse) arasında yol bulunur ve eğer bu yol dar olur ve araba veya yüklü hayvan geçemezse bu yol, iktidâya imâma

uymaya mani olmaz. Ancak, bu yol, geniş olur da arabalar ve yüklü hayvanlar geçebilirse, bu yol, iktidâya mani olur. 
[708]

Bu hüküm, yola bitişik saflar olmadığı zamandır. Fakat, saflar yola bitişmiş kavuşmuş) olduğu zaman, bu yol imâma uymaya mani değildir. Yolun
üzerinde  namaz kılan  bir kişi bulunmuş olsa, onunla ittisal bitişik olma hali) sabit olmaz. İttisal üç kişi ile bil-ittifak sabit olur. iki kişi de ise, görüş
ayrılığı vardır. İmânı Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, iki kişi ile ittisal sabit olur; İmâm Muhammed (r.a.)e göre ise, sabit olmaz.
İmam, yolda durmuş cemaat de yolun uzunlamasına imâmın arkasında saf tutmuş olsa; imâmla, arkasındakiîerin arasında, yoldan araba geçecek
kadar mesafe bulunmazsa, namazları caiz olur.
Keza, sona varıncaya kadar, birinci safla ikincisi saf arasında, araba geçecek kadar mesafe bulunmasa, namazları caiz olur. Fetâvâyi Kâdihân'da da
böyledir.
Bir de, imâma iktidâden men eden hâl ise, iki saf miktarında olan boşluktur.
Bayram namazlarında ise, bu iki saf miktarındaki veya daha fazla miktandaki boşluk, ik ti daya mani değildir.

Cenaze namazlarında ise, meşâyih arasında, ihtilaf vardır. Nevâzil'de cenaze namazı kılman yer mescid gibi kabul edilmiştir. 
[709]

2- Kendisinden geçmek, ancak kayık gibi bir vaista ile mümkün olan nehir Irmak'da, imâma iktidâya manidir. 
[710]

Şayet, imâmla muktedirim arasında, içinden gemi veya motor geçen bir nehir varsa, bu nehir, imâma iktidaya, mani olur. Eğer nehir küçük olurda,

ondan kayık geçmezse, bu nehir, imâma iktidaya mani olmaz. Muhtar olan görüş buldur. 
[711]

 Sahih olan da budur. 
[712]

Eğer, nehir üzerinde köprü bulunur ve onun üzerinde de imâma varana kadar saf bulunursa, bu durumda, nehrin arkasında kalan kimselerin, imâma
uymasına mâni bir hal kalmamış olur.
Üç kişinin bir saf oluşturacağı hususunda icmâ' vardır. Tek kişinin saf olmayacağına da icmâ vardır. İki kişi hakkında ise ihtilaf vardır.
Eğer, imâmla muktedinin arasında, su vakuru veya havuz bulunur ve bunların içinde de bulanan suyun bir tarafına bırakılan ner caset, diğer tarafını
dapis'endirirse,bu su veya havuz, iktidaya mani olmaz. Fakat, eğer bir tarafına bırakılan pislik diğer tarafım pislendi rmiyorsa, iktidaya mani olur.
[713]

3- Kadınlardan meydana gelmiş olan tam bir saf da imâma İktidaya mânidir. 
[714]

İmâmın arkasında, kadınlardan tam bir saf bulunursa, onların arkasında bulunan erkek safların tamamının namazları fesada gider. 
[715]

Mescidde fevkânenin (mahfilin) üstünde ve altında, erkek cemaat namaz kılıyor olsa da, önlerinde, ya kadınlar veya bir yol bulunsa, bu erkek
cemaatin, namazları caiz olmaz.
Bu kadınlar üç tane iseler, zâhirü'r rivâyede kadınlardan itibaren, geriye doğru erkeklerden, üç safta bulunanların, hepsinin namazları fasid olur.
Daha geride kalanların namazları sahihtir, caizdir. Fakat, eğer kadınlar tam bir saf iseler, bunların arkasında bulunan bütün erkek saflarının
namazları fasid olur.

Fovkânede bulunan erkeklerin, tam alt hizalarında kadınlar varsa, fevkânede bulunanların namazları caizdir. 
[716]

Şeyh Zâhid Ebû'l-Hasen er-Rüstağfinî'nin Fevâid'inde “Bir mescidde bulunan fevkâne'de kadınlar imâma uyarak namaz küsalar fevkânenin altında
da erkekler saf tutup namaz kılsalar, bunların namazları fasid olmaz.” denilmiştir.
Bir imâm, erkeklere ve kadınlara namaz kıldırmakta olsa da, kadınların saffı, erkeklerin sarfının hizasında bulunsa, sadece  kadınların saffmm
yanında bulunan bir erkeğin namazı fasada gider. Ve bu adam, kadınlarla erkeklerin arasında, bir sütre veya bir duvar gibi olur. Görmüyormusun ki,
kadınlarla erkeklerin arasında, semerin gerişi kadar bir sütre bulunsa, bu sütre sayesinde, hiç bir erkeğin namazı, fasid olmaz.
Kadınlarla erkeklerin arasında, bir arşın yüsekliğinde bir duvar bulunsa, bu bir sütre sayılır. Şayet bu duvar, bir arşından noksan ise, ondan sütre
olmaz.
Eğer, kadınlar, bu auvarm üzerinde iseler, bu durumda da, o duvar, sütre değildir. Fakat, duvarın yüksekliği bir adam boyu ise, o duvar, yerde olan

erkekler için sütredir; duvarın üzerinde olan, erkeler için ise, sütre değildir.
[717]

Muktedi ile imâm arasında bir duvar var ise, iktida, sahih, olmaz. Ancak, bu durumda, iktidâdın sahih olmaması için, duvarın büyük olması ve
muktedi imâma varmak isteyince o duvarın mani olması gerekir. îmânım halinin, o adamca, bilinip veya bilinmemesi arasında da bir fark yoktur.
[718]

Eğer, duvar küçük olur veya duvar büyük olduğu halde, onda bir deîik, bir pencere bulunur ve bunlar nıuktedinin imâma ulaşmasına manî



olmazsa, imama iktida sahih olur.
Keza, duvardaki delik küçük olur, imâma varmaya müsait bulunmaz ancak, bu delik imâmın hali ile onu dinleme, görme hususunda şüphe
bırakmazsa, iktida sahih olur.
Duvar küçük olur ve imâma varmaya mani bulunur; lâkin imâmın hali, muktedilere gizli kalmaz ise, yine iktida sahih olur. Sahih olan kavil de

budur. 
[719]

“Duvarda örtülmüş kapı varsa, iktida sahih oimaz.” denil miştir. Çünkü o, vusule manidir. “Bu durumda iktida sahih olur.” diyenlerde vardır.

Çünkü o kapı vüsûl için konulmuştur ve onun kapalı olması ile açık olması arasında bir fark yoktur. 
[720]

Mescid çok büyük olsa bile, içindeki fasıla, idtidâya mani değildir. Yani, bir mescid içersinde, imamla muktedi arasında, ne kadar boş yer bulunursa

bulunsun, iktida sahih olur. 
[721]

İmânı mihrabda iken, muktedi, mescid içinde, ne kadar uzakta bulunursa bulunsun, iktisadi caizdir. 
[722]

Bir kimsenin, mescide bitişik olan evinin üzerinden imâma uyması  imâmın hâli ona şüpheli (meşhûl) olmasa bile caiz olmaz. 
[723]

 Sahih olan da

budur. Yalnız, bu kimse, mescidin duvarının başında olursa, iktidası caiz olur.
[724]

.
Bir kimse, eğer mescid ile evinin arasındaki duvarın üzerinde durur, imâmın hali hususunda da bir şüphesi bulunmazsa,  kimsenin iktidası sahih
olur.

Mescide bitişik sekilerden, imâma iktida, seki camin'in dışında bulunsa bile  safların imâma ulaşması şartıyla, caizdir. 
[725]

Aralarında, umuma ait yol olmadıkça, câmile komşu olanın, kendi evinden imâma uyması caizdir. Arada, umuma ait yol bulunsa bile, eğer o yolu,

saflar kapatmişsa, bu durumda, yine evden camiin imâmma uymak caiz olur. 
[726]

Bir kimse, mescidin damından imâma uymuş olsa; eğer mescidin dama açılan bir kapısı varsa ve imâmın halinden de bir şüpheye düşülmüyorsa, o

kimsenin iktidası sahih olur. Eğer, imâmın hali şüpheli bulunursa, o kimsenin iktidası sahih olmaz. 
[727]

Mescidin dama açılan kapısı olmadığı halde, damdaki kimse, imâmın haline tam vakıf oluyor ve bir şüphesi bulunmuyorsa, o kimsenin, imâma

iktida etmesi caiz olur. Keza, bu şekilde minareden iktida da caiz olur. 
[728]

 
İmâmın Ve İmâma Uyan Kimselerin Yerleri
 
tmâm ile birlikte, bir erkek veya aklı eren bir çocuk bu. lunduğu zaman, -bu kişi- imâmı sağ tarafına durur. Muhtar olan da budur.

Bu kimse, imâmdan geriye durmaz. Zâhirü'r-rivâye de budur. 
[729]

Bu kimsenin, imâmın arkasına durmuş olması da caizdir. Fakat, o kimse kötü bir şey yapmış olur. 
[730]

Bu kimsenin, imâmın arkasına durmuş olsa da caizdir. İmâm Muhammed, (r.a.) nassan bir kerahat zikretmemiştir. Âlimler, bu hususta görüş
ayrılığına düşmüşlerdir. Bazıları:

“Bu durum mekruhtur” demişlerdir. Sahih olan da budur. 
[731]

İmâma uyan iki kişi olduğu zaman, onun arka tarafında dururlar. Bunlardan birisi çocuk olsa bile, hüküm aynıdır.
İmâma uyanlar, bir kadınla bir erkekten ibret olursa; erkek, imâmın sağına durur, kadın ise, imâmın arkasında durur.
İmâma uyanlar, iki erkekle bir kadın olursa; erkekler, imâmın arkasına kadın da erkeklerin arkasına durur.
İmamla birlikte namaz kılanlar, iki erkek olsa da, imâm, onların arasına durmuş bulunsa, bu durumda namazları caiz olur.
İki adam saharda namaz kılarken, biri diğerinin sağ tara fına durur; üçüncü bir adam gelince namaza başlamadan önce, imâma uymuş olan kimseyi
geriye çeker.
Şeyhü'l-İmâm Ebû Bekir Turhal'ın:
“İmâma uymuş olan kimsenin, üçüncü şahsın geriye çekmesi ile namazı bozulmaz. Üçüncü kişi, o kimseyi isterse tekbirden önce çeksin, isterse

sonra çeksin, hüküm değişmez.” dediği rivayet olunmuştur. 
[732]

. Sahih olan da budur. 
[733]

Sahrada, bir yerde, iki kişiden birisi diğerine imâm olsa, üçüncü bir şahıs da gelip, bunların namazlarına dahil olsa ve bu şahıs imâmla imâma önce
uymuş olan kimsenin arasındaki mesafede ve fakat önceki şahıstan daha ileride dursa, bu durumda namaz bozulmaz.

Bu kimse, ayakları imâmdan geride olduğu halde, imâmın secde ettiği yerden daha ileriye secde etmiş olsa, yine ö namazı bozulmaz. 
[734]

Erkekler, çocuklar, hünşâlar, kadınlar, mürahıklar, yaşı dokuzdan yukarı olan kız çocuklar, namaz için toplanmış olsalar; imâmın tam arkasına

erkekler, sonra erkek çocuklar, sonra hünsâlar, sonra kadınlar ve daha sonra da kız çocuklar dururlar. 
[735]

Kadınların cemaate gelmeleri mekruhtur. Ancak, yaşlı kadınlar, sabah, akşam ve yatsı namazına gelebilirler. Bu güne göre fetva işe, fesadın zuhura

çıkmış olmasından dolayı, kadınların, bütün namazlara gelmeleri mekruhtur. Muhtar olan da budur. 
[736]

Cemaate münasip olan, namaza kalktıkları zaman sıkışarak, aralarında hiç bir açıklık bırakmadan, saflarında, omuzları bir hizada, dümdüz

durmaktır. Bunu, imâmın emretmesinde de bir beis yoktur. 
[737]

İmâma layık olan da, cemaatin tam orta hizasında durmaktır. İmâm, eğer ortanın sağında veya solunda durursa, sünnete muhalefetten dolayı



günahkâr olur. 
[738]

Namaz kılarken, imâmın tam arkasına, en faziletli bir kimsenin durması da münasip olan hususlardandır. 
[739]

Cemaatle namaz kılarken, birinci safda durmak, ikinci saf da durmaktan; ikinci safda durmak da üçüncü safda durmaktan daha efdaldir.

Birinci safda açıklık bulunursa, orası ikinci safda bulunanlarca kapatılır ve açıklık ikinci safda kalır. 
[740]

İmâma uyan kimseler için, en faziletli yerler, imâma en yakın olan yerlerdir.

Şayet, yerler imâma uzaklık bakımından müsavi iseler, bu durumda, imâmın sağ tarafı daha efdaldir. Ahsen (en güzel) oıan da budur. 
[741]

Kadınla erkeğin bir hizada bulunması, erkeğin namazım ifsad eder.
Bunun için aşağıdaki şartlar vardır:
1- Bir hizada bulunan kadının cima'ya elverişli ve iştah çekici kimselerden olması gerekir. Bu hususta yaşa itibar edilmez. Sahih olan da budur.
[742]

Namaz kılan erkeğin yanında fakat ayrohizada, iştah çekmiyen bir sabiye kız çocuğu bulunsa ve bu kız çocuğunun, namaza da olsa, o erkeğin

namazı bozulmaz. 
[743]

2- Namazın, ruku'lu ve secdeli bir namaz olması gerekir. Bu namazı imâ ile kılıyor oisalar bile, kadının yanındaki erkeğin, namazı bozulur.
3- Edâ ve namaza başlama bakımından, namazın, erkekle kadın arasında müşterek olması gerekir. Bu sözümüzle, tahrîme namaza iftitah tekbiri ile
başlama  cihetinde müşterek olmayı
ve tahrîmelerini, imâmın fcahrîmesi üzerine bina etmelerini kasdediyoruz.
Eda yönünden ortaklıkla da,  takdîren ve tahkîken, imâmın eda ettiği namazı eda etmelerini kasdediyoruz.
Burada, müdrîk'in baştan itibaren imâma uymuş olan kimsenin tahrîmesi, imâmın tahrîmesi ile, edası da imâmın edası ile beraber olursa, tahrîken
tahrîme ve tahkîken eda olur. Lâhık'ın tahrîmesi de hakikaten imâmın tahrîmesi ile beraberdir. İmâmın eda ettiği bölümü, lahık'ın kaza etmesi ise
takdiridir. Mesmuk'un (simama sonradan uyan kimsenin) tahrîmesi, yalnız basına namaz kılan kimsenin (münferidin) tahrimesi gibidir.

Bukimsenin, noksanlarını kaza ederken, kadınla erkeğin bir hizada bulunmaları, erkeğin namazını ifsad eylemez. 
[744]

4- Kadınla erkeğin bir hizada bulunmalarının, erkeğin namazını bozması için, ikisinin de bir yerde bulunmaları gerekir. Hatta, erkek sekide olsa
da, kadın da yerde bulunsa, eğer seki bir adam boyu yüksekte ise, erkeğin namazı bozulmaz.
5- Bu durumda, erkeğin namazının bozulması için, aralarında bir engelin, bir perdenin bulunmaması lazımdır. Meselâ: Kadınla erkek bir yerde
bulunsalar da, bu yer (veya seki) de aralarında bir direk bulunsa, bu durumda da, erkeğin namazı fasid olmaz.
Bu engelin en aşağısı, yüksekliği bir semerin arkası, (yaklaşık bir arşın) kadar, kalınlığı da parmak kalınlığı kadar olmalıdır. Açıklık da, hail (mani)

yerine geçer. Aradaki açıklığın en aşağı derecesi de, araya bir erkeğin durabileceği kadardır. 
[745]

6- Kadınla erkeğin bir hizada namaz kılmasından dolayı, erkeğin namazının bozulması için, kadının kıldığı namazın sahih olması da gerekir.  Şayet,

kadın deli olursa, onunla aynı hizada bulunması, erkeğin namazını ifsad etmez. 
[746]

7- Kadınla erkeğin aynı hizada bulunmasının, erkeğin namazını bozması  için, imâmın namaza başlamadan önce sonra değil  kadınlara da niyyet
etmesi gerekir. Niyyetin sahih olması için, niyyet esnasında kadınların hazır olmaları şart değildir.
8- Kadınla aynı hizada bulunmaktan dolayı erkeğin namazının bozulması için, aynı hizada bulunmanın, tam bir rükün müddetince devam etmesi de
gerekir. Hatta, bir kadın, bir safta tekbir almış olsa, ikinci bir safta da rükû yapsa ve üçüncü bir safta da secde etse, buralarda sağında, solunda ve
arkasında namaz kılanların hepsinin namazları da bozulur.
9- Kadınla aynı hizada namaz kılmaktan dolayı erkeğin namazının   bozulması  için, kadınla   erkeğin yönlerinin   aynı olması gerekir. Şayet,
yönleri değişik olursa, erkeğin namazı bozulmaz. Namaz kılan bu kimselerin, yönlerinin değişik olması, ancak Kâbe'nin içinde namaz kılındığı
zaman düşünülebilir. Veya bu hâl, çok karönhk bir gecede, her biri kendi taharrisinin  kıble isti kametini araştırmasının) neticesine göre namaz
kılarken vuku bulabilir.

10- Aynı hizada bulunmakta mu'teber olan ölçü bacak ve topuklardır. Sahili olan da budur. 
[747]

11- Bir kadın, ancak üç erkeğin namazını ifsad eder. Bunlar: Sağındaki, solundaki ve arkasındaki erkeklerdir. Bir kadın, bunlardan daha fazla

erkeğin namazını ifsad etmez. 
[748]

 Fetva da bunun üzerinedir. 
[749]

12- Bu durumda, iki kadın, dört erkeğin namazını fesada verir: Birisi, sağ taraflarında olan, diğeri sol taraflarında bulunan. İkisi de arkalarında
bulunanlardır.
13- Eğer üç kadın olursa, sağ taraflarından üçer, sol taraflarından üçer; arkalarından da son safa kadar, kendi hizalarında bulunan kimselerin
hepsinin namazlarını ifsad ederler. Bu cevap açıktır. Tebyîn'de de böyledir.

14- Hunsâ-i müşkilin, aynı hizada bulunmasından dolayı, erkeğin namazı bozulmaz. 
[750]

 
İmâma Tabi Olunacak Ve Olunmayacak Yerler
 
Bir kimse, imâma teşehhüd'de yetiştiği zaman, imâm, muktedî teşehhüdü (et-Tahiyyat'ı) okumayı bitirmeden ayağa kalkarsa veya namazın sonunda,
muktedî et-Tahiyyât'ı okumayı bitirmeden imâm selam verirse, bu durumda muhtar olan görüş, muktedînin imâma uymaması ve teşehhüdü
tamamlamasıdır.
Fakat, bu durumda, muktedînin teşehhüdü tamamlamaması da caizdir.



İmâm, muktedî teşehhüdü tamamlamadan önce konuşmuş olsa, bu durumda muktedî, imâmın selam verdiği zamanda olduğu gibi  teşehhüdünü
tamamlar.

Muktedî, teşehhüdünü bitirmeden önce, imâm kasden abdestini bozmuş olsa/bu durumda, muktedînin namazı bozulmuş olur. 
[751]

Birinci ka'dede, imâm teşehhüdünü okuyup, üçüncü rekate kalkmış bulunsa, arkasında bulunanlardan bazıları da teşehhüdü okumayı unutmuş ve
ayağa kalkmış olsalar, dönüp yeniden teşehhüdü okurlar ve imâma bundan sonra tabi olurlar. Üçüncü rek'ate yetişemiyeceklerinden korksalar bile,

böyle yaparlar. 
[752]

Muktedî, teşehhüdden sonra veya salavâtlardan önce okunan duaları okumadan imâm selam verecek olsa, bu durumda muktedî, o duaları okumayı
terk eder ve imâmla birlikte selam verir.
Muktedî, teşbihlerini üçer defa söylemeden önce, imâm başım rükû'dan veya secdeden kaldırmış olsa, bu durumlarda muktedî, imâma tabi olur.
[753]

Muktedî, imâmdan önce başını rükûdan veya secdeden kaldırmış olsa, geri döner. Ve bu, iki rükû veya iki secde olmuş olmaz. 
[754]

İmam secdeyi  fazla  uzatmış olduğundan, muktedî başını kaldırsa ve ikinci secde zannı ile de imâmla birlikte tekrar secde etse; birinci secdeye
niyyet etmiş olsa da, olmasa da, yaptığı bu secde, birinci secdeden olur. Keza, bu durumda, ikinci secdeye niyyet etse de imâma tâbi olsa, bu

secdesi de ikinci secdeden olur. Bu secde de imâma iştirak etmesi caiz olur. 
[755]

Muktedî'nin, imam alnım yere koymadan, basını ikinci secdeden kaldırması caiz olmaz. Bu muktedî'nin, o secdeyi yeniden yapması gerekir. Eğer, o

secdeyi iade edip yeniden yapmaz ise, namaz bozulmuş olur. 
[756]

Muktedî birinci secdeyi uzatsa da; imâm ikinci secdeyi yapsa, muktedî başmı kaldırsa ve imâmı birinci secdede zannederek, ikinci defa secdeye
varsa, bu secdesi ikinci secdeden olur. İkinci defa secdeye varırken, birinci secdeye niyyet etmiş olsa bile, bu hüküm değişmez. Çünkü, bu

durumda niyyet, yerine isabet ermemiş olmaktadır. O kimsenin fiiline ve imâmın fiiline i'tibâr olunmaz. 
[757]

Şu beş şeyi imâm terk    ederse, muktedî de imâma tabi olur ve bu beş şeyi terk eder:
1- Bayram tekbirleri.
2- Birinci oturuş.
3- Tilâvet Secdesi.
4- Sehiv Secdesi.
5- Kunut.

İmâm, kunutu, bir rüknün fevt olmasından korktuğu zaman terkedebilir. Eğer böyle bir korkusu olmazsa, kunut eder ve son ra rükû'a varır. 
[758]

1- İmâmin namazda fazla secde yapması.
2- Bayram tekbirlerini,  sahâbîlerin kavillerinde  bulunan miktardan daha fazla getirmesi.
3- Cenaze namazında beş defa tekbir alması.

4- Unutarak, fazla rek'ate kalkması. 
[759]

İmâm, şayet fazla rek'ati, secde ile kayıtlamamış olursa, geri dönüp selam verir. Bü durumda, muktedî de imâmla birlikte selam verir. Fakat, eğer
imâm beşinci yani fazla rek'ati secde ile kayıtlamış olursa, muktedî kendi başına selam verir.
İmâm, son oturuşta oturmayıp, fazla rek'ate kalkarsa, muktedî teşehhüdü okur ve selam verir. Fakat imâm, kalktığı fazla rek'atın secdesini yaparsa,

hepsinin de namazı bozulur. 
[760]

Şu dokuz şeyi imâm terketse bile, muktedî bunlan yapar:
1- İmâm, tahrîmede (iftitâh tekbirinde) ellerini  kaldırmayı terkederse.
2- İmâm, senâ'yı (Sübhâneke'yi okumayı) terkederse; bu durumda imâm ister Fâtihâ'da olsun, ister zamm-ı sûre'de olsun, muktedî, sübhânekeyi
okur. İmâm Muhammed (r.a.), ikinci şıkka muhaliftir.
3- İmâm, rükû tekbirini terkederse.
4- İmâm, secdelerin tekbirlerini terkederse.
5- İmâm, rükû' ve secdelerin tekbirini terk ederse.
6- İmam, “Semi'allahü Iimen hamideh” demeyi terk ederse.
7- İmam, et-Tahiyyatü'yü okumayı terk ederse.
8- İmam, selam vermeyi terk ederse.

9- İmam, teşrik tekbirlerini terk ederse muktedî, bunların hepsini de yapar; yani, bunları terk etmekte imâma uymaz . 
[761]

Muktedî, imâmdan önce secde etmiş olsa da, imâm da ona yetişmiş bulunsa, bu caiz olur. Fakat böyle yapmak, muktedî için mekruh olur. 
[762]

 
Mesûk:
 

Mesbûk: İmâma birinci rek'atte yetişemeyen kimsedir. Mesbûk hakkında pek çok hükümler vardır. 
[763]

Mesbûk, imâma, açıktan okunan rek'atte yetişirse, senayi (sübhâneke'yi) okumaz. 
[764]

 Sahih olan da budur. Tecnîs'de de böyledir. Esahh olan
[765] [766]



kavil de budur.  Bu hükümde, mesbûk'un imâma yakın olması iîe uzak bulunması veya imâmın kıraatini işitmemesi müsavidir. 

Ancak, bu durumda mesbûk yetişemediği rek'ati kılmaya kalktığı zaman, sübhaneke'yi okur ve kıraat için eûzü-besmele'yi çeker. 
[767]

Mesbûk, imâma gizli okunan rekatte yetişmiş olursa, senâ'yı (sübhaneke'yi) okur.

İmama uyan kimse, imâm okumaya başlayınca susar, sübhaneke'yi okumaz. Sahih olan budur. 
[768]

İmâma rükûda veya secdelerde yetişen kimse, taharri eder yani araştırır. Eğer, senayı okuyunca, rükû'a veya secdeye yetişeceğine kanâat getirirse,
sübhaneke'yi ayakta okur. Bu kanâate varmazsa, senayı okumayı terk eder ve imâma tâbi olur.
Mesbûk, imâma, rükû'da veya secdede yetişemezse, bunları yapmaz.

İmama, oturuş esnasında yetişen bir kimse, sübhaneke'yi okumaz, hemen tekbîr alır, sonra da eğilerek oturur. 
[769]

Mesbûk, yetişebildiği rek'atleri imâmla birlikte kılar; sonra da yetişemediği rek'atleri -tek başına- kaza eder. 
[770]

“Mesbûk, önce, yetişemediği rek'atleri kaza etmeye başlarsa namazı fasid olur.” denilmiştir. Sahih olan da budur.
[771]

Cami Fetavâ'da:
“Önce yetişemediği rek'atleri kaza etmesi müteahhirîn'den bazılarına göre caizdir. Fetva da bunun üzerinedir.” denilmiştir. Sözün açığı ise, bu

halin namazı bozduğudur. 
[772]

Mesbûk, bazı yerler müstesna  teşehhüdden sonra ve selamdan önce kalkmaz.
Şu hallerde mesbûk, teşehhüdden sonra ve selamdan önce kalkabilir:
Meshetmiş olan mesbûk, mesh müddetinin çıkmasından korktuğu zaman, özür sahibi bir mesbûk, vaktin çıkmasından korktuğu zaman.
Mesbûk, cum'ada ikindi vaktinin girmesinden korktuğu zaman.
Bayram namazlarında, öğle vaktinin  girmesinden korktuğu zaman.
Sabah namazında, güneşin doğmasından korktuğu zaman.
Kendisine hades sebkat edeceğinden yâni abdestinin bozulacağından korktuğu zaman, imâmın namazı bitirmesini ve sehiv secdesini beklemez.
Fakat, vaktin çıkması ile namaz bozulmayacaksa, mesbûk imâma tabi olur.

Mesbûk, imâmın selam vermesini beklediği takdirde, insanların önünden geçmesinden korkarsa, yine teşehhüdden sonra kalkabilir. 
[773]

Saydığımız bu hallerin dışında da mesbûk, teşehhüd miktarı oturduktan sonra kalkmış olsa, bu durumda da namazı caiz olur ve fakat bu namaz

kerâhat-ı tahrîmiyye ile mekruh olur. 
[774]

Mesbûkun, teşehhüd miktarı oturmadan kalkması caiz olmaz. Mesbûk, namazdaki noksanlarını tamamladıktan sonra, imâm henüz sedam
vermemişse, mesbûk selamda imâma tabî olur. Bazıları:
“Bu durumda, mesbûk'un namazı fasid olur.” demişlerse de; bazıları da:

“Fasid olmaz.” demişlerdir. Fetva da “Fasid olmaması” üzerinedir. 
[775]

Mesbûk, imâmı bekler; imâm iki tarafına selam vermeden, yetişemediği rek'atleri kaza etmek için kalkmaz.
[776]

.
Mesbûk, imâm devamında nafile bir namaz olan, bir namazı kıldırmakta ise, imâm ayağa kalkana kadar bekler. Veya bu namazın devamında nafile
bir namaz yoksa, mesbûk imâm mihrabdan dönene kadar veya yerinden ayrılana kadar veyahut da bir miktar vakit geçene kadar bekler. Ki şayet,

sehiv secdesi varsa, imâmla birlikte onu yapsın. 
[777]

Bazı rek'atlere yetişemeyen veya imâma son teşehhüdde yetişmiş bulunan mesbûk, teşehhüdü tamamlayınca, ondan sonraki dualarla meşgul olmaz.
Mesbûk, bundan sonra ne yapar, ne söyler? Bu hususta, Îbnü's-Şücâ' şöyle demiştir:
“Mesbûk, bu durumda, teşehhüdü tekrar eder, yaafi, tekrar tekrar “Eşhedü enlâ illâhe illallah” der.” demiştir. Muhtar olanda budur. Gıyâsiyye'de de
böyledir.
Bu durumda sahih olan, mesbûk'un imâm selam verinceye kadar, teşehhüdde teressül etmesi, yanî, yavaş yavaş, harflerinin mahreçlerine,
medlerine riayet ederek onu kumaşıdır. Vedzü'l Kerderî'de, Fetâvâyi Kâdîhân'da, Hulâsa'da ve Fethül-Kadîr’de de böyledir.
Mesbûk, unutarak imâmla birlikte veya imâmdan önce selam vermiş olursa, sehiv secdesi yapmaz.
Fakat, eğer bu şeklîde imâmdan sonra selam verirse, sehiv secdesi yapar. Yani, ona sehiv secdesi lazım olur. Zahîriyye'de de böyledir. Muhtar olan

da budur. 
[778]

Eğer mesbûk, imamla biriikte selam vermenin kendisine îâzım olduğu zannı ile, onunla beraber selam vermiş olursa, bu selam kasden verilmiş bir

selam olduğundan dolayı, masbûkun namazını ifsat eder. 
[779]

Mesbûk olan bir kimse, unutarak, imâmla birlikte selam verir ve namazım bozuldu zannı ile -tekrar- tekbir alıp namazına devam ederse, o mesbûk
namazdan çıkmış olur. Münferîd (yalnız basma namaz kılan kimse) bunun hilafınadır. Münferîd, şüpheye düştüğü zaman, tekbir alır ve niyyet

eyliyerek namazına devam eder. 
[780]

Mesbûk, kazaya kalan rek'atleri kılarken, önce kırâaatîi olan rek'atleri kaza eder.
Hatta mesbûk, akşam namazının son bir rek'atine yetişmiş olsa, yetişemediği iki rek'ati kılarken, oturmakla onların aralarını ayırır. Bu şekilde,
akşam namazındaüç defa oturmuş dur. Ve, yetişemediği için kaza ettiği her rek'atte, Fatihayı ve zamm-ı sureyi okur. Bu rek'atierden birinde, kıraati
terk etmiş olsa, namazı bozulur.
Mesbûk, dört rek'atli namazlarda, son bir rek'ate yetişmiş olsa, imâmdan sonra kıldığı ilk rek'atte Fâtihâ ve zamm-ı sûre kouması gerekir. Sonra
.oturur ve teşehhüdü okur. Sonra kalkar ve bu rek'atte de Fâtihâ ve zammı sûre okur. Bundan sonraki rek'atte ise muhayyerdir. Dilerse kıraatte



bulunur; dilerse bulunmaz. Efdal olan ise kıraat etmesidir. 
[781]

Mesbûk, dört rek'atli namazlarda, iki rek'ate yetişmiş olursa, yalnız kıldığı ifei rek'ati kıraatle kılar. Şayet, bunların birinde kıraati terk ederse,
namazı fasid olur.
Hatta, imâm, ilk iki rek'atin kıraatini son iki rek'atte okurken, mesbûk kendisine yetişmiş ve uymuş olsa, bu durumda bile, yetişemediği iki rek'ati

kılmaya kalkınca, yine kıraat eder. Eğer kıraati terk edecek olursa, namazı fasid olur. 
[782]

Mesbûk, yetişemediği rek'atleri kılarken, Münferîd gibidir.
Ancak, şu dört hususta mesbûk, münferîd namazı tek başına kılan kimse gibi değildir:
1- Bu durumda, ne mesbûk başka   bir imâma uyabilir; ne de mesbûk'a uyulabilir. Bunlar caiz değildir.
Mesbûk, diğer bir mesbûk'a uymuş olduğunda, okusa da okumasa da uyan mesbûk'un namazı fasid olur; imâm olanın namazına ise, bir şey olmaz.
[783]

Aynı halde olan iki mesbûk'tan birisi, yetişenıeyip kazaya bıraktığı miktarın kaç rek'at olduğunu unutmuş olsa da, diğer mesbûka uymadan, onun

yaptığım yapsa namazı sahih olur. 
[784]

Mesbûk, secde eden imâma, sehiv secdesi yapıyor zannı ile, o secdede tâbi olsa, sonradan da onun sehiv secdesi olmadığını anlasa, bu husustaki iki
rivayetten meşhur olanı, bu mesbûkun namazı bozulmuş olduğudur. Çünkü, münferid yerinde iken, iktidâ etmiş olmaktadır. Fakîh Ebûll-Leys ise:
“Bu zamanda, bu halden dolayı namaz bozulmaz.” demiştir.

Fakat, mesbûk bu durumda, o secdenin sehiv secdesi olduğunu anlamazsa, namazı fesada gitmez. 
[785]

Muhtar olan da budur ve fetva da buna göre verilir. Kabul edilmiş o'an da budur. 
[786]

İmâm beşinci rek'ate kalkmış, mesbûk da bu halde imâma uymuş olsa, eğer imâm dördüncü rek'atin başmda oturmuş ise, mesbûkun namazı fesada
gitmiştir; eğer imânı oturmamışsa, imâm beşinci rek'ati secde ile kayıtlamadıkça, mesbûkun namazı fesada gitmez. Bu durumda imâm, besinci

rek'ati secde ile kayıtlayınca, hepsinin namazı da fesada gider. 
[787]

2- Mesbûk, kılmakta olduğu namazı kesmek niyyeti ile yeniden tekbir alsa, katiyyetle önceki namazı bozmuş ve yeni bir namaza başlamış olur.
Münferîd ise böyle değildir.
3- Mesbûk, kılmadığı rek'atleri kılmak için ayağa kalkmış olsa, imâmın da üzerinde o namaza başlamadan önce sehiv secdesi bulunsa da, ondan
dolayı secde etse; mesbûk, kıldığı rek'ati secde ile kayıtlamadan önce, döner ve ijnâmla birîikte o secdeleri yapar. Eğer dönmez ise, namazının
sonunda, o sehiv secdelerini yapması lâzım gelir. Münferîd ise, bunun hilafına, başkasının sehvinden dolayı secde etmez.

4- Mesbûkun, teşrik tekbirlerini getireceği hususunda ittifak vardır. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, münferîd bu tekbirleri getirmez. 
[788]

Mesbûk, sehiv secdelerinde, imâma tabi olur; selam da tabi olmaz. Teşrik tekbirrilerinde ve telbiyede de tabi olmaz.
Mesbûk, selamda ve telbiyede imâma tabi olursa, yani bu hallerde ona uyarsa, namazı bozulur. Eğer tekbirde, mesbûk olduğunu bildiği bir imâma

tabi olursa namazı bozulmaz. Şemsül-Eimme Serâhsî bu görüşe meyletmiştir. Burada tekbirden murat, teşrik tekbirleridir. 
[789]

İmâm, tilavet secdesini hatırlar ve onu kaza etmek için dönerse, eğer mesbûk rekatinü secde ile kayıtlamamışsa, öylece bırakır ve imâma tabolarak,
tilavet secdesini yapar.
Mesbûk, sonra kazasına devam etmek için kalkar. Eğer dönüp imâmla birlikte o secdeyi yapmazsa, mesbûkun namazı fesada gider.
Ve eğer mesbûk, rek'atini secde ile kayıtladıktan sonra, imâma tabi olursa, bir rivayete göre namazı fasid olur; diğer bir rivayete göre ise, imâma
tabi olmazsa, namazı fasid olur. Asi isimli kitabda ise:

“Namazı fasid olur.” rivayeti vardır. 
[790]

İmâm, tilavet secdesini iade etmemiş olsa, mesbûkun namazı sahihtir. Bu durumda mesbûk için lâzım olan namazının, kazaya kalan kısmını

tamamlamaktır. 
[791]

İmâm, secdemi sulbiyeyi (namazın unutmuş bulunduğu secdesini) hatırlasa ve onu yapmak için dönse, mesbûk. da ona tabi olur. Mesbûk, bu
durumda imâma tabi olmazsa, namazı bozulur.
Eğer mesbûk, rek'atini secde ile kayıtlamış olursa, bütün rivâyetinde namazı bozulur; dönsün veya dönmesin fark etmez.
Bu hususta asî olan: Mesbûk, infirâd (tek başına olma) yerimle imâma uymuş veya iktfdâ (imâma uyma) yerinde infîrad eylemişse namazı bozulur.
 
Lâhık:
 
Lâhık: Önce imâma uyup, sonra uyku, abdestinin bozulması ve, izdiham gibi sebeplerle, namazının bir kısmını kılmayıp da, sonra yine imâma
iltihâk eden kimse demektir.

Bu kimse, zayi ettiği namazı kılarken, sanki imâmın arkasında imiş gibi, okumadan kılar. Sehvetse de, sehiv secdesi yapmaz. 
[792]

İmam, sehvinden dolayı secde yapsa, lâhık, mesbûkun hüâfma, üzerinde olanı kaza etmeden imâma tabi olmaz.
[793]

Lâhık, abdestini tazeledikten sonra geri dönse, ona layık olan, evvela namazının kazaya kalan kısmı ile meşgul olmasıdır. Bu esnada, kıraat etmez
ve fakat kıraat edecek kadar durur. Rükûye secdelerde de, imâmın durduğu kadar durur. Ancak, imâmdan daha fazla veya daha noksan durmuş

olması da zarar vermez. 
[794]

Bir kimse (lâhık imâmla birlikte tekbir aldıktan sonra, imâm bir rek'at kılana kadar uyuşa fakat sonra uyansa, o lâhık, artık birinci rek'ati kılar. Her



ne kadar, imâm ikinci rek'ati kılıyor ise de. 
[795]

Lâhık, imâmla kılmadığını kaza ile meşgul olmasa da, önce imâma tabi ve sonra da  imâm selam vermeden önce kazaya kaüanlarla meşgul olsa,

bize göre namazı caizdir. 
[796]

Lâhık olan misafir, imâmla birlikte kılamadığını kılarken, ikâmetle niyyet etse veya abdesti bozulsa da kendi şehrine girmiş olsa, o kimse, misafir
namazını tamamlar. İmâm Züfer (r.a.) buna muhaliftir. Ve bu hal, imâm namazını bitirdikten sonra olmuşsa, bu kaide geçerlidir. Fakat,  bu halin

meydana geldiği sırada  imâm daha namazını bitirmemişse, o kimse bu namazı  ittifakla  dört rek'at kılar. 
[797]

İmâm, dört rek'alit bir namazın ilk oturuluşunu unutarak terk ettiği zaman, arkasındaki lâhık, uyumuş olur ve uyanır, veya abdesti bozulur ve sonra
da gidip abdest alıp geri dönerse, bu sırada imâmda, bir rek'ati sebkat etmişse ileri geçmişse, bize göre, lâhık, oturulacak yerde oturmaz. İmâm Züfer

(r.a.) ise, buna muhaliftir. Mesbûk da bu hükmün hilafmadir. 
[798]

Şu altı şeyin kazasında Mesbûk, Lâhik'a Muhat’tir:
1- Kadınların erkeklerle aynı hizada olmasında.
2- Kırâatde.
3- Sehiv secdelerinde.
4- Ka'de-i âda, birinci oturuşta, imâm   bu oturuşu terk ettiği zaman.
5- Selam verirken, imâmın dıhk ile gülmesinde.

6- İmâm, ikamete niyyet edince, mesbûk rek'atini secde ile kayıtladığı zaman. 
[799]

Dört rek'atli bir namazda, birinci rekate yetişememiş olan bir kimse, kalan üç rekatte de uyumuş olsa ve sonra uyansa, uyumuş olduğu halde geçen
rek'aileri kırâatsiz olarak kılar. Sonra imâma mütâbaaten (tâbi olarak) pturur ve kalkıp  yetişememiş olduğu  ilk rek'ati, kıraat ederek kılar; sonra da
oturup namazını tamamlar.

Bu kimse, iki rek'atte uyuşa da, bir rek'atte imâma yetişip yetişemediği hususunda şüphe etse, şüphe ettiği o rek'ati, namazın arkasında kılar. 
[800]

 
İmamet Ve Cemaat Konusu İle İlgili Bazı Meseleler
 
İmâmla cemaat arasında, namazın kaç rek'at kılındığı hususunda ihtilaf edilse ve cemaat: “Üç rek'at kıldırdın.” dese; İmâm'da:
“Dört rek'at kıldırdım dese; İmam'ın kanaati çok kuvvetli ise, cemaatin sözüne uyarak namazı iade etmez. Ancak, bu hususta yakîni yoksa, cemaatin
sözüne uyup, namazı yeniden, kılar.
Bu hususta, cemaat arasında görüş ayrılığı çıksa ve bir kısmı: “Üç rek'at...”, bir kısmıda “Dört rek'at kıldı.»” deseler, bu durumda, imâm hangi

tarafta ise, tarafını tuttuğu adam bir kişi bile olsa, imâmın sözü alınır. 
[801]

 Bu durumda, imâmla beraber bir kişi bile olmadığı vakit, imâm da, cemaat de namazı iade ederler. Cemaat yine imâma uyar ve bu iktidalan sahih

olur. 
[802]

Cemaatten birisi:
“İmâm üç rek'at kıldırdı.” başka birisi de:
“Dört rek'at kıldırdı” dese, imâm da, cemaat de bu hususta şüphe içinde bulunsalar, bu durumda, imâma da, cemaate de yapacak bir şey yoktur.
[803]

Bu durumda, noksan olduğu inancı ile, imâmın o namazı iade eylemesi, yani yeniden kılması (kıldırmâsı) nıüstehap olur.
İrâm, üç rek'at kıldırdığı kanaatinde ûlsa da, cemaatten bir kimse de tam kıldırdığı kanaatinde bulunsa, bu durumda imâmın cemaatle namazı

yeniden kılması.gerekirken, tamam kılındığı kanaatinde olan kimsenin, bu namazı iade etmesi gerekmez. 
[804]

Cemaatten biri, namazın noksan kılındığı kanaatinde olsa da, imâm ve cemaat bu hususta şüpheye düşseler; vakit varsa, ihtiyaten bu namazı iade
ederler. Yeniden kılmasalar da üzerlerine bir şey lâzım gelmez. Ancak, cemaatten, iki kişi, namazın noksan kılındığına kanaat getirirler ve bunu

böyle haber verirlerse, imâm ve cemaat, bu namazı yemden kılarlar. 
[805]

İmâm, cemaatle namazı kılıp gittiği zaman, cemaatten bazıları:
“Bu öğLe namazı”, bazıları da:
“İkindi namazı.” derlerse, eğer bu namaz öğle vaktinde  kılınmışsa,  öğledir; ikindi vaktinde kıhnmışsa ikindidir. Eğer, hangi vakit olduğu belli

değilse, her iki taifenin namazları da caizdir. 
[806]

 
6- NAMAZDA İKEN HADES VÂKİ OLMASI (ABDESTİN BOZULMASI)

 

Bir kimsenin namazda abdesti bozulursa, yeniden abdest bir ve önceki kıldığı kısım üzerine, kalan kısmı bina eder. Kalan kısmı kılar. 
[807]

Bina namazın kalan kısmım tamamlama hususunda, erkekle kadın müsavidir. 
[808]

Namazda iken, abdesti bozulma adeti olmayan kimse, namazını yeniden (ve baştan) kılar. Hidâye'de ve Kâfi'de de böyledir.
Namaz esnasında abdest bozulunca, isti'nâf (namazı baştan başlayıp, yeniden kılmak) daha efdaldir.
îsti'nafın efdal oluşu, bazı alimlere göre, herkes hakkındadır. Bazıları ise:



“Kat'iyyetie, yalnız başına namaz kılan kimseler için isti'nâf daha efdaldir.” demişlerdir.
Fakat, imâm ve muktedî, eğer yeni bir cemaat bulabilirler ise, isti'naf etmeleri (baştan başlayıp yeniden kılmaları) daha efdaldir.
Eğer cemaat bulamazlarsa,  önceki  cemaatın sevabını korumuş olmak için bina etmeleri, namazın kalan kısmını tamamlamaları daha efdaldir ve

üstündür. Fetvalarda sahih görülen kavil de budur. 
[809]

 
Binanın (Namazın Kalan Kısmım Tamamlamanın) Şartları
 
1- Binanın caiz olması için, lıades'in abdest afmayı gerektirmesi; bu halin nadirâttan olmaması, semavî olması; kulun, bu haderte ve bu hadesin

meydana geliş sebebinde kend' isteğinin bulunnmaması şarttır. 
[810]

Bir kimsenin namaz içinde abdesti, idrarla, gâitle (büyük abdestle), yellenmekle veya burun kanaması ile bozulduğu vakit, eğer bunlar kasden
olmuşsa, namazı fesada gitmiştir. Bu na mazda bina yapılamaz. Yanî, abdest, yenilenip, namazın kalan kısmı tamamlanamaz.
Eğer bu kimse, abdesti kasden bozmamış olduğu halde, abdestin bozulma şekli, guslü de gerektiriyorsa, şehvetle meninin çıkması gibi, o kimse,
yine namazı bina edemez.
Abdeslin bozulma şekli, guslü değil de sadece abdesti icab ettirdiği halde, bu bozulma, inşânın kendi iradesi ile olursa, yine, namaz bina edilemez.

Buna, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) muhalefet etmiştir. 
[811]

Bir kimse, kendi kastı olmaksızın, kendisine, ağız dolusu kusuntu galebe çalarsa, o kimse, konuşmadan abdestini tazeler ve namazını bina eder.

Kendi isteği ile kusarsa, namazım bina edemez. 
[812]

Namaz kılan bir kimseye, kendi fiilinin haricinde hades vaki1 alsa, (yani abdesti bozulsa); basma bir fındık değmesi veya başka birisinin attığı taş
veya benzeri . bir şeyin değip başını yarması veyahut da birisinin yarasına dokunup kanatması gibi İmâm-ı A'zam (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e

göre, o kim senin namazını bina etmesi caiz olmaz. 
[813]

Bir kimse namaz kılarken, damdan tuğla veya tahta düşse ve bu kimsenin başı yarılsa; eğer bunların düşmesi damdan birisinin geçmesi sebebi ile
olursa, o kimse abdest alıp namazına devam eder. (Yâni, bina eder.) İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), bu görüşe muhaliftir. Fakat, bu şeyler, bir kimsenin
geçmesi sebebi ile düşmemişse, âlimlerimizden bir kısmı:
“Bu kimse, yine namazını hi'âfsız olarak  bina eder” demişler; bir kısmı ise:
“Muhayyerdir, dilerse bina eder; dilerse baştan kılar.” demişlerdir. Sahih olan da budur.
Bir kimse, bir ağacın altında bulunmuş olduğunda, ağaçtan bir meyve düşerek, bu şahısta bir yara açsa, hüküm yine böyledir.             
Namaz kılan kimsenin ayağına veya secde ederken alnına diken batsa ve bunda, kendisinin bir kastı olmadığı halde, diken batan yerden kanç
çıksa, bu durumda, namazını bina eylemez.
Bir kimseyi, eşek ansı soksa ve bundan dolayı o kimseden kan çıksa, hüküm yine böyledir.
“Bir kimse, hapşırmiş olsa da bu sebeple abdesti bozu!sa veya öksürse de, öksürüğün şiddeti ile kendisinden yel çıkmış olsa, bu durumda yine

namazını bina etmez.” denilmiştir. Sahih olan da budur.  
[814]

Bir kadının taharet bezi, onu yerinden oynatması sebebi ile düşmüş ve kendi isteği olmadan bu bez ıslanmış olsa, âlimlerimizin hepsinin kavillerine
göre, bu kadm namazım bina eder. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu kadın bezi yerinden oynatması sebebiyle, namazım bina eder. Diğer imamlara
göre, bu durumda namaz bina edilmez. Tebyîn'de de böyledir.
Eğer, bir kimsenin çıbanından kan akarsa, o kimse, abdest alır, kanı yıkar ve namazını bina eder.
Bir kimse, kanı akana kadar çıbanını sıkmış olsa veya diz kapağında çıban olsa da, secde ederken dizlerine çöktüğü için, bu çıban parçalanıp açılsa;

bu hâl, kasden abdest bozma yerinde olduğu için, o kimse, kıldığı namazının üzerine, kalan rek'atleri bina edemez. 
[815]

Bir kimse namaz kılarken bayıldığı veya cinnet getirdiği, delirdiği veyahut da kahkaha ile güldüğü ve yine namaz içinde bu hallerden kurtulduğu
 zaman, abdest alır ve namazına  kaidığj yerden devam eder.
Kczâ, namazda uyuyup, ihtilâm olan kimsenin; namazım guslettikten sonrabina etmemesi müstahsen görülmüştür.
Bir kimse, namaz içinde  kadının fercine baktığı vakit, inzal vaki olursa  gusledip  namazım bina edemez.
Veya, namaz kılan bir kimsenin elbisesine dirhem miktarından fazla sidik saçılsa, o kimse hemen dönüp onu yıkar. Bu durumda, zâhirü'r-rivaye'ye

göre, namaz bina olunamaz. 
[816]

2- Binanın caiz olmasının şartlarından biri der namaz da abdesti bozulan kimsenin, hemen dönüp hiç beklemeden abdest almaya gitmesidir.
Hatta, namaz kılan bir kimse, abdestsiz bir rükün eda etse veya olduğu yerde, bir rükün eda. edecek miktarda beklese, o kimsenin namazı bozulur.
Namaz içinde abdesti bozulan kimse, abdest almaya giderken Kur'ân okumuş olsa, namazı bozulur; fakat abdest aldıktan sonar, geri dönerken
Kur'ân okusa, namazı bozulmaz. Bunun aksini söyliyenler de vardır. Yanî bunlar: “Abdest almaya giderken Kur'ân okusa, namazı bozulmaz da,
gelirken okursa bozulur.” demişlerdir. Sahih olan ise, herîki durumda da, bu kimsenin namazının bozulacağıdır.

Abdest almaya giderken, teşbih ve tehlîî etmek (sübhâna1lah ve Iâüâhe illallah demek) esahh olan kavle göre, binaya manî değildir. 
[817]

Bir imâmın, rükû' esnasında abdesti bozulmuş olsa ve bu durumda, başını kaldırıp “Semi'allahü limen hamiden” dese; veya secdede abdesti
bozulunca, başını kaldırırken “Allahü Ekber” dese; eğer, namaz kılan kimse, bunları söylemekle, rüknün edasını kasdediyorsa, onun namazı

tamamen bozulur. Bunları söylemekle, rüknün edasını kasdetmemesl halinde ise, bu hususta, Ebu Hanîfe  (r.a.)'den iki rivayet vardır. 
[818]

İmâmın, secdede abdesti bozulur ve “Allahü Ekber” diyerek, başım secdeden kaldmrsa, namazı bozulur. Fakat, tekbir getirmeden doğrulursa,
namazı tamamen bozulmaz; kendi yerine birisini imâm olarak geçirir. Vecîzü'l-Kerderî'de de böyledir.



Bir kimse, namazda uyuşa ve uyurken abdesti bozulsa ve o kimse abdesti bozulur bozulmaz uyansa  ve uyanınca hemen abdest alsa   namazını bina
eder.

Uyanınca, bir müddet bekleyip, hemen abdest almaya gitmeyen kimsenin namazı, tamamen bozulur. 
[819]

3- Binanın caiz olmasının şartlarından biri de, abdesi bozulunca, namaza mani bir harekette bulunmamaktır.
Çünkü, namaz kılan kimsenin, şayet abdesti bozulmamış olsaydı, namaza mani olan bu işlerin hiç birini yapamazdı.
Veya, namazda abdesti bozulan kimsenin yapacağı iş, yapılması zarurî olan işlerden olmalıdır.
Namaz içinde abdesti bozulan bir kimse, konuştuğu veya abdesti kasden bozduğu veya kahkaha ile güldüğü veya yiyip içtiği veyahut da bunlara
benzer şeyler yaptığı zaman, o kimsenin namazını bina etmesi caiz olmaz.
Keza, namaz içinde aklî muvâzenesini kaybeden veya üzerine baygınlık gelen veya cünüp olan bir kimsenin, bu durumlarda, namazını bina etmesi
caiz olmaz.

Keza, namaz içinde bir kadının fercine bakmasından dolayı menisi gelen kimsenin de, namazını bina etmesi caiz olmaz. 
[820]

Namaz içinde abdesti bozulan kimse, muhtaç olduğu suyu isteyerek veya kuyudan su çekerek abdest alır ve namazını bina eder,
İstincâ ederken avret mahalli açılan bir kimsenin, namazını bina etmesi batıl olur. Fakat bu kimse, istincâsım, elbisesinin altından gizlice yaparsa,

namazını bina edebilir. 
[821]

Namaz kılan kimsenin abdesti bozulduğu zaman, hemen abdest almaya gider. Bu esnada, abdest alan kimse, avret mahallini açar veya avret yeri o
kimsenin kasdı olmadan açılırsa, bu durum hakkında Ebû Ali en-Nesefi: “Bu kimse, eğer örtünme. imkanı bulamamışsa, namazı tamamen

bozulmaz.” demiştir. 
[822]

Bacaklarım abdest için açan kadının namazı, batıl okur. Sahili olan da budur.
Namaz içinde abdesti bozulan kimse, abdest aldığı zaman, abdest azalarını üçer defa yıkayarak, başını kaplama meshederek, nıazmaza, istüışak ve
diğer sünnetlerini yerli yerinde yaparak abdestini alır. Sahih olanda budur.

Fakat bu kimse, abdest azalarını dörder defa yıkarsa, namazı yeni baştan kılar. 
[823]

Namazda iken abdesti bozulan bir kimseye, su, uzakta veya su kuyusu, yakında bulunursa, bu kimse muhayyerdir; zahmeti en az olanını seçer;
dilerse suya gider, dilerse kuyudan su çekerek abdestîni tazeler. Kuyudan su çektiği zaman, namazını bina  etmez; yeniden kılar. Sahih olan budur.
[824]

 Muhtar olan da budur.
Namaz kılarken abdesti bozulan bir kimse, evinde su var iken onunla abdest almayıp, abdest almak için havuza gider ve bu durumda, evi de
havuzdan yakın olursa; eğer, aralarındaki mesafe iki saf miktarı ise, namaz tamamen bozulmuş olmaz. Fakat, havuz ile ev arasındaki uzaklık farkı,
iki safdan fazla ise, bu kimsenin namazı tamamen bozulur; onun üzerine, namazın kalan kısmım bina edemez.
Bu kimsenin evinde su olsa da, abdestini havuzdan almak bu kimsenin âdeti olsa, veya bu kimse, evde su olduğunu unutarak havuza gitse ve orada

abdestini alsa, namazını bina eder. 
[825]

Namazda abdesti bozulan kimse, havuzun başında yer olduğu halde oradan, daha ileriye geçtiğinde eğer bu geçiş, yerin dar olması gibi bir sebepten

dolayı olmuşsa, namazını bina eder; aksi takdirde bina edemez. 
[826]

Namazda abdesti bozulan kimse, abdestini aldıktan sonra, başına mesh .etmediğini hatırlayarak gidip başını meşhetse, bu durumda, namazım bina

etmesi caiz olur. Fakat, önce hatırlayamaz da namaza durduktan sonra hatırlarsa, gidip başını mesheder ve namazım yeniden kılar. 
[827]

Bir kimse, elbisesini unutmuş olsa da, dönse ve eibisesini giyse, namazı yeniden kılar. 
[828]

Bir kimsenin, mescitte abdesti bozulsa ve dışarı çıkıp içinde su olan bir kaptan abdestini alsa ve o kabı da namaz kıldığı' yere götürse, eğer kabı bir

eliyle götürmüşse, namazını bina eder. 
[829]

Namazda iken abdesti bozulan kimse, abdest almak için evine gelse de, kapıyı kilitli bulsa, onu açıp abdestini alır. Çıkınca da, hırsız korkusundan

dolayı kapıyı kitlerse, namazım bina etmesi caiz olur; böyle bir korku yoksa, bina etmesi caiz olmaz. 
[830]

Namazda abdesti bozulan kimse, abdest alacağı kabı doldurur ve onu tek eliyle taşırsa, namazını bina eyler. İki eliyle taşırsa, bina etmesi caiz

olmaz. 
[831]

Namaz kılan kimseye, namazın cevazına mani bir pislik isabet ederse, onu yıkar. Şayet o pislik, hariçten isabet etmişse, o kimse namazı bina

eylemez. Buna İmânı Ebû Yûsuf (r.a.) muhaliftir. Pislik eğer kendisinden isabet etmişse, o kimse namazım bina eder. 
[832]

Elbisesine pislik bulaşan, kimse, o saat onu çıkarıp başka bir elbiseyi giyme imkânına sahipse, o kimsenin öyle yapıp, namazını bina etmesi caiz
olur.
Eğer, o saat çıkarıp, başka elbiseyi giyme imkânı olmaz ve o pis elbise ile bir rükün eda ederse, bil-iemâ namazı bozulur. Eğer, namazdan bir cüz
eda etmeden, öylece bir müddet beklemiş olsa bile namazı bozulmaz. O saat çıkarma mümkün olduğu ve başka bir elbisesi de bulunduğu halde
çıkarmamış ve bu durumda, namazdan da bir cüz kılmamışsa, bu hal hakkında, arkada şiarımızın ihtilâfı vardır. Ebû Hanîfe (r.a.) ile Ebû Yûsuf
(r.a.):

“Bu kimsenin namazı bozulur.” demişlerdir. 
[833]

Bir kimsenin namazda abdesti bozulmuş olsa, hemen döner abdest alır. Bu abdestini kasden bozarsa, bu kimsenin, namazı bina etmesi caiz olmaz.
[834]



4- Binanın caiz olmasının şartlarından biri de, ilk abdestinin bozulması üzerine alacağı ikinci abdestinin bozulmasını gerektiren bir halin

bulunmamasıdır. 
[835]

Mestlerinin üzerine meshetmiş olan bir kimsenin, namaz içinde abdesti bozulsa da, abdest almak için gitse ve abdest alırken mesh müddeti bitse,
namazını yeniden kılar. Sahih olan da budur.
Teyemmümle namaz kılmakta olan bir kimsenin, abdesti namaz içinde bozulsa, abdest almaya gidince de su bulsa, bu kimse de namazını bina
edemez. Özürlü kadın da böyledir; yani, özürlü kadın namaz kılarken abdesti bozulsa da, abdest almaya gidince özrü bitse, bu kadın da namazını

bina eyliyemez. 
[836]

Sargısının üzerine meshetmiş olanın, yarası iyileşir veya yarası kanayanın, namazının vakti çıkarsa, bunlar da namazlarını  yukarıdaki gibi  bina

edemezler. 
[837]

Binnm caiz olmasının şartlarından biri de, imâma iktida etmiş olan kimse, namazda abdesti bozulduğu vakit, abdestini yeniler ve imâm namazını
bitirmeden ve arallannda iktidaya mani bir hâl olsa bile imâma dönmesidir.
Eğer, imâm namazı bitirmişse, bu kimse, kendi başına namazını bina eder; imâma dönmez. Bu durumda imâma dönerse, namazının bozulup

bozulmayacağı hususunda ihtilâf vardır. Eğer, imâmla aralarında bir mani yoksa, dönmeksizin olduğu yerden imâma uyar. 
[838]

Namazı yalnız başına kılan kimse, abdest aldıktan sonra, namazı tamamlama hususunda, evi ile namaz kıldığı yer arasında muhayyerdir; fakat,

namaz kıldığı yere dönmesi efdâldir. 
[839]

İmam da, yalnız kılan gibidir. Yerine geçirdiği imâm, namazı bitirmemişse, dönüp ona uyar; bitirmişse, kendi başına namazını bina eder. 
[840]

5- Binanın caiz olmasının şartlarından biri de, abdesti bozulan kimse, sahibi tertib ise, abdesti bozulduktan   sonra, üzerinde bulunan kaza

namazını hatırlamamasıdır.  
[841]

6 - Binanın ceiz olmasının şartlarından biri de, namaz kıldırmakta olan imâmın abdesti bozulursa, kendi yerine  (imamlığa) ehil olmayan bîrini
geçirmemesidir.
Bu imâm, şayet yerine bir kadını veya bir çocuğu geçirmiş olursa, namazını yeni baştan kılar. Bahrü'r-Râık'ta da böyledir. Bina eyliyemez.
 
İstihlâf
 
İstihlâf: Namaz içinde, her hangi bir sebepten dolayı, imâmın kendi yerine, başka birini geçirmesi demektir.
Namazın binasının eaiz olduğu her yerde imâmın da yerine bir başkasını geçirmesi caizdir.
Namazın binasının sahih olmadığı yerlerde ise, istihlâf yoktur.
Başlangıçta, imâm olmaya elverişli olan her şahsın, imâ mın abdesti bozulunca, onun yerine geçip imâm olması da elverişlidir.

Başlangıçta, imameteelverişli olmayan kimsenin, imâmın hadesi halinde, onun yerine geçmesi de doğru olmaz.
[842]

 
İstihlâfın Şekli:
 
Namazda abdesti bozulan imâm, burnunun kanadığı zannını vermek için, elini burnunun üzerine koyarak ve eğilerek geriyo çekilir; arkasındaki
saftan birini, öne geçirir. Ve bu işi, konuşarak değil de, işaretle yapar. Sahrada, safları geçmeden; camide ise, daha dışarı çıkmadan, imâmın, yerine

bir başkasını geçirme hakkı vardır.
[843]

İmâmın abdesti bozulduğu zaman, yerine, safları birbirine muttasıl olduğu halde, mescidin dışından birini geçirmesi sahih olmaz. Ebû Hanîfe (r.a.)
ve Ebû Yûsuf (r.a.)’un görüşlerine göre, bu durumda, cemaatin namazı bozulur, imâmın namazının, bozulup bozulmayacağı hususunda ise, iki

rivayet vardır. Esahh olan, onun da namazının bozulacağıdır. 
[844]

İmam için evla olan, mesbûku yerine geçirmemesidir. Şayet imâm, mesbûku yerine geçirmek isterse, münasip olan, onun kabul etmemesidir. Kabul

etmiş olursa, bu da caizdir. 
[845]

İmâm, mesbûku öne geçirirse, mesbûk da imâmın bıraktığı yerden başlar. Selâm verme vaktine gelince, mesbûk, bir müşriki öne geçirir. Müdrik,
cemaatle birlikte selâm verir.
Namazı tamam olduğu zaman imâm, kahkaha ile güler, kasden abdestini bozar, konuşur veya mescidden çıkarsa, hem kendisinin hem de cemaatin
namazı tamamen bozulur. Birinci imâma gelince eğer o namazım kılıp bitirmiş ise, onun namazı bozulmaz, şayet bitirmemiş ise, onun da namazı
bozulur. Sahih olan da budur. Hidâye'de de böyledir.
İmâmın abdesti, namaz içinde rükûda bozulmuşsa, yerine geçirdiği imâma, parmağını, dizinin üstüne koyarak işaret eder.
Eğer, namazı secdede bozulmuş ise, parmağını alnına koyarak işaret yapar. Eğer, okurken bozulmuş ise, parmağını ağzına kor.
Şayet, geride bir rek'ati kalmışsa, bir parmağı ile; iki rek'at kalmışsa iki parmağı ile işaret eder.

Tilavet secdesi için, parmağını, alnına ve ağzına koyarak işârette bulunur. Sehiv secdesi için ise, parmağım, kalbinin üzerine koyar. 
[846]

İmam, bu işaretleri, yerine geçirdiği adam durumu bilatyorsa yapar; şayet durumu bilen birisi ise, bu işaretleri yapmasına hacet kalmaz. 
[847]

Bir kimse, dört rek'atli bir namazda bir imâma uysa, imâmın da abdesti bozulsa ve yerine bu kimseyi geçirse; eğer bu şahıs, imâmın kaç rek'at

kıldığını ve geride kaç rek'at kaldığını bilmezse, bu kimse, bu durumda, dört rek'at namaz kılar ve ihtiyaten her rek'atte de oturur. 
[848]



Namaz içinde abdesti bozulan imâm, yerine bir lâhıkı geçirmiş olsa; lâhık, cemaate işaret ederek noksanını tamamlar ve sonra cemaatle namaza
devam eder. Şayet böyle yapmaz ve kendi üzerinde bulunanı tehir edip, imâmın bıraktığı yerden devam ederse; selam verme yerine kadar varır ve

burada, yerine başka birini geçirir; bu yeöi imâm da cemaatle selam verir. Bu, bize göre caizdir. 
[849]

Namazda abdesti bozulan imâm, mescidden çıkmadıkça veya yerine başka birini getirip de, o kimse, imâm makamında cemaate imâm olmaya
niyyet etmedikçe veya cemaat, bir başkasını imâmın yerine geçirmedikçe, imamlık hakkına sahiptir. Hatta, bu hallerden biri bulunmasa da. abdesti
bozulan imâm, mescidin bir tarafında abdest alsa ve cemaatte onu beklemiş olsa, imâmın yerine dönüp, onlarla beraber namazını tamamlaması caiz
olur.
Eğer, yerine bir imâm geçirmez, cemaatte bu işi yapmaz ve imâm mescidden çıkarsa, cemaatin namazı fesada gider. İmam ise, abdestini alıp,

namazım bina eder; çünkü imâm, kendi nefsinde, münferîd tek başına namaz kılan gibidir. 
[850]

Şayet, bir kimse, kendiliğinden, abdesti bozulan imâmın yerine geçer ve imâm mescidden çıkmadan önce, imâmın yerine durursa, bu da caiz olur.

Fakat, o şahıs, mihraba varmadan, imâm mescidden çıkarsa, o şahsın da, cemaatin 'de namazı bozulur; önceki imâmın namazı ise bozulmaz. 
[851]

İmâmın ardında tek bir şahıs olduğu zaman, imâmın abdesti bozulmuş olsa, imâm tayin etse de, etmese de, o şahsın imam olacağı açıktır.
Abdesti bozulan imâm, bir şahsı, cemaat de, başka bir şahsı ileri geçirse, asıl olan, imâmın ileri geçirdiği şahıstır. Ancak, cemaat, imâmın öne
geçirdiği şahıstan daha önce, kendilerinin öne geçirmiş oldukları imâma uymuşlarsa, bu durumda imâm, cemaatin öne geçirdiği imamdır.
Eğer, cemaatten ayrı ayrı topluluklar, ayrı ayrı birer imâmı öne geçirmişlerse, bu durumda, sayıca çok olan topluluğun ileri, geçirdiği imâma itibar
olunur. Topluluklar sayıca müsavi iseler, hepsinin de namazları bozulur.
Öne, iki kişi geçecek olsa, hak, daha önce imâmın yerine varanındır. Bu iki kişi,  imâmın, yerine  aynı anda varır ve cemaatin bir kısmı birine, diğer
kısmı da öbürüne iktida ederlerse, cemaatten, daha çoğunun uymuş olduğu tarafın namazı sahih olur; az olan tarafın ise, namazı fasid olur. Cemaat,

sayıca müsavi olduğu takdirde, tercih mümkün olmadığından, her iki tarafın namazları da sahih olmaz. 
[852]

Abdesti bozulan bir imâm, son safta bulunan bir şahsı yerine geçirse ve sonra mescidden çıksa; eğer, imâmın yerine geçirdiği kimse, o esnada
imamete niyyet ederse; imâm olmuş olur. Bu durumda, önceki imâmın durduğu yerle, yeni imâmın arasında olanlarla, sağ ve sol tarafında
bulunanların namazları bozulur. Fakat, bu kimse önceki imâmm makamına varınca, imamete niyyet eder ve bu şahıs mihraba varmadan, önceki
imâm mescidden çıkmış olursa, hepsinin de namazı bozulmuş olur.
Bu durumda, imâmın yerine geçen şahsin ve cemaatin, nanıazlaıının caiz olmasının şartı, imâmın yerine geçen şahsın, imâm mescidden çıkmadan
önce mihraba varıp, imâmın yerine clurmasıdır. Bahrü'r-Râik'ta da böyledir.
Abdesti bozulan imâm, yerine birini geçirdiğinde, o şahsın da abdesti bozulur ve o da yerine bir başkasını geçirirse, bu durum hakkında Fudalî:
“Önceki imâm mescidden çıkmamış ve üçüncü imâm da imâmın yerine varmamışsa, bu caiz olur. Durum, sanki o şahıs kendi nefsini öne geçirmiş

veya önceki imâm onu öne geçirmiş gibi olur; böyle olmaz ise caizâ olmaz” demiştir. 
[853]

Bir imâmın, namazda abdesti bozulsa ve yanında da hiç kimse bulunmasa, bu durumda bir adam gelip cemaat olana kadar, o imâm mescidden

çıkmaz. Ve sonra çıkar. İkinci adam, arkadaşlarımıza göre, birincinin halifesi  yerine geçirdiği kimse olur. 
[854]

Bir imâm, namazda kıraatten (Kur'ân okumaktan) aciz kaldığı zaman, yerine birini geçirir. Bu, namaz caiz olacak kadar okuyamadığı veya utanmak
veyahut korku arız olduğu zaman olur; unutmaktan dolayı böyle yapılmaz. Fakat, imâm, namaz caiz olacak kadar okumuşsa, yerine hiç kimseyi
geçirmez; rükû'a varır ve namazına devam eder. Şayet, bu durumda yerine başkasını geçirmiş olursa, namaz fasid olur. Çünkü, böyle yapmaya

ihtiyaç yoktur. 
[855]

İmam, okumayı unuttuğu zaman, yerine birini geçirmesi asla caiz olmaz. Bunda icmâ vardır. 
[856]

Bir misafir, diğer bir misafire uyduğunda, imâm olan misafirin abdesti bozulur ve yerine, bir mukimi imâm olarak geçirirse, arkasındaki misafir,
namazını dörde tamamlamaz; iki rek'atte sslam verir. Şayet yerine, misafir olan birini geçirir ve bu şahıs da ikâmete niyyet ederse, arkasındaki

cemaat içinde bulunan misafirler, namazlarını tamamlamazlar. 
[857]

 
Bu Konu İle İlgili Bazı Meseleler:
 
Abdestim bozuldu zannı ile mescidçlen çıkan bir kimse, sonra abdestinin bozulmadığını anlasa, namazını kılmaya yeniden baştan başlar. Bu şahıs,

mescidden çıkmamışsa, namazını bina eder. Geride kalanını kılar. 
[858]

Yukarıdaki durum, bir kimsenin, namaza abdestsiz başladığmı veya mesh müddetinin bittiğini sanmasın veya teyemmümlü iken serabı görüp de su
zannetmesinin veya tertib sahibi ise, öğle namazında iken sabah namazını kılmadığını sanmasının veya elbisesinde bir kırmızılık görüp de onu
pislik zannetmesinin hilâfınadır; bu hallerde hakikati anlayıp geri dönse, namazı bozulur; bina caiz olmaz.
Ev, namazgah ve cenaze namazı kılman yerler de mescid hükmündedir. Sahradaki saflar da mescid hükmündedir.
Bir kimse, imamlık için öne geçmiş olsaf eğer önünde sütre yoksa, arkasındaki safların mesafesine itibar olunur. Eğer önünde sütre varsa, hudut

sütredir. 
[859]

Bir kimse, yalnız başına namaz kılıyorsa, secde yeri, mescitlde olduğu gibidir. Sağı, solu ve arkası da böyledir. Yani, bu mesafeler kadar olan

mesafe, mescid hükmündedir. 
[860]

Kadının, musallada  namazgâhda abdesti bozulsa, namazı fasid olur. Çünkü, musallanın mescid hükmünde olması  sadece erkekler hakkındadır.
[861]



(Yani kadın burada  namazını bina edemez.). 
Namaz kılan bir kimse, abdestinin bozulacağından korkup, namaz kıldığı yerden ayrılsa ve sonra da abdesti bozulsa, o kimsenin, namazım bina

etmesi hakkı yoktur. 
[862]

 
Namazı Bozan Bazı Haller:
 
1- Sabah namazını kılarken güneşin doğması.
2- Cum'a namazını kılarken, ikindi vaktinin girmesi.
3- Yara iyileştiği için sargının düşmesi.
4- Özürlü bir kimsenin  namaz içinde özrünün sona ermesi.
5- Ümmîniıı, imâmın yerine geçmesi.
6- İmâ ile namaz kılanın, rükû ve secdelere gücü yetmesi.
7- Mestleri üzerine meshetmiş olarak, namaz kılmakta olan bir kimsenin, namaz içinde mesh müddetinin bitmesi
8- Teyemmümle namaz  kılmakta olan  kimsenin namaz esmişinda  su bulması.
9- Ayaktaki mestlerin, amel-i yesirle kolaylıkla çıkması.
10- Ümmî'nin, bîr sûreyi düşünerek okuyabilmesi.
11-  Ümmî'nin  namaz içinde  dinleyerek, Kur'ân ezberlemesi, gibi hallerde namaz bozulur.
Teyemmümle namaz kılmakta iken, su bulan bir kimse, onu kullanmaya gücü yetmezse veya onu kullanmaya imkân bulamazsa namazı bozulmaz.
Bir kimsenin, mestleri geniş olduğu için, zahmetsiz çıkarsa, abdesti bozulur. Fakat, mestler zor bir fiil ile çıkarsa, namazı tamamdır.
Ümmî, Kur'ân okuyan bir kimseden, fazla  meşgul olmadan Kur'ân okumayı hakikaten öğrenirse, namazı tamamdır. Bu hüküm, ümmînin, namazı
münferiden kıldığı veya imâm olduğu zaman geçerlidir. Böyle okursa, ümmînin imameti caiz olabilir.
Fakat, ümmî, güzel Kur'ân okuyan bir kimsenin arkasında namaz kıldığı zaman, -Kur'ân öğrenirse- umuma göre namazı fasid olur. Ebû'I-Leys ise,

o ümmînin, namazının bozulmadığı görüşünü seçmiştir. 
[863]

 Sahih olan da budur. 
[864]

12- Çıplak bir halde namaz kılan kimse, temiz ve kendisi ile namaz kılmak aciz olacak kadar elbise bulursa, namazı bozulur.
13- Pis bir elbise ile namaz kılmakta olan bir kimse, o necaseti temizleyecek bir imkân bulur veya bu imkânı bulamaz fakat elbisesinin dörtte biri
veya daha fazlası temiz olur ve bununla örtünmesi mümkün olduğu halde, o şahıs bunları yapmazsa, namazı bozulur.
14- Teyemmümlü olarak namaz kılmakta olan bir kimse, namaz esnasında su bulur ve kullanmaya da    gücü yeterse, namazı bozulur.
15- Sahib-i tertib olan bir kimse, namaz kılarken,  geçirmiş olduğu bir namazı hatırlarsa namazı bozulur.
16- Abdestli bir kimse, teyemmümiü  bir imamın arkasında namaz kılarken suyu görürse veya bu kimse, imâmın sahib-i tertip olduğunu ve onun da

bir fâitesi (kazaya kalmış namazı) bulunduğunu hatırlarsa, sadece, o muktedîniıı namazı bozulur; bâlıl olur. 
[865]

Bu durumlarda, naınaz batıl olduğu zaman, bu namaz, nafileye çevrilmiş olmaz. Yalnız, şu üç yerde btı namazlar, nafileye çevrilmiş olur.           
Tertip sahibinin, namaz esnasında kılacağı bir namazı hatırlaması hailinde, sabah namazını kılarken güneşin doğması halmd'e Cum'ayı kılarken

ikindi vaktinin girmesi halinde olur. 
[866]

Pis elbise ile namaz kılarken, onu temizleyecek bir şey bulan kimsenin namazı bozulur.
Bir kisfse, keza namazı kılarken tulü, zevfel, gurup gibi kerahat vakti girerse, o namaz bozulur,
Bir cariye, baş örtüsüz namaz kılarken azad edilir ve anda başmı  örtmezse, namazı bozulur.
Bu meselelerden herhangi biri, namaz kılan bir kimseye, teşehhüd miktarı oturduktan sonra veya sehiv secdesi yaparken bile arız olursa, o kimsenin
namazı bâtıl olur. Eğer bu İr-imâm ise, arkasındaki cemaatin namazları da batıl ölür.
Namazdan, selâmla çıkmış olan bir   kimsenin üzerinde, secdesi bulunsa ve bu esnada mezkûr hallerden birisi arız tâz: bu kimse, eğer sehvinden
dolayı secde ederse, namazı batıl oldu sehiv secdesi yapmazsa, namazı batıl olmaz
Cemaatten, olan bir kimse, teşehhüd miktarı oturdukta sonra, imâmdan önce selam verip namazdan çıkmış sonradan da bu şahsa, saydığımız
hallerden birisi arız olsa, sadece bu şahsın namazı batıl olur. Cemaatin ve imâmın namazına bir şey olmaz.
Keza, imâm, sehiv için secde ettiği zaman, cemaatten olanlar, sehiv secdesi yapmasalar; imâma da bu hallerden birisi, arız olsa, bu durumda,

imâmın namazı bozulur; cemaatin namazı ise bozulmaz. 
[867]

 
7- NAMAZI BOZAN ŞEYLER VE NAMAZIN MEKRUHLARI:

 
Namazı Bozan Sözler:
 
Namazda unutarak, kasden, hatâen veya bilerek, az veya çok konuşan kimsenin namazı bozulur,
Muktedînin, namazın ıslâhı için, oturacağı yerde, kalkan imâma: “Otur”, kalkacağı yerde, oturan imâma da: “Kalk” demesi veya namazın ıslâhı

için olmayan, insanların sözlerinden herhangi biri ile konuşmasa, bize göre namazı bozar. Ve bu namazların yeni baştan kılınması gerekir. 
[868]

Bu hâl (konuşma), son oturuşta, teşehhüd miktarı oturmadan önce olursa, namazı bozar. 
[869]

Konuşmakla namaz; konuşmanın duyulacak kadar olması ile bozulur. Konuşma, başkaları tarafından duyulmasa, fakat sadece konuşan tarafından

duyulsa yine namazı ifsad eder, bozar. 
[870]



Şayet, bir kimsenin konuştuğu, kendisi tarafından bile duyulmazsa, harfler sıhhatli olsa bile, o kimsenin namazı bozulmaz. 
[871]

Nevazil’de: “Namazda, uyur halde de olsa, konuşunca na maz bozulur. Muhtar olan da budur.” denilmiştir. 
[872]

Namaz kılan kimse, başkasına selam verirse namaz bozulur.
Bu kimse, namaz bitti zannı ile selam verse yine namazı bozulur.
Bu kimse, namazda olduğunu unutarak selâm vermiş olsa, yine namazı bozulur.
Namaz kılan kimse, bir adamın verdiği selama, selamla mukabele etmiş olsa yine namaz bozulur. Ebû’l- Mekârim Şerhi'nde de de böyledir.
Bir mesbûk, imâmla birlikte selam verilir zannı ile selam verirse, namazı bozulur. Bu selam, kasden verilmiş olduğu için de, namazım bina

eylîyemez. 
[873]

Mesbûk, imâmla birlikte selam vermişse bakılır, eğer üzer rinde kalan rek'atleri hatırladığı halde selam vermişse, bu mesbûkun namazı bozulur.
Fakat, eğer üzerinde kalan rek'atleri unutarak selam vermişse, bu mesbûkun namazı bozulmaz. Çünkü, unutarak selam vermek, sahibini namazın

hürmetinden çıkarmaz. 
[874]

Yatsı namazını kılan kimse, teravih zannı ile ilk, rekat tamamlanınca selam verse; veya bîr kimse, cum'a namazı zannı ile öğle namazının ikinci
rekatinde selam verse; veya mukim olan bir kimse, misafir olduğu zannı ile iki rek'ati tamamlayınca selam verse namazı bozulur; yeniden kılması
gerekir.

Bir kimse, dördüncü rek'at zannı ile, ikinci rek'atte selam vermiş olsa, bu kimse namazına devam eder. Sonunda da sehvi için secde eder. 
[875]

Selamı unutmak, eğer selam namazın aslında vaki ise, namazın bozulmasını gerektirir; ve eğer, selam namazın vasfında vaki ise fesadını
gerektirmez.
Bir kimse, namazda unutarak, bir adama selam vermeyi kasdetse ve “Es-selam” der demez, namazda olduğunu hatırlasa, o kimsenin selam vermesi,

gerçekten münasip olmaz; bu kimse hemen susar. Fakat, yine de Bu kimsenin namazı bozulur. 
[876]

Bir kimse, selam niyyeti ile namazda müsafaha etse (el sıksa), namazı bozulur. Çünkü o, manen konuşmaktadır. Bir kimse işaretle de, bir başkasının
selamına karşılık veremez. Ancak, selama cevap olarak işaret vermekle namaz bozulmaz.
Namaz kılan kimseden bir şey istense de, o kimse başı ile “Evet” veya “Hayır” manasına işaret yapsa, namazı bozulmaz; fakat bu hal mekruh olur.
[877]

Bir kimse aksırsa da, namaz kılmakla olan şahıs “Yerhamükellah” dese, namazı bozulur. 
[878]

Namaz kılan kimse, aksıran kimseye kalbinden “Yerhamükellah” dese, bu namazına zarar vermez. 
[879]

Namaz kılan kimse aksırsa ve bir başka şahıs ona “Yerhamükellah” dese, namaz kılan kimse ise bu duaya karşı “Amin” dese, namazı bozulur. 
[880]

Bir kimse, aksırmış olsa da, namaz kılan kimse “Elhamdurullah” dese namazı bozulmaz. Çünkü bu söz cevap değildir. Namaz kılan kimse, bu sözü

dua kasydı ile söylemiş olsa bile, sahih olan kavle göre, o kimsenin namazı bozulmaz. 
[881]

Namaz kılan kimse, aksırsa ve peşi sıra “Elhamdulillah” dese namazı bozulmaz. Bunu kalbinden demesi daha uygun olur. En güzeli ise susmaktır.
[882]

Namaz da aksıran “Elhamdulillah” demezse, namazdan sonra demesi sahihtir.
Namaz kılan kimse, eğer muktedi ise (İmama uymuşsa) aksırınca, gizili olarakta, alevi olarakta “Elhamdulillah” demez. Alimlerin kavilleri budur.
[883]

Nmaz kılan iki kişiden biri aksırsa da, namazın haricinden bir kimse de “Yerhamuke Kellah” dese, bu duaya namaz kılanların ikiside “Amin”

deseler, bu durumda aksıran şahsın namazı bozulur; diğerlerinki bozulmaz. Çünkü o, kendisi için dua etmemiştir. 
[884]

Fetava’da: “Namaz kılan iki kişiden birisi, namaz dışında aksıran birine, “Yerhamukellah” dese, namaz kılan diğer şahısda “Amin” dese, amin

diyenin namazı bozulmaz. Çünkü bu durunda “Amin” demesi kendi nefsine dua değildir.” denilmiştir. 
[885]

Namaz kılan kimse, kendisine emreden, veye kendisine nehyeden kimseye hitap niyetiyle Kur’an okuduğu ve Allahu Teala’yı zikrettiği zaman,
namazı bozulur.

Bunu, kendisini meşkul eden bir şahzı uyarma niyetiyle yaparsa namazı bozulmaz. 
[886]

İmama bir hal arız olduğu zaman, muktediğinin “Subhanellah” demesinde bir beis yoktur. Çünkü, bu durumda kasdı, namazı ıslahtır.
İmam Ka’de-i Ula’ya “Birinci oturuşa” oturmayıp kalkarsa, bu durumda ikaz için “Sübhanallah” denilmez. Çünkü, imamın geri dönmesi caiz

olmaz. İmam kıyama yakın olduğu zaman tesbihde faydalı olmaz. 
[887]

Bir mühtedi, kendi imamından başka bir imama, -o imamın Kur’an okurken tutulmuş olmasından dolayı- yol açmak niyyeti ile Kur’an okursa, bu

mühtedinin namazı bozulur. Bu mühtedi, o okuyuşla, sadece Kur’an okumayı kasdetse, talimi kasdetmiş olmasa, onun namazı bozulmaz. 
[888]

Başka imamı, bir defa açan kimsenin namazı fesada gitmiştir. Namazın fesadı için tekrar etmiş olmak şart kılınmadı. Esahh olan da budur. 
[889]

Bir kimse, kendi imamı tutulduğu zaman, ona yol açarsa, imamın namazıda kendi namazıda fesada gitmez.
Namaz kılan bir kimse, namaz kılmayan bir kimsenin yol açmasına uyarsa, namazı bozulur.
“Açıcı (atih) alan kimse, imamın tutukluğunu açmak niyyeti ile, imamının namaz caiz olacak kadar okumasından önce olsun, imamın okuduğu



yerin dışından, imama karşı okursa bu açıcının namazı bozulur. Bu kimse, bunun imamın başka bir ayete geçebilmesi için ve fakat imam namaz caiz
olacak kadar okumuş bulunduktan sonra yapmışsa veya başka bir ayete tahvil için okumuşsa yine namazı bozulur.” denilmiştir. Sahih olan ise, bu

durumların hepsinde de açıcının ve imamın namazlarının, imam açıcının okumasından faydalanmış olsa bile bozulmamasıdır. 
[890]

Müktedî'nin, imâm tutulur tutulmaz, hemen o dakikada, onu açması mekruhtur. Çünkü, imâmın hatırlaması ve okumaya devam etmesi

mümkündür..Bu durumda ise, muktedî, ihtiyaç olmadan, imâmın arkasında okumuş olur.
[891]

İmâmın, kendisini başkasının açmasına meydan vermesi uygun değildir. Çünkü bu hâl, iurkasıhdakinin Kur'ân okumasına yol açmak olur ki, bu da

mekruhtur. Eğer imâm, kifayet miktarı okumuşsa hemen rükû'a varmalıdır veya başka âyete intikai etmelidir. 
[892]

Bir âyeti tekrar tekrar okumaya veya susup durmaya ilcâ denir. 
[893]

Namazda olmayan bir kimse, imâma karşı kıpırdamış ve ona yol açmış ise, imâm da düşünüp hatırlamışsa, eğer imâm, onun yol açışı tamam
olmadan okumasına devam ederse namazı bozulmaz. Fakat, o kimsenin okuyuşuna uyarsa, imâmın namazı bozulur. Çünkü burada hatırlamak açışa
izafe edilir.
Mürâhıkın yol açışı da baliğin yol açışı gibidir.
Namaz dışında olan kimseyi, imâma uyan birisi dinlemiş olsa ve bu muktedî, dinlediği şeyle  imâma yol açsa, bu durumda, hepsinin namazı da

bâtıl olur. Çünkü, telkin dışarıdan gelmiştir. 
[894]

Namaz kılan kimseye, kötü bir haber verilse de o da: “İnnâ lillahi ve innâ ileyhi râci'ûn” dese veya sevinçli bir haber verilse de:
“Elhadülillah” dese; bu kimse, eğer bunlarla, haberi getirene cevap vermeyi kasdederse, namazı bozulur; fakat, cevap vermek kasdı ile değil de

namazda olduğunu bildirmek kasdi ile bunları söylemişse, namaz bozulmaz. Bunda icmâ vardır. 
[895]

Namaz kılmakta olan bir kimseye, hayreti mucip bir haber verilse ve o da;
“Sübhânallahi velhamdülıllahi ve lâ ilahe il-lallahü vellahü ekber.” dese, eğer bununla, haberi getirene cevap vermeyi kasdetmemişse, namazı
bozulmaz. Bu, herkese göre böyledir. Fakat bununla haberi getirene cevap vermeyi kasdetmişse. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve imâm Muhammed
(r.a.)'e göre, namazı bozulur. “Bu durumda namazı bozulmaz! çünkü söylediği insan kelâmı değildir.” diyenler de olmuştur, Nisab'da:

“Fetvbuna göredir.” denilmiştir. 
[896]

Namaz kılan bir kimse, hilâli görse ve:
“Rabbî ve Rabbü-kellâh” dese, İmâmı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, namazı bozulur.

Âlimlerimize göre, hummadan veya benzeri bir hastalıktan Allah'a sığınmak maksadı ile namazda Kur'ân okuyan kimsenin namazı bozulur. 
[897]

Namaz kılan hasta, ayağa kalkarken veya eğilirken: “Bismillah” dese, kendisine isabet eden meşakket, ağrı veya acıdan dolayı böyle demişse,

namazı bozulmaz. Fetva da bunun üzerinedir. 
[898]

Sadrü'ş-Şehîd'in Câmiü's-Sağîri'nde:
“Bir kimse, (innâ lillahi ve innâ ileyhi râciûn'u cevap kasdı ile söylerse, herkesin yanında namazı bozulur.” denilmiştir.
Namaz kılan, kimse, başkalarına cevap kasdı olmadan “Allahümme salli alâ Muhammed” veya “Allahû Ekber” dese, bil-icmâ namazı bozulmaz.
Fakat bunları, cevap kasdiyle söylemiş olursa, bazıları:
“Bu durumda, herkese göre bu kimsenin namazı bozulur.” demişlerdir. Zahir olan kavil de budur.
Namaz kılan bir kimse, birine cevap vermeyi kasdetmeden, Peygamber Efendimiz üzerine salavât getirmiş olsa, namazı bozulmaz. Fakat,
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'in ismini işitince cevap olarak selavat getirirse, namazı bozulur.
Bir kimse  âyetini  okusa da, namaz kılan kimse, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'e selavât getirse, namazı bozulmaz.
Keza, bir kimse şeytandan bahsetse de, namaz kılan kimse:
“Allah ona lanet etsin”, dese, namazı bozulmaz.
Bir kimse:

“Yüksek sesle fatiha okuyun, mühim, çok mühim şeyler için.” dese, mesbûk da okusa, namazı bozulur. Fetva da bu kavle göre verilmiştir. 
[899]

Namaz kılan bir kimse, bir şairin şiirinde de geçen bir ayet-i kerimeyi, şiir kasdı okumuş olsa namazı bozulur. Mesala şu ayetleri, şiir okuyorum

kasdı ile okuyan kimselerin namazı bozulur. 
[900]

Bir kimse kalbinden şiir veya hutbe inşa eylese ve fakat bunu dili ile söylemese, namazı bozulmaz, fakat günahkar olur. 
[901]

 Fetvalarda:

“Bir kimse, namaz kılarken hadis, şiir, hutbe veya mesele düşünmüş olsa namazı bozulmaz, fakat mekruh olur.” denilmiştir. 
[902]

Namaz kılan bir kimsenin dilinde neam (evet) kelimesi cereyan etse, eğer bu kelime o şahsın konuşmasında sık sık söylediği bir kelime ise namazı

bozulur. Fakat bu kelimeyi sık sık söylemek adeti değilse, o kimsenin namazı bozulmaz. Çünkü, Kur’an’dan olmuş olur. 
[903]

Namaz kılan bir kimse eğer insanlardan istenilmesi mual imkansız olan birşeyi, talep ederek namaz içinde Allahü Tealaya dua ederse, namazı
bozulmaz. Afiyet, Mağfiret ve rızık istemek gibi veya gibi.
Eğer, insanlarda istenilmesi muhal olmayan (mümkün olan) bir şeyle Cenab-ı Hakka dua ederse, o kimsenin namazı bozulur.
“Allah’ım bana yedir.”
“Allah’ım benim borcumu öde.”
“Allah’ım beni evlendir.”
“Allah’ım filan kadını rızık olarak bana gönder.”



Bu lafızların hepsi namazı bozar. Çünkü bu lafızlar, insanlar arasında kullanılır.
Bir kimse “Allah’ım beni anamı babamı bağışla”, diye namaz içinde dua etmiş olsa, namazı bozulmaz. Çünkü, bu rafız Kur’an’da mevcuttur.
Eğer bir kimse, namazda “Allah’ım kardeşimi bağışla” demiş olsa, Şeyh Ebü’l-Fadl el-Buhariye göre o kimsenin namazı muhakkak bozulur. Sahih

olan ise, bu durumda namazın bozulmamasıdır. Çünkü, bu lafızda Kur’an’da mevcuttur. 
[904]

Namaz kılan bir kimse, eğer namaz içinde:
“Annemi bağışla”,
“Amcamı bağışla”, demiş olsa veya, “Zedi bağışla” dese namazı bozulur. Siracü’l-Vehhac’da da böyledir.
İmam namazda terğib ve terhib ayetleri okumuşm olsa mukdedi de (imama uyanda), (Allahü Teala doğru söyledi. Peygamberleride tebliğ etti) dese
bu muktadiğinin namazı bozulmaz. Fakat günahkar olur. Fetavayi Kadihan’da da böyledir.
Namaz kılan kimse ne zaman (Ey iman edenler) ayeti okunursa (buyur efendim emrine amedeyim) demiş olsa, bunu demekle namazı bozulmuş

olmaz. Fakat en güzel olanı böyle yapmamaktır. 
[905]

Sahih olanda budur. 
[906]

Bir hacı namz kılarken terbiye etse yani:
“Buyur Allah’ım buyur.. emrine amadeyim. Senin ortağın yoktur. Buyur. Had ve nimet ancak senin içindir. Mülk de senindir. Senin ortağın

yoktur.” dese namazı bozulur. 
[907]

Bir kimse, teşrıyk günlerinde (Kurban bayramının arefesinden itibaren dört gün) namazın içinde, “Allahu Ekber” demiş olsa, namazı bozulmaz.
[908]

Bir kimse, namaz içinde, isteyerek ezan okusa Ebû Hanîfe'ye (r.a.) göre, namazı bozulur. 
[909]

Namaz kılan kimse, ezanı işittiği zaman, milezzine cevap vermeyi isteyerek, onun söylediğini' tekrarlarsa, namazı bozulur; bu niyyetle söylemezse,

namazı bozulmaz. Milezzinin söylediği ezan lafızlarını tekrarlarken, hiç bir niyyeti bulunmazsa, yine bozulur. 
[910]

Namazda şeytan vesvese verse de, gücü yetme, yalnız ve yalnız pek yüksek ve çok büyük olan Allah iledir. dese, eğer bunu âhiretle ilgili bir iş için

yapmışsa namazı bozulmaz; şayet dünya ile ilgili bir iş için yapmışsa, namazı bozulur. 
[911]

Bir kimse, namazın sonunda, teşehhüdü unutarak selam verir ve sonra da bunu hatırlar ve teşehhüd okumakla meşgul olur; fakat bunu
tamamlamadan selam verirse, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre namazı bozulur. Çünkü bu kimse, teşehhüde dönüşü sebebi ile, birinci oturuşu terketmiş
olur ve bu durumda teşehhüdü tamam lamadan önce selam verirse namazı bozulur. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu kimsenin namazı
bozulmaz. Çünkü, kimsenin birinci oturuşu, teşehhüde dönmesi ile tamamen terkedilmiş olmaz. Ancak, teşehhüdden okuduğu miktarı terkedilmiş
olur; veya; hiç terkedilmiş olmaz. Çünkü teşehhüdün okunacağı yer, oturulan zamandır. Onun terkine zaruret yoktur. Fetvada bunun üzerinedir.
Hakkında bir rivayet bulunmayan şu mes'ele de, âlimlerin ihtilâf ettiği meselelerdendir:
Bir kimse, namazda Fatihayı ve zanım-ı sûreyi okumayı unuttuğu zaman, bunu riikû'da hatirlasa ve onları okumak için ayağa kalksa ve sonra da
doğrulduğuna pişman olsa ve hemen akabinde secdeye varsa, rükû, tamamen veya hiç terketmiş olmaz. Çünkü o, rükû'u kıraat için terk etmiştir.

Kıraatte bulunmadığı vakit, zamanki o kıraat yokmuş gibi olur. 
[912]

Bir kimse, namaz içinde inîese, âh dese veya ağlasa, ağlarken de sesini yükseltse ve bu sesden harfler meydana gelse; eğer bu ağlama, cennet veya
cehennemin anılmasından ve onları hatırlamış olmasından dolayı olmuşsa, o kimsenin namazı tamamdır. Fakat bu kimse, bir ağrıdan veya bir
musibetten dolayı ağırmış olursa, namazı bozulur. Âh-u enîni, günâhının çokluğundan dolayı ise, yine namazı bozulmaz.
Namaz kılan kimse, sessizce ağlasa ve gözlerinden yaş aksa, namazı bozulmaz.

Enîn: Âh! Âh!., demektir. Teevvüh ise: Eyvah!... Eyvah... demektir. 
[913]

Bir kimse, namazda “Ah!.” “Ah!..” dese, bil-icmâ namazı bozulur. Fakat, bu “Ah!” çekmesi duyulmazsa, namazı bozulmaz. ancak mekruh olur.

Çünkü bu, bir söz değildir. 
[914]

Namaz kılan kimse, secde yerinde bulunan toprağa üfürmüş olsa, eğer üfürürken sesi duyulmaz ise, namazı bozulmaz. (Nefes alıp verme gibi...)
Fakat, bu durumda, kasden üfürmek mekruhtur.

Bu üfürme, hece harfleri şeklinde duyulursa, bu hal konuşma mevkiinde olduğundan, üfüren kimsenin namazı bozulur. 
[915]

Namaz kılan kimse, “Hoo, veya hâst” diyerek yanına gelen hayvanları sürse veya “Hoşt” diyerek köpeği kovsa, namazı bozulur, fakat, hece harfleri
olmayan bir sesle kovarsa, namazı bozulmaz.
Keza, bir kimse, hece harfleri ile kedi çağırsa, namazı bozulur. Hece harfleri olmayarak çağırırsa, namazı bozulmaz. Keza, kediyi hece harfleri

olan bir sesle kovarsa, yine namazı bozulur. 
[916]

Özürsüz öksürmek, namazı bozar. Öksürüğü defetmeye gücü yeten kimse -namazda- öksürmez. Çünkü, öksürünce harfler hasıl olur. 
[917]

Öksürünce, harfler hasıl olmazsa, bil-ittifak namaz bozulmaz, fakat mekruh olur. 
[918]

Eğer öksürme, bir özünden dolayı olursa, namazı bozmaz. Çünkü, ondan kaçınmaya imkan yoktur. Enin ve teehvüh de böyledir. Kişinin hasta olup,
kendisine malik olamadığı zaman, bu hallerin meydana gelmesi, aksırma ve genirme gibidir.

Bir kimse, namazda aksırsa veya genirse, bunlardan harfler de hasıl olsa, okimsenin namazı bozulmaz. 
[919]

Namaz kılan kimse, şayet sesini ıslah etmek ve güzelleştirmek için öksürse, namazı bozulmaz. Sahih olan da budur.



Keza, imam yanılsa da, muktedi ona yol, müktedi ona yol göstermek için öksürse, namazı bozulmaz.

Ğaye isimli kitabta: “Öksürük, namazda ilam içindir ve onunla namaz bozulmaz.” denilmiştir. 
[920]

Namaz kılan kimse, Kur’an’na bakarak okursa Ebu Hanife (r.a.)’ye göre namazı bozulur.diğer iki imamımıza göre ise, bu kimsenin namazı
bozulmaz.
Gerçekte, Kur’an’ı taşımak, yapraklarını çevirmek, ona bakmak namaz için amel-i kesirdir ve ondan kaçınmak gerekir.
Buna göre, Kur’an rahlenin üzerine veya namaz kılan kimsenin önüne konulmuş olsa ve onu taşımasa, yapraklarını çevirmese veya mihrabda yazılı
olana bakarak okusa, o kimsenin namazı bozulmaz. Çünkü, Kur’an’dan öğrenmek namazın amelinden değildir.

Sahih olan ise, bütün bu hallerde namazın bozulmasıdır. 
[921]

“Bir kimse, namazda Kur’anezberlemiş olsa ve onu taşımaksızın yazılı bir yerden okusa, namazı bozulmaz.” denilmiştir.
Muhtasar’da ve Camiü’s-Sağir’de, Kur’an’a bakarak okumanın çoğu ile azı arasında bir ayırım yapmamıştır.
Bazı alimler:
“Bakarak okunan kısım bir ayet miktarı olursa, böyle okunan kimsenin namazı bozulur.”demişlerdir.
Bazıları ise:
“Fatiha miktarı okursa namazı bozulur; değilse bozulmaz.” denilmiştir.
Namaz kılan bir kimse, bir yazıya bakmış bulunsa da, oda Kur’an olsa ve makan şahız anlasa, -hiç bir ferdin görüş ayrılığı olmadan- okimsenin

namazı caiz olur. 
[922]

Hüsami’nin Camiü’s-Sağıri’nde:

“Namazda iken, fıkıh kitabına bakıp bir şey öğrenenin namazı, bil-icma bozulmaz.” denilmiştir. 
[923]

mihrabın üzerinde, Kur’an’dan olmayan bir şey yazılmış olsada namaz kılan ona baksa, düşünse de anlasa, Ebu Yusuf (r.a.)’a göre böyle yaptığı
için o kimsenin namazı bozulmaz. Alimlerimiz bu görüşü kabul etmişlerdir.
İmam Muhammed’e (r.a.) göre ise, bu kimsenin namazı bozulur. Sahih olan ise, bil-icma, bu kimsenin namazı bozulmamasıdır. Bu hususda,

okuduğunu anlayan ile anlamayan arasında bir fark yoktur. 
[924]

Namaz kılan kimse, İncil’den, Tevrat’tan veya Zebur’dan okumuş olsa bu okuduğu şeyler Kur’an’a uysun uymasın o kimsenin namazı bozulur.
[925]

 
2- Namazı Bozan İşler (Fiiller)
 

Amel-i kesir namazı bozar; amel-i kalil ise namazı bozmaz. 
[926]

1- İki elle yapınması olan işler, Amel-i kesir; bir elle yaspılan işlerise Amel-i kailidir.
Sarık sarma, elbise giyme, pantolonunu düğmeleme, donunu bağlama, ok atma gibi iki elle yapılan işler bir elle yapılmış olsa bile amel-i kesir olur.
Tek elle yapılan işler ise, -iki elle yapılmış oolsalar bile- amel-i kalildir. Gömlek çıkarma, pontolonunun düğmelerini çözme, başını kulahını
takkasini giyme veya onu çıkarma gibi işler bu cümledendir.

Mükerrer (tekrarlanmış) olmayan ve bir elle yapılma makamında olan işlerin hepsi, iki elle yapılsa bilamel-i kalîl (amel-i yesîr) sayılır. 
[927]

2- Amel-i kesîr ile amel-i yesîr (amel-i kalîl) arasındaki fark, namaz kılanın reyine görüşüne bırakılmıştır. Namaz kılan kimse, şayet yaptığı işi çok
görürse, o iş, ameli kesirdir ve eğer yaptığı işi az görürse, o da amel-i kaîîldir. Bu kavil, Ebû Hanîfe (r.a.)’nin kavillerine çok yakındır.
3- Namaz kılan kimseye, uzaktap. bakan birisi, onun yaptığı işleri görünce, onun namaz kılmamakta olduğunda şüphe etmezse iş amel-i kesirdir.
Çok işdir. Ve bu iş, namazı bozucudur. Fakat, eğer şüphe ederse, yani o kimsenin namazda olup olmadığını farkedemezse, o iş, amel-i kalîl (az iş,

amel-i yesîr kolay iş)’dir ve bu iş namazı bozmaz. Esahh olan da budur. 
[928]

 En güzel olan kavil de budur. 
[929]

 Âmmenin ihtiyarı da budur. 
[930]

Namaz kılan kimse, kılıcını kınına koysa veya onu kınından çıkarsa, namazı bozulmaz.
Keza, namaz kılan kimse, peştemalınm eteğini omuzuna atsa veya bir eli ile taşıyabileceği bir şeyi yüklense veya bir çocuğu sırtına alıp taşısâ veya

elbisesini omuzuna alıp taşısa namazı bozulmaz. 
[931]

Bir kimse, taşıması zor olan bir şeyi,  namazda  zoraki taşısa namazı bozulur. 
[932]

Namaz kılan bir kimse, ister kasden olsun, ister unutarak olsun, bir şey yer veya içerse namazı bozulur. 
[933]

Dişlerinin arasında, yiyecek parçalan kalmış olan bir kimse, namaz esnasında bunları çiğnese ve yutsa, eğer bunlar nohuttan küçükse, o kimsenin

namazı bozulmaz; fakat mekruh olur. Şayet bu şey, nohut kadarveya ondan büyük ise bu kimsenin namazı bozulur. 
[934]

Bekâlî de:

“Bu esahhtır.” demiştir. 
[935]

Namaz kılan kimse, dişlerinin arasındaki kanı yutsa, -bu kan tükrüğüne galebe etse bile- namazı bozulmaz. 
[936]

Nısab'da:
“Bir kimse, namaza başlamadan önce yiyip içse, sonra da namaz kılmaya başlasa; ağzında yemek artıkları veya su artığı kalsa ve onları namazda
yese ve içse, namazı bozulmaz. Fetva da bunun üzerinedir.” denilmiştir.



Keza bir kimse dişleri arasında kalmış olan şeyi, namaz esnasında yutsa, -eğer bu şey nohut kadarsa- İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve Ebû Yûsuf (r.a.)'a

göre, bu kimsenin namazı bozulmaz. 
[937]

Namaz kılan kimse, dişlerinin arasından çıkan kanı yutsa, bu kan, ağız dolusu olmadıkça, namazı bozulmaz. 
[938]

Bir kimse, dışardan susam alsa da, onu yutsa, namazı bozulur. Sahih olan da budur.
Tatlı bir şey yiyen bir kimse, sonra namaza durduğunda, ağzında kalmış olan tadı yutsa, namazı bozulmaz.

Namaz kılan kimse, ağzına fâniz (bir nevî şeker, peynir sekeri, ham şeker) veya şeker alsa da yutmasa, fakat tadı mîdesinse, namazı bozulur. 
[939]

Muhtar olan budur. 
[940]

Namazda sakız çiğnemek, sakız çok olursa namazı bozar. 
[941]

Namaz kılan kimse, çok miktarda fevfele çiğnediği zaman, ondan bir şey kopup ayrılmasa bile o, amel-i kesîr olduğu için, o kimsenin namazı
bozulur.
Eğer ondan bir şey kopup ayrılır ve boğazına girerse, az da olsa, yine o kimsenin namazı bozulur. Fakat, o çiğnenmediği zaman, tükrüğüne
girmekle, o kimsenin namazı bozulmaz.

Namaz esnasında ağzına yağmur, dolu veya kar parçası düşen kimse, onu yutarsa, namazı bozulur. 
[942]

Namaz kılan kimse, lambanın fitilini kaldırmış olsa, namazı bozulmaz. 
[943]

Namaz kılan kimse, ağız dolusu kussa, bu durumda abdesti bozulur. Namazı bozulmaz. Ağız dolusundan az kusarsa, abdestide namazıda bozulmaz.

Ebu yusuf (r.a.)’un kavlidir. İmam Muhammed’e göre ise, bu kimsenin namazı bozulur. İhtiyata uygun olan ise, bu son kavildir. 
[944]

Namaz kılan kimse, kendi isteği ile kusarsa (parmağını boğazına sokmak süreti ile kendi kendini kusturursa), bu ağız dolusundan az olursa, o

kimsenin namazı bozulmaz. Ağız dolusu olursa namazı bozulur. 
[945]

Namaz esnasında ileriye doğru yürüyen kimsenin şayet yönü kıbleye doğru ise namazı bozulmaz.

Fakat, yürürken geriye dönmesi, mescitten çıkmaması veya sahrada ise saflardan dışarı çıkmaması gerekir. 
[946]

Bu kimse, kıbleye arkasına döndüğü zaman, namazı bozulur. 
[947]

Namaz kılan kimse, namaz içinde bir saf miktarı yürürse namazı bozulmaz. fakat o kimse, iki saf miktarı bir defada yürürse, namazı bozulur.

Ancak, bir saf yürür, birar durur ve sonra ilriki safha tekrar yürürse namazı bozulmaz. 
[948]

Elleri kaldırmak namazı bozmaz.

Fakat ayaklar uzatarak hımarı (eşeği) sürmek namazı bozar. Bu iş, binili iken bir ayakla yapılırsa, namazı bozmaz. 
[949]

Namazda iken, hayvan üzerinde devamlı olarak bir ayağı sallamak namazı bozmaz. Bir kimse, bu durumda iki ayağını sallarsa, namazı bozulur. Bu
durumda, iki ayakla iş yapmak, iki elle iş yapmak, bir ayakla iş yapmakda bir elle iş yapmakgibidir. Bazıları ise:

“İki ayağını hafifçe sallarsa, yine namazı bozulmaz.” demişlerdir. 
[950]

 Evceh (en uygun) olanda budur.
Namazda iken, göğsünü kıbleden çeviren kimsenin namazı bozulur. Fakat, kıbleden göğsünü değil de, yüzünü çevirmiş olan kimsenin namazı

bozulmaz. 
[951]

 Bu, bir an dönüldüğü zamandır.
Namazda iken, hayvana binmek, namazı bozar. Çünkü bu, ancak iki elle yapılır. Fakat, namazda iken, hayvandan inen kimsenin namazı bozulmaz.
[952]

Bir kimse, namaz kılan bir şahsı, yerinden kaldırıp sonra tekrar yerine koyduğunda, eğer, yönünü kıbleden döndürmemişse, o şahsın namazı

bozulmaz. Fakat, o şahsı yerinden alır, hayvan üzerine korsa, namazı bozulur.
[953]

Namaz kılan kimse, özürsüz olarak, imâmın önüne geçmiş olursa, namazı bozulur. 
[954]

Fadlî'nin Fetâvâsı’nda:
“Sahrada namaz kılan   kimse, secde yeri kadar (ayağı ile secde ettiği yerin mesafesi kadar) geri-, lerse namazı bozulmaz. Bu durumda, secde
miktanna, arkasında, sağında ve solunda bulunan yerlere i'tibâr olunur. Kıble tarafında olduğu gibi, diğer taraflarda da bu kadar mesafe mescid
hükmündedir. Namaz kılan kimse, işte bu kadar yerlerden çıkmaz ise, o kimse mescidden çıkmamış demektir. Bu    hususta çizgiye itibar edilmez.
Hatta bir kimse, etrafına çizgi çekmiş olsa ve o çizgiden çıkmasa, fakat bizim dediğimiz kadar olan mesafeden ayrılmış olsa, o kimsenin namazı

bozulur.” denilmiştir. 
[955]

Safta açık bir yer olsa, namaz kılan kimse hemen oraya girer Yanında namaz kılan kimse, yerini genişletene kadar ilerlerse, namazı bozulur. 
[956]

Bir kimse, evinde akşam namazı kılarken, başka biri gelip ona uysa; imâm, unutarak, üçüncü rek'atte oturmadan, dördüncü rek'ate kalksa, muktedî

de ona uysa, bu durumda, her ikisinin de namazları bozulur. 
[957]

Namaz içinde akrep ve yılan öldürmek, namazı bozmaz. Bir vurmakla bir kaç defa vurmak arasında bir fark yoktur. Ezher (en açık) olan kavil de
budur. Nevâzil'de:

“Bu hâl, muktedî için olursa, ayakkabısını alır ve ona doğru yürür, İmâmdan ileri geçmiş olsa bile, namazı bozulmaz”. 
[958]



“Bu mesele de, yılanların her çeşidi müsavidir. Sahih olan da budur.” denilmiştir. 
[959]

Namaz içinde, akrebin ve yılanın öldürülmesinin, namazı bozmaması, onların, namaz kılanın öÖnünden geçmesi ve kendisine eziyet etmelerinden

korkması halindedir. Fakat, böyle bir korku yoksa, -namaz içinde- onları öldürmek mekruh olur. 
[960]

Bir kimse, namaz içinde, üç taşı arka arkaya atarsa veya üç biti arka arkaya öldürürse veya üç kılı arka arkaya koparırsa veya sürme çekerse, namazı

bozudur, 
[961]

 Huccet'de:
“Âlimlerden bazıları : Namaz kılan kimse, taşı, kolunu açıp uzatarak; gücünün yettiği kadar havaya doğru atarsa, tek bir taş atmış olsa bile namazı

bozulur.” demişlerdir, denilmiştir. 
[962]

 Hasen'in:
“Hayvan üzerinde namaz kılan kimse, hayvan yürüsün diye ona vurursa, namazı bozulur.” dediği nakledilmiştir.
Bazıları da : «Bir defa veya iki defa vurursa, namazı bozulmaz; faJcat üç defayı bir rek'atte vurursa, namazı bozulur.» demişlerdir. Burada,
vurmaktan murad, arka arkaya vurmaktır. Muhıyt'te de böyledir.

Namaz kılan kimse, başka bir şahsa, bir eliyle veya kamçı ile vurursa namazı bozulur. 
[963]

Namaz kılan kimse, bir kuşa taş atsa, namazı bozulmaz, fakat mekruh olur. 
[964]

Namaz' kılan kimse, geniş olan mestini ayağından çıkarmış o.Isa, namazı bozulmaz. 
[965]

Namaz kılan kimse, üç kelime kadar yazı yazarsa, namazı bozulur. Fakat, daha az yazarsa, namazı bozulmaz. 
[966]

Namaz kılan kimse, havaya veya elbisesine bir şey yazsa fakat ondan bir şey anlaşılmasa bu yazı çok bile olsa, yazan kimsenin namazı bozulmaz.
[967]

Namaz kılan bir kimse, açık bir kapıyı kapamış olsa, namazı bozulmaz. Fakat, bu kimse, kapalı bir kapıyı açarsa, namazı bozulur. 
[968]

Sabî çocuk, namaz kılan kadının memesini emer ve me-, meden de süt çıkarsa, kadının namazı bozulur; süt çıkmazsa, kadının namazı bozulmaz

Çünkü, süt çıktığı zaman, kadın süt emzir-miş hükmünde olur; süt çıkmazsa, bu hükümde olmaz. 
[969]

Çocuk, namaz kılan kadını üç defa emerse, süt çıkmasa bile, kadının namazı bozulur. 
[970]

Namaz kılmakta olan bir kadının iki uyluğu arasına kocası cima eylese, yaşlık gelmese bile, kadının namazı bozulur.
Namaz kılan kadını, kocası şehvetle veya sehvetsiz olarak öpmüş olsa; veya kadım şehvetle tutsa, yine kadının namazı bozulur.
Fakat bir kadın, namaz kılan erkeği öpmüş olsa ve bu durumda erkekte iştah olmasa, erkeğin namazı bozulmaz,
Namaz kılaiı bir erkek, talâk-ı ric'i ile boşamış bulunduğu karısının fercine şehvetle baksa, kadına müracaat etmiş olur, fakat namazı bozulmaz.

Muhtar olan da budur. 
[971]

Bir kimse, namazda, eline şişeyi alıp başını veya sakalını yağlasa veya başına gül suyu dökse, bu kimsenin namazı bozulur. Fakat, elindeki yağı,

başına ve sakalına sürerse, bu durumda namazı bozulmaz. 
[972]

Bir kimse, namaz esnasında sakalını tararsa, namazı bozulur. 
[973]

Namaz kılan kimse, bir rükünde üç defa bir yerini kaşırsa, namazı bozulur. Bu hüküm, her defasında elini kaldırdığı zamandır. Fakat, her defada

elini kaldırmasada, elini bir defa kaldırınca, tekrar tekrar kaşırsa, namazı bozulmaz. 
[974]

Namaz kılan kimsenin, önünden geçilse, namazı bozulmaz, fakat, önünden geçen kimse günahkâr olur.
Geçilmesi mekruh olan yer hakkındaki kavillerin en sahih olanı, kişinin namaz kıldığı yerde ayağından itibaren, secde ettiği yere kadar olan

mesafedir. 
[975]

 Âlimlerimiz:
“Bir kimse, namaz kıldığı zaman, secde yerin kadar o!an mesafenin önünden geçeni görmezse, bu geçiş mekruh olmat.” demişlerdir. Sahih olan da

budur. 
[976]

 Esahh olan da budur. 
[977]

 Ve dokuya en yakın olan da budur. Bu, sahraya ait bir hükümdür.
Bir kimse, mescidde namaz kıldığında, önünden geçen şahısla kendi arasında, insan gibi bir hâil duvar direk gibi bir mani bulunuşa, önünden
geçirmiş olmasında; bir kerahat yoktur.

Fakat, arada bir. hail olmaz ve mescid de küçük olursa, nereden geçerse geçsin mekruhtur. Bu hususta, büyük mescid sahra gibidir. 
[978]

Namazdan kimsenin önünden, aynı hızda iki kişi geç miş olsa, kerahat, namaz kılana yakın olanadır. 
[979]

Namaz kılan bir kimsenin önünden geçme mecburiyetinde olan bir binicinin, günahkar olmamasının çaresi şudur: O binici, hayvanın öbür tarafına

geçerek, hayvanını sütre yapar. 
[980]

Namaz kılan kimsenin önünden, iki kişi geçecek olsa, onlardan biri, namaz kılanın önünde durur, öteki geçer. Sonra da diğeri aynı şeyi yapar.

Böylece, ikisi de geçmiş olur. 
[981]

Sahrada namaz kılan kimsenin, önüne bir arşından uzun, parmak kalınlığında bir sütre dikmesi uygun olur. Sütreyi, secde edeceği yerin az ilerisine

ve sağ kaşının hizasına diker; sol. kaşının hizasına da dikebilir. Fakat, sağ kaşının hizasına dikmesi daha efdaldır. 
[982]

Namaz kılan kimsenin, önüne, ağaç bir sütre koymasında bir sakınca olursa, o zaman bunu koymaz. 
[983]



Bir topluluk bu kavli sahih görmüştür. 
[984]

“Bu esahhtır.” denilmiştir. Gımye'de de:

Namaz kılan kimse, önüne sütre koyacaksa, onu uzunlamasına koyar, enine koymaz. 
[985]

Bir kimse, yanında, böyle sütre olacak bir ağacı olmadığı veya dikecek başka bir şey bulamadığı veya önüne koyacak. bir şey olmadığı zaman,
önüne bir çizgi çizer mi, çizmez mi?... Bu hususta, âlimlerimizin bir kısmı:  “Çizmez.”  demişlerdir. Bu kavil, İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayet
edilmiştir. Bazı âlimlerimiz de: 
“Çizilir.” demişlerdir. Bu kavil de, İmam Muhammed (r.a.)’de rivayet edilmiştir.
Sütre yerine çizgi çekilir diyenler, çizginin nasıl olabileceğinde de görüş ayrılığına düşmüşlerdir.. Bazıları: “Uzunlamasına çizilir” demişler; bazıları
da:

“Mihrab gibi çizilir.” demişlerdir. 
[986]

Namaz kılman yer, yola karşı değil ve gelip geçme korkusu yoksa, sütreyi yapmayıp, terk etmede bir beis yoktur. 
[987]

 İmâmın sütresi, cemaat için
ide sütre olarak kâfidir.
Namaz kulan kimse eğer önünde sütre yoksa önünden geçecek olanı, işaretle veya “Sübhânellah” diyerek uyarır. Bu erkeklere aittir. Kadınlar ise, el

vururlar. El vurmanın şekli: Sağ el ile sol el üzerine vurmaktır. 
[988]

Bu durumda, işaretile teşbihi bir arada cem etmek, (yani hem işaret etmek hem de “Sübhanellah” demek) mekruhtur. İşaret kaşla, gözle veya başka

uzuvlarla yapılır. 
[989]

Namazda, rükû' ye secdeleri uzatmak, zahirü'r-rivâyeye göre, namazı bozmaz.
Keza, namazda, fazla secde rükû' yapmak da namazı bozmaz.
Fakat, bir kimse, namaz bitmeden tam bir rek'at fazla kılarsa, namazı bozulur.
İmam, fazla olarak rükû'u ve secdedintn de birini yapsa ve celse (oturma) için başını kaldırdığı zaman biri gelip, bu imâma uysa da rükû ve iki secde

yapsa, imâmın namazı, fazla rek'at kıldığı için bozulur. 
[990]

Bir kimse, öğle namazını kılarken, tekbir alsa da ikindi veya nafileye niyyet etse, namazı bozulur. Çünkü, bir kimsenin, içinde bulunduğu namazdan
başka bir namaza niyyet etse, nafile olur; ikindiye niyyet etse ikindi olur.
Bir kimse; tertib sahibi veya kazasının çokluğu sebebi ise sahibi tertiblikten düşmüş veya vakit dar ise, zaruretten dolayı kıldığı namazdan çıkar.
Keza, bir kimse, nafile kılarken, tekbîr alıp farz kılar. Veya cum'a kılarken tekbir alır, öğleyi kılar veya zikrettiğimiz yerlerde bunların tersini

yaparak, içinde bulunduğu namazdan çıkar. 
[991]

Bir kimse, öğle namazından bir rek'atı kılmış olsa da, aynı namaza yeniden başlamak niyyeti ile tekbir alsa, kıldığı bir rekat. bozulmaz; yani o
kimse, o bir rek'ati kılmış sayılır. Hatta, kalan rek'atleri kılarken, kılmış bulunduğu o rek'at itibariyle, son oturuşa oturmamış olsa, namazı bozulur.
[992]

Bu hüküm, niyyeti, kalbi ile yaptığı zaman geçerlidir. Yoksa, dili ile:

“Niyyet ettim öğle'namazım kılmaya derse, kılmış bulunduğa, o ilk rek'at, batıl olur.” 
[993]

Bir kimse yalnız başına namaz kılarken, birisi gelip ona uysa, o da uyan kimseden dolayı İkinci bir tekbir alsa, bin kimse, birinci tekbiri üzeredir.
Yani, o ana kadar kıldığı namaz, namaz oflarak sayılır. Ve imâm olan kimse, buna göre hareket eder:

Sonradan uyan, kadınsa, imâmın önce kılmış bulunduğu namazı sayılmaz. 
[994]

Bir kimse öğle namazına başlamış olsa da, sonradan imâma uymak niyyeti ile tekbir alsa, önce kılmış olduğu kısım batıl olur.

Şayet, bir kimse öğle namazım evde kılsa da, sonra cemaatle aynı namazı yeniden kılsa, önce kılmış olduğu namaz batıl olmaz. 
[995]

Bir kimse, öğle namazını dört rek'at kılsa, selam verince, unutarak bir secdeyi yapmadığım hatırlasa, sonra da kalkıp yeni baştan dört rek'at daha
kılsa ve salam verse, bu namazı bozulur. Çünkü, ikinci defa öğleye niyyet faydasıdır; boştur. Bu durumda, bir rek'at kıldığı zaman, farz namaza,

farz namaz bitmeden önce, nafileyi katmış olur. 
[996]

Bir kimse, akşam namazından iki rek'at kıldıktan sonra, teşehhüd miktarı otursa ve namaz bitti sanarak selam verse, sonra kalkıp tekbir alarak
akşam namazının sünnetine niyyet etse, sünnet için secde etsin veya etmesin, akşam namazı bozulmuş olur. Çünkü, farz tamam olmadan, farzdan
nafileye dönüş mümkün olur. Fakat, selam verdiği zaman, akşam namazını tamamlamadığını hatırlar ve bu durumda da namazının da bozulduğunu
sanırsa, artık kalkıp, ikinci defa, akşam namazı niyyeti ile üç rek'at kılar.
Bir kimse, akşam namazına başlar, bir rekat kılar ve iftitâh tekbirini almadığını zannederek tekbir alır ve üç rek'at kılarsa, namazı caiz olur.
Şayet, iki rek'at kılar ve iftitâh tekbirini almadığını sanarak tekbir alır ve üç rek'at kılarsa, caiz olmaz.,
Rezzîn isimli kitabta:
“Bu kaide, o kimsenin tekbir alıp bir rek'at kıldıktan sonra oturmaması halinde böyledir. Çünkü, o. ka'de-i ahîreyi terketmiş olmakta ve farz tamam

olmadan nafileye dönmüş bulunmaktadır.” denilmiştir. 
[997]

 
Namazda Mekruh Olan Ve Mekruh Olmayan Şeyler
 
Namaz kılan kimsenin, elbisesi sakalı ve bedeni ile oynaması veya secdeye giderken, elbisesini korumak maksadı ile önden veya arkadan çekip



kaldırması mekruhtur. 
[998]

Namaz kılan kimsenin, rüku'a varınca, sırtına yapışmaması için, elbisesini sarkıtmasında bir beis yoktur.
Namaz kılan kimsenin, namaz bittikten sonra, altındaki toprakları veya otları silmesinde bir beis yoktur.
Namaz esnasında kendisini meşgul edip, namazına zarar verme ihtimali olunca, secde edeceği yeri, namazdan Önce silmesinde de bir beis yoktur.

Zararı yoksa, namazın ortasında bunları silmek mekruhtur. Teşehhüdden ve selamdan önce silmek ise, mekruh değildir. 
[999]

 Ancak, bu durumda,

silmeyi terketmek daha efladır. 
[1000]

Namaz kılan kimsenin, alnının terini silmesinde bir beis yoktur. 
[1001]

Namaz kılan kimsenin, kendisine fayda veren bir ameli işlemesinde bii- sakınca yoktur. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, namaz esnasında, alnındaki
teri silerdi; secdeden doğrulurken de elbisesini, sağma soluna silker, sarkıtırdı.

Namaz kılan kimsenin, kendisine faydalı olmayan bir şeyi yapması ise mekruhtur. Sahih olan da budur. 
[1002]

Namaz kılan kimsenin, burnundan akan şeyi silmesi, onu yere damlatmaktan daha evladır. 
[1003]

Namaz kılan kimsenin, okuduğu âyetleri ve teşbihleri parmaklan ile sayması mekruhtur. Bu, İmâm Ebû Yûsuf a göredir. İmâm Muhammed'e göre
ise, bu şekilde saymak mekruh değildir. Bu konudaki ihtilaf farz namazlardadır. Nafile namazlarda ise, bu şekilde sayarak bil-icmâ caizdir. “Bu
hususta, nafilelerde de ihtilaf vardır.” denilmiştir. Farzlarda ise  bu şekilde saymak  bil-İcmâ caiz almaz. Fakat, bu hususta hepsinde de yani

farzlarda da nâfileiler de de  ihtilaf vardır; zahir olan budur. 
[1004]

 Âlimlerimiz:
“Eğer namaz kılan kimse, sayma ihtiyacı hissederse, sözle söyliyerek değilde, işaret ederek sayar. Zaruret var ise, söyliyerek de sayabilir.”

demişlerdir. 
[1005]

“Parmakların ueu ile saymak mekruh olmaz.” da demişlerdir. 
[1006]

Namaz dışında teşbihleri saymak konusunda da ihtilaf vardır. Müstesfâ'da:

“Namaz haricinde, teşbihleri saymak mekruh değildir. Sahih olan budur.” denilmiştir. 
[1007]

Sureleri saymak, namaz amelinden olmadığı için mekruhtur. 
[1008]

Namaz kılan kimsenin, secde yerinde bulunan çakılları döndürüp düzeltmesi mekruhtur. Ancak, bu çakılların üzerine secde etme imkânı yoksa,
onlan.bir defada veya iki defada düzeltmek mekruh olmaz. Zâhirür-rivâyede ise:

“Bir defada düzeltilir” denilmiştir. 
[1009]

. Fakat, onu düzeltmemek, daha sevilen bir haldir. 
[1010]

Namazda, parmaklan birbirine geçirmek ve çıtlatmak da mekrûhdur. 
[1011]

Parmaklan çıüatmak, insanların çoğuna göre, namaz haricinde de mekruhtur. 
[1012]

Çözülmesin diye, saçın tamamını toplayıp, bir şeyle başın üzerine bağlamakda mekruhtur. 
[1013]

Âlimler, saçın bağlanış şekli pususunda ihtilafa düştüler; bazıları:
“Saçı, başın ortasında toplayıp, sonra bağlamak.”, bazıları da:
“Saçı, kadmlann yaptığı gibi, başın iki tarafına toplamak.”, bazıları ise:
“Saçı toplayıp, başm arka tarafına, iple veya kordela gibi bir bez parçası ile yapıştırır gibi bağlamak...” demişlerdir. Fakat hangi şekilde olursa

olsun, erkeklerin  saçlarının bağlamaları mekruhtur. 
[1014]

Namazda elini böğrüne koymak da mekruhtur. 
[1015]

Namaz dışında da böyle elini böğrüne koymak mekruhtur. 
[1016]

Namazda, baş kıbleden dönecek şekilde, sağa sola dönmek, sallanmak mekruhtur. Fakat, başı çevirmeksizin göz ucuyla bakmakta bir beis yoktur.
[1017]

Namazda, bakışlarını semaya dikmek mekruhtur. 
[1018]

Teşehhüdde veya iki secde arasında, kalçalarını yere koyup oturmak mekruhtur. 
[1019]

 Keza, bu durumda, kalçaları yere koyup dizleri dikmek de

mekruhtur. Sahih olan da budur. Hidâye'de de böyledir, Esahh olan da budur. 
[1020]

Buradaki mekruh olan oturuş şekli: “Ayak parmaklarının ucuna oturmak...”, “Ökçelerin üzerine oturmak...”,   “Dizleri göksüne. toplayarak
oturmak...”, “Elleri yere dayıyarak oturmak...” “Köpek oturuşuna benzer bir şekilde oturmak...” gibi oturuş şekilleridir. Ve bunların hepsi de

mekruhtur. 
[1021]

Namazda, el ile selam almak mekruhtur.

Namazda, özürsüz olarak, bağdaş kurup oturmak da mekruhtur. 
[1022]

Namazda, secde ederken, kolları yere sermek; rükû'a eğilirken ve rükû'dan doğrulurkeh ellerini kaldırmak; elbisesinin bir ucunu, başına veya
[1023]



omuzuna atıp, diğer tarafını salıvermek de, mekruhtur. 

Namaz içinde, kollarını giymeden, elbiseyi omuzuna atmak mekruhtur. 
[1024]

 Bu durumda, elbisenin altında gömlek bulunması ile bulunmaması

müsavidir. 
[1025]

 Hulâsa ve Nisâb'da:
“Namaz kılan kimse, elbiseyi, yırtık veya sökük yerinden giyse ve ellerini   yakasına sokmasa, bu durumun, mekruh olup olmadığı hususunda,

müteahhirûn ihtilaf etmişlerdir. Muhtar olan kavil ise, bu durumun mekruh olmamasıdır.” denilmiştir. 
[1026]

“Kaftan içinde namaz kılacak olan kimsenin, ellerini kaftanın yakasına girdirmesi ve düşmesin diye kaftanı bir kuşakla bağlaması uygun olur.”

demişlerdir. 
[1027]

Namaz haricinde, elbiseyi omuza atmak hususunda., âlimler ihtilafa düşmüzlerdir. D&râye'de de bu gibi ihtilaflar zikredilmiştir. Kunye'nin Kerâhat

Babi'nda da bunun mekruh olmadığı tashih edilmiştir. 
[1028]

Başına giyecek bir şey bulduğu zaman, bir kimsenin, erinip veya tenbelik edip, bunu giymeden, başı açık namaz kılması mekruhtur. Fakat bunu,

gönül alçaklığından veya huşu'dan dolayı yaparsa mekruh olmaz. Aksine bu, daha güzeldir. 
[1029]

Yanında, gömleği bulunduğu hal!de, bir kimsenin, sadece don ile namaz kılması mekruhtur. 
[1030]

 Fetâvâyi İtabiyye'de:

“Bornos (denilen uzun bir elbise) ile namaz kılmak mekruhtur. Bunun, harbte giyilmesinde kerahet yoktur.” denilmiştir. 
[1031]

Bîr kimsenin, elbisesinin, kollarını dirseklerine kadar sıvayıp, kollan açık namaz kılması mekruhtur. 
[1032]

Namazda sama mekruhtur.

Sama: Vücudu, baştan ayağa kadar,elleri bile bir taraftan çıkaramıyacak şekilde bütünü ile bir giyeceğe sarmak demektir. 
[1033]

Bir kimsenn, namazı -sağ omuzunu açık bırakıp  bir ucunu, sağ koltuğun altından, sol omuzunun üzerine atarak, giymş bulunduğu bir elbise ile

kılması da mekruhtur. 
[1034]

Namazda, i'ticâr da mekruhtur. İ'ticâr  Sarığı, başın etrafına sarıp, başın ortasını açık bırakmaktır. 
[1035]

 İmâm Velyâlîcî:

“Bu hâl, namaz içinde olduğu gibi namaz dışında da mekruhtur” demiştir. 
[1036]

Yenisi ve güzeli varken   eski ve kötü elbise ile namaz kılmak mekruhtur. 
[1037]

Namazda, telessüm de mekruhtur.
Telessüm: Namaz içinde ağzı ve burnu kapatmaktır.
Namazda, esnemek mekruhtur. Bir kimseye esneme hali galebe ederse, namaz kılan kimse, gücünün yettiği kadar yutmaya ve onu defetmeye çalışır.

Fakat, esneme hali, daha fazla galebe ederse, namaz kılan kimse, elini veya yenini, ağzının üzerine kor. 
[1038]

 Esnerken ağzını kapatmamak

mekruhtur. 
[1039]

Namaz kılan kimse, esnediği zaman, ağzına elinin dışını kor. 
[1040]

Bir kimse, namazda iken esnediği vakit, kıyamda sağ eliyle, onun dışında ise, sol elinin içi ile ağzını kapatır. 
[1041]

Namazda, gözleri yummak mekruhtur.
Büyük veya küçük abdest darlığı var iken, namaza girmek mekruhtur. Bu durum, namaz kılan kimseyi fazlaca rahatsız ederse, o kimse namazı
keser. Yellenmekle ilgili hüküm de böyledir. Bîr kimsenin, bu durumlarda da namaz kılması caiz olur; fakat bu günahtır. Şayet, vakit dar olur da,
âbdest almakla meşgul olmak, namaz vaktinin geçmesine sebep olacak bulunursa, o kimse, namazım bu halde kılar. Çünkü, kerâha'tile kılmak, kaza
etmekten evlâdır.
Namaz esnasında, bir kimsenin, kendisini yelpaze ile veya elbisesinin yakası bir şeyle serinletmesi mekruhtur. Çok olmaması halinde böyle

yapmakla namaz bozulmaz. 
[1042]

Kasiden yapılmaları halinde namaz içinde öksürmek ve boğaz temizlemek mekrûtur. Fakat, bunlar, gayrete rağmen defedilemedikleri takdirde

mekruh olmaz. 
[1043]

Namazda tükürmek mekruhtur.
Keza, rükû'dave secdelerde tumânîneti terk etmek de mekruhtur. Tumânînet : Namaz kılan kimsenin, belini tam doğrultması ve azalarının sakin

olması demektir. 
[1044]

Keza, kavme'yi terk etmek de mekruhtur. Kavme: îki secde arasında, azalar sakin olacak şekilde oturmaktır. 
[1045]

Münferîd'in (yalnız basma namaz kılan kimsenin)), cemaatin saflarının arasında,onların oturma ve kalkmalarına muhalif bir şekilde namaza
durması mekruhtur.
Keza, muktedînin (imâma uyarak namaz kılmakta olan kimsenin), tek başına, arkada namaz kılması da mekruhtur. Muhammed bin Sücâ ve Hasan
bin Ziyâd'ın Ebû Hanife (r.a.)'den rivayet ettiklerine göre:
“Şayet, saf arasında boş yer yoksa, muktedînin bu şekilde namaz kılması mekruh olmaz. Fakat, bu durumda, muktedînin saftan birisini kendi

[1046]



yanma çekip, onunla birlikte idurması daha güzeldir”. 

Muktedînin, bu durumda, çekeceği şahsın âlim olması uygun olur. Tâ ki, durumu anlasın ve namazı fasada vermesin. 
[1047]

Hâvi'de:
“Bir kimsenin, arka tarafında mezar olduğu halde namaz kılması mekruh değildir. Çünkü bu durumda, namaz kılan kimse ile kabir arasında bir
miktar mesafe vardır. Fakat, bu durumda namazın mekruh olmaması için, şayet, mezardaki namaz kılmakta olsa idi, namaz kılan kimse ile

mezardakânin arasından, geçilebilecek bir yerin oltmâsı gerekirdi.)” denilmiştir. 
[1048]

Bir kimsenin, önünde, başı üzerinde, sağında, solunda veya elbisesinde resim varken namaz kılması, mekruhtur.
Üzerinde namaz kılınan yaygıda resim bulunması halinde, iki rivayet vardır; sahih oian, suret üzerine secde edilmedikçe bunun mekruh

olmamasıdır. Bu, resimlerin, bakan kimsenin zahmetsiz olarak görebileceği kadar büyük olması halindedir. 
[1049]

Resim, bakan kimsenin dikkatle bakmayınca ve düşünmeyince göremiyeceği kadar küçük olursa, namaz   mekruh olmaz.
Resmin başı kesilmiş olursa, onda bir beis yoktur. Başın kesilmesi, o başın üzerinin iplikle örülerek başın görülmez olması ile olur. Böylece, baştan
bir eser kalmamış olur. Şayet sadece baş ile beden arası, bir iplikle   dikilip örülürse, buna   itibar edilmez. Çünkü, kuşlardan boynu böyle süslü
olanlar vardır.
Mekruh olma bakımından en şiddetli hâl, resmin ön tarafta olmasıdır; sonra başın üzerinde, sonra sağda, sonra solda ve sonra da arkada olmasıdır.
[1050]

 Tehzîb'de:
“Resim, idayalı bir yastıkta bulunsa da o yastık, namaz kılan kimsenin önünde olsa, o kimsenin namazı mekruh olur. Ancak, yastık yere atılmışsa,

namaz mekruh olmaz” denilmiştir. 
[1051]

Canlı olmayanların resimleri mekruh değildir. 
[1052]

Farz namazlarda, bir rek'atte, bir sûreyi tekrar okumak mekruhtur. Nafile namazlarda ise, böyle yapmak mekruh değildir. 
[1053]

Bir kimsenin,, yalnız başına nafile bir namaz kılarken, bir âyeti tekrar tekrar okuması mekruh olmaz. Fakat, farz namaz kılan kimsenin, ihtiyarî
olarak  bir âyeti tekrar tekrar okuması mekruhtur. Özür veya unutmak sebebi ile, bir âyetin farz namazlarda da tekrar edilmesinde bir beis yoktur.
[1054]

Cum'a namazında, içinde secde bulunan bir sûreyi okumak veya secde âyetinin okunulmasından korkulan herhangi bir namazda, yine içinde secde

âyeti bulunan bir sûreyi okumak mekruhtur. 
[1055]

Namaz kılan kimsenin, secdeye giderken, ellerini, dizlerinden önce yere koyması, secdeden kalkarken de dizlerini, ellerinden önce kaldırması

mekruhtur. Özür müstesnadır. 
[1056]

Muktedî'nin, imâmdan önce rükû' ve secde yapması ve başını imâmdan önce kaldırması mekruhtur. 
[1057]

Namaz kılan kimsenin, açıktan besmele çekmesi ve açıktan âmin demesi. Kıraati rükû'da tamamlaması. Zikirlerin, intikâlin tamamlanmasından
sonra olması.

Farz kılarken, özürsüz olarak asaya (bastona) dayanması; mekruhtur. Nafile namazlarda, bu şekilde dayanmak mekruh olmaz. 
[1058]

Sırtında sabi bir çocukla namaz kılmak caizdir, fakat mekruhtur. Şayet, çocuğu koruyacak kimse olmaz ve çocukda ağlasa, bu durumda mekruh

olmaz. 
[1059]

Namazda, gömlek veya takke çıkarmak veya bunları giymek, mestleri çıkarmak amel-i yesîr ile olsa bile mekruhtur. 
[1060]

Bir kimsenin, namazda sangını başından alıp yere koyması veya yerden kaldırıp başına koyması; namazı bozmaz, fakat bunlar mekruhtur. 
[1061]

Bir kimsenin, sangının büklümü üzerine secde etmesi mekruhtur. 
[1062]

Bü halin mekruh olması, hacminin, o kimsenin secdesine mani' olmaması, şartına bağlıdır. Eğer, secdeye mani' oluyorsa,  namaz asla caiz olmaz.
[1063]

Bir kimsenin, yüzüne toprak değmesin diye, yenini serip üzerine secde etmesi mekruhtur. Fakat bunu, sangına ve elbisesine toprak değmesin diye

yapmışsa, mekruh olmaz. 
[1064]

Yer (toprak) üzerinde namaz kılan bir kimse, sıcaklık dokunmasın diye serdiği bir bezin, üzerine secde ederse, bu mekruh olmaz. 
[1065]

Namaz kılan kimsenin, secdede, ayaklanni örtmesi mekruhtur. 
[1066]

Yalnız başına nafile namaz kılmakta olan bir kimsenin, rahmet âyeti okunduğu zaman rahmet dilemesinde veya azâb âyeti okununca bundan Allah'a
sığınmasında ve istiğfarda bulunmasında bir beis yoktur. Farz namaz kılmakta olan bir kimsenin, bunları yapması ise, mekruhtur. Fakat, imâmın,

farz olsun, nafile olsun, hiç bir namazda böyle yapması doğru olmaz. 
[1067]

Nanıaz kılan kimsenin, bir sağına bir soluna meyletmesi (eğilmesi) mekruhtur. 
[1068]

Namazda,  özürsüz olarak  ayaklar arasında terâvuh mekruhtur.
Terâvuh: Ayağın biri üzerine, biraz çöküp dayanmak; biraz da diğerine çöküp dayanmaktır.



Keza, tek ayağın üzerine dayanarak namaz kılmak da mekruhtur. 
[1069]

Namaz esnasında kalkarken, ayağın birini ileri atmak mekruhtur. 
[1070]

Namaz kılan kimsenin, koku veya reyhan koklaması mekruhtur. 
[1071]

Namaz kılan bir kimsenin, el ve ayak parmaklarını, secde esnasında ve diğer hallerde, kıble istikametinden başka tarafa çevirmesi mekruhtur.
[1072]

İmâm olan kimsenin, tek başına ve tamamen, nührab oyuğunun içine girmiş olarak namaz kılması mekruhtur. Fakat imâm, mihrabın dışında durur

ve mihraba secde ederse, bu mekruh olmaz. 
[1073]

Mescit, imâmın arkasında bulunan cemaate dar gelirse, imâmın tek başına mihrabda namaz kılması mekruh olmaz. 
[1074]

Namaz esnasında, imâmın, .tek başına seki gibi yüksek bir yerde bulunması mekruhtur. Zahirü'r-rivâye budur.
[1075]

Bu durumda, imâmın yanında, cemaatten bazı kimseler bulunursa, o zaman mekruh olmaz. 
[1076]

Bu hususta, sekinin yüksekliğinin miktarı bir adam boyudur. Bundan aşağısına itibar olunmaz. Sürenin yüksekliği göz önünde tutularak,
yüksekliğin bir arşın olduğu da söylenmiştir. îtimatl edilen de budur. Gâyetü'l - Beyfin'da:

“Sahih olan budur.” denilmiştir. 
[1077]

Kâ'be'nin üzerinde namaz kılmak, Kâ'be'ye olan ta'zimin terk edilmiş olmasından dolayı mekruhtur.

Bir kimsenin, kendisi için, mescidde özel yer ayırması mekruhtur. 
[1078]

Bir kimsenin, başka bir insanın yüzüne karşı namaz kıt ması mekruh olur. 
[1079]

Bir kimse, başka bir insanın yüzüne karşı namaz kılsa ve bu sırada aralarında, sırtı namaz kılana dönük bir başka şahıs bulunsa, bu durumda namaz

mekruh olmaz. 
[1080]

Namaz kılan bir kimseye karşı durmak mekruhtur. Namaz kılan kimsenin, ön safta veya son safta olması müsavidir. 
[1081]

Yakında olsa bile, konuşan bir kimsenin arkasında namaz kılmak mekruh değildir. Ancak, konuşan kimseler, seslerini yükselttikleri zaman, namaz

kılan kimse okumasında şaşıracaksa bu durumda, konuşan kimsenin arkasında namaz kılmak mekruh olur. 
[1082]

Uyuyan kimselerin arasında namaz kılmak, mekruh olur. 
[1083]

İçinde ateş yanan tennûr'a veya ocağa karşı namaz kılmak mekruhtur.

Kandile veya lâmbaya karşı namaz kılmak ise, mekruh değildir. 
[1084]

 Esahh olan da budur. 
[1085]

Ellerinde veya başı üzerinde Kur'ân olduğu veya asılı bir kılıç veyahut da benzeri şeyler bulunduğu halde namaz kılmakta bir beis yoktur. 
[1086]

Rükû'd a iken, birisinin geldiğini hisseden ve gelen kimseyi tanıyan bir imâmın, o şahıs yetişsin diye rükû'unu uzatması mekruhtur. İmâm, gelenin

kim olduğunu tanımazsa ve uzatma miktarı  ancak bir veya iki teşbih miktarı olursa,  bu şekildeki  uzatma, mekruh olmaz. 
[1087]

İmâmın, safların hizasında durması mekruhtur. 
[1088]

Bir kimsenin, ağzında dirhem ve dinar (para) bulunduğu halde namaz kılması, bunlar o kimsenin okumasına mani olmasa bile mekruhtur.

Elinde bir mal tutarak namaz kılmak da mekruhtur. 
[1089]

Önünde pislik bulunduğu halde, namaz kılmak mekruhdur. 
[1090]

Özürsüz olarak namaz içinde yürümek; bir adım atıp durmak, sonra bir adım daha atıp yine durmak, mekruhtur. Bunlar, bir özür sebebi ile yapılmış

olursa, mekruh olmaz. 
[1091]

Bir kimsenin, safın gerisinde tekbir alıp, sonra safa katılması mekruhtur.
[1092]

.

Elleri, rükû'da dizlerin üzerine ve secde de, özürsüz olarak yere koymamak mekruhtur. 
[1093]

İmama uymuş olarak namaz kılmakta olan kimsenin, Kur'ân okuması İmâm Ebû Halife (r.a.)’ye İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a mekruhtur. 
[1094]

Başını aşağı eğmesi veya yukarı kaldırması. Ellerini, kulaklarının hizasından yukarı veya omuzlan hizasından aşağı kaldırması. Secdede, karnını

uyluklarına bitiştirmesi imâm yokken kamet getirilmiş olursa, cemaatın ayağa kalkması, mekruhtur. 
[1095]

Sünneti tamamlamada acele etmek mekruhtur. 
[1096]

 Huccet'de:
“Namaz kılarken sinek, sivri sinek kovmak mekruhtur. Zaruret hali müstesnadır. Bu durumun sadece mekruh olması, bu işin ameli kalîl ile

yapılmış olması şartına bağlıdır.” denilmiştir. 
[1097]

Namazda, özürsüz olarak yapılan, her amel-i kalîl mekruhtur. 
[1098]

Bir kimsenin yayı, oku ve sadağı (ok koyduğu kabı) boynunda takılı olduğu halde namaz kılmasında bir, beis yoktur. Ancak, bunların sallanmaları



namaz kılan kimseyi meşgul eder ve oyalarsa, bu durumda, bunlarla namaz kılmak mekruh olur. Bununla beraber, böyle kılmış olan namaz caizdir.
[1099]

Bir kimsenin, gasbettiği yerde namaz kılması caizdir. Ancak, zulmetmiş olmasından dolayı, o kimse azaba uğrar. Bir kul, Allahu Teâlâ ile kendi

arasındaki şeyin sevabını, kendisi ile bir başka kul arasındaki şeyin de ikâbını ( cezasını) görür. 
[1100]

Bu şekilde kılman namazlar, şartları ve rükünleri tamam olduğu için caizdir.

Kerâhatle kılman namazlar, maal-kerâhe (mekruh olmakla beraber) caizdir. 
[1101]

Bu namazlardaki mekruh olma hâli, kerâhat-i tahrîmiyye (harama yakın mekruh) ise, namazın iadesi (tekrar kılınması) vacip olur; kerâhat-i

tenzîhiyye (helâla yakm kerâhat) ise, namazın iadesi müstehap olur. Şüphesiz ki, kerâhati tahrîmiyye, vacip rutbesindedir. 
[1102]

 
Namazın Mekruhları İle İlgili Bazı Mes'eleler
 
Namaz kılan kimseyi, ana-babasından birisi çağırırsa, namazını bitirmeden ona cevap vermez. Ancak, anne veya babası yardım isterlerse, namaz
kılan kimse, namazını bozar. Çünkü, zaruretsiz olarak namazı kesmek caiz değildir. Bu hususta, yabancılar da, ana-baba gibidir.
Bir kimse namaz kılarken, başka bir kimsenin damdan düşeceğinden veya ateşte yanacağından veyahut da suda boğulacağından korkar ve bu
durumda olan kimse de, namaz kılan kimseden yardım isterse, namaz kılan kimsenin namazını bozması vacip olur.durumda, namaz ister
farz olsun, ister nafile olsun müsavidir. Çünkü, bir dirhem değerindeki şey, bir maldır.
Bir kadın, namaz kılarken,  ocaktaki tenceresi taşarsa, onu kurtarıp düzeltmek için, namazını keser.
Keza, namaz kılmakta olan bir misafirin, (yolcunun) hayvanı giderse; namaz kılmakta olan bir çoban, koyununu, kurdun yiyeceğinden veya namaz

kılan kimse, bir körün kuyuya düşeceğinden korkarsa, bü kimseler, bu sebeblerden dolayı namazlarını keserler. 
[1103]

Namaz kılmakta olan, bir kimseye, bir zımmî (İslâm beldesinde yaşayan, gayr-i müslim kimse), gelip;

“Bana İslam'ı öğret, bildir” derse, o kinişe farz bile kılıyor olsa, namazını bozar.” 
[1104]

Tan yerinin ağarmasından sonra,  hayır olan zikrin dışında  konuşmak mekruhtur. 
[1105]

Husumet (düşmanlık) niyyeti ile namaz kılınmaz. 
[1106]

 
Mescidlerle İlgili Bazı Meseleler
 
Mescidin kapısını kitlemek mekruhtur. Bazıları:
“Mescidin eşyalarını korumak için, kapısını kitlemekte bir beis yoktur.” demişlerdir. Sahih olan budur.
Mescidin üstünde (damında),  başka bir bina yoksa cima eylemek, büyük ve küçük abdest bozmak mekruhtur.
Bayram ve cenaze namazı kılınan yerler hakkında, ihtilâf edilmiştir. Esahh olan, onların mescid hükmünde olmadıklarıdır. Bunlar her ne kadar,

imâma uyma bakımından, mescid hükmünde olsalar bile, bir mekân hükmünde olduklarından, genelde mescid hükmünde olmazlar. 
[1107]

Mescidin avlusu da, mescid hükmündedir.
Bir kimse, camiin avlusunda imâma uymuş olduğunda, saflar birbirine bitişmemiş ve havlu dolmamış olsa bile, o şahsın iktidası sahih olur.
İmâm Muhammed, (r.a.) buna işaret ederek:
“Bir kimsenin saflar, birbirlerine bitişmemiş olsa bile, cum'a (kılman yerin) kapısından iktidası sahihtir.” Demiş.
“Saflar oraya kadar bitişmezse, cami civarındaki dükkanlardan imâma iktidâ, sahih olmaz.” buyurmuştur.

Mescidin kapısında bulunan sekiler, mescidin avlusundan sayıldığı için, buralarda da imâma iktidâ sahih olur.
[1108]

Mescidleri, kireçle ve altın suyu ile süsleyip nakışlamak da mekruh değildir. 
[1109]

Bu hüküm, bir kimsenin, mescidi, kendi malı ile süslediği halerdedir.

Fakat, bir mütevelî, mescidi vakıf malı ile nakışlarsa, tazmin etmesi, harcadığı şeyi kendisinin ödemesi gerekir.
[1110]

Zâlim kimselerin, mescidin malına olan tama'larından (onları çalışmalarından) korkulduğu zaman, mescidin mallan toplanır. 
[1111]

Yazıların düşme, dökülme ve tepelenip çiğnenme korkusu olduğundan, mescidin mihrabına ve duvarlarına,   Kur'ân yazarak süslemek doğru
değildir. Nesefî'nin Cem'inde:
“Namazgahla ve sergide, Allahû Teâlâ'nın isimleri varsa, onu sermek ve kullanmak mekruhtur.
Keza, bir başka kimsenin, bunu kullanacağından korkarsa, o şeyi, sahibinin mülkünden çıkarması da mekruhtur. Vacip olan, o şeyi, yüksek bir
yere koymak ve üzerine de başka bir şey koymaktır.”
denilmiştir.

Keza, esmâ-i hüsna dan birini, bir yaprak kağıda yazıp, kapıya yapıştırmak, isme ihanetten dolayı, mekruhtur.
[1112]

Mescidde ağız yıkamak ve abdest atmak mekruhtur. Ancak, abdest almaya ayrılmış bir yer varsa, orada abdest almak mekruh olmaz. Abdest

alınan yerde, namaz kılmak da mekruhtur. 
[1113]

Mescidin duvarına tükürülmez.



Mescidin önündeki çakılların arasına da tükürmek mekruhtur.
Mescidin hasırlarının üstüne de. alfana da tükürmek mekruhtur.
Sümkürmek de böyledir.

Lüzum hisseden kimse, bunları mendiline alır. Şayet, söylediğimiz yerlere sümkürmüş veya tükürmüşse, onları buralardan kaldırır. 
[1114]

Mecburiyet ve zaruret halerinde, hasırın üzerine tükürmek, altına tükürmekten daha ehvendir. Çünkü, hasır hakikatte mescid değildir, hasrın altı ise

hakîkaten mesciddir. Şayet, hasır yoksa, tüküren kimse, tükrüğünü açıkta bırakmaz; toprağa gömer. 
[1115]

Çamurda yürümüş olan kimsenin, ayağını mescidin duvarına veya direklerine sürmesi mekruhtur. Hasırına sürmesinde bir beis yoktur. En iyisi
böyle de yapmamaktır. Bu kimsenin, ayağını, mescidin, toplanıp biriktirilmiş bulunan toprağına sürmesinde bir beis yoktur. Eğer toprak dağınık ise,

bu toprağa sürmesi mekruhtur. Muhtar olan budur. Bu kimsenin, mescide konulmuş bulunan oduna ayağım sürmesinde bir beis yoktur. 
[1116]

Mescidin içine kuyu kazılmaz. Fakat, Zemzem Kuyusu gibi daha. önceden bulunan kuyular müstesnadır.
Mescidin içine ağaç dikilmesi mekruhtur. Çünkü,  ağaç dikilince  kiliseye benzer ve ağaç namaz kılınacak yeri işgal eder. Ancak, ağaç dikmekte
mescid için bir menfaat varsa, yani yerde su sızıntısı olur, mescidin direğini durdurmak, temelini sağlamlaştırmak için, sızıntıyı çeker düşüncesiyle

ağaç dikilirse, bu durumda bir beis yoktur. 
[1117]

Hasırlarını koymak için, mescidin içinde bir ev yapmakta bir beis yoktur. 
[1118]

“Bir şehrin surlarının (kale duvarlarının) üzerine yapılan mescidde namaz kılınmaz.” demişlerdir. Çünkü sûr, ammenin hakkıdır. Bu husustaki
tafsilatlı cevabın en uygun olanı şudur:
“Eğer o şehir, kahren (zoraki, savaşla) fethedilmiş ve hükümdarın emri ile sürün üzerine mescid yapılmışsa, o mescidin içinde namaz kılmak caiz
olur. Çünkü imam, (hükümdar, komutan) yolu mescid eylemiştir. Böyle yapmış olması da evlâdır.
Özürsüz olan bir kimsenin, mescidi yol edinip, gelip geçmesi caiz değildir. Özrü var ise böyle yapması caizdir.
Bir özründen dolayı mescidden gelip geçmesi caiz olan kimsenin  her giriş çıkışında değil günde bir defa tahiyyetül-mescid kılması caizdir.
Terzinin veya herhangi bir şey dikmekte olan bir kimsenin, mescidin içinde dikiş dikmesi mekruhtun Ancak, o kimse, mescidde, oraya çocukların
girmesine mani olmak veya orayı korumak için durmakta ise, bu durumda bir şey dikmesi  mekruh olmaz.
Keza, bir kâtip, mescidde ücretle yazı yazarsa, bu mekruhtur; yazıyı ücretsiz yazması ise mekruh değildir.
Bir muallimin, çocuklara sıcağın veya soğuğun zarar vermemesi için, mescide oturup çocuklara derslerini öğretmesi mekruh değildir.

Muallim (öğretmen, öğretici) ile ilgili mes'ele, dikici ve kâtiple ilgili mes'ele gibidir. 
[1119]

Bir evin içinde mescid bulunsa ve evin kapısı kitlenince, ev halkı mescide cemaat olsa, bu mescid, bu cemaatin mescididir. Bu cemaat, diğer
insanların o mescidde namaz kılmalarını yasaklamadıkça, mescidde alışveriş yapmanın ve cünüp olan kimsenin oraya girmesinin, haram olması
gibi mescidlerle ilgili hükümler, bu mescid için de aynen sabit olur.
Şayet, evin kapısı kitlenince, orada cemaat kalmaz fakat kapı açılınca orya cemaat gelirse, bu durumdaki bir yer, her ne kadar orada namaz

kılmaktan insanlar men edilmıyorlarsa da mescid değildir. 
[1120]

Hiç bir kimse, mescidin lâmbasını evine götüremez, fakat evinin lâmbasını mescide götürebilir. 
[1121]

Mescidin lâmbasını, mescidde, gecenin üçde birine kadar, yanık bir vaziyette bırakmakta bir beis yoktur. Fakat, bundan daha fazla,  yanık
 bırakılamaz. Ancak, vakfeyleyen kimse böyfe almasını şart koşmuş veya lâmbanın daha fazla yanıkdurması bu mescidde adet İse, lâmba yanık

bırakılır. 
[1122]

Bir mescidi, Allah rızası için yaptırmış olan kimse, o mescidi ıslah eylemede, imar ve tamir etmede, ona hasır veya kamış sermede, kandil asmada;
o mescidde ezan okumada, kamet getir, mede ve imamlık yapmada, eğer ehil ise başkalarından daha çok hak sahibidir. Eğer ehîlf değilse, bu

hususlarda, onun re'yine (görüşüne) baş vurulur. 
[1123]

Bir İdmsenin, namaz vakitleri dışında, namaz kılmadan mescidde oturmasında bir beis yoktur. Fakat, bu sırada, bir şeyi telef ede: 36, tazmin eder.
[1124]

 
8- VİTİR NAMAZI

 
İmâmı Â'zam Ebû Hanife (r.a.)'den vitir namazı hakkında üç rivayet vardır:
1- Bir rivayete göre, vitir namazı farzdır.
2 - Bir rivayete göre, vitir namazı milefeked sünnettir.

3- Bîr rivayete göre   ise, vitir namazı   vacibtir. Bu kavil, İmânvı A'zam (r.a.)'ın son kavlidir. Sahih olan da budur. 
[1125]

Vitir namazı, eğer yatsıya tabi bir sünnet olmuş olsaydı, bu namazı, gecenin sonuna kadar te'hir etmek, yatsıya tabi bir sünneti te'hir etmek gibi

mekruh olurdu. 
[1126]

Vitir namazını, gücü yettiği halde,  ayakta değilde  attırarak kihnak caiz değildir.

Özürsüz olarak, vitir namazını binekte knmak da caiz değildir. 
[1127]

Aradan çok müddet geçmiş olsa bile, bir kimsenin,  kasden veya unutarak, terketmiş olduğu vitri kaza etmesi vaciptir. Vitir niyyeti olmaksızın, bu
[1128]



namazı kaza etmek caiz olmaz. 

Vitir namazını kaza eden kimse, kunutu da kaza eder. 
[1129]

Yatsmm sünnetini farza tabi olarak gecenin sonuna tehir etmek mekruhtur; fakat, vitri gecenin sonuna tehir etmek müstehabtır. 
[1130]

Vitir, üç rek'atitir ve bu üç refe'atin araları selâmla kesilmez. 
[1131]

Kunut,  sahih olmak üzere  vacibtir. 
[1132]

Vitir kılmakta olan kimse, üçüncü rek'atin kıraatini bitirince tekbir alır; ellerini kulakları hizasına kaldırır ve rükû'a varmadan,  senenin bütün
günlerinde kunut; yapar.

Kunut'ta ayakta durma miktarı, “İze's-semâü'nşekkat Sûresi” ni okuyana kadardır. 
[1133]

Kunutta, ellerin salınıp sallamayacağı hususunda, ihtilâf edilmiştir. Muhtar olan kavil, kunut esnasında, ellerin aşağı salınmadan kaldırılacağıdır.
[1134]

İmâm olsun, cemaat olsun; vitir kılmakta olan kimseler, kunutu gizli okur. Muhtar olan kavil budur. 
[1135]

Yalnız başına vitir kılan kimse de, kunutu gizli okur. Muhtar olan budur. 
[1136]

Kunutta okunması mecburî olan bir duâ yoktur.
Yalnız, kunut'ta “Allahüme inne neste'ıynüke” duasını okumak evladır.
Kunut duasını güzel okuyamıyan kimse :

“Rabbena ât mâ fi'd-dünyâ haseneten ve fi'1-âhireti haseneten ve fcinâ azebe'n-nâr” âyetini okur. 
[1137]

Veya, bu kimse:

“Allâhümme'ğfirlenâ” der ve bunu üç defa tekrar eder. Ebû'I-Leys'in ihtiyarı da budur. 
[1138]

Bir kimse, kunutu unutmuş olsa ve bunu rükû'da hatırlasa, sahih olan, o kimsenin, rükû'da kunutu okumamasıdır. Bu kimse, tekrar kıyama da

kalkmaz. 
[1139]

Bu kimse, şayet rükû'dan kıyama dönse ve kunutu okusa, bu durumda, rükû'u yenilemez ise, namazı bozulmaz.
[1140]

Fakat, bu kimse  kunutu unuttuğunu  rükû'dan başını kaldırdığı zaman hatırlarsa, bil-ittifak kunutu okumaya dönmez. 
[1141]

Vitir kılmakta olan kimse, eğer Fâtiha'yi okur da, süreyi terk ederse; bu kimse rükû'dan doğrulur; sûreyi okur; kunutu iade eder; rükû' yapar ve
sehivden dolayı da secde eder.
Keza, sûreyi okur da, Fatiha'yı terk ederse, bu durumda da Fatiha'yı'okur, sûreyi, kunûtiu ve rükû'u da iade eder. Bu kimse, şayet rükû'u iade

etmemiş olsa,  yine  namazı caiz olur. 
[1142]

0 Vitir, cemaatle kılınırken, imâm, kunut yapmadığını, rükû'da hatırlarsa, kıyama dönmesi caiz olmaz. Bununla beraber, şayet, imâm, kıyama
döner ve kunutu okursa, rükû'u yenilemesi uygun olmaz.
Bu durumda, imâm, rükû'u iade ederse, cemaat, önceki rükû'da imâma tabi olmaz; ancak, ikinci rükû'da tabi olur. Bunun aksini yapsalar bile

namazları bozulmaz. 
[1143]

Vitir kılan kimse, kunutta Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'e salat okumaz. Bu, bizim âlimlerimizin ihtiyar ettiği kavildir. 
[1144]

Muktedî, kunutta imâma tabi olur.
Muktedî, kunutu bitirmeden, imâm rükû'a varmış olsa, bu durumda da muktedî imâma tabi olur.
İmâm, kunut yapmadan rükû'a varmış olsa, bu durumda muktedî de kunuttan bir şey okumamış bulunsa, muktedî eğer, yetişemeyip rükû'u

kaybedekten korkarca, o zaman rükû'a vahr. Eğer bundan korkmazsa, kunutu okur ve sonra rükû'a varır. 
[1145]

 Nâtıfî, Ecnâs'ında:
“Bir kimse, birinci rek'ati mi, ikinci rek'ati mi yoksa üçüncü rek'ati mi kılmakta ol'duğu hususunda şüpheye düşerse, bu durumda, içinde bulunduğu
rek'atte kunut yapar, sonra oturur. Daha sonra, kalkıp iki rek'at daha kalır. Bu iki rek'atin herbirinde de oturur ve ihtiyaten kunut yapar. Bir kavle
göre de", bu kimse hiçbirisinde kunut yapmaz. Sahih olan, önceki kavildir. Çünkü, kunut vacibtir; vacible bid'at arasında tereddüt yoktur. Bu kimse

ihtiyaten kunut yapar” denilmiştir. 
[1146]

Mesbûk, imâmla birlikte kunut yapar; imâmdan ayrıldıktan sonra yapmaz. 
[1147]

İmâmla birlikte kunut yapmış olan mesbûk, namazın kalan kısmını kaza ederken, ikinci defa kunut yapmaz. 
[1148]

 Bütün âlimlerin kavilleri budur.
[1149]

Vitirde, üçüncü rek'atın rükû'unda imâma yetişmiş bulunan bir mesbûk, namazının kalan kısmını kaza ederken de kunut yapmaz. 
[1150]

Vitirden başka hiçbir namazda kunut yoktur. 
[1151]

İmâm, vitirde, rükû'dan doğrulduktan sonra kunut yapsa, fakat muktedı bunu görmese, bu durumda muktedî imâma tabi olur. 
[1152]

[1153] [1154]



Şayet, imâm sabah namazında kunut yaparsa, arkasındakiler susarlar.  Bu durumda cemaat ayakta bekler. Sahih olan budur. 
 

9- NAFİLE NAMAZLAR
 
Sabah namazından önce ve öğle, akşam ve yatsı namazlarından sonra, ikişer rek'at sünnet vardır.
Öğle namazından ve cura a namazından önce ve cum'a namazından sonra da dörder rek'at sünnet vardır. Mütûn'da da böyledir. Bize göre dörder
rek'atli bu sünnetler, birer selâmla kılınırlar. Bir kimse, bu namazları ikişer selâmla kılmış olsa, kıldığı bu namazlar sünnetten sayılmaz.
Sünnetlerin kuvvet derecelerine göre sıralanışı şöyledir:
1- Sabah namazının sünneti.
2- Akşam namazının sünneti.
3- Öğleden sonraki sünnet.
4- Yatsıdan sonra kılınan sünnet.

5- Öğleden önce kılman sünnet. 
[1155]

 Âlimlerimiz:
“Fetva verme makamında olan bir âlim, fetvasında, diğer sünnetleri, insanların ihtiyaçlarından dolayı terkedebilir” ancak sabah namazının

sünnetini terkedemez. 
[1156]

Bir kimse, gece zannı ile iki rek'at namaz kılmış olsa ve bu durumda, sabah namazının vaktinin girmiş bulunduğu açığa çıksa, o kimsenin kıldığı iki
rek'at, gece namazı olur.
Kâdî Alâüddin Mahmud Nesefî Muhtelefât Şerhi'nde:
“Bu mesele hakkında rivayet yoktur.” demiştir. Müteahhirûn ise:
“Bu namaz, sabah namazının sünneti yerine caiz olur.” demişlerdir.
Şeyhü'l-İmâmü'l-Ebu Şemsü'l-Eimme Halvânî, Kitâbü's-Salât Şerhi'nde:

“Şüphesiz, o namazın, sabah namazının sünneti olması caizdir. Çünkü, bu namaz, eda vaktinde kılınmıştır.” demiştir. 
[1157]

Ayakta durmaya gücü yeten bir kimsenin, sabah namazının sünnetini oturarak kılması caiz değildir. Bundan dolayı, sabah namazının sünneti,

vacibe yakındır, denilmiştir. 
[1158]

Bir özür bulunmadığı halde, sabah namazının sünnetini, binekte kılmak caiz değildir. 
[1159]

Sabah namazının sünnetini kılarken, Fatiha'dan sonra  birinci rek'atte “Kul Yâ eyyühe'İl-kâfirûn..” ve ikinci rek'atte de “Kulhüve'ahü ehad”
sûrelerini okumak sünnettir.
Sabah namazının sünnetinin, fecrin doğmasından önce edası caiz olmaz. Fecrin doğup doğmadığı konusu şüpheli olursa, yine sabahın sünnetinin
kılınması caiz olmaz.
Böyle, şüpheli bir halde bu namazı kılan kimse, fecrin doğuşundan sonra da iki rek'at namaz kılmış olsa, bu şahsın son kıldığı namaz, sünnet namaz
olmuş olur. Çünkü farza daha yakındır.
Sabahın sünneti ile farzının arasını, başka bir namazla ayırmamalıdır. Bu hususta, sünnet olan, farzla sünnetlerin arasını bitiştirmektir.
Sabah namazının sünnetinden başka, sünnetler kaza edilmezler. Sabah namazının sünneti ise, kilmamadığı zaman farz ile birlikte, güneşin

doğmasından sonra, öğle vaktine kadar kaza edilirler. Öğle vaktinin girmesinden sonra sakıt olur. Kaza edilmekten düşer. 
[1160]

 Sahih olan da

budur. 
[1161]

Sabah namazının sünneti, farzın haricinde fevt olursa, İmânvı A'zam (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, kaza edilmez. İmâm Muhammed (r.a.)

ise.buna muhaliftir. 
[1162]

Öğleden önceki dört rek'at sünnete gelince, yalnız başına bu dört rek'ati kılmadan imâma uyan kimse, vakit olduğu müddetçe, farzdan sonra bunu

kaza eder. Bütün âlimlerin görüşü budur. Sahih olan da budur. 
[1163]

Hakâık te:
“Bu durumda, İmâmı A'zam (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu! kimse, önce iki rek'ati kılar. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, önce dört

rek'ati kılar. Fetva da bunun üzerinedir. 
[1164]

“Sabah ve öğlenin sünnetlerini terketmekte bir beis yoktur.” denildiği gibi, “Bunları terk etmek, haç bir halde caiz debidir.” de denilmiştir. Doğru
olan da budur,
Sünnetleri, bunları hak görmiyerek, terk eden kimse, kâfir olur. Çünkü, o kimseler, sünnetleri hafif görerek terk etmiştir.

Eğer, o kimse, sünnetleri hak gördüğü halde, terk ederse, günahkâr olur. Çünkü, sünnetlerin terk edilmesi durumunda, va'ıyd vardır. 
[1165]

Öğleden önce, dört rek'at sünnet kılan kimse, iki rek'atın başında, oturmamış olsa, bu namazı istihsânen caiz olur. 
[1166]

İkindiden önce dört, yatsıdan önce ve sonra dörder, akşam dan sonra akı rek'at namaz kılmak mendûbtur. 
[1167]

İmâm Muhammed (r.a.), ikindiden önce ve yatsıdan sonra kılınan sünnetlerde, iki rek'atle dört rek'at arasında serbest kalmıştır. Efdâl olan ise, her

ikisini de dörder rek'at kılmaktır. 
[1168]

 
Kuşluk Namazı :



 
Kuşluk namazı mendub olan namazlardandır.
Kuşluk namazının, azı iki rek'at; çoğu ise, on iki rek'attir. Vakti ise, güneşin yükselmesinden zeval vaktine kadardır.
 
Tahiyyetü’l Mescid:
 

Tahıyyetü'l-mescid de, mendub olan namazlardandır. Bu namaz da iki rek'attir. 
[1169]

 
Abdest Aldıktan Sonra Kılınan Namaz:
 
Abdest aldıktan sonra kılınan iki rek'at namaz da mendub namazlardandır.
 
İstihare Namazı:
 
İstihare namazı ida   mendub olan namazlardandır. Ve iki rek'at olarak kılınır.
 
Hacet Namazı:
 
Hacet namazı da mendub olan namazlardandır. Ve bu da iki rek'atti.
 
Gece Namazı (Teheccüt Namazı):
 

Gece namazı da mendub plan namazlardandır. 
[1170]

Peygamber (s.a.v.) Efendimiz; teheccüt namazını en az iki, en çok sekiz rekat olarak kılardı. 
[1171]

 
Teşbih Namazı
 
Mutekit ta zikredildiğine göre, teşbih namazı şöyle kılınır:
Tesbîh namazını kılacak olan kimse, önce tekbir alır ve sübhaneke'yi okur.
Sonra, 15 defa: “Sübhanellahi vel-hamdülilahi ve Iâ alahe illallâhü vellahü ekber”. der.
Sonra, yukarıdaki teşbihi 10 def a okur.
Sonra, eûzü - besmeie çekip, Fatiha ve sûreyi okur.
Sonra da, rükû'da 10 defa; kıyamda 10 defa; birinci secdede de 10 defa; iki secde arasında 10 defa, ikinci secdede 10 defa okur. Ve bu namazı dört
rek'atta tamamlar. Böylece, namazın tamamında, bu teşbihi 300 defa tekrarlamış olur. İbn-i Abbas (r.a.)'a:
“Bu namazda okunması gereken sûre var mı?” diye sorulunca:
“Evet, tesbîh namazı kılan kimse, “Elhakümü't-tekâsür, ve'l-asr, kul yâ eyyükel-kafirûıı ve kul hüvellâhüehad” sürelerini okur” buyurmuştur.
Muafla da:

“Teşbih namazı öğleden önce kılınır.” demiştir. 
[1172]

Mutlak nafileleri, her vakitte kalmak müstehabtır. 
[1173]

Nafile namazları, gündüz dört rek'atten fazla, gece ise sekiz rek'atten fazla, bir selamla kılmak mekruhtur. Efdal olan, gecede de gündüzde de, dört
rek'attebîr selam vererek kılmaktır. Böylece, tahrîme (iftitâh tekbiri) devam etmiş, meşakkat çoğalmış ve fazilet artmış olur. Bundan dolayı dört
rek'atti bir selâmla kılmayı nez-veden kimse, bunu iki selâmla kılsa, nezrini yerine getirmiş olmaz. Sunun aksini yaparsa, nezrini yerine getirmiş

olur. (adağından kurtulur). 
[1174]

Sünnet ve nafileleri evde kılmak efdaldir. Çünkü Peygamber (s.a.v.) Efendimiz:
“Farz namazlar müstesna, bir kimsenin en efdâl namazı evin de kıldığı namazdır.” buyurmuştur.
Eğer, imâm nafileleri mescidde kılıyorsa, bunları, mescidin kapısında kılması efdaldir.
Eğer, imân? farzı mescidin, dış kısmında kılıyorsa, nafileyi iç kısımda, farzı mescidin iç kısmında kılıyorsa, nafileyi dış kısımda kılması daha
evladır.
Eğer, mescid bir ise t yani içi ayrı, dışı ayrı değilse), imâmın, nafileyi, direk arasında kılması efdaldir.
Bir hâil (mani) olmadan, saflarının arasında nafile kılmak mekruhtur. En şiddeti kerahat de namaz kılmakta olan  cemaatin arasına girerek, safta
nafile kılmaktır. Bunların tamamı, imâm namazda olduğu vakittedir. Fakat, bir kimse, imâm namaza başlamadan, canı nerede kılmak iseterse,
nafileyi orada kılar.
Farzlardan sonra, kılınan sünnetlere gelince, bir kimse, bunları tarzı kıldığı yerde de kılabilir; evla olan ise, bir âdım ileri gidip orada kılmaktır.

İmamm, farzdan sonraki nafileyi, muhal (imkansız) olmazsa farzı kıldığı yerden geride kılması efdaldir. 
[1175]

Halvâni:
“Efdal olan, teravih hariç, bütün nafileleri evde kılmaktır.” demiştir



Âlimlerden birisi de:
“Efdal olan, nafileleri zaman zaman evde kılmaktır.” demiştir. Sahih olan ise, bu kavillerin hepsinin, de bir olduğudur. Evde kılmak üstündür veya
mescidde kılmak üstündür veya aşağıdır, denilmez. Üstün olan namaz, riyadan uzak olur, ıhlâs ve huşûun tamamını, içinde toplayan namazdır.
[1176]

Öğle namazından önce kılınan dört rek'atin ve cum'a'dan önce ve sonra kılman dört rek'atin ilk oturuşlarında Peygamber (s.a.v.) Efendimize salavât
getirilmez. (Allahümme salli, Allahümme bârik okunmaz.) Bu namazlarda, üçüncü rek'atte kalkınca da istiftâh edilmez. (Sübhâneke okunmaz ve

eûzü çekilmez. Diğer dört rek'atli nafileler, bunun hilafınadır. 
[1177]

Bir kimse, sabah namazının iki rek'atını veya öğle namazının dört rek'atim kıldıktan sonra, alış verişle meşgul olsa veya bir şey yiyip içse, o kimse,

bu namazları yeniden kılar. Ancak, bir lokmacık yiyecek veya bir içim su, bit sünnetleri iptal etmez. 
[1178]

Bu durumda, bir kimsenin, farzı kıldıktan sonra konuşmuş olması, sünneti düşürür mü? sorusunda, “Hayır düşürmez. Fakat, sevabı, konuşmadan

kılınmış olan namazın sevabından az olur.” denilmiştir. 
[1179]

Nafilelerin her rek'atinde. Fatiha ve sûre okunur. Şayet bir rek'atinde veya iki rek'atinde, kıraat terk edilmiş olursa, o rek'atler fesada gitmiş olur.
[1180]

A İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bu durumda vitrin hükmü de nafilenin hükmü gibidir. Fakat, Ebû Hanîfe (r.a.) göre, burada da kıyas ve istihsan
vardır. îstihsanda ise, bu namaz fesada gitmez. Kıyasda ise, O'na göre de namaz fesada güder. Alınıp, kabul edilen kavil de İmâmı Azam (r.a.)'ın

kavlidir. 
[1181]

Bir kimse, nafile bir namaza, abdestsiz veya pis bir elbise ile başlasa, namaza girmiş olmaz. Başlama sahih olmayınca da, bunun kazası lâzım

gelmez. 
[1182]

Nafüîe bir namazı. ayakta kılmaya gücü yettiği halde oturarak kılmak mekruh değildir. Sahih olan   budur. 
[1183]

Nafile bir namazı, ayakta kılmakta olan kimse, oturmak isterse, İmam-i Azam (r.a.)’a göre istihsanen oturabilir.
[1184]

Nafileyi ayakta kılarken yorulan kimsenin, bir bastona veya duvara dayanmasında bir beis yoktur. 
[1185]

Nafile bir namazı, özürsüz olarak îmâ ile kılmak caiz olmaz.
Nafile bir namazı kılmaya başlayıp, sonra da onu bozan bir kimse, eğer abdestinin bozulması veya konuşmak gibi bir sebeple, tahrîmeden çıkmış
ise, namazın kalan kısmını bina eyleyemez; bu durumda bina etmek sahih değildir. Fakat, bu kimse, okumayı terk etmek gibi bir sebeple

tahrîmeden çıkmamışsa, o kimse, namazının kalan kısmını bina eder. 
[1186]

Bir kimse, kıyama gücü yetmediği için, namazı- oturarak kılıyorsa, o kimse serbesttir, kıraat ederken, isterse dizlerini dikerek oturur; isterse bağdaş

kurarak oturur. 
[1187]

Muhtar olan, bu durumda, teşehhüd de oturulduğu gibi oturmaktır. 
[1188]

Bir kimse, nafileye, oturduğu yerde başlar, bir kısmını öylece kılar; sonra da ayağa kalkmayı ister ve kalkıp bir kısmını da öyle kılarsa, bütün

âlimlere göre, böyle yapmak caiz olur. 
[1189]

Bir kimse, üzerinde, nafile bir namaz olduğu zannı ile bu namazı kılmaya başlasa da sonra, üzerinde böyle bir namaz olmadığı açığa çıksa; bu,

durumda, başlamış bulunduğu o namazı bozarsa, bozduğu bu namazı kaza etmez. 
[1190]

Arkadaşlarımız, iki rek'attan fazla nafileye, mutlak niyyetin lâzım olmadığı hususunda ittifak etmişlerdir. Dört rek'ate niy-yetin lüzumu konusunda

ise, ihtilaf vardır. 
[1191]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, dört rek'at niyyeti ile nafile namaz kılmaya başlayan kimse, aslında iki rek'at kılmaya

başlamıştır. 
[1192]

Dört. rek'at nafile namaz kılmakta olan bir kimse, kas den iki rek'ati kıldıktan sonra oturmasa, namazı istihsânen fasid olmaz. Bu, İmam-ı A'zam ve
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavileridir. Kıyasda ise, bu kimsenin namazı fasid olur. Bu ise, îmânı Muhammed (r.a.) 'in kavLüdir.
Bir kimse, üç rek'at nafile kilsa da, tkinci rek'atten sonra oturmamış bulunsa, esahh olan kavle göre, o kimsenin namazı ifsâd olmuştur.
Bu kimse, altı veya sekiz rek'at nafile namaz kılmış ve sadece bir defa oturmuş olsa, bu durumda da âlimlerimiz, görüş ayrılığına düşmüşlerdir.
Esahh olan, istihsanen bu durumda yukarıdaki görüşler gibidir.
Imâmü'l-Sifâr, Asl'ın bir nüshasında:
“Bu kimse, eğer, oturmamışsa, üçüncü rekate kalkıncaya kadar, İmâm Muhammed (r.a.)'in kıyası üzeredir; yani, bu kimse döner ve oturur. Diğer

imamlarımıza göre ise, dönüp oturmaz, onun, sehiv secdesi yapması gerekir”
[1193]

Bu hüküm, dört rek'at kılmaya niyyet edildiği zamandır. Eğer dört rek'ate niyyet edilmez ve üçüncü rek'ate oturulmadan kalkılmış olursa, bil-iernâ

avdet edilip, oturulur. Şayet, dönülmezse, namaz fesada gider. 
[1194]

Öğleden önce kılman dört rek'atin hükmü de, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, nafilenin hükmü gibidir. Fakat, İmâm Ebû Hanife (r.a.)’ye göre,
burada istihsanen kıyas vardır.

[1195]



İstihsanda ise, bu durumda namaz fesada gitmez. Kabul edilen kavil de budur. 
Bu kimse, önceki iki rek'atten birinde, ve son rek'atlerin de birinde kıraat etmiş bulunsa; veya sadece jlk iki rek'atin birinde kıraat etse. İmâmı
A'zam ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavillerine göre, dört rek'at olarak kaza eder. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, önceki iki rek'ati kaza eder.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, aslolan: Nafile kılan bir kimse, eğer önceki iki rek'atte veya bunlardan birinde kıraati terk ederse, fazla rek'atin
secdesi ile kayıtladığı zaman tahrîme (iftitâh tekbîri) ibtal olur ve namaz sahih olmaz.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise: îtkikî rek'atte, kıraati terk etmek, tahrîmenin bozulmasını gerektirmez. Çünkü, okumak, fazla bir rükündür. Kıraat
olmadan namazın olabileceği sebebi ile, okuma bilmeyenin, ahrasm ve muktedî'nin okumadan namazlarının olduğu gibi... Fakat, okumamak
edanın fasadam yerektirir; bu ise, terk etmenin üzerine ziyade yapmaz; böylece tahrîme de hatti olmaz. Bu durumda da ikinci şef'a (ikinci İki
rek'ate) başlamak sahih olur.
İmam-ı A'zam (r.a.)'a göre de:
“Önceki iki rek'atte kıraati t£rk etmek, tahrîmenin batıl olmasını gerektirir. Çünkü, kıraat hakkında, icmâ'ı ümmet vardır. Ve bu durumda, üzerine
bina caiz olmaz. İlk iki rek'atin birisinde kıraat etmek hususunda da ihtilâf edilmiştir. Bu durumda da, biz, o namazın ballanma (bâtıl olduğuna,

bozulduğuna) hükmederiz. Kazasının ve son iki rekâatin bekasının lâzım olduğu hakkında ihtiyaten, hükmederi?..” 
[1196]

Nafilenin ilk iki rek'atinde, bir imâma uymuş olan bir kimse, imâm son iki rek'ate girmeden önce konuşsa, bu kimsenin, ilk iki rek'atten başka
rek'atleri kasa etmesi gerekmez.
kimse, şayet imâm, son iki rek'ate kalktığı zaman, konuşmuş olsa, imâm ise dört rek'atte de okumuş bulunsa, bu kimse dört rek'at kaza eder.

Böyle yapmak, mekruh da olmaz. 
[1197]

Nafileyi oturarak kılan bir kimse, rükû'a gitmeyi isteyince ayağa kalkar ve rükû'a gider. Efdal olan da, kalktığı zaman Kur'ân1 dan bir şey okur.

Şayet, doğruca kalkar bir şey okumadan rükû'a giderse, bu da caiz olur. Fakat, kıyamını tam yapmazsa caiz olmaz. 
[1198]

İki rek'at kaza kılan bir kimse, dört rek'ate niyyet eylemiş olsa da, onu da bozmuş bulunsa, ister ilk oturuştan önce, isterse sonra bozmuş olsun,

durum değişmez ve namazı bozulmuş olur.. 
[1199]

“Öğlenin son  sünneti de, yukanda olduğu gibidir. Çünkü, o da nafiledir. Bunu da ihtiyaten dört rek'at kılar.” denilmiştir. Çünkü o, bir namaz

yerindedir. 
[1200]

 Eşahh olan da budur. 
[1201]

Nısâb Sahibi ise, yukarıdaki hükmün esahh olduğuna nass getirmiştir. 
[1202]

Nafile namaz kılmakta olan bir kimse, üçüncü rek'ate kalksa ve kalkınca da, ikinci rek'atte oturmadığını hatırlasa, kıldığı namaz, öğle namazının
sünneti olsa bile, dönüp oturur.
Alıyyü'I-Bezdevî:
“Bu kimse oturmaz.” demiştir. Eğer, dört rek'ate niyyet eylememiş ve oturmadan üçüncü rek'ate kalk-mışsa, bu durumda, o kimse bil-icma oturur;

oturmazsa namazı bozulur. 
[1203]

Birinci oturuşta oturmuş olan kimse, selâm verse veya konuşsa, bir şey lazım gelmez.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Bu kimsenin, son iki rek'ati kaza etmesi gerekir.” demiştir.
Bir kimse, dört rek'at kılmaya niyyet etmiş olsa da, hiç bir şey okumasa veya sadece son iki rek'atin birisinde okumuş bulunsa, bu durumda, o
kimsenin ilk iki rek'ati kaza etmesi lazım gelir. Bu, İmâm ı A'zam ve İmâm Muhamnıed (r.a.)'in kavlidir. İmâm Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu kimse
dört rek'ati de kaza eder.
Fakat, bu kimse, imâma son iki rek'atte iktidâ etmiş ve bu iki rek'ati imâmla birlikte kalmış ise, bu kimse, sadece ilk iki rek'ati kaza eder.
Nafile kılan kimse, ön rek'atte veya son rek'atte, öğle na mazının farzını kılana uymuş olsa, sonra da konuşsa, bu kimse, dört rek'at kaza eder.
Nafile kılan bir kimse, öğlenin farzını kılmakta olan bir kimseye uysa, sonra da, kendisinin feğleyi kılmadığını kesinlikle hatırlasa; bu şahıs,
tekbîrini yeniler ve kendisine kaza lâzım gelmez.
Bir kimse, öğle namazını kılsa da: “Üzerimde hakkı olan Allah için, şu odanın arkasında, bu namazı nafileolarak kılacağım.” dese; sonra da, öğle
namazını kılmadığını hatırlasa, bu kimsenin, uyduğu kimse ile, öğle namazının farzı niyyeti ile, bu namazı kılması caizdir. Ve bir şey kaza etmesi
de gerekmez.
Bir kimse, dört rek'at nafile kılsa, sonra da beşinci rek'ate kalkıp, bunda imâma uysa ve bu rek'ati de îfsâd etse, bu muktedî altı rek'at kaza eder.
Şayet bu kimse, iki rek'at kıldıktan sonra, imâma uymuş olsa ve muktedî'nin burnu kanasa, gidip abdest alır. Eğer imâm, o zamana kadar üçüncü

rek'ati kılar da, muktedî o vakit konuşursa, imâm da namazını alltı rek'ate tamamlarsa, bu durumda muktedî, dört rek'at kaza eder. 
[1204]

 
Nafile Namazlarla İlgili Bazı Meseleler
 
Bir kimse, sünnetleri kılmayı nezretmiş olsa ve nezrettiği bu namazları kusa, kıldığı bu namazlar sünnet namazlardır. Muhıyt Sâhibi'nin babası
Tâcü'ddîn:
“Bu kimse, sünnet kılmış olmaz. Çünkü o kimse, ona iltizam edip başladığı zaman, o namaz başka bir namaz olur ve sünnetin yerine nâib olmaz”.
[1205]

 Bir kimse:
“Ben bir gün namaz kılacağım.” diye yemin etmiş olsa, bu kimsenin üzerine düşen, iki rek'at namaz kılmaktır Bir kimse:

“Abdestsiz iki rek'at namaz kılacağım.” diye yemin etse; bu yemininden dolayı o kimsenin hiç bir şey yapması gerekmez. 
[1206]

 Bir kimse, şayet:



“Kıraatsiz namaz kılacağım.” diye yemin etse, imamlarımızın üçüne göre de, bu kimse okuyarak namaz kılar. Bir kimse: 
“Ben yarım veya bir rek'at namaz kılacağım” diye yemin etse, o kimsenin iki rek'at namaz kılması üâzım gelir.
Bu, Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. Muhtar olan da budur. Bu kimse:
“Üç rek'at kılacağım.” diye yemin etmiş olsa,
dört rek'at kılar. Keza, bir kimse;

“Yemin ederim ki, ben öğle namazını sekiz rek'at kılacağım.” demiş olsa; öğle namazını yine dört rek'at kılar.
[1207]

İki rek'at namaz kılmayı nezretmiş olan bir kimsenin, bu namazı oturarak kılması caizdir. Fakat, bu namazı, hayvanın üzerinde kılması caiz

değildir. 
[1208]

Bir kimse, “Ayakta namaz kılacağım” diye nezretmiş olsa, bu namazı ayakta kılar; bir şeye dayanarak kılması mekruhtur. 
[1209]

 Bir kimse:
“Bu gün, iki rek'at namaz kılacağım.” diye yemin etmiş olsa Ve bu namazı o gün kılmasa, başka bîr gün kaza eder. Bir kimse:
“Allah için elbette bu gün iki rek'at namaz kılacağım.” diye yemin etse ve o gün bu namazı kıtmasa, yemininin keffaretini verir; namazı kaza.
etmesi gerekmez. Bir kimse:
“Kâfi'de veya Mescidi Aksâ'da namaz kılacağım.” diye nezretmiş olsa ve bu namazı başka yerde kılsa caizdir. İmam Züfer (r.a.), bu kavle
muhaliftir. Eğer bu kimse:
“Aynı namazlarını kılacağım.” diye nezretse, bu kimse, ay içinde bulunan bütün farzları ve vitirleri kılar, sünnetleri kılmaz. Bu kimse, vitir ve

akşam namazlarını dört rek'at olarak kılar. 
[1210]

Teravih, beş tervîhadır. Her   tervîha da iki selâmla dört rek'attir. 
[1211]

Bize göre, cemaatle beş tervîhadan fazla kılmak mekruhtur. 
[1212]

Teravihin vakti, yatsı namazından sonra başlar, fecrin doğuşuna kadar devam eder.
Teravihin vakti, vitir namazından önce ve sonradır. Hatta, yatsı namazı abdestsiz, terâvîh ve vitir namazı da abdestli kıhnsa ve bu durum anlaşılsa,
bu durumda yatsı namazı ve teravih yeniden kılınır; vitir ise yeniden kılınmaz. Çünkü, teravih namazı yatsı namazına tabidir; fakat vitir tabi
değildir. Bu, İmâmı A zam (r.a.)'a göredir.
Aslında takdim, (önce yatsı namazını, arkasından teravih namazını, sonra da vitir namazını kılmak) tertip için gereklidir.
Buna göre, unutma özründen dolayı tertip sakıt olur (düşer) ve vitir namazı unutularak yatsı namazından önce kıîınırsa, bu durum, terâvîhin hilâfına
sahih olur. Görüldüğü gibi, terâvîhin, vakti, yatsıyı edadan sonradır. Terâvîh namazı, yatsıdan önce kıİınsa, eda edilmiş (kılınmış) sayılmaz.
İmâmeyn'e göre, vitir yatsının sünnetidir. (Terâvih gibi...) Terâvîhin vaktinin başlaması, yatsı namazından sonradır. Şayet, terâvîh namazı yatsıdan
önce kılınmış olsa, bunun iadesi (yeniden kılınması) gerekir. Bu, unutularak ohnuş olsa bile yine böyledir. Bu durumda vitrin iadesi hususunda

görüş ayrılığı var ise de, terâvîhin ve diğer sünnetlerin iadesinde, vakit olduğu müddetçe görüş ayrılığı yoktur. 
[1213]

İki tervîha arasında, bir tervîha miktarı oturmak müstehabtır.

Terviha: Biraz oturup, istirahat etmek, demektir. 
[1214]

Bu oturma esnasında, cemaat serbesttlir; dileyen teşbih çeker, dileyen sükût eder. Tervıhada, Mekke ehli, yedi şart ile tavaf eder ve tavaf namazı

kılar; Medîne'liler ise, ayn ayrı dörder rek'at namaz kılarlar. 
[1215]

Teravihte, beş selamla istirahat, cumhur indinde mekruhtur. 
[1216]

Bu görüş sahihtir. 
[1217]

Teravihte müstehap olan, onu gecenin üçte birine veya yarışma kadar te'hir etmektir. Gece yansından sonra kılınması hususunda ise, ihtilaf
edilmiştir. Esahh olan ise, bunun mekruh olmadığıdır.

Teravih, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin sünnetidir. “Terâvîh, Hz, Ömer'in (r.a.) sünnetidir.” diyenler de olmuştur. Önceki kavil esahhtır. 
[1218]

Terâvîh, kadın erkek, herkes için sünnettir. 
[1219]

Terâvîh, bizzat sünnettir. Âlimlerimizin ileri gelenleri böyle demişlerdir.
Ebû Hanîfe (r.a.)den, Hasan'ın rivayet ettiği gibi: “Müstehabtır.” diyenler de olmuştur. Fakat, ilk kavil sahihtir. Terâvîhte cemaat kifaye üzere

sünnettir. 
[1220]

 Bu kavil sahihtir. 
[1221]

Bir kimse, teravihi, evinde cemaatsiz olarak kusa veya kadınlar yalnız başlarına evlerinde kilsalar, bu teravih caiz olur. 
[1222]

Bir mescidin halkının hepsi, teravihte cemaati terk etseler, bunlar kötü bir iş yapmış ve günah işlemiş olurlar. 
[1223]

Her hangi bir kimse, teravihte cemaatten geri kalıp, evinde kılsa, bu kimse gerçekten fazileti terk etmiş olur; fakat günahkâr olmadığı gibi, sünneti
terketmiş dahi olmaz. Ancak, tera vihte cemaati terk eden kimse, kendisine uyulan bir zat olur ve onun gelmesi ile cemaatin çoğalması; gelmemesi

ile de cemaatin azalması söz konusu olursa, onun, cemaati terk etmesi münasip olmaz. 
[1224]

Teravih namazını, evinde cemaatle kılan kimsenin durumu hakkında, âlimler arasında ihtilaf vuku' bulmuştur. Sahih olan, evde cemaat,  aslında bir
 fazilettir; mescidde cemaat de başka bir fazilettir. Evinde cemaatle terâvîh  kılan kimse, gerçekten fazilete nail olur; fakat bu durum, ikinci fazileti
terk etmek olur. Kâdi İmâm Ebû Aliyyü'n -Nesefi'de böyle söylemiştir. Bu hususta, sahih olan, gerçekten  teravihi  mescidde cemaatle kılmanın
daha efdâl olduğudur. Farz namazlarda da böyledir. Şayet, âlim olan kimsenin kıraati güzelse onun imamlığı  daha efdaldir. En güzeli, kendisi



okuyarak, başka birine uymadan kılmaktır. 
[1225]

 İmâm:
“Bir mescidin imâmı, okuduğu Kur'an'ın harekelerine dikkat etmiyorsa,.onun mescidini terk etmekte bir beis yoktur.” demiştir.
Keza, başka mescidin imamının okuması hafif ve sesi daha güzelse, kişinin  mahallesinin  mescidini terk edip, o imâmın mescidine gitmesinde de
bir sakınca yoktur.
Keza, bir kimsenin, mahallesinin mescidinde hatim yapılmadığı açığa çıkarsa, o mescidi terk edip, başka bir mescide gitmesinde de bir sakınca

yoktur; kişinin bunu yapmaya hakkı vardır. 
[1226]

Bir cemaatin, teravihte sadece sesi güzel olanı ileri geçirmesi, münasip değildir; münasip olan, okuyuşu doğru ve güzel olanı öne geçirmektir.

İmam, güzel sesle okuduğu zaman, inşam meşgul eder ve huşûden, ibret almadan, düşünmeden geri kor. 
[1227]

Vitir namazı, sadece Ramazanda cemaatle kılınır. Bu hususta, müslümanîann icmâ'ı vardır. 
[1228]

Vitir, ramzanda, cemaatle kılmak, evde kılmaktan daha faziletlidir. Sahih olan görüş budur. 
[1229]

 Bazıları da: “Vitri, yalnız başına evde kılmak

faziletlidir.” demişlerdir. Bu da, beğenilen bir görüştür. 
[1230]

Erkeklerin, bir ücret ile bir kimseyi kiralayarak imâm edip, evde terâvîh kılmaları mekruhtur. Çünkü, imâm kiralamak, fasiddir.
İmâmı icarlamanın fasid olması, mütekaddimîn'in kavillerine göredir. Müteahhirîn ise, imâm tutmayı ve benzerlerini caiz görmüşlerdir. Bu
zamanda, kendisi ile fetva verilen kavil de, bu son kavildir.

Bir mescidde, bir gecede iki defa teravih namazı kılmak mekruhtur. 
[1231]

Bir imâm, bir gecede, ayrı ayrı iki mescidde, tam olarak teravih namazı kıldırsa, ikinci kıldırdığı terâvîh namazı caiz olmaz. 
[1232]

 Fetva da bunun

üzerinedir. 
[1233]

Muktedîmn (imâma uyan kimsenin) ayrı ayrı iki mescidde teravih namazı kılması caiz olur. Bu kimse, ikinci mescidde vitir namazını kılamaz.

Teravihi cemaatle kılmış olanların canları, bir daha teravih kılmak isterse, cemaat, olmadan ayrı ayrı kılarlar 
[1234]

Evinde, yatsı namazını, teravihi ve vitri kılmış olan bir kimse, başka bir topluluğa imâm olsa ve teravih için niyyet etse, bu durumda imâmın kıldığı
teravih mekruh olur; cemaatinki ise mekruh olmaz.

Fakat, bu kimse, önce imamlığa niyyet etmez, riikû'a da şürû' eylerse, terâvîhde, bu kimsenin de, ona uyanların da, namazları mekruh olmaz. 
[1235]

En efdali, teravihi, bir camide bir imâmla kılmaktır. Eğer iki imâmla kılacak olurlarsa, müstehab olan, her birinin bir tervîheyi tam kıldırdıktan
sonra ayrılmasıdır. Bunların,-bir selamdan sonra ayrılmış olmaları müstehap olmaz. Sahih olan kavle göre, bu böyledir. İki imâmla terâvîh caiz
olduğu zaman, bu vecih üzere, birinin farzı, diğerinin de teravihi kıldırması da caiz olur. Hz. Ömer (r.a.), farzda imâm olurdu; vitri de o kıldırdı.

Übey (r.a.)de terâvîh namazında imâm olurdu. 
[1236]

Terâvîhde ve diğer nafilelerde, akıllı sabinin çocuğun) imamlığı, bazılarına göre caiz ise de, ekseriyete göre, caiz değildir. 
[1237]

Terâvîh, vaktinde kıhnamayıp geçirildiği zaman, yalnız da, ccmaasle de kaza ediîmez. Sahih olan kavil budur.
[1238]

Geçmiş gecede, teravihin bir şefinin fesada gittiği hatırlarsa, bunu terâvîh niyyeti ile kaza etmek mekruh olur.
Vitir kılındıktan sonra, teravinden iki rek'at kılınmadığı hatırlansa, bu durum hakkında, FadI bin Muhammed: “Onu cemaatle kılamazlar” demiştir.
Sadrü'ş-Şehid ise:

“Bunu cemaatle kılmak caizdir.” demiştir. 
[1239]

fmâm, tervîhada selam verdiği zaman, cemaatin bir kısmı: “Üç rek'at kılındı.” bir kısmı da: “İki rek'at kılındı.” dese, bu durumda imâm, kendi reyi
ile amel eder.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre: imâmın, bu hususta kesin bir bilgisi yoksa, kendisine göre, doğru olanların sözlerini kabul eder. 
[1240]

Terâvîhde, selamların sayısında tereddüde düşüldüğü zaman, bunun yeniden kılınıp kılmmayacağı, kilınırsa cemaatle mi, yoksa yalnız mı

kılınacağı hususunda, âlimlerimiz ihtilafa düşmüşlerdir; sahih olan görüş ise, münferîd olarak kılınacağıdır. 
[1241]

Yatsı namazını yalnız kılmış olan kimse, teravihi cemaatle kılabilir.
Farzı cemaatle kasden kılmamış olan kimseler, teravihi de cemaatle kılamazlar. Teravihin bir kısmını imâmla, kılan veya imâma daha önce

yetişmiyen veya teravihi başkası ile kılan kimseler, vitri imâmla kılabilirler. Sahih olan görüş de budur. 
[1242]

Bir kimse, bir Lervîhayı veya iki tervîhayi imâmla birlik te kılamadığı zaman, eğer onlarla meşgui olunca, vitri cemaatle kılaııııyacaksa, bu
durumda önce vitri cemaatle kılar, sonra da yetişemediklerini kaza eder. Üstâd “Zâhirü'd-dîn Şeyini” imâm bununla fetva verirdi.
Bir kimse, imâm namaz küarken ona yetişse fakat onun farz mı, terâvîh mi kıldığını bilemese ve: “Eğer yatsının farzı ise, imâma uydum; terâvîh ise,
ona uymadım.” dese, bu iktida (uyma) sahih olmaz. İmâmın kıldığı yatsının farzı olsa da, teravih olsa da bu hüküm değişmez.
Fakat: “Eğer yatsıda ise imâma uydum. Eğer, terâvîhde ise imame uydum.” dese, bu durumda imâm yatsıda olsa da; ierâvîhdc olsa da, iktida sahih

olur. 
[1243]

Bir kimse, farzı, vitri, nafileyi (teravihi' kılmış olan birine uyarak namaz, kılmış olsa, esahh olan. kavle göre, bu kimsenin, böyle bir imâma iktidası
sahih olmaz. Çünkü bu hâl, seklin amelim. muhaliftir.
İlk iki rek'ati kılan bir kimseye, ikinci iki rek'ati kılan kimsenin, uymuş olması sahihtir, caizdir. Öğle namazının iki rek'atını kilon kimseye, daha



önce dört rek'at de kılmış olan bir kimsenin uyduğu gibi... 
[1244]

Yatsı namazının son sünnetini kılmamış olan bir kimsenin, teravih kılan kimseye, yatsının sünneti niyyeti ile iktida etmesi caizdir.
Her iki rek'at başında, terâvîh için niyyet elmiye ihtiyaç yoktur. Esahh olan budur. Çünkü, teravihin tamamı bir namaz menzilesindedir. İhtiyat

olarak, her iki rek'atm başında niyyet edilir. 
[1245]

Teravih namazını imâmla kılan bir kimsenin, her şe-fide, niyyet ini yenik memesi halinde de namazı caiz olur.
[1246]

Bir kimsenin, yatsı namazında, son selamı vermeden, terâvîh namazını yatsı namazının üzerine bina etmesi sahih olmaz. Sahih olan kavil budur ve
böyle yapmak mekruh olur.

Teravihi, yatsı namazının son sünneti üzerine bina etmek de sahih değildir ve böyle yapmak caiz olmaz. 
[1247]

Sünnet olan, teravihi, bir defa hatimle kılmaktır. Bu, cemaatin tenbelliği ve üşenmesi sebebi ile terk edilmez. 
[1248]

Cemaaie ağır geldiği bilinince, teşehhüdden sonraki dualar bunun hilafinadır; terkedilebilirîer. Ancak, uygun olan, salavâtlan okumaktır. 
[1249]

TeVâvîhte, iki hatim fazilettir; en efdali ise üç defa hatmetmektir. 
[1250]

Teravihte, efdal olan, selâmlar arasında müsavi şekilde okumaktır. Buna muhalif davranünıasmda da bir beis yoktur. Fakat, ikinci rek'atte
okunanın, birinci rek'aite okunandan uzun olması müstehab değildir. Bu, diğer namazlarda da müstehap değildir. Birinci rek'atta, ikinci rek'atten

daha uzun okumakta ise, bir beis yoktur. 
[1251]

İmâmı A'zam ve İmâm Yûsuf (r.a.)'a göre her iki rek'atte de müsavi okumak müsehabtır. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, birinci rek'atte, ikinci

rek'atten daha uzun okumak müstehabtır. 
[1252]

Hasan'ın rivayetine göre, Ebû Hanîfe (r.a.):

“Terâvîh kılan kimse, her rek'atte, on âyet veya buna denk miktarda Kur'an okur.” demiştir. Bu kavil sahihtir. 
[1253]

Teravihte, Kur'an'ı sür'atli okumak mekruhtur. Rükünleri süratli yapmak da mekruhtur.

Her zaman yavaş okumak en güzelidir. 
[1254]

Bu zamanda, cemaatin gevşekliğinden, tenbeliiğinden, yorgunluğundan dolayı, en efdali, toplumun nefretini mucib olmayacak  kadar okumaktır.

Çünkü, cemaati artırmak, okumayı uzatmaktan daha üstündür. Serahsî'nin
[1255]

Müteahhirûn, zamanımızda üç kısa âyet veya bir uzun âyet okumakla fetva verdiler. Taki, cemaate usanma hali gelip, mescitler cemaatsiz ve

hareketsiz kalmasın. En güzel olan budur. 
[1256]

Teravihte hatim yapmak isteyen imâmın, hatimi, ramazanın yirmi yedisinde tamamlaması uygun olur. 
[1257]

İmâmın, acele edip de, ramazanın yirmi birinde veya daha önce hatmetmesi, mekruh olur.
Âlimlerden nakledildiğine göre, onlar. Kur'an'ı, beşyüz kırk rükû'a ayırdılar vemushafları böyle işaretlediler; ta ki, hatim ramazanın yirmi yedisinde
tamam olsun.
Bu beldenin gayrinde, Kur'anlan, her on ayette bir işaretlediler ve her rek'atta onar âyet okudular; ta ki, terâvîh'în her rek'atinde, sünnet miktarı

okunsun diye. 
[1258]

Şayet, hatim ramazanın yirmi yedisinde veya yirmi birinde tamamlanırsa, teravihin geride kalanı terk edilmez. Çünkü, terâvîh sünnettir. 
[1259]

Teravihin geride kalanını terk etmek mekruhtur. Esahh olan budur. 
[1260]

Terâvih'te, okurken yamlnıdığı zaman, hemen o sûre veya o âyet terk edilir; ilerisi okunur. Müstehab olan, o geride kalanı okumak, sonra ilerisine

devam etmektir. Tertip böylece sağlanmış olur. 
[1261]

Her hangi bir şefi. (çift rek'at) bozulduğu zaman, o rek'atlerde olcunan sayılmaz ve onlar eeniden okunur. Böylece hatim, caiz elan rek'atlerde
tamamlanmış olur. Bazıları ise:

“O rek'atlerde okunanlar da sayılır” demişlerdir. 
[1262]

Bazı beldelerde, insanlar dini işlerdeki zaaflarından ve gevşekliklerinden dolayı, hatmi terk ediyorlar; bazıları da her rek'atte “Kul huvellâhü ahad”
okumayı ihtiyar ediyorlar; bazıları da Fil Sûresinden, Kur'ân'm sonuna kadar olan sûreleri okuyorlar. Bu, hep ihlas okumaktan daha güzeldir.

Çünkü, böyle yapmak, rek'atlerin adedinde, şüpheye meydan bırakmaz ve kalbi, rek'atlerin sayılarım muhafaza ile meşgul etmez. 
[1263]

Bir özür olmadan, oturarak îerâvîh kılmanın müstehap olmadığında, âlimler görüş birliği içindedirler.
Bunun caiz olup olmadığı hususunda ise, âlimler ihtilâf içindedirler. Bazıları:
“Caizdir.” demişlerdir. Bu kavil sahihtir. Ancak, bu durumda, sevabı, ayakta kılanın sevabının yarısı kadardır.
İmâm, özründen dolayı veya bir özrü olmadan oturarak kılıyorsa, cemaat, bu imâma, ayakta iktidâ eder. Bazıları «sahih olan budur.” demişlerdir.
Ayakta duran kimsenin oturarak kılan kimseye uymasının sahih olduğu halerde, böyle yapmak, herkesin yanında sahih olur. Bazıları ise:
“Bu durumda, cemaatin de oturarak kılması müstehabtır.” demişlerdir. Bu kavil, cemaatin, sureten de imâma muhalefet etmesinden kemmak içindir.
[1264]

 Fetâvâ'da:



“Bir kimse, bir selâmla dört rek'at kılmış olsa da, iki reka't başında oturmasa, namazı istihsânen bozulmaz.” denilmiştir. Bu Ebû Hanîfe ve Ebû
Yûsuf (r.a.)'tan gelen bir rivayetin en açığıdır.
Fadl bin Muhammed:

“Bu durumda teravih bozulmadığı zaman, kıldığı dört rek'at, iki rek'at yerine kâimdir. Bu sahih olan bir görüştür.
[1265]

Ebû Bekir el-îskâf'dan “Teravinde, oturmadan üçüncü rek'ata kalkan kimsenin durumu” soruldu; O da:
“Eğer kıyamda iken hatırlarsa oturup selam vermesi münasip olur; şayet üçüncü rek'atın secdesinden sonra hatırlar ve bir rek'at daha kılarsa, bir
selâmla kıfmış1 olduğu bu dört rek'at, iki rek'at yerine olur dedi.
Eğer bu kimse, ikinci rek'atte, teşehhüd miktarı oturmuşsa bu durumda ihtilaf vardır. Ekseriyetin kavline göre, bu teshmeyn (iki selamlı dört rek'at)

olarak, caiz olur. Bu görüş sahihtir. 
[1266]

Bir,kimse, teravihi on selamla ve her selamı da üçer rek'at olarak kılsa ve iki rek'atin başında da oturmamış olsa, Ebû Hânîfe (r.a.)'den gelen iki
rivayetten birine ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavline göre, ki bu kıyastır bu kimse, böyle kılmış bulunduğu teravihi kaza eder.
İstihsana gelince, bunda da Ebü Hanîfe (r.a.)'nin kavli vardır, bu şekilde kılınan teravih caiz olmaz. O kimsenin, teravihi kaza etmesi lazım gelir.
Ebû Hanîfe (r.a.')nin bu kavli üzere, bu kimse ister sehven, ister kasden böyle kılmış olsun, kendisine kaza etmekten başka bir şey lâzım gelmez;
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre  ise, bu kimse, sehven böyle yapmışsa, böyle eder; yanı sadece kaza etmesi gerekir. Fakat, bunu kasden
yapmışsa o kimse hem teravihi kaza eder; hem de fazla kıldığı her bir rek'at içüı, iki rek'at olmak üzere, yirmi rek'at daha  teravih  kılması gerekir.
Her iki imâmın sözüne göre de, bu kimsenin teravihi caizdir. Eğer, sehven yapmışsa, bu kimsenin teravihten başka bir şey kaza etmesi gerekmez;

fakat bunu kasden yapmışsa, ayrıca yirmi rek'at  daha  kaza eder. 
[1267]

Bir kimse, bir selamla altı, sekiz veya on rek'at kılmış olsa, ve her iki rek'atte de oturmuş bulunsa, ekseriyetin kavline göre, her iki rek'at bir selamla

kılınmış olarak caiz olur. Sahih olan da budur. 
[1268]

Bir kimse, teravihin tamamını bir selamla kılmış olsa, eğer her iki rek'atte oturmuşsa, bu terâvîh bütün âlimlerimize göre caizdir. Fakat bu kimse,

eğer her iki rek'atte oturmayıp, sonunda. oturmuşsa, bu istihsânda sahih olan kavle göre, bir selam olarak (iki rek'at olarak) caiz olur. 
[1269]

tmâm ayağa kalktığı zaman, teravihte, muktedînin oturup kalması mekruhtur.
Keza, uykusu galebe etmiş olan bir kimsenin, cemaatle birlik te namaz kılması mekruhtur; bu kimse uyanana kadar cemaatten ayrılır. Çünkü,

uykulu iken namaz kılmak, namazı hafife almaktır; gaflettir; tedbiri terk etmektir. 
[1270]

Bir kimse, imâmla birlikte namaza başlasa ve imâm oturunca da uyuşa, bu arada imâm selam verip iki rek'at daha kılsa ve otursa, o kimse de bu
sırada uyansa, eğer imâmın selâm vermiş olduğunu bilirse, bu şahıs da selâm verir. Sonra imâma uyar; ona teşehhüddc muvafakat eder. İmâm selâm

verince de, alel acele iki rek'atini kılar ve imâma uyarak üçüncü iki rek'ate dahil olur. 
[1271]
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Bir kimse, sabah namazının veya akşam namazının bir rek'atini kılsa da kamet yapılsa, bu kimse namazını keser ve imâma uyar.
Keza, ikinci rek'ati secde ile kayıtlamamış olan kimse de, namazını keser ve imâma uyar. Fakat, ikinci rek'ati secde ile kayıtlamış ise, namazını
kesmez. Bu namazı bitirince de imâma uymaz. Çünkü sabah namazından sonra nafile kılmak mekruhtur. Bu kimsenin kıldığı namaz, akşam namazı
olsa da, bu şahıs tamamladıktan sonra yine imâma uymaz. Çünkü, üç rek'atli' nafile namaz yoktur. Veya bu kimse, bu durumda imâma uyarsa,
namazı dört rek'at kılar fakat bu da imâma muhalefet olur. Bunların hepsi de bid'attir..
Fakat, bir kimse, akşam namazında nafile olarak, imâma uyacak olursa, o namazı dört rek'ate tamamlar. Çünkü, sünnete uymak, imâma uymaktan

daha evlâdır. Kâfî'de de böyledir. Sünnete değil de imâma uymak kötülüktür.
[1272]

Akşam namazında, nafile olarak imâma uymuş olan kimse, :mâmla birlikte selâm vermiş olsa, namaz bozulur. Ve bu namazı, dört rek'at olarak kaza

eder. Çünkü, o sünneti terk edip imâma uymuş olmaktadır. 
[1273]

Akşam namazını kılmakta olan bir imâma, nafile kılacak olan bir kimse uymuş olsa, bu dununda imâm üçüncü rek'atte okumaz da muktedî okursa,
bu muktedirim namazı caiz olur; imâma uyarak, okumamış olsa da, yine namazı caiz olur. Bu, Şeyhul-İmâm Üstad Hâni'den naklolunmuştur;
İmânı, üçüncü rek'at zanm ile, dördüncü rek'ate kalkmış olsa muktedî de ona uysa, bu durumda muktedî'nin namazı fâsid olur. İmâmın üçüncü
rek'atte oturmuş olması veya oturmamış bulunması fark etmez. Muhtar olan görüş budur. İmâmeyn'e göre,imâinin namazı nafile olmuş olsa bile
durum aynıdır. Fakat, bu namaz farz bir namaz olursa, sonradan bu namaz nafileye dönmüş olur. Bu durumda imâm, iki tahrîme ile, iki namaz
kılmış olur. Muktedî ise, bu durumda, hades özrü olmaksızın, iki imâm ile bir tek namaz kılmış oiur. Aksi taktirde bu namaz caiz olmaz.
Bir kimse, şayet nafile bir namaza başlamış olur da, sonra da kamet yapılırsa, bu birinci rek'ati secde ile kayıtlasın veya kayıtlamasın, muhtar olan
kavle göre, bu kimse namazım kesmez.

Keza, bu durumdaki bir kimse, nezretmiş (adamış) bulunduğu veya kazaya kalmış bir namaza başlamışsa, namazını kesmez. 
[1274]

Bir kimse, öğle namazından bir rek'at kılınca, kamet edilmiş olsa; bîr rek'at daha kılar ve sonra imâma uyar. Bu kimse, eğer o bir rek'ati secde ile

kayıtîamamışsa, namazını keser ve imâmla birlikte kılar. Sahih olan budur. 
[1275]

İmâmla namaza başlamak için kamet yapılsa, milezzinin ayrıca kamet yapması gerekmez. Fakat milezzin yeniden kamete başlarsa, namazın bir
rek'atini secde ile kayıtlamamış olan kimse,
, namazını iki rek'ate tamamlar. Bu hususta, arkadaşlarımız arasında

[1276]



I bir görüş ayrılığı yoktur. 
Bir kimse, evde namaz kılarken mescidde kamet   yapılsa veya bir mescidde namaz kılarken başka bir mescidde kamet yapılsa, bu durumda, yani
başka bir yerden kamet yapılınca, bu kimse namazını asla kesmez.
Bir kimse, öğle namazından üç rek'at kılmış olsa, ve bu esnada kamet yapılsa bu namazını tamamlar ve sonra nafile olarak imâma uyar. Fakat,
üçüncü rek'atte bulunduğu halde onu secde rlte kayıtlamamış olan kimse serbesttir; isterse selâm vermek için Oturur; isterse ayakta tekbir alıp,

niyyet eder ve imâmın kıldırmakta olduğu namaza başlar. Bu durumda, ayakta selâm vermez. 
[1277]

Bu durumda bulunan kimsenin serbest olması, esahh olan görüştür. 
[1278]

“Bu durumdaki kimse, ayakta tek selâmla namazını keser.” diyenlerde olmuştur. Bu ise esahhtır. Çünkü, oturuş tehâllüd için şart kılınmıştır. Bu

durum ise, namazı kesmektir; tehâllüd değildir. Tehâllüd öğle namazında, iki rek'at başında olmaz ve bu durumda, bir selâm kafî gelir. 
[1279]

Yatsı namazında da böyledir, ikindi namazında ise böyle değildir. îkindi namazım kılmış olan, nafile olarak imâma uyamaz.
İmâmla birlikte, öğle namazının bir rek'atına yetişen bir kimse, kalan namazını cemaatle kılamaz. Âlimlerin ekseriyetinin görüşü budur. Hepsinin
görüşü de, bu kimsenin cemaatin faziletine yetişmiş olduğudur. Bu kimse, imâmla birlikte, üç rek'ate yetişmişse, namazı, imâmla beraber kılmış

oîur. 
[1280]

Bir kimse, nafile bir namaza başlamış olsa ve sonra da farz için kamet getirilse, içinde bulunduğu namazı, çift rek'ate tamamlar; daha fazla kılmaz.
Serahsî'nin Muluyt'inde de böyledir.
Bir kimse, öğleden önceki veya cum'a'dan önceki sünneti kılarken, kamet getirilse veya hutbeye başîansa, iki rek'ati tamamlayınca namazım keser.

Bu kavil, İmâm Ebü Yûsuf'tan rivayet olunmuştur. “Bu namazı muhakkak tamamlar.” diyenler de olmuştur. 
[1281]

 Esahh olan da budur. 
[1282]

Sabah namazının sünnetini kılmamış olan kimse, sabah namazının farzında imâma yetişse, bu durumda eğer bir rek'atini zayi edip, diğer rek'atine
yetişeceğinden korkarsa, sünneti kılar; sonra farza başlar. Ve eğer her iki rek'ate de yetişemiyeceğinden korkarsa, sünneti lerk edip imâma uyar ve

farzı kılar. 
[1283]

Bu kimsenin, ka'deye (oturuşa yetişmemeyi umduğu zaman ne yapacağı kitapta (Hidâye'de) zikredilmemişlir. Fakat bu kitapta geçen «her iki
rek'ate de yetişemiyeceğinden korkarsa» sözü, o kimsenin bu durumda imâma uyacağına delalet ediyor.
Fakih Ebû Ca'fer şöyle nakle tmiştir: İmâm-ı A'zam ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavillerine göre, bu kimse, sabah namazının sünnetini kılar.

Çünkü bu iki imâma göre, teşehhüde.yetişmek, rek'ate yetişmek gibidir. 
[1284]

Bir kimse, imâma rükû'da iken yetişir ve bu rükû'un da birinci rükû'mu, ikinci rukûmu olduğunu bilmezse, sünneti bırakıp, imâma tabi olur. 
[1285]

0 Bir kimsenin girdiği mescidde ezan okunursa, o kimsenin namaz kumadan, o mescidden çıkması mekruhtur.
Fakat, bu kimse, başka bir camiin imâmı veya milezzini olur da, gitmemesi halinde cemaatinin dağılacağından korkarsa, namaz kılmadan
çıkmasında bir beis yoktur. Bu hüküm, o şahsın bu mescidde namaz kılmaması halinde böyledir.
Bu kimse, eğer bu mescidde bir defa namaz kılmışsa yatsı ve öğle namazlarında milezzin kamete başlamadıkça, bu şahsın namaz kılmadan
çıkmasında bir sakınca yoktur. Milezzin, kamete başlamışsa; iki rek'at kılana kadar çıkamaz. Bu durumda, ikindi, akşam ve sabah namazlarında ise

çıkar. Fakat, bu kimse beklerse onlarla birlikte namaz kılmaması mekruhtur. 
[1286]

İmâma rükû'da yetişen kimse, tekbîr alır ve fakat imâm rükû'dan başını kaldırana kadar beklerse, o rek'ate yetişememiş olur. 
[1287]

Bu durumda, imâmın rükû'da durması ile durmaması müsavidir.
Keza, bu kimse, hiç beklemeden eğiîse, fakat kendisi rükû yapmadan, imâm başını kaldırsa yine o rek'ate yetişmiş sayılmaz. Mahbûbî:
“Bir kimse, imâm rükû'da iken mescide girerse; bazı âlimlerimize göre, bu kimsenin tekbir alıp rükû'a varması ve sonra yürüyerek safa karışması
uygun olur. Bu, rükû'u zayi etmemek için yapılır.” demiştir.
Bize göre, namaz kılan bir kimse, arka arkaya üç adım yürürse, namazı batıl olur. Yürüyüşü üç adımdan fazla olmazsa namazı mekruh olur.
Alimlerin ekserisi ise, “Bu kimse namazda yürüme ihtiyacı hissetmemek için tekbir almaz.” görüşündedirler.
Cellâbî, Salat isimli kitabında: “İmâma rükû'da yetişen kimse, tekbir alıp. eğilmeye başlar. Bu esnada imâm da doğruluyor ise, o rek'ate yetişmiş

sayılır.” demiştir. Esahh olan, o rek'&tin sayılabilmesi için, çok az da olsa, imâmla birlikte rükû'da bulunmaktır. 
[1288]

İmam rükû'a varmışsa; sonradan imâma yetişen kimse de ayakta tekbirini almış, imâm tam rükû'a varıncaya kadar, imâmla birlikte rükû'a eğilmemiş
ve imâm rükû'a vardıktan sonra, o kimse de rükû'a varmışsa, şübhesiz bu kimse o rek'ate yetişmiştir. Bu hususta âlimlerimizin görüş birliği vardır.

Keza, bu kimse imâma, rükû'un kavmesinde yetişmiş olursa, o rek'ate yetişmiş sayılmayacağında da âlimlerimizin ittifakı.vardır. 
[1289]

İmama rükû'da yetişen kimse, eğer imâma rükû'da iken yetişemiyeceğinden korkmazsa, İftitâh tekbirini ayakta kalır, sübhânekeyi ayakta okur ve
bayram tekbirlerini ayatkta alır. Fakat, yetişemiyeceğinden korkarsa, bu durumda sadece iftitâh tekbirini ayakta alır, diğerlerini ise rükû'da

tamamlar. 
[1290]

İmama rükû'da yetişen kimsenin, iki tekbir alması gerekmez. Bazı âlimlerimiz bu kavle muhaliftirler.
Bu kimse, şayet, o bir tekbirle, rükû' tekbirine niyyet etmiş olsa da, iftitâh tekbirine niyyet etmemiş bulunsa, bu niyyetd boştur ve namazı caizdir.
[1291]

Bir müktedî, bütün rek'atlerde rükû'a ve secdelere imâmdan önce varmış olsa, bu kimsenin kıraâtsiz olarak bir rek'at namaz kılması gerekir. Bu
şekilde namazı tamam olur.
Bu kimse, eğer imâmla birlikte rükû yapar da, secdeyi ondan önce yaparsa, iki rek'at kaza etmesi gerekir.



Bu kimse, eğer rükû'u imâmdan önce yapar da, secdeleri onunla beraber yaparsa, kıraâtsiz olarak, dört rek'at kaza etmesi lâzım gelir.
Bu kimse, rükû' ve secdeleri imâmdan sonra yaparsa, namazı caiz olur. Bu kimse, rükû' ve secdelerin sonunda imâma yetişmiş olursa, namazı caiz

olur. 
[1292]

Mescide giren bir kimsenin, vakit müsait olduğu müddetçe, nafile namaz kılmasında bir beis yoktur. Vakit dar olursa, namaz kılmayı bırakır. “Bu,
sabah ve öğle namazlarının haricindedir.” denilmiştir.

Bu kavil, Şemsü'l-Eimme Serahsî'nin, Muhıyt Sâhibi'nin, Kâdîhân, Umurtâşî'nin, Mahbûbî'nin görüş ve ihtiyarlarıdır. 
[1293]

 “Bu kavil, umûmun

görüşüdür.” denilmiştir. 
[1294]

 Sadrü'l-İslâm'ın da ihtiyarı budur.
En iyisi bütün hallerde, onu terk etmemektir. Namazın cemaatle kılınıp, kıhnmaması da müsavidir. Yalnız farzın vakti geçecek olursa, nafile namaz

terkedilir. 
[1295]

 
11- KAZAYA KALAN NAMAZLAR

 
Farz olduktan sonra, vakti geçen her namazı kaza etmek farzdır. Namazın vaktinin geçmesi, ister sehven, ister kasden ve ister uyku sebebi ile olsun
müsavidir.
Mecnun olan bir kimsenin, cünûn halinde iken, mecnun olmadan önce geçirmiş bulunduğu namazları kaza etmesi, üzerine borç değildir. Bu kimse,
tecennün (delilik) halinde geçirmiş bulunduğu namazları da, akıllanınca kaza etmez.
Mürtedin de (İslâm'dan dönmüş olan kimsenin de), dinsizlik zamanında zayi ettiği namazları kaza etmesi gerekmez.
Dar-i harbte müslüman olduğu halele, cehaleti (namazın farziyetini bilmemesi) sebebi ile namaz kılmayan kimsenin de, üzerine, bunları kaza etmesi
gerekmez.
Bayılan kimsenin de, baygınlık halinde kılamadığı namazları kaza etmesi gerekmez.
İmadan bile aciz olan hastanm o halde geçirdiği namazları kaza etmesi gerekmez. Fakat bu şekildeki aczinin müddeti, bir gün bir geceden ziyade
olması gerekir.
Kazaya kalmış olan bir namaz, zayi olduğu sıfat üzere kaza edilir. Zaruret ve özür hali müstesnadır.
Bir kimse, seter yolculuk halinde kazaya bıraktığı namazım, hazer halinde kaza ederken, dört rek'atli farzları ikişer rek'at olarak kaza eder.
Mukîm iken kazaya bıraktığı namazları, sefer halinde kaza etmek isteyen kimse de, rek'atleri tam olarak kaza eder.
Farz namazların kazası farz; vacip namazların kazası vacip; sünnet namazların kazası ise sünnettir.
Kaza için muayyen (belirli) bir zaman yoktur. Ömrün vakitlerinde kaza kılınabilir. Ancak şu üç vakit müstesnadır:
1- Güneşin doğma vakti.
2- Zeval vakti.

3- Güneşin batma vakti, kaza namazlarının, bu üç vakitte   kılınması caiz   olmaz. 
[1296]

Bir kimse bir namaz kılsa, arkasından da irtidât etse, (İslâm'dan çıksa), sonra da henüz o namazın vakti çıkmadan yeniden İslâm'a dönse, bu kimse

o namazı tekrar kılar. 
[1297]

0 Bir erkek çocuk, yatsı namazını kıldıktan sonra uyuşa ve ihtilâm olsa ve bu çocuk tan yeri ağarmadan uyansa, yatsı namazını yeniden kılar. Kız
çocuğu böyle değildir.
Kız çocuğu, tan yerinin ağarmasından önce, hayızla bülûğâ erişmiş olursa, bu kıza yatsı namazının kazası îazım gelmez. Çünkü hayız vacipİerin
(farzların) üzerine gelse onları sakıt eder. (düşü rür.) Bunlara mukârin (yakın, bitişik) olduğu zamanda da, mani olması daha uygun olur.
“Eğer kız, yaş itibariyle bâliğa olursa, yatsı namazını kılması lazım gelir. Bu kız, şayet fecrin doğmasına kadar, uyanmamış olursa, yatsrjıamazını

kaza eder.” denilmiştir. 
[1298]

Geçmiş namazlar cemaatle kaza edildikleri zaman, eğer bu namaz aşikâr olarak okunan bir namazsa, imâm açıktan  okur.
Bir kimse, kaza namazını yalnız başına kiîacaksa, açıktan okunacak namazda gizli veya aşikâr okumakta serbesttir. Fakat, açıktan okumak daha
efdâldir. Vaktinde kılındığı zaman olduğu gibi...

Gizli okunarak kılınan namazların kazalan da gizli okunarak kılınır. Yalnız kılınsın, imâmla kılınsın müsavidir.
[1299]

Vakit namazları ile geçmiş namazlar arasında ve geçmiş namazların birbirleri arasında tertip (sıra gözetmek) haktır. 
[1300]

Kazayı kılmadan, edayı kılmak caiz olmaz. 
[1301]

Farzlar ile vitir arasında da böyle tertib vardır. 
[1302]

Bir kimse, vitir namazını kılmadığını bildiği halde, sabah namazını kılmış olsa, Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu kimsenin namazı fasid olur.
Bir kimse, nafile bir namaz kılarken, kazasını hatirlasa, nafilesi bozulmaz. Çünkü tertip, kıyâsın hilafına farzda vaciptir. Başka namazlar bu

kaideye katılmaz. 
[1303]

Fetâvâyi İtâbiyye'de:
“Bir erkak çocuk, bulûğa erişince, namazlarını vaktinde kılarsa, sâhib-i tertîb olur.” Kızlar da böyledir.

Fakat, namaz amellerinin bazısında, bize göre tertip farz değildir. 
[1304]

Bir kimse, namazın başında imâma yetişse fakat imâmın arkasında uyuşa veya abdesti bozulsa, sonra da uyansa veya abdest alsa, bu kimse, önce,



imâmın daha önce kıldığını kılar ve sonra da imâma tabi olup, onun kılmakta olduğunu kılar .
Bu kimse, şayet bu durumda, önce imâma tabi olup onun kılmakta olduğunu kılar, sonra da imâma uyamamış olduğu kısmı, imâmın selâjm
vermesinden sonra kaza ederse böyle yapması üç imamımıza göre de caizdir.
Bize göre, cum'ada da böyledir : Bir kimse, izdihamdan dolayı birinci rek'atı İmâmla birlikte kılamasa, yani başta iktidâ etse de izdihamdan dolayı

ayakta kalsa; ikinci rek'atı kılma imkanı bulsa, önce ikinci rek'ati, imâmın selâmından sonra da birinci rek'ati kılarsa, bu caiz olur. 
[1305]

Tertip, unutmakla ve unutma manasında olan şeylerle düşer. 
[1306]

Bir kimse, abdestli olduğunu sanarak öğle namazını, sonra abdest alıp ikindi namazını kılsa, sonra da öğle namazım abdestsiz kıldığı açığa çıksa, bu
kimse, sadece öğle namazını kaza eder. Çünkü o kimse, öğle namazını unutmuş olan kimse yerindedir.
Şu mes'ele, yukarıdaki mes'elenin hilâfınad'ır: Bir kimse, abdestli olduğu zannı ile, arefe günü Arafatta öğle namazını kılmış olsa, sonra da abdestle
ikindi namazını kılsa da, durum meydana çıksa, bu kimse, ikisini de yeniden kılar. Çünkü, Arafatta ikindi namazı cem'dir ve öğle namazına tabidir.
[1307]

Bir kimse, sabah namazım kılmadığını hatırladığı halde öğle namazını kılmış olsa, öğle namazı fasid olur. Sonra, sabah namazını kaza etse de öğle
namazım hatırladığı halde, ikindi namazını kılsa, ikindi namazı caiz olur. Çünkü bu kimse, ikindi namazını eda ederken, öğle namazının zayi

olmadığını zannetmektedir. Ve o kimsenin bu zanm mu'teberdir. 
[1308]

Bir kimse, öğle namazını kılarken, sabah namazını kılıp kılmadığı hususunda şüpheye düşse ve namaz bittikten sonra, kılmadığını kesin olarak

bilse, bu durumda önce sabahı, kaza, sonra da öğleyi eda eder. 
[1309]

Bir kimse, namaz kılmakta iken, kazaya kalmış bir çok namazını hatırlasa, Fatih Ebû Ca'fer'den naklen, mezhep imamlarımız:
“Gerçekten o kimsenin namazı fasid olur.” demişlerdir. Fakat, hatırladığı an, bu kimsenin namazı bozulmaz. Bu kimse, o namazı iki rek'ate

tamamlar ve bu namaz nafile sayılır. Bu durumda da, geçmiş namazların eski veya.yeni olmaları müsavidir. 
[1310]

Bir kimse, cu'mayı kılarken, sabah namazını kılmadığım hatırlamış olduğunda, cum'ayi kesip, sabahla meşgul olursa, cum'a zayi olur. sabah namazı
ise, zayi olmaz.
İmâmı Azanı ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu kimse, cum'a namazını keser, sabah namazını kılar; sonra da öğle namazını kılar.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu kimse cum'ayı tamamlar.
Şayet, bu kimse, hem sabahı küıp hem de cum'aya yetişebile cek olursa, bil-icmâ sabahla meşgul olur.

Bu kimse, cum'ayı kesip sabahla meşgul olunca, vakit fevt olacaksa Cgeçecekse), cuma'yi tamamlar ve sonra sabahı kılar. 
[1311]

Vaktin dar olması da tertibi ikât eder. (düşürür.) Bu durumda, bir kimse: geçmiş namazı takdim etse (öne alıp kılsa, caiz olur; fakat bu günahtır.
[1312]

Vaktin dar olması. Kazayı kıldıktan sonra, edaya vaktin kalmaması, demektir.
Bir kimsenin üzerinde, yatsının kazası olsa da onunla uğraşana kadar, güneş doğacak hale gelse fakat teşehhüd miktarı oturacak kadar vakit

kalmasa, bu durumda, sabah namazım kılar ve güneşin yükselmesinden sonra, da yatsıyı kaza eder. 
[1313]

Vakit namazı efdaliyyet vechi üzere eda edilemez ise bile, tertibe riayet edilir. Meselâ: Vakit çok daralsa da, vaktiyyeyi (vakit namazını)
hafifletmeden, okumasını kısaltmadan, diğer fiillerini noksanlaştırmadan kılmaya imkan kalmamış olsa, bu durumda da tertip gerekir ve bu kimse,

iktisada namazı caiz olacak kadar, namazı kısaltır. 
[1314]

Vaktin darlığı hususunda, namaza başlama zamanına itibar olunur.
Hatta, bir kimse, kaza namazını hazırladığı halde, vaktiyyeye başlamış bulunsa ve kıraati vakit daralana kadar uzatsa, bu kimsenin namazı caiz
olmaz. Bu kimse, bu vakit namazını keser ve kazaya kalmış namazım kılmaya başlar.
Şayet, bu kimse, kaza namazını unutarak vakit namazını kılmaya başlamış olsa, mes'ele hâlî üzeredir. Bu kimse, kaza namazını vakit daraldıktan

sonra hatırlasa, namazı caiz olur; kesmesi lâzım gelmez. 
[1315]

Dar vakit hususunda, işin aslına, gerçeğe itibar edilir; zanna itibar olunmaz. Hatta, bir kimse, vaktin dar oldu ğunu zannederek, yatsı namazını
kılmadığım hatırladığı halde sabah namazını kılsa, da vaktin geniş olduğu ortaya çıksa, bu kimsenin kıldığı sabah namazı fasid olur. Bu sabah
namazı, batıl olup bozulunca, bakılır; eğer vakit genişse her iki namaz da kılınır; vakit dar ise, yalnız sabah namazı yeniden kılınır. Bunu ikinci

defada da yapar. Yatsı ile meşgul olsa da, sabahı iade edemeden güneş doğsa, caizdir; sabah namazı da sahihtir. 
[1316]

# Keza, bir kimse, kılmamış olduğu sabah namazını, öğlenin vaktinin sonunda hatırladığı zaman, zannma göre her iki namazı kılmaya imkan
olmasa da, öğle namazım kılmaya başlasa ve kılsa; geride de vakit bulunsa, baitar Öğle vaktinden geriye kalmış olan zamanda, önce sabahı ve sonra
da öğleyi kılma imkanı varsa, önce kılmış bulunduğu öğle namazı caiz olmaz. Bu durumda bu kimsenin, önce, sabah namazını kılması, sonra da
öğle namazını iade etmesi  (tekrar kılması) lâzım gelir.
Keza, öğle vaktinden geriye kalan zamanda sabahı kılıp, öğleden de bir rek'at kılacak kadar vakit var ise, yine yukarıdaki gibi yapması lâzım gelir.
[1317]

Eğer terk olunan namazlar, birden fazla ve vakit de bunlardan bir kısmı ile vaktiyyeyi (vakit namazını) kılacak kadar genişse, bir kimsenin o
metruke lenden (kazaya kalmış namazlardan) kılabildiğini kılmadıkça vaktiyyeyi kılması caiz olmaz.
Hatta, sabah vaktinde, yatsı ile vitiri kılmadığını hatırlayan bir kimsenin, beş rek'at kılacak kadar bir vakti olsa, İmâmı A'zam'ın (r.a.) kavline göre
bu kimse, önce vitri kılar sonra da sabah namazını kılar; kerahat vakti çıktıktan sonra da yatsıyı kaza eder.
Keza, bir kimse, ikindi vaktinde, sabahı ve öğleyi kılmadığını hatırlar fakat sekiz rek'atten fazla kılmaya da vakit kalmazsa, bu durumda, o kimse,



önce öğleyi ve sonra da ikindiyi kılar.

Şayet, altı rek'at kılacak vakit bulunursa, bu durumda ise, bu kimse, önce sabahı sonra da ikindiyi kılar. 
[1318]

Ebû Hanife ve Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, ikindinin son vaktine itibar olunur. 
[1319]

Şemsü'l-Eimme Serahsî:
“Güneş batmadan önce, eğer öğle ve ikindiyi kılmaya imkan var ise, bu durumdaki kimse tertibe riayet eder. Eğer iki vakit kılmaya imkan yoksa,
ikindiyi eda eder.
Eğer, güneşin teğayyür etmesinden önce, öğleyi kılma, arkasından da ikindinin tamamını veya bir kısmını güneşin batmasından önce kılma imkanı

varsa, bu durumda tertibe riayet gerekir. Ancak, Hasan bin Ziyâd'ın kavline göre, güneşin gurubundan sonra, ikindi vakti yoktur. 
[1320]

Bu durumda, öğle namazını kılacak kadar, müstehap vakit kalmamış olursa, tertib bil-icmâ düşer. 
[1321]

Bir kimse, üzerinde, öğle namazının kazasının olduğunu bilmeyerek, ikindi namazını kılmaya, vaktin evvelinde başlamış olsa ve bu namazı,

kerahat vakti girene kadar uzattıktan sonra, öğle namazını  kılmadığını hatırlasa, bu kimse, kılmakta olduğu namaza devam eder. 
[1322]

Bir kimsenin üzerinden, vaktin darlığı sebebi ile tertip düşmüş olduktan sonra, vakit çıksa; sahih olan kavle göre, bu kimse, kılmakta olduğu
namazı iade eylemez. Vakit, namaz arasında çıkmış bile olsa, durum böyledir, Bu kimsenin kıldığı vakit namazı bozulmaz. Sahih olan kavle göre,

bu durumdaki kimse kazayı kılmaz, vaktiyyeyi eda eder. 
[1323]

Unutma hali devam ettiği müddetçe, tertibin hükmü, zahir olmaz. Hatırlanınca, tertib lâzım gelir. 
[1324]

Geçmiş namazların çok olması tertibi düşürür. Sahih olan görüş budur. 
[1325]

Geçmiş (kazaya kalmış) namazların çokluğunun hududu; Altıncı namazın da vaktinin çıkmış olması şartı ile altı vakit. İmâm Muhammed (r.a.):

“Altıncı vaktin girmesine itibar olunur.” demiştir. Fakat, sahih olan, önceki kavildir. 
[1326]

Bu hususta, bunlar, sonradan kılınmış olsa bile, geçen vakitlerin, altı vakit olmasına itibar olunur.
“Ayrı ayrı da olsa, kazaya kalmış olan namazların, altı vakit olmuş olmasına itibar olunur.” denilmiştir.
Bu ihtilafın faydası : Duruma bakılır, bir kimse, bir gün öğle namazı, bir gün ikindi namazı ve bir gün de akşam namazı olmak üzere üç vakit terk
ettiği zaman, bunların, hangisinin evvel kazaya kaldığını da bilemezse, birinci kavle göre, bu kimseden tertib düşer. Çünkü, geçen bu namazların
araları çoktur.
İkinci kavle göre ise, bu kimseden tertip düşmez. Çünkü, bizzat geçmiş namazlarda itibar, altı vakte erişmeleridir. Böylece, öğle, ikindi, öğle,

akşam, öğle, ikindi, öğle olmak üzere yedi vakit namaz kılsa yerinde olur. Birinci kavil esahhtır. 
[1327]

 O, genişliktir. İkinci kavil hakkında
Şeyhü'l-İmâm Ebû Bebil Muhammed bin Fazl:

“En uygun olanı budur.” demiştir. 
[1328]

Geçmiş namazların çok olması, tertibi düşürür. Bir kimse, bir ay namazı terk etmiş olsa; sonra, bunları otuz sabah, otuz öğle şeklinde devam edip,

bu bir aylık namazı kaza etmesi sahih olur. 
[1329]

Geçmiş namazlarının çokluğundan dolayı tertib sahibi olmaktan çıkmış olan bir kimse, sonradan, bu geçmiş namazlarından bir kısmını kaza etmiş

ve geçmiş namazları altı vakitten az kalmış bulunsa, esahh olan kavle göre, bu durumda, bu kimse, yeniden sahıb-i tertib olmuş olmaz. 
[1330]

Şeyhü'l-İmâm Zahidi Ebû Hafsü'l-Kebir de:
“Fetva buna göredir.” demiştir.
Hatta, bir kimse, bir aylık namazım terk etmiş olsa da, bunları kaza etse ve bunlardan yalnız bir vakit kalmış olsa ve sonra da bunu hatırladığı halde

vaktiyyeyi kılmış olsa, bu vakit namazı caiz olur. 
[1331]

Kazaya kalmış olan namazlar iki nev'idir:
1- Fevâit-i Kadîme (Yeni kazaya kalmış namazlar.)
2- Fevâit-i Hadîse (Eskiden kazaya kalmış namazlar.)
Yeni kazaya kalmış olan namazlar, ittifakla tertibi düşürürler.
Eskiden kazaya kalmış namazların tertibi düşürüp düşürmeyeceği hususunda ise, âlimlerimiz ihtilâf etmişlerdir.
Bir kimse, bir ay, namazını terk ettikten sonra, bir müddet namaz kılmış ve o bir aylık namazı kaza etmemiş olsa; bu arada, bir vakit namazı terk
etmiş olsa da, o yeni namazı hatırladığı halde, vaktiyyeyi kılmış bulunsa, bazılarına göre caiz olmaz, “Caiz olur.” da denilmiştir. Fetva da bunun

üzerinedir. 
[1332]

Hatırladığı ve kılmaya gücü yettiği halde, bir kimsenin geçirmiş olduğu namazı, kılması mümkün olan vakitten sonraya bırakması, gerçekten
mekruh olur. Asji dan kavil budur, Çünkü, hatırlama vakti, hemen kaza kılmanın vaktidir. Namazı, vaktinden geri bırakmak ise, hilafsız mekruhtur.
[1333]

A Asılda : «Bir kimse, öğle namazını kılmadığım bilerek, ikindi namazını kusa, kıldığı bü ikindi namazı fasiddir. Fakat, vaktin sonu. ise, bu namaz
fasid olmak,.
Farz bir namaz fasid olunca, İmâma A'zam ve İmâm Ebû Yû suf (r.a.)'a göre, namazın aslı bâtıl olmaz. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu namaz
batıl olur, Mes'ele nıa'ruftur. Sonra, Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ikindinin farziyyeti, fesâd-ı mevkuf tutuklu bir fesâdî  ile fâsid olur. Hatta, altı veya
daha fazla namaz kılsa da öğle namazını iade eylemese, ikindi namazı caiz olarak geri döner. İadesi gerekmez. İmameyn'e göre ise, bu namaz,



fesâd-ı bâtıl ile fâsid olur. Bu durumda ona cevaz yoktur.
Bu hususta aslolan : Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, geçmiş namaz ile vakit namazı arasındaki tertibe riayet etmek, geçmiş namazın çokluğu sebebi ile

düştüğü gibi, edanın çokluğu ile de düşer. 
[1334]

Bir kimse, bir vakit namazı unutsa da onun hangi namaz olduğunu bilemese; teharrî (araştırma) yolu ile de, bunu bilemese bize göre o kimse bir gün

ve bir geceki namazı iade eder. 
[1335]

 Fakih de:

“Biz bunu alıp, kabul ederiz.” Demiştir. 
[1336]

Keza, bir kimse iki ayrı günde, iki namazı unutmuş olsa ve bunların hangi namaz olduklarını da bilemese; bu kimse, iki günlük namazını yeniden
kılar. Kıyas bunun üzerinedir. Yani., bir kimse, üç ayrı günde, üç namazı veya beş ayrı günde, beş namazı unutsa ve bunların hangi namaz
olduğunu bilmese, bu şahıs, üç günlük veya beş günlük namazı iade eder.
Bir kimse, iktgünde, bir gün öğleyi bir gün de ikindiyi terk etmiş olsa ve hangisini evvel, hangisini sonra terk etmiş olduğunu bilemese, araştırması
sonucunda da bir re'yî olmasa, İmâm-ı A'zam (r.a.)'a göre, ihtiyat yolu ile tertibe riayet edilmesi için, önce birini, sonra da diğerini, değişik olarak,
iki def'a kılar ibadetlerde ihtiyat vaciptir. Diğerleri ise:
“Biz bu kimseye, böyle yapmasını emretmeyiz, yalnız taharri etmesini (araştırmasın) emrederiz. Çünkü, aczinden dolayı, o kimseden tertip düşer.

Dolayisı ile o kimsenin bu namazları iki defa kılması lazım gelmez.» demişlerdir. 
[1337]

Ebû Hanîfe (r.a.) 'nin kavli üzere  bir kimse, önce öğleye başlar sonra ikindiyi ve sonra  yine  öğleyi kılarsa, bu efdal olur. Şayet, Önce ikindiden
başlayıp, sonra öğleyi tfe sonra  yine  ikindiyi kılarsa,  yukarıdaki gibi bu da caiz olur.
İkindi namazını kılan bir kimse, secdenin birini terk ettiğini hatırlar fakat bu secdenin, ikindi namazının mı, önceki öğle namazının mı olduğunu
kat'î olarak bilemezse; ikindiyi kılıp tamamIar. İkindinin secdesi olma ihtimaline binaen bir secde yapar. Sonra da, ihtiyaten öğle namazını iade

eder. Şayet iade etmezse, bu kimseye bir şey lâzım gelmez. 
[1338]

 
Bu Konu İle İlgili Muhtelif Mes'eleler
 
Yetîme'de:
“Bir kimse, ikindi kılmaya başladı, onu kılarken güneş battı; sonra da birisi gelip bu adama iktida eyledi; bu durumda onun iktidası sahih olur mu?”
diye babama soruldu; babam da:

“Evet, sahih olur; eğer imâm mukîm olmaz (misafir olur) ve muktedî de misafir, olursa.” buyurdu.” denilmiştir.
[1339]

Şafiî mezhebinde olan bir kimse, Hanefî mezhebine geçse, Şâfıî iken geçirmiş olduğu namazları, Hanefî olduğu zaman kaza etmek isterse, bunları

Hanefî mezhebine göre kaza eder. 
[1340]

Bir adam, teyemmümün, bileğe kadar yapılacağını, vitrin ele bir rek'at olarak kılınacağını bilse (ve bir müddet de Öyle, yapsa; sonra da
teyemmümün dirseğe kadar yapılacağını, vitrin de üç rek'at olarak kılınacağını öğrense, bu şekilde, önce kılmış olduğu namazları iade etmez.
Fakat, bu kimse, bunu, bilgisizliğinden ve hiç bir kimseye sorup öğrenmeden yapar, sonra da sorduğunda kendisine,vitrin üç rek'at kılınması

emredilirse, bu durumda, önce kılmış bulunduğu vitirleri kaza eder. 
[1341]

Sıyrfiyye'de:
“Tertîb sahibi bir kadın, bir vakti terk etse, arkasından da hayız olsa ve temizlense, geçirmiş bulunduğu o namazı catirladığı halde, namaz kılsa, bu

caiz olmaz”. 
[1342]

Harbî olan bir kimse, küffâr diyarında müslüman olsa fakat oruç, namaz nedir bilmese, sonra da İslâm diyarına gelse veya ölmüş bulunsa, üzerine,

orucun da namazın da kazası lâzım gelmez. Kiyâsen de, ıstıhsanen de böyledir. 
[1343]

Dâr-ı harbe giden bir kimseye ise, geçirdiği namazların kazası lâzım olur.
Hasan, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin “Bu kimseye, iki erkek veya bir erkek iki kadın, namazın farz olduğunu haber vermemişse, bu kimsenin dâr-ı

harbde kılmadığı namazların, iadesi lâzım gelmez.” 
[1344]

Itâbiyye'de, Ebû Nasr'dan rivayeten:
“Hiç bir vakit namazını geçirmemiş olan bir kimse, ihtiyatlı olmayı dileyerek, ömrünün bütün namazlarını kaza eden bir kimse, eğer bunu,
namazlarındaki noksanlık ve kerâhatten dolayı yapmışsa, yaptığı iş güzel bir iş olur. Bu sebeblerden dolayı yapmıyorsa, bu şekilde, ömrünün bütün
namazlarını kaza etmemelidr. Sahih olan ise, böyle yapmanın, (ömrü boyunca kılmış bulunduğu bütün namazları kaza etmenin) caiz olduğudur.
Bu kazaları, sabah ve ikindi namazlarından sonra kılmamalıdır. Önceki insanlardan pek çoğu fesada gitmiş olması şüphesi ile kaza etmişlerdir.”

denilmiştir. 
[1345]

Böyle yapan bir kimse, bütün rek'atlerde Fâtihâ ve Sûre okur. 
[1346]

Fetâvâ'da:  Bu şekilde kaza kılan kimse, vitir namazım da kaza eder. Üzerinde, vitrin olmadığı hususunda kesin bilgisi olmadığı zaman, bu kimse,
vitri üç rek'at kılar; kunut yapar ve teşehhüd miktarı oturduktan sonra, kalkıp bir rek'at daha kılar. Bu durumda, kazaya kalmış  vitri varsa, onu
kılmış, olur; yoksa kıldığı bu namaz nafile olur. Ve bu kimsenin, nafile bir namazda kunut duası okumuş olması hiç bir zarar vermez. Huccet'de:
“Kazaya kalmış namazları kılmak, nafile namaz kılmaktan çok daha ehemmiyetli ve çok daha uygundur. Yalnız, ma'rûf  bilinen' sünnetler bu
hükümden müstesnadır. Kuşluk namazı, tesbîh namazı gibi sahîh haberlerle gelen namazlar  ki bunların içinde sayılmış sûreler ve zikirler vardır



nafile niyyeti ile kılınır; başkaları ise, kaza niyyeti ile kılınır”. 
[1347]

 Mültekıt'ta:
“Bir baba oğluna, tutamadığı oruçları ve kılındığı namazları, kendi namına kaza etmesi için emir verse, bize göre bu caiz olmaz.” denilmiştir.
[1348]

Bir kimse, öldüğü zaman, üzerinde namaz olsa da,.malının üçte birinden, her vakit için yarım sa' buğday, vitir için de yarım sa, tutamadığı her
günün orucu için de yarım sa buğday verilmesini vasiyyet etse; eğer bu kimse, mal bırakmamış ise, varisleri borçla yarım sa buğday bulurlar ve
bunu bir fakire verirler. Sonra, o fakir bu buğdayı varislerden birine tasadduk eder. Sonra, bu buğdayı tekrar fakire verirler. Böylece bu alma ve

vermeye, ölen kimsenin namazının ve orucunun tamamı bitene kadar devam ederler. 
[1349]

 Fetâvâyî Hücce'de:
“Bir kimse, eğer veresesine vasiyyet etmez ise, bu durumda, bazı vârislerinin teberrûlan caiz olur. Bu varis, her namaz için yarım sa (beşyüz yirmi
dirhem) buğdayı, niyyet ederek verir. Bu kimsenin, bu buğdayın hepsini birden, bir fakire vermesi caiz olur. Keffâret-i yemin, savm ve zıhar bunun
hüafmadır. Yani, bunların hepsi bir defada verilmez.”  Velvâliciyye'de:
“Bir kimse, beş vakit için, bir fakire, dokuz menn (batman), başka bir fakire de bir menn vermiş olsa; Fakîh'in ihtiyarına göre, bu dört vakit için
caiz olur; beşinci vakit için caiz olmaz.” denilmiştir. Yetîme'de;
“Hz. Alî (r.a.)'nin oğlu Hz. Hasan (r.a.)’a:
“Bir kimse, ölüm hastalığında iken, namazı için fidye var mıdır?” diye soruldu. O:
“Hayır yoktur, buyurdu.” denilmiştir.
Humeyr el-Veberî ve  Ebû Yûsuf bin Muhammed'den:
“Bir pîr-i faniye (çok yaşlı bir ihtiyara), hayatta olduğu müddetçe  oruçta olduğu gibi, namaz için de fidye vermesi caiz olur mu?” diye sordular,
onlar da:

“Hayır, namaz için fidye yoktur.” dediler. 
[1350]

Semerkand ehlinin fetvalarında: Bir kimse, beş vakit namaz kılar, birisinin ilk iki rek'atinde okumaz, onunda hangi rek'at olduğunu bilemezse,, bu
kinişe, ihtiyaten, sabah ve akşam namazlarını iade eder.
Bu kimse, “Şayet, tek bir rek'atte okumadığını hatırlar, ancak hangisinde okumadığını kestiremezse, sabahla vitri iade eder.” denilmiştir.
Bu kimse, eğer iki rek'atte okumadığını hatırlasa, sabahı, akşamı ve vitri iade eder.

Bu kimse, eğer dört rek'atte okumadığım hatırlarsa, öğleyi, ikindiyi ve yatsıyı yeniden kılar; vitri, sabahı ve akşamı kılmaz. 
[1351]

Namazı kasden terk eden kimse öldürülmez. 
[1352]

 
12- SEHiV SECDELERİ

 

Sehiv secdeleri vaciptir. 
[1353]

 Bu sahihtir. 
[1354]

Sehiv secdelerinin vacip olması, vaktin elverişli olması şartına bağlıdır. Meselâ: Bir kimse, sabah namazı kılmakta iken, sehiv secdesi yapması
gerekse, bu kimse birinci selâmdan önce, güneş doğana kadar, sehiv secdesini yapamazsa, sehiv secdeleri kendisinden sakıt olur.
Keza, kazaya kalmış olan bir namazı kılmakta olan kimse, güneş kızarana kadar secde etmemişse, sehiv secdeleri üzerinden sakıt
olur.                                                                                                        

Binaya mani olan hallerin tamamı, selamdan sonra, sehiv secdelerini düşürür. 
[1355]

Gunye'de:

“Bir kimse, nafile bir namazı, farz bir namazın üzerine bina etmiş olsa da, onda sehiv yapsa, secde etmez.” denilmiştir. 
[1356]

Sehiv secdelerinin yeri selamdan sonradır. Fazla veya noksan elması müsavidir. Bize göre, bir kimsenin selamdan önce selam vermiş olması

caizdir. îki selamla yapmak da caizdir. Bu sahihtir. 
[1357]

Doğrusu ise, bir selam vermektir. Cumhur bunun üzerinedir; Asıl'da da buna işaret edilmiştir. 
[1358]

Sehiv secdesi yapacak olan kimse sağına selam verir. 
[1359]

Sehiv secdelerinin yapılış şekli: Sehiv secdesi yapacak olan kimse, sağma selam verdikten sonra, tekbîr olarak secdeye kapanır. Secde esnasında

tesbîhatta bulunur; tekbir alıp celse yapar (oturur) ve yine tekbîr alıp ikinci secdeye varır; sonra teşehhüdü okur ve ikinci defa selam verir. 
[1360]

Sehiv secdesi yapacak olan kimse, selavatları ve duaları sehiv için oturduğu zaman okur. Sahih olan budur. Bunları birinci oturuşta okur.» diyenler

de olmuştur. 
[1361]

Uygun olanı ise, her iki oturuşta da bunları okumaktır. 
[1362]

Farz namazlarda da, nafile namazlarda da sehiv secdesinin hükmü aynıdır. 
[1363]

 Fetâvâ'da:
“Sehiv secdelerinden sonraki oturuş, rükün değildir. Aslında, sehiv secdesinden sonra oturma, namaz, oturmakla son bulsun diye -emredilmiştir.
Hatta, bir kimse, sehiv secdesinden sonra oturmayı terk edip, kalksa ve gitse, yine o kimsenin namazı bozulmaz.” denilmiştir. Halvânî de böyle

demiştir. 
[1364]

 Velvâciyye'de:
“Aslında, namazda üç şey terkediJebilir : Farz, vacip ve sünnet, Namaz kılarken, farzı terk etmiş olan kimse, onu kaza ile tedarik edebilme imkânına



sahipse, kaza eder; bu imkân yoksa, namazı bozulmuş olur.
Namaz kılan bir kimsenin, sünneti terk etmesiyle, namazı bozulmaz. Çünkü onun kıyamı, erkanı iledir; o da muhakkak bulunur; bu kimse, sehiv
secdesi yapsın diye icbar olunmaz.
Namaz kılarken, vacibi terk eden kimseye gelince; eğer bu kimse, vacibi sehven terk etmişse, sehiv secdelerini yapmaya cebredilir; kasden terk

etmiş olursa, böyle yapmaya cebrolumnaz. 
[1365]

Bu sözün açık manası şudur: Gerçekten, namazda bir vacibi kasden terk eden kimseye, sehiv secdesi icâb etmez; bu kimsenin, namazdaki

noksanından dolayı, namazın, cebren iadesi lazım olur. 
[1366]

Sehiv secdesi, ancak. vacibin terki veya tehiri. Farzın tehiri veya takdimi (öne alınması) veya tekrarı,
Vacibin itağyiri değiştirilmesi) gibi hallerde vacip olur.. Vacibin tağyiri, gizli okunacak yerlerde açıktan okumak; açıktan okunacak yerlerde gizli

okumak gibi hallerdir ve görüldüğü gibi bu da bir nevi vacibi terktir.
[1367]

Birinci rek'atte, eûzü'yü, besmeleyi, sübhâneke'yi ve intikâller esnasında alman tekbirleri terk eden kimseye, sehiv secdesi gerekmez. Ancak,
bayram namazlarının, ikinci rek'atlerinin rükû' tekbiri, bu hükmün haricindedir. Bu durumda sehiv secdesi gerekmez.
Bayram namazlarında olsun, diğer namazlarda olsun, eleri kaldırmayı terk etmekden dolayı da sehiv secdesi gerekmez.
Önce, sol tarafına, sehven selam veren ve sehven kavmeyi (iki secde arasında oturmayı) terk eden ve rükû'dan secdeye eğilen kimseye de sehiv
secdesi gerekmez. Fetâvâyi Kâdîhân'da ise:

“Bu gibi hallerde, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.) göre, sehiv secdeleri lazım gelir.” denilmiştir. 
[1368]

 
Namazın Vacipleri
 
Namazda, Fâtihâ ve Sûre Okumak Vacibtir.
İlk iki rek'atte veya bunların birinde, Fâtihâ'yı okumayan kimsenin, sehiv secdesi yapması lâzım gelir. Fakat, buralarda, Fâtihâ'nın çoğunu okur da,
azını unutursa, sehiv seodesi yapması gerekmez. Fakat, yarıdan fazlasını unutsa sehiv secdesi gerekir. Bu hükümlerde, imâmla müktedî arasında bir

fark yoktur. 
[1369]

Namaz kılan kimse, son iki rek'atte, Fâtihâ okumayı terk ederse ve bu namaz, farz bir namaz ise, sehiv secdesi icab etmez. Ancak, bu namaz, nafile

veya vitir ise, bu kimsenin, sehiv secdesi yapması vacip olur. 
[1370]

Namaz kılan kimse, ilk iki rek'atte Fâtihâ'yı tekrarlamış olursa, sehiv secdesi yapması gerekir. Bu kimse, Fâtihâ'yı sûreden sonra veya son iki

rek'atte tekrar tekrar okursa, bir şey lazım gelmez. 
[1371]

Fâtihâ'yı okuyup, bir harfini okumayan kimse veya Fâtihâ'nın çoğunu okuyan kimse, bunu unutarak, sonra Fâtihâ'yı tekrar okusa, bu kimse,

Fâtihâ'yı iki defa okumuş menzilindedir. 
[1372]

Bir kimse, Fâtihâ'dan sonra iki âyet okusa ve sehven rükû'a varsa; sonra da durumu hatırlayıp dönse ve üç âyete tamamlasa, bu kimseye, sehiv

secdeleri lazım olur. 
[1373]

Fatiha'yı, zamm-ı sûreden sonra okuyan kimsenin, sehiv secdesi yapması lazım gelir. 
[1374]

Son rek'adlarda, Fâtihâ'yı ve zamm-ı sûreyi okumuş olan kimselere, sehiv secdesi icabetmez. Esahh olan budur.
Bir kimse, Fâtihâ'yı, rükû'da, secdelerde veya. teşehhüd için oturduğu zaman okursa, sehiv secdesi yapması lâzım gelir. Bu hüküm o Kimsenin,
önce Fâtihâ'ya başlayıp sonra teşehhüdü okuduğu hallerdedir. Bu kimse, eğer Önce teşehhüdü okur, sonra da Fâtihâ'yı okursa, sehiv secdesi

gerekmez. 
[1375]

Bir kimse, ikinci iki rek'atte Kur'ân'dan bir şey okumasa ve tesbihde de bulunmasa, İmâm-ı A'zam (r.a.)'dan şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:
“Eğer bu kimse, kasden okumamış ise, kötülük yapmış olur. Fakat, sehven okumamış ise, sehiv secdesi yapması lazım gelir.”
tmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un rivayetine göre ise, İmâm Ebû Hanife (r.a.) şöyle buyurmuştur :

“Kıraati kasden terk edene, bir günah yoktur; sehven terk edenin de sehiv secdesi yapması gerekmez” Bu kavle itimad olunur. 
[1376]

Bir kimse, birinci veya ikinci rek'atte Fâtihâ'yı okumayı unutsa, sûrenin bir kısmını okuyunca da durumu hatırlasa, derhal Fâtihâ'yı okumaya başlar;
sonra da sûreyi okur. Fakîh Ebul-Leys:
“Bu durumda, sûreden tek bir harf okumuş olsa bile, sehiv secdesi lazım gelir.” demiştir.
Keza, bir kimse, Fâtihâ'yı okumadığını süreyi okuduktan sonra hatırlasa veya rükû'da hatırlasa veya rükû'dan başını kaldırdıktan sonra hatırlasa, bu
kimse, Fâtihâ'yı okur; sonra sûre'yi iade eder; namazın sonunda da sehvinden dolayı secde eder. Hulâsa'da:
“Bir kimse, rükû' yaptığı esnada, sûre okumamış olduğunu hatırladığında, başını kaldırıp sûre okur ve rükû'u iade eylerse; o kimsenin, sehiv

secdesi yapması lazım gelir.” denilmiştir. Sahih olan kavil budur. 
[1377]

Bir kimse, birinci rek'atte, bir sûre okusa, ikinci rek'atte de ondan önce bulunan bir sûre okusa, bu kimsenin sehiv secdesi yapması gerekmez. 
[1378]

Velvâlciyye'de:
“Bir kimse, namaz esnasında secde âyet lerinden birini okusa ve bundan dolayı secde yapmayı unutsa; sonradan da. bu durumu hatırlayıp secde
etse, bu kimsenin sehiv secdesi yapması gerekir. Çünkü bu şahıs, vacip olan vash (secde âyetinin akabinde secde etmeyi? terk etmiş olmaktadır.

[1379]



“Bu kimsenin sehiv secdesi yapması gerekmez.” diyenler de olmuştur. Fakat, birinci görüş esahhtır. 
Bir kimse, namazda bir sûre okumak istediği zaman, o sûrede yanılır ve okuyamaz ve bu sebeplede başka bir sûre okursa, bu kimsenin, sehiv

secdesi yapması gerekmez. 
[1380]

Kıraati, ilk iki rek'ate tayin (ve tahsis) etmek de namazın vaciblerindemdir. 
[1381]

Mükerrer fiillerde, tertibe riayet etmek de namazın vaciblerindendir.
Bir kimse, şayet bir rek'atteki iki secdeden birini terk etmiş bulunsa ve durumu namazın sonunda hatırlasa; o kimse, hem o secdeyi hem de
sehivden dolayı sehiv secdesi yapar. Bu durumda, tertibi terk etmiş olduğu için, namazın, o secdeden önceki bölümünü iade eylemez.
Ancak, rükû'u, kıraate takdim etmişse kıraattan önce rükû yapmışsa bu kimsenin sehiv yapması lazım gelir; fakat, o rükû; sayılmaz ve bu kimsenin

kıraatten sonra tekrar rükû etmesi gerekir. 
[1382]

Ta1 clil-i erkan da namazın vaciplerindendir.
Ta'dil-i erkân: Rükû'da ve secdelerde bütün uzuvların hareketlerinin durması ve sakinleşmesidir. Bunun terk edilmesi halinde, sehiv secdesi
gerekip gerekmiyeceği konusunda ihtilaf vardır.
Ta'dil-i erkânın vacip mi, sünnet mi olduğu hususunda da ihtilaf vardır. Vacip olduğunu kabul edenler, terkinden dolayı sehiv secdesinin lâzım

olduğunu söylemişlerdir. Bedâ'ide de, bu görüş sahihlenmiştir. 
[1383]

Namazda, ka'de-i u'lâ (birinci oturuş) da vaciptir.

Bir kimse, namazda, birinci oturuşu terk ederse, o kimseye sehiv secdesi lazım gelir. 
[1384]

Teşehhüd de namazın vaciplerindendir.
Bir kimse, birinci veya ikinci oturuşta, teşehhüdü terk ederse, o kimsenin sehiv secdesi yapması vacip olur. Keza, teşehhüdün bir kısmını terk eden

kimseye de sehiv secdesi vacip olur. 
[1385]

Teşehhüdün, tamamınm veya bir kısmının terk edilmesi halinde, sehiv secdesinin vacip olması hususunda, namazın farz olması ile nafile olması

arasında bir fark yoktur. 
[1386]

Namaz kılan kimse, teşehhüdü, birinci rek'atte, ayakta okursa, kendisine bir şey lâzım gelmez. Fakat, teşehhüdü, ikinci rek'atte ayakta okuması

halinde, âlimler arasında ihtilâf olmuştur. Sahih olan bu durumda da sehiv secdesi lazım olmadığıdır. 
[1387]

Teşehhüdü ayakta okuyan kimse, bunu Fâtihâ'dan önce okumuş olsa, üzerine sehiv secdesi lazım olmaz; Fâtihâ'dan sonra okursa, sahiv secdesi
lazım olur. Esahh olan görüş budur. Çünkü, Fâtihâ'nm sonu, sûrenin okunacağı yerdir. Bir kimse, burada, teşehhüdü okuyunca, gerçekten vacibi

tehir etmiş olmaktadır. Fâtihâ'nın evveli ise, sena mahallidir. 
[1388]

Namaz kılan kimse, ikinci iki rek'atte, teşehhüdü okursa, kendisine sehiv secdesi lazım olmaz. 
[1389]

Bir kimse, teşehhüdü okuduktan sonra Fâtihâ'yı okumuş olsa, sehiv secdeleri gerekmez.
Fakat, Fâtihâ'yı, teşehhüdü okuyacağı yerde okuyan kimseye, sehiv secdeleri vacip olur. Keza, bu durumda, önce Fâtihâ'yı sonra da teşehhüdü
okursa üzerine sehiv secdesi lazım gelir.
Vâkıâtü'n-Nâtıhyye'de, Ebû Hanîfe (r.a.)d rivayet edilerek şöyle. denilmiştir. Bir kimse, teşehhüd mahallinde kıraate başlamış olsa, sonra da
teşehhüdü okusa, sehiv secdesi lazım gelir.
Teşehhüdü okuduktan sonra, Fâtihâ'yı okusa, bu durumda sehiv secdesi gerekmez.

Bir kimse, teşehhüdü ayakta veya rükû'da veya secdede okumuş olsa, sehiv secdesi lazım gelmez. 
[1390]

Bir kimse, ilk oturuşta, teşehhüdü tekrar okumuş olsa, üze rine sehiv secdeleri lazım olur.

Keza bir kimse, ilk oturuşta, teşehhütden sonra, salavât-ı şerîfeleri de okumuş olsa, kendisine sehiv secdeleri vacip olur. 
[1391]

 Fetva da bunun
üzerinedir,
Salavâtlann, ne kadarının okunması halinde, sehiv secdesinin gerekeceği hususunda, ihtilaf edilmiştir. Bazıları: “Allahümme salli'alâ Muhammed
dese, sehiv secdeleri vacip olur.” dediler. Bazıları ise:
“Ve îalâ âl-i Muhammed diyene kadar sevih secdeleri lazım olmaz.” dediler. Birinci kavil esahhtır.

Teşehhüdü, son kâdede (son oturuşta) tekrar eden kimsenin sehiv secdesi yapması gerekmez. 
[1392]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, namaz kılan kimse, selam verene kadar teşehhüd okumayı unutmuş olsa; sonra da

hatırlasa, teşehhüdü iade eder ve sehiv secdelelerini yapar. 
[1393]

Cemaate namaz kıldırmakta olan imâm veya tek basma namaz kılan kimse, oturacağı yerde kalkar kalkacağı yerde oturur, ayağa kalkmak istediği

zaman tam doğrulur veya tam doğrulmaya yakm bir hal alırsa, işte bu durumda geri dönüp birinci oturuşta oturmaz. 
[1394]

 Bu durumda, bu

kimseye, sehiv secdeleri vacip olur. Bu kimse, oturuşa dönerse, namazı bozulur. Sahih olan budur. 
[1395]

Eğer böyle olmazsa, (yâni, kıyama yakın bir şekilde kalkmış olmadan, oturursa) sehiv secdeleri yapmaz. 
[1396]

Doğrulmuş oima hususunda, her insanın, aşağı kısmının yarısına itibâr olunur. Yarı, bir kısımm aşağı yarısı düzelirse, kıyama yakın olmuş olur.

Aksi taktirde, kıyama yakın olmuş olmaz. 
[1397]



Bir rivayette ise, namaz kılan kimse, dizlerinin üzerine kalktığı zaman geri oturursa, sevih secdelerini yapar. Burada onünci oturuşla ikinci oturuş
müsavidir îtfrnad bu kavledir.
Bir kimse, uyluklarını kaldırır fakat dizleri yerde olur, onları kıldırmazsa, bu durumda Ebû Yûsuf'tan (r.a.) gelen bir rivayete göre, sevih secdeleri

gerekmez. 
[1398]

Keza, bir kimse, rükû' yerine secde, secde yerine rükû' yaparsa veya bunları tekrar yaparsa veya bir farzı ileri veya geri aîuv sa, bu hallerin
hepsinde de sehiv secdeleri lazım gelir; Kulûdî'de:
“Bir kimse, kendisinden zikir yapması gereken, namaz Bilerindenbirini terk ederse, bu kimsenin sehiv secdesi yapması gerekir.” denilmiştir.
Çünkü, içinde zikir bulunan bir namaz fiilinin emredilmiş olması, bu fiilin yapılmasının maksûd olduğuna bizzat bir emaredir. Bu fiilin terk edilmiş
olması; sebebi ile namazda noksanlık kuvvetlenmiş olur. Bu durumda da sehiv secdesi yapma mecburiyeti olur.
İçinde zikir bulunan bir namaz fiilinin, terki söz konusu değilse, sehiv secdesi de söz konusu değildir. Sağ eli, sol elin üzerine koymak gibi... Ve,
rükû ve secdelerin kavmeleri gibi...
Namaz kılan bir kimse, oturup teşehhtid okuduktan sonrâ üç rek'at mı yoksa dört rek'at mı kıldığı hususunda şüpheye düştüğünde, bu şüphe ile;
selam verme zamanına kadar meşgul olur; sonra da dört rek'at kıldığına kalbi kanaat getirirse, namazım ,tamamlar ve sehiv secdeleriini yapar.
Fakat, bu şüpheye, bir tarafına selam verdikten sonra, düşerse, sehiv sevdelerini yapması gerekmez.
Bir kimse, namaz kıldığı zaman abdestü bozulur ve abdest almaya gidince de yukarıdaki giıbî bir şüpheye düşer ve bu şüpheden dolayı, abdest
almayı bir'müddet geriye bırakırsa, o kimsenin sehiv, secdesi yapması lazım gelir.
Vitir namazında Kunût okumak da namazın vâciplerindendir.
Bir kimse, kunûVu terk ederse, sehiv secdesi yapar.
Sehiv secdesinin terki, rükû'dan; başm kaldırılması ile tahakkuk eder.
Vitir namazında, taatten sonra, KusButftan önce alınması gereken tekbiri1 terk etmişbulunan kimse,.sehiv secdesi yapar. Çünkü o tekbir bayram

tekbirleri menzaîmdedir. 
[1399]

Bayram Namazlarındaki  ziyâde  tekbirler de vaciptir.
Bedâi'de: «Bir kimse, bu tekbirleri terk .ettiği veya noksan veya fazla yaptığı veyahut da yapılması gereken yerin haricindcyap-tığı zaman, bu

kimsenin, sehiv secdesi' yapması lazım gelir.” denilmiştir. 
[1400]

Hasan'nın İmâmı Azam (r.a.) dan rivayet ettiğine göre: Bu hususta, noksan fazla, çok az, müsavidir. İmam, bayram namazlarının birini bile

unutmuş olsa, sehiv secdesi yapar. 
[1401]

 Keşfu’1-fesrâr'da:
“İmam, bayram tekbirlerinden birini veya bir kaçını unuttuğu zaman, rüku'a varmış olsa bile tekrar kıyama döner, (doğrulur.) Mesbûk ise, böyle

değildir. Bu durumda mesbûk, tekbirleri rükû'da getirir” denilmiştir. 
[1402]

Bir kimse, bayram namazının, ikinci rek'atinin rükû' tekbirini terk ederse, sehiv secdesi yapması gerekir. Çünkü, bayram tekbirlerine tabî olarak, bu

tekbîr de vacibtir. Fakat, birinci rek'atin rükû' tekbiri böyle değildir. Çünkü bu tekbir, bayram tekbirlerine mülhak (katılmış) değildir. 
[1403]

Cum'a bayram, farz ve nafile namazların hepsinde, sehiv. secdesi (ile ilgili hükümler) aynıdır. Ancak, Alimlerimiz:

“Bayram ve cum'a namazlarında sehiv secdesi yapılmaz; çünkü, yapılması halinde insanlar arasına fitne düşer.” demişlerdir. 
[1404]

Bazı namazlarda cehren açıktan), bazı namazlarda da, hafiyyen gizlice okumak vaciptir.
Bir kimse, gizli okunacak yerde açıktan, açıktan okunacak yerde gizli okursa, o kimseye sehiv secdeleri vacip olur.
Açık veya gizli okumanın miktarında ihtilaf edilmiştir. “Her iki halde de kendisi ile namazın caiz olduğu miktarda okumaktır.” denilmiştir. Esahh
olan da budur. Bu hususta, Fâtihâ ile başka sûre ve âyetler arasında da bir fark yoktur.

Yalnız başına namaz kılan kimsenin, gizlide de, açıkta da sehiv secdesi gerekmez. Çünkü bunlar, cemaatin özelliklerindendir. 
[1405]

Namaz kılan kimse, açıktan eûzü- esmele çekse, veya â-mih dese, sehiv secdesi yapması gerekmez. FetâvâyS Kâdihân'da da böyledir.
 
İmâmın Yanılması
 

İmâmın yanılması, kendisinin ve arkasında bulunan cemaatin, sehiv secdesi yapmasını gerektirir. 
[1406]

İmâma uyan kimse, bu esnada kendisi bir hata yapsa, bundan dolayı sehiv secdesi yapması gerekmez.
İmâma uyan kimse, imâmla birlikte sehiv secdelerini yapar. Hatta, bu kimse, imâma, imâm yanıldıktan sonra uyumuş olsa bile, yine onunla birlikte
sehiv secdesi yapar; ona tabi olur.
Bu kimse, sehiv secdelerinden birini yaptıktan sonra, imâma uymuş olsa, imâma tabi olarak ikinci secdeyi de yapar; birinci secdeyi ise kaza etmez.

Bu kimse, sehiv secdesinin her ikisini de yaptıktan sonra imâma uymuş olsa, sonradan bu iki secdeyi de kaza etmez. 
[1407]

İmâma uymuş olan kimseye, imâmla kıldığı müddetçe, sehiv secdesi gerekmez. İmâm, sehiv secdesini terk etmiş olsa bile, imâma uyan kimsenin,

sehiv secdesi yapması gerekmez. 
[1408]

“Mesbûk, (imâma sonradan uyan kimse) sehiv secdelerinde imâma tabi olur; sonra da, imâma yetişmemiş olduğu kısmı kaza eder.
Lâhık, imâmla birlikte kılarken, sehiv secdelerini yapsa, bu sayılmaz; sehiv secdelerini kindi namazından sonra yapar.
Mesbûkun, imâmın selam vermesinden sonra, az bir müddet beklemesi uygun olur. Böylece, imâmın üzerinde sehiv secdesi var ise, kendisinin de

onları yapması caiz olur. 
[1409]



Mesbûk, şayet imâma tabi olmayıp, imâmla birlikte sehiv secdelerini yapmazsa, o secdeler, üzerinden sakıt olmaz, düşmez.
Bu durumda, mesbûk, sehiv secdelerini, namazının sonunda kendisi yapar.
İmam selam verince, mesbûk hemen ayağa kalkar, imâm da biraz sonra, üzerinde sehiv secdeleri bulunduğunu hatırlayıp secdeye varır ve bu
durumda da mesbûk rek'atini secde ile kayıtlamamış bulunursa, imâmın ardından, ona tabi olarak secdeye varır. İmâm selam verincede, kalan
namazını kılmaya kalkar. Bu arada kıyam, kıraat, rüku gibi fillerden yapmış oldukları hesaba katılmaz. Sonra, namazının kalan kısmını kılmaya
devam eder. tmâma tabi olarak kıldığı bölümü kaza etmez.
Şayet, imâma tabi olup, onunla birlikte sehiv secdelerini yap-mamışsa, namazı caiz olur; namazın sonunda sehiv secdelerini yapar. Bu
müstahsendir.
Eğer, imâm, sehiv secdelerini, mesbûk, rek'atini secde ile kayıtladıktan sonra yaparsa, mesbûk, dönüp imâmla birlikte o secdeleri yapamaz. Bu

durumda, dönüp imâmla birlikte sehiv secdelerini yaparsa namazı bozulur. 
[1410]

Bir imâm, korku namazında, sehiv secdesi yaparsa, bu durumda kendisine ikinci cemaat tabi olur. Birinci cemaat ise, namazlarının

tamamlanmasından sonra, o sehiv secdelerini yaparlar. 
[1411]

Lâhık, kendi yanılmasından dolayı, sehiv secdesi yapmaz.
İmâm yanılmış olsa da, mesbûk onunla birlikte sehiv secdelerini yapmasa; mesbûkun kendisi de, namazının yetişmemiş olduğu kısmım kaza
ederken yanılsa, bir defa sehiv secdelerini yapması kifayet eder. Misafire uymuş bulunan mukîmi bu durumdaki hali de-mes.bûk gibidir.
Bir imâm yanılsa, sonra da abdesti bozulmuş olsa ve yerine bir mesbûku geçirse; bu mesbûk namazı tamamlar. Yalnız, selam vermesi için yerine bîr
müdriki (imâma ilk rek'atten itibaren uymuç olan kimseyi) geçirir. Bu müdrik de selâm verir ve sehiv secdelerini yapar. Mesbûk da, onunla birlikte
o secdeleri yapar. Şayet, hiç bir müdrik yoksa, hepsi de ayağa kalkıp, yetişemedikleri rekatleri kaza ederler ve namazlarının sonunda da sehiv

secdelerini yaparlar. 
[1412]

Bir kimse, öğle namazını beş vakit kılsa da dördüncü rek'atte, teşehhüd miktarı otursa; eğer beşinci rek'ati secde ile kalmamışas, durumu hatırlar
hatırlamaz, oturur ve selam verir. Bu yanılmasından dolayı da sehiv secdesi yapar.
Şayet, beşinci rek'ati secde ile kayıtlamış ise, oturup sellam vermez. Bilakis, bir rekat daha kılarak, o tek rek'ati de çiftler; oturur; teşehhüdü ve

duaları okur ve selam verir. Güzel olsun diye de, sehiv secdelerini yapar. 
[1413]

 Muhtar olan görüş budur. 
[1414]

 Muhıyt'te ise:
“Sonra teşehhüd yapar ve selam verir.” denilmiştir,

îlâve edilmiş bulunan o iki rek'aıt nafile, sahih olan kavle göre, öğle namazının sünnetine sayılmaz. 
[1415]

“İkindi namazında rek'at ilave edilmez.” denilmiştir. Bu hususta “Edilmez.” diyenlerin değil de “Edilir.” diyenlerin görüşü esahhtır. 
[1416]

 İtimat

bunun üzerinedir. Çünkü, ikindiden sonra, dileyerek nafile kılmak mekruhtur. Kendi isteği ile kılınmayınca da mehrûh olmaz. 
[1417]

Bir kimse, sabah namazında, oturduktan sonra, üçüncü rek'ate kalkarsa ve onu da secde ile kayıtlarsa, dördüncü rek'ati ilâve eylemez. 
[1418]

Tecnîs'de: «Fetva, Hişâm'ın şu rivayeti üzeredir : İlave yapmada kerahat olmaması bakımından, ikindi namazı iîe sabah namazının arasmda fark
yoktur.» şeklinde bir açıklama vardır, Bafo-rü'r - Râık'ta da böyledir.
Fakat, sabah namazında, teşehhüt miktarı oturmamış olan şahıs, farz olan ka'deyi (oturuşu) terk etmiş olacağından, bu şahsın kıldığı namaz
mekruhtur. Çünkü, sabah namazında, farzdan önce, iki rek'at sünnetten başka, nafile namaz kılmak mekruhtur.
İkindinin dördüncü rek'afcmda, oturmadan kalkma ise, böyle değildir. Çünkü, bu beşinci rek'ate, alltincı rek'ati ilave etmek caizdir. Ve, ikindi

namazından önce, nafile kılmak da mekruh değildir. 
[1419]

İkindi namazında, dört rek'ati, tamamladıktan sonra attırmayan kimse, bu durumu, beşinci rek'atin secdesine varana kadar hatırlarsa, hemen oturur.
[1420]

 Hulâsa'da:

“Bu durumda, teşehhüd yapar; selam verir ve sehiv için de secde eder” denilmiştir. 
[1421]

Bîr kimse, son oturuşu yapmadan kalkar ve beşinci rek'ati secde ile kayıtlarsa, bize göre, o kimsenin öğle namazı bozulur; 
[1422]

Bu durumda, İmâm Ebû Haisife (r.a.) ve İmâm Eîbu Yûsuf (r.a.)'a göre, bu şahsın namazı nafileye dönüşür. İlave yapmasa bile, o kimsenin üzerine

bir şey lazım gelmez. 
[1423]

Namazın ne zaman fesada gideceği hususunda, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.) görüş ayrılığında bulunmuşlardır. İmâm Ebû
Yûsuf (r.a.):
“O kimse, başını secdeye kor komaz namazı fasid olur.” demiş. İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Bu kimse, başını secdeden kaldırmadıkça namazı fesada gitmez.” demiştir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, secdenin farzı, başı yere koymakla

başlar. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, secdenin farzı, başı yere koymak ve kaldırmakla başlar. 
[1424]

Fahrü'l-İslâm, Câmui's-Sağir'de:

“Fetvada muhtar olan İmâm Muhammed (r.a.)'ın kavlidir.” demiştir. 
[1425]

Bu ihtilafın faydası şurada açığa çıkmaktadır :
Bir kimsenin abdesti bozulduğu zaman, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, o kimsenin namazının ıslahı mümkün olmaz; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre

ise, namazının ıslahı mümkün olur; bu kimse gidip abdest alır; oturur, teşehhüdünü okur ve selam verir. 
[1426]

 Esahh olan kavle göre, bu durumda



sehiv secdesi yapmaz. 
[1427]

Bir kimse, üzerinde sehiv secdesi olduğu halde, namazını kesmek niyyeti ile selam vermiş olur ve bu durumda da, sehvi için secde ederse, hala
namazdadır; sehiv secdesi yapmazsa namazda değildir. Bu, İmâmı A'zam (r.a.) ile İmâm Züfer (r.a.)'e göre ise, bu kimse sehvi için secde
etmemişse, namazdadır. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, selamdan sonra, bu şahsa, bir kimse iktidâ etse, iktidası mutlaka sahihtir. Diğer iki imâma
göre de sahihtir.
Bir kimse, sehvi için secde ettiği sırada gülse, İmâm Muhammet! (r.a.)'e göre abdesti bozulur. Diğer imamlar buna muhaliftirler. Bu kimsenin
namazı ise, bil-icmâ tamdır ve bu kimseden sehiv secdeleri düşer. Şayet, ikâmete niyyet ederse, İmâm Muhammed'e (r.a.) göre, farzı dört rek'ate
dönüşür ve namazın sonunda da sehiv için secde eder.. Diğer iki imâma göre ise, namazı dörde dönüşmez ve ondan sehiv secdeleri düşer. îcabet

eylediği zaman bu kimsenin namazı batiî olur. 
[1428]

Bir kimse, iki rek'at nafile namaz kılsa ve namazda yanılsa, sehvi için secde eder. Sonra iki rek'at daha nafile kılmak istese, bu namazı önce kilmiş

bulunduğu, o namazın üzerine bina edemez. 
[1429]

Bu kimse, bina etmiş olsa yine namazı sahih olur. Çünkü, bu durumda, tahrîme (iftitah tekbiri almak) bakidir, (devam etmektedir.) Muhtar olan
görüşe göre, bu kimse, sehiv secdelerini iade eder. Misafir de böyledir; ikamete niyyet etmiş olsa, sehiv secdelerini yaptıktan sonra, kendisine dört

rek'at kılmak lazım gelir. Ve, sehiv secdelerini iade eder. 
[1430]

Bir kimse, yatsı namazını kılarken yanılıp, Tilâvet secdesi olan bir ayeti okusa ve bu secdeyi de yapmasa, rek'atlerden birinin de secdesini
yapmamış olsa, sonra selam verse, bu durumda mesele, şu dört vecih üzerinedir.
Bu kimse, bunların tamammı, ya unutarak yaptı veya kasden yaptı.. Veya, tilâvet secdesini unutarak, rek'atin secdesini kasden yaptı. Veyahut da,
bunun tersini yaptı. Birinci durumda ise, bîl-itti fak namazı bozulmaz. Çünkü, bu selam sehiv selamıdır.
İkinci ve üçüncü vecihler de namazı, ittifakla fesada verirler. Çünkü, kasden selam vermek, o kimseyi namazın hürmetinden dışarı çıkarır.

Dördüncü vecih ise, Zâhirü'r-rivâyeye göre namazı fasid olur. 
[1431]

Sehiv secdelerinde yanılmak, sehiv icab etmez. Çünkü, bu, nihayeti olmayan bir iştir. 
[1432]

Sehiv secdelerinde yanılmış bulunan kimse, taharri (araştırma) ile amel eder. Eğer, namazında defa'arca yamlmışsa, iki secde kâfi gelir. 
[1433]

Gece kılınan bir nafile namaza imâm olmuş olan kimse, kasden gidi okumuş olsa, günahkar ölür. Sehven böyle olursa, sehiv secdesi yapar. 
[1434]

Yetîme'de:

“İmâm, vitirde ve teravinde açıktan okumayı terk etmiş olsa, sehiv secdeleri yapar.” denilmiştir. 
[1435]

Sehvetmiş bulunan bir imâmın, sonra da abdes.ti bozulmuş olsa, yerine bir başkasını geçirir. İmâmın yerine geçen kimse, selâmdan sonra sehiv
secdesini yapar. İmâmın yerine geçen kimse de sehvetmiş oîsa, önceki imâmın ve kendisinin sehivlerinden dolayı, sehiv secdelerini bir defa
yapması kâfi gelir. Nitekim, önceki imâm iki dsfa sehvetmiş olsaydı, sehiv secdelerini bir defa yapacaktı.
Önceki imâm sehvetmemiş fakat, yerine geçirdiği kimse seh vetmiş olsa, bundan dolayı, önceki imâmda sehiv secdesi yapar.

Önceki imâm, yerine bir başkasını geçirdikten sonra sehvetmiş olsa, bu sevhinden dolayı hiç bir şey gerekmez. 
[1436]

 Asıl'da:
“Bir kimse, son oturuşta, teşehhüt miktarı oturduktan, fakat teşehhüdü okumadan önce selam vermiş olsa, teşehhüde döner, onu okur ve sonra

selâm verir. Sehvinden dolayı da sehiv secdesi yapar.” denilmiştir. 
[1437]

 
Kaç Rekat Kılındığı Hakkında, İmâm İle Muktedî Arasında Çıkan İhtilaf Ve Şüphe
 
Bir kimse, üç rekat mi, dört rek'at mi kıldığı hususunda şüpheye düştüğünde, eğer bu şüphe, o kimseye ilk defa arız oluyor ise, bu kimse, namaza

yeniden başlar. 
[1438]

Namaza yeniden başlamak, önceki namazdan, selam vermek, konuşmak veya başka bir amelle çıkmakla mümkün olur. Böyle bir sebeple, önceki
namazdan çıkmadıkça, yerli bir namaza başlamak, tasavvur bile edilemez. Sadece selam vermekle, namazdan çıkılmış olmaz. Namazdan, ancak

namazı ifsâd eden bir amelle çıkılabilir. 
[1439]

Yukarıda ki “İlk arız oluyor ise” lâfzının izahı hususumda da âlimlerimiz arasında görüş ayrılığı vardır. Bazıları sehvetmek, o kimsenin hiç âdeti

değil ve ömründe ilk defa sehvetmiş ise demektir.” demiştir. 
[1440]

Eğer bu hususta, şüphesi çok olursa, taharri eder. (araştırır) Ve reyinin büyük olanını alıp kabul eder. 
[1441]

Eğer, araştırma neticesinde de, tercih edilebilecek şeyler zuhur etmezse, bu durumda bulunan kimse zannının az olduğu vecip üzerine bnamazın
kalan kısmı bir rekat üzerine bina edilir.
Şüphe, iki rek'at mı, bir rek'at mı şeklinde ise, bu durumda, namazın kalan kısmı bir rekat üzerine bina edilir.
Bu durumda, az üzerine bina edilince, her rekat başında oturulur. Çünkü, bu oturuluşların, farz olan oturuşun yerinde yapılmakta olma ihtimaldir;
vacip olan oturuşun makamında yapılmış olma ihtimali vardır. Görüldüğü gibi, bu hüküm, farz olan veya vacip olan otıruşların terk edilmesini
önlemek içindir.
Bir kimse, dört rek'ati bir namazda, bu birinci rekat mı, ikinci rek'at mı diye şüpheye düşerse, onu, birinci rekat kabul eder, sonra oturur. Sonra,
kalkıp bir rek'at daha kılar, oturur, kalkıp bir rek'at daha kılar ve oturur. Sonra yine kalkıp bir rek'at daha kılar ve oturur. Bu dört oturuşun, üçüncü



ve ve dördüncüleri farz, birinci ve ikinci oturuşlar ise vaciptir. 
[1442]

Bir kimse, namazı kılıp kılmadığı hususunda şüphesi düşse, eğer vakit varsa, bu namazı iade eder. Vakit çıktıktan sonra bu şekilde bir şüpheye

düşen kimsenin, yapacağı hiçbir şey yoktur. 
[1443]

Bir kimse, kıyamda olduğu halde, sabah namazında, birinci rek'atte mı, üçüncü rek'atte mi olduğu hususunda o rek'ati tamamlamaz; teşehhüd
miktarı oturup ayağa kalkar. Ve iki rek'at daha kılar. Her rek'atte, Fatiha ve sûreyi okur; oturup teşehhüdü okur ve sonra da sehvinden dolayı secde
eder.
Bir kimse, secdede iken, birinci secdede mi, ikinci secdede mi oldu hususunda şüpheye düşse, yaptığı secdeye devam eder. Biri dede veya ikinci
secdede olmasının bîr farkı yoktur; bunlar müsavidir. Çünkü, eğer o birinci secde ise, ona devam etmek lazım gelir; eğer ikinci secde İse,
tamamlanması lazım gelir. İkinci secdeden başını kaldırdığı zaman, teşehhüd miktarı oturur; sonra kalkar, bir rek'at daha kılar.
Bir kimse, sabah namazının secdelerini yaptığı sırada, birinci rek'atte mı, üçüncü rekatte mı olduğu hususunda şüpheye düşerse, eğer birinci
secdede ise namazının ıslahı mümkündür. Çünkü, o, eğer iki rekat kilmiş ise, namazın tamamı ile rek'at olduğu için, namaz tamam olmuş olur.
Şayet, üçüncü rek'atte ise, İmâm Muhammedi (r.a.)’e göre, bir vecihten namazı fesada gitmez. Çünkü, o kimse, birinci secdede hatırladığı zaman;
kalkar ve sanki hiç secde yapmamış gibi olur. Bu mesele, beşinci rek'atin secdesinde iken, abdestin bozulmasında olduğu.gibidir.
Namaz kılan kimse, eğer ikinci secdede ise,, bu durumda namazı fesada gider.
Bir kimse, sabah namazında ikinci rek'ati mî, yoksa üçüncü rek'atimi kıldığı hususunda şüpheye düşer ve araştırması da bir netice vermezse; bu
durumda, eğer ayakta ise, hemen oturur; sonra kalkıp, iki rek'at daha küar ve oturur. Eğer oturuyor idiyse, mesele kendi halîhcedir. Araştırır; eğer
taharrîsi ile ikinci rek'atta olduğu kanaatine varırsa, namazına devam eder. Taharrisi, üçüncü rek'atte olduğu kanaatini çıkarırsa, oturuşlarını
araştırır. Neticede, iki rekatın sonunda oturmadığını anlarsa, namaz fasîd olur. Taharrisi bir netice vermezse, yine, namaz fâsid ölür.
Dört rek'atli bir namazda, dördüncü rek'at rai, beşinci rek'at-mi olduğu hususunda şüpheye düşmüş olan kimsenin durumu da yukarıdaki jpj&idir.
Bir kimse, üçüncü rek'atte mi, beşinci rek'atte mi olduğu hususunda şüpheye düşerse; sabah namazı hakkında söylemiş olduğumuz gibi hareket
eder: Kur’an’da avdet eder, (oturuşa döner); sonra bir rek'aıt daha kılar; teşehhüd okur; sonra ayağa kalkar; bir rek'at daha kılar; oturur. Sehvi için
de secde yapar.
Bir kimse, vitir namazında kıyamda (ayakta) iken, ikinci rek'atte mi yoksa üçüncü rek'atte mi olduğu hakkında şüpheye düşse, kılmakta olduğu
rek'ati tamamlayıp kunût duasını okur ve oturur. Sonra kalkıp, bir rek'at daha kılar ve o rek'atte de kunûtu okur. Muhtar olan görüş budur. Buraya
kadar, Hulâsa'nın ibaresidir.
Bu mes'elelerden gafil olmak uygun olmaz. Çünkü bunlar sehiv secdesi icabettiren halerdir. Bu şekiller, ister taharri ile olsun, ister az üzerine bina

etmekle olsun, müsavidir. 
[1444]

Bir kimse, namazı, üç rek'at mi yoksa dört rek'at mi kıldığı hususunda şüpheye düşse ve uzun süre düşündükten sonra, kesin olarak, üç rek'at kılmış
olduğunu anlayıp bilse; bu durumda, düşünmesi, kendisim, bir rükün eda edecek kadar geri bırakmamış ise, sehiv secdesi yapması gerekmez.
Fakat, düşünmesi uzun sürer ve kendisini bir rek'atten veya bir secdeden geri koymuş olursa veya rükû'da ve secdelerde böyle bir düşünme haline

girer ve bu durum uzun sürer ve bu sebeple halinde bir değişiklik olursa, istihsanen, sehiv secdeleri yapması gerekir. 
[1445]

Namaz kılarken, abdestinin olmadığını zanneden veya hakikaten mestleri üzerine meshetmemiş olduğu açığa çıkan bir kimse için, sonradan kesin
olarak abdestinin bozulmadığına veya mestleri üzerine mesh ettiğine kanaati hasıl olması halinde, şüpheye mahal yoktur. Ebû Bekir:
“Eğer bu kimse, abdestinin olmadığını veya mestleri üzerine mesh etmediğini bildiği halde iken bir rükün eda etmişse, artık o namazı yeni baştan

kılar. Şayet durum böyle değilse, namazına devam eder.” demiştir. 
[1446]

Bir rükün eda ettiğini kesinlikle bilen, fakat iftitah tekbirini alıp almadığı; abdesdinin bozulup bozülmadiğı; üzerine pislik bulaşıp bulaşmadığı
veya başına mesh edip etmediği hususunda şüpheye düşen kimse, eğer bu şüphe, ilk şüphesi ise, namazı yeni baştan kılar; böyle değilse, namazına

devam eder; abdest alması veya elbisesini yıkaması gerekmez. 
[1447]

 Fetâvâyi îtâbiyye'de:
“Bir kimse, namaz kılmakta iken, misafir mi yoksa mukîm mi olduğu hususunda şüpheye düşse, namazı dört rek'at ktfar ve ihtiyaten ikinci rek'atte

de oturur.” denilmiştir. 
[1448]

Cemaate namaz kıldırmakta olan bir kimse, iki rek'atini kıldıktan sonra, ikinci secdede, bir rekat mi yoksa iki rek'at mi kıldığı hususunda veya dört
rek'at mi yoksa üç rek'at mi kıldığı hususunda şüpheye düşerse arkasındaki kimselere bir göz atarak, onların halini öğrenir. Eğer onlar kalkarlarsa,
kendisi de kalkar; eğer onlar otururlarsa, kendiside oturur. Bu durumda, onlara itimat eylemesinde bir beis yoktur. Bu durumda sehiv secdeleri de

gerekmez. 
[1449]

İmânı, namazda şüpheye düştüğü zaman, sözüne güvenilir iki kişinin sözünü alıp kabul eder.
Yalnız başına veya cemaatle namaz kılan kimse, selam verdikten sonra, güvenilir bir kimse kendisine:
“Sen öğle namazını üç rek'at kıldın.” dese; âlimlerimizin beyanına göre, eğer namaz kılan kimse, dört rekat kıldığını kesin bilirse, kendisine üç

rek'at kıldığını haber veren kimsenin haberine iltifat etmez, değer vermez.
[1450]

Zahîriyye'de nakledildiğine göre, İmâm Muhammed bin Hasan (r.a.):

“Ben, bir kişinin sözü ile de, bütün halerde namazı yeniden kılarım.” demiştir. 
[1451]

Namaz kılan kinişe, haber verenin doğru sözlü mü, yoksa yalancı mı olduğu hususunda şüpheye düşerse, İmâm Muhammed'e (r.a.) göre, o şahıs,
ihtiyaten namazını yeniden kılar. Bu kimse, iki adil kişinin sözleri hususunda da şüpheye düşse, yine namazım iade eder. Haber veren kimse,
güvenilir birisi değilse, onun sözü kabul edilmez.
Bir,cemaate namaz kıldıran imâm, namazından hemen sonra gittiğinde, cemaatin bir kısmı:



“Bu öğle namazıdır.” bir kısmı da:
“Bu ikindi namazıdır.” deseler; eğer vakit öğle vakti ise, kılman namaz, öğle namazıdır. Vakit ikindi vakti ise, kılınan namaz ikindi nazmaıdır.
Çünkü burada, vaktin muvafık olduğunu iddia eden için, -vakit- apaçık bir şahittir.

Eğer, hangi vakitte olunduğu biüinmezse, her iki topluluğun sözü de caizdir. Kıyas da böyledir. 
[1452]

 
13- TİLAVET SECDELERİ

 
Kur'an-ı Kerîm'de, 14 yerde tilâvet secdesi vardır. Hidâye'de de böyledir.
Secde âyetleri şunlardır:

“Şüphe yok ki, Rabbinin katındakiler ona kulluk etmekden. asla kibirlenmezler, onu sahih ve yalnız onâ secde ederler.” 
[1453]

“Göklerde ve yerde kim varsa onlar da, gölgeleri de sabah akşam ister isteme, Allah'ı secde eder.”  
[1454]

           

“Göklerde olan, yerde olan camlılar ve melekler, kendilerine  bîr yüksünme gelmeyerek, Allah'a secde ederler.”
[1455]

“De kî: “Ona ister îman edin, ister îman etmeyin. Çünkü bundan evvel ilim verilmiş olanlar bile kendilerine karşı o tilâvet olununca, çenelerinin
üstüne (yüzü koyun) kapanarak secde ediyorlar.”

“Ve: “Rabbimizi tenzih ederiz. Hakıkat, Rabbimizin vadi kat'iyyen fi'Ie çıkarılmıştır” diyorlar”, 
[1456]

“İşte bunlar, Allah'ın kejndilerine nimetler verdikleri peygamberlerden, Âdem'in zürriyetinden, Nûh ile beraber taşıdıklarımızdan, İbrahim ile
İsrail'in neslinden, hidâyete erdirdiğimiz ve seçdiğimiz kimselerdendir. Onlar çok esirgeyeci (Allah'ın) âyetlerini okuduğu zaman ağlayarak secdeye

kapanırlardı.” 
[1457]

“Görmedin mi, göklerde olan herkes (herşey) ve yerde bulunan herkes (herşey), güneş, ay, yıldızlar, dağlar, ağaçlar, hayvanlar ve insanların bir
çoğu hakıykaten Allah'a secde ediyor. Bir çoğunun üzerine de azâb hak ol muş dur. Allah fcimi (bedbahtlıkla) hor kılarsa onu seâdete kavuşduracak

(hiçbir kuvvet) yokdur. Şüphesiz ki Allah ne dilerse (onu) yapar. “ 
[1458]

“Onlara: “Rahmana secde edin» denildiği zaman “Rahman da neymiş? Senin bize emr ede geldiğine mi secde edeceğiz?” dediler ve (bu secde

emri) onların (büsbütün îmandan) ürküb uzaklaşmalarını artırdı”. 
[1459]

                                          
“Bunu göklerdeki ve yerdeki ve her gizliyi (meydana) çıkaran, (kalblerinde) negizliyorlar, (dilleriyle) neaçıklıyorlarsa (hepsini) bilen

Allah’asecdeetmesinler diye (yapıyorlar).” 
[1460]

“Biatim âyetlerimize ancak öyle kimseler rnıan ederler ki butlarla kendilerine öğüt verildiği zaman, onlar büyüklük taslamayarak, yüzü üstü

secdeye kapanırlar ve Jtablerini, ham ite, tesbîh (ve tenzîh) ederler”. 
[1461]

                                      

“Bunun üzerine o, Rahibinden setr (ü himaye) edilmesini istedi, rükû ile yere kapanıb (Allah'a) döndü.” 
[1462]

Gece, gündüz, güneş, ay (hep) O'nun (Allah'ın) ayetlerindendir. Siz ne güneşe, ne aya secdeetmeyin, bunları yaradan Allah’asecdeedin, eğer O’na
ibadet edecekseniz.”
“Eğer (buna karşı) kibirlenmek isterse Rabbinin nezdinde bulunanlar, onlar hiç usanmayacaklar, (zaten)kendisini gece, gündüz tesbih (ve tenzih)

edip durmaktadırlar.” 
[1463]

“Haydi putlaradeğil, sizi yaratan Allah’a secdeedin, O’na kulluk edin” 
[1464]

“Toplu bir haalegeldiği (nuuru tamamladığı) zaman aya ki, siz (ey insanlar), hiç şüphesiz, o halden bu haale bineceksiniz.”  
[1465]

“Secde ve (Rabbinin merhametine) yaklaş.”

Alak Sûresi, âyet. 
[1466]

Bu âyetlerde, okuyana da, dinleyene de secde etmek vacip olur. Dinleyen kimselerin, Kur'ân dinlemeyi, isteyip kasdetmeler ile istemeyip

kasdetmemeleri de müsavîdir. 
[1467]

Öir kimse, secde âyetini  içinden  okumakla, dudaklarını oynatmasından dolayı secde lazmı olmaz.
Secde, ancak sahih haillerle okunup, bu harflerden ses meydana yel ip, hem okuyanın hem de kulağım ağzına yaklaştırdığı zaman başkasının,

okuyanın sesini duyması ile vacip olur. 
[1468]

Bir kimse, secde âyetini okusa fakat sonundan bir kelimeyi okumasa, secde etmez.
Sadece, içinde secde bulunan kelimeyi okuyan kimse de secde etmez.
Secde, ancak secde âyetinin ekserisinin secde harfleri ile okunması halinde lazım, olur.
Muhtasarü'l-Bahr'de;

“Bir kimse, veascid kelimesini okuyup sussa ve sonra da vakterib kelimesini okusa, bu kimsenin secde etmesi lazım olur.” denilmiştir. 
[1469]

Bir kimse, secde âyetini, bir toplulukta, her kelimesini bir başka şahıs okuduğunda dinlese, bu durumda, o kimsenin secde etmesi gerekmez.

Çünkü, bu kimse, secde âyetini, bir okuyucudan dinlememiştir. 
[1470]

Namazın, edası ve kazası, üzerine farz olan herkese, tilâvet secdesi yapmak vacip olur. Aksi takdirde vacip olmaz. Tilâvet secdesinin vacip



olmasında, asloian budur. 
[1471]

Kur'ân okuyan kimse, kâfir, deli, çocuk, hayızlı veya nifaslı veya hayız nifasm son gününde bulunan kimselerden biri olursa secde lazım olmaz.

Dinleyiciler için de böyledir. 
[1472]

Bu durumda, dinleyen kimse akıllı, baliğ ve müslüman olursa, kendisine secde vacip olur. Çünkü, secvde âyetini dinlemiştir.

Abdesti olmayan veya cünüp olan bir kimse, secde âyetini okumuş veya dinlemiş olsa, bunların secde yapmaları lazıni gelir. 
[1473]

Secde âyetini, kuştan dinleyen kimseye secde lazım gelmez. Muhtar olan görüş budur.
Bir kimse, uyuyan bir kimseden secde âyetini dinlemiş olsa, o kimsenin secde etmesi vacip olur. Sahih olan budur.

Bir kimse, secde âyetini, aksi sedadan dndemiş olsa, kendisine  secde vacip olmaz. 
[1474]

Uyuyan bir kimseye, uykusunda secde âyet; okuduğu haber verilirse, o kimsenin secde etmesi gerekir. Nısab'da : “Bu sahihtir.” denilmiştir. 
[1475]

Sarhoş bir kimse, secde âyetini okumuş olsa, kendisine de, dinleyene de secde etmeleri lazım gelir.
[1476]

Bir kadın, namazda secde âyeti okusa da, bu secdeyi namazda yapmasa, sonra da hayız olsa, bu kadından secde sakıt olur. 
[1477]

Nafile namaz kılan bir kimse, secde âyeti okusa ve secde etse, sonra da bu namazı bozulsa, bu namazı kaza etmesi gerekir. Fakat secdenin iade
edilmesi gerekmez.
Keza, bir müslüman secde âyetim okusa ve secde etmeden, -Allah korusun- dinden çıksa, sonra da tekrar müslüman olsa, o secdeyi yapmak o

kimseye vacip olmaz. 
[1478]

Bir kimse, secde âyeti mealini farsea okuduğunda hem kendisine, hem de dinleyene secde etmek vacip olur.
Dinleyen kimse anlasa da, anlamasa da, kendisine secde âyetinin okuduğu haber verilince, secde etmesi gerekir.

İmameyn'e göre ise, eğer dinleyen kimse, okunanın Kur'ân olduğunu biliyorsa, secde etmesi gerekir; bilmiyorsa, secde etmesi gerekmez. 
[1479]

“Bil-icmâ secde lazım olur.” diyenler de vardır.
Kur'ân, arapça olarak okunduğu zaman, secde, mutlaka lazım gelir. Fakat, bilmeyen kimse, araştırmasında mazurdur.

Kur'ân okuyan kimse sağır olsa ve okuduğunu işitmese, yine c!e secde etmesi vacip olur. 
[1480]

Secde âyeti, hece ile okununca, secde etmek gerekmez. 
[1481]

İmâm, secde âyetini okuduğu zaman, kendisine de, duysun veya duymasın, cemaatine de, tilâvet secdesi, vacip olur. Namazda, kıraatin açık olması
ile gizli olması arasında da bir fark yoktur. Ancak, imâmın, giz'i okunan namazlarda, secde âyeti, okumaması müstehap olur.

Bir imânı secde âyetini okuyunca, cemaatinden olmayan bir kimse, bunu dinlemiş olsa, o kimseye de tilâvet secdesi vacip olur. 
[1482]

 Sahih olan
görüş budur.
Secde âyetim imamdan işiten kimse, bu sırada imâma ırsa, imâmla birlikte secde eder..Bu kimse, imâm secde ettikten oua uyarsa, secde etmez. bu,

imâma rek'atin sonunda yetîş zamandır. Fakat, başka bir rek'atte yetişirse, tilâvet secdesini mazdn sonra yapar. 
[1483]

imâma uymuş olan bir kimse, secde âyetini okursa, imâmın ve imama uyan diğer kimselerin namazda'da, namazdan sonra da secde etmeleri

gerekmez. 
[1484]

Namaz kılan bir kimse, secde âyetini namaz kılınmaz kimseden dinlemiş olsa, namazdan sonra secde eder. Bu s.. yi namazın içinde yapması caiz

olmaz. Fakat, namazın içinde yaş olsa, namazı dâ bozulmaz. 
[1485]

Fakat, namaz kılan bir kimse, namaz kılmamakta olan bir kimseden secde âdetini işitmeden önce, kendisi secde âyeti okumuş ve sonra şahsın
okuduğunu dinlemiş olursa, bu kimse kendisinin okumuş olmasından dolay namaz içinde tilâvet secdesi yapar. Dinlediğinden dolayı secde etmesi

ise gerekmez. 
[1486]

 Bu kimne, önce namaz kılmayan kimseden, secde âyetini dinler, sonra da Kendisi okursa, bu duranı hakkında iki rivayet
vardtr. Sîrâc'da:

“Kişinin, bu durumda, dinlediği secde âyetinden dolayı secde etmiyeceği kesindir.” denilmiştir. 
[1487]

Bir kimse, eğer secde âyetni namaz içinde okur ve okuduğu secde âyeti sürenin ortasında olursa, enfal olan, önce secdeyi yapmak ve sonra da
kalkıp sûrenin îsınaınııiı okuyarak rükû'a varmaktır. Secdeyi, böylece yapmasa ve fakat, rükû'a giderken bu secdeye niyyet etsebu kıyâsen caiz
olur. Biz de bunu kabul ederiz.
Şayet, bu durumda, ne secde yapar, ne de rükü'a gider fakat sûreyi tamamladıktan sonra rükû'a giderken niyyett ederse/bu caiz olmaz. Yapmış
bulunduğu, bu rükû dee secde de, üzerinden sakıt olmaz. Bunları, secde ile birlikte namazın içinde kaza etmesi gerekir. Hâher zade namı ile maruf
Şeyhü'l-İmâm:
“Bir kimse, secde âyetinden sonra, üç âyet okuyunca, fevreh kesip rükû'a giderse, o rükû; secde yerine geçmez.” Demiştir. Şemsü'l-Eimme Halvânz
de:
“Üç âyetten fazla okumanuşsa, secde için namazı kesmez.” demiştir. Fetâvâyî Kâdîhân'da da böyledir.
Secde âyeti, eğer sûrenin sonunda ise, eftial olan, onu okuyarak rükû'a varmaktır. Eğer rükû'dan önce secde yaparsa, secdeden kalkınca, başka bir
sûreden biraz okuması gerekir. Kalkıp, bir şey okumadan rükû'a gitmiş olsa, bu da caiz olur. Namaz kılan kimse, bu durumda rükû' ve secde
yapmaz, başka bir yere geçip oradan okursa, bu sebeble, rükû'a gitmesi gerekmez. Namazda olduğu müddetçe, tilâvet secdesini kaza etmesi
gerekir.



Secde âyeti, eğer sûrenin sonuna doğru olur ve ondan sonra iki veya üç âyet bulunursa, namaz kılan kimse serbesttir; dilerse rükû'a gider, dilerse
secde eder. Rükû'a girmeyi isterse, sûreyi tamamlar ve rükû' yapar. Şayet secde ederse, sonra kalkıp sureyi bitirir ve sonra rükû'a gider. Namaz kılan

kimse, bu durumda, kalan âyetlere gerideki sûreden ilave yaparsa, bu da efdal! olur. 
[1488]

Bu kimse, secde ettiği zaman, arkasından rükû' edecekse, ayağa kalkar. îki veya üç âyet okuduktan sonra rükû' yaparsa, bu müstehap olur. 
[1489]

Bir kimse, namazda secde âyeti okumuş olsa ve bu sebepten de rükû yapmak isterse, rükû'a giderken niyyet etmesi gerekir. Eğer, niyyet etmezse,
bu rükû' seede yerine caiz olmaz. Niyyeti rükû'da ederse, bu hususta âlimler arasında görüş ayrılığı olmuştur. Bazıları:
“Bu caiz olur.”, bazıları ise:
“Caiz olmaz.” demişlerdir. Muzmarât'ta da böyledir.

En açık olan görüş ise, bunun caiz olmamasıdır. 
[1490]

 Bedâi'de:

“Bu durumda, bir kimse, rükû'dan başını kaldırdıktan sonra niyyet etse, bıl-icmâ caiz olmaz” denilmiştir. 
[1491]

İmâm olan kimse, kıraatin arkasından rükû'da niyyet etmiş olsa, fakat muktedî niyyet etmese, imâm selam verdikten sonra, muktedî secde eder ve

ka'deyi (oturmayı) iade eder; muktedî eğer bunu terk ederse, namazı bozulur. 
[1492]

Tilâvet secdesinin, niyyet edilmemiş olsa bile, namaz secdesinin eda edilmiş olması ile eda edilmiş olacağı hususunda, görüş birliği vardır. 
[1493]

Namaz kılan kimse, tilâvet secdesini yerinde yapmayı unutsa ve bunu rükû'da, secdede veya ka'dede oturuşta hatırlasa, hemen yere kapanıp secde

eder. Sonra da, bulunduğu yere döner, îstihsanen bunu da iade eder. Fakat iade etmemiş olsa da namazı caiz olur. 
[1494]

İmâm, namazda secde âyetini okuduğu zaman, arkasındaki cemaat çpk olsa imâm secde için tekbir alınca, cemaatten bir kısmı, imâm rükû'a vardı
zanm ile rükû'a varsa; sonra imâm secdeden tekbir alarak doğrulsa; rükû'a varan cemaat ise, onun rükû'dan doğrulduğunu sanarak, tekbir alıp
başlarını kaldırsalar ve bundan fazla bir şey de yapmış olmasalar namazları fesada gitmez.
Namaz kılan kimse, namaz kılmayan bir kimseden secde âyetini işitince, okuyanla beraber secdeye varsa; eğer bu durumda, okuyan kimseye tabi
olmayı kast ederse, namazı fesada gider. Müstehap olan, namazın haricinde, okuyanla dirileyenin beraber secde yapmalarıdır. Secde esnasında,

dinleyen kimse, okuyandan önce başım kaldırmaz. 
[1495]

Okuyanın öne geçip, dinleyenlerin onun arkasında saf tutarak secde yapmaları. Tilâvet Secdesi'nin müstehaplanndandır. Ebû Bekir:

“Tilâvet secdesinde, kadının, erkeklere imâm olması sahihtir.” demiştir. 
[1496]

Secde âyetlerinin arka arkaya okunmasından dolayı, secdeler bir araya toplanmış olsa, okuyanların da dinleyenlerin de bir defa secde yapmaları
kâfidir.
Mükerrer secde âyetlerine bir tilâvet secdesinin kâfi gelmesi için, ayni âyetin tekrar tekrar okunması ve okunan meclisin bir olması şarttır. Meclis
değişik olsa da, okunan âyet ayni âyet olsa veya meclis bir olsa da, okunan secde âyeti ayrı âyetler olsa, bu durumlarda, bir secde kâfi gelmez.
[1497]

Secde âyetini okuyan kimsenin değil de, dinleyen kimsenin meclisi değişmiş olsa, bu kimsenin, tilâvet secdelerini tekrar tekrar yapması gerekir.
Dinleyenin değil de, okuyanın meclisi değişmiş olursa, bu durumda, ekseriyetin kavline göre,  dinleyenin değil de okuyanın ayrı ayrı secde etmesi

lazım gelir. Biz de bu kavli kabul ediyoruz. 
[1498]

Eğer, tek meclis uzar veya bir lokma ekmek yenilirse; bir yudum su içilirse; ayağa kalkılırsa; bir iki adam yürünürse; sultan evi gibi büyük bir evin,
bir köşesinden diğer bir köşesine değiştirilirse; mescidin içinde yer değiştirilirse; büyük bir camide bir köşeden diğer bir köşesine gidilirse,
tekerrür gerekmez.
Eğer, camiin veya hükümdar evi gibi büyük bir evin odalarının birinden diğerine gidilirse; eğer, gidilen bu yerden imâma iktidâ sahih olursa,
buralar bir mekân hükmündedir.

Geminin gitmesi, mekanın birliğini bozmaz, hayvanın girmesi ise eğer kişi namazda hayvana binmiş bir vaziyette değilse  gemiye muhaliftir. 
[1499]

Teşbih, tehlil veya kıraat ile meşgul olmak, meclisin birliğini kesip bozmuş olmaz.
Bir kimse, şayet secde âyetini okur, sonra da hayvanına binip geri inerse, bu hâl dahi, meclisin birliği hükmüne mani olmaz.
Bir kimse, secde âyetini okur, secdesini yapar, sonra da uzunca Kur'ân-ı Kerim okur ve o secde âyetini yeniden okursa, ikinci bir secde yapması
gerekmez.
Bir yerde secde âyetini okuyup, sonra kalkarak hayvanına binen bir kimse, bu âyeti bir de hayvanında okursa, kendisine bir secde lazım olur. Eğer,
hareket edip gitmemişse, inip secdesini yer de yapar. Fakat, bu kimse, oradan hareket ettikten sonra, secde âyetini okursa, iki defada secde etmesi
gerekir.
Keza, bir kimse, binili iken secde âyeti okur ve sonra inerse; indiği yerden gitmeden, bir de orada secde âyeti okursa yine bir, secde etmesi kâfidir.

Bu durumda secdesini yerde yapar. 
[1500]

Meclisin değişmesi hususunda, zorlamaya itibar edilmez. Meselâ: Bir kimse, başka bir kimseye:
“İkinci defa okuma.” der
fakat o kimse aynı mecliste secde âyetini tekrar okursa, bir secde yapması kâfi gelir.

Bez dokuyan, kılıç kuşanan veya çift süren kimseler, yaptıkları işi tekrar ederlerse, secdeyi de tekrarlarlar. 
[1501]

Ağacın bir dalından başka bir dalına geçen kimse de secdeyi tekrar edecektir. Sahih olan kavil budur. 
[1502]



Yürüyerek Kur'ân okuyan kimse, her secde âyeti için ayrı ayrı secde eder.
Keza, suda yürüyen kimse de, eğer su nehir veya deniz gibi büyük bir su ise okuduğu her secde âyeti için ayrı ayrı secde eder. Havuzda veya su
çukurunda yüzen kimse de okuduğu her secde âyeti için, ayrı ayrı secde yapar.
Değirmen taşimn etrafında dönen kimse de, okuduğu her sepde âyeti için ayrı ayrı secde yapar. Hulâsa'da da böyledir.
Çok iş gören, çok yemek yiyen, yatarak uyuyan veya alış veriş yapan kimseler de, istihsânen secdeleri tekrar yapar. Çünkü, bu ameller sebebi ile,

meclisler örfen değişmiş hükmünde olurlar. 
[1503]

.

Namazın içinde okunan secde âyetinin secdesi, namazın dışında yapılmaz. 
[1504]

Bir kimse, namazda secde âyetini okur da, secdeyi terk ederse, günahkâr olur. 
[1505]

Bu hüküm, secde etmeden namazı bozulmayan kimseler içindir. Secde etmeden namazı bozulmuş olan kimse ise, bu secdeyi namazın dışında

yapar. Fakat, namazda secdeyi yaptıktan sonra, namazı bozulmuş olursa, bu secdenin iade edilmesi lazım gelmez. 
[1506]

Namaz kılan kimse, rükû'da veya secdede Kur'ân okumuş olsa, tilâvet secdesi lazım gelmez. “Bu durumda secde lazım gelir; ne var ki, bu secde,

yapmış bulunduğu secde ile veya rükû ile eda edilmiş olur.” denilmiştir, 
[1507]

Bir kimse, secde âyetini okumuş olsa da secde yapsa ve aynı yerde hemen namaza başlasa; namazda da ikinci defa secde âyetini okusa, bu kimsenin
üzerine, ikinci secdeyi yapmak da vacip olur. Fakat, ilk okuduğu secde âyeti için secde etmemiş olursa, o kimsenin bir secde yapması kâfi gelir.
Hatta, son okuduğu âyet, için, secde yapmamış olsa bile, ilk okuduğu âyet için yapması gereken secde, zimmetten düşer.

Bir kimse, bir erk'atte secde âyetini okusa ve secde yapsa, aynı rek'atte tekrar okusa, o kimsenin ikinci defa etmesi gerekmez. 
[1508]

A Namaz kılan kimse, birinci rek'atte secde âyetini okusa ve secde yapsa, aynı âyeti ikinci, üçüncü rek'atlerde de tekrar okusa, bu şahsın başka

secde yapması lazım gelmez. Sahih kavil budur. 
[1509]

Bir kimse, secde âyetini namazda okusa ve secde yapsa; selam verdikten sonra, bu âyeti, bulunduğu yerde tekrar okusa, Zahirü'r-rivayede tekrar
secde etmesi gerekir. Bazıları:
“Bu kimse, selamdan sonra konuşur ve daha sonra secde âyetini okursa; bu secdeyi tekrar yapması gerekir.” demişlerdir.
Bir kimse, şayet secde âyetini namazda okur fakat secdeyi yapmaz ve selam verdikten sonra da, secde âyetini okursa, bu kimseye bir secde kâfi

gelir; önceki secde düşer. 
[1510]

Birinci rek'atte secde âyetini okuyup, sonra da abdesti bozulan kimse, gidip abdest alır. Gelir ve bir başkasından da secde âyetini duyarsa, bu

kimsenin iki secde yapması lazım gelir. 
[1511]

Bir kimse, namazda secde âyetini okur veya başkasından işitir de, secde ettikten sonra da abdesti bozulursa, gidip abdest alır. Namazını bina
ederken, bir secde âyeti daha duyarsa, ikinci defa secde etmek, bu şahsa vacip olur. Ve namazdan sonra bu secdeyi yapar.
Şu mes'ele ise, yukarıdaki hükme muhaliftir: Bir kimsenin, namazda secde âyetini okuduktan sonra, abdes'ti bozulur ve abdest alıp namazım bina

ederken, o âyeti yine okursa, üzerine iki defa secde yapmak vacip olmaz. 
[1512]

Secde âyetini, mubah bir vakitte okuyup,   mekruh, vakitte secde etmek caiz olmaz.
Secde âj'eti, mekruh vakitte okunursa, tilâvet secdesinin de bu vakitte yapılması caiz olur.
Bir hayvana binmemiş olduğu halde, secde âyetini okuyan kimse, korkudan dolayı hayvana binse, hayvan üzerinde korku halinde secde yaparsa

caiz olur; emniyet halinde ise, hayvan üzerinde secde yapması caiz olmaz.
[1513]

Tilâvet secdesinin şartlan  tahrîme hariç  namazın şartlarının aynıdır.
Tilâvet secdesinin rüknü ise, alnı yere koymaktır veya bunun yerine geçen rükû'u yapmaktır.
Hasta olan kimse, tilâvet secdesini imâ ile yapar.
Yolcu olan kişi ise, tilâvet secdesini hayvanının üzerinde yapabilir. Yerde yapılması gereken secdeyi, hayvan üzerinde yapmak caiz olmaz. Fakat,
hayvan üzerinde yapılacak secdeyi, yerde yapmak caiz olur.
Namazı bozan şeyler, tilâvet secdesini de bozar.
Kasden abdest bozmak, konuşmak, gülmek gibi namazı bozan şeyler, tilâvet secdesini de bozar ve böyle bozulmuş olan tilâvet secdelerinin, iade
edilmeleri lazım gelir.
Gülmek, namazın secdesinde olursa abdesti bozar; fakat tilâvet secdesinde olursa, abdesti bozmaz.
Keza, tilâvet secdesinde, kadınla aynı hizada bulunmak, bu secdeyi bozmaz.

Bir kimse, tilâvet seccjesinde uyuşa, sahih olan kavle göre, abdesti bozulmaz. 
[1514]

Tilâvet secdesinin sünneti, başlama ve bitirme tekbirleridir. 
[1515]

Bir kimse, tilâvet secdesi yapmak istediği zaman, tekbir alır; ellerini kalıdırmadan secdeye varır. Sonra tekbir alıp, başını secdeden kaldırır. Bu

secdede, teşehhüd ve selam yoktur. 
[1516]

Tilâvet secdelerinde, üç defa “Sübhâne Rabbiye'l-alâ” denir. Farz namazlarda olduğu gibi, üç defadan fazla söylenebilir, fakat noksan söylenmez.
[1517]

Şayet, secdede, farzlarda olduğu gibiaklına bir şey okumak gelmese, yine de bu secde caiz olur. 
[1518]

Tilâvet secdesi yapan kimse, tekbir alırken sesini yükseltebilir.



Bir kimse, tilâvet secdesi yapmak istediği zaman ayağa kalkar, sonra secde eder; secdeden başını kaldırınca da ayağa kalkar ve sonra oturur.

Müstehap olan budur. 
[1519]

Tilâvat secdesi yapmak isteyen kimse, kalbi ile niyyet eder dili ile de:

“Allah rızâsı için, tilâvet secdesi yapmaya niyyet ettim.” der. Sonra da tekbir alır. 
[1520]

 Giyasî'de:
“Tilâvet secdesinin edası, fevrî değildir. Yani, secde âyeti okunur okunmaz, hemen secde edilmesi lazım gelmez. Tilâvet secdesi, her ne zaman

yapılırsa yapılsın kaza değil edâ olur.” denilmiştir. 
[1521]

Ancak, yukarıdaki hüküm, namaz dışında olan tilâvet secdeleri içindir. Namaz içinde ise, fevrî olarak vaciptir. Kıraat uzun sürdüğü için, tilâvet

secdesi gecikirse, bu secde kaza edilir. Bunu kasden yapmak ise günahtır. 
[1522]

Kur'ân okuyan kimsenin yanında cemaat bulunduğu zaman, eğer secde etmek onlara zor gelmiyecek ve kalplerinde secde için bir haz varsa, bu
durumda münasip olan, secde âyetinin açıktan okunmasıdır.
Eğer, cemaat abdestsiz veya secde âyetini işitip de secde etmiyeceklerse veya secde etmek onlara zor gelecekse; en uygunu, Kur'ân okuyan

kimsenin, bu âyeti kendi içinden gizlice okumasıdır. Bu, ister namaz içinde olsun, ister namaz dışında olsun, müsavidir. 
[1523]

Bir süreyi okuyup da secde âyetini bırakmak mekruhtur. Fakat, bir kimse, namaz dışında tek basma Kur'ân okurken, secde âyetini okumazsa, bu

mekruh olmaz. Müstehap olan, secde âyeti ile birlikte bir veya iki âyet okumaktır. Fakat, bunlar okunmasa da zarar vermez. 
[1524]

 
Şükür Secdesi
 
Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, şükür secdesine itibar edilmez. Şükür secdesini yapana bir sevap yoktur; yapmamak daha evladır.
Ebû Yûsuf (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.) ise:  
“Şükür secdesi, bâr yakınlık vesiîedirir. Yapana   sevap vardır.” demişledir. Onlara göre, bîr kimsenin ni'meti artar, yenilenir veya açığa çıkarsa;
veya Allahu Teâlâ, o kimseyi, evlât veya mal ile rızıklandırırsa; veya o kimse, bir yitiğini bulursa; veya bir musibetten kurtulur, hastası veya
hastalığı ryileşirse, o kimsenin secde etmesi müstehap olur.
Şükür secdesi yapmak isteyen kimse, yönünü kıbleye döner, tekbir alır ve secdeye varır. Secdede Allahu Teâlâ'ya hamd-ü senada bulunur ve teşbih

okur. Sonra tilâvet secdesinde olduğu gibi ikinci defa başını kaldırarak, secdeyi tamamlar. 
[1525]

 Huccet'te:

“Kullar, şükür secdesinden men edilmemelidir. Çünkü onda, Ailah'a kulluk ve hudû vardır.” denilmiştir. Fetva da bunun üzerinedir. 
[1526]

Nafile namaz kılmanın mekruh olduğu vakitlerde, şükür secdesi yapmak da mekruhtur. Başka zamanda ise şükür, secdesi mekruh değildir. 
[1527]

Sebepsiz yere secde yapmak, yakınlık olmadığı gibi mekruh da değildir. Fakat, böyle bir secdeyi namazın sonunda yapmak mekruhtur. Çünkü,

cahiller o secdeyi, sünnet veya vecip itikad edebilirler. Namaza getirilip bitiştirilen her mubah, mekruhtur. 
[1528]

[1]
 Hulâsâ.

[2]
 Mecmû'atü'l-Bahreyn.

[3]
 Muhtârü’l-Fetâvâ.

[4]
 Kâfi.

[5]
 Muhıyt.

[6]
 Muhtârü’l-Fetâvâ.

[7]
 Şerhi Vikâye.

[8]
 Kâfi.

[9]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[10]
 Kâfi.

[11]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[12]
 Zahirîyye.

[13]
 Kudûrî.

[14]
 Kâfî.

[15]
 Tebyîn.

[16]
 Tebyîn.

[17]



 Muhıyt.
[18]

 Kâfi.
[19]

 Şerhü'I-Mecmua.
[20]

 Kâfî.
[21]

 Gâyetü'l-Beyân, Bahrü'r-Râık.
[22]

 Kâfi.
[23]

 Tebyîn.
[24]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[25]

 Kâdîhân.
[26]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[27]

 Tebyîn.
[28]

 Müstesfâ, Kâfî.
[29]

 Kâfî, Tahâvî Şerhi..
[30]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[31]

 Fethü'l-Kadîr.
[32]

 Tahâvî Şerhi.
[33]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[34]

 Bahrü'r-Râık.
[35]

 Şerh-i Münyetü'l-Musallî- Emîri’l-Hacc.
[36]

 Nihâye, Kifâye.
[37]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[38]

 Nihâye, Kifâye..
[39]

 Tebyîn.
[40]

 Hızânetü'I-Fetâvâ.
[41]

 Nihâye, Kafâye.
[42]

 Nlhâye, Kifâye.
[43]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[44]

 Nihâye, Kifâye.
[45]

 Emirü’I-Hâcc'ın Hünye Şeri.
[46]

 Münyetü'l-Musali.
[47]

 Zahiriyye..
[48]

 Bahru'r-Râık.
[49]

 Emîru’l-Hacc, Münyetü'l-Musalî Şerhi..
[50]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[51]

 Kâfi.
[52]

 Muhıyt.
[53]

 Bahru'r-Râık.
[54]

 Muhıyt.
[55]

 Aynî.
[56]

 Hulâsa.
[57]

 Tebyin.
[58]

 Huccet, Tatarhâyye.



[59]
 Muhıyt.

[60]
 Gunye.

[61]
 Kâdihân.

[62]
 Nihâye.

[63]
 Nehru’l-Fâık.

[64]
 Dirâye.

[65]
 Kâfi.

[66]
 Muhıyt.

[67]
 Kâfi.

[68]
 Tebyîn.

[69]
 Kâfi.

[70]
 Zehıyre.

[71]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[72]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[73]
 Kâdihân.

[74]
 Muhıyt.

[75]
 Kâdîhan, Hulâsa.

[76]
 Zahirü'r-Rivâye,  Serahsî'nin Muhıyt.

[77]
 Muhıyt.

[78]
 Nihâye.

[79]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[80]
 Tebyîn.

[81]
 Timurtâşiye.

[82]
 Muhıyt.

[83]
 Timurtaşî.

[84]
 Mebsût.

[85]
 Tehâvî Şerhi.

[86]
 Mebsût.

[87]
 Şemnî.

[88]
 Muhtâru'l-Fetâvâ.

[89]
 Hulâsa.

[90]
 Fetavâyi Kâdîhan.

[91]
 Muzmarât.

[92]
 Serahsînin Muhıyt.

[93]
 Kâdihân.

[94]
 Zâhidî.

[95]
 Muhıyt.

[96]
 Hidâye.

[97]
 Kâfî.

[98]
 Bahrü'r-Râık.

[99]
 Tebyîn.

[100]
 Fetâvâyi Kâdihân.



[101]
 Muhıyt.

[102]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[103]
 Tatarhâniyye.

[104]
 Sirâcü'l-Vehhâc..

[105]
 Zâhidi.

[106]
 Fetâvâyi Kâdihân, Muhıyt.

[107]
 Fetavâyi Kâdihân.

[108]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[109]
 Cevheretü'n-Neyvire.

[110]
 Nihâye, Bedâi.

[111]
 Kâdîhân.

[112]
 Bahru'r-Râık.

[113]
 Muzmarat.

[114]
 Gunye.

[115]
 Kifâye.

[116]
 Hidâye.

[117]
 Kâfî.

[118]
 Yenâbî, Tatarhânîyye.

[119]
 Tebyîn.

[120]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[121]
 Muhıyt.

[122]
 Bedâi.

[123]
 Hidâye.

[124]
 Muhıyt.

[125]
 Bedâi.

[126]
 Nikâbe Şerhi.

[127]
 Şerhü’l-Hidâye.

[128]
 Tebyîn.

[129]
 Gımye.

[130]
 Kâfî.

[131]
 Tebyîn.

[132]
 Mî'racü'd-Dirâye..

[133]
 Nihâye.

[134]
 Itâbe.

[135]
 Nihâye.

[136]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[137]
 Mi'râcü'd-Dirâye

[138]
 Tatarhâniyye.

[139]
 Muzmarât.

[140]
 Muhıyt.

[141]
 Seralısî'nin Muhıyt.

[142]
 Fetvâyi'l-Garâli.



[143]
 Serahsi'nin Muhıyt

[144]
 Gunye.

[145]
 Fethü'l-Kadir. 

[146]
 Fetâvâyi-Garâib.

[147]
 Bedâi.

[148]
 Hulâsa.

[149]
 Kifâye.

[150]
 Zahidî.

[151]
 Bahru'r-Râık..

[152]
 Sirâcü'I-Vehhac.

[153]
 Muzmarât.

[154]
 Muhıyt.

[155]
 Muhıyt.

[156]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[157]
 Tebyin.

[158]
 Zahiriyye.

[159]
 Sirâcü'I-Vehhac.

[160]
 Serâhsî'nin Muhıyt.

[161]
 Şâhân.

[162]
 Siracü'l-Vehhâc.

[163]
 Tebyin.

[164]
 Muhıyt.

[165]
 Hulâsa.

[166]
 İbni'l-Melek’in Mecma Şerhi..

[167]
 Gunye.

[168]
 Gunye Şerki.

[169]
 Serahsî'nin Munyt.

[170]
 Siracü'l-Vehhâc.

[171]
 Hidâye.

[172]
 İbni’I-Mülek'in Mecma Şerhî.

[173]
 Tecnîs.

[174]
 İbni'l-Melek'in Mecma Şerhi.

[175]
 Hulâsa.

[176]
 Tatarhâniyye.

[177]
 Gunye.

[178]
 Hulâsa.

[179]
 Zâhidî.

[180]
 Kâfi.

[181]
 Bahru'r-Râık.

[182]
 Tatarhâniyye.

[183]
 Gunye.

[184]
 Zâhidî'.



[185]
 Tatarhaniyye.

[186]
 Gunye.

[187]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[188]
 Fethü'1-Kahhac.

[189]
 Tebyîn.

[190]
 Tatarhâniyye.

[191]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[192]
 Cevheretti'n Neyyire.

[193]
 Tebyîn.

[194]
 Vehhâc.

[195]
 Kâfî'.

[196]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[197]
 Tebyîn.

[198]
 Hulâsa.

[199]
 Tebyîn.

[200]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[201]
 Hulâsa.

[202]
 Bahru'r-Râık.

[203]
 Sirâciyye.

[204]
 Hulâsa.

[205]
 Muhıyt.

[206]
 Hulâsa'.

[207]
 Zehıyre.

[208]
 Hulâsa.

[209]
 Serahsî'nin Muhıyt, Cevheretü'n-Neyyire.

[210]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[211]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[212]
 Hulâsa.

[213]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[214]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[215]
 Vecîzi’l-Kerderî.

[216]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[217]
 Muhıyt.

[218]
 Tatarhâniyye.

[219]
 Hulâsa.

[220]
 Hulâsa.

[221]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[222]
 Hulâsa, Sîrâcü'l-Vehhâc.

[223]
 Tatarhâniyye.

[224]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[225]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[226]
 Muhıyt.



[227]
 Hulâsa.

[228]
 Tatarhâniyye.

[229]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[230]
 Tatarhâniyye.

[231]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[232]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[233]
 Muzmarât.

[234]
 Hulâsa.

[235]
 Kâfî.

[236]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[237]
 Hulâsa.

[238]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[239]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[240]
 Hulâsa.

[241]
 Fetâvâyi Kâdihân

[242]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[243]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[244]
 Tebyîn.

[245]
 Kâfi.

[246]
 Muhıyt.

[247]
 Tebyîn.

[248]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[249]
 Muzmarât.

[250]
 Muhıyt.

[251]
 Hulâsa.

[252]
 Zahîrayye.

[253]
 Münyetü'l-Musafli.

[254]
 Şerh-i Münye.

[255]
 Hidâye.

[256]
 Zâhidi.

[257]
 Münyetü'l-Musallî.

[258]
 Hulâsa.

[259]
 Münyetü'l-Musallî.

[260]
 Hulâsa.

[261]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[262]
 Hulâsa.

[263]
 Bahru'r-Râık.

[264]
 Zahîriyye.

[265]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[266]
 Serâhsi’nin Muhıyt.

[267]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[268]
 Hulâsa..



[269]
 Zahîriyye.

[270]
 Fetâvâyî Kâdihân.

[271]
 Gunye.

[272]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[273]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[274]
 Cevheretü'n-Neyyire, Sirücü'I-Vehhâc.

[275]
 ez-Zâd, İmam Serâhsî'nin Mebsut Şerhi.

[276]
 Hidâye.

[277]
 Tebyin.

[278]
 Zahirîyye.

[279]
 Bedai.

[280]
 Kâfi.

[281]
 Zâhidi.

[282]
 Tecnis.

[283]
 Münyetü’l-Musallî.

[284]
 Zehıyre.

[285]
 Gıyâsiye.

[286]
 Şerhu'l-Mukattime.

[287]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[288]
 Tebyîn.

[289]
 Tebyîn.

[290]
 Bahru’l-Raık.

[291]
 Şerhu’l-Hikâye.

[292]
 Münyetü’l-Musallî.

[293]
 Muzrarât.

[294]
 Fethu'l-Kadir.

[295]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[296]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[297]
 Tebyîn.

[298]
 Gunye.

[299]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[300]
 Tatarhâniyye.

[301]
 Hulâsa.

[302]
 Kâdîhân.

[303]
 Muhıyt.

[304]
 Kâdîhân.

[305]
 Tebyîn.

[306]
 Muhıyt.

[307]
 Muhıyt.

[308]
 Şerhu’l-Münye.

[309]
 Muhıyt.

[310]
 Fetâvâyi Kâdîhân.



[311]
 Tebyîn.

[312]
 Zahîriyye.

[313]
 Gunye.

[314]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[315]
 Kâdîhân.

[316]
 Kâfî.

[317]
 Hulâsa.

[318]
 Hulâsa.

[319]
 Muzmarât.

[320]
 Tecnis.

[321]
 Hulâsa.

[322]
 Hidâye.

[323]
 Bahru'r-Râık.

[324]
 Tebyîn.

[325]
 Zehıyre, Muhıyt.

[326]
 Tebyîn.

[327]
 Muhıyt.

[328]
 Cevheretü'n-Neyyire, Sîrâcü’l-Vehhâc.

[329]
 Hulâsa Fetevâyi Kâdîhân.

[330]
 Muhıyt.

[331]
 Tebyîn.

[332]
 Zâhidî.

[333]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[334]
 Muhıyt.

[335]
 Tatarhâniyye.

[336]
 Tebyîn.

[337]
 Sıyıfîyye, Tatarhâniyye.

[338]
 Muhıyt.

[339]
 Zâhidî.

[340]
 Serâhsi'nin Muhıyt.

[341]
 Maden.

[342]
 Tebyîn.

[343]
 Muhıyt.

[344]
 Serahsi'nin Muhıyt’.

[345]
 Hasr'da, Ebû Yûsuf babında.

[346]
 Serahsî'nîn Muhıyt.

[347]
 Muhıyt.

[348]
 Kâdîhân.

[349]
 Tebyîn.

[350]
 Cevheretü'n-Neyyire, Sirâcü’l-Vehhâc.

[351]
 Cevheretü'n-Neyyire, Siracü’l-Vehhâc.

[352]
 Muhıyt..



[353]
 Tatarhâniyye.

[354]
 İkâye.

[355]
 Musalta.

[356]
 İbn Melik'in Şerhü'I-Mecma, Keza, Zahiriyye, Sirâcü'I-Vehhâc'da da, Fethül-Kadîr.

[357]
 Muhıyt.

[358]
 Kâfî, Münyetü'l-Musallî.

[359]
 Muhıyt.

[360]
 Sirâciyye.

[361]
 Nikâye.

[362]
 Muhıyt.

[363]
 Şeyh Ebi'I-Mefcârim'in Nikâye Şerhi.

[364]
 Şemnî.

[365]
 Zahîyye.

[366]
 Şeyh Ebî'l-Mekârim'in Nikâye Şerhi.

[367]
 Hidâye.

[368]
 Şeyh Ebi’l-Mekârîm, Nikâye Şerhi.

[369]
 Mecma'u'l-Bahreyn.

[370]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[371]
 Hulâsa, Tecnîs.

[372]
 Muhıyt.

[373]
 Zâhidi.

[374]
 Hazânetü'l-Muhıyt.

[375]
 Sirâcü'I-Vehhâc, Cevheretü'n-Neyyire.

[376]
 Hulâsa.

[377]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[378]
 Hulâsa.

[379]
 Tebyîn.

[380]
 Serahsî'rin Muhıyt.

[381]
 Zâhidi.

[382]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[383]
 Tatarhâniyye.

[384]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[385]
 Münye Şerhi.

[386]
 Hulâsa.

[387]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[388]
 Tebyin.

[389]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[390]
 Hulâsa.

[391]
 Tebyîn, Aynî, Şerhu'l-Kenz.

[392]
 Bahrü'r-Râık.

[393]
 Nehrü’l-Fâık.

[394]
 Nehru’l-Fâık.



[395]
 Muhıyt.

[396]
 Hidaye.

[397]
 Fetâvâyi Kâdîhân, Sehiv Secdesi Bölümü.

[398]
 Münye.

[399]
 Zahîriyye, Tecnîs.

[400]
 Zahidî..

[401]
 Tebyin.

[402]
 Zahirîyye.

[403]
 Kâfi.

[404]
 Zahîriyye. .

[405]
 İbni Emiru’l-Hac'ın Münye Şerhi.

[406]
 Aynı Şerhü’l-Kenz, Nehrü'l-Fâık.

[407]
 Zâhîriyye.

[408]
 Zahidî.

[409]
 Hidâye.

[410]
 Zâhîdi.

[411]
 Kenz.

[412]
 Tebyin.

[413]
 Zâhidi.

[414]
 Hîdâye.

[415]
 Tebyîn.

[416]
 Bahrü'r-Raik.

[417]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[418]
 Bahrü'r-Râık.

[419]
 Muhıyt, Kâfi.

[420]
 Tebyin.

[421]
 Bahrü'r-Râık.

[422]
 Zâbidi.

[423]
 Muhıyt.

[424]
 Vikaye Nikâye.

[425]
 Zahidi.

[426]
 Bahrü'r-Râık.

[427]
 İbn-i Emîrü'l-Hâc'ın Münye Şerhi.

[428]
 Bahrü'r-Râık.

[429]
 Tebyin.

[430]
 Hulâsa.

[431]
 Muhıyt.

[432]
 Hidâye.

[433]
 el-ihtiyar Şerhü'l-Muhtâr.

[434]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[435]
 Hidâye, Tebyîn.

[436]
 Nihâye.



[437]
 Muhıyt.

[438]
 Tebyin.

[439]
 Fethü'l-Kadîr.

[440]
 Nihâye.

[441]
 Nihâye.

[442]
 Münye.

[443]
 Hidâye.

[444]
 Muhıyt.

[445]
 Ebî Mükânim'in Nikâye Şerhi.

[446]
 Ebî Mükârîm'm Nikâye Şerhi.

[447]
 Hulâsa.

[448]
 Tatarhâniyye.

[449]
 Muhıyt.

[450]
 Şeyh Ebî Mekârimun Nikâye Şerhi.

[451]
 Hidâye.

[452]
 Zâhidî.

[453]
 Zehıyre.

[454]
 Hidâye.

[455]
 Hulâsa.

[456]
 Zahîriyye.

[457]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[458]
 Muhıyt.

[459]
 Tatarhâriyye.

[460]
 Vikâye, Nikâye.

[461]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[462]
 Muhıyt.

[463]
 Tebyîn.

[464]
 Zâhidî.

[465]
 Fetâvâ, Sirâcü'l-Vehhâc.

[466]
 İbn-i Emiri'l-Hâcc'ın, Miinye Şerhi.

[467]
 Tebyîn.

[468]
 Hulâsa.

[469]
 Hidâye.

[470]
 Mî'racü'd-Dirâye.

[471]
 Muhıyt.

[472]
 Tatarhâniyye.

[473]
 Nihâye.

[474]
 Hidâye.

[475]
 Bedâi.

[476]
 Hidâye.

[477]
 Hulâsa.

[478]



 Zahidi.
[479]

 Hulâsa.
[480]

 Tatarhaniyye.
[481]

 Hidâye.
[482]

 Zahidi.
[483]

 Kınye.
[484]

 Yetime, Tatarhaniyye.
[485]

 Hüccet, Tatarhaniyye.
[486]

 Hidâye.
[487]

 Muhıyt.
[488]

 Hidâye.
[489]

 ez-Zâd.
[490]

 Hidâye.
[491]

 Tebyin.
[492]

 Hulâsa.
[493]

 Hidâye.
[494]

 Hulâsa.
[495]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[496]

 Gecheretü'n-Neyyire
[497]

 Hidâye.
[498]

 Nihâye.
[499]

 Hidâye.
[500]

 Tebyîn.
[501]

 Bedâi.
[502]

 Muhıyt.
[503]

 Muhıyt.
[504]

 Bahrü'r-Râık.
[505]

 Zehîriyye'.
[506]

 Kudrûl.
[507]

 Hulâsa.
[508]

 Hidâye.
[509]

 Kâfi'.
[510]

 Serahsînin Muhıyt.
[511]

 Tebyîn.
[512]

 Muhıyt.
[513]

 Zâhîdî.
[514]

 Muhıyt.
[515]

 Kâfi.
[516]

 El-İhtiyar Şerhü'l-Muhtar, Sirâcü’l-Vehhâc.
[517]

 Bedai.
[518]

 Hulâsa.
[519]

 Hidâye.



[520]
 Muhıyt.

[521]
 Tebyîn.

[522]
 Hulâsa.

[523]
 Tebyin.

[524]
 Hulâsa.

[525]
 Hidâye.

[526]
 Hidâye Şerhi Aynî.

[527]
 Müzmarât..

[528]
 Tatarhaniyye.

[529]
 Tebyîn.

[530]
 Nihâye.

[531]
 Şeyh Ebî’l-Mekârim, Nikâye Şerhi.

[532]
 Muhıyt'.

[533]
 Teşehhüd, Zahîriyye.

[534]
 Tebyîn.

[535]
 Hüccet, Tatarhâniyye.

[536]
 Kınye.

[537]
 Tebyîn.

[538]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[539]
 Zâhidî.

[540]
 Hidâye.

[541]
 Muhıyt.

[542]
 Kâfî.

[543]
 Tatarhâniyye.

[544]
 Hidâye.

[545]
 Hulâsa.

[546]
 Tatarhâniyye.

[547]
 Zâhidî.

[548]
 İbnî Emîri'I-Hâc'ın Münyetül-Musallî Şerhi.

[549]
 Zâhidî.

[550]
 Muhıyt.

[551]
 Hikâye.

[552]
 Muhıyt, Vikâye, Münyetü'l-Musalli.

[553]
 Tatârbâniyye.

[554]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[555]
 Muhıyt.

[556]
 Tehzîb.

[557]
 Tahavî, Muzmarât.

[558]
 Zehıdî'de ve Mi'râcû'd-Dirâye.

[559]
 Tatarhâriyye.

[560]
 Bedâi.

[561]



 Muhıyt..
[562]

 Zahîrîyye.
[563]

 Hulâsa.
[564]

 Tebyîn.
[565]

 Tebyîn.
[566]

 Hulâsa.
[567]

 Zahîriyye.
[568]

 Hulâsa.
[569]

 Tatarhâniyye.
[570]

 Zehıyre.
[571]

 Tatarhâniyye.
[572]

 Muhıyt, Hulâsa.
[573]

 Muhıyt.
[574]

 Muhıyt.
[575]

 Zehıyre.
[576]

 Hulâsa.
[577]

 Muhıyt.
[578]

 Hulâsa.
[579]

 Tatarhâniyye.
[580]

 Hulâsa.
[581]

 Hulâsa.
[582]

 Muhıyt.
[583]

 Tatarhaniyye.
[584]

 Zehıyre.
[585]

 Hulâsa.
[586]

 Hulâsa.
[587]

 Hulâsa.
[588]

 Vecîzü'l- Kerderi.
[589]

 Muhıyt.
[590]

 Zahîriyye.
[591]

 Hulâsa.
[592]

 Zahîriyye.
[593]

 Hulâsa.
[594]

 Hulâsa.
[595]

 Muhıyt.
[596]

 Hulâsa.
[597]

 Muhıyt.
[598]

 Tatarhâniyye.
[599]

 Muhıyt.
[600]

 Itataiyye, Zahîriyye.
[601]

 Itâbe.
[602]

 Muhıyt.



[603]
 Muhıyt.

[604]
 Muhıyt.

[605]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[606]
 Zehiyre, Muhıyt.

[607]
 Muhıyt.

[608]
 Hulâsa.

[609]
 Kerderî'nin el-Vecîz.

[610]
 Hulâsa.

[611]
 Zahîriyye.

[612]
 Muhıyt, Zehıyre.

[613]
 Mütûn, Hulâsa, Muhıyt, Serahsî'nin Muhıyt.

[614]
 Tebyin.

[615]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[616]
 Şerhü'il-Mecmu.

[617]
 Sirâcıyye..

[618]
 Hulâsa.

[619]
 Muzmarât.

[620]
 Bahrü'r-Râik.

[621]
 Tebyin.

[622]
 Kifâye, Nihâye.

[623]
 Muhıyt, Zâbidî.

[624]
 Hulâsa.

[625]
 Kifâye.

[626]
 Hidâye.

[627]
 Fethü'l-Kadir.

[628]
 Kâfi.

[629]
 Fethü'l-Kadir.

[630]
 Tebyin.

[631]
 Hulâsa.

[632]
 Tatarhâniyye.

[633]
 Siracü'l-Vehhâc.

[634]
 Kunye.

[635]
 Tatarhâniyye.

[636]
 Nehru’l-Fâık.

[637]
 Hulâsa.

[638]
 Siracü'l-Vehhâc.

[639]
 Gunve.

[640]
 Tebyin, Hulâsa.

[641]
 Bedai.

[642]
 Hulâsa.

[643]
 Nihaye, Kifâye'nin Vitir Babı.

[644]
 Fetavâyî Kâdıhân.



[645]
 Nihaye, Kifâye'nin Vitir Babı.

[646]
 Fetavâyî Kâdıhân.

[647]
 Sîrâciyye.

[648]
 Kifâye, Nihâye.

[649]
 Tebyin.

[650]
 Hulâsa.

[651]
 Hîdâye.

[652]
 Nihâye.

[653]
 Hulâsa..

[654]
 Tebyin.

[655]
 Bahrü'r-Râik.

[656]
 Cevheretü’n-Meyyire.

[657]
 Zâhidi.

[658]
 Hulâsa.

[659]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[660]
 Nihâye.

[661]
 Cevheretü'n Neyyire, Sirâcü'l-Vehhâc.

[662]
 Fetâvâyfi Kadîhân.

[663]
 Zehıyre, Tatarhâniyye.

[664]
 Kîfâye.

[665]
 Tebyin.

[666]
 Hidâye.

[667]
 Câmiu’l-Cevâmi, Tatarlâniyye.

[668]
 Kâfi.

[669]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[670]
 Tatarhâniyye.

[671]
 Hulâsa.

[672]
 Hulâsa.

[673]
 Mütûn'.

[674]
 Tahâvî şerhi, Nihâye..

[675]
 Hulâsa.

[676]
 Hidâye.

[677]
 Nihâye.

[678]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[679]
 Hulâsa.

[680]
 Serâhsî'nin Muhıyt.

[681]
 Hulâsâ.

[682]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[683]
 Hidâye.

[684]
 Muhıyt.

[685]
 Bahrür-Râık.

[686]



 Tatarhâniyye.
[687]

 Sirâciyye.
[688]

 Mecma'ul-Bahreyn Şerhi.
[689]

 Nihâye.
[690]

 Fetâvâyî Kâdihân..
[691]

 Hulâsa.
[692]

 Hulâsa.
[693]

 Hulâsa.
[694]

 Tatarhâniyye.
[695]

 Muhıyt, Zelletü'l-Kâri.
[696]

 Muhıyt.
[697]

 Fetâvâyi Kâdihan.
[698]

 Nihâye.
[699]

 Serâhsî'nin Muhıyt.
[700]

 Fetâvâyi Kâdihan.
[701]

 Hulâsa.
[702]

 Zahîrîyye.
[703]

 Muhıyt.
[704]

 Tebyin.
[705]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[706]

 Hulâsa.
[707]

 Tahâvî.
[708]

 Fetâvâyi Kâdihân, Hulâsa.
[709]

 Hulâsa.
[710]

 Tahâvi Şerhi.
[711]

 Hulasa.
[712]

 Cevâhürü'l- Neyyire.
[713]

 Muhıyt.
[714]

 Tâhâvî Şerhi.
[715]

 Muhıyt.
[716]

 Fetâvâyi Kâdihân..
[717]

 Muhıyt.
[718]

 Zehıyre.
[719]

 Muhıyt.
[720]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[721]

 Vecizü'l-Kerderî.
[722]

 Tahavî Şerhi.
[723]

 Hulâsa.
[724]

 Serahsi'nin Muhıyt
[725]

 Hulâsa.
[726]

 Tatarhanîyye.
[727]

 Fetâvâyî Kâdihan.



[728]
 Hulâsa.

[729]
 Muhıyt.

[730]
 Serahsî'nm Muhıyt.

[731]
 Bedâi.

[732]
 Fetâvâyi ltâbiyye, Muhıyt.

[733]
 Tatarhâniyye.

[734]
 Muhıyt.

[735]
 Tahâvî Şerhi.

[736]
 Tebyin.

[737]
 Bahrü'r-Râık..

[738]
 Tebyîn.

[739]
 Tahâvî Şerhi.

[740]
 Kunye.

[741]
 Muhıyt.

[742]
 Tebyîn.

[743]
 Kâfi.

[744]
 Tebyîn.

[745]
 Tebyîn.

[746]
 Kâfi.

[747]
 Tebyîh.

[748]
 Tebyîn.

[749]
 Tatarhâniyye.

[750]
 Tatarhâniyye.

[751]
 Hulâsa.

[752]
 Kifâye.

[753]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[754]
 Hulâsa.

[755]
 Tebyîn.

[756]
 Fetâvâyî Kâdihan.

[757]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[758]
 Hulâsa.

[759]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[760]
 Hulâsa.

[761]
 Vecîzü'fi-Kerderî.

[762]
 Muhıyt.

[763]
 Bahrü'r-Râık.

[764]
 Hulâsa.

[765]
 Vecîzül-Kerderî.

[766]
 Hulâsa.

[767]
 Fetâvâyi Kâdîhân, Hulâsa, Zâhiriyye.

[768]
 Tatarhâniyye.

[769]



 Bahrü'r-Râik.
[770]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[771]

 Zâhiriyye.
[772]

 Bahrü'r-Râık.
[773]

 Vecîzül-Kerderî.
[774]

 Fethü'î-Kadîr.
[775]

 Hulâsa.
[776]

 Bahrür-Râik
[777]

 Timurtâşî.
[778]

 Cevahirü'l-Ahlâtî.
[779]

 Zahireyye.
[780]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[781]

 Hulâsa.
[782]

 Vecîzü'I-Kerderî.
[783]

 Bahrü'r-Râik.
[784]

 Hulâsa.
[785]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[786]

 Guyasiyye.
[787]

 Fetavâyi Kâdîhân.
[788]

 Fethü'I-Kadîr.
[789]

 Bahrü'r-Râik.
[790]

 Fethül-Kadîr, Bedâi, Tatarhâniyye, Tahâvî, Muzmarât, Serahsî'nih Mebsût Şerhi, Sirâcü'l-Vehhâc, Hıüâsa.
[791]

 Tatarhâniyye.
[792]

 Vecizül-Kerderî.
[793]

 Hulâsa.
[794]

 Tahâvî Şerh.
[795]

 Zehiyre.
[796]

 Tahâvî Şerhi.
[797]

 Musatta.
[798]

 Hulâsa.
[799]

 Zahiriyye'de de böyledir.
[800]

 Hulâsa.
[801]

 Muhıyt.
[802]

 Muhıyt.
[803]

 Hulâsa.
[804]

 Muhıyt.
[805]

 Hulâsa.
[806]

 Zahîriyye.
[807]

 Kenz.
[808]

 Muhıyt.
[809]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[810]

 Bahrü'r-Râık.



[811]
 Hulâsa.

[812]
 Muhıyt.

[813]
 Tahâvî Şerhi.

[814]
 Zahîriyye.

[815]
 Muhıyt.

[816]
 Tahâvî Şerhi.

[817]
 Tebyîn.

[818]
 Kâfî'.

[819]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[820]
 Tehâvî Şerhi.

[821]
 Bedâi.

[822]
 Nihâye.

[823]
 Tatarhâniyye.

[824]
 Muzmarât.

[825]
 Hulâsa'.

[826]
 Vecîzü'l-Kerden.

[827]
 Hulâsa.

[828]
 Tatarhâniyye.

[829]
 Muhıyt.

[830]
 Tatarhâniyye.

[831]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[832]
 Tebyîn.

[833]
 Muhıyt.

[834]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[835]
 Bahrü'r-Râık.

[836]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[837]
 Tatarhâniyye.

[838]
 Bahrû'r-Râık.

[839]
 Kâfî.

[840]
 Vikaye Şerhi.

[841]
 Bahrü'r-Râık.

[842]
 Muhıyt.

[843]
 Tebyîn.

[844]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[845]
 Zahîriyye.

[846]
 Zahîriyye.

[847]
 Tatarhâniyye.

[848]
 Fetâvâyi Kâdîhan'ın Mesbûk Bölümün.

[849]
 Muzmarât.

[850]
 Muhıyt.

[851]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[852]
 Tebyîn.



[853]
 Hulâsa.

[854]
 Zahiriyye.

[855]
 Tebyîn.

[856]
 Aynî.

[857]
 Serâhsî'nin Muhıyt'inin Müsafirin Namazı Bölümü.

[858]
 Hidâye.

[859]
 Tebyîn.

[860]
 Muhıyt.

[861]
 Tebyîn.

[862]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[863]
 Tebyîn.

[864]
 Zahirîyye.

[865]
 Tebyîn.

[866]
 Cevheretü'n Neyyâre.

[867]
 Tebyîn.

[868]
 Muhıyt.

[869]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[870]
 Muhıyt.

[871]
 Zahidi.

[872]
 Muhıyt.

[873]
 Hulâsa.

[874]
 Tahavî Şerhi.

[875]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[876]
 Muhıyt.

[877]
 Münye Şerhi.

[878]
 Muhıyt.

[879]
 Hulasa.

[880]
 Münyatü’l-Musalli.

[881]
 Timurtaşi.

[882]
 Hulasa..

[883]
 Timurtaşi.

[884]
 Fetavayi Kadihan.

[885]
 Siracu’l-Vehhac.

[886]
 Tehzib.

[887]
 Bahrü’r-Raık.

[888]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[889]
 Fetavayi Kadihan.

[890]
 Kafi.

[891]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[892]
 Kâfî.

[893]
 Nihâye.

[894]
 Bahrü'r-Râık.



[895]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[896]
 Bahrü'r-Râık.

[897]
 Zahîriyye.

[898]
 Muzmarât.

[899]
 Hulâsa.

[900]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[901]
 Münyetü’l-Musalli.

[902]
 Siracü’l-Vehhac.

[903]
 Serahsinin Muhıty.

[904]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[905]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[906]
 Fetavayi Kadihan.

[907]
 Hülasa.

[908]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[909]
 Muhıyt.

[910]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[911]
 Timişritâşî.

[912]
 Fetâvâyi Kâdîrhân.

[913]
 Tatarhâniyye.

[914]
 Muhıyt.

[915]
 Hulâsa'.

[916]
 Zehıyre.

[917]
 Tebyin.

[918]
 Bahrü’l-Raık.

[919]
 Serahsi, Muhıyt.

[920]
 Tebyin.

[921]
 Kafi.

[922]
 Nihaye.

[923]
 Tatarhaniyye.

[924]
 Tebyin.

[925]
 Fetavayi Kadihan.

[926]
 Serahsi, Muhıyt.

[927]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[928]
 Tebyîn.

[929]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[930]
 Fetâvâyi Kâdîhân, Hulâsa.

[931]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[932]
 Zahîriyye.

[933]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[934]
 Sirâcü’l-Vehhâc, Tebyîn, Tahâvî Şerhi.

[935]
 Bürcendiy.

[936]
 Sirâcü'l-Vehhâc.



[937]
 Muzmarât.

[938]
 Fetâvâyi Kâdîhân, Hulâsa.

[939]
 Hulâsa.

[940]
 Zahîriyye.

[941]
 Serahsî, Muhıyt.

[942]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[943]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[944]
 Fetavayi Kadihan.

[945]
 Muhıyt.

[946]
 Münyede.

[947]
 Zahiriyye.

[948]
 Fetavayi Katavayi.

[949]
 Hulâsa.

[950]
 Muhıyt.

[951]
 Zahidî.

[952]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[953]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[954]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[955]
 Muhıyt.

[956]
 Hizânetü'l-Fetâvâ.

[957]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[958]
 Hulâsa.

[959]
 Hidâye.

[960]
 Muhıyt.

[961]
 Zahîriyye.

[962]
 Tatarhâniyye.

[963]
 Münyetü'I-Musafi.

[964]
 Hulâsa.

[965]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[966]
 Hulâsa.

[967]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[968]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[969]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[970]
 Hulâsa.

[971]
 Hulâsa.

[972]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[973]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[974]
 Hulâsa.

[975]
 Tebiyn.

[976]
 Hulâsa.

[977]
 Bedâi.

[978]



 Kâfi.
[979]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[980]

 Nihâye.
[981]

 Gunye.
[982]

 Tebyin.
[983]

 Kâfi.
[984]

 Hulâsa.
[985]

 Tebyin.
[986]

 Muhıyt.
[987]

 Tebyin.
[988]

 Bahrü'r-Râık..
[989]

 Kafi.
[990]

 Muhıyt.
[991]

 Tebyin.
[992]

 Bahrü'r-Râik.
[993]

 Kâfî.
[994]

 Nihâye.
[995]

 Kâfî.
[996]

 Bahrü'r-Râik.
[997]

 Hulâsa.
[998]

 Mirâcü'd-Dirâye.
[999]

 Fetâvâyî Kâdihân.
[1000]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[1001]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[1002]

 Hulâsa, Nihâye.
[1003]

 Gunye.
[1004]

 Tebyîn.
[1005]

 Nîhâye.
[1006]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1007]

 Nîhâye.
[1008]

 Hîdâye.
[1009]

 Münye.
[1010]

 Hulâsa.
[1011]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[1012]

 Zâhîdî.
[1013]

 Tebyîn.
[1014]

 Gâyetü'I-Beyân, Bahrü'r-Râık.
[1015]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1016]

 Zahidi.
[1017]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1018]

 Tebyîn.
[1019]

 Fetâvâyi Kâdihân.



[1020]
 Kâfi, Mebsût, Nihâye.

[1021]
 Zâhidî.

[1022]
 Tebyîn.

[1023]
 Münye.

[1024]
 Tebyîn.

[1025]
 Nihâye.

[1026]
 Muzmarât.

[1027]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1028]
 Bahrü'r-Râık.

[1029]
 Zehıyre.

[1030]
 Hulâsa.

[1031]
 Tatarhâniyye.

[1032]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[1033]
 Tebyîn.

[1034]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1035]
 Tebyîn.

[1036]
 Bahrü'r-Râık.

[1037]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[1038]
 Tebyîn.

[1039]
 Hızânetül-Fıkh.

[1040]
 Muhtârütü'l-Nevâzil, Bahrü'r-Râık.

[1041]
 Zâhidi.

[1042]
 Tebyîn.

[1043]
 Zâhidî.

[1044]
 Muhıyt.

[1045]
 İbni Emîrül-Hâcc'ın Münyetü'l-Musallî Şerhi.

[1046]
 Muhıyt.

[1047]
 Hızânetü'l Fetâvâ.

[1048]
 Tatarhâniyye.

[1049]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1050]
 Kâfi.

[1051]
 Tatarhâniyye.

[1052]
 Nihâye.

[1053]
 Fetâvâyi Kâdâhân.

[1054]
 Muhıyt.

[1055]
 Hulâsa.

[1056]
 Mümye.

[1057]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1058]
 Zâhidi.

[1059]
 Muhıyt.

[1060]
 Muhıyt.

[1061]
 Sirâcü’l-Vehhâc.



[1062]
 Zehıyre.

[1063]
 Bürcendîye.

[1064]
 Bahrü'r-Râık.

[1065]
 Zahîrıyye.

[1066]
 Hulâsa.

[1067]
 Münye.

[1068]
 Zehıyre.

[1069]
 Zahîriyye.

[1070]
 Tebyîn.

[1071]
 Zehiriyye.

[1072]
 Fetâvâyı Kâdîhân.

[1073]
 Tebyîn.

[1074]
 Fetâvâyi Kâdâhân.

[1075]
 Hîdâye.

[1076]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1077]
 Bahrü'r-Râık.

[1078]
 Tatarhâniyye.

[1079]
 Maden.

[1080]
 Timurtâşî.

[1081]
 Münye.

[1082]
 Hulâsa.

[1083]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1084]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1085]
 Hızânetü'l-Fetâvâ.

[1086]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1087]
 Muhtârü'l-Fetâvâ.

[1088]
 Bahrü'r-Râık.

[1089]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1090]
 Serahsî'iün Muhıyt.

[1091]
 Muhıyt.

[1092]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1093]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1094]
 Hidâye.

[1095]
 Hızânetü'l-Fıkh.

[1096]
 Münye.

[1097]
 Tatarhâniyye.

[1098]
 Bahrü'r-Râık.

[1099]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[1100]
 Muhtârül-Fetâvâ.

[1101]
 Hidâye.

[1102]
 Fethül Kadîr.

[1103]
 Sirâcü’l-Vehhâc.



[1104]
 Hulasa.

[1105]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1106]
 Hulasa.

[1107]
 Tebyîn.

[1108]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[1109]
 Tebyîn.

[1110]
 Hidâye.

[1111]
 Kâfî.

[1112]
 Kifâye.

[1113]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1114]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1115]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1116]
 Serahsînin Muhıyt.

[1117]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1118]
 Hulâsa.

[1119]
 Hulâsa.

[1120]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[1121]
 Hulâsa.

[1122]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1123]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1124]
 Hulâsa.

[1125]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1126]
 Tebyin.

[1127]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1128]
 Kifâye.

[1129]
 Muhıy.

[1130]
 Tebyîn.

[1131]
 Hidâye..

[1132]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[1133]
 Muhıyt.

[1134]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1135]
 Nihâye.

[1136]
 Mecmau'l-Bahreyn.

[1137]
 Muhıyt.

[1138]
 Sirâciyye.

[1139]
 Tatarhâniyye.

[1140]
 Bahrü'r-Râık.

[1141]
 Muzmarât.

[1142]
 Sirâcül-Vehhâc.

[1143]
 Hulâsa.

[1144]
 Zâhîriyye.

[1145]
 Hulâsa.



[1146]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[1147]
 Münye.

[1148]
 Serahsî'nin  Muhıyt.

[1149]
 Muzmarât.

[1150]
 Muhıyt.

[1151]
 Mütûn.

[1152]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[1153]
 Hîdâye.

[1154]
 Nihâye.

[1155]
 Tebyin.

[1156]
 Nihâye..

[1157]
 Muhıyt.

[1158]
 Nâfi, Tatarhâniyye.

[1159]
 Siracü’l-Vehhâc.

[1160]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[1161]
 Bahru'r-Râık.

[1162]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1163]
 Muhıyt.

[1164]
 Sirâcü'l-Vehhac.

[1165]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1166]
 Muhıyt.

[1167]
 Kenz.

[1168]
 Kâfi.

[1169]
 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 1/383.

[1170]
 Bahrü'r-Râık.

[1171]
 Fethü'l-Kadir..

[1172]
 Muzmarat.

[1173]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1174]
 Tebyin.

[1175]
 Kâfi.

[1176]
 Nîhâye

[1177]
 Zamdı.

[1178]
 Hulâsa.

[1179]
 Nîhâye

[1180]
 Muzmarât.

[1181]
 Hulâsa..

[1182]
 Muhıyt.

[1183]
 Mecma'u'l-Şerhi.

[1184]
 Muhıyt.

[1185]
 Câmlu's-Sağır Şerhi.

[1186]
 Tatarhâniyye.

[1187]
 Tatarhâniyye.



[1188]
 Hidâye.

[1189]
 Muhıyt.

[1190]
 Zahidi.

[1191]
 Hulâsa.

[1192]
 Gunye.

[1193]
 Hulâsa.

[1194]
 Bürcendî.

[1195]
 Muzmarât.

[1196]
 Tebyîn.

[1197]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1198]
 Hulâsa.

[1199]
 Kenz..

[1200]
 Hidâye.

[1201]
 Muzmarât.

[1202]
 Bahrü'r-Râık.

[1203]
 Bürcendiy.

[1204]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[1205]
 Bahrü'r-Râık.

[1206]
 Sirâciyye.

[1207]
 Hulâsa.

[1208]
 Sirâciyye.

[1209]
 Serahsînin Muhıyt.

[1210]
 Bahrü'r-Râık.

[1211]
 Sirâciyye.

[1212]
 Hulâsa.

[1213]
 Tebyîn.

[1214]
 Sirâciyye.

[1215]
 Tebyîn.

[1216]
 Kâfî.

[1217]
 Hulâsa.

[1218]
 Cevâhîrü'l-Ahiâtî.

[1219]
 Zahiriyye.

[1220]
 Tebyîn.

[1221]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1222]
 Mükâcü'd-Dirâye.

[1223]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1224]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[1225]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1226]
 Muhıyt.

[1227]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1228]
 Tebyîn.

[1229]
 Sirâcü'l-Vehhâc.



[1230]
 Tebyîn.

[1231]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[1232]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1233]
 Muzmarât.

[1234]
 Tatarhâniyye.

[1235]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1236]
 Sîrâcü'l-Vehhâc.

[1237]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[1238]
 Sîrâcü'l-Vehhâc.

[1239]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[1240]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1241]
 Muhıyt.

[1242]
 Gunye.

[1243]
 Hulâsa.

[1244]
 Serahsî'niıı Muhıyt.

[1245]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1246]
 Sirâciyye.

[1247]
 Hulâsa.

[1248]
 Kâfi.

[1249]
 Nihâye.

[1250]
 Sirâcü'I-Vehhâc..

[1251]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1252]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1253]
 Tebyîn.

[1254]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[1255]
 Muhıyt.

[1256]
 Zâhidî.

[1257]
 Muhıyt.

[1258]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1259]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[1260]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[1261]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1262]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[1263]
 Tecnîs.

[1264]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1265]
 Sirâcü'I-Vehhâc..

[1266]
 Fetâvâyi Kâdîhân..

[1267]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1268]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1269]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[1270]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1271]
 Hulâsa.



[1272]
 Serahsî'nin Muhıyt..

[1273]
 Şemnî.

[1274]
 Hulâsa.

[1275]
 Hidâye.

[1276]
 Nihâye.

[1277]
 Tebyin.

[1278]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[1279]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1280]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[1281]
 Hidâye.

[1282]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1283]
 Hidâye.

[1284]
 Kifâye.

[1285]
 Hulâsa..

[1286]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1287]
 Bîdâye.

[1288]
 Mi' râcü'd Dihâye.

[1289]
 Bahrü'r-Râik.

[1290]
 Kâfi.

[1291]
 Fethül-Kadîr.

[1292]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1293]
 Kifâye, Nihâye.

[1294]
 Hidaye.

[1295]
 Kifâye.

[1296]
 Bahrü'r-Râık.

[1297]
 Kâfi.

[1298]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1299]
 Zahîriyye.

[1300]
 Kâfî.

[1301]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1302]
 Vikaye Şerhi.

[1303]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1304]
 Muhıyt.

[1305]
 Tahâvî Şerhi.

[1306]
 Muzmarat.

[1307]
 Serahsî.

[1308]
 Tebyîn.

[1309]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1310]
 Muhıyt.

[1311]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[1312]
 Nehrü'I-Fâık.

[1313]
 Tebyîn.



[1314]
 Timurtâşî.

[1315]
 Tebyîn.

[1316]
 Tebyîn.

[1317]
 Tatarhâniyye.

[1318]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1319]
 Tebyîn.

[1320]
 Nihâye.

[1321]
 Tebyîn.

[1322]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[1323]
 Zâhidî.

[1324]
 Tatarhâniyye.

[1325]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1326]
 Hidâye.

[1327]
 Tebyîn.

[1328]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1329]
 Serahsî'nin Muhıyt..

[1330]
 Hulâsa.

[1331]
 Muhıyt.

[1332]
 Kâfi.

[1333]
 Muhıyt.

[1334]
 Muhıyt.

[1335]
 Zahîriyye.

[1336]
 el-Yenâbi, Tatarhânîyye.

[1337]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[1338]
 Muhıyt.

[1339]
 Tatarhâniyye.

[1340]
 Hulâsa.

[1341]
 Zehıyre.

[1342]
 Tatarhâniyye.

[1343]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[1344]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1345]
 Muzmarat.

[1346]
 Zahıriyye.

[1347]
 Muzmarat.

[1348]
 Tatarhâniyye.

[1349]
 Hulâsa.

[1350]
 Tatarhâriyye..

[1351]
 Muhıyt.

[1352]
 Kâfi.

[1353]
 Tebyîn.

[1354]
 Hulâsa.

[1355]
 Bahrü'r-Râık.



[1356]
 Nehrü'l-Fâık.

[1357]
 Hidâye.

[1358]
 Kâfî.

[1359]
 Muhıyt.

[1360]
 Muhıyt.

[1361]
 Tebyîn.

[1362]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1363]
 Muhtyt.

[1364]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[1365]
 Tatarhâniyye.

[1366]
 Bahrü'r-Râık.

[1367]
 Kâfî.

[1368]
 Fethü'1-Kadîr.

[1369]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1370]
 Bahrü'r-Râık.

[1371]
 Tebyîn.

[1372]
 Zahîriyye.

[1373]
 Zahîriyye.

[1374]
 Tebyîn.

[1375]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1376]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1377]
 Tatarhâniyye.

[1378]
 Muhiyt..

[1379]
 Tatarhâniyye.

[1380]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1381]
 Bahrü'r-Râık.

[1382]
 Bahrü'r-Râık.

[1383]
 Bahrü'r-Râık.

[1384]
 Tebyîn.

[1385]
 Tebyîn.

[1386]
 Bahrü'r-Râık.

[1387]
 Zahiriyye.

[1388]
 Tebyîn.

[1389]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1390]
 Muhıyt.

[1391]
 Tebyîn.

[1392]
 Tebyîn.

[1393]
 Muhıyt.

[1394]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1395]
 Tebyîn.

[1396]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1397]



 Kâfî.
[1398]

 Fetâvâyi Kâdihan.
[1399]

 Tebyin.
[1400]

 Bahrü'r-Râık.
[1401]

 Zehıyre.
[1402]

 Bahrü'r-Râık.
[1403]

 Tebyin.
[1404]

 Muhıyt.
[1405]

 Tebyin.
[1406]

 Muhıyt.
[1407]

 Tebyin.
[1408]

 Muhıyt.
[1409]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[1410]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[1411]

 Bahrü'r-Râık.
[1412]

 Serahsî'nîn Muhıyt.
[1413]

 Hidâye.
[1414]

 Kifâye.
[1415]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[1416]

 Tebyîn.
[1417]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1418]

 Tebyîn.
[1419]

 Tebyîn.
[1420]

 Muhıyt.
[1421]

 Tatarhâniyye.
[1422]

 Muhıyt.
[1423]

 Hidâye.
[1424]

 Muhıyt.
[1425]

 Nihaye.
[1426]

 Fethtü’I-Kâdir.
[1427]

 Nihâye.
[1428]

 Nihâye Şerhi.
[1429]

 Hidâye..
[1430]

 Tebyîn.
[1431]

 Muhıyt..
[1432]

 Tehzîb.
[1433]

 Hulâsa.
[1434]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1435]

 Tatarhâniyye.
[1436]

 Zehıyre.
[1437]

 Muhıyt.
[1438]

 Siracü'l-Vehhâc.



[1439]
 Tebyin.

[1440]
 Muhıyt.

[1441]
 Tebyin.

[1442]
 Bahrü'r-Râık.

[1443]
 Muhıyt.

[1444]
 Fethü'I- Kadir, Bahrü'r-Râık.

[1445]
 Muhıyt.

[1446]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[1447]
 Fethü'l-Kadir.

[1448]
 Tatarhâniyye.

[1449]
 Muhıyt.

[1450]
 Muhıyt.

[1451]
 Tatarhâniyye.

[1452]
 Muhıyt, Kıyas.

[1453]
 Â'raf: 7/206.

[1454]
 Ra'd: 13/15.

[1455]
 Nahl: 16/49.

[1456]
 İsrâ: 17/103, 107.

[1457]
 Meryem: 19/58.

[1458]
 Hacc: 22/18.

[1459]
 Furkan: 25/60.

[1460]
 Neml: 27/25.

[1461]
 Secde: 32/15.

[1462]
 Sad: 38/24.

[1463]
 Fussilet: 41/37-38.

[1464]
 Necm: 53/62.

[1465]
 İnşikak: 84/18-19.

[1466]
 Âynî.

[1467]
 Hîdâye..

[1468]
 Kâdîhân.

[1469]
 Tebyîn.

[1470]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1471]
 Hulâsa.

[1472]
 Zâhîdî.

[1473]
 Hülasa.

[1474]
 Hulâsa.

[1475]
 Tatarhâniyye.

[1476]
 Muhıyt.

[1477]
 Muhıyt.

[1478]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1479]
 Hulâsa.

[1480]



 Hulâsa..
[1481]

 Sirâciyye.
[1482]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[1483]

 Kâfi.
[1484]

 Sirâcü’l-Vehhac.
[1485]

 Tebelib.
[1486]

 Zâhirü'r-rivâye.
[1487]

 Nahrü’l-Fâık.
[1488]

 Muzmarât.
[1489]

 Münye Şerhi.
[1490]

 Şerhi-Ebi'I-Mekârim.
[1491]

 Bahrü’r-Râık..
[1492]

 Gunye.
[1493]

 Hulâsa.
[1494]

 Zâhiriyye.
[1495]

 Hulâsa.
[1496]

 Bahrü'r-Râık.
[1497]

 Muhıyt.
[1498]

 Itâbiyye.
[1499]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1500]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[1501]

 Kâfi.
[1502]

 Muzmarât.
[1503]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[1504]

 Sîrâciyye.
[1505]

 Bahrü'r-Râık.
[1506]

 Gunye.
[1507]

 Zahîriyye.
[1508]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[1509]

 Hulâsa.
[1510]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1511]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[1512]

 Zahîriyye.
[1513]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[1514]

 Bahrü'r-Râık.
[1515]

 Serâhsi'nin Muhıyt.
[1516]

 Hidâye.
[1517]

 Hulâsa.
[1518]

 Hulâsa.
[1519]

 Zahîriyye.
[1520]

 Sirâcü’l-Vehhâc.
[1521]

 Tatarhaniyye.



[1522]
 Bahrü'r-Râık.

[1523]
 Hulâsa.

[1524]
 Hulâsa.

[1525]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[1526]
 Tatarhâniyye.

[1527]
 Gunye.

[1528]
 Zâhidî.



14- HASTALARIN NAMAZI
15- MİSAFİRİN (YOLCUNUN) NAMAZI

Seferle Değişen Hükümler:
Gemide Ve Hayvan Üzerinde Kılınan Namazlarla İlgili Hükümler
Hayvan Üzerinde Kılınan Namaz:
Gemide Kılınan Namaz:

16- CUMA NAMAZI
Cuma Namazının Vücubunun Şartları:
Cuma'nın Edasının Şartları:
1- Cuma kılınan yerin şehir olması:
2- Cum'anın Edasının Şartlarından Biri De Sultandır.
3- Cum'anın Edasının Şartlarından Birisi De Öğle Vaktinin Girmiş Olmasıdır.
4- Cum'aınn Edasının Şartlarından Birisi De Namazdan Önce Hutbe Okumaktır.
Vakit:
Allahu Teâla'yı Zikretmek:
Hutbenin Sünnetleri
5- Cumanın Edasının Şartlarından Birisi De Cemaattir.
6- Cum'anm Edasının Şartlarından Birisi De İzn-İ Ânıdır.

17- BAYRAM NAMAZLARI
Teşrik Günlerinde Alınan Tekbirler
Teşrik Tekbirlerinin Sıfatı
Teşrik Tekbirlerinin Adedi Ve Mahiyeti:
Teşrik Tekbirlerinin Şartları:
Teşrik Tekbirlerinin Vakti:

18- KÜSÛF NAMAZI
Husuf Namazı:

19- İSTİSKA (YAĞMUR DUASI)
20- KORKU NAMAZI

Korkunun Şiddetlenmesi:
Korku Namazı Nasıl Kılınır:

21- CENAZELER
Bu babda:
1- Ölüme Hazırlanma
2- Ölüyü Yıkamak
3- Ölünün Kefenlenmesi
Cenazenin Taşınması
Cenaze Namazı
Cenaze Namazı Nasıl Kılınır
Kabir, Defin Ve Ölünün Kabirden Başka Bir Yere Nakledilmesi
Bu Konu İle İlgili Bazı Meseleler:
Şehidlik Ve Şehidlerle İlgili Hükümler
Şehîd:
Şehidin Hükmü:

22- SECDELER

14- HASTALARIN NAMAZI
 

Hasta olan bir kimse, ayakta durmaya gücü yetmediği za man, rükû ve secdelerini yaparak- namazını oturarak kıllar. 
[1]

“Gücü yetmeme”nin açıklanmasında, en sahih görüş: Ayakta durulunca, bir zarara uğranması halidir. Fetva da bunun üzerinedir. 
[2]

Keza, bir kimse, hastalığının artmasından korktuğu; iyileşmesinin gerileyeceği veya başının döndüğü zamanlarda da namazını oturarak kılar. 
[3]

Ayakta durma yüzümden, ağrı veya acı duyan kimse de nar mazını oturarak kılabilir.

Ayakta durmaktan dolayı meşakket nev'inden bir şeyle karşılaşan kimsenin, -sırf bu yüzden- ayakta durmayı terk etmesi, caiz olmaz. 
[4]

Bir kimse, namazın tamamında ayakta duramaz; fakat bir müddet ayakta durmaya gücü yeterse, o kimseye, gücü yettiği kadar ayakta durması
emredilir.
Meselâ: Bir kimsenin ayakta tekbir almaya gücü yetse dex Kur'ân okumak için ayakta durmaya gücü yetmese,. veya kıyamın bir kısmına gücü
yetse; bu kimseye, tekbiri ayakta alması ve gücü yettiği kadar ayakta durması emredilir. Ve bu kimse, gücü yettiği kadar ayakta durur; âciz kalınca
da oturur.



Şemsü'l-Eimme Halvânî:

“Bu yol sahihtir. Bir kimse, şayet bunu terk ederse; ben onun namazının caiz olmayacağından korkarım” demiştir. 
[5]

Bir şeye veya bir yere dayanarak ayakta durmaya gücü yeten kimsenin, namazı bu şekilde kılması gerekir. Sahih olan budur. Bu durumdaki bir
kimse için, bundan başkası cai'z olmaz.

Keza, bir kimsenin bastonuna veya hizmetçisine dayanarak namaz kılmaya gücü yeterse, bu kimse, namazını bunlara dayanarak kılar. 
[6]

Evinde, ayakta namaz kılmaya gücü yeten bir hastanın, dışarı çıktığı zaman buna gücü yetmiyeceği olursa, bu durumda âlimler arasında görüş

ayrılığı vardır. Beğenilen görüş ise, bu hastanın, namazını, evinde ve ayakta, kılmasıdır. Fetva da bu kavil üzere verilir. 
[7]

Hasta olan şahıs, oturarak namaz kıldığı zaman, nasıl oturmak kolayına geliyorsa, öyle oturur. Esahh olan budur. 
[8]

Sahih olan da budur. 
[9]

Doğruca oturmaya gücü yetmeyen kimse, ya duvara veya bir adama dayanıp yaslanarak namazım kılar. Sahih olan budur. Bu kimsenin, namazı

böyle kuması vacip olur. 
[10]

Muhtar olan kavle göre, yatarak namaz kılmak caiz olmaz. 
[11]

Ayakta durmaktan, rükû'a eğilmekten ve secdeye varmaktan âciz olan kimsenin, namazı oturarak kılmaya gücü yetiyorsa oturarak îmâ ile kılar.

Secdelerini, rükûlarından daha fazla eğilmek sureti ile yapar. 
[12]

Eğer, her ikisi (rükû ve secde) müsavi bir şekilde yapılırsa, namaz caiz olmaz. 
[13]

Keza, rükû' ve secdeden aciz olduğu halde, ayakta durmaya gücü yeten kimsenin de namazını oturarak ve îmâ ile kılması müstehap olur. Bu kimse,

şayet îma ile ayakta kılmış olsa, bize göre yine namazı caizdir. 
[14]

îmâ ile namaz kılan kimse, sehiv secdelerini de imâ ile yapar. 
[15]

İmâ ile namaz kılan kimsenin, bir tahtayı veya bir yastığı, kendisine doğru kaldırıp, onun üzerine secde etmesi mekruhtur. Böyle yapan kimsenin

durumuna bakılır. Eğer, bu kimsenin başı rükû için eğiliyorsa ve sonra da secdeler için daha fazla eğiliyorsa, namazı caiz olur. 
[16]

Fakat, böyle yapmakla, o kimse, kötü bir iş yapmış olur. 
[17]

Hasta olan kimsenin, başı eğilmiyor da, tahtayı veya yastığı alnının, üzerine koyuyorsa, -namazı- caiz olmaz, Esahh olan görüş buidur. Fakat,

yastık yere konmuş ise ve hasta olan şahıs bunun üzerine secde ediyorsa, namazı caiz olur. 
[18]

Alnında yara olmasından dolayı, alnını yere koymaya gücü yetmiyen kimsenin, imâ ile namaz kılması caiz olmaz. Bu kimse, burnu üzerine secde

eder. Şayet, burnu üzerine secde etmeyip, imâ ile namaz kılarsa, namazı caiz olmaz. 
[19]

Namaz kılacak kimsenin, oturmaya da gücü yetmezse, sırtının üzerine yatar ve ayaklarını kıbleye doğru uzatır. Oturan kimseye benzemek için de
başının altına bir yastık koyar. Böylece rük'û ve secdeyi, imâ ile yapma ihtimali güçlenmiş olur.

Bu »durumdaki bir kimse, yanı üzeri yatıp da yüzünü kıbleye çevirirse, yine imâ ile kılması caiz olur. Fakat, birinci şekil daha evladır. 
[20]

Bu durumda, bir kimsenin, sağ; tarafına yatmaya gücü yetmezse, sol yanı üzerine yatabilir. 
[21]

Bu durumda da yüzü kıbleye dönük olur. 
[22]

Bir kimse, sağlam bir halde namaza başlar, fakat sonradan, kendisinin ayakta durmasına mani olacak bir hastalık gelirse, bu kimse, namazını,
oturarak rükû ve secdelerle kılar. Eğer buna da gücü yetmezse, namazını, oturduğu yerden imâ ile kılar. Buna da gücü yetmiyen kimse ise,

namazını, yattığı yerden imâ ile kılar. 
[23]

İmâmeyn'e göre: Oturduğu yerden, rükû' ve sücûd ile namaz kılmakta oları kimse, namaz içinde sıhhata kavuşursa, kalan kısmım ayakta bina eder.
Hidâye'de de böyledir.
Namazın bir kısmını imâ ile kılıp, sonradan rükû' ve sucuda gücü yeten kimse, bütün âlimlere göre, namazını yeniden kılar Hidâye'de de böyledir.
Bu, rükû ve secdelere gücünün yetmesinden sonradır. Fakat bir kimse, namaza başladıktan sonra ve namaz bitmeden önce güç kazanırsa, kalan
kısmı bina   etmesi sahih olur. Cevheretü'n-Neyyire'de de böyledir.
îmâ ile namaz kumaya da gücü yetmiyen kimseden, namazın farziyyeti düşer. Zâhirü'r-rivâye de böyledir. Gözlerle ve kaşlarla, imâ etmeye de
itibar edilmez.
Bu kimsenin hastalığı sonradan hafiflerse, kılamadığı namazları kaza edip etmiyeceği hususunda da ihtilaf edilmiştir: Bazıları:
“Eğer bu kimsenin aczi, bir gün bir geceden fazla olursa, namazlarını kaza etmesi gerekmez. Fakat, bundan az olursa, kaza lazım olur.”

demişlerdir. Bayılma gibi. Sahih olan görüş budur. 
[24]

 Fetva da bunun üzerinedir. 
[25]

Bu hastalıktan dolayı ölen kimsenin üzerine, bir şey lazım gelmez; fidye de gerekmez. 
[26]

Bir kimse, oturarak dört rek'at namaz kılsa, dördüncü rek'atte de otursa, teşehhüdden önce kiraaltte bulunsa, ve rükû' eylese; bu davranışı, ayakta

durma yerindedir. Yani, fazla rek'ate kalkan kimse ne yaparsa, bu kimse de öyle yapacaktır. 
[27]

Hâvî'de:

“Bu kimse, sehvinden dolayı secde eder.” denilmiştir. 
[28]



Bir kimse, ikinci rek'atin ikinci secdesinden başını kaldırırken, kıyama niyyet etse ve okumasa; sonra da yanıldığını anlasa, döner; teşehhüdü okur

ve sehiv secdesi yapar. 
[29]

Oturarak namaz kılan hasta, dördüncü rek'atin son oturuşunun secdesinden, üçüncü rek'at zannı ile başını kaldırsa, kıraatte bulunsa ve imâ ile rükû'
yapsa ve secde etse, namazı fesada gider.
Şayet, bu kimse, üçüncü rek'ati, ikinci rek'at zannederek okumaya başlasa, sonra da yanıldığını anlasa, teşehhüde dönmez; namazına devam eder.

Namazın sonunda da sehvi için secde eder. 
[30]

Tecrîd'de:
“Hasta olan kimse, namaz kılarken, kıraat, tes-bihat ve teşe.hhüd gibi, sağlam kimselerin yaptıklarının hepsini yapar. Fakat, bunlardan aciz olursa,

hepsini de terk eder.” denilmiştir. 
[31]

Hastanın, sağlamdan ayrıldığı noktalar, gücünün yetmediği şeylerdir. Hasta, gücünün yettiği hususlarda sağlam gibidir.
Hasta bir kimse, kıble istikametini bilir, fakat oraya dönmeye gücü yetmez ve kendisini kıbleye döndürecek bir kimse de bulamazsa, zahirür-
rivâyede bulunduğu durumda namazım kılar. Ve o namazı iade etmez. Fakat, kendisini kıbleye çevirerek birini bulursa, münasip olan, o kimseden,
kendisini kıbleye çevirmesini istemesidir. Bu durumda, böyle yapmaz da, kıble yönünden başka bir istikamete yönelmiş olarak namazını kılarse,
bu namaz caiz olmaz.
Keza, hasla olan bir şahıs, pis bir döşekte veya yaygıda oturduğu halde, temiz bir yaygı bulamaz veya temiz bir yaygı bulabildiği hailde, kendisini
onun üzerine götürecek bîr kimse bulamazsa; bu şahıs, o pis döşek üzerinde namazını kı'ar. Eğer, döşeğini değiştirecek bir kimse bulunursa, bunu

yapmasını o kimseden ister. Şayet, bunu talep etmeden, pis döşek üzerinde namaz kılarsa, bu namazı caiz olmaz. 
[32]

Bir hastanın altında, pis bir örtü, pis bir çamaşır bulunur ve onun üzerine sereceği temiz bir örtü ayın anda kirlenecek olursa, bu hasta, bulunduğu
hal üzere namazını kılar.

Keza, ikinci örtü (elbise) kirlenmiyecek olmasına rağmen, eğer onu değiştirmek çok zor olacaksa, yine namazını bulunduğu hal üzere kılar. 
[33]

Bayılan kimsenin üzerinde, beş vakit namaz, kazaya kalmış olursa, ayılıncn onları kılar.
Fakat, bayılan kimse, baygınlık halinde, daha fazla namaz geçirmiş olursa, onları kaza etmez.
Delilik de, baygınlık gibidir. Sahih olan görüş budur. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, burada, geçen vakitlerin çokluğuna rtibar olunur. Sahih olan
görüş de budur. Ve bu, baygınlık kesintisiz bir müddet devam ettiği zaman böyledir.
Fakat, baygın Kimse, ifakat bulup ayrıldığı zaman, bakılır: Bu kimsenin iyileşip ayılması, bilinen bir vakitte ise, meselâ : Sabah vakti hastalığı
hafiflese, biraz İyileşip sonra yine baygınlık gelse, bu iyileşme haline itibar edilir. Daha önceki vakitlerin baygınlık hükmü  baygınlıkta geçen vakit
bîr gün bir geceden az ise  bozulur. Fakat, bu şahsın iyileşmesi, bilinen bir vakitte olmaz, aniden iyileşir ve sağlıklı olan kimseler gibi konuşur sonra

da, üzerine yine baygınlık gelirse, bu şekildeki iyileşmeye itibar olunmaz. 
[34]

Bir kimse, yırtıcı hayvanlardan veya insanlardan korktuğu için bayılır ve bu baygınlığı, bir gün bir gece devam ederse, bil-icmâ bu kimseden kaza
düşer.
Fakat, içki içen bir kimsenin, bir günden azla bir müddette bile aklı bişma gelmezse, ondan kaza düşmez.
Bir kimse, her hangi bir ot kökünün suyunu veya bir ilacı içerek bayılır veya aklı başından gider ve bu hâlde bir günden faz'a devam ederse,

İmâmeyn'e göre, yine bu kimseden kaza düşmez. 
[35]

Bir gün bir guceden fazla uyuyan kimse, -uykudan geçen- namazların tamamını kaza eder.
Bir kimse, ramazanda oruç tutacak olursa, namazı oturarak kılabilecek; oruç tutmadığı takdirde ise, namazı ayakta kılabilecek olsa; bu kimse, oruç

tutar ve namazını oturarak kılar. 
[36]

Hasta bir kimse, hastalığının, namazını geri bırakacağı korkusu ile, bilerek veya bilmeyerek, namazını vaktinden önce kılmış olsa, bu caiz olmaz.
Keza, kıraat etmeden veya abdestsiz olarak, bu düşünce ile namaz kılan hastanın, namazı da caiz olmaz.
Fakat, bu kimsenin kıraate gücü yetmezse, okumaksızın imâ ile namazını kılar.
Hasta olmasından dolayı, bir adamın kölesinin abdest almaya gücü yetmese, o köleye efendisi abdest aldırır. Şayet, hasta olan kölenin bir de hasta

karısı olsa, kölenin efendisi, o kadına abdest aldıramaz. 
[37]

Her hangi bir rüknü abdestli olarak kılmaya gücü yetmiyen kimseden, o rüknü -eda elmek vazifesi- düşer. Fetâvâyi Kâdîhân’da da böyledir.
Meselâ: Secde etmeye gücü yetnıiyecek kadar, alnında ve burnunda yarası olan bir kimsenin, secde etmesi halinde, yarası kanayacak, secde etmezse
yarası kanamıyacak olursa; bu durumda, o şahıs namazını, oturduğu yerde ve imâ ile kılar. Şayet, ayakta, kıraat ederek kılar, rükû yapar ve sadece

secdeyi terk ederse, bu şekilde kıldığı namaz da caiz olur. Fakat, önceki şekilde kılmak daha efrîaldir. 
[38]

Keza, bir kimsenin, namazı ayakta kılması halinde, kıraat cdemiyecek, idrarı akacak veya yarası kanayacak olur ve oturduğu zaman da bunlardan

hiç biri olmayacak olursa, bu kimse, ayakta durmaz; namazını oturarak kılar. 
[39]

Düşman korkusundan dolayı veya dışarısı tamamen çamur olduğu veya yağmur yağarken, sahradaki küçük çadırının içinde doğrulmaya imkânı
olmadığı zaman ayakta namaz kılmayı terk eden kimsenin oturarak namaz kılması caiz olur.
Hastalık halinde namazı kazaya kalmış olan kimse, bu namazı, iyi olunca kaza ederse, sağlam kimselerin kıldığı gibi kılarak kaza etmesi gerekir.
Eğer, bu namazı Hastalar gibi kılarsa, caiz olmaz. Meselâ: Hasta iken imâ ile veya oturarak kılabileceği namazı, iyileşince bu şekilde kaza etmesi

caiz olmaz. 
[40]

Sağlam iken kılamadığı namazları, hasta halinde kaza etmek isteyen kimse, bunları hasta halinde kılmakta olduğu namazlar gibi, ya oturduğu yerde



veya imâ ile kaza eder. 
[41]

Namaz kılan kimsenin, başka bir imkanı olmadığı zaman: yanma bir adamın oturup, rükû', secde ve benzeri şeylerde, yanıldığı zaman kendisine

haber vermesini istemesi caiz olur. 
[42]

Hasta olan bir kimsenin, cuma günü, öğle namazını .imam cum'ayı kılana kadar te'hir etmesi müstehaptır. Eğer, te'hir etmezse, mekruh olur. Sahih

olan budur. 
[43]

 
15- MİSAFİRİN (YOLCUNUN) NAMAZI

 

Kendisinde, hükümlerin değiştiği mesafenin en azı, üç günlük yolculuktur. 
[44]

 Sahih olan budur. 
[45]

 
Seferle Değişen Hükümler:
 
Seferle değişen hükümler şunlardır:
1- Namazın kısa kılınması.
2- Orucu yemenin mubah olması.
3- Mesh müddetinin üç güne uzaması.
4- Cum'a ve bayram namazlarının düşmesi.
5- Kurban kesmenin düşmesi.

6- Hür olan kadınların, mahremsin yola çıkamamaları. 
[46]

Sefer müddetinde, orta halli yolculuğa itibar edilir. O da, deve yolculuğu ve senenin en kısa gününde yaya yolculuğudur. 
[47]

Her gün, geceye kadar yol yürümenin şart olup olmadığı hususunda görüş ayrılığına düşülmüştür. Sahih olan ise, bunun şart olmamasıdır.
Meselâ: Bir kimse, sabahın erken saatinden öğleye kadar yürüyüp, merhalesine varsa ve oraya konaklasa; orada yatsa ve gecelese; sonra ikinci ve

üçüncü günlerde de böyle yapsa, bu kimse misafir (yolcu) olur. 
[48]

Sefer müddetince, gidilen vola itibar edilir. 
[49]

Gidilmek istenilen yere ulaşmak için iki yol bulunsa, bu yollardan biri, geceli gündüzlü üç günlük, diğeri de bundan daha aşağı olsa, bize göre, uzak

olan üç günlük yoldan giden kimse misafir (seferi, yolcu)  olur. 
[50]

Fakat, bu kfmse kısa yoldan giderse, namazlarını tam kılar. 
[51]

Bir yerin, hem sudan (denizden, ırmaktan), hem de karadan olmak üzere iki yolu bulunsa ve buraya, su yolu ile giden üç günde, kara yolu ile giden
ise iki günde varacak olsa; su yolu ile giden şahıs, namazlarını kasreder. Dört rek'atli farzları ikişer rek'at kılar. Karayolu ile giden ise kasretmez.
Tam kılar.
Şayet, kara yolundan giden üç günde, su yolundan giden işe iki günde varsa; bu durumda da kara yolundan giden namazlarını kasreder; su
yolundan giden ise kasretmez.
Su yolunda da üç güne itibar edilir. Rüzgarın hızlı esmesi, yavaş esmesi veya tamamen durması halleri de müsavidir.
Dağda da durum aynıdır. Yani dağ yollarında da üç güne itibar edilir. Aynı mesafeye, kayalıklardan gidilip üç günden, önce varılsa bile, üç güne
itibar edilir.
Adet olan, yolculukla üç günlük mesafede bulunan bir yere süratli yürüyen bir at ile iki günde ve hatta daha az bir zamanda varılmış olsa bile, yine

namazlar kısaltılırlar. 
[52]

Misafire farz olan, dört rek'atli namazları ikişer rek'at kılmaktır. 
[53]

Bize göre, namazı kısaltmak farzdır.
Bir kimse eğer seferde dört rek'at kılar ve ikinci rek'atten sonra teşehhüd miktarı oturmuş olursa, son iki rek'at nafile olmak üzere namazı caiz olur.
Bu durumda, bu kimse, selamı te'hir ettiği için günahkâr olur.

Şayet, iki rek'at kıldıktan sonra oturmaz ise, namazı batıl olur. (Caiz  olmaz.). 
[54]

Keza, bir kimse, bu durumda, iik iki rek'atte veya bunların birinde, kıraati terk ettiği zaman, bize göre namazı bozulur. 
[55]

Kasr (Dört rek'atli farzları iki rek'at olarak kılmak), bütün misafirler (yolcular) için sabittir. Yolculuk, ister ibadet yolculuğu olsun, ister kabahat

yolculuğu olsunJ bu mes'elede müsavidir. 
[56]

Keza, yolculuğun at ile veya yaya yapılması da müsavidir Sünnetlerde kısaltma yoktur.
Bazıları: 
“Misafir, sünnetleri terk eder.” demişlerdir. Muhtar olan görüş ise:

“Sünnetlerin korku zamanlarında terkedilebilece&i emniyet ve istikrar zamanlarında ise kılınmalarının uygun olacağıdır,” 
[57]

İmâm Muhammed (r.a.): Bir yolcu, şehrinden ve şehrinin evlerinden çıktığı zaman namazını kısaltır.» demiştir. Gıyâsiyye'de de:



“Beğenilen ve seçilen görüş budur; fetva da buna göredir.” denilmiştir. 
[58]

Bu hususta sahili olan, şu kavildir: Gerçekten, ancak şehrin ma'mur olan yerlerini geçip çıkmaya itibar olunur.
Ancak, şehrin etrafında bulunan bir köy veya müteaddit köyler şehre bitişini şlerse, bu takdirde, o köylerin geçilmesine İtibar olunur. Şehre
bitişmeyen köy ise, bunun hilaf madır. Ve, bu durumdaki köy, geçilmeden de kasr-i salât yapılır. (namaz kısaltılır.)
Keza, bir kimse, şehrine döndüğü zaman, şehrin ma'mur yerlerine ge-meden, namazlarını tam kılamaz.

Bir kimse, şehrinden çıkmadıkça, sadece –sefere- niyyet etmekle misafir olamaz. Fakat, sadece niyyet etmekle mukîm olur. 
[59]

Seferin başlamasında, kişinin çıktığı tarafın ma'mur yerlerini geçmesine itibar olunur.
Bir kimse, şehrin, kendisinin çıktığı tarafının ma'mur yerlerini geçmiş olsa fakat bu durumda, şehrin baksa bir tarafının evlerinin hizasında

bulunmakta olsa, yine namazını kısaltarak kılar. 
[60]

Bir kimsenin çıktığı tarafta, önceden şehre bitişik iken daha sonra ayrılmış bulunan bir mahalle var ise, bu kimse, mahalleyi geçene kadar,

namazını kisaltamaz. 
[61]

Sefere çıkan bir kimseye, misafire tanınan ruhsatın tanınması için, o kimsenin üç günlük yolculuğa kasdetmesi gerekir. Böyle olmazsa, ;bu ruhsat,
kendisine katiyyen tanınmaz. Niyyeti olmadan dünyayı dolaşmış olsa bile, durum yine aynıdır. Niyyet etmeden, yitiğini arayan veya alacağını
toplayan kimselerin yoculuklan da böyledir.
Kasıtta, zamanın galebesi kâfidir. Kişinin zanm, misafir olacağına, yani üç günlük yola gideceğine galebe çalarsa, bu şahıs misafir olur. Bu hususta,

kişinin kesin bilgi sahibi olması şart kılınmamıştır. 
[62]

Yolculukta, bir kimsenin niyyet ehli olması da şart kılınmıştır. Meselâ; Bir çocuk veya bir hırisıtiyan yola çıksalar; iki gün yol yürürseler; sonra

çocuk bulûğa erse; hıristiyan da raüslüman olsa, bu durumda, çocuk namazı tamam kılar; müslüman olan kimse ise kısaltır. 
[63]

Bir beldede, on beşgün veya daha fazla ikamete niyyet edilmedikçe, seferin hükmü kaybolmaz. 
[64]

Bu hüküm, üç gün yol yürünmüş olduğu zaman geçerlidir. Fakat, üç günlük yol yürümemiş olan bir kimse, geri dönmeye az metse veya ikamete
niyyet etse, kişi sahrada olsa bile mukîm olur.
1- Yolculuğu terk etmek. Meselâ: Bir kimse, yolculuğu devam ettiği halde, ikamete niyyet etmiş olsa bu sahih olmaz.
2 - Yer Selahiyeti, Meselâ: Bir kimse, bir yere yerleşmeden -karada veya denizde veya çölde- ikamete niyyet etse, bu sahih olmaz.
3- Yerin bir olması.
4 - Müddetin bir olması.

5- Kişinin re'yinde hür olması. 
[65]

Şemsü'l-Eimme Halvâni:
“Müslüman askerler, bir yerde kalmaya kasdetseler de yanlarında taşımakta oldukları haymalarını çadırlanın, inmiş bulundukları sahraya kursalar
ve orada onbeş gün kalmaya azmetseler; yine de bu durumda mükîrn olamazlar. Çünkü: Taşınabildikleri için, o çadırlar, mesken hükmünde

değildirler. 
[66]

Müteahhirin âlimleri, çadırlarda yaşryan a'rabîler, türkmenler ve göçebeler hakkında; onların niyyetleri sebebi ile mukim olup olamıyacakları
konusunda ihtilafa düşmüşlerdir.
Bu hususta, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan iki rivayet vardır; İkinci rivayette değil de, birinci rivayette:
“Onlar mukim olurlar.” demiştir. Fetva da bunun üzerinedir.

Şayet, on beş günden az ikamet etmeye niyyet ederlerse, namazlarını noksan kılarlar. (Yâni, mukim sayılmazlar.)
[67]

Bir kimse, bir işini görmek için geldiği bir şehirde, on beş gün kalmaya azmi ve niyyeti oimadan ve İşinin bitmemesi yüzünden, senelerce kalmış

oİsa bile namazlarını kısaltarak kılar. 
[68]

Haccetmek için yola çıkmış bulunan kimseler, Bağdad'a vardıkları zaman ikamete niyyet etmeden, arkadan gelecek kafileyi beklemek ve onlar
gelene kadar yola çıkmamak azminde olsalar. o kafilenin gelip, kendileri ile Bağdat'ta birleşerek yola çıkmaları ile, kendilerinin buraya gelmeleri
arasında da on beş gün veya daha fazla vakit olduğunu da bilseler, bu kimseler namazlarım tam kılarlar.
Bu kimseler, eğer Mekke ve Mina veya Küfe ve Hıyre gibi her biri kendi başına bir yer olan, iki ayrı yerde onbeş gün kalmaya niyyet etmiş olsalar,
bu kimseler mukim sayılmazlar. Ancak, bu iki yerden biri, ıdiğerine bağlı ve orada oturanlara cum'a kılmak vacip ise, bu kimseler, bu durumda
mukim sayılırlar.
Bu kimseler, on beş gün ikamete niyyet etseler ve bu müddeti de, onbeş gündüzü bir köyde, onbes geceyi de diğer köyde olmak üzere iki ayrı köyde
geçirecek olsalar, mukim sayılırlar. Gecelemek niyyeti ile girilmiş olunan köyde ikinci köye önce girilmiş olması sebebi ile mukim olunmaz.
Hulâsa'da da böyledir.
Menâsik isimli kitapta:
“Ayın başında Mekke'ye giren ve ayın ortasına kadar orada ikamete niyyet etmiş olan hacıların bu niyyeti, Arafat'a muhakkak çıkacak
olmalarından dolayı sahih olmaz. Çünkü şart tahakkuk etmez.
“Bu mesele, İsâ bin Ebân'ın fıkıhla uğraşıp, bu ilimde derinleşmesine sebep olmuştur.” denilmiştir.
Aslında İsâ bin Ebân, hadîs ilmi ile iştigal'ediyordu. Fıkıh ilmine geçişini şöyle anlatıyor:
Ben Zilhicce'nin başında Mekke'ye girdim. Yanımda bir de arkadaşım vardı. Bir ay ikamete azmeyledim ve namazımı tamam kılmaya başladım Ebû
Hanîfe (r.a.)'nin arkadaşlarından bazdan bana mülâki oldular ve:
“Hatâ ettin; çünkü sen Mina ve Arafat” çıkacaksın.” dediler. Arafat'tan döndüğüm zaman, arkadaşını çıkma hazırlığına başladı. Ben de ona



arkadaşlık etmeye azmeyledim ve namazımı kısaltmaya başladım. Yine, Ebû Hanîfe (r.a.)'nin arkadaşı bana:
“Hata ettin, çünkü sen Mekke'de mukimsin. Buradan çıkmadığın müddetçe misafir olamazsın.” deldi. Ben de: “Bir meselede iki yerde hata ettim.”
dedim. Ve İmâm Muhammed (r.a.)'in meclisine giderek fıkıhla meşgul olmaya başladım. Bu mesele Bahrü'l-Râık'ta zikredilmiştir.
Dâr-ı harbte bir şehri kuşatan veya İslâm diyarında eş kıyaları, isyankârları kuşatmış oîan kimseler, orada on beş gün kalmaya niyyet etseler bile,
namazlarını kısaltmazlar. Çünkü durumları, kaçmakla durmak arasında mütereddittir. Bu kimseler, karşı taraftaki kimselerin evlerinde oturuyor
olsalar bile, durum yine aynıdır. Timuriâşî'de de böyledir.
Bundan dolayı, bilginlerimiz:
“Bir tüccar ihtiyaç için bir şehre gitse ve gerekli şeyleri alabilmek için orada on beş gün kalmaya niyyet etse, bu kimse de mukim sayıhnaz. Çünkü,
tereddütlüdür ve niyyetinde karar yoktur. îşi bitip gidecek yoksa işi bitmeyip orada kalacak mı, belli değildir.
Yukarıda söylenilen şeyler, bir yere gitmek ve yolculuğun ruhsatında faydalanmak isteyip de, asıl   gideceği yere değil de daha uzak bir yere niyyet
eden kimsenin sözüne karşı bir hüccettir. Bu kimsenin böyle yapması galattır ve niyyeti boş bir niyyettir. Mi'râcü'd-Darâye'de de böydedir,

Küffâr memleketine, emniyyet (güvenlik) içinde giren bir kimse, orada ikamete niyyet eylemiş olsa, bu niyyeti sahih ölür. 
[69]

Bir kimse, küffâr memleketinde müslüman olsa ve kendisine islâmiyet öğretilmiş bulunulsa; bu arada kâfirler onu öldürmek için arasalar, o da üç
günlük yol gitmek üzere firar etse, bu durumda o kimse muhtelif yerlerde bir ay veya daha fazla kalmış olsa bile misafir olur. Çünkü bu şahıs,
kâfirler için muharip olmuştur.
Keza, müste'men olan bir kimse “Dar-ı harbde kendisin” emân verilmiş olan kişi de gadre uğradığı veya ölmümü istendiği zaman durum yine
böyledir. Bu durumda olan bir kimse, bir küffâr şehrinde yaşarken, kendisini yakalayıp öldürmek isteseler, o da bir yere gizlenmiş olsa, namazlarını
tamam kılar. Çünkü, bu kimse o memleketten çıkmadan misafir sayılmaz, orada mukimdir.
Keza, küffar şehirlerinden bir toplum, müslüman olsa ve ehl-i küfür de onlara harb açsa, müslüman olan kimseler orada bulundukları müddetçe
namazlarını tamam kılarlar. Keza, kâfirler galip gelseler de, müslümanları bir günlük mesafedeki bir yere sürseler, müslümanlar yine namazlarını
tamam kılarlar. Ancak, bu durumda üç günlük mesafede olan bir yere gitmeyi murad ederlerse, namazlarını kısaltırlar. Şayet, kendi şehirlerine geri
gelirlerse, yine namazlarını tamam kılarlar.
Müşrikler, müslümanlan yenseler ve şehirlerinde kalsalar; sonra müslümanlar oraya geri dönseler ve o şehir müşriklerden boşal-sa; müslümanlar o
şehri yurt veya menzil edinseler ve orada bir baskı ve zahmet kalmasa, bu şehir, dârü'l - İslâm olur. Ve, müslümanlar, orada namazlarını tamam
kılarlar.
Ancak, müslümanlar, bu şehri yurt edinmek istemezler ve eğer bir ay kalıp, İslâm diyarına gitmek üzere oradan çıkacaklarsa, bu durumda, bu

şehirde namazlarını kısaltarak kılarlar. 
[70]

Küffâr memleketinde esir olan bir kimse, esaretten kurtulsa ve bir mağara veya benzeri bir yeri on beş günlük vatan edinse, bu kimse, orada mukim

sayılmaz. 
[71]

 Tecnîs'de:
“İslâm askerleri, kâfirlerin elinden, bir şehri alsalar, eğer orayı yurt edinirlerse, orada namazlarım tamam kılarlar. Fakat, orayı yurt

edinmeyeceklerse, bir ay veya daha fazla orada kalmak isteseler bile, namazlarını misafir olarak kılarlar”. 
[72]

Başkasına tabi olan her şahsın, tabi olduğu kimseye itaat etmesi gerekir. O ikamet edince mukim; o sefere çıkınca da misafir olur. 
[73]

Asker, şehirde olan komu'tanımn ikamet niyyeti sebebi ile, sahrada bilemukim olur. Kâfi'de de böyledir.
Aslolan: İkameti, kendi arzusu ile mümkün olan kimsenin, ile mukim olmasıdır. Kendi arzusu ile ikameti mümkün olmayan bir kimse, niyyeti ebebi
ile mukim olamaz.
Meselâ: Yolculukta, kocası ile beraber olan bir kadın, efendisi île beraber olan bir köle, hocası ile beraber olan bir talebe, iş vereni ile beraber olan

bir işçi, komutanı ile beraber olan bir asker, içendi niyyeti ile mukim olamaz. Zâhirü'r-rivâye budur. 
[74]

Kendisine, mehr-i muaccele ödenmiş olsa bile, kadın, kocasına tabi olur. Fakat, mehr-i muacceli verilmemiş ise, duhulden önce kocasına tabi
değildir.

Asker, emiri (komutanı) tarafından yidirilip içiriliyorsa, ona tabidir. 
[75]

 Fakat, asker, rızkını kendi malarından temin ediyorsa, onun niyyetine

itibar olunur. 
[76]

Borcundan dolayı hapsolunan kimse, eğer fakirse alacaklısının niyyetine itibar olunur. Fakat, borcunu ödemesi istenilen kimse zenginse,

borçlunun niyyetine itibar olunur. Fakat, bu kimse, borcunu ödemeye azmetmemiş olursa, o zaman, bu kimse de fakir gibi olur. 
[77]

“Yolculuk esnasında, iki' efendisi bulunan kölenin, efendilerinden birisi ikamete, diğeri de sefere niyyet etse, köle, ikamet niyyet eden efendisine
hizmet ettiği gün, namazını tam kılar; diğerine hizmet ettiği gün ise, namazını kısaltır.
Köle, bu durumda, günlük hizmeti müşterek yapıyorsa, aslına itibar ederek, namazını tam kılması münasip olur.” denilmiştir.

Köle, bu durumda, ihtiyaten ve şüpheye mahal kalmaması için, her iki rekat başında oturur. 
[78]

Metbû (tabi olan kimse), tabi olduğu kimsenin ikamete niyyet ettiğini bilmezse, bu durumda aslolan, onun mukîm olmasıdır. “Mukim olmaz”
deyinlerde vardır. Esahh olan da budur. Çünkü, bir şeye, bilmeden önce hükmetmekte, zorluk ve zarar vardır. Bu ise şer'an yasaktır.
Efendisi ile birlikte sefere çıkan bir köle, efendisine sorar, o da -niyyetinin ne olduğunu- bildirmezse, köle, namazmı tamam kılar.
Eğer bu köle, iki rek'at başında oturmadan bir gün namaz kılar, sonra da efendisi ona, yolculuğa çîktığı andan itibaren sefere niyyet etmiş olduğunu

haber verirse; aslolan, bu durumda bu kölenin, o namazları iade etmemesidir. 
[79]

Köle, efendisine ve bir cemaate imam olduğu zaman, iki rek'ati kılınca, efendisi ikamete niyyet etse bu niyyeti, hem kendisi hakkında hem de köfesi



hakkında samlı olur. Bu hususta cemaatin durumu ise açıklanmamıştır.
İmâm Mubammed (r.a.)'e göre, köle, iki rek'at kılar ve selam veımesi için, misafirlerden birim ileri geçirir. Sonra, köle üe efendisi kalkıp
namazlarını tamamlarlar.
Köle, efendisinin niyyetini nasıl bilebilir?
Bu konuda bazıları:
“Efendi, kölenin hizasına kalkar; önce iki parmağını kaldırıp onlarla işaret yapar; sonra da dört parmağını kaldırıp onlarla işaret yapar.” demişlerdir.
[80]

Seferi bir imâmın arkasında, seferi olarak namaz kılmaya başlamış olan bir misafir, namaz içinde ikamete niyyet etmiş olsa, bu kimse o namazı
yalnız başına tamamlar. Bu kimse, mesbûk bir muktedî olsa bile durum aynıdır.
Bu kimse, lâhık olur ve imâm namazı bitirdikten sonra, niyyet ederse, namazını -dört rek'ate- tamamlamaz. Fakat, imâm namazını bitirmeden önce,
niyyet etmiş olan kimse, bunun hilâfmadır. Yani o namazını tamamlayabilir.

Lâhık, -vaktin içinde- ikamete niyyet ettikten sonra konuşursa, namazı dört rek'at kılar; vaktin dışında ise iki rek'at kıllar. 
[81]

“Bir kimse, seferî olarak namaz kılarken vakit çıkmış olsa ve bu kimse, vakit çıktıktan sonra -namaz içinde- ikamete niyyet etse, bu namaz dört

rek'ate çevrilmez. 
[82]

Misafir olan bir kimse, selamdan sonra ve sehiv secdesinden önce, -imâma uymayı- niyyet etse, o kimsenin, bu namazla ilgili aiyyeti sahih olmaz.
Çünkü, imânı namazdan çıktıktan sonra, o kimse niyyet etmiş olur. Ve bu kimseden sehiv secdeleri de sakıt olur. Bu, İmâm Ebû Halife (r.a.) ve
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)’ın görüşleridir.
Bu kimse, eğer sehiv secdellerine dönerse, ikamete niyyeti sahih ve namazı da dört rek'at olur. Secdesi namazın içinde olmuş olur,” Ve bu sebepten
dolayı namazı batal olur.
Bu kimse, eğer sehiv secdesini yaptıktan sonra, ikamete niyyet ederse, bu niyyeti sahih olur. Namazı da dört rek'at olur. Bu durumda, sehiv için iki
secde yapmış olması ile bir secde yapmış olması arasında da bir fark yoktur.
Bu kimsenin, sehiv secdesinde ikamete niyyet etmesi de sahih olur. Çünkü o, sehvi için secdeye döndüğü vakit, namazın hürmeti geri döner ve o
kimse, namaz içinde niyyet etmiş gibi ölür.
Misafir olan kimse, namazını vaktin başında kılmış ve sonra da mukim olmuş bulunsa, namazı değişmez. Fakat, bu kimse, na-mazını kılmamış oîur
ve vaktin sonuna kadar ikamete niyyet ederse, namazı tamam kıllar. Şayet, bu durumda, namazın tamamını değil de, bir kısmını kılacak kadar vakit

kalmış olur ve niyyetini de o zaman yaparsa, namazım iki rek'at kılar. 
[83]

Bir kimse, öğe namazını kılar ve vakit çıkmadan da yolculuğa çıkarsa; sonra da vaktinde ikindiyi kılar ve güneş batmadan da yolculuktan vaz
geçerse; bundan sonra da öğle ve ikindiyi abdessiz kıldığını hatırlarsa, öğleyi iki, ikindiyi dört rek'at kılar.
Bir kimse, mukim iken, öğle ve ikindiyi kılmış olsa, sonra da yolculuğa çıksa, güneş batmadan önce de bu namazları abdestsû kıldığım hatırlasa;

öğleyi dört, ikindiyi ise iki rek'at olarak kılar. 
[84]

Misafir olan bir imâm, misafirlerden meydana gelen bir cemaate namaz kıldırırken, abdesti bozulsa ve cemaatten birini yerine geçirse, bu kimse de
ikamete niyyet etse, arkasında bulunan cemaatin, farzlarında bir değişiklik olmaz.
Fakat, ilk imâm, abdesti bozulmadan veya abdestî bozulduktan sonra fakat camiden çıkmadan önce ikamete niyyet etse, kendisinin de, cemaatın da

farzı dört rek'at olur. 
[85]

Bir misafir, diğer bir misafire uysa ve imâm olan kimsenin abdesti bozulsa, yerine de mukîm bir imâm geçirse, misafir oîan kimsenin namazını dört

rek'ate tamamlaması lazım gelmez. 
[86]

Mukim bir imâma uyan misafir, namazını tamam kılar. Şayet, bu namazı bozulursa, -tek başına- iki rek'at kılar. İmâmın arkasında, nafile kılan

seferinin, namazının bozulması halinde, onu dört rek'at kılması gerekir. 
[87]

Misafir olan bir imâmın, cemaate:

“Ben misafir imamım, siz namazınızı tamamlayın” demesi müstehap olur. 
[88]

Halîfe, misafir olduğu zaman, namazını seferi olarak kılar. 
[89]

Cum'a günü,  zevalden önce veya sonra  yolculuğa çıkmak mekruh değildir. Namaz vakti çıkmadan, şehirden çıkamıyacağını bilen bir kimsenin,

Cum'ayı kılması gerekir. Bu durumdaki bir kimsenin Cum'ayı kılmadan gitmesi mekruh olur. 
[90]

Kadın, mahremsiz olarak, üç günlük veya daha fazla mesafedeki bir yolculuğa çıkamaz. Aldı yetmeyen çocuk mahrem olmaz. Deli de mahrem

olmaz. Aklî muvazenesi yerinde olan yaşlı kimse mahrem olur. 
[91]

Misafir (yolcu), kendi şehrine girdiği zaman, ikamete niyyet etmese bile, namazlarını tam kılar. Yolcunun kendi şehrine, isteği ile veya bir

ihtiyacından dolayı girmiş olması halleride müsavidir. 
[92]

Bütün âlimlerin görüşüne göre, vatan üç nev'idir:
1- Vatan-ı Aslî (Asıl vatan): Bu, bir kimsenin doğduğu veya evlendiği yerdir.
2- Vatan-i Sefer (Yolculuk vatanı): Buna, vatanı ikâme de denir. Seferi bir kimsenin on beş gün veya daha fazla kalmaya niyyet ettiği yer, demektir.
3- Vatan Süknâ: Bir kimsenin, içinde on beş günden daha az  kalmaya niyyet ettiği yerdir.
Âlimlerimizden, tahkik ehli olanlara göre ise:
Vatan iki nev'idir:



1- Vatan-ı Aslî.

2 - Vatan-ı ikâme, Vatan-ı süknâ, vatan itibar edilmez. Sahih olan budur. 
[93]

Bir kimse, aile fertleri ile vatan-ı aslîsinden ayrılıp, ikinci bir vatan-ı asli edinirse, birinci vatan-ı asli, vatan-ı aslî olmaktan çıkar.
Fakat, bir kimse, vatan-ı aslisinden ailesi ile birlikte ayrılmaz; ancak ikinci bir yerde yeniden aile edinirse; önceki vatan-ı aslisi, vatan-ı aslı ilkten
çıkmadığı gibi, bu şahıs, her iki  asli  vatanında da namazını tamam kılar.
Vatan-ı asli, yolculuk yapmakla veya vatan-ı ikamet ile, vatan-ı asillikten çıkmaz.                                                                  Vatan-ı ikame ise,
yolculuk yapmakla veya ikinci bir vatan-ı ikame ile, vatan-ı ikame olmaktan çıkar. Vatan-ı ikame, vatan-ı asli ile de, elbette vatan-ı ikame olmaktan
çıkar. Tebyîn'de de böyledir.
“Ailesi ve eşyası ile birlikte başka yere göçen kimseler için, geride bıraktıkları vatan-ı asli sayılır.” denilmiştir. Buna İmâm Muhammed (r.a.),
Kitab'ında işaret etmiştir. Zahidi'de de böyledir.
Vatan-ı asli'nin sabit olması için, bil-icmâ, oraya yapılan yolculuğun eski olması şart değildir, Muhıyt'te de böyledir.
Yolculuğun önce olmasının vatan-ı ikame'nin şartlarından olup olmadığı hususunda da iki rivayet vardır:
1- Vatan-ı ikame, ancak yolculuktan üç gün sonra olur.

2- Sefer tekaddüm etmez; bir kimsenin kendisi ile ailesi arasında üç günlük mesafe yoksa, vatan-ı ikame de  olmaz. 
[94]

 Zahirur-rivâyedir. 
[95]

Misafir (yolcu) hırsızlardan veya yol kesicilerden korkarsa, arkadaşlarını beklememesi ve namazını tehir etmesi de caiz olur. Çünkü, bu durum,

kendisi için mazerettir. 
[96]

 
Gemide Ve Hayvan Üzerinde Kılınan Namazlarla İlgili Hükümler
 
Hayvan Üzerinde Kılınan Namaz:
 

Şehir haricinde, hayvan üstünde, nafile bir namazı, -hayvan, hangi tarafa giderse gitsin, kılmak caizdir. 
[97]

Bu kimse, bu nafile namazı, hayvanın gittiği yöne doğru kılmazsa, namazı caiz olmaz. 
[98]

Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, şehirde, hayvan üzerinde namaz kılmak caiz olmaz. 
[99]

Şehir haricinde, hayvan üzerinde namaz kılmak hususunda misafir olanlarla, mukim bulunanlar müsavidir. Sahih olan budur.
Meselâ: Bir kimse, yiğitini aramak için şehir haricine çıksa da, hayvanı üzerinde nafile namaz kılsa, bu şahıs misafir olmasa bile, namazı caiz olur.
[100]

Hayvan üzerinde, namaz imâ ile kılınır. 
[101]

Huccet'de:
“Hayvan üzerinde namaz kılan kimse eğerin veya semerin üzerine oturur. Kıraat ederek, rükû ve secdeleri yaparak, teşehhüdü okuyarak namaz kılar

ve selam verir.” denilmiştir. 
[102]

Bu kimse, secdelerini rükû'dan daha aşağı -eğilerek- yapar. Yürümekte olan hayvanın üzerinde bulunan bir şeyin üstüne başını koymaksızm imâ üe

namazını kılar veya hayvanını durdurarak kılar. 
[103]

Hayvanın üzerine konulmuş olan bir şeyin üzerine veya eğer üzerine secde etmek caiz olmaz. 
[104]

Hangi hayvan olursa olsun, üzerinde namaz kılan kimse, imâ ile kılar. 
[105]

Hayvan üzerinde nafile namaz kılmakta olan kimsenin, namaza başlarken, kıble istikâmetine dönüp dönmemesi müsavidir. 
[106]

Hayvan üzerinde namaz kılan kimseler, namazlarını. tek başlarına kılarlar; cemaatle kılacak olsalar, sadece imâm olan şahsın namazı caiz olur;
diğerlerinin namazları caiz olmaz.
Şehir haricinde, hayvan üzerinde –nafile- namaz kılan kimse, hayvanını sürebilir mi?
Şeyhü'l-İslâm, Şerhü'l-Siyer'inde:
“Meselenin tafsilâtı şudur: Eğer hayvan kendi basma yürüyorsa, onu sürüp sevketmek doğru olmaz. Fakat, hayvan kendiliğinden yürümüyor da
sahibi sürüyorsa, onun namazı fasid olur mu? Bu kimse eğer yanında bulunan kamçı ile vurarak sürüyorsa, namazı fasid olmaz. Çünkü bu, amel-i

kalîmir.” demiştir. 
[107]

Bir kimse, şehir dışında hayvan üzerinde namaz kılmaya başlasa da, namaz bitmeden şehre girmiş olsa, âlimlerin çoğuna göre, bu kimse,

hayvanından iner ve namazını yeride tamamlar. Alınıp kabul edilen görüş budur. 
[108]

Yerde başlanılan bir nafile namazı, bir hayvana binerek tamamlamak caiz olmaz.

Fakat, bir hayvan üzerinde başlanılmış olan nafile namazın, ondan inilerek tamamlanması caizdir. 
[109]

Aynı hayvan üzerinde bulunan iki kişiden biri, diğerine uy muş olsa, kıldıkları nafile bir namaz ise, caiz olur. 
[110]

Bu kimselerin, ikisinin de bir mahmil (devenin üzerine konulup, içine oturulan sandık veya sepet gibi şeyler) de olması ile mahmilin ayrı ayrı
taraflarında bulunması arasında bir fark yoktur. Çünkü, bu durumda, aralarında ikamete mani bir hal yoktur. Ve bu durumda cemaatle namaz



kılmaları caizdir. Eğer, başka başka hayvanların üzerinde bulunurlarsa, o zaman cemaat olmaları caiz olmaz. Çünkü, iki hayvan arasında yol

vardır. Ve bu yol, iktidânm sıhhatine manidir. 
[111]

Özürsüz olarak, hayvan üzerinde farz namaz kılmak caiz değildir. 
[112]

Keza, vitir namazları, nezredilmiş (adanmış) namazlar ile cenaze namazları da mazeretsiz olarak, hayvan üzerinde kılınmazlar. Mazeretsiz olarak,

hayvan üzerinde tilâvet secdesi de yapılmaz. 
[113]

Bu namazları, hayvan üzerinde kılmayı meşru kılan mazeretler şunlardır:
Hayvanından inmesi halinde hayatından korkması. Elbisesini veya hayvanını, hırsızın çalmasından korkması, Vahşi hayvanın kendisini yemesinden
korkması, düşmandan korkmak.
Hayvanın serkeş olup, onun, yardımcı olmadan bindirmemesinden korkmak.
Kişinin, inince geri binmeye gücü yetmiyecek kadar yaşlı olup, bindirecek başka bir kimsenin bulunmaması,

Her tarafın çamur olup, inecek kuru bir yerin bulunmaması, gibi şeylerdir. 
[114]

Yerin çamur olmasındaki ölçü, bu çamurun çok cıvık olup, üzerine düşen şeyi veya basılınca ayağı, içinde kaydedecek şekilde olmasıdır.
Fakat, böyle olmaz da, yer sadece çamurla ıslanmış olursa, bu durumda, hayvan üzerindeki kimse, inerek namazını yerde kılar.

Bir kimse, hayvan üzerinde kıînıış olduğu bir namazı, inme imkanı bulduğu zaman iade eylemez. 
[115]

Ma'zur olan bir kimse; eğer hayvanını durdurma imkanı bulursa, durdurur ve namazım imâ ile kılar. Eğer, bu durumda, hayvanını durdurmadan

kılarsa, namazı caiz olmaz. 
[116]

Araba üzerinde kılman namaz, eğer arabanın bir tarafı hayvanın üzerinde ise yâni, hayvan arabada koşulu ise, hayvan yürüsün veya yürümesin
hayvan üzerinde namaz kılma hükmündedir. Ki, bu hükümler yukarıda geçmiştir.
Eğer, arabada hayvan koşulu değilse, bu şerir hükmündedir.
Ke/â, mahmilin altına bir odun konularak, mahmil yere konulmuş olsa, yani yerde dursa ve hayvan üzerinde olmasa, bu durumda, mahmil de yer

hükmündedir. 
[117]

Hayvanın üzerinde pislik bulunması, namaza zarar vermez.
“Pislik eğer üzengide ve eğerde olursa, namaza mani olur” denilmiştir. “Üzengilerde olursa namaza mani olmaz.” diyenlerde olmuşsa da, esahh
olan bunun asla mani   olmamasıdır. Aynî'de de böyledir.
 
Gemide Kılınan Namaz:
 
Gemide namaz kılan kimse, gücü yettiği kadar namazını ayakta kılar.

Müstehap olan, güç yetmesi halinde farzları gemiden çıkıp -karada- kılmaktır. Gemi rıhtımda olduğu zaman. 
[118]

Bir kimse, gemi giderken, ayakta kılmaya gücü yettiği hal de, namazını oturarak kilsa, bu namaz mekruh olmakla beraber caiz olur. Bu imâm Ebû
Hanîfe Hazretleri'ne göredir. Diğer iki imamımıza göre ise, bu namaz caiz olmaz. Şayet, gemi gitmiyor yani demirlemişse, bu durumda oturarak

namaz kılmak bil-iemâ caiz olmaz. 
[119]

Gemide namaz kılan kimse, şayet gemi nehrin kenarında bağlanmış bir şekilde iken, ayakıta durarak namazını kılmış ise, bu namazı caiz olur.

Eğer gemi durmuyor ve ondan çıkmak mümkünse, o geminin içinde namaz kılmak caiz olmaz. 
[120]

Denizin ortalarında demirlemiş olan gemi sallanıyorsa, esahh olan kavle göre, rüzgâr gemiyi şiddetle sallıyorsa bu durumdaki gemi, yürüyen gemi
gibidir. Timurtâşî'de de böyledir.
Gemi sallanırken, bir kimse ayakta namaz kusa, eğer başı dönerse, bu kimsemin oturarak namaz kılması caiz olur. Hutâsa'da da böyledir.

Bir kimse, gemide namaz kılmaya başlarken yönünü kıbleye dönmesi lazımdır. 
[121]

Gemide namaz kılan kimse, gemi döndükçe yönünü kıbleye doğru çevirir. Bu kimse, gücü yettiği halde, yönünü kıbleye çevirmezse, namazı caiz
olmaz.
Gemide namaz kılan kimse, rükû' ve secdelere gücü yettiği halde, imâ ile namaz kılarsa, bu namazı caiz olmaz. Âlimlerin ammesinin kavli budur.
[122]

Bir  kimse gemide ikâmete niyet etmekle mukim olmaz.
Keza, geminin sahibi ve gemide çalışan kimseler, ancak gemi bir şehre veya köye yakın olursa, o takdirde, aslî ikametleri sebebi ile mukim

olurlar. 
[123]

Velvâliciyye'de;
“Bir kimse, denizin kenarında ikâmet halinde iken namaza başlamış olsa da, rüzgâr onu yürütüp götürse, bu. kimse de sefere niyyet etse, yine
namazını mukim gibi kılar.” denilmiştir. Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göredir. Huccet'de:
“Fetva, Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli üzeredir, ihtiyata uygun olan budur.” denilmiştir.
Itâbiyye'de:
“Bir misafir (yolcu) şehrin haricinde gemide namaza başlamış olsa da, gemi şehre girene kadar, devam etse, bu kimse namazını tamam kılar.”

denilmiştir. 
[124]



Bir gemide bullunan cemaat, diğer bir gemide bulunan imâma ikamet edemezler; Boneleri halinde namazları caiz olmaz. Fakat gemiler, yan yana

iseler bu durumdaki iktidalan caiz olur. 
[125]

Nevâzil'de:
“Gemilerin birbirine yakın olmasındaki ölçü: Hiç zahmetsiz, geminin birinden inip, diğerine binilmesi halidir. Bu durumda, iki ayn gemideki

cemaatin, bir imâma uyarak namaz kılmaları caiz olur.” denilmiştir. 
[126]

Nehrin kenarında bulunan bir kimse, nehrin kenarında duran geminin imânıma, veya aksi olur, yani gemide bulunanlar, nehrin kenarındaki imâma,
uyarsa, bakılır: Eğer aralarında yol varsa veya nehirde insanlar bulunuyorsa, iktida caiz olmaz. Fakat, bunlar bulunmamakta ise, iktida caiz olur.
Bir kimse, rıhtımda durarak, gemideki imâma uyarsa, bu kimseninüctidası caiz olur. Fakat bu şâhıs imâmın ön tarafında bulunmakta olursa, iktidası

caiz olmaz. 
[127]

Bir kimse, namaz kılmakta iken, gemiyi bir yere veya bir şeye bağlarsa, namazını yeniden kılar. Çünkü, yaptığı bu iş, amel-i kesir'dir. 
[128]

 
16- CUMA NAMAZI

 
Cum'a namazı, farz-ı ayındır. Tehzîb'de de böyledir.
 
Cuma Namazının Vücubunun Şartları:
 
Bir kimseye, cum'a namazının farz olması için şu şartlar vardır:
1- Hür olmak.
2- Erkek olmak. 
3- Mukim olmak.
4- Sıhhatli olmak.
Bu dört şart, Kâfî'de zikredilmiştir.
Yürümeye gücü yetmek. Bu şart, Bahrü'r-Râık'ta zikredilmiştir.

Cum'a namazı, köleye, kadınlara, yolculara, hasta olanlara farz değildir. 
[129]

Cum'a namazı, bil-icmâ sürekli oturan kalkmaya gücü yetmiyen felçli kimselere de farz değildir. 
[130]

Bu şekilde kötürüm olan bir kimseyi,   mescide götürecek. bir kimse bulunsa bile, kendisine cum'a namazı farz değildir. 
[131]

Kör olan kimseye de, cum'a namazı farz değildir. Kör olan kimseyi, elinden tutup camiye götürecek bir kimse olsa bile, bu kimseye cum'a farz
olmaz.

Şiddetli yağmur ve zalim hükümdardan gizlenmek de, bir kimseden cuma'nın farziyetini düşürür. 
[132]

Bir köleyi, efendisi cum'a namazından, cemaatten ve bayram namazından men edebilir. 
[133]

Mescidin kapısında, efendisinin hayvanını beklemekte olan kölenin durumu hakkında ihtilâf vardır. Esahh olan, o kölenin bu hayvanın

muhafazasını temin ettiği zaman, cum'a namazını kılmasıdır. 
[134]

Müste'cirin (icarlayanın, ücretle adam tutup çalıştıran kimsenin, iş verenin), icarladığı ücretle tuttuğu, çalıştırdığı, işçi) kimseyi, cum'a namazını
kılmaktan men etmeye hakkı vardır. Bu, İmâm Ebü'l-Hafs'ın kavlidir.
Ebû Ali ed-Dekkâk ise:
“İş verenin, işçiyi cum'a namazını kılmaktan men etmeye hakkı yoktur. Ancak, ücretle tutulmuş olan kimsenin, namazla uğraşmak ve -mescit
uzaksa- gidip gelmek için kaj'bettiği zaman kadar, ücretinden kesebilir. Ücretle çalışan bu kimsenin de, namazla meşgul olduğu zaman karşılığı olan

ücreti istemeye hakkı olmaz.” denilmiştir. 
[135]

 Metinlerin zahirine göre, Dekkâk'ın kavli daha kuvvetli ve daha doğrudur. 
[136]

Kendisine, cum'a namazı kılmak farz olmayan bir kimse, şayet cum'ayı kilmiş olsa, bu, vakit namazının yerine geçer ve caiz olur. 
[137]

 
Cuma'nın Edasının Şartları:
 
Bu şartlar, namaz kılan şahsın dışında olan şartlardır:
 
1- Cuma kılınan yerin şehir olması:
 
Zahirü'r-rivâyede Şehir:
“Kendisinde Müftî (fetva veren), kadı (hâkim-hüküm veren) bulunup, hadlerin ikame edildiği (verilen cezaların yerine getirildiği) ve binalarının da

Mina bina ları kadar olduğu yerdir. 
[138]

 Hulâsa'da ise: İtimat bu kavü üzeredir.” denilmiştir. 
[139]

Hadleri ikamenin verilen cezalan infaz etmenin manası: Bunu yapmaya gücün yetmesi, yetki ve seîahiyet bulunmasıdır. 
[140]

Cum'a namazı, .şehirde caiz olduğu gibi, finâ-i mısr'da da caizdir.



Finâ-i mısr: Şehrin mühim işlerini yürütmek için hazırlanmış, şehre bitişik yer, meydan, demektir.
Bir kimsenin, ikamet ettiği  oturup durduğu yer ile şehir arasında, ekin tarlaları veya hayvan otlakları gibi aralıklar bulunursa, bu durumda olan
kimselere, cum'a namazı farz olmaz. Buhâra'da Kal denilen mevki böyledir.
Bu gibi yerlerde bulunanlara ezan sesini işitmekte olsalar bile cum'a namazı farz değildir.

Bir ok atımı mesafe, bir veya birkaç mil mesafe bir şey değildir. 
[141]

Bu kavli, Fakih Ebû Ca'fer, Ebû Hanîfe ve Ebû Yûsuf (r.a.)'tan  rivayet etmiştir. Şerasü’l-Eimme Halvânî'nin ihtiyarı da budur. 
[142]

Cum'a günü şehre gidip, orada kalmaya niyyet eden köylülerin de cum'a namazım kılmaları lazımdır. Çünkü, o kimse, o gün şehir halkından birisi
gibi olmuştur.
Fakat, bu kimse, o gün şehirden çıkmak niyyetinde olursa, cum'a vaktinden önce de çıksa, sonra da çıksa, o kimsenin cum'a namazı kılması lazım
gelmez.

Ancak, bu kimse, buna rağmen cum'a namazım kılarsa, sevap kazanır. 
[143]

Üzerlerine cum'a farz olmayan köylüler ve bâdiyeliler, cum'a günü öğle namazını, ezan okuyup, kamet getirerek, cemaatle kılarlar.
Misafir (yolca) olanlar ise, cum'a günü öğle namazlarını şehirde tek tek kılarlar.
Şehirde -mukim- oldukları halde, cum'a namazını kılmamış bulunanlar da, öğle namazlarını tek tek kılarlar.

Hapiste olanlar ve hastalar da, cum'a günü öğle namazım cemaatle kılamazlar. Şayet kılarlarsa mekruh olur. 
[144]

Halife veya Hicaz Emîri'nin, hacc mevsiminde, Mina'da cum'a kıldırmaları caiz olur. Ancak, Hacc Emîri'nin burada, cum'a kılması caiz olmaz. Hacc
Emiri'nin mukîm veya misafir olması da müsavidir. Ancak, Hacc Emîri, cuma hususunda, Irak Emîrindön veya Mekke Emîrinden izin almış
bulunuyorsa, bu durumda cum'a kıldırması caiz olur. “Hacc Emiri mukim ise caiz olur.” diyenler olduğu gibi “Misafir ise asla caiz olmaz.”

diyenler de olmuştur. Sahih olan ise, önceki görüştür. 
[145]

Hacc mevsiminin dışında ise bu caiz olmaz. 
[146]

Arafat'ta cum'a namazı kılınmaz. Bu hususta ittifak vardır. 
[147]

Bir şehirde, bir çok yerde cum'a namazı kılınabilir. Bu, İmâm-ı A'zam (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. Bu kavil, esahhtır. İmâm
Serahsî:

“Gerçekten sahih olan kavli budur.” demiştir. İmâm-ı A'zam (r.a.)'ın yolu da budur. Bizim ihtiyarımız da budur.
[148]

Cum'a günü, şiddetli yağmur yağması halinde, insanlar, cum'aya gidip gitmeme hususunda, bir genişlik ve serbestlik içindedirler.
Her hangi bir yerde, cuma'nm caiz olup olmadığı hususunda bir tereddüt meydana gelirse, bulunulan yerin şehir olup olmadığı hakkında veya başka
bir durumda mukim olan, cum'a ehlinin, cum'a namazından sonra, öğle namazı niyyeti ile dört rek'at namaz kılmaları münasip olur. Bir kimse,

böyle yapmakla, eğer cum'a yerini bulmamış olursa, kesin olarak vaktin farzı uhtesinden düşmüş olur. 
[149]

Kılınan bu dört rek'at namaza nasıl niyyet edileceği, hususunda görüş ayrılığı vardır. Bu namazı kılan kimse, üzerinde olan son öğle namazı kılan,
kimse, üzerinde olan son öğle namazı niyyeti ile kılar.” denilmiştir. En güzeli budur. îhtiya'ta uygun olan ise:

“Niyyet ettim, vaktine erişip de -henüz- kılmadığım son öğle namazına” demektir. 
[150]

Fetâvâyi Âhu'da:
“Cum'a namazından sonra kılınan dört rek'atıte, bizim memleketimizde uygun olan, dört rek'atin hepsinde de Fatiha ve zamm-ı sûre okumaktır,”

denilmiştir. 
[151]

 
2- Cum'anın Edasının Şartlarından Biri De Sultandır.
 
Cum'a namazını, ister âdil olsun, ister zâlim bulunsun, hükümdar (veliyyü'1-emr) kıldırır. Nisâb'dan naklen Tatarhâniyye'de de böyledir.

Cum'a namazını, veliyyü'l-emr'in emrettiği, em'r, kadı veya hatipler de kıldırabilir. 
[152]

Sultanın veya vekilinin emri ve izni olmadan, cum'ayı kıldırmak caiz olmaz. Serahsî'nin Muhıyt'inde de böyledir.
Cum'a günü, bir kimsenin, imâm hazır iken, ondan izin almadan hutbe okuması caiz olmaz. Ancak, imâm izin verirse, o kimsenin hutbe okuması
caiz olur. Fetâvâyi Kâdîhân'da da böyledir.
Emir hasta olursa, emniyet işleri ile görevli kimsenin, ondan izin almadan cum'a namazını kıldırması caiz olmaz; bu izni almışsa caiz olur.
Câmiu'l-Cevânû'den naklen Tatarhâniyye'de de böyledir.

Bir beldeye kadı olarak tayin edilmiş bulunan kölenin, cum'a namazı kıldırması caizdir. 
[153]

İdaresi altındaki insanları, emirler gibi idare etmekte olan ve huyca da emirlere benziyen ve devlet başkanından berat almamış .bulunan bir
mütegalibenin arkasında, cum'a namazı kılmak caiz olmaz.

Bir kadın devlet başkanı olduğu zaman, onun emri ile cum'a namazı kıldırmak caiz olur. Fakat, kendisi cum'a namazı kıldıramaz. 
[154]

Zamanımızda 
[155]

 tam yetkisi bulunmayan, buna izinli oldukları, beratlarında veya ahidlerinde yazılı olmayan valiler ve emniyet amirleri, cum'a
namazını kıldıramazlar. Ancak, bu izne sahip oldukları zaman küdırabilirler. Giyâsiyye'de de böyledir.
Bir şehrin valisi ölürse, cenaze namazını yakîni kıldırır. Fakat, cenaze namazını emniyet amiri veya kadı kıldınrsa, bu da caiz olur. Şayet, bunlardan



hiç biri orada hazır bulunmazsa, insanların seçtiği birisinin bu cenaze namazını kıldırması da caizdir. 
[156]

Cuma kıldırmaya izni bulunan bir imâm olmadığı zaman, cemaatin üzerinde görüş birliği ettiği bir kimsenin imâm olup, cuma namazını kıldırması

sahih olur. 
[157]

Bir devlet başkanı vefat ettiği zaman, onun tâyin etmiş olduğu valilerin ve  müslüman'arın işlerini yürüten âmirlerin, azledilmedilderi müddetçe,

cum'a namazı kıldırmaları caizdir. 
[158]

Emrin, hutbe okumak için yerdiği izin, cum'a kıldırmak için de geçerli bir izindir. Cum'ayı kıldırmak için verdiği izin ise, hutbe okumak için de
geçerlidir. Hatta, emîr bir kimseye:

“Hutbe oku, fakat namazı kıldırma.” demiş olsa bile, bu emirle, yine de namaz kıldırması caiz olur. 
[159]

Bir çocuk veya bir nasrânî (hıristiyan), bir şehre vali tayin edilmiş olsa, daha sonra da, çocuk bulûğa erişse veya hıristiyan müslüman olsa, yeniden
izin almayınca, cum'a kıldiramazlar. Ancak, devlet başkanı onlara:

“Bülûğa erince veya müslüman olunca hutbe okuyun.” demişse, bunlar cum'a kıldırabilirler. 
[160]

Bir hükümdar, yolculuğa çıktığı zaman, köylerde insanları toplayıp, cum'a namazı kıldıramaz. Fakat, hükümdar kendi şehirlerinden bir şehre
varırsa, -misafir olduğu halde- kıldırdığı Cum'a namazı caiz olur. Çünkü, kendisinin emri ile, başka birinin cum'a kıldırması caiz olunca, kendisinin
kıldırması -elbette- daha evlâ olur.
Bir şehrin imâmı, başka bir şehre tayin edilse, o şehrin insanları bu imânını kendilerine düşman olması sebebi ile veya buna benzer bir halden
dolayı şehirden kaçsalar; sonra da geri toplan mak isteseler, bu durumda onlar, imâmı tayın etme yetkisinde olan idareciden (devlet başkanından)
izin almadıkça toplanmazlar. Falh Ebû Ca'fer:
“Bu hüküm, o imâmın, insanlar herhangi bir –meşru- sebeple men ettiği ve o yerin şehitlikten çıkmasını uygun görüp, istediği zaman -geçerli- olur.
Fakat, imâm, inadından dolayı veya o insanlara zarar vermek maksadı ile men ediyorsa, bu durumda o insanlar, toplanırlar ve bir imâmın arkasında

cum'a namazlarını da kılarlar. 
[161]

Azledilen bir imâm, azil yazısı gelene kadar veya önüne ikinci bâr emirin geçmesine kadar, cemaate cum'a namazı kıldırabilir.

Azil yazısı geldikten veya yerine diğer bir emirin geldiğini bildikten sonra, cum'a namazı kıldırmış olsa, bu namaz batıl olur. 
[162]

Cum'a imâmı namaza başladıktan sonra, yeni bir vali gelmiş olsa, bu imâm devam edip namazını tamamlar. 
[163]

Küffârm idaresi altında bulunan bir memlekette, müslümanların cum'a namazı kılmaları caizdir.
Buradaki müslümanların rızası ile, bir hakim de hüküm vere bilir.

Fakat, böyle bir beldede yaşayan müslümanların, kendilerine, müslüman bir vali aramaları lazımdır. 
[164]

 
3- Cum'anın Edasının Şartlarından Birisi De Öğle Vaktinin Girmiş Olmasıdır.
 
İmâm-ı Azam (r.a.)'a göre, cum'a namazı.kılınırken, teşehhüt miktarı oturacak kadar bir vakit geçtikten sonra, öğlenin vakti çıkmış olsa, cum'a
namazı fesada gider.

Bu durumda, iki namazın arasında bulunan ayrılık ve farklılıktan dolayı da, cum'anın üzerine, öğle namazı bina edilemez. 
[165]

İmâma uyan bir kimse, cum'a namazında uyuduğu zaman, vakit çıkacak olsa, bu muktedî'nin cum'ası fesada gider. Fakat, vakit çıkmadan, imâmın

namazı bitmiş olsa ve muktedî bu sırada uyansa, cum'a namazını tamamlar. 
[166]

 
4- Cum'aınn Edasının Şartlarından Birisi De Namazdan Önce Hutbe Okumaktır.
 

Cum'a namazı hutbesiz kılınsa veya vakit girmeden önce, hutbe okunmuş olsa, caiz olmaz. 
[167]

Hutbenin farzları ve sünnetleri vardır.
Hutbenin ilki fara vardır:
1- Vakit.
2- Allahû Teâlâyı zikretmek.
 
Vakit:
 

Hutbenin vakti, zevalden sonra ve namazdan öncedir. Hutbenin, zevalden önce ve namazdan sonra okunması caiz olmaz. 
[168]

 
Allahu Teâla'yı Zikretmek:
 
Hutbede hamd Allahu Teâlâ'ya hamdetmek, “Elhamdü lillah” demek veya, tehlîl (Milâhe illallah demek) veya teşbih (sübhânallah demek) kifayet

eder. 
[169]

Bunların kifayet ötmesi, hutbe kastı ile söylenmeleri halindedir. Fakat, bir hatip, aksiran bir kimse için: “Elhamdülillah” dese veya mücib-i hayret



bir şey için: “Sübhanallah” veya “Lâilâhe il-tallah” demiş olsa, bunların hutbe yerine geçmiyeceği hususunda iema' vardır. 
[170]

Bir hatibin, yalnız başına hutbe okuması veya -sadece- kadınlara karşı huflbe okuması caiz olmaz. 
[171]

Hutbe, bir veya iki kişiye karşı okunur; namaz da, üç kişi ile kılınırsa, bu durum caiz olur. Hulâsada da böyledir.

Uyuyanlara veya sağırlara karşı okunan hutbe caiz olur. 
[172]

 
Hutbenin Sünnetleri
 
Hutbenin on beş sünneti vardır:
1- Temizlik.
Cünüp ve abdestsiz olan kimselerin hutbe okumaları mekruhtur.
2- Ayakta durmak.
Fakat, bir kimsenin oturarak veya yan yatarak hutbe okuması da caiz olur. Fetâvâyi Kadîhân'da da böyledir.
3- Hatibin, yönünü cemaate çevirmesi.
4- Hatibin, hutbeden önce: “Euzü billahi mine'ş-şeytânirracim” demesi.
5- Hatibin, hutbesini cemaate duyurması.
6- Hatibin hutbeye, Allahu Teâlâ'ya hamd-ü sena ile başlama sı.
7 - Allahu Teâlâ'ya, sânına lâyık bir şekilde övgüde bulunmak.
8- Şehadet kelimelerini okumak.
9- Peygamber (s.a.v.) Efendimize, salat-ü selâm getirmek.
10- Cemaate öğüt ve nasihatta bulunmak.
11- Bir miktar Kur'an okumak.
Hutbede Kur'an okumayı terk etmek, kötülüktür. Hutbede okunacak Kur'ân'ın miktarı ise, ya kısa üç âyet veya uzun bir âyettir. 
12- Hamd-ü senayı ve salât-ü selâmı, ikinci hutbede, tekrar okumak.                                                                                      
13- Müslümanlara, bolca duâ etmek.
14- Her iki hutbeyi de hafif (kısa) okumak. Hutbe, uzunca bir sûre okuyacak miktar ve müddette olmalıdır. Hutbeyi uzatmak mekruhtur.
15- İki huitbe arasında drurmak.

Zâhirü'r-rivâyede, iki hutbe arasında üç âyet okuyacak miktarda okumak sünnettir. 
[173]

Şemsü'l-Eimme Serahsi:

“İki hutbe arasında oturma miktarı, her uzvun yerli yerine oturup, karar bulması ve yerleşmesi halidir.” demiştir.
[174]

Muhtar olan kavil, Şemsü’l-Eimme Serahsî'nin kavlidir. İki hutbe arasında oturmayı terk etmek kötülüktür. Esahh olan budur. Gunye'de de
böyledir.

Hutbe'den önce oturmak sünnettir. 
[175]

Hatipde aranılan şart, cum'a namazını kıldırmaya ehil olmasıdır. Zâhidi'de de böyledir.
Peygamber (s.a.v.)  Efendimize iktidâen, hatibin minber üzerinde bulunması da sünnettir.

Hatibin, hutbe okurken sesini yükseltmesi ve birinci hutbeyi, ikinciden daha açık ve yüksek sesle okuması müstehabtır. 
[176]

Münasip olan, ikinci hutbeye:“Elhamdü lillahi nahmedühû veneste'inüh” diyerek başlamak ve Hülefâ-i Râşidin'i ve diğer sahabeleri anmak ve
“Allah cümlesinden razı olsun” demektir. Güzel olan budur ve Tecnîs'de de böyledir.
Hatibin hutbe esnasında  hutbe harici bir sözle konuşması mekruhtur. Ancak, emr-i bil-ma'ruf maksadı ile konuşması müstesnadır; bu mekruh

olmaz. Fethü'l-Kadîr.
[177]

Cum'a namazını hatibten başka bir şahsın kıldırması münasip olmaz. Hutbeden sonra, imâmın abdesti bozulmuş oüsa, eğer halife var ise, yerine

birini geçirmesi caiz olur; aksi takdirde caiz olmaz. Fakat, imâmın abdesti, namaza başladıktan sonra bozulmuş olursa, dilediği gibi yapar. 
[178]

İmâm hutbeye çıktığı zaman, namaz kılınmaz vç konuşulmaz.
İmâmeyn'in kavillerine göre, imâm minbere çıktığı zaman ve hutbeye başlamadan önce, namaz kılmakta bir beis yoktur. Ayrıca, imâm hutbeyi

bitirip, de namazla meşgul olmaya başlamadan önce namaz kılmakta da bir beis yoktur. 
[179]

Bu esnada, insanların konuşmaları, teşbih okumaları, aksırıp, da “El-hamdü lillah” diyene “Yerhamükallah” demeleri, selam almaları mekruh olur.
[180]

Fakat, bu sırada fıkıh öğrenmekte, fıkıh kitablarına bakmakta ve onları yazmak da, bizim âlimlerimizin bazılarına göre bir beis yoktur. Fakat,
bunları dili ile söylemedikleri zamandır. Bunları ancak'eliyle, başiyle veya gözü ile işaret edebilir. Bir kimsenin fena bir iş yaptığını görünce, onu eli

ile nehyetmesi veya başı ile işaret edip, durumu haber vermesi gibi... Sahih olan kavle göre, bunda bir beis yoktur. 
[181]

Hutbe okunurken, Peygamber (s.a.v.) Efendimize selâvat getirmek mekruhtur. 
[182]

Hutbeyi dinleme hususunda, imâmdan uzak olanlar da imâma yakın olanlar gibidirler ve her ikisi de susarlar. Muhtar olan görüş budur. Cevâhirü’l-

Ahlâti’de de böyledir. Ehvat olan da budur. 
[183]



“Hutbe esnasında Kur'ân okunabilir” diyenler de olmuştur; fakat sahih olan susmaktır. 
[184]

Namazda haram olan şeyler, hutbede de haramdır. Meselâ: îmâm hutbe okurken yemek, içmek uygun değildir. 
[185]

Erkekler için müstehab olan, yüzünü hutbe okuyana çevirmektir. Bu hüküm, imâmın önünde onlar içindir. îmânım sağ ve solunda bulunan kimseler

de, imâma yakın olurlarsa, hutbeyi dinlemeye hazır olmak için, imâma doğru dönerler. 
[186]

Âlimlerimizin âmmesi, cemaatın hutbeyi, baştan sona ka dar dinlemesinin uygun olacağını söylemişlerdir.

İmâma yakın olmak, uzak olmaktan daha efdaldir. Bilginlerimizin sahih kavli budur. 
[187]

Bir kimsenin, imâma yaklaşmak için, insanların omuzlarından atlayarak ileri geçmesi mekruhtur.
Fakih Ebû Ca'fer, âlimlerimizden şöyle nakletmiştir: İmâm huttbe okumaya başlamışsa, ona yaklaşmak için insanların omuzlarından atlayarak
gitmek mekruhtur.
Ancak, imâm hutbeye başlamamışsa, böyle yapmak mekruh olmaz. Çünkü: Sonradan geleceklere yer genişletmek için ve imâma yakın olmanın
faziletinden dolayı, daha öncekilerin varmadığı boş yerlere gitmekte bir beis yoktur.
İmâm hutbeye başladığı zaman, camiye gelen kimsenin, boş oiari bir yere hemen oturması gerekir. Çünkü, bu durumda, o kimsenin yürümesi ve

ileri gitmeye çalışması, hutbe okunurken bir iş, bir amel yapması demektir. 
[188]

Fakat, bir soru sormak için, omuzlardan atlayarak, ileri gitmek, her hal-ü kârda, bil-icmâ mekruhtur. 
[189]

Mescidde, birden bir şey isteyecek olan kimsenin, insanların önünden yürüyerek geçmeden ve omuzlarından atlamadan ve kimseyi sıkıntıya
düşürmeden, istenilmesi gerek şeyi istemesinde bir reis yoktur. Ve bu şeyin verilmesinde de bir beis yoktur. Ancak, durum böyle değilse, mesçid

içinde bir şey vermek helal olmaz. 
[190]

Hutfbe okanurken hazır bulunan bir kimse, isterse diz çöker isterse bağdaş kurar veya nasıl kolayına geliyor öyle oturur. Çünkü hutbe, hakikate

amel yönünden namaz değildir. 
[191]

Fakat, müstehab olan, hutbe esnasında  namazda oturulduğu gibi oturmaktır. 
[192]

Nafile namaz kılmakta olan kimse, hutbe okunmaya başlanınca, bu namazı iki, rek'atte keser. Eğer ilk rek'atte bulunuyorsa, secdeye varmadan

namazını keser. 
[193]

Bir kimse, cuma namazını kılarken, üzerinde sabah namazının kaldığım hatırlasa, eğer cum'anın zayi olacağından korkmaz ise, cum'a namazını
keser ve sabah namazını kılmaya başlar. Bu durumda, vaktin dar olması sebebi ile tertip düşer. Fakat, vakit zayi olacaksa, cum'a namazını
tamamlar.
Ancak, vaktin değil de, cum'anın zayi olacağından korkarsa, Ebû Hanife (r.a.) ile Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, sabah namazım kılmaya başlar. İmâm

Muhammet! (r.a.)'e göre  ise, cum'ayı tamamlar. 
[194]

Bir yay'a veya bir bastona dayanarak hutbe okumak mekruhtur. 
[195]

Kılıçla fethedilen her belde de, hatip hutbe okurken, kılınca dayanır. 
[196]

 
5- Cumanın Edasının Şartlarından Birisi De Cemaattir.
 

Cemaatin en az miktarı, imâmdan başka üç kişidir. 
[197]

Bu cemaatin hutbe esnasında hazır bulunmaları şart değildir. 
[198]

îmâm, tek bir kişiye kaşı hutbe okusa ve sonra da cemaat gelse ve cum'ayı kılsalar, bu caiz olur: 
[199]

Bu cemaatin, imamlık için elverişli olması da şarttır. Yani bunların çocuk ve kadın olmaları gerekir. Sadece kadın ve çocuklarla kılınan cum'a

sahih ollmaz. 
[200]

Cemaatin köleler, hastalar ve misafirlerle tamamlanması ile cum'a tamam olur. Ümmi ve ahraslarla tamamlanması halinde de durum böyledir. 
[201]

İmâm, cum'a için tekbir, alsa fakat cemaat, imama uyup cum'ayı kılmaya başlamazsa, Asıl'da zikrolunduğuna göre, imâm rükû'dan başını
kaldırmadan önce, cemaat kendisine uyarsa, cum'a sahih olur; uymazlarsa, namazı yeniden kılmak gerekir. Bunun aksine bir  kavil yoktur.
Gıyâsîye'de de böyledir.
Cemaat, imamla birldlkte tekbir alır, sonra ondan ayrılıp mescidden çıkar ve daha sonra da geri gelip, imâm başını rükûdan kaldırmadan önce,

tekrar tekbir alırsa, cum'a namazı sahih olur. 
[202]

İmâm tekbir alırken, yanında bulunan vcabdestli olan cemaat, kendisi ile birlikte tekbir almasalar, sonra da abdestleri bozulsa; bundan sonra başka
bir cemaat gelse ve öncekiler çıkıp gitse, cum'a namazı istihsânen caiz olur.
Bu durumda, eğer öncekiler tekbir almış olsalar ve sonra da başkaları gelmiş olsaydı, onlar tekbirlerini yenilerlerdi. Fetâvâyi Kâdihân'da da
böyledir.
Eğer cemat, iftüıat tekbirinden sonra fakat secdeden önce namazdan ayrılmış olursa, İmâm-ı A'zam'a (r.a.) göre, cuma sahih olmaz; diğer iki

[203]



imamımıza göre ise, sahih olur. 

Bu cemaat, rek'at secde ile kayıtladıktan sonra ayrılmış olursa, imamlarımızın üçüne göre de cum'a caiz olur. 
[204]

 
6- Cum'anm Edasının Şartlarından Birisi De İzn-İ Ânıdır.
 
İzn-i âm; Umumî izin; cum'a kılınacak yerin herkese açık olması, Cum'a kılanan caminin kapısının açık olması; insanların oraya girmesi için umûmî
izin bulunması ve bu camide ezan okunması, demektir.
Cemaat, camiye toplanmış ve caminin kapılarını üzerlerine kapatarak cum'a namazı kılmış olsalar, bu cum'a caiz olmaz.
Keza, hükümdar, hizmetkârlarını toplayıp evinde (sarayında) cuma kılmak istese; eğer evin kapısını açar ve herkesin girmesine izin verirse, -cemaat

gelsin, gelmesin- bu cum'a caiz olur. Fakat, hükümdar evin kapısını açmaz ve kapıya bir kapıcı oturtursa, onların cum'aları caiz olmaz. 
[205]

Misafirin, kölenin ve hastanm, imâm olup cum'a namazını kıldırmaları caiz olur. 
[206]

Öğle namazını, özürsüz olarak cum'adan önce kılmak mekruhtur. 
[207]

Hastanm, misafirin ve hapis olan kimsenin, öğle namazını, imâm cum'ayı kılana kadar te'hir etmeleri müstehaptir; te'hir etmezlerse mekruh olur.
[208]

Bir kimse, öğle namazını kılar, sonra da gidip cum'a namazına yetişirse, -misafir, hasta veya köle olmak gibi- bir özrü olsun veya olmasın, daha
önce kılmış olduğu öğle namazı batıl olur. Fakat, imâma yetişemez veya evinden, imâm cum'ayı bitirdikten sonra çıkmışsa, kıldığı öğle namazı, bil-
icmâ bâtıl olmaz.
Bu kimse, imâm namazda iken evinden çıkar fakat imâmın cum'a kıldırdığı yere varana kadar, imâm namazım bitirmiş olursa; İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'ye göre, bu kimsenin kılmış bulunduğu öğle namazı bâtıl olur. Diğer iki imamımıza göre ise, bâtıl olmaz.

Fakat, bu kimse, evindencum'a kılmayı murad etmeden çıkmış, olursa, namazı bil-icmâ batıl olmaz. 
[209]

Bu kimse, eğer imâma yetişmeye gayret gösterir fakat, ancak imâmın cum'ayı bitirmesinden hemen sonra, ona kavuşursa, yine namazı batıl olmaz.
[210]

Öğle namazını evinde kılmış olan bir kimse, sonra da; imâma yönciip gitse, imâm da namazı henüz kılmamış olsa, ancak bu şahıs, mesafenin
uzaklığından dolayı imâma uyabileceğini ümid etmese, Belh'li âlimlere göre, bu kimsenin namazı batıl olur. Sahih olan budur.
Fakat, bu kimse, bir özründen dolayı veya özürsüz olarak, imâma yöneldiği halde, onunla namaz kılmazsa, namazının bâtıl olup olmadığı
hususunda ihtilaf vardır. Fakat, bu hususta sahih olan kavil, namazın batıl olmamasıdır.
Bu kimse imâma yöneldiği zaman, orada insanlar olsa fakat bu insanlar, imâm namazı.tamamlamadan çıkmış bulunsalar; bu durumda da görüş

ayrılığı vardır. Sahih olan, bu durumda, bu kimsenin öğle namazının batıl olmasıdır. 
[211]

İmâma yetişmek için sa'yde (gayrette, sür'at göstermede), o kimsenin evinden ayrılmasına itibar edilir. Muhtar alan kavle göre, bu kimse, evinden

ayrılmadan imâm namazı bitirmişse, bu şahsın knmış bulunduğu öğle namazı batıl olmaz. 
[212]

Bu kimse, öğle namazım kıldıktan sonra mescidde otursa, bil-ittifak, imâmla beraber namaza başlayana kadar namazı bâtıl olmaz. 
[213]

Hasta olan bir kimse, evinde öğle namazını kıldıktan sonra, kendisinde bir hafiflik bulup mescide gitse ve cum'ayı kılsa, önce kılmış bulunduğu

öğle namazı nafileye döner. 
[214]

Cum'aya, teşehhüdde veya sehiv secdesinden yetişmiş olan kimse, İmâmı A'zam (r.a.) ile İmâm Yûsuf (r.a.)'a göre, cum'asını tamamlar.
Bir şehirde özürsüz olarak -cum'a günü- öğle namazı kılmak mekruhtur.
Özürlü kimselerin de, cum'a günü öğle vaktinde, -ister imâmın namazından önce olsun, ister sonra olsun- cemaatle namaz kılmaları mekruhtur.
Cum'a kılmaya mani bir hâl olduğu zamanlarda da, cemaatle öğle namazı kılmak mekruhtur. Fakat, köylüler, kerâhetsiz olarak, ezanla ve kametle, -

cum'a günü- öğle namazını cemaatle kılabilirler. Kâdihân ve diğerleri böyle zikretmişlerdir. 
[215]

Cum'a günü, ilk ezan okunduğu zaman, alış verişi terk etmek ve camiye yönelip gitmek icabeder.
Tahâvî:
“İlk ezan okununca camiye gitmek vaciptir. Minber ezanı vaktinde de alış veriş mekruhtur.” demiştir.
Hasan bun Ziyâd ise:
“Muteber olan, minarede okunan ezandır” demiştir. Esahh olan, zevalden önce okunan ezanların hiç birine itibar olunmayacağıdır. Burada

mu'teber olan da, zevalden sonra okunan ilk ezandır. Bu ezan, ister minareden okunsun, isterse içeriden okunsun, müsavidir. 
[216]

Bize ve fakihlerin ammesine göre, mescide giderken, sür'atli yürümek ve koşmak vacip değildir. Bunun, müstehap olup olmadığmda da görüş

ayrılığı vardır. Esahh olan ise, camiye sakinlik ve vakar üzere yürüyüp gitmektir. 
[217]

Hatip minbere oturduğu zaman, önünde ezan okunur. Hutbe tamam olunca da kamet getirilir. Adet böyle cereyan edegelmiştir. 
[218]

Cum'a namazı iki rek'attir. Her iki rek'atinde de Fâtihâ ve sûre açıktan okunur. 
[219]

Bir kimse, cum'a namazında tekbir aldığı halde, izdihamdan dolayı secde etmeye gücü yetmezse, bu şahıs, insanlar kalkana kadar bekler; şayet, bir
aralık boş yer bulursa secde eder. Bu durumda, bir başka şahsın sırtına secde etmek de caizdir. Ancak, secde edilebilecek boş yer var iken,

[220]



başkasının sırtına secde etmek caiz olmaz. 
Kalabalık ve izdiham fazla olur ve secde edilecek yer bulunmazsa; bu durumda secde etmeye gücü yetmeyen kimse, imâm selam verene kadar

durun Bu durumda bu kimse Iâhik ölür. Namazını okuınaksızin tamamlar. 
[221]

Cum'a günü, cum'a namazını kılarken abdesti bozulan, kimse, namazının kalan kısmını kaza ederken serbesttir; dilerse gizli okur. Bu durumdaki

şahıs, sabah namazının farzını münferiden (yalnız başına) kılan şahıs gibidir. 
[222]

Cum'a namazına hazırlanan kimsenin, güzel koku sürünmesi, varsa en güzel elbisesini gitmesi müstehaptır.

Cum'a günü, beyaz elbise giymek ve ön safta oturmak da müstehaptir. 
[223]

 
17- BAYRAM NAMAZLARI

 

Esahh olan kavle göre, bayram namazları vaciptir. 
[224]

Ramazan bayramında, erkeklerin gusletmeleri, misvak kullanmaları ve güzel elbise giymeleri müstehabtır. 
[225]

Bu elbise taze olabileceği gibi, temizce yıkanmış bir elbise de olabilir. 
[226]

Keza, gümüş yüzük takınmak, güzel koku sürünmek, erkenden uyanıp kalkmak, saıdaka-i fıtri sabah namazından Önce vermek, mahalle mescidine

yaya olarak gitmek ve dönüşte başka yoldan gelmek müstehaptır. 
[227]

Cum'aya ve bayram namazlarına -gücü yeten kimsenin- binekle gitmesinde de bir sakınca yoktur. Bununla beraber yürüyerek gitmek daha efdaldır.
[228]

Ramazan bayramında, namazgaha çıkmadan önce üç, beş, yedi veya daha çok veya daha az hurma yemek müstehabtır. Hurması bulunmayan

kimse, tatlı olan şeylerden dilediğini yiyebilir. 
[229]

Bayram namazından önce, hiçbir şey yememek de günah değildir. Fakat, bir kimse, bayram namazından sonra, akşama kadar hiç bir şey yemezse
mes'ul olur ve cezalanır.

Kurban bayramı da Ramazan bayramı gibidir. Ancak, Kurban bayramında, bayram namazı kılmana kadar, bir şey yemek terk edilir. 
[230]

Kübrâ'da:
“Kurban bayramında, namazdan önce, bir şey yemenin mekruh olup olmadığı hakkında iki rivayet vardır. Aslında, bu mekruh değildir. Ancak, bir

şey yememek müstehaptır.” denilmiştir. 
[231]

Bir kimsenin, Kurban bayramında, ilk yediği şeyin kurban eti olması müstehabtır. Bu. Allah'ın bir ziyafetidir. 
[232]

Mescit ne kadar geniş olursa olsun, namazgaha çıkmak sünnettir. Âlimlerin ekserisinin görüşü budur. Sahih olan da bu görüştür. 
[233]

Bayram namazım iki ayrı yerde kılmak caizdir. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bayram namazlarının üç yerde kılınması da caizdir. İmâm Ebû

Yûsuf (r.a.) göre ise, bu caiz değildir. 
[234]

Bayramlarda, namazgaha minber çıkarmak, bazı âlimlere göre mekruhtur; bazılarına göre ise mekruh değildir. 
[235]

Sahih olan ise, namazgaha minber koymanın, mekruh olmamasıdır. 
[236]

Namazgaha, sakin bir edâ ile, vakarla ve yürüyerek gitmek ve gözleri bakılması uygun olmayan şeylerden çevirmek münasip olur.
Kurban bayramında, yolda giderken, mescide veya namazgaha varıncaya kadar, açıktan tekbir almak güzeldir. Muhtar olan kavil de budur.

Ramazan bayramında ise, tekbirler açıktan alınmaz. Muhtar olan ve kabul edilen görüş de budur. 
[237]

Müstehap olan da, bu tekbirlerin gizli olmasıdır. 
[238]

Kendisine, cum'a namazını kılmak, farz olan herkese, bayram namazlarını kılmak vaciptir. 
[239]

Hutbe hariç olmak üzere, cum ada şart olanlar,, bayram namazlarında da şarttır. Hutbe, bayram namazlarında farz değil, sünnettir.
Hutbe okunmasa bile, bayram namazları caiz olur. Hutbenin, bayram namazlarında, namazdan önce okunması da caizdir. Fakat, bu mekruh olur.
[240]

Bayram hutbesi namazdan önce okunmuş ise, namazdan. sonra tekrar iade edilmez. 
[241]

Bayram hutbesi, namazdan önce okunmuş ise, namazdan sonra tekrar iade edilmez. 
[242]

Bayram namazından eve dönünce, dört rek'at namaz kılmak müstehaptır. 
[243]

Sabah namazım, bayram namazından önce kaza etmekte bir beis yoktur. Bir kimsenin, sabah namazım kılmamış olması, bayram namazının caiz
olmasına mani olmaz.
Keza, bir kimsenin, kazaya kalmış olan bir namazını, bayram namazlarından önce kaza etmesi de caizdir. Ancak, bu namazı, bayram namazından

sonra kılması daha uygun ve daha güzel olur. 
[244]



Bayram namazlarının vakti, güneşin tam beyazlaşmasından itibaren, zeval vaktine kadardır. 
[245]

Kurban bayramını, erken saatlerde; ramazan bayramım ise, biraz tehirli kılmak efdaldir. 
[246]

İmâm, bayram namazım iki rek'at kıldırır, imâm önce iftitâh tekbirini alır. Sonra, sübhanekeyi okur. Sonra üç defa tekbir alır. Sonra aşikar olarak
Fâtîhâ ve Sûreyi okur. Sonra da, rükû a varmak için tekbir alir.
İkinci rek'ate kalkınca: Fâtdnâ ve sûre okuduktan sonra, üç defa tekbir alır. Dördüncü teldbirle de rükû'a varır.
Böylece, fazla tekbir sayısı altı olmuş olur. Bunlardan üçü birinci rek'atte, üçü de ikinci rek'atîedir. Bayram namazlarında, üç de asîl tekbir vardır.
Bunlardan biri iflitâh tekbiri, ikisi de rükû' tekbirleridir. Bu durumda, iki rek'atte dokuz tekbir alınmış olmaktadır. Bu, İbn-i Mes'ûd (r.a.)'un

rivayetidir. Âlimlerimizin alıp kabul ettiği de budur. 
[247]

Âlimlerimiz tde bununla fetva vermişlerdir. 
[248]

Ziyâdetekbirler arasında, eller bağlanmaz, salıverilir. 
[249]

İmâm, bayram namazından sonra iki hutbe okur. îki hutbe arasında, az bir miktar oturur. Bize göre, yeni çıktığı zaman, İmâm minberde oturmaz.
[250]

İmâm, Ramazan bayramında hutbeyi, tekbir, teşbih, tehlil tahmid ve Peygamber (s.a.v.) Efendimize salat-u selâm getirerek okur. 
[251]

Hutbenin başında tekbir almak, ikinci hutbede ise yedi defa tekbir almak müstehaptır. 
[252]

İmâm, Ramazan bayramı hutbesinde, cemaate fıtır sadakasını ve fıtır sadakasının:
a- Kime vacip olduğu.
b- Kime vermenin vacip olduğu.
c- Ne zaman vacip olduğu.
d- Ne kadar vacip olduğu.

e- Neden vacip olduğu gibi beş hükmünden bahseder. 
[253]

Kurban bayramında ise, hatip, tekbir alır ve teşbih okur. Sonra da insanlara nasihatta bulunur. Kurban nasıl kesilir? Kurban nedir? Nahr nedir?

Bunlar ve bunların hükümlerini anlatıp, öğretir. 
[254]

İmâm, Kurban bayramı hutbesinde teşrik tekbirlerini de anlatıp öğretir. 
[255]

İmâm hutbede tekbir aldığı zaman, cemaatte bunu beraber söyler.
İmâm, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'e salat-ü selam getirince, cemaat bunu, emre imtisal, ve susmanın sünnet olmasından dolayı, içinden okur.
Zahirü'r- rivâyede, cemaat, tekbirleri de içinden okur. Çünkü “Bunlarda susmak vaciptir.” denilmiştir.
Burada “Susmak sünnettir” denildiği gibi; “Vaciptir.” ve “Farzdır” da denilmiştir. Bu üç kavilden meşhur olan ise, “Hutbe okunurken susmanın
vacip olması” dır. Huccet'ten naklen Tatarhâniyye'de de böyledir.
Göremedikleri bir imâma uymuş olan kimseler de, bayram tekbirlerinde ellerini kaldırırlar. Çünkü bu, muhalefetin en azıdır ve mütâbaattan hali

olmamaktır. 
[256]

İmânı Muhammed (r.a.), Cami isimli eserinde:
“İmâmla birlikte bayram namazına başlayan ve İbn-i Mes'ud (r.a.) Hazretlerinin rivayet ettiği tekbirleri bilen bir kimse, imâmın, bunlardan başka

tekbir aldığını görürse, o imâma uyar. Fakat, imâm, fukahâ'dan hiç kimsenin almadığı tekbirleri alırsa, bu kimse ona uymaz.” demiştir. 
[257]

Bu hüküm, imâma yakın bulunup, onun aldığı tekbirleri işiten kimseler içindir.
Fakat, bir kimse, imâmdan uzakta bulunur ve tekbirleri bizzat imâmdan değil de, tekbir getiren diğer kimselerden işitirse duyduklarının hepsini -
sahabenin söylediğinden fazla bile- olsa söyler. Çünkü, bu tekbir getirenlerin galatları caizdir. Şayet, bir kimse, bu tekbirlerden birini terk ederse, ve

terkettıği o tekbiri de imâm getirmiş olursa, bu caiz olur. 
[258]

İmâm Muhammed (r.a.), “Kebîr” isimli kitabında;
“İmâmla birlikte birinci rek'ate başlamış olan bir kimse, imâm, İbn-i Abbâs (r.a.)'ın altı tekbirini almış olsa, imam kıraate başladıktan sonra namaza
girmiş, olan bu kimse İbn-i Mes'ud (r.a.)'un tekbirlerini biliyorsa birinci rek'atte kendi görüşüne uygun olan tekbirleri alır. İkinci rek'atte ise imâmm

görüşüne uyar.” demiştir. 
[259]

İmâma, bayram namazlarının rükû'unda yetişen kimse ayakta iken tekbirini alır. Eğer, hem –ziyâde- tekbirleri almaya hem de rükû'a yetişmeye
imkan varsa, bu tekbirleri de ayakta alır; bu mümkün değilse, rükû'a varır ve orada ellerini kafcurmaksızm tekbirlerle meşgul olur. Bu kavil İmâm-ı

-A'zam (r.a.) ile İmâm Muhammed  (r.a.)'in kavlidir. 
[260]

Bu durumda rükû'da tekbir getirenler, ellerini kaldırmazlar. 
[261]

İmâm, muktedî tekbirlerini tamamlamadan, rükû'dan başını kaldırırsa, muktedî imâma tabi olarak başını kaldırır ve kalan tekbirleri de düşer. 
[262]

Eğer muktedî, imâma kavmede yetişirse, orada tekbirleri getirmez. Çünkü, o kimse, birinci rek'alî kaza ederken, orada bu tekbirleri de kaza eder. Bu
kimse lâhık ise, tekbirlerini imâmın görüşüne göre alır. Uyuyup uyanan bir kimse ise, tekbirleri imâm gibi alır. Çünkü, o kimse, mesbûkun aksine,

imâmın arkasında gibidir. 
[263]



İmâma, bayram namazının son oturuşunda, teşehhüdden sonra ve selamdan önce veya -ilk- selamdan sonra yetişen kimse ayağa kalkar ve namazını
kaza eder. Âlimlerimiz:
“Bu kavil imâm Ebû Hanife (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.” demişlerdir. Fakat, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu kimse, cuma
namazında olduğu gibi bayram namazına da yetişmiş olmaz. Bazı Mimler:

“Bu kavil hilafsızdır ve sahihtir.” demişlerdir. 
[264]

 Enfâ'da:
“Bayram namazlarının ikinci rek'atierinin tekbirleri, vacip olan tekbirlerdendir. Çünkü bu, bayram namazı tekbirlerindendir. Ve bayram namazı
tekbirleri de vaciptir.” denilmiştir. Nâfî'de de bunun gibidir.
Keza, bu tekbirlerin lafızlarına riayet etmek de vaciptir. İftitâh tekbirinde olduğu gibi. Hatta bir kimse, bayram namazlarında Allahû Ekber yerine
Allahû A’zam veya Allahû Eceli demiş olsa, sehiv secdesi yapması gerekir.
Bayram namazının tekbirlerini unutmuş olan imâm, kıraate bulunmuşsa, artık bundan sonra veya rükû'da başmı kaldırmadan, bu tekbirleri alır.
[265]

Ramazan bayramı namazı, ayın görülmemesi, imâmın zevalden sonra hazır olması veya zevalden önce imâmın hazır olmasına rağmen, cemaatin
gelmemesi, bulutlu bir günde kılman bayram namazının zevalden sonra kılındığının açığa çıkması gibi bir özürle, ilk gün edâ edilememişse, bir
sonraki günden, daha sonraya tehir edilemez.
İmâm, bayram namazını cemaate kıldırmış olsa ve cemaatten bir kısmı bu namazı zayi etmiş olsalar, bunlar, vakit çıkmış olsa da olmasa da, onu

kaza edemezler. 
[266]

Kurban bayramı namazı, ilk gün, kılmaya mani bir özür bulunduğu zaman, imâm ve cemaat tarafından ikinci veya üçüncü günde de kthnabilir.

Bundan sonra kılamazlar. 
[267]

Buradaki özür, kerahatı nefydir mekruhluğu ortadan kaldırmaktır. Yoksa, Kurban bayramı namazı özürsüz olarak üçüncü güne, bırakılmış olsa,
namaz yine caiz olur. Fakat, bu kötü bir iş olur.

Ramazan bayramı namazını, özürsüz olarak, ikinci güne tehir etmek caiz değildir. 
[268]

Bayramın ikinci gününde de, bayram namazının vakti, aynen birinci gündeki vakti gibidir. 
[269]

Bir imâm, Ramazan bayramını namazını cemaate küdırsa zevalden önce de, bu namazı abdestsiz olduğu halde kıldırdığını an lasa, namazı yeniden
kıldırır. Bu durumu zevalden sonra anlamış olsa, bayram namazını bir gün sonra kıldırır. İkinci günde de, durumu zeval vakti çıkana kadar
anlamamış olsa bundan sonra bu namazı yeniden kıldırmaz.
Bu durum. Kurban bayramı namazında meydana gelmiş ve zevalden sonra da anlaşılmış olsa, cemaat de kurbanlarını kesmiş bulunsalar, bunların
kesmiş oldukları kurbanlar caiz olur. îmâm ve cemaat bir gün sonrayı beklerler ve bayram namazını kılarlar.
Keza, durum ikinci gün anlaşılmış olsa, imâmla cemaat bayram namazlarını, ikinci gün kılarlar. Bu gün de çıktıktan sonra, durum anlaşılmış olsa,
bayram, namazlarını üçüncü gün zevalden önce kılarlar. Üçüncü günden sonra anlaşılırsa, artık bayram namazını kılmazlar.
tmâm, bu durumu, bayramın birinci günü, zevalden önce anlamış olursa, cemaati namaza çağırır. İmâmın durumu anlamasından önce, kurban
kesmiş olanların kurbanları caiz olur. İmâmın durumu bilmesinden sonra fakat yeniden bayram namazım kıldırmasından önce, kurban kesmiş

olanların kurbanları ise, -güneş zeval noktasına varıncaya kadar- caiz olmaz. 
[270]

Bayram namazı ile cenaze namazı, bir araya gelmiş olsa önce bayram namazı, sonra da cenaze namazı kılınır; daha sonra ise hutbe okunur. 
[271]

Arefe günü, insanların Arafat'taki vakfelerine benzemek için, bazı kimselerin bir yere .toplanıp durmaları hiç bir şey değildir. 
[272]

 
Teşrik Günlerinde Alınan Tekbirler
 
Teşrik tekbirlerinin
1- Sıfatı.
2- Adedi ve mahiyeti.
3- Şartları.
4- Vakti.
hakkında söylenmiş bulunan kelâm vardır.
 
Teşrik Tekbirlerinin Sıfatı
 
Gerçekten, teşrik tekbirleri vaciptir.
 
Teşrik Tekbirlerinin Adedi Ve Mahiyeti:
 
Teşrik tekbirinin lafzı şudur:
“Allahü Ekber, Allahü Ekber, Lâ ilahe illallahü vallâhü Ekber, Allahü Ekber ve liIahil-hamd.”
Meali: “Alllah en büyük. Allah en büyük. Allah'tan başka ilâh yok. Allah en büyük. Allah en büyük. Ve hamd Allah'a mahsustur.” Teşrik tekbiri bir
defa söylenir.
 



Teşrik Tekbirlerinin Şartları:
 
a- Bu tekbirleri söylemek.
b- Teşrik tekbirlerinin söylendiği yerin şehir olması.
e- Teşrik tekbirlerinin, farz namazların arkasında söylenmesi... Bunlar, Teşrik tekbirlerinin şartlarıdır.
Teşrik tekbirlerini cemaatle  hep birden söylemek inüstehaptıf.

İmâm-i A'zam (r.a.)'a göre, teşrik tekbirlerini söylemek için, hür olmak ve saltanat şart değildir. Sahili olan da budur. 
[273]

 
Teşrik Tekbirlerinin Vakti:
 
Teşrik tekbirlerinin vaktinin başlangıcı, arefe gününün sabah namazının sonrasıdır. Sonu ise, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e

göre, teşrik .günlerinin sonuncusunun ikindi namazının  sonudur. 
[274]

Bu hususta, fetva ve tatbikat (amel) bütün şehirlerde ve bütün zamanlarda, bu iki imamımızın kavillerine göredir. 
[275]

Münasip olan, teşrik tekbirini selamın hemen arkasından, söylemektir. Meselâ: Bir kimse selamdan sonra konuşmuş olsa veya abdesti bozulsa, bu

kimsenin üzerinden teşrik tekbirleri düşer. 
[276]

Teşrik tekbirleri, vitir ve beyram namazlarının arkasından söylenmezler. “Bayram namazından sonra söylenmez.” kavli, Müctebâ'dari naklen
Bahir'de zikredilmiştir Belh'fer ise, bayram namazının arkasından teşrik tekbirini söylüyorlar. Çünkü o tekbirler, cemaatle söyleniyor; bayram
namazları da, -cum'a namazları gibi- cemaatle kılmıyor.
Teşrik günlerinde, bir namazı unutan bir kimse, bu namazı aynı senenin teşrik günlerinde kaza etse, teşrik tekbirlerini de söyler.
Teşrik günlerinden önce kılamadığı bir namazı, teşrik günlerinde kaza eden kimse ise, teşrik tekbirlerini getirmez.
Keza, bir kimse, teşrik günlerinde geçirmiş bulunduğu bir namazı, teşrik günlerinin halicinde veya bir sonraki senenin teşrik günlerinin içinde kaza
edecek olsa, yine teşrik tekbirlerini söylemez.
Kadınlar ve misafirler, teşrik günlerinde bir imâma uymuş olsalar, bu sebeple teşrik tekbirleri onlara da vacip olur. Kadınlar, teşrik tekbirlerini
gizlice söylerler.
Keza, mesbuk olan bir kimseye de, kazaya kalan rek'atlerini tamamladıktan sonra, teşrik tekbirlerini söylemek vacip olur.
Bir imâm, teşrik tekbirlerini terk edecek olsa, muktedî bundan söyler ve imâma bakar; eğer imâm bir şey yapacak olursa, tekbiri keser. Çünkü, bu

tekbir de, binayı kesen şeylerdendir. Mescitten çıkmak, kasden konuşmak ve abdesti bozmak gibi... 
[277]

İmâm, namazdan sonra ve tekbirden önce abdestini bozduğu zaman, esahh olan bu tekbiri getirir. Abdest almak için çıkmaz. 
[278]

 
18- KÜSÛF NAMAZI

 

Küsûf Namazı güneş tutulduğu zaman kılman namaz sünnettir. 
[279]

Küsûf namazının cemaatle kılınacağı hususunda görüş birliği vardır.
Küsüf namazının nasıl kılınacağı hususunda ise ihtilaf vardır Bizim âlimlerimiz:
“Küsûf namazı iki rek'attir. Her iki rek'atinde de, diğer namazlarda olduğu gibi bir rükû' iki secde vardır. Küsûf namazını kılan kimse, bu namazda

dilediğini okuyabilir.” demişlerdir. 
[280]

Küsûf namazının her iki rek'atinde de, kıraati uzunca okumak efdaldir. 
[281]

Küsûf namazında sonra, güneş tamamen açılana kadar dua etmek de efdaldir. 
[282]

Kıraati uzatıp, duayı kısa yapmak veya duayı uzatıp, namazı kısa kılmak da caizdir. Bunlardan biri uzatılırsa, diğeri kısa tutulur. 
[283]

Küsûf namazını, cemaatle, ancak cum'a namazını kıldıran imânı kıldırabilir; başkası kıldıranıaz.
Şemsü'l-Binime Halvânî:
“Cum'a ve bayram namazını kıldıran imâm bulunmaz ise, bu durumda cemaat, tek tek, mescitlerinde bu namazı kılarlar. Ancak, cum'a ve bayram
namazlarını kıldıran büyük bir imâm bulunur ve bu kimselere izin verip emrederse, bu durumda bu kimseler, kendi mescitlerinde ve kendi İmamları
ile birlikte bu namazı cemaatle kılabilirler.” demiştir.

Küsûf namazında, İmâm Ebû Hanîfe'nin (r.a.) kavline göre, açıktan okunmaz. 
[284]

 Sahih olan da O'nun kavlidir.
[285]

Bizim görüşümüze (mezhebimize) göre, Küsûf namazında hutbe yoktur. 
[286]

Namazgahlarda ve camilerde küsûf namazı kılınabilir. Başka bir yerde kılınması da caizdir. Fakat, efdal olan birinci kavildir.

Bu namazı, insanlar evlerinde teker teker kılmış olsalar, bu da caiz olur. Bir araya toplanıp, namaz kılmaksızm dua etmeleri de caizdir. 
[287]

Küsûf namazında, imâm dua için minbere çıkmaz. 
[288]

İmâm, bu duada muhayyerdir. Dilerse oturur; yönünü kıbleye çevirir ve böyle dua eder; dilerse ayağa kalkıp yönünü kıbleye döner ve böyle dua
eder; dilerse de, yönünü cemaate dönerek dua eder.



Cemaat ise, imâmın ettiği duaya “Amin” der.
Şemsü'l-Eimme Halvânî:

“Bu güzeldir. Fakat, imâm kalkıp, bastonuna veya yayını dayanarak dua ederse, önceki gibi, bu da güzel olur.” demiştir. 
[289]

Küsûf namazı, güneş açılana kadar kıhnmamışsa, güneş açıldıktan sonra kılınmaz.
Şayet güneşin bir kısmı açılmışsa, namaza başlanır. Eğer, bulut veya başka bir hâl, güneşi gizlerse namaza devam edilir.
Güneş, tutulmuş olduğu halde batarsa, dua bırakılır ve akşam namazı ile iştigal edilir.
Küsûf namazı ile cenaze namazı bir araya gdirse, önce cenaze namazı kılınır.

Şayet güneş, namaz kılmanın mekruh olduğu bir vakitte tutulursa, küsûf namazı kılınmaz. 
[290]

 
Husuf Namazı:
 

Husuf (ay tutulması) namazı da, iki rek'at olarak kılınır. 
[291]

Keza, korkular şiddetlendiği; çok kuvvetli rüzgar estîiği; şiddetli kar ve yağmur yağdığı; güneşin kızarıp, gecenin çok karanlık olduğu; yaygın bir
hastalık zuhur ettiği; zelzele olduğu; yıldıranların düşmeye başladığı; yıldızların söndüğü ve düşman korkusunun arttığrzamanlar da da iki rek'at

namaz kılınır. 
[292]

 Bedâi'de:
“Bu namazları, herkes kendi evinde kılar.” denilmiştir.
 

19- İSTİSKA (YAĞMUR DUASI)
 
İmâmı Azam Ebû Hanîfe (r.a.):

“İstiskâ'da (yağmur duasında) cemaatle kılınacak, sünnet bir namaz yoktur.” demiştir. 
[293]

İstiska'da hutbe okumak da yoktur. İstiska, ancak dua ve istiğfardır. Fakat, istiska'da namaz kılmakta da bir beis yoktur. 
[294]

İmâmı A'zam Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, istiska namazında, cübbeyi ters çevirmek de yoktur. 
[295]

Ebû Yûsuf ve İmâm Muhanuned (r.a.):

“İstiska'da, cemaat, imâmla birlikte çıkar ve iki rek'at namazı   imam, cemaat ile beraber, açıktan okumak suretiyle kılar.” denıişüerdir. 
[296]

Bu namazda, birinci rek'atte “Sebbihisme Rabbt kel-a'Iâ” sûresini, ikinci rek'atte de “Hel etâke hadisü'l- ğâsiyeh” suresini okumak daha fedaidir.
[297]

îstiska namazından sonra, ayakta olarak iki hutbe okunur. Hatip yönünü cemaate çevirir. Yerde durur; minbere çıkmaz.
Hatip, iki hutbe arasında biraz oturur. Fakat, hatip dilerse, tek bir hutbe de okuyabilir. Cenâb-ı Hakka dua eder; teşbihte bulunur ve mü'min erkekler
mü'min kadınlar için istiğfarda bulunur. Hatip yayına dayanır; hutbe okumak için ileri geçince, cubbesini ters çevirir. Bu, İmâm Muhanuned (r.a.)'in

kavlidir, fetva da bu kavle göredir. 
[298]

Imâm'ın, cubbesini ters çevirmesinin şekli: Eğer, imâmın üzerinde ridâ varsa ve bu ridâ dört köşeli ise, imâm bunun altını üstüne, üstünü altına
çevirir. Eğer ridâ, nıüdevver (yuvarlak) ise, imâm, bunun sağını soluna, solunu sağma çevirir. Fakat, bu durumda cemaat, ridâlarım çevirmezler.
[299]

İmâm hutbeyi bitirince, arkasını cemaate ve yönünü kıbleye döner. Hutbe'de de, duada da, imâm, ayakta olarak; cemaat de oturdukları yerde dua
ve istiğfarda bulunurlar. Tekrar istiğfar ve tevbe ederler.
Dua esnasında, ellerini semaya doğru kaldırırlar. Güzel olan budur. Fakat, ellerini bu duada semaya doğru kaldırmasalar da olur. Şahadet

parmaklan ile işaret etmek ve böylece cemaatin ellerini kaldırmış olmaları da güzeldir. Çünkü, duada, sünnet olan, elleri açmaktır. 
[300]

İstiskâ hutbesi okunurken, cemaat susar ve hutbeyi dinler. 
[301]

îstiska'da, imâmın cemaatle birlikte, üst üate üç gün duaya çıkmaları müstehaptır. 
[302]

Ekseriyet, bu “Üç gün üst üste çıkma”yı nakletmemiştir.
İmâm, istiska duası için, minbere çıkmaz.
Yağmur duasına çıkan cemaat, yaya olarak ve eski elbisalerini giyerek çıkarlar. Veya yıkanmış elbiselerini veya yamalı elbiselerini giyerler.
Bunları, Aziz ve Celil olan Allahû Teâlâ'ya karşı tevazu, huşu ve tezellül maksadı ile yaparlar. Yağmur duasına, boyunları büyük bir vaziyette

çıkarlar. Ve, yağmur duasına çıkmadan önce, sadaka dağıtılır. 
[303]

Tecrîd'de:
“Cemaat, yağmur duasına çıkmayacak olursa, imâm, onlara, çıkmalarım emreder. Cemaatın, yağmur duasına, imâmdan izin almadan çıkmaları da
caizdir.”
Zimmîler, müslümanlarla birlikte, yağmur duasına çıkamazlar.
Şayet, zimmîler kendi başlarına, klişelerinde veya  havraların da yağmur duası yaparlar veya bu maksatla sahraya çıkarlarsa, bun mani olunmaz.
[304]



Yağmur duası, ancak derelerin bulunmadığı, nehirlerin olmadığı, kuyuların yok olduğu yerlerde yapılır. Bunlar bulunur fakat ihtiyaca kafi
gelmezse, yine yağmur duasına çıkılabilir.
Fakat, dereleri, nehirleri ve kuyuları bulunup, bunların ihtiyaca kafi geldiği yerlerde, yağmur duasına çıkılmaz. Çünkü, yağmur duası, ancak

şiddetli ihtiyaç ve zaruret zamanlarında yapılır. 
[305]

 
20- KORKU NAMAZI

 
Şüphesiz ki, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz zamanında, korku namazı meşru idi. İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammet! (r.a.)'e göre,

korku namazının meşruiyeti, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'den sonra da bakidir. Sahih olan da budur. 
[306]

Korku ziyadeleştiği zaman, komutan cemaati ikiye böler. Bir kısmını düşmana karşı gönderir; bir kısmını da arkasına alarak, namazı kıldırır. 
[307]

 
Korkunun Şiddetlenmesi:
 
Hep birlikte namaz kılmak istedikleri ve namazla iştigal ettikleri zaman, düşmanın durumu görüp, birden hücum etmesinden korkulması halidir.
[308]

Bir topluluk, bir karartı görür ve onu düşman zannederek korku namazı kılarsa, sonra da bu zamları doğru çıkarsa, namazları caiz olur. Fakat,
zanlannın aksisi çıkarsa, namazları caiz olmaz.
Ancak, birinci taife nöbetten döndükten sonra ve henüz diğerleri namaz kılmakla iken ve gelenler safları geçmedn durum açıklık kazanmış olursa,

namaz kılmakta oLanîar, namazlarını bina ederler. Müstahsen olan budur. 
[309]

Bu hükümlerin tamamı, cemaat hakkındadır. İmâma gelince, onun namazı her halinde caizdir. Çünkü, onun namazım ifsad edecek bir şey

bulunmamaktadır. 
[310]

 
Korku Namazı Nasıl Kılınır:
 
Eğer, imâm ve cemaat seferi olur ve cemaat de imâmın arkasında namaz kılmak hususunda münazaa etmezlerse, imâm, onları iki kısma böler.
Bunlardan bir kısmına, düşmana karşı çıkmalarını emreder. Diğer kısımla da, namazı tam olarak kılar.
Sonra, düşman karşısında bulunanlardan birine, imâm olmasını emreder; o şahıs imâm olur ve diğerleri ona uyarak namazlarını tamamlarlar.
Eğer, cemaat “Biz seninle namaz kılacağız” diye münazaa ederlerse, yine, imâm cemaati ikiye böler; bir kısmını düşman karşısına gönderir ve
kalan kısmı ile bir rek'af namaz kılar. Sonra, o bölük düşman karşısına gider; diğerleri gelerek imâma uyarlar. Bunlar gelene kadar, imâm oturup
onları bekler. Ve onlarla da bir rek'at kılar. Teşehhüdü .okur ve selam verir. Arkasında bulunanlar ise, selam vermezler. Ve kalkıp düşmana karşı
giderler. Sonra ilk gidenler gelirler, namazı kıldıkları yerde kıraatte bulunmadan bir rek'at daha kılarlar ve oturup teşehhüdü okuyarak selam
verirler. Sonra da kalkıp düşmana karşı giderler  Daha sonra, ikinci taife namazgaha gelir ve okumadan ikinci rek'ati kaza ederler.
Eğer, hem imâm hem de cemaat, mukîm ve namazda dört rek'atli bir namazda, bu iki grubtan biri, düşmana karşı gider; imâm da diğer grubla
namaza başlar. Bu cemaat, imâmla birlikte iki rek'at namaz kılar ve teşehhüdü okurlar. Sonra bu grub düşmanın karşısına gider; düşmanın
karşısındaki diğer topluluk gelir. İmâm, oturup, onların gelmesini bekler. Bu gelen cemaatle de iki rek'at namaz kılar. Sonra oturur, teşehhüdü okur
ve selam   verir. Bu ikinci cemaat, selam vermeden kalkar ve düşmanın karşısına gider.
Sonra, ilk topluluk gelir; kıraatsiz olarak iki rek'at namaz kılar; oturup teşehhüdü okur ve selam verir. Sonra da düşmanın karşısına giderler.
Sonra da, ikinci cemaat gelerek, kıraatle birlikte iki rek'at namaz kılarlar.
Eğer, imâm mukîm, cemaatin de, bir kısmı mukim, bir kısmı misafir ise; bu durumda, misafir olanlar da mukim gibidirler.
Eğer, imâm misafir, cemaat ise mukîm olursa; bu iki topluluktan birincisi, imâmla birlikte bir rek'at kıldıktan sonra düşman karşısına gider; ikinci
topluluk gelir, onlar da imâmla birlikte bir rek'at kılarlar. Bu durumda imâm oturup selam verir. Sonra, birinci topluluk, namaz kılınan yere gelir ve
üç rek'ati kıraatsiz olarak kılar. Çünkü onlar müdriktirler. Birinci topluluğun namazı tamam olunca, bunlar düşman karşısına giderler ve ikinci
topluluk, namaz kılman yere gelir. Bunlar, kılacakları ilk rekatte Fâtîhâ ve sûre okurlar; diğer iki rek'atte ise, sadece Fâtihâ okurlar. Çünkü, bunlar
ınesbûkturlar.
Eğer imâm misafir, cemaatin de bir kısmı misafir, bir kısmı mukim olursa; imâm birinci grubîa bir rek'at kılar. Bunlar düşmana karşı giderler.
İkinci taife gelir. îmâm bir rek'at de onlarla kılar. Misafir olanların, namazlarını tamamlamaları için, birer rek'atleri kılar. Mukim olanların ise,
namazlarını tamamlamaları için, üçer rek'atleri kalır.
Sonra, bunlar düşman karşısına giderler. Birinci topluluk namaz kılman yere geri gelir.
Bunların içinde misafir olanlar, kıraatsiz olarak birer rekat daha kılarlar. Çünkü onlar namazın başında müdrik idiler.
Mukim olanlar ise; Zahirü'r-rivayede, kıraatsiz olarak üç rek'at kılarlar.
Birinci topluluk, namazların tamamlayınca düşman karşısına gider. İkinci topluluk namaz kılınan yere gelir. Bunlardan da misafir olanlar kıraatsiz
olarak birer rek'at kılarlar. Çünkü bunlar, namazın başlangıcında müdriktirler.
Mukim olanlar ise, Zahirü'r-rivayede kıraatsiz olarak, üç rek'at kılarlar.
Birinci topluluk namazlarını tamamlayınca düşmanın karşısına döner.
İkinci topluluk, namaz kılınan yere gelir. Bunlardan misafir olanlar, birer rek'at kıraatle kılarlar. Çünkü bunlar mesbukturlar.
Bunlardan mukim olanlar da, üçer rek'at kılarlar. Bu durumda ilk kıldıkları rek'atte Fâtihâ ve sûre okurlar. Çünkü bunlar mesbuk idiler. Diğer iki
rek'ati ise, bütün rivayetlere göre sadece Fâtihâ okuyarak kılarlar.



Bu durumda, düşmanın kıbleye karşı yönelmiş olması ile kıbleye arkasını dönmüş bulunması müsavidir. 
[311]

Mukim olan bir imâm, dört rek'atli bir farzı kıldırırken birinci topluluk imâmla bir rek'at kılsa ve düşman karşısına gitse; sonra ikinci topluluk gelip,
imâmla bir rek'at kılsa ve düşman karşısına gitse; sonra birinci topluluk tekrar gelse ve imâmla bir rek'at daha kılıp düşman karşısına gitse; sonra da
ikinci topluluk tekrar gelip, imâmla birlikte bir rek'at daha kıisa ve yine düşman karşısına gitse; bunların hepsinin de namazları fesade gider.
Bunun aslı: Düşman karşısına dönüşler, yerinde olmadığı zaman, namazı bozarlar. Düşmanın karşısına, yerinde çıkılması ise, namazı bozmaz.
Buna göre, komutan, şayet onları dört kısma bölmüş olur ve her toplulukla bir rek'at kılarsa; birinci topluluğun ve ikinci topluluğun namazları tasid
olur. Üçüncü ve dördüncü toplulukların namazları ise sahih olur.
Eğer, ikinci topluluk döner, üçüncü ve dördüncü rek'atleri kıratsiz kılar; ilk rek'atı kıraatle kılar ve oturup selam verirse, namazı sahih olur.
Keza, dördüncü kafile döner de, üç rek'atı da kıraatle kılar, bir rek'ati Fatiha ve sûre ile kılıp oturur; sonra kalkar, bir rek'ati daha Fâtihâ ve sûre ile

kılar oturmaz; sonra da üçüncü rek'ati sadece Fatiha okuyarak kılıp, oturur ve selam verirse namazı sahih olur. 
[312]

Bu durumda, kendi takımının haricindeki bir takıma dahil olmuş olan kimse hakkındaki hüküm, sonradan   girmiş bulunduğu takımın hükmü
gibidir. Ancak, bu kimsenin, kendisinin dahil olduğu topluluktan ayrıldıktan sonra, bu yeni topluluğa girmiş olması gerekir.
Bir kimse, öğle namazını birinci toplulukla iki rek'at kılar ve bu topluluk düşman karşısına döndüğü halde o şahıs, üçüncü rek'atı kuana kadar
geride kalır ve sonra düşmanın karşısına dönerse, aamazi, sahih olur. Çünkü o, her ne kadar ikinci kısma dahil olmuşsa da, kendi topluluğundan

ayrılmış olduğu için onlardan sayılmaz. 
[313]

Akşam namazında, imâm, birinci topluluk ile iki rek'at kılar. İkinci taife ile ise bir rek'at kılar.
Hata etse de birinci topluluk ile bir rek'at kıisa ve onlar dönse; ikinci taife ile de bir rek'at kıisa, onlarda dönseler, sonra birinci taife ile bir rek'at
daha kıisa, birinci taifenin namazı fasid olur; ikinci taifenin namazı ise caiz olur.
Bunlar iki rek'at daha kaza ederler. Bu rek'atlerin birinde kıraatte bulunurlar, diğerinde ise okumazlar.
Şayet akşam namazında, imam, cemaatı üç bölük yapmış olsa da her birine birer rek'at kıldırsa, birinci topluluğun namazı fasid ölür. İkinci ve
üçüncü taifelerin namazları ise caiz olur.
Bu durumda ikinci topluluk, iki rek'at kaza eder ve ikinci rek'ati kıraatsiz olarak kılar.

Üçüncü topluluk da, iki rek'at kaza eder ve ikisinde de kıraatte bulunur. 
[314]

Korku, düşmandan olsun, vahşî hayvanlardan olsun müsavidir.

Korku, namazı kısaltmayı gerektirmez. Korku, ancak o namazda yürümeyi mubah kılar. 
[315]

Namaz halinde kıtal yapılmaz. Namaz içinde kıtal yapan kimsenin namazı batıl olur. Çünkü kıtal, namaz amelinden değildir.

Keza, korku namazı kılan bir kimse, düşman karşısından dönerken, hayvanına binmiş olsa, namazı batıl olur. 
[316]

Bu kimsenin, düşman karşısından dönüşünün, kıbleden düşman tarafına olması ile, düşmandan kıble istikametine olması müsavidir.

Yürüyerek veya denizde yüzerek namaz kılınmaz. 
[317]

Eğer, yaya olarak düşmandan, kaçarken, namaz vakti girer ve namaz kılmak için, durma imkanı olmazsa, bize göre, bu durumdaki bir kimse namaz
kılamaz; namazını te'hir eder.

Korku naraazmda yanılan kimse, sehiv secdelerini yapar. 
[318]

Şayet harp şiddetlenir ve korku artarsa, müslümanlar, namazlarını, bineklerinin üzerinde tek tek imâ ile kılarlar. Kıbleye dönme imkanı olmazsa,

istedikleri cihete yönelerek imâ ile, rükû ve secde yaparlar. 
[319]

Bu durumda, harb çok şiddetlenir; düşmanlar hayvanlarından inerek, ınüsiümanları namaz kılmaya bırakmazlarsa, onlar da savaşa devam edip,

düşmana hücum ederler. 
[320]

Bu olarak cemaatla namaz   kılınmaz, ancak, imâm ve muktedî ayni hayvanda olurlarsa, imâma uymak sahih olur.
İmâ ile kılınan namaz, vaktinin içinde olsun, dışında olsun, özür zail olup gidince yeniden kılınmaz.
Yürüyen kimse, rükû ve secde etmeye güç yetiremez ise, imâ ile namaz kılar.
Binili olan kimse, eğer düşmanı arıyorsa, hayvan üzerinde namaz kılamaz. Şayet düşman tarafından aranmakta ise, hayvan üzerinde namaz
kılmasında bir beis yoktur. Muhıyt'te de böyledir.

Bize göre, yerde kılma imkânı olan her durumda, binilî olarak namaz kılmak, namazı ifsad eder. 
[321]

Korku namazı kılınırken, düşmanın çekilip gitmesi gibi bir sebepten dolayı emniyet hali hasıl olsa, bu, korku namazının, tamamlanması caiz
olmaz. Bu namazı kılmakta olanlar, kalan kısmını emniyet üzere tamamlarlar.
Düşman dönüp gittikten sonra, -namaz kılanlardan- yönünü kıbleden çevirenlerin namazları fasid olur.
Düşman dönüp gitmeden önce, yönünü kıbleden -korku namazından dolayı ve namaz esnasında- döndüren kimseler, düşman gittikten sonra da,

namazlarının kalan kısımlarını, önce kıldıklarının üzerine bina ederler. 
[322]

İmâm Muhammed (r.a.). Ziyâdât isimli kitabında:
“İmâm, ve cemaat, mukim oldukları halde, öğle namazını, korku namazı olarak kılarlarsa, imâm, cemaatten bir topluluğa iki rekîat kıldırsa ve
bunlar düşman karşısına gitseler, ancak içlerinden biri, gitmeyip imâmın arkasında kalsa, bu şahsın namazı fasid olmaz. Lâkin, bu müstehap
değildir.
Bu kimse, şayet imâmla birlikte üçüncü rek'ati kıldıktan sunra, yaptığı işin kötülüğünü anlasa ve üçüncü rek'atte veya dördüncü rek'atin ka'desinden
önce kalkıp cepheye gitse, namazı sahih olur.” demiştir.



Keza bu kimse, İmâmla birlikte teşehhüd miktarı oturmadan, selamdan önce, ayrılıp cepheye gitse, yine namazı sahihtir.
Mukim olan bir imâmla, öğle namazı kılmaya başlayan cemaat, seferi olmuş bulunsa; bunlar, bir rek'at kılınca karşılarına düşman çıksa, namaz
kılanlardan bir topluluk, ayrılıp düşmanın karşısına çıkar. Diğer topluluk ise, imâmla beraber kalıp, namazlarına devam ederler ve tamamlarlar.
Bu durumda, imâmla birlikte namaz kılan topluluğun, namazlarının sahih olduğu ortadadır. İmâmdan ayrılmış bulunan topluluğa gelince, şüphesiz
ki bunlar, bir zaruretten dolayı imâmdan ayrılmışlardır.
İmâm, mukim olan bir cemaatle öğle namazı kılmaya başladıktan sonra, karşılarına düşman çıksa, iki rek'at kıldıktan sonra cemaatten bir topluluk
ayrılıp, düşmana karşı çıkarsa, bunların namazları bozulmaz. Fakat, bir rek'at kılınca ayrılmış olurlarsa, namazları bozulur.
Şayet, cemaat üç rek'at kıldıktan sonra düşman karşılarına çıkarsa, cemaatten bir topluluk düşmana karşı çıkmak için ayrılır. Bu fasıl kitap'ta
zikrolunmamıştır. Ve âlimlerin burada görüş ayrılıkları vardır. Bazıları:
“Bu kimselerin, namazları bozulmaz.” demişlerdir. Çünkü, bu durumda, imamla birlikte iki rek'at kıldıktan sonra, imâm namazı bitirinceye kadar,

onlarda namazda gibidirler. Bu sebeple, o topluluğun ayrılması daha evladır. 
[323]

Korku namazı, cum'a ve bayramlarda da caizdir. 
[324]

Bayram günü bir şehirde, bir komutanın karşısına düşman çıksa, komutanda, bayram namazını, cemaatle birlikte korku namazı olarak kılmayı
murad etse, cemaati iki topluluğa ayırır. Her topluluk ile bayram namazının bir rek'atini kılar. Eğer imâm (komutan), İbn-i Mes'üd'un görüşünü
biliyorsa, her iki topluluğun görüşü de, imâma muhalif olsa bile, birinci topluluk, ona birinci rek'atte, ikinci topluluk ise, ikinci rek'atte tabi olur,
Ancak, bunlar, imâmın, sahabelerden hiç birinin kavlinde olmayan bir şeyi yapmakta olduğunu ve dolayısı ile hata ettiğini kesin olarak bilirlerse,
imâm namazı bitirdikten sonra ikinci topluluk ayrılıp, düşman karşısına gider. Birinci topluluk gelerek, ikinci rek'atlerinî kıraatsiz olarak kaza
ederler, imâmın okuyacağı miktarda veyahut da ondan biraz az veya biraz fazla ayakta dururlar. Sonra, ziyade tekbirleri alıp, imâmın yaptığı gibi
yaparak, namazlarını tamamlarlar. Ve düşman karşısına giderler.
ikinci topluluk gelir. Ve birinci rek'ati okuyarak kaza ederler. Sonra da tekbirleri alırlar. Rivâyetü'z-Ziyâdât, Cami, Siyerü'I Kebîr, Vahidî,

Rivayettin-Nevâdir'de de böyle zikredilmiştir. Müstahsen olan da budur. 
[325]

 
21- CENAZELER

 
Bu babda:
1- Ölüme Hazırlanma.
2- Ölüyü Yıkamak.
3- Ölünün Kefenlenmesi.
4- Cenazeyi Taşıma.
5- Cenaze Namazı.
6- Kabir, Defin ve ölünün kabirden başka yere nakletmesi.
7- Şehitlik ve Şehidlerle İlgili Hükümler, olmak üzere yedi bölüm vardır.
 
1- Ölüme Hazırlanma
 

Ölüme yaklaşan bir kimse, sağ yanı üzerine kıbleye karşı çevrilir. Bu bir sünnetttir. 
[326]

Bu, ölmek üzere olan kimseye, bir zahmet olmayacağı zamandadır. Eğer zahmet olacaksa, o şahıs hali üzere terkedilir. 
[327]

Ölümün yaklaşmasının alameti: Ölmek üzere olan kimsenin ayaklarım salıvermesi, onları dikememesi, burnunun eğilmesi; gözle kulak arasının

kararıp çökmesi; husyelerinin derisinin çekilmesidir. 
[328]

Yüzünün derisinin çekilip toplanması, yüzünde teattufün görülmemesi de, ölümün yaklaşmasının alamederindendir. 
[329]

Ölmek üzere olan kimseye, şehadet kelimeleri telkin edilir.
Bu telkin şöyle yapılır: Gargara halinden can boğaza gelmeden önce, halet-i nezi'de, o kimsenin yanında, açıktan ve ona işittirecek bir şekilde;
“Eşhedü enlâ ilahe illallah ve eşhedü enne Muhammeden Resûlullâh” denilir.
Şehadet kelimesi, bu kimsenin yanında tekrar edilir ve fakat: “Sen de söyle” denilmez. Söylemesi için de İsrar edilmez. Çünkü, reddetme korkusu

vardır. Bu kimse, kelime-i şehadeti, bir defa söylerse, tenkin tekrarlanmaz; ancak başka bir söz söylenebilir. 
[330]

Bu telkin, bü-icmâ' sünnettir. Fakat, bize göre, Zâhirü'r-rivayede, bir kimseye öldükten sonra telkin yapılmaz. Aynî'de de böyledir.

Biz bu telkini, ölürken ve defnedilirken söyleriz. 
[331]

Telkin verene müstehap olan, ölenin meserreti ile suçlu duruma düşmemesi ve önün iyiliğine inananlardan olmasıdır. 
[332]

“Ölümü yaklaşan kimseden, küfrü icabettiren sözler sadır olursa, o kimsenin küfrüne hükmedilmez. Ve ona, müslüman muamelesi yapılır.”

demişlerdir. 
[333]

Ifayırh ve salîh olan kimselerin, ölmek üzere olan kimsenin yanında bulunmaları, rağbet edilen ve güzel görülen bir şeydir, ölmek üzere olan

kimsenin yanında, Yasîn Sûresini okumak müstehaptır. 
[334]

[335]



ölüme hazır bulunan kimsenin yanında, güzel koku bulundurulur. 

ölüme yakın olan bir kimsenin yanında, hayızlı ve cünüp kimselerin bulunmasında bir beis yoktur. 
[336]

Bir kimse öldüğü zaman, çeneleri bağlanır ve gözleri kapatılır. Bu işi ailesi içinden en merhametlisi, en suhûletli bir şekilde ve gücünün yettiği

kadar mülayim bir hareketle yapar. Ve, enliee bir bez parçası ile alt çenenin altından, başın üstüne doğru, çenelerini bağlar. 
[337]

Bu kimse, ölen şahsın gözlerini kapatırken: “Bismillah. “Alâmillet-i Resûlullâh (s.a.v.)” der. Ve:

“Allahümme yessir aleyhi emrehû ve sehhl aleyhi mâ ba'dehû ve esıdhü bi-likâike ve'c'al mâ haraca leyhi hayran mirama haraca anhü” der. 
[338]

Bunların manası: “Allah'ın adıyla. Resûlullâh'm milleti (dini) üzere.” ve “Allah'ım bunun işini kolaylaştır. Bundan sonra da, buna kolaylık göster.
Bunu, sana kavuşması sebebi ile saîd eyle. Çıkıp vardığı o yeri, çıkıp gittiği bu yerden daha hayırlı eyle.”
Bu kimse, ölen kimsenin masfallarım ovalar, yumuşatır. Kollarını yanlarına uzatır. Parmaklarını avuçlarına koyarak, ölünün parmaklarım açar ve

uzatır. Uyluklarını ve bacaklarını güzelce uzatır. 
[339]

Ölen kimsenin üzerinde olan elbiseleri çıkarmak, müstehaptır. Ve, bütün vücudunu kapatacak şekilde, üzerine bir örtü örtülür. Başındaki şahıs,
ölen kimseyi, yüksekçe bir tahta veya sedir üzerine uzatır. Yerin rutubetinin, ölen şahsa isabet etmemesi için böyle yapılır. Odanın kokusu
değiştirilir.

Ölünün başındaki şahıs, ölen kimse şişmesin diye, karnının üzerine ya bir demir parçası veya yaş toprak, çamur gibi bir şey koyar. 
[340]

Ölen kimsenin, akrabalarına ve komşularına ölmünü haber vermek müstehaptir. Böylece, onlar o kimsenin, cenaze namazım kılarak ve ona dua

ederek, hakkını eda etmiş olsunlar diye... 
[341]

Bazı âlimler, bir şahsın ölümünü ilan için, sokakta bağırmayı kerîh görmüşler; bazıları ise, bunda bir beis görmemişlerdir. 
[342]

Ölünün borcunu ödemeye ve onu borçtan kurtarmaya gayret göstermek müstehaptır.

Ölünün teçhizine hemen başlanır; bu te'hir edilmez. Eğer, bir kimse aniden ölürse, ölümü iyice anlaşılsın diye, bir müddet bekletilir. 
[343]

Yıkanmcaya kadar, ölünün yanında Kur'ân okumak mekr'uhtur. 
[344]

İmânı Muhammed (r.a.):

“Ölen bir kadının karnındaki çocuk hareket ederse, o kadının karnı yarılır; çocuk çıkartılır. Buna müsaade vardır”. 
[345]

 
2- Ölüyü Yıkamak
 

Ölüyü yıkamak, dirilerin üzerine vacip olan bir haktır. Bu, sünnet ve icma-i ümmetle böyledir. 
[346]

Fakat, bunu insanlardan bir kısmı yaptığı zaman, diğerlerinden mes'ûlîyet düşer. 
[347]

Vacip olan, ölüyü bir defa yıkamaktır. Tekrar tekrar yıkanması ise sünnettir. Ölüyü bir defa yıkamakla iktifa edilse veya ölü bir akar suya

daldınlsa, bu da caiz olur. 
[348]

Bize göre, ölü yıkanmak istendiği zaman, iyice soyulur. 
[349]

Üzerine ölü konulmadan önce, teneşir tahtası buhurlanır. Teneşir tahtasının etrafı, bir

veya üç veyahut da beş defa tütsülenir; fazla tütsülenmez. 
[350]

Bilginlerimizin bazılarına göre, ölüyü teneşir hatasına koymanın şekli şudur: Ölü, bu tahtaya hastalık halinde olduğu gibi uzunlamasına konur.
Sanki imâ ile namaz kılıyormuş gibi uzatılır. Bazı âlimlerimiz ise:
“Ölü, teneşir tahtasına kabre konuyormuş gibi konur.” demişlerdir. Esahh oîan ise, hangi şekilde konması kolay oluyorsa, o şekilde konmasıdır.
[351]

Ölüyü yıkayan kimsenin, elini -bir bezle- örtmesi, müstehap olur. Böylece, bu el, yıkayıcının yardımcılarından başka kimse tarafından görülmemiş

olur. 
[352]

Ölünün, göbeğinden dizkapağma kadar olan yeri, bir bez ile örtülür. 
[353]

 Bu görüş sahihtir.

Mezhebin zahiri: Uyluklarından başka, galiz yerlerinin kapanmasıdır ve bu sahihtir. 
[354]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)’e göre: Ölüye istincâ yapılır. Ön ve arka, avret yerleri temizlenir. 
[355]

İstincâ'nın şekli: Ölüyü yıkayan kimse, eline bir bez sarıp, onun önünü ve arkasını yıkar. Çünkü, avret mahalline el sürmek, ona bakmak gibi

haramdır. 
[356]

Ölüyü yıkayan kimse, onun uyluklarına bakmaz. Keza, ölü bir kadını yıkamakta olan bir kadın da, o kadının uyluklarına bakamaz. 
[357]

Ölüyü yıkayan kimse, sonra ona namaz abdesti gibi abdest aldırır. Ancak, ölü sabi olur ve namaz kılmamakta bulunursa, ölüyü yıkayan kimse,

sonra ona namaz abdesti gibi abdest aldırır. Ancak, ölü sabi olur ve namaz kılmamakta çocuğa abdest aldırılmaz. 
[358]

Ölüyü yıkayan kimse, onu ellerinden değil, yüzünden yıkamaya başlar. 
[359]



Yıkamaya, ölüye göre, onun sağ tarafından başlanır. Nitekim o sağlığında, sağ tarafından yıkamaya başlardı. Ölüyü yıkayan, ona mazmaza ve

istinşak yapmaz. Ağzına, burnuna su vermez. 
[360]

Bazı âlimler:
“Ölüyü yıkayan kimse, parmağına ince bir bez sarar. Ve parmağanı ölünün ağzına sokarak, onunla dişlerini, dudaklarını, dilini ve diş etlerini

temizler, mesh eder. Burun deliklerini de, öylece parmağını sokarak temizler. 
[361]

Şemsü’1-Binime Halvânî:

“Bu gün de, insanların yaptığı budur.” demiştir. 
[362]

Ölünün, başımn nıeshedilmesi hususunda görüş ayrılığı var ise de, sahih olan görüş, onun başının da meshedilmesidir.

Ölüyü yıkayan kimse, ayaklarını yıkamayı te'hir etmez. 
[363]

Bize göre, ölüyü sıcak su ile yıkamak efdaldir. 
[364]

Ölü yıkanacak su, sidr (bir nevi buhur) ile, çöğen ile kaynatılır. Şayet, bunlar yoksa, saf su kaynatılır. 
[365]

Ölüyü yıkayan kimse, onun başım ve sakalım hatmi (güzel kokulu bir ot) ile yıkar. Bu yoksa, sabun ve benzeri şeylerle yıkar. Çünkü, onlar da

hatminin yaptığını yaparlar. Saçını da, o kimsenin hayatta iken yıkadığı gibi yıkar. 
[366]

Şayet, bunlar yoksa, safi su kâfi gelir. 
[367]

Ölüyü yıkayan kimse, sonra onu sol tarafına yatırır. Onu, su ve sidr ile, suyun her taraf ma ulaştığım görene kadar yıkar.
Sonra sağ tarafına yatırır; sol tarafında olduğu gibi, iyice yıkar. Çünkü sünnet olan, sağ .taraftan başlamaktır.
Sonra, ölüyü oturtarak, kendisine yaslar; yavaş yavaş karnını mesheder. Kefenini pislendirmekten kaçınır. Şayet bir şey çıkarsa, onu temizler.
Tekrar yıkamaz ve tekrar abdest aldırmaz. Sonra da, kefenini ıslatmaması için, ölüyü bir havlu ile kurular.
Ölünün saçı, sakalı taranmaz; tırnağı kesilmez; etek ve koltuk tıraşı yapılmaz. Bıyığı kısaltılmaz. Öldüğü zaman üzerinde ne varsa, öylece

defnedilir. 
[368]

Şayet, ölünün kırık tırnağı varsa, onun kopartılmasında bir beis yoktur. 
[369]

Akıntı olursa; ölünün ağzının, yüzünün üzerine, önüne ve arkasına ve kulaklarına pamuk koymakta bir beis yoktur. 
[370]

Ölü, suyun içinde bulunmuş, olsa bile, yine de yıkanır. Çünkü, yıkama emri, insana yöneltilmiştir. Ancak, ölü sudan çıkarılırken, yıkama niyyeti
ile, ileri? geri hareket ettirilirse, yıkanmış sayılır, îlk durumda, bir insan fiili bulunmuyordu; böyle hareket ettirilince mes'ele halledilmiş oldu.
[371]

Ölü tefessüh edip, bozulmuş olduğu için, el sürülmek imkanı olmazsa, üzerine su dökmek kafidir. 
[372]

Hüküm itibariyle, kadın da erkek gibi yıkanır. Saçı ise, sağlığında olduğu gibi arkasına salıverilmez. 
[373]

Doğumdan sonra sesi duyulan çocuğa isim verilir; yıkanır ve cenaze, namazı kılmir. Şayet çocuğun sesi duyulmaz, onda birhayat alameti olmazsa,

bir beze sarılır ve cenaze namazı kılınmaz. Zahir olmayan rivayette  “Bu durumda ki de yıkanır.” denilmiştir. Beğenilen de budur. 
[374]

 İstihlâl:
“Çocuğun, sesi veya hareketi ile bilinen haldir. Şayet, ebe veya anne, çocuğun canlı olduğuna şehâdet ederlerse, bu ikisinin şahidliği, o çocuğun

cenaze namazının kılınması hususunda makbuldür.” 
[375]

A'zası tam olmayan düşük için, bil-iltifak, cenaze namazı kılınmaz. Muhtar olan rivayetlere göre yıkanır; bir beze sarılarak defnedilir 
[376]

Bedenin çoğu veya yarısı ile beraber başı bulunursa yıkanır; kefenlenir ve üzerine cenaze namazı kılınır. 
[377]

Çok kısmının üzerine, namaz kılınmış olan bedenin, geride kalan az kısmı da bulunsa, onun üzerine namaz kılınmaz. 
[378]

Başsız olarak, yarısı bulunan veya tam ortadan uzunlamasına parçalanmış olarak yansı bulunan bir ceset yıkanmaz ve üzerine namaz kılınmaz. Bir

beze sarılıp, öylece defnedilir. 
[379]

Bulunan cesedin, müslüman mı, kâfir mi olduğu bilinmese; eğer, üzerinde müslüman sıması olur veya islâm toprağında bulunursa yıkanır; aksi

takdirde yıkanmaz. 
[380]

Müslüman ölüleri, kâfir ölüleri ile karışırsa, eğer müslümafı ölülerin sünnet olmak, siyah giyinmek gibi bir alametleri olur ve onunla tanınabilip,
kafirden ayıdediliyorlârsa, cenaze namazları kılınır. Böyle bir alamet olmadığı halde ölülerin ekserisi müslümansa, hep birlikte üzerlerine cenaze
namazı kılınır. Namazda ve duada, müslüman niyyeti ile niyyet edilir ve müslümanlara ait mezarlığa defnedilirler.
Şayet, çoğunluk kafir ise, hiçbirinin cenaze namazı kılınmaz. Ancak yıkanırlar ve defnedilirler. Ancak, müslümanlar gibi yıkanmazlar ve
kefenlenmezler. Müşriklere ait kabristana gömülürler.
Eğer, müslüman ve kafir ölülerin sayıları eşitse, yine üzerlerine cenaze namazı kılınmaz. Definleri hususunda ise görüş ayrılığı vardır. Bazıları:
“Küffâr mezarlığına”, bazıları da:
“Müslümanlara ait kabristana defnedilir.” dediler. Bazıları ise:

“Yeni ve müstakil bir mezarlığa gömülürler.” dediler. 
[381]



Ebeveyninden biri ile esir alınmış olan çocuk, ölmüş olur ve kendisi veya ebeveyninden birisi, müslüman olduğunu itiraf etmişlerse, yıkanır.
Büyük ana veya büyük baba ile beraber esir alınmış bulunan esir çocuğun durumu hakkında ise ihtilaf vardır.

Fakat, çocuk tek başına esir alınmış ve sonra da ölmüş bulunursa; bu çocuk yıkanır ve cenaze namazı kılınır. 
[382]

Gemide öimüş bulunan bir kimse de, yıkanır, kefenlenir ve ağırlaş tırıl arak denize bırakılır. 
[383]

Muharebe halinde iken, öİdürüldükleri zaman, bağî'nin (âdil hükümdaar karşı gelen kimsenin) ve yol kesen kimsenin, ölüsü yıkanmaz ve cenaze
namazı kılınmaz.
Hükümdar veya komutan, muharebeden el çektikten, kıtal bırakıldıktan sonra, bu kimselerden biri öldürülmüş olursa, yıkanırlar ve cenaze
namazları kılınır. Güzel olan ve büyük âlimlerimizin.kabul etmiş bulundukları görüş budur.

Şehirlerde, geceleri silahlan ile eşkiyalık yapanlar da yol kesiciler gibidirler. 
[384]

Münasip olan, cenazeyi yıkayan kimsenin temiz olmasıdır. 
[385]

Cenazeyi yıkayan kimsenin, cünüp, hayızlı veya kâfir olması da caizdir. Fakat bu, mekruh olur. 
[386]

Ölüyü yıkayan kimsenin, abdestsiz olması, ittifakla mekruh değildir.
Cenazeyi, insanlar içinde ölüye akrabalık yönünden en yakın olan kimsenin yıkaması müstehaptır.

Şayet bu kimse, ölü yıkamayı bilmezse, onu, emîn ve verâ sahibi bir kimse yıkamalıdır. 
[387]

Ölüyü yıkayan kimsenin, doğru sözlü, yıkama işini iyi bilen, -ölüde- gördüğü körü halleri gizleyen ve iyi halleri açıklayan bir kimse olması
müstehaptır.
Ölüyü yıkayan kimse, şayet onda yüzünün nurlanması, güzel bir koku hasıl olması ve benzerleri gibi, mûcib-i hayret bir şey görürse; bunları diğer
insanlara söylemesi müstehaptır. Fakat, onda, yüzünün kararması, kötü koku hasıl olması, suretinin bozulması, âzalarının değişmesi ve benzerleri

gibi kötü haller görürse; bunları hiç bir kimseye haber vermesi caiz olmaz. 
[388]

Ancak, ölü, hem bid'at ehli hem de bid'ati açıktan yapan bir kimse ise, yıkayan kimsenin, onda gördüğü hoşa gitmeyecek halleri, insanların, o

bid'atten uzaklaşması niyyeti ile, söylemesinde bir beis yoktur. 
[389]

Ölüden çıkan fena kokuyu, onu yıkayan kimsenin ve yardımcısının duymaması için, onların yanma buhardanlık veya güzel koku konulması

müstehaptır. 
[390]

En efdal olan, cenazeyi ücretsiz yıkamaktır.
Şayet, ölüyü yıkayan gimsenin ücret istediğinde, ölüyü yıkayacak başka kimseler de bulunursa, ona ücret vermek caiz olur. Yıkayacak başka

kimse bulunmadığı zaman, ölüyü yıkayan kimsenin ücret alması caiz olmaz. 
[391]

Erkek cenazeleri erkekler, kadınları da kadınlar yıkarlar. Bunlardan biri diğerini yıkayamaz.
Ölü küçük olur da, henüz iştah ehlinden olmazsa, onu kadın yıkayabilir.
Keza, ölü aynı durumda küçük bir kız çocuğu ise, onu da erkeğin yıkaması caiz olur.
Zekeri kesilmiş ve hayaları burulmuş olanlar da, erkek gibidirler.
Bir kadının, kendi kocasını yıkaması caiz olur. Ancak, kocasının oğiu veya babası, kadını öpmek suretiyle, aralarında beynûneti gerektiren bir
hadise, kocasının ölümünden sonra meydana geldiği za man, bu kadının kocasını yıkaması caiz olmaz.

Bize göre; bir koca, karısını yıkayamaz. 
[392]

Bir koca, karışım talâk-ı ric'i ile boşadaktan sonra ölürse, kadın, iddetüi olduğu için kocasını yıkayabilir. Serahsî'nin Muhryt'inde de böyledir

Eğer koca, kadının, iddetinin sonuna doğru ölür ve öldük ten sonra da kadının iddeti biterse, bu durumda da, kadın kocasını yıkayabilir. 
[393]

Bu hususta asıl kaide şudur: Sağ olmuş olsaydı, nikahı sebebi ile karısı ile cima etmesi helâl olan bir erkek öldüğü zaman, karısının bu kimseyi
yıkaması helâldir. Itâbîyye'den naklen Tatarhâniyye'de de böyledir.

Yahudi veya nasrânî olan bir kadın da, müslüman kadın gibi, müslüman kocasını yıkayabilir. Ancak bu, çok çirkin bir iş olur. 
[394]

Ölen bir kadım, zaruret halinde, mahremi olan erkek teyemmüm eder. Fakat, erkek yabancı olursa, eline bir bez sarar. Kollarına teyemmüm
yaparken gözlerini kapar.

Keza, bir koca, karısına teyemmüm yaptırırken gözlerini kapamaz. Kadının genç veya yaşlı olması arasında bir fark yoktur. 
[395]

Bir kimsenin ümm-i veledi, müdebbiresi, mükâtebesi veya cariyesi ölse, o kimse, bunlardan hiç birisini yıkayamaz. Bunun aksî de böyledir.
Bir erkek, kadınlar arasında öldüğünde, onu, rahm sahibi karışı veya cariyesi, eline bir bez parçası sarmadan teyemmüm eder. Bunlardan biri de

bulunmazsa, diğer kadınlardan biri, eline bez sa rarak teyemmüm eder. 
[396]

Bir kimse, yolculuk esnasında, kadınlar arasında ölse ve orada, bir de kafir erkek bulunsa; kadınlar, bu kâfire, ölünün nasıl yıkanacağını öğretirler
ve ölüyü yıkayıncaya kadar, ölü ile onu baş başa bırakırlar.
Ancak, böyle bir kimse bulunmaz fakat dokuz yaşından aşağı olmasına rağmen, ölü yıkamaya gücü yetecek bir kız çocuğu bulunursa, ona, ölü
yıkamayı öğretirler ve ölüyü yıkayana kadar, ölü ile baş başa bırakırlar.
Yolculuk esnasında, bir müslüman kadın, kafir kadınlar arasında ölse, aralarında bulunan dokuz yaşından küçük bir erkek çocuğu, erkek hakkında

söylediğimiz şekilde, bu kadını yıkar. 
[397]



Bulûğ çağına yaklaşmış olan bir hünsâ-i müşkül, hiç bir erkeği veya hiç bir kadım yıkayamaz. Hiç bir erkak veya hiç bir kadın da, hünsâ-i müşkil'i

yıkayamaz. Hünsâ-i müşkîl, ancak elbisesinin dışından teyemmüm edilir. 
[398]

Velîsi müslüman olan bir kafir ölürse, bu müslüman, onu yıkar, kefenler ve gömer. Ancak, onu pis bir çamaşırı yıkadığı gibi yıkar ve onu bir beze

sarar. Bir çukur kazar; sünnete uygun olmayan şekilde kefenler. Lahdi olmayan o çukura koyar; atar. 
[399]

Kâfir olan bir babaya, müslüman oğlunun ölüsünü yıkamaması, başında durmaması ve o müslümanı, müslümanlann yıkaması münasip olur. 
[400]

Yolculukta ölen bir kimseye, yıkayacak su bulunmazsa, teyemmüm yapılır ve o kimsenin cenaze namazı kılınır.
[401]

Bir kimse öldüğünde, su bulunmadığı için, ona teyemmüm yapılsa ve cenaze namazı kılınsa; sonra da su bulunsa, bu kimse tekrar yıkanır ve

cenaze namazı tekrar kılınır. Bu, Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. 
[402]

 
3- Ölünün Kefenlenmesi
 

Ölüyü kefenlemek farzın kifâyedir. 
[403]

 Erkek için kefenin sünnet olan miktarı : İzâr, kamıys ve lifâfedir. Zaruret halinde, kamıys bulunmadığı

zaman izâr ve li-fâfe kafi gelir. 
[404]

İzâr:

“Ölüyü, baştan ayağa kadar örten bez parçasıdır. Lifâ-fe de izâr gibidir. Kamıys ise, boyundan itibaren, ayağa kadar olan bez parçasıdır. 
[405]

Kamıys, yakasız, telaşız ve kolsuzdur. 
[406]

Kefende imame (sarık) yoktur. Zahirü'r-rivâye budur. Fatva da buna göredir. Mütehhirîn, âlim olan zatların kefenlenmesinde, sarığı da güzel
görmüşlerdir.

“Bu âlimin sarığının ucu, hayatında yaptığının aksine, yüzünün üzerine konur.” dediler. 
[407]

Kadın için, kefenin sünnet olan miktarı ise: Dır'izâr, hımâr, lifâfe ve hırkadır.
Hırka, göğüslerin bağlandığı bez parçasına denir,

Zaruret halinde kadın için kafi gelen miktar ise: izâr, zifafe ve himar'dır. 
[408]

Hırkanın genişliği, göğüsten göbeğe kadar olan yer kadardır. 
[409]

Evla olan, hırkanın göğüsten kalçaya kadar olmasıdır. 
[410]

Zaruret olmadıkça, kadının kefenini iki parçaya, erkeğin kefenini de tek parçaya indirmek mekruhtur. 
[411]

Murahik sabi (bulûğ çağına yaklaşmış erkek çocuk) kelen hususunda, büyük erkek gibidir.
Mürahika kız (bulûğ çağına yaklaşmış olan kız) ise, bâliğa kadın gibidir.

Bu durumda olmayan erkek çocuğun, kefeninin en az miktarı, bir parça bez; kızın ki ise, iki parça bezdir. 
[412]

Hunsâ olan şahıs ise, ihtiyaten kadın gibi kefenlenir. Kefeninin ipekten olmasından, san boya ile veya zâ'feranla boyanmasından kaçınılması icap

eder. 
[413]

Erkeğin kefenlenmesinde, sağlığında bayramlarda giydiği elbiseye bakılır. Yanî, -değerce- onun misli ile kefenlenir..

Kadınların ise, sağlığında, ana ve babasını ziyarete gittiği elbise nazar-ı itibare alınır. Yani, -değerce- onun misli ile kefenienmesi evla olur. 
[414]

Kefenin, çubuklu bir kumaştan olmasında veya kitan ve kasb denilen kumaşlardan yapılmasında bir beis yoktur. Kasb, yumuşak bir kumaştır.
Kadınların kefenleri ipekten olabilir ve bir boya ile veya zaferanla boyanabilir. Erkekler için bunlar mekruhtur. Kefenin, en uygun olanı, beyaz

olanıdır. 
[415]

Kefenin, eski veya yeni olması  müsavidir. 
[416]

Erkek için, sağlığında giymesi mubah olan her şey, kefeninde de mubah olur. Hayatında mubah olmayanlar ise, ölümden sonra, kefenlenmesinde

de mubah değildir. 
[417]

Ölen kimsenin, mali çok ve veresesi az ise, onun, sünnet olan kefenle kefenienmesi daha evla olur. Eğer, durum bunun aksi ise, kifayet miktarı bir

kefenle kefenienmesi daha evladır. 
[418]

Kefen hakkında, vereseler arasında ihtilaf çıktığı zaman yani vereselerden bazıları:
“İki kefen olsun”, bazıları ise:

“Üç kefen olsun.” derse; sünnet oliduğu için, bu cenaze üç kefenle kefenlenir. 
[419]

 
Erkeğin Kefenlenme Şekli:
 
Önce lifafe serilir; üşürüne de izâr serilir. Sonra ölü, izânn üzerine konur ve kamıys (gömlek) giydirilir. Başına, sakalına ve vücudunun diğer



yerlerine, hanut (denilen güzel bir koku) sürülür. 
[420]

Erkeklerin kefenine, zaferan ve vers (güzel kokulu sarı bir ot) hariç, diğer güzel kokuların sürülmesinde bir beis yoktur.
Ölen erkeğin alnına; burnunun, ellerinin, dizlerinin ve ayaklarının üzerine kâfur konur.
Sonra, izârm sol tarafı, ölünün üzerine konur. Sonra da sağ tarafı ölünün üzerine atılır.

Lifâfe de böyle yapılır. 
[421]

Eğer, kefenin açılacağından korkulursa, o, bir şeyle bağlanır. 
[422]

Kadının kefenlenmesine gelince: Erkeklerde olduğu gibi, lifafe ve izâr serilir. Sonra, cenaze izâr üzerine konur. Ve dır'ı (gömleği) giydirilir. Saçı iki
bölük yapılarak, gömleğin üstünden göğsünün üzerine konur. Sonra da hımâr (baş örtüsü) örtülür.

Daha sonrada, erkeklerde anlattığımız gibi, izâr ve lifâfe kapatılır. Daha sonra da, hırka göğüslerinin üzerine, kefenin üstünden bağlanır. 
[423]

Kefenler, ölüye sarılmadan önce, bir veya üç, veya beş, veyahut da yedi defa buhurlanır. Yedi defadan fazla buhurlanmaz. Ve tek sayı ile

buhurlanır. 
[424]

Ölü üç defa buhurlanır:
1- Ruhu çıktığı zaman, kerîh kokuyu gidermek için.
2- Yıkanırken.

3- Kefenlenirken. Ölünün arkasından buhurlama yapılmaz. 
[425]

Ölüyü buhurlama da, mahrem olanlarla, olmayanlar müsavidirler. Ancak, yüzlerini ve başlarım örterler. Cariye de, hür kadın gibi buhurlama

yapabilir. 
[426]

Kefen, varsa ölünün şahsî malından yapılır. Ve kefen, borçlarından önce gelir. Kefen, ölünün vasiyyetınden ve veresenin malım taksim etmesinden
de önce gelir. Ve bu hallerde, sünnet miktarı kefen esas ahmr.
Ancak, bu kimse de; rehin gibi, teslim etmemiş fakat satmış bulunduğu mal gibi, cinayet işleyen köîe gibi, başkalarının hakkı olan bir şey varsa;

bunlar biaynihi malmın üzerine tealluk etmez. Onun mali sayılmaz. 
[427]

Malı olmayan bir kimsenin kefeni, nafakasının üzerine vacip olduğu kimseye aittir. Bu, îmânı Muhammed (r.a.)’ın kavlidir. İmâm Yûsuf (r.a.)'a

göre ise, kefen, eğer kadın, kendisine mal bırakmışsa, koca üzerine de vaciptir. Fetva'da bunun üzerinedir. 
[428]

Bir koca, geride mal bırakmadan ölür ve karısı da fakirse, bil-icmâ, onun kefenini ,temin etmek, kadına lazım gelmez. 
[429]

Nafakası üzerine vacip olan bir kimsesi bulunmayan, fakir bir kimse öldüğü zaman, kefeni, beytü'l-Mâl'den temin edilîr. Beycü'I-Mâl'de de yoksa, o

kimseyi müslümanlar kefenler. Eğer bunlar da kefen almaktan aciz olurlarsa yani kefen almaya güçleri yetmezse, bunu halktan isterler. 
[430]

İtâbiyye'de:

“Bu yolla da kefen bulunamazsa, bu cenaze yıkanıp üzeri otla örtülüp defnedilir ve cenaze namazı, mezarının üstünde kılınır.” denilmiştir. 
[431]

Bir kimse, topluma ait. bir mescidde ölse, cemaatten birisi ayağa kalkar ve para toplar. Yapılan harcamadan sonra, artan miktar olur ve bu paranın
da küme ait olduğu bilinmezse, o para ile de başka bir muhtaç kefenlenir. Paranın sahibi bilinirse, iade edilir.

Kalan para ile kefen alma imkânı olmaz ise, fakirlere tasadduk edilir. 
[432]

Eğer, bir ölünün kefeni çalınırsa, malından ikinci bir kefen daha ahmr. Bu kimsenin malı taksim edilmişse vasiyyetinin verildiği kimselerle,
alacaklıları hariç vârisleri bu kefeni alırlar.
Bu kimsenin terekesi, (bıraktığı mal) borcundan fazla değilse, alacaklıları da, henüz alacaklarını almamış olurlarsa, önce kefen alınır. Fakat,
alacaklılar alacaklarını almışlarsa, onlardan hiç bir şey geri alınmaz. Eğer bu cenaze, kokmaya başlarsa, bir tek kefene sarılır.
Bir ölüyü, şahsî hayvan yer de, kefeni kalmış olursa, bu kefen terekesine geri verilir. Bu kefeni, bir başkası almış olursa veya bir yakını kendi öz

malından bu şahsı kefenlemiş bulunursa, bu kefen, kefenleyen kimseye geri verilir. 
[433]

 
Cenazenin Taşınması
 

Cenazeyi, dönt erkeğin taşıması sünnettir. 
[434]

Cenaze tabuta konduğu zaman, dört tarafından, birerden dört kişinin tutarak taşımaları sünnettir. 
[435]

Cenaze taşımada, birisi bizzat sünnet, diğeri de kemâl-i sünnet olmak üzere iki türlü sünnet vardır.
Bizzat sünnet: Dört kişinin, tabutu .dört tarafından tutup, her tarafından, birbirini takip ederek, onar adım taşımasıdır. Bu sünnet, cemaatin tamamı
hakkında tahakkuk eder.
Kemâl-i sünnete gelince, bu sünnet, ancak bir kişi hakkında tahakkuk eder. Bu kimse, cenazeyi sağ ön taraftan   başlayarak sağ omuzunun üzerine
ahr. Tatarhâniyye'de de böyledir. Sonra, arka sağ taraftan, sağ omuzunaahr; sonra sol ön taraftan sol omuzuna alır; daha sonra da arka sol tarfatan,

sol omuz üzerine alarak cenazeyi böylece taşır. 
[436]

Yerin darlığı veya buna benzer zaruretlerin dışında, cenazeyi biri önde biri arkada olmak üzere, iki direğin arasında taşımak mekruhtur.
Tabutu el ile tutmada veya omuz basma koymada bir beis yoktur. Tabut tahtasının yansını omuz başına, yarısını da boyun köküne koymak



mekruhtur. 
[437]

 İstîcâbî:
“Meme emen veya sütten kesilmiş olan veyaljut da daha büyük bulunan bir çocuk öldüğü zaman, onu, bir kişinin eîleri üzerinde taşımasında bir beis
yoktur. Bu çocuğun cenazesini, insanlar böylece sıra ile taşırlar. Bir vasıtaya binip, çocuğun cenazesini elleri üzerine almalarında da bir beis

yoktur. Fakat, çocuk büyük olursa, cenazesi büyük adam gibi taşınır”. 
[438]

Cenazeyi taşırken, koşar gibi olmamakla beraber sür'atli yürümek lazımdır. Bu sür'atte ölçü, cenaze saîianmıyacak şekilde yürümektir. 
[439]

Cenaze içinde yürüyenler arasında en ef dal olanlar, cenazenin arkasında yürüyenlerdir. Cenazenin önünde yürümek de caizdir. Ancak, herkesten

iteri gitmek ve cenazeden uzakta yürümek mekruhtur. Cenazenin sağından ve solundan yürümek de iyi değildir. 
[440]

Cenaze götürülürken, ölünün başı ön tarafta olur. 
[441]

Ölen kimse, komşu, akraba veya iyiliği şöhret bulmuş bir kimse ise, onun cenazesinin arkasından gitmek, nafile ibadetten daha efdaldir. 
[442]

Cenazeye, bir şeye binmiş olarak gitmekte bir beis yoktur. Fakat, yaya gitmek daha efdaîdlr.

Bir şeye binilıi olarak, cenazenin peşinde giden kimsenm, onu geçmesi mekruhtur. 
[443]

Cenazede feryat etmek, bağırmak, yaka-bağır yırtmak mekruhtur. Cenazede, ses çıkarmadan ağlamakta bir sakınca olmamakla beraber, sabretmek

daha efdaldir. 
[444]

Cenazenin ardından ateş veya mum yakmak da doğru değildir. 
[445]

Kadınların, cenazeyi takip etmek üzere çıkıp, onun peşinden gitmeleri uygun olmaz.
Cenazenin yanında feryad-ü figan edilirse, bunu yapanlar azarlanır. Azarlanmasalar bile, bu hal her hangi bir kimsenin cenazenin peşinden
gitmesine mani olmaz. Bu cenazenin peşinde gitmekte bir beis yoktur. Çünkü, cenazenin peşinden gitmek, sünnettir. Başkasının bid'ati sebebi ile,
sünnet terkedilmez.

Cenazede hazır bulunup, onun peşinden gidecek olan kimseler den başka, hiçbir kimse, cenaze için ayağa kalkmaz. 
[446]

Keza, cenaze, namaz kılınan yere getirildiği zaman, orada cemaat bulunmakta ise, bazılarına göre, burada oturanlar, cenaze, omuzlardan indirilip,
musalla taşına konana kadar, oturmazlar. Sahih plan kavil de budur. Fetâvâyi Kâdihân’da da böyledir.

Cenazenin arkasında gidenlerin, üzerine düşen vazife sus maktır. Bunların, yüksek sesle Kur'ân okumaları ve zikretmeleri mekruhtur. 
[447]

Cenazenin peşinden giden bir kimse, Alalhû Teââ'yı zikretmek isterse, gizli ve sessiz olarak zikreder. 
[448]

Cenaze, kabre konmak üzere yere konduğu zaman, cemaatin oturmasında beis yoktur. Ancak, cenaze omuzlardan yere konmadan oturmak

mekruhtur. 
[449]

Bu durumda, en efdal olan davranış, mezar toprakla dolana kadar oturmanıaktadır. 
[450]

Cenaze, namazı kıldırılmak üzere indirildiği zaman, başı batıya, ayaklan doğuya doğru gelecek şekilde, kıbleye enlemesine konulur. 
[451]

Cenazeyi taşıtmak için, ücretle adam tutmak caizdir. 
[452]

 
Cenaze Namazı
 
Cenaze üzerine namaz kılmak farz-ı hikâyedir. Erkek olsun, kadın olsun, insanlardan bir kısmı veya sadece biri, cenaze namazını kılarsa, diğer

insanlardan mesuliyet kalkar. Şayet, hiç bir kimse bu cenazenin namazını kılmazsa, hepsi de günahkâr ölür. 
[453]

Cenaze namazını, imâm, yalnız başına da kılabilir. Çünkü, cenaze namazında cemaat şart değildir. 
[454]

Cenaze namazının şartı: Ölünün müslüman olması ve yıkanması mümkün olduğu müddetçe, temiz (yıkanmış) olmasıdır.
Ölü yıkanmadan defnedilmiş olur ve bu sçbeple yıkanma imkânı olmazsa, cenaze namazı kabri üzerine kılınır.
Bir cenaze için, yıkanmadan önce namaz kılınmış sonradan da defnedilmiş bulunsa, birinci namaz fasid olduğu için, bu cenazenin namazı yeniden

kılınır. 
[455]

Cenaze namazının kılınması için, ölünün bulunduğu yerin, temiz olması şart değildir. 
[456]

Büyük, küçük, erkek, kadın, hür veya köle olsun, her müslümanın üzerine cenaze namazı kılınır. Ancak, âdil hükümete karşı gelen kimselerle, yol
kesen kimselerin ve bunlara benzeyenlerin, cenaze namazları kılınmaz.
Doğum esnasında ölen çocuğun, eğer vücûdunun çoğu çıkmış ise, onun cenaze namazı kılınır. Eğer, vücudunun azı çıkmışken ölürse, onun cenaze
namazı kılınmaz. Tam yarısı çıkmış olduğu zaman ölmüş olursa, ne yapılacağı hakkında kitapta bir şey söylenmemiştir. Bunun da kıyas üzre
olması gerekir ki, biz onu, yarısı mevcut olan bir ölünün cenaze namazının kılınması gerektiğine kıyas eder ve onun da cenaze namazı kılınır,

deriz. 
[457]

Küçük bir çocuk, küffar memleketinde, bir müsliiman askerin eline geçse ve bu askerin yanında ölse; elinde bulunduğu müslüman askere tabî

olarak, onun cenaze namazı da kılınır. 
[458]



İmâm Ebû Yusuf (r.a.):

“Bir şey çalarken öldürülen, hiç bir kimsenin, cenaze namazı kılınmaz.” demiştir. 
[459]

Hataen kendisini öldüren bir kimsenin, cenazesi yıkanır ve namazı kılınır. Bunda ihtilaf yoktur.
Hataen kendisini öldürme: Bir kimsenin, düşmanı öldürmek için vurmak istediği kılıcın, hataen kendisine değip, ölümüne sebep olması gibi bir

haldir. 
[460]

İmâmı Azam (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.) göre, kendisini, bile bile, kasden öldürmüş olan (intihar eden) kimselerin de cenaze namazları

kılınır. Esahh olan görüş de budur. 
[461]

Kısas veya recm gibi. bir hak sebebi ile silahla veya başka bir şeyle öldürülen kimseler de yıkanırlar ve cenaze namazları kılınmaz, normal ölülere

yapılan muameleler ona da yapılır. 
[462]

İmâmın (deylet başkanının) astığı kimseler hakkında, İmâm Ebu Hanife (r.a.)'den iki rivayet vardır. Ebû Süleyman, İmâm-ı Azam (r.a.)'ın:

“O kimsenin cenaze namazı kılınmaz.” dediğini rivayet etmiştir. 
[463]

İnsanlar içinde, cenaze namazını kıldırmaya en evla olan, eğer orada hazır ise devlet başkanıdır. Şayet devlet başkanı hazır değilse, kadının, o da
yoksa emniyet amirinin; o da bulunmazsa, mescidin imamının ve o da yoksa, ölünün en yakın arkabasınm, ölünün cenaze namazını kıldırması

evlâdır. 
[464]

Hasan'm rivayet ettiğine göre, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“İmâm (devlet reisi) halife orada bulunuyorsa, en evlası, cenaze namazım onun kıldırmasıdır. Şayet, o yoksa, sırası ile şehrin imâmı  vali
kaymakam, o da yoksa kadı, emniyet âmiri, mescidin imâmı, ölünün en yakın, akrabası cenaze namazını kıldırır.” Âlimlerimizin çoğu bu kavli

almışlardır. 
[465]

Yakınlık, asabelik sırasına göredir. Baba ise, bu sıralamadan müstesnadır. Çünkü bir kimsenin babası, bu hususta oğlundan önce gelir. 
[466]

“Bu kavil, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.” denilmiştir. Ve, diğer iki imâmıza göre,

“Bu hususta da oğul, babadan daha evladır.” denilmiştir. Gerçekten, hepsinin de kavilleri sahihtir. 
[467]

Kadınlar ve küçük çocuklar, cenaze namazı kıldıramazlar. Cenaze namazı kıldırma hususunda yakın akrabalar, uzak olan akrabalardan önde gelir.
Fakat, yakın akraba hazır bulunmaz ve onun gelmesinin beklenmesi halinde vakit geçecekse, bu durumda, uzak olan akrabanın, cenaze namazını
kıldırması evlâ olur. Bu durumda, bir kimse, ölünün yakın akrabasına bir yazı yazıp onu çağırmaya kalkarsa, uzak olan akraba o şahsa mani
olabilir.
Şehirde bulunan bir hasta, hasta olmayan kimse gibidir. Dilerse cenaze namazını kıldırmak için öne geçer. Uzak akraba hasta olan o yakın akrabaya
mâni olamaz.
Akrabaların yakınlık dereceleri müsavi olursa, cenazeyi yaşça büyük olanların kıldırması daha evlâ ve daha uygundur.
Her yönden aynı derecede bulunan, iki akrabadan biri, diğerinin izni olmadan, bir başka kimseyi cenaze namazını kıldırması için öne geçiremez.

Eğer, her ikiside, öne birer adam geçirmiş olurlarsa, öne geçirilen kimselerden hangisi yaşli ise, cenazeyi onun kıldırması evlâdır. 
[468]

Kübrâ'da:
“Ölü, sağlığında bir şahsın, cenaze namazını kıldırmasını vasiyyet etmiş oüsa; bu vasiyyeti batıldır, geçersizdir.” denilmiştir. Fetva da bunun

üzerinedir. 
[469]

Bir köle ölse de, cenaze namazım kıldırmak hususunda, bu kölenin efendisi, babası ve oğlu arasında ihtilâf çıksa; kölenin babası ve oğlu hür olsalar

bile, cenaze namazını kıldırmakta efendisi hak sahibidir. Namazı, o kıldırır. Fetva bunun üzerinedir. 
[470]

Bize göre, ölümle vuslat sona ermiş olduğu için, kocanın vekalet hakkı yoktur. 
[471]

Şayet ölen bir kadının, başka bir yakını yoksa, onun cenazesini, kocasının kaldırması evlâdır. Sonra komşusunun, sonra da yabancıların, bu kadının

cenazesini kaldırma haklan vardır. 
[472]

-Bir kadın ölmüş olsa ve o kadının kocası ve âkil bir oğlu bulunsa; velayet hakkı, kocasının değil, oğlunundur. Fakat, bu durumda, oğlanın,
babasının önüne geçmesi mekruh olur. Münasip olan, babasını öne geçirmesidir. Şayet, bu kadının oğlu, başka kocasından ise, onun öne geçip,
cenaze namazım kıldırmasında bir beis yoktur. Çünkü, bu durumda onun kıldırması, daha uygundur. Ve bu çocuğun, anasının kocasına ta'zim

etmesi lazım gelmez. 
[473]

Bir ölü üzerine, bir defadan başka cenaze namazı kılınmaz. Çünkü, cenaze namazında nafile meşru değildir. 
[474]

Bir ölünün cenaze namazını, devlet reisi, vali, kadı veya mescidin imâmı kıldırmışsa, ölünün yakını yeniden cenaze namazı kılamaz, kıldıramaz.
Çünkü, bunlar, bu cenaze namazını kıldırmaya, kendisinden daha lâyıktırlar. Fakat, bunlardan başka bir kimse bu cenazenin namazını kıldirmışsa,

ölünün yakını bu namazı iade edebilir. 
[475]

Bir cenazenin namazını, ölen kimsenin yakını küdırmışsa, bundan sonra başka birinin de bu ölü için cenaze namazı kıldırması caiz olmaz. Ancak,
devlet başkanı bu kimsenin cenaze namazını kıldırmayı nıurad ederse, küdırabilir. Çünkü o, hak yönünden, veliden öncedir.

Bir ölünün cenaze namazını, bir yakını kıldırmış olsa, aynı derecede olan diğer yakınlarının, yeniden cenaze namazı kıldırma hakları yoktur. 
[476]



Şayet cenaze namazını, cenazenin velisinden başka bir kim se veya devlet başkanı kıldırmış olsa, velî dilerse bu namazı yenicen kıldırır. 
[477]

Bir kimse, cenaze namazım kıldırsa, ölünün velisi de, bu imâmın arkasında olsa; fakat bu kimsenin namazı kıldırmasına gönlü olmasa; eğer imâma
uyup, onunla beraber bu namazı kılarsa, kılınan bu namaz caiz olur. Ve, velî bu namazı iade ermez. Şayet, cenaze namazım kıldıran imâm,
abdes.tsiz olsa, bu cenaze namazım iade eder.

Eğer, imâm abdestli, fakat cemaat âbdestsiz ise, imâmın namazı sahih olur; cenaze namazı iade edilmez. 
[478]

Ölünün hasta olan akrabası, oturduğu yerde, cemaat ise ayakta olduğu halde namaz kıldırmış olsa, bu namaz caiz olur.
Bir kimse, başka bir yerde ölse, sonra da ehli gelip, onu kendi beldelerine götürseler; eğer daha önce hükümdarın veya kadı'nın emri ile, bu

cenazenin namazı kıhnmişsa, yeniden kılınmaz. 
[479]

Cenaze, akşam vakti hazırlanmış olsa, önce akşam namazının farzı kılınır. Ancak, cenaze namazı, akşam namazının sünnetine takdim edilir. Yani,

cenaze namazı, akşam namazının sünnetinden önce kılınır. 
[480]

Bir şeye binili bir durumda cenaze namazı kılınmaz. 
[481]

Hakikî ve hükmî temizlik, kıbleye yönelmek, avret yerlerini örtmek ve niyyet etmek gibi, diğer namazlarda olan şartlacenaze namazında da vardır.

Diğer namazların sıhhati için gerekli olan şartlar, cenaze namazı için de gereklidir. 
[482]

Cenaze namazında imâm ye cemaat niyyet ederler. Cemaat:
“Kıbleye dönülü olduğum halde, imâma uydum ve Allah'a ibâdet kasdi ile bu farzı edâ ötmeye niyyet ettim.” der. İmâmın, kalbi ile cenaze namazını

kılmayı kasdetmiş olması da niyyet olarak sahih olur. Muktedî'nin, sadece “İmâma uydum” demesi de caiz olur. 
[483]

Cenazenin hazır olması ve imâmın önüne konmuş bulunması da, cenaze namazının şartlarmdandır. Hazırda olmayan veya bir hayvan üzerinde

bulunan cenazeye namaz kılmak sahih olmaz. 
[484]

Kadınlarla aynı hizada bulunma hali hariç, diğer namazları bozan şevler, cenaze namazını da bozarlar. 
[485]

Cenaze namazında, cemaat, yedi kişi olduğu zaman üç saf olurlar: Bunlardan biri, imâm olarak öne geçer; üçü onun arkasına, ikisi de bunların

arkasına, diğer biri ise, en arkaya dururlar. 
[486]

Cenaze, ister kadın, ister erkek olsun; imâm, namazını kıldırırken, o ölünün göksü hizasına durur. En güzeli budur. Ancak, başka.bir hizaya durmuş
olsa bile, kıldırdığı namaz, caiz olur.
 
Cenaze Namazı Nasıl Kılınır
 

Cenaze namazı, dört tekbirle kılınır. Bu tekbirlerden birisi terk edilmiş olsa, namaz caiz olmaz. 
[487]

Cenaze namazı kılacak kimse, iftitâh tekbirini alır ve sübhaneke'yi okur. Sonra bir tekbir daha alır. Peygamber (s.a.v.) Efendimize salat okur; sonra
bir tekbir daha alır. Ölü için ve bütün müslümanlar için dua eder.
Cenaze namazında okunması mecburi olan bir dua yoktur. Peyyamber (s.a.v.) Efendimiz'in, cenaze namazında şöyle dua buyurduğu rivayet
olunmuştur.
“Ey Allah'ım!... Şağ olanlarımızı/ölü bulunanlarımızı; hazır olanlarımızı, gaib bulunanımızı; küçüğümüzü, büyüğümüzü, erkeğimizi, kadınımızı
bağışla.
“Ey Allah'ım!... Bizden kimi yaşatırsan, müslüman olarak yaşat. Ve bizden kimi de öldürürsen, onu da imân üzere ölür.”
Ölen küçük bir çocuk ise, İmâmı A’zam (r.a.)'in, onun cenazesini kılarken, şöyle dua ettiği rivayet olunmuştur:
“ Ey Alah'ım!... Bunu, bizim için önde gönderilmiş bir hayır kıl.”
“Ey Allah'ım!.”.. Bunu, bizim için, ebedî bir azık, bir menfaat kıl.”
“Ey Allah'ım!... Bunu, bizim için, şefaati kabul edilen bir şefaatçi kıl.”
Bu duaları güzelce bilen kimseler, bunları okur. Şayet bunları iyice bilmiyorsa bildiği başka duaları okur ve sonra dördüncü tekbiri alır. Sonra da
iki tarafına selam verir.

Dördüncü tekbirden sonra ve selamdan Önce, hiç bir dua okunmaz. Cami Şerbi'nde de böyledir. Mezhebin zahiri de budur. 
[488]

Cenaze namazı kıldıran kimse, tekbirler hariç, diğerlerini içinden okur. 
[489]

Cenaze namazında Kur'an okunmaz. Ancak, Fâtiha'nın dua niyyeti ile okunmasında bir beis yoktur. Fakat, Fâtiha'nın da Kur'an rayyeti ile -cenaze

namazında- okunması caiz olmaz. Çünkü, cenaze namazı dua yeridir; kıraat mahalli değildir. 
[490]

Cenaze namazında, iftitah tekbirinden başka tekbirlerde, el kaldırılmaz. 
[491]

  Bu hususlarda, imâm ile cemaat arasında bir fark yoktur. 
[492]

îki tarafa selam verirken, -selamda- cenazeye niyyet edilmez. Ancak, sağ tarafa selam verilirken, sağ tarafta bulunan cemaate, sol tarafa selam

verilirken de, sol tarafta bulunanlara -selam vermeye- niyyet edilir. 
[493]

Şayet, imâm, -cenaze namazında- beş defa 'tekbir alsa, muktedî ona tabi olmaz. O halde, ne yapar   İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivayet edildiğine
[494]



göre, o kimse, bekler ve imâmla birlikte selam verir. Sahih olan budur. 
Cenaze namazında, imâm birinci tekbiri aldıktan sonra bir şahıs gelse; bu şâhıs, imâm1 ikinci tekbiri alana kadar bekler ve onunla birlikte tekbir
alır. tmâm cenaze -namazını bitirince de, mes-buk, yedşememis bulunduğu tekbiri, cenaze kaldırılmadan önce alır. Bu, İmâmı A'zam Ebû Hanîfe
(r.a.) ve İmâm Mıihammed (r.a.)'in kavlidir.

tmâma; iki veya üç tekbir aldıktan sonra yetişmiş olan kimse de, keza böyle yapar. 
[495]

Cenaze namazına, imâm dördüncü tekbiri alırken yetişen kimse, eğer imâm selâm vermemişse, Ebû Hanîfe (r.a.)'den gelen bir rivayete göre, bu

tekbirle namaza girmez. Esahh olan ise, o kimse bu tekbirle, cenaze namazına girer. Fetva da buna göredir. 
[496]

Bu şahıs, sonra, cenaze kaldırılmadan önce, arka arkaya ûç defa tekbir alır; dua okumaz. 
[497]

Cenaze namazında, eller kaldırılmış olsa bilet omuzlara konmaz. Zahirü'r-rivâyede böyle zikredilmiştir. Zâhîrîyye'de ise,
“Böyle bir rivayet gelmemiştir.” denilmiştir.
Bir kimse, imâmla beraber bulunmasına rağmen, gaflet edip tekbir almaöuş olsa veya bu tekbirleri sonradan almaya niyyet etse; bu kimse hemen
tekbir alır. İmâmın ikinci tekbiri almasını beklemez. Çünkü, âlimlerimizin kavillerine göre, o kimse gücü yettiği müddetçe, imâma iştirak etmiş
durumdadır. Kâdîhân'ın Camîmâmla birlikte iftitah tekbirini almış olan kimse, ikinci ve üçüncü tekbirleri almamış bulunsa; onları alır ve sonra da,

imâmla birlikte dördüncü tekbiri ahr. 
[498]

Sehven, üçüncü tekbirden sonra selam vermiş bulunan bir imâm, dördüncü tekbiri alır ve yeniden selam verir. 
[499]

Çok sayıda cenazenin toplanmış olması halinde, imâm muhayyerdir, isterse, bunların namazlarını ayrı ayrı kıldırır; isterse de, hepsine birden niyyet

ederek bir cenaze namazı kıldırır. 
[500]

Cenazelerin ne şekilde konulacağı hususunda da, imâm serbesttir: İsterse onları, yan yana tek hizaya kor ve kendisi de, onların en ef dal olanının
önüne durur; isterse, cenazeleri, kıble cihetine, bir biri arkasına kor ve bu durumda onları hayatta iken imâmın arkasında nasıl durur idi iseler, o
şekilde sıraya dizer. Yani, en efdalleri, imâma en yakın olur.
Cenazeler karışık olursa, imâmın önüne erkekler konur. Onların arkasına erkek çocuklar, onların arkasına da hünsalar ve onlar arkasına ise kadınlar
konur. Kadınlardan sonra da, mürâhik kızlar dizilir.
Cenazelerin hepsi de erkek olursa, Hasan'ın Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivayet ettiğine göre, en efdalleri ve en yaşlıları öne konur.

Şayet, hür ve köle cenazeleri bir araya gelmiş olursa, meşhur olan kavle göre, hürlerin cenazeleri ön tarafa konulur. 
[501]

İmâm, bir cenazenin namazını kumaya başladıktan sonra, başka bir cenaze gelmiş olsa, imâm, ilk cenazenin namazına devam eder. İkinci cenaze
için ise, yeniden cenaze namazı kıldırmaya başlar.
Ve, ikinci cenaze imamının önüne konduğu zaman, ikinci defa tekbir alıp da, cenazelerin ikisine birden niyyet etse, bu durumda alınmış bulunan bu
tekbir de, birinci cenaze için alınmış olur. Ancak imâm, bu ikinci tekbiri alırken ikinci cenazeye niyyet 'etmiş olursa, işte bu durumda, o ikinci
tekbir, ikinci cenaze için alınmış olur. Ve bu durumda imâm, birinci cenazenin namazından ayrılmış olur. Sonradan başlamış bulunduğu, ikinci

cenazenin namazını bitirdikten sonra, birinci cenazenin namazımı yeniden kılar. 
[502]

Cenaze namazı kıldırmakta olan bir imâmın, abdesti bozulmuş olsa, yerine başkasmı geçirmesi caiz olur. Sahih olan kavil budur. 
[503]

Yıkanmadan veya cenaze namazı kılınmadan defnedilmiş olan ölünün, kabri üzerine üç güne kadar cenaze namazı kılmabiîir. Sahih olan kavle göre,

bu zarurî olan bir takdir -sınırlama- değildir. O cenazenin parçalandığı bilinmediği müddetçe cenaze namazı kılınır. 
[504]

Cenaze namazının, namazgahta, açık bir yerde veya evde kılınması müsavidir. 
[505]

İçinde, cemaatin namaz kıldığı mescitlerde, cenaze namazı kılmak mekruhtur.
Ölünün de, cemaatin de beraberce mescidde bulunması; cenazenin dışarda ve cemaatin mescidin içinde olması; imâmın, cemaatin bir kısmı ile
mescidin dışında, cemaatin kalan kısmının mescidin içinde olması; cenazenin, mescidin içinde, imâmla cemaatin de, mescidin dışında olması

hallerinin hepside müsavidir. Muhtar olan görüş budur. 
[506]

Ancak, bu haller, yağmur ve benzerî gibi bir öziir sebebi ile olursa, mekruh olmaz. 
[507]

Yolda veya bir insana ait olan arazide cenaze namazı kılmak mekruhtur. 
[508]

 Cenaze namazı kılmak için özel olarak yapılan bir mescîdde cenaze

namazı kılmak mekruh olmaz. 
[509]

Cenazenin peşinden gidenlerin, namazı kılınmadan geri dönmeleri münasip olmaz. Namaz, kılındıktan sonra da, ancak cenaze sahibinden izin

alındıktan sonra dönülebilir. Fakat, definden önce veya sonra, cenaze sahibinden izin almadan dönmeye ruhsat vardır. 
[510]

 
Kabir, Defin Ve Ölünün Kabirden Başka Bir Yere Nakledilmesi
 

Ölüyü defnetmek, farz-ı kifayedir. 
[511]

Sünnet olan mezar şekli, lahiddir. 
[512]

Lahdin şefeli:



“Mezar kazılıp bittikten sonra, mezarın kıble cihetini biraz daha kazıp, ölüyü oraya koymaktır.” 
[513]

Lahid, sanki tavanı olan bir ev gibi yapılır. 
[514]

Yeıyumuşak olduğu zaman, şak yolu ile mezar yapmakta da bir beis yoktur. 
[515]

Şıkkın şekli şudur: Kabrin ortası, bir nehir gibi kazılır. îki tarafı kerpiç veya benzeri bir şeyle örülür. Cenaze oraya konularak, üzeri tavan gibi

kapatılır. 
[516]

Kabrin derinliğinin, erkeğin göğsüne kadar veya yaran boy kadar olması münasiptir. Aslında, kabir ne kadar derin olursa, o kadar efdal olur. 
[517]

Hasan bin Ziyâd, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu nakletmiştir:

“Kabrin uzunluğu, -gömülecek- adamın uzunluğu kadardır; genişliği ise, yarım boydur.” 
[518]

Şeyhü'l-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fazl:
“Yerin yumuşak olmasından dolayı, bizim beldemizde tabut edinmek caizdir... Demirden tabut yapılmasında da bir beis yoktur. Ancak, demir tabut
içine toprak döşemek, cenazeye yalan yerleri çamurlamak ve lahid yerini tutsun diye ölünün sağma ve soluna birer kerpiç koymak uygun olur.

Cenazeye dokunması halinde, lahde kiremit koymak mekruhtur.” demiştir. 
[519]

Cenazeyi, fâsıkların yerine defnetmek mekruhtur. 
[520]

Cenazeyi mezara indiren kimselerin, kuvvetli, güvenilir ve iyi kimseler olması müstehaptir. 
[521]

Bir kadının cenazesini, rahm sahibi olan bir akrabasının indirmesi, diğer akrabaların indirmesinden daha evladır. Uygun olan budur. 
[522]

Keza, mahrem olmayan akrabanin (rahim sahibi), kadını kabre indirmesi de, yabancıların indirmesinden daha evlâdır. Ancak, akrabasından kimse

yoksa, kadını yabancıların kabre indirmesinde de bir beis yoktur. 
[523]

Cenazeyi indirmek için, hiç bir kadın kabre inmez. 
[524]

Cenaze, mezarın kenarına indirilir ve mezarın kıblfe tarafına konur. Buradan da alınarak Lehda konur. Mezara inip, yerine koymak üzere cenazeyi

alan kimselerin yönleri kıbleye doğru olur. 
[525]

Cenazeyi lahda koyan kimseler, bu esnada:

“Bismillah ve alâ milleti Resûlillah”. Allah'ın adı ile ve Allah Resûlü'nün milleti üzere -koyuyoruz- derler. 
[526]

Cenaze, sağ yanı üzerine, kıbleye karşı konur. Kefenin bağlı yerleri çözülür. Mezar, kerpiç ve kamışla tesfiye edilir; mezara kiremit konulmaz.
Kadın defnedilirken, kabri kapatılır. Erkeğin kabri kapatılmaz; toprak dökülür. Toprağı elfe dökmekte bir beis yoktur. Kabir, bütün imkanlar

kullanılarak, toprak atihr ve örtülür. 
[527]

Kabre, bu kabir kazılırken çıkmış olan topraktan daha fazla toprrak atmak mekruhtur. 
[528]

Cenaze defnolunurken hazır bulunan kimsenin, bu ölünün kabrine, avucunun dolusu ile, üç avuç toprak  atması müstehaptır. Toprak atan kimsenin,
ölünün baş ucunda durması ve birinci defa toprak atarken:
“Minhâ halaknâküm (Sizi topraktan yarattık)”; ikinci defa toprak atarken:
“Ve fihâ nü'ıydükum (sizi toprağa döndürürüz)” ve üçüncü defa toprak atarken de:
“Ve minhâ nühricüküm târeten uhrâ sizi topraktan ikinci defa çıkarırız.” lafızlarını okumak da müstehap olur.

Cenazeyi geceleyin defnetmekte bir beis yoktur. Fakat imkan nisbetinde, cenaze gündüz defnedîlmelidir. 
[529]

Kabir, yerden bir karış kadar, yukarı kaldırılır. Dörtköşe yapılmaz. Çamurla sıvanmaz. Kireçle badana edilmez. Kabrin üzerine su dökmekte bir
beis yoktur. Kabrin üzerine ev yapmak mekruhtur.
Kabrin üzerine oturmak, uyumak, üzerinde cim'a etmek, üzerine abdest bozmak, bevletmek, mezar üzerine yazı ile işaret etmek ve benzeri şeyler

yapmak mekruhtur. 
[530]

Kabiller yıkıldığı zaman, onları çamurla sıvamak veya yapmakta da bîr beis yoktur. 
[531]

 Esahh olan budur. Fetva da buna göredir. 
[532]

Bir kimsenin, sağlığında kendisi için kabir kazdırmasında bir beis yoktur. Bununla sevap kazanır. 
[533]

Bir kimsenin kendisi için kazmış olduğu mezara, bir başkasını gömmek isteseler, eğer mezar genişse, bu kimseyi defn etmek mekruh olur. Fakat,

mezar dar isef defnetmek caiz olur. Ancak, önceki adama, mezarı kazma masrafım borçlanırlar ve öderler. 
[534]

îçinde iyi kimselerin bulunduğu, kabristana defnedilmek en efdal olandır.
Ölü defnedildikten sonra, kabrin başında, bir deve kesilip eti dağıtılacak kadar bir müddet oturup Kur'an okumak ve ölü için dua etmek müstehap

olur. 
[535]

İmâm Muhammed (r.a.)’e göre, kabrin yanında Kurban okumak mekruh değildir. Âlimlerimiz bu görüşü alıp, kabul etmişlerdir.

Okunan Kur'an ölüye fayda verir. Muhtar olan kavil budur. 
[536]

[537]



Kabrin üzerine mescit veya başka bir bina yapmak mekruhtur. 
Kabrin yanında sünnete uygun olmayan bir şey yapmak; vasiyyet edilmemiş bir iş yapmak mekruhtur.

Ancak, kabir ziyareti ve kabrin yanında ayakta durup dua etmek caizdir; mekruh değildir. 
[538]

Zaruret olmadıkça, bir kabre, iki veya üç cenaze koymak mekruhtur.
Zaruret halinde ise, ihtiyaçtan dolayı kabrin kıble tarafına erkek, onun gerisine erkek çocuk, onun gerisine hunsâ ve onun gerisine de kadın konur;

araları da toprakla aynlır. 
[539]

Eğer iki erkek bir kabre konacaksa -zaruretten dolayı-, bunlardan efdal olan hangisi ise, o, lahdin ön tarafına konur. 
[540]

Keza, iki kadın bir kabre defnolunacağı zaman da, bunlardan efdal olan, kabrin ön tarafına konur. 
[541]

Bir cenaze tamamen çürümüş, toprak olmuş ise, o kabre başka birini defnetmek, kabrin üzerine bir şey ekmek ve bina yapmak caiz olur. 
[542]

Ölen veya öldürülen kimseleri, öldükleri yerin kabristanına defnetmek müstehaptır. Ancak, defin'den önce, cenazeyi bir veya iki mil mesafede bîr

yere nakletmekte bir beis yoktur. 
[543]

Keza, bir kimse başka bir memlekette ölürse, onu öldüğü yerde defnetmek müstehaptır. Başka bir şehre nakletmekte de bir beis yoktur. Ancak,
defnedüdikten sonra, bir cenazeyi çıkarmak münasip olmaz. Fakat, defnedilmiş olduğu yer zorla veya şuf'a yolu ile alınmış olursa, bu cenaze

kabirden çıkarılır. 
[544]

Bir cenaze, başka bir kimsenin yerine ve yerin sahibinin izni olmadan defnedilmiş olursa; bu durumda mal sahibi muhayyerdir: isterse emreder ve

cenazeyi çıkarttırır; dilerse o kabri düzleyip üzerinde ziraat yapar. 
[545]

Cenaze kıble tarafına konmamış olsa; sol tarafı ürerine veya başı ayağının konacağı tarafa konmuş bulunsa, eğer üzerine toprak atılıp mezar
kapatılmışsa, geri açılmaz. Şayet ölü lahde konmuş, kerpiçler örülmüş ve fakat kabir örtülmemişse, kerpiçler kaldırılır ve ölü sünnet olan şekilde

konulur. 
[546]

Eğer kabre bir şey düşer de, bundan kabir örtüldükten sonra haberdar olunursa; kabir açılıp, düşen şey çıkartılır.
[547]

“Kabre düşen şey, bir dirhem miktarında bile olsa, kabir acılır.” demişlerdir. 
[548]

Kabristanın otunu koparmak, odununu kesmek mekruhtur. Fakat bunlar kurumuş olursa, kesmekte, koparmakta bir beis yoktur. 
[549]

Bize göre, kabristanda ayakkabı ile yürümek mekruh değildir. 
[550]

 
Bu Konu İle İlgili Bazı Meseleler:
 

Ölü sahibine ta'ziyette bulunmak güzeldir. 
[551]

Hasan hin Ziyâd'ın şöyle dediği rivayet olunmuştur:

“Cenaze sahiplerine, bir defa taziyette bulunmak kâfidir. İkinci defa taziyette bulunmak münasip olmaz.” 
[552]

Taziyenin vakti: Ölümden itibaren üç gündür. Üç günden sonra taziyede bulunmak mekruhtur. Yalnız, taziyede bulunan veya taziye edilen kimse
gaib iseler; taziyenin üç günden sonra olmasında da bir beis yoktur.
Taziyeyi definden önce yapmak şayet cenaze sahiplerinde, feryad-u figan yoksa definden sonra yapmaktan efdaldir. Yani, bir kimse cenaze
sahipüerini sakin görürse, definden önce taziyede bulunur.
Ölünün bütün akrabalarına taziyede bulunmak müstehaptır. Büyük olsun, küçük olsun; erkek olsun, kadın olsun... Ancak, ölünün akrabası olan

genç kadınlara, mahremi olmayan kimseler tazi-yette bulunmazlar. 
[553]

Taziyede bulunurken şöyle demek müstehap olur
“Ğaferallehü Teâlâ li meyyitike ve tecâvez anhu. Ve teğmidehû bi rahmetilıî. Ve rezagake's-sabre alâ musıybetihî. Ve âcereke alâ mevtihî.”
Allahû Teâlâ, ölünüzü bağışlasın; günahlarını affetsin. Ve ona rahmeti ile muamele etsin. Allahû Teâlâ, onun ölümünden dolayı sana sabır versin.
Ve, onun ölümüne sabretmenden dolayı, mükafatını artırsın.
Taziyelerin en güzeli Peygamber (s.a.v.) Efendimizin taziyesidir. Resûlullah (s.a.v.) şöyle derdi:
“İnne lillahi mâ ehaze ve  lehü mâ a'tâ ve külle şey'in 'indehû bi eceli'm-müsemmâ.”
Şübhesiz, aldığı da verdiği de Allah'ındır.  Ecel'i müsemmâ da onun yanındadır. kimin ne zaman öleceğini, ancak O bilir.
Müslüman bir kinişe, bir kâfire taziyede bulunurken :
“Zamellâhü ecreke ve ahsene “azâeke “Allah, amelinin karşılığını büyük kılsın. Ve sana sabır versin”. der.
Bir kâfir de, müslümana taziyede bulunurken:
Allah, sana sabır versin ve ölünü bağışlasınder. Kafir:
“A'zamellâhü ecreke” demez.
Bir kafir, diğer bir kafire taziyede bulunurken:
Allah sana sabır versin ve ölünü bağışlasınder. Kafir:
“A'zalne Bahû ecreke” demez.



Bir kâfir, diğer bir kâfire taziyede bulunurken:

“Ahlefe'llaheu leyke ve lâ nekasa adedeke.” Allah, sana halef versin ve adedini eksiltmesinder. 
[554]

Ölüsü olan kimselerin, insanların gelip taziyede bulunmaları için, bir evde veya bir mescidde oturmalarında bir beis yoktur. Evin kapısında
oturmak ise mekruhtur.

Acem memleketlerinde olduğu gibi, bir sergi serip başına dikilerek Kur'an okumak ve para toplamak kötülüğün en kötüsüdür. 
[555]

Hızânetü'l-Fetâvâ'da:
“Musibetten (bir yalanın ölmesinden) olayı, oturup üç gün bekleme hususunda ruhsat vardır. Ancak, bunun terkedilmesi de daha evladır.”
denilmiştir.
Ölünün ardından sesli olarak ağlamak caiz değildir. Kalbin incelmiş, hassaslaşmış olmasından dolayı, sessiz bir şekilde ağlamakta bir beis yoktur.
Bir yakını Ölmüş olan erkeklerin, siyah elbise giymeleri ve onu .   taziye için yırtıp parçalamaları mekruhtur.
Kadınların ise, siyah elbise giymelerinde bir beis yoktur. Ancak, bunların da, yüzlerini karalamaları, yakalarını sırt maları, yüzlerini çizmeleri,
saçlarını yolmaları, başlarına toprak saçmaları, dizlerine ve bağırlanna vurarak dövünmeleri, kabirlerin üzerine ateş yakmaları batıldır; cahiliyye

adetlerindendir ve boş bir, aldanmadır. 
[556]

Ölü sahipleri için, komşularının yemek   yapmalarında bir beis yoktur. 
[557]

Ölümü takip eden ilk üç günde, ölü evinin yemek yedirmesi, ziyafet vermesi mubah değilidir. 
[558]

 
Şehidlik Ve Şehidlerle İlgili Hükümler
 
 
Şehîd:
 
Harbîler veya bağîîer (âdil devlet başkanına isyan edenler) veyahut da yol kesiciler tarafından öldürülen kimse demektir.
Muharebe meydanında yaralı olarak bulunan, gözlerinden veya kulaklarından kan gelen, içinden kan gelen, vücudunda, yanma eseri bulunan, yaya
veya binili olduğu halde düşman hayvanları tarafından tepelenen, veya bunlar tarafından ışınlan veyahut da bu hayvanların ön veya arka ayakları
ile tepilen, yani saydığımız bu sebeplerden dolayı veya hayvanına vurulmasından dolayı onun kaçması sebebi ile veya ona mani olmak isterken
düşüp ölen kimselerle, vurulup suya veya ateşe atılan, surdan aşağı atılan, üzerine duvar yıkılarak öldürülen; düşmanlar tarafından, başına ateş
atılarak veya odun vurularak öldürülen veya suda boğularak öldürülen kimseler, şehitdirler.
Bir müslümanın da suda boğarak veya zulmen öldürdüğü fakat ölümü sebebi ile diyet vacip olmayan kimseler de şehiddirler. Şehidin şer'î tarifi
budur.

Keza, zımnî veya islâm ülkesinde, eman'Ia bulunan bir kimsenin de, -yukardaki gibi- öldürdüğü kimseler de şehirdirler. 
[559]

Sulh ve bir babanın oğlunu öldürmesi sebebi ile, ölen kimseye diyet vacip olmuş olsa böyle; o kimsenin şehidliği düşmez. Çünkü, kısas vacip

olmuş olmasına rağmen, sulh ve şüphe sebebi ile bu kısas düşmüş olmaktadır. 
[560]

Bir kimse, nefsini veya malım kurtarmak veyahut da müslümanları veya zımmîleri müdafaa etmek için savaşırken, demir, taş veya ağaçtan olan

hangi âletle olursa olsun öldürülürse, o kimse şehiddir. 
[561]

Düşman, ateş açarak bir gemide bulunan müslümanlan yakmış olsa, ve bu ateş başka bir müslüman gemisine sıçrayıp o gemide bulunanları da

yaksa, bu gemilerde bulunup, yanarak ölenlerin hepsi de şehiddir. 
[562]

 
Şehidin Hükmü:
 

Şehidler yıkanmazlar ve üzerlerine, bu durumda, cenaze namazı kılınır. 
[563]

Şehid, kam ve elbisesi ile defnedilir. 
[564]

Şayet, şehidin elbisesinde necaset bulunursa, bu yıkanır. 
[565]

Şehidin üzerinde bulunan şeylerden, kefen hükmünde olmayan silah, vükan, deriden yapılmış eşya, mestler ve giydiği başlık gibi şeyler çıkarılır.
Şalvar, pantalon ve benzeri gibi şeyler de çıkarılır. İmâm Muhammed (r.a.) ise bunu, Siyer'hıden başka bir eserinde zikretmemiştir.
Şeyh Ebû Ca'fer el-Hînduvânî:

“Şalvar ve benzerini çıkarmak daha münasip ve daha uygundur.” demiştir. Âlimlerimizin ekserisi de bunu uygun bulmuşlardır. 
[566]

Şehidin üzerinde bulunan fazla elbiseler çıkarılış1; şayet noksan ise, fazlalaştırüarak kef ünnet üzere tamamlanır. Kâfi'de de böyledir.

Ölü için yapıldığı gibi, zenid için de hanut (bir nevî güzel koku) yapılır. 
[567]

Şehid, cünûp olarak ölmüşse; çocuk veya deli ise İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ye göre yıkanır. 
[568]

Keza, hayızlı veya nifash iken öldürülen kadınlar da yıkanırlar. 
[569]



Ancak, kadın bir veya iki gün kan gördükten sonra öldürülmüş olursa, bil-iemâ yıkanılmaz. 
[570]

Yaralandıktan sonra yemek, içmek, uyumak, tedâvî olmak veya harp meydanından sağ olarak ayrılmak gibi bir takım şeylerle, bir müddet vakit
geçiren kimseler, bu müddet içinde hayatta kalmış oldukları için şehid hükmünde olmalarına rağmen, cenazeleri yıkanılır. Bu durumdaki kimselere
mürtes denir.
Savaş alanında yaralanıp da, hayvanlar tepelemesin diye şehre taşman veya orada bulunan bir çadır veya haymeye kaldırılan veyahud da bir namaz

vakti geçinceye kadar sağ kalıp aklı başında yaşayan kimse de mürte&tir. Bu gibi kimselerin de cenazeleri yıkanır. 
[571]

Harpde yaralanan bir kimse, harbin sonunda alış veriş yapar veya çokça konuşursa, nıürtes sayılır. Harp sona ermeden, bu kimseler mürtes

sayılmazlar. 
[572]

Savaşta yaralanan bir kimse, dünyevî şeylerden biri ile vasiyyet ettikten sonra, şehid olursa, bu şehidin cenazesi yıkanır.

Bir kimse, şehirde öldürülür de, zulmen öldürürüp öldürülmediği bilinmezse, cenazesi yıkanır ve namazı kılınır. 
[573]

Keza, yaralandıktan sonra, yerinden kalkan veya başka ta rafa dönen ve sonra şehid olan kimsenin de cenazesi yıkanır. 
[574]

Üzerlerinde kimse bulunmadığı hatde, müşriklerin atın ürküp, bir müslümam çiğnerse veya bir müslünıamn kafire attığı bir şey diğer bir müslümana
değerse, veya bir müslümamn bindiği müşriklere ait bir hayvan kaçıp, müslümam üzerinden atarsa; veya müslümanlar kaçar ve kafirler onları ateşe
veya hendeğe düşmeye zorlarlarsa; veya müslümanlar etraflarına çekilen tel örgü üzerinde yürürlerse bu hallerin her biri sonucu ölen kimseler

yıkanırlar. Buna, İmâm Ebû Yusuf (r.a.) muhalefet etmiştir. 
[575]

 İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, harbte, müslümanın bindiği atın ayağı kayar da,
o müslümam üzerinden atar ve öldürürse, bu şahsm cenazesi yıkanır.
Müslümanların hayvanları, müşrikler kasden ürkütmemelerine rağmen, müşriklerin bayraklarından ürküp kaçarlar ve sahiplerini üzerlerinden
atarak öldürürlerse, İmâmı A'zam (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bunların cenazeleri yıkanır.
Keza, müşriklerin şehirlerinin etrafına çevirmiş oldukları surların üzerine çıkmış olan müslümanlardan birinin ayağı kayıp, o surun üzerinden düşse
ve ölse, yine İnıâm-i A'zam (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bu şahsm cenazesi yıkanır.
Müslümanlar bozguna uğrasa, sahibi üzerinde bulunan ve bir müslümana ait olan bir hayvan, başka bir hayvanı süren veya çekmekte olan bir şahsı
çiğnerek öldürse, o kimsenin de cenazesi yıkanır.
Keza, harpte bir duvarı delmekte iken, üzerlerine duvar yıkıhp ölen kimselerin de cenazeleri yıkanır, imâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bunlar da

yıkamazlar. 
[576]

İki topluluk bir birlerini görseler ye fakat savaşmasalar, burada ölü olarak bulunmuş olan müslüman, zulmen öldürüldüğü ve demirle öldürüldüğü

bilinse dahi yıkanır. 
[577]

Muharebe meydanında, ölü olarak bulunan fakat kendisinde yara gibi, boğulmak gibi, vurma gibi, kan çıkması gibi bir öldürme eseri bulunmayan
kimse de şehid olmaz. Keza, harici bir tesir olmadan, kendisinden burun kanı gibi. Ön ve arkadan çıkan kan gibi, başından inerek ağzından çıkan

kan gibi kan çıkmış plan kimseler de şehid sayılmazlar. 
[578]

Bu meselede aslolan şudur: Bir kimse, harbîlerle, bağilerle veya yol kesenlerle savaşttiğı zaman, düşman tarafından öldürülünce, Ölüm ister bil-fiil

olsun, ister bir sebebe bağlı bulunsun, bu kimse şehiddir. Ölümü düşmana izafe edilmeyen kimse ise, şehid değildir. 
[579]

 
22- SECDELER

 
Secdelerle ilgili meseleler, şu asıllar üzerine bina edilmiştir:
Yerinde eda edilen secde, niyyetsiz sahih olur.
Yerinde eda edilemeyip, geçirilen secde ise niyyetsiz sahih olmaz.
Yerinde eda edilmeyen secde, kendisi ile arasında tam bir rek'at boşluk bulunan secdedir.
Bir kimse, rek'atin veya secdenin terkinde şüpheye düştüğü zaman, o kimse secde ile rek'atin arasını cem'eder. Böylece, kesin bilgisi sebebi ile
üzerinde bulunduğundan çıkmış olur. Bu durumda, secdeyi rek'ate takdim eder; eğer rek'ati secdemin önüne geçirirse, o kimsenin namazı fasid olur.
Bir kimse, vacip ile bid'at arasında tereddüt ederse, ihtiyaten secdeyi yapar. Bu kimse, bidatle sünnet arasında tereddüt ederse, secdeyi terk eder.

Bir kimse, terk ettiği secdelerle, eda ettiği secdelere bakar; hangisi az ise, ona itibar eder. Çünkü, az olana itibar etmek daha kolaydır. 
[580]

Sabah namazım kılan bir kimse, namazın sonunda secdenin birini yapmadığını hatırlasa, bu kimsenin secdeyi yapması, sonra teşehhüdü okuyup,
selam vermesi ve sehvi için de secde etmesi lazımdır.
Şayet, unuttuğu secdenin, birinci rek'ate ait bir secde olduğunu bilirse, böyle olduğuna rey'ide varsa, -bu secdeyi- kaza etmeye niyyet eder.
Şayet, bu secdenin birinci rek'ate mi, ikinci rek'ate mi ait olduğunu bilemez ve bu husustaki taharrisi (araştırması) da bir netice vermezse veya
ikinci rek'ate ait olduğunu bilirse, kazaya niy eylemez.
Bu kimse, her rek'attan birer secde olmak üzere, iki secde terketmiş olduğunu hatırlasa veya bu iki secdeyi de ikinci rek"atta terketmiş olduğunu
bilse, bu kimse iki secde yapar, teşehhüd okur ve sonra da sehivden dolayı secde eder.
Fakat, bu kimse, iki secdeyi de birinci rek'attan terk etmiş olduğunu bilirse, bir rek'at daha namaz kılar.
Bu kimse, terk etmiş bulunduğu bu iki secdenin hangi rek'ate ait olduğunu bilmezse, birinci rek'atin secdeleri diye niyyet eidip, iki secde yapar ve
sonra bir rek'at daha namaz kılar.
îmâma ikinci secdede vetişmiş olan kimse, birinci rek'ata yetişememiş sayılır. Çünkü iki secde, birinci rek'ati zımmına almış olur. Bu rivayetlerden
biridir. Diğer bir rivayette ise, ikinci rükû'u içine alır. Buna göre ise, o kimse birinci rek'ate yetişmiş olur.



Bir kimse, bu secdeleri hangi rek'atten terk ettiğini bilemezse, bu durumda iki secde yapar; teşehhüdü okur; selam verir ve sonra kalkıp bir rek'at
daha kılar; teşehhüdü okur ve selam verir; sehvinden dolayı da secde eder.
Bir kimse, şayet üç secde terk ettiğini hatırlarsa, bir secde edip kalkar; bir rekat daha kılar; sonra teşehhüdü okur; yapmış bulunduğu bu secdede
kazaya niyyet etmez.
Bu kimse, dört secdeyi terk ettiğini hatırlarsa, bu durumda iki secde yapar ve bir rivayete göre, buna, önceki rükû'u da ilave eder. Diğer bir rivayete
göre ise, hem ikinci rükû'u iiave eder ve hem de ikinci rek'atı kılar. Hulâsa'da da böyledir.
Akşam namazını kılmakta olan bir kimse, secdelerden birisini terk etmiş olsa, üzerinde olan secdeye niyyet ederek bir secde yapar. Sonra
teşehhüdü okur ve selam verir. Daha sonra da sehiv secdesi yapar.
Akşam namazında iki secdeyi terketmiş olan kimse, bunların, bir rek'atin secdesi mi, yoksa iki rek'atin secdesi mi olduğunu bilemez ve araştırması
da bir netice vermezse, üzerinde bulunana ve kazaya kalmış olana niyyet ederek, iki secde yapar. Sonra teşehhüdü okur ve bir rek'at daha kılar.
Sonra, yine teşehhüdü okuyup, selam verir ve sehiv secdelerini yapar. Bundan sonra da, teşehhüdü okuyarak selam verip, namazını tamamlar.
Bu kimse, üç secde terk etmiş olursa, yukarıda açıkladığımız gibi taharride bulunur (araştırır), araştırmasından bir netice hasıl olmazsa, her
secdenin arkasından müstahafckı kadar oturarak, üç secde yapar. Şayet, oturmazsa namazı bozulur. Sonra kalkıp bir rek'at namaz kılar ve oturup
teşehhüdü okuduktan sonra selam verir. Sehivden dolayı da secde eder.
Akşam namazım kılmakta olan kimse, şayet dört şedde terk etmiş olsa ve bunları iki rek'atte mi yoksa üç rek'atte mi terk ettiğini bilemese, her
secde arasında müstahakkı kadar oturarak iki secde eder. Sonra kalkıp bir rek'at namaz kılar ve oturup teşehhüdü okuduktan sonra yine kalkarak bir
rek'at daha kılar. Daha sonra oturup, teşehhüdü okur; selam verir ve sehiv secdesi yapar.
Bu kimse, beş secde terk etmiş olursa, bir secde eder ve ona bir secde daha katar. Sonra bir rek'at namaz kılar; teşehhüdü okur ve sonra da üçüncü
rek'ati kılar; teşehhüdü  okur ve daha sonrada sehiv secdesi yapar.
Şeyhü'l-İslâm Hâzerzâde:
“Bu, tek secde ile kayıtladığı rek'atta niyyet edip, o rek'atin rükû'una varana kadar olan zamandadır. Fakat, bir kimse secde ettiği halde niyyet etmez
ise, namazı fasid olur.” demiştir.
Dört rek'atli namazların hükmü, iki rek'atli namazların hükmü gibidir. Bir secde, iki secde veya üç secde terk edildiği zaman, üç rek'atli namazların

hükmü gibi de olur. 
[581]

Bir kimse, dört secde terk eder ve bunları nasıl! terk ettiğini bilmez ise, dört defa.secde eder. Her secde arasında da farz miktarı oturur. Şayet
bunlardan birisini terk ederse, o kimsenin namazı fasid olur. Sonra, bu kimse, bir rekat kılıp oturur; teşehhüdü okur; sonra kalkıp bîr rek'at daha
kılar. Oturup teşehhüdü okur; selâm verir ve sehiv secdesi yapar.
Bir kimse, beş secde terk etmiş olursa, üç secde yapar ve oturmaz. Sonra iki rek'at namaz kılar ve her rek'atte ihtiyaten oturur.Bir kimse, eğer altı
secde terk etmiş olursa, iki secde yapar; oturmaz. İki rek'at daha kıldıktan sonra oturur. Sonra, bir rek'at daha kılar.
Yedi secde terk etmiş olan kimse, bîr secde yapar ve sonra üç rek'at daha kılar. Bu, secde ile kayıtlamış bulunduğu rek'ate niy yet etmiş olduğu
zamandır. Eğer, nryyetsiz olarak, unutarak secde eder ve sonra hatırlarsa, iki secde yapar. Bunlardan birine, -birinci rek'ati katana kadar- üzerinde
olan secdeye diye niyyet eder. İkinci secde ile de, ikinci rek'ati niyyet eder. Böylece iki rek'at kılmış olur. Sonra üçüncü rek'ati kılıp ve teşehhüdü
okur ve daha sonra da dördüncü rek'ati kılarsa, namazı caiz olur.
Bir kimse, sekiz secdeyi de terk etmiş olsa, iki secde yapar ve kalkıp üç rek'at daha kılar.
Sabah namazını üç rek'at kılan ve ikinci rek'atte oturma mış olan veya oturduğu, halde secdeyi terk etmiş bulunan ve nasıl terk ettiğini de bilmeyen
kimsenin kılmış olduğu bu namaz fesada gider.
Şayet bu kimse, iki secdeyi terk etmiş olursa, durumu hakkında iki kavil vardır. Bu kavilerden esahh olanı ise, o kimsenin namazının fesada gitmiş
olduğudur. Üç secdeyi terk etmiş olan kimsenin durumu da böyledir.
Fakat, bu kimse, dört secdeyi de terk etmiş olursa, namazı fesada gitmez, iki secde yapıp oturur ve bir rek'at daha namaz kılar.
Öğle namazını beş rek'at kılıp, secdelerden birini terk etmiş olan kimsenin namazı fasada gider. Keza, bu kimse, iki, üç, dört veya beş secde terk
etmiş olsa, yine namazı fesada gider.
Bu kimse, şayet altı secde terk: etmiş olsa, namazı fesada gitmez. Bu durumda, bu şahıs, öğle namazını dört rek'at olarak kılıp, secdelerin dördünü
terk etmiş olan kimse gibidir. Ki bu mevzu yukarıda geçmişti.
Bu kimse yedi secde terk etmiş olursa, yine namazı bozulmaz. Bu kimse, üç secde yapar ve iki rek'at daha namaz kılar.

Bu kimse, sekiz secdeyi de terk etmiş olursa, iki secde yapar ve üç rek'at daha kılar. 
[582]

Öğle namazım beş rek'at kılan bu kimse eğer dokuz secdeyi terk etmiş olursa, bir secde yapar ve bir rek'at namaz kılıp oturur. Bu oturuş sünnettir.
Sonra iki rek'at daha kılar ve müstahık ki kadar oturur.

Bu kimse, on seode terk etmiş olsa, iki secde yapar ve sonra üç rek'at daha kılar. Sehvinden dolayı da secde eder.
[583]

Akşam namazını dört rek'at kılmış olan kimsenin namazı fasid olur. Bir kimsenin bu namazda; iki, üç veya dört secdeyi terketmiş olması halinde,
iki kavil vardır.
Şayet, bir kimse, beş secde terk etmiş olursa, namazı bozulmuş olmaz. Bu kimse, üç secde yapar ve bir rek'at kılar.
Bu kimse, altı secdeyi terk etmiş olursa, iki seode yapar ve sonra iki rek'at daha namaz kılar. Bu hâl, akşam namazını üç rekat kılıp iki secdeyi terk

etmiş olan şahsın durumu gibidir. 
[584]

[1]
 Hidaye.

[2]
 Mi'râcü'd-Dirâye.



[3]
 Tebyîn.

[4]
 Kâfi.

[5]
 Hulâsa.

[6]
 Tebyîn.

[7]
 Muzmarât.

[8]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[9]
 Aynî'nin Hidâye Şerhi.

[10]
 Zehiyre.

[11]
 Tebyîn.

[12]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[13]
 Bahrü'r-Râik.

[14]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[15]
 Muhıyt.

[16]
 Hulâsa.

[17]
 Muzmarât.

[18]
 Hulâsa.

[19]
 Zehiyre.

[20]
 Kâfî.

[21]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[22]
 Gunye.

[23]
 Tebyîn.

[24]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[25]
 Zâriyye.

[26]
 Muhıyt.

[27]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[28]
 Tatarhâniyye.

[29]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[30]
 Muhıyt.

[31]
 Tatarhâniyye.

[32]
 Muhıyt.

[33]
 Fetâvâyi Kâdînân.

[34]
 Tebyîn.

[35]
 Hulâsa.

[36]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[37]
 Muhıyt.

[38]
 Muhıyt.

[39]
 Sirâciyye.

[40]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[41]
 Sirâyye.

[42]
 Gunye.

[43]
 Muzmarat.

[44]
 Tebyîn.



[45]
 Cevâhirü'I-Ahlatî.

[46]
 Itâbiyye.

[47]
 Tebyîn.

[48]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[49]
 Bahrü'r-Râık.

[50]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[51]
 Bahrü'r-Râık.

[52]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[53]
 Hidâye.

[54]
 Hidâye.

[55]
 Tatarhânîyye.

[56]
 Muhıyt.

[57]
 Vecîzü'l-Kerderi.

[58]
 Tatarhânîyye.

[59]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[60]
 Tebyîn.

[61]
 Hulâsa.

[62]
 Tebyîn.

[63]
 Zâhidî.

[64]
 Hidâye.

[65]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[66]
 Muhıyt.

[67]
 Hidâye.

[68]
 Tehrib.

[69]
 Hulâsa.

[70]
 Muhıyt.

[71]
 Hulâsa.

[72]
 Bahrü'r-Râık.

[73]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[74]
 Muhıyt.

[75]
 Tebyîn.

[76]
 Zahîriyye.

[77]
 Muzmarât.

[78]
 Gıyâsiyye.

[79]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[80]
 Muhıyt.

[81]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[82]
 Hulâsa.

[83]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[84]
 Serahsî'nin Muhıyt..                                       

[85]
 Zâhîriyye.

[86]
 Serâhsî'nin Muhıyt.



[87]
 Tebyîn.

[88]
 Hidâye.

[89]
 Zehıyre.

[90]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[91]
 Muhıyt.

[92]
 Cevheretü'n-Neyyîre.

[93]
 Kifâye.

[94]
 Sirâcü'l-Vehhac.

[95]
 Bahra'r-Râık, Şerhü'l-Münye.

[96]
 Fetâvâyi-Garâib.

[97]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[98]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[99]
 Serahsî'nîn Muhıyt.

[100]
 Muhıyt.

[101]
 Hulâsa.

[102]
 Tatarhâniyye.

[103]
 Hulasa.

[104]
 Bahrü'r-Râık.

[105]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[106]
 Muhıyt.

[107]
 Zehiyre.

[108]
 Gıyâsiyye.

[109]
 Muhıyt.

[110]
 Sirâciyye.

[111]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[112]
 Fetâvâyi Kâdîhân'.

[113]
 Aynî.

[114]
 Muhıyt.

[115]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[116]
 Muzmarât.

[117]
 Tebyîn.

[118]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[119]
 Tezhîb.

[120]
 Serahsî'nin Muhıyt..

[121]
 Kâfî.

[122]
 Muzmarât.

[123]
 Muhıyt.

[124]
 Tatarhâniyye.

[125]
 Hulâsa.

[126]
 Tatarhânîyye.

[127]
 Muhıyt.

[128]



 Serahsî'nin Muhıyt.
[129]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[130]

 Muhıyt.
[131]

 Zâhidî.
[132]

 Fethül-Kadîr.
[133]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[134]

 Aynî'nin Hidâye Şerhin.
[135]

 Muhıyt.
[136]

 Bahrü'r-Râık.
[137]

 Kenz.
[138]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[139]

 Tatarhâniyye.
[140]

 Gıyâsiyye.
[141]

 Mülâsa.
[142]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[143]

 Fetâvâyi Kâdîhân, Tecnis, Muhıyt.
[144]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[145]

 Bedâî.
[146]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[147]

 Kâfi.
[148]

 Bahrü'r-Râık.
[149]

 Kâfî, Muhıyt.
[150]

 Gımye.
[151]

 Tatarhâniyye.
[152]

 Aynî'nin Hidâye Şerhi.
[153]

 Hulâsa.
[154]

 Fethu'l-Kadîr.
[155]

 Buradaki zamandan kasıt, eserin telif edildiği hicri 10  asırdır.
[156]

 Sirâciyye.
[157]

 Tehzîb.
[158]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[159]

 Zahidi.
[160]

 Tehzib.
[161]

 Zahiriyye.
[162]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[163]

 Hulâsa.
[164]

 Mi'râcü'd- Dirâ'ye.
[165]

 Tebyîn.
[166]

 Muhıyt.
[167]

 Kâfî.
[168]

 Aynî.
[169]

 Mütûn.



[170]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[171]
 Mi'râcü'd- Dirâye.

[172]
 Ayni.

[173]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[174]
 Tatarhâniyye.

[175]
 Aynî..

[176]
 Bahrü'r-Râık.

[177]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[178]
 Tehzib.

[179]
 Kâfi.

[180]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[181]
 Muhıyt.

[182]
 Tatarhâniyye.

[183]
 Tebyin.

[184]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[185]
 Hulâsa.

[186]
 Hulâsa.

[187]
 Muhıyt.

[188]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[189]
 Bahrü'r-Râık.

[190]
 Vecîzül Kerderi.

[191]
 Muzmarât.

[192]
 Mi'râcü'd-Diraye.

[193]
 Gunye.

[194]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[195]
 Hulâsa.

[196]
 Tehâvi Şerhi.

[197]
 Tebyîn.

[198]
 Fethü'l-Kadir.

[199]
 Serasi'nih Muhıyt.

[200]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[201]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[202]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[203]
 Timurtaşî.

[204]
 Muzmarat.

[205]
 Muhıyt.

[206]
 Kudurî.

[207]
 Kenz.

[208]
 Kerder'nin Vecîz.

[209]
 Kâfî.

[210]
 Tebyîn.

[211]



 Kifâye.
[212]

 Fethü'l-Kadîr.
[213]

 Bahrü'r-Râık.
[214]

 Nihâye.
[215]

 Şerhü Muhtasaru'I-Vikâye.
[216]

 Kâfî.
[217]

 Gunye.
[218]

 Bahrü'r-Râık.
[219]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[220]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[221]

 Bahrü'r-Râık.
[222]

 Hulâsa.
[223]

 Mi'râcü'd-Dîrâye.
[224]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[225]

 Gunye.
[226]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[227]

 Gunye.
[228]

 Zahîriyye.
[229]

 Kenz.
[230]

 Gunye.
[231]

 Tatarhâniyye.
[232]

 Hidâye Şerhi Ayni.
[233]

 Muzmarât.
[234]

 Muhıyt.
[235]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[236]

 Garâib.
[237]

 Giyâsiye.
[238]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[239]

 Hidâye.
[240]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[241]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[242]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[243]

 Zâd.
[244]

 Tatarhâniyye.
[245]

 Sirâciyye.
[246]

 Hulâsa.
[247]

 Tebyîn.
[248]

 Giyâsiye.
[249]

 Zahîriyye.
[250]

 Hidâye.
[251]

 Tatarhâniyye.
[252]

 Zâhidî'.



[253]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[254]
 Tatarhânivye.

[255]
 Zâd.

[256]
 Giyâsiye.

[257]
 Muhıyt.

[258]
 Bedâi.

[259]
 Tatarhâniyye.

[260]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[261]
 Kâfi.

[262]
 Sirâcü-'I Vehhâc.

[263]
 Kâfî.

[264]
 Zahîriyye.

[265]
 Tatarhâniyye.

[266]
 Tebyîn.

[267]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[268]
 Tebyîn.

[269]
 Tatarhâniyye.

[270]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[271]
 Gunye.

[272]
 Tebyîn.

[273]
 Mi'râcü'd-Diraye.

[274]
 Tebyîn.

[275]
 Zâhidî.

[276]
 Tehzîb.

[277]
 Tebyîn.

[278]
 Hulâsa.

[279]
 Zehıyre.

[280]
 Muhıyt.

[281]
 Kâfî.

[282]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[283]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[284]
 Muhıyt.

[285]
 Muzmarât.

[286]
 Muhıyt.

[287]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[288]
 Tatarhâniyye.

[289]
 Muhıyt.

[290]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[291]
 Serahsî'nin Muhryt.

[292]
 Tebyîn.

[293]
 Hidâye.

[294]
 Zehıyre.



[295]
 Tebyîn.

[296]
 Muzmarât.

[297]
 Aynî.

[298]
 Muzmarât.

[299]
 Muhıyt, Kâfî, Sirâcü'l-Vehhâc, Tuhfe.

[300]
 Muzmarât.

[301]
 Muhıyt.

[302]
 Zâd.

[303]
 Zahîriyye.

[304]
 Aynî.

[305]
 Muhıyt.

[306]
 Zâd.

[307]
 Kudûrî.

[308]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[309]
 Fethü’l-Kadîr.

[310]
 Bahrü'r-Râık.

[311]
 Muhıyt.

[312]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[313]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[314]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[315]
 Muzmarât.

[316]
 Cevheretü'n-Neyyîre.

[317]
 Muzmarât.

[318]
 Muhıyt.

[319]
 Hidâye.

[320]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[321]
 Muzmarât.

[322]
 Tatarhâniyye.

[323]
 Muhıyt.

[324]
 Sirâciyye.

[325]
 Muhıyt.

[326]
 Hidâye..

[327]
 Zâhidî.

[328]
 Tebyîn.

[329]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[330]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[331]
 Muzmarât.

[332]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[333]
 Fethü’l-Kadir.

[334]
 İbn-i Emirü'I-Hacc, Münyetü'I-Musallî Şerhi.

[335]
 Zâhidî.

[336]



 Fetâvâyi Kâdîhân.
[337]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[338]

 Tebyîn.
[339]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[340]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[341]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[342]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[343]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[344]

 Tebyîn.
[345]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[346]

 Nihâye.
[347]

 Kâfî.
[348]

 Bedâi.
[349]

 Zâhîriyye.
[350]

 Tebyîn, Kenz Şerhi.
[351]

 Zahîriyye.
[352]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[353]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[354]

 Hidâye.
[355]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[356]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[357]

 Tatarhâniyye.
[358]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[359]

 Muhıyt.
[360]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[361]

 Zâhîriyye..
[362]

 Muhıyt.
[363]

 Tebyîn.
[364]

 Muhıyt.
[365]

 Hidâye.
[366]

 Tebyîn.
[367]

 Tahâvî Şerhi.
[368]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[369]

 Muhıyt.
[370]

 Tebyîn.
[371]

 Tecnîs, Serahsî'nin Muhıyt.
[372]

 Tatarhânîyye.
[373]

 Tatarhânîyye.
[374]

 Hidâye.
[375]

 Muzmarât.
[376]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[377]

 Muzmarât.



[378]
 İzah.

[379]
 Muzmarât.

[380]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[381]
 Muzmarât.

[382]
 Zâhidî.

[383]
 Mi'racü'd-Dirâye.

[384]
 Zehıyre.

[385]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[386]
 Mirâcü'd-Dirâye.

[387]
 Zâhidî.

[388]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[389]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[390]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[391]
 Zahîriyye.

[392]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[393]
 Tahavî.

[394]
 Zâhîdî.

[395]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[396]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[397]
 Muzmarât.

[398]
 Zâhidî.

[399]
 Hidâye.

[400]
 Nihâye.

[401]
 Muhıyt.

[402]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[403]
 Fethü'l-Kadîr.

[404]
 Kenz.

[405]
 Hidâye.

[406]
 Kâfi.

[407]
 Cevheretü'n-Neyyîre.

[408]
 Kenz.

[409]
 Aynî Kenz Şerhî, Tebyîn.

[410]
 Cevheretü’n-Neyyire.

[411]
 Aynî Kenz Şerhi.

[412]
 Tebyîn.

[413]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[414]
 Zâhidî'.

[415]
 Nihâye.

[416]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[417]
 Tahavî Şerhi'.

[418]
 Zahîriyye.

[419]
 Cevheretü'n-Neyyire.



[420]
 Muhıyt.

[421]
 Muhıyt.

[422]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[423]
 Muhıyt..

[424]
 Aynî.

[425]
 Tebyîn.

[426]
 Muhıyt.

[427]
 Tebyîn.

[428]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[429]
 Muhıyt.

[430]
 Zâhîdî.

[431]
 Tatarhâniyye.

[432]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[433]
 Mirâcü'd-Dirâye.

[434]
 Eli'l Mekârim’in Nikâye Şerki.

[435]
 Cevheretü’n- Neyyire.

[436]
 Tebyîn.

[437]
 Tahâvî Şerhi.

[438]
 Bahrü'r-Râik.

[439]
 Tebyîn.

[440]
 Fethü'I-Kadîr.

[441]
 Muranarât.

[442]
 Bahrü'r-Râik.

[443]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[444]
 Tatarhâyye.

[445]
 Bahrü'r-Râik.

[446]
 Îzâh.

[447]
 Tahâvî Şerhi.

[448]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[449]
 Hulâsa.

[450]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[451]
 Tatarhâniyye.

[452]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[453]
 Tatarhâniyye.

[454]
 Nihâye.

[455]
 Tebyîn.

[456]
 Muzmarât.

[457]
 Bedai.

[458]
 Muhıyt.

[459]
 İzah..

[460]
 Zehıyre.

[461]
 Tebyîn.



[462]
 Zehıyre.

[463]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[464]
 Ekseni'I-Mütün.

[465]
 Kifâye, Nihâye, Mirâcü'd-Dirâye.

[466]
 Hızânetü'l-Müfin.

[467]
 Tebyîn.

[468]
 Cevheretü'n-Neyyure.

[469]
 Muzmarât.

[470]
 Muzmarât.

[471]
 Câmiu's-Sağır.

[472]
 Tebyîn.

[473]
 Bedai.

[474]
 Îzâh.

[475]
 Hulâsa.

[476]
 Cevheretü'n-Keyyîre.

[477]
 Hidâye.

[478]
 Hulâsa.

[479]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[480]
 Gımye.

[481]
 Muhıyt.

[482]
 Bedai.

[483]
 Muzmarât.

[484]
 Nehrü'l-Fâık.

[485]
 Zâhidî.

[486]
 Tatarhâniyye.

[487]
 Kâfî.

[488]
 Kâfî.

[489]
 Tebyîn.

[490]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[491]
 Aynî.

[492]
 Kâfî.

[493]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[494]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[495]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[496]
 Muzmarât.

[497]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[498]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[499]
 Tatarhâniyye.

[500]
 Mî'râcü'd-Dirâye.

[501]
 Fethü’l-Kadîr.

[502]
 Sîrâcü'l-Vehhâc.

[503]



 Zahîrîyye.
[504]

 Sirâdiyye.
[505]

 Muhıyt.
[506]

 Hulâsa.
[507]

 Kâfî.
[508]

 Muzmarât.
[509]

 Tebyin.
[510]

 Muhıyt.
[511]

 Sirâcü’l-Vehhâc'.
[512]

 Serahsî'nin Muhayt.
[513]

 Muhıyt.
[514]

 Bahrü'r-Râık.
[515]

 Fetâvâyî Kâdîhan.
[516]

 Mirâcü'd-Dirâye.
[517]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[518]

 Muzmarât.
[519]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[520]

 Fethü'I-Kadîr.
[521]

 Tatarhâniyye.
[522]

 Ceyheretü'n-Neyyire.
[523]

 Bahrü'r-Râık.
[524]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[525]

 Fethü'I-Kadîr.
[526]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[527]

 Cevheretü'n-Neyyare.
[528]

 Aynî.
[529]

 Sirâcü’l-Vehhâc.
[530]

 Tebyîn.
[531]

 Tatarhâniyye.
[532]

 Cevâhirü'l-Ahlâtî.
[533]

 Tatarhâniyye.
[534]

 Muzmarât.
[535]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[536]

 Muzmarât.
[537]

 Sirâcü’l-Vehhâc.
[538]

 Bahru'r-Raık.
[539]

 Serâhsî'nin Muhıyt.
[540]

 Muhıyt.
[541]

 Tatarhaniyye.
[542]

 Tebyin.
[543]

 Hulâsa.
[544]

 Fetâvâyi Kâdîhân.



[545]
 Tebyîn.

[546]
 Tebyîn.

[547]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[548]
 Bahrü'r-Râık.

[549]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[550]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[551]
 Zahîriyye.

[552]
 Muzmarât.

[553]
 Sîrâcü'l-Vehhâc.

[554]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[555]
 Zâhirıyye.

[556]
 Muzmarât.

[557]
 Tebyîn.

[558]
 Tatarhâniyye.

[559]
 Hidâye Şerhi Aynî.

[560]
 Şerhi Aynî.

[561]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[562]
 Hulâsa.

[563]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[564]
 Kâfi.

[565]
 Itâbiyye.

[566]
 Muhıyt.

[567]
 Bahrü'r-Râık.

[568]
 Tebyîn.

[569]
 Kâfî.

[570]
 Hidâye Şerhi Aynî.

[571]
 Hidâye.

[572]
 Tebyîn.

[573]
 Kenz Şerhli Ayni.

[574]
 Hulâsa.

[575]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[576]
 Muhryt'.

[577]
 Tatarhâniyye.

[578]
 Bedâî.

[579]
 Muhıyt.

[580]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[581]
 Zâhiyye.

[582]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[583]
 Zahîriyye.

[584]
 Serahsî'nin Muhıyt.
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ZEKAT
 

1- ZEKATIN MANASI, SIFATI VE ŞARTLARI
 
Zekat:
 
Bir müslümanın, Hâçmıî veya bir Hâşimî'nin kölesi olmayan, müsliiman bir fakire, ondan hiç tir menfaat beklemeksizin, sırf Allah nzasi için, i

malını verniesidir. Zekâtın şerif şerifteki tarifi budur. 
[1]

 
Zekâtın Sıfatı:
 

Zekât, muhkem bir farzdır. Onu inkâr eden kafirr olur. Vermeyen ise öldürülür. 
[2]

Malın üzerinden tam bir sene geçince, zefcâtını hemen vermek vacip olur. Özürsüz olarak, zekât, vermeyi geriye bırakan kimse ise günahkâr olur.



Râzî'nin rivayetinde, zekâtın verilntesi fevrî değildir, (yani, farz olur olmaz, hemen vermek gerekmez.) Bir kimse onu ömrünün sonuna kadar tehir

edebilir. Ancak, evvelki kavil esahhtır ve zekâtını tehir edip ölürken veren kimse günahkâr olur. 
[3]

Veya, bir kimse verilmesi gereken zekâtını, malından ayırırken, onun zekât olduğuna niyyet etmelidir: 
[4]

Zekât vermeye niyyeıt eden kimse, maluıdan birşey ayırmadan, senenin sonuna kadar, zaman zaman tasaddıakta bulunsa ve bu sadakaları verirken,
zekâta niyyet etmiş olmasa, verdiği bu sadaka lar, zekât olarak caiz olmaz. Tebyîn'de de böyledir.
Bir kimse, bu sadakaları verdiği sırada, kendisine, “Bunu ne için veriyorsun?” denilse ve o kimsenin de, hiç düşünmeden: “Zekât olarak
veriyorum.” demesi mümkün olsa, o şahsın bu hali niyyet olur.
Ancak, bir kimsenin:
“Senenin sonuna kadar verdiğim sadakaları, zekâtıma niyyet ettim.” demiş olması caiz olmaz. Sirâciyye'de de böyledir.
Zekâtını vermek üzere, birisini vekil eden kimsenin -zekât için ayırdığı malı- o kimseye verirken, zekât için niyyet etmesi caiz olur. Şayet, bu şahsı
vekil tayin ederken değil de, bu vekile, zekâtı verirken niyyet etmiş olsa yine bu niyyeti caiz olur. Mî'râcü'd-Dirâye'de de böyledir.
Bir kimse, başka bir şahsa zekâtını verip onu fakirlere vermesini emretse, o kimse de verirken niyyet etmese, bu da caiz olur. Çünkü, bu durumda,

âmirin niyyeti bulunmaktadır. 
[5]

Bir kimse, zekâtını vermek üzere vekil tayin ettiği şahsa, zekâtını verdikten sonra, henüz o vekil zekâtı fakirlere dağıtmadan önce, zekâtın, sahibi
niyyetini değiştirip yenilemiş olsa, ikinci niyyeti ne ise o, caiz olur.
Bu kimse, malının zekâtından vekiline bir kaç dirhem vermiş olsa, memur (vekil) onu fakire vermeden önce, amir, o miktarın, nezri yerine

verilmesine nıyyet etse, verilen o şey zekât değil, nezir olur. 
[6]

Zekât vercek olan bir kimse, bir şahsa:
“Eğer, şu eve girersem, Allah için, sana şu yüz dinarı vereceğim.” demiş olsa ve o kimse de, mezkur eve girse, zekât verecek olan kimse de, o yüz

dinarı zekâtı yerine vermeye niyyet etse; bu yüz dinar, zekât olarak caiz olmaz”. 
[7]

Kendisine emanet olarak konulmuş bir malı zayi etmiş bulunan bir kimse, emanetin sahibi olan fakir kimsenin düşmanlığından kurtulmak için,

zayi olan emânetin bedelini, o fakir şahsa zekât niyyeti ile verse bu, caiz olmaz.
[8]

Bir kimse, niyyetsiz olarak fakire vermiş olduğu bir malı, henüz fakir harcamadan zekât olarak niyyet etmiş olsa, bu caiz olur. Fakat, fakir

harcadıktan sonra, böyle niyyet etmiş olması caiz olmaz. 
[9]

Bir kimse, başka bir şahsın malından, mal sahibinin haberi olmadan, bir fakire zekât vermiş olsa ve mal sahibi de buna razı olsa; eğer bu durumda

aynı mal, aynı fakirin elinde bulunmakta ise, bu zekât caiz olur. Aksi takdirde caiz olmaz. 
[10]

Bir kimse, ihtiyacından fazla olan malının hepsini tasadduk eylese de, bu halde zekâta niyyet etmemiş bulunsa, bu kimseden zakâtm farziyyeü

düşer. Bu istihsandır. 
[11]

Nafile tasaddukta, niyyetin bulunmuş olması ile olmaması arasında bir fark yoktur.
Bir kimse, nisabının tamamını nezir veya başka bir vacip niyyeti ile, fukuraya vermiş olsa, neye niyyet etmişse onu vermiş olur. Diğerine ise borçlu
kalır.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, nisabının bir kısmını fakire hibe etmiş olan, mal sahibinden zekât sakıt olur. 
[12]

İmâmı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'den de bunun gibi bir rivayet gelmiştir. Bu kavil, eşbehtir. Zâhîdî'de de böyledir.
Bir fakirde alacağı olan bir kimse, bu alacağından vaz geçmiş olsa; zekâta niyyet etsin veya etmesin vazgeçmiş bulunduğu bu malın zekâtı
kendisinden düşer. Çünkü o, helak olmuş mal hükmündedir.
Fakat, bu kimse, bu alacağından bir kısmından vaz geçmiş olsa, vaz geçtiği kadarının zekâtı zimmetinden sakıt olur.
Bu kimse, vaz geçtiği miktarı, kalan alacağının zekâtına niyyet etmiş olsa bile kalan alacağının zekâtı, bu şahsın üzerinde kalır. (Yani onun da
zekâtını vermesi gerekir.) Tebyîn'de de böyledir.
Bir kimse, bir zenginde olan ve üzerinden bir yıl geçmiş bulunan alacağını o zengine bağışlamış olsa, Câmî'in rivayetinde, esahh olan kavle göre, o
kimse bağışlamış bulunduğu bu malm zekâtını da borçlu olur. Serahsî'nin Mııhıyt'inde de böyledir.
Bir kimse, bir fakire başka bir fakirde olan alacağının zekâtı niyyeti ile bağışlamış olsa veya kendisinin yanında bulunan ma-Jımn. zekâtı niyyeti ile
bağışlamış olsa, bu caiz olmaz. Kâfi'de de böyledir.
Bİf kimsenin, bizzat yanında bulunan malının zekâtını, bizzat yanında bulunan malı ile veya alacağının zekâtım, bizzat yanında bulunan malının
zekâtı yetine sayması caiz olmaz. Ancak, alacağını, almamış bulunduğu! alacağının yerine zekât olarak verse caiz olur. Seraibsî'nm Muhiyt'inde de
böyfödir.
Zekât verecek kimsenin zekâtını açıktan vermesi, nafile sadakalarını ise gizli vermesi daha efdaldir. Fetâvâyi Kâdîhân'da da böyledir.
Bir fakire; bağış veya bprç diyerek para veren kimsenin, zek&ta niyyet etmesi caiz olur. Esahh olan görüş budur. Bahrü'r-Râık'ta da da böyledir.
 
Zekâtın Vücubunün Şartları:
 
Bir kimseye zekâtın farz olması için şu şartlar vardır.
 
1- Hürriyet :
 



Bir kimseye zekâtın farz olması için, o kimsenin hür olması şartır. Köleye zekât, kendisine  ticaret izni verilmiş olsa bile farz değildir.
Mükatep, ümmü veled ve müdeber de böyledir. Yani, bunlann da zekât vermeleri farz değildir. Ebû Hanîfe (r.a.) ye göre, müstes'â’nın hükmü de
mütkâtebin hükmü gibidir. Bedâî'de de böyledir.
 
2- İslâm
 

 Bir kimseye zekâtın farz olması için, o şahsın müslüman olması gerekir. Kafirin zekât vermesi faiz değildir. 
[13]

Bize göre, islâm, zekâtın, vücubünun şartı olduğu gibi, bekasının, da şartıdır. Mesela: Kendisine zekât farz olduktan sonra, irtidâd eden bir
kimseden, ölümlüde olduğu gibi zekâtın farziyyeti düşer. Ve bu kimse, senelerce irtidad halinde kaldıktan sonra,.yeniden müslüman olsa, mürted

olarak kaldığı o senelerin zekâtı kendisine farz olmaz. 
[14]

Es-Sıyr, Fîmâ'da: Dâr-ı harbde müslüman olan bir kâfir, müslüman olduktan sonra, orada senelerce yaşasa, sonra da çıkıp îslâm Diyarına gelse; bu
kimseden îmâm, (veliyyül-emr) zekât namına hiç bir şey almaz. Çünkü, bu kimse, o veliyyü'l-emrin velayeti altında değildi ki, kendisine zekât
vermek vacip olsun
Ancak, bu kimse  îalâm Diyarına gelmeden  önce zekâtın: farz olduğunu biliyor idiyse, onun zekât vermesi ile fetva verilir. Btt  nu bilmiyor idiyse,
zekât vermesine fptva yoktur; onun zekât vermesi vacip olmaz.               
İslâm Diyarında müsiüman olan kimselerin durumu; bu kaidenin hilafınadır. Çünkü, bu kimselerin zekât! vermesi, zekât vermenin farz olduğunu

bilseler debilmeseİer de farzdır. 
[15]

 
3- Akıl Ve Bulûğ:
 
Bir kimseye zekâtın fa^z olması için, o kimsenin, akıllı ve bulûğa ermiş olması şarttır.

Çocuğun ye delinin; zekât vermeleri farz değildir. Ancak, delaliğin, sene boyunca devam etmesi gerekir. 
[16]

Bir mecnun (deli), nisaba ulaşacak mala sahip olduktan sonra, senenin bazı günlerinde delilikten çıkmış olsa, bu günler, ister senenin başında, ister

senenin sonunda bulunsun; ister çok, isterse az olsun, o delinin/zekât vermesi farz olur. 
[17]

 Zahirü'r-rivaye budur. 
[18]

 Sadru’l-İslâm Ebû'l-Yüsr:

“Bu esahhtır,” demiştir. 
[19]

Bu, anzî cinnetlerdedir. Bu ise, bulûğdan sonra ve geçici olarak meydana gelir.

Fakat, Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, deli olarak bulûğa erişen kimse için, iyileşmiş olduğu zaman senenin başlarına itibar edilir. 
[20]

Çocuk da böyledir. Bulûğa eriştiği zaman, senenin evveline itibar olutıur. Yani, bulûğa erdiği günden itibaren, zaman işlemeye başlar. Bu andan

itibaren, bir yıl dolunca, o çocuğa zekât farz olur. 
[21]

Baygın olan bir kimsenin, baygınlığı bir yıl devam etse bile kendisine zekât farz olur. 
[22]

 
4- Nisab Miktar! Mal:
 

Zekâtın farz olmasının şartlarından biri de, malın nisab miktarına baliğ olmasıdır. Nisap miktarından az olan mal için, zekât farz olmaz. 
[23]

Bir kimse, bir sene tamamlanmış olduğu için mevcut ikiyüz dinarının zekâtı olarak, bir fakire veya zekâtını dağıtmak üzere kendisine vekil ettiği bir
şahsa, beş dinar vermiş olsa; sonradan da, dinarlarının iki yüz değil ide, altmış dinar olduğu anlaşılsa, zekâta konu o ian malm nisaptan az olması
sebebi ile, bu beş dinar zekât olmaz. Fakat, o kimse, bu beş dinarı, fakirden geri almayı istese, geri de alamaz. Vekilinden almak istediğinde, şayet

vekili o beş dinarı fakire vermişse, ondan da alamaz. Ancak, vekil fakire vermemişse, bu dinarları sahibi geri alır. 
[24]

 
5- Mala Tam Malik Olmak:
 
Zekâtın farz olmasının şartlarından birisi de, tam temellük yani kişinin mala tam sahip olmasıdır.
Tam temellük, malın kişinin elinin altında bulunmasıdır. Mal, bulunduğu halde, kişinin elinin altında olmazsa, (eline almadan önce, kaidının
kocasında olan mehri gibi) veya mal elinde olduğu halde, kişi ona tam sahip olmazsa, (mükatep veya borçlu gibi) bu kibi kimselere zekât vermek

farz olmaz. 
[25]

Teslim alınmadan önce parası ödenmiş bulunan mala gelince, “Bu mal nisaba dahil değildir.” diyenler olmuşsa da, esahh olan, onun nisab (a dahil)

olduğudur. Yani, bu malın da zekâtı verilir. 
[26]

Bir kimse, ticaret için kölesine mal vermiş olsa ve o köle de kaçsa, o mal için zekât farz olmaz. 
[27]

Bir kadının, kocasından bin dinar mehir alacağı olsa da, seneler geçmesine rağmen, bu kadın, kocasından bu parayı almamış bulunsa; kadına, bu bin

dinardan dolayı zekât farz olmaz. 
[28]

Rehine verilmiş olan bir mal, kendisine rehin olarak bırakılmış olan kimsenin elinde bulunduğu müddetçe, rehine bırakan kimsenin  bu maldan



dolayı zekât vermesi gerekmez. 
[29]

Kendisine ticaret yapmak için izin verilmiş olan bir kölenin, elinde bulunan mal, borcunu karşılamıyorsa, bu mal için de zekât yoktur.

Eğer, bu kölenin borcu yoksa, kazancı efendisinindir. Bu malın üzerindne bir sene geçince, zekâtını vermek, o kölenin efendisine farz olur. 
[30]

“Münasip olan, almadan önce, zekâtını vermektir.” denilmiş ise de; sahih olan, almadan önce zekâtının verilmesinin lazım gelmiyeceğidir. 
[31]

Yolcu olan kimselere de, mallarının zekâtını vermeleri farz ölür. Çünkü, o yolcu, naibi vasıtası ile harcamada bulunma yetkisine sahiptir. 
[32]

 
6- Havaic-i Asliyeden Fazla Mal:
 
Zekâtın farz olmasının şartlarından biri de, malm havaic-i asliyeden (aslî ihtiyaçlardan) fazla olmasıdır.
İçinde oturulan eve, giyilen elbiseye, evin zarurî eşyalarına, binek hayvanlarına, hizmet gören kölelere, kuiamlan silahlara, aile fertlerinin bir
senelik yiyeceğine, altın ve gümüşten olmayan kap kaçağa zekât gerekmez. Keza, cevahir, inci, yakut, zümrüt ve benzeri şeylere de, şayet bunlar

ticaret îçin kullamlmıyorlarsa zekât gerekmez. Keza, nafaka temini için bulundurulan para için de zekât gerekmez. 
[33]

İlim ehlinin kitaplarına, sanatkârların aletlerine veya evde kullanılan aletlere de zekât gerekmez.
Fakat, elbise boyacısı olan bir kimsenin, başkasının elbisesini boyamak için satın almış bulunduğu boya ve zaferân gibi şeylerin kıymeti, nisap
miktarına ulaşır ve bunun da üzerinden bir sene geçerse, bu gibi şeylerin zekâtlarının verilmesi farz olur.
Keza, bir iş yapmakta kullanmak için satın alman ve yapılan işte tesiri ve izi kalan, dibagatta kullanılan yağ gibi şeylerin üzerinden sene geçse ve
bunların miktarı da nisaba baliğ olsa, bunların da zekâtının verilmesi lazım gelir.

Şayet, o şeyin kullanıldığı işte, bir eseri ve bir izi kalmazsa, sabun gibi veya çöğen gibi bu gibi şeylere zekât gerekmez. 
[34]

 
7- Borçlu Olmamak:
 
 Zekâtın farz olmasının şartlarından biri de, borçlu olmamaktır.
Alimlerimiz:
“Kullar tarafından talep edilen borçların hepsi zekâtın farz olmasına manidir. Bu borç; ister kulların her hangi birinin, ödünç gibi; alınmış olan bir
şeyin bedeli gibi, telef olunmuş bir şeyin ödenmesi gibi, yaralama diyeti gibi bir alacağı olsun; isterse nakitlerden, ölçülebilen, tartılabilen
şeylerden veya elbise, hayvan kan bedeli ve emsali gibi şeylerden olsun; isterse bu borçlar, te'cil edilmiş olsun veya isterse bu borç, zekât borcu gibi
Allah için bir borç olsun, bunların hepsi, zekâtın farziyyetine mani olma bakımından müsavidir.” demişlerdir.
Bu borç, şayet saimenin zekâtından dolayı bir borç olursa, âlimlerimiz arasında bir ihtilaf olmaksızın, zekâtın vücubuna mani olur, İsterse bu borç,
bir kimsenin bizzat yanında bulunan mal gibi, ayni mal olsun; isterse, nisabın helak olması sebebi ile zimmette kalmış olan bir borç olsun,
müsavidir.
Eğer bu borç, meyvelerin ve ticaret mallarının zekâtı sebebi ile meydana gelmiş bir borç olursa, bunlar hakkında âlimlerimiz arasında ihtilâf vâki
olmuştur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'in görüşlerine göre, bunlar da sahne gibidir. Eğer borç, toprağın haracı gibi olursa,
miktarı kadarının zekâtına mani olur. Bu kaide, haraç hakkı ile alındığı ve buğday zamanına eriştikten sonra senenin tamam olduğu zaman
geçerlidir. Eğer, buğday zamanına erişihnemişse haraç vermek yoktur.
Haksız olarak alınmış olan mallar, sene tamam olmadan önce alınmadığı müddetçe, zekâtın vücubuna mani olmaz.
Öşür arazisinden mahsul çıktıktan sonra, zekâtı verilmeden helak olsa, mislini ödemek gerekir. Bu, dirhemlerin üzerinden sene geçerse, üzerine

zekât yoktur. 
[35]

Keza, mehir de, ister müeccel olsun, ister muaccel olsun zekâtın vücubuna manidir. Çünkü mehir, istenilerek bir borçtur. Berahsî'nin Muhiyt'inde
de oöyledir. Zahirî mezhepde sahih olan budur.
El-Bezdevî, Câmiu'l-Kebîr Şerhinde:
“Âlimlerimiz şöyle demişlerdir: Bir kimsenin üzerinde, karısının mehr-i müecceli olsa ve bu kimse de onu vermek istemese, bu hâl, zekâtın

vücubuna mani olmaz. Çünkü, bunu istemek adet değildir. Bu, yukarıda da geçi İği gibi güzeldir.” demiştir. 
[36]

Fakat, hanımların nafakaları borç değildir. Bu borç, hakimin karârı ile veya iki tarafın rızasrile olsa bile, zekâtın vücubuna mani değildir. Hakimin
kazası veya iki tarafın rızası olmasa da durum aynıdır. Mahremlerin nafakaları da böyledir Hakimin bir aydan aşağı olan kısa bir müddetle hüküm

verdiği zaman durum böyledir. Nafakanın müddeti uzun olursa, durum yine böyledir. Fakat; bu takdirde, bu miktar nisabtan çıkarılır. 
[37]

Bunların tamamı, zekât kendisine vacip olmadan önce, zimmetinde bu borçlar bulunduğu zamandadır. Fakat zekât vacip olduktan sonra, br kimse

borçlanmış olursa, bu borç, zekâtın farziyyetini düşürmez. 
[38]

Fakat, bu borç, senenin içinde arz olmuş ise, bu hususta, Uyûn'da:
“Bu, durumda, İmâm Mujıammed (r.a.), zekâtı men eder; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise, zekâtı men etmez.” denilmiştir. Serahsî'nin Muhiyt'inde de
böyledir.
Bir kimsenin, ticaret için bir kölesi olsa ve bu köleden dolayı da bir miktar borcu bulunsa, malından, bu borç miktarı kadarın m zekâtı gerekmez.
Bir kimsenin, başka bir şahıstan bin dirhem alacağı olsa, borçlu olan şahsın da, kendi emri ile veya emri olmadan bir de kefili bulunsa; asıl
borçlunun ve kefilinin de Ijiner dirhemleri bulunsa ve bu dirhemlerinin üzerinden de bir sene geçmiş olsa, borçluya da, kefile de, -bu biner
dirhemlerinden dolayı- zekât vermek farz olmaz.



Bir-kimse, başka bir kimsenin bin dirhemini gasfaetmiş olsa, ikinci bir şahıs da, geüp onun elinden bu bin dirhemi gasbetse ve bu bin dirhemi
harcasa; bu iki gasıbında şahıslarına ait biner dirhemleri bulunsa ve bunların da üzerlerinden birer yıl geçmiş olsa; birinci gasıb, bin dirheminin

zekâtını verir. Îkinci gasıb içinse bu bin dirheminden dolayı  zekât vermek gerekmez. 
[39]

Bir kimsenin, bin dirhemi ve bin dirhem de borcu olsa: ticaret için olmayan hizmetçisi ve evi de bulunsa, bunların kıymetleri on bir dirhem bile
olsa, o kimsenin zekât vermesi'gerekmez. Çünkü elindeki, borcunun karşılığıdır. Borç, bunlara harcanmıştır. Ev ile hizmetçi ise, o kimsenin hacet-i
asliyesindendir. Ve borç, bunlara harcanmamıştır.
Bu ev ile hizmetçi, o kimsenin zekât almasına da mani değildir. Çünkü bunlar, ihtiyacını gidermez; bilakis ihtiyacını artırır. Bu, Hasan-ı Basrî'nin
kavlinin manasıdır.
“Şüphesiz ki, sadaka (zekât), on bin dirheme sahip olan kimseye  bile  helal olur.” demiştir. “Bu nasıl olur.?” diye soranlara ise:
“Evi, hizmetçisi ve silahı bulunup, bunları satamayan kimselerin durumu böyledir” demiştir.
Keza, âlimlerimiz:
“Çok kıymetli kitaplara sahip olan bir âlim, eğer onlara muhtaç ise, ve başka bir şeyi yoksa bu âlimin zekât alması helal olur. Ancak, bu kimse,
ihtiyacından başka, iki yüz dirhem bir fazlalığa sahip bulunursa, bu durumda, o âlimin zekât alması,haram ölür.” İmâm Serahsî'nin Mebsût
Şerhi'nde de böyledir.
Kitabın ihtiyaçtan fazla olması, her tasniften, iki nüshadan fazla olmasıdır. “Üç nüshadan fazla olmasıdır. da denilmiştir. Fakat, muhtar olan, birinci
kavildir. Yani, iki nüshadan fazlası, fazla demektir.” Fethü'l-Kadîr'de de böyledir.
Bir alacaklı, alacağından vaz geçip, borçlunun borcu' düştüğü zaman, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, borcun düştüğü güne itibar edilir. O günden

itibaren, üzerinden tam bir sene geçince, borcundan vazgeçilmiş olan kimsenin üzerine zekât farz olur. 
[40]

Nezirler, keffaretler, fıtır sadakaları ve hac gibi, kullar tarafından istenilmeyen her borç, Allah borcu gibidir ve bunlar zekâta mani değildir. 
[41]

Bulunmuş eşyaların, tazminatı ile hak sahibine vermeden önceki ödemelerin tazminatı da zekâta mani değildir. 
[42]

Âlimler:

“Ödemelerin tazminatı, sene içinde olursa, zekâta manidir; sene çıktıktan sonra olursa, mani değildir.” demişlerdir. 
[43]

Bir kimse, eğer dirhemler, .dinarlar, ticaret malları ve ev hayvanüarı gibi muhtelif nisablara sahip olursa ve bu şahsın borcu da bulunursa; bu; kimse
borcunu, önce dirhem ve dinarlarına karşılık tutar. Eğer borcu, bunlardan fazla olursa, ticaret mallarını da borcuna karşı tutar. Ondan da fazla
gelirse, hayvanlarını karşılık tutar. Şayet hayvanları muhtelif cinslerden ise, en az olanların, borcuna karşılık tutar. Eğer, mallar değerce müsavi

olurlarsa, dilediğini borcuna karşılık tutar ve bu kimse, borcunu karşıladıktan sonra, kalan malının zekâtını verir. 
[44]

Bu hüküm, âmil (zekât toplama memuru) hazır bulunduğu zaman içindir. Amil hazır bulunmazsa, mal sahibi serbesttir. Dilerse, alacağını sâimeye
sarfeder ve zekâtını sâimeden verir. Çünkü mal sahibinin, ikisinde.de eşit hakkı yardır. İhtilaf, âmildedir. Çünkü onun, dirhemlerden değil,

sâimeden zekât almaya velayeti vardır. Bunun içindir ki, alacağını dirhemlere harcar ve zekâtı sâimeden alır. 
[45]

İkiyüz dirhemi ve hizmetçileri bulunan bir kimse, hizmetçilerini evleııdirse ve ihtiyacı kadar da borç buğday alsa, bu durumda, iki yüz dirhemi de
durmakta olsa, bu kimsenin zekât vermesi lazım gelmez. Çünkü, malı yok demektir.
İmâm Züfer ise:

“Bu kimse, alacağını, cinsine sarfederse, zekât verir.” demiştir. 
[46]

 
Nisabın Nami Olması:
 
Zekâtın farz olmasının şartlarından bivi de, nisabın namî (çoğalıcı) olmasıdır.
Nema (çoğalma)'ya, doğma, doğurma,, kazanma, kâr etme gibi hakiki olur; veya bir kimsenin kendisinin veya naibinin elinde malın temekkünü
(durması) sebebi ile artıma el verişil olan mal gibi takdirî olur. Hakikî nema da, takdirî nema da, hılkî ve fi'li olmak üzere ikişer kısma ayrılırlar.
[47]

Hılkî olanlar, altın ve gümüştür. Çünkü bunlar, bizzat intifa için, yani havaic-i asliyyeyi gidermek bakımından elverişli değildirler. Ticaret için
niyyet edilsin veya edilmesin, bu gibi malların zekâtı verilir. Nafakaya niyyet edilmiş olsa bile bunların zekâtı verilir. Fiilî olanlar ise, altın ve
gümüşün dışında kalanlardır.
Fiilî olanlarda nema ise, ticarete niyyet etmekle olur. Ticaret mallarına veya otlak hayvanlarına ilave edilmezlerse, bunlara itibar edilmez.
Ticarete niyyet ise, ya sarahaten (açıkça) olur veya delaleten olur. Sarih olan ticaret, bu alış verişin akdi esnasında, ticarete niyyet etmekle olur.
Memlûkün ticaret için olması da böyledir. Bu akdin, satın alma veya kiralama olması ve   bedelinin de nakid veya uruz olması da müsavidir.
Delâleten ticarete niyyete gelince: Serahaten ticarete niyyet edilmemiş olsa bile, bir malın kendisini, ticaret sebebi ile satın almak veya ticaret için
bir evi kiraya vermek gibi durumlardır. Bu durumlarda ticarete niyyet edilmemiş olsa bile, yapılan işlem ticaret olmuş olur.
Bedâi'de:
“Burada ihtilaf, bu malın bedeli hususundadır, Menfaatler ticaretin aynıdır.” denilmiştir. Kitebü'z-Zekât'ta;
“Bu ihtilaf, niyyetsiz ticaret hakkındadır.” Câmi’de ise:
“Durmak, niyyete delalet eder.” denilmiştir. Bu mesele hakkında iki rivayet vardır. Belh'li âlimler, Cami'in rivayetim doğru bulmuşlardır.
Bir kimsenin, hibe, vasiyyet, nikâh, mehir, hulû (bir kadının kocasına, kendisini boşaması için talâk karşılığı olinak üzere, uzlaşarak verdiği para
veya mal), bir kimsenin kasden öldürülen bir yakınî için, suih sebebi ile kısas yolu ile sahip olduğu şey, veya azat olma bedeli gibi şeyleri, ticarete

[48]



niyyet etmesi sahih olmaz. Esahh olan görüş budur. 

Bir kimsenin, varis olduğu malı da, ticarete  niyyet etmesi sahih olmaz. 
[49]

Bir varis, mirasım aldığı adamın ölümünden sonra, otlak hayvanlarını ve ticaret malarını üsaraeye veya ticarete niyyet etse, bu malların zekâtım
vermek, p varise farz olur. Böyle bir niyyeti olmaması halinde ise, bazı âlimler : “O kimseye zekâtı farz olur.”; bazıları ise:

“Farz olmaz” demişlerdir. 
[50]

Bir kimse, ticaret için bir cariye alsa, sonra da da onu hizmetinde kullanmaya niyyet etse, o cariyenin bedeline zekât düşmez. 
[51]

Bir malın zekâtının verilmesi için, o malın, ya sahibi olan kimsenin veya naibinin elinde bulunması ve bu malın artması veya temekkün etmesi

şarttır. Artması olmayan ve temekkünü bulunmayan mal için zekât yoktur. Nitekim, mâl-i zımâr  tahsili mümkün olmayan alacak böyledir. 
[52]

Mâl-i zımâr: Aslında, bir kimsenin malı plan ve önün mülkine dahil bulunduğu sırada elinden çıkıp, bir daha geri dönmesi umulamayan mal,

demektir. 
[53]

inkâr edilen borç ye zoraki alman mal, üzerlerine, beyyineleri, şahitleri, senetleri veya benzeri şeyleri yoksa, mâl-i zımâr'dandır. Ancak, bunların
beyyineleii, şahitleri veya senetleri varsa, zekâttarını vermek farz olur.
Ancak, gasbedilnüş olan otlak hayvanları için, gasbeden kimse durumu ikrar etse bale, zekât verilmez.
Kaybolan mal, kaçan köle, müsadere ile alınmış olan mal, denize düşen veya sahraya gömülüp yeri unutulan mal da, mal-i zımâr hükmündedir.

Fakat, eve gömülen, mal, gömülen ev başkasının evi olsa bile, yerinin unutulmasından dolayı, mâl-i zunâr sayılmaz. 
[54]

“Mal, bir kimsenin kendi arazisinde veya bağında gömülü ise, bu malın zekâtını vermek farzdır.” denilmiştir. Çünkü, o kimsenin, malını bulmak
için, arazisini kazması mümkündür.
“Bu durumdaki malın zekâtı, farz olmaz” da denilmiştir. Çünkü, arazinin tamamım kazmak zordur.
Fakat, ev, bunun hilâfınaidır. Ancak ev çok büyükse, gömülü bulunan o mal, nisap olarak hesaba alınmaz.
“Borç, inkarcının üzerinde olduğu halde, şahit ve senet, sağlam ve âdil değilse, o mal için zekât farz olmaz.” denilmiştir. Sahih olan İse, bu durumda

zekâtın farz olmasıdır. 
[55]

Üzerine bir beyyine, bir delil olmadığı için inkâr edilen bir borç için, yıllarca sonra -borçlu olan kimsenin insanlar arasında borcunu ikrar etmesi

gibi- bir .beyyine olursa, bu durumda bile, o alacağa zekât gerekmez. 
[56]

Eğer kadı, bu alacağı biliyorsa, bu alacağın geçmiş senelere ait zekâtının da verilmesi farz olur. Borçlu olan kimse, borcunu ikrar ediyorsa, bu

alacağın zekâtının mutlaka verilmesi lâzımdır. Bu durumda, borçlunun fakir olması, zengin olması veya müflis olması müsavidir. 
[57]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavillerine göre, borç, bir müflisin üzerinde olsa, kadı da ondan tahsil etmiş Munsa ve
alacaklıya gönderse, fakat bu, alacakılya senelerce sonra ulaşmış olsa, bunu alan kimsenin, bu alacağının geçmiş senelere ait zekâtlarını da vermesi

icabeder. 
[58]

Bir borçlu, borcunu, gizlide ikrar ve açıkta inkâr etse, bu alacak nisaba dahil edilmez.
Bir borçlu, borcunu ikrar etse, fakat bunu hakimin huzurunda inkâr etse; sonra borçlu olduğuna dair şahidter getirilse; şahidlerin ta'diîi için (âdil
olup olmadığını araştırmak için) zaman geçse; sonra da bu kimsenin borçlu olduğuna hükmedilse, borçlunun, kadı'nın huzurunda, borcunu inkâr

ettiği zamanlar için, bu alacağın zekâtı hükmü olduğu zamana kadar, gerekmez. 
[59]

Bir kimsenin borçlusu kaçsa, alacaklı olanın da bu kimseyi bulmaya gücü yetse; veya kaçan adamın bir vekili bulunsa, bu durumda alacaklı olan

şahsın, bu alacağının zekâtını vermesi gerekir. Fakat, alacaklının, bu alacağını almaya gücü yetmezse, bu alacağı için zekât vermesi gerekmez. 
[60]

İmâm-i A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)’e göre, diğer borçlar üç mertebededir.
 
a- Zayıf Alacaklar:
 
Bunlar, vasiyyet gibi, asla hiç bir şeyin karşılığı olmayan borçlarla; mehir, muhalaa, dem-i amd'den musâlaha, diyet ve kitabet gibi mal olmayan
şeylerin bedelleri olarak sabit ve hasıl olan ve talep edilen borçlardır. Bunlar. alınıp, üzerinde bir yıl geçmedikçe, zekâtlarının verilmesi gerekmezi;
 
b- Vasat Alacaklar:
 
Ticaret malları veya hayvanlar gibi olmayan malların bedelleri (yani, havaic-i asliyeden olan, yenilen, içilen, giyilen ve benzeri malların bedelleri
ile, kiralanan ev ve akarların ücretleri gibi şeylerden dolayı olan alacaklar, Vasat alacaklardır. Sahih olan rivayete göre, bu borçların bir sene
geçmesinden sonra, alınan nisab miktarının zekâtı verilir.
 
c- Kuvvetli Alacaklar:
 
Ticaret mallarının bedeli yani, yanında bir sene baki kalarak zekâtı lazım gelen paralar, emsali mallar ve sevâimin bedeli olan alacaklar da, kuvvetli

alacaklaradır. Bunların miktarı, nisaba baliğ olur ve üzerinden de bir yıl geçerse, alındığı zaman zekâtı yerilir. 
[61]

 



9- Malın Üzerinden Bir Sene Geçmesi:
 
Zekâtın farz olmasının şartlarından birisi de, malın üzerinden bir sene geçmesidir.

Zekâtta kameri seneye itibar edilir. 
[62]

Nisâb, senenin başında ve sonunda tamam olursa, zekât verilir. Nisabın, sene içinde noksanlaşrnış olması, zekâtı düşürmez. 
[63]

Ticaret malı veya nakit, kendi cinsi ile veya kendi cinsinden. olmayan bir şeyle değiştirilmiş olsa, bu durum, sene ilgili hükmü kesmez.
Otlak hayvanları, kendi cinsleri ile veya kendi cinsinden olmayan bir şeyle değiştirilmiş olsa, sene ile ilgili hüküm kesilir. Yani, bir senelik müddet,

bu değiştirilme zamanından itibaren sayılır. 
[64]

Nisab miktarı mala sahip olan bir kimse, sene içinde, elin de olan malın cinsinden, yeni mallara nail olmuş olsa, bunları, önceki mallarına ilave
ederek zekâtını -hesaplar ve- verir. Nail olduğu fazlalık, ister kendi malının artmasından olsun, ister başka şekilde artmış bulunsun, bu fazlalık
önceki malına eklenir. Bunun, miras, hibe veya başka bir yolla artmış olması da müsavidir.
Sene içinde nail olunan fazlalık, şayet bir kimsenin nail olduğu mal cinsinden değilse, bu fazlalık, önceki malın üzerine ilave edilmez. Koyunu olan

bir kimsenin, sene içinde develerinin de olması gibi... 
[65]

Bir kimse, sene tamamlandıktan sonra, bu yeni mallara nail olursa, bunlar eski mallarının üzerine ilâve edilmezler. Bu yeni mal için, senenin

yeniden bağlıyacağında ittifak vardır. 
[66]

Bize göre, asıl mal, nisab miktarında ise, sonradan elde edilen mal, bu asıl mala ilave edilir.
Fakat, asıl mal nisab miktarından az ise, sonradan sahip olunan mal buna ilave olunmaz.
Yeni elde edilen malla, önceki inal, nisab miktarım buluyorsa, nisabın meydana gelmesinden itibaren bir sene geçince, bu maHann zekâtı verilir.
[67]

Sonradan elde edilenlerle birlikte, otlak hayvanlarından, nisab miktarı mal meydana gelirse ve bunların üzerinden de bir sene geçerse, bunların
zekâtını, sahibi olan kimse verir.
Bir kimse, daha sonra bu hayvanları satar ve. bundan dolayı, dirhemleri olur ve bu dirhemlerle diğer dirhemleri, nisab miktarını doldururca, îmânı
Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu kimsenin hayvanlardan elde ettiği para, önceki parasına ilave edilmez. Bilakis, bu paranın zekâtının, senesinin
başlangıcı elde edildiği zaman olur. Diğer iki imâiriimıza göre ise, bu para, önceki paraya ilave edilir ve hepsinin birden zekâtı verilir. Bu -kaide-
satılan hayvanların parasının tek başına nisab miktarına ulaştığı zaman geçerlidir. Fakat, bu para. nisap miktarı yoksa, bil-icmâ önceki paraya ilave

edilir. 
[68]

Öşrü verilmiş olan yiyeceklerin ve sadaka-i fitri verilmiş bulunan kölenin bedellerinin. Önceki paraya ilave edileceği hususunda ittifak vardır.
Bir kimse, sene başından önce hayvanlarım satmış olsa, bedellerini bil-icmâ kendi cinsi üzerine ilave eder; bu bedel dirhem ise, onu dirhemlerine;
hayvan ise, onu hayvanlarına ilave eder.
Bir kimse, hayvanının zekâtını verdikten sonra, o hayvanını elde beslese, yani onu -kendisine zekât düşmeyen- ulufe hayvanı haline getirse ve

sonradan da satsa, bil-icmâ bu hayvanın bedeli olarak aldığı parayı, önceki parasının üzerine ilave eder. 
[69]

Bir kimse, haracını vermiş bulunduğu arazisini satarsa, bedelini aslî nisabına ilave eder. Bedâi'de de böyledir.
İmâm-ı A zam Ebû Hanîfe (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, dirhemlerinin zekâtını vermiş olsa, sonra da bu dirhemlerle alsa hayvanları .satın alsa, bu hayvanları, daha önceki hayvanlarına ilâve
etmez. Çünkü, son aldığı hayvanlar, bedellerinin zekâtı verilmiş olan hayvanlardır.
Kendisine, bin dirhem hibe edilen bir kimse, sonradan da bin dirhem elde etmiş ofsa; sene tamamlanmadan önce, kendisine bibede bulunmuş olan
kimse, kadı'mn hükmü ile, bu hîbesioden geri dönmüş olsa, bu kimsenin sonradan elde ettiği bin dfrhem için de, bu andan itibaren bir sene
geçmedikçe, zekât vermesi gerekmez. Çünkü, hibe edilmiş olan bin dirhemin başlangıcı olan zaman sene batıl olmuştur. Ona tabi olarak, sonradan
elde ettiği bin dirhem için de bu başlangıç batıl olmuş olur.
Bir kimsenin tikiyüz dirhemi bulunsa, üzerinden üç sene geçse, ancak bir gün noksanı olsa; sonra bu şahsın eline beş dirhem daha geçse, birinci
sene için beş dirhemi zekât olarak verir. Diğer seneler içinse, zekât vermez. Çünkü, ikinci ve üçüncü senelerde, zekât, borcundan dolayı, elindeki
nisabdân noksan olmuş olur.” Serahsî’nin Muhıyt'inde de böyledir.
Bir kimsenin, ticaret mali olarak, değeri iki yüz dirheme eşit koyunları olsa ve bu koyunlar sene tamamlanmadan önce ölseler. Bu kimse, ölen
koyunların derilerini yüzse ve onları tobağlasa; bu derilerin parası ise nisabı doldursa, sene tamam olunca, bunların zekâtını vermesi farz olur.
“Çünkü, o yünler, ilk aylarda koyunların üzerinde idi. İkinci bölümde ise, ayrı yünler, derilerinin üzerinde idiler. Fakat, sene tamamlanmadan
önce, koyunların ölümü ile senenin hükmü batıl olmuştur. Derilerin bedeli, nisab miktarına ulaştığı günden itibaren bir sene geçmedikçe, zekât farz

olmaz.” denilmiştir. 
[70]

Bir kimsenin, ticaret malı olarak bulundurduğu şırası, sone tamamlanmadan önce şaraplaşmış olsa; sonra da sahibi bu şarabı sirkeleştirse, bedeli
nisaba ulaşsa bile, sene sonunda onun zekâtının verilmesi gerekmez.
Bir mal nisaba baliğ olunca, zekâtını vermekte acele etmek caiz olur; nisaba erişmeden acele etmek ise caiz değildir. Hulâsa'da da böyledir.
Bu durumda acele etmek, ancak şu üç şartla caiz olur:
1- Acele edildiği zaman, sene tamamlanmış olmalıdır.
2- Sene sonunda nisap tamam olmalı, öncekinden eksilmiş bulunmamalıdır.
3- Bu malın aslı, sene içinde zayi olmamalıdır.
Nisab, altından, gümüşten veya ticaret maiındac olsa ve lamamı iki yüz dirhemden az bulunsa ve bu malın zekâtının verilmesinde acele edilse;



sonra da nisab tamamlansa; sene tamamlanana kadar nisap yine noksanlaşsa; veya zekât acele olarak verilirken nisab tam olmuş bulunsa da, daha

sonra malın tamamı helak olsa; vermiş olduğu o miktar, zekât değil, nafile bir sadaka olur. 
[71]

Bir kimsenin, nisaba mâlik olduktan sonra, zekât vermekte acele etmesi caizdir. Bu durumda, bütün nisablarda acele etmek caiz dir. 
[72]

Yanında iki yüz dirhemi olan bir kimse, aceleten. bin dirhemlik zekât vermiş olsa ve sene içinde eline yeniden dirhemler geçse veya kâr etse;
böylece mali sene sonuna kadar bin dirheme ulaşmış olsa; önce vermiş bulunduğu zekât, bu bin dirhemin zekâtı yerine geçer ve bu bin dirhemin
zekâtı düşer.
Şayet, bu durumda sene tamamlandığı halde, eline yeni dirhemler geçmez veya kâr etmezse; fakat, ikinci senede bu artım olursa, önceki verdiği
miktar, bunun zekâtı yerine ceiz olmaz. Ancak, sene, sonradan elde ettiği dinarları eline,geçirdiği zaman tamamlanmış olursa, bıi, zekâtı yerine caiz

olur. Böyle değilse, sonradan elde ettiği dirhemlerin zekâtını, ayrıca vermek farz olur. 
[73]

Sebepleri mevcut olduğu için, seneler önceye ait zekâtları, acele vermek caiz olur. 
[74]

Bîr kimse, bin dirhemi var iken, iki bin dirhemlik zekât vermekle acele etse; şayet o sene iki bin dirhemi olursa, önce verdiği zekât, bu iki bin
dirhemin zekâtı yerine geçer. Değilse, ikinci senenin bin dirheminin zekâtı yerine geçer ve bu caiz olur.
Bir kimsenin, dört yüz dirhemi olsa, bunu beş yüz dirhem zannederek, beş yüz dirhemlik zekât verse; sonradan da durumu anlasa, bu kimse, vermiş

bulunduğu fazlalığı, gelecek senenin zekâtına mahsup edebilir. 
[75]

Bir kimsenin, nisab miktarı altını ve nisab miktarı gümüşü olsa; o kimse bunlardan birinin zekâtını acele verse (yani, birinin hem de gelecek yıla ait
zekâtını verse), bu verdiği zekât, ikisinin yerine de vâki olur. Çünkü bu durumda ilave edilmesi ve cinslerinin bir olması sebebi ile, ta'yin

geçersizdir. Eğer bu nisablardan birisi helak alsa, verilen zekât değerine ta'yin edilmiş olur. 
[76]

Daha açık bir ifade ile: Bir kimsenin yirmi miskal altını ve iki-yüz dirhem gümüşü bulunsa ve bu şahıs -mesela- yirmi miskal altının zekâtını, bu
sene için verdiği gibi, gelecek sene için' de verse; o sene içinde de yirmi miskal altını zayi etse, önceden vermiş olduğu zekât gümüşün zekâtı yerine
mahsup olur.
Bir kimse, muhtelif hayvanlardan ayrı ayrı nisaba mâlik olsa, bunlardan bir kısmının zekâtını da aceleten (yılın sonunda değil de başında) vermiş

olisa, zekâtını vermiş olduğu hayvanlar da sonradan helak olsa, vermiş bulunduğu bu zekât, diğer hayvanların zekâtı yerine sayılmaz. 
[77]

Bir kimse, zekâtını bir fakire vermede acele etse, (malının zekâtım, yıl tamamlanınca değil de, yılın başında vermiş olsa), sonra da bu kimse fakir

düşse, ölse veya irtidât eylese; sene tamam olmadan verdiğ zekât, zekât olarak caiz olur. 
[78]

 Âlimlerimiz:

“Üzerinde zekât borcu olduğu halde ölen bir kimsenin, ölümü sebebi ile üzerindeki zekât borcu düşer”. 
[79]

 
2- OTLAK HAYVANLARIN ZEKÂTI

 
1- Mukaddeme
 
Zekât, sadmenin/erkeklerine de, dişilerine de farzdır.
Saime: Kırlarda, semizlenip etlerinin, yağlarının artması ve nesillerinin çoğalması için otlatılan hayvanlar demektir. Meselâ, yük taşımak veya

binmek vçtiı beslenen ve sadece nesli için beslenmekte olmayan hayvanlar İçin zekât vermek gerekmez. 
[80]

Keza, eti için otlatilân hayvanlar da zekâta tâbi değildir. Ancak, bu hayvanlar, ticaret için beslenmekte iseler, sâime olmasalar bile, onların

zekâtının verâmesi gerekir. 
[81]

Senenin bazı aylarında kırlarda otlatılan, bazı aylarında ise, evde beslenen hayvanlar; şayet senenin çok kısmında kırlarda otlatıyorlarsa, bunâar

sâimedir. Böyle olmayan hayvanlar ise, sâime değildirler. 
[82]

Senenin yarısında evde bakılıp beslenen hayvanlar da sâime değüidirler ve onların zekâtöu vermek farz olmaz. 
[83]

Ticaret için, altı ay veya daha fazla otlatılmış olan hayvanlar da sâime olmazlar. Aacak, bunların sâime olmasına niyyet edilirse, sâime olurlar.
Ticaret için olan köle, senelerce hizmette kullanılsa, bu durunv da yine o ticaret içindir. Ancak bunun hizmette kullanılmasına niyyet edilirse, bu

durumda o köle, hizmet için olmuş olur. 
[84]

Sâime sahibi olan bir kimse; eğer o malları sâime olarak kullanmayı veya evde beslemeyi istese fakat bunu sene geçene kadar yapmasa, bunların

zekâtları sâime olarak verilir. 
[85]

Bir kimse, ticaret için satın almış olduğu hayvanları saat dan sâime yapsa, bunlar, o andan itibaren sâime olurlar ve sene tamamlanınca, zekâtları
ona göre hesap edilir ve verilir.
Sâime ile ticaret için olan hayvanlar arasında, -zekât bakımından- fark vardır. Meselâ: Sâime olan bin koyunun zekâtı, bir yılda on köytian. iken,

ticaret liçin olan bin koyunun bir yıllık zekâtı, yirmi beş koyundur. 
[86]

 
2- Develerin Zekâtı
 



Beş adetten ,az olan develer için zekât yoktur. 
[87]

25 deveden az olan develer için, her 5 deveye 1 koyun zekât verilir. 
[88]

Bu koyunların ise, bir yaşını bitirmiş, iki yaşma basmış olması gerekir. 
[89]

Deve adedi 25’e ulaşınca, zekât olarak iki yaşma girmiş dişi bir deve verilir. Deve adedi otuz beşe varıncaya kadar durvm böyledir.
Deve sayısı otuz altı olunca, zekât olarak üç yaşına girmiş dişi bir deve verilir. Durum deve sayısı kırk beşe varıncaya kadar aynıdır.
Deve sayısı 46'ya varınca, zekât olarak, dört yaşına girmiş dişi bir deve verilir. Altmış deveye varıncaya kadar durum yine böyledir.
Deve sayısı 61 olunca, zekât olarak beş yaşma basmış dişi bir deve verilir. 75 deveye kadar dunun yine böyledir.
Deve sayısı, 76 olunca, zekât olarak üç yaşma basmış iki adet dişi deve verilir. Deve sayısı 90 oluncaya kadar durum yine böyledir.

Deve sayısı, 91 olunca, zekât olarak dört yaşma girmiş iki adet dişi deve verilir. Deve sayısı 120 ye varıncaya kadar durum yine böyledir. 
[90]

Bundan sonra, 120 deve üzerine ilave edilen her beş deve için, dört yaşma basmış iki dişi deveye ilâve olarak birer koyun ilave edilerek zekât
verilir. 145 deveye kadar, durum yine böyledir.
145 den 150 ye kadar olan develer için ise, dört yaşına basmış iki dişi deve üe iki yaşma basmış bir dişi deve zekât olarak verilir.
Deve sayısı tam 150 olunca da, zekât olarak dört yaşma girmiş üç dişi deve verilir.
Bundan sonra, develerin sayısı 175 e varıncaya kadar, her beş deve için dört yaşına girmiş üç dişi deveye ilâveten birer koyun verilir.
175’den 186 deveye kadar, zekât olarak, dört yaşma basmış üç dişi deve ile iki yaşına basmış bir dişi deve yerilir.
186'dan 196 ya kadar, dört yaşma basmış üç dişi deve ile üç yaşına basmış bîr dişi deve, zekât olarak verilir.

196’dan 200’e kadar, zekât olarak, dört yaşını bitirmiş, 4. adet dişi deve verilir. 
[91]

200 den sonra, her elli deve için, sahibi isterse zekât olarak dört yaşma girmiş bir dişi deve verir; isterse de, her kırk deve dçin, üç yaşma basmış bir

dişi deve verir. 
[92]

Bundan sonra da, 150 adedden sonraki elli adedde yapılan muamele, 200 adetten sonra gelen her 50 aded için de tatbik edilir. Bu bize göredir.

Devenin tek hörgüçlü olması ile çift hörgüçlü olması müsavidir. 
[93]

îmânı-ı A zam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.) 'in kavillerine göre, sâime olan develerin, zekâtı olarak verilecek olan devenin, en az iki

yaşma basmış olması gerekir. Bu deveye “Bint-i mehâd” denir. 
[94]

Zekâtı verilecek develet sayılırken, küçük ve kör olan develer de sayılır. Ancak, bunlar zekât olarak verilmezler.
Yavrusu oilan deve, yenilmek için beslenmekte olan deve, doğum yapacak deve ve erkek deve ide zekât olarak verilmez. Sâimenin zekât

hususunda en hayırlı olanı, orta halli olanıdır. 
[95]

Zekâtın, orta halli olan develerden verilmesi gerekir. Eğer o vasıfta deve bulunmazsa, zekât verecek kimse, daha üstün olan bir deveyi verir ve
fazlasını geri alır. Veya ondan aşağı durumda olan bir deveyi verir ve bunun fazlasını da verir. Veyahut da, orta halli bir devemin kıymetini zekât
olarak verir. “Fazlasını da verir” demekten maksat, “O devenin yavrusunu da verir.” demektir.
Zekâtı alan kimse, durum itibarı ile vasatın altında olan bir deveyi, zekât olarak almaz. Ya verilmesi gerekenin aynını ister veya onun kıymetini
ister. Ancak, bu hususta, zekât veren kimseyi zorlamaz.
 
3- Sığırların Zekâtı
 
Sığırın iırisabı 30 dur. Yâni, 30 dan az olan sığırlar için zekât icabetmez.

Sâime olan sığırkrin sayısı 30 a ulaştığı zaman, zekât olarak, iki yaşma girmiş erkek veya dişi bir buzağı verilir.
[96]

Sığırların sayısı 40 a varıncaya kadar, ilâve olarak bir şey vermek îcab etmez. 
[97]

 Yani 30 - 40 sığır için, iki yaşma girmiş, erkek veya dişi bir
buzağı verilir.
Sığırların sayısı 40'a ulaşınca, zekât olarak üç yaşına girmiş, erkek veya dişi bir dana verilir.
İmâmı Azam (r.a.)'a göre, 40 dan 60’a kadar; artan miktarın da zekâtını vermek icabetler. Fazla olan her bir sığır için, üç yaşındaki bir donanın
kıymetinin kırkta biri, fazla olan tiki sığır için, mezkur dananın değerinin yirmide biri... verilir. Bu kavi, el-Asü isimli eserde rivayet edilmiştir.

60 sığır için, zekât olarak, iki yaşına girmiş erkek veya dişi 2 buzağı verilir. 
[98]

Sığırların zekâtının hesaplanmasında, 60'dan sonra otuz veya kırk sayılarına itibar edilir. Yani, 60'dan sonra her 30 sığır için bir, iki yaşma girmiş
buzağı; veya her 40 sığır için üç yasına girmiş bir dana hesabı ile zekât verilir.
Meselâ: 70 sığır için, bdr buzağı ile bir dana; 80 sığır için, iki dana; doksan sığır için üç buzağı; 100 sığır için de, iki buzağı ile bir dana zekât olarak

verilir. 
[99]

Verilecek zekâtın buzağı ile de, dana ile de karşılanma ihtimali olunca, zekât verecek olan kimse muhayyerdir; dilerse zekâtı buzağılarla verir,
dilerse danalarla verir.
Şöyle ki : 120 sığın olan bir kimse, isterse, bunların zekâtı olarak, üç dana verir; isterse dört buzağı verir. Çünkü, 120 de 3 tane 40 veya 4 tane 30

vardır. Yani 4x30= 120 olduğu gibi 3x40 =120 dir.) 
[100]

Zekât hususunda manda (camız) da sığır gibidir. Bunlar karışık bulundukları zaman, birbirine ilâve edilirler. Nisabın tamamlanmasında da, zekâtın
hesaplanmasında da durum böyledir.



Bu iki cinsden hangisi çoksa, zekât ondan verilir.
Bunların sayıları eşit olursa; zekât ya.ednamn âlâsından veya âlânın ednasından ödenir. Zekât, sığırdan verilecekse, onların en kuvvetlisi (âlâsı);

mandadan verilecekse, onların en zayıfı (ednâsı) verilir. Böylece itidal temin edilmüş olur. 
[101]

 Nafî'da:
“Zekât olarak verme hususunda, sığırın, erkeği ile dişisi müsavidir”, denilmiştir. Fetâvâyi İtâbiyye'de:
“Sığırın, erkek olanlarının zekâtını, erkek buzağı veya danalardan; dişi olanlarının zekâtını ise, dişi buzağı veya danalardan vermek efdâldir.”

denilmiştir. 
[102]

İmâmı Azam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.) 'e göre, zekât olarak verilecek sığırın, en az iki yaşma girmiş olması gerekir. 
[103]

 
4- Koyunların Zekâte
 
Sâirne olan koyunlarda nisab, 40'tır. 40'dan aşağı olan koyunlar için zekât yoktur.
40 adet sâime koyunun, üzerinden bir yıl geçerse, zekât olarak bir koyun verilir. 120 ye kadar durum aynıdır.
Koyunların sayısı -120 den 1 fazla yâni- 121 olunca, zekât 201 koyundan 400 koyuna kadar olunca da, 3 koyun zekât olarak 2 koyun verilir. 200'e
kadar durum aynıdır.
Koyunların sayısı tam 400’e ulaşınca, zekât olarak 4 koyun verilir.
400 den sonra ise, zekât olarak her 100 koyun için, 1 koyun daha verilir.
îşte bunlar, Allah Resulü (s.a.v.)'nün kitabında ve Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in kitabında variddir. İcma'da bunun üzerinedir.
İmâm-i A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muharûmed (r.a.)'in kavillerine göre, koyunlarda zekâtın farz olması için, bunların en âz bir yaşında
olmaları gerekir,
Davarla geyiğin birleşmesinden doğan yavrular, analarına tabidirler. Eğer anaları davar ise, bunlar da nisaba dahil'edilirler ve zekâttan verilir.
Oncak, anaları geyik ise, nisaba dahil edilmezler ve zekâtları da yerilmez.
Keza, ehli olian sığırlarla, vahşî sığırların birleşmesinden doğan yavrular da analarına tabidirler. Eğer, anaları ehli ise, zekâtları verilir;  ehli değilse

zekâtları verilmez. 
[104]

Zekât hususunda, koyunlarla keçiler müsavidir. Bunlar, bir cima sayılırlar.
 
5- Zekâta Tabî Olmayan Mallar
 
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)  ile İmâm Muhammed  (r.a.)'e
yöre, atlar için zekât yoktur. Fetva için seçilmiş olan kavil de budur.

Ancak, ticaret için olan atlar, zekâta tabidirler. 
[105]

Ticâret dçin olan atların hükmü, diğer ticaret eşyasının hükmü gibidir. Eğer, bunların değeri nisab miktarına ulaşırsa, bunlar ister sâime olsun, ister

evde beslensinler, zekâta tabî olurlar. 
[106]

Eşekler, katırlar, parslar ve av köpekleri de eğer ticâret için olurlarsa, zekâta tabidirler. 
[107]

Kuzular, oğlaklar, buzağılar ve deve yavruları için de zekât yoktur. Bu, İmâm-ı A'zam (r.a.)'ın son kavli olduğu gibi, İmâm Muhammed (r.a.)’ın de
kavlidir.
Ancak, bu saydıklarımızın içinde, bir tane, yaşını doldurmuş olan varsa, bunların hepsi de ona tâbi olarak, nisaba sayılırlar. Fakat, bunlardan birisi

zekât olarak verilemez. Ancak, yaşı müsait bulunan, o bir hayvan, zekât olarak verilebilir. 
[108]

Meselâ : Kırk kuzunun içinde bir de koyun bulunsa, bu duramda, orta halli bir koyun zekât olarak verilir.
Eğer kuzular arasındaki koyun, orta halli ise veya daha aşağı derecede ise, zekât olarak o koyun verilir.
Şayet, sene tamamlanmadan o koyun ölürse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bunların hepsinden zekâttan düşer.
Keza, elli tane deve yavrusu olsa da, aralarında, dört yaşına girmiş orta halli bir deve bulunsa, o deveyi zekât olarak vermek gerekir.
Eğer deve yavrularının yarısı ölmüş olsao devenin kıymetinin yansı da zekâttandüşer, ve -onun değerinin- yarai zekât olarak kahr. Kâfi'de de
böytedir.

Zekât olarak o yavrulardan birini almak caiz değildir. 
[109]

Çalıştırılan, evde beslenen ve yük taşıyan hayvanlar için de zekât yoktur. 
[110]

 
3- ALTININ, GÜMÜŞÜN VE TİCARET MALLARININ ZEKÂTI

 
Altının Ve Gümüşün Zekâtı
 
Her iki yüz dirhem için, beş dirhem zekât vermek farzdır. Her yirmi mâskâl için de, yarım miskal zekât vermek gerekir. Bunların, sikkeli olup
olmaması; masnû bulunup bulunmaması; erkekler veya kadınlar için, zînet eşyası olup olmaması, darb edilmiş olması veya olmaması hallerinde de

durum değişmez. Bunların hepsi zekâta tâbidir;
[111]

Altın ve gümüşün zekâtları, itibarî kıymetlerine göre değil, vezinlerine (ağırlıklarına) göre verilir. Bu, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ile İmâm Yûsuf



(r.a.)'a göredir.
Meselâ : Bir kimse, beş taze dirhem yerine, kıymeti dört dlrv hern edecek olan, eskimiş ve kullanılmış olan beş dirhem vermiş olsa; bu, her iki
imâma göre de caizdir. Lâkin bu mekruh olur.
Yeni olan, dört dirhemin kıymeti, eski olan beş dirheme eşit olsa, zekât olarak bu dört dirhemin verilmesi caiz olmza.
Bir kimsenin, gümüşten bir ibriği bulunsa ve bunun ağırlığı da 200 dirhem gelse, üzerindeki kuyumculuk işlemelerinden dolayı, kıymeti ise üç yüz
dirhem etse, bu kimse, bu ibriğin zekâtını aynından verecekse kırkta birini (rub'u uşrunu) verir ki bu da beş. dirhemdir. Bunun zekâtım kıymetinden
verecek olursa, 7 (yedi buçuk) dirhem zekât vermek gerekir. Kırkta birinin değeri, beş dirhem tutarsa, zekât olarak da beş dirhem vermesi caizdir.

Bir kimse, bir malın zekâtını, o malın cinsinden değil de başka bâr şeyden verecek olursa, zekâtı verilecek malın kıymetine itibar edilir. 
[112]

Keza, altın ve gümüş gibi mallarda, nisab olma yönünden, ağırlıklarına itibar edilir; nisab olma bakımından, bunların değerine itibar edilmez. Bu
hususta icmâ vardır.

Meselâ : Bir gümüş ibriğin ağırlığı yüz elli dirhem gelse fakat kıymeti ise 200 dirhem olsa, bu ibriğe zekât farz ilmaz. 
[113]

Bize göre, bu gibi şeyler satıldıkları zaman 200 .dirhem edecek olsa, tartıldıklan zaman ise, ço kaz bir noksanları olsa bile, 200 dirhem gelmedikçe

bunlara zekât îcâbetmez. 
[114]

Altında, miskaîlerin ağırlığına itibar edilir.

Dirhem'de ise, yedi vezin ağırlığına itibar edilir. Yani, her on dirhem, yedi mıskal ağırlığına eşittir. 
[115]

Bir dinar da, ölçü itibari ile miskaîle aynıdır. Her ikisi de 20'şer kırattır.

Dirhem ise, 14 kırattır. 1 kırat ise -orta boy- beş arpa ağırlığıdır. 
[116]

Dirhemler karışık olduğu zaman, şayet gümüşü fazla olursa, bu durumda olanlar, halis gümüş gibidirler. Eğer katkı maddesi fazla ise, bu gümüş
gibi değildir. Meselâ : îki: tarafı gümüşle kaplanmış olan bakır böyledir.
Böyle durumlarda bakılır; eğer bu eşya ticaret eşyası ise, kıymetine itibar edilir. Bu şey nisaba ulaşırsa, dirhemleri az olsa büle, zekâta tabi olur.
Şayet, bedeli nisaba ulaşmazsa, veya bu mal ticaret eşyası olmazsa, zekâta tâbi olmaz. Ancak, bu ezyanm içindeki gümüş, 200 dirheme baliğ olur
ve katkısından ayrılabilfirse, onun zekâtını vermek icabeder. Fakat, ayrılmazsa, buna bir şey icabetmez. Keza, altın ve gümüş kakmalı çok sayıdaki
kitap da, içinde başka katkı maddesi bulunan gümüş gibidir. Katkı maddesinin müsavi olması halinde ihtilâf vardır. Haniyye'de ve Hulâsa'da bunun

zekâtının verilmesinin ihtiyata daha uygun olacağı görüşü belirtilmiştir. 
[117]

Altınla gümüş birbirine karışmış olsa; eğer bu karışımda bulunan altın, altın için gerekli olan nisaba ulaşmış olursa, bu karışımın zekâtı altına göre
verilir. Şayet, bu  karışım içindeki gümüş, gümüş nisabına ulaşırsa ve bu karışım da gümüş altından daha fazla bulunursa, bu karışımın zekâtı da
gümüşe göre verilir. Fakat, bu kandımda gümüş az olursa, karışımın tamamı, altın gibi olur. Çünkü o, kıymet bakımından daha yüksek ve daha

değerlidir.
[118]

Paraya gelince, ticaret için olmadığı müddetçe ona zekât gerekmez. Ancak, ticaret için olunca, 200 dirhem gümüş bedeline ulaşınca, para için de

zekât vermek gerekir. 
[119]

İmâm-ı A'zam Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, 200 dirhemden veya 20 miskalden fazlası için zekât gerekmez. Ancak, bu fazlalıklar altında 4 miskale,
gümüşte ise 40 dirheme ulaşınca bunların da zekâtım vermek icabeder.

Fazla olan, her dört miskal altın için, iki kırat altın ve her kırk dirhem gümüş için de, bir dirhem gümüş zekât olarak verilir. 
[120]

Ticaret mallarının kıymeti, altın ve gümüşün bedellerine ilâve edilir. Altın ve gümüşün kıymetleri de birbirlerine ilâve edilir. Yani, zekâtta nisabın
temininde ve zekatın hesaplanmasında bunların değerleri birbirleri ile toplanır.
Meselâ: 100 dirhem gümüşü bulunan bir kimsenin, beş dinar da parası olsa ve ikisinin kıymetlerinin toplamı 200 dirheme ulaşsa, İmâm-ı A'zam
Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu kimsenin zekât vermesi icabeder. Diğer iki imamımız ise, buna muhaliftirler.
Bir kimsenin, 100 dirhem gümüşü ile 10 dinar değerinde altını veya 150 dirhem gümüşü ile 5 dinarı bulunsa veyahut da, 50 dirhem gümüşü ile 15

dinarı olsa, bunları, -zekât hususunda- birbirine ilâve edeceği hususunda ittifak vardır. 
[121]

Bir kimsenin, 100 dirhem gümüşü ile 10 dinarı olsa, fakat bunların değeri 200 dirhemden az olsa, İmâmeyne göre, bu kimseye zekât farz olur.

İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, bu mesele ihtilaflıdır. Fakat, sahih olan, bu durumdaki şahsın zekât vermesidir. 
[122]

Nisabdan fazla, fakat altında, dört miskâl'den; gümüşte ise, 40 dirhemden az olan bu fazlalıklar, birbirlerine ilâve edileerk, 4 miskûl altın veya 40

dirhem gümüş değerine tamamlanırlar. 
[123]

İki nisap, birbirine katılmış olursa, hepsinin zekâtını altından veya gümüşten vermekte bir beis yoktur. Fakat, fakirlerin menfaati bakımından

hangisi daha elverişli ve dana kıymetli ise, ondan verilir. Yoksa, zekât olarak, hurbirinin ayrı ayrı kırkta biri verilir. 
[124]

 
2- Ticaret Mallarının Zekâtı
 
Ölçülüp tartiimayan; altın, gümüş ve sâirae gibi de olmayan ticaret mallarına “Urüz” denir.

Uruzun (ticaret mallarının) kıymeti, gümüşün veya altının nisabına erişince, zekâtının verilmesi icabeder. 
[125]

Ticaret mallarının kıymeti paraya göredir. 
[126]



Ticaret mantarının, sene sonundaki kıymetine itibar edilir. Senenin başındaki kıymetinin ise, gümüşü fazla olan dirhemlerden 200 dirhem olması

gerekir. 
[127]

Bir kimse, ticaret mallarının zekâtını, dilerse gümüş nisabını esas alarak, dilerse altın nisabını esas alarak verir. Ancak ticâret malları, bunlardan

birisinin nisabına ulaşmazsa, hangisinin nisabına erişiyorsa, zekâtının ona göre verilmesi gerekir. 
[128]

Bir kimsenin, 200 dirhem kıymetinde 200 ölçek buğdayı olsa, bu buğdayın üzerinden de bir sene geçmiş bulunsa, bu durumda da piyasa, artsa veya
eksilse; eğer zekâtı, buğdayın aslından verecekse, zekât olarak 5, ölçek buğday verir. Eğer, zekâtı buğdayın kıymetinden verecekse, kendisine
zekât vermenin farz olduğu günkü kıymetinden verir. Çünkü, burada farz, ya aynı üzerinedir veya kıymeti üzerinedir. Bundan dolayı, zekât
âmiline, zekât toplarken, bunlardan biri ile zekâtı alması emredilir.
Ölçülen, tartılan veya sayılan şeylerin zekâtları toplanırken de durum yine böyledir.
Zekâtı verilecek malın, değerindeki artış, yaşlığının kuruması gibi, bizzat malın kendisinde olursa; bu durumda, malın zekâtının farz olduğu
zamandaki kıymeti ne ise, zekâtın o değerden verileceği hususunda ittifak vardır. Çünkü, senenin tamamlanmasından sonra meydana gelen kısmet
artışı, bu kıymete ilâve edilmez.
Eğer, zekâtı verilecek malın değeri, ıslanmak gibi bir sebeple, bizzat eksilmiş olursa; bu durumda, malın zekâtının ödendiği gündeki değerine itibar

olunur. Âlimlerimüzin ve imamlarımızın görüşü budur. 
[129]

Mal sahibi, malının kıymetini, o malın bulunduğu yerdeki fiatına görfe değerlendirir.
Meselâ: Bir kimse, bir kölesini ticaret için, başka bir beldeye göndermiş olsa, aradan bir sene geçince, bu kölenin kıymeti, bulunduğu beldedeki

kıymetidir. Eğer bu köle, çölde, sahrada olmuş olursa, kıymeti bulunduğu yere en yakın olan şehirdeki kıymetidir. 
[130]

Cinsleri ayrı oîsa bile, ticaret eşyaları, birbiri üzerine ilave edilerek, zekâtlan hesaplanır.
Yakut, inci ve cevahir, süs eşyası olarak kullanılıyorsa, bunlar için zekât yoktur. Ancak, bunlar, ticaret eşyası olarak bulunduruluyorsa, kıymetlerine

göre zekâtları verilir. 
[131]

Bir kimse, kulanmak veya kiraya vermek için, bakır kazanlar satın almış olsa, kiralık evlere zekât olmadığı gibi, bunlara da zekât yoktur.
Bir kimse, arazisinden, kıymeti nisaba baliğ olacak kadar buğday hasad etse ve bu buğdayı bir müddet yanında tuttuktan sonra, satmak nityeti ile

anbanna koysa, bunun üzerinden de bir sene geçmiş olsa, bu buğdaya zekât lâzım gelmez. 
[132]

Bir tüccar, hayvanlar ve bunlarla birlikte hayvanların boynuna takılan çanlar, yularlar ve benzeri şeyler de satın almış olsa; sonra hayvanları satsa,
eğer hayvanlarla birlikte mezkur şeyler de satılırsa, bunların da zekâtlan verilir. Fakat, bunlar satılmaz da, hayvanların muhafazasında

kullanılırlarsa, bunlar için zekât gerekmez. 
[133]

Keza, bir attâr (koku, baharat satan kimse) kiraya vermek için şaseler veya torbalar satın alsa, bunlar için de zekât yoktur. Çünkü, bunları satmak

için değil, gelir, getirmeleri için satın alınmıştır. 
[134]

Fırıncının, ekmek için satın almış olduğu odun ve tuz için de zekât yoktur. Fırıncının, ekmeğin üzerine ekmek içdn satın almış olduğu susam için

zekât vermesi gerekir. 
[135]

Sermaye sahibi olmayan, ancak sermayeyi çalıştıran bir kimse, bir köle veya elbise veyahut da yük taşımak için bir deve satın almış olsa, bunların
hepsi içfin zekât vermesi gerekir. Mal sahibi ise, bunun hilâfmadır; Çünkü o, bunların hiç birisi için zekât vermez. Bu kimse, bunları ticaretin

dışında kullanmak üzere satın almaya yetkilidir.
[136]

Bir müdanb sermaye başkasından, emek kendisnden olmak üzere biri ile ortak olmuş kimse, ticaret kölelerinin nafakaları için yiyecek almış ve
bunun üzerinden de bir yıl geçmiş olsa, bu yiyeceklerin de zekâtlarının verilmesi gerekir.
Fakat, mal (sermaye) sahibi olan kâmse, ticaret köleleri için. nafaka olarak yiyecek almış olsa, bunların üzerinden de bir sene geçmiş bulunsa, bu

durumda, mal sahibinin zekât vermesi îcâbetmez. 
[137]

Kendisinden zekât verilmesi gereken mal için, kendi cinsinden olmayan bir şeyden zekât verilecek olsa, bunun aynı değil de kıymeti verilir. Bu
hususta ittifak vardır.
Keza, zekât kendi cinsinden verilirse, on da riba câri oîmaz; yani, artan kısmı için, bu kısım nisaba erişmedikçe ona aynı cinsden zekât gerekmez.
İmâm Ebû Hanife (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, artan cinsin, kıymetinden değil de, kendi cinsinden zekât verilir.
Meselâ: 240 dirhem gümüşün zekâtı olarak, 6 dirhem gümüş zekât olarak verilir. Tahâvî Şerhi'nde de böyledir.
 
Zekâtla İlgili Bazı Mes'eleler
 

Zekâtını verip vermediğini hatırîamıyan bir kimsenin, zekâtını yeniden vermesi lazımdır. 
[138]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, zekât, nisab miktarında olan mala gerekir. Nisabdan fazla olan mal helak olsa da, nisab
baki kalsa, onun zekâtı da baki kalır. Çünkü, fazlalık nisaba tâbidir. Bunun içindir ki, İmâmı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle demiştir:
“Eğer, zekât farz olduktan sonra, mal helak olsa, zekât sakıt olur. Malın tamamı değil de, bir kısmı helak olsa, helak olan kısmın zekâtı düşer.”
[139]

Zekât icabettikten sonra, nisap helak olsa, zekât helak olmaz. 
[140]

Bir kimse, bir ticaret malını, başka bir ticaret malı ile değiştirse, bu durumda mal helak oîmuş sayılmaz. Değişen malın, aynı cinsten olmas; ile ayrı



cinsten olması müsavidir ve bu hususta ihtilaf yoktur. 
[141]

 “Bir kimse, sadmeyi (Otlak hayvanını) hapsedip, aç ve susuz bırakırsa, bu istihlâktir (helak etmedir) ve bu kimse, bu şekilde helak ettiği
hayvanların zekâtını öder.” denilmiştir, “Öde mez” diyenler de olmuştur.
Bir kimsenin nisap miktarındaki malı, bibe gibi bir sebeple, karşılıksız olarak zail   olup gitse; veya mehir   gibi bir sebeple zâü olup gitse; veya
karşılığı mal olmas'a veya hizmet kölesi gibi, zekâta tâbi bir mal olmasa, istihlâk ederse, elinde karşılık kalsın veya kalmasın o şahsın zekât
miktarını ödemesi gerekir. Bu şahıs, hibesinden bir hüküm sebebi ile dönse veya malını geri alsa, zekât borcu da düşer. Keza, hibeden dönüş,

hâkimin hükmü ile olmasa bile, zekâttan muaf ölür. Sahih olan budur. 
[142]

Tağlib Oğullarının sâimelerinden, zekât olarak, müslümanlardan almanın iki katı alınır. Tağlib Oğulları, hristiyan bir arap kabilesidir. Tağlib

Kabilesinin, fakirlerinden ve kölelerinden, cizyeden başka bir şey alınmaz.
[143]

Tağlib Oğullarının çocuklarından bir şey alınmaz. Kadınlarından ise, erkeklerinden almanın aynı alınır. 
[144]

Kitab'da: “Toplanmış olanlar dağıtılmaz; dağınık bulunanlar da bir araya getirilmez.” denilmiştir. Fetâvâyi Kâdîhân'da da böyledir. Meselâ:
80 koyunu olan bir kimsenin, zekât olarak 1 koyun vermesii icabeder. 80 koyun, sanki iki adamınmış gibi bölünmez ve zekât olarak iki koyun
alınmaz.
Eğer, bu 80 koyun iki adamın olursa, o zaman, bunların zekâtı iki koyundur. Bunlar da, bir adaminmış gibi bir araya toplanmaz ve bunlardan da

zekât olarak -sadece- bir koyun verilmez. 
[145]

îki kişinin, birbirlerine karışmış olan hayvanları, karışmamış olan hayvanlar gibidir. Bu şahıslardan her birinin hissesi, nüsab miktarına erişirse,
kendilerinin zekât vermeleri icabeder. Aksi takdirde zekât vermeleri gerekmez. Bu şahıslar, bir sözleşme ile veya veraset yolu ile ortalr olmuş
bulunsalar da, durum yine aynıdır. Otlaklarının da bir veya ayrı ayrı olması da müsavidir.
Bu iki şahıstan birinin hissesi nisaba baliğ olur; diğerininkH ise baliğ olmazsa; hissesi nisaba baliğ olan kimsenin, zekât vermesi icabeder.
Diğerinin ise, zekât vermesi gerekmez.
Çocuğun malı, nisab miktarım geçse bile, ona zekât farz olmaz.
Bir kimse, kendisi ile 80 kişi olan bir toplulukla, 80 koyuna ortak olsa, bu şahıs, her koyuna, bir başka şahısla yarı yarıya ortak bulunsa; bu
durumda her biri, koyunun yansı toplanınca 40 koyun yapsa bile, İmâmı Azam Ebû Hanîfe (r.a.) de İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bu kimseye bir
şey lazım gelmez.

Kendisi ile altmış kişinin, aynı şekilde ortak bulundukları 60 sığırın durumu da böyledir. 
[146]

Ortakların hisseleri ınüsavî olmayabilir; meselâ: îki şahsın ortaklaşa 61 develeri olsa ve -hisse itibarı ile- birinin 36, diğerintin de 25 devesi
bulunsa; zekât âmili bunlardan, iki yaşına basmış dişi bir deve ile üç yaşına girmiş bir dişi deveyi zekât olarak alır. Bu durumda ortaklardan her

biri, hisselerine göre zekâtlarını kabullenirler. Üç yaşındaki deve 36 deveran, 2 yaşındaki deve ise 25 devenin zekâtı olmuş olur. 
[147]

îmâm (Devlet Başkanı) zekâtı istediği halde, mal sahibi vermese ve sonra da bu mal helak olsa, bu kimse, bu zekâtı tazmin etmez. Sahih olan budur

ve umum da bu görüş üzeredir. 
[148]

Bir sene içinde, harâc da, sâimenin zekâtı da iki defa alınmaz. 
[149]

 Tuhfe'de:
“Zekât olarak verilecek devenin, dişi olması vacibtir.” denilmiştir. Erkek devenin, zekât olarak verilmesi  caiz olmaz. Zekât olarak, erkek devenün

ancak bedeli caiz olur. 
[150]

Koyunun zekâtı, erkeğinden de dişisinden de alınabilir. Çünkü, bu isim ikisini de içine almaktadır. İbil (deve) ise böyle değildir. Bu, özel isimdir ve

bint-u mahad ve bint-ü lebün manalarını ihtiva eder. 
[151]

Bize göre, zekât olarak verilecek şeylerin, bedellerini vermek de caizdir.

Keza, keffâretlerde, fıtır sadakasında, öşürde ve nezirde de, verilmesi gereken şeylerin bedeleri de verilebilir. 
[152]

Bir kimse, zekât olarak, dört koyun yerine, iyi beşlenmiş üç koyun veya üç yaşında orta halli bir deve yerine, iki yaşında kuvvetli bir deve verse,

bunlar caiz olur. 
[153]

Bir kimsenin, kıymeti 200 dirhem edecek 200 ölçek buğdayı olduğu zaman, bu kimse muhayyerdir; isterse bu buğdaydan zekât olarak5 ölçek verir,

isterse, bu 5 ölçeğin bedellini verir. 
[154]

Otîak hayvanları satıldığı sırada, zekât âmili orada hazır bulunsa; bu durumda âmil muhayyerdir: İsterse alınması icabeden malm kıymetini alır;
böyle yapması halinde yapılan alım-satım, hayvanların tamamı için caiz olur; isterse, bizzat zekât olan ve satılmış bulunan hayvanları alır;, bu
durumda ise, zekât olarak alınan hayvanlar kadarının alım-satımı bâtıl olur.
Eğer, zekât âmili orada hazır bulunmaz da, alıcı ile satıcı birbirlerinden ayrıldıktan sonra gelirse, bu durumda zekât âmili, satılmış bulunan
hayvanlardan -zekât olarak- alamaz; ancak alınması icabeden zekâtın kıymetini satıcıdan alır.
Bir kimse, öşrü icabeden yiyecekleri satmış olsa, bu dununda âmil serbesttir: İsterse bunları satıcıdan, isterse alıcıdan alır. Burada, âmilin hazır

bulunup bulunmaması, satıcı ile alıcının birbirlerinden ayrılmış olmaları veya almamaları da müsavidir. 
[155]

Bir kümse, arazisini, her seneliği üç yüz dirhem olmak üzere, üç seneliğine kiraya verse; aradan sekiz ay geçince, iki yüz dirheme sahip olsa; o
zamandan itibaren bir sene geçince, beş yüz dirhemin zekâtını verir.
Bir şahsın, 1000 dirhemden başka malı olmasa, buna karşılık olarak, seneliği 100 dirhemden 10 senelik bir ev icarlasa ve bu 1000 dirhemi de ev



sahibine verse; bu evde de senelerce oturmasa ve ev kiraya tufamn elinde kalsa; kiracı, ilk sene için 900 dirhemin zekâtını; ikinci sene için de 800
dirhemin zekâtını venir. Yalnız, birinci senenin zekâtını vermez. Sonra, her sene için 100 er dirhem düşerek, geri kalan kısmın zekâtım verir.
Evini kiraya veren kimse ise, birinci ve ikinci yıllar için zekât vermez. Çünkü, bu durumda nisab noksan bulunmaktadır. Sonra da, her sene için 100
dirhem artırarak, ona göre zekâtını verir. Ancak, aldığı kira bedelini artıriniyorsa (biriktiremiyorsa), bu kimsenin zekât vermesi gerekmez.
Bu durumda, evi kiraya tutan şahsın, ticaret için bir cariyesi bulunmuş olsa, bunun da değeri 1000 dirhem etse; sahibi, evin kirasına karşılık olarak
bu cariyeyi verse, bu halde nıes'ele değişir. Kiralayan adama zekât düşmez. Çünkü bu, durumda, cariyenin zatı yok olmuştur. Ev sahibinin ise,
yukarıda anlattığımız şekilde zekât vermesi gerekir.
Kira, tartılan ve ölçülenin aynı olmaz ise, dirhemler gibidir; aynı olunca ise câriye gibi olur. Ev sahibi, evi teslim ettiği halde kirasını peşin almazsa,

bu durumdaki hüküm değişiktir. 
[156]

Bir adam, 200 dirhem gümüş kıymetimde olan bir köleyi, ticaret için satın alsa ve bedelini de peşin ödese; fakat köleyi bir sene geçene kadar teslim
almasa ve bu köle satan şahsın yanında ölse, bu 200 dirhemin zekâtını, köleyi satan şahıs öder. Keza, köleyi alan şahıs da zekâtını öder.

Eğer kölenin kıymeti, 100 dirhem olmuş olsa, satan şahsın, 200 dirhemin zekâtını vermesi gerekir; alıcısına ise zekât düşmez. 
[157]

Bir kimse, 100 dirheme, hizmet için bir köle satmış olsa, parasının üzerinden bir sene geçtikten sonra, ya hâkimin hükmü veya kendi rızası ile,
ayıbından dolayı köle geri verilse; bu kimse, 1000 dirhemin zekâtını öder.
Bir kimse, bir malı, ticaret için satmış olsa, bu mal bir sene sonra, ayıbından dolayı ve hâkiimin hükmü ile iade edilmiş olisa; satmış olan kimsenin,
o malın zekâtını vermesi gerekmez. Bu şekil de, sattığı kölenin de zekâtını vermesi gerekmez. Alan kimsenin de, bu malın zekâtını vermesi

gerekmez. Fakat, bu mal, satan kimseye, hâkimin hükmü olmadan geri verilirse zekâtım vermesi gerekir. Çünkü o, yeni alım-satım gibidir. 
[158]

Malının zekâtını, kendisi hasta oluncaya kadar ödememiş olan kimse, varislerinden gizlice bu zekâtını öder.
Eğer, bu kimsenin yanında, zekâtım ödeyecek kadar malı olmaz ve zekâtım vermek için borçlanmayı isterse; bu durumda, borçlanıp, zekât
borcunu ödedikten sonra, bu yeni borcunu da ödemeye gücünün yeteceğine kalbi kanat getirirse, borçlanıp zekât borcunu öder. Böyle yapması efdâl
olur. Şayet, böyle yapar ve fakat borcunu ödemeden ölürse, bu borcunu âhirette Allâhu Teâlâ'nın ödemesi ümid edilir.
Şayet, borçlandığı zaman, bu borcu ödeyebileceğine kalbi kanaat getirmezse, bu durumda efdal olan ise, borçlanrnamasıdır. Çünkü, kula

borçluluğun husumeti daha fazladır. 
[159]

Bir kimse, 1000 dirhem karşılık vererek, câriye olduğunu bilmeden bir kadınla evlenmiş olsa ve o kadın yanında olduğu halde bir sene geçse; sonra
da onun câriye olduğunu anlasa; o kadın, efendisinden izin almaya ihtiyaç duymadan evlenmiş ve aldığı 1000 dirhemi de kocasına vermiş olursa;
Ebû Yûsuf (r.a.)'ın rivayetine göre, bu durumda her ikisine de zekât düşmez.
Keza, bir kimse, başka bir kimsenin sakalını kesse de, bu durumda hâkim, kesen şahsın diyet ödemesine hükmetse ve o şahıs da bu diyeti ödese,
aradan bir sene geçip, bu şahsın sakalı aynen yerine gelince, aldığı diyeti iade etmiş olsa, bu halde her ikisine de zekât lazım olmaz.
Keza, bir kimse, başka bir kimseye, 1000 dirhem borcunun olduğunu ikrar etse ve ödese; aradan bir sene geçince, borcunun olmadığı ortaya çıksa -
ve parasını geri alsa- bu durumda, her ikisine de zekât lazım gelmez.
Keza, bir kûnse, diğer bir kimseye 1000 dirhem hibe etse ve bunu verse; aradan bir sene geçince de, bu hibesinden hâMmin hükmü veya iki tarafın

rızası ile geri dönse ve bu 1000 diürhemi geri alsa, bu durumda, her ikisine de zekât lazım olmaz. 
[160]

200 dirhemin zekâtını vermesi dcabeden bir kimse, bunun için malından 5 dirhem ayırmış olsa ve sonra da bu 5 dirhem zayi olsa; bu kimseden
zekât sakıt olmaz.

Ancak, bu kimse o 5 dirhemi ayırdıktan sonra ölürse, bu 5 dirhem, mirasçının malı olur. 
[161]

Sâime olan 40 koyun karşılığında bir kadınla evlenmiş olan kimse, kadın bu 40 koyunu aldıktan ve aradan bir sene geçtikten sonra, duhûl vâki

olmadan o kadını boşamış olsa, bu şahıs geriye kalan ve bu 40 koyunun yansı olan 20 koyunun zekâtım verir. 
[162]

Zekât vermesi icabettiği halde onu ödemeyen bir kimsenin malından, fakirlerin ona haber vermeden almaları helâl olmaz. Şayet, fakirler almış öfea

mal sahibi geri alır. Şayet bu mal, fakirin elinde durmamakta ise, mal sahibi ödetir. 
[163]

Devlet başkanının zorla almış olduğu mala, mal sahibi verirken zekâtına nivyet eylese, bu durum ihtilaflıdır. Sahih olan, bu kimsenin zekâtının

sayılması ve zekâtın   düşmesidir. 
[164]

Birbirleri' ile değiştirilen, zekâta tâbi malların hükümleri aynıdır.
Meselâ: Hiç bir şeye niyyet etmeden, iki köle birbirleri ile değiştirilse, eğer bu ik köle de, ticaret içinse, yine ikisi de ticaret için olmuş oîur. Şayet,
ikisi de hizmet için iseler, yine hizmet için olurlar. Eğer, değişilen bu kölelerin biri hizmet için, diğeri de ticaret için olursa; yine, ticaret için olanı
ticaret için, hizmet için olanı da hizmet için olur.
İki şahıs, senenin ortasında, ticaret için olan ütü köleyi de-ğişseler, bu kölelerden birinin kıymeti 1000; diğerinin kıymeti ise 200 dirhem olsa; 200
dirhem değerindeki kölenin kıymeti, bir özründen dolayı 100 dirhem noksanlassa, nisabı doldurmadığı için bu kölenin sahibinin senenin başında
zekât vermesi gerekmez. Eğer, sattıktan sonra, sene tamamlanırsa, kıymeti yüksek olan kölenin sahibi zekâtmı verir. Çünkü o köle, sahibinin elinde
1000 dirhem değerle, bir sene kalmış olmaktadır. Diğer şahıs ise, nisabı tamam olmadığı için zekât vermez.
Şayet, özürlü köle, hâkimin hükmü olmadan geri verilirse, geri veren kimse bunu satın aldıktan sonra, bir sene geçmiş olsa bile, zekât vermez. Geri
alan. kimse ise, 1000 dirhemin zekâtını verir. Çünkü bu, yeni alım-satım gibi olur ve helak etmiş sayılır.
Eğer bu köle, hâkimin hükmü ile geri verilmişse, bunu geri alan kimse, zekâtım verir.
Eğer değeri yüksek olan kölenin, senenin yarısından sonra ve satım vaktinde, bir özürü ortaya çıkar ve değeri 200 dirhem noksan-laşırsa, diğer

kölenin de bir özürü yoksa, ister mahkeme yolu ile isterse rizâen geri verilmiş olsun, geri veren de, geri alan da, bunun zekâtım verirler. 
[165]



İki kişi, mallarının zekâtını, dağıtmak üzere başka biir şahsa verseler; bu şahıs da bunları birbirine kalsa, sonra da zekât olarak dağıtsa; bu şahıs,

zekâtı dağıtmak üzere kendisine verilmiş olan iki şahsa borçlu.kalır. Dağıttığı ise, kendisinin sadakası olmuş ofaır. 
[166]

Bir kimsenin, zekât olarak dağıtmak üzere eline koyduğu şeyi fakirler yağmalayıp kapişsa bu zekât olarak caiz olur.
Bu şey, o kimsenin elinden düşse ve bir fakir onu alsa, bu şahıs da buna razı olsa, yine zekât olarak caiz olur. Ancak bu durumda o şahsın, fakirin

aldığı malın, kendi malı olduğunu bilmesi gerekir. 
[167]

 
4- ÖŞÜR TOPLAYAN KİMSELERİN DURUMU

 
Öşür toplayan kimse, devlet başkanının, sadakaları (zekâtları, devlet gelirlerimi) toplamak ve tüccarı hırsızdan korumak üzere tayin ettiği
kimsedir.
Âşir (öşür toplayan kimse âmil, açık malların sadakasını (zekâtını) aldığı gibi, tüccarın yanında bulunan gizli malların da sadakalarım (zekâtlarını)

alır. 
[168]

Âmil'in' (Âşir'in), hür olması, müslüman olması ve Haşimî olmaması şart kılınmıştır. 
[169]

Bir müslüman, yanında ticaret malı bulunduğu halde bir âmile (âşir'e) uğrarsa, havm havelan (senenin tamam olması ve nisabın tam olması şartı ile,
âmil o malın 40 da birini, zekât olarak alır. ve zekât konulmakta olan yere kor.
Bu âmile, bir zımmî îslâm ülkesinde yaşayan gayr-i müslim vatandaş uğrarsa; âmil, bu kimseden yanında bulunan ticaret mallarının yirmide birini
alır. Bunu da, cizyelerin konulduğu yere kor. Bu zımmîden cizye alınmış olmasından dolayı, onun harâc borcu düşmez. Zımmîden de, bir senede,

bir defadan fazla -vergi- alınmaz. 
[170]

Bir âşire, yanında 200 dirhemden daha az malı bulunan bir kimse uğrayınca; bu kimse, müslüman olsun, zımmî veya harbî olsun; âmil bu kimseden

evinde başka malı olduğu bilinse de, bilinmese de bir şey almaz. 
[171]

Bir âşir'in yanına, malı ile uğramış olan kimse:
“Bu malın üzerinden sene geçmedi. Aynı cinsten, üzerinden sene geçmiş olan başka malım da yok” dese; veya: “Üzerimde insanların isteyip
alacakları borcum var.” veya:
“Ben yolculuğa çıkmadan önce, sadakayı zekâtı, vergiyi başka fakirlere ödedim.” Veya:
“Bu sene için de başka âşir'e ödedim.” der ve yemin ederse; o kimsenin sözlerine inanılır.
Câmi’s-Sağîr'de:
“Bu kimsemi beraatını vesikasını, delilini çıkarması şart değildir. Sahih olan budur.” denilmiştir. Ancak, o sene, bu âşirden başka âşir yoksa, o
kimsenin sözüne inanılmaz.

Keza, yolculuğa çıktıktan sonra verdiğini iddıia edenin de, sözü doğru görülmez. 
[172]

Bu kimse, zekâtım verdiğini iddia ettiği âmil'in ismine uymayan, başka bar isimle berât çıkarıp göstermiş olsa ve verdiğine yemin etse, sözüne

inanılır. 
[173]

 Çünkü, beraat şart değildir. 
[174]

Bir kimse, başka bir âmil'e verdiğine dair yemin ettiği hal de; senelerce sonra yalanı ortaya çıkmış olsa bile, kendisinden bu zekâtı alınır. 
[175]

Müslümanların doğru söylediklerinin kabul edildiği her şeyde, zımmîlerin de doğrulukları kabul edilir ve onlara da inanılır. Kenz'de de böyledir.
Âmilin bu hususu umum hakkında icrası caiz olmaz. Meselâ: Zımmî'den alman cizye hususunda, o zımmî: “Ben verdim.” dese, sözü doğru
bulunmaz. Çünkü, fakir olan zımmîlere, bu hak -cizye- verilmez. Onların bunu almaya, ehliyetleri ve veren zımmînin de bunu yermeye velayeti
yoktur. Bu, müslümanlann alacağı bir şeydir.
Eğer, bir zımmî, sahnelerinin vergisini, şehrin fakirlerine verdiğini iddia ederse; bu iddiası kabul edilmez. Bilakis, verdiği bilinse bile, ikinci defa
yeniden alınır.

Bu durumda, ikinci defa alman, zekât yerine geçer; birincisi ise nafile olmuş olur. Sahih olan budur. 
[176]

Ebû'l-Yüsr, Cami'de:
“Eğer, devlet başkanı, onlara, vergilerini diledikleri kimseye vermeleri hususunda izin vermişse, o zaman bir beis yoktur. Çünkü, devlet
başkanının, başlangıçta onlara izin vermiş olması halinde, fakire vermelerinin caiz olduğu gibi, bunlar fakire verdikten sonra devlet başkanı izin

vermiş olsa; bu durum yine caiz olur.” demiştir. 
[177]

Bir âmil. sâimelere veya nükuda uğramış olsa da, sahibi:

“Bunlar benim değildir.” dese, bu kimseye inanılır. 
[178]

Bir âmile, ticaret malı ile uğrayan bir kimse:

“Bu ticaret malı değildir.” dese, onun sözüne de inanır. 
[179]

Âşir, 200 dirhem değerinde, bulunmuş olan bir mala rastlasa, bunun öşrünü almaz.
Keza, bu durumda müdâribden de zekât alınmaz. Ancak, müdârîb (sermaye başkasından, emek kendisinden olmak üzere ortaklık yapan kimse)
kendi öz hissesinden kâr eder de, bu kân nisab miktarına baliğ olmuş bulunur, bununda da, üzerinden bir sene geçmiş olursa; bu müdâribden o

malının zekâtı alınır. Çünkü, o şahıs, bu malin sahibi olmuştur. 
[180]

Keza, mal sahibi olma izin ve yetkisine sahip olan bir köleye uğramış olan âmil, o köleden ide zekâtını alır.



Fakat, mal -böyle izni olmayan- bir kölenin olursa; kazancı olsa bile, âmil, ondan zekât almaz. Bu görüş sahihtir.
Eğer, efendisi bu köle ile beraberse, âmil bu efendiden zekâtı alır. Ancak, bu efendinin malından, kulların alacağı varsa, (yani, bu mal sahibi

başkalarına borçlu ise) ve bu mal da borcunun karşılığı ise, o zaman âmil bu kimseden de zekât almaz. 
[181]

Ticaret malı olan şarap ve domuzu bulunan bir zımmı, âmil'e gelse; bu ticaret mallarının değerleri de 200 dirheme eşit veya ondan daha fazla
bulunsa; bu âmil, şarabın kıymetinin onda birini alır. Zahirü'r-rivâye'ye göre, domuzun değerinden bir şey almaz. Bu, İmâmı A'zam (r.a.) ve İmâm

Muhammed (r.a.)'e göredir. 
[182]

İmâm Muhammed (r.a.), ölmüş hayvanların derilerinin hükmünü zikretmedi. “Böyle bir metâı olan, bir zımmî, âşire uğradığı zaman, münasip,olan,

âşirin onların da öşrünü almasıdır.” denilmiştir. 
[183]

Harbîden de öşür alınır. Ancak, harbîden öşür alınması için, onların da müslüman tüccarlardan az veya çok öşür almakta olmaları gerekir.
Keza, onlar bizim tüccarlarımızdan bir zey almazlarsa; biz de, onlardan hiç bir şey almayız. Yani, onlar bize nasıl davranırlarsa, biz de onlara öyle
davranırız.
Eğer onlar, bizim tüccarlarımızın elinden mallarının tamamını alırlarsa; biz de onlardan mallarının tamamını alırız. Ancak, bu durumda, ona emân
verene kadar olan miktar müstesnadır.
Harbîlerin mukatep kölelerinden ve çocuklarından bir şey alınmaz. Ancak, onlar bizim mükâtep kölelerimizden ve çocuklarımızdan alırlarsa, o

zaman biz de onların mükâtep koie ve çocuklarından -vergi- alınz. 
[184]

Hiç bir hususta harbîlere inanılmaz. Ancak, cariyelerinin ümm-i veled (evlâdlarının anası) olduğunu iddia ederlerse ve çocukları hakkında onların
kendi çocukları olduklarını iddia ederlerse bunlara inanılır. Çünkü, nesebe ikrar ve çocuğunun anası olmakla ikrar sahihtir.
Harbîler, eğer:
“Bunlar müdebbirdirler,” derlerse, bu sözlerine inanılmaz. Çünkü, tedbiri ikrar etmeleri sahlih değildir.
Harbîler, şayet 50 dirhemle gelirlerse, bu durumdaki harbîden bir şey alınmaz. Ancak onlar bizim tüccarlarımızdan bunu alırlarsa, biz de onlardan
alırız.
Eğer, harbîlerin bizden öşür alıp almadıklarını bilmezsek veya aldıklarını bilir fakat ne kadar aldıklarını bilemezsek, biz de onlardan öşür ahriz.
[185]

Eğer bir harbî, âşire uğrar; o da bu harbîden alınması gerekeni alırsa; bu harbî başka bir âşire uğramış olsa bile, bir yıl tamam oluncaya kadar,
ondan yeniden hiç bir şey alınmaz. Fakat, bu harbî öşrünü verdikten sonra, dâr-ı harbe gitse de, sonra aynı gün geri gelse, önce olduğu gibi –tekrar-

öşrü alınır. 
[186]

Bir harbî, âşire uğrasa; âşir de onun harbî olduğunu bilmese ve bu harbî dâr-i harbe dönse; sonra da geri gelse, önceki uğramasından dolayı ondan

öşür alınmaz. 
[187]

Bir müslüman ve bir zımmî âşire gelseler, âşir de onları tammasa -ve alması gerekeni almasa-, ikinci sene âşâr onları tamsa, ikisinden de, geçen

senenin zekâtını alır. 
[188]

Bir kimse, yanında 40 koyun olduğu halde, âşire varsa, -bu koyunların da- üzerinden iki yıl geçmiş bulunsa,  senenin zekâtını alır; ikinci seneninkini

almaz. 
[189]

Tağlib Oğullarından, cizye yerine, öşrün yarısı alınır. Eğer Tağli bililerin çocukları veya kanlan âşirin yanına varırsa; çocuklardan bir şey alınmaz.

Kadınlardan ise, erkeklerden alman kadar alınır. 
[190]

Bir kimse, hâricilerin âşirine uğrasa; o âşir de, bu kimseden öşrünü alsa; bu kimse, daha sonra, adi ehlinin âşirine uğrasa; bu âşir de ikinci defa o
kimseden zekâtını alır. Ancak, haricîlerin çoğunlukta bulunduğu belde bunun hilafın adı r. Bu şahsın otlak hayvanlarının zekâtını hâricilerin âşiri

almış olursa, ehl-i adın âşiri bunların zekâtını yeniden almaz. 
[191]

Âşirin yanına, baş meyve, sebze veya süt gibi çabuk bozulacak btr şeyle varan kimse, bunların değeri nisaba baliğ olsa bile, İmâm-ı A'zam Ebû

Hanîfe (r.a.)’ye göre, bunlardan bir sey alınmaz. İmâmeyne göre ise, bunların öşrü alınır. .
[192]

Bir kimse, nisab miktarına, ulaşmamış hayvanlarla, âşirin yanına gelir; evinde de onları nisab miktarına ulaştıracak başka hayvanları bulunursa; âşir

o şahıstan, vermesi icabeden kadarını alır. Çünkü, bu hayvanların hepsi himaye altındadır. 
[193]

 
5- DEFİNELERİN VE MÂDENLERİN ZEKÂTI

 
Mâden ocaklarından çıkan mâdenler üç türlüdür:
1- Ateşte eriyen mâdenler.
2- Mâi (akıcı) olan mâdenler, Akıcı olmayan ve erimeyen mâdenler.

Ateşte eriyen mâdenler: Altın, gümüş, demir, bakır ve kalay gibi mâdenlerdir. Bunların zekâtı ise beşte birdir. 
[194]

Mâdeni çıkaranın hür, köle, zımmî, çocuk veya kadın olması müsavidir.
Beşte birden geriye kalan mâden, bulan kimsenindir.
Eman verilmiş olan harbî, devlet başkanının izni olmadan mâden çıkarırsa; bu mâdenden kendisine hiç bir şey veirlmez. Eğer, devlet başkanının
izni ile çikarmışsa, anlaşmalarındaki şartlara göre hareket edilir.



Mâdenlerin öşür arazisinde veya harâc arizisinde bulunması müsavidir. 
[195]

.
îki kişi, mâden arasa ve define birisine rastiasa, o bulanın olur.

Bir kimse, mâden aramak için ücretle adam çalıştırsa; bulunan mâden müste'cire  ücretle çalıştıran şahsa yani iş verene) ait olur. 
[196]

Akıcı olan mâdenler: Petrol, zift ve sudan elde edilen tuz gibi madenlerdir.

Akıcı olmayan ve ateşte erimeyen madenler ise: Alçı, kireç, cevahir ve yakut taşları gibi mâdenlerdir. Bunlara zekât yoktur. 
[197]

Civanın zekâtı, beşte birdir. 
[198]

Bir kimsenin kendi evinde veya arazisinde bulduğu mâdenden bir şey alınmaz. Bu, İmâmı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyne

göre ise, bunlardan da beşte biri alınır. 
[199]

Bir kimse, İslâm ülkelerinde, sahra gibi gayr-i memlûk olan hiç kimsenin mülkiyeti altında bulunmayan bir yerde, define bulsa; eğer, bulduğu
şeylerin üzerinde kelime-i şehadet gibi müslümanlâra ait bir yazı varsa; bu define “Bulunmuş mal” menzilesindedir.

Eğer, bulunan şeylerin üzerinde put veya salip nakşı varsa; bunların beşte biri -zekât olarak- alınır; beşte dördü, bulanın olur. 
[200]

Bulunan şeylerin üzerindeki işaret kesin belli olmazsa; bunlar cahiliyye alâmetlerine benzemese bile, zâhir-i mezhebe göre, cahiliyyeye ait kabul

edilir. 
[201]

Bunları bulan kimsenin küçük, büyük, hür, köle, müslüman veya zimmî olması müsavidir.
Fakat, bunları'eman sahibi bir harbî bulmuş olursa; kendisine hiç bir şey verilmez. Ancak, bu harbî, imâmın devlet başkanının izni ile hareket

etmişse ve aralarında bir şart koşulmuşsa; o şart yerine getirilir. 
[202]

Eğer, define memlûke olan   birinin mülkiyeti altında bulunan) bir yerde bulunmuşsa, bulunan şeyin beşte birinin  ekât olarak  alınacağında ittifak
vardır.
Kalan beşte dört hususunda ise, görüş ayrılığına düşülmüştür. İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.):

“Bu beşte dört, mülk sahibinindir” demiştir. 
[203]

Fetâvâyi İtâhiyye'de:
“Eğer, mülk sahibi zimmî ise, bulunan şeyden kendisine bir şey verilmez. Eğer, mülk sahibi bilinmezse ve vârisi yoksa, kalan beşte dört  o mülkün

sahibini uzaktan tanıyan bir müslümana verilir.” denilmiştir. 
[204]

Veya, bu beşte dört onun varislerine verilir. 
[205]

Varisi olmazsa, beyfü'1-mâle verilir 
[206]

.
Bir müslüman, dâr-i harbte, sahipsiz bir yerde bir define veya mâden bulmuş olsa; bulduğu bu şeyin tamamı kendisinindir. Ondan beşte bir alınmaz.
Eğer, bu müslüman, mezkûr şeyleri sahipli bir yerde bulmuş ise ve dâr-i harbe de eman ile girmiş olursa; bulduklarını, o harbîlere verir.
Eman ile girmemişse, bulduğu şeyleri dâr-i İslâm'a çıkarır ve -tamamı- kendisinin olur; fakat bu, temiz bir şey olmaz. Bulduğu bu şeyleii, satması

da caizdir ve fakat yukarıda söylediğimiz gibi, bu alan kimse için de temiz bir şey olmaz. 
[207]

Bu hususta takip edilecek en doğru yol, bu gibi şeyleri fakirlere sadaka olarak dağıtmaktır. 
[208]

Bu müslüman, dâr-i harbe, emansız girmiş ise, beşte bir de vermeden, -bulduğu şeyin- tamamı kendisinin olur. 
[209]

Bulunan şeyler, silâhlar, âletler, ev eşyaları, yüzük kaşlan veya kumaş gibi şeyler olsa bile, bunların hepsi de hazine (defîne) gibidirler ve beşte biri

alındıktan sonra, kalan beşte dördü, kim bulmuşsa ona verilir. 
[210]

Anber, inci ve balık gibi, denizden çıkartılan şeylerden -zekât olarak- hiç bir şey alınmaz. 
[211]

Bir kimse, denizden altın veya gümüş çıkarsa; kendisinden -zekât olarak- hiç bir şey alınmaz. 
[212]

Dağlarda bulunan, fîrûzec denilen şeylerden de, beşte bir almak yoktur. 
[213]

 
6- ZİRAÎ MAHSULLERİN VE MEYVELERİN ZEKÂTI

 
Ziraî mahsullerden ve meyvelerden zekât vermek farzdır.
Bunun farz olmasının sebebi: Arazînin verimli olması ve harâc arazisi olmamasıdır.
Arzın yerin hakîkaten veya takdîren temekkün (yerleşme) sebebi ile verimli olması, öşür (zekât) almanın sebebidir. Temekkün olur da, ekip biçme
olmazsa, bu araziden öşür alınmaz; ancak haraç alınır.
Zirâate bir âfet dokunduğu zaman, öşür alınmaz.
Ziraî mahsullerden ve meyvelerden zekât almanın rüknü : Temlikdir. Yâni, arazînin sâhibd olmaktır.
Bunun edasının şartı ise,”Zekât” bahsirlde geçmiştir.
Bu zekâtın, vücubunun şartı ikidir ;
1- Ehliyet sahibi olmak (Yani, müslüman olmak.) Bu ilk şarttır ve bunda ihtilaf yoktur.
Öşrün farz olduğunu bilmek de gereklidir.



Akü ve Bulûğ, öşrün vücubunun şartlarından değildir. Hatta, öşür, çocukların ve delilerin arazilerinden de alınır. Çünkü o arazide de nzık olma
manası vardır. Bundan dolayıdır ki, öşrü devlet başkanının cebren alması caizdir. Böyle alınınca, arazi sahibinin öşür borcu kalkar; fakat sevap
olmaz.

Keza, üzerinde öşür borcu var iken ölen kimsenin terekesinden bu borç  olınır. 
[214]

Keza arzın (yerin) mülk olması da, öşrün vücûbu için şart değildir.
Mevkuf (vakfedilmiş) arazilerin de öşrü alınır.
Me'zûn ve mükâteb kölelerin arazilerinden de öşür alınır.
2- Arzın mahallî olması da, öşrün vücûbu için şarttır. Bu ise, arazinin öşür arazisi olması demektir. Hariçde bulunan, haraç arazileri için öşür

yoktur. 
[215]

Odun, ot, kamış, yılgın ağacı ve hurma dalı için de, öşür yoktur. Çünkü bunlardan dolayı arazinin verimi artmaz. Aksine bunlar araziyi ifsad ederler.

Ancak, bunlardan istifade edilirse veya arazide olan çınar ve benzeri gibi ağaçlar kesilip satılırsa; bunların da öşürünü almak icabeder. 
[216]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, yerden çıkan her şeyin öşrünü vermek icabeder. Buğday, arpa, darı, pirinç ve her çeşit hububat ile bakliyat;
reyhanlar, güller, şeker kamışları, tutyalar, kavun, karpuz, hıyar, patlıcan, boya otu ve bunlara benziyen şeyler; meyve ağaçlarının meyveleri az

olsun, çok olsun, bunların hepsinin de öşrü verilir. 
[217]

Bunların yağmur suyu ile veya akar su ile sulanmaları da müsavidir. Keza bunların bir vesk'e baliğ olup olmamaları da müsavidir. Bütün bunlar
İmâmı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir.

Pamuktan ve pamuk tohumundan da öşür almak icabeder. Çünkü, bunlardan her biri, aranılan şeylerdendir. 
[218]

Cevizden, bademden, kimyondan ve kişniş otundan da öşür almak icabeder. 
[219]

Bal, öşür arazisinden elde ediliyorsa; ondan da, öşür alınır. 
[220]

Dağlarda biten ağaçların meyveleri toplandığı zaman, onların da öşrü alınır. 
[221]

Yere tabi olan ağaçlardan çıkan katran ve ağaç sakızlarından öşür alınmaz. Çünkü, bunlardan faydalanmak maksud değildir. 
[222]

Sadece ziraat ve tedavi için kullanılan tohumların hepsi (Karpuz tohumu, kavun tohumu, anason tohumu ve çörek otu tohumu gibi öşre tabidir.
Ziraat veya tedavi için olmayan tohumlar için ise, öşür yoktur. Muzmarât'ta da böyledir.

Keten, kenevir, pamuk sapları, patlıcan, kendir, muz ve incir gibi şeylere de öşür yoktur. 
[223]

.

Evinin önünde (ki avlusunda) meyveli ağacı olan kimsenin, o ağacın meyvesinden dolayı, öşür vermesi gerekmez. 
[224]

Dolaplarla veya kovalarla sulanan arazilerden elde edilen bitkilerden nısıf öşür  (yani yirmide bir)  alınır.
Bir öşür arazisi,hem yağmur veya nehir suyu ile; ( hem de dolap veya benzeri bir aletle sulanılıyorsa, hangisi ile daha çok sulanıyorsa, ona itibar

edilir. Eğer, müsavi bir şekilde sıilanıyoras, bu durumda, mükellefin lehine olarak öşrün yansı (mahsulatın yirmide biri) alınır. 
[225]

Öşür almaya -veliyyü'l-emrin- hak kazanmasının zamanı, İmâmı Azam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, mahsulün çıkıp olgunlaştığı, meyvelerin de

yetiştiği zamandır. 
[226]

Arazinin öşrünü vaktinden önce vermek caiz değildir. Ancak, bir kimse tohumu ektikten sonra, öşrü verirse caiz olur.
Eğer bir kimse, tohumu ektikten sonra ve fakat bu bitmeden önce, öşrü verirse, açık olan durum bunun caiz olmamasıdır.
Meyveler çıkıp, kendini gösterdikten sonra öşür verilmiş olursa, bu durumdaki acele verme hali caiz olur; bundan önce, öşrün verilmiş olması caiz

değildir. 
[227]

Öşür arazisinin mahsulâtı, hasaddan sonra; sahibinin sun'u olmadan, haricî bir sebeble telef olsa veya çalınsa, bu mahsulatın öşrü sakıt ölür.
Bu mahsulatın, bu şekilde, bir kısmı helak olmuş olsa; o nisbette öşrü de azalmış olur.
Bu mahsulâtı, şayet njal sahibinden başkası helak etmiş, olursa; o şahsa ödettirilir. Bu durumda, mezkûr mahsulâttan öşür de alınır.
Bu mahsulât, mal sahibi tarafından imha edilmiş olursa, öşrü mal sahibine ödettirilir. Bu kimse, şayet bü borcunu ödemeden ölür ve bu hususta da

bir vasiyyeti bulunmazsa, bu öşür ondan sakıt olur. 
[228]

Benî Tağlib Kabilesinin, öşür arazilerinin mahsulâtından, öşür olarak, müslümanl ardan almanın iki  katı alınır.
Bir Tağlib’nin arazisini, bir zımmî satın almış olsa; durum yine değişmez. Yani, bu zımmî de öşrü iki kat verir.
Keza, bir Tağlib'linin arazisini müslümanlar satın almış olsa veya bir Tağlib'li müslüman olmuş bulunsa; bunun arazisinden yine iki kat öşür alınır.
Bu, îmâm-i A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir.
Bir müslüman, sahibi bulunduğu arazisiyi, Tağlib'li olmayan bir zımmî'ye satarsa; Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, o arazi haraç arazisi olur.
Bu müslüman, sattığı bu araziyi, şuf'a yolu ile veya satışın fasid olmasından dolayı, geri alırsa; bu arazi yine öşür arazisi olur.

Kendi beldelerinde bulunan mecûsilerden bir şey alınmaz. 
[229]

Bahçesine, bostan ekmiş bulunan bir müslüman, eğer onu öşür suyu ile sularsa, mahsul öşrî; haraç suyu ile sularsa, mahsul haracî olur.

Zımmî ise: böyle değildir. Bostanım ne ile sularsa sulasm, mahsulü haracîdir. 
[230]

Müslüman ıda, zımim de, bostanını bir defa öşür suyu ile, bir defa da haraç suyu ile sulamış olsalar; bu durumda müslüman öşür, zımnî ise haraç
[231]



verir. 
 
Öşür Suyu:
 
Öşür arazisinde kazılan kuyuların, öşür arazisinden çıkan kaynak ve pınarların suları ile, başkaları tarafından
kazılmış bulunan kanallardan gelen yağmur, deniz ve nehir sulan öşür suyudur.
 
Haraç Suyu:
 

Haraç arazilerinde kazılmış bulunan kuyuların suyudur. 
[232]

Ebû Hanîfe (r.a.) ve Ebû Yûsut (r.a.)'a göre, Seyhun, Dicle ve Fırat Nehirlerinin sulan da, Haraç Suyu'dur. 
[233]

Bir öşür arazisi kiraya verilmiş olursa; buranın öşrünü, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kiraya vermiş olan şahıs verir. İmâmeyne göre ise,

bu arazînin öşrünü, kiralayan şahıs verir. 
[234]

Bu araziyi kiralayan şahıs, hasaddan önce ölmüş olsa; öşrünü, kiraya veren şahsın vermesi icabetmez.
Ancak, bu araziyi kiralayan şahıs, hasaddan sonra ölürse; o zaman, öşrü kiraya veren şahsın vermesi gerekir.

İmâmı A'zam (r.a.)'a göre, hasaddan önce veya hasaddan sonra, ölmüş olması durumunda da, o kimseden, öşür sakıt olmaz. 
[235]

Bir kimse, araziyi, bir müslümandan emanet, olarak alır ve ekerse; bu arazinin öşrü, ödünç alan şahsa aittir.
Arazi, bir kafirden emaneten alınmış ve ekilmiş olursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, yine öşrü, emaneten alan şahsa aittir, îmameyn'e göre ise,

kafire aittir. Bu durumda, kafir, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bir öşür; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre iki öşür verir. 
[236]

Öşür arazisi, müzarea sureti ile işlendiği zaman, İmâm-ı A'zam (r.a.)'a göre mahsulâtının öşrü, arazi sahibinden alınır. İmâ-meyn'e göre ise, tarlayı
işleyene aittir. Ancak, bu durumda arazi sahibinin, kendi hissesine ait öşrü vermesi vacip olur; tarlayı işleyen kimsenin hissesine ait olan öşürden

do,layı da, borçlu bulunur; bu onun zimmetinde olmuş olur. 
[237]

Mal sahibi olmayan, fakat tarlayı işlemekte olan kimse ölse; îmâmeyne göre, hem kendisinden hem de tarlanın sahibi olan ortağından öşür sakıt
olur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, o şahıs, hasaddan önce ölürse; durum, böyledir; fakat, hasattan sonra ölürse; ölen kimseden, öşür sakıt
olmaz. Yani tarlayı işleyen bu şahsın hissesinin öşrü verilir. Tarla sahibinden ise, öşür sakıt olur.
Ekilmiş bulunan bir mahsulü, sulandıktan sonra ve hasaddan önce, bir kimse helak etmiş veya çalmış bulunsa; bu kimse, bunları ödiyene kadar,

mal sahibinün öşür vermesi gerekmez. 
[238]

Bir kimse, bir öşür arazisini gasbeder ve orada ziraat yaparsa; eğer, mahsulde bir eksilme olmazsa; arazi sahibi için öşür gerekmez; eğer mahsul

noksarlaşırsa; arazi sahibinden öşür alınır. 
[239]

Bir kimse, içindeki ekini ile beraber, bir araziyi satarsa; bu tarladaki mahsulün öşrü, tarlayı satan kimseye aittir; satın alana ait değildir.
Bakliyat efeili bir yer, satıldığı zaman, eğer, müşteri pazarlıkta kesmişse yine öşrü saJtan kimseye aittir. Ancak, pazarlıkta böyle bir şart

koşulmamışsa; öşür, alıcıya ait olur. 
[240]

Öşür arazisinden elde edilen mahsulât, satılmış olsa; bakılır: Eğer, mahsulât yetişmiş ise, âşir (âmil-öşür Toplayan görevli dilerse, öşrü; satan
kimseden, dilerse satın alan kimseden alır.
Bu mahsulâtı satan kimse, kıymetinden fazlaya satmış ve müşteri de henüz teslim almamış olursa; âşir, isterse, öşrü, malın aynından, isterse
bedelinden alır.
Eğer satıcı, alış-verişinde insanları aldatmayan bir kimse ise, bu durumda âşir, öşrü, satılmış olan malın bedelinden değil1 de, aynından alır.
Eğer, bu mal helak edilftrse; âşir, öşrü, satıcıdan alır.
Eğer, bu malı müşteri helak etmiş olursa; âşir muhayyerdir: Dilerse, satın alan şahsa ödettirir. Çünkü, bu durumda onlardan her biri hakkını telef
etmiştir.
Satıcı, eğer yaş üzüm satmış olursa; âşir, öşrünü onun bedelinden alır.

Keza, bu kimse, şıra elde etse ve sonra da onu satmış olsa, âşâr, bunun öşrünü de bedelinden alır. 
[241]

Öşürde, amelenlin ücreti, hayvanların yiyecekleri, su sulayanın kirası, bekçi ücreti ve benzeri gibi şeyler hesaba katılmaz.

Yerde yetişip çıkan, her şeyin öşrünü (onda birini) veya nısıf öşrünü  yirmide birini) vermek, bu mahsulâtı çıkaran herkes için vaciptir. 
[242]

Zekâtı (öşrü) verilecek olan mahsulâttan, öşrü verile ne kadar yenilemez. 
[243]

Öşrü ayrıldıktan sonra, geriye kalan mahsulâttan yomek helâl oiur. İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.):

“Bir kimse öşrü verilmemiş maldan yediğini ve yediğinin öşrünü borçlanmış olur.” buyurmuştur. 
[244]

 
7- ZEKÂT VERİLECEK KİMSELER

 
Zekâtın masrafı yani zekât yenilecek kimseler şunlardır.
 



Fakirler:
 
Fakir:
 
Nisab miktarından az malı olan kimse demektir. Veya, nisab miktarına ulaşmış olmasına rağmen, nami olmayan mala sahip olan kimseye de fakir
denir.
Nisabdan fazla mala sahip olmasına rağmen, bu malı ihtiyacını karşıiamıyan veya ihtiyacını karşıladıktan sonra, kendisi için artmayan ve ihtiyaç

hali devam eden fcimse de fakirdir. 
[245]

Zekâtı (sadakayı) fakir olan alimlere vermek, fakir olan cahillere vermekten daha efdaldir. 
[246]

 
Miskinler:
 
Miskin:
 
Hiç bir şeyi bulunmayıp, dilenmeye muhtaç olan kimse demektir.
Fakirin aksine, bu kimselerin kuvvetten düşmemek ve bedenini korumak maksadı ile dilenmesi helâl olur.

Fakirin dilenmesi ise helâl olmaz. Bir günlük yiyeceği ve avret mahallini örtebilecek elbisesi olan kimsenin dilenmesi helâl olmaz. 
[247]

 
Âmil:
 
 

Veliyyü'l-emrin, zahirî malların zekât ve öşrünü topla mak üzere ta'yin edip, memur eylediği kimsedir. 
[248]

Bu şekilde tayin edilmiş bulunan bir âmile, zekât toplamak üzere gidip gelmesinden ve bu husustaki hizmetinden dolayı, görevi devam ettiği
müddetçe, kendisinin ve aile efradının ihtiyaçlarına kâfi gelebilecek miktarda, orta halli  topladığı zekattan, bir  hisse maaş verilir. Pek çok zekât

toplamış olsa bile, -bu maaşı- yarısından fazla miktarda attırılmaz. 
[249]

Bir kimse, kendi malının zekâtını, bizzat getirip devlet başkanına verirse, ânıil bu zekâttan bir hisse almaya hak kazanmış olmaz. 
[250]

Peygamber (s.a.v.) Efendimize akraba bulunmalarından dolayı, Hâşimî'lerin âmillik yapması helâl olmaz. Onların yüce şerefinden dolayı,
insanlardan bu gibi şeyleri almaları veya aldıkları şüphesinin bulunması doğru olmaz.

Zenginlerin âmil olarak görevlendirilmeleri ise caizdir. 
[251]

Rızkım başka yerden temin eden Hâşimî'nin, âmillik yapmasında bir beis yoktur. 
[252]

Bir âmülin elindeki mal, helak olsa veya kaybolsa, bu âmilin alacağı sakıt olur. Bu âmilin, zekât veren kimseden, bu zekâtı tekrar alması caiz olur.
[253]

Bir âmilin, kendi ücretini henüz hak etmiş olmadan alması caiz olur; fakat bu durumda, almaması daha efdâldir.
[254]

 
Mükâteb Köle:
 

Mükâteb olan kölelere, onları, kölelikten kurtarıp hürriyetlerine kavuşturmak için yardım edilmesi uygundur. 
[255]

 
Mükâteb:
 
Bir bedel mukabilinde, azad edilmek üzere efendisi ile mukavele yapmış olan köle veya cariye demektir.

Mükâtebe, zengin olduğu bilinsin veya bilinmesin zekât vermek caiz olur. 
[256]

Hâşîmüerin muk atehlerine de, zekât vermek caiz olmaz. Çünkü, kölenin mülkü de efendisine aittir. Ve şüphenin hakikata karışması ihtimali vardır.
[257]

 
Borçlu:
 
Borcundan fazla, nisab miktarı mala sahip olmayan veya kendisinin de, başkasında alacağı olmasına rağmen, bunu alması mümkün olmayan kimse

demektir. 
[258]

Zekâtı, borçlu olanlara vermek, fakir olanlara vermekten daha efdaldir. 
[259]

 
Allah Yolunda Olanlara:



 
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, Allah yolunda olanlardan maksad, Allah yolunda cihad eden gazilerin fakirleridir.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, hac yolunda olan fakir kimselerdir. 
[260]

Sahih olan ise, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.
 
Yolcu:
 

Zekât verilecek yolcudan maksad, malı, beldesinde kalıp, elinde bir şey bulunmayan garip kimsedir. 
[261]

Yolcuların, ihtiyaçları kadar zekât almaları caizdir. Fakat, ihtiyaçlarından fazlasını almaları helâl olmaz. Bu hüküm, malından ayrı bulunan
kimselerin hepsine aittir;bunlar, kendi memleketlerinde olsalar bile, durum aynıdır. Çünkü, muteber olan ihtiyaçtır.
Yolcunun, malına kavuştuğu zaman, elinde kalan zekât parasının fazlasını sadaka etmesi de gerekmez. Bu yolcunun bu durumu, zengin olan fakir

gibidir. 
[262]

Yolcunun borç alması, zekât almasından daha efdaldir. 
[263]

Yukarıda saydığımız kimseler, kendilerine zekât verilebilecek olan kimselerdir.

Zekât verecek olan kimse, zekâtını bunlardan her birine verebilir. Bunlardan her hangi bir topluluğa da verebilir; tek kişiye de verebilir. 
[264]

Zekât olarak verilen miktar, nisaba erişmiyorsa, bunu tek kişiye vermek daha efdildir. 
[265]

Bir kimseye, zekât olarak 200 dirhem, toptan vermek de caizdir. Fakat, daha fazlasını vermek mekruhtur. 
[266]

Söylediğimiz bu husus, fakır borçlu olmadığı zaman içindir. Eğer, bu kimse borçlu olursa; ona, hem borcunu ödeyeck, hem de geride 200 dirhem
kalacak kadar, zekât vermek caizdir.
Keza, zekât verilecek kjimse, aile sahibi ise, zekât olarak verilen miktar, ailesinin her ferdine taksim edilince, herbirine 200 dirhem düşecek

miktarda, zekât vermek caiz olur. 
[267]

Bilhassa zamanımızda, zenginlerin, fakirlerin hallerini sormaları mendub olur. 
[268]

Zıramîlere zekât vermek caiz değildir. Bu hususta ittifak vardır. Ancak, zımmîlere nafile sadakaların verilmesi; yine ittifakla caizdir.
Verilmesi vaoip olan sadakaların, zunmîlere verilip verilemiyeceği konusunda da ihtilâf vardır. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e

göre, zımmîlere bu sadakaların verilmesi caizdir. Fakat, bize göre, bu sadakaları da fakir müslümanlara vermek daha sevimlidir. 
[269]

Harbîlere gelince, onlara farz ve vacip olan sadakaları vermek, bil-icmâ caiz değildir. Fakat nafile olan sadakalar, bunlara da verilebilir. 
[270]

Zekât parası ile mescid bina etmek, misafirhaneler yapmak, su sebil etmek, yolan tamir etmek, nehir kanalları kazmak caiz olmadığı gibi; bu
paranın, hac ve cihada sarfedilmesi ve nisaba malik olan kimselere de verilmesi caiz değildir. Zekât parası ile bir ölüye kefen almak, bdr ölünün
borcunu ödemek caiz değildir. Bu para ile köle satın alıp, azad etmek ve bu parayı baba, dede gibi  her ne kadar yukarıda olursa olsun  usûle ve

oğul, torun... gibi her ne kadar aşağıda olursa olsun  fürû'a vermek caiz değildir. 
[271]

 Zekât parası, reddedilmiş olan çocuğa ve veled-i zinaya da

verilmez. 
[272]

Menfaatleri müşterek olduğu için, zengin bir koca, fakir olan karısına zekât veremez. Keza, zengin olan kadın da, fakir olan kocasına zekât

veremez. Bu, İmânı ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir. 
[273]

Yine, Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bir kimse kendi kölesine, mükâtebine, ümmü veledine ve bir kısmım azâd etmiş bulunduğu kölesine, zekâtını

veremez. 
[274]

Nisaba malik olan bir kimseye zekât vermek caiz değildir. Yani, bir kimsenin hangi cinsten olursa olsun, nisab miktarından fazla malı olur ve bu
mal, o şahsın elinde senenin yansından fazla durmuş bulunursa, bu mal ister altın, ister gümüş, ister, sâime hayvan, ister ticaret malı olsun, o

kimseye zekât verilmez. 
[275]

Nisabdan fazla olan malın, haceti asliyenin dışında oturacak yer, ev eşyası, elbise, hizmetçi, binek hayvanı veya silah obuası hallerinde de yine
durum aynıdır.

Fazla olan bu malların, nâmı (çoğalıcı) olması da şart değildir; malın nâmı olması, zekâtın vücûbunun şartîanndandır. 
[276]

Bedenen güçlü ve çalışıp kazanabilecek durumda olan ve fakat nisâb miktarı malı bulunmayan kimselere, zekât verilebilir. 
[277]

Zengin bir şahsın, mükâteb olmayan kölesine de zekât verilmez. 
[278]

Keza, zengin bir şahsın küçük yaştaki çocuğuna da zekât verilmez. 
[279]

Ancak, zengin bir şahsın, fakir ve müslüman olan ve büyümüş bulunan çocuğuna zekât verilebilir.
Zengin bir adamın, fakir olan karısına da zekât verilir.
Keza zengin bir şahsın büyümüş olan ve fakir bulunan kızma da, eğer o, nafakasını temin edecek güçte değilse, zekât verilir. Çünkü bu, kocasının

[280]



veya babasının zengin olmasından dolayı, zengin sayılmaz. 

Oğlu zengin olan, fakir bir babaya da, zekât .vermek caizdir. 
[281]

Nisaba mâlik bulunmadığı halde, dilenmeyen (istemeyen) kimseye zekât verilir.

200 dirhem gümüş kıymetinde kitabı bulunan fakat okumak veya okutmak için bunlara ihtiyacı olan kimseye de zekât verilir. 
[282]

Bu kitapların fıkıh, hadîs veya edep kitabı olmaları da müsavidir. 
[283]

Keza, Kur'an-ı Kerimleri olan ve onlara muhtaç bulunan kimselere de zekât verilebilir.
Fakat, bu kimse onlara muhtaç bulunmaz, onların değerleri de 200 dirheme  veya daha fazlaya ulaşırsa, bu kimseye zekât vermek caiz olmadığı
gibi, onun zekât alması da caiz değildir.
İmâm Muhammed (r.a.)'in kavline göre, bir kimsenin, değeri 3000 dirheme müsavi bulunan ve kiraya verdiği evi veya hanı olsa, eğer o kümsenin
bunlardan aldığı kira, kendisinin ve âlesinin nafakasına yetişmiyorsa, bu kimseye zekât vermek caizdir.
Üç bin dirhem değerinde, arazisi olan bir kimse, kendisinin ve aile efradının nafakasını çıkarmıyorsa, bu şahsın, durumu hakkında ihtilâf edilmiştir:
Muhammed bin Mukâtil:
“Bu kimsenin zekât alması caizdir.” demiştir.
Bir kimsenin, 200 dirhem kıymetinde bahçe içinde bir evi olsa, eğer bu bahçedeki evin mutfak, banyo ve benzerleri gibi müştemilâtı yoksa, bu
kimseye zekât vermek caiz olmaz. Çünkü bu kimse, ticaret metâı ve cevahiri buüunan ve fakat bunlar, başka insanlar üzerinde ve onların sonra
ödemeleri gereken bir alacak şeklinde olan bir kimse durumundadır. Bu durumda olan kimselerin, nafakaya muhtaç oldukları zaman, alacaklarının
zamanı gelene kadar, nafakaları riçin kafi gelecek miktarda zekât almaları caiz olur.
Bu kimsenin, alacağı, tehirli olmadığı halde, fakir bir kimsede ise, bu şahıs yine zekât alabilir. Esahh olan kaviller de böyledir. Çünkü, bu kimse
yolcu durumundadır.
Eğer, bu şahsın alacaklı bulunduğu şahıs, zengin ve borcunu da kabul etmekte ise, alacaklı olan bu şahsın, zekât alması caiz olmaz. Bu kimsenin
alacaklı olduğu şahıs, borcunu inkâr etse ve fakat alacaklının senedi veya şahidi bulunsa, yine zekât alması caiz olmaz.
Bu kimsenin, o şahıstan alacaklı olduğunu isbat edecek bir delili olmadığı zaman da, borçlu olan şahsı hâkime şikayet edip, borçluya yemin
ettirilmesine kadar, alacaklı olan şahsın, zekât alması yine caiz olmaz. Ancak, bundan -yani borçlunun hakim huzurunda, borcunu yemin ile inkâr

etmesinden- sonra, bu kimsenin zekât alması biz ve aldığı zekât helâl olur. 
[284]

İçinde oturduğu bir evi bulunan kimsenin, -bu evin tamamında oturmakta olmasa bile- zekât alması caiz olur. Sahih olan budur. 
[285]

Benî Hâşim'e (Hâşim Oğullarına) zekât verilmez.
Burada, Benî Hâşim'den maksat. Resulü Ekrem (s.a.v.) Efendimizin amcası Hz. Abbas (r.a.)'in evlâd ve ahfâdiyle; diğer amcası Ebü Tâlib'in

oğulları Hz. Ali (r.a.)'nin ve onun kardeşi Ca'fer ve Hz. Akîl'in evlât ve ahfadı, bir de Abduhnuttalib bin Hars'm evlâd ve ahfadıdır. 
[286]

Hâşim Oğularınım, bu saydıklarımızın dışında kalan şubelerine zekât'vermek caiz olur. Ebû Leheb'ıin zürriyetinden gelenler gibi... Çünkü, onlar

Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'e yardım etmediler. 
[287]

Zekât, nezir, öşür ve keffâret gibi verilmesi icabeden sadakalar Beni Hâşim'e verilemezler; ancak bunlara nafile sadakaları vermek caizdir. 
[288]

Keza, Benî Hâşim'in kölelerine de zekât verilmez. 
[289]

Hâşim Oğuları'ndan fakir olanlara, madenlerin ve definelerin beşte birini vermek caizdir. 
[290]

Bir kimsenin zekât dağıtmak üzere vekil kıldığı şahıs, bu zekâtı, eğer muhtaç iseler, kendisinin büyük veya küçük çocuğuna veyahut da hanımına

verebilir; bu caizdir. Ancak, bu zekâtı kendi elinde tutamaz. 
[291]

Zekât verecek olan bir kimse, zekât vermek istediği kimsenin durumundan şüphelenir ve bu hususta araştırma yapar; bu araştırması sonunda da o
kimsenin zekât vermeye layık bir şahıs olduğu kanaatine varırsa, zekâtını ona verir veya ona sorduktan sonra verir.
Veya, bir kimse, fakirlerin arasında gördüğü bir şahsa zekâtını verir, sonradan da o şahsın zekât verilmesi uygun olan kimselerden olduğu
anlaşılırsa, bu kimsenin zekâtı, bil-ittifak caiz olur.
Keza, bu kimsenin durumu belli olmazsa; bu. durumlardaki kimselere de zekât vermek caiz olur.
Zekât vermiş olduğu kimsenin, zengin veya Hâşimî veya kâfir veya Hâşimîlerin kölesi olduğu, kendisinin dedelerinden veya ninelerinden
bulunduğu; kendisinin karısı veya  zekâtı veren kadınsa   kocası okluğu meydana çıkarsa, yine bu kimsenin zekâtı caiz olur ve onun zekât borcu
düşer. Bu, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'in kavilleridir.
Şayet zekât vermiş olduğu kimsenin, kölesi veya müdebbiresi veya ümmü veledi veyahut da muktebesi olduğu anlaşılırsa, bu durumda o kimsenin
zekâtı caiz olmaz. Onu iade etmesi, (tekrar vermesi, bil-iemâ lazım olur. Keza, zekât verilen kimsenin zengin olduğu ortaya çıkarsa, -İmâm-ı A'zam

Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, buna verilen zekâtın da iadesi, yani yeniden verilmesi lazım gelir. 
[292]

Bir kimsenin, zekâtını verdiği sırada, zekât verdiği kimsenin halini araştırmaması, onun zekât almaya hak sahibi olup olmadığını, tetkik ermemesi
caizdir. Ancak, bir kimsenin, kendisine zekât verilmesi uygun olmayan kimselerden olduğu ortaya çıkarsa, ona zekât verilmez. Durumu şüpheli olan
bir şahsa araştırıp soruşturulmadan zekât verilirse ve sonradan da bu zahsm zekâta müstehak olmadığı ortaya çıkar veya ona zekât verilmeyeceğine
zann-ı galibi olursa, verilen bu zekât fesada gitmiş olur. Ancak, bu kimsenin zekât almaya hâk sahibi olduğu ortaya çıkarsa, verdiği zekât caiz olur.
[293]

Zekâtı bir beldeden, başka bir beldeye nakletmek mekruhtur.
Ancak, bir kimsenin zekâtını başka bir belde şehirde, yerde bulunan akrabasına veya kavminden olar birkimseye, onlar bukduğu fakirlerinden



dahamuhtaç bir durumdaiseler- göndermesi caiz olur.
Bir kimsenin zekâtını, başka beldede bulunan ve akrabası olmayan muhtaç kimselere göndermesinde de bir beis yoktur. Bu mekruh olmakla
beraber; böyle yapan kimselerin zekâtları yine de caiz olur.
Zekâtı başka yere göndermenin mehrûh olması, zekâtın zamanının geçtikten sonra verilmesi.halindedir. Fakat, zekât, verilme zamanından önce,
başka beldeye gönderilmiş olursa; bunda bir beis yoktur.
Zekâtta, fıtırda ve nezirlerde efdal olan, bunları önce, fakir olan erkek kardeşlere, kız kardeşlere, sonra bunların çocuklarına; sonra anıca ve halalara,
sonra da bunların evladlarma; sonra dayı ve teyzelere ve sonra da bunların evladlarma; sonra diğer akrabalara, sonra komşulara, sonra aynı

mahallede oturanlara, sonra aynı şehir veya aynı köyde oturanlara vermektir. 
[294]

Zekâtta muteber olan, malın bulunduğu yerdir. Hattâ zekâtı verecek kimse bir yerde, malı ise başka bir yerde olsa, zekâtını malın bulunduğu yerde

verir; küçük çocuklarının ve kölelerinin bulunduğu yerde vermez. Sahihi de budur. Tebyîn'de de böyledir. Fetva da bunun üzerinedir. 
[295]

Zamanımızın zâlimlerinin  zekâtları, öşür, haraç, vergi ve benzerlerini almaları halinde, esahh olan, bu borçların sakıt olduğudur. Ancak, bunları

verdikleri zaman, sadakaya niyyet etmeleri gerekir. 
[296]

Bir kimse, zekâtına niyyet ederek kendi öz malından, bir fakirin borcunu ödese ve bundan da o fakirin haberi bulunmakta olsa, verdiği bu şey zekât
olarak caiz olur. Fakirin haberi bulunmamakta ise, zekât olarak caiz olmaz. Fakat, fakirin borcu da düşmüş olur.

Bir kimse, zekâtına mahsuben bir fakiri evinde oturtmuş olsa; bu, zekât yerine caiz olmaz. 
[297]

Bir kimse, zekât niyyeti dle akrabasının çocuklarına bir şey dağıtsa; veya haber gebren kimseye, zekât niyyeti ile bir şey Verse; veya turfanda bir
şey getirene zekât niyyeti ile bir şey verse, bunlar zekât olarak caiz olur.

Keza, bayramlarda veya başka bir zamanda, zekât niyyeti ile kadın veya erkek hizmetçilere verilen şeyler de, zekât olarak caiz olur. 
[298]

Bir kimse, zekâtını bir fakire verdiği zaman, eğer bu zekâtı, o fakir kimse eline almamışsa, bu zekât, caiz olmaz.
Keza, üzerinde velayet bulunan bir fakirin babası veya bir mecnûnun veya küçük çocuğun vasisi, zekât niyyeti ile verilen bu şeyi almış olmadıkça,

bu zekat olarak caizolmaz Yani zekatı fakir veya onun namına veli-vasi gibi birisi almadıkça zekatverilmiş olmaz. 
[299]

Keza, bir kimse, ailesinin içinde bulunan ve akrabasından olan bir kimseye zekâtını vermiş olsa, o şahıs almadıkça, zekât verilmiş olmaz. Bu
durum, yabancılar için de böyledir.
Bulunan bir şey de, sahibinin eline verilmedikçe verilmiş sayılmaz.
“Bir kimse zekâtını, bir mecnûna veya sabi bir çocuğa vermiş olsa, bunların da akh yetmese ve aldıklarını babasına veya velîsine vermiş olsalar,
verilen bu şey zekât olmaz.” denilmiştir. Nitekim; bir kimsenin zekâtını yüksekçe, bir yere koyması ve bir fakirin de gelip oradan alması, da caizdir.
Ancak, kendisine zekât verilen ve bunu alan çocuk, şayet mürahık (aklı yeten çocuk) ise, bu zekât caiz olur.
Keza, almasını bilen, aldığını atmayan bir kimse, bu zekâtı almış olsa ve bu kimseyi, onu elinden almak için başka bir kimse aldatmasa veya bu
kimse aldığını atmayan bir kişi olsa, böyle bir fakire verilen zekât caiz olur.

Bunamış bir fakire verilen zekât da caiz olur. 
[300]

 
Beytü'l-Mâl'in Gelirleri
 
Beytü'l-mâlin, gelir kaynağı vardır.
1- Sâime olan hayvanların zekâtı, öşür ve müslümanların ticaret malından âşir tarafından alınan şeyler.
Bunların kimlere verileceğini “Zekât Kimlere Verilir” bölümünde söyledik.
2- Ganimetlerin, madenlerin, eskiden kalma hazine ve definelerin beşte biri.
Bunların sarf yeri ise fakirler, kimsesiz ve muhtaç yetimler ve yolculardır.
3- Haraç, cizye, harb edilmeden ve üzerinde anlaşmaya varılarak alman sulh bedelleri, (Mecran Oğullarından alman elbiseler ve Tağlib
oğullarından alınan ve zekâtın iki katı olan vergiler gibi) ve kendilerine emân yerilmiş bulunanlardan alman öşürler ile ticaretle uğraşan
zimmîlerden alınan şeyler.
Bunlar, savaş hizmetlerine, kale yapımlarına, îslâm ülkesindeki yolların emniyetinin sağlanması ve yol kesicilerin gözetlenmesine, köprü ve

kanalların yapılmasına harcanır. 
[301]

Bunlar, Ceyhun, Fırat ve Dicle gibi çok büyük olan ve kimsenin mülkiyetinde bulunmayan, nehirler üzerinde köprü kanal ve bent (baraj)

yapımında da kullanılır. 
[302]

Bunlar, rıbâtlara, mescidlere, set baskınını önlemek için yapılan sedîere, düşman baskınından korkulan yerlere kale yapımına, vali, kadı, müftü ve

diğer me'mur ve idarecilerin maaşlarına da sarfedilir. 
[303]

Bunlar, ilim öğretenlere ve ilim öğrenenlere de sarf edilir. 
[304]

Bunlar, müslümanlarm işleri için uğrasan ve mü'mml'erin salâhına çalışan kimselere de sarf edilir. 
[305]

Lukatalar (Buluntular), varis, bırakmadan ölenlerin terekeleri, yalnız kocası veya yalnız karısı kalmış olanların kan veya koca hisselerini aldıktan
sonra arta kalan, terekeleri.
Bunlar da, fakir olan hastaların tedavilerine ve nafakalarına; malı olmayan cenazelerin kefen masraflarına; bir malı kaybolmuş kimselere; aklî

[306]



dengesini yitirmiş olanlara; kazançtan aciz kalanlara,  bunların nafakalarının, üzerine vacip olduğu bir kimse olmadığ,ı zaman harcanır. 
Veliyyü'temr'in, beytü'l-mâlin bu dört ayrı nev'î gelirlerini dört ayrı yerde toplayıp, bunların herbirine ayn ayrı evler yapması gerekir. Çünkü,
bunlardan herbirinin hükümleri ayrıdır; kendilerine mahsus, hükümleri vardır. Bir bölümün malı, diğerine karışmamalıdır.
Eğer, bu bölümlerden bir kısmında mal bulunmazsa veliyyü’l-emr'in  bu. bölümler için  diğer bölümlerden borç alması caizdir.
Böyle bir durumda veliyyül-emr beytü'l-mâlin zekât bölümünden, borç alıp, haraç bölümüne vermiş olursa, haraç alındığı zaman almış bulunduğu
bu borcu öder. Ancak, bu borcu kıtal (savaş) için almış olursa, bunda fakirlerin nasibi olduğu için bu borç olmaz.
Veliyyü'1-emr, eğer beytü'l-mâlin haraç bölümünden zekât bölümüne borç almışsa ve bunu fakirlere harcamış olursa, onlara borçlanmış olmaz.

Çünkü haraç fey ve ganimet hükmündedir. Fakirlerin ise bunda nasipleri vardır. Ancak fakirler, bu zekât ile zengin edilmezler. 
[307]

Veliyyü'l-emr olan kimselerin, hakları, hak sahibi olanlara ulaştırmaları ve onları Kaklarını almaktan men etmemeleri gerekir. Beytü'1-mâle ait olan
bu mallardan, veliyyü'l-emrin ve avanesinin almaları caiz olmaz. Ancak bunlar, kendilerine ve aüe fertlerine kifayet edecek kadar, beytü'l-mâl'den
alabilirler; fakat, bunları biriktirip kendileri için bir hazine meydana getiremezler. Bu mallardan artan olursa, müslümanlar arasında taksim olunur.
Veliyyü’l-emr olan kimseler, bu   vazifelerinde kusur ederlerse, vebali kendilerine aittir.
Zımmîlere, beytü'l-mâl'den hiç bir şey verilmez. Ancak, veliyyü'l-emr onların açlıktan ölmek üzere olduklarını görürse, onlara ölmiyecekleri kadar

gereken şeyleri verir. Çünkü onlar, İslâm Beldesi vatandaşlarındandırlar ve onların hayatını korumak, devlet başkanının görevlerindendir. 
[308]

Diyanet yönünden, beytü'l-mâl’de nasibi olan bir kimsenin, o hakkını alması mümkündür. Hüküm yönünden ise, devlet başkanı, o hakkı verip

vermemek hususunda muhayyerdir. 
[309]

 
8- SADAKA-İ FITIR

 

Sadak-i Fıtır, havâic-i asliyesinden fazla, nisab miktarı mala sahip bulunan, hür ve müslüman olan her ferde vacibtir. 
[310]

Bu malın, namî olması da gerekli değildir. Nisab miktarındaki bu maldan dolayı, kurban kesmek vacib olduğu gSbi; akrabaların nafakasını ödemek

de vacibtir. 
[311]

Fıtır sadakası, şu dört şeyden vacib olur.
1- Buğday.
2- Arpa.
3- Hurma.

4- Kuru üzüm. 
[312]

Fıtır sadakası buğdaydan yarım sa'dır. Arpadan ve hurmadan bir sa'dır. Buğdayın unu ve kavrulmuşu, buğday gibidir. Arpanın unu ve kavrulmuşu
da arpa gibidir.
Ekmekten fitra vermek caiz olmaz; ancak kıymeti itibari' ile verilirse, bu caiz olur. Sahih olan kavil budur.
Kuru üzüme gelince, Camiü's-Sağîr'de İmâra Ebü Hanîfe (r.a.)'den nakledildiğine göre, yarım sa'dır. Çünkü, kuru üzüm bütün cüzleri ile yenilebilen
bir şeydir.
Sa'yi Irâkînin 1040 dirhem-i şer'î olduğu kabul edilir fei bu da 910 dirhem-i örfiye eşittir.
Bu durumda, yarın sa 520 şer'î dirhem olur. Bu ise 455 dirhem-i örfi'ye eşittir.                                                                                          
Bunlar ise, yaklaşık olarak: 1040 direhm-i şer'î 2.917 kilogramdır. 1040 dirhem-i örfî ise, 3.333 kilogramdır. 520 dirhem-i şer'î 1458 kilogramdar.
520 dirhem-i örfi ise, 1.667 kilogramdır.
1  kilogram 357 dirhem-i şer'î 312 dirhem'i örfî olur.
Bir şeyin, 1 sa’vinin değerini hesap etmefc için, o şeyin 1 kilogrami'nm fiatı ile, 3.333’ü çarpmak gerekir.
Bir şeyin yarım sa'yinin değerini bulmak içinse, u şeyin 1 kilogramının rayiç fiata ile 1.778 yi çarpmak gerekir.
İslâm Hukukunda kullanılan ölçülerle ilgili ma'lûmat yeri geldikçe ve mufassal olarak da son ciltde verilecektir.
Yine İmâmı Azam Ebû Hanîfe (r.a.)'den gelen bir rivayete göre, kuru üzümden sadaka-i fıtır bir sa'dır. îmâmeyn'in kavli de böyledir.
Bunların, bizzat kendilerinin sadaka-i fıtır olarak verilmeleri caizdıir. Daha efdâlotan ise, bunlanfa değerlerini, fıtır sadakası olarak vermektir.
[313]

Sadaka-i fıtır olarak, un vermek, buğday vermekten daha efdaldir. Unun parasını vermekse, un vermekten daha efdal ve daha üstündür. Çünkü, para,
fakirin ihtiyacını gidermeye daha müsaittir.
Saydığımız bu şeylerden başka cinste olan, hububatlardan sadaka-i fıtır verilmez. Ancak, bunların değerlerinden fıtır sadakası vermek caizdir.
Fetvalarda:
“Üzerinde nas bulunan şeylerin, sadaka-i fıtır olarak değerlerini vermek, bizzat kendilerini vermekten daha iyidir.” denilmiştir. Fetva da bunun

üzerinedir. 
[314]

Bir kimse, taze buğdaydan dörtte bir sa verse, ve fakat bu miktarın değeri yanm sa'ye eşit olsa, verdiği bu dörtte bir sa sadaka fıtır olarak caiz olmaz.
Arpada da durum böyledir. Yani bir sa arpa yerine -aynı değerde olan- yanm sa taze arpa vermek caiz değildir. Eğer, böyle verilmişse, bunlar
verilmesi gereken miktara tamamlanır.

Keza, bir sa arpa yerine, aynı kıymete eşit olan, dörtte bir sa buğday vermek de caiz değildir. 
[315]

Bir kimse, bir sadaka-i fıtır olarak, yanm sa arpa ile yarım sa hurma vermiş olsa; veya yarım sa hurma ile bir men (260 dirhem) buğday vermiş olsa;
[316]



veya yarım sa arpa ile dörtte bir sa1 buğday vermiş olsa bize göre, böyle yapmak caiz olur. 

Bağdad'lılara göre 1 sa= 8 rıtıl'dir. 1 rıtıl-ı Bağdadî ise-20 estardır. 
[317]

1 estar ise 4,5 (dört buçuk) mıiskâl'dir. 
[318]

Sadaka-i fıtır verilirken, yarım.sa1 olan buğday ve bir sa olan diğer şeyler, tartılarak tcsbit edilir. Bu hususu, İmâm Ebû Yûsııf (r.a.), İmâmı A'zam
Ebû Fanîfe (r.a.)'dan nakletmiştir. Çünkü, âlimlerin sa'Ia ilgili ihtilafları, onun kaç rıtıl olduğu hususundadır. Fakat, tartıya itibar edilmesi

hususunda, âlimlerin icmâ'ı vardır. 
[319]

 
Fıtır Sadakası Ne Zaman Vacib Olur:
 
Fıtır sadakası, Ramazan Bayramı'nın ilk günü, sabahının ikinci fecrinin doğmasından sonra vacip olur.
Bu vakitten önce ölmüş olan kimsenin, üzerine fıtır sadakası vacib olmaz.
Bu vakitten önce doğmuş olan çocuğa veya müslüman olmuş bulunan kimseye ise, fıtır sadakası vacib olur. Bu vakitten sonra doğmuş olan veya
müslüman olmuş bulunalara ise sadaka-i fıtir vacip olmaz.
Keza, fakir bir kimse, bu zamandan önce zengin olmuş olursa, ona sadaka-i fıtır vacip olur. Bu zamandan önce fakir düşen zengine ise, sadaka-i

fıtır vacip olmaz. 
[320]

Fecrin doğmasından sonra, ölmüş olan kimse üzerine fiti  sadakası vacip olmuş olur.

Keza, fecrin dogmasından sonra  bayram günü  fakir düşmüş olan zengin kimseye de fıtır sadakası vacip olmuş olur. 
[321]

Fıtır sadakasını, bayramdan önce vermek caizdir. Fakat, bunun bir efdaliyeti yoktur. Sahih olan bu kavildir.

Fıtır sadakasını, bayramdan sonraya te'hir etmiş olan kimsenin üzerinden bu borç sakıt olmaz. Onu çıkarıp vermesi gerekir. 
[322]

Bir kimse sadaka-i fıtri nisaba sahip olmadan vermiş bulunsa da, daha sonra nisab miktarı mala sahip olsa, önce verdiği bu fıtır sadakası sahih ve

caiz olur. 
[323]

 Tecnîs'de:

“İhtiyarlığı veya hastalığı sebebi ile oruç tutamamış olan kimseden, sadaka-i fıtır sakıt olamaz.” denilmiştir. 
[324]

Fıtır sadakasının, bayram günü fecrin doğmasından ve bayram namazı kılınacak yere gitmeden önce verilmesi müstehabtır. 
[325]

Bütün âlimlerimize göre, fıtır sadakasının edâ vakti, bütün ömür boyudur. 
[326]

Bir kimsenin, kendisinin ve fakir olan küçük çocuklannın sadaki-i fıtrını vermesi vaciptir. 
[327]

Cinneti ister aslî, ister arızî olsun mecnunlarla, bunamış olanlar da, çocuklar gibidirler. Onların da fıtralannı vermek icab eder. Zâhirü'l-mezhep

budur. 
[328]

Küçük çocukların ve mecnunların sadaka-i fıtırlarını babaları ve vasileri, kendilerine ait olan inaldan verirler. İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ve
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.

Kendisinde hayat alameti görülmemiş olan düşük ceninler için sadaka-i fıtır verilmez. 
[329]

Bir baba, kendisine ait maldan, küçük çocuğuna ait kölelerin sadaka-ı fıtrını vermek mecburiyetinde değildir.
Keza, bunamış kimseye ait kölelerin fıtrasım da, bu kimsenin vasisi vermez. Bu da Ebû Hanîfe (r.a.) ile Ebû Yûsuf (r.a.)’nın kavlidir.
Bababası hayatta olan çocukların, sadaka-i fıtırlarını, dedelerinin verme mükellefiyeti yoktur. Zahârü'r-rivayete göre ise, babaları ölmüş olsa bile, o

çocukların dedeleri için böyle bir mükellefiyet yoktur. 
[330]

Baba ile anası arasında bulunan bir çocuk için, ikisi de tam olarak sadakanı fıtır verirler. 
[331]

Eğer bunlardan birisi ölü, diğer sağ ise veya birisi zengin, diğeri fakir ise, bu çocuğun sadaka-i fıtrim, sağ olan veya zengin olan verir. Diğerinin

vermesi gerekmez. 
[332]

Bir kimse, küçük kızını bir şahsa nikahlasa ve ona teslim etse, sonra da ramazan bayramı gelse, bu kızın sadaka-i fıtrim vermek, babasına ait

değildir. 
[333]

Köleler ister müslüman olsun, ister kafir, efendileri, onlann sadaka-i fıtırlarını verirler.
Bir kimsenin, müdebbirlerinin ve ümmü veledlerinin sadaka-i fıtırlanriı vermesi de vaciptir.
Bize göre, bar kimsenin, icarladığı kölelerle me'zun olan kölelerinin fıtrasmı vermesi de vaciptir. Borçlu olan veya hizmet için vasâyetli bulunan
kölelerin fıtralannı vermek de, efendilerine ait bir mükellefiyettir.

Keza, emanet ve ariyet olan kölelerle, kasden veya hatâen cinayet işlemiş kölelerin fıtralarını da, bunların sahipleri verir. 
[334]

Rehnedilmiş olan bir malin değeri, borç çıkıldıktan sonra nisab miktarına ulaşırsa; o malın sahibinin de sadaka-i fıtır vermesi gerekir. 
[335]

Bize göre, bir kimsenin ticaret için bulundurduğu, kölelerinin ve bunlara ait kölelerin sadaka-i fıtırlanm vermesi icabetmez. 
[336]

Mülkiyetindeki kusurlardan dolayı, mükâtep olan kölenin sadaka-ı fıtrini vermek de, sahibine vacip olmaz.
Mükâtep olan bir köle  fakir olduğundan dolayı kendi fıtır sadakasım vermekle mükellef değildir.



Bir kısmı ıtk edilmiş köleye gelince, İmâmı Azam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, o köle de mükâtep gibidir; sahibinin, onun fıtır sadakasını vermesi

gerekmez. îmâmeyne göre ise, bu köle, borçlu olan hür gibidir. Eğer zengin ise fıtrasım vermek kendisine vacip olur; değilse olmaz. 
[337]

Mükâtep, aciz kalır da köleliğini iade ederse, efendisinin, ona ait geçmiş senelerin fıtır sadakasını vermesi,  o köle, hizmet için olduğu takdirde

 kalkmaz. 
[338]

İki kişinin ortak bulunduğu.köleler için, fıtır sadakası vacip değildir.
Kaçmış veya gasbedilmiş veyahut da habsedümiş olan kölelerin fıtır sadakları da, efendilerine vacip olmadığı gibi, köle oldukları için kendilerine de

vacip değildir. 
[339]

Şayet, kaçan köle bayramdan sonra, geni geîse veya gasbedilen köle iade edilse geçmiş senenin fıtır sadakasını da vermek icabeder. 
[340]

Bir köle, satıcı ûle müşteri arasında muhayyerlik şartı ile satılmış, olsa, veya bu ihtiyar hakkı başkasına da tanınmış olsa, bu muhayyerlik günlerinde
de ramazan bayramı girse; bu muhayyerlik günlerinde, fıtır sadakası durdurulur. Eğer satış tamam olursa, o kölenin fıtır sadakası alıcıya aittir.
Namaz bozulursa, fıtır sadakası satana ait olur.
Şayet bu köleyi satın alan kimse, onu teslim almadan önce bir ayıbından veya muhayyerliğinden dolayı, geri verirse; bu kölenin sadaka-i fıtri

satana ait olur. Fakat, teslim aldıktan sonra geri verirse, fıtır sadakası satın alana ait olur. 
[341]

Bir kimse, bir. köleyi sözleşme ile satın almış olsa ve bayram gelse; fıtır sadakasını satın alan kimsenin vermesi gerekir. Eğer köle, teslim

alınmadan önce ölürse; fıtır sadakası alana da, satana da düşmez. 
[342]

Köle, bey-ı fâsidle satılmış olsa ve müşteri teslim almadan önce bayram gelse, sonra onu teslim alsa veya azâd etse, fıtır sadakası satıcıya ait olur.
Bayram gelse ve müşteri de onu teslim almış olsa, sonra da onu geri gönderse, satan kimse ise, onu tekrar göndermemiş olsa veya onu azâd etse, o

kölenin fıtır sadakası satın alan kimseye ait olur. 
[343]

Nezredilmiş olan kölenin fıtır sadakası verilir. 
[344]

Mehir yerine verilmiş olan kölenin fıtır sadakası, bu kölenin verilmiş olduğu kadına vacip olur. Kadının bu köleyi teslim alıp almaması müsavidir.
Çünkü o kadın, sözleşme ile o köleye sahip olmuş olur.
Duhûlden önce kocası, o kadını boşamış olsa ve sonra da bayram gelse, eğer bu kadın, mehrini almamışsa, onun fitrası ikisine de vacip olmaz.

Teslim almış olsa bile, durum böyledir. Esahh olan da budur. 
[345]

Eğer mehir olarak verilen  kölenin kendisi değil de, bedeli olmuş olursa; onun fotir sadakasını vermek, her ikisine de vacip oîmaz. 
[346]

 Kölesine:

“Bayram gelince hürsün.” diyen kimse; bayram gelince onu azâd etse, azad ötmeden önce, hemen onun sadaka-i fitimi vermesi vacip olur. 
[347]

Bir kimseye, aynı evde oturuyorlar olsa bile, karısının ve büyümüş olan çocuklarının fitir sadakalarını ödemek vacip değildir. Ancak, bu kimsenin,

bunların haberi olmadan fıtır sadaklarını ödemiş elması da çok güzeldir ve caizdir. 
[348]

Bir kimsenin kendi ailesinden olmayan, başka kimselerin fıtır sadakalarım vermesi caiz olmaz. Ancak onların haberi ve izni olursa, bu da caiz olur.
[349]

Bir kimse, dedelerinin, ninelerinin ve torunlarının sadaka-i fıtırlarını vermek mükellefiyetinde değildir. 
[350]

Bir kimse, aynı aile içinde olsalar bile babasının ve annesinin fıtır sadakalarını da vermek mükellefiyetinde değildir. Çünkü, bir kimsenin büyümüş

evladl'an üzerinde velayeti bulunmasına rağmen, baba ve anası üzerinde velayeti yoktur. 
[351]

Bir kimseye, aynı aileden olmalarına rağmen küçük kardeşlerinin ve diğer akrabalarının fıtır sadakalarım vermekde vacip değildir. 
[352]

Bu hususta asıl kaide şudur: Fıtır sadakası velayete ve meûnete tealluk eder. Bir kimsenin, nafakası, velayeti ve meûneti kimin üzerine vacipse,

bunların hepsinin fıtır sadakalarını vermek de, onun üzerine vaciptir. Böyle olmazsa, fıtır sadakası da o kimse üzerine vacip olmaz. 
[353]

Bir ferdin fıtır sadakası, ancak bir fakire verilir. Şayet, bir fıtır sadakası iki veya daha fazla fakire taksim edilmiş olursa; bu caiz olmaz.

Bir ailenin veya bir topluluğun sadaka-i fıtri, bir fakire verilebilir. 
[354]

Ölen bir kimsenin üzerinde, zekât, fitre, kefaret ve nezirler bulunsa; bize göre, bunlardan dolayı terekesinden bir şey alınmaz. Ancak varisleri bunlar
için teberruda bulunurlarsa; o zaman caıiz olur. Şayet -bunları- vermekten kaçınırlarsa; bu hususta zorlanmazlar.
Şayet, o kimse ölmeden önce, bunları vasiyyet etmişse; te rekesinden bunların ayrılması caiz olur. Bu vasiyyeli, malının üçte birinden infaz olunur.
[355]

Bir kadın, kocasından kendisinin fıtır sadakasını vermesini istese ve kocasının izni ve haberi olmadan kendi buğdayını, kocasının buğdayına katmış
olsa, kocası da bu buğdayı bir sadakası olarak bir fakire verse, kadının sadaka-i fıtri caiz olur; kocasminki ise caiz olmaz. Bu, İmâm-ı A'zam Ebû
Hanîfe (r.a.)'ye göredir.
Bir adamın evladları ve karısı olsa ve bu kimse bunların her birisi için sadaka-i fıtır olmak üzere buğday ölçüp ayırsa; sonra da bu buğdayın hepsini
bir yere toplasa ve hepsinin de fıtır sadakasına niyyet ederek bir fakire vermiş olsa; bu durumda hepsinin de sadaka-i fıtırları caiz olur.
Fıtır sadakası, kendilerine zekât verilebilecek herkese verilir. Yani, fıtır sadakasının sarf edileceği yerler, zekâtın sarfedîleceği yerlerin aynıdır.
[356]



[1]
 Tebyîn.

[2]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[3]
 Tehzîb.

[4]
 Kenz.

[5]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[6]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[7]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[8]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[9]
 Aynî.

[10]
 Sirâciyye.

[11]
 Zâhidî.

[12]
 Tebyîn.

[13]
 Bedâi.

[14]
 Mirâcü'd-Dirâye.

[15]
 Sirâcü’1-Vehhac.

[16]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[17]
 Aynî.

[18]
 Kâfî.

[19]
 Ebî'1-Mekârim'in Nikâye Şerhi.

[20]
 Kâfî.

[21]
 Tebyin.

[22]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[23]
 Kenz Şerhi Aynî.

[24]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[25]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[26]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[27]
 Mecma Şerhin.

[28]
 Muzmarât.

[29]
 Bahrü'r-Râık.

[30]
 Mi'râcü'd-Dirâye..

[31]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[32]
 Fetâvâyi Kâdîhânin Ticaret Malı Bölümü.

[33]
 Hidâye Şerhi Aynî.

[34]
 Kifâye.

[35]
 Tatarhâniyye.

[36]
 Cevâhirü'I-Fetâvâ.

[37]
 Bedâi.

[38]
 Cevheretü'n-Meyyire.

[39]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[40]
 Fethü'l-Kadîr.

[41]
 Serahsî'nin Muhıyt.



[42]
 Tatarhânîyye.

[43]
 Bedâî.

[44]
 Tebyin.

[45]
 İmâm Serahsî'nin Mebsût Şerhî.

[46]
 Kâfi.

[47]
 Tebyîn.

[48]
 Bahrü'r-Râık.

[49]
 Tebyîn.

[50]
 Serahaî'nin Muhıyt.

[51]
 Zahidî.

[52]
 Tebyîn.

[53]
 Muhıyt.

[54]
 Bahrü'r-Râik.

[55]
 Kâfî.

[56]
 Tebyîn.

[57]
 Kâfî.

[58]
 Kâdîhân'ın Câmiu's-Sağîr.

[59]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[60]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[61]
 Zâhidî.

[62]
 Gunye.

[63]
 Hidâye.

[64]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[65]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[66]
 Tahâvî Şerhi.

[67]
 Bedai.

[68]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[69]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[70]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[71]
 Tahâvî Şerhi.

[72]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[73]
 Bahrü'r-Râık.

[74]
 Hidaye.

[75]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[76]
 Kâfi.

[77]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[78]
 Sîrâcü'l-Vehhâc.

[79]
 Muhıyt.

[80]
 Muhıyt'ı Serahsî.

[81]
 Bedâi.

[82]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[83]
 Tebyîn.



[84]
 Hulâsa.

[85]
 Fetâvayi Kadihan.

[86]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[87]
 Hidâye.

[88]
 Aynî.

[89]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[90]
 Hidâye.

[91]
 Hidâye Şerhi Aynî.

[92]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[93]
 Hidâye.

[94]
 Tahâvî Şerhi.

[95]
 Selahsi'nin Muhıyt.

[96]
 Hidâye.

[97]
 Tahâvî Şerhi.

[98]
 Hilâfe.

[99]
 Tahavî Şerhi.

[100]
 Tebyîn.

[101]
 Bahrü'r-Râık.

[102]
 Fetâvâyi Tatarhâniyye.

[103]
 Tahâvî Şerhi.

[104]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[105]
 Kâfi.

[106]
 Muzmarat.

[107]
 Sirâciyye.

[108]
 Hidâye.

[109]
 Cevheretü'n-Neyyire..

[110]
 Hidâye.

[111]
 Hulâsa.

[112]
 Tebyîn.

[113]
 Aynî.

[114]
 Fetâvâyi Tatarhâniyye.

[115]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[116]
 Tebyin'.

[117]
 Bahrü'r-Râık.

[118]
 Tebyîn.

[119]
 Muhıyt..

[120]
 Hidâye.

[121]
 Kâfî.

[122]
 Serahsî'nin Muhıyt'.

[123]
 Muzmarât.

[124]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[125]
 Hidaye.



[126]
 Tebyîn.

[127]
 Muzmarât.

[128]
 Bahrü'r-Râık.

[129]
 Kafî.

[130]
 Fethü’l-Kadîr.

[131]
 Cevheretü'n-Neyyîre.

[132]
 Fetevâyi Kâdîhân.

[133]
 Zehıyre.

[134]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[135]
 Zehiyre.

[136]
 Kâfi.

[137]
 Serahsî'nin Muhryt..

[138]
 Vâkıât, Bahrü'r-Râık'ta, Siraciyye, Muhıyt.

[139]
 Hidâye.

[140]
 Sirâciyye.

[141]
 Bahrü'r-Râik.

[142]
 Zâhidî.

[143]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[144]
 Hidâye.

[145]
 Serahsî’nin Muhıyt.

[146]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[147]
 Fetâvâyi Kâdîhân'.

[148]
 Tebyîn.

[149]
 Hidâye.

[150]
 Tatarhâriyye.

[151]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[152]
 Hidâye.

[153]
 Fethü'l-Kadîr.

[154]
 Tahâvî Şerhi.

[155]
 Bahrü’l-Râık.

[156]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[157]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[158]
 Kâfî.

[159]
 Serahsî'nin Muhtyt.

[160]
 Fetâvâyî Kâdihân.

[161]
 Zahîriyye, Tatârhâniyye.

[162]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[163]
 Tatarhâniyye.

[164]
 Muzmarât.

[165]
 Kâfî.

[166]
 Fetâvâyi Kâdîhân'.

[167]



 Hulâsa.
[168]

 Kâfi.
[169]

 Gâye, Bahrü'r Râık.
[170]

 Şirâcü'I-Vehhâc.
[171]

 Serâhsî'nin Muhıyt.
[172]

 Kâfî.
[173]

 Zahirü'r-rivâye.
[174]

 Bedâi.
[175]

 Câmiu'l-Cevâmi, Tatarhâniyye.
[176]

 Tebyîn.
[177]

 Bahrü'r-Râık.
[178]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[179]

 Tahâvî Şerhi.
[180]

 Hidâye.
[181]

 Kâfî.
[182]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[183]

 Muhıyt.
[184]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[185]

 Süracü’l-Vehhâc.
[186]

 Hidâye.
[187]

 Tebyin.
[188]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[189]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[190]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[191]

 Kâfî.
[192]

 Serahsî'nin Muhıyt, Kâfî, Sirâcü'I-Vehhâc.
[193]

 Sirâcü’l-Vehhâc.
[194]

 Tebyin.
[195]

 Serahsî'nin Mııhıyt
[196]

 Bahrü'r-Râık.
[197]

 Tehzîb.
[198]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[199]

 Tebyîn.
[200]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[201]

 Kâfî.
[202]

 Muhıyt.
[203]

 Tahâvî Şerhî.
[204]

 Tatarhâniyye.
[205]

 Bedai, Tahâvî Şerhi, Bahrü'r-Râık.
[206]

 Tahâvî Şerhî.
[207]

 Tahâvî Şerhî.
[208]

 Barhü'r-Râık.



[209]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[210]
 Tebyîn.

[211]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[212]
 Tehzîb.

[213]
 Hidâye.

[214]
 Zekât.

[215]
 Bahrü'r-Râık.

[216]
 Serahsî'ndn Muhıyt.

[217]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[218]
 Mecma Şerhi.

[219]
 Muzmarât.

[220]
 Hizânetü'l-Müftîn..

[221]
 Zahîriyye.

[222]
 Bahrü'r-Râik.

[223]
 Hızânetü'l-Müftîn

[224]
 Mecmâ' Şerhi.

[225]
 Bahrü'r-Râık.

[226]
 Bahrü'r-Râık.

[227]
 Tahâvî Şerhi.

[228]
 Bahrü'r-Râık.

[229]
 Hidâye.

[230]
 Tebyîn, Kabristan, Bahrü'r-Râık.

[231]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[232]
 Muhıyt.

[233]
 Kâfî.

[234]
 Hulâsa.

[235]
 Tahâvî Şerhi.

[236]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[237]
 Bahrü'r-Râik.

[238]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[239]
 Hulâsa.

[240]
 Tahavî Şerhi.

[241]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[242]
 Bahrü'r-Râık.

[243]
 Zahîriyye.

[244]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[245]
 Fethü'l-Kadîr.

[246]
 Zâhidî.

[247]
 Fethü'I-Kadîr..

[248]
 Kâfî.

[249]
 Bahrü'r-Râik.

[250]
 Yenâbi, Serahsî'nin Muhıyt.



[251]
 Tebyin.

[252]
 Hulâsa.

[253]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[254]
 Hulâsa.

[255]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[256]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[257]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[258]
 Tebyîn.

[259]
 Muzmarât.

[260]
 Tebyîn.

[261]
 Bedâi.

[262]
 Tebyîn.

[263]
 Zahîriyye.

[264]
 Fethü'l-Kadîr.

[265]
 Zahidî.

[266]
 Hidâye.

[267]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[268]
 Tebyîn.

[269]
 Tahâvî Şerhi.

[270]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[271]
 Kâfî.

[272]
 Timurtâşî.

[273]
 Hidâye.

[274]
 Tebyîn.

[275]
 Zâhidi.

[276]
 Kâfi.

[277]
 Zâhidî.

[278]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[279]
 Tebyîn.

[280]
 Kâfî.

[281]
 Tahâvî Şerhi'.

[282]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[283]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[284]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[285]
 Zâhidî.

[286]
 Hidâye.

[287]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[288]
 Kâfî.

[289]
 Kenz Şerhi Aynî.

[290]
 Cevheretü'n- Neyyire.

[291]
 Hulâsa.

[292]
 Tahâvî Şerhi.



[293]
 Tebyîn.

[294]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[295]
 Muzmarât.

[296]
 Tatarhâıüyye.

[297]
 Zâhidî.

[298]
 Mi'râcü'd-Dürâye.

[299]
 Hulâsa.

[300]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[301]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[302]
 Tahâvî Şerhi.

[303]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[304]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[305]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[306]
 Tahâvî Şerhi.

[307]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[308]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[309]
 Gunye.

[310]
 Muhtar Şerhi îhtiyar.

[311]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[312]
 Hizânetü'l Müftîn, Tahâvî Şerhi.

[313]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[314]
 Cevheretü'n-Neyyîre.

[315]
 Serahsî'nin Muhıyt..

[316]
 Bahrü’l-Râık.

[317]
 Tebyîn.

[318]
 Vikaye Şerhi.

[319]
 Tebyîn.

[320]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[321]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[322]
 Hidâye.

[323]
 Bahrü'r-Râık.

[324]
 Muzmarât.

[325]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[326]
 Bedâi.

[327]
 Kâfî.

[328]
 Muhıyt.

[329]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[330]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[331]
 Zahrîriyye.

[332]
 Hulâsa.

[333]
 Tatarhâniyye.

[334]



 Fetâvâyi Kâdîhân.
[335]

 Tebyîn.
[336]

 Fetâvâyi  Kâdîhân.
[337]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[338]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[339]

 Tebyîn.
[340]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[341]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[342]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[343]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[344]

 Tatarhâniyye.
[345]

 Hızânetü'l- Müftîn.
[346]

 Tatarhârayye.
[347]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[348]

 Hidâye.
[349]

 Muhıyt.
[350]

 Tebyîn.
[351]

 Cevheretü'n-Neyyîre.
[352]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[353]

 Tahavî Şerhi.
[354]

 Tebyîn.
[355]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[356]

 Hulâsa.



ORUÇ
(Kitabü's-Savm)

1- ORUCUN TARİFİ, KISIMLARI, SEBEBİ, VAKTİ VE ŞARTI
Orucun Tarifi:
Oruç:
Orucun Çeşitleri:
Orucun Sebebi:
Orucun Vakti:
Güneşin Batıp Batmadığında Tereddüt
Sahur Vaktinde Tereddüt
Orucun  Şartları
A- Orucun Farz Olmasının Şartları
B- Orucun Edâsînin Şartı
C- Edasının Sahih Olmasının Şartı:
Niyyet;

2- RAMAZAN HİLÂLİNİ GÖRMEK (RÜYET-I HİLÂL)
Şevval Hilâlini Gözetleme

3- ORUÇLUYA MEKRUH OLAN VE MEKRUH OLMAYAN ŞEYLER
Sahur Yemeği
İftar Ve İftar Duâsı
Şek Gününde Oruç
Oruç Tutmanın Mekruh Olduğu Gönler :
Savm-ı Misal:

4- ORUCU BOZAN VE BOZMAYAN ŞEYLER
Orucu Bozup Sadece Kazayı İcabettiren Şeyler:
Orucu Bozup Kazayı Ve Hem De Keffâreti İcâbettiren  Şeyler
Bu Konu İle İlgili Bazı Mes'eleler

5- ORUÇ TUTMAMAYI MUBAH KILAN ÖZÜRLER
1- Yolculuk:
2- Hastalık:
3- Hamilelik Ve Çocuk Emzirmek:
4- Hayız Ve Nifas Hali:
5- Şiddetli Açlık Veya Susuzluk:
6- İhtiyarlık:

6- NEZİRLER (ADAKLAR)
7- İ’TİKÂF

a- İtikâfin Manası:
b- İtirafın Kısımları:
c- İtikâfın Şart Ve Rükünleri:
1- Niyyet:
2- İ'tikâf  Mescidde Yapılmalıdır:
Hangi İ'tikâf Daha Efdâldir
3- İtirafın Şartlarından Bîri De Oruçtur:
4- Müslüman Olmak, Akıllı Bulunmak, Cünüplükten, Hayız Ve Nifastan Temiz Bulunmak Da İ'tikâfın Şartlarındandır:
D- İtikâfın Edebleri
E- İ'tîkâfın  Güzellik  Ve Üstünlükleri
F- İtikâfı Bozan Şeyler :
1- Mazeretsiz Mescidden Çıkmak:
2- Cima Ve Cimâ'ın Davetçileri De İtikâfı Bozar:
3- Bayılmak Ve Cinnet Getirmek De İtikâfı Bozar:
5- İtikafın Mekruhları:
İtikâflâ İlgili Diğer Bazı Meseleler:
Oruçla İlgili Bazı Mes'eleler

ORUÇ
 

(Kitabü's-Savm)
 

1- ORUCUN TARİFİ, KISIMLARI, SEBEBİ, VAKTİ VE ŞARTI
 



Orucun Tarifi:
 
Oruç:
 
İkinci fecirden itibaren, güneşin gurubuna kadar yemekten, içmekten ve cinsî mukârenetten, Allahu Teâlaya tekarrüb (yakınlık) niyyeti ile nefsi

men etmektir. 
[1]

 
Orucun Çeşitleri:
 
Oruçlar, farz, vâcib ve nâfile çeşitlerine ayrılır
Farz oları oruçlar iki nevidir.
Muayyen olan farz oruç: Ramazan-ı şerif orucu.
Gayr-i muayyen ölen farz oruç ise: Kazaya kalan Ramazan-ı Şerif orucu ile keffaret olarak tutulacak oruçlardır
Vâcib olan oruçlar da iki nevidir.
Muayyen olan vacip oruç  Muayyen bir günde tutulması nezredilmiş bulunan (adanmış olan) oruçtur.
Gayr-i muayyen ölen vacip oruç ise Her hangi bir gün veya nerhangi bir hafta veyahud da ay tutulmasına nezredilen oruçlardır.

Allahu Teâlâ'nın rızası için tutulan nafile oruçlar ise, ayrı bir nevidir. 
[2]

 
Orucun Sebebi:
 
Orucun farziyetinde ve vücûbunda muhtelif sebepler vardır.
Ramazan-ı Şerif Orucunun sebebi: Kâdî'l-İmâm Zeyd Fahrü'l-İslâm ve Sebrü'l-İslâm Ebü'l-Yüsr, bu hususta şöyle demişlerdir:

“Ramazan-ı Şerif günlerinden herhangi birinin, oruca başlamaya müsait ilk cüz'üne yetişmektir.” 
[3]

Gâyetü'l-Beyân'da: “Bizce, hak olan kavil budur.” denilmiş ve İmâm Hindi bunu salihlemiştir. 
[4]

Nezir (adak) orucunun sebebi nezir; keffaret orucunun sebebi ise, sözünden (yemininden) dönmek, hataen adam öldürmek gibi hususlardır. Kaza

orucunun sebebi ise, edanın sebebinin aynıdır. 
[5]

Bir mecnûn, ramazanın bîrindi gecesinde ifâkat bulsa (iyileşse), fakat sabaha yine mecnûn olarak girse ve ayın sonuna kadar böylece devam etse; bu
şahsın durumu hakkında Şemsü'I-Eimme Halvânî: 

“O kimsenin ramazan orucunu kaza etmesi gerekmez.” demiştir. Sahih olan  da budur. 
[6]

 Fetva da bunun üzeriredir. 
[7]

Keza, yine böyle bir kimse, Ramazan ayının ortasında, gece yarısı ifâkat bulsa da, sabaha yine mecnûn olarak girse, o kimsenin de orucu kaza

etmesi gerekmez. 
[8]

Kezâ, böyle bir kimse, ramazanın bütün günlerinde zeval da ifâkat bulsa, o da oruçlarını kaza etmez. 
[9]

 
Orucun Vakti:
 
İkinci fecrin doğmasından (yani aydınlığın ufukta yayılmaya başlamasından) itibaren, güneşin batma ânına kadar olan vakittir.
Bununla beraber, bu ikinci fecrin, ilk doğduğu âna mı, yoksa ziyasının ufukta uzanıp dağılmaya başladığı zamana mı itibar edileceği hususunda
ihtilâf edilmiştir. Şemsü'I-Eimme Halvânî bu hususta:

“Birinci kavle uymak ehvrattır. (ihtiyata daha uygundur.) İkinci kavil ise daha geniştir. Yani oruç tutacaklar için daha müsaittir.” demiştir. 
[10]

Âlimlerin çoğu bu görüşü benimsemişlerdir. 
[11]

Bir kimse, fecir tulü etmiş olduğu halde, henüz tulu etmedi zannı ile sahur yemeği yemiş olsa veya güneş batmadığı halde, 6ath zannı ile iftar etmiş

oisa, bu kimsenin o orucunu kaza etmesi gerektiği halde, keffaret lâzım gelmez, Çünkü bu kimse, -bu durumlarda- teammüdecr yememiştir. 
[12]

Bir kimse, fecrin doğup doğmadığında tereddüt etse, bu durumda evlâ olan, o kimsenin yemeyi terk etmesidir. Şayet bu kimse, bîr şey yemişse, -

fecrin doğduğuna kesin bilgi olmadığı- için orucu tamdır. Ancak, fecirden sonra yemiş olduğu anlaşılırsa, kaza lâzırn gelir. 
[13]

Eğer, bir kimsenin re'yi, fecrin doğmuş olmasına rağmen yemiş bulunduğu şeklinde ve bu kanâati kuvvetli ise, bu sebepten dolayı orucunu kaza

etmesi ihtiyata daha uygundur, Zahirü'r-rîvâyeye göre, bu durumda kaza lâzım gelmez. Sahih olan da, bu görüştür. 
[14]

Bu -hüküm- durumun açıklık kazanmaması halindedir, fakat, fecir doğduktan sonra yemiş bulunduğu ortaya çıkarsa, o kimsenin bu orucu kaza

etmesi gerekir; Keffaret lâzım gelmez. 
[15]

İki şahit fecrin tulû'una, iki şâihit de adem-i tulû'uraa şehâdet eylediği zaman, bu kimse iftar ederse bir şey yerse ve sonra da fecrin doğmuş
bulunduğu açıklık kazanırsa, bu durumda, o kimseye -bil-ittifak- hem kaza ve hem de keffaret lâzım gelir. Çünkü, isbât üzerine olıan şehâdet kabul
edilir; neyf üzerine olan şehâdete ise i'tibar edilmez. Bu husus, kul haklarında da böyledir.
Eğer bir kişi fecrin doğduğuna, diğer bir kişi de doğmadığına şehadet etse, bu kimse de bir şey yemiş olsa, sonra da fecrin doğmuş bulunduğu



açıklık kazansa, o kimse için keffâret icâbetmez. Çünkü, bı durumda, bir kişinin fecrin tulû'uına şefrıâdet etmiş olması tam bir hüccet değildir. 
[16]

Bir kimse sahur yemeği yerken, bir topluluk gelip, o kimseyi fecrin tulü etmiş olduğunu söylese, bu kimse de : Bu durumda ben oruçlu olmam,
yemiş bulundum dese ve bundan sonra da yemey devam etse; daha sonra da, önceki yemiş bulunduğu şeyleri fecri tuîû'undan önce; sonrakileri ise
fecrin tulû'undan sonra yemiş olduğu ortaya çıksa, bu durum hakkında Hâkim Ebû Muhammed:
“Eğer bir kimse, cemâatin sözüne inanmış ise, kendisine keffaret gerekmez.”
Fakat, o kimseye durumu söyliyen bir kişi ise, -bu bir kişi âdü olsa da, olmasa da- bu kimseye keffâret lâzım gelir. Çünkü, bu gibi durumlarda tek

kişinin şeîıâdeti makbul olmaz. 
[17]

Bir kimse karısına: “Bak bakalım fecir doğmuş mu, doğmamış mı?” dese; hanımı da baksa ve: “Doğmamış” dese ve bu kimse de bu durumda
karısı ile cima' etse; sonra da, o esnada fecrin doğmuş bulunduğu açığa çıksa bazı âlimler bu durum hakkında:
“Eğer kadın doğru sözlü ve sözüne güvenilir birisi ise keffâret lâzım gelmez.” demişlerdir. Sahih olan, bu durumda o adama, asla keffâret lâzım

gelmiyeceğidir. Fakat, kadın fecrin tulü ettiğini bile bile böyle söylemişse, bu durumda ona keffâret lâzım gelir. 
[18]

 
Güneşin Batıp Batmadığında Tereddüt
 

Güneşin batıp batmadığı hususunda tereddüt bulununca, iftar etmek helâl olmaz. 
[19]

Bu durumda, bir kimse iftar etmiş olsa ve sonradan da, bu tereddüt hususunda bir açıklık hası! olmasa, o kimsenin orucunu kaza etmesi gerekir. Bu
durumda keffâretin gerekip gerekmiyeceği hususunda da iki rivayet vardır. Fakîh Ebû Ca'fer (r.a.), bu durumda keffâretin lâzım geleceğine kânîdir
ve bu görüşü seçmiştir. Ancak, bu durumdaki bir kimsenin, güneş batmadan önce iftar etmiş olduğu açığa çıkarsa, -kesinlikle- o kimseye keffâret

lâzım gelir. 
[20]

Eğer bir kimse, reyinin çoğu, güneşin batmamış olduğu tarzında bulunduğu halde iftar etmiş olursa, bu kimseye hem kaza hem de keffâret gerekir.

Çünkü bu durumda gündüz sabittir. Ve bu kimsenin re'yinin ekserisinin böyle olmasından dolayı, kesin bilgi edinmesi gerekirdi. 
[21]

Bu durumda, o şahsın güneşin batmasından önce yemiş bulunduğunun bilinmedi veya bunun bilinmemesi halleri de müsavidir. 
[22]

İki şahit güneşin battığına, diğer iki şahit de batmadığına şehâdet eyleseler ve bu durumda da bir kimse iftar etse. Sonradan da güneşin batmadığı

meydana çıkmış olsa, btl-ittifak bu kimseye kaza lâzım gelir; keffâret lâzım gelmez. 
[23]

 
Sahur Vaktinde Tereddüt
 
Bir kimse, sahur vaktinde yemek için taharri (araştırma) yapmak istese bu durumda kendisi veya bir başkası fecrin tulû'u veya adem-i tulü'u
hakkında bir bilgiye sahip olamasa; Şeyh Şemsü'l-Eimme Halvânî:
“Bu kimse, fecrin tulü etmemiş olduğu hakkındaki kuvvetli reyi ile yemiş olsa, bunda bir beis yoktur” demiştir.
Bir kimse, fecrin doğmuş olması korkusu olmadığı zaman yemeğini yer; bundan korkusu varsa, yapacağı en doğru şey yemeyi terketmektir.
Bir kimse, sahur davulunun sesi ile yemeyi isterse, bu durumda ses fazla olur ve her taraftan duyulursa ve bu ses her mahallede varsa, yemeğini
yemesinde bir beis yoktur. Eğer tek ses duyuyorsa ve bu sesi çıkartan davulcunun âdil olduğunu biliyorsa ona itimat eder ve yemeğini yer. Fakat,
âdil olduğunu bilmiyorsa, ihtiyat edip yemez. Bilginlerimizin bir kısmı, horoz şeşine itimat etmeyi hoş görmemişlerdir. Bazıları ise, tekrar tekrar
öter ve onun vaktinde öttüğü açıklık kazanırsa, buna itimad etmekte de bir beis görmemişlerdir. Şernsü'l-Eimme Halvânî: “Arkadaşlarımızın takip

ettiği yol, zahirü'r-rivâyede, taharri (araştırma) yolu ile iftar etmenin caiz olduğu tarzındadır.” demiştir. 
[24]

 
Orucun  Şartları
 
A- Orucun Farz Olmasının Şartları
 
Orucun farz olmasının üç şartı vardır:
1- İslâm.
2- Akıl.
3- Bülûg.
 
B- Orucun Edâsînin Şartı
 
Orucun edasının ftarz olması için iki şart vardır.
1- Sıhhat.
2- İkâmet (misafir yolcu olmamak).
 
C- Edasının Sahih Olmasının Şartı:
 
Orucun edasının sahih olmasının ik; şarts vardır



1- Niyyet.

2- Hayız ve nifâstan temiz oİmak. 
[25]

 
Niyyet;
 

Kişinin, oruç tutacağını kalbi île bilmesidir. 
[26]

Kişirrin, niyyeti dili ile söylemesi de sünnettir. 
[27]

Bize göre, Ramazanda her gün için ayn ayrı niyyet etmek gereklidir. 
[28]

Ramazanda sahura kalkmak da bir nlyyettir. Necmeddin Nesefî böyle söylemiştir. Ancak, sahura kalkmış olmak, o günün orucu için niyyet yerine
geçer; başka bir günün orucu için niyyet yerine geçmez.

Bir kimse, geceden her hangi bir oruca niyyet etse ve fecrin doğmasından önce de bu niyyetinder; geri dönse, bu dönmesi sahih olur. 
[29]

Bir kimse: “Allahu Teâlâ iziri verirse, yarın oruç tutmaya niyyet ettim. demiş olsa, bu niyyeti sabin olur. Sahih olan görüş de budur. 
[30]

Bir kimse eğer: “Yarın davet edilirsem yerim; değilse oruç tutarım.» diye niyyet etmiş  oisa, bu  niyyetle tutulan oruç sahih olmaz.
Bir kimse, ramazanda oruç tutmaya veya iftar etmeye niyyet etmeden kalksa, eğer o günün ramazan olduğunu iyice biliyorsa, en açık rivayete göre

bu kimse oruçlu bulunmuş sayılmaz. 
[31]

Oruçlu bulunan bir kimse, kalbinden orucu yemeye niyyet etse ve fakat bir şey yemese, bu kimsenin orucu tamamdır. 
[32]

Niyyetin vakti, her gün güneş battıktan sonradır; daha önce .niyyet edilmesi caiz olmaz. 
[33]

Bir kimse, güneş batmadan önce, bir sonraki günün orucuna niyyet etmiş olsa, sonra da uyuşa, hayılsa veya güneşin zevali vakti ne kadar gaflet
etse, (yani, bu vakta kadar niyyetini yenilememiş olsa) bu kimsenin niyyeti caiz olmaz. Ancak, güneş battıktan sonra niyyet etmiş bulunursa, caiz

olur. 
[34]

Ramazan orucuna, muayyen nezir orucuna ve nafile oruçlara: “Bu günün orucuna...” diye niyyet edilerek, tutulması caiz olur. Bunlar: “Oruç
tutmaya niyyet ettim” şeklinde, mutlak oruç niyyeti ile de caiz olur.
Nafile oruca, bu günün gecesinden, bir gün sonranın gündüzünün ortasına kadar niyyet etmek de caizdir. Câmiu's-Sâğîr'de böyle zikredilmiştir.
Kudürî'de de:
“Zevale kadar olan niyyet sahihtir.” denilmiştir.

Niyyet hususunda misafir ile mukîm arasımda bir fark yoktur. 
[35]

Fecrin tulû'undan, o zamana kadar, eğer oruca münâfî yemek, içmek ve cima etmek gibi bir hal vuku bulmamış, zevalden önce yapılmış olan

niyyet caizdir. Ancak, bu haller kasden veya unutarak vuku bulmuş olursa, bundan sonraki niyyet sahih ve câ'iz olmaz. 
[36]

Oruca gündüz niyyet etmiş olan kimse, o günün evvelinden itibaren niyyet eder. Şayet, niyyet ettiği andan itibaren oruçlu olmaya niyyet ederse, bu

niyyeti caiz olmaz. 
[37]

Ramazan gecesinde veya gündüzünde bayılmış olan kimse, zevalden önce ayılır ve oruca niyyet ederse, niyyeti caiz olur. Mecnûnun durumu da

böyledir. 
[38]

Keza, bir kimse günün evvelinde irtidad etse ve zevalden önce de, yeniden islâma girse, sonra da oruca niyyet etse, bu niyyeti caiz olur. 
[39]

Efdâl olan, niyyeti yerinde yâni gece yapmaktır. Fakat, gündüz iniyyet edilmesi de caizdir. Orucun niyyetini açıklamak, yâni hangi oruca niyyet

ettiğini belirtmek de evlâdır. 
[40]

Bir kimse, ramazanda, ramazan orucundan başka farz olan bir oruca niyyet etmiş olsa, bu oruç ramazan orucu sayılır.
İmameyne göre, bu hususta da misafirle mukim arasında bir fark yoktur. İmâm-ı A'zam'a göre ise, misafir olan kimse, ramazanda, ramazan

orucundan başka farz olan bir oruca niyyet ederse, niyyet etmiş bulunduğu bu orucu tutmuş olur.
[41]

Ramazanda nafile tutmaya niyyet etmiş olan kimse ise sahih olan kavle göre ramazan orucu tutmuş olur. 
[42]

Hastaya gelince, sahih olan kavle göre, onun da bu niyyetle tutmuş olduğu oruç, ramazan orucu sayılır. 
[43]

Misafir ve hastalar, ramazanda mutlak oruca niyyet etmiş olsalar, bu niyyetle tutmuş bulundukları oruç da, ramazan orucu olur. 
[44]

Muayyen bir günde, nezri olan  bir kimse, bu günde  keffâret veya namazan orucunun kazası gibi farz olan başka bir oruca niyyet etmiş olsa, bu

oruç niyyet etmiş bulunduğu oruç olarak makbul olur. O muayyen nezrini ise, sonradan kaza etmesi gerekir. 
[45]

Esahh olan budur. 
[46]

Kaza ve  keffâret oruçlarında, niyyeti gece yapmak ve tutacağı orucu ta'yin etmek şarttır. 
[47]

[48]



Mutlak nezirlerde de böyledir. Yani muayyen olmayan nezirlerde  de niyyet geceden yapılır. 
Hapiste veya esir bulunan bir kimse, ramazanın girip girmediği konusunda şüpheye düşse, taharri ederek  (araştırarak) kanaatine göre  oruç tutar.
Sonra bakılır:  Eğer tuttuğu  bu  oruç  ramazan ayma rastlamışsa veya bu oruçlar ramazandan sonra ve oruç tutma nın yasak olmadığı günlerde;
geceleyin niyyet edilerek tutuimuşsa, ramazan orucu olarak caiz olur. Fakat, bu oruçlar ramazandan önceye rastlamışsa, ramazan orucu olarak caiz

olmaz.  (Bunlar   nafile oruç olmuş olur.). 
[49]

Üzerinde kaza orucu bulunan kimsenin, bu orucu kaza ederken, kazaya niyyet etmesi şart değildir; böyle niyyet etmesi de câiz ve sahih olmakla
beraber;  “Üzerinde tutmast icâbeden ramazan orucunu tutmaya niyyet etmesi” daha uygundur. Bu hususta, hasta olanlarla, sıhhatli bulunanlar

arasında bir fark yoktur. 
[50]

Bir kimse, şevval ayında 
[51]

 keffâret orucu tutmaya başlarsa, !bu durumda bu ayların (ramazan ve şevvâl'in) ikisi de ya tam (otuzar gün) veya
noksan (yirmi dokuzar gün) olurlar. Her iki halde de, ketfâret orucu de bir gün daha tutularak tamamlanmış olur.
Eğer ramazan tam. fakat şevval noksan olursa; keffâret, iki gün daha oruç tutularak tamamlanır. Ramazan noksan, fakat şevval tamam olursa, bu
durumda bir şey lâzım gelmez.
Bir kimse, keffâret orucunu tutmaya zilhicce ayında başlarsa; zilhicce ve onu takip eden ay ya ikisi de tam veya noksan olurlar Bu  durumda
müteakip ayda dört gün  daha oruç tutulur. Eğer zilhicce tamam olur da, önceki ay noksan bulunursa, müteakip zamanda üç gün daha oruç tutulur.
Eğer önceki ay tamam olur da, zilhicce noksan  olursa, müteakip günlerde beş gün daha oruç tutulur. Eğer bîr kimsenin orucu zilkadeye tesadüf
ederse veya başka bir aya rastlarsa, bu aylar ya tam veya noksan olurlar. Zilkade tamam olur da, diğer ay noksan  olursa, bir gün  daha  oruç

tutulur. Zilkade  noksan olur da, diğer ay tamam olursa, bir şey lâzım gelmez. 
[52]

Bir kimse, dâr-i harbde senelerce, ramazandan önce ramazan orucu tutmuş olsa; birinci senede tuttuğu oruç ittifakla caiz olmaz, ikinci, üçüncü 
senelerin orucu, bir önceki  senelerin orucunun kazası olarak caiz olur mu?
Fakih Ebû Ca'fer bu hususta:
“O kimse, möbhem olarak, yalnızca ramazan orucu tutmaya niyyet etmişse, bu caiz olur. Ancak, içinde bulunduğu yılın orucunu tutmayı belirterek

niyyet etmişse, bu caiz olmaz Esahh olan kavil de budur.” demiştir.
[53]

Bir kimsenin, bir ramazanda iki günlük orucu kazaya kalmış olursa, bunları kaza ederken, ilk günün orucunu kaza etmeye niyyet etmesi uygun olur
Ancak, böyle ilk günün orucu diye belirtmese de, kazası caiz olur.
İki ramazandan iki orucu kazaya kalmış olan kimse de, böyle ta'yîn etmeden kazaya niyyet etmiş olsa, muhtar olan kavle göre bu kazası caiz olur.
[54]

Ramazanda kasden orucunu bozmuş olan kimse, eğer fakir ise, kaza ve keffâret olarak 61 gün oruç tutar. Kazası gereken, o bir gün orucu, ta'yin

etmeden tutması da caiz olur. Fakîh Ebû'I-Leys de böyle söylemiştir. 
[55]

Bir kimsenin iki ayrı oruca, birini diğerine tercih etmeden eşit şekilde niyyet etmesi bâtıldır. Bu kimse, birini diğerine tercih etmiş olursa, tercih

edilen hakkındaki niyyet sabit olmuş olur. 
[56]

Bîr kimse hem ramazan orucunun kazasına hem dö nezre niyyet etmiş olsa, bu kimse istihsânen ramazan orucunun kazasına niyyet etmiş olur.
Bir kimse, hem muayyen bir nezre ve hem de nafileye gece veya gündüz niyyet etmiş olsa veyahud da muayyen bir nezir ile keffârete yine aynı

zamanda geceden niyyet etmiş bulunsa, bu kimse bil-icmâ muayyen nezre niyyet etmiş sayılır. 
[57]

Bir kimse, aynı zamanda hem kazaya hem de keffâret-i namaza niyyet etmiş olsa, bu kimse, istihsânen kazaya niyyet etmiş sayılır. 
[58]

Bir kimse, yine aynı zamanda ramazan orucunun  kazası ile nafileye niyyet ederse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un İmam A'zam (r.a.)'dan rivayet ettiği

kavle göre, bu kimse ramazan orucunun kazasına niyyet etmiş sayılır. 
[59]

Bir kimse, aynı zamanda hem keffâret-i zıhara ve hem de keffâret-i kalite; veya hem ramazan orucunun    kazasına ve hem de keffâret-i  katil'e

niyyet etmiş olsa, bu kimse bil -ittifak keffâret-i kail'e niyyet etmiş sayılır.
[60]

Bir kimse, laynı zamanda hem keffarete ve hem de nafileye niyyet etmiş olsa, bu kimse istihsânen keffârete niyyet etmiş sayılır. 
[61]

Hayızlı halde olan bir kadın, oruca niyyet etmiş olsa, sonra da fecrin tulû'undan önce temizlenmiş bulunsa, o kadının orucu sahih olur. 
[62]

Bîr kimse, aynı zamanda hem kazaya va hem de keffâret-i yemin'e niyyet etmiş olsa, İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'a göre, birbirlerine zıt oldukları için
bu iki oruç da câiz olmaz. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre de, bu oruçlar birbirlerine münâfî oldukları için, caiz olmaz. Fakat, bu oruç nafile yerine

geçer. 
[63]

Bir kimse, kaza orucu için, fecrin tulu’unda sonra niyyet ettiği zaman, bu niyyetis kaza sahih olmayacağı için bu kimse nafile oruca başlamış sayılır.

Şayet, bu orucu bozacak olursa, kaza etmesi gerekir. 
[64]

 
2- RAMAZAN HİLÂLİNİ GÖRMEK (RÜYET-I HİLÂL)

 
Şaban ayının yirmi dokuzuncu günü akşam üzeri gurup vaktinde, insanların hilâü araştırmaları bir vecîbedir. Hilâli görürlerse, ertesi gün ramazan

orucuna başlarlar. Eğer hava bulutlu ise, şaban ayını otuza tamamlarlar. 
[65]



Keza, sayışım tamamlamak için şaban ayının hilâlini de recep ayının yirmi dokuzunda gözetlemek münasip olur.

Bu hususta, müneccimlerin haberlerine rnürâcad edilmeyeceği gibi sahih olan kavle göre onların sözleri de kabul edilmez. 
[66]

Hatta, bir müneccimin bu hususta yaptığı hesapla kendisi nin amel etmesi de caiz değildir. 
[67]

Hilâli gören kimsenin, parmakla işaret etmesi mekruhtur. 
[68]

Hilâli zevalden önce görmekle oruç tutulmadığı gibi zevalden sonra görmekle de İftar edilmez. O hilâl gelecek geceye aittir. Muhtar olan budur.
[69]

Havla bulutlu veya dumanlı olduğu zaman; müsiüman. akıllı, bulûğa ermiş ve doğru sözlü olan bir kimsenin şehâdeti makbul olur. Bu şahsın hür,
köle, erkek veya kadın olması arasında bir fark yoktur.
Bu hususta böyle bir kimsenin şahadetime, yine böyle bir kimsenin şehâdeti de muteberdir.

Bu hususta, tevbe ettikten sonra, kendisine had tatbik edilmiş olan bir kimsenin şehâdeti de makbuldür. 
[70]

Bazı âlimler: 
“Bu hususta hâli mestur (gizli, örtülü) olan kimsenin şehâdeti makbul olmaz.” demişlerse de; Hasan'in İmâm Ebû Henîfe (r.a.)'den rivayet ettiğine

göre. bu hususta böyle kimselerin şahadetleri de kabul edilir. Sahih olan kavil de budur. 
[71]

Halvânî de bu kavli almış ve kabul etmiştir. 
[72]

Ramazan hilâli 'hakkında, kölenin köleye şehâdeti de makbuldür
Keza, bu hususta kadının, kadına şehâdeti de kabul edilir, Münatfukın şehâdeti ise makbul değildir.
Bu hususta şehâdet lafzı, dava, mahkeme ve hâkimin hükmü de şart değildir.
Hattâ bir kimse, hâkimin yanında hazır bulunsa ve burada başka bir şahsın bu husustaki şehâdetini duysa ve bunun doğruluğu da açığa çıksa, bunu
duyan kimsenin oruç tutması icâbeder. Artık, bu kimsenin hâkimin hükmüne ihtiyacı kalmaz.
Hilâli gören kimseye, nerede ve ne sakilde gördüğü sorulup, bunu tafsilâtı ile anlatması istenir mi? Bu hususta Ebû Bekir el-İskâf:
“O kimsenin şehâdetî, ancak bu hususlar sorulduğu zaman kabul edilir” demiştir. Meselâ, bir kimsenin:
“Ben hilâli şehrin hâricinde, sahrada gördüm.” Veya, “Bulutların anasında gördüm.” demesi gibi. Fakat, zahir-i rivayete göre bunları sormak
gerekmez. O şahıs böyle tafsilât vermese bile şehâdeti kabul edilir.
Ramazan hilâlini, imâm veya hâkim tek başlarına görmüş olurlarsa, bunlar muhayyerdirler; dilerlerse yerlerine birini nâib tayin ederek, onun
huzurunda hilâli gördüklerine şehâdet ederler; dilerlerse, doğrudan doğruya insanlara oruç tutmaian gerektiğini ilân ederler. Ancak, bayramlarla

ilgili hilâller bu hükme muhaliftirler. 
[73]

Âdil (burada, “İyiliği kötülüğünden çok olan bir kimse” demektir.) bir kimse, ramazan hilâlini görünce bunu'o gece haber verir. Bu kimsenin erkek
veya kadın olmass müsâvilir. Hatta, hilâli gören âdil kimse, câriye bile olsa, efendisinden izin almadan, çıkıp bu hususta şehâdette bulunur.

Hilâli, tek başına fâsik bir kimse görse, o da bu hususta şehâdette bulunur. Çünkü, hâkim onun şehâdetini çoğu zaman kabul eder. 
[74]

Yukarıda söylediğimiz hususlar, hâkimi bulunan beldelerle ilgilidir. Fakat, hâkimi bulunmayan bir yerde meselâ: bir köyde, bir kimse ramazan
hilâlini görmüş olsa; bu kimse o yerin mescidine gidip şehâdette bulunur. (Yani, hilâli gördüğünü, insanların oruç tutmaları gerektiğini onlara

haber verir.) Bu kimse âdil ise insanlar onun sözü ve şehâdetî üzerine oruç tutarlar. 
[75]

Yalnız başına, ramazan hilâlini görmüş o!an bir kimsenin şehâdeti kabul edilmese bile, bu kimsenin, oruç tutması gerekir. Şayet bu kimse, o gün
orucunu bozarsa, onu kaza eder; Keffâret lâzım gelmez. Şehâdeti, henüz hâkim tarafından reddedilmeden, iftar etmiş olsa bile, yine keffâret îcap

etmez. Sahih olan budur. 
[76]

Fasık bir kimse, ramazan hilâlin! gördüğünü söylese ve bu şöhâdeti devlet büyüğü (veya hâkim) tarafından kabul edilse ve insanlara oruç tutmaları

gerektiği ilân edilse eğer o belde ahâlisinden birisi, bu durumdan sonra iftar ederse, âlimlerin ekseriyetine göre, bu kimseye keffâret gerekir. 
[77]

Bu kimse, kendi orucunu otuz güne tamamlasa bile İftar etmez; ancak veliyyü'I-emr ile iftar eder. 
[78]

Hava kapalı olmayınca, bir kişinin değil, bir çok kişinin şehâdetleri kabul edilir. Böylece durum, bunların bilgisi ile veliyyü'l-emr'in reyine havaie

edilmiş ve takdire ihtiyaç kalmamış olur. Sahih olan budur. 
[79]

Şevval ve zilhicce hilallerinin görülmelerinde de durum, Ramazan hilâlinde olduğu gibidir. 
[80]

Tahâvî'de: “Şehir bademden gelen bir kişinin şehâdeti da kabul edilir.” denilmiştir.

Keza, yeri yüksekte bulunan bir kişinin şehâdeti de makbuldür. 
[81]

İmâm Mürğînâni, Sâhibü'l-Akdiyye ve Fetâvayi Suğrâ'da İmâm Tahâvî'nin kavline Itimad edilmiştir. Fakat, zâhir-i rivayette: “Şehir haricinden

gelen ile şehir (de bulunan) arasında bir fark yoktur” denilmiştir. 
[82]

 
Şevval Hilâlini Gözetleme
 
Ramazanın yirmi dokuzunda, şevvalin hilâli gözetlenir. Şevval hilâlini bir kişinin görmesi ite iftar edilmem. İbâdette ihtiyat kabul edilir. Şayet, bu

[83]



durumda iftar edilirse, kaza lâzım gelir; keffâret lâzım gelmez. 
Bir kimse bayram hilâlini görse ve bunu söylese, fakat şahadeti kabul edilmese, bu dununda hu kimsenin d& oruç tutmeas gerekir. Şayet tutmazsa,

o günün orucunu kaza etmesi icap eder; keffâret gerekmez. 
[84]

Veliyyü'l-emr veya hâkim tek başlarına şevval hilâlini görmüş olsalar, ne kendileri bayram namazı kılmak için. namazgaha giderler ve ne de, bunu

insanlara emrederler. Bunlar, açıktan veya gizlice oruçlarını da yemezler. 
[85]

Hava kapalı olduğu zaman, şevval hilâlinin görülmesi hususunda bir kişinin şahidliği kabul edilmez. Ancak, iki erkeğin veya bir erkekle iki kadının

şehâdeti kabul edilir. Ayrıca, bu hususta hem hürriyet ve hem de şehâdet lafzı şarttır. 
[86]

Vali veya hâkim bulunmayan bir beldede; karanlık ve bulutlu bir havada, iki kişi şevval hilâiini gördüklerini söyleseler, buradaki insanların iftar

etmelerinde bir beis yoktur. 
[87]

Şevval hilâlini gören kimsenin âdil olması şarttır. Dâva ise şart değildir. Bu hususta, tevbe etmiş olsa bile kendisine had cezası verilmiş olan
kimsenin şehâdeti makbul değildir. Hava açık olunca bir kişinin şehâdeti makbul değildir. Ramazan  hilâlinde olduğu gibi; ancak, bir topluluğun

sözü kabul edilir. 
[88]

Şeyhü'l-İslâm:

“Eğer başka yerden gelmişlerse, iki kişinin şehâdeti makbuldür.” demiştir. 
[89]

Kurban bayramı da, ramazan bayramı gibidir. 
[90]

 Doğru olan da budur. 
[91]

Ramazan ve Kurban Bayramının dışında kalan aylarda da durum   böyledir. Yâni,  diğer aylarda da iki erkeğin veya bir erkekle iki kadının şehâdeti

kabul edilir. Bu şâhidler hem âdil ve hür, hem de had cezası görmemiş olmahdırlar. 
[92]

Bir kişinin şehâdetiyle oruç tutanlar, oruçlarını otuz güne tamamladıkları halde, ayı görmemiş olurlarsa, iftar etmezler. Hasan'ın Ebû Hanîfe

(r.a.)'den rivayet ettiğine göre, böyle yapmak İhtiyata uygundur. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu kimseler iftar ederler. 
[93]

 Ğayetü'I-
Beyân'da:  
“Esahh olan İmâm Muhammed'in kavlidir.” denilmiştir. Halvânî:
“Bu ihtilâf, şevval ayının hilâli, hava açık olduğu halde görülmediği zamandır. Fakat hava kapalı olur dar hilâl görülmezse, o kimselerin İftar

edecekleri hususunda ihtilâf yoktur” demiştir. 
[94]

En uygun olan kavil budur. 
[95]

Kapalı havada, iki şahit ramazan hilâline şâhidlik etse ve hâkim de sehâdetlerini kabul etmiş bulunsa; otuz gün oruç tutulduğu halde şevval hilâli

görülmese, eğer hava bulutlu ise, ittifakla ertesi gün iftar edilir. Bu durumda hava açık olsa bile yine iftar edilir. Sahih olan da budur. 
[96]

Şahitler şaban ay;nın yirmidokuzunda ramazan hilâlini gördüklerine şahitlik edip:
“Sizin oruca başlamanızdan bir gün önce hilâli gördük.” deseler; eğer bu şahitler aynı şehirde bulunmakta iseler, onların bu şahitliklerini kabul
etmemek uygun olur. Çünkü bunlar, hesabı terk etmişlerdir. Ancak, bu şahıslar uzak bir yerden gelmiş iseler, töhmetin kaldırılmış olmasından

dolayı şahitlikleri caiz olur. 
[97]

Zâhirü'r-rivâyede, metlâ'ların (ayın ve güneşin doğdukları yerlerin) ihtilâfına itibar olunmaz. 
[98]

Fakın Ebû'l-Leys, bununla fetva vermiş ve:
“Mağrİb ahâlisî (batıdaki ülkelerde yaşayan müslümanlar) ramazan hilâlini görmüş olsalar, bundan haberdâr olan maşrık ahâlisinin (doğudaki

ülkelerde yaşayan müslümanların) da oruç tutmaları îcabeder.” demiştir. 
[99]

Hilâli sonradan görenlerin, hilâli önceden görmüş olanların görmeleri sabit olunca, oruç tutmaları îcabeder. Hattâ, bir topluluk: “Belde halkı sizden
bir gün önce, ramazan hilâlini gördü.” diye şehâdet etse; bu şahitlik üzerine de insanlar o gün oruca başlayıp otuz gün oruç tutsalar; hilâli
görmemeleri hâlinde orucu yemeleri ve terâvîhi bırakmaları helâl olmaz. Çünkü, şahitler, hilâli gördüklerine dâir şahitlik etmediler; başkalarının
şehâdettne de şahitlik etmediler; yaptıkları ancak, başkalarım hilâli gördüğünü hikâye etmekti. Eğer kendileri şehâdet etseydi veya iki şahit, o gece
hilâli gördüklerine şahitlik etse ve kadı da onların şehâdeti üzerine hükmetmiş olsaydı durum böyle olmazdı Kadı'nın, iki şahsın şahitliği üzerine

hüküm vermesi caiz olur. Şahitlerin şehâdeti üzerine kadının hüküm varmlş olması, bir hüccettir. 
[100]

Bir şehrin ahâlisi, hilâli görmeden yirmi sekiz gün-, oruç tutmuş olsa ve sonradan şevval ayının hilâlini görseler; bu durumda eğer, şaban ayı hilâl
görülerek otuz güne tamamlanmış ise yani ramazan hilâlini görmeksizin oruca başiamışiarsa, bir günlük oruç kaza ederler. Eğer yirmi dokuz gün
oruç tuttuktan sonra, şevvâ! ayının hilâlini görmüş olurlarsa, üzerlerine (hiç bir şey lâzım gelmez. Bu durumda yâni, yirmi sekiz gün oruç tutunca
şevval hilâlini görmeleri hâlinde şaban hilâlini görmeden şa'ban ayını otuza tamamlayıp sonra ramazan orucunu tutmaya başlamişlarsa. iki günlük

oruçlarını kaza ederler. 
[101]

Bir şehrin ahâlisi, hilâli görerek yirmi dokuz gün oruç tutmu? olsalar, bu şehirde bulunan ve hasta oldukları için oruç tutmayan kimseler, bu
ramazanda tutmadıkları oruçları kaza ederken yirmi dokuz gün oruç tutarlar .Eğer, hasta olan kimse, şehir halkının ramazanı kaç gün tuttuğunu

bilmezse, kesin olarak uhtesinde oruç kazasının kalmaması için otuz gün oruç tutar. 
[102]

 



3- ORUÇLUYA MEKRUH OLAN VE MEKRUH OLMAYAN ŞEYLER
 

Oruç tutan kimsenin saloz çiğnemesi mekruhtur. 
[103]

Âlimlerimiz bu meselenin tafsilâtı hususunda şöyle demişlerdir:

 “Eğer sakız çiğnenmiş, çürümüş ve kararmış ise orucu bozar. Şayet, beyaz ve çiğnenmemiş ise orucu bozmaz; fakat bu da mekruhtur. 
[104]

Özürsüz olarak bir şev çiğnemek ve tadına bakmak da mekruhtur.
Burada bahsi geçen sakız, tabii sakızlar. Bu gün satılmakta olan ve seker, esans, meyve özü gibi pek çok şey ihtiva etmekte bulunan çikletlerin
orucu bozacağın aşikârdır.
Bir şeyin tadına bakmakla ilgili özür şudur: Bir kadının kocası veya efendisi kötü huyiu ise, o kadının yemeğim tadına bakması mekruh olmaz.
Çiğnemek ile ilgili özür ve zaruret de şudur: Bir bebeğin yiyeceğini çiğneyecek hayızlı ve nifaslı veya bunların hâricinde oruç tutmayan kimse

bulunmazsa; pişirilebilecek bir şey veya süt ve yo ğurt da olmazsa, o kadının bebeğin yiyeceği şeyi çiğnemesi mekruh olmaz . 
[105]

Tecnîs'de: “Bir şeyi tatmak,, ancak farz oruçlarda mekruhtur; nafile oruçlarda bir şeyin tadına bakmakta bir beis yoktur.” denilmiştir. 
[106]

Oruçlu bir kimsenin, satın alacağı balın veya yağın, taze mi, bayat mı olduğunu anlamak için tadına bakması mekruhtur. 
[107]

“Ancak, bu alış-verişte aldanmak korkusu olursa, bunların tadına bakmakta bir beis yoktur.” denilmiştir. 
[108]

Oruçlu kimsenin istincâ'da (taharette) mübalağa etmesi mekruhtur. 
[109]

Ramazanda mazmaza ve Istinşak'ta mübalağa yapmak da mekruhtur.
Şemsü'l-Eimme Halvânî, bu hususu şöyle açıklamıştır. Bu, gargara yapmak değildir; suyu fazla alıp ağzı doldurmak ve bunu ağızda fazla tutmaktır.

“Gargara yapmak değildir.” kavli, elyak (en uygun) olana muhaliftir.
[110]

Oruç tutan kimsenin suyun içinde sesli veya sessiz yellenmesi orucu bozmaz; fakat bu mekruhtur. 
[111]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, abdestin dışında oruç tutan kimsenin ağzına ve burnuna su alması, başına su dökmesi, suda yıkanması ve ıslak
beşe sarılması mekruhtur.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bunlar mekruh değildir. Fetva da, Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli üzeredir. 
[112]

Oruçlunun, tükrüğünü ağzında biriktirip sonra yutması mekruhtur. 
[113]

Bize göre, saba'h veya akşam, yaş veya kuru misvak kullanmakta bir beis yoktur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a)'a göre, misvakı suda ıslatmak mekruhtur. Zâhir-i rivayette ise bunda da birbeis yoktur.
Yeşil ve yaş misvak kullanmakta da, bütün âlimlerimize göre bir beis yoktur.

Oruçlu kimsenin sörme çekmesi ve bıyığına yağ sürmesi mekruh değildir. 
[114]

Fakat bu hüküm, bunların zînet kasdı olmadan yapılmalar) halindedir. Eğer zinsi kasdi ile yapılmış olurlarsa, oruçlu olunmasa bile mekruh olur.
[115]

Oruç tutan bir kimsenin kan aldırması, orucunu muhafaza edemiyecek şekilde zayıf düşmesinden, korkulurca, mekruhtur. Böyle bir korku olmazsa
mekruh değildir. Sununla birlikte, kanaldırmayı güneşin batmasından sonraya bırakmak dsha uygun olur.
Şeyhü'l-İslâm: “Kan aldırmanın mekruh olmasının şartı zafîyettir. En uygun olanı, karo oruçlu olmadığı vakit aldırmaktır. Kan aldırmakla hacamat

birbirinin benzeridir.” demiştir. 
[116]

Nefsinden mâ1 etmiyeceği ve inzal vuku' bulmayacağı hususunda emin olan bir kimsenin, ailesini öpmesinde bir beis yoktur. Fakat nefsinden emin
değilse öpmesi mekruh olur.
Kadına dokunmak da öpmek gibidir.
Oruçlu bir kimsenin, hanımının dudaklarını emmesi (ki buna fâhîs kuble denir) her halde mekruhtur.
Bir Icimsonin hanımmı kucakîamasî da öpmek gibidir.
Nefsinden emin olsa bile, oruçlu kimse için fâhis mübâşertrt ân mekruhtur. Sahih olan budur.
Fahiş Mübaşeret ise: Karı-kocanın her ikisinin de çıplak bulunması, bir birlerine sarılmaları ve avret mahallerinin birbirlerine değmesîdir. Bunun

mekruh olduğu hususunda da İhtilâf yoktur. 
[117]

Nefsinden emin olan veya çok yaşlı bulunan bir kimserrin hanımını kucaklamasında bir beis yoktur. 
[118]

Oruç tutan bir kimsenin cûnüp olarak sabahlaması veya gündüz uyuyup ihtilâm olması orucuna bir zarar vermez.
[119]

 
Sahur Yemeği
 
Sahur yemeği yemek müsteıiaptır. Sahur yemeğinin vakti ise gecenin sonudur. Fakîh Ebû'l-Leys: 

“Sahur yemeğinin vakti, gecenin son altıda biridir.” demiştir. 
[120]

Sahur yemeğini tehir etmek müstehaptır. 
[121]



Sahur yemeğini, şüphe hâsıl olacak zamana kadar te'hir etmekse mekruhtur. 
[122]

 
İftar Ve İftar Duâsı
 
İftarda acele etmek efdâldir. Namazdan önce  iftar etmek müstehaptır. İftar esnasında şöyle duâ edilir:
Manası: “Ey Allahım: Senin rızan için oruç tuttum; Sana inandım, güvendim tevekkül ettim. Senin verdiğin rızikla orucumu açtım. Ve ramazan

ayının yarınki orucuna niyyet ettim. (Rabbim!) artık benim geçmiş ve gelecek günahlarımı bağışla...” 
[123]

 
Şek Gününde Oruç
 
Şaban ayının son günü mü, yoksa ramazan ayının ilk günümü olduğu hususunda şüpheye düşülen güne şek günü denir.

Şek gününde, ramazan orucuna veya tutulması icabeden bir başka oruca niyyet etmek mekruhtur. 
[124]

Bu günden sonraki günde de şüphe edilirse, o gün de oruç tutmak mekruh olur. 
[125]

Sonradan, o günün ramazan ayından olduğu açıklık kazanırsa, o gün ramazan orucunu tutmak caiz olur. Şaban ayından olduğu açıklık kazanmışsa,

bu durumda o gün nafile tutmak caiz olur. Ancak, iftar ederse, kazası lâzım gelmez. 
[126]

Bir kimse şek gününde, bîr oruca niyyet eder ve şek gününün hangi aydan olduğu açıklık kazanırsa, o kimse hangi oruca niyyet eylemişse o sahih

olur. Sahih olan bulur. 
[127]

Ancak, o günün, şabandan mt ramazandan mı olduğu açıklık kazanmazsa, o kimse vâcibâttan neye niyyet etmiş olursa olsun sahih olmaz. Bunda

ihtilâf yoktur. 
[128]

Fakat, bu kimse nafileye niyyet etmiş olursa, sahih olan kavle göre bunda bir beis yoktur. Eğer bu günün ramazandan olduğu ortaya çıkarsa, o kimse
ramazan orucu tutmuş olur; Şaban ayından olduğu ortaya çıkmış olursa, tuttuğu oruç nafile olur. Bu durumda orucunu bozarsa, kaza etmesi lâzım

gelir. Çünkü bu oruca açıkça— nafile niyyeti ile başlamıştır. 
[129]

Bir kimsenin şek gününde: “Ramazan ise îarz niyyeti ile, şaban ise nafile niyyeti ile..” diyerek muallak bir niyyetle oruç tutması mekruh olur.
Şayet, bu günün şaban ayından olduğu anlaşılırsa, tuttuğu oruç nafile olur. Eğer, bu günün ramazandan olduğu meydana çıkarsa, tuttuğu oruç

ramazan orucu olarak caiz olur. 
[130]

  
“Eğer, yarınki gün ramazan ise, ben oruçluyum; değilse yani şabandan bir gün ise oruçlu değilim” diye niyyet eden kimsenin, bu niyyetle tuttuğu
oruç, oruç olmaz. Çünkü niyyetinde kesinlik yoktur.
Bir kimse: “Eğer yarınki gün ramazan ayından ise ben oruçluyum; eğer ramazandan değil de, şabandan ise bu oruç üzerime borç olan başka bir
oruç olsun” diye niyyet ederse veya:
“Yarınki gün ramazan ise, ben oruçluyum; eğer ramazan değilse orucum nafile olsun.” diye niyyet ederse, bu niyyeti mekruh olur.
Eğer sonradan o günün ramazandan olduğu açıklık kazanırsa, tuttuğu oruç her iki niyyet şeklinde de ramazan orucu sayılır. Şayet o günün şabandan

olduğu açıklık kazanırsa, birinci niyyet şeklinde vacip sakıt olmaz; tuttuğu oruç nafile olur. 
[131]

Şek günü, havanın bulutlu oîduğu ve otuzuncu gecede gökte bîr alâmet görülemediği gündür.
Veya bir kişi hilâli gördüğüne şehâdet eder ve onun şehadeti de reddedilirse, bu gün de şek günüdür.
Veya, fasık iki kişi hâlâli gördüklerin şehâdet ederler ve onların da şehâdeti reddedilirse, bu gün de şek günü olur.

Fakat, hava açık olduğu halde, hilâl görülmezse, o gün şek günü değildir. 
[132]

Âlimler, şek gününde, oruç tutmanın mı, tutmamanın mı efdâl olduğunda görüş ayrılığına dûşmfişlor ve;
“Bir kimse şaban ayının tamamında oruç tutmuşsa vsya o gün. oruç tutmayı âdet edindiği bir gün ise, bu kimsenin böyle bir şok gününde da oruç

tutması efdâldîr.” demişlerdir. 
[133]

Keza, şaban ayının son üç gününde oruç günü kimsenin, şek gününde de oruç tutması cidaldir. 
[134]

Şek günû, böyle, bir kimsenin oruçlu olduğu güne tevâfuk etmemişse, bu durum hakkında ihtilâf edilmiştir. Muhtar olan, havas hakkında nafile

olarak oruç tutmaktır. 
[135]

Avam hakkında verilen fetva ise şudur: Şek gününün ramazan ayından olma ihtimâli bulunduğu için o gün öğleye kadar beklemek uygundur.

Ondan sonra ise oruç yoktur. Sahih olan görüş budur. 
[136]

Bu hususta havas: Şek günü ile ilgili niyyetlerl bilen kimseler demektir. Bunu bilmeyenler ise avam sayılırlar. Niyyet'e gelince: O gün daha
önceden oruç tutmayı itiyâd edindiği güne rastlamıyorsa, nafileye niyyet etmek ve kalbine “Eğer ramazan ise, ramazan orucu olsun” diye

getirmemektir. 
[137]

Bir kimse, şek gününü bekliyerek sabahlasa, sonra da unutarak bir şey yese; daha sonra da o günün ramazan olduğu açığa çıksa ve oruca niyyet

eylese fetvalarda: “Bu oruç caiz olmaz”, diye zikredilmiştir. 
[138]

 



Oruç Tutmanın Mekruh Olduğu Gönler :
 
İki bayram günlerinde ve teşrik günlerinde oruç tutmak mekruhtur. Bir kimse, bu günlerde oruç tutarsa bize göre, mekruh olmakla beraber o

kimsenin orucu caiz olur. 
[139]

Bir kimse, bu beş günde oruca başlar ve bu orucu bozarsa, kaza etmesi gerekmez. Zâhirü’r-rivâyede üç imamımızdan böyle nakledilmiştir.

Başka bir rivayette de- Şeyhayn: “Bu oruçların kaza edilmesi gerekir.” demiştir. 
[140]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ister ayrı ayrı olsun, ister peşpeşe olsun şevval ayında altı gön oruç tutmak mekruhtur. İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'a göre
ise, şevval ayında peşpeşe altı, gün oruç tutmak mekruhtur; ayrı ayrı tutulduğu zaman mekruh olmaz. Müteahhîrîn'in tamamı ise, bunda bir beis

görmemişlerdir. 
[141]

Esahh olan kavil de, bunda bir beis olmadığı, bunun mekruh olmadığıdır. 
[142]

“Her hafta, ayrı ayrı iki gün olmak kaydı ile -şevval ayında- altı gün oruç tutmak müstehaptır.” 
[143]

 
Savm-ı Misal:
 
Savm-i visal do mekruhtur.
Savm-ı visal: Oruç tutmanın nehyedilmiş olduğu günlerde ds yememek üzere, senenin tamamında oruç tutmaktır.
Bir kimsenin, oruç tutmanın nehyedümiş bulunduğu günlerde oruç tutmaması şartı ile, senenin -kalan- bütün günlerini oruçlu geçirmesinde, muhtar

olan kavle göre bir beis ve kerâhat yoktur. 
[144]

Bir kimsenin gece ve gündüz hiç bir şey yemeden arka arkaya oruç tutması mekruhtur. 
[145]

Efdâi olan oruç -ramazan hâricinde- bir gün tutup nir gûn yemektir. 
[146]

Şemsü'l-Eimme Halvânî'ye göre: O günlere bir tazim niyyeti olmaksızın, sadece cumartesi ve pazar günlerinde oruç tutmakta da bir beis yoktur.
[147]

Nevrûz ve mîhrican günlerinde oruç tutmak mekruhtur. Ancak, bu günler daha önce oruç tutmayı Itiyad edinilen günlere rastlarsa, oruç tutmak
mekruh olmaz; aksi halde mekruh olur. Bu günlerde oruç tutmanın efdâîiyeti hakkındaki söze gelince, bu mezkûr günlerden bir gün önce nafile
oruç tutan kimselerin, o günlerde de oruç tutmalarının efdâl olduğu manasınadır. Fakat, bir kimse, bu günlerden bir gün önce oruç tutmamışsa, bu

günlerde de oruç tutmaması efdâldir. Çünkü, o güne ta'zim kasdı ile oruç tutmak haram olur. 
[148]

 Muhtar olan görüş de budur. 
[149]

Sükût orucu da mekruhtur. Sükût Orucu dernek, onjçlu iken konuşmamak demektir. 
[150]

Kocasının izni olmadan, bir kadının nâkile oruç tütmssi mekruhtur.
Ancak bir kadın, kocası hasta ise veya oruçlu ise yahut da hac veya umre için İhram bulunuyorsa, o zaman izin almadan nafile oruç tutabilir.
Köle ve câriyeler de efendilerinden izin almadan nâfile oruç tutamazlar. Müdebbir olan kadın ve erkeklerle ümm-ü veled de böyledir.
Bunlardan herhangi biri izin âlmadan nafile nruç tutarsa, kocanın karısına, efendinin de kölesine -bu- oruçlarını bozdurma hakkı vardır.
Kocası izin verirse veya ölürse, kadın -bu şekilde- bozmuş olduğu orucunu kaza eder. Köle ve câriye de, efendisi izin verirse veya azâd ederse -bu
şekilde- bozmuş olduğu orucunu kaza eder. Koca hasta bulunur veya oruçlu olur veyahut da ihrami olursa, karısını -nafile- oruç tutmaktan men
edemez. Bu kadın, kocası nehyetmîs olsa bile oruç tutabilir.

Keza. köle ve cariyeleri, her hâlde efendileri nafile oruç tutmaktan men edebilirler. 
[151]

Keffâret-i zıhar için tutmakta oldukları oruçları hariç olmak üzere, köle ve cariyelerin tutmaları îcabeden bütün oruçlar, nafile oruçlar gibidir. 
[152]

Ecir (ücretle çalışan bir kimse işçi), müstecirinden (kendisini ücretle çalıştıran kimseden işverenden izin almadıkça nafile oruç tutamaz. Ancak

böyle olabilmesi için, orucunun hizmetine tesir etmesi gerekmektedir. Eğer orucu, hizmetine mâni olmuyorsa, izin almasına ihtiyaç yoktur. 
[153]

Bir kimsenin kızı, arvası ve bacısı nafile oruç tutmak için o kimseden izîn almaya muhtaç değildir. 
[154]

Oruç tutmak meşakkatli olduğu zaman, misafirin (yolcunun) oruç tutması da mekruhtur. Fakat böyle olmazsa, yani yolcuya oruç tutmak zor
gelmezse ve beraber yiyip içtikleri arkadaşları da yoksa o yolcunun oruç tutması daha efdâldir. Ancak, birlikte yiyip içtikleri arkadaşları varsa ve

bunların nafakaları da ortaksa, bu yolcunun iftar etmesi (oruç tutmaması) efdâl olur. 
[155]

Bir misafir, oruçlu olarak sabahlar, sonra da kendi şehrine veya bir başka şehre girer ve ikâmete niyyet ederse, bu kimsenle orucunu bozması

mekruh olur. 
[156]

Üzerinde ramazan orucu kazası bulunan bir kimsenin nafile oruç tutması mekruh değildir. 
[157]

Eyyâm-ı bıyz'da oruç tutrmak müstehaptır. Eyyâm-i bıyz ise, her ayın on üç, on dört ve on beşinci günleridir. 
[158]

Bir kimsenin sadece cum'a günleri oruç tutması, -pazartesi ve perşembe günlerinde olduğu gibi- müstehaptır. 
[159]

Haram ayların tamamında, perşembe, cum'a ve cumartesi gönleri oruç tutmak müstehaptır. Haram ay'arı : Zilkade, zilhicce, muharrem ve recep



aylandır. -Görüldüğü gibi- bu ayların üçü birbirini takip eden aylardır; birisi ise tek başınadır.

Zil-hicce'nin başında dokuz gün oruç tutmak müstehaptır. 
[160]

Eğer zafa uğratacaksa hacıların arefe günü oruç tutmaları mekruhtur. 
[161]

Keza, hacıların tevriye gününde oruç tutmaları da aynı sebeple mekruhtur. Çünkü bu günlerde hacla ilgili fiiller yapılacaktır; oruç tutmakla bunları
yapmaktan âciz kalınabilir.
Şu oruçlar merğûb olan (beğenilen, sevilen ve rağbet edilen) oruçlardandır:
1- Muharrem orucu.
2- Recep orucu.
3- Şa'ban orucu.
4- Aşure orucu.

Ashâb-ı kiram'a ve âlimlerin tamamına göre, aşure orucu muharrem ayının onuncu günü tutulur. 
[162]

Aşure gününün orucunu, muharremin dokuzuncu günü ile birlikte tutmak sünnettir. 
[163]

Sadece aşure gününde oruç tutrrcak mekruhtur. 
[164]

Günlerin uzun ve sıcak olmasından dolayı, yaz günlerinde oruç tutmak nefsi tam ıslahtır. 
[165]

 
4- ORUCU BOZAN VE BOZMAYAN ŞEYLER

 
Orucu bozan şeyler iki nevidir :
1- Orucu bozup sadece kaza icâbettiren şeyler.
2- Orucu bozup hem kazayı, hem de keffâreti îcabettiren şeyler.
 
Orucu Bozup Sadece Kazayı İcabettiren Şeyler:
 
Oruç tutan bîr kimse, unutarak yer, içer veya cimâ ederse, orucu bozulmaz. Bu hususta, orucun farz veya nafile olması arasında bir fark yoktur.
[166]

Bir şey yemekte olan kimseye:

“Sen oruçlusun” dense ve fakat o şahıs oruçlu bulunduğunu hatırlamasa, sahih olan kavle göre onun orucu bozulmuş olur. 
[167]

Unutarak orucunu yemekte olan bir şahsı gören bir kimse, şayet onun akşama kadar oruç tutacak kudrette olduğunu anlarsa, muhtar olan kavle göre
o kimseye oruçlu olduğunu hatırlatmaması mekruh olur. Ancak, unutarak orucunu yemekte olan kimse zayıf veya yaşlı bir kimse ise, ona haber

vermeme ruhsatı vardır. 
[168]

Orucu zorla yedirilmiş olan kimseye, ve hatâen orucunu bozmuş olan kimseye, sadece kaza lâzım gelir; keffâret lâzım gelmez. 
[169]

Bir kimse, oruçlu olduğunu bile bile, kasdı olmadan hata ile yer veya içerse, -sadece- kaza gerekir. 
[170]

Unutarak oruç yiyen böyle değildir. 
[171]

Unutarak yiyen, içen veya cima eden kimsenin orucu bozulmaz. Bu hususta farz ile nafile arasında bir fark yoktur. 
[172]

Mazmaza ve ıstinşak yapmakta iken karnına su giren bîr kimse, eğer bu durumda oruçlu olduğunu hatırlarsa, orucu bozulur ve onu kaza etmesi

gerokir. Fakat, bu sırada oruçlu olduğunu hatırlamazsa, o kimsenin orucu bozulmaz. 
[173]

 İtimad bu kavil üzerinedir.
Bir kimse, oruçlu olan bir şahsın1 ağzına bir şey atsa ve o şey de, oruçlu kimsenin kanuna gitse, orucu bozulur. Bu durumda o şahıs hatâ eden kimse
gibidir.

Keza, yıkanırken boğazına su kaçan kimse de böyledir. Yani bu durumda onun  da  orucu  bozulur. 
[174]

Uyuyan bir kimse su içse. orucu bozulur. O kimse unutan kimse gibi değildir. Çünkü uyuyan veya aklı giden kimsenin kestiği hayvanın eti yenmez.

Unutanın kestiği ise yenir. 
[175]

Bir kimse tas, toprak gibi kendisinden gıda alınmayan ve tedavi de kullanılmayan bir şeyi yutmuş olsa orucu bozulur, fakat keffâret lâzım gelmez.
[176]

Oruç tutan bir kimse, çakıl, çekirdek, taş, kuru çamur, pamuk, kuru ot veya kâğıt yutmuş olsa, yine bü kimseye kaza lâzım gelir, keffâret lâzım

gelmez. 
[177]

Yetişmemiş ham ayva, pişmemiş ham ayva ve yaş ceviz yutmak da keffâreti gerektirmez. 
[178]

Kuru ve kabuklu ceviz, kabuklu  kuru badem yutmak keffâretî gerektirmez.

Keza, kabuklu yumurta veya kabuklu nar yutmuş olan kimseye de keffâret gerekmez. 
[179]



Yaş fıstık da ceviz gibidir. Fıstık eğer kuru ise ve içinde tanesi olduğu halde çiğnenirse, keffâret icâbeder.. Çiğnenmeden yutulurca keffâret

gerekmez. Fıstığın kabuğunun yarılmış olması halinde de, âlimlerin ekserîsine göre yine keffâret gerekmez. 
[180]

Oruçlu bir kimse, kuru karpuz kabuğu yemiş olsa, keffâret gerekmez. Fakat, karpuz kabuğu yaş olursa keffâret îcâbeder. 
[181]

Kuru pirinç, mercimek ve dan yemek de keffâreti îcabettirmez. 
[182]

Baş yıkamakta kullanılan (ve kil denilen) çamuru yiyen oruçlu bir kimsenin orucu bozulur. Eğer bu kimse, çamuru yemeyi âdet haline getirmişse

bu kimse için hem kaza ve hem de keffâret îcâbeder. 
[183]

Oruçlu olan bir kimse, -geceden- dişleri arasında kalmış bulunan az bir şeyi yemiş olsa. orucu bozulmaz. Fakat, bu şey çok olursa orucu bozulur.
Bu hususta, nohut kadar veya ondan fazla bulunan şey çok; bundan aşağı olan ise azdır.
Bir kimse, dişlerinin arasında bulunan az.bir şeyi, ağzından çıkarıp eline aldıktan sonra, tekrar ağzına alıp yese orucu bozulur. Uygun olan kavil

budur. 
[184]

Bu kimseye keffâretin gerekip gerekmiyeceği hususunda ise pek çok kavil vardır. Fakîh ise bu hususta:

“Esahh olan, bu kimseye keffâretin îcâbetmiyeceğidir.” demiştir. 
[185]

Dişleri arasında kalmış bulunan susam tanesini yutmuş olan kimsenin orucu bozulmaz. Çünkü bu azdır. Eğer bu şeyi, dışardan alıp yutarsa, o
kimsenin orucu bozulur. “Bu durumda, keffâret lâzım gelir.” diyenler de vardır. Ancak, muhtar olan, çiğnemeden yuttuğu takdirde keffâretin

gerekmemesidir. Fetâvâyi Kâdîhân'da da böyledir. Esahh olan da budur. 
[186]

Oruç tutan kimse, bunu -sadece- çiğnerse orucu bozulmaz. Fakat, bunun tadını damağında hissederse, bu durumda yine orucu bozulur. Güzel olan

budur. Az olan her şeyi çiğnemek halinde asıl olan -kaide- budur. 
[187]

Bir kimse, kapçıklı olan bir buğday tanesini çiğnemiş olsa, orucu bozulmaz. 
[188]

Başkasının çiğnemiş olduğu bir lokmayı yutmak, zâhir-i rivayetle keffâret  icabettirmez. 
[189]

Bir kimse, sahur yemeğinden ağzında kalmış olan lokmayı, fecir tulü' ettikten sonra yutsa veya ekmek kırıntılarını yemek için voplasa da, -oruçlu
olduğunu- unutarak onları çiğnemeye haşlasa we sonra durumu hatırlasa; oruçlu olduğunu bildiği halde bunları yutsa, bazı âlimler:
“Eğer onu ağzından çıkarmadan yutmuş ise, kendiline keffâret lâzım gelir. Ancak, bu lokmayı önce ağzından çıkarmış olur. sonra da tekrar ağzına

alıp yutarsa, o; kimseye keffâret lâzım gelmez” demişlerdir. Sahih olan da budur. 
[190]

Bir başkasının lükrüğünü yutmuş olan kimseye -keffâret değil- kaza lâzım gelir. Ancak, dostunun tükrüğünü yutan kimseye keffâret lâzım gelir.
[191]

Bir kimse, kendi tükrüğünü eline çıkarır ve oradan da ahp yutarsa -keffâret değil- kaza lâzım gelir. 
[192]

Konuşmak için dudaklarım -kendi- tükrüğü ile ıslatan kimse, sonra da o tükrüğü yutsa, -zarurete binâen- bu orucunu bozmaz. 
[193]

Bir kimse, arkası kesilmeden ağzından çenesine akan salyasını, geri ağzına çekip yutsa, o kimsenin orucu bozulmaz. Çünkü henüz salya çıkışını

tamamlamamıştır. Ancak, salyanın arkası kesildikten sonra, ağza tekrar alınıp yutulsa, bu orucu bozar. 
[194]

Huccet'de: “Hastalıklı din adamın ağzından su çıksa, sonra tekrar girse ve boğazına gitse, o kimsenin orucu bozulmaz. 
[195]

Mazmazadan arta kalan ıslaklığı, tükrüğü ile birlikte yutan kimsenin orucu bozulmaz.

Başından burnuna sümük inmiş oian kimse, onu kasden boğazına çekse, bu tükrük menzilinde olduğu için, o kimsenin orucu bozulmaz. 
[196]

Zahir-i rivayete göre, kan yutmuş olan kimseye de sâdece kaza lâzım gelir. Çünkü bu, insan tabiatının nefret ettiği bîr şeydir. 
[197]

Dişlerin arasından çıkan kan, boğaza girdiği zaman bakılır: Eğer bu kan îükrûkten az olursa, oruca bir zarar vermez; fakat kan tükrükten fazla ise
oruç bozulur. Eğer kanla tükrük eşit miktarda olursa, yine orucun bozulmuş olduğuna hükmetmek güzeldir.
İpek işlerinde çalışmakta olan oruçlu bir kimsenin ağzına ipek gitmiş olsa ve bu ipeğin yeşil, kırmızı veya sarı renkteki boyası o şahsın tükrüğüne
karışsa ve tükrük sanlaşsa, yeşilleşse veya kırmızılaşsa, sonra da o kimse, oruçlu olduğunu bile bile bu boyalı tükrüğünü yutmuş olsa, orucu

bozulur. 
[198]

Hindistan eriği emen bir kimsenin tükrüğü boğazına gitse, eriğin kendisi gitmedikçe o kimsenin orucu bozulmaz.
[199]

Oruçlu bir kimse, şeker sorsa ve tadı boğazına gitse, bu kimseye hem kaza, hem de keffâret lâzım gelir. 
[200]

Sinek gibi yenilmesi maksud olmayan ve kaçınılması da mümkün bulunmayan bir şey oruçlu bir kimsenin ağzına girip boğazına kaçmış olsa, bu

kimsenin orucu bozulmuş olmaz. 
[201]

Sineği kendi isteği ile alıp yiyen kimseye de -sadece- kaza lâzım gelir. 
[202]

Bir kimse esnerken başını yukarı kaldırsa ve bu esnada oluktan akmakta olan sudan bir damla, o kimsenin boğazına gitse, orucu bozulur. 
[203]

Oruçlu bîr kimsenin boğazına yağmur veya kar tanesi girerse, orucu  bozulur. Sahih  olan  budur. 
[204]



Oruç tutan bir kimsenin boğazına, bir değirmenin tozu veya bir ilacın tadı veya çırpılan ve benzeri bir işleme tâbi tutulan bir şeyin tozu veya duman

veya toz, rüzgâr veya hayvan sürüleri sebebi ile çıkan toz veyahud da bunlara benzer şeylerin kaçması ile orucu bozulmaz. 
[205]

Oruç tutan kimsenin ağzına, bir iki damla kadar az bir miktardaki göz yaşı girmiş olsa, o kimsenin orucu bozulmaz. Fakat göz yaşı çok olur, oruçlu
kimse onun tuzluluğunu hisseder ve onu yutarsa orucu bozulur.

Keza, oruç tutan kimsenin yüzünün terido bu şekilde olursa, orucunu bozar. 
[206]

Vücûda, mesanelerinden giren yağlar orucu bozmaz. 
[207]

Suda yıkanan bir kimse; suyun serinliğini karnında hissetmiş olsa, orucu bozulmaz. 
[208]

Göze damlatılan bir İlacın tadım, boğazında hisseden kimsenin orucu, bize göre bozulmaz.

Keza, tükürüğünde sürmenin eserini ve rengini gören kîmsenîn orucu da, âlimlerin ekserisine göre bozulmaz. 
[209]

 Esahh olan da budur. 
[210]

Bîr kimse, ağız dolusu kussa veya kusturuisa veyahud da ağız dolusundan az kussa ve kusmuk kendiliğinden ağızdan geri dönüp karna gitse veya
bu kimse tarafından geri çevrilse veyahud da dışarı çıkmış olsa, esahh olan kavle göre bu kimsenin orucu bozulur. Ancak, kusmuğu geri döndermek

ve kasden kusmak hallerinde -orucun bozulması için- kusmuğun ağız dolusu olması şarttır. 
[211]

Bu hükümler, kusuntunun yemek, su veya acı su olması halindedir. Eğer kusmuk balgam olursa, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm
Muhammed (r.a.)'e göre, bu orucu bozmaz. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise, buna muhaliftir. Oma göre, ağız dolusu olursa, bu da orucu bozar. Bu kavil

daha güzeldir. 
[212]

İğne vurulması, burnuna veya kulağına yağ (ilâç) damlatan kimsenin orucu bozulur; ancak bu kimseye keffâret gerekmez. 
[213]

Bîr kimsenin kulağına, kendi isteğinin dışında yağ girmiş olsa, o kimsenin de orucu bozulur. 
[214]

Kulağına su damlatılmış olan kimsenin orucu bozulmaz. 
[215]

 Sahih olan da budur. 
[216]

Hılîline (zekerinin deliğine) yağ davlatılan kimsenin orucu, İmâm Ebü Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bozulmaz. 
[217]

Damlatılan şeyin yağ veya su olması müsavidir ihtilâf, damlatılan şeyin, mesaneye ulaşıp ulaşmaması hususundadır. Damlatılan şey, eğer

mesaneye ulaşmaz ve zekerin kamışında kalır ise, bu bil icmâ orucu bozmaz.
[218]

Aktâr'da: “Kadınların ön taraflarına konulan  şeylerin  onların  oruçlarını bozduğunda ihtilâf yoktur.” denilmiştir. Sahih olan budur. 
[219]

Gâife 
[220]

 ilâçları hakkında, âlimlerin ekseriyetine göre, konulan bu ilâcın karna veya damara ulaşıp ulaşmamasına itibar edilir. Bu ilâcın yaş
veya kuru olmasına itibar edilmez. Meselâ: Bir kimse, böyle bir yaraya konmuş bulunan kuru bir ilâcın karna vasıl olduğunu bilirse, o kimsenin

orucu bozulur. Veya, yaş bir ilâcın vâsıl olmadığını bilirse, bu durumda da orucu bozulmaz. 
[221]

Bir kimse, bu ilâçlardan hangisinin vâsıl olduğunu bilmezse, bu . durumda ilâç yaş olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre âdeten vüsûi vâki olmuş
sayılır ve kimsenin orucu bozulur. İmâmeyn'e göre ise, o kimsenin, ilâcın karnına veya dimağına yasıl olduğuna dair -kesin- bir bilgisi olmadıkça,

şüphe ile orucu bozulmuş olmaz. Eğer, câifeye konan deva-i-ilâç) kuru ise, vâsıl olduğu bilinmedikçe, bil -ittifak orucu bozmaz. 
[222]

Bir kimse süngülense veya ona ok isabet etse ve bunlar bir müddet içirde kalsa, o kimsenin orucu bozulur. Ancak, süngünün veya okun bir ucu

dışarıda kalırsa, oruç bozulmaz. 
[223]

Bir kimse, kemiğin üzerine yapışmış olan eti ağzına alsa sonra aynı zamanda geri çıkarsa, o kimsenin, orucu bozulmaz; fakat çıkarmazsa, orucu

bozulur. 
[224]

Bir kimse, bir ucu elinde bulunan ağaç parçasını yutsa ve sonra da geri çıkarsa, orucu bozulmaz. Ancak, bu ağaç parçasının tamamını yutarsa, orucu

bozulur. 
[225]

Parmağın, dübürüne sokan bir erkeğin veya parmağını fercine sokan bir kadının orucu bozulmaz. Ancak, bu durumda, parmak ıslak veya yağlı

olursa, o takdirde oruç bozulur. Çünkü, bu durumda suyun veya yağın vüsûlü söz konusudur. 
[226]

Bu hükümlerin hepsi, bir kimsenin oruçlu olduğunu hatırında bulundurduğu zamandadır. Ve bunlar güzel tenbihlerdir ve hafızada saklanıp, dikkâtle
riâyet edilmesi gerekir.
Çünkü, bir kimse oruçlu olduğunu hatırladığı müddetçe, -yukarıda zikredilen durumların her birinde- orucu bozulur; ancak, oruçlu olduğunu

unutarak bunları yapmış olursa, orucu bozulmaz. 
[227]

Oruçlu bir kimsenin oturağı çıkmış olsa. onu tekrar yerine korken. İçeriye su gidip orucu bozulmasın diye, parmağına bir bez sararak, onu yerine
koyması münâsip oiur. Bundan dolayıdır ki, bazı âlimler:

“Oruçlu kimse, taharetlenirken, suyun içeriye girmemesi için, nefes almamalıdır.” demişlerdir. 
[228]

Oruçlu bir kimse, taharetlenirken fazla su kullanır ve su îçeriye girerse, orucu bozulur. 
[229]

Ramazan'da, gündüz aktindo zorla ve ölüm tehdidi ile mücâmatta bulunan kimseye, -keffâret değîl- kaza lâzım gelir. 
[230]

 Fetva da bunun



üzerinedir.
Kocası tarafından -bu iş için- zorlanmış olan kadının durumu da böyledir. Yani, bu şekildeki zorlama karşısında, o kadına da keffret gerekmez.
[231]

Bir erkek, fecrin tulûundan önce. zekerini kadının fercine soksa ve sabah oldu korkusu ile geri çıkrsa. sabah olduktan sonra da menisi dışarı çikmrş
olsa, o kimsenin orucunu kraa etmesi gerekme?
Unutarak cimâya başlayan bir kimse, oruçlu olduğunu hatırlasa ve derhal zekerini geri çekse veya fecrin doğmasından önce zekerini îdhâl etmiş

olan şahıs vaktin geçmesinden korkarak derakep geri çekse, sahih olan rivayete göre, bu kimselerin orucu bozulmaz. 
[232]

Bu durumdaki bir kimse, eğer -zekerini hemen çekmez ve- az da olsa beklerse, o şahsa hem kaza, hem de keffâret lâzım gelir. 
[233]

Ramazanda karısının yüzüne veya fercine şehvetle, bir veya birkaç defa bakan kims öden inzal vâki olsa orucu bozulmaz. 
[234]

Keza, düşünmekte meni gelmiş oba. yine oruç bozulmaz. 
[235]

Bir kimse, oruçlu iken karısını öper ve inzal vâki olursa orucu bozulur; fakat keffârşt icâbetmez. 
[236]

Keza, cariyesini, genç kimseyi veya hanımım öpen bir kimse, kendisinde, bu sebepten dolayı bir yaşlık görürse veyahut da yaşlık görmemesine
rağmen bundan tad almış, zevk duymuş olursa; İmâm Ebû Yûsuf bu kimsenin  orucu bozulur; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise. bu kimsenin -bu

durumlarda- orucu bozulmaz. 
[237]

Hayvanı öpmesi sebebi ile kendisinden inzal vâki olan kimsenin orucu bozulmaz. 
[238]

Mübâşere (etleri çıplak  olarak birbirine dokundur mak), el sıkışmak ve kucaklaimak da öpmek gibidir. 
[239]

Kadına dokunmaktan veya onun kilot (gibi mahrem bir eşyasını) görmekten dolayı menisi gelmişolan kimse şayet kadının vücudunun sıcaklığını

hissetmiş olursa orucu bozulur: aksi taktirde orucu bozulmaz. 
[240]

Bir kadın, kocasının manisi gelinceye kadar onu tutmuş olsa, bu durumda kocanın orucu bozulmaz. Ancak kadın, kocasını, onun teklifi 'ile tutmuş
olursa, bu durumda kocanın orucunun bozulup bozulmayacağı hususunda, âlimler arasında ihtilaf vâki olmuştur:
“Bozulur.” diyenler de vardır;

“Bozulmaz.” diyenler de vardır. 
[241]

Bir kimsede, bir hayvanın fercinc dokunmaktan dolayı inzâl vaki olsa, o kimsenin orucu bozulmaz. 
[242]

Bir kimse, bir hayvana veya bir ölüye veyahut da bir kadının ön ve arkasının haricine mücâmaatta bulunmuş olsa ve kendisinden inzal vuku

bulmasa, oruç bozulmaz; şayet inzal vâki olursa, orucu bozulur fakat keffâret icâbeimez: kaza ermesi lâzım gelir. 
[243]

Menisi gelene kadar, zekerine ilâç tatbik etmiş olan kimsenin, o orucu kaza etmesi gerkir. Muhter olan budur ve âlimlerin âmmesi böyle

söylemiştir. 
[244]

Bir kimse, karısının eli ile, zekerine ilaç sürdürse ve bu sebeple inzal vaki olsa, o kimsenin orucu bozulur. 
[245]

Uyuyan veya geçici olarak cinnet getirmiş bulunan bir kimseye -fakat halinde- orucu niyyet ettikten sonra, cima olunmuş bulunursa,

imamlarımızdan üçüne göre de, bu durumda cima olunulan kimsenin orucu bozulur. 
[246]

Birbirleri ile cima eden iki kadından da inzal vaki olmuş olsa ikisinin de orucu bozulur. İnzal olmazs, oruçları da bozulmaz. inzal vaki olması

hallerinde de keffaret lazım gelmez.
[247]

 
Orucu Bozup Kazayı Ve Hem De Keffâreti İcâbettiren  Şeyler
 

Bir kimse kasden, iki yoldan kaza ve hem de keffâret lâzım gelir. Bu durumda, her iki tenasül uzvundan da meninin gelmesi şart değildir. 
[248]

Kendisine  cima1 edilen kapın,  buna razı olmuşsa, ona da hem kaza ve hem de keffâret îcâpeder. Ancak, cima, zoraki yapılmışsa, kadına keffâret
lazım gelmez: yalnız kaza etmesi gerekir.

Keza, kadın bu işe zoraki başlar sonra da gönlü olursa, yine ona keffâret lâzım gelmez; yalnız kaza etmesi gerekir. 
[249]

Bir çocuk veya bir deli ile nefsini tatmin eden yahut zina eden kadına, bil ittifak ihern kaza hem de keffâret gerekir. 
[250]

Gıda veya deva olan bir şeyi kasden yiyen bir kimseye keffâret lâzım gelir. Ancak, gıdalanmak veya devâlanmak kasdı olmadan yenilen şeylerde

sadece kaza lâzım gelir. 
[251]

Oruçlu olan bir kimse, ekmek ve yemek yediği; su, yağ veya süt içtiği; meyve, misk, zâferan veya kâfur yediği zaman, bize göre bu kimseye, hem

kaza hem de keffâret lâzım gelir. 
[252]

Keza; sirke, deve sütü; asfer, zaferân. bakla, kavun, karpuz, üzüm, üzüm çubuğu ve şeker kamışı sularını içmek de, hem kaza ve hem de keffâret
gerektirir.
Yağmur, kar ve dolu suyunu kasten yutan kimseye de, hem kaza hem de keffâret lâzım gelir.



Keza, tin-i ermeni denilen çamuru deva için yemek; yenilmesi âdet haline getirilmiş kuru bir çamuru yemek; yağ ile yuğrulmuş darı unu yemek;
küçük bir karpuzu tümüyle yutmak da hem kazâys ve hem de keffâreti gerektirir.

Keza, çiğ et ve çiğ iç yağını yemek de, muhtar olan kavle göre keffâreti gerektirir. 
[253]

Kaynatılmış arpa yutan kimseye de, keffâret gerekir. Fakat, arpa kaynamış olmazsa, keffâret gerekmez. Çünkü, kaynatılmış arpanın yenilmesi

âdettir; kaynatılmamış arpanın yenilmesi ise âdet değildir. 
[254]

Yağa veya pekmeze katılmış darı ununu yemek de keffâreti gerektirir. Buğday da böyledir. 
[255]

Bir kimse, mısırın sömeğîni yerse, Zendûsî'ye göre, -onda tat olması ve yiyen kimsenin de. bu tattan lezzet alması söz konusu olduğundan- keffâret

gerektirir. 
[256]

Taze üzüm çubuğu yaprağı gibi, yenilen cinsten olan, bir ağaç yaprağını yemek de, hem kazayı, hem de keffâreti gerektirir. Eğer yaprak, yenilen

cinsten olmazsa, bu durumda, -keffâret değil- sadece kaza lâzım gelir. 
[257]

Bütün otlar hakkındaki hüküm de böyledir. Yâni, otlar yenilen cinsten olurlarsa, hem kazayı, hem de keffâreti icâbettirir; yenilen cinsten olmayan

otlar ise, -keffârati değil, sadece- kazâyı gerektiri. 
[258]

Bîr tek üzüm tanesini, çiğneyerek yiyen kimseye hem kaza hem de keffâret icâbeder.
Üzüm tanesini çiğnemeden yutan kimseye de, -özümün çöpü olsa da, olmasa da- hem kaza, hem de keffâret gerekir. Bu hususta âlimlerin görüş
birliği vardır. Ebû Süheyl ise;

“Çöpü ile birlikte -çiğnenmeden- yutulan üzümden dolayı keffâret lâzım gelmez.” demiştir. 
[259]

Taze, (yaş) badem yutan kimseye de keffâret lâzım gelir. 
[260]

Bademi veya cezivi, -ister taze olsun, ister kuru olsun- çiğneyerek yutan kimseye keffâret gerekir. 
[261]

Tuz yutmak keffâreti gerektirmez. Ancak, bunu âdet hâline getirmiş olan bir kimse, tuz yutarsa; ona keffâret gerekir. 
[262]

Muhtar olan kavle göre. tuz yemek ise keffâreti gerektirir. Sadrü'ş-Şehîd:   

“Bu görüş sahihtir.” demiştir. 
[263]

 
Bu Konu İle İlgili Bazı Mes'eleler
 
Ramazanda unutarak yeyip îçen veya cimâ eden bir kimse, orucum bozuldu zannı ile ve kasden yerse, keffâret gerekmez Ebü Hanîfe (r.a.)'ye göre,
bu kimse unutarak yiyip içmenin orucu bozmadığını bilse bile, yine o zan ile orucunu bozduğu için bu kimseye keffâret gerekmez. Bu görüş

sahihtir. 
[264]

Oruçlu iken kusan bir kimse, orucum bozuldu zannr ile yiyip içerse, kendisine keffâret lâzım gelmez. Fakat, bu kimse, kusmakla orucu  yemenin 

gerekmiyeceğini bilerek yerse, bu durumda  kendisine keffâret lâztm gelir. 
[265]

Ramazan günü ihtilam olan kimse, bu durumda orucunun bozulduğunu zannederek, kasden yer içerse, kendisine keffâret gerekmez. 
[266]

Ancak, bu kimse bu durumda orucunun bozulmadığını bilmekte olduğu halde orucunu bozmuşsa, kendisine keffâret lâzım gelir. 
[267]

Hacamat yaptırdıktan (kan aldırdıktan} sonra, orucu boztıidu zannı ile. kasden yiyip içen kimseye hem kaza hem de kefaret gerekir.
Ancak, bu kimseye, orucunun bozulduğu fetvası veri'miş olursa, İmâm Muhammed (r.a.)’e göre kendisine keffâret gerekmez
Keza, bu kimseye bu konuda bir hadîs söylenmiş olsa ve bu kimse ona itiınad etmiş bulunsa, yine kendisine keffâret gerekmez.

Ancak bunlara, İmâm Ebü Yûsuf (r.a.) muhaliftir. O'na göre, bu kimse eğer o hadisin te'v ilini biliyorsa kendisine keffâret gerekir. 
[268]

Bir kimse ramazan günü, sürme çekinse, yağlansa veya bıyığını yağlasa ve sonra orucum bozuldu zannı ile kasden birşey yiyip içse, kendisine
keffâret lâzım gelir.

Ancak, bu hususta bir bilgisi yoksa ve kendisine bu durumda yemesi hususunda fetva verilmişse, bu kimseye keffâret lâzım gelmez. 
[269]

Bir misafir (yolcu), öğleden önce, hiç bir şey yeyip içmeden bîr şehre girse ve oruç tutmaya niyyet etse; sonra da kasden cima eylese, bu kimseye
keffâret gerekmez.
Keza, bir mecnun zevalden önce iyileşse ve hiç bir şey yememiş olduğu halde oruca niyyet etse; sonra da cima etse. kendisine keffâret gerekmez
[270]

Bir kimse, geceleyin niyyet etmeyip, sabahleyin zevalden (yâni nehâr-ı şer'înin yansından) önce oruca niyyet etse ve sonra kasden orucunu bozacak

olsa. bu kimseye yine sadece kaza lâzım gelir; keffâret lâzım gelmez. 
[271]

Bir kimse orucunu bozsa ve sonra da oruç tutamayacak kadar hasta olsa, bize göre o kimseden keffâret düşer. Sahih olan budur. 
[272]

 Zahîriyye'de;
“Bu görüş esahhtır.” denilmiştir.
Bize göre bu hususta asıl kaide: Bir kimse gündüzün sonunda öyle bir hâl ve sıfatta bufunsa ki. gündüzün başında bu hal ve srfat üzere bulunmuş

olsa idi; ortıe tutmaması mubah olacaktı; bu durumdaki kimseden keffâret sakıt otur. 
[273]



Ramazan gününde misvak kııllanmiş olan bir kimse, oruca bozuldu zanmle ve bilerek yeyip içse, kendisine hsm kaza ve hem de keffâret lâzım gelir.
[274]

Bir kimsenin kıybetini yaptığından dolay; orucu bozuldu zannı ile, iftar eden (orucunu (bozan) kimseye de. hem kaza hem de keffâret gerekir Bu

kimse, bir âlimden fetva almış veya bir hadîs-i şerifi tevil etmiş olsa bile, hüküm aynıdır. 
[275]

 Ulemânın âmmesi de böyle söylemiştir. 
[276]

Kasden orucunu yedikten sonra havıl olan veya oruç tutamıyacak kadar hastalanan bir kadına da keffâret lâzım gelmez sadece o orucu kaza öder.

Keza, orucunu kasden bozduktan sonra bayılan kimsenin üzerinden de keffâret sakıt olur. 
[277]

“Orucunu kasden bozduktan sonra, kendisini kasden yaralamış olan kimsenin üzerinden ise keffâret sakıt olmaz.” denilmiştir Sahih olan da budur.
[278]

Bir hayvanla veya ölü bir insanla mücamatta bulunan bîr kimse, daha sonra da, bu durumda kendisine keffâret gerekmediğini bile bile kasden
yerse, kendisine hem kaza, hem de keffâret lâzım gelir. Ancak, bu şahrs durumu bilmemekte ise, keffâret değil sadece kaza lâzım gelir
Keza, parmağını arkasına veya önüne ithal eden bir kimse, orucunun bozulduğunu zannedip, kasden yese veya kadının güzelliklerine bakan bir
kimse, orucunun bozulduğunu zannederek kasden iftar etse, bu haller de kusma gibidir. Yani bu durumda bu hallerin hükmü, kusmanın hükmü

gibidir. 
[279]

Lâşe (pis olmuş hayvan eti) yiyen bir kimseye, eğer lâşe kurtlanmışsa sadece kaza; kurtlanmamışsa, hem kaza hem de keffâret lâzım gelir. 
[280]

Ramazan günü, gündüz vaktinde idânı edilmeye götürülen oruçlu bir kimse, su istese; bir başka şahıs da su verse ve o adam suyu içse sonra da
affedilse.
Şeyhü'l-İmâm Zehlrüddin: “O kimseye keffâret lâzım gelir.” demiştir.
Ramazan günü, gündüz vaktinde kasden karısı ile cima eden bir kimseyi, devlet başkanı zoraki ve mecburi bîr yoculuğa çıkarmış olsa bile, zâhirü'l-

usûlde bu kimsenin üzerinden keffâret sakıt olmaz. 
[281]

 
5- ORUÇ TUTMAMAYI MUBAH KILAN ÖZÜRLER

 
1- Yolculuk:
 
Ramazanda yolculuğa çıkacak olan bir kimse, geceden oruca niyyet etmiyebilir. Ancak oruca başladıktan sonra o gün yolculuğa çıkan kimse için, o
ilk gün orucunu bozması mubah olmaz.
Böyle bir durumda yolculuğa çıkmış olan kimsenin orucuna devam etmesi gerekir. Şayet, devam etmeyip; yolculuğa çıktıktan sonra iftar etmiş
olursa; bu kimseye -keffâret değil- sadece kaza gerekir. Ancak, önce orucunu bozup, sonra yolculuğa çıkan kimsenin durumu böyle değildir. Bu

durumda olan bir kimseye hem kaza ve ve hem de keffâret lâzım gelir. 
[282]

Bir kimse, günün başlarında, kasden orucunu bozmuş olsa ve bundan sonra da devlet başkanı kendisini cebren sefere çıkarsa, zâhirü'r-rivâyede bu
kimseden -bu durumda bile- keffâret sakıt
Bu kimse, bu durumda kendi isteği ile yolculuk yapmak istemiş olsa bile, kendisinden keffâretin sakıt olmıyacağı hususunda rivayetlerde, ittifak

vardır. 
[283]

Ramazan ayında yolcuiuğa çıkmış olan bir kimse, unuttuğu bir şeyi almak için evine geri dönmüş olsa ve orucunu bozduktan sonra tekrar yola
çıksa, -kıyâsen- onun üzerine de keffâret îcap eder. Çünkü, bu kimse yolculuğu terk etmiş olmaktadır.
Fakîhde: “Biz bunu kabul ederiz.” demiştir.
 
2- Hastalık:
 
Oruç tutmamayı mübâh kılan özürlerden birisi de hastalıktır.
Hasta, nefsinin telef olmasından veya bir azasını kaybetmekten korkarsa, bil-icmâ' iftar eder (oruç tutmaz).
Hastalığının artmasından veya uzayıp geç iyi olmasından korkan kimse de, bize göre iftar edebilir. Yani oruç tutmayabilir. Bu durumlardan dolayı

iftar eden (orucunu bozan) kimseye, keffâret değil sadece kaza lâzım gelir.
[284]

Hastalık, bîr kimsenin -kendisinin- içtihadı ile belli o.ur. Bu hususta ictihad, mücerred vehm (ihtimal) ile değil, hastalığın alâmetlerinden bu
kimsede zann-ı galip meydana gelmesi ile mümkündür. Hastalık tecrübe ile veya fışkı zahir olmayan müsiüman bîr bîr doktorun haber vermesi ile

de bilinebilir. 
[285]

Oruç tutması sebebi ile hasta olmaklan korkan bir kimse de hasta gibidir. 
[286]

Keza, ağır sıtma nöbetine tutulan  kimse, -henüz sıtma zuhur etmeden- orucunu bozacak olsa, bunda bir beis yoktur. 
[287]

Fakat, gün aşın sıtmaya tutulan kimse, mutad gününde sıtma nöbetinin gelmesi ile, kendisini zayıf düşüreceğini tevehhüm ederek orucunu

boğduzu halde, -o gün- sıtma zuhur etmese kendisine keffâret de lâzım gelir. 
[288]

 
3- Hamilelik Ve Çocuk Emzirmek:



 
Oruç tutmamayı mubah kılan özürlerden biri de, kadının hamile olması veya çocuk emzirmekte bulunmasıdır.
Hamile olan veya çocuk emziren kadınlar, kendi nefsinden veya çocuklarından korkarlarsa, oruç tutmayabilirler veya iftar edebilirler. Bu

durumdaki kadınlara keffâret gerekmez; oruçlarını kaza ederler. 
[289]

 
4- Hayız Ve Nifas Hali:
 

Hayız ve nifas hallerinde bulunan kadınlar iftar ederler. 
[290]

Bir kadın hayız günü diye, başladığı orucu bozsa ve o gün hayız olmasa, zahir-î rivayete göre. bu kadına keffâret lâzım gelir. 
[291]

Geceden temizlenmiş olan kadın, müteakip günün orucunu tutar. Bu hayzının müddeti on gün olanlar içindir. Hayzının müddeti on günden aşağı
olan bir kadın, da gecenin yıkanacak kadar bir bölümüne yetişirse, orucunu tutar. Fakat, kadın yıkanma işini bitirene kadar, fecir doğarsa; bu kadın
o gün oruç tutmaz. Çünkü, bu yıkanma müddeti, hayız müddetinden sayılır. Bu söylediğimiz husus ise, hayız müddeti on günden az olan kadınlar

hakkındadır. 
[292]

 
5- Şiddetli Açlık Veya Susuzluk:
 
Oruçlu bir kimse, açlıktan veya susuzluktan dolayı helak olacağından veya aklına noksanlık geleceğinden tecrübesine, bir alâmete veya müslüman
bir doktorun sözüne dayanarak korkarsa, bu kimse, orucunu daha sonra kaza etmek üzere bozabilir.
Çalışmasından dolayı zayıf düşen ve oruç tutarsa helak olacağından korkan kimse de, iftar edebilir Aynı durumda olan cariyeler hakkında da hüküm
böyledir
Devlet başkam tarafından şîddetli sıcak günlerde çalışmaya götürülen kimse de, helak olmaktan veya aklına noksanlık gelmesinden korkarsa. iftar

edebilir. 
[293]

 
6- İhtiyarlık:
 
Oruç tutmaya gücü yetmeyen çok yaşlı kimselere “Şeyhî fânî” denir. Bu durumda olanı kimseler oruçlarını yerler ve her günün orucu için -

keffârette olduğu gibi- bir fidye verirler yâni her günün orucu için bir fakirin karnını doyururlar. 
[294]

 Yaşlı kadınlar için de hüküm aynıdır

Şeyhi fânî, ölümüne kadar her gün kuvveti noksanlaşan kim selerdir ki, bunlar tekrar kuvvet bulamadan vefat ederler. 
[295]

Bu durumda olan kimseler, fidyelerini dilerlerse ramazanın başlarında, bir defada verirler; isterlerse bunu ramazanın sonuna bırakırlar. 
[296]

Fidye verdikten sonra, oruç tutmaya gücü yeter hâle gelen yeşlı bir kimsenin verdiği fidyenin hükmü batıl olur. Bu kimsenin önceden tutamamış

olduğu oruçlarını kaza etmesi gerekir. 
[297]

Bir kimsenin üzerinde yemin keffâreti orucu veya katil keffâreti orucu bulunsa ve bu kimse ihtiyarlığından dolayı oruç tutmaktan âciz bir halde
olsa; bu kimsenin, mezkûr keffâretlere bedel olarak, fakirlere yemek yedirmesi caiz olmaz. Çünkü, fidyede aslolan -başka bir şeye bedel olan
oruçlarda değil- bizzat tutulamıyan oruçlar için Verilmektedir. Yani, ancak tutulamıyan oruçlar için ve oruç tutabilme ümidi kalmadığı zaman fidye
verilebilir. Bu durumda ise, tutulması gereken oruç, başka bir şeyin bedelidir; asıl oruçtan değildir. Bu sebeple, bunun yerine yemek yedirmek -oruç
tutabilme ümidi kalmamış olsa bile- caiz değildir. Keza, yemin keffâreti de böyledir. Çünkü, bu da başka bir şeyden bedeldir.
Fakat, üzerinde zıhar keffâreti veya ramazan keffâreti bulunan bir kimse, eğer fakir olmasından dolayı köle aza d etmekten ve yaşlılığından dolayı
da oruç tutmaktan âciz olursa; bu kimsenin bu durumda -bunlara bedel olarak- altmış fakiri doyurması caiz olur. Çünkü bunların oruçtan bedel

olduğu nasla sabittir. 
[298]

Hastalık veya yolculuk gibi bir özürden dolayı ramazan orucunu tutamayan bir kimsenin hastalığı veya yolculuğu ölünceye kadar devam etse; bu
kimsenin -tutamadığı- bu oruçlarını kaza etmesi gerekmez. Ancak, bu kimsenin tutamadığı oruçları yerine, fakirlere yemek yedirilmesini vssiyyet
etmesi sahih olur. Bu vasiyyett, malının üçte birinden yerine getirilir. Yani, -malının üçte birinden- fakirlere yemek yedirilir.
Fakat, bu kimse hastalıktan kurtulursa veya yolculuktan dönerse ve tutamadığı oruçlarını tutabilecek vakit de bulursa; bu şahsın, tutamadığı bu

oruçlarının tamamını kaza etmesi gerekir. Ancak, bu oruçları tutmadan, ölüm gelirse, fidye verilmesini varislerine vasiyyet eder. 
[299]

Bu durumda olan kimsenin velîsi, tutamadığı her oruç için, fakire yarım sa buğday veya bir sa' hurma veya arpa verir. 
[300]

Bu durumda olan bir kimse, vesiyyet etmemiş olsa bile, varislerinin, -bu fidyeler için- teberruda bulunmaları caiz olur. Ancak, vasiyyet yoksa,

vârisler üzerine hiç bir şey lâzım gelmez. Yâni, varisler fidye vermeye zorlanmazlar. 
[301]

Bu durumda, ölen kimsenin yakınları, onun yerine oruç tutmazlar. 
[302]

İyileşen hastalar ve yolculukları sona eren yolcular, sıhhat veya ikâmetleri sırasında, daha önce tutamadıkları oruçları kaza ederler. Bunda ihtilaf

yoktur; âlimlerin ekserisinin görüşü budur. Sahih olan da budur. 
[303]

Bir kimsenin birinci ramazandan kaza borcu olduğu halde ikinci bir ramazan girmiş olsa, o kimse edayı kaza üzerine takdim eder. Yani, önce yeni



giren ramazanın oruçlarını edâ etmesi gerekir. Râzî, arkadaşlarımızın: 

“Nafile olan  oruçlarda da, özürsüz olarak iftar etmek helâl olmaz.” dediklerini nakletmiştir. 
[304]

 Bu görüş sahihtir. Zahir-i rivayet de budur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'den gelen rivayetlere göre, -nafile oruçlar hakkında- ziyafet de bir özürdür. Zahir olan budur.
“Bu -hususta takip edilmesi uygun oian yol şudur: Eğer, ziyafet sahibi bir kimsenin -ziyafette- hazır bulunmasrndan memnun olacak ve fakat iftar
etmemesinden üzülmeyeeekse, bu kimse iftar etmez. Ancak, iftar etmemesi hâlinde davet sahibi olan şahsın üzüleceğini bilirse, bu durumda iftar
eder. Sonra daa bu orucu kaza eder.” demişlerdir.
Büyük âlim Şemsü'l-Eimme Halvânî: “Bu hususta söylenilenlerin en güzel: “Eğer o kimse, ileride bu orucu kaza edeceğinden emin olursa, din
kardeşinden eziyyeti kaldırmak için iftar eder. Ve eğer, bu orucu kaza etme hususunda nefsinden emin olmazsa -iftar etmemesi ziyafet sahibine eza
olsa bile-  iftar etmez.” demiştir.
Bu hal, iftarın zevalden önce olacağına göredir. Eğer ziyafet zevalden sonra ise, -nafile oruç tutan kimse, bu ziyafet sebebi- ile iftar etmez. Ancak,

bu durumda iftar etmemesi, ana ve babaya karşı gelmek şeklinde tezahür ederse, o kimse yine iftar eder. 
[305]

Nafile oruçlarda -bir zıyafetde- misafir otmak özür sayıldığı gibi, ev sahibi olmak da özür sayılır. 
[306]

Ziyafet, vacip olan oruçlarda özür sayılmaz. 
[307]

Ramazan ayının bazı günlerinde iyileşen bir mecnûnun, -bu ramazanda, cinnetinden dolayı- tutmadığı oruçlarını kaza etmesi lâzım gelir. Ancak,
cinnet hâli ramazan ayının tamamını kapsarsa, -daha sonra iyileşse bile- bu kimsenin o oruçları kaza etmesi gerekmez. Cinnetin bulûğa ermiş veya
bulûğ çağına yaklaşmış olan kimselere gelmesi arasında, zâhîr-i rivâyet'e göre bir fark yoktur,

Bîr mecnûn, Ramazan ayının son günü zevalden önce, iyileşmiş olsa da, kendisine kaza lâzım gelmez. Sahih olan görüş budur. 
[308]

Ramazanın tamamını baygın geçiren kimse -daha sonra- onu kaza eder. Bu, bil-icmâ böyledir. 
[309]

Bir kimse, güneş battıktan sonra bayılmış veya tecennî etmiş olsa ve hu hali de günlerce devam etse; bu şahsın, o gecenin gündüzüne ait oian orucu
kaza etmosi gerekmez. Çünkü, eğer o craca niyyet etmiş olduğunu bilseydi, durumu açıktı. Bunu bilmiyorsa, açık olan hâli niyyettir; ve amel halin
zahiridir. Meselâ: Bu kimse, ramazanda yolculuğa çıkmış olsaydı, iftar eder ve sonra da bu orucunu kaza ederdi. Çünkü, o şahsın hâlinin zahiri,

niyyet edip etmediğine delâlet etmemektedir. 
[310]

Ramazanda düşmanla savaşacağını bilen ve bu sebeple zayıf düşeceğinden korkan bir gazi, iftar edebilir. 
[311]

Harbin olacağı kesin olarak belli olmasa bile, yine bu gâziye keffâret gerekmez. Çünkü, savaşta kuvvetli bulunmak için iftarı öne almaya ihtiyaç

vardır. Halbuki, hastalık böyle değildir. 
[312]

Nafakasını san'ati ile kazanmrya muhtaç olan bir san'atkâr; oruçlu iken san'atı ile uğraşınca, zarara uğrayacağını bilirse, bu şahsın iftar etmesi de

mubahtır. 
[313]

 
6- NEZİRLER (ADAKLAR)

 
Şartsız nezir sahih olmaz.
Nezrin sahih olmasının şartları şunlardır:
1- Bir  nezrin sahih olması  için, şer'an, nezredilen bu şeyin cinsînden bir vecîbenin olması gerekir. Bu sebepten dolayı, meselâ: hasta ziyaretini
nezretmek sahih olmaz.
2- Nezredilen şey, bizzat maksud olmalıdır; vesîle olmamalıdır. Bundan dolayıdır ki, abdest almayı veya tilâvet secdesini nezretmek sahih olmaz.
3- Nezredilen şey, hâl-i hazırda vecîbe olan bir şey olmamalıdır. Bunun içindir ki, meselâ: öğle namazını kılmayı veya başka bir farzı yerine

getirmeyi nezretmek sahih olmaz. 
[314]

4- Nezredilen şey, nefsi  itibariyle maslyet (günah) olmamalıdır. 
[315]

Meselâ; Bir kimse, “Allah rızası için, kurban bayramı günü oruç tutayım.” demiş olsa bile, o gün yer; başka bir gün kaza eder. Çünkü, bu nezir
sahihtir. Oruç tutmak, binefsihî meşru; o gün tutmak ise liğayrihî menhîdir. (yasaklanmıştır.) Çünkü, kurban bayramı günü oruç tutmak Allahu
Teâlâ'nın dâvetine icabeti terk etmektir. Ancak, adağından dolayı o gün oruç tutmuş olan kimsenin üzerinden, oruç borcu düşer. Yani adağı yerine

gelmiş olur. 
[316]

5- Yerine getirilmesi mümkün olmayan bir şeyi nezretmenrek de nezrin sıhhatinin şartlarındandir. Meselâ: Bir kimse “Dünkü gün oruç tutayım.”

diye nezretmiş olsa, bu nezri sahih olmaz. 
[317]

Bir kimse: “Filan adamın geldiği gün, Allah rızası için oruç tutmak, üzerime nezir olsun.” diye adakta bulunsa; bu kimsenin orucunu yediği gün
veya kad:nın hayz olduğu gün o adam gelmiş olsa; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu kimsenin yapacağı bir şey yoktur. Muhtar olan da budur.
[318]

“Bu adam, zevalden sonra gelmiş olursa, o şahsın yapacağı bir şeyv yoktur. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir.” denilmiştir. 
[319]

 Bir kimse:
“Filân adamın geldiği gün, Allah rızası için -o günün devamında- oruç tutayım.” diye nezretmiş olsa; o kimse de geç gelse, nezreden adama bir şey
lâzım gelmez. Ancak, o adam zevalden önce gelmiş olursa ve nezreden kimse de, -o ana kadar- bir şey yememiş bulunursa; oruca niyyet eder.
[320]



Bir kimse: “Felan adamın geldiği gün, Allah rızası için devamlı oruç tutayım.” diye adamış olsa ve bu adam gelmeden de iftar etmiş bulunsa; bu

kimsenin o gün oruç tutması lâzım gelmez. Fakat, o günü takip -eden günde oruç tutması -lâzım gelir. 
[321]

Bir kimse: “Filan adamın geldiği gün ve filan adamın da, iyileştiği gün oruç tutayım.” diye nezretmiş bulunsa; gelecek- şahsın geldiği gün, diğeri de

iyileşmiş olsa, adak sahibi kimsenin -sadece- o gün oruç tutması gerekir; başka bir şey lâzım gelmez. 
[322]

 Bir kimse:
“Allah rizası için bir gün oruç tutayım” diye adamış oisa; bil-icmâ bu orucu -geciktirecek olsa bile- dilediğî gün tutar. Çünkü, hu şekilde adamakla,
o şahsa -her hangi- bir gün oruç tutmak vacip olur.
“Allah rızası için, iki gün -veya üç gün, veyahut on gün- oruç -bu- sözü sahih değildir.
“Allah rızası için, iki gün -veya üç gün, veyahut on gün- oruç tutayım.” diye adakta bulunan kimsenin, bu oruçları tutması vacip olur Bu kimse, bu
oruçları İstediği zaman tutar. Dilerse, bu oruçları arka arkaya tutar; dilerse bazan tutup bazan tutmayarak, aralarını açmak sureti ile tutar.
Fakat, bu kimse, bu oruçları adarken, arka arkaya tutmaya niyyet etmiş olursa, bu oruçları arka arkaya tutar.
Böyle, arka arkaya tutmaya niyyet etmiş olan bir kimse, bu günlerden birinde oruo tutmazsa; veya bu durumdaki bir kadın hayz olursa; bu oruçları

-baştan başlayarak- yeniden tutar. 
[323]

Bir kimse, ayrı ayrı günlerde oruç tutmayı adayarak bu şekli üzerine vacip kıldıktan sonra, bu oruçları arka arkaya tutmuş olsa; bu caiz oför. 
[324]

Bir kimse: “Allah rızâsı için. ard arda on gün oruç tutayım.” diye adamış bulunsa ve bu kimse on beş gün oruç tutsa, fakat bu arada bir gün iftar etse
ve oruç tutmadığı bu günün –ilk- on günde mi, yoksa –son- beş günde mi olduğunu bilemezse; bu durumda bu şshıs, arka arkaya beş gün daha oruç

tutar. Böylece, arka arkaya on gün oruç tutmuş olur. 
[325]

Bir kimse: “Allah rızası için, gün ve gün oruç tutayım.” diye adakta bulunmuş oîaa; şayet bu şahıs niyyetî esnasında -ebediyyen- dememişse, -
sadece- bir gün oruç tutar.
“Allah rızası için oruç tutmak, adağım olsun” diyen kimsenin de, bir gün oruç tutması gerekir.
Bir kimse: “Günlerce oruç tutmak nezrim olsun.” demiş olsa, üç gün oruç tutar. Ancak niyyeti esnasında daha fazla oruç tutmayı murad etmesi hâli
müstesnadır.
Bir kimse: “Çok günlerin orucunu tutarım.” diye nezretmiş olsa ve fakat niyyeti esnasında gün sayısını belirtmemiş bulunsa, bu kimse İmâm Ebû

Hanife (r.a.)'ye göre on gün, İmâmeyn'e göre ise yedi gün oruç tutar.
[326]

Gün sayısını, niyyeti esnasında belirtmeden: “Allah rızası için günlerce oruç tutmak nezrim olsun.” diyen kimsenin, on gün oruç tutması gerekir.

İmâmeyn'e göre bu şahıs yedi gün oruç tutar. 
[327]

Bir kimse: “(Bid'ati aşere yevmen ) On gün ilâ on dokuz gün oruç tutayım.” diye adamış olsa; o kimse on üç gün oruç tutar. 
[328]

Bir kimse: “Allah rızası için (keza keza yevmen) şu kadar, şu kadar gün oruç tutayım.” diye adamış bulunsa, bu kimsenin on bir gün oruç tutması

gerekir. Bu kimse, adadığı esnada sâdece keza, keza “Şu kadar, şu kadar” demiş bulunsa yirmi bir gün oruç tutması lâzım gelir. 
[329]

Bir kimse: “Cum'a orucu tutmak, üzerime nezrolsun.” demiş olsa; bu şahsın yedi gün oruç tutması gerekir. Fakat, bu kimse adaması esnasında

“Sadece cum'a günü” diye belirtmişse, bu durumda sâdace cum'a günü oruç tutar.
[330]

Cum'a günlerinde oruç tutmayı adamış olan kimse İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, on cum'a oruç tutar. İmâmeyn’e göre ise, bu şahsın
ömrünün bütün Cuma tafarında oruç tutması gerekir.
Bir kimse: “Bu ayın cum'alarında oruç tutmak üzerime nezir olsun.” demiş olsa; o ay çıkıncaya kadar bütün cum'aları oruç tutar. Şemsü'l-Eimme

Serahsî: “Sahih olan budur.” demiştir. 
[331]

Bir kimse: “Allah için, perşembe günü oruç tutmak üzerime nezir olsun.” demiş bulunsa; bu kimse –sadece- kendisine en yakın olan perşembe
günü oruç tutar. Gelecek perşembe günlerinln hepsinde oruç .tınması gerekmez. Ancak, gelecek her perşembede oruç tutmaya” niyyet etmiş olması
hâli müstesnadır. Keza, bir kimse:
“Sekiz gün cumartesi günü Allah rızası için oruç tutayım.” diye adamış olsa, bu kimsenin, iki cumartesi günü oruç tutması lâzım gelir. Fakat, bu
kimse “Yedi gün, cumartesini oruç tutayım.” diye nezretmiş olsaydı, yedi cumartesi günü oruç tutması gerekirdi. Çünkü, cumartesi yedi günün

içinde bir tanedir; tekerrür etmez. Ve böyle diyen kimsenin sözü, öncekinin sözüne muhalif olarak, sayı üzerine hamledilir. 
[332]

Bir kimse, bütün perşembe günlerinde oruç tutmaya niyyet etmiş olsa ve fakat bu perşembelerden birinde oruç tutmamış bulunsa, o kimsenin bu -

tutmadığı- orucu kaza etmesi gerekir. 
[333]

Bir kimse, çeyh-i fâni oluncaya kacîar, kaza borcunu tehir etmiş olsa veya ömrü boyunca oruç tutmayı adamış bulunan bir kimse, âciz kalıp bu
adağını yerine getiremese veya san'atı İle meşgul olması sebebi ile. bunu yapması, kendisine meşakketli gelse, bu durumdaki kimseler, oruç
tutmayıp, her gün bir fakiri doyururlar. Bu kimselerin, -zorluğundan dolayı- bunu yapmaya da güçleri yetmezse, Allahu Teâlâ'dan af dilerler.
Şüphesiz ki Allah (c.c.) bağışlayıcı ve merhamet edicidir.
Zamanın zorluğundan (sıcaklık gibi) dolayı oruç tutmaya gücü yetmeyen, -bu durumdaki- kimseler de, oruç tumayıp kışı beklerler ve kışın kaza

ederler. 
[334]

Bu hüküm, ömür boyu oruç tutmayı adamamış olan kimseler içindir. 
[335]

Bir kimse: “Allah rızâsı için on gün oruç tutayım.” demeyi murad ettiği halde, ağzından “Bir ay oruç tutayım.” sözü, çıkmış olsa; bu kimsenin bir ay
oruç tutması gerekir. Çünkü, nezirde kasıdla, kasdm dışındaki söz müsâvîdir



“Allah rızası için, bir ay oruç tutmak üzerime nezir olsun.” diyen kimsenin, otuz gün oruç tutması lâzım gelir. Burada ay otuz gün olarak belirlenir.

Nezreder etmez, hemen oruca başlamak gerekmez. Burada orucu tehir etmekten dolayı günahkâr olunmaz. 
[336]

Bir kimse: “Bu ayın orucunu tutmak, bana nezir olsun,” demiş olsa, bu kimse, o ayın kalmış bulunan günlerinde oruç tutar. Adarken, bir ay oruç

tutmayı adamış olursa, bu niyyetini yerine getirir. 
[337]

Arka arkaya olmak üzere, bir ay oruç tutmayı adamış olan kimsenin, bu orucu arka arkaya -hiç ara vermeden- tutması gerekir.
Fakat, mutlak olarak bir ay oruç tutmayı adamış bulunan kimse, muhayyerdir: Dilerse peş peşe tutar; dilerse bazan yeyip, bazan tutarak otuz güne
tamamlar. Bu durumdaki bir kimse, -belli bir- ayda oruç tutmaya başlasa da, arada bir orucu yemiş olsa, bu yediği orucu kaza eder; -baştan başlayıp,
hepsini- yeniden tutması gerekmez. Bu durumda, tamamını iftar etmiş olan kimse de muhayyerdir. Kaza ederken, dilerse ayrı ayrı tutar; dilerse

arka arkaya tutar. 
[338]

Bir kimse: “Şevval, zilka'de ve zil-hicce aylarında Alları rızâsı için oruç tutmak nezrim olsun.” demiş bulunsa, bu oruçları, mezkûr ayların
hilallerine bakarak tutar. Zil-ka'de ve zilhicce otuzar gün, şevval yirmi dokuz gün olursa, bu şahsın beş gün daha oruç tutması gerekir. Bu beş

günün, bir günü ramazan bayramı, dört günü de teşrıyk günlerinin yerinedir. 
[339]

Bir kimse, Allah rızası için üç ay oruç tutmayı adaşa ve bu üç ayı da şevval, zilkâde ve zil-hicce olarak belirlese bu durumda zil-kâde ile zil-hicce

otuzar, şevval ise yirmi dokuz gün olsa, bu kimsenin altı günün orucunu kaza etmesi gerekir. 
[340]

Bir kimse: “Allah rızâsı için, ramazan ayının misli (kadar) oruç tutmak, üzerime nezir olsun.”» demiş olsa ve bunu arka arkaya tutmaya niyyet etmiş
bulunsa, bu kimsenin, arka arkaya bîr ay orııo tutması gerekir.
Eğer bu kimse, “Ramazan ayının misli” derken, buradaki benzetişi ile ramazan ayının, sayısı kadar oruç tutmayı kasdetmiş olursa veya bu konuda

hiç bir niyyeti bulunmazsa, bu şahsın otuz gün oruç tutması gerekir ve bunu isterse arka arkaya, isterse ayrı ayrı tutar. 
[341]

Nevâzîl'de: “Biz bunu kabul ederiz.” denilmiştir. 
[342]

Keza bu kimse ramazanın misli tabiri ile, onun farz oluşunu irâde eylemişse, yine ayrı ayrı tutar. 
[343]

 Bîr kimse:
“Allah rızası için bu sene oruç tutayım,” diye nezretmiş olsa;  ramazan ve kurban bayramının -ilk- gönleri ila teşrıyk günlerini, sonradan kaza eder.
[344]

Bu -hüküm- bu şahsın ramazan bsyramından önce, bu şekilde niyyet etmiş olması halindedir. Şayet, o kimse şevval ayında, bu şekilde söyliyerek
niyyet etmiş olursa, ramazan bayramının –ilk- gününü kaza eylemez.

Keza, bu kimse teşrıyk günlerinden sonrar bu şekilde -söyliyerek- niyyet etmiş olursa, bayram ve teşrıyk günlerini kaza etmesi gerekmez. 
[345]

Bir kimse: “Allah rızâsı için, bir sene oruç tutayım.” dese ve fakat bu senenin hangi sene olduğunu belirlemese, ayları ile tutarak seneyi tamamlar ve
otuz beş günlük orucunu da kaza eder. Bu otuz beş günün, otuzu ramazan, beşi de bayram ve teşrıyk günlerinin yerinedir
“Allah için, arka arkaya bir senenin orucunu tutmak üzerime nezir olsun”, diyen kimsenin -bu niyyeti ile- durumu, “Allah için -bi aynihî- şu seneyi
oruçlu geçirmek nezrim olsun.” diyen kimsenin durumu gibidir. Bu kimsenin ramazan ayım kaza etmesi lâzım gelir Çünkü, ramazan ayı, arka

arkaya bir yılın dışında değildir. 
[346]

Bir kadın, -adamak sureti- belli bir seneyi oruçlu geçirmeyi üzerine vacip eylemiş olsa; fau kadın hayz olduğu günlerin orucunu sonradan kaza

eder. Çünkü, hayızlı  olduğu günler, -oruç tutmayı adadığı- senenin dışında değildir Sahih olan budur. 
[347]

Oruç tutmanın adandığı sırada “Dehren” denilmiş olsa; bu kelime burada “Bir sene” veya “Ömür boyu” manasına gelir. 
[348]

Bir şarta ta'lik edilmiş (bağlanmış) olan bir nezir, o şartın meydana gelmesinden önce edâ ediimez; edilmiş olsa bile caiz olmaz. Bu, bil-icmâ
böyledir
Bir vakte izafe edilen, bîr nezir fse, o vakit gelmeden eda ediLEbilir. Şöyle ki: Bir kimse, recep ayını oruçlu geçirmeyi nezretse de, onun yerine
rebiüi-evvel ayını oruçlu geçirse; böyle yapması İmâm Ebû Yûsuf'un kavline göre caiz olur. Bu kavil, aynı zamanda İmâm-i A'zam Ebû Hanîfe'nin

de kavlidir, imâm Muhammed'e göre ise, bu caiz olmaz. 
[349]

“İyileşirsem oruç tutarım.” diyen bir kimseye, “Allah rızesi için, oruç tutmak üzerime nezir olsun.” demedikçe, bir şey lâzım gelmez. Kıyasa uygun
olan budur.
İstihsanda ise: “Bu kimsenin oruç tutması gerekir.” denilmiştir. Fakat, bu kimse sözünü bir şarta ta'hk etmezse, o kimseye kıyâsen de, istihsânen ds,

bir şey vacip olmaz. 
[350]

Bîr kimse, belli bir ayı oruçlu geçirmeyi nezrederek, o, ay oruç tutmayı kendisine vacip eylese, ancak o ay gelmeden bu kimse ölse, bu kimsenin o
ayın her bir gününün orucu için fakire yarım sa (520 dirhem) buğday ıt'âm edilmesini vasiyyet etmesi gerekir Ayın belirli bir ay olması ile
olmaması arasında bir fark yoktur.
Hasta bir kimse: “Allah rızâsı için. bir ay oruç tutmak üzerime nezir olsun.” demiş olsa ve bu şahıs sıhhatine kavuşmadan ölse, kendisine hiç bir
şey lâzım  gelmez. Ancak, bu şahıs, bir tek gün bile, iyileşmiş olsa, ayın tamamını  saviyyet  etmesi gerekir. İmâm Muhammed (r.a.) ise: 

“Bu kimse, sıhhate kavuştuğu günler kadarını vasiyyet eder”. demiştir. 
[351]

“Allah rızası için, ayın başında ve sonunda peş peşe ıh gön; oruç tutmak üzerime nezir olsun.” diyen kimsenin, ayjn on beşinci ve on altıncı 

günlerinde oruç tutması gerekir. 
[352]



Bir kimse:  “Allah rızası için, recep ayını oruç tutarak geçireyim.” diye adakta bulunduktan sonra, zıhar keffâreti oiarak arka arkaya iki ay oruç tutsa
vs bu aylardan bîri de recep ayı olsa, bu keffâret-i zıhari caiz olur. Ancak, recep ayını nezrinden dolayı sonradan kaza etmesi gerekir. Esahh olan

budur. 
[353]

 
7- İ’TİKÂF

 
Bu bab, İ'tikâfın:
a- Manasını.
b- Kısımlarını.
c- Şart ve rükünleri.
d- Edeblerini,
e- Güzellik ve üstünlüklerini.  
f- İ'tİkâfi bozan şeyleri.
g- İ'tikâf için zararlı olan şeyleri, ihtiva etmektedir.
 
a- İtikâfin Manası:
 
İ'tikâf:  Bir  mescid-i şerîfde veya  mesci'd  hükmündeki  bir yerde, İ’tikaf niyyeti ile ikâmet etmektir.
 
b- İtirafın Kısımları:
 
İ'tlkâf:
1- Vacip,
2- Sünnet-î müekkede,
3- Müstehâb olmak üzere üç kısma ayrılır.
Bir şarta bağlı olarak veya bir şarta bağlı olmadan adanmış bulunan İ’tikaf, vacip olan İ’tikaftır.
Ramazan-ı şerifin son on günündeki İ’tikaf ise (kifâye yolu ile) sunnet-i müekkededir.

Bu ikisi dışında, başka zamanda bir mesctdda ibâdet n;y yeti i!e yapılan İ’tikaf ise, müstebab olan İ’tikaftır. 
[354]

 
c- İtikâfın Şart Ve Rükünleri:
 
1- Niyyet:  
 

Niyyetsiz   i'tîkaf bil-icma caiz olmaz. 
[355]

 
2- İ'tikâf  Mescidde Yapılmalıdır:
 

Ezan  okunup,  kamet getirilen her mescidde İ’tikaf yapılabilir. Sahih olan budur. 
[356]

 
Hangi İ'tikâf Daha Efdâldir
 
İ'tikâfin en efdali, Mescîd-i Hurara'da (Beytullah'da Kâ'be'de) yapılan İ’tikaftır. Sonra, i'iikâfîar fazilet dereceleri i'tiba-riyle şöylece sıralanır:
Mescîd-i Nebî'de (Medîne-i Münevvere'deki Ravza-i Mutahnara'da), sonra Kudüs'teki Mcscid'i Aksâ'da, sonra camilerde ve sonra da cemâati çok

olan mescid'erde yapılan İ’tikaflar efdaldir. 
[357]

Kadınlar, kendi evlerinin mescidinde (namaz kıldığı odasında] İ’tikaf yaparlar. Bu durumda, İ’tikaf yaptıklar: yerler kadınlar hakkında cemaatin

namaz kıldığı mescidfer gibi olur. Kadınlar, zaruri ve insani ihtiyaçları olmadıkça, İ’tikaf müridetînce buradan çıkmazlar. 
[358]

Kadınların, dışarıdaki mescidlerde İ'tifikta girmeleri caizdir ve fakat bu mekruhtur. 
[359]

Kadınların evlerinde İ’tikaf yapmaları, mescidde İ’tikâf yapmalarından mescidinde İ'tikâf yapmaları da, büyük rnescidde İ'tikâf yapmalarından
daha efdâldir. Evinde İ'tikâf yapacak oian kadın, namaz kılmaya tahsis edilmiş bir yer yoksa: evinde namaz kıldığı yerin hâricinde İ'tikâf yapabilir

Bîr kadının evinde mescid yoksa, bir yeri mescîd ittikaf edip, orada İ'tikaf yapar. 
[360]

 
3- İtirafın Şartlarından Bîri De Oruçtur:
 
Oruçlu olmak, vacip olan İ’tikaflar için şarttır ve  lâzımdır. Zâhirü'r-rivâyede, bu hususta İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den bir rivayet vardır. İmâmeyn
(r.a.)'in kavillerine göre: Nafile olan İ'tikâflarda oruç şart değildir. Hatta, mescide girmiş bulunan bir kimse, ordan çıkıncaya kadar İ’tikafa niyyet



etmiş olsa, bu bile sahih olur. 
[361]

Bir kimse, bir gece ve bir gündüz İ’tikaf etmeyi nezretmiş olsa ve fakat o gün oruç tutmasa, bu -İ’tikafı- sahih olmaz.
Bir kimse, şayet: “Allah rızâsı için, oruçsuz olarak bir ay İ’tikaf yapayım.” diye nezretmiş olsa; bu kimsenin hem İ’tikaf yapması ve hem de oruç

tutrnas;  iâsım gelir. 
[362]

Orucun kendisinin bulunması şart kılınmıştır; İ’tikaf yönünden oruç şart kılınmamıştır. Hatta, bir kimsenin ramazan İ’tikafını nezretmesi de
sahihtir.
Ramazan İ’tikafını nezreden bir kimse, ramazan orucunu tutsr da, İ’tikaf yapmazsa; bu kimsenin diğer bir ayda ard arda olmak şartı ile İ’tikaf

yapması ve bu İ’tikaf günlerinde de- oruç tutması gerekir. 
[363]

Bu kimse, eğer ikinci ramazan gelene kadar î'tikâfa girmez, ve bu gelen ramazanda İ’tikafa girerse, caiz olmaz (Nezri yerine gelmiş bulunmaz.)
Çünkü, oruç o kimsenin zimmetinde borç olmuş olmaktadır. Bunun, da vaktini zayi etmiş olduğu için, bu oruç binefsihî maksûd olmuş
bulunmaktadır. Maksûd olan ise, başkası ile edâ olunmaz. Hatta, bir ay İ’tikafa girmeyi nezretmiş olan bir kimse, sonra da ramazanda İ’tikaf yapsa,
bu caiz olmaz. (Yani, nezri yerine gelmiş bulunmaz.) Bu kimse, oruç tutmasa ve o ayın orucu ile beraber, İ’tikafını da kaza etse, bu caiz olur. Çünkü

kaza, edâ gibidir. 
[364]

Nafile oruç tutmaya niyyetli olarak sabaha erişen bir kimse, gündüzün bir bölümünde “Allah için İ’tikaf yapmak üzerime nezir olsun.” dese, İmâm
Ebû Yûsuf (r.a.)'nın kavline göre, o kimsenin î'tikâfı kıyâsa göre olmaz. Çünkü, -adanan bu- İ'tikâf vaciptir. Bu da ancak vacip olan bir oruçla sahih

olur. Halbuki, bir kimsenin önceden niyyet etmiş olduğu orucu nafile bir oruçtur ve onu vacip kılmak mümkün değildir. 
[365]

 
4- Müslüman Olmak, Akıllı Bulunmak, Cünüplükten, Hayız Ve Nifastan Temiz Bulunmak Da İ'tikâfın Şartlarındandır:
 
Çünkü: Müslüman olmayan, ibâdete ehil değildir. Mecnun (deli), niyyete ehil değildir.
Cünüp, hayızlı ve nifaslı olanlar ise, mescidlere girmekten men edilmişlerdir.
Bulûğa ermek, İ’tikafın sıhhatinin şartlarından değildir. Yani, akıllı olan çocuğun yaptığı İ’tikaf sahih olur.
İ'tikâfın sahih olmasi için, erkek olmak ve hür olmak da şart değildir. Kadın, kocasının izni ile köle de efendisinin izni ile İ’tikafa girebilir ve

i'tikattan sahih olur. 
[366]

Bir kimse, İ’tikaf için hanımına izin verince, artık bundan dönemez ve hanımının İ’tikaf yapmasını men etmesi sahih olmaz. Fakat, efendi, kölesine

verdiği izinden dönebilir. Böyle yapmakla, efendi kötü bir iş yapmış ve günahkâr olmuş olur. 
[367]

Mükâtep köle ise, efendisinden izin “İmadan i'tîkât yapabilir. Efendisinin, mükâtep köleyi İ’tikaftan men etme hakkı yoktur”. 
[368]

Bir kadın, İ’tikaf yapmayı -izinsiz olarak- adamış olsa, bu durumda da kocasının, o kadını İ’tikaftan men etme hakkı vardır.

Keza, köle ve cariyeler de, İ’tikafi nezretmiş bulunsalar, efendileri onları -i'tikâttan- men edebilirler. 
[369]

Azad edilen köle ve baîne olan cariye, -nezredip yerine getiremedikleri- bu İ’tikaflarını kaza ederler. 
[370]

 Müntekâ'da: “Bir koca, karısına bir ay
İ’tikafa girmesi için İzin vermiş olsa; kadın bu bir aylık İ’tikaf süresinin ard arda olmasını istese, bu durumda (kocası ayrı ayrı olmasını emredebilir.
Ancak koca, biaynihî bir ay İ'tikâfa girmesi için karısına izin vermiş olsa, kadın da ard arda olarak İ’tikaf yapsa, kocanın onu men etmeye hakkı 

kalmaz.” denilmiştir. 
[371]

 
D- İtikâfın Edebleri
 
İ’tikaf esnasında, hayırdan başka  bir şey söylenmemelidir.

Ramazan-ı şerifin son on gönünde ve Harem-i Şerif gibi mescidlerin efdâl olanında İ’tikaf yapılması daha efdâldir. 
[372]

Mu'tekif (İ’tikaf yapan kimse), Kur'ân-ı Kerim okumaya, hadîs-i şerif okuyup öğrenmeye ve öğretmeye, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin Siysrini ve

diğer peygamberlerin siyerlerini okumaya, sâlih kişilerin haberlerini okumaya ve dînî vazifeleri yazmaya devam eder. 
[373]

Mu'tekifin, günâh olmayan sözleri konuşmasında da bir beis yoktur. 
[374]

 
E- İ'tîkâfın  Güzellik  Ve Üstünlükleri
 
Mu'tekif, İ’tikafta kendisini tamamen Allahu Teâlâ'nin ibâdetine teslim eder. Onun maksadı, sadece Allah (c.c.)’ın rızâsına yakın olmaktır.
İ'tikâf sayesinde nefis, kulu Allah'a yakın olmaktan men eden dünya meşakkatlerinden uzak kaiır.
Mu'tekif, bütün vakitlerini namaza tahsis etmiş, her an namaza gark olmuş demektir. Çünkü, bil-fill namaz kılmadığı zamanlarda bile, mescidin
içindedir ve cemâatle birlikte namaz kılmaya hazırdır; onu beklemektedir.
Mu'tekifler, Kurân-ı Kerîm’de vasıfları şu şekilde zikredilmekte olan melekler gibidirler:
“Onlar (melekler), Aliahu Teâlâ'nın emrine katîyyen karşı gelmezler ve kendilerine emredilmiş olan şeyleri, harfiyyen yapıp, yerine getirirler.”
[375]



“Onlar (o melekler) ki, geca gündüz Aliahu Teâlâ'yı tenzih ve takdis ederler ve onlar (bunları yapmaktan) asla usanmazlar.” 
[376]

-Görüldüğü gibî- mu'tekiler, melekler gibidirler.

Mu'tekifin oruçlu bulunmasının şart olması da, i'tikâtın  güzelliklerindendir. -Çünkü- oruçlu olan kimse Allahu Teâlâ'nın misafiridir. 
[377]

 
F- İtikâfı Bozan Şeyler :
 
1- Mazeretsiz Mescidden Çıkmak:
 
Mu tekîf, bir zaruret olmaksızın, i'tîkâfa girdiği yerden gece veya gündüz vaktinde çıkmaz. Özürsüz olarak bir saat bile çıkmış olsa, İmâm-ı A'zam

Ebû Hanîfe (r.a.)’ye göre, o kimsenin İ’tikafı bozulur. 
[378]

Mu'tekîfin, İ’tikaf yaptığı yerden, kasden veya sehven çıkmış olması da müsâvîdir. 
[379]

İ'tikâf yapan kadınlar da, evlerinin mescidîerinden, zaruret olmadıkça dışarı çıkmazlar. 
[380]

Mescidde İ’tikafa girmiş bulunan bir kadını, İ’tikafta iken kocası boşamış olsa, bu kadın evine gider ve kalan kısmı evinde tamamlar. 
[381]

Büyük veya küçük abdest bozmak ve cum'a namazı kılmak için İ’tikaf yerinden çıkılabilir. İ'tikâtı için bunlar meşru özürlerdir. Abdest bozmak için
çıkmış olan kimse, evine gidebilir. Sonra mescide döner; bunda bir beis yoktur.
Bu durumda, ihtiyacını giderînce hemen mescide dönmek gerekir. Hemen mescide dönmeyip, bir müddet oyalanan kimsenin İ'tikâfı imâm-ı A'zam

(r.a.)'a göre bozulur. 
[382]

Bir mu'tekifin, İ’tikafa girdiği mescidin yakınında, bir dostunun evi bulunsa; kazâ-i hacet için o eve gitmesi lâzım gelmez.
Mu'tekifin, biri İ’tikafa girdiği mescide yakın, diğeri ise uzak olan İki evi bulunsa; bazı âlimler;

“Uzak olan evine gitmesi caiz olmaz; şayet giderse î'tikâfı batıl olur.” demişlerdir. 
[383]

İnsanî bir ihtiyaç için tnescîdden çıkmış olan mu'tekif yavaş yavaş yürür. 
[384]

Mu'tekif, i'tikaf yaptığı yerde yer içer ve uyur. Çünkü bunların mescidde yapılmaları mümkündür. Bunlar için dışarı çıkmaya İhtiyaç yoktur. 
[385]

İ'tikâfa girdiği rnescidde cum'a kılınmayan bir mu'tekif, eğsr câmî yakınsa, cum'a kılmak için, güneş zeval noktasına varınca çıkar. Bu zamanda
çıkması için, zeval vaktini bekleyince, hutbeyi ve cumayı geçirtmemiş olmast gerekir. Eğer, bekleyince bunlara yetişemiyecek olursa, bu durumda
zeval vaktini beklemeden, İ’tikaf yaptığı mescidden, -camiye varıp dört rek'at namaz kılacak ve minberin yanma oturacak şekilde- çıkar.
Cum'ayı kıldıktan sonra ise, dört veya altı rek'at namaz kılacak kadar camide 'bekler. Böyle yapması, cum'anın sünnetindeki ihtilâf sebebi iledir.
[386]

Mu'tekif, -cum'a kılmaık için- gittiği camide bir gündüz ve bir gece kalırsa veya i'ti kâfini orada tamamlarsa, bu durumda İ’tikafı bozulmuş olmaz.

Ancak, böyle yapmak mekruhtur. 
[387]

Mu'tekif, mescidin yıkılması veya oradan- zoraki çıkarılma gibi bir özür sebebi ile, -i'tikaf yaptığı- mescidden çıkacak olur ve hemen başka bir

mescide giderse, İ’tikafı bozulmaz. Bu, istihsândır. 
[388]

Nefsinin veya malının helak olacağından korkan mu'tekif de mescid'den çıkabilir. 
[389]

Büyük veya küçük abdest bozmak için, mescidden çıkmış bulunan bir mu'tekifi, alacaklısı bir süre hapsetmiş    olsa, İmâm-ı A'zam (r.a.'a göre bu
kimsenin İ’tikafı bozulur. İmâmeyne göre ise, bu durumda, o mu'tekifin İ'tikâfı bozulmaz. İmâm Serahsî:

“İmâmeynin  kavilleri müslümanlar için bir kolaylıktır.”  demiştir. 
[390]

Mu'tekif hasta ziyareti .için, İ'tikâf yerinden çıkamaz. 
[391]

Cenaze için çıkmış bulunan mu'tekifin de, İ’tikafı bozulur.
Mu'tekif, kendisinden yardım isteyene yardım etmek, boğulmak-. ta olan birini 'kurtarmak, yanmakta olan bir şeyi söndürmek, cihâda gitmek veya

şâhidlik yapmak için -mescidden- çıkmış olsa, yine İ'tikâfı bozulur. 
[392]

Mu'tekif, hastalığından, dolayı, bir saat dışarı çıkmış olsa, yine İ’tikafı bozulur. 
[393]

İ'tikâfı nezrederken (adarken), hasta ziyaretini, cenaze namazını kılmayı veya ilim meclislerinde bulunmayı şart koşan bir mu'tekifin, bunları

yapması caiz olur. 
[394]

Bir mu'tekif caminin minaresine çıkmış olsa; bu minarenin kapısı da mescidin dışında bulunsa, yine o mu'tekifin İ’tikafı bozulmaz. 
[395]

Bu durumda, mu'tenkifin müezzin olması veya olmaması arasında da bir fark yoktur. Sahih olan budur. 
[396]

Mu'tekifin, ehline başını yıkatmak için, mescidden çıkmasında da bir beis yoktur. 
[397]

Yukarıdaki mes'elelerin tamamı, vacip olan İ'tikâflarla ilgilidir. Nafile olan İ’tikaflarda, zahirü'r-rivâyede, bir özür  bulunsun veya bulunmasın,
mescidden dışarı çıkmakta bir beis yoktur Tuhfe'de:  



“Hasta ziyareti için ve cenaze namazı için çıkılmasında bir beis yoktur” denilmiştir. 
[398]

 
2- Cima' Ve Cimâ'ın Davetçileri De İtikâfı Bozar:
 
Mu'tekifin cima1 etmesi ve onun davetçilerini yapması haramdır. Cimâ'ni davetçileri derken, mübaşeret, öpmek, tutmak, boynuna sarılıp
kucaklamak, fercinin haricinde cima yapmak gibi şeyler kastedilmektedir. Bu hususta gece ile gündüz müsavidir.
Cima, kasden olsun, sehven olsun; gece olsun,   gündüz olsun İ'tikâfı bozar. Cima esnasında inzal vâki olsa da, olmasa da, İ’tikaf bozulur. Ancak,

cimâ'm haricindeki şeylerde Inzâl vaki olursa, İ’tikaf bozulur; olmazsa bozulmaz. 
[399]

Düşünmekle veya bakmakla meni çıkmış olsa, İ’tikaf bozulmaz. 
[400]

Ihtilâm olmakla da İ'tikâf bozulmaz. 
[401]

Mescidde gusletmek imkânı varsa, mescidi kirletmemek şartı ile, orada yıkanmakta bir beis yoktur. Aksi takdirde, mu'tekif çıkıp başka yerde

yıkanır ve mescide döner. Mescidde abdest almak da, aynen böyledir. Mescid kirlenecekse, mu'tekif abdestini de dışarıda alır. 
[402]

 
3- Bayılmak Ve Cinnet Getirmek De İtikâfı Bozar:
 
İ'tikâfı esnasında, bir kaç    gün baygınlık veya cinnet arız
olan bir mu'tekifin İ’tikafı bozulmuş olur. Bu şahıs iyileşince, yeniden İ’tikafa başlar. Hatta, bu hal devam etse de, senelerce sonra zail olsa, bu

şahsın yine İ’tikafını kaza etmesi gerekir. 
[403]

Ancak, hemen gelip geçen baygınlık ve cinnetten dolayı, -bunlar aralıklarla, böyle tekrar etse bile- İ’tikaf bozulmaz.

İ'tikâf esnasında bunayan ve sonra da iyileşen kimsenin de, İ'tikâfını kaza etmesi vâcip olur. 
[404]

 
5- İtikafın Mekruhları:
 

İ'tikâf esnasında, ibâdet itikadı ile susmak mekruhtur. 
[405]

Fakat, susmayı, bir ibâdet telakki etmezse, bir yakınlık İtikadı olmazsa, bu durumda susması mekruh olmaz. 
[406]

Günâh olan sözlerden dili susturmak, ibâdetlerin en büyûklerindendir. 
[407]

Sövüşmek ve çekişmek, İ'tikâfı bozmaz. Ama bunlar mekruhtur. 
[408]

Mu'tekif, unutarak, gündüz bir şey yemiş olsa, İ'tikâfı bozulmaz. Çünkü, bir şey yemenin haram oluşu oruç içindir; İ’tikaf için değildir. 
[409]

Burada aslolan: Özellikle İ’tikaflı için yasaklanmış olan şey, İ'tîkâfa zarar verir; -sadece- oruçlu için yasaklanmış olan şey ise, İ’tikafa zarar vermez.
Bunda ihtilâf yoktur. Gece.veya gündüz; kasten veya sehven, cima' veya özürsüz mescidden çıkmak gibi şeyler İ’tikafa zarar verir. Oruca zarar

veren şeylerin, kasden veya sehven; gündüz veya gsce yapılmaları halinde ayrı ayrı hükümleri vardır. 
[410]

Mu'tekifin yiyeceği şeyleri alıp satmasında bir beis yoktur. Bu hususta bir tereddüd de yoktur. Fakat, bunları ticâret kasdı ile yapması mekruhtur.
[411]

 Sahih olan da budur. 
[412]

Mu'tekifin evlenmesi va müracaatı 
[413]

 caiz olur. 
[414]

Mu'tekif temiz elbiseler giyinmelidir. Koku sürünmesinde ve başını yağlamasında bir beis yoktur. 
[415]

Mu'tekif, geceleyin sarhoş olsa, İ’tikafını bozmaz. Çünkü bu dinin zararlı gördüğü şeylerden olmakla birlikte, ayrıca, İ’tikafın mahzurlarından

değildir. Başkasının malını yemek de, bunun gibidir. 
[416]

Vacip olan bir i'tîkâf bozulduğu zaman, onu kaza etmek vâcip olur. Bir kimse, biaynihî bir ay İ’tikafa girmiş ve fakat bîr gününde oruç tutmamışsa,
sadece o günü kaza eder. Fakat, bu ayın İ’tikafı biaynihî değilse, bu durumda İ’tikafa baştan başlayarak, onu kaza eder. Bu durumda, mu'tekifin
İ’tikafını; kendi isteği ile özürsüz olarak, mescidden çıkmak, cima' etmek, gündüz yemek yemek gibi sebeplerle bozması ile; hastalanmak, hayız,

cinnet ve uzun süreli baygınlık gibi bir özür sebebi ile veya kendisinin dışında bir sebeple çıkması arasında bir fark yoktur.
[417]

 
İtikâflâ İlgili Diğer Bazı Meseleler:
 
Nefsine İ’tikafı vacip kılacak olan (İ'tikâfa girmeyi adayacak) olan kimse, buna yalnız kalbi ile niyet etmekle yetinmemeli; bu niyetini dili ile de

söylemelidir. Şemsü'l-Eimme'ye göre, sadece kalb ile niyyet, İ’tikafın vacip olması için kâfî değildir. Münasip olan da budur. 
[418]

İ'tikâfa niyyet eden kinişe, İ’tikaf edeceği günlerin sayısını cemi1 (çoğul) sıygası ile vb tesniye (ikiye delalet eden) sıygası ile söylemişse, bu

günlerin gecelerinde veya bu gecelerin gündüzlerinde de İ’tikafta kalması gerekir. 
[419]



Üç gün veya daha fazla İ’tikaf nezretmiş olan kimse; iki gün İ’tikaf nezretmiş olan kimse; üç gece veya daha fazla gece İ’tikaf nezretmiş olan
kimse; veya iki gece İ’tikaf nezretmiş olan kimse, bu nezrettiği günleri gece gündüz İ’tikafta geçirir. Sadece gündüzleri zikretmiş olduğu durumda,
o gündüzlerin gecelerini; sadece geceleri zikretmiş olduğu durumlarda da, o gecelerin gündüzlerini de İ'tikâfta geçirmesi gerekir. Ancak, böyle
yapması için, sadece gece veya sadece gündüz için özellikle bir niyyeti olmaması gerekir.
Şayet, gündüzleri gündüz, geceleri ise gece olarak, özellikle niyyetinde belirtmiş olursa, bu niyyeti (ne uyması da) sahih olur. Bu durumda, sadece

gündüzleri veya sadece geceleri İ’tikafa girer. 
[420]

Bir kimse, bir gün İ’tikaf yapmayı adamış bulunsa, bu bir gündüz demek olur ve ona .gece dâhil edilmez. 
[421]

Vücûbunda gece dâhil olmayan İ’tikafları ayrı ayrı günlerde yapmak caiz olur. Vücûbunda gece ve gündüz dâhil olan İ’tikafları ise, arka arkaya

yapmak gerekir. 
[422]

Bir ay veya belirli bir ay veytıut otuz gün İ’tikaf yapmayı nezretmiş olan kimse, bu İ’tikafını arka arkaya hiç bir gün ara vermeden yapar.
Bir ay İ’tikaf nezredîllr ve fakat bu nezir esnasında tevali (ara vermemek) kasdedilmezse (ve ay da belirtilmemiş olursa); bu durumda nezir sahibi

dilediği gibi yapar. Yani dilerse, peş peşs bir ay İ’tikafta kalır; dilerse ayrı ayrı günlerde İ'tikâf yapar. 
[423]

l'tikâfa gece ve gündüz dahil olduğu zaman, mu'tekif İ'tikâf yapmaya geceden (güneşin gurubundan) başlar. Çünkü, bütün gecelerin, kendisinden

sonra gelen gündüze tâbi olması asıldır. 
[424]

 Bir kimse:
“Allah rızâsı için, iki gün İ'tikâf yapmak üzerime nezir olsun.” demiş olsa; İ'tikâf için. mescide güneş battıktan sonra girer. O geceyi ve o gecenin
gündüzünü ve İkinci geceyi ve bu ikinci gecenin gündüzünü de o mescidde geçirir. Güneş battıktan sonra mescidden çıkar.

Günlerce (Üçden fazla) İ’tikaf nezretmlş olan kimseler de, İ'tikâfa güneş battıktan sonra başlarlar. 
[425]

Bir kimse, bayram günü İ’tikafa girmeyi adamış  bulunsa, bunu başka bir gün kaza eder. Eğer yemin ederek, buna niyyet etmiş olursa, yemininin

keffâretini verir.  Şayet, bayram günü İ'tikâf yapmış olsa, bu caiz olur; fakat böyle yapmak kötü bir şeydir. 
[426]

Üzerine vacip olmayan bir i'ti kâfi yapmakta olan kimse mescidden çıkmış olsa, bir şey gerekmez. 
[427]

Belli bir gün veya ayda İ’tikafa girmeyi adamış olan kimse, bu zamandan önce İ’tikaf yapsa; veya Mescid-i Harâm'da İ’tikafa girmeyi adamış olan

kimse başka bir mescidde İ’tikafa girse, caiz olur. 
[428]

Bir kimse, bir ay İ’tikaf adadıktan sonra, Irtidâd etse (İslâm Dininden çıksa), sonra da tekrar müslüman olsa, bu kimseye bir şey lâzım gelmez.
[429]

Bir kimse, bir ay İ’tikafa girmeyi mezrettikten sonra ölmüş olsa, eğer vasiyyet etmişse, bir fakire her gün için yarım sa buğday veya hurma veyahut

da bir sa arpa ıtlam edilir. 
[430]

Bu kimsenin, bu şekilde vasiyyet etmesi, üzerine vacip olur. 
[431]

Bu şahıs vasiyyet etmemiş olsa ve fakat varisleri bunu verseler; bu da caiz olur.
Hasta olan bir kimse, bir ay İ’tikafa girmeyi nezretse ve fakat bu hastalıktan iyileşmeden ölse, buna bir şey lâzım gelmez.. Fakat, bir gün sıhhatine

kavuştuktan sonra ölmüş olursa, nezretmiş bulunduğu bir ayın tamamı için, her gününe bir fidye verilir. 
[432]

 
Oruçla İlgili Bazı Mes'eleler
 
Bir kimse, (hicri) 559 yılının ramazan ayında oruç tutmasa; tutmadığı bu senenin orucunu kaza niyyeti ile sonradan bir ay oruç tutup bilahare

kazaya kalan orucunun 551. yılın orucu olduğunu anlasa İmâm Ebû Halîfe (r.a.)'ye göre tuttuğu bu oruç caiz olmaz. 
[433]

Bir gayr-i müslim, dâr-ı harpte müslüman olsa ve orucun farziyetini bilse, bakılır; eğer orucun farz olduğunu ramazandan sonra öğrenmşise,.o
kimsenin geçen ramazan oruçlarını kaza etmesi gerekmez. Fakat, ramazan ayı içinde, orucun farz olduğunu bilmekte ise; bu kimsenin durumu -

ramazanda ifâkat bulmuş olan- mecnunun durumu gibidir. 
[434]

Bu kimse, dâr-ı islâmda İhtida etmiş (müslüman olmuş) olursa, ihtida ettiği günden sonraki ramazan oruçlarını kaza etmesi gerekir. (Çünkü, islâm

yurdunda bu gibi cehalet özür sayılmaz.). 
[435]

Bu kimse, zevalden önce mûslûman olmuş olsa ve o vakte kadar da hiç bir şey yememiş bulunsa, o gün nâfîle olarak oruç tutar. 
[436]

 Bu kimsenin
tuttuğu bu oruç, nafile olarak sahih olmaz. Çünkü, bu kimsenin o günün evvelinde oruca ehliyeti yoktu. (Yani ona oruç -günün evvelinde- farz

değildi.) (Günün sonunda farz olmuşsa da) oruç parçalara bölünmez, 
[437]

Zevalden önce bulûğa erişen kir çocuk, şayet o vakte kadar bir şey yememişse, oruca niyyet eder. Bu çocuğun bu orucu da nâfile olur. Esahh olan

budur. 
[438]

Râzî: “Gücü yetecek duruma gelince, çocuğa oruç tutması emredilir.” demiştir.
Ebû Ca'fer, Belh'li âlimlerin bu tfıussutakl görüş ayrılıklarım nakletmiş ve: “Eğer oruç çocuğun vücuduna zarar vermiyorsa, esahh olan, ona oruç
tutmasını emretmektir. Eğer oruç, çocuğun vücuduna zarar veriyorsa, emredilmez. Emredildiği halde, çocuk oruç tutmazsa, onu kaza etmesi de
gerekmez.



Ebû Hafs'den soruldu :
“On yaşına geldiği halde, oruç tutmayan çocuk dövülür mü?” O, şu cevabı verdi:

“Bu mesele ihtilaflıdır. Sahih olan ise bunun da namaz gibi olduğudur.” Yani, -hafifçe- dövülür. 
[439]

Ramazan günlerinden birinin evvelinde, oruç tutmaya mâni bîr hali olup da, sonra o (hali zail olan :her şahıs veya oruç tutmamayı mubah kılan bir
hali bulunup da sonradan o hali yok olan her şahıs, -ki bu halleri günün evvelinde zail olmuş olsaydı, kendilerine oruç tutmak farz olacaktı- bu gibi
şahısların, günün geride kalan kısmını imsak etmeleri (aynen oruçlu gibi geçirmeleri) vacip olur. Bunlar ramazan gününde bulûğa eren çocuk,
müsîüman olan gayr-i müslüm, fâkat bulan mecnun, tıayızdan temizlenen kadın ve ikâmete ehil olacak şekilde gelen misafir gibi şahıslardır ki,
yukarıda söylediğimiz kaideye tabidirler.
Keza, günün evvelinde orucun kendilerine farz olmasının sebepleri bulunan ve oruç tutmaya ehliyeti olan kimseler, kasden orucu yemiş olsalar ve
sonradan da pişmanlık duysalar veya şek gönünda iftar etseler de, sonradan o günün ramdan olduğunu anlasalar veyahut da fecir doğmadı zannı ile
sahur yemeği yeseler de, sonradan -yemek yedikleri esnada- fecrin doğmuş olduğunu anlasalar; bu gibi kimseler de günün geride kalan kısmında

imsak ederler. Bunu oruçluya benzemek îçin yaparlar. 
[440]

Keza, güneş battı diye yiyen ve sonra da güneşi gören kimse; hatâen veya zor karşısında orucunu yiyen kimse de günün kalan kısmında imsak eder.

“Bu İmsak vâcip değil, müstehaptır” denilmiş ise de, sahih olan bu imsakin vacip olduğudur. 
[441]

Hayızlı, nifaslı, hasta ve misafir (yolcu) olan kimselerin oruçluya benzemelerinin vacip olmadığında ise icmâ vardır. 
[442]

Hayızlı  açıktan yiyebilir mi? “Hayızlı   gizlice  yer.” de denilmiştir; açıktan yiyebilir.” de denilmiştir.

Misafir ve hasta olanların “Açıktan yiyebilecekleri” ne dair bîr rivayet vardır. 
[443]

Nafile bir oruca başlayan kimse, sonradan bu orucunu yese, kaza etmesi gerekir. 
[444]

Bu kimsenin, bu orucu kendi isteği ile veya isteği olmadan bozmuş olması da müsâvîdir. Hatta, nafile oruç tutmakta olan bir kadın hayız olsa, o

orucunu sonra kaza etmesi vacip olur. Bu konudaki iki rivayetin esahh olanı budur. 
[445]

Âlimlerimiz, zan ile başlanmış cian oruç hakkında ihtilâf ettiler. Şöyle ki:  Bir kimse, özerinde “borç olarak- var diye bir oruca veya bir namaza
başlamış olsa, sonradan bunun o şahıs üzerinde -borç olarak- olmadığı, açjğa çıksa ve bu orucu, o şahıs kasden yese; âlimlerimizden üçü:   
“O şahıs üzerine kaza lâzım gelmez.” dediler. Fakat, efdâl olan, -bozulan- bu, orucu -sonradan tekrar- tutmaktır. Bu ihtilâfa görer bir kimse,
keffâret orucuna başlayıp onu tutsa ve tamamlasa ve fazla olduğunu anladığı orucu kasden bozsa, efdâl olan, bu kimsenin bu orucu, kaza

etmesidir. 
[446]

Bir kimse, fecrin doğmasından sonra, kaza orucuna nîyyei etse; bu oruç kaza orucu olarak sahih olmaz; nafile bir oruç olarak sahih olup olmayacağı
hususunda da görüş ayrılığı vardır. İmâm Nesefî:  

“Bu oruç nafile olarak sahih olur.” demiştir. Bu kimse, bu orucu bozarsa, kaza etmesi gerekir. 
[447]

Ramazanın tamamında, oruç tutmaya veya tutmamaya niyyet etmemiş olan bir kimsenin, bu ramazan oruçların sadece kaza etmesi gerekir. 
[448]

Ramazan orucundan  başka, tîiç bir orucun    bozuîmasmdan dolayı keffâret gerekmez;  kaza gerekir. 
[449]

Ramazan orucu keffâreti ile zıhar keffâretl aynıdır. Ve bu keffâretler için, mü'min olsun., kâfir olsun bir köle azâd edilir.
Buna gücü yetmiyen kimse ise, arka arkaya altmış gün oruç tutar.
Buna gücü yetmiyen kimse, altmış fakiri doyurur. Sunun için her fakire, bir sa' hurma veya bir sa arpa veya yarım sa buğday verilir.
Ancak, bütün keffâretlerde, keffâret verecek 'kimseye keffâretin vacip olduğu zamana değil, keffâreti vereceği zamandaki hâline itibar olunur. Eğer

keffâreti verirken fakir olursa, -vacip olduğu sırada (her ne kadar zengin ise efe- oruç tutması caiz olur. 
[450]

Bir kimse, bir ramazan içinde tekrar tekrar -keffâretl gerektirecek şekilde- cima yapmış olsa, bu şahıs için bir keffâret lâzım gelir ve kâfî olur.
Fakat, bu şahıs cima' edip, keffâreti yerine getirdikten sonra, tekrar cima etmiş olsa, kendisine ikinci bir keffâret daha  lâzım  gelir. Zâhir'ür-

rivâye'de  böyledir. 
[451]

Keza, bir kimse ramazanda -keffâret gerektirecek şekil de- bir gün orucunu bozup, -keffâret olarak- bir köle azâd etse, sonra yine aynı şekilde, bir
orucunu bozup bir köle azad etse, bundan sonra üçüncü bir defa daha -aynı şekilde- orucunu bozsa yine bir köle daha azad etmesi gerekir. Ancak,
köle azad etmeden önce, kaç gün -keffâret gerektirecek şekilde- orucunu bozarsa bozsun keffâret olarak bir köle azad eder. Ayrıca, yediği günlerin
sayısı kadar, orucunu kaza eder.
Bir kimse, ayrı ayrı iki ramazanda cima' eylemiş olsa da, birinci ramazanda yaptığı cimâ'nın keffâretini yerine getirmemiş bulunsa; bu şahsa her

cima' için ayrı ayrı keffâret lâzım gelir. 
[452]

Sultan'a keffâret lâzım gelirse, o bu keffâreti helâl malı ile yerine getirir, -Kendi malı olmayan- köleyi azad etmesi keffâreti yerine getirmiş olmaz.
[453]

Ramazanın ilk günü perşembeye gelse, kurban bayramının arefe günü de bunun gibi perşembeye gelse, bu gün -görüldüğü uauç gibi- arefe günü
olur; kurban bayramı günü olmaz. Hz. Ali (r.a.)'nin:
“Kurban kestiğimiz gün, oruç tuttuğumuz gündür.” mânasındaki sözüne dayanıp, bu günde, kurban -kesmek caiz olmaz. Çünkü, bu söz; devamlı, -

bütün zamanlar için geçerli olarak- söylenmiş değildir; bilakis, bu sözün, söylenmiş bulunduğu yılla ilgili olma ihtimâli vardır. 
[454]

Farz olan oruçlar 13'tür. Bunlardan 7'sinde tetâbû (arka -arkaya tutmak) gereklidir.



1- Ramazan orucu.
2- Katil keffâreti orucu.
3- Zıhar keffâreti orucu.
4- Yemin keffâreti orucu.
5- Kasden bozulmuş bulunan Ramazan orucuna keffâret olarak tutulan oruç.
6- Muayyen olan nezir orucu.
7- Muayyen olan yemin orucu, Şu sayacağımız altı oruçta ise tetâbu gerekmez.
8- Ramazan orucunun kazası için tutulan oruç.
9- Mut'a orucu.
10- Keffâret-i halk (tıraş) için tutulan oruç Hacc'da.
11- (Hacc'da) avlanmaktan dolayı ceza olarak tutulan oruç.
12- Mutlak olarak (zaman belirtilmeden) adanmış bulunan oruç.

13- “Yemin olsun ki, muhakkak bir ay oruç tutarım.» şeklinde yemin eden kimsenin orucu. 
[455]

Ramazan ayında tutamadığı oruçları, kaza etmekte olan kimsenin, bunları arka arkaya tutması müstehabtır. Çünkü, böyle yapmakla, borcundan bir

an önce kurtulmuş olur. 
[456]

Kadir gecesini  aramak müstehaptir. Çünkü, Kadir Gecesi, senenin geceleri arasında en efdâl olan gecedir. 
[457]

İmâm-ı A'zam Ebu Hanîfü (r.a.):
“Kadir gecesi, ramazanın cindedir. Fakat, onun hangi gece olduğu bilinmez; bazen ileri geçer, oazen geri kalır.” demiştir.
Imâmeyn'e göre de: Kadir gecesi ramazanın içindedir; fakat, o gece muayyen (tayin olunmuş belirli) bir gecedir; ileri geçmediği gibi, geri de

kalmaz. 
[458]

 Kölesine:
“Sen Kadir Gecesi hürsün, diyen bir kimse, eğer bu sözü ramazan girmeden önce söylemlşse, bu köle ramazan çıkınca azad ölmüş o!ur. Bu sözü,
eğer ramazan girdikten bir gece sonra söylemişse, bu köle, gelecek senenin ramazan ayı çıkmadan azad olmuş sayılmaz. Bu durum, İmâm-ı A'zam
Ebu Hanîfe (r.a.)’ye göredir. Çünkü, ona göre Kadir Gecesinin, gelmiş bulunan ramazan ayının .geçmiş oian o bir gecesi İle gelecek olan ramazan

ayının son gecesi olması caizdir. İmâmeyn'e göre ise, bu köle, gelecek ramazanın ilk gecesi geçince azad olmuş olur. 
[459]

Mülteka'l-Bihâr'da: “Ebû Hanîfe'nin kavli tercih ediür.” denilmiştir. 
[460]

Fetvâ'da buna göredir. 
[461]

Halkın çoğunluğu, sâlih kimselerin kabirlerinin yanında nezirde (adakta) bulunuyorlar. Onun kabrinin örtüsünü kaldırarak:
“Ey Efendim (filan), eğer İsteğim yerine gelirse, benden sena şu kadar altınvar.” diyorlar. Bu, bil-icmâ bâtıldır.
Ancak, bu gibi kimseler, eğer:
“Ey Allahım, Sen (hastama-hastalığıma) şifâ verirsen; neşrediyorum ki, (bu) büyük zatların kapılarındaki fakirlere ikramda bulunacağım” veya
“Mescidine örtü alacağım”, “Lambasına gaz alacağım”, “Bakıcısına paralar vereceğim..” der veya bunlara benziyen sözlerle adakta bulunursa yâni
nezir Allah (c.c.) için; nezredilen şeyin faydası da fakirler için olursa ve bu şeyhin ismi sarf mahallinde zikredilmiş bulunur ve nezredi len şey hak
sahibi olan fakirlere verilirse bu şekilde nezir (adak) caiz olur. Ancak, nezredilen şey, fakirlere barcanmadıkça, helâl olmaz. İlim sahiplerine,
fakirliklerinden dolayı değil de, ilimlerinden dolayı nezredilmiş bulunan ve fakirlerin hakkı olan bu şeyler verilmez. Nezredilen şeyin, bir kimseye,
fakir olduğu için değil de şeyhh; yanında bulunduğu için verilmesi doğru olmaz. Bu niyyetie para veya benzeri şeyler veren kimselerin niyyetleri
biliniyorsa  verdikleri de alınmaz.
Ona yakınlık kazanmak maksadı ile, evliyanın kabrinin başına kurbanlık götürmek ve benzen şeyler yapmak haramdır. Ancak, sağ olan fakirlere
harcamak kasdı ile, bu gibi yerlere, bu gibi şeyler götürülebîlir.

Gerçekten insanlar, bu gibi yanlış yerlere mübtelâ oldular. 
[462]

 Mücâhid:
“Ramazan geldi; ramazan gitti” demeyi kerih görmüş ve şöyle demiştir:
“Kesin olarak bilmiyorum; ama. Ramazan lafzının Allahu Teâlâ'nın isimlerinden olması umulur, Ramazan ayı geldi demekte bir sakınca yoktur.
“Ramazan geldi”. demenin mekruh olduğu söylenmiştir. İmâm Muhammed (r.a.), Mücâhid'in -bu- sözünü reddetmiştir. Esahh olan ise, böyle

söylemenin, mekruh olmadığıdır. 
[463]

[1]
 Kâfî.

[2]
 Tebyîn.

[3]
 Keşfü'l-Kebîr.

[4]
 Nehrü'l-Faik.

[5]
 Fethü'l-Kadîr.

[6]
 Bahrü'r-Râık.

[7]



 Mi'râcü'd-Dirâye.
[8]

 Muhıyt, Bahrü'r-Râık.
[9]

 Zâhidî.
[10]

 Muhıyt.
[11]

 Hizânetü'I-Müftîn.
[12]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[13]

 Fethü'l-Kadîr.
[14]

 Siracü’l-Vehhâc.
[15]

 Tebyîn..
[16]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[17]

 Hulâsa.
[18]

 Hulâsa.
[19]

 Kâfı.
[20]

 Tebyîn.
[21]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[22]

 Tebyîn.
[23]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[24]

 Muhıyt.
[25]

 Kâfî, Nihâye.
[26]

 Serahsî'nın Muhıyt.
[27]

 Nehrü'I-Fâik.
[28]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[29]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[30]

 Zâhîriyye.
[31]

 Şemsü'l-Eimme Havânî'nin Fakîh Ebû Ca'fer, Muhıyt.
[32]

 İzâh-ı Kirmânî.
[33]

 Serâhsî'nin Muhıyt.
[34]

 Hulâsa.
[35]

 Tebyîn.
[36]

 Tahâvî Şerhî.
[37]

 Cevheretü'n-Neyyire, Sirâcü'l-Vehhâc.
[38]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[39]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[40]

 İhtiyâr.
[41]

 Çünkü, bu durumdaki kimsenin ramazan orucu tutma mecburiyeti yoktur.
[42]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[43]

 Kâfî.
[44]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[45]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[46]

 Bahrü'r-Râık.
[47]

 Nikâye.
[48]

 Sirâcü'l-Vehhâc.



[49]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[50]
 Bedâi.

[51]
 Ramazan-ı Şerif’den sonraki ay.

[52]
 Sirâcü'l-Vehhac.

[53]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[54]
 Hulâsa.

[55]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[56]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[57]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[58]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[59]
 Zehıyre.

[60]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[61]
 Zehıyre.

[62]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[63]
 Muhıyt.

[64]
 Zehıyre.

[65]
 İhtiyâr.

[66]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[67]
 Mi’racü’d-Diraye.

[68]
 Zahiriyye.

[69]
 Hulâsa.

[70]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[71]
 Muhıyt.

[72]
 Şeyh Ebû'I-Mekârim'in Nikâye Şerhi.

[73]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[74]
 Vecîzü'l-Kerderi.

[75]
 Muhıyt.

[76]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[77]
 Hulâsa.

[78]
 Kâfî.

[79]
 El-ihtiyar Şernü'I-Muhtar.

[80]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[81]
 Hidâye.

[82]
 Mi’racü'd-Dirâye.

[83]
 El-İhtiyar Şerhü'l-Muhtâr.

[84]
 Fethü'l-Kadîr.

[85]
 Sirâcü'l Vehhâc.

[86]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[87]
 Zâhidî.

[88]
 Hızânetü'l-Müftîn, Kâfî.

[89]
 Zehıyre.

[90]



 Zâhirü'r-rivâye.
[91]

 Hidâye.
[92]

 Bahrü'r-Râık.
[93]

 Tebyîn.
[94]

 Zehıyre.
[95]

 Tebyîn.
[96]

 Muhıyt.
[97]

 Hulâsa.
[98]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[99]

 Hulâsa.
[100]

 Fethü'l-Kadîr.
[101]

 Hulâsa.
[102]

 Muhıyt.
[103]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[104]

 Muhıyt. Burada bahsi geçen sakız, tabii sakızdır. Bu gün satılmakya olan ve şeker, esans, meyve özü gibi pek çok şeyihtiva etmekle bulunan çikletlerin orucu bozacağı
aşikardır.
[105]

 Nehrü'I-Fâık.
[106]

 Nihâye.
[107]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[108]

 Zâhidî.
[109]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[110]

 Münye Şerhi.
[111]

 Mi'râcü'd-Dirâye.
[112]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[113]

 Zahîrîyye.
[114]

 Kens.
[115]

 Tebyîn.
[116]

 Muhtyt.
[117]

 Muhıyt.
[118]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[119]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[120]

 Sîrâcü'l-Vehhâc.
[121]

 Nihâye.
[122]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[123]

 Allâhümme. leke sumtü ve bike âmentü ve aleyke tevekkeltü ve alâ rızgıke eftartü ve savrme'1-ğadi min şehr-i ramazâne neveytü fağfirll mâ kaddemtü ve mâ ahrartü.
Mi'râcü'd-Diraye.
[124]

 Fetâvâyı Kâdîhân.
[125]

 Hidâye.
[126]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[127]

 Kâfî.
[128]

 Muhıyt.
[129]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[130]

 Muhıyt.



[131]
 Tebyîn.

[132]
 Zâhîdî.

[133]
 İhtiyâr.

[134]
 Tebyîn.

[135]
 Tehzîb.

[136]
 Fetâvâyi Kadihan.

[137]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[138]
 Zahîriyye.

[139]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[140]
 Nehrü'I-Fâik.

[141]
 Bahrü'r-Râık.

[142]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[143]
 Zahîriyye.

[144]
 Hulâsa.

[145]
 Sirâc.

[146]
 Hulâsa.

[147]
 Zehıyre.

[148]
 Zahîriyye.

[149]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[150]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[151]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[152]
 Hulâsa.

[153]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[154]
 Sirâcü'l-Vehhac.

[155]
 Zahîre.

[156]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[157]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[158]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[159]
 Bahrü’r-Râık.

[160]
 Sîrâcü'l-Vehhâc.

[161]
 Bahrü’r-Râık.

[162]
 Zahîriyye.

[163]
 Fethü'l-Kadîr.

[164]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[165]
 Zahîyre.

[166]
 Hidâye.

[167]
 Zahîriyye..

[168]
 Zahîriyye.

[169]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[170]
 Nehrü'l-Fâık.

[171]
 Nihâye.

[172]



 Hidâye.
[173]

 Hulâsa.
[174]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[175]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[176]

 Tebyîn.
[177]

 Hulâsa.
[178]

 Nehrü'l-Fâık.
[179]

 Hulâsa.
[180]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[181]

 Zahîriyye.
[182]

 Zâhidi.
[183]

 Zâhîriyye.
[184]

 Râfî.
[185]

 Hulâsa.
[186]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[187]

 Fethü'l-Kadîr.
[188]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[189]

 Vecîzü'l-Kerderî.
[190]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[191]

 Muhıyt.
[192]

 Vecîzü'l-Kerderî.
[193]

 Zâhidî.
[194]

 Zahîriyye.
[195]

 Tatarhâniyye.
[196]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[197]

 Zahîrîyye.
[198]

 Hulâsa.
[199]

 Zahîriyye.
[200]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[201]

 Kîrmânî'nin İzâh.
[202]

 Tahâvî Şerhi.
[203]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[204]

 Zahîriyye.
[205]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[206]

 Hulâsa.
[207]

 Mecma Şerhi.
[208]

 Nehrü'l-Fâık.
[209]

 Zehıyre.
[210]

 Tebyîn.
[211]

 Nehrü'l-Fâık.
[212]

 Fethü'l-Kadîr.
[213]

 Hîdâye.



[214]
 Serâhsî'nin Muhıyt.

[215]
 Hidâye.

[216]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[217]
 Muhıyt.

[218]
 Tebyîn.

[219]
 Zahîriyye.

[220]
 Câife:  Cavfe  yâni  boşluğa, kadar giden yara demektir. Câife; göğüs, karın, arka gibi vücûdun muhtelif yerlerinde olabilir.

[221]
 Hidaye.

[222]
 Fethü'l-Kadîr.

[223]
 Tebyîn.

[224]
 Bedâi.

[225]
 Hulâsa.

[226]
 Zahîriyye.

[227]
 Zâhidî.

[228]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[229]
 Bahrû’r-Râık.

[230]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[231]
 Hulâsa.

[232]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[233]
 Bedâi.

[234]
 Fethü'I-Kadîr.

[235]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[236]
 Muhıyt.

[237]
 Zahidi.

[238]
 Muhıyt.

[239]
 Bahrü'r-Raık.

[240]
 Mi'râcü'd-Diraye.

[241]
 Muhıyt.

[242]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[243]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[244]
 Bahrü'r-Râık.

[245]
 Siracü’l-Vehhac.

[246]
 Hulâsa.

[247]
 Fethü'l-Kadîr.

[248]
 Hidâye.

[249]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[250]
 Zâhidî.

[251]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[252]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[253]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[254]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[255]



 Hulâsa.
[256]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[257]

 Bahrü'r-Râık.
[258]

 Tebyîn.
[259]

 Zâhîrîyye.
[260]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[261]

 Mi'râcü'd-Dirâye.
[262]

 Tebyîn.
[263]

 Ebi'I-Mekârim'in Nikâye Şerhi.
[264]

 Hulâsa.
[265]

 Bahrü'r-Râik.
[266]

 Muhıyt.
[267]

 Zâhîriyye.
[268]

 Hidâye.
[269]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[270]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[271]

 Keşfü'I-Kebîr
[272]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[273]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[274]

 Hulâsa.
[275]

 Bedâi.
[276]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[277]

 Serahsî'nin Muhtyt.
[278]

 Zahiriyye.
[279]

 Hulâsa.
[280]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[281]

 Zâhiriyye.
[282]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[283]

 Hulâsa.
[284]

 Muhıyt.
[285]

 Fethü'l-Kadîr.
[286]

 Tebyîn.
[287]

 Fethü'I Kâdîr.
[288]

 Hulâsa.
[289]

 Hulâsa.
[290]

 Hîdâye.
[291]

 Zâhîriyye.
[292]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[293]

 Fethü'l-Kadîr.
[294]

 Hidâye.
[295]

 Bahrü'r-Râık.
[296]

 Nehrü'l-Fâık.



[297]
 Nihâye.

[298]
 Tahâvî Şerhi.

[299]
 Bedâi.

[300]
 Bedâi.

[301]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[302]
 Tebyîn.

[303]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[304]
 Kâfî.

[305]
 Muhıyt.

[306]
 Vikâye.

[307]
 Nihâye.

[308]
 Kifâye, Nihaye.

[309]
 Mî'râcü'd-Dirâye.

[310]
 Zâhidî.

[311]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[312]
 Zâhîriyye.

[313]
 Kunye.

[314]
 Nihâye.

[315]
 Bahrü'r-Râık.

[316]
 Hidâye.

[317]
 Bahrü'r-RâIk.

[318]
 Sirâcîyye.

[319]
 Hulâsa.

[320]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[321]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[322]
 Muhıyt.

[323]
 Sirâcü'I-Vehhâc..

[324]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[325]
 Zahîriyye.

[326]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[327]
 Sirâcîyye.

[328]
 Fethü'I-Kadîr.

[329]
 Fetâvâyı Kâdîhân.

[330]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[331]
 Zahîriyye.

[332]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[333]
 Muhıyt.

[334]
 Fethü'l-Kadîr.

[335]
 Hulâsa.

[336]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[337]
 Muhıyt.

[338]
 Zâhidî.



[339]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[340]
 Hulâsa.

[341]
 Muhıyt.

[342]
 Tatarhâniyye.

[343]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[344]
 Hidâye.

[345]
 Gâyetü'l Beyân.

[346]
 Hulâsa.

[347]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[348]
 Fethü'l-Kadîr.

[349]
 Muhıyt..

[350]
 Zahîriyye.

[351]
 Hulâsa.

[352]
 Fetâvâyi Kadihân.

[353]
 Zahîriyye..

[354]
 Fethü'I-Kadîr.

[355]
 Mi'râcü’d-Dirâye.

[356]
 Hulâsa.

[357]
 Tebyîn.

[358]
 Mebsût Şerhi.

[359]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[360]
 Zâhidî.

[361]
 Tebyîn.

[362]
 Zahîriyye..

[363]
 Muhıyt.

[364]
 Serahsî'nîn Muhıyt.

[365]
 Muhıyt.

[366]
 Bedâi.

[367]
 Zahîriyye..

[368]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[369]
 Muhıyt.

[370]
 Fethü'l-Kâdîr.

[371]
 Serâhsî'nin Muhıt.

[372]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[373]
 Fethü'l-Kâdîr.

[374]
 Tahâvî.

[375]
 Tahrîm Sûresi; âyet: 6 

[376]
 Fussilet Sûresi: âyet   3

[377]
 Nihâye.

[378]
 Muhıyt.

[379]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[380]



 Serahsî'nîn Muhıyt.
[381]

 Tebyîn.
[382]

 Muhıyt.
[383]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[384]

 Nihâye.
[385]

 Hidâye.
[386]

 Kâfî.
[387]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[388]

 Bedâi.
[389]

 Tebyîn.
[390]

 Hulâsa.
[391]

 Bahrû'r-Râık.
[392]

 Tebyîn.
[393]

 Zahîriyye.
[394]

 Tatarhâniyye.
[395]

 Bedâi.
[396]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[397]

 Tatarhâniyye.
[398]

 Nikâye.
[399]

 Bedâi.
[400]

 Tebyîn.
[401]

 Fethü'l-Kadîr.
[402]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[403]

 Bedâi.
[404]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[405]

 Tebyîn.
[406]

 Bahrü'r-Râık.
[407]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[408]

 Hulâsa.
[409]

 Nihâye.
[410]

 Bedâi.
[411]

 Fetâvâyi Kâdihân, Zehıyre.
[412]

 Tebyîn.
[413]

 Talak bahsine bakınız.
[414]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[415]

 Hulâsa.
[416]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[417]

 Fethu'l-Kadîr.
[418]

 Nihâye.
[419]

 Kâfî.
[420]

 Bedâi.
[421]

 Fethü'I-Kadîr.



[422]
 Bedâi.

[423]
 Zâhîriyye.

[424]
 Kâfı.

[425]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[426]
 Hulâsa.

[427]
 Zâhîriyye.

[428]
 Bahrü'r-Râık.

[429]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[430]
 Sirâciyye.

[431]
 Bedâî.

[432]
 Sirâciyye.

[433]
 Zehîriyye, Fetâvâyi Kâdîhân.

[434]
 Zâhidî.

[435]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[436]
 Zahirü'r-rivâye.

[437]
 Serâhsî’nin Muhıyt.

[438]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[439]
 Zâhidî.

[440]
 Bedâi.

[441]
 Fethü'I-Kadîr.

[442]
 Hulâsa.

[443]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[444]
 Hidâye.

[445]
 Nihâye.

[446]
 Bedâi.

[447]
 Hulâsa.

[448]
 Hidâye.

[449]
 Kenz.

[450]
 Hulâsa.

[451]
 Fethü'l-Kadîr.

[452]
 Zahir, Bedâi.

[453]
 Bahrü'r-Raık.

[454]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[455]
 Bahrü'r-Râık.

[456]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[457]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[458]
 Fethü'l-Kadîr'in İ'tikâf Babı.

[459]
 Kâfî.

[460]
 Mi'râcü'd- Dîrâye.

[461]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[462]
 Bahrü'r-Râık.

[463]
 Serahsî'nin Muhıyt.





HAC
( Kitâbu'l -Menâsik )
1- HACCIN MANÂSI ve MAHİYETİ, FARZİYETİ, VAKTİ, ŞARTLARİ, RÜKÜNLERİ, VACİPLERİ, SÜNNETLERİ, ÂDABI ve HACCI
BOZAN ŞEYLER

Haccın Manâsı Ve Mahiyeti:
Haccın Vakti:
Haccın Farz Olmasının Şartları:
1- Müslüman Olmak:
2- Akıllı Olmak:
3- Bulûğa Ermiş Olmak:
4- Hür Olmak:
5- Hac Yolunds Nakil Vasıtasına Ve Masraflara Gücün Yetmesi:
6- Haccın Farz Olduğunu Bilmek:
7- Bedenin Salim Ve Sıhhatli Bulunması:
Yol Emniyetinin Bulunması:
8- Kadının Yanında Mahreminin Bulunması:
10- Kocası Ölen Veya Boşanmış Olan Kadinin Bitmiş Olması:
Haccın Sıhhatinin Şartları
Haccın Rükünleri
Haccın Vacipleri
Haccın Sünnetleri
Haccın Edepleri
Manası:
Manâsı:
Manâsı:
Hac Esnasında Yasak Olan Şeyler
Bu Konu ile İlgili Diğer Bazı Meseleler

2- MİKÂTLAR
3- İHRAM

1- Telbiye:
Manâsı
2- Fiil:
İhramın Şartı Niyyettir
Manâsı:
Manâsı :
Bu Konu ile İlgili Diğer Bazı Mes'eleler

4- MUHRİMİN, İHRAMDAN SONRA YAPACAĞI İŞLER
5- HACCIN NASIL YAPILACAĞI

Manâsı :
Manâsı:
Manâsı :
Manâsı:
Manâsı:
Cem-i Takdim’in Şartları
1- Tertîb:
2- Vakit:
3- Mekân (Yer):
4- Hac için İhramlı Olmak:
5-Cemâat:
6- İmâmın Bulunması:
Vakfenin Şartları
2- Vakfenin Belirli Zamanda (Arafat  Günü) Yapılması.
Vakfe'nin Vacibi
Vakfenin Sünnetleri
Manâsı:
Vakfe'nin Vakti
Müzdelife'ye Hareket
Müzdelife’de Cem-i Tehir
Mûzdelife'de Vakfe
Müzdelife Vakfesinin Vakti



Mina'ya Hareket
Şeytan Taşlamak, Kurban Kesmek Ve Tıraş Olmak
Şeytan Taşlamak
A- Şeytan Taşlamanın Vakitleri:
B- Şeytan Taşlamada Atılabilecek Şeyler:
C- Atılacak Şeylerin Büyüklüğü:
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HAC
 

( Kitâbu'l -Menâsik )
 

1- HACCIN MANÂSI ve MAHİYETİ, FARZİYETİ, VAKTİ, ŞARTLARİ, RÜKÜNLERİ, VACİPLERİ, SÜNNETLERİ, ÂDABI ve
HACCI BOZAN ŞEYLER

 
Haccın Manâsı Ve Mahiyeti:
 
Hac: Kâbe-i Muazzama'yı usûlü dairesinde tavaf etmek, vakt-i mahsusunda Arafat'ta vakfe (bir miktar durmak) ve hac niyyeti ile ihrama girmek

gibi husûsî fiillerden ibarettir. 
[1]

Hac, muhkem bir farzdır; farziyeti kat'î delillerle sabittir.

Haccm farz olduğunu inkâr eden kâfir olur. Gücü yetenlere ömürdebir defa haccetmek farzdır. 
[2]

Hac, fevrî bir farzdır. (Yani, bir kimsenin üzerine hac farz olunca, o, kimsenin o sene ıhacca gitmesi gerekir.) İmkân olduğu halde, ikinci seneye

tehir etmek muhatı değildir. 
[3]

Bir kimse, haccı -böyle- tehir eder ve sonra edâ ederse, bu ıhaccı yine edâ olarak yapmış olur. 
[4]

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, hac terâhî farz olduktan sonra dilediği zaman eda etmek) üzere farzdır; haccı acele yapmak ise, efdâldir. 
[5]

Buradaki  ihtilâf, kişinin selâmette kalacağına  zann-ı galibi bulunduğu hâle göredir. Fakat, kişinin zann-ı galibi    yaşlılıkla veya hastalıkta öleceği

şeklinde olursa, bu durumda, haccı tehir etmeyip, hemen yapması gerektiği hususunda âlimlerimiz icmâ etmişlerdir. 
[6]

Bu ihtilâfın, günahkârlar için faydalı olduğu aşikârdır.
Haccı tehir eden kimse, fısk işlemiş olur. Hac fevridir, diyenlere göre, böyle kimselerin şehâdeti reddedilir.
Tehir eden kimse, ömrünün sonunda haccetmiş olsa, bil-icmâ kul hakkı hâriç olmak üzere üzerinde günâh kalmaz.

Fakat, tehir etmiş bulunan kimse haccetmeden ölürse, bil-icmâ günahkâr olarak ölmüş olur. 
[7]

 
Haccın Vakti:
 
Haccın vakti, eşhür-ü ma'lum'dur (bilinen aylar) ki, bunlar

şevval, zil-kâde aylan île zil-hicce'nin ilk on günüdür. 
[8]

Bir kimse, tavaf ve say gibî hac amellerinden olan bk fiili eşhür-ü hacdan önce yapmış olsa, yaptığı bu ameller, hac ameli olarak caiz olmaz. 
[9]

 
Haccın Farz Olmasının Şartları:
 
1- Müslüman Olmak:
 
Bir kimseye haccın farz olması için, kimsenin müslüman olması şarttır.
Bir kimse, kâfir iken hac yapmaya gücü yetmekte olsa, bu şahıs sonradan islâma girse ve fakat müslüman olduğu zaman fakir bulunsa, o kimseye -
önce gücü yetiyor olmasından dolayı- bir şey lâzım gelmez. Yani, ona hac farz olmaz.
Fakat, hac yapmaya gücü yettiği halde, hacetmeden fakir düşen müslümanın durumu böyle değildir. Hac, bu müslümanm zimmetinde borç olarak

kalır. 
[10]

Bir kimse, hac ettikten sonra, irtidad etse (İslâmdan çıkmış olsa), sonra da tekrar müslüman olsa; bu kimsenin hacca gitmeye gücü yetiyorsa, tekrar

haccetmesi îcâbeder. 
[11]

 
2- Akıllı Olmak:
 

Deli olanlara hac farz değildir. Bunaklara haccın farz oiup olmadığı hususunda ise İhtilâf vardır. 
[12]

 
3- Bulûğa Ermiş Olmak: 



 

Çocuğa haccetmek, farz değildir. 
[13]

Bulûğa ermemiş olan bir çocuk, haccetmiş  olsa; bu hac olmaz; ancak nafile bir hac olmuş olur.
Bir çocuk, ihrama girdikten sonra ve Arafat vakfesinin hitamından önce bulûğa ermiş olsa ve bu ihramla haccını tamamlasa, yina bu hac nafile bir
hac olur.
Fakat bu çocuk, niyyetinî ve telbiyesinî yeniler veya ihrama yeniden girer ve bundan sonra Arafat'ta vakfe ederse, bil- iemâ yaptığı bu hacla farz

olan haccı yerine getirmiş olur. 
[14]

Cinnetten kurtulan deli hakkındaki hüküm de yukarıdaki gibidir.

Arafat'ta vakfeden önce müslüman olan kâfir de ihramını yenileyip haccederse, bu, farz olan hac yerine geçer. 
[15]

Bir çocuk, ihramsız olarak mtkat mahallini geçtikten sonra Mekke de ihtilâm lolarak bulûğa ermiş) olsa ve burada (Mekke'de) ihrama girip
haccetse; bu hacla farz olan haccını yerine getirmiş olur. Mikat mahallini ihramsız geçmiş olmasından dolayı, bu şahsın yapacağı bir şey yoktur.
[16]

 
4- Hür Olmak:
 
Kölelere ve cariyelere hac farz değildir.

Köleler, müdebbir, ümm-ü veled, mükâtep, bir kısmı azâd edilmîş veya kendilerine izin verilmiş olsalar bile; haccetmekle mükellef olmazlar. 
[17]

(Bunların yapmış oldukları hacclar, nafile hac olmuş olur.)
Bir köle, azad edilmeden önce, efendisi ile birlikte haccetmiş olsa  bile, -yaptığı- bu hac, farz olan haccın yerini tutmaz. İmkânı olunca, bu kölenin
yeniden haccetmesi icabeder.
Yolculuk esnasında, -henüz- ihrama girmeden azad edilmiş olan bir köle, ihram giyip haccederse; farz olan haccı yerine getirmiş olur.
Fakat bu köle, azad edilmeden önce ihrama girmiş bulunursa, szaâ olduktan sonra ihramını yenilese -bile- yaptığı bu hac, farz olan haccm yerine

geçmez. 
[18]

 
5- Hac Yolunds Nakil Vasıtasına Ve Masraflara Gücün Yetmesi:
 
Hacca gidecek kimsenin bunlara mülkiyet veya  icâre yolu  ile gücünün yetmesi gerekir;  ariyet (ödünç alma) veya ibaha (bir şeyden istifadenin
muhayyer bırakılması dolayısıyle o şeyin mubah kılınması) yolu ile gücü yetmesi ıkâfi değildir. Yani ibâha da başa kakan, minnet altında bırakan

kimseler olmamalıdır. Bu kimselerin baba, ana ve evlad gibi yakın kimselerden olması ile, yabancılardan olması da müsavidir. 
[19]

Kendisice hac yapmaya yetecek kadar mal bağışlanmış bulunan bir kimsenin, bunu kabul etmesi lâzım gelmez. Bu durumda da, bağışlayan

kimsenin, minnetine itibar edilecek bir yabancı olması ile minnetine itibar edilmeyen, ana, baba veya evlâd gibi kimseler olması da müsâvİdir. 
[20]

Bir kimsenin, hac için azığa ve binite gücü yeter olması için, bunlarınhaceti asliyesinden fazla olması gereklidir.
Hacet-i asliye ise: Bir kimsenin oturacağı evi, giyeceği elbisesi, hizmetçisi, evinin eşyası, kendisini binekli olarak -yaya değil- Mekke'ye götürüp
getirecek kadar, -borcundan hariç- parasının bulunması, hacca gidip gelene kadar aile efradının nafakası ve evinin ihtiyacının tamam olması

demektir. 
[21]

Kendisinin ve aile fertlerinin nafakası hususunda, orta halli olmasına itibar edilir. Bu nafaka İsraf derecesinde fazla veya cimrilik derecesinde taz

da olmamalıdır. 
[22]

Bir kimsenin ıyalı (aile efradı), nafakası o kimsenin üzerine lâzım gelen kimselerdir. 
[23]

Zahirü'r- rivâyede, hacca giden  kimsenin, döndükten sonraki nafakayı bırakması gerekmez. 
[24]

Binek hususunda her insanın erişebildiği (durumuna uygun olan) mu'teberdir. Bir kimsenin gücü, tek başına eşyasını yükletip, üzerine binebileceği
bir deveye yeterse, o kimsenin hacca gitmesi icâbeder. Mütereffih olan kimsenin de, devenin yarısına gücünün yetmesi gerekir. İcarcı ile
nöbetleşerek deveden faydalanmak, güç yetirmek sayılmaz. Yani, iki kişi, bir deve kinalıyarak, birinin bindiği zaman diğerinin yürümesi şeklinde,

nöbetleşmeleri halinde bu kimseler zengin sayılmaz. 
[25]

Mekke'lilerin ve Mekke etrafında bulunup Mekke ile aralarında üç günlük yoldan daha az mesafe bulunan   yerlerde yaşıyanların, yürümeye güçlen
yetiyorsa, binecek vasıtaya güçleri yetmese bile, haccetmeleri farz olur. Fakat, bunların da, hem kendilerinin ve hem de aile fertlerinin, -hacca-

gidip gelene kadar yetecek nafakalarının bulunması gerekir. 
[26]

Fakir bir kimse, yürüyerek hacca gidip gelse ve sonrada zengin olsa, bu kimsenin tekrar hacca gitmesi farz değildir.  
[27]

Hac yapacak olan kimse, -bu imkânla- evlenmek istese -evlenmeyip- hacca gitmesi gerekir. Çünkü hac farzdır; Allah (c.c.) hacet kulu üzerine farz

kılmıştır. 
[28]

Oturacak evi, kendisine hizmet edecek kölesi, giyecek elbisesi ve muhtaç olduğu eşyası bulunan bir kimsenin bunlardan fazla bir şeyi
yoksa,bunların bulunmasından dolayı o kimse, hacca gitmeye gücü yeten bir kimse sayılmaz.



Tecrid'de: “Eğer bu kimsenin, oturmadığı evi, kendisine hiz met etmeyen kölesi varsa, bunları satıp hacca gitmesi gerekir.”
Bir kimsenin evi olmadığı gibi başka bir şeyi de yoksa ve fakat hacca gidecek kadar parası varsa, bu kimsenin hacca gitmesi gerekir.
Keza; ev, kendisine hizmet edecek köie. yiyecek ve benzeri gibi şeyleri satın alacak kadar parası olan kimsenin, bunları almayıp hseca gitmesi
gerekir.

Bu durumdaki bir kimse, eğer elindeki  bu parayı hacdan bir şey için harcarsa günâhkâr olur. 
[29]

Keza, fazla elbisesi olan bir kimsenin onu sattığı elde edeceği para, hacca gidip gelmesine kâfî geliyorsa atıp, hacca gitmesi gerekir.

Fakat, evi olan ve bu evde ihtiyacından fazla odalar bulunan bir kimsenin, hacca gitmek için bunu.satması lâzım gelmez. 
[30]

Bu durumdaki bir kimsenin, içinde oturduğu evi satıp, onun parası ile başka bir ev almaya ve artan para ile de hacca gitmeye imkânı olsa bile, böyle

yapması gerekmez. 
[31]

Eğer böyle yaparsa, bu daha efdâl olur. 
[32]

Bir kimsenin hacca gitmek için evini satıp da. kirada oturmasının âcabetmiyeceği hususunda ittifak vardır. 
[33]

Fıkıh kitaplarında: “Bir fakîh'in kullanmaya muhtaç bulunduğu kitapları varsa, bu fakîh, o kitaplardan dolayı “Hacca gitmeye gücü yeten
kimselerden sayılmaz. Fakat, bu kitapların sahibi cahil ise, bu kitapların bulunmasından dolayı o cahil kimse, hacca gitmeye gücü yeten
kimselerden sayılır. Yani, cahil kimse bu kitapları satarak hacca gider.” denilmiştir.
Bir kimsenin kitapları dinî kitaplar olmaz da, meselâ tıp veya nöcûm kitapları olursa, o kimsenin bunları satıp hacca gitmesi gerekir. O şahsın, bu

kitaplara ihtiyacının olup olmaması da müsavidir. 
[34]

 Bazı âlimler:
“Geçimini ticaretle temin eden bir tüccarın eğer hacca gidip gelmesine ve bu zaman zarfında kendisinin ve ailesi efradının nafakasına ve zarurî
ihtiyaçlarına yetecek kadar ve ayrıca -bu harcamaları yaptıktan sonra- re'sû'l-mâl denilen sermayesi kadar artacak miktarda malı varsa, o tüccara
hacca gitmek farz olur. Durumu böyle değilse, kendisine hac farz olmaz” demişlerdir.
Bir san'atkâra haccın farz olması için, bu san'atkârın yol azığına, bineğe, hacca gidip gelene kadar evlâd-ı lyâlinin nafakasına malik olması ve
san'atı ile ilgili âletlerinin tamamen geride kalması (yani hac için satılmaması) şarttır.
Bir kimse, gelir getiren arazi ve benzeri şeylere sahip olursa, bu arazî ve akarından hacca gidip gelene kadar aile fertlerinin nafakasına ve
kendisinin yol masrafına yetecek miktarda sattığı takdirde, geride kalan arazi ve akarının hacdan döndükten sonra geçinmelerine yetecek kadar
olması hâlinde o kimsenin hacca gitmesi farz olur. Durumu böyle değilse, bu kimseye hac farz olmaz.
Ziraatle iştigal eden bir kimse eğer -hac için- azığa, bineğe ve hacca gidip gelene kadar ailesi fertlerinin, nafakasına sahip bulunur geride ekip
biçmesine yetecek kadar ziraat âlet ve vasıtaları (öküz, vs. gibi) kalırsa, bu ziraatciye de hacca gitmek farz olur. Durumu böyle değilse, bu kimseye

hac farz olmaz. 
[35]

 
6- Haccın Farz Olduğunu Bilmek:
 
Dâr-ı harpte, müslüman oian bir kimseye haccın farz olması için, a kimsenin, haccın farz olduğunu bilmesi gerekir. İslâm ülkesinde bulunanların
ise, haccın farz olduğunu bilmekte oldukları sabittir. İslâm illerinde yaşıyan kimselerin bu farziyeti bilmemeleri, bir mazaret sayılmaz.
Haccın farz olması için, sadece “Haccın farz olduğunu” bilmek gereklidir. Bu durumda, haccın farzlarını bilip bilmemek de müsavidir. İslâm üzere
yaşayıp yaşamaması arasında da bir fark yoktur. Bir kimse, islâm diyarında yaşıyorsa onun -hükmen- haccın faziyetini bildiği kabul edilir.
Dâr-ı harpte yaşiyanlara -haccın farz olması için- onlara haccın farz olduğunu iki erkeğin veya bir erkekle, iki kadının haber vermiş olması gerekir.
İmâmeyn'e göre, bunlara haccın farz olduğunu haber veren kimselerin âdi! olmaları şart olmadığı gibi bulûğa ermiş olmaları ile hur olmaları da şart

değildir. 
[36]

 
7- Bedenin Salim Ve Sıhhatli Bulunması:
 
Bir kimseye hacet edâ etmenin farz olması için, o kimsenin bedeninin tam ve sıhhatli olması gerekir. Binâenaleyh, yatalak olana, kötürüme, -
felçliye-, iki ayağı kesik olana hac farz değildir. Bu gibi kimseler için, bedel göndermek de farz değildir. Bu gibi kimseler, yol azığına ve bineğe
sahip olsalar bile, hastalık hallerinde vasiyyet etmeleri de gerekmez.

Keza, bineğinde oturamıyacak kadar yaşlı ve hasta olan kimselere de hac farz değildi. 
[37]

Bu, İmâm-ı A'zam Ebû Hatîfe (r.a.)'den, zahiri'I-mezheb'de gelen rivayettir. İmâmeyn'den de bu şekilde bir rivayet gelmiştir.
Ancak İmâmeyn, zâhirü'r-rivâyede: “Bu gibi kimselere de hac farzdır. Aciz bulundukları müddetçe bedel göndermeleri caiz olur. Ancak, bu gibi
kimselerin özürleri kaybolursa, bu haccı iade etmeleri gerekir.” demişlerdir. Tuhfe ve İsbicâbî'de İmâm-ı A'zam'in kavli ihtiyar edilmiştir. Fethü'l-

Kadîr'de de muhakkıklar bu kavli kuvvetli bulmuşlardır. 
[38]

Hapiste bulunanlara ve insanları hacca gitmekten men eden, bir hükümdarın tebaasından olanlara da hükümdardan korkmaları halinde haccın edası

farz değildir. Keza, bu gibi kimselerin bedel göndermeleri de farz değildir. 
[39]

Maddî imkânı müsait olduğu halde, elinden tutup hacca götürecek kimsesi bulunmayan ve iki gözü de kör olan kimselerin de, binefsihi hacca
gitmeleri lâzım gelmez. Alimlerimizin kavilleri böyledir.
Bu durumdaki kimselerin, bedel göndermelerinin lâzım gelip gelmiyeceği hususunda ise, âlimlerimiz arasında görüş ayrılığı vardır: İmâm-ı A'zam
Ebû Hsnîfe (r.a.)'ye göre, bu gibi kimselerin bedel göndermeleri de lâzım gelmez; İmâmeyn'e göre ise lâzım gelir. İmâm-ı A'zam (r.a.)'a göre



elinden tutup hacca götürecek kimseleri olsa bile, bu kimselere haccı edâ etmeleri farz olmaz. İmâmeyn'e göre ise; bu dun., ıdaki kimselere “Haccın

farz olacağı” ve “ Farz olmayacağı” şeklinde iki -ayrı- rivayet vardır. 
[40]

Bedenleri sağlam ve sıhatli iken, yol azığına ve bineğe sahip olan kimseler, hacca gitmezler ve sonra da kötürüm düşer veya felç olurlarsa; bu yibi

kimselerin bedel göndermeleri gerektiği hususunda ihtilaf yoktur. 
[41]

Bu durumda olan kimseler, bizzat hacca gitseler ve sonra da yeniden sıhhatlerine kavuşmuş olsalar; kendilerinden hac borcu düşmüş olduğundan

tekrar hacca gitmeleri îcabetmez. 
[42]

 
Yol Emniyetinin Bulunması:
 
Haccın edasının şartlarından biri de, yolda emniyetin bulunmasıdır.                        
Ebû'l-Leys:

“Yolun selâmeti! olduğu hususunda, zann-ı galibi bulunan kimseye hac farz olur; aksi takdirde farz olmaz demiştir. İtimad da bu kavledir. 
[43]

Kirmanı: “Deniz yolu ile hacca gidip gelme mecburiyetinde olan kimselerin, deniz yolunun selâmeti! olduğuna dâir zann-ı galibi varsa, kendisine
haccın edası farz olur; aksi takdirde farz olmaz.” demiştir. Sahih olan budur. Seyhun, Ceyhun, Fırat, Nil ve Dicle gibi sularsa, deniz değildir; bunlar

birer nehirdirler. 
[44]

 
8- Kadının Yanında Mahreminin Bulunması:
 
Kendisi ile Mekke arasında üç günlük mesafe bulunan bir kadirim -genç olsun yaşlı olsun- hacca gidebilmesi için (yani bu kadına tıaccı edâ

etmesinin farz olması için) yanında -kocası veya- müebbeden mahremi olan  bir erkeğin bulunması şarttır. 
[45]

Eğer bulunduğu yer ile Mekke arasındaki uzaklık, bu mesafeden az ise, kadın mahremsiz olarak da haccedebilir.
[46]

Burada mahremden kasıt, kadının kocası veya süt ve sıhrî akrabalık bakımından kadının 'kendisi ile nikâhlanması ebediyyen caiz olmayan bir

erkektir. 
[47]

lahremin emniyetli, atollı ve bulûğa ermiş olması şarttır. Hür veya köle, kâfir veya müsiüman olması arasında ise bir fark yoktur. 
[48]

Mecûsî -bir mahrem-, eğer kendisinin mezkûr kadınla ni-kanlanmasının mübâh olduğuna itikad ediyorsa, bu kadın onunla yolculuk yapamiz. 
[49]

Murahık, bulûğa errniş kimse gibidir.     

Bir kadının kölesi, kendisi için mahrem değildir. (Yani kadın, bu kölesi  ile hacca gidemez.). 
[50]

Kadının beraberce yola çıkması hususunda henüz bulûğa ermemiş olan  çocuğa i'tibar edilemediği gibi),    ifakat bulmamış mecnuna da itibar

edilmez. 
[51]

Yanındaki mahreminin hac masraflarını, kadının bizzat kendi malından vermesi icabeder.                                       
Yanında, böyle bir mahremi bulunan ve kocası kejndlsine hac için izin vermemiş olan bir kadın, haccetmiş olsa, bu haccı islâmî bir hac olur. Fakat,
bu durumdaki bir kadın, kocası izin vermedikçe nafüe hacca gidemez.                                                       

Mahremi bulunmayan bir kadının, -sadece- hacca îçln evlenmesi icabetmez. 
[52]

Yol emniyeti, beden selâmeti ve İmâm Ebu Hanice (r.a.)'ye göre, kadının yanında bir mahreminin bulunması, haccrn fazîyetinin mî, yoksa edasının
mı şartı olduğu hususunda ihtilâf edilmiştir. Bazıları, bunlar: “Farziyetinin”, bazıları ise: “Edasının”, şartıdır. demişlerdir. Bunların haccın edasının
şartı olduğu görüşü sahihtir.
Bu ihtilâfın -insanlara- faydası şudur: Hac yapmadan ölen kimsenin -bunu- vasıyyet etmesi öncekilerin     kavillerine göre gerekmez; son kavlin

sahiplerine göre ise, bu durumda oîan bir kimsenin -haccı- vasiyyet etmesi gerekir. 
[53]

 
 10- Kocası Ölen Veya Boşanmış Olan Kadinin Bitmiş Olması:
 
Kocası ölmüş veya kocası tarafından taîak-i bâin veya talak ric'i ile boşanmış olan bir kadına haccın farz oiması için, bu kadının iddetinîn bitmiş

olması şarttır. 
[54]

Kadın, talak iddeti veya ölüm iddeti içinde hacca gidemez. Keza, hac yolculuğu esnasında, herhangi bîr şehirde  -kocasının orada ölmesi gibi- bir
sebeple iddet beklemedi icabeden bir kadın, bu durumda eğer, bulunduğu bu yer üe Mekke arasında sefer müâddeti kadar bir mesafe varsa, iddeti

bitmedikçe, buradan çıkamaz. 
[55]

Bir kadın, hac için sefere çıktıktan sonra, kendisine iddet lâzım gelse, eğer kocası ric'î talakla boşamışsa, bu kadın kocasından ayrılmaz. Bu
durumda efdâl olan, kocasının hemen müracaat etmesidir. (geri dönmesidir.) Fakat baîn talak ile boşanmişsa. bu durumda, karı-koca yabancı

gibidirler. 
[56]

Saydığımız azık, binek ve benzeri diğer şartlar haccın farziyetinin şartlarındandır



Bir belde halkının hacca gitmek için yola çıktıkları zamande kimde bu şartlar bulunursa, o kimseye hac farz olur
Ancak, azık ve binek gibi imkanlara, hac aylarından önce sahip bulunan bir kimse, belde halkının hac için yola çıkmasından önce, elindeki bu
imkânları dilediği yere harcıyabilir; bu yetkiye sahiptir. Bu kimse, malını harcadfktan sonra belde ahâlisi, hac için yola çıkmış olsa, kendisine hac
farz olmaz.
Fakat, belde halkı hac için yola çıkarken, bu kimsenin malı elinde bulunmakta olsa, hacca gitmek için hazırlanması gerekir; bu imkânlarını başka
bir yere harcaması caiz olmaz. Şayet, imkânlarını haccın dışında bir şeye harcarsa, günahkâr olur. Bu kimsenin hacca gitmesi, üzerine farz olur.
[57]

 
Haccın Sıhhatinin Şartları
 
Haccın sahih bîr surette yerine getirilmiş olması için şu üç şart vardır;
1- İhram.
2- Mekân.

3- Zaman. 
[58]

 
Haccın Rükünleri
 
Haccın iki rüknü vardır:
1- Arafat'ta vakfe.
2- Ziyaret tavafı.

Fakat vakfe, tavaftan daha kuvvetli bir rükündür. 
[59]

Hac, vakfeden önce bil-icmâ bozulabilir; fakat, ziyaret tavafından önce bil-icmâ bozulmsz. 
[60]

Vakfe'nin vakti, -sadece- arafe günüdür; ziyaret tavafının vakti ise ömrün sonuna kadardır.
 
Haccın Vacipleri
 
Haccın vacipleri şunlardır:
1- Safa ile Merve Tepeleri arasında say etmek.
2- Müzdelife'de vakfe (durmak).
3- Cemreleri atmak (şeytan taşlamak).
4- Saçtan tıraş etmek veya kısaltmak.

5- Sader tavafı (Veda tavafı) yapmak. 
[61]

 
Haccın Sünnetleri
 
1- Kudüm tavafı yapmak.

2- Kudüm tavafında veya ziyaret tavafına; -erkeklerin- remel 
[62]

  yapmaları.
3- Safa ile Merve arasında sayederkan, orada bulunan iki direk arasında -erkeklerin- sür'atlice (koşarak)  geçmeleri.
4- Bayram gecelerinde Mina'da yatmak.
5- Arefe günü, güneş doğduktan sonra, Mina'dan Arafat'a gitmek.
6- Müzdelife'den  Mina'ya, bayram sabahı güneş doğmadan hareket etmek.
7- Müzdelife'de gecelemek.

8- Cemreler arasında (şeytan taşlama esnasında), tertibe (sıraya) riayet etmek. 
[63]

 
Haccın Edepleri
 

1- Hscca gidecek olan kimse, -varsa, kul- borçlarını ödemelidir. 
[64]

2- Hac yolculuğu hakkında, hac hakkında değil akıl ve re'y sahibi olan münasip kimselerle istişare etmelidir.
3- Yol arkadaşları ve vasıta hususunda istihare etmelidir. İstihare, iki  rek'at namaz kılıp, akabinde Peygamber E3.A.V.) Efendimizin  okumuş 

bulunduğu ma'ruf duâ okunarak yapılır.
[65]

4- Hac yolculuğu esnasında ve her zaman riya ve gösterişten sekınıp hâlis niyyetie hareket etmelidir.
5- Kendisinde hakkı bulunan kimselerin  haklarını ödemeli ve onlarla haleşmelidir..

6- Çalışmış bulunduğu kimselerle de haleşmelidir. 
[66]

7- İbadetlerindeki noksanlıkları kaza etmeli; yaptığı noksanlıklara karşı pişman olmalı ve bir daha öyle yapmamaya azmetmelidir. 
[67]



8- Bir şeyi başkası görsün, başkası işitsin diye yapmaktan, övünmekten ve ner türlü ihtişam gösterisinden sakınmalıdır. Bu sehepledir kî, bazı

âlimler -hac yolunda- mahmile 
[68]

 binmeyi kerih görmüşlerdir. Ancak, “Riyâden ve gösterişten uzak ise, mahmile binmek mekruh değildir.”
diyenler de vardır.
9- Tam helâl olan bir nafaka (para, mal) ile haccetmelidir. Çünkü, haram mal  ile yapılan hac makbul olmaz.    Zoraki  alınmış -haram- bir mal ile

hacceden bir kimsenin üzerinden, hac farizası sakıt olmakla  birlikte böyle yapmak haramdır. 
[69]

Helâl mal ile hacca gitmek isteyen ve fakat kendi parası hakkında şüphesi olan bir kimse, başkasından borç alır ve kendi parasını o kimseye verir.
[70]

10- Hacca gidecek kimse, bir şeyi unutunca kendisine hatırlatacak olan, sıkıntıya düşünce sabır tavsiye eden, gücünün yetmediği şeylerde
kendisine yardımcı olan bir refik (arkadaş) edinmelidir. Bu arkadaşın yabancılardan olması, akrabadan olmasından daha hayırlıdır. Böylece,

akrabalık müsamahasının kesilmesinden de uzak durulmuş olunur. 
[71]

Yenâbî'de:   
“Hacca giden kimse;
11- Ailesinin fertlerinin nafakasını noksansız olarak bırakır.
12- Hac yolculuğuna temiz bir nefs ile çıkar,
13- Her yerde, bilhassa hac yolunda Aiiahu Teâİâ'dan daha fazla korkar,
14- Allahu Teâlâ'nm îsmîni çok zikreder,
15- Öfkelenmez; işlerini sakince ve vakarlıca yapar,

16- Lüzumsuz konuşmayı ve boş şeyleri terkeder.” denilmiştir. 
[72]

17- Hacca gidecek şahıs, hacla ilgili hususlar! öğrenmeye çalışır.

18- Bineğine, ihtiyacından fazla yük yüklemez. 
[73]

Hayvanın gücünün yeteceğinden fazla, ona yük yüklemekten kaçınır. Hayvan, her ne kadar kendi malı bite olsa, onun âdeti olan yiyeceği
noksanlaştırmaz.
19- Hac esnasında alış-veriş ve ticâret yapmaktan uzaklaşmak daha güzeldir. Ancak, helâlinden ticâret yapan kimsenin haccının sevabı da

noksanlaşmaz. 
[74]

20- Hacca gidon kimse, ufak-tefek şeyleri satın almakla fazla meşgul olmaz.
21- Hacca gidısn kimse, azığında kimse  ile ortaklaşmaz. Fakat, arkadaşların bir, araya gelip, her gün birinin yemeğini müştereken yemeleri helâl
oluır.
22- Hacca gidecek olan kimsenin, Peygamber (s.a.v.) Efendimize uyarak yola, perşembe günü çıkması müstehaptır. Bu olmazsa, pazartesi günü
yola çıkar.
Hacca gidecek olan kimsenin ay başında, perşembe -veya pazartesi- günü, sabahleyin yola çıkması uygun olur.
23- Hacca gidecek olan kimse. Sile efradı ile, kardeşleri ile -ve dostları ile- helâlleşip vedâîaşmalı ve onların dualarım talep etmelidir. Hacca

gidecek kimse, bu kimselere; bunlar da hacca gidecek olan kimseye duâ ederler.
[75]

24- Hacca giden kimse, evinden çıkarken, dünyadan çıkıyormuş gibi şikar.
25- Evinden çıkmadan önce ve hacdan dönüp evine gelince iki rek'at namaz kılar.
26- Hacca giden kimse, evinden çıkacağı sırada kıldığı iki rek'at namazın akabinde şöyle dua eder.
 
Manası:
 
“Ey Allahım!..
Senin yardımınla meydana çıktım. Sana yöneldim; Sana sığındım... Sana tevekkül ettim...
Ey Allahım!...
Dayanağım Sensin; Ümidim Sen'den...
Ey Allahım!...
Bana kasdeden ve kasdetmiyen sıkıntılara, Sen kâfisin.. Ve, Sen or.kn benden daha iyi bilirsin. Senin yardımın büyüktür... Ve, Sen'den başka ilâh
yoktur
Ey Allahım!...
Beni takva ile azıktandır. Günâhlarımı bağışla... Nereye ve nerede yönelirsem, yönümü hayra çevir.
Ey Allahım!...
Yolculuğun meşakkatlerinden, hâlin kötüye dönmesinden, fazlalığın ekşitmesinden, ailemin fertleri ve mâlımda kötü bir durum görmekten ancak
Sana sığınırım.”
26- Hacca gitmekte olan kimse, evinden çıkınca da şöyle dua eder.
 
Manâsı:
 
“Allahın ismiyle başlarım:
Kuvvet ve kudret, ancak en yüce ve en büyük olan Allah'ındır. Ben Allahu Teâlâ'ya tevekkül ettim.



Ey Allahım!..
Beni sevdiğin ve razı olduğun şeye eriştir.
Ve beni, taşlanıp, kovulmuş olan şeytandan koru.”

27- Hacca gitmekte olan kimse, bu duadan sonra, Âyete'I-Kürsî'yi, İhlas Süresini ve Muavvezetayn'i 
[76]

 okur. 
[77]

28- Binili olarak hseca gitmek, -yaya gitmekten- daha efdaldir. Fetva da bunun üzerinedir. 
[78]

29- Nevazil ve Muhtâr'da: “Eğer yol yakınsa, yaya gitmek; yol uzaksa, binekli gitmek daha efdâldir.” denilmiştir. 
[79]

30- Merkeple tıacca gitmek mekruhtur; deve ile gitmek ise efdaldir. 
[80]

31- Hacca giden kimse, hayvanına binerken şöyie duâ eder.
 
Manâsı:
 
“Allah'ın ismi le... (başlarım).
Hamd, bizi İslama hidâyet eden; bîze Kur'anı öğreten; bize Muhammet! (s.a.v.)’i -göndermek- iyiliğinde bulunan Allahu Teâlâ'ya mahsustur.
Hamd, bizi insanlar içinde en hayırlı ümmet olarak çıkaran Allahu Teâlâ'ya mahsustur.
Aslında gücümüzün yetmediği -vasıtayı- emrimize amade kılan Alİahtu Teâlâ'yı tesbîh ederiz.
Biz, Rabbîmize dönücüleriz.
Ve hamd, âlemlerin Rabbi olan Allahu Teâla'ya mahsustur.”
32- Hacca giden kimsenin yapacağı en iyi iş, önce hac menâsikini edâ etmeye başlamaktır. Hac vazifesini yaptıktan sonra Medîne'ye gelmek, daha
uygun olur.
Kübrâ'da: “Bîr kimsenin yaptiyt hac, farz olan hu hac ğe, dilediği yerden boşlar. Bu durumdakilerin, isterlerse Medine'den başlamaları da caizdir.”

denilmiştir. 
[81]

Haccm rüknünden olan vakfe ve tavafı, hacca giden kimsenin bizzat kendisinin yapması icabeder. Bunları, hacca giden şahıs yerine bir başka
şahsın yapması caiz değildir. Böyle yapılmış olunursa, kurban kesmekle de kurtuluş yoktur.
Hacda vacip olan şeylerde bedel (hacca giden şahıs yerine, bir başka kimsenin yapması) caizdir

Haccm sünnetleri ve edepleri terkedilmiş olursa, bunlardan dolayı bir şey lâzım gelmez. Ancak bunların terkedîlmesi de kötüdür. 
[82]

 
Hac Esnasında Yasak Olan Şeyler
 
Hac esnasında  memnu' (yasak) olan şeyler iki kısımdır:
A- Hacının bizzat kendisi hakkında yapmasa yasak olan şeyler. Bunlar sualtı fiildir:
1- Cima etmek.
2- Tıraş olmak.
3- Tırnak kesmek.
4- Koku sürünmek.
5- Erkeğin başım örtmesi ve yüzü örtmek.
6- Dikişli elbise giymek.
B- Hacının başkası hakkında yapması yasak olan şeyler. Bunlar da:
1- Hıl ve harem dahilinde avlanmak.

2- Haremin ağacını kesmek. Ve benzeri şeylerdir. 
[83]

 
Bu Konu ile İlgili Diğer Bazı Meseleler
 
Hizmete muhtaç olan ana ve baba, oğullarının hacca gitmesini hoş karşılamazlarsa, o oğulların hacca gitmesi mekruhtur. Fakat, ana-baba hizmete
muhtaç değillerse, o oğulların hacca gitmesinde bir sakınca yoktur.

Ana ve baba hayatta olmadığı takdirde, ebe ve dedeler, ana ve baba gibidirler. 
[84]

Siyer-i Kebîr'de: “Oğullar, ana-babanın zayi olmasından (ölmesinden) korkmazlarsa, bu durumda hacca gitmelerinde bir beis yoktur.
Keza, karısı, çocukları veya nafakaları hacca gidecek kimseye vacip olan başka kimseler, bu kimsenin hacca gitmesine razı olmasalar, eğer hacca
gidecek şahıs, -hacca gitmesi sebebi ile- onların zayi olacağından korkmamakta ise, hacca gitmesinde bir beis yoktur.
Bir kimsenin hacca gitmesine, nafakası kendisine vacip olmayan kimseler razı olmasalar; bu kimse, hacca gitmesi halinde onların zayi olacağını

bilse bile, hacca gitmesinde bir kerahat yoktur.” denilmiştir. 
[85]

Ebu’l-Leys'in Fetvâları'nda: “Bir baba, genç ve güzel yüzlü olan oğlunu, sakalları çıkana kadar hacca gitmekten men edebilir.” denilmiştir.
Mültekıt'da Farz olan hac, anaya-babaya itaat etmekten hayırlıdır. Ana-babaya itaat ise, nafile hacdan evlâdır.” denilmiştir.

Kübrâ'da: “Yolculuk, -deniz yolculuğu gibi- korkulu olursa, bir kimse babasının-anasının izni olmadan -hac için- yola çıkamaz.” denilmiştir. 
[86]

Borçlu olan, ve yanında borcunu karşılayacak kadar malı bulunmayan bir kimsenin gazaya ve hacca gitmesi mekruhtur. Bu durumdaki bir kimse,



ancak borçlu olduğu şahıstan izin alarak gidebilir..
Eğer, bu kimsenin borcu, kefiili ise; yalnızca, alacaklısından izin almakla da yola çıkamaz; hem alacaklısının ve hem de kefilinin iznini alması
gerekir. Ancak, kefilin kefil olması, alacaklının İzni ile olmamışsa, bu durumda sadece alacaklının izni olmadan yola çıkamaz; kefilin izni

olmadan yola çıkabilir. 
[87]

 
2- MİKÂTLAR

 
Hacca veya umreye, -âfaktan- gidecek olan kimselerin ihramsız geçmeleri caiz olmayan beş yer vardır ki bunların her birine mikât denir. İhrama
girmeye mahsus olan bu beş yer şunlardır:
1- Medîneliler için, Zülhuleyfe.
2- İraklılar için, Zâti Irk.
3- Şamlılar için, Cuhfe.
4- Necidliler için, Karn.
5- Yemenliler için, Yelemlem.
Mikât yerlerimin belirlenmiş olmasının faydası, hacıların yerinde ve zamanında ihrama girmelerini temin etmek; bunu geriye bırakmalarına mâni

olmaktır. 
[88]

Hacca giden kimselerin, ihramlarını bu mikât yerlerinden daha önce yapmaları caizdir. Hatta, bir kimse, ihramın yasaklarından kaçmabileceğine
emin olursa, daha önce ihrâmlanmasi efdâl olur. Kendisinden, bu hususta emin olamazsa, ihramını giymeyi mikâta tehir etmesi daha efdâl olur.
[89]

Kendi mikâtmı geçip, başka bir mikâta gelen bir kimsenin ihramını bu mikâtta giymesi câlz olur. Ancak, herkesin kendi mikâtında ihrama girmesi

daha enfaldir. 
[90]

Yukarıdaki hüküm, Medine halkı için -geçerli- değildir. Çünkü, Medîne halkının kendilerine mahsus olan mikâtta ihrama girmeleri -özellike-

gerekir. 
[91]

Mekke'ye gidecek olan kimseler, bu mikât yerlerinin haricinden gidecek olurlarsa; bu mikât yerlerinin her hangi birinin hizasında rhrâma girerler.
[92]

Hacca deniz yolu ile gidenier, karada bulunan mikât mahallinin hizasına gelince, ihramsız geçemezler. 
[93]

Denizden veya karadan, iki mikât yerinin arasından, harem bölgesine girecek olan  kimseler; ictihad edip, o iki mikât yerinden bifinin hizasına

geimîs olunca ihrama girerler. Uzak olan mikât mahallinin hizasında ihrama girmek, daha enfaldir. 
[94]

Böyle bir hîzâ olmadığı zaman, bu durumdaki kimseler, Mekke'ye iki merhale 
[95]

 kala, ihrama girerler. 
[96]

Mikât noktaları ile Mekke arasında bulunan yerlerdeki kimseler için hac ve umre'de inikatları'dir. Hıll Harem-i Şerîf ile mikât noktaları arasında

kalan yerler demektir. Bu gibi kimselerin, ihrama girmeyi Harem-i Şerîf'e kadar tehir etmeleri caizdir. 
[97]

Mekke-i Mükerreme'de yaşıyan kimseler için mikât, hac için ihrama gireceklerse.

Harem: umre için ihrama gireceklerse Hıll'dir. 
[98]

Umre yapmak isteyen bir Mekkeii. hangi yönden isterse, oradan Hıll'e çıkar. 
[99]

O Ancak, umre yapmak isteyen Mekkaliler için ön efdâl mikât yeri Ten'îmdir. 
[100]

Dışardan g-eien kimselerin, hacca veya umreye niyyet etmıs olsalar da, olmasalar da, Mekke'ye ihramsın girmeleri caiz olmaz. Şayet girmiş

olurlarsa, hac veya umre üzerlerine vacip olur. 
[101]

Mikâfın içinde ve Mekke civarında yaşayan kimseler, ihtiyaçlarından dolayı, ihramsız olarak Mekke'ye girebilirler. Onlar için burada bir zorluk

yoktur. Ancak, Haccetmek isterlerse, ihramsız olarak Mekke'ye giremezler. 
[102]

Keza, odun kesmek veya ot biçmek maksadı ile Hıll bölgesine çıkmış olan kimseierin, geri döndükleri zaman ihramsız olarak Mekke'ye girmeleri
mübehtır.

Kezâ, buralarda yasayanlar gibi (ehl-i büstan) oldukları zaman, afakiler de Mekke'ye ihramsız olarak girebilirler.
[103]

 
3- İHRAM

 
İhramın rüknü ve şartı vardır.
İhramın  rüknü:  İhramda, hacca ait özelliklerden bir fiilin bulunmasıdır ki hu da iki nevidir.
 
1- Telbiye:
 
Manâsı



 
“Buyur Allahım!... (Ben Ssnln enırinâ, fermanına her zaman iîaât ederirn.) Buyur... Sanın hiç bir şerikin (ortağın) yoktur. Buyur Allahım!” ESenin
davetine her zaman ihias ve sadakatla itaat ederim.) Şüphe yokkî, hamd ve nimet ancak Sana muhsustur; mülk de Senindir. Senni şerikin yoktur.”

Bu telbiyenin tamamını bir defa okumak şarttır. Fazla okumak ise sünnettir. Okumamak kötüdür ve günahtır. 
[104]

Telbiye yerine, teşbih, tehmid, tehlil, temcid veya bunlar gibi Cenab-ı Hakkı zikîrle ilgili bir şeyin söylenmesi ve bununla da ihrama girmeye niyyet
edilmesi hâlinde, bu niyyetle bunları söyleyen kimseler de ihrama girmiş olurlar. Böyle yapan kimsenin, teibiyeyi güzelce okumayı bilmesi veya
bilmemesi de müsavidir.

Keza, arapçayı güzelce bilsin veya bilmesin, bîr kimse teibiyeyi bir başka dilie söylemiş olsa, bu da câizdir. 
[105]

Fakat, telbiyeyi arapça söylemek  daha efdaldir
Bir kimse “Allâhümme” dese de, buna başka hiç bir kelime ilâve etmese; “Bu  lafızla namaza başlanmış olur.” diyenlere göre, böyle demiş bulunan
kimse muhrim (ihrama girmiş oİur. “Allâhümme lafzı İLe namaza başlanmış olmaz.” diyenlere göre ise, bir kimse sadece “Allâhümme” demekle,

ihrama girmiş olmaz. 
[106]

 
2- Fiil:
 
Burada fiil'den'kasıt, -kurbanlık- deveyi gerdanlayıp (gerdanını süsleyip) onu sürmek ve haccetmeyi irâde etmektir. Böyle yapan kimse, -telbiye
okumamış olsa bile- muhrim olur. Deveyi gerdanlamanın da, nafile niyycti ile veya nezir için veya avlanma cezası için veyahut da benzeri bir
sebeple olması müsâvîdir. Bir kimse, kurbanlık devesini başka bir şahıs vasıtası ile gönderir ve onunla birlikte -Mekke'ye- yönelmez, o yerine
ulaştıktan sonra yönelmiş olursa, muhrim olmuş olmaz. Temettü ve kıran kurbanı yerine ulaşmadan önce, -onu gönderen kimse- Hacca yönelirse,

muhrim olmuş olur. 
[107]

Bir kimse, başta kurbanlığını kendisi sevkettiği zaman muhrim olduğu gibi, onu başkası ile gönderip kurbanlığına yetişerek onu suladığı veya

onunla ilgili nlyyetini yerine getirdiği zaman, bu ihramın hassalarından olmuş bulunur ve kendisi de muhrîm olur. 
[108]

Bîr topluiuk, müştereken bir deve almış olsalar ve birisi, diğerlerinin izni ile deveyi kurbanlık olduğunu belirtmek için kıledelese (işaretlese)
hepside muhrim olmuş olurlar. Ancak bu kimss, diğerlerinin izni olmadan işaretlemiş olursa, sadece kendisi muhrim olmuş olur; diğerleri muhrim
olmaz.

Taklit (işaretlemek): Kurbanlık devenin boynuna bir ayakkabı veya ağaç kabuğu bağlamaktır. 
[109]

Bir kimse devesini çullasa veya koyununu kıledelese, bunları da ihrama girme niyyeti ile yapsa ve böyle yaptığı hayvanlarla -Mekke'ye- teveccüh
eylese, muhrim olmaz.
Keza, devesinin hörgücünü yararak, bununla ihrama niyyet eden kimse, âlimlerin âmmesinin kavillerine göre muhrim olmuş olmaz.
Kurbanlık hayvanı çullamak ve sonra da bu çulu tasadduk etmek müstehaptır.

Taklit, teclilden (gerdanlamak, çullamaktan), efdâldir. 
[110]

Bedene yâni kurbanlık hayvan, deveden ve sığırdan olur,    
İş'ar: Devenin hörgücünü, sol tarafından kan akana kadar yarmaktır ki, bu İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe'ye göre mekruhtur.

İmâmeyn ise: “Bu güzeldir.” demişlerdir. 
[111]

 
İhramın Şartı Niyyettir
 

İhrama niyyet etmeden, sadece telbiye söyliyen kimse muhrim olmaz. 
[112]

Keza, bir kimse telbiye getirmeden veya onun yerini tutabilecek şekildeki bir lafızla Cenab-ı Hakkı zikretmeden veya kurbanlığı sevketmeden

veyahut da kurbanlığı taklit etmeden (işaretlemeden), sadece niyyet etmekle de hacca başlamış olmaz. 
[113]

Bîr kimse, ihrama girmeyi irâde eyleyince, gusleder vsya abdest alır. Gusletmek daha efdâldir. Bu gusül temizlik içindir. Hattâ, o anda hayız hâli

devam eden kadına bile yıkanması emredilir. 
[114]

İhrama gireceği sırada mfaslı kadınların ve çocukların yıkanmaları da müstehaptir.
İhrama girileceği sırada, temizliğin mükemmel olması, müstetaaptır. Tırnaklar kesilir; koltuk altlan ve avret yerleri tıraş edilir, isteyen veya âleti
olan erkekler başlarını tıraş ederler. Böyle yapmazlarsa, güzelce tararlar. Başlarını ve bedenlerini sabun ve çöğen gibi şeylerle iyice yıkayıp, tozunu
toprağını ve kirini giderirler.
İhrama girmek İsteyen kimsenin, eğer yanında iseler karısı veya cariyesi ile -ihramdan önce- cima yapması müstehaptır. Bu durumda cima etmek

yasak değildir; çünkü o sünnettendir. 
[115]

İhrama girecek olan kimse, dikişli elbiselerini ve ayakkabılarını çıkarır. Taze veya yıkanmış bulunan izar ve rida diye adiandırılan iki havluya

sarılır, ihramın füze olması efdâldır. 
[116]

Avret yerlerini örtmesi sarîı iie, ihramın bir parçadan ibaret, olması da caiz olur. 
[117]

İzar: Göbekten düz kapağına kadar olan yeri örten bir pestemâldir.



Ridâ: Sırta, omuzlara ve gögüse örtülen havludur. İzâr, göbeğin üstünden bağladır.

foramı iğne ile tutturmak veya iple bağlamak, kötü bir iştir. Ancak, böyle yapan kimselere de bir şey gerekmez; yapılacak bir şey yoktur. 
[118]

İhrama giren kimse, ridasını sağ ömuzunun altından alır ve sol omuz başına kor böylece sağ omuzu açıkta  kalır.
[119]

İhramdan önce, kokulu voya kokusuz, her hangi bir yağ ile yağlanılabilir; bil-icmâ caizdir.
Fakat, sürünülen bu yağ, ihramdan sonra dokusu baki kalsa bile biaynihi (kendisi) baki kalmamalıdır.
İhramdan önce, misk gibi, galiye (güzel kokulu bîr şey) gibi, kokusu aynen ihramdan sonra da baki kalan bir şey sürünmek. zahir-i-rivayette, bize

göre mekruh değildir. 
[120]

 Sahih olan da budur. 
[121]

Âmmenin kavillerine göre, ebisede aynı kalan kokuyu sürünmek caiz değildir. İmâmoyn'den ge'en iki rivayetin birine göre, âlimlerimiz: “Biz de bu

görüşü, alıp kabul ederiz.” demişlerdir. 
[122]

İhrama giren kimse, bundan sonra iki rek'at namaz kılar. Bu rekatlerde istediği sûreleri okuyabilir. Fakat, birinci rek'atte Fatiha Ne Kul yâ eyyühe'l-
kâfirûn'u ve ikinci rek'atte ise Fatiha ile İhlas sûresini (Kul hüve'llâhü ehad...) Peygamber (s.a.v.) Efendimizin fiiline teberrüken okursa, bu daha

efdâl olur. 
[123]

Alimlerimizden çoğu. birinci rek'atte “Kul yâ eyyühe'l-kâf'irün”dan sonra “Rabbena lâ tüzîğ kulûbenâ...”yi vb ikinci rekatte de İhlas Sûresi'nden

sonra “Bebbenâ âtinâ mîl-ledürike rahmetan ve hey yi'lenâ min em rina reşadâ...”ye okumuşlardır. 
[124]

Mekruh olan bir vakîtte. hu namaz kılınmaz; fakat farz namazların kılınması caizdi!. 
[125]

İhrama girmekte olan kimse, bu iki rek'at namazı tamamladıktan sonra, dilediği duayı yapıp, kolayına gelen şeyi Allahu Teala'dan talep eder.

“Allahım hac yapmak istiyorum; onu bana kolaylaştır ve onu benden kabul et. diye duâ ile -niyyet- eder.” 
[126]

Sonra da, namazının arkasından veya vasıtasına binfnce telbiye getirmeye başlar. Bize göre, namazdan hemen sonra telbiye getirmek daha efdâldir.
[127]

Telbiye'nin şekli şudur.
 
Manâsı:
 
Buyur Allahım!... (Ben Senin emrine itaat etmeye her zaman hazırım.) Buyur!... Senin hiç hır şerikin yoktur. Buyur Ahahım!... (Senin dâvetine, her
zaman ihlas ve sadakatla itsat etmeye hazırım.) Şüphe yok ki, nema ve nimet -ancak- Şans mahssutur ve mülk de -sadece- Senindir..  Senin hiç bîr
ortağın yoktur.”
“İnne'n-ni'mete” kavli, elifin fethi ile de kesri  ile  de rivayet olunmuştur; ancak kesri ile okumak esahhtır. Kerhi:    “Onunla oku nur manada bir
noksanlık olmaz” demiştir
Telbiyenin arkasına şu duayı eklemek güzel olur.
 
Manâsı :
 
“Buyur!... (Ey) Yaratılmışların İlâhı... (emrini bekliyorum,) Ey günahları bağışlayıcı olan Rrbbim, buyur, ne emredersen yapmaya hazırım. Buyur

Allahsm!... Sen çek yücesin, mübareksin... Hayrın tamamı Senin Yed-i Kudretinderfîr... Her türlü istekler ve arzular Sana râcidir.” 
[128]

Telbiyeyî noksan söylemek, ittifakla mekruhtur. 
[129]

Telbiye getiren kişi, her türlü hayrın öğreticisi olan Nebi (s.a.v.) Efendimize salat-u selâm eder ve dilediği duayı da yapar. Ancak, salavat okurken,

sesini aiçalîır. 
[130]

İhramlı kimse, namazların arkasından gücünün yettiği kadar çok telbiye getirir. 
[131]

Bu, zafirü'r- rivâyet'dir.

Tahâvî: “Telbiye, nafile ve kaza namazlarında değil, farz namazların arkasında getirilir.” demiştir. 
[132]

Keza, îhramlı kişi,vne zaman bir kafileye rastasa, bir yokuşu, bir tepeyi çıksa; bir vadiye inse, telbiye getireceği gibi, seher vakti uykusundan

uyanınca ve vasıtasına her biniş veya inişinde de telbiye getirir. 
[133]

Müstshap olan, teibiyenin temamında sesi yükseltmektir. Fakat, insan bunu kendisini zorlamadan yapmalıdır. 
[134]

 
Bu Konu ile İlgili Diğer Bazı Mes'eleler
 
Bir kimse, İhrama girerken niyyet eylememfş olsa bile, hacet kıranı ve hacc-ı ifradi murad ederek teibiye getirirse, murad ettiği hacca niyyet etmiş

olur. 
[135]

İmâm Muhammed (r.a.): “Hacca gitmek niyyeti şefere çıkan bir kimse, ihrama girdiği sırada niyyet etmemiş olursa, çıkıştaki niyyetinden dolayı bu
şahıs niyyet etmiş olur. Ancak, bu kimse sefere niyyetsiz çıkmış olur, İhrama girdiği esnada da niyyet etmezse o kimse, beytullah'ı tavaf etmedikçe,



bir şey yapmış olmaz.” demiştir.
[136]

Bu kimse, -ancak- bir şavt tavaf ettiği zaman, ihramı, umre ihramı olmuş olur. 
[137]

Bu kimse tavaf etmeden, cima1 etmiş olsa, yine -ihramı- umre -İhramı- olur. Çünkü, bunu kaza etmesi vacip olur. 
[138]

Kendisine hac farz olan bir kimse, îhrama girdiği zaman farz veya nafileye niyyst etmemiş olsa, bu kimsenin yaptığı hac, farz hac olur. Ve bu kimse

mutlak niyyetle, farz olan haccı edâ etmiş bulunur. 
[139]

Bir kimse, iki defa haccetmek niyyeti ile, mikat yerinde veya başka bir yerde ihrama girse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'a göre,
o kimsenin o iki haccı cem etmesi lâzım gelir.

Keza, mikat yerinde veya başka yerde, iki umre yapmak niyyeti ile ihrama giren kimsenin iki umre yapması lâzım gelir. 
[140]

Bir kimse, hac için veya umre için olduğunu niyyeti esnersinda belirtmeden ihrama girmiş olsa; sonra da hac için -tekrar- ihrama girse, birinci
ihramı umre için olmuş olur. Bu şahıs -ikinci defa İhrama girerken- umre niyyeti ile ihrama girmiş olsa, ilk girdiği ihram hac için olmuş olur. Bu
kimse, ikinci defa ihrama girerken -hac veya umreden- hiç birine niyyet etmemiş olsa, kârin olmuş olur. Yani, hac ile umrenin ihramını cem edip,
ikisine birden niyyet etmiş olur.
Bir kimse, umreye niyyet ettiği halde, hac için telbiye getirmiş olsa veya hacca niyyet etiği halde, umre için telbiye getirmiş bulunsa, bu kimse
namaza niyyet etmişse -telbiyeside- onun için olmuş olur,
Bir kimse, hem hac ve hem cje umre yapmaya niyyet etse de, -sadece- hac için telbiye de bulunmuş olsa, bu kimse, bu durumda yine kârin olmuş

olur. 
[141]

Bir şey için İhrama giren, fakat ihrama ne için girdiğini unutan kimsenin, hac ve hem de umre yapması lâzım gelir.
Bir kimse, eğer iki şey için ihrama girer ve ikisini de unutursa, bu kimsenin istihsânen hac ve umre yapması gerekir. Bu kimse, hacc-ı kırana niyyet

edenler gibi hareket eder. 
[142]

Hac için İhrama girmiş olan kimse, hacceder. 
[143]

Nezir ve nafile niyyeti ile ihrama giren kimsenin yaptıği hac nafile hac olur.

Farz ve nafile niyyeti ile ihrama giren kimsenin haccı da İmâmı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre nafile olur. 
[144]

 
4- MUHRİMİN, İHRAMDAN SONRA YAPACAĞI İŞLER

 
Muhrim (ihrama girmiş oları kimse), İhrama girdiği za man, Alishu Teâlâ'nın yasaklamış olduğu rofes, fısk ve cidalden sakınır.
Refes: Cima yapmak.
Fısk ; Günah işlemek ve Allahu Tealâ'ya itaatsizlik etmek.

Cidal ise;    Bir kimsenin, arkadaşları ile çekişmesi, kavga etmesi demektir. 
[145]

Muhrim av avlamaz ve öldürmez. 
[146]

Muhrim, ava taarruz etmekten, onu işaret edip avcıya göstermekten veya avcıya delillik edip ava götürmekten ve avlanma hususunda başkasına
yardım etmekten sakınır.
Muhrim dikişli olan gömlek, kaften, entari, don, pantolon gibi şeyleri giymez. İmame, kalensüve gibi başa giyiiön şeylerin de dikişlilerini giymez.

Muhrim, dikişli ayakkabı da giymez. Ancak topuktan aşağısı kesik ve üstü açık olan terlik, papuç ve benzer! şeyleri giyebilir. 
[147]

Nalın kayışı gibi atkılı bîr şekilde yapılmış papuçlar giyilebilir. 
[148]

Muhrim, yüzünü ve başını örtmekten sakınır; ağzını ve çenesini de kapatmaz. Muhrimin, elini burnunun özerine koymasında bir beis yoktur. 
[149]

Muhrim, ayakkabı giymediği gibi, çorap da giymez. 
[150]

Giyilmesi haram olan dikişli elbise; dikişli elbisenin âdet olduğu şekilde giyllmesldir. Bîr kimsenin, gömleğini veya donunu Izâc gibi

kullanmasında veya entarilini omuzlarının üzerine koyup, kollarını sokmadan ridâ gibi kullanmasında bîr beis yoktur. 
[151]

Muhrimin kemer bağlamasında veya ihramını kuşakla bağlamasında da bir beis yoktur. Kemer, kendisinin veya başkasının parasını koymak

msksadı ile bağlanabilir. Kuşağın da ibrişimden veya başka bir bezden olması müsavidir. 
[152]

İhramlı bir kimse, omuzlarına aldığı paltosunun düğmelerini iliklemez. Böyle yaparsa, dikişli elbise giymiş gibi olur. İhramlı kimselerin, dikişli

olmayan, keten elbise giymelerinde de bir beis yoktur. 
[153]

İhramlı kimse, boyalı bir şey de giymez. Boyanın sarı, zaferan veya başka bir şeyle yapılmış olması da müsâvîdir. Ancak, boyası belirsiz olacak

şekilde yıkanmış bulunan şeyler müstesnadır. 
[154]

İhramlı kimse, başının ve bedeninin kıllarını da tıraş etmez. Bu tıraşın ustura, makina veya makasla olması da   müsâvîdir. Bunları, dişleri ile de

koparmaz. Başka bir âlet ve yolla da sakalını kısaltmaz. 
[155]

İhramlı kimse, tırnağını kesmez ve ondan bir parça bile koparmaz.



Muhrim, eli ile kokulu şeylere, -koku sürünmek maksadı olmasa bile- dokunmaz.
Muhrim, yağ sürünmez; yağlanmaz.

İhramlı kimse, kına da yakınmaz. Çünkü, kına kokuludur. 
[156]

İhramlı   kimsenin, içinde kokulu  bir şey olmayan sürmeyi çekinmesinde bir beis yoktur.

İhramlı kimse, karısını öpemez ve ona şehvetle dokunamaz. 
[157]

İhramlı  kimse, saçını ve  sakalını hatmi  ile  yıkamaz. Çünkü o, sabun vazifesi yapmış olur.
İhramlı kimse, başını kaşımaz. Şayet kaşıyacak olursa, -kılların kopmasından korkarak- yavaş yavaş kaşır.
İhramlı iken, bit öldürmek de yasaktır.

Başında saç olmayan veya kaşımaması halinde eziyyet duyan kimselerin, başlarını şiddetle kaşımalarında da bir beis yoktur. 
[158]

İhramlı kimsenin evde veya mafımil 
[159]

 de gölgelenmekte de bir sakınca yoktur. 
[160]

İhramlıların, çadırlarda gölgelenmelerinde de bir sakınca yoktur. 
[161]

Keza, ihramlı bir kimse, Kabe'nin örtüsünün altına girse ve örtü kendisini tamamen kapatsa, bu durumda örtü başına ve yüzüne isabet etmiyorsa,

bunda bir beis yoktur. Fakat, örtü başına ve yüzü ne isabet ediyorsa, bu durumda böyle bir yerde örtünmek mekruh olur. 
[162]

İhramlımn hacamat yaptırmasında, neşterle kan aldırmasında ve sünnet olmasında da bir beis yoktur. 
[163]

İhramlı kimse, haremin ağaçlarını ve boya otundan başkalarını kesip koparmaz. 
[164]

 
5- HACCIN NASIL YAPILACAĞI

 
Mekke'ye girmek için gusletmek müstehaptır.
Mekke'ye girmek için, hayızlı ve nifaslı olanların da gusletmeleri müstehaptır.
Mekke'ye, yukarı taraftan Babü'I-Muallâ'dan girilir.

Mekke'ye, hac için veya umre için, gece veya gündüz girilmesinde bir sakınca yoktur. 
[165]

Bir kimse, Mekke'ye girip, eşyalarını yerleştirdikten sonra, ilk önce Mescidü'l-Haram'a gider. 
[166]

Benî Şeybe-Kapısı'na gelinceye kadar, telbiye getirerek dahil olmak müstehaptır.
Mescid-i Haram'a, mütevâzî bir vaziyette, huşu ile, o makamın büyüklüğünü düşünerek, yavaş yavaş yürümek suretiyle, telbiye getirerek girilir.
[167]

Zaruret olmadıkça, Mescid-i Haram'a yalınayak girilir. 
[168]

Mescîd-i Haram'a giren kimse, önce sağ ayağını atar ve şöyle duâ eder.
 
Manâsı :
 
“Allanın adı île başlarım. Hamd Allah'a mahsustur.
Salât ve selâm Allah'ın Resulüne olsun.
Ey Allahım!... Bana rahmet kapılarını aç ve benî oraya girdir.
Ey Allahım!... Gerçekten ben, şu yüce makamda Sen'de Senin kulun ve Resulün olan Efendimiz Muhammed'e salât eylemeni diliyorum... Bana da

rahmet etmeni diliyorum; hatâlarımı affetmeni, günahlarımı bağışlamanı istiyorum. Ve günah yükümü benden kaldırıp atmanı diliyorum...” 
[169]

Beytullah'ı görünce de, tekbir ve tehlil okuyarak şöyle duâ eder.
 
Manâsı:
 
“Allah'dan başka ilâh yoktur. Ve Allah her şeyden büyüktür.
Ey Alahım!... Selâm Sen'sin... Her türlü selâmet ve selâm da Sen'den... Ve selâm, sana döner. Ey Rabbimiz!... Bizi selâmınla selâmla...
Ey Allahım!... Bu beyti'nin sânını yücelt, şerefini artır, heybetini ziyâdeleştir. Beytinin şanını ve şerefini artırdığın gibi, hac ve umre yaptının da, 

şanını, şerefini ve heybetini artır.” 
[170]

  

Gönlünden geçtiği gibi duâ eder. 
[171]

Hacer-i esvedin karşısından, başka yerden değil tavafa başlar. Ancak, cemâât namaz kılmakta ise, bu kimse de hemen namaza başlar. 
[172]

Hacer-i esvede döner; namazda olduğu gibi, iki elini kaldırarak tekbir alır. Sonra, ellerini salıverir. 
[173]

Bedâi ve diğer bazı kitaplarda: “Sahih olan, elleri omuz hi-asma kadar kaldırmaktır.” denilmiştir. 
[174]

Tavaf etmekte oian kişi hacerü'l-esvedi selâmlar. Selâmlamanın şekli şudur ; Eller hacerü'l-esvedin üzerine konulur ve hâcerü'l-esved öpülür. Bu,



imkân olduğu zaman ve hiç bir kimseye eziyet verilmemesi hâlinde böyle yapılır. Hacerü'l-esved selâmlanırken şöyle denilir.
 
Manâsı :
 
“Rahman ve Rahîm olan Allah'ın adı île...
Ey Allahım!... Günahîmı bağışla; kalbimi temizle; göğsümü genişlet; işimi kolaylaştir. Kendilerine afiyet verdiğin kimseler gibi, bana da afiyet

ver.” 
[175]

Şayet, hacerü'l-esvedi öpemez ise, ona eii île dokunur ve elini öper. Bunu da yapamazsa, elinde bulunan bastonunu veya yayını veyahutta bunlara

benzer bir şeyi hacerü'l-esvedo dokundurur ve sonra da bunu öper. 
[176]

Bunlardan hiç birini yapamayan kimse, -uzaktan da olsa- yönünü hacerü'l-esvede döndürür; ellerini, içleri ona karşı gelecek şekilde kaldırır; tekbir

getirir; tehlil ve tahmid okur; Peygamber (s.a.v.) Efendimize salat-u selâm ederek, hacerü'l-esvedi selâmlar. 
[177]

Hacerü'l-esved karşısında böyle yapmak müstehapttr; vacip değildir. 
[178]

Bu esnada, el, başka dualarda olduğu gibi, semâya çevrilmez. 
[179]

Hacerü'l-esvedi selâmladıktan sonra şöyle dua eder.
 
Manâsı:
 
“Allah en büyük, Allah en büyük.
Ey Allahım, Sena imân ettim. Kitabını tasdik ettim, Ahdîn vefa gösterdim. Resulüne ve O'nun sünnetin tâbi oldum.
Şehâdet ederim ki. Allah'dan başka ilâh yoktur; O bîrdir; O'nun şeriki yoktur.
Şehadeî ederim ki, Muhammed (s.a.v.), O'nun kuludur vo resulüdür.

Allah'a îmân ederim. Ve Cibt ve Tâğut (gibi putları ) inkâr ederim” 
[180]

Sonra, Kâbe'nin kapısın; takiben, sağ tarafına doğru döner ve yedi şavtta tamamlamak üzre tavafa başlar. Bundan önce, iztıbâ 
[181]

  yapması

gerekir. 
[182]

Tavafa hacerü'l-esvedin yanından başlamak münasip olur, Hacerü'l-esvedin bulunduğu rükün, rükn-a yemâniden sonra gelen rükündür. Tavafa
buradan başlamakla, bedeninin tamamı ile, hacerüt esvedin tamamına uğramış otur ve böylece de, müruru şart koşanların ihtilafından kurtulur.
Tavafa başlayan kimse, yönünü hacerü'l-esyede döner; ona yönelmiş olduğu halde yürür ve hacerü'l-esvedin hizasından bu şekilde geçer. Sonra,

beytu'üahs soluna alarak yürür. 
[183]

Tavaf yapan kimse, başlangıçta hacerü'l-esvedi soluna almış olsa, bu da caiz olur; fakat böyle yapmak kötü bir şeydir. 
[184]

İztibâ: Ridânın bîr ucunu sağ koltuk altından geçirip, sos omuz üzerine atmaktır. Böylece sağ omuz açık, sol omuz ise kapalı olmuş olur. 
[185]

Tavaf esnasında, hacerü'l esvedden başlayıp, -beytullahın etrafını dolaşarak- tekrar hacerü'l-esvede gelmeye şavt denir. 
[186]

Bütün âlimlere göre, tavafa hacerü'l-esvedden başlamak sünnettir. Tavafa hacerü'l-esvedin haricinden başlamak da caizdir. Fakat, bu mekruh olur.
[187]

Tavafın, hatirnin gerisinden yapılması gerekir. Bir kimse, tavafı hatimle beytullahın arasındaki açıklıktan geçerek yapmış olsa, bu caiz olmaz. 
[188]

Böyle yapan kimse, tavafı iade eder. Bu tavafı, hatimin üzerinden iade ederse, bu da caiz olur. 
[189]

Tavaf esnasında, hacerü'l-esvedin önünden her geçişte, tavaf yapan kimse, onu -öperek- selâmlar. Bunu yapma imkânı bulamıyan kimse, hacerü'l-

esvedin karşısına geçip, tekbir ve tehlil getirir. 
[190]

Tavaf yapan kimse, tavafını hacerü'l-esvedi isti'lam ederek (selâmlayarak) bitirir. 
[191]

Tavafa selâmla başlayıp, selâmla bitiren bir kimse aradaki selâmlardan birini terketmiş olsa, bu caiz olur. Ancak, Isti'Iamın birini re'sen terk eden

kimse kötü bir iş yapmış olur. 
[192]

Tavaf yapan kimse, rükn-ü yemânîyî de selâmlar. Zahirü’r-rivâyede bu müstahsen görülmüştür. 
[193]

Rükn-ü Yemânî'yî selamlamayı terk etmekte bir zarar yoktur. Rükn-ü İrâkî ve Rükn-ü Şâmı ise selâmlanmaz. 
[194]

Tavaf yapan kimse, ilk üç şavtta remel yapar. Diğer şartlarda ise yavaş yavaş yürür. 
[195]

Kendisinden sonra say edilecek olan bütün tavaflar öa remel yapılır. 
[196]

Remel: Tavafın ilk üç şavtında, erkeklerin kısa adımlarla koşarak (veya koşar gibi yaparak) ve omuzları    silkerek çalımlı ve isüratlice, harp

kahramanları gibi yürümektir. Remel de, hacerü'l-esvedden başlar ve yine hacerü'l-esvedde tamamlanır. 
[197]



İnsanlar çok kalabalık olduğu zaman, beklenilir ve yo! bulununca remel yapılır. 
[198]

Birinci şavtta remel yapmayı terk eden kimse sadece, bundan sonraki iki şavtta remel yapar. İlk üç şavtta remel yapmayı unutan kimse, kalan

şavtlarda remel yapmaz. Bir kimse, bütün şavtlarda remel yapmış olsa, kendisine bir şey lâzım gelmez. 
[199]

Bu tavaf, tavâf-ı kudüm ve tahiyye ve lilftâ' olarak isimlendirilir. Mekkeliler için kudüm tavafı yoktur. 
[200]

Mekke'ye uğramadan Arafeta geçen muhrimden (İhramlıdan) kudüm tavafı sakıt olur. 
[201]

Tavafı tamamlayan kimse, İbrahim (a.s.)'ın makamına gelir ve iki rek'at namaz kılar. İzdiham sebebi ile makâm-ı İbrahim'de namaz kılmaya gücü

yetmiyen kimse, bu najnazr, mescidin neresinde isterse, orada kılar. 
[202]

Bu iki rek'at namaz, mescid-i harâm'ın hâricinde de kılınabilir. 
[203]

iki rek'at tavaf namazı, bize göre vaciptir.
Birinci rek'atte, Fâtihâ'dan sonra, “Kul yâ eyyühe'l-kâfirün” sûresini; ikinci rek'atte ise, Fâtihâ'dan sonra “Kul hüve'llahü ehad”i okur. Bize göre,

kılman -her hangi bir- farz namaz, bu iki rek'at tavaf namazının yerine geçmiş olmaz. 
[204]

Bu namazdan sonra, makâm-ı İbrahim'in arkasında duâ etmek mûstehaptır. Kişi, bu duada dünya ve âhiret işlerinden muhtaç olduğu her şeyi

Mevlâ'sından ister. 
[205]

Tavaf namazı, içinde nafile namaz kılmanın mübâh olduğu vakitlerde kılınır. 
[206]

Tavafı tamamlayan kimsenin Safa Tepesine çıkmadan önce, Zemzem'e gelip zemzem içmesi mûstehaptır. Kanana kadar zemzem içip, kalanını
yerine döker ve şöyle duâ eder.
 
Manâsı:
 
“Ey Allahım!... Senden, bol rizik, faydalı ilim ve her derde deva yermeni diliyorum.”

Bundan sonra, Safâ'ya çıkmadan önce Mültezem'e 
[207]

 gelir. 
[208]

Safa ile Merve arasında sayetmek isteyen kimse, Hacerü'i esvede döner ve onu -öperek- selâmlar. 
[209]

Şayet gücü yeterse böyle yapar. Eğer gücü yetmezse, hacerü'I-esvede dönüp tekbir ve tehlil getirir.

Sayetmek istemeyen kimse ise, tavaf namazından sonra hacerü'I-esvede yönelmez. 
[210]

Asıl olan : Kendisinden sonra say bulunan bütün tavaflarda, tavaf namazından sonra, hacerü'I - esved'e yönelip, onu -öperek- selâmlamaktır.

Kendisinden sonra say bulunmayan tavaflarda ise, hacerü'l-esvede dönüp onu selâmlamak gerekmez. 
[211]

Sonra, Safâ'ya çıkılır. Efdâl olan Babü's-Safâ'dan (Safa Kapısfndan) çıkmaktır. Bu ise, Bab-ı Benî Mahzun (Benî Mahzun Kapısı)dır. Böyle

yapmak, bize göre sünnet değildir. Başka bir kapıdan çıkılmış olsa, bu da caizdir. 
[212]

Kapıdan çıkarken önce so! ayak atılır. 
[213]

Sa'y edecek kimse, önce Safa Tepesinden başlar. Sa'y eder ken Safâ'nın da Merve'nin de üzerine çıkmak, sünnettir; çıkmamak ise mekruhtur. 
[214]

Bu tepelere çıkmaktan maksat, buralardan bakılınca Beytullah görülecek şekilde yükselmektir. 
[215]

Safâ Tepecine çıkan kimse Beytullah'a döner ve ellerini kaldırarak üç defa tekbir alır. 
[216]

Tehlil, tahmid ve senada bulunur. Peygamber (s.a.v.) Efendimize salat-u selâm getirir ve ihtiyacını Cenâb-ı Hakka arzederek, duâ ve talebte

bulunur. 
[217]

Sonra Safa Tepesinden iner; batn-ı vadiye gelene kadar yavaş yavaş yürür; yeşil direğin yanına geiince, batn-ı vâdîde koşmaya başlar. ikinci yeşil
direği geçene kadar koşar. Burayı geçince yine yavaş yavaş yürümeye başlar. Merveye gelene kadar böylece yürür. Merveye gelince, oraya çıkar;
Kâbe'ye karşı yönelir; Allahu Teâlâ'ya hamd-ü senada bulunur; tekbir ve tehlil getirir ve Peygamber (s.a.v.) Efendimize salâtü selâmda bulunur. Ve
Safa'da yaptığının aynını yapar;

Safa ile Merve arasında yedi savt dolanır. Sa'ye Safâ'dan başlar ve Merve'de bitirir. Her şartta, batn-ı vadide koşar. 
[218]

Safâ'dan Merve'ye bir defa gitmek, bir şavttır. Merve'den Safâ'ya bir defa gitmek de bir şavttsr. Muhtar olan budur. 
[219]

Sa'yin aksini yapan, yani saye Merve'den başlayan kimse hakkında âlimlerimizden bazıları: “Bu kimsenin yaptığı şavt sayılır: fakat mekruh olur.”

demişlerdir. Ancak, sahih olan, bu şekilde yapılmış olan şavtın sayılmayacağıdır. 
[220]

Sa'yı tavaftan sonra yapmak şarttır. Hatta, bir kimse tavaftan önce say etmiş olsa; bu sayi tavaftan sonra iade eder.
Mekke'de olan bir kimse, ihramdan çıktıktan sonra say etmiş bulunsa, bu sayi bil-icmâ caiz olur. Keza, bu kimsenin bir ay sonra say etmesi de
caizdir.

Hayızlı veya cünüp olmak da, sayin sıhhatine mâni değildir. 
[221]



Aslolan: Mescidin hâricinde edâ edilen ve menasikin ahkâmından olan hiç bîr ibâdette teharet şart değildir. Bunlar, say, Arafat'da ve Müzdelife'de
vakfe, şeytan taşlama gibi ibâdetlerdir.

Ancak, mescidde edâ edilen bütün ibâdetlerde, töhâret şarttır. Tavaf da, mescidde edâ edilen bir ibadettir. 
[222]

Hacc-ı ifrad'ıa niyyet etmiş bulunan kimse, kudüm tavafı yaptığı zaman, tavaftan sonra sayetmesi efdaldir. Ziyaret tavafından sonra şa'yetmiş olsa,
yine sayi caiz olur.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, terviye günü 
[223]

 hac için ihrama girilince veya daha önce ihrama girilince, Minâ'ya gitmeden önce tavaf etmek ve
sayetmek efdâl olur. Ancak tevriye günü zevalden sonra ihrama girilmiş olursa böyle değildir. Yani, terviye günü öğleden sonra, ihrama girilerek

telbîyeye başlanırsa, Mina'ya gidileceğinden dolayı tavafa ve saye vakit kalmamış olur. 
[224]

Bir kimse, tavaf yaparken veya sayederken namaz için kamet getirilirse, tavafı veya saryi terkedip namazı kılar Sonra da, kaldığı yerden başliyarak,
bu ibâdetlerini tamamlar.
Cenaze namazı kılınacak olunca da, tavaf veya say yaptığı yer den çıkıp cenaze namazının kılınacağı yere gider. Sonra da, önceki yerine dönüp,

kaldığı yerden başlıyarak, yapmakta olduğu ibâdeti tamamlar. 
[225]

Tavaf ve say esnasında, alış verişle ilgili konuşmak mek ruhtur. 
[226]

Sa'yi tamanrlıyan kimse, Mescfd'e girip iki rek'at namaz kılar. Sonra, ihramIı olarak Mekke'de terviye gününe kadar kalır. Matzurattan hiç birisi,

Mekke'de kaldığı müddetçe helâl  olmaz, imkan buldukça Beytüllahı tavaf eder. Her tavaf yedi şavtfar. 
[227]

Fakat bu kimse, bu müddet zarfında yapmış olduğu bu nafile tavaflardan sonra sa yetmez. 
[228]

Her tavaftan sonra, nafile namaz kılmanın mübâh olduğu vakitlerde, iki rek'at namaz kılar. 
[229]

Aralarını, iki rek'at tavaf namazı ile ayırmadan iki tavafı cem etmek (ard arda iki tavaf yapmak) mekruhtur. 
[230]

Garipler (Mekkeli olmayanlar) için, nafile tavaf yapmak nafile namaz kılmaktan; Mekkeliler için de, nafile namaz kılmak, nafile tavaf etmekten

daha efdaldir. 
[231]

Tavaf esnasında zikretmek, Kur'an okumaktan efdâldir. 
[232]

Terviyeden bir gün önce, imâm bir hutbe okur. Bu hutbede insanlara Mina'ya çıkmayı, Arafat'ta namazın nasıl kılınacağını (cem-i takdimi), vakfe'yî
ve -oradan- nasıl dönüleceğini öğretir
Hac esnasında üç hutbe vardır:
1- Terviyeden bir gün önce okunan hutbe.
2- Arefe günü, Arafat'ta okunan hutbe.
3- Zilhicce'nin on birinci (bayramın ikinci) günü namazda okunan hutbe.

Görüldüğü gibi bu hutbeler birer gün ara ile okunmaktadır. 
[233]

Bu hutbelerin her biri, birer hutbedir ve bu hutbelerin aralarında oturulmaz. Ancak, arefe gününün hutbesi iki hutbedir ve bu iki hutbenin arasında
oturulur.
Bu hutbelerin hepsi zevalden ve öğle namazından önce. okunur. Yalnız arefe günü okunan hutbe zevalden sonra, öğle namazından önce okunur.
[234]

Terviye günü, sabah namazından ve güneşin doğmasından sonra, hep birlikte Mina'ya gidilir. 
[235]

Bu sahihtir. Güneş doğmasından önce gidilmiş olsa, bu da caizdir. Fakat, birinci görüş evlâdır. 
[236]

Hacı Mekke'de hiç bir halükârda telbiyeyi terk etmez. Mescid-i Harâm'da ve diğer yerlerde dilediği şekilde duâ eder. Mekke'den çıktığı sırada da

İstediği şekilde duâ eder: telbiye ve tehlüde bulunur. 
[237]

O geceyi Mina'da geçirir. Arefe gününün sabah namazını Mina'da kıldıktan sonra, Arafat'a doğru yönelir.

Bir kimsenin, terviye gününün öğle namazını Mekke'de kılıp, Minâya çıkmış olmasında ve orada gecelemiş bulunmasında da bîr beis yoktur. 
[238]

Bir kimsenin Mekke'de geceleyip, Arefe gününün sabah namazını orada kıldıktan sonra Arafat'a yönelmesi ve Mina'ya uğraması da caizdir Fakat,
böyle yapmak, Aliah Resulü (s.a.v.)'ne iktidâyı terk etmek olduğu için güzel bir iş olmaz.
Terviye günü, cuma gününe rastlasa -hacca gitmiş olan kimse- cuma'nın kendisine farz olmamışsa, zevalden önce Mina'ya çıkar. Mina'ya çıkışı

Zevâiden sonraya kalmış ise, cuma'yı kılmadan Mina'ya çıkmaz. Çünkü, Cum'ayı kılmak kendisine vacip olmuştur. 
[239]

Arafat'a varan kimse, dilediği yere iner. 
[240]

Fakat, Cebel-i Rahmet'in yakınına inmek daha efdâicür. Arafat'ta, gelip geçene zarar vermemek için yola inilip konaklanmaz. 
[241]

Güneş zeval noktasına geiince, zahmetsiz olur ve sevimli gelirse gusledilir. İmâm minbere çıkar. İmâm minberde iken. müezzin ezan okur. 
[242]

Bu zahirü'l-mezhebtir ve sahihtir. 
[243]

[244]



İmâm, ezandan sonra, Cum'a gününde olduğu  gibi  hutbelerin arasında oturarak iki hutbe okur. 
İmâmın bu hutbeyi oturarak okuması da caizdir. Fakat, efdâl olan ayakta okumasidır. Bu hutbeyi terk etmesi veya zevâiden önce okuması da

caizdir. Fakat, böyle yapması güzel olmaz   
[245]

İmâm bu hutbede, -kendisini dinleyen- insanlara Arafat ve Müzdelife vakfelerini, Arafat'tan dönüşü, şeytan taşlamanın şeklini, kurban kesmeyi,

tıraş olmayı, ziyaret tavafını, bayramın ikinci gününe kadar hacda yapılacak bütün ibâdetlerin nasıl yapılacağını öğretir. 
[246]

Sonra minberden iner öğle namazının vaktinde, öğle ve ikindi namazlarını -birlikte- kıldırır. Bu namazlarda İmâm açıktan okumaz. Bu namazlar

için, -sadece- bir ezan okunur ve kamet getirilir. 
[247]

Bu iki namaz esnasında, öğlenin ilk sünnetinden başka, nafile bir namaz kılınmaz. Bunların arasında nafile namaz kılınmış olursa, mekruh olur. Ve

bu durumda, zâhirü'I-Mezhebde ikindinin ezanı iade edilir. 
[248]

Keza, bu iki namaz arasında, yemek, içmek gibi şeylerle meşgul  olmak da mekruhtur. 
[249]

 
Cem-i Takdim’in Şartları
 
Cem'in caiz olması için şu şartların bulunması lâzımdır:
 
1- Tertîb: 
 
Bu iki namaz arasındaki tertibe riâyet etmek (yani önce öğleyi, sonra da ikindiyi kılmak) şarttır.
Şayet imâm, öğle namazını -zeval vakti oldu zannı ile- zevalden önce kılmış olsa ve peşinden de ikindiyi kılmış bulunsa, ihtihsânen bu imâm, hem

hutbeyi ve hem de bu iki namazı iade eder. 
[250]

 
2- Vakit:
 
Burada vakitten kasıt, arefe günüdür.  Yani, bu cem, ancak arefe günü yapılabilir.
 
3- Mekân (Yer):
 
Bu iki namazı cem edebilmek için şart olan yer de Arafat'tır.
 
4- Hac için İhramlı Olmak:
 
Bu iki  namazın  kılındığı sırada hac için ihrama girmiş olmak gerekir. Meselâ Bir kimse, öğle namazı kılınırken umre ihramı, ikindi namazı

kılınırken de hac İhramı içinde bulunsa, bu durumda cem câlz olmaz. denilmiştir. 
[251]

Hac için ihramın zevalden önce olması lâzımdır. Bir rivayete göre; Miramı, cem vaktine takdim gerekir; diğer bir rivayete göre ise, -sadece- birinin

üzerine takdim etmek kâfi gelir. Çünkü, kasdolunan namazdır. Sahih olan da budur. 
[252]

 
5-Cemâat:
 
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu iki namazı cem için cemâat şarttır; İmâmeyn'e göre ise, cemâat şart değildir. Bu durumda, öğle namazını yalnız
başına kılmış olan kimse, İmâm-i A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ikindi namazını ikindi vaktinde kılar; İmâmeyn'e göre ise, yalnız başına kılan

kimse de cern yapabilir. 
[253]

 Sahih olan ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[254]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, bu namazları imâma tâbi olarak kılmayan veya birini geçirmiş olan kimse, ikindi namazını vaktinde kılar.

Bu kimsenin ikindi namazını takdim etmesi caiz olmaz. 
[255]

Öğle namazının edasının tamamen İmâmın arkasında olması da şart değildir. 
[256]

imâma, bu iki namazın herhangi birinde, bir rek'at yetişmiş olan veya bu iki namazın, herhangi birinin bîr bölümüne yetişen bir kimsenin cem

yapması caizdir. 
[257]

Cemâat dağıldıktan sonra, bu iki namazı  tek başına  kılan kimse, cem etmeden kılar. Fakat, cemâat, bu kimse namaza başladıktan sonra
dağılmışsa, cem etmesi bil-ittifak caiz olur. Cemâatin, bu şahsın namaza başlamasından önce dağılmış olması durumunda ise, ihtilâf vardır.

“İmâmeyn'e göre, bu durumda da cem caizdir.” denilmiştir. “Üç İmamımıza göre de caiz olur.” diyenler de vardır. 
[258]

Bir imâm, bu öğle namazını kıldırırken abdesti bozulmuş olsa ve yerine bir başkasını geçirse, müstahlef (İmâmın yerine geçirmiş bulunduğu yeni
imâm) de bu iki namazı cem eder. Yeni imâm, ikindi namazını kıldırdıktan sonra, önceki İmâm geri gelse, bu kimsenin cem yapması caiz olmaz; 

ikindi namazını  kendi vaktinde kılar. 
[259]



imâmın abdesti, hutbeden sonra bozulsa ve bu durumda imâm da bir boşka şahsa, namaz kıldırmasını emretse, kendisine emredilen şahıs (memur) 
hutbede bulunmasa bile, bu namazların cem edilerek kılınması caiz olur.
Ancak, bu durumda, İmâm emretmase c!e, cemâatten her hangi biri ileri geçmiş bulunsa, bu kimse ile birlikte, bu namazları cem ederek kılmak,
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz olmaz, Çünkü, onun görüşüne göre cem'in caiz olması için, -bu gibi durumlarda- imâmın kendi makamına bir
başkasını geçirmesi şarttır.
Ancak, -imâm emretmeden- öne geçen kimse; kadı, emniyet âmiri veya bunlar gibi selâhiyet sahibi bir kimse olursa, -bu durumda ,bu iki namazı-

cem etmek, bil-icmâ caiz olur. 
[260]

 
6- İmâmın Bulunması:
 
Bu iki namazın cem edilerek kılınabilmesi için, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, imâmın bulunması da şarttır. Burada imâmdan kasıt, en büyük

imâm (en büyük âmir) veya onun naibidir. 
[261]

Bir kimse, bu öğle namazını, bu imâmla değil de, cemâatle kılmış olsa ve ikindiyi de imâmla kılsa, kıldığı ikindi namazı İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye

göre caiz olmaz. Sahih olan da, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[262]

Halîfe olan imâm (devlet başkanı) ölmüş olsa, bu namazları, naibi olan kimse veya emniyet âmiri cem eder. Şayet, bu İmâmrn naibi de, emniyet

âmiri de olmazsa, cemâat bu namazlardan her birini kendi vaktinde kılar. 
[263]

Bu iki namazı, cem-i takdimle kıldıran imâm, ikindiyi de kıldırıp bitirdikten sonra, vakfe yapacağı yere gider. 
[264]

Batn-ı Ürene (Ürene Vadisi) hariç, Arafat'ın her yerinde vakfe yapılabilir. 
[265]

İmam ve herkes dilediği yerde vakfe yapar. 
[266]

 
Vakfenin Şartları
 
Arafat Vakfesinin iki şartı vardır:
1- Vakfenin Arafat'ta Yapılması.
2- Vakfenin Belirli Zamanda (Arafat  Günü) Yapılması.
Vakfe estuiruncio syakia olmak şart değildir. Bu vacip de değildir. Vakfe esnasında olmak da caizdir.

Niyyet etmek de vakfenin  şartlarından değildir. 
[267]

Vakfe  yjıpiîîrken, yönünü kıbleye döndürmek afdâldir. 
[268]

 
Vakfe'nin Vacibi
 
Vükfe-i. güneşin battığıı zamana  kadar uzatmak vaciptir.
 
Vakfenin Sünnetleri
 
1- Gusletmek.
2- iki hutbe.
3- iki namazı cem etmek.
4- Bu namazların arkasmdan vakfe yapmakta acele etmek.
5- Oruçlu olmamak.
6- Abdestii olmak.
7- Emeğinin üzerinde olmak.
8- İmama yakın bulunmak ve onun arkasında olmak.
9- Vakfeye kalben hazır bulunmak ve kalbin dünya işleri ile meşgul olmaması.
10- Vakfe esnasında duâ île meşgul olmak.
11- Kâfilelerin genp geçeceği yerierde vakfe yapmamak.
Böyle yapılırsa onlara ezıyyet verilmiş olur ve böyle yapmak münâsip değildir.
12- Peygamber (s.a.v.) Efendimizin vakfe yaptığı siyah ve büyük kayanın yanında vakfe yapmak. Eğer, oraya yaklaşmak güç oluyorsa, imkân

nisbetinde yakın olmaya çalışmak. 
[269]

Hayızlr, cünup ve bu iki namazı kılmamış olan kimselerin de vakfe yapmalar caizdir. Bu kimselere bu durumlarında vakfe yapmış olmalarından

dolayı da bir şey lâzım gelmez. 
[270]

13- Vakfe esnasında eller -duada olduğu gibi- açılır ve yukarı kaldırılır. 
[271]

14- Vakfe esnasında imâm, hamd, tehlil, tekbir ve salâtü selâmdan sonra, insanlara haccin menâsikini öğretir; duaya devam eder ve telbiye getirir.



[272]

15- Vakfe esnasında  imâm  (ve  herkes), kendi  nefsi, ana  ve babası, bütün mü'min erkekler ve bütün mü'min kadınlar için Allahu Teâlâ'dan bol bol

af diler. 
[273]

16- Telbiye, tehlil, teşbih ve Allahu Teâlâ'ya hamd-ü senaya devam eder. Bunları  hüşû, tezellül ve ıhlâsla  yapar. Peygamber (s.a.v.) Efendimize de
salât-ü selâmda bulunur.

Güneş batana kadar, dünyevî ve uhrevî her türlü taleplerini Mevlâsından ister. Ve bolca duâ eder. 
[274]

Âlimlerimiz, vakfeye mahsus, muayyen bir duâ rivayet etmemişlerdir. Çünkü, insanlar -burada- diledikleri gibi duâ ederler. 
[275]

Ancaki Arafat'ta ekserî insanların yaptıkları duâ şudur.
 
Manâsı:
 
“Allahtan başka ilâh yoktur. Ve O, birdir; ortağı yoktur O'nun. Mülk O'nur.dur. Ve hamd O'na mahsustur. Hayat veren de, öldüren de O'dur. O,
Hayat Sahibidir ve Ölümsüzdür. Hayır da, O'nun –kudret- elindedir. Ve Of her şeye kadirdir.
Biz, O'ndsa başkasına Ih^d&ı etmeyiz. Vo O'ndan başltasim Rab olarak tanımayız.
Ey AUahım!. Kalbimi nurla doldur; kulaklarımı da «urtandır; gözlerimi! de nurlandır,
Ey Allahim!. Göğsümü genişlet ve işimi kolaylaşttr.
Ey Altenım!... Bu makam, ateşten koruyucu ve muhafaza edicî bir yerdir. Beni cehennem ateşinden koru; effınta ve rahmetinle, beni cennete girdir;
ey merhamet edicilerin en merhametlisi olan (Allahım.)
Ey AHahım!. Sen, bsni İslama hidayet ederek şereflendirdin. Canımı alanl kadar İslâmı benden soyup uzak taştı ima; beni de İslâmdan

uzaklaştırma... (Rabbim!..) Ben İslâm üzereyim.” 
[276]

17- Vakfe esnasında duâ ederken, sesi yükseltmemek de sünnettir. 
[277]

 
Vakfe'nin Vakti
 
Arafat'ta vakfenin süresi, arefe günü zevalden sonra başlar ve bayramın ilk gününün fecrinin doğmasına kadar devam eder
Bu süre içinde, Arafat'ta bulunan bir kimse; Arafat'ta bulunduğunu bilsin veya bilirinsin; uykuda veya uyanık olsun; mecnun olsun veya cinnetten
kurtulmuş bulunsun veyahut da baygın olsun; eğar Arafat'la durur veya oraya uğrayıp geçerse, -durmamış olsa bile- hacca yetişmiş olur. Fakat,

hecemin -makbul- olması için, vakfeden sonra, haccı îfsâd edecek bir şeyin vuku bulmamış olması gerekir. 
[278]

Arafat Vakfesini, bu vaktin dışında yapan kimse hacca yetişmiş olmaz.
Ancak, zilhicce hilâli hakkında insanlar şüpheye düşmüş olsalar ve zilkade de otuz gün çekmiş bulunsa, sonradan da vakfe yapılan günün bayram

günü dîduğü açığa çıksa; bu -vakfe- iştihsânen caiz olur; kıyâsen ise caiz olmaz. Terviye günü, arefe zannedildiği zaman da, durum böyledir. 
[279]

Bir kimse, eğer bayram günü fecrin doğmasına kadar Arafat'a yetişemezse, hacet zayi olmuş olur. Bu durumda, o kimseden hac işleri sakıt olur.
İhramı, umre ihramına dönüşür ve bu şahıs umre işlerini yapıp ihramdan çıkar. Bu şahsın, gelecek sene, -başlamış bulunduğu- bu haccı kaza etmesi

gerekir. 
[280]

Bütün geceler, kendilerinden sonra gelen gündüzlere tabidirler; kendilerinden önce geçmiş bulunan gündüzlere tabî değildirler.
Yalnızca, hacda geceler, kendilerinden sonra gelecek gündüzlere değil de kendilerinden önce geçmiş bulunan gündüzlere tabidirler.
Tevriye gününde, Arafat'ta vakfe caiz olmadığı gibi; bayram gününü takip eden gecede de vakfe caiz olmaz.
Bayram gecesi de, arefe gününe tâbidir. Ve, arefe günü vakfe caiz olduğu gibi, bayram gecesinde de vakfe caizdir.

Keza, bayram gecesinde, kurban kesmek caiz değildir; arefe gününde kurban kesmenin caiz olmadığı gibi. 
[281]

 
Müzdelife'ye Hareket
 

Güneş battığı zaman, imâm (devlet başkanı) ve cemâat birlikte Müzdelife'ye dönerler. 
[282]

Müzdelife'ye gidilirken yavaş yavaş yürümek efdâldir. Ancak, yolda müsait aralık bulunursa sür'atü yürünür. 
[283]

Hacıların, Müzdelife'ye imâmla birlikte dönmeleri ve onun önüne geçmemeleri uygun olur. Ancak, imâm güneş battıktan sonraya kalırsa,

Müzdelife'ye vaktinde girebilmek için, cemâat ondan önes gider. 
[284]

Müzdelife'ye dönmekte olan kimse; tekbir, tehlil ve devamlı telbiye getirir Allahu Teâlâ'ya hamd-ü senâde ve bol bol istiğfarda bulunur. 
[285]

İzdihamdan korkan kimse, Müzdelife'ye gitmek için güneşin batmasını beklemez. Bu durumda, acele yola çıkmakda bir beis yoktur. Ancak, böyle

yapıldığı zaman da güneş batmadan önce, Arafat'ın hududunu çıkmamalıdır. 
[286]

Ancak, sünnete muhalefet etmemek ve dönüşe -vaktinden onca- başlamış olmamak içlsi, -güneş batana kadar- yerinde beklemek daha efdâldir.
[287]



İzdihamdan dolayı, imâmın Müzdelife'ye -erken- dönmesine rağmen, bir kimsenin güneş battıktan sonra, birazcık beklemesinde de bir beis yoktur.
[288]

Bîr kimse, güneş battıktan sonra ve Müzdelife'ye gelmeden önce akşam namazını kim iş olsa, İmam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e
göre bu namazı Müzdelife'ye gelince yeniden kılar. Keza, bu durumda vakti girdikten sonra, yatsı namazını kılmış oian kimseler de, Müzdelife'ye
geilnce bu namazı iade ederler.

Bunları iade etmeden önce, sabah namazı kılınmış olursa, imâmlarımızın hepsinin kavillerine göre, yine bu namazlar iade edilir. 
[289]

Mürdelife'ye yetişemeden fecrin doğmasmdan korkan kimsenin, skşam ve yarsınamazlarını yolda kılması caiz olur. 
[290]

Bir kîmse, Mürdelife'de önce yatsı namazını kılmış olsa akşam namazını kılar, sonra da yatsı namazım iade eder. (tekrar kılar.) Bu durumda, fecrin

tulü edinceye kadar, yatsı namazı iade edilir. 
[291]

Mürdelife'ye yaya olarak gitmek müstehaptır. 
[292]

Mîrdeelife’ye olan kimse, -yol haç- dilediği yere inebilir. 
[293]

Müzdelife'de  Kuzeh  Dağının yakınına inmek dahaenfaldir. 
[294]

 
Müzdelife’de Cem-i Tehir
 
Yatsı namazını vakti girince, müezzin önce ezan okur ve bunun arkasından da kamet ektirir. İmâmla birlikte cemâat önce akşam namazını bunun

arkasından da yatsı  namazına kılarlar. İmâmlarımızın üçüne göre de, -bu iki nsmaz, sadece- bir ezan ve bir kametle kılınır. 
[295]

Bu iki namazın arasında, -hiçbir- nafile namaz kılınmaz. Şayet, bu sırada nafile namaz kılınmış olunursa; kamet yenilenir.

Müzdelife'deki bu cem-i tehirde, İmâm Ebü Hanîfe (r.a.)’ye göre, cemâat şart değildir. 
[296]

Müzdelife'de akşam ve yatsı namazını, cem-i tehirle ve tek başına kılmak caizdir. Bu, Arafat'taki cem-i takdimin hilâfınadir. Ancak, efdâl olan.

cemâat olarak imâmla birlikte kılmaktır. 
[297]

İmâm Mahbubî: “Müzdeilfe'daki cem'de, hutbe, sultan, cemâat ve ihram şart kılınmıştır.” demiştir. 
[298]

Yatsı namazı kılındıktan sonra, Müzdelife'de gecelenir. 
[299]

Bu geceyi, namaz kılarak, Kur'an okuyarak, dua, zikir, tazarru ve niyazla ihya etmek uygun olur. 
[300]

Bir kimse, Müzdelife'de gecelememiş ve hiç durmamış olsa, sadece fecrin tulû'undan sonra, ordan geçmiş olsa; bu kimsenin yapması gereken hiç

bir şey yoktur. Ancak, böyle yapmakla sünneti terk ermiş olacağı için, güzel bir iş yapmış olmaz. 
[301]

 
Mûzdelife'de Vakfe
 

Fecir doğunca, imâm cemâatle birlikte, alaca karanlıkta sabah namazını kılar, sonra da insanlarla birlikte vakfe yapar. 
[302]

Vakfe esnasında, cemâat, imamın ardında veya dilediği yerde durur. 
[303]

Müzdelife'de Kuzeh Dağının başında ve imâmın arkasında vakfe yapmak daha efdâldir. 
[304]

Bu vakfede, Ailatıu Teâlâ'ya hamd-ü senada bulunulur; tehlil tekbir, telbiye ve salât-ü selama devam edilir. 
[305]

Bu vakfede hacetler istenir; duâ edilir ve eller semaya doğru kaldırılır. 
[306]

Muhassir Vadisi dışında, Müzdelife'nin tamamında vakfe yapılabilir. 
[307]

Muhassir Vadisi (Batn-i Muhassir) denilen yere gelen kimse, eğer yaya yürüyorsa sür'atini artırır: binekli ise, hayvanını harekete geçirir ve bir ok

atımı kadar böyle yapar. Kirmânî böyle söylemiştir; icmâ'da budur. 
[308]

 
Müzdelife Vakfesinin Vakti
 
Müzdelife'de vakfenin vakti fecrin tulû'undan ortalığın iyice ağarmasına kadardır. Güneş doğunca, bu vakfenin vakti de bitmiş olur. Bu zaman
içerisinde Müzdeüfe'de bir müddet vakfe yapılması veya oradan geçilmiş olması kâfidir, ve caizdir. Bu müddetten önce veya sonra, bunların

yapılması caiz olmaz. 
[309]

Fecrin tulû'undan önce, Müzdelife'den geçmiş olan kimseye, orada vakfeyi terketmiş olduğu için, kurban lâzım gelir. Ancak; ilieti, hastalığı veya bir

zaafının olması sebebi ile izdihamdan korkarsa ve gece Müzdelife'den geçmiş olursa, o kimseye bir şey lâzım gelmez. 
[310]

 



Mina'ya Hareket
 

Hava iyice aydınlandıktan sonra ve güneş doğmadan önce, imâm, insanlarla birlikte Müzdelife'den hareket edip, Mina'ya gider. 
[311]

İmâm Muhammed (r.a.)’in İmâm Ehü Hanîfe (r.a.)'den rivayet ettiğine göre, Müzdelife'den yola çıkmanın haddi, güneşin doğmasına iki rek'at

namaz kılabilecek ksdar bir müddetin kalmış bulunduğu vakittir. 
[312]

Fakat; güneş doğduktan sonra veya insanlarla birlikte, sabah namazını kılmadan önce çıkmış olan kimseye de, bir şey lâzım gelmez ancak, böyle

yapan kimse, kötü bir iş yapmış olur. 
[313]

 
Şeytan Taşlamak, Kurban Kesmek Ve Tıraş Olmak
 
Müzdelife'den ayrılıp Mina'ya varan kimse, zevalden önce Akabe Cemresine gelir. Ve bu cemreye yedi adet nohut büyüklüğünde taş atar. Her taşı

atarken tekbir alır. O gün, başka cemrelere taş atılmaz. Akabenin yanında da durulmaz. 
[314]

Taş atarken, tekbir yerine; teşbih ve tehlil getirmek de caizdir. Böyle yapanlarda .kötü bir iş yapmsş olmazlar, 
[315]

Telbiye. ilk taşı atarken kesilir. Rivayetlerin sahih de budur. 
[316]

Bu hususlarda, müfrîd'in (hacc-ı ifrad yapmakta olanın), mütematı'ın (hacc-ı temettü yapmakta olanın) ve kârin'in (hacc-ı kıran yapmakta olanın)

aralarında hiç bir fark yoktur. 
[317]

Umre yapan, telbiyeyi -hacerü'l-esvedî- selâmlarken keser. Arafat'taki vakveye yetişemlyersler de böyle yapar. Haccını zayi eden de, tavaf

yaparken telbiyyi keser. Kârin olan iee, ikinci tavafı yaparken teiblyeyi keser Muhsir 
[318]

  da, kurbanını kestiği vakit telbiyeyi bırakır.
Hacı, Akade Cemresine taş atmadan önce tıraş olursa, telbiyeyi bırakır.
Akabe Cemresini taşlamadan önce Beytullahi ziyaret edip tıraş o'an ve kurban kesen hacı da. İmâm Ebu Kanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e

göra telbiyeyi bırakır. 
[319]

Hacı, Akabe Cemresini taşladıktan sonra, Mina'ya döner, Kurbanı varsa, onu keser. Kurban kesmemesi de kendisine bir zarar vermez. Çünkü, bu
kimse haccı ifrad yapmakta olan bir kimsedir. Ve ifrsd haccmda da kurban yoktur. Karîn veya mutemetti olanlar (kıran veya temettü haccı yapanlar)
ise, elbette bir kurban keseceklerdir.

Hacı, kurban kestikten sonra tımş olur veya saçını kısaltır. Ancak, tıraş olmak daha efdâldir. 
[320]

Bu -hüküm- Muhsir'dan başkası içindir. İhsarlı olan bir kimsenin -ihramdan çıkması için- tıraş olması gerekmez.
[321]

Bir özrü bulunmayan hacı, tıraş olmakla saçını kısalttırmak arasında muhayyerdir. Ancak, bir özür sebebi ile, tıraş olmaktan ma'zur bulunursa, bu
durumda saçını kısaltır veya bir sebeple saçını kısaltmaktan mazur bulunursa, bu durumda tıraş olur. Meselâ: Bir kimsenin saçı keçeieşip, sakız
gibi yapışmış ve makasla kesmek zorlaşmış olabilir.

Bir kimse ihramlı iken, saçı bozulup dağıisa bile, saçını kesemez ve tıraş olamaz. 
[322]

Saçı kısaltmak demek, erkek veya kadının, başının dörtte birinden parmak ucu kadar saçın, kesilip alınması demektir. 
[323]

Bedâi'de: “Saçı parmak ucundan fazla kısaltmak lâzımdır. Saçın etrafının müsavi olması âdet olduğu için, parmak ucu miktarından daha fazla

kestirmek icabeder; ta ki, saçın etrafı  müsâvî olsun.” denilmiştir. 
[324]

Peygamber (s.a.v.) Efendimize, iktida (uymuş olmak) için, saçın tamamını tıraş etmek daha efdâldir. 
[325]

Tıraş olma işi, bayram günlerinde yapılır. Bu görüş sahihtir. Tıraş olmak için, bayram günlerinin en afdâli de birinci gündür. 
[326]

Traş vakti geldiği zaman, dahfî önce tıraş olmuş bulunması sebebi ile veya başka bir sebeple, başında saç. olmayan bir kimse hakkında Asıl'da: “Bu
kimse, usturayı başının üzerinde yürütür. Bu durumda, eğer başta saç varsa, ustura onu alacak ve kılları izâle edecektir. Bunu yapmaktan da âciz
olanlardan tıraş olma -vazifesi- sakıt olur. Ancak, âciz değilse, tıraş olması lâzımdır.” denilmiştir.
Âlimler arasında, ustura tutmanın vacip mi, müstobap mı olduğu hususunda ihtilaf çıkmıştır. Esahh olan ise, ustura tutmanın vacip olduğudur.
[327]

 İmâm Muhammed (r.a.): 
“Bir kimsenin başında yara bulunsa ve bu sebeple de başına ustura vurmaktan ve saçını kısaltmaktan da âciz olsa: bu kimse, bu durumda tıraş
oimuş gibi olur. Çünkü, tıraş olmaktan ve kısaltmaktan âciz olununca, bunları yerine getirmek vazifesi sakıt olur.” demiştir.
En güzeİi, ihramdan çikmays, bayram günlerinin sonuna bırakmaktır. Fakat, İhramdan çıkmayı tehir etmeyen ve ihramdan çıkan kimseye de bir
ceza terettüp etmez.
Başında yara gibi bir özrü olmayan, ancak -kimsesiz- vadilere çıkmış olup, tıraş edecek kimse ve ustura bulamayan bir şahsın, tıraş olmadan veya

saçını kısaltmadan ihramdan çıkması caiz olmaz. Çünkü, bu şahsın durumu bir özür değildir. 
[328]

Hac'da ihramdan çıkılacağı sırada makina ile tıraş olmak da caizdir. 
[329]

Tıraş olma esnasında, tıraş eden kimsenin kendi konumuna göre, sağdan başlaması ve tıraş olan kimsenin başının sol yarısını önce tıraş etmesi
[330]



sünnettir. 
Tıraş olduktan sonra, saçı defnetmek müstehaptir. Tıraş olurken duâ etmek de müstehaptır.
Tıraştan sonra da, tekbir getirmek müstehaptır.

Tıraş olduktan sonra, saçın atılmasında da bir bela yoktur. Ancak, helaya veya yıkanılan yere atmak mekruhtur,
[331]

İhramdan çıkınca tırnakları kesmek, bıyığı kısaltmak, tıraştan sonra, etek tıraşı yapmak, da müstehaptır. 
[332]

Tıraş olan kimse, sakalından bir şey almaz asla da bir şey lazım gelmez. 
[333]

Bir kimse, tıraş olduktan veya seçim kısalttıktan sonra, ihram ssbebi ile haram bulunan her şey kendisine helâl olur; ancak cima helal olmaz. 
[334]

Keza, bu kimseye cimaın tâbirleri olan dokunmak ve öpmek gibi şüyîer de helal olmaz. 
[335]

 

Bize göre. fercin haricinde de cima caiz olmaz. 
[336]

Kabeyi tavaf edene kadar, araş olmamış bulunan kimseye, tıraş olana kadar, hiç bir şey belâl olmaz. 
[337]

Hacı, tıraştan sonra, bayramın birinci günü Beytullahı tavaf eder. Su tavaf, ziyaret tavafıdır. Bu tavafı, gücü yeten kimse, bayramın ilk gününde
yapar. Aksi takdirde, bu tavafı, bayramın ikinci veya üçüncü gününde yapar; daha fazla tehir etmez.

Hâtim'in arkasından, yedi şavt olarak tavaf eder Tavaftan sonra, iki rak'at namaz kılar. 
[338]

Tıraş olan kimseye, bu tıraşı sebebi ile kadın helâl olmuştu fakat tavaf sebebi ile kadın helâl olmamıştı. Ancak, tavafın dört şavtını yaptığı zaman,
kadın kendisine helâl olur. Çünkü, tavafın bu ilk dört şartı rükündür. Kalan üç şartı ise vaciptir. Bu vacip, terk edilirse, dem (koyun veya keçi

kurban etmek) gerekir. Sahih olan budur. 
[339]

Bu kimse, tavaf etmedikçe, uzun yıllar geçse bile, kendisine kadın helâl olmaz. Bunda icmâ vardır. 
[340]

Ziyaret Tavafım ahdestsiz veya cönüp olarak yapmış olan kimse de, ihramdan çıkmış olur. Bu kimseye kadın da helâl olur. Bu kimse, kadını ile

cima etmiş olsa, haccı fesada gitmez. 
[341]

Bir kimse, Kabeyi ters istikâmetten tavaf etmiş olsa ve bu şekilde yedi şartı tamamlasa, bu tavafı -usulünce- yapanlara helâl olan şeyler hakkındaki
hükümler, bu şaıhıs için de geçerlidir. Bu kimse, Mekke'de olduğu müddetçe yeniden tavaf yapar.
Namazı câiz olmayacak şekilde çıplak bulunan bir kimse, bu şekilde tavaf yapmış olsa, -tavafı- caiz olur.
Ziyaret tavafını tamamen necis (pis) olan bir elbise ile yapmış bulunan bir kimsenin tavafı, çıplak olarak tavaf yapmış bulunan kimsenin tavafı
gibidir. Bu kimsenin, avret mahallini örtecek kadar, temiz elbisesi bulunsa, geri kalan kısmı ise pis olsa, yaptığı tavaf caiz olur. Ve kendisine bir şey

de terettüp etmez. 
[342]

Tavafım, Hatîm'in dış tarafından değil de, iç tarafından yapan kimse, eğer Kabede ise, bu tavafı tertip üzere yapmak için iade eder. Eğer böyle

yapmaz da Hâtim'in üzerinden iade ederse, bize göre caiz olur. 
[343]

Bu tavafa Ziyaret Tavafı denildiği gibi, Rükün Tavafı vo Bayram Günü Tavafı da denir. 
[344]

Huccet'de: “Bu tavafa, Vücup Tavafı denir” denilmiştir. 
[345]

Bir kimse, Kudüm Tavafı'ın ardından say etmiş ise; bu tavafta remel yapılmaz. Ancak, bu tavaftan sonra say yapmamışsa, remel yapar (Yani, ük üç

şavt'ta, omuzlarını silkerek, çalımlıca ve sür'atiice, koşar gibi yürür.) 
[346]

Efdal olan, remeli ve sayi Rükün Tavafına tehir etmektir Bunlar, böyle yapmakla, sünnete değil der farza tâbi olmuş olur. 
[347]

Bundan sonra, Mina'ya dönülür ve geri kalan günlerin taşla rint atmak için orada kalınır. Mekke'de veya yolda gecelenmez. 
[348]

Mîna gönlerinde, Mİna'nın haricinde gecelemek mekruhtur. 
[349]

Size göre, kasden bile olsa, Mina'nın haricinde geceleyen kimseye bîr şey lâzım gelmez. 
[350]

Bu hususta, Mekke'li olanlarla Mekke'li olmayanlar da mûsâvîdir. 
[351]

Bize göre, hac esnasında bayram günü hutbe yoktur. 
[352]

Hacı, bayramın ikinci günü, güneş zeval noktasına varınca, üç cemreye de taş atar.
Taş atmaya, önce Hayf Mescidi'nin yanında olan cemreden başlar; ona yedi taş atar. Her taşı atarken: “Allahu Ekber” der.
Sonra da onu takip eden cemreye ki buna Cemretü'l-vustâ denir yedi taş atar.
Sonra da Akabe Cemresi'ne gelir ve batn-ı vadide ona da öncekilere attığı şekilde yedi taş atar; her taşı atarken tekbir alır. Akabe Cemresi'nin

yanında durmaz; fakat küçük ve orta cemrelerin yanında ve insanların durduğu yerde biraz durur. 
[353]

İnsanların içinde durdukları yer, vadinin üst tarafdır. 
[354]

Bir atış ki kendisinden sonra başka bir atış daha vardır, bu atışın yapıldığı yerde durulur. Kendisinden sonra, başka bir atış olmayan yerlerde ise

durulma?. Çünkü, burada ibâdet sona ermiş bulunmaktadır. 
[355]



Buralarda duran kimse, kıyamını uzatır; tazarru ve niyazda; Alahu Teâlâ'ya kamd-ü senada bulunur; tehlil ve tekbir getirir. Peygamber (s.a.v.)
Efendimize salât-u selâm getirir. İhtiyaçlarını Cenâb-ı Hak'dan talep eder. Ellerini omuzlan hizasına kaldırır; avuçlarını  bütün dualarda sünnet
oiduğu  gibi semâ cihetine çevirir.
Hacıların bütün durak yerlerinde, mü'minler için duâ edip, bağış dilemeteri uygun olur.
Bayramın üçüncü gününde de, zeval vaktinde cemrelerî ikinci günde taşladığı şekilde taşlar.
Bundan sonra, eğer isterse Mîna'dan ayrılır. Aynlırsa, dördüncü günün taşlar da sakıt olur. Gönlüne haş gelirse, Mina'dan ayrılmaz; o gün orada

kalır ve geceyi orada geçirir. Bu durumda, zevalden sonra, o günün taşlarını atmadan Mina'dan ayrılmak doğru olmaz. 
[356]

 
Şeytan Taşlamak
 
A- Şeytan Taşlamanın Vakitleri:
 
Şeytan taşlamanın vakitleri şunlardır:
1- Bayramın birinci günü.
2- Bayramın ikinci, üçüncü ve dördüncü günleri.
Bayramın birinci gününde şeytan taşlama vakitleri ile ilgili hükümler de şöyledir.
1- a- Fecrin doğmasından, güneşin doğmasına kadar geçen vakitte, şeytan taşlamak mekruh olur.
b- Güneşin doğmasından itibaren, zevâi vaktine kadar olan sürede şeytan taşlamak sünnet'tîr.
c- Zevalden sonra, güneş batana kadar şeytan taşlamak mübâh olur.

d- Gece şeytan taşlamak isa makrûh'tur. 
[357]

Bir kimse, bayram sabahı, fecrin doğmasından önce şeyta na taş atmış olsa. bu, bil-İttifak sahih olmaz. 
[358]

2- a- Bayramın ikinci ve üçüncü günlerinde taş atma vakti, zevâi vaktinden sonra başlar ve müteakip günün, güneşinin doğmasına kadar devam
eder.
Bu, ikinci ve üçüncü günlerin taşlarını, zevalden önce atmak caiz değildir.
Ancak, bu günierde, zevâi vaktinden itibaren güneşin batmasına kadar olan süre içinde, taşlan atmak sünnet'tlr.
Güneşin batmasından, fecrin doğmasına kadar olan süre içinde,
taş atmak ise mekrûh'tur. Zahirü'r-rivâyede, böyle rivayet edilmiştir.
b- Dördüncü günün taş atma vaktine gelince: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, fecrin tulû'undan, güneşin batmasına kadar olan zamandır. Ancak, bu

gün de, zevalden önceki vakit, mekruh vakit'tir. Zevalden sonraki vakit ise, mesnun (sünnet olan) vakittir. 
[359]

 
B- Şeytan Taşlamada Atılabilecek Şeyler:
 
Şeytan taşlama esnasında, yer (toprak) cinsinden olan her şeyin atılması caizdir. Ancak, atılan bu şeyin değersiz, hakir bir şey olması şarttır.

Zeberced, firuze ve yakut gibi şeyleri atmak caiz olmaz. 
[360]

Taş, kurumuş çamur, tuğla, aşı toprağı, alçı, dağ tuzu, sürme ve toprak gibi şeylerden birer avuç atılır. Odun, anber, inci, altın ve gümüş de atılmaz.
[361]

 
C- Atılacak Şeylerin Büyüklüğü:
 

Bize göre, şeytan taşlarken, fiske taşı gibi küçük, çakıl taşlan atılır. 
[362]

Bu taşların büyüklüğü hususunda ise ihtilâf edilmiştir. Muhtar olan kavil ise, bunların nohut veya bakla büyüklüğünde olmasıdır. Bunlardan daha

büyük daha küçük olanı atmak da caizdir; ancak bu müstehap değildir.
[363]

 
D- Taşlar Nereden Temin Edilmeli Ve Nasıl Olmalıdır:
 

Bize göre, münasip olan, atılacak taşların yıkanmış olmasıdır. 
[364]

Pis olduğu, kesin olarak bilinen şeyleri atmak caiz isa de, böyle yapmak mekruh olur. 
[365]

Cemre taşlarını Müzdelife'den almak veya yolda toplamak müstehaptir. Cemrelerin yanındaki taşlar, alınıp atılmaz. Bunları alıp atan kimse, hata

yapmış olur ve böyle yapmak güzel bir iş olmaz. 
[366]

Bu günkü insanların çoğunun yaptığı gibi, büyük bir taş alıp, onu yetmiş parçaya bölmek ve bunları atmak mekruhtur. 
[367]

 
E- Atma Şekli:
 



Bu hususta âlimlerimiz ihtilâf etmişlerdir: Bazılar:

“Taş atacak kimse, onu baş parmağı ile şehadst parmağı arasına alır ve böylece atar.” demişlerdir. 
[368]

Mülvâliciyye'de de: “Esahh olan budur.” denilmiştir. 
[369]

Münasip olan, cemre ile taş atan kimse arasında, beş arşından biraz fazla mesafe bulunmasıdır. denilmiştir. Asıl'da: “Bir kimse, cemrenin yanına
durup, taşları yanına koymuş olsa, bu caiz olmaz.” denilmiştir.

Bu taşlar hep birden atılmış olsa, bu câîz olur. Ancak, böyle yapmak Peygamber (s.a.v..) Efendimize muhalefet etmek olduğu için, hatadır. 
[370]

 
F- Atici Hangi Durumda Olmalıdır:
 
Kendisinden sonra, başka bir atış daha bulunan her atışta, taş atacak kimsenin yaya bulunması; durum böyle değilse, binekîi olması uygun olur.
[371]

 
G- Taş Atılacak Yerler:
 
1- Birinci Cemre (Cemre-i Ûlâ) Gu Havf Mescîdî'ne yakın olandır.
2- Birinci Cemreden sonra gelen, Cemre'i  Vüstâ Orta Cemredır.

3- Sonuncudu ise Akabe Cemresi Cemre-i Akabedir. 
[372]

  
 
H- Taş Nereden Atılır :
 

Taşlar aşağıdan yukarıya doğru olmak özere, Batn-ı Vâdîden atılır. 
[373]

Hacılar taşı, taşlamaya gidiş istikâmetine göre Cemre'nin ssğ tarafından atar. 
[374]

Üst taraftan atmak da caiz olur. Ancak, birinci şekil sünnettir. Özür sahibi olma hâli ise müstesnadır. 
[375]

Akabe Cemresi'ne taş atan kimse, Mina sağında, Kabe solunda kalmak üzere, yönünü bu Cemre'ye dönerek taşlarını atar. Ve attığı taşların nereye

düştüğünü görebileceği bir yerde durur. 
[376]

 
1- Taşlar Nereye Düşmeli:
 
Uygun olan, taşların akabenin yanına veya yakınma düşme sidir. Taşlar, uzağa düşerse caiz olmaz.
Bir kimsenin attığı taş, başka bir kimsenin sırtına veya bir mahmil'e düşse ve orada kalsa; bu şahıs, o taşın yerine başka bir taş daha atar. Bu taş

mahmuden veya adamın sırtından yere düşmüş olsa, bu durumda sünnet yerine gelmiş ve bu atış câiz olur. 
[377]

 
İ- Atılacak Taşların Sayısı:
 

Bize göre, her cemreye yedişer taş atılır. Ve bu taşlar sağ elle atılır. 
[378]

Cemre'nîn birine, yedi taşı bir defada atmış olan kimse, tek bir taş atmış gibi olur. Bundan sonra, ayrı ayrı altı adet daha taş atması gerekir. Bir

kimse, yediden fazla taş atmış olsa, böyle yapması kendisine bir zarar vermez.
[379]

 
J- Taş Atılırken Ne Söylenir Ve Nasıl Dua Edilir:
 
Taş atan kimse, her taşı atarken:
“Bismillah: Allahu Ekber” der. Ve bunlara ilâveten şu şekilde duâ eder.
 
Manâsı:
 
“Allahın adı ile (şeytanı taşlamaya başlarım), Allah en büyük, şeytan ve onun hızbins (avânelerine) hakaret olsun ve onlar kahrolsunlar diye bu
taşları atıyorum.
Ey Allahım!... Haccımı kabul buyur. Sa'yü gayretimi şükre lâyık eyle. Ve günahlarımı bağışla.”
 
K- Hangi Cemrelere Hangi Günlerde Taş Atılır:
 
Birinci bayram günü, sadece Akabe Cemresi'ne taş atılır; diğerlerine taş atılmaz.

Diğer günlerde ise, önce Küçük Cemre'den başlanır; sonra Orta Cemre'ye, daha sonra da Büyük Cemre'ye taş atılır. 
[380]



Bir kimse, şayet ikinci günde, taş atmaya Akabe Cemre'sinden başlamış olsa, sonra Orta Cemre'ye ve daha sonra da Hayf Mescidine yakın olan

Küçük Cemre'ye taş atsa, bu kimsenin Orta Cemre'ye ve Akabe Cemresi'ne yeniden taş atması güzel olur. 
[381]

Bir kimse, bayramın ikinci günü, Orta Cemre'ye ve Akabe Cemresi'ne taş stsa da, Cemre-i Ûlâ'ya taş atmamış bulunsa; eğer sonradan Birinci
Cemre'yi taşlayıp, ikinci ve üçüncü Cemreleri de tekrar taşlarsa, bu tertibe riâyet etmek olacağından güzel olur. Ancak bu durumda, bize göre

sadece Birinci Cemre'yi taşlaması da caizdir. 
[382]

Bir kimse, cemrelerin hor birine üçer taş atmış olsa; Cemre-i Ûlâ'ya dört taş daha atarak, onu yediye t2mamiar. Sonra, Orta pemre'ye yedi taş atar;
sonra da Akabe Cemresi'ne yedi taş atar.
Bu kimse, eğer her cemre'ye dörder taş atmış olursa, bu durumda her birine üçer taş daha atarak, taşları tamamlar. Fakat baştan başlayıp, yedişer taş
atması daha efdâldir.
Meftâsîk'te:
“Bir kimse. Birinci Cemre'ye, sonra Orta Cemre'ye ve sonra da Akabe Cemresi'ne birer taş atarsa; daha sonra da geriye dönüp her cemreye birer taş
atar ve böylece dönerek birer birer taş atıp, bu surette her birine yedişer taş atmış olursa; Birinci Cemre'nin yedi taşı tamam olmuş olur; Orta
Cemre'ye dört taş atmış gibi olur; buna üç taş daha atması iâzım gelir. Akabe Cemresi'ne ise, bîr taş atmış gibi olur vs buna da altı taş daha atması

gerekir.” denilmiştir. 
[383]

 İmâm Muhammet (r.a.):
“Üç cemreyi taşladığı halde, elinde dört taş kalan ve hangi cemreye noksan attığını bilmeyen kimse, elinde kalan taşlsn Birinci Cemre'ye atar.
Geride kalan iki cemreye de, baştan başlıyarak yedişer taş atar.
Bu durumda elinde üç taş kalmış olan kimse de, bu taşları birer birer her cemreye atar.

Keza, elinde bir veya iki taş kalan kimse, bu taşlan dilediğine atar”, demiştir. 
[384]

Kendisi, cemreleri taşlayana kadar Mina'da kafan kimsenin, ağırlığını (eşyasını) önceden Mekke'ye göndermesi mekruhtur. 
[385]

 
Mina'dan Ayılış Ve Veda Tavaf!
 
Bir kimse, Mina'daki vazifeleri bitirdikten sonra, oradan ayrılır ve Muhassab denilen yere gelir. (Buraya Ebtafî da denilir.) Buraya inip, bir
müddet dinlenmek, bize göre sünnettir. Bu sünneti terk eden hata etmiş olur.
Buradan kalkan kimse, daha sonra Mekke'ye girer. Yedi şavtlı tavaf-i sader'i yapar. Bu tavafa, veda tavafı, dönüş tavafı, son tavaf gibi isimler de
verilir. Buna vacip tavaf da denilir.
Veda Tavafı için iki vakit vardır:
1- Cevaz vakti.
2- İstihbab vakti.
 
1- Cevaz Vakti:
 
Bir kimse, ziyaret tavafından sonra yolculuğa azmedip bu tavafı yspmiş olsa, sonradan da Mekke'de kalma müddeti uzamış olsa; bu uzama müddeti
bir yıl bile olsa, ikâmete niyyet etmedikçe, bu tavaf caiz olur.
 
2- İstihbab Vakti:
 
Bir kimsenin, Mekke'den ayrılıp yolculuğa çıkacağı zaman yaptığı tavaftır.
Rivayet edildiğine göre, İmânı Ebû Hanîfe (r.a.);
“Veda Tavafını yapmış olan kimse, yatsı vaktine kadar Mekke'de kalmış olsa, bu kimsenin Veda Tavafını ikinci bir defa yapması bana sevimli

gelir.” demiştir. 
[386]

Veda Tavafını, bayram günlerinden sonraya tehir etmekten dolayı, bil-İcmâi bir şey lâzım gelmez. 
[387]

Mekkeden ayrılan hacıların, veda tavafı yapmaları vaciptir. Umre yapanların veda tavafı yapmaları gerekmez.

Veda Tavafı, Mekkelilere vacip olmadığı gibi, beldeleri mikat mahallinin içinde kalanlara da vacip değildir. 
[388]

Veda Tavafı, hayızlı olanlara, nifaslı olanlara ve haccıni zayi etmiş bulunanlara da vacip değildir. 
[389]

Mekke'li olmayan kimseler, hac işlerini bitirdikten sonra, Mekke'yi yurt edinirlerse, onlara da veda tavafı vacip olmaz. Çünkü, veda tavafı,
Mekke'den çıkanlara vaciptir; burada kalanlara vacip değildir. Bu hüküm, bayramın ikinci veya üçürcü günü, Mekke'de kalmaya karar verenler
içindir. Bundan sonra karar verenlere de veda tavafı vacip olur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'ü göre, böyle olması, o kimsenin

Mekke'de kalma azmini bozmaz. 
[390]

Kûfî'ler (ve Mekkelİ olmayan her hangi bir kimse) haccetse ve Mekke'yi yurt edinmiş olsa, sonra da oradan ayrılsa, bu kimsenin de veda tavafı
yapması gerekmez. Çünkü, bu kimse, Mekke'yi vatan edinmekle oralı olmuş ve hüküm  İtibariyle Mekkeiîiere benzemiştîr; Mekke'liler ise, çıkarken
veda tavafı yapmazlar.
Hayizh bir kadın, Mekke'den çıkmadan önce temizlenmiş olsa, onun veda tavafı yapması lâzım gelir. Ancak, bu kadın, çıkıp Mekke'nin evlerini
geçtikten sonra temizlenmiş olursa, onun veda tavafı için geri dönmesi gerekmez.



Keza, bir kadının kanı kesilse ve fakat yıkanmasa ve bir namaz vakti geçmeden de Mekke'den çıkmış olsa, geri dönmesi lâzım gelmez.

Hayizlı olarak çıkan bir kadın, henüz mîkatı geçmeden yıkanmış ve geri dönmüş olsa, bu kadının veda tavafı yapması gerekir. 
[391]

Veda Tavafını yapmadan Mekke'den çıkmış olan kimse, bunu mîkatı geçmeden hatırlarsa, geri döner. Eğer mikatı geçtikten sonra hatırlarsa, geri
dönmez; şayet, bu durumda geri dönerse, umre için dönmüş olur. Bu kimse, eğer önce umre yapar ve onun tavafından başlarsa; umresini bitirdikten

sonra, veda tavafını da yapar. 
[392]

Seyhu'l-İmam Kerhî, İmam-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivâyeten şöyle demiştir:

“Veda Tavafını yapan kimse, bundan sonra Makâm-ı İbrahim'e gelir; burada iki rekât namaz kılar Sonra da zemzeme gelir ve ondan içer.” 
[393]

 
Zemzem İçmenin Şekli
 
Zemzem içecek olan kimse. Zemzeme gelir; bizzat eli ile zemzem alır; Kabe'ye yönelerk içer.
Zemzemden doyana kadar içer. Nefes alır ve sonra tekrar içer; tekrar nefes alır ve yine içer. Her nefes alışta, gözünü kaldırıp Kabe'ye bakar.
Zemzemin kalanını yüzüne, başına ve bedenine sürer; kolay olursa, üzerine döker.
Sonra, bu şahsın Kabe'ye gelip, onun kapı eşiğini öpmesi, yalın ayak olarak Kabe'ye girmesi ve sonra âa Mültezim'e gelmesi müstehatır. Mü'tezim
Hacerü'l-esved'den. Beytullah'ın kapısına kadar olan'yerdir. Bu şahıs. göğsünü ve yüzünü oraya kor; sağ elini kapının eşiğine kaldırır ve şöyle duâ
eder.
 
Manâsı:
 

“Allahıml... İsteyici kapına geldi. Fazlından ve mağfiretinden istiyor ve rahmetini umuyor.” 
[394]

Orada bir müddet ağlanisya dovam eder. Kabe'nin örtüsüne yetişebiliyorsa, elini onun altına sokar; yetîsemiyorsa, ayakla durduğu halde, ellerini

başının üstünden kaldırarak, açık bir şekilde ve dik olarak Kabenin  duvarına kor. 
[395]

İmkân bulursa, yüzünü Kabe'nin duvarına yapıştırır ve bu durumda tekbir, tehlil ve tahmid getirir. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz salat-ü selâmda

bulunur. Dua edîp, talebini Cenâb-ı Hakka arzeder. 
[396]

Sonra, Hacerü'l-Esvedi -mümkünse- selâmlar. Tekbir getirir.

Eğer imkân bulursa, Kabe'ye girmesi iyi olur. Bu durumda, girmemesi de caizdir. 
[397]

Sonra da, arka arka yürüyerek oradan ayrılmaya başlar. Yüzü Beytullaha dönük bir halde, ağlayarak, hasret çekerek, Kabe'den ayrılmanın üzüntüsü

içinde, Mescid-i akdsadan çıkıncaya kadar böyle davranır. 
[398]

Bir kimse Mekke'den çıkacağı zaman, Mekke'nin ait tarafı olan Seniyyetü'1-süflâ'dan. çıkar. 
[399]

Hac menâkislnin bütün tatbikatında, kadın da erkek gibidir. Ancak kadın, başını eçmaz; yüzü ise açık olur. Şayet, yüzünü bir şeyle örtmüş olsa, bu

da caiz olur. Ayrıca kadın, telbiye esnasında da sesini yükseltmez. 
[400]

Kadın. -telbiye'de de- sesini ancak, kendi İşitebileceği kadar yükseltir; başkasının işitebileceği kadar değil... Âlimlerin İcmâ'ı bunun üzerinedir.
[401]

Ayrıca, hac esnasında kadınlar, remel yapmazlar; sayederken iki yeşil direk arasında koşmazlar; başlarını tıraş   etmezler; ancak saçlarının ucundan
bîr.miktarını keserek kısaltırlar.
Kadınlar, hac esnasında dikişli elbise  giyerler. Çünkü, kadınların don ve gömlek giymeleri muhakkak gereklidir. Kadınlar, baş örtülerini takarlar;
ayakkabı ve eldivenlerini de giyerler. Ancak, vers, za'feran ve usfur denilen boyalarla boyanmış olan elbiseleri giyemezler. Fakat, bu elbiseler iyice

yıkanmış olursa, onları da giyebilirler. 
[402]

Kadının ihramlı iken dikişli, ipek veya başka bir kumaştan
yapılmış elbise giymesinde bîr beis yoktur. Kadın zinet eşyalarını da takabilir.

Kadın, hacerü'l-esvedî, orası kalabalık olduğu zaman öperek selâmlamaz. Ancak, boş bir yer bulursa, bu şekilde selamlıyabilir. 
[403]

Hüccet'de: “Kadınlar,  Safa ve Merve Tepelerine çıkmazlar; ancak, boş yer olursa çıkarlar.” denilmiştir. 
[404]

Hünsâ-î müşkil de, ihtiyaten hac esnasında, her hallerinde kadınlar gibidir. 
[405]

 
Hac Konusu ile İlgili Muhtelif Mes'eleler
 
Bayılan bir kimseyi, arkadaşları ihramlamış olsalar, imâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu caiz olur; İmâmeyn's göre ise, caiz olmaz. Bir kimse:
“Bayıldığım takdirde, ihramımı bağlayın.” veya
“Uyursam ihramlayın.” diye emir ve tavsiyede bulunsa; bu emri almış olan da o şahsı ihrama girdirse, bu bil- icmâ sahih olur. Bu kimse ayılsa,

uyansa veya ifâkat bulsa ve hac'a ilgili işleri yapsa, bu caiz olur. 
[406]

[407]



Bayılan kimsenin ihramını bağlayan vekilin (memurun), o kimsenin ihramını  bağlarken, dikişli elbiselerini soyması  lâzım değildir. 
Hacla ilgin işlerin başlama vaktına kadar, baygınlığı devam eden kimsenin durumu hakkında ihtilâf vâki olmuştur. Bu ihtilâf, baygın kimseyi görüp
gözeten şahsın, onu tavafa, sayde ve vakfede hazır bulundurup bulundurmayacağı hususundadır. Bayılan şahsın arkadaşlarının, hacla ilgili işlere
kendisini de başlatmış  olmaları, bazı âlimlerce caiz görülmemiş;  bazı âlimlerce ise, caiz görülmüştür. Mebsût'ta da ikincisi esahh bulunmuştur.
[408]

O baygın şahsın, arkadaşı olmayan bir kimse, onun yerine ihrama girse veya onun namına tavaf etse veyahut da taş atsa; bu durum hakkında da

ihtilâf edilmiştir. “Böyle yapmak, Ebû Hanîfe'ye göre caiz değildir.” denilmiştir. “Bu caizdir.” diyenler de vardır. 
[409]

Müntekâ'da İsâ Bin Ebân, İmâm Muhammed (r.a.)'ın şöyle dediğini rivayet etmiştir:
“Sağlam bir kimse, hac için ihrama girdikten sonra .kendisine bunaklık isabet etse ve bu şahsın arkadaşları, onun namına hsc işlerini yapsalar ve
Arafat'ta kendisine vakfe yaptırsalar; bu hal üzere seneler geçtikten sonra, bu kimse ifakat bulmuş olsa, farz olan haccı caiz olur.”
Yine, İmâm Muhammed (r.a.) şöyle demiştir:
“Bir kîmse, sıhhatli olarak veya aklı başında bir hasta olarak Mekke'ye vardıktan sonra, kendisine baygınlık gelse; arkadaşları da onu yüklenerek, -
o baygın olduğu halde- tavaf yaptırsalar; tavafı tamamladıkları veya bazı şavtlarmi yaptıkları zaman ifakat bulsa, sonra gündüz bir müddet daha

bayılsa, yapılan tavaf caiz olur.” 
[410]

 İsbîcâbî: “Bir kimsenin sırtına binmiş olarak tavaf yapılsa; bu tavaf hem taşıyan ve hem de taşınan kimse
için caiz olur. Taşıyan kimsenin, kendi nefsi için ve sırtında taşıdığı kimse için niyyet etmiş olması veya olmaması da müsavidir.
Bu durumda, taşıyan kimsenin tavafı, umre tavafı; taşınan kimsenin tavafı da hac tavafı olsa veya durum bunun tam tersi olsa; her iki halde de

yapılan tavaflar caizdir.” denilmiştir. 
[411]

Tavafa gücü yetmiyen hasta bir şahsı, arkadaşları o uyurken, tavaf ettirseler; eğer o şahıs böyle yapmalarını önceden isteyip söylememişse, bu tavaf
caiz olmaz; fakat söylemiş ve sonra uyumuşsa, bu tavaf caiz olur.
Keza, arkadaşları bu hasta oîan şahısla beraber tavafa girseler veya onu tavaf yapılacak istikâmete çevirseler; bu durumda hasta olan şahıs uyuşa,

arkadaşları da ona tavaf ettirseier, bu tavaf caiz olur. 
[412]

Taş atmaya gücü yetmeyen bîr hastanın taşlarını, onun söylemesi üzerine, bîr başkasının atması caizdir.
Hasta olan şahıs, yanında bulunanlardan birine: “Ücretle, beni taşıyacak bir adam tut da, bana tavaf yaptırsın” dese ve sonra da uyuşa; onun bu
isteği hemen yerine getirilmese de uzun süre başka işlerle meşgul olunsa; sonra yamndakilerin kiraladığı bir kaç adam gelip, basta olan şahsı
uyurken tavaf ettirseier, bu güzel ofur. Bekletilmeden yapılmış olsaydı, yine caiz olurdu.
Fakat, hasta olan bu şahıs, söyledikten uzun bir süre sonra uyumuş olsa, kiralanan şahıslar da onu uyurken götürseler ve tavaf ettirseler, bunun

tavafı caiz olmaz. Fakat, kiralanan adamların ücretlerini vermek lâzım gelir.
[413]

Kiralanan adamlar gelip, bir kadım alsalar ve tavaf yaptırsalar; bu kimseler kendileri için de tavafa niyyet etseler; hem kendilerinin ve hem de
icadının tavafı caiz olur. Ücret verme ise, kadına değil, diğer icarcılara düşer.
Eğer, taşıyıcıların niyyeti sadece para almak olur, taşınan da aklı başında olarak tavafa niyyet ederse; taşmanın tavafı caiz olur; taşıyanlarınki ise

caiz olmaz. Taşınan, baygın bir kimse ise, tavafı caiz olmaz. 
[414]

Tavaf, hangi niyyetle yapılmışsa, o niyyet için caiz olur. Bir kimse nafileye niyyet ederse, tavafı nafile, başkası adına niyyet ederse, bu tavaf da
başkası için olur.
Hac için ihrama giren bir kimse, Mekke'ye gelince nafileye niyyet ederek tavaf yapsa; bu tavaf, kudüm tavafı olur.
Bu kimse, Umre nîyyefcî ile ihrama girmiş ise, yaptığı tavaf umre tavafı olur.
Bu kimse, eğer hacc-ı kıran'a niyyet etmişse, yaptığı birinci tavaf, umre tavafı olur; ihac için sonra bir tavaf daha yapar.
Ziyaret tavafi vaktinde niyyetsiz olarak tavaf ybpan kimsenin bu tavafı, ziyaret tavafı yerine geçer.
Şüphesiz ki, kişinin niyyet etmesi lâzımdır; yaptığına itibar olunmaz. Meselâ: Para almak için veya düşmandan kaçtığı için tavaf yapan kimsenin
tavanrıs itibar edilmez.

Ancak, Arafat'taki vakfe bunun hiiâfmadir. Çünkü bunda niyyet olmasa bile, vakfe yapılmış olur. 
[415]

Çocuk, bizzat kendisi ihrama girse veya bir başka şahıs, ona bedel olarak ihrama girmiş olsa, bu çocuk muhrim (ihrama girmiş) olur. 
[416]

Asıl'da; “Sabi (çocuk), bizzat edaya akıl erdiremiyorsa, onun menâsikini babası yapar; şeytanı da taşlar” denilmiştir. 
[417]

Çocuk, taş atmayı ve Müzdelife'de vakfeyi terk etmiş olss, yapacağı bir şey yoktur. 
[418]

Eğer çocuk, hac menâkisini bizzat edâ etmeye akıl erdiriyorsa, bulûğa ermiş kimseler gibi, her şeyi kendisi yapar. Ancak, taş stma veya benzeri
gibi hacla iigili işîsrden bazılarını terk etmiş olsa kendisine bir şey terettüp etmez.

Bir baba, küçük çocuğu için ihrama girmiş ve ihrâmlıya yasak olan şeylerden bazılarını yapmış olursa, ona da bir şey gerekmez. 
[419]

Çocuğuna bedel olarak ihrama giren babanın, çocuğunun elbisesini soyarak, ona îzâr ve ridâ giydirmesi ve onu ihramlı iiçin yasak otan peylerden
uzaklaştırması münasip olur. Ancak, çocuk ihramda olduğu süre içinde, ihramiıya yasak olan şeylerden birini yapmış olsa bile, kendisine de
babasına da bir şey lâzım ge!mez. Bu çocuk, haccını bozmuş olsa, onu kaza etmesi ds lâzım gelmez. Keza, harem bölgesinde avlanmış olsa, yine bir

şey gerekmez. 
[420]

Ailesi ve küçük çocuğu ile birlikte hsoca gldilince, çocuğa en yakın olan şahıs, ondan bedel olarak ihrama girer. Bir adamın yanında hem küçük

kardeşi ve hem de küçük oğlu bulunmakta olsa; baba kardeşi için değil da oğlu için ihrama girer. 
[421]



 
6- UMRE

 

Şer'i şerîfte umre: Sıfat-ı mahsüse üzere, Beytullah'ı ziyaret ve Safa ile Merve arasında sayatmektir. Bunlar da ihramlı olarak yapılır. 
[422]

Bize göre umre, vacip değildir; sünnettir. Bir sen içinde birden fazla umre yapmak da caizdir.
 
Umre’nin Vakti:
 
Haccı kırana hiyyet etmemiş olan kimseler jçin, eyyam-i teşrıyk Kurban bayramının arefesi ile bayram günlerinden müteşekkil beş gün) hariç,

senenin tamamı, umre vaktidir. 
[423]

Mezhebin zahiri, bizim söylediğimizdir. Bununla beraber o beş günde de umre yapılmış olsa, hu da sahih olur. Çünkü, bu günlerde fhramlı

bulunulmaktadır. 
[424]

Müntekâ'da İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle dediği zikredilmiştir: Bir kimse, zilhicce'nin ilk on gününde, umre için ihrama girse ve teşrıyk
günlerinde Mekke'ye varmış olsa; bana, o kimsenin teşnyk günleri geçene kadar, tavafı tehir etmesi daha sevimli gelmektedir.
Bu kimse, teşrıyk günleri geçtikten sonra tavaf etmiş bulunsa, bu durumda ihramını çıkarmasında, kendisine bir şey lâzım gelmez. Bu ihramla, o
teşnyk günlerinde tavaf etmiş olsa, bu da caiz olur ve bu kimseye dem kan koyun veya keçi kurban etmek lâzım gelmemez.”
Teşrıyk günlerinde, umre için ihrama giren kimseye, ihramını çıkartması emrolunur. Çıkarmazsa ve teşrıyk günleri çıkana kadar da tavaf yapmayıp

bu günlerden sonra tavaf ederse; bu caiz olur ve böyle yapan kimseye de dem gerekmez. 
[425]

 
Umre'nin Rüknü:
 
Tavaftır.
 
Umre'nin Vacipleri:
 

Safa ile Merve arasında sayetmek; tıraş olmak veya saçı kısaltmaktır. 
[426]

 
Umre'nin Şartları:
 

Vakit hâriç, haccm şartlarının aynıdır. 
[427]

 
Umre'nin Sünnetleri Ve Âdabı:
 
Sa'yi tamamlayana kader, haccın sünnetleri ve âdabı, umre için de aynen sünnet ve âdap olarak geçerlidir.
 
Umreyi İfsâd Eden Şey:
 

Tavafın yedi şavtınm eksensin: Eyani dört şavtını) yapmadan cima etmektir. 
[428]

Sadece umre yapacak olan kimse, mîkât'ta veya dsha önce İhrama girer. Hac aylarında veya başka zamanlarda    olsun, telbiye esnasında umreyi 
zikreder; bunu  kalbinden geçirdiği  gibi, dili ile de: “Lebbeyke bi'l-umre...”  der. Kalbinden geçirip, dili ile söylememesi de caizdir. Ancak bunu

dil ile söylemek daha efdâl olur. 
[429]

Umre için ihrama girmiş bulunan kimse, hac için ihrama girmiş olan kimselerin sakındığı her şeyden sakınır: onların yaptıklarını da yapar. Tavaf
edip, sayini de yaptıktan sonra, tiraş olur ve ihram dan çıkar. Esahh olan kavle göre, umre yapan kimse, hacerü'I-esvedi öperek selâmlarken

telbiyeyi bırakır (ve bundan sonra telbiyn getirmez.). 
[430]

 
7- HACC-I KIRAN VE HACC-I TEMETTÜ

 
Kârin (Hacc-ı Kıran yapan kimse): Mikatta veya da!ha mi-kat noktastna gelmeden, hac aylarında veya hac aylarından daha önce, hac ile umre'nin

ihramını cem eden (bir ihramla) hem hac hem de umre yapan) kimsedir.
[431]

Hac ve umrenin ikisine birden, bir ihrama girmekle; önce hac için ihrama girip, onun üzerine umreyi ilâve etmek veya önce umre için ihrama girip,
onun üzerine hacet ilâve etmek müsavidir. Ancak, ihac ficin ihrama girip de ,onun üzerine umreyi ilâve etmek, gerçek bir hatâ olur; güzel olmaz.
[432]

Hacc-ı kıran yapmak isteyen kimse, hacc-ı ifrada niyyet eden kimsenin hazırlandığı gibi hazırlanır: Abdest alır veya gusleder; iki rek'at namaz
kılarve selâmdan sonra şöyle der:



“Allahım!... Umre ve hac yapmak istiyorum.”

Sonra da telbiye getirir ve: “Lebbeyke bi'l-umreti ve'l-haccî ma'an...” der. 
[433]

Telbiye ettiği sırada, bunları hem.kalbinden geçirir ve ihem de dili ile söyler. Şunlara kalben niyyet etse ve fakat dili ile söylemese de caiz olur.
Ancak dili ise söylemesi daha efdâldir. Bu şekilde teibiye getiren kimse, iki ihrama girmiş olur. Artık, hac aylarında veya daha önce umre yepar ve

synı yılın haccım da edâ eder. Hacc-ı Kuran'a niyyet eden kimse de, onca umre işlerini, sonra da, hac işlerini yapar. 
[434]

Hacc-ı Kıran’a niyyet eden kimse, önce yedi şavtlı kudum tavafını yapar ve sayeder. 
[435]

Bu kimse, hac ve umre tavaflarını peş peşe yapmış olsa vö aralarında sayetmemiş bulunsa, bu da caiz olur; ancak böyle yapan kimse hata işlemiş

olur. 
[436]

Kârin (hacc-ı kıran yapmakta ölen kimse), umre için, üç şavt tavaf yaptıktan sonra, tavaftan ayrılıp umre için sayetmiş olsa; sonra da .hac için tavaf
etse ve Arafat vakfesini yapsa; bu durumda !hfîc için yapmış olduğu tavaf, umre tavafına sayılır. Sonra bir şavt daha kaza edip, umre tavafını

tamamlar. Her ikisinin saylerini de yeniden yapar. Bunu, hac için vacip olarak, umre içinse, müstehap olarak yapar... Ki bu kimse, kârindir. 
[437]

Kârin, önce hac için tavaf edip ve sayeder; sonra da umre için tavaf ve sayederse; öncekiler umre için, sonrakiler de hac için olmuş olur. 
[438]

Kârin, umresi ve haccı için tavaf eder ve ıhaccı için de sayederse, yaptığı bu say umre için olmuş olur. 
[439]

Kârin, hac ve umre arasında tıraş olamaz. 
[440]

Kârin, kurban bayramı(nın birinci) günü, Akabe Cemresini taşlar; kıran kurbanım keser; bunlar hac ibâdetlerinden birer ibâdettir. Bize göre kârin,

kurban kesmesi sebebi ile değil; tıraş olması sebebi ile ihramdan çıkar. 
[441]

Kârîn'in, kurbanlığını beraberinde götürmesi dafaa efdâl olur.

Kârin, önce kurbanını keser, sonra da ya tıraş olur veya saçlarını kısaltır. 
[442]

 
Haccı Temettü
 
Hac aylarında umre İşlerini yapan veya hac aylarında yedi şavtlı -umre- tavafının ekserisini yani en ıaz dört şavtını yapıp; sonra da hac için ihrama
giren ve böylece ailesi ile sahih bir yaklaşmada bulunmadan önce aynı senenin haccını yapan kimseye mutemetti (bu şekilde yapılan hacca da

hacc-ı temettü) denir. 
[443]

Mütemetti'nin ilk ihramından çıkıp çıkmaması da müsavîdîr. 
[444]

Umre ihramının hac aylarında mevcut olması şart değildir; ancak, umrenin bu aylarda yapılması veya yedi şavth edâ tavafının enkesîsinin, bu
aylarda olması gerekir. Bir kimse, bu tavafın üç şav-tını ramazanda, kalan dört şavtmi da Ramazan ayında yapmadığından Şevval ayında yapmış

olsa, bu kimse mutemetti (temettü faaccı yalan kimse) olur. 
[445]

Mutemetti, tavaf(ı meydana getiren şavt)ların çoğunu hac aylarından önce yepsa ve o sene de haccetmiş olsa; bu durumda, bu kimse mutemetti'
olmaz; sadece umre veya sadece hac yapmış olur. Ve kendisine kurban vacip olmaz.
İhramın aynı yılın ihramı olması da şart değildir; ancak, amelin aynı sene içinde yapılması şarttır. Meselâ: Bir kimse, ramazanda ihrama girse ve bu

ihramla şevval ayına kadar kalsa, sonra umre için tavaf etse ve sonra da hac yapsa; bu kimse mutemetti' olur. 
[446]

Ehl-i lyâline dönüp, yakın olmaya iîmâm denir. Böyle yapan kimsenin Mekke'ye dönmesi müstehak olmaz. 
[447]

Sahih ilmâm ancak, kurbanlığını sevketmemiş olan mütemetti'de olur. Kurbanlığını sevk etmiş olan mütemetti'nin ilmâmı ise sahih değildir. Fakat

bu hal de, o kimsenin temettü'sunun sıhhatine mâni değildir; onu ifsad etmez. 
[448]

Hac aylarında umre yaptıktan sonra, ihramdan çıkıp ehline dönen ve sonra da tekrar dönüp o yılın haccını yapan kimse mutemetti olmaz.
Bir kimse, hac aylarında umre yapsa -ve umre için- üç şavt tavaf ettikten sonra ihramdan çıkarak ehline dönse ve sonra da, tekrar Mekke'ye
gelerek, umreden geriye kalan dört şavtı kaza eylese; ve ihramdan çıkıp, tekrar -hac için- ihrama girerek, o yılın haccını yapsa; bu kimse mutemetti

olur. Fakat, bu kimse, -önce- dört şavt yaptıktan sonra, -ehline- dönmüş olsa idi, -yukarıdaki meselede olduğu gibi- mutemetti olamazdı. 
[449]

Bir kimse, hac aylarında umre yapsa, sonra da ihramdan çıkmadan önce ehline dönerek muhrim olduğu halde, ilmâm eylese; sonra da o ihram ile
geri dönüp umresini tamamlasa ve bunu takiben de o yılın haccını yapsa, bu kimse bil-icmâ mutemetti olur.
Bu kimse, umresi için üç veya daha az şavt tavaf etmiş olsa; sonra ihramh olarak ehline dönde, o kimse ihrarplıdır. Bu kimse, umresinin tavafının
ekserisini veya tamamını yaptıktan ve ihramdan çıkmadan önce, ihramh olarak ehiine dönse ve sonra da geri dönerek noksan kalan şeylerini
tamamladıktan sonra o yılın haccını da yapsa; bu şahıs, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavillerine göre mutemetti olur; İmâm

Muhemmed (r.a.)'e göre ise, mutemetti olmaz. 
[450]

iki türlü mutemetti vardır:
1- Kurbanlığını gönderen mutemetti.
2-  Kurbanlığını göndermiyen mutemetti.
Kurbanlığını göndermiyen mutemetti, işe, mîkâtta umre için ihrama girerek başlar. Mekke'ye gelip, Beytullahı tavaf eder; sayini yapar; sonra da



tıraş olur veya saçını kısaltır. Umre için giydiğini çıkararak, ihramdan çıkar. 
[451]

Umre için veya temettü için ihrama, mikatta girmek şart de ğildir. Hatta, bir kimsenin evinde veya başka bir yerde ihrama girmesi de caizdir; böyle
yapan kimse de mutemetti' olur.
Keza, umre ile ilgili işleri bitirdikten sonra da, ihramdan çıkmak vacip değildir; kişi muhayyerdir: Dilerse ihramdan çıkar; dilerse hac ihramına

kadar bu ihramda kalır. 
[452]

Mutemetti, tavafa başladığı zaman, hacerü'l-esvedi selâmlayınca, telbiyeyi keser. 
[453]

Sonra da, Mekke'de elbiseli olarak kalır. 
[454]

Mekke'de kalması da şart değildir. Yukardaki sözün manâsı: “Bir kimse, o senenin hacet için, Mekke'de kalmayı murad ettiği zaman, hac vaktinin
ihramına kadar, elbise ile kalabilir.” demektir.

Mekke'de ihramh olarak kalması da caizdir. 
[455]

Terviye günü geldiği zaman, mescidde ihrama girilir. Buradaki şart, harem dahilinde ihrama girmektir; yoksa Mescid-i Haram'da girmek şart

değildir. 
[456]

Mescid-i Haram'da ihrama girmek, Mekke'de ihrama girmekten, Mekke'de ihrama girmek de, haremin diğer, yerlerinde itinama girmekten daha

efdâldir. 
[457]

Terviye gününden önce, ihrama girmek de caizdir ve bu efdâldir. 
[458]

İhrama girmekte ne kadar acele edilirse, o kadar efdâl olur. 
[459]

Mutemetti, haccı; Müfrîd'in haccı gibi yapar. Ancak mutemetti, Kudüm Tavafını yapmaz;, remeli, ziyaret tavafında yapar; tavaftan sonra sayeder.
Şayet, bu mutemetti, hac için ihrama girdiği zaman, kudüm tavafı yapsa ve say etse, ziyaret tavafında remel yapmaz. Kudüm tavafında remel

yapması ve yapmaması da müsavidir. Bu kimse, ziyaret tavafından sonra, say de yapmaz. 
[460]

Allahu Teâlâ, kendisine umre ve ıhac ibâdetlerini cem etme ni'metini verdiği için, mütemetti'nin şükür kurbanı kesmesi vacip olur. 
[461]

Mutemetti, kurbanını kesene kadar tıraş olmaz.
Bu kimse, eğer kurbanın bedelini bulamıyacak kadar fakir olursa, üç günü hacda olmak özere -on gün- oruç tutar.
Umre ihramından çıktıktan sonra, arefe gününe kadar bu şahsın, bu üç gün orucu tutması caiz olur. Bu oruçları, ihramdan önce veya arefe
gününden sonra tutmak caiz olmaz. En efdali, bu üç günlük oruca, tevriye gününden bir gün önce başlamak ve arefe günü bitirip tamamlamaktır.
[462]

Keffâret orucunda olduğu gibi, bu oruca da geceden niyyet etmek gerekir.

Bu orucu tutacak olan kimse, indhayyerdir: Dilerse, bu üç gün orucu arka arkaya tutar; dilerce ayrı ayrı tutar. 
[463]

Mutemetti', bunları yaptıktan sonra, tıraş günü gelince tıraş olur veya saçını kısaltır.

Bize göre bu şahıs, teşrıyk günleri çıktıktan sonra yedi gün daha oruç tutar. 
[464]

Bize göre, o şahsın, bu oruçları, hacdan sonra Mekke'de tutması caizdir. 
[465]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):

“Önceki üç günlük orucu tutmayan kimseye, sonraki yedi günlük oruç da yoktur.” demiştir. 
[466]

Bu durumdaki bir kimse, üç günlük orucu tutmadan önco veya tuttuktan sonra fakat tıraş olmadan; kurban kesilen günlerin içinde kurban almaya
gücü yeterse, bu oruçla ilgili hüküm bâtıi olur. Bu kimse, kurban kesmeden ihramdan çıkamaz.
Şayet, kurbanı, tıraş olup elbisesini giydikten sonra temin etmiş olursa ve yedi günlük, orucuda tutmamış ise, tuttuğu -üç günlük- oruç sahihtir; bu
kurbanı kesmesi icabetmez.
Bu kimse, üç gün oruç tutsa ve bayram günleri geçene kadar da ihramdan çıkmasa, sonra da kurban kesecek güce sahip olsa; Hasan'm İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.)'den rivayet ettiğine göre, bu şahsın orucu oruçtur ve yapacağı bir şey yoktur.
Bu durumdaki bir kimse, o üç günlük orucu tutmamış olsa, onu sonradan tutması caiz olmaz. Bu kimsenin kurban kesmesi lâzım gelir.
Bu kimse, kurban bulamaz ve ihramdan çıkarsa; bir kurban, temettü için; bir kurban da, ihramdan çıktığı için olmak üzere, iki kurban kesmesi

lâzım gelir. Oruç tutmadığı için, ceza kurbanı yoktur. 
[467]

Bu kimse, bu kurbanın kesmeden âciz olur veya ölürse, vasıyyette bulunulsa, bile fidye vermek caiz olmaz, ancak, kurban kesmek lâzım gelir.
[468]

Bir kimse, kurbanlık mevcud iken oruç tutarsa, bakılır: Eğer kurbanlık, bayram gününe kadar durursa, o oruç caiz olmaz; eğer kurbanlık helak
olursa, o zaman oruç caiz olur.
Kurban kesme hususunda kârin'in (hacc-ı kıran yapmakta olanın) hükmü de mütemett'in (temettü haccı yapanın) hükmü gibidir. Yani, kârin de,

varsa kurban keser; yoksa oruç tutar. 
[469]

Mutemetti, kurbanlığını sevk etmek istediği zaman, ihrama girer ve kurbanlığını gönderir. 
[470]



Mutemetti' için, kurbanlığı sevk etmek, sevk etmemekten evlâdır. 
[471]

Temettü haccı niyyeti ile, kurbanlığını sevkeden kimse, umresini tamamladıktan sonra, temettû'u terk etse bu kurbanlığını isterse keser;  isterse

kesmez. 
[472]

Hacc-ı Kıran, afakîler (Mekke'li olmayanlar) hakkındadır. Ve, hacc-ı ifrâd'dan da, hacc-ı temettû'dan da efdâldir.

Afakîler için ise, temettü' hacci, ifrad haccından enfaldir. Bu husus, zahirü'r-rivâyede böyle zikredilmiştir. 
[473]

Mekke'liler için, hacc-ı temettü ve hacc-ı kıran yoktur. Onlar, ancak hacc-ı ifrad yaparlar. 
[474]

Bu hususta, mevâkît ehli  (mikât mahallerinin dahilinde bulunanlar) de, Mekke'liler gibidir. 
[475]

Mekke'liler ve mikat mahallerinin dahilinde bulunanlar, mikat mahallerinin dışına çıkıp, hacc-ı kırana niyyet etseler, bu -kıran hacları sahih olur.
Bir Mekke'li, mikât mahallerinin dışına çıkıp, umreye miyyet ederek ihrama girse ve umresini yaptıktan sonra, hac da etse, bu şahıs mütemettî
olmaz.
Keza, bir Mekke'li, mikât mahallerinin dışına çıkıp, umre için İhrama girse ve kurbanlığını da sevketse, yine mutemetti olmaz. Kurbanlığını

sevkeden bu Mekke'linîn mâmi, -dışardan gelenlerin hilâfına- sahih olur. 
[476]

Bir kimse, hac aylarından önce, umre için ihrama girip, umresini yapsa ve ihramdan çıkarak, Mekke'de eğlerse; bu kimse bir umre daha yapmak
için yeniden ihrama girse ve akabinde haccını da tamamlasa, mutemetti olmaz.
Eğer bu şahıs, birinci umreyi bitirince, hac aylarından önce mikatı geçerek dışarı çıkar ve tekrar hac aylarında, umre için ihrama girerek, o senenin
haccı m da yaparsa, bu durumda mutemetti olur.
Şayet, hac ayları içinde mikattan dışarı çıkarsa, bu kimse mutemetti1 olmaz. Ancak, ehlinin yanına gider, sonra da umre ve hac yaparsa, bu kimse
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre mutemetti olur. İmâmeyn'e göre ise, bu kimse mikâtı, hac aylarından önce de çıksa sonra da çıksa mutemetti olur.
[477]

Kûfe'li bir kimse, hac aylarında umre yaptıktan sonra Mekke'de veya Bas,ra'ya gidip orada kalsa, bilâhare dönüp o senenin haccını da yapsa, bu

kimse mutemetti olur. 
[478]

Bir kimsenin, hac aylarında yapmış olduğu umre fâsid olsa; sonradan onu tamamlayıp o senenin haccını da yapsa, bu kimse mutemetti olmaz.
Bu kimse, bozulan umresini yeniden kaza ve haccını da ifâ etse; eğer kazasını mikâta dönmeden önce yaparsa, yine mutemetti olmaz. Fâsid olan
umresini, mikata dönmeden önce -kaza edip sonra o seninin haccını da ifâ etse, bu kimse hakkında İmâm Ebû Hanîfa (r.a.):

“Mutemetti olamaz; ancak, ehline döner ve sonra da umre niyyeti ile ihrama girerse, o zaman mutemetti olur.” buyurmuştur. 
[479]

Bu hüküm, hac aylarında umresini ifsâd eden kimseye âiddir. Şayet, bir kimse, hac aylarından önce yaptığı umreyi ifsad eder ve sonra da onu
tamamlarsa; mikata dönmeden hac ayları girer ve umresini kaza edip, o yılın haccını u!a yaparsa, bu şahıs bil-icmâ1 mutemetti olur.
Bir kimse, ehlinin gayrına dönmüş olsa ve orada temettü ve kıran ehlinin mevziine karışmış bulunsa, sonra da dönüp, hac aylarında umresini kaza
eylese ve ıhaccını da yapsa; bu şahsın durumu hakkında, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Eğer, bu kimse mikâtm dışında şevval ayının hilâlini görmüş ise, hac aylarına dahil olmuş olur ve temettü ehli bulunur. Sonra dönüp, umresini
kaza eder ve o senenin haccını da yaparsa, bu kimse mutemetti olur. Eğer bu şahıs, şevval ayının hilâlini mîkât mahallinin içinde görür ve böylece
hac aylarına girmiş bulunursa, temettü ehli olmaz. Bu kimseye temettüdan nehy teveccüh eder; bu kimse ehline dönene kadar, kendisinden bu nehy

kalkmaz.” buyurmuştur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu kimse her iki halde de, mutemetti olur. 
[480]

Hac aylarında umre ve.hac yapmış bulunan bir kimse, bunlardan birini ifsâd etmiş olsa; bu kimseden temettü kurbanı düşer.

Temettü haccı yapan bir kimse, malından dolayı kesmesi îcabeden kurbanı kesse, bu kurban, temettü kurbanı yerine caiz olmaz. 
[481]

 

8- HAC VE UMRE'YE AİT CİNAYETLER 
[482]

 
 
1- Koku Sürünme Ve Yağlanma
 

Kendisinda, -akıl sahiplerine- lezzet verip, güzel gelen bir koku bulunan her şeye tîb denilir. 
[483]

Bizim arakdaşlarımız: “Bedende kullanılan şeyler üç nevîdir.”
1- Bizzat koku olan; misk, anber, kâfur ve benzerleri gibi şeyler. Bunlar, hangi sebeple kullanılırsa kullanılsınlar, kullanılmaları keffâret gerektirir.
Hatta, bir kimse gözönü koku ile ilaçlamış olsa, ona bile keffâret lâzım pelir.” demişlerdir.
2- Binefsihî koku olmayan,  kendisinde  koku manâsı da bulunmayan, her hangi bir cihetle de koku olmayan, iç yağı gibi şeylerdir. Bu gibi şeyler,
yenilsin veya bununla yağfaniisın, veyahut da ayağın yarığına konulsun keffâret gerekmez.
3- Kendisi koku olmadığı halde, koku için asıl olan ve koku veya ilâç olarak kullanılan zeytin yağı ve benzeri gibi şeylerdir. Bunların ise, kullanılış
yer ve şekline itibar edilir: Bunlar, eğer bedeni yağlamak için kullanılırsa, koku hükmü verilir. Yemeğe konularak kullanılırsa veya yarıklara

konulurlarsa, o zaman koku hükmü verilmez.
[484]

Bu gibi şeylerin yasaklanması hususunda, bedene veya Izâr ve yatak gibi şeylere sürülmeleri arasında bir fark yoktur. 
[485]



Kullanılan koku, eğer çok ise dem 
[486]

  gerekir; az olursa, sadaka vermek îcabeder. 
[487]

Âlimler, koku hususunda, çok ile az'ın hududunu çizmekte görüş ayrılığına düştüler. Bazıları:   
“Bacak veya uyluk gibi, büyük bir uzvun ekserisine (uyarısından fazhsına) itibar edilir.” bazıları ise:
“Büyük bir uzvun dörtte birinden fazlasına itibar edilir” dediler. Şeyhü'l-İmâm Ebü Ca'fer:
“Kokunun bizzat kendisinin çokluğuna veya azlığına itibar edilir.” demiştir.
Eğer, bizzat kokunun kendisi, insanların onu kullanmaktan men edeceği kadar olursa, işte o koku, çok koku hükmündedir. (Misk ve gül suyu gibi)
Değilse, az koku sayılır.
Bu hususta sahih olan: Eğer koku az olursa, uzva itibar edilir; kokuya itibar edilmez. Hatta, o az koku ile bir uzuv tamamen kokulanmış olsa, bu
durumda sadaka değil, dem (koyun veya keçi kurban kesmek) gerekir.
Eğer koku çok ise, bu durumda uzva değil, kokuya itibar edilir. Hatta, bu çok koku ile, bir uzvun sadece dörtte biri kokulansa, yine dem lâzım gelir.
[488]

Söylediğimiz bu şeyler, bedenle ilgilidir. Elbise ve yatağa gelince : Bunlara koku bulaştığı zaman, bu kokunun az veya çok oluşuna itibar edilir ve
ölçü her zaman böyledir. Bu hususta ayırıcı husus örftür. Bu hususta bir örf de yoksa, elbisesine veya yatağına koku bulaşan kimse, kendisine göre,

bunun az veya çok olduğunu tayin eder.
[489]

Koku sebebi ile ceza gerekmesi hususunda, kokuyu unutarak veya bilerek sürmek müsavidir. Bunu kasden yapmakla, zor altında yapmak arasında

hüküm bakımından bir fark olmadığı gibi; kokulanma hususunda, kadınla erkek arasındaki hükümde da bir fark yoktur. 
[490]

Bir kimse, vücûdunun  tamamını  kokulamiş olsa bile, bir dem gerekir. Çünkü cins birdir. 
[491]

Eğer bir meclisde, her aza müstakilen (kendi başına) kokulanmış olsa, İmâmeyn'e göre, her azâ için bir kurban gerekir; İmâm-i Muhammed (r.a.)'e
göre; birinci için, keffâret yapmış ise; ikinci için de. ikinci dem gerekir. Eğer birinci için keffâret yapmamış ise, hepsi için bir keffâret, yâni dem

gerekir. 
[492]

İhram!t iken, başına kına yakan bir kimseye -eğer kına akıcı ise bir dem lâzım gelir; kına yapışıcı ise iki dem gerekir. Bunun biri koku, diğeri de

başını örttüğü içindir. 
[493]

  
Başını vesme (çivit yaprağı denilen kokulu bir ot) ile boyayan kimseye bir şey gerekmez.İmâm Ebü Yûsuf'a göre: Başını vesme ile ilâç olsun diye

boyamış olan kimseye, sadece başını kapatmış olmasından dolayı ceza gerekir. Sahih olan budur. 
[494]

İhramlı kimse, başını ve sakalını hatmi (denilen kokulu bir ot) ile yıkamaz. Şayet yıkarsa, İmâm Ebü Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, o şahsa dem
lâzım gelir.
İhramlı kimse, eğer içinde koku bulunan işnân (sabun yerine kullanılan bir bitki) ile yıkanırsa ve onu gören eğer yıkandığı şeye işnân derse, ihramın

sadaka vermesi gerekir ve eğer yıkandığı şaye koku derse o kimseye dem gerekir. 
[495]

Kokuya dokunan bir İhramlı, onu tam  bir uzuv miktarınca sürse, kendisine dem gerekir. Bu koku sürme işini, kasden yapmış olması ile kasden
yapmamış olması da müsavidir.
Ancak, bu şekilde sürülen koku, bir uzuv miktarından az ise, o kimseye sadaka gerekir.
Kokuya dokunan bu ihramlı, onu bir yerine sürmez ve sürünmez ise kendisine bir şey lâzım gelmez.
İmâm Muhammed (r.a.):

“Kokulu sürme ile sürmelenen ihramlıya, bir veya iki defası için sadaka lâzım gelir. Tekerrür ederse dem lâzım gelir.” demiştir. 
[496]

Koku, ihramlı kimsenin ayrı ayrı azalarında bulunur; bunların hepsi bir araya getirilince, tam bir azâ kadar olursa bu kimseye dem gerekir; böyle
değilse sadaka gerekir.
İhramlı bir kimse, yarasını kokulu bir şeyle tedavi etse, sonra bu şeyi, o yaradan çıkarıp, başka bir yarasına koysa, eğer birinci yara iyi olmamışsa,
bu kimseye bîr dem gerekir. Ancak, bu kimse, birinci yara iyi olduktan sonra alıp, ikinci yaranın tedavisinde kullanırsa, bu durumda kendisine iki

keffâret lâzım gelir. 
[497]

Yenilecek bir şeyde bulunan koku bu şey pişirilince değişmiş olsa, bunu yiyen veya koklayan ihramlı kimseye bir şey lâzım gelmez. 
[498]

Pişirilmeden yenen bir.şeye koku karışsa, karışan bu koku, yenilecek şeyin içinde kaybolmuş olursa, bunu yiyen ihramhya bir şey lâzım gelmez.
Hâlen kokusu bulunursa, mekruh olur. Katılan bu koku, katıldığı şey içinde ekseriyeti almış olursa, bu durumda onu yiyen Ihramlıya ceza îcâbeder.
Koku, içilecek bir şeye katılmış olur ve çok bulunursa, bu durumda ihramlıya dem gerekir; az ise sadaka gerekir. Ancak, az koku katılmış elan bu

şeyi, tekrar tekrar içerse, yine dem gerekir. 
[499]

İhramlı bir kimse, kokunun bizzat kendisini yemeğe karışmamış olduğu halde yerse ve bu koku çok ise, o şahsa dem gerekir. 
[500]

içinde buhur yakılan bir eve girip o buhurun kokusu üzerindekilere sinen bir ihramlıya, bir şey lâzım gelmez. Çünkü, bu şahıs, ondan bizzat
menfaat sağlamamıştır.
Bu kimse, şayet elbisesini buhurlarsa ve bu buhurun kokusu da fazla olursa, kendisine dem lâzım gelir; az olursa sadaka lâzım gelir. Çünkü, bu

durumda o kokunun aynından faydalanmış olur. Ancak, elbiseye koku sinmemiş olursa, bir şey lâzım gelmez. 
[501]

 İhramlı bir kimse, menekşe
yağı veya buna benzer, içinde koku bulunan bir yağ sürûnse, eğer böyle bîr yağla bir azasını tamamen yağlarsa, bu kimseye dem gerekir. Şayet

içinde koku olmayan, zeytin yağt ve don yağı ile yağlanırsa Ebû Hanîfe (r.a.)’nin kavline göre, o kimseye yine dem gerekir. 
[502]



Koku sebebi ile, ihramlı bîr kimseye ceza gerekince, elbette o kokuyu bedeninden ve elbisesinden gidermek de gerekir.
Keffâretini yerine getirdikten sonra, şayet o kokuyu gidermezse, ihramlı kimseye ikinci bir demin gerekip gerekmiyeceğl hususunda, âlimlerimiz

arasında görüş ayrılığı vardır. Bu konudaki kavillerin, en açığı  ise, demin   yeniden  icâbedeceğîdir. 
[503]

Reyhan, esans veya güzel kokulu meyveleri de ihramlı kimsenin koklaması mekruhtur; Bununla beraber, bunları koklayanlara her hangi bir ceza

terettüp etmez. 
[504]

Misk, anber veya kâfur gibi kokuları, îzânnın bir tarafına bağlamış olan muhrime de fidye gerekir. Bu kimse, izârına şayet hoş kokulu bir ağaç
parçası bağlarsa, bunun kokusu olsa bile, bu kimseye bir şey lâzım gelmez.
İhramlı kimsenin, koku satan kimsenin dükkanında oturmasında bir beis yoktur. Ancak, orada oturması koku koklamak içinse, bu mekruh olur.

föıramlı bir kimsenin, zaferân karışmış helvayı yemesinde de bîr sakınca yoktur. 
[505]

Bir kimse, ihrama girmeden önce koku sürünmüş olsa da, sonra bu koku başka yere intikal etmiş bulunsa, bil - itifak bu durumda da bir şey lâzım

gelmez. 
[506]

 
2- İhramlının Elbise Giymesi
 
Muhrim (ihrama girmiş olan kimse), giyilmesi âdet olan dikişli bir elbiseyi, sabahtan akşama kadar bir gündüz giyerse, üzerine dem lâzım gelir. Bu

müddetten az giymiş olursa, sadaka lâzım gelir. 
[507]

Elbisenin unutularak veya fcasden; bilerek veya bilmeyerek; istek ite veya zor karşısında giyilmiş olması da müsâvîdir. 
[508]

Entari, palto veya bunlara benzîyen bir elbiseyi kollarını sokup giymeden, omuzlara atmakta bir beis yoktur; böyle yapan kimselere bir şey lâzım
gelmez. Taylasam da bu şekilde üzerine almasında, düğmelerini diklemedikçe bir beis yoktur.
Bir kimse, üzerine aldığı elbisesini veya taylasammn iliklerini düğmeler ve bunlar bu şekilde bir gündüz müddetînce üzerinde kalırsa, o kimseye
dem lâzım gelir.
Ancak, muhrimin ridasım düğmelemesi veya îzânnı iple bağlaması bunun hiiâfınadır; böyle yapmak da mekruhtur; fakat bir şey lâzım gelmez.
[509]

Gündüzleri dikişli elbise giyen ve bunu geceleri de çıkarmayan muhrime, bir dem kâfidir. Bu, bil-îcmâ böyledir.
Bir muhrîm, bu kurbanı kestikten sonra, yine de tam bir gün elbise giymiş olsa, bil-icmâ, kendisine ikinci bir dem daha gerekir
Çünkü, onu giymeye devam etmesi giymeye yeniden başlamaktır. Görüldüğü gibi, bîr muhrîm, elbisenin üzerine ihramını giyse de, o alttaki elbise
ile bir gün dursa bu kimseye dem gerekmektedir. Bu kimse, o elbiseyi çıkarır; bir daha giymemeye azmeder, fakat sonra yine giymiş olursa; bu
kimse, eğer önceki için keffâretini yapmışsa (kurbanını kesmişse) bil-icmâ kendisine bir dem daha gerekir. Eğer bu kimse, keffâreti yerine
ge.tirmemişse, bu durumda kendisine iki keffâret lâzım gelir. Bu, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
Bu kimse elbiseyi, gündüz giyer de, gece çıkarırsa ve onu terletmeye azmetmezse, kendisine yalnız bir dem lâzım gelir. Bu, bil-İcmâ böyledir.
[510]

İhramlı bir kimse, günün bir kısmında gömleğini giymiş olsa, sonra da donunu giyse, daha sonra da ayakkabılarını ve başının takkesini giymiş

bulunsa, bu kimsenin üzerine bir keffâret lâzım gelir. 
[511]

ihramlı bir kimse, başını ve yüzünü bir gön kapatmış olsa, kendisine dem gerekir; müddet bundan az olursa, sadaka lâzım gelir. 
[512]

Keza, bir muhrîm, başını tam bir gece kapatmış olsa, kendisine dem gerekir. Kapatmasının kasden, unutarak veya uyuyarak olması da müsavidir.
[513]

Bir muhrim, başının dörtte bîrini bir gün kapattığı zaman, özerine dem gerekir. Bundan az olursa, sadaka vermesi lâzım gelir.
El-Meşhur'da İmâm Muhammed'den gelen bir rivayete göre de, başının ekserisini kapatmadıkça, bir muhrime dem gerekmez. Sahih olan, el-

Meşhur'da zikredilen bu kavildir. 
[514]

Muhrimin başını ve gözünü sebepsiz olarak bağlaması mekruhtur. Bu bağlama İşi, bir gün süre ile olursa sadaka gerekir. 
[515]

Muhrimin, vücûdunun başka bir yerini bağlamasından, bir şey lâzım gelmez. Bağlanılan yer çok olsa bile, durum aynıdır. Fakat, özürsüz olarak,

böyle yapmak mekruh olur. 
[516]

Başının üzerinde, sini, hamam tası, yük dengi ve benzerleri gibi, başa örtülen cinsten olmayan bir şey taşıyan muhrime de bîr şey lâzım gelmez.

Ancak, taşıdiği şey, elbise gibi başa giyilen cinsten bir şey olursa, bu muhrîme ceza gerekir. 
[517]

Başka bir muhrime veya ihramlı olmayan bir kimseye dikişli veya kokulu bir elbise giydiren muhrime de, bil- icmâ bir şey lâzım gelmez. 
[518]

Bir elbise giyme zarureti var iken, iki elbise giyen muhrim, eğer bunu zaruret yerine giyerse, kendisine bir keffâret gerekir. Bu keffâret de zaruret
keffâretidir.
Meselâ : Zarurete binaen, bir gömlek giyme durumunda .kalan kimse, iki gömlek veya bir gömlek bir de cübbe; keza, bir takke ile başını
kapatabilecekken, hem takke hem de sarığı zaruret yeri olsun veya olmasın ayrı ayrı yere giyerse; keza, sarık veya takke ile, zaruretini
giderebilecekken, bunlardan birini gömlekle veya başka bir şeyle giyerse, bu muhrime iki keffâret gerekir. Bu keffâretlerden biri zaruret keffâreti
diğeri de ihtiyar kefaretidir.



Bir muhrim, zarörtten dolayı bir elbise giymiş olsa, sonra da o zaruret ortadan kalksa; zaruretin gidip gitmediğinden şüpheli olarak, o eibiseyi
giymeye bir veya iki gün daha devam etse, bu kimseye sadece bîr zaruret keffâreti gerekir. Fakat, zaruretin ortadan kalktığını kesin olarak bilirse, bu

durumda kendisine iki keffâret gerekir; bunlardan biri zaruret keffâreti, diğeri de ihtiyar keffâretidir. 
[519]

Bu gibi mes'eîelerde eslolan: Giyilen şey, zaruret yerlerinde olursa başlangıçta cinayetlere itibar edilmez; hepsi de zaruret için olmuş olur. Eğer

ziyâdelik, zaruret yerinin hâricinde ise, bu durumda başlangıçtaki cinayete itibar edilir. 
[520]

Muhrim, sıtma veya her hangi bir hastalığa tutulsa; bir sûra elbiseye muhtaç olsa; bir süra de elbiseden müstağnî bulunsa, ihtiyaç sebebi ortadan
kalkmadıkça bu muhrime bir koffâret gerekir. Eğer bu sebep kaybolur ve yeni bir sebep zuhur ederse veya önceki hastalık gidip, başka bir hastalık

gelirse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu muhrime iki keffâret lâzını gelir. 
[521]

 Düşman gelmiş olduğu için, elbise
giymeye ihtiyaç hasıl olsa da muhrim elbise giyse; sonra düşman gitse ve muhrim elbiseyi çıkarsa; daha sonra düşman geri gelse ve muhrim
silâhını kuşanıp gündüzleri savaşsa, geceleyin ise savaşmasa, o düşman gitmediği müddetçe, bu muhrime bir keffâret gerekir.

Bu meselede aslolan: Kişi, cihetin bir veya ayrı olmasına bakar, giymenin şekline bakmaz. 
[522]

 
3- İhramlının Tıraş Olması Veya Tırnak Kesmesi
 

Bir muhrim, zaruret olmadan başını tıraş ederse, kendisine başka bir ceza değil dem (koyun veya keçi kurban etmek) gerekir. 
[523]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, tıraşın haremde veya haremin haricinde olması da müsavidir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a

göre ise, tıraş haremin  haricinde olursa, bir şey lâzım gelmez. 
[524]

Keza, başının dörtte birini veya öçte birini tıraş eden muhrîme de dem gerekir. Ancak, başının dörtte birinden daha az kısmını tıraş eden kimseye, -

dem değil- sadaka lâzım gelir. 
[525]

Sakalının dörtte birini veya daha fazlasını tıraş eden muhrime de dem gerekir; dörtte birinden azını tıraş etmiş olursa sadaka lâzım gelir. 
[526]

Ensesinin tamamını tıraş eden muhrime de dem gerekir. 
[527]

Kasık ve koltuk altı tıraşı yapan veya buralardaki tüyleri yolan muhrime de dem gerekir. 
[528]

Koltuklarından birinin ekserisini tıraş eden muhrime ise, sadaka gerekir. 
[529]

Hacamat yerini tıraş eden kimseye de, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre dem gerekir. 
[530]

Eğer bıyıktan kesilmişse, bakılır: Kesilen miktar, sakalın dörtte biri kadar varsa, bu muhrimin yemek yedirmesi gerekir. 
[531]

Bir azayı tamamen tıraş eden mıhrim'e dem gerekir. Eğer, bazı kısımlarını tıraş etmişse, sadaka gerekir. Buradaki azadan kasıt uyluk, bacak ve

koltuk gibi uzuvlardır.  Baş ve sakal ise bunlardan hâriçtir. 
[532]

İhramlı kimse, başından, burnundan veya sakalından kıllar koparırsa, kılları sayar ve beher kıl için bir avuç buğday sadaka verir. 
[533]

Tepesinde saçı olmayan bir muhrim, şayet saçı, başının dörtte birinden az ise ve o muhrim bu saçını tıraş ederse, kendisine sadaka lâzım gelir.

Şayet tıraş edilen saç, başın dörtte birine erişire, bu durumda muhrime dem gerekir.
[534]

Bir muhrîm başını veya sakalını kaşısa ve kaşıdığı yerden kıl kopsa, bu muhrimin sadaka vermesi gerekir. 
[535]

Bir muhrim başını, sakalını, koltuk altlarını ve bütün bedenini tıraş etmiş ve bunların hepsini de bir yerde yapmış ise, kendisine bir dem gerekir.
Ancak, bunları ayrı ayrı yerlerde yaparsa, ayrı ayrı dem gerekir. Bu, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
Bir muhrim, başını tıraş eder ve bu tıraştan dolayı dem akıtır (koyun veya keçi kurban eder) ve oradan uzaklaştıktan sonra sakalını tıraş ederse,
ikinci bir dem daha lâzım gelir.
Tek mecliste başının dörtte birini, diğer bîr mecliste de dörtte birini, böyle böyle, dört mecliste başının tamamını tıraş eden muhrim, eğer

öncekilerin keffâretini yerine getirmemişse kendisine bil-ittifak dem lâzım gelir. 
[536]

İhramlı bir kimse, ihramlı olan veya elbiseli bulunan başka bir kimsenin başını tıraş etmiş oisa; tıraş eden muhrimin sadaka vermeal gerekir. Tıraş

olan kimsenin isteği ile veya isteği olmadan; kasten veya kerhen olması da müsavidir. 
[537]

İhramsız bir kimse, ister İsteği ile ister isteksiz olarak ihramlı bir kimsenin başını tıraş ederse, keffâret    îhramtiya âit olur. Yani ceza tıraş edene

dönmez. 
[538]

Tıraş etimesinden dolayı, ihramsız berbere de sadaka gerekir. 
[539]

İhramlı bir kimse, ihramsız bir kimsenin bıyığını tıraş eder veya tırnağını keserse, -dilediği kadar- yemek yedirir.
[540]

Bir kimse, tıraş olmayı, bayram günleri geçene kadar tehir ederse, dem gerekir.

Kârin ve Mü'ttemetti de kurban kesmeyi bayram günleri çıkana kadar tehir ederlerse, dem gerekir. 
[541]

Kârin (hacc-ı kıran yapan kimse), kurbanını kesmeden önce tıraş olsa, kendisine iki dem gerekir. Birisi tıraş olmadan kurban kestiği; diğeri de



hacc-ı kıranı içindir. İmâm-ı A'zam Ebû Hânîfe (r.a.)'ye göre böyledir. 
[542]

Muhrim, tırnağını kesip kısaltamaz. Eğer bir elinin veya bir ayağının tırnaklarını zarûretsiz olarak keserse, bu muhrime dem gerekir.
Keza, bir muhrim iki elinin ve iki ayağının tırnaklarını bir mecliste kesmiş olsa, kendisine bir dem kâfi gelir.
Bir elinin veya bir ayağının üç parmağının tırnaklarını kesen muhrime sadaka gerekir. Her tırnak için yarım sa buğday vermesi lâzım gelir.
Bir muhrim, bir elinin beş tırnağını kesmiş olsa ve bunun kef-fâretini yerine getirmeden, diğer elinin tırnaklarını da kesse, eğer bunları bir mecliste
kesmiş ise, bir; iki mecliste kesmiş ise, ilk dem gerekir.
Bir muhrim, bir mecliste beş tırnağını kesmiş, başının dörtte birini de tıraş etmiş bulunsa ve uzvunun birisini da kokuiasa; bunlan ister bir mecliste
yapsın ister ayrı ayrı meclislerde yapsın, hepsine de ayrı ayrı dem gerekir.
İmâm Ebö Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, beş adet tirnağım ayrı ayrı dört azasından kesmiş olsa, her tırnağı için, sadaka olarak birer
sa buğday vermesi lâzım gelir.
Keza, her azasından dörder dörder tırnak kesmiş olsa, yine her tırnak için sadaka vermek gerekir. Eğer böylece on altı tırnak olur ve her tırnak için
verilen yarımşar sa buğdayların toplamlarının değeri, bir kurbanın değerine erişirse, bu durumda muhrim muhayyerdir. Dilediği cezayı yerine

getirir. 
[543]

Kırılmış olan tırnağını koparan muhrime bir şey lâzım gelmez. 
[544]

Yolmak, kısaltmak, ilâç sürmek ve dişlerle koparmak tıraş hükmündedir. 
[545]

 
Geçen Bölümlerle İlgili Mes'eleler
 
Bir muhrim, her hangi bir yerde serbest olarak elbise giymek, tıraş olmak, koku sürünmek veya tırnak kesmek gibi şeylerden birini yaptığı zaman,

eğer bunları bir sebep veya zaruretten dolayı yapmış olursa, keffâretlerden dilediğini yapar. 
[546]

Bu durumda, ya kurban keser, ya sadaka verir veya üç gön oruç tutar. Eğer kurban kesmeyi seçerse, onu haremde keser. Eğer haremin haricinde
keserse» bu, kesilmesi gereken yerde kesilmediği için, kurban olarak caiz olmaz. Ancak, etinin bedelini altı fakire tasadduk etmesi gerekir. Ayrıca

her fakire yarımşar sa (yani birer fitre miktarı) buğday da verir. 
[547]

Bu muhrim, eğer orucu seçerse, istediği yerde üç gün oruç tutar. 
[548]

Dilerse, bu oruçları peş peşe tutar; dilerse ayrı ayrı tutar. 
[549]

Bu muhrim sadaka vermeyi seçerse, her fakire yarımşar sa olmak üzere, altı fakire buğday verir ki, bu cem'an üç sa buğday eder.

Bu sadakayı Mekke'ii fakirlere vermek efdâldir; Mekke'li olmayanlara vermek de caizdir. 
[550]

 
4- İhramlının Cima’ Yapması
 
Fercin haricine yapılan cima, dokunma, şehvetle öpme, inzal olsun veya olmasın haccı ve umreyi ifsâd etmez bozmaz. Bu fiillerden dolayı dem

(koyun veya keçi kurban etmek) gerekir. 
[551]

Keza, şehvetle kucaklayan ve boynuna sarılan muhrime de dem gerekir.

Hayvana cima edip, inzal vâki ûlsa bile, muhrimin haccı ve umresi bozulmaz. Ancak, bir kurban kesmesi icabeder. 
[552]

Kadının  fecrine  şehvetle bakıp, menisi gelen muhrime de

bir şey İâzim gelmez. Düşünerek menisi gelen de böyledir. 
[553]

Keza, muhrim tekrar tekrar bakar veya bakmasını uzatır da, bunun sonucu ihtilâm olursa, kendisine gusülden başka bir şey lâzım gelmez.

imâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bir muhrim, eli ile İstimna eder de, meni çıkarsa, bu muhrime dem gerekir. 
[554]

Hacc-ı ifrad yapan kimse, Arafat'ta vakfeden önce karısı ile cima eyiese, bu sırada hem kendisi ve hem de karısı ihramli olurlar ve bu cimaIarı
kendilerine gusül gerektirecek noktaya varırsa, her ikisinin  de haccı  ifsad   olur.  (bozulur.) Bununla beraber, geride kaîan vazifelerini tamamlarlar.
Ceza olarak da, her birinin bir kurban kesmesi gerekir. Kurban olarak, birer koyun kesmeleri caiz olur. Her ikisine de gelecek senelerde haclarını

kaza etmeleri farz olur. Bunların umre yapmaları îcabetmez. 
[555]

Cimâ'nın, kasden veya unutarak; cebren veya uyku halinde; sabi veya mecnun ile olması halleri de, hüküm bakımından mösâvîdir. 
[556]

Kocası sabi (küçük çocuk) olan bîr kadın, cima edilmiş olsa, kadının haccı fesada gider; sabi kocasının haccı fesada gitmez.

Kadın sabi veya mecnun olursa, hüküm de bil-akis olur. Yani kocasının haccı fesada gider; kadının haccı fesada gitmez. 
[557]

Arafat'ta vakfeden önce cima yapmış olan bir muhrim, sonra yine cima etmiş olsa; bu durumda bakılır: Eğer bu iki cima da bir yerde yapılmış ise
bir kurban, ayrı ayrı yerlerde, yapılmış ise, bu durumda erkeğin de, kadının da ikişer kurban kesmeleri gerekir. İmâm Ebû Hsnîfe (r.a.) ve İmâm Ebû
Yûsuf'a, göre böyledir. Tabiîdir ki. bu likisînin de hacları bozulmuştur.
Bir kimse, haccı terketmek ve ihramdan çıkmak üzere, tekrar tekrar cima etmiş olsa, bu ister bir mecliste isterse müteaddit meclislerde olsun,

sadece bir kurban kesmek gerekir. 
[558]



Bir kimse, Arafat'taki vakfeden sonra, karısı ile cima etmiş olsa, ister kasden, ister unutarak olsun haccı bozulmaz. Karı-kocadan her birine, birer
bedene (deve veya sığır kurban etmek) gerekir. Eğer, aynı yerde tekrar cima ederlerse yalnız birer deve kurban kesmeleri; iki yerde clmâ derlers,
birinci cima için birer deve, ikinci cimâ'ıiçin ise, birer koyun kurban etmeleri gerekir, imâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bu
böyledir.
Eğer ikinci cima haccı terk etmek maksadı ile yapılmışsa, onun için kurban gerekmez.
Eğer bu kimse, tıraş olduktan sonra cima etmiş olsa, bu kimseye bir dem (koyun veya keçi kurban etmek) gerekir.
Eğer ziyaret tavafını tamamladıktan veya şavtlarının ekserisini yaptıktan sonra cima ederse, bu kimseye bir şey lâzım gelmez. Şayet, öç şavt

yaptıktan sonra cima etmiş olursa, haccı tamam olur; fakat bir bedene (deve veya sığır kurban etmesi) gerekir. 
[559]

Bir kimse, ziyaret tavafını yapana kadar tıraş olmasa ve tıraş olmadan önce cima etse; bu şahsa bir dem (koyun veya keçi kurban etmek) gerekir.
Umre yapan kimse, dört şavt tavaf yapmadan önce cima etmiş olsa, umresi fesada gider. (bozulur.) Bu tavafını tamamlar ve bir dem (kurban olarak
bir koyun veya keçi kesmek) üzerine vacip olur. Ayrıca, bu umreyi kaza etmesi de gerekir.

Eğer şavtın dördünü veya daha fazlasını yaptıktan sonra cima etmiş olursa, umresi fesada gitmez. Fakat, kendisine bir dem gerekir. 
[560]

Mu'temir (umre yapan kimse), iki ayrı yerde iki defa cima yaptığı zaman, ikinci cima için de bir dem gerekir.

Keza, bu kimse sayden sonra cima etse, yine bir dem gerekir. 
[561]

Bu, cima, tıraştan önce olduğu zamandır; eğer cima tıraştan sonra olursa bir şey icabetmez. 
[562]

Eğer kârin olan (hacc-ı kıran yapmakta bulunan) bir kimse, umre tavafından önce cima, etmişse, bu kimsenin hem umresi hem de haccı fesada
gitmiş olur. Fakat, bu kimse umresine de, haccına da devam eder. Ve bunları gelecek yılda kaza etmesi gerekir. Kendisinden -o senenin- hacc-ı

kıranın kurbanı sakıt olur. Ancak, onun üzerine iki dem, icâbeder. 
[563]

Eğer bu kimse, umre için tavaf yaptıktan sonra ve vakfeden önce, cima yapmışsa, haccı fâsid olmuş olur. Umresi ise bozulmaz. Bu kimseye de, iki
dem lâzım gelir.   Haccını da gelecek sene kaza etmesi gerekir.. Bu kimseden de, hacc-ı kiran'ın kurbanı sakıt olur.
Keza, umre tavafının dört şavtını yaptıktan sonra cima ederse, umresi fesada gitmez.
Şayet, Arafat'ta vakfeden sonra cima etmiş olsa, umresi de haccı da fesada gitmez. Bu kimseye haccı için bir bedene (deve veya srğır kurban

etmek), umresi için bîr dem (koyun veya keçi kurban etmek) ve bir de hacc-ı kıranından dolayı kurban gerekir. 
[564]

Ziyaret tavafının tamamını veya ekserisini yaptıktan sonra clmâ' ederse, bir şey lâzım gelmez.
Yalnız, ziyaret tavafını tıraş olmadan veya saçlarını kısaltmadan önce yapar, sonra da cima ederse, bu kimseye iki dem gerekir. Çünkü, burada
ihram, ikisi için cem olmuştur.
Eğer bu kimse, bir daha cima1 etmişse ve bu cimâı da önce cima ettiği yerde olmuşsa, bu son cimâ'ı için bir şey gerekmez. Fakat, bu ikinci cimâ'ı

önceki yerde değil de başka bir yerde olmuşsa, bu kimseye iki kan gerekir. ikisinin de dem olması kâfidir. 
[565]

Hacc-ı Temettü yapmakta olan kimse eğer kurbanlığını, beraberinde götürmemişse, bunun durumu da Hacc-ı İfrad yapanın (Müfridin) durumu
gibidir. Kurbanlığını beraberinde götürmüşse, bu durumda da mutemetti (Temettü haccı yapmakta olan) hakkındaki bazı hükümler, kârin
hakkındaki bazı hükümler gibidir. Ancak, temettü deminin sakıt olması gibi, bazı hükümler hâriçtir. Meselâ: Umre tavafından veya Arafat'ta
vakfeden önce cima etmesi sebebi ile iki kurban; vakfeden sonra cima eylemesi ile de, iki kurban gerekip de, temettü kurbanının sakıt olması gibi

hükümler de hâriçtir. 
[566]

Bir kimsenin karısı da, bu hususta aynı hükme dâhildir.

Keza, uyurken cima etmiş olsalar veya zor karşısında cima etseler veya sabi ve mecnun île cima etseler hüküm yine değişmez. 
[567]

 
5- Tavaf, Sat Remel Ve Cemrelere Taş Atmakla İlgili Cinayetler
 
Ziyaret tavafını abdestsiz olarak yapan kimseye, bir dem (koyun veya keçi kurban etmek); cünüp olarak yapan kimseye ise bir bedene (deve veya
sığır kurban etmek) vacip olur.
Keza tavafı ekserisini ci'müp veya abdestsiz olarak yaparsa; cünûp tavaf edene bedene; abdestsi tavaf edene de dem gerekir.
Bu durumda, Mekkede bulunan kimsenin tavafı yeniden yapması enfaldir; kurban kesmesi gerekmez.
Esahh olan, abdestsiz ziyaret tavafı yapmış oian kimsenin bunu iade etmesi mendup; cünüp olarak ziyaret tavafı yapmış olan kimsenin, bunu iade
etmesi ise vaciptir.
Bir kimse, bu tavafı iade ettikten sonra, yine abdestslz olarak tavaf ederse, dem gerekmez. Bu tavaf, !bayram günlerinden sonra lâde edilmiş oisa
bi!e, durum böyledir.
Cünüp olarak tavaf eden kimse, bunu bayramdan sonra iade ederse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, tehir etmiş olması sebebi ile dem gerekir.
[568]

 Bu kimseden bedene sakıt olur. 
[569]

Ailesinin yanına dönnn kimse, cünüp olarak tavaf etmiş ise, bu tavafı İade etmesi icâbeder. Bu tavafı, yeni bir ihram ile iade eder. Eğer iade
etmezse, ceza olarak bir bedeno gönderir. Yalnız, bunu iâds etmek daha efdâldir.
Aile efradının yanına dönmüş olan kimse, abdestslz olarak tavaf etmiş olursa, by şahsın dönüp abdestli olarak tavaf etmesi caiz dir Fakat, bu

kimsenin dem göndermesi daha enfaldir. 
[570]

Ziyaret tavafının üç veya daha ez şavtını terk eden kimseye bir dem gerekir. Şayet bu kimse ailesine dönmüşse, iade için geri dönmesi de caiz olur
[571]



ve bir dem gönderir. 
Ziyaret tavafını noksan ve abdestsiz olarak yapan kimse, Ailesine dönmüş olsa, her şavt için, sadaka olarak yarım sa buğday verir. Ancak, bu
sadakaların değeri, kurbanın değerine ulaşırsa, o zaman sadaka verilmez.
Eğer ziyaret tavafının şavtlanndan azım cünüp olarak yapmış ve evine dönmüşse, bu kimseye ceza olarak bir dem icâbeder. Eğer bu kimse,
Mekke'de bulunur da, bu tavafı temiz olarak iade ederse, üzerine vacip olan kurban, kendisinden kalkar. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu kimse

o tavafı eğer bayram günlerinde iade ederse, dem sakıt olur; eğer bayramdan sonra iade ederse, her savt için yarım sa buğday tasadduk eder. 
[572]

Bir kimse, ziyaret tavafını üzerinde dirhemden fazla necaset bulunan bir elbise ile yapmış olursa, bu caizdir; fakat mekruh olur. Böyle yapmaktan

dolayıda bir şey gerekmez. 
[573]

Veda Tavafını abdestsiz olarak yapmış bulunan kimsenin sadaka vermesi gerekir. Bu kavil sahihtir. Bu tavafın azım abdestsiz yapmış ise, bütün

rivayetlere göre yine sadaka vermesi icâbeder. Ancak, bu tavaf iade edilince, o sadaka bil-icmâ düşer. 
[574]

Veda Tavafının tamamını veya ekserisini cünüp olarak yapan
kimseye dem icâbeder; eğer ehline dönmüşse, ceza olarak bir koyun gönderir.
Bu kimse eğer Mekke'de ise, tavafını iade eder ve üzerindeki kurban cezası sakıt olur. Tehir etmesinden dolayı bil-İttifak bir şey icâbetmez.
Bu kimse, tavafın azını, cünüp olarak yapmış ve ehline dönmüş olsa, her şavt için yarım sa buğday sadaka verir. Eğer Mekke'de ise, bu şavttarı iade

eder ve böylece de sadaka vermesi ittifakla gerekmez. 
[575]

Veda tavafının tamamını veya şartların m ekserisini terk etmiş olan kimsenin, bîr koyun kurban etmesi gerekir. Şayet, veda tavafının üç şavtını

terk etmiş olursa, her şavt için yarım sa1 buğdayı, fakirlere tasadduk etmesi gerekir. 
[576]

Ziyârt tavafını cünüp olarak yapan kimsenin, bunu iade etmesi gerekir.
Bir kimse, teşrıyk 'günlerinin sonunda veda tavafı yaparsa; o veda tavafı, farz tavafın yerine geçer. Bu durumda veda tavafını yapmamış olur.
Sunun terkinden dolayı da, bir kurban gerekir. Bunda bîr ihtilâf yoktur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu kimsenin, bir kurban da, ziyaret
tavafını tehir ettiği için kesmesi gerekir.

Ziyaret tavafını abdestsiz yapmış olan ve veda tavafını da teşrıyk günlerinde yapmış bulunan kimsenin de, bir kurban kesmesi icâbeder. 
[577]

Ziyaret tavafını abdestsiz, veda tavafını da cûnüp olarak yapan kimseye; biri ziyaret tavafını abdestsiz, diğeri de veda tavafını cünüp olarak
yapmasından dolayı iki kurban lâzım gelir.
Eğer, bu tavafların her ikisini de terk etmişse, bu durumda, ha nımı kendisine devamlı olarak haram olur.
Her iki tavafı da İade etmesi lâzım gelir. Ziyaret tavafını tehir etiği için, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre; bir kurban cezasına da uğramış olur. Veda
tavafı için muayyen bir vakit olmadığından, onun tehirinden dolayı bir ceza gerekmez.
Sadece, ziyaret tavafını terk eden kimse, veda tavafını yapınca, ziyaret tavafını yapmış olur. Bu durumda veda tavafını tehir etmiş olduğu için,
kendisine bir dem gerekir.
Eğer ziyaret tavafı şavtlarından ekserisini terk etmiş olursa, bu noksanlar veda tavafı ile tamamlanır. Meselâ : Ziyaret tavafının üç şavtını yapmış
olsa; veda tavafının da dört şavtını yapmış bulunsa, işte bu dört şavt, ziyaret tavafı için olmuş olur. Ebû Hânîfa (r.a.) Hazretlerine göre, bu kimseye
-veda tavafını- tehir etmiş olmasından dolayı dem lâzım gelir. Veda tavafının da şavtlarımn ekserisi noksan olduğu için bir dem daha lâzım gelir.
Ziyaret tavafının üç şavtını terk eden kimsenin, bunları terk etmiş olmasından dolayı, her şavt için birer sadaka vermesi gerekir.
Eğer, bu iki tavaftan, her birinin dörder şavtı terkedilmiş olursa, yapılmış bulunan şavtlaı-ın tamamı, ziyaret tavafı için olmuş olur. Ve bunlar altı
şavt eder. Böyle yapan kimsenin, ziyaret tavafının kalan şartlarım tehir ettiği için bir; birde veda tavafını tehir ettiği için olmak üzere, iki kurban
kesmesi icâbeder
Bu kimse, her iki tavafın da dörder şavtını yapmış olsa, zİyâret tavafının noksanı, veda tavafı ile tamamlanmış olur; bunu tehir ettiği için sad&ka
vermesi gerekir. Veda tavafının noksanı için de, sadaka gerekir.
Eğer, ziyaret tavafı için dört şavt yapar; veda tavafını ise hiç yapmazsa, bize göre, bu kimsenin haccı caiz olur. Ancak, bu kimsenin iki koyun
kurban etmesi gerekir. Bunlardan birisi, ziyaret tavafının noksanı; diğeri de, veda tavafının terki içindir. Bu şekildeki kurbanlıkları, ertesi sene

Mina'ya göndererek orada kestirir. 
[578]

Kudüm tavafını abdestslz olarak yapmış olan kimsenin sadaka vermesi gerekir.

Bu tavafı cûnüp olarak yapan kimsenin de bîr kurban kesmesi icabeder. 
[579]

Gâyetü'l-Beyân'da: Abdestsiz olarak; tavaf, say ve remel yapılmış olursa, bunlar caiz olur; ancak, bunları ziyaret tavafından sonra, iade etmek
(yeniden yapmak) daha efdâldir.
Cünüp olarak; tavaf, say ve remel yapılmışsa, bunlar sayılmaz. Böyle yapmış bulunan kimsenin, ziyaret tavafından sonra, bunları yeniden yapması

icabeder. denilmiştir. 
[580]

Umrenin tavafını abdestsiz veya cünüp olarak yapmış bulunan kimse, Mekke'de bulunduğu müddetçe bu tavafı iade eder.
Fakat, bu kimse ehline dönmüşse, bu tavafı iade etmez. Abdestsiz yaptığı tavaf için, bir koyun kurban etmesi lâzım gelir; cünüp olarak yaptığı

tavaf için de istihsânen bîr koyun kâfi gelir. 
[581]

Bir kimse, umre için abdestsiz olarak tavaf yapsa ve sayetse, Mekke'de bulundukça bunları iade eder; iade edince de, kendisine bir şey gerekmez.
Eğer iade etmeden ehline dönmüşse, tehâreti terk etmiş olduğu için, bir dem grekir; geri dönüp, bunları iade etmesi gerekmez. Çünkü, rükün edâ
edilerek ihramdan çıkma işi gerçek leşmiştir. Bu şekilde yaptığı sayden dolayı bir şey gerekmez.

Keza, bu kimse, tavafı iade eder de, sayi iade etmezse, sahih olan kavle göre kendisine bir şey gerekmz. 
[582]



Safa ile Merve arasındaki  sayi terk eden kimsenin, haccı tamam olur. Ancak, -bundan dolayı kendisine- bir dem gerekir. 
[583]

Hayızlı, nifaslı veya cünüp olarak yapılan say de sahih olur.
Keza, ihramdan çıktıktan sonra say edilse ve sonra da cima edilmiş olsa, bu da caizdir.

Sa'yi hac aylarından sonra yapmak da sahihtir. 
[584]

Bir özürden dolayı binekli olarak veya başkaları tarafından taşınarak yapılan say da caiz olur. Bir kimse, bunu özürsüz olarak yapmış olursa;

Mekke'de bulunduğu müddetçe iade eder. Bu şahıs ehline dönmüşse, bize göre o şahsa dem gerekir. 
[585]

Arafat'dan, İmâmdan ve güneşin batmasından önce dönen kimseye de dem gerekir. Fakat, güneşin batmasından sonra dönerse, bir şey lâzım gelmez.
Bu kimse, eğer güneşin batmasından önce, tekrar Arafat'a dönerse, üzerinden dem sakıt olur; sahih olan budur. Yalnız, bu kimse, güneş battıktan
sonra Arafat'a geri dönerse, üzerindeki dem sakıt olmaz. Arafat'tan ayrılmanın, kişinin kendi isteği ile olması veya hayvanının onu alıp kaçması

müsavidir. 
[586]

Müzdelife vakfesini terk edene de dem gerekir. 
[587]

Bir kimse, cemrelerin tamamını terk etse veya Akabe yahut diğer cemrelerden birine taş atmakla yetinse, bu kimsenin bir koyun kurban etmesi
gerekir. Eğer azını terk ederse, her taş için yarım sa sadaka verir. Ancak bu sadakaların tamamının bedeli bir kurban bedeline erişirse, bu durumda

isterse kurban keser. 
[588]

Kurbanı yerinde kesmeyen kimsenin -ceza olarak- bir koyun kurban etmesi gerekir. Harem bölgesinin dışına çıkmak veya baş tıraşı olmak
durumunda olduğu gibi... İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhamed (r.a.) göre tıraş, ister hac için olsun, ister umre için olsun müsavidir.
Keza, Ebû Hanîfe (r.a.)'ye gbre: Hacc-ı Kıran ve Hancı Temettü yapanların, kurbandan önce tıraş olmaları halinde iki kurban kesmeleri gerekir.

Imâmeyn'e göre ise, bu durumda, sadece bir kurban gerekir. (Bu da hac kurbanıdır.) 
[589]

 
9- İHRAMLIYA AVLANMA YASAĞI

 
Av hayvanları,  yaratılışları  itibariyle -insanlardan- kaçan ve şakıman hayvanlardır.
Av hayvanları iki nevidir:
1- Karada  yaşayan av hayvanları: Bunlar karada doğup karada yaşayan hayvanlrdır.
2- Denizde yaşıyan hayvanar: Bunlar da suda doğup, suda yaşayan hayvanlardır.
Hayvanların doğumları asıldır; yaşayışları arızîdir; bununla ise hüküm bozulmaz.

İhramlı olan kimselere 'karada yaşayan av hayvanlarını avlamak yasaktır. Deniz hayvanlarını avlamak ise yasak değildir. 
[590]

Bir avı öldüren muhrime, ceza terettüp eder. 
[591]

Bu hususta, hüküm bakımından kasden yapan, unutan, avı boğazlayan ve başkasının avını alan 'kimseler müsavidirler. 
[592]

Hacca yerfi başlayanla, bir müddettir ihramda olan da, hüküm itibari ile müsavidir. 
[593]

Av hayvanlarının, bir kimsenin mülkiyetinde bulunup bulunmaması da müsavidir. 
[594]

Ceza, avlanan hayvanın kıymetine göredir. Şöyle ki: Avın avlandığı zaman ve yerdeki kıymetini, âdil olan iki bilir kişi takdir eder. Çünkü,
kıymetler zamanın ve mekânın değişmesi ile değişebilir.
Av, kara hayvanı ise ve avlandığı yerde de av hayvanı satılmıyorsa, av hayvanı satışı yapılmakta bulunan oraya en yakın yerdeki kıymetine İtibar

edilir. 
[595]

Avlayan kimse serbesttir: İsterse vurduğu hayvanın bedeli ile, -eğer bu bedel, bir kurban bedeline ulaşıyorsa- bir kurban alır ve keser; isterse, onun

bedeli ile yiyecek alıp fakirlere dağıtır. Her fakire, yarım sa buğday yahut bir sa1 arpa veya hurma verir; veyahut da, isterse oruç tutar. 
[596]

Bu kimse, eğer oruç tutmayı seçerse, vurduğu hayvanın kıymeti, yiyecek yönünden takdir edilir; hu kimse her yarım sa -buğday- için, bir gün oruç
tutar. 8u hayvanın değeri yarım sadan az ise, vuran kimse yine muhayyerdir. Dilerse, bir gün oruç tutar; dilerse bir fitre verir veya bir fakiri

doyurur. 
[597]

Eğer, icâbeden ceza, bir fakire yediriiecek yemekten (yani fitre miktarından) az ise, avlayan kimse, ya gereği kadar sadaka verir veya tam gün oruç

tutar. 
[598]

Eğer bu şahıs, kurban kesmeyi   seçerse, buna lâzım gelen, kurbanı haremde kesmesi ve etini fakirlere tasadduk etmesidir. Bu tasadduku, istediği

yerde vermesi de caizdir. Keza, bu kimsenin oruç tutması da caizdir. 
[599]

Bir kimse avlanma cezası olan kurbanı, hılde keserse, bu kurban cinayet kurbanı yerine caiz olmaz; ancak bu tasadduk yerine caiz olur ve bu kimse;
bu kurbanın etini fakirlere dağıtır. Her fakire yarım sa buğday kıymeti kadar et verir.   Bunu, cezasının kıymeti, kurban kıymetine ulaştığı zaman
yapar; ulaşmasa bile -bu kıymete- tamamlar, (ve her fakire yarım sa buğday kıymetinde et verir.) Bu kurban kesildikten sonra, çalınmış olsa; eğer
kesim harem bölgesinde yapılmışsa, o kimsenin bu kurbanın bedelini ödemesi gerekmez; kesim, haremin dışında yapılmışsa, bedelini ödemesi

gerekir. 
[600]



Avlayan kimse, ceza olarak kurbanı seçerse ve cezasının kıymeti de, kurbanın kıymetinden fazla olursa, bu durumda; o kimse, fazlalık hakkında
muhayyerdir: Diterse, o fazlalığın, bir fitre bedeli olan her bölümü için bir oruç tutar; dilerse, yettiği kadar her fakire yarım sa buğday olarak bîr
fidye verîr: dilerse, bir ktsmt için sadaka venr, bir kısmı için de oruç tutar.
Buna göre, o kimsenin cezasının değeri, iki kurban değeri kadar olursa, yine o kimse muhayyerdir: Dilerse iki kurban keser veya ikisini de sadaka
olarak dağıtır, veya ikisinin yerine de oruç tutar; veya birini kurban olarak kese;-; diğerini dilediği gibi -değerlendirerek- keffâretini yerine getirir;
veya üç şekli da birlikt yapar. (Yani kurbanlardan bîrini keser, diğerinin de kıymetinin bir kısmının yerine oruç tutar; bir kısmının yarine de sadaka

dağıtır.) 
[601]

Avını Harem ds avlamış olan Muhrime de, harem dışında evtayıp öldüren kimseye gereken cezanın aynı gerekir. Ancak, bu kimseni», oruç tutması
caiz olmaz.

Hacc-ı Kıran yapmakta olan kimse, avını öldürürse, ona iki ceza lâzın; gelir. 
[602]

Bir kimse, eti yenmiyen vahşî hayvan gibi bir avı oldurmuş olsa., bu kimseye de ceza gerekir. Fakat, bu cezanın Kıymeti, bir koyunun değerini
geçemez. Eğer vahşî hayvan ihramlıya saldırır; o da o hayvanı öldürürse, bu muhrime bir şey gerekmez.

Keza, muhrime saldırmış bulunan, her hangi hir avın öldürülmesinden bir şey gerekmez. 
[603]

Muhrîm, talimli bir şahini öldürürse, bu muhrimin, o talimli şahinin kıymetini, onun sahibine ödemesi gerekir. Ayrıca da, talimli olmayan bir
şahinin kıymetini Allah için fakirlere tasadduk eder,

Sahipli olan her avın bedeli, sahibine ödenir. Ayrıca, bunun kıymetinin bir mislî'de. fakirlere tasadduk edilir. 
[604]

Keza, ihramlı olmayan birisi, sahipli oian bir avı, haremde öldürmüş oisa; öldürdüğü av da muallem (ta'limli, öğretilmiş) bulunsa, öldüren kimse,

kıymetini sahibine öder. 
[605]

Muhrim, bir avı yaralar ve av bu yaradan ölürse; muhrim bunun kıymetini öder.
Bu av iyileşir; yaradan ve yaranın tesirinden bir eser kalmazsa, bu durumda yaralayan muhrim, onun bedelini ödemez. Ancak, yaranın eseri baki

kalırsa, muhrim noksan bedel öder. “Avın ölüp ölmediğini bilmiyen muhrim, istihsânen tam bedel öder.” denilmiştir. 
[606]

Muhrim, avı yaraladıktan sonra, onu ölü olarakbulur ve onun başka bir sebepten öldüğünü bilirse, bu durumda yalnız, yaralama tazminatı öder.
[607]

Muhrim, bir avı yaralamış veya kılını yolmuş veyahut da bir azasını kesmiş olsa; değerinden noksanlaştırdığı kadarını tazmin eder. Bir kuşun
kanadını yolsa veya avın ayağını koparsa ve bunlar, bu sebebten dolayı yakalanmaktan kurtulamaz hale gelseler; kıymetlerinin tamamı tazmin

edilir. 
[608]

Muhrim, av hayvanının yumurtalarını kırmış olsa, eğer yumurta cılk (bozulmuş) ise, bir şey gerekmez; eğer sağlam ise bedelini tasadduk eder.
[609]

Keza, muhrim, av hayvanının yumurtasını plşlrmiş olsa, kıymetini öder. 
[610]

Bir muhrim, avı yaralamış ve bu yaralama keffâretini yerine getirmiş olsa; sonradan da bu av ölse, o muhrime bir de öldürme keffâreti lâzım gelfr.
Bu muhrim, o av ölene kadar, keffâretini yerina getirmemiş olsa, bu durumda onu öldürmesi sebebi ile bir keffâret, yaralaması sebebi ile de noksan

keffâret gerekir. 
[611]

Muhrim, avı, kendisini koruyamıyacak hale getirdikten sonra öldürürse, ona ikinci bir ceza düşer mi? Bu hususta Vecîz de: “Daha önce, ceza

bedelini ödememiş ise, ikinci bir ceza gerekmez.” denilmiştir. 
[612]

İhram s iz bir kişi, haremin avını avlasa, sonra da kılının ve bedeninin kıymeti artsa; daha sonra da, bu av, o yara sebebi ile ölmüş olsa; bu kimse
yaralama cezasını noksan kıymeti ile; kendi badelini de öldürdüğü zamandaki kıymeti üzerinden tazmin eder. Şayet, cezasını ödedikten sonra kılı
veya bedeni sebebi ile kıymetlenmiş ise, sonra da o yara sebebi ile öldüyse, artan kıymetini tazmin eder. İhramlı kimse, Julde, bir avı yaralamış olsa,
sonra da ihramdan çıksa; bu avın da kılının veya bedeninin kıymeti yükselse ve sonra da ölse; flhramlı kimse, yaraladığı için noksan kıymet öder;
ölümünden dolayı da, öldüğü zamandaki kıymetinin tamamını öder. Kıymetini, kıymeti artmadan ödemiş ise, artık başka bir şey tazmin etmez.
Eğer tazmin edip, fidyesini ödedikten sonra; bu şahıs henüz ihramlı iken elinde bulunan bu av ölürse, tekrar o avın öldüğü günkü kıymetini tazmin
eder.
İhramsız kimse, haremin  avını yaralasa da, avlıktan çıkar-masa; ihramsız olan bir başka şahıs da, aynı avı önceki şahıs gibi yaralasa; bu av, o
yaralardan biri ile ölmüş olursa; bu durumda ilk yaralayan kimseye, sağlam iken yaralama cezası; ikinciye ise, yaralanmışı yaralama cezası vardır
Sonra, her ikisine de, bu avın kıymetinin yarısını tazmin etme cezası vardır. Eğer birinci şahıs, avın el ve ayaklarını keser ve onu avlanma
vasfından çıkarırsa; sonra ikinci şahıs da, onun ile ve ayağını koparırsa, önceki şahıs avın kıymetinin tamamını, -av ölsün veya ölmesin- tazmin
eder. ikinci şahıs ise, kopardığı el ve ayak sebebi ile noksan ve eğer av ölürse kıymetinin yarısı kadar bedel öder. iki cinayet arasında, avın kıymeti
artsa, birinci yaraladığı için, noksan kıymet üzere ceza görür, ikinci şahıs ise fazla kıymet üzerinden ceza görür. Ve öldüğü günün kıymetinin
yarısını öder; bu durum, iki cinayet sebebiyledir.
Avı, ikinci şahıs öldürmüş olsa veya gözünü çıkarmış bulunsa, kıymetinin tamamını öder. Önceki şahıs, helâl olmayacak şekilde yaralamış olsa da,
ikinci şahıs avın el veya ayağını kesse ve ev ölse; birinci yaraladığı için noksan bedel öder; av öldüğü için de yarım bedel öder; çünkü iki cinayet
işlemiştir. ikinci şahıs ise, kıymetinin tamamını öder; av, önceki şahsın yaralaması ile ölse de, ölmese de hüküm böyledir.

Keza, ihramiı iki kişi, aynı şekilde hareket etseler, aynı muameleye tâbi olurlar; ancak bu hükümden “Kıymetinin yarısını ödeme” hâriçtir. 
[613]

ihramlı iki şahıs, Hade veya Haremde bir av öldürdükleri zaman, her birine tam ceza gerekir.



Keza, on ihramlrşahıs, bir avı müşterek öldürseler, bu ihramların her birine tam ceza terettüp eder. 
[614]

Bir muhrim, bir avı, bir çocukla veya bir kâfirle ortaklaşa öldürmüş olsa, çocuk ve kâfire ıbir şey lâzım gelmez. ihramlı ise, bu avın tam değerini
öder.
İhramsız iki kişi. Harem dahilinde bir avı vura vura öldürmüş olsa, bunlardan her birinin, o avın değerinin yarısını ödemesi gerekir.
Keza, bir topluluk, bir avı öldürmüş olsa, o avın kıymetini aralarında taksim ederler. Eğer, ava, önce birisi vurur; sonra da diğeri vurursa, her biri
vurduğunun cezasını çeker. Sonra da, her birinin, avın kıymetinin yarısını ödemesi gerekir.
İhramsız ile ihramlı, ortaklaşa bir avı öldürseler, ihramlının avın tamamını, ihramsızın da yarısını tazmin etmesi gerekir.
İhramsız bîr şahıs haremde av avlasa, av da onun elinse başka bir ihramsız tarafından öldürülse, bunların her birinin, ayrı ayrı o avın tam bedelini

ödemeleri gerekir. Avfcayan adam, öldüren adamdan ödediği bedeli alır. 
[615]

ihramsız bir kimse ile hacc-ı kıran yapmakta olan bir kimse, haremde bir avı öldürseler, ihramsıza yarım ceza; kârin'e ise, o avın kıymetinin iki
katını ödemek gerekir.
Şayet; bir rhramsız, bir müfrit (hacc-ı ifnad yapmakta olan kimse) ve bir kârin (hacc-ı kıran yapmakta olan kimse), haremde ortaklaşa bir avı

öldürseler; ihramsıza üçte bir ceza; müfride tam ceza ve kârine ise cezanın iki katı gerekir. Bu -gibi- mes'eleler, buna göre kıyâs edilirler. 
[616]

Bir tav hayvanına, önce ihramsız vursa; sonra müfrid vursa; üçüncü olarak da kârin vursa ve hayvan ölse; ihramsız olan, sağlam iken yaralama
bedelini ve kıymetinin üçte birini -üç yaralama sebebille- verecetklr. Müfrid olan, yaralıyı yaraladığı için noksan kıymet ve o avın ölmesinden
dolayı da, avın tam kıymetini öder. (Bu da üç yaralama sebebi iledir.) Kârin'e gelince, o da önceki iki kişi gibi yaralama cezası ile ölen hayvanın
kıymetinin iki katını öder.
Bunlardan birincisi avın elini veya ayağını koparsa veya kanadını kırsa; ikincisi de avın gözünü çıkarsa; birincinin avın sağlam halindeki kıymetini
ödemesi gerekir. ikincinin, önceki yaralanmış hâlinin kıymetini; kârin'in  ise iki cinayet neticesindeki kıymetinin iki katını ödemesi gerekmektedir.
[617]

Umre için ihrama giren kimse, bir avı öldürmeyecek şekilde yaralasa; sonra da bu ihramla hac yaptıktan sonra o avı tekrar yaralasa ve av ölse; bu
kimsenin, umresi için, tam kıymetini ödemesi gerekir. Haccı için de, önceden yaralanmış olduğu zamandaki kıymetini ödeyecektir.
Bu kimse, umrenin ihramından çıktıktan sonra, ihramsız iken bu avı ikinci defa vurmuş ve o av da ölmüş olsa, umre için, avın ikinci yaralama
zamanındaki kıymetini öder. Bu durumda kârin olanlar ise, evvelki yaralanma zamanının kıymetinin iki katını öder.
Eğer birinci yaralama, elini koparmak gibi helakine sebep olacak bir yaralama ise, mesele hâli üzeredir: Birinci şahıs avın sağlam zamanındaki
kıymetini öder; kârin ise birinci defa yaralanmış halinin kıymetinin iki mislini tazmin eder. Şayet, ikinci yaralamada, yukarıda geçtği gibi elini

kesme olsa; bu yaralama ile önceki yaralama müsâvî olmuş olur. 
[618]

Sadece umre yapmakta olan veya ihramsız bulunan bir kimse, avı yaralamış bulunsa, sonra da umresine haccı izafe ettikten sonra avı tekrar
yaralasa ve av da ölse; bunların hepsi, umre için, o ihramsız kişinin yaraladığı hal üzere, avın kıymetini tazmin ederler. Hac için, avın ikinci defa

yaralandığı halin kıymetini öderler. İhramsız da, ihramlınin yaraladığı hal üzere olan kıymetinin yarısını tazmin eder. 
[619]

Öldürülen çoğaldıkça, ceza da çoğalır. Ancak, Asil'da açıklandığı gibi, kişi öyle yapmakla (avlamakla) ihramdan çıkmayı ve İhramı terk etmeyi
murad ederse, bu müstesnadır.
İhramlı bir kimse, ihramını terk edip, ihramdan çıkmak kasdı ile çok sayıda av avlasa, bunların tamamı için, o kimseye bir dem gerekir. Çünkü o
kimse, ihramdan çıkmayı kasdetmiştir; ihramlı iken cinâyet işlemeyi kasdetmiş değildir. İhramdan vaktinden önce çıkmak ise -sadece- bir dem

gerektirir. 
[620]

Av, bir sebep için öldürüldüğü zaman, o sebebin dışına çıkılırsa, bunu yapan kıymetini tazmin eder; sebebin dışına çıkmazsa, tazmin etmesi
gerekmez.
Av için tuzak kuran kimsenin, tuzağına bir av düşer ve ölürse veya bir kimse su için çukur kazar da av oraya düşüp ölürse; bundan dolayı bir şey
lâzım gelmez.

Bir ihramiı, diğer bir ihramh veya ihramsız bir kimseye, av avlamasında yardım ederse, tazmin etmesi gerekir.
[621]

İhramlı bir kimseye av avlamak ve onu öldürmek haram olduğu gibi; ava delâlet etmek de yasaktır. Avı öldüren kimseye terettüp eden ceza,

delâlet edene de (avı gösterene de) terettüp eder. 
[622]

Cezayı gerektiren delâlet şöyle olur: Delâlet eden (avı gösteren) kimsenin, avın gösterdiği yerde olduğunu bilmesi gerekir. Bu şahsın, bu sözünde
doğruluk olmalı ve bu şahıs sözüne inanılır bir kişi olmalıdır. Hatta, delâlet eden yalanlansa da, bir başkasına înarulsa, yalanlanan kimseye tazminat
gerekmez. Gösteren kimsenin, gösterdiği şey ölene kadar, ihramlı olması gerekir. Meselâ: Gösteren, İhramdan çıktıktan sonra gösterdiği şey
Öldürülmüş olsa, gösteren kimseye bir şey lâzım gelmez. Ancak, göstermekle hata etmiş, günâh işlemiş olur.
Gösterilen avın, yerinden ayrılmadan önce öldürülmüş olması gerekir. Bu av, gösterildiği yerden ayrıldıktan sonra, yakalanmış ve öldürülmüş olsa,

gösterici kimseye birşey lâzım gelmez. 
[623]

ihramlı bir kimse, başka bir ihramlıya, bir avı gösterse, her ikisine de aynı ceza vardır.
ihramlı bir kimse, ihramsız bir kimseye avın yerini gösterir ve ihramsız da o avı öldürürse, o avın kıymetini onu gösteren tazmin eder; ihramsıza ise

bir şey lâzım gelmez. 
[624]

İhramsız bir kimse, herhangi bir avı veya haremin avını ihramh bir kimseye gösterse ve oda avlasa; bu durumda gösterene bir şey lâzım gelmez;

ceza öldürene aittir. 
[625]



Bir kimse, avı parmağı ile işaret etse; eğer, gösterilen şahıs avı görmekte veya gösteren şahıs, göstermemiş olsa bile, avlanan şahıs avın orada

olduğunu bümekteyse; bu durumda, gösterene bir ceza yoktur; ancak göstermiş olması mekruhtur. 
[626]

Bir ihramlı, başka bîr ihramhya, avı göstererek onu öldürmesini emretse; kendisine emredilmiş bulunan şahıs da üçüncü bîr şahsa, avı öldürmesini
emretse, o da avı kesse veya öldürse, bu durumda her üçüne de tam ceza terettüp eder.
Bir ihramlı, diğer bir ihnamlıya avın yerini haber verse, o da, bunu başka bir ihramlrya haber verse; fakat bu üçüncü şahıs avı göremese; başka biri
daha haber verse ve bu şahıs önce haber veren ikinci şahsa inanmasa fakat onu da yalanlamasa; sonra o avı öldürse; bu şahıslardan her birine ayrı
ayrı ceza gerekir.
ihramlı bir şahıs, diğer bir ihramlı şahsı, üçüncü bir ihramlı şahsa gönderse ve ona dese ki:
“Git ona söyle, gerçekten filan adam sana diyor ki: Şurada bir av var.” Bu şahıs da gidip, o avı öldürse; haber gönderen de, haberi götüren de, avı
öldüren de aynı cezaya uğrarlar ve herbiri avın kıymetini tamamen tazmin ederler.
Eğer kendisine haber gönderilen şahıs, o av görüyor ve daha önceden yerini de biliyorsa, bu durumda haberi gönderen ve haberi götürene bir şey
lâzım gelmez; kıymetini ödemek sadece öldürene âlt olur.
İhramlı bir kimse, başka bir kimseye bir avın yerini işaret etse ye: “Av yuvasında, git yakala” dese; İşaret olunan şahıs başka bir av görse de önce
onu yakalasa ve sonra da yuvasındaki avı yakalasa; ceza avın yerini gösteren ihramlı- şahsa ait olur; diğerine bir şey gerekmez.
Bir ihramlı, yakalanması mümkön olmayan, ancak vurularak elde edilebilecek olan bir yerde bir av görse, başka bir şahsa da ok ve yayın yerini

gösterse; o kimse de bunları alıp ava ok atsa ve onu öldürse, bu durumda bu Ikt şahsa da ayrı ayrı ceza terettüp eder. 
[627]

İhramlı bir kimseden, avı kesmek içîn bıçak alınsa ve bu bıçakla av kesilmiş olsa; bıçağın sahibine bir ceza gerekmez; fakat bunu yapması mekruh
olur. Bu büküm, bu avı başka bir şahsın bıçağı ile kesme imkânı oîduğu zamandır. Eğer, ihramlınin verdiği bıçak olmadan, o avı kesmek mümkün

olmazsa, bu durumda bıçağı veren ihramlının bu avın bedelini tazmin etmesi gerekir. 
[628]

Dört kişi, ihramlı olarak Mekke'ye gelip bîr ve Enseler, bu evde de tavşancıl kuşları ve güvercinler bulunsa bu şahıslardan üçü.dördüncüye, evin
kapısını kapatmasını söyleseler ve o da kapatsa; Mina'ya çıksalar. Geri döndükleri zaman, o kuşları susuzluktan Ölmüş olarak bulsalar, bu

şahıslardan her birine ceza terettüp eder. 
[629]

İhramlı bir kimse, bir av yakalamış olsa, onu bırakması gerekir. Av, ister elinde olsun; ister kafeste veya evde bulunsun müsâvîdir.
Eğer başka bir muhrim o avı serbest bırakırsa, kendisine bir şey gerekmez. Çünkü avcı, ona mâlik değildir. Bu başka muhrim, eğer o avı öldürürse;
hem yakalayana ve hem de öldürene ceza gerekir. Yakalayan kimsenin, öldüren kimseye, bu .avı ödettirme hakkı vardır. Üç imamımızın kavii de
budur.
Bir kimse, ihramsız iken yakaladığı av, yanında olduğu halde, İhrama girse; bu avı salıvermesi gerekir. Saiıvermese de av yanında iken ölse; bu

durumda tazmin etmesi gerekir. 
[630]

Bu kimse, avı salıverse bile o av mülkiyetinden çıkmaz. Bu şahıs salıverdikten sonra, o avı başka bir kimse yakalamış olsa, ihramdan  çıkınca, ilk

sahibi onu  geri alabilir. 
[631]

Sonradan yakalayan kimse, avı elinden salıverirse, Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre o adamın kıymetini tazmin etmesi lâzım gelir; Ebü Yûsuf
(r.a.)'a göre ise tazmin etmesi gerekmez.

Bize göre, av yanında iken ihrama giren kimsenin, bu avı kafeste veya evinde ise, onu salıvermesi gerekmez. 
[632]

Avı ile beraber, Harem'e giren kimsenin, o avı orada salıvermesi lâzım gelir. Bu hüküm, avın gerçekten o şahsın elinde olması halindedir; eğer av,

o kimsenin yükünde veya kafesinde bulunursa, onu salıvermesi gerekmez. 
[633]

Bir muhrim, elinde bulunan veya kendisine ait olduğu halde elinde bulunmayan kafesteki bir kuşu, Hareme sokmadığı müddetçe, bizo göre onu

salıvermesi lâzım gelmez. 
[634]

Yanında atmacası olduğu halde, Hareme giren bir şahıs, onu salıverse; bu atmaca da haremin güvercinini öldürse; bir şey gerekmez. 
[635]

İhramsız bir kimse, başka bir ihramsız kimsenin avım gasbetmiş (zorla elinden almış) olsa; sonra da gasbeden bu şahıs ihrama girse ve bu av da
yanında bulunsa; bu şahsın o avı salıvermesi gerekir; bu avın bedelini de elinden almış olduğu şahsa öder. Eğer av, eski sahibine dönerse, gasbeden

şahıs tazminattan kurtulur; ancak, gasbstmekle günahkâr olur. 
[636]

Bir kimsem Hareme girdikten sonra bir avı satın aisa; eğer bu av yanında duruyorsa onu sahibine geri vermesi gerekir; ölürse, ihramlının tavını
satması gibi, o avın kıymetini öder. Bu hususta, onu Haremde satmakla, Haremden çıktıktan sonra satmak arasında bir fark yoktur.
ihramsız iki kişi, av alış verişi yapsalar; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)’ye göre, av Hil'de ise, -bu alış veriş- caiz olur; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise
caiz olmaz.
Keza, ihramsız olan bir şahıs, Haremin avını öldürmüş olsa; bu avın kıymetini fakirlere tasadduk eâer. Bunun yerine oruç tutması caiz olmaz. Bu
avın yerine bu şahsın kurban kesip kesemiyeceği de ihtilaflıdır: Câiz olmaz. denilmiştir. Zâhirü'r-rivayede ise:

“Caizdir.” denilmiştir. 
[637]

ihramsız olan bîr kimse, Haremin avını kesmiş olsa, bu avın eti yenmez.

İhramlı kişi, Hıl'ın veya Harem'in avını kesmiş olsa, bu lâşe olur ve kesen muhrime ceza lâzım gelir. 
[638]

ihramlı bir kimse, bir şey atarak veya talimli köpeğini yahutta atmacasını göndererek bîr avı öldürürse, bu avın yenilmesi helâl olmaz; bunu yapan
muhrime de ceza gerekir.



Bir muhrim, kendisinin avladığı bir avın etini, o.avın cezasını vermeden önce yemiş olursa, yediği kadarının bedeli cezaya dahildir; bunu öder;
çünkü bu şahıs üzerine bir ceza vardır. Eğer, cezasını ödedikten sonra yemiş olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, yediği kadarının
kıymetini öder.
İmâmeyn ise: “O kimseye tevbe ve istiğfardan başka bir şey gerekmez.” demişlerdir.

Öldürülmüş bulunan avın etinden ihramsız veya ihramlı bulunan bir kimse yemiş o'sa, bu kimsenin bil - icma tevbe ve istiğfar etmesi gerekir. 
[639]

İhramlı olan kimsa, av hayvsnmm yumurtasını kırmış olsa, onun bedelini öder. Sonradan bu yumurtaları pişirip yerse, kendisine yeni bir şey lâzım

gelmez. 
[640]

Bir av hayvanı, Hil'le Harem'i ayıran çizgi üzerinde bulunsa ve bu avın bedeninin bir kısmı Harem'de, bir kısmı da Hıl'de olsa, bu durumdada, bir

şahıs onu vurmak için atsa, o av hayvanının ayaklarının bulunduğu yere itibar edilir. 
[641]

Eğer bu av hayvanının ayaklan Harem tarafında; başı ise Hıl tarafında olursa; bu av. Harem avı olur. Eğer, ayaklan Hıl, başı Harem tarafında
bulunuyorsa, bu av, Hıl avı olur. Ancak, bu av hayvsnının ayaklarının bazısı Harem ve bazısı da Hıl tarafında ise, bu av ihtiyaten Harem avı olur.
Eu hükümler, bu av hayvanının ayakta olduğu zamanlar içindir.
Eğer bu av hayvanı yerde yatmakta ise; ayaklarına değil, basma itibar edilir. Bu durumda, başı Harem tarafında, ayakları ise Hıl tarafında ise, bu
av, Harem avı olmuş olur. Eğer, başı Hıl tarafında, ayakları ise Harem tarafında ise, bu durumda da bu av, Hıl avı olur.
Eğer, av bîr ağaç üzerinde ise. bu ağacında kökü Harem'de, dalları da Hıl'de ise; av da dallarda bulunuyorsa, avın bulunduğu yere itibar edilir;

ağacın kökünün bulunduğu yere itibar edilmez. 
[642]

Av hayvanı bir tararta, nvcı bir tarafta olsa; yani av Hılde, avcı Haremde veya av Haremde, avcı Hılde bulunsa; bu durumlarda avcı avı öldürürse,
kendisine ceza terettüp eder.
Ancak, av da, avcı da Harem tarafında olmasalar, bu durumda avcının avı öldürmesinden dolayı bir şey lâzım gelmez; bu avın eti de helâldir.
Av köpeği veya ta'limli kuşla avianildığı zaman da, hüküm aynıdır. Yani, Harem'de olan ava, Hıİ'de bulunan av köpeğini veya ta'limli kuşu
göndermek; yahut da Hıİ'de olan ava, Harem'dekİ av köpeğini veya ta'limli kuşu göndermek, cezayı icabettirir ve bu şekillerde avlanan avın da eti
helâl değildir.
Velvâlicîyye'de: “Av ve avcı Hil'de olduğu haideğ avcı, avı vurmak maksadı ile -bir şey- atsa; av yaralansa ve sonra da Harem Bölgesine girse ve

orada ölse; bu durumda, vurana bir ceza gerekmez; fakat bu avın etini yemek mekruh olur.” denilmiştir. 
[643]

İhramsız bir kimse, Hıl Bölgesindeki ecir av hayvanına av kâpeğini salıverse, köpek de avı takip etse ve Harem Bölgesinde yakalasa; bu durumda
köpeği gönderen şahsa bir şey gerekmez; fakat bu avın da eti yenmez.
İhramsız bîr kimse, av, Hıl Bölgesinde iken ona ok atsa, bu esnada av Harem Bölgesine girse ve atılan ok, bu ava Harem Bölgesinde isabet etse,

atan kimseye ceza gerekmez. 
[644]

Hânîyye'de: “Oku atan, Ebû Hanîfe'nîn kavline göre, böyle davranan kimsenin cezalı olacağını bilen bir kimse ise, kendisine ceza gerekir.”

denilmiştir. 
[645]

Bîr kimse, Harem Bölgesinde, av köpeğini kurda salmış olsa; köpek de başka bir av yakalasa; veya bu kimse kurt için tuzak kursa da, ona başka bir

av düşse, böyle yapmış olan kimseye bir ceza gerekmez. 
[646]

Bîr av hayvanı, îhramlı bir kimsenin ürkütmesi sebebi İte kaçarken, kuyuya düşse veya kendisini bir şeye çarparak ölse; onu ürkütmüş bulunan
muhrime ceza lâzım gelir.
Keza, bir muhrimin bindiği veya sürdüğü veyahut da çektiği bîr hayvan, ayaklan ile veya ağzı ile bir hayvanı öldürmüş olsa, bu muhrime de ceza

gerekir. 
[647]

Bir kimse, bir geyiği Harem Bölgesinden dışarı çıkarmış olsa; geyik yavrulasa; sonra hem kendisi hem de yavruları ölmüş olsa, geyiği çıkarana
bunların hepsi için ceza gerekir.
İhramsız bir kimse, Harem Bölgesinden, bir geyik çıkarsa; bu kimsenin o geyiği salıvermesi gerekir. Geyik Harem Bölgesine girinceye kadar, -bir
şey olursa- çıkaran şahsın tazmin etmesi gerekir. Şayet bu geyik, doğurur veya Harem'e dönmeden önce, bedeninde ve tüylerinde fazlalaşma olur
ve sonrada  keffâretini vermeden önce ölürse, tamamını tazmin eder; keffâretini verdikten sonra Ölürse, değerinde artış olmadan önceki kıymetini
tazmin eder.
Bu kimse, şayet o geyiği satarsa, geyik de, alan kimsenin yanında yavrular veya tavlanır, tüylentrse; sonra da bu geyik (ve yavrulamışsa, yavruları),
satıcısı cezasını ödemeden ölürse, -o kimse - tamamını tazmin eder. Eğer, cezasını ödedikten sonra doğurmuş veya değeri artmışsa; bu durumda,

yavrunun ve artan kıymetinin değil, aslının kıymetini tazmin eder. 
[648]

İhramlı bir kimse, bit öldürürse, fakirlere avcu ile istediği kadar buğday tasadduk eder. Bu hüküm, biti vücûdundan, başından veya elbisesinden
alarak öldürdüğü zaman geçerlidir. Fakat, biti yerden alıp öldürmüş olursa, bu kimseye bir şey lâzım gelmez.
Biti öldürmekle, bedeninden, başından veya elbisesinden alıp atmak da müsavidir.
Bir kimse, iki veya üç bit öldürmüşse, bir avuç buğday tasadduk eder.
Oçden fazla ıbit için ise, yarım sa buğday vermek gerekir.
Biti öldürmek câîz olmadığı gibi, öldürmesi için başkasına verip öldürtmek de caiz değildir. Böyle yaptığı zaman tazmin etmesi gerekir.
Keza, öldürmesi için biti başkasına göstermek veya bitler ölsün diye elbiseyi güneşe sermek veyshut da bu maksatla elbiseyi yıkamak da caiz
değildir. Eğer -bu maksatla- elbisesini güneşe serer ve çok sayıda bit ölürse, böyle yapan kimsenin yarım sa buğday taadduk etmesi gerekir.
Fakat, kuruması için elbisesini güneşe seren kimsenin bu elbisesinde bit bulunur ve onlar ölürse, elbiseyi bu maksatla sermediği için o şahsa bir



ceza gerekmez.
Bir muhrim, bitleri öldürmesi için, elbisesini ihramsız bir kimseye verir ve o şahıs da onları öldürürse, ihramh şahsa ceza gerekir.
İhramlı bir şahıs, ihramsız bir şahsa biti gösterir ve oda onu öldürürse, ceza gösterene âit olur.
Kudurmuş köpek, kurt, kartal, leş yiyen karga (buğday ve emsali ile beslenen kargalar av hayvanıdırlar), yılan, akrep, fare, eşek srısı, karınca,
sırtlan, sinek, sivri sinek, pire, maymun ve kaplumbağayı öldürmekten dolayı, muhrime bir ceza gerekmez.

Yer hayvanlarından kirpi ve karaböcek gibilerini öldürmekten dolayı da, muhrim için bir ceza yoktur. 
[649]

Keza, hayvan kenesi ve benzerleri gibi haşereleri öldürmekte de bir beis yoktur. 
[650]

Muhrim, sırtlan veya tilki öldürünce de bir ceza gerekmez. 
[651]

İhramlıya, kara hayvanlarını avlayıp öldürmek yasak edilmiştir. Ancak, zararlı hayvanlar bu hükümden müstesnadır. Onları öldür mekten dolayı bir

ceza gerekmez. 
[652]

ihramlı kişinin, koyun, sığır, deve, tavuk ve kaz gibi ehlî hayvanları kesmesinde bir sakınca yoktur ve bu mubahtır.. 
[653]

 
Harem Bölgesinin Bitki Ve Ağaçları
 
Harem bölgesinin bitki ve ağaçlan dört nevidir:
1- İnsanların dikmek sureti ile yetiştirdikeri bitkiler.
2- İnsanların ekmek sureti ile yetiştirdiği bitkiler: Sebzeler ve ekinler gibi...
3- Aslında insanların yetiştirdiği cinsten olmadığı halde, yine insarilar tarafından yetiştirilmiş bitkiler: Meyvesiz ağaçlar ve çiçekler gibi.
Aslında, insanlar tarafından yetiştirilen cinsten olmakla beraber, kendi başına yetişip bfiyümüş olan bitkiler de bu sınıftandır.
İhramlı kimselerin yukarıda saydığımız üç sınıf bitki ve ağaçtan faydalanmaları helâldir. Bunları kesmekten veya koparmaktan dolayı bir ceza
gerekmez.
4- İnsanların ekîp diktiği cinsten olmadığı gibi İnsanlar tarafından da yetiştirilmiş bulunmayan kendi kendine bitmiş olan her çeşit ağaç ve bitki.
Bunları koparmak ve bunlardan menfaat temin etmek, helâl değildir. Bir kimse bunları kopardığı zaman cezaya muhatap olur.
Bu gibi bitkilerin, bir şahsın mülkünde bulunması ile bulunmaması arasında da, hüküm bakımından  bir fark yoktur.
Bir kimsenin mülkünde umm-û ğaylan (muğaylan ağacı) bitse ve onu da bir muhrim koparsa, “Bu durumda, onu koparan şahsın, kıymetini

sahibine ödemesi ikinci bir kıymetini de şeriat hakkı olarak fakirlere tasadduk etmesi gerekir.” demişlerdir. 
[654]

Bir kîmse, Harem Bölgesinin yaş yani gelişmekte ve büyümekte olan bir bitkisini kopardığı zaman, eğer koparan şahıs, şer'î emirlere muhatap
(mükellef) biri ise, kopardığı şeyin kıymeti kadar yiyecek alır; her fakire yarım sa buğday miktarında tasadduk eder. Bunu, istediği yerde yapabilir.
Bu şahıs dilerse, bir kurbanlık alır ve Harem'de keser. Ancak, bu hususta, -bunların yerine- oruç tutmak caiz değildir. Bu işi yapan kimsenin
ihramlı veya ihramsız bulunması da müsavidir.
Bu kişi, -kopardığı bitkinin- kıymetini vermiş olsa bile, ondan faydalanmak mekruhtur. Satmış olursa, satışı caiz olur ve aldığı bedeli fakirlere
tasadduk eder.
Harem Bölgesinin kurumuş, gelişme ve büyüme İmkânı kalmamış olan bitkilerini koparmakta ve bunlardan faydalanmakta bir sakınca yoktur.
[655]

Bir kimse, bir ağaçdan -o ağaca zarar verecek bir şekilde- koparmış olsa; bu ağacın Harem Bölgesinin ağacı olup olmadığını tesbit hususunda
ağacın kökünün bulunduğu yere itibar edilir.
Bir ağacın kökü Harem Bölgesinde, dalları ise Hıl Bölgesinde olursa, bu ağaç Harem Bölgesinin ağacı olur.
Şayet, ağacın kökünün yansı Harem Bölgesinde, yansı da Hıl Bölgesinde ise, bu ağaç ihtiyaten Harem Bölgesinin ağacı olarak kabul edilir.

Harem Bölgesinin ağacından yaprak almak caizdir. Ağaca zarar vermezse, kopartılan yaprak tazmin edilmez. 
[656]

Bir kimse, Harem Bölgesinde bulunan bir ağacı koparsa ve kıymetini ödemiş olsa; sonra da onu bahçesine dikse ve yeşertse; daha sonra da onu

tekrar koparsa; bu kimseye ikinci bir ceza lâzım gelmez. Çünkü, onun değerini ödeyerek mülk edinmiş olmaktadır. 
[657]

İki ihramlı veya (ki ihramsız veyahutda biri ihramlı, diğeri ihramsız iki kişi; müştereken Harem Bölgesinin ağacını veya bir bitkisini koparsalar,

bunlar kopardıklar” şeyin cezasını müştereken öderler. 
[658]

Harem Bölgesinin yaş otunu biçen kimsenin, o otun kıymetini ödemesi gerekir.

Harem Bölgesi'nin kuru otunu koparan veya biçen kimseye bir ceza yoktur. 
[659]

Haremin otları hayvanlara otlatılmaz ve koparılmaz. Ancak, ızhır (Meleke ayrığı) denilen bitkiyi koparmakta ve bu bölgedeki mantarları

toplamakta bir sakınca yoktur. 
[660]

 
10- MÎKÂTI İHRAMSIZ GEÇMEK

 
Mekke'ye İhramsız olarak girmiş bulunan bir âfâkî (mikâtların dışında yerleşmiş olan) kimse, hacca veya umreye niyyet etmemiş olsa bile,
Mekke'ye girmiş bulunduğu için ya hac veya umre yapmak mükellefiyetinde olmuş olur.
Bu şahıs mîkâta geri dönmeden, hac veya umre için ihrama girerse, mîkâtın hakkını terk etmiş olduğu için kendisine bir dem (koyun veya keçi



kurban etmek) gerekir.
Bu kimsenin, mîkâte dönüp ihrama girmesi halinde:
a- Hac veya umre için ihrama girmişse, kurban kesme mecburiyeti kalkar.
b- Bu kimse, farz olan hac ve sünnet olan umre için ihrama girip; o sene hac ve umresini yaparsa, Mekke'ye ihramsız olarak girmesinden dolayı

istihsânen bir kurban keser. 
[661]

Keza, bu durumdaki kimse, o, nezretmiş olduğu bir haccı yaparsa, Mekke'ye ihramsız girmiş bulunduğu için istihsânen bir kurban keser. 
[662]

Eğer, sene değişir de, mes'ete hâli üzere kalırsa, Mekke'ye fhramsız girmesinden dolayı -bu şahsa- bir ceza terettüp etmez. 
[663]

Bir kimse, hac ve umre yapmaya kasd (niyyet) ettiği hal de, fnîkâtı ihramsız geçerse, bu şahis, ya mîkâtın içinde ihrama girer veya mîkata döner ve
sonra burada ihrama girer.
Bu şahıs, mîkâtın içinde ihrama girmişse; bakılır: Mîkât yerine gidip, geri dönene kadar haccın zamanının geçmesinden korkarsa, geri -mîkata-
dönmez; ihramına devam eder ve bu şahsın bir kurban kesmesi gerekir.
Eğer, hac vaktinin geçmesinden korkusu yoksa, bu durumda mîkât yerine döner.
Mîkât mahalline dönünce de, o noktaya ya ihramsız olarak veya ihramlı olarak döner. Bu şahıs, eğer mîkât yerine elbiseli olarak döner ve sonra da,
faunada ihrama girerse, 'cendîsi kurban cezasından kurtulur.
Eğer, ihramlı olarak dönerse, bu şahsın durumu hakkında İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Eğer telbiye getirirse, kurban cezasından kurtulur; telbiye getirmezse, kurban kesmesi gerekir.” İmâmeyn'e göre ise, her iki halde de, kurban
cezasından kurtulur.
Bir kimse, mîkâtı mramsız olarak geçse, sonrada -kendi mîkâtına göre- Mekke'ye daha yakın olan bir mîkâte gelse ve orada ihrama girse, bu caiz
olur ve kendisine bir ceza lâzırn gelmez.
Mîkâtı îhramsiz geçen kimsenin niyyeti, Mekke'ye girmek değil de, Benî Âmir Bostanı denilen ve Mekke'nin aşağısında bulunan bir yere varmak
ise, bu şahsa da bir şey lâzım gelmez.
Küfe’li (olan veya Mekke'Ii olmayan herhangi bir) kimse, mîkât mahallini ihramsız geçtikten sonra, umre ve hac içîn ihrama girse; bu kimse; ya,
önce umre, sonra hac veya önce hac sonra umrö veyahut da, ikisini birleştirip hem umre hem de hac için ihrama girmiştir:
Bu kimse, önce umre sonra da hac için ihrama girmişse veya her ikisini de birleştirmişse; istihsânen bu kimsenin bir kurban kesmesi gerekir.
Eğer, önce hac, sonra da umre için ihrama girmişse, bu durumda bu kimsenin, iki kurban kesmesi gerekir. Kurbanların birisi hac-cin ihramım terk
ettiği, diğeri de umrenin ihramını terk ettiği içindir.
Bir kimse, mîkâtı ihramsız olarak geçtikten sonra, hac için ihrama girer ve bu haccı da ifsad eder veya hacca yetişemezse, sonra da bu haccı -
sûlünce- kaza ederse, mîkâtı ihramsız olarak geçmiş olmasının cezası o şahıstan kalkar.
Bir köle, mîkâtı ihramsız geçse, sonrada efendisi ona İhrama girmesi için izin verse ve o köle de ihrama girse; azad edildiği zaman bu köleye bir
dem lâzım gelir.
Fakat, bir kâfir Mekke'ye girse, sonra da müslüman olup ihram giyse, bu şahsa bir şey lâzım gelmez.

Keza, mikatı ihramsız geçtikten sonra, ihtilâm olan çocuğa da bir şey lâzım gelmez. 
[664]

Mekke'ye ihramsız girmek kasdı ile, bir kaç defa mîkâtı ihramsız geçmiş olan kimsenin, her ihramsız geçişi için ya umre veya hac yapması gerekir.
Ancak, aynı sene içinde mîkâta dönüp farz veya nafile veyahut da nezir olan bir hac için ihrama giren bir kimse, mikât ihramsız olarak
geçmişolmanın cezasından kurtulur. Fakat, bu kurtulduğu ceza, son olarak ihramsız geçmiş olduğunun cezasıdır. Önceki ihramsız geçişlerinin
cezasından kurtulmuş olmaz. Çünkü, bu son geçişinden öncekiler, üzerine borç olmuştur. Bunlar ise vaciptirler; niyyette belirtilmedikçe sakıt

olmazlar. 
[665]

Hac niyyeti île İhrama girdikten sonra, Harem Bölgesinden çıkan ve Arafat'ta vakfe bitene kadar Harem'e dönmeyen Mekke'linin de bir kurban
kesmesi gerekir. Eğer, hac işleri ile meşgul olmaz da, telbiye getirerek Harem'e dönerse, kurban cezasından kurtulmuş olur; telbiye getirmeden

dönerse, kurban kesmesi gerekir. Bu, fmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. İmâmeyn'in kavli ise, bunun hilâfınadır. 
[666]

Mekkeli bir şahıs, bir işi için Hıl Bölgesine çıksa, sonra da hac için ihrama girse, Arafat'ta vakfe yapsa, bu şahsa bir şey lâzım gelmez. Mutemetti
(Temettü haccı yapmakta olan kimse), umre'den sonra Harem Bölgesinden çıksa; Hıl'de hac için ihrama girse ve Arafat'ta vakfe yapsa, Harem'e
ihramlı olarak dönse bile, İmâmeyn'e göre bu kimseye dem gerekir. İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, bu şahıs Harem Bölgesine îhramh
olarak ve telbiye getirerek dönerse, kendisinden dem sakıt olur. Kurban kesmesi gerekmez.

Bu şahıs, eğer Harem'e döner; burada ihrama girer ve ihramdan önce de telbiyede bulunursa, bil-ittifak kendisine bir şey lâzım gelmez. 
[667]

 
11- İHRAMI İHRAMA İZAFE ETMEK

 
Hac ile umrenin ihramını cem etmek (ikisini bir İhram ile yapmak) bid'attır. Fakat, bir kimse bunları cem ederse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm
Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, onlara devam eder. İmâm Muhammed (r.a.)’e göre ise, -sadece- birisine devam eder.
Ancak, bunlardan birisini, mutlaka terk etmesi gerekir. Eğer, haccı terk ederse, Imâm-ı A'zam (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, onu, ikinci
sene kaza eder. Umreyi terk ederse, onu, aynı sene içinde kaza eder. Çünkü, umreyi bir sene içinde tekrar tekrar yapmak caizdir. Hac ise, böyle
değildir.
Keza, umre amellerini, hac lamellerinin üzerine bina etmek da bid'attir.
Fakat, hac amellerini (ihramım) umre ihramı üzerine bina etmek, bidat değildir. Meselâ: Bir kimse, ıhac için ihrama girse de, bir şavt tavaf
yaptıktan sonra, umre için ihrama girse; umreyi terk eder. Bu durumda bu şahsa, terk etmesinden dolayı dem (koyun veya keçi kurban etmek) lâzım



gelir. Umresini de kaza eder. 
[668]

Hac için ihrama girmiş olan bir kimse, hiç tavaf yapmadan, umre için ihrama girse, bu şahıs bu umreyi terk etmez. 
[669]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bîr Mekke'li umre için ihrama girse ve bir şavt tavaf etse; sonra da hac için ihrama girse, bu durumda o şahıs, başladığı haccı bırakır.

Bırakmasından dolayı da kendisine dem gerekir. Ve bu kimsenin hem hac, hem de umre yapması gerekir. 
[670]

Umre için ihrama giren ve umre işlerinden hiç birini yapmayan bir kimse, sonra da hac için ihrama girmiş olsa; bu şahıs bil-ittifak umreyi terk

eder. 
[671]

Umresi için dört şavt yapmış olan kimse, bundan sonra hac için ihrama girmiş olsa, bu durumda bu şahsın ıhaccı terkedeceğinde ihtilaf yoktur.
Ayrıca bu şahsa, bunlardan birini terk etmesinden dolayı dem de gerekir. Bu şahıs sadece umreyi terk etmişse, onu kaza eder. Haccı terk eden şahıs
ise, her ikisini de kaza eder. Her ikisine birden devam etse, bu da caiz olur; ancak, aralarını -bir ihramla- cem ettiği için  kurban kesmesi gerekir.
[672]

Kûfî olan bir kimse, hac için ihrama girdikten sonra, umre için de ihrama girmiş olsa, ikisine de devam eder. Bu durumda bu şahıs, kârin (hacc-ı
kıran yapmakta olan kimse) olur. Fakat, böyle yapan kimse iyi bir şey yapmış olmaz.
Bir kimse, Arafat vakfesini yapmış fakat umre ile ilgili İşleri yapmamış olsa; bu kimse bu durumda, umreyi terk etmiş sayılır.
Umreye başlayıp, vakfeye kadar bunu terk etmeyen veya hac için tavaf yaptıktan sonra umre için İhrama giren kimseler, umrelerine devam ederler.
Bu kimselerin, ikisine birden devam etmeleri caizdir; ancak, ikisini cem ettikleri için dem gerekir. Bu dem, keffâret demidir; ibadet kurbanı

değildir. Bu gibi kimselerin umreyi terk etmeleri ise müstehap olur. 
[673]

Hac için ihrama girmiş bulunan bir kimse, bu haccı bitirdikten sonra, bayram günü, ikinci bir hac için ihrama girmiş olsa; bu ikinci haccma devam
eder.
ikinci hac için ihrama girmeden önce, önceki haccmda tıraş olmuş ise bir şey gerekmez.
Fakat, bu iki hac arasında tıraş olmayan kimseye kurban gerekir. Bu durumda, ikinci ihramdan sonra tıraş olunması veya olunmaması da

müsavîdir. 
[674]

Umresini bitiren kimse, saçını kısaltmadan önce, ikinci bir defa daha ihrama girse, bu kimseye dem gerekir. Bu kurban, vaktinden önce ihrama

girdiği için keffâret olarak kesilmesi gereken kurbandır. 
[675]

Nahr gününde veya teşrıyk gönlerinde umre için ihrama girmiş bulunan bîr hacı, bu umreye de devam eder veya bunu terk eder.
Eğer terk etmiş olursa, terk ettiği için kendisini bir dem gerekir. Şayet devam ederse, umresi caiz olur; fakat bu durumda da kendisine bir keffâret
demi gerekir.
Bu kimse, haccından dolayı tıraş olur ve sonra umre için ihrama girerse, bu umreyi terk etmez. Asıl'da da böyle denilmiştir.
Bazı âlimlerimiz ise: “Bu umreyi de terk eder.” demişlerdir.
Haccı zayi olan kimse, umre için veya hac için ihrama girmiş olan, bunları terk eder. Bunları terk etmesinden dolayı kendisine dem gerekir. Sadece

umreyi terk etmişse, onu kaza eder; haccı terk eden kimse ise, hem haccı ve hem de umreyi kaza eder. 
[676]

 
12- İHSÂR (HACDAN MEN OLUNMAK)

 
Hac -veya umre- için ihrama giren sonra da ihramın gerektirdiği şeyleri yapmaktan her hangi bir sebeple men olunan kimseye musar denir.
Hacdan men edilmiş, ister düşman tarafından; ister bir hastalık, yaralanma, kırılma, hapiste bulunma sebebi ile veyahut da başka bir mâniden
dolayı olsun hepsi müsavidir.

Âlimlerimizin kavillerine göre, ihramın gerelctirdiği vazifeler, hakikî veya şer'î olur. 
[677]

Bir kimseyi, binitine binmekten ve yürümekten alıkoyan hastalık, ihsan sabit kılacak hadde bir hastalık sayılır.

İhsâr için söz konusu olan düşman ise; müslüman, kâfir veya yırtıcı hayvanlardan olabilir. 
[678]

Nafakası çalınmış olan veya binek hayvanı ölmüş olduğu halde yürümeye gücü yetmeyen kimse de muhsardir.    Ancak, biniti ölen kimsenin
yürümeye gücü yetmekte ise, o kimse muhsar sayılmaz.
İhrama girdiği zaman, yanında kocası olmayan kadın, yanındaki mahremi ölen kadın, yanında mahremi olmadığı halde ihrama giren kadın, yanında

kocası var iken, kocası ölen kadın, birer muhsara (kadın muhsar)dırlar. 
[679]

Bir kadının mahremi, yolda ölür ve kadınla Mekke arasında üç günlük veya daha fazla bir mesafe bulunursa, bu kadın da muhsara hükmündedir.
Keza, kocasının izni olmadan, nafile hac yapan kadına, kocası mâni olursa, bu kadın da muhsara hükmünde olur.

Keza, ihrama girmiş bulunan köle veya cariyeyi, efendileri, ihramdan çıkarırsa, bunlar da muhsar hükmünde olurlar. 
[680]

Farz olan tavaf için ihrama girmiş bulunan bir kadının, yanında kocası veya mshremi olmazsa, bu kadın muhsara olur. Kocası ve mahremi olup,
fakat yanında bulunmayan bu kadının, beldesinin ehli ile tavafa çıkmaya gücü yeterse, muhsara olmaz.
Eğer bir kadının kocası olur ve fakat başka mahremi bulunmazsa, kocası da, onu hacca gitmekten men ederse, bu kadın da muhsara olur.
Bir kocanın, ihramfı bulunan karısını ihramdan çıkartma gücü var mıdır? İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den gelen bir rivayette; “Bir koca, gerçekten
karısını ihramdan çıkarabilir.” denilmiştir.
Bütün âlimlerimize göre, ihsâr, hac'da olduğu gibi, umre'de de olabilir.



 
İhsar’ın Hükmü
 
Hsc veya umre yapmasına mâni olunmuş olan kimsenin îhrâmdan çıkması için: Mina'ya bir kurbanlık veya parasını gönderip, onunla bîr kurbanlık
aldırarak kendi adına kestirmiş olması gerekir. Bu, bütün âlimlerimizin kavillerine göre böyledir.
Bir kimse, hac için ihrama girerken kurban kesmeyi, ihsâr vuku bulunca da kurban kesmemeyi şart koşmuş veya koşmamış olsun durum yine
aynıdır.
Kurbanını gönderen şahısla, götüren şahıs arasında, kurbanın ne zaman kesileceği hususunda önceden sözleşme yapılmalıdır ki, gönderen şahıs
kurban kesilmeden önce ihramdan çıkmış olmasın.
Muhsar, -göndermiş bulunduğu- kurban kesilmeden önce, ihramlıya yasak olan fiillerden birisini yaparsa; bu fiilden dolayı, muhsar olmayan
ihramlının üzerine hangi ceza vacip oluyorsa; o muhsar'a da aynı ceza vacip olur.
İmâm EbûHanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, muhsar'ın ihramdan çıkması için, tıraş olması şart değildir. Ancak, bu durumda tıraş

olmak, daha güzeldir. 
[681]

Kurbanlığı veya bedelini bulamayan bir kimse, bize göre oruç tutmakla ihramdan çıkmaz. 
[682]

Bir muhsar, kurbanı götüren kimsenin va'dettiği günde kendisi adına kurbanını kestiğini zannederek ihramdan çıkar; sonradan da, kurbanı
kesilmeden önce ihramdan çıktığı anlaşılırsa; vaktinden önce ihramdan çıktığı için, bu muhsar'a dem gerekir. Ancak, kurbanın, sezleşilen günden

önce kesilmesi istihsânen caiz olur. 
[683]

Kurbanının kesilmesinden sonra ihramdan çıkan muhsar, eğer hacc-ı ifrâd yapmakta idiyse, bu kimsenin gelecek sene hac ve umre yapması gerekir;
bu kimse sadece umre yapacak idi ise, onun yerine bir umre yapar. Bu kimse, şayet hacc-ı kıran yapacak idi ise, ihramdan çikmek için iki kurban

kestirir; sonra da iki umre ve bir hac yapması gerekir. 
[684]

Muhsar, müfrid (hacc-ı ifrad yapmakta olan bir kimse) olduğu halde, iki kurban göndermişse, bu kurbanlardan birincisi kesilince, ihramdan çıkar;

ikinci kurban ise nâfîle olur. Kârin (Hacc-ı kıran yapmakta olan kimse) ise, bu kurbanların ikisi de kesilmedikçe, ihramdan çıkamaz. 
[685]

Bu kimse, haccm ihramından çıkmak için bir kurbanlık yollasa da, umrenin ihramında kalmış bulunsa veya aksini yapsa, bu bir kurbanlıkla

ihramdan çıkamaz. 
[686]

Bu kimse, iki kurbanlık gönderse ve fakat biri hac biri de umre içindir diye belirtrnese, bu durum, kendisine bir zarar vermez. 
[687]

Bir kimse, kârin olarak Mekke'ye girse, umresi ve haccı için tsvaf yapsa fakat Arafet vakfesinden önce ihsâr edilse; bu kimse, bir kurbanlık yollar
ve  bununla  ihramdan çıkar. Bu  kimsenin, haccının yerine bir hac ve bîr umre yapması gerekir; umresinin yerine umre yapması gerekmez. İmâm
Ebû Halîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bu kimse Harem'in dışında saçını kısalttığı (veya tıraş olduğu) için, kendisine bir dem gerekir.

Bu muhssr, o sene hsccınt yaparsa, umre yapmak mecburiyeti üzerinden  kalkar. 
[688]

Bir kimse, hac veya umreye niyyet etmeksizin ihrama girse ve sonra da ihsar olunsa, bu kimse bir kurbanla ihramdan çıkabilir. Bu kimse,
istihsanen bir umre yapar.
Bîr şeye niyyet edip ihrama giren ve fakat neye niyyet etmiş olduğunu unutan, sonra da ihsar olunan kimse de, bir kurbanla ihramdan çıkar; ancak

bu kimsenin bir hac ve bir de umre yapması gerekir. 
[689]

Bir kimse, iki hac veya iki umre için ihrama girmiş ve sonra da ihsâr edilmiş olsa; İmâm-i A'zem Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu kimse iki kurbanla

ihramdan çıkar; imâmeyn'e göre ise bir kurbanla ihramdan çıkar. 
[690]

iki umre için ihrama gîren ve bunları edâ etmek için Mekke'ye doğru yürüyen bir kimse, eğer ihsâr olunursa; bir umre'ye bedel olarak, bir kurban
göndermesi lâzım gelir. Fakat bu kimse, Mekke'ye doğru yürümeden ihsâr olunmuşsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre iki kurban gerekir ve iki
umre yapması lâzım gelir. İmâm Muhammed (r.a.), buna muhaliftir.
Bîr kurbanlık gönderdikten sonra, ihsan kalkmış bulunan muhsar, eğer kurbanına ve haccına yetişeceğini bilirse, gitmesi gerekir; yetişemeyeceğini
biiirse, gitmesi lâzım gelmez.
Bu kimse, eğer bunlardan birisine yetişebileceğini bilirse, meselâ: Kurbana değii de, hacca yetişebileceğini bilirse, kıyâsen gitmesi, İstihsânen

gitmemesi gerekir. Fakat, hacca değil de, kurbana yetişemîyeceğini bilirse, gitmesi gerekmez. 
[691]

Bu kimse, kurbanına yetişitrse, ona istediğini yapar. 
[692]

Hacc-ı ifrâd yapmakta olan bir kimse, ihsar olunur. Sonra ihramdan çıkar ve bilâhare ihsan kalkarsa ve o senenin haccı için tekrar ihrama girerse, bu

kimsenin kazaya niyyet etmesi gerekmediği gibi, umre yapması da lâzım gelmez. 
[693]

Hac veya umreden men edilen ve ihsâr kurbanını göndermiş olan bir kimseden, ihsâr kalkmış olsa; sonra da yeniden bir ihsâr vuku bulsa; eğer
gönderdiği kurbanlığın yetişmemiş olduğunu bilmekte ise, bu kurbana ikinci ihsan için niyyet etmesi caiz olur ve bu kurbanla ihramdan çıkar.

Şayet, nîyyet etmezse caiz olmaz. 
[694]

Arafat'ta vakfe yaptıktan sonra, hac'dan men olunan kimse, muhsar olmaz.

Mekke'de ihsâr olunup, tavaftan ve vakfeden men olunan kimse de muhsârdır. 
[695]

[696]



Cessâs:    “Sahih olan budur.” demiştir. 
Tavaf veya Arafat vakfesinden birine gûcü yeten kimse, muhsar sayılma?. Çünkü, vakfeye gücü yeten kimse haccını zayi etmemiştir. Tavafa gücü

yeten kimsenin haccı zayi olmuştur; fakat bu kimse tavafla ihramdan çıkmış olur. 
[697]

İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)ye göre:   “Vakfe'den sonra ihsar olunan ve teşnyk günleri geçene kadar bu ihsârı devam eden kimseye, Müzdelife
Vakfesini terk ettiği için bir dem, cemreleri taşlıyamadığı için de bir dem lâzım gelir. Ayrıca, ziyaret tavafını tehir ettiği için bir dem ve tıraşı tehir

ettiği için de bir dem gerekir. İmâmeyn'e göre ise, tafavı ve tıraşı tehir ettiği için dem gerekmez. 
[698]

Bize göre, ihsâr kurbanının, Harem'in hâricinde kesilmesi caiz olmaz.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ihsâr kurbanı bayramdan önce de, sonra da kesilebilir. İmâmeyn'e göre ise bu caiz değildir.
Fakat, umre'den bedel olarak gönderilen ihsâr kurbanının Ha-rem'de kesilmekşartı ile ne zaman kesilirse kesilsin, caiz olacağından âlimlerimizin

icmâ vardır. 
[699]

 
13- FEVÂTÜ'L-HAC (HACCA YETİŞEMEMEK VEYA ONU BOZMAK)

 
Farz, nezir, nafile cinsinden bir hac için ihrama girmiş bulunan bir kimse, ihramlı iken cima ederse veya bayram sabahının fecrinin tulû'une kadar
Arafat Vakfesine yetişemeyip onu kaçırırsa, haccı fevt etmiş (ona yetişememiş, kaçırmış, bozmuş) olur. Bu haccın, sahih veya fâsid, fesadının da
önceden veya sonradan olması müsâvîdir.
Haccı bu şekilde fevt etmiş olan kimsenin tavaf etmesi, sayet-mesi ve ihramdan çıkması gerekir. Bu kimse, müteakip sene haccinı kaza eder;

üzerine dem de gerekmez. 
[700]

Haccinı fevt etmiş bulunan kimse, hacc-ı kıran için ihrama girmişse, bu kimse umre için tavaf yapar ve sayeder. Sonra da fevt olan haccı için de
tavaf yapar, sayeder; tıraş olur veya saçını kısaltır. Bu kimsenin kıran hedyi batıl olur. (Hacc-ı kıran  için kurban kesmez.) İhramdan çıkma tavafını

yapmaya başladığı zaman da telbiye'yi keser.
[701]

Haccinı fevt etmiş olan kimse, hacc-ı temettü için ihrama girmişse, temettuu batıl olur. Hedyini (kurbanım) sevkeder. Kurbanını nasıl isterse eyle

yapar, (kurbanını kesmesi gerekmez.) 
[702]

Âlimlerimiz haccinı fevt eden bir kimsenin ne ile ihramdan çıkacağı hususunda görüş ayrılığına düşmüşlerdir; Bu ihramdan -başka bir- hac ihramı
sebebi île mi yoksa umre ihramı sebebi ile mi çıkılır? İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammet! (r.a.)'e göre, hec ihramı sebebi ile çıkılır; İmâm

Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, umre ihramı sebebi ile çıkılır ve bu durumdaki kimsenin ihrarra, umre ihramına çevrilir. 
[703]

Bu ihtilafın faydası açıktır: Haccını fevt eden kimse, başka bir hac için ihrama girdiği zaman, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, devam eder. 
[704]

Haccın fevt (zayi) eden kimse veda tavaf, yapmaz”. 
[705]

 
14- BAŞKASININ YERİNE HACCETMEK VEYA HACCA BEDEL GÖNDERMEK

 
Namaz kılmak, oruç tutmak, sadaka vermek, hacca gitmek, Kur'an okumak ve zikretmek; Peygamberlerin, şehidlerin, velîlerin ve sâlihlerin
kabirlerini ziyaret etmek; ölüleri kefenlemek; iyiliklerin her çeşidini yapmak gibi. İnsanların; yaptıkları amellerin sevabını başkalarına bağışlamalar

veya başkaları için amel yapmaları vardır. Bu babda asıl olan budur. 
[706]

 
İbâdetler Üç Nevidir
 
1- Yalnız mal ile yapılan ibâdetler: Zekât ve sadaka-i fıtır gibi.
2- Yalnız bedenle yapılan ibâdetler: Namaz ve oruç gibi.
3- Hem mal ve hem de bedenle yapılan ibâdetler: Hac gibî. Bunlara mürekkep ibâdet de denir.
Niyabet, vekâlet. Başkası adına vekil olmaktır.
Niyabet, ihtiyar ve ıztırar (istek ve zaruret) halinde birinci kısımdaki ibâdetlerde cereyan eder; ikinci kısımda geçerli olmaz; üçüncü kısımda ise,

acz bulunduğu zaman carî olur. 
[707]

 
Hac’da Niyâbetin Caiz Olmasının Şartları
 
1- Kendi adına hac yapılacak olan şahıs, malı olduğu halde, bizzat haccetmekten âciz olmalıdır.
Bedeni sağlam ve malı da mevcut bulunan, dolayısıyle bizzat kendisinin haccetmeye gücü yeten veya bedeni sağlam olmasına rağmen fakir bulunan
kimsenin yerine, başka bir kimsenin haccetmesi caiz olmaz.

2- Kendi adına hacca vekil gönderen kimsenin bu acizliğinin, bu kimseyi gönderdiği  zamandan ölümüne kadar devam etmesi lâzımdır. 
[708]

Hasta iken kendi adına bir başkasını hacca gönderen kimse, bu hastalıktan öiürse, adına yaptırmış olduğu hac caiz olur; şayet bu hastalıktan
iyileşirse, yaptırdığı hac hükümsüz olur. Hapis bulunan şahıs da böyledir; Adına, hacca adam gönderdikten sonra, hapisten çıkarsa, yaptırmış

[709]



bulunduğu hac batıl (hükümsüz) olur. 

Sağlam bir kimse, kendi adına hac yaptırdıktan sonra, acze düşmüş o!sa, yaptırmış bulunduğu hac yine caiz olmaz. 
[710]

Hacca, bedel gönderecek olan şahsın âciz olması farz olan hac için şarttır; bu nafile için şart değildir. 
[711]

Nafile  hacda, gücü yettiği  halde  bile, bir kimsenin  bedel göndermesi caizdir. Çünkü, nafile kapısı geniştir. 
[712]

3- Adına haccedilen kimse, bedel olarak giden kimseye (vekile), kendisi için haccetmeyi emretmiş olmalıdır. Onun emri olmadan, adına
haccetmek caiz değildir. Ancak, vâris olan kimselerin, varisi oldukları şahsin emri olmaksızın, onun adına, bir başka şahsı hacca göndermeleri
caizdir.
4- Hacca, vekii olarak gönderilen kimsenin, ihrama girerken niyyet etmesi gerekir. Bu niyyet esnasında, efdâl olan, dili ile: “Lebbeyk an fülânin”
(yani falan için telbiye ettim falan için ihrama girdim) demesidir.
5- Me'murun (bedel olarak hacca giden kimsenin) haccr, âmir'in (kendisini  hacca  gönderen  kimsenin)  malı  ile olmalıdır. Memur, âmirin parası
ile haccetmez de, kendi malı ile haccederse, bu hac bedel olmaz.
Keza, bîr kimse, kendi malı ile hac yapılmasını vasîyyet etmiş olarak ölse; varisleri ise, kendi nefsî malları ile hac yaptırsalar, bu da caiz olmaz.
[713]

Bir şahıs, bir ölü adına, diğer bir şahsa, hac için mal verse, me'mur da kendi şahsî malından da harcasa; bu durumda, eğer âmirin verdiği mal hac
masraflarına kâfî gelirse, emre muhalefet etmez; ve ölünün malından, kendi malından harcadığı kadarını istihsânen alır; kıyasen ise alamaz.
Şayet, ölümün parası hac masraflarına yetişmezse, kendi parasından da harcar. Bu durumda bakılır: Eğer, hac masraflarının çoğu, ölünün malından
yapılmışsa, bedel caiz ve hac ölü için yapılmış olur. Şayet böyle olmaz da, harcanan paranın çoğu vekilin parası olursa, öu hac ölüye bedel olmaz;

istihsan da, kıyas da böyledir. 
[714]

6- Nâib ( bedel-yekîf-me'mur) haccı blnekli olarak yapmalıdır.
Âmir, me'mura haccetmeyi emretse, o da, -vasıta parasını kendisine lahkoymak için- yaya olarak haccetse; kendi adına haccetmiş olur ve aldığı

paranın tamamını iade etmesi gerekir. Amirin adına binekli olarak hacceder. 
[715]

Başkası adına hacca gitmiş olan kimsenin yaptığı haccm aslı, adına hacca gidilen şahsındır. Bunun içindir ki, me'murdan farz olan hsc sakıt olmaz.

Sahih olanı budur. 
[716]

Kendi adına hacca adam göndermeyi isteyen kimsenin, daha önce kendi nefsi için haccetmiş bulunan bir kimseyi göndermesi efdâldır.
Bununla beraber, kendi haccını yapmamış bulunan bîr kimseyi de bedel olarak göndermek caizdir. Bize göre, bu böyledir ve -bu şahsı gönderen-

âmirden hsc sakıt olur. 
[717]

 Kirmani’de:
“Efdâl olan, haccm yolunu (hac işlerini) en iyi bileni göndermektir.” denilmiştir.

Bedel olarak gönderilen şshis; hür, âkil ve bulûğa ermiş olma lıdır. 
[718]

Kendi  adına hacca adam gönderecek olan kimsenin, bedel olarak kadın, efendilerinden izin  almış olan köle veya câriye'yî göndermesi de caizdir;

fakat böyle yapmak mekruhtur. 
[719]

Bir me'mura, iki şahıs emretse ve bunlardan her biri me'murdan kendi adlarına haccetmesini isteseler; me'mur da bunların ikisi adına ihrama girse,
yaptığı bu hac kendisi için olur; âmirlerden hiç birisi için olmaz. Me'mur onlardan aldığı şeyleri de geri verir. Bu haccı, âmirlerden hiç birisine bedel
yapamaz.
Ancak, anası ve babası için hac yapmış olan kimse hakkındaki hüküm bunun aksinedir: O şahıs, bu haccı dilediği için yapar. İhram mübhem
kalmışsa, bu kimse o zaman ikisinden birine yani ya anasına veya babasına niyyet eder. Eğer, hangisine olduğunu belirtmezse ve böyle mübhem
olerak devam ederse emre muhalefet etmiş olur. Vakit geçmeden onların birini belirtmiş olsa bile, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, yine emre
muhalefet etmiş olur. Yaptığı, hac da kendisine ait olur. İmâm Ebu Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhpmmed (r.a.)'e göre ise, belirttiği kjmse için
haccetmiş olur. Bu hâl, ihrama girerken, ihramın hac veya umre için olduğunu belirtmemiş ve bunu mübhem bırakmış olan kimsenin durumunun

aksinedir. O dilediğini ta'yin edebilir. 
[720]

Vekil, eğer ihrama girerken sükut eder; niyyetinde o ikisinden birisini belirtmez de mübhem bırakırsa, Kâfî'de : “Bu hususta nas yoktur.”

denilmiştir. Fakat, emre muhalefet etmemek için, icmâen tayin eylemek sahihtir. 
[721]

Âmir, me'mura sadece hac yapmasını veya sadece umre yapmasını emreder de, me'mur hacc-ı kırana niyyet öderse, emre muhalefet etmiş olur.
İmâm-ı A'zam Ebû Henîfe (r.a.)’ye göre, bu kimsenin masrafı -âmire- ödemesi gerekir. İmâmeyn'e göre ise bu hac, istihsânen âmir adına caiz olur.
Âmir, hacc-ı kıran yapmasını emreder de, me'mur sadece hac veya sadece umre yaparsak bu hal önceki hükme muhaliftir.
Fakat, memur, hac veya umreye başka birine bedel olarak veya kendi nefsi için hac veya umreye niyyet etmiş olursa, bu hali emre muhaliftir.
Masrafı, -ilk âmirine- ödemesi gerektiği hususunda ihtilâf yoktur.
Bir âmir, me'mura hac yapmasını emretmiş olsa; me'mur da önce umre, sonra da hac yapmış bulunsa, bu da imamlarımızın hepsinin kavillerine

göre, emre muhalefettir. 
[722]

Hâniyye'de: “Bu -şekilde yapılan hac- farz olan hacca bedel olmaz.” denilmiştir. 
[723]

Âmir, me'mura umre yapmasını emretse; me'mur da önce umre yapmasını emretse; memur da önce umre yapsa, sonra da, kendi adına hac yapsa,
emre muhalefet etmiş oimaz. Ancak önce hacceder, sonra umre yaparsa,  imamlarımızın hepsinin kavillerine göre de, bu durumda emre muhalefet

[724]



etmiş olur. 
Ikl kişiden biri me'mura hac yapmasını, diğeri de umre yapmasını emretmiş olsalar, bunları cem etmesini emretmemiş olsalar; me'mur da bunların

ikisini cem etse, bu durumda ikisinin mallarını da geri verir. Eğer, cem etmesini emretmiş olurlarsa, o zaman caiz olur. 
[725]

Kendisine hac yapması emredilmiş bulunan şahıs, giderken de, gelirken de âmirin malından harcar. 
[726]

Vekil olarak hac yapmış bulunan kimsenin Mekke'de kalması caizdir. Ancak, efdâl olan, hac yaptıktan sonra, geri dönmesidir.
Me'mur haccı bitirdikten sonra, Mekke'de on beş gün veya daha fazla kalmaya niyyet ederse, harcamaları kendi malından yapar. Eğer âmirin
malından harcarsa, onu ödemesi gerekir. Ancak, ikâmet nîyyeti ile kalmaz ve sadece diğer insanların âdetleri kadar kalırsa, âlimlerimiz:
“Bu durumda o şahıs, kendisini hacca gönderen şahsın malından harcar; fazla kalırsa kendi malından harcar.» demişlerdir. Bu, onların zamanında

îdi. Bizim zamanımızda ise,
[727]

 Mekke'den, yalnız başına veya az bir cemâatle çıkma İmkânı yoktur; Mekke'den ancak kafile halinde çıkmak
gerekir. Dolayısıyle, o kimse, kafilenin çıkmasını beklediği müddetçe, âmirin malından harcamada bulunur.
Keza, Bağdat'da eğlenip kafilenin gelmesini veya gitmesini beklerken yaptığı harcamalar da böyledir. Ancak, on beş günden fazla kalmaya niyyet
ederse, bu durumda âmirin malından harcıyamaz. Bu müddetten sonra dönerse, tekrar âmirin malından harcamaya başlar mı? 
Kudûrî  Muhtasâru't-Tahâvî Şerhi'nde: “İmâm Muhammed (r.a.)'in kavline göre, âmirin malından harcamaya başlar; bu zâhirü'r-rivâyedir. İmâm
Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, âmirin malından harcamaya başlamaz.» demiştir. Bu hüküm, me'murun Mekke'de ev edinmemesi halindedir. Eğer,

Mekke'de ev edindikten sonra dönmüş ise, bu durumda dönüşte âmirin malından ıharcıyamaz. Bunda ihtilâf yoktur. 
[728]

Me'mur yola, hac aylarından önce çıkmış oisa, Bağdad'a veya Kûfe'ye varıncaya kadar, âmirin malından harcar. Burada kaldığı müddetçe ve hacca
gidecek kimseler buraya gelinceye kadar kendi malından harcsr. Buradan hareket edip yola çıkınca da, maksadın tahakkuk etmesi için âmirin

malından harcamaya başlar. Maksadın tahakkuku ise, âmirin malından harcamakla mümkündür. 
[729]

Bîr me'mur, kendi şahsî işleri ile meşgul olur ve haccı fevt ederse (hacca yetişemez veya onu zayi ederse), bu haccı tazmin eder (öder.) Bu
me'murun müteakip sene kendi parası ile, âmirin yerine hac yapması caiz olur.
Fakat bu kimsenin haccı, semavî bir âfetle fevt olur veya bu me'mur bineğinden düştüğü için haccı yapamamış olursa, İmâm Muhammed (r.a.):
“Bu me'mur, önceki harcadıklarım da, eve dönerken harcadıklarını da kendi malından tazmin etmez. (ödemez.)” demiştir.
Kendisine, başkası adına haccetmesi emredilmiş bulunan kimse, masrafı daha çok ve uzak olan yoldan giderse, şayet başka hacılar da, bu uzak

yoldan giriyorlarsa, âmirinin parasından harcar. 
[730]

 
15- HACCI VASIYYET ETMEK

 
Üzerinde farz hac borcu olan kimse, o haccı edâ etmeden ve ölürken de vasıyyet etmeden ölürse, günahkâr olur. Bunda ihtilaf yoktur.
Vasıyyet etmeden ölen kimsenin vârisleri, dilerlerse o şahsın yerine -bedel olarak- hac yaptırırlar. Bu bedelin, Aliahu Teâlâ indinde caiz olacağı
umulur. İmâm-ı A'zam Ebû Hanife (r.a.):
“Bu durumdaki bir kimse, vasiyyet etmeden ölürse, hac borcu üzerinden düşmez. Bize göre, onun adına hac yapılması, gerekli şartlar toplanmış
bulunursa, caiz olur.” buyurmuştur.
Gerekli şartlar ise şunlardır:
1- Hac, vasiyyet edenin malı ile yapılmalı veya hac masrafının çoğu onun malı ile karşılanmalı; başkasının malı ile karşılanmamalıdır.
2- Hacca yaya değil, binitle gidilmelidir.
3- Hac, vasiyyet eden kimsenin malının üçte birinden yapılmalıdır. Vasiyyet eden kimsenin, haccın malının üçte birinden yapılmasını söylemesi
ile, söylememesi de müsavidir. Bu kimsenin:

“Benim adıma hac yaptırın.” demesi kâfi gelir. 
[731]

Vasiyyet eden kimse, hacca şuradan gidilsin diye bir yer belirtmemişse, âlimlerimize göre, bedel bu kimsenin memleketinden gönderilir. Ancak,
bunun için  bu kimsenin malının üçte birinin, bu şahsın memleketinden bedel göndermeye kâfi gelmesi gerekir. Malının üçte biri, buna kâfî

gelmezse, nereden göndrmeye kâfi geliyorsa, bedel (vekil) o memleketten gönderilir. 
[732]

Eğer, ölen krmsenin vatanı yoksa, bu durumda bedel, o kimsenin öldüğü yerden gönderilir. 
[733]

Ölen kimsenin bir değil, bir çok vatanı olursa uzakta olan vatanından değil, Mekke'ye en yakın olan vatanından bedel gönderileceği hususunda

ihtilâf yoktur. 
[734]

Ölen  kimse, şayet kendi beldesinin dışında: “Adıma filan yerden bedel gönderip hac yaptırın.” diye vasiyyet etmişse, bu kimsenin malının üçte
birinden ve dediği yerden onun adına hac yaptırılır. Bu durumda, vasiyyette geçen yerin Mekke'ye yakın veya uzak olması da değişmez.
Bir kimsenin yerine hacca giden kimsenin elinde, hac masrafından her ne kalmışsa, şüphesiz ki bunları, o kimsenin veresesine İade eder. Artan bu

paradan veya maldan, nefsi için hiç bir şey almaya yetkisi yoktur. 
[735]

Ölen kimsenin malının üçte birinden, kendi vatanından hacca vekil gönderme imkânı var iken; vatanının haricinden bir vekil gönderilmiş olsa;
vasiyyet olunan şahıs, aradaki farkı tazmin eder (öder); hac ise kendisinin olur. Ölü için, yeniden ve vatanından bedel göndererek hac yaptırır.
Ancak, vekil olarak gönderilen adamın vatanı, yerine gittiği adamın vatanına yakın ise, yani oradan sabah gelinip, akşam geri dönülebilirse, bu
durumda, onu gönderen harcanan parayı tazmin etmez.
Şayet, yakın bir yerden, ölenin yerine vekil gönderilse de, onun malının üçte birinden fazlası artsa ve daha uzaktan vekil gönderme İmkânı meydana
çıksa, bu durumda vâsi zâmin olur. Ve ölü için bedel olarak yeniden hac yaptırır. Eğer o fazlalık, azığından ve elbisesinden az olursa, o zaman



muhalif olmaz ve artan malı, ölünün vereselerine geri verir. 
[736]

Bir kimse, hac için değil de, başka bir maksatla evinden çıksa ve Mekke'nin yakınına gelip vefat etse; bu şahıs yerine bedel olarak gönderilecek
olan şahsın, öldüğü yerden değil de, kendi vatanından gönderilmesi gerekir. Âlimlerimizin tamamının kavilleri budur.
Bu kimse, eğer hac için evinden çıkmış ve yolda ölmüşse ve kendisi adına hac yapılmasını vasiyyet etmişse, bu durumda İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye
göre bu kimse için de, bedel vatanından gönderilir; Imâmeyn'e göre ise, bedel bu şahsın öldüğü yerden gönderilir. Zad isimli kitapta:

“Sahih olan İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.” denilmiştir. 
[737]

Hac için yola çıkan bir kimse, bazı yerlerde eğlense, sene geçse ve orada öise; kendisi için hac yapılmasını da vasiyyet etmiş olsa; bu durumda,

âlimlerimizin kavillerine göre, bu kimse için bedel; öldüğü yerden değil de, kendi vatanından gönderilir. 
[738]

Bir kimse, adına hac yapılmasını vasiyyet etse, bedel giden hacı da, hac yolunda ölse, Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, malının üçte birinden geri kalan
mal ile, buna bedel olarak menzilinden hac yapılır. Bu, mahnm üçte birinden geri kalan kısmınu kendi menzilinden (yerinden) hac yapmaya kâfî

geldiği hallerdedir. Şayet kâfî gelmez iso, istihsânen, malın (paranın) yetiştiği yerden bedei gönderilir. 
[739]

Bir kimse, vasiyyet eder, vasî de onun için bedel olarak bir kimseye hac yaptırmak isterse ve bu kimse yola çıkmadan veya yolda veyahut da vasî
daha kendisine vermeden önce, bu mal kaybolur veya çalınırsa, bu durum hakkında İmâm A'zam Ebû Hanîfe (r.a.):

“Malının üçte birinin arta kalanından, bedel olarak hac yaptırılır.” demiştir. 
[740]

Kendisi adına bir çok hac yaptırılmasını vasiyyet eden bir kimsenin, sadece bir hac yapılacak kadar parası (malı) olsa ve bununla ikinci bir hac

yapmak mümkün olmasa, bu şahıs adına bîr hac yaptırılır. Parası (veya malı) artarsa veraseye geri verilir. 
[741]

Bir kimse, malının üçte biri ile, kendi adına hac yapılmasını vasiyyet etse, aslında malının üçte biri de bir kaç defe hac yapmaya kâfi gelse, eğer:
“Benim malımın üçte biri ile, benim yerime bir defa hac yaptırın.” dememişse veya: “Hac yaptırın” demiş, fakat: “Bir defa” dememiş ise, bu
durumda bu şahıs adına bir hac yaptırılır. Ancak: “Malımın üçte biri ile, adıma bedel gönderin.” demiş ve fakat bundan fazla bir şey söylememiş
ise, bu şahıs adına, malının üçte birinden hiç bir şey kalmayıncaya kadar, hac yaptırılır. Vasiyyet olunan adam serbesttir: İsterse ölen şahıs adına, bir
senede bir kaç kişiye hac yaptırır; isterse, bir şahsı bir kaç sene hacca gönderir; fakat önceki şekil daha efdâldir.
Eğer vasî, bir kaç hac yaptırdıktan sonra, biraz daha mal artar, fakat bu mal, -ölenin- vatanından hacca adam göndermeye yetmez, mikât yerlerinden

veya Mekke'den veyahut da bunlara benzer bir yerden göndermeye yeterse, böyle yapılır ve artan, vereseye geri verilmez. 
[742]

Bir kimse, malının üçte biri ile, kendi adına her sene hac yapılmasını vasiyyet ederse, İmâm Muhammed (r.a.)’e göre, bu kimsenin durumu, ikinci

şahsın durumu gibidir. Asil'da ise, bü hususta, bir şey söylenmemiştir. 
[743]

Ölen şahıs vasisine: “Benim adıma hac yapacak olan kimseye, mal ver.” demiş bulunsa, vasinin bu malı kendi malından vermesi gerekmez.
Ölen kimse, kendi adına hac yapılmasını vastyyet etse ve fakat, bundan fazla bir şey söylememiş, olsa, eğer bu vasî, ölen kimsenin vârisi ise, bizzat
kendisi, o şahıs adına hac hapar. Varisi değilse malı, ölen kimsenin vârisine, ona bedel olarak hac yapmak üzere verir. Bu vereselerin yaş
bakımından büyük olmaları ve izin vermeleri halinde caiz olur; icazet vermezlerse caiz olmaz.
Bir kimse: “Benim adıma, sen kendi malınla hac yap,” diye vasiyet etse, varis veya yabancı olan bir şahıs, bu vasıyyete uyup, haccetse ve ölüye
teberru da bulunsa, bu -vasiyyet olarak- caiz olmaz.
Kendi adına hac yapılmasını vasiyet eden bir kimsenin varislerinden birisi, kendi malından -verdiği malı ölünün malından almak üzere- ölünün

adına bedel gönderse; bu caiz olur. 
[744]

 Bunu yabancı yaparsa caiz olmaz.
Bir kimse, adına hac yapılmasını vasiyet etse, vârislerinden biri de, o şahsın malından almamak üzere, onun adına hacca bedel gönderse, bu hac ölü

için fau olan hacca bedel olarak caiz olur. 
[745]

Ölen bir kimse, kendisi için hacca gidecek olan kimseye: “Döndükten sonra, elinde kalan senindir.” diye vasiyet etse, bu vasiyetten dolayı, hacının
elinde kalan, kendisinin olur ve bu ona helâl olur. Sahih olan da budur.
Bir kimse, kendi adına, yüz dirhemle hac yapılmasını vasiyet etmiş olsa, bu yüz dirhem nereden yetişirse, bedel oradan gönderilir.
Eğer, bu yüz dirhem, malının üçte birinden fazla olursa, üçte bir ne kadar çıkarsa ve bu malla nereden hac yapılırsa, oradan bedel gönderilip hac

yaptırılır; o kimsenin vasiyeti batıl (geçersiz) olmaz. 
[746]

Keza, bir kimse kendi adına 100 dirhemle hac edilmesini vasiyet etse, bu yüz dirhemin de, bir, iki veya daha çok dirhemi kaybolsa, vasîsi, geri

kalan para ile, vasiyet sahibi ölü adına, bedei olarak hac yaptırır. Bu durumda da vasiyet geçersiz olmaz. 
[747]

Bir kimse, bir adama bin dirhem verilmesini, fakirlere de bin dirhem verilmesini, hac için de bin dirhem ayrılmasını vasiyet etmiş olsa, ancak
malının üçde biri iki bin dirhem çıksa; malının üçte biri olan bu ikibin dirhem, bu üç yer arasında taksim edilir. Sonra, fakirlerin hissesine bakılır;
haccın hissesi tamamlanana kadar oradan alınır ve artan fakirere dağıtılır.
Bir kimse, kendi adına bin dirhemle hac yapılmasını vasiyet etmiş olsa; bu nakit de hacda geçerli olmasa, bu durumda vasî, bu bin dirhemi hacda
geçerli olan (bir para) ile bozdurur. Veya isterse, bu dirhemlerin değeri kadar dinar (altın para) verir.
Vasî, bir şahsa, bu sene, ölü adına hacca gitmeyi emreylese ve masraflarını da kendisine verse; bu şahıs ise; o sene gitmeyip bir sonraki sene çitse,

bu haccı, ölünün haccina bedel olarak caiz olur. Nafakayı iade etmesi gerekmez. 
[748]

Ölü adına hac yapmakta oları kimse, Arafatta vakfeden sonra ölse, bu hac, ölünün haccina bedel olarak caiz olur. Şayet bu şahıs ölmediği halde,
ziyaret tavafını 'yapmadan dönmüş olsaydı, bu durumda bu şahsa karısı haram olurdu. Bu durumdaki kimse, kendi parası ile tekrar dönüp, haccının

kalan kısmını kaza eder; ihramlı olması da gerekmez. 
[749]



Bedel olarak hacca giden kimse, Arafat vakfesinden önce cîmâ' ederek haccı ifsâd etmiş olsa, elinde kalanı da, yolda harcadığını da geri öder. Kendi
malından, haccı da umreyi de kaza eder. Fakat, vakfeden sonra cima ederse, haccı bozulmaz; bu durumda tazminat da gerekmez Ancak, kendi

malından bir bedene (deve veya sığır  kurban etmesi) gerekir.  
[750]

Bir kimse: “Filan şahıs benim adıma hac apsın” diye vasiyet etmiş olsa ve o adam da ölse, İmâm Muhammed (r.a.).den gelen rivayete göre, bu
şahıs yerine başka bir şahıs hac yapar.
Yalnız, vasiyet eden şahıs: “Benim adıma, başkası değil, ancak falan şahıs hac yapsın.” demişse veya “Başkası hac yapmasın” demişse, bu durum
müstesnadır.
Me'mur yolda hastalanmış olsa, ölünün adına hac yapması için, masrafı bir başkasına vermesi caiz olmaz. Ancak, âmir böyle yapması için izin
vermişse, bu durumda caiz olur.

Münasip olan, vasinin me'mura: “Şayet hasta olursan, başkasını bedel yap.” diye izin vermesidir. 
[751]

Ölmüş bir kimseye bedel olarak hacca giden şahıs, yolda hastalansa ve malın da tamamını harcamış bulunsa, bu durumda vasinin, haccının geri
gelmesi için nafaka gönderme mecburiyeti ve mes'üliyeti yoktur. Ancak, vasinin hacıya: “Eğer malın tükenirse, borç a!; onu ödemek bana aittir.”

demiş olursa, bu caiz olur. 
[752]

Bir vekil, mîkâtte veya daha ötede ihrama girse ve bu kimsenin malı zayi olsa; kendi malından harcıyarak hac vazifesini yapsa ve geri dönüp gelse;

bu durumda, bizzat vasiye müracaat edip, harcadığı malı isteyemez. Ancak, hâkimin bu mal hakkındaki hükmü ile isteyebilir. 
[753]

Vekile verilen hac masrafı, Mekke'de veya buraya yakın bir yerde kaybolsa ve bu durumda bu vekil kendi malından harcasa, bunu ölünün malından

isteme hakkına sahiptir. 
[754]

Bir vekil, kendisine hizmet etmesi için birisini icarlasa, eğer o kendi şahsına hizmet ediyorsa; onun ücretini   kendi malından öder; kendi şahsına
hizmet etmiyorsa, bu durumda, o şahsın  ücretini, ölünün malından öder. Me'mur, hamama gitme, bekçi ücreti verme ve benzerleri gibi masrafları -
ölünün malından- yapma hakkına sahiptir.
Bir vasî, ölü adına hac yapması için, bir kimseye bir miktar dirhem verse; sonra da, o vekilden bu dirhemleri geri vermesini istese; eğer vekil,
henüâz Hırama girmemişse, bu durumda vasî'ntn geri isteyip alma hakkı vardır.
Me'mur, malı geri verir ve kendi beldesine dönme masrafını 'isterse; duruma bakılır: Eğer vasî malı, alma hakkı olmadığı halde, me'murun
hıyanetinden dolayı geri istemekte ise, ona, beldesine dönüş masrafı verilmez. Eğer, malı geri alış, o şahsın re'yinin zayıf vs kendisinin câhil
olmasından, hac işlerini bilmeyişinden ise, bu durumda bu şahsın dönüş masrafı ölünün malından karşılanır. Eğer, bu malı geri alış, hıyanetten

dolayı veya töhmetten dolayı da değilse, masraf vasînin kendi malından alınır. 
[755]

Bir vekil önce, ölü için hac, sonra da kendisi için umre yapmış olsa, nafakayı tazmin eylemez. Ancak, umre ile meşgul olduğu sıradaki masrafı

kendi malından yapar. Umreden sonraki masrafları ise yine ölünün malından yapılır. 
[756]

 
16- HEDY (HAC DA KESİLEN KURBANLAR) NEDY NEDİR?

 

Hedy: Hareme hediye edilen ve kurban olma vasfına sahip bulunan hayvan demektir. 
[757]

Hedy, ya sarâhatan veya delâleten olur. Bu ise, niyyetle veya kurbanlık hayvanı Mekke'ye göndermekle olur; niyyet etmemiş olsa bile, istihsânen

böyledir. 
[758]

Hedy, üç kısım hayvandan olur:
1- Deve.
2- Sığır.

3- Koyun. 
[759]

Bize göre en efdâl hedy, devedir; sonra sığır, sonra da koyundur. 
[760]

Bedene: Deve veya sığır kutfban etmektir.
 
Hedy Hakkında Caiz Olan Ve Caiz Olmayan Şeyler
 
Kurbanlıklar için caiz olmayan şeyler, hedy için de caiz değildir.
Koyun, hedy olarak caizdir. Ancak, iki yerde caiz değildir: Birisi, ziyaret tavafını eünüp olarak yapan, diğeri de, vakfeden sonra cima yapan

kimselerin ceza olarak kesecekleri kurbanlardır ki, bu durumda (Bedene: Koyun veya sığır kurban etmektir.) kesmeleri gerekir. 
[761]

 
Hedyin Sünnetleri Ve Mekbûhları
 

Hedyin, hedy olduğunu belirtmek için, onu süslemek, gerdanını İşaretlemek sünnettir. 
[762]

Nafile, temettü' ve kıran hacları için kesilecek olan kurbanlıklar, işaretlenir ve gerdanlık takılır.
Keza, .adamak sureti ile, kendisine haccı vacip kılan kimsenin kurbanlığı da, gerdanlıkla işaretlenir.



Yalnız, muhsarm kurbanlığı ve cinayetlere ceza olarak kesilen kurbanlar, süslenmezler. Ancak, süslenmiş olmaları da caizdir ve bunda da bir beis

yoktur. 
[763]

Bize  göre, koyunun  gerdanını süslemek yoktur. 
[764]

 
Hedye Neler Yapılır, Neler Yapılmaz
 
Zaruret olmaksızın hedye binilmez.
Keza, zaruret olmaksızın hedye yük de yükletilmez. Çünkü, hedye, tazîm etmek icâbeder. Yük yükletmek ve binmek ise, hedyl hakir de zelil

kılmak olur. 
[765]

 Bu ise, ta'zîme aykırıdır ve yasaktır.
Bir kimse, hedye binse veya yük yükletse, bundan dolayı da hedy zayıflasa ve kıymet itibarı ile noksanlaşsa; bu kimse, noksanla-şan değeri,

fakirlere -zenginlere değil- tasadduk eder. 
[766]

Eğer, hedyin sütü var ise, o süt sağılmaz. Hedyin sütünün kesilme zamanı yakınsa, memelerine soğuk su   serpilerek, sütünü kesmenin teminine
çalışılır. Sütün kesilme zamanı uzaksa ve sağılmaması hedyin vücûduna zarar veriyorsa, bu durumda hedy sağılır ve sütö tasadduk edilir. Eğer, -

tasadduk edilmez de- bu süt, ihtiyaca sarf edilirse, -sonradan- ya misli veya kıymeti tasadduk edilir. 
[767]

Bu sütü, zenginlere vermiş olursa, yine bedelini veya mislini tasadduk etmesi gerekir. 
[768]

Hedy doğurursa, -sahibi- o yavruyu tasadduk eder; veya anası ile birlikte kurban eder. Bu yavruyu satar ve bedelini sadaka olarak dağıtır. 
[769]

Bu yavru helak olursa, -sahibi- kıymetini tazmin eder. Bu bedelie bir kurban alıp, kesmesi daha güzeidir. 
[770]

Bir kimsenin göndermiş bulunduğu hedy ölse; eğer bu hedy nafile ise, bir şey gerekmez; vacip ise, bunun yerine başka bîr hedy alır.

Hedye, pek çok ayıp isabet etmiş olursa, yine yerine başka bir hedy alınır; ayıplı hedy ise, istenildiği gibi tasarruf edilebilir. 
[771]

Bu hüküm, sahibinin zengin olması halindedir. Eğer, ayıplanan tıedyln sahibi fakir ise, bunu, ayıplı hâlinde kesmesi caizdir. 
[772]

Bedene, yolda ölüm hastalığına tutulunca, eğer nafile ise, sahibi tarafından kesilir; kanı ile gerdanlığı boyanır; hörgücünün yan tarafı darb edilir. Bu
bedenenin etinden, sahibi ve zenginler yiyemezler; bu et, tasadduk edilir. Yırtıcı hayvanlara terk etmektense, böyle yapmak daha efdâldir.

Eğer bu kimsenin haccı, farz bir hac ise, o bedene yerine, başka bir bedene alır; öncekini ise, nasıl isterse öyle yapar. 
[773]

Nafile haccın hedyi, Harem'e eriştikten sonra ve bayramdan önce ölüm hastalığına yakalanacak olsa, sahibi bunu keser ve etini tasadduk eder.
Hedyi çalınan kimse, onun yerine bir başkasını satın alır ve gerdanını süsleyip Mina'ya gönderir. Bu kimse, sonradan, önceki hedyini bulursa, her
ikisini de kesmesi efdâl olur. Öncekini kesip, ikinciyi satması da ıcâiz 'olur. Eğer, ikinciyi kesip birinciyi satarsa ve bu durumda ikincinin kıymeti
birincinin kıymetine eşit veya onun kıymetinden fazla olursa, bir şey lâzım gelmez; fakat, ikincinin kıymeti bîrincininkinden noksan ise, aradaki

farkı tasadduk eder. 
[774]

Nafile tsaccın ceza kurbanını, bayramdan önce kesmek caizdir ve böyle yapmak sahihtir. Fakat, bunu bayram günü kesmek daha efdâldir. 
[775]

Temettü ve kıran haclarının hedylerînl, bayramdan önce kesmek caiz değildir. Bunlar, ancak bayramda kesilir.
[776]

Bir kimse, bunları bayramdan önce kesmiş olsa, bil-icmâ' caiz olmaz. İmâm-ı A'zam (r.a.)'a göre, bunları bayram günlerinden sonra kesmiş olan

kimse de vacibi terk etmiş olur ve bu kimsenin -ayrıca- bir ceza kurbanı da kesmesi gerekir. 
[777]

Başka kurbanlar, istenildiği zaman kesilebilirler; ancak hedyler, bayram günlerinin haricinde kesilemezler. Kesilmiş olurlarsa, caiz olmaz. 
[778]

Kurbanların etlerini, Haremin fakirlerinden başka fakirlere de tasadduk etmek caizdir. Fakat, Haremin fakirlerine vermek efdaldir. Ancak, diğer

fakirler daha muhtaç iseler, onlara vermek daha iyi olur. 
[779]

Bütün kurbanların etlerinden yemek caizdir. Kurbanın tamamım tasadduk etmek gerekmez. Bu hususta müstehap olan: Kurbanın üçde birini
tasadduk etmektir.
Yenilmesi caiz olmayan yenilmîşse, kıymeti tasadduk edilir.
Kesildikten sonra, sahibi tarafından zayi edilen kurbanın tazmin edilmesi gerekmez. Eğer bu kurban, tasadduk edilmesi icabeden bir kurban ise,
kıymeti tasadduk edilir; böyle değilse, bir şey tasadduk etmek îcabetmez.

Sahibinin yemesi caiz olsun olmasın; o hedy, satmasının câîz olduğu bir kurban ise, bunu tasadduk etmesi gerekir. 
[780]

Nafile olan ve Harem'e yetişmiş bulunan .kurbanın etinden, sahibinin yemesi müstehaptir.

Temettü1 ve kıran kurbanlarının etinden de sahiplerinin yemesi müstehaptır. 
[781]

Kurbanın etinden, zenginlere de yedirmek caizdir. Ancak, ceza kurbanlarının, ,nezir kurbanlarının ve Hisar kurbanlarının etinden zenginler

yiyemezler. 
[782]

HedyU Arafat'a -götürmek vacip değildir. Şayet, temettü ve kıran hedyi, Arafat'a götürülürse, bu daha güzel olur.

Hayvan kesmekte efdâl olan, devede nahr ,
[783]

 sığır ve koyunda ise zebhtir. 
[784]



Deve, ayakta olarak nahredilir (kesilir). Deveyi yatırarak kesmek de caizdir. Ancak, efdâl olan birinci şekildir.
Sığır ve koyun ayakta kesilmezler, yatırılırlar.
Âlimlerimiz, kurbanlığı keserken, yönünü kıbleye çevirmeyi müstehap görmüşlerdir.

Kurbanı, güzei keseblİiyorsa, sahibinin kesmesi evlâdır. 
[785]

Kurbanın sahibi, onun yularını veya üstüne atmış bulunduğu çulu, tasadduk eder; bunları kesme ücreti olarak vermez.
Âlimlerimizin ekserisine göre, bunları, kesim ücretinin haricinde, kesen kimseye vermek de caizdir. Eğer, bunları kesim ücreti olarak verirse,

bedelini tazmin eder. 
[786]

 
Hedyi Nezretmek
 
Bir kimse:
“Ben, Allah rızası için hedyedeceğim. (kurban keseceğim.)” derse ve bu sırada, deve, sığır veya koyundan herhangi birini kurban etmeye niyyet
etmişse;  niyyet ettiğini keser.
Bu sırada, şayet bunlardan birine niyyet etmemişse, bize göre koyun keser.
Bu kimse, eğer “Allah rızası için, bedene kurban edeceğim.” derse ve bu sırada bedeninin iki nev'inden birine (yani deveye veya sığıra) niyyet
etmişse, niyyet ettiğini keser.

Eğer, bu sırada, bunlardan birine niyyet etmemişse, bu şahıs muhayyerdir: Bu, iki şeyden hangisini arzu ederse, onu keser. 
[787]

Bir kimseye, bedene; nezir sebebi ile vâclp olmuşsa, onu, istediği yerde keser. Ancak, bunu; Mekke'de kesmeyi nezretmişse, İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu bedeneyi başka yerde kesmesi caiz olmaz. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) da:

“Eğer o kimse, kendisine hasseten deve kesmeyi vacip kılmışsa (adamışsa), Mekke'de kesmesini uygun görüyorum” demiştir. 
[788]

Bir kimse, özellikle hedyi (Haremde kurban kesmeyi) nezretmişse, onu Mekke'de kesmesi gerektiğinde ittifak vardır.

Fakat, bu kimse, bir hayvan kesmeyi nezretmiş olursa, bunu Harem'in haricinde de kesebileceği hususunda da ittifak vardır. 
[789]

“Allah rızası için koyun hedyedeceğim.” diyen kimsenin, sığır veya deve kesmesi de caiz olur. Nezrin aynısını veya değerce bundan fazlasını

veyahut da bedel(ce eşit olan)ın edâ etmek caizdir. 
[790]

 
17- NEZREDİLEN (= ADANAN) HAC

 
Allahu Teâlâ'nın, -haccın farz olması için gerekli şartlar kendisinde bulunan kimselere-, emretmiş bulunduğu hac, farz olan hacdır.
Bir de, vâclp olan hac vardır ki, bu hac, herhangi bir kimsenin:
“Allah için, bir hac yapmak, üzerime borç olsun” diyerek adamış bulunduğu (nezretmiş olduğu) hacdır. Böylece kul, bu adağı sebebi ile, haccı
özerine vacip kılmış olur.
“Hac yapmak üzerime borç olsun.” diyen kimse de, haccı özerine vacip etmiş olur.
Nezrin mutlak veya mukayyet olması da müsâvîdir.
Mukayyet nezir: “Filan işi yaparsam, Allaih için hac yapmak üzerime borç olsun.” demek gibidir. Şart yerini bulunca, o kimsenin, nezrini yerine
getirmesi vacip olur. Zahirü'r-riyâyede, bir kimsenin uhdesindeki nezir, 'keffâretle sakıt olmaz. Bu kavil, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) den rivayet

olunmuştur. 
[791]

Bir şarta bağlı olanak, hac yapmayı nezreden kimse, sonra da başka bir şarta bağlı olarak hac yapmayı adamış olsa ve bu iki şartta yerine gelmiş

bulunsa; bu durumda o kimsenin, bir hac yapması kâfi gelir. 
[792]

“Allah için, üzerime ihram borç olsun.” veya: “Haccın ihramı, üzerime borç olsun.” diyen kimsenin hac veya umre yapması gerekir.
Bir kimse: “Allah için, yaya olarak Beytutlah'a gitmek, üzerime borç olsun.” veya:
“Kâbe'ye gitmek üzerime borç olsun.” gibi, ihramı gerektiren bir söz söylemiş bulunsa; bu kimsenin de, hac veya umre yapması caiz olur. Bedâi'de

de böyledir. Bu müstahsendir. 
[793]

Nezri esnasında; “Yaya olarak hac veya umre yapmayı” belirtmiş bulunan kimsenin, belirttiği ibâdeti yaya olarak yapması gerekir.
Yaya olarak hac veya umre yapacak olan kimsenin, yürümeye nereden bağlıyacağı, nerede, ne zaman terk edeceği mes'eleslne gelince:
Yürüyerek hac yapan kimse, zîyâret tavafını yaptıktan sonra, yürümeyi terk eder.
Yürüyerek umre yapan kimse ise, tavaf ve say yaptıktan sonra, yürümeyi terk eder.
Yürümeye nereden, ne zaman başlanacağı hususunda ise, âlimlerimiz görüş ayrılığına düşmüşlerdir: Bazıları: “İhrama girdiği yerden yürümeye

başlar.”; bazıları ise: “Evinden çıktığı zaman, yürümeye başlar.” demişlerdir. Sahih olan görüş budur. 
[794]

Yaya olarak hacca gitmeyi adayan kimse, her hangi bir vasıtaya binerse, kendisine bir dem (koyun veya keçi kurban etmek) gerekir Yolun
ekserisini, binekle giden kimseye de dem gerekir. Yolun azında, binmiş olan (kimse de, ona göre kurban ikeser.

Asil'da: “Bu kimse, binmekle yürümek arasında muhayyerdir.” denilmişse de, âlimlerimiz: “Önceki kavil sahihtir.” demişlerdir. 
[795]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)nin kavline göre: “Allah için Harem'e veya Mescid-i Harem'e kadar yaya olarak gitmek, üzerime . borç olsun.” diyen
kimsenin, bu adağı sahih olmaz ve kendisine bir şey lâzım gelmez. Imânieyn'e göre ise, o kimsenin bu adağı sıahihtir, hac veya umre yapması
gerekir.



Şayet bu kimse: “Safa ve Merve'ye kadar..” demiş olsa, imamlarımızın hiç birine göre, bu adağı sahih olmaz. Bu kimse: “Beytullaha kadar gitmek..”
veya “Çıkmak...” veya “Yolculuk yapmak” veya “Gelmek”, “Üzerime borç olsun,” demiş olsa. adağı, imamlarımızın cümlesine göre sahih olmaz.
“Bu koyun Beytullaha” veya “Kabeye” veya “Mekke ye” veya “Harem'e” veya “Mescid-i Harem'e” veya “Safa ve Merve'ye” “Hediyemdir.” diyen
kimse hakkındaki hüküm de, “Beytullaha” veya “Şuraya... şuraya” “Kadar yürümek, üzerime borç olsun.” diyen kimse hakkındaki hüküm gibidir.
[796]

“Allah için farz olan haccı, iki defa yapmak, üzerime borç olsun.” diyen kimseye, bir şey lâzım gelmez. 
[797]

“Allah için, bu sene iki def'a hac yapmak, üzerime borç olsun.” dîye adakta bulunmuş olan kimsenin, ayrı senelerde) iki hac yapması lâzım gelir.
Keza: “Bu sene, on def'a hac yapma'k üzerime borç olsun.” diyen kimsenin, on senede, on hac yapması gerekir.
Keza, adayarak, üzerin© yüz haccı vacip kılan kimsenin de, onları yapması gerekir.
“Allah için, yarım hac yapmak, üzerime borç olsun.” diyen kimsenin. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, tam hac yapması gerekir.

Hacca gitmeyi, fakat Arafat'ta vakfeyi ve ziyaret tavafını yapmamayı adamış bulunan kimse de, tam hac yapar.
[798]

Bir kimse: “Allah için otuz hac yapmak-üzerîme borç olsun.” dese ve o sene, otuz kişiyi bedel olarak hacca gönderse; bu şahıs da, hac zamanı
gelmeden önce ölse; bedel olarak yapılan bu hacların hepsi caiz olur.
Ancak, hac vakti gelir ve bu şahıs da sağ olur ve hac yapmaya da gücü yeterse, yapılan bu bedel haclardan biri geçersiz olur. Her sene için bu

böyledir. Yani gücü yettiği müddetçe, her sene bizzat kendisinin haccetmesi gerekir. 
[799]

Hasta bir kimse : “Allah bana afiyet verir ve bu hastalıktan kurtarırsa, hacca gitmek üzerime vacip olsun.” der ve o hastalıktan da kurtulursa, hac
yapması vacip olur.
Bu kimse: “Allah için üzerime” demezse, caiz olmaz. Çünkü hac, sadece Allah için yapılır.
Bu kimse: “İyileşirsem, hac yapmak üzerime borç olsun.” der ve iyileşince de hac yaparsa, bu hac farz olan hac yerine caiz olur. Ancak, farz olan

hacdan başka bir hacca niyyet etmiş olursa, bu niyyeti de sahih olur. 
[800]

 
Hacla İlgili Muhtelif Mes'eleler
 
Arafat'ta bulunan kimseler,  bir günde vakfe etseler; bir cemâat, bu vakfenin vukuf gününden önce yapılmış olduğuna şehadet, ve vakfenin terviye
gününde yapılmış bulunduğunu da İsbat etseler; bu topluluğun şehâdetleri kabul edilir ve yapılmış bulunan vakfe yenilenir.
Ancak, bu cemâat, vakfenin, yapılması gereken günden sonra yapılmış bulunduğuna şehâdet ve bayram günü vakfe yapıldığını da isbat etseler;
şehâdetleri kabul edilmez ve bu günde, vakfe yapmış olanların hacları caiz olur. Bu istihsandır.
Eğer bu kimseler, terviye gününün, arefe olduğuna şahldlik ederler ve o gün; imâmın, vakfe yapanların tamamı veya ekserisi ile birlikte,
gündüzleyin vakfe yapma imkânı olursa; bunların şehâdetleri, kıyasen ve istihsânen kabul edilir. Bunlar her ne kadar akşamdan önce vakfe
yapmamış olsalar da, hacları tamam olur. Eğer, gündüz değil de, gece vakfe yapma İmkânı olursa, jstihsanen böyls yapılır. Hatta, vakfe yapamamış
olanlar bile,   haclarını tamamlarlar. Eğer gece de, insanların çoğunun imâmla vakfe yapma imkânı olmazsa, bu cemâatin şahidlikleri kabul
edilmez. Bu durumda imâm, bu insanlara istihsânen müteakip gün vakfe yapmalarını emreder. Bu konudaki, bu cemâatin şehâdeti, bir insanın
şehâdeti gibidir. Ancak, bu şekilde şehâdetde bulunan kimseler, diğer insanlarla birlikte vakfe yapmayıp, kendi başlarına vakfe yapsalar, haclarını

tamamlarlar. 
[801]

Bu durumda olan kimselerin, umre sebebi ile ihramdan çıkmaları ve gelecek yılda hac yapmaları gerekir.
Arafatta gündüz vakfe yapma imkânı olduğu zaman, şahitlerin şehâdetleri kabul edilir. Durum böyle olursa, iki âdil şahidin şahidliğide kabul edilir.
Arafat'ta gündüz vakfe yapma İmkanı olmadığı ve gece vakfe yapmaya ihtiyaç duyulduğu zaman, yapılan şehâdetler kabul edilmez; bu durumda,
iki şahidin şahidlikleri de geçersiz olur. Çünkü, bunların şahidlikleri ile vakfe değişmiş; gündüzün vakfesi gece yapılmış olacağından, şahidlikleri

kabul olunmaz. Ancak, açık bir emir olursa, kabul edilir. 
[802]

Velhasıl, şahidlerin şehâdeti, kabul edilince; umumun (bütün hacıların) haccı fevt olacaksa, bu durumda, şahidler çok olsa bile şehâdetleri kabul
edilmez.
Eğer, bu şahadetin kabul edilmesi ile hacıların tamamının değil de, bazı hacıların haccı fevt olacaksa, şehâdet Farz olan hac için ihrama giren bir

kadının, yanında mahremi bulunur fakat kocası olmazsa, bu kadın haccına devam eder. 
[803]

Bir kadının kocası, kendisine hac için izin verse de bu kadın; hac aylarından önce ihrama girmiş olsa, kocasının, bu kadını ihramdan çıkarmaya
hakkı vardır.
Ancak, bu kadın, hac aylarının içinde ihrama girmişse, kocasının, onu ihramdan çıkarmaya hakkı yoktur.
Memleketi, Mekke'ye uzak olan bu kadın, hac aylarından önce yola çıkar ve evinden çıktığı zaman ihram'a girip telbiye getirirse, kocası, yine bu
kadını ihramdan çıkaramaz. Fakat, yola çıkmadan onca, ihrama girmiş olursa, bu durumda kocası, o kadını ihramdan çıkarabilir. Ancak, ihrama

girmesi yaklaşan günlerde, ihrama girmiş olursa, bu hal müstesnadır. 
[804]

Kocasından izinsiz olarak ihrama giren kadını, kocası men edebilir ve onu ihramdan çıkarabilir. Bu durumda, o kadına kurban da gerekmez.
Sadece, kocanın ihramdan çıkmasını söylemesi ile, kadının ihramdan çıkması sabit olmaz (kadın ihramdan çıkmış olmaz.) İhramdan çıkmış
olması için, o kadının İhramiıya yasak olan fiillerden birini yapması gerekir. Meselâ: Tırnağını kesmesi, saçını kısaltması, koku sürünmesi,
kocasını öpmesi veya onun boynuna sarılması gibi Kadın, bunlardan birini yapınca ihramdan çıkmış olur. Bu durumda, o kadına, İhsar kurbanı
gerekir, hac ve umresini de kaza eder.
Şayet, kadının kocası, -o sene tekrar- ihrama girme izni verirse, kadın ihrama girer ve kazaya niyyet eder. Niyyet etmemiş olsa bile, yaptığı ibâdet



kaza olur. Bu durumda, kadının hac borcu sakıt olur ve umre yapması da gerekmez. Önceki ihramını terk etmiş olmasından dolayı, kurban kesmesi
gerekir.
Ancak, sene değiştikten sonra kocasının izin vermesi hâlinde, kazaya niyyet etmesi gerekir. Niyyetsiz olmaz. Bu durumda ise, kadının hac ve umre

yapması ve -önceki- ihramını terk etmesinden dolayı  kurban kesmesi gerekir.
[805]

Nafile hac için ihrama giren 'kadını, bize göre kocası ihramdan çıkarabilir. Farz olan hac için, Hırama girmesi halinde ise, böyia değildir; yani
kocasının kadını bu ihramdan çıkarma hakkı yoktur. Ancak, bu durumda da kadının yanında bir mahreminin bulunmakta olması şarttır; şayet

yanında mahremi yoksa, kocasının yine onu men etme selâhiyeti vardır. 
[806]

Bir kimse, ihramlı olduğunu bilmediği karısı veya cariyesi ile cima etmiş olsa, bunlar ihramdan çıkmış olmaz; ancak, hacları fesada gider. Fakat o
şahıs, bunların ihramlı olduğunu biliyorsa, bu kadınlar İhramdan çıkmış sayılırlar.
Bu şahıs, ihramdan çıkarmış bulunduğu karısı veya cariyesine, bîr sene geçtikten sonra ihrama girme izni vermiş bulunsa; bu kadının hem umre ve
hem de hac yapması gerekir.
Bir kimse, karısını veya cariyesini ihramdan çıkarır, kadın tekrar ihrama girer, o şahıs tekrar çıkarır ve kadın yine ihrama girer ve bu hal böylece
tekerrür ettikten sonra, kadın aynı yıl hac yaparsa, bu ihramdan çıkmaların hepsinin de cezalarından kurtulur. Fakat, bu kadın, ihramdan çıktıktan

sonra aynı yıl hacca gitmez de, müteakip sene giderse, her ihramdan çıkışı için bir umre yapması gerekir. 
[807]

İzinsiz olarak ihrama girmiş bulunan köle veya cariyeyi, efendileri ihramdan men edebilir. Bu durumda bunlar, ihramdan kurban kesmeden
çıkarlar. Ancak, bunlara ihsâr kurbanı gerekir. Bunlar, azad olununca, hac ve umrelerini kaza ederler.
Köle ve câriye, efendileri izin verdikten sonra, hacdan men edilmiş olsalar; efendileri, bunların yerine, kurban yollayıp Harem'de kestirir; böylece,

onlar ihramdan çıkarlar. 
[808]

Kölesine veya cariyesine izin vermiş bulunan kimse, mekruh olmakla beraber, onlar! ihramdan çıkarabilir.
Bir efendi, kölesini ihramdan çıkartmak istediği zaman, ona ihramlı için yasak olan fiillerin en küçüklerinden bîrini yaptırır. Meselâ: Tırnak
kestirmek, saçını kısalttırmak, koku süründürmek ve benzerleri gibi.

Efendinin, köleyi -sadece- men etmesi ile, o köle ihramdan çıkmış sayılmaz. Bize göre, bu böyledir. 
[809]

Efendilerinin izni ile ihrama girmiş bulunan köle veya cariyeyi, sonradan efendileri satsa; bize göre, müşterinin bunları satın alması caizdir; alan

şahıs bunları ihramdan men edebilir ve çıkarabilir. 
[810]

El-İsbîcâbî'de: “Hac veya her hangi bîr ibâdeti yapması için veyahut da, herhangi bir günahı işlemek üzere, bir şahsı icarlamak (=ücretle tutmak)
caiz olmaz.
Ancak, hac için icarlanıp, ücreti de verilmiş olan bir kimse, bir ölü adına hac yaparsa, bu caiz olur. Bu kimseye de –ancak- yoldaki masrafı kadar
nafaka verilir..
Bedel giden bu kimseye, gitme gelme, yeme, içme, elbise ve binek masrafının orta hallisini vermek gerekir. Bu kimsenin, kalan miktarı kendi nefsi
için alması caiz olmaz. Ancak, varisleri teberru ederse, fazlalık hacının olur. Veresenin, temlik etmesi ile bunlar hacıya helâl olur.” denilmiştir.
[811]

Bir ölü adına hacca giden şahıs, yoldan geri döner ve: “Ben menedildim ve dönüş masrafı da yaptım.” der; ancak kendisine ina-nılmazsa, bu şahıs,
nafakanın tamamını tazmin eder. Ancak, açık bir fiil, onun doğru söylemekte olduğuna delâlet ederse, bu hal müstesnadır.
Hacca me'mur edilen şahıs: “Ölü adına haccı yaptım.” der ve fakat varisler ve vasi bunu kabul etmeyip inkâr ederlerse; yemin etmesi halinde,
hacca giden şahsın sözü kabul edilir ve ona inanılır. Ancak, ölünün o şahısta alacağı olur ve alacaklı şahıs da ölmeden önce: “Bu mal ile, bana
bedel olarak hac yap” demiş, bulunursa; borçlu şahıs da, alacaklı öldükten sonra hac yapmış olursa, o para. ile hac yaptığı hususunda şahit

getirmesi gerekir. 
[812]

Bize göre, Harem Bölgesinin taşını, toprağını Hıl Bölgesine çıkarmakta bir beis yoktur.
Keza, Hıl'den Harem'e toprak getirmekte de bir sakınca yoktur.
Zemzem suyu, bil - icmâ' Harem Bölgesinden çıkarılabilir.
Kabe'nin örtüsünden hiç bir şey alınmaz. Örtüden düşen parçalar, fakirlere verilir. Fakirlerin elinde bulunan bu örtü parçalarını, satın almakta da bir

sakınca yoktur. 
[813]

Harem Bölgesi'nin ağaçlarından misvak yapmak caiz olmaz.
Kabe'nin kokularından almak da caiz olmaz. Bunlar teberrük için veya başka sebeple de alınamaz.
Her kim, Kabe'den -koku ve saire gibi- bîr şey alırsa, tekrar bunları yerine koyar.

Bir kimse, şayet teberrük niyyeti ile Kabe'ye bir koku götürür; ona sürer ve sonra da geri alırsa, bu caiz olur. 
[814]

 
18- PEYGAMBER (S.A.V.) EFENDİMİZİ ZİYARET

 
Âlimlerimize göre, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz(in kabrini) ziyaret, mendup olan amellerin en efdâlîdir.
Menâsikü'I-Fârisî ve Şerhü'I-Muhtâr'da: “Peygamber (s.a.v.) Efendimizin kabrini ziyaret, vacibe yakındır.” denilmitir.
Farz olan haccını yapmakta bulunan kimsenin, önce hac fiillerine başlaması. Peygamber (s.a.v.) Efendimizin kabrini ise, sonra ziyâret etmesi daha
güzeldir.
Nafile hac yapmakta olan kimse, muhayyerdir.



Peygamber (s.a.v.) Efendimizin kabrini, ziyaret etmeye niyyet etmiş bulunan kimse, bu niyyeti ile Mescid-i Nebî'yi de ziyaret etmeye niyyet etmiş
olur.
Mescid-i Nebî, kendisi için yolculuk yapılabilecek üç; mescîdden biridir. Nitekim bir hadis-i şerifte: “Öç mescidden başka, hiç bir mescid için
sefere (yolculuğa) çıkılmaz; bu mescidle) Mecsid-i Haram, (Şu (benim) Mescidim ve Mescid-i Aksâ'dır.” buyurulmuştur.

Mescid-i Nebî'yi ziyarete yönelen kimse, Peygamber (s.a.v.) Efendimîz'e salâtü-ü selâmı çoğaltır ve buna yol boyunca devam eder. 
[815]

Mescid-i Nebî'ye doğru yola çıkmış bulunan kimse, Mekke ile Medine arasında bulunan yirmi mescidde namaz kılar. Kirmanı, Menâsik'inde böyle
zikretmiştir.

Medine'nin ağaçlarını gören kimse, salat-ü selâmı daha da artırır. 
[816]

Medine'nin evlerini gören kimde ise, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'e salât-ü selâm getirerek şöyle der:
“Allahım, bu, Peygamberinin Haremidir. Onu, benim için ateşten koruyucu kıl.. Ve azabdan ve kötü nisaptan emân kıl..”
Mümkün olursa, Merlîni'ye girmeden önce veya girdikten sonrg, güzelce yıkanır ve koku sürünür; güzel elbisesini giyer! mütevazı ahir vaziyette

sükûnet ve vakar içinde şehre girer. 
[817]

Medîne'ye yaklaşan kimse, -bazı şahısların yaptığı gibi- Medine'nin yakınında bineğinden inip, şehre yaya olarak girerse, bu daha güzel olur. Edep

ve iclâl yönünden ne biliyorsa, onu yapması güzel olur. 
[818]

Medîne'ye giren kimse, şöyle duâ eder.
“Ey göklerin ve onların gölgelendirdiği her şeyin Rabbi olan Allahım!... Ve ey yerlerin ve onîarın taşıdığı her şeyin Rabbî olan Allahıml... Ve ey
rüzgârların ve onların saçıp savurduğu şeylerin Rabbi olan Allahım!... Senden bu beldenin hayrını dilerim, Ve bu beldenin ehlinin hayrını dilerim.
Ve bu beldenin içerisinde bulunanların da hayrını dilerim.
Ve ben, bu beldenin şerrinden, bu beldenin ehfinîn şerrinden ve bu beldenin içinde olanların bana dokunacak şerrinden sana sığınırım.
Ey Ailahıml... Bu fco!de, Resulünün Haremidir. Bu beldeye girişimi, benim için ateşten koruyucu kıl... Ve azobdan ve şiddetli nisaptan emin edici

kıl.” 
[819]

Mescid-i Nebî'ye giren kimse, giriş esnasında, mescidlero girerken, sünnet olan şeyi yapar; yani, buraya da önce sağ ayağım atarak girer. 
[820]

Ve şöyle duâ eder:
“Ey Allahım!. Hz. Muhsmmed'e ve O'nun âline salât eyle... Ey Allahım!... Günâhlarımı bağışla... Ve bana rahmet kapılarını aç. Ey AHahımî... Bu
günü benim için, Sana yaklaşılan günlerin en hayırlısı, Sana yaklaşılan günlerin en yakını, Sana ediîen duaların., en çok makbul ofduğu gün eyle.

Senin rızânı umarım Rabbimî...” 
[821]

Mescid'i Nebî'ye, Bâb-ı Cibrîl (Cebrâil Kapısı)ndan veya başka bir kapıdan girer. 
[822]

Mescîd-i Nebî'ye giren kimse, minberin yanında iki rek'at namaz kılar. Minberin direklerinin yanında, sağ omuzu minbere doğru olmak üzere bir
müddet bekler. Burası, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'in de durup beklediği bir yerdir. Ve burası, minberle Kabr-i Şerifin arasıdır.
Bu kimse, sonra, bulunduğu yerde şükür secdesi yapar; istediği ve sevdiği duâalan okur. Sonra kalkıp, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin Kabr-i
Şerifine doğru yönelir. Yönü kıbleye karşı olmak üzere, Efendimiz (s.a.v.)'in istikâmetinde durur. Sonra üç veya dört arşın mesafe kadar yaklaşır;
bundan fazla yaklaşmaz ve ellerini türbenin duvarına koymaz. Saygının ve hürmetin en büyüğü budur. Orada, namazda durur gibi durur.
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin mübarek suretini tahayyül ve tasavvur eder; sanki O, lahdinde uyuyor; kendini biliyor ve sözünü duyuyor gibi
düşünür. El-İhtiyar Şerhül-Muhtâr sonra şöyle der:
“Allahım selâmı, rahmeti ve bereketi Senin üzerine olsun, ey Allahın Resulü!... Ben, Senin gerçekten Allahım Resulü olduğuna şe-hâdet ederim.
Muhakkak ki Sen Peygamberlik vazifelerini tebliğ ettin; emâneti yerine gotirdin; ümmetine nasihat ettin. Sen, ruhun alınıncaya ksdar, Al tehir,
emirleri uğrunda cihâd ettin; Sen ki, Allah'a hamd eden ve Allah tarafından öğülmüş bulunansın... Ailahu Teâlâ, Seni mükâfatların en hayırlısı ile
mükâfatlandırsın.
Alahım!... Peygamber (s.a.v.) Efendimizi, kıyamet gününde, rahmetine en yakın Peygamber eyle... Bize, O'nun bardağından îçir... Bizi, O'nun
şefaati ile rızıkladır... Kıyamet gününde, bizi O'nun arkadaşlarından eyle... Alanım!...”
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin kafarine bu ziyaretimizi, son ziyaret etme; bizi tekrar O'na dönmekle rızıklandır... Ey Azamet ve İkram Sahibi olan

Allahim!...” 
[823]

Peygamberimizin (s.a.v.)'in huzurunda olan bu kimse, sesini çok yükseltmiyeceği gibi, çok da kısmaz. 
[824]

Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimize tebliğ edilmek özere, kendisine tevdi edilmiş bulunan selâmlan şöyle arzeder
“Ey AlIahın Resulü, Sana filan oğlu filan oğlu filânın selâmı var. Rabbin indinde Senin kendisine şefaat etmeni istiyor. Sen, ona ve bütün
müslümanlsra şefaat eyle...”
Sonra, yönünü Resûl-i Ekrem'in yüzü istikâmetine çevirerek durur. Ve O'na, dilediği kadar salât-ü selâm getirir.
Sonra bir zira (arşın) kadar yürüyüp, Hz. Ebü Bekir (r.a.)'in başı hizasına gelir ve şöyle der:
“Selâm Sana, Ey Allah Resûlünön Halîfesi!... Selâm Sana, Ey Allah Resulünün Mağaradaki arkadaşı!... Selâm Sana, Ey O'nun Sefer'deki
(Hicretteki) arkadaşı!... Selâm Sana, Ey O'nun sırlarını emânet ettiği zât!...”
Allah-u Teâİâ, Habibinin ümmeti içindeki önderlere verdiği mükâfatların en güsslini sana versin. Sen ki, Peygamber (s.a.v.) Efendimize en güzel
halîfe oldun; ö'nun yolunda en güzel şekilde yürü dün ve yolunu devem ettirdin. Dinden dönenleri ve bid'atçileri yok ettin; fslâmi yaydın, yakınlara
iyilik ettin; Sana ölüm gelinceye kadar, hakkı söylemeye ve ehline yardim etmeye devam ettin.
“Allahın selâmı, rahmeti ve be rekâtı üzerine olsun. Ey Allahım, bizi O'nun sevgisi üzere öldür.



Ey Kerîm olan Rabbim!... Rahmetinle ,O'nu ziyaretimizle ilgili gayretimizin karşılığından bizleri mahrum eyleme...”
Sonra, Hz. Ömer (r.a.)'in kabrinin hizasına gelir ve şöyle söyler;
“Selâm Sana, Ey Müzminlerin Hatmi...
“Selâm Sana, Ey Islâmı açığa çıkaran!. Selâm Sana, Ey putları kıran!...
Allah, mükâfatın en üstününü, içimizden, Sana versin. Ve Seni halîfe seçenlerden Allah razı olsun.
Muhakkak ki Sen, İsİâma ve ölü, diri -bütün- mûslümanlara yardım ettin; yetimlere kefil oldun. Yakınlarına iyiliği tavsiye ettin ve İyilikte
bulundun. İslâm, seninle kuvvetlendi ve Sen, Müslümanlara yol gösterici bir önder imâm) oldun; Sen, onlardan razı, onlar da Sen'den razı... Dağınık
müslümanları Sen top ladin; fakirleri Sen zenginleştirdim Onları Sen ıslah ettin...
Allah'ın selâmı, rahmeti ve bereketi Senin üzerine olsun.”
Sonra, yarım zira (arşın) kadar geri çekilir ve şöyle söyler.
 
Manâsı:
 
“Selâm Size (ikinize) olsun, Ey Allah ResüJü'nün yanında yatmakta olan arkadaşları, vezirleri, müşirleri, yardımcıları... -Sîz ki- Dinin ayakta
durmasında O, (s.a.v.)’na yardımcı oldunuz ve O, (s.a.v.)'ndan sonra da müslümanlarin işlerini yürüttünüz.
Allahu Teâlâ, sizi mükafatların en güzeli ile mükafatlandırsın.
Sîze geldik ki, sizin vesilenizle Allah'ın Resulü (s.a.v.) bize şefaat eylesin ve O, Rabbimizden sayii gayretimizin kabulünü dilesin; O'nun dini üzere
yaşamamızı ve ölmemizi istesin ve bizim O, (s.a.v.)'nun zümresinde bulunmamızı ve haşrolmamızı talep etsin”
Daha sonra, kendisi, ana-babası ve kendisinden duâ talep edenlerle bütün müslümanlar için duâ eder. Sonra, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin
başucuna gelip -önceki gib- durur ve şöyle der.
 
Manâsı:
 
“(Ey Allahim, muhakkak ki Sen -şöyle- buyurdun ve sözün haktır: “Eğer onlar, neffelerine zulmettikleri zaman Sana gelmiş olsalardı” Muhakksk ki
biz, sözünü dinleyici ve emrine itaat edici olarak Sana geldik... (derlerdi.) Nebini bize şefaatçi kılmanı talep edici olarak geldik Sona... “Ey
Rabbimiz, bizi ve bizden önceki îmanli kardeşlerimizi bağışla.” “Ey Rabbimlz, bize dünyada bir iyilik ver; âhirette de bir iyilik ver. Ve bizi
cehennem ateşinden koru.” “İzzet Sahibi olan Rabbîn, onların -uygun olmayan- vasıflamalanndan münezzehtir. Selâm, bütün peygamberlerin
üzerine olsun. Ve ham d, âlemlerin Rabbı olan Allah'a mahsustur.)”
Kişi, bu duayı istediği 'kadar uzatır veya dilerse daha kısa duâ eder. Dileyen de yazılı ve hazır dualardan okur. Allahu Teâlâ, dilediğini muvaffak
kılar.
Sonra, -ziyaretçi şahıs- Ebû Lübâbe Sütununa gelir. Ebu Lübâbe, bu sütuna kendisini bağlamış ve Allahu Teâlâ tevbesini kabul edene kadar orada
bağlı olarak kalmıştı. Bu direk, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin minberi ile kabri arasındadır. -Ziyaretçi şahıs- burada iki rek'at namaz kılar; Allahu
Telâla'ya tevbe ve istiğfarda bulunur ve dilediği kadar duâ eder. Sonra Ravza'ya gelir. Ravza, murabba (kare, dört köşe) bir havuz gibidir. Burada
da iki rek'at namaz kılar. Bu namazı, imâmın namaz kıldırdığı yerde veya istediği bir yerde kılar. Dilediği kadar duâ eder; teşbih çeker; Allahu
Teâlâ'ya hamd-ü senada bulunur; tevbe ve istiğfar eder; zikir ve tesbihatta bulunur.
Sonra da minbere gelerek, elini Peygamber (s.a.v.) Efendimizin elini koymuş bulunduğu rimâns'nin üzerine koyar; Peygamber (s.a.v.) Efendimizin,
hutbe okurken, mübarek elini buraya .koymuş bulunduğu için, O'nun bereketine nail olmak maksadı ile böyle yapar. Peygamber (s.a.v.)
Efendimize saiât-u selâm'da bulunur. Dilediği her şeyi Allahu Teâlâ'dan ister; O'nun öfke ve gazabından rahmetine sığınır.
Sonra, Hanâne Direğine gelir. Bu direk, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin kendisini terkedîp hutbeyi minberde okumasından dolayı İnlemiş ve
Efendimiz (s.a.v.) de onu okşayarak sakinleştirmiştir.
Minberle, kabr-i şerif arasında, gizli veya açık sesle Kur'an okumak, zikirde bulunmak, böylece de uzun müddeti burada geceyi ihya etmeye

çalışmak uygun olur. 
[825]

Ziyaretçi kimse, Medine'de bulunduğu müddetçe, bol bol salavât-ı şerife getirir. 
[826]

Peygamber (s.a.v.) Efendimizi ziyaret ettikten sonra, Bakıla gitmek müstehaptır. Oradaki şehitlikleri ve diğer   mezarları ziyaret eder.
Özellikle, -Uhud'a gidip- Şehidlerin Efendisi Hz. Hamza (r.a.)’ ziyaret eder.

Baki Kabristanında Hz. Abbas (r.a.)'ın kubbesi 
[827]

 ile Hz. Ali (r.a.)'nin oğulları Hz, Hasan (r.a.) ve Zeynep âbidin'i ve bunun oğlu Muhammed
Bâkir'i ve onun oğlu Ca'ferü's-Sadıkı ziyaret eder.
Sonra, Müminlerin Emiri Hz. Osman (r.a.)'ın kubbesi ile Peygamber (s.a.v.) Efendimizin oğlu Hz. İbrahim'in kubbesini ve Pey. garnber (s.a.v.)
Efendimizin aileleri ile halası (amesi-babasımn kız kardeşi) Hz. Safiyye’nin ve pek çok sahabe ve tabiîn'in kabirlerini ziyaret eder.
Sonra, Hz. Fâtimâ (r.a.)'mn Baki'deki mescidinde namaz kılar.
Uhud Şehidlerinl perşembe günü ziyaret etmek müstehaptır. Ziyâretçi, Uhud'da şöyle der.
 
Manâsı:
 
“(Selâm üzerinize olsun... Siz ki sabrettiniz, Akıbet yurdu ne güzeldir..
Selâm üzerinize olsun... Mü'minler topluluğunun yurdunda olanlar.. Şüphesiz iki, biz, Allah'ın İzni İie size kavuşacağız.)”
Sonra, âyete-i kürsî'yi ve ihlâs Sûresini okur.
Mescid-i Küba'ya cumartesi günü gitmek müstehaptır. Peygamber (s.a.v.) Efendimizin böyle yaptığı rivayet olunmuştur. Küba Mescidinde şöyle
duâ eder:



Mescidinde şöyle duâ eder:
 
Manâsı:
 
“(Ey imdad isteyene Imdâd eden (Allahım)! Ey yardım İsteyene yardım eden (AlIahım) Ey sıkıntılıların sıkıntısını gideren ve Ey yalvarıp
yakaranlann duâalanm kabul eden Alahım!... Peygamberimiz Efendimiz Muhammed (s.a.v.)'e ve O'nun âline salat jeyle. Benim de, sıkıntımı, gam
ve kederimi, bu mübarek Imakamda Rasülünün (s.a.v.) gam ve kederini kaldırdığın gibi kaldır. Ey rahmetinin ve ihsanının sonu olmayan Rabbim...

Yâ Hannân, Yâ Mennân... Ey merhamet edicilerin en merhametlisi olan Allahım!...)” 
[828]

Âlimler: “Bu makamlarda okunacak muayyen bir duâ yoktur. Hangi duayı ederse etsin caiz olur.” demişlerdir.
[829]

Ziyaretçi kimsenin, Medine'de bulunduğu müddetçe, bütün namazlarını Peygamber (s.a.v.) Efendimizin mescidinde kılması müstehaptır.
Memleketine dönmek istediği zaman Mescid-i Nebî'de iki rek'at namaz kılar ve gönlünün istediği şekilde duâ eder Sonra, Resûlullah (s.a.v.)
Efendimizin kabrine gelerek, O'na selâm verir. Böyle yapmak müstehaptır.

[1]
 Fethü'l-Kadîr.

[2]
 Serâhsî'nin Muhıyt.

[3]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[4]
 Bahrü'r-Râık.

[5]
 Hulâsa.

[6]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[7]
 Tebyîn.

[8]
 Bu müdeta, “Eşhür-ü hac” ve “Mevsim-i hac” denir.

[9]
 Zahîriyye.

[10]
 Fethü'I-Kadîr.

[11]
 Sirâcîyye.

[12]
 Bahrü'r-Râık.

[13]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[14]
 Tahâvî Şerhi.

[15]
 Bedâi.

[16]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[17]
 Bahrü'r-Râık.

[18]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[19]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[20]
 Fethü'l-Kadîr.

[21]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[22]
 Tebyîn.

[23]
 Bahrü'r-Râık.

[24]
 Tebyin.

[25]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[26]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[27]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[28]
 Tebyîn.

[29]
 Hulasa.

[30]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[31]
 Muhıyt.



[32]
 Îzah.

[33]
 Bahrü'r-Râık.

[34]
 Muhıyt.

[35]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[36]
 Bahrü'r-Raık.

[37]
 Fethü'l-Kadîr.

[38]
 Bahrü'r-Râık.

[39]
 Nehrü'l-Fâık.

[40]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[41]
 Muhıyt.

[42]
 Fethü'l-Kadîr.

[43]
 Tebyîn.

[44]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[45]
 Muhıyt.

[46]
 Bedâi.

[47]
 Hulâsa.

[48]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[49]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[50]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[51]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[52]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[53]
 Nîhâye.

[54]
 Tahâvî.

[55]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[56]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[57]
 Bedâi.

[58]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[59]
 Nihâye.

[60]
 Kâdîhân'ın Câmiü's-Sağır Şerhi.

[61]
 Tahâvî Şerhi.

[62]
 Remel Adımlar kısaltılıp, omuzlar silkilerek, çalımlıca ve sür'atlice -koşar gibi- yürümektir. Remel, tavafın ilk üç şartında yapılır.

[63]
 Bahrü'r-Râık.

[64]
 Zahîriyye.

[65]
 İştihar hususunda, ilmihâl kitaplarına ve bil-hassa yayınevimiz tarafından neşredilmiş bulunan “Haleb-i Sağir” isimli esere bakılabilir.

[66]
 Fethü'l-Kadîr.

[67]
 Bahrü'r-Râık.

[68]
 Mahmil: Deve üzerine konulan ve iki kişinin binebileceği bir nevi sepet.

[69]
 Fethü'l-Kadîr.

[70]
 Fetâvâyi Kâdîhân..

[71]
 Fethü'l-Kadîr.

[72]
 Tatarhâniyye.

[73]



 Fethu'I-Kadîr.
[74]

 Bahrü'r-Râık.
[75]

 Fethü'l-Kadîr.
[76]

 Muavvezeteyn : Felak (Kul eûzü bi rabbi'l-f elak) ve Nâs (Kul eûzü bi rabbi'n-nas) sûreleridir.
[77]

 Zahîriyye.
[78]

 Sirâciyye.
[79]

 Tatarhâniyye.
[80]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[81]

 Tatarhâniyye.
[82]

 Tahâvî Şerhi.
[83]

 Nihâya.
[84]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[85]

 Muhıyt.
[86]

 Tatarhâniyye.
[87]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[88]

 Hidâye.
[89]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[90]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[91]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[92]

 Sershsî'nin Muhıyt.
[93]

 Sirâcü’l-Vehhâc.
[94]

 Tebyîn.
[95]

 Merhale Yaklaşık 72 kilometrelik bir mesafedir.
[96]

 Bahrü'r-Râık.
[97]

 Muhıyt.
[98]

 Kâfî.
[99]

 Muhryt.
[100]

 Hidaye.
[101]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[102]

 Kâfî.
[103]

 Tahâvî Şerhi.
[104]

 Muhıyt.
[105]

 Tahâvî Şerhi.
[106]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[107]

 Serahsı'nin Muhıyt.
[108]

 Hidâye.
[109]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[110]

 Felhü'l-Kadîr.
[111]

 Muzmarât.
[112]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[113]

 Musmarât.
[114]

 Hidâye.



[115]
 Bahrü'r-Raık.

[116]
 Fetâvâyi Kâdîhâ.

[117]
 Tatarhâniyye.

[118]
 Bahrü'r-Râık.

[119]
 Hizânetül-Müftin. 

[120]
 Fetâvâyi Kâdîhân. 

[121]
 Muhıyt.

[122]
 Bahrü'r-Râık.

[123]
 Muhıyt.

[124]
 Hızânetü'l- Müftîn.

[125]
 Bahrü'r-Râık.

[126]
 Muhıyt.

[127]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[128]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[129]
 Bahrü'r-Râık.

[130]
 Fethü'l-Kadîr.

[131]
 Muhıyt.

[132]
 Tahâvî Şerhî.

[133]
 Tebyîn.

[134]
 Fethü'l-Kadîr.

[135]
 İzah.

[136]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[137]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[138]
 Îzâh.

[139]
 Zehîriyye.

[140]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[141]
 Serahsî'nin Muhıyt'.

[142]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[143]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[144]
 Fethü'l-Kadîr.

[145]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[146]
 Hidâye.

[147]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[148]
 Tebyîn.

[149]
 Bahrü'r-Râık.

[150]
 Muhıyt.

[151]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[152]
 Bedâi.

[153]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[154]
 Serâhsî'nin Muhıyt.

[155]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[156]



 Cevheretü’n-Neyyire.
[157]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[158]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[159]

 Mahmil: Deve üzerine, ekseriyetle kadınlar için yapılmış, etrafı kapalı mahfil.
[160]

 Kâfî.
[161]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[162]

 Muhıyt.
[163]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[164]

 Tahavî Şerhi.
[165]

 Tebyîn.
[166]

 Cevheretü'n-Neyyîre..
[167]

 Bahrü'r-Râık.
[168]

 İhtiyar.
[169]

 Tebyîn.
[170]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[171]

 Tebyîn.
[172]

 Zahîriyye.
[173]

 Fetâvayi Kâdîhân.
[174]

 Nehrü'I-Fâık..
[175]

 Muhıyt.
[176]

 Kâfî.
[177]

 Fethü'I-Kadîr.
[178]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[179]

 Nihâye.
[180]

 Muhıyt.
[181]

 İztibâ: Hidâ'nın bir ucunu sağ koltuk altından geçirip sol omuz üzerine atmak ve sağ omuz ve kolu ridâ'nın dışında bırakmaktır.
[182]

 Kâfî.
[183]

 Fethü'I-Kadîr.
[184]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[185]

 Tebyîn.
[186]

 Kâfî.
[187]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[188]

 Hidâye.
[189]

 İhtiyâr.
[190]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[191]

 Hidâye.
[192]

 Tahâvî Şerhi.
[193]

 Kâfî.
[194]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[195]

 Kâfî.
[196]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[197]

 Muhıyt.



[198]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[199]
 Bahrü'r-Râık.

[200]
 Kâfî.

[201]
 Hidâye.

[202]
 Zahîriyye.

[203]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[204]
 Zâhidî.

[205]
 Tebyîn.

[206]
 Tahâvî.

[207]
 Mültezem: Hacerü'I-esved'le Beytullah'ın kapısı arasında kalan yere mültezem denir.

[208]
 Fethü'l-Kadîr.

[209]
 Tebyîn

[210]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[211]
 Zahîriyye.

[212]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[213]
 Tebyîn.

[214]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[215]
 Hidâye.

[216]
 Zahîriyye.

[217]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[218]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[219]
 Sirâciyye.

[220]
 Zehıyre.

[221]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[222]
 Tahâvî Şerhi.

[223]
 Terviye günü; Zilhicce'nin sekizinci günüdür. Yani, arefedon bir gün önceki güne terviye günü denir.

[224]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[225]
 Fethü'l-Kadîr.

[226]
 Tatarhâniyye.

[227]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[228]
 Muhıyt.

[229]
 Tahâvî Şerhi.

[230]
 Sirâcü'I-Vehhâc

[231]
 Bahrü'r-Raık.

[232]
 Sirâciyye.

[233]
 Hidâye.

[234]
 Tebyîn.

[235]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[236]
 Bedâi.

[237]
 Tebyîn.

[238]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[239]



 Tebyîn.
[240]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[241]

 Muhıyt.
[242]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[243]

 Bahrü'r-Raık.
[244]

 Serâhsî'nin Muhıyt.
[245]

 Cevheret'ün-Neyyire.
[246]

 Gâyetü's-Sürûcî.
[247]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[248]

 Kâfî.
[249]

 Sîrâcü'I-Vehhâc.
[250]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[251]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[252]

 Bahrü'r-Râık.
[253]

 Hidâye.
[254]

 Zâd.
[255]

 Tahâvî Şerhi.
[256]

 Bahrü'r-Raık.
[257]

 Cevhere tü'n-Neyyire.
[258]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[259]

 Tebyîn.
[260]

 Tahâvî Şerhi.
[261]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[262]

 Bedâi.
[263]

 Tebyîn.
[264]

 Muhıyt.
[265]

 Kenz.
[266]

 Fetâvâyi Kâdîhan.
[267]

 Bahrü'r-Raık
[268]

 Muhıyt.
[269]

 Bahrü'r-Râık.
[270]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[271]

 Bedâi.
[272]

 Kâfî.
[273]

 Zahîriyye.
[274]

 Muzmarat.
[275]

 Badâi.
[276]

 Muhıyt.
[277]

 Cevheratü'n-Neyyîre.
[278]

 Tahâvî Şerhi.
[279]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[280]

 Tahâvî Şerhi



[281]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[282]
 Kidâye.

[283]
 Tebyîn.

[284]
 El-İhtiyar Şerhü'l-Muhtâr.

[285]
 Tebyîn.

[286]
 Muhıyt.

[287]
 Tebyîn.

[288]
 Hidâye.

[289]
 Tahaviyye.

[290]
 Tebyîn.

[291]
 Zahîrîyye.

[292]
 Tebyin.

[293]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[294]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[295]
 Bedâi.

[296]
 Kâfî.

[297]
 Îzâh.

[298]
 Kifâye.

[299]
 Muhıyt.

[300]
 Tebyîn.

[301]
 Bedâi.

[302]
 Kudürî.

[303]
 Serahsî'nin Muhıy.

[304]
 Tahâvî Şerhi

[305]
 Zâd.

[306]
 Muhıyt.

[307]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[308]
 Hîdâye Şerhi.

[309]
 Tebyin.

[310]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[311]
 Zâd.

[312]
 Muhıyt.

[313]
 Bedâi.

[314]
 Tahâvî Şerhi.

[315]
 Bedâî.

[316]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[317]
 Bahrü'r-Râık.

[318]
 Muhsir; Hac veya umre yapmak üzere, ihrama girdiği halde, her hangi bir sebeple tavaf -ve vakfe yapmaktan alıkonulan kimse. Tavaf ve vakfeye mani olmaya da ihsâr

denir.
[319]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[320]

 Tahâvi Şerhi.
[321]

 Nehu’l-Fâık.



[322]
 Bahrü'r-Râık.

[323]
 Tebyîn.

[324]
 Gâyetü's-Sürûcî Şerhü'I-Hidâye.

[325]
 Kâfî.

[326]
 Gâyetü's-Sürûcî Şerhü'I-Vikây.

[327]
 Muhtyt.

[328]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[329]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[330]
 Fethü'l-Kadîr.

[331]
 Bahrü'r-Râık.

[332]
 Gâyetü's-Sürûcî Şerhü'I-Hidâye.

[333]
 Tebyîn.

[334]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[335]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[336]
 Hidâye.

[337]
 Tebyîn.

[338]
 Fetâvâyî Kâdîhan.

[339]
 Tebyîn.

[340]
 Gâyetü's-Sürûcî Şerhü'I-Hidâye.

[341]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[342]
 Zahîriyye.

[343]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[344]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[345]
 Tatarhânîyye.

[346]
 Kâfî.

[347]
 Bahrü'r-Râık.

[348]
 Gâyetü's-Sürûcî Şerhü'I-Hidâye.

[349]
 Tahâvî Şerhi.

[350]
 Hidâye.

[351]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[352]
 Gâyetü's-Sürûcî Şerhü'I-Hidâye.

[353]
 Kâfî.

[354]
 Muhıyt.

[355]
 Gevheretü'n-Neyyire.

[356]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[357]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[358]
 Bahrü'r-Râık.

[359]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[360]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[361]
 Gâyetü's-Sürucî Şerhü'I-Hidâye.

[362]
 Muhıyt.

[363]



 Tatarhâniyye.
[364]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[365]

 Fethü'I-Kadîr.
[366]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[367]

 Fethü'I-Kadîr.
[368]

 Muhıyt.
[369]

 Tatarhâniyye.
[370]

 Muhtyt.
[371]

 Mütûn.
[372]

 Halk arasmda, Cemre-i Ülâ'ya “Küçük Şeytan” Cemre-i Vüsta'ya “Orta Şeytan” ve Cemre-i Akabe'ye de “Büyük Şeytan” denir. Muhıyt.
[373]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[374]

 Tahâvî Şerhi.
[375]

 Gâyetü's-Sürûeî Şerhü'I-Hidâye.
[376]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[377]

 Zahîriyyede.
[378]

 Tatarhânîyye.
[379]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[380]

 Muhıyt.
[381]

 Serâhsi'nin Muhıyt.
[382]

 Tatarhâniyye.
[383]

 Serahsî'nin Muhıyt
[384]

 Serahsî'nin Muhıyt
[385]

 Hîdâye.
[386]

 Bahrü'r-Râık.
[387]

 Sedâi.
[388]

 Îzâh.
[389]

 Serâhsi'nin Muhıyt.
[390]

 Sadrü'ş-Şehîd Hüsameddin'in Câmiu's-Sağîr.
[391]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[392]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[393]

 Zahîriyye.
[394]

 Zehîriyye.
[395]

 Bahrü'r-Râık.
[396]

 Fetâvayi Kâdihân.
[397]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[398]

 Fethü'l-Kadîr.
[399]

 Fethü'l-Kadîr.
[400]

 Hidaye.
[401]

 Tebyin.
[402]

 Kifâye.
[403]

 Hidâye.
[404]

 Tatârhâniyye.



[405]
 Tebyîn.

[406]
 Hidâye.

[407]
 Bahrü'r- Râık.

[408]
 Felhü'l-Kadîr.

[409]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[410]
 Muhıyt.

[411]
 Bahrü'r-Râık.

[412]
 Muhıyt.

[413]
 Muhıyt.

[414]
 Fethü'l-Kadîr.

[415]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[416]
 Tebyîn.

[417]
 Muhıyt.

[418]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[419]
 Muhıyt.

[420]
 Tahâvî Şerhi.

[421]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[422]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[423]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[424]
 Hidâye.

[425]
 Muhıyt.

[426]
 Serahsî’nin Muhıyt.

[427]
 Bedâi.

[428]
 Bahrü'r-Râık, Fevâtü'l-Hâc Babı, Beâi.

[429]
 Muhıyt.

[430]
 Zahîriyye.

[431]
 Mürâcü'd-Dîrâye.

[432]
 Muhıyt.

[433]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[434]
 Serahsî'nin. Muhıyt.

[435]
 Hidâye.

[436]
 Tebyîn.

[437]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[438]
 Cevheretü'n-Neyyiye.

[439]
 Muhıyt.

[440]
 Hidâye.

[441]
 Hidâye.

[442]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[443]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[444]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[445]
 Fethü'l-Kâdîr.

[446]
 Bahrü'r-Raık.



[447]
 Muhıyt.

[448]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[449]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[450]
 Zahîriyye.

[451]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[452]
 Tebyîn.

[453]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[454]
 Hidâye.

[455]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[456]
 Hidâye.

[457]
 Fethü'l-Kadîr.

[458]
 Tebyin.

[459]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[460]
 Fethü'l-Kâdîr.

[461]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[462]
 Zâhirîyye.

[463]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[464]
 Zahîriyye.

[465]
 Kudûrî.

[466]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[467]
 Zahîriyye.

[468]
 Tatarhâniyye.

[469]
 Zahîriyye.

[470]
 Kudürî.

[471]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[472]
 Gâyetü's- Sürûcî Şerhü'I-Hidâye.

[473]
 Muhıyt.

[474]
 Hidâye.

[475]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[476]
 Muhıyt.

[477]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[478]
 Mütün.

[479]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[480]
 Tahâvî Şerhi.

[481]
 Kenz.

[482]
 Hac veya Umre esnasında, yapılması Icabeden menâsikten birinin terkedilmesi; bunların zamanında yapılmaması veya muhrime (ihramlı bir kimseye) yasak olan bir fiil

ve davranışın, yapılmasına cinayet denir.
[483]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[484]

 Bedâi.
[485]

 Fethü'I-Kadîr.
[486]

 Dem: Kurban olarak, koyun veya keçi kesmek.
[487]

 Muhıyt.



[488]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[489]
 Nehrü'l-Fâık.

[490]
 Bedâi.

[491]
 Tebyîn.

[492]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[493]
 Bazı fıkın kitaplarında, kına ile baş örtmek adet olmadığı için, başı örttüğü için. kavline itiraz edilmiştir. Kâfî.

[494]
 Hidâye.

[495]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[496]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[497]
 Bahrü'r-Râık.

[498]
 Bedâi.

[499]
 Nehrü'l-Fâık.

[500]
 Bedâi.

[501]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[502]
 Bedâi.

[503]
 Bahrü'r-Râık.

[504]
 Gâyetü's-Sürûcî Şerhü'I-Hidâye.

[505]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[506]
 Bahrü'r-Fâık.

[507]
 Muhıyt.

[508]
 Bahrü'r-Râık.

[509]
 Fethü'I-Kadîr.

[510]
 Tahâvî Şerhi.

[511]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[512]
 Hulâsa.

[513]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[514]
 Muhıyt.

[515]
 Tahâvî Şerhi.

[516]
 Fethü'I-Kadîr.

[517]
 Muhıyt.

[518]
 Zahîriyye.

[519]
 Bedâi.

[520]
 Muhıyt.

[521]
 Tahâvî Şerhi.

[522]
 Bedâi.

[523]
 Tahâvî Şerhi.

[524]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[525]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[526]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[527]
 Hidâye.

[528]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[529]
 Tahâvî Şerhi.



[530]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[531]
 Hidâye.

[532]
 Muhıyt.

[533]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[534]
 Gâyetü's-Sürûcî Şerhü'I-Hidâye.

[535]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[536]
 Fethü'I-Kadîr.

[537]
 Gâyetü's-Sürûcî Şerhü't-Hidâye.

[538]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[539]
 Gâyetü's-Sürûcî Şerhü'I-Hidâye.

[540]
 Hidâye.

[541]
 Muhıyt.

[542]
 Tebyîn.

[543]
 Tahâvî Şerhi.

[544]
 Kâfî'.

[545]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[546]
 Tahâvî Şerhi.

[547]
 Tahâvî Şerhi.

[548]
 Muhıyt.

[549]
 Tahâvi Şerhi.

[550]
 Muhıyt.

[551]
 Serahsî’nin Muhıyt.

[552]
 Tahâvî Şerhi.

[553]
 Hidâye.

[554]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[555]
 Tahâvî Şerhi.

[556]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[557]
 Fethü'l-Kadîr.

[558]
 Tahâvî Şerhi.

[559]
 Tahâvî Şerhi.

[560]
 Hidâye.

[561]
 Îzâh.

[562]
 Tahâvî Şerhi.

[563]
 Serâhsî'nin Muhıyt.

[564]
 Muhıyt.

[565]
 Tahâvî Şerhi.

[566]
 Muhıyt.

[567]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[568]
 Kâfî.

[569]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[570]
 Tebyîn.

[571]



 Hidâye.
[572]

 Tahâvî Şerhi.
[573]

 Muhıyt.
[574]

 Sirâcü'l-Vehhâc'da da böyledir.
[575]

 Tahâvî Şerhi.
[576]

 Kâfi.
[577]

 Tebyîn.
[578]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[579]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[580]

 Bahrü'r-Râık.
[581]

 Muhıyt.
[582]

 Hidâye.
[583]

 Kudûrî.
[584]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[585]

 Muhıyt.
[586]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[587]

 Hidâye.
[588]

 El-İhtiyar Şerhü'l-Muhtâr.
[589]

 Bahrü'r-Râık.
[590]

 Tebyîn.
[591]

 Mütün.
[592]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[593]

 Tebyîn.
[594]

 Muhıyt.
[595]

 Tebyin.
[596]

 Kâfî.
[597]

 İzâh.
[598]

 İzâh.
[599]

 Tebyin.
[600]

 Muhıyt.
[601]

 Tebyîn.
[602]

 Tahâvî Şerhi.
[603]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[604]

 Tahâri Şerhi.
[605]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[606]

 Serahsî'nirı Muhıyt.
[607]

 Nehrü'l-Fâık.
[608]

 Hidâye.
[609]

 Nihâye.
[610]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[611]

 Muhıyt.
[612]

 Sirâcü'l-Vehhâc.



[613]
 Kâfî.

[614]
 Tahâvî Şerhi.

[615]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[616]
 Tahâvî Şerhi.

[617]
 Hidâye Şerhi.

[618]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[619]
 Kâfî.

[620]
 Bahrü'r-Raık.

[621]
 Bedâi.

[622]
 Muhıyt.  

[623]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[624]
 Muhıyt.

[625]
 Serahsî’nin Muhıyt.

[626]
 Bedâi.

[627]
 Muhıyt.

[628]
 Serahsî'nîn Muhıyt.

[629]
 Gâyetü's-Sürûcî Şerhü'l-Hidâye.

[630]
 Bedâi.

[631]
 Şerhü'l-Mecma.

[632]
 Bedâi.

[633]
 Kifâye.

[634]
 Tahâvî Şerhi.

[635]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[636]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[637]
 Tebyîn.

[638]
 Sirâciyye.

[639]
 Tahâvî Şerhi.

[640]
 Gâyetüs-Sürûcî.

[641]
 Muhıyt.

[642]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[643]
 Tatarhâniyye.

[644]
 Muhıyt.

[645]
 Tatarhâniyye.

[646]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[647]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[648]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[649]
 Fetâvâyi Kâdîhân

[650]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[651]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[652]
 Kâdîhân, Câmiü's-Sağır.

[653]
 Kenz.

[654]
 Muhıyt.



[655]
 Tahâvî Şerhi.

[656]
 Siracü'l-Vehhâc.

[657]
 Bahrü’r-Raık.

[658]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[659]
 Tahâvî Şerhi.

[660]
 Kâfi.

[661]
 Muhıyt.

[662]
 Nihâye.

[663]
 Muhıyt.

[664]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[665]
 Tahâvî Şerhi.

[666]
 Tatarhâniyye.

[667]
 Hidâye Şerhi.

[668]
 Nihâye.

[669]
 Muhıyt.

[670]
 Hidâye.

[671]
 Kâfî.

[672]
 Hidâye.

[673]
 Kâfî.

[674]
 Tebyîn.

[675]
 Hidâye.

[676]
 Kâfi.

[677]
 Bedâi.

[678]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[679]
 Bedâi.

[680]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[681]
 Bedâi.

[682]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[683]
 Gâyetü's-Sürûcî Şerhü'l-Hidâye.

[684]
 Muhıyt.

[685]
 Bedâi.

[686]
 Tebyîn.

[687]
 Sirahsî'nin Muhıyt.

[688]
 Gâyetü's-Sürûci Şerhü'l-Hidâye.

[689]
 Bedâi.

[690]
 Gâyetü-s-Sürûcî Şerhü'l-Hidâye'de de böyledir.

[691]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[692]
 Muhıyt.

[693]
 Gâyetü's-Sürûcî Şerhü'l-Hidâye.

[694]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[695]
 Tebyîn.

[696]



 Bedâi.
[697]

 Tebyîn.
[698]

 Muhıyt.
[699]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[700]

 Hidâye.
[701]

 Bedâi.
[702]

 Muhıyt.
[703]

 Muhıyt.
[704]

 Muhıyt.
[705]

 Fetavâyi Kâtiîhân.
[706]

 Gâyetü's-Sürücl Şerhü'l-Hidâye.
[707]

 Kâfi.
[708]

 Bedâi.
[709]

 Tebyîn.
[710]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[711]

 Kenz.
[712]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[713]

 Bedâî.
[714]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[715]

 Bedâi.
[716]

 Tebyîn.
[717]

 Muhıyt.
[718]

 Gâyetü's-Sürûcî Şerhü'l-Hidâye.
[719]

 Sirahsî'nîn Muhıyt.
[720]

 Mecma Şerhi.
[721]

 Tebyîn.
[722]

 Muhıyt.
[723]

 Tatarhâniyye.
[724]

 Muhıyt.
[725]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[726]

 Sirâciyye.
[727]

 Buradaki  zamandan kasıt, eserin te'Iif edilmiş bulunduğu  hicrî 11. asırdır.
[728]

 Bedâi.
[729]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[730]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[731]

 Bedâi.
[732]

 Muhıyt.
[733]

 Tahâvî Şerhi.
[734]

 Tatarhâniyye.
[735]

 Bedâi.
[736]

 Zahîriyye.
[737]

 Muzmarat.



[738]
 Gâyetü's-Sürûcî Şerhü'l-Hidiye.

[739]
 Nehrü'l-Faik.

[740]
 Tatarhâniyye.

[741]
 Gâyetü's Sürûcî Şerhü'l-Hidâye.

[742]
 Muhıyt.

[743]
 Gâyetü's-Sürûcî Şerhü'l-Hidâye.

[744]
 Zekât, Keffâret.

[745]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[746]
 Tahâvî Şerhi.

[747]
 Tahâvî Şerhi.

[748]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[749]
 Zehiyre.

[750]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[751]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[752]
 Muhıyt.

[753]
 Gâyetü's-Sürûcî Şerhü'l-Hidâye.

[754]
 Tatarhâniyye.

[755]
 Muhıyt.

[756]
 Gâyetü's-Sürûcî Şerhü'l-Hidâye.

[757]
 Tebyîn.

[758]
 Bahrü'r-Râık.

[759]
 Hidâye.

[760]
 Fethü'l-Kadîr.

[761]
 Hidâye.

[762]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[763]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[764]
 Hidâye.

[765]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[766]
 Bahrü'r-Râık.

[767]
 Kâfî.

[768]
 Bahrü'r-Râık.

[769]
 Tebyin.

[770]
 Bahrü'r-Raık.

[771]
 Kâfî.

[772]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[773]
 Kâfî.

[774]
 Muhıyt.

[775]
 Tebyîn.

[776]
 Hidâye.

[777]
 Bahrü'r-Râık.

[778]
 Hidâye.

[779]
 Cevheretü'n-Neyyire.



[780]
 Sîrâcü'I-Vehhâc.

[781]
 Tebyîn.

[782]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[783]
 Nahr: Boğazlama, kesme.

[784]
 Zebh:  Boğazlama, kurbanlık hayvanı boğazından kesmek.

[785]
 Tebyîn.

[786]
 Gâyetü's-Sürûcî Şerhü'l Hidâye.

[787]
 Muhıyt.

[788]
 Bedâi.

[789]
 Mec’na'u'l-Bahreyn.

[790]
 Mebsût.

[791]
 Bedâi.

[792]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[793]
 Serahsî'nin Muhıyt'.

[794]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[795]
 Tebyîn.

[796]
 Bedâi.

[797]
 Muhıyt.

[798]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[799]
 Muhıyt.

[800]
 Hulâsa.

[801]
 Tebyîn.

[802]
 Muhıyt.

[803]
 Tahâvî Şerhi.

[804]
 Muhıyt.

[805]
 Tahâvî Şerhi.

[806]
 Bahrü'r-Râık.

[807]
 Fethü'l-Kadîr.

[808]
 Tahâvî Şerhi.

[809]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[810]
 Tahâvî Şerhi.

[811]
 Tahâvî Şerhi.

[812]
 Muhıyt.

[813]
 Gâyetü's-Sürûcî Şerhü'I-Hidâye.

[814]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[815]
 Fethü'l-Kadîr.

[816]
 Gâyetü's-Sürücî Şerhü'I-Hidâye.

[817]
 El-İhtiyar Şerhü'l-Muhtâr.

[818]
 Fethü'l-Kadîr.

[819]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[820]
 Fethü'I-Kadîr.

[821]
 Fetâvâyi Kâdîhân.



[822]
 Gâyetü's-Sürücî Şerhü'l-Hidâye.

[823]
 Muhıyt.

[824]
 Gâyetü's-Sürûcî Şerhü'l-Hidâye.

[825]
 El-İhtiyar Şerhü'l-Muhtâr.

[826]
 Muhıyt.

[827]
 Cennetü'l - Baki'de bulunan bütün türbe ve kubbeler, Vehhâbiler tarafından yıkılmıştır. Bu gün, Cennetü'l Baki maalesef bir tarla görünümündedir.

[828]
 El-İhtiyar Şerhû'l-Muhtâr.

[829]
 Fetâvâyi Kâdihân.



NİKÂH
(Kitâbü'n Nikâh)

1- NİKÂHIN ŞER'İ TARİFİ, SIFATI, RÜKNÜ, ŞART VE HÜKMÜ
Nikâhın Tarifi:
Nikâhın Sıfatı:
Nikâhın Rüknü:
Nikâhın Şartları:
Nikâhın Hükümleri

2- NİKÂH HANGİ SÖZLE SAHİH OLUR. HANGİSİ İLE SAHİH OLMAZ?
Sarih Lafız, Kinaye Lafız:

3- NİKÂHLANMASI HAr.a.M OLAN KADINLAR
1- Nesep Sebebi ile Nikâhları Haram Olan Kadınlar
Anneler:
Kızlar:
Kız kardeşler:
Erkek kardeş kızları ve kız kardeş kızları:
Halalar:
2- Sıhriyet Sebeb ile Nikâhları Haram Olan Kadınlar
Bu Konu ile İlgili Diğer Bazı Mes'eleler
3- Ridâ (Emişmek) Sebebi ile Nikâhları Haram Olan Kadınlar
4- Dörtten Fazla Kadını Ve Birbirinin Mahremi Olan iki Kadını Bir Kimsenin Nikâhı Altında Cem Etmesi Sebebi ile Nikâhları Haram
Olanlar
Dörtten Fazla Yabancı Kadını, Bir Kişinin Nikâhı Altında Toplaması
Bir Kimsenin Birbirinin Mahremi Bulunan iki Kadını Nikâha Altında Cem Etmesi
5- Hür Bir Kadin Üzerine Bir Gâhiyeyi Nikahlamanın Veya Bunlar! Beraber Nikahlamanın Hahamlığı
6- Başkalarının Hakki Sebebi ile Nikâha Haram Olan Kadınlar
7- Şirk Sebebi ile Nikâhları Haram Olan Kadınlar
8- Mülk Sebebi ile Nikâhı Haram Olanlar
9- Talâk Sebebi ile Nikaları Haram Olanlar
Bu Hususlarla İlgili Diğer Bazı Mes'eleler

4- NİKÂHTA VELAYET
Akrabalık:
Efendilik:
İmamet:
Bu Konu ile İlgili Diğer Bazı Mes'eleler

5- NİKÂHDA KEFÂET (DENK OLMA)
Kefâet (Denklik) Esasen Şu Altı Yerde Aranır
1- Nesebte Denklik:
2-  İslâmiyet'te Denklik:
3-  Hürriyette Denklik:
4- Malda Denklik:
5- Diyette Denklik:
6- Hırfette (San'at, Ticâret, Ziraat Gibi Geçim Vâsıtalarında) Denklik:
Nikâhta Denk Olma ile İlgili Diğer Bazı Meseleler

6- NİKÂH VE DİĞER HUSUSLARDA VEKÂLET
Fesih  Mes'eleleri

7- MEHİR
1- Mehrin En Az Haddi ile Mehir Olmaya Elverişli Olan Ve Olmayan Şeyler
2- Mehrin Teekküdü Ve Kat'iyyet Kesbetmesi
Muta (menfaat):
Bize Göre, Üç Çeşit Müt'a Vardır:
1- Vâcip Olan Müt'a:
2- Müstehap Olan Müt'a:
3- Vacip Veya Mûstehap Olmayan Müt'a:
3- Mal Olan Mehre, Mal Olmayan Bir Şey Eklemek
4- Mehirde Koşulan Şartlar
5- Mehirdeki  Cehalet
Cinsi De, Vasfı Da Bilinmeyen Mehir:
Cinsi Bilinen Fakat Mehri Bilinmeyen Mehir:
Cinsi De, Vasfı Da Bilinen Mehir:



6- Müsemmâda İhtilâf Bulunan Mehir
7- Mehrin Fazlalaştırılması Veya Noksanlaşt1rılması
8- Mehrin Duyurulması
9- Mehrin Helak Olmasi
10- Mehrin Hibe Edilmesi
11- Mehirden Dolayı, Kadının Nefsini Kocasına Yasaklaması Ve Mehrin Geriye Bırakılması
12- Karı-Kocanın Mehir Hususundaki İhtilafları
13- Mehrin Tekrarlanması
14- Mehrin Ödenmesi
15- Zımmi Ve Harbînin Mehri
16- Kızın Çehizi
17- Ev Eşyası Hakkında Karı - Kocanın İhtilâfları

8- FÂSİD NİKÂHLARLA İLGİLİ HÜKÜMLER
9- KÖLELERİN NİKÂHI

Hıyar-ı Itk
10- KÂFİRLERİN NİKÂHI

1- Şahitsiz Nikah :
2- Başkanın İddetlisini Nikahlamak:
3- Mahrem Olanların Nikâhı:

11- KASM   ÎLE İLGİLİ MES'ELELER
Bu Konu ile İlgili Diğer Bazı Mes'eleler

NİKÂH
 

(Kitâbü'n Nikâh)
 

1- NİKÂHIN ŞER'İ TARİFİ, SIFATI, RÜKNÜ, ŞART VE HÜKMÜ
 
Nikâhın Tarifi:
 

Nikâh: Bir kadınla bir erkek arasında, bunların birbirlerinden -meşru olarak- istifâde etmek arzusu ile yapılan bir akittir. 
[1]

 
Nikâhın Sıfatı:
 
Nikâh, itidal halinde (normal durumlarda), müekked sünnettir. İhtiyaç halinde evlenmek ise, farzdır Korku ve zulüm halinde evlenmek de,

mekruhtur. 
[2]

 
Nikâhın Rüknü:
 
Nikâhın rüknü, îcap ve kabulden ibarettir. (Yani evlenecek kimselerden birinin: “Seni, karı -veya koca- olarak aldım.” demesi, diğerinin ise:

“Kabul ettim.” demesidir. 
[3]

İcap, hangi taraftan olursa olsun, önce birinin: “Aldım” veya: “Vardım” diye bir söz söylemesidir.

Kabul ise, bu sözün müsbet (olumlu) olan cevabıdır. 
[4]

 
Nikâhın Şartları:
 
1- Nikahlanan kimselerin; âkil, baliğ ve nikâh akdi hususunda hür olmaları şarttır.
Akıl, nikâh akdi hususunda gerçekten şarttır. Mecnunun ve aklı ermeyen çocuğun nikâh akdetmesi sahih olmaz. Diğer iki şart ise, nikâhın infaz

edilmesinin şartıdır. Akıllı çocuğun nikâhı, velîsinin izni ile aktedilir. 
[5]

2- Şeriatın nikahlanmasını helâl kıldığı bir kadının bulunması da, nikâhın şartlanndandır. 
[6]

3- Nikâhı akdedenlerden her birinin sözünü, diğerinin işitme si şarttır. 
[7]

Nikâh, her ikisinin de anlamadığı bir sözle akdedilmiş olsa, yinede kıyılmış olur; muhtar olan kavil budur. 
[8]

4- Nikâh akdedilirken, şahitlerin bulunmaları da şarttır. Âlimlerimizin tamamı, şehâdeti nikâhın caiz olmasının şartlarından saymışlardır. 
[9]

Nikâhta şahit olan kimselerde, şahitliklerinin sahih olması için, şu dört şartın bulunması gerekir:
1- Hür oimak,



2- Akıllı olmak,
3- Bulûğa ermiş olmak,
4- Müslüman olmak.
Kölelerin şahitliği ile nikâh kıyılmaz. Bunların müdebber, mükâtep olmaları erasmda da bir fark yoktur.
Delilerin ve çocukların şahitlikleri ile de nikâh kıyılmış olmaz.

Müslümanın nikâhına, kâfirin  şahitliği de yeterli değildir. 
[10]

Koca müslüman, kadın ise zîmmî olsa, bunların nikâhı, iki zımmînin şahitliği ile kıyılabilir. Bunların, dinlerinin birbirine uyup uymaması da

müsavidir. Yani kadın yahudî, şahitler ise hıristiyan veya kadın hıristiyan, şahitler ise yahudî olabilir. 
[11]

Birbirleri ile nikahlanan kâfirlerin nikâhında, şahitlerin müslüman olmaları da şart değildir. Kâfir olan erkek ve kadının nikâhları, iki kâfir şahitle

kıyılır. Bunların da aynı milletten (dinden) olmaları şart değildir. 
[12]

iki fasık şahitle ve iki kör şahitle kıyılmış olan nikâh sahih olur. 
[13]

Keza, -nikâh hususunda- kendilerine hadd-i kafz tatbik olan kimselerin şahitlikleri de sahih olur. 
[14]

Keza, hadd-i zinaya çarptırılmış olanların da, -bu husustaki- şahitlikleri sahih olur. 
[15]

Nikâhı kıyılan kimseler hakkında, şahitlikleri asla kabul edilmeyecek olan kimselerin şahitlikleri ile kıyılan nikâh da sahih olur. Meselâ: Bir
kadının, kendi öz oğlunun şahitliği ile kıyılan nikâhının, sahih olması gibi...
Keza, bir kadının, kendinden olmayan iki oğulluğunun şahitliği ile nikâhianmasi da sahihtir. Bir erkeğin de, kendinden olmayan iki oğulluğunun

şahitliği ile nikâhlanması sahihtir. 
[16]

Bu hususta asıl olan şudur: Velîsi olarak nikâh kıydırması sahih olan kimsenin, şahit olarak hazır bulunması  ile kıyılan nikâh sahih olur. Aksi

takdirde sahih olmaz. 
[17]

Nikâh konusundaki şahitlikte de, nisap şarttır. Tek bir kimsenin şahitliği ile nikâh kıyılmaz. 
[18]

Şahitlerin tamamının erkek olması şart değildir. Bir erkek ile iki kadının şahitlikleri ile kıyılan nikâh sahih olur.
[19]

Ancak, -erkek şahit olmadan- iki kadının şahitliği ile kıyılan nikâh sahih olmaz.

Keza, yanlarında bir erkek bulunmayan iki hünsânın, şehâdetiyle de nikâh kıyılmaz. 
[20]

5- Nikâhın sshih olması için, şahitlerin, her iki tarafın söylediklerini de duymaları şarttır. 
[21]

Akit esnasında, iki tarafın da sözlerini işitmeyen kimselerin, meselâ: Bu esnada uyumakta olan iki kimsenin hazır bulunması ile kıyılan nikâh,

münakıd olmaz. (kıyılmış sayılmaz.) 
[22]

Sağır olduğu için duyamıyan kimselerin, şahitliği ile kıyılan nikâh, sahih olmaz. Bu konudaki kavillerin en doğrusu budur. 
[23]

Dîiî tutulmuş olan veya lahras bulunan kimseler, eğer işitiyorlarsa; bunların şahitlikleri ile, nikâh kıyıiabilir. 
[24]

Şahitler, iki taraftan birinin sözünü işitseler de, diğerinînkini işitmeseler veya şahitlerden biri, taraflardan birini, diğeri de diğerini işitmiş olsalar, bu

nikâh caiz olmaz. 
[25]

Nikâh akdi esnasında hazır bulunan iki şahitten biri sağır olmuş olsa; kulağı duyan şahit, akidle ilgili sözleri sağıra duyurmak için bağirsa veya bir

başka şahıs, o sağırın kulağına söylemiş olsa, -akid sözlerini, her iki şahit birlikte işitmiş olmadıklarından- bu nikâh caiz olmaz. 
[26]

Nazm-ı Zendûyestî'de: “İki şahitten birisi kadının, diğeri de erkeğin sözünü işitmiş olsa; sonrada bu akid yenilense ve bu yenileniş esnasında, önceki
akid sırasında kadının sözünü işitmiş olan şahit, erkeğin; erkeğin sözünü işitmiş olan şahit de, kadının sözünü işitmiş olsa; eğer bu akidler, ayrı ayrı
iki mecliste yapılmışsa, bil-ittifak bu nikâh caiz olmaz. Eğer, bu iki akid, bir meclisde yapılmışsa, âlimlerin bir kısmına göre, bu nikâh yine caiz
olmaz.” denilmiştir. Ebü Sehi gibi bazı âlimler de:

“Bu nikâh caiz olur”. demişlerse de Zendûyestî: “Biz, Ebû Sehl'in bu kavlini, alıp kabul etmeyiz” demiştir. 
[27]

Şahitler, akit yapanlardan ikisinin de sözünü îşitseler ve fakat manâsını anlamasalar; “Bu nikâh sahih olur.” denilmişse de; zahir olan kavii, bunun
hiiâfınadır ve bu nikâh sahih olmaz. İmâm Muhammed (r.a.):
“Akdedilen nikâha iki Türk ve iki Hindii şahit olsalar: eğer bunların her ikisi de duydukları sözleri anlama imkânına sahip olurlarsa akdedilen bu

nikâh sahih olur; aksi takdirde sahih olmaz.” demiştir. 
[28]

Şahitlerin, yapılan sözleşmeyi anlamaları şart mıdır? Bu hususta fetvalarda: “İtibar, işitmeyedir; anlamaya değildir. Hatta, dil bilmeyen iki kişinin
şahitlikleri ile evlenmek de caizdir.” denilmişse de; en açık olan kavil -önce de söylendiği gibi- şahitlerin, akiddeki sözleri, anlamaları da şarttır.
[29]

Sahih olan budur. 
[30]

Nikâh kıyıldığını bilen, sarhoş kimselerin şahitliği ile nikâh akdedilse de, bu sarhoşlar ayılınca, kıyılan nikâhı hatırlamasalar; bu durumda bile,

kıyılan nikâh, caiz olur. 
[31]



Ebû'I-Leys'in Fetâvâsı'nda: “Bir kimse, hazır bulunan cemâate hitaben: “Şahit olun. Ben şu evdeki kadını aldım.” dese; evdeki kadın da: “Kabul
ettim.” dese ve bu sözü duyan cemâat kadını görmese; eğer evde bsşka bir kadın yoksa, bu, nikâh olarak caiz olur; fakat, o kadınla  birlikte evde
başka bir kadın daha  varsa, bu nikâh caiz olmaz.” denilmiştir.
Kızını bir adama nikâh edecek olan şahıs bir evde, şahitler de başka bir evde bulunsa; kızın babası, onları görmediği halde şahitler, onun ne
söylediğini duysalar; bu evden şahitlerin bulunduğu eve açılmış bir pencere bulunur ve şahitlerden birisi, kızın babasını görürse, bu nikâh caiz ve o

şahısların şahitlikleri makbul olur. Ancak, hiç biri kızın babasını görmüyorsa, şahitlikleri makbul olmaz ve bu nikâh da caiz olmaz. 
[32]

Bir şahıs, bir kadının nikâhı için, bir cemâati o kadının babasına gönderse; kadının babası da: “Verdim.” dese, bunun üzerine, o cemâatten birisi:
“Ben de, o şahsa adına kabul ettim.” dese; bu nikâh sahih olmaz, denilmiştir. “Sahih olur.” diyenler de vardır ve bu görüş sahihtir. Fetvâ'da bunun

üzerinedir. 
[33]

Bir kimse, “Allah ve O'nun Resulünün şehâdetiyle” bir kadını nikahlamış olsa, bu nikâh sahih olmaz. 
[34]

Bir kadın, nikâhlanması için birine vekâletini, verse; bu vekil de şahitlerin huzurunda: “Ben filân kadını nikahladım.” dese ve şahitler bu kadını
tanımasalar; vekil, o kadının ve babasının adını söylemedikçe, bu nikâh caiz olmaz. Çünkü nikah yapılırken hazır değildir. Hazırda olmayan ise,

ismi ne tanınır.
[35]

El-Kâdî'l-İmâm Rüknü'I-İslâm Ali es-Sağdı, İbtîdâ'ında: “Kadının dedesinin isminin söylenmesi şart değildir.” demiştir. Ancak, bu zat da, ömrünün

sonuna doğru, bu kavlinden dönmüş ve dedesinin isminin söylenmesini de şart koşmuştur: Sahih olan da budur. Fetva da bunun üzeredir. 
[36]

Nikâhı kıyılacak icadın, yüzü örtülü olarak, nikâhın kıyılacağı meclisde hazır bulunsa da, şahitler onu tanımasalar, bu şekilde kıyılan nikâh caiz
olur ve bu görüş sahihtir. Fakat, ihtiyat istenirse, kadın yüzünü açar ve şahitler onu görürler veya kadın kendi adı ile babasının ve dedesinin adını
söyler.
Şayet, kadın nikâhın akdedileceği meclisde hazır bulunmaz ve fakat şahitler onu tanımakta olurlarsa, kocası olacak şahıs -sadece- kadının adını

söyler: onun söylediği kadın, eğer şahitlerin tanıdığı kadın ise: bu nikâh caiz olur. 
[37]

Bîr kimse, bir başka kimseye, küçük bir kızı, kendisine nikahlamasını emretse, o şahıs da, bir başka şahısla gidip kızın babasının nezdinde, kızı o

adama nikâhlasa; bu nikâh sahih olur. Aksi takdirde sahih olmaz. 
[38]

Âlimler: “Bir kimse, bulûğa ermiş, bakire kızını, kızının isteği i!e bir şahidin huzurunda evlendirirse; bu nikâh sahih olur. Eğer kız, orada hazır

bulunmazsa, nikâh sahih olmaz.” demişlerdir. 
[39]

Bir kimse, başka bir kimseye, kölesini evlendirmek üzere, vekil etse, bu vekil de, o kölenin ihazır bulunduğu bir mecliste, bir erkek şahit veya iki

kadın huzurunda, o köle ile, bir kadını evlendirse; bu nikâh caiz olmaz. 
[40]

Bir kimse, kölesine nikâhianmast hususunda izin verse o köle de, efendisinin ve bir başka şahidin huzurunda evlense, bizim âlimlerimize göre, bu

nikâh caizdir. Sahih olan da budur. 
[41]

Bir efendi, büîûga ermiş olan bir kölesini, o kölenin de hazır bulunduğu bir meclisde ve bir şahidin huzurunda evlendirse, bu nikah sahih olur.
Fakat, bu ko!e, o meclisde hazır bulunmazsa, bu nikâh caiz olmaz. Cariyede, bu minval üzeredir.

Mürğînânî de: “Caiz olmaz.” demiştir. 
[42]

Bu cinsten olan mes'eleler. 
[43]

Bir kadın, kendisini bir başka erkekle evlendirmek üzere bir şahsı vekil etse, o şahıs da, kendisini vekil etmiş olan bu kadının hazır bulunduğu bir
meclisde, iki  kadının da şehadetiyle, bu kadını evlendirse, İmâm Nacmü'd-din:

“Bu nikâh caiz olur.” demiştir. 
[44]

Nikâh kıyılırken, şahitlerin hazır bulunma vakti, îcap ve kabul vaktidir. Şahitlerin hazır bulunma vakti evlenmeye izin verilen vakit değildir.

Dolayısı ile, icazete bağlı olarak, şahitsiz olarak aktedilen nikâh caiz olmaz. 
[45]

6- İcâp ve kabulün bir meclisde olması da nikâhın şartlarındarıdır.
Şayet, meclis değişirse, nikâh akdedilmiş olmaz. Şöyle ki: Bir meclisde, iki taraf da hazır bulunur; bunlardan biri îcap (evlenmeyi talep) eyler,
diğeri ise, kabul etmeden o meclisten kalkar veya meclisin değişmesini gerektiren bir işle meşgul'olursa, bu durumda nikâh aktedilmiş olmaz.
Keza, meclisde, taraflardan biri hazır bulunmazsa, yapılan bu akîd (yani kıyılan bu nikâh) sahih olmaz. Şöyleki: Bir kadın, iki şehid huzurunda:
“Ben kendimi filan adama nikâh eyledim.” dese; eğer o adam orada hazır değilse, bu haber kendisine ulaşınca: “İşte ben de kabul ettim.” dese bile,
bu nikâh caiz olmaz.
Veya, bir şahıs, iki şahit huzurunda: “Ben filân kadınla evlendim.” demiş olsa ve fakat “Evlendim” dediği kadın, o mecliste hazır olmasa ve bu
haber o kadına ulaşınca: “Ben de, kendimi o şahsa tezvîc ettim.” demiş olsa, yine bu nikâh caiz olmaz. Bu kabul, yine, aynı iki, şahidin huzurunda
olsa bile durum böyledir. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'in ve imâm Muhammed (r.a.)'în kavlidir.
Bir şahıs, bir kadına bir elçi veya -evlenme talebi ile- bir mektup gönderse; o kadın da, iki şahit huzurunda kabul eylese, bu durum da mânâ
bakımından meclis bir olduğu için, nikâh caiz olur.
Eğer şahitler gelen elçinin sözünü veya mektubu işitmezlerse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu nikâh caiz olmaz;

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, caiz olur. 
[46]

Mektup gelip okunduğu zaman, kadın o mecliste nefsinî o adama nikâh eylemese de, başka bir mecliste, şahitler huzurunda, nefsini o adama tecviz



eylese; şahitler de, kadının sözünü ve mektubun mahiyetini işitseler, yine bu nikâh caiz olur. 
[47]

Bir kadın: “Gerçekten filan şahıs bana mektup yazmış; beni nikahlamak istiyor. Şahit olunuz; muhakkak ki ben, nefsimi Ona tezvic eyledim” demiş
olsa; bu nikâh caiz olur. Çünkü şahitler, bu akdin icabını kadından duydular; nikâhı talep eden şahsın sözünü de kadın, şahitlere, böylece duyurmuş

oldu. 
[48]

İcâb ve kabûl -sadece- yazılmış olursa, bu yazılarla, nikâh akdedilmiş olmaz. 
[49]

Elçi olmak hususunda; hür, köle, küçük, büyük, âdil ve fasık müsavidir. Çünkü elçilik, sadece gönderen kimsenin sözünü tebliğ etmekten ibarettir.
[50]

Yürürken veya hayvan üzerinde giderken yapılan nikâh akdi caiz olmaz. Ancak, gemide gidilirken yapılan nikâh akdi câîz olur. 
[51]

Kabul için acele etmek, bize göre şart değildir. 
[52]

7- Kabulün, İcaba muhalif olmaması da nikâhın şartlarındandir. Şöyle ki:
Bir kimse, diğer bir kimseye: “Bin dirhem üzerine kızımı sana tezvîc ettim.” dediği zaman, ikinci şahıs: “Nikâhı kabul ettim; fakat mehri kabul
etmiyorum” dese, bu nikâh batıl olur, (geçerli olmaz.) Fakat, ikinci şahıs, nikâhı kabul etse ve mehir hususunda ise sussa; nikâh, aralarında geçmiş

bulunan konuşma üzere kıyılmış olur. 
[53]

Mecmûu'n-Nevâzil'de: “Bir kimse, bir kadını, efendisinin izni olmadan, kendisinin kıymeti karşılığında nikâhlasa; efendisi de: “Nikahlatmasına
izin verdim, rakabesî (hürriyeti) karşılığı ücret yoktur.” dese; bu nikâh caiz olur. Kadına mihir olarak, mislinin et azmınvdeğeri veya köle satılmış

olursa, satıştan elde edilen miktar mehir olarak verilir. 
[54]

Bir kadın, kendisini, bin dirhem mehirle, bîr şahsa tezvic etse; o şahıs da bu kadını, iki bin veya beş bin dirhem mehirle kabul etse, bu  nikâh sahih  

olur. Ve  mehir olarak,  edamın  kabul ettiği en yüksek miktar ödenir. Fetva da bunun üzerinedir. 
[55]

8- Nikâhı, kadının vücûdunun tamamına veya tamamı .aniams-na gelecek bir şeye izafe etmek de şarttır. Baş ve boyun gibi. El ve ayak bunun
hilâfınadır.

Nikâh sırta veya karna izafe edilmiş olursa, Halvanî: “Bizim âlimlerimiz, bu nikâh sahih olur demişlerdir” demiştir. 
[56]

Nikâh, kadının yansına Izâfe edilmiş olursa, bu durumda iki rivayet vardır. Sahih olan rivayet ise, o nikâhın sahih olmadığıdır. 
[57]

Tefârıyk'ta: “Bir kimse, bir kadının  yarısını tezvîc  etsa âlimlerin bazıları bu nikâh caiz olur demişlerdir.” şeklinde bir kavil vardır. 
[58]

9- Kocanın ve kadının belli olmaları ve bilinmeleri de nikâhsn şartlarındandır.
Bir kimse, bîr adamın, iki kızından -her hangi- birini tezvic eylemiş olsa, bu nikâh sahih olmaz. Ancak, bu kızlardan birisi evli ise, bu durumda evli

olmayan kıza yönelinir. 
[59]

Küçükken kendisine bir isim verilen ve büyüyünce de bu ismi değiştirilen bir kız, eğer ikinci ismi söylenerek tezvic edilir ve kız, bu isimle

tanınıyorsa nikâh sahih olur. En doğrusu, kızın isimlerinin her ikisini de zikretmektir. 
[60]

Bir kimsenin Fatma isimli bir kızı olsa da, babası bir şahsa: “Ayşe isimli kızımı sana nikahladım” dese de kızın şahsını işaret etmese;  Fetâvâ el-
Fadlî'de: “Bu nikâh kjyilmiş sayılmaz” denilmistir, Ayrıca, bu şahıs: “Kızımı sana nikahladım” dese ve başka bir şey söylemese, eğer bu adamın bir

kızı varsa, bu nikâh caiz olur. 
[61]

Bir kimsenin, büyüğünün adı Ayşe, küçüğünün adı Fatma olan iki kızı bulunsa; bu adam büyük kızını nikâhlamayı isterken, küçük kızının adını
söylemiş olsa, nikâh küçük kızın üzerine kıyılmış olur. Şayet, bu adam  “Büyük kızım Fatma'yı nikahladım.” demiş olsa, hiç biri nikahlanmış

olmaz. 
[62]

Küçük bir kızın babası: “Ben filan kızımı, filanın oğluna nîkâhladım.” dese; o adam da: “Oğlum adına kabul ettim.” dese, fakat oğlunun adını
söylemese; eğer bu adamın iki oğlu varsa, bu nikâh caiz olmaz. Ancak, bu adamın bir oğlu varsa, bu nikâh sahih olur.
Şayet kızın babası, oğlanın adını söyleyerek: “Kızımı, filan oğluna verdim.” der ve oğlanın babası da:
“Onun adına kabul eyledim.” derse, nikâh sahih olur.
iki küçük hünsâ bulunsa; bunlardan birisinin babası, diğerinin babasına, şahitlerin huzurunda: “Şu kızımı, şu oğluna verdim.” dese, diğeri

de:“Kabul ettim.” dese; sonra da, kız zannedilenin oğlan, oğlan zannedilenin de kız olduğu açıklık kazansa, bu nikâh caiz olur. 
[63]

Küçük çocukları olan iki babadan biri, diğerine: “Kızımı verdim.” dese ve başka bir şey söylemese, oğlanın babası da: “Kabul ettim.” dese, bu

nikâh babaya âit olur. Muhtar olan budur. 
[64]

 Sahih olan budur. 
[65]

 
Nikâhın Hükümleri
 
Nikâhın sahih bir şekilde akdedildiği andan itibaren:

1- Şer'an müsâade cihetiyle, iki tarafın birbirlerinden faydalanmaları helâl olur. 
[66]

2- Erkek; kadını, açık-saçık çıkmaktan men etme hakkına sahip olur.
3- Mehir, nafaka ve giyim erkeğin üzerine farz olur.



4- Sıhriyyet sebebi ile meydana gelen akrabalar(ın bir kısmı) ile nikahlanma haram olur
5- iki taraf, birbirlerine vâris olurlar.
6- Birden fazla evli olan erkeğin, kadınlar arasında adaletle hareket etmesi gerekir.
7- Kadın, yatağına da'vet ettiği zaman kocasına itaat etmelidir. İtaat etmediği zaman, kocasının onu te'dip etmeye selâhiyeti olur. İyi geçinmeleri

ise müstehaptır. 
[67]

iki bacının nikâhını cem etmek ve bu mahiyetteki işler ha ramdır. 
[68]

 
2- NİKÂH HANGİ SÖZLE SAHİH OLUR. HANGİSİ İLE SAHİH OLMAZ?

 
Nikâh icap ve kabul (sözleri) ife aktedilir. Bu sözlerin geçmiş zaman sîgası (kipi) veya birinin geçmiş zaman, diğerinin ise gelecek zaman, şimdiki

zaman, geçmiş zaman veya emir sîgası olması hâlinde'nikâh sahin olur. 
[69]

Bir kimse, bir kadına, şahitler huzurunda: “Seni şu kadar mehirle, nikâhımın altına lalayım mı?” dese; ikadm da cevap olarak: “Kabul eyledim.”

dese; koca, her ne kadar: “Kabul ettim.” dememiş olsa bile bu nikâh tamam olur.
[70]

Bir erkek, bir kadına: “Nefsini bana tezvîc eyle.” dese kadın da: “Kabul ettim” demiş olsa, eğer bu sözle istikbâli (gelecek zamanı) kasdetmiş

olmazsa, bu nikâh tamam olur. 
[71]

Nikâh söz ile aktedildiği gibi; evlenen ahras ise, malum (herkesçe  bilinen) bir işaret yapılarak da  aktedilöbilir.
[72]

Uzakta bulunanlar, mektup ile nikâh aktedebilirler; ancak bu durumda şahitlerin mektupta yazılanlara muttali olmaları veya bunu işitmeleri şarttır.
[73]

 
Sarih Lafız, Kinaye Lafız:
 
Nikâh aktinde kullanılan îcap ve kabul tafizlarr iki nevidir:
1- Sarih Lafız: Manası karineye mırhtaç olmadan, derhal anlaşılan açık lafız.
2- Kinaye: Anlaşılması, karineye veya nîyyete muhtaç, olan kapalı hafız.
Nikâhta sarih olan lafız, “Tenekküh-tenkiti” veya “Tezevvûc-tezvîc” kelimeleri ve bu kelimelerden müştak olan (türeyen) diğer kelimelerdir.
Bu lafızların dışmdaki lafızlar ise, kinayedir. Kinaye de, bir şeyin aynını mülk edinmeyi ifâde eden; bey'i, şıra (satma, satın alma) sadaka, atıyye

temlik gibi sözlerdir. Bu lafızlarla da, nikâh kıyılmış olur. 
[74]

Hibe lafzı ile de, nikâh kıyılmış olur. 
[75]

Bir kadın, bir erkeğe: “Nefsimi sana hibe ettim.” demiş olsa, erkek de;“Aldım, kabul ettim.” dese, bu durumda bu nikâh akdedilmiş olmaz;

denilmiştir. 
[76]

Bir şahıs, diğer bir şahsa: “Kızımı sana, hizmet etmesi için hibe ediyorum.” dese; o şahıs da: “Kabul ettim” demiş olsa, bu nikâh sayılmaz. 
[77]

Bir erkek, bir kadından zina talebinde bulunsa, bunun üzerine kadın da: “Nefsimi sana hibe ettim,” dese; erkek ise: “Kabul ettim.” demiş olsa, bu

da nikâh olmaz. 
[78]

Temlik (mülk edinme), sadaka ve satma lafızları ile de nikâh aktedilir. Sahih olan budur. 
[79]

Keza, “Satın almak” lafzı ile aktedilen nikâh da sahih olur. 
[80]

Keza, “Kılmak, etmek” lafzı ile aktedilen nikâh da sahihtir. 
[81]

Bir erkek, bir kadına: “Sen benimsin” veya: “Sen benim oldun.” dese; kadın da: “Evet” veya: “Ben senin oldum” demiş olsa bunlar nikahlanmış

olurlar. 
[82]

Bir erkek, bir kadına: “Bin dirhem karşılığında, senin bir kısım (yerlerin) den faydalanma hakkı benim oldu.” dese; kadın da: “Kabul ettim.” demiş

olsa, bu sahih bir nikâh olur. 
[83]

Bir kadın, bîr erkeğe: “Nefsimi sana tarla ettim.” dese, erkek de: “Kabul ettim,” demiş olsa, bu -sözleri- nikâh olmuş olur. 
[84]

Mûîıâne (Talâk-ı bâîn ile boşanmış olan bîr kadın, kocasına:

“Nefsimi sana geri döndürüyorum.” dese, kocası da, iki şahit huzurunda: “Kabul ettim.” demiş olsa, bu, nikâh olur. 
[85]

Nâtifî'nin Ecnâsında: “Bir adam karısını, talâk-ı seîâse veya talâk-ı kâine ile boşadığı sırada, unun üzerine, bir şartla sana müracâat ederim
(dönerim.)” dese; kadın da buna, şahitler huzurunda razı olsa, bir mal zikredilmemiş olsa bile, nikâh sahihtir. Ancak, bu nikâhın sahih olması için,

kocanın şartının yerine gelmiş olması gerekir; aksi takdirde, nikâh sahih olmaz. 
[86]

Bir kimse, -yukarıdaki- bu sözü, aralarında nikâh bulunmayan yabancı bir kadına şahitler huzurunda söylemiş olsa; kadın da: “Razı oldum.” dese,

bu sözlerle nikâh aktedilmiş olmaz. 
[87]



Ancak, bu erkek.o kadına: “Benim karım oldun mu?” dese; kadın da: “Oldum.” cevabını verse, bu sözlerle nikâh kıyılmış olur. Örf hükmüne göre,

bu kavil açık bir kavildir. 
[88]

Bîr şahıs, başka bir şahsa: “Kızını bana ver” dese kızın babası da: “Verdim.” dese; bu durumda, isteyen şahıs:
“Kabul ettim.” demese bile, nikâh kıyılmış olur.
Ancak, ilk şahıs, kızın babasına: “Bana -kızını- sen verdin” demiş olsa da, o da: “Sana -kızımı- ben verdim.” demiş bulunsa: bu durumda, kızı
isteyen şahıs: “Kabul ettim.” demedikçe nikâh akdedilmiş olmaz. Fakat, bu şahıs, kızın babasına: “Sen, kızını bana, kart olarak verdin.” demiş
bulunur ve isteği de bu kavlinden belli olursa, kızın babası; “Sana kızımı verdim.” deyince, isteyen kimse; “Kabul ettim” demese bile nikâh
kıyılmış olur.
Mecmûu'n-Nevâzîl'de, Şeyhü'I-İmân Neemü'ddîn en Nesefî'nin şöyle dediği rivayet edilmiştir:
“İsteyen şahsın; “Kızını bana kanlığa ver.” demesi ve kızın babasimn da:“Karılığa verdim” demesi gerekir; bu kavillerin haricînde nikâh sahih
olmaz.”
Bazı âlimlerimize  göre, durum böyledir, bazılarına göre ise bu nikâh  da  sahih olur. Ancak,  Nefesî'nin dediği gibi, “Karılığa ver”. “Karılığa

verdim.” sözleri İlâve edilirse, bu durumda nikâhın, caiz olacağı hususunda bir ihtilâf yoktur. 
[89]

Bir şahıs, bîr kadıma: “Nefsini, filan adama zevce olarak verdin mi?” dese; kadın da: “Verdim.” dese; bunun üzerine adam: “Kabul ettin mi?” diye
sorunca, kadın: “Kalbul ettim” cevabını vermiş olsa; burada her ne kadar “Müvekkilim filan'a” diye vekâlet hususu belirtilmiş olmasa bile, bu
nikâh kıyılmış olur. Bir kadına: “Kendi nefsini bana zevce kıldın mı?” denilse; kadın da: “Kıldım” dese, nikâh kıyılmış olur.

Bir şahıs, bir kadına: “Kendi  nefsini bana zevce kılıyor musun?” dese; kadın da:  “Kılıyorum.” dese nikâh akdedilmiş olur. 
[90]

Bir kadına: “Nefsini, filan adama tezvîc eyledin mi?” denilse; o da: “Hayır” dese; sonra da, söz arasında: “Gerçekten ona nefsimi tezvîc eyledim.”

demiş olsa; adam da: “Kabul ettim.” dese, bu nikâh sahih olur. 
[91]

Necmü'd-dîn'den soruldu:
“Bir erkek, bir kadına: “Nefsini bana, bin dirhem mehir karşılığında, tezvîc için verir misin?” dese; kadında:

“Duydum ve kabul eyledim,” dese, ne olur? O: “Nikâh kıyılmış olur,” cevabını verdi.” 
[92]

Bir kadın, birerkeğe: “Nefsimi sana tezvîc eyledim.” dese; erkek de: “Hanımefendiliğe kabul ettim.” dese, bu nikâh sahih olur. Erkek böyle demese

de; sadece: “Güzel.” demiş olsa eğer bunu istihza yolu ile söytememişse, yine nikâh sahih olur. 
[93]

Icâre (kiralama), iare (ödünç verme), ibâhe (mübâh kılma, serbestlik tanıma), ihlâl (helal kılma), temettü (kâr etme, kazanma), İcâze (izin verme)

rıza (razı olma, hoşnud olma) ve benzerleri gibi lafızlarla nikâh akdedilmiş olmaz. 
[94]

İkâle (denilmemiş bir sözü, söyledin diye iddia etme), hal (soyma) sulh (barışma, uyuşma, uzlaşma) ve berâet (bir dava sonucu temiz ve alakasız

çıkma) lafızları ile de nikâh sahih olmaz. 
[95]

Şirket, ve kitabet (ortaklık ve yaşızma) lafızları ile de nikâh sahih olmaz. 
[96]

Feda (bir şeyi, birinin uğrunda verme, gözden çıkarma) lafzı ile de nikâh sahih olmaz. 
[97]

l'tak (azad etme, azad edilme), velâ (Efendisinin azad ettiği köle veya cariyesi üzerinde olan hakkı; onlarla münasebeti), îdâ (emânet olarak verme)

lafızları ile de nikâh sahih olmaz. 
[98]

Vasıyyet lafzı ile de nikâh akdedilmiş olmaz. Çünkü bu lafız, ölümden sonra mülkiyeti ifade eder. 
[99]

Bir kimse: “Cariyemin nikâhını, bin dirhem karşılığında vasıyyet ediyorum.” dese; başka bir kimse de: “Kabul ettim.” demiş oîsa, nikâh kıyılmış

olur. 
[100]

Bir kimse, diğer bir kimseye: “Filan kızını bana, şu şeyin ibedeli karşılığında tezvîc eyle.” dese; küçük kızın babası da: “Kadını istediğin yere

götür.” demiş olsa, bu durumda nikâh kıyılmış olmaz. 
[101]

Bir kadın, bir erkeğe: “Nefsimi sana tezvîc ettim. Ve istedim ki sen, “Yüz dinar” diyesin.” dese; erkek de:

“Kabul ettim.” dese fakat “Yüz dinar” sözünü söylemese, bu nikâh akdedilmiş olmaz.  
[102]

Bir erkek, bir topluluğu, kızım kendisine nikahlamaları için bir adama gönderse; cemâat de, kızın babasına; “Kızını filan adam istedi.” demiş olsa,
kızın babası da;“Verdim” dese; cemâat ise: “Kabul ettik” deseler; bu durumda nikâh kıyılmış olmaz. Çünkü, kızı istenen şahıstan, “Kabul etme”
sözünü söyleme hususunda, bir emit almadılar.
Aslında; karı-koca olmayan bir erkekle bir kadın; şahitler huzurunda, nikâhlarını ikrar edip farsca olarak:

“Biz karı-kocayız.” deseler, muhtar olan kavle göre, bu sözle aralarında, nikâh kıyılmış olmaz. 
[103]

Önceden aralarında nikâh bulunmayan bir erkekle bir kadın; evli olduklarını söyleseler; yani erkek:  “Bu benim kanındır”, kadın da: “Bu benim
kocamdır.” dese; bunların durumu hakkında âlimler arasında ihtilâf vâki olmuştur; ancak sahih olan kavil, bunların nikahlanmış olmayacağıdır.
[104]

Cessâs'ın Muhtar Şerhi'nde ise: “Bunların arasında yeni nikâh akdedilmiş olur. Veya, şahitler, bu erkekle kadına: “İkiniz nîkahlandınız mı?” deseler

de onlar da:  “Evet”, cevabım vermiş olsalar, aralarında  nikâh kıyılmış olur,” denilmiştir. 
[105]



Yetîme'de zikredildiğine göre, Ali es-Sâidî'den soruldu:
“Bir erkek, bir kadına selâm verirken: “Selâm üzerine olsun, ey karım.” derse; kadın da: “Selâm senin de üzerine olsun; ey efendim, kocam” dersa,
bu sözleri şahitler de işitirse, durum ne olur? O. şu cevabı verdi:

“Aralarında nikâh kıyılmış olmaz.” 
[106]

Bir sahsa: “Kızını, oğluma hizmetçi kıldın mı?” denilse; o da: “Kıldım” dese, nikâh akdedilmiş oîmaz. 
[107]

Küçük bir kızın babası: “Şahit olunuz, gerçekten ben, küçük kızım filânı, şu kadar mehirle, filanın küçük oğluna verdim.” dese; o küçük oğlanın
babasına da: “Böyle olmadı mı?” diye sorulsa, o da: “Evet böyledir.” dese ve başka bir söz ilâve etmese; evlâ olan, bu nikâhı yeniden kıymaktır.

Ancak, yeniden kıyılmasa bile, bu nikâh caiz olur. 
[108]

Bir kadın, bir erkeğe:  “Nefsimi sana bin dirhem mehirle tezvîc eyledim.” dese; erkek de:“Kabul ettim.” dese, bu nikâh akdedilmiş olur. Fakat,

kadın bunu farsca kelimelerle söylese de, sözü kasdetmiş olduğu bu manâyı ifâde etmese, bu nikâh sahih olmaz. 
[109]

Bir kimse, bir kızın babasına: “Kızını, bana tezvîc eyledin mi?” dese; o da: “Eyledim.” dese veya “Evet” dese; bundan sonra, ilk şahıs: “Kabul
ettim.” elemezse, nikâh kıyılmış olmaz.

Çünkü: “Tezvîc eyledin mi?” sözü, -durumu- haber almak içindir. 
[110]

Karz (ödünç verme, ödünç alma; borç) ve rehin lafızları ile, nikâh akdedilip edilmeyeceği hususunda da, âlimler arasında ihtilâf vardır. Ancak

sahih olan, bu sözlerle nikâh akdetmenin caiz olmamasıdır. 
[111]

“İmâm Ebû Henîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavillerine göre ve kıyas üzere karz lafzı ile nikâh akdedilir. Çünkü, bu iki imamımıza göre,

karz, temlik (mülk edinme)dir.” denilmiştir. Bu görüş muhtardır. 
[112]

Selem (parayı peşin verip, malı veresiye alma) lafzı ile nikâh kıyılır da denilmiştir; kıyılmaz da denilmiştir. Sarf (harcama) lafzı hakkında daf -

yukarıdaki gîbi- iki kavil vardır. 
[113]

“Onu sana, yarın nikâh ettim.” sözünde olduğu gibi, nikâhı bir şeye izafe etmek sahih değildir,
Keza, bir erkek, iki şahidin yanında, bir kadına: “Eğer baban müsâade ederse, seni şu kadar menide nikâh ettim.” dese; kadın da: “Kabul ettim.”
dese, bu nikâh da akdedilmiş olmaz.
Bir erkek, bir kadınla, -ona da, boşama hakkı vererek- evlenmiş olsa, İmâm Muhammed (r.a.)'in Cami isimli eserinde zikrettiğine göre: Bu nikâh
caiz olur; talâk ise batıldır.
Fakîh Ebû'l-Leys ise: “Bu hüküm; -nikâh ekdine- erkeğin önce başlayıp, “Boşama hakkı senin elinde olarak, seni nikahladım demesi halindedir.
Ancak, -nikâh akdine- kadın önce başlar ve erkeğe: “Ben nefsimi san:a nikahladım; boşama emri benim elimdedir; kendimi istediğim zaman
boşarım.” derse; kocası da: “Bunu kabul ettim.” derse; bu durumda nikâh caiz olduğu gibi, kadının boşama hakkı da elinde olur,
Keza, bir efendi, bîr cariyesini, bir kölesi ile evlendireceği zaman, eğer köle, söze önce başlar ve:
“Cariyeni bana, bin dirhem mehirle nikâhla; boşama hakkı da senin elinde olsun; istediğin zaman boşa.” derse, efendisi de, onu nikâhlasa bu nîkâh
caiz olur; ancak bu durumda, boşama işi efendinin elinde olmaz. .
Fakat, söze önce efendi başlar da: “Cariyemi sana nikâh eyledim; ancak boşama hakkı benim elimde kalacak; ben istediğim zaman onu boşarım.”
der ve isteyen şahıs da:
“Kabul ettim.” derse, bu durumda, hem nikâh caiz olur ve hem de efendinin boşama hakkı olur. Köle, efendiye:
“Onu bana nikahladığın zaman, işi dâima senin elindedir.” derse; efendisi de nikahlarsa, bütün selâhiyet efendinin eünde olur; o kölenin efendinin

emrinden çıkması kat'iyyen mümkün olmaz. 
[114]

Şemsü'I-Eimme Serahsî: “Bir erkek, bir kadını, hasad zamanında vermek üzere, bin dirheme tezvîc etse; bu mesele hakkında âlimler arasında

görüş ayrılığı vardır. Bana göre, bu nikâh akdedilmiş olur; mehir ise, bahsi geçen harman zamanında sabit olur.” demiştir. 
[115]

Koca için, kadın için veya her ikisi için, nikâhta özür ve sabreden dolayı muhayyerlik yoktur. Taraflardan birinin veya her ikisinin birden, üç gün
veya daha az veya daha çok muhayyer olması söz konusu değildir. Hatta, muhayyerlik şartı ile nikâh akdedilmiş olsa bile, bu şart batıldır; nikâh
geçerli olur.
Ancak özür, erkeğin, zekerinin veya husyelerinin kesik olması veyahut da zekerinin harekete geçmez hali olursa, bu durumda İmâm Ebû Hanîfe

(r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavillerine göre, kadın muhayyerdir. 
[116]

Nikâhta, taraflardan biri, diğerinin; gözünün kör olmasını elinin çolak olmasını, kötürüm olmasını, güzel olmasını, veya erkek, kadının kız olmasını

şart koşar da durum, bunların aksi çıkarsa; yine bu nikâhta muhayyerlik sabit olmaz. 
[117]

Bir erkek, bir kadını şehirli diye nikâhlar; kadın ise köylü olursa, bu nikâh caiz olur. Küfüv olunca, muhayyerlik yoktur. 
[118]

Ebû'I-Leys'in Fetâvâ'inda: “Bir kimse, babası muhayyer olmak kaydı ile, bir kadını tezvîc etse; bu nikâh sahihtir. -Babasına da- muhayyerlik

yoktur. 
[119]

 
3- NİKÂHLANMASI HAr.a.M OLAN KADINLAR

 
Bu babda:
1- Nesep Sebebi ile Nikâhları Haram Olanlar.



2- Sıhriyet Sebebi ile Nikâhları Haram Olanlar.
3- Süt Emişmek Sebebi ile Nikâhları Haram Olanlar.
4- Dörtten Fazla Kadın Almak ve iki Kız Kardeşi Bir Nikâh Altında Cem Etmek Sebebi ile Nikâhları Haram Olanlar.
5- Hür Bir Kadın Üzerine Bir Cariyeyi Nikahlamanın veya Bunları Beraber Nikahlamanın Haramlığı.
6- Başkasının Hakkı Geçmiş Olan Bir Kadını Nikahlamanın Haram Oluşu.
7- Şirk Sebebi ile Nikâhlanması Haram Olan Kadınlar.
8- Mülk Olmaları Sebebi ile Nikâhları Haram Olan Kadınlar.
9- Talâk Sebebi ile Nikâhları Haram Olan Kadınlar, olmak üzere dokuz bölüm vardır.
 
1- Nesep Sebebi ile Nikâhları Haram Olan Kadınlar
 
1- Analar.
2- Kızlar.  
3- Kız Kardeşler.
4- Halalar.
5- Teyzeler.
6- Erkek Kardeşlerin Kızları.
7- Kız Kardeşlerin Kızları.
Bunlarla nikahlanmak ve cima etmek ebediyyen haramdır.
 
Anneler:
 
Bundan kasıt, erkeğin kendi annesi ile baba ve anne tarafından, ne kadar yukarı giderse gitsin, bütün büyük anneleridir.
 
Kızlar:
 
Bir kimsenin kendi sulbünden gelen kızları ile oğullarının ve kızlarının kızları ve ne kadar aşağı İnerse insin bunların da kızlarıdır.
 
Kız kardeşler:
 
Baba-ana bir kız kardeşler; baba bir kız kardeşler ve ana bir kız kardeşlerdir.
 
Erkek kardeş kızları ve kız kardeş kızları:
 
Yani yeğenler. Bunlar da, ne kadar aşağı inerse insin, nikâhları haramdır.
 
Halalar:
 
Halalar üç kısımdır:
 
1- Baba-ana bir halalar.
2- Baba bir halalar.
3- Ana bir halalar.
Keza; babanın, dedenin ve ananın ve büyük ananın halaları da, her ne kadar yukarı çıkarsa çıksın, hala hükmündedirler.
Halanın halasına gelince; bu durumda bakılır: Eğer hala, (baba-ana bir hala veya baba bir hala gibiî, bu halaların halaları da haramdır. Eğer hala,
sadece ananın halası ise, bu halanın halasını nikâh etmek haram olmaz.
Teyzeler: Baba-ana bir teyzeler, baba bir tezeler, ana bir teyzeler; babaların teyzeleri, anaların teyzeleri haramdır.
Teyzelerin teyzelerine gelince; teyzelerin, ana-baba bir teyzeleri ile ana bir teyzeleri haramdır; teyzelerin baba bir teyzeleri ise haram değildir.
[120]

 
2- Sıhriyet Sebeb ile Nikâhları Haram Olan Kadınlar
 
Sıhriyet sebebi ile nikâhları haram olan  kadınlar, dört kısımdır :
1- Kanların .anneleri ile baba ve anne cihetinden onların ne kadar yukarıda olursa olsun, büyük anneleridir.
2- Bir erkek, karısının kızlarını ve bunların da, her ne kadar aşağı inerse insin kızlarını alamaz. Ancak, bu hükümde bu erkeğin karısı ile (ki bu

kadın o kızların anasıdır.) cima etmiş olması şarttır. 
[121]

Karısının kızının, bu adamsn yanında olup olmaması da müsâvîdîr. 
[122]

Âlimlerimiz, kızlığın (bir adamın hanımının, başka kocasından olan, kızının) haramlığı hususunda, halveti de, cima makamına koymuşlardır.
3- Bir kimsenin; oğlunun, oğlunun oğlunun, kızının oğlunun -kendileri ile halen nikâhlı bulunmayan- karılarını da alması haramdır. Bunlar, ne



kadar aşağı giderse gitsin ve karılarına cima yapmış olsunlar veya yapmamış bulunsunlar, bu kadınlarla, o erkeğin nikâhlanması haramdır. Ancak,

oğulluğun ayrılmış bulunan karısını, babalığın alması haram değildir. 
[123]

4- Baba ve anne tarafından, büyük babaların ve ne kadar yukarı giderse gitsin, onların babalarının karılarını nikahlamak ve cima etmek de

ebediyyen haramdır. 
[124]

Sıhriyet sebebi ile, nikâhın haram olması, sahih nikâh ile sabit olur; fâsid nikâh ile sabit olmaz. 
[125]

Bir adam, fâsid bir nikâhla bir kadın alsa, o kadının annesi, sadece bu -fâsid- nikâh sebebi ile haram olmaz; bilakis cima sebebi ile haram olur. 
[126]

Bir kimse, bîr kadınla helal olarak veya şüphe üzerine veyahut da zina yolu ile cima etmiş olsa, bu durumların hepsinde de sıhriyet sebebi ile

haram olma kaidesi sabit olur. 
[127]

Bir kimse, bir kadınla zina etse, o kadının anası, anasının anası ve ne kadar yukarı giderse gitsin onların da anaları ile; kızı, kızının kızı ve ne kadar
aşağı giderse gitsin, onların da kızları bu adama haram olur,
Keza, o zlnâ olunan kadın da, zina eden erlceğln babasına, babasının babasına ve ne kadar yukarı giderse gitsin, onların da babalarına; oğluna,

oğlunun oğluna ve ne kadar aşağı giderse gitsin onların oğullarına haram olur. 
[128]

Bir kadına cima eden kimse, onu ifdâ etse (yanî kubül ve dübür yollarının arasını yırtıp birleştırse); bu durumda, cirr.â'nın ferce yapıldığına dair
kesin bilgisi olmadığı için, o kadının anası bu erkeğe haram olmaz. Ancak, bu kadın hâmile kalır ve erkek de bu hamileliğin kendisinden olduğunu

bilirse, bu durumda o kadının anası bu erkeğe haram olur. 
[129]

Sıhriyet sebebi ile haremlik, cima yapmak sebebi ile sabit olduğu gibi, dokunmak, öpmek ve şehvetle ferce bakmak sebebi ile de sabit olur. 
[130]

Bize göre, bu gîbi şeylerin nikâh, mülkiyet veya fücur se bebi ile yapılmış olması da müsâvîdir. 
[131]

Âlimlerimiz:  “Bu hususta rebîbe (üvey kız) de diğerleri de musâvîdir.” demişlerdir. 
[132]

Bir kadını kucaklayıp boynuna sarılmak ve etlerini şehvetle birbirine dokundurmak da, öpmek yerindedir. 
[133]

Keza, şehvetle ırmak da, öpmek gibidir. 
[134]

Bir kadın, bîr erkeğin zekerine şehvetle baksa veya ona şehvetle elini dokundursa veyahut da o erkeği şehvetle öpse, bu sebeplerden dolayı

sıhriyet haramîığı meydana gelir. 
[135]

Başka yerine bakmakla, musâharat (sıhriyet sebebi ile haramlık) sabit olmaz. Ancak, şehvetle bakıp, azalarına dokunmak, bu hükümden

müstesnadır. Bunlar, şehvetsiz yapılırsa, musaharatm sabit olmayacağında, bir görüş ayrılığı yoktur. 
[136]

Burada, bakmak hususunda mu'teber olan, fercin dâhiline bakmaktır. 
[137]

Fetva da, bunun üzerinedir. 
[138]

Âlimlerimiz: “Bir kadın ayakta iken, fercine bakılırsa, musaharat hürmeti (sıhriyet sebebi ile haramlık) sabit olmaz; ancak, kadın, dayanarak

oturmuş olduğu halde fercin  içine bakılırsa, bu haramlık sabit olur. 
[139]

Bir kimse, ince bir örtü veya bir cam arkasından bir kadının fercine bakmış olsa; eğer ferci açıkça görünürse, sıhriyet sebebi ile haramlık sabit olur.
Bir kimse, aynada bir kadının fercini görmüş olsa ve ona şehvetle baksa, bu adama, o kadının anası da, kızı da haram olmaz. Çünkü, bu erkek o
kadının fercîni görmemiştir, gördüğü onun aynada ki aksidir.
Bir havuzun kenarında veya bir köprünün üzerinde oturan bir kadının ferci, suyun içinde görünse; bir erkek de ona şehvetle bakmış olsa, sıhriyet

sebebi ile haramlık sabit olmaz. 
[140]

Sahih olan da budur. 
[141]

Ancak, bîr erkek, suyun içinde bulunan bir kadının fercîne şehvetle bakarsa, bu durumda sıhriyet sebebi ile haramlık sabit olur. 
[142]

Bir şahıs, kendi kızının fercine şehvetsiz olarak baksa; cariyesinin de kızının durduğu şekilde durmasını istese ve kızının da fercini görmekte
olduğu halde, cariyesine şehvetle baksa; bu durum hakkında, âlimler:  “Eğer, kızının fercine bakmaktan dolayı, o adam şehvete gelmişse, karısı
kendisine haram olur. Ancak, o şekilde durmasını istediği cariyesinin fercine baktığı için şehvete gelmişse, karısı kendisine haram olmaz. Bu

durumda,    kızının fercine bakması, şehvetle olmamış olur. 
[143]

Dokunmak sebebi ile haramlığın sabit olması için, dokunmanın kasden, unutarak, zoraki veya hatâen olması arasında da bir fark yoktur. 
[144]

Dokunmak, uyku esnasında olsa bile, hüküm yine böyledir. 
[145]

Bir kimse, cima yapmak için karısını uyandırsa ve bu sırada eli karısı zanm ile kızına dokunsa ve müştehâ (dokuz yaşını geçmiş) olan kızına,

annesi sanarak ilişmiş olsa; o kızın annesi, o adama ebediyyen haram olur. 
[146]

Bir kimse, kızının saçını şehvetle okşasa; eğer bu kimsenin elinin dokunduğu saçlar, kızın başının üzerinde olan saçlar ise, haramlık sabit olur.

Şayet, dokunduğu saçlar, başın haricinde sallanan saçlar ise, haramlık sabit olmaz. Natıfî, böyle bir ayırım yapmamıştır. 
[147]



Bir kimse, şehvetle kızının tırnaklarını okşamiş olursa, yine haramlık sabit olur. 
[148]

Dokunmak sebebi ile musâharatm haram olması, ancak, kadınla erkeğin aralarında elbise (veya bir örtü) bulunmadığı zaman gerekmektedir.
Fakat, aralarında elbise (veya bir örtü) varsa ve bu da dokunan kimseye, dokunduğu kimsenin sıcaklığını hissettirmeyecek kadar kalın olursa, bu
durumda musâ:harat haramlığı, âleti İntişar etmiş olsa bile, sabit olmaz. Ancak, elbise (veya örtü) ince olur da dokunanın eli, dokunulanın

sıcaklığını duyarsa, haramlık sabit olur. 
[149]

Keza erkdk, kadının mestinin altını okşasa ve fakat onun ayağının yumuşaklığını hissetmese, bu durumda haramlık sabit olmaz; hissederse,

haramlık sabit olur. 
[150]

Bir erkek, bir kadını örtüsünün üzerinden öpse; kadın, eğer erkeğin dudaklarının hararetini (sıcaklığını veya soğukluğunu) hissederse, bu durumda

öpme ve dokunma fiili vuku bulmuş olur. 
[151]

Haremliğin sabit olması için, dokunmanın devamlı olması şart değildir. Hatta: “Bu adam, elini şehvetle uzatsa ve eli, kızının burnuna dokunsa; bu

dokunmadan dolayı o adamın şehveti artarsa; elini, o anda geri çekse bile, karısı kendisine haram olur. 
[152]

Ancak, bu durumda, kadının müşteha olması şarttır. 
[153]

Fetva, şehvet mahallinin dokuz yaş olduğu;  bundan daha aşağı olmadığı şeklindedir. 
[154]

 Ebû'l-Leys:   

“Dokuz yaşından aşağı olanlar müşteha ol mazlar.” demiştir. Fetva da bunun üzerinedir. 
[155]

İmâm Ebû Bekr şöyle demiştir:
“Müftünün, yedî ve sekiz yaşların müşteha olacağına, fetva vermesi münâsip olur. Aslında, bu yaşlardan dolayı sıhriyet sebebi ile haramlik sabit

olmaz; ancak bu yaşlarda bulunan kızlar, vücutlu ve şişman olurlarsa, sıhriyet sebebi ile haramlığın sabit olacağına, fetva verilir.” 
[156]

Bir kimse, müşteha olmayan bir küçük kızla cima etmiş olsa, sıhriyet sebebi ile haramhk sabit olmaz. 
[157]

Bir kadın, ne kadar yaşlı olursa olsun; hatta, kendisinden şehvet uzak olsa bile, sıhriyet sebebi ile haramlığı gerektirir. Çünkü o, haram olan

kadınlara dahildir. Yaşlılığı sebebi ile haramfıktan çıkmaz; çocuk gibi değildir.
[158]

Musâharat haramlığı için, erkeğin de şehvet çağında olması şart kılınmıştır. Meselâ: Dört yaşındaki bir erkek çocuk, babasının karısı ile cima etse,

bununla musâharat haramlığı sabit olmaz. 
[159]

Ancak, küçük bir çocuğun, kendisi gibi diğer bir küçük çocuğa cima etmesi, bulûğa ermiş kimselerin cimâ'sı    menzilindedir.

Âlimler: “Bir küçük oğlan çocuk, küçük bir kız çocuğuna cima etse, müşteha olup, utanan kimseye cima etmiş hükmünde olur.” 
[160]

Şehvet hususunda, dokunma ve bakma zamanına itibar edilir. Hatta, şehvetsiz olarak tutan veya bakan bir kimse, onu bıraktıktan sonra şehvete
gelse, bu sebepten dolayı sıhriyet haramlığı meydana gelmez.
Erkekte şehvetin hududu, âletinin ayağa kalkması veya daha önce, ayağa kalkmışsa, intişarının artmasıdır. Tebyîn'de de böyledir. Sahih olan budur.
[161]

 Fetva da buna göredir. 
[162]

Âleti intişar edip, karısını isteyen kimse, karısı zanni ile kızının uylukları arasına girdirse, bu durumda âletinin intişarı artmamışsa, kızın annesi
haram olmaz.
Bu hüküm, erkeğin genç olduğu ve cimâya gûcû yettiği durumlar içindir. Eğer erkek, ihtiyar veya hadım olursa, şehvetin hududu, kalbinde arzu,
iştah hasıl olması hâlidir. Fakat, önceden de kalbinde bu iştah varsa, sıhriyet bakımından karamlığın hasıl olması için, bu iştah ve hareketin

fazlalaşması gerekir. 
[163]

Bu hususta, kadının ve zekeri kesilmiş erkeğin şehvetinin hududu ise, -önceden şehvet halinde değilse- kalbinde iştah hissetmesi ve ondan lezzet

almasıdır; veya önceden şehvet duymakta ise, bunun artması gerekir. 
[164]

Bunların her hangi birinde de şehvetin bulunması kâfidir. Bunun şartı ise, meninin İnzal olmasrdır. Meni, dokunma, veya bakma anında inmedikçe,

musâharat haramlığı sabit olmaz. Sadru'ş-Şehîd böyle söylemiştir, Fetva'da bu kavil üzeredir. 
[165]

Dokunur dokunmaz inzal vâki olsa, musâharat haramlığı sabit olmaz. Sahih olan kavil budur. Çünkü, inzal sebebi ile, o kimsenin cimâ'a davet

etmediği açığa çıkmış olur. 
[166]

Kadının dübürüne bakmakla, musahrat haramlığı sabit olmaz. 
[167]

Keza, dübürden cima yapmakla da sıhrîyyet sebebi ile haramlık sabit olmaz. 
[168]

 Esahh olan budur; 
[169]

 fetva da bunun üzerinedir. 
[170]

 
Bu Konu ile İlgili Diğer Bazı Mes'eleler
 
Bir kimse, sıhriyet sebebi ile haramlığı ikrar ederse; bu ikrarı kabul edilir ve eşi ile aralan ayrılır.
Keza, bir kimse, bu haramlığı nikâhtan önceye izafe ederek, karısına:
“Ben seni nikahlamadan önce, annenle cima etmiştim.” dese; bu söz kabufedilir ve hemen ayrılırlar. Ancak, bu söz, mehir hakkında doğru kabul
edilmez. O kimsenin, mehri müsemmayı (nikâh akdi esnasında, tayin edilmiş olan mehri) vermesi gerekir.



Bu ikrarda bulunan kimsenin, ikrarının üzerinde israr etmesi de şart değildir. Şayet sözünden geri dönmüş olsa ve: “Ben, yalan söyledim.” dese;
hakim bu sözüne inanmaz. Ancak, bu durum kendisi ile Allahu Teâlâ arasında bir husustur; şayet, başta yalan söylemişse, karısı kendisine haram
olmaz.
İmâm Muhammed (r.a.), Nikâh Kitabında: “Bir kimse, bir kadın için: “Bu benim süt anamdır” sonra da: “Ben hata ettim.” deyip; o kadını
nikahlamak istese, bu adamın, istihsânen o kadını alma hakkı vardır.” demiştir.
Bir kimse, kendi yaptığı bir işi haber verdiği zaman, (cima etmek gibi), bu sözü ile hanımından ayrılır. Çünkü, kendi yaptığı işterr haber verirken
nadir hata yapılır.
Ancak, emmek meselesinde, bu şahıs kendi fiilinden haber vermiş değildir. Çünkü, emme zamanını hatirlayamaz. Onu ancak, başkasından

duymuştur. Başkasından duyulan şeylerde ise, hata nâdirattan değildir. 
[171]

Bir kimse öpse, dokunsa veya fercîne baksa; sonra da, bunları şehvetle yapmadığını söylese; bu durumlar hakkında Sadru'ş-Şehîd: “Öpmek
hakkında bu fiilin, şehvetsiz olduğu açığa çıkmadığı müddetçe, haramhğın sabit olması ile fetva verilir. Dokunmak ve ferce bakmak hususunda ise,
haramlığın sabit olması ile fetva verilmez. Ancak, bunların şehvetle yapıldığının ortaya çıkması hâli müstesnadır; yani bu durumda haramlığın

sabit olması ile fetva verilir. Çünkü, öpmekte aslolan şehvettir; dokunmak ve ferce bakmak ise bunun hilâfınadır. 
[172]

Bu hüküm, fercin haricine dokunulmuş olması hâlinde geçerlidir. Eğer, bu kimse ferce dokunmuş olursa, onun: “Ben, şehvetle dokunmadım.”

demesine inanılmaz. 
[173]

Büyük âlim İmâm Zabîrû'd-Dîn el-Müramânî, ağız, yanak ve başı öpmek hallerinde; -bu fiillerin vukuunda şehvet bulunmadığına delil getirilmez-
sadece kanaat bildirilirse, müsaharatın haramlığma fetva verirdi. Ve: “Onun (şervetle değildi) sözü tasdik edilmez” derdi.
Bakkâlî'de: “Dokunmasının şehvetle olduğunu inkâr eden kimsenin sözü kabul edilir.” demiştir.

Ancak, boynuna sarılır da, âleti harekete geçerse, bu durum müstesnadır; böyle olunca haramlık sabit olur. 
[174]

Memesini tutmuş olan bir kimse “Şehvetle değildi.” dese bile, sözü kabul edilmez. Çünkü, galip olan ihtimal sözünün hilafıdır.

Keza, beraberce bîr hayvana binseler, sıhriyet sebebi ile haramlık sabit olur. 
[175]

Şehvetle öptüğünü ve şehvetle dokunduğunu ikrar eden şehâdeti kabul edilir. 
[176]

Bizzat dokunmak ve şehvetle öpmek konusunda şehâdet kabul edilir mi? Muhtar olan kavile bu şehâdetin kabul edileceğidir. Fahrü'I-İslâm Ali

Bezdevî, bu  görüşü benimsemiştir. 
[177]

İmâm Muhammed (r.a.) de, Nikahi’l-Câmî'de böyle zikretmiştir. Çünkü, bunların hepsinde de şehvet vuku' bulur. Bu şehvet; ya, kadının bir
azasının, erkeğin bir azasını harekete geçirmesi ile olur; veya, bir uzvunu  hareket ettirmeden, başka bir tesirle olur. Zehıyre'de de böyledir. Bunlar,

olması mümkün,olan şeylerdir. 
[178]

Kadı Ali es-Sağdı'd en soruldu; “Bir sarhoş, kendi kızını kucaklayıp öpse ve ona cima etmeyi kasdetse, bu sırada kızı: “Ben senin kızınım”, dese ve
bu sarhoş kızını bıraksa; bu durumda, o sarhoşa, bu kızının anası haram olur mu?” O, şu cevabı verdi:

“Evet, haram olur.” 
[179]

 Bîr kimseye; “Karının anasına ne yaptın?” denilse de; o da: “Ona cima ettim.” dese, sıhriyet sebebi ile haramlık sabit olur.

“Soran da, sorulan da, latife etmiş olsalar; bu hususta bir şey gerekmez; bunlar yalancıdırlar; sözlerine inanılmaz.” 
[180]

Bir adamın bir cariyesi olsa ve: “Ben, ona cimâ ettim.” dese; bu cariyeyi, o adamın oğlu alamaz. Cariye, bu adamın müfkü olmasa bile durum
böyledir

Bir kimse, babasımian miras kalan bir cariyeye, babasının cima ettiğini öğrenirse, kendisi cima edemez. 
[181]

Bir kimse, bîr kadını kız olarak nikâhlasa; cima etmek istediği zaman da, onu bozuk olarak bulsa ve: “Seni kim böyle yaptı?” dese; kadın da:
“Baban yaptı.” demiş olsa; eğer kocası, kadının sözüne inanırsa, kadın ondan boş olur ve kocanın mehir vermesi gerekmez. Fakat, kadına İnanmaz

ve onun sözünü yalanlarsa; bu durumda o kadın, bu adamın karışıdır. 
[182]

Bir kadın, kocasının oğlunun, kendisine şehvetle dokunduğunu iddia etse; bu kadının sözüne inanılmaz; söz, kocasının oğlunundur. 
[183]

Bir oğul, babasının karısını veya bir baba, oğlunun karısını şehvetle öpse ve bu durum kadının hoşuna gitmese; erkek de şehvetli oiduğunu inkâr
etse; erkeğin sözüne inanılır. Eğer erkek, şehvetli olduğunu söylerse, ayrılık vâkî olur. Bu durumda kocanın, karısının mehrini vermesi gerekir.
Bir kimse, bir şahsın cârîyesînî tezvîc etse; sonra da bu câriye, kocası kendisi ile cima etmeden önce, kocasının oğlunu öpse; koca onun şehvetle
öptüğünü, cariyenin efendisi ise, şehvetsîz öptüğünü iddia etse; kocanın ikrar eylemesî, cariyenin şehvetle öptüğüne delâlet edeceğinden;
efendisinin de bunu inkâr etmesi sebebi ile mehrin yarısı gerekir. “Ben onu, şehveti öptüm.” dese bile cariyenin sözünün doğruluğu kabul edilmez.
[184]

Bir kadın, husumet sebebi ile, bîr erkeğin zekerini yakalasa ve:

“Şehvetsîz tuttum.” dese; bu kadına inanılır. 
[185]

İmâm Muhammed (r.a.): bu hususta şöyle demiştir: Aslında nikâh, musaharat ve emişme sebebi iie kalkmaz; belki de -bu durumlarda nikâh fâsid
olur. (bozulur.) Bunun içindir ki, iştibah (şüphe etme hâli) bulunsun bulunmasın, musaharat veya süt emme sebebi ile nikâh fâsid olduktan sonra ve

ayrılmadan önce, cima eden kimseye had gerekmez. 
[186]

Bir kadınla zina etmiş olan kimse, sonradan tevbe etmiş olsa bile, bu kadının kızı, o adama ebediyyen haram olur. Bu, haram cimâ'dan dolayı,
[187]



musaharat sebebi ile haram oluşunun sabit olduğuna delâlet eder. 

Bir adamın, kendi öz oğlunun karısının başka kocadan olan kızını veya anasını almasında bir beis yoktur. 
[188]

Fetâvâyi Suğrâ'da şöyle denilmiştir: “Kocasından boşanıp, bir başkası ile evlenen bir kadına, yeni kocası, zekeri bezle sarılı olduğu halde cima
eder; sonra boşarsa; eğer cima esnasında sargı, fercin sıcaklığının zekere geçmesine mani olmuyorsa; bu kadının önceki kocası ile -tekrar-

evlenmesi helâl olur. Eğer bu bez, sıcaklığın geçmesine mâni oluyorsa, bu kadın ilk kocasına helâl olmaz. 
[189]

 
3- Ridâ (Emişmek) Sebebi ile Nikâhları Haram Olan Kadınlar
 

Rıdâ (Emişmek) Kitabında da bildirileceği gibi, akrabalık ve sıhriyet sebebi ile haram olanların tamamı, emişmekle de haram olur. 
[190]

 
4- Dörtten Fazla Kadını Ve Birbirinin Mahremi Olan iki Kadını Bir Kimsenin Nikâhı Altında Cem Etmesi Sebebi ile Nikâhları Haram
Olanlar
 
Bu konu, iki kısımda incelenecektir:
1- Dörtten fazla yabancı kadını, bîr kişinin nikâhı altında toplaması.
2- Bir kimsenin birbirinin mahremi bulunan iki kadını nikâhı altında toplaması.
 
Dörtten Fazla Yabancı Kadını, Bir Kişinin Nikâhı Altında Toplaması
 

Bir şahsın, dörtten fazla kadını, -nikâhı ile- bir araya çem etmesi helâl değildir. 
[191]

Bir kölenin de, ikiden fazla kadını nikâhı altında toplaması caiz değildir. 
[192]

Mükâtep, müdebber ve ümmü veledin oğlu, bu hususta köle gibidirler. 
[193]

Hür erkekler, diledikleri kadar câriye satın alabilirler. Köleler içinse, efendisi bu hususta izin vermiş olsa bile, câriye satın alma hakkı yoktur. 
[194]

Hür erkeklerin, hür kadınlardan veya cariyelerden dördü ile evlenebilme hakları vardır. 
[195]

Bir köle, hür veya cariyelerden iki kadınla evlenebilir. 
[196]

Bir kimse, arka arkaya beş kadın nikahlamış olsa, önceki dört kadının nikâhı caiz olur; beşincinin nikâhı ise caiz olmaz.
Fakat, bu kimse, bu beş kadını bir akid ile nikahlamış olursa; beşinin de nikâhı fâsid olur.
Keza, bîr köle de, üç kadını bir akidile nikahlamış olsa, üçünün de nikâhı fâsid olur.
Harbî olan bîr kimse, beş kadınla evlendikten sonra, hep birden müslüman olmuş olsalar; bu kimse, eğer bu kadınları arka arkaya almışsa; beşinci
kadınla aralan açılır. Eğer, hepsini bir akidle nikâhlamışsa, hepsinin nikâhları da fâsid olur. Bu, Ebû Hanîfe (r.a.) ile Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre
böyledir.
Bu kimse, önce bir kadın almış, sonrada dördünü birden almış olsa; sonraki dört kadının nikâhı caiz olmaz; önceki kadının nikâhı ise, caiz olur.
[197]

Bir kimse, bir kadınla bir nikâhla evlense; sonra, iki kadını da bir akidle nikâhlasa ve ayrıca üç kadını da bir akidle nikahlamış olsa; fakat bu durum
bilinmese, birinci kadının nikâhı her hal-ü karda sahih olur. Fakat, diğer iki grup kadınların, durumlarını kocanın, sağlıklarında veya öldükten

sonra, fiilen veya kavlen açıklaması gerekir. Nikâhın fâsid olduğu açığa çıkınca, sonraki iki gurup kadına, mehir de, mîras da verilmez. 
[198]

Bir kadın, iki erkeğe nikahlanmış olsa; eğer bu erkeklerden birinin dört karısı var ise, diğer erkeğin nikâhı caiz olur. 
[199]

 
Bir Kimsenin Birbirinin Mahremi Bulunan iki Kadını Nikâha Altında Cem Etmesi
 
Nikâhta, iki kız kardeşin arası cem edilemez.
Birbirinin kız kardeşi iki cariyenin arası da, cima ile cem edilemez. Bunların kardeşliğinin nesep yönünden veya süt emme yönünden olması da

müsavidir. 
[200]

Bu husustaki asıl kaide şudur: Bu kadınlardan biri erkek tasavvur edilse, bunların aralarında nesep veya süt emme sebebinden nikâh caiz

olmuyorsa, bu durumda olan kadınların, bir erkeğin nikâhı altında cem edilmeleri de caiz olmaz. 
[201]

Bir kimsenin, karısı ile onun nesep veya süt emme yönünden halası veya teyzesini nikâhı altında cem etmesi caiz olmaz.
Bir kadınla, onun önceki kocasının başka bir karısından olmuş bulunan üvey kızını, bir erkeğin nikâhı altında cem etmesi caiz olur. Çünkü, şayet bu
kadın erkek farzolunsa bu kız ona helâl olurdu. Ancak, bu durumun aksi olsa idi caiz olmazdı. Yani, kadının eski kocasının kızı, erkek farz olunsa;
bu kadın ona helâl olmazdı. Çünkü, bu kadın, onun babasının cima eylediği kadındır.
Keza, bir kadınla onun cariyesini, bir kimsenin nikâhı altında cem etmesi caizdir. Cariyeyi erkek farz etsek seyyidesini alması helâl olmazdı.

Ancak bu, akrabalık ve süt emme yönünden değildir. 
[202]



Bir kimse ,iki kız kardeşi, bir akidle nikahlamış olsa; hemen bunlar ayrılırlar. Bu ayrılma, duhûlden önce olursa, ikisine de bir şey lâzım gelmez.

Ancak, bunlar cimâ'dan sonra ayrılırlarsa, bu kız kardeşlerden her birine, mehr-i müsemmânın, misli itibari ile en azı verilir. 
[203]

Bu kimse, iki kız kardeşi ayrı ayrı nikahlamış olursa; ikinci kız kardeşin nikâhı- sahih olmaz. Şayet, durumu kadı bilirse, bunları derhal ayırır.
Duhulden önce ayrılmış olurlarsa, hiç bir hüküm sabit olmaz. Fakat bunlar, duhulden sonra ayrılırlarsa, mehr-i mislin en azı gerekir; kadına ise,
iddet lâzım gelir. Böylece, nesep açığa çıkıp sabit olur. Bu şahıs da, ayrılan kız kardeşin iddeti bitene kadar, önceki karısı olan kız kardeşin yanına

varıp cimâ'da bulunamaz. 
[204]

Bir kimse, iki kız kardeşi ayrı ayrı nikahlamış olsa ve fakat hangisinin önce nikahlanmış olduğu bilinmese; bu durumda, kocaya gerekli açıklamada
bulunması emredilir. Bir açıklamada bulunursa, fauna göre hareket edilir. Bir açıklamada bulunmazsa; bu hususta bir araştırma yapılmaz ve bu iki

kız kardeş de, o kocadan ayırılır. 
[205]

Bu durumda, bu iki kız kardeşe akit esnasında konuşulan mehirieri müsâvî ise ve talâk duhûlden önce vuku bulmuşsa, yarım mehir verilir; eğer
mehirieri değişîkse, her birine kendi mehirlerinin dörtte biri verilir. Eğer nikâh kıyılifken, mehir tesmiye edilmemisse, bu kız kardeşlerden her
birine, yarım mehir miktarı bir menfaat verilir. Eğer, ayrılık duhûlden sonra olursa, bu durumda, bu kız kardeşlerden her birine, tam mehir vermek

gerekir. 
[206]

Ebû Ca'fer Hindüvânî:
“Bu kız kardeşlerden her biri, nikâhta öncelik iddia ettiği ve fakat delillerinin de bulunmadığı hallerde, bunların her birine yarım mehir verilir.”
Ancak, bunlar: “Biz, hangimiz daha önce nikâhlandığımızı bilmiyoruz.” derlerse; aralarında anlaşma yapana kadar, bunlara bir şey verilmez”.
[207]

Bu iki kız kardeş, şu şekilde anlaşırlar: Hakimin huzuruna çıkıp;
“Bizim onun üzerinde mehir hakkımız vardır” onu, bize vermedi.

Biz, aramızda yarım mehir almak üzere anlaştık; sulh olduk.” derler. Hakimde, haklarını alıp, kendilerine verir.
[208]

Bu, iki kız kardeşten her biri, kendi nikâhlarının, daha önco olduğuna şahit getirirlerse, bil-ittifak aralarında yarım mehir vardır. Kitâbü'n-Nikâh'da

böyle rivayet edilmiştir. 
[209]

Bu hükümlerin tamamı, iki kız kardeş arasında sabit olup, açığa çıkacağı gibi; cem'i caiz olmayanların tamamının arasında da sabit olur. 
[210]

Bir kimse, iki kız kardeşten, duhûlden önco ayrılmış olursa ve sonra da bunlarrip- birini nikahlamak isterse, nikâhlıyabilir.
Eğer bu kimse, bu kız kardeşlerden, duhûlden sonra ayrılmış olursa, bunların iddetleri bitene, kadar hiç birisi ile evîenemez. Birinin iddeti bitmiş:
diğerinin ise, bitmemiş olursa, iddeti bitmiş olanı alabilir; diğerini ise alamaz. Eğer, onlardan birine duhûlü vaki olmuş ise, diğerinin iddeti

bitmeden onu alabilir. Eğer, diğerinin de iddeti bitmiş olurda, bu iki kız kardeşten istediğini alabilir. 
[211]

Bir kimse, iki kız kardeşin aralarını, nikâh yönünden cem edemediği gibi, faydalanma yönünden de cem edemez.
Meselâ : Câriye olarak, iki kız kardeşe sahip olan bir kimse; bunlardan, istediği birinden faydalanabilir. Birinden faydalanınca da, diğerinden
faydalanması caiz olmaz.
Keza, bir kimse, bir câriye satın alıp, ona cima etse; sonra da, onun kız kardeşini sstın almış olsa, öncekine cima edebilir; fakat önceki, kendisine
haram olmadıkça sonrakine cima edemez. Onun, haram olması ise; ya, başkası ile evlenmesi ile, veya mülkiyetinden çıkarmasıyle veya birine hibe
etmesiyle veya satmakla veya tasadduk etmekle veyahut da kitabetle (onu mukâtebe kılmak, yani azadını bazı şartlara bağlayarak yazılı bir

sözleşme yapmak sureti ile) olur. 
[212]

Bu hususta, bir cariyenin bir kısmını azad etmek, tamamını azad etmek gibidir. Keza, bir cariyenin bir kısmına sahip olmak, tamamına sahip olmak

gibidir. 
[213]

İki kız kardeşi, câriye olarak almış olan bir kimse önceden cima ettiği kız kardeş için: 
“Bu, bana haram olsun” demiş olsa bile, diğer kız kardeş kendisine helâl olmaz. Önceden cima ettiği kadın; hayızlı, nifaslı, ikramlı veya oruçlu

olduğu zaman da, durum böyledir. 
[214]

Bu durumda, kardeş olan bu iki cariyesine de, cima etmiş olan şahıs; birini, kendisine haram etmedikçe, diğeri ile cima yapamaz. Bunlardan birini,
satar veya hibe eder veyahut da, bir başkasına nikahlarsa; sonra da satın alan, bir özürü sebebi ile geri getirir veya kendisi hibesinden geri döner
veyahut da kocası onu boşamış olur ve iddetî de tamam olursa; bu şahıs, bu iki cariyeden hiç birine, -diğerini nefsine haram kılmadıkça- cima

edemez.
[215]

Bir kimse, cariyesi ile nikâhlansa ve onun kız kardeşini satın alana kadar, nihâklandığı ile cima1 etmemiş olsa; satın aldığından da faydalanamaz.

Çünkü, nikâhla yatak sefait olmuş demektir. Eğer, satın aldığına cimâî ederse, her ikisini yatakta cem etmiş olur. 
[216]

Bir kimse, cariyesi ile cimâ etmiş olduğu halde, onun kız kardeşini kendisine nikahlamış olea, bu nikâh sahih olur. Bu nikâh sahih olunca, artık
cariyesi ile cima edemez. Bu kimse, eğer; nikahladığına cima.etmemişse, önceden cima etmiş bulunduğu cariyeye, onu kendi nefsine haram kılacak
olan sebeplerden birini yapmadıkça, nikâhlısı ile cima edemez. Ancak, onu kendine haram kılınca bu cariyesi ile cima etmediği takdirde, nikâhlısı

ile cima eder. 
[217]

Bir kimse, cariyesinin kız kardeşini, fâsıd bir nikâh ile nikahlamış olsa, cima ettiği cariyesi kendisine haram olmaz; ancak, bu durumda, nikâhlısına

cima ederse, cariyesi kendisine haram olur. 
[218]



İki kız karderten her biri, bir kimseye;
“Şu şey karşılığında, nefsimi sana tezvic eyledim.” dese veya her ikisinin sözü de aynı and çıkmış olsa; adam da, bunlardan pirini kabul etse, nikâh
caiz olur.
Eğer, akid esnasında söze erkek önce başlar ve: “İkinizi da, biner dirhem mehirie tezvic eyledim.” derse; bunun üzerine, o iki kız kardeşten biri:
“Ben kabul ettim.” der; diğeri ise kabul etmezse, ikisinin nikâhı da batıl (geçersiz) olur.
Zehiyre'de İmâm Muhammet (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Bir kimse, kendisine bir kadın nikahlamak üzere, iki ayrı şahsa vekâlet
verse ve bu vekillerden her biri, birer kadın nikahlamış olsalar; bu kadınlar da birbirinin süt kardeşi bulunsa; fakat, hangisinin önce nikâhiandığı
bilinmese; ikisinin nikâhı da, bâtıl (geçersiz) olur. Keza, bunların ikisi birden razı olsalar veya biri razı olsa diğeri razı olmasa, yine nikâhları

geçersiz olur. 
[219]

İmâm Muhemmed (r.a.) şöyle buyurmuştur: Vekil olmayan iki başıboş adam, iki kız kardeşi, kendi rızaları ile ve ayrı ayrı akid-îerle, bir .adama
nikahlamış olsalar; evlenecek bu şahıs da, bu kız kardeşlerden birisine razı olsa, onun nikâhı caiz olur. Ancak, bunlardan ikisi de bir akidle

nikahlanmış olsalar, hiç birinin nikâhı caiz olmaz. 
[220]

Bu şekilde, iki kız kardeş bir adama nikahlanmış olsalar; fakat bu kız kardeşlerden birisi, bir başka şahsın ya iddetlisi veya rıikâhiısı bulunsa; bu

durumda, başı bos olanın nikâhı sahih olur. 
[221]

Bir kimsenin, kendisinden dolayı iddet beklemekte olan bir kadının, kız kardeşini nikahlaması caiz olmaz. Bu iddetin, talâk-ı rici'den. talâk-ı
bâin'den, talâk-ı selâse ile boşamadan, fâsid nikâhtan veya şüpheli nikâhtan olması halleri de müsavidir. Keza, bir kimsenin nikâhı altında cem

edilmeleri caiz olmayan iki kadından birinin, îddeti bitmeden, diğeri nikâhlanamaz. 
[222]

Bir kimse, ümm-ü veledini azad etmiş olsa, onun iddeti bitmeden, kız kardeşini nikâhlayamaz. İmâm Ebû Hnntfe (r.a.)'ye göre, bu kadın dördüncü
kadın ise yerine başka birini nikâh etmesi helâl olur. İmâmeyn'e göre ise, bu durumda bu ümm-ü veledin kız kardeşini nikahlaması da helâl olur.
[223]

Bir kimsenin karısı, irtidat edip (İslâm Dininden çıkıp), harbe gitmiş olsa: bu adam, onun iddeti bitmeden, bu kadının kız kardeşi ile evlenebilir.
Nitekim, bu kadın ölmüş olsaydı, bu adam, onun kız kardeşini hemen nikâhlıyabilirdi.
Eğer irtidat eden kadın, kocası nikahlanmadan önce, veya onun kız kardeşi  ile  nikahlandıktan sonra müslüman olup, kocasına  geri dönmüş olursa,
kız kardeşinin nikâhı, bu kadın vaktinde dönmemiş olduğu için sahih olur. İkinci halde de, İmâm Ebû Hanife (r.a.)’ye göre, yine kız kardeşin nikâhı
sahih olur; çünkü, önceki kadının iddeti, irtidat etmesi sebebi ile sakıt olmuştur. Yeni bir sebepr geri dönemez. Imâmeyn'e göre ise, bu durumda o
kadın, müslümt olarak geri dönünce, kız kardeşinin nikâhı caiz olmaz. Çünkü, bu kadının müslüman olarak geri dönmüş olması, gaibin geri

dönmüş olması gibidir. 
[224]

İkisi de birbirinin halası olan iki kadının, bir nikâh altında cem edilmesi câîz olmadığı gibi, ikisi de birbirinin teyzesi olan, iki kadının da, bir nikâh
altında cem edilmesi caiz değildir.
İki kadının, birbirlerinin halası olmasının şekli: iki şahıs, birbirlerinin anası ile evlenir; bunlar da birer kız doğururlarsa; bu kızlardan her biri,
diğerinin halası olur.
iki kadının, birbirinin teyzesi olmasının şekli ise: iki adam, birbirlerinin kızları ile nikâhlansalar da, onlarda birer kız doğursalar; bu kızlar da

birbirlerinin teyzesi olurlar. 
[225]

Nikâhı haram olan bir kadının üzerine nikahlanmış olan kadının nikâhı, sahihtir. Bu ise, şu şekilde olur: Bir adam, iki kadın nikâhlasa da, birinin
nikâhı (muharremattan olması kocasının bulunması veya puta tapan vesenî bir kadın olması gibi bir sebeple) heiâl oimasa,'diğer kadının nikâhı
helâl ve sahih olur. Ötekinin nikâhı ise, zâten batıl (geçersiz) dir. Mehr-i Müsemmânın tamamı, nikâhı helâl olan kadının olur. Bu, Ebû Hanîfe

(r.a.)'nin kavlidir. 
[226]

Bu durumda, bir kimse, nikâhı helüâl olmayana da cima etmiş olsa, o kadına da mehr-î misil verilir. Mehr-i müslüman ise, nikâhı helâl olanındır.

Bu görüş esahhtır. Mebsüt'ta böyle denilmiştir. Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli de budur. 
[227]

 
5- Hür Bir Kadin Üzerine Bir Gâhiyeyi Nikahlamanın Veya Bunlar! Beraber Nikahlamanın Hahamlığı
 

Bîr cariyeyi, hür olan bir kadının üzerine nikahlamak veya bunları beraber nikahlamak caiz değildir. 
[228]

Keza, mûdebbere (efendisi ölünce, hürriyete kavuşacak olan câriye) ve ümm-ü veled (efendisinden çocuk doğuran cariyemin nikâhları da, hür

kadın üzerine caiz değildir. 
[229]

Bir kimse, hür bir hadmla bir cariyeyi, bir akid ile nikahlamış olsa; hür kadının nikâhı caiz olur; cariyenin nikâhı ise caiz olmaz. Bu hüküm, hür
kadının nikâhının yalnız başına caiz olduğu durumdadır. Eğer, hür kadının nikâhı, sahih ve caiz değüse, cariyeyi onun üzerine nikahlaması hâlinde,

cariyenin nikâhı bâtıl olmaz, geçerli olur. 
[230]

Bir kimse, önce hür bir kadını, sonra da bir cariyeyi nikahlamış olsa; her ikisinin nikâhı da caiz olur. 
[231]

Bir kimse, talâk-ı selâse veya islâk-ı hâin üzere boşadığı kadının iddeti bitmeden, bir cariyeyi nikahlaması, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz

olmaz. İmâmeyn'e göre ise, bu caiz olur. Eğer, talâk-ı ric'înin iddeti içinde, bu cariyeyi nikahlamış olursa; bu ittifakla caiz olmaz. 
[232]

Bîr kimse, bir câriye ve bir hür kadını nikahlamış olsa; hür kadın da fâsid bir nikâhın iddeti veya şüphe ile yapılmış bir cimâ'nın iddeti içinde olsa,



Hasar: “O şahıs, kendisi ile bu iki kadın arasında ihtilâf içindedir.” demiştir.
Başkaları ise: “Bu cariyenin nikâhı, bil-ittifak caizdir.” demişlerdir. Açık vs sahih olean görüş budur.

Bir kimse, cariye, ric'î talâk iddeti içerisinde iken, hür bir kadını nikahlamış, olsa; sonra da cariyeye rici etmiş bulunsa, nikâh caiz olur. 
[233]

Bir köle, hür bir kadını nikahlamış olsa ve kendi efendisinin izni olmadan ona cima etse ve yine efendisinin izni olmadan bir de câriye nikâhlasa;
efendisi de -sonradan- her ikisinin nikâhlarına izin vermiş bulunsa, bu durumda, hür kadının nikâhı caiz olur; cariyenin nikâhı ise, caiz olmaz.
[234]

Bir kimsenin, bir büyük kızı, bir de büyük cariyesi olsa ve bu şahıs, başka bir şahsa: “Ben bunun ikisini de, sana nikahladım.” Dese, o şahıs da,

cariyenin nikâhını kabul etse, o nikâh geçersiz olur. Ancak, bundan sonra, hür olan kızın nikâhımı kabul ederse, bu nikâh caiz olur. 
[235]

Gücü yeten kimse, müslüman veya ehl-i kitap olan bîr cariyeyi, hür bir kadının üzerine nikâhlıyabilir. 
[236]

Hür olan bir kadınla, bir cariyenin nikâhını uzun müddet, birlikte tutmak mekruh olur. 
[237]

Bir kimse, dört cariyeyi nikahlamış olsa, beşinci olarak da, hür bir kadını nikâhlasa, cariyelerin nikâhı sahih olur.
[238]

 
6- Başkalarının Hakki Sebebi ile Nikâha Haram Olan Kadınlar
 
Bir kimsenin, başka birinin karısını nikahlaması caiz değildir.

Keza, iddeti bitmemiş oîan bir kadını, nikahlamak da caiz değildir. 
[239]

Bu iddetîn, boşanmaktan, ölümden, fâsid nikâhtan veya şüpheli nikâhtan olması halleri de, müsâvîdir. 
[240]

Bir kimse, başkasının nikâhlısı olduğunu bilmeyerek, bir kadını nikahlamış ve cima etmiş bulunsa; bu kadının, iddet beklemesi gerekir. Fakat bu
adam o kadını, başkasının nikâhlısı olduğunu bile bile, nikâhlamışsa, cimâ'sı, kocasına haram olmadığı müddetçe o kadına, iddet lâzım gelmez.
[241]

İddet sahibinin, o kadını nikahlaması caiz olur. 
[242]

Bu hüküm, iddetten başka bir mâni olmaması halindedir. 
[243]

İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, zinadan hamile bulunan bir kadını, nikahlamak caizdir; ancak, bu kadın, doğum yapana

kadar ona clmâ' edilmez. Ebû Yûsuf (r.a.)’a göre ise, bu nikâh sahih olmaz. Fetva ise, öncekilerin kavillerine göredir. 
[244]

Bu durumdaki bir kadına, cima etmek mubah olmadığı gibi cimâ'yı teşvik edici haller de mubah olmaz. 
[245]

Mecmüu'n-Nevâzil'de: “Bir kimse, zina etmiş olduğu bir kadını, nikahladığı zaman; onun hâmile olduğu açığa çıkarsa, bu nikâh, bütün
âlimlerimize göre caiz olur. Bu adam, yine bütün âlimlerimize göre, o kadına cima edebilir. Bu kadının nafakası da, o adamın üzerine olur.

Umûmun kavline göre, bu böyledir. 
[246]

Bir adamın, nikahlamış bulunduğu bir kadın, hilkati tamamlamış bir çocuk düşürse; eğer bu düşük, dört aylık ise, nikâh sahih ve caiz olur; düşük

dört aylıktan az ise, bu nikâh caiz olmaz. Dünkü, bebek, yüz yirmi günlük olmadıkça, hilkat belli olmaz. 
[247]

Hamile kadın, karnındaki çocuğun kimden olduğunu biliyorsa; bu kadının nikâhı bil-icmi caiz olmaz. Bu kadın, bir harbîden hamile kalmış ve
sonradan hicret etmiş veya esir alınmışsa, nikâhı caiz olur; ancak, hamile vaz edene (doğurana) kadar, nikahlayan kimse, onunla cima edemez. Bu
kavil, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) tarafından da rivayet edilmiştir. Tahâvî de, bu kavli mu'temed görmüştür. Ancak, İmâm

Muhammed (r.a.), bunu men etmiştir. Kerhîde, bu kavle itimad etmiştir. Esahh ve itimad edilecek olan görüş de budur. 
[248]

Bir kimse, hâmile olan ümm-ü veledini nikahlamış olsa; bu nikâh, battl olur. Ancak, bu ümm-ü veled, hamile değilse, nikâh câîz olur. 
[249]

Cariyesine cima etmiş olan bir kimse, daha sonra da, onu nikahlamış olsa, bu nikâh, caiz olur. Ancak, bu câriye, erkeğin suyundan korunmak için

istibra (meniyi ferçten uzaklaştırmak) yapıyorsa, bu durumda, nikâh caiz olmaz. 
[250]

Bu durumda, efendinin istibra yapması müstehaptır. 
[251]

İmâm Ebû Hanîfe ile İmâm Yûsuf'a göre, nîkâh câîz olduğu zaman, koca, istibradan önce de, cima edebilir. İmâm Muhammed ise:

“İstibra yapana kadar, cima yapılmasını hoş, görmem.” demiştir. 
[252]

Fakîh Ebû'l-Leys: “İmâm Muhammed'in kavli, ihtiyata daha yakındır. Biz de, onu alıp, kabul ederiz.” demiştir.
[253]

Bu ihtilâf, efendinin cariyeyi istibradan önce nikahlamış olması halindedir. Eğer câriye, istibrâyı nikâhtan önce yapmış ise, îstibrâsız cimâ'nın caiz

olduğunda, İttifak vardır. 
[254]

Bir kimse, zina ettiğini gördüğü bir kadını nikâhlasa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bu kadın, istibra 
[255]

 etmeden
onunla cima etmek helâl olur. İmâm Muhemmed (r.a.) ise:

“İstibra etmedikçe, o kadınla cima edilmesini, sevimli bulmam.” demiştir. 
[256]



Bize göre, bir babanın, oğlunun cariyesini nikahlaması caiz olur. 
[257]

Kocasını, dâr-ı harpte bırakıp, yalnız başjna dâr-ı İslama gelmiş bulunan bir kadını, nikahlamak caizdir. Ve bu kadının, iddet beklemesi gerekmediği
hususunda da, icma vardır.
Keza, hicret eâen kadınları nikahlamak da, caizdir. Bunlara karşı, iddet beklemek de yoktur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. İmâm Ebû
Yûsuf (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Bunlara karşı da, iddet beklenir; iddetleri içinde, nikâhlanmaiarı caiz olmaz.” demişlerdir.

Hayızdan dolayı istibra yapmadan önce, cimâ yapmanın helâl olmadığı hususunda, ihtilâf yoktur. 
[258]

 
7- Şirk Sebebi ile Nikâhları Haram Olan Kadınlar
 
Mecûsîlerin ve vesenîlerin (ateşe topaniarın ve kitabî olmayıp, puta, aya, güneşe, yıldızlara ve benzeri şeylere tapanların), -hür olsunlar veya câriye

bulunsunlar- nikâhları caiz olmaz. 
[259]

Putlara tapanlar; güneşe yıldızlara tapanlar; suretler yapıp, onlara tapanlar ile zenadika, batıniyye, ibahiyye ve saire gibi itikadı küfür olan bütün

mezheplerin mensupları da, nikâhı caiz olmayanlara dâhildirler. 
[260]

Müşrik ve mecüsî olan bir cariyeye, Mülk-i yemin 
[261]

 olma sı sebebiyle cima yapılmaz.

Müslüman erkeklerin; harbî veya zımmî, hür veya câriye olsun, etıl-i kitap olan kadınlarla, nikâhlanmaları caizdir. 
[262]

Bu hususta, evlâ olan ise; böyle yapmamak yanî bunları nikahlamamak ve zaruret olmadıkça, kestiklerini yememektir. 
[263]

Bir müslüman, kitabı bir kadınla evlendiği zaman, onu kiliseye veya havraya göndermez; buralara gitmesine mâni olur. 
[264]

Bu kadını, evinde şarep yapmaktan da men eder. 
[265]

Kocası, kitabî olan bu kadını; bayız, nifas veya cenâbetlik guslünü yapması için, icbar etmez. (zorlamaz.) 
[266]

üar-t harpte, bir mûsiümanın, ehl-i kitap olan harbî bir kadını, nikahlaması caizdir; fakat bu, mekruhtur. Burada nikâhlandığı bir kadını, dar-ı

İslama götürürse, nikâhı baki kalır. 
[267]

Eğer, kendisi çıkar da, kitabî ve harbî olan karısın? dâr-ı harpte bırakırsa,  memleketlerin  ayrılığı  sebebi  ile, aralarındaki nikâh sona ermiş ve

ayrılmış olurlar. 
[268]

Müslüman olmayan bir erkekle, müslüman olmayan bir kadın; velîsinin izni ile ve şahitlerin huzurunda evlenseler; sonra da içlerindeki nifak
inancını terk ederek ikisi birden müslüman olsalar, kocası da, kadına duhûlü olmadan başını boş bırakmış olsa; bu kadın, müslüman oldırktan sonra
fakat, önceki kocasından ayrılmadan önce, başka bir erkekle evlenmiş olsa; bunların durumu hakkında Şeyhü'l-İmâm Ebû Bekir Muhsmmed bin
Faril, şöyle buyurmuştur:
“Eğer onlar müslüman olduklarını açıklar ve küfrün, küfür olduğuna inanırlarsa, önceki nikâhları caizdir. Kadının, sonradan yapmış olduğu
tezevvüç, caiz değildir. Fakat bunlar, kâfir olduklarını açıklar veya bunlardan birisi kâfirliğini meydana koyarsa, mürted hükmünde olurlar ve

önceki nikâhları sahih olmaz; kadının, ikinci nikâhı sahih olur.” 
[269]

Semavî bir dine inananların hepsi ve Hz. İbrahim (a.s.)'in sunûfu, Hz. Şit (a.s.) ve Hz. Dâvüd (a.s.)'ın kitapları gibi, bir kitaba bağlı olanlar, ehl-i

kitap (kitabî kitap ehli) tırlar. Bunların kadınlarını nikahlamak, câirdir ve kestikleri yenilir. 
[270]

Sâbii olanlara gelince; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bunların kadınlarım, müslüman erkeklerin, nikahlamaları, caizdir. Ancak bu, mekruhtur.
Imâmeyne göre ise, bunları nikahlamak, caiz değildir. Kestiklerinin yenip yenmiyeceği hususunda da bu ihtilâf vardır
Bu hükümler; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bunların, nasârâ (hıristiyan) kavminden olup” Zebur okudukları ve bazı yıldızlara, -bizim Kabe'ye
ta'zim ettiğimiz gibi- ta'zim ettikleri vakittir.

Imâmeyn ise, bunların yıldızlara ta'zimini, kendilerine ait, -puta tapanların ibâdetleri gibi- bir ibâdet kıldıklarındartdır. 
[271]

Bir şahsın, ana-babasından birisi kitabî, diğeri ise, mecûsî olsa; bu şahıs, kitabî hükmündedir. Yani ehl-i kitaptan sayılır. 
[272]

Bir müslümanın nikahlamış bulunduğu bir kitabî kadın, temeccüs etse (mecûsîliği kabul etse); eralarirrda haramhk sabit olacağından, nikâhları
fâsid olmuş olur. Fakat, müslüman bir erkeğin, nikahlamış bulunduğu yahudî kadın,hırstiyan olsa veya hıristiyan kadın yahudi olsa, aralarındaki
nikâh sahihtir.
Bir müslüman erkeğin, nikâhı altında bulunan kitabî kadın, sâbiî olursa; bu durumda, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, nikâhları fâsid olmaz;

İmâmeyn'e göre ise, nikâhları fâsid olur. 
[273]

El-Hucendî: “Bu hususta esas kaide; Bu durumda, karı-kocadan biri; bulunduğu hâlini değiştirirse, nikâh caiz olmaz; önceden caiz olmuş bulunan
nikâh da, bâtıl olur. Mecusîlik de, nikâhı ifsâd eder. Mecusiliğe dönen  kadından, ayrılmak  gerekir. Bu kadına, mehir de, bir menfaat de verilmez.”
Eğer erkek, duhûlden sonra mecûsîliği kabul etmiş olursa, karısının mehrinin tamamını ödemesi gerekir. Fakıst erkek, cima yapmadan önce
mecûsîliği kabul etmiş ve nikâh akdinde de belirli bir mehir tesmiye edilmişse, karısına, onun yansını verir; mehir tesmiye edilmemişse, ona, bir

menfâat vermesi îcabeder. 
[274]



İrtidad eden (Müslüman iken kâfir olan) bir erkek, îrtîdad eden veya müslüman bir kadını veyahut da aslında kâfir olan bir kadını alamaz.

Keza, irtidad eden kadın da, hiç bir kimse ite nikâhlanamaz. 
[275]

Müslüman bir kadın, müşrik veya kitabî olan bir kimse ile, evlenemez. 
[276]

Mecûsî veya vesenî ofan kadınlar, her çeşit kâfirle evlenebilirler; ancak, irtidâd etmiş olan kadınlar, hiç bir kimse ile evlenemezler. 
[277]

Yollan ve inançları ayrı ayrı olsa bile, zımmîler, birbirleri ile evlenebilirler. 
[278]

Kitabî olan bir katimi, müslüman bir kadının üzerine, müslüman bir kadını da, kitabî bir kedinin üzerine almak, caizdir. Bu iki grup kadın, nikâha

mahal olma bakımından müsâvîdirler. 
[279]

 
8- Mülk Sebebi ile Nikâhı Haram Olanlar
 
Bîr kadının, kölesi veya bir başkası ile ortak bulunduğu kölesi ile tezevvüc etmesi caiz değildir. Kadın, nikâhlı olduğunu göstermek için, o şahsın,

kendi kölesi olduğuna itiraz etse bile nikâhı batıl olur. 
[280]

Bir erkeğin cariyesi ile, mükâtebesi ile müdebberesi ile, ümm-ü veledi ile veya bir kısmına başkasının sahip bulunduğu cariyesi ile nikâhlanması

caiz olmaz. 
[281]

Keza. bir erkeğin; çalışıp kazanarak, borcundan kurtulup, hürriyetine kavuşmasına, izin vermiş bulunduğu cariyesi ile nikâhlanması da caiz değildir.
[282]

Âlimler: “Bu zamanda evlâ üten, kişinin cariyeyi kendisine nîkâhlamasıdır, Taki, câriye hür olunca, nikâhın hükmü sebebi ile, ona olmâ etmesi

helâl olsun. 
[283]

izinli ve müdebber olan kölelerin, nikâhlılarını satın almak la, bunların nikâhları batıl olmaz.
Keza, mükâtep bir kölenin, nikâhlısını satın almakla, bunlar arasındaki nikâh da fâsid olmaz.

Mükâtep, bir câriye satın alıp, bunu kendisine nikahlamış olsa; bu nikâh sahih olmaz. 
[284]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bir kısmı azad edilmiş olan köle de, mükâtep hükmündedir;  bunun, zevcesini satın almakla da nikâhı fâsid olmaz.

İmâmeyn'e göre ise, bu kimse, hürdür, borçludur ve bu durumda, nikâhı fâsid olur. 
[285]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, hür bir kimse, bu durumdaki bir şahsın karısını, muhayyer olarak satın almış olsa, nikâhı batıl olmaz,
Mükâtöbin, kendisine sahito olan kadınla evlenmesi sahih olmaz. Mükâtep, sahibi olan bu kadınla cima etmişse, mehrini vermesi gerekir.
Keza, bir kimsenin, mükâtebe cariyesini nikahlaması da, caiz değildir. Şayet cima etmiş olursa, mehrini öder.
Bir kadın, sahibi bulunduğu mükâtep köle ile evlendikten sonra, onu azâd ey'ese yine aralarında -fâsid- nikâh, sahih nikâha dönüşmez; yani, nikâh

bu durumda bile, caiz olmaz. 
[286]

Mükâtep veya köle, efendisinin izni ile, onun kızını nikahlamış olsa, bu nikâh, caiz olur. Bu efendi ölünce, kölenin nikâhı fâsid olur; mükâtebin

nikâhı ise, fâsid olmaz. Bu, bize göre böyledir. 
[287]

Bundan sonra, eğer mükâtep azad edilirse, nikâh tekarrur eder, (yerinde kalır.) Eğer, mükâtep aciz kalır da rıkkını iade eder (tekrar köleliğe döner)
ve bu hâl duhûlden önce olursa, kızın nikâhı batıl (geçersiz), mehrinin de tamamı sakıt olur. (düşer.)
Bu hâl duhûlden sonra olursa, kızın, o mükatepte olan hissesi kadarı, mehirden düşer; veresenin hisseleri ise baki kalır.

Eğer mükâtep, efendisinin kızını, efendisinin ölümünden sonra nikâhlamışsa, bu nikâh mün'akid (kıyılmış) olmaz. 
[288]

 
9- Talâk Sebebi ile Nikaları Haram Olanlar
 
Bir kimsenin, üç talâkla boşadığı hür bir kadını; bu kadın, başka bir erkekle tezevvüc etmeden, geri alması helâl olmaz.
Keza, bir kimse, nikâhı altında bulunan bir cariyeyi de, iki talâkla boşadıktan sonra, geri alcmaz. Bu durumda, bu cariyenin nikâhı helâl olmadığı

gibi, mülk-ü yemini (mülküyeti altında bulunan cariyesi) olması sebebi ile cima etmesi de, helâl olmaz. 
[289]

Bir kimse, tezevvüc ettiği bir cariyeyi, iki talâkla boşasa, sonra da onu, satın alıp azad etse; yine onu, başkası nikahlayıp, cima1 ettikten sonra geri

boşamadıkça ve iddeti de tamam olmadıkça tezvîc eyleyemez. 
[290]

 
Bu Hususlarla İlgili Diğer Bazı Mes'eleler
 
Mut'a nikâhı batıldır. Bu nikâh, helâllik ifâde etmez. Mut'a nikâhından dolayı, talâk da lâzım gelmez. Mut'a nikâhından dolayı; îla (kocanın karısına
yaklaşmaması hususunda yemin etmesi) vö zıhâr (kocanın, karısını, müebbeden mahremi olan bir kadının, bakılması caiz olmayan bir uzvuna

benzetmesi) de îcabetmez. Mut'a nikâhından dolayı, iki taraf, birbirlerine varis de olmazlar. 
[291]

Mut'a nikâhı: Bir eleğin, mânilerden hâli (nikâhlanmasına hiç bir sakınca olmayan) bir kadına:
“Senden on gün veya daha az veyahut da daha çok faydalanacağım.” veya:



“Beni, nefsinden günlerce faydalandır,” demesi veya hiç zaman (gün) zikretmeden, kadından faydalanmayı istemesidir. 
[292]

Muvakkat (geçici bir süre için yapılan) nikâh da, batıldır. 
[293]

Sahih olan kavle göre, muvakkat nikâhta, sürenin uzun veya kısa olması arasında bir fark yoktur. Bu müddetin, ma'lum (belirli, bilinen) veya

meşhul (belirsiz, bilinmeyen) olması haileri de, müsâvîdir. 
[294]

Büyük âtim Şemsü'I-Eimme Halvânî ve âlimlerimizden pek çoğu şöyle demiştir:
“Bir kadınla bir erkeğin, kesin bilgileri olmayan ve beraber yaşamaları ihtimâli bulunmayan, meselâ: Bin sene gibi -uzak- bir zamanı şart koşarak
yapmış bulundukları akitler geçersizdir.
Meselâ: “Kıyamet kopana kadar...”, “Deccal çıkana kadar îsâ (a.s.) inene kadar” gibi sözlerle, nikahlanmak batıldır, geçersizdir. Bu kavli Hasan,

İmâm Ebû Hanîfe'den de rivayet etmiştir. 
[295]

Bir erkek, kadının niyyetinde olan müddetçe onunla tecevvûc etse, kendi niyyeti' ise, kadın kendisi ile durduğu müddetçe, onunla durmak olsa, bu

nikâh sahih olur. 
[296]

Bir erkek, bir kadınla, bir ay sonra boşamak niyyeti ile tezevvüc etse, bu câîz olur. 
[297]

Bir kimsenin .gündüzlere mahsus tezevvüc etmesinde de, bir beis yoktur. Bu, evlendiği kadınla, geceleri değil de, gündüzleri beraber kalmsk

demektir. 
[298]

İhramlı erkeğin ve ihramı kadının, ihramlı oldukları halde, nikâhlanmaları caizdir.
Keza, ihramlı bulunan bir velî, velîsi bulunduğu kadını, tezvîc edebilir.
Bir kadın, bir erkekle nikâhlı olduğunu iddia etse ve bunujsbatlasa; kadı, o kadını, o adama karı eder.
-Aslında- bu kadın, o erkeğin karısı olmasa; fakat kadın, bu erkekle aynı yerde beraber kaldıklarını ve kendisine cima yaptığını iddia (ve isbat) etse,
(bu durumda kadı, bunları karı-koca eder.) Bu hüküm, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un, bu husustaki kavillerinden
birincisine göredir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un diğer kavli ise, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli gibidir ki, bu kavilde o adamın bu kadına cima etmesi

caiz değildir. 
[299]

Bu adam dilerse, hakimin hükmüne uyar.
Ancak, bu durumda da, kadının, inşa mahalli (evlenmeye durumunun müsait) olması şarttır.
Eğer kadın, bu durumda, başka biri ile evli olursa veya başkasından iddetli bulunursa veyahut da, üç talâk ile boşanmış ve fakat hükmünü yerine
getirmemiş olursa; hâkimin verdiği -karı-koca olma- hükmü, yerine getirilemez. Âlimlerin ekserisine göre, bu hükmün yerine getirilmesinde,

şehitlerin hazır bulunması da, şart kılınmıştır. 
[300]

Keza, bir erkek, bir kadınla nikâhlı olduğunu iddia etse, hüküm yine yukarıdaki hüküm gibidir.
Keza, bir erkek, -başkası ile evli bulunan bir kadının- kendisi ile nikâhlı olduğunu iddia etse ve bu iddiasını yalancı şahitlerle ispatlasa hakim da bu
şekilde hüküm verse; kadın gerçeği bildiği halde, talâk (boşanma) sabit oîur. Bu durumda, bu kadın, iddetini tamamladıktan sonra, başka kocaya
varır. Şahitlik yapanla evlenmesi de, helâl olur. Önceki kocası ile -bu durumda- evlenmesi, -haram olur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu kadının,
önceki ve sonraki kocalarıyla evlenmesi, helâl olmaz. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise; ikincisi ile cima yapmamışsa önceki kocası île evlenmesi

helâl olur; cima yapmışsa, iddet gereği için, haram olur. Bu kadın, ikinciye, ebediyyen helâl olmaz. 
[301]

Bir erkek, bir kadınla nikâhlı olduğunu iddia ve o kadın da nikâhı inkâr etse; fakat koca, kadına, nikâhlı olduğunu ikrar etmesi için yüz dirhem
vermeyi teklif etse ve bunun üzerine sulh olsalar; bu erkeğin, yüz dirhemi, kadına vermesi gerekir. Eğer kadın, bu ikrarı, şahitler huzurunda
yapmışsa, bu nikâh yerindedir ve geçerlidir.
Kadın için, genişlik vardır; kocası ile kendisi arasındaki durum hakkında, nasıl isterse öyle davranır. Bu, Rabbi ile kendisi arasındaki bir iştir.
Ancak; bu ikrar, şahitler huzurunda olmamışsa, bu durumda, nikâh da akdedilmiş olmaz. Ve kadın için de, bir genişlik söz konusu değildir. Sahih

olan budur. 
[302]

 
4- NİKÂHTA VELAYET

 
Şu dört sebeple, velayet hakkı sabit olur:
1- Karabet (Akrabalık),
2- Velâet (Efendili).
3- İmâm ot (Veliyyü'l emr veya onun naibi olmak).

4- Mâlikiyat ( Sahibi bulunmak). 
[303]

 
Akrabalık:
 

Kadına en yakın olan velî. Oğludur. Sonra da Itânihâye oğullarının oğullarıdır. Sonrada batesı ve üânihâye babalarının babalarıdır. 
[304]

Mecnûne (akıllı olmayan) bir kadının velayet hakkı, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, oğlunundur. İmâm Muhammed

(r.a.)'e göre ise, babasınadır. 
[305]



Bu durumda, -bu ihtilâfın kalkması için- yapılması en cfdel elan hnreket; böyie bir kadının babasının, bu kadının oğluna, anasının nikâhı hususunda

-velayette bulunmasını- emretmesidir. 
[306]

Oğul ve babadan sonra, kadının nikâhtaki velîsi -baba ana bir- erkek kardeşidir; ünden senra, -baba bir- erkek kardeşidir; ondan sonra baba-ana bir
erkek kardeşinin oğludur; sonra da -baba bir- erkek kardeşin oğludur. Bu, ne kadar aşağı inerse insin, böyle devam eder.
Sonra, ana-baba bir- amca; sonra, -baba bir- amca; -sonra, baba-ana bir- amcanın oğlu; sonra -baba bir- amcanın oğlu, sonra da, bu tertip üzere, ne
kadar aşağı inebilirsin, bunların oğullarıdır.
Sonra, babanın, -baba-ana bir- amcası; sonra, babanın, -baba bir- amcası; sonra da tertip üzere bunların oğullarıdır.

Sonra da, kadına en uzak olan asabe (baba tarafından akraba olan) erkekleridir. Uzak olan bîr amcanın, oğlu gibi.
[307]

Bunların tamamının, velayetleri altında bulunan kızlara karşı, icbar velayeti hakları vardır. Kadın, cinnet getirdiği zaman, büyük olsun, küçük

olsun; söz hakkı velîlerînindir. 
[308]

 
Efendilik:
 
Azad edilm'îş bulunan kölelerin ve cariyelerin velileri ise, -kendilerini azad etmiş bulunan- efendileridir. Sonra da, bu efendilerin, nesep yönünden

asabeleridir. 
[309]

Asabe'den kimse bulunmadığı zaman, İmâm Ebû Hanîfa (r.a.)’e göre, küçük oğlan veya kıza vâris olabilen ve zevil erham bulunan kimse, o
küçüklerin evlenmelerinde sahip ve velî olurlar. Zahiru'r-rivâye budur. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, zevi'l-erham'ın velayet hakkı yoktur,
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'da bun dan kaçınmıştır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, çocuğa velî olacak kadınlar, yakınlıkları itibariyle şöyle sıralanırlar: Ana, kız, oğulun kızı, kızın kızı, oğulun
oğlunun Zevi'l-erham: Anne tarafından» yakın akrabalar, kızı, kızın kızının kızı, baba-ana bir kız kardeş, baba bir kız kardeş, ana bir ericek ve kız

kardeş, sonra da bunların evlâtları. 
[310]

Kız kardeşlerin, oğullarından sonra, velayet hakkı, babanın kız kardeşinin, yani halanındır. Bundan sonra da teyzenin, amca kız-hala kızlarını idir.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)’ye göre, fâsid dede, velâyet bakımından, kız kardeşten evlâdır. 
[311]

Velayet hakkı, daha sonra mevle'i müvâlâtındır. 
[312]

 
İmamet:
 

Daha sonra da, velayet sırası sultan'in (veliyyü'l-emr'in), Sonra da hakimin ve hâkim tarafından tayin edilmiş olan kimsenindir. 
[313]

Hakim, ancak; veliye muhtaç oUn bir kimsenin nikâhını, bu iş, kendi uhtesine verildiği zaman kıyabilir; aksi takdirde velî olamaz.
Bir hakim, bir kadımkendisine hükümdar tarafından -bu hususta- izin verilmeden nikahlamış olsa ve sonra da, hükümdar izin verse, bu nikâh

istihsânen caiz olur. 
[314]

 Sahih olan da budur. 
[315]

Bir hakim, küçük bir kızı, kendi nefsine nikâhlasa, bu nikâh, velîsiz bir nikâh olur, (Ki böyle bir nikâh caiz değildir.) Çünkü, bu hakim de, kendi
nefsi hakkında, bir tobeadan ibarettir. Bu durumda, bu küçük kıza velî olma hakkı, hakimin makam itibari ile üstünde bulunan, valinindir.

Vali de, kendi nefsi söz konusu olunca, hâkim gibi bir tebaadan ibarettir. Keza, Halîfe (devlet başkanı) de kendi nefsi hakkında tebaadır. 
[316]

Amca oğlunun, amcasının kızını, kendi nefsine nikahlaması caizdir. 
[317]

Diğer velîlerin hilâfına; hâkim, küçük bir kızı, kendi oğlu adına nikahlarsa, bu caiz olmaz. 
[318]

Vasî'nin, küçük bir kızın veya küçük bir oğlanın nikâhı hususunda, velayet hakkı yoktur. Bu hususta, babanın, bir vasiyette bulunmuş olması veya
olmaması da müsavidir.
Ancak vasır bunların, aynı zamanda velîsi de olursa; bu durumda, nikâhlarını da böyledir. Bu durumda da o vasî; vesayet hükmünden dolayı değil

de, velayet hükmünden dolayı, nikâhlarını akdetme hakkına sahip olur. 
[319]

Küçük ecir kız ve küçük bir belan, bir kimsenin evinde olsalar ve o şahısta bunlara mûltûkıt 
[320]

  nazarı veya ona benzer bir şekilde bakıyor olsa

bu kimse, onları evlendiremez. 
[321]

Kölenin, hiç bir kimseye velî olma hakkı yoktur. Mükâtebin de, çocukları üzerinde velayet hakkı yoktur. 
[322]

Çocuk, mecnûn ve kâfir de müslüman bir erkeğe veya müslüman bir kadına velî olamaz. 
[323]

Bir müslümonın da, kâfir bir erîiek veya kâfir bir kadın üzerinde, velayet hakkı yoktur. 
[324]

Âlimler: “Müslüman bir erkeğe, kâfir olan cariyesinden dolayı “Onun efendisidir”; müslüman kadına ise, «onun hanım efendisidir” demek uygun

olur.” demişlerdir. 
[325]

'Kâfirler, kendileri, gfoi olanların velîsi olabilirler. 
[326]



Mürtedler ise, hiç bir kimsenin velîsi olamazlar. Yâni, bir müslümam veya bir kâfire veyahut da kendileri a'ıb'ı dîner bir mürtede, velî olma hakları

yoktur. 
[327]

Fâsıklık, velayete mâni değildir. 
[328]

Tacennî den (deliren) velînin, velayet hakkı kaybolur. Eğer, fâkat bulursa (iyileşirse), vsiâyet hakki baki kalır. Eski hâlinde olduğu gibi,

tasarruflarını yerine getirir. 
[329]

Bir oğul, bunak veya mecnûn alarak, foüiûğa erişmiş olsa; onun nefsî hakkında, bebenin velayeti baki kalır. 
[330]

Ebû'l-Leys'in Fetvâlarında: “Bir kimse, büyük bir oğlunu, bir kadınla nikahlamış olsa, bu nikâh caiz olmaz. Ancak bu oğul, geçici bir tecannünle,
babasına, kencîvsini nikahlaması hususunda izin vermiş olursa, bu nikâh caiz olur denilmiştir.”
Fakıyb Ebü Bekir, bu şeklin dışındaki durumlarla ilgili ihtilâflardan baksederelk. şöyle dedi:
“Oğul, akıllı olarak bulûğa erdikten sonra, fiklî muvâzenesini kaybetse veya bunesa; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre, kıyas yönünden,
İbrasının velayeti geri dönmez. Halta, bu İbribanm, oğlunun malından harcama yapması veya onu bir kadınla nikahlaması caiz olmaz. Bil-akîs bu
durumda velayet, hâkime avdet eder.
İmâm Muhammed (r.a.)'in kevline göre ise, istihsânen velayet babaya döner. demiştir. Fakıyb Ebâ Bekir el-Meydânı de: “Âlimlerimizin üçüne göre

de, velayet babaya avdet eder.” demiştir. 
[331]

Bir babanın, aklî muvâzenesini kaybetmesi veya bunaması hallerinde; malının tasarrufu veya evlendirilmesi hususunda, oğlunun, babasına velayet
etme hakkı sübit olmaz. İmâm Ebû Henife ve İmâm Ebu Yûsuf ise:

“Bu durumda, oğulun velayeti sukut bulur.” demişlerdir. 
[332]

 olan budur.
[333]

Küçük bir oğlan veya küçük birkız için, iki ikardeş veya iki amca gibi, aynı seviyede, iki velî bulunsa; bize göre, bunten, o velîlerden (hangisi

evlendirirse evlerdi rain caiz olur. 
[334]

Bu durumda, diğer velînin izin vermesi veya akdi feshetmeye kalkması da bir şey değiştirmez.
Ancak, câriye, bu hükmün hilâfmadır iki velîsinden birisi, diğerine izin vermedikçe, bir velî o cariyeyi evlendiremez.
Fetvalar da: “Velîlerin arasında kolan câriye, foir çocufc doyursa; nesebi açığa çıkana kader, o çocuğa, onların ikisinin de bakması geretioir. Ve

onlardan her birinin, bu çocuğu evlendirme hususunda, yalnız fceşlarına mükellefiyetleri vardır.” denilmiştir. 
[335]

Bu çocuğu, aynı edama, arka arkaya iki velî de nikahlamış oisa; önce akdedilen nikâh sahih olur; diğeri sahih olmaz.
Eğer bu iki velîden her biri, bu çocuğu, ayrı ayrı şâhıslara, aynı anda nikahlamış olsalar veya bu nikâhların hangisi önce, hangisi sonra skdedüdîği

bilinmese, her iki akid de dâtil (geçersiz) olur. 
[336]

Küçük bir kızı veya küçük bîr oğlanı, uzak olan velîsi evlendirse ve bu esnada yakın olan velîsi de orada bulunsa; nikâh akdini durdurabilir. Ancak,
yakın olan velî, izin verirse, bu nikâh caiz olur. Yalnız, yakın velî olma ehliyetinde ikimse yoksa, yine uzak velînin kıydığı nikâh caiz olur.

Keza, yakın olan velî, gâib (kaybolmuş) ise, yine uzak olan velînin kıydığı nikâh, caiz olur. 
[337]

Bir cariyenin efendisi kaybolsa ve kendisini evlendirmek için bir yakını da bulunmasa, bu cariyeyi de, uzak olan velî nikahlayabilir. 
[338]

Gaygı ibet'in süresi, kasr mesafesi kadardır. Yani, on beş gündür. Müteahhirîn'in ekserisi, bu kıavü ihtiyar etmiştir. Fetva da bunun üzerinedir.
Şemsü'l-Eimame Serahsî ve Muhammed bin Fadl şöyle de mişlerdir:
“Bu hususta, esahh olan miktar; kaybolan o şahsın, emsal ve akranının öldüğü hakkında, galip bir re'y sahibi oluncaya kadar beklemektir.” En

güzel kavil budur. 
[339]

 Fetva da bunun üzerinedir. 
[340]

Câriye ile kaybolan efendisinin beldeleri, ayrı ayrı olsa (ayrı ayrı beldelerde bulunsalar), kayiplık hâîi kesilmiş olur ve o adam beklenmez. 
[341]

Bu cariyenin, kaybolan efendisinin yeri bilinmiyorsa veya kaybolan şatıis ile velisi bulunduğu şalhıs ayrı ayrı beldelerde iseler; bu kayıp velî
beklenmez.

Kâdî İmâm Ebû'l-Hasan Ali es-Sağdı: “Bu gaip, ğaybet-i münkatla 
[342]

 hükmünde olur. Eğer, bu yakın velînin nikâhlıyacağı kimseyi, uzak velî
nikâhiaurktan sonra, gibi olan yakın velî, şehirde gizlenmiş bulunduğu yerden çıksa, bu durumda, uzak olan velînin kıydığı nikâh caiz olur.”

demiştir. 
[343]

Uzak olan bir velînin akdettiği nikâh, yakın velînin gelmesiyle bozulur.
Yakın olan velînin izni beklenirken, o velî kaybolsa, velayet uzak olan velîye avdet eder. Ve bu durumda, önce başlanılmış bulunan nikâh caiz

olmaz. Bu nikâh da, ancak, velayet kendisine avdet etmiş bulunan uzak velînin izni ile caiz olur. 
[344]

Yakın olan kimselerin velayetleri hususunda, âlimlerimiz ihtilâfa düşmüşlerdir. Yakın olan velînin kaybolması ile, velayet hakkı düşer mi, yoksa
baki mi kalır?
Bazıları: “Uzak olan velîye bu hakkını kullanmasını söylemezse, bu hakkı bakî kalır.” demişler; bazıları ise: “Bu kimsenin velayethatfdcı zail olur.

Ve bu velayet hakkı, uzak olan velîye intikâl eder.” demişlerdir, Sahih olan da budur. 
[345]

Velayet hakkı başkasına intikâl ettikten sonra, bu hakkı zayi etmiş olan kimsenin akdettiği nikâh, sahih ve caiz olmaz. 
[346]

Yakın velî, o (küçük kızı, nikâhladıktan sonra, kaybolsa bile, akdettiği nikâh caiz olur. 
[347]



Yakın ve uzak valilerin akldleri birlikte olsa veya ayrı ayrı olmasına rağmen, hangisinin önce akdettiği bilinmese, ikisinin de akdetmiş olduğu bu

nikâhlar caiz olmaz. 
[348]

Yakın velî gelince, uzak velinin velayet hakkı geçersiz olur. Ancak, uzak velînin, önceden yapmış bulunduğu akid geçerlidir. Çünkü o aikid, tam

bir velayet ile yapılmıştır. 
[349]

Yakın velînin, velâyet hakkından vaz geçmesi hâlinde, velayet hakkının uzak veliye intikâl edeceğinde görüş birliği vardır. 
[350]

Velî kaybolur veya velayet hakkından vaz geçerse veyahut da baba ve dede fâsık olurlarsa, ıhakim, onu, emsali olan birisine nikâhlar. 
[351]

Velîleri, küçük kız veya küçük oğlanı, onların rızası olmadan da nikahlayabilirler. 
[352]

Bunların bakir veya takire olup olmamaları da müsavidir. 
[353]

Bunak veya mecnun olan erkek veya kadınlarla küçük olan oğten veya kızları, velileri nikâhlarlar. Bu hüküm, cinnet halinin geçici olmaması hsline

göredir. 
[354]

Babası veya dedesi olmayan, küçük bir kız nikâhlandığı zaman, bunun nikahakdini ihtiyaten, biri mehr-i müsemmâ ile, diğer de mehr-i
müsemmâsiz olarak, iki defada yapmalıdır. Şu, iki sebepten dolayı böyle yapmak uygundur:
1- Eğer. o tesmiye de (belirtilen miktar) da noksanlık varsa, birinci nikâh sahih olmaz;  mehr-i  misi olan  ikinci nikâh sahih olur.
2- Koca, talâkla yemin öderse; “Onu, tezevvüc eyledim.” sözü ile tezevvüc eder. Veya: “Mehr-i misille, nikâh edilen kadını tezevvüc eyledim.”
derse; o, kendisine helâl olur, babası ve dedesi olan küçük kız da, Ebû Yûsuf (r.a.) ile imâm Muhammet! (r.a.)'e göre böyle nikahlanır. İmâm Ebû

Hanife (r.a.)'ye göre ise, ikinci cihetten dolayı böyle yapılır. 
[355]

Nikâhlarını, baba veva dedesi fciymış bulunan küçüklerin, bulûğa erdikten sonra hekk-i hıyarları (muhayyerlikleri) yoktur.
Ancak, bunları, baba ve dedenin haricinde başka biri nikahlamışça; bu küçükler, bülûğa erişince, muhayyerdirler: İsterlerse yapılan nikâha razı
olurlar; isterlerse, bu nikâhı bozabilirler. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed'e göredir. Ancek, bu hususun gerçekleşmesi için

hâkimin hüküm vermesi şarttır. Azâd etme hususunda, muheyyer olmak için -hâkimin hükmü şart değildir. 
[356]

Küçüklerin bulûğa erişince, muhayyer olacakları, nikâh akd esnasında şart kılınmış olsa; hakim, bunların aralarını ayırmaz. Hatta, bunlardan birisi

ölmüş olsa, kalan ona vâris olur. Kocanın, hakimin ayırmadığı zevcesine cima etmesi helâl olur. 
[357]

Küçüğün nikâhını kadı veya imâm (devlet başkanı) kıymış olursa, bunların muhayyerliği sâlbit olur. Bu görüş sahihtir. Fetva da bunun üzerinedir.
[358]

Kadı Bediu'd-Dîn'den:
“Velîsi olmayan ve bulunduğu yerde de hâkirn bulunmayan küçük bir kız, emsali ve dengi olan bir oğlana, kendi nefsini tezvîc ederse; bunun
durumu ne olur?” diye soruldu. O ise şu cevabı verdi;

“Bu nikâh akdedilmiş olur; fakat bülûğa eriştiği zamen, bu kızın izni ile hareket edilir.” 
[359]

Bulûğa erişmemiş bir kız, nefsini tezvîc eylese vo velîsi bulunan fcardeşi de, bu izdivaca izin vermiş olsa; bu kızın, bulûğa erince muhayyerlik

hakkı vardır. 
[360]

Bakire kız nikâhın akdedildiği mecilsde sükût ederse, bu sebeple, muhayyerliği geçersiz olur; muhayyerlik hakkı, bu meclisin (oturumun) sonuna
kadar devam etmez.
Hatta, bakire olduğu halde, bulûğa ermrş gibî sükût ederse, yina muhayyerliği batıl olur.
Eğer kadın, dul yahut bâkire olduğu halde; kocası, üzerine başka bir kadın almış ve sonra da kocasının yanında bulûğa ermişse; sükûtu (susması)
sebebi ile, muhayyerliği geçersiz olmaz. Ancak, sarih nikâha razı olduğu zaman, muhayyerliği geçersiz olur. Veya, bu kadının, nikâha razı
olduğunu gösteren; cimâ'ya gücünün yetmesi, nafaka isteği veya bunl.ara benzer bir belge gösterdiği zaman, muhayyerliği geçersiz olur.
Feta, o kadın, kocasının hizmetini görüyor, ekmeğini yiyor ve sfctd yapıldığı zaman, bulûğa erişince muhayyer olacağını biliyorsa, muhayyer olur.
Lâkin, bulûğa erişince, muhayyer olacağını bilmiyor ve sükût ediyorsa, muhayyerliği geçersiz olur. Bu kadın, nikâhının ne zaman yapıldığını
bilmiyorsa, bulûğa eriştiği zaman muhayyerdir. Nikâhın yapıldığını biliyor ve bu haber kendisine ulaşınca, kocasının adını veya mehr-i

müsemmâsım sormu? veyahut da şahitleri selâmlanırsa; muhayyerlik hakkı kalmamıştır. 
[361]

Bu kadında, biri şüf'a diğeri de bulûğ muhayyerliği hakkı, olmak üzere, iki hak cem olur ve bu kadın:

“Ben hakkımın ikisini de isterim.”  dedikten  sonra, kendi nefsinin muhayyerliğini ortaya korsa, bunu yapmak vadinin hakkıdır. 
[362]

Erkek çocuğun da, muhayyerim hakkı geçerlidir. “Ben razıyım.” demedikçe veya onun razı olduğuna bir delil olmadıkça, erkek çocuğun da

muhayyerlik hakkı vardır. Ancak, nikâh kendi rızası ile olursa, muhayyerlik hakkı yoktur. 
[363]

Hayız haline eriştiği zaman, kadının muhayyer olmasında da bir beis yoktur. Çünkü kadın, bu kanı görünce, bulûğa erişmiş olur. Eğer kadın, bu
kanı gece görür ve: “Nikâhı feshettim.” der ve sabah oluncada: “Karını şimdi gördüm.” derse; onun: “Gece gördüm.” dediğine ve diğer sözüne

inanılmaz.  
[364]

 Ebû Hanife (r.a.):

“Bu söz, her ne kadar yalan ise de, bazı yerlerde yafcan söylemek mubahtır” demiştir. 
[365]

Hişâm: Ben, İmâm Muhammed (r.a.)'e:



“Amcası, kendisini küçük yaşta iken nikahlamış olan bir kız, hayız görünce: “Elhamdülillah, gerçekten ben    muhayyerim.” dedi ve bu
muhayyerliği üzerine hayızlı halinde, şahitlik yapsınlar diye hizmetçisini dışarı gönderip, şahitleri da'vet etti. Onun bulunduğu yerde, insanlar
olmadığı için, şahit teminine göç yetiremedi. Günlerce beklediği halde, şahit temin edemedi. Bu kızın durumu nedir? diye
sordum.                                                                                                   İmâm Muhammed (r.a.):

“Su kızın, önceki nikâhı devam ediyor; onun bu özrü, özür sayılmaz.” dedi. 
[366]

İbni Semâ'a, İmâm Muhammed (r.a.)'ın şöyle dediğini rivayet etmiştir:
“Kadın, nefsini muhayyer kılar ve bu hâline şahit tutarsa; -nefsine temekkün olmadığı müddetçe iki ay içinde dava aşmamış olsa bile, bu kadın,

muhayyerlik üzeredir”. 
[367]

Bülüğ muhayyerliği hususunda ihtilâf edilse ve kadın: “Nefsimi muhayyer kıldım ve nikâhı  reddeyiedim.” dese; kocası da: “Hayır, sen vaktinde

sustun; senin muhayyerliğin yoktur.” dese; bu durumda söz, kocanın sözüdür; yani, onun sözü geçerlidir. 
[368]

Köle olan küçük oğlan ile kele olan küçük kızı, efendileri nikahladıktan sonra ikisini de azad etse; bunların bulûğa eriştikten sonra muhayyerlik
hakları yoktur. Çünkü, azad olunmuş kimse, muhayyerlikten müstağnidir. Ancak, bir kimse küçük yaştaki cariyesini önce azad edip, sonra da

nikahlamış olsa, azad edilmiş olan bu câriye, bulûğa erişince, İsbîcâbî'nin zikrettiği gibi, kendisi için muhayyerlik vardır. 
[369]

İrtidad edip, dâr-ı harbe giden bir müslümanın karısı ve küçük yaştaki kızı, dar-ı İslamda kalsa; kızın amcası da, bu kızı bir müslümana nikahlamış
olsa; bu nikâh caizdir. Bu kız, bulûğa erişince de muhayyerdir.
Şayet, bu kız bulûğa erişmeden, babası ve anası ile birlikte mürted olup dâr-ı harbe gitmiş olsalar; nikâh hâil üzeredir. Bunlar, esir olmadan, tekrar
müslüman olsaiar, kız ve anası memlûk (câriye) dirler. Kızın babası ve kocası ise, hürdür. Bu durumda kız, bulûğa erişince, onun muhayyerlik hakkı

yoktur. Fakat, bı kızın, azad edilme ve azad edildiği zaman da, hür olma hakkı vardır. 
[370]

Bulûğdan dolayı ayrılma muhayyerliği, taik için geçerli değildir. Çünkü o, erkek ile kadın arasında müşterektir.

Keza, bu durumdaki bir kızın, azad edilmesinden dolayı da bir muhayyerlik hakkı olmaz. 
[371]

 
Bu Konu ile İlgili Diğer Bazı Mes'eleler
 
Koca sefcebi ile değil de, kadından gelen -ilk ve bulûğ muhayyerliği gibi-, her ayrılık geçersizdir.
Talâk, yemin, zekerin kesikliği ve cimaya kadir olmamak gibi koca tarafından gelen sebeplerden dolayı; kadının, ayrılma muhayyerliği vardır.
[372]

Bulûğ muhayyerliğinden doteyı, ayrılma vuku bulduğu zaman; eğer koca, cimâî etmemişse, kadına metıtr verilmez. Bu, ayrılığın kadının veya
kocanın isteği ile olması halleri de böyedir.

Fakât; koca, (bu durumda cima yapmışsa, ayrılık işler kocanın, (sterse lodinın ihtiyarı He olsun, kadına, mehrinin tamamı ödenir. 
[373]

Bunafc bir kadını, babası veya dedesinin dışında başka bir şahıs, -velî olarak- evlendirmiş bulunsa; bu kadın, sonradan akıllanırsa, muhayyerlik

hakkı vardır. Fakat, (bu kadını, babası veya dedesi evlendirmiş olursa, muhayyerlik hakkı yoktur. 
[374]

Bu kadını, oğlu eviendirmişse; bu durumda oğul, ba!ba  gibidir ve hatta oğul, babadan da evlâdır. 
[375]

Nikâhlanmış bulunan küçük kıza ne zaman cima edilebileceğî hususunda görüş ayrılığı vardır.

Bazı âlimler: “Bulûğa erişinceye kadar, ona cima yapılmaz”; bazıları ise;“Dokuz yaşına varınca, ona cima edilir.” demişlerdir. 
[376]

Âlimlerin ekserisine göre, bu hususta yaşa itibar edilmez; gücünün yetmesine itibar edilir. Eğer, kız şişman, gelişmiş, cimâ'a tahammüllü ve erkeğin
kendisine cimâ etmesinden dolayı hasta olmasından korkulmaz ise; dokuz yaşına varmamış olsa faile, ona cima edilebilir.
Ancak, kız zayıf ve cimâ'ya tahammülsüz olursa vaya cima sebebi ile hastalanacağından korkulursa; yaşı büyük olsa bile, ona cimâ etmek helâl
olmaz. Sahih olan görüş de budur.
Koca, nikahlamış bulunduğu kûçük kızın mehrln! peşin olarak ve nakden verir ve  kadından  zevcesinin teslimini talep ederse; kızın babası da:
“Gerçekten bu kız küçüktür; cimâ'ya ve erkeğe tahammülü, takati yoktur.” derse; kocası da: “Hayır, olgundur ve tshammüllüdür” derse; bu
durumda kıza bezilir: Eğer, o, olgunluk çağında ise, hâkim kocasına verilmesini emreder. Ancak, durum böyle değifse; hfifclm ikocasına verilmesi
emretmsz, Bu kızı, kadınlara havale eder. Kadınlar, eğer: “Erkeği taşıyabilir; cimâ'ya tahammülü olur.” derlerse; bu durumda hâkim kızın babasına,
o kızı kocasına vermesini emreder.

Kadınlar: “Erkeği taşıyamaz; cimâ'ya tahammülü olmaz.” derlerse; hâkim, bu kızın, kocasına teslim edilmesini emretmez.
[377]

Zâhlrü'r-rivayet de İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, hür ve mükellef olan kadının, velisi olmadan nikâhı aktedilebilir.
[378]

Şeyhû'l-İslâm Atâ bin Hamza’dan:
“Bulûğa erişmiş ve bakire olan, sâfiî bir kız, babasının izni olmadan, henefî olan bir şahsa, nefsini tezvic etse ne olur” diye sorulunca; Atâ bin
Hamza şu cevabı verdi:
“Bu nikâh sahalı olur.” cevabını verdi.

Keza, bu kız nefsini bir hanefîye değil de, bir şâfiî'ye nikahlamış olsa, yine bu nikâh sahih olur. 
[379]

Aklı başında ve bulûğa erişmiş olan iblr kadını, babasının veya devlet başkanının, onun izni olmadan nfkâhlaması caiz olmaz. Bu kadının, kız veya



dul olması da bu hükmü değiştirmez.
Kadının izni olmadan, nikâh Akdedilmiş olsa; yine onun iznine bakılır; eğer izin verirse üu nikâh caiz olur; şayet izin vermezse, bu nikâh

geçersizdir. 
[380]

Bakire bir kız, kendisinden nikâhı hususunda izin istendiği veya nikahlanmış olduğu haberi kendisine getirildiği zaman, gülerse; bu hali, nPhâka

razı olduğunun işareti sayılır. Kudürî ve Şeyhu'I-İslâm böyle zikretmiştir. 
[381]

Âlimler: “Kız, bu hsfoeri işittiği zaman, alay eden kimselerin güldüğü gibi gülmüşse; bu hâli rızâ sayılmaz. 
[382]

fetva da bunun üzerinedir. 
[383]

Eğer kız, bu durumda tebessüm etmişse, bu hâli, razı olduğuna işarettir. Sahih olan budur. Şemsü'l-Eimme Halvânî'nin yolunun da, bu olduğu

zikredilmiştir. 
[384]

Bu haber, bu kıza ulaşınca, ağlarsa; ağlamasının neyin işareti olduğunda ihtilâf edilmiştir. Sahih olan kavle göre, bu kız, sessizce,ve gözlerinden

yaş gelereik ağlıyorsa; bu hali rızâ alâmeti sayılır. Ve eğer, sesli ve bağırarak ağlıyorsa; ıbu hâli de rızâsının, olmadığına alâmettir. 
[385]

 Uygun

olan görüş budur ve fetva da bu görüşe göredir.
[386]

Bulûğa erişmiş, bakire bir kızdan, nikâh lan ması hususunda, Velîsi izin istemiş olsa da, ıbu kız sussa; bu durumda susması, onun izin vermesi
sayılır.
Keza, velîsi bu kızın nikâhını akdeftikten sonra; kocası, onun nefsinden istifâde etmiş olsa; bu durum da, razı olduğunun alâmetidir.

Keza, bu kız, nişanlandığını öğrenince, mehrini istemiş olsa; bu da razı olduğunun alâmeti sayılır. 
[387]

 Velîsi kıza;
“Ben, seni filan adama, bin dinar mehirie nikahlayacağım.” dese; kız cevap vermeyip sussa; velîsi de onu nikâhlasa, sonra da kız: “Ben razı
değilim.” dese; veya velîsi kızı nikâhlasa da; bu haber kıza ulaşınca susmuş olsa; bu kızın nikâhını akdeden kimse, eğer kızın yakın velîsi ise; bu
durumların her ikisinde de kızın susması, razı olması demektir.
Ancak, bu kızm, kendisini nikahlayan bu kimseden daha yakın velîsi varsa; kızın susması, rıza sayılmaz. Kızın, bu durumda muhayyerlik hakkı
vardır: Dilerse, razı olur; dilerse reddeder.
Velîsi, bir adamla, nikâhı hususunda bu kıza haber göndermiş olsa ve kızda sussa; bu susması rıza olur. Haberi getiren kimsenin âdi! ve sâlih

olması veya olmaması halleri de müsâvîdir. 
[388]

Eğer, haberi getiren kimse, fuzûlî (boş boğaz) bîr kimse ise, bu durumda İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, sayı ve âdil olma şartı da aranır. İmâmeyn

ise, bu kavle muhaliftir. 
[389]

Alimlerimizden bâzıları: “Kıza, nikâh haberini getiren velî veya velînin gönderdiği bir kimse değilse, bir yabancı ise ve âdil de değilse; ancak, bu
şahsa inanılmış -ve nikâh akdedilmiş- olursa, bu nikâh sahih olur. Bu şahsa inanılmazsa, nikâh sabit olmaz. Haber veren kimsenin doğruluğu açığa

çıksa bile, Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu hüküm böyledir. İmâmeyn'e göre ise, haber veren şahsın doğruluğu ortaya çıkarsa; nikâh sabit olur. 
[390]

Bu haber, bir kadına ulaşınca, kadın, yabancı bir dille konuşursa, bu hali susma hükmünde olur ve izin sayılır. 
[391]

Bakireye, nikâh haberi ulaştığı esnada, o hapşırır veya esner ve bu hali geçince de “Razı değilim.” derse; bu şekilde reddetmesi, -hemen bu halinin
geçmesinden sonra olursa- caiz olur.

Keza, bu kız, haberin geldiği esnada ağzını topar ve müteakiben de: “Razı değilim.” darsa, reddi caiz olur. 
[392]

Nikâhı konusunda, kızın izni istenilirken, kocası olacak kimsenin -herkesçe bilinen- ismini, bilmesine itibar edilir. 
[393]

Velî, kadına: “Seni bir adam adına, nikahlamak istiyorm.” dese; kadın da sükût etse, bu, onun razı olması sayılmaz. Veya, “Seni, filan ve filana
nikahlamak istiyorum.” deyip bir topluluğun isimlerini zikretse; kadın ise, sussa; bu rızâ sayılır. Velîsi, bukadını o şahıslardan istediğine
nikâhlıyabilir. Veya, “Seni, filân komşularıma” veya “Amcamın oğullarına nikahlamak istiyorum.” dese; bunlarda belli kimseler olsalar; kadın ise,

bu söz karşılığında sussa; nikâh câtz olur; aksi takdirde caiz olmaz. 
[394]

Bu hükümlerin tamamı, kadının, işini veliye havale etmediği zaman geçerlidir. Ancak, velî: “Seni, bir çok adam nikahlamak istiyor.” dedikten
sonra, kadın: “Ben, senin yapacağına razıyım” veya: “Kimi istersen, beni onunla nikâhla” derse veya buna benzer bir şey söylerse; bu durum, sahih
bir izin olmuş olur.

Bazıları ise: “Mehrin zikredilmesi de şarttır.” demişlerdir. Bu, mütahhirîn'in kavlidir. Sahih olan da budur. 
[395]

Nikâhtan önce, baba, “Kızından izin istese” ve: “Sonra nikahlayacağım.” dese; fakat, (nehrini ve kocası olacak adamın kim olduğunu söylemese;
kız da sükût etse, bu sükût, izin ve rıza sayılmaz. Bu kızın, reddetme hakkı vardır.
Ancak, izin istenirken, mehri ve kocası olacak kimsenin adı söylenmişse ve kızda susmuşsa, bu durumda susması, rıza sayılır. Fakat, baba, mehrini
söylemez; ancak kocası olacak kimsenin adım söyler, kadın da, bu durumda sükût ederse; bazı âlimler:
“Baba, kızını hibe etse -bile- bu nikâh geperti olur. Çünkü, bu kadın, mshîr söylenmeden nihâka razı olmuştur.” demişlerdir. Açık olan kavil ise,
bu  nikâhin mehr-i misille yapılmış bir nikâh olduğudur. Çünkü, hibe lafzı ile yapılan nikâh, mehr-i misil gerektirir.
Bu durumda velî, o kadını mehr-i müsemmâ ile nikahlarsa, velînin akdettîği bu nikâh, geçerli olmaz. Çünkü ,bu durumda kadın, velînin
tesmiyesine (belirlemiş bulunduğu mehre) razı olmuş sayılmaz. Ancak, kadının sonradan vereceği izinle, bu nikâh geçerli olur. Velî, kadını izinsiz
olarök nikâhlar; nükâhtan sonra da, kadına nikâhı haber verir fakat mehri haber vermez ve kocasının da kim olduğunu bildirmezse; kadın, bu



durumda susarsa; âlimlerimiz bu susmanın rıza manâsına gelip gelmiyeceği hususunda ihtilâf etmişlerdir. Sahih olan kavil ise, bu durumdaki
kadının susmasının, rıza manasına gelmiyeceğidir.
Fakat velîsi, meforî ve kocasının kim olacağını söyler ve kadın, bu durumda susarsa, razı olmuş demektir.
Eğer, kocası olacaîc kimsenin adını söyler de, mefırî söylemezse; bu durumda hüküm, “Nikâhtan önce izin isteme ile ilgili paragrafta” geçen
tafsilattaki gibidir.
Eğer velî, mehri söyler ve fakat kocası olacak kimsenin adını söylemez ve buna rağmen kadın da susarsa; bu sükût, rıza sayılmaz. Nikâhtan önce

izin alınmış veya nikâhtan sonra haber verilmiş olsa bile, bu hüküm böyledir. 
[396]

Babası, kızı nikahlasa; kızda: “Ben razı değilim” dese; sonra da, başka bir meclisde: “Razı öldüm.” demiş otea, nikâhı caiz olmaz. 
[397]

Bir kızı, velîsi birteine nikâhlasa; kız ise, bu izdivacı reddettikten sonra başka bir mecliste, velîsi bu kıza; “Seni, pek çok kimse, nikahlamak
istiyor.” deyince, kadından: “Sen ne yaparsan yap; ben ona, razıyım.” cevabını alsa; bu cevap üzere, velîsi bu kadını önceki adama nikâhlasa;

kadının tekrar bu izdivaçdan kaçınma ve kabul etmeme hakkı vardır. 
[398]

Şeyhu'I-İmâm Fakıyh Ebû Nasr'a sorulmuş;
“Bir velî, velîsi bulunduğu kadını, bir şahsa nikâhlasa; bu haber kadına ulaşınca da:   “Ben, onu kabûi etmem. O çirkin ve kısa boyludur.” veya:
“Ben, ona razı değilim. O, azgın bir adamdır.” demiş olsa; bu kadının nikâhlandığı adamın durumu nedir?” Ebû Nasr, şu cevabı vermiş:

“Bu zararı olmayan bir sözdür. Nikâh ise, önceden geçersizdir.” 
[399]

Bir kimse, velîsi bulunduğu bir kadını, bir şahsa nikahlamak için, ondan izin isteyince kapjn, o adama varmaya razı olmasa fakat kadının velîsi, -
buna rağmen- onu nikahlamış ve kadın da bu durumda susmuş olsa; bu hâl rıza sayılır.
Kadının hazır bulunmadığı bir yerde, velîsi onu nikahlamış ve kadın, bu haberi duyunca, susmuş olsa, bu durum hakkında, ihti lâf edilmişse de,
esahh olan kavil o kadının razı olduğudur.
Bir kadın, öncelik sırası bakımından eşit bulunan iki velîye, kendisini evlendirmeleri hususunda izin vermiş; bunlar da, bu kadını ayrı ayrı adamlara

nikahlamış olsalar; bu velîlerden herhangi birinin öncelik hakkı olmadığı için, kıyılmış bulunan bu nikâhlar, geçersiz olur. 
[400]

 Açık cevap budur.
[401]

Bakire bir kızdan, kendisini -belli- bir adama vermek için izin istense; o da:
“Ondan başkası daha iyidir.” demiş olsa; bu kız, izin vermiş sayılmaz.

Durum bu kıza, nikâhtan sonra haber verilmiş ve oda yukarıdaki şekilde mukabele etmiş olsa, bu durumda, izin'vermiş sayılır. 
[402]

Bulûğa ermiş bir kızı, babası nikahlamış ve bu haber ona ulaşınca: “Ben istemem.” veya: “Ben felân adamı istemem.” demiş olsa; akdedilen nikâh,

iki cihetten reddedilmiş olur. 
[403]

Bir kimse, velîsi olduğu kadına: “Seni, filân adama vermek istiyorum.” deyince, kadın: “İyi olur.” cevabını verse; fakat velî çıktıktan sonra: “Ben
razı olmam.” dese de bu sözünü velîsi işitmeden, kadını, o adama nikâhlasa, bu nikâh, sahih olur.
Bir kadın, velîsi tarafından nikâhlandığıni duyunca: “Ne güzel yapmış.” dese; esahh olan kavle göre, bu icazet (izin)dir.
Şayet kadın: “Güzel yaptın.”; “İsabet ettin.”; “Allah mübarek etsin.” veya: “Kabul ettim.” demiş olsa; bu sözler de rıza ifâde eder.
İnsan Selâm, şöyle demiştir: Bir kadına, velîsi: “Seni filân ile evlendireceğim.” dese; kadın da:
“Bir sakıncası yoktur.” cevabını vermiş olsa, bu söz rıza olur. Fakat, eğer: “Benîm, nikâha ihtiyacım yok.” cevabını vermişse veya: “Ben sana, ben
istemem, demedim mi?” demişse; kadının bu cevabı, nikâhı ve yakınlaşmayı reddir.
Keza, bu durumda kadın: “Razı değilim.”; “Beni sabredemem.” veya: “Ben, hoşlanmam.” demiş olsa; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'den rivayet edildiğine
göre, bu lafızlar da reddir.
Fakat, kadın: “Hoşuma gitmiyor.” veya: “Ben evlenmeyi iste miyorum.” demiş olsa; bu lafızlar red ifâde etmez. Kadın, bu sözlerden sonra, razı

olsa; nikâh sabin olur. Ancak, kadının: “Filânı istemem.” demesi de reddir. 
[404]

 Bu, en ancak ve doğruya en yakın olan görüştür. 
[405]

Kadın, velîsine: “Sen, iyi bilirsin.” demiş olsa, bu söz, rıza. sayılmaz. Ancak, kadın, velîsine: “Yapacağın işte, serbestsin.” demiş olsa; bu rızadır.
[406]

Bulûğa erişmiş olan, bakire bir kızı, amcasının oğlu, kendi, nefsine nikahlamış olsa; bu haber kıza ulaştığında sussa, sonra da: “Ben razı değilim.”
dese; kızın sözü geçerli olur. Çünkü, bu amca oğlu, kendi nefsi hakkında asridir; kadın yönünden ise, fuzûlî (boşuna konuşmuş olan) bir kimsedir.
Bu sebepten dolayıdır ki, akid sahih olmaz. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.):
“Bu akid nzasız yapılmaz.” demişlerdir.
Eğer, bu amca oğlu, evlenmeleri için, bu kızdan izin istese de, kız susmuş olsa; sonra da, bu şahıs, o kızı kendi nefsine nikâhlasa; bu nikâh, bil-icma

caiz olur. 
[407]

Bir balba, bulûğa ermiş, bâkire kızına: “Seni, filan adam, şu kadar möhîrle, zevceliğe istiyor” dese; kız da, olduğu yerde, iki defa sıçrayarak ayağa

kalksa ve bir şey söylemese; bunun üzerine babası da, kızı o adama nikâhlasa, bu nikâh caiz olur. 
[408]

Bir kadını, velîsi, izin almadan nikahlamış olsa; sonra da, kadınla, nikâhlandığı adam arasında ihtilâf çıksa da koca, kadına: “Nikâh haberi sana

ulaştığında sen, sustun.” dese; kadın da: “Hayır, ben susmadım; reddettim.” cevaıbını verse, kadının sözü geçerlidir. 
[409]

bu durumda, koca; karısının, nikâh haberi kendisine ulaştığı zaman, susmuş bulunduğunu isbat ederse; bu kadın, o adamın karısı olur. Fakat, bunu

İsbât edemezse, İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre, aralarında nikâh yoktur. İmâmeyn'e göre ise, kadının yemin etmesi gerekir. 
[410]

 Fetva da bunun



üzerinedir. 
[411]

Kadın bunu inkâr ederse; kadının ifadesi üzere hükmolunur.
Eğer, koca, haber kendisine ulaştığı zaman, kadının sustuğunu; kadın ise, reddettiğini isbat ederlerse; kadının beyyinesi (delili), daha evla olur.
[412]

Ancak, şahitler: “Biz, kadının yamadaydık, onun konuştuğunu duymadık.» derlerse; kadının susmuş olduğu, açığa çıkmış olur. 
[413]

Koca; haber kadına ulaştığı zaman, onun nikâh yapılmasına izin verdiğine; kadın ise, haber gelince, nikâh kıyılmasını reddettiğine delil getirirse; bu

durumda erkeğin delilleri kabul edilir. 
[414]

Kocası, bakire bir kıza cima ettikten sonra, o kız:“Ben razı değilim.” dese; bu sözüne itibar olunmaz; duhûlden dolayı, kocanın kadına sahip olması,
rıza sayılır.
Ancak, koca, karısına zoraki cima ederse, bu takdirde, kadının rızası sabit olmaz. Eğer kız reddetmiş olduğuna dair, şahit getirirse, bu durumda -
Fetâvâyi Fazlî'de zikredildiği gîbi- bu şahitlerin şahitlikleri kabul edilir. Bazıları ise: “Nikâh sahihtir.” demişlerdir. Çünkü, temekkün (sahip, olma)
rıza ve ikrar yerinde olur. Önce razı olduğunu İkrar edip, sonra da razı olmadığını söylemesi halinde davası sahih olmaz; beyyinesi kabul edilmez.
[415]

Velînin, kadın hakkında: “Razı oldu.” demesi kabul edilmez; çünkü velî, kocanın mülkünün, sabit olması için ikrarda bulunabilir. Kız bulûğa ermiş

olunca, velînin nikâhtan sonraki ikrarı sahih olmaz. 
[416]

Bir kimse, bulûğa ermiş bulunan kızını; rızasını veya reddini bilmeden, nikahladığı kocası ölse; ölen bu şahsın vârisleri: “Nikâh, tazın haberi
olmadan kıyıldı; onun haberi ve rızası yok; bundan dolayı oria miras verilmez.” demiş olsalar; kız da: “Babam, beni iznimle nikahladı.” dese, kızın
sözü geçerli oiıt. Bu durumda, kendisine miras verilir ve iddet bekler.
Fakat, bu kız: “Babam, benden habersiz nikâhı akdetmiş; ama, haber bana gelince, ben razı oldum.” dese; bu durumda, bu kadına, mehir de, miras

da verilmez. 
[417]

Dul bir kadın, nikâhı hususunda velîye, konuşarak izin verir

Keza, bu kadına, nikâhı ile ilgili haber ulaşınca: “Razı oldum.” demekle rızasını belirtmiş olur. 
[418]

Nikâhlandığı haberi gelince; kadın: “Razı oldum”; “Kabul ettim.”; “Güzel gördüm.”; “İsabet ettin.”; “Allah mübarek eylesin.” Gibi sözler söylerse;
razı olmuş bulunduğu tahakkuk eder.
Keza, bu durumdaki bir kadının; mehrini istemesi, cimâ'a rıza göstermesi, istihza etmeksizin gülmesi veya sevinmesi gibi hallerinin hepsi de, razı

olduğunun alâmetidir. 
[419]

Velîsi tarafından nikahlanmış olan dul bir kadın; -nikâh- hediyesini kâbül ederse; önceki kocasına yaptığı gibi, kocasının da ekmeğini yer, hizmetini
görürse; bu davranışları da rızasına delâlet eder.
Dul kadının, nikâha razı olup olmadığı, davranışlarından anlaşılmazsa; yapılan nikâh caiz olur mu? Bu mes'ele hakkında her hangi bir rivayet

yoktur. Ancak, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kadının bu hâli, bir izin sayılır. 
[420]

Sıçramakla, hayızla veya yaralanmakla bekâreti zail olmuş olan kız da; nikâh- haberi kendisine ulaştığı zamanki tavrı veya nikâhına izin verme
şekli bakımından, bakire gibidir. İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, bekâreti zina yolu ile zail olan kız da, bu hükme tâbidir.
İmâmeyn'e göre ise; bu durumdaki kızın, susması kâfî gelmez. Bu kıza, had ikâme edilmişse veya zina etmeyi âdet hâline getirmişse; sahih olan

kavle göre, bunun sükût etmesi kâfî gelmez. 
[421]

Bakire bir kızın kocası, halvetten önce ölmüş bulunsa; bu kız, -ikinci defa- evlendirilirken, bakire gîbi evlendirilir.
Keza, cimâ'a gücü yetmeyen bir kimse ile evlenip ayrılmış olan veya Istînca'da kullandığı testi parçası ile bekâretini İzâle etmiş bulunan bir kadına,
nikâhlanırken bakire gibi işlem yapılır.
Ancak, kadın; bekâretini, fâsid veya şüpheli bir nikâh sonunda cima ederek izâle etmişse; -yemden nikâhlanırken- kendisine dül gibi muamele

yapılır. 
[422]

 

5- NİKÂHDA KEFÂET (DENK OLMA) 
[423]

 
Nikâhta, erkek tarafında ftefâet aranır. Yani, erkeğin -aşağıda açıklanacak olan hasletlerde- alacağı kadına denk veya ondan daha üstün bulunması,
nikâhın lüzumu bakımından gereklidir. Serah-sî'nin Muhiyt'inde de böyledir.

Fakat, -koca, küçük yaşta olmadığı müddetçe- kadın tarafında kefâet, (küfüv olma hali-denk ve mümasil olma) aranmaz. 
[424]

Kendisinden hayırlı bir erkekle evlenmiş bulunan bir kadının velisi, bu kan kocayı ayırma hakkına sahip değildir. Bu velî, velîsi bulunduğu

badının, dengi olmayan bir erkeğin nikâhı altında bulunmasına itibar etmese bile, bu hüküm aynıdır. 
[425]

 
Kefâet (Denklik) Esasen Şu Altı Yerde Aranır 
 

1- Nesebte Denklik: 
[426]



 
Kureyş Kabilesinden olanlarbirbirlerinin delgidirler.
Aslında, Hâşimı olmayan bir kureyşli Haşimî olan Kureyşliye denktir.
Kureyşii olmayan bir arap, Kureyşli olana küfüv (denk) değildir.

Araplar da, -muhacir olsun, ensâr olsun- birbirlerine denktirler. 
[427]

Umumiyetle, arap olmayanlar, arap olanlara denk değildirler. Arapların Hepsi birbirlerine denktirler. Sahih olan budur. Ebû'l-Yüsr, Mebsûtta böyle

zikretmiştir. 
[428]

Arap olmayanlar da birbirlerinin dengidirler. Bunlar, araplara denk değildirler. 
[429]

Âlimler:
“Hasîb olanlar (ilmî kemâiâta ve güzel ahlâka sahip olan erkekler), neslb olanlara (soylu arap kadınlarına) denktirler.
Meselâ: Fakıyh (fıkıh üminde derinleşmiş) bir kimse, soylu bîr arap kadının küfvidir. Sunu Cevâmîu'l-Fıkh'da Kâdîhân ve Itâbî zikretmiştir.
Yenâbi'de: “ÂIim kişi, arapca olana da, araplar arasında soylu olana da denktir.” denilmiştir. Esahh olan ise, bu kimsenin soylu arap kadınna denk

olmadığıdır. 
[430]

 
2-  İslâmiyet'te Denklik:
 

Sadece, kendisi müslüman olmuş bulunan bir erkek, hem kendisi hem de babası müslüman olan binhadına, küfüv değildir. 
[431]

Keza, kendisi ile yalnız babası müslüman olan bir erkek hem babası hem de dedesi müslüman bir müslüman kadına, kûfüv olamaz. 
[432]

Bizzat kendisi müslüman olmuş bulunan bir erkek, ebeveyni ve dedesinin babası müslüman olan bir kadınla denk olmaz. Bu erkeğin dengilendisî
gibi olandır.
Bu hüküm, İslam dininin yayılışı, çok öncelere rastlayan yerler haSdondadır. Fakat, halkı yeni müslüman slmuş bulunan ve dolayısı ile yeni

müslüman olanın bir ayıp, bir noksan sayılmadığı beldelerde, bu durumda ofcanlar, bir birlerine denktirler. 
[433]

Babası ve dedesi müslüman o!an bir erkek; babası, dedesi ve babasının dedesi ve hatta daha yukarıdaki dedeleri müslüman olan bir kadına, denk

olur. 
[434]

Bir adam, irtidâd ettikten sonra, tekrar İslama dönmüş olsa; bu kimse, başından irtidad geçmemiş olan bir kadına, denktir. 
[435]

 
3-  Hürriyette Denklik:
 
Bir köle, hür bir kadına denk olmaz.

Azad edilmiş olan bir kimsede, aslen hür olan bir kadına, denk olmaz. 
[436]

Azad edilmiş olan bir kimse, kendisi gibi azad edilmiş olan bir kadına denktir. 
[437]

Babası azad edilmiş olan bir kimse, babası-anası hür olan bir kadının, küfvi değildir. 
[438]

Babası ve dedesi müslüman ve hür olan, hür ibir müslüman erkek, babası ve dedesi hür ve müslüman olan bir kadının, küfüvüdür. Ancak, erkeğin
dedesi, kâfir iken müslüman olmuş veya köle iken azad edilmişse, bu durumda, o kadınla denk olmaz.
Azad edilmiş bulunan bir erkek; anası aslen hür, babası isa azad edilmiş bulunan bir kadına, denk olmaz. Bazı âlimler: “Bu hususta, hiç bir rivayet

yoktur.” demişlerdir. 
[439]

Kavminin şereflisi olan, bir kimsenin cariyesine, kavminin alt seviyesinde olan bir kimsenin kölesi denk olamaz. Çünkü, bir kimsenin efendisi,
nesebi yerindedir.

Hatta, Haşim oğullarının bir cariyesi, nefsini, sıradan bir arabın kölesine nikahlamış olsa; cariyeye müdâhale edilebilir. 
[440]

Hâşimîlerin cariyeleri, Hâşimî olmayanların köleleri ile denk tutulamazlar. 
[441]

Kavmin şereflisi olan bir kimsenin, ezâd ettiği câriye, arap olmayan kimseye denk olur.
Arap olmayan İslâm toplumlarında, denklik hususunda, müslüman va hür olmaya itibar edilir. Çünkü bu toplumlar, nesepte değil; müslüman ve hür

olmakla iftihar ederler. 
[442]

Araplarda ise, babanın müslüman olması şart değildir. Bir orap erkek, babası müslüman olmayan bir arap kadınını nikahlamış olsa, bunlar
birbirlerinin dengi sayılır.

Ancak, araplar için de küf hususunda, hürriyet gereklidir. Çünkü, onların köle olmaları caiz değildir. 
[443]

İslâmın ilk yayılma döneminde araplar ya İslam da'vetini kabul etmişler veya öldürülmüşlerdir.
 
4- Malda Denklik:
 



Malda denklikten maksat, erkeğin, mehri ödemeye ve nafakayı temin etmeye muktedir olmasj demektir. Bu, zahiru'r-rivâye'de böyledir.

Binâenaleyh, bunlardan ikisine veya birine muktedir olmayan bir erkek, hiç bir kadına küfüv olamaz. 
[444]

Erkeğin bunlara sahip olması halinde, kadının zengin veya fakir olması müsavidir. (Yani metıri ve nafakaya temine muktedir olan bir erkek, büyük

bir servet sahibi olan kadının dengi sayılır.) 
[445]

Kadının malının çok olmasına iti'bar edilmez. Erkeğin, mehre ve nafakaya gücü yetmesi halinde kadın ne kadar zengin olursa olsun küfüv (denklik)
verdir, demektir. Sahih olan görüş budur.
Eğer, erkek, kazanarak nafakayı temin edebiliyor fakat mehri temine gücü yetmiyorsa, bu durum hakkında, âlimler arasında ihtilâf vardır.

Ekserisine göre, bu durumda küfüv yoktur. 
[446]

Burada mehirden maksat; mehrln, acele verilmesi gereken miktarını, vermeye muktedir olmak demektir. Tamamı muaccef olmaması halinde

erkeğin, rnöhrin tamamını vermeye gücü yetmesi gerekmez. 
[447]

 Ebû'n-Nasr:
“Nafakada, bir yıllık yiyeceğe İtibar edilir.” demiş; Nusayr ise:

“Nafakada, bir aylık yiyeceğe itibar olunur.” demiştir. Esahh olan görüş ise budur. 
[448]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan gelen bir rivayete göre; erkeğin, möhre gücü yettiği zaman, günlük nafakasını temine de, muktedir olursa, küfüv

(denklik) var demektir. Sahih olan budur. 
[449]

Bu kaviller içinde en güzel olanı, İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. 
[450]

Kadın, küçük veya büyük olduğu zarroan, eğer cfmâya gücü yetiyorsa; kocasının, bu kadının nafakasını temin etmesi gerekir
Ancak kadın küçük olur ve cimâya gücü yetmezse, onun nafakasına itibar edilmez. Çünkü, bunun için nafaka gerekmez. Erkeğin, onun mehirine

güç yetirmesi kâfîdir. 
[451]

Fakir bir adamın nikahlamış bulunduğu kadın, onu, mehrîni bırakarak terketse, küfüv yoktur. Çünki, nikâhın akdedildiği zamana itibar edilir. 
[452]

Bir adam, küçük kız kardeşini, nafaka teminine gücü yeten, fakat mehir vermeye muktedir olmayan, küçük bir oğlana nikâhtesa; bu oğlanın zengin
olan babası bu nikâhı kabul etse; niflcâh caiz olur. Çünkü, babasının zengin olmasından dolayı bu çocuk da zengin sayılır. Ancak, (böyle
sayplnnası, mehir hususundadir; nafaka hususunda değildir. Çünkü, cemiyet içinde âdet, bu şekilde cereyan etmekte, dolayısıyle babalar -nafakaları

değil- mahirleri kabul etmektedirler. 
[453]

Bîr kimsenin, başka bir kimsede, mehir miktarınca alacağı olsa; bu ikimse için küfüv vardır, demek olur. Çünkü o kimse, alacağını, dilediği zaman

alabilir. 
[454]

 
5- Diyette Denklik:
 

İmam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavillerine göre, diyanette de denkliğe itibar edilir. Sahih olan da budur. 
[455]

Fasık olan bir erkek, saliha olan bir kadına küfûv değildir. 
[456]

Bu fasığın, fasıkhğmı  açığa vurması veya gizlemesi halleri de müsavidir. 
[457]

Serahsî'nin zikrettiğine göre; İmâm Ebû Hanife (r.a.)'nin kavline göre; salâhın, en üstün noktasında denk olmak, gerekli değildir. 
[458]

Bir kimse, küçük yaştaiki kızını, içki içen veya başka kötü itiyatlar taşıyan bir şahsia iyi adamdır ve içki içmez zannı ile nikahladıktan sonra, onun
bu hallerini öğrense; kız da, bulûğa erişince:
“Ben, bu nikâha razı değilim.” dese; koca tarafının çoğu, salih kimseler olsalar bile, yine bu nikâh bâtıldır, geçersizdir. Ve bu meselede,

âlimlerimizin ittifakı vardır. 
[459]

Aralarında küfüv olmadığını bildiği halde, nikâh yapmış olan kimsenin durumu hakkında, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâmeyn arasında görüş
ayrılığı vardır: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu nikâh caizdir. Çünkü baba, olgun ve şefkatlidir; görüş açısı geniş ve düşüncesi derindir. Belki,

-şu anda- küfüv olmadığını gördüğü halde; ileride, küfüvden daha üstün bir hal zuhur edeceği düşüncesindedir. 
[460]

Nikâhın akdedildiği anda, küfüvve itibar edilir; nikâhın devamında küfüv atanmaz. Meselâ: Bir kadın, küfüvvü olan bir erkeğe nlkâhlansa; sonra da

erkek fâcir veya fâsık olsa; bu nikâh feshedilmez. 
[461]

 
6- Hırfette (San'at, Ticâret, Ziraat Gibi Geçim Vâsıtalarında) Denklik:
 

İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'den gelen bir rivayete göref hırfet'e itibar edilmez. 
[462]

Çünkü; san'at ve meslek, mutlaîka devamlı bir şey değildir. Kişi, her zaman, düşük bir meslekten, üstün ve itibarlı bir mesleğe, geçebilir.
İmâmeyn'e göre baytar, attana küfüvdür.
İmâm-ı A'zam Ebu Hanîfe (r.a.)’den gelen, diğer bîr rivayete göre de, baytarlık, hacamatçılık, bez dokuyuculuğu, çöpçülük veya dedbahlık gibi

[463]



makbûl olmayan bir san'atla uğraşanlar; manifaturacının veya sarrafın dengi değildirler. Sahih olan budur. 

Berber de, bunların dengi değildir. 
[464]

İmâm EbP Yûsuf (r.a.)'tan rivayet edildiğine göre, sanatkâr akraba olursa, san'at ayrılığına itibar olunmaz. Bu durumda, denklik sabit olur; yani: -bu
hallerde-, bez dokuyucusu, hacamatçıya; debbâğ, çöpçüye; bakırcı, demirciye; attar, manifaturacıya, denk olur.

Şemsü'l-Eimme Haivânî: “Fetva bunun üzerinedir.” demiştir. 
[465]

 
Nikâhta Denk Olma ile İlgili Diğer Bazı Meseleler
 

Güzellik küfüvden addedilmez ve nikâh hususunda, güzelliğe itibar edilmez. 
[466]

Nasıyhat Kitabının Sahibi: “Güzellik hususunda, evlenecek kimselerin birbirlerine uygun düşmesînî, velîleri, imkân ölçüsünde gözetirler.”

demiştir. 
[467]

Denklik konusunda, ekil hususunda da ihtilaf edilmiştir. Bazıları:

“Küfüv'de, akla itibar edilmez.” demişlerdir. 
[468]

Bir kadın, kendi nefsin dengi olmayan bir erkeğe nikahlamış olsa; zâhiru'r-rivâyede, Ebu Hanîfe (r.a.)’ye göre bu nikâh, caiz olur. İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.)'a göre, bu kavil, İmâm-ı A'zam (r.a.)'ın son kavlidir. Hatta, bu kad'n, ayrılmayı kabul etse; talâk, zıhar, iylâ, mîras ve diğer hususlardaki
hükümler de sabit olur.
Fakat, bu nikaha, icadının, velîsinin itiraz hakkı vardır. Hasan bin Ziyâd, İmâm-ı Azam (r.a.)'dan rivayet ederek şöyle demiştir:

“Böyle bir seibep varsa, nikâh akdedilmiş olmaz.” Âlimlerimizin çoğu, bu görüşü kabûl etmiştir. 
[469]

Zamanımızda 
[470]

 beğenilen görüş, Hasan bin Ziyâd'ın nakletmiş olduğu bu görüştür. Şeyhu'I-İslâm Şemsü'l- Eimme Serahsî: “İhtiyata en yakın

olan, Hasan'ın rivayetidir.” demiştir. 
[471]

 Bezzâziyye'de zikrediîdiğine göre, Bürhânü'l-Eimme: “Bu durumda fetva, -kadın dui olsun, bakire
olsun- bu nikâhın caiz olacağı şeklindedir. İmâm-ı A'zam (r.a.)’ın kavline, göre; kadının velîsi varsa, bu velînin itiraz hakkı olur. Ancak, kadının

velîsi yoksa, bu nikâh ittifakla caizdir. 
[472]

Böyle bir durumda ayrılık, ancak hakimin hükmü ile oîur. Yani, hakimin bu nikâhı bozması dışında, bu kadınla kocasının arasındaki nikâh geçersiz

olmaz. Bu şekiide nikâh bozulunca da, eğer koca, kadına cima etmemişse, mehir ödemesi gerekmez. 
[473]

Ancak, kocası, bu kadına cimâ etmişse veya halvette kalmışlarsa; mehr-i müsemmanın tamamını öder. Kadının, iddet beklemesi; erkeğinde ona

iddet nafakası ödemesi gerekir. 
[474]

Bazı âlimler: “Bu durumda, kadının mahremleri, -nikâhlım feshi için- dava açabilirler.”; bazıları ise: “Kadının mahremi olmayanlar da mahkemeye
verebilirler. Bu hususta, mahrem olmak veya olmamak müsavidir.” demişlerdir. Bunlara göre, amcanın oğlu veya benzerlerinin murafaaları, velayet

hususunda sabit olur. Bu görüş sahihtir. 
[475]

Bu konuda, zevi'l-erhâm'ı velayeti sabit olmaz. 
[476]

Ancak, asâbe olanların velayeti, sabit olur. 
[477]

Bir kadın dengi olmayan birisi ile nikâhlansa; kocası da, ona cimâ etse; kadının velîsinin, davası üzerine hakim bunların nikâhını feshetmiş, onları
ayırmış olsa; bu durumda, kocanın mehir ödemesi, kadının da iddet beklemesi lâzım gelir.
Aynı şahıs, iddet müddeti içinde, velîsinin izni olmadan, bu kadını tekrar nikahlamış ve duhulden önce, hakkim bunları tekrar ayırmış olsa;
kocanın, ikinci defa mehir ödemesi gerekir. Kadının ise, önceki iddeti devam der. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.
[478]

Bir kadın, velîsinin izni olmadan, nefsini, küfüvvü olmayan bir şahsa tezvîc eylese; velîsi de, ıbu kadının mehrini alıp, onu tezvîc etmiş olsa; hu
durum, velînin rızası ve teslîmi sayılır.
Velînin, mehri alıp; kadını tezvîc etmemesi durumu hakkında, âlimler görüş ayrılığına düşmüşlerdir. Sahih olan bu hâlin, velînin rızası ve teslimi
manasına olduğudur.
Şayet velî, kadının mehrini almaz, fakat nafakasını dava eder ve mehir de kadının kendisi tarafından takdir edilmiş bulunursa; bu durum da,
istihsânen rıza ve teslim sayılır.
Bu hüküm, denklik bulunmadığının hakim tarafından tesbit edilmesi halinde velînin dava etmesinden ve hakimin metıir ve nafaka ile ilgili hüküm
vermesinden önce geçerlidir.
Faikat, denkliğin bulunmadığı, hâkimin hükmünden önce şaton; olursa; (hem kıyasen hem de istihsânen, velînin bu nikâha rızası yok demektir.
[479]

Ayrılık talebinde, velî susmuş olsa bile nrkâhm feshi hususunda kadının hattı, zaman çok uzasa, hatta kadın çocuk doğursa bile, geçersiz olmaz.
[480]

Kadın, kocasından çocuk doğurunca; velîlerinin, nikâhı bozma hakkı kalmaz. Ancak, Şeyhü'I-İslâm Mebsût'ta: “Bir kadın, nefsini, küfüvvü
olmayan bir kimseye nikâhlasa; velîsi de bunu bildiği halde kadın çocuk doğurana kadar sükût ettikten sonra mahkemeye dava açsa, bu karı-

[481]



kocanın, aralarını ayırma hakkına sahiptir.” demiştir.
Bir kadın, nefsini dengi olmayan birisine nikâhlasa; velîlerinden birisi do buna razı olsa; bu durumda, bu velînin de, diğer bir velî'nin de, bu nikâhı

feshetme hakkı olmaz. Ancak, velilik derecesi daha yüksek ve yalktn olanın, bu nikâhı fesh hakkı vardır. 
[482]

Keza, bir kadını, velîlerinden birisi, kadının rızası ile bir şahsa nikâhlasa; bu nikâhı feshetme hakkı ancak, bu kadını nikâhlayandan, daha yüksek

velilik hakkına sahip olan, kimseye âit olur. 
[483]

Velîsi, tarafından dengi olmayan birisine nikahlanan bir kadın; cimâ'dan sonra, kocasından talâk-ı baîn ile boşansa; sonra da, velîsinin izni

olmadan, tekrar o kocaya ivarsa; velî, kadının bu nikâhını feshedebilir. 
[484]

Fafkat, bu kadın,.talâk-ı rici ile boşandıktan sonra; kocası, velîsinin izni olmadan, tekrar karısına dönmüş olsa; bu durumda, velînin ayırma hakkı

yoktur. 
[485]

Müntekâ'da: İbn-i Semâ'da, İmâm Muhemmed (r.a.)'den şöyle nakletmiştir: Küfüvvü olmayan bir kimsenin, n&âhı altında bulunan bir kadının,
babası gâib iken, kardeşi veya başfca bir velî kocasını dava; ö da, kadını, daha yakın bir velînin nikâh eylediğini iddia etse; kocaya, beyyine ikâme

etmesi (delil ve şahit getirmesi) emredilir. Eğer, beyyine getirebilirse; bu kabul edilir; aksi takdirde, araları ayrılır. 
[486]

Müntekâ'da. Bişr'in, Ebû Yûsuf (r.a.)'den rivayet ettiğine göre: “Bir kimse, küçük yaştaki cariyesini, bir şahsa nikahladıktan sonra “O benim
kızımdır.” diye iddia etse, bu çocuğun nesebi de -böylece- sabit olsa; eğer, koca, bu -kızın dengi ise, nikâh olduğu gibi kalır. Eğer, koca denk
değilse, bu durumda da, kıyâsen, nikâhın, olduğu gibi kalmasi gerekir. Çünkü, bu durumda da, onu, velîsi tezvîc eylemiştir,
Bîr kimse, küçük yaştaki cariyesini, başka bîr kimseye sattıktan sonra; satın alan kimse, “Bu, o adamın kızıdır.” diye iddia etse; bu durumda da -
satın alan- koca, küfüv ise; yapılacak bir şey yoktur. Eğer, koca küfüv değilse; keza, kıyâs yine böyledir. Çünkü, bu durumda da, onu, sahibi
bulunan velî tezvîc etmiş olmaktadır.
Velîsinin izni ile bir kadınla evlenen köle nikâh akdi esnasında kendisinin hür veya köle olduğunu büdirmese; kadının da, kocasının durumundan
haberi olmadığı gibi velîsi de, kocanın hür mü, köle mi olduğunu bilmese; sonradan bu kocanın köle olduğu açığa çıksa; eğer kadının, nikâhının
kıyıldığından haberi varsa; muhayyerlik yoktur. Ancak, velinin muhayyerlik hakkı vardır.
Fakat, kadının velileri nikâh akdi esnasında hazır bulundukları halde, meseleler ihtilaflı olsa; bu durumda kadın da, velîler de muhayyer olmazlar.
Şayet, koca hür olduğunu söylemiş olduğu halde, diğer meselelsr hâli üzere ise, veliler, bu meselelerde muhayyerdirler.
Zikrettiğimiz bu mes'eleler, aşağıdaki şu meselelerin delilidir:
Bir kadın, kendi nefsini, küfüvvü şart koşmadan ve kendisine denk olduğunu bilmeden bir şahsa tezvîc eyîese; sonra da, kocasının kendisine küfüv
olmadığını anlasa; bu durumda kadının, muhayyerlik hakkı yoktur; velîlerinin ise, muhayyerlik hakkı vardır.
Ancak, ibu nikâhta, velîler de hazır bulunur ve razı olurlarsa; küfüv olduğunu bilsinler veya bilmesinler; bu durumda, onların da muhayyerlik
hakları yoktur.
Fakat, velîlerden birisi, küfüvvü şart koştuğu veya birisi “Küfüv vardır.” diye haber verdiği halde, sonradan küfüvvün bulunmadığı ortaya çıkarsa;
bu durumda, velîlerin muhayyerlik haklan olur. Şeyhu'l-İslâm'dan:
“Nesebi meçhul olan bir şahıs, nesebi bilinen bir kadına, küfüv olur mu?” diye soruldu. İmâm:

“Hayır, o erkek, bu kadının küfüvvü değildir;” dedi. 
[487]

Koca, kadına; kendi nesebinden başka bir nesep söylemiş olsa (kendisini, kendi babası ve soyuna değil de,   başka birisine nisbet etse) sonra da,

doğru söylemediği açığa çıksa; o erkek, bu kadının küfüvvü olma. Hem kadının, hem de velîlerinin, bu nikâhı feshetme hakları vardır. 
[488]

Bir kadın da, kocasını; kendisini, asıl nesebinden başka bîr nesebe İsnat ederek kandırmış olsa; bu durumda, kocanın muhayyerlik haldu yoktur. O,

onun karışıdır. Ancök, dilerse nikâhı altında tutar; dilerse boşar. 
[489]

 Bir kimse: “Ben filan oğlu filanım” diyerek, bir kadım nikâhlasa; fakat, bu -

ismi taşıyan şahıs- kendisi değil de, baba bir kardeşi veya baba bir amcası olsa; kadın, bu nikâhı feshetme hakkına sahip olur. 
[490]

Bir adam, nesebi belli olmayan bir kadını nikahladıktan sonra, ıKureyşIl bir şahıs, o kadının kendi kızı olduğunu iddta ve isbat etse; hâkimde,bu
kadının, o adamın kızı olduğuna hükmetse; bu kadını nikâhlıyan kimse de, hacamatçı olsa; babası, bu kadını kocasından ayırmaya hak sahibi olur.
Ancak, bu durumda; adam, bu kadının babası değil de, kölelik ve efendilik itibarı ile yakını olursa; eski efendisi olan bu adamın, bu kadının

nikâhını, feshetme hakkı yoktur. 
[491]

Bir kefdın, kendi nefsini, dengi olmayan bir şahsa nikâhlasa; velîsi razı olana kadar nefsini men edebilir mi? Fakıyh Ebu'l-Leys:
“Her ne kadar, zahiru'r- rivayete muhalif ise de; kadının, nefsini men etme hakkı vardır.” demiştir. Fakat, âlimlerimizin çoğu, zâhîru'r-rivâyeye göre,

fetva vermişler ve: “Kadının, nefsini men etme hakkı yoktur.” demişlerdir. 
[492]

Bir kadın, kendi nefsini, bir şahsa, mehr-i misilden noksan bir mehirle nikahlamış olsa; velîsi, bu nikâha itiraz edöbilir. Yâni, ya mehrini tamamlatır
veya onu, -kocasından- ayırabilir.
Velî, bu kedini, duhûlden önce ayırmışsa, onun için, mebir yoktur. Ancak, duhûlden sonra ayırmışsa, kadına, mehr-i müsemmâsı verilir.
Keza, tarafeyn'rlen birisi, bu ayrılıktan önce ölürse, hüküm yine böyledir. Bu Ebû Hnnîfe (r.a.)'ye göredir. Imâmeyn ise: “Velînin, itiraz hakkı

yoktur.” demişlerdir. 
[493]

Ancak, bu ayrılık, hakimin karan ile mümkün olur. Şayet hakim »ayrılık hükmü vermezse; talâk, zımar, ilâ ve mîras hükmü, bakî kalır. 
[494]

Bir adamın cariyesi ile bir başka şahsın izdivacını, hükümdar, mehri misilin azlığı veya denk olmamalarından dolayı, kerih görür fakat, câriye
buna razı olursa; hükümdar da bilâhare bunu, hoş görürse; bu cariyenin velîsi, mefıri, mehr-i misline çıkarmak veya bu karı-kocayı ayırmak



maksadı ile, dava açar. Bu kavil, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. İmâm Muhammed (r.a.)'in kavline göre, cariyenin efendisinin, dava açma
hekkı yoktur.
Keza, bu mes'elede, kadın gönülsüzken sonradan gönlü olsa; bu durumda dava hakkı, hem kadının hem de velîsinindir. İmâmeyn'în kavillerine göre,

dava açma hakkı, yalnız kadına aittir. 
[495]

Nefsini, dengi olan bir kimseye, gönülsüz olarak mehr-i misille nikahlamış; sonradan da gönülsüzlüğü kaybolmuş olan bir kadın da, muhayyerdir.
[496]

Bir kadın kerîh görüp, gönül hoşluğu bulunmamasına rağmen, nikahlanmış olsa; bu nikâh, caiz olur. Bu nikâhı, kerih görmesinden dolayı da, bir
tazminat gerekmez.
Sonra bakılır: Koca, kadının küfüvvü; mehri de, misil kadar veya mislinden fazla olursa,bu nikâh caiz olur.
Eğer, mehri, mislinin mehrinden az olursa; mehrinin, emsalinin mehrlne eriştirilmesin istiyebilir. Bu durumda, kocaya: “Mehrinî tamamla; bunu
yapmazsan, onu, senden ayırırız.” denilir. Mehr-i tamamlarsa ne âlâ...
Bu durumda koca, (nehrini tamamlamazsa, bunlar birbirlerinden ayrılırlar. Şayet, duhûlden önce ayrılmış olurlarsa, bir şey lâzım gelmez. Eğer,
kadının kerih “Görmesine rağmen, dühû” vâki olmuşsa, bu hâl, kocanın rızasına, işaret olduğundan; kadının mehr-i mislini, tamamen öder. Cima',
kadının da rızası ile yapılmışsa, bu durumda mehr-i müsemmâ gerekir.
Ancak, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, hu durumda kadının velîlerinin, itiraz hakları vardır. İmâmeyn'e göre, velîlerin, itiraz hakları
yoktur. Bu, kocanın, kadının küfüvvü olması halindedir. Kocanın denkliği yoksa, velîlerin, ayırma haklan vardır. Koca, bu kadının gönlü olmadan,
ona cima etmişse, mehr-i mislini öder. Küfüv olmadığı zaman, itiraz hakkı bakidir.
Kadına, onun arzusu ile cima edilmişse, o zaman, mehr-î müsemmâsı ödenir. Mehr-i müsemmâdan fazla bir şey ödenmez.
Böylece, rıza kadından olursa, nikâh satım olur. Çünkü, nefsinin temkini, akidde icazet (izin) sayılır; bu davranış, “Ben razıyım.” demek gibi olur.
Bu durumda, kadının muhayyerlik hakkı, sâkıt olur.
Bu hâlde bile, küfüv yoksa, velîler ayırabilir ve mehr-i-mislin tamamını alabilirler. Küfüv bulunmadığı müddetçe, velîlerin ayırma hakları vardır.
Kadının mehri, -mislinden- noksan olursa, velilerin, bunu tamamlatma haklar; da vardır. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)’nin kavlidir. İmâmeyn'e göre,
hem kadının, hem de velîlerin muhayyerlik hakları vardır. Ancak ıbu hak, yalnızca, küfüv (denklik) olmadığı zaman geçerlidir. Ayrılrk, dühûlden

önce vâki olmuşsa, bir şey lâzım gelmez. 
[497]

Bir kimse, küçük yaştaki kızını, dengi olmayan birine; meselâ: Cariyesinin veya kölesinin oğluna nıkâhlasa; yahut da, gabn-î fahişle (Mehrî
Mislinin iki katı) nikahladıktan sonra, mehrini noksanlaştırsa; veya bu adam oğlunu, kendi karısına verdiği miktardan daha fazla bir mefıir ile

nikâhlasa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu nikâh, caiz olur. 
[498]

İmâmeyn'e göre, bu miktarüa, İnsanları kandırması müstesna olmak üzere bu fazlalık da noksanlaştırmak da, caiz olmaz.

Bazı âlimler: “Nikâhın aslı, sahih olur.” demişlerdir. Esahh olan ise, İmâmeyn'e göre, bu nikâhın geçersiz olduğudur. 
[499]

Sahih olan kavil, İmâm Ebû Hanîfs (r.a.)’nin kavlidir. 
[500]

Bu nikâh; baba, dede veya kadı tarafından kıyılmamıssa, bil-İcmâ caiz değildir. 
[501]

Babanın kötü hâli, cinneti veya fasıklığı bilinmediği zaman, ihtilâf edilmiştir. Ancak, baanın bu gibi bir hâlinin mevcudiyeti bilinirse, nikâh, bil-

icma geçersizdir. Keza, başba sarboşsa, kıydığı bu nikâh, bil-icma sahih değildir. 
[502]

Eğer, mehifdeki fazlalık veya noksanlık mehr-i misil hususunda, insanları aldatmak maksadıyla yapılmışsa; bu nikâh, bil-ittifak caizdir.

Keza, baba ve dededen başka velîlerin, kıymış bulunduğu nikâh da, bil-ittifak caizdir. 
[503]

Mehrin, yarısından aşağı olan miktar, insanları aldatmak için olur.

Bâzıları ise: “Onda birinden aşağı olan, insanları aldatmak içindir.” demişlerdir. 
[504]

 
6- NİKÂH VE DİĞER HUSUSLARDA VEKÂLET

 

Şahitler hazır olmasa bile, nikâh hususunda, vekil tayin etmek sahihtir. 
[505]

 Bir kadın, bir erkeğe:

“Beni, istediğin kimseye nikâhla.” dese; o erkek, bu kadını, kendi nefsine nikâhlıyamaz. 
[506]

Bir erkek, bir kadına, vekâlet verip, onu kendisini nikâhlamaya yetkili kılsa; kadın da kendi nefsini, bu adama, nikâhiasa, bu da caiz olmaz. 
[507]

Bir kadın, bir erkeği, kendi nefsini belirli bir mebirle nikahlamak üzere vekil etse; vekil -olan erkek de, o mahirle kadını kendi nefsine nikâhlasa;

vekilin bu nikâhı caiz olur. 
[508]

Bir kadın bir erkeği, işlerini yürütmek üzere vekil tayin ettiği halde o adam, hu kadını, kendi nefsine nikâhlasa; bu durumda kadın: “Ben, onu alım-
satım için vekil tayin ettim.” dese; bu nikâh, caiz ohnaz. Çünkü, o kadın, bu erkeği, kendisini nikâhlamaya vekil tayin etmiş olsaydı bile, o kadını,

kendi nefsine nikahlaması caiz olmazdı. Evlâ olan görüş. Budur”. 
[509]

Bir kadın, kendi nefsini, kendisine nikahlamak üzere, bir erkeğe vekâlet verse; bu şahıs da: “Filan kadını nefsime nikahladım” dese fakat, “Kabul

ettim.” demese; bu nikâh, caiz olur. 
[510]

Bir kimse, diğer bir kimseye, kendisini nikahlamak üzere ve kâlet verse; vekil de velisi bulunduğu, kendi küçük yaştaki kızını veya kardeşinin



küçük yaştaki kızını nikahlasa; bu nikâh, caiz ölmez. Velîsi bulunduğu diyer kızları da, istekleri olmadan, -bu adama- nîkâhlayamaz.
Bu adam, büyük yaştaki kızını, onun rızası iîe müvekkiline nikahlamış olsa, el-Asıl'da, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bunun da caiz olmadığı
zikredilmiştir. Ancak, kocanın rızası  olursa, bu nikâh caiz olur.
İmâmayn'e göre ise, bu nikâh caiz olur.

Vekilin, kendi ablasını, onun rızası ile müvekkiline nikahlaması ise, ihtilafsız caizdir. 
[511]

Bir kadın, bir erkeği vekil tayin etsede, bu vekil, o kadını, babasına veya oğluna nîkâhlasa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu nikâh caiz olmaz.

Fetvada buna göredir. 
[512]

Eğer, bu kimsenin toğlu, küçükse; bu nrkâbın, caiz olmayacağı hususunda, ihtilâf yoktur. 
[513]

“Bir kadının, kendisini nikahlaması hususunda vekil tayin ettiği bir kimse; bu kadını, dengi olmayan birisine nîkâhlasa; bazı âlimler: “Bu nikâh
sahih olmaz.” demişlerdir; ekseriyete göre ise, bu nikâh sahih olur.
Şayet, denklik bulunsa, fakat adam; kör, kötürüm, bunak veya küçük çocuk olsa, bu nikâh, yine caizdir. Adam, cimâya gücü yetmeyen bir kimse
olsa, yine bu nikâh caiz olur.
Keza, bir kimse, kendisini bir kadınca nikahlamak üzere diğer bir kimseye vekâlet verse; vekil de, müvekkilini; kör, çolak, retkâ (fercinin ağzında,
cimaya mâni bir et parçası bulunan kadın), mecnûne, yaşı küçük olmasına rağmen cimâ'ya tabammüllü olup cima edilmiş bulunan veya cima
yapılmamış hür veya câriye ile yahut da küfüv olmayan bir müslüman veya kitabî kadınla nikahlamış olsa; bu nikâh, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin

kavline göre caizdir. 
[514]

Bu vekilin, bizzat kendi cariyesini, müvekkiline nikahlaması, bil-ittifak caiz değildir. 
[515]

Bu vekilin, müvekkiline kara, çirkin, ağzı büyük, salyası akan, aklı kâh gidip, kâh gelen, bir kadını nikahlaması hâlinde; bu nikâhın, caiz olup

olmayacağı hususu ihtilaflıdır. 
[516]

Vekilin, müvekkiline, elleri kesik veya mefluç bir kadını nîkâhlaması hâlinde de, bu ihtilâf vardır. 
[517]

Müvekkil, vaktine: “Beyaz kadın nikâhla.” dediği halde, o, siyah kadın nikahlamış olsa; veya bunun aksi vuku bulsa; bu nikâh sahih olmaz. Ancak,

müvekkil: “Kadın nikâhla.” dediği halde, vekil gözü gören bir kadım, nikahlamış olsa; bu nikâh, sahih olur. 
[518]

Müvekkil, vekiline: “Câriye nikâhla.” dediği halde; vekil, hûr bir kadın nikâhlamrş olsa; bu nikâh caiz olmaz. Ancak, vekil; mükâtep, müdebber

veya ümm-ü veled bir kadın nikahlamış olsa; bu nikâh caiz ölür. 
[519]

Fâsld nikâh yapması için, vekil edilen bir şahıs; sahih nikâh yapmış olsa; bu nikâh caiz olmaz. 
[520]

Müvekkil, vekilini; bîr kadın nikâhlamakla görevlendirse; o da müvekkiline bir kadın nikâhlasa; kocası ise bu kadını boşasa; bu nikâh câiz ve talâk

da vâki olmuş olur. 
[521]

Bir kimse, kendisine bir kadın nikahlamak üzere, bir şahsi vekil tayin etmiş; o vekil de, bir kadın nikahlamış olsa; şayet, bu şahıs, müvekkiline, o
kadın vekil tayin edilmeden önce nikahlamış olursa; kadının kötü huyundan şikâyetçi olmasa bile; müvekkilin, bu kadından ayrılması caizdir. Fakat,

vekil, tayin edildikten sonra nikahlamış olursa; ayrılması caiz olmaz. 
[522]

Bir kimse, başka bir kimseye: “Beni bir kandınla nikâhla; boşanma selâhiyeti, kadının elinde olsun.» dese; vekil de, müvekkilini nikahladığı sırada
böyledir şart koşmasa; bu durumda, kadının elinde, boşanma selâhiyeti olur. Bu şahıs, vaktine: “Ben bir kadınla nikâhla ve ben onu nikahladığım
zaman, onun boşanma hakkının elinde olacağını da şart koş.” dese; eğer vekil, nikâh akdi esnasında bunu şart koşarsa, boşanma selâhiyeti kadının
elinde olur; bunu şart koşmazsa, kadının boşanma selâhiyeti elimde olmaz.
Bir kadın, bir erkeği, nikâhı hususunda vekil tayin etse; bu vekil de, kocaya: “Nikahlandığız zaman, boşanma selâhiyeti kadının elinde olacak.”
diye şart koşşa; bu selâhiyet, kadının elinde olur ve bu nikâh sahihtir.
Vekil, müvekkilini nikâhlara; nikahladığı kadın da, başkasının karısı olsa veya iddet altında bulunsa; vekil, bu hâli bilsin, veya bilmesin; müvekkil,
bu halleri bilmeden kadına cima etse; bunların aralan ayrılır ve bu durumda kocanın, mehr-i mislin az haddini ödemesi gerökir. Bu koca Vekiline,
müracaat edip, ödediği meblağı ondan alamaz. Vekil, müvekkiline, kendi karısının anasını bu şekilde nikâblamiî olursa, durum yine aynidir.
Bir kimse, diğer bir kimseyi vekil tayin edip: “Filân kadını veya filân kadını bana nikâhla” dese; vekil de, bu kadınlardan birini nikâhlasa, bu nikâh
caiz olur.
Bu gibi cahillîker yüzünden, vekilin, vekâlet hakkı geçersiz sayılmaz.

Bu vekil, o kadınların ikisini de, nikahlamış olursa; bunlardan -sadece- birinin nikâhı caiz olur. 
[523]

Bir kadını nikahlamak üzere, vekil tayin edilmiş olan kimse; müvekkiline iki kadın nikahlamış olsa; müvekkil, bunlardan -sadece- birini -nikâhı

önce kıyılmış olanı- alabilir. Sahih olan budur. 
[524]

Eğer müvekkil, her iki kadını da nikâhlamaya veya bunlardan birini nikâhlamaya izin vermişse; vekil, bu şekilde hareket eder. 
[525]

Vekil, müvekkilini ayrı ayrı iki akidle nikahlamış olursa; birinci nikâh lâzım gelir nikâh ise mevkuf (izne bağlı) olur. 
[526]

Bir kimse, bir kadını tarif ederek, onu nikahlaması için, birisini vekii tayin etse; bu vekil de, tarif edilen kadınla birlikte, başka bir kadını da,
nikahlamış olsa; tarif olunan kadının, nikâhı, sıhhatli olur.
Bir akidle,  iki  kadını  nikahlamak üzere vekil  tayin edilen bîr kimse;  müvekkilini bir kadınla  nikahlamış olsa; bu  nikâh caiz olur. Keza,



müvekkil: “Şu iki kadını nikâhla.” dese de, vekil, birisini nikahlamış olsa; bu da, caiz olur.
Keza, bu müvekkil, sözünün sonunda: “Bu iki kadından biri olan, kadınla nikahlama; öteki ile nikâhla.” dese de; vekil, istediği ile değil de, diğeri ile

nikahlamış olsa; bu nikâh caiz olmaz. 
[527]

 Müvekkil, vekiline: “Şu iki bacıyı, bana nikâhla.” dese; bu iki bacıdan, birinin nikâhı caiz olur. Ancak:
“Bir akidle..” demişse; bu durumda caiz olmaz.

Eğer, müvekkil: “Şu ikl kadını, bir akidle nikâhla.” demiş ve nikâhlananlarda iki kız ikardeş olurlarsa; ayrılmaları caiz olur. 
[528]

Bir kimse, diğer ıbir kimseyi -başkasıyla nikâhlı bulunan bir kadından bahisle-: “Filân kadını, barna nikâhla.” diye vekil tayin ettikten sonra; o

kadının kocası ölse veya bu kadını boşasa; kadının, iddeti tamamlanınca vekil, müvekkilini nîkahlasa; bu nikâh, câiz olur. 
[529]

Müvekkil, vekiline; kendi kabilesinden bir kadınla nikahlamasını emretse; vekil ise, müvekkiline başka kabileden bir kadın nikâhlasa, bu caiz

olmaz. 
[530]

Bir kimse, diğer bir kimseyi: “Filân kadım, bana nikâhla.” dedikten sonra; vekil, o kadını, kendisine nikahlamış olsa: bu nikâh sahih olur.
Vekil, bu kadınla bir ay evli kaldıktan sonra, onu boşasa ve kadının iddeti bittikten sonra, onu, müvekkiline nikahlamış olsa, bu nikâh da caiz olur.
[531]

Vekil, bu kadını, kendisine nikâhüamasa da, bizzat müvekkiline nikâhlasa; sonrada müvekkil bu kadından uzaklaşsa; bu durumda, vekilin, bu

kadını kendisine nikahlaması caiz olmaz. 
[532]

Bir kimse, kendisini, belli bir icadınla nikahlamak üzere, başka bir (kimseyi, vekil tayin etse; bu vekil de nikâh akdini, mehr-i mislinden fazlasıyle
yapsa; eğer bu fazlalık, insanların misli ile afdandıkları miktarda olurda, bu nikâh hilâfsız caiz olur. Fakat, bu fazlalık, insanların misli ile
aldandıkları miktardan çok olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, caiz olmasına rağmen, İmâmeyn'e göre caiz olmaz.
Bir kimse, vekilini, bin dirheme nikâh akdetmek üzere görevlendirse; vekilse, kadını deha fazla men nikâhlasa; bu fazlalığın belli olması halinde;
okadının mehrinin misline bakılır. Eğer. mehr-i misil, bin dirhem veya ondan daha az îse, bu nlkâfı caiz olur. Bu mehri; kadına vermek gerekir.

Şayet, mehr-i misil, bin dirhemden fazla olur ve koca da. (buna rıza göstermezse, bu nikâh caiz olmaz. 
[533]

Bir kimse, bilinen bir kadını, bin dirhem mehirle nikahlamak özere, bir şahsı vekil tayin etse de vekil, o kadını, ikibin dirheme nikahlamış olsa;
kraca, buna razı olursa, nikâh caiz olur. Kocanın, kabul etmemesi halinde ise, nikâh geçersiz olur. Şayet, koca, bu durumu, cima yapana kadar
öğrenmemiş olsa, yine muhayyerdir: Dilerse, kadının mehr-i müsemmasmı verir; dilerse, kabul etmez. Razı olmaması halinde, kadına mehr-i misil
verir. Bu durumda, mehr-i mislin, mehr-i müsemmaldanaz olması gerekir. Eğer koca, fazlaya razı olmaz ve vekil de: “Sîz nikâhınıza devam edin, o

fazlalığı ben borçlanırım” derse; bu durumda da, kocaya bir şey lâzım gelmez. 
[534]

Eğer vekil, mehr-i mösemmayi kabullenip; (bunun, müvekkilinin emri olduğunu söyledikten sonra, koca; bin dirhemden fazlasına izin verdiğini
inkâr ederse; bu fazlalığı inkâr etmekle, nikâhı, inkâr etmiş olur. Bu durumda, kocanın memir vermesi gerekmez. Kadının, vekilden mehrini talep
etme hakkı vardır.
Bundan sonra, biz deriz ki: Gerçekten bu kadın, bazı rivayetlere göre; vekilden, mehrinîn yarısını isteyebilir; bazı rivayetlere göre de, mehrînin

tamamını istiyöbilîr. 
[535]

Bir kimse, vekilini, yirmi dirhemi muaccel, seksen dirhemi de müeccel olmak özere, yüz diHheme, bîrkadını, nikahlamak!a görevlendirir ve vekil
de, muacceli otuz dirheme çıkarırsa; bu akid sahih olmaz, mevkuf olur. (Yani, kocanın iznine bağlı kalır.)
Koca, bu durumdan (haberdar olmadan kadına cima etmiş olsa, yine, akid tamamlanmış sayılmaz. Koca, durumdan haberdar olarak, cimaetmişse,
bu, bir tein sayıla bilir ve nikah tamam olur.
Bir kadın, kendisini, bir erkeğe, iki bin dirhem mehirle, nikahlamak üzere, birini vekil tayin etse; vekil de, bu Ikadıni, bin dirhem mehirle

nikahlamış ve bu icadına durumu bilmeden, cima edilmiş olsa; bu durumda, kadının nikâhı reddetme ve mehr-i mislini alma hakkı vardır. 
[536]

Bir kimse, başka bir kimseye, bin dirhem mehirle, kendisine, bîr kadın nikahlamasını emretse; kadın, bu durumda, miktarı artırmadan nikâha razı
olmasa; vekil de, bir elbise vererek mehri kendiliğinden artirsa; nikâh, kocanın rızasına bağlıdır. Çünkü, mehrîn artırılması, onun emrine
muhaliftir. Bu muhalefette, koca için, zarar vardır. Çünkü, kadın o elbiseyi alma hakkına sahip olunca, bunun kıymetini, vekilin değil, kocanın
ödemesi lâzım gelir. Vekilin tazmin etmesi gerekmez.
Bu koca, vekilin mehrî artırdığını bilmeden kadına cimâ etse: bu durumda koca, muhayyerdir: İsterse, kadınla beraber kalır; isterse ayrılır. Eğer

ayrılırsa. kadına, mehr-i mislini verir. 
[537]

Bir kimse, kendisini, ibir kadınla nikahlamak üzere, bir şahsı vekil tayin etse; bu vekil de, bir köle veya bir arazi karşılığında, bir kadını
müvekkiline nikâhlasa, bu nikâh sahih olur. Vekilin, bu kadını, kocaya teslim etmesi gerekir. Vekil, bu kadını teslim edince, kocadan bir şey
istenemez.
Bu kadın, mehir olarak verilen köleyi ahp sahip olmadan, köle helak olursa; vekilin bunu tazmin etmesi gerekmez. Bu durumda kadın, kocasından,
bu kölenin kıymetini talep eder.
Bu vekil, kendi malından, bin dirhem mehr-i Vererek, bir kadını müvekkiline nikâhlasa ve ona: “Bu kadını, sana, kendi malımdan bin dirhem
vererek nikahladım.” dese veya “Bu kadını sana, ikibin dirheme nikahladım.” dese; bu nikâh caiz olur. Mehir olarak verilecek malı, koca verir.

Vekil, işaret olunan bu bin dirhemi kadından talep edemez. 
[538]

Bu vekil, müvekkilini, bîr köle karşılığında nikâhlasa; bu nikâh caiz olur. Kölenin bedelini ise, koca öder. 
[539]

Koca razı olmazsa, köle, menir olamaz. 
[540]



Bin ilâ ikibin dirhem arasında bir mehirle, kendisine bir kadın nikahlamak üzere bir vekil tayın eden şahsın vekili, bir İcadını, müvşkkiline, -adın

daha azına razı olmadığı için iki bin dirheme nikâhlasa, bu nikâh caiz- olur. Bu iki bin dirhemi, koca öder. 
[541]

Bir kadın, kendisini, dört yüz dirhem metıir mukabilinde, bir erkeğe nikâhlamak üzere, bir vekil tayin etse; ve de onu, bir erkekle nikâhlıasa ve bu
karı koca bir sene beraber kaldıktan sonra koca, vekiiin dilemle değil de, dinarla, nikahlamış olduğunu zannetse; vekil de, kocanın zannrnin doğru
olduğunu söylese; Ibu durumda kadın, muhayyerdir: Dilerse, nikâha razı olur; dilerse reddeder. Şayet, kadın, nikâhı reddederse; kocanın, onun

mehr-i mislini vermesi gerekir. Kadın îddet beklerken, kocanın nafeka ödemesi gerekmez. Koca, inkâr ettiği zaman da, durum böyledir. 
[542]

Bu hüküm, mehrin açıkça söylendiği vakit geçerlidir.
Fakat, mehir açıkça söylenmez ise; şöyle ki: Bir kimse, diğer bir kimseyi, kendisini nikahlamak üzere vekil tayin etse, o vekil de, bir kadını, -
insanların aldandığı bu halde- mehr-i mislinden fazla bir mehirle nikahlasa; veya bir kadın bir kimseye, kendisini nikahlama görevi verse; o vekil
de, bu kadını mehr-î mislinden az bir mehirle nikâhlasa. İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)ye göre, bu nikâh caiz olur; İmârrayn'e göre ise, bu nikâh caiz

olmaz. 
[543]

Bir kimse, vekiline: “Beni, bin dirheme nikâhla” dese; vekil de, kadının izni olsun veya almasın, müvekkilini elli dinara nikâhlasa; sonra da vökii,
üu nikâhı, kadının izni ile veya izni olmadan, bin dirhem mehirie yenilese; bu ikinci nikâhtan dolayı, birinci nikâhın hükmü, geçersiz olur.
Fakat, önceki nikâh, kadının izni olmadan, bin dirheme; ikinci nikâh ise, -yine- kadının emri olmadan; elli dinara akdedilmiş bulunsa; bu durumda,

birinci nikâh, geçersiz sayılmaz. Ancak, ikinci nikâh kadının emri ile akdedilmiş olursa; bu durumda, birinci nikâh, geçersiz olur. 
[544]

Bir kimse, kendisini, yarın öğieden sonra nikahlamak üzere, bir salısı vekil tayin etss; bu vekil ise, müvekkilini; yarın, öğleden önce veya yarından
sonra rikâhîssa; bu nikâh caiz olmaz.
Bir kadın, bir şahsı, mehirde bir miktar belirtmeden ve bunu  nasibe bırakarak, kendisini  nikahlamak üzere, vekil tayin etse; bu vekil de, mehirsiz

olarak, müvekkilesini nikâhlasa; bu nikâh sahih olur. 
[545]

Bir kimse, diğer bir kimseye: “Filân adamla istişare edip, dindar ve bilgili olan bir kimseye, kızımı nikâhla.” dese; vekil de, kızı, adamın istediği

vasıfta bir şahsa istişare etmeden nikâhlamış olsa; istek yerini bulduğu için, bu nükâh caiz olur. İstişareye hacet kalmaz. 
[546]

Bir kimse, diğar bir kimseyi, “Filân kadını kendine istemeye gönderse, vekil olan şait da aynı kadını, müvekkiline mehr-i misille veya daha fazla

bir mehirle, nikâhlasa; bu nikâh, caiz olur. 
[547]

Bir kimse, diğer bir kimseyi, filân adamın kızını kendisine nikahlaması için vekil tayin etse; veki! de, kızın babasına gelerek: “Kızını, bana tıibe
eyle” dese, kızın babası da: “Hibe ettim.” demiş olsa; sonradan da, vekii, nikâhı müvekkili adına yaptığını iddia etse; eğer, vekilin isteğine karşılık,
babanın kabulü, nikâh üzerine değilse; aralarında, katiyen nikâh akdedilmiş sayılmaz.
Kızın babası, teklifi, nikâh niyyeti ile kebul etmişse; akdedilmiş bulunan nPkâh, vekil için olmuş olur; müvekkil adına, akdedilmiş olmaz. Ancak,
vekil: “Filân adam adına aldım kabul ettim.” dese; kızın babası da: “Verdim.” demiş olsa; nikâh tamam olur. Bu vekil, kız babasına: “Kızını, filân
adam adına, bana ver.” dese; o da: “Verdim.” dese; vekil: “Ben de, o adam adına kabul ettim.” demedikçe, nikâh sahih olmaz.
Vekil: “Filân adına, âldım kabul ettim” veya, mutlak olarak: “Kabul ettim” derse; bu hallerin her ikisinden de, nikâh, müvekkil adına akdedilmiş

olur. 
[548]

Kızın babası, kendisi ile vekil arasında nikâhın başlangıcı cereyan ettikten sonra; “Kızımı müvekkiline, şu kadar mehirle verdim.” dese; müvekkil

veya vekil de bunun üzerine bir şey söylemeseler, nikâh sahih olmaz. Ancak, bunlardan biri. “Kabul ettim.” derse, nikâh sahih olur. 
[549]

Nikâh için tayin edilen vekil, başkasını tevkil (kendisine, bu hususta, bir vekil tayin) edemez. Şayet, tevkil etmişse, ikinci vekil, birincinin yanında

nikâh akdetmiş olursa, bu nikâh caiz olur. 
[550]

Bir kadın, kendi nefsini nikahlamak üzere, birini vekil eylese ve bu vekiline: “Ne yaparsan yap; caizdir.” dese; bu vekil, bir başkasını tevkil edebilir.
Bu sonraki vekil, öleceği sırada bir başkasını vekii tayin etmiş olsa ve bu son vekil de, önceki ölmeden nikâh akdetmiş olsa; bu nikâh câîz olur.
[551]

Bir kadın veya bir erkek, iki kişiyi nikâh için vekil tayin etseler; ancak, bunlardan -sadece- birisi nikâhı akdetmiş olsa; bu nikâh caiz olmaz. 
[552]

Bir adam, bir kişiyi, kendisini belli bir kadınla nikahlaması için vekil tayin ettikten sonra aynı maksatla, başka bir şahsı da, vekil tayin etmiş olsa;
bir kadın da, bunun gibi, nikâh için iki şahsı vekil etse; erkeğin vekillerinden biri ile kadının vekillerinden biri, bir yerde; diğerleri de başka bir
yerde, birbirine rastlasaiar; bu vekillerden bir taraf, bin dirhem; diğer taraf da yüz dinar mehirle, nikâh akdetseler; her iki nikâh da, aynı zamanda

addedilse veya hangisinin önce, hangisinin sonra olduğu bilinmese; bu nikâh, mehr-i misille akdedilmiş olur. 
[553]

Bir kimse, diğer bîr kimseyi, nikâh hususunda tevkil etse (vekil tayin etse) de bu vekil müvekkilini bir kadınla nikâhlasa; sonra da, müvekkil ile
vekili arasında ihtilâf çıksa: Müvekkil, vekile: “Sen, beni, şu kadınla nikahladın.” dese; vekil de: “Hayır, öteki kadınla nikahladım.” dese; eğer
kadın, onu tasdik ederse, müvekkilin sözü geçerlidir. Çünkü, bunlar nikâhı tasdik etmiş oluyorlar;  nikâh da, bu ikisinin doğrulaması ile sabit olur.

Bu mesele, nikâhın tasdik etmekle (doğrulanmakla) sabit olduğunun delilidir. 
[554]

8ir kadın, nefsini tezvic için, bir şahsı vekil tayin ettikten sonra, bizzat kendisi nikâhını akdetse; vekili hu durumu bilsin veya bilmesin, vekâletten
azledilmiş olur.
Fakat, vekilinin haberi olmadan, müvekkile olan kadın, bu vekilini azletse; vekil de, azledildiğini bilmeden, müvekkili olan bu kadını, birisine
nikâhlasa; bu nikâh caiz olur.
Bu vekil, belli bir kadını nikahlamak için, erkek tarafının vekili olsaydı; sonra da müvekkil, istenilen kadının anasını veya bu ana, istenmişken



onun kızını nikahlamış bulunsaydı; vekil, vekâletten çıkmış olurdu. 
[555]

Bir kadm, kendisini nikahlamak üzere, bir şahsı vekil tayin etse; fakat, vekilin nikâh yapmasından önce bizzat kendisini, fâsid bir nikâhla nikâhlasa;
Buhara Âlimlerinin bir kısmı, bu durumda:
“Vekil, vekâletten azlolunmuş olur” demişlerdir. İmâm Bürhânü'd-Dîm el-Mürğînânî'nin, İhtiyarı da, bu kavildir. Kâdî Bürhânü'd-Dîn, bu kaville

fetva verirdi. Buhârâ Âlimlerinden bir kısmı da, bu durumda: “Bu vekil azlolunmuş sayılmaz.” diye, fetva vermişlerdir. 
[556]

Bir kimse, diğer bir kimseyi, belli bir kadını nikahlamak hususunda vöîcil tayin etse; -Allaha sığınırız- bu kadın da irtidad edip dâr-i harbe gitse,

sonra da esir alınarak tekrar müslüman olsa; vekil de, bu kadını, müvekkiline nikâhlasa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu nikâh caizdir. 
[557]

Bir adamın bir oğlu ve, oğlunun da bir kızı olsa; bu adam, torununu nikahlama hususunda, kendisini vekil tayin etmesi için, oğluna baskı yapsa; bu
durumda oğlu da; “Ben senden de, torunundan da bizarım. Ne istersen, onu yap” dese; baba ise, o kızı nikahlama cihetine gitse; Şeyhu'l-İmâm Ebû
Bekir Muhammed bin FadI:

“Bu nikâh, sahih olmaz.” demiştir. 
[558]

Nikâhının altında, dört kadın (bulunan bir şahsın, kendisine bir kadın nikahlamak üzere tayin ettiği vekilin vekâleti, -bu adamın karılarından birisi,

ölmedikçe veya boşanmadıkça- geçersizdir. 
[559]

Âlimlerimizden bir topluluğun görüşüne göre; üir şahsın, nikâh hususunda, iki tarafın da vekili olması; iki tarafın da velîsi olması; bir taraftan asil,
diğer taraftan vekii veya bir taraftan asil, diğer taraftan velî olması; bir tarafın velîsi, diğer tarafın vekili olması sahihtir.
Fakat, bir kimsenin, iki taraf için, fuzûlî (vekil veya veiî olmadığı halde; vekil veya velî gibi iş yapan bir kimse) olması veya bir tarafın velîsi, diğer
taraf için, fuzûlî bir taraftan asil, diğer taraf için fuzûlî; bir taraftan vekil, diğer taraf için, fuzûlî olması hallerinde, -akdedilen nikâh- İmâm-ı A'zam

Ebü Hanife (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, saiflh ve sethib olmaz. 
[560]

Fuzûlî bir kimse, tarafından yapılan, (bütün nfkâh akldleri. mevkuftur; yani, bu akdin tahakkuku; asilin, vekilinin veya velîsinin iznine bağlıdır.
[561]

Bir adam, bir meclisde:“Şahîd olunuz, ben filân İcadını, kendime nikahladım.» dese; bu haber kadına ulaşınca kadın, izin vermiş olsa, bu nikâh
geçersizdir.
Kezâ, bir kadın, şahitlerin huzurunda: “Şahît olunuz; ben, kendimi, filân adama nikahladım.” dese; bu hsber, o adama ulaşınca adam, buna razı
olsa, yine de nikâh caiz olmaz.
8u nikâh akdini, fuzûlî bir şahıs, gâib adına kabul etmî? olsa; bu durumda da âlimlerimizin kavillerine göre, gaibin izni beklenir. Gâib razı olursa,

nikâh geçerli; razı olmazsa, nikâh geçersiz olur. 
[562]

Fuzûli ibir adam, gaybında bir şahsı nikâhlasa; bu haber, o şahsa ulaşınca: “Ne güzel yaptın.” “Allah, bize mübarek eylesin.”; İyi yaptın” veya

“İsabetli bir iş yaptın.” gibi,   sözler söylese; bu sözler, icazet (izin) sayılır.
[563]

Füzûliye, nikâh için, sözle icazet verilebileceği gibi; fiille de icazet verilebilir. Yani, bu izin, hem sözle hem de fille sabit olur. 
[564]

Muhtar olan kavil budur. Ebu’l-Leys de bunu ihıtiyar etmiştir. 
[565]

Ancak, söylenmiş olan, bu gîbi sözlerin İstihza için söylenmiş olduğu bilinirse, bu tarzda söylenilen söz, icazet olmaz. Ancak, bir nikâh haberini,

kavmi tasvip etse ve o şabısda, kabul etse, bu kabulü icazet olur. 
[566]

Huccet'de: “Fakıyn, biz, bu kavli alırız” demiştir. 
[567]

Bir şahıs,  izni olmadan, bir icadını nikahlamış olsa; kadın ise: “Yaptığın iş beni teaccüp ettirmedi.” dese. bu söz, red sayılmaz.

Nikahtan sonra da: “Razı oldum.” derse, bu nikâh geçerli olur. 
[568]

Bu durumda, bir kadının mehri kabul etmesi icazet (izin) sayılır; fakat, hediyeyi kabul etmesi izin sayılmaz. 
[569]

Fevâid'de, Muhıyt Sahibi: “Fuzûliye, nikâh hususunda, yaptığın iş, kötü oldu” demek, icazet sayılır. Bu, İmâm Muhammed (r.a.'e göredir. Zâhlru'r-
rivâyede ise, bu söz red sayılır. Fetva da buna göredir.
Fiilî izin, kadına mehri yollamaktır.
Mehrin,kadına ulaşması şart mıdır? Bu hususta, Zâhhu'd-Dîn: “Şarttır.”; Mevlanâ Kadı İmâm Fahre'l-Dîn ise: “Şart değildir.” demiştir.
Kadınla, halvet olmak, (tenha bir yerde yalnız başlarına kalmak) izin sayılır mı?” Mevtana Zerhîru'd-Dîn: “Bu, ecir izindir.” derken, bazıları da

“Sadece halvet izin sayılmaz.” demişlerdir. 
[570]

Bir kimse, diğer bir kimseyi, hafceri olmadan, bir kadınla nikâhlasa; haber öu adama ulaşınca: “Bir mâni yok.” veya “Bir beis yok.” dese; bu söz,

izin ve nza sayılır. Fakıyh Ebû Ca'fer (r.a.) bununla fetva vermiştir. 
[571]

Fuzûlî bir şahıs, bir adamı, bir sözleşme ile, dört kadınla nikâhlasa; diğer bir sözleşme ile de, üç kadınla nikâhlasa; bu adam da, bu kadınlardan

birisini boşamış olsa; boşadığı kadın hangi fırkadan ise, o fırkanın geride kalan kadınlarının nikâhları caiz olur. 
[572]

Fuzûlî kişi, bir adamı, on kadınla nikahlamış olsa; haber bu adama ulaşınca, bu duruma o da razı olsa; dokuzuncu ile onuncu kadınların nikâhları
caiz olur.
Keza, on adam, kızlarını bir adama nikâhlasa; kızların hepsi de, buna razı olsalar; sadece, dokuzuncu ve onuncu kızların nikâhları caiz olur. Şayet, 



bu adamlar -ve kızları- on bir tane olsalarda, sondan üçünün nikâhı, oniki kişi olsalardı, sonran dördünün nikâhı caiz olurdu. Şayet, bunların sayısı

on üç olsaydı, sondan birinin nikâhı caiz olurdu. 
[573]

Fuzûlî olan şahıs, ayrı ayrı sözleşmelerle, bir kimseye, beş kadın nikâhlasa; bu adam, o kadınlardan dördünü seçer, birini bırakır. 
[574]

 İmâm
Muhammed (r.a.) şöyle demiştir:   
“Bir şahıs, başka bir şahsa, bir kadını, haberi olmadan, bin dirhem mehirle, nikahlamış; başka Ibir şahıs da, adamın haberi olmadan, fbu kadını, o
adama nikahlamış olsa; izinsiz nikahlayan bu iki şahıs da, fuzûlî kişiler olurlar.
Sonra da, bu fuzûlî (kişiler, her iki tarafın da haberi olmadan nikâhı elli dinar mehîrle yenileseler; nikâhların ikisi de, her iki tarafın iznine bağlıdır.
                                                                               
Kadın bu iki nikâhtan birine, sonradan razı olsa; erlcek de, bu nikâhlardan birine razı olsa; eğer, erkeğin razı olduğu nikâhla, kadının razı olduğu
nikâh aynı ise, meselâ: Bin dirhem mehirle kıyılmış olan nikâha, her ikisi de razı olmuşsa, bu nikâh, bin dirhem mehirle akdedilmiş olur ve bu
caizdir.
Fakat, ikadın, bin dirhem mehirle kıyılan nikâha, erkek ise, elli dinar mehirle kıyılan nikâha, razı olmuş bulunursa, bu nikâhlar caiz olmaz.
Bundan sonra, kadın ila erkek ikinci nikâh özerinde görüş birliğine varsalar bile; bu nikâh caiz olmaz. Fakat, birinci nikâha müştereken razı
olurlarsa bu nikâh caiz olur.   
Keza, kadın, başlangıçta ikinci nikâha razı olmuş ise, birinci nikâh fesh olmuş olur. Bu durumda, ikinci nikâh üzerinde, ittifak ederlerse, nikâh caiz
olur. Birinci nikâh üzerinden anlaşmış olsalar bile, bu nikâh caiz olmaz.
Keza, erkek, o iki nikâhtan birine, başlangıçta razı olsa; diğer nikâh geçersiz olur. Söylediğimiz bu hükümler, nikâhlardan hangisine razı
olunduğunun bilindiği zaman geçerlidir.
Kadın, başlangıçta: “Ben, her iki nikâha da razı oldum.» dese; erkek, bunlardan hangisini isterse ona razı olur. İster bin dirhemi; isterse, elli dinarı
kabul etmiş olsun; hangisine razı olmuş olursa, o nikâh caiz olur. Erkeğin, razı olduğu bu mehri kadına vermesi gerekir.
Bu kadınla, bu erkek, biri dirhemlerle, diğeri de dinarlarla yapılan nikâha razı olduğunu beraberce söyleseler; bu durumda her iki nikâh da geçersiz
olur.
Her ikisi de, her iki nikâha razı olsalar ve bunu müştereken -aynı anda- söyleseler; bu durumda her iki nikâh da caiz olur. Fakat sözleri aynı anda
çıkmaz da, bir birini takiben çıkarsa; bu iki nikâh akdinden; birini yerine getirirler. Bunda bir sakınca yoktur.
Bunlardan birisi, bu iki nikâhtan birisine razı olsa; meselâ erkek: “Ben, o iki nikâhtan birisine razıyım.” veya:
“Şuna şuna razıyım” dese; kadın da bu meselede aynı şekilde rıza gösterirse, şu dört durum ortaya çıkar.
1- Kadın: “Erkeğin  razı olduğuna, ben  de razı oldum.”  der ve bunu, erkeğin söylediği sırada söylerse, bu durumda, o iki nikâhtan birisi caiz olur.
2- Kadın: “Ben, erkeğin razı olduğuna değil de, diğerine razıyım.” derse ve bunu da erkeğin söylediği sırada söylerse; bu durumda, nikâhların her
ikisi de geçersiz olur.
3- Kadın: “Ben, her iki nikâha da razı oldum.” derse, bu durumda, her iki nikâh da caiz olur.
4- Kadın, erkeğin dediği gibi: “Ben, bu nikâhlardan birisine razı  oldum.” veya “Şuna, şuna razı oldum.” der ve bu sözleri, erkekle birlikte söylerse,
bu durumda nikâh caiz olmaz.

Sonra, bu iki nikâhın hangisinde görüş birliğine varırlarsa, onu yerine getirirler. İsterlerse, her iki nikâhı da feshederler. 
[575]

Bunlardan birisi:“Ben, bu nikâhlardan birine razıyım.” dedikten sonra, diğeri: “Ben de, onlardan birine razıyım.” dese, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe

(r.a.)'ye göre, bu nikâh sahih olur.  
[576]

Fuzûlî bir kişi, (bir köleye, bir akid ile iki kadın nikâhlasa; sonra da, başka bir akidle, iki kadın daha nikâhlasa;    bu kadınîârdan ikisine razı olduğu
takdirde de, hür olacağına dair söz verilse; ya önceki iıki kadım veya sonraki iki kadını yahut önceki kadınlardan biri ile sonraki kadınlardan birini
kabul eder. Şayet kadınlardan üçüne razı olursa, nikâh batıl olup, geçersiz saydır. Köle, dördüncü kadıma rszı olsa, bu da caiz olur. Eğer, bu

nikâhların hepsi birden akdedilmiş olsaydı; hiç biri de, caiz olmazdı. 
[577]

Efendisinin izni olmadan, bir köleye, ayrı ayrı süç kadın nikâhlansa ve efendisi üçüne de razı olsa, üçüncü kadının da, nikâhı caiz olur. 
[578]

Aslında, nikâh kıyılacak yer hakkında, izin vermek akîd yerindedir.
Akdin yapıldığı yer ve esnada, ayrılmaya da, karar verilmiş olunursa; bu akid sahih olmaz. Keza, böyle bir !karar alınmişiken, verilmiş olan icazet
de sahih değildir.
Sözleşmenin yapıldığı esnada, bulunması caiz olan şeyin, izin verme esnasında/bulunması da caizdir.
Bir kimse, diğer bir kimseyi, haberi olmadan, bir akidle iki küçük kıza babalarının haberi ve izinleri olmadan nikâhlasa; bu haber nikahlanan adama
ulaşınca, kızlardan birine razı; kızların babalarından da birisi, razı olsa, nikâh caiz olmaz.
Şayet, kızlardan birisi, razı edildikten sonra, ölür, sonra da diğeri rszı edilirse; bunun nikâhı, babasının razı olmasiyle, caiz olur.
Küçük yaştaki, iki kız çocuğunun nikâhları, velîleri tarafından, ayrı ayrı akidierle kıyıldıktan sonra, bu iki kızın, kardeş oldukları ortaya çıksa;
adam da, bu kızlardan birine razı olsa, nikâh caiz olur.
Şayet, bu kızlar, amca kızları iseler, haberleri olmadan, velileri bulunan amcaları bu kızları aynı adama nikahlamış olsa; bir kadın da, bu kızları razı
etse; ancak, adam bu kızlardan -sadece- biri ne razı olsa, nikâh caiz olmaz. Ancak, bu kızların, velîleri bulunan amcaları, ayrı olsaydı, bu durumda,
bu iki kızdan bîrinin nikâhı, caiz olurdu.
Bir kimse, iki cariyeyi, velîlerinin izni olmadan kendi rızâları, bir şekilde, bir şahsa nikahlamış olsa; bu cariyelerden birisini de efendi azad etse; 
nikâh haberi, efendiye ulaşınca, efendi de, câriye olana, razı olsa; nikâh caiz olmaz.
Bir kimse, iki cariyeyi, ekendi rızaları ve efendilerinin izni ile, bir başka kimseye nfikâhladiktan Sonra, bu cariyelerden bîrini efendisi azad etse; bu
hdber, bunlarla nikahlanmış olan adama ulaşınca bu adem, cariyenin nikâhına razı olsa, bu nikâh caiz olmaz. Eğer, hürriyete kavuşmuş olanın,
nikâhına razı olursa, bu nikâh caiz olur.



Şayst, cariyelerin efendileri, bunların ikisini de, birlikte azâd etmiş; nikahlanan adam da onlardan birisine veya her ikisine birden razı olmuşsa,
nikâh caiz olur.
Eğer efendi: “Filân câriye hürdür; filân câriye hürdür” dese veya bunlardan birini azâd ettikten sonra susup, bir müddet sonra da diğerini azâd etse;
tekrar adama ulaşınca; o, her ikisinin de, nikâhlarına razı olsa ve: “İkisini de kabul ettim” veya: “Onu da kabul ettim..”. Onu da:“Kabul ettim.”
diye, ayrı ayrı söylese; önceden azâd edilmiş olan cariyenin, nikâhı sahih olur; diğerininki sahih olmaz.
Şayet, bu cariyelerin; nikâhın. ayrı ayrı akdedilmiş ve efendileri de ayrı ayrı kimse olsalar ve bun'avdan birisi de, cariyesini azad etmiş olsaydı; bu
adam, onlardan hangisini isterss, onunla evlenebilirdi.

Eğer, hu durumda, câriye'cr bir Edamın olsaydı, bu takdirde, hür olsnın nikâhı caiz; cariyenin ki ise, batıl olurdu.
[579]

Nikâhının altında, hür bir kedin bulunan bir kimseye, fuzûlî bir kişi, bir câriye nikahlasa da, bu sırada da, hür olsn kadın ölse; veya, fuzûlî öten
kimse, bu adamın kız kardeşini nikahladıktan sonra, karısı ölse; bu adamın, bu kadınlar? razı olma hakkı yoktur.
Keza, bir şahıs, nikâhının altında dört kadın bulunan bir şahsa, beşinci kadını nikahladıktan sonra, bu adamın kanlarından biri ölse; bu adamın, o
beşinci kadını, -önceki nikâhla-, alma hakkı yoktur.

Bir kimse, de, beş kadın nîkâhlamış olsa, bunlardan. hiç birisin; namaz. 
[580]

Nikâhında bir kadın bulunan hür bir adama, kendisinin haberi olmaksızın, dört kadın dans nikahlanan ve bu haber kendisine ulaşınca, o da, bu
kadınlardan, bir kısmının nikâhına razı olsa; bu caiz olmaz.
Şayet, bu nikâhlar, ayrı ayrı yapılmışsa, bu durumda, o adamın razı olduğu nikâhlar caiz olur. Hepsinin nikâhına razı olursa, hiç birinin nikâhı caiz
olmaz; geçersiz olur. Bu halden sonra, vaz geçip bîr kısmının nikâhına razı olsa, bu durumda da hiç birinin nikâhı caiz olmaz.
Eğer, bîr akidle kıyılmış olan bu kadınların nikâhına, henüz adam razı olmadan, kadınlardan birisi ölse veya ayrı ayrı akdedilen nikâhlara adam razı

olmadan, kadınlardan birisi ölse; sonra da adam hepsine razı olsa, yine bu kadınların nikâhları caiz olmaz. 
[581]

Bir adam, bulûğa ermemiş kızını, hazır olmayan bir şahsa nikâhlasa; fuzûlî bir kimse de, o şahıs adına kabul etse; gâib şahıs henüz bu nikâha razı
olmadan, kızın babası ölse; babanın ölmesi ile, bu nikâh geçersiz olmaz.
Bir kimse, bulûğa ermiş oğlunun haberi olmadan, ona bir kadın nikâhlasa; oğlu da, razı olmadan tecennün etse; bu durumda, babanın: “Oğlum

adına, ben razı oldum.” demesi, uygun olur, denilmiştir. 
[582]

Bir kimse, kardeşinin küçük yaştaki kızını, kendisinin küçük yaştaki oğluna nikâhlasa; kardeşi de, henüz bu nikâha razı olmadan vefat etse; bu amca
kızı, bulûğa erişmeden razı olsa, bu nikâh sahih olur.
Keza, bir adam, bulûğa erişmiş bulunan oğlundan habersiz olarak, ona bir kadın nikâhlasa da oğlan, bu nikâhtan haberi olmadan bunasa : bu
durumda, baba, oğlu adına rıza gösterdiği için, nikâh caiz olur.
Keza, bir köle, efendisinin haberi olmadan eviense; sonra da, bu efendisinin, mülkiyetinden satmak, hibe veya veraset yolu île çıkıp, başka birisinin
mülkiyetine girse; evlendiği kadının ferci yeni efendisine haram ise (şöyle ki: O kadına bir çok kimse varis veya bu adamın oğluna âid bir miras ve
oğlu, bu cariyeye sağlığında cima etmişse veya onu bir topluluğa satmış veyahut da hibe etmiş bulunsa; veya babanın cima ettiği, oğiuna intikâl
etmiş olsa) bu durumda, bu evliliğe bütün vârislerin razı olması gerekir. Câriye bu suretle ikinci efendisine helâl oluyorsa -yukarıdaki şartların

hilâfına- bu durumda, ikinci efendinin rızası ile nikâh caiz ve sahih olmaz. 
[583]

 
Fesih  Mes'eleleri
 
Feshetme yetkisi bakımından, nikâh akdeden kimseler dört kısma ayrılırlar:
1- Fiili ve sözü ile, fesih hakkına sahip olmayan fuzûlî kimseler:
Fuzûlî bir şahıs, bir adama, izni olmadan, bir kadının nikâhlasa; sonra da: “Ben bu akdi feshettim”dese; bu nikâh bozulmuş olmaz.
Keza, bu fuzûlî şahıs, bir adama, o adamın karısının kız kardeşini, nikahlamış olsa; bu ikinci nikâh, mevkuf olur; önceki, kız kardeşin nikâhından
dolayı münfesih olmaz.
2- Yaptığı akîd, sözü ile fesli olduğu halde, fiili ile fesh olmayan kimse, yani, vekil.
Bir kimse, kendisini belli bir kadınla nikahlamak üzere, bir şahsı vekil tayin etse; vekil de, kadın adına fuzûlî bir rıza gösterip, bu kadını
müvekkiline nikâhlasa; işte bu vekil, sözü ile akdini bozabilir.
Şayet, bu vekil, müvekkiline, müvekkilinin karısının kız kardeşini, nikahlamış olsa; bu akid sebebi ile, önceki kardeşin nikâh akdi, bozulmuş

olmaz. 
[584]

Ancak, bu vekil, müvekkilinin mevcud karısını, başka bîr nikâhla, tekrar müvekkiline nikahlarsa; bu ikinci nikâhdan dolayı, önceki nikâh geçersiz

olur. 
[585]

3-  Sözü ile değil de, fiili ile akdi fesh edebilen kimse
Bir kimse, başka bir kimseyi, o kimsenin haberi olmadan, bîr bir kadınla nikâhlar; sonra da, o adam, bu şahsı, belli bir kadından başkası ile
nikâhlamaya vekil tayin eder; bu vekil de bu defa, müvekkiline, önceki kadının kız kardeşini nikahlarsa, birinci nikâh, feshedilmiş olur. Bu, birinci
nikâtun, -böyle hır fiille değil de- sözle feshedilmesi, sahih olmaz.
4-  Sözü ile de, fiili ile de, her hal-ü kârda akdini, fethetmesi mümkün olan kimse:
Bir kimse, diğer bir kimseyi, kendisini, beili bir kadının dışında, başka bir kadınfa nikahlamak için vekil tayin etse; vekilde, müvekkiline bir kadın
nikâhlasa; ancak, kadın adına yetkisi olmayan (fuzûlî) bir kimse, rıza göstermiş olsa; üu durumda vekil, bu akdi bozarsa, feshi cahih olur. Bu

kadının kız kardeşini müvekkiline nikahlarsa, bu durumda da, öncek nikâh feshedilmiş olur. 
[586]



Fuzûlî kimse, nikâh konusunda, icazetten (izinden) önce, geri dönme hakkına sahip değildir.

Vekil ise, nikâh konusunda, sözle de, fiille de, geri dönme hakkına sahiptir. 
[587]

Fuzûlî bir kişi, bir adamla bir kadını nikâhlasa; sonra, o nikahlanan şahıs, bir vekil tayin edip, kendisini nikahlamasını istese; müvekkil, vekilinin
nikahladığı kadına razı olsa da sonra, bu akdi feshetse; bu fesih, sahih olmaz. Câmi'in rivayeti bunun üzerinedir.
Müvekkilinin emri ile, vekil, nikahladığı kadının kız kardeşini müvekkiline nikâhlasa, birinci akit geçersiz olur.

Bîr müvekkilin, iki vekilinden birisi, mutlak nikâhla, vekil tayin edilmiş olsa; hu vekilin yaptığı akdi, diğer vekil bozamaz. 
[588]

Bir adsm izni olmadan bir kadını kendisine nikahladıktan sonra; kendisini? bir kadın daha nikâhlsmsk üzere, bir vekil tayin etse de bu vekil,
müvekkilinin yaptığını, lisanı ile bozsa; bu bozma sahih olmaz.
Bu vekil, şayet, o kadının kız kardeşini müvekkiline nikahlarsa; birinci nikâh geçersiz olur.
Eğer, bu vekil müvekkiline, bir akid ile iki kadın nikâhlar, bu kadınlar da kız kardeş olurlar veya bu vekil, müvekkiline dört kadın nikahlarsa; bu

durumlarda öncekinin nikâhı bozulmuş olmaz. 
[589]

 
7- MEHİR

 
1- Mehrin En Az Haddi ile Mehir Olmaya Elverişli Olan Ve Olmayan Şeyler
 
Mehrln en az haddi, madrub (darbedilmiş, para şekline getirilmiş) olsun olmasın, on dirhem gümüştür.

Değeri, çok az bile olsa, on dirhem ağırlığındaki gümüş tozu, mehir olarak caiz olur. 
[590]

Miktar olarak, on dirhem gelmemekle beraber, nikâh akdi esnasında, kıymet itibarı ile on dirhem ediyorsa; zâhiru'r-rivâyede: “One itibar edilir.”
denilmiştir.
Hatta, bir kimse, bir kadını elbise veya ölçülebilen, tartılabilen bir şey karşılığı mebir mukabilinde.nikâhlasa; nikâh akdi esnasında, bunların değeri,
on dirhem gümüş ederken, mefırin kadına ödendiği sırada, bu kıymet azalmış olsa, kadının, bunu almayıp; gerî verme hakkı yoktur. Fakat, bu

miktardan noksan olan miktarı, kocasından alma hakkı vardır. 
[591]

Mehir olan bir elbise, mehir sahibi daha onu almadan, bir kısmı zayi olarak, kıymet bakımından noksanlaşsa; kadın muhayyerdir: Dilerse, o

elbiseyi aiır; dilerse, on dirhem gümüş alır. 
[592]

Şüphesiz ki mehir. her türlü maldan olur.
Menfaatlerin de, mehir olarak, verilmesi sahih olur. Hür bir koca; mehir olarak karısına hizmet etmek şartı ile, nikâh akdetmiş olsa, bu nikâh caiz

olur. Ancak, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Yûsuf (r.a.)'a göre, bu koca, karısına mehr-i misil öder. 
[593]

Bir kimse, hür bir şâhsın, mehir olarak kadına hizmet etmesi kaydı ile, nikâh yapmış olsa; bu hal, eğer o adamın rizası ve emri ile yapılmamışsa;
İcadına, bu adamın hizmetinin kıymeti, mehir olarak verilmesi gerekir.
Bu iş, hizmet edecek adamın rızası ve emri ile yapılmış ve görülecek hizmet de muayyen (belirli) olsa bile;  kadın, onunla bir arada bulunmasından
dolayı inkişaftan ve fitne zuhurundan korkarsa; bu adamı, hizmetinden yasaklaması ve -mehir olarak- o adamın hizmetinin değerini, alması gerekir.
Kadın, bu gibi bir sakınca görmüyorsa: o adam, kadına teslim edilir.
Eğer, ;bu adamın hizmeti, muayyen değilse; nikâh, o adamın, hizmetinin değeri ile akdedilir. Bu adam, amele ise, yevmiyesi kadar para, kadına

verilir. 
[594]

Bir kimse, mehir olarak kölesinin veya cariyesinin hizmeti karşılığında, bir kadını nikahlamış olsa; bu nikâh sahih olur. 
[595]

Eğer koca, köle ise; onun, kadına hizmet edeceğinde İttifak vardır. 
[596]

Bir kimse, mehir olarak, Kur'an öğretmek şartı ile, bir kadını nikâhlasa; bu kocanın, karısına, mehr-i misil vermesi gerekir. 
[597]

Bir kimse, -alacağı kadının- koyunlarını otlatmayı veya tarlalarını sürüp ekmeyi mehir olarak, kabul edip, bir kadını nikâhlasa; bu nikâh, bir

rivayete göre caiz olur; diğer bir rivayete göre, caiz olmaz. 
[598]

Buradaki birinci rivayet, Asl'in ve Câmi'in rivayetidir. Esahh olan da budur. 
[599]

Doğru olan olan, Mûsâ (a.s.) ve Şuayb (a.s.)’ın kıssalarını delil alarak, bu nikâhın caiz olduğunu, kabul etmektir Allahu Teâlâ'nın ve Resûlü'nün

bildirdiği kıssalar, inkâr edilmez bir şeriattır. 
[600]

Mefıir olarak, helâl ve haram olan hükümleri öğretmek veya kadına, hac ve umre gibi ibâdetlerini yaptırmak üzere, nikâh akdetmese, bize göre
sahih olmaz.
Nikâh akdi esnasında, mehr-i müsemmayı tesbit etmekte, asıl kaide şudur: Gerçekten tesmiye (mehrin   miktarını  belirlemek) sahih olduğu zaman,
müsemmânın kararlaştırılması gerekir.
Sonra bakılır: Eğer müsemmâ (tesbit edilen mehir miktarı), on dirhem gümüş değerinden çoksa, yapılacak ıbir şey yoktur. Eğer, müsemma, on
dirhemden az ise, bu m&hir. imamlarımızdan üçüne göre de, on dirheme tamamlanır.
Eğer, tesmiye, fâsid veya sarsıntılı olursa, bu durumda, mehr-i misil lâzım gelir.
Kadını, beldesinden çıkarmamak veya bunun aksini yapmak gibi tesmiyeler sahih clrnaz. Çünkü bunlar mal değildir.
Keza, bir müslüman erkeğin, bir müslüman kadını nikâhlarken, mehir olarak; iaşe. içki veya domuz tesmiye etmesi (belirtmesi) sahih olmaz.



Ancak, belirli bir zaman için tarlasını ektirmek, evinde oturtmak, hayvanına bindirmek giüi açık menfaatleri, tesmiye etmiş olsa, bu tesmiye sahih

olur. 
[601]

Bir kimse, mehir karşılığında; diğer karısını boşamak veya bir adam öldürmek veya hacca gitmek şartı ile bir kadını nikahlamış olsa, -bunları

yapması gerekmez- karışma mehr-i misil ödemesi lâzım gelir. 
[602]

Bir kimse, başka birindeki, bin dirhem alacağını mehir tutarak, bir kadım nfkâhlâsa, bu nikah caiz olur. Bu durumda, fedın muhayyerdir: İsterse,
ıbu bin dirhemi kocasından alır; dilerse, kocasını vekil tayin eder; kocası da borçludan alıp, karısına verir.
Bîr kimse, başkasından, bir seneye kadar alacağı, bin dirhem karşılığında, bir kadını nikahlamış olsa; yine kadın muhayyerdir: Dilerse, borçludan

alır; isterse, kocasından, bir seneye ksdar bin dirhemini alır. 
[603]

Bir adam, bir kadını, başkasına alî olan bir köle veya ev karşılığında nikâhîasa, bu nikâh caiz olur.
Sonra balcılır: O kölenin veya evin sahipleri razı olurlarsa, müsemmânın aynı, yani, o köle veya o ev verilir; razı olmazlarsa, niköh da, mehir de

geçersiz olmaz. Bu durumda mehr-i misil de gerekmez. Ancak, o müsemmânın kıymetini kadına ödemek gerekir. 
[604]

Bir kimse, bir kadından satın aldığı, ayıplı bir köle karşılığı, o kadını nikâhlasıs; şayet, bu kölenin kıymeti on dirhemse, kadına verilir ve nikâh da

caizdir. Eğer, kölenin kıymeti, on dirhemden noksan olursa, noksanlık, ayrıca  kadına verilir. 
[605]

Âlimlerimiz: “Nikâh-ı şigâr da, nikâhtır. Şartı ise, geçersizdir. Her iki kadının mehri de, mehr-i misildir.” demişlerdir.
Nikâh-ı şigâr: iki kadının, mahir tesmiye edilmeden,biri diğerine mukabil olmak üzere, iki eHkeğe tezvic edilmeleri demektir.
Meselâ: iki erkek, birbirlerine; kız kardeşlerini, analarını veya kızlarını, yukarıdaki şekilde tezvic etmiş olsalar, nikâb-i şigâr meydana gelmiş olur.
[606]

Nikâh akdi esnasında halizshırda mevcut olmayan bir şeyi. mehir olanak tesmiye etmek caiz olmaz. Meselâ: Bir kadının mehrine, gelecek yılın
hurmalarını veya tarlanın gelecek sene vereceği mahsulü yahut da kölenin elde edeceği kazancı, karşılık göstermek, sahih^olmaz. Ve, bu gibi
şartlarla akdedilmiş olan nikâhlıarın metin, mehr-i misil olur.
Keza, hal-i hazırda mal olmayan mehir, mehir sayılmaz. Meselâ: Bir kimse, koyunlarının karnında olanları veya cariyesinin karnında olanı, mehir

tesmiye ederek, nikâh akdetse; bu mehir sahih olmaz. Bu gibi nikâhlarda mehir, mehr-i misil olur. 
[607]

Bir kadını; -sonradan- kendisinin veya kocası olacak şahsın yahut da yabancı bir kimsenin vereceği hükme göre, mehir tesmiye etmek şartı ile
nikahlamak, geçersizdir.
Mehir, kocanın hükmü ile tesbit edilmişse bakılır; eğer koca, mehr-i misille veya bundan fazla bir miktarla hükmetmişse, bu miktar kadına verilir.
Koca, mehr-i misil'den az bir miktara hükmetmişse; bu durumda kadıma, mehr-i misil verilir. Anca!k kadın, bu az miktara razı olmuşsa, söylenecek
ıbir söz yoktur.
Nikâh, kadının hükmü üzere akdedilmişse; yani, kadın, mehr-i misille veya ondan daha az bir miktarla hükmetmişse; kadına, hükmettiği miktar
verilir. Kadın, mehr-i misilden fazla bir mehire hükmetmişse; koca, razı olmadıkça, bu fazlalık caiz olmaz,
Nikâtı akdi, mehre yabancı bir kimsenin hükmetmesi ile yapılır ve bu durumda da, yabancının hükmü, mehr-i misil kadar olursa, nikâh caiz olur;

mehr-i misilden fazla ise, nikâhın sıhhati kocanın rızasına; mehr-i misilden az ise, bu durumda da kadının rızasına bağlıdır. 
[608]

 
2- Mehrin Teekküdü Ve Kat'iyyet Kesbetmesi
 
Mehir, şu üç halden birisi ile, tekid edilmiş olur:
1- Dühûi.
2- Halvet-i sahiha.
3- Karı veya kocanın ölmesi.
Bu durumda, mefırin, mehr-i müsemma veya mehr-i misil olması da, müsâvîdir.

Hak sahibinin, ibra etmiş olmasının dışında, mehlr'den, hiç bir şey noksıanlaştınlmaz. 
[609]

Bir kimse, bir kadını, mehir tesmiye etmeden veya mehirsîz olarak nikahlamış olsa; o kadına, mehr-i misil vermesi gerekir.
Bu erkek, bu şekilde nikahladığı kadını, cimâ'dan veya halvet-ı sahihadan önce boşarsa; o .kadına, bir menfaat vermesi gerekir.
Bu adamın karısına, hakim, bir mehir hükmetmiş veya koca, karısına, nikâh akdinden sonra bir hisse ayırmişsa; bundan sonra da tekid hallerinden
biri vuku bulursa, bu durumlarda, mehr-i misil tekid edilmiş -gibi- olur. Bu kimse, eğer cimâ'dan önce, bu kadını boşamış olursa, yine, kadına bir

menfaat vermesi gerekir. 
[610]

Talâk cihetinden bir ayrılık, söz konusu olmazsa, kadına bir müt'a (menfaat) vermek gerekmez.
Buradaki ayrılık; yemin, liân, zeker veya, hayaların kesilmiş olması, cimâ'dan acizlik, îrtidad (İslâmdan dönme), İslama razı olmamak gibi bir
sebeble olabilir.
Eğer; kadının irtidad etmesi, İslâmdan kaçınması veya kocasının oğlunu şehvetle öpmesi gibi bir sebepten dolayı ayrılık vuku bulmuşsa, bu
durumda kadına, bir şey verilmesi gerekmez.
Emişmek, bulûğ muhayyerliği ve küfüv (denkük) bulunmayışı da ayrılık sebeplerindendir.
Bir kimse, karısını, efendisinden veya efendisinin sattığı adamdan satın almış olsa, bu durumda da, bu kadının müt'a (menfaat) hakkı vardır.

Mehir, tesmiye edilmiş olsun veya olmasın, müt'anın (menfaatin) gerekmediği durumlarda, müsemmanın yansı da gerekmez. 
[611]

[612]



Akdi esnasında, mehr-i misil gereken her nikâhda, cimâ'dan önce talâk vaki olmuşsa, müt'a (kadın için bir menfaat) gerekir. 
 
Muta (menfaat):
 

Koca tarafından, boşadığı zaman karısına verilecek olan; bir baş örtüsü, bir gömlek ve bir çarşaftan ibaret üç parça elbisedir. 
[613]

Bu, onların örfüdür. Bize göre de, bizim, örfümüz mu'teberdir. 
[614]

Koca, bu elbiselerin bedelini, dirhem veya dinar olarak vermek isterse; kadın, bunu kabul etmeye zorlanır. 
[615]

Bu, -elbiseler yerine verilen para- mehr-i mislin yansından fazla ve beş dirhemden az olamaz. 
[616]

Mehr-i misil tesbit edilirken kadının hâline itibar edilir. Kerhî'nin kavli, bunun üzerinedir.
Kadın aşağı tabakadan set müt'asa (menfaat olarak verilen elbise) ketenden; orta halli ise, ibrişimden; yüksek  seviyeden ise, ipekten olmalıdır.

Esahh olan kavil budur. 
[617]

Sahih olan, bu durumda, erkeğin hâline i'tibar edilmesidir. 
[618]

Berisi Sâhibî'nin naklettiğine göre: “Bu durumda, hem kadının, hem de erkeğin hallerine itibar olunur.” denilmiştir. Bu kavil, fıkha daha

uygundur.
[619]

 Velvâliciy: “Sahih olan budur, fetva da buna göredir” demiştir. 
[620]

Kocası ölen kadına, -mehr-i tesmiye edilmiş olsun veya olmasın- müt'a yoktur. Bu durumda kocasının, o kadına, cima etmiş veya etmemiş olması
da müsavidir.
Keza, karı-koca, fâsid nikâhtan dolayı, hâkim tarafından ayrılmış oldukları zaman; bu ayrılık, cima veya halvet-i sahihadan önce veya sonra olsun
koca, cimâ'ya inkâr ettiği müddetçe, o kadına da müt'a yoktur.

Eğer, nikâh, efendisinin izni ile yapılmışsa; müt'anın, icap edip etmediği hususunda köle de hür gibidir. 
[621]

 
Bize Göre, Üç Çeşit Müt'a Vardır:
 
1- Vâcip Olan Müt'a:
 
Bu, mehri tesmiye  edilmediği haîde, cimâ'dan önce.boşanilmış olan kadına verilen müt'adır.
 
2- Müstehap Olan Müt'a:
 
Bu,   cimâ'dan   sonra,   boşanılmış bulunan kadına verilen müt'adır.
 
3- Vacip Veya Mûstehap Olmayan Müt'a:
 

Bu da, mehri belli olan kadını, cimâ'dan önce boşa m iş bulunan kocanın, vermesi gereken müt'adır. 
[622]

Halvet-i sahîha: Kadın ile erkeğin, hissen, şer'an veya taz'an; cima yapmaya mâni bir halleri olmadan, bîr yerde ve bir arada bulunmaları demektir.
[623]

Halvet-i faside: Kadın ile erkeğin, birbirleri ile cima etmeye mâni bir halleri olduğu halde, bir araya gelmeleri demektir. Kadın veya erkeğin, cima

güçleri yetmiyecek bir şekilde, hakikaten hasta olarak bir araya gelmeleri, bir halvet-i fâside'dir. 
[624]

Burada hastalıktan kast, cima yapmaya mâni olan veya cima1 yapıldığı zaman bir zarara ulaştıran hastalıktır. Bu hüküm, kadın ve erkek için

aynıdır. 
[625]

Bir kadınla bir erkek, tenhada birlikte bulunsalar; fakat, ikisinden biri, farz veya nafile nîyyeti ile ihramlı veya farz bir oruç tutmakta yahut farz bir
namaz kılmakta olsa, bu durumlarda, halvet-i sahiha gerçekleşmiş olmaz.
Bu durumda, kaza, nezir ve keffâret oruçlarının, sahih halvete, mâni olup, olmayacağında, ihtilâf edilmiştir. Esahh olan kavil ise, bunların, halvete
mâni olmamasıdır.
Nafile oruçlar da, halvete mâni olmazlar. Nafile namazlar da, halvete mâni değildirler. Hayız ve nifâs halleri, halvete mânidir.
Kadın ile erkeğin yanlarında, uyuyan veya kör bir kimse bulunursa, bu durumda, sahih halvet gerçekleşmez.
Bunların yanlarında, aklı ermeyen bir çocuğun veya baygın bir kimsenin bulunması, halvete mâni değildir.
Ancak, bunların yanında, yapacaklarının ne olduğunu bilecek şekilde, .aklı yeten bir çocuk; sağır veya ahras bir kimse bulunursa, sahih halvet

gerçekleşmez. 
[626]

Mecnun ve bunak kimseler de, küçük çocuklar gibidir. Eğer, bunların akılları eriyorsa, halvet gerçekleşmez; akılları ermiyorsa, halvet gerçekleşir.
[627]

Bunların yanlarında, kadıma ait bir cariyenin bulunması halinde de, ihtilâf edilmiştir. Fetva ise, bu durumda, sahih olarak halvetin gerçekleşeceği

şeklindedir. 
[628]



Yanlarında, erkeğin cariyesinin bulunması, halvete mâni değildir. 
[629]

İmâm Muhammed (r.a.), önceleri: “Yanlarında erkeğin cariyesi bulunduğu zaman, halvet sahih olur; kadının cariyesi bulunduğu zaman, halvet
sahih olmaz.” derdi. Sonradan, bu kavlinden rücû ederek: “Her iki halde de, sahih halvet gerçekleşir” demiştir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm

Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre de böyledir. 
[630]

Yanlarında, erkeğin başka karısının bulurvmast, halvetin sıhhatine mânidir.
Bunların yanında, kudurmuş bir köpeğin bulunması, halvete mânidir.

Köpek kudurmuş değil de kadına ait bir köpekse, halvet sahih olmaz; erkeğe ait bir köpekse sahih olur. 
[631]

Koca, yalnız başına uyumakta iken, karısı yanına girmiş olursa, adam, kadının girdiğin bilse de, bilmese de, sahih halvet gerçekleşmiş olur. Bu

cevap, İmâm-ı A'zam Ebü Hanîfe (r.a.)'nin kavline, hamledilir. Çünkü, O'na göre, uyuyan, uyanık hükmündedir. 
[632]

Bir İcadın, kocasının yanına -onun yanında- hiç bir kimse yokken girse, fakat kocası onu tanımasa da kadın, bir saat durduktan sonra çıksa veya
bu şekilde koca, karısının yanına girse, fakat onu tanımasa; erkek kadını tanımadığı müddetçe, halvet sahih olmaz. Bu kavil, Ebu'l-Leys'in ihtiyar

ettiği kavildir. 
[633]

Biz de, bu kavli alıp, kabul ederiz. 
[634]

Kadın erkeği tanır, fakat erkek kadını tanımazsa, halvet sahih olur. 
[635]

Benzeri, cima edemeyen erkek çocuğun, halveti sahih olmadığı gibi; benzeri, cima edilemiyen kız çocuğun, halveti de, sahih olmaz.
Daha önce kâfir iken müslüman olan, kadının halveti de sahihtir.

Kâfir bir erkek, müslüman olsa, fakat karısı müşrik kalsa, bunların bir araya gelmesi ile sahih halvet gerçekleşmez. 
[636]

Kadının retkâ (fercinin ağzında, cimaya mâni olan bîr et parçası bulunması) da, halvetin sıhhatine mâni olan şeylerdendir.  
Kadında karna (fercinin iki tarafında yumurta büyüklüğünde iki et parçası çıkmış olması veya kadının fercinden bir kemik veya bu çıkmış

bulunması da, halvetin sıhhatine mâni olan şeylerdendir. 
[637]

Bir erkeğin, zıtlar vâki olan bir kadınla, bu zıhtann keffâretini yerine getirmeden, halveti, sahih olmaz. Çünkü, bu durumda, cima yapması haramdır.
[638]

İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre; zekeri kesilmiş olan kim senin halveti sahihtir.

Kocanın, cinsî iktidardan mahrum veya husyelerinin burulmuş olması da, halvetin sıhhatine mâni değildir. 
[639]

Sahih halvet; ancak, karı-kocanın izni olmadan, başkalarının kendilerini görmesi mümkün olmayan; bundan, emin bulundukları yerdir. Ev ve

benzeri yerler gibi... 
[640]

Karı-kocanın, yanlarında kimse bulunmasa bile, insanların, gelip geçmiyeceklerinden kesin olarak emin olmadıkça, sahrada halvet sahih olmaz.
Keza, etrafında sütresi (perdesi, maniası) bulunmayan bir damda da, halvet sahih olmaz. Bu damda, ince veya kısa bir perde bulunur; fakat, ayakta
duran bir kimsenin, bu karı-kocayı görme ihtimâli olursa; bu durumda, yine halvet sahih olmaz. Ancak, bunlar, başkalarının kendilerini

görmeyeceğinden emin olurlarsa; bu durumda, halvet sahih olur. 
[641]

Başkalarının geçmesi muhtemel olan yollarda vuku bulan halvet, halvet-i şahma olmaz. Ancak, bir kimse, nikâhlısı ile yolculuk ederken, yoldan

ayrılıp, boş bir yere giderlerse, bu durumdaki halvet, sahih olur. 
[642]

Mescitte ve kapıları -insanlara- kapalı olmayan hamamlarda, sa:hih halvet olmaz.

Kadını hayvana bindirip, bir veya iki fersah mesafeye, yol haricinden götürmekle, sahih halvet meydana gelir. 
[643]

Kan -fcocanın; sahrada, hir sadırda, beraber kalmaları ise, sahih halvet meydana gelir. 
[644]

Hacca beraber giden karı-koca, çadır olmadan, sahrada beraber konaklamış olsalar; sahih halvet meydana gelmiş olmaz. Bu şekilde dağda

konaklamış olsalar, hüküm yine aynıdır. 
[645]

Kapısı bulunmayan bahçede halvet, sahih olmaz. Bahçenin ka pisi olur ve o da kapalı bulunursa; bu durumda, sahih halvet meydana gelir. 
[646]

Kadının, gece gündüz üzerinde durduğu mahmude, karı-koca yalnız kalırlar ve bu mahmude de cima etmek mümkün olursa; bu durumdaki halvet,
halvet-i sahîha olur.

Tavam bulunmayan evdeki halvet de, halvet-i sahihadır, Zâhiru'r-rivâye budur. 
[647]

Güvey evinde veya bir kubbe altında, sütre arkasında vuku bulan halvet de, sahih halvet olur. 
[648]

Bir karı-koca, bir evde bulunur ve bunlarla o evdeki kadınlar arasında bir perde olursa, bu durumdaki halvet, sahih halvet olur.
Müntekâ'da, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu mezkûrdur:
“Bu perde, arkası görünecek kadar ince bîr bezden veya ayakta durunca, öbür tarafı görünecek kadar kısa olursa: bu durumda halvet, sahih halvet

olmaz.” 
[649]

Tek tek, üç veya dört ev bulunsa; bunlardan biraz uzakta o!an bir evde de, karı-koca halvette olsalar; eğer, bu evin kapısı açık olur da, dileyen hu



eve girebilirse; bu durumdaki halvet, halvet-i sahiha olmaz.
Keza, bir dairenin, kapısı açık olan ve mahrem veya gayr-î mahrem, her isteyen kimsenin girebileceği bir odasında, halvet olsa; bu halvet de sahih

halvet olmaz. 
[650]

Mecmûu'n-Nevâzîl'de zikredildiğine göre; Şeyhu'l-İslâm'dan:
“Bir erkek, bir kadınla nikahlanır ve kadının anası da, bu erkeğin. bulunduğu bîr handaki tafaya, kızını getirip, kendisi dışarı çıkar ve kapıyı
kitlemezse; handa da bir çok kimse bulunduğu halde, bu karı-kocanın, odalarının perdesi olmaz ve handa bulunup uzakta oturmakta olanlar içeriyi
görürlerse; bu halvet, sahih bir halvet olur mu?” diye soruldu. O, şu cevâbı verdi:

“Eğer pencereden bakılınca, içeri görünürse ve bunlar da, görüldüklerini bilirlerse; bu durumdaki halvet, sahih halvet olmaz.” 
[651]

Halvet ister sahih olsun, ister fâsid oİsun, meşguliyetinin ne olduğunun anlaşılması için, istihsânen, kadının iddet beklemesi gerekir
Kudûrî'de: “Eğer, mâni, sert ise, kadının iddet beklemesi vacip olur. Eğer hastalık veya çocukluk gibi, hakikî bir mani varsa; bu durumda kadının
iddet beklemesi gerekmez” denilmiştir.
Âlimlerimiz, halvet-i sahihanın bazı hükümlerde, cfmâî makamında olduğu görüşündedirler.
Bazı hükümlerde ise, mehrin teekküdünü, nesebin sübtitunu, iddeti, nafakayı, süknâye (oturulacak yeri) iddet makamında görmüşlerdir.
Âlimlerimiz, nikâhın haremliğini da, iddet makamında görmüşlerdir. Bu haller ise, bir kadının, kız kardeşinin o adama nikâhlı bulunması,
cariyenin, hür özerine nikahlatması; dörttaâının birden nikâhlanması veya İmâm Ebü Hanîfe (r.a.)'nin kıyasına göre, kadın hakkında, talâkın

vaktine riâyet etmek gibi hallerdir. 
[652]

Halvet, bekâretin zâli olması hususunda, cimâ yerini tutmaz.

Meselâ: Bir kimse, bir bakire kızla, halvette bulunduktan sonra, onu boşasa; bu kız diğer bakireler gibi, tezvic olunur. 
[653]

Mehlr, teekkud ettiği zaman, sakıt olmaz. Ancak, mehrin teekküdünden önce, kadının irtidat etmesi veya kocanın duhûlünden sonra, kocanın

oğlunun kadına cima etmesi gibi bir sebeple ayni vuku bulursa, mehir sakıt olur. 
[654]

Kan-kocadan birinin, nikâhdan sonra ve dühûkfeo önce, eceli ile ölmesi halinin, mehr-i müsemmâyı, te'klif edebileceği bir ihtilâf yoktur. Ba
durumda, kadının hür veya câriye olması da müsâvîdir. Kocası ölen bu durumdaki bir kadının, mehr-i müsemmâ, hakkıdır.
Karı-kocadan birinin, bir yabancı veya biri, diğeri tarafından öldürülmeleri yahut da, kocanın intihar etmesi hâlinde de, mehir teekküd etmiş olur.
Hür bir kadın, kendisini öldürmüş olursa, bu durumda da, kocanın ödeyeceği mehirden, bir şey düşülmez; bilâkis, bize göre, bu durumda da, mehir

teekküd eder. 
[655]

İntihar eden kadın, câriye ise. Hasan'in, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)’den rivayet ettiğine göre, bu kadının mehr-i, sakıt olur. Yine, İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'den gelen bir başka rivayette de: “Bu kadının mehri, sakıt olmaz.” denilmiştir. Bu kavil, İmâmeyn'in de kavlidir.
Bu cariyeyi, cimâ'dan önce efendisi öldürmüşse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, mehri sakıt olur; İmâmeyn'e göre, sakıt olmaz. Bu hüküm, bu

cariyenin efendisinin, âkil ve baliğ olması halinde geçerlidir; eğer, efendi çocuk veya mecnûn ise, bil-icmâ mehir sakıt olmaz. 
[656]

Efendisi, bu hanımını -cimadan sonra- öldürmüş olursa; bil-icma, kadının mehri sakıt olmaz. 
[657]

Aralarında, mehr-i müsemmâ bulunmayan karı-kocadan birisi ölmüş olursa; âlimlerimize göre, bu durumda, mehr-i misil, teekküd etmiş olur. 
[658]

Bu durumda, kadının mehr-i mislinin tesbiti hususunda, babasının kavminin durumuna itibar edilir. Yani, yaş, güzellik, belde, zaman, akıl, din ve
bekâret bakımından, bu kadının misli (dengi) olan ve babasının mensup bulunduğu kavme mensup bulunan bîr kadının mehri ne ise, bu kadının
mehri de, o kadar olur.
Keza, bu kadının, babasının kavminden olan o kadına, ilim, ter-, biye ve ahlâk olgunluğu bakımından da müsâvî olması şarttır. Çocuğunun olup,

olmaması ise şart değildir. 
[659]

Kadının, yaş ve güzelliği bakımından, nişanlandığı zamandaki durumuna itibar edilir. 
[660]

Kocanın halinde ise, -kadında oiduğu gibi-, karısının emsali o ilan kadınların evlendikleri erkeklerin durumuna itibar edilir ve bunların mal ve

haseplerine veya bunların bulunmamasına bakılır. 
[661]

Bir kadının, babasının kavmi(nin kadınları), bu adamın; baba bir kız kardeşleri, ana-baba bir kız kardeşleri, halaları, halalarının kızları ve
amcalarının kızlarıdır.
Kadının mehrinde, kendi anasının mehrine itibar edilmez. Ancak, bu kadının anası, babasının kavminden olursa; yani, -anası, babasının amca veya

halasının kızı olursa; bu durumda onun mehrine itibar olunur. 
[662]

Kadının babasının Kavmi înde kadın) bulunmazsa; bu durumda, kadının babasının kavminden başka kadınlara, itibar olunur. 
[663]

Müntekâ'da: “Mehr-i mislin tesbitinde, iki erkeğin veya bir erkekle iki kadının; mehr-i mislin, ne kadar olduğuna şahitlik etmeleri şarttır.

Bu durumda, sözüne güvenilir şShitlar bulunamazsa, kocanın, yeminli sözüne itibar edilir. 
[664]

Bir kadının, kendi  nefsini, annesinin mehri ile nikahlaması caiz olur.

Zahıyre'de: “Sahih olan da budur” denilmitir. 
[665]

 
3- Mal Olan Mehre, Mal Olmayan Bir Şey Eklemek



 

Bir kimse, bîr kadını, bin dirhem mahirle ve filan karısını boşamak üzere nikahlarsa; hu nikâhın akdedilmesi ile, boşama vâki oimuş olur. 
[666]

Yeni nikâhlanılmış bulunulan kadına, bin dirhem verilir. 
[667]

Bir kimse, bir kadını, bin dirhem mehirle ve buna ilâve olarak da, filan karısını boşamaya söz vererek nikahlamış olsa; kadını boşamadıkça, -sırf
söz vermiş olmasından dolayı- önceki karısını boşamış olmaz. Görüldüğü gibi bu hüküm, yukardaki hükmün hîlâfınadır.
Bir kimse, nikâhtan sonra, -önceki filan karısını- boşamak şartı ile, bir kadınla evlenmiş olsa; önceki, o karısını boşaması gerekmez. Yani
nikahladığı karısının, mefır-i mislini verir. Bu hüküm, bin dirhem mehr-i ve buna ilâve olarak, bir miktarhediye vermek şartıyla, bir kadını
nikahlamış olan bir kimsenin, bu hediyeyi vermemesi halin de de, nikâhının sahih olması gibidir. Keza, kadın için bir menfaat olan, her hangi bir

şartın yerine getirilmemesi halinde de durum, böyledir. 
[668]

Bu hüküm, kadının mehr-i mislinin, mehr-î müsemmâsından fazla olduğu zaman geçerlidir.
Şayet, mehr-i müsemmâsi, mehr-1 mislinden fazla olursa; bu durumda koca, va'dedilen fazlalığı ödemez; sadece, mehr-i müsemmâyı öder.
Fazlalığı öderse, -bununla birlikte- mehr-i müsemmâyı da öder.
Mehr-i müsemmâ ile birlikte, kadından başka bir kimseye de bir menfaat şart koşulmuş olsa; koca, bu şartı yerine getirmek mecburiyetinde

değildir; sadece, mehr-i müsemmâyı öder. 
[669]

Müslüman bir erkek, müslüman bir kadını, helâl olan mehire, helâl olmayan bir mehir ekleyerek nikahlamış olsa; meselâ: Sahih olan mehirle
birlikte, bir kaç batman da içki vermeyi, şart koşarak bu durumda, kadına sadece mehr-i müsemmâ olan, helâl şeyin verilmesi gerekir. Ancak, helâl
olan şeyin kıymetinin, on dirhemi bulması gerekir.
Nikâh akdi esnasında zikredilen haram şey, geçersizdir. Bu kadının mehri, mehr-i misli seviyesine de çıkarılmaz. Çünkü içki, bir müslüman için,

menfaat değildir. 
[670]

Bir kimse, bin dirhem mehir ile birlikte, filan karısını boşaşamak ve bir de, köle vermek üzere, bir kadını nikâhlasa; nikâhın akdedilmesi ile,

mezkûr karısını boşamış olur. 
[671]

 
4- Mehirde Koşulan Şartlar
 
Bir kimse, bir kadını nikahlamak isteyince; kadın:
“Eğer karın varsa; mehrim iki bin dirhemdir; karın yoksa bin dirhemdir” şartını koşarak nikâhlansa; Veya, bir kimse, bir kadını: “Beldenden
(memleketinden, şehrinden) çıkmazsan mehrin bin dirhem; çıkarsan. iki bin dirhem..” şeklinde şartlı nikahlarsa;
Veya: “Arap değilsen, mehrin bin dirhem; arap isen, mehrln, iki bin dirhem.” şartı ile yahut da bunlara benziyen şartlarla, nikahlarsa; bu şekilde
akdedilmiş olan nikâhlar, caizdir.
Bu şekilde akdedilen nikâhlardaki meîıre gelince; nikâhın, birinci şıkta zikredilen şartla caiz olacağında, ihtilâf yoktur; verilen söz yerine gelmişse,
kadına şart koşulan, dolayısı ile tesmiye edilmiş olan mehr-i müsemmâsı, ödenir. Eğer, söz yerine gelmezse, kadına, az veya fazla değil sadece

mehr-i misli verilir. Bu kavil, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. İmâmeyn ise: “Her iki şartd yerine getirmek) da caizdir.” demişlerdir. 
[672]

Bir kimse, nikâh akdi esnasında: “Kadın güzelse, mehr-i iki bin dirhem; çirkinse, bin dirhem...” diye şart koşmuş olsa; bu iki şartla, nikâh kıymanın

caiz olduğunda, ihtilâf yoktur. 
[673]

Bir kimse; bir kadını bakire olduğu takdirde, mehr-i mislinden fazla mehir vermek şartı ile, nikâh yapsa; fakat kadın, dul çıksa; adamın bir fazlalık

vermesi icâbetmez. 
[674]

Bir kimse, bakiredir diye, bir kadını nikahlamış olsada ka dın, bakire olmasa, yine, mehrinin tamamını verir. 
[675]

Bir kimse, nikâhın akdedildiği sırada veya bir sene sonraya kadar bin dirhem metıir vermek şartı ile bir kadını nikâhlasa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye
göre, bu durumda -eğer kadının mehr-i misil, bin dirhem veya bundan fazla olursa- erkeğin ona, mehr-i mislini vermesi gerektiği, hükmü verilir.
Bu nikâh, akdedildiği sırada, bin; veya bir sene sonraya kadar iki bin dirtfıem mebir verilmesi şartı ile akdedilmiş olursa; kadının mehr-i misli de,
iki bin dirhem veya daha fazla ise; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu kadın, muhayyeldir; Dilerse, nikâh akdi esnasında bin dirhem; dilerse de, bir
yıl sonrasına kadar, iki bin dirhem mettir alabilir.
Bu kadının mehr-i misli, bin dirhemden az olursa; bu durumda da, erkek muhayyerdir: Mehri nasıl ödemek isterse, öyle öder.

Kariyim mehr-i misli, bin dirhemden fazla; iki bin dirhemden az ise; İmâm Ebö Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu kadına, mehr-i misli verilebilir. 
[676]

Talâk, cimâ'dan önce vuku bulursa, bil-icmâ kadına, zikredilen mahirlerin az olanının yarısı verilir. 
[677]

 Müntekâ'da: “Bir kimse, bir kadına:
“Bana, filân kadını, yanında bulunan mefcirfe, nikahlaman karşılığında, seni, bin dirhemle kendime nikahlıyorum.” demiş ofsa; onun hissesi ile, bu
kadını nikahlamış olur. Mehirleri taksim ediise; birinci kadına bir hisse verilmez. Şayet, bu kimse, birinci kadına: “Seni, filân kadını, bana, bin
dirhem mehirle nikahlaman şartı ile, bin dirhem mebîrle, kendime nikahlıyorum.” demiş olsaydı; bu kadın da, mezkûr şartı kabul ederek, diğer
kadını, bu adama nikâhlasaydı; ilk kadın, kendisini, mehr-i mü-semmâsız, nikahlamış olurdu. (Bu durumda ise, bu kadına, mehr-i misli verilirdi.
Bir kadının, bin dirhem mehirle; fakat bu bin dirhemi, kadının iade etmesi şartı ile nikahlaması da, yukarıdaki mes'ele gibidir.
Nİkâhlanmasi şart koşulan ibu kadın, kendisini,' o adama, beş yüz dirheme nikahlamış otea; önceki nikâh caiz olur.
Bir kimse, bir kadının babasına, bin dirhem bağış yapmak şartı ile o kadını nikahlamış olsa; bu bin dirhem mebir olmaz. Bu şahıs, bîn dirhemi
bağışlaması için de, zorlanmaz. Bu kadına, mehr-i misil verilir.



Bağışlayan kimse, bu, bin dirhemi, -kadının babasına- teslim etmiş olsa bile; bu para, kendisine aittir. Dilerse, hibesinden vazgeçebilir.
Ancak, bu kimse, kadına: “Sana bedel olarak, babana, bin dirhem bağışlarım” derse; bu durumda, bu bin dirhem, kadının mehri olur.
Şayet, bu durumda, bun şahıs, hibe ettiği bin dirhemi, kadının babasına verdikten fakat kadını, cima etmeden önce, boşarsa; hibe ettiği miktarın,

yarısını geri ister. 
[678]

Bir kimse, bir kadını; mehir karşılığında hayatta olduğu müddetçe, kendisine hizmet etmek üzere, bir câriye veya cariyenin başındakinin, -o
kadının- olması şartı ile nikahlarsa; bu durumda câriye, bu kadına hizmet eder ve karnındaki, onun olur. Ancak, cariyenin kıymetinin, kadının
metır-i misli kadar veya ondan fazla olması gerekir.
Kadının mehr-i misli, cariyenin kıymetinden az ise, bu durumda kadına mehr-i 'misil verilir. Ancak koca, bu cariyeyi, kendi isteği ile -hizmet kaydı

olmadan- verebilir. 
[679]

Bir kimse, bir kadını, -karımdakini istisna ederek- sadece bir câriye karşılığında nikahlamış olsa; Kerhî ve Tahâvî'nin hilâfsız olarak zikrettiklerine

göre, hem câriye, hem de karnındaki, bu kadının olur. 
[680]

Bir kimse, bir kadını, mehir karşılığında koyunlar vererek; ancak bu koyunların yönlerini erkeğin kendisi almak şartı ile, nikâhlasa; İstihsânen, bu

koyunların yünü erkeğin olur. 
[681]

Bir kimse, bir kadına: “Şu elbiseyi, bana vermen şartı ile, seni nikahladım” dese; bu kadın için, mehr-i misil olma hakkı vardır. Kadının, o elbiseyi
vermesi de gerekmez.
Şayet, bu şahıs, o kadını, bin dirhemi, Allah için veya akrabalar, yoksullar için olmak üzere, iki bin dirheme nikahlamış olsa; bu durumda mehir
istihsânen bin dirhem olur.
Keza, kadın: “Bin dirhemini, Allah için veya akrabalar, fakirler, miskinler için bırakıyorum.” dese; yine mehir, İstihsânen, bin dirhem olur.
Görüldüğü gibi bu sözü, kadının veya erkeğin söylemi? olması müsâvîdir. Eğer koca: “Bu mehrin bin dirhemini kadının babasına veya tamamını
başka bîr şahsa hibe ediyorum” dese, bu durumda, hiç bir şey gerekmez. Çünkü, bu hibe şartı, bâtıldır.

Eğer, kadının mebr-i misli, bin dirhemden fazla ise; kadına, bu mehr-i mislin tamamı verilir. 
[682]

Bîr kimse, bîr kadını, iki bin dirhem mebirle nfkâhiasa ve bu mefhrln bin dirhemi kadına, bin dirhemi de babasına verilse, bu nikâh caiz olur.
Keza, kadın, erkeğe: “Nefsimi, bin dirhemi bana, bin dirhemi de babama -ait- olmak üzere; iki bin dirheme nikahladım.” dese, yine bu nikâh, caiz
olur.

Her iki durumda da, bu iki bin dirhem, kadına ait olur. Bu mes'eleyi İbn-i Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayet etmiştir. 
[683]

Bîr kimse, evleneceği kadına: “Seni, kendime; sana bin dirhem bağışlamak üzere, nikahlıyorum.” veya:
“Sana, kölemi bağışlamak üzere; seni kendime nikahlıyorum.” dese ve nikâhiasa; İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'a göre, bu kimse dediği şartı yerine -
getirirse, bunlar, kadının mehri.olmuş olur. Ancak, bu şahıs, söylediği şartı yerine getirmezse, zorlanmaz. Bu durumda, (bin dirhemi veya kölenin

kıymetini geçmemek şartı ile, kadına mehr-i misil -verilmesi- gerekir. Bu, aynı zamanda, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin de kavlidir. 
[684]

Hişâm'ın Nevâdîri’nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle dediği rivayet edilmiştir: Bir kadının velileri, onunla evlenmek isteyen şahsa: “Bu kadını,
yüz dirhemi sana ait olmak üzere, bin dirheme, sana nikahladık.” deseler; bu sözleri (ni yerine getirmeleri) caiz olur. Bu durumda, kadının mehri,
dokuz yüz dirhem olmuş olur.
Şayet, kadının velîleri: “Elli dinar da bize vermen şartı ile, bu kadını, bin dirheme, sana nikahladık.” deseler; bahsi geçen dinarlar da, dirhemler de,

kadına ait olur. 
[685]

Bir kimse; her yüz dinar karşılığında, -belli olmayan- bir hizmetçi vermek şartı ile, dört yüz dinara bir kadını nikahlamış olsa; bu şart batıl olur. Bu
durumda kadına; dört yüz dinardan çok ve orta halli dört hizmetçinin değerinden az, olmamak kaydı ile, mehr-i misil verilir.

Ancak, hizmetçiler belli olursa; bu şart geçerli olur ve kadına dört hizmetçi verilir. 
[686]

Bir erkek, bu kadını, yüz dirhem ile birlikte orta halli on deve vermek üzere nikâhiasa; bu nikâh, istihsânen caiz olur. 
[687]

İbn-i Semâ'nın İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayet ettiğine göre; filan adamın borcundan kurtulmak karşılığında, nefsini, o adama nikahlamış olan
kadına mehr-i misil (verilmesi) gerekir.
Emâlî'de, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle dediği rivayet olunmuştur: Bir kimse, bir şahsa olan borcunun silinmesi karşılığında, kızım, o adama
nikâhiasa veya bir kadın, kendisine ait borcun silinmesi karşılığında, nefsini, borçlu olduğu adama nikâhiasa; bu durumlarda da, bu kıza ve bu

kadına, mehr-i misil (ödenmesi) gerekir. 
[688]

Bir kimse; nafakasını temin etmemek kaydı ve bin dirhem mehirle, bir kadını nikahlamış olsa; bu durumda, hem bin dirhem mehir, hem de nafaka,

kadının hakkıdır. 
[689]

Bir kimse, cariyesine: “Benimle nikâhlanman karşılığında, seni azâd ediyorum. Itk'ın (azâd edilmen) senin mehrin olsun.” der ve câriye de, bunu
kabul ederse, hürriyetine kavuşmuş olur.
Hürriyetine kavuştuktan sonra, bu kadın, sözünde durur ve kendisini bu şahsa nikahlarsa, bir şey lâzım gelmez. Ancak, sözünde durmazsa, bu
durumda, kendi kıymetini, kendisi azâd etmiş bulunan şahsa ödemesi gerekir.
Bir kadın, kölesine: “Beni, bin dirhem mehirle nikahlarsan, seni azâd ederim.” dese veya: “Bana, bin dirhem verirsen, seni hür bırakırim.” demiş ve
köle de, bu teklifi kabul etmiş olsa, ıtk (azâd edilmiş) olur.
Bundan sonra, bu kadını nikâhlamaya razı olmazsa; bu durumda kendi kıymetini, o kadına ödemesi gerekir. Şayet, bu kadını, bin dirhem metfıirle
nikahlarsa,bu bin dirhem, şöyle taksim edilir: Kölenin, hürriyet parasına isabet eden kısım, bu işe; kadının mehrine isabet eden kısım ise, bu mehre



ayrılır. Bu kadın, duhûlden önce boşanırsa; kendisine mehr-i mislinin yarısı ödenir. 
[690]

 
5- Mehirdeki  Cehalet
 
Mehr-i müsemmâ üç nev'idir:
1- Cinsi de, vasfı da bilinmeyen mehir.
2- Cinsi bilinen, fakat vasfı bilinmeyen mehir.

3- Cinsi de, Vasfı bilinen mehir. 
[691]

                     
 
Cinsi De, Vasfı Da Bilinmeyen Mehir:
 
Bir kimsenin, bir kadını; herhangi bir elbise, bir hayvan veya bir ev karşılığında nikahlaması gibi. Bu durumda, bu kadına, mehr-i misil -verilmesi-
gerekir.
Keza, bîr şahsın, bîr kadını; cariyesinin karnındaki veya koyunların karnındaki yahut da o sene, hurma ağaçlarında bitecek olan hurmalar
karşılığında nikahlamış olsa; durum yine böyledir.
 
Cinsi Bilinen Fakat Mehri Bilinmeyen Mehir:
 
Bir kimsenkı, bîr kadını; herhangi bir köieye, kısrağa, ineğe, koyuna, her nevîbir elbiseye karşılık nikahlaması gibi.

Bu durumda, erkek; -orta haili olmak üzere- ya bunların aynını veya değerlerini verir. 
[692]

Bu hüküm, köle veya elbisenin, mutlak olarak zikredilmesi, kişinin bunları kendi nefsine izafe etmemesi hâlinde geçerlidir. Eğer, kişi bunları,
nefsine izafe eder ve meselâ: “Seni, köleme karşılık” veya:“Elbiseme karşılık nikahladım.” derse, bu durumda, bu şeylerin değerini değil, aynını

vermek gerekir. Çünkü, izafet de, İşaret etmek (göstermek) gibi. bir şeyi belirleme sebebidir. 
[693]

Orta halli olan, çok pahalı veya çok ucuz olmayandır. Bu İmâm Ebü Yûsuf (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. Sahih olan da budur. 
[694]

Fetva da bunun üzerinedir. 
[695]

Bu durumda, nikâhlartanların, orta halli bir kölenin kıymetinden fazla bîr meblâğ üzerinde, sulh yapmaları uygun olmaz; bu kölenin değerinden

daha az bir meblağ üzerinde sulh olmaları ise, caizdir. 
[696]

 
Cinsi De, Vasfı Da Bilinen Mehir:
 
Ölçülebilen, tartılabllen şeyler karşılığında yapılan nikâh gibi...

Nikâh akdi esnasında, mehir olarak bunların tesmiye edilmesi sahihtir ve fcu mehr-i müsemmânm teslim edilmesi de lâzım gelir. 
[697]

Bir kimse, bir kadını, bir kür 
[698]

 buğday karşılığında nikâhlasa; fakat buğdayı mutlak zikretmiş, vasfını belirtmemiş olsa; tu durumda dilerse orta

halli buğdaydan, bu miktar buğday;  dilerse, bu buğdayın kıymetim verir. 
[699]

ölçülebilen veya tartılatoilen diğer şeyler hakkındaki hüküm de, buğday hakkındaki hüküm gibidir. 
[700]

Bir kimse, bir kadını, şu köleye veya şu faîn'e karşılık nikâhladım demiş olsa; o kadına, mehr-i misil -verilmesi- gerekir
Keza, kadını, şu köleye; şu veya şu köleye karşılık olarak nikahlamış olsa; bu kölenin de biri akıllı, -biri deli- olsa; bu durumda da kadına metır-i
misil gerekir.
Şayet, kadının metır-i misli, bunların kıymetinden fazla ise; bu durumda, kadının razı olacağı fair şey verilir.
Eğer, bu İcadının mehr-i misli, akıllı kölenin kıymeti kadarsa, kadına, o akıllı köle verilir. Kadının mehr-i misli, deli kölenin kıymetinden fazla,
akıllı kotanın kıymetinden de azsa; bu durumda kadına, mehr-i misli verilir. Bu kavil, İmâm-i A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)nin kavlidir. İmâmeyn'e göre
ise, bu kadına akıllı köle verilir. Bu husustaki hükümler bunlardır. İhtilaf edilen husus ise, “Bin veya ikibin dirhem metlide”, bir kadını nikahlamış

olan kimsenin durumudur. 
[701]

Bu şahıs, bu kadını, cima etmeden önce boşarsa; bil-icma, kadına, akıllı kölenin kıymetinin yarısı verilir. 
[702]

Şayet, bu akıllı kölenin kıymetinin yarısı, mut'adan (bu durumda verilmesi gereken hediyeden) az olursa, bu durumda, kadına müf'a verilir. 
[703]

Bir kimse, bir kadını, bir ev karşılığında nikahlamış olsa; şayet bu şahıs bedevi ise; kadına, bir çadır verilir.
Bu şahıs, şehirli ise, İmâm Muhammet! (r.a.):   
“Bu durumda evlendiği kadına, orta halli bir ev verilir.” demiştir; bu sözü ile de, ev değil, ev eşyası kasdetmiştir. Diğer bazı âlimlerimiz ise: “Bu
onların örfüdür.” demişlerdir. Bizim örfümüze -göre; bu durumda, “Ev” denilince, “Ev eşyası” kasdedilmez; bu sözle, ancak, taştan tuğladan

yapıldiş ev kasdedilir. Bu durumda, mehrin sahfh olması için, o evin kendisinin verilmesi gerekir. 
[704]

Bu nikâh akdinde, mehir olarak evin kendisi ev eşyası veya evin bedeli değil verilmezse; kadına, mehr-i mislini vermek gerekir. Mehir olarak, evin



kendisi söylendiği zaman; bu mehrin, eynen verilmesi lâzım gelir. 
[705]

Müntekâ'da, İmâm Muhammed (r.a.) böyle söylemiştir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):   
“Bîr kimse, bir evdeki hakkı olan hissesine karşılık, bir kadını nikahlarsa; bu kadına, evin, tamamının kıymetinden fazla olmamak üzere, mehr-i
misli verilir.” demiştir.
Bize göre ise; bu kadına, sadece, adamın o evdeki hissesi verilir; başka bir şey verilmez.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu hissenin kıymeti on dîrhem ulaşıyorsa; kadına, ancak mehr-İ misli verilir; başka bir şey verilmez 
[706]

Bir kimse, bir kadını, belli bir evdeki hissesine karşılık nikahlamış olsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu kadın, muhayyerdir: Dilerse, evdeki 
hisseyi alır; dilerse, evin kıymetinden fazla olmamak şartı ile mehr-i misil alır.
Mehr-i mislin, evin değerinden fazla olmaması ve bu hissenin değerinin on dirheme eşit bulunması hâlinde; İmâmeyn'e göre, bu kadının, mezkûr

evde hissesi vardır. 
[707]

Bir kimse, bir kadını, “Bin” rakamını belirtip, bunun cinsini söylemeden nikahlamış  olsa;  bu “Bin” sözünü,    mehr-i  misline hangisi yakınsa onu

söyleyerek açıklayabilir. 
[708]

Bir beldede, bir kimse, bin dirheme, bir kadını nikahlamış olsa; şayet o beldede, değişik bir para geçerli ise; bu durumda o şahıs,  mehri, geçerli 

paradan verir.  Böyle yapmazsa;  kadına,  mehr-i misli verilir. 
[709]

Bir kimse, bir kadını, bin dirhem mehirle nikahladıktan sonra; bu dirhemler geçerliliğini kaybetse de başka paralar geçerli olsa; bu durumda,

kadına, dirhemlerin geçerli olduğu zamandaki kıymeti ödenir. Muhtar olan budur. 
[710]

İnkıta (dirhemlerin -geçerliliğinin- kesilmesi), kesâd (dirhemlerin yokluğu, sürümsüzlüğü) ikidir. İnkıta ve kesâd olmadığı halde, dirhemler ucuzlar
veya pahalanır ise, buna itibar edil mez. Nikâh akdi esnasında, dirhemlerin rayici ne ise, metıirde geçerli olan odur. Dirhemlerin değerindeki

noksanlaşma, on dirhemi bulursa; bu noksanlık tamamiânır. 
[711]

Mehir olarak, geçmeyen dinar veya dirhem (para) verilerek akdedilmiş nikâhlarda da; âlimlerimize göre, mehr-I misil verilir. 
[712]

Bir kadını, bir zenblî buğday veya şu taşın ağırlığı kadar altın yahut şu kadının mehri veya şu kölenin yahut herhangi bir kölenin kıymeti
karşılığında nikahlamış olan kimsenin, o kadına, mehr-i misil vermesi gerekir.
Mehr-i müsemmâ tesbit edildikten sonra artırılamaz.
İhtilâf hâlinde mehr-i müsemmâmn miktarı konusunda, erkeğin sözüne itibar edilir.
Bir kimse, -miktarı belirtilmeden- dirhemler veya şu develerden biri veya değeri; yahut değeri on dirhem eden bir elbise karşılığında bir kadını
nikahlamış olsa; bu kadına, mehr-i misil vermesi gerekir.
Keza, bu kimse, bu kadını, kadının kaçmış bulunan kölesini geri getirmek şart! ile, nikahlamış olsa; yine ona, mehr-i mislini vermesi gerekir.

Bu şahıs; o kadını, sahibi bulunduğu varlığın hepsi veya vakfedilmiş bir ev karşılığı nikâhlarruş olsa; yine ona mehr-i misil öder. 
[713]

Bir kimse, bin rıtıl 
[714]

 sirke karşılığında, bir kadını nikahlamış olsa; o beldede, üzüm sirkesi kullanılıyorsa, mehir olarak üzüm sirkesi, hurma
sirkesi kullanılıyorsa, hurma sirkesi verir.
Bir kimse, bir kadını, bir dinar ve ona ilave olarak, ne olduğu belli oimayan bir şey karşılığında nikahlamış olsa; bu dinar on dirhem değerine

ulaşırsa, kadına, ilaveten bir şey vermek gerekmez. Ancak, bu dinarın değeri on dirhemden az olursa; kadına, mehr-i misli verilir. 
[715]

Bir kimse, on dirhem ve buna ilâve olarak da, vasıfsız bir elbise karşılığında, bir kadını nikâhlasa; o kadının mehri on dirhemdir.
Bu kimse, cimâ etmeden önce, o kadını boşarsa; ona, beş dirhem verir. Ancak bu durumda kadının müt'ası beş dirhemden fazla ise (kendisine müt'a

verilir. 
[716]

Bir kimse, !bir kadını, bir elbise ve buna ilâve olarak da beş dirhem karşılığında nikahlamış olsa; bu kadına, mehr-i misil -vermesi- gerekir. Şayet,
onu, cimâ'dan önce boşarsa; bu durumda kadına, beş dirhem verir.           
Bir kimse, “Elimde olan şeye” karşılık diyerek, bir kadını nikâhlasa ve -elinde on dirhemi bulunsa; bu durumda kadın, muhayyerdir: Dilerse, on

dirhemi; dilerse, mehr-i mislini alır. 
[717]

Bir kimse, bin dirhem karşılığında iki kadını nikahlamış olsa; bu bin dirhem, kadınlara, mehr-i misillerine göre taksim edilir.
Bu şahıs, bu iki kadını, duhûlden önce, boşarsa; bin dirhemin yarısı olan beş yüz dirhem bu kadınlara, mehr-i misilleri nisbetinde, taksim ediir.
[718]

Bu iki kadından birisi, nikâhı kabul etmiş olsa; bu nikâh caiz olur. Bu durumda, o bin dirhem, bu kadınların mehr-i misillerine göre, aralarında

taksim edilir. Nikâhı krrbul edenin hissesi kendisine, kalan dirhemler ise, bu kocaya verilir. 
[719]

Şayet, bu iki kadından birinin nikâhı, sahih olmazsa; İmâm Ebü Hanîfe (r.a.)'ye göre, bin dirhemin tamamı, diğer kadının -mehri- olur. Fakat, o

şahıs, nikâhı sahih olmayan kadına cima etmiş bulunursa; bu kadına, mehr-i misli verilir. Sahih olan budur. 
[720]

Bir kimse ile kız kardeşi, babalarından kalan bir eve vâris olsalar; erkek, o evin bir odası karşılığında, bir kadını nikahladıktan sonra ölse; kız
kerdeşi ise bu nikâha razı olmasa; âlimler:
“Bu durumda, bu ev ölen kişinin varisleri ile kız kardeşinin arasında taksim edilir. £ğer, bu oda, erkek kardeş'in hissesine düşerse; nikahlamış
bulunduğu kadının mehri olur. Şayet, bu oda, kız kardeşe düşerse, bu durumda, kadına, kocasının terekesinden, o odanın kıymeti kadar verilir.”

[721]



demişlerdir. 
Bir kimse, herhangi bir köle, gömlek veya sarık karşılığında bir kadını nikâhlasa; mehir olarak, bunlardan, değerce orta halli olanı verilir. Veya,

verilecek şey, kur'a ile tesbit edilir. 
[722]

Bir kimse, bir kızın cehlzi karşılığında, bir kadını nikâhlasa; o kadına, orta halli bir kızın cehizi kadar mehir verir. 
[723]

 
6- Müsemmâda İhtilâf Bulunan Mehir
 
Müslüman bir şahıs, bir kadını, sirke dolu bir küp karşılığında nikahlamış olsa da, bu sirke, şaraba dönüşmüş bulunsa; İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe
(r.a.)'ye göre, bu kadına mehr-i misil verilmesi gerekir. Bir kimse, bir kadına: “Seni, şu köle karşılığında nikahladım.” dese; ancak gösterilen bu

şahıs hür olsa; bu durumda da, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhsmmed (r.a.)'e göre, kadına mehr-i misil ödenmesi gerekir. 
[724]

 Bir kimse, bir
kadına: “Seni, şarap dolu şu küp karşılığında nikahladım.” dese; fakat küpteki şarap değil de, sirke olsa; veya:
“Şu hür adam karşılığında...” dese de; bu adam, köle olsa; yahut “Şu lâşe karşılığında...” dese de; o hayvan, temiz kesilmiş olsa; İmâm Ebü Hanife
(r.a.)'ye göre, sahih olan bu kadına, sözle söylenilen şeyin değil de- işaret edilmiş bulunan şeyin, (yanı; sirkenin veya kölenin yahut-temiz kesilmiş

hayvanın) mehir olarak verilmesidir. Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre de böyledir. 
[725]

Bu kimse, o kadını nikâhlarken: “Şu hür kişi, karşılığında.” dese; fakat, bu adam, bir başka şahsın kölesi olsa; bu kadına, mehlr olarak, o hür adamın

kıymeti verilir. Eğer, bu adam, o kadının kölesi olmuş olursa; bu durumda, kadına mehr-i misil -verilmesi- gerekir. 
[726]

Bir kimse; bir kadını, bir câriye karşılığında nikâhlasa; fakat bu köle olsa: veya adam, kadını Merv elbisesi karşılığında nikâhlasa da, elbise, Herv
elbisesi olsa; bu durumda, o kadına, mehir olarak, bu cariyenin kıymetinde, bir köle veya Herv elbisesi kıymetinde, bir Merv elbisesi -verilmesi-

gerekir. 
[727]

 Bîr kimse; bir kadını:
“Şu köleye karşılık...” diyerek nikahlamış bulunsa; bu köle ise, müdebber veya mükâtep bir köle olsa veya:
“Şu cariyeye karşılık...” diyerek, nikahlamış olsa da, bu câriye ümm-ü veled olsa; bu durumlarda, kadına, bil- ittifak bunların kıymetleri verilir.
[728]

Nikahlanan kimse, -önceden- bu hâli bilse de, bilmese de, bu hüküm aynıdır. 
[729]

Bir kimse, bir şeye işaret ederek, o şey karşılığında, bîr kadını, nikahlamış olsa; işaret edilen şey de, mehr-i müsemmâ cinsinden olmasa; İmâm
Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, eğer işaret olunan şey ve mehr-i müsemmâ helâl olan şeylerden ise; kadına, bu mehr-i müsemmâ verilir.
Fakat, mehr-i müsemmâ da, bu niyetle ticaret edilip gösterilen şey de, haram -olan şeylerden- ise veya müsemmâ helâl;, işaret olunan şeyde haram
ise; bu durumda o kadına mehr-i misil verilir.
Nikâh akdi esnasında, anlaşmazlık çıkarsa; meselâ: kadın, bir küp sirke karşılığında nikahlanır da .küpteki şey katran çıkarsa; bu durumda kadına
bir küp sirke verlir.
Eğer, bu durumda, küpteki -katran değil de- şarap olursa, ka dına mehr-i misil verilir.
Eğer, müsemmâ haram olur da, işaret olunan şey helâl olursa; bu durumda muhtelif rivayetler vardır. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den gelen, sahir

rivayete göre, işaret olunan şey helâl olunca, kadına, mehir olarak o şey verilir. 
[730]

İmâm Ebü Hanîfe (r.a.)’ye göre, bir kimse; bir kadını “Şu iki küp sirke...” veya “Şu iki köle, karşılığında” diyerek nikahlar da, köle dediklerinden
biri hür veya -gösterdiği- iki küpten biri şarap dolu olursa; bu durumda, o kadının mehri, bir köle veya bir küp sirkedir. Ona, mehir olarak, bundan

başka bir şey verilmez. 
[731]

Bir kimse, bir kadını: “Şu bir tuluk yağ karşılığında...” diyerek nikâhlar; fakat, tulukta bir şey bulunmazsa; bu kadına, mehir olarak, o tuluğa benzer
bir tuluk yağ verilir.
Eğer, bu adam; o kadını; “Şu tuluğun içindeki yağ karşılığında..” diyerek nikâhlar ve fakat bu tulukta bir şey olmazsa; bu durumda kadına mebr-i

misil verilir. Bu tulukta, yağdan başka bir şey olduğu zaman da, kadına, mehr-i misil verilir. 
[732]

Müntekâ'da, İmâm Muhammed (r.a.)’in şu kavli nakledilmiştir: Bir kimse; bir kadım, hudutlarını çizerek gösterdiği ve -on dönüm.” dediği, bir yer
karşılığı nikâhlasa; kadın orayı aldıktan sonra ve fakat ekmeden önce, burasının -on dönüm değil- altı dönüm olduğunu anlasa; bu durumda
muhayyerdir: Dilerse, o yeri alır; başka bir şey alamaz; dilerse, o yeri verir ve fakat kıymetini alır.
Bu kadına, mehîr olarak verilen yerin on dönüm olduğu söylenir; kadın bu yeri 3atar veya hibe eder ve teslim ettikten sonra altı dönüm olduğunu
anlarsa; kadına, mihfr olarak, o yerden başka bîr şey verilmez.
Keza, mehîr olarak, tartısı noksan inci veya metre itibarîyle noksan kumaş verilmiş olsa; hüküm yine, yukarıdaki gibidir.
Bu kadın; mehîr olarak aldığı bu yeri, satmaz ve bağışlamaz ve fakat, Dicle veya başka bir nehir taşar, oranın içinden akar ve bu tarla harap olursa;
kadın bundan sonra, orasının altı dönüm olduğunu anlarsa; bu ysrin tam kıymetini almak üzere, kocasına müracaat eder.
Keza, bir kadın; her topu on arşın olan, on top kumaş karşılığında nîkâhîansa; fakat –sonradan- bu kumaşların yedişer arşın olduğunu anlasa; bu
durumda, kadın muhayyerdir: Dilerse, bu kumaşları; dilerse, bu kumaşların tamam hallerinin değerini alır.
Şayet, bu kumaşların dokuzu, onar arşın; sadece biri, yedi arşın olursa; yine kadın muhayyerdir: Dilerse, kumaşları, olduğu gibi alır; dilerse, on

arşın -olanları alır; yedi arşın olanı ise, geri verip, bunun tamam halinin değerini alır. 
[733]

Bir kimse; süzülmüş ve bozulmamış bir şey karşılığında, bir kadını nikâhlasa; bu şey, henüz kadın teslim olmadan önce. ekşimiş bulunsa; İmâm
Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre; adamın buna gücü yeterse, ekşimiş bulunan şeyin, ekşlmemîş halinin benzerini, kadına verir, Buna, imkân olmazsa o şeyin



kıymetini verir. 
[734]

Bir kimse; bir kadını: “Şu on elbise karşılığında diyerek nikâhlasa; fakat, dokuz elbise olsa; İmâm Muhammed (r.a.)'in kavuna göre, bu dokuz elbise
-mehr-i misilden sz ise-, mehr-i misil tamamlanır.”
İmâm Ebû Hanife (r.a.)'nin kıyasına göre ise: Bu elbiseler on dirhem ediyorsa; bu kadına, mehr'i misil olarak, bu elbiselerden başka bir şey
verilmez.
Şayet, bu elbiseler, dokuz değil de, on adet olursa; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, eğer, o kadının mehr-i misli, on elbiseye eşit olursa; kendisine,
bu elbiselerden, on adedi verilir.
Bu on elbiseden, kalitesi düşük o'an biri çıkarılınca, geri kalan elbiselerin değeri, mehr-i misil miktarınoa olursa; kadına bu -geri kalan- elbiseler,
rnehir olarak veriIir. Şayet, bu elbiselerden, değerce yüksek olan çıkarılınca, yine geride kalanlar mehr'i misil kadar değer taşırsa; kalan bu elbiseler,
o kadının mehr-i misli olur; bundan fazla bir şey verilmez.
Şayet bu durumda, değeri yüksek elbise çıkarılınca geride kalanların toplam kıymeti, kadının mehr-i mislinden düşük; değeri düşük olan çıkarılınca
da, kadının mehr-i mislinden fazla olursa; bu durumlarda, bu kadına mehr-i misli verilir.

Fetva ise, İmâm Ebû Halife (r.a.)'nin kavil üzeredir. 
[735]

Bir kimse: bir kadını: “Şu, on Harve elbisesi yerine” diyerek nikâhlasa da; gösterilen elbiseler dokuz çıksa; bu kadına, o, dokuz adet elbise ve ilâve

olarak da, değer itibarı ile orta durumda bir elbise, mehir olarak verilir. 
[736]

Keza. bir kimse; bir kadını: “On ölçek buğday karşılığında” diyerek nikâhlasa da, buğday dokuz ölçek çıksa; bu durumda, mehir olarak, o dokuz

ölçek buğday ile, aynı buğdaydan bir ölçek daha verilir. 
[737]

Bir kimse; bir kadını, üzerinde bin adet hurma ağacı bulunan, bir arazî karşılığında nikâhlasa ve buransn da hududunu çizmiş olsa; fakat, bu arazi
de, hurma ağacı bulunmasa; veya tuğla ve kireçle yapılmış, üzeri saçla kaplı bir ev karşılığında nikâhlasa da, bu ev tuğla ile yapılmış olmasa; bu
durumda kadın muhayyerdir: İsterse, o hur-mosiz arazîyi veya tuğladan yapılmamış evi; dilerse, mehr-i mislini alır.
Bu şâhıs, eğer cima'dan önce, o kadını boşarsa; kadına, o yerin veya evin yarısı verilir. Şayet, kadının müt'ası,   bunların değerinden fazla ise, bu

durumda da, kadın muhayyerdir: İsterse, araziyi veya evi; isterse müt'esını alır.
[738]

 
7- Mehrin Fazlalaştırılması Veya Noksanlaşt1rılması
 

Nikâh akdi esnasında, mehir m'iktannın, fazlalaştırılması, imamlarımızın üçüne göre de caizdir. 
[739]

Nikâh akdinden sonra, koca tarafından artırılmış olsa; bu fazlalık da sahih olur ve kadına verilir. 
[740]

Bu hüküm, kedinin, metıirdeki bu fazlalığı, kabul etmesi halindedir.

Bu fazlalığın, mehir cinsinden olup olmaması ile koca veya onun velisi tarafından verilmesi hallerinde de, hüküm aynıdır. 
[741]

Fazlalaştırılan mehn'n teekküdü:
1- Tekârüp (yakınlaşma cima).
2- Halvet-i sahîha.
3- Karı-kocadan blrîsinîn ölmesi ile, meydana gelir.
Şayet, bu üç sebebin dışında, karı-koca arasında bir ayrılık meydana gelirse; fazlalık, geçersiz olur. Bu durumda, asıl meh-i ikiye bölünür ve yarısı

kadına verilir. (Fazlalık ise geçersizdir.) 
[742]

Şsyhu'l-İmâm Ebû'l-Leys'in Fetvâları'nda:
“Bir kimsenin karısı, mefirini, kendisine hfbe ettikten sonra, şahitler huzurunda mehrin miktarım fazlalaştırması, sahih olur.”
Şeyhu'I-İslâm Hâherzâde'ye göre: Ayrıldıktan sonra, mehri aramak bâtıldır; (geçersizdir.)
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) dan Beşir'in rivayetine göre: Bir kimse, Kâsmı, cimâ'dan önce veya sonra; üç talâk ile boşarsa; bundan sonra mehrini
fazlalaştırması sahih olmaz.
Keza, taiâk-ı ric'î sona erdikten sonra da, mehri fazialaştırmak sahih olmaz.
Küdürî'de: “Kadının ölümünden sonra, mehrinin artırılması, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caizdir; İmâmeyn'e göre ise, caiz değildir.” denilmiştir.
[743]

Bir kimse, talâk-ı ric'î ile boşamış bulunduğu karısına, miktar belirtmeden: “Senin mehrini fazlalaştırdım.” dese, bu sahih olmaz; çünkü, burada,
miktar meçhuldür. Fakat, bu kimse, karısına; “Bin dirhem mehirle, sana rücû ettim (döndüm)” dese ve bunu kadın da kaıbul etse; bu caiz olur; kadın

kabul etmezse, caiz olmaz. Çünkü, mehirdeki fazlalığın sah'ih olması, kadının, kabul etmesi şartına bağlıdır. 
[744]

Bir kadın, mehrini kocasına hibe etmiş olsa da bu duruma da koca şahitlik etse; âlimlerin bu hususta muhtelif kavilleri vardır; bu kaviller içinde

Ebû'I-Leys'in seçtiği kavil: “Bu durumda, kocanın şahitliğinin, -kadın, kabul ettiği zaman- caiz olduğu”dur. 
[745]

Eşbeh (en uygun) olan ise, bunun caiz olmamasıdır. Bir şey, fazlalaştırma kasdı olmadan, fazlalaştırılmaz. 
[746]

Bir kadını, bin dirhem mehirle nikahlayıp, sonradan bu nikâhı, iki bin dirheme yenileyen kimsenin durumu hakkında ihtilâf edilmiştir:
Şeyhu'I-İmâm Hâherzâde, Kitâbü'n-Nikâh'ında: “İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavillerine göre, bu kadına, metıir olarak,
ikinci bin dirhemin verilmesi gerekmez; bu kadının mehri, bin dirhemdir. İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu kadına, “Sonradan artırılan bu”

[747]



ikinci bin dirhemin de, verilmesi gerekir.” Bazı âlimlerimiz, birinci kavli, bazıları ise, ikinci kavli benimsemişlerdir. 
Kâdî el-İmâm'ın Fetvâsı'nda: “İkinci akidden dolayı, kadına -ilâveten- bir şey verilmesi gerekmez. Ancak, mehri artırmak maksadı ile ikinci akid

yapılmışsa; bu durumda, kadına, bu ikinci mehir yani iki bin dirhem verilir.” denilmiştir. 
[748]

 “Kadın, mehrini, kocasınd bağışladıktan sonra, kocası, bu kadının mehrini yenilemiş olsa; bu ikinci mehrln, ödenmesi gerekmeyeceğinde ittifak

vardır.” denilmiştir. Bazıları ise: “Bu mes'ele üzerinde ihtilâf vardır” demişlerdir. 
[749]

Nikâh, ihtiyaten yenilense; bu durumda metırin artırılması lazım gelmez. 
[750]

İbrahim, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle dediğini nakletmiştir: Bir kimse, belli bir mefoirle, cariyesini bir kimseye nikahladıktan sonra, bu
cariyeyi azâd etse; bundan sonra da, cariyenin kocası, onun mehrini belli bir miktarda artırsa; mehre ilâve edilen bu miktar, cariyenin efendisine ait
olur.
İbn-i Semâ’in. İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'dan naklettiğine göre ise, artırılan bu miktar, kadına aittir. Koca, bu fazlalığı, kadının efendisine vermesi
hususunda zorlanamaz.
Efendi, bu cariyeyi satarsa; mehre ilâve edilen bu fazlalık, müşteriye âit olur. Bu durumda da, kadının kocası, bu fazlalığı; efendisine vermeye
zorlanamaz. İmâm Muhammed (r.a.), Cami'ide şöyle demiştir:
“Hür bir kimse, bir cariyeyi, efendisinin izni olmaksızın, yüz dirhem mehirle nikâhlasa; sonra da cariyenin efendisine “Nikâh için izin ver.” dedi‐
ğinde, efendi: “Mehri elli dirhem artırman şartı ile, izin verdim.” demiş oisa; koca da bu duruma razı olursa; bu nikâh safıi'n, fazlalık da, sabit olur.
Koca, buna razı olmazsa, izin sabit olmaz.
Keza, bu şekilde nikahlanmış bulunan bir câriye azâd edilmiş olsa; muhayyerdir: Bu cariyenin kocası: “Beni istersen, senin mehrini elli dirhem
artırdım.” derde, câriye, bunu isterse; bu ihtiyar sahih; artırılan miktar ise, sabit olur. Bu fazlalık, cariyenin efendisine aittir. Bu cariyenin kocası:
“Senin için, beni ihtiyar etmene karşılık olarak, yanımda1 elli dirhem var” dese; câriye de böyle yapsa; bu durumda, cariyeye bir şey verilmez;
reyi de geçersiz olur.
Müntekâ'nin Nikâh Bölümünde: Bir kimse, bir kadınla, nikâhlı olduğunu iddia, kadınsa, bunu inkâr etse; sonradan da, bu karı-koca, bin dirhem şartı
ile sulh olsalar; bu durumda, kadın; kocasının iddiası özerine, nikâha izin verse: bu nikâh caiz olur.
Keza, bu durumda koca, karısına;
“Nikâh akdi esnasında kararlaştırılan mehri, yüz dirhem artırıyorum.” dese; kadın da bunu kabû! etse; bundan sonra, koca, esas nikâhın aktine, bir

beyyine bulsa; bu durumda, bu yüz dirhem(i vermek)ten geri dönemez. Çünkü, bu fazlalık, mehirdeki fazlalık menzilindedir. 
[751]

Bir kadının, mehrinin noksaniaştrrıhp, aşağı düşürülmesi de caizdir. 
[752]

Bir kadının, mehrinden düşürülmesinin sahih oiması için, onun, buna rızasının bulunması gerekir. Şayet kocası, zorlama sonunda, mehri düşürürse,
bu sahih olmaz.

Kocanın, maraz-ı mevtinde, (ölüm hastalığında) yaptığı düşürme de sahih değildir. 
[753]

Bir kimse, bir köleyi veya cariyeyi yahut belli bir şeyi mehîr göstererek, bir kadını nikahladıktan sonra kadın    mehrini alma dan mehri artırsa;
bilâhare, cima etmeden bu kadını boşamiş olsa; mehirdeki fazlalaştırma, mehirden türeme veya ona bitişik; yahut da, ondan türemiş olmasına
rağmen, mahirden ayrı ise; bu durumda, bil ittifak mehrin aslı da, fazlalaştırılan kısım da, ikiye bölünür ve barış kadına verilir.
Mehrin, aslından türeme ve ona bitişik olma hallerine, şu misaller verilebilir: Büyüme, etlenme, güzelleşme, güzlerin birinde önceden bulunan
boz'un kaybolması, dilsiz (ahras) iken konuşur olma; sağır iken duyar olma: hurma ağacının mahsul vermesi veya bir tarlanın ekilmesi,
Mehrin aslından türemiş olmasına rağmen, ondan ayrt olan şeyler ise : Doğan çocuk; yaralama diyeti; koyundan ksrpılmiş olan yün; keçiden

kırpılmış olan ki!; toplanılmış hurma veya hasat edilmiş her hangi bir mahsul gibi şeylerdir. 
[754]

Bu kadın, asıl ile birlikte, türemiş olan fazla mehri de aldıktan sonra; cimâ'dan önce boşanırsa; mehrin aslı da, ziyâdesi de, ikiye bölünür; yarısı

kadının olur; diğer yarısı ise geri alınır. 
[755]

Eğer kadının teslim aldığı mehir ve fazlalık boyanmış elbise veya ilâve yapılmış ev gibi asıl mehirden türemiş olduğu halde, ondan ayrılmış bir şey
değilse; bu şey, ilciye bölünmez. Bu şeyin, ka dının teslim aldığı gündeki kıymeti ikiye bölünür.
Bu şey, eğer, mehnn aslından türemiş olmayıp ondan ayrı bulunan; bağış, kazanç veya ganimet gi;bi bir şey ise; bu durumda, asıl melhir ikiye
bölünür; fazlalığın ise, tamam kadının olur. Bu kavil, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. İmâmeyn'e göre ise, bu durumda, ıhem mehrin aslı, hem

de fazlalık ikiye bölünür. 
[756]

Koca, meftir olarak verdiği şeyi, kiraya vermisse, aldığı kira bedeli, kendisine ait olur ve bunu tasadduk eder. 
[757]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavillerine göre, mehirdeki fazlalık, kadının teslim almasından sonra asıl mehirden türemiş ve
onunla birlikte ise, bu durumda .meihîr ve fazlalığı ikiye bölünmez. Kocanın, o mehr-i verdiği zamandaki kıymetinin yarısı, kadına verilir. İmâm

Muhemmed (r.a.)'e göre, bunların tamamının ikiye bölünmesi men edilmez. 
[758]

Mehirdeki fazlalık, asıl mahirden türemiş olmaz, fakat onunla bitişik bulunursa; bu ikiye bölünmez. Kadına, asıl mehrin kıymetinin yarısı verilir.
[759]

Mehirdeki fazlalık, mehnn aslından türemiş olduğu halde, ondan ayrı ise -bitişik değilse- bil-tema ikiye bölünmez.
Bu fazlalık, asıl mehirden türememiş olur ve ondan ayrı bulunursa; bu fazlalık, kadına ait olur. Asıl mehir ise, karı-kocanın aralarında taksim edilir.
Yukarıda geçen hükümlerin tamamı, fazlalık söylendikten sonra, fakat cimâ'dan önce, kadının boşanması halindedir.
Fakat, kadın boşandıktan sonra, mehirde faızlalık yapılır ve bu da; kocanın, mehrin yarısını ödemesine büküm verildikten sonra veya bu hükümden



ve kadının metırini teslim almasından önce olursa; mehrin hem aslı, hem de fazlalaştırılan kısmı ikiye bölünür.
Mehrin, yarısının ödenmesine hüküm olsun veya olmasın, mehrin fazlalaştırılması, kadının mehrini almasından sonra olursa; durum yine böyledir.
Ancak, “Mehrin yarısı kocaya aittir.” hükmü verilmeden önce ve mehir kadının elinde bulunurken bu fazlalaştırırla vâki olursa; bu durumda,

kadının elinde bulunan şey; “Nikâhın fâsid olduğuna” hüküm veriimiş olduğu zaman: kadının elinde bulunan şey gibidir. 
[760]

Eğer, bir kadının mehri fazlalaştırıldıktan sonra, bu kadın dinden çıkar veya kocası cima etmeden önce, onun oğlunu öperse ve bu durumdr. da
mehir, kadının elinde bulunmakta ise; mehir kadına bırakılır. Bu kadın, bu mehrin aslının -kocasından aldığı gündeki- kıymetini, kocasına iade eder.
[761]

Mehir kocanın elinde noksanlaşır ve koca, cima etmeden önce, karısını boşarsa; bu durumda bir kaç şekil vardır:
1- Mahirdeki  noksanlık, semavî bîr âfet sebebiyle meydana geiebiür. Bu durumda;
a- Mehirdeki rroksanlaşma -miktarı- az ise; bu halde, kadına -fazladan- bir şey verilmez,
b- Mehirdeki noksanlaşma -miktarı- fazla ise, bu durumda kadın, muhayyerdir: İsterse, -nikâh akdi esnasındaki kıymetinin yarısını, kendisine
vermek üzere- mehrini kocasına bırakır ve kocası bunu, bu kadına öder; isterse, kıymeti noksanlaşan (köle, hizmetçi vs. gibi) mehrinin bedelinin
yarısını alır ve noksanlaşan kısmını kocasına ödetmez.
2 - Mehirdeki noksanlaşma, kocanın, bir fiilinden dolayı olabilir. Bu durumda da:
a- Noksanlık az olursa, kadın, mehrinin yarısını alır. Meselâ: Mehir olarak,  kadına,  bir köle verilmiş ve onun kıymeti, -az bir miktarda-
noksanlaşmış olsa, bu durumda, koca, karısına, bu mehrinin değerinin yarısını öder
b- Noksanlaşan miktar çok olursa, bu durumda kadın, mehrinin. nikâh akdi esnasındaki değerinin yarısını alır. Meselâ: Kadın, mehr-i olan kölenin, -
nikâh akdi esnasındaki- kıymetinin yarısını alıp, köleyi kocasına bırakır; veya, kölenin yarısını alır ve bu durumda değerde meydana gelen
noksanlığın yarısını da kocası bu kadına tazmin edip, öder.
3 - Mehirdeki noksanlaşma, kadının bir fiilinden dolay, meydana gelmiş olabilir.
8u durumda, noksanlık az olsa da, çok olsa da, kadın muhayyer değildir. Ancak, mehrinin yansını alır. Meselâ: Mehir, bir köle olsa ve kadının bir
fiili sebebi ile, kıymeti noksaniaşmiş bulunsa: bu durumda, kölenin mevcud haldeki değerinin yarısını alır.
4- Bir ahbabın, yaptığı bir işten doiayı mehrîn kıymeti  noksanlaşırsa; zâhirü'r-rivâyeye göre, bu durumdaki hüküm, mehrin kıymetinin semavî bir
âfet sebebi ile noksanlaştığı, zamandaki hüküm gibidir.
5- Mehrin kıymeti, yabancı bir kimsenin fiilinden dolayı da noksanlaşabilir. Bu durumda da:
a- Noksanlık az olabilir. Böyle olunca, kadın mehrinin (meselâ: Mehir olarak verilen kölenin) yarısını alir. Yansından noksanlaşmış bulunan 
kısmının değerini de, o yabancı tarafından, kadına tazmin edilir. Yapılacak başka bir şey yoktur.
b- Noksanlık fazla olabilir. Bu durumda kadın, muhayyerdir: Dilerse, kölenin yarısını alır ve bu yarının noksanlaşmış bulunan değerini, yabancıya
ödetir; dilerse, bu köleyi kocasına bırakıp, onun, nikâh akdedildiği sıradaki değerinin, yarısını alır. Koca ise, köle' ran kıymetinde meydana gelmiş
olan noksanlığı, o yabancıya ödetir.
Bu hüküm, noksanlığın kocanın yanında meydana gelmesi halindedir.
Eğer noksanlık, mehir kadının yanında iken meydana gelir ve bundan sonra da, cimâ'dan önce, kocası kadını boşarsa; bu durumda, bir kaç şekilde
olabilir:
Eğer noksanlık, semavî bir âfet sebebi ile meydana gelmiş ve bu noksanlık -miktarca- az ise; koca, bu özürlü (noksan) mehrin yarısını alır; başka
bir şey alamaz.
Eğar, mehirdeki -bu durumda meydana gelen- noksanlık, fazla ise, koca muhayyerdir: İsterse, o noksanlaşmış mehrin yarısını alıp, -
noksanlaşmasından dolayı-, başka bir şey istemez; dilerse, bu mehri, olduğu gibi kadına bırakır ve kadının, onu teslim aldığı gündeki kıymetinin,
yarısını ödetir.
Bu noksanlık, talâktan sonra fakat rnehir kadının elinde iken meydana gelmiş olursa, bütün âlimlere göre, koca, o noksanlaşan mehrin yansı ile
bundan eksilmiş buiunan miktarın -kıymetinin- yarısını aiır. Kudurt, bu hususu,, kendi Şerhinde böylece zikretmiştir. Sahih olan da budur.
Mahirdeki -kıymet bakımından- rtoksanlaşmanın, talâktan önce veya sonra, kadının fiili veya semavî bir âfetle meydana gelmiş olması, müsâvîdir.
Noksanlığın mehrin kendi fiili ile meydana gelmiş olması halinde de durum aynıdır.
Eğer, mehirdeki noksanlık, boşanmadan önce, bir yabancının fiili ile meydana gelmiş olursa; kocanın, mehrin kendisinin yarısını, alma hakkı
ortadan kalkar. Bu durumda, metırin, teslim ettiği günkü değerinin yansı kocaya ait olur. Çünkü, o yabancı, diyet ödeyince, o fazlalık da, -bu
diyetle- ayrılmış olur.
Ancak, bu diyet, talâktan önce, kadının elinde bulunura; mâninin ortadan kalkması için mehir ikiye bölüşülür.
Hâkim eş-Şehîd'in zikrettiğine göre, mehirdeki noksanlaşman, talâktan önce veya sonra meydana gelmiş olması da müsâvîdir.
Kuduri, Şerhi'nde: “Koca, mehrin aslının yarısını alır.” demiştir.
Su durumda, koca muhayyerdir: Mehrin diyetinin yarısını, dilerse, onu noksanlaştıran yabancıdan; dilerse, kadından alır.
Noksanlık, talâk'tan önce, kocanın fiili ile meydana gelirse; bu durumda da kadın, -yukarıdaki gibi- muhayyerdir.
Mehir, kocanın elinde iken, helak otur ve sonra da, karısını, cima etmeden önce boşarsa bu durumda .kadına; mehrîn, nikâh akdedildiği gündeki
kıymetinin, yarısı verilir.
Eğer, mehir, kadının yanında iken zayi olur ve kocası da onu, cima etmeden önce boşarsa; koca, o mehrin, nikâh aktedildiği gündeki kıymetinin

yarısını alır. 
[762]

Kadın, mehre bakma hususunda muhayyer değildir.
Kadın, az bir kusurdan dolayı, mehri reddedemez. Ancak, kusur fazla olursa; kadın, mehri reddedebilir.

Fakat, mehir; ölçülebilen veya tartılabilen bir şeyden olursa; bu durumda, az bir kusurundan dolayı da kadın, mehri reddedebilir. 
[763]

Bir kimse, bir câriye karşılığında, bir kadını nikâhlar ve câriye de, bu kadının yanında iken ölürse; sonra da, kadın, cariyenin kör olduğunu anlarsa;



bu kadın, kocasına müracaat edip cariyenin -körlükten dolayı- noksan  olan değerini alır. Câriye, belirli bir câriye değilse; kadın, kocasına onun,
körlükten dolayı noksanlaşan kıymetini ödettirir. Bu durumda, koca; orta halli bir cariyenin kıymetinin yarısını, karısına verir. Şayet, bu kör

cariyenin kıymeti, -orta halli- bir cariyenin kıymetinden fazla ise, bu durumda karı -kocadan hiç biri, diğerine müracaat edip, bir şey alamaz. 
[764]

 
8- Mehrin Duyurulması
 
Karı-koca, gizlice bir mehlr ürerinde anlaşıp; şahitler huzurunda, gösteriş için veya bir başka maksatla bu mehirden daha fazla, bif mehir
zikredebilirler.
Bunun ise, iki şekilde meydana gelmesi tasavvur edilebilir :
1- Karı-koca, gizlice, bir mehir tesmiye edip, sonradan, şahitler huzurunda bu mehirden daha fazla bir mehir tesmiye ederek, nikâh akdedebilirler.
Bu durumda, her iki mehir de, aynı cinsten olur ve karı - koca, bu muvazaada ittifak ederlerse yahut bu muvazaanın vâki olduğu bir delil ile sabit
olursa; mehr-i müsemmâ, gizlice kararlaştırdıkları mehirdir.
Mehirlerîn cinsleri aynı olmaz ve muvazaanın vukuunda da ittifak edemezlerse; meselâ: Koca, mehrîn bin dirhem olduğunu iddia eder de, karısı
bunu inkâr ederse; bu durumda, şahitlerin huzurunda tesmiye edilen mehir, geçerli olur.
Eğer, karı-koca, gizlice mehrin şu kadar dinar olması hususunda anlaşırlar ve şahitler huzurunda “Mehir yok” derlerse; bu durumda da, mehir,
gizlice tesmiye ettikleri mehirdir. Ancak, şahitler huzurunda, mehir olarak, fardlnârlardan bahsetmezler veya bu hususta susarlarsa; bu hallerin her
ikisinde de, mehir, mehr-i misil olur.
2- Karı-koca, aralarında gizlice bir mehir tesmiye ederek şahitler huzurunda, mehir olarak, daha fazla bir miktar zikredebilirler.
Bu durumda, eğer gizlice yaptıkları muvazaada ittifak ederlerse veya koca; vâki fazlalığın, bir gösteriş olduğuna şahitler getirirse, mehir, gizlice
kararlaştırdıkları mehirdir.
Fakst, koca, şahit getiremediği takdirde, -Tahâvî'nin Muhtasar Şerhi'nde zikrettiği gibi- İmâm Ebü Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre,
mehir, şahitler huzurunda, inkâr edilmiş olan mehirdir. Şu var ki; her iki mehir de, aynı cinsten ise, sadece, önceki mehirden fazla olan miktar, o
mehrin üzerine ilâve edilir; şayet, cinsleri ayrı ise, bu durumda, şahitler huzurunda ikrar edilen mehrin tamamı, önceki mehre ilâve edilir.
Şeyhu'l-İslâm'ın zikrettiğine göre, eğer, karı-koca, gizlice, bin dirhem mehirle nikâh aktede'rler; açıktsn ise, buna muhalif bir şey söylerlerse; sonra
da aralarındaki bu ihtilâftan dolayı koca, karısına: “Senin şahitler huzurunda söylediğin hezeyandır.” dediği halde, kadın: “Hayır. Ben doğru
söylüyorum.” derse; bu durumda kadının sözüne itibar edilir. Ve mehir, şahitler huzurunda, nikâh akdedilirken söylenmiş bulunulan mehirdir.

Kocanın sözüne ise, iddia ettiği şeyi, isbat etmedikçe itibar edilemez. 
[765]

 
9- Mehrin Helak Olmasi
 
Bir kimse, bir şey karşılığında, bir kadını nikahlamış olsa da bu şey, kadına teslim edilmeden helak olsa veya o şeyin kendisine ait olduğunu beyan
eden bir şahıs çıksa; bu durumda, şayet o şey. benzeri olan bir şeyse; kadın, kocasına müracaat ederek, o şeyin benzerini alır. Fakat, o şeyin, benzeri

yoksa; bu durumda ise, o şeyin kıymetini alır. 
[766]

Keza, kadın, mehrini kocası namına hibe ederse; sonrada, o mehrinin kıymetini istemek için, kocasına  müracaat etme hakkına sahiptir. 
[767]

Bir ev mahir olarak tayin edilmiş bulunur; ancak, bu evin yarısı, başka bir şahsa ait olursa; bu durumda kadın dilerse, bu evin yarısı ile birlikte, -
diğer- yarısının kıymetini; dilerse, evin tamamının kıymetini alır

Şayet koca, bu kadını cima etmeden boşarsa; ona mehir olarak, bu evin -kalan- yarısı verilir. 
[768]

Bir kimse, onun babasını azâd etmek karşılığında, bir kadını nikahlamış olsa; kadının babası ise, başka bir şahsın mülkiyetinde bulunsa; ancak
koca, bu babanın kıymetini, mehir olarak ödemesine hüküm verilmeden önce, ona sahip olsa; bu durumda kadının mehrii babasının azâd

edilmesidir. 
[769]

Bir kimse, kendisine veya başka birisine ait bîr köle karşılığında, bîr kadını nikahlamış olsa; sonradan, başkasına ait olan köle de, kendisinin
mülkiyetine geçse; bu durumda, kadına, mehir olarak bu kölelerin kıymeti verilir. Kölenin kıymetinin, mehîr. olarak o kadına verilmesine, hüküm

verilmeden önce; köle, kocanın müîküyetine girerse, kocanın, bizzat köleyi, kadına vermesi gerekir. 
[770]

 
10- Mehrin Hibe Edilmesi
 
Kadın, meh'rlni, kocasına hibe edebilir. Kocasının bu kadına, cima edip etmemesi de bağışa mani değildir.

Bu hibeye, kadının velisi, -ister babası ister başka kimse olmaz- itiraz edemez. 
[771]

Bütün âlimlerimize göre; hiç bir baba, kızının mehrini bağışlayamaz. 
[772]

Bir efendi, cariyesinin mehrini, onun kocasına bağışlayabilir. Keza, bir efendi, müdebbiresinin ve ümm-ü veledinin mehirlerini de, kocalarına hibe
edebilir.
Mükâtebe'nin mehri, kendisine ait olduğundan, efendisi bunu bağışlayamaz. Koca, onun mehrini, efendisine verirse; borcundan kurtulmuş olmaz.
[773]

Ölmüş bir kadının mehrinm, onun adına bağışlanması  caiz olur. Ancak, kadın; boşanma zamanı, möhrini bağışladıktan sonra ölse; bu bağış sahih



olmaz. 
[774]

Bir kadının, mehrini, kocasının varislerine bağışlaması caizdir.

Şayet, kadın; mehrini, şartlı olarak bağışlasa; bu şart yerine gelince, bağış caiz olur; şart bulunmazsa; mehir, kadına geri veriler. 
[775]

Bir kimse, bin dirhem mehirle, bir kadını nikâhlasa; kadın da, bu mehrini aldıktan sonra, kocasına hibe etse; müteakiben kocası, cima etmeden, bu
kadını boşasa; kadın, kocasından, beş yüz dirhem geri alır.
Mehir ölçülebilen veya tartılabilen, muayyen olmayan bir şey olursa yahut kadın bin dirhem mehri, teslim almadan önce, kocasına bağışlar; kacası
da onu, cimâ'dan önce boşarsa; bu iki durumda da, kadın kocasına müracaat edip, bir şey isteyemez.
Bu kadın, şayet, bin dirhem olan mehrinin, beş yüz dirhemini aldıktan sonra; aldığı ile birlikte bin dirhemi veya kalan beşyüz dirhemi bağışlar;
kocası ise, bu kadını, cima etmeden önce boşarsa; bu durumda kadın, kooasına müracaat edip, bir şey isteyemez. Bu kavil, İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'nin kavlidir. Yine İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre, eğer kadın, mehrinin yarısından azmi, bağışlar, geri kalanını ise alırsa, bu şekildeki, talâk

hâlinde koca, mehrin tamamının yarısını geri alır. 
[776]

Müntekâ'da, İbrahim'in, İmâm Muhammed (r.a.)'den naklettiğine göre: Bir koca, mehir olan, bin dirhemin tamamını karısına teslim ettikten sonra,
onu, cima etmeden boşamış olsa; kıyâsta, bu bin dirhemin yansı olan beş yüz dirhemi, karısından geri alır; Istihsânda ise, ondan hiç bir şey alamaz.
[777]

fi'ir kimse; bir kadını, belli bir mehir karşılığında nikahlayıp, kadın, bu mehrin yarısını veya tamamını; teslim aldıktan sonra veya almadan önce
bağışlasa; kocası da cima etmeden o kadını boşasa; bu durumda, kocası, bu kadına müracaat edip, bir şey alamaz.

Mehir olarak zikredilen şey, bir hayvan veya bir yer olduğu zaman da, hüküm aynıdır. 
[778]

Kadının, bu mehrini alıp almaması da, müsavidir. 
[779]

Bir kadın .mehrrni bir yabancıya bağışlayıp, onu, kocasından almak üzere o yabancıyı görevlendirse, bu şahıs, mehri aldıktan sonra fakat koca,
cima etmeden önce, bu karısını boşarsa; mehrin yansını geri alır.
Mehrini alan kadın, onu bir yabancıya, o yabancı da kadının kocasına bağışlamış olsa; müteakiben de, koca, bu karısını, cima etmeden boşasa; bu

mehrin yansını, kadından -geri- alır. 
[780]

Mehrin rcasıl bağışlandığı hususunda karı - koca arasında ihtilâf çıksa; kadın, kocasına: “Ben, mehrimi, sana, beni boşamaman -şartı ile, hibe

ettim.”; kocası ise: “Hayır, şartsız bağışladın.” dese, bu durumda, kadının sözüne itibar edilir. 
[781]

 
11- Mehirden Dolayı, Kadının Nefsini Kocasına Yasaklaması Ve Mehrin Geriye Bırakılması
 
İmâm Ebü Hanîfe (r.a.)'ye göre, kadına cima edildiği zaman veya haivet-i sahiha meydana gelen her yerde yahut teekküd eden her mehirde,
kadının, peşin olan mehrini almaya hakkı vardır. İmâmeyn ise, buna muhaliftir.
Keza, İmâm Ebû Hanîfe (r.a..)'ye göre, kocası, bu kadını, sefer çıkmaktan, nafile hacca gitmekten men edemez. Kadın, nefsini teslim etmeden
önce, bil-ittifak, sefere çıkabilir.
Bir kimsenin, küçük veya deli olan karısının yahut da zorla cima ettiği karısının babası, mehr-i müecceli verilene kadar; kızını hapsedip, kocasının

yanına yollamaya bilir. 
[782]

Bir kocö, karısının rızası ile ona cima eder yahut halvet-i sahihada bulunursa, kadın, mehrinin tamamı verilene kadar, kocası ile yolculuk
yapmaktan, nefsini men edebilir.
İmâm Ebû Hânîfe (r.a.)ye göre mehr-i muaccel, bizim diyarımızın örfüdür. İtnâmeyn'e göre ise, böyle değildir.
Kadın, mehrin! sattıktan veya karşılıklı olarak bağışladıktan sonra; kocası onu boşasa; kocası, o mehrin, ya mislimin veya kıymetinin yarısını, geri
alır.
Kadın, mehrini, teslim almadan, satmış olursa; koca, kadının sattığı gündeki kıymetinin yarısını -geri- alır.

Şayet kadın, mehrini teslim.aldıktan sonra, satarsa; kocası, onun, karısına verdiği, günkü kıymetinin yarısını geri alır. 
[783]

Bir kimse, boşadığı karısına: “Bende olan möhrini, bana hibe etmezsen, seni tekrar nikahlamam.” dese; kadın da, onunla nikahlanmak şartı ile,

mehrini, kocasına bağışlasa fakat; koca onu nikâhlamaktan vaz geçse; bu mehir, -yine- kocasında kalır. 
[784]

Bir kimse, karısına: “Sen beni, mehrinden ibra et ki, ben de sana, hibede bulunsyım.” dese; kadın:

“İbra ettim.” dediği halde, kocası; her hangi bir bağışta bulunmasa; bu durumda mehir, hâli üzere kalır. 
[785]

Bir kadın, ile söylediğine aklı yettiği halde, mehrini kocasına, bağışladığını ikrar etse: “O kadının boyuna bakılır; eğer boyu, aklı yetenlerin boyu
kadar varsa; bu kadının ikrarına inanılır ve bu ikrarı sahih olur. Hatta, bu ikrarından sonra, benim aklım yetmiyordu.” dese bile, bu sözüne
inanılmaz; kabul edilmez.” denilmiştir.
Şayet, boyu, akiı yetenlerin boyu kadar yoksa; bu kadının ikrarı sahih olmaz. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Hâkimin, bu durumda, ihtiyatlı davranıp; kadından yaşını sorması ve ona: “Böyle yapmayı, nasıl bildin?” demesi, uygun olur. Nitekim, bulûğa

erdiğini iddia eden delikanlıya da, böyle davramlır.” demiştir. 
[786]

Fakıyh ve zâhid İmâm Ebû'l-Kasım es-Seffâr, sefer konusunda, imâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin; nefsini men etme hususunda ise, Imâmeyn'in

kavillerine göre fetva verirdi. Âlimlerimiz de, bu tercihi güzel görmüşlerdir. 
[787]



Bir koca, karısının mehrini verdiği zaman, onu istediği yere götürebilir. Fetva da bunun üzerinedir. Bu koca, karısını, köyden şehire veya köyden

köye, nakledebilir. 
[788]

Bir kimse, bulûğa erişmiş, bakire kızını, bir şahsa nlkâhlasa ve bu kızın mehri verilmemiş ofsa; bu durumda baba, başka bir yere gitmek istediği
zaman, bu kızını, -kocasının gönlü olmasa bile- beraberinde götürebilir.

Koca, karısının mehrini vermiş olursa; -kocanın rızası olmadan- babası, onu bir  yere götüremez. 
[789]

Bir koca, karısının mehrini verse de, -sadece- bir dirhemi noksan kalsa; bu durumda kadının, nefsini kocasına teslim etmeme hakkı vardır. Bu

durumda, koca, verdiğini de geri alamaz. 
[790]

Küçük bir kız, mehrini almadan önce, kocasının yanına gitse; bu kızı, nikâhtan önce yanında tutmakta olan, kimse, mehr-i verilmediği müddetçe,

onu, kocasından geri alabilir. Bu şekilde, mehrini alma hakkına sahip olan kimse, bu mehri alabilir. 
[791]

Bir kimsenin, kardeşinin küçük kızını (bir amca, bulûğa ermemiş kız yeğenini), belli bir mehirle nikahlayıp o mehri almadan, bu kızı kocasına

vermesi fâsiddir. Bu durumda, bu kız, kendi evine döndürülür. 
[792]

Bir baba, kızının mehrini alırken; onun da, hazır bulunması şart değildir.
Koca, babasından, kadının kendisine tesiim edilmesini ister, kadın da, babasının yanında bulunursa, onu kocasına teslim eder.
Eğer kadın, babasının yanında değilse veya babanın, kadını teslim etmeye gücü yetmezse, bu durumda, mehrinf almaya da hakkı olmaz.
Şayet, kadın, babasının evinde bulunur ve kocası da,, babasını, kadını teslim etmemekle suçlarsa; bu durumda hakim, babadan, o kadını mehir
mukabilinde, bir kefile vermesini ister; bu kefile ise, -alırken- kocasının, bu mehrj teslim etmesi -gerektiğini- emreder.
Mehir hakkındaki anlaşmazlık, Kûfe'de olsa; kız ise, Basra'da bulunsa; bu durumda, babanın, kızını, Kûfe'ye nakletme mükellefiyeti vardır. Ancak,

kocaya, kadının mehrîni, babasına vermesi ve onunla Basra'ya gidip, karısını alması gerekir. 
[793]

Miktarı belli olan mehr-i muaccel, peşinen ödenir. Eğer, miktar belli değilse; kadına ve tesmiye edilen mehre bakılır: O kadının benzerinin -bu

kadının nikâhının akdedildiği sıradaki- peşin mehri ne ise, bu kadının mehri de odur. 
[794]

Bir koca, mehrine karşılık olan bîr eşyayı karısına satmış olsa; kadın, -mehrini- teslim almadıkça, nefsini, kocasından men edebilir. İmâm Ebû
Yûsuf (r.a.):
“Mehrini, kalp para veya geçmeyen dirhemlerle teslim alan bir kadın; o paralar,  kocası tarafından değiştirilene kadar, nefsini ondan men edebilir”
demiştir.
Şayet, bu kadın, kendi rızası ile, kocası ona cima ettikten sonra, bu paraların kalp olduğunu anlasa veya mehirle, bir şey satın aldıktan sonra, ona,

başka bir şahıs sahip çıksa; Ibu durumda kadın, nefsini kocasından men edemez.
[795]

Müntekâ'da zikredildiğine göre: Bir koca, mehrini, -muayyen bir zaman sonra vermek üzere- karısına borçlansa; mezkûr zaman gelip, bu borç

ödenene kadar, bu kadın nefsini, kocasından men edebilir. 
[796]

Eğep mehlr, belirli bir zaman için tehlr edilmiş olan, mehr-i müeccel ise; fou zaman da gelmiş olsa; bu durumda kadın, mehîr ödenmemiş olsa bile,

nefsini kocasından men edemez. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavilIeri de budur. 
[797]

Bir kimse, bir seneye kadar ödemek üzere, bin dirhem mehirle, bir kadını nikâhiasa ve sene tamamlanmadan ve mehrf vermeden önce, kadına cima

etmek istese; eğer, akidde, cimâ'ı şart koş-muşsa, bunu isteme hakkına sahiptir. Bu durumda, -hilâfsız olarak- kadın, kocasını men edemez. 
[798]

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, koca böyle bir şart koşmamış olsa bile, yine de, bu kadın, -satışta olduğu gibi- kocasından men edemez. Üstâd
Zâhîriri-dîn, bu kaville fetva vermiştir.

İmâm Efaû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu durumda, kadın, nefsini men edebilir. Sadru'ş-Şehîd de, bu kaville fetva vermiştir. 
[799]

Bir koca, karısına, mehr-i muacceli ödemeden önce, duhûlü şart koşsa; bu şart sahih olur.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, koca, muaccel olan mehri, muaccel mehir haline çevirirse; kadın, nefsini kocasından men edebilir. 
[800]

Mehrin bir kısmı muaccel, bir kısmı da müeccel olursa; kadın, muaccel elan kısmı -peşin- alır.
Nikâh akdedildikten sonra, Mebrin muaccel olan kısmı, belli bir müddet tefıir edilirse; bu durumda kadın, kocasını nefsinden men edemez.

Ancak, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre, kadın, telcil edilen mehrini alana kadar, nefsini kocasından men edebilir. 
[801]

Bir kişi, karısına: “Mehrînin yarısı muaccel, yarısı müecceldir.” der ve memleketimizde âdet olduğu gibi, müeccel (tecil edilmiş, sonradan
verilecek) olan mehrin, ne zaman verileceğini haber vermezse; filimler, bu mes'elede ihtîlâf etmişlerdir.
Bazıları: “Sonra vermek, caiz olmaz; hemen vermek gerekir.”; bazıları ise:    “Sonra vermek, caiz olur. Hatta, bu mehri ödeme sürest, karı-kocanın

ayrılma vakitlerine kadar devam eder.” demişlerdir. 
[802]

Müeccel mehrin, -ay sonu, yıl sonu gibi- belli bir zamanın sonuna kadar, tehir edilebileceği hususunda, âlimler arasında ihtilâf yoktur. Bu tehir,
sahihtir.
Müeccel mehrin, belli olmayan bir vakte kadar tehir edilmesi hususunda ise, âlimler arasında görüş ayrılığı meydana gelmiştir.
Bazı âlimler: “Bu şekilde, tehir etmek de sahihtir.” demişlerdir. Bu kavil sahihtir. Çünkü, tehir edilen bu mehrin, en son ne zaman ödeneceği, koca
tarafından bilinmektedir ki; bu, ya boşanma veya ölüm zamanıdır. Nitekim, son vadesi belli olmayan, bazı şeylerin, tehir edilmesinin -bile-, sahih

olduğu görülmektedir. 
[803]



Mehr-i müeccel, taiâk-ı ric'î sebebi ile, mehr-i muaccel olabilir. Şayet, koca, karışma rücû ederse (dönerse), bu mehir, mehr-i muaccel (şekline

dönmüş) olmaz. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), bu şekilde fetva vermiştir. 
[804]

Allah muhafaza etsin bir kadın, Isâmdan çıktıktan sonra, tekrar dönse; bu  kadının, geride kalan mehrini isteyip, isteyemeyeceği hususunda, âlimler

arasında ihtilâf vukubulmuştur. 
[805]

Müntekâ'da: Bir kimse, bir kadını, belli bir zaman sonra vermek üzere; vasıflı bir elbise karşılığında nikâhlasa; kadın ise, o zaman gelince, belirtilen

vasıftaki elbiseyi gasbetmiş olsa; yaptığı bu şey, kısas olur. 
[806]

Bir kimse, bir kadını, vasıfları bilinen; eni, boyu belli olan bir elbise karşılığında, rnehr-i müeccelle nikahladıktan sonra; bu elbisenin kıymetini
kadına vermek istese; İcadın, bunu kabul etmeme hakkına sahiptir.

Ancak, mehir, mehr-i müeccel olmazsa; bu elbisenin kıymetini, almamızhk edemez. 
[807]

Bir kimse; bir kadını, gücü yettiği kadarını peşin, kalanını seneye kadar vermek üzere, bin dirhem mehirle nikâhiasa; bu bin dirhemin, tamamını
seneye kadar ödemesi gerekir. Ancak, kadın, bu dirhemin, tamamını veya bir kısmını, kocasının -hemen- vermesinin mümkün ve kolay olacağını

bir delil ile isbat ederse; bunu, kocasından alabilir. 
[808]

Bir kadın, küçük yastaki kızını, bir şahsa nikahlayıp, melırlni alsa; kız, aklı yetince; mehrini, kocasından değil anasından isteyebilir.
Şayet, anası, bu kızın vâsîsi ise; mehrini kocasından ister. Kocası da, bu durumda, kızın anasına müracaat ederek, verdiği metıri geri alır.
Baba ve dede haricindeki kimseler, bu şekilde, mehir almış olurlarsa; hüküm böyledir.
Bir kimse, kızının mefonni; onun kocasından alsa ve sonra da geri verdiğini iddia etse; eğer kız, bakire ise, bir beyyine getirmedikçe, bu adamın

sözüne inanılmaz; ancak, bakire değilse; beyyinesiz inanılır. 
[809]

Baba, dede ve hâkim, küçük yaştaki bakire kızın, mehrini alma hakkına sahiptir.
Kızın, yaşı büyük olsa bile, mehrini mezkûr şahıslar alabilir. Ancak, bu durumdaki bâliğa kız, mehrinin, onlar tarafından, alınmasını yasaklayabilir.
Başka şahıslar ise. mehir alma hakkına sahip değildirler.
Ktiçük yaştaki kızm mehrini, vasîsi alabilir.
Bulûğa ermiş kızın, mehrini almak ise, sadece kendisinin hakkı bir baba, kızının mehrîni, daha o sabi iken almış olduğunu söyler ve bu ikrarı
esnasında, kızı hâlen sabi (küçük) olursa; bu babanın sözüne inanılır; ikrar zamanı kız bulûğa erişmiş olursa, babanın sözüne inanılmaz. Bu

durumda, babanın, kızının kocasına da, bir şey ödemesi gerekmez. 
[810]

Bir kimse, mehir olarak, babasına bir akar vermek karşılığında, bulûğa erişmiş olan bir kızı nikâhlasa; bu durumda, kız: “Ben, babamın yaptığına,
razı değilim,” derse; bu hususta ihtilâf edilmiştir:
Bu durumda, mehir olarak, bir akarın verilmesi, o yerde, ya örf ve adettir veya böyle değildir.
Eğer bu, örf ve âdet değilse; kadın ister dul, ister kız olsun; bu melın, babasının alması câlz olmaz.
Bu, örf ve âdet ise, mehri, babasının alması caizdir. Yukarıdaki hükümler, kadının bulûğa erişmiş olması halinde geçerlidir. Şayet, kadın, bulûğa
erişmiş olmazsa, babasının, mebr-i müsemmâ olarak, akar alması, o yerde örf değilse, bu takar mehir yerine geçmez. Bu akarı, değerinden fazla, bir
değerle almak da caiz olmaz. Şayet, o yerde, akarı mehir olarak almak örf ise; bu akarı, değerinin üstünde bir değerle, almaları da caizdir.

Yaşça küçük olan bir kızın mehrini, babası, onun kocasından İsteyebilir. 
[811]

 
12- Karı-Kocanın Mehir Hususundaki İhtilafları
 
Nikâh akdi esnasında, karı-koca arasında, mehrin miktarı hakkında, ihtilâf edilirse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, mehr-
i misille hükmedilir. Ancak, bunlardan birisi, yemin eder ve bununla birlikte şahit dinletirse, onun sözü geçerli olur.
Eğer, koca; “Mehrin bin dirhem olduğunu” söyler; kadın ise: “Mehri iki bin dirhemdir.” derse; kadının mehr-i misli, bin dirhem veya daha âz
olursa; Allah adına yemin etmesi şartı ile, kocanın sözüne itibar edilir.
Bu durumda, şayet, koca; yemin etmekten çekinirse; mehrin, fazla olduğu sabit olur; yemin ederse, bu sabit olmaz.
Taraflardan biri, beyyine getirirse; o delile göre, hüküm verilir. Her ikisi de, beyyine getirirse; bu durumda, kuvvetli olan- delillere göre, hüküm
verilir.
Eğer, kadının mehr-i misli, iki bin dirhem veya daha fazla ise; yemin etmesi şartı ile, kadının sözüne itibar edilir.
Şayet, kadın; yemin etmekten kaçınırsa, mehir, bin dirhem olarak, sabit olur. Yemin ettiği takdirde ise, mehri, iki bin dirhem olarak tesbit edilir.
Koca. muhayyerdir: İsterse, mehri dirhem cinsinden; isterse, dinar cinsinden öder. Bu hususta, karı-kocadan hangisi, beyyine getirirse, ona göre
hükmedilir. ikisi birden, beyyine getirirse; bu durumda, kocanın getirdiği beyyine ile hüküm verilir.
Eğer, kadının mehr-i misfî, bin beş yüz dirhem ise; bu durumda, her ikisine de, yemin teklif edilir. Şayet, koca; yemin etmekten çekinirse, tesirliye
yolu ile, iki bm dirhem mehir vermesi gerekir.
Şayet, kadın; yemin etmekten kaçınırsa; nehrin, bin dirhem olduğuna hükmedilir.
Şayet. her ikisi birden, yemin ederlerse; bu durumda, mehrinrbin beş yüz dirhem olmasına hükmedilir. Bu, bin beş yüz dirhemin; bin dirhemi, mehr-
i müsemmâ, beş yüz dirhemi ise, mehr-i misil olarak hükmolunur.
Koca, bu, beş yüz dirhem hususunda muhayyerdir.
Koca ile kadından, hangisi beyyine getirirse, onun beyylnesi kabul edilir. Eğer, her ikisi de beyyine getirirlerse; mehrin bin foeşyüz dirhem

olduğuna hükmedilir. Bunun, bin dirhemi; mehr-i müsemmâ, beş yüz dirhem ise, mehr-i misil yolu iledir. 
[812]

 Ebu Bekr er-Râzî:
“Karı koca, aralarında bir fasılda ihtilâf ederler ve mehr-i misil de bulunmazsa; ikisinden birisinin, şahit getirmesi gerekir. Şayet, mehr-i misil



varsa; bu ihtilaf hususunda yeminle birlikte konuşmuş olan tarafın, sözüne güvenilir.” demiştir. 
[813]

Kerhî de: “Eğer, her ikisinin de beyyînesi yok ise; bu durumda, onlara yemin verilir; yemin ederlerse; İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmam

Muhammed (r.a.)'e göre, mehr-i misille hükmolunur” demiştir. Şeyhu'l-İslâm Şemsü'l-Eimme Serahsî: “Esahh olan budur” demiştir. 
[814]

Eğer mehir, zimmette olan, vasıflı bir borç ise, (meselâ: Bir şahıs, bir kadını vasıflı olan, ölçülmüş, tartılmış veya arşınlanmış bir şeyin karşılığında
nikâhlasa) sonra da, aralarında bu şeyin miktarı konusunda, ihtilâf çıksa, bu İtıtilâf, mehrin dirhem –cinsinden- mi, yoksa dinar -cinsinden- mi
olduğu hususundaki ihtilâf gibidir.
İhtilâf, müsemmânın cinsinde olabilir. Meselâ: Koca'nın, karısına: “Seni, bir köle karşılığında nikahladım.” kadının ise: “Bir câriye karşılığında
nikahladın.” demesi veya kocanın: “Seni, bir kür arpa karşılığında nikahladım.” kadının ise: “Beni, bir kür buğday karşılığında nikahladın.” veya:
“Bir narevî elbise karşılığında nikahladın.” demesi; yahut, koca: “Bin dirhem...” derken, kadının: “Yüz dinar...” demesi gibi.
İhtilâf, mehrin nev'inde de olabilir.
Mesela: Karı-kocadan birisi, “Türkî” derken, diğerinin:“Rûmî” demesi; veya, biri: “Suriye dinarı” derken, diğerinin: “Mısır dinarı” demesi gibi.
Mehrin, sıfatında da ihtilâf edebilirler.
Bundaki ihtilâf, -dirhem ve dinar hariç- iki aynı şeyde olan ihtilâf gibidir. Meselâ: Bin ile iki bin arasındaki ihtilâf gibi. 
Çünkü, bunların her biri, iki cinsten, iki neviden ve vasıflanmış iki şeyden ibarettir.
Bunlara, ancak, razı olmakla sahip olunur.
Dirhem ve dinarlar ise, buna muhaliftirler. Çünkü, bunlar, birbirlerine muhalif cinstendirler.
Fakat, mehr-i misilde; bunlar, bir clnstenmiş gibi kabul edilirler. Çünkü, mehr-i mislin dirhem veya dinar cinsinden olmas gerekmektedir. Bu
durumda, mehir borç ise, -razı olmasa bile- yüz dinara. hak sahibi olması caiz olur.
Fakat, mehrin ayrı olur ve bunun miktarında ihtilâf bulunursa; buradaki ihtilâf, bin dirhem veya iki bin dirhem şeklinde düşünülen, ihtilâf gibidir.
Meselâ: Bir kimse, bir kadını, miktarı ölçülebilen yiyeceklerden birinin aynı bizzat kendisi karşılığında    nikahlasa; fakat bu yiyeceğin miktarı
hususunda ihtilâfa düşseler; koca, karısına: “Seni, bir kür olmak şartı ile, yiyecek karşılığında nikahladım” derken, karısı: “Hayır, benî, iki kür
yiyecek karşılığında nikahladın.” dese; işte buradaki ihtilâf, birinin: “Bin dirhem.” diğerinin ise: “İki bin dirhem.” dediği zamanki, ihtilâf gibidir.
Mehrin miktarına bağlı olarak, nikâh akdi yapılmamış; nikâh akdi, fıer arşını on dirhem değerinde olan, bir kumaşın aynı -bizzat kumaşın kendisi-
karşılığında yapılmışsa; sonradan da, karı-koca arasında, bu kumaşın miktarı hususunda ihtilâfa düşülüp; koca: “Ben seni, sekiz arşın kumaş
karşılığında nikâh ettim.” derken, kadın:
“Hayır, on arşın kumaş, karşılığında nikahladın.” derse; bu durumda, ikisine de yemin verilmez. Mehr-i misille de, hükmolunmaz. Burada, bil-
icma, kocanın sözü geçerli olur.
Eğer, mehrin cinsinde ve şahsında, ihtilâfa düşerlerse; bu İhtilâf da, biri “Bin dirhem”, derken, diğerinin “İki bin dirhem”, demesi gibidir.
Meselâ: Koca, karısına hitaben; “Sen! şu köle karşılığında nikahladım” der; karısı ise: “Hayır, şü câriye karşılığında, nikahladın.” derse, bu ihtilâf,
yukarıda söylendiği gibidir.
Kadının mehr-i misli, cariyenin krymetî kadar veya ondan fazla olursa; cariyenin şahsı değil, kıymeti, bu kadının mehri olur.

Dirhem ve dinar hususunda ihtilâf edilirse, koca, karısına: “Ben, seni yüz dinar karşılığında nikahladım.” derse; kadına, bu yüz dinar verilir. 
[815]

Mehir köle veya uruz (kitap, kumaş ve şâire gibi şeyler) gibi bir ayn olur ve bunu, karı-koca tasdik ederlerse; fcu şey de, kocanın yanında zayi

olduktan sonra, kârı-koca arasında, bunun değeri hususunda ihtilâf çıkarsa; bu durumda kocanın sözü geçerli olur. 
[816]

Bir koca, karısına: “Ben seni, kıymeti bin dirhem olan, siyâhı bîr köle karşılığında nikahladım. O köle de, yanımda öldü.” der; karısı ise: “Hayır, sen
benî, kıymeti iki bin dirhem olan, beyaz bîr kölenin karşılığında nikahladın. O köle de senin yanında öldü.” derse, bu durumda, mehr-i misli
vermesine hükmolunur.
Eğer mehr-i misli, mehir olarak iddia edilen değerlerin ortasındaki bir değerse; hem kocaya, hem de karısına yemin ettirilir.
Bir kimse, bir kadını, bir yığın buğday karşılığında nikâhlar; sonra da buğday kaybolur ve miktarının ne kadar olduğunda ve sıfatında ihtilâfa
düşülürse, bu hususta, zayi olmadan önce de, sonra da, erkeğin sözü geçerlidir.
Bir kimse, bir kadını, bir kumaş veya gümüş bir kap yahut ibrik, karşılığında nihâhladıktan sonra, bu şey kaybolsa ve bunların vasfı veya ağırlığı

konusunda ihtilâf etseler; yine, -bunların helâkından önce veya sonra- erkeğin sözüne itibar edilir. 
[817]

Mehir hakkında, ihtilâfa düşüldüğü zaman; bu İhtilâf, meh rin vasfı hususunda olursa kocanın sözü geçerli olur. İhtilâf, mehrin miktarında ise, -bu

miktar- kadının mehr-i misline ulaşıncaya kadar, bu hususta, kadının sözüne itibar edilir. 
[818]

Bir kadın, kocasına hitaben: “Sen, beni, şu kölene karşılık nikahladın.”; koca ise: “Hayır, ben, seni, şu cariyeye karşılık nikahladım.” der, o câriye
de, nikahlanan kadının anası,olursa; hem kadın, hem de kocası, beyyine ibraz etseler; bu durumda, kadının beyyinesi geçerli olur.
Koca; kadını, bin dirhem mehir karşılığında nikahladığına; Kadın ise, yüz dinar mehirle, nikâhlandığına,
Kocanın kölesi, kadının ise, babası olan şahıs, da, kızının, kendisinin hürriyeti karşılığında nikâhlandığına beyyine getirirler ve iddiaların isbât
ederlerse; kadının babası-kocanın kölesi olan şahsın beyyinesi kabul edilir. Ve, o, hürriyetine kavuşur.
Kadının anası, kocanın ise cariyesi olan kadın da, kuzinin, kendi hürriyeti karşılığında nikâhlandığını isbat ederse; bu durumda, baba ve ananın
beyylnelerine itibar edilir. Kızlarının mehrine karşılık olarak, her ikisinin de, yarıları azâd edilmiş olur. Bunlar, kıymetlerinin yarısı için, kızlarının,
kocasının hizmetinde bulunurlar.
Böyle olmaz da, kadın, yüz dinar karşılığında nikâhlandığını; Kocası ise, bin dirhem karşılığında, onu nikahladığını belgelerse; hakim, bu kadının
nikâh akdini, onun belgesine göre hükme bağlar. Yani, mehrin yüz dinar ojdüğuna hüküm verir.
Bundan sonra; Kocanın kölesi ve kadmm babası olan şahıs, kızrnm, kendisinin hürriyeti karşılığında nikahlanmış olduğunu belgeleri ile isbât etse;
bu durumda hâkim, önceki hükmünü bozar ve mebir olarak, babanın hürriyete kavuşturulmasına hükmeder.
Şayet, koca, karısını, onun babasının hürriyetine karşılık nikahladığını iddia eder ve baba da onu tasdik eder ve ikisi de bu durumu belgelerle isbat



ederlerse; bu arada, kadın da, yüz dinar karşılığında nikâhlsndığmı iddia eder, fakat, buna beyyine ibraz edemezse, hakim, koca ve babanın
beyyineleri ile hüküm verir; baba, mehir karşılığı azad edilir.
Bundan sonra;Kadın, yüz dinar karşılığında nikâhlandığını, belgelerle Isbat ederse; hakim, kadının beyyinesine göre, kocasının ona, yüz dinar mehir

vermesine hükmeder. Bu durumda, kadının babası, kocanın malından azad edilmiş olur. 
[819]

Mehirdeki ihtilâf, talâktan sonra ortaya çıkmışsa; bu talâk ise, duhûlden sonra veya duhûlden önce  olmasına  rağmen halvet-i  sahihadan sonra
meydana  gelmişse,  bu hususta verilecek cevap, önceki cevaplar gibidir.
İhtilâf, nikâhın akdedildiği esnada çıkarsa, henüz cima ve sahih halvet de vâki olmamışsa ve mehir borç olup, ihtilâf, mehrin bin veya ikibin dirhem
olması konusunda ise, bu durumda, kocanın sözüne itibar edilir. Ve kocanın söylediği mehir, ikiye bölünür. Bu hükme muhalif, bir kavil yoktur.
İmâm Kerhî:
“Kadına bin dirhemin yansı verilir.” demiştir. İmâm Muhammed (r.a.), Camı isimli eserinde: “Mehr-i misin ne kadar, kadının sözünün; bundan
fazlası için de, erkeğin sözünün, mu'teber addedilmesi daha münasiptir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasına uygun olan da budur” demiştir.
Sahih olan kavil ise, öncekidir. Ancak, “Aslında bu iki kavil arasında hîç bir fark yoktur.” denilmiştir. Bu Kitâbü'n-Nikâh'daki, “Bin dirhem” ile
“İki bin dirhem” hakkındaki ihtilâf gibidir. Câmiu'l-Kebîr isimli eserinde, buna benzer bir beyan vardır. Şöyleki: Koca, karısına: “Seni, yirmi
dirhem mehir karşılığında nikahladım.” derken, karısı da: “Sen, beni, yüz dirhem mehirle nikahladın.” derse; bu kadının, mehr-i misli ise, yirmi
dirhem olursa, bu kadına -sadece- mehr-i misli, verilir. Nitekim, mehrin köle veya câriye olduğu hususunda, ihtilâf edilse ve cimâ'dan önce

boşanılmış olsa, bu kadına, -kocası yarısını almaya razı olursa- cariyenin yarısı verilir. 
[820]

Ancak, ihtilâf, müsemmânın aslında olursa; biri, mehir şudur derken; diğeri, onu reddederse; bu durumda, bil-ittifak, mehr-i misil lâzım gelir. 
[821]

Kadının iddia ettiğinin üzerine, bir şey ilave edilmez. Şayet, ihtilâf, talâktan sonra, fakat duhûlden önce olursa; bil-İttifak, kadına, müt'a lâzım gelir.
[822]

Eğer, ihtilat, birinin ölümünden sonra olursa, asıl ve miktar bakımından, sağlıklarında nikâhları devam etmekte iken, hüküm ne ise, bu durumdaki

hüküm de, öyledir. 
[823]

Karı-koca öldükten sonra, her iki tarafın vârisleri, mehr-i müsemmânın miktarı hususunda ihtilâfa düşerlerse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline

göre, kadının vereselerinin sözüne itibar edilir. 
[824]

Eğer, iki tarafın vereseleri arasında, tesmiyenin aslında ihtilâf edilirse; bu durumda, tesmiyeyi kabul etmîyen tarafın sözüne itibar edilir.
imâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kadın tarafına, bir şey lâzım gelmez.
Imâmeyn'e göre ise, mehr-i misille hükmolunur.

Âlimler: “Petvâ, Imâmeyn'in kavillerine göredir.” demişlerdir. 
[825]

Âlimlerimiz: “Bu hükümlerin tamamı, kadının, nefsim koca-ana teslim etmemesi halindedir. Şayet, teslim eder ve mehir hususunda -karı-koca-
hayatta bulunurken veya vefatlarından sonra, bîr ihtilâf çıkarsa; bu durumda, mehr-i misille hüküm verilmez. Çünkü, bizim bilgimize göre, kadının,
mehrini, peşin olarak almadan önce, nefsini teslim etmesi âdet değildir. Bundan kolayı, mehr-i muaccelin, lüzumu aşikârdır. Ancak, bu hususta,

örf ne ise, ona göre hükmedilir. Sonra da, bizim söylediğimiz gibi, amel edilir. 
[826]

Ölen karı-kocanın, mehr-i müsemrnâları belgelenir veya vereseler, karşılıklı olarak, bunu tesbit ve kabul ederlerse; şayet koca, önceden ölmüşse,
bunun mirasından o mehir alınır. Her ikisi de aynı anda ölmüş, veya hangisinin önce öldüğü bilinmiyorsa, hüküm yine böyledir.

Fakat kadın önce ölmüşse, kocanın hissesi mehirden düşürülür. 
[827]

Şayet, vereseler, nikâh akdinde, mehr-i müsemrnânın bulunmadığında ittifak ederlerse; İmâmeyn'e göre, bu durumda, mehr-i misille hükmolunur.

Fetva da, buna göredir. 
[828]

Kadın, mehrinden vaz geçtikten veya bunu kocasına hibe ettikten sonra vefat ederse; kadının vereseleri, “Sen onu, hasta iken mehirden vaz

geçirdin.” derler; koca ise, bu ithamı reddederse; bu durumda, kocanın sözüne itibar edilir. 
[829]

 Haşim anlatıyor:   
“Ben, İmâm Muhammed (r.a.)'den sordum: “Bir kadın: “Ben, Kûfe'de, bir sene önce, iki bin dirhem mehir karşılığında, şu adamla nikahlandım.”
diyor ve iddiasını belgelerle isbât ediyor. Kocası ise ,onu, iki sene önce Basra'da, bin dirhem mehîr karşılığında nikahladığını söylüyor ve o da, bu
iddiasını, belgelerle isbât ediyor. Durum nedir? İmâm Muhammed (r.a.):
“Kadının belgeleri geçerlidir.” buyurdu. Bunun üzerine, ben:
“Kadının yanında, iki yaşından büyük, bir çocuk bulunsa, durum ne olur?” diye tekrar sordum. İmâm Muhammed (r.a.):

“Öyle olsa bile, geçerli olan söz, kadının sözüdür.” buyurdu. 
[830]

Karısının mehrini yazmaktan kaçınan bir kocaya, bu hususta cebredilmez.
Mehir, dinar cinsinden yazılsa; akid ise, dirhem cinsinden yapılmış olsa; bu yazının da, dirhem'e göre -düzeltilip- yazılması gerekir. İmâm-ı A'zam
Ebû Hanîfe (r.a.):
“Bunun tevili, yazan kimse ile Allahu Teâlâ arasındadır.” buyurmuştur.
Hakime gelince, o, mehrin dinar cinsinden yazılmasını emreder. Ancak, nikâh akdinin dirhem cinsinden bir mehirle yapılmış olduğu biliniyorsa, bu

durum müstesnadır. 
[831]

Bir kimse, karısına, bir şey gönderse; karısı; “Bu, hediye midir?” dîye sorunca, adam: “Mehirdir.” cevabını verse; bu durumda, kocanın sözüne
itibar edilir. Ancak, hazırlanmış yiyecek maddeleri, kızartmalar, et, yemek ve meyve gibi şeyler, bunun hilâf'nadtr. Bunlar hakkında, Istihsânen,
kadının sözüne İtibar edilir.



Yenmeye hazırlanmış olan, bal, yağ, ceviz ve badem gibi şeylerde ise, erkeğin sözüne itibar edilir. 
[832]

Fakıhy Ebü'l-Leys:
“Temini, kocanın üzerine vacip olmayan, bir şey hakkında, kocanın sözü muteberdir. Muhtar olan kavil budur,

Temini, kocanın üzerine vacip olan şeyler ise, mehre mahsud edilemez.” demiştir. 
[833]

Bu hususta, kocanın sözünün mu'teber olduğu hallerde, -verilmiş bulunan- eşya, duruyor ise; kocaya geri verilir. Bu durumda kadın, mehrinin
tamamını istiyebilir.
Eğer, bu şeyler zayi olmuşsa; kadın, mehrini almak için, kocasına müracaat edemez.
Kadın: “Bu eşya, mehrimdir”; kocası ise: “Mehir değil emânettir.” dese; bu eşya, mehîr cinsinden ise, kadının sözü; böyle değilse, erkeğin sözü,

geçerli olur. 
[834]

Bir koca, karısına: “Bu mebrindendir.” diyerek, mal veren olsa; kadın ise: “Nafakamdandır.” diyerek almış olsa; kadının, nafaka olduğuna beyyine

getirememesi hâlinde, kocanın sözü  geçerli olur. 
[835]

Bir kimse, karısına eşya gönderse; karısının babası da, şahsa, eşya göndermiş olsa; karısına eşya gönderen koca, sonradan “Bu mehir idi.” dese ve
bu hususta yemin etse, bu kocanın sözür itibar edilir.
Şayet, bu eşya durmaktaysa; kadın isterse, bunu mehir oiara kabul etmeyip, kocasına geri gönderir.
Veya, bu eşyayı mehir olarak kabul edip, mehrinin kalan kısmı nı da, ayrıca talep eder.
Bu eşya zayi olmuşsa ve benzeri buiunan bir eşya ise; benzerini, kocasına iade eder.
Bu eşyanın, benzeri yoksa; kadın, mehrinden   geri kalan kısmı, kocasından isteyemez.
Kadının babasının, kocasına göndermiş olduğu eşyaya gelince; eğer bu kaybolmuşsa; kocaya müracaat edilip, hiç bir şey istenemez.
Baba, bu eşyayı kendi malından göndermişse ve eşyada durmakta ise, bu durumda, onu, kocadan geri isteyebilir.

Baba, bu eşyayı, bulûğa ermiş kızının malından ve onun rızâsı ile göndermişse, bu durumda da, o eşyayı geri isteyemez. 
[836]

 Ali bin Ahmed'den:
“Bir kadını istemek için gönderilen kimse ile, ona dinarlar da yoîlansa; bu dinarlarla da kadına elbise yapifmış olsa; bundan sonra da, erkek: “Ben, o
dinarları, meflıir olarak yol adım.” demiş olsa; bu şahsın sözü, geçerli olur mu? diye soruldu. Ali bin Ahmed:
“Bu durumda, dinarları yollayan kimsenin sözü geçerlidir” cevabını verdi. Tekrar ona soruldu:
“O adam bu dinarların bir kısmı 'ile bir koyun satın alınız; bir kısmı ile de, -âdet olan- diğer masrafları karşılayınız.” der; nişan için gidenler de,
onun dediği gijbi yaparlarsa; adam, sonradan:
“Ben onları mehir olarak yollamıştım.” derse; sözü kabul edilir mi? O, şu cevabı verdi:
“Eğer, açıkça, öyle söylemişse, -sonraki- sözü kabul edilmez.” Ebû Hâmid'den soruldu:
“Oğlunu nişanlıyarak, kız tarafına dirhemler gönderdikten sonra ölen babanın vârisleri; gönderilmiş bulunan bu dirhemlerden miras isteseler ne
olur?” Ebû Hâmid:
“Eğer vuslat tamamlanmışsa; varislerin, bu dirhemlerde bir hakkı yoktur. Aksi takdirde, bu dirhemler, miras olur. Eğer, baba, hayatta ise, bu
hususta açıklama yapması için, ona müracaat edilir.” dedi. Babamdan, soruldu:
“Nişan merasimi için gönderilen şeker, ceviz, badem, hurma ve benzeri şeyler; nikâh akdi yapılmamış olursa; bu, gönderilen şeyler, geri istenilir
mi?”
Babam, cevaben:“Bunlar, eğer gönderenin izni ile, cemâate dağıtılmış ise; geri istenilemez. Fakat, dağıtılmasına, izin verilmemişse; bu durumda,

geri istenebilir.” dedi. 
[837]

Bir kadını nikahlayan ve ona hediyeler gönderen bir kimse; aralarında ayrılık zuhur edince, kadına: “Ben, sana, onları emaneten göndermiştim; bana
geri ver.” dese, kadın da, bu şekilde hediyeler göndermiş ve bu durumda, o da bunları geri istemiş olsa; erkeğin sözüne itibar edilir. Erkek, bu

hediyeleri geri alırsa; kadın da karşılık olarak verdiğini geri alabilir. 
[838]

Ebû Bekir el-İskâf: “Kadın, gönderdiği şeyin, hediyeye karşılık olduğunu açıkça söylemiş olursa; bunu geri alma hakkına sahip olur. Ancak, böyle

bir açıklama yapmamış; bunu, sadece içinden geçirmişse; bu niyyet geçersizdir. Bu şekilde gönderdiği şey, bağış olur.” demiştir. 
[839]

Huccet'de zikredildiğlne göre: Erkek, kadına, misk göbeği veya -başka- güzel bir koku, gönderse ve sonradan da “Gönderdiğim şey,
mehrindendir.”» dese, bu erkeğin sözü muteber olur.
Hâvî'de: “Kadın da, kocasının gönderdiğini hediye sanarak ve ona karşılık oimak üzere, aynı şeylerden gönderse; bilahare, erkeğin, hediye olarak
göndermediği açığa çıksa; bu durumda, kadının, karşılık olarak gönderdiği şeyleri, geri isteme hakkı yoktur.” denilmiştir.
Sonra, bakılır: Eğer, erkeğin gönderdiği koku duruyor ve kadın da, bunun mehir olmasına razı değilse; kocasına, geri gönderir. Kocasından gelen
şey zayi olur, fakat aynen benzeri bulunursa; kadın, bunu gönderir. Ancak, bu kokunun benzen yoksa; bu durumda, onun kıymeti, mehre mahsup

edilir. 
[840]

Kadının ölümünden dolayı, etrafı matem tutmakta ikerr; kocası da, kadının anasına bir inek gönderse; o da, bu ineği kesip, gelen-gidene
yedirdikten sonra; adam, ineğin bedelinin, -kendisine- verilmesini istese; âlimler: “Eğer, karı-kocanın arasındaki ittifakta, inek kesilip, eti yedirilsin,
denilmiş fakat, kıymetinden bahsedilmemşse, bu şahıs, o ineği geri isteyemez. Fakat, kıymeti hususunda İttifak edilmişse, ineğin bedelini, geri
isteyebilir.”  demişlerdir.
Şayet, ineğin kıymeti hakkında ihtilafa düşülürse; kadının anasının, yemin ederek söylediği söz, geçerli olur. İmâm Ebü Hanîfe (r.a.) ise:

“Erkeğin sözünün geçerli olması, daha uygundur.” demiştir. 
[841]

Mecmû’n-Nevâzü'de: “Bir kimse, bayram günlerinde, karısına, bayramlıktır diyerek, dirhemler veya sükrâneler gönderse; sonradan da, bunların



mehirden olduğunu iddia etse; sözü kabul edilmez.” denilmiştir. 
[842]

 
13- Mehrin Tekrarlanması
 
Bir kimse, karısına; “Seni her nikâhlayışımda, sen benden boşsun.” dese ve karısını, bir günde üç defa nikahlayıp, her nikâhlayışında, kadına cima
etse; bu durumda, iki talâk vâki olur.
İmâm Ebü Hânife (r.a.) ve İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'un kıyaslarına göre, bu durumda, iki tam ve bir de, yarım mehir, lazım gelir. Çünkü: Adam,
kadını ilk nikahladığı zaman, -sözü gereği- bir talâk vâki olduğundan, cimâ'dan önce, yarım mehir lâzım gelmiştir. Çünkü, kadına cima etmesi
halinde, bu cima, şüphe üzerine vâki olmuştur. Zira, İmâm Şafiî (r.a.)'ye göre, nikâh sebebi ile, muallâk talâk vâki olmaz, kadına iddet gerekir.
Adam, bu kadını, ikinci defa nikahlayınca, -kadın, iddet içinde bulunduğundan- ikinci bir talâk daha vâki olur.
Bu talâk, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'a göre, rîc'ati takip eden talâktır. Zîra, bu imamlarımıza göre, iddet içindeki kadın,
nikahlanıp, sonra da, duhûlden önce, taiâk vâki olunca; bu talâk, hükmen, Cimâ'dan önce değil, sonra vâki olmuş olur. Cimâ'dan sonra vuku bulan
talâk için de, tam mehir gerekir. Bu da, nikâh akdî esnasındaki mehr-i müsemmâdır. Bu durumda, erkeğin iki tam, birde yarım mehir vermesi
gerekmektedir.
Üçüncü nikâh ise, sahih olmaz. Çünkü, o nikâh, taiâk-ı rici’nîn iddeti içinde yapılmıştır. Üçüncü nikâha itibar edilmediği için, üçüncü mehir de
gerekmez.
Nikâhtan sonra, cimâ sebebi île, ilenir lâzım gelmez. Çünkü, bu durumda, erkek, nikâhlısına cima etmiştir.
Şayet koca, karısına hitaben:
“Seni. her nikâhlayışımda, sen benden, talâk-ı bâin ise boşsun.” deyip karısını üç defa nikâhlasa ve her defasında da cima etse; İmâm Ebü Hanîfe
(r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kıyaslarına göre, bu durumda, bu şahsa, beş tam, bir de yarım mehir gerekir.
Yarım mefhir, ilk nikâh sebebiyledir. Mehr-i misil, ilk cima sebebiyledir. Mehrin biri de, ikinci nikâh sebebiyledir. İkinci cima sebebiyle de,
mehr-i misil gerekir. Çünkü, bu cimâ'da, şüphe söz konusudur.
Üçüncü nikâh sebsbi ile bir mehir; oçuncû cima sebebi ile de, mohr-i misil gerekir. Böylece, beş tam, bir ds yarım mehir, bir araya toplanmış olur.
Bir kimse, bir kadını nikahlayıp, cima ettikten sonra, onu talâk-ı bâin ile boşayıp, sonradan onu, iddeti içinde tekrar nikâhlar;
bu defa da, clma'dan önce boşarsa; bu şahsa, önceki' nikâh için bir mehir, ikinci nikâh için de, -tekrar- bir mehir lâzım gelir.
Bu kavil, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavilleridir.
Şayet, bu şahıs, ikinci nikâhta boşamazsa; irtldad gibi bir halden dolayı, cimâ'dan önce, talâk-ı bâin vuku bulsa veya kocasının oğlu, kadına cimâ
etse; bu durumlarda, bu iki imamımıza göre de, tam mehir lâzım gelir.
Câriye olan kadını, ikinci nikâhtan sonra, kocası, azâd eder; cimâ'dan önce de, kadının nefsini isterse; iki imamımıza göre de, ikinci nikâh için,
tam mehir lazım gelir.
Bir kimse, küfüvvü olmayan (bir kadını nikahlayıp, cimâ etse; kadının velîsi de, durumu hâkime intikâl ettirdiğinde; hakim, bu karı-kocanın
aralarını ayırsa; bu durumda, hem mehir, hem de iddet lâzım gelir.
Sonra, bu şahıs, velîsiz olarak, bu kadını tekrar nikahlamış; hahakim de, cimadan öncer -tekrar- aralarını açmış olursa; bu durumda kadına, tam
mehir -verilmesi- gerekir. Bu kadına, istikbâlde, iddet de gerekir. iki imamımızın kavilleri böyledir.
Bir kimse, velîsinin izni ile, küçük bir kızı nikahlayarak ona cima1 etse; kız bulûğa erdikten sonra da, onun isteği ile ayrılıp iddet müddeti içinde,
tekrar nikâhlansalar; fakat, cima etmeden, adam tekrAr boşasa; bu durumda, bu iki imamımıza göre de, tam mehir gerekir. Kadının, istikbâlde iddet
beklemesi de icabeder.
Bulûğa erişmemiş bir kızı nikahlayıp, cima ettikten sonra, talâk-ı bâin ile boşayan şahıs; bu kadını iddeti içinde tekrar nikâhlasa ve bu sırada bulûğa
erişen bu kızın, -bulûğ muhayyerliğini kullanan- isteği ile tekrar boşansalar; bu durumda, erkeğin, tam mehir vermesi, kadının da, istikbâlde,
iddetbeklemesi gerekir.
Bir kimse, bir kadını nikahlayıp, cima ettikten sonra bu kadın, irtidad etse; bir müddet sonra, müslümanlığa yeniden dönen bu kadını, aynı îddet
içinde tekrar nikahlasa da, kadın cimâ'dan önce, yeniden irtidad etse; bu durumda, tam mehir lâzım gelir.
Bir cariyeyi nikahlayıp, cimâ ettikten sonra, azâd eden bir kimse, iddeti içinde yeniden nikahlayıp; bilâhare cimâ'dan önce, tekrar boşasa, bu
durumda da, tam mehir gerekir.
Keza, fasid bir nikâhla, bir kadını nikahlayıp, cimâ'dan sonra, ondan ayrılan bir kimse; İddeti içinde, caiz bîr nikâhla, aynı kadını, yeniden
nikahlayıp, cima etmeden tekrar boşasa; bu durumda, erkeğin tam mehir vermesi; kadının ise, istikbâlde iddetbeklemesi, -İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavillerine göre-gerekir. 
[843]

Bir kimse, oğlunun cariyesine veya kendi mükâtebe cariyesine yahut da, nikâhı fâsid olan bir kadına, defalarca cima etmiş olsa; sadece bir mehir
lâzım gelir.
Burada asıl olan şudur: Mülkiyet şüphesi ile yapılan mükerrer cimâ'lar için, birden fazla mehir gerekmez. Çünkü, ikinci cima1, kendi mülkünde
meydana gelmiş olmaktadır.
Ancak, cima, şüphe ile meydana gelirse; bu durumda, her clmâ1 için ayrı ayrı mehir gerekir. Çünkü, her cimâ'in, başkasının mülküne tesadüf etmiş
olmaktadır.
$ayet, bir kimse, babasının cariyesine, tekrar tekrar cima ettikten sonra, bunda şüphe olduğunu iddia etse; yaptığı her cima için, bir mehir vermesi
gerekir.
Kendi karısının cariyesine, cima eden, şahıs hakkındaki hüküm de, böyledir.
Bir kimse, mükâtebe cariyesine, defalarca cima etse; bu kimseye, sadece bir mehir gerekir.
İki kişinin ortak olduğu bir cariyeye, bu ortaklardan birisi, defalarca cima etse; her cimâ için, yarım mehir gerekir.
İki kişinin ortak bulunduğu, mükâtebe bir cariyeye, bu ortaklardan birisi, defalarca cima1 etse; kendisine ait olan yarısına karşılık, yarım mehir;



ortağı hakkında ise, her cimâ'si için, yanm mehir gerekir. Bunların hepsi de, bu mükâtebe cariyenin olur.
Bir kimse, bir kadınla zina ettikten sonra, onu nikahlasa, kendisine, iki mehir lâzım gelir. Bu mahirlerden birisi,    zinadan dolayı, mehr-i misil;

diğeri ise, nikâhtan dolayı gereken, mehr-i milsemmırdır. 
[844]

Bir kimse, henüz cima etmediği karısına: “Halvet olduğu zaman, boşsun.” dese ve sonra da, halvet vâki olunca, karısına cima etse; bu kimseye, bir
tam fve bir de yarım mahir gerekir: Yarım mehir, cimâ'dan önceki talâk için; bir mehir de, cimâ'dan dolayı, gerekmektedir. Bu durumda, halvetin
tesiri yoktur. Çünkü, halvet (şayet, bu zaman içinde, cima yapma imkânı varsa) sebebi ile, mehir teekküd etmiştir, (katilik kazanmıştır.)
Bu kimse, halvetten sonra, cima etmemiş ise; yarım mehir gerekir.
Bir kimse, yabancı biri kadına: “Seni nikâhlar ve bir saat de halvette kalırsam; sen, benden boşsun.” dese ve o kadını nikâhlasa; halvetten sonra da
cima etse; talâk vâki olur. Bu durumda, o şahsa, biri halvet, diğeri, de cimâ'dan dolayı, iki mehir lâzım gelir. Ancak, bunun için, cimâ'ın, halvetten

bir saat (müddet) sonra, olması gerekir. Şayet, cima, halvet esnasında vuku bulmuşsa; bu durumda. bir mehir lâzım gelir. 
[845]

Bir kimse, üç talâkla boşamış bulunduğu kadına, iddet müddeti içinde, clmâ' eder ve bunun, şüphe üzerine olduğu iddiasında bulunursa; (meselâ:
Üç talâk, aynı zamarrda vâki olur da, adam, tamamen boşanmış, olduğunu zannetmezse) bu şahsa, bir mehir lâzım gelir.
Bu kimse, talâkın vâki olduğunu zannettiği gibi, bu durumda, zinanın da helâl olduğunu zannederse;' bu izan, mahallinin dışında olduğundan, bu

durumda, her cima için, bir mehir gerekir. 
[846]

Bir kimse, bir cariyeyi satın alıp, ona defalarca cima ettikten sonra; o cariyede, haık sahibi olan birisi çıksa;  bu durumda, bu şahsa, sadece bir
mehir gerekir. Şayet, bu cariyenin, yansına hak sahibi olan birisi çıkarsa bu kimsenin o yarım hak sahibi olan kimseye, yarım mehir ödemesi

gerekir. 
[847]

Bir kimse, nikâhlı karısına, müteaddit defalar cima ettikten sonra; o karısını, boyadığına dair, yemini ortaya çıksa; bu kimsenin, sadece, bir mehir

vermesi gerekir. 
[848]

On dört yaşındaki bir erkek çocuk, uyuyan bir kadına cima etse; fakat kadın, bunun farkına varmasa; eğer kadın dul ise, oğlana, had da, metıir de
gerekmez.
Kadın, kız ise ve bikri, bu oğlan tarafından izâle edilmişse; mehr-i misil lâzım gelir.
Eğer bu kadın, dul bir câriye ise; oğlana hiç bir şey gerekmez. Kadın, bakire bir câriye ise, bikri de bozulmuş olursa; onun da, mehri(nin verilmesi)
gerekir.

Bu işi bir mecnun yapmış olsa, hüküm yine aynıdır. 
[849]

Sabi bir oğlan, sabi bir kıza zina etmiş olsa; mehir -vermesi- gerekir. Eğer, -evlendiğini- ikrar ederse, mehir yoktur,
Sabî bîr erkek, hür ve bulûğa ermiş bir kadına, zina eder ve onun bikri izâle olursa; eğer erkek çocuk, zorlayarak yapmışsa; mehrini öder. Fakat, bu
oğlanı, kadın davet etmiş olursa; bu durumda, o çocuğun, mehir ödemesi gerekmez.
Sabi bir kız, sabî bir oğlanı, davet etse da, biri izâle olsa; bu durumda, oğlanın, mehir ödemesi gerekir.
Çünkü, bu küçük kızın emretmiş olması, -mehir- hakkının. sakıt olmasına sebep olmaz. Bulûğa erişmiş olanın davetinde ise, durum böyle değildir.
Bir câriye, küçük bir erkeği davet etse; o da, zina etse; bu durumda da, mehir lâzım gelir. Çünkü, cariyenin emri ile, efendisinin hakkı sakıt olmaz.
[850]

Mehirden maksat ukr'dür. Ukr ise:  Cima sebebi ile, bazı , yerlerde lâzım gelen şey demektir.
Ukr'un miktarı hakkında, Şeyhu'l-İmâm Necmüddîn, şöyle demiştir:
“Ben, bu konudaki fetvasının, ne olduğunu, Kâdî'l-İmâm İsbîcâbî'den sordum. O, bana şöyle yazdı:
“Ukr'un miktarı tesbit edilirken, o zina, helâl olmuş olsaydı, onun için alınan miktara bakılırdı ve o miktar, ukr olurdu.” Diğer âlimlerimizden de

böylece, naldolunmuştur. 
[851]

Huccet de: “Ukr, misli  ile nikâh akdedilen şeydir.” denilmiştir. Bu kavil, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. Fetva da bunun üzerinedir. 
[852]

Bir kimse, karısı  ile cima yaptığı esnada, onu boşasa ve sonra da, cimâ'ını tamamlayıp, ihtiyacını giderse; bu hususta, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan. iki
rivayetbulunduğunu, bize, İmâm Muhammed (r.a.) haber vermiştir.
Birinci rivayet: Bu durumda, erkeğe, had de, mehir de yoktur. Çünkü, bunların hepsi, tek bir fiildir; başlangıcı ve sonu helâl olduğu zaman, ne had,
nede mehir gerekir.
Ancak, erkek, talâktan sonra zekerini çıkarır ve tekrar icmal ederse, bu durumda, mehir gerekir
Fakat, böyle yapmaz da, talâktan sonra, inzale kadar, cima etmeye devam ederse; bu şahsın, meihir ödemesi gerekmez.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu hüküm, talâkın, talâk-ı ric'î olduğu zaman geçerlidir.
ikinci rivayete göre; bu şahıs, karısına rücû edemez.
Bir adam, cima esnasında, cariyesine: “Sen hürsün.” dedikten sonra; cimâ'mı tamamlasa; İmâm Muhammed (r.a.)'ye göre bu adamın, melhir
ödemesi gerekmez.

Ancak, bu şahıs, cariyesini azad ettikten sonra, cima âletini çıkarır, sonra da tekrar idhâl ederse; bu durumda, mefcir ödemesi gerekir. 
[853]

Bir adam, Ibir kadını, kendisine: o, kadının kızını da, kendi oğluna nikâhlasa; bunlar, değişik olarak, -biri, diğerinin hanımı ile -zifaf olsalar ve
birbirlerini takiben cima etseler; ilk cima yapanın cima yaptığı kadının mehrinin tamamını, kendi karısının da mehrinin, yarısını vermesi gerekir.
Sonradan cima etmiş olanın, karısının mehrini vermesi gerekmez.
Şayet, her iki çift, -bu şekilde- aynı zamanda, cima1 ederler, her iki erkeğin de, kendi karılarının mehirlerini, vermeleri gerekmez.
Bir adam, birbirine yabancı, iki kadından birini kendisine, diğerini ise oğluna nikâhlasa; ve bu baba-oğul, yanlışlıkla, biri diğerinin nikâhlısına



cima etmiş olurlarsa; her biri, cima ettiği kadının mehrini verir; nikâhlandığı kadının mehrini vermez.
İki kardeşten biri, bir kızı; diğeri de, o kızın anasını nikâhlasa; ancak; zifafta, bunlara bu kadınlar, değişik olarak teslim edilse ve böylece değişik
şekilde cima etmiş olsalar; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Bu durumda. ikisinin nikâhları da bâine olur.” demiştir.
Bu erkeklerden ikisi de, nikahlanmış oldukları kadınların, mehirlerinin yarısı; cima ettikleri kadınların da, mahirlerinin tamamını verirler
Bundan sonra; bu erkeklerden her hangi birisi, önceden nikahlanmış bulunduğu kadını, nikâhlayamaz. Önceden, anasını nikâhlamış.bulunan, cimâ
etmiş bulunduğu kızını nikâhhyabilir. Önceden kızını nikahlayan ise, cima etmiş bulunduğu anasını nikâhlayamaz.

Keza, kocalar arasında akrabalık bulunmasa bile, bu husustaki hüküm, değişmez. 
[854]

Bîr kimseye, nikâhlandığı   kadın değil de, başka bir kadın teslim edilse ve bu şahıs da, kendisine teslim   edilen kadına, cima etse; mehr-i misil
ödemesi gerekir. Bu şahıs, bu kadını, kendisine teslim eden şahsa. mehir hususunda müracaat edemez.
Şayet, teslim edilen bu kadın, -teslim alıp, cima eden adamın- nikâhlısının anası ise; nikâhlısı, kendisine haram olur. Eğer nikâhlısına, henüz cima
etmemişse, yarım mehir lâzım gelir.
Bir baba, nikahladığı karısına, cima etmeden Önce, oğlu, o kadına cima etse; baba, menrin yarısı için, oğluna müracaat edemez. Çünkü, bu
durumda, oğluna, mehr-i misil lâzım gelir.
Ancak, -nikâhın fesadı için- oğlan, babasının karısını, şehvetle öpmüşse; baba, bu durumda, mehrin yansını oğlundan alır. Çünkü, bu durumda,
oğluna mehir -ödeme- yoktur.
İbn-i Semâ'a, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un, şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Hastalık çekmekte olan bir adam, hasta olan başka bir şahsa, bir câriye bağışlasa, bu şahıs da, cariyeye cima etse; cariyenin mehri yüz dirhem;
kıymeti ise, üç yüz dirhem olsa sonra da, bu adam, bu cariyeyi kendisine bağışlayan şahsa, bağışlasa; bilahâre, bu şahıslar hastalıklarından dolayı
ölseler; ikine! şahsın mehir vermesi gerekmez” İmâm Muhammed (r.a.):
“Hasta bir şahıs, cariyesini, bir başka şahsa hibe ettikten sonra; bu câriye, hibe edilen adamın yanında iken, ona, cima etmiş olsa; sonra da vefat
etse; bu şahsın, mehir ödemesi gerekmez.
Bağışlayan şahıs, bağışladığı cariyeden tamamen elini çekerse, -yukarıdaki gibi- bir şey lâzım gelmez. Ancak, bağışladığı cariyeye cima eden bu

kimse, sonradan, bu hibesinden vaz geçerse, mehir ödemesi lâzım gelir.” buyurmuştur. 
[855]

Hasta bir kimse, borçlu bulunduğu bir adama, bir câriye hibe etse; sonra da, bağışlanan şahıs, bu cariyeye cima etse; mütâki ben bağışlayan şahıs

ölse; hibe edilmiş olan câriye ise, borçtan düşülse, bu durumda, cima1 eden şahıs, cariyenin mehrini öder. 
[856]

Nevâdiru'l-Muallfi'da, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un, şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Bir kimse, birkadını, zorla alıp, ona, fercinin hâricinden cima etse; bu kadın da, bir çocuk doğursa; eğer; adamın cima ettiğinde bu kadın bakire

idiyse mehir gerekir; dul idiyse, mehir gerekmez.” 
[857]

 
14- Mehrin Ödenmesi
 
Bir kimse, yaşça büyük veya küçük olan bakire veya mecnûne kızını; bir adama, nikâhlasa; mehrini de ödetse; bu ödeme sahih olur.
Sonra, -eğer buna ehil ise- bu kız muhayyerdir: Mehrinl, dilerse kocasına müracaat ederek; dilerse velîsine müracaat ederek alır. Veli eğer, koca

istediği için, mehri ona, vermişse; müracaat ederek mehri, ona ödettirir. 
[858]

Bir kimse, kızını, iki bin dirhem mehir karşılığında, bir adama nikahlayıp, şöyle şehâdette bulunsa:
“Filân kızı, filân adam, iki bin dirhem mehirle nikahladı. Bunun bin dirhemini, ben, kendi malımdan veriyorum. Bin dirhemini de filân veriyor.”
Koca da, bunu -işitip- kabul etse; mehrin tamamı, kocaya ait olur. Baba, verdiği bin dirhemi, kocaya ödettirir.
Eğer kadın, babasından veya onun mirasından -bu bin dirhemi- almışsa; baba veya vereseler, kocaya müracaat ederek, -bu bin dirhemi- geri alırlar.
[859]

Bir adam, küçük yaştaki oğlunu, bir kadınla evlendirirken -sıhhatli halinde-, kadının mehrine kefil olsa; kadın, bunu kabul ederse, bu -kefalet- caiz
olur.
Eğer baba, sıhhatli iken, bu mehir borcunu ödemişse; istihsanen, oğluna müracaat edip de, onu geri alamaz. Ancak, kefil olurken, geri alacağını şart

koşmuşsa, bu hal müstesnadır. 
[860]

Kadın, velîsinden, mehrîni  isteme hakkına sahiptir.
Mehri, kocasına ulaşmamışsa; kadının, mehrini kocasından İsteme hakkı yoktur,

Mehrinin, kocasına ulaşmış olması hâlinde ise, kadın muhayyerdir: Mehrini, dilerse, velîsinden; dilerse, kocasından ister. 
[861]

Babanın emri -ve isteği- ise, ve yabancı, mehre kefii olmuşsa, mehir, o kimseden istenilir.
Vasinin, emretmiş olması hâlinde de, durum böyledir.
Bu durumda mehrî ödeyen kimse, -ödemesini- kendisine emretmiş olan babadan, onu geri alabilir.
Kefil olan kimse, mehrl ödemeden; baba ölürse; bu durumda kadın muhayyerdir: Mehrini, dilerse, ölen babanın oğlundan; dilerse, terekesinden alır.

Sonra ,öien şahsın vârisleri, oğlana müracaat ederek, mehri ödetirler. 
[862]

Bir baba, sıhhatli iken, -oğlunun- mehrine kefil olur ve bu metin hasta halinde öderse; bu -durumda hakkında Hassâf, Febil'l-Kâdî'de şöyle demiştir:
“Bu durumda ödenen şey İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, teberrru olmaz. Bu mehri, oğlanın -hissesine düşmüş olan-

[863]



mirasından ödemek gerekir. 
Bakkâirde: “Bir baba: Şahit olunuz; gerçekten ben, filân kızımı nikahladım: derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, ba

kızının mehılni edâ etmesi gerekir.” denilmiştir. 
[864]

Şayet, oğlan büyük, babası da, sıhhatli iken oğlunun yerine kefil olur; sonra da ölürse, bu durumda kadın, mehrini, babanın terekesinden aldığında,

bil-İcma, vereseler, oğiana müracaat ederek, bir şey alamazlar. 
[865]

Yukarıda saydıklarımızın tamamı, sıhhatli iken kefil olunduğu zaman, geçerli olan hükümlerdir.
Ancak, kefalet, ölüm hastalığında vuku bulursa; kesinlikle, bu kefalet geçersiz olur. Çünkü, hasta, bunu yapmaktan men edilmiştir. Böyle yapması

sahih olmaz. 
[866]

Bir kimse, bir kadının mehrine kefil olsa ve: “Böyle yapmamı, bana, kocası emretti.” diyerek, kadını nikâhiasa; sonra da, kocası gelerek, o adamı
doğrulasa; -eğer o adam, kefil olmaya ehil ise- akdedilen (bu nikâh da, mehre kefalet de, sahih olur.
Bu kimse, kefil olduğu mehri ödediği zaman, kocaya müracaat ederek, geri alabilim.
Koca, bu adamın, kefil olduğunu yalanlar fakat elçiliğini tasdik ederse; nikâh ve kadın ile, elçi arasında cereyan eden, mahir kefaleti, sahih olur.
Ancak, o adamı, elçi olarak yollayın koca hakkında, -bu adamın- mehir kefaleti sahih olmaz.
Bu durumda, kadın elçiye müracaat ederek, mehrinl, ondan alabilir. Fakat, elçi, kocaya müracaat edip, verdiği mehri ondan geri alamaz.
Şayet, koca; elçinin, kefaletini de, elçiliğini de yalanlarsa; bu hususta, bir beyyinesi olmasa bile nikâh geçersiz olur. Bu durumda kocanın, mehir
ödemesi de gerekmez.
Kadın ise, mehrini, bu elçiden İstem hakkına sahiptir. Bundan sonra, rivayetlerde ihtilâf vardır.
Kitâbü'l-Vekâle'nîn, bazı rivayetlerinde zikrolunduğuna göre; gerçekten o kadın, mehrinin bir kısmını, kefilden isteyebilir.
Yine, Kitâbü'l-Vekâle'nin bazı rivayetlerinde zikredildiğine göre; bu kadın, elçiden, mehrinin tamamını isteyebilir. Biz, Vekâlet Bölümünde, bu

mes'eleyi anlattık. 
[867]

Şayet, elçi: “Koca olacak şahıs, bana, bir şey emretmedi. Fakat, ben, ondan bedel olarak, seni, ona nikahlıyorum. Mehrini de tekeffül ediyorum.”

derse; koca ise, bu adamın elçiliğini kabul etmezse; nikâh da, mehir de, bâtıl olur. 
[868]

Nikâh yapmaya vekil tayin edilen bir kimse, kadının mehrine kocanın emri ile kefil olur ve onu öderse; bu elçi, kocaya müracaat ederek, ödediği

mehri geri alır. Şayet, bunu, kocanın emri ile değil de, kendiliğinden yaptıysa, ıbu mihri, kocadan alamaz. 
[869]

 
15- Zımmi Ve Harbînin Mehri
 
Müslümanların nikâhında, mehir olarak, elverişli ve caiz olan şeyler, zimmet ehlinin nikâhında da caizdir.
Müslümanların nikâhında, caiz olmayan şeyler, onların nikâhında da caiz değildir.

Fakat, zimmîlerin nikâhında, içki ve domuzun mehir olması caizdir. 
[870]

Şayet, zimmî bir erkek, zımmî bir kadını, lâşe veya kan mukabilinde veya metıirsiz olarak nikahladığında, iki taraf da susar veya bu akdi
reddetmezlerse; akdedilen bu nikâh, caiz olur.
Bu durumda, zımmî erkek, cima ettikten sonra veya cima etmeden, bu zımmî kadını boşasa veya bu koca ölse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, her

iki halde de, kadına mehir yoktur. 
[871]

Keza, iki harbî, leş veya kan karşılığında nikâh akdetseler veya dâr-ı harbde mehir olmasa; üç imamımızın ittifakı ile, bu durumda da, kadına mehir

yoktur. 
[872]

Bunlar, müslüman  olsalar da olmasalar da, hüküm aynıdır.
Zımmî bir erkek, zımmî bîr kadını, içki veya domuz karşılığında nikahladıktan sonra; bunların ikisi veya biri müslüman olsa; eğer, o içki veya
domuz belirlenmiş fakat teslim alınmamış olursa; bunlar, kadına mehir olmaz.
Bu iki şey, ancak, muayyen oldukları zaman mehir olur. Eğer, bunların aynı olmaz da, kocanın bunları borçlanması gibi başkası olursa; bu
durumda kadına, içkinin bedeli verilir. Bu şekildeki mehir, domuz ise, bu takdirde, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kadına, mehr-i misil ödenir.
İmâm Ebû Yûsuf ise:
“Mehir ister onların aynı; ister, aynın gayri olsun; bu kadına, mehr-i misil verilir” buyurmuştur. İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“İster biaynihî olsun; isterse biğayri aynihî olsun, müsâvîdir; kadına, onun kıymeti, mehir olarak verilir.” buyurmuştur,
Mehir, içki veya domuz olur ve bunlarda, -erkeğin- zimmetinde borç olarak bulunursa, hilâfsız olarak, kadına ondan başka, mehir yoktur.
Yukarıda söylediğimiz hususların tamamı, müslüman olmadan onca, mehrin alınmamış olduğu haller için geçerlidir. Şayet, mehir, daha önce

alınmışsa; kadın için -yeni- bir hak yoktur. 
[873]

Bu şahıslar, şayet, cimâ'dan önce karılarını boşamış olurlarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kadına, muayyen mehrin, muayyen olan yarısı
verilir. Mehir, muayyen olmayan bir içki ise, mehir olarak, onun kıymetinin yansı verilir. Mehir, domuz ise, kadına müt'a, yani bir miktar menfaat

verilir. 
[874]

 
16- Kızın Çehizi
 
Kızına, bir takım eşya hazırlayıp, teslim eden kimsenin, onları kızından geri alması, îstihsanen doğru değildir. Fetva da bunun üzerinedir.



Şayet, eşya, kıza teslim edilirken, kız tarafından bir kimse, o eşyadan bir şey alırsa; kızın kocası, onu geri alır. Çünkü, o, rüşvet olmuş olur. 
[875]

Zifaf zamanında, koca, karısının ev halkına yolladığı bazt şeylerin içinde, bir ipekli kumaş bulunsa; kadın, erkeğe teslim edilince, erkek, ondan, bu

ipekli kumaşın geri verilmesini  istediğinde, bunu, temlik yolu ile göndermişse geri almaya hakkı olmaz. 
[876]

Bir kimse, kızına  çehiz vererek, onu birisine nikahladıktan sonra; bu eşyaları, emaneten verdiğini söyleyerek geri istediğinde, kız, “Onlar benim
malımdır. Sen, onları, bana, cehiz olarak verdin” der veya kız ölür de, kocası böyle söylerse; kızın veya kocasının sözüne İtibar edilir; babanın
sözüne itibar edilmez.
Aliyyü's-Sâğdî'den, babanın sözünün, muhteber olduğu rivayet edilmiştir. Serahsî'de, bunun benzerini söyemiştir. Bazı âlimler, bu kavli kabul
etmişlerdir.
Vâkıât'ta: “Çehiz hususunda,, örfe bakılır. Örf, bizim diyanmızdaki gibiyse, kocanın sözüne itibar edilir. Eğer, örf, müşterekse, söz babanındır”

denilmiştir. 
[877]

 Sadru'ş Şehîd:

“Buradaki tafsilât, fetva hususunda bir seçimdir.” demiştir. 
[878]

Kocanın sözüne itibar edildiği zaman, baba iddiasının doğruluğuna beyyine getirir ve beyyinesi de sağlam    olursa; şöyle ki: Baba, eşyayı kızına
teslim ederken şahit tutar ve: “Ben, bu eşyayı sana emanet olarak veriyorum.” der veya eşyaların listesini yazarak, kızına da: “Bu yazılı olanlar,

benim yanımda, babamın malıdır.” dedirtir ve kızının bu ikrarına da şahit gösterirse; beyyinesi, kabul edilir. 
[879]

Bir kimse, bulûğa erişmiş kızını bir şahsa nikâhlar fakat, ona cöhiz olarak hazırladığı bazı eşyaları teslim etmezden; o nikâhı feshedip, bu kızı, bir
başkasına nikahlarsa; bu durumda, bu kız, o çehizi, babasından isteme hakkına sahip değildir.
Babasında alacağı olan bir kıza, babası; cehiz yapmış bulunsa; sonra da baba: “Ben, sana bendeki alacağın karşılığında, cehiz yaptım.” dediğinde;
kız da: “Sen, bana, kendi malından cehiz yaptın.” dese; babanın sözü muteber olur.
Bir kimse, ümm-ü veledine, kızına bir çehiz yapmak şartı ile, bir şeyler verse; bu kadının, hazırladığı çehiz!, kızın babasına teslim etmeyip, kıza
vermeli, doğru olmaz.
Küçük bir kız, anne ve babasının malından, gücünün yettiği kadar gayret ederek, kendisine çehiz yapsa; annesi ölse ve babası, hazırladığı çehizin
tamamını bu kıza teslim etse; diğer kız kardeşleri “Bu, çehizi annemizin malından yaptın.” diye, dâva etme hakkına sahip değillerdir.
Bir kadın, babasının evinde, onun satın adığı ibrişimlerle, bir takım eşya örse veya dokusa; sonra da babası ölse; âdet üzre, bu şeyler, o kadının olur.
Bir anne kocasına ait olan eşyalardan, ve onun haberi dahilinde, kızına çehiz hazırlasa fakat adam, bir şey söylemese; bunlar, kadının kocasına
teslim edildiğinde, bu babanın, mezkûr eşyaları, kızından geri alma hakkı yoktur.

Keza, mutad olan şeyleri, anne, kızına çehiz olarak verirken, baba seslenmezse; sonradan, bunları geri alamaz. 
[880]

Bir şahıs, zengin bir adamın kızını, nikahladığında, kızın babası, kendi eliyle kızma, üç bin dinar verse de, fakat çehiz olarak, hiç bir şey vermese;
Cemâlü'd-din ve Muhıyt Sahibi:“Babasının verdiği dinarla, çehiz yapmamışsa; -bu kız, örf ve âdet üzere babasından, çehiz talep eder.” diye fetva
vermişlerdir İmamlar da, bu kavli, ihtiyar etmişlerdir.
Bir kimse, başka bir şahsı, “Sana kızımı çok çehizle nikâhlarım.” diyerek kandırdığında; kızın kocası, düğün hediyesi olarak, kız babasına bir
miktar dinar verse, fakat, baba hiç çehiz vermese; bu mes'ele ile ilgili, bir rivayet yoktur.                
Yalnız, Buhara âlimleri ve Sadru'l-İslâm Bürhânü'l-Eimme, bu hususta: “Eğer, baba, kızını, çehîzsiz vermişse; kendisine, düğün hediyesi olarak
verilenin, fazlasını iade eder.” demiştir. Sadru'l-İslâm ve İmadü’d-Dîn Nesefî: “Düğün hediyesi olarak verilen her dinar karşılığında, üç veya dört
dinar kıymetinde çehiz gerekir. Eğer, bu miktarda çehiz yapılmamışsa; düğün hediyesi, ger! alınır.” demişlerdir.
İmâm Mürğînânî: “Safîm olan : Hiç bir şey için, kadının babasına müracaat etmemektir. Çünkü, nikâhta maksûd olan, mal değildir.” demiştir.
[881]

Kızına çehiz hazırlayan bir kimse, bunlar kızına teslim etmeden ölür ve; geride kalan diğer varisler de, o çehizden hisse isterlerse; şayet bu kız,
çehiz hazırlanırken bulûğa erişmiş olursa; bu çehizde, -diğer- vârislerin de hakları vardır. Sahih olan budur. Çünkü, bulûğa erişmiş bulunan bu kıza,
teslim edilmemiş olan bir şeyin, ona ait ve onun mülkü olması, sahih olmaz.
Ancak, kız küçük olursa, hüküm bunun tersinedir. Bu durumda, diğer varisler, bu -küçük- kızın, çehizinden hisse alamazlar. Çünkü, o küçük

olduğundan, onun namına babası almış sayılır. 
[882]

Bir kadın, kendisine ait eşyasını, kocasına vererek: “Bunları sat, evin ihtiyaçlarına harca.” der; ve kocası da böyle yaparsa; satılan şeylerin değeri

kadına ait olur mu? suâline: “Evet, olur.” cevabı verilmiştir. 
[883]

Bir kimse, kendisine nikahlamak gayesiyle bir başkasının iddet bekleyen karısını, iddeti bitene kadar yedirip içirse ve harcama yapsa? bu kadında,
iddeti bitince, onunla nikâhlanmaktan kaçınsa; harcama, nikâh akdedilmesi şartiyie yapılmışsa; bu şahıs, o kadına müracaat ederek, masrafını geri
alabilir mi, alamaz mı?
Sacfru's-Şehîd: “Sahih olan, şart koşmamışsa alamaz.” demiştir.
Fakat, bu şahsın, o kadını nikahlama tamahı ile harcama yapmış olması halinde; âlimler, bu masrafı geri alıp, alamıyacağı hususunda ihtilâfa
düşmüşlerdir. Esahh olan kavil ise, bu şahsın, kadına müracaat edip, bir şey alamamasıdır. Sadru'ş-Şehid de böyle söylemiştir,
Şeyhu'l-İmâm el Üstâz: “Kadın, o adama nikahlansa da, nikâhlanmasa da adam, yaptığı harcamayı ondan ister ve alır.” Esahh olan budur. Aksi
takdirde, o rüşvet olur. Muhıyt'ın ihtiyar ettiği kavil de budur.
Bu hüküm, kadına, şahsî masrafar için dinarlar verildiği zaman geçerlidir.
Fakat, bu kadın, adamın verdiği şeyleri, onunla beraber yerse, bu durumda, adam, kadından tıiç bir şey isteyemez.
Bir kimse, bir adamın bağında, kızını, bana nikâhlar ümidiyle, çarlişsa da bu adam, kızını, bağında çalışan bu kimseye vermese; çalışırken, nikâh
şartı olsun olmasın, bu adam, ecr-i misil alır. Üstâd Zâhîru'd-Dîn Hâlî:



“Bu kimse, bir şey alamaz” demiştir. 
[884]

Bir kimse, bir şahsın kızını istediğinde, kızın babası: “Altı ay veya bir sene kadar, mefarlni verirsen; olur.” der, bundan sonra da, kızı isteyen şahıs,
kızın babasına hediyeler gönderir fakat mehri ödemeye gücü yetmezse; adam da, kızını ona vermezse; bu şahıs, mehir için önceden gönderdiği
şeyleri geri alabilir mi?
Âlimler: “Bu şahsın gönderdiği şeyler, ister durmakta olsun, isterse zayi olmuş bulunsun, gönderen kimse, onları geri alır.” demişlerdir.
Gönderilen şey, mehır değil de, hediye olsa bile, eğer bunlar duruyorsa, gönderen şahıs bunları da geri alır. Ancak, bunlar, zayi olmuşsa, geri
alamaz. Bir kadın, kocasına: “Sahibi olduğum eşyaları korumak için, mehrîmden harca.” dediğinde kocası, bu isteği yerine getirse, fakat, sonradan
da kadın:
“Mehrimden harcama. Çünkü, onları, sen de kullanıyorsun.” demiş olsa; bu durumda, Ebu'l-Kasımın kavline göre, bu maksatla, normal bir şekilde

yapılan harcama, mehirden yapılmış sayılır. 
[885]

 
17- Ev Eşyası Hakkında Karı - Kocanın İhtilâfları
 
İmâm Ebu Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.):
“içinde oturdukları evde bulunan eşyalar hususunda, nikâh esnasında veya nikâhtan sonra, karı-koca arasında ihtilâf çıksa; ihtilâfa konu olan
eşyalar; eğer, sandık, eğrilmiş iplik, baş örtüsü, kadın elbisesi veya benzerleri gibi şeyler ise, bunlar kadına ait olur. Ancak, koca, bu eşyaların,
kendisine ait olduğuna beyyine getirirse, bu durumda, bunlar kocanın olur.
İhtilâf konusu eşya, şayet, erkeklere mahsus, silâh, balta, başa giyilen şey, ok, yay veya benzerleri gibi şeyler olursa; bunlar da erkeğin olur. Ancak,
kadın da, bunların kendisine ait olduğuna beyyine getirirse, bunlar kendisinin olur.
İhtilâf konusu eşya; köle, hizmetçi, yatak, koyun, sığır gibi erkeğe veya kadına ait olması mümkün olan şeylerden olur ve kadın, bunların kendisine

ait olduğuna beyyine getiremezse; bu şeyler erkeğindir. buyurmuşlardır. 
[886]

Karı-kocadan birisi öldükten sonra, ölenin veresesi arasında, geride kalan mal hususunda ihtilâf çıksa; İmâm Ebü Hanîfe (r.a.)’e İmâm Muhammed
(r.a.)'e göre, bu durumda erkek sağ îse, erkeğe elverişli olan onundur. Erkek, ölü ise. bunlar veresenindir.
Kadına elverişli olanlar ise kadınındır.
Her ikisine de elverişli olanlar, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, eğer erkek sağ ise, onun; ölmüşse, veresesinin olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)’ye göre ise, kalanın kime ait olduğunu bilmek güçtür.

Kalan şey, ticaret eşyssı olur; erkek de, ticaretle uğraşan bir kimse olursa; o şeyler erkeğin olur. 
[887]

Eğer. karı-kocadan biri hür, diğeri ise matıcür memlûk, me'zûn. mükâtep olursa; eşyanın tamamı, hangisi hür ise, onundur. İmâmeyn:
“Memlûk; mahcur ise, bu hüküm geçerlidir.” buyurmuşlardır. Fekat, bu karı-koca; izinli köle ile mükûtebe, câriye ise, bunlar hakkındaki hüküm,
iki hür hakkındaki hüküm gibidir.
Karı-kocadan biri müslüman, diğeri ise kâfir ise, bu durumda, hfir ikisi de müslüman olan ailelerin tâbi olduğu hükme tabidirler.

Karı-kocadan her ikisi de sabî (küçük çocuk) veya biri sabî, diğeri bulûğa ermişse; bunlar da birbirlerine mûsâvîdir.” denilmiştir. 
[888]

Eğer, tıer ikisi de, hür değillerse veya mükâtep iseler; eşya hakkında, nasıl davranılacağı yukarıda anlatıldığı gibidir. 
[889]

Yukarıdaki hükümlerde, içinde oturulan evin, erkeğin veya kadının olması arasında, bir fark yoktur.
Şayet, ev kadının olmaz da, erkeğin bir yakının, meselâ: Ev, oğlanın babasının veya babanın oğlunun, olur veya buna benzer bir şekilde bulunursa;

bu durumda, eşyanın kime âit olduğun da şüphe bulunur. 
[890]

Birden çok karısı olan, bir kimsenin, karıları ile, arasında -ev eşyasi konusunda- ihtilâf çıkarsa; eğer, kadınların hepsi, aynı evde oturuyorlarsa;
eşyada, eşit haklan olur.
Şayet, her kadın, ayrı ayrı evlerde oturuyorsa, her evin eşyası, erkekle, o evde oturan kadın arasında müşterektir.

Bu durumdaki kadınlar, birbirlerinin eşyasına ortak olamazlar. 
[891]

Bir kadın, eşyayı, kocasından satın aldığını söylerse, bu eşya erkeğe ait olur. Kadının, bu hususta, beyyine getirmesi gerekir.
Karı-koca arasında, içinde oturdukları ev hususunda ihtilâf çıkar da; her biri, evin kendisine ait olduğunu iddia ederse; bu durumda, kocanın sözüne
itibar edilir.
Şayet kadın veya her ikisi de beyyine getirirse, kadının beyyinesine itibar edilir.
Eğer, ev, erkeğin elinde olduğu halde, kadın, evin kendisine ait olduğuna beyyine getirirse; ev, kadına ait olur.
Eğer, erkek, kadının kölesi olur ve evin kendisine ait olduğuna beyyine getirirse, kadının da, kendi kansi olduğunu, onu, bin dirhem metıir
karşılığında nikahlayıp, bu mehri de kendisine ödediğini söyler; fakat, hür olduğuna beyyine getiremezse evin, bu erkeğe ait olduğuna hükmedilir.
Bu durumda, erkek, kadının kölesi olur ve aralarında nikâh bulunmaz.
Ancak, bu kimse, aslen hür olduğunu isbatlarsa; mesele, hâli hâli üzeredir. Yani, erkeğin, hür olduğuna ve bu kadınla da nikâh bulunduğuna; evin

ise, kadına sit olduğuna hükmedilir. 
[892]

Bir adamın, iki karısı, eşyaların kendilerine ait olduğunu söyleyerek, ihtilâfa düşer ve ikisi de, beyyine getirirlerse, bu eşyanın kocaya ait olduğuna

hükmedilir. 
[893]

Kocasına ait pamuğu eğiren bir kadınla kocası arasında, bu pamuk huşunda, ayrılmadan önce veya ayrıldıktan sonra ihtilâf çıkar ve koca, pamuğu
eğirmesi için karısına izin verip:



“Bunu, benim için eğir.” demiş olursa; bu durumda, eğrilen pamuk, kocaya ait olur; kadının bir ücret talep etme hakkı da olmaz.
Ancak, bu durumda, belli bir ücret söylenmişse kadına, bu ücret ödenir.
Eğer, bir ücret verileceği söylenmiş, fakat bu ücretin miktarı belirtilmemiş veya bu pamuğun ikisine ait olması için, bez haline getirilmesi şart
koşulmuşsa; bu durumda İplik, kocanın olur; kadına ise, ecr-i misil verilir.
Bu işin, ücretle yapılıp yapılmadığı konusunda, ihtilâf edilir; kadın: “Ben, ücretle değirdim.” derken; erkek: “Hayır, ücretsiz değildir.” derse; yemin
etmesi,şartı ile, erkeğin sözüne itibar edilir.
Şayet, erkek, karısına: “Kendin için eğir.” demişse; iplik kadının olur. Başka bir şey verilmez. Koca, karısına: “Ben sana, bu ipliği, benim için eğir;
dedim.” der; kadın ise: “Hayır, sen, kendin için eğir; dedin.” derse; yemin etmesi şartı ile, kocanın sözüne itibar edilir. Şayet, koca:
“Eğir de, ikimizin olsun” derse, bu durumda iplik, kocanın olur; kadına ise, eğirme ücreti verilir.
Koca, karısına: “Pamuğu eğir.” der; fakat, bundan başka bir şey söylemezse; iplik kocanın olur.
Şayet, koca; kadını, pamuk eğirmekten men eöer; kadın ise -kocasına rağmen- eğirirse; bu durumda, eğirdiği iplikler kadının olur. Ancak, eğrilen
pamuğun bedelinin kocaya verilmesi gerekir.
Şayet, ihtilâfa düşerler de pamukların sahibi olan koca, karısına: “Benim iznimle eğirdin.” der; kadın da: “Senin iznin olmadan eğirdim.” derse;
kocanın sözü muteberdir.
Pamuk satıcısı olan -bir koca, evine pamuk getirir ve kendisi bir bir şey söylemediği halde, karısı, onu eğirmiş bulunursa; bu durumda, pamuğun
bedelini kocasına ödemek şartıyla, iplik kadının olur.
Koca, pamuk satıcısı olmaz ve karısına, eğirmesi için izin ver-mîş olduğunu iddia ederse; kocanın sözüne itibar edilir, Nitekim, bir kadın, kocasının
getirdiği etten yemek pişirince; o yemek, kocaya ait olur.
Keza, bezciye dokutulmuş bez üzerinde ihtilâf çiksp; koca, karısına: “Pamuğu, dokumacıya benîm iznimle verdin.” dediğinde kadın da: “Hayır,

senin iznin olmadan verdim.” derse, bu öurumâa da, kocanın sözü mu'teber olur. 
[894]

Ebû'l- Leysin  Fetvaları’nda: “Bir  kadın, kocasının izni ile, ona ait pamuğu eğirip, bez dokuduktan sonra; bu bezin bir kısmını evde kullanıp, bir
kısmını da satarak, karşılığında evleri için gerekli olan şeyleri alsalar; satın alınan bu şeyler ile evde kalan bez, kocaya aittir.
Ancak, bu kocanın, karısına aldığı eşyalar ile kadına alınmış olduğu, âdet olarak bilinenler, kadına ait olur. denilmiştir.
Keza, Ebu'l-Leys'in Fetvaları'nın Büyûğ Bölümü'nde de: “Bir kimse, karısına, gerekli parayı: “Buna, pamuk al ve eyir.” diyerek verse; kadın da,

böyle yaptıktan sonra; bu ipliği satıp, evine eşya alsa; alman bû şeyler, kadına ait olur. 
[895]

Bir kadın, kocasına mendi! dokumak üzere, pamuk eğirdiği halde, dokumadan ölse; bu iplik ve pamuk sahibinin olur.
Bir kimse, bedeni ödeyip, karısı için pamuk kozası alsa; kadın bunu eğirince, kocası da dokumacıda dokutturduktan sonra karı-koca, birbirinden

ayrılmış olsalar; bu durumda; iplik, satılmak veya kocaya elbise yapılmak için dokutuimuşsa, kocanın; kadın için dokunmuşsa, kadının olur. 
[896]

 
8- FÂSİD NİKÂHLARLA İLGİLİ HÜKÜMLER

 
Fâsid nikâh vuku bulunca, hakim, karı-kocayı birbirinden ayırır.
Bu durumda koca, kadına cima etmemişse; bu kadına mehir gerekmediği gibi, iddet de beklemez.
Şayet, koca, cima etmişse; kadına, mehr-i müsemmânın en azı verilir.
Kadının, mehr-i müsemması yoksa; mehr-i misli verilir ve bu durumda kadın, iddet bekler.
Ön taraftan cima edilmiş olmasına itibar edilir.

Aralarında, ayrılık başladığı andan itibaren, iddet geçerlidir. İmamlarımızın üçünün de kavlidir. 
[897]

Mecnû'n-Nevâzil'de: “Fâsid nikâhta, mütâreke (eşlerin birbirini terkedip aynlmaları talâk sayılmaz. Bununla, talâkın adetleri de azalmaz.”

denilmiştir. 
[898]

Fâsid nikâhta, mütâreke; -cimâ'dan sonra- ancak, iki taraftan birinin, diğerine: “Seni terk ettim.”; “Senin yolunu boşalttım” demesi ile meydana
gelir.
Sadece, nikâhı inkâr etmekle, mütareke vücûda gelmiş olmaz. Ancak, koca, nikâhı inkâr der ve karısına: “Git, evlen.” derse, mütâreke tahakkuk
eder.
Fâsid nikâhta, cimâ'dan sonra, taraflardan birinin, diğerinin yanına gelmemesi ile de, mütâreke hasıl olmaz.. Muhıyt Sahibi: “Cimâ'dan öncede, -iki
taraftan biri, diğerine, onu terk ettiğini ifade edecek bir söz söylemedikçe- mütareke hasıl olmaz.” demiştir.
Clmâ'dan önce, eşler, gıyaplarında, birbirlerinin nikâhların! feshedebilirler. Ancak, cimâ'dan sonra, bu fesli işlemi, eşler bir araya gelmeden

yapılamaz. 
[899]

Beraber crlunutan son vakti bilmek, mütarekenin -başlama sının- şartıdır. Sahih olan budur. Bu vakit bilinmeden, iddet sona ermez. 
[900]

Aslında, mütârekeyi  bitmek, talâkta şart olmadığı gibi: talâktan sonraki iddette de şart değildir.

Fâsid nikâhta, ö!üm iddeti olmadığı gibi nafaka da yoktur. Hatta, bu durumda, tarafların nafaka üzerinde sulh olmnian da. caiz değildir. 
[901]

Fâsid nikâhta, çocuğun nesebi, doğduğu kimseye nisbet edilir.
İmâm Muhsmmed (r.a.)'e göre bu durumda, nesebin tesbitinde cimâ vaktine itibar olunur. Fetvada bunun üzerinedir. Ebu’l-leys de böyle demiştir.
[902]

Fâsid nikâhta, halvet-i sahih: Şevetle öpmek, ve okşamak gibi fiiller tekarrüp (yaklaşma) hükmünde delildir. Meselâ; “Bir kimse, şehvetle okşamış
olduğu bir kadının, kızım nikâhlasa: iki bu nikâh fâsid bir nihâktır fakat, cima etmeden bu kızı terk etmiş olsa; bilâhare, bu kızın anasın”,



nikahlayabilir. 
[903]

Hür olan bir kimsenin, karısının satın alınıp nikâhlanması, fâsid bir nikâh olur. izinli köîenin karısının, satın alınması ise, bunun hilâfınadir. 
[904]

Fâsid nikâhta, cima yapmış olmaktan dolayı muhsan (Sahih nikâhla evli olan) olunmaz. Fakat, bu kimse, ayrıldıktan sonra, cima ederse, kendisine

had tatbik edilir. 
[905]

Bir kimse, fâsid bir nikâhla, bir kadını nikahlayıp, onunla halvette kaldıktan sonra, kadın çocuk doğurur; fakat koca; ona cima etmediğini iddia
ederse; bu mes'ele hakkında İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'da iki rivayet gelmiştir;
Birinci rivâyeti:  Çocuğun nesebi sabit olur. Kadının, möhrinin ödenmesi ve iddetbeklemesi gerekir.
ikinci rivayet: Çocuğun nesebi sabit olmaz. Kadına ise, iddet ve mehir gerekmez.

Şayet, bunisr halvette kalmamışiarsa; çocuk -kesinlikle- o adama, nisbet edilmez. 
[906]

Kocası kaybolan veya kocasının ölüm haberi gelen veya kocasından boşandığını iddia eden bir kadın, iddet bekledikten sonra, başka bir koca ile
nikâhlansa; veyahut da, esir düşen bîr kadını, bir harbî nikahlamış olsa ve bu kadınlar da ikinci kocalarından, -bu kocalarının cirnâ ettiği andan
itibaren, altı ay dolmadan- çocuk doğursalar, İmâm-i A'zam (r.a.)'a göre, bu çocukların nesebi, kadınların iik kocalarından sabit olur. Ancak, bunun
için de, bu kadınların, ilk kocalarından ayrılmalarından itibaren, iki seneden fazla bir zamanın geçmemiş olması şarttır.
Birinci ve ikinci koca. bu durumu kabul etseler de, etmeseler de, hüküm aynıdır

Bu durumda, ikinci koca; bu çocuklara zekâtını verebilir ve bu çocukların, o adamla ilgili şahitlikleri kabul edilir. 
[907]

Abdü'I-kerim el-Cürcânî'den gelen diğer bir rivayette ise, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.):

“Bu çocuklar, ikinci kocanındır.” buyurmuştur. O, bilâhare, bu kavli ihtiyar etmiştir. Fetva da bu kavil üzeredir.
[908]

Fetâvâyi Kâdîhân'da ve Sirâciyye'de de böyledir. Sadru'ş-Şehîd de, bununla fetva vermiştir. İmâm Zâhîru'd-Dîn ise; “Çocuklar, önceki kocanın
nesebinden olurlar. Çünkü, nas ile sahih firaş sahibi olan, bu ilk kocadır.” demiştir.

Şayet önceki koca meydana çıkarsa; mes'ele, hâli üzeredir; yani, çocuk önceki kocanındır. 
[909]

Sahih firaş: Bir kimsenin nikâhı veya mülkiyeti altında bulunan bir kadınla, yatağım paylaşması.
Sîr kimsenin nikâhladığı bir kadın, nikahla belirmiş (uzuvları teşekkül etmiş) bir cenin düşürürse, bakılır: Eğer nıkâhlandığı günden itibaren, tam
dört ay geçtikten sonra düşürmüşse, bu nikâh caiz (ve çocuğun nesebi sahih) olur
Ancak, dört ay tamamlanmadan düşürmüş olursa, noksanlık bir gün bile olsa, fau nikâh caiz olmadığı gibi, çocuğun nesebi de sahih olmaz. Çünkü,
bu durumda, kadının nikâh akdinden önce, hamile olduğu anlaşılmaktadır.
Boşanmış bulunan bir kadın, nikalandığj zaman: “Ben îddetliyim.” derse; bakılır: Eğer boşanması ile bu ikinci nikâhı arasındaki müddet iki aydan
az ise; bu kadına inanılır ve bu nikâh, fâsid olur. Şayet bu süre, tam iki ay veya iki aydan fazla ise; bu durumda, kadına inanılma ve nikâh sahih olur.
[910]

 
9- KÖLELERİN NİKÂHI

 
Kölenin, mükâtebin, cariyenin, müdebberin ve ümm-ü veledin nikâhları, efendilerinin izinlerine mevkûfen akdedilir
Bundan dolayıdır ki, bir köle veya câriye, efendisinden izin almadan evlenmiş olsa; nikâhı, mevkuf bir nikâh olur. Yani, efendisi, bu nikâha izin
verirse, nikâh geçerli; izin vermezse batıl olur.
Bir köle, bir câriye ile evlenirse, metıir, cariyenin efendisine verilir. Köle, hür bir kadınla evlenirse, mehir, bu kadınındır.
Bir kölenin ödemesi gereken, mehri, efendisi ödemezse, mehrin ödenmesi için, bu köle satılır. Ancak, mükâtep ve müdebber olanlar satılmazlar.

Bunlar, nehirlerini, çalışarak öderler. 
[911]

Keza, ümm-ü veledin oğlu ile, bir kısmı azâd edilmiş bulunan köle de, mehir için satılmaz. Bunlar da, çalışarak, mehir borçlarını öderler. 
[912]

Mükâtebe olan câriye de, kendi nefsini nikahlama yetkisine, sahip değildir. izinli köle de, böyledir. Çünkü, ona sadece, ticâret yapması için izin

verilmiştir. Bu iznin, içine, evlenme hususu dâhil değildir. Müdebbere olan cariyelerde, kendilerini nikahlama hakkına sahip değillerdir. 
[913]

Köle satıldığı halde, bedeli mehre kâfî gelmezse; bu köle, ikinci defa satılmaz. Arta kalan mehir, köle azâd edildikten sonra istenir. Çünkü, köle,
mehrin tamamı için satılmıştı.
Ancak, nafaka hakkındaki hüküm böyle değildir. Köle, nafaka için defalarca satılır

Köle ölünce, mehir ve nafaka düşer. 
[914]

Bir köle, efendisinin izni olmadan evlenirse, bakılır: Eğer, efendisi -bilâhare- izin vermezse, nikâhı bâtıl olur Bu durumda, duhûlden önce ayrıhrsa

mehir ödemesi gerekmez. Efendisi, bu evlilige izin verirse, mehir, bu köle azâd edildikten sonra istenir. 
[915]

Bu efendi, kölesini satmış o!aa; kadının mehri, kölenin azâd edilmesine kadar devreder. Sahih olan budur.
Bir kimse, kölesini hür bir kadınla nikahladıktan sonra, o köleyi azad etse; kadın muhayyerdir: Mehrinî, isterse, bu efendiye; isterse, kocası olan
şahsa ödettirir.

Bir kimse, müdebberesini, bir köleye nikahladıktan sonra, ölse; mehir, kölenin azâd olunduğu zaman alınır. 
[916]

Bir kimse, kölesine, bin dirhem m enirle bir kadını nikahladıktan ve köle de, bu kadına cima ettikten sonra, bu şahıs kölesini, mehri ödemek için
dokuz yüz dirheme satsa; kadın, mehir olarak, bu dokuz yüz dirhemi alır. Mikâh ise, geçersiz olur.



Bu kadın, mehrinden kalan alacağım, -azâd edilmiş olsa bile- bu köleden isteyemez.
Bu kölenin, başka bir şahsa da, bin dirhem borcu bulunsa; kadın ile bu alacaklı, dokuz yüz dirhemi aralarında bölüşürler. Kadının, geride bir hakkı

kalmaz. Alacaklı şahıs ise, köle azâd edilince, gertde kalan alacağını, ondan isteme hakkına sahiptir. 
[917]

Bir efendi,  mükâtep ve mükâtebe olanların dışındaki bütün köle ve cariyelerini, evlenmeleri için zorlayabilir.
Yaşça küçük olsalar bile, mükâtep ve mükâtebe olanlar, evlenmeleri hususunda zorlanamazlar. Bu, garip meselelerdendir.
Yaşça küçük olan mükâtep ve mükâtebeler, kendi reyleri ile mi nikahlanırlar?
Bu hususta âlimler: “Efendileri, bunlardan nl kanlanmaları hususunda izin alırsa, rızalarının olup olmadığına bakmadan, bunları nikâhlıyabilirler.
Bunlar, borçlarını, henüz küçük yaslannda öder ve hürriyetlerine kavuşurlarsa, yine, reylerine itibar edilmez. Efendileri veya velîleri, bunları

ayırabilirler. 
[918]

Yaşça küçük olan bir mükâtebe, borcunu ödemeden önce, ni-nikâha razı olup sonra da, hürriyetine kavuşsa; bu durumda, hiyâr-ı ıtka (hürriyetine
kavuşmuş olmasından dolayı -nikâhı feshetme- muhayyerliğine) sahip olamaz. Çünkü, henüz, yaşça küçüktür. Ancak, bulûğa erince, hıyâr-ı ıtka

sahip olur. 
[919]

Nikâhlanmaya razı olmayan bir mükâtebe -câriye- bu hâli devam ederken, kitabet şartlarını (hürriyetine kavuşması için, efendisi ile yapmış
bulunduğu sözleşme şartlarını) da yerine getir mekten âciz kalıp, cariyelik durumu avdet etse; nikâhlanması batıl olur. Bu durumdaki bir câriye,
nîkâhlanması için izin vermiş olsa bile, bu izni ile amel etmek caiz olmaz.
Ancak, bu mükâtebenin yerinde, bir mükâtep -köle- olursa;, onun efendisi, rızâsını almadan, bir kadınla, onu nikahladıktan sonra; kitâbetindeki

şartları yerine getirmeyip, köleliği avdet etse bile, nikâhı bâtıl olmaz. Bunun nikâhı, efendisinin iznine bağlı olarak, mevkuf olur. 
[920]

İmâm-ı A'zam (r.a.)'a göre, izin, fâsid nikâh için de geçerlidir. İmâmeyn'e göre ise, izin sadece, sahih nikâh  için gerekli ve geçerlidir. Fâsid nikâh

için, izin gerekmez. Nikâh iznini, fâsid nikâhta kullanmış olan, -köle- bu izin hakkını kullanıp -bitirmiş- sayılmaz. 
[921]

İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye  göre, bir kimse, fâsid nikâhla, bir kadını nikahladıktan sonra, sahih bir nikâhla da, başka bir kadını nikahlamak

İstese, bu caiz olmaz. Çünkü, o şahsın izin hakkı, fâsîd nikâhla sona ermiştir. 
[922]

Yine, îmâm-ı A'zam (r.a.)'a göre, mutlak nikâh için, efendisinden izin alan bir köle, bir kadınla fâsid bir nikâhla evlenip, ona cima etse; bu kadına,

mehir vermesi lâzım gelir. 
[923]

Efendi, kölesine, fâsid nikâh için izin vermiş olur ve bu köle de, bu şekildeki bir nikâhla evlenmiş bulunduğu bir kadına, cima1 etmiş bulunursa, -

bütün- âlimlerimize göre, mehir ödemesi gerekir. 
[924]

Bir kimse, kölesine, mutlak şekilde evlenme izni verir; o da, iki kadın nikahlarsa; bu kadınlardan, birinin nikâhı, caiz olur; diğerinin ki, caiz olmaz.
Ancak, efendinin, izin verirken kullandığı kelime “Kadınlardan dilediğinle evlen.” veya benzeri gelir, umûma delâlet eden, bir söz olursa; bu
durumda, evlenmiş olduğu, iki kadının nikâhı da, câlz.olur.
Efendisinin izni olmadan evlenip, cimâ'dan önce veya sonra, efendileri tarafından, kendilerine bu izin verilmiş bulunan köie ve cariyelerin, sadece
metır-i müsemmayı vermeleri gerekir.

Köle, karısını, efendisinin iznirrden önce boşamış olursa, bu du; rumda, tevakkuf (efendisinin iznini beklemesi) bile gerekmez. 
[925]

Câriyey verilmesi gereken mehrin tamamı, onun efendisine aittir.
Bu mehir, nikâh akdinden veya duhûlden dolayı olabileceği gibi, mehr-i misil, veya mehr-î müsemma da olabilir.
Cariyenin; memlûke, müdebbere veya ümm-ü veled olması halleri de müsavidir.

Ancak, mükâtebe ve bir kısmı azâd edilmiş olan cariyeler böyle değildir. Bunların mehirleri, kendilerine aittir.
[926]

Efendisi tarafından veya efendisinin izni ile, bîr şahsa nikah lanmış bulunan bir câriye, azâd edilse bile, mehri, efendisine ait olur.

Bu durumdaki bir kadının, hıyâr-ı ıtki (hürriyetine kavuşmuş olmasından, dolayı -nikâh hususunda- muhayyerliği) vardır. 
[927]

Bir kimse, cariyesini bir şahısla nikahlayıp azâd ettikten sonra; kocası onun mejırini artırmış olsa; İmâm Muhammet! (r.a.)'e göre; bu fazlalık da
efendiye ait olur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu fazlalık kadına ait olur.

Şayet, efendisi, bu cariyeyi sattıktan sonra; kocası, mehrîni artırmış olursa; bu fazlalık, kadını satın alan şahsa ait olur. 
[928]

Efendisinin izni olmadan evlenmiş bulunan, bir köleye, efendisi: “Karını, ric'î olarak boşa.” derse; efendisinin bu sözü, köle için izin olur. 
[929]

Ancak, efendinin, sadece: “Onu boşa” veya “Onu ayır.” demesi, izin olmaz. 
[930]

Bu hususta, asıl olan, efendinin: “İzin verdim.” veya “Razı oldum” gibi, açık bir sözle izin vermesidir.
Ancak, kavlen veya fiilen (söz ve davranış olarak) izin ifade eden şeylerle de, izin vermek caiz olur.
Meselâ: “Efendi, kölesinin nikâhlandığını işitince: “Güzel...”; “Doğru yaptın.”; “Ne güzel yapmışsın.”; “Allah mübarek etsin.”; “Bir beis yoktur.”
gibi sözler söyler veya kadının mehrini yollarsa; bunlar, kölesinin evlenmesine izin vermiş olmasının delili olur. Ancak, hediye göndermesi, bu
mânaya gelmez.
Fakıylı Ebû Kasım:
“Bu sözlerin :hiç biri, izin sayılmaz.” demiş; Ebû'l-Leys ise, birinci kavli seçmiştir. Sadru'ş Şehih'in fetvası da, birinci kavil üzeredir.
Ancak efendinin, bu gibi sözleri istihza kabilinden söylemiş olduğu açıklık kazanırsa; bu durumda, bu sözler, nikâh için izin mânâsı taşımaz.

Kölenin san'atına izin veren efendi, îstihsânen, onun evlenmesine de izin vermiş sayılır. 
[931]



Efendisinden izin almadan, yüz dirhem mehirle nikahlanmış bulunan bir cariyenin efendisi, kocasına:
“Mehri, elli dirhem daha artırarak, bana vermen karşılığında, bu nikâha izin veririm.” demesine rağmen; koca, buna razı olmazsa; bu durumda
efendi, izni vermiş sayılmaz ve bu câriye, efendisine iade edilir. Efendi:
“Elli dirhem artirmadıkça, izin vermem.”: “Ancak elli dirhem artırman sartıyle izin veririm” der; koca da, bu miktar artırırsa; mehrin aslı ve artan
kısım, efendinin olur. Bu şekilde, bu evliliğe izin de verilmiş olur. Efendinin: “Ona, izin vermiyorum.” veya “Nikâha izin vermiyorum.” demesi
hâlinde, -akdedilmiş bulunan- nikâh, bâtıl (geçersiz) olur.

Efendi: “Elli dinara izin verdim.” der ve kocası da, buna razı olursa, nikâh sahih olur. 
[932]

Bir koca, hürriyete kavuşmuş bulunan karısına:
“Beni istemem karşılığında, sana elli dirhem var.” der de, kadın, buna razı olursa, kocasının ona, bir şey vermesi gerekmez. Ancak, akit yapması
lâzım gelir.
Fakat, bu şahıs, karısına: “Beni iste (ihtiyarını benim lehime kulları), mehrini elli dirhem fazlalaştırayım.” derse; bu fazlalık, kadının efendisine

verilir; nikâh ise, sahih olur. 
[933]

Efendi, cariyesine, şahitler huzurunda, evlenme izni verse; fakat câriye, şahitsiz nikâh akdetmiş olsa; bu nikâh, sahih olmaz. 
[934]

Baba, dede, vasî, hâkim, mükâtep veya iş ortağı; cariyeyi, birine nikahlama yetkisine sahiptir.
Köle, izinli köle veya izinli sabî alım satım ortağı; cariyeyi, birine nikahlama yetkisine sahip değillerdir. Bu, İmâm-ı A'zam (r.a.) ve İmâm
Muhammed (r.a.)'in kavlidir.

Baba veya vasinin -babası veya vasîsi bulundukları- küçük bir çocuğun cariyesini, kendi kölesine nikahlaması, caiz olmaz. 
[935]

Bir efendi; kendi cariyesini, kendi kölesi ile evlendirdiği za man; bu kölenin, o cariyeye mehir vermesi gerekmez.
[936]

Bir efendi, kendi cariyesini, kendi kölesi ile evlendirirken, kölesine:
“Bu cariyeyi, sana; ne zaman istersem onu boşamak üzere, talâk işi bana ait olmak şartıyla, nikahlıyorum.” dediğinde; köle, bu şartı kabul ederse;
akdedilen nikâh sahih, boşama yetkisi de, efendinin elinde olur.
Fakat, önceden köle, efendisine: “Şu cariyeni bana nikâhla. Onunla ilgili bütün yerde, yetki senin olsun. istediğin zaman, onu -benden- boşa;

istediğin zaman, onu başkasına nikâhla.” demiş olsaydı; kölenin bu sözünden dolayı, efendi yetkili olmazdı. 
[937]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bir babanın, oğluna ait bîr cariyeyi, yine oğluna ait bir köleye, nikahlaması caizdir. İmâm Züfer (r.a.)'e göre ise, bu

caiz değildir. 
[938]

Köle, mûkâtep, mödebber veya ümmü veledin oğlu, efendilerinin izni olmadan evlenip, -henüz (bu nikâhları için, izin almadan -üç talâk ile,
aldıkları hanımı boşasalar; bu boşama, aslında boşama olmaz. Bundan sonra, cima yaparlarsa; had tatbik edilmesi gerekir.
Bu durumdan sonra, efendileri, evlenmelerine izin verse bile, bu izinle bir şey yapılmaz.
Talâktan sonra, efendileri, nikâh için izin verse ve nikâh akdedilse; bu nikâh mekruh olur. Ancak, nikâh akdederlerse, bu karı-kocanın aralarını

ayırmak gerekmez. 
[939]

iki efendisi bulunan bir cariyeyi, efendilerinden biri nikâh-1 lamış ve kocası da ona cima etmiş olsa; diğer efendisinin, bu nikâhı bozma hakkı
vardır.

Şayet, nikâhı bozarsa; bu efendiye, mehr-i mislin yarısı; evlendiren efendiye ise, mehr-i misil ve mehri müsemmânın azı vardır. 
[940]

Nesebi meçhul (bir kadın “Kocasının babasının memlûkesi” olduğunu söylediği halde, kocası “Bu kadın, aslen hür bir kadındır.” dese sonrada baba

ölse, bu nikâh bozulmuş olur. 
[941]

Efendisinin izni olmadan evlenen bir cariyeyi, efendisi satmış; satın alan kimse de, o cariyenin evlenmesine izin vermiş olsa; eğer kocası, bu
cariyeye cima yapmışsa, nikâh sahih olur; aksi takdirde sahih olmaz.

Fakat, bu câriye, kendisi ile cima1 etmesi helâl olmayan biri tarafından satın alınmışsa; önceki nikâhı, mutlaka caiz olur. 
[942]

Keza, bir mükâtdbe, efendisinin izni olmadan, evlendikten sonra, efendisi ölse ve varisleri, bu mükâtebenin nikâhına izin verseler; bu izinleri sahih

olur. 
[943]

Vârisin izni ile, mükâtebin nikâhlanması caizdir. 
[944]

Bir efendi, kölesine, rakabesi karşılığında evlenmesi husu-. sunda, izin verse ve bu köle de, bu izne dayanarak, bir câriye veya müdebbere yahut
da,bir ûmm-ü veled île evlenmiş olsa; bu nikâh caiz olur.
Bl» durumda köle, evlendiği kadının efendisinin kölesi otur.
Bu kölenin, rekabesine (köleliğine) karşılık olarak, hür bir kadınla evlenmesi ise, caiz değildir.
Keza, bir kölenin, köieliği karşılığında, bir mükâtebe ile nikâhlanması da bâtıldır.
Su hükümler, bir efendinin, kölesine, “Rakebesi karşılığında, evlenmesine izin vermesi” halindedir.
Fakat, efendi, kölesine “Evlenmesine” izin verir fakat “Rekabesine karşılık” demezse; köle de, bu durumda hür veya mükâtebe, müdebbere yahut

ümm-ü veled olan bir kadınla, kendi rekabesi karşılığında evlenmiş olursa; bu nikâh, kölenin kıymeti karşılığında, istihsânen caiz olur. 
[945]

Bu hüküm de, kölenin, mehr-i misil kadar veya bundan fazla oiduğu zaman geçerlidir. 
[946]

Bir adam, mükâtep veya müdebber kölesine, rakabesî karşılığında evlenmesini emretmiş, o da, köleliği karşılığında, bir câriye, müdebbere veya



ümm-ü veledi nikahlamış olsa; bu evlilik caiz olur.
Keza, bu mükâtep veya müdebber kölenin, hür bir kadınla veya bir mükâtebe ile evlenmesi halinde de, nikâh sahih olur.
Bu şekilde, nikâh sahih olunca da, -mehir olarak- bu mükâtep veya müdebber'in, kıymetlerinin verilmesi gerekir.
Bir köle, efendisinin izni olmadan hür bir kadını, cariyeyi, mükâtebeyi, ümm-ü veledi veya müdebbereyi, rakabeliği karşılığında nikahlamış; bu
haber, efendiye ulaşınca, o da, bu duruma razı olmuş olsa; bakılır: Eğer bu köle, bir câriye, müdebbere veya ümm-ü veled iie evlenmişse, bu nikâh
caiz olur. Şayet, bu köle, hür bir kadın, veya mükâtebe ile evlenmişse, bu durumda, efendisinin izni geçersizdir; onunla amel edilmez.
Rakabesi karşılığında, hür bir kadınla evlenmiş ve ona cima etmiş olan kölenin, o kadına, mehr-i misil ve onun kıymetinden az mehir, ödemesi
gerekir.
Şayet, bu köu-, kadına, efendisinin üründen sonra cima etmişse, bu nikâh borç olur. Ve; bu nikahtan dolayı, köle satılır. Ancak, efendisinin
bağışlaması hali, müstesnadır.
Şayet, bu köle, efendisi nikâha izin vermeden önce, bu kadına cima1 etmiş olursa; hürriyetine kavuştuktan sonra, muâhaze edilir.
Şayet, bu köle, raksbesine karşılık olarak, bir cariyeyi, bir müdebereyi veya bir ümm-ü veledi nikahlamış ve efendisinin, nikâha izin vermesinden
sonra, ona cima etmiş olsa, bu köleye mehr-i misilden başka bir şey gsrekmsz. Bu hâl ise, bu kölenin, o kadının efendisine köle olmasıdır.
Şayet, bu köle, efendisi, nikâhlanmasına izin vermeden, cimâ etmişse, bu durumda da esvap, aynıdır. Yani, sadece, mehr-i misil gerekir. Bu hâl ise,
!bu kölenin kadının efendisine kö'e olmasıdır.

Bazı âlimlerimiz: “Bu cevap müstahsendir.” demişlerdir. 
[947]

Bir köle, efendisinin izni olmadan, önce bir câriye, sonra da hür bir kadınla eviense; efendisi de, bu iki kadınla da, nikâhianmasına izin verse; bu
durumda, hür kadının nikâhı caiz olur.
Bu köle. önce hür, sonra da cariye olan bir kadınla nikâhlansa; efendisi de, her iki kadınla da, evlenmesine izin vsrse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye
göre, bu caiz olur.
Kezâ; bir köle, bîr biri ardınca, üç kadınla evlenmiş; efendisi de hepsinin nikâhına da izin vermiş olsa: bu durumda, şzyei köle, hiç birine cimâi

etmemişse, üçüncü kadının nikâhı sahih olur. Şayet bu köle, kadınların hepsine cima etmişse, hepsinin do, nikâhı fâsid olur. 
[948]

Bir köle efendisinin izni olmadan, önce bir câriye; sonra hür bir kadın; daha sonra da yine bir cariyeyi nikahladıktan sonra; efendisi, bunların
hepsinin de nikâhına izin vermiş olsa; sadece, son nikahladığı cariyenin nikâhı caiz olur.
Şayet, bu köle, iki hür kadınla evlenip bunlardan ile cima ettikten sonra; bir de câriye üe nikâhlansa ve efendisi de bunların hepsinin nikâhına izin
verse; İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre- bu durumda, hür kadınların nikahlan caiz olur.      
Bu köle, önce iki cariyeyi nikahlayıp, birine cima ettikten sonra, iki de hür kadın nikahlayıp, bunlardan da birine cima etmiş olsa; efendisi de, bu

iki fırkadan biri ile, nikâfılanmasına izin verse; bunlardan, hiç birinin nikâhı caiz olmaz. 
[949]

Bir köle, -sırası île- önce hür bir kadını, sonra bir cariyeyi, daha sonra yine hür bir kadını ve bilâhare de yine bir cariyeyi nikâhlasa; efendisi ise,
hepsinin de nikâhına izin verse; bu durumda, hür olan kadınların nikâhları caiz olur.
Bu köle şayet, bu kadınlardan birine cima etmiş olsa; hepsinin, de nikâhı fasid olur.
Hür bir kadınla, nikahlanmış olan köle o kadına: “Bana, efendim -nikâh hususunda- izin vermedi” dese; bu nikâh bozulmuş olur. Kadın: “Efendin,
izin verdi.” demiş olsa bile, hüküm aynıdır.
Bu durum, köle, bu kadına cima etmişse; tam mehir; cima etmemişse, yarım mehir vermesi gerekir. Ayrıca, iddet nafakası da ödemesi lâzım gelir.
[950]

Bu kadın: “Ben, izinin verilip verilmediğini bilmiyorum.” dese de, hüküm aynıdır. 
[951]

Efendisinin izni olmadan evlenmiş bulunan bir cariyeye, efendisi cima etse veya onu Şehvetle öpse, -efendisi bu cariyenin nikâhlandığım bilsin

bilmesin- bu cariyenin nikâhı, fesh olmuş olur. 
[952]

Bir kimse, satın aldığı bir cariyeyi, teslim almadan, nikahlamış olsa; şayet, satış tamamlanırsa, bu nikâh câiz olur.
Şayet satış -tamamlanmaz- bozulursa; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre nikâh da bozulur. İmâm Muhammed (r.a.) ise, buna muhalefet etmiştir. Fetva,

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline gelir. 
[953]

Mülkiyet hakkı, nikâhın başlangıcına mâni olur; devamına ise, mâni olmaz, âsid istirdat da böyledir. Satıcı, nikâhtan men edilir.
Cariyeyi satın alan kimse, onu kendi oğluna nikahladıktan sonra ölse ve bu sebeple oğlanın, o cariyeyi reddetmek hakkı sabit olsa; oğlan, bu

cariyeyi reddedlnceye kadar, nikâh fâsîd olmaz. 
[954]

Babasının satm aldığı bu cariyeyi; onun ölümünden sonra nikahlaması sahih olmaz.

Bir kimse, cariyesini, başka bir kimseye nikahladığı zaman, azl hususundaki izin hakkı, efendiye ait olur. 
[955]

Hür bir kadının rızâsı veya bîr cariyenin efendisinin nzâst ile azl, mekruh değildir.
Memlûke olan cariyenin rızâsı olmasa bile, azl mekruh olmaz. Âlimler:
“Bu şekilde, hamile kalan bir kadının, karnındakinin hilkati belli olmadan, -yani, cenin, yüz yirmi günü tamamlamadan, onu bir ilâçla düşürmesine
ruhsat vardır.” demişlerdir.
Meni azl olunmasına rağmen, gebelik, meydana gelse; onu tardetmek caiz olur mu? Alimler:
“Koca, şayet; azilden sonra cima yapmamış veya bevlettikten sonra cima yapmış olduğu halde, inzal vâki olmamışsa (meni gelmemişse) onu

tardetmek caiz olur; aksi takdirde, caiz olmaz.” demişlerdir. 
[956]

  
Ra -hür olarak- nikâhlanmışlarsa, -ve kocaları hür ise- azl câriye ve mükâtebe, azâd edilip, hürriyetine kavuştuktan sonra, -hür olarak-



nikâhlanmışlarsa, -ve kocaları hür ise- azl hususunda muhayyerdirler. 
[957]

Bu durumda, onların nikâhlarının, rızâları ile veya rızâları olmadan akdedilmiş olması da, bu hüküm bakımından müsavidir. 
[958]

 
Hıyar-ı Itk
 
Azâd edilmiş bulunanların, nikâhhususundaki muhayyerlikleri hususunda şu kaviller vardır;
1- Hıyâr-ı ıtk (hürriyetine kavuşmuş olmaktan, dolayı önceki nikâhını, devam ettirip ettirmeme hususundaki muhayyerlik) erkeğe değil, kadına ait
bir muhayyerliktir.
2- Azâd edilen bir cariyenin, hıyâr-ı iiki, susması ile geçersiz olmaz. Bu muhayyerlik, ancak, bu cariyenin, nikâhı ihtiyar ettiğine delâlet eden bir
sözü veya davranışı ile bâtıl olur.
3- Bu cariyenin, muhayyerlik hakkı, -nikâhı ve muhayyer bulunduğunu bilmesine rağmen- azâd edildiği meclisten, -bu hususta bir şey yapmadan-
kalkıp gitmesi ile de batıl (geçersiz) olur,
4- Azâd edilmiş bulunan bu cariyenin, muhayyer olduğunu bilmemesi, bir özürdür.
Azâd olduğunu bilen, fakat -nikâh hususunda- muhayyer olduğunu bilmeyen cariyenin, hıyâr-ı itki, bu durumda azâd edildiği meclisten kalkıp
gitmiş olsa bile, geçersiz olmaz.

5- Hıyâr-ı ıtk hakkına sahip olan bir câriye, azâd olununca, hakimin hükmüne muhtaç olmaksızın, nikâhını  feshedebilir.  
[959]

Bir köle, efendisinin izni olmadan, evlendikten sonra, azââ edilmiş olsa; nikâhı sahih olur. Bu kölenin, muhayyerlik hakkı yoktur.
Keza, efendisi bu köleyi satsa; satın alan kimse de, bu nikâha izin vermiş bulunsa; nikâh sahih olur.

Kölem'n ölümünden sonra, vârisleri bu nikâha izin vermiş olsalar; yine bu nikâh sahih olur. 
[960]

Efendisinin izni olmadan evlenen bir cariyeye, efendisi tarafından sonradan izin verilirse; bu cariyenin metin, efendisine ait olur.
Efendi, bundan sonra, bu cariyeyi, azâd etsin veya etmesin; cariyeye, azâd edilmeden önce veya azâd edildikten sonra, cima etmiş olsun, bu hüküm
değişmez.
Ancak, efendi bu câriyenintevlenmesine izin vermeden önce, onu azâd ederse, nikâh –yine- caiz olur. Bu durumda, biı kadının muhayyerlik hakkı
olmaz.
Mehir hususunda ise, bakılır; şayet, kocası, azâd edilmeden önce, ona cima etmişse, mehir efendiye ait olur. Fakat, cima etmemişse, mehir, bu
kadının olur.
Bu hükümler, câriye büyük (bulûğa ermiş) olduğu zaman geçerlidir.
Fakat, efendisi tarafından azâd edilen bu câriye küçük (bulûğa ermemiş) ise, bize göre, -nikâhı hususunda- efendisinin iznine bağlı olarak beklenir;
bu izin çıkarsa, nikâh caiz olur.
Bu durumda, câriye bulûğa eriştiği zaman muhayyerdir.

Fakat, bu cariyenin nikâhlanmasına izin veren kimse, onun babası veya dedesi ise, bu durumdaki cariyenin, muhayyerliği yoktur. 
[961]

Mehr-i misli yüz dirhem olan, bir câriye, bin dirhem mehirde ve efendisinin izni olmadan evlenmiş bulunur ve kocast ona cima ettikten sonra,
efendisi evlenmesine izin vermiş olursa; bundan sonra, efendisi bu cariyeyi azâd etse -bile- mehir efendisinin olur.

Eğer, -azâd edilene kadar- cima edilmemişse, hu durumda mehir, kadının olur. 
[962]

Müdebbere olan bir kadın, nikahlandıktan sonra, efendisi ölmüş olsa; eğer, bu müdefoibere (nin değeri, ölen efendisinin) malının üçte birinden (az)
ise; bu kadının nikâhı caiz ulur.
Eğer, bu müdebberenin değeri, ölen kimsenin malının üçte birinden fazla ise, bu durumda; !bu müdelbberenin nikâhı caiz olmaz, İmâm Ebû Hanîfe

(r.a.)'ye göre, bu hususta, kadına serbestlik verilinceye kadar, hüküm böyledir. İmâmeyn'e göre ise, bu kadının nikâhı caizdir. 
[963]

Ümmü veled olan bir câriye, efendisinin izni olmadan evlenmiş ve bilâhare de, efendisi tarafından azâd edilmiş olsa veya efendisi ölmüş bulunsa;

bu durumda, kocası, azâd edilmeden önce cima etmemişse, nikâh caiz olmaz. Cima yapmışsa, nikâh câiz olur. 
[964]

Harbî bir kadın, nikahlandıktan sonra, esir alınıp azâd edilse; Veya, müslüman bir kadın, nikahlandıktan sonra, kocası ile birlikte irtidad edip, dâr-ı
harbe gittikten sonra, esir alınıp azâd edllseler İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu kadınlar, muhayyerlik hakkına sahiptirler.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu kadınlar için, hıyâr-ı ıtk (hürriyetine kavuşmuş olmasından dolayı muhayyerlik) yoktur. İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.):
“Bu kadınlar için, tekrar tekrar, hıyâr-ı itkin sabit olması caizdir.” buyurmuştur. Meselâ: Bu durumdaki bîr kadın, azâd edildikten sonra, kocasını
ihtiyar etti; sonra tekrar İrtidat edip, esir alındılar ve tekrar azâd edildiler; bu durumda, bu kadının yine muhayyerlik hakkı vardır. İmâm Muhammed
(r.a.) ise:
“Bu muhayyerlik hakkı, bir defadır.” buyurmuştur.
Azâd edilen, kadın, cimâ'dan önce muhayyer kalırsa, ona, mehir -verilmesi- gerekmez.
Bu kadın, şayet, cimâ'dan sonra, muhayyer kalırsa, mehr-i mesemmâsi efendisine ait olur.

Şayet, bu kadın, kocasını ihtiyar etmiş olursa; o cima etse de, etmese de, mehr-i mösemmâsı, efendisine ait olur.
[965]

Bir cariyeyi, fuzûlî (vekâlet gibi bir sebepten dolayı yetkisi bulunmayan) bir kimse, azâd etmiş ve sonra da evlendirmiş bulunsa; mehrini ise, -
cariyenin- efendisine verse; bunu müteakip, efendisi de, bu cariyeyi azâd etse; bu durumda, kadının hürriyeti def nikâhı da geçerlidir.
Kadın ise, efendisinden, mehrini geri isteme hakkına sahiptir.
Şayet bu cariyeyi, o fuzûlî şahıs satmış ve müteakiben de evlendirmiş olsa; bu durumda da asıl efendi, bu satıma izin verse; satm alan kimse; bu



cariyenin evlenmesi için, izin verip vermeme hakkına sahiptir. Dilerse yapılmış olan nikâhı fesheder. 
[966]

Müntekâ'da İbn-i Semâ, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir köle, efendisinin izni olmadan, hür bir kadınla evlenip onunla cima ettikten sonra; bu kadının iddeti içinde, bir câriye ile evlenmiş olsa;
İmâm-ı A'zam (r.a.) göre, bu nikâhla. hür kadının nikâhı reddedilmiş olmaz.
İmâmeyn'e göre ise, bu cariyenin nikahlanmış olması, hür kadının nikâhının reddi olur.
Bir köle, hür bir kadını nikahlayıp, onunla cima ettikten sonra; o kadının kız kardeşini de nikahlamış olsa; bu nikâh, önceki nikâhı reddetmez.
Nevâdir'de, Bîşr bin Velîd, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu nakletmiştir: Bîr köle, kendi efendisinin izni olmadan, bir kimsenin izni
ile öhun cariyesini nikahladıktan sonra: “Onun nikâhına, ihtiyaç yoktur.” derse; o cariyenin nikâhını reddetmiş olur.
Şayet bu köle, böyle demeden, o câriye ile cima eder; sonra da, nikâhı sahih olmayan biri ile evlenirse; bu nikâh, önceki nikâhı bozmaz.
Müntekâ'da zikredildiğine göre: Bir köle, efendisinin izni ile, hür bir kadınla evendikten sonra, efendi, bu kadın için, bir mehir tayin etmiş ve
kadında, bunu kabullenmiş bulunsa; önceki nikâh, bozulmuş olur. Bu durumda, köle cima etmemiş olursa; kadın, bu kölenin nikâhını reddedebilir.
Camide, İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse; rızası olmayan cariyesini; bulûğa erişmiş ve akıllı bir kimseye, izni olmadan, nikahlamış ve erkek adına bu akdi, babası veya bir
yabancı; onun izni şartına bağlı olarak yapmış olsa; koca olacak şahıs, bu nikaha, izin vermeden önce. câriye, efendisi tarafından azâd edilmiş
olursa; bu nikâh, kocanın isteğine bağlı olarak baki kalır.

Bu câriye veya koca, diledikleri zaman, bu nikâhı bozabilirler. 
[967]

Müslüman efendisi tarafından, evlenmesine izin verilmiş bulunan, hirîstiyan bir kölenin evleneceği kadın, nikâhına hıristiyan şahitler tutsa;
bunların şahitlikleri kabul edilir.

Köle müslüman, efendisi ise hıristiyan olursa; bu şahitler kabul edilmez. 
[968]

Bir kimse, oğlunun cariyesini kendisine nikâhlasa; bu da bir çocuk doğursa; bu câriye, ümm-ü veled olmaz. Bahanın, mehir vermesi gerekir. Doğan
çocuk, akrabalıktan dolayı, kadeşlik özere ezâd olmuş olur.
Bir kimse, babasının cariyesini nikâhtasa ve bu câriye, bir çocuk doğursa; bu câriye de ümm-ü veled olmaz. Babasından dolayı, bu bu çocuk da,

azâd edilmiş olur. 
[969]

Bir kimse, nikâhı fâskl veya şüpheli cima sebebi tfa. oğlunun cariyesinden evlâd edinmiş olsa; çocuğu doğuran bu câriye, bize göre, ümm-ü veled

olmaz. 
[970]

Bir kölenin nikahı altında bulunan, hür bir kadın, kocasının efendisine: “Onu, benim için, bin dirhem karşılığında, azâd eyle.” dese; o da, bu isteği
yerine getirse; bu köle, azâd; nikâh da, fasid olmuş olur. Mehir de, sakıt olur. Bin dirhem de, efendinin olur.
Keza, nikâhının altında, bir câriye bulunan şahıs, bu cariyenin efendisine:
“Benrm için, onu bin dirhem karşılığında azâd eyle” dese; cariyenin sahibi ise bu isteği yerine getirse; câriye uzâd olmuş olur. Nikâh bozulur.
Cariyenin kocası, cariyenin efendisine bin dirhem verir.
Şayet, hür kadın, köle olan kocasının, efendisine: “Onu azâd et” dese fakat paradan bahsetmişe, nikâh bozulmaz. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm

Muhammed (r.a.)'e göre, azâd edilen kimsenin velâyet hakkı, azâd eden kimseye aittir. 
[971]

 
10- KÂFİRLERİN NİKÂHI

 
Müslümanlar arasında caiz olan her nikâh, zimmîler arasında da caizdir.
Müslümanlar arasında caiz olmayan nikâhlar ise, bir kaç kısımdır.
 
1- Şahitsiz Nikah :
 
Aynı dinden olan zimmî bir erkek, zimmi bir kadını, şahitsiz olarak nîkâhİasa, bu nikâh caiz olur
Bu zımmı karı-kocanın, ikisi de, -sonradan- müslüman olsalar, imamlarımızın üçüne göre de, bunların nikâhı, aynı hâl üzere devam eder.
Kezâ, bunlar, müslüman olmamakla birlikte, hâkime müracaat edip, -nikâhlara hususunda- İslamın hükmünün tatbik edilmesini isteseler veya
bunlardan !biri, bu maksatla hâkime müracaat etmiş,olsa; hâkim, bunların arasını ayırmaz.
 
2- Başkanın İddetlisini Nikahlamak:
 
Bir zımmî, başkasının iddeti altında, bulunan zımmî bir kadını, -dinlerinde iddet bekleme mecburiyeti yoksa- nikahlayabilir. Ancak, bunların
dinlerinde de, iddet gerekli ise; iddet beklenilmeden akdedilen nikâh, bil-icmâ fâsid olur.
Bu durumdaki zimmîler, müslüman olmuş bulunsalar; bunların, eski dinlerine bakılır: Eğer, eski dinlerinde, iddet beklemeden evlenmek caiz ve,

ikisi de aynı dinden iseler; bunlara, bil-icmâ müdâhale edilmez. 
[972]

Bir kâfir, diğer bir kâfirin, iddeti içinde bulunan bir kadını nikâhlasa ve bu hâl onların dininde cfiîz olsa; bu karı- koca. Sonrada müsfüman olmuş

bulunsalar; İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bunların nikâhı hâli üzere kalır. 
[973]

İmâmeyn ise, bu kavle muhaliftir. Şafii'n olan, İmâm-ı A'zam (r.a.)'ın kavlidir. 
[974]

İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, bu durumda olan karı-koca, birbirinden ayırılamaz. Bunların, birinin veya ikisinin müslüman olması veya



murafaada bulunması halinde de, hüküm böyledir. 
[975]

Mebsüt'ta:“Bu karı-kocanın arasındaki ihtilâf, henüz, kadın, -önceki kocasının- iddeti içinde iken vuku bulursa; bunların aralan ayrılır; cma, ihtilâf,

iddet çıktıktan sonra meydana gelirse, bil-ittifak, bunların araları tefrik edilmez. 
[976]

 
3- Mahrem Olanların Nikâhı:
 
Şayet, bir kâfirin nikâhlı karısı, onun anası veya kız kardeşi gibi bir mahremi ise, bu ş-ekiideki bir nikâhın hükmü nedir? İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye
göre, aralarındaki bu nikâh sahihtir; nafaka terettüp eder. Nikâhtan sonra duhûl vâki olmakla, onun ihsanı (evli olma hâli) sakıt olmaz. İmâmeyn'e
göre, bu nikâhın fâsid olduğu söylenmişse de, sahih olan, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.

İmâm-ı A'zam (r.a.) ile İmâmeyn arasındaki ihtilâf ise, bir kâfirin, üç veya beş mahremin arasını cem etmesi hususundadır. 
[977]

Bu durumda nikahlanmış bulunanlar, bil-İcmâ birbirlerine vâris olamazlar.
Bunların ikisi birden veya birisi müslüman olursa, bil-icmâ araları tefrik edilir.

Keza, müslüman olmadıkları halde, hâkime müracaat edip; durumları hakkında -İslâmî- hüküm İsterlerse, yine araları ayrılır. 
[978]

Ancak, bunlardan biri, işi hâkime götürüp, İslamın hükmünü isterse, bu durumda aralan açılmaz. Diğeri de geldiği zaman aralan tefrik edilir.
Bunlar, küfr ürere devam edip, işlerini bize getîrmezlerse; şayet, yaptıkları iş. kendi dinlerinde var ve ikisi de, aynı dine mensup iseler, bil-ittifak,

bunlara müdâhale edilmez. 
[979]

 İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.):
“Bir nikâhla, iki kız kardeşi nikahlamış bulunan bir kimse, isiâma girmeden, birisinden ayrılmış olsa; müslüman olduktan sonra, geride kalmış

bulunan kız kardeşin nikâhı, sahih olur ve o kimse bu nikâh üzere devam eder.” buyurmuş ve bu kavil üzerinde, ittifak hasıl olmuştur. 
[980]

Bir zımmî, üç talâkla boşadiğt karısının nikâhını, o başka bir kocaya gitmeden önce, yenilese; bu karı-kocanın araları, tefrik edilmez; yâni,

ayrılmaz. 
[981]

Bir zımmî, müslüman bir kadını nikahlamış olsa, aralan tefrik edilir.
Bu zımmî. sonradan müslüman olur; kadın: “Sen, beni, müslüman olduğum halde, nikahladın.” dediği halde; erkek: “Hayır, ben seni nikahladığım

zaman, sen mecûsî idin.” derse; bu durumda kadının sözüne itibâr edilir ve araları tefrik edilir. 
[982]

Ehl-i zimmetten olan, iki küçük çocuk, babaları tarafından nikâhları akdedilerek evlendikten sonra, bulûğa erişmiş olsalar; bunlar için, bulûğ
muhayyerliği yoktur.

Ancak, bunlar, baba ve dedelerinden başka kimseler tarafından nikahlanmış olurlarsa; muhayyerlik hakları olur.
[983]

Bu, karı-koca'dan biri, müslüman olursa; diğerinin de müslüman olması teklif edilir; kabul ederse, ne âla. Şayet, kabul etmezse, aralan tefrik edilir.
[984]

Kendisine İslam teklif edilen eş, susup, bir şey söylemezse; hâkim, bir defa daha, ona İslâm!ı arzeder; bu tarzda, ihtiyaten teklif, üçe kadar devam

eder. 
[985]

Müslüman olmamakta israr edenin, mümeyyiz sabî olması ile bulûğa erişmiş olması arasında bir fark yoktur. Yanî, bunlar ıslama girmekten
kaçınırlarsa; araları tefrik edilir. Bu, İmâm-ı A'zam (r.a.) île İmâm Muhammed (r.a.)l'in kavilleridir.
Şayet, bu evlilerden birisi, mümeyyiz olmayan bir sabî ise; bunun aklına bakılır: Eğer, akıllı ise, ona İslam arzedilir. fslâmı kabul ederse, ne âlâ.
Kabul etmezse, aralan tefrik edilir; bulûğa erişmemiş olması, nazar-ı îtibare alınmaz.
Şayet, bu çocuk mecnun ise, babasına ve anasına müslüman olmalan teklif edilir. Eğer, bunlardan birisi veya her ikisi birden müslüman olurlarsa;

ne âlâ.. Aksi takdirde bunların da, araları tefrik edilir. 
[986]

Eğer, koca müslüman olur; karısı ise, İsîâmi kabul etmezse, aralarında talâk bakımından ayrılık olmaz.
Fakat, kadın müslüman olur; koca ise, isiâm! kabul etmezse: bu durumda, İmâm-ı A'zam Ebü Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, araları

talâk yönünden ayrılır. 
[987]

Karı-koca arasında, -birinin- islârm kabûl etmemesinden dolayı, vuku bulan ayrılık cimâ'dan sonra, meydana gelmiş olursa; kadına, mehrinin
tamamının ödenmesi gerekir.
Ayrılık, cimadan önce ve erkeğin isiâmiyeti ka!bûî etmemesi sebebi ile meydana gelmiş olursa; kadına, yarım mehîr ödenmesi gerekir.Bu

durumda, ayrılık, kadının müslüman olmaması sebebi ile meydana gelirse; kadına, mehir verilmesi gerekmez. 
[988]

Kitabî olan, karı-kocadan, kocanın müslüman olması hâlinde, bunların nikâhı baki kalır. 
[989]

Ehl-i kitap olmayan karı-kocadan birisi, dâr-i İslâmda müslüman olsa veya ehl-i kitap olan karı kocadan, kadın müslüman olsa; nikâhın son

bulmasına kadar üç hayız müddeti -cima edilmiş olsun olmasın-  bekler. 
[990]

Müslüman olmamakta ısrar edenin, mümeyyiz sabî olmasr ile bulûğa erişmiş olması arasında bir fark yoktur. Yanî, bunlar İslama girmekten
kaçınırlarsa; aralan tefrik edilir. Bu, İmâm-i A'zam (r.a.) ile İmâm Muhemmed (r.a.)'in kavilleridir.
Şayet, bu evlilerden birisi, mümeyyiz olmayan bir sabî ise; bunun aklına bakılır: Eğer, akıllı ise, ona İslam arzedilir. fsfâmı kabûf ederse, ne âlâ...
Kabul etmezse, araları tefrik edilir; bulûğa erişme miş olması, nazar-ı itibare alınmaz.
Şayet, bu çocuk mecnun ise, babasına ve anasına müslüman olmaları teklif edilir. Eğer, bunlardan birisi veya her ikisi birden müslüman olurlarsa;



ne âlâ. Aksi takdirde bunların da, araları tefrik edilir. 
[991]

Eğer, koca müslüman olur; karısı ise, isîâmı kabûi etmezse, aralarında talâkbakımından ayrılık almaz.
Fakat, kadın müslüman olur: koca ise, isİâmı kabûi etmezse; bu durumda, İmâm-ı A'zmn Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, aralan

talâk yönünden ayrılır. 
[992]

Karı-koca arasında, -bîrinin- İslamı kabul etmemesinden dolayı, vuku bulan ayrılık cimâ'dan sonra, meydana gelmiş olursa; kadına, mehrinin
tamamının ödenmesi gerekir.
Ayrılık, cimâ'dan önce ve erkeğin İslâmiyeti kabul etmemesi sebebi ile meydana gelmiş olursa; kadına, yarım mehir ödenmesi gerekir.

Bu durumda, ayrıhk, kadının müslüman olmaması sebebi ile meydana gelirse; kadına, metilr verilmesi gerekmez.
[993]

Kitabî olan, karı-kocadan, kocanın müsîüman olması hâlinde, bunların nikâhıbaki kalır. 
[994]

Ehl-i kitap olmayan karı-kocadan birisi, dâr-i İslamda müslüman olsa veya ehl-i kitap olan karı-kocadan, kadın müslüman olsa; nikâhın son

bulmasına kadar üç hayız müddeti -cima edilmiş olsun olmasın- bekler. 
[995]

Eğer, bu müddet içinde, diğeri de müslüman olursa, nikâh hâli üzere devam eder.
Şayet, bunlar dâr-ı emânda bulunan kimselerden olsalardı; ayrılık, ya, İslamiyetin diğer eşe arzından veya üç hayız müddetinin sona ermesinden

sonra, meydana gelirdi. 
[996]

Bu hayız, iddet değildir. Bunun  içindir ki, cimâ'dan önco veya sonra olması müsâvîdir.
Ayrılık, duhûlden önce olursa; kadının, iddet beklemesi gerekmez.
Ayrılık, duhûlden sonra olur; fakat kadın harbî bulunursa, yine, iddet beklemesi gerekmez.
Kadının müslüman olması halinde de, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, cevap yine aynıdır.

Şayet kadın, yaş bakımından küçük olması veya yaşlılığı sebebi ile hayız görmüyorsa, üç ay müddetle bekler. 
[997]

Kadın müslüman olur; kocası ise müstemen 
[998]

 olarak çıkarsa, üç hayız geçene kadar bu karı-koca ayrılmaz. Bu zimmîye, müslüman olması
teklif edilir. Eğer, İslamı kabûl ederse, karısı ile araları, tefrik edilmez.
Keza, koca müslüman olduktan sonra; karısı zımmî olarak çıkmış bulunsa; bu kadın, üç hayız geçmedikçe kocasından ayrılmış olmaz. Üç hayız
geçtikten sonra, bir kadın, kocasından ayrılmış olur. İmâm Ebû Halîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu ayrılık, talâk sebebi ile vâki

olmuş olur. Siyer-i Kebîr'de, böyle zikredilmiştir. 
[999]

Burada, ayrılığın sebebi, vatanların ayrı oluşudur; esirlik değildir.

Hatta, karı-kocadan birisi, dâr-ı harbten, müslüman veya zımmî olarak çıkıp; dâr-i İslama gelmiş olsa; aralarında, ayrılık vuku bulmuş olur. 
[1000]

Bir harbî, müste'men olarak bize (dâr-i İslama) gelse ve zimmeti (zimmîliği-İslâm vatanının, gayr-i müslim vatandaşı olarak, yaşamayı) kabul etse,
vatanları ayrılmış olduğu için, karısı ile boşanmış olur.
Bir harbî karı-kocadan bîri, esir edilmiş olsa, yine, bu sebep le, birbirlerinden ayrılmış (boşanmış) olurlar.

Harbî bir karı-kocanın, her ikisi birden esir ediîirlerse, aralarında ayrılık (boşanma) söz konusu olmaz. Bunlar, karı-koca olarak kalırlar. 
[1001]

Bir harbî, müste'men olarak dar-i isiâma gelse veya bir müslüman müste'men olarak dâr-ı harbe gitse; bunların, kanlan ile aralan tefrik edilmiş yâni

boşanmış olmazlar. 
[1002]

Keza, ehi-i bağı erasından çıkıp, ehl-i adlin arasına gelenlerin veya bunun tersini yapanların da, aralan tefrik edilmez. Yani, böyle yapanlar da,

karılarından boşanmış olmazlar. 
[1003]

 Bir müslüman, dâr-ı harbte, harbi olan, ehl-i kitap bir kadınla evlendikten sonra; bu kadını orada bırakıp,

kendisi çıkmış olsa; bize göre, o kadını boşamiş olur. Ancak, kadın, kocasından önce, buradan çıkmışsa; boşanmış olmaz. 
[1004]

Dâr-ı harbten çıkıp, dâr-i  ıslama hicret eden, zımmî veya müslüman bir kadın, iddet beklemeden nikâhianabilir.
Keza, dâr-i İslama geldikten sonra müslüman olan veya burada zımmî oiarak bulunan bir kadınla da, iddet beklemeden nikâhlanabilir. Bu, İmâm-ı

A'zam (r.a.)'ın kavlidir, İmâmeyn'e göre ise bu durumdaki kadının, iddet beklemesi gerekir. 
[1005]

Nikâhı altında, iki kız kardeş bulunan veya beş karısı olan bir kimse, karıları ile birilikte esir edilseler, İmâm-ı A'zam (r.a.) ise İmâm Ebü Yûsuf
(r.a.)'a göre, bunların, hepsinin de nikâhları geçersizdir. Bunların, bir akidle veya ayrı ayrı akidlerîe nikahlanmış olmaları arasında da, bir fark
yoktur.
Nikâhı altında, iki kız kardeş veya beş kadın bulunan bir kâfir, karıları ile birlikte müslüman olsa; eğer iki kız kardeşin nikâhları ayrı ayrı akidîerle
yapılmışsa; nikâhı öncs akdedilmiş olan kız kardeşim.
veya bes kadından, nikâhı önce akdedilmiş olan dördünün nikâhı, sahih olur. Diğerlerinin nikâhları ise, bâtıldır. (geçersizdir).
Bunlar, bir akidle nikâhianmrşlarsa veya ehl-i zimmetten iseler, hilâfsız olarak, hepsinin de nikâhları olur.
Ancak, müslüman olmadan önce, kadınlardan bîri ölür veya boşanırsa, kalan dört kadının nikâhı sahih olur.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bunlar. Ehli kitap olsalar da, hüküm köyledir. 
[1006]

Bir hatibi ile birlikte, dört karısından  ikisi, esir olursa, bu iki kadının nikâhı, fâsid olmaz. Dâr-ı harbte kalan iki karısının nikâhı ise, batıl olur.
[1007]

Bir harbî, bir anne ile kızını nikahladıktan sonra müslüman olsa; bunları, bir akidle nikâhlamışsa, ikisinin nikâhı da bâtıl olur. Ayrı ayrı akidlerîe



nikâhlamişsa, önce aktedilen nakfih caiz diğeri ise, bâtıl olur.
Bu hüküm, erkeğin, bu kadınlardan hiçbirine cima etmediği zaman geçerlidir.
Şayet, bu şahıs, iki kadına da cima1 etmişse, -bil-icmâ- ikisinin de nikâhı, bâtıldır.
Bu şahıs, ilk nikanlandığına cima ettikten sonra, ikinci kadını nikahlamış ve buna cima etmemişse, bu durumda, önceki kadının nikâhı, bil-icmâ

caiz; sonrakinin nikâhı ise, bil-icmâ batıldır. 
[1008]

Şayet, bu  şahıs, birinci karısına cima etmeden ikinci karısına cima etmişse; bu durumda ilk kadın, ikinci kadının kızı ise: her ikisinin nikâhı da bil-
ittifak bâtıl olur.
Eğer, önce, anayı alıp, ona cima etmemiş ve sonradan, onun kızını almış ve ona cima etmişse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a
göre. bu durumda, her ikisinin de nikâhları bâtıldır.

Ancak, bu kimsenin, kızı, yeniden nikahlaması helâl ölür; anasını nikahlaması ise, helâl olmaz. 
[1009]

Karı-kocadan birisi îrtîdât etse (İslam dininden çıksa); bu durumda, talâksız olarak ayrılık vuku bulmuş olur. Bu hâlin, cimâ'dan önce veya sonra
oimasr arasında da, bir fark yoktur.
Koca, -cimâ'dan sonra- irtidât etmişse, mehrin tamamını ödemesi gerekir. Cima etmeden, irtidat etmişse, mehrin yarısını ödemesi gerekir.
Kadın, -cimâ'dan sonra- irtidat etmişse, mehrinîn tamamını alır. Cimâ'dan önce irtidat etmişse, kendisine mehir verilmez.
Karı-koca, ikisi birden irtidat edip, bilâhare tekrar, -beraberce- müslüman olurlarsa, istihsânen önceki nikâhları özerine devam ederler.

Birlikte irtidat etmelerine rağmen, birisi, daha önce müslüman olursa; bu karı-koca, tefrik edilir. 
[1010]

Bunlardan hangisinin, önce irtidat ettiği bilinmezse; her ikisinin, birlikte irtidat ettiklerine hükmedilir. 
[1011]

Bir kadın, kocasına öfkelendiği için, lisanından küfür söz çıkarmışsa veya nefsini kocasının nikâhından çıkarmak yahut onun mehir ödemesini
gerektirmek için, küfür söz söylemişse; bu kadın, kocasına haram olur. Bu kadın, yeniden İslama dönmesi için zorlanır. Bu kadının nikâhını
tazelemek ve bir tek dirhemle bile olsa, onu razı etmek gerekir.
Bu kadın, kocasından başka bir kocaya gidemez.

Hinduvânı: “Biz bu kavli alırız.” demiş, Ebü'I-Leysde böyle söylemiştir. 
[1012]

Müslüman olan bir şahsın, nikâhı altında, bir kitabî bulunur; sonradan da bu adam, irtidât ederse; karısı boş olur.
[1013]

Çocuk, din bakımından, anne ve babasından hangisi hayirlı ise, ona tâbi olur. Bu hüküm, bu baba ile snnenin aralarında, vatan bakımından ayp'ık
olmaması halindedir. Meselâ: Hep birlikte dâr-i İslamda veya dâr-i harbte bulunmaları gibi...
Çocuk, küçük yaşta iken, dâr-i İslamda bulunur; babası -da, dâr-i harbte müslüman olmuş olursa, bu çocuk, babasına tâbi olarak müsİüman sayılır.
Çünkü, çocuğun babası, müslüman olmakla hükmen, dâr-i İslam ehlinden olmuştur.
Fakat, çocuk dâr-i harbte bulunur; babası ise, dâr-i İslamda müslüman olursa; bu durumda, çocuk babasına tâbi olarak müslüman olmuş sayılmaz.
[1014]

Mecûsîler, ehl-i kitaptan daha şerlidirler. 
[1015]

Karı-kocadan biri kitap ehli, diğeri mecûsî olursa, çocuk kitabı olur.
Bir müslüman erkek, kitabî bir kadınla evlenebilir.

Kitabîlerin kestiklerinin, yenilmesi dehelâldir. 
[1016]

Bir müslüman, tıırlstiyan bir kadını nikahladıktan sonra, ner ikisi birden mecûsî olsalar; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bunların araları tefrik edilir,

İmâm Muhammûd (r.a.)'e göre ise, tefrik edilmez. 
[1017]

Keza, bir müslüman, hiristiyan bir kadını nikahladıktan sonra; ikisi birden yahudi olsalar, bil-ittifak araları tefrik edilir. Bu ayrılığın sebebi ise;

özellikle, koca, tarafından gelmiş olur. 
[1018]

Bir müslüman, anası-babası müslüman olan, küçük yaştaki bir kız çocuğunu nikahladıktan sonra; bu kızın, ana-babası irtidat etse; bu durumda kız,
kocasından boş olmaz.
Ancak, bunlar, hep birlikte, dâr-i harbe iltihâk edererse, kız boş olur.
Bu ana-babadan birisi, İslâm yurdunda müslüman veya mürted olarak öldükten sonra, diğeri, irtidat ederek dar-i harbe iltibak etse; bu durumda da,

kız, kocasından boş olmaz. 
[1019]

Bir müstümamn nikâhı altında bulunan, küçük bir hıristiyan kızın babası, mecûsî olsa; anası ise, hıristîyan olarak ölse; bu müslümanın karısı, boş

olmaz. 
[1020]

Bir müslüman, küçük yaştaki, kendisi ve anası-babası hıristiyan bir kızla evlenmiş ve bu kızın nikâhı da Hıristiyan olan babası tarafından
akdedilmiş olsa; sonra da, kızın ana-babasından birisi mecûsî olup, diğeri Hıristiyan olarak kalsa; bu müslümamn nikâhlısı bulunan, küçük kız, boş
olmaz
Fakat, bu kızın, anası ve babası, beraberce, mecûsî olsalar ve kız da hâli üzere -kalsa; bu durumda, dâr-i harbe gitmeseler biie, kız, kocasından boş
olur. Bu kıza, az veya çok, bir mehir vermek de gerekmez.
Keza, bir müslümanın, nikâhı altında bulunan, babası-anası mecûsiliğe geçmiş, küçük bir kız, deli olarak, bulûğa ermiş olsa; bu durumda da, kız,
kocasından boş olur. Çünkü, bu şekilde, -matun- olarak bulûğa ermiş olan kız, ana-babasına tâbidir. Bu kızın, müslüman olduğu, söz konusu
olamaz. Bu kadın, bu durumda, yaşça küçük, kız çocuğu menzilindedir.
Müslüman ve bulûğa ermiş bulunan bir kadın, bilâhare aklını kaybetse ve bu halde iken babası bu kadını nikahlamış olsa; -ana baba müslüman ise-



bu nikâh caiz olur.
Bundan sonra; bu kadının, ana-babası irtidat edip, dâr-ı harbe gitseler bile, bu kadın, yine, kocasından boş olmaz.
Yaşî küçük olmasına rağmen, İslama aklı yeten; onu anlayıp anlalatabilen bir kız; sonradan aklını yitirmiş olsa bile, müslüman menzilinde olur.
Bir müslüman; kendisi ve ana-babası Hıristiyan olan bir kızı nikâhiasa; bu kız büyüdüğü zaman, dinlerin mâhiyetine aklı yetmese ve onları snlayıp
anlatamasa; bu durumda, bu kız da, matuh (bunak, deli) saydır ve kocasından boş olur.
Keza, müslüman olan küçük bir kız; bulûğa erdikten sonra, İslama skıl erdiremeyip onu anlayamasa ve anlatamasa; bu kız, matuh olmasa bile,

kocasından boş düşer. 
[1021]

Bu kız, cimâ'dan önce, bu duruma düşmüşse; kendisine mehir verilmez. Cimâ'dan sonra bu hâle gelmişse, mehr-i rnüsemmâsı verilir.
Bu durumdaki bir kadının yanında, Allahu Teâlâ'nın bütün sıfatları zikredilir ve ona: “Böyle midir?” denilir.
Eğer: “Evet”, derse, bu kadına, müslüman gibi hükmolunur. Eğer, bu kadın; “Biliyorum ve anlatabilirim.” der; fakat anlatmazsa, kocasından boş
olur.
Ancak: “Biliyorum, fakat anlatamıyorum.” demesi halinde ise, ihtilâf edilmiştir: Şayet, İslama, aklı yettiği halde, onu anlatamıyorsa; bu durumda,
kocasından boş olmaz.
Şayet, mecûsîliği anlatırsa; İmâm Ebü Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu kadın, kocasından boş olur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise, bu

kavl-a muhaliftir. O'na göre, bu mes'ele, sabinin irtidadıdır. 
[1022]

Defalarca irtidat edip, her seferinde de tekrar müslüman olan ve nikâhın! yenileyen bir kimsenin karısı -ikinci bir kocaya gitmeden- kendisine helâl
olur.
İrtidad edip, dâr-i harbe gitmiş olan, bir kadının kocası, bu kadından başka, dört kadın daha nikâhlıyabilir.
Bir kimse, bir kadını nikahladığı halde, ona cima etmeden, gizlense; bir habere de, bu kadının irtidat ettiği haberini getirse; bu haberi getiren kimse;
hür, köle veya iftira etmekten ceza'lanmış birisi bile olsa; sözüne inanılır. Bu adam da, irtidat eden bu kadından başka, dört kadın daha
nikahlayabilir.
Bu haberi getiren kimse .doğru bir şahıs olmadığı halde; bu sözünün doğruluğuna kanaat getiriliyorsa; bu koca, yine -irtidat edenden başka- dört
kadın -daha- alabilir.
Ancak bu adamın, bu hususta da yalan söylediği kanaatine varılıyorsa; bu durumda, üç kadından fazlası nikâh edilemez.
Şayet, bu kadına, kocasının irtidat ettiği haberi verilirse; iddeti tamam olduktan sonra, bu kadın, kocaya gidebilir. Bu hüküm, müstahsen rivayete
göredir. Siyer rivayetine göre, bu kadın kocaya gidemez.

Şemsü'l-Eimme Serahsi: “Esafah olan, müstahsen görülen rivayettir.” demiştir. 
[1023]

Sarhoş olduğundan dolayı aklı gitmiş olunan, bir kimse; ir-tklat etmiş bulunsa, karısı boş olmaz, istihsan da böyledir. 
[1024]

 

11- KASM 
[1025]

  ÎLE İLGİLİ MES'ELELER
 
Birden fazla karısı olan, bir kocanın, kanları ardamda, adalet ve eşitlik tesis etmesi icabeder.
Bu adalet ve eşitlik; sohbet ve yoldaşlık etmek için, yanlarında -eşit ölçüde- gecelemek gibi, kocanın gücünün yettiği hususlarda aranır.

Eşit ölçüde sevmek ve cima etmek gibi, kocanın gücünün hâricinde olsn hususlarda ise; adâlet ve eşitlik aranmaz. 
[1026]

Bu hususta, hür ile köle arasında da, bir fark yoktur. 
[1027]

Kocanın; yeni veya eski; kız veya'dul; sıhhatli veya hasta; hayrzlr, njfaslı, gebe veya bu halleri bulunmayan yahut rla yaşça küçük veya büyük olan

kanlan arasında da, bu eşitliği gözetmesi gerekir. 
[1028]

Kocsmn;  müstüman veya ehl-i kitap olan kantarı arasında aynı  şekilde eşitliğe  rivâyet etmesi  lâzımdır. 
[1029]

Sıhhatli, hasta; cimadan âciz, bulûğa ermiş, mürâhık, müslüman veya zımmî olan kocalar da, kasm (karılarına eşit davranma) hususunda

müsavidirler. 
[1030]

Bir şahsın, iki karısından birisi, hür müslüman veya hür zımmî; diğeri ise, câriye, mükâtehe, müdebbere veya ümm-ü veled olursa; bu durumda, hür
olanların, diğerlerinin iki misli hakkı vardır.

Meselâ: Hür olan kadının, iki gün, iki gece; diğerinin ise, bir gün, bir gece hakkı vardır. 
[1031]

Bir koca, câriye olan karısının yanında bir gün kaldıktan sonra, onu azâd ederse hür olan karısının yanında da, bir gün kalır.
Keza, bu koca, hür olan karısının yanında bir gün kaldıktan sonra; câriye olan karısını azâd etmiş olsa; özür sebep ortadan kalkmış olduğu için,

azâd ettiği, karısının yanına gider. 
[1032]

İdaresi altında bulunan ve mülkü olan cariyeler arasında, kasme riâyet lâzım gelmez. 
[1033]

 Kasın'de, gece esastır.
Kadına, kendi gününün dışında, cima etmek, uygun değildir. Bir kocanın, ihtiyaca binâen, -o gece sırası olmayan- hanımına, gündüz cima
etmesinde, bir beis yoktur.
Koca: hasta olan karısının izni ile, onun yanında geçirmesi gereken geceyi, başka karısının yanında geçirebilir. Ancak, şifa buluncaya veya

ölünceye kadar, onun yanında durabilir. 
[1034]



Kasm nöbetinin, başlangıcını ve miktarını tayin etme hususunda, koca serbesttir. 
[1035]

Koca, nöbet tayin etmeden, kanlarından birinin yanında bir müddet kaldıktan sonra; diğer karısı dava açar ve hakimin, adaletle, eşitlikle hareket
etmesini emretmesine rağmen; koca, buna riâyet etmez de; karısı, tekrar dava ederse; hakim, kocayı cezalandırır ve aynı şekilde, adaletle
davranmasını emreder.
Bu koca, karısının, ilk şikâyetinden önce veya sonra; diğer karısının yanında, -devamlı- bir ay kalmış olur ve kadın da, tekrar şikâyet ederse;
hâkim, bu kocaya, bundan sonra adalet ve eşitlikle davranmasını emreder. Şikâyetçi kadın, kocasının, diğer kadının, yanında kaldığı kadar da,
kendi yanında kalmasını isteyemez.
Koca; karısının birinin nöbetinde, onun izni ile, diğer bir karısının yanında, fazladan kalabilir. Bu caizdir.

Bu koca; istediği zaman, izin vermiş bulunan karısının yanma, dönebilir. 
[1036]

Bir kimsenin, kanlarından biri, kendi nöbetini, diğer kadına verebilir. Bu kadın, bu hibesinden, istediği zaman vazgeçme hakkına da sahiptir. 
[1037]

Kadınlardan birinin, diğerini; hakkından vazgeçmeye, razı etmek için, gayret sarfetmesi de caizdir. Hakkından, bu şekilde, vazgeçmiş bulunan

kadın da, bundan geri dönebilir. 
[1038]

Keza, kadınlardan birinin, kendisine, daha fazla vakit ayırması için, kocasına, mal vermeyi veya mehrini azaltmayı şart koşması da, batıldır. Böyle

bir şey, vuku bulmuşsa kadın, malım geri alır. 
[1039]

Keza, koca; nöbetini, diğer karışma vermesi için, kanlarından birine veya kadınlardan birisi, nöbetini, kendisine devretmesi için, diğer kadına, mal

verse; bu mallar, geri verilir. Çünkü, böyle yapmak caiz değildir. 
[1040]

Sadece bir karısı, bulunan, bir kimse, -gece kâim; gündüz sâim, denilecek şekilde- dâima ibâdetle meşgul olsa; karısı da, bu durumu, hâkime haber
verse; hakim ona; peçe karısının yanında yatmasını, gündüz de, iftar etmesini emreder.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, -bu- koca, bir gün, bir gece karısının yanında kalır. Üç gün üç gece de, kendi istediği şeyleri yapar. Sonra, yine,
karısına döner.

Bu kocaya, kadının hukukuna riâyet etmesi onunla ülfet ve sohbet etmesi; bu halin de geçici olmaması emredilir.
[1041]

Sahih olan, budur. 
[1042]

 Mürtekâ'da: 
“iki karısı ve bunlardan başka, ümm-u veledleri, cariyeleri bulunan bir kimse; .karılarının yanında birer gece, birer gündüz; diğerlerinin, -
toplamının- yanında ise, iki gece, iki gündüz kalır.
Şayet, bu şahsın, dört karısı olursa; her karısının yanında, bir gece bir gündüz kalır, câriyerine ise, gün ayırmaz. Onların yanlarında, gelip geçecek

kadar kalır. 
[1043]

Yolculuk esnasında, kasmcâri değildir.
Koca, sefere (yolculuğa) çıkarken, karılarından, bir kısmını, yanında götürebilir. Bu kocanın, hangi karısını, yanında götüreceğini kurra ile tesbit
etmesi evlâdır. Çünkü böyle yapmakla, kadınların gönlü hoş tutulmuş ve koca, karılarından birine kalben mütemayil olma töhmetinden kurtulmuş
olur.
Yolcuiuk bitince, koca ile birlikte yola çıkmamış olan kadının; kocasının, yolculukta geçen müddet kadar, kendi yanında kalmasını, talep etme
hakkı yoktur.
Bir karısı olduğu tıalde, onun üzerine, bir kadın daha almak isteyen, fakat bunların arasında, adaletle davranamıyacağından korkan kimsenin, ikinci
defa evlenmesine, ruhsat yoktur. Ancak, böyle bir korkusu olmayan kimse, evlenebilir.
Fakat, ikinci defa evienmemek, daha evlâdır. Böyle yapan kimse, ilk karısını üzmemek için, evlenmemesinden dolayı me'cûr (ecir ve sevabı

verilmiş) olur. 
[1044]

Birden çok karısı olan kimsenin; öpme, sevme, cima1 ve îstimta'da da, kanları arasında, eşitliği gözetmesi, vacip değil müstehaptır.

Cariyelere ve ümm-ü veledlere de adaletli ve eşit davranmak, müstehaptır; vacip değildir. 
[1045]

 
Bu Konu ile İlgili Diğer Bazı Mes'eleler
 
Bir şahsın, iki veya daha fazla karısını bir evde toplaması caiz değildir. Ancak, kadınların, bu duruma, razı olmaları hâli müstesnadır. Bu hüküm,
kârı-kocanın, bir bîri ile yalnız kalmalarının, gerekliliğinden dolayıdır.
Kumaların (bir şahsın nikâhı .altında bulunan kadınların), kendi rızaları ile, bir evde toplanmaları da, mekruhtur.
Birinin yanında, diğerine, cima yapmak hoş bir şey olmaz. Hatta koca; bu durumda, cima yapmak istediği halde, kadın, bu teklifi' kabul etmese;
imtina etmesinden dolayı, cezalandırılmaz. Bu meselelerde, görüş ayrılığı yoktur.
Kocanın, hayız, nifas ve cünüplükten dolayı, gusletmesi için, karısına baskı yapma hakkı vardır.
Ancak, kadın zimmî ise, kocası, onu, gusletmesi hususunda, zorlayamaz. Ancak, etek tıraşı ve temizlenip, koku sürünmesi hususunda zorlayabilir.
[1046]

Koca, karısının, kokusu kendisine hoş gelmiyen ve eziyet veren şeyleri yemesini, yasaklayabilir.
Koca, karısının, iplik eğirmesini de yasaklayabilir.
Keza, koca, kokusu, kendisine eziyet veren; yeşil kına ve benzeri gibi zînetleri de yasaklayabilir.
Koca; karısını, istediği zfneti, yerine getirmediği; şeran temiz olduğu halde, dâvetine icabet etmediği; namaz kılmadığı ve namazın şartlarını



yerine getirmediği için dövebilir. 
[1047]

Bir sdamın, namaz kılmayan, bir kansı olsa: kocası mehrinî ödemeye gücü yetmese bile, onu boşayabilir.
Kadının; kocasının izni olmadan, ilim meclisine gitmeye, hakkı yoktur
Kadının, mühim bir mes:elesi varsa; bu mes'elenin hallinibiliyorsa, kendisi, -çözümünü- söyler. Bilmiyorsa; bir âlime sorar ve cevabı, karısına
getirir.
Kocası, bu meseleyi bilmez ve bilen birine de, sormazsa; bu durumda, kadının, çıkıp; o meseleyi sorarak öğrenme hakkı vardır.
Bir kadının, babası kötürüm olsa; kocası da, kadını, gidip, babasına bakmaktan, men etse; babası, müslüman da olsa; kâfir de olsa; kadın, kocesına
karşı gelerek, gidip; ona bakabilir.
Bir şahsın, -kocası olmayan- genç bir anası olsa; bu oğul, anasının, düğün yemeğine veya bir musîbet yerine gitmesine, mani olamaz.
Ancak, oğul; anasının, bir kötülük için gittiğini, iyice bilirse; bu durumda, hâkime müracaat edilir. Eğer, hakim; oğlana, anasını men etmesini,

emrederse; bu durumda, oğlu; anasını, bu gibi yerlere gitmekten, men edebilir. 
[1048]

Bir kimse; Kûfe'de, dört kadın nikâhlasa; sonra da, bunlardan birini, -boşadığım- açıklamaksızm boşasa, bilâhare, -önceki- kadınlardan birini daha
boşasa ve Tâif'te (bir kadın daha nikahladıktan sonra; bu şahıs, bu kadınlardan ihiç birine cima etmeden ölse; bu durumda, Tâif ii kadına tam
fnetıir; Mekke'Lİ kadına, mehrin, sekizde yedisi; Küfe'li olanlara ise, möhrin sekizde biri verilir, Kûfe'li kadınlar; bu sekizde feir metin, aralarında,
müsâvî olarak, taksim ederler.
Bir kimse; bir akidle, bir kadın; başka bir akidle iki kadın ve başka bir akidle ds üç kadın aldığı halde; bu akidlerin, hangisinin önce yapıldığını
bilmese; tek başına, nikahlanmış bulunan kadının nikâhı, yakîn sebebi ile sahihtir. Üç kadının mı, iki kadının mı, nikâhlarının önce akdedildiği

hususunda, kocanın sözüne itibar edilir. 
[1049]

Bir kimse; farkında olmadan ve öncelik sıralarını da bilmeden, ayrı ayrı sözleşmelerle, bir ana ile, onun iki kızını nikahlamış; hiç bir açıklama
yapmadan ve hiç biri ile «imâ' etmeden ölmüş olsa; bu durumda, kadınların üçüne birden, müştereken, tam bir mehir verilir.
Bu adamın, başka karısı yoksa bu kadınlar; bu satışın, karılarına isabet eden mirasın tamamını lalırlar. Bu hususta, ihtilâf yoktur. Ancak, bu malın,
bu kadınlar arasında, nasıl taksim edileceği hususunda ihtilâf edilmiştir.
İmâm-a A'zam (r.a.)'a göre; anaya, mehrin de, mirasın da yansı verilir.
İmâmeyn'e göre, bunlar; bu kadınlar arasında, üçe bölünerek taksim edilir.
Şayet, anayı ayrı; iki kızı ayrı, nikâh etmiş olsaydı; bil-ittifak, bunların hepsi, ananın olurdu.
Şayet, bu kimse; bir kadın ile, onun kızını ve anasını veya bir Jw dm ile onun anasını ve anasının kız kardeşini nikahlamış olursa; mehir ve mîras.

aralarında, bil-ittifak, üçte bir oranındaki hisseler halinde, taksim edilir. Sahih olan, budur. 
[1050]

Bir kimse; bir akidie üç kadın; bir akidle, bir kadın ve yine, bir akîdie bir kadın nikâhlasa; fakat, bu akidlerden hangisinin önce yapıldığını bilmese;
üç kadına, bir mehir ve bir mehrin yarısı; yalnız kadınlar için de, yine, bir buçuk mehir verilir.
Keza, bir kimse, bir akidle, bir akidin, iki; bir akidle, üç; bir akidie de, dört kadın nikâhkladıktan sonra; hangi akdin, önce yapıldığı bilinmeden,
ölse; bunların hepsi için, üç mehir ve buna ilâve olarak da, yarım mehir verilir.
Bu nısıf (yarım) mehrin, dörtte üçü, dört kadına; dörtte biri ise, üç kadına verilir.
Mehirierden, biri; dört kadına, iki südüs ve bir nısıf  üç kadına da, iki südü ve bir nısıf iki kadına da, bîr südüs şeklinde taksim edilir.
Kalan iki, mehir ise; üçe bölünür ve her gruba, biri verilir.
Dört kadının, hissesine düşen de, aralarında eşit olarak taksim edilir.
Tek kadın, bu dört kadına isabet edene, sıkıntı olmaz. Fakat, üç kadının hissesine, isabet edenin, sekizde birini) alır. Geride kalanı ise, bunlar
aralarında eşit olarak, paylaşırlar.
iki kadına, isabet eden mehrin, altıda birini, bu tek kadın alır. Kalan kısmı ise, iki kadın, aralarında, eşit olarak taksim eder. Bu, İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.)'un kavline göredir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre; dört kadına bir mehir ve bir mehrin üçte biri verilir.
Üç kadına, bir mehir verilir.
İki kadına ise, bir mehrin üçte ikisi verilir.
Bir kimse; bir akidle, dört kadın; bir akidle de, üç kadın nikâhlayıp; bunlardan birini boşadıktan sonra, ölse; bu kadınların hepsine birden, üç mehir

verilir. 
[1051]

[1]
 Kenz.

[2]
 El İhtiyar Şerhü'l-Muhtâr.

[3]
 Kâfî.

[4]
 İnâye.

[5]
 Bedai.

[6]
 Nihâye.

[7]
 Fetâvâyı Kâdîhân.

[8]
 Muhtârü'l-Fetâvâ.



[9]
 Bedâi.

[10]
 Bahrü'r-Râık.

[11]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[12]
 Bedâi.

[13]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[14]
 Bahrü'r-Râık.

[15]
 Hulâsa.

[16]
 Bedâi.

[17]
 Hulâsa.

[18]
 Bedâi.

[19]
 Hidâye.

[20]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[21]
 Fethü'l-Kadîr.

[22]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[23]
 Kadîhân'ın Câmîu's-Sağîri.

[24]
 Hulâsa.

[25]
 Bedâi.

[26]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[27]
 Zehıyre.

[28]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[29]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[30]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[31]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[32]
 Zehiyre.

[33]
 Serahsî'nin Muhıyt, Tecnîs.

[34]
 Tecnîs, Mezîd.

[35]
 Serahsî'nîn Muhıyt.

[36]
 Muzmarât.

[37]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[38]
 Kenz.

[39]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[40]
 Tebyîn.

[41]
 Tecnîs.

[42]
 Tebyîn.

[43]
 Mecmû'u'n-Nevâzil.

[44]
 Zehıyre.

[45]
 Bedâî.

[46]
 Bedâi.

[47]
 Hulâsa.

[48]
 Zehıyre.

[49]
 Fethü'l-Kadîr.

[50]



 Hulâsa.
[51]

 Bahrü'r-Râık.
[52]

 El-Aynî Şerhü'I-Hidâye.
[53]

 Fetâvâyi Ebi'I-Leys.
[54]

 Zehıyre.
[55]

 Nehru'I-Fâık.
[56]

 Bahrü'r-Râık.
[57]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[58]

 Muhtâru'l-Fetâvâ.
[59]

 Nehru'I-Fâık.
[60]

 Zahiriyye.
[61]

 Muhıyt.
[62]

 Zahîriyye.
[63]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[64]

 Muhtârü'l-Fetâvâ.
[65]

 Zahîriyye.
[66]

 Fethü'l-Kadîr.
[67]

 Bahrü'r-Râık.
[68]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[69]

 Nehru'I-Fâik.
[70]

 Zehiyre..
[71]

 Nebrü'l-Fâık.
[72]

 Bedâi.
[73]

 Nehru'I-Fâık.
[74]

 Mebsût.
[75]

 Hidâye.
[76]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[77]

 Zehıyre.
[78]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[79]

 Hidâye.
[80]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[81]

 Kenz Şerhi, Tebyîn.
[82]

 Vecîzü'l Kerderî.
[83]

 Zehıyre.
[84]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[85]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[86]

 Zehıyre.
[87]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[88]

 Hulâsa.
[89]

 Muhıyt.
[90]

 Zehıyre.
[91]

 Hulâsa.



[92]
 Muhıyt.

[93]
 Hulâsa.

[94]
 Tebyîn.

[95]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[96]
 Serahsı'nin Muhıyt.

[97]
 Bahrü'r-Râık.

[98]
 Gâyetü's-Sürûci.

[99]
 Hidâye, Kâfî.

[100]
 Nihâye.

[101]
 Hulâsa.

[102]
 Zehıyre.     

[103]
 Hulâsa.

[104]
 Zahîriyye.

[105]
 Muhtiru'I-Fetâvâ.

[106]
 Tatârhâniyye.

[107]
 Zehıyre.

[108]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[109]
 Tecnîs.

[110]
 Fetavâyi Kâdîhân.

[111]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[112]
 Muhtâru'l-Fetâvâ.

[113]
 Kenz Şerhi.

[114]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[115]
 Muhtaru’l-Fetâvâ.

[116]
 Tahâvî Şerhi.

[117]
 Tatarhâniyye.

[118]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[119]
 Zehıyre.

[120]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[121]
 Hâvi'l-Kudsî.

[122]
 Kâdîhân'ın Câmiu's-Sağîr Şerhi.

[123]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[124]
 Hâvî'l-Kudsî.

[125]
 Serâhsî'nîn Muhıyt.

[126]
 Bahrü'r-Râık.

[127]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[128]
 Fethü'l-Kadîr.

[129]
 Bahrü'r-Râık.

[130]
 Zehiyre.

[131]
 Mültekıt.

[132]
 Zehiyre.

[133]



 Fetâvâyi Kâdîhân.
[134]

 Hulâsa.
[135]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[136]

 Bedâi.
[137]

 Hidâye.
[138]

 Zataviyye, Cevheretü’l-Ahlâtî.
[139]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[140]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[141]

 Hulâsa.
[142]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[143]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[144]

 Fethü'l-Kadîr.
[145]

 Mi'râcü'd-Dirâye.
[146]

 Fethü'l-Kadîr.
[147]

 Zahîriyye, Vecîzü'l-Kerderî, Sirâcü'I-Vehhâc.
[148]

 Hulâsa.
[149]

 Zehıyre.
[150]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[151]

 Muhıyt.
[152]

 Zehıyr.
[153]

 Tebyîn.
[154]

 Mi'râcü'd-Dirâye.
[155]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[156]

 Muzmarât.
[157]

 Bahrü'r-Râık.
[158]

 Tebyîn.
[159]

 Fethü'l-Kadîr.
[160]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[161]

 Cevâhirü'l-Ahlâtıyye.
[162]

 Hulâsa.
[163]

 Muhıyt.
[164]

 Nikâye.
[165]

 Şümnî Şerh-i Nikâye.
[166]

 Kâfî.
[167]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[168]

 Tebyîn.
[169]

 Muhıyt.
[170]

 Cevâhirü'l-Ahlâtî.
[171]

 Tecnîs, Mezîd.
[172]

 Muhıyt.
[173]

 Zahîriyye.
[174]

 Muhıyt.



[175]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[176]
 Cevâhiru'l-Ahlât.

[177]
 Tecnîs, Mezîd.

[178]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[179]
 Tatarhâniyye.

[180]
 Muhıyt.

[181]
 Serahsi'nin Muhryt.

[182]
 Zahîriyye.

[183]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[184]
 Muhıyt.

[185]
 Hızânetü'l-Fetâvâ.

[186]
 Zehıyre.

[187]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[188]
 Serahsî’nin Muhıyt.

[189]
 Hulâsa.

[190]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[191]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[192]
 Bedâî.

[193]
 Kifâye.

[194]
 Hâvî.

[195]
 Hidâye.

[196]
 Bahrü'r-Râık.

[197]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[198]
 Tatarhânîyye.

[199]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[200]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[201]
 Muhıyt.

[202]
 Ebül-Mekârim'in Nikâye Şerhi.

[203]
 Muzmarât.

[204]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[205]
 Tahâvî Şerhi.

[206]
 Tebyîn.

[207]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[208]
 Nihâye.

[209]
 Zahirü'r-rivâye, Kâfî.

[210]
 Fethü'l-Kadîr.

[211]
 Tebyîn.

[212]
 Tahavî Şerhi.

[213]
 Tebyîn.

[214]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[215]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[216]
 Tahâvî Şerhî.  



[217]
 Hidâye.

[218]
 Bahrü'r-Râık.

[219]
 Muhıyt.

[220]
 Zehiyre.

[221]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[222]
 Kâfî.

[223]
 Fethü'l-Kadir.

[224]
 Fethü'I-Kadîr.

[225]
 Hidâye.

[226]
 Tebyîn.

[227]
 Fethü’l-Kadî.

[228]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[229]
 Fethü'l-Kedîr.

[230]
 Hulâsa.

[231]
 Fetâvâyî. Kâdihân.

[232]
 Kâfî.

[233]
 Zehıyre.

[234]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[235]
 Muhıyt.

[236]
 Kâfî.

[237]
 Bedâi.

[238]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[239]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[240]
 Bedâi.

[241]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[242]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[243]
 Bedâi.

[244]
 Muhıyt.

[245]
 Fethü'l-Kadîr.

[246]
 Zehıyre.

[247]
 Zahîriyye.

[248]
 Tebyîn.

[249]
 Kâdîhân'm Câmiü's-Sağîri.

[250]
 Hidâye.

[251]
 Hidâye Şerhî.

[252]
 Nihâye.

[253]
 Nihâye.

[254]
 Fethü'l-Kadîr.

[255]
 İstibra Nikâhla  alman bir dulun  gebe olmadığına kanaat getirmek için bir hayız görünceye kadar ona yaklaşmaktan çekinme.

[256]
 Hidâye.

[257]
 Tatarhânîyye.

[258]
 Bedâi.



[259]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[260]
 Fethü'l-Kadîr.

[261]
 Mülk-i  yemin: Bir  kimsenin,  mülkiyeti altında bulunan câriye veya köle.

[262]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[263]
 Fethü'l-Kadîr.

[264]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[265]
 Nehrü'l-Fâık.

[266]
 Sîrâcü'l-Vehhâc.

[267]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[268]
 İmâm Serahsî'nin Mebsât Şerhi.

[269]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[270]
 Tebyîn.

[271]
 Kâfi, Hîdâye Şerhleri.

[272]
 Bedai.

[273]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[274]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[275]
 Mebsût.

[276]
 Siracü'l-Vehhâc.

[277]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[278]
 Bedâi.

[279]
 Kâdîhân'ın Câmîu's-Sağîri.

[280]
 Bedâi.

[281]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[282]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[283]
 Sirâciyye.

[284]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[285]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[286]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[287]
 Mebsût.

[288]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[289]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[290]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[291]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[292]
 Fethü'l-Kedîr.

[293]
 Hidâye.

[294]
 Nehru'l-Fâık.

[295]
 Muhıyt.

[296]
 Tebyîn.

[297]
 Bahrû'r-Râık.

[298]
 Tebyîn.

[299]
 Hidâye.

[300]
 Tebyîn.



[301]
 Bahrü'r-Râik.

[302]
 Muhıyt'.

[303]
 Bahrü'r-Râık.

[304]
 Muhıyt.

[305]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[306]
 Tahâvî Şerhîn.

[307]
 Tatarhâniyye.

[308]
 Bahrü'r-Râık.

[309]
 Tebyîn.

[310]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[311]
 Fethü’l-Kadir.

[312]
 Mevle'i-müvâlât: Akitte tesis edilmiş velayet (Velilik) Bu  husus, umumiyetle nesebi gayri sahih olanlar için söz konusudur.

[313]
 Muhıyt.

[314]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[315]
 Sirahsî'nin Muhıyt.

[316]
 Muhıyt.

[317]
 Hâvî.

[318]
 Tencîs, Mezîd.

[319]
 Muhıyt.

[320]
 Mültekıt: Babası, anası meçhul; sokakta bulunmug.

[321]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[322]
 Serahsî'nîn Muhıyt.

[323]
 Hâvî.

[324]
 Muzmarât.

[325]
 Bahrü'r-Râık.

[326]
 Tebyîn.

[327]
 Bedâi.

[328]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[329]
 Zehıyre.

[330]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[331]
 Zehiyre.

[332]
 Kerebri'nin Vecîzi.

[333]
 Giyâsiyye.

[334]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[335]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[336]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[337]
 Muhıyt.

[338]
 Sîrâcü'l-Vehhâc.

[339]
 Tebyîn.

[340]
 Cevâhiru'I-Ahlâtı.

[341]
 Mecma’I-Bahreyn Şerhi.

[342]



 Ğaybet-i münkatla- Sürekli olan, sonu gelmeyen bir şekilde, kayıp olma hâli.
[343]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[344]

 Zehıyre.
[345]

 Bedâi.
[346]

 Serahsî’nin Muhıyt.
[347]

 Fetâvâyi Kâdîhân, Zahîrîyye.
[348]

 Tahâvî Şerhi.
[349]

 Tebyîn.
[350]

 Hulâsa.
[351]

 Kerderî'nin Vecizi.
[352]

 Bürcendî.
[353]

 Kenz Şerhî.
[354]

 Nehru'l-Fâık.
[355]

 Tecnîs, Mezîd.
[356]

 Hidâye.
[357]

 Mebsût.
[358]

 Kâfî.
[359]

 Tatarhaniyye.
[360]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[361]

 Muhıyt.
[362]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[363]

 Hidâye.
[364]

 Mecmu’n-Nevâzil.
[365]

 Hülâsa.
[366]

 Muhıyt.
[367]

 Zehiyre.
[368]

 Muhıyt.
[369]

 Bahrü'r-Râık.
[370]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[371]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[372]

 Nehru'l-Fâık.
[373]

 Muhıyt.
[374]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[375]

 Hulâsa.
[376]

 Bahrü'r-Râık.
[377]

 Muhıyt.
[378]

 Tebyîn.
[379]

 Zahîriyye.
[380]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[381]

 Muhıyt, Kâfî.
[382]

 İmâm Serahsî, Mebsutu.
[383]

 Bahrü'r-Râık.



[384]
 Muhıyt.

[385]
 Fetâvâyi Kâdihân. 

[386]
 Zehıyre.

[387]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[388]
 Muzmarât.

[389]
 Kâfî.

[390]
 Zehıyre.

[391]
 Bahrü'r-Râık.

[392]
 Zehıyre.

[393]
 Hidâye.

[394]
 Tebyîn.

[395]
 Bahrü'r-Râık.

[396]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[397]
 Muhıyt.

[398]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[399]
 Muhıyt.

[400]
 Tebyîn.

[401]
 Bahrû'r-Râık.

[402]
 Zehıyre.

[403]
 Itâbiyye, Tatahâniyye.

[404]
 Zahîrîyye.

[405]
 Muhıyt.

[406]
 Zahîrîyye.

[407]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[408]
 Gâyetü's-Sürüci.

[409]
 Kâdîhân'ın Câmiu's-Sağîri.

[410]
 Muhıyt.

[411]
 Şeyh Ebû Mukârim, Nikâye Şerhi.

[412]
 Muhıyt.

[413]
 Fethü'I-Kadîr.

[414]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[415]
 Muhıyt.

[416]
 İmâm Serahsî, Mebsût Şerhi.

[417]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[418]
 Kâfî.

[419]
 Tebyîn.

[420]
 Zahîriye.

[421]
 Kâfî.

[422]
 Hulâsa.

[423]
 Bu babda, bahsi geçen .küfüv (denklik), sadece, nikah konusunda geçerli olan bir denkliktir. Konunun dikkatle incelenmesi ve değerlendirilmenin, sadece, bu açıdan

yapılması gerekmektedir.
[424]

 Bedâi.



[425]
 İmâm Serahsî'nin Mebsût Şerhi.

[426]
 Burada nesebten maksat, nesil, soy demektir. Denklik konusu anlatılırken, “Şu, şuna denktir.” veya “Denk değildir.” şeklindeki hükümler, özellikle ve sadece, nikah

konusu ile ilgilidir. Yoksa, bir soyun diğer bir soydan üstün  veya aşağı olduğu hükmünü vermek için değildir. Malumdur ki, İslâmda, üstünlük ölçüsü, ancak takvadır. Allah
indinde, en mükerrem olan, en alttaki olandır. Peygamber (s.a.v.) Efendimizin,Veda Hutbelerinde, beyan buyurdukları gibi: Arabın,  arap olmayana; arap olmayanın da, araba
bir üstünlüğü yoktur; üstünlük takvadadır.
[427]

 Fetâvâyi Kadîhân.
[428]

 Kâfî.
[429]

 İtabîyye.
[430]

 Gâyetü's-Sürûcî.
[431]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[432]

 Bedâi.
[433]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[434]

 Muhıyt.
[435]

 Kunye.
[436]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[437]

 Tahâvî Şerhi.
[438]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[439]

 Itabiyye.
[440]

 Tahâvî Şerhi.
[441]

 Timurtâşî.
[442]

 Tehyîn.
[443]

 Bahrü'r-Râık.
[444]

 Hidâye.
[445]

 Tecnîs, Mezîd.
[446]

 Muhıyt.
[447]

 Tebyîn.
[448]

 Tecnîs, Mezîd.
[449]

 Kâdîhân'a Câmiu's-Sağır.
[450]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[451]

 Zehiyre.
[452]

 Tecnîs, Mezîd.
[453]

 Zehıyre.
[454]

 Nehru'l-Fâık.
[455]

 Hidâye.
[456]

 Mecma.
[457]

 Muhıyt.
[458]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[459]

 Zehıyre.
[460]

 Muhıyt.
[461]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[462]

 Zâhiru'r-rivâye.
[463]

 Bununla beraber, bu hususta sabit ve devamlı bir kaide tayin etmek kabil değildir. Çünkü: San'atlara ve geçim vasıtalarının değeri, zamana ve mekâna göre değişir. Bir
memlekette veya bir asırda, makbul olmayan, san'atlardan, sayılan bir meslek, başka bir memlekette veya başka bir asırda, makbul ve üstün san'atlardan sayılabilir. Bunun,



tersinin vuku bulmsı da mümkündür. Bundan dolayıdır ki, bu hususta örf ve teamül ile, zamanın telakkilerini de nazar-ı dikkate, almak lâzun gelir. Fetâvâyi Kâdîhân.
[464]

 Sirâcü’l-Vehhâc.
[465]

 Muhıyt.
[466]

 Fetâvâyî Kâdîhan.
[467]

 Huccet, Tatarhâniyye.
[468]

 Fetâvâyi Kadihân.
[469]

 Muhıyt.
[470]

 Bu ve benzeri cümlelerde geçen “Zamanımız”  ifadesi ile, bu eserin te'lif edildiği hicrî II. asır kasdedilmektedir.
[471]

 Fetâvâyi Kâdihân, Serâtu'n-Nikâh BöIümü.
[472]

 Nebru'l-Fâık.
[473]

 Muhıyt.
[474]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[475]

 Mühıyt.
[476]

 Muhıyt.
[477]

 Hulâsa'.
[478]

 İmâm Sershsî'nin Mebsût Şerhî.
[479]

 Zehıyre.
[480]

 Kâdîhân'ın Câmiu's-Sağîri.
[481]

 Nihâye.
[482]

 Fetâvâyi Kadihân.
[483]

 Muhıyt.
[484]

 Fetâvâyi Kâdîhân..
[485]

 Hulâsa.
[486]

 Zehıyre.
[487]

 Muhıyt.
[488]

 Zahîriyye.
[489]

 Kâdîhân'ın Câmiu's-Sağîri.
[490]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[491]

 Zehıyre..
[492]

 Hulâsa.
[493]

 Tebyîn.
[494]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[495]

 Muhıyt.
[496]

 Muhıyt.
[497]

 Sirâcü'l-Vehhâc, Kitâbü'l-İkrah Bölümü.
[498]

 Tebyîn.
[499]

 Kâfî.
[500]

 Muzmerât.
[501]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[502]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[503]

 Muhıyt.
[504]

 Sirâcü’l-Vehhâc.



[505]
 Hâzer-zâde, Taterhâniyye.

[506]
 Tecnîs, Mezîd.

[507]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[508]
 Muhıyt.

[509]
 Tecnîs, Mezîd.

[510]
 Hulâsa.

[511]
 Muhıyt.

[512]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[513]
 Muhıyt.

[514]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[515]
 Nihâye.

[516]
 Zahîrîyye.

[517]
 Nihâye.

[518]
 Kerderî'nin Velezi.

[519]
 Hulâsa.

[520]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[521]
 Muhıyt.

[522]
 Fetâvâyi Kâdîhân, Kitâbü'I-Vekâlesi.

[523]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[524]
 Kâdîhân'ın Câmiu's-Sağir Şerhi.

[525]
 Bahrü’r-Râık.

[526]
 Hidâya Şerhi Aynî.

[527]
 Muhıyt.

[528]
 Tatarhâniyye.

[529]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[530]
 Hulâsa.

[531]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[532]
 Hulâsa.

[533]
 Muhıyt.

[534]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[535]
 Muhıyt.

[536]
 Hızânetü'l-Müfin.

[537]
 Tecnîs, Mezîd.

[538]
 Zehiyre.

[539]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[540]
 Muhıyt.

[541]
 Muhıyt.

[542]
 Serahsî'niri Muhıyt.

[543]
 Hulâsa.

[544]
 Kâfî.

[545]
 Kerderî'nin Vesîzi.

[546]



 Fetâvâyi Kâdihân.
[547]

 Sirâciyye.
[548]

 Muhıyt.
[549]

 Tatarhâniyye.
[550]

 Fetâvâyi Kâdîhân'ın Vekâlet Kitabı.
[551]

 Muhıyt.
[552]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[553]

 Kâfî.
[554]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[555]

 Muhıyt.
[556]

 Fetâvâyi Âhu, Tatarhâniyye.
[557]

 Zahîriyye.
[558]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[559]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[560]

 Kâdîhân'in Camiu's-Sağîr.
[561]

 Nihâye.
[562]

 Kâdîhân Câmiu's-Sağır Şerhi.
[563]

 Bahrü’r-Râık.
[564]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[565]

 Muhıyt.
[566]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[567]

 Tatarhâniyye.
[568]

 Fusûlü'l-Imâdiyye.
[569]

 Fethu'I-Kâdîr.
[570]

 Füsûlü'l-Sîrrâdiyye.
[571]

 Zehıyre.
[572]

 Fethu'I-Kadîr.
[573]

 Gâyetü's-Sürûcî.
[574]

 Zahîriyye.
[575]

 Zehıyre.
[576]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[577]

 Kâfî.
[578]

 Hâbiyye.
[579]

 Serâhsî'nin Muhıyt.
[580]

 Sîrâcü'I-Vehhâc.
[581]

 Muhıyt.
[582]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[583]

 Muhıyt.
[584]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[585]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[586]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[587]

 Zahîriyye.



[588]
 İtâbîyye.

[589]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[590]
 Tebyîn.

[591]
 Nehru'l-Fâık.

[592]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[593]
 Zahîriyye.

[594]
 Fethu'l-Kadîr.

[595]
 Nehru'l-Fâık.

[596]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[597]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[598]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[599]
 Nehru'l-Fâık.

[600]
 Kâfî.

[601]
 Bedâi.

[602]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[603]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[604]
 Muhıyt.

[605]
 Zehîriyye.

[606]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[607]
 Muhıyt.

[608]
 Bedâi.

[609]
 Bedâi.

[610]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[611]
 Tebyîn.

[612]
 Tezhîb.

[613]
 Muhıyt.

[614]
 Hulâsa.

[615]
 Bedâi.

[616]
 Kâfî.

[617]
 Venâbi.

[618]
 Kâfî.

[619]
 Tebyîn.

[620]
 Nehru'l-Fâık.

[621]
 Muhıyt.

[622]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[623]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[624]
 Hulâsa.

[625]
 Kâfî.

[626]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[627]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[628]
 Cevharetü'n-Neyyire.

[629]
 Mir’âcü'd-Dirâye.



[630]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[631]
 Tebyîn.

[632]
 Zahîriyye.

[633]
 Muhıyt.

[634]
 Tatarhâniyye.

[635]
 Tebyîn.

[636]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[637]
 Tebyîn.

[638]
 Bahru'r-Râık.

[639]
 Zehıriyye.

[640]
 Kâdihân'ın Câmiu's-Sağîri.

[641]
 Zâhîriyye.

[642]
 Sırâcü'l-Vehhâc.

[643]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[644]
 Zahîrîyye.

[645]
 Tebyin.

[646]
 Hulâsa.

[647]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[648]
 Bedâi.

[649]
 Hulâsa.

[650]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[651]
 Zehıyre.

[652]
 Tebyîn.

[653]
 Kerderi'nîn Vecîzi.

[654]
 Muhıyt.

[655]
 Bedâi.

[656]
 Cevherstü'n-Neyyire.

[657]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[658]
 Bedâi.

[659]
 Tebyîn.

[660]
 Muhıyt.

[661]
 Fethü'l-Kadîr.

[662]
 Muhıyt.

[663]
 Tebyîn.

[664]
 Hulâsa.

[665]
 Gayetü's-Sürûcî.

[666]
 Muhıyt.

[667]
 Bahrü’r-Râık.

[668]
 Muhıyt.

[669]
 Bahrü'r-Râık.

[670]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[671]
 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 2/375-376.



[672]
 Bedâi.

[673]
 Hulâsa.

[674]
 Gunye.

[675]
 Tecnîs, Mezîd.

[676]
 Kâfî.

[677]
 Itâbiyye.

[678]
 Muhıyt.

[679]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[680]
 Bedâi.

[681]
 Zahîrîyye.

[682]
 İtâbîyye.

[683]
 Muhıyt.

[684]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[685]
 Muhıyt.

[686]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[687]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[688]
 Muhıyt.

[689]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[690]
 Itâbiyye.

[691]
 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 2/382.

[692]
 Zahîriyye.

[693]
 Muhıyt.

[694]
 Kâfî.

[695]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[696]
 Itâbiyye.

[697]
 Zahîriyye.

[698]
 Kür: Irak bölgesinde kullanılan ve  takriben    altı eşek yükü kadar (veya 70048 dirhem civarında) bir ölçü birimi.

[699]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[700]
 Muhıyt.

[701]
 Tebyîn.

[702]
 Itâbiyye.

[703]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[704]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[705]
 Tahâvî Şerhi.

[706]
 Muhıyt.

[707]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[708]
 Hâbiyye.

[709]
 Tatarhâniyye.

[710]
 Sadru'ş-Şehîd.

[711]
 Hulâsa.

[712]
 Muhıyt.

[713]
 Itâbiyye.



[714]
 Rıtıl: Bir okkanın üçte birine muâdil, eski bir mâl ölçeği 330 dirhemlü rıtla rıtl-ı Irâd: rıtl-ı Bağdadî; 195 dirheralik rıtla da, rıtl-ı hlcâzi denir.

[715]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[716]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[717]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[718]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[719]
 Bedâi.

[720]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[721]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[722]
 Gâyetü’s-Sürûcî.

[723]
 Tatarhâniyye.

[724]
 Hidâye.

[725]
 Fethu'l-Kadîr.

[726]
 Itâbiyye.

[727]
 Zehıyre

[728]
 Gâyetü's-Süracî.

[729]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[730]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[731]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[732]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[733]
 Muhıyt.

[734]
 Serahsî'nîn Muhıyt.

[735]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[736]
 Serâhsî'nin Muhıyt.

[737]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[738]
 Muhıyt.

[739]
 Muhıyt.

[740]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[741]
 Nehru'I-Fâık.

[742]
 Muzmarat.

[743]
 Muhıyt.

[744]
 Zahîriyye.

[745]
 Hulâsa.

[746]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[747]
 Zahîriyye.

[748]
 Hulâsa.

[749]
 Mirâcü'd-Dirâye.

[750]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[751]
 Muhıyt.

[752]
 Hidâye.

[753]
 Bahru'r-Bâık.

[754]
 Tahâvî Şerhî.

[755]
 Mebsut..



[756]
 Tahâvî Şerhi.

[757]
 Serahsî'nîn Muhıyt.

[758]
 Tahâvî Şerhi.

[759]
 Bedâi.

[760]
 Tahâvî Şerhi.

[761]
 Bedâi.

[762]
 Muhıyt.

[763]
 Zahîriyye.

[764]
 Serahsî.

[765]
 Zehıyre.

[766]
 Muhıyt.

[767]
 Zahiriyye.

[768]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[769]
 Zahîriyye.

[770]
 Itâbiyye.

[771]
 Tahâvî Şerhi.

[772]
 Bedâi.

[773]
 Tahâvî Şerhi.

[774]
 Sirâcîyye.

[775]
 Tatarhâniyye.

[776]
 Hîdâye.

[777]
 Muhıyt.

[778]
 Kâfi.

[779]
 Kifâye.

[780]
 Muhıyt.

[781]
 Gunye.

[782]
 Itâbiyye.

[783]
 Bedâi.

[784]
 Hulâsa.

[785]
 Hâvî.

[786]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[787]
 Muhıyt.

[788]
 Kâfî.

[789]
 Muhıyt.

[790]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[791]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[792]
 Tecnîs, Mezîd.

[793]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[794]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[795]
 Muhıyt.

[796]
 Zehıyre.

[797]
 Bedai.



[798]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[799]
 Hulâsa.

[800]
 Itâbiyye.

[801]
 Kâdîhân'in Câmı'u's-Sağır Şerhi.

[802]
 Bedâi.

[803]
 Muhıyt'.

[804]
 Hulâsa.

[805]
 Muhıyt.

[806]
 Zehıyre.

[807]
 Zâhîriyye.

[808]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[809]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[810]
 Itabiyye.

[811]
 Tecnis, Mezîd.

[812]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[813]
 Kâdîhân'ın Câmiu's-Sağıri.

[814]
 Muhıyt.

[815]
 Bedâi.

[816]
 Tahâvî Şerhi.

[817]
 Muhıyt.

[818]
 Zahîrîyye.

[819]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[820]
 Bedai.

[821]
 Tebyîn.

[822]
 Fethu'I-Kadîr.

[823]
 Kenz Şerhi.

[824]
 Tebyîn.

[825]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[826]
 Serahsî'nin Mihıyt.

[827]
 Fethu'l-Kadîr.

[828]
 Cevâhiru'l-Ahlâtıyye.

[829]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[830]
 Zehiyre.

[831]
 Tatarhâniyye.

[832]
 Tebyîn.

[833]
 Serahsî'nin  Muhıyt.

[834]
 Tebyîn.

[835]
 Fethu'I-Kadir.

[836]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[837]
 Tatarhâniyye.

[838]
 Muhıyt.

[839]
 Fetâvâyi Kâdîhân.



[840]
 Tatarhâniyye.

[841]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[842]
 Muhıyt.

[843]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[844]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[845]
 Muhıyt.

[846]
 Hulâsa.

[847]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[848]
 Serâhsî'nin Muhıyt.

[849]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[850]
 Muhıyt.

[851]
 Hulâsa.

[852]
 Tatarhânîyye.

[853]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[854]
 Zahiriyye.

[855]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[856]
 Zahîriyye.

[857]
 Tatarhânîyye.

[858]
 Tebyîn.

[859]
 Muhıyt.

[860]
 Zehıyre.

[861]
 Tebyîn.

[862]
 Hulâsâ.

[863]
 Zehıyre.

[864]
 Hulâsa.

[865]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[866]
 Zehîyre.

[867]
 Muhıyt.

[868]
 Hâbiyye.

[869]
 Hulâsa.

[870]
 Bedai.

[871]
 Kenz Şerhî.

[872]
 Kenz Şerhi.

[873]
 Bedâi.

[874]
 Kâfî.

[875]
 Bahrü'r-Râık.

[876]
 Fetabü'l-Imâdîyye.

[877]
 Tebyin.

[878]
 Nehru'l-Fâık.

[879]
 Bahru'r-Râık.

[880]
 Gunye.

[881]
 Kerderî'nin Vecîzi.



[882]
 Cevâhiru't-Fetavayi.

[883]
 Fetâvâyi Hucendî.

[884]
 Hulâsa.

[885]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[886]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[887]
 Muhıyt.

[888]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[889]
 Muhıyt.

[890]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[891]
 Muhıyt.

[892]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[893]
 Muhıyt'.

[894]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[895]
 Zehiyre.

[896]
 Gunye.

[897]
 Muhıyt.

[898]
 Hulâsa.

[899]
 Kerderi, Vecîzi.

[900]
 Gunye.

[901]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[902]
 Tebyîn.

[903]
 Hulâsa.

[904]
 Sirâciyye.

[905]
 Mi’âcü'd-Dirâye.

[906]
 Muhıyt.

[907]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[908]
 Tecnîs.

[909]
 Kerderî.

[910]
 Hulâsa.

[911]
 Vikaye.

[912]
 Tebyîn.

[913]
 Sirâcü'l-Vehhâc..

[914]
 Tebyîn.

[915]
 Fetâvayi Kâdîhân.

[916]
 Gunye.

[917]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[918]
 Tebyîn.

[919]
 Kâfî.

[920]
 Muhıyt.

[921]
 Tebyîn.

[922]
 Bedâi.

[923]
 Muhıyt.



[924]
 Bedâi.

[925]
 İtabiyye.

[926]
 Bedâi.

[927]
 Timurtâşî.

[928]
 Muhıyt.

[929]
 Tebyîn.

[930]
 Bedâi.

[931]
 Tebyîn.

[932]
 Kâfî.

[933]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[934]
 Kâfî.

[935]
 Hulasa.

[936]
 Muhıyt.

[937]
 Kerderi, Vecîzi.

[938]
 Serahsî'nîn Muhıyt.

[939]
 Muhıyt.

[940]
 Zâhîriyye.

[941]
 Habiyye.

[942]
 Kerderî, Vecîzi.

[943]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[944]
 Itâbiyye.

[945]
 Muhıyt.

[946]
 Kâfî.

[947]
 Muhıyt.

[948]
 Zahîriyye.

[949]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[950]
 Zahiriyye.

[951]
 Câmiu'I-Cevâm, Tatarhâniyye.

[952]
 İtabiyye.

[953]
 Zehîriyye.

[954]
 İtabiyye.

[955]
 Kâfî.

[956]
 Bütün fıkıh kitaplarında geçen ,bu ve benzeri hükümler, umumiyetle, İhtilaflı konulardır. Bu şekilde söyleyenler olduğu gibi, aksini iddia edenler de vardır. Bundan

dolayı, bu gibi hükümlerde, ulu orta amel etmeye kalkılmamalıdır. Bu gibi meseleler, daha geniş araştırma gerektiren konulardır. Tebyîn.
[957]

 Kenz.
[958]

 Tebyîn.
[959]

 Muhıyt.
[960]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[961]

 Tahâvî Şerhi.
[962]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[963]

 Zahîriyye.
[964]

 Hulâsa.



[965]
 Muhıyt.

[966]
 İtâbiyye.

[967]
 Muhıyt.

[968]
 Zahîriyye.

[969]
 Timurtâşî.

[970]
 Mebsût.

[971]
 Kâfî.

[972]
 Muhıyt.

[973]
 Hidâye.

[974]
 Muzmarât.

[975]
 Muhıyt.

[976]
 Fethü'l-Kadir.

[977]
 Tebyîn.

[978]
 Muhıyt.

[979]
 Muhıyt.

[980]
 Kifâye.

[981]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[982]
 Tatarhânîyye.

[983]
 Muhıyt.

[984]
 Kenz.

[985]
 Zehıyre.

[986]
 Kâfî.

[987]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[988]
 Tebyin.

[989]
 Kenz.

[990]
 Kâfî.

[991]
 Kâfî.

[992]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[993]
 Tebyîn.

[994]
 Kenz.

[995]
 Kâfî.

[996]
 Itâbiyye.

[997]
 Bahru'r-Râık.

[998]
 Müste'men: Eman verilmiş; kendisine zarar  verilmeyeceği hususunda, teahhütte bulunulmuş; izin verilmiş kimse.

[999]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1000]
 Tebyîn.

[1001]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[1002]
 Kâfî.

[1003]
 Tebyîn.

[1004]
 Zahîriyye.

[1005]
 Tebyîn.

[1006]
 Itâbiyye.



[1007]
 Siraciyye.

[1008]
 Bedâi.

[1009]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[1010]
 Kâfî.

[1011]
 Zahîriyye.

[1012]
 Timurtâşî.

[1013]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1014]
 Tebyîn'.

[1015]
 Kenz.

[1016]
 Gâyetü's-Sürûci.

[1017]
 Zahîriyye.

[1018]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[1019]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1020]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1021]
 Muhıyt.

[1022]
 Kâfî.

[1023]
 Fetâvâyî Kadîhân'ın Riddet Babı.

[1024]
 Sirâcü'l-Vehhâc, Riddet Fash.

[1025]
 Kasm : Birden fazla kadınla evii bulunan, bir kocanın; gücünün yettiği hususlarda sohbet ve yoldaşlık etmek için, yanlarında gscejemek konusunda, hanımlar!

arasında adalet ve eşitliği gözetmesi demektir. (Î.K.)
[1026]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1027]

 Hulâsa.
[1028]

 Tebyîn.
[1029]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[1030]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1031]

 Hulâsa.
[1032]

 Tebyîn'.
[1033]

 Bedâi.
[1034]

 Cevhevetü'n Neyyîre.
[1035]

 Tebyîn.
[1036]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[1037]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[1038]

 Cevheyetü'n-Neyyire.
[1039]

 Hulâsa.
[1040]

 Tatarhâniyye.
[1041]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1042]

 Bahru'r-Râık.
[1043]

 Fetâyâyi Kadihan.
[1044]

 Sirâciyye.
[1045]

 Fethu'l-Kadîr.
[1046]

 Bahru'r-Râık.
[1047]

 Fethu'l-Kadîr.



[1048]
 Kâfî.

[1049]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1050]
 Fethu'l-Kadîr.

[1051]
 Mebsût Şerhi.



KİTÂBÜ’R-REDÂ
( Süt Emme Kitabı)
Redâ   Süt Emme
Redâ'ın Sübûtu:

KİTÂBÜ’R-REDÂ
 

(Süt Emme Kitabı)
 

Redâ 
[1]

 Süt Emme
 

Emzirenin sütünün, emenin midesine; az veya çok olarak varması hâlinde; bu sebeple, nikahlanma haremliği meydana gelir. 
[2]

Burada, az'dan maksat, sütün mideye, ulaştığının bilinmesidir.
Süt Emme Vakti: İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, otuz aydır. Bu, O'nun takdiridir.

İmâmeyn'e göre, süt emme vakti, iki yıldır. 
[3]

Süt emme müddeti içinde bulunan ve süt emmekte olan bir
bir çocuk; süt emmeyi bırakır da, ona, bir kadının sütü Içirillrşe; bu durumda, bu çocuk, o sütü emmiş gibidir. Bu açıktır. Fetvada, buna göredir.

Süt emme müddeti, geçtikten sonra; süt emmekten dolayı, nikahlanma haramlığı, meydana gelmez. 
[4]

Ftedâ' ücretine hak kazanma hususunda, reda müddetinin, iki -kamerî- sene, olduğunda icmâ vardır.
Meselâ: Boşanmış bir kadın, iki sene geçtikten sonra; emzirme ücreti istsse; baba da, bunu Vermekten kaçınsa; bu durumda, babaya cebredilmez.

Ancak, iki yıl içinde, cebredilefailir. 
[5]

Redâ dolayısı ile haramlık, snne tarafından sabit olduğu gibi, baba tarafından da, sabit olur,

Cimâ'ı sebebi ile, kadından süt inmesine, sebep olan koca, emen çocuğun süt babası olur. 
[6]

Süt emen çocuğa; süt yönünden anası ve babası ile bunların nesep ve süt cihetinden usûl ve fürû'ları, tamamen haram olur.
Bir kadından süt emen çocuk; o kadının, sütünü emzirdiği kocasından veya başka bir kocasından olan, bütün çocukların, süt kardeşidir. Bu
çocukların, emen çocuğun, emmesinden önce veya sonra, doğmuş olmaları da, müsavidir.
Kocası olmayan bir kadının, emzirmesinden dolayı da, süt akrabalığı meydana gelir.
Sut babanın, emziren kadından önceki veya sonraki hanımlarından doğan çocuklar da, emen çocukla, süt kardeş olurlar.
Bunların çocukları da, emen çocuğun, sütbakımından, yeğeni olurlar.
Süt babanın eTkek kardeşi; emen çocuğun, süt amcası olur.
Süt babanın kız kardeşi; emen çocuğun, süt amesi, (süt halası) olur.
Süt annenin, erkek kardeşi; emen çocuğun, süt dayısı olur.
Süt annenin, kız kardeşi; emen çocuğun, süt teyzesi olur.
Büyük baba ve büyük annelerle ilgili hükümler de, böyledir.
Redâ (süt emme) ile, sıhriyet 'haramlığı da, sabit olur. Meselâ: Süt babaya; süt oğlunun karısı, haram olur. Süt oğluna da, süt babanın karısı haram
olur.
Diğer yakınları da, bu kıyas üzeredir.

Sadece, iki mes'ele müstesnadır. 
[7]

İstisna olan, iki mes'ele şunlardır:
1- Bir kimsenin, neseben oğlu olan birinin, nesep bakımından kız kardeşini alması caiz olmadığı halde; süt oğlunun, nesep yönünden kız kardeşini,
alması caizdir.
Çünkü : Bir kimsenin, nesep bakımından, oğlunun, nesep bakımından, kız kardeşi; eğer, bu kimseden olmuşsa: onun öz kızı. bu kimseden
olmamışsa, üvey kızı, olur. Her iki halde de, bu kızla evlenmesi, asla caiz olmaz.
Fakat, redâ (süt emme) hususunda, durum böyle değildir.
Nesep hususunda da, bu iki manânın bulunmaması hâlinde istisnai bir durum vardır. Meselâ: İki kişinin; müştereken bir cariyeleri olsa ve bu câriye,
bir oğlan doğursa; her iki şahıs da, bu çocuğun, kendisine ait olduğunu iddia etseler de bu çocuğun nesebi, ikisi adına da, sabit olsa; bu iki şahsın
da, başka kanlarından kızları bulunsa; bu efendilerden her birinin, diğerinin, müşterek cariyelerinden olmayan, kızını alması caiz olur.
Bu durumda, her efendi, nesep bakımından oğlunun kız kardeşini almış gibi oluyorsa da, -söylediğimiz gibi- istisnat bir haldir.
2- Bir kimsenin; nesep bakımından bacısının, nesep bakımından anasını nikahlaması caiz olmaz. Fakat, redâ bakımından, bacısının;
redâbakımından anasını nikahlaması caizdir.
Bunlar; nesep bakımından, ana bir kardeşseler; kardeşinin anası, kendisinin da öz anası olur.
Eğer, baba bir kardeş iseler; kardeşinin anası; babasının karısı olur. Bu hallerde de, evlenmeleri, kesinlikle haramdır.

Redâ konusunda ise, böyle bir durum yoktur. 
[8]

Bir kimsenin; kardeşinin redâ (süt emme) bakımından, kardeşi olan, bir kızla evlenmesi helâldir.
[9]



Nitekim, nesep yönünden baba bîr kardeşin, ana bir bacısı ile evlenmesi de helâldir. 
Bir kimsenin, kardeşinin süt annesi ile evlenmesi de, haram değildir.

Keza, bir kimsenin; amcasının, halasının, dayısının ve teyzesinin süt anası ile, evlenmesi de helâldir. 
[10]

Keza, bir kimse; torununun süt annesi veya oğlunun süt büyük annesi ile de, evlenebilir. Bunların arasındaki yakınlık; süt itibarîyle değil de, nesep

bakımından olsaydı; bu evlilik, helâl olmazdı. 
[11]

Keza, bir kimsenin, çocuğunun süt annesini, alması da caizdir. 
[12]

Keza, bir kimsenin; oğlunun, süt kız kardeşinin annesini veya kızını yahut oğlunun süt halasının kızını, nikahlaması da helâldir. 
[13]

Keza, bir kadının; kız kardeşinin süt babasına nikâhlanmasi caizdir.
Bir kadının, oğlunun süt kardeşine; torununun süt babasına; oğlunun süt dedesine; oğlunun süt dayısına, nikâhlanmasi da caiz olur. Nesep

yönünden, bunların hiç biri İle evlenmesi, caiz olmaz. 
[14]

Sütlü bir kadın; kacasmdan boşanıp, iddetini tamamladıktan sonra, bir başkası ile evlenip, cimâ mükeakip ondan bir çocuk doğursa; bu durumda,
südün, ikinci kocasından olduğu hususunda icmâ vardır. Bu durumda, önceki kocanın südü kesilmiş olur.
Bu kadın, ikinci kocasından, hâmile kalmadıkça, süt, bil-icmâ, birinci kocasından olur. Binâenaleyh, feu durumda, bir çocuk, bu kadını emse;
kadının, önceki kocasının, süt çocuğu olur.

İmâm-ı A'zam Ebû Henîfe (r.a.)'ye göre, bu kadın, ikinci kocasından hâmile kalsa bile; doğum yapmadıkça, süt, önceki kocaya aittir. 
[15]

Bir kimsenin, evlenmiş bulunduğu, karısından, doğum yapmadan süt gelmiş ve kadın bu sütle bir çocuğu emzirmiş olsa; bu çocuk, kadının
süt.çocuğu olur; erkesin ise, süt çocuğu olmaz.
Bu durumda, bu çocuğun; bu adamın, diğer kanlarından olan çocukları ile, evlenmesi haram olmaz.
Bir kimse ile zina ederek, bunun neticesinde bir çocuk doğuran kadın; bu sütle, başka bir çocuğu emzirse; emen bu çocuk, zina eden adamın,

kendisine, usul ve fürûna haram olur. 
[16]

Zina eden bu kadının, emzirmiş bulunduğu kızı; zina eden kimsenin, amcası ve dayısı nikâhlıyabilir. Nitekim, bunlar; bu kadının, zinadan

doğurduğunu da nikâhlıyabilirler. 
[17]

Bir kimsenin, şüphe ile cımâ' etmiş bulunduğu bir kadın, bu şahıstan hamile kalsa ve küçük bir çocuğu emzirmiş olsa; bu çocuk, zinâ eden şahsın,
süt çocuğu olur.
Buna göre : Cima sebebi ile, nesebi sabit olanlar hakkında; reda hükümleri de sabit olur.

Cima sebebi ile, nesehin, sabit olmaması hallerinde ise; an? tarafı için, reda 'hükümeri sabit olur. 
[18]

Bir şahısla evlenip, ondan çocuk doğuran ve bu çocuğu bir müddet emzirdikten sonra, südü kesilip, bilâbere, tekrar südü gelen bir kadın; bu sütle,

küçük bir çocuğu emzirse; bu kadını emen çocuğu, bu adamın, diğer karılarından olan çocukları, nikâhlayabilirler. 
[19]

Evlenmediği halde, südü gelen, bâkire, bir kız; bu sütle, küçük bir çocuğu emzirmiş olsa; o kız, bu çocuğun süt annesi olur. Bunların aralarında da,
reâ  ile ilgili, bütün hükümler sabit olur.
Bu, bakire kızı nikahlayıp cima etmeden fopşayan, bir şahıs; bu kızın, emzirmiş bulunduğu, süt kızı ile evlenebilir.

Ancak, cima1 etmiş bulunursa; bu kadının süt kızı ile evlenemez. 
[20]

Dokuz yaşına girmeden südü gelen, bir kızın emzirmesinden dolayı; emzirme haramlığt tealluk etmez.

Süt hususunda, haramiiğm meydana gelmesi için, emziren kızın, dokuz yaşında veya daha büyük olması lâzımdır. 
[21]

Keza, yaşlı bir kadının memesinden gelen, san su -süt değil- ile de, redâ haramlığı sabit olmaz. 
[22]

Memesini, bir küçük çocuğun ağzına koymuş bulunan bir kadın; bu durumda, onun emip emmediğini bilmese; 'hüküm bakımından, şek (şüphe) ile
haramlık sabit olmaz; İhtiyat bakımından ise, sabit olur.

Memeden, çocuğun ağzına, sarı renkli bir su gitse bile; bu durumda, redâ haramlığı sabit olur. Çünkü, südün rengi, değişebilir. 
[23]

Bir erkekten, sut gelse de bir erkek, bu sütle, küçük bir çocuğu emzirse; bu emme ve emzirmeden dolayı, redâ haramlık meydana gelmez. 
[24]

Südü olan ve bir çocuğu emziren, bir hünsânın, kadın olduğu bilinirse; redâ haramlığı tahakkuk eder. Bu hünsânın. erkek olduğu biliniyorsa;
redaharamhği meydana gelmez.
Bu hünsânın, erkek mi kadın mı olduğu bilinmez;. fakat, kadınlar. “Bu kadar süt, ancak kadınlarda olur” derlerse; bu durumda, ihtiyaten, redâ

haramlığı meydana gelir. Kadınlar, böyle söylemezlerse; bir şey gerekmez.
[25]

Küçük bir çocuğun; sütü oian; diri veya ölü kadım, emmesi halinde, redâ haramlığı meydana gelir. 
[26]

Bir kaç, küçük çocuğun;  bir hayvanın südünü emmeleri le redâ haramlığı meydana gelmez. 
[27]

Emişmenin, dâr-ı harbte veya dâr-i islâmda meydana gefmîs olması, müsâvîdir.
Hatta, bir çocuk; kâfir diyarında, bir kadını emdikten sonra; emen de. emziren de: müslüman olup, dâr-ı İslama gelse; bunların arasında, redâ hükmü

sabit olur. 
[28]

[29]



Redâ, memeden emmekle sabit olduğu gibi, sütü, sabinin boğazına dökmekle veya burun yoluyla, ağzına akıtmakla da sabit olur. 
Süt, boğazın dışında, ön ve arka vsya kulak gıbi bir menfezden veya şırınga ile çocuğun, karnına veya dimağına uiaşss bile; redâ haramlığı sabit
olmaz. İmâm Muhammed (r.a.):

“Hunke (şırınga) ile olursa, redâ haramhği, sâbit olur.” buyurmuşsa da, zahir olan kavii, önceki kavildir. 
[30]

Bir kadının sütü, yemeğe karıştığı zaman, bu süte ateş dokunur veya yemek pişerse; süt az oisa da, çok olsa da; bu durumda; redâ haramhği sabit
olmaz.
Süte, ateş dokunmadığı halde; yemek, sütten çok olursa, yine redâ haramlığı sabit olmaz.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)’ye göre; bu durumda; süt, çok olsa bile, yine redâ haramlığı sabit olmaz. Çünkü, mâî (akıcı olan) bir şey, mâl
olmayan bir şeye karışınca; akıcı olan şey, diğerine tabi olmuş olur. Böylece de, içilebilen şey olmaktan, çıkar.
Bu sebeple: “Yemek az olur ve süt, içiiebiiecek şeküde bulunursa; bu durumda. redâ1 haramhği sabit olur.” demişlerdir
Keza, bu durumda: “Lokma taşındığı zaman, süt, yemekten damlarsa, redâ haramlığı sabit olur; bu durumda, süt damlamazsa; reda haramhği sabit
olmaz.” da denilmiştir. Çünkü, damlayan bu süt, küçük çocuğun boğazına gittiği zaman, redanın haram olmasına kâfîdir.

Esahh olan kavle göre; bu hallerin hiç birinde, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) indinde; redanın haramlığı sabit olmaz.
[31]

Sahih olan, budur. Çünkü, bu durumda, çocuk; yediği bu yemekle vidalanmaktadır.
Şayet, kadının sütü, koyun sütüne karışmışsa; bu karışımda, kadının sütü, koyun sütünden fazla ise, redâ haramhği sabit olur.
Keza, bir çocuğun; bir kadının, içine ekmek doğranmış veya sevik (kavut, kavrulmuşun) katılmış bir 'miktar sütünü içmesi veya yemesi halinde;
eğer bu şeyde, süt tadı varsa; redâ haramlığı sabit olur. Âlimlerimize göre, bu şeyin; lokma lokma yenmesi veya içilmesi arasında, bir fark yoktur.
[32]

Kadının sütü, suya, ilaca veya bir hayvanın sütüne kanştırılmışsa; hangisi fazla ise, orra itibar edilir. 
[33]

Bu şeylere karıştığı zaman, sütün fazla olduğu; bu karışımda, tadının, renginin ve kokusunun kaybolmadan görünmesi ile anlaşılır. “Bunlardan
birinin görünmesi de, sütün fazlalığının alâmeti sayılabilir.” denilmiştir.
İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'a göre, süt; karışımın, rengini ve tadım değiştirirse; bu karışımda, fazla sayılır. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre; karışımdaki

şey, sütü, sütlükten çıkarırsa; o şey, sütten fasla olmuş olur. 
[34]

Sütle, karışmış bulunduğu şey; birbirine eşit ise; redâ haramlığı sabit olur. Çünkü, bu karışımda: süt, diğerinden fazla değildir. 
[35]

İmâm Ebü Hanîfe (r.a.) ile İmâm Yusuf (r.a.)'a göre; “İki kadının gücü, birbirine karıştığı saman; hangi kadının, sütü çoksa, redâ haramlığı ona
teallukeder.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise; az veya çok olması arasında bir fark yoktur; her durumda, bu iki kadın için de, redâ haramlığı meydana gelir.

İmâm Muhammed (r.a.), bu kavli de; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivayet etmiştir. Zahir ve ihtiyata uygun olan kavil de, budur. 
[36]

“Salih olan, İmâm-ı Muhammed (r.a.)'den gelen, bu kavildir.” denilmiştir. 
[37]

Bunların, sütlerinin müsâvî olması 'halinde, ikisine de, reda haremliğinin tealluk edeceğinde icmâ' vardır. 
[38]

Bir kadının sütü, yoğurt, ayran, .süzme yoğurt, peynir, keş veya tarhana 'ysp'Isa da, çocuk bunları yeso; bu durumda redâ haramlığı sabit olmaz.

Çünkü, bunlara redâ ismi verilmemektedir. 
[39]

Mütekıtı'l-Mutakkas'da:
“Bir kız çocuğunu, bir köyün kadınlarından bir kısmı emzirmiş olsa; fakat, kimin emzirdiği bilinmese; bu köyden, iher hangi bir kimsenin, bu kızı

almasına, ruhsat vardır.” denilmiştir. 
[40]

Fakat, bu köydeki erkeklerin, o kızı, nikâbiamaktan kaçınmaları, daha efdâldir. 
[41]

Zaruret olmaksızın,- kadınların, önüne geîan her çocuğu emzîrmemesi icâbeder.

Zaruret halinde, bir çocuğu emzîrmiş bulunan kadtn; bu durumu iyice hıfzetmefi veya yazmalıdır. Âlimlerimizin, böyle söylediğini işittim. 
[42]

Redâ haramlığında, çocuğun, yıllarca önce doğmuş olması ile, yeni doğmuş bulunması arasında da bir fark yoktur. Dolayısıyla, bir kadının, yirmi -

otuz sene önce doğurduğu- çocuklarıyla, şimdi yirmi, otuz sene sonra emzirdiği çocuk, süt kardeşi olur. 
[43]

Bir kimse, süt emmekte olan bir kızı nikahlamış olsa; kocanın; nesep anası, kız kardeşi, veya süt bakımından anası ile kız kardeşi veyahut kızı,
gelip, nikâhlısı olan, bu küçük kızı emzirse; bu kız, o. adama haram olur.
Bu şahsın, o kıza nısıf (yarım) mebir vermesi gerekir.
Bu kızı emziren kadın; bu işi; nikâhın fesholması için kasden yap mış olursa; koca, bu süt anaya müracaat ederek; verdiği, nısıf mehri ister.

Fakat, emziren kadının, böyle bir kasdı yoksa; koca, metırin yarısını almak için, ona müracaat edemez. 
[44]

Bir kimsenin nikâhı altında bulunan iki küçük kızı; yabancı bir kadın emzirmiş olsa; bu iki küçük kız da, kocalarına haram olur. 
[45]

Bir kimsenin, nikahlamış bulunduğu, iki küçük kızı; bir kadın gelip ikisini birden veya birini önce, diğerini sonra emzirse; bu kocaya, kızlardan
ikisi de haram olur.
Ancak, bu iki kızdan birisini, bu adamın, sonradan, tekrar nikahlaması caiz olur.
Bu adamın, nikâhı altında küçük yaşta, üç kız bulunsa ve bunların üçünü de, bir kadın emzirmiş olsa; bu üç kız da, kocalarına haram olurlar. Koca,
bunlardan, dilediği  birini; tekrar nikahlayabilir.



Emziren kadın, bu kızları; birbirini takiben, emzirmişse; önceden emzirdiği iki kız, kocaya haram olur; sonraki kız ise, onun karısı olarak kalır.
Keza, bu kadın; önce kızlardan ikisini; sonra da, birini emzirmiş olursa; büküm, yukarıdaki gibidir.

Fakat kadın; önce, kızlardan birini; sonra da, diğer ikisini,beraberce emzirirse: bu durumda kocaya, bu kızlardan üçü de haram olur. 
[46]

Su durumda, kocanın; her nikâhlısına, nısıf (yarim) mehir vermesi gerekir.

Eğer,bu kızları emziren kadın, bu işi kasden yapmışsa; koea, verdiği mehirleri alabilmek için, bu kadına müracaat edebilir. 
[47]

Bir kadın; bir kimsenin nikâhı altında bulunan, dört küçük kızı hep birlikte veya ayrı ayrı zamanlarda emzirmiş olsa; bu kızların hepsinin de. nikâhı

fesada gitmiş olur. 
[48]

Keza, bu kadın; bu kızların, önce birini; sonrada üçünü, birlikte emzirmiş olsa; bu durumda da, kızların hepsi, kocaya, haram olur. 
[49]

Bir kimse, bir büyük, bir de küçük kız nihâklasa; büyük kadın, küçük kızı emzirirse; bu kocaya, ikisi de haram olur.
Bu koca, büyük karısına cima etmemişse; ona mehir ödemesi gerekmez. Küçüğe ise, nısıf (yarım) mehir vermesi gerekir.
Büyük kadın, bunu; nikâhın fâsid olması için, kasden yapmışsa; . koca, verdiği mehri, ondan isteyebilir. Kadın, bunu kasden yapmamışsa, bîr şey

vermesi gerekmez. 
[50]

Bu kadının, kasden yapmış olması; küçüğün nikâhını bilmesi ile olabilir. Çünkü, büyük; küçüğü emzirmekle, nikâhını bozmaktadır. Üstelik, bu
kadın; açlıktan veya uğradığı bir ziyandan kurtulmak için; bu nikâhı bozmaya kasdetmiş değildir.
Şayet, büyük kadın; küçüğün nikâhlı olduğunu bilmez veya bunu bilmekle beraber; emzirmesinin bu nikâhı bozacağını bilmezse; yahut bunu da,
bildiği halde; küçük kızın, emzirmemesi halinde helak olacağından korkar, açlığını gidermek kasdıyle emzirmiş olursa; ikisi de, bu kocalarına
haram olmalarına rağmen; küçüğe verilecek yarım mehir hususunda bu büyük kadına müracaat edilmez.
Bu hususların tesbitinde, kadının yemin ederek söylediği söze, itibar edilir.
Ancak, İmâm Muhammed (r.a.)'den, kocanın; her iki halde de yâni, nikâhı, feshetmeyi kasd etmiş olsa da, olmasa da, büyük kadına, müracaat

edebileceği rivayet edilmiştir, Sahfh 'olan, O'ndan, zâhiru'r-rivayettir. Ki, îmâmeyn'in kavli de budur. 
[51]

Bu durumda, emziren kadın, mecnune ise, küçüğe ödenen nısıf mehir için, ona müracaat edilmez.

Cimâ'dan önce, boşanan mecnûne kadına da, mehrîn yarısı ödenir. 
[52]

Bunamış kadın için de, hüküm böyledir. 
[53]

Keza, zorlanmış kadın için de, hüküm aynıdır. 
[54]

Keza, bu adamın nikâhı altında bulunan küçük kız; uyumakta olan, büyük karısının, yanına gelerek, memesini tutup emse her ikisi de, bu kocadan
boş olur.

Bu durumda, her ikisine de, nısıf mehir ödemesi gerekir. Koca, bu metıirleri, 'hiç birinden geri isteyemez. 
[55]

Bundan sonra, büyük kadın, bu kocaya ebediyyen haram otur.
Şayet, koca; süt emziren kadına cima etmişse ve süt bu kocadan ise; küçük kız da, kendisine ebediyyen haram olur. Durum böyle değilse; koca, bu

küçük kızı, ikinci defa nihâklayabilir. 
[56]

Bir kimsenin nikâhı altında, bir kadın, bir de küçük kız bulunur ve büyük kadının anası, küçük kızı emzirirse; bundan her ikisi de, kocalarından boş
olurlar.
Şayet, küçü kızı, büyük kadının kız kardeşi, emzirmiş olsa; yine ikisi de boş olurlar.

Fakat, küçük kızı, büyük kadının halası veya teyzesi emzirmiş olursa; hiç birisi, kocasından boş olmaz. 
[57]

Bîr kimse, bir şahsın nikâhı altında bulunan, büyük kadının, sütünden alıp; yine, onun nikâhı altında bulunan, iki küçük kıza içir-se; bunların üçü de,
bu kocadan hoş olur loca, her birine, nısıf mehir borçlanır.
o kadının kızı olur. Böylece de, ana-kız, bir nikâh altında, cem edilmiş bulunurlar. Bu sebeple, her ikisi de, kocalarmaharam olurlar. Kadın, ikinci
kızı, emzirdiği zaman; her ne kadar, ikisinin bir nikâh altında toplanması, söz konusu olmasa da; koca büyük kadına cima etmişse; kız, kocanın, süt
bakımından rebibesi) (üvey kızı) olmasından dolayı, nikâhı haram olur.
Bu durumda, koca, bu kızın süt-annesine (büyük kadına) cima etmemişse; bu. kadın, üçüncü kızı emzirene kadar; ikinci kızın nikâhı haram olmaz.
Üçüncü kız, kadını emince; hepsinin de nikâhı haram olur. Çünkü, bu kızlar; süt kardeş, olurlar.
Bir kimse, bir büyük kadın, üç de, süt emen küçük kızla nikâhlansa; kadın, küçük kızlardan, önce bîrini; sonra da ikisini emzirse; hepsi birden,
kocalarına haram olurlar.
Kadın, eğer; önce iki kızı birlikte; sonra da, tek kızı emzirirse; önce emzirdiği iki kız ile kadın, kocalarına haram olurlar. Üçüncü küçük kız,

kocasına haram olmaz. 
[58]

Bir kimse, iki büyük kadın ve iki de, süt emen küçük kız, nikâhlasa; adam büyüklere cima etmediği halde, onlar; küçüklerin nikâhını ifsâd etmek
kasdı ile, önce küçük kızlardan Zeyneb'i; sonra da, Umre isimli küçük kızı beraberce emzirseler; bu durumda, iki büyük kadın ile önce emzirdikleri
Zeynep, kocalarından boş olurlar. İkinci küçük kız,Umre ise; bu şahsın, karısı olarak kalır.
Şayet, kadınlardan birisi, küçük kızları ayrı ayrı emzirdikten sonra; diğer kadın da, öncekinin yaptığı gibi, Zeynep'ten başlayarak, bu kızları ayrı
ayrı emzirmiş olsaydı; bu durumda da, iki büyük kadınla Zeynep, bu şahıstan boş olurdu. İkinci küçük kız Umre de, yukarıda söylendiği gibi bu
şahsın, nikâhında kalırdı.

Fakat, ikinci kadın; emzirmeye Umre'den başlasaydı; bu durumda, hepsi de,bu şahıstan boş olurlardı. 
[59]



Bir şahsın, büyük ve küçük olmak üzere, iki karısı; oğlunun da, büyük ve küçük olmak üzere, iki karısı olsa; babanın büyük karısı, oğlunun küçük
karısını; oğlunun büyük karısı da, babanın küçük karısını emzirse; bu kadınların sütleri de, bu kocalarından olsa; küçüklerin nikâhları fâsid olur.
Büyüklerin nikâhlarına ise, bir şey olmaz.
Keza, bu babaoğul yerine, iki kardeş olsaydı; hüküm yine böyle olurdu.

Şayet, bunlar, amca-yeğen olsalardı, yeğenin nikâhına bir zarar gelmezdi. Fakat, amcanın küçük nikâhlısı, boş olurdu. 
[60]

Bir kimse, süt emen küçük kızı, nikahlayıp, boşadıktan sonra, büyük bir kadınla evlense; bu kadın,bu kocasının veya başkasının südü ile, bu küçük

kızı emzirlrse; kocasına haram olur. Çünkü, kadın, böyle yapmakla, kocasının, karısının süt annesi olmuş olur. 
[61]

Bir kimsenin, üç talâkla boşamış olduğu karısı, iddeti bitmeden, bu şahsın; süt emen, küçük nikâhlısını emzirmiş olsa; bu küçük de,beş olur.
Çünkü, bu durumda, bu kız, kadının, süt kızı olmuş ve iddet hâlinde, kızı ile cem edilmiş olur. İddet hâlindeki cem de, nikâh halindeki cem gibidir.
[62]

Bir kimsenin üç talâkla boşamış olduğu karısının kız kardeşi, bu şahsın, küçük nikâhlısını emzirse; bu durumda, küçük kız, kocasından boş olur.
[63]

Bir kimse, ümm-ü veledini; kendisinin, küçük yaştaki kölesine nikâhfasa; kadın da, onu, efendisinin südü ile emzirse; bu kadın, hem nikâhlısına,

hem de efendisine haram oiur. 
[64]

Bir kimse, ümm-ü veledini, küçük bir çocukla nikahladıktan sonra azâd etse; bu ümm-ü veled de, muhayyerlik hakkını kullanarak, bir başkası üe
evlenip ondan bir çocuk doğursa; sonradan da gelip, önceden nikâhlı olduğu küçük çocuğu emzirse; bu kadın, kocasından boş olur. Çünkü; süt

oğlunun karısı olmuş olur. 
[65]

 
Redâ'ın Sübûtu:
 
Redâ', iki şeyden biri ile açığa çıkar;
1- İkrar.

2- Beyyine. 
[66]

Redâ konusunda, ancak, iki erkek veya bir erkekle, iki âdil kadının şahidliği kabul ediiir. 
[67]

Emişmeden dolayı ayrılık, ancak, hâkimin kararı ile olur. 
[68]

Redâ hususunda, iki erkek veya bir erkek, iki kadın şahit, şehâdette bulunduğu zaman, karı-kocanın araları tefrik edilir.
Bu ayrılık, cimâ'dan önce, meydana gelmişse; kadına, herhangi bir şey verilmesi gerekmez.

Ayrılık, cimâ'den sonra olmuşsa; kadına, mehr-i misil'in azı verilir.. Ayrıca, nafaka ve ev vermek gerekmez. 
[69]

Âdil iki erkek veya bir erkek, iki kadın şahit, nikâhtan sonra, redâ hususunda şahitlik yaparlarsa; karı-koca, bir araya gelmezler. Çünkü, bu şehâdet,

hakimin huzurunda, olunca, emişme sabit olur. 
[70]

Haber veren, bir kişi olduğu halde; adam kalben, o şahsın söylediğinin doğru olduğuna inanırsa; bu durumda, erkeğin, karısından uzaklaşması

evlâdır. Bu haberin, nikâhtan önce veya sonra olması, durumu değiştirmez; bu kocanın yapacağı bîr şey yoktur. 
[71]

Bir kimse, bir kadınla nikâhlansa da, başka bir kadın da, bu karı-kocaya: “Ben ikinizi de emzirdim.” dese; bu durumda, dört vecih vardır:
1- Eğer, karı-kocanın her ikisi de, bu kadına inanırlarsa; nikâh bozulur. Ancak, cima' yapmamişlarsa, mehir gerekmez.
2- Eğer, her ikisi de, bu kadını yalanlarsa, nikâh hâli üzere kalır.
Ancak, bu kadın âdile ise, karı-kocanın ayrılması daha güzel olur.
Bu durumda, cimâ'dan önce aynlmışlarsa .erkeğin yarım mehir vermesi, kendisi için efdâl olur. Kadın içinse, bunu almamak daha efdâldir.
3- Şayet, bu  durum, cimâ'dan sonra, ortsya çıkmışsa; erkek için, efdâl olan; kadına, tam mehir nafaka ve evvermsktir. Kadın için efdâl olan ise; bu
durumda mehr-i müsemmâsından. ve mehr-i mislinden az almak; nafaka ve ev istememektir.
4- Bu durumda, boşanıp ayrılmamaları da, bunlar için bir genişüktir.
Keza, hu hususta, iki kadın veya bir erkek, bir kadın şehâdette bulunsalar; yahut, şahitlik yapan iki erkek veya bir erkekle iki kadın âdil olmasalar;

hüküm yukarıdakinin aynıdır. 
[72]

Eğer, “Sizi, emzirdim.” diyen kandırsa; erkek inanır; karısı ise inanmazsa; yine nikâh fâsid olur. Mehir de, hâli üzere kalır.
Eğer, kadın inanır da erkek inanmazsa; nikâh hâil üzere kaîir. Fakat, bu durumda, kadına, yemin teklif edilir; yeminden kaçınırsa; ayrılık vâki olur.
[73]

Bir kimse, bir kadını nikahladıktan sonra; “Bu, benim -süt- kardeşimdir.” dese veya buna benzer bir şey seyfese; bilâhare de, “Ben, şüphelendim.”
demiş olsa; bu bir şey değildir. îstihsânen, bu karı-kocanın arası tefrik edilmez.
Fakat, bu adam; sözünde israr eder ye “Söylediğim doğrudur.” derse; bu durumda, araları tefrik edilir. Bundan sonra, sözünü inkâr etmesi da, bir

fayda sağlamaz. 
[74]

Yukarıdaki meselede, kadın; kocasını tasdik ederse; bu kadına, mehir verilmesi gerekmez.
Şayet kadın, kocasını, yalanlar ve koca cima etmemiş bulunursa; bu durumda kadın, yarım mehir ahr.
Fakat, koca, cima' etmişse; kadına, tam mshir, nafaka ve ev verilir.



Kadın, hem yalanlar, hem de inanırsa; bu durumda, mehr-i mûsemmâmn ve mehr-i mislin azını alır; nafaka ve mesken alamaz. 
[75]

Bir kimse, nikâhtan önce; nikâhlanacağı kadın için: “Bu, benim süt annemdir.” veya “Süt kardeşimdir.” der; sonra da: “Vehimlendim; hata
yaptım.” derse; o şahsın, bu kadını alması, caiz olur.
Fakat, bu şahıs, sonradan da: “Söylediğim doğrudur.” derse, o kadım alması caiz olmaz.
Şayet, evlenirlerse; aralan tefrik edilir.

Bu şahıs, ikrarını inkâr eder; fakat, ikrarda bulunduğuna ki şahit, şahitlik ederse; bu karı-kocanın araiarı tefrik edilir. 
[76]

Bu durumda, nikâhianacak kadın, nikâhlanacağı erkek için: “Bu, benim, süt babamdır.”, “Süt kardeşimdir.” veya “Süt kardeşimin oğludur.”
şeklinde ikrarda bulunur; kadının bu ikrarını, kocası, yalanladıktan sonra; kadın da, -önceki sözünden dönüp- kendisini yalanlar ve “Ben hata
yaptım.” derse; bunların nikâhlanmaları, câîz olur.
Şayet, kadın kendisini tekzip etmeden önce, adam onu nikâhlar; bundan sonra da, kadın: “Ben, nikâhtan önce, bu süt kardeşimdir, diye ikrarda
bulunurken, doğru söylememiştim.” derse, bu durumda da, araları tebrik edilmez.
Yukarıdaki sözü, koca söyemiş olsaydı, bu karı-kocanın aralan tefrik edilirdi.
Bu durumda, kanrı-kocanın ikisi de, süt kardeşi olduklarını ikrar etseler; sonra da kendilerini yalanlıyarak: “Biz, hata ettik.” deseler; bunların

nikahlan caiz olur. 
[77]

Redâ hususunda, kadının ikrar ve israrına itibar olunmaz.
Dolayısıyla kadın, kocası için: “Bu, benîm, süt oğlumdur.” dese ve bunda israr etse; bu erkeğin, o kadını, nikahlaması caiz olur. Âlimlerimiz: “Her

hâl-ü kârda, bununla fetva verilir.” demişlerdir. 
[78]

Şu kadar var ki, bu kadın, bu ikrar ve iddiasında sâdık ise; kocasına, nefsini temkin etmesi caiz olmayacağından, ayrılık için, çâre araması,
diyâneten lâzim gelir.
Bir erkek, evleneceği kadın için, “Bu, benim, neseben kız kardeşimdir.”, “Anamdır.” veya “Kızımdır.” şeklinde bir ikrarda bulunur; kadının da,
nesebi belli olmazsa; bu durumda, adamın sözünün doğru olma ihtimali bulunduğundan; durum, tekrar, kendisinden sorulur; şayet: “Ben,
vehlmlendim.”; “Hata ettim.” veya “Yanlış söyledim.” derse; bunların nikâhı, îstihsânen. akdedilir. Fakat, bu şahıs, önceki sözünde israr ederek:

“Durum, dediğim gabidir.” derse, bunlar, nikâhiansmazlar. Hatta, nikahlanmış olsalar bile, ayrılırlar. 
[79]

Erkeğin, “Aramdır.” dediği kadın; onun yaşıtı olursa veya kadın, o erkeği doğurmuş olma ihtimâlinden yaşça uzak bulunursa; bu durumda, erkeğin

iddia ettiği nesep sabit olmaz. Bunlar, evlenmişlerse, aralan tefrik edilmez.
[80]

Şayet erkek, evlendiği kadın için: “Bu, benim neseben kızımdır.” dese; fekat kadının nesebi belli oisa; (yani, babasının başka bir kimse olduğu
bilinse) bu karı-kocanın israları ayrılmaz.

Kezâ erkek: “Bu, benim annemdir.” dese; fakat bu şahsı doğurduğu herkesçe bilinen bir annesi de olsa; yine, bu karı-kocanın aralan açılmaz. 
[81]

[1]
 Reda': Lügatte, süt emme; meme emme manasınadır. Istılahta ise : Bir kadının sütünün, vakt-i mahsûsunda, bir çocuğun midesine gitmesi; demektir. Rıda' nikâha mânidir.

[2]
 Hidâye.

[3]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[4]
 Hidâye.

[5]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[6]
 Zahîriyye.

[7]
 Tezhîb.

[8]
 Muhıyt.

[9]
 Kâfî.

[10]
 Vikaye Şerhi.

[11]
 Tebyîn.

[12]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[13]
 Nehru'l-Fâık.

[14]
 Tebyîn.

[15]
 Muhıyt.

[16]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[17]
 Tebyîn.

[18]
 Muzmarât.



[19]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[20]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[21]
 Cevheretü'n-Neyyîre.

[22]
 Fethu'l-Kadîr.

[23]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[24]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[25]
 Cevheretü'n-Neyyire..

[26]
 Zahîriyye.

[27]
 Fetâvâyî Kâdihân.

[28]
 Kerdeli'nin Vecîzi.

[29]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[30]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[31]
 Kâfi.

[32]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[33]
 Zahîriyye.

[34]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[35]
 Bahru'r-Râık.

[36]
 Tebyîn.

[37]
 İbn-î Melik'in Mecmsu'l-Bahreyn Şerhi.

[38]
 Nehru'l-Fâık.

[39]
 Bedâi.

[40]
 Muzmarât.

[41]
 Zehiyre.

[42]
 Muzmarât.

[43]
 Muhıyt.

[44]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[45]
 Fethu'I-Kadîr.

[46]
 Bedâi.

[47]
 Muzmarât.

[48]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[49]
 Muhıyt.

[50]
 Hidâye.

[51]
 Fethu'I-Kadîr.

[52]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[53]
 Muhıyt.

[54]
 Fethu'l Kadir.

[55]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[56]
 Nehrü’l-Fâık.

[57]
 Muhıyt.

[58]
 Fetâvâyı Kâdîhân.

[59]
 Muhıyt.

[60]
 Bahru'r-Râık.



[61]
 Muhıyt.

[62]
 Bedâi.

[63]
 Zahîriyye.

[64]
 Zahîriyye.

[65]
 Tatarniyye.

[66]
 Bedâi.

[67]
 Muhıyt.

[68]
 Nehrü'l-Fâık.

[69]
 Bedâi.

[70]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[71]
 Muhıyt.

[72]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[73]
 Tehzîb.

[74]
 Muhıyt.

[75]
 Muzmarat.

[76]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[77]
 Zehiyre.

[78]
 Bahru'r-Râık.

[79]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[80]
 Mebsut.

[81]
 Muhıyt.



KİTABÜ'T- TALÂK
1- TALÂK'IN MANÂSI, RÜKNÜ, ŞARTI, HÜKMÜ, VASFI, KISIMLARI VE TALÂKI VÂKİ OLAN VE OLMAYAN KİMSELER

Talâk'ın Manâsı:
Talâk'ın Rüknü:
Talâk'ın Şartı:
Talâk'ın Hükmü:
Talâk'ın Vasfı:
Talâkın Kısımları:
Fetavayî Hindiyye Talâk-ı Sünnîde Kullanılan Bazı Lafızlar
Talâk-ı Bid'îde Kullanılan Bazı Lafızlar
Sarhoş Kimsenin Talâkı

2- TALÂK'IN  ŞEKİLLERİ
1- Sarîh Talâk
Talâkın Kadına İzafesi:
2- Talâkı, Zamana İzafe Etmek
3- Talâk'ın Teşbihi Ve Sıfatı
4- Dühûlden önceki Talâk
5- Talâkta kullanılan Kinaye   Lafızlar
6- Kitabet (Yazma) Yolu İue Talâk
7- Farsça (Veya Diğer Dillerle) Yapılan Talâk

3- BAŞKALARINA TEFVİZ EDİLEN TALÂK
1- Talâk Hususunda Kadını Muhayyer Bırakmak
2- Talâkı Kadının Eline Bırakmak
3- Talâkı Kadının İsteğine (Dilemesine, Meşietine) Bırakmak

4- TALÂKIN ŞARTA BAĞLANMASI
1- Şart Lafızarı
3- İn, İzâ Ve Başka Kelimelerle, Talâkı Şarta Bağlamak Talâkı, Nikâha İzafe Etmek :
Talâkı Sarih Şarta Bağlamak:
4- İstisna
İstisnanın Şartı
İstisna’nın Sıhhatinin Şartı

KİTABÜ'T- TALÂK
 

1- TALÂK'IN MANÂSI, RÜKNÜ, ŞARTI, HÜKMÜ, VASFI, KISIMLARI VE TALÂKI VÂKİ OLAN VE OLMAYAN KİMSELER
 
Talâk'ın Manâsı:
 

Talâk: 
[1]

 Şer'an, nikâh akdini, lafz-ı mahsûs ile (özel sözlerle) hâlen veya meâlen, ref ve izâle etmektir. (Ortadan kaldırmaktır.) 
[2]

 
Talâk'ın Rüknü:
 

Talâk'tn rüknü, erkeğin, karısına hitaben: “Sen, boşsun.” demesi veya buna benzer bir söz söylemesidir. 
[3]

 
Talâk'ın Şartı:
 
Talâk'm, özellikle şu iki şartı vardır:
1- Kadında, nikâh veya iddet kaydının bulunması.
2- Mahall-i nikâhın helâl olması.
Meselâ: Cimâ'dan sonra, musâharet sebebiyle, kocasına haram olan ve iddet beklemesi îcafoeden bir kadını; kocası iddeti içinde boşasa; -nikâhının-
helâlliği kalkmış olduğundan, bu talâk vâki olmaz.
Bu kimse, önce boşayıp; sonra bundan geri dönse bile, -helâllık ve bağ zail olup gitmezse- talâk baki kalır. Çünkü onlar, halde değil, istikbâlde zail

olurlar. Bir talak'tan sonra; iki defa daha tatlik etmiş olsa bile, hüküm değişmez. 
[4]

 
Talâk'ın Hükmü:
 

Talâk'ın hükmü: Karı-koca arasındaki ayrılığın; talak-i ri'cîde, kadının iddeti bitince; talâk-ı bâin'de ise hemen, vuku bulmasıdır. 
[5]



Nikâhın helâlliği; üç talâk vuku bulduğu zaman kaybolur. 
[6]

 
Talâk'ın Vasfı:
 

Talâk, aslında mahzurlu; ihtiyaç halinde ise, mubâhtır. 
[7]

 
Talâkın Kısımları:
 
Talâk, iki kısımdır:
1- Talâk-ı sünnî.
2- Talâk-ı bid'î.
Bunlardan her biri de, iki kısma ayrılır:
1- Adede rücû eden.
2- Vakte rücû eden.
Aded ve vakit bakımından, talak-ı sünnî iki kısımdır:
1- Talâk-ı sunnî-i has'en.
2- Talâk-ı sunnî-i ahsen.
 
Talâk-i Sunnî-i Ahsen:
 
Kendisine cima edilmiş bulunulan zevceyi, içinde mukârenet bulunmayan, bir tuhûr (temizlik) içinde, talâk-ı ric'î ile bir talâk boşamaktır ki, bu
kadın, iddeti sona erinceye kadar, bîr da;ha atİik edilmiş (boşanmış) olmaz. Bu kadın hamile ise, hamlini vazı etmesi (doğurması) da beklenir.
 
Talâk-ı Sunnî-i Hasen:
 
Aslında cima edilmiş bulunan bir icadım; içinde cima bulunmayan bir tuhr (temizlik) hâlinde, bir ric'î talâk ile boşamak ve iddetin sonuna kadar,

tuhr (temizlik) hallerinde, birer daha boşamaktır. 
[8]

Cima edilmiş olan kadın ile, cima edilmemiş olan kadın, adede rucû eden, sünnî talâk bakımından eşittirler.
Vakte rücö eden sünnî talâk ise, kendisine cima edilmiş bulunan, kadında sabit olur.

Cima edilmemiş olan kadın; temiz iken de, hayızlı iken de, boşanabilir. (Çünkü, bu kadının, iddet beklemesi, gerekmez.) 
[9]

Kendisi ile, halvet-i sahîha da bulunulmuş olan kadın da, talâk vakti hususunda; cima edilmiş olsa kadın gibidir.
[10]

Talâk-ı Sünnî'nin vakti hususunda, müslüman kadın ile, ehl-i kitap olan veya câriye bulunan kadınlar da, müsâvîdir. 
[11]

“İddetin uzamasından zarar görmemesi için, erkeğin, ilk talâk-ı, temizlik vaktinin sonuna bırakması, evlâdır.” denildi.

Keza, “İşi, cimâ'ın sonucunu beklemeye bırakmamak için, sünnet olan vakit, temizliğin, hemen akabinde boşamaktır.” denildi. 
[12]

Burada, temizlikten kasıt, içinde cima yapılmayan vakittir Talâk-ı Sünnî'nin vakti, ancak, bu vakittir. Hayız tıâlindeki cima ve hayız hâlindeki talâk;

üzerinde nas oian sünnet talâk mahallinden çıkmış bulunur. 
[13]

Bu hüküm, şahsın; hayız hâlinde vuku bulan talâkdan, rücû etmesinin, daha güze! olduğu, Asıl'da zikredilmiştir.
Tahâvî:
“Bir kimsenin, karısını, hayzı takip eden temizlikte boşaması, sünnet olan talâk mahalline, dönmesine işarettir.” demiştir. Ebü'l-Hasen ise:
“Tahavi'nin söylediği, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin, Asıl'da zikredilen ise, İmâmeyn'in kavlidir.” demiştir.
Bîr kimse karısını, hayız hâlinde iken, boşadıktan sonra, yeniden nikahlayıp; hayzı takip eden temizlik hâli içinde, tekrar boşamayı istese; bu

boşama, bil-ittifak, talâk-ı sünnî olur. 
[14]

Bir kimse karısını, içinde cima etmediği, temizlik halinde, bir talâkla boşadıktan sonra, tekrar nikâhlasa; bu şahsın, o temizlik müddetinde, isterse,

bu kadını boşayabileceği hususunda, ittifak vardır. 
[15]

Bir kimse karısını, içinde cima yapmadığı tuhur (temizlik) hâlinde, bir talâkla boşadıktan sonra; aynı tuhur günlerinde, karısına, sözle, tekrar rücü
etse; bu şahıs, karısını, isterse, aynı temizlik günlerinde ikinci defa boşayabilir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ise, talâk-ı sünnî olmaz. İmâm

Muhammed (r.a.)'den ise, bu rivayetlerin, her ikisi de gelmiştir. 
[16]

Bu durumda, karısına; dokunmak, öpmek veya fercine şehvetle bakmak gibi, bir yolla müracaat eden kimsenin, talâkı hakkında da, yukarıdaki

ihtilâflar, söz konusudur. 
[17]

Bîr kinime, karısının elini, şehvetle tuttuğu sırada, ona: “Sen, sünnet üzere, üç talâk boşsun.” dese; o sırada üç talâk vâki olur. Bu talâklardan biri,

diğerine tâbidir. Koca, karısına müracaat ettiği zaman. diğer talâk vâki olur.
[18]

Şayet, bu şahıs; bîr talâkla boşamiş bulunduğu karısına, cima ile müracaat ederse; bu hâli, bil-icmâ, talâk-i sünnî olur. 
[19]



Bu hüküm; adam, cima ite müracaat edince, kadının, bundan, hâmile kalmaması halindedir.
Şayet kadın; bu cimâ'dan hâmile kalmışsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) île İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, kocası isterse, bu kadını, başka bir talâkla

boşayabilir. 
[20]

Bid'î talâk da iki nevidir
1- Aded yönünden bid'î talâk.
2- Vakit yönünden bid'î talâk.
 
Aded Yönünden Bid'î Talâk:
 
Bir tuttur (temizlik) vakti içinde; kadını, bir kelime ile yahut, ayrı ayrı kelimelerle, üç talâk boşamaktır.
Veya, bir temizlik süresi içinde; bir kelime ile yahut iki kelime ile; iki talâkın arasını, cem etmektir. Bir kimse, böyle yaparsa; talâk vâki olur. Fakat,
böyle yapan şahıs da, âsî (günahkâr) olmuş bulunur.
 
Vakit Yönünden Bid'î Talak:
 
Bu, hayız gören bir kadını, hayız halinde iken boşamaktır. Ancak, bu kadının; -kocasının- cima ettiği bir kadın olması gerekir. Bir kimsenin, içinde
cima ettiği tuhur (temizlik) zamanında, karısını boşaması da vakit yönünden bid'î bir talâktır.
Bu hallerde de, talâk, vâki; fakat, kocanın, karısına müracaat etmesi, müstehap olur.

Esahh olan kavil ise, bu durumda, kocanın, müracaat etmesi vaciptir. 
[21]

Zâhir-i rivayette, talâk-ı bâin, talâk-ı sünnî değildir.
Bir kimsenin, cima etmemiş olduğu karısını; -hayızlı veya hayızsız- boşaması, talâk-ı sünnîdir. (Çünkü, bu kadının, iddet beklemesi gerekmez.)
Müntekâ'da: “Bir kimsenin; karısını, hayızkalınde iken, muhayyer bırakmasında, bir beis yoktur.
Hayız hâlinde, kadının, kendisini muhayyer kılmasında da, bir beis yoktur.
Hakimin, hayız halinde, bu karı-kocanın arasını ayırmasında da, bir beis yoktur.” denilmiştir.

Hayızlı bulunan bir cariyenin; azâd edilince, nefsini muhayyer kılmasında da, bir beis yoktur. 
[22]

Bu mes'elelerde, cima edilen kadınla, cima edilmeyen kadın, müsavidir. 
[23]

Yaşça büyük veya küçük olduğundan dolayı, hayız görmiyen bir kadını, sünnet üzere boşamak isteyen koca; onu, bir talak boşar; bir ay geçince bir
talâk daha ve bir ay daha geçince, bir talâk daha boşar.
Boşama, ayın başında vuku bulmuşsa, yeni aynı, hilâlinin görüldüğü günün evveline itibar edilir. Ayrılıkta olsun, iddette olsun,  zaman, kamerî
ayla, tesbit edilecekse bil-ittifak, mezkûr güne itibar edilir.
Boşama, ey içinde vâkî olmuşsa; -zamanın tesbitinde- bil-ittifak, gün sayısına itibar edilir.
Bu durumda, ikinci boşama, otuz gün dolmadan yapılmaz; bilakis, otuz birinci gün gelince, ikinci boşama yapılır.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre; iddet, doksan gün geçmeden tamam olmaz.
Bir kimse, âdet görmeyen -yaşça küçük veya büyük- karısını, istediği zaman boşayabilir. Bu, caizdir. Üç imamımızın kavillerine göre, bu kimsenin;

cima ettikten sonra, talâk için, bir müddet zaman geçirmesi gerekmez.
[24]

Şemsü'l-Eîmme Halvânî: “Bizim şeyhlerimiz: Bu hüküm; küçük kadının hayız olma ihtimali olmadığı ve ihâmile bulunmadığı zaman geçerlidir.

Fakat, hayız olma ihtimali bulunan kadının talâkını, cimâ'ından bir ay sonraya bırakmak, efdaldir; buyurdular.” demiştir. 
[25]

Hamile bir kadını, cimâ'dan sonra tatlik etmek caiz olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu kimse her iki talâk arasında, bir ay müddetle bekiiyerek karısını, talâk-ı sünnî ile boşar.
[26]

Bir kimse, cima etmiş bulunduğu ve âdet görmekte olan karısına: “Sen, sünnet üzere boşsun.” derse; talâk vâki olur. Ancak bu durumda kadının
temiz ve bu tu'hûr hâlinde de, kocası tarafından cima edilmemiş olması gerekir.
Şayet kadın, hayızlı ise veya, bu temizlik halinde, kocası tarafından cima edilmişse; bu durumda, sünnet olan vakit gelene kadar, talâk vâki olmaz.
Bir kimse, cima ettiği, hayız ehli karısına: “Sen, sünnet üzere, üç talâk boşsun.” demiş olsa; bu sözünün bir kaç yönü bulunur:
1- Bu şahıs, bu sözü ile her temizlik zamanı bir talâk niyyet etmişse; sözü, bu niyyeti üzere geçerli olur.
2- Su kimsenin, bu sözü söylediği esnada, bir niyyeti bulunmazsa; yine, her temizlik zamanı, bir talâk vâki olur.
3- Bu sözü ile, üç talâkın da, o anda vâki olmasına niyyet etmişse; bu niyyeti de, sahih olur. Çünkü, üç talâkın birden vukuu, sünnet olarak
bilinmektedir.
4- Bu şahıs; her ay başında, bir talâkın vuku bulmasını niyyet etmişse; bu durumdaki niyyeti de, sahih olur.
Şayet kadın, hayızdan kesilmiş yaşlı bir kadın veya hayız görmeyen küçük bir kız olduğu halde, kocası tarafından cima edilmiş ve kendisine: “Sen,
sünnet üzere, üç talâk boş ol.” denilmişse; bu durumda, bir talâk vâki olur.

Bu durumda, cima etse de, etmese de, bir ay sonra, bir talâk; bir ay sonra da, bir tsiâk daha vâki olur. 
[27]

Eğer bu durumda, adam; aynı anda, üç talâkın hepsinin de vuku bulmasına niyyet etmişse; niyyeti vuku bulur. 
[28]

Keza, hâmile kadın hakkında da, -niyyeti böyle olsun veya olmasın- hüküm böyledir. 
[29]



Bir kimse, karısına; cimâ'dan önce: “Sen, sünnet üzre, üç talâk boşsun.” demiş olsa; o anda, bir talâk vâki olur.

Eğer, onu yeniden nikâhlasa; diğer talâk da, vâki olur. İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, üçüncü talâk da böyledir.
[30]

Bir kimse, hamile olan karısına: “Sen, sünnet üzre, üç talâk boşsun.” demiş olsa; bu sözü söylediği anda, bir talâk vâki olur. Bu kadın, bir gün sonra,

doğum yapsa; kocası, onu, tekrar nikahlayabilir. 
[31]

 Bir koca, karısına: “Sen, sünnet üzere, boşsun.” demiş, fakat “Üç talâk” lafzını zikretmemiş
olsa; eğer kadın, hayız erbabı olur ve tm söz, içinde cima bulunmayan, temiz vaktine rastlarsa; talâk vâki olur.
Kocanın sözü, böyle bîr vakte raslamamışsa; böyle bir vakit gelinceye kadar, talâk vâki olmaz. Böyle bir vakit gelince, talâk geçerli olur.

Kadın, hayız görmeyen veya hâmile bir kadın olursa; koca, bu sözü söylediği anda, talâk vâki olur, 
[32]

Koca, sözü ile, üç talâkı birlikte veya ayrı ayrı nîyyet etmişse; kadın da temiz ise, talâk sahih olur. Bu, Şemsü'l- Eimme Serah-sî'nin, Şeyhu'I-
İslâm'ın ve Esrar isimli eserin Sahibinin kavlidir.
Fehru'l-İslâm, Sehru'ş-Şehîd ve âlimlerden bir topluluk ile Hidâye Sahibi de:

“Bu durumda, talâkın hepsine birden niyyet etmek, sahih olmaz.” demişlerdir. 
[33]

Hatta, bu durumda, sadece, bir talâk vakî olur. 
[34]

Bîr kimse, bâin bir talâka niyyet ederek, karısına: “Sen, sünnet üzere, boşsun.” dese; bu durumda, kadın boşanmış olmaz. 
[35]

Bu durumda, bir kimsenin, iki talâk niyyet etmesi, fakat sözü ile bir talâk kasdetmesi ve “Sünnet üzere” demesi hâlinde; kadın, iki talâk üzere boş

olmaz ve bir talâktan fazlası, vâki olmaz. 
[36]

Bir kimse, karısına:  “Sen, sünnet üzere, her ay, boşsun.” dese; bu durumda, hayızdan kesilmiş olan kadın, her ay, üç talâk boş olur.
Kadın, hayız gören biri ise, bir talâk boş olur. Ancak, her ayı üç talâk boşamaya niyyet etmişse, bu durumda kadın, üç talâk boş olur.
Bir kimse, şayet, hayız görmeyen karısına: “Sen, her ay için, boşsun.” demiş olsa; bu kadın, her ayın taşında, bir talâk boş olur. Koca, hayız gören
karısına: “Sen, her hayızda boşsun” demiş olsa; kadın, her hayız oluşunda, bir talâk boş olur.

Koca, bu sözü, hayız olmayan karısına, söylemiş olsa; bu durumda, bir şey lâzım gelmez. 
[37]

Bu şahıs, bu sözüne, “Sünnet üzere” lafzını da, eklese; bu durumda kadın, temiz halde ise, bir talâk vâki olur. Sonra da, hayız görmeyen kadın için

her ay; hayız gören kadın için her hayızda, bir talâk vâki olur. 
[38]

Bir kimse, karısına cima’dan önce:“Sen, sünnet üzere, iki talâk boşsun.” demiş olsa; bu durumda, içinde cima edilmemiş olan, her tuhûrda

(temizlikte) bir talâk, vâki olur. 
[39]

Muallaâ, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'ın şöyle buyurduğunu zikretmiştir: “Bir kimse, karısına: “Sen, sünnet üzere, iki talâk boşsun.” demiş olsa; eğer,
kadın temiz ise ve bu temizliği sırasında cima edilmemişse; bu durumda, önce, sünnet üzere, bir talâk vâki olur. Sonra da, ikinci talâk, bu birinciye
tâbi olur.
Eğer kadın, hayızlı ise; bu talâkların ikisi de, temizlenene kadar, geriye kalır. Temizlendikten sonra da, bu iki talâkdan, sünnet üzere, önce biri,
müteakiben de, diğeri vâki olur.”
Bir kimse, karısına: “Birisi sünnet olmak üzere, sen, iki talâk boşsun” veya: “Sen, biri sünnet, diğeri de bid'at olmak üzere, iki talâk boşsun.” dese;
bu durumda, sünnet vakti ise, bu talâklardan önce, talâk-ı sünnî, sonra da, talâk-ı bid'î oimak üzere ikisi de vâki olur.

Eğer, vakit, sünnet vakti değilse; talâk-ı bid'î vâki olur; talâk-ı sünnî ise, geriye kalır. 
[40]

 Bir kimse, karısına: “Sen, sünnet üzere, iki talâk boşsun.

Bu talâklardan birisi, talâk-ı bâindir.” 
[41]

 dese; bu şahıs, hangisini isterse, o talâk-i bâin olur. Şayet kadın, hayız olur ve temizlenene kadar, bâin

olmazsa; bu talâklardan ikisi de, bâin olur. 
[42]

Bir kimse, karısına: “Sen, sünnet'ten sonra, boşsun.” dese; bu kadın; hayız olup, temizlendikten sonra, talâk vâki olur.
Şayet koca, karısına: “Sen, her çocuk doğurdukça sünnet üzere boşsun.” demiş ve kadın da, bir batında, üç çocuk doğurmuş olsa; İmâm Ebû Hanife
(r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu durumda, talâk vâki olmaz. Çünkü, bunlara göre, kadinın nifâa hâli, ilk çocuktandır. Kadın, bu nifâstan
temizlenince, bir talâk vâki olur. Sonra da, her tuhûr  (temizlenme) vaktinde, bir talâk vâki olur.

Koca, karısına: “Sen, her çocukla beraber, sünnet üzere, boşsun.” demiş olsaydı; bu durumda üç talâk vâki olurdu. 
[43]

Bir koca, karısına: “Sen, yarın sünnet üzere boşsun.” deyince; kadın, bir gün sonra, kendisinde, sünnet üzere talâk vâki olmayacak bir durumda

ise; telâk vâki olmaz. Ancak, sünnet üzere, talâk vâki olmaya müsait bir durumda ise, talak vâki olur. 
[44]

Koca, karısına: “Sen, sünnet üzere, boşsun.” dese; kadın da, temiz ye bu temizlik süresi içinde, kocası ile cima etmemiş olmasına rağmen, ona,
başkası zina etmiş olsa; bu kadın, -içinde bulunduğu- temizlik vaktinde boş olur. Kadına, şüphe ile cima yapılmış olsa; bu durumda, içinde

bulunduğu, temizlik süresinde, boş olmaz. 
[45]

Bir kimse, karısına, zihârda 
[46]

 bulunduktan sonra; bu zıhârın keffâretini yerine getirmeden; karısrnfı, sünnet üzere boşasa; talâk vakî olur. Zihar
haramlığı, talâk-ı sünnîye manî olamaz.
Keza, bir kimse karısının kız kardeşini nikahlayıp, ona cima etse; bu sebeple, karı-kocanın aralan tefrik edilse; bu adam, kız kardeşinin iddeti
içinde, karısını boşasa; talak vâki olur.
Bir kimsenin, fücurdan hâmile olan karısını, sünnet üzere, boşayıp, boşayamıyacaği hususunda ihtilâf vardır. Şöyle ki:Kocasının ölüm haberi gelen,
bir kadın; başka bir koca ile evlense; bu yeni kocası, o kadına cima ettikten sonra, önceki kocası gelse; bu durumda, kadının ikinci kocası ile aralan



tefrik edilince, kadının, ondan iddet beklemesi lâzım geı'ir. Kadını, bir iddet içinde, önceki kocası boşamış olsa; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu
durumda kadın, boş olmaz. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, kadın boş olur.
önceki kocası, bu kadını; -ikinci kocaya varmadan önce- sünnet üzere, üç talâk boşasa; kadın, hayız görüp, temizlense: onun boşanması lâzım gelir.
Bu kadın, sonra; ikinci kocayla evlenip, o, kadına cima yaptıktan sonra, aralan tefrik edilse; İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'a göre, ikinci kocadan olan
iddeti devam ettiği müddetçe, talâk-ı sünnîden geride kalan, iki talâk vâkî olmaz. İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, talâk lâzım olur.
Bir kimse, karısına: “Eğer dilersen, bin dirheme sünnet üzere, üç talâk boşsun.” dese; şayet bu söz, kadın hayız görmekte iken söylenmişse, İmâm
Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kıyasda, meşiyyet (kadının istemesi), hayızdan temizlenene kadar, -söz konusu- olamaz.
Bu söz, içerisinde cima yapılmış bulunan, bir temizlik süresinde söylenmiş olursa; kadın, hayız olup, tekrar temizlenene kadar, yine meşiyyet,

(kadının dilemesi, istemesi) mu'teber değildir. 
[47]

Bîr kimse, yaşça küçük olan karısını boşasa da, bir ay geçmeden, bu kadın, hayız görüp temizlense; bil-icmâ, bu koca, bu kadını, bir daha
boşar.                                                                                 

Keza, bir kimse, hayız gören karısını, boşadıktan sonra; bu kadın hayızdan kesilse, kadın hayızdan kesildiği zaman, koca, onu tekrar boşar. 
[48]

Ebû Süleyman'ın Nevâdiri'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu nakledilmiştir: Bir kimse, hayızdan kesilmiş karısına: “Sen, sünnet
üzere, üç talâk boşsun.” dese; adam, bu sözü söylediği zaman talâk'ın biri vuku bulur.
Şayet, bundan sonra, kadın hayız görse ve temizlense vâki olmuş bulunan, ilk talâk, bâtıl (geçersiz) olur. Adam isterse, kadın, hayızdan
temizlendiği zaman, onu tekrar boşar. Bu durumda, adamın, bu sözü söylemeden önce, fakat, kadın hayızdan kesildikten sonra, ona cima etmiş
olması gerekir.
Kadın, -sonradan gördüğü- bu hayızdan sonra; hayız görmekten kesilirse; geride kalan, iki talâk aylara göre vâki olur. Müntekâ'da:  Bir kimse,

karısına: “Sen, sünnet üzere, boşsun.” deyince; kadın: 
[49]

“Ben temizim.” cevabını verse; kocası:“Talâk sana, hayız hâlinde veya ondan sonra,
vâki oldu.” dese; bu durumda, kadının sözüne itibar edilir. Kadın: “Ben, hamileyim”; kocası ise: “Değilsin.” dese; kadının, hamilelik iddiası kabul
edilmez.
Hişâm'ın Nevâdiri'nde İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu nakledilmiştir: Bir kimse, cima ettiği karısına: “Sen, sünnet üzere, bir talak
boşsun.” deyince; kadın: “Sen, bu sözü söylemeden önce, ben hayızli idim; temizlendim; sen de, bana yaklaşmadın.” diye mukabele etse; kocası:
“Ben, bu sözü söylemeden önce, sen temizlendikten sonra; sana yaklaştım.” dese; bu durumda, kocanın sözüne itibar edilir. Koca, karısına hitaben:
“Ben, sana, hayızlı halinde cîmâ ettim.” dese; kadınsa, bunu yalanlasa; bu durumda kadının sözüne itibar edilir. Keza, kadın: “Sen bana, aslâ
yanaşmadın.” dese yine, kadının sözüne inanılır.
 Bir kimse, câriye olan karısına: “Sen, sünnet üzere boşsun.” dediği sırada; karısı sünnet üzere, talâk vâki olacak durumda bulunmasa; koca,
bundan sonra da, bu cariyeyi satın alsa ve cariyenin sünnet üzere boşanabîlme vakti gelse; kadına talâk vâki olmaz.
Adam, bu cariyeyi azâd ettikten sonra, sünnet üzere boşayabileceği durum gelse, yîne talâk vâki olmaz.” buyurmuştur.
Karısı hür, kendisi ise köle olan bîr koca, karısına: “Sen, sünnet üzere boşsun” dedikten sonra; kadın, kocasını, satın alsa; sünnet vakit gelince,
kadın, boş olur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):

“Bu talâk vâki olmaz.” buyurmuştur. Fetva da, buna göredir. 
[50]

Bir kimse, câriye olan ve kendisinde cima edilmiş bir temizlik içinde bulunan karısına: “Sen, sünnet üzere, üç talâk boşsun.” dedikten sonra, onu,
satın alıp, azad etse; bu durumda kadın, iki hayız sayar. Birinci tıayızdan temizlendiği zaman, talâkın, birisi vâki olur. Diğer hayız meydana çıkınca,
diğer talâk vâki olmaz.
Şayet, kadın, bu söz söylendiği zaman hayızlı olmuş; sonra da kocası, onu satın alıp, hayızlı halinde, azâd etmiş bulunsa; bilâhare kadin, bu
hayızdan temizlense; bundan önceki talâk, vâki olmaz. Nikâhın fesadı sebebiyle, bu kart - kocanın, arası tefrik edilir. Bu ayrılıktan sonra da, talâk-
i sünnî vâki olmaz; bu durumda talâk, ancak bir ay veya bir hayız sonra vâki olabilir.
Keza, azâd olunan bu kadın, hayızlı halde iken; -azâd olunmasından dolayı- nefsini muhayyer kılsa ve kocası ona: “Sen, sünnet üzere, boşsun.”

dese; bu hayızdan temizlenince, kadın için, talâk vâkî olmaz. 
[51]

Zîyâdâ'da zikredildiğine göre: Bir kimse, cima etmiş bulunduğu karısını boşama hususunda, bir şahsı vekil tayin etse; vekil olan bu adam,
müvekkilinin karısına: “Sen, sünnet üzere boşsun.” veya: “Hayız görüp, temizlendiğin zaman boşsun.” dediğinde; kadın da, hayız görüp
temizlenmiş olsa; tekrar hayız görüp, temizlenene kadar, talâk vâki olmaz.
Vekil, kadına:“Sen, boşsun.” demiş olsa; kadın, boş olur.
Bir kimse, vekiline: “Karımı, sünnet üzere, üç talâk boşa.” dediğinde, vekil, bu kadını, sünnet üzere, üç talâk boşsa; bu durumda, kadın, bir talâk boş

olur. Vekilin, ikinci ve üçüncü temizlikte, birer daha boşaması gerekir. 
[52]

Gâib olan (karısmdsn uzakta bulunan) bir koca, karısını, sünnet üzere, bir talâk boşamak isterse; karısına mektup yazıp: “Bu mektubum sana
vardığında; sen, hayız görüp, temizlenince, bir talâk boşsun.” der.
Eğer, bu şahıs; karısını, sünnet üzere, üç talâk boşamak isterse; karısına mektup yazıp, şöyle der: “Bu mektubum, sana ulaşınca; hayız görüp,
temizlendiğinde, bir talâk boşsun. Tekrar, hayız görüp, temizlendiğinde de, bir talâk boşsun. Keza, tekrar, hayız görüp, temizlendiğinde de, bir talâk

daha boşsun.” 
[53]

Mebsût'ta: Bu koca, dilerse, yazdığı mektupta: “Bu mektubum, sana ulaşınca, sünnet üzere, üç talâk boşsun.” der. Bu durumda, talâk, yukarıda
anlatıldığı gibi olur.

Kadın, hayız görmüyorsa; koca, mektubunda: “Bu mektubum sana geldikten sonra; ayın başı olunca, sünnet üzere üç talâk boşsun.” der. 
[54]

 



Fetavayî Hindiyye Talâk-ı Sünnîde Kullanılan Bazı Lafızlar
 
Bişr'in, İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'dan rivayet ettiğine göre: “Sünnete mahsus”; “Sünnette”; “Sünnet üzere”; “Sünnet talâkı”; “Sünnet iddeti”; “İddet
talâkı”; “Adi talâkı”; “Adalet talâkı yönünden”; “Din talâkı”; “İslâm talâkı”; “En güzel talâk-ı”; “En iyi talâk”; “Hak olan talâk”; Kur'an talâkı-ı”;
“Kitap talâkı”, gibi sözlerin tamamf, niyyet olmaksızın, talâk-ı Sünnî'nin vakitlerine hamledilir.
Bîr kimse, karısına: “Sen, Allanın kitabında olduğu gibi” veya:“Allanın kitabıyla” yahut da: “Kitapla beraber”; “Boşsun.” demiş ve bunu söylerken
de, talâk-ı sünniye niyyet etmiş olursa; vakitleri gelince, sünnî talâk vâki olur. Böyle bir niyyeti yoksa, sözü söylediği anda, talâk vâki olur. Çünkü
kitap; talâk-ı sünnîye de, talak-ı bid'iye de, delâlet eder. Bundan dolayıdır ki, niyyete ihtiyaç vardır.
Bu kimse, eğer: “Kitap üzere”; “Kitapla”; “Hâkimlerin hükmü üzere”; “Âlimlerin kavillerine göre”, “Hakimlerin ve âlimlerin talâkıyja”, “Boşsun.”
demiş ve talâk-ı sünnîye niyyet etmişse, dinen bu geçerlidir. Hüküm bakımından ise talâk, o anda vâki olur.
Koca, eğer: “Adlî olarak” veya: “Sünnî olarak”, “Boşsun.” derse; İmâm Ebü Yûsuf (r.a.) 'a göre, karısını, talâk-ı sünnî ile boşamış olur. Koca,
karısına: “İyi ve güzel talâkla, boşsun.” derse; sözü söylediği anda, talâk vâki olur.
İmâm Muhammed (r.a.) Câmiu'l-Kebîr isimli eserinde: “Her ikisinde de, talâk, o anda vâki olur.” buyurmuştur. Bir koca, karısına: “Bid'ate mahsus
talâkla veya talâk-ı bid'î ile, boşsun.” dese ve o anda, üç talâka niyyet etmiş bulunsa; karısı, sözü söylediği anda boş olur.
Şayet, bu kimse, üç talâka niyyet etmemişse ve karısı da, içinde cima etmiş bulunduğu bîr temizlik zamanında veya hayızlı yahut da nifasli ise, o
andan itibaren, bir talâk vâki olır.
Şayet kadın, içinde cima bulunmayan temizlik günlerinde ise; bu durumda hayız gördüğü veya kadına kocası tarafından  cima edildiği vakte kadar

talâk vâki olmaz. 
[55]

Bir koca, karısına: “Sen, hakîki bir talâkla boşsun.” demiş olsa; kadın, o anda boş olur.

Şayet, bu koca: “Sünnetle”, “Sünnetle beraber”, “Sünnetten sonra”, “Boşsun.” demiş olsaydı, bu talâk, talâk-ı sünnî olurdu. 
[56]

 
Talâk-ı Bid'îde Kullanılan Bazı Lafızlar
 
Bir kimse, karısına: “Bid'ate mahsus, boşsun”, “Bid'at olarak boşamakla, boşsun.”; “Zulüm talâkı ile boşsun.”; “Mâsiyet (günâh) talâkı ile,

boşsun.”; “Şeytan talâkı ile, boşsun.” der ve bu esna da üç talâka niyyet ederse; bu durumda kadın, üç talâkla boş olur. 
[57]

Akıllı ve bulûğa ermiş, hür veya köle, her kocanın, isteyerek veya zor karşısında yaptığı talâk vâki olur. 
[58]

Bir kimseı oyun veya şaka ile karısını boşamış olsa, yine, talâkı vâki olur.

Keza, bir kimse, başka bir şey söylemek istemesine rağmen, ağzından talâk lafzı çıksa; yine, talâkı vâki olur. 
[59]

Câmiu'l-Asğâr'da zikredildiğine göre, Râşid'den sorulmuş:
“Bir kimse, “Zeynep boştur” demek istediği halde; “Umre boştur.” sözü çıksa, durum ne olur? O, şu cevabı vermiş:
Hüküm bakımından, ismini söylediği kadın boş olur.
Fakat, kocanın yanılma iddiası, gerçekse, -ki bu durum Allahu Teâlâ kendi arasındadır- bu durumda, bu iki kadından, hiç biri, boşanmış olmaz.
Karısına: “Sen, boşsun.” dediği halde, bu sözün mânasını bilmeyen bir kocanın da, talâkı vâki olur.
Keza, karısına: “Sen, boşsun.” dediği halde, bu sözün, boşama olduğunu bilmese, bu kimsenin ele, hüküm itibariyle, karısı boş olur.

Durum gerçekten böyle ise, -ki bu, Allaht Teâlâ île kendisi arasındadır- diyâneten, karısı boş olmaz. 
[60]

Aklı erse bile, çocuğun; mecmunun, uyuyan kimsenin, cinnet getirenin, baygının, kendinden geçmiş kimsenin, talâkı vâki olmaz. 
[61]

Keza, bunağın da, talâkı vâki olmaz. Bu hüküm, bunağın, bunaklık hâlinin devam ettiği süre içindir. Bunak iyileşince, baygın ayılınca, karısını

boşarsa; bu durumda, talak vâki olur. Sahih olan da budur. 
[62]

Uykuda karısını boşamiş olan kimse, uyanınca, karısına: “Seni, uykumda boşadım.” dese, talâk vâki olmaz. Keza, bu kimse: “Sana, izin verdim.”
dese; yine talâk vâki olmaz.
Bu kimse, karısına: “Uykuda söylediğimi, sana bıraktım.” dese de, talâk vâki olmaz.
Cinnet getirmiş olan, bir kimse sıhhate kavuşunca: “Ben, karımı boşadım.” dedikten sonra: “Ben o sözü, cinnet halimde söylediğimi vehmederek,

söyledim.” demiş olsa bile, talâk vâki olur. 
[63]

Sabî iken, karısını boşayan bir çocuk, bulûğa erişse ve: “O talâka, izin verdim.” dese, yine talâk vâki olmaz.

Fakat, bulûğa erişince, karısına: “Onu, sana, îkâ eyledim” dese; bu durumda, talâk vâki olur. Çünkü bu, îkânın başlangıcıdır. 
[64]

Bir kimse, sabînin karısını boşamış olsa; sabî bulûğa eri şince de: “Filân adamın îkâ ettiğini (yaptığını), ben de, îkâ ettim. (yaptım.)” dese, karısı boş
olur.

Fakat, böyle demese de: “Adamın öyle yapmasına izin verdim.” dese, talâk vâki olmaz. 
[65]

Bir kimse, karısını boşama hususunda, bir sabîyi (bulûğa ermemiş erkek çocuğu) vekil tayin etse ve bu çocuk, müvekkilinin karısını boşasa, bu talâk

sahih olur. 
[66]

Bir kimse, bir başka kimsenin yeminini anlatırken, onun, karısını boşama hâlini söylerken; kalbine, kendi karısı gelse ve bu talâkın hikâye
olmadığına niyyet etse; bu adam da, karısını boşamış olur. Fakat, bu hadiseyi anlatırken, hiç bir şeye niyyet etmezse, talâk, vâki olmaz. Çünkü, bu

[67]



durumda lafız, hikâye edilen olayla ilgilidir.
 
Sarhoş Kimsenin Talâkı
 
Mezhebimize gere, herhangi bir içki veya nebiz ile safhoş olmuş bulunan kimsenin, talâkı vâki olur. (Yani, sarhoş iken, talâkta bulunan kimse,

karısını boşamış olur.) 
[68]

Zorla veya zaruretten dolayı içki içip sarhoş olan ve karısını boşamış bulunan kimsenin talâkı hususunda, ihtilâf edilmiştir.

Sahih olan kavle göre; bu şahsa, sarhoşluk haddi tatbik edilmiyeceği gibi; talâkı da vâki olmaz. Bu durumdaki tasarrufu, geçerli değildir. 
[69]

Ot yemekten veya sütleğen otunun sütünü içmekten veya benzeri bir şeyden dolayı sarhoş olan kimsenin, talâkının da ıtakının da (karısını

boşamasının da, kölesini azâd etmesinin de) vâki olmayacağı hususunda, icmâ vardır. 
[70]

Beng otu yiyerek sarhoş olan kimsenin talâkı, vâki olur ve kendisine, hadd-i sekr tatbik edilir. Bu iş, halk arasında çok yayılmıştır. Zamanımızda,

fetva da bunun üzerinedir. 
[71]

Hububat, meyveler ve baldan yapılan, içkileri içen bir kimsenin, karısını boşaması veya köle azâd etmesi hâlinde, ihtilâf edilmiştir. Fekıyh Ebû
Ca'fer:

“Sahih olan, bu kimseye had tatbik edilmemesi ve tasarruflarının geçerli olmamasıdır.” demiştir. 
[72]

Nebiz: Hurma veya arpadan yapılan bir çeşit içki.
Benk otu: Uyku verici ve insanların göz bebeğini açan bir ot.
İmâm Ebü Hanîfa (r.a.) île İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, hububat, bal, şeker gibi şeylerden yapılan içkiyi içen kimse, sarhoş olup, karısını boşıasa;
talâk vâki olmaz.
İmâm Muhammed (r.a.)'den gelen bir rivayete göre ise; bu gibi şeyleri içip, sarhoş olan kimsenin de, talâkı vâki olur. Fetva da, bu kavle göre verilir.
[73]

İmâm Muhammed (r.a.)'den gelen bir rivayete göre:  Bir kimse, hurma hoşafı içer, bu, onda, baş ağrısı yapar ve bu sebeple aklı zail olursa, bu
(aklının gitmesinin, içki sebebi ile olmaması hâlinde, talâk Vâki olmaz.

Dövülmek veya başına vurulmak gibi bir sebeple, aklı zail olan kimse bu durumda, karısını boşasa, talâk vâki olmaz. (karısı boş olmaz.) 
[74]

“Ben, karımı boşadım.” tarzında, ikrarda bulunması için, zorlanan bir kimsenin, bu şekildeki ikrarı, geçerli olmaz. 
[75]

Bir hükümdar, bir kimseyi; karısını; -hükümdarın- kendisinin boşaması için, vekil yapması hususunda zorlasa; bu şahıs da, dövülme veya
hapsedilme korkusundan; hükümdara, -sadece-: “Sen, benim vekilimsin.” dese, başka bir şey söylemese; vekil olan hükümdar da, onun karısını
boşasa, talâk vâki olur.

Âlimler: “Bu şahıs, sonradan, ben onu, karımı boşaması için vekil tâyin etmedim” dese bile, sözü dinlenmez. Talâk vâkîdir.” demiştendir. 
[76]

Bir kimse, diğer bir kimseyi; karısını boşarsa hususunda vekil tayin etse; vekil de içki içip, müvekkilinin karısını boşasa; bazı âlîmler: “Bu

durumda, kadın, boş olmaz.”; ekserî âlimler ise:“Boş olur.” demişlerdir. 
[77]

Ahras (dilsiz) olan kimsenin, -bu hususundaki- belli işareti ile talâkı vâki olur.
Burada, ahras (dilsiz) den kasıt, anadan doğma dilsiz olan veya sonradan ahras olmasına rağmen, bu hâli ölünceye kadar devam eden kimsedir,

Ahrasın  işaretinin, anlaşılması da şarttır. 
[78]

Yukarıdaki  hükümde, dilsizin, -mektup- yazmaya, gücünün yetip yetmemesi de müsâvîdir. 
[79]

Bilinen bir işareti olmayan veya yaptığı işaretin manası hakkında, şüpheye düşülen ahrasın, talâk hususundaki bu işareti, bâtıldır. (geçersizdir.) 
[80]

Ahraslığı sonradan olan ve devamlı   bulunmayan kimsenin, -talâk hususundaki- işaretine itibar edilmez,

Ahras, işaretle, üçden az talâkda bulunmuşsa, bu talâk, talâk-ı ric'îdir. 
[81]

Nihâye'nin sonunda Timurtâşî'den naklen: “Ahraslığın devamının takdiri, bîr senedir.” denilmiştir. İmâm'dan gelen rivayette ise:“Sonradan ahras
olanın, ahraslığı ölene kadar devam ederse, işareti ile, talâkı vâki olur.” denilmiştir.

Âlimlerimiz “Fetva, bu -son- kavil üzeredir.” demişlerdir. 
[82]

Ahras, -boşadığma daîr, bir mektup veya yazı- yazarsa, bu yazısı ile talâkı vâki olur. 
[83]

 Sarhoş bir kimse, karısına: “Ey kırmızı dudaklı; ey yüzü
aya benziyen; ey hanım efendim! Kocan, seni boşadı.”dese, durum ne olur?” diye sorulmuş.
Bu sorunun cevabı şudur: Vaziyete bakılır; şayet bu kadın, daha önce birisi ile evlenmiş ve o adam tarafından boşanmış ve sonra da, bu sarhoşla
evlenmiş bir kadınsa ve bu kocasının da.'onu boşamak niyyetî yoksa; bu durumda, talâk vâki olmaz.

Fakat, bu kadın, daha önce, başkası ile evlenmemişse; adamın, boşamaya niyyeti olsun veya olmasın, talâk vâki, kadın boş olur. 
[84]

Irtidâd edip, dâr-ı harbe iltihâk eden bir kimsenin talâkı, kadına vâki olmaz. Bu kimse, tekrar dâr-ı İslama döndüğünde, karısı iddet içinde ise, bu
durumda kadın boş olur.
Kadın irtidâd edip, dâr-ı harbe giderse; kocasının talâkı, ona vâki olmaz. İmâm Ebü Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu kadın; hayız görmeden geri dönerse,

[85]



boş olmaz. İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu kadın boş olur. 
Câriye olan karısını, satın alıp, boşayan kimsenin, bu karısı boş olmaz.
Köle olan kocasını, satın alıp, azâd eden bir kadının; bu kocası, azâd olunduktan sonra, karısını boşamış olsa; bu talâk vâki olur.
Koca, câriye olan karısını satın alıp, azâd ettikten sonra, karısı iddet içinde iken, onu öoşasa, bu durumda, talâk vâki olur. Çünkü, bu durumda, mâni

ortadan kalkmış olmaktadır. 
[86]

Bir kadını nikahlamış bulunan, kölenin; talâkı vâki olur.

Fakat, bu kölenin efendisi, kölenin karısını, boşamış olsa; bu durumda talâk vâki olmaz. 
[87]

Bize göre, talâk'ın adedi, kadınların durumuna göredir. Bu hususta, erkeğin durumu nazar-ı itibare alınmaz. Şöyle ki: Bir cariyenin, -kocası hür
olsun, köle olsun- talâkı, ikidir.

Bir'hür kadının talâkı da, -kocası hür olsun veya köle olsun- üçtür. 
[88]

 
2- TALÂK'IN  ŞEKİLLERİ

 
1- Sarîh Talâk
 
Sarîh Talâk: “Sen boşsun.”; “Boşanmışsın.”; “Seni boşadım.” gibi sözlerle yapılan talâktır.
Bu sözlerle, bir ric'î talâk vâki olur. Birden fazla talâka veya talâk-ı bâine niyyet edilmiş yahut hiç bir şeye niyyet edilmemiş olsa bile, hüküm yine

aynıdır. 
[89]

Bir kimse, bir talâka niyyet ederek, karısına: “Sen boşsun.” demiş olsa; hüküm bakımından, bu niyyeti, tasdik olunmaz. Diyanet bakımından ise;
gerçek durumu, kendisi ile Allahu Teâlâ arasındadır.
Kadın, kocasından, böyle toir söz işitince, orada durması helâl olmaz. Veya, kadının yanında bulunan, âdil bîr şahit, şehâdet eder. Koca, karısına:
“Sen, bağından boşsun.” demiş olsa; bu, durum da, hüküm bakımından, hiç bîr şey vâki olmaz.
Keza, koca; “Sen, yaptığın işten, boşsun.” demek niyyeti ile, kadın: “Sen, bu bağdan boşsun.” demiş olsa; bu niyyeti, hüküm bakımından da,
diyanetçe de, tasdik edilmez.
Koca, karısına: “Sen, işinden boşsun.” veya “Sen, bu işinden boşsun.” demiş olsa; bu sözü, diyanet bakımından terk edilir; hüküm bakımından ise,

terk edilmez. 
[90]

Bir kimsenin, karısına: “Sen, sıkıntıdan boşsun.” veya “Bağdan boşsun.” demesi mes'elesi, Müntekâ isimli kitabın iki yerinde zikredilmiştir : Bir
yerde, -bu sözlerle- “Hüküm bakımından, talâk vâki olmaz.”; diğerinde ise:“Talâk vâki olur” denilmiştir.
Hasan bin Ziyâd'ın rivayet ettiğine göre, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.):

“Bir kimse, karısına: “Sen, bu bağdan boşsun.” veya: “Sen bu sıkıntıdan boşsun” dese, hüküm bakımından, boş olmaz.” buyurmuştur. 
[91]

Bir kimse, karısına: “Bu işten, üç talâk boşsun.” demiş olsa; üç talâk baş olur. Bu, şahıs, talâka niyyet etmemişse, hüküm takımından sözü tasdik

edilmez. 
[92]

Bir kimse, karısına: “Ey boşanmış” dese, şayet bu kadın, daha önce, bir başkası ile evlenmemişse veya evlenmiş olduğu halde, kocası ölmüş -ondan
boşanmamiş- olursa; bu talâk kadına vâki, yani, kadın -böyle hitap eden- kocasından, boş olmuş olur.
Fakat, bu kadın, daha önce, bir başkası ile evlenmiş ve o şahıs tarafından boşanmış olursa; yeni kocası da: “Ben, bu sözümle, önceki hâlini, haber
vermeyi kasdettim.” derse; durum, bu şahıs ile Allahu Teâlâ arasındadır. Fakat, koca; bu sözü, böyle bîr haber niyyeti ile söylememişse, kadın boş
olur.
Kocanın, sözünü, haber niyyetiyle söylemiş olduğunu iddia etmesi halinde, hüküm bakımından, durum nedir?
Bu hususta, muhtelif rivayetler vardır. Sahih olan rivayet ise, bu durumda kadının, terk edilmesidir.
Adam: “Ben, bu sözümle şetmi (sövmeyi, sövüp saymayı) kasdettim.” dese, -hüküm yönünden değil de- diyanet yönünden, bu, o şahısla, Allahu
Teâlâ arasındadır.
Bir koca, karısına; “Seni, salıverdim.” der ve bu sözün, karisini boşamak niyyeti ile söylemiş olursa, karısı boş olur. Bu niyyetle söylememişse,

karısı boş olmaz. 
[93]

Bir kimse, karısına: “Sen, salıverilmişsin.” veya: “Ey salıverilmiş!” dese, bu sözleri ile, karısını boşamaya niyyet etmedikçe, o, boş olmaz. 
[94]

Bir kimse, karısına: “Sen, tâliku't-talâksın” dese de: “Ben, bu sözümle, bir talâk; başka bir sözümle de, bir talâk daha kasdettim.” diye iddia etse;
adamın bu sözü, kabul edilir. Bu durumda, şayet kadın, cima ettiği bir kadınsa; İki talâk-ı ric'î vakî olur. Bu kadına, cima etmemişse, adamın ikinci

sözü boştur. 
[95]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir.
Bir kimse, karısına: “Talâk, sana mahsustur.” dese, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre; şayet bu sözü, talâk niyyeti ile söylemişse, talâk olur.
Böyle bir niyyeti yoksa, o sözünden dolayı, bir şey lâzım gelmez.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) göre; bu şahıs, talâka niyyet etmişse, talâk vâki ölür. Talâka nîyyet etmemişse, bu durumda da, iş kadının elindedir.
Koca, karısına, -boşamak niyyeti ile-: “Talâk, senin elindedir.” derse; talâk vâki, kadın boş olur. Koca, karısına:
“Benim boşamam, senin üzerine vâviptir.” demiş olsa, talâk vâki olur.
Keza, koca, karısına: “Senin üzerine, talâk vaciptir.” dese, yine talâk vâki olur. Bunu, el-Bakkalı, Fetvâları'nda zikretmiştir. Koca, karısına: “Sen,



boşsun.”; “Sen, boşsun, boşsun.”: Sen, boş olmakla boşsun.” dese de veya iki talâka niyyet etmiş veya bu hususta, bir niyyette bulunmamış olsa; bu
kimsenin talâkı, bir talâk-ı ric'î olur.
Fakat, bu sözleri söyleyen kimse, üç talâka niyyet etmişse; üç talâk vâki olur.
Koca, karısına: “Sen boşsun.” demiş olsa; her hangi bir niyyete ihtiyaç olmadan, bu sözlerle, bir talâk vâkî olur ki, bu talâk, talâk-ı ric'îdir.

Böyle diyen kimsenin, üç talâka niyyet etmesi sahih olur; iki talâka niyyet etmesi iss, sahih değildir. 
[96]

Bu hüküm, niyyet sahibinin, karısının, hür olması halindedir. Kadın, câriye ise, iki talâka niyyet sahih ve bu talâk, vâkî olur.
Veya, bu adam, hür olan karısına karşı, daha önce talâk ifade eden bir söz daha söylemiş ve bu son sözünde de, önceki ile birlikte iki talâka niyyet

etmişse; iki talâk vâki olur. 
[97]

Bir koca, karısına: “Talâkın, faenim üzerimdedir.” demiş olsa; bu durumda talâk vâki olmaz.
Karısına: “Senin talâkın, benim üzerime vaciptir.” veya “Lâzımdır.”; “Farzdır.”; “Sabittir.” diyen kimsenin talâkı 'hakkında, Şeyhu'l-İmâm Fakıyh
Ebu'l-Leys, Fetvalarında, şöyle demiştir:   Müteah'hirîn arasında, bu hususta ihtilâf vardır.
Bunlardan bazısı: “Niyyet etsin veya etmesin, talâk vâkî olmaz.”; bazısı ise: “Vaciptir” sözü ile niyyet olmasa da, talâk vâki olur. (lâzımdır.) sözü
ile de, niyyet etse bile, talâk vâki olmaz.” demişlerdir. Buradaki ihtilâf, örf üzeredir.
Koca, karısına: “Sen şu işi yaparsan; senin talâkın, benim üzerime vaciptir.” veya “Lâzımdır.” “Sabittir.” der ve kadın da, o işi yaparsa;

Sadru'ş-Şehîd, bu durumların hepsinde de, talâkın vuku bulacağını ihtiyar etmiştir. 
[98]

Sahih olan da budur. 
[99]

Şeyhu'l-İmâm Zâhiru'd-Dîn Hasan bin Alî el-Mürgînânî ise, bu durumların hiç birinde de, talâkın vuku bulmayacağı hususunda, fetva dermiştir.
[100]

Hâssıy'nin, Fetâvâyî Kübrâsı'nda: “Gerçekten, muhtâr olan kavil, bu sözlerin tamamı ile de, talâkın vâki olacağıdır.” denilmiştir. 
[101]

İbn-î Semâ’nın rivayet ettiğine göre, İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur;  
“Bir kimsenin, karısına: “Boş ol.” demesini, talâk olarak görüyorum.”
Eğer, bu kimse, cima etmiş bulunduğu karısına: “Sen, boşsun; boşsun.” veya: “Sen boşsun; sen boşsun.” yahut: “Gerçekten, seni boşadım.
Gerçekten, seni boşadım.” veya: “Sen, boşsun. Gerçekten, seni boşadım.” dese; bu durumda iki talâk vâki olur”
Bu koca: “Ben, ikinci sözümle, birinci sözümü haber vermeyi kasdettim” dese bile, hüküm yönünden, bu sözüne, inanılmaz. Bu niyyeti, Allahu
Teâlâ ile kendisi arasındadır.
Bir kimse, karısına: “Sen, boşsun.” deyince; başka bir şahıs ona: “Ne dedin?” diye sorsa; koca ise: “Onu boşadım.” veya: “O, boştur; dedim” dese;

bu durumda, hüküm bakımından, bir talâk vâki olmuş olur. 
[102]

 Bir koca, karısına: “Sen boşsun ve boşsun ve boşsun.” dese; fakat, bunu bir şarta
bağlamasa; bu kadın, cima etmiş bulunduğu karısı ise, üç talâk boş olur. Fakat, bu kadir cima etmediği karısı ise, bir talâk boş olur.
Keza, koca: “Sen boşsun; işte boşsun; iste boşsun.” veya “Sen boşsun; sonra boşsun; sonra boşsun.” Yahut:“Boşsun, boşsun, boşsun.” dediği

zaman, cima ettiği karısı, üç talâk; cima etmediği karısı ise, bir talâk boş olur.
[103]

Bir kimse, karısına: “Sen, boşsun; sen, boşsun; sen, boşsun.” dedikten sonra: “Ben, birinci ile boşamayı; ikinci ve üçüncü ile de, birincinin

anlaşılmasını kasdettim.” dese; bu sözü, diyanet bakımından tasdik edilir. Hüküm bakımından işe, üç talâk vâki olur. 
[104]

Talâk lafzı, vav harfi ile veya başka bir harfle (ve bağlacı ile veya bir başka bağlaçla) tekrar edildiği zaman; talâk, teaddüd eder. (Yani her tekrarda,
talâk vâki olur.)
Böyle yapan kimse, ikinci lafızla, birinciyi kasdettiğini söylese bile, hüküm bakımından, bu sözünün doğruluğu, kabul edilmez.
“Ey boşanmış! sen, boşsun.” veya “Seni boşadım; sen, boşsun.” elemesi gibi.

Fakat, bir kimse, ikinci lafzı, tefsir (açıklama) harfi ile -ki o harf “Fe”dir, 
[105]

 -söylerse; bu durumda, talâk niyyeti ile söylemedikçe ikinci  lafızla,
talâk vâki olmaz. 

Bir kimsenin, karısına:“Seni boşadım; İşte, sen boşsun.” demesi gibi... 
[106]

Bir koca karısına: “Sen, boşsun iddetîni hesap et.” veya: “Sen, boşsun, Artık hazırlan.” der ve bunu, bîr talâk nîyyeti ile söylerse; karısı, bir talâk
boş olur.
Bu sözleri, iki talâk niyyetî ile söylerse; karısı, iki talâk boş olur.
Şayet, bu şekilde bir niyyeti olmadan: “Sen, boşsun. Artık hazırlan.” demişse bir talâk vâki olur.

Fakat: “Sen, boşsun, hazırlan.” veya “Sen, boşsun ve dahi hazırlan.” demişse; iki talâk vâki olur. 
[107]

Bir adam, karısını, bir talâkla boşadıktan sonra, ona: “Seni, boşadım.” dese; bîr talâk daha vâki olur. Bir koca, karısına: “Sen, bir bir boşsun.” demiş

olsa; bir talâk vâki olur. Bir koca, karısına: “Sen boşsun; sen.” demiş olsa; iki talâk boş olur. Fetâvâ'da, bir talâk boş olur. 
[108]

Bir koca, karısına: “Sen, boşsun.” dedikten sonra; ona; “Ey boşanmış!” dese; bu durumda, ikinci talâk vâki olmaz.
Nevadır'de, İbn-i Semâ'a, İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir adamın iki karısı olsa da, bunlardan birine cima etmemiş bulunsa; bu kimse: “Karım boştur. Karım boştur.” dedikten sonra da:“Ben, onlardan
birini, murad ettim.” dese; ben, bu şahsa inanmam ve karılarının ikisini de ondan ayırırım.
Keza, bu kimse: “Karım boştur. Karım boştur” dese ve iki karısından birine cima eımiş olsa; mes ele hâli üzeredir. Kocanın, bu iki talâkı,

karılarından birine îkâ etme, hakkı vardır. 
[109]



Bir kadın, kocasına: “Beni boşa ve beni boşa ve beni boşa” dese; kocası da: “Gerçekten, seni, boşadım.” dese; bu durumda, koca, üç talâka niyyet
etse de, etmese de, kadın; gerçekten öç talâk üzere boş olur
Şayet kadın, ara da “Ve” bağlacı olmadan: “Beni boşa, beni boşa, beni boşa.” demiş olsaydı ve koca da, üç talâka niyyet ederek: “Gerçekten, seni,
boşadım.” demiş bulunsaydı; kadın, yine üç talâk boş olurdu.

Bu durumda, koca; bir talâka niyyet etseydi veya bu hususta bir nîyyeti bulunmasaydı, kadın, bir talâk boş olurdu. 
[110]

Ebü Kasımü'l-Saffâr: Bir kimse, karısına: “Seni tekrarsiz boşadım.” dese; bu kadın, iki talâk boş olur.” demiştir.
Vâkrâtü'n-Nâtıfî'de: Bir kimse, karısına: “Sen, şunun gibi, şunun gibi boşsun.” dese, üç talâk boş olur. O kimse, sanki on bir defa boşsun.” demiş

gibi olur.” denilmiştir. 
[111]

Bir kadın, kocasına: “Beni boşa.” dese; kocası da ona: “Benim karım değilsin.” demiş olsa; âlimler: “Bu cevapla, kadın, boş olur.” demişlerdir. Bu
durumda, bir niyyete, ihtiyaç yoktur.
Bir kadın, kocasına: “Beni boşa” dese; kocası da ona: “Sen, birsin.” demiş olsa; kadın bir talâk boş olur.
Bir kimse, karısını, bir veya iki talâk boşadığı sırada, kadının anası, içeri girse ve kocaya: “Onu boşadın; babasının hakkını korumadın.” diyerek,
azarlasa ve terslese; bunun üzerine koca: “Bu, ikincidir.” veya “Bu, üçüncüdür.” dese; bu durumda, diğer talâk da vâkî olmuş olur.
Şayet kadının anası; kocayı azarlamasına rağmen “Onu boşadın.” demeseydi; koca, mezkûr cevabı verse bile, fazla talâk vâki olmazdı. Ve bu fazla

talâkın vâki olması, ancak, kocanın niyyeti ile mümkün olurdu. 
[112]

Müntekâ'da zikredildiğine göre; Bir kadın, kocasına: “Beni, boşa.” dese; kocası da: “Gerçekten öyle yaptım.” cevabını verse; bu durumda, kadın, bir
talâk boş olur.
Müteakiben, kadın: “Bana, artır.” dese; kocası ise: “İşte öyle yaptım” cevabını verse, bu durumda kadın, bir talâk daha, boş olur.
İbrahim'in, İmâm Muhammed (r.a.) den rivayet ettiğine göre; O, şöyle buyurmuştur:
“Bir adama: “Sen, karını, üç talâk, boşadın mı?” denilse; o da: “Evet, bir” dese; bu durumda kıyasa göre, kadına, üç talâk vâki olur. Fakat biz, bu
durumda bîr talâk vâki olmasını, güzel görürüz.” Bir kadın, kocasına: “Beni, üç talâk boşa.” dese; kocası ise: “Gerçekten, seni ayırdım.” cevabını

verse; bu durumda, üç talâk vâki olur. 
[113]

Bir kadın, kocasına: “Beni üç talâk (boşa.” deyince; kocası da: “Sen, boşsun.” veya “İşte sen, boşsun.” demiş olsa , -sadece- bîr talak vâki olur.

Fakat koca, cevaben: “Gerçekten, seni boşadım.” derse; bu durumda, üç talak vâki olur. 
[114]

Bir kadın, kocasına: “Ben, boş muyum?” dese; kocası da; “Evet” cevabını verse; kadın boş olur.
Kadın: “Beni boşadın mı?” diye sorsa, koca da: “Evet” dese; bu durumda, koca, niyyet etmiş olsa bile; kadın boş olmaz.

Bir kimseye: “Karını boşadın mı?” denilince, koca: “Belâ” 
[115]

 dese, kadın boş olur. Koca, “Belâ” lafzı ile “Evet boşadım” demiş gibi olur. Çünkü
o, soruya, isbat ile cevap vermiştir.
Fakat, koca; bu soruya, “Evet” cevabını vermiş olsaydı, karısı boş olmazdı. Çünkü, bu durumda sorunun cevabı, menfî olduğundan, koca, sanki:

“Boşamadım.” demiş gibi olurdu. 
[116]

    
Karı-koca arasında, talâk müzâkeresi yapılırken, erkek, öfkeli bir halde;  niyyetsîz olarak, karısına: “Sen, tâli'sin.” dese, bir talak vâki olur.
Görüldüğü gibi, burada “Talik” kelimesinin sonundaki kaf harfi, kaldırılmıştır. Adam, bu sözü; bu durumunun dışında söylemişse; neye niyyet
etmişse, netice öyledir.
Bir kimse, karısına, “Tâlık” kelimesinin “Lâm” mı kaldırarak: “Sen, tâk'sın.” demiş olsa; -talâka niyyet etmiş olsa bile- talâk vâki olmaz.
Bîr kimse, “Talâk” kelimesinin, ve kef harflerini söylemese; meselâ: Karısını boşamak niyyeti ile, ona: “Sen tâlık'sin.” diyecek olan kimse: “Sen tâ”

deyip sussa veya böyle deyince, dili tutulsa; talâk vâki olmaz. 
[117]

Bir kimse, karısına: “Sen, talaksm.”; “Telâğam.”; “Alâsın.”; “Talâksın” veya “Telâksin.” şeklinde, bu beş lafızdan biri ile hitap etse; ki son iki
lafzın, son harfleri kaf değil, kefdîr. Şeyhu'l-İmam Ebû Bekir Muhammed bin Fadl:
“Bu kelimelerle, talâk bilerek ve kasden, söylenmesi halinde vâki olur.” demiştir.
Hüküm bakımından, talâk vâki olmaz. Bu kimsenin, sözü de tasdik edilmez.
Diyanet bakımından ise, bu şahsın sözü tasdik edilir.
Ancak, bu şahıs; bu hususta, önceden şahit edinmişse, talâk vâki olmaz. Meselâ: bu şahıs; hakim huzurunda: “Gerçekten karım, benim kendisini
boşamamı istedi; Ben de, onu boşamayı uygun görmediğim için, bu sözleri söyledim.” der ve bu sözüne şahit de getirirse, hakim, bu karı-kocanın
ayrılmaları (boşanmaları) için hüküm vermez.
önceden, âlimler vs câhiller arasında, bu lafızlarla boşamak vardı. Nitekim, Şemsü'l-Eîmme Halvâni de, bununla fetva vermiş fakat sonradan, oda,

bizim, dediğimize dönmüştür. Fetva da, bunun üzerinedir. 
[118]

Şeyhu'l-İmâm Ebû Bekir: “Ana dili arapça olmayan bir kimse yerine te; kaf yerine kef ile: “Telâk sana” dese; karısı boş olur.
Böyle bir kimse, karısına: “Tanal” dese; bununla da dalak kasdetmiş olduğunu, talak kasdetmediğini söylese, hüküm bakımından sözü doğrulanmaz.
[119]

Bir kimse, başka bir kimseye: “Karını boşadın mı?” deyince, o, heceleyerek ne am (evet) veya be lâ (evet)” cevabını verse ve başka bir şey

söylemese; bu durumda da, bir talâk vâki olur. 
[120]

Bir kimse, karısına: “Enti tı elif lam kaf (yâni eni tâlık Sen boşsun.)” dese; fakat, bu sözü, -burada görüldüğü gibi- harf harf telaffuz etse, bir talâk

vâki olur. 
[121]



Bir kimse: “Dünyanın bütün kadınları boşanmıştır” veya Rey Şehri'nden olan bir kimse: “Rey Şehri'nin kadınları, boşanmıştır.” dess; karısı boş
olmaz.
Ancak bunu söylerken, karısını boşamaya niyyet etmişse; karısı boş olur. Bu kavil, Hişâm tarafından, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan rivayet edilmiştir.
Fetva da bunun üzerinedir.
Talâk lafzının, müfred (tekil) veya cemi (çoğu!) olarak söylenmiş olması, bir şey değiştirmez. Bir kimse: “Sokaktaki kadınlar boşanmışlardır.”
veya “Evdeki kadınlar, boşanmışlardır.” yahut da: “Şu evdeki kadınlar, boşanmışlardır.” dese ve kendi karısıda, söylediği grupların içinde olsa; bir

talâk vâki olur. 
[122]

Bir kimse: “Bu beldenin (veya bu şehrin) kadınları, boşanmışlardır.” dese ve kendi karısı da, bahsi geçen kadınların arasında bulunsa; bir talâkla

boş olur. 
[123]

Bir kimse, karısına: “Sen, üç ilesin.” demiş olsa; eğer bu durumda, talâka niyyet etmişse; karısı, üç talâk boş olur.
Bu kimse: “Talâka niyyet etmedim.” der, fakat o sırada, talâkla ilgili müzakere yapmakta ise; bu sözüne inanılmaz. Eğer, ortada, böyle bir
müza kere yoksa, adamın sözüne inanılır. “Sen üç ilesin.” sözünün farsca karşılığı: “Tûbese.” sözüdür. Fetva da buna göredir.
Bir kimse, karısına: “Seni, filân kadına bedel olarak, boşuyorum ve o kadın boşanmıştır.” der ve bu sözü ile de, talâkı kasdederse; talâk vâki olur.
Bir kadın, kocasına: “Filân adam, karısını boşamış.” deyince: kocası: “Sen de, öylesin.” derse; talâka niyyet etmemiş olsa bile, karısı, bir talâk boş

olmuş olur. 
[124]

Bir adam, karısına: “Sen benden üçsün.” demiş olsa; bu sözü ile, boşamaya niyyet etmişse; kadın, üç talâk boş olur. Bu şahıs: “Ben, talâka niyyet
etmedim.” derse; duruma bakılır: Şayet, bu sözü ahfettiği sırada, talâk müzakeresi yapmamakta iseler; sözü ktbul edilir; aksi takdirde, sözü kabul
edilmez.
Bir kadın, kocasına: “Beni, boşa.” deyince; kocası, üç parmağı ile işaret etse; bu işareti ile de karısını, üç talâk boşamayı niyyet etse; talâk lafzını,

dili ile zikretmedikçe. karısı boş olmaz. 
[125]

Müntekâ'da, İbn-i Semâ'a, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
Bir kimse, karısı Zeynebi boşasa ve Zeynep, bu hususta hâkime baş vurup dava açsa; bunun üzerine adam: “Benim, başka bir yerde, Zeynep isimli,
bir karım daha var. Ben onu kasdettim.” dese; fakat, bu sözünü isabat edecek, bir beyyinesi olmasa; ve talâk da bâin bir talâk olsa; bu durumda,
hakim; bu kadını, kocasından ayırır.
Şayet, bu şahıs; hakimin huzurunda, Zeynep isimli başka bir kadın daha getirir ve hâkim de, bu kadını, o adamın karısı olarak tanırsa;, talâkı, bu
kadına îkâ eder. önceki kadının talâkını da iptal ederek, onu kocasına döndürür.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan şöyle nakledilmiştir: Bilinen bir karısı olan, bir kimse: “Benim, başka bir karım daha var.” deyip, kendi karısı olduğunu
iddia ettiği bir kadın getirse; kadın da âdâmı tasdik etse; Adam: “Benim tooşadığım kadın, işte budur.” diyerek, boşamayı ona îkâ eylese; şayet,
boşamadan önce, o kadını nikahlamış bulunduğuna dair beyyine getirirse; belli kadın değil, bu -yeni- kadın boşanmış olur.
Şayet, bu durumu belgeleyemezse; hâkim, maruf (bilinen) kadının, boş olduğuna, hüküm verir.
Bu hükümden, sonra; adam, o meçhul kadını, talâkdan önce, nikahlamış bulunduğunu, delilleri ile ortaya korsa; hâkim de, maluf kadının, boşanmış
olduğuna dair, bir hüküm vermemişse ve koca: “Ben, talâkla, bunu kasdetmiştim.” diye israr ederse; hakim, bilinen kadının boşanma hükmünü
iptal eder ve kadını kocasına geri verir. Boşanma işini de, meçhul kadına îkâ eder. Bilinen kadın, başka bir kocaya gitmiş olsa bile, hüküm aynıdır.
Bir kimse birini sahih, diğerini de fâsid nikâhla olmak üzere; aynı İsmi taşıyan iki kadın nikahlamış olsa; bu koca: “Ben, filân kadını boşadım.”
dedikten sonra; “Nikâhı fâsid olan kadını, kasdettiğinî” iddia etse; hüküm yönünden, bu sözüne inanılmaz.

Bu kimse: “Karımın birini boşadım.” dedikten sonra: “Ben, nikâhı fâsid olanı kasdettim.” dese; yine, hüküm bakımından sözüne inanılmaz. 
[126]

Bir kimse: “Filân boştur.” deyip, karısının adını nisbet etmese veya babasına, anasına, bacısına, çocuğuna nisbet etse; karısı ise bu ismi ve bu
nisbetî ile bilinmekte olduğu halde, koca: “Ben, -karımı değil- başka birini, bir yabancıyı kasdettim” dese; hüküm bakımından, bu sözü doğru olarak
kabul edilmez. Bu şahıs:
“Ben, işte bu karımı, kasdettim” der ve karısı da, onu tasdik ederse; talâk -o kadına- vâkî olur.
Bu kimsenin, bilinen karısından, bu talâkın iptali doğru olmaz. Ancak, talâktan önce, bu adamın, başka bir kadını nikahlamış olduğuna veya bu
hususu karı-kocanın ikrar etmiş bulunduklarına şahitler, şahitlik ederlerse veya bu konuda, bilinen kadın, kocasını tasdik ederse; bu durumlar

müstesnadır ve bu hallerde, bilinen kadının, talâkı iptal edilebilir. 
[127]

Bir kimse: “Ben, bir karı boşadım.” veya “Bir kadın, boştur.” dedikten sonra: “Ben kendi karımı, kasdetmedim” demiş olsa; sözüne inanılır.

Karısının adı Umre olan ve: “Umre, boştur.” diyen bir kimse sonra da: “Ben, onu kasdetmedim.” dese, hüküm bakımından, sözüne inanılmaz. 
[128]

İki karısı olan ve bu durum herkesçe bilinen bir kimse: “Karım, boş olsun.” dese; talâkı, hangisi isterse ona îkâz eder. 
[129]

Câmîu'I-Kebîr'de, şöyle denilmiştir: Bir kimse: “Ben, bir kadın boşadım.” veya: “Nikahladığım kadını, boşadım.” yahut: “Benim bir karım vardı;
onu boşadım.” dediğinde, bu şahsın, bilinen karısı da; “Boşanan kadının, kendisi olduğunu” iddia etse; bu durumda koca: “Benim, bilinen bu
karımdan başka, bîr karım daha var. Ben, onu boşadım.” demiş olsa; kocanın sözüne inanılır. Çünkü, koca, bu durumda, talâkı, bilinen karısına îkâ

etmemektedir. 
[130]

Bir kimse: “Benim, bir karım var. Şâhld olunuz, onu boşuyorum.” dese; bilinen karısı da, “Boşanan kadının, kendisi olduğunu iddia” etse; bu
kadının sözüne inanılır.
Çünkü, adam: “şahit olunuz.” sözü ile, içinde bulunduğu âna, şahit tutmakta ve “O, boştur.” sözü ile de bu anda, talâk vuku bulmuş olmaktadır
Şayet, koca: “Karımı boşadım.” veya “Benim, bir karım var. Onu, boşadım.” yahut: “Karılarımdan birini boşadım.” demiş olsaydı bile; hüküm

[131]



bakımından talâk, bilinen kadına ikâ olunurdu. Çünkü bu sözler, talâkın, içinde bulunulan zamanda vâki olmasıyla ilgilidir. 
Zeynep ve Umre isimli, iki karısı bulunan bir kimse, Umre'ye; “Sen, Zeynep misin?” dese; kadın da: “Evet” cevabını verse; bunun üzerine koca:
“Öyle ise, sen boşsun” demiş olsa; kadın boş olmaz.
Asıl isimli eserde, şöyle zikredilmiştir: Zeynep ve Umre isimli, iki karısı olan, bir şahıs: “Ey Zeynep.” diye hitap etse; cevaben de, Umre: “Buyur.”
demiş olsa; bunun üzerine, adam: “Sen üç talâk boşsun.” dese, cevap veren kadın, üç talâk boş olur. Adam: “Ben Zeynebin boş olmasını, niyyet

etmiştim.” derse; bu işaretinden dolayı, karılarından ikisi de boş olurlar. 
[132]

Bu koca: “Ey Zeynep, sen boşsun!” dese de, kanlarından hiç biri, cevap vermese; Zeynep, boş olur.
Koca, karısına bakıp, ona işaret ederek: “Ey Zeynep! Sen boşsun.” dese; fakat işaret ettiği kadın Umre olsa, bu durumda, Umre boş olur. İşarete

itibar edilir. İsim geçersizdir. 
[133]

Bu kimse: “Ey Zeynep, sen boşsun” derken, Zeynep zannı ile, bir başka kimseye işaret etmiş olsa; işaret edilen Zeynep değilse; Zeynep, hüküm

bakımından boş olur. Diyanet bakımından ise, boş olmaz. 
[134]

Bir kimse: “Sabiylı Kızı Umre'yi boşadım” dese, karısının ismi ise, Hafe Kızı Umre olsa; bu durumda, boşama niyyeti olmadıkça, talâk vâki olmaz.
Bu adamın, karısının annesinin -sonraki- kocasının adı Sabiylı olsa; karısı da, bu adama nisbet edilse ve koca; karısına, bu sözü evinde söylemiş
bulunsa: nesebi bilinsin veya bilinmesin, adamın bu karısı, bir talâk, boş olur.

İsmi, doğru söylemediği hallerde, koca; kendi karısını boşamaya nîyyet etmişse, karısı boş olur. Niyyeti, Allahu Teâlâ ile kendisi arasındadır. 
[135]

Bir kimse: “Habeşli olan, karımı boşadım.” dese; fakat, ka nsı, Habeşli olmasa veya adam karısını boşamak nîyyetinde bulunmasa, bu durumda,
talâk vâki olmaz.
Keza, karısını, başka bîr isimle isimlendirse ve onu boşamak niyyetinde olmasa; yine talâk vâki olmaz.

Fakat adam; bu durumlarda, karısını boşamak niyyetlnde olursa; talâk vâki olur. 
[136]

Karısının gözleri gördüğü halde, adam: “Şu, kör kadın, boştur.” dese ve bu sırada, gören karısına işaret etse; kadın boş olur. Çünkü, işaretle birlikte

zikredilen, isme ve vasfa itibar edilmez. 
[137]

Bir kimse: “Hernedân'lı Fatma, boştur.” veya “Kör karım, boştur.” dese; fakat, Fatma, Hemadân'Iı olmasa veya bu adamın, kör karısı bulunmasa; bu
durumda, talâk vâki olmaz.
Ancak, koca; kârısının nesebini söylemiş olsaydı; karısı boş olurdu.
Koca, karısını; onda bulunmayan bir sıfatla, tavsif ederse, talâk vâki olmaz.

Ancak, gâib olan, ismi ve nesebi ile tanındığından, kadın, ismi ve nesebi zikredilerek, boşanmış olursa; talâk vâki olur. 
[138]

Bir kimse, karısına işaret ederek: “Ey Hicaz'lı, sen boşsun!” dese, kadın, -Hicazlı olmasa bile- boş olur. 
[139]

Bir kimse, karısının ve onun babasının ismini veya anasının bir vasfını zikrederek; meselâ: “Karım, Sabîyh'ın kızı Umre..” veya: “Yüzünde ben ölen
ananın kızı, barım...”; “Boştur.” dese; karısı boş olur.

Bu durumda, karısının anasının yüzünde ben olup olmaması da müsavidir. 
[140]

Bir kimse: “Karım, Sabîyh'ın Kızı.” veya “Yüzünde ben olan karım, filanın kızı”; “Boştur.” demiş olsa; -yüzünde, ben olmasa bile- karısı, boş olur.
[141]

Bir kimse karısını boşama niyyeti olmadan: “Şu, oturan; çocuğumun annesi Umre, boştur.” dediğinde; oturan kadın, kendi karısı değil de bir başka

kadın olursa; bu durumda, karısı boş olmaz. 
[142]

Bir kimse, “İsmim; filân kızı,, filandır.” diyen bir kadını, nikahladıktan sonra: “Filan kızı, filan kızı, filan müstesna olmak üzere, benim bütün

karılarım, boştur.” dese; hüküm bakımından, o kadından başkaları, boş olurlar. Diyanetçe ise, durum, kendisi ile Allahu Teâlâ arasındadır. 
[143]

Bir kimsenin, karısına: “Talâkını borçlandım.” demesi ile, talâk vâki olmaz.
Âlimler, “Talâkını rehin bıraktım.” denilmiş olması hâlinde ise, ihtilâf etmişlerdir. Sahih olan kavil ise, bu durumda da, talâkın vâki olmayacağıdır.
Bir kimse, karısına: “Talâkını al!” dese; o da; “Aldım” cevabını verse; talâk vâki olur.
Uyun isimli eserde: “Bu durumda, niyyet şarttır.” denilmlşse de; esahh olan, niyyetin şart olmadığıdır. Bir kimse, karısına: “Allahu Teâlâ, seni

boşadı” dese; niyyeti olmasa bile, karısı, boş olur. 
[144]

Esahh olan budur. 
[145]

Mültekâ'da şöyle denilmiştir: Bir kimse, karısına: “Gerçekten, Aliahu Teâlâ, senin boşanmanı diledi.” veya; “Allah takdir eyledi.” yahut:
“Boşanmayı diledim.” dese; talâk vâki olmaz.
Ancak, bunları söylerken, talâka niyyet etmişse; talâk vâki olur.
Fakat, bu şahıs: “Talâkını (boşanmanı) diliyorum veya “İstiyorum; Seviyorum; Arzu ediyorum.” dese; bu durumda, niyyet etmiş olsa bile, talâk

vâki olmaz. 
[146]

Bir kocanın, karısına: “Talâkından uzağım.” demesi hususunda; âlimlerimiz ihtilâf etmişerdir. Sahih olan -kavil- ise, bu durumda, talâkın vâki

olmayacağıdır. 
[147]

Koca, karısına: “Talâkından uzağım.” veya: “Talâkından, sana berî oldum” dese; sahih olan kavle göre, bu durumda, niyyet etmiş olsa bile, talâk
[148]



vâki olmaz.
Kocanın, karısına: “Talâkından, beri oldum.” elemesi hususunda, âlimlerimiz ihtilâf etmişler ve: “Bu durumda niyyet etmemişse, talâk vakî olmaz.

Niyyet etmişse talâk vâki olur.” demişlerdir. Esahh olan kavil ise bu sözle, talâkın vâki olacağıdır.” 
[149]

Bir kimse, karısına: “Talâkını, sana bağışladım.” dese; bu bir ısmarlamadır. Eğer kadın, aynı mecliste, nefsini boşarss; talâk vâki olur. Aksi
takdirde, talâk vâki olmaz.
Bir kimse, karısına: “Sen, boşsun! Ben de, üç gün muhayyerim.” dese; talâk vâki; muhayyerlik geçersiz olur.
Bir kimse, karısını, mutallaka (boşanmış) diye isimlendirse ve ona: “Ben, seni, mutallaka diye isimlendirdim.” dese; kadına talâk vâki olmaz.

Durum, kendisi ile Allahu Teâlâ arasındadır. Bu halde, hüküm bakımından da, talâk vâki olmaz. 
[150]

Bir kimsenin, karısına: “Talâkını, sana bağışladım.” demesi, açık bir sözdür. Bu durumda, talâka, niyyet etmemiş olsa bile hüküm bakımından, talâk
vâki olur.
“Talâkın, senin elinde olmasına, niyyet ettim.” diyen kocanın, bu sözü, hem hüküm hem de diyanet bakımından tasdik edilir.
Bir şahıs, karısını boşamayı ister; kadın da: “Talâkımı trana bağışla.” yani “Ondan vaz geç.” der ve bunun üzerine, koca: “Talâkını, sana
bağışladım.” derse; bu sözü, hüküm bakımından kabul edilir.

Bu şahış talâkı niyyet ettiği halde, karısına: “Talâkından kaçındım.” dese; yine kadın, boş olmaz. 
[151]

Bir koca, boşamayı düşünerek, karısına: “Talâkını, terk ettim.” dese; karısı, boş olur.

Bu kimse: “Ben, bununla talaki kasdetmedim.” derse; hüküm bakımından, sözü kabul edilir. 
[152]

Bir koca, karısını boşama niyyeti ile: “Talâkının yolunu, boş, bıraktım.” dese; talâk vâki olur. 
[153]

Bir kimse, karısına: “Sen, boşsun.” deyip, sustuktan sonra bir de, “Üç” dese; eğer, nefesinin kesilmesinden dolayı susmuşsa; öç talâk vâki olur.
Şayet, susması, nefesinin kesilmesinden dolayı değilse; kadın, üç talâk boş olmaz.    .

Bir kimse, karısına: “Sen, boşsun.” deyip sustuktan sonra; ona: “Kaç” denilince; “Üç” cevabını verse; bu durumda, üç talâk vâki olur. 
[154]

Bir kimseye: “Karını, kaç talâk boşadın?” diye sorulsa da; o: “Üç” cevabını verdikten sonra: “Yalan söyledim.” dese; hüküm itibariyle,  bu  sözü 

kabul  edilmez. 
[155]

Bir kimse, karısına: “Sen, boşsun.” demiş ve “Üç” diye ilâ ve etmeyi murat etmiş olsa; fakat “Üç” demeden, birisi onun ağzını tutsa veya adam

“Üç” diyemeden, o anda ölse, bir talak vâki olur. 
[156]

Bu durumda, adamın ağzını tutan el, kalkar kalkmaz, hiç beklemeden “Üç işte üç” dese; bu sözü, önceki sözünün üzerine hamledilir. 
[157]

Bir kadın, kocasına: “Beni, üç talâk boşa.” deyince; adam, boşamak istese; bir, başka şahısda onun ağzını eliyle tutsa; o elini kaldırınca da, koca:

“Verdim.” dese, karısı, üç talâk boş olur. 
[158]

 
Talâkın Kadına İzafesi:
 
Talâk, zevcenin zâtına, (kendisine, bütününe, tamamına), izafe edildiği zaman, vâkî olacağı gibi; vücûdunun tamamı yerinde kullanılan; ruh, cesed,
rakabe, baş, yüz, fere, boyun, cesed ve beden gibi, bir cüzüne (parçasına) izafe edildiği zaman da, vâki olur.
Meselâ: Bir koca, karısına: “Sen, boşsun.”; “Boynun, boştur.”; “Rakaben, boştur.”; “Ruhun, boştur.”; “Bedenin, boştur.”; “Cesedin, boştur.”;

“Fercin, boştur.”; “Başın, boştur.” veya “Yüzün, boçtur.” dese, talâk vâki olur. 
[159]

 Keza, koca: “Nefsin, boştur.” deyince de, calâk vâki olur.
[160]

Koca, talâk lafzını; kadının bedeninin tamamı anlamında kullanılamayan,bir cüz'üne izafe ederse; talâk vâki olmaz.

Meselâ: Koca, karısına: “Elin, boştur”; “Ayağın, boştur.” veya “Parmağın, boştur.” derse, talâk, vâki olmuş olmaz. 
[161]

Bir koca, karısının bütün vücudunu kasdederek; ona: “Elin, boştur.” demiş olsa; kadın boş olur. 
[162]

Keza, bir kimse, bu niyyetle, karısına: “Göbeğin”; “Dilin”; “Burnun”; “Kulağın”; “Bacağın” veya “Uyluğun,” “Boştur.” dese; yine karısı boş olur.
[163]

Esahh olan ise, sırt, karın ve fere gibi uzuvlara, talâk izafe edildiği zaman,  kadının boş olmayacağıdır. 
[164]

Talâk, kadının vücûdunun, bir cüz'üne (parçasına) izafe edilince de, kadın boş olur.
Meselâ: Bir kimse, karısına: “Yarın boştur.”; “Üçte birin boştur.”; “Dörtte birin, boştur.” veya “Binde birin, boştur.” demiş olsa, talâk vâki olur.
[165]

Bir kocanın, karısına: “Senin kanın, boştur.” demesi hâlinde, iki rivayet vardır. Sahih olan rivayet, bununla, talâkın vâki olacağıdır. 
[166]

Bu iki rivayetten, muhtar (seçilip, beğenilmiş) olanı ise, bu kaville talâkın, vâki olmayacağıdır. 
[167]

Bir kimse, karısına:  “Saçın, boştur.”; “Tırnağın, boştur.” veya “Tükrüğün, boştur.” demiş olsa; bil-iemâ talâk vâki olmaz. 
[168]

Keza: “Dişin, boştur.”  veya  “Terin, boştur.”  demekle da, talâk vâki olmaz. 
[169]

 Bîr koca, karısına:



“Senin başın, boştur.” veya “Yüzün, boştur.” dese yahut elini karısının, başına veya boynuna koyarak: “Bu âzın, boştur.” demiş olsa; esahh olan

kavle göre; bu kadın boş olmaz. 
[170]

Fakat, koca, karısının başını işaret ederek: “Bu baş, boştur.” dese; sahih olan kavle göre; talâk vâki olur. Nitekim, “Şu başın, boştur.” demek de,

böyledir.
[171]

Koca, karısına: “Dübürün, boştur.” dese: talâk vâki olmaz.
Fakat: “Oturak yerin, boştur.” dese; talâk vâki olur.
Mürğînânî: “Arkan boştur.” denilmesi hususunda, her hangi bir rivayet yoktur. Fakat, böyle denilince, talâkın vâki olacağını söylemek,

münasiptir.” demiştir. 
[172]

 Bir kimsenin, karısına: “Yarından yukarın, bir talâk; yarından aşağın da, iki talâk boştur.” demesi hususunda,
mütekaddimîn'den de, mütea'hhirîn'den de, her hangi bir rivayet yoktur.
Bu mes'ele, Buhârâ'da vâki olmuştur. Âlimlerimizden bazıları: “Yukarı yarın, boştur; demekle, bir talâk vâki olur.” diye fetva vermişlerdir. Çünkü
baş, vücudun, yukarı yansındadır. Bu durumda, talâk da, ona, izafe edilmiş olur.
Bazı âlimler ise: “Bu durumda, üç talâk vâki olur.” diye fetva vermişlerdir. Çünkü, talâk, iki yarıya, izafe edilmiştir. Baş, vücudun yukarı kısmında;

fere ise, aşağı kismındadır. Bu durumda, talâk, yukarı izafe etmekle, başa; aşağı izafe edilmekle de, ferce izafe edilmiş olmaktadır. 
[173]

Bir kimse, karısına: “Yarım talâk, boş ol.” demiş olsa; kadın, tam bir talâk boş olur.

Koca, karısına: “Talâkımın yarısı ile, boş ol.” dese; bu da, tam bir talâk, boşamak gibidir. 
[174]

Bir kimse, karısına: “Üç -defa- yarım talâk, boş ol.” dese, iki talâk vâki olur. Sahih olan budur.

Keza, koca: “Dört -defa- yarım talâk boş ol.” dese; bu du rumda da, iki talâk vâki olur. 
[175]

Bir kimse, karısına: “İki talâkın yansı -kadar- boşsun.” dese; bir talâk vâki olur.
Koca, karısına: “İki talâkın, üç nısfı boşsun.” derse; üç talâk vâki olur.
Koca, karısına: “Bir talâkın yarısı ve bir talâkın da öçte biri ve bir talâkın da, altıda biri boşsun.” dese; bu durumda da, üç talâk vâki olur.
Çünkü, her cüz'ü, talâka izafe etmek nekredir. Talâk, kâbil-i tecezzi, değildir. Talâk, bir bütündür; parçalara bölünemez. Dolayısıyla, talâkın, üçte
birini, beşte birini zikrethmek, tamamını zikretmek gibidir. Şayet, bu koca, karısına: “Bir talâkın, yansı boşsun ve onun üçte biri, boşsun ve onun
altıda biri, boşsun” demiş olsaydı; bu durumda bir talâk vâki olurdu.
Bu durumda da, bu cüzlerin (parçaların) tamamı, (toplamı) bir talâkı tecâvüz etseydi; (parçaların toplamı, bir bütünü geçmiş olsaydı.) “Yine, bîr
talâk vâki olurdu.” diyenler olduğu gibi; “İki talâk, vâki olurdu.” diyenler âe, vardır. Muhtar olan da budur. Serahsî'nin Muhıyt'inde  de: “Sahih
olan, budur.” denilmiştir.

Meselâ: Bir adamın, karısına: “Sen, bîr talâkın yarısı ve onun üçte biri ve onun dörtte biri boşsun.” demesi gibi.
[176]

Bîr kimse, karısına: “Üç talâkın, yarısı -kadar- boşsun” dese; kadın, iki talâk, boş olur.

Koca, karısına: “Her üç talakın, üçte birleri -kadar- boşsun.” dese; kadın, üç talâk, boş olur. 
[177]

Bir koca, karısına: “Sen, bir talâk ve yarım talâk, boşsun” veya “Sen, bir talâk ve dörtte bir talâk, boşsun.” dese veya bunlara benzer bir şey söylese;
kadın iki talâk, boş olur.

 Şayet koca: “Sen, bir talâk ve onun yarısı” veya: “Sen, bir talâk ve onun dörtte biri, boşsun.” demiş olsaydı; kadın, bir talâk boş olurdu. 
[178]

Bu, bazı âlimlerin kavlidir. Muhtar olan ise, bu durumda, iki talâkın vâki olacağıdır. 
[179]

Bir kimse, karısını, bir talâkın dörtte üçü veya dörtte dördü, boşamış olsa; maruf olan görüşe göre, bir talâk vâki olur.
Diğer bîr görüşe göre de, bu durumda, üç talâk vâki olur.
Bu kimse, karısını; dörtte beş talâk boşamış olsa; maruf olan görüşe göre, bu durumda, iki talâk; kabul edilmeyen görüşe göre de, üç talâk vâki olur.
[180]

Bir kimse, karısının birini bir talâk boşadıktan sonra, diğor karısına: “Seni de, onun talâkına, ortak ettim,” dese; ikinci kadını da, bir talâk, boşamış
olur. Bu adam, üçüncü karısına: “Seni de, onların talâkına, ortak ettim.” dese; bu kadın, iki talâk boş olur. Bu şahıs, dördüncü karısına: “Seni de,
onların talâkına, ortak ettim.” dese; bu.kadın, üç talâk boş olur.
Bu adam, birinci karısını, belli bir mal karşılığında boşamış ve sonra da, ikinci karısına: “Gerçekten seni, onun talâkına, ortak ettim.” demiş olsa;
İkinci kadın da boş olur. Fakat, ona mal verilmesi, lâzım gelmez. Fakat koca, ikinci karısına: “Mal bakımından da, onun gibi olmak şartıyle; seni,
onun talâkına ortak ettim” dese; kadın da, bunu kabul ederse; bu durumda, hem kadın, boş olur; hem de, ona mal verilmesi gerekir. Kadın kabul

etmezse; boş olmaz.
[181]

Bir kimse: “Filan kadın, üç talâk boştur. Filân kadın da, onunla beraberdir.” veya ikinci karısına: “Seni talâkta, onunla ortak ettim.” dese; bu

karılarından, her biri, üçer talâk boş olur. 
[182]

 Üç karısı olan bir kimse, onlara: “Siz, üç talâk, boşsunuz.” veya “Sizi, üç talâk  boşadım.” dese; bu
kadınlardan  her biri, üçer talâk, boş olur. Bu durumda, üç talâk, bu üç kadına taksim edilmez. Fakat, koca, kadınlara: “Üç talâkı, aranızda îkâ
eyledim” derse; bu üç talâk, kadınlar arasında taksim edilir. Bu durumda, fıer biri, birer talâkla boş olmuş olur. Bu durum, yukarıdakine

benzememektedir. 
[183]

Üç karısı olan ve bîrini, bir talâkla boşamış bulunan koca, diğer karılarına: “Sizi, onun, bu tatlîkinde, ortak ettim.” dese; kadınlar, birer talâk, boş

olurlar. 
[184]

 Dört karısı olan bir şahıs, onlara: “Sizi, üç talâk, boşadım.” dese; herbirine üç talâk vâki olur.



Bu adam, karılarından birine: “Sen, beş talâk boşsun.” deyince, o kadın: “Bana, üç talâk kâfi gelir.” cevabını verse; Koca da: “Üç talâk, senin.
Kalanı da, arkadaşlarının.” demiş olsa; bu durumda, önceki karısı üç talâk boş olur. Diğerlerine ise, bir şey vâki olmaz. Çünkü, üçten fazla

zikredilen talâk geçersiz olur. Kalan iki talâk, arkadaşlarına vâki olmakla, bir şey olmaz. 
[185]

İki karısı olan, bir kimse, onlara: “İki talâk, aranızdadır” dese; bu kadınlar, birer talâk boş olurlar.
Keza, bu koca: “Sizi, bu iki talâka, ortak eyledim.” dese; yine, bu kadınlar, birer talâk boş olurlar.
Fakat, bu adamın; bir karısını, iki talâk boşadıktan sonra: “Onun talâkına, ikinizi, ortak ettim” demesi hâli, böyle değildir. Bu durumda, o iki talâk,

önceki kadına vâki olmuştur. 
[186]

Bir  kimse, kanlarından birini, bir talâk; diğerini, iki talâk boşadıktan sonra; üçüncü karısına: “Seni, onlara, ortak ettim.” dese; cimâ yapmış olsun,

olmasın; bu kadın, üç talâk boş olur. 
[187]

Bakkalı'de zikredildiğine göre:Bir kimse, karısını, üç talâk boşadığı zaman, diğer karısına: “O talâktan, sana da nasip ayırdım.” dediğinde, bir
talâka, nilyyet etmişse; İkinci karısı, bir talâk boş olur. Şayet, bu sözü söylerken, -bu üç talâkın her birinden- nasip (pay, hisse) almasına niyyet
etmişse; bu durumda, bu kadınların her biri, hiç talâk, boş olur. Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:Bir karısını boşadıktan sonra, onu geri almış
bulunan şahıs, diğer bir karısına: “Gerçekten seni, filân kadının talâkına, ortak ettim.” dese; o kadın da boşanmış olur.
Koca, karısına: “Filân kadının talâkına, seni de, ortak ettim.” dese; fakat, o kadın, tatlîk edilmiş olmasa veya, bu kadın, bir başkasının nikâhı altında
buiunmasa, bu adamın karısına, talâk lâzım gelmez. Bu hükümde, başkasının nakâhı altında bulunan kadının, kocası tarafından, boşanıp,
boşenmamasi da müsavidir.
Bu şahıs, işaret ettiği karısını -sonradan- boşasa veya buna niyyet etse bile, ikinci karısı boşanmış oimaz. önceden, böyle söylemiş olması, talâk
sayılmaz.
Birş, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)’un, şöyle buyurduğunu, rivayet etmiştir. Şayet, bu adam: “Seni, boşadığım kadının talâkına ortak ettim.” derse; bu
kadın boş olur.
Bakkâlî'de zikredildiğine göre: Bir kocanın, karısını; başkasının karısının talâkına ortak etmesi, sahih olmaz. Ancak, bu şahıs: “Onun karısına, îkâ
eylediği talâkı, bende, karıma karşı îkâ eyledim.” derse; bu durumda, karısı boş olur.
Bişr, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un, şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Azâd edilmiş ve nefsini ihtiyar etmiş bulunan, bir cariyenin kocası; diğer karısına: “Gerçekten, onun talâkına, seni de, ortak ettim”dese; ikinci
kadın için, talâk vâki olmaz. Keza, talaksiz ayrılan, her fırka böyledir.
Bir kimse, karısına: “Seni, şu fırkaya, ortak ettim.” veya “Seni, benimle o kadın arasındaki ayrılığa, ortak ettim.” dese; talâk-ı bâin, vâki olur. Koca,
üç talâka niyyet ederse, kadın, üç talâk boş olur.
Bu kimse: “Ben, talâka, niyyet etmedim” dese; hüküm bakımından, sözü geçersiz olur. Diyanet yönündense, onunla, Allahu Teâlâ arasındadır.
[188]

 Dört karısı olan, bir şahıs; onlara: “Bir talâk, aranızdadır.” demiş olsa; bu kadınlardan her biri, birer talâk boş olur.
Keza, bu adam, karılarına: “İki talâk aranırdadır.” veya “Üç talâk”; “Dört talâk, aranızdadır.” demiş olsa; yine, bu kadınlara, birer talâk vâki olur.
Fakat, bu adam, kanlarının her biri için, ikişer veya üçer talak'a niyyet edere; bu kadınlar, ikişer veya üçer talâk boş olurlar. Bu kimse, niyyetsiz
olarak: “Beş talâk, dördünüzün arasındadır.” demiş olsa; her biri, ikişer talâk boş olur. Bu hüküm, sekiz talâka kadar böyledir.

Bu kimse, -sekizden fazla- meselâ: “Dokuz talâk, aranızdadır.” derse, bu durumda, kadınlardan her biri, üçer talâk boş olur. 
[189]

Bir kimse, karısına: “Sen, boşsun ve sen” dese; kadın iki talâk boş olur. Fetvada: “Bu durumda, kadın, bir talâk, boş olur.” denilmiştir.
Bir kimse, iki karısından birine hitap ederek: “Seri boşsun.” dedikten hemen sonra; ikisine birden: “İkinizde.” dese; önceki kadın, iki talâk; sonraki
kadın ise, bir talâk boş olur.
Adam, iki karısından birine: “Sen boşsun, hayır, belkide sen” demiş olsa, bir talâk vâki olur. İkinci, karısına da, talâk niyyeti olmadan: “Sen.”
demiş olsa; onun için, talâk vâki olmaz. Fakat, birinciye hitap ederken: “Sen boşsun ve sen.” demiş olsa, ikinci kadın da boş olur.
Nitekim: “Şu boş ve şu da” denildiği zaman, durum yine böyledir. Fakat, niyyetsiz olarak: “Şu boştur: şu da...” dese; ikinci kadın, boş olmaz.
Ancak, koca: “Şu ve bu boştur.” demiş olsa; bu kadınlara, birer talâk vâki olur. Koca: “Şu, şu boştur.” dese; ilk kadın boş olmaz.
Ancak: “Şu, şu tâlikânl (ikisi boştur.)” derse; iki kadın da, birer talâk boş olurlar.
Eğer koca: “Sen, sonra sen, sonra sen boşsun.” derse; son kadın boş olur. Ba cümleyi ve bağlacı ile:
“Sen ve sonra sen ve sonra sen.” şeklinde söylemiş olsa; hüküm yine aynıdır.
Bu durumlarda, talâk lafzını, cemi sıygası ile(boşsunuz şeklinde) kullanırsa veya bu lafzı önce söylerse; kadınların hepsi de, birer talâk boş olurlar.
[190]

Keza, dört karısı olan, bir kimse, kanlarından birine: “Sen.” sonra diğerine: “Sen.” sonra da diğer birine: “Sen.” ve sonra da sonuncusuna: “Sen,

boşsun.” dese; bu son kadın, boş olur. 
[191]

Bir kimse, karısına: “Üç talâk, boşsun”dedikten sonra; diğer karısını kasdederek: “Bu da, senin gibidir.” veya “Bu da, seninle beraberdir.” dese;
müteakiben de: “Ben onun oturmasını, kasdetmiştim.” iddiasında bulunsa; onun, bu sözüne inanılmaz. Bu, ikinci kadın da, üç talâk, boş olur.
Fakat, bu şahıs, üç talâkla boşadığı karısına: “Gerçekten, seni boşadım. İşte, bu da, senin gibidir.” veya “Seninle beraberdir.” dese; sonraki karısı,
bir talâk, boş olur.
Çünkü, burada, kocanın: “Seni boşadım.” demesi, bir talâk manası ifade etmektedir.
Bu kimse, konuştuğu kadına; önce: “Bu da, seninle beraber, boştur.” demiş olsaydı; nîyyet etmemesi hâlinde, muhatabı olan, bu kadın,boş

olmazdı.
[192]

Asıl'da zikredildiğine göre: Bir kimsenin, üç karısı olsa da, bu şahıs: “Şu, boştur.” veya “Şu ve şu boştur.” dese; bu durumda, adamın üçüncü karısı,
[193]



boş olur. Birinci ile ikinci karısından, hangisinin boş olacağı hususunda ise, koca muhayyerdir. 

Dört karısı olan, bir şahıs: “Sen boşsun.” veya “Şu ve şu Ve şu -boştur.- demiş olsa; bu koca da, önceki, iki karısı arasında, muhayyerdir. 
[194]

Bu kimse, şayet: “Şu boştur” veya “Şu ve şu ve şu boştur.” derse; dördüncü ve üçüncü kadın, boş olur. Koca, önceki iki kadın hususunda ise,
muhayyerdir. Yani, birinci ve ikinci kadınlardan, hangisini dilerse, onu boşar.
Şayet bu kimse: “Şu boştur ve şu da.” veya “Şu ve şu boştur.” dese; bu durumda; birinci kadın ile dördüncü kadın boş olur. Koca, ikinci ile üçüncü

arasında, muhayyerdir. Hangisini dilerse, o boş olur. 
[195]

Koca: “Sen boşsun; hayır, belki de şu.” veya “Şu veya şu; hayır, belkide şu -boştur- dese; birinci ve dördüncü kadın boş olur. İkinci ve üçüncü
kadınlar arasında, koca, muhayyerdir.
Bir koca: “Umre boştur veya eve girerse Zeynep” dese ve Zeynep eve girerse; bu durumda, koca muhayyerdir: Hangisini dilerse, onu boşar.
Bir kimse, karısına: “Sen,, üç talâk boşsun.” veya: “Filâne bana, haramdır.” dedikten sonra; “Ben, bu sözümle, yemin kasdettim” diye iddia etse;
aradan, dört ay, geçinceye kadar, durumu açıklaması için zorlanmaz. Dört ay geçtikten sonra, durumunu ikrar etmezse; ya, talâkı açıklaması veya
ilâda bulunması hususunda zorlanır.
Bir kimse, karısı için: “Boştur”; kölesi için de: “Hürdür.” dedikten sonra, durumu açıklamadan ölse; İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre; köle,
azâd edilmiş; talâk da, bâtıl olmuş olur. Kadına, mîras hakkının yansı; metırinin de dörtte üçü verilir. Kocası, bu karısına cima etmemişse; kadına

mîras verilmez. 
[196]

Müntekâ'da zikredildiğine göre: Bir kimse, karısına: “Sen, boşsun;, hayır, belki de sen boşsun.” dediği zaman, bu kadın; iki talâk üzere boş olur.
Bu koca, karısına: “Sen, bir talâk boşsun; hayır, belki de, bir talâk...” dese; yine kadın, iki talâk boş olur.
Keza, bu şahıs, karısına: “Sen, bir talâk boşsun; hayır, belki de sen, bir talâk, boşsun.” demiş olsa; kadın, yine iki talâk, boş olur.
İmâm pbû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, karısına: “Sen, boşsun; hayır, belki de, sen.” dediği zaman; bu kadın, önceki sözle, bir talâk, boş olur. İkinci sözden dolayı, bir şey
lâzım gelmez. Ancak, bu durumda, koca, ikinci talâka da niyyet etmiş olursa; bu da, vâki olur.”
Şayet, bu koca, iki karısına hitap ederek: “Sen, boşsun; hayır, belki de ikiniz” demiş olsa; önceki kadın, iki talâk; sonraki de, bir talâk; boş olur.
Asıl'da zikredildiğine göre: Bir kimse, karısına: “Seni, dün bir talâk, boşadım; hayır, belki de iki talâk boşadım.” demiş olsa; kadın iki talâk boş

olur. 
[197]

Bîr kîmse, cima etmiş olduğu karısına: “Sen bîr talâk boşsun; hayır, belki de, iki talâk boşsun.” demiş olsa; bu kadın, üç talâk boş olur.
Koca, bu sözü, cîmâ etmemiş bulunduğu, karısına söylerse; bu kadın, bir talâk boş olur.
Bir koca, karılarından birine: “Sen boşsun ve boşsun ve boşsun; hayır, belki de şu” demiş olsa; son kadın, bir; önceki ise, üç talâk boş olur.

Üç karısı olan, bir kîmse: “Sen boşsun ve sen; hayır, belki de, hepiniz boşsunuz.” dese; kadınların hepsi de, birer talâk boş olurlar. 
[198]

Bir şahıs, cima etmediği  karısına: “Bu, bir talâk, boştur; bir, bir; hayır, belki de, şu   başkası; işte   başkası”   demiş olsa; cima etmediği karısı, bir;

diğeri ise, üç talâk boş olur. Eğer, önceki kadına da, cima etmiş olsaydı; o da, üç talâk, boş olurdu. 
[199]

Bir kimse, karısına: “Sen, bir talak boşsun; hayır, belkî de yarın...” dese; bu durumda kadın, bk talâk boş olur. Bir gün sonranın, fecrinin tulu' ettiği

zaman da, diğer talâk vâki olur. 
[200]

Bir kimse, kanlarından birine: “Sen, talak-ı ric'î ile boşsun; diğeri de, talâk-ı bâin ile boştur; hayır belki de bu...” dese; önceki kadın, İki; sonraki ise,
bir talâk boş olur.
Şayet, koca: “Sen, üç talâk, boşsun; hayır belki de, bu” dese; hu iki kadın da, üçer talâk boş olurlar.

Eğer: “Hayır, belki de, bu boştur.” demiş olsaydı; İkinci kadın, bir talâk boş olurdu. 
[201]

Bir kimse, karısına: “Sen, bir talâk, boşsun; Hayır” veya “Bir şey değil.” demiş olsa; talâk vâki olmaz.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu durumda, bir talâk-ı ric'î vâki olur.
Koca, karısına: “Sen, ecir talâk, boşsun” “Hayır, veya “Bir şey değil” veya “Boş değil.” demiş olsa; bu durumda, bil-ittifak, bir şey vâki olmaz.
[202]

Bir kimsenin, karısına: “Üç talâk veya hayır.” demesi mes'elesi, ihtilaflıdır. Esahh olan kavil ise, bu durumda, talâk'ın vâki olmayacağıdır. 
[203]

İbn-i Semâ'a, Nevâdir'de, İmâm Muhammed (r.a.)'in, şöyte buyurduğunu, rivayet etmiştir:
Bir talâk mı, üç talâk mı boşadığı hususunda şüpheye düşen kimse, karısını, bir talâk boşamış sayılır.
Ancak, bu kimse üç talâk hususunda, kalbî yakîn veya zann-ı galip hasıl ederse; bu durumda, üç talâk boşamış olur.
 Bu durumda, koca: “Ben, o talâkın, üç olmasına azmediyorum.” veya “Bence, o, üç talâktır.” derse; yine üç talâk olmuş olur.

Bu, talâk konusunun geçtiği mecliste hazır bulunan, âdil kimseler: “O, bir talâk idi.” derlerse; bunların sözleri doğrulanır ve, kabûl edilir. 
[204]

Bir koca, karısına: “Sen, bir talâk veya iki talâk boşsun.” derse; durumu, kendisinin açıklaması gerekir.

Koca, bu sözü, cima ettiği karısına söylemişse; bir.talâk vâki olur. Bu durumda, koca için, bir muhayyerlik yoktur. 
[205]

 Kudûl'i şöyle demiştir:
“Bir kimse, kendisi ile talâk arasında hiç bir alâka bulunmayan ve üzerine talâk vâki olması söz konusu olmayan taş ve hayvan gibi bir.şeyi,
karısının yanında tutarak: “Bir.” veya “Boşadım.” yahut “Bu veya bu boştur.” dese; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, karısı
boş olur.”
Fakat, bu kimse nikâhlısı ile başka bir kadını, bir taraya getirip: “Onun boş olduğu gibi...” veya “Bu veya bu boştur.” dese; karısını boşama
niyyetinde olmadığı müddetçe; karısı boş olmaz.



Keza, bir kimse karısının nikâhı ile bir başka kadının nikâhım, birlikte söz konusu ederek: “Bu veya bu boştur.” veya “Onun, boş olduğu gibi...”
demiş olsa; imâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre; karısını boşamaya niyyet etmediği müddetçe, bu şahsın karısı boş olmaz.
Çünkü, buradaki yabancı kadın da, İnşâ bakımından mahal değilse de haber yönünden, nikâha nrahaldir. Aslında, bu sîga, haber sîgasıdır.
Bu durumda koca: “O kadını, kocasının boşamış olduğu gibi; belki de, bir talâk boşadım.” dese; fakat, karısını boşamaya niyyet etmiş olmasa; karısı
boş olmaz.
Hişâm'ın  Nevâdir'de zikrettiğine göre, İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, karısı ile bir yabancı kadını söz konusu ederek:
“Bîri, bir talâk; diğeri, üç talâk boştur” dese; bu durumda, karısı bir talâk boş olur.”
İmâm Muhammed (r.a.), Ziyâdât'ta şöyle buyurmuştur:
“Süt emmekte olan, iki küçük nikâhlısı bulunan bir kimse: “Bunlardan birisi, üç talâk boş olsun.” dese, bunlardan biri üç talâk boş olur. Bunun,
hangisi olduğunu, kocanın açıklaması gerekir.”

Koca, bu durumu açıklamadan, bir kadın gelip, bunların ikîsîni birlikte veya ayrı ayrı emzirirse, bu nikâhlılardan, her ikisi de boş olur. 
[206]

Bir kimse, hayattaki bir karısı ile ölü bir karısından bahsederek: “Bunlardan biri, boşanan kadın gibidir.” dese; sağ kadın, boş olmaz. 
[207]

Ziyâdât'da şöyle denilmiştir:Bir hür ve bir de câriye karısı olan ve bunların her ikisine de cima etmiş bulunan bir kimse: “Bunlardan birisi, iki talâk
boş olan gibidir.” demiş ve cariyeyi azâd etmiş olsa; bilâhare de iki talâkla boşadığmın, câriye olduğunu açıklasa; bu câriye o şattısa, hürmet-i galîza
ile haram olur.
Şayet, bu kimsenin kanlarından iter ikisi de, câriye olsaydı ve koca: “Bunlardan biri, iki talak boş olan gibidir.”dedikten sonra; her ikisini de lazâd
etse ve bilâhare de hastalanıp, bu hâlinde; hangi karısını boşamış olduğunu açıklamış bulunsaydı; bu kadın, kendisine, hürmet-i galîza ile haram
olurdu.

Bu durumda, adam ölse; miras, bu kadınlar arasında, yan yarıya olurdu. Çünkü mîras hakkında, bir açıklama yok gibidir. 
[208]

Bir şahsın nikâhı altında bulunan, iki cariyenin sahibi, bu cariyelerden bahisle: “Onlardan biri, hür gibidir.” dedikten sonra: koca, efendinin azâd
ettiğini, iki talâk boşamış olsa; bilâhare, -koca, bir şey açıklamadan- efendiden, hangi cariyeyi azâd etmiş olduğu sorulduğunda, o da, durumu
açıklasa; azâd edildiği belli olan kadın, iki talâk boş olmuş olur.
Bu kadın, hürmet-i galîza ile haram olmaz; üç hayız, iddet bekler.
Şayet, efendi; hangi cariyeyi azâd ettiğini belirtmeden ölmüş olsaydı; kocadan, hangisini boşamış olduğunu, açıklaması istenirdi. Koca, hantjisini
boşamış olduğunu açıklayınca da; İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye 'göre, o câriye, kocasına, hürmet-î galîza ile, haram olurdu.
Çünkü, bu durumda, o kadının talâkı ikidir, iddeti de, iki hayız müddetidir.
Şayet, bu cariyelerin efendisi, ölmemiş fakat gaip olmuş olsaydı; bu durumda, kocanın, hangisini boşamış bulunduğunu, açıklaması istenmezdi.
Fakat, önce, koca, bu iki karısından bahisle: “Bunlardan biri, iki talâk boş gibidir.” dedikten sonra; cariyelerin efendisi: “Kocanın boşadığı, hürdür”
demiş olsaydı; bu durumda, kocadan, hangisin! boşadığını, açıklaması istenirdi.
Kocanın, boşadığını açıkladığı câriye, önce boşanmış ve bilâhare. hürriyetine kavuşmuş olurdu.
Bu durumda, kadın; kocasına, hürmet-i galîza ile haram olur. İddeti ise, üç hayız müddeti olur. Bazı nüshalarda da iki hayız olur. şeklinde yazılıdır.
[209]

 İmâm Muhammed (r.a.), Câmi'de şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, cima etmiş bulunduğu iki karısına: “İkiniz, iki talâk boşsunuz.” demiş olsa, kadınlardan her biri, birer talâk-ı ric'î île, boş olur.”

Bu şahıs, karılarından her hangi birine rücu etmeden, 
[210]

 onlara: “Üç talâk, boş gibisiniz.” dese; kimi kasdettiğini, açıklaması gerekir.
Bu koca, kimi kasdettiğini, kanlarından birinin iddeti, tamamlana kadar açıklamazsa; geride kalan kadın, üç talâk boş olur.
Şayet, bu iki kadının İddeti, birlikte tamamlanırsa; üç talâk, hiç birine vâki olmaz.
Âlimler: “Burada kasıt, bu üç talâkın, bu kadınların birine tayin edilmemesi halidir. Bu durumda bile, bu üç talâk, bu iki kadından, belli olmayan
birine vâkidir.
Kocanın da, bu durumda, talâkı, bu kadınlardan birine, îkâ hakkı yoktur. Fakat, bu koca, iddeti bittikten sonra, bu kadınlardan biri ile, evlenme
hakkına, sahiptir.
Bu kadınların, iddeti birlikte biter ve koca, bunları -yine- birlikte nikahlamak isterse; bu, caiz olmaz. Birini nikahlaması, caizdir. Geride kalan ise,
üç talâk boş olmuş olur.
Kocanın da, bu durumda, talâkı, bu kadınlardan birine, îkâ hakkı risi, bir başka şahısla evlenir ve o şahıs, cima ettikten sonra ölür
veya bu kadını bossrsa; ilk koca, Eddetinl tamamladıktan sonra, bu kadını nikahlayabilir. Koca, diğer karısını daha önce, nikahlamış bulunsa bile,
yine, bu sonraki kadını nikâhlıyabilir.
Keza, bu iki kadın, îddetlcrini tamamladıktan sonra; birisi ölmüş olsa; kocanın, kalan kadını, nikahlaması caiz olur. Çünkü, bu  durumda, ölen
kadında, bir şey ta'yin etmek mümkün değildir ki, kalan icadın, üç talâk, boş olsun.
Fakat, kadınlardan, ikisi de, sağ olduğu halde, koca, bunlardan birini nikahlarsa; bu caiz olmaz. Ancak, :bu durumda da, üç talâkın, birine vâki
olduğu açıklık kazanırsa; ciğerinin nikâhlanması caiz olur.
İmâm Muhammed (r.a.) Ziyâdât'da şöyle  buyurmuştur:
“Bir kimse, nikâhı altında bulunan fakat cimâ etmemiş olduğu, başka bir şahsa alt iki cariyeden bahisle: “Bunlardan birisi, iki talak, boş olmuş
gibidir.” dedikten sonra; bunlardan birini satın almış olsa; bu talâkın, satın almadığı kaçışma ait olduğu, açıklık kazanmış olur.”
Bu (cadılardan, birinin ölmesi hâlinde de, hüküm aynıdır.
Şayet, bu koca, bu kadınların ikisini de satın almış olsa: talâk, mücmel olarak, bu İki kadsn arasında olur. Böyle olunca da, kocanın, talâk
konusunda, bir açıklama yapma hakki da  olmaz.
Koca, bu kanlarından birine cima ederse; talâkın, diğerine vâki olduğu açığa çıkar. Çünkü, kocanın, işini salah üzere yapması gerekir.



Kocanın, bu kadınlardan birine, cima etmesi helâldir. Koca, cima yaptığı kadından, talâkı bertaraf etmiş olur. Çünkü, iki talâkla, boşanmış olan
câriye, nikâh mülkiyeti sebebi ile, helâl olmaz.
Bir koca, cima etmiş bulunduğu iki karısından bahisle: “Biri, bir; diğeri, üç talâk boştur.” dedikten sonra, hangisinin bir, hangisinin üç talâk boş
olduğunu bsîirtmese ve ayrıca, bu hususta, bir niyyeti de bulunmasa; bu koca, îddetleri içinde olmak şartı ile, üç talâkı, dilediği karısına, îkâ
edebilir. Ancak, iddetleri tamam olduktan sonra, üç talâkı, karılarından birine îkâ etme hakkına, sahip değildir.
Bu kadınlardan, iddeti önce tamamlanan bâino, diğeri ise, üç talâk boş olur.
Şayet, koca; karılarından, ikisine de cima etmemişse; mes'eie, hâli üzere kalır. Ve kocasını, üç talâk:, karılarından birine, îkâ etme hakkı olmaz.

Bu durumda, kocanın, bu karılarından biri ile evlenmesi câîz olur. Diğeri ile evlenemez. 
[211]

Dört karısı olan bir şahıs, bunlardan birini, üç talâk boşasa; kadınlar da, boşamanın, kime ait olduğu hakkında şüpheye düşüp, her biri, talâkın
kendisine ait olduğunu inkâr etse bu durumda koça, onlardan hiç birine yaklaşamaz. Çünkü, koca; bu kadınlardan birini, kendisine hsram kılmıştır.
Ve haram olanın, bu dört kadından her birinin olması, mümkündür.
Âlimlerimiz: “Her mal, zaruret indinde mubahtır, Bunda, taharri de, caiz olmaz. Ferçler de, bu babdandır”. demişlerdir.
Âlimlerimiz: “Kesilmiş hayvanlarla, iaşeler, birbirine karışmış olsalar; araştırılır. Çünkü, iaşe, zaruret hâlinde mübâh olur.
Bu kadınlar, isterlerse; nafaka hususunda hâkime müracaat edip, kocaları aleyhine, dava açabilirler.
Bu durumda, hakim; karılarından hangisini boşadığını açıklayana kadar; kocayı, cezalandırır. Bu kadınların nafakaları da, koca tarafından
karşılanır
Bu duruinda, münasip olan, her kadının, bir talâk, boş olmasıdır
Bu koca, karılarından üçü ile, tezevvüc etse; nikâhları sahih olur. Böylece de, dördüncü kadının boşanmış olduğu ortaya çıkar.
Cima hususunda ise; âlimlerimiz: “İhtiyata uygun olan, bu kocanın, karılarına yakın olmamasıdır Şayet, üçüne yakın olup, cima ederse;
dördüncünün talâkı açıklık kazanmış olur” demişlerdir
Bu kimse, karılarından biri kocaya gitmeden, dördünü bir nikâh edemez: Bu kadınlardan biri, bir başka kocaya varır; yeni kocası ona cimâ ettikten
sonra ölür veya onu boşarsa; iddet bekledikten sonra, bu kadın da, eski kocası ile evlenebilir
Cami isimli eserde, şöyle zikredilmiştir:Bu kadınlardan her bîri, kendilerinin üç talâk üzere boşanmış bulunduğunu iddia eder; bu hususta, kocaya
yemin teklif edildiği halde; yemin etmekten kaçınırsa: kadınlardan her biri üçer talâk boş olmuş olurlar.

Şayet, koca; her biri için yemin ederse; hüküm, yemin hususundan önce, -yukarıda- söylemiş olduğumuz gibidir.
[212]

Bu durumda, iki karısı olan kimsenin, karılarından birini, nikahlarsa; diğerini boşadığı meydana çıkar. Bu hüküm, üç talâk olduğu zaman
geçerlidir.
Şayet, talâk; talâk-i bâin ise; bu şahıs, karılarını yeniden nikâh-Iiyabilir. Talâk, talâk-ı ric'î ise, bu durumda da, bu şahıs, karılarına, ric'at edebilir.
Talâk, üç talâk olduğu zaman, kadınlardan birisi, açıklama yapılmadan ölürse; erkek için, en güzel olan davranış; boşanan kadın açıklanmadan,

diğer kadınlara cima yapmamasıdır. Erkeğin, boşanan kadını açıklamadan, cima yapması da caizdir. 
[213]

İki karısı olan bir kimse: “Bunlardan biri, boşanmış gibidir.” demiş ve hangisini boşadığıni açıklamadan, kadınlardan birisi ölmüş olsa; geride kalan
kadın da, boş olur.
Bu kadın, ölmemiş olsa da koca, bu karılarından birine cima etse veya öpse; yahut birinin talâkına yemin etse veya müzâharede bulunsa veyahut
boşasa; bu durumda, diğerinin boşanmış olduğu açığa çıkar.
Bu adam, kanlarından bîri, öldükten sonra:

“Ben, onu kasdetmiştim.” dese; bu kadın, vâris olamaz. Kalan kadın da, boş olur. 
[214]

Bu koca, karılarından birini, bizzat, belirterek boşadıktan sonra: “Ben, bu talâkla, ikisini de irâde eyledim.” dese; bu kocanın sözü, muteber ve

geçerli olur. 
[215]

Bir kimse, karısına: “Sen, birden, ikiye kadar, boşsun.” veya “Birin yansından ikiye kadar, boşsun.” dese; bu durumda kadın, bir talâk boş olur,
İmam-ı A'zam Ebü Hanîfe (r.a.)'ye göre, bir kimse, karısına: “Birden, üçe kadar, boşsun” veya “Birin yarısından, üçe kadar boşsun.” dese; bu

durumda, karısı, iki talâk boş olur. 
[216]

Bu şahıs, “Birden, üçe kadar, boş ol” veya “Birin yarısından, üçe kadar boş ol.” demekle, bir talâka niyyet etmiş olsa; bu niyyeti, hüküm

bakımından tasdik edilmez. 
[217]

 Bir kimse:

“Birden, ona kadar, boş ol.” demiş olsa; İmâm Ebû Hanıfe (r.a.)'ye göre, kadın, iki talâk, boş olur. 
[218]

Bir kimse, karısına: “Birin yarısından, diğerine kadar boşsun.” veya “Birden, bire kadar boşsun.” demiş olsa; bu da, bir talâk olur. 
[219]

Hişâm, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un, şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:

“Bir kimse, karısına: “Gerçekten, birle, üçün arası, boşsun.” demiş olsa; bu durumda, bir talâk vâki olur.” 
[220]

Bir kimse, karısına: “İkiden, ikiye kadar, boşsun.” demiş olsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu kadın, iki talâk boş olur. 
[221]

Karısına: “Geceye kadar, boşsun.” veya “Aya kadar, boşsun.” yahut “Seneye kadar, boşsun.” diyen kimsenin durumu hakkında, şu üç şekil, söz
konusu olabilir:
1- Bu sözü söyleyen kimse, -o anda- talâkın vukuuna niyyet etmiş olabilir. Bu niyyetle olunca da, talâk, o anda vâki olur.
2- Bu kimse, talâkın; talâkı izafe ettiği zamandan sonra, vâki olmasına niyyet ederse; talâk, izafe edildiği vakitten sonra vâki olur.
3- Bu kimse, bu sözü söylediği zaman, hiç bir şeye niyyet etmiş olmazsa; bu durumda, bize göre. talâkın izafe edildiği zaman gelmeden, talâk vâki
olmaz.



Karısına: “Yaza kadar, boşsun.” veya “Kışa kadar, boşsun.” diyen kimsenin durumu da, yukarıdaki kimsenin durumu gibidir.

Keza, “Bahara kadar”; “Güze kadar” diyen kimse hakkındaki, hüküm de böyledir. 
[222]

Bir kimse, karısına: “Sen bir müddete (veya bir zamana) kadar, boşsun” dediğinde, belli bir zamana niyyet etmişse; bu zaman gelince talâk vâki
olur.
Bu sözü söylediği sırada, hiç bir şeye niyyet etmemişse, bu durumda, ait ay sonra, talâk vâki olur. Bu kimse, karısına: “Yakın bir zamana kadar,
boşsun.” demiş ve bu sözü söylediğinde, hiç bir şeye niyyet etmemişse; bir ay sonra, talâk vâki olur. Aksi takdirde, bir gün sonra, talâk vâki olur.
[223]

Bir kimse, karısına: “Buradan, Şam'a kadar boşsun.” demiş olsa; bu kadın, bir talâk-ı ric'î boş olur. 
[224]

Bir koca, karısına; “Sen, ikide bir talak boşsun.” demiş ve bu sözü ile: “Sen, iki ve bir talâk boşsun.” demeye niyyet etmişse; bu durumda, cîmâ
etmiş bulunduğu karısı üç talak boş olur.
Bu sözün muhatabı olan kedin, cima etmemişse; o, bir talâk boş olur.
Fakat, adam, bu sözü: “Sen, iki ile beraber bir talâk, boşsun.” manâsına gelmesi niyyeti ile söylemlşse; bu durumda, kadın; cima ettiği kadın da olsa;

cima etmediği kadın da olsa; üç talak boş olur. 
[225]

Ancak, bu kimse, “İki” kelimesini zarf niyyeti ile zikretmişse; bir talak vaki olur. Çünkü, talâk'ın zarf olması doğru değildir. Bu sebeple, zikrettiği

bu “İki” kelimesini, boş yere söylemiş olur. 
[226]

Keza, bir kimse, karısına: “Üç içinde, bir talâk, boşsun.” dediğinde; “Üç ve bir” veya “Üçle beraber bir” talâka, niyyet etmiş olsa: kadın, etmiş olsa:
kadın, üç talâk, boş olur.
Keza: “İki'de (iki içinde) iki talâk boşsun.” diyen kimse, bu sözü, “İki ve iki” veya “İki ile beraber iki” talâk niyyeti ile söylemişse; yine üç talâk
vâki olur.
Koca, “İkide bir” sözünü, bir niyyeti olmadan söylemlşse; bir talâk; kezâ, “Üç'de bir” sözünü de, aynı şekilde söylemişse; yine, bir talâk vâki olur.

“İki de iki” sözü de, niyyetsiz söylenirse; iki talâk vâki olur. 
[227]

Bir kimse, karısına: “Sen, Mekke ile boşsun” veya “Mek ke'de boşsun.” demiş olsa; kadın, o, anda, nerede bulunursa bulunsun, boş olur.
Bu kimse, karısına: “Sen, evde boşsun.” der ve bu sözü île de, onun Mekke'ye gelmesini kasdettiğini iddia ederse; diyanet itibarı ile, bu kimsenin,
sözünün doğruluğuma inanılır; hüküm bakımından ise, inanılmaz. Bu koca, karısına: “Eğer Mekke'ye girersen o zaman, boşsun.” derse; bu kadın,
Mekke'ye girmedikçe, boş olmaz.

Adam:“Eve girdiğin zaman, boşsun.” derse; durum, yine yukarıdaki gibi, fiile bağlıdır. (Yani, kadın, eve girmedikçe, boş olmaz.) 
[228]

Bir adam, gölgede bulunan karısına: “Güneşte, boşsun” dese, kadın, bulunduğu yerde boş olur. Koca, karısına:  “Namazında, boşsun.” dese; kadın,
rükû ve secde edene kadar, boş olmaz.

Koca: “Orucunda, boşsun.” dese; fecir, doğar doğmaz, kadın boş olur. 
[229]

Bir koca. kakışına:  “Hastalığında (veya derdinde) boşsun.”demiş olsa;  kadın,  hasta olana  kadar, boş olmaz. 
[230]

 Bir koca, karısına: “Eve

girdiğin zaman, bir talâk, boşsun.” dese; bir talâk, sözün söylendiği anda vâki olur. 
[231]

Bir koca, karısına: “Hafız olduğun  anda, boşsun.” veya “Hayzınla beraber, boşsun.” dediği halde; kadın hiç hayız olmasa, boş olmaz. Ancak, hayız
olup kan gördüğü sırada, boş olur.
Bu kadın, sürekli hayız oluyorsa; temizlenmediği müddetçe, boş olmaz. Ancak, içinde bulunduğu hayız halinden temizlenir ve bir daha hayız

olursa; bu durumda beş olur. 
[232]

Bir koca, karısına: “Eve girmen (veya hayız olman) sebebi ile boşsun.” demiş olsa; kadın eve girmedikçe (veya hayız olmadıkça) boş olmaz. 
[233]

Bir koca, karısına: “Elbisenin içinde, boşsun.” demiş olsa; Kadın, o anda boş olur.
Keza, bir koca, karısına: “Sen, boşsun ve sen, bastasın.” dedikten sonra “Ben, hasta olduğun zamanı kıasdettim.” dese; bu sözüne, hüküm

bakımından inanılmaz. (Yani, karısı, boş olur.) Diyanet bakımından ise, bu sözü, kendisi ile Aliahu Teâlâ arasındadır. 
[234]

Bir kimse,  karısına:  “Mekke'ye gittiğinde, boşsun.” veya “Şu elbiseni giydiğinde, boşsun.” dese, kadın, bu İşleri yapmadıkça boş olmaz. 
[235]

Bir koca, karısına: “Benim bilgimde” veya “Benîm hesabımda” yahut “Benim  reyimde”, “Boşsun.” demiş olsa; talâk vâki olur.
[236]

 
2- Talâkı, Zamana İzafe Etmek
 
Bir kimse, karısına:,    
“Sen, yarında.” veya “Yarın”, “Boşsun.” dese; şayet, bir niyyeti yoksa; kadın, ikinci günün fecri doğarken, boş olur.
Koca: “Ben, yarınki günün sonunda, boş olmasına nîyyet etmiştim.” derse; bu sözüne, diyanet yönünden inanılır. Gerçek, kendisi ile Aliahu Teâlâ
arasındadır.
Bu kimsenin sözüne, hüküm bakımından inanılır mı? Bir kimse: “Yarın boşsun.” demişse, bil-icmâ sonraki sözüne inanılmaz.
“Yarında boşsun” demesi halinde ise, sonraki sözüne inanılıp inanılmaması hususunda ihtilâf edilmiştir: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ye göre, bu sözüne
inanılır. İmâireyn'e göre ise, inanılmaz.



Keza, bir kimsenin “Ramazan ayı” veya “Ramazan ayında, boşsun.” veya “Filan ay” yahut “Ayında boşsun” demesi halinde de, yukarıdaki ihtilâf
vardır. Bîr kimse karısına: “Sen, ramazanda boşsun” dese; kadın, ramazan ayının başında boş olur.
Koca, karısına: “Perşembe gününde, boşsun.” dese; karısı, gelecek perşembe günü girdiği tzaman, boş olur. Bu şahsın: “Ben, gelecek ramazanı

kasdetmıştim.” demesine, hüküm bakımından inanılmaz. Diyanet bakımından inanılır. Gerçek, kendisi ile Allahu Teâlâ arasındadır. 
[237]

Bir kimse, karısına, perşembe günü: “Sen, perşembe günü (veya perşembe gününde) boşsun.” demiş olsa; içinde bulunduğu perşembe günü talâk

vâki olur. 
[238]

Mecma'u'n-Nevâzil'de şöyle denilmiştir:Bir kimse, cum'a günü, karısına: “Sen, cum'a günü (veya cum'a gününde) boşsun.” demiş olsa; karısı, -

içinde bulundukları -cum'a günü boş olur. Bu şekilde, bir niyyeti yoksa; talâk, gelecek cum'aya kalmaz. 
[239]

Bir kimse, şaban ayının içinde, karısına:  “Sen, ramazanda boşsun.” demiş olsa; şaban ayının son gününde, güneş batınca, karısı boş olur. Koca,
karısına: “Sen, yazda (veya kışta, babarda yahut sonbaharda) boşsun.” dese; söylenilen vakit gelmeden, kadın, boş olmaz. Ancak, o vakit gelince,

kadın, boş olur. 
[240]

Bir kimse, ramazan ayının yarısında, karısına, yemin ederek:  “Sen, kadir gecesi boşsun.” dese;  İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bir
sonraki ramazan çıkmadan talâk vâki olmaz.

İmâmeyn'e göre ise, müteakip ramazanın yansı geçince, bu adamın karısı boş olur. 
[241]

Yemin eden kimse, eğer câhil tabakadan ise, içinde yemin ettiği ramazanın, yirmi yedinci gecesi, yemini bozulmuş olur. Çünkü, onların ekserisinin

örfünde, kadir gecesi, o gecedir. 
[242]

Bir kimse, karısına: “Altı gün sonra, boşsun.” dese; yedinci gün, güneş batmca -talâk- vâki olur. 
[243]

 Bir kimse, karısına: “Sen, bu gün yarın,
boşsun.” veya “Sen, yarın bu gün, boşsun.” dediği zaman; bu iki vakitten, önce zikredilen, geçerli olur. Yani, ilk cümleye göre, kadın, “Bu gün”;

ikinci cümleye göre ise, “Yarın” boş olur. 
[244]

Bir adam, karısına: “Sen, bugün ve yarın, boşsun.” derse; o anda, bir talâk vâki olur. Bundan ;başka, talâk vâki olmaz.

Fakat, koca: “Sen, yarın ve bugün, boşsun.” derse; karısı, bir talâk, içinde bulunulan gün, bir talâk da, müteakip gün boş olur.
[245]

Bir kimse, karısına: “Sen, bugün, boşsun.” dese ve hemen ilâve ederek: “Veya, yarın geldiği zaman, boşsun.” demiş olsa; bu sözü söylediği sırada,

bir talâk vâki olur. Bir gün sonra gelince, kadın iddet içindedir ve ikinci talâk da vâki olur. 
[246]

Bir kimse, karısına: “Sen, -yarın geldiği zaman- bugün, boşsun” demiş olsa; bu kadın, bir sonraki günün fecri doğduğu zaman, boş olur. 
[247]

Bir kimse, geceleyin, karısına: “Sen, gecende ve gündüzünde, boşsun.” dediğinde, bu sözü söylediği sırada, bir talâk vâki olur. Şayet, niyyeti yoksa,
gündüz, bir şey vâki olmaz.
Fakat, her vakit için bir talâka niyyet etmişse; gündüz de, bîr talâk vâki olur.
Bu şahıs, geceleyin, karısına: “Sen, gûndüzünHo ve gecende boşsun” dediğinde; bir talâk, bu sözü, söylediği sırada; bir talâk da, fecrin doğuşu
esnasında vâki olur.
Keza, bu şahıs, karısına, geceleyin: “Sen, gecende ve gündüzünde, boşsun.” veya gündüz vaktinde: “Sen, gündüzünde ve gecende, boşsun.” dese;
her vakitte, bir talâk vâki olur.
Keza, koca, karısına: “Sen, yemende ve içmende, boşsun.” veya “Sen, oturmanda ve kalkmanda boşsun.” dese; “Kadın, kocasının dediği, bu şeyleri
yapmadıkça, talâk vâki olmaz.
Kadın, kocasının dediği, bu fiillerden, birisini yapınca, talâk vâki olur.
Bu durumda, koca, bir talâka niyyet etmişse, bir talâk vâki olur.
İbn-i Semâ'a, Nevâdir'de, İmâm Muhammed (r.a.)'ın, şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
Bir kimse, karısına: “Sen, gündüzde ve gecede boşsun.” dese; eğer bu sözü, gündüz söylemişse, kadın, bir talâk; gece söylemlşse, iki talâk boş olur.
[248]

Bir kimse, karısına, günün ortasında: “Sen bu günün evvelinde (başında) boşsun.” dese; bu durumda, kadın, iki talâk boş olur. Ancak koca: “Sen, bu
günün, âhirinde (sonunda) ve evvelinde (başında) boşsun” derse; bu durum da, kadın, iki talâk boş olur.
Çünkü, günün evvelinde denilen talâk, günün âhirinde, vaki olur. Bu durumda, bir talâk vâki olmuş olur. Fakat günün sonunda başlanana gelince;

günün evvelinde vaki olmaz. Anoak bu, iki talâk olarak vâki olur. 
[249]

Bir koca, karısına: “Sen, bu saat, yarın boşsun.” dese, kadın, bu söz söylenince, boş olur.
Koca: “Ben, bu saat ifâdesi ile, yarının, bu saatini kasdettim.” dese bile, bu sözü, hüküm bakımlından, doğru kabul edilmez. Gerçeği ise kendisi ile,

Allahu Teâlâ arasındadır. 
[250]

Müntekâ'da zikredildiğine göre: Bir kimse karısına:“Sen, yarın ve yarından sonraki gön, boşsun.” dese; saaece, bir gün sonraki talâk vâki olur.
Kocanın, karısına: “Dün ve bugün boşsun.” demesi hâlinde de, bir talâk vâki olur.
Fakat, koca: “Bu gün ve dün, boşsun.” derse; kadın, iki talâk boş olur.

Şayet bu koca, karısına: “Sen, bugün, dün ve evvelki gün, boşsun.” derse;  karısı, üç talâk boş  olur. 
[251]

Bir kimse, karısına: “Sen, bu gün ve yarından sonra, boşsun.” dese; İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu kadın, iki

talâk boş olur. 
[252]



Bir kimse, karısına: “Sen, yarın veya yarından sonra, boşsun.” dese; bu kadın, yarından sonraki gün, boş olur. Çünkü, bu iki vakitten birisi, zarf
kılınmış olmaktadır.

Aslolan: Bir kimse, talâkı; iki vakitten birine îzâfe edince; bunlardan, sonuncusunda talâk vâki olur. 
[253]

Bir kimse, karısına: “Sen, bugün ve yarın veya yarından sonra boşsun.” der ve bir niyyeti bulunmazsa; bir talâk vâki olur. 
[254]

Fakat, bu kimse bu üç günün, her biri için, birer talâk niyyet ederse; bu durumda, üç talâk vâki olur: 
[255]

Bir kimse, karısına: “Sen, bir talâk boşsun; bu sana, yarın vâki olsun.” dese; bir gün sonranın, fecri doğarken kadın, boş olur.
Ancak, bu şahıs, karısına: “Sen, boşsun; talâk vâki olmaz; ancak yarın vâki olur.” derse; !bu durumda, kadın, bu sözün söylendiği anda boş olur.
[256]

Bir kimse, karısına: “Her ayın başında, boşsun.” deyince; kadın, her ayın başında, üç talâk boş olur.

Adam: “Her ay, boşsun.” derse; kadın, bir talâk boş olur. 
[257]

Bir koca, karısına: “Sen, her cum'a, boşsun.” dediğinde; eğer karısını her cüm'a günü, boşama niyyetinde ise; karısı, her cum'a günü, bir talâk boş
olur.

Kocanın, böyle bir niyyeti yoksa; icadın, -sadece- bir talâk, boş olur. 
[258]

Bir kimse, karısına: “Her gün” veya “Ebediyyen”; “Günlerce” yahut “Bugün ve yarın veya yarından sonra”, “Boşsun.” demiş olsa; kadın, bir talâk
boş olur.
Keza, koca, karısına: “Sen, bugün ve ay başı boşsun.” dese ve her gön boşadığma niyyet etse; kadın, her. gün, bir talâk boş olur.
Koca, karısına: “Sen, her günde, bir talâk boşsun.” demiş olsa; her gün, bir talâk vâki o|ur.
Keza, koca, karısına: “Her günde” veya “Her günün yanında” yahut “Her gün geçtikçe”, “Boşsun.” demiş olsa; her yeni günde, bir alâk vâki olur.

Böylece, üç günde, üç talâk tamamlanır. 
[259]

Bişr, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un, şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: Bîr kimse, karısına: “Günler sonra, boşsun.” dese; bu kadın, yedi gün sonra,
boş olur.
Muafla, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un, şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir kimse, zil-kâde ayının, bir beş günü geçtiği sırada, karısına: “Sen, zil-kâde ayında boşsun.” dese; kadın, bu sözün söylendiği sırada boş olur. “
Koca, karısına: “Günün, geldiğinde, boşsun” demiş ve bunu gece söylemişse; gelmekte olan günün, fecri tulü ettiği zaman, kadın boş olur.
Koca, bu sözü, gündüz, kuşluk vaktinde söylemişse, bir sonraki günün, aynı saati gelince, karısı boş olur.
Koca: “Gün geçince, boşsun.” der ve bunu geceleyin söylerse; müteakip günün, güneşi batınca, karısı boş olur.
Bu sözü, kuşluk vektinde söylemişse; müteakip günün, aynı vakti gelince, karısı boş olur.
Koca, karısına:  “Üç  gün  gelince boşsun.” der ve  bunu, gece söylerse; üçüncü gün, fecir doğarken, kadın boş olur.
Bu sözü, kuşluk vaktinde söylemişse;  kadın, dördüncü gün, fecir doğarken, boş olur.
Koca: “Üç gün geçince, boşsun” demiş ve bu sözü geceleyin söylemiş olursa; üçüncü gün güneş batarken, kadın boş olmuş olur.

 Câmi'in bazı nüshalarında: “Dördüncü gün, aynı vakit gelmedikçe, kadın boş olmaz.” denilmiştir. 
[260]

Bir şahıs, evlendiği gün, karısına: “Sen, dün boşsun.” demiş olsa; bu sözünden dolayı, bir şey vâki olmaz.
Ancak, bu kimse, dünden önce, evlenmiş olursa; bu sözü söylediği zaman, bir talâk vâki olur Bir koca, karısına:

“Ben seninle evlenmeden önce, sen boşsun” dese, bir şey vâki olmaz. 
[261]

Bir kimse, karısına: “Seninle evlendiğim zaman, seninle nikahlanmadan önce, sen boşsun.” veya “Seninle evlenmeden önce, seninle nikâhlandığım
zaman, sen boşsun.” yahut “Seninle evlendiğim zamsn, ssn boşsun.” yahut “Seninle evlendiğim zaman, işte sen, evlenmeden önce, boşsun” demiş
olsa; önceki iki şekilde, bil-ittifak, nikâh akdedildiği zaman, kadın, boş olur.

Üçüncü şekilde ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, talâk vâki olmaz. 
[262]

Bir kimse, karısına: “Bir aydan önce, eve girersen.” veya “Filân adam, bir aydan önce, gelirse”, “Sen boşsun.” der ve kadın, bir ay sonra eve girer
veya adam, bir ay sonra, gelirse, talâk vâki olmaz.
Ancak, kadın; bir ay tamamlanmadan eve girer veya adam, bir sy tamûmlanmacten gelirse; talâk vâki olur,
Bir kimse, karısına: “Bu aydan önce, sen boşsun.” dese; karısı, o anda, boş olur.
İmamlarımızın üçüne göre de, koca; karısını, ayın ortasında ayırdığı halde; kadın, eve girse veya filan adam, ayın tamamında gelse; kadın iddetli

olduğu için, ayrılığın geçersizliği ortaya çıkmaz. 
[263]

Bir kimse, karısına: “Filân adam, ölmeden, bir ay önce, boşsun.” demiş ve o adam da, bu sözün söylenişinden, bir ay geçtikten sonra ölmüş olsa; bu
kadın, -adamın ölümünden- bir ay önce, boş olmuş olur. Bu, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
İmâmeyn'e göre, bu kadın; o adamın, ölümünden sonra, boş olur Bu adam, bir ay geçmeden ölürse, bil-icmâ kadın boş olmaz.
Bir kimse, karısına: “Ramazandan bîr ay önce, boşsun.” dese; bil-ittifak, şaban ayının başında, boş olur.
Bîr kimse, karısına: “Filân adamın ölümünden, bir ay önce, üç talâk veya bâin olarak boşsun”” dedikten sonra; karısı ile, bir bedel karşılığında
anlaşarak, ayrılmış olsıa; bir ay tamamlanınca da o adam ölse; kadın, iddet içinde ise; ya, üç talâk vâki veya ayrılığı geçersiz olur. Koca, ayrılık
bedelini, karısına geri verir. Bu da, İmâm-ı A'zam (r.a.)'ın kavlidir.

İmâmeyn'e göre ise, bu durumda, üç talâk vâki olur. Hal (ayrılık) de, geçersiz olmaz. Hal ile birlikte, üç talâk vâki olur. 
[264]

Şayet, bu adam, kadının iddetînden sonra, ölürse ve kadın da, cîmâ' yapılmış bir kadın değilse, onun iddet beklemesi gerekmez. Bu durumda, üç



talâk vakî olmadığı gibi, bil-icmâ' hal de bâtıl olmaz.
Bir kimse, karısına:  “Benim ölümümden” veya “Senin ölümünden”, “Bir ay önce, boşsun” dedikten sonra; kendisi veya karısı ölse; kadın,

hayatının son cüz'ünden, bir ay önce, boş olur. İmâmeyn'e göre ise, bu durumda, kadın, boş olmaz. 
[265]

Bir kimse, karısına:  “Filân, filân adamların ölümünden, bir ay önce, boşsun.” der ve bu şahıslardan birisi, bir ay tamamlanmadan örrce, ölürse;  bu
adamın karısı, bu sözünden dolayı ebedlyyen boş olmaz.
Bu yeminden itibaren, bir ay geçtikten sonra; bu şahıslardan biri ölürse, diğer şahsın ölümüne bakılmaksızın, kadın, boş olur.
Şayet koca, karısına; “Filân, filân şahısların gelmesinden, bir ay önce boşsun.” demiş ve bu şahıslardan bîri yeminden İtibaren bir ay geçtikten
sonrar diğeri de daha sonra gelmiş olsa; kadın, boş olur. Çünkp, ikisinin birden gelmesi, âdetten, mümkün değildir. Bundan dolayıdır ki, bu şekle
itibar edilmez.
Koca, karısına: “Kurban ve ramazan bayramları, gelmeden bir ay önce, boşsun” dese; ramazan hilâli görününce, kadın, boş olur. Çünkü, ramazan

bayramı, kurban bayramı ile bir arada bulunamaz. Talâkın vukuu ise, öncekine tealluk eder. 
[266]

Bir kimse, karısına: “Kurban bayramından, bir gün önce, boşsun.” dese; kadın, o anda boş olur.

Keza, koca: “Kurban bayramından, bir gün önce, boş olmakla, boşsun.” demiş olsa; karısı, o anda boş olur. 
[267]

Bir kimse, karısına: “Sen, bir def'a fosyız görmenden, bir ay önce, boşsun.” demiş ve kadın da, bir ay geçtikten sonra, bir veya iki gün kan görmüş
olsa; İmâm Ebü Hanîfo (r.a.)'ye göre, üç gün kan görmedikçe, bu kadın, boş olmaz.

Sahih olan ise, bu kadının, o anda, boş olacağıdır. 
[268]

Müntakâ'da, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir :
Bir kimse, karısına: “Yarından, hemen önce” veya “Filân adam gelmeden, hemen önce”, “Boşsun.” demiş olsa; buradaki “Hemen önce” sözü, “Göz
yumup, açacak kadar zaman” manasına gelir.
Hâkim Ebû'l-FazI: “Filân adamın, gelmesinden hemen önce.” sözü, doğru değildir. Sahih olan. filân adam gelince, talâkın vâki olacağıdır” demiştir.
[269]

Bir kimse, karısına: “Kurban bayramından sonra, btoşsun” dese; kadın, bîr gece sonra boş.olur. Koca, karısına: “Kurban bayramı günü ile birlikte,

boş ol” demiş olsa; bayram gününün şafağı sökünce, kadın, boş olur. 
[270]

Bir kimse, karısına: “Sen, benim ölümümle” veya “Senin ölümünle”, “Boşsun” demiş olsa; hiç bir şey vâki olmaz. 
[271]

Bir kimse, karısına: “Sen, cum'adan önceki günden önce, boşsun.” veya “Cum'adan sonraki günden sonrta, boşsun.” dese; bu iki mes'elede de,
kadın, cum'a günü, boş olur.
Bu hususta, asıl kaide: Koca, karısına: “Bu günden başka bir ayda boşsun.” veya “Bugünden gayri bir ayda, boşsun.” dese; kadın, o gün geçince,
boş olur.

Buna benzer, bir söz söylediğinde, “İlla (ancak) bu günde.” dese; kadın, sözün söylendiği zaman boş olur. 
[272]

Talâk, iki fiile ta'iık edilirse (bağlanırsa); bu fiillerden, sonrakinin meydana geldiği zaman, talâk vâki olur. Çünkü, birinci fiil meydana geldiği
zaman, talâk muallaktadır.
Şayet talâk, iki fiilden birine, ta'lık edilirse; bu durumda, önceki fiil meydana geldiği zaman, talâk vâki olur. Her fiil meydana geldiği zaman,
talâkın, vâki olacağı vakit, gelmiş olmaktadır. Çünkü, burada, fiiller birbirinden ayrıdır.
Eğer talâk; vakte veya fiile ta'iık edilir ve bu durumda, fiil önce meydana gelirse; talâk, vâki olur; vaktin gelip gelmediğine bakılmaz.
Falcat, bu durumda, vakit önce girerse; fiil meydana gelmedikçe, talâk vâki olmaz. Sanki, bunlardan ikisi de, zamanmış gibi telâkki edilir. Ve talâk,
birine izafe edilir.
Bir kimse, karısına: “Filân şahıs geldiği zaman ve filân şahıs da geldiği zaman, sen boşsun.” dese; bu şahıslardan her ikisi de gelmeden, kadın, boş
olmaz.
Fakat, bu şahıs; cezayı öne alır ve: “Sen, boşsun; filân ve filân şahıs gelince.” derse; bu durumda, bu şahıslardan biri -önce- gelince; kadın boş lur.
Bu şahıs, cezayı ortaya alıp: “Filân gelince, sen boşsun ve filân gelince.” dese; durum yine aynıdır. Yanı, bunlardan birinin -önce- gelmesi ile,

kadın, boş olur. 
[273]

İkinci şahsın gelmesi ile, hiç bir talâk vâki olmaz. Ancak, onun gelmesi ile de, talâka niyyet ederse; bu durumda da, talâk vâki olur. 
[274]

Bir kimse, karısına: “Varın gelince ve yarından sonra gelince; sen boşsun.” dese; bir sonraki günün (yarının) sonunda, talâk vâkî olur.
Bir kimse, yatan karısına: “Kalktığında ve oturduğunda, sen boşsun” dese; kadın, bu fiillerin ikisini de yapmadıkça boş olmaz.
Şayet kadın, kalkar ve bir müddet bu durumda kaldıktan sonra oturur ve bir müddet böyİe durursa veya bunun aksini yaparsa, yine boş olur.
Koca, karısına: “Kıyamında ve kuudunda (Ayakta durduğunda ve oturduğunda) boşsun.” dese; bu fiillerden biri meydana geldiği za man, kadın boş
olur. Kadın, bu fiillerden ikisini de aynı zamanda yapsa; birinden dolayı talâk vâki olur; iki talâk vâki olmaz.
Bir koca, karısına: “Filân adam, geldiğj zaman veya filân adam geldiği zaman, sen boşsun.” dese; bu şahıslardan biri gelince, bir talâk vâki olur.
Keza, bir koca, karısına: “Ay başı, geldiği zaman veya filân şahıs geldiği zaman, sen boşsun,” dese; bunlardan hangisi önce gelirse; o zaman kadın
boş olur.
Fakat, bu şahıs: “Ay başı veya filân şahıs geldiği zaman, sen boşsun.” dediğinde; adam önce gelirse, -yine- talâk vâki olur. Ancak, önce ay başı

gelirse; adam gelene kadar, talâk vâki olmaz. 
[275]

Bir kimse, karısına: “Ay başı ve filan geldiği zanran, sen boşsun” derse; talâk bu iki şarta ta'lik edilmiş olur. Bahsedilen zaman geldiğinde bir talâk;
[276]



diğer şart tahakkuk ettiğinde de bir talâk vâki olur.  Bir kimse, câriye olan karısına: “Yarın geldiği zaman, sen iki talâk, boşsun”; bu cariyenin
efendisi de, ona: “Yarın geiince, sen hürsün.” dese; bu durumda, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'a göre; bu kadın, zevc-i aharla

tezevvüe etmeden, bu kocasına helâl olmaz. Bu kadının iddeti de, üç hayızdır. 
[277]

Bir kimse, karısına:“Seni boşadiğim zurnan, sen boşsun ve seni boşamadiğım zaman, sen boşsun.” dediği halde; ölene kadar, karısını boşamasa;
koca ölünce, iki talâk vâki olur.
Eğer, koca: “Seni boşamadığım zaman, sen boşsun ve seni boşadığım zaman, sen boşsun.” dese ve karısını boşamadan önce ölse; bir bir talâk vâki

olur. 
[278]

 Bir kimse, karısına: “Seni boşamadığırn da (veya seni ne zaman koşam az isem) sen boşsun.” deyip sussa; âlimlerimizin İttifakı ile, bu durumda,
bir talâk vâki olur.
Koca, karısına: “Seni boşamadığım zaman, sen boşsun.” dediği halde bir niyyeti bulunmasa; bu durumda, kadın, susunca; bir talâk boş olur.
Keza, koca, karısına: “Boşamadığım vakit seni boşamadığınr cihetle, seni boşamadığım gün; sen boşsun.” dese; kadın bir. talâk, boş olur.
Koca, karısına: “Bir zaman, seni boşamiyoruın.” veya “Bir müddet, seni boşamıyorum.” dediği halde bir niyyeti yoksa; aîti ay geçmeden, bu kadın

boş olmaz. 
[279]

Bir kimse, karısına: “Seni boşamadığım gün, sen boşsun.” dese; o gün kadar, talâk vâki olmaz. 
[280]

 Bir kimse, karısına: “Seni nikahladığım gün,
seni boşadım.” demiş ve kadını da geceleyin nikahlamış olsa; bu kadın, bir talâk boş olur.

Fakat, koca: “Ben, günün beyazlığını kasdettim.” derse; hüküm bakımından, sözü doğru kabul edilir. 
[281]

 Bir koca, karısına: “Geceleyin

nikahlarsam, sen boşsun” der ve gece olunca da nikahlarsa; kadın bir talâk boş olur.
[282]

Bir koca, karısına:

Seni nikahladığım gün, boşsun.” der ve bu sözü, üç defa tekrarlarsa; nikahladığı zaman, kadın, üç talâk boş olur. 
[283]

 Bir kimse, karısına: “Seni
her boşamadıkça, işte, sen boşsun.” der ve susarsa; bu durumda kadın, arka arkaya üç talâk boş olur. Bu durumda, talâkların, hepsi birden vâki
olmaz.

Bu kimsenin karısı, cima etmediği bir kadınsa, ona, bir talâk vâki olur. Diğerleri vâki olmaz. 
[284]

  Bir kimse, karısına: “Seni boşamadığım gün,
(veya, o gün ki, seni boşamadım) işte, sen boşsun.” derse, niyyetine bakılır: Eğer, koca: “Ben bu sözümle, karımı, bu anda boşamayı kasdettim.”
derse, kadın, o anda boş olur.
Fakat, koca: “Ömrümün son gününe, niyyet eyledim.” derse; bu bu sözüne de inanılır.
Adamın, bu hususta, bir niyyeti yoksa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'yegöre, bu durumda, karı-kocadan biri ölene kadar, talâk vâki olmaz.

Imâmeyn'e göre, bu şahıs, susar susmaz talâk vâki olur. 
[285]

Bir koca, karısına: “Ben, seni boşamadığım zaman, (veya, o zaman ki, ben seni boşamadimsa) sen boşsun.” dese; karı-kocadan biri ölmedikçe, talâk
vâki olmaz.
Ancak, bu ifâdesi ile, şart kasdetmiş olursa, hüküm böyledir. Fakat, bu ifadesi ile zaman kasdetmişse; bu durumda, sükût edince talâk vâki olur.
Bir niyyeti yoksa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, karı-kocadan biri ölene kadar, talâk vâki olmaz.

Imâmeyn'e göre, adam, susar susmaz, talâk vâki olur. 
[286]

Bir kimse, karısına: “Ne zaman yanına oturursam, sen boşsun.” dese; yanına oturunca, kadın, üç talâk boş olur. Koca, karısına: “Ne zaman, sana
vurursam, sen, boşsun” dese ve karısına iki eliyle vursa; kadın, iki talâk boş olur.
Bir eli ile vurduğu zaman, parmaklan bir birinden ayrı olsa ve böyle değse bile, bir talâk vâki olur.
Bir kimse, karısına: “Seni, her boşadıkça, sen boşsun.” der ve onu bîr talâk boşarse; bu durumda, İki talâk vâki olur. Biri, bu boşaması, biri de,
önceki söylemesi sebebi ile, vâki olur.

Şayet, koca: “Ne zaman, benim talâkım sana vâki olursa, sen boşsun.” demiş olsa; bu adam, karısını boşadığt zaman, üç talâk vâki olur. 
[287]

 
3- Talâk'ın Teşbihi Ve Sıfatı
 
Bir kimse güneş ve ay gibi adetle ilgisi olmayan şeylere veya benzerlerine işaret ederek; karısına: “Bunun adedi kadar, boşsun.” dese; İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.)'ye göre, kadın, bir talâk-ı bâin ile boş olur.
Elinde dirhem bulunmayan, bir koca, karısına: “Elimde olan, dirhemler adedince, boş ol”. dese, yine kadın, bir talâk boş olur.

Keza, koca, karısına: “Havuzdaki balıkların adedi kadar, boş ol.” dediği halde, havuzda hiç balık bulunmasa; yine kadın, bir talâk boş olur. 
[288]

Bir koca, yokluğu bilinen, karnın içindeki kıl gibi, bir şeye, talâkı izafe etse; Veya, talâkı, varlığı yokluğu, meçhul olan, iblisin kılı gibi bir şeye
izafe etse; bu gibi durumlarda da, bir talâk vâki olur.
Bir koca, talâkı; var olduğu halde, yeminden önce yok olmuş bulunan bir şeyin (adedine izafe etse; bu durumda, şart bulunmadığı için, talâk vâki
olmaz.
Bir koca, karısına: “Fercinde olan kılların adedi kadar, boş ol.” der de; kadın, temizlik yapmış olduğundan, fercinin üzerinde kıl bulunmazsa; İmâm
Muhammed (r.a.)'e göre, talâk vâki olmaz.

Koca, karısına: “Sırtındaki kılların sayısınca, boş ol.” derde; kadının sırtında kıl bulunmazsa; yine hüküm yukarıdaki gibidir. 
[289]



Bir kimse, karısına: “Başımın kılının adedi kadar, boş, ol.” der de, başında kıl olmazsa; yine talak vâki olmaz. Koca, karısına: “Şu çanağın içindeki,
yağh ekmek adedince, boş ol.” der ve bunu, ekmeğin üzerine, çorba dökmeden söylemiş olursa; bu durumda, kadın, üç talâk boş olur.

Koca, bu sözü, ekmeğin üzerine çorba döküldükten sonra, söylemiş olursa; kadın, bir talak boş olur. 
[290]

Bir koca, üç talâğa niyyet ettiği halde, karısına: “Sen, bin gibi veya bin misli, boş ol.” derse; bil-ittifak, kadın üç talâk, boş olur.
Şayet, bir talâk'a niyyet etmiş veya hiç bir şeye niyyet etmemişse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu durumda kadın, bir talâk boş olur. İmâm Ebû
Yûsuf (r.a.)'a göre de, böyledir.
Koca, karısına: “Sen, bin gibi bir talâkla boşsun.” demiş olsa; bu durumda, bil-ittifak bîr talak-ı bâin vâki olur. Fakat, koca: “Bin adedi gibi (veya üç
adedi gibi yahut üç adedinin misli gibi boşsun.” derse; bu durumda, hüküm bakımından, kadın üç talâk, boş olur. Diyanet bakımından ise, kendisi

ile Allahu Teâiâ arasındadır. Bundan başkasına niyyet etmiş oisa bile, niyyeti bâtıl olur. 
[291]

Koca, üç talâka niyyet ederek, karısına: “Üç gibi, boşsun.” derse; kadın, üç talâk boş olur.
Şayet koca; bir talâka, niyyet etmişse veya hiç bir şeye niyyet etmemişse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) göre; bu durumda, bir

talâk-ı bâin vâki olur. 
[292]

Bir kimse, karısına:  “Yıldızlar gibi boşsun” derse; İmâm Muhsmmed (r.a.)'e göre, kadın bir talâk boş olur. Ancak, koca; bu sözü ile, yıldızların

sayısına niyyet etmişse; bu durumda kadın, üç talâk boş olur. 
[293]

Bir kimse, karısına:  “Yıldızların sayısınca veya toprakların adedince yahut denizlerin sayısınca, boşsun.” dese; kadın, üç talâk boş olur.
Koca, karısına: “Üç gibi, bir talâk, boş ol.” dese; kedin, bir talâk-ı bâin ile boş olur.
Koca, karısına: “Sütunlar gibi veya denizler gibi yahut dağlar gibi, boş, ol.” dese; İmâm-ı A'zam Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Züfer (r.a.)’e göre, bu

durumda kadın, bir talâk-i bâin ile boş olur. 
[294]

Bir kimse, karısına: “Dağın büyüklüğü gibi boş ol.” dese; kadın, bir talâk-ı bâin ile boş olur. Fakat, bu durumda koca, üç talâka niyyet etmişse;

kadın, üç talâk boş olur. 
[295]

Bir koca, karısına: “Kumların sayısınca boş ol.” dese; bu durumda kadın, bil-icmâ, üç talâk, boş olur. 
[296]

Koca, karısına: “Ev dolusu, boşsun.” demiş olsa; bu durumda, o kadın, bir talâk-i bâin ile boş olur. Ancak, kocanın, üç talâka niyyet etmesi

müstesnadır. 
[297]

Bir kimse, karısına: “Daire dolusu, boşsun.” veya “Kuyu dolusu, boşsun.” demiş ve bu esnada, üç talâka niyyet etmiş oisa; bu durumda kadın, üç
talak boş olur.
Şayet koca, bir veya iki talâka niyyet etmiş veya hiç bir şeye niyyet etmemişse; bu durumda kadın, bâin talâkla boş olur.
Şayet koca, bir veya İki talâka niyyet etmiş veya hiç bir şeye niyyet etmemişse; bu durumda kadın, bâin talâkla boş olur.

Eğer koca: “Ev gibi” veya “Ev dolusu gibi” “Bir talâk, boş bi.” demişse; bu durumda da kadın, bir talâk-ı bâin ile boş olur. 
[298]

Bir koca, karısına: “Susam büyüklüğünde” veya “Dâne büyüklüğünde” yahut “Hardal tanesi büyüklüğünde”, “Sen boşsun.” dese; İmâm Ebû

Hanîfe (r.a.)'ye göre, kadın, bir talâk-ı bâin ile boş olur. 
[299]

İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'a göre, asıl kaide şudur:
Talâk, bir şeye teşbih edildiği (benzetildiği) zaman; benzetilen şey, büyük olsun, küçük olsun; büyüklüğü zikredilsin ve zikredilmesin, bir talâk-ı
bâin vâki olur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise:
T”alâkın benzetildiği şeyin, büyüklüğü söylenirse, talâk-ı bâine; söylenmezse, talâk-ı ric'î olur.”
Benzetilen şeyin, büyük veya küçük olması da müsavidir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, ise; bazı âlimler: “İmâm-i A'zam gibidir.”; bazı âlimler de: “İmâm Ebû Yûsuf gibidir.” demişlerdir. Yani: Bir koca,
karısına: “Sen, ineğin başı büyüklüğünde boşsun.” dediği zaman; kadın, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, talâk-ı bâine ile
boş olur. Şayet, koca:
“İneğin başı gibi” veya “Hardal tanesi gibi”, “Boşsun.” demiş olsa; bu durumda, imâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre talâk-ı mâin; İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.)'a göre ise, talâk-ı ric'î, vâki olur.
Eğer, koca, karısına: “Dağ gibi, boşsun.” derse; bu durumda, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, talâk-ı bâin; İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'a göre ise, talâk-ı
ric'î, vâkkolur.
Koca, karısına: “Dağ büyüklüğünde, boşsun.” demiş olsa; bil-icmâ talâk-ı bâin vâki olur.

Koca, yukarıda geçen sözlerin hepsinde, üç talâk'a nîyyet ederse; öç talâk vâki olur. 
[300]

Bir kimse, karısına: “Kar gibi, boşsun.” dese; İmâm Ebü Hanîfe (r.a.)'ye göre, talâk-ı bâin vâki olur. İmâmeyn'e göre ise; o şahıs; bu sözü ile, karın
beyazlığını kasdetmişse, talâk-ı ric'î; soşukluğunu kasdetmişse, talâk-ı bâin, vâki olur,

Koca, karısına: “Dânik 
[301]

 ağırlığı gibi, boşsun.” inerse; bu durumda, bir talâk vâki olur. 
[302]

 Bir kimsa, karısına:
“Yarım dirhem, boş ol.” veya “Yarım dirhem ağırlığında, boş ol.” yahut “Dirhem ağırlığında...”; “Beş”dir.
Bir koca, üç talâka niyyet etmeden, karısına: “San, bâin olarak, boşsun.”; “Elbette boşsun.”; “Fahiş talâkla, boşsun.”; “Talâk-ı bid-î ile boşsun.”;
“Şiddetli talâk ile boşsun.”; “Dağ gibi talâk ile boşsun.” “Geniş talâk ile boşsun.” veya “Uzun talâk ile boşsun.” dese; bîr talâk-ı bâin olur.
Koca, karısına: “Sen bir talâk boşsun ve bâinsin.” demiş ve bu sözü ile de, ayrı ayrı iki talâka niyyet, etmiş olursa; bu durumda, iki talâk-ı bâin vâki
olur.
Bir kimse, talâkı; bir sıfatla vasıflandırdığı zaman, eğer talâk, bu sıfatla vasıflanmıyorsa; bu durumda, vasfetmek geçersizdir ve talâk-ı ric'î vâki



olur. Meselâ: Bîr kimsenin, karısına: “Sana vâki olmayan talâkla, sen boşsun.” veya “Nasıl istersen, muhayyersin.” demesi gibi.
Talâk, bir sıfatla vasıflanır ve bu, faziaiıktan hâli olmazsa, yine, talâk-ı ric'î vaki olur.
Meselâ: Bir kimsenin, karısına: “En güzel talâkla”; “En üstün talâkla”; “En sünnet talâkla”; “En iyi talâkla”, “En âdil talâkla” veya “En hayırlı
talâkla”, “Boşsun.” demesi gibi... Fakat koca: “En şiddetli talâkla boşsun.” derse; talâk-ı bâin vâki olur. Bu âlimlerin usûllerine göre böyledir.
Bir kimse, karısına: “Sen, en çirkin”; “En fâhîş”; “En kötü”, “En pissin”; “En kabasın”; “En şerli”; “En uzun”; “En büyük”; “En geniş” veya “En
ulu, talâkla boşsun.” dese de; hiç bir niyyet etmemiş yahut bir veya -câriye hâriç- iki talâka niyyet etmiş olsa; bir talâk-ı bâin vâki olur.

Ancak, bu durumda koca, üç talâka niyyet etmişse; üç talâk vâki olur. 
[303]

Bir koca, karısına: “Sen, uzunluğu ve genişliği şunun gibi boşsun:” dese; bu durumda kadın, bir talâk-ı bâin ile boş olur. Bu durumda koca, üç

talâka, niyyet etse bile; üç talâk vâki olmaz. 
[304]

Bir kimse, karısına: “Talâkların tamamı ile boşsun.” veya “Talâkların en büyüğü ile boşsun.” dese; kadın iki talâk boş olur, hem ağırlığında”; “Beş
dânik gibi”; “Boş ol.” demiş olsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre; kadın, talâk-ı kâin ile boş olur.
Bîr koca, karısına: “Dânik ağırlığı gibi ve yarısı boş ol” veya “İki dânik gibi, boş ol” derse; iki talâk vâki olur. Koca: “Üç dirhem gibi, boşsun.”
dese; yine, iki talâk vâki olur.

Koca: “İki dânik ağırlığı ve yarım, boş ol” veya “Dörtte üç dirhem ağırlığı, boş ol.” dese; üç talâk vâki olur. 
[305]

 Bir koca, karısına: “Dirhemin
üçte ikisi ağırlığı, boş ol.” dese: iki talâk vâki olur. Çünkü, burada, iki ağırlık vardır.

Koca, karısına: “Bin dirhem sağırlığı, boş ol” dese; bir talâk vâki olur.
[306]

Hulâsa: Bu hususlarda, halk arasında bilinen ağırlık adedine itibar ve itımad edilir. 
[307]

Bir kimse, parmakları ile işaret ederek, karısına: “Şunun gibi, boşsun.” dediğinde; bir parmağı, ile işaret ediyorsa, bir; iki parmağı ile işaret
ediyorsa, iki; üç parmağı ile işaret ediyorsa, üç talâk vâki olur.

Bu durumda, kapalr parmaklara değil, açık parmaklara İtibar edilir. 
[308]

Bu şekilde işaret edilen bir kimse: “Ben, -parmaklarımı değil- avucumu kasdettim.” dese; bu sözü, hüküm yönünden doğru sayılmaz.
Bir kimse, üç parmağına işaret ederek:

“Şunun gibi, boşsun.” dediğinde, üç talâka niyyet ederse; üç; bir talak'a niyyet ederse, bir talâk vâki olur. 
[309]

Bir kimse, üç parmağına işaret ederek: “Şu, şu, şu gibi, boşsun.” der ve üç talâk'a niyyet etmiş olursa; karısı, üç talâk baş olur.

Bu kimse, bir talâk'a niyyet etmiş veya hiç bir niyyette bulunmamışsa; bir talâk-ı bâin vâki olur. 
[310]

Koca: “Talâkın, en çoğu ile boşsun.” dese; Asi isimli kitapta: “Bu durumde, üç talâk vâki olur.” denilmiştir. Koca: “Talâkın en azı ile boşsun,”
demiş olsa; kadın, bir talâk, boş olur.
Koca: “Talâkların hepsi ile boşsun.” demiş olsa; kadın, bir talâk, boş olur.
Bir koca, dâhil olduğu veya olmadığı (cima ettiği veya etmediği) karısına: “Bütün talâklarla, boşsun.” dese; kadın, üç talâk, boş olur.

Bir koca, karısına: “Her bir talâktan sonra, boşsun.” veya “Her bir talâkla beraber boşsun.” dese; kadın, üç talâk boş olur. 
[311]

Bir kimse, karısına: “Ne az, ne çok, boşsun.” demiş olsa; kadın, üç talâk boş olur. Muhtar olan budur. Fakıylı Ebü Ca'fer: “Bu durumda, iki talâk

vâki olur.” demiştir. Eşbah olan budur. Bir koca, karısına: “Çok değil, boş ol.” dese; bir talâk vâki olur. 
[312]

Bir koca, karısına: “Bütün talâkla, boşsun.” dese; bir talak; “Talâkın çoğu ile boşsun,” dese; iki talâk; “Talâkın tamamı ile boşsun.” dese; üç talâk
vâki olur.
Koca, karısına: “Talâktan aded olarak, boşsun.” dese; kadın, iki talâk boş olur.
Koca, karısına: “Son boşsun ve diğeri.” dese; kadın, bir talâk boş olur.
Koca, karısına: “Sen boşsun ve gideri.” dese; kadın, bir talâk boş olur.
Koca. karısına: “Sen, bir talâk boşsun ve bir de diğeri” dese; kadın, iki talâk boş olur.

Koca, karısına: “Sen, iki talâktan başka, boşsun” dese; kadın, üç talâk boş olur. 
[313]

Bir kimse, karısına: “Sen, bir talakk boşsun; o, üç olur, (veya “Üçe avdet eder”;  üçe tamamlanır.” yahut “Üçe tekmil olur.”) dese; bu durumda, üç

talâk vâki olur. 
[314]

Koca: “Sen, üçün sonu, boşsun.” dese; bu durumda karısı, bir talâk boş olur.

Fakat koca, karısına: “Üçün sonuna kadar, boşsun.” derse; ka dın, üç talâk boş olur. 
[315]

Bir kimse, karısına:  “Sen, birden çok, ikiden az, boşsun,” dese; Şeyhu'l-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin FadI, bu hususta, şöyle söylemiştir:
“Kıyâs, bu şahsın karısının, iki talâk, boş olmasıdır.”

Ancak, böyle söyliyen kimsenin karısının, üç talâk boş olacağını söyliyen, âlimler de vardır. 
[316]

Bir kîmse, karısına: “Sen güzel talâkla (veya iyi talâkla), boşsun.” dese; kadın, bir ric'î talâk boş olur. Kadın hayızlı olsun veya olmasın, bu

boşama, talâk-ı sünnî olmaz. 
[317]

Bir kimse, karısına: “Talâktan, sana karşı caiz olmayan talâkla boşsun.” veya “Sana vaki olmayan talâkla boşsun.” yahut “Üç gün muhayyer olman
şartiyie boşsun.” demiş olsa; bu durumlarda, bir talâk vâki olur. Muhayyerlik ise bâtıldır. (geçersizdir.)

[318]



Koca, karısına: “Havada uçan talâkla boşsun.” dese; kadın, bir talâk boş olur. 
Koca, karısına: “Sana ric'at etmemem üzere, boşsun.” dese; bu sözü, boş ve hükümsüz bîr söz olur ve böyle diyen koca da, karısına rekat edebilir.
[319]

Bir kimse, karısına: “Talâktan, iki renk, boşsun.” dese; bu durumda karısı, iki talâk boş olur.
Koca, karısına: “Talâktan, renkler kadar boşsun.” dese; kadın, üç talâk, boş olur. Bu şahıs: (meselâ): “Ben, sarı ve kırmızı rengi kasdettim.” dese;
“Bu sözüne itibar edilmez.” Gerçek, kendisi ile AlIahu Teâlâ arasındadır. Keza, koca, karısına: “Neviler veya darbler yahut yönler kadar, boşsun.”

dese; bu durumlarda da, kadın üç talâk baş olur. 
[320]

Bir kimse, karısına: “Sen etiâku't-talâk boşsun.” der fakat bir niyyeti bulunmazsa; talâk vâki olmaz. 
[321]

Cima ettikten sonra, karısını bir talâk boşayan ve bilâhare de: “Ben bu talâkı, bâina kıldım veya üçe çıkardım” diyen kimsenin durumu hakkında,
çeşitli rivayetler vardır;
Bu hususta, sahih olan kavil, İmânı ı A'zam Ebü Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. O: “Bu kimsenin talâkı, bâin veya üç talâk olur” buyurmuştur. İmâm
Muhammed (r.a.) ise:
“Bâin de olmaz; üç talâk da olmaz.” demiştir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) da, bâin olmasını sahih görmüş; üç talâk olmasını ise, sahih görmemiştir.
Bir kimse, karısını, cimâ'dan sonra, bir talâk boşasa; müteakiben de, iddeti içinde: “Bu talâkı, üçe çıkardım.” veya “İkiye çıkardım.” dese; bu
durumda, dediği gibi olur.
Koca, karısını; bir talâk-ı ric'î ile boşadıktan sonra: “Bu talâkı, bâin kıldım.” derse; bu durumda, bu talâk, talâk'ı bâin olmaz. Fakat koca, karısına:
“Duhûlden sonra, seni boşarsam, işte o talâk, talak-ı bâindir.” dese ve boşasa, bu talâk, talâk-ı bâin olur.
Fakat koca, bir talâk boşarsa; ric'at hakkına sahip olur ve bu talâk, talâk-ı bâin de olmaz; üç talâk da olmaz. Çünkü, sözü, talâktan önce, söylemiştir.
Koca, karısına: “Eve girdiğin zaman, sen boşsun” dedikten sonra: “Ben, bu talâkı, bâin kıldım” veya “Üç talâk eyledim.” derse; bu sözü, kadın eve

girmeden önce söylemişse; aslında böyle bir şey söylemesine lüzum yoktur.
[322]

 
4- Dühûlden önceki Talâk
 
Bir kimse, dâhilolmadığı (cima etmediği) karısını, öç talâk boşadiğı zaman; kadın, ûç talâk boş olur.
Koca, talâkları birbirinden ayırırsa; birinci talâk, bâin olur, ikinci ve üçüncü talâklar ise, vâki olmaz.
Kocanın, talâkları, birbirinden ayırması; karısına: “Sen boşsun; boşsun; boşsun” demesîdir.
Keza, kocanın, karısına: “Sen bir talâk boşsun ve bir talâk boşsun ve bir talâk boşsun.” demesi hâli de, böyledir. Yani, bu durumlarda bir talâk

vâki olur. 
[323]

Bu meselelerde asıl kaide şudur: Gerçekten, önce söylenen Lafız, evvelâ vâki olursa; bu durumda, bir talâk vâki olur.
Önce söylenen lafız, sonradan vâki olursa; bu durumda, iki talâk vâki olur.
Koca: “Birden önce, bir talâk boşsun.” derse; bir talâk vâki olur.
Keza, koca: “Bir talâktan sonra, bir talâk boş ol.” derse; yine bir talâk vâki olur.
Fakat, koca, karısına: “Bir talâk, boşsun; ondan önce de, bir talâk boşsun.” derse; iki talâk vâki olur.
Keza, koca: “Bir talâktan sonra, bir talâk boşsun.” derse; iki talâk vâki olur.
Keza, koca karısına: “Bir talâkla beraber, bir talâk boş.ol” veya “Onunla beraber, bir talâk boş ol.” derse; yine, iki talâk vaki olur. Görüldüğü gibi bu

şekillerin tamamında, kocanın cima etmişbulunduğu karışla, iki talâk vâki olur. 
[324]

Bir koca, karısına  “Bir talâk, onun önünde de İki talâk, boşsun.” derse; bu durumda kadın ,üç talâk boş olur. Kocanın: “İki talâkla birlikte, bir talâk
boş ol.” veya “Bir talâkla beraber, iki talâk, boş ol.” demesi halleri de böyledir.
Keza, koca: “Bir talâk, ondan önce de, iki talâk boş ol.” veya “İki talâktan sonra, bir talâk, boş ol.” demesi halterinde de, karısı, üç talâk, boş olur.
[325]

Bir kimse, karısını, bir talak boşasa da: “Seni boşamamla birlikte, iki talâk boşsun.” dese; bu durumda, bir talak vâki olur. Koca, karısına: “Sen

boşsun ve sonra eve girersen, sen boşsun.” dese; kadının eve girmesi sebebi ile, iki talâk vâki olur. 
[326]

Bir koca, dahil olduğu karısına: “Sen, yirmi bir talâk, boşsun.” dese; üç talâk vâki olur. Üç mamımızın kavli de böyledir.
Koca: “On bir talâk, boşsun.” derse; karısı, üç talâk boş olur.
Fakat, koca: “Bir ve on talâk, boşsun.” derse; karısı, bir talâk, boş olur.
Koca: “Bir ve yüz talâk, boşsun.” veya “Bir vs bin talâk, boşsun.” derse; kadın, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, yine, bir talâk; İmâm Ebû Yûsuf

(r.a.)'a göre ise, üç talâk, boş olur. 
[327]

Müntedâ'da zikredildiğine göre: Bir kimse, dâhil olmadığı karısını, iki talâk boşadiktan sonra: “İki talâktan önce, bir talâk daha boşadım.” der ve
“Ben ondan, iki talâk-ı iptal etmiyorum.” diye israr edip; ikrar ettiği durumu, ona ilzam ederse; bu şahıs, o kadını, kadın başka kocaya gitmeden

nikâhlayamaz. 
[328]

Koca, karısına: “Seni, bir talâk ve onun yansı boşadım.” dese; bil-icmâ iki talâk vâki olur.
Fakat, koca: “Onun yarısı ve bir talak boşadım.” derse; bu durumda, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, yine iki talâk; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre

ise, bir talak vâki olur. Sahih olan da budur. 
[329]



Bir koca, karısına: “Sen, bir talâk boşsun ve bir talak daha boşsun.” dese;  iki talâk vâki olur. 
[330]

Bir koca, karısına: “Sen, üç talâk boşsun.” diyeceği veya buna benzer ;bir şey söyliyeceği sırada; “Sen boşsun.” dese fakat, “Üç talâk” ve benzeri

sözleri söylemeden kadın ölse; bu durumda, hiç bir şey vâki olmaz. 
[331]

Bir koca, karısına: “Sen boşsun, eibette.” veya “Sen boşsun, talâk-ı bâîn ile.” diyeceği sırada, “Sen boşsun.” dese de, “Elbette” veya “Talâk-ı bâin

ile” demeden, kadın ölse; bu durumda de, hiç bir şey vâki olmaz. 
[332]

Bu koca: “Sen boşsun; şahit olunuz; üç talâk.” dese; karısı, üç talâk, boş olur. 
[333]

Bir kimse, karısına: “Eğer eve girersen, sen bir talâk boşsun ve bir talâk boşsun.” der ve kadın eve girerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bir
talâk; İmâmeyn'e göre ise, iki talâk, vâki olur.

Ancak, bu durumda; kadın evden çıkınca, bil-İcmâ, iki talâk vâki olur. 
[334]

Bir kimse, talâkı şarta bağlar ve şartı da önce zikrederse; kadının, dâhil olduğu bir kadın olmaması halinde şart yerine gelince; karısı, bir talâk-ı bâin
ile boş olur.
Meselâ: Koca, bu durumdaki karısına: “Eğer, eve girersen, sen boşsun.” der ve: “Sen, boşsun. Sen, boşsun.” diye tekrarlarsa; kadın, eve girince, bîr
talâk-ı bâin ile boş olur. Diğer talâklar ise, geçersiz olur. Bu kavil, Imâm-ı A'zam Ebu Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
İmâmeyn'e göre ise, bu durumda, üç talâk, vâki olur.
Fakat, kadın; kocasının cima ettiği bir kadınsa; bu durumda, bil-İcmâ, üç talâk vâki olur.
Ancak, İmâm-ı A'zam (r.a.)'in kavline göre, bu durumda, talâklar, birbirlerini takip ederek, vuku' bulur. İmâmeyn'e göre ise; bu üç talâk birlikte vâki
olur.
Eğer koca, şartı sonradan veya “Fe” harfi ile (talâkı açıklamak maksadı ile) söylerse; bu durumda kadın, ister dâhil olduğu, ister dahil olmadığı bir
kadın olsun, bil-icmâ üç talâk, hâine olur.
Meselâ: Koca, karısına: “Sen, boşsun ve sen, boşsun ve sen, boşsun;  eğer eve girersen.” derse; kadın üç talâk, bâin olur.
Bu hüküm, talâk lafızları, atıf harfi (“Ve” bağlacı) ile söylendiği zaman geçerirdir.
Koca, bu lafızları, atıf harfi (aralarında “Ve” bağlacı) olmadan ve şartı öne alarak: “Eğer eve girersen, işte sen, boşsun; boşsun, boşsun.”şeklinde
söyler ve kadın da, dâhil olmadığı bir kadın olursa; birinci talâk şarta bağlıdır. İkinci talâk ise, o anda vâki olur. Üçüncü talâk, geçersizdir.
Bundan sonra; koca, bu kadını nikâhlar ve o da, eve girerse kadın boş olur.
Ancak, kadın; ayrıldıktan sonra fakat nikahlamadan önce eve girerse; kocanın yemini bozulur ve hiç bir şey vâki olmaz.
Şayet, bu kadın, kocasının cimâ ettiği bir kadınsa; talâk lafızlarından birincisi, şarta taalluk eder. İkinci ve üçüncü lafızlar ise, söylendiği anda, vâki
olur.
Koca, şayet: “Sen, boşsun; boşsun, boşsun; eğer eve girersen.” diyerek; şartı sonraya bırakır; karısına da cima etmemiş olursa; bu lâfızları söylediği
sırada, birinci talâk vâki olur. Diğerleri ise, lağv (geçersiz, boş söz) olur.

Şayet, kadın, cima etmiş bulunduğu bir. kadınsa; birinci ve ikinci talâk, söylendiği anda vâki olur. Üçüncü talâk ise, şarta bağlıdır. 
[335]

“Fe” harfinin ifade ettiği manâyı bilen feir kimse, cima etmiş bulunduğu karısına: “Eğer, eve girersen, sen, boşsun; fe tâhkun, fe tâlıkun (işte
boşsun, işte boşsun.) der ve kadın eve girmiş bulunursa; durumun ne olacağı hususunda, ihtilâf edilmiştir: Kerhî:
“İmâm-ı A'zam (r.a.)'a göre, bu durumda, talâklardan bîri tebeyyün eder. (açığa çıkar; vâki olur.) Diğerleri ise, sakıt olur. (düşer.) İmâmeyn'e göre
ise, bu talâklardan üçü de vâki olur.” demiştir.
Fakıyh Ebû'l Uys de: “Bu sözle, bil-ittifak, bir talâk vâki olur.” demiştir. Esahh olan da budur.
Talâk lafızları, sümme (“Sonra” manasına gelen bir adet) ile atfedilir (birbirine bağlanır) ve şart tehir edilerek sonraya bırakılarak) “Sen boşsun;
sonra boşsun, sonra boşsun: eğer eve girersen.” derse; ve kadın da, kocanın cima ettiği bir kadın olursa; İmâm Efeû Hanîfe (r.a.)'ye göre, o anda iki
talâk, vâki olur. Üçüncü talâk ise, şarta bağlı olur.
Eğer kadın, kocanın cima etmediği bir kadınsa; birinci talâk, o anda vâki olur. Diğer talâklar ise, geçersizdir.
Şayet koca, şartı öne alıp: “Eğer, eve girersen, işte sen boşsun; sonra boşsun; sonra boşsun.” der ve kadın da, dâhil olduğu bir kadın olursa; birinci
talâk, şarta tealluk eder. (bağlı olur.) İkinci ve üçüncü talâklar ise, vâki olurlar.
Eğer kadın, kocanın dâhil olmadığı bir kadınsa; birinci talâk şarta taalluk eder. İkinci talâk, o anda vâki olur. Üçüncü talâk ise, lağv (beş ve
geçersiz) olur.

İmâmeyn'e göre ise; talâkların önce olanı da, spnna olanı da, hepsi, şarta taalluk eder. 
[336]

Karısına: “Sen boşsun; eğer, eve girersen.” demek isteyen bir şahıs: “Sen boşsun.” der ve “Eğer, eve girersen.” demeden, krısı ölürse; bu kadın, boş
olmaz.
Karısına: “Sen, boşsun ve sen, boşsun; eğer, eve girersen” diyecek olan şahsın karısı; kocası, birinci veya ikinci cümleyi söyleyince, ölse; yine

talâk vâki olmaz. 
[337]

Bir kimse, dâhil olmadığı karısına: “Sen, boşsun ve sen, boşsun; eğer, eve girersen” derse; kadın, birinci lafızla, bâis olur. İkinci lafız, kadının eve
girme şartına, bağlı olmaz.
Şayet kadın, kocasının daâ ettiği kadınsa; birinci lafızda, talâk vâki olur. Diğer talâk ise, eve girme şartına bağlıdır.

Bu durumda, kadın, iddeti içinde, eve girerse; o talâklar da vâki olur. 
[338]

Müntekâ'da zikredildiğine göre: İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, dâhil olmamış bulunduğu karısına: “Sen, bir talâk boşsun; bir talâktan sonra. Eğer eve girersen.” demiş olsa; birinci sözü ile, kadın
bâine olur. Yemin gerekmez. Çünkü, bu ayrılıktır. Şayet koca, bu karısına: “Sen, bir talâktan önce, bir talâk boşsun; eğer eve girersen.” derse;



kedin, eve girmedikçe boş olmaz.”
Bu durumda, kadın, eve girerse; bir talâk boş olur.
Eğer, koca, karısına: “Sen, bir talâk, boşsun; ondan önce de, bir talâk boşsun; eğer eve girersen.” veya “Bir talâkla beraber, boşsun; eğer eve
girersen.” yahut: “Onunla beraber, bir talâk boşsun; eğer eve girersen.” derse; kadın, eve girmedikçe boş olmaz.
Kadın, eve girerse, iki talâk, boş olur. Koca, karısına: “Eğer, eve girersen, sen bir talâk boşsun; ondan sonrada bir diğeri.” derse; kadın, eve
girmeyince, talâk vâki olmaz.

Kadın, eve girerse, yine, iki talâk vâki olur. 
[339]

 

5- Talâkta kullanılan Kinaye 
[340]

  Lafızlar
 
Aslında, kinaye ile talâk vâki olmaz. Ancak, kişinin, bu sözdeki niyyeti veya bu sözün, o andaki duruma delâlet etmesi sebebiyle talâk vâki olur.
[341]

Talâkda kullanılan, kinaye lafızlar, üç kısımdır:
1- Sadece, talâka sâli'h olup, redde ve şetme ihtimâli bulunmayan lafızlar.
“Emrin elindedir”, “Nefsini ihtiyar et.”, “İddetini say.” gibi lafızlar.
2- Talâka ihtimâli olduğu gibi; kadının, talâkı talep etmesi karsısında, bu talebi reddetmek ihtimali de bulunan lafızlar.
“Çık, git.”, “Kavmine kavuş.”, “Başını ört.”, “Örtün”, “Baş örtünü, üstüne al.” gibi lafızlar.
3- Hem talâka, hem de şetm (sövüp, sayma) ve tekdire (azarlamaya) ihtimali bulunan, lafızlar.
“Hâlisin.”, “Bensin.”, “Ayrılmışsın.”, “Kopmuşsun.” “Bâinsin.” ve “Haramsın.” gibi lafızlar.
Kinaye lafızları, şu üç durumda kullanılabilir:
1- Rıza hâlinde.
2- Gazap hâlinde.
3- Talâk müzâkeresi yapıldığı sırada.
Bir kimse karısının veya -onun adına- başkasının, talâk talep etmesi hâlinde : «Bu, onun talâkıdır.» demesi, rızâ halinde söylenmiş olan, bir kinaye
lafızdır.
Rızıa hâlinde, niyyetsiz olarak söylenen, bu gibi sözlerle, talâk vâki olmaz.
Niyyet hususunda, kocanın sözüne inanılır. Gerekirse, bu hususta, kocaya yemin ettirilir.
Gazap (öfke) hâlinde ise, ikinci ve üçüncü kısımda bildirdiğimiz kinaye lafızları ile talâk; ancak, niyyetie vâki olur. Bu sebeple, ;bu lafızları, hangi
niyyetie söylediğini beyan eden kocanın, bu beyanı doğru kabul edilir.
Ancak, talâk; talâka salih olan, başka bir manâya gelme ihtimâli olmalcla beraber, talâkı red manâsı taşımayan, birinci kısımdaki kinaye lafızları
ite, niyyete muhtaç değildir. Bu sebeple, bu lafızları kullanan koca: Niyyetim, başka idi.” dese bile; bu sözü doğru olarak, kabul edilmez.

Meselâ: Kocanın karısına: “İddetini say.” “Nefsini ihtiyar eyle.” veya “Emrin elinde.” demesi gibi. 
[342]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), şu lafızları da, bu kelimelerle birlikte mütâlâa etmiştir: “Hâilsin.”, “Berisin.”, “Ayrılmışsın.”, “Bâinsin.” ve “Haramsın.”
Şu dört lafzı ise, imâm Serahsı, Mebsût'ta; Kâdîhân, Câmlü's Sağîr'de ve diğer bazı âlimler de, eserlerinde zikretmişlerdir: “Senin üzerine, benim
için bir yol yoktur.”, “Ben, sana mâlik değilim.”, “Yolunu, açık bıraktım.” ve “Seni ayırdım.”, “Seni, mülkümden çıkardım.” lafzı hakkında, bir
rivayet yoktur.
Âlimler: “Bu lafız da, “Yolunu, açık bıraktım.” demek menzilin.dedir.” demişlerdir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), bu beş lafza, altı lafız daha ilâve etmiştir. Bunlardan dördü, önceki- lafızlardır. Diğer İkisi ise: “Seni, boş bıraktım.” ve

“Ehline karış.” lâfızlarıdır. 
[343]

Talâk müzâkeresi yapıldığı esnada, birinci ve üçüncü kısımda zikrettiğimiz, kinaye lafızlarla, talâkın vuku bulması, niyyete muhtaç değildir.
Ancak, ikinci kısımda zikrettiğimiz, kinaye lafızları ile, talâkın vuku bulması niyyete muhtaçtır. Bir kocanın, karısına: “İpin omuzundadır. (istediğin

yere git.)” demesi; niyyet olmaksızın, talâk olmaz. 
[344]

 Bezzâziye'de zikredildiğine göre: “Ayrıl, git.” ve “Yer değiş.” lafızları, “Ehline katıl,” sözü
gibidir.

Bir koca, karısına: “Arkadaşına katıl.” der ve talâka niyyet ederse; talâk vâki olur. 
[345]

“İddelini say.”, “Rahmini temizle.”, “Sen, birsin.”, denildiği zaman; bir, talâk-i ric'î vâki olur. Bu sözleri söyleyen kimse, iki veya üç talâka niyyet
etmiş olsa bile, yine, bir ric'î talâk vâki olur.
Bu lafızların dışındaki talâk, iki talâka niyyet edilmiş olsa bile, talâk-ı bâin olur. Ancak, üç talâka niyyet edilirse; bu niyyet sahih olur.

“Nefsini ihtiyar et.” derken, üç talâka niyyet etmek, sahih olmaz. 
[346]

Bir koca, karısına, “Kocalar işte.” dese, bir talâk-ı bâin vâki olur. Fakat, bunun için, talâka niyyet etmiş olmak gerekir. Bu kimse, iki veya üç talâka

niyyet etmişse; İki veya üç, bâin talâk vâki olur. 
[347]

Bu durumda, câriye hakkında, iki talâka niyyet etmek de, sahihtir. 
[348]

Bir kimse, hür elan nikâhlısını, bir talâk boşadıktan sonra; iki talâk'a niyyet ederek, ona: “Sen, bâinsin.” derse; bu durumda, bir 1 talâk vâki olur. Üç

talâk niyyet ederse; üç talâk vâki olur. 
[349]

Talâk'a niyyet eden bir kimse: “Nikâhı feshettim.” dese; talâk vâki olur.



İmâm-ı A'zam Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu durumdaki bir kimse, üç talâk'a niyyet ederse; üç talâk vâki olur. 
[350]

 Bir kimse karısına: “Benim
karım değilsin.” veya “Ben, senin kocan değilim.” dese yahut, kendisine: “Senin, icarın var mı?” diye sorulduğunda, koca: “Yoktur.” cevabını
verdikten sonra: “Ben, bunları yaian söyledim.” derse; bu şahsın, bu sözü, rıza hâlinde de, öfke halinde de, kabul ve tasdik edilir. Yani, talâk vâki
olmaz. Fakat, bu kimse: “Talâka niyyet ettim.” derse, talâk vâki olur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. Bir kimse, karısına: “Seni

nikahlamadım.” der ve bunu talâk niyyeli ile söylerse; bil-İcmâ, talâk vâki olmaz. 
[351]

Talak'a niyyet etmiş olsa bile, bir kimsenin: “Benim, karım yoktur.” demesi ile, talâk vâki olmaz.

“Benim karım olsaydı; hüccetim olurdu.” demekle de, bil-icmâ, talâk vâki olmaz. 
[352]

Bütün âlimlerin ittifakı ile, bir kimse, karısına: “Vallahi, sen, benim karım olmadın.” veya “Vallahi, benim karım yoktur.” dese, -talâka niyyet etmiş
olsa bile- talâk vaki olmaz. Keza, bir koca, talâka niyyet ederek, karısına: “Benim, sana, hiç bir ihtiyacım yoktur.” dese; yine talâk vâki olmaz.

Bir kimse, talâka niyyet ederek, karısına: “Kurtul.” derse; bu durumda, talâk vâki olur. 
[353]

Bir kimse, talâka niyyet ederek, karısına: “Seni, istemiyorum.”; “Seni, sevmiyorum.”; “Seni, fştöhim çekmiyor” veya “Sana, rağbetim yoktur.”

dese; talâk vâki olmaz. Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[354]

Bir kimse, talâka niyyet ederek, karısına: “Sen, benim karım değilsin.” veya “Ben, senin kocan değilim.” dese; İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfc (r.a.)'ye
göre, bu durumda, talâk vâki olur. İmâmeyn'e göre ise, talâk vâki olmaz. Bir koca, karısına: “Ben, senden bâlnim.” veya “Ben, sana haramım.” der
ve bunları, talâk niyyeti ile söylemiş olursa, talâk vâki olur.
Ancak, bu koca: “Ben, hâinim.” veya “Ben haramım.” der; fakat “Senden.” kelimesini söylemezse; talak'a niyyet etmiş olsa bile, bu durumda, talâk

vâki olmaz. 
[355]

Karı-koca arasında, talâk müzâkeresi yapılırken, koca, karısına: “Seni bâine kıldım.”; “Seni, bâine kılıyorum.”; “Senden uzak oldum.”; “Sana,
benim kuvvetim yoktur”; “Nefsini, sana bağışladım.” “Yolunu açtım.”; “Sen, şaibesin.”; “Sen, hürsün.” veya “İşini, sen daha iyi bilirsin.” der; karısı
ise, cevaben: “Nefsimi seçtim.” derse; talâk vâki olur. Bu durumda, koca: “Ben, talâka niyyet etmedim.” dese bile; bu sözü, hüküm bakımından,
kabul ve tasdik ediimez.
Koca, karısına: “Seninle, benim aramda, nikâh yoktur.” veya “Seninle, benim aramda, nikâh kalmadı.” der ve bunu, talâk niyyeti ile söylerse; talâk
vâki olur.
Bir kadın, kocasına: “Benim, kocam değilsin.” der; koca da, talâk'a niyyet ederek: “Doğru söyledin.” cevabını verirse; İmâm-i A'zam Ebû Hanîfe

(r.a.)'ye göre, talâk vâki olur. 
[356]

Hasan'ın rivayetine göre; İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bîr koca, karısına: “Seni, ehline (veya babana, annene veya kocalara), bağışladım.” der ve bunu, talâk niyyeti ile söylemiş olursa; talâk vâki olur.”

Fakat, koca, karısına: “Seni, kardeşine (veya dayına, amcana veya filân yabancıya) bağışladım.” derse; talâk vâki olmaz.” 
[357]

Kocanın, karısına; “Seni, nefsine bağışladım.” demesi; kinayeler cümlesindendir. Bu durumda, koca, talâka niyyet etmişse; talâk vâki olur; böyle
bir niyyeti yoksa; talâk vâki olmaz.

Bir kimse, karısına: “Seni, mübâh kıldım.” dese; bu durumda, talâka niyyet etmiş olsa bile; talâk vâki olmaz. 
[358]

Bîr kimse, karısına; rıza hâlinde veya öfke halinde; talâk niyyeti ile: “Karımdan başkası, oldun.” derse; talâk vâki olur. 
[359]

Bir kimse, talâk niyyeti ile, karısına: “Seninle benim aramda, bir şey kalmadı.” dese de, talâk vâki olmaz.

Fetvalarda: “Bir koca, talâk niyyeti ile, karısına: “Seninle benim aramda, bir amel kalmadı.” derse; talâk vâki olur.” denilmiştir. 
[360]

Koca, karısına, talâka niyyet ederek: “Ben, senin nikâhından uzağım.” derse; talâk vâki olur.

Koca, talâka niyyet ederek, karısına: “Benden, uzak ol.” derse; talâk vâki olur. 
[361]

“Benden, kurtuldun; halâs oldun.” sözleri de, kinaye lafizlarındandır. 
[362]

Bir kimse, talâka niyyet ederek, karısına: “Sana karşı, dört yol açılmıştır.” dese; talâk vâki olmaz. Ancak koca: “İstediğin yolu tut.” diye ilâve eder
ve “Ben, bununla, talâka niyyet ettim.” derse; talâk vâki olur. “Buna, niyyet etmedim.” derse; bu sözü de, kabul ve tasdik edilir.
Koca: “İstediğin yola git.” dediğinde de, niyyetsiz talak vâki oîmaz. Bu söz, talâk müzâkeresi esnasında söylenmiş olsa bile, hüküm aynıdır.
Müntekâ'da, şöyle zikredilmiştir: Bir koca, talâka niyyet ederek, karısına: “Bin kerre git.” dese; üç talâk vâki olur.

Mecnûu'n Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: “Bir koca, talâk niyyeti ile karısına: “Cehenneme git.” dese; talâk vâki olur. 
[363]

Bir koca, talâka niyyet ederek, karısına: “Seni, azâd ettim.” dese; talâk vâki olur. 
[364]

Koca, talâka niyyet ederek, karısına: “Hür ol.” veya “Sen, ıtk (azâd) edildin” derse; talak vâki olur. 
[365]

 Bir koca, karısına: “Talâkını sattım.” der;
karısı ise: “Satın aldım.” diye mukabelece bulunursa; bu durumda, bir talâk-ı ric'î vâki olur.
Koca: “Mehrini sattım.”; karısı ise: “Satın aldım.” derse; bu, bâin bir talâk olur. Kocanın: “Nefsini sattım.” demesi hâlinde de, hüküm böyledir.
Bir koca, karısına: “Senden istinkâf.ettim. (yüz çevirdim; reddettim; vazgetim.)” der; karısı da: “Ağzındaki tükrük gibi. Eğer ondan istinkâf
ettiysen, onu at.” deyince; koca: “Tüü, tüü.” diyerek tükrüğünü atar ve: “İşte attım.” derse; bu durumda, talâka niyyet etmiş olsa bile; kadın boş

olmaz. 
[366]

Bir koca, karısının nikâhının fâsid olduğunu zannederek: “Benimle senin aranda olan, bu nikâhı terk ettim.” dedikten sonra; nikâhlarının sahih



olduğu meydan çıksa; bu adamın karısı, boş olmaz.
Bir kimse, karısına: “Ben, üçten uzağım... Senin talâklarından...” dese; bazı âlimler: “Bu adam, talaka niyyet etmişse; karısı boş olur.”; bazıları ise:
“Niyyet etmiş olsa bile, talâk vâki olmaz” demişlerdir. Zahir olan da, budur.

Bir kimsenin, karısına: “Sen siracsın.” demesi; “Sen, bağından  boşsun” demesi  gibidir.  
[367]

Bir kimse, karısına: “Kanlıktan, seni uzaklaştırdım.”derse; bu sözü, talâka niyyeti olmadan, öfkeli veya öf kes iz hâlinde söylemiş olsa bile; talâk

vâki olur. 
[368]

Mecmûu'n-Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir. Bir kadın, kocasına: “Senden, uzağım”; kocası da: “Ben de, senden uzağım.” dedikten sonra; kadın:

“Söylediğine bak.” deyince; kocası: “Ben, talâka niyyet etmedim.” derse; bu durumda, niyyet bulunmadığından, talâk vâki olmaz. 
[369]

Bir koca, karısına: “Talâkından kaçındım.” der ve talâka nîyyet ederse; talâk vâki olmaz.
Taİâk'a ihtimâli olmayan, her lafızda, durum böyledir. Yani, sadece nîyyet olmayınca değil; niyyet olsa bile; talâk vâki olmaz.
Meselâ: “Allah, seni mübarek eylesin.”; “Beni, yedir” “Beni, içir.” ve benzeri lafızlar gibi.
Fakat, koca; talâka elverişli olan ve elverişli olmayan lafızları birlikte söyler ve bununla da, talâka niyyet ederse; meselâ: “Git ve ye.” veya: “Git ve
elbise satın al.” derse; bu durumda, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre, talâk vâki olmaz. İmâm Züfer ile Ya'kup buna muhalefet etmişlerdir.

İmâm Züfer (r.a.)'in kavline göre, bu durumda talâk vâki olur. 
[370]

Bir kimse, talâka niyyet ederek, karısına: “Git, kocaya var.” dese; bir talâk vâki olur. Bu durumda, üç talâk'a niyyet ederse; üç talâk vâki olur.
Karısına: “Kocaya git.” diyen kimse bu sözü ile, bir talâka niyyet etse de, üç talâka niyyet etse de, bu niyyeti sahih olur.

Böyle diyen koca, hiç bir şeye niyyet etmezse, talâk vaki olmaz. 
[371]

Bir adam, kendisini döven bir şahsa: “Eğer, sen benî, nikâhladığım filan kadın için dövüyorsan; İşte, ben onu, bıraktım; sen al.” dediğinde, talâka

niyyet etmişse; bir, bâin talâk vâki olur. 
[372]

Bir kocanın, karısına: “İddetini say; İddetini say; İddetini say.” demesi halinde; bu mes'elede, birkaç ihtimâl vardır :
1- Bu koca, bu sözlerin her bîri ile, birer talâka niyyet edebilir.
2- Bu sözlerden, ilkinde, talâka niyyet edip, diğerlerinde niyyet etmiyebilir.
3- Birinci sözü ile, kadının hayzına niyyet eder; diğerlerinde ise, bir niyyette bulunmaz.
4- Bu sözlerden, ilk ikisinde talâka niyyet eder; üçüncüde niyyet etmez.
5- Bu sözlerden, birinci ve üçüncüde talâka niyyet eder.
6- Bu sözlerden, ikinci ve üçüncüde talâka; birinci de ise, hayza niyyet eder.
Bu, altı şeklin, hepsinde de, üç talâk vâki olur. Aşağıdaki şekillerde de, kadın, iki talâk boş olur.
1- İkinci lâfızda, sadece talâka niyyet eder.
2- Birinci, lâfız da talâka, ikinci de ise, hayza niyyet eder ve başka bir niyyette bulunmaz.
3- Birinci sözü ile taİâka, üçüncü sözü ile de, hayza niyvet eder.
4- İkinci ve üçüncü sözleri ile talâka niyyet eder.
5- Birinci ve ikinci sözleri ile hayza niyyet eder.
6- Birinci ve üçüncü sözieri ile hayza niyyet eder.
7- Birinci ve ikinci sözleri ile talaka, üçüncü ile de, hayza niyyet eder.
8- Birinci ve üçüncü sözieri ile talâka, ikinci sözü ile hayza niyyet eder.
9- Birinci ve ikinci sözü ile hayza, üçüncü sözü ile talâka niyyet eder.
10- Birinci ve üçüncü gözü ile hayza, ikinci sözü ile talâka niyyet eder.
11- Birinci sözle hayza niyyet eder.
Şu altı şekilde ise, bir talâk vâki olur.
1- Bu sözlerinden her yeri ile hayza niyyet edebilir.
2 - Sadece üçüncü söz ile, talâka niyyeteder.
3- Sadece üçüncü sözü ile, hayza niyyet eder.
4- İkinci sözü ile talâka, üçüncü ile de hayza niyyet eder.
5- İkinci ve üçüncü sözleri ile hayza, birinci sözü ile de, talâka niyyet eder.
6- İkinci ve ûçüncü sözleri ile, hayza niyyet eder.

Şayet bu kimse, bu sözleri, hiç bir şeye niyyet etmeden söylerse; bu durumda, bir şey vâki olmaz. 
[373]

Bir kimse, karısına: “İddetini say; iddetini say; iddetini say.” dedikten sonra: “Ben, bunların hepsi ile bir talâka niyyet ettim.” dese; hüküm

bakımından, üç talâk vâkî olur. Diyanet bakımından ise, durum, kendisi ile Allahü Teâlâ, arasındadır. 
[374]

Bir kimse, karısına: “İddetini say üç.” dedikten sonra: “Ben, iddetini say, sözümle talak: üç sözümle de, üç hayza niyyet ettim.” dese; bu durumda,

hüküm bakımından sözü kabul edilir. 
[375]

Mebsût'da, şöyle zikredilmiştir: Bir koca, karısına: “İddetini bekle, işte iddetini bekle.”; “İddetini bekle ve iddetini bekle.” veya hiddetini bekle,

iddetini bekle.” der ve talâka niyyet etmiş bulunursa; hüküm bakımından, iki talâk vâki olur. 
[376]

Müntekâ'da, şöyle, zikredilmiştir: Bir kimse, karısına: “İddetini say! Ey, boşanmış kadın!” der ve “İddetini say” demekle de, talâka niyyet etmiş
olursa; bu durumda kadın, iki talak boş olur. Bu talâklardan, birincisi: “İddetini say”; ikinsî ise, “Ey boşanmış Kadın!” demesinden dolayı, vâki



olmuştur.
Bu koca, eğer: “Ben iddetini say sözünü, boşanmış olmanın bunu gerektirdiğini açıklamak niyyeti ile söyledim.” derse; hüküm bakımından bu sözü
kabul edilmez, diyanet yönünden ise, durum, kendisi ile Allahu Teââ arasındadır.
Bir kimse, karısına: “Benim haramda, sen boşsun.” der ve “Benim aramda.” sözü ile de, talâka niyyet etmezse; kadın bir talâk boş olur.
Bir kimse, kanama: “Nefsimi, sana haram kildim. Hemen örtün.” derse, her iki sözü ile de, talâka niyyet etmiş olsa bile; bir talâk-ı bâine vâki olur.
Çünkü, bâin üzerine, bâin vâki olmaz. Bu şahız: “Ben, nefsimi haram kıldım.” demekle, bir talâka; “Örtün.” demekle de, 'üç talâka, niyyet ettim.”
dese bile, yine -yukarıdaki gibi- bir bâin talâk vaki olur.
Fakat, bu kimse: “Nefsimi haram kıldım.” demekle, bir şeye niyyet etmedim. “Örtün.” sözümle ise, bir talâk -veya üç talâka- niyyet ettim.” dese; bu

durumda, niyyeti ne ise, o niyyeti vâki olur. 
[377]

Bir kadın kocasına: “Beni, boşa.”; kocası ise, sıra: “İddetini say.” derse, talâk vâki olur. Kocanın, sonradan: “Ben, talâka niyyet etmedim.” demesi,

kabul ve tasdik edilmez. 
[378]

Sarftı talâk, sarîh talâka ilhak edilir. (katılır, ilâve edilir.) Şöyleki: Bir kimse, karısına: “Sen, boşsun.” derse; kadın bir talâk boş olur. Sonradan,
koca, yine: “Sen, boşsun.” derse; kadın, bir talâk daha boş olur.
Sarîh talâk, bâin olan talâka da, ilhak edilir.
Şöyleki: Bir koca, karısına:“Sen, bâinsin.” dedikten veya, onu para ile razı ederek ayırdıktan (hal ettikten, boşadıktan) sonra; karısına: “Sen,
boşsun.” dese; bize göre, talâk vâki olur.
Talâk-ı bâin de, talâk-ı sarîhe ilhak edilir. Şöyleki. Bir kimse, karısına: “Sen, boşsun.” dedikten sonra, ona: “Sen, bâinsin.” dese; ikinci talâk, vâki
olur.
Talâk-ı bâin, diğer bîr bâin talâka ilhak edilemez. şöyleki: Bir kimse, karısına: “Sen, hâinsin.” dedikten sonra, tekrar: “Sen, bâinsin.” dese; bu ikinci
talak-ı bâin vâki olmaz. Ancak, birinci bâin talâk vâki olmuş ölür. Çünkü, bu ikinci bâin talâkı ifade eden lafzın, ilk bâin talâkın haberi olarak
kullanımı? olması, mümkündür. Böyle olduğunun söylenmesi de bu hususta, doğru olarak kabul edilir. Onu, inşâ kılmaya ihtiyaç kalmaz. Çünkü,
iktizâ zarurîdir.
Koca: “Ben o sözümle, beynûnet-i galîzayi kasdettim.” dese; bu sözüne, itibar etmek uygun olur. Ve bununla, hürmet-i galîza sabit olur.
Ancak, talâk-ı bâin, bir şarta bağlı olur; meselâ: Koca, karısına: “Eğer eve girersen, işte sen, bâinsin.” der ve bundan sonra da “Sen, hâinsin” demiş

olursa; bu durumda kadın, iddeti içinde, eve girerse, boş olur. 
[379]

 Bir kimse, karısına: “Sen bâinsin.” dedikten veya, onu, mal mukabili boşadıktan
sonra; ona yeniden: “Eve girersen; işte sen, bâinsin.” der ve bu sözü ile de, talâka niyyet ederse; bu durumda, kadın, iddeti içinde eve girse bile, -
bundan dolayı- talâk vâki olmaz.
Bir kimse, karısına: “Vallahi, sana yaklaşmıyacağim.” der ve dört ay geçmeden önce, ona, boşamaya niyyet ederek: “Sen, bâinsin.” derse veya mal
karşılığında onu boşarsa; talâk vâki olur.
Dört ay geçince, karısına yaklaşıp cîmâ eylemezse, bir talâk daha vâki olur.
Şayet koca, kansını, mal karşılığında boşadıktan sonra; ona: “Sen, bâinsin.” derse; bu durumda, bir şey vâki olmaz.
Böylece, sarîh talâkın bütün hükümleri, bildirilmiş oldu.

Keza, “Sen, birsin.”, “İddetini say.”, “Rahmini temizle.” lafızları da, birer sarîh talâktır. 
[380]

Bir kimse, karısın:, bâin kıldıktan veya mal mukabili boşadıktan sonra; iddeti içinde, boşamak niyyeti ile, otra : “İddetini say.” derse; zahir-i

rivayete göre, ikinci talâk da, vâki olur. 
[381]

Bir kimse karısını, mal mukabili boşadıktan sonra ve İddeti içinde; yine mal karşılığında boşarsa; talâk vâki olur. Fakat, -yeniden- mal verilmesi
gerekmez.
Bu talâk, sarîh olduğu için vâki olmuştur.
Bir kimse, ric'î talâktan sonra, karısını, mal mukabili boşasa; bu sahih olur.

Bir kimse karısını, mal mukabili boşadıktan sonra; iddeti içinde, hulû 
[382]

 etse; bu sahih olmaz.
Bir kimse, karısına: “Beynûnetten (ayrılıktan) sonra, seni, mal mukabili boşadım.” derse; talâka niyyet etse bile, bir şey vâki olmaz.
Bir kimse, karısına, talâka niyyet ederek: “Sen, yarın bâinsin.” dediği halde; karısını, bu sözü söylediği gün bâin ederse; bize göre, “Yarın olunca”
şartı bulunduğu için, o gün gelince, bir talâk daha vâki olur. Âlimlerimiz:    
“Kıyas üzere, bu meselede, münasip olan budur.” demişlerdir.
Bir kimse, talâka niyyet ederek, karısına: “Sen, eve girersen, bâinsin.” dedikten sonra: “Filân adamla konuşursan, bâinsin.” der ve bu sözü ile de,

talâka niyyet ederse; bu durumda, kadın eve girince, bir talâk vâki olur; adamla konuşunca da bir talâk daha vâki olur. 
[383]

Bir kimse, bâin olan karısına: “Sen, talâk-ı bâin ile boşsun.” dese; bu talâk, önceki talâka ilhak edilir.
Fakat, bu kimse, sonradan, sadece: “Sen, bâinsin” derse; bu talâk, vâki olmaz.
Keza, bu koca, sonradan: “Seni, bir talâk bâin ettim.” dese, yine, bu talâk vâki olmaz.
Müsâharat haramlığı, redâ haramliğı gibi, ebediyyen haramlıhğı icâbettiren, hiç bîr ayrılığa, talâk ittıâk edilemez. Kadın, iddet içinde bulunsa bile,
bu hüküm değişmez.

Keza, bir kimsenin dahil olduktan sonra, satın oldığı kadına da, bu durumda talâk vâki olmaz. Çünkü, o kadın, iddet içinde, değildir. 
[384]

 
6- Kitabet (Yazma) Yolu İue Talâk
 



Kitabet, iki çeşittir:
1- Kitâbet-ı mersûme.
2- Kıtâbet-i gayr-i mersûme.
Biz, kitâbet-î mersûme ile; gâib olana (hazır olmayana, huzurda bulunmayana) yazılan yazıyı; kitâbet-i gayri mersûme ile de, gâib olmayana (hazır
olana, huzurda bulunana) yazılan yazıyı kasdediyoruz.
Kitâbet-ı gayr-i mersûme, iki çeşittir:
1-  Müstebîne,
2- Gayr-i müstebîne.
Müstebîne: Kâğıt, duvar ve yer gi!bi şeylerin üzerine yazılıp; okunması ve anlaşılması mümkün olan yazılardır.
Gayr-i müstebîne ise: Hava ve su üzerine yazılıp, okunması ve anlaşılması mümkün olmayan yazılardır.
Gayr-i müstebîne olan yazılarla, niyyet edilmiş olunsa bile, talâk vâki olmaz.
Gayr-i mersûme ilan müstebîne yazilsria, talâka niyyet edllmosi halinde, talâk vâki olur. Fakat, talâka niyyet edilmezse, bu ile de, talâk vâki olmaz.
Fakat müstebîne olan yazılar, mersûme olursa; taîâka niyyet edilsin veya edilmesin, bunlarla talâk vâki olur.
“Sen, boşsun.” diye yazıp gönderilmeden, gâib olan (hazır olmayan, huzurda bulunmayan) kadın, boş oimaz. Böyle yazılınca, talâk vâki olur. Bu
yazının yazıldığı zamandan itibaren, kadının iddet beklemesi lâzım gelir.
Eğer koca, kadının talâkını, mektubun ona ulaşması şartına bağlamışsa; mektup kadına ulaşınca, onu ister okusun, ister okumasın, talâk vâki olur.

Meselâ: Erkeğin: “Bu mektubum sana geldiği zaman, işte sen boşsun.” diye yazdıktan sonra; ihtiyaçlarını yazması gibi. 
[385]

Bir kimse, karısına, ihtiyaçlarını yazdıktan sonra, mektubun sonuna: “Bundan sonra: Bu mektubum, sana ulaştığında, artık sen boşsun.” diye
yazarsa; talâkla ilgili yazıyı süse bile; mektup kadına ulaştığı zaman, bu kadın boş olur.
Fakat, koca; ihtiyaç yazısını silip mahvederde; talâk yazısını bırakır; sonra da, bu mektubu kadına yoilarsa; kadın boş oimaz. Çünkü, koca, ihtiyacı
mahvedince, mektup batıl (geçersiz) olmuş olur. Şart tahakkuk eylemez.
Şayet, koca, mektubun boş tarafına: “Bu mektubum, sana gelince; örtık sen, boşsu” yazar; sonra da ihtiyacı yazarsa; bundan sonra da, talâk yazısını
mahvedip, geride kalanı bırakırsa; kadın boş olmaz.

Fakat, mektubun sonunu, silip mahveder ve mektupta talâk lafzı kalmış olursa; kadın boş olur. 
[386]

Koca, talâk lafzını, mektubun ortasına yazar; bundan önce ve sonrada ihtiyaçları yazdıktan sonra; talâk lafzını silip mahvedip bu mektubu karısına

gönderirse, talâk vâki olur. Bu durumda, talâktan önce yazılmış olan şeylerin az veya çok olması da müsâvîdir. 
[387]

Bir kimse, karısına yazdığı mektupta: “Sen, üç talâk boşsun înşâllâhu Tebâreke ve Teâlâ.” der ve inşaallah lafzını, talâk lafzına bitiştirmiş (araya

başka bir şey yazmamış olursa; ayrı yazılmışsa (aralarına başka bir kelime yazılmışsa); talak vâki olur. 
[388]

Bir kimse, karısına yazdığı mektupta: “Bu mektubum sana geldiği zaman, artık sen boşsun.” der; mektup da, kadının babasına gelir ve o, bu
mektubu alıp yırtar ve kızına vermezse; şayet baba, kızının bütün işlerinde yetkili, tasarrufta selâhiyetü ve mektup da kızının bulunduğu beldede,
babasının eline geçmişse; bu durumda, kadın, boş olur. Durum böyle, değilse, kadın boş olmaz.
Eğer baba; bu mektubun geldiğini kızına bildirir ve yırtık mektubu ona verirse; parçalanmış o!an bu mektubun, okunması mümkün olduğu

takdirde; kadın boş olur. Aksi takdirde boş olmaz. 
[389]

Bir kimse, talâk sözünü yazdiğı halde, dili ile istisna 
[390]

  ederse veya talâk lafzını dili ile söylediği halde, yazı ile bunu istisna ederse, sahih olur

mu? Bu mes'ele hakkında bir rivayet yoktur. Fakat, uygun öten, bunun sahih olmasıdır. 
[391]

Bir kimse filan oğlu filanın kızı olan karısını boşaması için zorlanır ve hapsedilir ve o da, bu zor karşısında, karısına mektup yazıp “Filân oğlu

filanın kızı filan, boştur.” derse; bu durumda karısı, boş olmaz. 
[392]

Bir kimse, bir başka şahsa: “Karına, mektup yaz. Ve de ki: Eğer, evden çıkarsan; işte sen, boşsun.” Bu adam, mektup yazar; kadın ise, mektup
yazıldıktan sonra; fakat henüz, onu okumadan önce evinden çıkarsa; bundan sonra da, mektubu yazan şahıs, yazdıran şahsın karşısında onu okur ve
kadına gönderirse; kadın daha önce, evden çıkmış olmasından dolayı, boş olmaz.
Keza, vekil, bunun üzerine, bir mektup yazıp, onu kocaya okur ve o da, “Bir aya kadar veya bir ay sonra evden çıkarsan” diye bir şart kor; mektup

da, şart koşulan, bu müddet içinde, kadına uiaşirsa; yine kadın, daha önce, evden çıkmış olmasından dolayı, boş olmaz. 
[393]

Bir kimse, karısına mektup yazıp: “Senden ve filâneden başka karım boştur.” der ve sonra da, son ismi silip mektubu gönderirse; talâk vâki olmaz.
[394]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, karısına bir mektup yazıp; “Bu mektubum, sana gelince; artık sen boşsun.” der; sonra, aynı mektuptan başka bir nüsha daha yazarsa
veya bir başka şahıstan, kendisinin yazdığı mektubu bozmasını istediği halde, o şahıs, bunu yapmazsa; bu iki mektubun da, kadına ulaşması hâlinde
bu kadın, iki talâkla boş olur.
Koca, bu İki mektubu da, ikrar eder ve durumu isbat için beyyine getirirse; bu durumda, hüküm bakımından bir talâk vâki olur. Diyanet bakımından
ise, durum, kendisi ile Allahu Teâlâ arasındadır.
Mektupların birisi kadına gelince; bir talâk vâki olur. Diğer mektup ise, bâtıldır. (Geçersizdir.) Çünkü, bu mektuplar, aynı mektubun, nüshalarıdır.
Keza, bir kimse, diğer bir kimseden; karısına bir mektup yazmasını ister ve: “Onun talâkını yaz.” deyince; o adam, mektubu yazıp, isteyen şahsa
karşı okuduktan sonra; koca, mektubu alıp, dürer mühürler ve adresini yazarak, karısına yo!!arsa;bu mektup, kadına ulaşıp, kocada, durumu ikrar
edince; kadın, boş olur.



Keza, koca, diğer şahsa: “Bu mektubu, ona, sen yolla.” veya “Sen yaz ve ona yolla.” dediği halde; bunun üzerine beyyine getiremezse; mektup
yazdığını ikrar.etmez ve fakat ne söylediğini vasıflarsa; hüküm bakımından, yine talâk vâki olmaz. Gerçek, kendisi ile Allahu Teâlâ arasındadır.
Kendisinin yazmadığı ve bizzat yazdırmadığı mektuplarda da, durum böyledir. Yani, -onu yazdığını veya yazdırdığını ikrar etmedikçe- bunlarla,

talâk vâki olmaz. 
[395]

En doğrusunu ise, ancak, Allahu Teâlâ bilir.
 

7- Farsça (Veya Diğer Dillerle) Yapılan Talâk 
[396]

 
Bu hususta, asıl kaide: (Farsça ve diğer dillerde) talâkdan başka yerde kullanılmayan lafızlarla, talâkta bulunulduğu ve bu lafızlar kadına izafe
edildiği zaman; bu sarîh lafızlarla, niyyet olmaksızın, talâk vâki olur.
Farsça (ve diğer dillerde) hem talâkta, hem de, başka yerlerde kullanılan lafızlar da, bu dildeki kinaye lafızlar sayılır. Bu gibi lafızlarla ilgili

hükümler ise; arapcadaki, kinaye lafızlarla ilgili hükümlerin aynısıdır. 
[397]

Bir kimse, karısına -farsca-: “Seni, kanlıktan bıraktım terkettim.” deyince; karısı, boş olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu söz, Horasanlılar ve Iraklılar tarafından, sarih olarak, talâkta kullanılır.
Bu sözü söyleyen kimse, talâka niyyet etmemiş olsa bile; bir ric'î talâk vâki olur.

Hulâsa'da Ebu'I-Leys, bunu almış; Tefrîd'de de bu kavil özerine fetva verilmiştir. 
[398]

Bir kimse, karısına yukarıdaki gibi: “Seni, terkettim.” dese de; “Kanlıktan” demese; bu sözü söylerken öfkeli olur veya talâk müzâkere etmekte
bulunursa; bir ric'î talâk vâki olur. Fakat, bunu söylerken bâin talâka veya üç talâka niyyet etmiş bulunursa; bu durumda, neye niyyet etmişse; o,
vâki olur.

Bu hususta, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli de, İmâm Ebû Yû suf (r.a.)'un kavli gibidir. 
[399]

Bir kimse, karısına: “Elimi, senden çektim.” veya “Terk eyledim.” yahut:  “Seni, dul   kıldım.”;  “Senin ayağını, benden çektim.” derse; bu sözlerin

hepsi, örf bakımından: “Seni, boşadım.” anlamdadır. Niyyet olmasa bile; bu lafızlarla, birer ric'î talâk vâki olur. 
[400]

Şeyhu'l-İmâm Zahîru'd-dîn el-Mürgînânî: “Farsca terk eyledim. Beheştem.” sözü ile, niyyet olmasa bile; kadının, bir talak boş olacağına” fetva

vermiştir. O; “Bundan başka sözlerde ise, niyyetin şart olduğuna”, fetva verirdi. Ve: “Bunlarla, talâk bâin olur.” derdi. 
[401]

Bir kimse, karısına: “Bir talâk ile, elini benden çektin.” dese; bir talâk-ı bâin vâki olur.

Bir kimse, karısına: “Bir talâk ile, elini benden çektin.” derse; bir ric'î talâk vâki olur. 
[402]

Bir kadın, kocasına: “Bana, talâk ver.” deyince; kocası da: “Verilmiş ve yapılmış ifarzet.” der ve bunu, talâk niyyeti ile söylerse; bir ric'î talak vâki
olur. Bu durumda koca, talâka niyyet etmezse; bir şey vâki olmaz.
Bu koca, karısına: “Verildi” veya “Yapıldı.” demiş olursa; talâka niyyet etsin veya etmesin talâk vâki olur. Burada, niyyeti terk etmiş olması,
hüküm bakımından, kabul ve tasdik edilmez.
Şayet, koca: “Zannımca, verildi.” veya “Zannımca, yapıldı.” cevabını verirse; talâka, niyyet etmiş olsa bile; talâk vâki olmaz.
Bu adam; karısı, talâk talep ettikten sonra, ona: “Onu verildi farzet ve git.” derse; iki talâka niyyet etmedikçe, bir talâktan başkası, vâki olmaz.
Bu durumda, kadın, kocasına: “Bir talâk, bana, kâfî gelmez” der; kocası da: “İki farzet” demiş ve bu sözü ile de, iki talâka niyyet etmiş olursa;
kadın, üç talâk boş olur.

Kadın, talâk talep ettikten sonra; kocası: “Onu, söylenmiş farzet.” derse; niyyet etmiş olsa bile; talâk, vâki olmaz.
[403]

Kadın, kocasına: “Elini, benden çek.” der; kocası da: “Onu, söyledim farzet.” cevabını verir ve bununla da, talâka niyyet etmiş olursa; bir bâin talâk

vâki olur. 
[404]

Bir kadın, kocasına: “Beni, tutma.” dese de, kocası: “Tutulmadığını farzet.” cevabını verse ve bu cevapla da talâka niyyet etmiş olsa; bir bâîn talâk

vâki olur. 
[405]

Bir kadın, kocasına: “Bana, talâk ver.” der; kocası; “Yapmıyorum.” deyince de, kadın: “Eğer, bana verirsen; gider, kocaya varırım.” der; kocası

ise: “İstersen, bîr veya on defa yap.” derse; bu durumda talâk vâki olmaz. 
[406]

Bir kadın, kocasına: “Bana, üç talak ver.” der; kocası da, ona; “Dâdem” (verdim) yerine, ye harfi ile “Dâyem.” derse; eğer, bu kelime, kocasının
beldesinin değil de, başka her hangi bir beldenin lügati olursa; kocanın: “Ben, bununla, cevap vermeyi murad etmedim.” demesi, kabul ve tasdik
edilmez.

Şayet, bu kelime, hiç bir beldenin lügati değilse; cevap olarak, kabul edilmez. 
[407]

Eğer koca, karısına: “Sana, bir talâk verdim. İşte, ıbu önceki ve sonrakidir.” derse, bîr talâk vâki olur. 
[408]

Bîr adam, karısına, talâka niyyet ederek: “Sana, üç verildi.” dese; talâk vâki olur. 
[409]

Bir kimse, karısına: “Elini, benden çek.” derse; karısı: “Öç talâk, çektim.” cevabını verince de, koca: “Ben de, öyle, senden çektim.” derse; eğer, bu
sözü ile, bir talâka, niyyet etmişse, bir talâk; üç talâka, niyyet etmişse, üç talâk vâki olur. Niyyet etmemişse; bir şey vâki olmaz.
Bîr kimse, karısına: “Bana, faydalı değilsin” dediğinde, bununla .talâka niyyet etmiş olsa bile; talâk vâki olmaz. Bir kimse, karısına: “Bin talâk,
sana” dese; üç talâk, vâki olur.



Bir kimse, talâk mâzâkeresî halinde, karısına: “Eteğine, bin talâk kıldım.” dese; kadın, üç talâk boş olur. Bu kimse: “Ben, bu sözümle, talâkın
ikasını, niyyet ettim.” dese; sözüne inanılır.
Bir kimse, karısına: “Sen, öç talâk, boşsun.” der ve bununla, öç talâkı vâki kılmaya, niyyet ederse; bu üç talâk, vâki olur. Aksi takdirde, üç talâk

vâki olmaz. 
[410]

Bir koca, “Beni, boşa.” diyen karısına: “Üç talâkı, senin eteğine koydum. Artık git.” derse; üç talâk vâki olur. 
[411]

Bir kimse, karısına farsca olarak: “Sen, talaksm.” dese; “Sen, talâksın. (boşsun.)” demiş gibi, talak vâki olur.
Keza, bir kimse, karısına; “Sen, talâk ol” veya “Üç talâk ol.” yahut: “Üç talâk, boş ol.” derse; niyyeti olmasa bile; kadın, boş olur. İmâm Zahîrü'd-

din Hâlî, bununls fetva vermiştir. Sünnetler babında ise, bununla, talâk vâki olmaz. 
[412]

Bir kimse, karısı ile münakaşa ederken: “Bin talak sen!” dese; başka birşey söylemese bile; üç talak vâki olur.
Bir kimse, karısına farsca: “Sen, bir talâk boşsun” deyince; kadın: “Bin.” der; bunun üzerine, kocası da: “Bin.” derse; bu durumda, iki vecih söz
konusudur.: Koca, bursu söylerken, ya biı şeye niyyet etmiştir veya niyyet etmemiştir.
Şayet niyyet etmişse; niyyet ettiği şey, vâki olur. Niyyet etmemişse; vâki olmaz.
Bir kadın, kocasına: “Nasıl, beni boşamıyorsun?” der; kocası da, ona: “Sen, başından ayağına kadar, boş oldun.” derse;  bu durumda, kocaya, neyi
kasdetmiş olduğu sorulur.
Bir kimse, kendisinden talâk isteyen karısına: “Sana, bir talâk verdim ve sana, iki talâk verdim.” derse; kadın, üç talâk boş olur. Bir kimse, bir
niyyeti olmadan, karısına: “Sana, çok talâk var” derse; kadın, iki talâk, boş olur.
Bir kimse, bsşka bir şahsa: “Başka bir ksdın, nikahladın mı?” derase ilk şahıs: “Niçin boşadm?” deyince de, diğeri: “Senin yüzünden.” cevabını
verirse;  bu şahıs, başka bir kadınla,  nikâhlanmamışsa, öiceki karısı, boş olmaz. Bu durumda, o, boşamayı irac'e etmiş olmadığı gibi, kadın da
boşanmış olmaz.
Bir kimsenin, karısına: “Bin, sana, talak verdim.” demesi hâlinde, şu üç şekil muhtemeldir: Bu şahıs; ya talâkı îkâ etmeye niyyet eder veya karısını

talâkla tefviz 
[413]

  eder yahut da hiç bir şeye, niyyet etmemiş olur.

Birinci şekilde, talâk vâki olur. İkinci şekilde, talâk vâki olmaz. Üçüncü şekilde de, yine talâk vâki olur. 
[414]

Bir kocanın, karısına: “Senin, elini çektim.” demesi hususunda, İmâm-ı Ebu Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'in ihtilâfları vardır. Ki, biz,
bunun benzerini, daha önce, zikretmiştik.
Nesefi'nin Fetvaları'nda, zikredildiğine göre: Kadiri: “Benim elimi, çektin mi?” deyince; kocanın “Çektim.” de mesi; halinde; bu koca: “El çektim.”
demiş gibi olur.
Kadın: “Beni, Allah'ın taatında kıl.” deyince; kocası: “Seni, Allah'ın taatında kıldım.” dese veya kadın: “Allah için, beni bağışla.” deyince; kocası:

“Bağışladım.” dese; eğer, bu durumda, kadını, boşa maya, niyyet etmişse; kadın boş olur. Niyyet etmezse, kadın, boş olmaz. 
[415]

Bir kadın, kocasına: “Beni, boşa.” der; kocası da: “Senin, hangi talâk'ın, hangi nikâhın baki kaldı?” cevabını verse; bu cevap, üç talâk'ı ikrar olur.
[416]

İmâm Necmü'd-dîn'e soruldu: Kadın, kocasına: “Beni, boşa.” der de; kocası, ona: “Senin, ne talâkın kaldı ne nikâhın. Kaik ve git.” cevabını verirse;

ne olur? İmâm Necmü'd-dîn, şu cevabı verdi “Bu, bir ikrardır. Muhakkak ki koca, karısını üç talâk boşamiş olur.” 
[417]

Bir kimse, karısına:“Senin elini, bir talâkla, çektim.” der; karısı da: “İkinci defa da, söyle ki, şahitler duysun.” deyince, koca: “Senin elini, bîr talâkla
çektim” dese; karı-koca, birbirlerinden ayrılınca, başka bir kadın, kocaya:
“Karının elini kestin mi? (Onu, serbest bıraktın mı?) diye sorunca, koca, yine: “Onun elini, bir talâk'a kestim.” sözünü, ikinci ve üçüncü defa
söylemesi inşâ olur ve kadın üç talâk boş olur.” demişlerdir.
Ancak, koca: “Ben, ikinci ve üçüncü ile, birinciyi haber vermek istedim.” derse; bu hsl müstesnadır. Yani, bu durumda, üç talâk değil, bir talâk vâki
olur.

Şayet koca, ikinci ve üçüncüde: “Onun elini, kesmiştim.” derse; bunlarbirinciyi haber vermek olur. 
[418]

 Bir kimse, karısına: “Dört yol, senin
üzerine, açılmıştır.” der; fakat: “Hangisini istersen onu tut.” demezse; niyyet etmiş olsa bile; talâk vâki olmaz. Bu, âlimlerimizin ekserisinin,
kavlidir.
İmâm Muhemmed (r.a.)'den gelen bir rivayete göre ise: Bir kimse, karısına: “Dört yolu, sona açtım.” der ve talâka nîyyet ederse; “Hangisini
istersen, onu tut” demese bile; kadın, boş olur.
İmâm Necmü'd-dîn'den soruldu: Bir kimse, karısına: “Sana, talâkını verdim. Nefsinin emrine sahip ol ve rızkını talep et.” dese, durum, ne olur?
İmâm Necmü'd-dîn, şu cevabı verdi:
“Birinci talâk, talâk-ı ric'î olur. Eğer, “Nefsinin emrine, sahip ol.” sözü ile, talâka niyyet etmemişse; birinci talâk, talâk-i ric'î olarak kalır. Diğerleri

ile de, bir şey vâki olmaz. Şayet, bununla talâka niyyet etmişse; bu, talâk-ı bâin olur. önceki de, bu ikinci ile birlikte, talâk-ı bâin olur.” 
[419]

Bir kadın, kocasına: “Pahalı satın .aldı; aybından dolayı reddetti” gari verdi. dese de; koca da karısına: “Aybın sebebi ile, seni reddettim.” deyip, bu
sözü ile, onu boşamaya nîyyet etse; karısı boş olur.

Bir koca, karısına: “Ayb sebebi ile, reddettim.” dese, niyyet etmiş olsa.bile; talâk vâki olmaz. 
[420]

Bir kadının babası, onu, kocasına: “Benden, patisini satın atın artık onu, bana reddet. (iade et)” dese de; koca, talâk niyyeti ile: Onu, sana reddettim

demiş olsa; talâk vâki olur. 
[421]

Bir kadın, kocasına: “Talağına yemin et ki, gerekten, ben, bu işi yapmam.” deyince; koca: “Yemin ettiğimi farzet.” dese; Şeyhu'l-İslâm el-



Evzeceni'nin bu sözle, talâkın vâki clmayacsğına, fetva verdiği, rivayet olunmuştur. Ki, gerçekten, bu sözle, kadın, boş olmaz.
Bir kadın, kocasına: “Ben, bir nahiyedeyim; sen, bir nahiyedesin.” der; koccsı da, ona: “Öyle farzet” demiş olursa; bu durumda, kadın boş olmaz.
Bir kadın, kocasına: “Sen, benim üzerime, niçin geldin ki, ben senin karın değilim.” dese; kocasının, ona: “Olmadığını farzet” demesi ile de, kadın,
boş olmaz.
Bir kimse, karısını, yatağına çağırdığında; kadın, razı olmaz ve bunun üzerine koca: “Yanımdan, çık.” der; kadın ise, kocasına: “Beni boşa kî, öyle
gideyim.” derse; kocası da, ona:“Eğer, muradın böyle ise, öyle farzet.” cevabını verip başka bîr şey söylemezse; bu durumda, kadın, boş

olmaz.
[422]

Bir kimse tarafından, nikahlanmış bulunan, bir kadın, kocasına: “Niçin yaptın?” der; koca ise: “Yapılana, yapıldı farzet.” cevabını verirse; neye

niyyet etmişse, o, vâki olur. Ancak: “Niyyet etse bile; -bu sözle- bir şey, vâki olmaz.” da denilmiştir. Fetva da, bu kaville verilmiştir. 
[423]

Bir kimse, ekmek yeyîp, içki içtikten sonra: “Ekmek yedik; nebiz, içtik. Karılarımız, üç” deyip, sustukuan sonra; bir başka şahıs, ona: “Üç talâkla

mı?” diye sorunca; o da: “Üç talâk.” dese; karısı, boş olmaz. 
[424]

Fetvalarda şöyle zikredilmiştir. Bir kimse, karısına: “Eğer, sen benim karım isen, öç talâk, boşsun.” diyecekken, “Menî (benim)” kelimesinde,
aidiyet bildiren ye harfini hazfederek “Men (ben)” tarzında söylese ve “Ben, talâka niyyet etmedim.” dese; bu durumda, talâk vâki olmaz. Çünkü,
“Ye” harfi hazfedilince, kadın; kocaya izafe edilmemektedir.
Bir koca, kendisinden talâk talep eden karısına: “Üç talâk al ve gittin.” dese; talâk vâki oimaz. Bu, talâkı, o kadına, tefviz olur.
Ancak, bu sözü ile, koca, talâka nlyyet ederse, kadın boş olur. Şayet, koca, karısına: “Üç talâkını aî ve gittin.” derse; talâka niyyet etmemiş olsa bile;
karısı, boş olur. Kocasına: “Beni, boşa.” diyen bir kadını, kocası, dövse ve ona: “İşte talâk.” dese; bu durumda, kadın, boş olmaz. Ancak, koca:
“İşte, senin talâkın.” derse; kadın, boş olur. Nevâzîl'de zikredildiğine göre: Şeyhu'I-İslâm'dan: “Karısını döverek, “Ol talâk!” diyen kimsenin
durum nedir?” diye soruldu. O:
“Bu durumda, talâk vâki olmaz.” cevabını verdi: “İmâm Ahmed el-Kalarsi'den:
“Hanımına vurarak: “İşte, sana, bir talâk.”; sonra, yine vurarak:
“İşte sana, iki talâk.”; sonra, tekrar vurarak:
“İşte sana, üç talâk” diyen kimsenin durumu ne olur?” diye soruldu. O:
“Bu durumda, o kimsenin karısı, üç talâk, boş olur.” cevabını verdi. Şeyhu'I-İslâm ise:
“Vurmaya “Talâk” diye isim vermekle, bir şey vâki olmaz.” demiş; İmâm Ahmed ise:
“Dayağı, talâk diye isimlendirmekle de, talak vâki olur.” demiştir.
Bir kadın, sarhoş kocasından kacasına ona yetişemiyen kocası ise, -farsça olarak-: “Üç talâk.” der ve “Bununla, karısını -boşamaya- niyyet ettiğini.”

söylerse; karısı, boş olur. Şayet, bir şey söylemezse; talâk vâki olmaz. 
[425]

 Bir koca, karısına, niyyet etmeden: “Al talâk” dese; bu talak, kadına
izafe edilmediğinden, talâk vâki olmaz. Bazıları: “Bu durumda, niyyet olmasa bile; talâk vâki olur.” demişlerdir. Uygun olan, budur.

Bu kimse, karısına: “Takakını al.” derse; bu durumda, niyyet etmemiş olsa bile; talâk vâki olur. 
[426]

Şemsü'l-Eimme Evzscendî'den soruldu: Bir kadın, kocasına: “Talâk, benim elimde olmuş olsaydı; muhakkakki nefsimi, bin talâk, boşlardım.”;
kocası ise: “Ben de, dediğin gibi, bin talâk, verdim.” der; fakat: “Sana verdim.” demezse; durum ne olur?” İmâm, şu cevabı verdi:
“Talâk, vâki olur” Bir kadın, kocasına:
“Beni, üç talâk, boşa.” der; kocası da, niyyetsiz olarak:
“İşte bin.” derse; bu durumda, kadın, boş olmaz. Karısını boşayan, bir kocaya:
“Böyle mi yaptın?” denilince; o:
“Ona, başka bin -daha- verdim.” dese; niyyeti olmasa bile; karısı, üç talâk, boş olur. Bir kadın, kocasına:
“Ben, senden, üç talâk boşum” dedikten sonra; kocası, ona: “Çoğalt.” veya: “Üç talâktan çoğalt.” yahut: “Üç deme; kaç yüz de.” derse; bu
durumların hepsi de, kocanın üç talâkı ikrar etmesi demektir. Ve kadın, üç talâk, boş olur.
Fakıyh Ebu Bekir'den soruldu:
“Bir koca, karısına: “Bin talâkını, bir talâk kıldım.” dese; durum ne olur. O, şu cevabı verdi:
“Kadın, üç talâk, boş olur.”

Keza, bir koca, karısına: “Bin talâkını, bir talâk kılıyorum.” dese ve bunu da, talâk niyyeti ile söylemiş olsa; kadın, üç talâk boş olur. 
[427]

 İmâm
Necmü'd-dîn'den soruldu:
“Bir kimse, karısına: “Aramızdaki nikâhı, ihtiyaten yenileyelim.” der; kadın ise:
“Aramızda, haram olmak üzere” der ve bu minval üzere çekişirler ve koca, karısına: “Böyle kadınlara, lâyık olan; işte, bu gibi, haramlikla beraber,
ikna etmektir.” dese; durum ne olur?” İmâm, şu cevabı verdi:
“Bu durum, haramlığı ikrardır. Yani, kadın, boş olur.”
Şayet, koca: “Böyle kadınlara, lâyık olan, iharamhkla beraber, ikna eylemektir.” dese de; “İşte, bunun gibi.” demese; izafet olmadiğı için, bu

durum, -öncekinin hilâfına- haremliği ikrar olmaz. 
[428]

Şeyhu'l-İslam Fakıyh Ebû Nasr'dan soruldu:
“Sarhoş bir kimse, kendi karısına: “Sen, benim, seni boşamamı ister misin?” der; karısı da: “Evet.” cevabını verince; koca: “Eğer, sen benim karım
isen; bir talâk, iki talak, üç talâk..” Kalk ve yanımdan çık.” der ve bununla da, talâk vâki olmayacağını zann ederse; onun bu sözü -zannı-
mu'teberdir.” İmâm Ebû Bekir'den soruldu:
“Sarhoş bir kimse, karısına: “Bîzârım; bîzârım; bizarım. Sen, benîm için, bir şey değilsin.” der; karısı da, ona: “Ne zamana kadar, böyle
söyliyeceksin? Ben, işte, ikimizin arasında, bir şey kalrmyacağından korkuyorum.” deyince; koca; “Böyle istiyorum” dediği halde; aklı başına



gelince: “Ben, böyle bir şey söylemedim.” derse; durum ne olur?” İmâm, şu cevabı verdi:

“Ümid ederim ki, talâk, vâki olmaz. O kimsenin karısı, karısı olarak kalır.” 
[429]

Nesefi’nin Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: “Bir koca, karısına; “Benim evimdeki kadın, üç talâkladır.” derse ve karısı talak vaktinde, evde
olmasa bile; boş olur,

Şaye't, koca: “Bu kadın ki, evde, benim karımdir; üç talâk boştur.” der ve talâk vakti, kadın evde olmazsa; bu durumda, kadın, boş olmaz. 
[430]

Keza, Nesefî'nin Fetvâlarında şöyle zikredilmiştir:“Bir kocanın, dâhil olduğu (cima ettiği) karısına: “Sana, bir talâk; sana, bir talâk.” demesi; “Sen,

boşsun: sen, boşsun.” demesi gibidir.” 
[431]

Bir kadın, kocasına: “Talâkımı ver ve talâkımı ve ve talâkımı ver.” der ve kocası da: “Verdim.” derse; kadın, üç talâk, boş olur.
Şayet, kadın: “Talâkımı ver; talâkımı ver; talâkamı ver.” deyince, koca: “Verdim.” der ve bu kadın, kocasının dâhil olmadığı bir kadın olursa; bu
durumda, kadın, bir talâk boş olur. Eğer kadın: “Beni, boşa; beni, boşa; beni, boşa.” der; kocası da: “Yaptım yaptım, yaptım.” derse; kadın, üç talâk,
boş olur. Esahh olan kavil budur, Bir kadın, kocasına: “Bana, talâk ver.” der; kocası da: “Bu, öylece verildi.” derse ve bununla talâka niyyet etmiş

olursa; kadın, boş olur. Şayet, koca, talâka niyyet etmezse; kadın, boş olmaz. 
[432]

Bir kadın, kocasına: “Ben, senin vekilinim.” der; kocası da: “Vekilimsin.” cevabını verdikten sonra; kadın: “Ben, nefsimi, üç talâk boşadım.”
deyince; kocası: “Sen, bana, haram oldun. Bize, layık elan, ayrılmaktır.” derse; bu durumda kadını, talâk hususunda vekil etmiş; aded (talâkın
sayısı} hususunda, vekil etmemiş olursa; bir ric'î tslâk vâki olur. Şayet, ayrılığa niyyet etmiş; fakat adede niyyet etmemişse; İmâmayn'e göre, bu
durumda, bir bâin talâk vâki olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, bu durumda, talâk vâki olmaması daha uygun olur. Bu durum, bir talâk için, vekil kılınan bir kimsenin, üç talâk
boşaması gibidir. Fetva da, bunun üzerinedir.
İmâm Necmü'd-dîn'den soruldu:
“Karısını, mal mukabili hal eden (boşayan) bir kimse sonra da, karısına, iddeti içinde: “Sana, üç talâk, verdim.” der ve başka bir şey söylemezse;
durum, ne olur?” İmâm, şu cevabı verdi:
“Koca, üç talâka, niyyet ederse; üç talâk vâki olur. Niyyet etmezse, bîr şey vâki olmaz.”
Bir kimse, karısına: “Senin talâkını, verdim.” deyince; insanlar, onu ievmederier (paylarlar, çekiştirirler) ve bundan sonra da, ikinci defa da:

“Verdim.” der ve talâk lafzını söylemez ve bu da, kadının iddeti içinde olursa; talâk vâki olur. 
[433]

 Bir kimseye: “Bu fîlâne, senin karın mıdır?”
denilince, o: “Evet.” der; sonradan, kendisine: “Bu karın, üç talâk boş mudur?” dediğini işitmediğini ancak: “Bu karın mıdır?” sözünü işittiğini iddia
ederse; “Bu durumda, bu şahsın sözüne, hüküm   bakımından inanılmaz.” denilmiştir. Bu hüküm, soru sahibinin: “Senin karın, üç talâk boş mudur?”
sualini, açık bir sesle sorduğu zaman geçerlidir. Durum böyle olmazsa; adamın sözüne, hüküm bakımından inanılır.
Bir kimse, başka bir şafısa: “Karın, senden, öç talâk boştur. Gerçekten sen, bu şeyi, yapmadın mı?” deyince, o şahıs: “Bin talâk” dese; bu önceki

adamın sorusuna, cevap olur. O, kimse, bahsedilen işi, yapmamışsa; talâk vâki olmaz. 
[434]

Bir koca, kendisine: “Ben, seninle beraber değilim.” diyen karısına: “Yapma.” dediği halde; kadın:
“Talâk, senin elindedir. Beni, boşa.” diye İsrar edince, koca: “Başuyorum. Boşuyorum. Boşuyorum.” diye, üç defa tekrarlasa; bu durumda, kadın,
üç talâk boş olur.

Fakat, koca: “Yakında, boşarım.” derse; kadın, boş oimaz. Çünkü, bu söz, istikbâle aittir. Ve, şek (şüphe) ile, talâk, tahakkuk etmez. 
[435]

Bir kimse, karısına, -arapca olarak-: “Boşarım.” dese, yine, kedin, boş olmaz.
Ancak, bu fiil, şimdiki zamanı ifâde etmek için, yaygın olarak, kullanılıyorsa; bu durumda, talâk vâkî olur. Yani, adamın karısı boş olur.
Mecmûu'n-Nevâzil'de, zikredildiğine göre, İmâm Necmü'd-dîn'den soruldu:
“Bir kadın, kocasına: “Ben, senden, üç talâk boşum.”; kocası da, ona: “Kolay..” dese; bu kadın,boş olur mu?”
İmâm Necmü'd-dîn, şu cevabı verdi:
“Hayır. Koca, talâka niyyet etmemişse, kadın, boş olmaz. Fakat, koca, talâka niyyet etmişse, bu durumda, kadın, boş olur.” Bir koca, kendisine:
“Alteh’ı helâli sana, haram olsun mu?” diyen karısına: “Evet” derse; karısı, ona, haram olur. İmâm Necmü'd-dîn'den soruldu:
“Bir kimse, karısına: “Annenin evine, git” deyince; kadın: “Talâkımı ver ki, gideyim” der ve bunun üzerine, koca: “Sen, git; ben, senin talâkını,
dâima gönderirim.” derse, durum ne olur?” İmâm Necmü'd-dîn, şu cevabı verdi:

“Bu durumda, kadın, boş olmaz. Çünkü, kocanın sözü, birva'ddır.” 
[436]

 Bir kimse, karısına: “Talâk, senin içindir.” veya: “Senin içindir, talâk.”

dese; her İki halde de, talâk vâki olur. Bu ifâdelerin, önce veya sonra olması arasında, bir fark yoktur. 
[437]

 Şeyhu'l-İslâm Necmü'd-dîn en-
Nesefî'den soruldu:
“İki karısı olan, bir şahıs, karılarından birine: “O diğer öç talâkı, sana verdim. Ve sen, bu üç talâkı ver.” der; karısı da: “Ben, o üç talâkı verdim.”
derse;  bu durumda, bu kadın, üç talâk, boş olur mu? Onunla beraber bulunan diğer kadın da, boş olur mu, olmaz mı?” İmâm, şu cevabı verdi:
“Her ikisi de, boş olmaz.”
Küçük bîr çocuk, gördüğü zaman, ona: “Ey, altı talâk boşanmış ananın oğlu!.” demeyi âdet haline getirmiş olan bir kimse için, sarhoş olmuş
bulunsa ve bu durumda, yanına gelen kendi oğlunu, yabancı bir çccuk, sanarak, ona da: “Ey, altı talâk boşanmış ananın oğlu” dese; bu çocuğun,
kendi oğlu olduğunu,bilmese bile; karısı, üç talâk, boş olur.
Karısını, iki talâk boşamiş bulunan, bir kimseye: “Gel de, seninle, sulh olalım.” denilince; o: “Aramıza, demirden, bir duvar lâzımdır” dese; bu
kimsenin karısı, üç talâk boş olmaz. Çünkü, bu, üç talâkı ikrar sayılmaz.
Bir kadın, kocasına: “Ben, senden, üç talâk boşum.” der; kocası ise, ona: “Sen, hangi üç talâk, hangi, beş talâk” derse; bu durumda, kadın, boş

[438]



olmaz.  İmâm Necmü'd-dîn'e soruldu:
“Bir kadın, kocasına: “Benim, seninle, düzenim yok; bana, talâk ver.” der; kocası da, ona:  “Senin.yüzüne benzer talâk verildi.” dedikten sonra:
“Ben, bunu, talâk niyyeti ile söylemedim.” derse; bu sözü kabul ve tasdik edilir mi?” İmâm, şu cevabı verdi:
“Evet, kabul edilir.”

Bazı imamlar ise, adamın verdiği ilk cevapla, talâkın vâki olacağını, uygun bulmuşlardır. 
[439]

Karısını, bir başka erkekle, -düşüp kaltığı hususunda- itham eden bir kimse sonra da, bu şahsı, evinde görse ve öfkelenerek: “Kahbe kadını,
boşadım!” dese; bazı âlimler: “Eğer, boşamaya niyyet etmişse; kadın, boş olur.”; bazıları ise: “Niyyet etmese bile; kadın, boş olur.” demişlerdir.
Bir kimse, dostlarını toplar ve karısına onlara yemek yapmasını emreder; karısı ise, yemek yapmadığı gibi, kocasının evinden de çıkıp gider ve
bunun üzerine, koca: “Dostumun ve düşmanımın olmayan kadın, benden, üç talâk boştur” derse; Mecmû’n-Nevâzil'de yazıldığına göre, bu kadın,
gerçekten, boş olur.
Bir kimse, karısının kötülüğünü söyleyen hizmetçilerine: “Siz, bunu, çok yaptınız. Tâ ki, onu, üç talâk, boşanmış ettiniz.” dese; kadın, boş olur.
[440]

Bir kimse, karısına: “Sana, bir talâk verdim” deyip sustuktan sonra: “Ve, iki talâk. Ve, üç talâk.” dese; karısı, üç talâk boş olur.
Bir kimse, karısına: “Sana, bir talâk verdim.” deyip sustuktan sonra:  “Ve iki.” dese;  karısı, üç talâk, boş olur.
Bu şahıs, “Ve” bağlacı olmadan, sadece: “İki.” der; fakat, bu atfa niyyet ederse; yine üç talâk, vâki olur. Ancak, atfa niyyet etmezse; bir talâk, vâki

olur. 
[441]

Bir kimse, karısına: “Sana, talâk verdim. Satın aldın mı?” der; karısı: “Satın aldım. Ve nefsime, üç talâk verdim.” deyince de; koca: “Kurtuldun.”
der ve bu sözü ile, -talâk hususunda ona- izin vermeyi kasdederse; üç talâk vâki olur. Aksi takdirde, bir talâk vâki olur ki, bu da, talâk-i ric’dir.
[442]

Bir kimse, talâka niyyet etmeden, karısına: “Senden, usandım.” dese; karısı boş olmaz. Şayet, kadın, kocasına:
“Benden bîzar ol ve elini çek.” eter; kocası da, talâk müzakeresi eserinde, şarta niyyet ederek: “Usandım; bîzar oldum.” derse, yine, kadın boş
olmaz.
Bir kimse, karısına: “Seninle, benim bir işim yoktur. Ve senin de, benimle bir işin yoktur. Benim sende olan, şeylerimi ver. İstediğin yere git” der;

fakat bunu, talak niyyeti olmadan söylerse; bu durumda kadın, boş olmaz.
[443]

İmâm Necmü'd-dîn'den soruldu:
“Bir kimse, karısına: “Kalk ve annenin evine git. Benden, üç ay, iddet say.” dedikten sonra: “Sana, bir talâk verdim.” dese ve bilâhare de: “Ben, bu
son sözü, önceki sözümün mânasını anlayasm diye söyledim.” demiş olsa; bu durumda, bu şahıs, o kadını alabilir mi?”
İmâm Necmü'd-dîn, şu cevabı verdi:

“Hayır, alamaz. Çünkü, bu durumda, gerçekten, üç talak vâki olmuştur.” 
[444]

Bir kimse, karısına: “Sen, benden, Mekke'nin Medine'den uzak olduğu gibi, uzaksın.” dese; fakat, talâka niyyet etmese; bu durumda, talâk vâki
olmaz.
Bir kimse, başka bir şahsa: “Karın sana, bin talâk boştur.” deyince; diğer şahıs, ilk şahsa: “Senin de karm, böylece, sana karşı bin talâk
boşanmıştır.” dese; Şeyhu'l-İmâm en-Nesefî:
“Bu ikinci şahsın karısı boş olur.” demiştir.
İbn-i Sema’nın bildirdiğı'ne göre, zâhir-i rivayette, bu adamın karısı, boş olmaz.
Bir kimse, karısına: “Sen, bana, kıyamete kadar (veya ömür boyunca), layık değilsin.” dese; bu sözü ile talâka niyyet eîmemişse, karısı boş olmaz.

Bir kimse, karısı için: “Ona, ahu ile yapıcı lâzımdır” dese; karısı, üç talâk, boş olur. 
[445]

Koca, karısına: “Sen, nefsine hile yap.” demekle; üç talâk ikrar etmiş sayılmaz.
Bir kimse, karısına: “Kadınların hilesini yap.” der ve bununla da, üç talâka niyyet etmiş olursa; üç talâk vâki olur.
Bir kimse, karısına: “Aramızda, yol yoktur.” der ve bununla birlikte, üç talâka niyyet etmiş olursa; üç talâk, vâki olur. Aksi takdirde, bir şey vâki
olmaz.
Bir kimse, karısına:  “Bu saatte, aramızda, bir yol yoktur” der ve bir niyyeti bulunmazsa; yine bîr şey vâki olmaz. Bir kadın, kocasına: “Bana, üç
talâk ver. dedikten sonra: “Verdin mi?” diye sorsa; kocası da: “Verdim, hayır.” der ve bunu şiddetle söylerse; bu hâl talâkı reddettiğine delâlet eder.
Ve kadın, boş olmaz. Fakat, hafif söylemişse; talâk vâki olur.

Bu koca:“Verdim.” der; fakat “Hayır.” demezse; yine talâk vâki olur. 
[446]

Mecmûu'n- Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: “Bir kimse, kendisine: “Ben, senin karınım.” diyen karısına: “Hayır, sen de, karılığın da yok.” dese;

bununla talâk vâki olmaz. 
[447]

Bir kimsenin, karısına: “Sen, benim karım değilsin.” Demesi ile, niyyet etmiş olsa bile; talâk vâki olmaz. Muhtar olan budur. 
[448]

 Debbûsî'den
soruldu:
“Bir kimse, karısına: “Mutlakasın, mutlakasın; sen, haramsın; sen, haramsın.” dese, ne olur?” O, şu cevabı verdi:

“Bu kimsenin: “Ben, bununla, talâka niyyet etmedim.” demesi, kabul ve tasdik edilmez. Kadın, üç talâk, boş olur.” 
[449]

Nesefiye'de şöyle zikredilmiştir:“Bir kadın, kocasına: “Ben, seninle beraber olmam.” der; kocası da: “Olmadığını farzet.” cevabını verince, kadın:
“Bu söz, olmaz, Allah'ın ve O'nun Resulünün emrini işle ve talâk yenidir, de der ve bunun üzerine koca: “Talâkını, vâki farzet ve git.” derse; bu

[450]



sözîerîe, bir talâk murad edilir. Ancak, iki tsîâka niyyet edilmişse; bu niyyet de sahih olur. Yani, bu durumda, iki talâk vâki olur. 
Şeyhu'l-İslâm Atâ faîn Hamza'dan soruldu:
“Bir kimse, karısını, (ki talâk boşadıktan sonra; onu, üç talâk mı, boşadım; diye tereddüde düşer ve kendisine : “Onu, niçin nikahlamıyorsun.”
denilince; “Başkası nikahlamadan, onu, benim nikahlamam uygun olmaz.” deyip, sonra da: “Ben, bu sözümle, onun babasını vs ve anasını
kasdettim. Ben, onu, üç talâk boşamadım.” dese, durum, ne olur?” İmâm, şu cevabı verdi:
“Bu, hüküm bakımından, kocanın, üç talâkı ikrar etmesi demek olur.”
Fetâvâyî Nesefî'de şöyle zikredilmiştir:Karısı ile iarasmda, husûmet bulunan, bir kimse, husûmet esnasında, karısına: “Şu anda, sen, benimle
olmazsan; ben de, seninle beraber olmam.” deyip; devamla: “Sen, bir tafâk ve iki ve üç talâk, boşsun.” der ve kadın da: “Olurum.” derse; bu
durumda, üç talâk vâkî olur.
Bir kimse, talâka niyyet ederek; karısına; “Benden, uzak ol.” derse; talâk vâki olur.
Bir kimse, karısına: “Ben, kadınlardan ve onları nîkâhlıyanlardan bîzânın.” der ve bununla da talâka niyyet etmiş olursa; talâk vâki olur. Aksi

takdirde, talâk vâki olmaz. 
[451]

En doğruyu bilen, sadece Allahu Teâlâ'dır.
 

3- BAŞKALARINA TEFVİZ EDİLEN TALÂK
 
1- Talâk Hususunda Kadını Muhayyer Bırakmak
 
Bir kimse, karısına,bununla talâka niyyet ederek: “Serbestsin” veya “Nefsini boşa” derse; bu durumda, ayni mecliste durduğu müddetçe, kadının,
kendi nefsini boşama hakkı vardır. Bir gün veya daha uzun müddet, o meclisten kalkmaz veya başka bir iş yapmazsa; bu durumda bile, kadının, bu
hakkı devam eder.
Keza, kadın; bu meclisten kalktığı halde, orada dursa, iş yine kadının elindedir. Bu durumda, kocanın, geri dönme hakkı yoktur. Kadını, yapacağı

işten, men edemediği gibi; sözünü de feshedemez. 
[452]

Kadın, bu meclisten, nefsini ihtiyar etmeden ayrılınca; muhayyerliği geçersiz olur.
Keza, kadın; başka bir işie meşkul olur; yemek yer; uyur; bir yere gider; yıkanır; boyalanır; kocası ile cima eder veya alım satım hususunda, bir

kimse ile pazarlık ederse; bu gibi şeyleri yapması hâlinde, kadının muhayyerliği geçersiz olur. 
[453]

Bu kadının, muhayyerliği, su içmesi ile bozulmaz. Çünkü, o, suyu, husûmetten temekkûn için içmiş olur.

Keza, kendisini, yemeğe da'vet etmeden; az bir şey yemesi ile muhayyerliği bozulmaz. 
[454]

Kadın, oturarak uyur veya oturduğu yerde elbise giyer yahut basit bir iş yapar ve bunları yapmasının kaçınmak maksadı ile olmadığını efendisi
bilirse; bu durumda onun muhayyerliği bâtıl (geçersiz) olmaz.
Şayet kadın: “Ben, şahit çağırıyorum. Onları, muhayyerliğime şahit tutacağım.” veya “Satın almak için; babamı çağıracağım der; yahut ayakta
durmakta olan kadın, bir yere dayanır veya oturursa; bu hailler de muhayyerliğini bozmaz.
Keza, oturmakta olan kadın, bir yere dayanmış olsa; yine muhayyerliği bozulmaz. Esahh olan kavil budur.
Oturmakta olan kadının yatması halinde ise, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan iki rivayet vardır. Bu rivayetlerin birine göre; bu durumda, kadının
muhayyerliği geçersiz olur. İmâm Züfer (r.a.) bunu kabul etti.
îkinci rivayette ise; bu durumda kadının muhayyerliği bozul maz.
Muhayyerlik verildiği esnada, ayakta durmakta olan kadın, bir binite binse; muhayyerliği bozulur.

Keza, kadın; bir binitte binili iken muhayyer kılmsa da, sonra, bu kadın, bir başka binite binse, yine muhayyerliği bozulur. 
[455]

Bir yere dayanmışken muhayyer kılınan kadın, doğrulup oturmuş olsa; muhayyerliği bozulmaz.

Fakat, binekte iken muhayyer kılman kadın; bineğinden inse; muhayyerliği geçersiz olur. 
[456]

Kadın, binek hayvanı üzerinde veya mahmude gitmekte iken muhayyer kılmsa ve dursa; muhayyerlik hakkı vardır. Ancak, bineğini tekrar sürerse,
muhayyerlik hakkı geçersiz olur.
Ancak, kocasının sustuğu anda, kadının hayvanını sürmesi hâli müstesnadır. Çünkü, hayvanın yürümesi ve durması ona muzaftır. Gitmesi ise,

meclis-i ahar gibi olmaktadır. 
[457]

Hayvan üzerinde -ve hayvan- durmakta iken muhayyer kılman kadın, hayvanını sürerse; muhayyerliği bâtıl olur.
Şayet kadın, hayvan dururken veya yürüttüğü esnada cevap verirse; yürürken cevap vermesi ve bu cevabının işitilmesi hâlinde olduğu gibi- bâin
talâk ile boş olur. Kadının, yürürken cevap vermesi halinde de hüküm böyledir.
Fakat, kadın; önce, hayvanını sürer; sonra, cevap vermiş olursa; bâine olmuş olmaz.
Bineği yürümekte iken muhayyer kılman kadın; onu durdursa; muhayyerliği, bâtıl olmaz.
Bir evin içinde bulunurken muhayyer kılınan kadın, o ev içinde, bir yerden diğer yere yürüse büe, yine muhayyerliği baki kalır.
Gemi de, bu hususta ev gibidir: hayvan gibi değildir. Şemsü'l-Eimme Halvânî:
“Koca ile karısı; ayrı ayrı hayvanlar üzerinde bulunsalar veya ikisi bir hayvan üzerinde olsalar yahut kadın binili, erkek yaya olsa; yahut da, ikisi bir
gemide veya ayrı ayrı gemilerde; veyahut bunlar ayrı ayrı mahmillerde veya ikisi aynı mahmude bulunsalar yahut da ikisi bir adamın omuzunda

olsalar; bu durumda kadın, ilk adımda nefsini ihtiyar ederse (boşarsa); bâine olmuş olur. Aksi takdirde, boşanmış olmaz.” demiştir. 
[458]

Bu karı-koca, bir mahmude bulunurlar ve deveci, deveyi çekerse; kadının muhayyerliği bâtıl olmaz. 
[459]



Muhayyer kılındığmdaj dizlerini dikmiş ve ellerini bağlayarak oturmakta olan bir kadın; sonra, bağdaş kurarak otursa veya bunun aksini yapsa; bu

kadının muhayyerliği bâtıl olmaz. 
[460]

Kocası tarafından muhayyer bırakılan ve bunu kabul etmiş olan bir kadım, kocası; elinden tutup kaldırsa veya onun isteği ile yahut isteği olmadan
ona cima etse; bu durumda, muhayyerlik hakkı, kadının elinden çıkar.
Mecmûu'n-Nevâzirde ve Asl'ın Hâherzâde nüshasında şöyle zikredilmiştir;
Muhayyer bırakılan bir kadın, yanında şahit çağırtabileceği bir kimse bulunmadığımdan, şahit çağırmak için ayağa kalksa; bu durumda, ya
yerinden aynin: veya ayrılmaz. Şayet, kadın yerinden ayrılmazsa; muhayyerliği bil-ittifak bâtıl olmaz.
Kadının yerinden ayrılması hâlinde ise, durumun ne olacağı hususunda, âlimler İhtilâf etmişlerdir: Bazılarına göre, muhayyerliğin geçersiz
olmasında mu'teber olan, kadının I'râzı (kabul etmemesi)dir.
Bazılarına göre ise; meclisin tebdili (değişmesi) dir-
Meselâ: Bir kadın: “Nefsimi satın aldım.” der; kocası da, kalkıp, onu bir veya iki adım yürüttükten sonra: “Sattım.” cevabını verirse bu durumda

hal sahih; kadın ise boş olur. Bu, bazı âlimlerimizin kavillerine uygundur.
[461]

Muhayyer kılınınca; farz, vacip, sünnet veya nafile bir namaza başlamış olan kadının, muhayyerliği bâtıl  (geçersiz) olur.
Koca, karısını; kadın namaz kılmakta iken, muhayyer bırakır ve kadın namazını tamam1-\rsa; kılmakta olduğu namaz, farz veya vitir gibi vacip bir
namaz ise; muhayyerliği bâtıl olmaz.
Kadın, hafüe bir namaz kılmakta olur ve iki rek'atte selâm verirse; yine muhayyerliği bâtıl olmaz. Fakat, bu iki rek'ate, iki rek'at daha ilâve ederse;
muhayyerliği bâtıl olur.
Kadın, öğle namazının -dört rek'ati- ilk sünnetinde muhayyer bırakıldığı halde, ük iki rek'ati tamamlayınca selâm vermese; bu durum hakkında,
âlimler ihtilâf etmişlerdir.

Bazıları: “Bu kadının, muhayyerliği bâtıl olur.” bazıları ise: “Bâtıl olmaz” demişlerdir. Sahih olan da budur. 
[462]

Eğer kadın, teşbih çeker veya az bir şey okursa; muhayyerliği bâtıl olmaz. Fakat, bunları uzatırsa, muhayyerliği bâtıl olur. 
[463]

Eğer kadın, teşbih çeker veya az bir şey okursa; muhayyerliği bâtıl olmaz. Fakat, bunları uzatırsa, muhayyerliği bâtıl olur. 
[464]

Muhayyer bırakılan kadın, kocasına: “Beni, niçin dilinle boşamadın?” dedikten sonra; kendi nefsini boşamış olsa; bu durumda kadın boş olur.
Fetâvâ'da böyle zikredilmiştir.

Bir kimse, karışım muhayyer bıraksa ve bunu dudağı ile haber verse; bu durumda kadının: “İkisini de ihtiyar ettim.” demesi uygun olur. 
[465]

Kocası tarafından muhayyer bırakılan fakat kocasının bu sözünü işitmeyen veya orada hazır bulunmayan bir kadın; bu durumu nerede öğrenirse; o
mecliste muhayyer olur. Koca, karısına: “Bunu, ilk söylediğin mecliste, sen işitmiştin.” der; karısı ise, bunu inkâr ederse; kadının sözü geçerli olur.
[466]

Kocanın: “Muhayyersin.” demesinde, telâk niyyetinin bulunması, elbette gereklidir.
Kocanın “Muhayyersin.” demesi üzerine, kadın; nefsini ihtiyar ederse (boşarsa); bu durumda kadın, bir talâk-ı bâin ile boş olur. Koca, üç talâka

niyyet etmiş olsa bile, bu durumda kadın; üç talâk boş olmaz. 
[467]

Böyle bir durumda, kadın; kendi nefsini boşar; koca ise, boşama kasdını bulunduğunu inkâr ederse; bu durumda, kocaya yemin teklif edilir ve
yeminli sözüne inanılır.
Fakat, koca; talâk müzâkeresinden sonra; karısını muhayyer kılmış (yani kendisini boşama yetkisini ona vermiş), karısı da, bu durumda nefsini
boşamışsa; bu durumda, koca: “Ben, talâk kasdetmedim.” dese bile; hüküm bakımından, sözü kabul edilmez.
Keza, her ikisi de, öfkeli iseler; yine, kocanın bu sözü, hüküm bakımından kabul edilmez.

Bu söz, hüküm bakımından kabul edilmeyince de, ileride, nikâh olmaksızın; kadının, kocası ile birlikte durmasına ruhsat yoktur. 
[468]

Muhiyt'te şöyle zikredilmiştir:
“Bu hallerde, talâkın vâki olması için, nefs veya talâk kelimelerinden birinin söylenmiş olması gereklidir. Şöyleki: Koca, karısına: “Nefsini ihtiyar
eyle”; “Telâkini ihtiyar eyle.”; “İhtiyar etmekle, ihtiyar eyle.” veya kadın, kocasına: “Nefsimi, ihtiyar ettim.” veya “Talâkımı ihtiyar ettim.” dese;
bu durumlarda, talâk vâki olur.
Fakat, koca sadece; “İhtiyar eyle.” der, kadın ise: “İhtiyar eyledim.” cevabını verirse; bu durumda, bir şey vâki olmaz.
Keza, koca, karısına: “İhtiyar eyle.” der; kadın ise: “Eyledim.” cevabını verirse; yine, bir şey vâki olmaz.

Fakat, koca, karısına: “Nefsini ihtiyar eyle.” der; karısı da:“Eyledim.” cevabını verirse, -yukarıdakinin hilâfına- talâk vâki olur. 
[469]

Nefs kelimesini İhtiyar kelimesi ile bitişik zikretmek de şarttır.
Bu iki kelimenin, aynı mecliste, bir birinden ayrı olarak zikredilmiş olması da sahihtir. Meclis  ayrı olursa, sahih olmaz.
İhtiyar lafzının mükerreren söylenmesi, nefs kelimesinin zikredilmesi yerine geçer.
Keza, kadının: “Babamı”; “Anamı”; “Ehümî” veya “Kocaları ihtiyar ettim.” demesi hallerinde de, nefs kelimesinin zikredilmesine gerek yoktur.
[470]

Kadının: “Kavmimi (veya mahremiyet sahibi olan birini seçtim.) demesi; yukarıdaki mes'eleye muhaliftir. Yani kadının, böyle söylemesi ile, talâk
vâki olmaz. Bu durumda, kadının, bu sözünü, -var ise- babası veya anasına hamletmesi münâsip olur.
Fakat, bu kadının; babası ve anası yok da, kardeşi varsa ve bu sözünü ona hamlederse, yine talâk vâki olur.
Bir kimse, karısına: “İhtiyar et.” der; o da: “Nefsimi seçtim; hayır, belki de kocamı...” derse; bu durumda talâk vâki olur.
Ancak, bu kadın: “Kocamı takdim ettim. (öne aldım.)” derse; talâk vâki olmaz. Kadın: “Nefsimi seçtim veya kocamı seçtim.” derse; yine talâk vâki



olmaz.
Şayet, kadın; bu kelimeleri vav harfi ile atfederse (ve bağlacı ile birini diğerine bağlarsa); ilk söylenen kelimeye itibar edilir. Diğer kelimeler, boş
sözden ibaret olur.
Bir kimse, karısını muhayyer bıraktıktan sonra; ona kendisini seçmesini telkin etse, bu telkine uyup, kadın da kocasını seçmiş olsa; talâk vaki

olmaz. Bu durumda, kocanın karısına, mal vermesi de gerekmez. 
[471]

Bir kimse karısına: “İhtiyar eyle.” demiş, kadın da: “İhtiyar ettim” cevabını verdikten sonra: “Nefsimi kasdettim.” demiş bulunsa; bu konuşma,
aynı mecliste geçmişse, kadının bu sözü kabul edilir ve kadın boş olur. Fakat, kadın, bu son sözü, o meclisten çıktıktan sonra söylemiş olursa; sözü
kabul edilmez ve talâk vâki olmaz. Bir koca karısına: “İhtiyar et.” der; karısı ise: “Nefsimi ihtiyar ettim.” cevabını verirse; bu durumda kadın,

istihsânen boş olur. 
[472]

 Bir kimse, karısına: “İhtiyar et.” der; o da: “Nefsimi, bâin kıldım.” veya “Nefsimi, haram kıldım.” yahut “Nefsimi

boşadım.” cevabını verirse; bu durumda kadın, bir bâin talâkla, boş olur. 
[473]

Tefviz, (talâkı başkasına havale etme) eğer talâk sözüne makrûn (bitişik) ise, meselâ: Bir adam, karısına: “Üç talâk, ihtiyar et.” der; o da: “Talâkı
seçtim.” cevâbını verirse; bu durumda, bir talâk-ı ric'î vâki olur.
Fakat, adam, muhayyerlikte, üç talâkı zikretse; meselâ: Bir kimse, karısına: “Üç talâkı ihtiyar et.” der; karısı da:
“İhtiyar ettim.” cevabını verirse; bu durumda, üç talâk vâki olur.
Bir kimse, karısına; “İhtiyar et; ihtiyar et; ihtiyar et.” der; o da: “Birinciyi seçtim”; “Ortadakini seçtim.”; “Sonuncuyu seçtim.” veya: “Seçmekle
seçtim.” cevabını verirse; niyyet olmasa bile, üç talâk vâki olur. Bu durumda, nefs lafzını zikretmeye ihtiyaç yoktur.
Bu hüküm, Câmi'in rivayetinde böyledir. Ziyâdât'da zikredildiğine göre ise; “İhtiyar et.” sözü, ne kadar tekrar edilirse edilsin. Üç talâk vâki olması
için, niyyet şarttır.
Yukarıdaki “Birinciyle”; “Ortadaki ile” veya “Sonuncu ile seçtim.” sözleri ile üç talakın vâki olması, İmâm Ebu Hanife (r.a.)'nin kavline göredir.
İmameyne göre ise, bu sözlerle, bir talâk vâki olur. Muhtar olan kavil de budur.
Kadın, bu durumda: “Seçmekle seçtim.”; “Bir defa seçtim.” veya “Bir defa ile seçtim.” derse; bu sözleri ile üç talâk vâki olur. Bu durumda, bunları
söylemekle; üç talâkı tekrar etmek arasında bir fark yoktur.
Bu üç lafzın vav harfi (ve bağlacı), fe harfi (tefsir, açıklama fe'si) veya sümme harfi (sonra mânâsına gelen bir edat) söylenmesi ile bunlarla,

birbirlerine bağlanmadan söylenmesi arasında da bir fark yoktur. 
[474]

Bu durumda, kadın: “Nefsimi boşadım.” veya “Ben boşadım.” demiş olsa, cevap vermiş sayılır ve üç talâk boş olur. 
[475]

Bir kimse, karısına, üç defa: “İhtiyar et.” der; karısı ise: “Talâk'ı seçtim.” veya “Birinci talâk'ı seçtim.” derse; bu durumda, bil-icmâ, üç talâk değil

bir talâk vâki olur. 
[476]

Bir kimse, karısına: “İhtiyar et, ihtiyar et, ihtiyar et.” der veya son iki “İhtiyar et” lafzım, fe harfi ile söylerse; kadın ise: “Nefsimi, bir defa

boşadım.” yahut “Nefsimi, bir defa boşamayı seçtim.” derse; bu durumda, bir talâk-bâin vâki olur. 
[477]

Bu kadın, kocası “İhtiyar et” sözünü tekrar etmeden: “Nefsimi seçtim.” dese; kocasının bundan sonra tekrar etmiş olduğu, bu lafızlar geçersiz olur.
[478]

Bir kimse, karısına: “İhtiyar et, ihtiyar et, ihtiyar et.” diyerek, muhayyer kılınca; karısı, nefsini ihtiyar etse; bunun üzerine koca: “Ben, birinci ile,
talak'ı niyyet ettim. Diğer ikisi ile de, sana anlatmak istedim” dese; hüküm bakımından bu sözü kabul edilmez. Diyanet bakımından ise, durum

kendisi ile Allahu Teâlâ arasındadır. 
[479]

Şayet koca:
“İhtiyar et, ihtiyar et, ihtiyar et, bin ile.” der; karısı da: “Hepsini ihtiyar ettim.” cevabım verirse; ilk iki talâk hiç bir şey olmadan vâki olur. Sonraki
talâk ise, “Bin” lafzı ile vâki olur.

Keza, kadın: “Nefsimi, seçmekle seçtim ihtiyar ettim.” veya “Bir defa ihtiyar ettim.” dese; yine üç talâk boş olur.
[480]

Eğer kadın, bu durumda: “Birinci ile” veya “Ortadaki ile” yahut “Sonuncu ile nefsimi seçtim.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)ye göre, bu durumda,
üç talâk vâki olur.
İmâmeyn'e göre ise, “Birinci” veya “Ortadaki” lafızları seçmesi hâlinde, bir talâk; sonraki” lafzı seçmesi ile de, “Bin” lafzını da bulunmasından

dolayı, iki talâk vaki olur. 
[481]

Bu kadın: “Nefsimi, bir talâkla boşadım.” veya “Nefsimi, bir talâkla seçtim.” derse; bir talâk-ı bâin ile boş olur.
Sonra, kadına sorulduğunda: “Ben, birinci ve ikinci ile talâkı kasdettim” derse, bu durumda, bu iki talâk da, vâki olur.

Bu kadın: “Üçüncü ile talâkı kasdettim.” derse; bin dirhem ile birlikte, bir bâin talâk ile boş olur. 
[482]

 Bir kimse, karısına: “Seç (ihtiyar et) ve seç
ve seç, bin ile,” der; kadın ise, “Seçtim” veya “Bir defa seçtim.” yahut: “Bir ile seçtim.” derse; bu durumda, bil-icma, bin dirhemle birlikte, üç talâk
vâki olur.
Şayet kadın: “Birinci ile” veya “İkinci ile” yahut “Üçüncü ile” derse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu durumda, üç telâk vâki olur.

İmâmeyn'e göre ise, bu durumda, bir şey vâki olmaz. 
[483]

Bir koca, karısına: “İhtiyar et ve ihtiyar et, bin dirhem ile.” der, kadın da: “Bir talâk seçtim” veya “Nefsimi bir talak boşardım.” derse; bil-icma, mal

olarak, bir şey verilmesi gerekmez. 
[484]

Kadın: “Bir talâk boşadım.” derse; İmamlarımızın üçüne göre de, bin dirhem vâki olmaz.



Koca, kadına, muhayyer olduğunu bildirdiği her defada, mal zikrederse; bu durumda kadın, hangisini seçerse seçsin, hem talâk ve hem de bu mal

vâki olur. 
[485]

Bir koca, karısına: “Üç talâktan istediğini ihtiyar et (seç) dese; İmâm Ebû Hanife (r.a.)'nin kavline göre; bu durumda kadın bir veya iki talâk seçme
hakkı vardır.
İmâmeyn'e göre ise, bu durumda kadın, nefsini üç talâk boşama hakkına sahiptir. Fethu'l - Kadîr'de de böyledir.
Bir koca, karısına: “İhtiyar et (seç).” deyince, kadın: “Seni seçmiyorum.” veya “Seni istemiyorum.” Yahut “Sende, benim bir ihtiyacım yoktur.”
dese; bu sözlerinin hepsi de geçersiz olur.
Eğer kadın: “Kocamın ayrılığı, hoşuma gitmiyor.” derse, bu durumda, o, açıkça, kocasını seçmiş olur.
Fakat, kadın, kocasına: “Sana, karı olmamayı seçtim.” derse; bu durumda, kadın, bir talâk-ı bâin ile boş olur, Bir koca, karısına: “Bir talâk ihtiyar et
(seç).” der; kadın da: “Onu seçtim.” derse, bu durumda, bir talâk-ı rie'î vâki olur.
Bir koca, karısına: “İki talâk ihtiyar et” der; kadın ise, bir talâk ihtiyar ederse; bir talâk boş olur.
Bir kimse, başka bir kimseye: “Karımı muhayyer kıl. dediği halde; bu adam, muhayyer kılmazsa, bu durumda kadın, muhayyer olmuş olmaz.
Koca: “Muhayyer olduğunu, karıma haber ver” der; diğer şahıs da, haber vermeyi kabul ederse; bu durumda, kadın haberi alınca; nefsini ihtiyar

edrese, talâk vâki olur. 
[486]

Bir kimse, karısına: “Bu gün veya bu ay yahut bir ay veyahut da bir nefsini ihtiyar et.” dese; bu durumda kadın, bahsedilen vakit bitmediği
müddetçe; nefsini bosayıp boşamamakta muhayyerdir.
Kadının , o meclisten, ayrılıp ayrılmaması ile bir iş yapıp yapmaması halleri de müsiâvidir. Kadın, bahsedilen vaktin sonuna kadar, serbesttir.
Bir kimse, karısına: “Bu gün ihtiyar et.” veya: “Bu ay ihtiyar et.” derse; bahsi geçen gün veya ay durdukça, kadın muhayyerdir. Koca, bu ifâdesini
değiştiremez.
Bir kimse, karısına: “Bir gün ihtiyar et” dese; bu bir gün, bu sözün söylendiği andan başlar ve bir sonraki günün , aynı vaktine kadar devam eder.
“Bir ay” dediği zaman da; bu bir ay, konuştuğu andan başlar ve otuz gün sonranın aynı saatine kadar devam eder.
Muhayyerlik yukarıdaki örneklerde olduğu gibi- bir vakitle sınırlanınca o vakit geçtiği zaman, muhayyerlik bâtıl (geçersiz) olur. Kadının durumu,

bilip bilmemesi hâli de müsavidir. Yalnız, muhayyerlik, zamanla sınırlı olmayınca; hüküm, bunun hilâfınadır. 
[487]

Bir kimse, karısına: “Bir gün, ihtiyar et ve yarın ihtiyar et.” dediği halde; kadın, o gün reddetse; bu kadının bir gün sonraki muhayyerliği geçersiz
olmaz.
Fakat, koca, karısına: “Bu gün, ihtiyar et ve yarın.” der; kadın ise, o gün reddederse; bu durumda, kadının, bir gün sonra da, muhayyerliği geçerli

olmaz. 
[488]

 
2- Talâkı Kadının Eline Bırakmak
 
Emir bıl-yed (kadına: emri iki bi yedik işin, senin elindedir.” diyerek, talâkı, kadının eline bırakmak), nefsi zikretmekle ilgili şartlar bakımından,
talâk konusunda kadım muhayyer bırakmak gibidir. Rücu ve diğer hususlarda, emir bi'l-yed, talâkta kadını muhayyer bırakmak yerine kâimdir.
Ancak, üç talâka niyyet etme hususunda durum böyle değildir. Yani, üç talâka niyyet etmek, kadını muhayyer bırakmada caiz olmadığı halde, emir

bi'1-yed'de (talâkı kadının eline bırakmakda), bu caizdir. 
[489]

 Bir kimse, karısına: “Emrüki bi yedik işin, senin elindedir.” der ve bunu söylerken
de talâka niyyet ederse ve bunu kadın duymuş olursa; bu durumda, boşanma selâhiyeti, -aynı mecliste  clduğu müddetçe- kadını nelinde olur.

Şayet kadın, kocasının bu sözünü duymamışsa; bu haber kendisine ulaşıp, onu anlayınca;  bu zaman, talâk selâhiyeti kadının elinde olur. 
[490]

Bir kimse, kadının hazır bulunmadığı bir yerde, talâk selâhiyetini onun dine vermiş olursa, şu iki durum söz konusu olur:
1- Bu söz, kadına, hangi mecliste ulaşırsa; kadın, o mecliste -talâk konusunda- muhayyer olur.               
2- Koca, karısına, ou selâhiyeti muvakkat (geci) bir zaman için vermiş ve bu haber kadına ulaştığında bu zaman bitmemişse;  kadın, kalan zaman
içinde muhayyerdir.

Kadın durumu öğrenmeden, vakit bitmiş olursa; bundan sonra, kadın için, muhayyerlik söz konusu olamaz. 
[491]

Koca, karısına, “İşin (boşanma selâhiyetin) elindedir.” derken;   üç talâka niyyet ederse; kadın: “Ben, bir talâk ihtiyar ettim. (seçtim.)” dese bile, üç

talâk boş olur. 
[492]

Bir kimse, üç talâka niyyet eder ve karısına: “İşin, (boşanma selâhiyetin) elindedir”, der; bunun üzerine, kadın da, nefsini, üç talâk boşarsa; bu
durumda üç talâk boş olur.
Fakat, koca, iki talâka niyyet ederse; bir talâk vâki olur.
Keza, kocanın üç talâka niyyet etmesi hâlinde, kadın: “Nefsimi boşadım”; “Nefsimi seçtim” derse; üç talâka niyyet etmese bile, üç talâk vâki olur.
Keza, bu durumda, kadın: “Nefsimi bâin eyledim.” veya “Nefsimi haram eyledim.” der; yahut, cevaba elverişli, başka bir şey söylerse; yine, üç
talâk boş olur.

Ancak, kadın: “Nefsimi, bir talâk boşadım,” veya “Nefsimi, bir talâk ihtiyar ettim, (seçtim)” derse; bu durumda, bir bâin talâk i'e boş olur. 
[493]

Bir koca, karısına: “İşin, (boşanma selâhiyetin) elindedir.” der; kadın da, bu durumu öğrendiği meclisde, nefsini ihtiyar ederse; bir talak-ı bâin ile
boş olur.
Fakat koca, üç talâka niyyet etmişse; kadın üç talâk boş olur.

Şayet koca, iki talâka veya bir talâka niyyet etmiş veya hiç bir niyette bulunmamışsa; bu durumda kadın, bir talâk boş olur. 
[494]



Koca, karısına: “İşin (boşanma selâhiyetin) elindedir” dediği sırada: “Bir talâk hakkında” diye ilâve ederse; kadının nefsini ihtiyar etmesi halinde

bir talâk-ı ric'î vâki olur. 
[495]

Bir kadın, kendisine: “Üç talakmın selâhiyeti elindedir.” diyen kocasına: “Niçin beni lisanınla boşamıyorsun?” dese; bu cevabı -muhayyer olmayı-

reddetmek olmaz. Bu kadının, nefsini boşama hakkı vardır. 
[496]

Koca, boşanma yetkisini karısına verdiğinde, karısı: “Nefsimi, kabul eyledim.” dese; boş olur.

Keza, bu durumda kadın: “Onu kabul ettim” dese; yine, boş olur. 
[497]

Bir koca, karısına: “İşin (boşanma yetkin) elindedir.” veya “Avucunun içindedir.” “Sağındadır.”; “Ohındadır.” yahut “Selâhiyeti elinde kıldım.”;
“Selâhiyeti eline havale ettim.” dese; ve talâka niyyet etse; bu sahih olur. Fakat koca: “Eşin (boşanma yetkin) gözündedir.” veya “Ayağındadır.”;
“Başındadır.” dese; yahut bunlara benzer bir şey söylese; niyyet etmeden, bunlarla talâk sahih olmaz.
Koca, boşanma yetkisini, karısına verdiği sırada, bir talâka niyyet ettiği halde; sonradan üç talâka niyyet ederse; bu -son- niyyeti sahih olmaz.

Bu durumda, kocanın iki talâka niyyet etmesi de sahih olmaz. Ancak, cariyeler, bu hükümden müstesnadır. 
[498]

Bir kocanın, karısına: “Selâhiyetin ağzmdadır.” veya “Dilindedir.” demesi “Selâhiyetin elindedir.” demesi gibidir.

Keza, kocanın: “Selâhiyetin ihtiyarının (seçmenin) elindedir.” demesi de, “Selâhiyetin elindedir.” demesi gibidir.
[499]

Koca, karısına yetki verirken, talâk niyyetinde olmazsa; kadının bu hususta yetkisi yok demektir.
Ancak, koca; yetkiyi öfke hâlinde veya talâk müzakeresi esnasında vermişse; bu durumda, talâk niyyetinde olmadığını” söylemesine, hüküm
bakımından itibar edilmez.
Şayet kadın; kocasının talâk niyyeti ile; veya öfkeli bir halde yahut talâk müzakeresi esnasında: “İşın (talâk hususunda yetki) senin
elindedir.”dediğini iddia ederse; bu durumda, kocanın, yeminle söylediği söze. itibar edilir.
Fakat kadın, kocasının öfkeli olduğunu veya talâk müzakeresi yapmakta iken, bu sözü söylediğini beyyine (şahit, delil) ile isbat ederse; bu
durumda kadının sözü kabul edilir.
Ancak, kadının; “Kocasının, talâk niyyeti ile söylediğine dair” beyyinesi kabul edilmez.

Fakat, kadın; “Kocasını: “Bunu, talâk niyyeti ile söyledim. demiş olduğunu isbat ederse” bu kabul edilir. 
[500]

Kendisine verilen yetkiye binâen, nefsini boşayan bir kadına, kocası: “Sen, nefsini, konuştuktan veya bir iş yaptıktan sonra, boşadın.” der; kadın
ise: “Hayır, ben nefsimi, aynı mecliste boşadım. Bir şey konuşmadım ve bir işle meşgul olmadım” cevabını verirse; bu durumda kadının sözüne

itibar edilir ve o, boş olur. 
[501]

Kocasını, “Talâk yetkisini kendi eline verdiği ve kendisinin bunu duymadığı” hususunda davâ eden bir kadın; nefsini bu selâhiyete dayanarak
boşadîktan sonra; talâkın vuku bulduğunu ve mehir gerektiğini iddia etse ve kocası da, bunu duysa, bu kadının, bu mes'eleyi kadı (hakim) huzuruna

çıkarma hakkı yoktur. Kocasının, talâk yetkisini, onun eline vermeye zorlanması hâli müstesnadır. 
[502]

Kocası tarafından, talâk yetkisi eline verilen kadın, kalkıp, nefsini boşar; kocası ise; kadının nefsini aynı mecliste boşamadığını; kadın da, aynı
mecliste boşamış bulunduğunu iddia ederse; bu durumda, kadının sözüne itibar edilir.
Hâkîm'in zikrettiğine göre: Bir koca, karısına: “Ben, senin eline, yetkiyi dün vermiştim. Sen ise, nefsini boşamamıştm.” der; kadın da:“Nefsimi dün

boşadım.” cevabını verirse; bu durumda, kocanın sözü mu'teber ve makbuldür. 
[503]

Dedemden soruldu:
“Selâhiyeti karısının eline verip: “Eğer, kumar oynarsam, benden boşan.” dedikten sonra, kumar oynayan bir kimsenin karısı, nefsini boşasa; koca
ise bunu müteakip:  “Sen, üç gündür, bunu biliyordun; nefsini boşamadm.” dese; kadın: “Hayır, ben şu anda öğrendim ve derhal nefsimi boşadım.”
cevabını verirse; durum ne olur?” O,  şu cevabı verdi:

“Kadının sözü mu'teberdir.” diye cevap verenlerin sözleri makbuldür. 
[504]

Kocası tarafından, talâk yetkisi eline verilmiş  bulunan bir kadın; kocasına: “Sen, bana haramsın; ben, senden bâinim.” veya “Ben, sana haramım;
sen, benden bâinsin.” dese; bu durumda kadın, boşanmış olur. Şayet kadın:
“Sen haramsın.” der;, fakat “Bana haramsın.” demezse veya “Sen, bâinsin.” der; fakat “Benden bâinsin.” demezse; bu batıl (geçersiz) olur.
Ancak, kadın: Ben, haramım, der; fakat “Sana haramım.” demezse veya “Ben, bâinim.” der; fakat “Senden bâinim.” demezse; bu durumda tadâk

vâki olur. 
[505]

Bir kimse, talâk hakkında karısının eline yetki verir; o da kocasına: “Seni, boşadım.” derse; bu -sözü- bâtıl (geçersiz) olur. Yani, talâk vâki olmaz.
[506]

Bir koca, karısına: “Bu gün yetkin elinde; yarından sonra da elinde.” dese; gece, bu yetkiye dâhil olmaz. Kadın, o gece, nefsini ihtiyar etse (seçse,
boşaşa); talâk vâki olmaz.
Bu kadın, o gündüzün yetkisini reddederse; bu yetkisi de geçersiz olur.
Ancak, “Yarından sonra için” kadının, talâk selâhiyet hakki vardır. Şayet, kadın: “Bu gün, selâhiyetimin tamamını ibtal ettim (geçersiz kıldım)”

derse; hiç bir yetkisi kalmaz. 
[507]

Bir koca, karısına: “Bu gün ve yarın, selâhiyetin elindedir.” der ve gece girince de, o gün selâhiyetini reddederse; yarının salâhiyeti de, elinden

gitmiş olur. 
[508]

[509]



Veivâliciye'de: “Fetva, buna göredir.” denilmiştir. 
Bir kimse, karısına: “Bu gün, yarın ve öbür gün selâhiyetin elindedir.” der; kadın ise, bu günün salâhiyetini reddederse; bütün selâhiyetler bâtıl

(geçersiz) olur. Bu kadının, bu reddedişten sonra, nefsini ihtiyar etme (seçme, boşama) hakkı yoktur. Sahih olan da, budur. 
[510]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), İmlâ isimli eserinde, buyurmuştur.
“Bir kimse, karısına: “Selâhiyetin, bu gün elindedir; selâhiyetin, yarın da elindedir.” dese; bu iki söz, iki ayrı selâhiyettir.”

Bu durumda, kadın; bu gün, kocasını ihtiyar etse (seçse); yarın olunca, yine salâhiyeti elinde olur. Sahih olan da, budur. 
[511]

Bu kadın, kocasının, bu sözü, söylediği gün, nefsini ihtiyar edip (boşayıp); yarın olmadan, tekrar nikâhlansa; bundan sonra, yine nefsini ihtiyar
etmek istese; bunu yapma yetkisine sahiptir. Yani, tekrar nefsini boşayabilir.
Bir kimse, karısına: “Filan adam, geldiği gün, işin (talâk hususundaki yetkin) elindedir,” dese; kadın, o adam geldiği gün, -gecesi hariç- bu hususta
yetkili olur.

Bu şahıs, geldiği halde; o gün, güneş batana kadar kadının, bundan haberi olmasa; yetki elinden çıkmış olur. 
[512]

Bir koca, karısına: “Bu gün, yarın yetkin elindedir.” der; kadın da, o gün, yetkisini geri verirse; selâhiyeti bâtıl (geçersiz) olur. 
[513]

Bir koca, karısına: “Yetkin bir gün”, “Bir ay” veya “Bir sene”, “Elindedir.” yahut: “Yetkin bu gün”; “Bu ay” veya “Bu sene”, “Elindedir.” der ve
bu sözünü, bir meclisle kayıtlamazsa; kadın, söylenilen vaktin tamamında yetkilidir. Bu kadın, -söylenilen vaktin içinde-, dilediği zaman, nefsini,
kocasından boşayabilir. Meclisten kalkmış veya başka bir şeyle meşgul olmuş olsa bile, söylenilen vakit bitmedikçe yetkisi bâtıl (geçersiz)  oîmaz.
Bu hususta, görüş ayrılığı yoktur.
Koca, gün, ay veya yıl ifadesini belirsiz olarak, kulanırsa; kadın; kocasının konuştuğu andan itibaren, yarınki günün aynı vaktine veya bir ay
sonranın aynı vaktine yahut da bir yıl sonranın aynı vaktine kadar, yetkili olur.
Bu durumda, ay günlerle ölçülür ki, bir ay otuz gündür.
Şayet koca, gün, ay veya yıl ifadesini ma'rife olarak (belirlilik takısı re) söylerse; kadın, günün, ayın veya   senenin kalan kısmı kadar yetkili olur.
Bu durumda ise, ayın tesbitinde, hilâle itibar edilir
Kadın, söylenilen vakit içinde, nefsini bir defa ihtiyar eylerse (boşarsa); bir daha ihtiyar etmeye yetkisi kalmaz.
Şayet, kadın, önce: “Kocamı ihtiyar ettim (seçtim).” derse; bazı yerlerde: “İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, kinin yetkisi,
söylenen vaktin tamamında, elinden çıkar.” diye zikredilmiştir. Geride vakit kalmış olsa bile, kadın; nefsini ihtiyar etme (seçme) hakkına, sahip

olamaz. 
[514]

Bir kimse, karısına: “Bu ay içinde, yetkin elindedir.” der; kadın da, kocasını ihtiyar ederse; İmâm-i A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmânı Muhammed
(r.a.)’e göre, kadının elindeki yetki, ortadan kalkar.
İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise; kadının yetkisi, -sadece- o mecliste geçersiz olur. Başka mecliste ise, geçersiz olmaz. Bazı rivayetlerde, bunun

aksi söylenmiştir. Sahih olan, öncekidir. 
[515]

Bir kimse: “Karımın, boşanma yetkisi, bir ay, filanın elindedir.” dese; bu ay, -içinde bulunulan ayı- takip eden aydır. 
[516]

“Yetkin, ebediyyen  elindedir.” der, kadın ise, bunu bir defa reddederse; İmâm Ebû Hanîfe  (r.a.)'ye göre, kalan müddet içinde, rızıh; verliği bâtıl
olmaz.
İbn-i Semâ'a, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu zikretmiştir. Bir kimse, karısına: “Ayın başında, yetkin elindedir.” dese; hilâlin
göründüğü geceden, bir sonraki günün gecesine kadar, yetki kadının elinde olur.
Bir koca, eğer, ay başında, karısına; “İşin (boşanma yetkin) elindedir.” dese; bu durumda, kadın; bulunduğu mecliste, güneş batana kadar, bu
yetkinin sahibi olur.
Kocanın, kanama: “Filangün (meselâ: Çarşamba günü)” veya, “Filan ay (meselâ: Recep ayı)” yahut. “Filan yıl (meselâ; 1404 yılı)”, “Yetkili, sin”
demesi gibi. Bu durumda, kadın, mezkûr gün, ay vûya yılın, kalan kısmı kadar yetkili olur.
Bu, bir kocanın, karısına: “Yarın, yetkin elindedir.” dediği zaman; kadının, bir sonrak günün tamamında yetkili olması gibidir. Şayet, koca;
“Yarında yetkin elindedir.” derse; bu yetki, aynı mecliste, bir sonraki günün güneşinim, batmasına kadar, devam eder. İbrahim:
“Buna, muhalefet  eden olmamıştır.”  demiştir.
O'ndan rivayet edildiğine göre: Bir kimsenin, karısına: “Yetkin, ramazan” veya “Ramazanda elindedir.” demesi müsavidir. Bu durumlarda,
ramazanın tamamında, yetki kadının elinde olur.

Keza. kocanın: “Yetkin, yarın” veya “Yarında elindedir.” demesi de müsavidir. 
[517]

Bir koca, karısına: “Bu gün, yetkin elindedir.” derse; bu durumda, yetki; o günün tamamında, kadının elindedir. Şayet, koca: “Bu günde, yetkin

elindedir.” derse; bu yetki, o mecliste geçerlidir. Sahih olan budur. Bu, “Sen, yarın boşsun.” veya “Sen, yarından boşsun.” sözüne muvafıktır. 
[518]

Bir kimse, karısına: “On güne kadar, yetkin elindedir.” derse; kadın, on gün geçene kadar, yetki sahibi olur. Bu durumda, sözün söylendiği saat
tesbit edilir.
Koca, bu sözü ile, “Yetkinin, on gün sonra, karısının elinde olmasını” murad etmiş olsa bile, bu -hüküm bakımından geçersizdir- diyanetçe ise,

kendisi ile Allahu Teâlâ arasındadır. 
[519]

Bir kimse, bir başka şahsa: “Bir seneye kadar, karımın talâk yetkisi, senin elindedir.” derse; yetki, bir seneye kadar, o adamın elinde olur.
Bu durumda, koca; -bu sözünden- geri dönmek istese bile, dönemez.

Ancak, sene tamam olunca; yetki, o adamın elinden çıkar. 
[520]

Fetâvâyi Suğrâ'da şöyle mezkurdur:



Bir kimse, yabancı bir şahsa: “Karımın -talak- yetkisi, senin elindedir.” dese; bu sözü söylediği mecliste, yetki, o adamın elinde olur. Koca, bu
sözünden dönme yetkisine sahip değildir.

Muhıyt'de:  “Sahili olan, budur.”  denilmiştir. 
[521]

Kendisine, talak yetkisi verilen kimse, bunu duyarsa; o mecliste bulunduğu müddetçe; talâk yetkisi elinde olur.
Şayet, bunu duymaz veya -bu yetkinin verildiği mecliste- hazır bulunmazsa; bu durumda, kendisine, bu yetkinin verildiğini öğrendiği veya bunun
adisine haber verildiği zaman, -o mecliste bulunduğu, müddetçe- yetki kendisinin elinde olur. Ancak, bir mecliste, bilgi edinmesi ve onu kabul

etmesi, şart değildir. Kendisine yetki verilen kimse, bu yetkiyi reddederse; bu reddi geri döner. 
[522]

Bir kimse, başka bir kimseye; “Benim kanma, -talâk- yetkin, elindedir; diye söyle.” der; fakat, o şahıs, kadına, bunu süylemezse bu durumda, yetki
kadının eünde olmaz. Çünkü, bu iş, yetki vermekle meydana gelir. Fakat, koca, başka şahsa: “Kanma söyle; gerçekten yetkisi elindedir” derse; bu,

haber verilmeden önce de, yetki, kadının elinde olur. 
[523]

Bir kimse, başka bir kimseye: “Selâhiyeti, sana verdim. Karımı boşa.” derse; bu, o mecliste, o şahsa yetki vermek demektir. Ancak, kocanın,
bundan dönme hakkı vardır.
Bu şekilde yetki verilen şahıs, o mecliste, kadını boşasa, bir ric'î talâk vâki olur. Keza. koca, bu yabancıya:
“Onun talâkını, sana verdim.” der; yabancı da, kadını hemen boşarsa; yine kadın, bir ric'î talâk ile hoş olur.
Kucanın bir başka şahsa: “Karımı boşa. Onun yetkisini sana verdim.” demesi ile “Onun yetkisini sana verdim ve onu boşa.” demesi; başka başka
şeylerdir. Çünkü, buradaki “Ve” bağlacı atıf içindir, “Fe” harfi ise, -bu gibi yerlerde- sebebi açıklamak için dur. Bu durumda ise, kendisine yetki
verilen şahıs, bir talâktan fazlasına yetkili olamaz.
Ancak, “Ve” bağlacı ile söylenir; vekil olan şahıs da, kadını, o mecliste boşarsa, iki talâk vâki, ve kadın bâine olmuş olur. Bu talâk ardan, biri bâin
olunca, diğeri de, zarurî olarak bâin olur. Vekil, talâk-ı ric'îye yetkili olamaz   
“Fe” harfi ile söylenince, vekil, o meclisten kalkmadan, kadını beşarsa; bir ric'î talâk vâki olur. Keza, koca:

“Onun -talâk- yetkisi, senin elindedir.” der ve diğer şahıs da, kadını boşarsa; yine, bir ric'î talâk vâki olur. 
[524]

Cami isimli kitapta, şöyle mezkurdur: Bir kimse, başka bir kimseye: “Karımın, talâk yetkisi, senin elindedir. Onu boşa.” der; vekl de, o meclisten
kalkmadan önce, kadını boşarsa; bu durumda, bir bâin talâk vâki olur. Fakat, koca, üç talâka niyyet etmişse; bu durumda, üç talâk vâki olur.
Ancak, kendisine yetki verilen, şahıs (vekil), kadını boşamadan, o meclisten kalkarsa; yetkisi bâtıl (geçersiz) olur.
Keza, koca: “Onu boşa. Yetkisi senin elinde” der; vekil de, kadını boşamadan, o meclisten kalkarsa; kadın boş olmaz; o şahsın yetkisi geçersiz olur.
[525]

Mecmûu'n-Nevâzil'de şöyle mezkûrdur:
Bir kimse, bir kâtibe: “Kadına, talâk -hususundaki- yetkili olduğunu, şu şekilde yaz: Ben, ondan izinsiz sefere çıktığım takdirde; o, nefsini ne
zaman isterse, bir talâk boşayabilir.” der; kadın ise: “Ben, bir talâk istemem. Üç talâk, isterim.” cevabını verir, kocası da, buna razı olmaz ve
anlaşamadan çıkarlarsa, kadın, bir talâk için yetkili olur.
Bir kimse, talâk yetkisini, karısının veya bir yabancının eline verdikten sonra; aklî muvâzenesini kaybetse; verdiği yetki, batıl  (geçersiz)  olmaz.
Bir koca, karısının talâkı ile ilgili yetkiyi, bir sahibinin, bir mecnûnun, bir kölenin veya bir kâfirin eline verirse; bulunduğu meclisten kalkmadan,
yetki, -vekil edilen- bu şahsın elinde olur
Bir koca, daha küçük yaşta bulunan nikâhlısına, talâka niyyet ederek: “Yetkin elindedir.” der. Nikâhlısı da, nefsini boşarsa; bu boşaması sahih ve

talâk vâki olur. 
[526]

Bir koca, karısının talâkı hususundaki yetkiyi, bunamış bir kimseye verse; bu sahih olur. Bu yetki, sadece, bulunulan mecliste geçerlidir. Ancak,
kocanın, bu bunamış kimseye: “Onu, dilediğin zaman boşa” demesi hâli müstesnadır.
Bir koca, talâk yetkisini, iki kişinin eline verse; bu iki kişi, bu yetkiyi, birbirinden ayrı kullanamaz:
Şayet, bu iki kişi: “Biz, -o- mecliste, boşadık.” der; koca ise, bunu inkâr ederse; işin böyle olduğunu bilmediğine dair, Allah (c.c.)  adına yemin
eder.
Koca, üç talâka niyyet ettiği halde; o iki kişiden birisi bir, diğeri iki talak boşarsa; üzerinde ittifak etmiş olmalarından dolayı, bir talâk vâki olur.
[527]

Koca, başka bir şahsa: “Karımın, talâk yetkisi, benim ve senin elindedir.” veya “O yetkiyi benim ve senin elinde kıldım.” der; muhatabı olan şahıs

ise, kadını boşarsa, -koca ilin vermeden- bu talâk geçerli olmaz. 
[528]

Bir koca, bir şahsa: “Karımın, talâk yetkisi, Allah'ın ve senin elindedir.” veya “O yetkiyi, Allah'ın ve senin elinde kıldım.” der ve bu sözü ile de

talâka niyyet etmiş olursa; muhatabının, kadını boşaması halinde talâk vâki olur.
[529]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:Bir kimse, karısının, talâk yetkisini, onun babasına verir; karısının babası da : «Kabul ettim.» derse; kadın boş olur.
[530]

Ecnâs-ı Nâtıfî'de şöyle zikredilmiştir:
İki kişi, bir şahsın durumuna şahitlik ederek:
“Biz, filan şahsın, bize emrederek, karısına, talâk yetkisini yerdiğini tebliğ etmemizi, söylediğine, şahitlik ederiz. Biz, bunu, karısına tebliğ ettikten
sonra, o, nefsini boşadı.” deseler; şahitlikleri caiz olur.
Fakat, bu kimseler: “Filân adam, bize: “Karımın yetkisini elinde kılınız.” dedi. Biz de, onun yetkisini elinde kıldık.” demiş olsalar; bu şahitlikleri,

caiz olmaz. 
[531]



İmâm Ebû Hanife (r.a.)'nin şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:
İki karısı olan bir şahıs, onlara:“Talâk yetkisi, ikimizin elindedir.” dese; -ikisi bir olmadıkça- bu kadınlardan birinin, boşama yapması caiz olmaz.
Şayet, bu koca, kanlarından birine: “Yetkin, elindedir. Filâne karımın yetkisi de, senin elindedir.” der; bu kadın da, önce, diğer kadını, sonra da,
kendisini boşarsa; bu durumda, -ikisi de- boş olmuş olur.
Ancak, koca, bu karısına: “Karılarımın, talâk yetkisi, senin elindedir” veya “Karılarından, dilediğini boşa.” derse; bu durumda, bu kadın, kendi

nefsini boşayamaz. 
[532]

Bu koca, mezkûr karısına, -talâka niyyet ederek-: “Kadılarımdan birinin, talâk yetkisi, senin elindedir.” der; o da, kocasının karılarından birini

boşaymca; koca: “Ben, onu kasdetmemiştim.” derse; bu sözü, hüküm bakımından kabul edilmez. 
[533]

Koca, karısına: “İşin (talâk hususundaki yetkisi) elindedir. Veya Şunun yetkisi kendi elindedir.” der; kadın ise, o mecliste -kendi nefsini- boşarsa,
diğer kadının yetkisi, bâtıl (geçersiz) olur.
Şayet, bu kadınlardan, ikisi birden- -nefislerini- boşarlarsa; bu iki kadından birisi, boş olmuş olur. Bunu açıklamak ise, kocaya düşer. Itâbiyye'de de
böyledir.
Yetkili olmayan bir şahıs, bir başka şahsın karısına: “İşini (talâk yetkini) eline verdim.” der; kadın ise: “Nefsimi seçtim.” cevabını verirse; bu
durum kocaya ulaşınca, o, hepsine de, izin vermiş olsa bile, kadının nefsini seçmesi ile, talâk vâki olmaz.
Keza, bir kadın, kendi kendine: “Talâk hususunda kendimi yetkili kıldım.” deyip, nefsini boşasa; kocası da, bunların hepsine izin verse bile, yine
talâk vâki olmaz- Fakat kadın, -bundan sonra- yetkili olmuş olur.
«İşimle ilgili yetkiyi, elinde kıldım.» deyip nefsini boşayari bir kadının kocası, bunlara izin verse; bu durumda, hal olarak bir ric'î talâk vâki olur.
Kadın, bu hususta, yetkili olmuş olur. Bu durumda kadın, bir daha, nefsini ihtiyar etse (= seçse); ikinci bir talâk daha vâki olur. Ve hu talâk talâk-ı
hâindir.
Bir kadın: “Nefsimi, ihtiyar eyledim” der; kocası da: “İzin verdim.” derse; -koca niyet etmiş olsa bile- bu durumda talâk vâki olmaz.
Bu kadın: “Nefsimi, bâin eyledim.” der; kocası da, talâka niyyet ederek: “İzin verdim.” derse, talâk vâki olur. Kadın, kocasına: “Nefsimi, sana,
haram eyledim.” der; kocası da: “İzin verdim.” derse; bu koca, ilâ'da bulunmuş olur. Çünkü, bu durumda, koca, helâli haram kılarak, ilâda

bulunmuş (karısına yakınlaşmamak için yemin etmiş) olur. Ancak, bizim örfümüzde, bu durumda talâk vâki ve kadın, boş olur. 
[534]

Bir kadın, kocasına: “Gerçekten ben, nefsimi boşadım.” deyince, kocası: “Ben de, böylece izin verdim.” derse; bu caiz ve talâk vâki olur. Bu talâk,
talâk-ı ric'îdir.
Bu durumda, talâkın vuku' bulması için, kocanın, talâk esnasında, niyyel etmiş olması da şart değildir. Koca, “İzin verdim” derken, üç talâka niyyet
etmiş  olsa; bu niyyeti sahih olmaz.
Bir kadın: “İşimi (talâk hususundaki yetkimi) elimde kıldım.” der; kocası ise talâka niyyet ederek “Böylece, izin verdim.” derse; bu durumda,

kadın, muhayyer olur. 
[535]

Bir şahsa: “Filân adam, senin karım boşadı mı?” denilse ve o şahıs: “Evet ne kötü yaptı.” dese; cevabının ilk sözü ile talâk vâki olur. İkinci

sözünden dolayı, bir şey vâki olmaz. Zahir olan ve kabul edilen de budur. 
[536]

Bir kadın: “Ben, dün, talâk yetkisini elimde kıldım ve nefsimi ihtiyar ettim (boşadım.)” der; kocası da: “Doğru söyledin; ben de, buna razı oldum.”
derse; yetki, o anda, kadının elinde olur. Bu durumda, kadının, nefsini, daha önce, ihtiyar etmiş olması geçersizdir.
Bir kadın: “Ben, dün, yetkim, bu gün elimdedir; dedim.” der; kocası da: “İzin verdim.” derse; bu -izin- sahih olmaz. Çünkü,  “Bu gün.” dediği

geçmiştir. 
[537]

Bir kimse: “Zeyd'in karısı, boştur.” der; Zeyd de: “İzin verdim.”; “Razı oldum.” veya “Onu (talâkı) nefsime, ilzam eyledim.” derse; talâk lâzım

gelir. 
[538]

 Bir kimse karısına:
“İşini (talâk yetkini) bin dirhem mukabilinde, eline bıraktım. (sattım.) der; kadın da, aynı mecliste, nefsini ihtiyar ederse; hem talâk vâki olur; hem

de bin dirhemin verilmesi lâzım gelir. 
[539]

Bir kimse, karısına: “İşin (yetkin) elindedir ve yetkin elindedir” veya “Yetkini elinde kıldın ve yetkin elindedir.” derse; bu durumda, kadına iki
vekâlet vermiş olur. Keza, bir kimse, karısına: “îşin (talâk yetkin) elindedir; işte, işin elindedir.” dese, iki defa vekâlet vermiş olur.

Fakat, bu şahıs, karısına: “İşini, elinde kıldım; işte, işin elin dedir” derse; bu durumda, bir vekâlet vermiş olur. 
[540]

Bir koca, tefviz ifade eden “Yetkin elindedir.”; “Nefsini seç.”; “Kendini boşa.” gibi lafızları cem ederse (bu lafızları, aynı zamanda, peşpeşe
söylerse); bunları sıla harfi (bağ ifade eden, bir edat) olmadan söylemişse; her lafız ayrı ayrı, lafız olur.
Şayet, koca, bunları “Fe” harfi ile tefsire (açıklamaya) elverişli bir şekilde söylemiş olursa; bu durumda, ilk lafız esas, müteakip lafızlar ise, onun
açıklaması olur.“İhtiyar et” lafzı, “İşin elindedir.” lafzının tefsiri olmaya elverişlidir.
“İşin elindedir.” sözü ise, “İhtiyar et.” lafzının tefsiri olamaz.
“Talâk” lafzı, “İhtiyar et.” ve “İşin elindedir.” sözlerinin tefsiri için elverişlidir.
“İşin elindedir.” sözü, “İşin elindedir” sözü ile tefsir edilmeye elverişli değildr.
Keza, “İhtiyar et.” lafzı, “İhtiyar et.” sözü ile tefsir edilemez. Çünkü, bir şey, kendisi ile tefsir edilemez.
Bu şekilde, bir lafız, tefsire elverişli olmayınca, kendisinden önceki lafzın illeti (sebebi) olarak kullanılır.
Bu lafız, bir sebepten dolayı, kendisinden önceki kelimenin illeti olarak da kullanılamazsa, ve önceki kelimeye vav harfi (ve bağlacı) ile bağlanırsa,
bu vav, vav-ı atıf olur. Matufun (bir önceki kelimeye atfedüen kelimenin), matufu aleyh (kendisine atıfta bulunan kelime) ile tefsiri elverişli olmaz.

Bu lafızlardan bir kısmı, diğer kısmına atfedilirse; sondaki lafız diğerlerinin tefsiri olur. 
[541]



Bir kimse “Muhayyersin” veya “İşin elindedir.” sözlerini aralarına ve bağlacı (vav harfi) getirmeden tekrar eder ve bunu da, sonunda açıklarsa; bu

açıklama, kendisinden önceki lafzın olmaz. 
[542]

Bir kimse, karısına: “Yetkin elindedir; nefsini boşa.” veya “Nefsini ihtiyar et; nefsim boşa.” der; karısı:“Nefsimi seçtim.” deyince de; koca: “Ben,
talâk murad etmedim.” derse; bu durumda, kocanın sözüne inandır ve talâk vâki olmaz.
Eğer koca, karısına: “İşin, elindedir; artık, ihtiyar et (nefsini seç.)”; “Artık, nefsini tatîik et. (boşa.)” der; kadın: “Nefsimi, ihtiyar ettim.” deyince
de, koca; “Ben, bu sözümle, -talâkdan- bir şey murad etmedim.” derse; bu durumda, kocanın sözüne inanılmaz. Ve, “İşin elindedir.” sözü ile, bir
talâk-ı bâin vâki olur.
Ayrıca, bu durumda, kocaya, “Üç talâka niyyet etmediğine dair” yemin ettirilir.
Koca, karısına: “İhtiyar et; işte yetkin elindedir; artık, nefsini boşa.” der; kadın ise: “Gerçekten, nefsimi seçtim.” veya “Nefsimi, boşadım.” derse;

bu durumda da, kadın, kocasının “Yetkin elindedir.” sözünden dolayı, bir bâin talâk ile boş olur. 
[543]

Bir kimse, karısına: “Yetkin elindedir, nefsini boşa” veya “İhtiyar et; işte, nefsini boşa.” der; kadın ise: “Nefsimi boşadım.” veya “Nefsimi seçtim.”
derse, bir talâkı bâin ile boş olur.
Bir kimse, karısına: “Yetkin elindedir ve nefsini boşa.” veya: “İhtiyar et ve nefsini boşa.” der; kadın ise: “Nefsimi ihtiyar ettim” cevabını verirse; bu
durumda, koca, talâka niyyet etmedikçe, hiç bir şey vâki olmaz.
Bu durumda kadın: “Nefsimi boşadım.” derse, bir talâk-i ric'î vâki olur. Ancak, kocanın “Nefsini boşa.” derken, üç talâka niyyet etmiş olması hali -
bu hükümden- müstesnadır.
Bir koca, karısına: “Yetkin elindedir ve ihtiyar et ve nefsini boşa.” der; kadın da nefsini ihtiyar ederse; yine, hiç bir şey vâki olmaz.
Kezâ, koca, karısına: “işin (yetkin) elindedir ve ihtiyar eyle; artık ihtiyar eyle.” veya: “İhtiyar eyle ve yetkin elindedir; işte, yetkin elindedir.” der;
kadın da, nefsini ihtiyar ederse; hiç bir şey vâki olmaz. Şayet, koca, karısına: “Yetkin elindedir ve ihtiyar eyle, artık, nefsini boşa.” der; kadın da, bu
durumda, nefsini ihtiyar ederse; kocaya, “Yetkin elindedir.” derken, üç talâka niyyet etmediğine dair yemin teklif edilir; kadın ise, iki talâk boş olur.
Bir kocanın, karısına: “İhtiyar et ve ihtiyar et; artık, nefsini boşa.” veya “Yetkin elinde ve yetkin elinde, artık, nefsini boşa.” demesi halinde de,

hüküm, yukarıdaki mesele gibidir. 
[544]

Bir kimse, karısına: “Gerçekten, yetkini elinde kıldın; işte yetkin elindedir; artık, nefsini boşa.” dese; bu durumda, yetki emri birdir; üçüncüsü,

yetkiyi tefsirdir. Açıklamadır. 
[545]

Bir koca, karısına: “İhtiyar et; işte, ihtiyar et; artık, nefsini boşa.” der; kadın ise: “Nefsimi, ihtiyar ettim.” derse; bu durumda, iki talâk-ı bâki vâki
olur.
Keza, kocanın: “Yetkin elindedir; işte, yetkin elindedir; artık, nefsini boşa.” demesi halinde de, hüküm, yukarıdaki gibidir.
Eğer, koca: “İhtiyar et; artık, nefsini boşa ve yetkin elindedir.” der; karısı ise: “İhtiyar ettim.” cevabını verirse, iki talâk-ı bâin vâki olur.
Bir kimse, karısına: “Yetkin elindedir; işte, ihtiyar et; artık, nefsini boşa.” veya “İhtiyar et; artık nefsini boşa; işte, yetkin elindedir.” der; kadın da, -

bu durumlarda- nefsini ihtiyar ederse; bâin bir talâk vâki olur. 
[546]

Bir kimse, karısına; “İhtiyar et; işte, yetkin elinde ve nefsini boşa.” der; kadın da, nefsini ihtiyar ederse; bu durumda, hiç bir şey vâki olmaz. Ancak,

kadın, nefsini boşarsa, bir talâk vâki olur. 
[547]

Eğer, koca karısına: “Yetkin elindedir; işte, ihtiyar et ve ihtiyar et ve nefsini boşa.” veya “Artık, nefsim boşa.” der; kadın da: “Nefsimi ihtiyar
ettim.” derse; bâin bir talâk vâki olur.
Bu durumda, kocanın: “Talâk niyyetinde değildim.” demesine inanılmaz.
Bir koca, karısına: “Nefsim boşa; işte, yetkin elinde.” veya: “Muhayyerliği elinde kıldım; artık, nefsini boşa.” yahut da: “Nefsini boşa; işte,
gerçekten muhayyerliği elinde kıldım.” der; kadın da, nefsini boşarsa; bu durumda kadın, bâin bir talâkla boş olur.
Şayet, koca, karısına: “Nefsini boşa; işte, ihtiyar et.” der; kadın ise: “Nefsimi ihtiyar ettim.” cevabını verirse; bir talâk-ı bâin ile; “Nefsimi
boşadım.” derse; iki talâk-ı bâin ile boş olur. Koca, karısına:
“Emrin elinde; ihtiyar et; ihtiyar et; ihtiyar et; artık, nefsini boşa.” der ve bu esnada, bir şeye niyyet etmiş bulunmaz; kadın ise: “Nefsimi ihtiyar
ettim.” derse; bu durumda, bir talâk-ı bâin vâki olur.
Bir koca karısına: “Nefsini boşa; işte, ihtiyar et.” der; kadın ise: “Nefsimi ihtiyar ettim.” cevabını verirse; bir talâk-ı bâin vâki olur.
Bu durumda, kadın: “Nefsimi boşadım” cevabını verirse, iki talâk vâki olur.
Bir kimse, karısına: “Yetkin elindedir.” der; susar; sonra da, bir şeye nivyet etmeden: “Nefsini boşa.” der ve bu durumda kadın: “Nefsimi ihtiyar
ettim.” derse; hiç bir şey vâki olmaz.
Ancak, kadın: “Nefsimi boşadım.” derse; bîr ric'î talâk vâki olur.
Bir koca, talâka niyyet etmeden, karısına: “Yetkin elindedir; artık, ihtiyar eyle ve ihtiyar eyle.” veya “İhtiyar eyle; artık işin (yetkin) elinde ve işin
elinde.” yahut: “Yetkin elindedir; ihtiyar et ve ihtiyar et.” dese; bu durumların hiç birinde talâk vâki olmaz.
Koca, karısına, talâk niyyeti ile: “Yetkini elinde kıldım; işte, yetkin elindedir.” der; kadın da, nefsini ihtiyar ederse; bir bâin talâk vâki olur. Bu söz,
talâk müzâkeresi esnasında söylenirse, yine durum böyledir.
Koca, bu sözü, üç talâka niyyet ederek söylemişse; bu durumda üç talâk vâki olur.
Eğer koca, karısına: “Yetkini elinde kıldım ve yetkin elindedir.” der; kadın da nefsini İhtiyar ederse; iki bâin talâk vâki olur.
Bir kimse, karısına: “Nefsini, bir talâk boşa; bir ric'ate sahibim Üç talâk-ı bâin hakkında gerçekten yetkim elinde kıldım.” der; kadın da, nefsini

ihtiyar eder veya boşarsa, üç talâk vâki olur. 
[548]

Bir kimse, karısına: “Nefsini boşa ve ihtiyar et.” deyince; kadın, nefsim ihtiyar ederse, bir talâk-ı bâin vâki olur. Ancak, bu kadın, nefsini boşarsa,
[549]



iki talâk vâki olur. 
Bir kimse, karısına: “Nefsini boşamak için, yetkin elindedir” veya “Nefsini boşayana kadar, yetkin elindedir.” der; kadın da, nefsini boşarsa; bu

durumda, bir talâk-ı bâin vâki olur.
[550]

Bir kimse, karısına: “Sen, boşsun veya işin (boşanma yetkin) elindedir.” dese; kadın, bulunduğu mecliste, nefsini ihtiyar edene kadar, boş olınaz.

Kadının, nefsini ihtiyar etmemesi hâlinde, koca, muhayyerdir: Dilerse, talâkı îkâ eyler; dilerse, kadının ihtiyarına bırakır. 
[551]

Bir kimse, karısına: “Yetkin elindedir; artık ihtiyar eyle.” veya “İhtiyar eyle; artık, yetkilisin.” derse; yetkinin, kadının elinde olduğuna hükmedilir.

Bu durumda, koca, üç talâka niyyet ederse; bu sahih olur. Koca, üç talâkı inkâr; bir talâkı ikrar ederse, kendisine, yemin teklif edilir. 
[552]

Bir kimse, karısına: “Yetkin elindedir; artık, nefsini yarın boşa.” dese; kocanın:“Nefsini, yarın boşa.” sözü meşverettir. Kadın, o anda nefsini

boşayabilir. 
[553]

Bir koca, karısına: “Yetkin elindedir; artık, nefsini, sünnet üzere, üç talâk boşa.” veya “Yarın geldiği zaman, nefsini üç talâk boşa” dese; kadın, o
mecliste, kendisini üç talâk boşayabilir.
Bu durumda, “Sünnet üzere” veya “Yarın gelince” şartları geçersizdir.
Bir kimse, karısına: “Yetki elindedir; nefsini, sünnet üzere, üç talâk boşa.” veya “Yarın gelince, nefsini, boşa.” der ve bir şeye niyyet etmezse, yetki

geçersiz, diğerleri sahih olur. Bu kadın, nefsini, sünnet üzere, üç talâk boşayabüeceği gibi; yarm gelince de boşayabilir. 
[554]

Şarta bağlanan vekâlet, vakit bakımından ya mutlak veya muvakkat (geçici) olur.
Meselâ: Bir şahıs, karısına: “Filân adam gelince, yetkin dindedir.” dese; o şahıs gelince, talâk yetkisi, kadının elinde olur.
Bu adamın geldiğini, kadın, hangi mecliste öğrenirse; o mecliste, talâk yetkisi, kendi elinde olur.
Şarta bağlı vekâlet, vakit bakımından muvakkat ise, kadın, o muvakkat vakitte muhayyer olur. Şöyleki:
Bir koca, karısına: “Filân şahıs gelince, bir gün için, yetkin elindedir.” veya “Şu şahıs geldiği gün, yetkin elindedir.” dese; o şahsın geldiği gün, o
vakitte, kadın muhayyer olur.
Burada gün, nekre (belirsiz, harf-i tarifsiz) olarak söylenirse; kadın, tam bir gün yetki sahibi olur. Bu durumda meclisten kalkması sebebi ile,
kadının yetkisi geçersiz olmaz.
Böyle hallerde, kadınm yetkisi, mezkûr vaktin tamamında -mükerrer olarak- geçerli olmaz; yani kadın, bu zaman zarfında, yetkisini bir defa
kullanabilir.

Kadın, o şahsın geldiğini, geldiği gün bittikten sonra örenirse; bu vekâ'etinden dolayı, artık muhayyerliği söz konusu olmaz. 
[555]

Bir kimse: “Karımın talâk yetkisi, bir ay, filan şahsın elindedir.” dese; o şahıs, durumu öğrendiği zamandan itibaren, bir ay süreyle yetkilidir.
Durumu, iki ay sonra, öğrenmiş olsa bile, yetki bu adamın elinden çıkmaz. Çünkü, vekâlet, “Bir ay”a bağlıdır.
Şarta bağlı olan yetki, şart vücut bulunca, hasıl olur.
Vekâlet veren kimse, vekâletini, -konuşmasından- bir ay sonra yollasa bile; vekil, bu haberin, kendisine ulaşmasından itibaren, bir ay yetkili olur.
Bir kimse: “Bu ay çıktıktan sonra, karımın talâk yetkisi, filânın ve filanın elindedir.” dedikten sonra, o ay, tamamlansa; bilâhare, bu şahıslardan biri,
durumu öğrenip kadını boşasa; butalâk, durumu, diğer şahsın da öğrenmesine, kadar, mevkuftur.
İkinci şahıs da, durumu öğrendiği zaman, aynı mecliste kadını boşarsa; talâk vâki olur. Aksi takdirde, talâk vâki olmadığı gibi, adamın yetkisi de
bâtıl olur.
Bir kimsenin, alacaklısı: “Eğer, hakkımı, bir aya kadar, vermezsen; karının boşama emri, benîm elimde olsun.” der; borçlu da: “Öyle olsun.”

cevabım verirse; şart yerini bulunca; alacaklı olan şahıs, kadını boşayabilir. 
[556]

 Bir kimse, karısına: “Filân ay gelince -o ayda- bir gün, yetkin
elindedir.” veya “Cuma günü, bir saat yetkilisin.” der ve bu esnada bir niyyeti bulunmazsa; hiç bir şey vâki olmaz. Ancak, bu şahıs; ayın o gününü

veya Cum'a gününün o saatini, belirtirse; durum değişir. 
[557]

Müntekâ'da şöyle yazılıdır: “Bir kimse, karısına: “Ay, hilâl olunca, yetkin elindedir.” der; kadın ise, aynı hilâl olduğunu öğrendiği zaman, o
mecliste nefsini ihtiyar etmezse; bu yetki elinden çıkar.”
Şayet, kadın, hilâlden bir gün sonra gelip: “Ben, onu, bilemedim” der ve bu durumda, hilâli gözetlemiş olarak kabul edilir. Bu hususta, kadına

yemin teklif edilir. Yemini kabul edilir. Ve yetki, kadının elinde olur. Ancak kadının yalan söylediği ortaya çıkarsa, sözüne itibar edilmez. 
[558]

Bir kimse, karısına: “Eğer, senin üzerine evlenirsem; aldığım o kadının, boşama yetkisi, senin elindedir.” dedikten sonra, bu mevcut karısını mal
mukabili veya üç talâk-ı bâin ile boşar; bilâhare de, başka bir kadını nikahlarsa; bu -yeni- karısının talâk yetkisi, önceki karısının elinde olmaz.
Ancak, bu koca, karısına: “Bir kadın aldığım zaman, onun talâk yetkisi, senin elindedir.” der; fakat “Senin üzerine alırsam” şartım söylemez ve
bilâhare, bu kadını bâin veya üç talâkla yahut da mal karşılığında boşadıktan sonra; başka bir kadını nikahlarsa; bu yeni karısının talâk yetkisi,
önceki karısının elinde olur. Bir kimse, karısına: “Eğer, üzerine evlenirsem, bu nikahla ilgili yetki, senin elindedir.” veya “Onun yetkisi senin
elindedir.” der; sonra da, o kadını bâin bir talâkla boşayıp, bilâhare geri nikâhlar ve arkasından da, başka bir kadın alırsa, bu durumda yetki, önceki

kadının elinde olmaz. 
[559]

Şayet, koca, bu durumda: “Nikâhında durduğun müddetçe” veya “Sen, benim nikâhımda olmadığın müddetçe” demiş; sonra da kadını boşamış
veya ondan mal karşılığında ayrılmış; bilâhare de, başka bir kadın nikahlamış bulunsaydı; bu durumda, kocanın «nikâhımda durduğun müddetçe”
demesinden dolayı, yetki, kadının elinde olmazdı.
Keza “Sen, benim nikâhımda olmadığın müddetçe” demiş olması hâlinde de, yetki kadının elinde olmaz.
Kerhî'nin Muhtasarı, Eymân'da; “Bu kavillerin, ikisi arasında, bir fark yoktur.” denilmiştir.
Mecmûu'n-Nevâzü'de ise: “Bu sözler arasında, fark vardır: “Nikâhımda durduğun müddetçe” denilince, kadının üzerine evlenirse; bu evliliğin talâk



yetkisi, önceki kadını, mal karşılığı boşayıp, geri aldıktan sonra da, bu kadının elinde olur. Çünkü, “Olmaktan sonra, olmak sabit olur; fakat,

dâimiyyetten (süreklilikten) sonra, dâimiyet, sabit olmaz.” denilmiştir.
[560]

Bir kimse, karısının talak yetkisini, onun üzerine evlenmesi hâlinde, karısına verdikten sonra; karısı: “Sen, benim üzerime evlendin.)” diye iddia
eder ve “Filân kadını aldın.” derse ve hazır bulunan o kadın da, şahitler huzurunda:“Nefsimi, ona nikâh eyledim” derse; bu kadının talâk yetkisi,
önceki kadının dinde olur.
İkinci kadın, hazır bulunmamasına rağmen, ilk kadın, kocasına: “Sen, filân oğlu filanın kızını, üzerime nikahladın.” diyerek, belge ibraz eylese ve:
“Yetkim elindedir.” dese; bu durumda, kadının sözüne, itibar edilir mi?
Bu hususta, iki rivayet vardır; fakat esahh olan, kadının bu sözüne, itibar edilmemesidir. Çünkü, bu kadın, üzerine nikahlanmış olan, kadının

nikâhının isbatı için dava açmamıştır. 
[561]

Bir kimse, karısına: “Eğer, eve girersen, yetkin elindedir.” dedikten sonra; onu, bir veya iki talâk boşarsa; bu durumda, kadının yetkisi batıl
(geçersiz) olmaz.
Hatta, bu koca, karısını, tekrar nikahladıktan sonra, kadın eve girse bile, yetki, yine kadının elinde olur. Koca, bu karısını; ister, ıddcti içinde
nikâhlasın; ister, iddeti bittikten sonra nikâhlasın, ister, o kadına, dahil olmuş bulunsun, isterse, dâhil olmamış olsun, kadın, nefsini boşayınca, talâk

vâki olur. 
[562]

Bir kimse, karısına: “Sen, filanın evine girersen, yetkin elindedir.» der; kadın da, o eve girer ve nefsini boşarsa; şayet kadın, mezkûr eve, girer

girmez, boşamışsa; talâk vâki olur. Fakat, kadın; iki adım attıktan sonra, nefsini boşarsa; bu durumda talâk vâki olmaz. 
[563]

Müntekâ'de şöyle yazılmıştır: Bir kimse, karısına: “Eğer, senden gaip olursam; sana bir veya iki gün görünmezsem; artık, yetkin elindedir.” derse;
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, koca, bir gün görünmeyince, talâk yetkisi, kadının e'inde olur. Bu, önceki, iki emirden dolayıdır.
Karısının, talâk yetkisini, ondan gaip olduğu zaman, kansı-na vermiş bulunan kimse: “Şu kadar müddetle, gaip olursam, yetkin elindedir.” elerse;
bu kadın, istediği zaman, kendisini boşayabilir.
Bu şahıs, tayin edilen müddetin sonuna kadar gaip olup, bilâhare, o günün sonunda meydana çıkar ve kadın da belirlenen müddet bitene kader
kendisini gizlerse Şeyhu'I-İmâm'm fetvasına göre, bu durumda, yetki kadının elinde kalmıştır.
Kâdî İmâm Fahrüddin'in fetvasına göre de, koca, karısının yerini bilmiyorsa; yetki kadının elinde olmaz.
İmân: “Bu durum, kadın, kendisine cima edilmiş bir kadın, olduğu zaman böyledir. Fakat, cima edilmemiş bir kadınsa, kcca, belirlenen
kaybolunca, talâk yetkisi, elinde olmaz.
Bir koca, cima etmiş bulunduğu karısından, belirlenen müddetçe gaip olur; fakat, aynı şehirde bulunur ve evine ge'mezse; yetki, yine kadının elinde
olur. Şeyhu'1-İmâm da böylece fetva vermiştir.

Bir kimse, karısına: “Buhârâ'dan gaip olursam; yetkin elindedir.” dese ve Buhârâ'dan, büyük bir köye gitse; yetki, kadının elinde olur. 
[564]

Kâdî'l-İmâmü'l-Üstaz Zahîru'd-Dîn'in Fetvaları'nda şöyle denmiştir:“Bir kimse, ne zaman, Buhârâ'dan, iki ay gaip olursam, yetki karımın

elindedir.” derse; Buhârâ'dan iki ay ayrılınca, yetki, kadının elinde olur.” 
[565]

Bir kimse, karısına, talâk yetkisi verdiği halde; Buhârâ'dan, karısı izin vermeden ayrıldıktan sonra; yine izinsiz olarak Gülsaray'a gidip, orada, iki

gün kalsa; kadın, nefs:ni boşayamaz. Çünkü, Gülsaray, Buhârâ'ya dâhildir. 
[566]

Necmü'd-Dîn en-Nesefî'ye soruldu:
“Bir kimse, başka bir kimseye: “Ben, bu beldeden aynhrsam ve gaip olmamın üzerinden altı ay geçerse; karımın talâk yetkisi, senin elinde olsun.
Onun mehrnden kalanı ve nafakasını verirsin.” der; altı ay geçene kadar da ayrılırsa ne olur? O, şu cevabı verdi;
“O kimse, mutlak vekil kılınmıştır. Bu şahsın, meclisten kalkmasından dolayı, yetkisi bâtıl (geçersiz) olmaz.”

Semerkant ve Buhârâ'nın diğer bazı âlimleri ise:“O, bir temliktir. Meclisten kalkmasıyla yetkisi batıl olur.” demişlerdir. Sahih olanda budur. 
[567]

Bir kimse, karısını, şu vakitte, şu şeyi ona vermek şartıyla yetkili kılar, o vakit çıktığı halde, o şey kadına verilmezse; kadın, ne zaman isterse nefsini
boşayabilir. Bu kadın, kendini boşadıktan sonra, aralarındı, ihtilâf çıkar; koca: “O vakitte o şeyi verdim.” dediği halde, kadın, bunu inkâr ederse;
talâk hakkında, kocanın sözüne itibar edilir. Bu durumda, kadının boşandığına hüküm verilmez.
Bu mes'elenin aslı Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: “Bir kimse, karısının babasına, eğer kırk güne kadar, sana gelmezsem, karımın talâk yetkisi
senin elindedir.” der ve konuştuğu saatten itibaren geceleri ile birlikte, ayni sapta kadar tam kırk gün geçerse; kadının nikâh yetkisi, o mecliste
kaldığı müddetçe, o adamın elinde olur. Eğer bundan sonra koca: “Gerçekten ben sana geldim.” dediği halde, kadının babası: “Gelmedin.” derse;

kocanın sözü geçerli olur. 
[568]

Bir kimse, karısına: “Eğer, senden üç ay gaip olduğum halde, nafakan sana ulaşmazsa; yetkin elindedir” derse; bu şartın yerine gelmemesi hâlinde
kadın, ne zaman isterse kendini boşayabilir. Bu koca, karısına, elli dirhem yollar ve “Eğer bu, nafakan miktarınca olmazsa, yetkin elindedir” der.
Kadın ise, nafakasını kocasına bağışlamış bulunur ve müddetde geçerse, nafakası kadına ulaşmayınca yetki kadının elinde olmaz. İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre kadının yemini, kalkmış olur.
Kadın nafakasını bağışlamaz; kocası ise: “Ben nafakanı yolladım ve o, sana ulaştı” der; kadın da bunu inkâr ederse; bu durumda, kocanın sözüne,
itibar edilmesi, münasip olur. Ben, bunu, Kâdil-İmâm Üsdâit Fahrüddin'den, böylece işittim.
Bir müddet sonra, İmâm, bu kavlinden rücû edip: “Kocanın sözüne itibar edilmez.”

Füsûîü'l-Üsterûşnî'de: “Kadının sözüne itibar edilir.” denilmiştir. Esahh olanda budur. 
[569]

Zehiyre'de zikrolunduğuna ve Müntekâ'da nakledildiğne göre: Bir kimse, karısına: “Sana, bu ay, nafakanı göndermezsem; sen, boşsun.” veya “Sana,
nafakanı göndermezsem; bu ay, artık, sen boşsun.” der ve bir adam vasıtası ile gönderdiği nafaka, şahsın elinde zayi olursa, koca, sözünden dönmüş



olmaz. Çünkü göndermiştir. 
[570]

Bu ay geçene kadar, nafakasını göndermemesi hâlinde, dilediği zaman boşanma hususunda, karısını yetkili kılan bir kimse bu nafakayı başka bir
şahıs vasıtasıyla, karısına gönderir; gönderdiği adam da, aradığı halde, kadının yerini bulamaz ve bu nafakayı mezkûr ay çıktıktan sonra verirse;
Kâdi el-Üsterûşm'ye göre o kadın, o ayda talâkı ika edebilir. Bu mes'eleye dikkatle bakmak gerekir. Çünki nafaka, eğer gönderilen adamın elinde,
zayi olsaydı, yetki, kadının elinde ölmezdi. Çünkü şart,   göndermemek olduğu halde, koca göndermişti.
Bir kimse, karısına: “Eğer, sana, on gün sonra, beş dinar göndermezsem; talak yetkisi elindedir.” der ve on gün geçtiği halde, nafakayı
göndermezse; eğer adanı böyle söylemekle fevri murad ederse; kadının, kendini boşama hakkı olur. Fakat koca, fevri murad etmezse, ikiside birisi

ölene kadar, kadın kendini boşayamaz. 
[571]

Bir kimse, Semerkant'tan ve orada bulunan karısından gâyib olmayı murad eder, kadım da, ondan nafaka taleb ederse; bu durumda koca: “Eğer
nafakanı, on güne kadar, Küş'ten yollanmazsam, yetkin elindedir, ne zaman istersen nefsini boşa.” der ve on gün geçmeden nafakayı Küş'ten
değilde başka yerden yollarsa, kadın yetkili olabilir mi? Zahîrü'd-dinm Fetvaları'nda: “Bu durumda kadın, yetkili olur.” denilmiştir.
Koca, karısına: “Eğer nafakanı, on güne kadar Kermine'den yollamazsam; artık, sen boşsun, dediği halde; nafakayı, on gün geçmeden, başka bir

yerden gönderse yemininde hânis olur”. (Yâni kadın boş olur) 
[572]

Koca: “Eğer nafakan on güne kadar el'ne geçmezse yetkin elindedir.” der; kadın, bu müddet.içinde babasının evine izinsiz gittiğinden, nafaka

kadının eline ulaşmazsa, talak vâki olmaz. 
[573]

Bir kimse, karısına: “Senden gâib olursam, yetkin elindedir.” dedikten sonra, alim bir kimse onu esir etse; bu durumda kadın yetkili olmaz.

Şeyh'in buyurduğuna göre: “Bir kimse bulunduğu yerden gitmeye cebredilir; o da bizzat kendisi giderse; bu durumda kadın, yetkili olur.” 
[574]

Bir kimse, karısını, suçsuz olduğu halde, dövdüğü zaman, yetkili kıldıktan sonra döver; bu durumda, kadın da nefsini boşarsa; sonradan, aralarında

ihtilaf çıkıp; koca, karısını, suçu yüzünden dövdüğünü söylerse; kocanın sözüne itibar edilir. 
[575]

Bir kimse, karısını; onu suçsuz olduğu halde, dövünce, dilediği zaman, kendini boşamaya yetkili kılar; kadın ise, kocasından izinsiz olarak, evinden
çıkar ve kocası onu döverse; bu durumda yetki kadının elinde olur mu? Bu durumda; eğer kadının mehr-i muacceli ödenmişse; gerçekten yetki,
onun elinde olmaz.” denilmiştir. Ancak mehri verilmemişse; kadın, babasının ev'ne, kocasından izinsiz gidebilir ve muaccel mehrinin verilmesini
tenvn için, nefsini, men edebilir. Bu durumda, kadının evinden çıkması, suç sayılmaz.
Şeyhü'1-İmâm Zahîrüddin Mürgînânî, yetkinin kadının elinde olmayacağına fetva verir ve “Kadının evinden gitmesi mutlaka suçtur.” derdi. önceki

kavil daha sahihtir. 
[576]

Bir kimse, karısına: “Sana, bir aya kadar, iki dinar verme? senin yetkin elindedir.” der; kadın ise, bu durumda borçlanıp ve onu kocasına havale
ederse; borcu ödemek için, konuşulan müddet çıkmadıkça kadın için talak yetkisi yoktur. Fakat, o müddet çıktığı halde kocası, o borcu ödemez
ise; kadının yetkisi elinde olur ve nefsini boşayabilir. Bir kimse, karısına:
“Sen, izin vermeden, bu yerden çıkarsam yetkin elindedir.” dedikten sonra, oradan çıkar; kadın ise onun arkasından çağırırsa; bu, izin sayılmaz.

Kadından, izin istenir; o da, işaret ederse; bu durumda, hükmün ne olacağı söylenmemiştir. 
[577]

Ceddim merhumdan soruldu:
“Bir kimse, karısına yetki verip “Kumar oynarsam, kendini boşayabilirsin” dedikten sonra kumar oynasa; kadında nefsini boşayınca koca: “Sen
bunu duyup, b'leli, üç gün oldu. Bunu öğrendiğin mecliste, nefsini boşamadın.” diye iddia eder, kadın da: “Hayır, belkide ben, bu durumu, şu anda
öğrendim ve nefsimi hemen boşadım.” derse; ne olur?” O, şu cevabı verdi:

“Kadının sözü mu'teberdir.” 
[578]

İçki içince veya ondan gâib olunca, karısına talâk yetkisi veren kimse, bu iki şeyden birini yapar; kadın da kendisini boşadıktan sonra; adam diğerini
yaparsa; kadın, ikinci defa nefsini bir daha boşayamaz.
Bir kimse, karısını dövünce veya ondan gaip olunca; onu isterse, bir; isterse iki talâk boşanması hususunda yetkili kılar; kadın ise, bu şartlardan biri
tahakkuk edince, nefsini bir talâk boşadıktan sonra; ayni mecliste, ikinci defa boşayabilir mi?” İmân:

“Hayır boşayamaz.” demiştir. 
[579]

Bir kimse, karısına: “Eğer senden, altı ay gizlenirsem, nefsim ve nefakam bu müddet içinde, sana ulaşmazsa, falâk yetkin elindedir.” dedikten
sonra, gaip olur, kendisi değil de nafakası kadına ulaşırsa; yetki, kadının elinde olur. Çünkü, burada, falâk, iki işin yapılmaması şartına
bağlanmıştır. Bunlardan birisi, yerine gelmeyince, adam hânis olur. Şayet, bu fiillerin bulunması şartına bağlanmış olsaydı, ikiside beraber
bulunmayınca, bu şahıs, yemininden hânis olmazdı.
Eğer bu şahıs vallahi şu iki eve girersem” veya “Şu eve, ve şu eve girersem; sen boşsun” demiş olsa, talâkı ister evvel, ister sonra söylesin, o evlere

girmedikçe, karısı boş olmaz. 
[580]

Bir kimse yaşı küçük olan karısına; bir sene gaip olunca yetkinin onun elinde olduğunu söyler; şart tahakkuk edince de kadın taslakı ikâ ederse bu

talâk, talâk-i ric'î olur. Mehir ve nafaka sakıt olup düşmez. 
[581]

Bir kimse, karısını suçsuz olarak dövünce, nefsini boşamak üzere, talâk yetkisini karısının eline verse; bu durumda kadının nafaka istemesi bir suç
değildir.
Fakat, kadının, kocasına sövmesi; onun elbisesini yırtması; sakalını tutması, suçtur.
Kadının, kocasına hitaben “Ey eşek” veya “Ey ahmak” yahut “Allah, ömrünü alsın.” demesi de suçtur.
Aynı şartlar altında, kadının, yüzünü mahrem olmayanlara açması da. Şeyhü'I-İmâmül-Üstâz'in fetvasına göre suçtur. Kâdil-İmâm Fahrüddin ise:



“Bu suç değildir.” demiştir.
Kudûrî'nin kavline göre, kadının elleri ve yüzü mahrem değildir.

Bu söz, ona muvafıktır. 
[582]

Kadın, bu  şeylerle itham edilebileceğinden  dolayı, sahih olan, bunun suç olduğudur. 
[583]

Kadının, sesini, yabancı erkeklere duyurması suçtur. Ancak, bunun için, kadının, yabancı ile, sesini duyurmak için kasden konuşması veya

yabancının, kadının sesini, kocasıyla nizâh ederken duyması gerekir. 
[584]

Kadının, yabancıya sövmesi de suçtur. 
[585]

Bir kimse suçsuz olarak, karısını döğmesi hâlinde, talâk yönünden onu yetkili kılar, kadın da, şer'i olarak, bir suç işleyerek, dövülmeye müstehâk
olduğu halde, kocası onu dövmez; birkaç gün sonra, kadın, yine suç işler; ancak bu şer'i bir suç olmadığı halde, kocası onu döverse; kadın ise,
yetkisi gereğince nefsini boşayınca, kocası:
“Ben, bunu, önceki, suçundan dolayı dövdüm. Senin, nefsini boşama hakkın yoktur.” der; kadın ise:

“Hayır, sen beni, sonraki suçumdan dolayı dövdün. Benim, kendimi boşama yetkim vardır.” derse; kocanın sözü geçerlidir. 
[586]

Bir koca, karısını, suçsuz olarak dövdüğü zaman, karısını talak yetkisine sahip kıldıktan sonra; koca, kadına; kadın da kocasına liânda bulunur ve
koca, karısını döverse; bu hususta, bazı âlimler, şöyle demişlerdir: “Bu bir cinayet değildir.” Ancak, âlimlerin ekserisi bunun cinayet olduğu,
üzerinde durmuşlardır. Sahih olan da budur.

Keza, koca, karısına veya karı, kocasına isnadda bulunsa; bunun için de koca, karısını dövse; haklı dövmüş olur.
[587]

Bir koca şer'î bir suç olmaksızın karısını dövmesi hâlinde, talâk yetkisini, onun elinde kılar;kadının husûmet esnasında, kocasına: “Ey hizmetçinin
oğlu” veya “Ey bedevinin oğlu!” demesinden dolayı, kocası onu dövse; bu durumda koca, kadının dediği gibi ise, kadın nefsini boşayabilir.

Bir kadın, kocasına: “Ey dokumacının oğlu!” der; kocası da, kadının dediği gibi olursa; buna da itibar olunmadığı gibi; bu, bir suç da olmaz. 
[588]

Bir kocanın, karısına:
“Ey akılsız!” demesi, -şer'î bir- suçtur. Kadının buna cevaben kocasına “Sensin!” demesi hâlinde de ihtilaf vardır. Doğrusu, bunun da suç

olduğudur. Bu durum, sanki, kadının, kocasına: “Sen kendin akılsızsın” demesi gibidir. 
[589]

Bir kimse,   karısını, suçsuz dövünce; dilediği vakit, kadına kendi nefsini boşama yetkisi verir; kadındaj kadıya dava açıp “O, beni suçsuz olarak
dövdü. Ben de nefsimi boşadım ve mehdinden kalanı istiyorum.” der; kadı.ise, kocaya, ne için karısını dövdüğünü sorunca; koca: “Kasden
dövmedim.” cevabını verince karısı, kadıya: “İşte, dövdüğünü ve talâkın vukuunu ikrar ediyor. Mehrimin kalanım vermesini emir buyur.” dedikten
sonra kocası: “Onu, suçu yüzünden dövdüğünü.” iddia eder, ve beyyine ibraz ederse; âlimler, ittifakla Tenakuzundan dolayı, kocanın iddiası

geçersizdir.” demişlerdir. 
[590]

Bir kimse, suçsuz olarak karısını dövmesi hâlinde, talâk yetkisini onun eline verir; kadında özürsüz olarak evin üstüne çıkarsa; bakmak için
çıkması hâlinde, bu suç olur; değilse olmaz,
Keza, talâk yetkisini, bu şekilde, kadının eline verdikten sonra, ona: “Bana bir karpuz ver.” der; kadın, ihanet olsun diye karpuzu, kocasına atar ve
kocası onu döverse, kadının böyle davranması suçtur. Ancak, kadın, karpuzu, ihanet yolu ile atmazsa, bu suç olmaz.
Kadın, günâh olan bir işi yapar; kocası da, ona: “Yapma, bunu” demesine rağmen, kadın ona cevaben: “Nefsim, bunu hoş gördü.” der ve kocası

onu döverse; kadının bu sözü, suç olur. Fakat, kadının günah olmayan bir işi yapması suç olmaz. 
[591]

Bir koca, karısını, suçsuz olarak dövdüğü takdirde, talâk yetkisini, bunun eline verdikten sonra; başkasına emrederek onu dövdürürse; bazı âlimlere
göre, koca, bu durumda; hanisi olur. Bu, kölesini dövmemeye yemin eden; bir şahsın; onu, bir başkasına söyleyip, dövdürmesi hâlinde, hâns
(yeminini bozmuş) olması gibidir. Bâzı âlimler ise: “Koca, bu durumda hânis olmaz” demişlerdir.
Bu şekilde, yetki veren bir koca, karısını, korkutup inletse veya saçını çekse; ısırsa; boğazını sıksa; bu durum'arda, kadın yetkili olur. Ancak,
bunların, şaka, latife olmaması gerekir. Bunlar, şaka olduğu zaman, kadın yetki sahibi olamaz ve nefsini boşayamaz. Bu durumda, kadının canı
acımış olsa bile hüküm değişmez.

Şakaİaşırken, kocanın başı, kadının burnuna değip kanatsa; bu durumda da koca hânis olmaz. Esahh olan budur.
[592]

Bir kadının, kocasının izni olmadan, evinden, bir şey vermesi, -böyle bir şey âdetten değilse- suçtur.
Bir kadının, kocasına, beddua etmesi ve “Kadınların kocaları erkektir; benimki değil.” demesi de suçtur.

Bir kimse, karısını, sadece ekmek yemeye çağırır o da buna öfkelenirse; bu hâl, suç olmaz. 
[593]

Bir kimse, karısını, suçu olmadığı takdirde dovmes: hâlinde, onu yetkili kıldıktan sonra; ona: “Her on günde bir, anne ve babanın evine gitmek
üzere, sana izin veriyorum.” dediği halde, kadın on gün veya daha fazla bir zaman geçtiği halde, onların evine gitmez; ancak, babası, kadını
ziyarete gelir ve bilâhare de, kadın izin almadan, onlara gidince; kocası, onu döverse; bu durumda kadın, nefsini boşamaya yetkili olur.
Bir kadının anası, onun kocasının evine gelince, koca, karısına: “Köpek annen geldi.” der, kadın ise ona: “Köpek senin annendir ve bacındır.”

cevabını verir; bundan dolayı da koca karısını döverse; kadın, nefsini boşamaya yetkili olmaz. 
[594]

Eve misafir gelince, koca karısına emrederek, misafirin yatıp uyuması için, yatak sermesini istediği halde, kadın yapmasa ve kocası onu dövse; bu
durumda kadın, yetkili olur.

Bir kocanın, karısını, elbisesini yıkamadığı ve yemeğini pişirmediği için dövmesi de, onu suçsuz dövme olur. 
[595]

Bir koca, karısını, ona şetmedip, sövmesi hâlinde, onu talâk yetkisine sahip kıldıktan sonra; ona: “Fercini parçalama”; “Pislik yeme” veya “Ye”;



yahut “Başını duvara çal” derse, kadın yetkili olmaz. 
[596]

Ne zaman döverse, kadını talâk bakımından yetikli kılan bir kimse, aralarında hiçbir husûmet yok iken onu döver ve kadın da kendisini boşarsa;
mehir lâzım gelir.

Şayet, bu kadının kocası: “Zararsız olarak yetkin elindedir.” demişse; o zaman, mehir gerekmez. 
[597]

Bir kimse karısına: “Her ne zaman istersen, yetkin elindedir.” dese, kadın, ne zaman isterse; ister ayni mecliste; ister başka mecliste olsun, üç
talâka kadar, nefsini boşayabilir. Ancak, o mecliste bir talâktan başka boşayamaz.
Şayet dilerse, nefsini, bir talâk boşar. Dilerse, iddeti içinde, bir daha boşar. Dilerse, yine iddetinin içinde, üçüncü bir defa daha boşayabilir.
Fakat, üç talâk vâki olup, başka kocaya gittikten sonra, aynı kocaya döner ve yine nefsini boşamak isterse, bu durumda, yetki sahibi olamaz. Çünkü,
üç talâkın vukuu ile, -önceki- yemin, artık, geçersiz olmuştur.
Bir kadın, nefsini bir talâkla boşayıp, iddeti bittikten sonra, başka bir kocaya vanr ve bilâhare de, önceki kocasına dönerse; İmam Ebû Hanîfe (r.a.)
ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu kadın, üç talâkla geri dönmüş olur.

Şayet, bu kadın, üç talâkı, üç ayrı defada dilem'ş olsa; biri birinden sonra olmak üzere, üç talâk vâki olur. 
[598]

Kadın, bir defa dileyip, bir talâk boş olduktan sonra; iddeti içinde, kocası, onu yeniden nikâhlasa; üç talâktan geriye kalan, iki talâk hakkında,

kadın, dileme yetkisine sahip olur. 
[599]

Bir kimse, karısına: “Dilediğin zaman” veya “Ne zaman dilersen, yetkin elindedir.” derse; bu kadının, o mecliste, bir defa, nefsini dileme yetkisi
vardır. Diğerlerini ise, hangi vakitte dilerse, o zaman, ihtiyar eder.
Ancak, bu kadın, kocasını ihtiyar ederse (seçerse) yetki, elinden çıkar. Keza, kocanın: “Yetkin elindedir; dilediğin zamanda veya dilediğin vakitte.”

demesi hâlinde de, hüküm, yukarıdakinin aynıdır.
[600]

Bu kadın, yetkisini reddetmekle, yetki, reddedilmiş olmaz. Bu kadın, o meclisten kalksa veya başka bir iş yapsa; yahut da, başka bir söz konuşsa

bile, nefsini boşayabilir. Ancak, nefsini, -bu mecliste- bir defadan fazla boşayamaz. 
[601]

Eğer, bir koca, karısına; “Nasıl istersen, yetkin elindedir.” derse; yetki o meclisle, sınırlandırılmış olur. Keza kocanın “İstersen”; “İstediğin şekilde”
“Kaç defa istersen”; “Nerede istersen” veya “Hanki şekilde istersen” “Yetkin elindedir.” demesi hâlinde de kadın, sadece, o mecliste yetkili olur.

Bir kimse, karısına: “Nasıl dilersen, yetkin elindedir.” dese; yine, kadın, o mecliste yetkili olur. Başka yerde, yetkili olmaz. 
[602]

Bir koca, karısına: “İhtiyar et; dilediğin zaman.” veya “Dilediğin vakit, yetkin elindedir” dedikten sonra; kadın, nefsini, bâin bîr talâk ile boşar;
bundan sonra da, kocası, onu yeniden nikahlarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu kadın, yine de, nefsini ihtiyar edip, ikinci defa boşanabilir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) göre ise bu kadın; ikinci defa boşanamaz. Şemsüt-Eimme Serahsî:

“Bu kavil zayıftır.” demiştir. 
[603]

Bir kimse, karısına: “Filân kadının, talâk yetkisi, ne zaman istersen, senin elindedir.” derse; bu, o mecliste, yetkinin, o kadının elinde olması için bir

müşaveredir. 
[604]

B:r kimse, karısının eline yetki verir; o da, kendisini bâin bir talâkla boşarsa; zahiri riâveyete göre, artık yetki elinden çıkar. Ancak, kadın nefsini
ric'î bir talâkla boşarsa; diğer yetki, elinde kalır.
Âlimler: “Bu, emir, münecciz olduğu zaman”, böyledir. Fakat, yetki (emr) muallak (bir şarta bağlı) olursa Meselâ: “Eğer, seni döversem; artık,
yetkin elindedir.” dedikten sonra; onu, mal mukabili veya karşılıksız boşarsa,) kadının yetkisi bâtıl (geçersiz) olmaz. Kocası, tekrar onu tezviç edip

dövene kadar kadının yetfcisi elinde olur. Kadını iddeti içinde; veya iddeti bittikten sonra nikahlamış olması da müsavidir. 
[605]

Bir kimse, karısına: “Karım olduğun müddetçe, yetkin elindedir” derse; bu söz, kadın, nikâh üzere olduğu müddetçe geçerlidir. Kadın, bâin olarak
ayrıldıktan sonra, yetki bâtıl olur. Ric'î olarak ayrılmak, bunun hilâfmadır.
Keza, koca: “Karım olduğun müddetçe” demez; yetkiyi kadına verir; o da kendisini bâinen boşadıktan sonra, kocası onu geri alırsa; rivayetlere

göre yetki kadının elinde kalır. Fetva da, bunun üzerinedir. 
[606]

Bir kimse ille karısı arasında, münâkaşa çıkar ve kadın: “Allah'ım, beni bundan kurtar” deyince; kocası: “Eğer, benden kurtulmak istiyorsan, yetkin
elindedir ve boşamak benden.” dese; fakat, üç talâka niyet etmese; Ancak kadın: “Nefsimi, üç talâk boşadım.” der; kocası ise: “Kurtuldun” cevabını

verirse İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bir şey vâki olmaz. 
[607]

Bir kadın; kocasına: “Ben, kendimi boşamak istiyorum.” der, kocası da: “Olur.” cevabını verince kadın: “Boşadım.” derse; eğer koca; talâk
yetkisini, vermek niyyeti ile bu sözü söylemişse; kadın, bir talâk boş olur. Ancak, bununla, “Nefsini boşa” demeyi kasdetmişse, kadın, boş olmaz.
Bir kimse, başka bir kimseye: “Sen, benim, senin karını, üç talâk boşamamı ister misin.” der; o adam da:“Olur.” cevabını verince, diğer şahıs: “Ben,
senin karını, üç talâk boşadım.” derse; âlimlerimiz: “Bu durumda, kadın, üç talâk boş olur.” demişlerdir.

Koca, kadının vekâletini, talâkı, o şahsa, tefvizi irâde eylediği zaman, bir talâk vâki olur. 
[608]

Bir kimse, diğer bir şahsa: “Talâk yetkisi senin elinde olmak ve istersen onun nefsini boşayıp; istersen boşamamak üzere; kızını bana nikâhla.” der;
o şahıs da, kızını, ona nikahladıktan sonra; o adam, kızını boşasa; eğer, aynı mecliste boşamışsa; kadın, boşanmış; o meclisten kalktıktan sonra;

boşamışsa; kadın, boşanmamış olur. 
[609]

Bir koca, karısına: “Üç talâk yetkisi, senin elindedir; eğer beni, mehrinden uzak tutarsan.” der; kadında: “Beni vekil et, ki nefsimi boşayabileyim.”
cevabını verince, kocası; “Sen, benim vekilimsin. Nefsini, boşayabilirsin.” derse; kadın ise kocasını mahirden uzak tuttuktan sonra; aynı mecliste
nefsini boşarsa; talâk vâki olur. Fakat, kocasını, mehirden muaf tutmazsa, talâk vâki olmaz.



Bir kadın, kocasına: “Talâk yetkisini, bana vermene karşılık, mehrimi sona terk ederim.” der; koca da, kadının dediğini yaparsa; kadın, nefsini

boşamadıkça, mehir hakkı zayi olmaz. 
[610]

Bir kimse, telâk yetkisini, karısına vermek için zorlansa; oda yetkiyi, verse, bu sahih olur. Ebü Nasır'dan rivayeten, şöyle denilmiştir: “Bir kimse,
karısını boşamak ve bu durumu kağıda yazmak veya, yetkisini vermek üzere, kâğıda bir yazı yazmak üzere zorlansa, koca niyyet etmedikçe, bu

sahih olamaz.” 
[611]

Bir köle, efendisine: Şu cariyeni, nikah yetkisi, seninelinde olmak üzere, bana nikâhla, der ve efendisi nikahlarsa, yetki, onun elinde olmaz. Fakat,
efendi, önceden, bu cariyenin teîâk yetkisi benim elimde olmak üzere, sana nikahlıyorum, der; kölede, bunu kabul ederse, yetki efendinin elinde

olur. 
[612]

 
3- Talâkı Kadının İsteğine (Dilemesine, Meşietine) Bırakmak
 
Bir kimsenin, karısına: “Nefsini boşa.” demesi halinde, “Dilersen” demesi veya bunu, söylememesi arasında bir fark yoktur. Bu kadının, özellikle,
o mecliste, nefsini boşama hakkı vardır. Ancak, o meclisten ayrılınca, yetkisi kalmaz.
Bir kimse, başkasına: “Karımı boşa.” der ve “Dilersen.” sözünü ilâve ederse; durum, önceki gibi olur. Yani, aynı mecliste yetkili olduğu halde,
başka yefde yetkili olmaz, “Dilersen” kelimesini söyIemezse, o k'mse vekil olmuş olur. Yetkisi, yalnız o meclise münhasır olmaz; oradan ayrılsa

bile, yine yetkili olur. 
[613]

Bir kimse karısına: “Nefsini boşa” der ve üç talâka niyyet ederse; bunun üzerine, kadın da, ister hepsini birden, ister ayrı ayrı, üç talâk nefsini
boşar, ve: “Nefsimi, üç talâk boşadım.” derse; bu durumda kadın, üç talâk boş olur. Şayet bir talâk veya iki talâk boşarsa, yine bir talâk vâki olur.

Bu kadın, nefsini, bir talâk boşadıktan sonra, susup; bilâhare de: “İki talâk.” derse; bu durumda kadın, bir talâk boş olur. 
[614]

Bu şahıs, iki talâka niyyet etse ble, bir talâk vâki olur. Nikâh altında olan, câriye ise, bu hükümden müstesnadır.
[615]

Eğer, bu koca, bir talâka niyyet ederse, İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, bir şey vâki olmaz. İmameyn'e göre, bir talâk vâki olur.
Kocanın niyyeti olmadan veya bir talâka niyyeti varken; kadın, kendini boşarsa, bu bir ric'i talâk olur. Bu durumda, kadın: “Nefsimi, bâine

eyledim.” veya: “Ben, sana, haram oldum.” veya: “Senden kesildim; uzak oldum, bâinim.” dese bile; ric'î bir talâk vâki olur. 
[616]

Bü durumda, kadın: “Nefsimi ihtiyar eyledim.” demiş olsa bile, talâk vâki olmaz ve talâk yetkisi de, elinden çıkmış olur. 
[617]

Bir koca, karısına:“Nefsini, üç talâk boşa.” dediği halde, bir talâk boşarsa; bir talâk boş olur.
Koca, karısına: “Nefsini, bir talâk boşa.” dediği halde, kadın, nefsini, üç talâk boşarsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ye göre, talâk vâki olmaz. İmameyn'e

göre bir talâk vâki olur. 
[618]

Bir kimse, karısına: “Nefsini, bir talâk   boşa.” der; kadın da: “Nefsimi, bir talâk boşadım; bir talâk; bir talâk” derse, bu durumda, biıd talâk vâki
olur. Fazladan söylenen lafızlar, boş sözdür.
Bir koca, karısına: “Nefsini, ric'î olarak, bir talâk boşa.” dediği halde, o, bâin olarak boşarsa, veya: “Bâin olarak boşa.” dediği halde, kadın, ric'î

olarak boşarsa, kocanın ded'ği gibi olur; kadının yaptığı gibi olmaz.
[619]

 Bir kimse, iki karısına: “Nefislerinizi, üçer talâk boşadım.” der ve bu
kadınlar da, cima, eylediği kadınlar olur, onlardan herbirisi kendi nefsini ve arkadaşını takip üzere boşarlarsa; bu kadınlardan her biri, -sonraki
değil öncekinin boşaması sebebiyle-üç talâk boş olur. Çünkü, birinciden sonra, ikincinin boşaması nefsi ve arkadaşı hakkında bâtıldır. Şayet,
birinci kadın, önce arkadaşını üç talâk boşar ve sonrada kendisini boşarsa; kendisi değil de, arkadaşı boş olur. Çünkü, o kendisi hakkında mâlikedir.
Milkiyet ise mecüs üzerine, iktisar eder. Arkadaşının talâkına başladığı vakit, yetkisi elinden çıkar ve bundan dolayıda kendisinin boşaması
geçersiz olur. Ancak bundan sonra, arkadaşının tatlîki hakkındaki yetkisi geçersiz olmaz. Çünkü, onun hakkında, vekiledir. Vekile ise, meclis

üzerine iktisâr olmaz. 
[620]

Müntekâ'da İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğu nakledilmiştir: Bir kimse, iki karısına: “Nefislerinizi boşayınız.” sonra da: “Nefislerinizi
boşamayınız.” derse; aynı mecliste durdukları müddetçe, bu kadınlar, nefislerini boşayabiürler. Ancak, nehiyden sonra, biri diğerini boşayamaz.
[621]

Bir kimse, iki karısına: “Dilerseniz, nefislerinizi üç talâk boşayınız.” deyince kadınlardan birisi, hem kendi nefsini, hem de arkadaşını, aynı
mecliste, üç talâk boşasa; kadınlardan hiç birisi boş olmaz. Ancak, bundan sonra, diğer kadın, kendi nefsini ve arkadaşını, o meclisten kalkmadan,
üç talâk boşarsa; ikisi de üç talâk boş olur. Bu kadın da, onlardan birisini boşasa; talâk vâki olmaz. Her ikisi de, o meclisten kalktıktan, sonra, her

birisi, nefs'ni ve arkadaşını, üç talâk boşasa; hiç birisi boş olmaz. 
[622]

Bir koca, karısına: “Eğer dilersen, nefsini üç talâk boşa.” der; kadın da, bir veya iki talâk boşarsa; bil-ittifak birşey vâki olmaz. 
[623]

Bu meselede, kadın: “Diledim; bir talâk ve bir talâk, bir talâk.” der ve lafızların birini diğerine bitişik söylerse; üç talâk boş olur. Hüküm

bakımından kadın, kendine cima yapılan bir 'kadın olması veya böyle olmaması arasında bir fark yoktur. 
[624]

Bir kimse karısına: “Eğer dilersen, nefsini bir talâk boş et.” der; kadın da nefsini üç talâk boşarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ye göre, bir şey vâki

olmaz. îmameyne göre, bu kadın, bir talâk boş olur. 
[625]

Bir kimse, karısına: “Ne zaman dilersen, nefsini boşa.” der; kadın, ister o mecliste; isterse, başka yerde; ne zaman isterse nefsini boşayabilir.
Ancak, onun bu dilemesi, bir defaya mahsustur.



Kocanın: “İstediğin şekilde, istediğin vakit” demesi de aynidir. Ancak, koca: “Her istediğinde derse” bu durumda, yetki ebedîleşir ve üç talâk vâki

olana kadar, bu yetki devam eder. 
[626]

Bir koca, karısına: “İstediğin şekilde, nefsini boşa.” derse; kadın, dilediği gibi hareket edebilir. Yani, ister bâin, ister rıc'î, ister bir, ister iki, ister üç

talâk nefsini boşayabilir. Ancak, bu bir meclise mahsustur. 
[627]

Koca, karılarından birine: “Eğer, dilersen, nefsini boşa; eğer dilersen, diğer karımı boşa” der; kadın da: “Diğer kann boştur ve ben de boşum.”

veya: “Ben boşum; diğer karın da boştur” derse; ikisi de boş olur.  
[628]

Bir kimse karısına: “Dilersen, nefsini üç talâk boş eyle.” der; kadın da: “Ben, boşum.” derse; talâk vâki olmaz. Ancak kadın: “Ben üç talâk boşum.”

derse; o zaman, boş olur. 
[629]

Bir kimse karısına: “Dilersen, nefsini boşa.” der; o da: “Nefsimi boşamayı diliyorum.” derse; bu sözü geçersiz olur.
Bir kimse, karısına: “Dilersen, nefsini boşa.” dedikten sonra, teoennün etse; (cinnet getirse, delirse); sonra da, kadın, kendisini boşasa; İmâm
Muhammed (r.a.)'e göre, kocanın, sözünden dönebileceği her şey, cinnet sebebiyle geçersiz olur. Sözünden dönemeyeceği, her söz ise, cinnet

sebebiyle, geçersiz olmaz. 
[630]

Müntekâ'da, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) tan rivâyeten şöyle denilmiştir: Bir koca, karısına: “Ne zaman istersen, nefsini bir talâk, bâin olarak boşa.” der;
sonra da; “Nefsini, bir talâk boşa; ne zaman istersen, ben ric'ate malikim.” der; günlerce sonra, kadın: “Ben, kendimi boşadım.” derse; bu talâk,

talak-ı rıc'î olur. Çünkü kadının sözü, kocanın ikinci sözüne, cevap olur. 
[631]

Bir kimse, karısına: “İstersen, nefsini, on talâk boşa.” der; kadın ise, nefsini üç talâk boşarsa; bir şey vâki olmaz.
[632]

Bir kimse, karısına: “Dilersen, nefsini boşa.” der; o da: “Diledim.” cevabını verirse, talâk vâki olmaz. 
[633]

Ziyâdât'da şöyle mezkurdur: Bir kimse karısına: “Yarın gelince, nefsini, bin dirheme bedel, boşa.” der; yarın olmadan da, sözünden dönerse;
dönmesi, bir iş görmez.

Fakat, kadın: “Yarın gelince, bin dirheme karşılık, beni boşa.” dese de; yarın gelmeden, sözünden dönse; onun dönmesi, iş görür. 
[634]

Bir kimse, karısına: “Dilersen, sen boşsun.” der; kadın da: “Diledim.” cevabını verirse, o meclise mahsus olmak üzere, kadın boş olur.
Bir kimse, karısına: “Eğer, istersen” veya “Razı olursan; arzu edersen” veya “Seversen boşsun.” der; kadın da, o mecliste: “Diledim” veya

“İstedim.” cevabını verirse, talâk, vâki olur. 
[635]

Bir kimse, karısına: “Hoşuna giderse.” veya “Muvafakat edersen sen, boşsun.” dediği zaman, kadın: “Diledim.” cevabını verirse, yine talâk vâki

olur. 
[636]

Koca: “Dilersen boşsun.” der; kadın ise: “Sevd'in.” derse: talâk vaki olmaz. 
[637]

Bir koca, karısına: “Talâk isteyicim.” der ve bu esnada, talâka niyyet ederse; kadın ise: “Gerçekten istedim.” karşılığını verirse; istihsânen, talâk
vâki olur; fakat, talâka niyyeti olmazsa; talâk vâki olmaz. Ancak, koca, karısına: “Talâkını istiyorum.” derse, niyyeti olmasa bile, talâk vâki olur.
Bir koca, karısına: “Sen, dilersen, boşsun.” der; karısı ise:“Evet, kabul ettim; razı oldum.” karşılığını verirse, talâk vâki olmaz.
Bir koca, karısına: “Eğer, kabul edersen; sen boşsun” der; kadın ise: “Diledim.” cevabım verirse; bu durumda Fakın Ebû Bekr el-Belhî'ye göre,

gerçekten, talâk vaki olur. 
[638]

Bir kimse, karısına: “Eğer dilersen sen boşsun.” dediğinde karısı: “Sen dilediysen, bende diledim.” cevabım verir, kocası ise talâka niyet ederek;

“Diledim.” derse; yetkigeçersiz olur”. Ancak koca, talâk niyyeti ile, karısına: “Talâkını diledim.” derse; kadın boş olur. 
[639]

Bir koca, karısına: “Eğer dilersen; sen boşsun.” der; kadında: “Diledim.” cevabını verirse; bu durumda iki vecih vardır: Kadın bu dilemesini,
geçmiş bir şeye bağlar,   aslında da, o şey bulunursa; bu vecihte, talâk vâki olur. Ancak, bu dilemesini, bulunmayan bir şey ile bağlarsa; bu
vecihte,  talâk vâki olmaz ve yetkikadının elinden çıkar.
Bu sebepledir ki, biz: “Babam dilerse, ben de diledim.” denildiği zaman; bu, geçersiz olur.” dedik. Baba eğer; bundan sonra: “Ben diledim” derse,

talâk vâki olmaz. 
[640]

Bir kimse, karısına: “Eğer, sen, dilersen, üç talâk boşsun.” der, kadın da: “Ben, talikim.” cevabım verirse; bu bâtıldır. Fakat, kadın: “Ben, nefsimi;

üç talâk başadim.” derse; bu üç talâk, vâki olur. 
[641]

Bir kimse, karısına: “Eğer, dilersen, sen, bir talâk boşsun.” der; kadın da: “Üç talâk diledim.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu durumda,

talâk vâki olmaz. İmâmeyn'e göre ise, bir talâk, vâki olur. 
[642]

Bir koca, karısına: “Dilersen, üç talâk boşsun.” der; kadın dâ: “Bir talâk diledim” derse, bu durumda talak vâki olmaz.
Şayet, kadın: “Bir ve bir ve bir talâk diledim.” der ve bu kadın, kocasının, dâhil olduğu bir kadın olursa; üç talâk, vâki olur. Kadın, kocasının dâhil
olmadığı, bir kadın olsa da, hüküm böyledir.

Ancak kadın bir talâk, dileyip, sussa ve talâka razı olmasa; bundan sonra dilese bile talâk, vâki olmaz. 
[643]

 Bir kimse, karısına: “Eğer, sen, dilersen

boşsun ve dilersen ve dilersen.” der; kadın da: “Diledim.” derse; üç defa, “Diledim” demedikçe, bir şey vâki olmaz. 
[644]

Bir kimse, karısına: “Eğer, dilersen, bir talâk boşsun.” der; kadın da: “Birin yarısını diledim.” derse; talâk vâki olmaz. 
[645]



Davut bin Reşîd, İmâm Muhammed (r.a.)’in şöyle, buyurduğunu, rivayet etmiştir:
Bir kimse, karısına: “Eğer dilersen, bir talâk boşsun; eğer dilersen, iki talâk boşsun.” der; kadın da; “Gerçekten, bir talâk diledim; hakîkaten, iki

talâk diledim.” der ve bu kelimeleri, birbirine vasi ederse, o kadın, üç talâk boş olur. 
[646]

Bir kimse, karısına: “Sen boşsun; eğer dilersen, bir talâk; eğer dilersen, iki talâk” der; kadın da: “Diledim.” derse; üç talâk boş olur. 
[647]

Bir kimse: “Eğer filan kadını nikahlarsam; işte o, dilerse boştur.” der ve onu nikahlasa; kadın, durumu öğrendiği mecliste, dilemek hakkına sahiptir.
[648]

Bir kimse karısına; bir şahsı kasdederek: “Eğer filan dilerse; sen, boşsun.” der; o adamda o mecliste, durumu öğrenir ve düese; talâk vâki olur. Fakat

o şahıs hazırda olmazsa; bu durumu öğrendiği mecliste yetkilidir. 
[649]

Bir kimse, karısına: “Eğer, Zeyd, dilerse; sen, boşsun ve boşsun ve boşsun.” der; Zeyd de: “Gerçekten diledim; bir talâk diledim.” derse; bir şey

vâki olmadığı gibi, “Dört talâk diledim.” derse; yine bir şey vâki olmaz. 
[650]

Bir kimse, karısına: “Eğer dilersen ve eğer dilemezsen; sen boşsun.” derse; bu mes'ele, bir kaç vecih üzeredir.
Bu vecihlerden biri: Koca, dilemeyi takdim edip (öne alıp): “Eğer dilersen ve eğer dilemezsen; artık sen boşsun” diyebilir.
Veya talâkı takdim edip: Sen, boşsun; eğer dilersen ve eğer dilemezsen.» diyebilir.
Veya talâk lafzını ortaya alıp: “Eğer dilersen; sen, boşsun ve eğer dilemezsen.” diyebilir.
Bunların hepsi de, iki vecih üzeredir.
Bu vecihlerden birincisi: Koca, şart kelimesini iade edip: “Eğer dikersen ve eğer dilemezsen; artık, sen boşsun.” der veya; şart kelimesini iade
etmeden, atıf harfi ile söyler ve: “Eğer dilersen ve dilemezsen; artık sen boşsun.” diyebilir.
Talâkta kullanılan dilemek, kaçınmak ve kerâhat gibi üç lafzı iade ederek, şart kelimesini atfederse; üç vecihte de talâk vâki olmaz.
Bir kimse, talâk lafzım, dileme lafzına lakdim eder (talâk lafzını, dileme lafzından önce söyler); veya ondan sonra söyler yahut da arada söyler ve
şart kelimesini iade edip, dilemeyi öne alarak: “Eğer sen dilersen ve eğer sen dilemezsen; artık sen, boşsun.” derse; talâk ebeden vâki olmaz.
Keza, bir koca, karısına: “Eğer dilersen ve eğer kaçınırsan; artık, sen, boşsun.” der veya “Kaçınma” yerine “Kerahet” lafzım zikrederse; talâk vâki
olmaz.
Şayet, koca: talâk lafzını, dilemeden önce söyleyerek: “Sen, boşsun; eğer dilersen ve eğer dilemezsen.” der; karısı da, aynı mecliste: “Diledim.”
derse; boş olur.
Bu kadın, bu meclisten, bir şey söylemeden kalkarsa; dilememiş olduğundan, yine boş olur.
Koca, eğer, talâk lafzım ortaya getirerek: “Eğer, dilersen; artık, sen boşsun ve eğer dilemezsen.” derse; böyle yapması, talâkı, iki şarttan önce
zikretmesi gibi olur.
Şayet, koca; kaçınma lafzını zikreder ve talâkı bu şarttan önce söyleyerek: “Sen, boşsun; eğer dilersen ve eğer kaçınırsan.” der ve kadın da:
“Diledim.” veya: “Kaçındım.” cevabını verirse, talâk vâki olur.
Bu kadın, o meclisten, hiç bir şey söylemeden kalkarsa; bu durumda, talâk vâki olmaz.
Bu hususta, “Kerâhat” de, “Kaçınmak” yerindedir. Şayet, koca; talâk lafzını ortaya getirerek: “Eğer, dilersen; artık, sen boşsun ve eğer kaçınırsan.”
derse; bu durum da, talâkın takdimi (öne alınması) gibidir.
İmâm Muhammed (r.a.):
“Bunlar, kocanın; talâka niyyet etmemesi hâlinde geçerlidir. Koca, şayet, talâka niyyet etmiş olursa; bütün vecihlerde de, talâk vâki olur. Bu

durumda, talâk lafzının, başta, ortada veya sonda zikredilmesi de müsavidir.” buyurmuştur. 
[651]

Bir kimse, karısına: “Sen, boşsun; eğer dilersen veya dilemezsen.” der; kadın ise, aynı mecliste dilerse; bu dilemesi sebebi ile kadın boş olur. Bu
kadın, meclisten kalkıp giderse; bu durumda da, dilememesi sebebi ile boş olur.
Bir kimse, karısına: “Sen boşsun; eğer dilersen veya kaçınırsan.” derse; kadın, o mecliste, ya “Diledim.” veya “Kaçındım razı olmadım.” der;
kadın, bu durumların ikisinde de boş olur.
Ancak, bu kadın; dilemeden ve kaçındığını beyan etmeden önce, o meclisten kalkıp giderse; boş olmaz.
Kadının, bu şekilde, kalkıp gitmesi, kaçınmak sayılamaz. Kaçınmak, ancak, bunu söylemekle olur.
Bu hükümler, kocanın, talâka niyyet etmediği zaman geçerlidir. Şayet koca, talâkın îkâına niyyet ederse, bu durumların tamamında da, kocanın

niyyetinden dolayı.talâk vâki, kadın, boş olur. 
[652]

Şayet, bir koca, karısına: “Eğer, sen dilersen; artık, boşsun ve eğer, sen dilemezsen; artık, sen boşsun.” dese; bu durumda, kadın boş olur.
Fakat koca, karısına: “Sen, boşanmayı seversen; artık, sen boşsun; ve eğer, sen buğzedersen; artık, sen boşsun.” demiş olsa; kadın, boş olmaz. Koca,
karısına: “Sen, boşsun, eğer kaçınırsan veya talâkını kerih görürsen.” der; kadın da: “Kaçındım.” cevabını verirse; boş olur.

Şayet, koca: “Eğer, talâkını dilemezsen; sen, boşsun.” dedikten sonra; kadın: “Dilemiyorum.” cevabını vermiş olsaydı; boş olmazdı. 
[653]

Eğer, bir koca, karısına: “Sen, beni, seviyorsan veya sevmiyorsan; artık, sen, boşsun.” der; kadın da: “Seni, seviyorum.” veya “Sevmiyorum.”
derse; kadın, boş olur. Kalbinde, söylediğinin hilafı olsa bile, hüküm değişmez. Bu cevap, ancak, o mecliste geçerlidir.
Bir kimse, karısına: “Eğer, beni, kalbinle seviyorsan; artık, sen boşsun.” der; kadın da, sevmediği halde “Seviyorum.” diyerek, yalan söylerse

İmam-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, kadın, boş olur. 
[654]

Bir kimse, karısına; “Sen, bir talâk boşsun; eğer, hoşlanmazsan, iki talâk, boşsun.” der; kadın da bundan, hoşlanmazsa; üç talâk boş olur. Biri,

birinci sözüne göre; ikisi de, talik üzere, eğei sükût ederse, bir talâk boş olur. 
[655]

Bişr bin Velid, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) dan rivayeten, şöyle demiştir:



“Bir kimse, karısına: “Sen, üç talâk boşsun; yalnız, eğer dilemezsen, bîr talâk boşsun.” der; kadında meclisten kalktığı halde, bir şey dilemezse; üç
talâk, boş olur. Şayet, kadın meclisten kalkmadan önce, dilemiş olsaydı; bir talâk vâki olurdu.”
Keza, bir kimse, karısına: “Sen, üç talâk, boşsun. Ancak, bir talâk dilemen veya bir talâk arzu etmen veya bir talâk sevmen, müstesnadır.” derse;
hüküm, yukarıdaki gibidir.
Keza, koca, karısına: “Sen, üç talâk boşsun; ancak, filan, bir talâk dilerse, veya filan, bir talâk arzu ederse; veya filan bir talâkı severse; veya bir
talâkı, irâde ederse; o müstesna.” derse; bu da, yukarıdaki gibidir. Şayet, o filân diye belirtilen kimse, hazırda yoksa, onun bulunduğu meclisteki

durumuna göre muamele yapılır. 
[656]

 Bir kimse karısına: “Sen, üç talâk boşsun; ancak, filan şa his, bunun gayrisini görürse, o müstesnadır.” der; o
kimse de, o mecliste bulunduğu halde, bunun gayrisini görüp, birşey söylemeden kalkıp giderse; kadın, üç talâk boş olur. Keza, kocanın; karısına:
“Sen, üç talâk boşsun; eğer fiîân, bunun gayrisini görmezse.” derse; bu da, ayni meclise iktisar eder.
Bir kimse, karısına: “Sen, üç talâk boşsun; ancak, ben bunun gayrisini, uygun görürsem, o müstesnadır.” derse; bu, aynı meclise iktisar edlmiş
olmaz. Hatta, bundan sonra bu şahıs, o meclisten kalktıktan sonra: “Bunun başkasını uygun gördüm.” dese bile, talâk vaki olmaz.
Bu şahsın, sadece: “Ben bunun gayrisini dilersem” demesi hâlinde de, yetki, ancak, o mecliste geçerli olur.
Bir kimse, karısına: “Sen, boşsun; eğer, filân dilerse.” veya “Severse”; “Razı olursa.”; “Arzu ederse.”; yahut “İrâde ederse.” der ve haber, o şahsa
ulaşırsa, bu şahsın, haberi olduğu meclisteki tutumuna bakılır.
Ancak bu koca: “Sen, dilersem.” veya “Sen, seversem.” derse; bu durumda, yetki, bulunulan meclisle sınırlandırılmış olmaz.
Kocanın yetkisi, böylece, bir meclisle sınırlanmadığı ve onun: “Eğer, ben, dilersem.” dediği zaman; hangi durumda, talâk vâki olur.
Bu mesele hakkında, İmâm Muhammed (r.a.)'den bir rivayet yoktur.
Alimlerimizden bazıları: “Bu durumda, uygun olan kocanın, karısına: “Söylediğimi diledim.” demesidir.” demişlerdir. Bu takdirde, kadın, boş
olur.“Ben dilersem.” diyen kocanın, niyyet etmiş bulunması şart değildir. “Senin boşanmanı diliyorum.” demesi de, şart değildir.
Bir koca, karısına: “Eğer, filân dilemezse; sen, boşsun.” der; o mecliste bulunan, mezkûr şahıs da:
“Dilemiyorum.” derse; kadın, boş olur.
Ancak, bu koca, bunu, nefsi için, söyledikten sonra: “Dilemiyorum.” dese; kadın, -bunun dışındaki sebepler hâriç, sadece, bu sebepten dolayı-

ölene kadar, boş olmaz. 
[657]

İki karısı olan bir kimse, onlara: “Eğer, dilerseniz; ikiniz de, boşsunuz.” der ve, bu kadınlardan, sadece birisi dilerse; boş olmaz.
Bir koca, iki şahsa, -karısını kasdederek-: “Eğer, dilerseniz; işte o, üç lalâk, boştur.” der ve bu şahıslardan biri, bir; diğeri de iki talâk dilerse; bu
durumda, talâk baki olmaz. Bu koca, karılarından birine: “Eğer, dilersen; artık, sen boşsun.” dedikten sonra, diğer karısına da: “Eğer, dilersen; senin
talâkın da, bununla beraberdir.” dese; birinci kadının dilemesi ile, bu iki kadın da, boş olur.
Ancak, kocanın, bu sözü ile o karısını da, boşamayı, murat etmiş olması gerekir.

Şayet: “Bu sözümle, talâkı murat etmedim.” derse, bu sözü de, kabul edilir. 
[658]

Koca, karısına: “Eğer, sen ve filan dilerse” derse; talâkı ikisinin dilemesine bağlamış olur.
Bir kimse, karısına: “Sen, dilersen ve filân da dilerse; sen boşsun” der; kadın da: “Gerçekten, filan dilerse, ben de diledim.” cevabım verir; -bahsi

geçen- şahıs ise: “Diledim.” derse; talâk vâki olmaz. 
[659]

Bir koca, karısına: “Sen, boşsun; eğer, yarın, sen dilersin.” derse; yarın (sözün söylendiğinden, bir gün sonra) dileme hakkı kadına ait olur.
Şayet, koca: “Eğer, dilersen; artık, sen, boşsun; yarın” derse, kadın, şimdiki halde (sözün söylendiği anda), dileme hakkına sahip olur.
Bu mes'elede, bir ihtilâfın bulunduğu, söylenmemiştir.
Bazı âlimler: Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
İmâm Ebû Yusuf (r.a.) 'a göre, bu meselelerin ikisinde de, kadın dileme hakkını, yarın kullanabilir.
Bu ihtilâftan, aşağıdaki hükümler çıkmaktadır :
Bir kimse, karısına: “İhtiyar et; yarın, eğer dilersen;” veya “İhtiyar et; eğer dilersen yarın”; “Yetkin elindedir.” yahut: “Yarın, eğer dilersen; yetkin
elindedir.” veya “Eğer dilersen; yarın, yetkin elindedir.” demiş olsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ye göre, yetki, -ancak- yarın, kadının elinde olur.
İmâm-ı Azam (r.a.)'m bu kavline göre: Bir koca, karısına: “Nefsini boşa; yarın, dilersen.” veya “Nefsini boşa; dilersen; yarın” yahut: “Nefsini boşa;
yarın.” demiş olsa; bu kadın, yarın (sözün sözlendiği günden bir sonraki gün) gelmedikçe, nefsini boşayamaz.
İmâmeyn'in kavillerine göre ise: Koca, dileme lafzını, takdim ederse (öne alırsa); kadın, nefsini, o (sözün söylendiği) anda; “Nefsimi, yarın

boşadım.” diyerek; boşayabilir. 
[660]

Bir kimse, karısına: “Sen, boşsun; yarın dilersen.” der; kadın ise; “Bu saat, diledim.” cevabını verirse; kadın boş olmaz.

Bundan sonra; yarın olunca; kadın, dilemiş olsa; boş olur. 
[661]

Bu koca, karısına: “Eğer, bu saatte dilersen; artık; sen, yarın boşsun” dese veya böyle niyyet etmiş olmasına rağmen “Bu saatte” demese ve kadın:
“Yarın boş olmamı, diliyorum.” sede; talâk yarın vâki olur. Bu durumda, kadın: “Talâkın, bu gün vâki olmasını diledim.” dese bile; talâk, bu gün

vâki olmaz. Yetki de, kadının elinden çıkmış olur. 
[662]

Bir koca, karısına: “Sen boşsun; dün, eğer istersen.” dese dileme yetkisi, o anda kadının elinde olur. 
[663]

Bir koca, “Karısına; bu ayın başında, sen boşsun; eğer dilersen.” demiş olsa, aybaşında kadın, dileme yetkisine sahip olur.
Bir kimse, karısına: “Bu gün, filan adanı talâkını dilemezse; sen boşsun.” demiş olduğu halde, o şahıs:

“Dilemiyorum.” derse; kadın boş olmaz. Çünkü, o kimsenin, bu günün tamamında dileme hakkı vardır. 
[664]

Bir koca, karısına:
[665]



“Yarm geldiği zaman, artık sen, boşsun; eğer dilersen.” dese, kadının, dileme yetkisi yann geçerlidir. 
Bir koca, karısına: “Sen boşsun; istediğin zaman, eğer istersen” veya “Sen boşsun; eğer istersen, istediğin zaman.” dese, bu sözlerin ikisi de
müsavidir. Dilediği zaman, kadın, nefsini boşayabilir.
Bu hüküm İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) 'a göre:
“Eğer dilersen.” sözünün, tehir edilmesi (sona bırakılması) hâlinde, böyledir. Şayet koca, bu sözü, takdim ederse (öne alırsa); düeme hakkı, ancak
hâlde (sözün söylendiği anda) geçerli olur.”
Eğer, aynı mecliste dilerse; nefsini, bundan sonra da boşayabilir.
Şayet o meclisten, hiç bir şey söylemeden, kalkarsa, dilemesi bâtıl (geçersiz) olur.
Şemsul-Eimme şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, karısına: “Eğer dilersen; artık, sen, boşsun, dilediğin zaman.” demiş olsa; burada iki ayrı dileme vardır. Birincisi, o meclisteki, diğeri
ise; vakte bağlı olan dilemedir. Bundan sonra, o kadın, ne zaman dilerse, o zaman, boş olur.”
Koca: “Eğer dilersen.” demese de, kadın meclisten kalksa; bu kadına, artık, dileme hakkı yoktur.
Bu kocanın: Dilersen, bu saatte demesi ile saat sözünü söylememesi arasında, bir fark olmadığı gibi mecliste olması veya ayrılış bulunması da

müsavidir. Kadının, bunu reddetme hakkı da yoktur. Kadın, nefsini, bir talâktan fazla boşayamaz. 
[666]

Bir koca, karısına: “Sen boşsun; istediğin zaman” veya “İstediğin an.” dese, bu, istediğin vakit yerindedir. Bu durumda, kadının yetkisi, -sadece- o

mecliste sınırlandırılamaz. 
[667]

Bir kimse, karısına: “Her ne zaman istersen, sen boşsun” derse; kadın, daima yetkilidir. O mecliste olsun, başka bir yerde olsun, bir alâktan sonra,

bir talâk daha diledim derse; üç talâk'a kadar talâk vâki olur. 
[668]

Bir kadın, nefsini hepbirden üç talâk olarak boşasa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ye göre bir şey vâki olmaz. İmâmeyn'e göre ise, bu durumda bir talâk
vâki olur. Koca, bunu reddedemez.
Bir koca, karısına: “Sen boşsun; her ne zaman dilersen.” dediği zaman; kadın, nefsini üç talâk boşayıp başka kocaya gitse, sonra da önceki kocaya
dönse ve nefsini tekrar boşasa; talâk vaki olmaz.
Şayet kadın, nefsini bir veya iki talâk boşadıktan sonra, başka kocaya gidip, geri dönse; îmâmeyn'e göre, bu kadının, -yeniden- üç talâk, boşama

yetkisi vardır. Birer birer, üç defada boşayarak; üç talâkı îkâ edebilir. İmam Muhammed (r.a.) buna muhalefet etmiştir. 
[669]

Bir kimse karısına: “İstediğin zaman, sen üç talâk boşsun.” der; kadın ise bir talâk dilerse; bu, geçersiz olur. 
[670]

 Bir kimse, karısına: “Sen boşsun;
istediğin şekilde veya nerede olsan.” dese; kadın, kendisini bir talak boşadıktan, koca, ric'at hakkına sahiptir. Bu durumda, kadın talâkını dilemeden
boş olmaz.
Şayet, kadın, o meclisten kalkarsa; artık dileme hakkı da bâtıl (geçersiz) olur. Koca, karısına:
“İstediğin şekilde, sen boşsun.” demiş ve kadın da, nefsini bir talâk boşamış olsa; bu durumda, başka bir talâk dilemeden önce, kocası ona ric'at
edebilir.  
Şayet kadın: “Gerçekten, bâin bir talâk veya üç talâk diledim” der; kocası da: “Ben de, böyle niyet eyledim.” cevabım verirse; netice, kocanın
dediği gibi olur. Fakat, kadın, üç talâk dilediği halde, koca, bâin bir talâk diler veya kalbinden öyle geçirirse; ric'î bir talâk vâki olur. Bu durumda,
kocanın bir niyyeti yoksa; kadının dilemesine itibar olunur.

Alimler: “Burada, muhayyerlik cereyan eder.” demişlerdir. 
[671]

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir. İmâmeyn'e göre ise bu durumda, kadın dilemedikçe, vâki olmaz. Fakat, kadın dilerse; bir ric'i talâk veya
bâin talâk yahut da üç talâk vâki olur. Ancak, bunun için kocanın irâdesine ve onun önceki söylediğine uymak şarttır.
Bu görüş ayrılığının faydası, şu iki yerde açığa çıkar: Kadın, dilemeden önce, meclisten kalkabilir. Kadın, cimadan önce meclisten kalkmışsa;

İraâm-i A'zam (r.a.)'a göre, bir talâk-ı ric'î vaki olur. İmâmeyn'e göre, bir şey vâki olmaz. Burada, reddetmek de, kalkmak gibidir. 
[672]

Bir kimse eğer, karısına: “Sen boşsun; kaç (defa) istersen” veya “İstediğin şekilde.” demiş olsa; kadın bîr, iki, üç talâk, ne isterse; nefsini öylece,
meclisten kalkmadan veya başka bir iş yapmadan önce, boşayabilir. Burada, talâkın aslı, onun dilemesine, bağlanmaktadır. Bu durumda kadın, talâk
yetkisini reddetme hakkına da sahiptir. Bir kimse, karısına: “Nefsini, üç talâktan İstediğin şekilde boşa.” veya “Üç talâktan ihtiyar et” demiş olsa,
kadın, nefsini bir talâk veya iki talâk boşama yetkisine sâhîp olur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, Üç talâk boşama yetkisi olmaz. İmâmeyn'e göre

üç talâk boşama yetkisi de olur. 
[673]

Bu görüş ayrılığına göre: Bir kimse, başka bir kimseye: “Beni, kanlarından, dilediğinden boşa.” dese, o şahıs, kadınların nefsini boşama yetkisine

sahip değildir. Bu, tmâmeyn'e göre de böyledir. 
[674]

Şayet, koca, o adama: “Karılarımdan dilediğini boşa.” demiş olsaydı; o şahıs, kadınların hepsini de boşayabilirdi.
[675]

Bir kadının yakınları, kocasından, onu boşamasını talep etseler koca da, kadının babasına: “Benden, neyi istiyorsan; yap.” deyip çıktıktan sonra;
kadının babası, onu boşasa; koca, ona, boşama yetkisi vermezse; kadın, boş olmaz. Bu durumda, söz, açıkça tefvîz ifâde etmezse, kocanın sözüne

itibar edilir. Koca bu sözü ile vekâlet yetkisi irade etmemiştir. 
[676]

Bir şahıs; başka bir şahsa: “Karımı boşa.” dese; o adam için, o mecliste ve ondan sonra boşama yetkisi vardır. Ancak, koca da, bu sözünden

dönebilir. 
[677]

Bir koca, karılarından birine: “Nefsini ve arkadaşını boşa” dese; o kadın, nefsini o mecliste boşayabilir. Çünkü, bu söz kendisi hakkında tefvizdir.
Arkadaşın ise, ister o mecliste, ister başka yerde boşayabilir. Çünkü, onun hakkında, vekildir.



Bir kimse, iki şahsa; “İsterseniz; karımı boşayımz.” dese, bu şahıslardan biri tek başına, boşama yetkisine sahip olamaz. İkisi bir icmâ ederlerse,
boşayabilirler.
Fakat, bu koca: “İkiniz, karımı boşayınız.” der ve dilemeyi, bu söze, bitişik söyleniezse; onlardan herbiri vekil olur. Bu durumda, herhangi birisi

için, kadını tatlîk yetkisi vardır. 
[678]

Bir kimse, talâk hakkında iki kişiyi vekil etse; bunlardan herhangi birisi, kadını boşayabilir. Ancak bu boşamanın mal karşılığında olmaması
gerekir.
Şayet, bu koca, iki kişiyi vekil tayin edip: “Biriniz olmadıkça; diğeriniz boşama yapmayınız.” dese; bu şahıslardan önce biri; sonra da diğeri
boşama yapsa; veya birisi boşama yapsa da diğeri, ona izin verse; talâk vâki olmaz.
Bu koca iki kişiye: “Herbiriniz, üç talâk boşayabüirsiniz.” dese de, onlardan biri, bir talâk; diğeri ise, iki talâk boşama yapsalar; ikisi de, üç talâk

üzerinde cem olmayınca, üç talâk vaki olmaz. 
[679]

Bir kimse, iki kişiye: “Üç talâk, karımı boşayımz.” dese ve bunlardan her biri, bir talâkla, ayrılık yapsa veya birisi bir talâk; diğeri, iki talâk boşama

yapsa bu durumda üç talâk vâki olur. 
[680]

Bir kimse, başka bir kimseye: “Eğer, dilersen; karımı boşama hususunda, vekilimsin.” dese; o adam da, ayni mecliste, bunu dilese; böyle yapması,

câ;zdir. Fakat, bu vekil, bunu dilemeden; o meclisten kalkarsa; vekilliği bâtıl (geçersiz) olur. 
[681]

Bir kimse, başka bir şahsa: “Dilersen; karımı üç talâk boşa.” derse; o şahıs, o mecliste, dilemedikçe, vekil olamaz; ancak aynı . mecliste dileme
yapması hâlinde, veki olur. Bu vekil, aynı   mecliste, boşama yaparsa, talâk vâki olur.
Bu şahıs, o meclisten kalkarsa, vekâleti geçersiz olur. Dolayı-siyle bundan sonraki boşaması geçersizdir.
Şeyhu'I-İmâm Şemşü'I-Elmme Halvanî şöyle buyurmuştur: Münasip olan, böyle yapmaktır.
Bunda, belvâ umûmidir. Bir koca, başka bir şahsa: “Karımın talâk-ı hakkında, sen benim vekilimsin. Ben muhayyer olmak üzere.” veya “O,
muhayyer olmak üzere.” yahut
“Filân, muhayyer olmak üzere.” dese; bu durumda, vekâlet caiz; muhayyerlik bâtıl (geçersiz) olur.
Bir kimse, başka bir kimseye: “Karılarımdan birini boşa ve onlardan bizzat birini boşa” dese; bu sahih olur. Bu, kocanın boşama hakkını başkasına

devretmesi olmaz. Kezâ, ikinci şahsın, kadınlardan birini, bil'vekâle boşanması da sahihtir. Bu durumda, koca için, muhayyerlik vardır. 
[682]

Bir kimse başka bir kimseye: “Seni, bütün işlerimde, vekil eyledim.” der; vekil de, onun karısını böşarsa; bu hususta, ihtilâf edilmiştir. Sahih olan
kavil ise, bu durumda, talâkın vâki olmayacağıdır.

Şayet koca: “Vekâlet caiz olan, her işimde, seni vekil eyledim” derse; vekâlet, ahnı-satımda, nikâhta ve herşeyde umûmî ve geçerli olur. 
[683]

Bir kimse, başka bir şahsı, karısını, bir talâk boşamak üzere vekil tayin ettiği halde; vekil, kadını, iki talâk boşasa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre;
bu, caiz olmaz.

îmameyn'e (r.a.) göre; bu durumda, bir talâk vâki olur. 
[684]

Bir kimse, bir başka kimseyi, karısını boşamaya veki tayin etse; şekil de, kadını üç talâk boşasa; eğer koca, bu vekili, vekil tâyin ederken, üç
talâka niyyet etmişse; kadın üç tjaîâk boş olur. Fakat, koca; üç talâka niyyet etmemişse; İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre; bir şey vâki olmaz.
Bir kimse, başka bir kimseye: “Karımı, ric'î olarak boşa.” dediği halde, vekil olan şahıs, kadına: “Seni, bâin olarak boşadım.” derse; ric'î bir talâk
vâki olur.
Eğer vekil: “Onu uzaklaştırdım.” dese; bu durumda, bir şey vâki olmaz. Bu şahıs, vekiline; “Onu, bâin olarak boşa.” dediği halde, vekil kadına:
“Sen, ric'î olarak boşsun.” dese, kadın bâ'n olarak, boş olur.
Bir şahıs, başka bir şahsa: “Karımı, kardeşim filanın önünde, boşa.” dediği halde, o şahıs, -söylenenden- başka bir kardeşin yanında, boşasa; -yine-
kadın boş olur. Nitekim, koca: “Şu şahitlerin huzurunda boşa.” dese de; vekil, o kadını, “Başka şahitlerin huzurunda boşasa talâkın vâki olması da
böyledir.
Bir şahıs, başka birine: “Seni, karımı boşamaktan men etmiyorum.” dese; böyle demekle, o şahıs vekil olmuş olmaz.
Bir kimse, başka bir şahsın, kendi karısını boşadığı halde, onu böyle yapmaktan inen etmese; kadın boşanmış olmadığı gibi, o şahıs da vekil

sayılmaz. 
[685]

Bir kimse, başka bir şahsa: “Sünnet üzere, karımı, bâinen boşa.” diğer, bir şahsa da: “Sünnet üzere, karımı ric'î şekilde boşa.” dese ve her iki şahıs
da, kadını, bir temizlik içinde, boşasalar, kadın, bir talâk boş olur. Vâki olan bu talâk'm bâin mi, ric'î mi olduğunu tâyin etmek hususunda, koca

muhayyerdir. 
[686]

Bir kimse, karışını boşamak hususunda, hazırda olmayan bir şahsı vekil etse; o şahıs da, kendisinin vekil olduğunu bilmeden kadını boşasa, bu

boşama geçersiz olur. Çünkü, talâk'a vekâlet, vekil bunu öğrenmeden önce, sabit olmaz. 
[687]

Bir kimse, karısına: “Filan adama git, tâ ki, seni boşasm.” der; kadın da, o şahsa gidince, o kadını boşarsa; bu boşama sahih olur. Bu şahıs,
vekâletini bilmese bile, bu boşama sahih olur.
Ziyâdât'da şöyle zikredilmiştir:
Talâka vekâlete delâlet etmeyen şey hakkında, iki rivayet vardır: Zıyâdât'da kıyâs zikredilmiş; Asıl'da ise, istihsâli zikredilmiştir. Asil'ın rivayetine
göre, bu, İstihsânin cevâbıdır.
Vekil olduğunu bilmeyen bir kimse, vekil kilınsa; meselâ; Bir koca, karısını, filân adama gitmekten men etse; bu kimse, kadının men edildiğini
bilmeden önce, kadının men edilmiş olmasından dolayı, vekâletten azledilmiş olmaz.
Bu durum, şuna benzemektedir : Bir kimse,, başka bir kimseyi, karısını, üç talâk boşamak üzere, vekil tâyin ettikten sonra, karısına: «Filân adamın,



seni boşamasını nehyettim.» dese; bu şahıs, kendis;nin nehyedildiğini öğrenmeden önce, vekâletten azlolunmuş olmaz. Çünkü, o şahıs azledilmiş
olsaydı; nehiy sebebi ile azlolunmuş olurdu.
Bu mes'ele, zikredeceğimiz şu meselenin hilâfmadir:
Bir kimse, başka bir kimseye: “Filancaya git ve ona söyle: Benim karımı boşasın.” dedikten sonra; onu gitmekten nehyetse, bu nehyi sahih olur.
Ancak, bu koca, karısını gönderiyor olsa; onu, gitmekten nehyetmesi sahih olmaz.
Bu mes'ele de, şu mes'elenin hilâfmadır: Bir kimse, başka bir kimseye: “Karım, sana gelirse; onu, boşa.” veya: “Eğer, karım, yanma çıkarsa, onu,
boşa.” dedikten sonra, eğer önceden onu azletme kararım vermişse; kadının, o şahsın yanma gelmesinden veya onun yanma çıkmasından sonra,

nehyetmesi de sahih olur. 
[688]

Bir kimse, başka bir kimseyi, karısını boşama hususunda, vekil tayin eder; vekil de, sarhoş iken kadını boşarsa; bu hususta ihtilâf edilmiştir. Sahih
olan kavil ise, bu durumda, talâkın vâki olacağıdır.
Bir kimse, diğer bir kimseyi, karısını boşama hususunda, vekil tâyin ettikten sonra; bu şahıs (müvekk'il-vekil tâyin eden kimse) karısını bir bâin
veya ric'î talâkla boşasa; bilâhare de aynı kadını vekil boşasa; bu durumda, vekilin boşaması, kadı nın iddeti içinde, vâki olur.
Müvekkilin, karısını boşamasından dolayı, veki azledilmiş olmaz. Ancak, bu durumda, vekilin, kadın; mal mukabilinde, boşamamış olması
gerekir.                                         
Şayet, müvekkil, o kadını, iddeti bitmeden geri alana kadar boşamaz da, sonra boşarsa, bu durumda da kadına talâk vâki olur.
Şayet, müvekkil kadını, iddeti bitt kten sonra nikâhlar; bilâhare de, vekil bu kadını boşarsa; bu durumda, vekilin bu talâkı vâki olmaz.
Keza, -Allah'a sığınırız- koca veya kadın irtidad ettikten (İslâm Dininden döndükten) sonra; vekil bu kadını boşasa; kadının iddeti içinde oldukça,
vekiin bu talâkı vâki olur.
Ancak, müvekkil, irtidad ederek, dar-ı harbe giderse veya kadı, onun dâr-i harbe varmış olduğuna hükmederse; vermiş bulunduğu bu vekâlet, bâtıl
(geçersiz) olur.
Bundan sonra, o kimse, müslüman olup, gelse ve o kadını nikahladıktan sonra, vekil onu boşasa, vekilin bu talâkı vâki olmaz.
Allah'a sığınırız, eğer vekil; vekâlet üzerinde iken, irtidad ederse; yetkisi, ancak dâr-i harbe vardığı kadı'nm verdiği hükümle sabit olunca, bâtıl

(geçersiz) olur. 
[689]

Talâk konusunda vekil, bir başkasını vekil edemez. Talâk hususunda, müvekkilin, akıllı bir sabiyi (= çocuğu) veya köleyi vekil etmesi sahih olur.
[690]

Vekil tâyin edilen bir kimse, vekâleti reddettikten sonra; boşama yapsa, bu talâk vâki olmaz.
Ancak, vekil, kabul etmeden sükût etse; sonra da, boşama yapsa; bu durumda, talâk vâki olur.
Bir müvekkil, karısını kasdederek vekiline: “Onu, yarın boşa.” dese; vekil de, kadına: “Yarın, sen boşsun.” dese; bu talâk, bâtıl (geçersiz olur.)
Bir koca, vekiline: “Onu boşa.” der; vekil de, kadına:
“Sen, boşsun; eğer eve girersen.” derse; kadın eve girince, talâk vâki olmaz. Bir koca, başka bir şahsa: “Karımı, üç talâk boşa.” der; vekil ise,
kadım, bin talâk boşarsa; bu talâk sahih olmaz.
Keza, bir koca, başka bir şahsa:

“Karımı, yarım talâk boşa.” der; vekil ise, onu, bir taîâk boşarsa; bu durumda da bir şey vâki olmaz. 
[691]

Mücerred talâka vekil olan bir kimsenin, bu talâkı bir şarta bağlaması sahih olmaz. 
[692]

Sefere (yolculuğa) çıkmak isteyen, bir kimse, karısını boşama hususunda, bir şahsı, vekil ettikten sonra, karısının hazır olmadığı zaman o adamı,
vekâletten azletse; eğer vekil tayini, kadının isteği ile olmamışsa, onu azletmesi sahih olur. Fakat vekil, kadının isteği île tayin edilmişse; kadın
hazır olmadıkça, onu azletmek sahih olmaz.
Şemsül-Eimme Serahsî:
“Sahih olan, bu vekil, kadının isteği ile vekil olmuş olsa bile, müvekkilin onu azletmesidir” buyurmuştur.
Bir kimse, bir başka şahsı vekil tâyin ederken, ona:
“Seni, her azletlikçe, sen benim vekilimsin” dese; bazı âlimler:
“Bu vekâlet, sahih değildir.” bazıları ise “Sahihtir.” Müvekkil vekâleti yenilenen bu şahsı, azledemez.” demişlerdir.
Şemsü'l-Binime Serahsî, ise:
“Sahih olan, bu kimsenin vekilini azle, muktedir olmasıdır.” buyurmuştur.
Bu şahsın, nasıl azledüeceği hususunda da ihtilâf edilmiştir.
Seyhu'l-İmâm, müvekkil, vekiline:
“Seni bütün vekâletten az lettim.” dediği zaman o şahıs, vekâletten azledilmiş olur. Bu, muallak ve müncez olana aittir.” demiştir. Bazı âlimler:

“Seni, vekil eylediğim gibi azlettim; bazıları ise: “Muallak vekâletten döndüm ve seni mutlak vekâletten azlettim; der.” demişlerdir. 
[693]

 Bir kimse
başka bir şahsa:
“Karımı boşa” dediği halde, o şahıs kadını uzaklaştırır veya koca:
“Onu uzaklaştır” dediği halde; vekil onu boşarsa; bu durum, vekil tayin etmektir; o meclise, iktisar etmez.

Vc koca, bundan dönebilir. Bu durumda, vekil kadını boşarsa; bir talâk-ı bâin vâki olur. Bu vekilin, bir talâktan fazla yetkisi olmaz. 
[694]

 Bir koca,
vekiline:
“Onu, evden bir çıkarmamak üzere, boşa.” der; vekil de., kadına:
“Seni, evden bir şey çıkarmaman üzere, boşadım.” der; kadın da bunu kabul ederse; kadın, evden birşey çıkarsın veya çıkarmasın, boş olur: Şayet
vekil:



“Seni, evden bir şey çıkarmaman şartıyla, boşuyorum.” fakat, kadın buna rağmen, evden birşey çıkarırsa, boş olmaz. Aralarında, bu hususta, ihtilâf

çıkarsa, kocanın sözü geçerlidir. 
[695]

 Bir kimse, başka birine:
“Şu karımı boşa.” der; vekil de, bunu kabul eder ve müvekkil gaip olursa; vekil, talâk çin, icbar edilmez.
Bir koca, karısının talâk yetkisini, bir adamın eline verse; sonra da, bu şahıs, cinnet getirip, kadını boşarsa; İmâm Muhammed (r.a.):
“Bu şahsın cinneti, eğer ne dediğini, bilemeyecek kadarsa, onun talâkı vâki olmaz.” buyurmuşlardır.
Eğer talâka vekil edilen kimse, cinnet getirir; cinneti bir saat sürdükten sonra ifakat bu'ursa, (iyileşirse) bu şahsın vekâleti, devam eder. Şayet,
devamlı cinnet halinde kalırsa, vekâleti bâtıl (geçersiz) olur.
Bir kimse, başka bir şahsa:
“Hayız olup temizlendiği zaman, karımı boşa.” der; vekil de kadına:

“Sen, hayız olup temizlendiğin zaman, boşsun.” derse; bu bâtıl olur. 
[696]

Bir kimse, başka bir kimseye «Filâneyi, bana nikâhla ve onu üç talâk boşa.» dedikten sonra; o kadım, kendisi nikahlarsa; vekilin talâkla ilgili

vekâleti baki kalır. (Devam eder). 
[697]

Ta'âk hususunda, vekil ile elçi müsavidir. 
[698]

Talâk hususunda elçilik : Kocanın hazırda olmayan karısını boşamak üzere, bir şahsı ona gönderrnesidir.   Gönderilen şahıs, gidip, o kadının

yüzüne, kocasının, kendisini boşadığım tebliğ eylerse, kadına talâk vâki olur.
[699]

Nizamüd-dîn'in Fevâid'inde yazılmış ki (Enir be desti zen) (Bir adam) yetgiyi kadının eline verse şunun üzerine ki eğer ben şu işi yaparsam artık
nefsini boşayabilirsin her ne zaman istersen”.
Nizâmü'd-dîn'in Fevâidi'nde şöyle mezkûrdur :
“Eğer, ben şu işi yaparsam; artık, nefsim her ne zaman istersen, boşayabilirsin”. diyerek, yetkiyi kadının eline veren kimsenin karısı, nefsini
boşamadan önce, kocasından mal karşılığında boşanır ve bundan so, a da, adam, kadının yetkili olması için, ortaya koyduğu şartı yaparsa; kadın,
bundan sonra, nefsini boşayabiîir mi, boşayamaz mı? İmâm-ı Â'zâm (r.a.)'a göre, bu kadın, nefsini boşayabilir.
İddet müdeti geçtikten sonra, kocası, o kadını tekrar alırsa; kadın, kendini boşamaya malik olur mu, olmaz mı? İmâm-ı A'zam, (r.a.):
“Hayır, bu  durumda muktedir olmaz” buyurmuştur.
Zîyâdât'ın Birinci Babı'nda şöyle yazılmıştır: Bir koca, başka bir şahsa, “Karısını bin dirhemle boşamasını” emrettikten sonra, o kadını, kendisi
uzaklaştırsa; vekilin, o kadını boşaması, geçersiz olur. Koca, bu kadının nikâhını yenilerse de, hüküm böyledir.
Bir kimse, şayet karısını bâin olarak boşadıktan sonra; karısını, mal karşılığında boşamak üzere, birini vekil yapar; o da, bu kadını, mal karşılığı
boşarsa; kadın bunu kabul ederse; boş olur. Ancak mal verilmesi gerekmez. Eğer, koca, iddeti içinde, nikâhım yeniler; vekil ise, kadını boşar ve
kadın bunu kabul ederse; kadın, boş olur. Mal m verilmesi de gerekir.                                          
Şayet, koca, kadının iddeti, bittikten sonra, nikâhını yeniler; vekil ise, kadını mal karşılığı boşar ve kadın bunu kabul ederse; talâk vâki olmaz.
Dedemin Fevâidi'nde şöyle buyurulmuştur: Bir kimse, karısına:
“Eğer, senin üzerine, bir kadın alırsam; onun talâk yetkisini, senin elinde kıldım.” dedikten sonra; kendisiyle karış1 arasında., karısının anasına
dokunması sebebi ile, sıhriyetten dolayı haramiık sabit olsa, bu haramlık sabit olduktan sonra, kadının elinde, talâk yetkisi, baki kalır mı Hatta, o
adam başka bir kadın alsa, önceki kadın, onu boşayabilir mi? İmâm-ı A'zam (r.a.):
“Bu durumda, kadı, nikâhın cevazına hüküm verirse; yetki, kadının elinde, hâki kalır.” buyurmuştur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu kimsenin, karısının anasına veya kızına, zina etmesi halinde, kadının, talâk hükmü nafiz (geçerli) olur. İmâm

Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise nafiz olmaz. 
[700]

Bir koca, karısının talâk yetk'sini, onun eline verip:  «meh-rini bağışlarsan; nefsini  boşayabilirsin.» dese ve  kadın., yetki kendisine verilmeden
önce, mehrinî    bağışlamış olsa,    Şeyhü'l-İslâm Nizamül'd-Dîn ve diğer bazı âlİmıer : »Bu kadın, nefsini boşayabi-lir. Bazıları ise : «nefsini

boşayamaz» demişlerdir. 
[701]

Yolculuğa çıkan bir şahıs, karısına: «Gidişinden bir ay geçene kadar; sana. gelmezsem; nafakam, sana ulaşmazsa, yetkin elindedir, dilediğin
zaman, nefsini boşarsm.» dese ve bir ay geçmeden, nafaka eline ulaşsa; fakat, adam kendisi geîcmese; kadının talâk, yetkis' olmaz, Çünkü, biri
adamın gelmemesi, diğeri de, nafakanın ulaşmaması olmak üzere, iki şart vardır; birisi bulunurda, diğeri   bulunmazsa; kadın yetkili olmaz.
Ancak, kocanın şöyle demesi hâlinde, hüküm, buna muhalif olur. Meselâ : Koca: «Eğer, sana nafakam ve ben ulaşmazsam» der de, bunlardan —
sadece— birisi ulaşırsa; yetki kadının elinde olur.
Ben, Şeyhülislâm Alâu'd-Din   Mahmûd el-Haresî el-Mervezî'nin, suretini yazdığım; şu fetvasını gördüm :
Bir kimse: karısına: «Eğer, senden, bir ay gaip olursam; yetkin elindedir» dese, ve bu- şahsı, kâfirler esir etseler —Allah'a sığınırız—-, kadının
yetkisi, elinde olur mu? suâline, O : «Hayır" diye cevap vermiştir.
Babam buyurdu ki:                                                                   .
Şayet, bu şahıs, gitmeye zorlansa; o da bizzat kendisi gitse; gaip olma şartı, tahakkuk ettiğinden uygun olan, yemininden hâ-nis olmuş olmasıdır.

Çünkü, kerhen gitmek; unutarak gitmek; kasden gitmek şartın tahakkuku bakımından müsavidir. 
[702]

Miisteftiyât'ta, Mûhiyt Sahibi şöyle buyurmuştur:
Bir kimse, karısına:
“Eğer, senden, on gün gaip olursam ve nafakam sana ulaşmazsa; muhakkak yetkim, elinde kıldım.” dese, on gün gelip geçtiği halde, nafakanın,
kadına ulaşıp ulaşmadığı hususunda, karı - koca arasında ihtilâf çıkıp; koca:
“Ulaştırdım.” der; karısı ise, bunu inkâr ederse; İmâm-i A'zam (r.a.) göre, kadının, sözü kabul edilir ve yetki, onun elinde olur. Bu Asl isimli



eserdeki rivayettir. Müntekâ'nm rivayeti ise, bunun aksinedir. 
[703]

Bir k-mse, başka bir kimseye:
“Eğer sen, şu vakte kadar dirhemlerimi vermezsen, nikâhının altında olan, karının talâk yetkisini benim elime verir misin?” der; o da “Verdim.”
derse, söylenilen güne kadar, koca, dirhemleri vermezse; diğer şahıs kadını boşayabilir.
Bir kimse, karısının talâk yetkisini, onun eline verince, kadın:
“Elimi azâd ettim.” der; “Nefsimi” demediği halde:
“Ben bununla, nefsini kasdettim.” derse; aynı mecliste söylemîşse; sözüne inanılır; değilse, inanılmaz. Âlimlerimizden bâzıları:

“Bu durumda, uygun olan, talâkın vâki olmasıdır.” demişlerdir. 
[704]

 Şayet, kadın:
“İka eyledim.” dediği halde, “Bununla talak'a niyyet eylemedim.” dese; sözü kabul edilir. Fakat kadın:
“Niyyet eyledim.» derse; bu cevapla talâk vâki olur.

Bu kadın: “Talâkı, îka eyledim.” derse; niyyeti olmasa bile, talâk vâki olur. 
[705]

Şeyhü'l-İslâm, şöyle zikretmiştir: Bir kimse, karısına:

“Altı ay, talâk yetkisini elinde kıldım.” derse; altı ay bitene kadar yetki, kadının elinde olur. 
[706]

Sadru'l-İslâm Tâhir bin Mahmud'un Fevâidi'nde şöyle, zikredilmiştir: Bir kimse, karısına:
“Eğer, benden, sana on gün nafaka gelmezse, nefsini boşa.” dedikten sonra, on gün geçene kadar, kadın kocasına kafa tutsa; uygun olan, nefsini
boşayamamasıdır. Bir kimse, karısına:
“Eğer nafakanı, bir ay sana ulaştırmazsam talâk yetkin elindedir.” dedikten sonra, kadın, kocasından izinsiz olarak, babasının evine gidip, orada, bir
ay kalsa ve kocası da nafakasını yollamasa; uygun olan» yetkinin, kadının elinde olmamasıdır. Fetva'da şöyle vârid olmuştur: Bir kimse, karısına:
“Eğer, on gün sonra, sana beş dinar altın ulaştırmazsam, ne zaman istersen, nefsini boşamakta, yetkin elindedir.” der ve on gün geçtiği halde, o
altınlar, kadına ulaşmasa, kadın, nefsini boşayabilir mi?
Evet, boşar. Eğer, kocanın muradı, on günün tamamında, fevri olarak ulaştırmak ise; kadın, nefsini boşayabilir. Eğer, kocanın muradı, fevri değilse;

birinden biri, ölene kadar; kadın, nefsini boşayamaz. Bu cevabı, babam doğrulamıştır. 
[707]

Bazı üstadlanmızdan soruldu:
Bir kimse, karısına “Eğer, ben, bu beldeden, senin iznin olmadan gidersem; nefsini boşaman için yetkini eline bırakdım. Dilediğin vakit, kendini
boşarsın” der ve başka bir yere gidip; karısının izni olmadan, orada iki gün kalırsa; kadın, nefsini, boşayabilirmi boyaşamaz mı?
“Hayır” diye cevap verildi. En doğrusunu, ancak, Allahu Teâlâ bilir.
Vâkıâtu'I-Fetvâ'da şöyle denilmiştir:  “Bir kimse, karısından gaip olduktan, üç ay sonra, ondan bir mektup gelse, o mektupta da: “Benim gaip
olmamdan, itibaren, iki ay geçince, bu müddet içinde, sana gelmezsem; istediğin vakit, kendi nefsini, boşarsın.” diye yazılmış olsa; bu durumda,
mektubu, bu şahsın, gaybubetinden sonra yazdığı, fakat mektubu getirenin, yollarda geç kaldığı anlaşılıyor.
Bu durumda, kadın, nefsini boşayabilir mi; yoksa, boşayamaz mı, Üç ay geçtiği halde kadının bilgisi olmadığına göre, yetki, o kadının elinde olur”
denilmiştir.
Şeyhu'l-İslâm Bürhânü'd-Dîn'in Fevâidi'nde şöyle zikredilmiştir :
Bir kimse, talâk yetkisini, şer'i bir cinayet olmadıkça onu dövmemek üzere karısının eline verdikten sonra, karısına:
“Her on günde, ana ve babanın evine gitmeye, izin veriyorum” der; on günü geçip; on ikinci günde, o kadına, anası ve babası gelse ve kadın da,
onlarla beraber, evrelerine gitse, kocası ise, onu, izinsiz gittin diye dövse, kadının talâk yetkisi elinde olur mu şöyle cevap verildi: Evet yetkisi
elinde olur. En doğrusunu, Allah-u Teâlâ bilir.
Amcam Nizamü'd-dînin Fetvâları'nda şöyle bir fetva gördüm:
Bir kimse, karısının talâk yetkisini şer'î bir suç olmaksızın onu dövmesi halinde, onun eline verirse; yetki, kadının elinde olur.
Bundan sonra, kadının anası, adamın evine gelir, koca ise, karısına:
“Gerçekten, bu annen köpektir; niye geldi?” dese; karısı da:

“Senin anan ve bacın köpektir” dese, bunun üzerine koca, karısını dövse; talâk yetkisi kadının elinde olmaz. 
[708]

Bir kimse, suçsuz olarak, karısını dövmesi hâlinde, ona talâk yetkisi verdikten sonra, karısına:
“Lânet, üzerine olsun.” der; karısı da:
“Lanet, senin üzerine olsun.” derse; bazı âlimlere göre, böyle demesi, kadın için, bir suç değildir. Çünkü : o baniyedir; bâdiye değildir. Ekseri
âlimler ise:
“Bu, bir suçtur.” demişlerdir. Sahih olan da budur. Bunun üzerine, koca karısına:
“Ey annesi kahpe oîan, kadın!” der; kadın da:
“Kahpe, senin anandır.” derse; Mütekaddhnîn'in kavi ne göre bu suç olmaz:
Bazı âlimlere göre de, eğer, kocasının anası sağ ise, kadının kocasına söylediği bu söz, suç olmaz.
Fakat, kocasının anası ölmüş ise, bu durumda, kadının, kocasına söylediği bu söz, bir suçtur. Bazı âlimler ise:
“Bu durumda, kocanın-anasının, sağ olması ile öiü olması müsavidir. Kadın, talâk yetkisine sahip olamaz. Eğer, kadın, kocasına:
“Allah, ömrünü alsın.” derse; işte bu, kadın için bir suçtur.
Keza, kadın, kocasına:
“Ey Allah'tan korkmaz; ey kâfir!” dese, işte bu da kadın için bir suçtur.
Eğer, bir kadın, kocasına:
“Ey kötü huylu!” dese, eğer, dediği gibi ise, bu bir suç olmaz. Fakat, kocası öyle değilse; kadının bu sözü, suç olur. Bir kimse, karısına:
“Böyle yapma” der; karısı da:



“Güzel yapıyorum.” cevabını verirse, eğer kadın bu sözü, günâh olan bir iş hakkında söyfemişse, bu söz, kadın için, bir suç olur. Fakat, kadın, bu
sözü, günâh olmayan bir iş hakkında söylemişse, o bir suç olmaz.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kadın, kocasına:
“Beni boşa.” der; kocası da:
“Ben, senin talakım, eline bıraktım.” der; kadın ise;
“Ben, nefsimi boşadım.” derse; kocası ise:

“Ben de, zaten seni boşadım.” cevabım verirse, kadın iki talâk boş olur. 
[709]

Bir kadının, şerefli kocasına:
“Ey tad almaz.” demesi bir suçtur.
Babamdan soruldu :
Bir kimse, karısını, suçsuz olarak dövmesi hâlinde, talâk yetkisini onun eline, verse; karısıda, başka kadınların-yanında:
“Eğer, sizin kocalarınız, adam ise; benim kocam adam değildir.” dese; bunun üzerine, kocası da; onu dövse, kadın, kocasına karşı, suç işlemiş
olduğu için talâk yetkisi, elinde olmaz. En doğrusunu, Allahu Teâla bilir.
Dinârî'nin Fetvalarında şöyle zikredilmiştir:
Bir k'mse, karısını suçsuz yere dövmemek; kadın da, filanın evine, ancak kocasının izni ile gitmek üzere, talâk yetkisini, onun eline verse; kadın ise,
o filanın evine, kocasından izin almadan gitse ve karşılıklı münâkaşa yapsalar ve kocası, kadını dövse, kadın da:
“Ben, senin emrin gereğince, kendimi kurtardım.” dese; koca ise:
“Ben, seni izinsiz olarak, filan adamın evine gittiğin için, dövdüm.” dese, ne olur?
Babam, şöyle buyurdu: Kocanın sözüne itibar edilir.
Dînâr'nin Fetvaları'nda şöyle mezkûrdur: Bir kadın, kocasına:
“Beni günahsız olarak, dövmemeye, talâkım üzerine yemin ettin ve beni dövdün; ben de senden, boşandım” der; kocası da:
“Ben, seni şer'î bir günahın olmadan dövmedim.” derse; bu durumda, kocanın sözü muteberdir. Bundan sonra, koca:
“Ben, sana, bacının evine gitme; dedim; ben ordaıı zarar görüyorum. Şu anda, sen, oraya gittin; ben de seni bu yüzden dövdüm.” der; kadın da,
bacısının evine gittiğini, inkâr ederse; kocanın sözü muteberdir. Beyyine getirmek de, ons düşer. Bir kimse, içki meclisinde, başka birine:
“Senin yüzünden nikahladığını, bütün kadınların durmaları da, salıverilmeleri de, senin elinde idi.” der; o şahıs da:
“Bu eğer böyle ise, gerçekten, ben senin karını bir talâk ve iki talâk ve üç talâk boşadım.” derse; talâk vaki olur mu?
Hayır olmaz. Çünkü onun sözü, senin elinde idi demekle, yetkinin geçmiş zamanında olduğunu söylüyor. Yetkinin, o şahsm elinde baki kalması
için bir zaruret yoktur. Belki de yetki, o zaman, o meclisle sınırlı bulunmakta idi. Vaktin değişmesi ile yetki de bâtıl  (geçersiz) olmuştur.
Eğer koca, bu şahsa:

“Senin elindedir.” demiş olsaydı; bu söz, yetkinin, o şahsın, elinde olduğunu ikrar etmek olurdu. Ve o şahsın boşaması da sahih olurdu. 
[710]

Büyük babamın Fevâidi'nde, şöyle zikredilmiştir :
Bir kimse, talâk yetkisini, karısının eline vererek, ona:
“Eğer, bu ayda, sana iki dinar ulaştırmazsam, nefsini halâs et (kurtar.)” der ve bir alacağını, kadıda havale ederse; bu müddet geçtikten sonra,
kadın, nefsini halâs etme hakkına sahip olur mu?
Şöyle cevap verilmiştir:
“Hayır, olamaz”
En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
Fevâid'de şöyle zikredilmiştir;
Bir kimse, karısının izni olmadan o beldeden çıkmamak üzere, talâk yetkisini kadının eline verdikten sonra, kadının adamlarından izin alarak, o
beldeden çıkıp gitse, bu, izin olur mu?
“Hayır, olmaz” denilmiştir.
Vâkıatü'l-Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir.
Bir kimse, karısından izinsiz, bir câriye almamak üzere, talâk yetkisini, onun eline verse; zamanımızın bazı âlimleri, bu şahıs, karısıyla beraber
Nehhas'a gitse, kadın orada, bir câriye istese; kocası da, satın alsa; bunun, izin olup olmadığına cevap olarak:
“Eğer, o cariyeye, koca sahip değilse, bu izin olur.» demişler ve «Bu kadın, talâk yetkisine sahip değildir.” buyurmuşlardır.
Ben ise:

“Bu kadın, yetkilidir.” diye cevap verdim. 
[711]

Mecmûu'n-Nevazil'de, şöyle zikredilmiştir: Bir kadın, kocasına:
“Yakında, sana bir söz söyleyeceğim. Onu imzalar mısın?” veya “Yakında, bir iş yapacağım. Onu, kabul eder misin?” der; kocası da:
“Kabul ettim.” deyince, kadın:

“Nefsimi, üç talâk boşadım.” dese talâk vâki olmaz, 
[712]

Bir koca, talâkı, suçsuz dövmeye bağlasa: Kadın da ateş alıp dönmek maksadı ile, çıkıp sokağa gitse; sokaktada yabancı bir erkek bulunsa, ancak,
kadının maksadı, o yabancı erkeğe bakmak olmadığı halde, koca, karısını dövse, suçlu dövdüğü için kadın yetkili olmaz ve nefsini boşayamaz.
[713]

Bir kimse, diğer bir şahsa :
“Her ne zaman, bu beldeden benden izinsiz çıkarsan; karının talâk yetkisini, elimde kılar mısın?» der; o da : “Kıldım.” der ve o şahıs, bir defa izin
verirse, bundan sonra, o adam, izinsiz gidebilir m:?



Alâü'd-Dîn şu cevabı vermiştir:

“Gidebilir.” Çünkü, küllemâ kelimesi, her vakit demektir. Her vakit ise, bir defa ile açılır. 
[714]

Bir kimse, karısına:
“Eğer, seni, her altı ayın başında ana ve babanın memleketine ulaştırmazsam, istediğin vakit bâin bir talâkla nefsini boşama yetkisini, elinde
kıldım.” dese, ve kadın   bu tefvizi o mecliste kabul ettikten sonra, bir yıl geçdiği halde, kocası, cnu, ana ve babasının evine ulaştırmasa; kadın,
nefsini boşayabilir mi ?
Bu mes'ele Mürgînânî'nin Vakiâitu'l-Fetâvâsı'nda vardır. Onlar, bize, bu Fetvayı gönderdiler ve “Evet, kadının yetkisi vardır.” diye yazdılar.
Semerkaııt'h âlimlerin fetvaları da, buna muvafakat der. 0 Büyük babamın, Fevâid'inde şöyle mezkûrdur :
Bir kimse: «Şıra içmem; kumar oynamam; zina etmem. Eğer yaparsam, karım, benden, üç talâk boş olsun.» dedikten sonra bunlardan birini
yaparsa; karısı boş olur.
Bir kimse:
“Eğer şira içersem ve kumar oynarsam ve zina edersem; gerçekten talâk yetkisini, karımın elinde kıldım” dedikten sonra, bunlardan birini yapsa;
bazı âlimlere göre, kadın yetkili olur, bazılarına göre ise yetkili olmaz.
Ceddim, şöyle buyurmuştur:
Buna benzer sözlerden maksat, mahzurlu olan bir şeyi irtikap etmekten nefs: men ve zecr etmektir. Bu işlerden her biri, yalnız başına yapılınca,
garaza elverişli olur.”
Bu durumda, her ne kadar, lafız cem (çoğul) için olsa bile, bunlam üzerinde durmamak, daha uygundur. Şeyhu'l-İslâm Bürhânü'd-Dîn'de böyle
demiştir.
Allâme'nin Fevâidi'nde, şöyle zikredilmiştir : Bir kimse, karısına;
“Eğer ben, şira ve süzülmüş hurma suyu içersem; istediğin zaman, nefsini boşaman için; yetkini eline verdim.” der; kadın da, bunu kabul ettiken
sonra, koca, hurma suyunu içse; diğerini içme-se; yetki bu kadının elinde olur mu; olmaz mı?
Olur, diye cevap verilmiştir. Çünkü o şahıs, bunların hepsine birden değil, ayrı ayrı, ta'lık etmiştir. Bağlamıştır. Diğer bazı âlimler de, bu cevaba
uymuşlardır.
Bir kimse, kadının talâk yetkisini, suçlu veya suçsuz dövmesine karşılık, istediği vakit kadının nefsini boşaması şartıyle, ona verse; ve kadın, buna
razı olduktan sonra da adam, bir suçundan dolayı, onu dövse, kadın, nefsini boşayabilir mi; boyaşamaz mı?
“Boşayabilir.” diye cevap verilmiştir.
Bunlar, ceddim ve Allâme gibi, iki imâmm ihtiyarı olduğu gibi, zamanlarının âlimlerinin de, ihtiyarıdır. Bizim zikrettiklerimiz, Şeyhu'l-Kebir Ebû

Bekir Mu hanımed bin FadI el-Buhârî'nin ihtiyarıdır. 
[715]

 
4- TALÂKIN ŞARTA BAĞLANMASI

 
1- Şart Lafızarı
 
Şart lafızları: in, izâ, izâmâ, küllü, küllemâ, meta, metâmâ'dır.
Bu lafızlarda, şart bulunduğu zaman, yemin çözülür ve sona erer. Çünkü, bunlar umum iktizâ etmezler. Tekrar iktiza etmezler. Fiilin (işin) bir defa
bulunmasıyla şart tamam olur ve yemin çözülür. Bundan sonra, yemin tahakkuk etmez.
Ancak “Külleraa” lafzı müstesnadır. Çünkü bu, fiillerde, umumu icab eder. Ceza talâk ve şart küllema kelimesiyle olsa, yemin tekrarlandıkça, talâk
da üzerine yemin edilen, mülkü talâk ifa edilene kadar, tekrarlanır.

Bir kimse, karısını, ikinci kocadan sonra nikâhlasa; şart tekerrür eyler; bize göre, bu şahıs, hânis olmaz. 
[716]

Küllemâ kelimesi, nikahlanma nefsinin üzerine dâhil olsa, şöyleki: Bir kimse:
“Ben, kadın nikâhladikça, işle, o kadın boştur.” Veya:

“Seni her nikâh ettikçe, artık, sen boşsun.” dese, her ne kadar başka kocadan sonra da olsa, her defa nikah ettikçe, o kadın boşdur. 
[717]

 Bir kimse:
“Her nikahladığım kadın işte o, boştur.” derse; bu şahsın, nikahladığı kadınlar boş olurlar.

Ancak, bu şahıs bir kadını, defalarca nikahlarsa, bu kadın, ancak, bir defasında boş olur. 
[718]

Bir kimse, bazı kadınları niyyet eylemiş olsa; niyyeti diyanetçe sahih olur; fakat, kazaca sahih olmaz. Hassâf:
“Niyyeti, kazaca da, sahih olur.” buyurmuştur. Fetva, zahiri rivayet üzerinedir. Hassaf'ın kavli, kabul edilirse; yemin eden, mazlum olunca bir beis

yoktur. 
[719]

Lev, men, eyyü, eyyâne, eyne, ennâ kelimeleri de, şart lafızları cüralesindendir. 
[720]

Fiil üzerine dâhil olunca, fî lafzı da şart lafızlanndandır.

1Eve girdiğinde, sen, boşsun.» demek gibi ki, bu «eğer, eve girersen.” demektir. 
[721]

Farsça olan şait kelimeleri : Eğer, Ilemi, hemîşe, hergâh, her zsman, herbâr kelimeleridir.
Birincisi, in manasınadır, ve bununla birden fazla yemin olmaz.
İkincisi: meta manasınadır. Onunla da bir defa yemin edilir.
Üçüncüsü: İkinci gibidir. İkisinin de manâsı birdir.
Dördüncü ve beşinci kelimelerle de, bir defa yemin edilir. Çünkü, o küllü manasınadır, ve o, sahilidir.



Altıncı, küllemâ manasınadır; her defasında yemin bozulur. 
[722]

Fakat, talâk, kih lafzı ile tâlikedilirse; talâk halde (o anda, vâki olur. Bazı âlimler ise:

“Onunla, talâk vâki olmaz.” demişlerdir. Sahih olan da budur. 
[723]

Yeminden sonra mülkün zevali:
Bir kimse, karısını bir talâk veya iki talâk boşasa mülk de şart bulunursa; talâkı İptal etmez fakat yemin çözülür.
Meselâ: Bir kimse, karısına:
“Eğer, eve girersen; işte sen, boşsun.” dese, kadında onun karısı olarak eve girse; talâk vâki olur. Bu durumda, yemin de kalmaz.
Eğer mülkünün gayrında bulunursa, yemin çözülür.
Meselâ; Bir kimse, karısına:
“Eğer, sen eve girersen, boşsun.” dese; şart mevcut olmadan da o kadını, boşasa; iddet bittikten sonra, kadın eve girse; yemin çözülmüş olur ve bir

şey vâki olmaz. 
[724]

Bir kimse karısına:
“Eğer sen, eve girersen üç talâk boşsun.” dedikten sonra; eve girmeden önce, o kadını bir veya iki talâk boşasa o kadın da, başka kocaya gidip,
onunla mücâmaatta bulunduktan sonra, geri eski kocasına dönse ve eve    girse;  İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu durumda

kadın, üç talâk boş olur. 
[725]

Müneccez olan üç talâk, muallak olan üç talâkı da ondan, aşağısını da iptal eder. Eğer talâk, üç veya ondan aşağıya tâlık edildikten sonra, o şart
yerini bulmadan; üç talâk müneccez olarak bo-şansa; bilâhare de kadın, diğer kocadan, ilk kocasına dönse; bundan sonra da, şart yerini bulsa asla

bir şey vâki olmaz. 
[726]

Ta'hk, üç tenciz sebebiyle bâtıl olduğu gibi, kocanın, dâr-i harbe iltihakı sebebiyle de bâtıl olur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir.
İmâmeyn, buna muhalefet etmiştir.
Eğer kadın; kocası dâr-i harbe, geçtikten sonra, iddeti içinde iken, eve girse, boşanmaz.
İmâmeyn, buna muhaliftir. Bu ihtilâfın faydası:
Dâr-i harbe iltihak eden şahıs: tevbe edip, müslüman olarak geri gelir ve ikinci defa karısını alırsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, talâk adedinden,

bir şey eksilmez. îmâmeyn'e göre eksilir. 
[727]

İkinci bölüm: Küllü ve küllemâ kelimeleri ile talâkın taliki hakkındadır. Dört karısı olan, bir kimse:
“Bu eve her girişimde, karım, boş olsun.” der ve o eve, dört defa girerse; bu durumda, kanlarından hiç birini biaynihî, kasdetmezse; her girişte bir
talâk vâki olur.
Bu şahıs, dilerse, her talâkı, kadınların birine mâl eder; dilerse, talâkların tamamım, bir kadına mâl eder. Bir kimse, karısına:
“Şu eve, her girişimi müteakiben, filan adamla her konuştukça, sen boşsun” dese; ikinci yemin eve girmeye bağlıdır. Artık, eve girdiği zaman,

ikinci yemin askıda kalır. Bundan sonra, o adamla, üç defa konuşursa, kadın üç talâk boş olur. 
[728]

 Bir kimse, iki şahsa:
“İkimizin yanında, her yemek yedikçe, karım boş olur.” dese, bu gün birisinin yanında; bir gün sonra da diğerinin yanında yemek yese, karısı üç
talâk boş olur. Çünkü, o adam öncekinin yanında, üç lokma veya daha fazla yediği vakit, sanki, onun yanında üç defa yemiş gibi olur. İkinci adamın
yanında da üç lokma yediği zaman her ikisinin yanında da üç defa yemiş olur. Her ikisinin yanında yemek, talâkın vukuu için şarttır.
Keza, bu şahıslarda birine:

“Yanında, her yemek yedikçe, sonra şunun yanında yedikçe, karım boş olsun.” dese, cevap, söylediğimiz gibidir.
[729]

 Bir kimse, karısına:
“Ben, hey güzel söz söyledikçe, sen boşsun.” dedikten sonra:
“Sübhânellahi ve'lhamdülillahî velâ ilahe illellâhu vellahu ekber.” dese; bir talâk vâki olur. Fakat:
“Sübhanallah elhamdüliîlâhi lâilâhe ilîalahü Allâhu Ekber.” derse; üç talâk vâki olur.
Bir kimse, dâhil olduğu veya olmadığı yahut birine dahil olduğu, iki karısına:
“Ben, ikinizin talâkına yemin ettikçe, sizden, biriniz boşsunuz” veya
“Biriniz boşsunuz” der ve bunu da iki defa söylerse; bir şey vâki olmaz. Bu, kitapta zikrolunmadı.
Gerçekten, o şahıs, bu sözü üç defa söylese, âlimler:
“Talâk vâki olmaz; ancak üçüncü defa tekrarında ikinci tekrarın haricinde bir talâk kasdederse; o takdirde ikisinin talâkına yemin etmiş ve birinci
yemininde hânis olmuş olur.” demişlerdir.
Eğer; “İkinizden birinin talakına, her yemin ettikçe.” demiş olsa koca, onlardan her birinin, talâkına yemin ettikçe, bir talâk vaki olur. Bunu
açıklamak da kocaya düşer.
Bir kimse, iki karısına:
“İkinizden birinin talâkına, her yemin ettikçe, ikinizden biriniz boştur; ikinizinden birinin, talâkına her yemin ettikçe; işte, o boştur.” demiş olsa; iki
talâk vâki olur. Bu durumda, koca muhayyerdir: Dilerse, o iki talâk'ı kanlarından birne; dilerse, ikisinin üzerine tahsis eder.
Bir kimse, birine, cima edip diğerine, cima etmediği iki karısına hitaben:
“İkinizin talâkına, her yemin ettikçe ikiniz de boşsunuz.” dest ve bunu üç. defa söylese; birincisi mün'akıde olur ve ikincisi sebebiyle o çözülür.
Kadınlardan her bîrinin üzerine, birer talâk vâki olur. Üçüncü defasıyla da dâhil olduğu karısı hakkında, mün'akide olur. Ve bu üçüncü sebebiyle,
ikinci çözülmez. Çünkü,
bu durumda,, şart tamam olmamıştır ki bu şart, o iki kadının talâkına yemindir.
Bu şahıs dâhil olmadığı kadını tezvîc edip ona:



“Eğer eve girersen; sen boşsun.” dese; bu durumda ikinci ve birinci yeminler çözülür. Ve kadınlardan her birine, ikişer talâk vâki olur. Çünkü,
şartın bir kısmı üçüncü defada, dâhil olduğu kadının talâkına yemin sebebiyle mevcuttur. Ve bu anda, şart tamam olmuştur, her birine üç talâkı
açıklama yapar.
Şayet dahil olduğu kadını nikahlamaz; fakat ona:
“Eğer, seni nikahlarsam; sen de, eve girersen; artık, sen boşsun.” derse; bu yemin sahih olur. Birinci ve ikinci yemini çözülür. Ancak, dah-ı olduğu
kadın, onun mülkünde, üç talâkla bâine olun Dahil olmadığı kadiri ise, kendi mülkünde olmadığı için, onun hakkındaki sözleri, boştur, geçersizdir.
Ve birinci, ikinci yemini çözülür. Ceza ile değil ancak gerçekten yemin küllemâ sebebiyle mün'akıdedir; inhilal (çözülme) eseri, açıkta olmaz
bakidir.
Bu şahıs o kadını, her hangi bir zamanda nikâhlar ve bundan sonra da, onun talâkına yemin ederse; bu kadın üzerine, iki talâk vâki olur. Bu şahsın,
dahil olduğu kadına:
“Seni nikahladığım zaman, sen boşsun.” demesi sahih olmaz. Çünkü, o ınübânedir; boşanmıştır. Ancak, bu kocanın, bu karısına:
“Seni başka birisi, nikahladıktan sonra ben nikahlarsam; artık, sen boşsun.” demesi hâlinde, bu yemini sahih olur. Çünkü o, yemini mülke izafe

etmiştir. 
[730]

 Bir kimse, karılarından birine:
“Senin talâkına, her yemin ettikçe geride kalanlar boştur.” dedikten soma, aynı sözü, ikinci karısına; sonra da üçüncüye söylese; üçüncü ve
dördüncü kadınlar, üçer talâk boş olur. İkinci kadın, iki talâk; birinci de, bir talâk boş olur. Çünkü, ikinci kelâmla birincinin talâkına yemin etmiş
olur. Üçüncü sözüyle de, birinci Ve ikincinin  talâkına yemin etmiş olur.

Eğer, küllemâ'nın yerinde izâ olsaydı, üçüncü ve dördüncünün her biri, ;ki talâk; ikinci ve birinciden her biri ise, birer talâk, boş olurlardı. 
[731]

 Bir
kimse:
“Karılarımdan herbiri, eve girerse işe o boştur ve filâneyi de boşadım” dese; filâne boş olur. Ve bu kadın, iddeti içinde, eve girerse, bîr talak daha
boş olur. Bu, Müntekâda zikredilmiştir. Ebû'l-Fazl ise:

“Bu, Câmi'de zikredilene muhaliftir.” demiştir. 
[732]

Nevâzil'de, Nasıyr'm şöyle dediği nakledilmiştir. Ben, Hasan bin iyâd'dan sordum: Bir adam karısına:
“Bu eve girmekle, her girişinde, artık, sen boşsun; bu eve iki defa girdikçe; artık, sen boşsun” dese; eve de, iki defa girse; ne olur? İmâm:

“Üç talâk boş olur.” demiştir. 
[733]

 Bir kimse, iki karısına:
“İkinizi, her nikâh ettikçe, ikiniz de boşsunuz.” dedikten sonra, onlardan birini, bir defa diğerini de, iki defa nikâhlasa, kadınların ikisi de bir defa
boş olur.
Ancak, birinciyi, bir defa daha nikâhlasa; ikisi de birer talâk daha boş olurlar. Şayet bu koca:
“İki kadını, her nikah ettikçe; ikisi de boştur.” dedikten sonra; üç kadın nikâhlasa; üçü de boş olur. Çünkü her birinde şart bulunur. Bu şart ise,
adamın, iki kadını nikahlamasıdır. Bir kimse iki şahsa:

“İkinizin yanında, her yemek yedikçe; karım boş olsun.” dedikten sonra; her birinin yanında, üç lokma yemek yese; karısı üç talâk boş olur. 
[734]

Bir kimse:
“Benim her karını, ben, bir kadını, her nikah ettikçe; otuz seneye kadar, işte o, boştar; eğer eve girersem.” dese ve mülkünde de, bir karısı olsa;
sonra da, başka bir kadın n:kâhla-sa, bilâhare, onların Udsİni de boşasa; sonra ikisini de yeniden nikâhlasa ve sonra da eve girse; bu kadınlardan,
her birisi, üçer talâk boş olur. Bu talâklardan biri, önceki boşaması sebebiyle, ikisi de yemini sebebiyle vâki olur.
Şayet koca, onları boşaymca, tekrar nikahlamadan eve girse ve sonra .da, bu kadınları nikâhlasa, yemininden dolayı, bunlardan her biri, biter talâk

boç olur. 
[735]

 Bir kimse:
“Bu eve her girdikçe ve filânla konuştukça; karılarımdan birisi boştur.” dedikten sonra, u eve, birkaç defa girse ve o adamla da, bir defa konuşsa;
karısı ancak bir talâk boş olur. Şayet, bu kimse:
“Ben, bu eve her girdikçe; eğer, filânla konu şursam; artık, sen boşsun.” dedikten sonra o eve üç defa girse de, adamla bir defa konuşsa; karısı, üç
talâk boş olur. Şayet, koca:
“Her kadını aldıkça; sonra da her eve girdikçe; işte o boştur.” dese ve o kadını üç defa nikahladıktan sonra, bir defa, eve girse; bir talâk vâkir olur.
Eve, bir daha girse bir talâk daha; bir daha girse bir talâk daha boş olmakla; bu durumda üç talâk vâki olmuş bulunur.
Bu, zikredeceğimiz şu mes'elenin benzeridir: Bir kimse, karısına:
“Hurma ve cevizi her yedikçe, artık, sen boşsun.” dedikten sonra, üç adet hurma ve bir adet ceviz yese; ancak bir talâk vâki olur. Bir ceviz daha

yese; diğer bir talâk daha vâki olur. Üçüncü cevizde de üçüncü talâk vâki olur. Böylece de, üç talâk tamamlanır. 
[736]

İbn-i Semâa, şöyle demiştir:
“Ben, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un, şöyle buyurduğunu işittim: Bir kimse, karısına:
“Bu eve, her girdikçe; filanla her konuştukça; artık, sen, boşsun.” derse; bu lafızda, iki şart vardır. Burada, te harfi, ceza içindir.
Bir kadın, eğer, önce, eve üç defa girer; sonra da filanla, bir defa konuşursa; üç talâk boş olur. Ve eğer, eve bir defa girer; sonra da, filanla, üç defa

konuşursa; kadın yine üç talâk boş olur. 
[737]

Ve eğer: Eve her girdikçe, artık, sen boşsun; eğer filanla konuşursam dedikten sonra, defalarca eve girse; sonra da defalarca, konuşsa, yemininin
tamamında, hânis olur. Ve eğer:

“Her karı aldıkça, eğer eve girersem; işte bu, boştur.” dese ve defalarca evlenip, eve de bir defa girse; karısı, üç talâk boş olur. 
[738]

 Bir kimse:
“Şu köyde, durdukça, her kadın nikahladıkça; işte o, boştur.” dedikten sonra, o köyden, bir kadın çıkararak nikâhlasa, bu kadın, boş olmaz. Keza:
“Bu köyden, ona çıkarmazsam ve bu köyden başkasını da nikâlamazsam” dese; yerini bozulmaz.



Şayet, bu şahıs:
“Bu köyden, nikahlayacağım her kadın” der ve o köyden de bir kadın nikahlarsa nasıl nikahlarsa nikâhlasın kadın boş olur. Bir kimse:
“Benim Buhârâ'da olan, her kanm boştur.” dese; sahih olan, o şahsın, Buhârâ'da nikâh eylediği kadım, murâd etmiş olmasıdır. Bundan dolayısıdır
ki âlimleri:
“Bu şahıs, Buhârâ'dan başka bir yerde, bir kadın nikahladıktan sonra, onu Buhârâ'ya naldetse; o da, orada bulunanlarla beraber olsa; bu kadın

boşanmış olmaz.” demişlerdir. Sahih olan budur. 
[739]

Henüz cima, etmemiş bulunduğu, bir karısı olan, şahıs:
“Benim her karım ve otuz yıla kadar alacağım her kadın, eğer şu eve girersem işte o, boştur.” dedikten sonra, bir kadın olsa; ve onu da yanında olanı
da boşasa; sonra da, otuz senenin içinde, her ikisini de geri alsa müteakiben, o eve girse, önceki kadın, yemini sebebiyle, iki talâk boş olur. Ona
îkâ eylediği talâkla birlikte bu kadın, üç talâk boş olur.
Yeni kadın ise, yemini sebebiyle bir talâk boş olur. Ona ika ey lediği talâkla birlikte, bu kadın, iki talâk boş olmuş olur.
Şayet koca, onları, birinci defa boşamasında, onları nikahlamadan önce eve girmiş, sonra da onları nikahlamış olsa, önceki kadın, kocanın

“Nikahlarsam” yemini ile, bir talâk boş olur. Yeni ka dın ise, boş olmaz. 
[740]

 Bir kimse:
“Nikahladığım her kadtn, işte o, boştur ve filâ nı karım.” veya “Karılarımdan her biri, eve girerse; işte o, boştur ve filâneyi de şimdi boşadım”

dedikten sonra, o kadın, iddetî içinde iken, eve girse, bir talâk daha boş olur.” 
[741]

 Bir kimse:
“Nikahlayacağım her kadın veya otuz yıla kadar nikahlayacağım her kadın eğer filanla konuşursan boştur.” dese, o şahısla konuşmadan önce bir
kadını, bir kadını da, konuştuktan sonra nikâhlasa, bu müddet içinde nikahladığı her kadın boş olur. Şayet yemin, vakitli olmamış olmasaydı;
şöyleki : Bu şahıs:
“Evleneceğim her kadın filan adamla konuşursam; işte, boştur” dese, o adamla konuşmadan önce, bir kadın    nikahlarsa, konuştuktan sonra da bir
kadın nikahlasa, konuşmadan önce nikahladığı kadın, boş olur. Konuştuktan sonra nikahladığı kadın ise, boş olmazdı. Bir kimse:
“Eğer filânla konuşursan, nikahlayacağım her kadın, işte o, boştur.” dese;.konuşmadan önce nikahladığı kadın, boş olmaz.
Yemin, mutlak veya muvakkat olsun; eğer koca, talâkın vukuuna niyyet, etmişse, bu şahsın o kimse ile konuşmadan önce nikahladığı kadın

hakkında da niyyeti sahih olur. 
[742]

 Bir kimse:
“Nikahlayacağım her kadın, eve girersem işte o boştur.” diyerek, sonraki cümleyi öne geçirse; eve girmeden önce nikahlamış olduğu kadın, boş
olmaz; eve girdikten sonra nikahladığı kadın ise, boş olur. Eve girmek, münakıdenin şartı, önceki şart ise yeminin şartı olur. Bu, sanki:
“Eğer eve girersem; artık nikah edeceğim her kadın, işte o, boştur.” demek gibidir. Eğer, koca:
“Sahip olduğum her kadın, eğer, o eve girersem işte o, boştur.” der veya eve girmeyi öne alırsa; bu söz, sahip olduğu kadına ait olur; sahip
olacağına ait olmaz. Fakat, istikbâle niyyet ettiğini söylerse, bu sözü kabul edilir. Bu durumda zahire itibar edilerek, mülkünde olan kadın, boş

olduğu gibi, bu ikrarı sebebiyle, mülkünde olacak olan, kadın da boş olur. 
[743]

Nevâdir'de İbn-i Sernâ'a, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)’un, şöyle bulunduğunu rivayet etmiştir: Bir kimse:
“Nikahlayacağım her kadın, sevik içerse; işte o, boştur.” veya
“Sarı elbise giyen, nikâh edeceğim her kadın, işte o, boştur.” dese, bu söz, nikahlandıktan sonra sevik içecek veya sarı elbise giyecek kadına aittir.

Ancak, bu şahsın niyyetinde, “Nikahlan madan önce” de varsa, o müstesnadır. 
[744]

Bir kimse, karısına: «Hayatta olduğum müddetçe, nikahlayacağım her kadın; işte, boştur:» der ve nikahının altında bulunan bir kadını tekrar

nikahlarsa; yemini bozulmaz. Yani, o kadına talâk vâki olmaz. Bu sözü o kadından başkası için geçerlidir. 
[745]

 Bir kimse, karısına:
“Senin isminde nikahlayacağım her kadın boştur.” dedikten sonra, o kadını boşayıp tekrar nikahlasa, o kadın boş olmaz. Bu sözü ile, o kadım niyet
etmiş olsa bile hüküm böyledir.
Bu, şunun gibidir: Bir koca, karısına:
“Senden başka, nikahlayacağım her kadın, işte o, boştur.” dese, her ne kadar bu kadını niyyet etse bile, bu durumda, o kadın boş olmaz. Dört karısı
olan bir kimse:
“Benim, her karım, boştur. Şu eve birisi girdiği zaman.” dedikten sonra, onlardan belli birini bâin bir talâk boşar ve o kadın iddeti içinde, o eve
girerse, hepsi boş olurlar.
Bir kimse, nikâhı altında bulunan kadınlara niyyet ederek:
“Benim, her karım boştur.” dese; kanları boş olur.
Bu şahsın, bundan sonra nikâhliyacağı kadınlara bir adam “Şu işi yaparsan benim her karım boştur.” derse; -bu sözünden dolayı- talâk vâki olmaz.
Evli bulunmayan bir şahız:
“Şu işi yaparsam; benîm, her karım boştur.” der ve bu sözü ile, bundan sonra nikahlayacağı kadınlara niyyet ederse, bu niyyeti sahih olur. Bu söz, o
şahsın:
“Şu zamana kadar, benim olacak, her kadın boştur.” demesi gibidir. Şemsü'I-İmâm Mahmûd, bu görüşü benimsemiştir.
Nfecmü'd-Dîn ise:
“O şahsın, bu niyyeti sahih olmaz.” demiştir,
Seyyidü'l-İmâm da:

“Biz, evvelki kavli alırız.” demiştir. 
[746]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
Bir kimse, ana ve babasına:



“Siz bayatta olduğunuz müddetçe, ben alacağım her kadını, boşadım.” dedikten sonra, onlardan biri ölse; bu şahsın yenrni, geçersiz olur. Sahih plan

da budur. 
[747]

“Nikahımın altma giren her kadın, işte o, boştur.” diyen kimse, “Nikahlayacağım her kadın, işte o, boştur.” veya “Bana helal olan her kadın,

boştur.” demiş gibi olur. 
[748]

Nikahlayacağı her kadının talâkına yemin etmeyi bilen; fakat yeminin ona, oluşacağını b;lmeyen bir kimse, böyle yemin ettikten sonra, bir kadın

nikahlasa; yemini geçerli olmaz. Çünkü şek (şüphe) yeminin sıhhatine mânidir. Şek ile yemin edilmez. 
[749]

 Bir kimse:
“Fatma'yı nikahlamadan, alacağım her kadın, işte o, boştur.” der; Fatma, vefat ettikten veya gaip olduktan sonra, bu şahıs, bir başka kadın
nikahlarsa; Fatma'nın gaip olması halinde, o kadın boş olur; ölmesi hâlinde ise, boş olmaz. Bir kimse, karısına:
“Nikahlayacağım her kadının, gerçekten onun, talâkını, sana, bir dirheme sattım.” dedikten sonra başka bir kadın nikâhlasa; yanındaki kadın, ise,
onun nikahlandığını öğrenince; “Kabul ettim” veya “Onu boşadım.” veya “Onun talâkını, satın aldım.” dese, bu adamın, sonradan aldığı kadın boş
olur.
Fakat, önceki kadın; kocası, diğer kadını nikahlamadan önce:

“Kabul ettim.” derse; bu kabulü, sahih olmaz. Çünkü, bu kabul, îcâp kabûlü'dür. 
[750]

 Bir kimse:
“Nikahlayacağım her kadın, boştur.” dedikten sonra, fâskl nikahla; birkadın nikâhlar; bundan sonra da, sahih nikâhla bir kadın alırsa; bu kadın boş

olur. 
[751]

“Nikahlayacağım her kadın, boştur.” diyen bir kimseye, başka bir şahıs, sonradan, bir kadın nikâhlasa; koca olacak şahıs da, buna, bil-fiil icazet
verse Meselâ: Kadının mehrini gönderse veya benzeri bir şey yapsa talâk vâki olmaz. Ancak, koca olacak kimsenin, ibareyi kadına intikâl ettirmesi,
bir vekil tayin etmesi hali müstesnadır.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse:
“Eğer filâneyi nikahlarsam; işte o, boştur. Ve eğer, bîr şahsa, beni nikahlamasını emredersem; işte o, boştur.” demesine rağmen, bunu bir şahsa
söyler (emreder), o da, buna, bir kadın nikahlarsa, bu kadın boş olur. Ancak bu şahıs, söylemeden, ona, başkasının nikahladığı kadın boş olmaz.
Bundan sonra, söylese bil-icma, durum değişmez.
Bir kimse, bir başka kimseye, halen karısı oîanbir kadını kasdederek:
“Filâneyi, bana nikâhla.” dese; bu karısı, boş olur. Veya, bu şahıs:
“Filâneyi nikahlarsam” yahut “Filâneyi, bana nikahlamasını, bir şahıstan istersen; işte o, boştur.” dedikten sonra; bunu, bir şahıstan ister; o da, o
kadını nikahlarsa; kadın boş olmaz.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur: Bir kimse:
“Eğer, filâneyi nikahlarsam veya onu nişanlarsam; işte o, boştur.” dedikten sonra, onu nişaniar ve nkâhlarsa; bu kadın boş olmaz.” buyurmuştur.
Ancak, önceki mes'elede, emirden önce; bu mes'elede de nişandan önce, nikahlarsa; talâk vâki olur.
Meselâ: Bu şahıs, o kadına, iki kişinin huzurunda, -emirden veya nişandan önce-:

“Seni, bin dirheme nikahladım.” der; kadın da, kabul ederse; bu durumda, talâk vâki olur.  
[752]

 
3- İn, İzâ Ve Başka Kelimelerle, Talâkı Şarta Bağlamak Talâkı, Nikâha İzafe Etmek:
 
Bir kimse, talâkı nikâha izafe ederse; nikâhtan hemen sonra, talâk vâki olur.
Meselâ: Bir şahsın, bir kadına:
“Eğer, seni, nikahlarsam; artık, sen boşsun” demesi; veya:
“Nikâhlıyacağım her kadın artık, o boştur.” demesi, böyledir.
Keza, izâ ve meta edatlarının lafzı, bir şehre, bir kabîleye veya bir vakte tahsis edip etmemesi de müsavidir. Bu, şarta izafe edilirse; şartın akabinde,
bil-ittifak talak vâki olur. Bir kimsenin, karısına:
“Eğer, eve girersen; artık, sen, boşsun.” demesi gibi
Talâkı izafe etmek, ancak, yemin eden kimsenin, talâkı izafe ettiğine sahip olması veya onu mülküne izafe etmesi hâlinde sahih olur; aksi takdirde,
sahih olmaz. Tezevvüc veya mülke izafe etmesi gibi.
Bir kimse, yabancı bir kadına:

“Eğer, eve girersen; artık, sen boşsun.” dedikten sonra, o kadını nikâhlasa ve kadın da eve girse; boş olmaz. 
[753]

 Bir kimse:
“Yatakta, onunla (karısı ile) cem olan, her kadın boştur.” dedikten sonra; başka bir kadın nikâhlasa, talâk vâki olmaz. Bir kimse:
“Başka bir kimsenin bana nikahlamış olduğu kadının, yarısı boştur.” dedikten sonra; başka bir kimse, ona, onun emri ile veya emri olmadan, bir
kadın nikâhlasa, talâk vâki olmaz.

Bir kimse, nikahlamadan boşadığı, bir kadını talâkı nikâha izafe ederek nikâhlasa; talâk vâki olmaz. 
[754]

 
Talâkı Sarih Şarta Bağlamak:
 
Talâkı, sarih şarta bağlamak, şart harfini zikretmektir. Bu, belli olsun veya olmasın, kadında müessir olur.
Ta'lak, şart manasınadır ki, hu belli olmayanda amel eder.
Bir kimsenin: “Nikahlayacağım kadın, işte o, boştur,” demesi gibi.



Bu, belli olanada amel öder.

Bir kimsenin: “Nikahlayacağın? şu kadın; işte o, boştur,” demesi gibi... ki, bu adam, bu kadını nikahlasa, talâk vâki olmaz. 
[755]

Şart, eğer cezadan sonra; olursa fe harfi söylenmezse bile ceza ile şartın arası, susmaka ayrılmazsa; ta'lik sahih olur.
Görüldüğü gibi, bir kimse karısına; sen boşsun; eğer, eve girerser, deyince, talâk, eve girmeye ta'lik, ediliyor. (bağlanıyor.) Halbuki, burada, fe herfi
söylenmemiştir. Ve bu, ceza ile şartın arasının, susrrakla açılmaması halindedir.
Eğer, şan, cezaya takdim ediür (şart, cezadan önce söylenirse) ceza da isim olur ve fe harbi ile söylenirse; şart ile telak eder. Bir kimsenin, karısına:
“Eğer eve girersen; işte sen boşsun” demesi gibi. Burada, talâk, eve girme şartına bağlanmış oluyor.
Eğer bir kimse, karısına; Eğer, sen, eve girersen; boşsun, dese; talâk o anda vâki olur.
Bu şahıs: Ben bu sözümle, talak kastedtim. dese bile, hüküm bakımından, bu sözüne itibar edilmez. Diyanetçe ise, durum, kendisi ile Allahu Teâlâ
arasındadır.
Ceza, fiil cinsinden olunca; bu ya gelecekte yapılacak bir fiil (iş)  veya geçmişte yapılmış olan bir fiil olur. Bu durumda, ceza, fe harfi olmaksızın,  
şarta taalluk   eder, ve bu asıl  üzere bina edilir. Bir kimse, karısına:
“Eğer eve  girersen; sen boşsun,” dese; kadın, o anda boş o1ur.
Kocanın: Ben ta'lik kasdettim. demesine, asla itibar edilmez. Cami, isimli kitapta da böyle zikredilmiştir.
Alimlerimizden bazıları, bu durumda: Kocaya:
“Nasıl niyyet ettin?” diye, sorulur. Eğer o fe harfini gizleyerek.” derse; bu niyyetine, asla itibar olunmaz. Ve eğer;
“Takdim te'hir ile derse niyyeti sahih olur. Hüküm, kendisi ile Allahu Tealâ arasındadır, demişlerdir.
Keza, bir şahıs, karısına: Artık, sen eve girersen, boşsun, demiş olsa; kadın, o anda, boş olur.
Bu durumda, kocanın, ta'lik kasdetmesi ise, kendisi ile Allahu Teâlâ arasındadır.
Koca, karısına, eğer: Sen boşsun; eğer eve girersen, derse; yine o anda, talâk vâki olur.
Bu durumda da, kocanın, ta'lik kasdetnıiş olmasına, asla itibâr edilmez.
İmâm Mulıammed (r.a.), bu hususta, bir şey söylememiştir.
K'oca, sözü ile, hâli açıklamayı n'yyet etmişse; onun mânâsı: Sen, eve girdiğin halde, boşsun, demek olur.
Ebû Hasan el-Kerhî'nin şöyle dediği naklonulmuştur:

Bu kimsenin, niyyetinin sahih olması gerekir. Çünkü vav harfi böyle yerlerde, hâl için kullanılır. 
[756]

 Bir kimse, karısına:
“Sen boşsun; eğer” dese de, fazla bir şey söylemese; kadın, o anda, boş olur. Bu İmam Muhammed (r.a.)'ne göre böyledir. İmâm Ebu Yûsuf tr.a.)'a

göre, bu kadın, boş olmaz. Muhammed bin Seleme de, bu görüşü almıştır. 
[757]

 Bir kimse, karısına:
“Sen boşsun; sen girdin” demiş olsa, ta'lik olmadığı için, kadın, o anda boş olur. Eğer koca, karısına:
“Sen boşsun en dahalti.” dese ve hemzenin fethiyle söylese; talak, o anda, vâki olur. Bu, cumhurun kavlidir. Koca, karısına:
“Eve gir; sen boşsun.” dese; bu durumda, talâk, kadının girmesine, talik edilmiş olur. Çünkü, hâl, şarttır. Mesela, koca:

“Bana, biti dirhem ver ve ben boşsun” demiş olsa; kadın bin dirhemi verince, talâk vâki olmaz. 
[758]

 Eğer, koca:
“Sen boşsun” der, sonrada:

“Eğer, eve girersen” derse; gerçekten kadın, boş olur. Koca talik niyyet etmiş clsa bile, bu niyyeti, asla sahih olmaz. 
[759]

 Bir kimse, karısına:
“Sen boşsun; eğer, sema üzerimizde oldu ise” veya
“Sen boşsun; bu, gündüz oldu ise.” veya ikisine gecede ikiniz:
“Bu gece, oldu ise” dese; karısı, o anda boş o]ur. Çünkü, bu şarta ta'lık değil, tahkıkdır. Çünkü, şart, o anda olmayan şeydir. Bu söylenenler ise, o
anda mevcut (var olan) şeylerdir. Bir kimse, karısına:
“Eğer, deve, iğnenin deliğine girerse; artık, sen boşsun.” dese, talâk vaki olmaz. Çünkü o adamın garazı onu muhal (olması mümkün olmayan) işe

talik etmektir. 
[760]

 Bir kimse, karısına:

“Eğer, sen, kesemden aldığın dinarı, bana geri vermezsen; artık, sen boşsun.” dese; şayet, dinar kesede duruyorsa; karısı, boş olmaz. 
[761]

Sarhoş bir kimse, evinin kapısını, çalsa; kapı, ona açılmasa; bu şahıs, karısına:
“Eğer, bu gece, kapıyı açmazsan; artık, sen boşsun.” dese ve evde de, hiç kimse bulunmasa; böylece, sabah olana kadar, kapı açılmasa, talâk vâki

olmaz. 
[762]

 Bir kimse, hayız olan karısına:
“Eğer hayız olursan” veya hasta olan karısına:
“Eğer hasta olursan”, “Artık, sen boşsun.” dese; kadın, gelecekte, hayız ve hasta olunca; boş olur.
Koca, hâli hazırdaki, hayzı ve hastalığı niyyet ederse; ratık, niyyeti ne ise, o vâki olur.
Bir kimse, hayizlı olduğunu bildiği karısına:
“Eğer, yarın hayız olursan; artık, sen boşsun.” dese; talâk, kadının bu hayzında vâki olur.
Koca, karısının, hayızlı olduğunu bilmiyorsa ve kadının hayız hâli, şafak yeri ağarana kadar devam ederse; bu durumda da kadın, boş olur.
Keza, bir koca, sıtma tutan veya başı ağrıyan karısına; bu hallerde iken:
“Eğer, sıtman tutarsa” veya “Başın ağrırsa”, “Artık, sen, boşsun.” derse; bu da, yukarıda hayızlı kadın hakkında söylediğimiz gibidir.
Şayet, bir koca, sıhhatli karısına:
“Sıhhatli olursan; artık, sen boşsun.” derse; koca, susar susmaz -yani, o anda- talâk vâki olur.
Keza, bir koca, gören ve işiten karısına:
“Eğer, görürsen” veya “Eğer, işitirsen”, “Artık, sen boşsun.” derse; talâk, o anda, vâki olur.



Fakat, “Ayakta durmak”, “Oturmak”, «binmek» ve “Sakin olmak” gibi haller, yeminden sonra, bir müddet beklemek üzere, talâkın vukuuna sebep
olabilir.
“Girmek” sözü ise, bu fiil meydana gelince, -talâk konusunda- geçerlidir.

“Çıkmak” da, böyledir. -talâk- ancak, ilerideki «çıkma» da söz konusu olabilir. 
[763]

 Bir kimse, hâmile olan karısına:
“Eğer sen, hâmile olursan” derse; bu, ileride olacağı, hamilelik için geçerlidir.

“Dövmek”, “Yemek” ve benzeri de, yeminden sonra olacaklar için geçerlidir. 
[764]

 Bir kimse, karısına:
“Sen boşsun; hayız olmadıkça” dese veya

“Hâmile olmadıkça.” der; kadın da, o sırada, hayızlı veya hâmile bulunursa; kadın, kocası; susar - susmaz, boş olur. 
[765]

 Bir kimse, karısına:

“Sen, boşsun; oruç tuttuğun gün” derse; kadın, oruç tuttuğu gün, güneş batınca, boş olur. 
[766]

 Bir koca, karısına:

“Oruç tuttuğun zaman, boşsun.” derse; kadın, niyyet edip, bir saat oruçlu durursa, boş olur. 
[767]

 Bir koca, karısına:
“Hayız olduğun zaman; artık, sen, boşsun.” dese; kadın; kan görünce, bu kan, üç gün devanı etmedikçe, boş olmaz. Çünkü, üç günden aşağı olan

kân, hayız kanız olmaz. Kadın, hayız olduğu saatten itibaren tam üç gün, kan görürse; talâk vâki olur. 
[768]

 Bir kimse karısına:
“Hayız olmakla, hayız olduğun zaman; artık, sen, boşsun.” dese; hayız son bulana kadar, talâk vâki olmaz. Yâni, kadın, hayızdan temizlenmedikçe,
talâk vâki olmaz.
Böylece, on gün tamamlanmadıkça; veya hayız müddeti olan, on gün geçmedikçe; veya Jıayiz kesilip kadın gusletmedikçe, veya gusüi makamına

kâim olmadıkça müddet, on günden aşağı olunca, ta1âk vâki olmaz. 
[769]

On gün geçtikten sonra, kadın:
“Ben hayız oldum ve temizlendim.” dese, yalan söylemiş olur ve bu durumda kadın boş olur. Bir ay geçtikten sonra; kadın:
“Ben hayız oldum ve temizlendim.” dese; sonra yeniden bir hayız olsa ve:
“Ben, şimdi hayız oldu.” dese, bu sözü kabul edilmez. Fakat, temizlendiği zaman; talak vâki olur. Çünkü, o, haberi tehir etmiştir. Veya müttehem

olmuştur. 
[770]

 Bir kimse, karısına:
“Yarını hayız olduğun vakit; artık, sen boşsun.” dese; hayız, olup, temizlenmedikçe; talâk vâki olmaz. Keza, koca:
“Altıda bir veya üçte bir hayız olmadıkça; sen, boşsun.” dese yine böyledir. Koca:
“Yarım hayız olduğunda; artık, sen boşsun.” dese; kadın, eğer, hay/mm son yarısında ise, talâk vâki olmaz. Bu kadın, temizlenmedikçe, hayzı
devam eder. Bu koca, karısına:

“Hayız olduğun zamanda ve temizlendiğin zamanda; artık, sen boşsun.” dese; iki talâk vâki olur. 
[771]

 Bir kimse, karısına:
“Yarım hayız olduğun zaman artık sen boşsun; hayız olmakla hayız olduğun vakit; artık, sen boşsun” dese, kadın, hayız olup temizlenince; iki talâk

boş olur. 
[772]

 Bir koca, karısına:

“Eğer günün yarısı, hayız olursan; artık, sen boşsun.” dese, yarım gün hayız olması sebebiyle, talâk vâki olur. 
[773]

 Bir koca, karısına:
“İki defa hayız olduğun zaman; artık, sen, boşsun” dese, birinci hayzını başkasının mülkünde; ikincisini de kendi mülkünde olsa; kadın, boş olur.
Keza, koca:
“Eğer, onu, ikinci hayzından temizlenmeden bir saat önce, nikahlarsam, veya temizlenmeden önce, kan kesildikten sonra nikahlarsam.” dese; onun,

âdeti de, on günden aşağı olsa, gusl eylediği veya üzerine talâk vakti geçtiği zaman, kadın boş olur. 
[774]

 Bir kimse, karısına:
“Bir defa, hayız olduğun zaman; artık, sen boşsun. İki defa hayız olduğun zaman; artık, sen boşsun.” dese; kadın da, iki defa hayız olsa; iki talak
vâki olur. Bu kadının birinci defa hayız olması, birinci yeminde, şartın kemâlidir. İkincide de, şartın bir kısmıdır. Eğer, koca:
“Bir defa hayız olduğun zaman; artık, sen boşsun.” sonra da:
“İki defa hayız olunca; artık, sen boşsun.” dese, kadın da, bir defa, hayız olsa; birinci yemin sebebiyle, bir talâk vâki olur. ikinci yemin sebebiyle,
eğer bundan sonra, bu kadın iki defa hayız olmaz ise, talâk vâki olmaz. Bundan sonra : «Ben, onunla, birinciyi kasdettim.” dese; bu sözü, diyanetçe
kabul edilir; hüküm bakımından kabul edilmez.
Bakkâlî'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, karısına; “Sen hayız olunca; artık, sen boşsun” dese ve sonrada: “Her iki defa hayız olunca; artık, sen

boşsun.” dese; birinci yemini sebebiyle bir talâk vâki olur. ilki sona erip, diğer hayzı olunca da başka bir talâk vâki olur. 
[775]

Kan - koca arasında, şartın meydana gelip gelmediği hususunda ihtilâf çıkarsa; kocanın sözü geçerlidir. Ancak, kadının burhan getirmesi hâli
müstesnadır.
Kocanın, -kadın tarafından açıklanmayınca- bilemeyeceği hususta da, söz, kadının sözüdür.
Bir koca, karısına: “Hayız olursan; artık, sen ve filâne boştur.” veya “Eğer beni seviyorsan; artık, sen boşsun ve filâne de boştur.” der; kadın da:
“Ben hayız oldum.” veya “Seni seviyorum.” derse; yalnız, bu kadın, boş olur.
Ancak, bu kadın, hayız olur ve bu durumunu haber verirse; sözü kabul edilir. Bu kadının hayzı kesilince, sözü kabul edilmez.
Bir kimse, karısına: “Eğer bir defa hayız olursan” dese, o hayzı takip eden, temizlik Kâlinde, sözü kabul edilir. Çünkü, o şarttır. Kocası, onu

yalanlarsa; ondan önce veya sonra kabul edilmez. Fakat, koca, inanırsa kadının kuması da boş olur.
[776]

Bu, kocanın, karısının hayizb olduğunu, bilmediği zamandadır. Fakat, kocası, onun hayızlı olduğunu bilirse, bu durumda diğer kadın da boş olur.
[777]



Bir kimse, karısına: “Eğer, sen hayız olursan; artık, kölem hürdür ve kuman da boştur.” dese, karısı da: “Ben, hayız oldum” cevabım verince; koca,
onu yalanlasa; köle hür olmaz; kuma da, boş olmaz.
Şayet, koca, karısını tasdik (sözünün doğruluğunu kabul) eder; kan da, üç gün devam ederse; bu durumda, köle hür, kuma da boş olur.
Bu kadın, hayız halini görmez; koca, diğer karısına cima etmekten; köle de, hizmetten men edilir.
Keza, kendisine cima edilmemiş bulunan kuma, bir başka koca ile nikâhlansa; hayız kanı ise, üç gün devam etse; bu kadının nikâhı caiz olur.
Üç günden önce, kadının, hayız kanının .sona ermesi hakkında, kadının sözüne itibar edilir; devamı hususunda da, kadının sözü muteberdir.
Kadın, eğer, üç gün içinde: “Kan kesildi” der ve kocası da, ona inanırda, köle, hür olmadığı gibi, kuma da, boş olmaz. Bu kumanın, başka bir
kocaya varamsi da, bâtıl (geçersiz)  olur. Üç gün geçtikten sonra, kadın;
“Hayzın, üç günün içinde kesildi.” der ve bunu da, kocası kabul eder; takat, köle ile kuma, ved ve inkar ederek, kabul etmezlerse; kölenin ve
kumanın sözü muteber olur. Bu durumda, kumanın, diğer kocaya nikâhlanması da, caiz olur.
Eğer, kadın: “Hayız oldum.” der; kocası, ona inandıktan sonra da: “Temizlik kandan, on gün önce idi.” derse; sözüne inanılmaz.

Ancak: “Hayır, belki de, yirmi gün, ünce idi.” derse, sözüne itibar edilir. 
[778]

Bir kimse, iki karısına: “İkiniz, hayız olduğunuz zaman; boşsunuz.” dese; ikisi de: “Hayız olduk.” deseler, eğer koca onlara inanırsa; ikisi de boş
olur.
Şayet, inanmazsa, ikiside beş olmaz.
Eğer, birine inanır; diğerine inanmazsa; sözüne inanmadığı kadın, boş olur. Sözüne inandığı kadın, boş olmaz. Çünkü, inanmadığı kadın hakkında,
şartın kemâli bulunmaktadır. Şöyleki : O iki kadından, her biri, nefsinden haber verici, arkadaşı üzerine de şe-hâdette bulunucudur. İşte bu nefsine
karşı manıcı, diğerine kajşş inanmayıcıdır.
Koca, onlardan birine inanınca; inanmadığı kadın hakkında iki şart bulunmuş oluyor ki, bunlar: “Nefsinden vermes” ve arkadaşını tasdik etmesidir.
Fakat, kendine inanılan kadına gelince; onda, bu iki sarftan birisi bulunmaktadır. Bir kimse, iki karısına:
“İkiniz, bir defa hayız olduğunuz zaman; artık, siz boşsunuz” veya:
“İkinizde, bir çocuk, doğurunca artık, boşsunuz.” dese; onlardan biri hayız olsa veya birisi bir çocuk doğursa; soma da onlardan biri: “Ben hayız
oldum.” dese; eğer koca, ona inanırsa; ikisi de boş olur. Fakat, yalanlarsa; yalnız, bunu söyleyen kadın, boş olur; arkadaşı boş olmaz.

Ancak, onlardan her ikisi de: “Hayız oldum.” derse, kocaları isler inansın, ister inanmasın, her ikisi de boş olur.
[779]

Üç karısı olan bir koca, onlara: “Siz hayız olursanız; hepiniz boşsunuz” dese; onlar da: “Hayız olduk.” deseler; bu kadınlardan hiç biri, kocaları;
onlara inanmadıkça beş olmaz.
Keza, koca, eğer onlardan birine inanırsa; o boş olur. Eğer, ikisine inanır da; birine inanmazsa; inanmadığı boş olur.
Şayet bu adamın, dört karısı olursa; mesele, hal üzeredir. Yani, yine hiç biri boş olmaz. Ancak, kocanın inandığı, boş olur. Eğer kocn, birine veya

ikisine inanırsa; onlar boş olurlar. Fakat, üçüne inanır da birine inanmazsa, yalnız, o, inanmadığı kadın, boş olur; diğerleri boş olmazlar. 
[780]

Bir kimse, dört karısına: “Siz, bir defa, hayız olursanız; hepiniz boşsunuz.” der; onlardan biri: “Ben, hayız oldum.” der kocası da, bunu tasdik
ederse, kadınların hepsi boş olur.
Şayet koca: “Hep'niz bir defa hayız oldukça; artık siz boşsunuz.” der ve onlardan her biri: “Ben, hayız oldum” derse; kocaları onları yalanlasa bile,
her biri, birer talâk boş olur. Şayet koca, onlardan sadece; birine inansa; diğer üç kadın, ikişer talâk inandığı kadın ise, bir talâk boş olur.
Şayet, koca, bu kadınlardan, ikisini tasd'k ederse, tasdik ettiği kadınlar ikişer talâk; yalanladığı kadınlar ise, üçer talâk boş olur.
Eğer, koca, bu kadınlardan üçnü, tasdik ederse; tasdik olunanlar hakkında, üç hayzm sübütu sebebiyle, her biri, üçer talâk boş olurlar. Dört hayız

ise, inanmadığı kadın hakkındadır. 
[781]

Bir kimse, dâhil olduğu karısına: “Her ne zaman, iki defa hayız olursan, artık sen boşsun, dedikten sonra, kadın, iki defa hayız olursa; bir talâk boş
olur. Sonra, iki daha hayız olursa; bir başka talâk daha vâki olur, sonra iki defa daha hayız olursa; bir şey vâki olmaz. Çünkü; üçüncü şart tahakkuk
etmeden birinci hayız sebebiyle, iddet sona ermiş olur.
Fakat, koca: “Bir defa hayız olunca, artık sen boşsun” dedikten sonra “Her hayız oldukça artık sen boşsun” derse; kadın, kanı görünce, bir talâk boş

olur; temizlenince de, başka bir talâkla boş olur. 
[782]

Bir kimse, karısına: “Eğer, seninle, sen temizlenene kadar hayız halinde cima eylemezsen; sen, boşsun.” dedikten ve kadın temizlendikten sonra:

“Ben, sana, hayız halinde cima eyledim.” dese, kocanın sözü, geçerli olur; kadına, bir şey vâki olmaz olmaz. 
[783]

Bir kimse, karısına: “Hayız olduğun zaman; artık sen boşsun.” der; kadın da: “Hayız oldum.” dedikten sonra, doğurursa; eğer, üç gün tamam
olmadan önce, altı aylık, bir bebek doğurmuşsa; talâk vâki olmaz : Çünkü, bu durum, o kadının üç günden önce, temiz olduğuna işarettir. Eğer, üç
günden sonra, doğum olursa; kadın, bâin olur ve çocuk kendine ilzam olur. Kadın, her ne kadar, hayız olmuş olsa bile, hüküm böyledir.
Şayet, koca karısına: “Sen, temizlenirsen; artık, sen boşsun.” der; kadın da: “Temizlendim.” dediği halde, kocası onu, yalanlarsa; kumasının
haricinde ve onun nefsi hakkında tasdik eylese, kuma boş olur. Bundan sonra, kadın, “Hayız müddetinin on gün olduğunu” iddia ederse; sözüne
inanılmaz.
Bir kimse, karısına: “Seni, sünnet üzere, boşarsam; artık, filâne boş olsun.” dedikten sonra: “Sen, sünnet üzere, boşsun dese kadında hayız olup
temizlense, kocası ona “Hayız halinde ben sana cima eyledim.” veya «hayız halinde seni boşadım” dese kuması hoş olmaz; kocanın muhatabı olan
kadın boş olur.
Şayet, koca, kumanın talâkını, bu kadının talâkına bağlamış olsaydı, kuma da boş olurdu.

Fakat koca, bu sözü, kadın hayız halinde iken söylerse, bu kadındada, talâk vâki olmaz. 
[784]

Bir kimse, karısına: “Eğer, sen, Allah'ın Cehennem azabı ile sana azab etmesini seviyorsan; artık, sen, boşsun ve filâne, ve kölem, hürdür.” der;
kadında: “Seviyorum.” karşılığını verirse; bu kadın, boş olur. Diğer kadın boş olmaz ve köle de, hür olmaz.



Bu, şu söz menzilindedir: Koca: “Eğer, sen, beni seviyorsan” veya”Sevmiyorsan” ve “Eğer, beni kalburdan, seviyorsan; artık, sen boşsun” dese
kadında: “Seni, seviyorum.” dese, halbuki o kadın yalan söylemekte olsa; bu kadın, hükmen ve diyân&tenboş olur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
Bir kimse, karısına: “Sen, boşsun; eğer, ben, şu şeyi seviyorsam.” dedikten sonra, ona: “Sevmiyorum.” derse; bunu yalan yere söylemiş olsa bile, o,
onun karışıdır. Ona, cima etme selâhiye-ti de vardır. Gerçek durumu kendisi ile Allahu Teâlâ arasındadır.
Gerçeklen, muhabbetle ta'lak, hayz ile talik gibidir. Bunların, şu iki noktadan başka alışları yoktur.
1- Muhabbetle: talik, bulunulan meclisle sınırlıdır. Çünkü, o, muhayyerliktir.
Meselâ: Kadın, o meclisten kalksa da:
“Ben, seni seviyorum.” dese talak vâki olmaz. Hayz ile talik ise, sair taliki ar gibi kalkmakla bâtıl olmaz.
2- Eğer, kadın muhabbetle yapılan talik hakkında, verdiği haberde, yalancı ise, talâk vâki olur. Hayz ile yapılan ta'lakta, yalan söylerse; talâk vâki

olmaz. O, kendisi ile Allahu Teâlâ arasındadır. 
[785]

Bir kimse, iki karısına: “Doğurduğunuz zaman” veya “İki çocuk doğurduğunuz zaman; artık, ikiniz de boşsunuz” dese ve onlardan birisi, bir çocuk
doğursa, bu kadınlardan hiç biri, boş olmaz. Ancak, her ikiside, birer çocuk doğururlarsa, boş olurlar.
Bu, kocanın şöyle demesi gibidir: “Eğer, ikiniz iki hayz olursanız; artık, ikiniz de, boşsunuz” dese de, birisi: “Ben hayız oldum.” dese; diğeri de
hayız olmadıkça; hiç biri boş olmaz.
Koca: “İkiniz, iki çocuk doğurduğunuz zaman; boşsunuz.” dese, onlardan birisi, iki çocuk birden doğursa; veya “İkiniz, iki hayız olursa; ikiniz de
boşsunuz.” dese de, onlardan birisi, iki hayız görse; İkisi de boş olmaz.
Bu kadınlardan her biri, birer hayız görse; veya her biri, birer çocuk doğursa, ikisi de boş olur. Bunlardan her birinin, ikişer çocuk doğurması şart

kılınmamıştır. 
[786]

Bir kimse, karısına: “Çocuk doğurduğun zaman; artık sen boşsun.” der; kadın da: “Doğurdum.” cevabını verir; kocası ise, onu yalanlar ve
hamileleğini ikrar eylemezse; hamileliği de açık olmaz; ancak, ebe onun doğum yaptığına şahitlik ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ebenin
şehadeîiyle, hükmedilmez. İmâmeyn'in kavline göre, ebenin şehadetiyle, talâk vâki olur.

Bir kimse, karısına: “Bir çocuk doğurduğun zaman artık, sen boşsun.” dese ve kadın da, ölü bir çocuk doğursa; kadın boş olur. 
[787]

Hâkim, Kâfi’de şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, karısına; “Sen, bir çocuk doğurduğun zaman; artık, sen, boşsun.” dese ve kadın, tam teşekkül etmiş bir çocuk düşürse; bu kadın boş

olur. Fakat, çocuk, tam teşekkül etmemişse, kadın boş olmaz.” 
[788]

Bir koca, karısına: “İki çocuk doğurursan; artık, sen boşsun.” dese; kadın da, çocukların ilkini, kendi mülkünde; diğerinide, başkasının mülkünde
doğursa; sonra da tekrar ilk kocasına dön sc, boş olmaz. Şayet, öncekini başkasının mülkünde, sonrakini ise bu kocasının mülkünde, doğurursa, boş

olur. 
[789]

Bir kimse karısına: “Eğer, oğlan doğurursan; bir talâk, kız doğurursan, iki talâk, boşsun.” dese, kadın da, hem oğlan, hsm kız  birlikte doğursa ve
hangisinin önce doğduğu da, bilinmese; hüküm yönünden, bir talâk boş olur. İhtiyaten ise, iki talâk boş olur. Bu kadının, iddetî de, bitmiş olur.
Bu çocuklardan, hangisi'nin önce doğduğunun bilinmesi halinde bir tereddüt kalmaz. Bu hususta, karı-koca arasında, bir ihtilaf çıkarsa;  kocanın

sözüne ihbar edilir. 
[790]

Eğer kadın, hünsâ doğurursa, bir talâk vâki olur. Hâli tebeyyün edince, bir talâk daha vâki olur. 
[791]

Eğer kadın, bir oğlan iki kız doğururda onlardan hangisinin önce doğduğu bilinmez ise, hükümde iki Lalâk vâki olur. Tenezzühte üç talâk vâki
olur. Eğer kadın, iki oğlan bir kız doğurursa: hükümde bir talâk, tenezzühte üç talâk vâki olur.
Bir kimse, karısına: “Eğer, hamiin erkek ise; artık, sen bir talâk boşsun; eğer, kız ise; iki talâk boşsun.” dese; kadın da bir erkek bir kız doğursa;
lalâk vâki olmaz. Çünkü, hami, kül! için isimdir. Küll ise kız ve oğîan olmayacağından talâk da vâki olmaz.
Koca, karısına; “Eğer karnındaki o şey oğlan ise” demiş olsa, mes'ele hâli üzeredir. Çünkü mâ kelimesi umûmidir.

Şayet; koca: “Eğer, karnındaki” demiş olsaydı; mes'ele hâli üzre, üç talâk vâki olurdu. 
[792]

Bir koca karısına: “Her çocuk doğurdukca; artık, sen boşsun.” demiş olsa, kadın da bir batında iki çocuk doğursa; (şöyleki; çocukların arasında, altı
aydan az mesafe varsa,) önceki doğum sebebiyle, bir talâk vâki olur. İkincinin doğmasıyla da iddet lamam olur. İkinci talâk vâki olmaz.
Eğer, bu kadın, üç çocuk doğurursa; iki talâk vâki olur.
Eğer, bu kadın üç çocuk doğurur da, her çocuk arasında altışar ay bulunursa; üç talâk vâki olur. Ve bu durumda, kadın üç hayız müddeti iddet
bekler. Bîr koca, iki karısına, eğer: “İkvaz, her çocuk doğurdukça; artık, siz boşsunuz.” dese, bir batında onlardan biri doğursa; sonra da'diğeri
doğursa; sonra önceki, sonrada diğeri doğursa böylece her biri ikişer çocuk doğursalar, birinci kadın iki talâk boş olur ve ikinci çocukla, iddeti
tamam olur.
Diğer kadın, üç talâk, boş olur ve ikinici   çocuğuyla iddeti tamam olur.
Şayet, her iki çocuk arasında, altışar ay bulunsa ve iki seneye kadar fazla zaman olsa; birinci kadın iki talâk boş olur. İkinci doğumu ile iddeti
tamam olur. Ve iki çocuğun nesebi, sabit olur.
Diğer kadın ise, bir talâk boş olur. önceki çocukla, iddeti tamam olur. İkinci çocuğun nesebi sabit olmaz.
Bir kimse, hâmile olan karısına: “Bir çocuk doğurduğun zaman; iki talâk boşsun.” dese; sonra da: “Eğer doğuracağın çocuk, oğlan ise; artık sen,
boşsun.” dese, kadın da oğlan doğursa; bu kadın, üç talâk boş olur. Şâyet: “Eğer karnındaki oğian ise” demiş olsa, mesele hali olmalıdır. Ve kadın,
bir talâk boş olur. Çünkü, yeminin şartı, kadının karnında olandır. Ve doğum sebebiyle, karında olan, açıklanmış olduğu için talâk da, o zaman vâki

oluyor; doğum zamanı olmuyor. Gerçekten iddet, hamli vaz edince sona eriyor. 
[793]



Asl'da şöyle zikredilmiştir. Bir kimse, karısına: “Her çocuk doğurdukça; artık, sen boşsun.”; “Erkek doğurduğun zaman; artık, sen boşsun” dese,

kadın da, erkek doğursa; iki yemini sebebiyle iki talâk vâki olur. 
[794]

Şayet koca, kadının talâkım, hamline ta'lik ederse, yemininden itibaren iki seneye kadar talâk vâki olmaz. Kocası ile cima yapmadan önce, onun

olmasının tasavvurundan dolayı, kadınm istibrâ eylemesi mendup olur.
[795]

 Bir kimse, karısına: “Benim için hamile olmazsan; artık, sen üç talâk
boşsun.” dese ve yemin zamanından itibaren, iki seneden az zamanda, kadın bir çocuk getirse, talâk vâki olmaz. Eğer, iki seneden, bir gün fazla
müddetle, getirirse, kadın boş olur. Eğer, yeminden sonra, kadın hayz olursa; kocası, hâmile olmaması ihtimalinden dolayı, ona cima etmez. Hayız

olmasa bile, hamlim vaz edene kadar, kadına yakın olmaması uygun olur. 
[796]

Bir kimse, bir kadına; “Eğer, seninle nişanlanırsam veya seni nikahlarsam; arlık, sen boşsun.” dedikten sonra, önce, nişanlansa, sonra da, onu
nikahlasa; kadın boş olmaz. Eğer, nişanlamadan önce. nikahlarsa; (Mesela: O kadım, bir başkası, bu şahsa nikâhlasa; bu şahıs da, haber kendisine

ulaşınca, unu kabul etse) kadın boş olur.
[797]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un, şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur.
Bir kimse, sahip olmadığı iki kadına: “Eğer, ikinizde nişanlanırsam veya ikinizi nikahlarsam; artık, ikiniz de, boşsunuz” dedik, sonra, onlarla
nişanlansa ve sonra da, onları nikahîasa; ikisi de boş olmaz.
Şayet, onları, nişanlamadan, bir akidle veya iki ayrı akidle nikâhlasa; bu durumda, ikisi de boş olur.
Şayet, önce birini nişanlar ve onu nikahlar sonra da diğerini nişanlayıp, onu nikahlarsa; ikisi de boş olmaz.
Eğer, bu şahıs birini nişanladıktan sonra; ikisini, nikahlarsa, ikisi de boş olur.

Ve eğer, birini nikahlar ve boşar; sonra da ikisini, nikahlarsa, ikisi de boş olurlar. 
[798]

Bu kimse, eğer, yemini farşça (ey, başka bir dille) eder ve: “Eğer, lâne kadım nişanlarsam” veya: “Hangi kadın ki, onu nişanlarsam.” der ve bu sözü,
“Nikahlamanın” manâsına gelirse; bu durumda, yemin akdolunmaz.
Fakat, bu sözün manâsı ile, nikâh kasdecüldigi her yerde ise, yemin akdolunur. Bu şahsın, muradı da nikâhsa, talâk vâki olur.
Bu lafıt, “Nişanlanma” manâsına, kullanılınca, yemin akdolımmaz; “Nikahlanma” manâsına kullanılınca ise, yemin akdolunur -yukarıdaki söz
üzerine- talâk vâki olur
Şayet, bu şahıs, bu lafzın, “Nikâh” manâsına geldiğini bilecek kadar, âril ise: “Ben, bu sözle, nişanlanma kasdeyledim.” dese bile; bu sözü, hükümce

tasdik edilmez. Diyanetçe ise, tasdik edilir. 
[799]

Bir kimse: “Eğer filânehrâ hahend ki könem.” dese bu nişanlanma olur.
Şayet: “Eğer zen künem.” derse; bu söz: “Eğer bir kadın nikahlarsam.” demek olur.
Bu şahsın: “Eğer zen ârem.” demesi hususunda ise ihtilâf olunmuştur.
Fetvâ'da: “Bu zifaf dır.” denilmiştir.
Şayet, bu kimse: “Eğer dufteri filân mera dihendvîra talâk “Eğer, filan, kızını bana verirse; artık, ona talâk var.” der ve onu da nikahlarsa; kadın, boş
olmaz.
Bu şahıs: “Eğer vîrâ bezeni dihend bemen.” veya “Dâdeh şeve eğer onu bana zevce tarak verirlerse” dese, mes'ele hâli üzeredir. Muhtar olan kavle
göre, kadın boş olmaz.
Vesefî'nin Fetvasında: “Eğer filân kâr künem her zenikih behâhem havas ten ez men bitalak eğer filan işi yaparsam, nişanlandığım her kadın,

benden boştur.” dese ve o işi de yapsa, sonra da, o kadım nikahlasa; kadın boş olmaz. 
[800]

Bir kimse, nikâhlı karısına: “Eğer, seni nikahlarsam” veya “Eser, seni karı edersem, artık, sen boşsun.” der ve onu nikahlarsa; talâk vâki olmaz.
Fakat, onu ayırır; sonra nikahlarsa, talâk vâki olur.
Ancak, nikâhı karısına veya nikâhı kendisine helal olmayan bîr kadına: “Eğer, seni nikahlarsam; artık, sen boşsun” dese; sonrada, karısını boşayıp
geri alsa; talâk vâki olmaz.
Bir kimse: “Eğer, kocası olan bir kadın nikâh edersem; işte o, boştur.” dese o kadın da, kocasından bâin talâkla boşandıktan ronra, bu adam, o

kadım, nikâhlasa; boş olmaz. 
[801]

Bir kimse: “Filâne ile zina edersem veya onunla nişanlanılsam “Eğer, sana, zina edersem; nikahlayacağım, kadın, işte o, boştur.” dedikten sonra,

onunla zina etse; sonra da, zina ett:ği kadını nikahlasa; bu kadın, boş olmaz. 
[802]

Bir kimse, ana ve babasına: “Eğer, bana bir kadın nikahlarsanız; işte o, üç talâk boştur.” dese; ana-babası da, onun izni olmadan, onu bir kadınla,

nikahlasalar, bu kadın, boş olmaz. 
[803]

Bir kimse, ana ve babasına: “Eğer, beni, bir kadınla nikahlarsanız; artık, o boştur.” dese; ana ve babası da, onu, izni ile, bir kadınla nikahlasalar;
âlimler: “Bu yemin, sahih olmaz ve talâk da vâki olmaz.” demişlerdir.
Şeyhul-İmâm Ebû Bekir Muhammed hin Fadl:
“Bu yemin, sahih olur ve kadın boş olur.” demiştir. Sahih olan da budur.
Bir kimse: “Filân'ın kızlarından, bir kadın nikahlarsam; artık, o boştur.” dese; bu sırada da, o adamın kızı olmasa, fakat sonradan, bir kızı doğsa, bu
adam da, o kızı nikahlasa; âlimler: “Bu şahıs, yemininde hânis olmaz.” demişlerdir. Çünkü, yemin vaktinde, kızın bulunması şarttı. Yeminden
sonra olan, yenrne dâhil olmaz.
Bir kimse: “Kûfe'de durdukça; eğer, bir kadın alırsam; artık, o boştur.” dedikten sonra, Küfe'den ayrılsa ve geri dönse, sonra da oradan bir kadın

nikahlasa; talâk vâki olmaz. 
[804]

Bîr kimse: “Eğer, filâne'yi, ebediyen nikahlarsam; artık, o boştur.” dedikten sonra, onu, bir defa nikahlasa, boş olur. Sonra, bir daha nikahlasa; boş



olmaz.
Bir kimse, yabancı bir kadına: “Sen, benim nikâhımın altında oldukça; nikahlayacağım her kadın, boştur.” dese; sonra da, o kadını nikahlasa,
ardından da, onun üzerine, başka bir kadın nikahlasa; talak vâki olmaz.
Şayet: “Eğer, seni nikahlarsam; sen, benim, nikâhımın altında durdukça alacağım her kadın, boştur” dese; mesele hâli üzeredir. Talâk vâki olur.
[805]

Bîr kimsenin, buşanmış bir karısı olur ve “Eğer, onu nikâhlarsam, Allah'ın bana helâl eylediği haram olsun” dedikten sonra, onu nikahlarsa, talâk
vâki olur.
Karısına: “Eğer, senin üzerine, sen yaşadıkça kadın nikahlarsan; artık, Allah'ın bana helâl eylediği; haram olsun.” der ve sonra da:“Eğer senin
üzerine, nikâh yaparsam; artık, talâk, benim üzerime vaciptir.” dese, bilâhare de onun üzerine bir kadın nikâhlasa, yerinci yemin sebebiyle her ikisi

de boş ulur. İkinci yemin sebebiyle de birine, başka bir talâk daha vâki olur. Koca o talâkı, hangisine isterse, ona çevirir. 
[806]

 Bir kimse:

“Eğer, beş seneye kadar, bir kadın nikahlarsam; işte o, boştur.” der ve beşinci senede bir kadın nikahlasa, boş olur. 
[807]

Bir kimse, bir kadına: “Eğer, seni nikahlarsam; artık, sen ondan önce boşsun.” der ve sonra da onu nikahlarsa; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) göre, bu

kadın, boş olur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve tmâm Muhammed (r.a.)'e göre, boş olmaz. 
[808]

Bir kimse, karısına: “Eğer, senin üzerine, bir kadın nikahlarsam; artık o kadın boştur.” dedikten soma, karısını, bâin bir talâkla boşar ve bilâhare,
önceki kadının iddeti içinde, bir kadın nikahlarsa, o kadın boş olmaz.
Bir kimse: “Eğer, Umre'den soma, Zeynebi nikahlarsam; artık, ikisi de boştur.” dedikten sonra, ikisini de nikahlarsa, veya “Umre ile beraber
nikahlarsam.” dedikten sonra, ikisini birden nikahlarsa; veya “Umre'nin üzerine nikahlarsam.” dedikten sonra önce Umre'yi, sonra da Zeynebi
nikalasa, bu durumların, hepsinde de, bu iki kadın boş olur.
Fakat, bu söylediği şeylerin aksi durumunda nikahlarsa; bu durumda, kadınlar boş olmazlar.
Koca: “Eğer Umre'den önce, Zeynebi nikahlarsam; artık, her ikisi de boştur.” dedikten sonra. Zeyneb'i nikahlarsa; o, boş olur. Fakat, Umre'nin
nikâhına, bir şey olmaz. Onu nikahlarsa, boş olmaz.
Şayet, koca: “Umre'den öncecik.” dedikten sonra Zeyneb'i nikahlar; Umre'yi, hemen nikahlamazsa Zeynep, boş olmaz. Hemen Umre'yi de
nikahlarsa, bu durumda, Umre boş olmaz fakat, zeynep, boş olur.
Bir kimse, başka birinin cariyesini nikahladıktan, sonrada; ona: “Eğer efendin ölürse, işte, sen, iki talak boşsun” dese, efendi ölür; koca ise, onun
vârisi olursa; kadın, boş olur. Başka bir şahıs, onu nikâhlamadıkça, artık, o kadın bu adama, halâl olmaz. Bu, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Bbû

Yûsuf (r.a.)'ya göre böyledir. 
[809]

Müntekâ'da, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Bir kimse: “Eğer bir kadından sonra, bir kadın daha nikahlarsam; işte, o boştur.” dedikten sonra, bir kadın; bundan sonra bir akidle iki kadın daha
nikahlarsa, bu kadınlardan birisi, boş olur. Bunlardan, hangisinin boş olduğunu seçip, tesbit etmek, kocaya aittir. Bu şahıs, önce bir âkidle, iki kadın;
sonra da bir kadın nikahlarsa, sonraki nikahladığı boş olur.”
Bu şahıs, eğer: “Bir akidle, iki kadın nikahladıktan, sonra, bir kadın nikahlarsam; işte, o ikisi boştur.” der ve bilâhare, üç kadını, bir akidle

nikahlarsa, bunlardan ikisi, boş olur. Hangilerinin boş olduğunu açıklamak kocaya düşer. 
[810]

Üç karısı olan, bir şahıs, onlardan birine: “Eğer seni, boşarsam; diğer, iki kadın da boştur.” dedikten sonra ikinci kadına sonra da, üçüncüye, aynısını
söylese; bundan sonra da, birinci kadını, bir talâk boşasa; diğerlerinin de, her biri, birer talâk boş olur.
Şayet, birinciyi boşamaz da, ortancayı boşarsa; birinci kadın, bir talâk ortanca ve sonuncu ise, ikişer talâk boş olur.
Sonuncuyu boşayınca ise, sonuncu, üç talâk; ortanca, iki talâk; birinci de bir talâk boş olur.
Dört karısı olan bir kimse, onlardan birine: “Eğer, bu gece yanında yatmazsam; artık, üç karım boş olsun.” dese, sonra da, ikinciye, üçüncüye ve
dördüncüye aynı sözü söylese; bundan sonra, birincinin yanında yatarsa; yanlarında yatmadığı diğer üç kadın, ikişer talâk boş olur. Yanında yattığı
kadın ise, üç talâk boş olur.
Eğer, koca, bu kadınlardan ikisiyle yatmış olsaydı, bunlardan her biri, ikişer; diğer iki kadın ise, birer talâk boş olurdu.
Şayet, koca, üçü ile yatmış olsaydı bunlardan her biri birer talâk boş olurdu. Yanında yatmadığına ise, bir şey vâki olmazdı.
Dört karısı olan bir şahıs, bunlardan herbirine: “Bu gece, sizden her kadın ki, ona cima eylemedim; diğerleri boştur.” dese; sonra da onlardan İrrisi

ile cima edince, fecir doğsa cima ettiği kadın üç talâk; diğerlerinin her birisi de, ikişer talâk boş olur. 
[811]

Dâhil olmuş bulunduğu, üç karısı bulunan bir şahsın, bu kanları, hep birden irtidat edip, tekrar m usluma n olsalar; kocaları ise: “Eğer, bir kadım
nikahlarsam; işte o boştur. Ve eğer iki kadın nikahlarsam, işle onların ikisi de; iki talâk boştur ve eğer, üç kadın nikahlarsam; işte, onlar boşturlar.”
dedikten sonra, iddetleri için de, bir akidle, bu kadınları nikâhlasa; birinci kadın, üç talâk; boş olur. Çünkü, c, üç yemine dâhil olmuştur. İkinci
kadın, iki talâk boş olur.
Çünkü, onun nikâhı zamanında, birinci yemin inhilâl etmiş (başlanmış) olur. O, geride kalan iki yem'ne dahil olur. Üçüncü kadın ise, bir talâk boş

olur. Çünkü o nikahlamrken birinci ve ikinci yeminler inhilâl etmiştir. 
[812]

Bir kimse: “Eğer, şu eve girersem; nikahlayacağım her kadın, boştur” der ve sözüne devanı edip, nikâhımın altında bulunan, karınm göstererek:
“Bu da” dedikten sonra, eve girerse, o kadın, boş olur, sonra, o kadını, tekrar nikahlasa, yine boş olur.
Bir kimse: “Eğer, şu işi yaparsam; Fatma'yı nikahlamazsam artık, nikahlayacağım her kadın, boştur” der; o işi yapar ve sonra da evlenirse; aldığı

kadın, boş olur. 
[813]

Şart, iki vasıflı olabilir. Şöyle ki: Bir kimse, karısına: “Eğer sen, Zeyd'in ve Amr'ın evine girersen.” veya; “Eğer sen, Amr'in ve Yûsuf'un babalan
ile konuşursan; artık sen, boşsun.” dese, talâkın vukuu için şart, o iki şarttan sonuncusunun kendi mülkünde olmasıdır.



Meselâ: Bir kimse, karışım, böyie iki şarta bağladıktan sonra, besasa; kadınını iddeti tamamlandıktan sonra,   kadın mübâyine
iken; bu şartlardan birisi bulunsa bundan sonra da, kocası, onu nikâhlasa; son şartta, bundan sonra meydana gelse, bu muallak talâk, kadına vâki
olur.
İmâm Züfer (r.a.) ise:
“Bu kadın, boş olmaz.” buyurmuştur. Bu mes'ele, aklen, dört kısma bölünür:
I-) Ya, her iki şart da kendi mülkünde iken bulunur; bu durumda; bil-ktifak, talâk vâki olur.
2- Veya, her iki şart da, başkasının mülkünde olur; bu durumda ise, bil-ittifak, talâk vâki olmaz.
3- Yahut, iki şarttan, birincisi kendi mülkünde; ikincisi ise başkasının mülkünde iken meydana gelir. Bu durumda da, talâk vâki olmaz.

4- Veya, birinci şart başkasının mülkünde olur; ikincisi ise kendi mülkünde vücûda gelir. Bu durum önce de söylendiği gibi ihtilaflıdır. 
[814]

Bir kimse, karısına: “Eğer, şu eve girersen ve şu eve girersen; işte sen boşsun.” veya: “Sen boşsun, eğer şu eve ve şu eve girersen.” veya “Eğer, şu
eve girersen; işte sen, boşsun ve şu eve gi rersen.” dese, talak vâki olmaz. Ancak, kadın, bu evlerin ikisinede girince talâk vaki olur.
Keza, atıf fe harfi ile yapılabirir. Şöyleki: Bir kimsenin, karısına: “Eğer, şu eve girersen, işte, şu eve girersen; artık, sen boşsun.” veya “Sen boşsun;
eğer, şu eve girersen; artık, şu eve girersen.” veya: “Eğer, şu eve girersen; işte sen boşsun; artık, şu eve girersen.” demesi müsavidir. Bu durumda,
talâk vaki olmaz. Ancak, kadın her iki eve de girince, talâk vâki olur. Ev yoktur, sonrakinde ise tertip vardır. önce, birinci eve; sonra da diğer eve
girecektir. Keza, atıf sünune kelimesi üe yapılabilir: Şöyleki:
Koca: Eğer şu eve girersen; artık sen boşsun; sonra şu eve girersen, derse; buradaki sümme, fe harfi ile müsavidir. Bunda da, “Girme” de, tert'p

gözetilir. Her ikisi de böyledir. Ancak, burada, ikinci eve girme, fasıla (era) ile olur. 
[815]

Bir kimse karısına: “Eğer, şu eve girersen; artık, sen boşsun; eğer, şu, diğer eve girersen” dese ve kadını uzaklaştırsa; kadın iddeti tamam olunca,

birinci eve girse; sonrada kocası onu nikahlasa bundan sonra da, kadın, ikinci eve girse; boş olmaz. Çünkü, birinci giriş muteber değildir. 
[816]

Bir kimse, iki karısına: “Eğer, ikiniz şu eve girerseniz; artık, ikinizde boşsunuz.” dese; her ikbi de, o eve girmeyince, bu kadınlardan hiç biri boş

olmaz. 
[817]

Bir koca, iki karısına: “Eğer ikiırz, şu iki eve girerseniz artık, ikiniz de boşsunuz.” dese; onlardan biri, evin birine; diğeride öbür eve girse; ikisi de
istihsânen boş olur.
Keza; bu koca: “Eğer, şu eve girerseniz ve şu diğer eve girerseniz; artık, ikiniz de boşsunuz.” derse, onlardan biri, evin birine; diğeri de, diğerine,
girse istihsânen ikisi de, boş olur.
Şayet, bu koca: “Eğer, şu eve, ikiniz girerseniz; diğer eve ikiniz girerseniz; artık, ikiniz de boşsunuz” dese, onlardan hiç biri, ikisi birlikte, her iki

eve de girmedikçe boş olmazlar. Bu, kıyasen ve istihsânen böyledir. 
[818]

Bir kimse, iki karısına: “Eğer, şu ekmeği, ikiniz yerseniz; işte ikiniz de boşsunuz.” dese, o ekmeği, beraberce, tamamen yemeyince ikisi de boş
olmaz. Biri, diğerinden fazla yese bile, ikisi de boş olur. Çünkü, şart, onlardan birinin ekmeğin bir kısmını yemesidir.

Ancak, bu kadınlardan biri, ekmeğin bir kısmım denilemiyecek kadar; -ekmek ufağı gibi- az bir şey yese, ikisi de boş olmaz. 
[819]

Bu koca, karılarına: “Eğer şu eve girerseniz”; “Filanca ile konuşursanız”; “Şu elbiseyi giyerseniz”; “Şu hayvana binerseniz.”; “Şu yemekten

yerseniz.” veya “Şu içkiden içerseniz” der de, onlardan, her ikisi de bu denilenleri yapmaz iseler; talâk vâki olmaz. 
[820]

Bir koca, karısına: “Eğer şu eve girersen ve ondan çikarsan; artık, son boşsun” dese, bir adanı da, kadını sırtlayarak, zoraki, o eve soksa, sonra kadın
geri çıkıp, bilâhare tekrar girse; bu kadın boş olur.
Keza, bu koca: “Eğer abdest alır ve namaz kılarsan; artık, sen boşsun.” dese; kadın, abdestli olur, namaz kılar, sonra yine, abdest alırsa; boş olur.

“Ayağa kalkmak” “Oturmak”, “Oruç tutmak”, “İftar etmek” ve benzerleri de böyledir. 
[821]

Bir kimse, karısına: “İplik eğirir; bez dokursan; artık, sen boşsun.” dese; o da, başkasının eğirdiği iplikten, bez dokursa; sonra da, iplik eğirse; fakat

ondan, bez dokumazsa; kendi eğirdiği iplikten/bez dokumadıkça, boş olmaz. 
[822]

 Bir kimse, karısına: “Eğer, eve girersen; eğer, eve, girerser artık,

sen boşsun.” dese, kadın da, bir defa eve girse, istihsânen boş olur.
[823]

Bir kimse: “Eğer filâneyi nikahlarsam; eğer filaneyi nikahlarsam; artık, o boştur” dese; talâk ikinci şarta bağlıdır. Birincisi şart geçersizdir.
Keza, bir kimse: “Sen boşsun; eğer nikahlarsam” dese, ikinci şart geçersizdir. Bu şahıs eğer, cezayı ortaya alır ve: “Eğer seni nikahlarsam; artık, sen
boşsun, eğer, seni nikahlarsam.” dese, yemin öncekine bağlı olur. Ve ikinci geçersizdir.

Bu şahıs, eğer: “Nikahladığım zaman; sen boşsun; eğer nikahlarsam.” dese, yemin ikinciye bağlıdır; birinci ise geçersizdir. 
[824]

Eğer, bu şahıs, atıf harfini tekrarlar ve: “Eğer seni nikahlarsam ve eğer seni nikahlarsam” veya: “Eğer seni nikahlarsam; artık, seni nikahlarsam”
veya: “Seni nikahladığım zaman, ne zaman nikahlarsam.” dese; iki defa nikâh yapana kadar, talâk vâki olmaz.
Şayet, talâk lafzını öne alır ve: “Sen boşsun; eğer, seni nikahlarsam ve eğer seni nikahlarsam.” derse, bu bir nikâh üzerinedir, ve şayet “Eğer, seni

nikahlarsam; artık, sen boşsun; eğer seni nikahlarsam.” derse, kadın her nikahlamada bir defa boş olur. 
[825]

 Bir kimse, karısına: “Sen boşsun; eğer
seni, nikahlarsam; işte eğer, seni nikahlarsam.” dese iki defa nikâhlamadıkça, talâk vâki olmaz. Çünkü, burada fe harfi takip içindir.
Eğer, bu koca: “Eğer, sen boşsun; seni nikahlarsam sonra, seni nikahlarsam.” dese; bu şart, önceki nikâha karşıdır.
Şayet, koca:“Eğer, seni nikahlarsam; sonra, eğer, seni nikahlarsam; artık, sen boşsun.” dese; şart, sonuncu nikâha bağlanmış olur. Çünkü, sümme

(sonra) kelimesi, fasl (ara) içindir; ikinci şart, cezadan, ayrılmış olur. 
[826]

Bir kimse, karısına: “Sen boşsun; eğer, yersen ve eğer içer sen.” veya “Eğer yersen; artık, sen boşsun ve eğer sen içersen; artık, sen boşsun” dese;



bunlardan hangisi bulunursa; ceza yerine gelir, yemin kalmaz.
Bu kocanın: “Yemen ve içmen hakkında; sen, boşsun.” demesi gibidir.
Bir kimse, karısına: “Eğer, yersen; artık, sen boşsun ve eğer içersen; artık, sen boşsun; bu bir boşamaktır.” dese; bu şartlardan her birine ta'lik
edilmiş, bir boşamadır. Eğer, koca “Bu bir boşamadır.” demiş olmasaydı iki talâk vâki olurdu. Koca, karısına: “Eğer, yersen ve eğer içersen; artık,
sen boşsun.” der; bunlardan da, hiç biri meydana gelmezse, talâk vâki olmaz.
Şayet koca: “Eğer, eve girersen; artık, sen boşsun eğer, filanla konuşursan.” derse bu durumda eve girdikten sonra konuşmasına, itibar olunur.
[827]

Bir kimse, karısına: “Sen, boşsun; eğer, şu eve girersen ve eğer şu eve girersen.” dese; veya, cezayı ortaya alarak: “Eğer, şu eve, girersen; artık, sen,
boşsun ve eğer, şu eve, girersen.” dese; kadın, o evlerden hangisine girerse girsin, boş olur. Yemin ise, bâtıl (geçersiz) olur.
Koca, eğer cezayı tehir eder ve: “Eğer, şu eve girersen, ve eğer şu eve girer sen; artık, sen boşsun.” derse; o evlerin, ikisine de girmedikçe, bu

kadın, boş olmaz. 
[828]

Bir kimse, karısına: “Eğer, filan ile konuşursan; artık sen boşsun.» veya benzer bir şekilde: “Eğer, bir insan ile konuşursan; artık, sen boşsun” der;
kadın ise, mezkûr şahısla konuşursa; iki talâk boş olur.
Keza, bir koca, karısına: “Filâne kadım, nikahladığım zaman; artık, o boştur.” sonra da: “Nikahlayacağım her kadın, işte o, boştur.» dese; bilâhare
de bahsi geçen kadım nikâhlasa; işte, o kadın; iki talâk boş olur. Muhıyt'te de boştur
Bir kimse: “Karım boştur; eğer, eve girersem. Ve kölem hürdür ve beytullaha gitmek üzerime vâcib olsun; eğer filan ile konuşursam” derse; talâk

eve girmeye; kölenin hür olması ve kâbeye gitmek konuşmaya bağlanmış olur.
[829]

Bir kimse karısına: «Eğer, beni bırakırsan; ev'ne girerim; artık, sana, ziynet almazsam; işte sen boşsun.)) der; kadın onu bırakır; o da eve girer ve
fakat, ziyneti hemen almazsa; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ile İmâm Muhammed tr.a.) bu hususta ihtilâfa düşmüşlerdir. Muhtar olan; Bu adamın yemini
bozulur yâni kadın, boş olur.
Şu mes'ele de, ihtilaflıdır : Bir kimse, karısına: «Eğer, ineğini satarsan; ben de, onu kabul etmezsem; artık, sen boşsun.» der; kadın ineği satar;
kocası ise, onu, hemen kabuletmezse : «Bu kadın, boş olmaz.» diye fetva vermişlerdir.
Ziyadat'ta; Bir kimse, başka birine:“Karım, boş olsun; eğer, yaptığın işi, filana haber verip; sen: dövdürmezsem.” der; o şahsa haber verir; ancak, o,

diğer şahsı dövmezse, yemin eden kurtulur. Çünkü, yemin, özellikle, haber vermek içindir; o da yapılmıştır. 
[830]

Bir kimse, karısına: “Sen, boşsun; eğer, şu sokağa girersem.” der ve o sokaktaki bir eve, dam yolundan girip, sokağa çıkmazsa; yemini bozulmaz.
Bir kimse, karısına: “Eğer, olduğun gibi, evime grraezsen; artık, karım boştur.” dese; eğer, aralarındaki konuşmalar fevriyete delâlet ediyorsa; fevri

olur. Çünkü, hâl, takdiri gerektirir. Değilse, yemin sonsuzluğa delâlet eder. Yemin, eve girmekle hâsıl olur. 
[831]

Bir kimse: “Eğer, şu iki eve, bu gün, girmezsem; karım, boş olsun.” veya “Eğer, filan adama, bu gün, iki kamçı vurmazsam kârım, boş olsun.”
dedikten sonra; o iki evden birine girse veya o şahsa; iki kırbaçtan birini vursa; fakat ikinci kamçıyı vurmasa veya ikinci eve girmese; o gün de
geçse; bu durumda, bu şahıs yemininde hânis olur. Çünkü, yemini yerine getirmenin şartı, iki eve girmek ve iki kamçı vurmaktır. Bunlar
olmayınca, yemini yerine getirmenin şartı ortadan kalkmış olur. Böyle olunca da, yemin teayyün eder. Keza, bir kimse:
“Eğer, ben, filân ve filan ile bugün konuşmazsan, kölem hürdür” der ve onlardan birisi ile konuşur diğeri bir konuşmaz ve o gün geçerse yemininde
hânis olur. (Yâni, kölesi, hür olur.) yeminde olan, ne zaman fiilin yokluğu üzerine Akd yapılırsa iki mahalde, bir şartına onlara da bakılır, şartın
bulunmadığı zaman yemin taayyün eder.
Bir kimse:
“Eğer ben, bu gece, şehre girmez; filan adama kavuşmazsam, karım, boş olsun” der; sonra şehre girer; fakat, o adama evinde raslamaz ve sabaha
kadar, o adama, kavuşamazsa; eğer, yemin ettiği zaman, o adamın, evinde gizlenmiş olduğunu biliyorsa yemininde hânis olur. Şayet yemin

zamanında, durumun böyle olduğunu, bilmiyorsa, o zaman, yeminide hanis olmaz. 
[832]

 Önceki mes'elelerc kıyâsen, uygun olan, burada da
yemininde hanis olmasıdır.
Kudûrî'de: İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Bir kimse, karısına:“Eğer, şu eve girer ve şu elbiseyi vermezsen; artık, sen boşsun.” dese kadın da, elbiseyi vermeden önce, eve girse; boş olur. O
elbiseyi verip vermemesi müsavidir. Şayet, bu kadın elbiseyi verdikten sonra eve girseydi; boş olmazdı. Çünkü, bu gibi lafızlarda vav harfi hâl
bildirir.”
Bu, kocanın şöyle demesi gibidir: “Eğer, eve girersen; halbuki sen bineklisin.” ve eğer “Eğer, elbiseyi vermezsen” demiş olsaydı ve kadın eve
girseydi; o zaman; her iki işi de yapmadıkça, talâk vâki olmazdı.
Eve girme ve elbiseyi vermeme, (vermenin bulunmaması) ya ikisinden birisi ölene kadar veya elbisenin helâkına kadar, tahakkuk eyler. Orlardan

birisi, ölür veya elbise helak olursa; bu iki iş bir araya gelince talâk vaki olur. 
[833]

Bir câriye, satın almak isteyen bir kimse, karısına: “Eğer, bir câriye, satın alırsam; bundan dolayıda, senin üzerine bir gayret dâhil olursa; artık, sen,
üç talâk boşsun.” dese ve sonra; bir câriye satın alsa; kadına da gayret dahil olsa, eğer, bu hâl câriye alımının hemen arkasından meydana gelirse;
attâk vâki olur. Bir müddet geçtikten sonra, olursa, talâk vâki olmaz. Bu, kadının gayretinin, onun konuşması ile açığa çıktığı zamandır. Onun

çirkin sözler söylemesi gibi... Fakat, kadın, bunu, sadece, kalbinden geçirirse, talâk vâki olmaz. 
[834]

Bir kimse, karısına: “Eğer, eve girersen; artık, sen boşsun ve boşsun ve boşsun, eğer filanla konuşursan.” dese; birinci ve ikinci talâklar eve
girmeye bağlanmış, üçüncü ise diğer şarta bağlanmıştır. Kadın, eğer eve girerse; iki talâk, boş olur. O şahısla da konuşursa; bir talâk daha vâki

olur. 
[835]

Koca, konuşmasında, şartı ayırmış olsa ve: “Sen boşsun; eğer, eve girirsen; sen boşsun eğer, eve girersen; sen boşsun eğer, eve girersen.” dese veya



şartı öne alsa; eve girmedikçe, talâk vâki olmaz. Bu durumda, kadın, eve girerse, bil-ittifak üç talâk vaki olur. 
[836]

Bir kimse, başka birine: “Eğer, sana gücüm yeter de, yarın gelmezsem, artık, karım, boş olsun” der; hasta olmaz; sultan veya bir başkası mâni olmaz
ve gelmesine gücü yetmeyecek bir iş de olmaz, buna rağmen, bu şahıs gelmezse; yeminirfde hanis olur. Yani, karısı, boş olur. Bu, talâk niyyeti
olmadığı veya güç yetmeye niy-yet eyledğ vakittedir.
Eğer, bu şahsın niyyeti kaza ve kader yönünden, fiil ile beraber meydana gelen, güç yetme, olursa sözü, diyanetçe, tasdik olunur. Gerçek, kendisi
ile Allahu Teâlâ arasındadır.

Hüküm bakımından, sözü tasdik olunmaz. Fakat, bir rivayete göre, busözü, hüküm bakımından da tasdik olunur.
[837]

Bir kimse: “Eğer, bu evden, bu gün çıkmazşam; artık, karım boş olsun.” dese de, bu şahıs, bağlanarak, günlerce, o evden çıkmaktan men edilse

karısı, boş olmaz.“Şu evde, durmam.” diye yemin eden, bir kimse, bağlanarak, evden çıkmaktan men ed'lse; yemini bozulmaz. 
[838]

Bir kimse, karısına: “Eğer, sen, yemek pişirdiğin kazandan yersen artık, sen boşsun, eğer, şu âteşi yakarsan.” der ve o ateşi kazanı, ocağın üzerine
koyduktan sonra veya tandıra koymadan önce veya sonra yakarsa bu, müsavidir. Ocağa konan kazanın, bu kadının veya başkasının olması da
müsavidir.
Eğer, ateşi, o kadından başkası yakarsa; kazan ocağın üzerine konduktan sonra veya önce yakılmış olsa bile— kadın pişirmiş sayılmaz.
Kudürî, buna, şöyle işaret etmiştir:
Yemeği pişiren; kazanı koyan, suyunu döken pirincini kazana atan değil ateşi yakandır.”
Fakıyh Ebûl-Leys ise, “Kadın, ateş yandıktan sonra, kazanı tandıra veya ocağın üzerine korsa her ne kadar ateş başkası tarafından yakılmış olsa da
kazanı koyan, yemeği pişirmiş olur” görüşünü ihtiyar etmiştir.

Sadru'ş Şehid de Vâkıâtı'nda böyle söylemiştir. Fetva da, bunun üzerinedir. 
[839]

Bir kimse, karısına: “Gerçekten sen, her yemeği bozuyorsun; bir aya kadar, sana, yemeklik getirirsem; artık, sen, benden boşsun.” dedikten sonra,

eve başka yere göndermek için et getirse; yemini bozulmaz. Çünkü yemini, eti, eve, menfaat için getirmekti. Bunda ise, menfaat yoktur. 
[840]

Ebû'l-Leys'in Fetvâları'nda: “Bir kimse, karısına, cima eylemek murad eder ve ona “Eve, benimle beraber girmezsen artık, sen boşsun.” der; kadın

da, kocasının şehveti sâkın olduktan sonra eve girerse kadın, boş olur. Ancak, bundan önce, girerse  boş olmaz. 
[841]

Bir kimse bu gece, karısı ile, süt gibi yatmaya, yemin ederse; ne olur? diye İmâm Muhammed  (r.a.)'a soruldu.
“Ben, bilmiyorum.” dedi. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:

“Bu söz, cimada mübalağadır. Eğer, o gece, bu şahıs fazin cima yaparsa; yemini yerine gelmiş olur.” buyurdu.
[842]

Bir kimse, karısına: “Sen boşsun; eğer ben filâne ile bin defa yatmaz isem” derse; bu yemin, adedde çokluk üzeredir. Yoksa illada, bin defa demek
değildir. Bu adedde, bir takdir de yoktur.

Bazıları: “Yetmiş sayısı, kesrettir. (Çokluk bildirir.)” dediler. 
[843]

Bir kimse, karısına: “Eğer, seni, cimaya doyurmazsam; artık, sen, boşsun.” derse; sözün yerine gelip gelmediği, ancak, kadının sözüyle belli olur.
Fakıyt Ebu'l-Leys: Ve Şeyhü'l-İmâm Ebû Hafs el-Buhârî şöyle buyurmuşlardır:
“Bu koca; karısına, cima eder ve bu işe, inzal olana kadar devam ederse; o kadın, gerçekten doymuş sayılır ve talâk vâki olmaz.” Fakıyh de:

“Biz, bunu alırız.” demiştir. 
[844]

Bir kimse, karısına: “Eğer, bu gece, yanıma gelmezsen; artık, sen, boşsun” der; kadın da kapıya kadar gelir; fakat içeriye girmezse; kadın boş olur.
Eğer, içeriye girer de kocası uyuyor olursa; kadın boş olmaz. Şart olan, kadının içeriye girmesidir.
Bir kadın, döşeğinde uyuyor olsa; kocası, onu kendi yatağına davet ettiği halde, kadın razı olmaz; kocası ise: “Eğer, bu gece, yatağıma gelmezsen,
artık, sen boşsun” dese, ve kocası onu kerhen yatağına getirsede ayağını yere bastırmasa ve o gece beraberce uyusalar kadın boş olmaz.
Bir kimse, evinden bir saat gaip olsa ye sonrada geri gelse; kansımnda yok olduğunu zannederek: “Eğer, karını bu gece, eve gelmezse; işte o üç

talak boştur” dese, sabah olunca da, kadın: “Ben evde idim.” dese; yemini bozulmaz. 
[845]

Bir kimse, karısına: “Eğer, elb'sen üzerinde uyursam; artık, sen boşsun.” dedikten sonra, kadının yastığının üzerine yatsa; veya onun yastığının
üzerine başını koysa; yahut, onun yatağının üzerine yatsa veya yanını veya bedeninin ekserisini kadının elbiselerinden birinin üzerine koysa,
yemini bozulur. Çünkü o, uyumuş sayılır. Fakat, yastığa dayanır veya   üzerine oturursa; yanını koymadığı müddetçe veya cesedinin    çoğunu
koymadıkça, yemini bozulmaz.
Bir damda, başka bir şahısla durmakta oîan, bir kimse, gitmek ister; diğeri de, onu menetmek ister; bu şahıs da, damın kenarına, ayağını kor ve
“Eğer, bu gece, burada kalırsam veya burada yemek versem; artık, karım boştur.” derse ve böyle demekle de avağını koyduğu yerde uyumayı veya

yemek yemeyi, irâde eylese fakat, oradan başka bir yerde yese, karısı boş olur. Bu hükmen böyledir; diyâneten, bu kadın, boş olmaz. 
[846]

Bir kimse, karısına: “Eğer, bu gece seninle gecelemezsem şu gömleğinle beraber, artık, sen üç talâk boşsun.” der; karısı da: “Eğer, bu gömleğimle
seninle yatarsam; cariyem, hür olsun.” dediği halde, onun gömleğini adam giyse ve beraber yatsalar; ikisinin de, yemini bozulmaz. Çünkü, şart,
kadının yanında olması ve geceyi öyle geçirmektir Gömlek, erkeğin sırtında olunca, yeminleri bozulmuş olmaz.
Bir kimse karısına: “Sen, şu baş örtüsüyle, cima eylemezsem, artık, sen, üç talâk boşsun.” der; sonra da: “Eğer, seni şu baş örtüsü ile cima edersem;
artık sen üç talâk boşsun.” derse bunun çâresi: Kocanın, bu karışım, o baş örtüsü ile cima eylemektir, o zaman o baş örtüsü durdukça ve kendileri

de sağ oldukça yemini bozulmaz. Eğer onlardan birisi ölür veya baş örtüsü zayi olursa yemini bozulur. 
[847]

Bir kimse, karısına: “Eğer sana süngünün ucu üzerinde cima etmezsem artık; sen, benden, boşsun.” dese; bunun çaresi: Bu şahıs, süngüyü evin
tavanından saplayarak, ucunu yukarı çıkarır ve onun üzerinde cima eder.



Bir kimse, karısına: “Gündüzün ortasında ve sokağın ortasında, eğer sana cima etmezsem; artık, sen, boşsun.” dese; Bunun çâresi: Devenin mahfili
içinde sokağa girerler ve işlerini orada yaparlar.
Bir kimse, karısına: “Odamdan başka yerde gecelersen; arlık, sen, benden boşsun.” dese; kadında onun yatağında gecelese talak vâki olmaz. Eğer,

farsça olarak söylerse, talâk gerekir. 
[848]

Bir kadın, kocasına:    “Gerçekten sen, şu câriye ile uyudun.” der; kocası da: “Eğer, onun!a uyursam.” artık, sen, üç talâk boşsun.” der; kadın da:
“Bu yemininle, beni boşamayı mı kasdediyorsun?” deyince, koca: “Evet” dese; eğer konuştuğunun başkasını kasdeylemişse; kadın, boş olmaz

değilse boş olur. 
[849]

Bir kimse, karısına: “Eğer, sen, benimle durduğun müddetçe, seninle cima eylersem artık, sen boşsun.”dese, sonra da, yapmak istese; bunun çâresi:

İmâm Muhammed (r.a.): Kocası, onu bâin bir talâkla boşar; sonra da tekrar nikâhlar ve cima ederse bu durumda, yemini bozulmuş olmaz. 
[850]

Bir kimse, komşusuna: “Benim karım, gerçekten, dün gece senin yanında idi.” der; komşusu da:
“Eğer, senin karın, dün gece benim yanımda idiyse karım boş olsun.” der ve biraz sustuktan sonra;
“Ondan başkası da.” dese; bilâhare, onun, başka bir karısının olduğu ortaya çıksa, Nasiyr'a göre, yemini bozulur. Muhammed bin Seleme'ye göre,
bozulmaz. Nasıyr'ın kavü İmâm Ebû Hanife (r.a.)'nm kavline yakındır. Ona göre, fâsıd şart, tam biatlara iltihak eyler. Muhtar olan ise Muhammed
bin Seleme'nin kavlidir. Fetva da, buna göredir. Çünkü, sükût ile ayrılan, birinci cezaya taliki men eyler. Bunun için de, ikinci birinciyi men eder.

Radıyyüddin ve imam Hatî, Muhammed bin Seleme'nin kavliyle fetva vermişlerdir. 
[851]

 Bir kimse, karısına:

“Eğer, elbiselerimi yıkarsan artık, sen boşsun.” der; kadın da, onun vakasını veya eteğini yıkarsa; boş olmaz. 
[852]

Bir kimse, karısına: “Eğer, şu tekneyi yıkamazsan; artık, sen boşsun.” dese, kadında hizmetçisine emrederek o tekneyi yıkatsa; eğer kadın, onu, her
zaman kendi yıkamayı âdet edinmişse, başkası yıkamıyorsa.” talâk vâki olur.
Eğer, âdet olarak onu kadının kendisi yıkamıyor da, hizmetçisi yıkıyor; kocası da, bunu böyle biliyorsa; talâk vâki olmaz.
Eğer, âdet olarak, hem kendi, hem de hizmetçisi yıkıyorsa artık, temiz olan talak vâki olur. Ancak, eğer koca, hizmetçiye emrederek yıkatmasını

kaydeylemişse, bu durumda, talâk vâki olmaz. 
[853]

Bir kimse, karısına: “Eğer, elbiselerimi yıkarsan; artık, sen boşsun.” dese; kadın da, onun çarşafını yıkasa, âlimler: “Bu kadın, boş olmaz; Ancak,
öyle niyyet eylemiş o i ması hâli müstesnadır.” demişlerdir.
Bir kimse, karısına: “Eğer, setvn için, su satın alırsam; artık, sen boşsun.o dese ve sucuya küpe su dökmesi için, bir dirhem verse; yemini bozulur
mu? denildi ki, eğer şakaya (sucuya) su parası verirken, sakanın tulumunda, su varsa; yem'nî bozulur; yoksa, bozulmaz. Çünkü, sakanın tulumunda,
su, bulunursa, bu şahıs suyu satın almış olur. Eğer., sakanın tulumunda su yoksa; o zaman bu şahıs, müşteri değil; müstecir (o şahsı  ücretle

kiralamış) olur. 
[854]

Bir kimse, karısına: “Eğer, benden, kardeşine, şikâyette bulunursan, arlık, sen boşsun.” der; kadının Kardeşide, yanında aklı ermez, bir sabi (çocuk)
ile, bacısmm yanına gelir ve kadın: “Ey sabi, kocanı bana, şöyle şöyle yaptı.” der ve kardeşi de, onun dediklerini duyarsa; boş olmaz. Çünkü kadın,
kardeşine değil de; o sabiye söylemiş olur.
Bir kimse, karısına: “Eğer, susmazsan; artık, sen boşsun.” dese, kadın da: “Susmam” dedikten sonra susarsa; adamın yemini bozulmaz.
Bir kimse, karısına: “Eğer, bağını san; artık, sen boşsun” der; kadında: “Bağırırım.” der; fakat susarsa; yemin bozulmaz; onun, “Bağırırım” demesi,
bağırmadıkça bir şey ifade etmez.
Kezâ. bir kimse karısına: “Gerçekten ben, bir insan hakkında konuştum. Eğer, sen filanın adını, bana, söylersen; artık, sen boşsun.” der; kadın da:
“Filanın adını, sana, söylemem.” veya “Niçin, filânın adınm söylenmesini bana yasakladın; onun adını, söylemem.” dese; yemin bozulmaz. Çünkü,

bu kadarı yeminden müstesnadır. O kadın, filanın adını hece ile söylerse; yine, yemini bozulmaz. 
[855]

Fetvâlar'da Ebû el-Kâsım'dan soruldu:
“Bir kadın kocasına: “Açlıktan, seninle durmaya, dermanım kalmadı.” der; kocası da ona: “Eğer, benim evimde, aç kalıyorsan boş ol.” derse; oruç

hariç, kadın aç kalmıyorsa boş olmaz.” 
[856]

Bir kimse, karısını mal mukabili boşadıktan sonra, ona, iddeti içinde: “Eğer sen, benim karım seni artık, üç talâk boşsun” dese; bununla da, talâkın

vukuunu irâde eylemese; talâk vâki olmaz. Çünkü, kadın, o anda, onun, mutlak karısı değildir. 
[857]

Ebûl-Leys'in Fetvâları'nda: Bir kimse, karısına farsca: “Eğer, sen, benim yarın karım isen; artık, sen, üç talâk boşsun.” dese ve ecir doğmadan, onu,
mal mukabili boşasa; bakılır: Eğer, kocanın muradı, onu, karı etmekten men olur ve mal mukabili boşamayı fecrin doğumundan sonraya bırakırsa;
kadın, üç talâk boş olur.
Eğer, böyle bir niyeti yokken; koca, yarının fecrinden önce, mal mukabili boşarsa; yemini sebebiyle boş olmaz. Güneş batmadan önce,mal mukabili,

boşar sonrada, ona geri nikahlarsa, yemini yüzünden kadın boş olmaz. 
[858]

Bir kimse, karısını boşamamaya yemin ettikten sonra, o kadım, kocanın emri olmamaksızın bir başkası mal mukabili boşar, durum, bu adama haber
verilince razı olsa ve diliyle: “Razıyım.” dese; yemini bozulmuş olur.

Eğer fiiliyle rıza gösterir, ancak diliyle söylemez ve boşama bedeli mail olursa; kadın boş olur yemin bozulmaz.
[859]

Bir kimse, karısına: “Eğer, ben, sana: Sen boşsun; dersem; artık, sen boşsun.” ve sonra da: “Gerçeklen, seni, boşadım.” dese; talâka niyyet etmişse,

hüküm bakımından, bir başka talâk daha, vâki olur. Diyanet bakımından, kendisi île Allahu Teâlâ arasındadır. 
[860]

Bir kimse, karısına, geceleyin farsça: “Eğer, seni, bu gece, tutarsam; artık sen üç talâk, boşsun der ve o gece, bâin bir talâkla boşar ve o gece



geçtikten sonra, onu yeni bir nikâhla, nikahlarsa; kadın, boş olmaz.

Bu koca: “Eğer, bu geceden başka tutarsam; artık, sen, üç.talâk boşsun.” dedikten sonra, kadını, o gün boşasa; bu kadın, üç talâk boş olmaz. 
[861]

Bir kimsenin yanında, o beldenin ilim adamla  birisi, söylense; bu şahıs da: “Eğer, o adam, âlim ise; işte, karım boş olsun.” dese; eğer, bu sözü ile,
örf de, insanların âlim dediklerini irade ederse veya bir şey irâde etmezse talâk vâki olur.
Bu sözü ile, hakiki fakıyh olduğunu kasdederse; hükmen, yine talâk vâki olur. Fokat; kendisi :le Allahu Teâlâ arasındadır. Hasan el-Basrî (r.a.), bir
adama fakıyh denilince:
“Ben, hakikî bir fakıylı görmedim. Gerçekte, hakiki fakıyh; dünyadan el-etek çekip, âhirete rağbet eden ve sadece kendi ayıbını gören kimsedir.”

buyurmuştur. Bundan dolayıdır ki bu kimse, hakîki fakıylı değiIdir. 
[862]

Bir kimse: “Eğer çocuğum sünnet cağına erişirse; ben de, onu, sünnet ettirmezsem artık, kanm boş olsun.” dese; bu durum da, sünnetin vakti, on
yıldır.
Bu şahıs sünnetin ön vaktine niyyet ederse; yedi yıla kadar, karısı boş olmaz.
Şayet, son avktine niyyet ederse; Sadru'ş-Şehîd:

“Son haddi on iki yıldır.” buyurmuştur. 
[863]

Bir kimse: “Eğer, çocuğum, sünnet çağma gelir de onu sünnet ettirmezsem; arlık, karım boş olsun.” dese, Ebûl-Leys:
“Bu şahıs, çocuğunun sünnetini, on sene ertelerse; uysun olan onun yemininin bozulmasıdır.” buyurmuştur. Diğer âlimler ise: “Yemini, on iki sene

geçene kadar, bozuhnaz.” demişlerdir. Fetva da, bunun üzerinedir. 
[864]

 Bir kimse, karısına: “Eğer, çalıştığım gibi, seninle beraber, hizmet üzere

çalışmazsam artık, karım boş olsun” derse, bu şahsın, belirli bir hizmeti varsa; bu sözü, onunla talak edilir, değilse niyyetine müracaat edilir. 
[865]

Bir kimse: “Eğer, sultandan korkarsam, artık, karım boş olsun.” demiş ve bunu cinayet sayılacak bir suçu olmadığından dolayı söylemişse yemini
bozulmuş olmaz.
Bir sabi (çocuk) ile itham olunan bir kimse için “Gerçekten, filan, onunla beraber gizli kaldı; ben, onu gördüm.” denilse; o şahıs da: “Eğer,
benimle onu, gizlice gördüyse; karım, boş olsun.” dese; itham, eden şahıs ise” başka bir işte, onunla gizli kaldığını gördüğünü söylese, yemini
bozulmaz.
Bir kimse: “Eğer, evimde ateş varsa; karım boş olsun.” der evinde de lamba bulunur; komşuları ise, ateş yakmak için ondan ateş isterlerse; talâk

vâki olur. 
[866]

Bir sabi ile itham edilen, bir kimse: “Ben, onu korumadan başka bir şey yapmadım. Eğer, yaptımsa; artık, karım, boş olsun.” derse; bu durumda,

sabiye bakılır; eğer, bu adam, onu öpmüşse; karısı, boş olur. 
[867]

Bir kimse, karısına: “Eğer, bir câriye satın alırsam veya senin üzerine evlenirsem; artık, sen, boş ol.” dese; kadının: “Ben bir talâk'a razı olmam.”
demesi üzerine de, koca: “Sen, üç talâk boşsun; eğer, bir talâk'a razı değilsen.” dese ve bu sözü ile şartı murad etse; o anda, bir şey vâki olmaz.
Bir kimse, karısına: “Eğer, Allah, ehl-i tevhide azab ederse; artık, sen şöyle ol.” dese; sözünü açıklamadıkça, yemini bozulmaz.

Fakıyh: “Ehl-i tevhidden azap olunacak da vardır; azap olunmayacak da vardır. Bu iş şüphelidir. Şekile de hükmolunmaz. 
[868]

Bir kimse: “Eğer, Allah, müşriklere azab ederse; karım, boş olsun.” dese; âlimler; “Bu şahsın, karısı boş olmaz. Çünkü, müşriklerden de azab

olunmayacaklar vardır. Onun için, yemini bozulmaz” demişlerdir. 
[869]

Bir kimse, karısına: “Eğer, filan adam, evinde bulunduğu müddetçe, onun evine girersen; artık sen boşsun” dedikten sonra o ad:-yi zamanla, evini
değiştirse; daha sonra da, tekrar, eski evine gelse; yemini, bozulmaz, denilmişlir. Fakıyh Ebü'l-Leys, bu kayli kabul etmiştir. “Bu adamın yemini,

bozulur” diyenlerde vardır. Sahih olan, talâkın vaki olmamasıdır. 
[870]

Bir kimse, karısına, öfkeli halinde: “Eğer şöyle yaparsan, beş yıla kadar, benden, boşanmış olursun.” deyip, bu sözü ile de, karısını korkutmak
istese; kadın ise, o müddetten önce, o fiili işlese: kocaya, talâkına yemin edip etmediği sorulur. Eğer, talkına yemin ettiğini söylerse, talâkın

vukuuna hükmedilir. Ona yemin etmediğini söylemesi hâlinde ise, bu sözü, kabul edilir. 
[871]

Sarhoş bir kimse, karısını, yatağına davet eder; kadın buna razı olmazsa koca ise: “Eğer, imtisal etmez ve bana itaat etmezsen; artık sen boşsun”
der; kadın ise, bu yeminden sonra; kocasına itaat ederse; kocanın yemini bozulmaz.
Ancak, koca karısını istikbalde (ileri bir zamanda) davet eder; kadın da ifaal etmezse, yemini bozulur.
Bir sarhoş karısına, bir dirhem verince, karısı ona: “Ayıkınca, benden al” dese; koca da: “Senden alırsam, arlık, sen boşsun karşılığını verse ve
sarhoşken onu geri alsa yemininde hanis olmaz çünkü, şart, ayık olduğu zaman olmasıdır.”
Sarhoş bir kimse, karısına:“Şu evi, sana bağışladım.” dedikten sonra; “Eğer, bunu kalbimden söylemediysen artık sen benden, üç talâk, boş ol.”
dese ayıkınca da söylediklerinden bir şey; “Hatırlamazsa; alimler” “Bu durumda karısı boş olmaz.” Çünkü, zahirde bu sözü, kalbinden söylemiştir.
[872]

Bir kimse, karısına: “Eğer, filân adamın evine girersen; artık, sen boşsun” der; o adamda ölür; kadında miras olarak kaîan o eve girerse; ölen
adamın, çok fazla borcu yoksa; yemin bozulmaz. Çok fazla borcu olsa bile, Fadıyh Ebü'l-Leys'e göre, yinede, yemin bozulmaz. Fedvada, bunun
üzerinedir. Bir kimse, evinde otururken:
“Eğer bu eve girersem; karım boş olsun” dese arapçada yemin, o eve girersen olur.
Fakat farsçada: “Eğer ben bu haneye girersem; karını boş olsun.” dese yemin, o haneye girince bozulur.
Şayet koca: “Ben, bununla, bu eve girmeyi niyet eyledim.” derse, diyanetçe, sözü tasdik olunur; hükümde ise tasdik olunmaz. Eve işaret etmesi
halinde de hüküm aynıdır.



Bir kimse, karısına:“Eğer, kardeşimin evine girersen, artık sen boşsun.” der; yemin edenin kardeşide, başka bir eve taşınır; kadın ise, hâdiseli eve
girerse; âlimlerin bâzıları: “Eğer koca önceki eve öfke ve kininden dolayı yemin etmişse; yemini bozulmaz. Fakat, yeminini, kardeşi için
yapmışsa; yemini bozulur. Fakat, bir niyyeti yoksa; imâmı A'zam (r.a.) ile imâm Muhammed (r.a.)'e göre, yine yemini bozulur. Eğer, bu kadın,
kocasının kardeşinin evine, yemin vaktinde girer; evde kardeşin mülkiyeti altında olursa, boş olur. Bu şahıs, içinde durmuyor olsa bile yemini

bozulur. Eğer, o ev yeminden sonra, satılmak veya bağışlamak gibi bir yolla kardeşin mülkiyetinde çıkarsa; kocanın yemini bozulmaz. 
[873]

Bir kimse, karısına: “Eğer, filan adamın eşiğinin etrafına gelirsen; artık sen boşsun.” dedikten sonra: “Ben, bu sözümle eve girmeyi kasdeyledim”
dese; kadın ise o eve girmese fakat eşiğinin yanında dolaşsa boş olur.
Bir kimse, karısına: “Eğer filânın evine girersen; artık sen, boşsun.” derde; şart edalının hazfedip söylemezse; kadın o anda boş olur.
Bir kimse, karılarından birine: “Eğer, eve girersen; kanlarım boş olsun.” der, o kadında eve girerse o kadına, diğer kadınlarada talâk vâki olur.
“İtimadi, bunun üzerinedir.” denilmiştir.
Bir kimse, karısını, bir adamla itham etse, evine girincede o adamı evinde bulsa; bu adam, bir köşede oturuyor, kansıda diğer bir köşede uyuyor
olsa, her ikisİde sultana çıksalar ve sultan, kadının kocasına yemin vererek: Sen, kannı, bu adamla birlikte yakaladın mı? deyince, koca karısının
talâkına yemin ederek; onu o adamla yakalamadığını, söylese; yemini bozulmaz.
Bir kimse, karısına: “Bana ait arpadan, alıp, manava yolladığın zaman artık, sen boşsun.” der; evinde de arpa ile beslenen hayvanı bulunur: kadın
ise, o hayvana verdiği arpadan artan, bir avuç miktarındaki arpayı diğer arpaya katarak, manava yollarsa her ne kadar kocanın hoşuna gitmese bile
bu durumda, kadın boş olmaz. Çünkü, o kadarcık katmak yemine dâhil değildir.
Fakat koca, böyle olacağını zannederek söylemişse, o zaman, yemini bozulur; yâni kadın boş olur. Sahih olan, kadının boş olmamasıdır. İmâm Ebû

Hanîfe (r.a.)'ye göre, yemden artanı, arpaya katıp gönderince, kadın boş olmaz. 
[874]

Bir kimseyi, karısı haramla itham eder; o da, karısına: “Eğer, bir seneye kadar, haram fiil yaparsam, artık, sen boşsun” der ve bununla da, cima
üzerine, iki fercin, bir birine dâhil olmasını kasdeder; sonra da, o adamın, başka birisiyle, zina ettiğine, dört şahit olur veya bunu kendisi, ikrar
ederse; zira, zina, ancak bu şekilde sabit olur. sonra da hâkim huzurunda, bunu inkâr eder; böyle bir iş yapmadığına; kadının da, -hâkim huzurunda-
beyyinesi bulunmaz; hakim de, ona yemin verirse; eğer, koça, yemin ederse, bir şey gerekmez.
Bir kimse, karısına: “Eğer, bir kimse ile, haram iş yapılırsa; artık, sen, üç talâk boşsun” dese, ve onu uzaklaştırsa; sonra da iddeti içinde, ona cima
etse; İmâmı Azam (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, kadın boş olur. Çünkü, onlar; lafzın umumuna, itibar ederler. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise,
garaza itibar eder. Kıyâs, da, bu kavle göredir; kadın boş olmaz. Fetva da, bunun üzerinedir.

Bu koca, karısına: “Ben, birini öptüysen; artık, sen, üç talâk boşsun.” dese ve birin: deopse; kadın, üç talâk boş olur. 
[875]

Bir kimse, karısına: “Eğer, uçkurunu harama çözdüysen, bana, kan olduğun günden beri, artık, sen boşsun.” der; kadın da: “Beni, bir erkek yakaladı
ve bana zoraki cima eyledi.” derse; âlimler: “Eğer, bu, kadının, mâni olmaya gücü yetmediği, bir durumda, olmuşsa, bu kadın, boş olmaz. Fakat
kadın, mâni olabilecek bir durumda iken olmuşsa, kadın boş olur. Ancak, kocanın, buna inanması gerekir.”
Bir kimse: “Eğer, haramdan dolayı gusledersem, artık, karım beş olsun.” dedikten sonra, yabancı bir kadının boynuna sarılarak; inzal vâki
olmasından dolayı guslederse; âlimler:   “Bu şahsın, yemin bozulmaz. Çünkü, o, cima üzerine yemin etmiştir.” demişlerdir.
Bir kimse: “Eğer, i'lan, adamı evime sokarsam karım boş olsun.” dese, o adam ise, yemin edenin emri olmadan, onun evine girse, bu durumda, o
adamın karısı, boş olmaz.
Bir kimse: “Eğer, filân adam evime girerse” dese; mezkûr şahıs da yemin edenin ister izni ile, izinsiz olarak evine girse, ister, yemin eden bilsin;

isterse, bilmesin, yemin edenin yemini bozulur; yani, karısı boş olur. 
[876]

Bir kimse: “Eğer yellenirsem; karım, boş olsun.” der ve kasdı olmadan; yel çıkarsa, karısı, boş olmaz.
Bu, bir adamın, bir eve girmemeye yemin etmesi ve onu, o eve, zoraki sokmaları veya çıkmamaya yemin etmesi ve onu, zoraki çıkarmaları

hallerine benzemekledir ki, bu durumlarda bir şey gerek mez. 
[877]

 Bîr kimse, karısına:
“Eğer, seni sevindirmezsem; artık, sen benden boş ol” dese, sonra da, karısını dövse, o da:
“Beni, sevindirdin”. dese; kadın boş olmaz. Çünkü biz, gerçekten onun yalancı olduğunu biliriz.
Kocası, ona bin dirhem verir; kadın da; “Sevinmedim.” derse; kadının sözü geçerlidir. Çünkü, onun, bin dirhemle değîl, iki bin dirhemle, sevinme

ihtimâli vardır. 
[878]

Bir kimse, karısına: “Eğer, yakının evime girerse; artık, sen boşsun.” dedikten sonra; eve hem kadının, hem de erkeğin yakınları girseler; kadın boş
olur.” denilmiştir. Çünkü, yakınlık tecezzi edip bölünmez, yakınların her biri yakın olur. Bazıları ise bakılır: Eğer giren kimse, kocaya mahsus bir.
işi, yapmaya girmişse; kadın boş elmaz. Eğer, kadına mahsus bir işi, yapmaya girmişse kadın boş olur.
Bir kadın, kocasının elbiselerinden birini alır, kocası da ona: “Eğer, o elbiseyi bugün yerine geri koymazsan; artık, sen boşsun.” der; kadın, elbiseyi
geri koymaya gidince, kocası ona yetişir; kadın, kocasına vermek için, elbiseyi heybeden aldığı sırada, koca, onu, kadından veya heybeden, kadın,

kendisine vermeden önce, alırsa; isfihsânen bu kadın boş olmaz. Fakıyh Ebû'I-Leys de, bunu kabul etmiştir. 
[879]

Bir kimse, karısına: “Eğer, benim fercim, senin tercinden daha güzel değilse; artık, sen boşsun.” der; kadın da: “Eğer benim fercim, senin tercinden,
daha güzel değilse, cariyem hür olsun.” derse; Şeyhu'l-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadıl: Eğer, ko1 nuşurîarken, her ikisi de ayakta durmakta
idiyseler kadın, berael eder, kocanın yemini, bozulur. Eğer, her ikisi de, oturuyorlarsa, koca, beraet eder; Kadının yemini, bozulur. Çünkü, ayakta
dururken, kadının ferci, erkeğinkinden;  otururken, erkeğinki kadınınkinden daha güzeldir.
Kocanın ayakta, kadının oturmakta olması halleri hakkında, Fakıyh Ebü Ca'fer: “Bunu bilmiyorum. Uygun olan, her ikisinin de, yemininin
bozulmasıdır. Çünkü, şart, ikisinden birinin fercinin daha güzel olmasıdır. Taarruz indinde, birisi güzel olmaz ve ikisinin de yemini, bozulur.
Sarhoş bir kimse karısına: “Eğer, filân adamın oturağı, senden daha geniş değilse; artık, sen boşsun.” dese, Ebû Bekir İskâf «Bu bilinmeyen ve

[880]



takdir de olunmayan bir şeydir. Onun için, yemin bozulmaz.” demiştir. 
Bir kimse, iki karısına: “Ferci, daha geniş olan boştur.” dese; onlardan, en zayıf olan kadın boş olur. Şeyhul-İmâm Zahîru'd-Dîn ise: “Yaşlığı, en

çok olan, boş olur.” demiştir. 
[881]

Bir erkek ve bir kadın çekişseler; kadın: “Ben, senin büyüğünüm.” deyince, kocası: “Eğer, dediğin gibiyse, artık, sen boşsun.” dese; kadın,

kocasından daha üstün olmazsa; talâk vâki olmaz. Çünkü, yükseklik ve üstünlük, ancak   fazilet, ilim, haseb ve neseb itibariyle olur. 
[882]

İki kişiden her biri, diğerine:
“Eğer, benim başım senin başından daha ağır değilse; karım boş olsun.” deseler; âlimler:“Bunu anlamanın yolu: İkisi de, uyuduğu sırada, onlara
çağrılır; hangisi daha çabuk cevap verirse, onun başının ağır olduğu anlaşılır.” demişlerdir.
Bir kimse, karısına:   “Eğer, zekerim demirden daha şiddetli değilse; artık, sen boşsun.” dese, kadın boş olmaz, Çünkü, o, kullanılışta, demirden

noksan değildir. 
[883]

Bir şahsın vermekte olduğu ziyafete, başka yerden bir şahıs gelse ve ziyafet veren kimse:
“Eğer, ben, bu adama karşı, ineklerimden biris'ni kesmezsemi karım, boş olsun.” dese; eğer, o şahıs gitmeden önce, bir sığır keserse; yemininden
kurtulur. Aksi takdirde, karısı  boş olur.
Şayet, bu şahıs, karısının sığırlarından birini keserse, yemininden kurtulmuş olamaz. Ancak, karısıyle, aralarında ülfet ve bağlılık bulunur ve
malları bir birinin malı mesabesinde olur; ve aralarında mücâdele olmaz; birb'rinin malından faydalanırlarsa; bu takdirde yemini yerme gelmiş olur.
[884]

Bir kimse: “Eğer, filân adamı bırakırım o da eve girerse; artık, karım boş olsun.” derse; yemin eden adam o evin sahibi ise, ona, ister sözle, ister

fiille, mâni olması gerekir. Bu Sadru'ş-Şehîd'in kavlidir. 
[885]

 Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir:
Şart, men etmeye mâlik, olduğu zaman yemini yerini alır. Eğer yemin eden kimsenin gücü, o kimseye girmekten men etmeye yeterse; yemini
yasaklama ve girdirmeme üzerinedir.
Fakat, mâni olmaya gücü yetmezse, yemini, men etmeye değil, yasaklama üzerinedir. Şeyhu'l-İmâm Zahîru'd- Din:

Mülkte itibar, başkasını men etmekle olur.” demiştir. Fetvâ ver, bunun üzerinedir. 
[886]

Bir kadın, kocasına: “Sen, muhakkak bir yere gideceksin; nafakam, ihmâl etme.” kocası, öfkelenip, kızınca da: “Bu, kızılacak, büyük bir söz
değildir.” der; kocası da; “Eğer, bu söz, büyük söz değilse; artık, sen boşsun.” der ve eğer bununla, ceza murad ederse; o anda, kadın boş olur.
Fakat, koca, cezanın haricinde, ta'lik murad eylemişse; âlimler: muhterem, kadr sahibi biriyse; bu gibi şikâyetler ihanet olacağından, kadın, boş
olmaz. Eğer, muhterem değilse; kadın, boş olur.
Bir kimse, karısına: “Eğer, şu anda, kalkıp babamın evine gelmezsen; artık, sen boşsun.” dese, kadında kocası çıkmadan önce hemen kalksa ve
elbisesini giyerek çıksa; boş olmaz.
Eğer, çekişseler de; aralarında söz uzasa, yine, fevrilik kesilmiş olmaz.
Kadının idrarı gelse ve bu işi yaptıktan sonra, gitmek iç:n, elbisesini giyse; yine, yemini bozulmaz.
Fakat, namazının geçmesinden korkar da, namazım kılarsa Nasiyr:

“Bu durumda, yemini bozulur.” demiştir. Bazı âlimler ise: “Bozulmaz.” demişlerdir. Fetva da, buna göre verilmiştir. 
[887]

Bir kimse, karısına: “Eğer, bu gün, iki rek'at namaz kılmazsan, artık, sen boşsun.” der; kadın da namaza başlamadan veya bir rek'at kılınca hayız
olursa;. Şeyhu'l-İmâm Şemsü'l-Eimme Haîvânî:
“Eğer, bu kadın, yemin vakti, iki rek'at namaz kılacak kadar hayızdan hali değilse; talâk vâki olmaz. Fakat, iki rek'at namaz kılacak kadar vakit
olmuş, fakat kadın, namazı kalmamışsa, kadın boş olur.” demiştir.

Sahih olan, bütün âlim'ere göre, bu yemin mün'akıdtır ve talâk vâki olur. 
[888]

Bir kimse, karısına: “Gerçekten, sen, benim dirhemlerimi çaldın.” Der, kadın: “Tevbe ettim.” deyince de: “Eğer, dirhemlerimi kaldırırsan; artık,
sen boşsun.” derse; kadın da evi süpürürken, atılmış bir keseyi yerinden kaldırıp başka bir yere bırakır ve bunıı kocasına haber verirse; eğer, onu
saklamak için kaldırmamışsa; kadının boş olmaması umulur.
Bir kimse, karısına: “Eğer, kesemden, dirhemlerimi alırsan; artık, sen boşsun.” dese kesenin ağzı açılır ve kadın, kızma, onu kaldırmasını
emrederse; kitapla “Bu kadının, boş olmasından korkulur.” denilmiştir.
Bir kimse karısını, dirhemlerini almakta itham eylese ve ona: “Eğer, dirhemlerini alırsan; artık, sen üç talâk boşsun.” dedikten senra; o kadın,
kocasının dirhemlerini, bir mendilde bulsa da, onu alarak, bir kadına verse ve ona: “Ondan bir miktar kaldır.” dese; emredilen kadın da, ondan bir
miktanm alıp, kendisine emreden küdma verse; talâk vâki olur.
Bir kimse, karısına: “Eğer, bir seneye kadar, dirhemlerimi çalarsan; artık, sen boşsun.” dedikten sonra; bakması için dirhemleri ona verse; kadın
ise, kocasının haberi olmadan, ondan bir şeyler alsa; kocası ona: “Bundan, bir şey aldın mı?” deyince de kadın: “Evet.” deyip hırsızlık olarak
almadığını belirterek, kocasına geri verse; eğer ondan ayırdıktan sonra vermişse, boş olur. Fakat, ayırmadan önce verirse; boş olmaz. Kadın, aldığını
inkâr ederse; yine, boş olun.
Bir kadın, kocasının kesesinden, dirhemleri alıp, onlarla satın alır; et satan kimse de dirhemleri kendi dirhemlerine katar; kocası ise, kadına: “Eğer,
bu gün, dirhemleri bana iade etmezsen; Artık, sen üç  talâk boş ol.” derse, o gün geçince, talâk vâki olur.

Bundan, kurtulmanın çâresi: Kadın, et satan kimseden, kesesini alır ve kocasına tesiim. eder. Bu şekilde, boş olmaktan kurttur. 
[889]

 Bir kimse,
karısına:
“Dirhemleri, ne yaptın?” dese, kadın da: “Et, satın aldım.” cevabını verse; bunun üzerine koca: “Eğer, o dirhemleri, bana geri vermezsen; artık, sen
boşsun.” der; dirhemler ise; kasabın elinde, kaybolmuş olursa; İmâm:



“Aynı dirhemlerin erimiş veya denize düşmüş olduğunun bilinmesi hâlinde yemin bozulmaz” demiştir.
Bir kadın, kocasının kesesinden, dirhemlerini çalsa ve başkasının dirhemlerine karıştırsa; kocası da;

“Aynı dirhemlerimi geri vermezsen; sen şöyle ol.” dese; kadın onları, birer birer, bizzat kendiliğinden verirse; bir şey gerekmez. 
[890]

Bir kimse, dirhemlerini, karısının eline koysa geri istediği zaman da, onu itham ederek farşça “Eğer dirhemlerimi alırsan, artık, sen üç talâk boşsun;
olur mu?” diye soru şeklinde söyleyince, kadın “olur.” dese; sonra da, kadın, bâin olsa ve dirhemlerini alsa; eğer, kocası bununla telâkin vukuunu

niyyet eylemişse; kadın, boş olur. Fakat, sadece korkutma niyyeti ile söylemişse; talâk vaki olmaz. 
[891]

Bir kimse, oğluna: “Eğer, benim malımdan çalarsan; anaır boş olsun.” der; oğlu da, babasının evinden, bir kiremit çalarsa durum ne olur diye İmâm
Ebû Yûsuf (r.a.) dan soruldu. O, şu cevabı verdi:
“Eğer, bu baba, oğluna karşı “Bu kadar cimri ise, karısı boş olur.”
Bu mes'ele İmânı Muhammed (r.a.) den de soruldu. O, cevap vermedi. Ona, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle cevap verdi, denildi. Bunun üzerine, İmâm
Muhammed (r.a.):
“Böyle güzel cevabı, yalnız Ebû Yûsuf verebilir.” dedi.
Bir kimse, karısına: “Eğer, ben sana, dirhem verirsem, sen tle onunla bir şey satın alırsan; artık, sen boşsun.” dedikten sonra, ona dirhem verse ve
ona emredip: “Onu, kadına bir şey almak için, lilan adama ver.” dese, bilâhare de yemini hatırlayıp, ondan, dirhemleri geri vermesini istese; eğer;
kadın kendisi için bir şey satm almışsa; yemini bozulmaz. Fakat kendi nefsi için, satın almamışsa; yemini bozulur.
Bir kimse, karısına: “Eğer, bu evden, şu eve, bir şey gönderirsen; artık, sen boşsun.” dedikten sonra, yemin eden bu şahıs, cariyesine, emrederek, o
ev ehlinin, her istediği zaman, vermesini söylese; o evden de, bir adam gelerek, bir şey istese ve cariyede onu verse efendisi, onun fikrini bilerek,
ona öfkelense, yemin eden şahsın karısı o cariyeye:
“Git efendinin evinden, bu eve, güzel şeyleri taşı.” ve câriye taşısa; bilginler buyurdular ki, Eğer, yemin eden şahıs cariyenin bunu efendisi için
yaptığını ve efendisine itaat etmediğini delil ile bilirse; yemini bozulmaz. Fakat, bunu hanım efendisine itaat için yaptığını bilirse; yemini bozulur.
Buna ait, bir beyyinesi yoksa; cariyeye sorar ve onun sözünü kabul eyler.
O ev ehlinin, cariyeden bir şey istemeleri; onun da, razı olmayıp böylece efendisine haber vermesi; yemin eden adamın, karısının da:

“Git efendinin evinden güzel şeyi, bu eve getir.” demesi ihtimali vardır, denilmiştir. 
[892]

Bir elbise temizleyicisinin dükkanından, bir başkasının elbisesi gitse; çamaşırcı da, hizmetçisini itham eylese, o da yemin edip: “Eğer, ben, sana
zarar verdiysem; karım, üç talâk boş olsun.” dese, o elbiseyi ise, kendisi almış olsa; karısı üç talâk boş olur.
Bir kimse, başka bir kimseye «kendisinden aldığından başka, dirhemleri olmadığına, üç talâka yemin verse; o şahıs da yemin etse; eğer, yanında üç
dirhemden az bir miktar var ise; yemini bozulmaz. Fakat, üç veya daha çok dirhemi varsa; yemini de, talâk üzere ise; -olduğunu bilmese bile- talâk
vâki olur.
“Eğer, bu şahıs, Allah'a yemin etmişse; ona, keffâret lâzım olmaz. Çünkü, o, eğer yanında dirhemlerin bulunduğunu biliyorsa; bu durumda yemini;
yemin-i ğamus; bunu bilmiyorsa, yemini lâğvolur.
Eğer, bu şahıs, farsça yemin eder ve: “Eğer, benîm yanımda dirhemler varsa; artık, sen boş ol.” der ve yanında üç veya daha fazla dirhem
bulunursa; cevap tafsilâtı ile yukarıda geçtiği  gibidir.
Bir kimse: “Eğer, yanımda, gümüş varsa” diye yemin eder ve yanında gümüş bulunursa; yemini bozulur; yoksa bozulmaz.
Hırsızlar, bir kimseyi soyduktan sonra, ona, kimseye haber vermemesi üzere, talâkına, yemin ettirseler; bu adam giderken, karşısından gelen bir
kafileye: “Yolda, kurtlar var.” deyince, kafile durumu anlasa ve geri dönse, eğer soyulan adam, “Kurtlarla”, “Hırsızları” kasdetmişse; karısı boş
olur. Fakat, hakikaten, kurtları kasdetmişse; yemini bozulmaz. Ve karısı boş olmaz. Bir kimse şayet;
“Gece üzerime bir topluluk geldi ve her şeyimi, alıp götürdü. Bana da, isimlerini söylememek üzere yemin ettirdiler. Onlar, benimle, sokakta
idiler.” diye yazsa; yine, yemini bozulur.
Bunun çâresi: Komşularının adlarını yazar; onların hepsi kendisine gösterilerek, ona: “Seni, soyan bu mu” diye sorulur. O da: “Hayır.” der. Bu,
hırsızlara gelene kadar, böyle yapılır. Sıra, hırsıza gelince, o şahıs, susar veya: “Söylemiyorum.” der. Böylece, hırsızlar belli olur. Bu şahsın da,

yemini bozulmaz.
[893]

Bir kimsenin yanında bulunan elbiseyi, bir hırsız çalsa veya bir gâsıp, gasbetse; sonra da elbisenin sahibi, ona işaret ederek: “Karım boş olsun ki,
elbise, senin yanında.” dese artık, bu meselede üç yön bulunur.
Eğer, elbisenin, onun yanında olduğunu biliyorsa, karısı boş olur.
Eğer, zayi olduğunu biliyorsa, karısı boş olmaz.

Her ikisini de bilmiyorsa; yine, karısı boş olur. Çünkü, aslolan, bu elbisenin duruyor olmasıdır. 
[894]

Bir kimse, farsça olarak: “Eğer, bir kimseye nebiz verdiysem; karım, boş olsun.” derse, yemini; niyetine göredir.
Eğer, su niyyeti ile söylemişse; yemini bozulmaz.
Hediye niyetiyle vermişse; yine, yemini bozulmaz.

Fakat, bir şeye niyyet etmeden vermiş veya söylemişse; yemini bozulur. 
[895]

Fetvalarda: Bir kimse, içki içerken karısı kaybolsa ve kocası ona: “Eğer, onu içmeyi daimi olarak terk edersem; artık, sen boşsun.” der ve onu

içmeyi, terk eylememeye azm ederse; -içmese bile- yemini bozulmaz. 
[896]

Sabi bir çocuk, sabi iken: “Eğer, içki içersem; karım, boş olsun.” der ve sabi iken de içki içerse; talâk vâki olmaz.
Bu sözü, kayın pederi duyar ve “Bu yeminine göre, kızım sana haram olsun” der; o da: “Olur.” derse; bu, haramhğı ikrar olduğundan; karısı haram
olur.
Bunun, bir talâk mı, üç talâk mı olduğu hususunda da sabinin sözü geçerlidir.



Aklî muvâzenesini kaybeden birisi, karısını boşasa; ifakat buluncada (iyileşince de): “Ben, kanını boşadım.” dese ve sonra da: “Ben, bu sözü,
deliliğim zamanında, söyledim vehmiyle dedim” dese; eğer geçmişten hikaye olarak söylediyse; sözüne inanılır, inanılmaz.
İmâm Zahîru'd-Dîn ve başkaları, teccnnün eden hakkında:

“Bu gibi kimselerin, karısı boş olmaz. Çünkü o vaki olmayan üzerine bina eylemiştir.” diye fetva vermişlerdir.
[897]

Bir kimse, karısına karşı yemin edip: “Eğer iznim olmadan çıkarsan; artık, sen boşsun.” der; kadın da öfkelenip çıkmaya hazırlanınca, kocası, onu,
bir niyeti olmadan çağırsa; kadın ise, çıksa; bu, -kocanın çağırması- izne delâlet eder.
Eğer, koca, öfkeli halinde iken, bir şeye niyvet etmeksizin: “Çık” dese; bu da izin olur. Ancak, koca, bu durumda, kadının çıkması hâlinde,

talâkının vukuuna niyvet derse; kadın boş olur. 
[898]

Bir kimse, karısına: “Bu evden, benim iznim olmaksızın çıkarsan; artık, sen boşsun.” dedikten sonra, bir dilenci istekte bulunsa; bu şahıs, karısına;
“Şu ekmek parçalarını, dilenciye ver.” dese; eğer dilenci, kadın çıkmadan, kendisine bir şeyi verilebilecek durumda olmaz da, kadın evden dışarı
çıkarsa, bu çıkış sebebiyle kadın boş olmaz.
Eğer, dışarı çıkmadan, vermeye gücü yettiği halde, çıkarsa, bu durumda, kadın boş olur.
Eğer, kocası kadına, bir şey vermesi için, izin verdiği zaman ve dışarı çıkmadan vermeye güç yetecek halde iken, dilenci, yola çıkmış dur; kadın da,
yola çıkarsa; boş olur.
Bir kimse, karısına: “Eğer, bu evden, benim iznim olmaksızın çıkarsan; artık, sen boşsun.” der; karısı da, ona: “Sen, benim çıkmamla, boşanmış
olmamı mı istiyorsun” dese; kocası da: “Evet.” dese ve kadın; izinsiz çıksa, boş olur. Çünkü, bu söz, bir tehdittir; bir izin değildir. Eğer, bu kadın,
kapı kapanınca, dışarda kalacak şekilde, alt eşiğinde duruyorsa; bu durumda yönü ve meyli evin içine ise, boş olmaz; Takat, dışına ise, kadın, boş

olur. 
[899]

Bir kimse, karısına: “Eğer, sen bu evden, benim iznim olmaksızm çıkarsan; artık, sen boşsun.” der ve karısına arapça olarak izin verdiği hâlde,
kadın onu anlamaz ve sonra da, evden çıkarsa; boş olur.

Keza, kadın uyurken veya orada yokken yerilen ilin de buna benzemektedir. 
[900]

el-Asi isimli eserde: Bir kimse, karısına, onun duyamıyacağı bir şekilde izin verse; bu, izin sayılmaz. Kadın, bundan sonra, dışarı çıkarsa, İmam Ebû
Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu kadın beş olur.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir, kimse, karısına: “Sen boşsun; eğer, benim emrim olmaksızın çıkarsan.” dese; bu emri, kadının duymasr,
kocanın; ona, ya bizzat veya bir elçi vasıtası ile duyurması ile olur.
Koca, buna bir toplumu şahit tutsa; o emir -kadına ulaşmış- sayılmaz.
Şayet, bu toplum, kocanın emrini, -koca, bunu istememiş olsa bile- kadına, ulaştırırlarsa; bu haber; kadına ulaşınca; kadir; dışarı çıksa, boş olur.
Eğer, koca onlara, karısına, izin verdiğini, ena ulaştırmalarını söyler; onlar da, kadına haber verirler ve kadın, bundan sonra, evden çıkarsa, boş
olmaz.
Kocası: “Razı oldum” veya “Arzu eyledim.” dedikten sonra, kadın dışarıya çıksa; her ne kadar, kadın, kocasının böyle söylediğini duymuş olmasa
bile, boş olmaz. Bunda ihtilaf voktur.
Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, karısına: “Eğer, benim iznim olmadan, çıkarsan; artık, sen boşsun.” dedikten sonra; kadın, ıdişaıı
çıkmak ve bazen, ailesinin yanına gitmek nıaksadiyle izin istese; kocası da ona izin verse; kadın ise, bu sırada çıkmasa da, evini süpürdükten sonra,
dışarı çıksa; boş olur.
Eğer, izin verildiği zaman ailesine gitmek için çıkmaz da, o izinle, sonra çıkarsa, bu durumda, kadının boş olmasından korkulur. Çünkü, verilen izin,

o zaman çıkılması içindir. Âdet budur. 
[901]

Bir kimse, şehirden çıkmamaya yemin edip; eğer çıkarsa, karısı Ayşe'nin şöyle olacağını söyler; karısının adı ise. Fatma olursa; dışarı çıkınca, bü

karısı boş olmaz. 
[902]

Bir kimse, karısına bazen, ehline gitmesi için izin evrir; ehlinden de ana ve babası, hayatta olmazsa; bu durumda, ehli, bütün mahremiyet sahibi

olanlardır. Eğer ana ve babası sağ iseler onların her birisi kadının ehlidirler. Ve her birinin evidir. Ehli babanın hanesinde olanlardır. 
[903]

Bir kimse, karısına “Eğer çıkarsan  talâk vâki olur” dediği halde, kadında çıkarsa; talâk vâki olmaz. Çünkü, bu durumda, koca, talâkı kadına mal

etmemiştir. 
[904]

Bir kimse, karısına: “Eğer, evimden  izinsiz olarak çıkarsan; artık, sen boşsun.” der; evde de yangın veya su basma hadisesi olur ve bu sebeple,

kadın, evden izinsiz çıkarsa, boş olmaz.  
[905]

Bir kimse, karısına: “Bu evden, benim iznim olmaksızın çıkarsan; artık, sen boşsun.” dese kadın ise, rehni sahibine vermek maksadı ile, çıkmak
için, kocasından izin istese, kocası: “Git dirhemleri al, rehni çöz.” dese kadında çıkıp gitse, fakat rehin sahibini bulamasa ve tekrar tekrar gitmeye

ihtiyaç olsa, bu durumda kadın boş olmaz. 
[906]

Bir kimse, karısına: “Sen boşsun; eğer, bu evden, benden İzinsiz çıkarsan.” veya “Benim rızanı olmadan” veya “Benim bilgim olmadan” bunların
hepsi de müsavidir. Çünkü, illâ ve gayr kelimeleri istisna içindir. Bu iki lafızda da, bir defa izin vermekle, yemin son bulmaz. Mesela: Kadının
çıkmasına, kocası, bir defa izin verse; oda çıksa; sonra, izinsiz olarak tekrar çıkarsa, kadın, boş olur.
Bu, bir kocanın karısına: “Eğer, bu evden, çarşafsız çıkarsan; artık, sen boşsun.” deyip, kadının da çarşafsız çıkması gibidir. Ki bu durumda, kadın

boş” olur. 
[907]

Bir kimse, karısına, bir defa izin verir; sonra da, çıkmasını yasaklar; bundan sonra da, kadın, çıkarsa, yemin bozulur. 
[908]



Bu yeminin bozulmamasının çaresi kocanın karısına: “Her defa çıkışında, sana izin” veya “Her ne vakit, çıkmak istersen, izinlisin.” demesidir.
Bu takdirde, yemini bozulmaz. Veya “Bütün sene, sana izin.” veya
“Her çıkmana izin verilmiştir.” demesidir. Eğer, koca, böyle söyledikten sonra; yeniden yasaklarsa, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre yasağı sahih

olur. 
[909]

Bu görüş, el-Fazlî'nin de, görüşüdür. Fetva da bunun üzerinedir.
Bu koca, karısına: “Sana, on gün çıkman hususunda izin verdim” derse; kadın bu müddet içinde, istediği zaman, dışarı çıkabilir.

Eğer koca: “Şu işi yaparsan, gerçekten izinlisin.” dese; bu, izin sayılmaz. 
[910]

Bir kimse, karısına: “Sen boşsun sana izin verilene kadar, eğer, bu evden dışarı çıkarsan.” veya “Ben, emir verene kadar.” “Ben, razı olana kadar.”;
“Ben, bilene kadar.” derse; bunun cevabı, bir defa izin vermektir. Hatta kadın, bir defa izin verildikten sonra, çıksa, tekrar dönse, tekrar çıksa;
kocanın yemini bozulmaz.

Fakat; “Ben, izin verene kadar.” demesiyle, her defasını kasdeylerse; bu durumda, netice, niyetine göredir. 
[911]

 Bir kimse, karısına: “Sen boşsun;
eğer, bu evden ben, sana izin vermeden çıkarsan.” derse; işte bu böyle olur. Bu kocanın, “Ancak sana, izin verirsem.” demesi de, bunun gibidir. Bu

kadına, bir defa izin verilince, yemin son bulur. 
[912]

Bir kimse karısına: “Eğer, benini iznini olmaksızın, bir kimseye çıkarsan; artık, sen boşsun.” der; kadın da, babasına gilmek için, izin ister ve kocası

izin verince de, kardeşine giderse; boş olur. 
[913]

Münteka'da şöyle zikredilmiştir: Bir kadın, kocasına: “Babamın evine gitmeye bana izin ver.” der; kocası da ona: “Ben, sana böyle izin verirsem;
artık, sen boşsun.” dedikten sonra: “Sana çıkmaya izin verdim.” der; fakat:
“Babanın evine” demezse; yine, yemini bozulmaz.
Bu, şunun hilâfmadır : Bir hizmetçi, efendisinden, bir adamın cariyesini nikahlamak için, izin istese; efendisi de : “Eğer, o cariyeyi nikahlaman için,
sana izin verirsem; artık, karım boş olsun.” dedikten sonra: “Kadınları nikahlaman için sana izin verdim.” veya “Sana, nikahlama izni, verdim.”
derse; yemini bozulur.
Bir kimse, kölesine: “Eğer, şu köleyi, benim iznimle satın alırsan; artık, karım, boş olsun.” dedikten sonra; o köleye, ticâret yapması için, izin verir;
köle de, o köleyi, salın alırsa; adamın karısı boş olur.
Bir kimse, cariyesine karşı, karısının talâkına yemin eder ve cariyesine:

“Şu dirhemlerle, et satın al” derse; işte bu, onun çıkmasına izindir. 
[914]

“Bu şahıs, kölesine senin, bez satın almana, izin verdim.” dese; köle ise, o köleyi astın alsa; efendisinin karısı, boş olmaz. Bir kimse, karısına: “Sen
boşsun; eğer, şu eve girersem; filân adamın, izin vermesi müstesnadır.” dese; bu, o adamın, bir defa izin vermesi üzerinedir. Şayet “Filân adam,
onunla   emir vermesi müstesna.” demiş olsaydı; o zaman, her girmede, ayrı bir izin gerekirdi.
Bir kimse, karısına: “Benim iznim müstesna; eğer bu evden çıkarsan; artık sen boşsun dedikten sonra, ona: “Filân adam, her neyi emrederse; ona
itaat eyle” dese, o adam da, kadına, evden çıkmasını emretse; bunun üzerine, kadın kocası, kendisine izin vermeden önce, evden çıksa boş olur.
Keza, bir, koca, bir adama: “Onun çıkması için, izin ver.” dese; o da, bu izni verse; bunun üzerine kadın, evden çıksa; boş olur.
Keza, bir kimse, o kadına: “Kocan, sana, izin verdi.” dese ve bu kadın çıksa; yine, boş olur.
Keza, bu koca, karısına: “Filân, neyi emrederse; gerçekten, onu, ben emreyledim,” dedikten sonra, bu kadına, mezkûr şahıs, çıkması nı emretse ve
kadın da çıksa; kadın yine, boş olur.
“Fakat, kocası, bir adama muhakkak çıkmak için izin verildi” dese, o şahıs da, bu haberi kadına ulaştırdıktan sonra, bu kadın çıksa; boş olmaz.
[915]

el-Asl'in fetvalarında: “Bir kimse, karısına: “Benden izinsiz, evden çıkma; gerçekten ben, veya senin talâkına yemin eyledim.” dese, kadın da,

kocasının izni olmadan evden çıksa, boş olmaz.” denilmiştir. 
[916]

Bir kimse karısına; “Benim emrim müstesna, eğer, bu evden çıkarsan; artık, sen boşsun.” der; kadın da, bir hak iddia etmeyi irâde ederse; eğer,
bunun için, bir vekil tutmaya gücü yeterse, evden çıkınca yemin bozulur. Eğer, vekil tutmaya gücü yetmezse çıkınca, yemin bozulmaz.
Bir kimse, kendinin haberi olmadan karısının dışarı çıkmamasına; karısının talâkına yemin eder; kadın da çıkarken kocası görürse; onu men etsin
veya etmesin, yemini bozulmaz.
Karısını, komşusu ile itham eden bir kimse, ona: “Benim iznim olmadan, evden çıkarsan; artık, sen boşsun.” dedikten sonra, ona; “Bâtıl için olan
müstesna, senin çıkmana izin verdim.” dese; kadın da, evden çıkarak, kocasının kendisini töhmet altında bulundurduğu komşusunun evine gitse,
eğer kadının evden çıkıp oraya gireceğini ve bâtıl bîr iş yapacağını niyyet eylemezse; yemini bozulmaz. Ve eğer, bundan sonra, batıl bir iş bulursa
da, böyle olur. Çünkü o, bâtıl bir iş için çıkmış değildir. Eğer kadın evden çıkarken, bâtıl bir iş için, o komşusunun evine girmeye niyyet eylemişse,

yemin bozukır; kadın boş olur. 
[917]

Bir kimse, karısının talâkına, karısının izinsiz çıkmaması için yemin eylese; veya hükümdar, bir adama, karısının, o beldeden çıkmaması şartiyle,
karısının talâkı üzerine yemin ettirse; veya alacaklı bir kimse, borçlusuna,.kendinin izni olmadan, o beldeden çıkmamasına yemin verse, artık bu
yemin, kadının, hükümdarın ve borcun durması ile kâimdir. Eğer, kadın boşanır, hükümdar azledilir; borç ödenirse, yemin de düşer. Sonra da
ebediyyen geri dönmez. Borç, hükümdar ve kadın geri   dönse bile  hüküm böyledir.
Bir adam, efendisi ile beraber çıksa ve talâkına onun izni olmadan geri dönmek üzere yemin etse, sonra, da efendisinden düşmüş elan bir şevi almak
için, geri dönse; karısı, boş olmaz.
Bir kimse, karısına: “Filânın izini müstesna, eğer, evden çıkarsan; boşsun.” dese ve o adam da, kadına izin vermeden önce, ölse; İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu yemin, bâtıl (geçersiz) olur.



Bir kimse, karısına: “Haksız olarak, eğer dışarı çıkarsan; artık, sen boşsun.” dediği halde bu kadın, babasının veya kardeşinin cenazesin çıksa; boş
olmaz. Rahm sahibi her mahrem de, böyledir.

Keza, gelin, güveği için çıkması veya, yapması üzerine vacip olan bir iş için çıkması da böyledir. 
[918]

 Karısı ile çekişen bir kimse, ona: “Eğer,
bugün, buradan çıkarsan ve bir seneye kadarda geri dönersen; artık, sen üç talâk boşsun.” dese, kadın da namaz veya başka bir ihtiyaç için çıkıp geri

dönse; yeminin sebebi, nakil veya yolculuk çıkışı ise, kadın boş olmaz. Çünkü, yemin “Çıkış”ın bu nevi ile mukayyeddir. 
[919]

Bir kimse, karısına: “Sabi, evden çıkana kadar, eğer, bu sabiyi terk edersen; artık, sen boşsun” der kadın da gaflet eder veya namaza durur ve bu

çocuk dışarı çıkarsa, bu durumda kadın, onu terketmiş olmadığı gibi boşanmış da olmaz. 
[920]

Bağdat'ta olan bir kimse, karısına: “Küfe'ye çıkmazsam; boşsun” der ve bir saat kadar, beklese; ancak, bu bekleyişi, hayvan kiralamak için olursa
âlimler: “Yemini bozulmaz.” demişlerdir. Fetvada bunun üzerinedir.
Bu şahısın, farz namazlar için abdestle iştigal etmesi veya buna benzer bir işle meşgul olması bir özürdür. Nafile namaz için yemek ve içmek için,

dışarı çıkmak ise bir özür değildir. Bunları yapan kimse, yemininden hanis olur yâni karısı boş olur. 
[921]

Bir kimse, karısına: “Eğer ana ve babanın evine çıkarsan; artık sen üç talâk boşsun.” derse, bu yemin, kadının, -oraya ulaşsın veya ulaşmasın
çıkması, kasdı üzerinedir.

Şayet; “Eğer, gidersen.” derse; bu yemin, kadının sel olması üzeredir. Eve çıkmayı kasdedip, etmemesi, müsavidir. 
[922]

 Muhammed bin Seleme:
“Eve gitmek, çıkmak menzilindedir.” demiştir. Sahih olan budur. Bu, bir şeye niyyet eylemediğine göredir. Fakat, onunla, gitmeye veya çıkmaya

niyyet etmişse,bu niyyeti sahih olur. 
[923]

Ebû'l-Kâsım'dan soruldu:
“Ziyafet için çıkan bir kadına, kocası: “Eğer orada, üç günden fazla kalırsan; artık, sen boşsun” der; kadın da, üç gün sonra, kocasının evine doğru
döner; fakat eve girmez; sonra, geri döner ve orada bir gün daha kalırsa; durum ne olur? “Talâkla fetva verilmez.” demiştir. İhtiyat ise, daha
evlâdır. Fakıyh Ebû'l-Leys:
“Bu kadın, eğer, kocasının köyünün imrânina girdikten sonra da geri dönmüşse, boş olmaz. Eğer girmemişse; uygun olan, kadının boş olmuş

bulunmasıdır.” demiştir. 
[924]

Koca: “Eğer, evimden çıkarsan; artık, sen boşsun.” der; kadın da evden çıkarsa; talâk vâki olur. 
[925]

 Bir kimse, karısına: “Eğer, bu evin kapısından

çıkarsan; artık, sen boşsun.” der; kadın da, damın üstüne çıkar ve komşusunun evine inerse; -sahih olan- kadın, boş olmaz. 
[926]

Bir kimse, karısına: “Eğer, şu merdivene çıkarsan, veya ayağını üzerine basarsan; artık, sen boşsun.” der; kadın da, ayağımn birini, merdivenin
üzerine koyduktan sonra; kocasının dediğini hatırlayıp, geri dönse; boş olur.
Şayet koca: “Eğer, iki ayağım şu eve korsan; artık, sen boşsun.” der; kadın da, ayağının birini, o eve koyarsa; boş olmaz. Çünkü, ayağı.eve

koymak, girmekten kinayedir; önceki durum ise, bunun hilâfmadır. 
[927]

Bir kimse, karısına: “Eğer, bu evden çıkarsan; arlık, sen boşsun.” veya “Ayağını, sokağa korsan; artık, sen boşsun.” der ve kadın da ayağını sokağa
korsa; boş olur. Bir kimse, karısına: “Eğer, şu dama çıkarsan; artık, sen boşsun.” der; kadın da merdivenlerin bir kısmına çıkarsa; yemin bozulmaz.

Muhtar olan kavil budur. Çünkü, kadın, dama çıkmamıştır. 
[928]

Bir kadın, evinin damından (üstünden) komşusunun evinin üstüne çıksa; adam da, öfkelenerek: “Eğer, sen bu evden komşunun evinin üzerine
çıkarsan veya kapısına çıkarsan, artık, sen boşsun.” der; kadın da, başka bir komşunun evinin üzerine çıkarsa; boş olma. Şayet, kadın, daha önce

evin damına çıkmamış olsaydı; yemin bozulurdu. Çünkü kocasının sözü umûmidir. 
[929]

Bir kadın, evinde ağlıyor olsa; kocası da, kayın pederine “Eğer, kızın bu evden çıkmazsa ve orada ağlarsa; artık, o boştur.” dese; kadir, da, çıksa ve
sonra tekrar girip ağîasa; Fakıyh Ebû'l-Leys:

“Eğer, sesini, evde bir kimse duyarsa; boş olur. Çünkü, o, ondan men edilmiştir. Eğer böyle olmazsa; boş olmaz.” 
[930]

Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Ebû Cafer'den soruldu:
“Bir kimse, karısının bu evden, çıkmaması için, karısının talâkına yemin etse; evinin yanında da kapısı caddeye açılan, bir harabe bulunsa; o
harabenin kapısını kapatsa ve o evden, kendi evine, bir pencere açsa; kadın da, o pencereden dışarıya çıksa; adamın yemini bozulur mu?” İmâm, şu
cevabı verdi:                                                     .

“Eğer, o harabe, evden küçükse; Ümid eylerimki; yemini bozulmaz.” 
[931]

Bir kimse karısına: “Eğer, bu evden çıkarsan; artık, sen boşsun.” der; kadın da. hanede olan ve kerm denilen yere girerse; eğer, kerm denilen bu yer,
evden sayılıyor ve kerm denilince ev anlaşılıyorsa; adamın yemini bozulmaz.
Fakat, burası, evden sayılmıyor; kerm denilince de, ev manâsı anlaşılırııyorsa; yemin bozuiur ve kadın boş olur. Çünkü, birinci vecihte, kerm eve

dahildir. İkincisinde ise, eve dâhil değildir. Burası, eğer büyük değilse veya kapusu başka yere açılmıyorsa ev sayılır. 
[932]

Bir kadın, babasının başka bir köyde olan evine gitse; arkasından da, kocası giderek, onun evine dönmesini istese, kadında razı olmasa, koca ise:
“Eğer, bu gece, eve dönmezse; talâkına yemin olsun.” deyince kadın, kocası ile beraber çıkıp; sabah yeri ağarmadan evine gitse; âlimler: “Eğer,
gecenin çoğunda, aynı köyde kaldılarsa, yemine muhalif olur. Fakat, gecenin çoğu geçmeden, evlerine gittiİerse yemin bozulmaz.” demişlerdir.
Sahih olan, gecenin tamamı geçmeden, eve giderlerse, yemin bozulmaz.
Bir İcadınla kocası, birlikte, babasının evinde olsalar; koca, karısına: “Haydi beraber gidelim.” dese, kadın, buna razı olmasa; koca ise: “Eğer,



bemimle gitmezsen; sen, üç talâk boşsun” dese, ve çıkıp gitse, kadın da, arkasından çıkıp; eve kocasından önce varsa; âlimler: “Eğer, kocasının
arkasından, beraber çıkmış sayılmayacak kadar, sonra, çıkmışsa, boş olur.”
Karısı, dışarı çıkmakta olan, bir kimse, ona: “Eğer, evime, dönersen; artık, sen, üç talâk boşsun.” dese ve kadın oturup bir müddet dışarı çıkmasa;
sonra da çıkıp bilâhare geri dönse; koca: “Ben fevrilik niyyet eyledim.” derse; bazı âlimler: “Hüküm yönünden, kocanın sözüne, inanılmaz”

bazıları da: “İnanılır.” demişlerdir. Bu sahihtir. 
[933]

Bir kimse, karısını, cima etmeye davet etse; kadın ise buna razı olmasa; kocasının “Ne zaman?” demesine karşılık da “Yarın.” dese; bunun
üzerine, koca: “Eğer yarın bu işi yapmazsan, artık, sen boşsun” dese; sonra da, ikisi de söyleneni unutsalar ve yarın, gelip yemin bozulmaz.
Bir kimse, karısına, onun babasının evinde: “Eğer, bu gece, evimiz de hazır olmazsan; artık, sen boşsun.” der; babası ise, kızına mâni olursa; bu

kadın, boş olur. Muhtar olan budur. 
[934]

Bir adamın önünde, başka birine sarılmış bir kadın bulunsa ve o adama: “Bu sarılmış kadın, senin karındır.” denilse, sonra da ona: “Eğer, sela karın
değilse; onu üç talâk boşa,” deseler ve adam da, onu, üç talâk boşasa, bu durumda sarılmış olan kadın, yabancı biri olursa; ihtilâf olundu, fetva,
adamın karısının, hükmen boş olduğu üzerinedir.
Bir kimse Beîh Şehrinde, bir kadın nikâhlasa; bu kadın da, kocasının haberi olmadan, Tirmiz'e gitse, sonra da kocası: “Eğer, Tirmiz'de karım varsa;

işte, o, benden boştur.” dese; kadın, boş olur. 
[935]

Bir adam, bir kadınla nikahlanmak istese o kadının ehli de, onun, bu adamla nikâhlanmasına razı olmasa ve o şahıs için başka bir kadın bulunsa;
evlenmek isteyen şahıs, önceki kadını alıp, mezarlığa götürse ve oraya oturtsa; sonra da, o kadının ehline: “Mezarlıkta olan hariç, bütün kadınlar
üç talak boş olsun, deyince, onlar mezarlıkta, sağ kadın olmadığı zannı ile, o kadını bu adama nikâhlasalar,. bu nikâh sahih olur ve bu şahsın yemini
bozulmaz.
Bir kimse, karısına: “Eğer, yarın bana, şu şeyi getirmezsen; artık sen boşsun.” der; kadın ise, kocasının istediği şeyi, mezkûr günde, başka bir
adamla yollarca; eğer, kocası, o şeyin gelmesini niyyet eylemişse; yemini bozulmaz. Fakat bizzat kadının getirmesini niyyet eylemişse veya hiç bir

şeye niyyet etmemişse; yemini bozulur yâni kadın boş olur. 
[936]

 Bir kimse, borçlusuna: “Eğer, borcunu vermezsen; karnı boş olsun mu?” der;
borçlu: “Neâm.” deyince, alacaklı ona: “Neam” (evet) de dese o da: “Neam.” dese ve bununla da yeminin cevabını rourad eylese, artık herne kadar

bu lafızların aralarına kesiklik girse bile, yemir lâzım gelir. 
[937]

Bir kimse, başka birinde, bin dirheminin olduğunu iddia eylese, iddia olunan adam da:
“Karım boş olsun; eğer, senin, benim üzerimde, bin dirhem alacağın varsa” dese, alacaklı ise “Karım, boş olsun; eğer, benim senin üzerinde bin
dirhem alacağım yoksa.” deyip; hakkına karşı, beyyine gelirse; hâkim de, böylece hükmünü verse, iddia edenle, karısının aralan tefrik edilir. Bu
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. İmâm Muhammed (r.a.) den de, böyle bir rivayet vardır. Fetva da, buna göredir.
Bundan sonra, iddia olunan adam, belgeler getirip de, bin dirhemi, davadan önce ödediğini hükme bağlarsa; karısı boş olmaz. Bu durumda, iddia
eden, iiddia olunanda bin dirheminin olmadığını sanarsa; karısı boş olur.
Eğer, iddia eden, iddia olunan adamın bin dirhem borçlu olduğunu, ikrar eylediğini belgeler ve isbat ederse; âlimler: “Kadı efendi, iddia olunan ile
karısının arasını tefrik eylemez.” demişlerdîr.
“Bu mes'ele müşküldür. Çünkü beyyine ile sabit olan, açıkça sabit olan gibidir” denilmiştir.
“Eğer iddia olunanın; iddia edenin, kendinde bin dirhemi olduğuna dâir, ikrarı alenî olursa; o zaman, kadı efendi onunla karısını birbirinden ayırır.

En iyisini bilen Allah'tır. 
[938]

Bir kimse karısına: “Eğer, bana söversen; artık, sen boşsun ve eğer; bana, lanet eylersen; artık, sen boşsun.” dedikten sonra karısı, ona lanet etse;

bir talâk vâki olur. 
[939]

 Nevâzil'de: Fakıyh Ebûl Leys:

“Biz bunu alırız.” demiştir. 
[940]

Şayet, bu kadın, kocasına:
“Allah, senin hakkında bereket vermesin.” dese, boş olmaz. “Ey câhil!” “Ey eşek!” “Ey ahmak!” dese yine boş olmaz. Çünkü bu sözler sövmek

değildirler. 
[941]

Bir kimse, karısına: “Eğer bana söversen; artık, sen boş ol.” dedikten sonra; kadın, ona lanet etse, boş olur. 
[942]

 Bir kimse, karısına: “Eğer, anama
söversen veya ona kötü söz söylersen; artık sen boşsun.” dedikten sonra; karısına; “Annen, sana göre silâm oldu” der; kadın da: “Belki de, senin
anandır.” derse; eğer, bu yemin Behl Şehri'nde yapılmışsa veya dilenciye “Silamün aleyk” denilen bir yerde söylenmişse; kadın, boş olur. Fakat,
Mâverâü'n-Nehr ve bu sözün şetm (sövme) olunduğu bilinmeyen yerde söylenmişse; kadın boş olmaz.
Bir koca ile karısı arasında, kocanın bacısı hakkında çekişme olsa ve koca-karısına: “Eğer, benim yanımda, bacıma söversen; artık, sen üç talâk
boş ol.” dedikten sonra; karısının yanına vardığında, onun, bacısı ile çekiştiğini ve ona sövdüğünü işitse; eğer, karısı kocasını görerek ona

sövüyorsa boş olur. Çünkü, kocasının yanında sövmüş olmaktadır. 
[943]

Bir kimse: “Eğer; bir kimsseye söversem; karım, boş olsun.” dedikten sonra, bir ölüye sövse; karısı, boş olur. Bir kimse, karısına: “Eğer, sana iftira
edersem; artık, sen boş olsa dedikten sonra, ona: “Ey zina edicinin kızı!” dese; kadın boş olur.

Çünkü, bu; -her ne kadar, iftira, ona yapılmıyor; anasına yapılıyor olsa bile- bu kadın için de, bir kazf (zina iftirası) sayılır. 
[944]

Bir kimse, karısına: “Eğer, bana iftira edersen; artık, sen boş ol.” dese; kadın da ona; “Ey zînâ edici kadının oğlu!” dese; bu kadın boş olmaz.
Fakıyh ise;

[945]



“Bu kadın, zamanımızda, boş olur.” buyurmuştur.  Bir adama, karısı: “Ey sefil!” der; kocası da, ona: “Eğer, ben sefil isem; sen benden boş
ol.” der ve bununla ta'liki murad ederse; koca sefil olmadıkça, kadın boş olmaz.
Sefil'in manası  üzerinde, âlimlerimizin kavilleri vardır.

İmâm Ebû Hanife (r.a.)'den rivayet edildiğine göre, müslim sefil olmaz. Ancak sefil, kâfir olandır. Fetva da, bunun üzerinedir. 
[946]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:

“Gerçekten sefil; ne kendi dediğine; ne de, kendine söylenilene ehemmiyet vermeyen kimsedir.” 
[947]

  
Bir kadın kocasına: “Ey keşhan” der; kocası da ona: “Eğer, ben keşhan isem; sen, benden boş ol.” der ve ta'like niyyet ederse; Ebû İsmet:
“Keşhan o kimsedirki, kendisine: “Karma fena niyyetleel uzandı.” deseler de, o bunu duysa; “Hiç ehemmiyet vermez.” demiştir. Fakat, gelip
karısını döverse;  o zaman, keşhan olmaz.
Bir kadın, kocasına: “Ey bağğak!” veya “Ey kaltaban” dese; kocası da ona: “Eğer, ben bağğak veya kaltaban isem; artık, sen üç talâk boş ol.” dese;
kocanın niyyeti, kadına ceza vermekse; kadın, boş olur. Bağğak ve kaltaban diye, karısının fenalığım bildiği halde, ona razı ilan kimseye, derler.
Bir kadın, kocasına: “Gerçekten sen, kaltabansın” der; kocası da ona: “Eğer, sen, benim kaltaban olduğumu biliyorsan; artık, sen üç talâk boşsun.”
derse; karısı: “Biliyorum” demedikçe, boş olmaz. Kaltaban diye, kendi karısıyla, yabancı birisini görüp de, buna, ses çıkarmayan kimseye derler.
Bir kadın, kocasına: “Ey kûsec” der;   kocası da ona: “Eğer, ben kûsec isem; artık, sen boş ol.” der ve onunla ta'lik niyyet ederse; muhtar olan,

sakalı hafifse ve uzun değilse; kadın, boş olur; değilse, boş olmaz. Çünkü kûsec diye, örfte, sakalı olmayana veya çok az olana, denir.
[948]

Kûsec, açıklanırken: O, sakalı çok hafif olan kimsedir. denilmiştir. 
[949]

Muallâ, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir kimse karısına: “Eğer, sen, benden daha aşağı değilsen; artık sen boş ol.” derse; bu, hasebe göredir. Eğer, kocası karısından daha haseblı ise,
yemini bozulmaz. Eğer, kadın daha hasebli ise; yemini bozulur ve kadın, boş olur. Eğer emr belirsiz ise kocaya yemin verilir o da ben ondan

hasebliyim derse söz onun sözüdür.” 
[950]

Bir kimse, karısına: “Eğer, bana söversen; artık, sen boş ol.” der; kadın da, kendisinin küçük çocuğuna: “Ey işi kötü, zemimin oğlu” derse: bakılır :

Eğer, kadın çocuktan hoşlanmıyarak, böyle söylemişse; boş olmaz.   Fakat, babasından   hoşlanmayarak; söylemişse, kadın, boş olur. 
[951]

Bir kadın, çocuğuna: “Ey işi kötü, zcmimin oğlu” der; kocası da, ona: “Eğer, bu çocuk, kötü işli, zemimin oğlu ise; artık, sen üç talâk boşsun.” dese
bunda üç yön vardır.
Koca, böyle söylemekle; ya kadına ceza vermeyi ister veya bir şey irâde eylemez veya tâîik irâde eyler. Birinci vecih ve ikinci vecihle ilgili söz,
daha önce geçti.
Üçüncü veçhe göre de, şart bulunmadığından, talâk vâki olmaz.
Fakat, kadın, o çocuğun, zinadan olduğunu bilirse; talâk vâki olur. Çünkü, onun hakkında, şart bulunmuş olur. Onunla birlikte durmaya, yetki

kalmaz. Çünkü kadın üç talâk boşanmış sayılır. 
[952]

Eğer, koca, bunu, kerhen söylerse; talâk vâki olmaz. 
[953]

Bir kimse, karısına: “Eğer, kardeşinin yanında, dünyada senin yaptığın, bütün kötülükleri söyîemezsen, artık, sen boş ol.” der; -bu kötülük ve
fuhşuyattan üç nev üzeredir- ve ne zaman; bunları, kadının kardeşinin yanında, söylerse. Şartı tahakkuk eylediği için, yemini yerine gelir. Uygun

olanı ise, hemen söylemek ve: “Yemin ettiğim için söylüyorum.” demektir. 
[954]

Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Eğer, daha önce söylerse; caiz olmaz. Çünkü, o, bundan sonra, çirkin söz olmaz.
[955]

Bir kimse, kardeşi ve bacısı ile çekişip onlara, farsça “Eğer men şümarâ bekûn har ender nekünem eğer, sizi eşeğin döbüründe kılmazsam; karım,
boş olsun.” dese; esahh olan, bu şahıs, bu sözü ile, kahr ve galebe murad etmiş olur.

Yemin eden şahıs veya diğerleri ölene kadar, kadın boş olmaz. 
[956]

Bazı âlimler ise: “Aynı anda karısı boş olur.” demişlerdir. Fetva da, bunun üzerinedir.
Bazıları da: “Yemini, bozulur; çünkü, tahakkukundan acizdir. Ancak, onunla kahretmeyi ve galebe çalmayı; niyyet eylemişse; o takdirde, niyeti

sahih olur. Yemin eden şahıs ve diğerleri ölene kadar, yemin bozulmaz. Fetva da bunun üzerinedir.” demişlerdir. 
[957]

Bir kimse, karısına: “Eğer, seni öfkelendirirsem, artık, sen boşsun.” dedikten sonra, kadının çocuğunu döver; kadın da, öfkelenirse; bakılır: Eğer,

onu, terbiyesi için dövmüşse; kadın boş olmaz. Fakat, onu layık olmadığı bir şey için dövmüşse; kadın, boş olur. 
[958]

 Babamdan soruldu:
Bir kimse, öfkeli iken karısına: “Eğer kemiğini kırmazsam; etini parçalamazsam; artık, sen üç talâk boşsun.” dese;
“Ne lâzım olur?” O, şöyle buyurdu:
“Şayet, kadını yerinden ayrılıncıya kadar döverse; yemini bozulmaz. Çünkü bu söz, şiddetli dövmeden kinayedir.”Yine, O'na soruldu.
“Bir kimse karısına: “Eğer, seni terazi taşı ile tartmazsam; sen üç talâk boş ol.” dese ne olur?” Buyudular ki:

“Eğer açık bir şekilde eziyet eder; her işinde münakaşa yapar sa; yemini bozulmaz.” 
[959]

Bir kimse, karısına: “Eğer, bu gün, çocuğunu dövmezsem; iki parça edene kadar; sen, üç talâk boşsun.” dedikten senra; onu, yere vursa da, yer

yarılmasa; üç talâk boş olur. 
[960]

Bir kimse, karısına: “Seni, ne sağ, ne de ölü olana kadar dövmezsem; artık, sen boş ol.” dese; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bu yemin, kadının canı
acıyana kadar, şiddetli dövmek üzeredir. Şayet o şahıs, bu işi yaparsa; yemini yerine gelir. Koca: “İşeyene kadar” veya “Yardım!” diye bağırana



kadar dövmezsem” der bu   şeylerde hakikat olmazsa, yemini bozulur.
Bir kimse, karısına: “Eğer, seni suçsuz olarak, döversem; artık, sen boş ol.” dese; kadın çanağı sofranın üzerine koyunca o, eğilip, adamın ayağına
dökülse ve adama zarar verse; o da, bu sebeple karısını dövse; yemini bozulmaz. Fakat, bunu, kasıdsız, yapmış olması gerekir. Çünkü, dünyevî

hükümlerde, hatâ ile müdahale etmek, günaha düşürür. 
[961]

Bir kimse, diğer bir şahsa, canını acıtırcasma vursa; dövülen adam da: “Eğer, onu cezalandırmazsam” karım, boş olsun” dese, bir hayli zaman
geçtiği halde, bir cezada yapamazsa; âlimler: “Şer'î kısas üzre, bir ceza verilmez veya diyet alınmaz, yahut fâzir veya benzeri bir ceza verilmezse;
talâk vâki olmaz. Ancak hangi yönden olursa olsun bir kötülük yapılırsa; talâk vâki olur. Eğer, fevrî olarak niyyet eylemişse; o fevri olur. Fakat, bir
şeye niyyet eylememiş se; o zaman, ifâde mutlak olur.
Mecmûu'n-Nevâzil'de: Şöyle zikredilmiştir: Bir kimse: “Yapılması lâyık olan, fiili bugün seninle beraber yapmazsam; artık, karım boş olsun.” dese;
o gün geçse de, iyilikten, kötülükten bir şey yapmasa; yemini bozulmaz. Çünkü, onun hakkında uygun olan afdır.
Ancak, adam: “Ben, bununla dövmek ve sövmek murad eyledim.” der ve onu da, yapmazsa, yemini bozulmaz. Bir kimse, karısına: “Eğer, kanını
dökmezsen; artık, sen benden, boş ol.” dedikten sonra, burnuna vurarak kanatsa; kanı elbisesine bulaşırsa, eğer muradı bu kadarsa; yemini
bozulmaz. Çünkü, zahir (açık) olan, muradının bundan fazla olmamasıdır.
Bir koca karısına: “Eğer, bu köyü, türkleştirmezsen; artık, sen boş ol.” dese; yeminimden nasıl kurtulur?” İmâm buyurmuş ki:
“Eğer üzerlerine Türkler gelir ve köyü alırlarsa; bu şahsın yemini, yerine gelmiş olur.”
Bir koca, karısına: “Yarın seni, köpeğin un dağircığma yaptığı gibi yapmazsam; artık, sen boşsun.” dese; imâm:

“Bu şahıs, elbisesinin bir kısmını yırtıp yere atarsa; yemini bozulmaz.” demiştir. 
[962]

Eğer, o iplikten, balıkağı yapılır da; adam, onunla balık avlarsa; karısı boş olur. Çünkü, onu münasip bir şeye kullanmış sayılır. 
[963]

Bir kimse, karısına: “Eğer, ipliğinden faydalanırsam; artık, sen, benden boş ol.” dese de, o iplikten yapılan bir elbiseyi giyse; Ebû Bekr:
“Bu şahsın, yemini bozulmaz.” demiştir.
Bir kimse, karısına: “Eğer, ipliğin sırtına gelirse; artık, sen boş ol.” dedikten sonra, elini onun ipliğinin üstüne koysa veya o iplikten, bez dokunsa
da, adam onu giyse; yastık yapılsa da, adam, ona dayansa; o eğirilen ipliğin üstüne yatıp uyuşa; âlimler:
“Has seten, o ipliğin elbisesini giyince, yemini bozulur. Diğer hallerde bozulmaz.” demişlerdir.
Bir kimse: “Eğer, bu elbise, bedenime gelirse; karım boş olsun.” dedikten sonra, onun gömleğini, omuzuna alsa; bazı âlimler: “Bu şahsın yemini,

onu, mulad olan şekilde sırtına giydiği vakit, vâki olur”. 
[964]

Bir kimse, karısına:
“Eğer, eğirdiğin, bana fayda verirse; artık, sen boş ol.” der; karısı da, ipiiğini satıp, onun parası ile su kabı alır ve onunla kocasına su içirirse; adamın
yemini bozulmaz. Çünkü, o eğirilen iplik de değildir; onun bedeli de değildir.
Bir kimse karısına: “Eğer, senin eğirdiğin ip veya meşgul olduğun şey bana fayda veya zarar verirse; artık sen üç talâk boş el.” der; kadın da, ip
eğirip, elbise yapar ve onu, kendisi giyer ve sabi çocuğuna giydirirse, kadın boş olmaz. Çünkü, kocasının mülküne girmiş olmaz. Bu kadın, evde

ekmek yapar; yemek pişirir ve benzeri işleri yaparsa; yine boş olmaz. Çünkü bu durumda da yeminin şartı bulunmamaktadır. 
[965]

“Seni, sevmiyorum.” derse; talâk vâki olur. Eğer, hiç bir şey söylemeden ayrılırsa; talâk vâki olmaz. Çünkü, kocanın:
“Belki de, sen ol.” demesi, şarta taalluk eder. Yâni, koca:
“Eğer, beni sevmezsen; artık, sen boşsun.” demiş gibi olur.
Bir kimse, karısına: “Yatağa gel” dese; karısı da ona “Benimle, ne yapacaksın? Yabancı bir kadını kasdederek- filâne, sana yeter.” karşılığını verse;
bunun üzerine, koca: “Eğer, ben onu seviyorsam; artık, sen benden boş ol.” dese; âlimler, bu hususta, fikir beyan ettiler: Muhtar olan, bu kadın,
kocası: “Ben, onu seviyorum.” Demedikçe, boş olmaz; Eğer, seviyorsa; sevdiğini haber verene kadar, talâk, muallakta kalıyor.
Bir kimse, karısına: “Eğer, sen, bana, topraktan daha ehven değilsen; artık, sen, üç talâk boş ol” dese, bu sözüyle kadına kötülük yapmak istiyor

olsa bile, kadın, boş olmaz. Çünkü, kadın, toprağa göre, daha hafiftir. 
[966]

 Ebû’l-Kâsım'dan soruldu:
“Toplanıp, hem kendileri, hem de, başkaları için iplik eğiren kadınlardan birinin kocası, karısına kızarak:
“Eğer, sen, bir kimseye, iplik eğirdiysen; veya başkası, senin için eğirdiyse; artık, sen boş ol.” dedikten sonra, onlardan bir kadın, o kadının, evine
yönelip: “Bana iplik eğir.” dese; bunun da, o kadının anası, eğirse; ne olur?” İmâm şöyle buyurdu:

“Bizzat kendisi eğirmediği için; bu kadın, boş olmaz.” 
[967]

Bir kimse, karısına: “Eğer, senin eğirdiğin iplikten; ben faydalanırsam; sen boşsun.” der; kadın da, ipliğini başkası ile değiştirir; veya dokuyucu,
onun yerine, başka iplik dokur; adam da, bu dokunanı giyerse; Ebû Bekir Belhî:

“Bu kimsenin, yemini bozulmuş olmaz.” demiştir. 
[968]

Muallâ şöyle buyurmuştur: İmâm Muhammed (r.a.)'den sordum:
Bir kimse, onu öldürene kadar veya onun ölüsünü kaldırana kadar, dövmek üzere, karısının talâkına yemin etse; bu esnada bir şey de, niyyeti
olmasa ne olur? İmâm, şöyle buyurdu:

“Karısını, şiddetli bir şekilde, döverse yemininden beri olur.” 
[969]

Bir kimse, karısına: “Bana yakın olursan; artık, sen boş ol.” dedikten sonra, o kadının çocuğunu döver ve kadın, çocuğu dövdürmemek için, ona,

elini uzatınca, çocuğu ondan ayıracak kadar, yaklaşırsa; kadın boş olur. 
[970]

 Bir kimse, kölesine: “Eğer, sana kavuşunca, seni dövmezsem artık,

karım boş olsun.” dese; kölesini de bir mil mesafede veya damın üzerinde görse ve ona erişemese, kansı boş olmaz. 
[971]

 Şeyh Ebû'I-Hasan'dan
soruldu:



Bir kimse, karısını döverken, bazı kadınlar, onu kurtarmak isteseler; o şahıs da:
“Eğer, onu dövmekten, beni men ederseniz; üç talâk, benden boş olsun.” der; kadınlar da men etmek isterler; o adam da onlara mâni olursa; ne olur?
İmâm, buyurdu:

“Sahih olan; karısı, üç talak boş olur.”  
[972]

Bir kimse, karısına: “Eğer, sana, eziyet edersem; artık, sen boşsun.” dedikten sonra; bir câriye satın alsa; eğer, kadın, bunu bir ezâ saymazsa; boş
olmaz. Şayet, cezâ kabul ederse; kadın, boş olur.
Bir kimse, karısına: “Sen, beni sevmiyorsun.” der; katısı da ona: “Eğer, seni sevmiyorsam; sen, üç talâk boş ol” karşılığını verince, kocası: “Belki
de, sen ol” der; kadın ise, ayrılmadan önce: Bir kimse, karısına:“Eğer, çalıştığımdan, sana giydirirsem; artık, sen boş ol.” dedikten sonra, kadın,
kocasına, ücret mukabili dokuması için bez getirir; o da, onu, dokuyup ücretini alır; kadın da, o elbiseyi giyerse, yemin bozulmaz. Çünkü, o, pamuk
kocanın olsa bile kadının kazancıdır; kocanın kazancı değildir. Çünkü, yeminin şartı, giydirmektir. O, da bunda yoktur.

Keza, eğer, elbise kocanın olsa ve karısı onun izni olmadan giyse, -koca giydirmediği için- yemini bozulmaz. 
[973]

Bir kimse, karısına: “Eğer, elini, çıkrığın üzerine korsan; artık, sen boşsun.” der; kadın ise, elini çıkrığa kor, fakat ip eğirmezse; boş olmaz.
Karısına ail, bir iplikten yapılmış elbise giyen bir kimse karısına: “Giydiğin bu elbiseyi parçalamazsam; artık, sen boş ol.” dese; eğer sırtındaki
elbiseyi çıkarmazsa; karısı boş olur.

Fakat, koca: “Eğer, bundan başkasını giyersem” derse; onu çıkartmasa bile, yemini bozulmaz. 
[974]

 Bir kimse, karısına: “Eğer eğirdiğin ipliği
satarsam; sen boş ol.” dese, ve sattığı ipliğin içinde de karısının, ipliği bulunsa; her ne kadar bu durumu bilmiyorsa bile, bu adamın, yemini bozulur.
[975]

Bir kadın kocası için kaptan (entarilik) keser; kocası da ona: “Eğer benim için kestiğin bu entariyi giyersem; artık, sen boşsun.” der; bir sene

geçtikten sonra, kadın kocası için yeni bir entari yapar; kocası da onu, giyerse; kadın boş olur. Çünkü yemininde, fevrîlik yoktu. 
[976]

Bir kadın -kocasının malından alarak- başka bir kadına, eğirmesi için, pamuk verir; kocası da, ona: “Bğev, benim malınıdan bir şey alırsan; artık
sen boş ol.” derse; kadında kocasının malından, bir miktar alarak; evin ihtiyacı olan bir şeyi veya ekmek alırsa veya, evinde ekmek yapan
komşusuna, un lâzım oJsada ona biraz un verse; kocasının, hoşuna gitmemezlik yapmasa bile, gerçekten kadının, kocasının malından verdikleri,

kocasının izniyle bile olsa; kocanın, yemini bozulur. Eğer kadın, aldığını geri verirse, yemin bozulmaz. 
[977]

Bir kimse, karısına: “Eğer, bu buğdaydan faydalanırsan; sen boşsun” dese; kadın da; buğdayı satıp; parasıyla fayda temin dese, boş olmaz. 
[978]

Bir kimse, bir batman et satın alsa; karısı da: “Bu menden (batmandan) azdır.” .diye yemin etse; koca ise: “Eğer, bir batman değilse; sen boşsun.”
dese ve sonra da, eti, tartmadan pişirseler; Koca da, kadın da, yemininden hânis olmazlar. Hulâsa'da da böyle koca da, kadın da, yemininden hânis

olmazlar. 
[979]

Bir kimse: “Eğer, ben, bu evde, tamirat yaparsam; karım, boş olsun.” der; bu evin de, komşu ile müşterek olan, iki duvarı yıkılır ve bu şahıs, kendi
evinin değil de, komşunun evinin duvarım yapmayı kasdeylerse; âlimler ; “Bu şahsın, yemini bozulur.” demişlerdir.
Bir kimse: “Eğer, yalan söylersem; karım, boş olsun.” dedikten sonra, kendisinden bir iş hakkında, bir şey sorulunca, yalan yere başını sallasa; -

konuşmadığı müddetçe-; yemini bozulmaz. 
[980]

Bir kimse içki içmemek üzere, karısının talâkına yemin etlikten sonra, içkiyi o şahsın ağzına dökseler ve karnına gitse; eğer, bu kendi isteğiyle
olmazsa; yemini bozulmaz. Fakat, bunu, bir müddet ağzında tutar; sonra da yutarsa; yemini bozulur.
Bir kimse, karısına: “Eğer, içki içersem; sen, boş ol.” dese ve bu şahsın içki içtiğine, bir erkekle iki kadın, şahitlik etseler. Şahitlikleri, Had hakkında
kabul edilmediği gibi, talâk hakkında da, kabul edilmez. “Talâk hakkında, şehâdetleri; kabul edilir.” de denilmiştir. Fetva için, muh'âr olanda

budur. 
[981]

Biv seneye kadar, içki içraemeye yemin eden bir şahıs, kimsenin olmadığı yerde, içse ve onu sarhoş olarak görseler; kendisi ise, içki içtiğini, inkâr
eylese; kadının yanında da şahitlik yapsalar; kadı, hüküm vermez. Ebû'l- Kasım Kadı için ihtiyat, içtiğini görmeyenlerin şahitliklerini kabul
eylememek; kadın için ihtiyat da, nefsini ondan ayırmaktır.
Bir kimse, sarhoşken, başka bir kimseye, birşey söylese, sonrada: “Eğer sarhoşken böyle birşey söylediysem; karım, boş olsun.” dese; âlimler:
“Eğer, sözleri, halk arasında, sarhoş sayılabilecek kadar, karma karışık ise”, yemini bozulur. Bir kimse, karısına: “Eğer, filân adam, karısını
boşarsa; sen ide, üç talâk boş ol.” der; o adam da, gaip olur; yemin edenin karısı, gaip olan adamın, karısını boşadığma dâir, beyyine getirse; Ebû'n-
Nasr ed-Debbûsî:
“Bu beyyine kabul edilmez.” demiştir. Bu sahihtir.
Bir kimse, karsına: “Filâna git; ondan, şu şeyi iste, al ve bir saata kadar bana getir; eğer, getirmezsen; artık, sen boşsun.” dedikten sonra; kadın,
gitse; o gün, istenilen şeyi getirmeye gücü yet-meşe de, bir gün sonra getirse; âlimler: “Bu adamın, yemini bozulur. Çünkü, yemini, bir saate kadar
getirmesi şeklindedir ve fevridir.” Sarhoş bir kimse, karısını dövüp evden çıkarsa ve ona: “Eğer, bana, geri gelmezsen; artık, sen boşsun.” dese; bu
hadise, ikindi vaktinde olsa; kadın da, akşamleyin geri dönse; âlimler: “Bu şahsın, yemini bozulur. Çünkü, yemini fevridir.” demişlerdir.
Bu şahıs: “Ben, fevre niyyet eylemedim.” dese bile, hükümde, ona inanılmaz.
Bir kadın, evden çıkmak üzereyken, kocası ona: “Eğer, çıkarsan; sen boşsun.” dedikten sonra, kadın, otursa; daha sonra da, çıksa; bu adamın,
yemini, bozulmuş olmaz.
Bir kimse: “Eğer, şu işi yaparsan; evde olan, karım, boş olsun.” der ve o işi de yapar; fakat, kadın, yenim zamanı, evde bulunmazsa, adamın yemini
bozulur. Çünkü, onun, bu sözle muradı, nikâhının altında olan karışıdır. Bir kimse: “Eğer, şu işi yaparsam; şu evde olan karım, boş olsun.” der ve o
isi de yaparsa, -o evde bulunmazsa- karısı boş olmaz. Çünkü, o evi işaret etmekle, nikâhının altmda olanı kasdetmiş sayılmaz.



Bir sabi; “Eğer, içki içersem; alacağım bütün kadınlar, boş olsun.” dedikten sonra, içse ve baliğ olunca evlense; kayın pederide talâk vâki oldu
sanarak: “Bu haramdır.” dese, genç ise: “Evet, bana haramdır.” karşılığını verse; bazı âlimler: bilginler buyurmuşlar ki.
“Bu söz, söyleyen için, ikrardır ve karısı, ona haram olur.” demişler.
Bazıları ise:“Haram olmaz.” demişlerdir. Sahih olan da budur.
Bir kimse, karısına: “Eğer, bu gece, bu evde kalırsan; sen boşsun” dese, kadın da, o saatte kocası ile evden çıkıp, onun menzilinde gecelese;
âlimler; “Eğer, böyle dilediyse yemini bozulmuş olur; değilse, olmaz.” demişlerdir.
Şayet koca: “Eğer, bu mahalde, iki gece kalırsan” der ve kadın, bir sene kalırsa; bu sözü ile kasıt, kadının nefsini, eşyasını ve elbiselerini de,
birakmamaksa; kadın, boş olur. Eğer, koca, vakitle kayıtlamaz veya yeminde vakte niyyeli olmazsa; yemin, bizzat kadının .yitmesi üzerine
hamolumır,
Bir kimse, yolculuk murad eder; kayın pederi ona yemin vererek: “Eğer, bundan sonra, karından gaip olur, ve aybaşmda dönmezsen; artık, karın,
boş olsun mu?” der; damad da; “Evet” deyip, başka bir şey söylemese; sonra da, bir aydan fazla gitse; karısı boş olur. Çünkü, kayın pederinin

sözüne cevap vermiştir ki, bu suâlin iadesini içine alır ve karısı boş olur. 
[982]

Bir kimse, lokmayı ağzına koymuş olan başka bir kimseye: “Eğer, onu yersen; karın, boş olsun.” der; o şahısda “Eğer, çıkartsam; kölem, hür olsun.”
karşılığını verirse; âlimler: “Bu şahıs, ağzındaki lokmanın, bir kısmını yer; bir kısmını, çıkarırsa; her ikisinin de, yemini bozulmaz.” demişlerdir.
[983]

Bir kimse, karısına: “Eğer, kuşu tutarsan; artık sen boşsun.” dese, eğer kuşlana meşgul olmasına yemin eylemişse, karısı, boş olur. Bir kimse,
karısı Zeyneb'e: “Umre'yi boşadığım zaman; sen de, boşsun.” sonra da Umreye: “Zeyneb'i boşadığım zaman, sen de, boşsun.” dedikten sonra,
Zeyneb'i boşasa; Umre, boş olur. Zeynep, boş olmaz. Eğer, Zeynebi boşamazda, Umre'yi boşarsa; Zeynep, bir talâk; Umre ise iki talâk boş olur.
“Birinci şekilde Zeynep, iki talâk bos olur; ikinci şekilde Um re, iki talâk boş olmaz.” denilmiştir. Esahh olan da budur.

Bir kimse, karısına: “Sen boşsun; eğer, eve girersen.” dese; kadın, eve girene kadar, boş olmaz. 
[984]

Bir kimse karısına: “Sen boşsun; yaratılışın güzel olmuşsa.” dese; kadın, o saatta boş olur. 
[985]

Bir kimsenin, karısına: “Sen boşsun eve girme.” demesi “Sen boşsun; eğer, eve girersen.” demesi gibidir, Btı kadın, eve girmedikçe, boş olmaz.

Çünkü, lâ harfi, yemini kuvvetlendirir ve sanki o kadını eve girmekten nehyetmektir. Bunun için talâk eve girmeye bağlanmış gibi olur. 
[986]

Bir kimse, karısına: “Sen boşsun; talâkın için, eve girmiş olursan.” dese; kadının talâkına yemin etmiş olur. Bu söz, sanki: “Eve girdiğin zaman, seni
boşanm; eğer, seni boşamazsam; artık, sen boşsun.” elemek gibidir. Kadın, eve girerse; onun boş olması gerekir. Kadın veya koca ölünceye kadar;
kocanın karısını boşamadığı zaman, kadın boş olur. Bu da: “Eğer, eve girersen; seni dövmezsem, kölem, hür olsun.” demek menzilindedir. Bir
kimse, karısına:

“Eve gir ve sen boşsun.” der; kadın da eve girerse; boş olur. Çünkü, vav harfiyle emrin cevabı; fe harfiyle, şartın cevabı gibidir. 
[987]

Bir kimse: “Hangi kadını alırsam; işte, o boştur.” dese, bu söz, bir kadın üzerine delâlet eder. Ancak, böyle söyleyen kimse, bütün kadınları niyyet
ederse, bu durumda, alacağı bütün kadınlar beş olur.
Bu, sözün arabca olması halindedir. Eğer, Farsça söylenirse; o zaman, her bir kadın aldıkça, o boş olur. Sadru'ş- Şehîd: “Muhlar olan, tek bir
kadının boş olmasıdır.” demiştir.
Bir kimse: “Hangi kadın, nefsini, bana nikahlarsa; artık, o boştur.” derse; bu sözü, bütün kadınlara şâmildir. Bir kimse:
“Nikahladığını kadınların tamamı boştur.” dese; her biri; birer talâk boş olur. Tekrarını niyyet eylemesi hâli müstesnadır.
Bir kimse: “Hangi zaman, bir kadın nikahlarsam; o boştur.” dese; aldığı kadın, bir talâk boş olur. Sonra, yemini çözülür.
Bir kimse: “Bu günden, bin seneye kadar, bütün kadınlar boştur.” der; kendinin de, o anda, karısı olmaz; sonra, bir kadın nikahlarsa; o kadın, boş

olmaz. 
[988]

Bir kimse: “Konuştuğum her karım; işte o, boştur.” de se; onunla konuşan karıları,boş olur.
Şayet: “Hangi karımla, ki onunla konuştuysam; artık o boştur” dedikten sonra, karılarının hepsiyle beraber konuşsa; onlardan, birisi boş olur.

Hangisinin boşanmış bulunduğunu açıklamak kocaya aittir. 
[989]

 Bir kimse, iki karısına: “Şu narı hanginiz yerseniz.; işte o, boştur.” dese; o, narı

da, kadınlar beraberce yeseler, hiç birisi boş olmaz. 
[990]

Bir kimse, karısına: “Sen boşsun; ey zâniye eğer, eve girersen.” dese, talâkı eve gitmeye bağlamış olur. Had ve liân lâzım olmaz. Çünkü, onun: “Ey
zâniye” sözü nidadır. Nida ise fasl edici değildir.
Bu söz: “Sen boşsun; ey Zeynep; eğer, eve girersen.” demek gibidir.
Koca: “Ey zâniye.” dediği zaman, iftira eylemiştir. Kazf (iftira), sahih olunca; bakılır: Gerçekten, daha önce, ona liânda bulunmuş; sonra da eve
girmişse; iddeti içinde, mahalliye t bulunduğu için, talâk vâki olur. Eğer, önce eve girip; sonra da, iftira için, karşılaşsalar; eğer, talâk rıc'î ise,
lânetîeşmiş olurlar; ve eğer, bâin ise, olmaz. Bir kimse, karısına: “Sen boşsun; ey boş, eğer eve girersin.” dese, o anda talâk vâki olma muallaktır.
Şayet, koca:
“Ey zâniye kızı zâniye, sen boşsun; eğer, eve girersen.” dese; hem o kadına, hem de, annesine kazfetmiş olur. Talâk ise, eve girme şartına

bağlanmıştır. 
[991]

Koca, talâka, nida ile başlayıp: “Ey boş, sen boşsun; eğer, eve girersen.” dese; “Ey boş” demekle bir talâk vâki olur. Diğer bir talâk da, “Eve girme”
şartına bağlanmıştır. Eğer, nidayı sözün sonuna getirir ve meselâ: “Sen boşsun; eğer, eve girersen; ey zâniye.) derse; o zaman, talâk “Eve
girme”ye bağlanmış olur. Çünkü, talâk “Girme” sebebiyle olacaktır. Sonra da, ona çağırmış ve müfteri olmuştur.
Koca: “Sen boşsun; eğer, eve girersen; ey boş.” deyince, birinci talâkı eve girmeye bağlamış olur. “Ey boş” demekle, o yeni bir talâk vâki olur.



[992]

Bir kimse, adı Umre olan karısına: “Eğer, eve girersen; ey Umre, artık, sen boşsun ve ey Zeynep.” dese ve Umre de eve girse; talâk vâki olur.
Zeynep hakkındaki niyyeti ise, kendisinden sorulur.
Eğer: “Onun da talâkını niyyet eyledim.” derse, o da, boş olur. Eğer bunu ve'den başka bir edatla söyler ve “Umre ile birlikte, talâka niyyet
eyledim.” derse; ikisi birden boş olurlar.
Şayet, talâkı öne alıp ve: “Ey Umre, sen boşsun; eğer eve girersen ve ey Zeynep.” der ve Umre de eve girerse; ikisi birlikte boş olurlar.
Şayet bu kimse: “Ben Zeyneb'in talâkına niyyet eylemedim” derse; sözü, kabul edilmez.
Bu kimse, şayet: “Sen, ey Umre borsun veya Zeynep.” derse; Zeynep boş olmaz. Ancak, buna niyyet eylemişse; boş olur. Sen görmüyormusun
gerçekten o sana ay filan bana bin dirhem borcun var.”
Meselâ: Bir kimse, diğer bir şahsa: “Ey filân, bana, bin dirhem borcun var veya filân.” dese, borç, birinci şahsın olur.
Eğer, malı öne alıp: “Senin için, bende, bin dirhem var; Ey Zeyd veya Salim.” dese; mal, her ikisinin olur.
Şayet koca: “Ey Umre sen boşsun; ey Zeynep.” dese; Zeynep değil; Umre, boş olur. Ancak, onun da, boş olmasına, niyyet etmiş olması hâli
müstesnadır. Bir kimse:
“Sen boşsun; ey Umre ey Zeynep.” dese; Zeynep, boş olma?:. Fakat, onun da boş olmasına niyyet eylemişse; o zaman, boş olur.
Koca, eğer ikisinin de, isimlerini öne alır ve; “Ey Umre, ey Zeynep, sen boşsun.” dese; birincisi, boş olmaz. Ancak, onun da boş olmasına niyyet

eylemişse; boş olur. 
[993]

Bir kimse “Nikahlayacağım birinci kadın, işte, o boştur.” dedikten sonra, bir kadın nikâhlasa; -ondan sonra, bir kadın nikahlasın veya

nikahlamasın- o kadın, boş olur. 
[994]

Bir kimse: “Önce nikâh edeceğim kadın; işte, o boştur.” dedikten sonra; iki kadın; daha sonra da, bir kadın nikâhlasa; talâk vâki olmaz.
Şayet, bu. şahıs bir sözleşme ile, iki kadın, nikâhlar, ancak, onlardan birinin nikâhı, fâsid olursa; nikâhı sahih olan kadın, boş olur.
Eğer, bu şahıs: “Nikahlayacağım diğer kadın, boş olsun.” der; bir kadın nikahladıktan sonra, başka bir kadın, nikahlarsa; sonraki kadın, koca ölene
kadar, boş olmaz. Koca ölünce, tezevvüç eylediği zamandan itibaren, talâk vâki olur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir.
Hatta; eğer koca, o kadına dâhil olmuşsa; bu kadına, bir ve nısıf (1,5) mehir gerekir Nısıf (yarım) mehir duhûlden önceki talâk, bir (tam) mehir de,
duhûl sebebiyle fasih olan, akidden dolayıdır. Bu kadın, üç hayız iddet bekler.
İmâmeyn'e göre, mehr-i misil gerekir ve bu kadın, ölüm iddeti bekler.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre; talâk vaki olur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu kadın, talâk iddeti bekler. 
[995]

Câmii'de söyle denilmiştir: Bir kimse: “En sonra, nikahladığım zaman, işte, o kadın boştur.” dedikten sonra, Umre'yi, sonra da, Zeyneb'i nikâhlasa,
daha sonra da, duhûlden önce, onu boşayip, tekrar nikâhlasa, bilâhare de yemin eden şahıs ölse; Zeynep, boş olur;  Umre, boş olmaz.
Bir kimse, on tane kadına bakıp: “Sizden, en sonra, nikahlayacağım kadın, boş olsun.” dedikten sonra, onlardan önce birini; sonra da, başka birini
nikâhlasa; bilâhare de, birinci kadım boşayıp, aynı kadını tekrar nikâhlasa; daha sonra da adam ölse, bir defa nikahladığı kadın boş olur; iki defa
nikahladığı kadın ise, boş olmaz. Bu ve bundan önceki mesele; erkek ikinci kadını nikahladığı zaman ölünce, müsavidir. Ancak ölmezse, mes'ele
ayrılır. Meselâ: Onuncu kadını nikâhlasa, şöyleki : O erkek, kadınlardan dördünü nikahlar ve bunlardan ayrılır; sonra dördünü daha nikahlar,
onlardan da, ayrılır; sonra da dokuzuncu kadım ve onu müteakiben de onuncuyu nikahlarsa, -koca, ölsün veya ölmesin- nikahladığı gibi, boş olur.
Birinci mes'elede, koca, ayrı ayrı, on kadın nikâhlasa; onuncu kadın, adam ölmedikçe boş olmaz. Bir kimse:
“En son alacağım kadın, boş olsun” der, ve bir kadını nikahlayıp, onu boşadıktan sonra, bir kadın daha nikahlar, daha sonra da, boşadığı kadını,
tekrar nikâhlar bilâhare bu adam ölürse; iki defa nikahlamış olduğu kadın boş olur; bir defa nikahladığı kadın, boş olmaz.
Keza, bir şahıs, on ıtane kadına baksa ve  “Sizden, en sonra alacağım kadın boş olsun.” dedikten sonra, onİardan birisini, nikahlayıp boşasa; sonra,
bir kadın daha nikâhîasa, sonra da boşadığı kadını tekrar nikâhlasa, bilâhare de, bu adam ölse; ikinci defa nikahladığı kadın boş olur. Şayet

onuncuyu nikahlamış olsa; bu adam ölünceye kadar, o kadın boş olmaz. 
[996]

Bir kimse: “En önce nikahlayacağım kadın; işte, o boştur.” diye yemin ettikten sonra, bir kadın nikahladığını ikrar etse ve sonra da onu boşadığmı
söyleyerek: “Gerçekten ben, filâneyi senden önce, nikahladım” dese; -o kadın, ona inansın veya inanmasın-, hükümde, bu şahsın, nikahladığını
ikrar eylediği veya alenen evlendiği kadın halkkmdaki sözüne inanılmaz. Bunların ikisi de boş olmuştur. Çünkü o, adam şartın mevcudiyetini de
talâkın vukuunu da, ikrar eylemiştir. Halbuki talâk, ancak, nikâhının altında olana vâki olur. Gerçekten, başkasının nikâhının haricinde, nikâh
açığa çıkmış ve onun üzerine, talâkın vukûuda zahir olmuştur. Ondan başkasına sarfını, iddia ettiği zaman, sarfı tasdik olunmaz. Şayet, iddiası
üzerine, beyyme getirirse; beyyinesi kabul edilir.
Bilinen kadının dışında olan, boş olur. Çünkü, o, birinci kadın, olmuş olur.
İkinci kadın da nefsi üzerine ikrarı için, boş olmuş olur.
Sonraki kadın, eğer kocasını tasdik ederse; nısıf (yarın) mehir lâzım gelir. Eğer, nikâh hususunda yalanlarsa, o zaman, bir şey lâzım gelmez.
Eğer bilinen kadın bilinmeyen kadının, birinci kadın olduğunu, tasdik ediyorsa; zâhir-i rivâyetde bilinen kadına, talâk vâki olmaz.
Şayet, koca: “Filâne kadınla, seni, bir akidle nikahladım.” demiş olsa; fakat, karısı, onu yaîanlasa; kocanın sözü geçerli olur. Bunlardan, hiç biri, boş
olmaz. Mezkûr kadının nikâhına gelince, eğer tasdik ederse; -bu nikâh- sabit olur; değilse, olmaz.
Eğer koca: “Filân kadını önce nikahlamış sam” işte, o, boş olsun, dedikten sonra; onu nikâhlar; o da, boş olduğunu iddia eder; koca da: “Ondan
önce, başkasını nikahladım.” derse; -yeminle birlikte- kocanın sözüne itibar edilir. Bir kimse, iki kadına: “Sizden, en önce, nikahlayacağına kadın,
boş olsun” veya: “Sizden birinizi, arkadaşından önce, nikahlarsam; işte, o boştur.” dedikten sonra; onlardan birini, nikâhlar; oda, boş olduğunu
iddia eder; koca ise: “Diğerini, bundan önce nikahladım.” derse; sözüne, beyyinesiz inanılmaz.
Şayet: “İkisini birden nikahladım.” derse; onun sözüne inanılır ve talâk vâki olmaz.
Koca: “Eğer Umre'yi, Zeynep'ten, önce nikahlarsam; işte, o boştur.” dedikten sonra, Umre'yi nikâhlar; o da, kendinin boş olduğunu, iddia eder;
kocası ise; “Zeynebi önce aldım.” derse, kocanın sözüne itibar edilir.



Koca: “Eğer, bir kadın nikâhîadiysam; en sonrakinden önce gibi, işte, o, boştur.” dedikten sonra, onlardan birini nikâhlasa ve: “Diğerini, bundan
önce nikahladım.” dese; sözüne inanılmaz.

Şayet “İkisini bir, nikahladım.” derse; sözüne itibar edilir. 
[997]

Bir kimse: “Nikahlayacağım en son kadın, boş olsun.” der ve bir kadını, iki defa nikâhlar; sonra da, bu şahıs ölürse; kadın boş olmaz.

Şayet: “Benim en sonra evlendirdiğim, işte, o boştur.” derse; mes'ele hali üzerinedir; yani en son evlendiği kadın, boş olur. 
[998]

Bir kimse, bir kadın alır; sonra, onu boşayıp, başka bir kadın alır; sonra da, önceki boşadığı kadını geri nikâhlar; bilâhare de, boşama işini geçmiş
zamana izafe eder ve bîr niyyeti olmadan:
“En son aldığım kadın, boştur.” derse; bir defa nikahladığı kadın boş olur.
Bu koca, şayet: “En son, nikahladığım kadın, boştur.” demiş olsaydı; iki defa nikahladığı kadın, boş olurdu.
Umre ve Zeynep isimli, iki karısı olan bir kimse, onlara: “Umre, bu saat boştur veya Zeynep, bu saat boştur veya Zeynep boştur; eve girdiği zaman”
dese; eve girene kadar, hiç birisi, boş olmaz. Zeynep, eve girince, bu koca, muhayyerdir; onlardan, dilediğini seçer.
Bir kimse, karısına: “Sen boşsun; yahut, ben adam değilim, veya ben adamdan gayrıyım.” dese; o boştur. Çünkü, koca, sözünde yalancıdır.

Şayet “Sen boşsun; yoksa ben adamım” dese; sözü doğrudur; kadın, boş olmaz. 
[999]

Bir kimse, karısına: “Sen boşsun; eğer, şu eve girersen; hayır, belki de şu eve; diğer kadın” dese; yemin önceki kadına aittir. Eğer, o kadın, eve
girerse; ikisi de, boş olurlar. İkinci kadının, eve girmesiyle hiç birisi boş olmaz.
Bu koca, eğer, şarttan dönmeye niyyet ederse; bu sahih olur. Bu durumda, ikinci kadın eve girince; birinci kadın, hem diyaneten, hem de hükmen
boş olur. İkinci kadın ise, hükmen boş olur.
Şayet, bu koca: “Sen boşsun; eğer dilersen; hayır belki de şu.” dese. Bu durumda, talâk, birincinin dilemesine göredir; ikisinin dilemesine göre
değildir.
Meselâ: Bu kadın yalnız, kendi nefsinin boşanmasını dileyip, arkadaşımnkini dilemese; hasseten kendisi, boş olur.
Keza, bu, kadın, eğer yalnız arkadaşının boşanmasını dilese; o boş olur.
Eğer, beraberce boşanmalarını dilerse; ikisi birlikte boş olurlar.

Şayet, bu koca: “İkincinin dilemesini kaydeyledim” derse; hükmen sözü geçersizdir. Diyanetçe ise, kendisi ile Allahu Teâlâ arasındadır. 
[1000]

Bir kimse: “Sen boşsun; eğer, girersen; hayır belkide, filâne boştur.” dese; talâk, sonrakine âit olur. Ve talâk eve girmeye bağlı kalır.
Şayet, koca, şartı tehir eder ve: “Sen boşsun; hayır, belkide filâne boştur; eğer, eve girersen.” derse; hüküm, yukarıdakinin aksine olur. Birinci

talâk, o anda vâki olur. İkinci talâk, eve girmeye bağlı kalır. 
[1001]

Bir koca karısına: “Şu eve girersen; hayır, belkide, şu eve girersen; artık, sen boşsun.” dese; kadın ikinci eve girmedikçe, boş olmaz.

Koca: “Eğer, şu eve girersen; artık, sen boşsun; hayır, beîkide şu eve girersen.” demiş olsa; kadın, her hangi birine, girdiği zaman boş olur. 
[1002]

Bir kimse, karısına: “Sen boşsun; filan adam, şu eve girerse, hayır, belki, filân girerse.” derse; eve, onlardan herhangisi girerse girsin, kadın, boş
olur. îkisi birden girerlerse, kadın, ancak, bir talâk boş olur. Eğer adam, cezayı reddetmeyi kasdeylemişse, kasdi gibi olur. Bu durumda, ikinci
adamın eve girmesiyle, diyanetçe, kadın boş olmaz. Gerçek, kendisi ile Allahu Teâlâ arasındadır. Hükme göre, bu kadın, boş olur.
Şayet koca: “Sen boşsun; eğer, şu eve girersen, hayır beîkide filan girerse” derse, yine yukardaki gibi olur.
Bir kimse: “Eğer, fülâneyi nikahlarsan, işte, o boştur; hayır, filâne boştur.” dese, ikinci kadın, kendi karısıyla,o saat boş olmaz. Çünkü, söz

doğrudan, o kadına değildir. Şarta bağlıdır ki, o da, filaneyi nikâhlamasıdır. 
[1003]

Bir kimse, karısına: “Eğer, eve girersen; artık, sen üç talâk boşsun; hayır, belkide filâne boştur.” dese; birinci kadın, eve girince, bu iki kadın da,
üçer talâk boş olurlar. Şayet, bumes'elede, koca: “Eğer, hayır, belkide, filâne boştur.” dese; ikinci kadın, o anda, bir talâk boş olur. Üç talâk ise,
birinci kadın hakkında, muallaktır.
Koca: “Eğer, eve girersen; artık, sen haramsın; hayır, belkide filâne.” dese; her birisi, birinci, kadının eve girmesi sebebiyle bâinen boş olur.
Şayet: “Hayır, belkide, filâne boştur.” dese; ikinci kadın, o anda ric'î bir talâkla, boş olur. Birinci kadın ise, eve girince bâin olarak boşanmış olur.
[1004]

Kudûrî'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, karısına: “Eğer, eve girersen; artık, sen boşsun, ve boşsun, ve boşsun, hayır belkide şu.” der; birinci kadın
da eve girerse; her ikisi de, üçer talâk boş olurlar.”
Bir kimse, karısına: “Sen, bir talâk boşsun, hayır, belki üç talâk boşsun.” deyip, eve girmeyi de, şart koşsa; o anda, bir talâk boş olur. İki talâk da,
eve girince vâki olur. Ancak, bu durumda, kadının, kendine cima yapılmış, bir kadın olması gerekir. Koca, karısına: “Eğer, eve girersen; artık, sen
boşsun; bir talâk; hayır, belki de üç talâk” dese; kadın, eve girene kadar, hiç bir talâk vâki olmaz. Eve girince de, üç talâk boş olur. Bu durumda,

ister dâhil olduğu, ister dâhil olmadığı kadın olsun müsavidir. 
[1005]

 
4- İstisna
 
Bir kimse karısına: “Sen boşsun; insâallah (Allahu Teâlâ dilerse)” der ve Allah'ın dilemesini talâka bitişik olarak söylerse; talâk vâki olmaz.

Bu kimse: “İnşâalllah” demeden önce ölüverirse; yine, talâk vâki olmaz. 
[1006]

Ancak, şu, bunun hilafınadır.
Bir kimse karısına: “Sen boşsun.” dedikten sonra “İnşâallah” demeden önce ölür ve bu kimse, istisnayı murad eder ve talâk vuku bulmadan önce:

“Karımı boşanm ve istisna yaparım.” dediği zaman, talâk vâki olur. 
[1007]



Bir kimse, karısına: “Sen boşsun; ancak, Allahu Teâlânın dilemesi müstesna.” veya; “Allah Teâlâ'nın dilediği zaman.” derse; bu da: “İnşâallah.”

demek gibidir, ki bu durumda, kadın boş olmaz. 
[1008]

Keza, bir kimse, karısına: “Sen boşsun; Allah'ın dilediği olur.” veya “Sen boşsun; Allah'ın dilemesi müstesna.” dese, bir şey vâki olmaz. 
[1009]

Bir kimse, karısına: “Sen boşsun; Allahu Teâlâ'nın dilemesinde.” dese, eğer kelimeler bitişikse, talâk vâki olmaz.
[1010]

Keza, bir koca: “Sen boşsun; Allah Teâlâ dilemezse.” dese; yine talâk vâki olmaz. Ancak, sözünü vakitle kayıtlar ve meselâ : “Bugün” der ve o gün

de geçerse; talâk vâki olur. 
[1011]

Bir kimse, karısına: “Sen boşsun; Allahu Teâlâ dilemediyse.” dese; bir şey vâki olmaz. 
[1012]

Bir kimse, karısına: “Sen boşsun; Allahu Teâlâ nasıl dilerse.” dese, Kadın o anda, boş olur. 
[1013]

Müntekâ'da zikrediidiğîne göre: Bir kimse, karısına: “Sen, üç talâk boşsun; Allahu Teâlâ'nm dilemesi müstesna.” dese; kadın, bir talâk boş olur.
Şayet koca: Allah Teâlâ'nın dilemesi müstesna; sen boşsun; Allahu Teâlâ'nın dilemesi hariç; sen boşsun.» demiş olsa; asla talâk vâki olmaz.
[1014]

Bir kimse: “Eğer Allah severse”, “Razı olursa”, “Murad ederse” veya “Takdir ederse; sen boşsun.” dese; talâk vâki olmaz.
[1015]

Bir kimse, karısına: “Allah'ın dilemesiyle” veya “İradesiyle”, “Muhabbetiyim” veya “Rızasıyla; sen boş ol.” dese, talâk vâki olmaz. Çünkü, bu
ibtâl veya vâkıf olmadığı bir şey üzeri' ne ta'hktır; İnşâallah demesi gibi... Çünkü be harfi iîsâk içindir. Ta'likda ise şart ile cezanın ilsâkı vardır.
Eğer dileme, bir kula izafe edilirse; ona, temlik edilmiş ve bu şahıs, o mecliste yetkili olmuş olur. Bu inşâe illânün (filân dilerse) demek gibidir.
Fakat, bir kimse, karısına: “Allah'ın emriyle” veya “Hükmüyle”; “Kazasıyla”; “İzniyle”; “İlmiyle” veya “Kudretiyle, sen boş ol.” derse; o anda
talâk vâki olur. O şahsın, bunları. Allah'a veya bir kula izafe eylemesi müsavidir. Çünkü onunla tenciz murad olunmuştur. Örfte böyledir. Meselâ:
Kadı (hâkim) ııın hükmüyle, boşsun.” demek gibi. Eğer lâm harfiyle söylerse; bu vecihlerin hepsinde de, talâk vâki olur. Bunda da, Allah'a veya
kula izafe eylemek müsavidir.
Eğer, fî harfi ile söyler ve Allah Teâla'ya izâfe eylerse; bu vecihlerin tamamında da talâk vâki olmaz. Ancak, “Fil-ilmi” demek müstesnadır. Böyle
denilirse, o anda talâk vâki olur. Çünkü o bilinen için konuşmuş oluyor; o da, vâki olur.

Eğer, koca bunları, bir kula izafe eylerse; ilk dört lafızda temlik, diğerlerinde ta'lık olur. 
[1016]

Koca, şayet: “Allah'ın inâyetiyle -veya yardımıyla-; “Sen boşsun.” dese ve bununla da istisnayı murad eylese; durum istisna edici ile Allahu Teâlâ

arasındadır. 
[1017]

Şayet koca, talâkı, dilemesine vakıf olunamayan kimsenin, dilemesine bağlar; meselâ: “Eğer Cebrail dilerse” veya “Melekler”veya “Cinler” yahut
“Şeytanlar dilerse; sen boşsun.” dese; bu da talâkı Allahu Teâlâ'nın dilemesine bağlamak gibidir.
Bir koca, şayet, Allahu Teâlâ'nın, dilemesiyle; kulun dilemesini cemedip:
“Eğer, Allah dilerse ve Zeyd dilerse.” der ve Zeyd de dilerse; talâk vâki olmaz. Çünkü, o iki şarta bağlıdır ve birisinin varlığı bilinmemektedir.

Talâk, iki şarta bağlanır; bunlardan biri, olur; biri olmazsa; şart yerine gelmiş sayılmaz. 
[1018]

Bir kimse, diğerine: “Allah dilerse ve sen dilersen; karımı boşa.” der; muhatab da, boşarsa; talâk vâki olmaz.
Şayet ona: “Allah'ın dilemesiyle ve senin dilemenle karımı boşa.” der; o da, bir mal karşılığı olarak boşarsa; bu caiz olur. Burada dilemek, bedel

üzere dâhil olur; talâk üzerine dâhil olmaz. Bedel sözü, boş olur ve talâk emri baki kalır.
[1019]

Bir kimse, talâkı, duvarın dilemesine ta'lık ederse; talâk vâki olmaz. 
[1020]

Bir kimse karısını, üç talâk boşasa ve inşâallah dese -inşâallah demenin, ne olduğunu bilmese bile- talâk, vâki olmaz. 
[1021]

Eğer koca: “Filânm bunun gayrisini, dilemesi hariç; sen, onun dilemesiyle boşsun.” veya “Muradı.”; “Sevmesi.” “Razı olması” veya “Meyli hariç”
dese; diğerinin dilemesi olmaksızın, talâk vâki olur.
îbret zamirin haricinde haber içindir.
Hatta “Bundan başka, filan dilerse.” dese; her ne kadar, bundan başkasını, kalbiyle istemez ve dilemez ise de, bunu diliyle haber vermedikçe, talâk
vâki olmaz. İllâ ile istisna edip: “Sen boşsun; yalnız, başkasını dilemem hariç veya başkasını istemem hariç” dese, ömründe başkası olmadığından
talâk vâki olur. Muhabbet, rıza, heva, arzu gibi söylediklerimizde böyledir. Eğer başka şeyi dilemeden Ölürse, hayatının sonunda, kadın, boş

olmuş olur. 
[1022]

îlluallâ, İmâm Muhammed (r.a.)'ın şöyle buyurduğuna nakletmiştir:
“Bir kimse, karısına: “Sen boşsuna eve girmen olmamış olsa.” veya “Mehrin olmamış olsa.” veya “Şerefin olmamış olsa, sen boş ol.” dese, bunların

tamamı, istisnadır. Ve, bu durumlarda, talâk vâki olmaz.” 
[1023]

Mecmü’n-Mevâzü'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, karısına: “Baban, olmamış olsa, sen boşsun” veya “Güzelliğin olmamış olsa...” veya “İyiliğin,

olmamış olsa” veya “Ben, seni sevmemiş olsam; sen boşsun.” dese, kadın boş olmaz. Çünkü bunların tamamı istisnadır. 
[1024]

Allahu Teâlâ'nın dilemesine talak etmek; şartı yok etmek ve ibtal etmektir. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir.
İmâm Ebû Vûsuf (r.a.) göre ise, bu da, bir şarta bağlıdır. Yalnız, burada şart, üzerine vâkıf olunmayana bağlanmış olduğundan talâk vâki olmaz.
Gaip olan kimsenin dilemesine talik etmek de böyledir. Bunun için, şâir şartlar gibi, muttasıl olur.
İhtilâfın sebebi bazı yerlerde açığa çıkar.



1- Şart takdim edilir; cevapta da fe harfi gelmeyebilir.
Şöyleki: “Eğer Allahu Teâlâ dilerse, sen boşsun” dese, İmâm Ehû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, talâk vâki olmaz. İmâm Ebû
Yûsuf (r.a.)'a göre, talâk vâki olur.
Şayet, koca: “Eğer Allahu Teâlâ dilerse ve sen boşsun.” veya: “Dün seni boşamıştım; eğer Allahu Teâlâ dilerse.” dese; İmâm Ebû Haraife (r.a.) ve
İmâm Muhammed (r.a.) göre, talâk vâki olmaz. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) göre, talâk vâki olur.
2- İki yeminin arası cem edilebilir:
Şöyleki: Bir koca, karısına: “Sen boşsun; eğer, eve girersen ve kölem hürdür eğer Zeyd ile konuşursan, inşâallah” dese; Allahu Teâlânm dilemesi,
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, son kelimeye âit olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu yemin, cümlenin tamamına ait olur.
Şayet koca, Allahu Teâlâ'mn dilemesini, ikisine de, idhâl ederse; yani: “Sen boşsun ve kölem hürdür, inşallah.” dese; bil'iana bu istisna hepsini de
şamil olur.
3- Yemin eylediği zaman, bu talâkla yemin olmaz veya bu kimse yemininde hânîs olur. Bu, îmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göredir. Diğer İmamlarımıza

göre ise, bu talâkta şart için olur; koca ise, yemininde hanis olmaz. 
[1025]

 Şayet koca: “Eğer Allah dilerse; artık, sen boşsun.” dese; bu durumda talâk vâki olmaz.
Şayet, koca; talâkı takdim eder ve: “Sen boşsun ve eğer Allah dilerse.” veya: “Sen boşsun; artık Allah dilerse” derse; bu durumda, istisna etmiş

olmaz. 
[1026]

Ve eğer “Sen boşsun eğer Allah dilerse, eğer eve girersen” derse talâk eve girmeye talik edilmiş olmaz. Halbuki istisna aralarını ayırt dicidir. 
[1027]

Eğer koca: “Sen boşsun; eğer, Allah dilerse; sen boşsun” dese; istisna, önceki talâka döner ve bize göre, ikinci talâk vâki olur.

Şayet, koca: “Sen, üç talâk boşsun inşâallah sen boşsun” dese, o anda, bir talâk vâki olur. 
[1028]

Bir koca, karısına: “Sen, bir talâk boş ol, Allah dilerse ve sen iki talâk boş ol, eğer Allah dilemezse.” dese; âlimler: “Bu durumuda bir şey vâki

olmaz.” demişlerdir. 
[1029]

Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse karısına: “Sen, bu gün, boşsun, bir talâk; eğer Allah dilerse ve eğer Allah dilemezse, iki taîâk boşsun.”

der; o gün geçtiği halde, onu boşamazsa; iki talâk vâki olur. Eğer, o gün geçmeden, bir talâk boşarsa; ondan başka, talâk vâki olmaz. 
[1030]

Bir kimse karısına: “Sen boşsun; eğer, Allah dilerse; hayır, belkide şu boştur.” dese; artık; istisna ikisine de geçerlidir.
Sonuncu için meşiyyet (dilemek) gerekmez. Çünkü, koca, ondan dönüş yapmıştır.
Koca, sanki: “Sen, boşsun; Allah dilerse; hayır belki do, şu boşdur; eğer Allah dilerse”demiş gibi olur. Eğer koca, şarttan rücüa niyyet eylemişse (ki,

o meiyettir) niyyeti sahih olur. Çünkü, o, sözünü hamledicidir. Orda da, kendi üzerine (tağliz)  ağırlık vardır. 
[1031]

Bir kimse, karısına: “Sen, üç talâk boşsun; biri müstesna” dese; iki taîâk boşamış olur.

Eğer: “İkisi müstesna” dese; karısını, bir talâk boşamış olur. 
[1032]

Musannif, Ziyâdât’ta, şöyle demiştir: Gerçekten, istisna, bütünden bütüne -lafız aynisi olduğu zaman- sahih değildir. Ancak, o lafızdan başkası ile,
istisna kılınırsa; o, sahih olur.
İstisna, manâ bakımından bütünden bütüne olursa, yine sahih olmaz.
Meselâ, bir koca: “Kanlarımın tamamı boştur; yalnız, kanlarının tamamı müstesna.” dese; bu istisna sahih olma?. Bu durun? da, kadınların tamamı,
boş olur.
Fakat, bu koca: “Karılarımın tamamı, boştur; ancak, Zeynep ve Umre ve, Bekre ve Selmâ müstesna.” dese; onlardan hiç birisi, boş olmaz. Bu

durumda, her ne kadar, istisna, bütünden bütüne, olmasına rağmen, hüküm böyledir. 
[1033]

Bir kimse: “Kadınlarım boştur; ancak, şunlar müstesnadır.”der ve bu şahsın, o, işaret eylediklerinden başka, kanlan almazsa, işte bu kadınlar, boş

olmazlar; istisna da sahih olur. 
[1034]

Bir kimse: “Kadınlarım boş olsun; füâne ve filâne ve filâne; ancak, filâne müstesnadır.” dese; bu istisnası caiz olur.
Fakat: “Filâne boştur ve filâne boştur ve filâne boştu; ancak, filâne müstesnadır.” dese; bu istisna, sahih olmaz. Keza, koca: “Şu ve şu ve şu boştur;

ancak, şu müstesnadır.” dese; bu istisna da, batıl (geçersiz)  dir. 
[1035]

Bir kimse: “Kadınlarım boş olsun; ancak Zeynep müstesnadır.” dese; -başka karısı olmasa bile- Zeynep boş olmaz. 
[1036]

 Koca, eğer: “Sen üç
talâk boşsun; ancak, biri ve biri ve biri müstesnadır.” dese; bu istisna batıl (geçersiz) olur. Ebû Hanîfe (r.a.)’ye göre, bu durumda, üç talâk vâki olur.
İmâmeyn'e iki talak vâki olur. Tercih edilen kavil İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nün kavlidir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), müsteğrak olduğu açığa çıkana

kadar, birincinin sıhhatini durmakta olduğu görüşündedir. İmâmeyn ise, bu istisnanın sıhhatinin birinciye ait olduğunu kabul etmiştir. 
[1037]

Koca, eğer: “Sen, bir talâk boşsun ve bir talâk ve bir talâk ancak, üç müstesnadır.” dese; üç talâk vâki olur. Üç imamımızın kavline göre de, bu

istisna bâtıldır. (geçersizdir.) 
[1038]

Koca, eğer: “Sen, bir talâk boşsun ve iki talâk boşsun; ancak iki talâk müstesna.” veya “İki talâk boşsun ve bir talâk boşsun; ancak, iki talâk
müstesnadır.” dese, bu durumda üç talâk vâki olur.
Kezâ, koca: “İki talâk boşsun ve bir talâk boşsun; ancak, bir talâk müstesnadır.” dese karısı, üç talâk boş olur.
Bir kimse, karısına: “Sen, bir talâk boşsun ve iki talâk beşsun; ancak, bir talâk müstesna.” dese; karısı, iki talâk boş olur.

[1039]



Eğer koca: “Sen, iki talâk boşsun ve dört talâk boşsun; ancak beş talâk müstesnadır.” dese, üç talâk vâki olur. 

Bir kimse, dahil olduğu karısına: “Sen, boşsun, sen, boşsun; sen, boşsun; ancak bir talâk müstesna” dese; üç talâk vâki olur. 
[1040]

Müntekâ'da  (Bir adam) karısına “Sen üç talâk boşsun ve üç talâk boşsun, ancak dört talâk müstesna” dese işte,
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, karısına: “Sen, üç talâk boşsun ve üç talâk boşsun; ancak, dört talâk müstesna.” dese; karısı, İmâm-ı
Azam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, üç talâk boş olur. İmâm Muhammed (r.a.)'den de, böyle bir kavil rivayet edilmiştir. İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.) ise:

“Gerçekten, o kadın, iki talâk, boşanmış olur. Bu açıktır” demiştir. 
[1041]

Bir kimse, karısına: “Sen, iki talâk boşsun ve iki talak boşsun; ancak, iki talâk müstesna.” dese; eğer, istisnayı ikişer talâktan birine niyyet etmişse;
bu sahih olmaz.
Eğer, öncekinin bir talâkına ve ikincinin de bir talâkına niyyet cylemişse; bu niyyeti sahih olur.

Eğer hiç niyyeti yoksa, yine,   istisna sahih   ve iki talâk, vâki olur. 
[1042]

Bir koca, karısına: “Sen, iki talâk boşsun ve iki talâk, ancak, üç talâk müstesna.” dese; karısı, üç talâk, boş olur.
Şayet: “Sen, dört talâk boşsun; ancak, üç talâk müstesna.” dese; bu durumda; bir talâk vâki olur.
Bir koca, karısına: “Sen, üç talâk boşsun; ancak, bir talâk ve iki talâk müstesna.” dese, İmâm. Ebû Haııîfe (r.a.) ye göre, kadın, üç talâk boş olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Bu durumda, iki talâk vâki olur. İstisnanın biri, sahihtir; diğeri, bâtıldır.” buyurmuştur.
Müstesna, müstesnâi minh'den fazla olduğu zaman, istisna bâtıl olur.
Meselâ: “Sen, üç talâk   boşsun; dört talâk müstesnadır” sözünde olduğu gibi.
Bir talâkın, bir kısmında istisna yapmak da, bâtıldır (geçersizdir.)

Meselâ: “Sen bir talâk boşsun yansı müstesna” demek gibi. 
[1043]

Bir kimsenin karısına: “İki talâk ve yarım talâk boş ol; ancak, yarım talâk müstesnadır.” diyerek yaptığı istisna da sahih olmaz. Bu durumda, talâk,
vâki olur.
Bir koca karısına: “Sen, iki talâk ve yarım talâk boşsun; ancak, iki talâk ve yarım talâk müstesnadır.” dese; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu
durumda, bir talâk vâki olur. Çünkü, istisnadan sonra nısıf talâk, baki kalıyor.

Şayet, koca: “Bir talâk ve yarım talâk, boşsun; ancak, bir talâk müstesna.” dese; bir talâk vâki olur. 
[1044]

Bir kimse, karısına: “Sen üç talâk boşsun; ancak, bir talâk ve yarım talâk müstesnadır.” dese; kadın iki talâk boş olur. 
[1045]

Bir kimse, karısına: “Sen, üç talâk boşsun; onun yarısı müstesna.” dese; kadın, iki talâk boş ölür. Şayet «Nısıfları (yanları) müstesnadır.” derse; üç

talâk, vâki olur. 
[1046]

Bir kimse, karısına: “Sen üç talâk, boşsun; ancak, bir talâkin yansı, müstesnadır.” dese, üç talâk vâki olur. Bu, İmâm Muhammed (r.a.) 'in kavlidir.
Muhtar olan da, budur.
Bu kimse, karısına: “Sen, bâinsin; bâin olmak müstesna” dese; eğer, birinci “Bâin” ile üç talâka; ikinci “Bâin” ile de bir talâka niyyct ederse;
İstisna, sahih ve iki talâk vâki olur.
Keza, koca: “Sen, bir talâk boşsun, elbette, ancak, bir talâk müstesnadır.” dese; eğer “Elbette” ile, talâka niyyet etmişse; kadın, iki talâk boş olur.
Bir kimse, karısına: “Sen, bâinsin” der, üç talâka niyyet eder ve: “Ancak, bir talâk müstesnadır.” derse; kadın, iki bâin talâk, boş olur.
Keza, koca: “Sen, üç bâin talâk boşsun; ancak, bir talâk müstesnadır.” dese; kadın, iki bâin talâk boş olur. Bir kimse, karısına: “Sen üç talâk bâinen
boşsun; ancak, bir talâk müstesnadır” veya: “Üç deffa talâk boşsun, bir talâk müstesna.” dese; kadın, ruc'î iki talâk, boş olur.
Keza, koca: “Sen, üç talâk boşsun; ancak, bir talâk bâin müstesnadır.” veya

“Bir bette müstesna.” dese; kadın, iki ric'î talâk, boş olur. 
[1047]

Bir kimse, karısına: “Sen, iki bâin talâk boşsun; birisi müstesna.” dese; bu durumda, bir bâin talâk vâki olur. 
[1048]

Bir kimse, karısına: “Bâin bir talâk, müstesna; sen, üç talâk boşsun.” veya “Kesilmiş bir talâk, müstesna.” dese; kadın, iki ric'î talâk boş olur.
İmâm Muhammed (r.a.)  Ziyâdât'ta şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, karısına: “Sen, iki kesilmiş talâk boşsun; bir talâk müstesna.” dese; karısı bir bâin talâk boş olur.”
Keza, koca: “Sen, iki talâk boşsun; ancak kesilmiş bir talâk müstesna.” dese; karısı, bir bâin talâk boş olur.
Bu koca: “Bâin bir talâk müstesnadır.” dese; karısı, bir ric'î talâk boş olur. Yalnız iki sıfatla bâin talâk niyet eylemişse, o takdirde bâin bir talâk boş

olur. Çünkü, o lafzın ihtimaline göre, niyyet eylemiştir. 
[1049]

Bir koca, karısına: “Sen, bâin bir talâk boşsun ve sen bâin olmayan bir talâk boşsun; ancak, bu bâin müstesnadır.” dese; bu istisna sahih olmaz.
[1050]

Bir koca, karısına: “Sen üç talâk boşsun; ancak, bir veya iki talâk müstesna.” dese; bu şahsın açıklaması istenilir. Eğer, açıklamadan önce, ölürse;
karısı, bir talâk boş olur. İbn-i Semâa, bu kavli İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan rivayet etmiştir. İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli de budur. Sahih olan da,

budur. 
[1051]

Eğer koca: “Üç talâk, ancak, bir şey müstesna.” dese; iki talâk vâki olur.
Keza, koca: “Ancak, bir kısmı müstesna.” derse; karısı iki talâk, boş olur.
Eğer, koca; “İki talâk, yalnız, bir talâkın yarısı müstesna.” veya“Bir şey müstesna.” dese; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, kadın, iki talak, boş olur.



İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, yarımın istisnası, birin istisnası, birin İstisnasıdır. 
[1052]

Müntekâ'da şöyle denilmiştir: Bir kimse, karısına: “Sen, bir talâk müstesna; üç talâk boşsun.” veya “Bir şey değil.” dese; bu şahıs; hiç bir şeyi

istisna etmemiş ve bu durumda, bir talâk vâki olmuş olur. 
[1053]

Şu dört halde, istisna bâül (geçersiz) olur:
1- İstisnâ muttasıl olmadığı zaman.
2- Müstesna, müstesnayı mihden fazla olduğu zaman.
3- Müstesna, müstesnayı minhe müsavi  olduğu zaman.
4- Bir talâkın, bir bölümü istisna edildiği zaman. Bir kimse karısına:
“Sen, dört talâk boşsun; biri müstesna” dese; İmâm Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.):

“Bu durumda üç talâk vâki olur.” buyurmuşlardır. 
[1054]

Bir kimse, karısına: “Sen, dört talâk boşun; ancak, üçü müstesna.” dese; bir talâk müstesna olur; yâni karısı, bir talâk boş olur. Ancak, koca: “Beş

talâk boşsun; biri müstesna.” dese; üç talâk v§ıki olur. 
[1055]

 Bir koca karısına:

“İki müstesna, dört talâk boş ol” de se; iki talâk vâki olur. 
[1056]

Bir koca, karısına: “On talâk boşsun; dokuzu müstesna.” dese; kadın, bir talâk boş olur. “Sekizi müstesna.” dese; iki talâk; “Yedisi müstesna” dese;

üç talâk, boş olur. Keza, şayet, “Altı, beş, dört, üç , iki, bir talâk müstesna” dese; hepsinde de, kadın, üç talâk boş olur. 
[1057]

Bir kimse, karısına: “Sen, üç talâk boşsun; ikisi müstes na; birisi müstesna.” dese; kadın, iki ıtalâk boş olur. 
[1058]

Bir kimse, karısına: “Sen, üç talâk boşsun, üç talâk müstesna; bir talâk müstesna.” bir talâk vâki olur. Çünkü, o bir birini takip edenleri istisna

kılmıştır. Üçten, ikiyi istisna etse; bir kalır. 
[1059]

Bir kimse, karısına: “Sen, on talâk boşsun; ancak, dokuzu müstesri ancak, sekizi müstesna.” dese; bu durumda, sekiz, dokuzdan istisna edilmiş bir
kalmış; o da, ondan istisna edilmiş ve sanki: “Sen, dokuz talâk boş ol” demiş gibi olmuş ve karısı üç talâk boş olmuştur.
Bu koca, karısına: “Sen on talak boşsun; dokuzu müstesna; birisi müstesna” dese; dokuzdan bir talâk istisna edilmiş olur ve sekiz kalır. Sekiz de,

ondan istisna edilince, iki talâk baki kalır. 
[1060]

İbn-i Semâ'a, şöyle demiştir:
“Bir kimse, karısına: “Sen dört talâk boşsun, üçü müstesna; ikisi müstesna” dese; kadın, üç talâk boş olur. Bu durumda, koca, sanki: “Sen, dört.

talâk boşsun; birisi müstesna.” demiş gibi olur. 
[1061]

Bir koca, karısına: “Sen, üç talâk boşsun; birisi müstes na, birisi müstesna.” dese; iki talâk vâki olur. İkinci istisna bâtıl (geçersiz)dir.
[1062]

Bir kimse karısına: “Sen üç talâk boşsun; üç talak müstesna; iki talâk müstesna; bir talâk müstesna.” dese; bir talâk vâki olur.

Şayet: “On talâk boşsun; dokuzu müstesna; sekizi müstesna, yedisi müstesna.” dese, iki talâk baki kalır. 
[1063]

 Bir kimse, karısına: “Sen, üç talâk

boşsun, üç talâkın gayri iki talâkın gayri.” dese; İmâm Muhamraed (r.a.)'e göre, bu durumda, iki talâk vâki olur. 
[1064]

Hâniye'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, karısına: “Bu günün dışında, sen, ebediyyen boşsun.” dese; kadın o anda, boş olur. Bu durumda, koca,

sanki: “Sen, boş olmakla, boşsun; bu gün, sana vâki olmaz.” demiş gibi oluyor. 
[1065]

Eğer, koca; “Sen, üç talâk boşsun; bir taîakdan başkası müstesna.” dese, müstesna kalan, iki talâk olur. 
[1066]

 Bir kimse, karısına: “Sen boşsun;
eğer, filân ile konuşursan; filânın gelmesi müstesna” dese; adamın gelmesinden önce, konuşmakla talâk vâki olur. O filân gelsin veya gelmesin.
Mezkûr şahsın gelmesinden sonra, konuşmasiyle, talâk vâki olmaz.
Bir kimse, karısına: “Sen, boşsun, filan atlamı gelmesi müstesna.” dese; adam gelmediği müddetçe talâk vâki olmaz. Şayet, ölene kadar gelmezse;
hayatının son anlarında, talâka vâki olur. Eğer, adam gelirse; talâk vâki olmaz. Bir kimse, karısına: “Sen, üç talâk boşsun; yalnız, yarın, bir talâk
müstesna.” ya “Eğer filânla konuşursan müstesna” dese; yarın olmadan, ona yarın o adamla konuşmadan bir şey vâki olmaz. Yarın olunca, iki talâk
vâki ölür.
Bir kimse, unutmak müstesna, hiç bir kimseyle konuşmamaya, karısının talâkına yemin ettikten sonra unatarak konuşsa; sonra ,da, hatırlayarak
konuşsa; yemini bozulur.
Bir kimse, karısına: “Filân ile konuşursan; sen, boşsun; ancak, unutarak konuşmak müstesna” dedikten sonra, unutarak konuşsa; sonra da, hatırında
olduğu halde konuşsa; yemini bozulmaz. Çünkü, bir gaye için konuşmuş olur. Bir kimse, başkasına: “Ölmem müstesna, on güne kadar sana
gelmezsem..” dese ve kalbinden “Eğer ebediyyen ölmezsem...” diye niyyet eylese; eğer yemini Allah adıyla ise, bozulmaz. Fakat, talâk veya ıtak ile
yemin etmişse; hükümde sözüne itibar olunmaz.
Bir kimse, karısına: “Eve girdiğin zaman, üç talâk boş ol; sana, talâk vâki olmaz; ancak filân adamla konuştuktan sonra amin.” dedikten sonra,

kadın eve girse; üç talâk boş olur. O şahısla konuşması batıldır,   (geçersizdir.) 
[1067]

 Bir kimse, karısına: “Sen, üç talâk boşsun; ancak, hayız
clursan veya  temiz olursan o müstesna.” veya “Eve girersen müstesna.” dese; şart, müstisnayi minhe çevrilir. Bu şahıs, sanki: “Sen, üç talâk

boşsun; eğer, şu işi yaparsan, bir talâk müstesna.” demiş gibi olur. Şart iki seve, şuna ve şuna taallûk eder. 
[1068]

Velvâlidye'de şöyle zikredilmiştir.
“Bir kimse karısına: “Sen üç talâk boşsun; ancak sünnet olan bir talâk müstesna,” dese; imanlarımızın hepsine göre, sünnet olarak, iki talâk vâki



olur.” 
[1069]

 
İstisnanın Şartı
 
İstisnayı, duyulmuş olsun veya olmasın, istisna harfleriyle söylemek şarttır.
Bu, Şeyhu'l-İmânı, Fakıylı, Ebû Hasan el-Kerhî'nin görüşüdür.
Şeyhu'l-İmâm Fakıyh Ebû Ca'fer:
“Nefsinin duyması, elbette, gereklidir.” demiştir.

Şeyhu'l-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl da, bununla fetva vermiştir. 
[1070]

Sahih olan Fakıyh Ebû Ca'fer'in kavlidir. 
[1071]

Sağırın istisnası da sahihtir. 
[1072]

Mülkekıt'da: “Bir kadın, talâkı duysa da, istisnayı duynıasa; çımadan kaçınmasına ruhsat yoktur.” denilmiştir. 
[1073]

 
İstisna’ nın Sıhhatinin Şartı
 
İstisna kelimesinin, kendisinden önceki söze, vasıl olması (ulaşması, bitişmesi) -zaruret yoksa- istisnanın sıhhati için şarttır.
İstisna kelimesi ile kendisinden önceki kelimenin arası susa rak veya, zaruretsiz, başka bir sebeple aynlırsa;  bu istisna sahih olmaz.
Fakat, nefes alma gibi bir zaruretten dolayı, bu lafızların aralarının ayrılması, istisnanın sıhhatine mâni olmaz. Çünkü, bu, lafızlar arasında ayrılık
sayılmaz. Sekte de müstesnadır. Hişâm, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan, böyle rivayet etmiştir. Bir kimse apşırınsa veya dilinde bîr ağırlık olur veya

genirir ve bu sebepten tereddüdü uzar; sonra da, “İnşâallah” derse; istisnası sahih olur. 
[1074]

Bir kimse, karısına: “Sen boşsun” dese ve kasdı olmaksızın, istisna dilinde cereyan eylese, talâk vâki olmaz. 
[1075]

Bir kimse, talâk üzere yemin gidip sonunda da “İnşâallah” demeyi irâde eder; fakat, dilini bir adam  tutarak   söyletmezse; eğer, o adam, elini, onun
dilinden çekince;  istisnayı söylerse; btı istisna sahih olur.                              

Bu, talâkla istisnanın arasını, apşıhnak, genirmek esnemek gibi bir şeyin ayırması hâlinde, istisnamın sahih olması, gibidir. 
[1076]

Bir kimse, karısına: “Sen, üç talâk boşsun ve üç talak inşâallah.” veya “Üç talâk ve bir talâk mşâallah.” veya “Sen boşsun ve boşsun ve boşsun
inşâallah.” derse; istisna sahih olmaz ve üç talâk vâki olur.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) 'ye göredir. îmâmeyn'e göre, bu istisna sahih olur. Ve talâk vâki olmaz. 
[1077]

Bir kimse, karısına: “Sen, bir talâk boşsun ve üç talâk inşâallah.” dese; bu istisna bil-icmâ sahih olur.

Keza: “Sen boşsun ve boşsun ve boşsun inşâallah” dese; bu da sahihtir. Çünkü, o boş bir sözle arasım ayırmamıştır. 
[1078]

 Bir kimse, karısına: “Sen

dört talâk boşsun inşâallah” dese; âlimlere göre, bu istisna sahihtir. 
[1079]

Eğer, koca karısına;“Sen üç talâk bâinsin” veya “Üç talâk kesilmiş olarak, boşsun inşâallah” dese, bu istisna sahih olmaz. 
[1080]

 Mücteba'da:

“Sen ric'i talâk boşsun inşâallah” dese öyle olur. Fakat: “Lâinen...” derse; falâk vâki olmaz.” denilmiştir. 
[1081]

 Bir kimse karısına: “Sen, üç talâk
boşsun; artık bil; inşâallah” dese; bu istisna sahih olur.

Şayet: “Sen, üç talâk boşsun; sen bil.” veya “Sen git inşâallah” dese; üç talâk vaki olur. Bu durumda, istisnalar batıl (geçersiz) olur. 
[1082]

Eğer koca: “Sen boşsun; ey Umre inşâallah.” dese, talâk bâki olmaz. 
[1083]

Müntekâ'da: “Sen üç talâk boşsun ey Abdullah'ın kızı Umre inşâallah” dese; talâk vâki olmaz.

Şâvet: “Sen üç talâk boşsun ey Abdurrahman'ın oğlu Abdullah'ın kızı Umre inşâallah.” dese; kadın, boş olur. 
[1084]

Bir kimse, karısına: “Sen, üç talâk boşsun; ey boşanmış inşâallah.” dese; talâk vâki olmaz.
Şayet, koca: “Ey boş olan, sen, üç talâk boşsun inşâallah” dese; istisna, üç talâka taalluk eder ve bir talâk akabinde vâki olur İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.) ye göre: Bir kimse, karısına: “Sen, üç talâk boşsun; ey boşanmış inşallah” dese; üç talâk vâki olur. önceki kavil, daha sahihtir. Bunu,

Bahru'I-İslâm söylemiştir. 
[1085]

“Bir kimse, karısına: “Ey zâniye, sen boşsun inşâallah” dese, istisna hasseten talâktan olur ve mülâhanede 
[1086]

 buhmurlar. 
[1087]

 Koca, eğer:

“Sen boşsun; ey zâniye inşâallah.” dese; istisna sahih olur.” 
[1088]

Bir koca, karısına: “Sen boşsun; ey zâniye kızı zâniye inşaalah.” dese, artık istisna bütündendir; talâk-vâki olmaz. Bu durumda, had ve Hân da

lâzım gelmez. 
[1089]

Bir kimse, karısın: “Sen, üç talâk boşsun ey filâne; birisi müstesna.” dese; iki talâk vâki olur, “Ey filâne” sözü fasıla (ayırıcı) olmaz.
[1090]

Bir kimse, karısına: “Sen boşsun, kalbin temizlenene kadar inşâallah.” dese; bu fasıla olur ve talâk vâki olur; İstisna sahih olmaz. 
[1091]



Bir kimse, karısını mal mukabili boşadıktan sonra, istisna eylediğini veya şart koştuğunu iddia eyîese, münazaa ve şüphe yoktur. Kocanın sözü

muteberdir. 
[1092]

Bir kadın, boşandığını iddia eylese, kocası ise; “Ben, sana: Sen boşsun inşâallah” dedim, dese; kadın da, istisnayı yalanlasa, rivâyet-i zahirede:

“Gerçekten, kocanın sözü geçerlidir.” denilmiştir. 
[1093]

Bu durumda, şahitler; istisnasız olarak, talâka veya hal'a şahitlik ederek: Şöyleki; “Biz şahitlik ederiz ki, gerçekten, bu adam, istisnasız olarak
karısını boşadı.” veya: “İstisnasız olarak, hal eyledi.” derlerse; kocanın sözü, kabul edilmez.
Eğer şahitler: “Biz, hal ve talâk kelimesinden başkasını duymadık.” derlerse; söz, yine kocanın sözü olur. Kadı efendi, karı kocanın araüarını
ayırmaz. Ancak hal'm sıhhati, kadının onun bedelinden olması veya başka bir sebebie, açığa çıkarsa; bu durumda kadının sözü, muteber olur.
[1094]

Necmü'd-dîn Nesefi'nin Şeyhu'l- İslâm Ebû Hasan'dan rivavet etliğine göre:
“Gerçekten âlimlerimiz, talâkta istisna konusunda beyinesin”. tasdik etmemeyi güzel gördüler. Çünkü bu, zahire muhaliftir. Hakikaten, zamanın

ahvâli fesada gitmiştir. Yalandan, cinin olunmaz olmuştur. 
[1095]

Bir koca, karısına: Seni, dün boşadım ve inşâallah dedim” dese; zûhir-i rivâyede, kocanın sözü geçerli olur. Nevâzil'de zikredildiğine göre; İmam
Ebü Yusuf (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.) aııısında ihtilaf vardır. İmam Ebü Yusuf (r.a.)'a göre; Kocanın sözü kabul edilir; talak vâki olmaz.
İmam Muhammed (r.a.)'e göre talâk vâki olur ve kocanın sözü kabul edilmez. İhtiyaten, fetva buna göredir. İtimad da, bunun üzerinedir.
Bir kimse, karısını, üç talâk boşasa; iki âdil şahitde mevsûlen (bitişik olarak) istisna eyledi diye şehâdette   bulunsalar; bu şahıs ise, böyle
söylediğini hatırlamasa, âlimler: “Eğer, bu kimse, öfkeli bir halde iken, lisânında, böyle bir hal irâde eylemediği ve hıfz eylemediği halde cereyan

etmişse, şahitlere itimad caiz olur; değilse olmaz.” demişlerdir. 
[1096]

[1]
 Talâk; lügatte, boşamak, boşanmak; hissi veya mânevi bir kayıttan kurtulmak, gibi mânaları ifade eder. Talâk kelimesi hem masdar, ham cis isim olarak kullanılır.

[2]
 Bahru'r-Râik.

[3]
 Kâfî.

[4]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[5]
 Fethu'l-Kadîr.

[6]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[7]
 Kâfi.

[8]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[9]
 Hidâye.

[10]
 Muhıyt.

[11]
 Tatarhâniyye.

[12]
 Tebyîn.

[13]
 Zıyâdât.

[14]
 Zehıyre.

[15]
 Bedâi.

[16]
 Zehıyre.

[17]
 Sîrâcü'l-Vehhâc.

[18]
 Mebsût.

[19]
 Sîrâcü'l-Vehhâc.

[20]
 Bedâi.

[21]
 Kâfî.

[22]
 Muhıyt.

[23]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[24]
 Fethu'I-Kadir.

[25]
 Zehıyre.

[26]
 Hidâye.



[27]
 Muhıyt.

[28]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[29]
 Tebyîn.

[30]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[31]
 Zehıyre.

[32]
 Tahâvî Şerhî.

[33]
 Tebyîn.

[34]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[35]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[36]
 Tatarhâniyye.

[37]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[38]
 Zahîriyye.

[39]
 Bedâi.

[40]
 Muhıyt.

[41]
 Ta!âk-ı bâin: kocanın, iddet müddeti bitmeden karısına donemiyecegi talak.

[42]
 Zehîriyye.

[43]
 Itâbiyye.

[44]
 Muhıyt.

[45]
 Zahîrîyye.

[46]
 Zıhâr: Bir kimsem, kendi karısını; nesep, redâ veya sıhriyyet yönünden, müebbeden mahremi bulunan bir kadına veya onun bakması caiz olmayan bir uzvuna benzetmesi

demektir. Bu konu, ilgili bölümde tafsilâtlıca anlatılacaktır.
[47]

 Muhıyt.
[48]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[49]

 Muhıyt.
[50]

 Tatarhâniyye.
[51]

 Muhıyt.
[52]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[53]

 Tatâvî Şerhi.
[54]

 Bahru'r-Râık.
[55]

 Fethu'I-Kadîr.
[56]

 Serahsî'nin MuhIyt.
[57]

 Bedai.
[58]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[59]

 Muhıyt.
[60]

 Zehıyre.
[61]

 Fethu'I-Kadîr.
[62]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[63]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[64]

 Bahru'r-Râık.
[65]

 Muhıyt.
[66]

 Tatarhâniyye.
[67]

 Fetâvâyi Kübsâ.



[68]
 Muhıyt.

[69]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[70]
 Tehzîb.

[71]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[72]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[73]
 Fethu'l-Kadîr.

[74]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[75]
 Tahâvî Şerhi.

[76]
 Bahru'r-Râık.

[77]
 Tatarhâniyye.

[78]
 Muzmarât.

[79]
 Fethu'l-Kadîr.

[80]
 Mebsût.

[81]
 Muzmarat.

[82]
 Nehru’l-Fâık.

[83]
 Hîdâye.

[84]
 Tatarhâniyye.

[85]
 Zehıyre

[86]
 Tebyîn.

[87]
 Hidâye.

[88]
 Kâfî.

[89]
 Kenz.

[90]
 Tebyîn.

[91]
 Muhıyt.

[92]
 Muhtar Şerhi İhtiyar.

[93]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[94]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[95]
 Kâfi.

[96]
 Hidâye.

[97]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[98]
 Muhıyt.

[99]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[100]
 Muhıyt.

[101]
 Fethu'l-Kadîr.

[102]
 Bedâi.

[103]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[104]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[105]
 Arapçada, önce söylenen bir lafız açıklanırken, bu lafzı takip eden kelimenin başına “Fe” harfi gelir ki, bu «fe» ye tefsir (açıklama) fesi denir. “Talaktüke fe ente talik”

lafzında olduğu gibi... Biz bu lafzı “Seni boşadım; işte, sen, boşsun.” tarzında tercüme ettik. Burada görüldüğü gibi, “Fe” harfinin Türkçemizdeki karşılığı «işte» ve benzeri
kelimelerdir.
[106]

 Zahîriyye.
[107]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[108]



 Zahîriyye.
[109]

 Zehıyre.
[110]

 Muhıyt.
[111]

 Tatarhâniyye.
[112]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[113]

 Muhıyt.
[114]

 Sirâcu'I-Vehhâc.
[115]

 Belâ: Evet manasına kullanılan bir kelimedir. Ancak, bu kelime, olumsuz olarak sorulan bir suale, olumlu cevap vermek için kullanılır.
[116]

 Hulâsa.
[117]

 Bahru'r-Râık.
[118]

 Hulâsa.
[119]

 Zehiyre.
[120]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[121]

 Hulâsa.
[122]

 Fethu'I-Kadîr.
[123]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[124]

 Fethu'I-Kadîr.
[125]

 Zahiriyye.
[126]

 Muhıyt.
[127]

 Fethu'I-Kadîr.
[128]

 Muhıyt.
[129]

 Fetavâyi Kâdîhân.
[130]

 Zehıyre.
[131]

 Muhıyt.
[132]

 Hulâsa.
[133]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[134]

 Tatarhâniyye.
[135]

 Hızânetü'I-Müftîn.
[136]

 Zehıyre.
[137]

 Hızânetü'l-Müftin.
[138]

 Itâbiyye.
[139]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[140]

 Muhıyt.
[141]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[142]

 Bahru'r-Râık.
[143]

 Zahîriyye.
[144]

 Hulâsa.
[145]

 Muhıyt.
[146]

 Hulâsa.
[147]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[148]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[149]

 Hulâsa.



[150]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[151]
 Muhıyt.

[152]
 Hulâsa.

[153]
 Zahîriyye.

[154]
 Hulâsa.

[155]
 Tatarhâniyye.

[156]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[157]
 Zahîriyye.

[158]
 Zehıyre.

[159]
 Hidâye.

[160]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[161]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[162]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[163]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[164]
 Kâfî.

[165]
 Fetâvayi Kâdîhân.

[166]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[167]
 Hulâsa.

[168]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[169]
 Fethu'l-Kadîr.

[170]
 Tebyîn.

[171]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[172]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[173]
 Muhıyt.

[174]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[175]
 Itâbiyye.

[176]
 Zâhîriyye.

[177]
 Zehıyre.

[178]
 Muhıyt.

[179]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[180]
 Tebyîn.

[181]
 Zâhîriyye.

[182]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[183]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[184]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[185]
 Serahsi'nln Muhıyt.

[186]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[187]
 Itâbiyye.

[188]
 Muhıyt.

[189]
 Fethu'l-Kadîr.

[190]
 Zahîriyye.

[191]
 Fetâvâyi Kâdihân.



[192]
 Itâbiyye.

[193]
 Muhıyt.

[194]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[195]
 Muhıyt.

[196]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[197]
 Muhıyt.

[198]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[199]
 Itâbiyye.

[200]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[201]
 Itâbiyye.

[202]
 Kâfî.

[203]
 Itâbiyye.

[204]
 Zehıyre.

[205]
 Zahîriye.

[206]
 Muhıyt.

[207]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[208]
 Muhıyt.

[209]
 Kâfî.

[210]
 Rücu etmek: Talak-ı ric'iden sonra; iddet içinde, henüz baki olan nikâhı, söz veya fiille devam ettirmektir. Böylece, karı-kocalık bağı, ibkâ ve idâme edilmiş olur.

[211]
 Muhıyt.

[212]
 El-İhtihyâr, Şerhu'l-Muhtâr.

[213]
 Bedâi.

[214]
 Hulâsa.

[215]
 Zahîriyye.

[216]
 Hidâye.

[217]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[218]
 Tebyîn.

[219]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[220]
 Muhıyt.

[221]
 Itâbiyye.

[222]
 Muhıyt.

[223]
 Fetâvayî Kâdîhân.

[224]
 Hidâye.

[225]
 Fethu'l-Kadîr.

[226]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[227]
 Muhıyt.

[228]
 Hidâye.

[229]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[230]
 Fethu'l-Kadîr.

[231]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[232]
 Tahâvî Şerhi.

[233]



 Bahü'r-Râık.
[234]

 Fethu’l-Kadîr.
[235]

 Muhıyt.
[236]

 Zâhiriyye.
[237]

 Muhıyt.
[238]

 Zehıyre.
[239]

 Muhıyt.
[240]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[241]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[242]

 Hâvî.
[243]

 Tatarhâniyye.
[244]

 Hidâye.
[245]

 Sîrâcü'l-Vehhâc.
[246]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[247]

 Zehıyre.
[248]

 Muhıyt.
[249]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[250]

 Muhıyt.
[251]

 Itâbiyye.
[252]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[253]

 Kâfî.
[254]

 Serahsî'nîn Muhıyt.
[255]

 Fethu'l-Kadîr.
[256]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[257]

 Zehıyre.
[258]

 Bahru'r-Râık.
[259]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[260]

 Muhıyt.
[261]

 Hidâye.
[262]

 Fethu'l-Kadîr.
[263]

 Muhıyt.
[264]

 Sîrâcü'I-Vehhâc.
[265]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[266]

 Muhıyt.
[267]

 Zehıyre.
[268]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[269]

 Muhıyt.
[270]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[271]

 Kâfi.
[272]

 Muhıyt.
[273]

 Serahsı'nın Muhıyt.
[274]

 Muhıyt.



[275]
 Serâhsî'nin Muhıyt.

[276]
 Kâfî.

[277]
 Hidâye.

[278]
 Tebyîn.

[279]
 Fethu'I-Kadîr.

[280]
 Itabiyye.

[281]
 Hidâye.

[282]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[283]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[284]
 Tebyîn.

[285]
 Muzmarât.

[286]
 Kâfî.

[287]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[288]
 Muhıyt.

[289]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[290]
 Muhtâru'l-Fetâvâ.

[291]
 Bedâi.

[292]
 Serâhsî'nin Muhıyt.

[293]
 Tebyîn.

[294]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[295]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[296]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[297]
 Hidâye.

[298]
 Muhıyt.

[299]
 İmâmeyn, Serâhsî'nin Muhıyt.

[300]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[301]
 Dânik: Bir dirhemin dörtte biri.

[302]
 Zahîriyye.

[303]
 Tebyîn.

[304]
 Serahsî’nin Muhıyt.

[305]
 Itâbiyye.

[306]
 Muhıyt.

[307]
 Muhıyt.

[308]
 Bahru'r-Râık.

[309]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[310]
 Bedâi.

[311]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[312]
 Hulâsa.

[313]
 Muhıyt'.

[314]
 Timurtâşî.

[315]
 Muhıyt.

[316]



 Fetâvâyi Kâdihân.
[317]

 Fethu'l-Kadîr.
[318]

 Zahîriyye.
[319]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[320]

 Muhıyt.
[321]

 Itâbiyye'nin Kinayeler Faslı.
[322]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[323]

 Hidâye.
[324]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[325]

 Itâbiyye.
[326]

 Zehîriyye.
[327]

 Muhıyt.
[328]

 Zehıyre.
[329]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[330]

 Bahru'r-Râık.
[331]

 Tebyîn.
[332]

 Bahru'r-Râık.
[333]

 Itâbiyye.
[334]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[335]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[336]

 Fethu'l-Kedîr.
[337]

 Bahru'r-Râık.
[338]

 Zahîriyye.
[339]

 Muhıyt.
[340]

 Kinaye: Maksadı, kapalı bir şekilde ve dolayısıyle anlatan söz. Hakikî manâsına alınması da. caiz iken, mecaz olarak  kullanılan söz.
[341]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[342]

 Kâfî.
[343]

 Gâyetü's-Sürûcî.
[344]

 Fetâvâyi Kâdîhân
[345]

 Bahru'r-Râık.
[346]

 Tebyîn.
[347]

 Vikaye Şerhi.
[348]

 Nehru'l-Fâık.
[349]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[350]

 Mirâcü'd-Dirâye.
[351]

 Bedâi.
[352]

 Hulâsa.
[353]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[354]

 Bahru'r-Râık.
[355]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[356]

 Fetâvâyi Kâdîhan.
[357]

 Sirâcü'l-Vehhâc.



[358]
 Muhıyt.

[359]
 Hulâsa.

[360]
 Itâbiyye.

[361]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[362]
 Fethû'l-Kadîr.

[363]
 Hulâsa.

[364]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[365]
 Bahru'r-Râık.

[366]
 Zahîriyye.

[367]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[368]
 Zehıyre.

[369]
 Muhıyt.

[370]
 Bedâi.

[371]
 Itâbîyye.

[372]
 Hulâsa.

[373]
 Fethü'l-Kadîr.

[374]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[375]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[376]
 Gâyetü's-Sürücî.

[377]
 Muhıyt.

[378]
 Tatarhâniyye.

[379]
 Kenz Şerhi.

[380]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[381]
 Bahru'r-Râık.

[382]
 Hulû' (muhâlea): Nikâh bağını, özel lafızlardan biri ile izâle etmektir, ki bu, bir bedel mukabilinde veya bedelsiz olarak, vuku bulabilir.

[383]
 Zehıyre.

[384]
 Bedâi.

[385]
 Hulâsa.

[386]
 Zahiriyye.

[387]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[388]
 Zahîriyye.

[389]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[390]
 İstisna: Talâk lafzına bitişik olarak, “İnşallah” ve benzeri bir lafzı söylemek veya yazmak demektir ki bu durumda, talak vâki olmaz.

[391]
 Zahîriyye.

[392]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[393]
 Serâhsî'nin Muhıyt.

[394]
 Zehiyre.

[395]
 Muhıyt.

[396]
 Kitabın aslında; bu bölümde geçen, talâkla ilgili lafızların, jp&rsçaları da verilmiştir. Biz, bu lafızların sadece tercümelerini almayı, uygun bulduk.

[397]
 Bedâi.

[398]
 Tatarhâniyye.

[399]



 Muhıyt.
[400]

 Hulâsa.
[401]

 Zehıyre.
[402]

 Tecnîs, Mezîd.
[403]

 Hulâsa.
[404]

 Muhıyt.
[405]

 Zehiyre.
[406]

 Itâbiyye.
[407]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[408]

 Hulâsa.
[409]

 Hızânetü'l-Müftî.
[410]

 Zahîriyye.
[411]

 Itâbiyye.
[412]

 Hulâsa.
[413]

 Tefviz: (Talâk'ta) kocanın, talâk yetkisini, karısına veya bir başka şahsa, vermesi, demektir. İlgili bölümde, genişçe açıklanmaktadır.
[414]

 Tecnis Mezîd.
[415]

 Zehiyre.
[416]

 Günye.
[417]

 Muhıyt.
[418]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[419]

 Zehiyre.
[420]

 Hulâsa.
[421]

 Zahîriyye.
[422]

 Muhıyt.
[423]

 Hulâsa.
[424]

 Fetavâyi Kâdîhân.
[425]

 Hulâsâ.
[426]

 Muhıyt.
[427]

 Zehiyre.
[428]

 Hulâsa.
[429]

 Tatarhâniyye.
[430]

 Hulâsa.
[431]

 Zehıyre.
[432]

 Füsûlü'l-Emâdiyye.
[433]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[434]

 Zahiriyye.
[435]

 Muhıyt.
[436]

 Hulâsa.
[437]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[438]

 Zâhîriyye.
[439]

 Zehıyre.
[440]

 Muhıyt'.



[441]
 Hulâsa.

[442]
 İtâbiyye.

[443]
 Hulâssa.

[444]
 Zahîriyye.

[445]
 Hulâsa'.

[446]
 Huccet, Tatarhâniyye.

[447]
 Muhıyt.

[448]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[449]
 Hâvî.

[450]
 Tatarhânîyye.

[451]
 Tatarhânîyye.

[452]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[453]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[454]
 Tebyîn.

[455]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[456]
 Hulâsa.

[457]
 . El-İhtiyar Şerhul-Muhtar.

[458]
 Füsûlu-İmâdiyye.

[459]
 İtâbiyye.

[460]
 Zahîriye.

[461]
 Hulâsa.

[462]
 Bedâi.

[463]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[464]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[465]
 Itâbiyye.

[466]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[467]
 Hidâye.

[468]
 Fethu'l-Kadîr.

[469]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[470]
 Teybîn.

[471]
 Fethu'I-Kadîr.

[472]
 Hidâye.

[473]
 Sirâcü'l Vehhâc.

[474]
 Teybîn.

[475]
 Muhıyt.

[476]
 Zahîriye.

[477]
 Bedâi.

[478]
 Itâbiyye.

[479]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[480]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[481]
 Kâfî.

[482]



 Fethu'l-Kadîr.
[483]

 Kâfî.
[484]

 Serahî'nin Muhıyt.
[485]

 Itâbiyye.
[486]

 Serahî'nin Muhıyt.
[487]

 Siracü'l-Vehhac.
[488]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[489]

 Fethu'l-Kadir.
[490]

 Muhıyt.
[491]

 Sirâcû’l-Vehhac.
[492]

 Hidâye.
[493]

 Bedâi.
[494]

 Muhıyt.
[495]

 Zehıyre.
[496]

 Fetâvâyi Kâdîhan.
[497]

 Füsûlü'l-Üsterûşnî.
[498]

 Itabiyye.
[499]

 Hulâsa.
[500]

 Zahîriye.
[501]

 Fûsûlü'I-Üsterûşnî.
[502]

 Hulâsa.
[503]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[504]

 Füsûlü'l-İmâdiye.
[505]

 Muhıyt.
[506]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[507]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[508]

 Zehıyre.
[509]

 Tatarhâniyye.
[510]

 Fetâvâyi Kâdihan.
[511]

 Kâfi.
[512]

 Itâbiyye.
[513]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[514]

 Bedâi.
[515]

 Kâdîhân'ın Câmiü's-Sağîri.
[516]

 Kafi.
[517]

 Muhıyt.
[518]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[519]

 Zahîriye.
[520]

 Tebnîs, Mezîd'.
[521]

 Hulâsâ.
[522]

 Zehıyre.
[523]

 Zahîriye.



[524]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[525]
 Muhıyt.

[526]
 Füsûlü'l-Üsterûşni.

[527]
 Itâbiyye.

[528]
 Muhıyt.

[529]
 Kâfî.

[530]
 Muhıyt.

[531]
 Füsûlü'l-Üsterûşnî.

[532]
 Serahsînin Muhıyt.

[533]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[534]
 Zahîriye.

[535]
 Muhıyt.

[536]
 Cevâhirü'l-Ahlâtî.

[537]
 Itabiyye.

[538]
 Muhıyt.

[539]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[540]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[541]
 Muhıyt.

[542]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[543]
 Muhıyt.

[544]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[545]
 Itâbiyye.

[546]
 Kâfi.

[547]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[548]
 Kâfî.

[549]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[550]
 Füsûli’l-Üsterüst.

[551]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[552]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[553]
 Füsûlül-lmâdiyye.

[554]
 Kâfî.

[555]
 Bedâi.

[556]
 Kerelerinin Vecîzî.

[557]
 Itâbiyye.

[558]
 Muhıyt.

[559]
 Zehıyre.

[560]
 Füsûlü'l-Üsterûşnî.

[561]
 Füsûlü'1-lmâdiyye.

[562]
 Hulâsa.

[563]
 Muhıyt.

[564]
 Hulâsa.

[565]
 Füsûlül-Üsterûşnî.



[566]
 Kerderi’nin Vezici.

[567]
 Zahîriye.

[568]
 Zehiyre.

[569]
 Hulasa.

[570]
 Füsûlül-Üsterûşnî.

[571]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[572]
 Füsûlü'l-İmadiyye.

[573]
 Bahrü’r-Raık.

[574]
 Kerderî'nin Vecîzü.

[575]
 Zehiyre.

[576]
 Muhıyt.

[577]
 Kerderî'nin Vecîzil.

[578]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[579]
 Füsûlü'l-Üsterûşnî.

[580]
 Cevâhirül-Ahlâtî.

[581]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[582]
 Hulâsa.

[583]
 Zahîriye.

[584]
 Hulâsa.

[585]
 Bahru'r-Râık.

[586]
 Hâbiyye.

[587]
 Zahîriye.

[588]
 Bahru'r-Râık.

[589]
 Hizanetül-Müftîn.

[590]
 Zehıyre.

[591]
 Cevâhirü'l-Ahlâtiyye.

[592]
 Füsûlü'l-Üsterûşnî.

[593]
 Bahru'r-Râik.

[594]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[595]
 Hizâtetü'l-Müftin.

[596]
 Hulâsa.

[597]
 Kerderî'nin Vecferi.

[598]
 Füsûlü'l-Üsterûşnî.

[599]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[600]
 Füsûlü'l-Üstürûşnî.

[601]
 Bedâi.

[602]
 Füsülü’l-İmâdiyye.

[603]
 Hulâsa.

[604]
 Muhıyt.

[605]
 Zehıyreyî.

[606]
 Giyâsiyye.

[607]



 Mezîd.
[608]

 Fetâvâ'yi Kâdîhân.
[609]

 Hâvi.
[610]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[611]

 Itâbiyye.
[612]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[613]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[614]

 Timurtâşî.
[615]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[616]

 Timurtâşî.
[617]

 Fethü'l-Kâdir.
[618]

 Hidâye.
[619]

 Bedâi.
[620]

 Zahîriye.
[621]

 Şerahsî'nîn Muhıyt.
[622]

 Muhıyt.
[623]

 Bedâi.
[624]

 Teybîn.
[625]

 Kâfî.
[626]

 Sirâcü'l-Vehhac.
[627]

 Tehzîb.
[628]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[629]

 Tatarhâniyye.
[630]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[631]

 Muhıyt.
[632]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[633]

 Bedai.
[634]

 Tatarhâniyye.
[635]

 Hâvî.
[636]

 Tatarhâniyye.
[637]

 Gâyetü's-Sürûcî.
[638]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[639]

 Hidâye.
[640]

 Muhıyt.
[641]

 Fetâvayi Kadihan.
[642]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[643]

 Timurtaşi. 
[644]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[645]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[646]

 Muhıyt.
[647]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[648]

 Serahsî'nin Muhıyt.



[649]
 Bedâi.

[650]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[651]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[652]
 Muhıyt.

[653]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[654]
 Sirâcü'I-Vebhâc.

[655]
 Itâbiyye.

[656]
 Muhıyt.

[657]
 Zehiyre.

[658]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[659]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[660]
 Muhıyt.

[661]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[662]
 Muhıyt.

[663]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[664]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[665]
 Muhıyt.

[666]
 Kâfî.

[667]
 Gâyetü's-Sürüci.

[668]
 Muhıyt.

[669]
 Teybîn.

[670]
 Muhıyt.

[671]
 Hidâye.

[672]
 Teybîn.

[673]
 Kâfî.

[674]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[675]
 Fethü'l-Kadir.

[676]
 Hulâsa.

[677]
 Hidâye.

[678]
 Cevheretün-Neyyîre.

[679]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[680]
 Itâbiyye.

[681]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[682]
 Muhıyt.

[683]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[684]
 Fetâvâyi Suğra.

[685]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[686]
 Bahru'r-Râık.

[687]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[688]
 Muhıyt.

[689]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[690]
 Sirâciyye.



[691]
 Bahru'r-Râık.

[692]
 Gımye.

[693]
 Tatarhâniyye.

[694]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[695]
 Itabîyye.

[696]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[697]
 Gunye.

[698]
 Tatarhâniyye.

[699]
 Bedâi.

[700]
 Fivsûlü'l-İmâdiyye.

[701]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[702]
 Hulâsa.

[703]
 Füsûlül-İmâdiyye.

[704]
 Zahîriye.

[705]
 Hulâsa.

[706]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[707]
 Füsûlü'I-Üsterûşnî.

[708]
 Füsûlü'I-Üsterûşnî.

[709]
 Muhıyt.

[710]
 Füsûlü'I-Üsterûşnî.

[711]
 Füsûlü't-İmâdiyye.

[712]
 Muhıyt.

[713]
 Hizânetü'I-Müftîn.

[714]
 Fevâid.

[715]
 Füsûlü'I-lmadiyye.

[716]
 Kâfî.

[717]
 Gâyetü's-Sürûcü.

[718]
 Muhıyt.

[719]
 Bahru'r-Râık.

[720]
 Teybîn.

[721]
 Itâbiyye.

[722]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[723]
 Muhıyt.

[724]
 Kâfî.

[725]
 Bedâi.

[726]
 Nikâye.

 
[727]

 Fethul-Kadîr.
[728]

 Bahru'r-Râık.
[729]

 Muhıyt.
[730]

 Câmi-i Kebîr Şerhi.
[731]

 Itâbiyye.



[732]
 Zehıyre.

[733]
 Tatarhâniyye.

[734]
 Itâbiyye.

[735]
 Muhıyt.

[736]
 Cami-i Kebîr Şerhi.

[737]
 Bedâi.

[738]
 Bahru'r-Râık.

[739]
 Hulâsa.

[740]
 Muhıyt.

[741]
 Zahîrîye.

[742]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[743]
 Kâfî.

[744]
 Zehıyre.

[745]
 Füsûlü'I-Üsterûşnî.

[746]
 Füsûlü'I-Üsterûşnî.

[747]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[748]
 Hulâsa.

[749]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[750]
 Bahru'r-Râık.

[751]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[752]
 Fethu'l-Kadîr.

[753]
 Kâfî.

[754]
 Fetru’l-Kadîr.

[755]
 Miracü'd-Diraye.

[756]
 Muhıyt.

[757]
 Fetâvâyı Kâdîhan.

[758]
 Fethu'I-Kadîr.

[759]
 Muhıyt.

[760]
 Bedai.

[761]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[762]
 Nehru'l-Fâik.

[763]
 Gebelik.

[764]
 Muhıyt.

[765]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[766]
 Kâfî.

[767]
 Nihayet.

[768]
 Hidâye.

[769]
 Gâyetü's Sürücî.

[770]
 Kâfî.

[771]
 Bedâi.

[772]
 Câmii Kebir.

[773]
 Itâbiyye.



[774]
 Bahru'r-Râık.

[775]
 Muhıyt.

[776]
 Teybîn.

[777]
 Cevhereltü'n-Neyyire.

[778]
 Kâfî.

[779]
 Sirâcü'l-Vehhac.

[780]
 Teybîn.

[781]
 Bahru'r-Râık.

[782]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[783]
 Tatarhâniyye.

[784]
 Itâbiyye.

[785]
 Teybîn.

[786]
 Muhıyt.

[787]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[788]
 Gâyetü'l-Beyan.

[789]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[790]
 Teybîn.

[791]
 Bahru'z-Zâhir.

[792]
 Teybîn.

[793]
 Serahsî'nîn Muhıyt.

[794]
 Muhıyt.

[795]
 Nehrul-Fâik.

[796]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[797]
 Hulâsa.

[798]
 Muhıyt.

[799]
 Zehiyre.

[800]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[801]
 Mezîc.

[802]
 Hulâsa.

[803]
 Fethu'I-Kadîr.

[804]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[805]
 Kerderî'nin Vecizi.

[806]
 Fethu'I-Kadîr.

[807]
 Mezîd.

[808]
 Fethu'I-Kadîr.

[809]
 Kâfi.

[810]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[811]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[812]
 Itâbiyye.

[813]
 Zebıyre.

[814]
 Teybîn.

[815]



 Bedâi.
[816]

 Timurtâşî.
[817]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[818]

 Muhıyt.
[819]

 Zehiyre.
[820]

 Tatarhâniyye.
[821]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[822]

 Zehiyre.
[823]

 Fetâvâyı Kâdîhân.
[824]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[825]

 Bedâi.
[826]

 Husati'nin Câmi'i Kebîr Şerhi.
[827]

 Itâbiyye.
[828]

 Fetâvâyi Kerhi.
[829]

 Tatarhâniyye.
[830]

 Hulâsa.
[831]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[832]

 Febû'I-Leys'in Fetvâlan.
[833]

 Zehiyre.
[834]

 Fedâvayi Kübrâ.
[835]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[836]

 Hulâsa.
[837]

 Kâdîhân'ın Câmiu's-Sağîri.
[838]

 Hizânetü'l-Müftîn.
[839]

 Muhıyt.
[840]

 Zahîriye.
[841]

 Muhıyt.
[842]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[843]

 Fetâvâyî Kübrâ.
[844]

 Muhıyt.
[845]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[846]

 Hulâsa.
[847]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[848]

 Muhıyt.
[849]

 Fetâvâyî Kübrâ.
[850]

 Fetâvâyi Kâdîhan.
[851]

 Hulâsa.
[852]

 Tecnîs.
[853]

 Fetâvâyi Kübrâ.
[854]

 Zahîriye.
[855]

 Hulâsa.
[856]

 Muhıyt.



[857]
 Tatarbâniyye.

[858]
 Muhıyt.

[859]
 Mezîci.

[860]
 Fetavâyi Kâdîhân.

[861]
 Mezîd.

[862]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[863]
 Hulâsa.

[864]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[865]
 Bezzâziyye.

[866]
 Hulâsa.

[867]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[868]
 Hâvî.

[869]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[870]
 Cevâhiru'l-Ahlati.

[871]
 Muhıyt.

[872]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[873]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[874]
 Zahiriye.

[875]
 Hulâsa.

[876]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[877]
 Muhıyt.

[878]
 Serahsî’nin Muhıyt.

[879]
 Zahîriye.

[880]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[881]
 Hulâsa.

[882]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[883]
 Hulâsa.

[884]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[885]
 Vâkıât.

[886]
 Zehıyre.

[887]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[888]
 Tatârhâriyye.

[889]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[890]
 Hâvî.

[891]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[892]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[893]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[894]
 Mezîd.

[895]
 Hızfinetül-Müftîn.

[896]
 Hulâsa.

[897]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[898]
 Hulâsa.



[899]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[900]
 Nevazil.

[901]
 Muhıyt.

[902]
 Kerderî'nîn Vecîzi.

[903]
 Hulasa.

[904]
 Gunye.

[905]
 Gımye.

[906]
 Hulâsa.

[907]
 Muhıyt.

[908]
 Bedâî.

[909]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[910]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[911]
 Bedâi.

[912]
 Muhıyt.

[913]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[914]
 Hulâsa.

[915]
 Muhıyt.

[916]
 Tatarhâniyye.

[917]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[918]
 Bedâi.

[919]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[920]
 Tatarhâniyye.

[921]
 Zâhiriyye.

[922]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[923]
 Câmiu's-Sağîr.

[924]
 Muhıyt.

[925]
 Kerderînin Vecîzi.

[926]
 Hulâsa.

[927]
 Zahîriye.

[928]
 Mezîc.

[929]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[930]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[931]
 Tatarhâniyye.

[932]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[933]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[934]
 Bahru'r-Râik.

[935]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[936]
 Timurtâşî.

[937]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[938]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[939]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[940]
 Tatarhâniyye.



[941]
 Muhıyt.

[942]
 Zahîriye.

[943]
 Fetâvâyı Kübra.

[944]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[945]
 Tatarhâniyye.

[946]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[947]
 Mezîd.

[948]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[949]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[950]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[951]
 Muhıyt.

[952]
 Tecnîs.

[953]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[954]
 Hulâsa.

[955]
 Tatarhâniyye.

[956]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[957]
 Fetâvâyi Kübrâ, Muhıyt'te, Tecnîs, Fetâvâyî Kâdîhân, Hulâsa.

[958]
 Muhıyt.

[959]
 Tatarhâniyye.

[960]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[961]
 Hulâsa'.

[962]
 Hulâsa.

[963]
 Hizânetül-Müftîn.

[964]
 Zahîriye.

[965]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[966]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[967]
 Muhıyt.

[968]
 Zahîriye.

[969]
 Bedâi.

[970]
 Hulâsa.

[971]
 Fetâvâyî Kübrâ.

[972]
 Muhıyt.

[973]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[974]
 Hulâsa.

[975]
 Fetâvâyi Suğra.

[976]
 Hizânetü’l-Müftîn.

[977]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[978]
 Hizânetü'l-Müffîn.

[979]
 Hulâsa.

[980]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[981]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[982]



 Fetâvâyi Kâdîhân.
[983]

 Hızânetü’l-Müftîn.
[984]

 Muhıyt.
[985]

 Fetâvâyi Kerhî.
[986]

 Bedâi.
[987]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[988]

 Hulâsa.
[989]

 Camii Kebîr Şerhi.
[990]

 Hizânetü'I-Müftîn.
[991]

 Câmii Kebîr Şerhi.
[992]

 Bedâi.
[993]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[994]

 Muhıyt.
[995]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[996]

 Muhıyt.
[997]

 Camii Kebîr Şerhi.
[998]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[999]

 Felâvâyi Kâdîhân.
[1000]

 Camii Kebîr.
[1001]

 Tenhis Şerhi.
[1002]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[1003]

 Camiî Kebîr Şerhi.
[1004]

 Câmii Kebîr Şerhi.
[1005]

 Muhıyt.
[1006]

 Hidâye.
[1007]

 Kîfâye.
[1008]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[1009]

 Fetâvâyi Kâdîhan.
[1010]

 Fethu'I-Kadîr.
[1011]

 Itâbiyye.
[1012]

 Muhtar.
[1013]

 Serahsînın Muhıyt.
[1014]

 Muhıyt.
[1015]

 Fetâvâyi Kâdîhan.
[1016]

 Tebyîn.
[1017]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[1018]

 Bedâi.
[1019]

 Muhıyt.
[1020]

 Nehru'l-Fâık.
[1021]

 Mezîd.
[1022]

 Telhis Şerhi.
[1023]

 Camii Kebîr Şerhi.



[1024]
 Hulâsa.

[1025]
 Tebyîn.

[1026]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[1027]
 Vecizlil-kerderiyyi.

[1028]
 Bahru'r-Râık.

[1029]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[1030]
 Muhıyt.

[1031]
 Camii Kebîr Şerhi.

[1032]
 Hidâye.

[1033]
 İnâye.

[1034]
 Bedâi.

[1035]
 Muhıyt.

[1036]
 Gâyetü's-Sürüci.

[1037]
 Fethu'l-Kadîr.

[1038]
 Bedâî.

[1039]
 Zahîriyye.

[1040]
 Bahru'r-Râık.

[1041]
 Muhıyt.

[1042]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[1043]
 Hulâsa.

[1044]
 Itâbiyye.

[1045]
 Bedâî.

[1046]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1047]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1048]
 Kâfi.

[1049]
 Muhıyt.

[1050]
 Zahîrîye.

[1051]
 Fethul-Kadîr.

[1052]
 İtâbiyye.

[1053]
 Muhıyt.

[1054]
 Hâvî.

[1055]
 Rethul-Kadîr.

[1056]
 Itâlbiyye.

[1057]
 Bedâî.

[1058]
 Zahîriyye.

[1059]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[1060]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[1061]
 Hâvî.

[1062]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[1063]
 İhtiyâr.

[1064]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1065]



 Tatarhaniyye.
[1066]

 Itâbiyye.
[1067]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1068]

 Ziyâdât.
[1069]

 Bahru'r-Râık.
[1070]

 Muhıyt.
[1071]

 Bedâi.
[1072]

 Felâvâyi Kâdîhân.
[1073]

 Tatarhâniyye.
[1074]

 el-İhtiyar.
[1075]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[1076]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1077]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[1078]

 el-İhtiyâr.
[1079]

 Muhıyt.
[1080]

 Gayetü's-Sürûcî.
[1081]

 Bahru'r-Râik.
[1082]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[1083]

 Bedâi.
[1084]

 Muhıyt.
[1085]

 Telhıys Şerki.
[1086]

 Mülâame: Koca ile karısının; hâkim huzurunda, şer'i usûlüne uygun olarak, dörder defa şahadette bulunduktan sonra, birbirlerine lanet ve gazap okumalarıdır. (Geniş
malumat Lian batandadır.)
[1087]

 Câmu'l-Kebîr.
[1088]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1089]

 Tatarhâniyye.
[1090]

 Fetâvâyi Suğra.
[1091]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1092]

 Fethu’l-Kadîr.
[1093]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1094]

 Fetâvâyi Suğra.
[1095]

 Fetâvâyi Gıyâsiyye.
[1096]

 Fetâvâyi Kadîhân.



5- HASTA KİMSELERİN TALÂKI
Hasta Kimselerin Talâkı

6- TALÂKI RİC'İ
Talâk-ı Ric’ i
Sünnî ric'at:
Boşanmış Kadına Helâl Olan Şeyler
İmâm:

7- İLÂ
Îlâ
İlâda Kullanılan Lafızlar
Dört Çeşit Îlâ Vardır
1- Bir îlâ, bir yemin:
2- İki îlâ, iki yemin:
3- Bir îlâ, iki yemin:
4- İki îlâ, bir yemin:

8- HULÛ (MUHÂLEA)
1- Muhâlea'nın Şartları, Hükmü Ve Bu Konu İle İlgili Mes'eleler
2- Muhâleaya Âit Caiz Olan Ve Olmayan Bedeller
3- Mal Karşılığı Talâk

9- ZIHÂR
Zıhâr
Zıhârın Şartı
Zıhârın Rüknü
Zıhâr'ın Hükmü:
Zıhârın Şartı

10- KEFFÂRET-İ ZIHÂR
Keffâret:
Zıhar Keffâreti:

10- LİÂN
Liân
Liânın Sebebi:
Liânın Şartı:
Liânın Ehli
Liânın Hükmü:
Liân Nasıl Yapılır:

11- INNET
Innet

12- IDDET
Iddet

13- HIDÂD (KADININ YAS TUTMASI)
Hıdâd (Kadının Yas Tutması)
Hıdâd:

14- NESEBİN SUBÛTU
Nesebin Sübûtu

16- HIDÂNE (ÇOCUĞA BAKMA VE TERBİYE ETME HAKKI)
17- NAFAKALAR

1- Zevcenin (Kadının) Nafakası
3- İddet Bekliyen Kadının Nafakası
4- Çocukların Nafakası
5- Zevil-Erhâmın Nafakası
6- Kölelerin Nafakası
7- Hayvanların Nafakası

 
 

5- HASTA KİMSELERİN TALÂKI
 
Hasta Kimselerin Talâkı
 
Hucenrdi:



“Bir kimse, karısını, sıhhatli halinde veya hasta iken, -kadının rızâsı ile veya rızâsı- ric'î olarak bir talâk boşadiğı zaman; kadın, iddetini beklerken
bu koca, ölürse bil-iemâ, bunlar birbirlerine vâris olurlar.
Bu kadın, boşandığı sırada, kitabiye veya memlûke olduğu halde, iddeti içinde müsîüman olsa veya hürriyeti verilse; bu durumlarda da, ölen

kocasının malına vâris olur.” demiştir. 
[1]

Şayet, koca, karısını, bâin  talâkla veya üç falâk boşadıkları sonra, ölürse; kadın da iddeli içinde bulunursa;  bize göre vâris olur. Koca, kadının
iddeti bittikten sunra ölürse; bu durumda, kadın, vâris olamaz.

Bu, kadının boşanmayı istememesi halindedir. Fakat, koca, kadının isteği üzerine, ona boşarsa; kadına miras yoktur. 
[2]

Fakat, kadına, talâkı zoraki istettirilmisşe;  bu durumda, kadın, vâris olur. 
[3]

Bunada ehliyetin vücûduna itibar, boşama vaktinden ölüm zamanına kadardır. 
[4]

Mebsüt'da: Eğer, kadın; kocasının hastalık anındaki boşaması sırasında, câriye veya kitabiye olur; sonra da, azâd edilmiş veya imân etmiş

bulunursa; ona miras yoktur. 
[5]

Hasta bir kimse, eğer karışım üç talâk boşadıktan sonra kadın irtidad eder; sonra tekrar müslüman olur; bilâhare de kocası, ölürse; kadın iddeli

içinde de olsa, ona miras yoktur. 
[6]

Bir koca, irtidad etse, sonra da öldürülse veya dâr-i harbe iltihâk etse yahut mürted olarak dar-i islâm'da ölse; karısı ona vâris olur.
Fakat, kadın irtidad eder, sonra da ölür veya dâr-i harbe giderse; eğer sıhhatli iken irtidâd etmişse; kocası, ona vâris olaması eğer, hasta hâlinde
iken irtidâd etmişye; kocası ona, vâris olur. Bu, istihsânen böyledir.
Şayet, karı-koca, birlikte irtidad ederler sonra da, onlardan birisi, İslâm'a döner; bilâhare de onlardan birisi ölürse; eğer, onlardan müslüman olan
ölürse; mürted olan, ona vâris olamaz. Eğer, mürtet ölürse ve bu mürted de, koca olursa; müslüman olan, karısı ona vâris olur.
Eğer, ölen mürted, kadın ise, irtidadı da hastalık vaktinde olmuşsa; müslüman olan kocası ona vâris olur.

Eğer, kadının irlidâdı, sıhhatli iken olmuşsa; kocası ona vâris olamaz. 
[7]

Hasta olan bir kocanın oğlu, kadına, zoraki cima ederse, kadın vâris olamaz.
Asi Kitab'ında: Yalnız, babası bunu, oğluna emretmişse; bu durum, müstesnadır. Oğlun yaptığı, aynlık hakkında, babasına intikâl eder ve sanki o

bizzat kendisi yapmış gibi olur da, kaçmış sayılır. 
[8]

Eğer, bir hasta, karısını üç talâk boşar; sonra da ona oğlu cima eder veya şehvetle öperse;  kadın kocasının mahnş   vâris olur. 
[9]

Hasta bir kimse, karısını üç talâk boşadıktan sonra, oğlu, o kadını, öpse; sonra da, adam ölse ve kadın iddeti içinde bulunsa; bu kadına, miks vardır.
[10]

Hasta olan bir kadın, kocasının oğluna mutavaat eylese; sonra da iddeti içinde iken, ölse islihsânen, onun kocası, o kadına, vâris olur. 
[11]

Bir hasta, karısını, bâin talâkla boşadıktan sonra iyleşse; bilâ hare de ölse; bu kadın, kocasına vâris olamaz. 
[12]

 Bir kadın, kocasına:

“Beni, rıc'î olarak boşa.” der; kocası da, onu, üç talâk veya bâin bir talâk boşarsa; bu kadın, vâlis, olur. 
[13]

 Hasta bir kimse, karısına:
“Yetkin elinde.” veya “İhtiyar eyle.” dese; kadın da nefsini ihtiyar eylese; yahut kocası, ona:
“Nefsini, üç talâk boşa.” dese; kadın da öyle. yapsa; veya kadın, kocasından mal mukabili boşansa; sonra da, kocası ölse ve kadın, iddeti içinde

bulunsa; kocasına vâris olamaz. 
[14]

Bir kadın, nefsini, üç talâk boşasa; kocası da, ona, izin verse bu kadın vâris olur. 
[15]

Âlimler, “Hasta iken, karısını boşayan bir kimse, hakkında, şöyle demişlerdir: Hastalık müddeti iki yıldan fazla olan bir adam ölür, ölümünden
sonra da, -hamilelik müddeti altı aydan az olan- bir çocuk doğarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)’e göre, bu kadına miras

yoktur. 
[16]

Firarın (mirastan kaçınmanın) hükmü, malına, hakkı taaIluk ettiği zaman sabit olur. O da, hastalık sebebiyle, ekseri he'âk korkusundan talluk eyler.
Şöyleki:
Yatalak bir hasta, evinde -sağlıklı kişilerin yaptığı gibi- ihtiyacını yerine getiremiyorsa, bu kimse hastadır.
Eğer, evinde ihtiyacını yerine getirmeye gücü yetiyor ve kendisi şikâyet ediyorsa; firar edici (mirastan kaçıcı) sayılmaz. Çünkü; insan, ondan az
zamanda hâlî kalır.
Sahih olan, evin haricinden ihtiyacını yerine getirmeye aciz olan kimsenin hasta kabul edildiğidir. Evde ayağa kalkamıyan, küçük ve büyük

abdestlerini kendisi gidip yapamıyan kimse hastadır. 
[17]

Bir kadın, evin üzerine çıkamayacak kadar güçsüz ise; işte, o kadın hastadır; değilse hasta sayılmaz. Firar hükmü, o zaman sabit olur.
Hastalığında, helak korkusu galip olan da hastadır. Eğer, selâmca garipse; o, sıhhatli gibidir. Ve bu kadın, firar edici (mirasın kaçıcı) olmaz.
Mahsur olan; düşmanla karşr karşıya bulunan vahşî hayvanların bulunduğu yere inen, gemide olan; habsedilen; veya recmedilmiş olduğu halde,
bedeni salim olan, kişinin selâmeti gâlipse; düşmanın baskınını def için kalada olması, hapisten kurtulmak, vahşi hayvanlardan kurtulmak gibi bu
şahıs sıhhatli sayılır. Eğer, bu şahıs, savaş için, kıtal için çıkarsa veya gemisi batıp bir tahta üzerinde kalırsa; veya bir vahşi hayvanın ağzında
olursa; bu dui-umlar-da gaip olan hâl, onun helak olmasıdır. Ondan firar tahakkuk eyler.
Felçli bir kimse, felci arttığı müddetçe, hasta gibidir. Eğer, felci eski ve fazla değilse; bu kimse sahih (sağlam) gibidir. Bu hâller talâk ve başka



hususlarda, müessirdirler. 
[18]

Sıtma tutan da bunun üzerinedir. Bazı âlimler; bunu böyle kabul eylediler. Sadru'l-Kebîr Bürhantil-Eimme ve Sadru'ş-Şebîd Husâmü'l-Eimme de

bununla fetva vermişlerdir. 
[19]

Akciğer hastalığı olan bir kimsenin, bu hastalığı, -hafif olarak- uzayıp devam ederse; bu kimse, sahih (sağlam) hükmündedir.

Ancak, bu hastanın, hâlinin değişmesi dununu müstesnadır. 
[20]

Bizim arkadaşlarımız, bu hastalığın uzamasını, bir sene ile açıklamışlardır. Bu dert, bir sene devam ederse; hasta şahısi bundan, sonrasında sahih

(sağlam) gibi muameleye tâbi tutulur. 
[21]

Yalakta yatmayan, yara ve ağrı sahibi kimse, sağlam gibidir. 
[22]

Hasta, hastalığından kurtulunca;  sahih (sağlam) gibi olur. 
[23]

Bir koca, talâk hakkında zorlanıp öldürülmekle korku tulursa; bu zât, firar edici (mirastan kaçıcı) olmaz. Şayet, hapis veya bağlama gibi şeylerle

korkutulursa; bu durumda firar edici sayılır. 
[24]

Bir kimse, karısını hastalığında, üç talâk boyadıktan sonra, öldüriilse veya o hastalıktan değil de, başka bir sebeple ölse, hu kadın için, miras vardır.
[25]

Bir koca, karısını, hasta iken, boşamış olsa; sonra da, kadın, onu öldürse; bu kadın, vâris olamaz. Çünkü, öldürene miras yoktur. 
[26]

Bu hususta, kadın da, erkek gibidir.
Meselâ: Bir kadın, bulûğ muhayyerliğinden dolayı, ayrılık sebebine baş vursa; sonra, azâd edilse ve kocasının oğlu cima eylese; irtidad etse veya
benzeri şeyleri yapsa bundan sonra da, hastalıktan ve başkasından söylediğimiz hasıl olsa; bu kadının mirastan kaçındığı için, kocası, ona vâris olur.

Ve netice; kadın, firar edici olmaz. Ancak, bu kadın, kocası tarafından, boşandığı zaman, firar edici olur. 
[27]

İnnet 
[28]

 sebebiyle bir kocanın, hasta karısı ile arası ayrılıp; bir sene geçtiği halde, kocası kadına vasıl olamazsa; hasta kadın, muhayyer olur.
Yani bu durumda, nefsini bosayabilir. Sonra da, iddeti bitmeden önce, koca ölse veya koca dâhil olduktan sonra, bâin talâkla, karısını bosasa;
bilâhare de tenasül uzvu kesilse ve kadının iddeti içinde, aynı kadını nikâhlasa; kadın da, durumu bilse ve nefsini boşasa ve iddeti içinde iken, kadın

ölse; kocası ona vâris olamaz. Bu, iki mes'elede de böyledir. 
[29]

Bir koca, hasta olan karısına, kazf eder; kadı efendi de bunların arasını ayırır; bilâhare de iddetî içindeyken; kadın ölürse; kocası ona vâris olamaz.
[30]

Hasta iken boşanan kadın, hayizlıysa ve onun hayzı da -belirli değil- muhtelif günlü ise; mirasda, en az olan gününü alırız. Hğer, hayızlı günleri
belirli (malum) ise ve kanı da kesilmiş ve günleri de on günden noksan ise; kocası, o kadın yıkanmadan önce, veya bir vakit namazı geçmeden önce

ölse; kocasına vâris olur. Keza, gusleder, fakat su isabet etmeyen yeri kalırsa; yine, varis olur. 
[31]

İnnet ve cüb 
[32]

 sebebiyle, kocanın hastalığında ayrılan, kadının iddeti bilmeden önce, kocası ölse; ayrılığa kendisi razı olduğundan, bu kadın

kocasına vâris olamaz. 
[33]

Hastalığında,, karısına karz edip, onunla lânetleşen  kimse, bil-icma, kadın, ona vâris olur.
Keza, koca, hasta olmadan karısına kazf eder; hasta olunca da, hânde bulunursa; İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.) göre, kadın,

kocasına vâris olur. 
[34]

Bir kimse, hastalığında, cima etmemeye yemin eder; yemin müddeti de, hasta iken geçerse; iddet içinde olduğu müddetcv; kadın, kocasına vâris
olur.
Fakat, koca sıhhatli halinde, yemin eder; yemin müddeti de hasta iken, tamamlanırsa; kadın mirastan düşer. Bir kimse, hastalığında:
“Ben, seni hasta değilken, üç talak boşadım ve sen de, iddetini tamamladın.” der; kadın da, bunu kabûl ettikten sonra, koca, kadının kendisinde
alacağının olduğunu ikrar eylese veya ona bir vasiyyette bulunsa, bu miktar da, kadının vâris olacağı mirastan az olsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye
güre, bu borç o mirastan verilir.
İmâmeyn'e göre ise, adamın ikrarı ve vasiyyeti caiz olur.
Bir kimse, kârısının isteğiyle, hastalığında, onu üç talâk boşadıkian sonra; bu şahıs, karısı bir borç ikrarında bulunsa, veya ona bir vasiyyette

bulunsa; kadın için bundan azı vardır ve bil-icma mirastan da verilir. 
[35]

Bize göre, koca, kadının iddeti bitmeden ölürse o kadına her ikisinden de, azı verilir. Fakat, koca, iddet bittikten sonra ölürse; o zaman, adamın

ikrarının tamamı verilir. 
[36]

Bir koca, öldüğü zaman, onun karısı:
“Beni, bu adam ülüm hastalığında, üç talâk boşayıp öldü. Bense iddet içindeyim dolay isiyle, bana, miras vardır.” der; diğer vârisler ise:

“Seni, sıhhatli iken boşadı. Sana, mîras yoktur” derlerse; bu durumda, kadınm sözüne itibar edilir. 
[37]

 Şayet, vârisler:
“Sen, cariye idin. ölümünden sonra, azâd edildin.” derler; kadın da:

“Benim, hürriyetim zail olmadı.” derse: kadının sözüne itibar edilir. 
[38]



Eğer, kadın, câriye olur ve kocası nzâd edildikten sonra cliir ve bu, kadın kendisinin kocasının sağlığında azad edildiğini söylerse vârisler ise, “Bu
kadının, kocasının ölümünden sonra, hür olduğunu iddia ederlerse” vârislerin sözüne itibar edilir. Kadının efendisi:
“Ben, onu, kocasının sağlığında azâd eyledim.” derse; onun süzü de, kabul edilmez.
Keza, eğer, kadın kitabiye olur ve islâmı kabul eder, kocası da ölürse; kadın;
“Ben, kocamın sağlığında müslüman oldum.” der; vârisler de:

“Hayır, sen, ölümünden sonra, müslüman oldun” derlerse; vârislerin sözüne itibâr edilir. 
[39]

 Bu durumda, kadın:
“Kocam, beni, uykuda iken boşadı.” der; vârisler ise:

“Uyanık iken boşadı.” derlerse; vârislerin sözü müleberdir. 
[40]

 Bir kimse, hastalığında, karısına:
“Gerçekten, ben, seni sıhhatli iken, üç talâk boşadım.” veya:
“Karımın anası ile cima eyledim.” “Karımın kızı ile, cima eyledim.”; “Onu, şahitsiz nikahlamıştım.” “Nikâhtan önce, aramızda emişme vardır”
yahut:
“Ben, onu iddeti içinde nikahladım.” der; kadın da, bunları inkâr ederse; kadın, bâİn olarak, boş olur ve rnirâsa sahip bulunur. Eğer, kadın, bunların

doğruluğunu tasdik ederse; o zaman, ona miras yoktur. 
[41]

Bir kimse, karısını, ölüm hastalığında, üç talâk boşasa ve bile; kadın da, yemin etmeden önce:
“İddetin bitmedi.” dese; eğer yemin edebilirse; miras alır edemezse alamaz.
Kadın, önce “İddetin bittiğini” söyler; sonra da inkâr derse; yine, vâris olamaz.
Eğer, bir şey söylemez ve iddetinin misli bitince, başka bir kocaya gider; sonra da:
“İddetim, tamam olmadığı.” derse; sözüne inanılmaz. önceki kocasından ona, mîras yoktur. Onun, başka kocaya gitmesi iddetinin bittiğine delâlet
eder.
Şayet, bu kadın, kocaya gitmez; fakat:
“Ben hayizdan kesildim ve üç ay iddet bekledim.” dedikten sonra, kocası ölürse; mirâsdan malırum olur.
Ancak, bundan sonra, bir kocaya varıp, bir çocuk doğursa veya havı olsa, önceki kocasından, mîras almaya haklı olur. İkincinin nikahı ise, fasid

(bozuk, geçersiz) olur. 
[42]

Bir kimse, karısına, sıhhatli olduğu zaman:
“Ay başı gelince” veya “Eve girdiğin vakit” veya “Fidan öğle namazını kılınca” veya “Filanca eve girdiğinde” artık, sen boşsun.” der ve bunlar
kocası hasta iken, olursa; kadın kocasına vâris olamaz. Fakat, koca bunları hasta iken söylerse; kadın, vâris olur. Ancak, bu hükümden, kadının, eve

girmesi hali müstesnadır. 
[43]

Bir koca, eğer lalâkı bir şarta bağlar ve bu şart, kendi nefsinin yapacağı bir iş olursa; bu durumda, yemin vaktine itibar olunur.
Koca, hasta olur; kadın da iddet içinde bulunursa; bu durumda kadın, vâris olur. Ta'Iik (şarta bağlama) ister, sağlığında, ister, hastalığında olsun
veya ister, kendisi başlasın; ister, başlamasın, müsavidir. Koca, eğer, şartı başkasının fî'line bağlarsa; yenlin zamanına veya yeminin bozulduğu
zamana itibar olunur. Bunlar da müsavidir. Eğer, bu iki halde de, hasta ise, kadın vâris otur; değilse, olmaz. Şöyle ki: Koca:

“Filân gelince.” dese; yemin, o gelince bozulur. 
[44]

Keza, semavî bir fiil (iş, durum) sebebiyle taalluk hasıl olursa aybaşının gelmesi ve buna beiızer şeyler gibi hüküm yine böyledir. 
[45]

Eğer, kadının fiiline taalluk edilir ve kadın, kendisi başlarsa; vâris olamaz.
İster, fiil ve ta'lik ikisi de, hastalığında; isterse, ta'lık, sıhhatındada; fiil ise, hastalığında olsun, hüküm yine aynıdır.
Yemek, içmek, uyumak, namaz kılmak, oruç, tutmak, ana ve babasiyle konuşmak, borcunu ödemek gibi.
Eğer ta'lik ve fiil, ikisi birden, hastalıkta olursa; bil-icmâ, kadın vâris olur.
Eğer, ta'lik sıhhatinde, fiil ise, hastalığında olursa hüküm yine İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) göre, talâkın, kadının nefsinin

fiiline bağladığı durumdaki gibidir. 
[46]

 Bir kimse, sağlığında karısına:
“Eğer, Basra'ya gelmezsem; artık, sen üç talâk boş ol.” dese ve ölene kadar Basra'ya gelmese; kadın vâris ninv meşe; kadın vâris olur.
Bu durumda kadın ölür; koca, kalırsa; koca da karısına vâris olur. Şayet, koca, karısına:
“Sen, Basra'ya gelmezsem; işte, sen, üç talâk boş ol.” der; ölene kadar da Basra'ya gelmezse; kocasına vâris olur. Fakat, bu durumda, kadın ölür;

koca, kalırsa; karısına vâris olamaz. 
[47]

Hasta bir kimse, duhûlden sonra, karısını bâisi olarak boşadıktan sonra, ona:
“Eğer, seni nikahlarsam; üç talâk boş ol.” dese; sonra da, onu iddeti içinde iken, nikâhlasa; kadın üç talâk boş olur. Eğer, kocası, önceki boşamanın
iddeti içinde iken ölürse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre; evlenmekle, firarın (mirastan kaçışın) hükmü bâtıl olur. Talâk,

bundan soma vâki olmuş olsa bile, hüküm böyledir. Ancak, onu nikahlaması, kadının fiili ile olmuşsa, mirâsdan kaçmış olmaz. 
[48]

Hasta bir kimse, câriye olan karısına:
“Sen yarın üç talâk boşsun.” der; bu cariyenin efendisi de:
“Sen, yarın hürsün.” derse; bir gün sonra; hem talâk, hem de ıtak vâki olur; kadına miras hakkı olmaz.
Şayet, önce efendisi cariyeyi ıtk (azad) eder; sonra da, kocası, onu boşarsa; bu durumda, koca, onu, efendisinin azad ettiğini biliyorsa; mirastan

kaçmış olur. Fakat, bunu bilmiyorsa, firar etmiş (mirastan kaçmış) olmaz. 
[49]

 Bir kimse, karısına:
“Ben, hasta olursam; artık, sen üç talâk boş ol.” dedikten sonra; hastalanıp, ölse; kadının da iddeli çıkmış olmasa; bu kadın, kocasına vâris olur.
Ebül-Kasım Saffâr:



“Bu kadın, vâris olamaz.” demiştir. Sahih olan, önceki kavildir. 
[50]

Bir kölenin, nikâhı altında, bir câriye bulunsa; bu karı-kocanın efendileri, onlara:
“İkiniz de yarın hürsünüz.” dese, bu koca da, karısına:
“Yarın boşsun.” dese; bu kadına miras yoktur. Koca:
“Yarından sonra, boşsun” dese kıyâsda, ona yine mîras yoktur.
İstihsanda ise, eğer efendisinin söylediğini biliyorsa; bir durumda, mirasa mâlik olur; ve eğer bilmiyorsa, vâris olamaz.
Bir kadın, kocasına karşı, kendisini, üç talâk boşadığmi iddia eder, kocası da bunu inkâr ederse; kadı, ona, yemin verir. Koca yemin ettikten sonra
kadın da onu, tasdik eder ve bilâhare kocası ölür; kocasının ölümünü takiben, kadın tasdikinden vaz geçerse önceki tasdiki, sahih olmaz. Bir kimse,
iki karısına:
“Eğer, eve girerseniz, ikiniz de, üç talâk boşsunuz.” dedikten sonra; ikisi birden, eve girseler; sonra da, koca ölse ve de, iddet içinde bulunsalar;
vâris olurlar. Eğer, onlardan birisi, diğerinden önce girerse; önce giren, vâris olur; diğeri olamaz. Bir kimse, sıhhatli halinde, karısına:
“Ben ve filân dilersek; artık, sen üç talâk boşsun.” dedikten sonra, hastalansa; koca da, yabancı da, birlikte, dilerse; talâk  vaki olur.
önce, koca diler; sonra da, yabancı dilerse, bilâhare de, koca ölürse; kadın, vâris olamaz, önce diler sonra koca

Fakat, önce yabancı, sonra da koca dilerse, kadın, varis olur. 
[51]

Hasta olan bir müslüman, kitabiye olan karısına:
“Sen, müslüman olduğun zaman, üç talâk boşsun.” der; kadın müslüman olduktan sonra, kocası ölürse;   bu durumda   koca, mirastan kaçmış olur.
[52]

Şayet, hür bir kitabî olan, kadın, kocası:
“Sen yarın boşsun.” der; yarın olmadanda veya yarından sonra kadın müslüman olursa; ona miras yoktur.
Şayet, önce müslüman olur; Sonra da, onun, müslüman olduğunu öğrenmeden, kocası onu üç talâk boşarsa; bu kadına mîras vardır.
Kâfir bir kadın, müsîüman olduktan sonra, hasta iken, kocası onu üç talâk boşasa; sonra da, kocası müslüman olup, bilâhare ölse; bu durumda,
iddeti içinde bulunan kadına, miras yoktu.
Keza, hastalığında karısını boşayan bir köle, bundan sonra, ıtk (azâu) edike ve ona mal isabet etse; karısına mîras yoktur. Bir koca karısına:
“Sen, azâd edildiğin vakit, üç talâk boş ol.” der ve sonra da, onu ıtk (azâd) ederse; kadına, mîras vardır. Şayet:
“Sen, yarın üç talâk boşsun.” der; sonra da, o gün ka rısını azâd ederse; bu durumda, ona mîras yoktur.
Bir kimsenin nikâhı altında bulunan, bir cariyeyi bir şahıs, itk (azâd) eylese; sonra da, onu, hastalığı zamanında, üç lalâk boşasa; -azâd edildiğini

bilsin veya bilmesin- mirastan kaçmış olur. 
[53]

Hür bir şahsın, câriye olan karısı, ıtk (azâd) edilse; sonra da, kocası ona, mal bağıslasa; kadın da hasta olduğu halde, nefsini ihtiyar etse; ve iddeti
içinde ölse; kocası, ona vâris olur.
Bir kimse, hastalığında dâhil olduğu iki karısına:
“Nefislerinizi, üç talâk boşayınız.” der; onlardan herbirt nefsini ve arkadaşını takip üzere boşasa, ikisi üç talâk boş olur. Birinci değil, ikinci kadın,
vâris olur.
Ancak, birinci kadın, kendini boşamaz da, arkadaşını boşarsa; kendisi boşaltmamış; arkadaşı boşanmış olur. Bu durumda, ikisi de, vâris olurlar.
Şayet, bu kadınlardan her biri, arkadaşını.boşayarak başlasa-lar; her birisi, kendi nefislerini de, boşarlarsa; ikisido boş olurlar ve vâris olamazlar.
Bu kadınlardan birisi:
“Ben, nefsimi boşadım.” der; diğeri de:
“Ben, arkadaşımı boşadım.» derse; ikisinin de söyledikleri bir olduğu için -sadece- birisi boş olur. Bu vâris de olamaz.
Eğer, birisi nefsini boşar ve sonra da, arkadaşını boşarsa; o bos oaır ve varis olamaz; bunun aksi olursa, vâris olur. Bu hükümlerin tamamı, talâkın
bir mecliste olduğu zamandadır.
Bu kadınlardan birisi, o meclisten kalkar. Sonra da, her birisi, hem nefsini hemde, arkadaşını ikisi birlikte vcva birbiri arkasından üç talâk boşarsa
veya her biri arkadaşını boşarsa; ikisi de vâris okular.
Eğer, her ikisi de, bendi nefislerini boşasaİar; bunlardan hiç biti boş olmaz.
Hasta olan bir kimse, iki karısına:
“Eğer isterseniz, nefislerinizi, üç talâk boşayınız.” dedikten sonra, onlardan birisi nefsini ve arkadaşını boşasa; diğeri do nefsini ve arkadaşını
boşaınaclıkça, hic birisi boş olmaz.
Bundan sonra, diğeri, nefsini ve arkadaşını üç talâk boşasa, ikiside boş olurlar. Bu durumda, birinci, vâris olur; ikinci ise vâris olamaz. onlardan
boşama sözleri, beraber çıksa; her ikisi de bâinen boş olurlar ve ikisi de vâris olurlar.
Fakat, her ikisi de, meclisleri kalkar; sonra da, her ikisi birden konuşurlar veya birisi sonra konuşursa talâk vâki olmaz. Bir kimse; hastalığında,
talâkı murad ederek:
“İkinizinde yetkileri elindedir.” dese; temlik yoluyla, birbirlerini boşamaları geçerli olur. Talâkla bir birinden ayrılmaları olmaz. Bu yetki; bir
meclise de, iktisar etmez. Bu, dilemeye ta'lîk etmek gibi değildir. Yalnız, bunlar bir hükümde birbirinden ayrılırlar: O, da bir talâk üzere içtima
eyledikleri zaman, talâk vâki olur. Eğer, dilerseniz, derse; bu şart altında talâk vâki olmaz. Hasta bir kimse, iki karısına:
“Bin dirheme karşılık, nefislerinizi boşayın.” dedikten sonra, onlardan her birisi kendisini ve arkadaşını bin dirheme ya birlikte veya birbirini
târkiben boşasa; bin dirheme mukabil bâin olmuş olurlar. Bu miktarı mehirlerine göre, aralarında taksim ederler. Bu durumda, kocaya, vâris
olmazlar. Şayet kadınlardan birisi bin dirhemden, kendi hissesine mukabil, nefsini boşasa; vâris olmaz. Eğer, meclisten kalkarlarsa; kendi nefsi

hakkındaki yetkisi geçersiz olur. 
[54]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur: Bir kimse, iki karısından birine dâhil olduktan sonra, ikisine birden: “Üç talak boştur.” dese; sonra'da



ölüm hastalığında, hangisini boşadığmı açıklasa; o kadın mirastan malırum edilmez. Koca, onu açıklamakla, mirastan kaçmış olur.
Şayet, bu şahsın, bu iki karısından başka, bir karısı daha olsa; ona, mirasın yarısı verilir. Eğer, talâk aralarında olanlardan birisi olsu, ona mîras
yoktur. Onun hakkındaki açıklama sahih; miras diğerinin olur.
Şâyel, başka bir karısı daha varsa; mirası,, aralarında yarı yarıya taksim öderler. Diğer kadın ölse de, talâk aralarında olan duıtırken, kocaları ölse;
ona mirasın yansı vardır. Ünün hakkında, nısf (yarım) beyanı sahih olur. İkinci nısf sahih olmaz. Hatta, bu şahsın, daha başka bir karısı olsa;
mirasın dörtte üçü onun; dörtte biri diğerinin olur.
Bu iki kadından birisi, koeası ölmeden önce ölse; fakat, kocası bir açıklama yapmış olmasa; talâk, diğeri için açıklanmış olur ve ona mîras verilmez.
Eğer, koca ölmez ve beyanda da bulunmaz; kadınlardan birisi de, bir çocuk doğurursa; doğum, talâk vaktinden altı aydan yukarı, iki yıldan
aşağıda olursa; bu bir açıklama olmaz ve koca muhayyerdir.
Şayet, koca, bu çocuğu nefvederse; açıklaması için ona emre dahil. Eğer, koca:
“Ben, talâkı ikada doğurmayanı kasdeyledim.” derse; kendisi ile doğuran kadın arasında, mülûanc yapmalan gerekir. Ve çocuğun, nesebi,
babasından, kesilmiş olur; anasına lâhık olur. Şayet, koca:
“Ben, doğuran: kasdeyledim” derse; had gerekir ve neseb sabit olur. Şayet, koca:

“Boşama vakti, hiç birini kasdeylemedim. Lâkin, doğurana ibhâm 
[55]

 eyledim.” derse, bu durumda, had de yoktur; lânelleşme de yoktur. Neseb de,
sabittir. Kadın, talâk vaktinden itibaren, iki yıldan fazla müddette doğurmuş olsa; talâk için, diğeri belli olur ve doğuranın nikâhı meydana çıkmış
bulunur.
Şayet, koca, çocuğu nefvederse (çocuğun, başkasına ait olduğunu söylerse) lânetleşme cereyan eder, neseb kesilmez.
Ancak, ona yapılan cima, açıklama olur ve bu nesebin kesilmesine mâni bulunur.
Eğer, talâk vaktinden, iki yıl geçmeden, kadınlardan birisi doğum yapar; diğeri de, iki yıldan fazla müddet geçtikten sonra, doğum yaparsa; az
müddetle, doğum yapanın boşanmış olduğu açığa çıkmış olur. Talâk ona vâki olunca, onun iddetine hükmedilir. Bakılır, eğer, kendinin doğurması
ile arkadaşının doğurması arasında, altı aydan az zaman bulunursa, hamlin vaz'ı ile iddet bitmiş olur. Eğer, aralarında altı ay ve daha fazla zaman
bulunursa, bu durumda az müddetle doğum yapanın iddeti havz iledir.
Eğer, koca az müddülle doğurana cima ettiğini önce ikrar ederse; daha uzun müddette doğuran, boşanmış olur. Daha kısa, müddet içinde doğuranın,
talâkın sarfı hususundaki sözü, tasdik edilmez, îkisi de, boşanmış olurlar.
Şayet, her ikiside, talâk zamanından iki yıldan fazla müddette doğum yapsalar ve ikisinin doğumu arasında bir gün veya daha fazla zaman
bulunursa; birinci doğum, diğeri hakkında talâkın vukuuna açıklama olur.
Bundan sonra, diğer kadın doğumda yapsa ona vâki olan talâk kaşkasma sarf ve tahvil olunmaz.
Bu şuna benzer; Koca, önce birisi, sonra da, diğeri ile ciırîa eylese, sonra cima eylediği boşanmış olur. Boşanan kadının iddeti, doğum ile sona erer

ve çocuğunun nesebi sabit olur. 
[56]

Bu iki kadından birisi, açıklama yapılmadan önce ölür; koca ise:
“Ben, onu kasdeylemiştim.” derse; o, vâris olamaz, ikinci defa boşanmış olur. Şayet, biri önce, diğeri, sonra olmak üzere, bu kadınların ikisi de
öldükten sonra, kocalar:
“Ben, önce öleni kasdeylemiştim.” derse, bu kadınların ikisi de vâris olamazlar. Ancak, üzerlerine duvar yıkılma, veya suda boğulma gibi bir
sebeple, ikisi birlikte, aynı anda ölürlerse; yarım mirasa ortak olurlar.
Bu iki kadından birisi, diğerinden sonra ölsede; hangisinin önce, hangisinin sonra öldüğü bilinmese, bu da, her ikisinin birlikte ölmeleri gibidir.
Şayet, ikisi aynı vakitte ölürler; sonra da, birinin önce diğerinin sonra öldüğü anlaşılır ve koca:
“Ben, sonrakini kasdeylemiştim.” derse; ona, vâris olamaz diğeri de, kocanın mirasının yarısına vâris olamaz.
Şayet, her iki kadın da, kocaları hangisini boşadığıni açıklamadan önce irtidâd etse ve, iddetleri de tamam olsa; ikisi de bâin o urlar. Kocanın

onlardan birine üç talâkı beyan etmesi gerekmez. 
[57]

Bir kimse, sıhhatli iken, karısını boşamaya, bir yabancıyı vekil else; o yabancı da, adam hasta iken, karısını boşasa; eğer vekalet onu azl etmeye
mâlik olmamak üzere ise, kadın vâris olamaz. Fakat, vekâlet, azli mümkün olacak şekilde ise, -talâka vekil eylediği gibi- oda hasta halinde iken

boşarsa kadın vâris olabilir. 
[58]

 
6- TALÂKI RİC'İ

 
Talâk-ı Ric’ i
 
Ric'at (rücu'): Talak-ı  ric'iden soma, ve kadın iddel içinde iken, -henüz, baki olan- nikâhı, devam ettirmektir.
İki nevi ric'at vardır:
1- Sünnî ric'at.
2- Bid'î ric'at.
 
Sünnî ric'at:
 
Kocanın, karısına, söz ile müracaat etmesi ve bu ric'aline iki şahit tutup, bu şahitlere ric'atini bildirmesidir.
Bir kimse, karısına rücu ettiği zaman, sözle, müracaat edip:
“Sana, müracaat ettim.” veya:
“Karıma müracaat ettim.” der; fakal, buna şahit tutmazsa veya şahit tuttuğu halde, durumu onlara bildirmezse, bu bid'î ric'at olur.



Bu ric'at de sahihtir. Fakat, sünnete muhaliftir.
Bir kimse, karısına; cima etmek; şehvetle öpmek veya tercine, şehvetle bakmak gibi, bir fiilde bulunması da, ona müracaat etmiş olması (ric'at,
rücû) saydır.
Ancak, bu şekilde müracaat mekruhtur.

Müstehap olan, kocanın, şahitten tuttuktan sonra, müracaat etmesidir. 
[59]

Ric'at lafızları:
1- Sarih (açık).
2- Kinaye (kapalı, dolaylı) olmak üzere, ikiye ayrılır.
Bir kocanın, karısı ile konuşurken: “Sana, dündüm.”; “Karıma, döndüm.” demesi, sarih ricat lafzı olduğu gibi, onun hazır olduğu bir yerde: “Geri,
sana döndüm.”; “Sana, müracaat ettim.”; “Sana, döndüm.”; “Seni, tuttum” veya “Sana, yapıştım.” gibi sözleri de, niyyeli olsa bile sarih müracaat
lafzı olur.
Bu durumda, bir kocanın, karısına:   
“Sen, olduğun gibi, yumrudasın.” veya “Sen, benim kanınsın.” dese; bunlar, kinaye (kapalı, dolaylı) lafızlardır.  Bu  lafızlarla, -niyyelsiz olarak-
kadına, müracaat edilmiş olunmaz. Fethu'I : Kadir'de de böyledir.
Bir kimse, -ric'ate, niyyet ederek- karısına:

“Ey gidici! Ben, sana dönüyorum” dese; bu lafızla karısına rücû etmiş olur. 
[60]

İmâm Muhammed (r.a.)’e göre, kocanın karısına, lezvîe (evlenme) lafzı ile müracaat etmeside caiz olur. Felvâ da, buna göredir.

Bu koca, karısını, nikahladığı zaman, ona müracaat etmiş olur. 
[61]

 Bir kimsenin, karısına:

“Seni, nikahladım.” demesi, zahir-i-rivâyete göre ric'at olur. 
[62]

 Bir koca, karısına:
“Bin dirhem mehirle sana müracâat eyledim.” der; kadın da bunu kabul ederse; bu rücü'sahih olur. Kadın, bunu kabul etmezse; sahih olmaz. Çünkü,

mehirdeki ziyâdelik, kabul şartına bağlıdır. Bu durumda, koca, nikâhı yenilemiş gibi olur. 
[63]

Ric'at sözle sâfif olduğu gibi; fiil ile de, sabit olur. Bu fiil ise, cima ve şehvetle dokunmaktır. Nihâye'de de böyledir.
Bir kocanın, şehvetle karısının dudağını öpmesi, biliemâ ric'attir.
Fakat, yanağını, çenesini; alnını; başını; öperse; bunlarda ihtilâf vardır.

Uyun Kitâbı'nda: “Zahir olan, öpmek; her neşreden olursa ol sun, musâharat hürmetini getirir.” denilmiştir. Sahih olanda budur. 
[64]

Şehvetle, fercin içine bakmak daricat olur. 
[65]

Kadının, fercinden başka, bedeninin her hangi bir yerine bakmak ric'al olmaz. 
[66]

Musâharat haramlığına sebeb olanın şeylerle de ric'at sabit olur. 
[67]

Ric'ati muvad etmeyen kimsenin şehvetsiz öpmesi ve dokunma sı nıekruktur .

Keza, çıplak halinde, bu kadına bakması da mekruhtur. İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'a göre, bakışın sehvetsiz olması, hâlinde de dunun böyledir. 
[68]

Dokunmak ve bakmak, şehvetsiz olursa, bil-iemâ ric'at olmaz. 
[69]

Ric'at in meydana gelmesi hususunda, öpme, bakma ve dokunma ister kocadan olsun, ister kadından olsun, arasında fark yoktur. Kadından olanı,
koca bilir ve onu men etmezse; işte bu da bir ric'at olur.
Eğer, kadın, bu gibi fiilleri hırsızlıkla yaparsa -kocası uyurken yapmasf gibi- veya o istemiyerek veya onun bunamış halinde yaparsa; Şeyhu'l-İslâm
Şemsin-Eimme; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavilleri üzerine şöyle buyurmuştur:
“Bu durumda, ric'at sabit olur. Bu, şehvet hususunda, kocası, kadım tasdik ederse; böyledir. Eğer, şehveti itıkâr ederse ric'al sabit olmaz. Koca

öldükten sonra, vârisleri, kadını tasdik eteler bile, şehvet üzre olan beyyine kabul edilmez.” 
[70]

Fakat, cima eylediklerine şahitlik yapılırsa, bil-icma, ric'at caiz olur. 
[71]

Kocası  uyurken, kadın, onun fercin i keadi tercine idhâl eylese, bil-iltifâk, ric'at meydana gelmiş olur. Kadının kocasına:

“Sana, müracaat eyledim,” demesi sahih olmaz. 
[72]

İddet bekleyen kadınla; halvet, ric'at değildir. Çünkü o mülke tahsis değildir. Kocadan sâdır olan, her hangi bir fiil, rnüike tahsis değilse, iddet

bekleyen hakkında, ric'at olmaz. 
[73]

Bir kimse, karısına:
“Sana, cima eylediğim zaman; sen üç talâk boşsun.” dedikten sonra; ona cima eder ve duhûl vâki olursa; kadın, boş olur. O halde, bir saat beklese,
mehir lâzım gelmez. Eğer, lekerini çıkarır ve sonra, geri idhâl ederse; mehir vacip olur.
Fakat, talâk rıc'i olursa, bekleme sebebiyle, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bu koca, müracaat etmiş olur. İmâm Muhammed (r.a.), buna muhaliftir.

Ancak; tamamen çıkarır da, geri idhâl ederse; bil-icma müracaat olur. 
[74]

 Bir koca, karısına:
“Eğer, sana dokunursam; artık, sen boşsun.” dedikten sonra, ona dokunur; ondan elini kaldırır, sonra da, geri kor ve onu messeylerse, (okşarsa) işte
bu ric'at olur. Bir kimse, nikahlı karısına:
“Sana müracâat eylediğim zaman, artık, sert boşsun,” dese, yeminini hakîki ric'ate çevirmiş olur. Akde çevirmiş olmaz. Hatta, bu kimse, karısını



boşadıktan sonra, onu tekrar nikâhlasa; kadın, boş olmaz; Şayet, ona müracaat ederse; o zaman, boş olur.
Ancak, bir şahıs, yabancı bir kadına:
“Eğer, sana müracaat edersem” derse; yemini sözleşmeye çevrilir. Bîr kimse, boşanmış olan karısına:
“Eğer, sana müracaat eylerseın; artık, sen üç talâk boş ol.” der; iddeti tamam olunca da, olunca .da, onu nikahlarsa, talâk vâki olmaz. Ancak; önceki

talâk, hâin ise, talâk vaki olur. 
[75]

Budununda, bir kimsenin karısının dübürüne şehvetle, bakması, bil-icma ric'at olmaz. 
[76]

26- Dübürden cima etmek hususunda ihtilâl vâki oldu. Kudûrî, bunun ric'at olmadığına işaret etmiştir.

Fetva ise, bu fiilin ric'at olduğu üzerinedir. 
[77]

Mecmunun ric'ali, fiil iledir; sözle sahih değildir. 
[78]

Nikâh gibi, ric'at de, ikrah, şaka, eğlence ve hata ile sahihtir.

Gunye'de: “Vekil olmayan, yabancı bir kimseye, izin verilirse; onunda müracaatı sahihtir”, denilmektedir. 
[79]

Hâkim eş-Şehîd, şöyle buyurmuştur;
“Bir kimse, talâkı saklasa, sonrada  müracaat etse ve ric'atide saklasa;  kötü  bir iş yapmış ve müstehâp olanı terk etmiş olur. Bu hal ise, şahit

tutmak ve bildirmektir. 
[80]

Ric'ati şarta  bağlamak, caiz değildir.  Şöyleki; Bir kimsenin karısına:
“Yarın geldiği zaman, sana mürâcaa edeceğim” veya  “Eve girdiğin zaman” “Şu işi yaptığın zaman, sana müracaat edeceğim.” demesi veya

benzerlerini söylemesi, bil-icma, ric'at olmaz. 
[81]

Ric'atte, muhayyerlik şartı sahih değildir. Koca:

“Talâktan sonra yarın veya ay başı sana müracaat ederim.” derse; bil-icma, sahih olmaz. 
[82]

 Koca:
“Ric'atimi ibtâi eyledim.” Veya:

“Benim için sana ric'at yoktur.” dese, bile ric'at etmek hakkı vardır. 
[83]

Bir kimse, karısına; talâk-ı rıc'i ile veya iki talâk boşasa, kadın razı olsun veya olmasın, kocası iddet içinde ric'at edebilir. 
[84]

Eğer, koca, kendisinden ayrı bulunduğu karısına, “Dâhil olduğunu” iddia ederse, ric'at edebilir. Ondan ayrı değilse, ric'ata ihtiyaç yoktur. 
[85]

Ravza'da: İddetin bittiğinde ittifak eyleselerde; ric'atta, ihtilâfa düşseler, kadının sözü geçerlidir.” denilmiştir. Cumhûr'un görüşüde budur. 
[86]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) göre bu durumda kadına, yemin verilmez. 
[87]

Eğer, iddet devam ediyorsa;  o zaman, kocanın sözü geçerli olur. 
[88]

İddet bittikten sonra, eğer, koca, müracaat eylediğini, isbat eder ve:

“Ben, ona cima eyledim.” derse; bu ric'at olur. 
[89]

İddei bittiği zaman, koca:

“Ben kanma müracaat eyledim.” dur tansıda, onu tasdik ederse; bu da, ric'at olur. 
[90]

Cuma günü ric'atte ittifak ettikleri haîde kadın:
“Perşembe günü, iddetim tamam oldu.” kocası ise:
“Cumartesi iddet tamam oldu.” dese; kocanın yeminle söylediği sözü kabul edilir nıi? Yoksa, kadın mı yemin eder? Yahut, dâ'va mı edilir? Bunda,

üç vecih vardır. Sahih olan ise; öncekidir. 
[91]

Tahâvî Şerh'inde: Koca, karısına:
“Ben, sana müracaat eyledim.” demiş olsa, kadınsa, hiç ara vermeden; Benim, iddetim tamamlandı.” dese; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) göre, bu

durumda, ric'at sahiholmaz. İmâmeyn'e göre ric'at sahih olur. 
[92]

Sahih olan, İmâm-ı A'zam (r.a.) kavlidir. 
[93]

Bu, iddet müddetinin, sona erme zamanı ile mukayyettir. Eğer, bu ihtimal yoksa ricat sabit olur. 
[94]

Bu durumlarda, bil-iemâ, kadından, idde tinin tamam olup olmadığı hakkında yemin etmesi istenilir. 
[95]

İcmâ sunun üzerinedir: Şayet kadın, bir müddet sustuktan sonra: “İddetim tamam oldu.” derse; ric'at sahih olur. Fakat söze, kadın önce başlar ve

“İddetim bitti.” der; kocası da, ona cevaben ve onun sözünün hemen arkasından “Ben, sana müracaat ettim.” derse; ric'at sahih olmaz. 
[96]

Bir cariyenin kocası, onun iddeti tamam olduktan sonra:
“Ben, ona müracaat eyledim.” der; cariyenin efendisi de, onu doğrular; câriye ise, yalanlarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ye göre, bu durumda,
cariyenin sözü geçerlidir. İmâmeyn ise:

“Bu durumda, efendisinin sözü geçerlidir.” buyurmuşlardır. 
[97]



Sahih olan kavil İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) nin kavlidir. 
[98]

Kocanın sözünü cariyenin efendisi yalanlar; cariye ise, tasdik ederse, ric'at, bil-icmâ sabit olmaz. 
[99]

Şayet, efendisi de câriye de, kocanın sözünü tasdik ederlerse; ric'at sabit olur.

Fakat; her ikisi de yalanlarsa; ric'at, bil-ittifâk sabit olmaz. 
[100]

 Eğer, kadın:
“Benim, iddelim tamam oldu.” dediği halde; kocası ve efendisi:

“Olmadı.” derlerse; cariyenin sözü, geçerli olur. 
[101]

 Eğer kadın:
“İddetim, doğumla tamam oldu.” derse; bunu isbat etmeden, sözüne inanılmaz.
Bu kadın, bazı azaları yerinde olan, bir düşük yaparsa; bu durumda koca, karısına, düşüğün bazı azalarının yerinde olduğuna dâir yemin verir. Bu,

bil-ittifak böyledir. Bu hususta hür ile câriye arasında da fark yoktur. 
[102]

Bir cariyenin efendisi, onun kocasına:

“Sen, karma müracaat eyledin.” der; koca ise bunu inkar ederse; efendinin sözü kabul edilmez. 
[103]

Bir kadın, önce:
“İddetim tamam oldu.” der; sonra da:
“Olmadı.” derse; kocası, ona müracaat edebilir. Kocası bilmeyerek müracaat etse, kadının iddeti ise bitmiş olsa; ve bu kadın başka biriyle

nikâhlansa; işte bu kadın, önceki adamın kânsıdir. İkinci koca, bu kadına, eimâ' etsin veya etmesin; bu ikinci kocası ile aralan ayrılır. 
[104]

Hür bir kadın, üçüncü hayizdan çıkınca, ric'at son bulur. Eğer, kadın, câriye ise, ikinci hayızda, ric'at son bulur. Ric'atin son bulma müddeti:
Kadınların, hür olmaları hâlinde, üçüncü; câriye olmaları hâlinde ise, ikinci hayız, gördükten, tam on gün sonradır. Her ne kadar, kan kesilmemiş

olsa bile, böyledir. 
[105]

Şayet, hayız kam, on günden az bir müddette kesilirse; ric'at müddeti, Kadın yıkanmadıkça veya üzerinden bir namaz vakti geçmedikçe, sona ermiş

olmaz. 
[106]

Eğer, temizlik, vaktin sonunda ise, bu durumda, yıkanma ve namaz kılma vakti kadar takdir edilir; bundan sonra, ric'at müddeti başlar. Bundan
aşağısı, böyle değildir.

Eğer, temizlik vaktin evvelinde ise; böyle tesbit edilmez, taki vaktin tamamı çıksın. Çünkü, namaz, ancak vaktin sonunda borç olur. 
[107]

Fakat, vakitten bir yıkanma zamanı kadar, zaman kalsa veya bu kadarda, kalmasa; bu durumda taharetine (temiz olduğuna) -gusledinceye veya bir

vakit, namaz vakti, tamamen çıkıncaya kadar- hükmedilemez. 
[108]

Bu kadın, güneşin doğma vakti gibi, mükemmel bîr vakitte temizlense, ikindi vakti girene kadar ric'at kesilmiş olmaz. 
[109]

Adeti, bir defasında beş gün, bir defasında akı gün, olan bir kadın; hayız olsa; ric'atm sona ermesi hususunda, az olan müddet alınır. Başka bir

kocaya gitmesi hususunda ise çok olan müddete itibar edilir. 
[110]

Eğer boşanan kadın, kitabiye ise; Âlimler:

“Ric'at, o kadından, büıefsihi kanın kesilmesiyle, sona erer.” demişlerdir. 
[111]

Şayet koca, -bizim söylediğimiz gibi- gusülden sonra ric'at eder, sonra da, hayız hâli, on günü ileri geçmeden avdet ederse; ric'at sahih olur. 
[112]

Eğer, gusletmez; üzerinden, tam bir namaz vakti de geçmez; fakat, misafir olduğu için, teyemmüm ederse; sadece teyemmüm etmesi sebebiyle,
ric'at sona ermez. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) göre böyledir.

Fakat, teyemmüm eder ve farz veya nafile bir namaz kılarsa, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ric'at son bulur. 
[113]

Teyemmümle namaza başlamakla, ric'atm son bulduğuna, -îmâmeyn'in kavline göre- namazdan fariğ olmadıkça hükmedilemez. 
[114]

Şayet, du kimse, teyemmüm eder ve Kur an okur veya mushafı messeder veya mescide girerse, Kerhî:
“Bu gibi şeylerle, ric'at son bulur.” Ebû Bekir er-Râzî ise:

“Ric'at, son bulmaz.” demiştir. 
[115]

Bir kadın, eşek artığı bir su ile gusletse bil-icmâbu gusül sebebiyle ric'at son bulur. Fakat, ikinci bir koca helal olmaz. Bir, kadın, o gusül ile, -

teyemmüm etmedikçe- namaz da kılamaz. 
[116]

Bu kadın, guslettiği halde, bedeninden bir yeri unutursa, oraya su isabet etmezse, eğer, bu yer, tam bir uzuv veya daha fazla ise; ric'at son bulmaz.

Fakat, bir uzuvdan az ise ric'at son bulur. Burada azlık bir veya iki parmak miktarıdır. Bu istihsandır. 
[117]

Kolun bir kısmı el ve ayak gibi uzvun tamamı da böyledir. 
[118]

Kadın, üçüncü hayznıdan, on günden daha az .bir sürede temizlenir fakat mazmaza ve istinşakı terk ederse, bu hususta İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan
iki rivayet vardır: Hüşâm'dan gelen rivâyetde:
“Ric'at sona ermez.”; diğer rivayette ise:

“Sona erer.” buyurmuşlardır. 
[119]



İmâm Muhammed (r.a.): Bu kadının, kendi kocasına aidiyeti açıklık kazanır; başka kocalara helâl olmaz. 
[120]

Eğer, gusüide, yıkanmayan yer, burun deliklerinden biri ise; bil-ittifak ric'at baki kalır. 
[121]

Kadın bir çocuk doğursa; İmâm Muhammed (r.a.):

“Başı hariç eğer vücûdunun yarısı çıkmışsa; iddet sona ermiştir. Bu halde, ric'at sahih olmaz.” buyurmuştur. 
[122]

Bir koca, karısı ile tenhada kaldıktan sonra, onu boşar ve:
“Ben, ona cima eylemedim.” derse; kadın, onu tasdik etsin veya yalanlasın, koca için, ric'at yoktur. Bununla beraber, eğer ric'at eder; sonra da,

kadın iki seneden bir gün evvel doğum yaparsa; bu ric'at, sahih olur. 
[123]

Bir kimse, hamile olan veya sıhhatinde iken, doğuran karısını boşar; sonrada: Ben, ona cima eylemedim. derse: kocaya, ric'at hakkı vardır. Çünkü
hamilelik ne zamandan beri açıktadır ye ondan olduğu tasavvur edilmektedir. Şöyleki: Kadın, onu, nikâhlandıkları günden itibaren, altı ay veya
daha fazla bir müddette doğurmuşsa, o bebe, ondan olmuştur.
Keza, kadın; kocasının himâyesi altında iken, ve çocuğun ondan olması mutasavver bulunurken, nikahlandıktan itibaren altı ay veya daha ziyâde
zamanda doğum yapsa; bu iki durumda da, çocuğun nesebi sabit olur.
Bir kimse, karısına:
“Eğer, doğurursan; artık, sen boşsun.” dedikten sonra, kadın o doğumdan ıdoğursa, altı ay sonra da bir daha doğum yapsa; müracaat yapmış olur.
Eğer önceki doğumdan iki seneden fazla müddetle doğurursa; bu da; müracaat olduğuna işarettir. Eğer, ikinci doğum, altı aydan az müddette

olursa; müracaat olmaz. 
[124]

Rıc'î talâkla boşanmış bir kadın, iki seneden fazla bir müddette, çocuk doğursa, bu, ric'at olur. Eğer, iki seneden az müddette, bir çocuk doğurursa;

müracaat olmaz. 
[125]

 Bir kimse, karısına:
“Her doğurdukça, boşsun.” der; kadın da, üç doğum yaparsa; eğer, her çocuğun arası, aitı ay olursa, birinci doğumla, kadın boş olur. İkinci doğum,
ric'atına   şehâdet eyler ve o doğumla bir talâk daha vâki olur. Üçüncü   doğum, yine ric'atına şehâdet eyler ve o doğumla üçüncü talâk vâki olur.
[126]

Rıc'î bir talâkla   boşanmış olan bir kadın,   kocasına karşı süslenebilir.
Kocasının, kendisine dâhil olmasını arzu ederse, haber verene ve ayak seslerini duyurana kadar, yanına girmemesi müstehaptır.

Kocasının da, müracaat kasdı olmadan ve ric'atine şahit tutmadan, bu kadını sefere çıkarması doğru değildir. 
[127]

Keza, bu koca, karısını, sefer müddetindne az olan, mesafeye de çıkaramaz. 
[128]

Halvet, kerîh olduğu gibi, sefer de kerihtir. Serahsî, şöyle buyurmuştur. «Eğer cimadan emin değilse, halvet mekruhtur.” 
[129]

Ric'î talâk, cimâyı haram kılmaz. Şayet, koca, cima ederse; . mehir borçlanmaz. 
[130]

Bir kimse, câriye olan karısını, ric'î talâkla boşadıktan sonra, hür bir kadın ııikâhlasa; cariyeye müracaat edebilir.
[131]

 
Boşanmış Kadına Helâl Olan Şeyler
 
Eğer, talâk, hâin olur ve üçden aşağı bulunursa; boşanmış bu kadını, iddeîi içinde kocası nikahlayabilir. îddeti bittikten sonra da nikahlayabilir.
Eğer hür olan kadın, üç talâk, câriye olan kadın, iki talâk boşanmış olursa; başka bir erkek, onu sahih nikâhla nikahlayıp ve cima edip, sonra da

boşamadan veya adam ölmeden, bu kadın, önceki kocasına helâl olmaz. 
[132]

Bu hususta, boşanan kadının, cima edilmiş veya edilmemiş olmasında da bir fark yoktur. 
[133]

Zekerin, ferce girmesinde, güslün icâbetmesi şart kılınmıştır. 
[134]

Boşanmış kadının, önceki kocasına helâl olması hususunda, mücâmaat zamanında inzal şart değildir.
Bu kadını, zina ile bir insanın vat etmesi veya şüphe ile cima eylemesi, önceki kocasına helâl kılmaz. Çünkü, nikâh bulunmamaktadır.
Keza, efendisinin mülkünde bulunan cariyeyi, onun cima eylemesi ile de -iddet bittikten sonra, efendisi ona cima yaparsa- kocasına helal olmaz;

hürmeti galîza ile haram olur. 
[135]

Şayet, ikinci koca, kadını hayız ve nifas halinde veya ihramlı yahut oruçlu iken cima ederse; bu kadın önceki kocasına, helâl olur. 
[136]

Boşanmış kadın müfdât (Ferci ile dübürü bir olan kadın) ise; hamiie kalmadan önce, birinci kocasına helâl olmaz.
Eğer boşanan küçük ise, onun misli cima olunmuyorsa; o, muhallel olmaz.

Eğer, misli cima olunuyor ve ona da cima ediliyorsa; helâl olur. 
[137]

Enfâ'da zikredildiğine göre: Tahlilde 
[138]

 mürâhik olan sâbî (çocuk) bâîiğ gibidir. Ancak, buluğa erişmeden cima olunmuş; buluğdan sonra da,

boşanmış olması gerekir. Çünkü, buluğdan önce talâk vâki olmamıştır. 
[139]

Câmiü's-Sağîr'de, mürahık şöyle beyan edilmiştir: Bulûğa ermemiş oğlan, onun benzeri karısına, cima eyleyebiliyor; bu sebeple, gusül kadına

vacip olur ve önceki kocasına helâl oluyorsa, bu sözün mânası: “Zekeri hareket ediyor ve iştahı bulunuyor.” demektir. bu çocuk, mürailiktir. 
[140]



Eğer ikindi koca, mecnun ise, kadın birinci kocasına helal olur. 
[141]

Eğer ikinci koca, köle müdebbir veya mükâtep ise; efendisinin izni ile o kadını-nikâhlar ve ona cima ederse; bu kadın da önceki kocasına, helâl

olur. 
[142]

Eğer, köle, efendisinin izni olmaksızın nikâhlar sonra da, efendisi izin evrir ve bu şahıs, bu kadını, cima etmeden boşarsa, o kadın, önceki kocasına

efendisi izin verdikten sonra, ona cima etmedikçe, helâl olmaz. 
[143]

Eğer, ikinci kocanın zekeri kesikse; kadın, önceki kocasına helâl olmaz. Ancak, gebe olur ve doğum yaparsa, helâl olur. Bu kadın, İmâm Ebû

Yûsuf (r.a.)'a göre muhsane olur. 
[144]

Eğer, ikinci koca, hayaları olmayan bir kimse olursa, kadın birinci kocaya helâl olur. 
[145]

Fetâvâyi, Süğrâ'da şöyle zikredilmiştir:

İkinci koca, zekerine bez dolayıp kadının fercine girdirse; eğer, fercin sıcaklığını hissederse, kadın, önceki kocasına helâl olur; değilse, olmaz. 
[146]

az olursa, kadına inanılmaz. İmâm Muhammed (r.a.)  ve Hasan'in rivayetine göre, yüz günden aşağıda, kadına inanılmaz.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, altmış beş günden aşağı olursa, kadına inanılmaz.
İmâm Muhammed (r.a.)'den gelen bir rivayete göre de, elli dört günden aşağıda, kadına inanılmaz.
Bu, boşanan kadının hür olduğu zamandadır. Eğer, kadın câriye ve hayız gören biri ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ye göre, kırk günden aşağı olan
sözüne inanılmaz.
İmâm Muhammed (r.a.) ve Hasan'ın rivayetine göre, otuz beş günden az olursa; kadına inanılmaz.
İmâmeyn'in kavline göre, yirmi bir günden aşağı olursa; o zaman, kadının sözüne inanılmaz.
Eğer, boşama, doğumun akabinde olursa; bu durumda, kadına altmış beş günden aşağıda inanılmaz. Bu, İmâm Muhammed (r.a.) den gelen
rivayettir. Hasan'm rivayetine göre (r.a.) yetmiş beş günden aşağı olursa kadına inanılmaz. Fakat, İmâm, Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, kırk yedi günden
az olursa, kadına inanılmaz.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre otuz altı günden az oüursal, inanılmaz.
Eğer, boşanan kadın, ay sahibi ve hür ise, bu kadına üç aydan aşağıda inanılmaz, ve eğer câriye ise bir buçuk aydan aşağıda ona inanılmaz. Bu, bil-

icmâ böyledir. 
[147]

Mecmun-Nevazilde şöyle zikredilmiştir:
Üç talâk boşanan bir kadın, dört ay sonra gelip:
“İkinci kocamdan, iddetim tamam oldu.” der ve önceki kocasına nikâh olmak isterse sözüne inanılır mı? suâline; Şeyhul-İmâm Necmü'd-Dîn
Ömer en-Mesefî şu cevabı vermiştir:

“Gerçekten, ona inanılmaz.” Doğrusu da budur. 
[148]

Şayet kadın önceki kocasına:
“Senin için, helâl oldum.” der; o da, onu nikahladıktan sonra, kadın:
“Gerçekten, ikinci adam bana cima eylemedi.” derse; eğer, o kadın, önceki kocaya helâl olmanın şartını biliyor ise; kadına inanılmaz, değilse

inanılır. 
[149]

Bu hal, ikinci kocanın, cima ettiğini, ikrar etmeden önce olursa; böyledir. 
[150]

Şayet, kadın, önceki kocasına:

“Ben, sana helâlim” dese; kocanın, onu nikahlaması; insanların ihtilâfları açakhk kazanmadıkça, helâl olmaz. 
[151]

 İmâm: 

“Doğrusu budur.” Demiştir. 
[152]

Boşanan katlın ikinci kocanın kendisine cima ettiğini ha ber verdiği halde, o da inkâr etse; kadın, birinci kocaya helâl olur.
Eğer, birinci kocanın kalbinde, kadını inkâr, kocasını ikrar olursa; o zaman, o kadını nikahlaması helâl olmaz. Şayet, kadın:
“İkinci kocam, bana cima eyledi.” der; birinci kocası da, -onu nikahladıktan sonra-:
“Hayır sana, ikinci kocan cima etmedi” derse aralan açılır ve bu kadına, kocası, mehr-i mislinin yansım verir.
Fetvalarda:   
Kadını, birinci kocası nikahladıktan sonra, kadım;
“Ben, ikinci kocaya gitmedim.”; birinci kocası ise, ona “Sen, kocaya gittin; kocan da sana, cima etti.” derse; bu durumda, kadının sözüne
inanılmaz. Eğer, ikinci kocası:
“Nikâh fâsid oklu. Çünkü, ben, bu kadı nın anasını, cima etmiştim.” der; kadın da, bu sözü doğrularsa; o kadın, birinci kocaya helâl olmaz.

Şayet, kadın kocasını yalanlarsa; o zaman, helâl olur. Kâdı'l-İmâm da, böylece cevap vermiştir. 
[153]

Şayet, fâsid bir nikâhla nikahlar ve üç talâkta boşarsa; o kadını nikahlamak, -başka kocaya gitmese bile-, caiz olur. 
[154]

Bir kimse, tahlil niyyetiyle, bir kadını nikâhlasa, bu kadının, önceki kocaya helâl olması için, bu şart değildir. Ancak, bu şahsın bir şeye niyyeti
yoksa, bu duranı mekruh da değildir. Fakat böyle bir şart olursa; mekruh olur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), İmâm Züfer (r.a.)'e göre, önceki kocaya da,

helâl olur. 
[155]

 Sahih olan da budur.
Bir adam karısını bir talak veya iki talak boşadığı zaman; kadının iddeti bitince, başka bir kocaya gitse; o koca da, ona cima ettikten sonra, onu



boşasa; ve ondan da, iddeti tamam olsa; sonra da, o kadını, önceki kocası nikâhlasa; bu kocasına, üç talâkla dönmüş olur. ikinci koca, birincinin bir

ve iki talâkını yıkmış olur, üç (alâkı yıktığı gibi. 
[156]

 Sahih olan da böyledir. Nevârfi'de:
İki şahit, kadını, bir adamın nikahladığını ve üç talâk boşadığı-ni söylese; kocası da gaip olsa; kadın, başka kocaya gidebilir. Eğer, koca, hazırda ise,

gidemez. 
[157]

Bir kimse, üç talâkı bir şarta bağlar; bu şart bulunur ve kadın, kocasına haber verince; onun inkâr   edeceğinden korkar ve fetva ister; bunun üzerine
üç talâkın vukuuna, fetva verilirse; keza, kadın bilir ve kocasının inkâr edeceğinden korkarsa, bu kadın, başka kocaya gidebilir. Bu kadın,
kocasından gizli olarak, nefsini ana helâl kılar; kocası, bir yolculukta gaip olur, sonra da, geri dö ner ve kadın; kalbinden şüpheyi çıkarmak için,

nikâh tazelemesini isterse; kocanın boşamayı inkâr etmesinden dolayı bu olmaz. 
[158]

Şeyhu'I-İslâm Yûsuf bin İshâk'tan soruldu: Ki, karısını üç talâk boşayıp, bu durumu, karısından saklayan ve ona cima eden; ayrıca, durumu üç hayız
müddeti geçtikten sonra, haber veren, bir şahsın karısının, ikinci bir evlilik yapması helâl olur mu? İmâm:
“Hayır, olmaz. Çünkü, cima aralarında şüphe ile cereyan eylemiştir. Bu ise, iddeti gerektirir. Ancak, son cimasmdan itibaren, üç hayız geçerse; o
zaman olur. İmâm-a soruldu:
Eğer her ikisi de, bilmelerine ve bunun haram olduğunu ikrar etmelerine rağmen cima eylemişler ve kadın, üç defa hayz olduktan sonra, ikinci bir
koca, dilemişse ne olur? İmâm. şöyle buyurmuştur:
“Nikâhı caiz olur. Çünkü, ikisi de, onun haramlığım ikrar eylemişler ve bu sebeple cima, zina olmuştur.”
Zinada ise, iddet yoktur ve onu, başkasının nikahlamasına mâni değildir.
“Biz de bunu alırız. Ancak, hâmile olması, müstesnadır. İmameyn'e ve İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, zinadan hamile olanın, nikâhı caizdir.”
[159]

Şeyhu'I-İslâm Ebûl Kasım'dan soruldu:
Kocasından kendini üç talâk boşadığını duyan ve nefsini kocasına teslim etmemeye gücü yetmeyen bir kadının kocasını öldürmeye müsâade var
mı?
 
İmâm:
 
“Kendine, yaklaşma istediği zaman, öldürmemek suretiyle men’ine gücü yetmezse, öldürebilir.” demiştir.
Şeyhu'I-İslâm Ebûl-Hasan Ata bin Hamza ve İmâm Ebû Şücâ da böyle fetva vermişlerdir.
Kâdi'I-İmâm İsbîcâbî ise:

“Kadının, kendini boşayan; sonra da, zoraki cima eylemek isteyen, kocasını öldürme hakkı yoktur.” buyurmuştur. 
[160]

 Mültekıt'ta da:
“Fetva, buna göredir.” denilmiştir. Şeyhu'I-İmânı Necmü'd-Dîn, Seyyidü’l-İmâm Ebî Şücâ'dan “Kadın, onu ödürecektir.” şeklinde rivayet etmiştir.

Bu zat, büyük bir kişidir. Onun, büyük üstadları vardır. İtimad edilmeyen, ve sahih olmayan sözü söylemez.” duyurulmuştur. 
[161]

Kadının, âdil iki şahidi olsa ve bunlar:
“Koca, bu kadım nikâh eyledi ve üç talâk boşadı. Sonra da, onu inkâr eyledi.” deseler. Şahitler, kadı efendinin huzurunda şehâdette bulunmadan
önce, ölse veya gaip olsa, kadının, o kocanın yanında durmasına ve çağırdığında ona yaklaşmasına ruhsat yoktur. Eğer koca:
“Bu böyledir, şahitler ise ölmüşlerdir.” diye yemin ederse; kadı efendi, onu reddeder: Kadının, orada durmasına müsâade edilmez. Fetvasını alıp,
ondan ayrılması uygun olur, ayrılmaktır. Eğer; buna gücü yetmezse, her ne zaman, onun, kendisine zoraki yaklaşacağını bilirse, onu öldürür.
Uygun olan, onu ilâçla öldürmesi; bizzat kendinin öldürmemesidir. Ondan kaçtığı zaman, iddet beklemesine ruhsat yoktur ve başka kocaya
gidebilir. Şeyh Şemsül-Eimme Halvânî İstihsâli Kitabının Şerhi'nde:

“Bu cevap hükümdür. Fakat, durum Alkıhu Teâlâ ile kadın arasındadır. Kocadan firar edince, kadın iddetini bekler. Sonra, kocaya gider. 
[162]

Nesefiyye'de şöyle zikredilmştir:
Bir kimse, kendisine haram olan karısından kurtulamıyor. Ne zaman, ondan gaip olsa; kadın, ona sihü yapıp geri yanına getiriyor. Bu şahıs, o
kadını, zehir veya benzeri bir şeyîe öldürüp, ondan kurtulabilir mi?
İmâm su cevabı vermiştir:

Bu helâl olmaz. Gücünün yettiği kadar ondan uzaklaşır. 
[163]

Latâifü’l-Hiyel'de şöyle mezkûrdur:
Boşanmış bir kadın, küçük bir köleye nikâhlansa ve onun zekerin harekete geçirse; sonra da, her hangi bir sebeple ona mâlik olsa; cimadan sonra

aralarındaki nikâh fesh olur. 
[164]

 Bir kimse:
“Eğer, bir kadın alırsam; işte, o üç talâk boştur.” dese, bunun çâresi: Aralarındaki nikâh sözleşmelerini fuzûli bir şahsın yapması gerekir. Bu koca,

o fuzûlîye fiili ile izin verince, yemini bozulmaz. Fakat, sözüyle izin verirse; yemini bozulur, îtimad bunun üzerinedir. 
[165]

Eğer kadın kendinin boşanmış olduğunu ikinci kocasından gizler ve:
“Sana nefsimi nikahladım.” Selâhiyet elimde olmak üzere ki, nefsimi boşayabilirim... “Her ne zaman istersem.” der; kocası da, onu, kabul ederse;

nikâh caiz ve talâk yetkisi, kadının elinde olur. 
[166]

Boşanmış kadın, ikinci kocanın tamamı kesmek ister ve ona:
“Beni, üç talâk boşamaya yemin etmezsen; sana, icabet etmem. Sen, bana muhalefet etme.” der; koca da, yemin ederse; ona, bir defa yaklaşınca,

[167]



kocasından talâkını ister. Eğer boşarsa; kadın, boş olur. Boşamazsa, yine boş olur. 
 

7- İLÂ
 
Îlâ
 
İlâ: Kocanın, nefsini, nikâhlısı olan kadından, Allah adına (veya, talâk, hâk, oruç, hac ve benzeri bir şeyle) yemin ederek, milekkederi men
etmesidir.
Mutlak veya muvakkaten hür olan kadına, dört ay, cariyeye iki ay, -yemin etmeden, yaklaşmamak mümkün iken, onu yalnız bırakmadan- ona

yaklaşmamak da âdir. 
[168]

Eğer koca, yemin müddetinde, kadına cima ederse, keffâreli icâb eder. İster, Allahu Teâlâ'nm sıfatlarından birisi ile yemin etsin; isterse, zatıyla

yemin etsin müsavidir. Kadına, cimadan sonra yemin düşer. Eğer, yemin müddeti İçine cima etmezse, bir bâin. talâk, boş olur. 
[169]

Eğer koca, dört ay üzerine yemin ederse, gerçekten yemin düşer.
Eğer “Ebediyen” diye, yemin eder ve:
“Vallahi sana ebediyyen cima ey içmeyeceğini.” veya
“Vallahi, sana cima eylemeyeceğim” der, “Ehediyyen” demezse; yemin, baki kalır.
Ancak, o nikâhtan önce tekrar eylemez ve eğer o kadını ikinci defa nikâhlar ve ona cima ederse; yemin avdet eder. Ancak, dört ay geçmesiyle
vakitlerse, bir talâk daha boş olur. Bu yeminin başlangıcı, nikâh zamanından itibârendir. Eğer, üçüncü defa nikâh eylerse, ilâ yine avdet eder ve

dört ay geçince kadına, cima etmezse; bir başka talâk daha vâki olur. 
[170]

Koca, bu karısını, bir başka kocaya gittikten sonra nikahlarsa; talâk ilâsı avdet etmez. Yemin baki kalır. Eğer, kadına cima ederse; yemininden

dolayı keffârei gerekir. 
[171]

Bir kadın, îla sebebiyle, bir talâk veya iki talâk bâin olunca; başka kocaya gider, sonra da öncekine dönerse; üç talâk avdet eder w bu kadın, her

dört ay geçtikçe, üç talâk, ondan açıklanana kadar, bir talâk boş ölür. İkinci ve üçüncü de, sonuna kadar, hep böyle olur. 
[172]

Zimmî olan bu kimse; Allah'ın isimlerinden veya sıfatlarından biriyle ilâ yapsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, o da, yemin etmiş olur.
İmâmeyn'e göre, yemin etmiş olmaz.
Fakat zimmî, talâk veya Hakla yemin ederse; bil-icma, yemin etmiş olur.
Ve eğer, hac, umre, oruç veya, sadaka gibi şeylerle yemin ederse; yine bil-icma, yemin etmiş olmaz. Keza, zimmî karısına:
“Eğer, sana cima eylersem; sen, bana anamın sırtı gibisin.” dese; yemin etmiş olmaz.
Zimmînin îlâsı sahih olursa; bu durumda zimmî, hüküm bakımından, müslim. gibidir. Ancak, zimmî Allah adı ile yemin edip sonra da cima

ederse; keffâret lâzım olmaz. 
[173]

 
İlâda Kullanılan Lafızlar
 
İlâda kullanılan lafızlar, iki nevidir:
1- Sarih lafız.
2- Kinaye lafız.
Sarih lafız: Cinsî mukârenetten men'i, açıkça ifâde eden, lafızdır.
Şu lafızlar da, sarîh lafızlardandır:
“Sana, yaklaşmam.”; “Sana, cima eylemem”; “Sana, vetyetmen”; “Sana, mübâdaa etmem”; “Senden dolayı cünüplükten, gusletmem.”
Mubâdaadan murat, vaki (cima)’dır.
Cünüplükten gusül ise, -burada- ancak, cima, fercten yapılınca olur. Keza:

“Bekrini bozmam” demek de, sarîh, lafızdır. Zîrâ, bekaret; ancak, cima ile bozulur. 
[174]

 Şayet, koca:
“Dübüründen vatyetmem.” veya “Fercinin dışına, cima etmem.” dese; îlâ etmiş olmaz. Eğer, koca:
“Cima müstesna, sana mücâmaat yapmam.” dese; niyyeti sorulur. “Eğer, dübüre vetyi irâde eyledim.” derse; yemin etmiş olur. Fakat;
“Fazla değil, zayıf cimaı kaydeyledim.” derse, -tenasül uzuvlarının birbirine kavuşması gibi- işte bu şahıs, yemin etmiş olmaz.

Şayet, bir niyyeti yoksa, bu durumda, yemin etmiş olur. 
[175]

Yenâbî'de şöyle denilmiştir:
Bu lafızlar, hüküm bakımından tasdik olunmaz. Çünkü, bu şahıs, onunla cima murad eylemiş olmaz; diyanette ise tasdîk olunur; hakikat, kendisi

ile Allahu, Teâlâ arasındadır. 
[176]

Kinaye lafza gelince: Kendisi ile, -sadece- vikâ (cima) manası anlaşılmayan; başka bir mânâya gehne ihtimâli de bulunan, lafızlara, kinaye
lafızlardır. Bunlarla, niyyet eylemedikçe, îlâ olmaz:
“Sana dokunmam.”; “Sana dahîl olmam.”; “Seni düşünmem.”; “Başınla başıma toplamam.” “Seninle gecelemem.”; “Sana, arkadaşlık yapmam.”,

“Döşeğine yaklaşmam.” lafızları gibi. 
[177]

 Şayet:

“Eğer, seninle uyursam; artık, sen üç talâk boşsun.” dese; fakat, onu boşamaya niyyeti olmasa; bu îlâ olur ve örfen cima üzerine vâki olur. 
[178]



İsabet, yatmak ve yaklaşmak da kinaye lafızlardandır. 
[179]

Yenâbi'de şöyîe demişlerdir:
Yemine bağlanan her lafız, îlâya da bağlanır: “Vallahi”; “Billahi”; “Tallahi”; “Celâliüâhi”; “Azametillâhi” ve “Kibriyâillâhi” gibi.
Kendisine, yemin bağlanan, diğer lafızlara da, îlâ bağlanır:
“Allaha sana yaklaşmam gibi.” Veya “Allah'ın gazabı üzerine.” “Öfkesi üzerine.” veya bunlara benzeyen diğer sözler gibi.
Menâfî'de, şöyle denilmiştir:

İmâm, Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, îlâ ehli olan kimse; talâk ehli de olur. İmâmeyn'e göre, o kimse, keffâretin vücûbuna ehil olur. 
[180]

Bir kimse, ferce cima üzerine yemin etmedikçe îlâ etmiş olmaz. Yani ferçten başka bir yere yemin etmişse; îlâ etmiş olmaz. Bir kimse, karısına:
“Valîâhi, cildim cildine dokunmadı.” dese îlâ etmiş olmaz. Çünkü, ferce olan cimanın haricinde, dokunmakla yemin eylemiştir. Şayet, “Fercim
fercine dokunmazsa” demiş olsaydı îlâ etmiş olurdu. Çünkü, bununla cima sözünü murad eylemiştir. Eğer, koca:
“Seninle, uyursam; artık, sen boşsun.” dese, fakat hiç birşeye niyyet eylemese; yemin etmiş olur. İnsanların, bundan muradı cimadır.
Şayet, yatmaya niyyet eylemişse; yemin etmiş olmaz. Zira, onunla yatmak, cima eylemek olmaz. O zaman, yemini bozulur. Bir kimse, eğer:
“Bir seneye kadar, elimi bir kadına kaldırsam; şu üzerime olsun.” der ve dört ay da, karısına yaklaşmazsa; onu boşadığı, açığa çıkmış olur. Çünkü,

o sözle, Örfde cima murad olunur. Bunun içindir ki kadının fercinin haricine, bir sene bile mücâmaat eylese; yemininde hanis olmaz. 
[181]

 Bir
kimse:
“Ben, senden yeminliyim” der ve bununa -yeminini- haber vermeyi kasdederse; yemin etmiş sayılmaz. Gerçek, kendisi ile Allahu Teâlâ

arasındadır. 
[182]

 Bir kimse, karısına: 

“Sana, yakın   olursam; namaz kılmak, üzerime borç olsun.” dese; yemin etmiş olmaz. 
[183]

İbn-i Semâa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu nakletmiştir: Bir kimse:
“Şu kölemi Ailah için, azâd etmek, üzerime vacip olsun eğer karım filâneye, yakın olursam; zıharımdan dolayı.” derse; o şahıs, ister zıhar etmiş
olsun; ister olmasın, yemin etmiş olmaz. Şayet, koca:
“Şu kölem, eğer kanma yaklaşırsam; zıharımdan dolayı, hür olsun.” derse; işte o yemin etmiş olur. îster muzâhir olsun; isterse, olmasın. Ancak,
onunla zıhar keffâretini kasdederse, ve eğer müzahir ise; bu da câb olur. Sonra da:

“Her şey azâd olsun; eğer, karıma yaklaşırsam.” derse; bu durumda da; yemin etmiş olur. 
[184]

 Bir kimse, karısına:

“Eğer, sana yaklaşırsam; veya seni yatağıma davet eylersem; artık, sen boşsun.” dese; yemin etmiş olmaz. 
[185]

Bir kimse, karısına:
“Karım olduğun müddetçe, eğer, -seninle- cünüp olunandan dolayı; gusledersem; artık, sen üç talâk boş ol.” dese ve bu sözü iade eylese fakat bu,
sözün, ne olduğunu bilmese; karısı ise, hamile olsa; koca, karısı hamlini doğurmadan, ona cima etmese, bu sözü söyledikten dört ay sonra, kadın
hamlini vaz eylese, kadın, bâin olarak bir talâk boş olur. Hamlini, vaz sebebiyle de iddeti bitmiş olur. Bundan sonra, o kadını nikahlaması da, caiz

olur. Ve bu şahıs, yemininden hânis olmaz. 
[186]

 Bir kimse, yemin ederek:
“Eğer sana yaklaşırsam hac yapmak” “Umre yapmak”; “Sadaka vermek”; “Oruç tutmak” “Kurban kesmek” “İtikâf yapmak” “Üzerime borç olsun”;
“Yemin ve yemin keffâreti olsun.” dese; bu şahıs îlâ etmiş olur.
Şayet: “Cenazeye gitmek”; “Tilâvet secdesi yapmak”; “Kur'ân okumak”; “Beyti Mukaddeste namaz kılmak” “Teşbih çekmek üzerime vacip olsun”
dese; bu yemin olmaz.
İlânın sıhhati, vacip olanlarla, olur. Şayet, koca:
“Yüz rek'at namaz kılmak üzerime vacip olsun.” derse; bu, ilâ olur. Ve eğer:
“Şu fukaraya, şu sadakayı veya malımı hibe etmek, üzerime borç olsun.” dese; bu sahih olmaz. Ancak, bunu sadaka olarak niyyet eylemesi,
müstesnadır. Bir kimse:

“Alacağım bütün kadınlar işte, o boştur.” dese; İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre; îlâ etmiş olur. 
[187]

Ve eğer «eğer sana yaklaşırsam bir ay oruç tutarım.» dese, eğer o dört ay,geçmeden geçerse adam yemin etmiş olmaz.' Eğer dört ay geçene kadar
geçmez ise işte o adam yemin etmiş olur.  (Bedâi)
Ve «eğer sana yaklaşırsam, fukaraya yemek yedirmek veya bir gün oruç tutmak borcum olsun» derse işte bu bil-ittifak yemindir. (Mebsûtu Serahsi)
Ramazan ayında veya belli bir mekânda karısına yaklaşmayacağına yemin eylese îlâ etmiş olmaz. Hayz iken yaklaşmamaya yemin edende îlâ
etmiş olmaz.  Serahsî’nin Mu
Bir adam karısına : «Sen bana filan adamın karısı gibisin» dese o adamda karısına îlâ etmiş olsa, eğer îlâya niyet eylemişse bu adamla îlâ etmiş
olur, değilse olmaz. Bir adam karısına:
“Ben bana lâşe gibisin” dese yemihe niyet eylemişse îlâ etmiş olur. Ve eğer karısına “Eğer sana yaklaşırsam artık sen bana haramsın” dese niyet
eylemişse yemin etmiş olur. Bu Ebû Hanife (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn'e göre kadına yaklaşmadıkça yemin etmiş olmaz.
Bir kimse, karısına, îlâ ettikten, sonra; diğer karısına:
“Seni, onun ilâsına ortak eyledim.” dese; ona îlâ etmiş olmaz. Şeyh Kerhî şöyle demiştir:
Bir kimse, karısına:
“Sen, bana haramsın.” dedikten sonra; diğer karısına:

“Gerçekten, seni de, ona ortak eyledim.” dese; onu da, îlâ etmiş olur. 
[188]

 Bir kimse, karılarına:
“Size yaklaşmıyorum.” dese; onlara îlâ etmiş olur. Dört ay geçene kadar yaklaşmaz ise, hepside bâin talâkla boş olurlar. Onlardan birine,



yaklaşırsa; ona olan îlâsı bâtıl (geçersiz) olur. Diğeri, hali üzre kalır. Ve üzerine keffâret lâzım olmaz. Eğer, ikisine de, yaklaşırsa, ikisinin de
ilâları bâtıl olur. Ve keffâret lâzım olur. Eğer, dört ay geçmeden kadınlardan birisi ölürse, ikisinin de, ilâları bâtıl olur. Ve yemin keffâreti gerekmez.
Ancak koca, birisini boşarsa diğerinin îlâsı bozulmaz. Bir kimse, dört karısına:
“Vallahi, hiç birinize yaklaşmayacağım.” dese; o anda, onlara îlâ etmiş olur. Bu şahıs, dört ay geçene kadar, hiç birine yaklaşmasa; hepside bâinen

boş olurlar. Bu, bizim üç imamızın kavlidir ve bu istihsandır. 
[189]

 Şayet, dört karısı olan şahıs:
“Hiç birinize yaklaşmıyacağım; Yalnız, filâne kadın müstesna.” dese; hiç birine îlâ etmiş olmaz. Hatta, bu şahıs, kanlarından ikisine yaklaşsa;

yemini bozulmuş olmaz ve aralan  açılmaz. 
[190]

Bir kimse, kansına, bir mecliste, üç defa îlâ eylese; İmâmeyn'e göre, istihsânen, bir talâk vâki olur; iki meclise okırsa; talâk adedi artar. 
[191]

 Bu
şahıs:
“Vallahi, birinize yaklaşmayacağım” dese; bu durumda koca, kadınlardan birine ilâ etmiş olur. Koca, bu kadınlardan birine cima etse; keffâret,
gerekir ve îlâ bâtıl olur.
Bu kadınlardan birisi ölse veya boşansa yahut irtidad eylese; îlâ, ikinciye teayün eylemiş olur. Koca, dört ay geçene kadar, hiç birine yaklaşrnasa;
belirsiz olarak, birisi bâin olur. Koca, onlardan hangisini dilerse, talâk ona ait olur. Şayet, îlâyı onlardan birine, dert ay geçene kadar tâyin eylerse
buna gücü yetmez. Hatta, birine tâyin etse ve sonra da, dört ay geçse; o tâyin edilen kadın, boş olmaz. Belki de, o iki kadından başka; muayyen
birisi, boş olur. İşte, bu durumda koca, kendisi ayırır.

Şayet, dört ay geçmeden, birine cima ederse; diğeri boşanmış olur. Zâhir-i rivâye'de ise, ikisi ds bâin olurlar. 
[192]

Müddetlerin geçmesiyle, kadınlar bâîn olduktan sonra, koca, onların ikisini de nikâhlasa; yine onlardan birine îlâ etmiş olur. Koca, bu kadınları,
aralıklı olarak nikâhlasa; yine, onlardan birine îlâ etmiş olur. Bu îlâ, öncekine teayyün etmiş olmaz. Ancak, nikahladığı günden itibaren, dört ay

geçerse; önceki, müddetin geçtiği için, bâine olur. O, bain olduktan sonra, dört ay daha geçerse diğeri de, bâin olur. 
[193]

 Bir koca, karılarına:
“Sizden birinize yaklaşırsam.” derse; onlardan birine, îlâ etmiş olur. Dört ay geçince, bu müddetle onların birine yaklaşmamışsa; ikisi de bâin

olurlar. Eğer, birine yaklaşırsa; ikisinin de îlâları bâtıl olur ve keffâret gerekir. 
[194]

Bir kimse;
“Karısına ve cariyesine” “Karısına ve yabancıya” yaklaşmamaya yemin etse; bu  koca, yabancı kadına veya câriyeye yakın olmadıkça, yemin etmiş

olmaz. Eğer, ikisine yakın clursa îlâ etmiş olur. Çünkü, onun için, bundan sonra yaklaşmak mümkün olmaz. Ancak, keffâretle mümkün olur. 
[195]

Bir kimse, karısına ve cariyesine:
“Vallahi, birinize yaklaşmıyacağım” dese; îlâ etmiş olmaz. Ancak, yalnız karısını kasdeylemişse, bu durum müstesna'dır. Eğer, birisine yaklaşırsa
yemini bozulmuş olur.
Eğer, cariyesini azâd eder; sonra da onu nikahlarsa; îlâ etmişiz olmaz. Şayet koca:

“Vallahi, sizden birinize yaklaşmayacağım.” dese; bu durumda, koca; hür olan kadına îlâ etmiş olur. Bu istihsânen böyledir. 
[196]

Biri hür, diğeri câriye, iki karısı olan bir kimse:
“Vallahi ikinize yaklaşıniyacağım” dese; ikisine de îlâ etmiş olur. Bu koca, iki ay geçtiği halde, ikisine de yaklaşmasa; câriye, bâine olur. İki ay
daha geçerse, hür olan kadın da bâine olur. Şayet bu koca:
“Vallahi, birinize yaklaşmam.” derse; tayinsiz olarak, onların birisice îlâ etmiş olur.
Şayet, iki ay geçmeden önce, birisine tâyin etmek istese; kocanın buna selâhiyeti yoktur.
İki ay geçene kadar, onlara yakınlık yapmamışsa; câriye, bâine olur. Hür kadının, îlâ müddeti başladığından itibaren, dört ay geçene kadar, onlara
yaklaşmazsa; bu hür kadın da, bir bâin talâk boş olur. îki ay geçene kadar, câriye ölürse, îlâ, yemin vaktinden itibaren, hür kadın için açıklanmış

olur. 
[197]

Koca, müddet bitmeden önce, cariyeyi ıtk (azâd) etse; onun müddeti de, hür kadın gibi olur. Yeminden itibaren, dört ay geçerse, onlardan birisi boş
olur. Bunun tâyini ise, kocaya düşer. Şayet, hürriyeti verildikten sonra, onu nikâhlasa, cariyenin boşandığı günden itibaren, dört ay sonra; hür kadın
da bâine olur.
Eğer, iki ay olmadan, o cariyeyi satın alsa; hür olan kadın yeminden dört ay sonra, bâine olur.
Eğer, cariyeyi önce ıtk eder; sonrada, nikahlarsa; bunların bilene îlâ etmiş olur. Ancak, müddet bitince hür kadın bâine olur.
Şayet müddetten önce, hür kadın ölse; diğeri, nikâhından itibaren, müddeti bitince bâine olur.

Eğer, müddeti geçmeden ölmez; bâine olursa; yeminden itibaren, müddet geçmesi hâlinde, diğeri de bâine olur.
[198]

Hür kadın, îlâ sebebiyle bâine olunca; azâd edilen kadın, îlâ için teayyün etmiş olur. Müddet ise, hüı kadının bâine olduğu andan itibaren başlar.

İddeti sona erince ve talâkı üç olunca; ve dört ay geçince azâd ettiğini nikahladığı zamandan itibaren, îiâ sebebiyle bâine olur. 
[199]

 Bu koca,
karılarına:
“Birinize yakın olursam; işte, diğeri anamın zalıri (sırtı) gibidir.” dese; bu durumda koca, karılarından birine, îlâ etmiş olur. İki ay geçince. Câriye
boş olur. Hür kadının ilâsı ise, bâtıl olur. Bu kadınların ikisi de, hür olsalar ve koca:
“Eğer, birinize yaklaşırsam; artık, diğeri bana anamın sırtı gibidir.” dese; bu durumda koca, birine îlâ etmiştir. Dört ay geçince, onlardan, birisi îlâ
sebebiyle boş olur. Tâ'yin (belirtme.) kocaya aittir.
Eğer, koca, talâkı, onlardan birine tâyin eylemezse veya tâyin eyler de dört ay daha geçerse, bir şey vâki olmaz. Bu koca:
“Eğer, birinize yaklaşırsam; işte, o bana anamın sırtı gibidir.” dese; îlâ baki kalır. Bu kocanın:

[200]



“Eğer, birinize yaklaşırsam; biriniz bana anamın sırtı gibidir.” demesi de yine böyledir. 
Ve eğer “Birinize yaklaşırsam işte biriniz bana anamın sırtı gibidir” dese, iki ay geçmekle câriye boş olsa hürre için îlâ yapmış olur. Câriye boş
olduğu günden itibaren dört ay geçincede hürre bâine olur.
Bir kimse, birisi hür, diğeri câriye  olan   iki karısına:
“Eğer, birinize yaklaşırsam; artık, diğeri boş olsun.” dese, îlâ eylemiş olur. İki ay geçince, câriye boşanmış olur.
Hür kadından ise, îlâ düşmez. Onun müddeti cariyenin boşandığı günden itibaren başlar.
Eğer, cariyenin boşandığı günden sonra, dört ay geçerse; hür de boş olur. Çünkü, koca, bu hür kadına yakın olamaz. Ancak, onun talâkından sonra,
yakın olabilir.
Eğer, bundan önce cariyenin iddeti tamamlanmış olursa; hür kadının îlâsı sakıt olur. (düşer). Çünkü, ona yaklaşması münu kündür ve bir şey lâzım
gelmez. Cariyede talâk mahalli kalmamıştır.
Şayet, kadınların ikisi de hür olmuş olsalardı; dört ay geçince onlardan birisi boşanmış olurdu. Koca, onlardan birini seçer ve açıklardı. Geride kalan
için de îlâ etmiş olurdu.
önceki kadın iddet içinde iken, dört ay daha geçerse, ikine kadın da; boş olur; değilse, olmazdı.
Eğer koca, açıklama yapmadan bir dört ay daha geçerse, diğeı kadın da, boş olur.
Bir kimse hür ve câriye olan iki karısına:
“Eğer, birinize yakın olursam; biriniz boşsunuz.” dese; işte, bu adam onlardan birisi hakkında ilâ eylemiştir. İki ay geçince, câriye boş olur. Câriye
boş olduktan, dört ay sonra da, hür kadın boş olur. Cariyenin iddet içinde olup olmaması da müsavidir. Çünkü, kocanın hür kadına yakın olması
mümkün olmamıştır. Zira talâkın cezası onlardan kirisinedir. Gerçekten öncekinin, iddeti çıktığı zaman, talâk belli olmuştur, yine böyledir. Şayet,
kadınların ikisi de hür olsalar, durum yine böyledir. Ancak, müddet her ikisine de dört aydır. Eğer, koca: 
“Sizden birinize yakın olursam; artık, diğeri boş olsun.” dese; bu durumda, koca, kadınlardan birine îlâ etmiş olur Dört ay geçince, her ikisi de bâine
olurlar.
Onlardan birine yakın olursa, yemini bozulmuş olur. Fakat talâk mübhem kalır. Yemin bâtıl olur. Ancak, koca “Sizden birini, bize yakın olursam
işte, o boştur o dedikten sonra; onlardan birisine yaklaşırsa; talâk, ona vâki olur. Yemin ise, bâtıl olmaz. Hatta bu şahıs diğerine de yaklaşırsa; o da

boş olur. 
[201]

 Bir kimse:

“Vallahi, şuna veya şuna yakın olmam.” der ve müddet de geçerse; her ikisi de boş olur. 
[202]

 Bir kimse:
“Eğer, şuna ve şuna yaklaşırsam.” dese; dediği gibi olur. Koca:
“Eğer size yakın olursam” diye yemin eylese ikisini de ilâ etmiş olur. Koca:

“Eğer, şuna yakın olursam; sonra, şuna.” derse îlâ etmiş olmaz. 
[203]

Bir kimse, karısına îlâ ettikten sonra, onu bir hâin talâk boşasa; eğer, dört ay geçerse; iddet müddetinin içinde iken bir îlâ talâkı daha vâki olur.
Eğer ideti biter de sonra îlâ müddeti tamam olursa, îlâ esbebiylc talâk vâki olmaz.
Kir kimse, karısına ilâ ettikten sonra, onu boşasa ve bilâhare de nikâhlasa; eğer, iddeti içinde nikâhlamışsa; îlâ, hâli üzre kalır. Hatta, îlâ vaktinin
dört ayı tamam oİsa, üzerine bir de, îlâ ta'âk vâki olur. Boşama iddeti tamam olduktan sonra nikâhlasa; yine ûâlı olur. Fakat, îlâ müddeti, bu
nikâhtan itibaren başlar.

Bir kimse, karısını bâin bir talâk boşadıktan sonra, ilâ etse; bu, îlâ olmaz. 
[204]

Bir kimse, Ric'î talâktan sonra îlâ eylese, îlâ eylemiş olur, îlâ müddeti bitmeden önce, talâk iddeti biterse; îlâ düşer. 
[205]

Bir kimse, karısına îlâ. ettikten, sonra dâr-i harbe kavuş-sa; sonra da dört ay geçse; mülkün zevalinden dolayı, îlâ tebeyyün eylemez. îrtidâd
sebebiyle, ayrılık vâki olur. îlâmn, zıhârın irtidâdla bâtıl olması hakkında, iki rivayet vardır : Muhtar olan, batıl oluşudur.
Bir kimse, talâkı üzerine; karısını boşamamaya yemin ettikden sonra; ona îlâ etse ve müddet de geçse; yemini bozulmuş olur. Bir talâk, îlâ
sebebiyle; bir talâk da yemin sebebiyle vâki olur. .
Bir kimse, yemin eder; kadı da, hayasızlığı sebebi ile bu adamla karısının arasını ayırırsa; muhtar olan, kavle göre; Bu durumda, talâk vaki olmaz.
Bir köle, hür olan kadınından ilâ ettikten sonra, o kadın, bu köleye mâlik olursa, îlâ baki kalmaz. Şayet onu satar veya azâd eder; sonra da, ikinci

defa onunla evlenirse, îlâ avdet eyler. 
[206]

 Bir kimse:
“Vallahi, sana iki ve iki ay yaklaşmayacağım.” dese, îlâ etmiş olur. Keza:
“Sana, yaklaşmam iki ay ve iki ay, bu iki aydan sonra iki ay” dese; îlâ etmiş olur. Bir kimse karısına:
“Vallahi, sana iki ay yaklaşmam.” deyip bir gün durduktan sonra, yine:
“Vallahi, önceki iki aydan sonra, iki ay daha yaklaşmıyacağim.” dese; yeniden ila etmiş olmaz. Keza:
“Vallahi, sana iki ay yaklaşmayacağım.” dese ve bir müddet durduktan sonra:
“Vallahi, sana iki ay yaklaşmayacağım.” dese; yine îlâ etmiş olmaz. Şayet:
“Vallahi, sana iki ay yaklaşmayacağımı hayır iki ay.” dese îlâ etmiş olmaz.
Müntekâ da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse:
“Vallahi, sana dört ay; sonra da, dört ay, cima eylemiyeceğim.” dediği zaman, îlâ yapmış olur. Bu “Vallahi, sana sekiz ay, cima eylemiyeceğim.”
demek menzilindedir. Şayet:
“Vallahi, sana iki aydan önce, iki ay cima eylemiyeceğim” demiş olsaydı; yine îlâ etmiş olurdu.
İbni Semâ'a, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: Bir kimse:
“Vallahi, bir günü noksan, dört ay, sana yaklaşmayacağım.” dedikten sonra, o saatle:

“Vallahi, o günde yaklaşımyacağım.” dese; ilâ etmiş olur. 
[207]

 Bir koca, karısına:



“Sana, yaklaşmada! bir ay önce, sen boşsun.” dese; o ay geçene kadar, îlâ etmiş olmaz. Bir ay geçtiği halde, eğer karısına yaklaşmazsa îlâ olur. Bu
durumda, bir ay önce, karısına cima eylese, bir şey gerekmez. Bir ay geçtikten sonra, yaklaşırsa; îlâ müddeti bitmeden önce, yemini sebebiyle karısı
boş olur. Eğer, onu dört ay terkeder;  ona yaklaşmazsa; îlâ sebebiyle, kadın boş olur. Koca:

“Eğer, sana yaklaşırsam; sana yaklaşmamdan bir ay önce, sen boşsun.” derse; hüküm yine böyledir. 
[208]

Tahâvî Şerhin'de şöyle zikredilmiştir :
«Sana, yaklaşmadan az önce, sen boşsun.» dese; îlâ etmiş olur. Eğer, yaklaşırsa; yaklaşmadan önce, zaman   geçmeden talâk vâki olur. Eğer,
terküdip yaklaşmaz ve dört ay geçerse; îlâ sebebiyle bâine olur. Taitarhâniyye'de de böyledir.
Bir kimse, iki karısına : «Size yaklaşmamdan bir ay önce, ikiniz de üç talâk boşsunuz» dese; onlara bir ay geçene kadar îlâ etmiş olmaz. Bir ay
geçtikten sonra, ikisine de îlâ etmiş olur.
Eğer terk eder ve kişine de yaklaşmazsa; dört ay sonra ikisi de bâine olurlar.
Eğer, yaklaşırsa, her birisi, üç talâk boş olur.
Eğer, birisine yaklaşırsa; o, bir ay geçmeden önce veya ikisine yaklaşırsa îlâ bâtıl olur.
Eğer, bir ay geçtikten sonra, birisine yaklaşırsa; îlâ, ondan düşer; diğerine ise, îlâ yapmış olur. Ona da yaklaşırsa; ikisi de, üç talâk boş olur. Şayet,
koca:

“İkiniz de, üç talâk, boşsunuz; eğer size, bir ay önce, yaklaşmadan yaklaşırsam” derse; hükmün aynen yukardaki durum gibi olur. 
[209]

# Bir kimse, karısına yaklaşmaya karşılık, kölesinin itki ile yemin ettikten sonra o köleyi satsa îlâ düşer.
Kadına yaklaşmadan önce, o köleye tekrar sahib olsa, îlâ avdet eylemiş olur.
Şayet, kadına, yaklaştıktan sonra, o köleye sahip olursa; îlâ avdet eylemez.
Şayet, koca : «Eğer, sana yaklaşırsam; şu iki kölem, azâd olsun.» dedikten sonra; onlardan birisi ölse, veya birisini satsa ila bâtıl olmaz.
Şayet, ikisi de, ölür veya ikisini de satarsa; îlâ bâtıl olur.
Eğer, bu kölelerden birisi, karısına yaklaşmadan önce, tekrar adamın mülküne girerse; îlâ geri döner.
Sonra, diğeri de, mülküne girse, îlâ, öncekinin, girmesinden itibaren, avdet eylemiş olur. Koca, eğer:

“Eğer, sana yaklaşırsam; oğlumu kurban eylerim.” dese ilâ etmiş olur. 
[210]

Koca, hangisi olduğunu belirtmeden, iki kölesinden birinin azâd edilmesi üzerine, karısından îlâ ettikten sonra; onlardan birini satar; sonra onu geri
satın alıp diğerini satarsa îlâ müddeti, önce sattığını, satın aldığı günden başlar.
Eğer ikinci köleyi birinciyi satın almadan önce salarsa, îlâ kalkar. Şayet, koca:
“Eğer, sana yaklaşırsam; ay başına, kölem hürdür.” veya
“Satın aldığım, bütün kölelerim hürdür.” dese îlâ etmiş olur. Fakat:
“Eğel, satın alırsam; işte, şu kölem hürdür.” veya
“Eğer, nikahlarsam filâne boştur.” veya
“Araplardan alacağım, bütün kadınlar boştur.” veya
“Müslüman olan, kadınlar boştur.” veya

“Şu dirhemler sadakadır; eğer onlara sahip olursam.” dese, îlâ etmiş sayılmaz. Çünkü, onlar, yaklaşmaya mâni değildirler. 
[211]

Bir kimse, karısına:
“Eğer, sana yaklaşırsam; şu kölem hürdür.” dese; dört ay geçse ve kadın mahkemeye müracaat etse; kadı efendi de aralarını ayırdıktan sonra da,
köle, aslen hür olduğuna belge getirse; kadı da, onun hür olduğuna hüküm verse; îlâ bâlıl olmuş olur; kadın, kocasına geri döner. Çünkü, bu

durumda, kocanın îlâ etmemiş olduğu açığa çıkmış olur. Ona, bir şey gerekmeden, yaklaşması da mümkün olur. 
[212]

Venâbî'de şöyle zikredilmiştir; Bir kimse, karısına:
“Vallahi, sana yaklaşmam” der; bir gün geçtikten sonra, yine;
“Vallahi sana yaklaşmam.” der; bir gün daha geçince, yine;
“Vallahi sana yaklaşmam” derse; bu şahıs, üç îla ve üç yemin eylemiş olur.
Eğer, karısına, dört ay yaklaşmazsa, kadın, bir talâk, bâinen, boş olur. Bir gün daha geçince, bir talâk daha bir gün sonra da, bir talâk daha, boş olur.

Bundan sonra bu kadın başka kocaya gitmedikçe önceki kocasına helâl olmaz. Eğer, kadına yaklaşırsa; üç adet keffârat lâzım gelir. 
[213]

Bir kimse; karısına, bir mecliste, üç defa:
“Vallahi, sana yaklaşmam; vallahi, sana yaklaşmam vallâhi, sana yaklaşmam diyerek îlâ yapsa; eğer niyyeti, tekrar ise, bu, bir îlâ, bir yemin olur.
Niyyeti yoksa; bir îlâ, üç yemin olur. Eğer, irâdesi, sözünü kuvvetlendirmekse, bir îlâ, üç yemin olur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm, Ebû
Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
 
Dört Çeşit Îlâ Vardır
 
1- Bir îlâ, bir yemin:
 
“Vallahi, sana yaklaşmam.” demek gibi...
 
2- İki îlâ, iki yemin:
 
Bu, bir kimsenin, karısından, iki mecliste ayrı ayrı îlâ etmesidir.



Veya: “Yarın olunca, vallahi, sana yaklaşmam ve yarından sonraki gün gelince de, vallahi sana yaklaşmam.” demek gibidir.
 
3- Bir îlâ, iki yemin:
 
Bu durumda, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, dört ay geçince, kadın, bir talâk bâin olur. Eğer, bu müddet içinde, kocası
ona yaklaşırsa, iki keffâret lâzım gelir.
 
4- İki îlâ, bir yemin:
 
Bu da, bir kimse, karısına:
“Şu iki eve, her girdikçe, vallahi sana yaklaşmam.” dedikten sonra, kadın o evlerden birine, iki defa veya ikisine de birer defa girse; İşte, bu iki îlâ

ye bir yemin olur. önceki, evvel girmesi ile, ikincisi de, ikinci defa girmesiyle meydana gelmiş olur. 
[214]

 Bir koca, karısına:
“Vallahi, sana bir sene yaklaşmam; yalnız, bir günü müstesnadır.” dese; o, bir gün, senenin en sonuna bırakılır. Bu, bil-ittifâk böyledir. Ve, bu şahıs,
ilâ etmiş olur. Bir kimse, karısına:
“Vallahi, sana bir sene yaklaşmam.” dese; dört ay geçince, kadın, bâin bir talâk boş olur.
Sonra, kocası onu yeniden nikâhlasa; dört ay geçince, bir talâk daha boş olur. Üçüncü defa nikahlarsa, talâk vâki olmaz. Çünkü nikâhtan sonraya,

dört aydan az müddet kalmış olur. 
[215]

Bir koca, karısına:
“Vallahi, sana bir sene yaklaşmam; yalnız, bir günü müstesnadır.” dese; o anda îlâ etmiş olmaz. Bu üç imamımıza göre de böyledir. İmâm Züfer
(r.a.)'e göre ise, îlâ etmiş olur. Hatta sene geçene kadar yaklaşmazsa, ona keffâret gerekmez.
Koca, böyle söylediği halde, karısına, bir gün yaklaşırsa bakılır: Eğer; seneden dört ay veya daha fada zaman kalmışsa; ilâ etmiş olur. Daha az
kalmışsa; îlâ etmiş olmaz.
Bu ihtilâfa göre; “Vallahi, sana bir sene yaklaşmam; bir defa müstesna.” dese; ona yaklaştığı zaman, senenin tamamlanmasına, gerçekten, dört ay
veya daha fazla zaman varsa; güneş, o günün akşamına varmadıkça, bu şahıs îlâ etmiş olmaz, ilânın ihtidasına, güneş battıktan sonra itibar edilir.
Eğer: “Ülâ merreten ancak, bir kerre” derse; fasılasız olarak kadına yaklaştığından itibaren, ilanın ibtidâsı başlar. Yâni eima'dan ayrıldığı dakikaya

itibar edilir. 
[216]

 Koca, şayet:
“Sana yaklaşmam; bir gün müstesna.” dese; kadına yaklaşana kadar, îlâ etmiş sayılmaz. Yaklaştığı zaman, ilâ etmiş olur. Eğer, koca:

“Bir sene içinde, bir gün müstesna; o günde yaklaşırım.” derse; ebediyyen îlâ etmiş olmaz. 
[217]

 Bir kimse, iki karısına:
“Vallahi, size yaklaşmanı; ancak, bir günde, yaklaşırım.” dese; bu sözüyle ilâ etmiş olmaz. Eğer, iki günde, onlara cima ederse; ikinci gün, güneş
batınca yemini bozulmuş olur. Bu koca:
“Vallahi, iki gün müstesna; ikinize yaklaşmam.” veya
“Bir günde veya tek bir günde ikinize yaklaşırım” veya
“Bir günün içinde, onda, size yaklaşırım.” dese bir günde onlara yakla-şana kadar, îlâ etmiş olmaz, işte, o gün geçince, onlara îlâ etmiş olur. Çünkü
ilânın alâmeti bulunmaktadır.
Eğer, koca, bu kadınlara ayn ayrı günlerde yaklaşırsa; Mesela: Birine Perşembe günü diğerine Cuma günü yaklaşırsa yemini bozulur.
Keza ikisine de Perşembe günü yaklaştıktan sonra. Cuma günü de yaklaşsa yemini bozulmuş olur.
Eğer, ikisine de Perşembe günü yaklaşır, .sonrada bilisine Cu ma günü yaklaşırsa; o, Cuma günü yaklaştığı karısına, ilâ etmiş olur. Diğerinden ise,
îlâ kalkar.
Şayet, ikisinden birine, Perşembe günü, Cuma günü ise, ikisine birden yaklaşırsa; Perşembe günü yaklaşmadığı karısına îlâ etmiş olur. Perşembe
günü, yaklaştığı karısına îlâ etmiş olmaz.
Bundan sonra, Perşembe günü yaklaştığı kadına, tekrar yaklaşsa, yemini bozulmaz. Diğerine yaklaşırsa, yemini bozulur. İkisinden de îlâ kalkar.
Eğer, birine, Çarşamba günü yaklaşır; sonra da, ikisine birden Perşembe günü yaklaşır ve bu Perşembe günü de müstesna gün olarak, belli olursa;
bilâhare de, Cuma günü; Çarşamba günü yak laştığı kadına yaklaşırsa, yemini bozulanız.
Çünkü şart, her ikisine de yaklaşmaktı. Halbuki, koca, birine yaklaşmış oldu. Çarşamba günü yaklaşmadığı kadına, îlâ, baki olarak kaldı. Bir kimse,
iki karısına:
“Vallahi, sizinle, bu Perşembe günü hariç, cima eylemem.” dese; Perşembe günü geçene kadar, ilâ etmiş olmaz. Bundan sonra, îlâ etmiş olur.
Şayet, bu koca:

“Perşembe günü hariç” dese; ebediyyen îlâ etmiş olmaz. 
[218]

Kendisi Basra'da, karısı ise, Küfe'de bulunan bir şahıs:

“Vallahi, Kûfe'ye girmem.” dese; îlâ etmiş olmaz. 
[219]

 Bir kimse, karısına:
“Vallahi, muharrem ayını oruç tutana kadar sana, yaklaşmam.” der ve bu sözü recep ayında söylerse veya:
“Sana yaklaşmam; şu yer müstesna.” der fakat o yerle bulunduğu yer arasında dört aylık yo] bulunursa; bu durumlarda, bu koca, îlâ etmiş olur.
Müddet, dört aydan az olursa îlâ olmaz. Bir kimse, karısına:
“Çocuğunu memeden kesene kadar, sana yaklaşmam.” der; çocuğun memeden, kesilmesine de dört ay veya daha fazla zaman bulunursa; îlâ etmiş
olur. Zaman, daha az ise, bu îlâ olmaz. Koca, karısına:
“Gün mağripten doğana kadar, sana yaklaşmam.” veya
“Dâbbetü'I - arz çıkana kadar, sana yaklaşmam.” veya



“Deeeal çıkıma kadar.” dese; kıyasda îlâ etmiş olmaz. Fakat, istihsânda olur. Keza, koca, eğer:
“Kıyamet kopana kadar” veya “Deve iğnenin deliğinden geçene kadar” derse, îlâ etmiş olur. Keza:
“Vallahi, sen ölene kadar, sana yaklaşmam.” veya
“Ben ölene kadar” ve
“Ben, seni ödürene kadar” veya
“Sen, beni öldürene kadar” veya
“Seni, üç talâk boşayana kadar, sana yaklaşmam.” dese bil-ittifâk îlâ etmiş olur.
Karısı, câriye olan bir koca, ona:
“Sana sahip olana kadar” veya
“Bir kısmına sahip olana kadar sana yaklaşmam” dese; îlâ etmiş olur. Şayet:
“Seni, satın alana kadar” dese; îlâ etmiş olmaz.
Nikâhının kalmasını dileyerek söylerse; nikâhı bozulmaz. Ancak, onunla yemin eder, nezredip nefsine bir şeyi vacip kılarsa; îlâ etmiş olur. Meselâ:
“Eğer, sana yaklaşırsam; kölem hür olsun” demesi gibi. Şayet bu koca:
“Vallahi, sana yaklaşmam; seni, nefsim için satın alana kadar.” dese, sahih olan, “Seni nefsim için satın aldım ve seni kabzeyledim” diyene kadar,

îlâ etmiş olmaz. 
[220]

 Bir kimse, karısına:
“Vallahi, filan adam izin verene kadar, sana yaklaşmam” veya:
“Filân adam gelene kadar.” dese îlâ etmiş olmaz; yemin etmiş olur.
Şayet, karısına yaklaşırsa; yemin keffaretî, lâzım gelir. Ancak, ölünce îlâ etmiş olur. Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göredir. Diğer imamlara göre,

buşahsm yemini bâtıl olur. Halta, bundan sonra, karısına yaklaşsa yemini bozulur. Yemin, batıl olunca, îlâ etmiş olmaz. 
[221]

 Bir koca, karısına:
“Vallahi, kölem azâd olana kadar, sana yaklaşmayacağım.” veya
“Filâne karımı boşayana kadar” veya
“Bir ay oruç tutana kadar” dese, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, îlâ etmiş olur. Bu şahıs:
“Kölemi öldürene kadar, sana yaklaşmıyacağım.” veya
“kölemi dövene kadar” veya
“Filânı öldürene kadar” veya
“Filânı dövene kadar” veya

“Filâna sövene kadar” dese yahut bunlara benzer bir söz söylese; îlâ etmiş olmaz. Çünkü, örf ve âdel te bunlarla yemin edilmez. 
[222]

Bir kimse, küçük veya ana halinden kesilmiş olan karısına:

“Vallahi, sen hayz olana kadar, sana yaklaşmıyacağım.” dese, bu şahıs, eğer o kadının dört aya kadar, hayz olmayacağını bilirse, îlâ etmiş dur. 
[223]

Bir kimse, karısına:
“Vallahi, sen benim karım olduğun müddetçe, sana yaklaşmayacağım.” sonra da o bâin olsa ve geri ni-kâhlasa; îlâ etmiş olmaz. Ona yaklaşsa bile,
yemini bozulmaz. Şayet;
“Vallahi, sana yaklaşmam halbuki, sen benim karımsın” dese; boşandıktan sonra da, geri nikâhlasa, îlâ etmiş olur.

Eğer koca, gücü yetmiyeceği bir işi yapmaya, yemin ederse, (semâya dokunması gibi) işte o ilâ olur. 
[224]

 Koca, karısına:

“Ben nehir aktığı müddetçe, sana yaklaşmam.” dese; eğer nehir, suyu kesilmiyen bir nehirse îlâ etmiş olur; değilse olmaz. 
[225]

Cariyenin efendisi, cinnet getirip; ona cima yapsa; yemin çözülür ve ilâ kalkar. 
[226]

îlâ ne zaman gönderilirse; efendisinin de, îlâ zamanı, cima'ya gücü yetecek sıhhati olursa; -dili ile değilde- cima ile ondan döner. 
[227]

Bu kimse, cariyeyi öpse; şehvetle okşasa; şehvetle fercine baksa veya fercinin haricinde ona cima eylese; fey etmiş (dönmüş) olmaz. 
[228]

Eğer, efendisi hasta veya cimaya gücü yetmez durumda ise, veya câriye hasta olursa; ona dönmek, “Ona döndüm.” demekle olur. Böyle söylemesi,

cima ile dönmek gibi olur. Hasta olduğu müddetçe, yemini bu şekilde yerine gelmiş olur. 
[229]

Eğer dönüşü, sözle olur ve ona;
“Sana döndüm.” derse; müddetin geçmesiyle talâk vâki olmaz.
Eğer, yemin talâk üzere yapılmışsa, o hâli üzre kalır.
Eğer, cima eylerse keffâret lâzım olur. Yemin, dört ayla sınırlı ise, önce fey (yeminden dönüş) yapsa; sonra da, dört ay sonra, cima etse, onun

üzerine  keffâret yoktur. 
[230]

Cevâmili'I-Fıkıh'ta şöyle zikredilmiştir:
Eğer, cimadan aciz, ratkâ, karna olur, veya çok küçük bulunursa; veya “Erkeğin hayaları inenmiş veya zekeri kesilmiş olursa; yalızca dâr-i harpte
esir olur veya kadının yeri belli olmazsa; yahut, aralarında dört aylık mesafeden fazla yol bulunur veya hâkim aralarını üç talâk sebebiyle, ayırırsa;
işte bu hallerde, dönüş lisânla olur
Şöyleki: “Ben ona döndüm.”; “Fey eyledim.”; “Ona müracaat eyledim.”; “Onun ilâsını ibtal eyledim” der. Ancak, aczin, müddetin tamamına
kadar, devam etmesi de şarttır.
Bedâi'de: “Mahpus olursa da böyledir.” denilmiş.
Kâdî, Tahâvî'nin Muhtasar Şerhi'nde:
“Kadın ve erkek habsedilmiş olurlarsa veya aralarındaki müddet dört aydan az olursa ancak ya iddet veya sultan cimaya mâni olursa diliyle rücû



eyler.” demiştir.
Hapis hakkında, bu iki sözün arasında, uyumluluk bulmak mümkündür. Kâdi'nin söylediği gibi. Onların birini, zindana vâsıl eylemek mümkündür.

îddet ve sultanın men'i nâdir olur. 
[231]

Hasta olan bir kimsenin kalbinin rızâsı kâfi gelir mi?
Bu suâle şu cevap verilmiştir:
Evci, eğer, onu kadın doğrularsa; o zaman fey (dönüş) olur.
“Olmaz” diyenler de olmuştur. Doğru olan da budur. Bu, îlâ vaktinde, dön ay geçene kadar, aciz olursa böyledir.
Bir kimse, karısından îlâ etse; cimaya gücü yettiği halde, bekIese sonra da, ondan âciz kalsa; hastalığı veya mesafe uzaklığı veya hubsi veya
zekerinin kesikliği veya esareti ve benzeri şeyler gibi, veya îlâ zamanı acil olsa da, sonra sıhhat bulsa; işte, o zaman süzicley (dönüş) sahih olmaz.
[232]

Şayet, mâni meşru ise şöyleki: Şahıs ihramlı olsa, hacca dört ay bulunsa) feyi cima ile olacaktır. Başka yolla, olmaz. Yani, bu durumda diliyle, fey

yapsa, bu sahih olmaz. 
[233]

Hasta olan efendi, karısının fercinin dışında, cima eylerse; bu fey olmaz. Eğer, hayız halinde cima eylerse bu fey (dönüş) olur. 
[234]

Koca, îlâ ettiği; zaman, hasta bulunsa, sonrada iyileşse; kadın, haîstalansa, dört ay geçmeden önce İmâm Züfer (r.a.)'e göre, dil ile fey eyler. İmâm

Ebû Yûsuf (r.a.) 'a göre ise bu durumda cima etmedikçe, fey olmaz. 
[235]

Eğer, îlâ şarta bağlanırsa; işte, o sıhhata itibar olunur. Hastalık, feyin dille caiz olması hakkındadır. Şartın vücûdu halinde talikin vücûdu halinde
değil. Hasta, bir adanı, karısına:
“Sana, ebeden yaklaşmayacağım.” dese; kadın boşanana kadar da, fey yapmasa; ayrılıktan sonrada iyileşse sonra yine hastalansa; sonra da, o kadını

nikâhlasa; onun feyî cima ile olur. İmâm Ebü Hanife (r.a.) ve İmâm Muhammed'e göre, bu böyledir. 
[236]

 Hasta bir adam, karısına:
“Vallahi, sana yaklaşmayacağım” dedikten sonra, on gün bekleyip;
“Vallahi, sana yaklaşmayacağım.” dese; iki îlâ eylemiş olur. ilânın birisi önceki yeminden; diğeri de, sonraki yeminden başlar. Bu iki müddet
geçmeden, diliyle fey eylese (ilâsından dönse); bu, sahih olur. Ona mücâmaat eylediğinde bu iki müddet kalkar. Hastalığı müddetleri bitene kadar
devam ederse, o fey, teekküd eder.
Eğer, birinci müddet geçmeden önce, adam sıhhat bulursa o fey bâtıl olur. Artık, onun feyi, cima ile yapılır.
Eğer, lisâniyle fey yapmamışsa; o müddetler geçince, bir talâk bâin olur. önceki yeminden itibaren, dört ay geçerse, bir talâk boş olur. On gün
sonrada ikinci talâk vâki olur. Eğer, cima eylerse, her iki yemini de bozulur. Ve iki keffâret lâzım gelir. Eğer, hastalığından iyileşemez ve sözle de
fey yapmazsa; birinci îlâ müddeti geçince kadın bâin bir talâk boş olur. Eğer, geride kalan on gün içinde, iyileşir ve cima eylerse olur. Eğer, cimaya
gücü yetmez ve lisaniyle fey ederse; ikinci îlâ bâtıl olur.
Eğer, lisaniyla fey eylemezse; ikinci bir talâk daha vâki olur.
Eğer, birinci ilâda, lisanıyla fey yaparsa, bu, birinci hakkında sahih olur. Hatta, birinci müddet geçse bile, lalâk vâki olmaz.
Eğer, sıhhat bulursa; ikinci îlâda, o feyin hükmü bâtıl olur. Ve feyi, cima ile olur.
Şayet, boşanana kadar, cima ile ley yapmazsa sonra da onu, tekrar nikâhlar; kendi de, hasta olursa, ikinci îlâ ile yeminli bulunur.

Eğer, kadına yaklaşırsa, yemini bozulur ve kendisine, iki keffâret lâzım gelir. 
[237]

Lisan ile fey (dönüşe), ancak, hastalar hakkında ve evlilik devam ederken geçerlidir. Ayrılık, vâki olduktan sonra geçerli değildir.
Hatta, bir hasla, karısından îlâ etse ve dört ay da geçtiği hal de, ona fey eylemese, bir talâk, bâinen boş olur.
Sonra, ana, lisânivle fev evlese ilâsı bâtıl olmaz.
Şayet, o kadını, kendisi hasla olduğu halde nikahlarsa, ilâ hâli üzeredir.
Sonra, dört ay geçse de, onu ley eylemese, başka bir lalâk daha vâki olur.
Cima ile leye gelince; evliydin devamında muteber olduğu gibi  heynünetten (ayrılıktan) sonra da rpûtoberdir.
Meselâ: Sıhhatli bir kimse, karısına ilâ eylese; dört av geçip kadın, bâin bir talâk boş olduktun sonra, ona cima eylese ilâ bâtıl olur. Bundan sonra, o
kadım tekrar nikahlasa ve dört ay daha geçse; cima eylemeksizin, başka bir talâk vâki olmaz.
Şayet, müddette ihtilâl ederlerse; kocanın sözü geçerlidir. Kadının sözüne kulak verilmez.
Eğer, müddet geçtikten sonra ihtilâf ederler ve koca, dün ay içinde, karısına cima eylediğini iddia ederse; kadın, unu tasdik etmedikçe, ona

inanılmaz. 
[238]

 Bir kimse, karısına:

“Eğer, sana yaklaşırsam; işte, vallahi sana yaklaşmam.” dese; yaklaşma zamanı îlâ etmiş olur. 
[239]

 Ve eğer:
“Şayet dilersen; işte, vallahi sana yaklaşmam.” der ve o mecliste, kadın, dilerse; erkek îlâ yapmış olur. Koca:

“Eğer filân dilerse.” der; o şahıs da, o mecliste bulunur ve dilerse, yine böyle, îlâ etmiş olur. 
[240]

Bir kimse, karısına: «Sen, bana haramsın.” der ve bunu talâk müzakeresi yapmazken söylerse; eğer onunla talâk niyyet eylemişse; talâk, bâin olur.
Eğer, üç talâka niyyet eylerse; üç talâk vâki olur.
İki talâka niyyet eylemişse; bu sahih olmaz. Ancak, karısı cariye ise, o zaman, bu da sahih olur.
Eğer, koca, zihâra niyyel eylemişse; İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâra Ebû Yûsuf (r.a.) 'a göre zıhâr olur.
Şayet, koca, yemine niyyet eylemişse veya hiç bir şeye niyyet eylememişse; işte o, îlâ etmiş olur.
Eğer, yalana niyyet eylemişse; artık, oda zahiri rivayette, yalan olur.
Buna göre, şayet karısına:



“Seni, bana haram kıldım.” dese; veya “Bana” demese, veya:
“Sen bana haramsın.” veya
“Haram kılınmışsın.” dese; veya
“Bana” demese, veya  
“Ben, sana haramım.” veya
“Sana haram kılındım.” veya
“Nefsim, sana.haram kılındı” dese, nefsini haram kılmada aleyki (sana) sözünü söylemek, şart kılındı. Hatta: “Hurrimet nefsi nefsim haram kılındı1
demiş olsada. “Sana” demese ve talâka niyet eylese talâk vâki olmaz. Ayrılıkta da, bu böyledir. Nefsiha sözü, bunun hilâfınadir. Bu,

mütekaddimînin görüşüdür. 
[241]

Bir kimse, karısına:
“Sen, bana haramsın.” dese, niyetinin ne olduğu sorulur. Eğer:
“Ben yalana niyyet eyledim.” derse; işte, o dediği gibidir. Bazıları ise:
“Bu sözü, hükmen kabul edilmez” demişlerdir. Çünkü, açık yemindir.
Eğer: Talâka, niyyet eyledim, derse; işte o, bir talâk bâin olur.
Ancak: “Ben, üç talâka niyyet eyledim” derse; işte o, üç talâk olur. Eğer: “Ben, haranı olmasını niyyet eyledim.” veya “Hiç bir niyyetim yoktu”
derse işte bu, yemin olur ve bu sebeble îlâ etmiş olur. Bazı alimler de:

“O, örften dolayı -niyyetsiz olunca- talâka çevrilir.” demişlerdir. Kitap sahibi, bunu, yeminler bahsinde zikretti. Fetva da, buna göredir. 
[242]

 Bir
kimse, karısına:
“Sen, bana göre lâşe, kan, domuz eti şarap gibisin” dese; onun niyyetinin ne olduğu sorulur.
Eğer, yalan yere, niyyet eylemişse; işte, o sözü yalan olur.
Eğer, kadının haram olmasına niyyet eylemişse; bu dununda, o sözü îlâ olur.

Eğer, talaka niyet eylemişse; İşle, o zaman da talâk olur. 
[243]

 Bir adam karısına:
“Eğer, sana yaklaşırsam; arlık, sen bana haram ol.” der ve bununla talâka niyyet eylemiş olursa; bu şahıs, ilâ etmiş olur, bu bil-ittifak böyledir.
Eğer, yemine niyyet eylemişse; işte, o anda îlâ etmiş olur. liıı, İmâm Ebû Hanffe (r.a.)'ye göre, böyledir. İmâmeyn'e güre bu şahıs karısına

yaklaşmazsa; ilâ efmiş olmaz. 
[244]

 Bir kimse, karısına:
“Eğer, sana yaklaşırsam; artık, sen boşsun” dedikten sonra müddet geçse ve “Ben, müddet içinde, karıma yaklaştım.” dese; sözüne inanılmaz. Bu

ikrarı sebebiyle bir talâk daha vâki olur. 
[245]

 Bir kimse, iki karısına; “İkiniz, bana   haramsınız.” dese, her girme îlâ etmiş olur. Onlara, cima

etmekle, yemini  bozulur. 
[246]

 Bir kimse, iki karısına:
“İkiniz, bana haramsınız.” der ve birine üç talâk, diğerine de, bir talâk niyyet ederse; her ikisi de, üç talâk boş olur. Bu İınâın.Ebû Yûsuf (r.a.)'a
göredir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, niyyet eylediği gibi olur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre de böyledir. Fetva da, bu ikisinin kavline göredir. Şayet bu koca:
“Ben, biri için talâka, diğeri içinde, yemine niyyet eyledim” derse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)’a göre, her ikisine de, talâk vaki olur. Diğer
imamlarımıza göre ise, niyyet eylediği gibi ohnak icâbeder. Eğer, koca, üç karısına:
“Siz, bana haramsmız.” demiş olsa, ve onlardan birisi için, talâka; ikincisi için, yemine; üçüncüsü için de, yalana, niyyet eylese, hepsi de, boş
olurlar. Kitapta böylece zikredilmiştir. Bunun, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) 'in kavli üzerine böyle olması gerekir. Fakat, diğer imamlarımıza göre

niyyeti ne ise, öyle olur. 
[247]

Birinci bölümde, haram olan lafızlar vardır. Eğer, koca karısına:
“Sen, bana haramsın” der; bunu da, iki defa söylerse; bilinci söylemesi ile talâkı, ikinci söylemesi ile de yemini niyet eylemişse; işte bu, üçünün
görüşüne göre de niyyeti gibidir.

Şayet: “Sen, bana filânın eşyası gibisin.” demiş olsa; haram olmaz; her neye, niyyet ederse etsin, bir şey gerekmez. 
[248]

 Bir kadın:
“Gerçekten, kocam bana haramdır.” veya
“Ben, ona haramım.” dese; bu, -kocası tarafından olduğu gibi, her hangi bir niyyeti olmasa bile- bir yemin olur. Hatta; kocası ona cima etse, yemini

bozulmuş olur ve üzerine keffâret lâzım gelir. 
[249]

 
8- HULÛ (MUHÂLEA)

 
1- Muhâlea'nın Şartları, Hükmü Ve Bu Konu İle İlgili Mes'eleler
 

Muhûlea (hulû): Nikâh bağını, hulua mahsus lafızlardan biriyle, izâle etmektir, kaldırmaktır. 
[250]

Gerçekten hulû, alım-satım lafızları ile sahih olur. Bu mânâya gelen, farsca (ve başka dilden) lafızlarla da sahih olur. 
[251]

Hükûm şartı, talâkın şartıdır.

Hulu’un hükmü: Bâin bir talâkm vuku bulmasıdır. 
[252]

Hulu (mühâlea) da, üç talâka niyyet etmek, sahih olur.



Şayet, bir kimse, bir kadım, defalarca nikâhları ve sonra hulu ederse; bize göre, üçüncüden sonra; ikinci bir kocaya gitmeden, nikâh sahih olmaz.
[253]

Hulü'un eâiz olması için, bütün âlimlere göre, sultanın varlığı, şart değildir. Sahih olan da, bunların sözleridir. 
[254]

Karı-koca arasında, sıkıntı olur ve Allahu Teâlâ'nın hukukunu yerine getirememekten, ikisi de korkarsa; kadının, nefsini, kocasından mal mukabili

alıp çıkarmasında, bir beis yoktur. Eğer, böyle yaparlarsa; bâine bir talâk vâki olduğu gibi mal da lâzım gelir. 
[255]

Eğer, ahlaksızlık, koca tarafından ise hulua bedel olarak bir şey olması, onun için helâl olmaz. Bu, diyanetçe hükümdür. Eğer, alırsa, bu da, hükmen

eâiz ve lâzım olur. Kadın, onu geri alma hakkına sahip olamaz. 
[256]

Eğer, huysuzluk kadın tarafından olursa; mebrinden fazla alması, ona, mekruh olur. Bununla, beraber fazla olması da câiz olur. Hükmen bu

böyledir. 
[257]

 Eğer, koca:
“Nefsini, benden hulû eyledim.” der; kadın da:
“Kulu eyledim.” derse; bu, sahih olur denilmiştir. Ancak, muhtar olan, sahih olmayışıdır. Fakat, bu sözü ile, tahakkukunu diliyorsa; sahih olur.

Çünkü, o açık bir sıkıntıdır. 
[258]

 Şayet koca:
“Şununla hulu eyledim.” der; kadın da:
“Evet” derse; bu, bir soy değildir. Bu, sanki, beni, hulû eyledin. demek gibidir. Eğer, kadın:
“Razı oldum.” veya “İzin verdim” derse hulû sahih olur. Keza, eğer kadın:
“Beni, şuna mukabil boşa.” der kocası da:
“Olur” derse, bu da, bir şey değildir. Çünkü bu bir vaiddir.
Ancak, şu durum, buna muhaliftir: Kadın:
“Ben, bin dirhem mukabili boşanmışım.” der; kocası da “Evet” cevabım verirse; talâk ve hulû vaki olur. Bu, sanki, “Evet, sen, bin dirhemle

boşsun.” demek gibidir. 
[259]

Hulû ve mübâere karı-kocadan nikâha taalluk eden birinin diğerinde olan, bütün haklarını düşürür. 
[260]

Mal mukabili lalâkda, iki rivayet vardır, sahih olanı, bunun  beraati gerektirmemesidir. 
[261]

Hulû1, hulu lafzıyla olduğu zaman, -dirin hâricinde- diğer borçlardan, beraat vâki olur mu?

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) göre, zahiri rivâyetde, beraat (kurtuluş)  vâki olmaz. Sahih olan da budur.  
[262]

 
Mübâree: Karı-kocadan birinin  nikâhının sabitliğini iddia ve isbaı edip; diğerinin de, kabul etmesidir. Bu da. hulugibidir. Mübaye ile diğer
burçlardan beraat gerekir mi?
Bunda âlimlerin ihtilâfı vardır. Sahih olan kavle göre, gerektirmez.

Alış-veriş lafızlarında   da ihtilâf vardır. Sahih olan kavle göre, onlar da,  huluve mübâree gibidirler. 
[263]

Hulu ve mübâree'de iddet nafakasından beraat vâki olur. Mal mukabili talâk da böyledir. Yalnız, çocuğun nafakasında, süt emzirmede, şartsız beraat
vâki olmaz. Şartlı olursa, onda da beraat olur.
Bunda, vakitlerine yapılırsa, caiz olur; yapılmazsa; olmaz.
Vaktin ve şartın açıklanmasında, beraat caiz olunca; eğer çocuk vakit tamam olmadan önce ölürse; koca, vakit tamam olana kadar olacak ücretten

geri döner, yâni vermez. 
[264]

Bir kimse, karısına, belli bir mal mukabili hulû eder, -mehir hâriç- kadın da, kendisine dâhil olunmuş bir kadın olur ve mehri alınmamış bulunursa;
bunu hulû mukabili, kocasına teslim eder.
Trlâkdan sonra ise, karı-kocadan biri, diğerinin,  bir şey için, ardına düşmez.
Eğer, mehir leslim alınmamışsa; kadın, kocasına hulû bedelini, teslim eder. Mehirden dolayı da, kocasına müracaat edemez. Bu, İmâm Ebü Hanîfe
(r.a.)'ye göredir.
Fakat; kadın, dâhil olmadıkı bir kadınsa ve mehri de alınmışsa; gerçekten onun kocası, ondan hulû bedelini alır. Ve, kadına, duhûlden önce, talâk
sebebiyle, mehrin nısfı (yarısı) için, müracaat eylemez. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. Eğer, mehri alınmamışsa, kocası, ondan
muhâiea bedelini alır. Kadın da nısıf mehir için, kocasına baş vuramaz.
Fakat, mal mukabili onu mübaraa yapmışsa; -mehrinin haricinde- artık, hüküm, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre İmâm Ebû

Hanîfe (r.a.)'nin hulû hakkındaki, cevabı gibidir. 
[265]

 Eğer, koca;
“Karısını, mehri üzerine hulu” derse; kadın ise, kendisine dâhil olunmuş bir kadınsa ve mehrini almışsa, kocası, ona, mehri için müracaat eder.
Eğer, mehri alınmamışsa; kocadan bütün mehir düşer. Ve bir birisinden hiç bir şey isteyemezler.
Eğer kadın, dâhil olunmamış bir kadın olur ve bin dirhem olan, nehrini de almış bulunursa; kocası, ondan bin dirhemi ister; istihsâli da böyledir.
Eğer, mehri alınmamışsa; istihsânda, kocadan mehir düşer. Koca, başka bir şey isteyemez.
Eğer, mehrinin onda birine mukabil, hulu eylemişse, mehride fn dirhemse; bu durumda, kadın, cima yapılmış bir kadın olur, mehrini de almış
bulunursa; kocası, ona yüz dirhem için müracaat ader. Geri kalanı ise kadına teslim eder. Bu, bil-ittifâk böyledir.
Eğer, mehir alınmamış ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'e göre, kocadan bütün mehir sakıt olur.
Eğer, bu kadın, cima edilmemiş bir kadınsa; mehri de alınmışsa, kocası ona mehrin, onda birinin yansı için baş vurur. Bu ise, elli dirhemdir.
Çünkü, onun mehri, talak vaktinde, yarım mehir idi. Ona; mehrin onda birinin yarısı için müracaat eyler. Geride kalan kısmını, kadına teslim eder.

[266]



Eğer, mehir alınmamışsa; koca, bütün mehirden kurtulmuş olur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
Bu, bütün mehri üzre hulû edilmesi halindedir.
Eğer, mehrinin tamamı veya bir kısmı üzerine mübâree ederse; İmâm Ebü Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, hüküm, İmâm Ebû Hanîfe

(r.a.)'nın hulû hakkındaki cevabı gibidir. 
[267]

Bir kimse, karısını, kendi üzerinde olan mehrinden mal mukabili hulû ettikten sonra, kadının, kocası üzerinde, bir şeyinin olmadığı anlaşılsa;
kadın, mehrini kocasına iade eder. Şöyle ki:
Bir koca, karısına:
“Seni, benim elimde olan, kölene karşılık hulû eyledim.” veya
“Yanımda olan eşyalarına karşılık, seni hulû eyledim.” dedikten sonra, kadının, kocasının yanında, bir şevinin olmadığı açığa çıksa; hulû, kadının
mehri üzerine, olmuş olur.
Bu durumda, kadının, kocası üzerinde mehri varsa düşer.
Eğer, kadın, mehrini kocasından almışsa, onu; kocasına yeri verir.
Şayet, mehri üzerine hulu,eylemiş veya kendi üzerinde olan, mehriyle bir talâk boşamış ve bunu da karısı, kabul etmişse, koca ise, karısının, kendisi
üzerinde, mehrinin olmadığını biliyorsa, o zaman, hulû hakkında, bir şey olmaksızın, bâin bîr talâk vâki olur.

Mehiric talâk hakkında da, bir ric'î talâk vâki olur. 
[268]

Eğer, kadın, mehrinin bir kısmını alır; bir kısmını ise efendisine bağışlar; sonra da bilinmeyen şeyle hulu olursa, kocası, ondan, yalnız, kadının

aldığını, geri alır başka birşey alamaz. 
[269]

Bir kimse; karısını, karısının, kendinden aldığının tamamını geri vermesi üzere, hulu ederse; kadında, ondan aldıklarının tamamını, satar veya
onlan diğer insnnlara hîbe ederse; o, almış olduklarının kıymetini, kocasına iade eder. Eğer, onların misilleri (benzerleri) varsa; o zaman, onların

benzerlerini kocasına, iade eder. 
[270]

Bir kimse, bir kadını mehri müsamma ile nikahladıktan sonra, onu, bâin bir talâkla boşasa; sonra da, ikinci defa, başka bir mehiric nikâhlasa,

bilâhare de, önün mehri üzere hulû eylese; koca, ikinci mehirden beraat eyler; birinci ise, kalır. 
[271]

Bir kinime, mehir tesmiye edilmemiş karısına, cima eylemeden, söylemeksizin, hulu etse; biraz menfâat sakıt olur (düşer.) 
[272]

Bir kimse, karısını, bir mal mukabili hulû ettikten (boşadıktan)  sonra, hulû bedeli artsa, bu artış bâtıl (geçersiz) olur. 
[273]

Bir kimse, karısını, kendisine bir kadın nikahlayıp onun da mehrini vermek, üzere hulû eylese; kadın, onun kendisine verdiği mehirden fazlasını

vermez. 
[274]

Bir kimse, karısını, onun mehrine karşılık bir de, çocukunu iki yıl emzirmek üzere hulû eylese bu caizdir. Ve, bu kadın, çocuğu emzirmekle

cebredilir. Eğer, bunun yapmaz veya iki yıldan önce ölürse, emzirme kıymeti kocasına ödenir. 
[275]

Bir kadın, mehri, iddet nafakası, çocuğunu üç veya on sene yanında tutması ve nafakası üzerine kocası üe muhâlea ederse; bu hıılû' sahih o'ur. Ve
bunları yapmaya her ne kadar, meçhul olsa bile cebredilir.
Eğer, kadın, kocasının üzerine terkeder sonra da, kaçarsa, kocanın, o kadından nafakanın kıymetini alma hakkı vardır. Kadının da, kocasından,
çocuğun elbisesini isteme hakkı vardır.
Fakat; çocuğun, hem nafakası, hem de elbisesi üzerine muhâlea ederlerse; bu, kadının, kocasından, elbise isteme hakkı olmaz. İster çocuk, memede

olsun;  ister, memeden kesilmiş olsun. 
[276]

Şayet, dirhemler üzerine, muhâlea ettikten sonra, çocuğu, ücrehe emzirmek üzere, hulu karşılığı anlaşsalar; bu da, caiz olur. Fakat, koca, kadını,

çocuğun nafakası ve elbisesi ile yanında tutmak üzre icârlarsa; bu, caiz olmaz.
[277]

Eğer, çocuğu; büiûğa erişene kadar, kadının yanında tutması üzerine muhâlea ederlerse, bu sahih olur. Bu, çocuk, kız olduğu sakıttır. Eğer, oğlan
olursa; bu, sahih olmaz. Çünkü, onun erkeklik edeplerini öğrenmeye ihtiyacı vardır ve onların ah'âkı ile ahlâklanması gereklidir. Anası ile uzun
süre kalırsa; kadın ahlâkı ile   shlaklanır. Bu da, gizli olmayan bir kötülük olur.
Eğer, anası başka kocaya giderse; çocuğun babast, çocuğu, ittifak edip çocuğu kadının yanında bırakmazlarsa anasından alır. Çünkü, bu, çocuğun
hakkıdır. O zaman, bakılır : O çocuğun emsalinin ecri (bakım ücreti) ne ise; koca, onu, kadından alır. Gerçekten, müddet açıklanırsa; çocuğu
tutmakla hulu sahih olur. Eğer, müddet beyan edilmezse; sahih olmaz. İster, çocuk emiyor olsun; ister, memeden kesilmiş olsun müsavidir.
Müntekâ'da:

“Eğer çocuk emiyorsa; sahih olur. Her ne kadar müddet beyan edilmese de, iki sene emzirir.” denilmiştir. 
[278]

İbn-i Semâ'a, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
Bir kadın, kocası ile, üzerinde olan mehrine ve karnında olan çocuğu doğurunca, iki sene emzirmesine karşılık, muhâlea etse, bu caiz olur. Eğer,
kadın ölür veya karnında çocuk olmazsa; emzirme bedelim kocasına iade eder. Eğer, çocuk, bir sene sonra ölürse; bir senelik emme bedelini iade
eder.
Keza, çocuğun emme bedeli, annenin üzerindeyken, çocuk ölürse; kocası, iki senelik bedel, anasından alır.
Eğer, anlaşmada, kadın:
“On sene bakarım.” demiş ve çocuk ölmüşse, koca, kadından, iki sene emme ücreti; sekiz sene de, bakım ücreti alır.
Ancak, muhâlea zamanında, kadın:

[279]



“Eğer, çocuk ölürse; benim üzerime bir şey yoktur.” derse; işte, o, şart kılındığı gibi olur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), böyle buyurmuştur. 
Bir koca, karısı ile, çocuğuna on sene bakmak üzere muhâlea etse; kadın ise, çok fakir olup, kocasından nafaka istese; şart kılanın yerine getirmesi

için, kadına cebredilir. îtinıad, bunun üzerinedir. 
[280]

Bir kimse, karısını hulu eylese, aralarında da, bir küçük çocuk bulunsa ve bu çocuk bahanın yamnda, senelerce kalacak olsa; bu hulu sahihtir. Şart
bâtıldır. Çünkü, küçük çocuğun, ananın yamnda olması lâzımdır. Ve bu, onun hakkıdır. Ana-baba, bu hakkı ibâl edemezler.
Kczâ, bir koca, karısını, boşasa, çocuğuna bulûğa erişene kadar bakmak ve kadının mehrini ona terk etmek üzere; boşasa; kadın da bunu kabul
eylese; sonra da kadın bundan kaçınıp, çocuğa bakmasa; gerçekten, kadın buna cebredilir ve eğer yapmazsa; bulûğa kadar olan, durma ücretini
kocasına vermesi lâzımdır.
Bir kadın, kocasıyla, nafakadan ve evden beraat etmek üzere muhâlea etse, hulû tamam olunca, koca, nafakadan beraat eder; evde oturma ise, bâtıl
olmaz.
Bir kadın, kocası ile, evde kalmak üzere, muhâlea etse; bu kadının, kocasının ev kirasını vermesi, lâzım gelir ve iddeti orada bekler.
Bir kadın, kocasıyla, kocasından olan çocuğa bakmak üzere mühâlea etse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Bu kadın, aldığı mehrini kocasına iade eder”. buyurmuştur.
Bir kadın, kocası ile, mehrini çocuğuna veya bir yabancıya vermek üzere muhâlea etse; İmâm Muhammed (r.a.): “Bu hulû, caizdir. Mehir

kocanındır. Çocuğa ve yabancıya bir şey yoktur.” buyurmuştur. 
[281]

 Bir kimse, karsına:
“Nefsini hulû eyle” der; karısı da:
“Nefsimi, senden hulû eyledim.” der ve koca da, ona izin verir ve malsız olarak razı olursa; bu Muhâlea, caiz olur.
İmâm-ı Sâni, şöyle buyurmuştur: Bir kimse karısına:
“Nefsini hulû eyle” der; kadın, da:
“Nefsimi hulû eyledim.” derse; bu caiz olmaz. Ancak, mal ile caiz olur. Fakat, mal sız olarak niyyet eylerse; bu müstesnadır. Şayet, başkasına:

“Kanun hulû eyle.” dese; bu yabancı, mal ile de hûlû edemez. 
[282]

 Bir kimse, karısına:
“Nefsini hulû eyle” der; kadın da:

“Nefsimi boşadım” derse; mal vermesi lâzım gelir. Ancak, malsız niyyet eylemişse o müstesnadır. 
[283]

 Bir kadın, kocasına : 
“Beni, bin dirheme karşılık, hulû eyle.” der; kocası:
“Sen, boşsun.” derse; bunda, ihtilâf etmişlerdir. Bazı âlimler:
“Kocanın sözü cevap olur ve hulû tamam olur.” bazıları ise:
“Talâk vaki olur, fakat bu, hulû olmaz.” demişlerdir. Muhtar olan ise, kocanın sözünün cevâp olmasıdır. Şayet, koca:
“Ben, bununla, cevap kasdeylemedim.” derse, onun sözü muteber ve bir şey olmaksızın, talâk vâki olur.
Şayet, kadın, kocasına:
“Senden muhâlea ettim” der; kocası da, ona:
“Seni boşadım.” derse; bazı âlimler:
“Bu, bir cevaptır. İkisinin arasında muhâlea tamam olur.” demişler; bazıları da:
“Bu durumda, bir ric'î talak vâki olur.” demişlerdir. Bazı âlimler ise:
“Niyyetinin ne olduğu sorulur. Eğer: “Ben, onunla cevabı niyyet eyledim.” derse; birinci mes'elede, cevap olur.

Uvgun olan kocaya, niyyetinin ne olduğunun sorulmasıdır. 
[284]

 Bir kadın, kocasına:
“Beni, şöylece hulu eyle” der; o da, cevaben:

“Seni, sünnetle boşadım.” derse; işte bu, ihtidadır. Bunda, hilaf da yoktur. 
[285]

 Bir kadın, kocasına:
“Beni hulu eyle.” veya
“Nefsimi, satın aldım.” der; kocası da, ona cevaben;
“Sen boşsun.” derse; bu süz, “Hulu eyledim yerindedir. Nevâzil'de ve Fetvalar'da:
“Eğer, onunla, cevabı irâde eylerse; cevap olur.” denilmiştir. Bu kadının kocası:
“Seni, bir talâk sattım.” dese; bu, niyetsiz cevap olur. İmâmü'l-Üstâz Zahîrü'd-Din:
“Bu koca, karısına: “Sen hoşsun” veya “Seni, bir talâk halâs eyledim” dese; niyetsiz cevap olur.” demiştir. Bu, Şemsü'l-İslâm Evzencendî'nin de

fetvasıdır. Sahih olan da budur. 
[286]

Bu durumda, koca mehirden beraat eyler mi? Bu hususta, ihtilaf edilmiştir. Bazı âlimler:

“Beraat eder.” demişlerdir. Sahih olan da, budur. 
[287]

 Bir kimse, karısına;
“İddetinin nafakası ve mehrin ile nefsini üç talâk satın al.” der; kadın da:
“Satın aldım.” derse; sahih olan, koca bundan sonra:

“Sattım.” demedikçe, talak vâki olmaz. 
[288]

Koca, bununla, hakikati irâde eyler; -pazarlık kasdetmezse- hüküm böyledir. 
[289]

 Bir kimse, karısına:
“İddetinin nafakası ve mehrinle, nefsini satın al.” der; kadın da:

“Satın aldım.” derse; aralarında hulu lamam olmuş olur. 
[290]

 Bir kimse, karısına:
“İddetinin nafakası ve mehrinle, senin üç talâkını sana sattım.” der; karısı da, ona cevaben:
“Sattım.” der; fakat “Sandaldım.” demezse; Fakıyh Ebû'l Leys:



“Talâk vâki olmaz.” buyurmuştur. Fetva da, buna göredir. Şayet, kadın:
“Sana mehrimi sattım ve iddetimin nafakasını da sattım.” der; kocası da:
“Satın aldım; kalk ve git.” derse, zahiren boş olmaz. Fakal, ihtiyat olan, bu durumda eğer bundan önce, iki talâk yok idivse; nikâhı tazelemektir.
Şayet koca, karısına:
“İddetinin nafakasını da, talâkının mehrinî de, sana sattım.” der; kadın da:

“Ruhumla, satın aldım.” derse; talâk vâki olur. 
[291]

 Bir kadın, kocasına:
“Talâkımı, sana sattım” veya “Bağışladım.” veya “Mal eyledim.” der; kocası da niyeti boşamak olarak:
“Kabul eyledim.” derse; bir şey vâki olmaz. Bir kimse, karısına:
“İddetinin nafakasını, talâkının mehrim Cebrâi'I Aleyhisselâm'in, Nebi sallallâhu aleyhi veselleme getirdiği gibi, sana sattım.” der; kadın da:
“Kabul eyledim.” derse; âlimler:

“Eğer, kadın temiz ise ve o taharetinde kocası ona cima eylememişse boşanmış olur.” demişlerdir. 
[292]

 Şayet, koca:
“Mehrine, bedel; talâkını, sana sattım.” der; kadın da:
“Seni boşadım; beni, sat.” derse, mehriyle bâinen beş olur. Bu, “Satın aldım.” demek gibidir. Bu durumda, “Net talâk vâki olur” diyenler de
olmuştur. önceki kavil esahtır. Şayet koca:
“Bir talâk sana sattım.” der, kadın da:

“Satın aldım.” derse, nıeccânen, bir ric'î talâk vâki olur. Çünkü, bu sarihtir. (açıktır.) 
[293]

 Bir kimse, karısına:
“Nefsini, sana sattım.” der; kadın da:

“Satın aldım.” derse; bâin bir talâk, boş olur. 
[294]

Bir kimse, karısına:
“Üç bin dirheme, bir talâk'ını sana sattım,” der; bunu üç defa tekrar eder; kadın da her sözün arkasından:
“Satın aldım” der ve sonrada, koca;
“Tekrarlarımla, birinciden haber vermeyi irâde eyledim.” derse; hüküm bakımından, sözüne inanılmaz, ve üç talâk vâki olur. Kadının da üçbin

dirhem vermesi lâzım gelir. 
[295]

 Fakıyh de, bunu alıp kabul eylemiştir. 
[296]

Bir kimse, karısına:
“Gerçekten, seni hulu eyledim.” der ve onunla talâkı niyyet eylerse, işte o, bir talâk olur.
Şâyct, karısına:
“Gerçekten, seni bende olan, mehrine karşılık hulu eyledim.” der; bunu dar üç defa tekrarlar; karısı da:
“Kabul eyledim.” veya “Razı oldum.” derse; üç lalâk boş olur. Çünkü, o ancak, kadının sözüyle vâki olur. Bir kimse, karısına:
“Gerçekten, seni kübûre eyledim; gerçekten, seni kübâree eyledim; gerçekten, seni kübâree oyladım.” dese; fakat, bir şey belirtip isimlemese; karısı
da:
“Gerçekten, razı oldum.” veya “İzin verdim.” dese; işte bu, bir seysiz, üç talâk olur. Şayet, kadın:
“Gerçekten, ben nefsimi, senden bin dirhemle hulueyledim.” diye, üç def'â tekrarlasa; kocası da:

“İzin veridm.” veya “Razı oldum” deseydi; üç bin dirhemle, boşanmış olurdu. 
[297]

 Bir kimse, karısına:
“Yetkini, sana, bin dirheme sattım.” der; kadın da, aynı mecliste:
“Nefsimi ihtiyar eyledim” derse; bin dirhemle, talâk vaki olur.
Bir kimse, karısına, bütün mehrinİ ve   üzerindeki elbisesi hariç, bütün malını talâkla satsa; karısı da satın alsa; üzerinde ise, çok elbise bulunsa;
bâin bir talâk vâki olur. Evde ve kadının üzerinde, -ziynet eşyası- ne varsa, kadınım olur.
Bir kimse, karısına, kadının mehirden kendi üzerinde olan malına karşılık, talâkını satsa; kadın da, kocasının üzerinde mehrinin olmadığını bilse;

yoktur, o zaman, ric'î bir talâk vâki olur. 
[298]

 Bir kadın, kocasına:
“Nefsimi, sana sattım; sana verdiğime karşılık olarak” der ve bununla da, iddetin dışında olanları irâde eder; kocası da:
“Verdim.” derse; talâk vâki olur. Bu, kadının, arabca olarak “Nefsimi, sana sattım” dediği zaman olur. Fakat, bunu farsça söylerse, mes'ele hâli
üzere kalır ve sahih olur. Bir kadın, kocasına:
“Mehrimi sana bağışladım.” dedikten sonra;
“Bana karşılık ver” der; kocası da:

“Sana, üç talâk karşılık verdim.” derse; kadın üç talâk boş olur. 
[299]

Bir kimse, karısına, kebap olmuş bir koyun başı satın almasını emretse; kadın da, satın alsa; kocası ona farsça: “Başını verdin mi? (sattm mı?)”
deyince, kadın, kebap olan, başı istiyor zanniyle:   

“Sattım.” dese; hulu sahih olmaz. Ancak, talâka niyyet eylemişse; bir talâk vâki olur. 
[300]

Oturan bazı kimseler bîr kadına:
“Kadınların, erkekler üzerinde olan, bütün hakları, mehir ve iddet nafakası gibi şeylerin hepsini talâkınla satın aldın mı” deseler, kadın da:
“Satın aldım.” dese; kocaya da:
“Sen de sattın mı?” deseler, o da:
“Sattım.” cevabım verse, hulu sahili olur. Ve koca, mehirden, nafakadan beraat etmiş olur. Her ne kadar, “Ondan, nefsini satın aldım.” demişse

bile hüküm böyledir. Çünkü, onun nefsini satmak, ancak kocasından olur.
[301]



Bir kadın, nefsini kocasından hulu etmek isteyip, bir cemâat toplasa; o cemaat, önce kadına:
“Senin, onun üzernde olan, bütün haklarına karşılık, nefsini satın aldın mı?” deseler; kadın:
“Satın aldım.” dedikten sonra, kocasına:
“Sattın mı?” deseler; o da:
“Sattım” dese, fakat kalbinde evin eşyası olsa, talâk hükmen vâki oltır,
Bir kimse, karısını, bir talâk hulu ettikten sonra, karısı:
“Niçin böyle yaptın?” der; o da, üç defa:
“Git.” bunu söylemesiyle, bir şey vaki olmaz. Çünkü, bu bir cevap değildir.
Bîr kimse, karısını hulu edince; ona, “Kaç talâka niyyet eyledin” denilse; o da:
“Ne kadar dilerse” dese; eğer koca bir şeye niyyet eylemedi ise, bir talâk vâki olur. Bir kadın, kocasına:

“Beni, hulu eyle” der; kocası da, onu hulû eylerse; bir talâk vâki olur. Farsça, olarak “Seh bar” demekle, bir şey vâki olmaz. 
[302]

 
2- Muhâleaya Âit Caiz Olan Ve Olmayan Bedeller
 

Mehir olması caiz olan şeylerin, hulu’da, bedel olması da, caizdir. 
[303]

Mııhâlea, şarap, iaşe, kan, domuz eti üzerine vâki olsa; koca da, bunu kabul etse ayrıılık vâki olur. Kadının üzerine, bir şey terettüp etmez. Bu

kadın, mehrinden de, bir şey vermez. 
[304]

Bir kimse, karısını, kendi nefsinin kölesine karşılık hulu eylese veya ona karşılık boşasa; bir şey lâzım gelmez. Burada, talâkın vukuu  için kabul
de, lâzımdır.
Sonra, mal lâzım olmayan yerlerde “Hulû veya bey” lafzı ile olursa; ikisi de hâin olurlar. Talâk lafzı, ile olan yerlerde ise, dulû’dan sonra, talâk, nc'î
olur.
Bir koca, karısını, şarap; veya -mehirden başka- kadının, kocasında olan alacağı; yahut, nefsinin kefaletinden beraat; veyahut kadının kocasızdaki

alacağını sonraya bırakmak, karşılığında boşarsa; beraat de; sonraya bırakma da, -vakit belirli ise- sahih olur. Bu durumda, talâk, ncî olur. 
[305]

Eğer, huluda, olması muhtemel bulunan şeylerin isimleri ile o, mal olsun veya olmasın; meselâ evde veya elde olana karşılık muhâlea etseler;
bakılır: Eğer, elinde veya o sırada evinde ise; işte, o şey kocanın olur. Eğer, evinde ve elinde bir şey bulunmazsa; koca için, bir şey yoktur.
Keza, koyunun veya cariyenin karnımda olana, karşılık muhâlea ederler; çocuk üzerine de, bir haber buüunmazsa; hulu vaktinde ne konuşulursa,
işte o, kocanındır. Ancak, o, hâli hazırda mevcut değil de sonra mevcut olacaksa (Şöyleki: o sene hurma ağaçlarının vereceği hurmalara karşı veya
o seneki kazanacağı kazanca kaışı, muhâlea etseler), mehrini iade etmesi, kadına vacip olur. Onun, bulunup bulunmaması da müsavidir.
Hulû' vakti, zamanda vücut bulmaya bağlı olmayan; meçhul (belirsiz) olan ve ne kadar olduğunada vâkıf olmadıkları (şöyleki: Evde veya elde olan
eşya veya meyvelerden hurma, veya koyunların karnında olan veya koyanların memelerinde olan süt) gibi bir mala karşılık muhâlea etseler, eğer
hulu zamanı orada bu isimlendirdiklerinden bir şey varsa; koca, ancak, onu alabilir. Eğer, bunlardan bir şey yoksa, kadın mehirden, aldıklarını
kocaya iade eder.
Hulu zamanında, mal veya belli miktarda (nakit) tesmiye edilmiş ve meselâ: Kadının elinde olan dirhemlere veya dinarlara, yahut paralara karşı
muhâlea edilmişse ve bu dirhemler üç dirhemden az ise, miktarı malum olacaktır.
Eğer, üç dirhem veya daha fazla ise işte o kocanındır. Eğer, kadının elinde üç dirhem ağırlığında veya üç dinar ağırlığında bir şey yoksa, paralardan
o miktarı, kocaya verecektir. Eğer, kadının elinde iki dirhem varsa, onu, üç dirheme tamamlaması emredilir.
Hulû' zamanı, mala karşılık muhâlea ettikleri halde; kadın mal olmayan bir şeye işaret etse; Şöyleki ; Bir küp sirke üzerine, muhâlea etseler; fakat,
o, şarap olsa; eğer, koca, onun şarap olduğunu biliyorsa; kocaya, artık bir şey yoktur. Eğer, bilmiyorsa, koca, kadının mehrine müracaat eder. Bu,

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[306]

Bir kimse, karısını, bizzat bir köleye karşılık, muhâlea ettikten sonra; onun, hür olduğu meydana çıksa veya öldüğü anlaşılsa; kadına verilen, geri
iade edilir. Eğer, o köleye hak sahibiyse; onun kıymetini öder. Eğer, kölenin kanı halâl ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, köîenin kıymetine
müracaat olunur. İmâmeyn'e göre ise, noksan ödenir.
Şayet, belli bir köleye karşı muhâlea ederler, onun kıymeti de bin dirhem olursa; koca, kadına vereceği bu köleye hak sahibi olsa; bu koca, karısına,
bin dirhem ve kölenin yarı kıymeti için müracaat eder. Çünkü, kölenin yansı, bin dirheme satılmıştır. Ona hak sahibi olunca, onun bedeline rucû

eder ki, o bin dirhemdir. Kölenin yarısı ise, hulu bedelidir. İşte onun için, kölenin yan kıymetine de, müracaat eder. 
[307]

Bir kadın, kocası ile, mehri ve iddetinin nafakası üzerine muhâlea etseler; kocası da, ona yirmi dirhem vermiş olsa; bu sahih sahih olur ve kadın,

kocasına yirmi dirhem öder. 
[308]

Kadının kendi kölesine karşılık, muhâlea edilse; köle de, kaçmış olsa; gerçekten kadın, onu tazmin etmekten beraat eder. Kadının, gücü yeterse,

onun aynım teslim etmesi; bundan âciz olursa, kıymetini teslim etmesi gerekir. 
[309]

Bir kimse, kısrak, katır, eşek ve diğerleri gibi vasıflı hayvan üzerine, karısını hulu etse; bu hulu caiz olur. Bunlardan, orta  halli olan, birisi kocaya
verilir. Kadın, muhayyerdir: Dilerse, orta halli bir hayvan verir; dilerse, onun kıymetini öder.

Eğer, vasıfsız bir hayvan üzerine hulu ederse; tatâk vâki olur. Kadın, nikâhla, hak kazandığı şeyi geri iade eder.
[310]

Muayyen dirhemlere karşılık hulû etse; fakat onlar da, silinmiş bulunsa, yenisini almak için müracaat eyler. Eğer, herevî bir elbiseye karşılık

huâulaşsalar, kadın, orta halli bir herevi elbiseyi kocasına, teslim eder. 
[311]

 Bir koca, karısına:



“Seni, hulu eyledim.” kadın da:
“Kabul ettim.” derse; kadının menlinden bir şey düşmez; eğer, “Niyyet ettim.” derse bir bâin talâk vâki olur. Her ne kadar kadın, kabul etmemiş
olsa bile böyledir. Koca:
“Ben, talâk murad eylemedim.” derse; talâk vâki olmaz. Hem diyâneten, hem de, kazaen, sözüne inanılır.
Bir kimse, karısını muhâlea eder; fakat, sahih bir karşılık söylemezse; sahib olduğunun hepsinden beraat eder. Eğer, kocanın üzerinde, kadının

mehri yoksa; kadın, kocasının vermiş olduğu mehri iade eder. Çünkü, huluda bu mal örftür. 
[312]

 Bir kimse, karısına:
“Seni, şuna karşılık hulu eyledim.” dese ve belli bir mal söylese; kadın, kabul etmedikçe, talâk vâki olmaz. Eğer, koca; kadının, kabul etmesinden
sonra:

“Ben, talâka, niyyet etmedim.” derse; hükümde, sözüne inanılmaz. 
[313]

Eğer kocanın, kadının, veya bir yabancının hükmü ile hulûlaşsalar; bu, caiz olur. Ancak, burda milyar (ölçü) mehir ve mehr-i misildir.
Eğer, kocanın hükmüyle hulûlaşırlar; koca da, karısına verdiği ile veya daha azı ile hükmederse; bu da sahihtir. Eğer, bundan daha fazla ile
hükmederse; o fazlalığı ödemek gerekmez; ancak, kadının ona razı olması müstesnadır.
Eğer, kadının hükmü ile hululaşırlar; o da, kocasının kendine verdiği ile veya daha fazlasiyüa hükmederse; bu da caiz olur. Eğer, ondan az ile

hükmederse, noksan sabit olmaz; ancak, kocası ona razı olursa; o zaman olur. 
[314]

Eğer hüküm yabancıya ait olur ve o miktarına mehir hükmederse; bu caiz olur. Fazla veya noksan ile hükmederse; ziyâde olan, kadının rızası

olmadıkça noksan olan da, kocanın rızası olmadıkça, caiz olmaz. 
[315]

Bir kadın, kocasından, kocanın babasını azâd eylemek üzere hulâlaşsa oda öyle yapsa, ıtk kadın tarafından olur. Baba da hür ve kadının azadlisı
olur.
Şayet, kocanın babasını, kadının azâd etmesi, üzerine hulûlaş-salar; kadın da öyle yapsa; ilk koca tarafından olmuş olur.
Sonra, önceki bölümde, koca karısına verdiğini isteyebilir nü? Alimler bu hususta ihtilâf etmişlerdir. Bazıları: “İster.” demişlerdir. Esahh olan

kavle göre, hiç bir şey isteyemez. 
[316]

 
3- Mal Karşılığı Talâk
 

Bir kimse, karısını, mal karşılığı boşar; kadın da, bunu kabul ederse; talâk vâki olur. Kadının, mal vermesi gerekir. Bu, bâin talâk olur. 
[317]

Bir kimse, dâhil olmadığı kadını; kadının, kendisinde olan, bin dirhemine karşılık boşasa; halbuki, kadının olacağı üçbin dirhem olsa; bu paranın
binbeşyüz dirhemi, duhûlden önceki talâk sebebiyle, sakıt olur. Kocanın üzeıinde, binbeşyüz dirhem, bakî kalır. Kadın, beşyüz dirhem için
kocasına baş vuramaz. Bu, İmâm Belhî'ye göre böyledir.

Başkalarına göre ise: “Başvurur.” ve alır. Fetva, da buna göredir. 
[318]

Eğer, koca, mehri üç parça eder; bir talâkını, üçte bire karşılık boşar; ikinci ve üçüncüyü de, böyle boşarsa; üç talâk vâki olur. Ve mehir, tamamen

düşmez; ancak, üçte biri düşer. Geride kalan üçte iki, kadının olur. 
[319]

 Şayet, kadın:
“Beni, bin ile üç talâk boşa.” der; kocası da, onu, bir talâk boşarsa; kadına, üç bin dirhem vermek gerekir. Şayet, kadın:
“Bin üzerine, beni üç talâk boşa.” der; kocası da, onu bîr talâk boşarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kadına bir şey gerekmez; koca da ric'at
hakkına sahip olur. Eğer koca:

“Nefsini bin ile, üç talâk boşa.” veya “Bin üzerine boşa.” der; kadın da, bir talâk boşarsa; bir şey vâki olmaz. 
[320]

Bir kadın, kocasına:

“Beni, bin dirhemle, üç talâk boşa” der; kocası da, onu, iki talâk ve bir talâk boşarsa; bin dirhem vacip olur. 
[321]

Bir kadın, kocasına:
“Beni, bin dirheme, bir talâk olur.” der; kocası da, ona:
“Sen, bir talâk boşsun; bir talâk; bir talâk olur.” derse; kadın, üç talâk boş olur. Bir talâk, bin dirhem karşihğıda-Diğer iki talâka ise; bütün âlimlere

göre, bir şey gerekmez. 
[322]

 Bir kimse; karısına:
“Sen, bin dirheme, dört talâk boşsun.” der; kadın da, kabul eylese, bin dirheme, üç talâk vâki olur.
Şayet kadın, üç talâk'ı, bin dirheme kabul ederse, talâk vâki olmaz. Eğer kadın:
“Beni, bin dirheme, dört talâk boşa.” der; kocası da, onu üç talâk boşarsa; bu da bin dirheme olur.

Eğer, bir talâk boşarsa; binin, üçte birini alır. 
[323]

 Bir kadın, kocasına:
“Beni, bin dirheme, bir talâk boşa.” veya “Bin dirhem üzerine, boşa.” der; kocası da:
“Sen, üç talâk boşsun.” der, fakat “Bin”i söylemezse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kadın, meccânen boşanmış olur. İmânıeyn'e göre bir talâk,
bin dirhem olmak üzere, üç talâk boş olur. Bir kadın, kocasına:
“Beni, bin dirheme, bir talâk boşa.” der, kocası da:
“Sen, bin dirheme, üç talâk boşsun.” derse; kadın kabul etmedikçe, bir şey vâki olmaz. Tamamını kabûl eylediği zaman, üç talâk vâki olur.
İmâmeyn'e göre kadın, kabul etmeyince, bir talâk boş olur; diğer iki talâk, vâki olmaz.

Eğer kabul ederse; üç talâk boş olar; birine mukabil, bin dirhem verir; ikisi için, bir şey gerekmez. 
[324]



Ebû Hasan'ın haber verdiğine göre : Gerçekten, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)’da, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşüne, dönmüştür.

İbn-i Semâa; İmâm Muhammed (r.a.)in de, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nm görüşüne döndüğünü haber vermiştir. 
[325]

Bir kimse, karısına:
“Sen, bin dirhem üzerine boşsun.” der; kadın da, kabû! ederse, bin dirhem vermesi gerekir. Bu, “Sen, bin dirhemle boşsun.” demek gibidir. Kabulde

ise iki vecih vardır. 
[326]

 Koca, eğer:
“Sen, boşsun ve senin üzerine, bin dirhem vardır.” der; kadın.da, kabul ederse; veya kadın:
“Beni boşa; sana bin dirhem vardır.” der; kocası da onu boşarsa; İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, malsız İmâmeyn'e göre, malla boşanmış olur.
[327]

Şayet, koca, cevabına ilâve eder ve “Seni, bin dirheme, üç talâk boşadım.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre kabûu üzerinde durulur. Eğer,
kadın kabul eylerse, üç talâk vâki olur ve bin dirhem gerekir. Eğer, kabul etmezse; talâk bâtıl olur.

İmâmeyn'in  kavline göre kadın kabul etsin veya etmesin, bin dirhemle, üç talâk vâki olur. 
[328]

 Bir kadın, kocasına;
“Beni, boşa; sana, bin dirhem var.” der; kocası da:
“Senin isimlediğim bin dirhem üzerine, seni boşadım.” der ve bunu, kadın kabul ederse; hem talâk, vaki olur hem de, bin dirhem gerekir. Eğer,
kabul etmetse; talâk vâki olmadığı gibi, malda îcabetmez. Bu, İmâm Ebû Hanile (r.a.)’ye göre, böyledir. İmâmeyıVe göre, hem talâk vâki olur;

hem de mal gerekir. 
[329]

 Kadın:
“Beni, bin dirheme boşa.” der; kocası da:
“Sen boşsun.” ve “Bin dirhem üzeresin.” derse; kadın bin dirhemle, boş ulur. Şayet, koca:
“Sen, bin dirheme, üç talâk boşsun” der; kadın dil:
“Kabul ettim, bir talâkı, bin dirheme” derse; üç talak, bin dirhemde, vâki olur. Eğer:
“İki bin dirheme, kabul eyledim” derse, Ki hık vâki olur; bir dirhem lâzım gelmez. Eğer, koca, karısına:

“Bana, bin dirhem verirsen; artık, sen boşsun.” der; kadında, İkibin dirhem verirse; talâk vaki olur. Eğer, ikibin ile, kabul ederse öyle olur. 
[330]

 Bir
kimse, yabancı bir kadına:
“Eğer, seni nikahlarsam, bin dirhem üzerine, sen boşsun.” der; kadın, kabul ettikten sonra da, o kadını nikahlarsa; önceki kabulüne itibâr edilmez.

Ancak, nikâhtan sonra, kabul etmesi gerekir. 
[331]

 Bir kadın; kocasına: “Bin dirheme, beni üç talâk boşa; beni, yüz dinara, üç talâk boşa.” der;

kocası da onu, üç talâk boşarsa; kadın, yüz dinara, boşanmış olur. Eğer, koca. o malların ikistnide, islerse, ikiside, kocanın olur. 
[332]

 Bir kadın,
kocasına: “Beni ve kumamı, bin dirhem üzerine, boşa.” der; kocasıda, kumasını veya kendisini boşarsa; rnehr-i misilleri müsavi ise, bin dirhemin
yansım, vermesi gerekir, şunun gibi ki “Beni ve kumam?, bin dirheme boşa.” dese; eğer mehr-i misilleri değişik olursa, bin dirhemden, boşanana
hissesi nisbetinde verilmesi gereklidir. Bazı alimlerimiz. Bu, İmâmeyn'in kavlidir, demişlerdir. İmam Ebü Hanife (r.a.)'nin kavline göre, bir şey
lâzım gelmez. Esahh olan kavil, öncekidir denilmiştir.
Bir kimsenin, iki karısı: Bin dirheme (veya bin dirhem üzerine) boşa. deseler kocaları da onlardan birisini, boşasa; boşanan kadın, hissesine düşeni

verir. Diğerini de, aynı mecliste boşarsa; o da hissesini öder. 
[333]

Eğer, onlardan birisini boşamadan, önce meclisten ayrılırlarsa; bu ayrılışları sebebiyle, icapları batıl olur. Bundan sonra, ikisini de, boşarsa; talâk

bedelsiz, olarak vâki olur. 
[334]

 Bir kimse, karısına:
“Sen, bin dirheme boşsun” der; ka rısı da:
“Ben, bîr talâkın yansını, kabûî eyledim.” derse; hilafsız elarak, bu kadın, bin dirheme, bir talâk boşanmış olur. Şayet, kadın:
“Onun yarısını, beşyüz dirheme kabul eyledim.” derse, bâtıl olur. Eğer, kadın, kocasına:
“Beni, bin dirheme boşa” der; kocası da:
“Sen, yarım talâk boşsun.” derse; bin dirheme, bir talâk boş olur. Koca;

“Sen, beşyüz dirheme, yarım talâk boşsun.” dese; ka dın, beşyüz dirheme, bir talâk boş olur. 
[335]

 Bir kimse, karısına:
“Sen, sünnet üzre, bin dirheme üç talâk boşsun.” dese; kadın temiz ise, bin dirhemin üçte biri ile, bir talâk vâki olur. Sonra, ikinci temizliğinde,
diger talâk, bir şey gerekmeden vâki olur. Ancak, kocası yeniden nikâh ederse; o müstesnadır. Sonra da, üçüncü talâk vâki olur. Eğer koca;
“Sünnet üzre, onlardan birisi, bin dirheme.” derse; bin dirhem, üçüncü talâk için olur. Eğer bu, kadıncı dâhil olmadan olursa; bir şeysiz, bir talâk
vâki olur. Sonra, altı tekrar nikahlarsa; talâk vâki olmaz. Bir kimse, karısına:
“Sen, yarından sonra, bin dirheme, bir talâk boşsun, yarın da, bin dirheme, bir talâk boşsun, bu günde, bin dirheme, bir talâk boşsun.” der; kadın da,
bunu kabul ederse; o anda, bin dirhemle, bir talâk vâki olur. Yarın olunca, bir şey vâki olmaz; daha önce, nikâh eylemesi müstesnadır. O zaman,
bin dirhemle, bir talâk daha vâki olur. Yarından sonra da, böyledir. Bir kimse, karısına:
“Sen, iki talâk boşsun; bunlardan bi risi, bin dirhemedir.” derse; o anda, bir talâk vâki olur; ikincisi, kabule tealluk eder. Bir kadın kocasına:
“Eğer, beni beşarsan; sana, bin dirhem vardır.” veya kocası, ona:

“Eğer, bana bin dirhem gelirsen; (veya bin dirhem verirsen, veya bin dirhem ödersen) sen söylesin.” derse, o mecliste, denildiği gibi olur. 
[336]

 Bir
şahıs, karısına:
“Bana, bin dirhem verdiğin zaman, (veya ne zaman verirse, o zaman) sen, üç talâk boşsun” derse; kadın, kendi hali üzerinedir. İsteneni, o mecliste
veya ondan sonra verirse, talâk vâki olur. Kocası, onu men edemez, kendi de kabul için cebredilmez.

Kocanın istemiş olduğu, yanma bırakılınca, kadın; üç talâk boş olur. Bu istihsâlidir. 
[337]



Asıl olan: Koca, ne zaman, iki talâktan, arkasından da maldan bahsederse; o mal, o, iki talâka mukabil olur. Ancak, öncekini kemâlin vücûbuna,
münafi vasfederse; bu takdirde, mal ikinci ta'âka mukabil olur. Eğer, malın vücûbu, kadın üzerine şart kılınırsa; ayrılık hâsıl olur. Bir kimse,
karısına:
“Sen bu saat, bir talâk boşsun; yarın da, bin dirheme (veya bin dirhem üzerine) boşsun.” veya “Bu gün, bir talâk yarın da, bin dirheme bir ricî talâk
boşsun.” der; kadın da, kabûl ederse, o anda, beşyüz dirheme, bir talâk; yarın ise, birşeyüz, bir talâk vâki olur. Ancak yarından önce, mülküne

dönerse, o müstesnadır. 
[338]

 Bir kimse, karısına:
“Sen, bu saat, bir talâk boşsun.” derse; ric'ata mâlik olur.
Yarında bin dirheme boşsun dese; kadın da bunu kabul eylese; o anda, bir talâk vaki olur. Bir şey de, gerekmez. Yarın olunca, kadın, bir talâk daha
boş olur. Bu durumda bin dirhem de gerekir. Bir kimse, karısına:
“Sen, bu gün, bâinen bir talak boşsun; yarın da, bin dirhem üzerine, bir talâk boşsun.” dese; o anda, bir talâk vâki olur; bir şey gerekmez; yarın
olunca da, bir şeysiz, bir talâk vaki okır. Eğer, yarın olmadan, o kadım nikâhlar, sonra da yarın gelirse; bin dirheme, kadın bir talâk daha boş olur.
Bir kimse, karısına:
“Sen, bir talâk boşsun; bir talâk da bin dirheme, boşsun.” der; kadın da, kabul ederse; bin dirheme, iki talâk vâki olur. O bedel, ikisine döndürülür.
Keza, koca, karısına:
“Sen, bu gün, bir talâk boşsun; yarın da, bin dirheme, bir talâk daha boşsun.” der; kadın da, kabul ederse; bugün, bin dirhemin yarısı ile, bir talâk
vâki olur. Yarın olunca da, bin dirhemin yansı ile bir talâk daha vâki olur. Eğer, nikah boş kalırsa, böyledir. Bir kimse, karısına:
“Sen, bu saat bir talâk boşsun; ben, ric'at hakkına sahibim. Yarm da, bir talâk bin dirheme boşsun; ben ric'at hakkına sahibim.” veya:
“Sen, bu saat, bâin bir talâk boşsun; yarın da, bin dirheme bâin bir talâk boşsun.” veya:
“Sen, bu saat, bir şeysiz, boşsun ve yarın da, bir şeysiz bin dirheme boşsun.” dese; o bedel, iki talâka sarf edilip; bir talâk, binin yansı bir talâk da, o
anda, binin yarısı ile vâki olur. Yarınki talâk meccani olur. Daha önce, nikahlaması müstesna. Eğer, yarından önce, kadım tekrar nikahlarsa; yarın
olunca, binin yarısı ile bir talâk daha vâki olur. Bir kimse, karısına:
“Sen, bu saat; bir talâk boşsun, ben ric'al hakkına sahibim.” veya:
“Sen bâinesin” veya bir şeysiz boşsun; yarın bin dirheme bir talâk daha boşsun.” dese, bedel ikinci talaka sarf edilir.
Eğer: “Sen, bu gün bir talâk boşsun; ve yann bin dirhemle başka bir talâk daha boşsun; ben de, ric'at hakkına mâlikim.” dese; bedel, iki talâka sarf

edilir. 
[339]

 Bir kimse, iki karısına:
“Biriniz, bin dirheme; biriniz ise, besyüz dirheme boşsunuz.” der; onlar da, bunu kabul ederse; her ikisi de, beş yüz dirheme boş olurlar. Çünkü,
diğeri her birinde meşkûkdur. Şâyet:

“Diğeriniz, yüz dinara” demiş olsaydı; her ikisine de, mevcut şüpheden dolayı, bir şey gerekmezdi. 
[340]

Bir kimse, karısını, filanın nefsi kefaletinden beraat üzerine boşasa, talâk ric'î olur. Şayet, karısını, filândan dolayı, karısının kefil olduğu, bin

dirhemden beraatı için, boşarsa; talâk bâin olur. 
[341]

 Bir kadın, kocasına:
“Beni, malımı sana tehir etmek üzere boşa” der; kocası da, onu boşarsa; eğer te'hir için, malum bir gaye varsa, te'hir sahih olur; yoksa sahih olmaz.

Talâk ise, her halde ric'î olur. 
[342]

Hulû bedelinde, tehir sahih olur. Cehaletle beraber olursa; halde olan, malı te'hir sahih olmaz.

Yerinin ziraatına, hayvanına binmeye, veya kadının hizmetine karşılık muhâlea etmek caiz olur. 
[343]

Erkek tarafından, hulua itibar olunur. Talâka, talik edeni, kadının kabûîıı şarttır. Kocanın, bundan dönmesi, sahih olmadığı gibi; bu, meclisten
kalkması ile de, bâtıl olmaz.
Kadına ulaştığı takdirde, kadınm hazır olmadığı zamanda, sahih olur. Bu durumda kadın, bulunduğu mecliste muhayyerdir.
Hulû'un şarta bağlanması ve bir vakta izafe edilmesi sahihtir. Bizim:
“Yarm olduğu zaman, veya filân geldiği vakit, gerçekten, ben, seni bin dirhem üzerine, hulu eyledim.” dememiz gibi...
Kabul ise, o vaktin veya o adamın geldiğinde, kadına aittir.
Satış gibi, karşılığın temlikine de, itibar olunur. Bu sebeple, kabulden önce, dönmek de, sahih olur. Meclisten kalkması sebebiyle de bâtıl olur.

Gaybûbiyeti halinde, beklenmez. Şarta taalluku, vakta izafesi de, caiz olmaz. 
[344]

Hulû'da muhayyerlik şartı, kadın için sahihtir; erkek için sahih değildir. 
[345]

Mal üzerine boşamak, ahkâmda, hulu gibidir. Ancak, bedel bâtıl olursa, talâk bâin olarak, baki kalır. Talâkın karşılığı bâtıl olunca, talâk, ric'î

olarak, baki kalır. Gerektiği zamanda, bâin olarak vâki olur. 
[346]

Bir adam karısına:
“Bin dirhem üzerine, sen boşsun; üç güne kadar, ben muhayyer olmak üzere.” dese, kadın, bunu kabul etse bile eylese, muhayyerlik bâtıl; talâk
vâki olur. Bir kimse, karısına:
“Bin dirhem üzerine, sen üç gün muhayyer olmakla, boşsun.” der; kadın da:
“Kabul eyledim.” dediği halde.kadın, üç gün içinde talâkı reddederse; iaiâk bâtıl olur. Eğer talâkı, üç gün içinde ihtiyar ederse; talâk vaki o kır ve

kocasına bin dirhem vermesi gerekir. 
[347]

Karı-koca; yüdükleri halde, hululaşsalar; eğer, her birinin sözü, diğerinin sözüne muttasıl bitişik) ise, hulu sahih olur. Bitişik olmazsa, hulu sahih

olmaz. Talâk da, vâki olmaz. 
[348]

 Bir kadın, kocasına:



“Senden, beni bin dirheme, üç talâk boşamanı istedim; sen, beni, bir talâk boşadm.” der; kocası da ona:
“Bir talâk boşamamı istedin.” derse; kadının sözü muteberdir. Bey yine getirmek kocaya aittir. Bir kimse, karısına:
“Seni, bin dirhem üzerine, dün boşadım. Sen de, kabul edemezdin” der; kadın da;

“Kabul eyledim.” derse; yeminli olarak kocanın sözüne inanılır. 
[349]

 Bir kimse, karısına:
“Dün, senin talâkını, bin dirheme sattım; sende kabul eylemedin.” der; kadın da:

“Kabul eyledim.” derse; kadının sözü geçerlidir. Çünkü, satışta ikrar, kabul edenin ikrarıdır. Zira, o, ouuu varışıdır. 
[350]

 Bir kadın:
“Senden, yüz dirheme, beni boşamanı istedim.” der; kocası, da;
“Hayır sen bin dirheme istedin” derse; kadının sözü geçerlidir. Beyyine getirmek ise kocaya aittir. Keza, kadın; “Sen, beni, bir şey olmaksızın, hulû
eyledin.” der; kccası da:

“Hayır, bin dirheme hulu eyledim.” derse; kadının sözü geçerlidir. Eğer, beyyineleri varsa; kocanın beyyinesi geçerlidir. 
[351]

 Bir kadın, kocasına:
“Beni, bin dirheme, üç talâk boşamanı istedim, sen de, beni, bir talâk boşadın.” der; kocası da:
“Hayır, seni, üç talâk boşadım.” der ve aynı mecliste bulunmakta olurlarsa, kocanın sözü geçerlidir. Eğer, meclisten ayrılmışlarsa; kadının sözü
geçerli olur. Kadın iddet içinde ise. Kocanın, kadında; alacağı üç bin dirhem ve üç talâk vâki olur. Keza, bir kadın, kocasına:
“Ben, senden bin dirheme, beni ve arkadaşımı boşamanı istedim; sen ise, birimizi boşadın.” der; kocası da: “Hayır, ben ikinizi de,, boşadım.” derse;
bu esnada aynı mecliste iseler; kocanın sözü muteberdir. O meclisten ayrılmışlarsa; kadının sözü geçerlidir. Kadının,, itirafından dolayı, beşyüz

dirhem vermesi lâzımdır. 
[352]

 Eğer kadın:
“Beni de, arkadaşımı da hoşamadım.” der, bunu da, aynı mecliste söylerse; yeminli olarak, kadının sözüne inanılır. Kocanın, mal için beyyinesi

gerekir. Fakat, talâk, kocanın ikrarı üzerine vâki olur. 
[353]

Bir kadın, kocasıyla bir mal üzerine muhâlea ettikten sonra; kocasına karşı, huludan önce. kocasının kendini üç talâk boşadığını, beyyinelese, sözü

kabul edilir ve kocasının aldığı, hulu bedelini geri alır. Buradaki tenakuz, bey yinenin kabulüne vâni olmaz. 
[354]

Şayet kadın, mecnun olan kocasının, kendisini sıhhatli iken hulu eylediğini beyyinelese; kocanın velisi veya kendisi i fakat bulunca, kadını mecnun
iken, hulu ettiğini beyyinelese; kadının beyyinesi, daha üstün olur.
Bir koca, karısına, “Üç talâki, bin dirheme yaptığım” söyler; karısıda:
“Bu, senden, geçmiş zamanın ikrarıdır; ben, bunu kabul eylemiştim.” der; kocası da:
“Bu, benden, gelecek zaman İçin ikrardır; kabul eyleme.” derse; kocanın sözü geçerlidir. Eğer, ikisi de, beyyine ibraz ederlerse; icadının beyyinesi

kabul edilir. 
[355]

 Bir kimse, karısına:
“Şu kölene karşılık, sen yann boş ol” der; kadın da, o anda kabul eâer; fakat köleyi satarsa; yann olunca, kadının, o kölenin kıymetini, ödemesi
gerekir. Eğer, yarın olmadan, kocası, bu kadını, üç talâk boşarsa; mal bâtıl olur.
Şeyhü'I-İslâm Ali bin Muhammed İsbîcâbî'den soruldu:
Muhâlea etmiş bir karı-kocadan kocaya:
“Aranızda kaç defa hulu vardır?” denilince, o:
“Aramızda, iki defa hulu vardır.” dese; karısı ise:
“Hayır, belkide, aramızda üç defa hulu vardır.” dese, durum ne olur? İmam buyurduki:
“Söz, kocanın sözüdür.”
Necmü'd-Dîn en-Nesefî şöyle buyurmuştur:
Bu mes'eleyi benden sordular. Ben şöyle dedim: Bu, eğer aralarında nikâhın cereyanından sonra oldu ve kadın da:
“Nikâh, sahih değildir. Çünkü nikâh huludan sonra oldu.” der; kocası ise:
“Bu, sahihtir. Çünkü, o, iki huludan sonra idi.” derse; bu durumda, söz kocanın sözüdür. Fakat ihtilâf nikâhtan önceki iddetin bitiminden sonra ise,

aralarındaki nikâh caiz olmaz. İnsanlarm on ların nikâhlarını akdetmeleri de helal olmaz. 
[356]

Bir kadın, kocasından, mal üzerine hulu etmesini talep etse; adam da, iki şahit tutsa; gerçekten karısı:
“Ben nefsimi senden kap karşılığı satın aldım” derse; bu lafız, mühmeldir. Sonra da, hululaşmak için, kadı efendinin yanında toplamalar; bunları
kadının yanında söyleseler; kadı efendi de, bunları böylece duyduktan sonra, koca:
“Gerçekten, ben sattım demedim. Ancak, fürütem dedim.” dese, iki şahit de, öyle söyleseler; kadı da bunları duysa huluun şahinliğine hüküm verir.
Şahitlerin şehâdetine itibar ve iltifat eylemez.
Fakat, kadı efendi:
“Ben anlayamadım; o, hâ harfi ilerni söyledi, yoksa fâ harfi ile mi söyledi?” der; şahitlerde:
“Gerçekten, o, fâ harfi ile söyledi.” derler ve kadı efendi de böylece duyarsa; huluu ibtâl eyler. Şahitlerden, bazıları “Füruhtem dedi” diye şahitlik

yaparlarsa, o zaman kadı efendi, huluun sıhhatine hüküm verir. 
[357]

Hulû belirli bir bedel karşılığı vâki olduğu zaman, kadın, onu mehri misil miktarı verir. Ve:
“Bu, hulu bedelidir.” der; kocası da:
“Ben, bunu hulua karşılık değil, başka şey için aldım.” derse, kocanın sözü geçerlidir, denilmiştir. Zahîrü'd-Dîn el-Mürğînânî bununla fetva
vermiştir. Bazıları da:

“Kadının sözü geçerlidir.” dediler. Çünkü, temlik kadından olur. Asıl olan da, budur. 
[358]

Eğer, huluun, vâki  olduğu şeyin cinsinde veya nevinde yahut mikdannda veyahut da sıfatında ihtilâf ederlerse;  kadının sözü geçerli olur. Kocanın



beyyine getirmesi gerekir. 
[359]

 Keza kadın:

“Ben bir şeysiz hulu oldum” der; yine kadının sözü geçerlidir. Kocanın beyyine getirmesi gerekir. 
[360]

Eğer, karı-koca arasında ihtilâf çıkar kadın:
“Hulû aramızda, sahihtir.” der, koca ise:

“Kalktım, sonra hulu eyledim.” derse; kocanın sözü geçerlidir. Ve bu hâl, huluu inkârdır. 
[361]

Bu kimse, karısını, farşça hulu edip:
“Satın aldın ve sattım.” dedikten sonra:
“Benim kalbimde, gerçekten sattım dediğim, koyun başı idi.” veya “Füruhtem minol iykad; dedim.” Kadın ise; “Fâ harfi ile fürüftem” dedin” dese;
bu durumda kocanın, yeminle söylediği söz, geçerlidir; denilmiştir.
Yalnız, hulu bedeli alınmışsa, bu durumda, onun sözüne itibâr edilmez ve bu sözü kabul edilmez. Çünkü, açık olan, onun yalan söylediğidir. Onun
sözü, hükmen de her ne kadar, hulu bedelini almış olmasa bile, kabûi edilmez. Çünkü, onun sözü, cevap olmaktan çıkmıştır. Cevap ise, suâli takyid
eder. Sual (istemek) nefsin temlikinden olur. Cevap ise, ona sarf olur. Buna göre “Kalbimde, gerçekten ben paltomun kuşağını, sattım” demesi
kabul edilmez. Fetvada buna göredir.
Koca konuştuğu zaman, fürûhtem derken, eğer koyun başına veya paltosunun kuşağına işaret eder ve bunun üzerine hulu yaparsa; hulu sahih olur.
Bir şey gerekmez. Ancak, açıklama yapar da:
“Palto kuşağı sattım.” derse; bu durumda, hulu sahih olmaz.
Şayet koca, beyyine getirir; koyun başı sattığına şahit tutar ve “Ben, koyun başı sattım.” derse; beyyinesi kabul olunur.
Şayet kadın, itiraz eder ve nefsini sattığına beyyine getirirse; onun beyyinesi daha evlâ olur.

Buna göre, kocanın beyyinesi daha evlâdır. 
[362]

 Bir kimse, diğerine:
“Karımı, hulu eyle.” dese; onun, o kadım, malsız hulu eylemesi caiz olmaz. Mal ile olursa, bu sahih olur.
Bir kadın, bir adamı bin dirheme kocasından hulu eyleyeceği vekil etse; eğer vekil olan zat, hulu bedelini, gönderir de: “Bin dirhem üzerine karım
hulu eyle” veya “Şu bin dirhem üzerine” der veya bedeli nefsine izafe ederse (ister mülk, ister zımân izafesi olsun) şöyleki: “Benim malımdan, bin
dirhem üzerine, karını hulu eyle.” veya “Sana tazmin etmem üzerine, bin dirheme, karım hulu eyle.” derse; vekilin kabulü üzerine, hulu tamam;
kadın, bâine olur. Bedel, gönderilmiş ise, o kadının üzerinedir; Onu, talep edebilir.
Eğer, bedel, vekile muzâf kılınmışsa, izâfet-i mülk ve izâfet-i zımândır. Artık o, kadından değil, vekilden istenilir. Vekil ise, verdiğini, kadından
ister.
Eğer kadın, kocasından, kendisini hulu etmeleri için, iki kişiyi vekil etmişse; o vekillerden biri, kendisine arz edilen şey üzerine, kadını hulu eder; o

mal da, kocaya teslim edilmeden vekilin elinde helak olursa; gerçekten vekil, onun kıymetini kocaya tazmin eder. (öder.) 
[363]

 Bir kimse diğerine:
“Karımı boşa” der; o da, kadını mukabili hulu eder veya mala karşılık boşarsa; işte bu, sahihtir. Ancak kadın kendisine dahil olunmuş bir kadınsa;
caiz değildir. Frkat, dâhil olunmayan kadınsa, caizdir. Buna göre, vekil, hulu etmekle; vazifeli de, mutlak şekilde boşamışsa, münâsip olan, bunun
caiz olmasıdır. “Sahih olan budur.” denilmiştir. Çünkü, hulû' karşılıksız yapıldığı gibi, karşılıkla olarak da yapılır. Bu iki hâle de, vekil tayin

edilebilir. 
[364]

Bir kimse, hulua vekil edildikten sonra, kadın dönse; vekil bunu bilmiyorsa, bu dönüşle amel edilmez.
Eğer kadın, kocasına, hulû için bir elçi gönderdikten sonra; lakat elçi, tebliğ etmeden önce, bu kadın dönse; dönüşü, -elçi kadının, döndüğünü
bilmese bile- sahih olur. Bir kimse, iki kişiye:
“Karımı, mal olmaksızın hulu ediniz” dese de, onlardan birisi hulu yapsa, talâk vâki olmaz.. Eğer, koca, iki adama:
“Bin dirhemle, karımı hulu yapınız.” diye emrelse; onlardan biri:
“Ben, bin dirheme hulu yaptım” diğeri de:
“Ben de, buna izin verdim” dese, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bu caiz olmaz. Şayet, onlardan birisi:
“Ben, onu bin dirheme hulu yaptım.”; diğeri de:

“Ben de, onu bin dirheme hulu yaptım.” derse; işte, bu caizdir. 
[365]

Bir şahıs ve karısı, başka birini, bir şey üzerine, hulû, yapmaya vekil etseler; vekil de:
“Ben filaneyi, şunun üzerine, kocasından hulu eyledim.” dese; kadın huzurda olmasa bile, bu caiz olur. Bazıları ise, “Buna caiz olmaz.”
demişlerdir. Yani, bir vekilin her iki taraftan olması caiz olmaz. Şu mesele ise, caiz olduğunun delilidir. Hâkim Ebû'l-Fadl:

“Bu, Aslin rivayetine muvafıktır ve sahihtir.” demiştir. 
[366]

Bir kimse, diğer bir şahsı; karısını, hulu yapması için, vekil tayin etse, kadın da, vekile bir kaftan (elbise) verse ve aralarında hululaşma cereyan
etse; sonra da, vekil kaftanda bir arıza göres hulu sahih olmaz. Eğer, kaftanın iki kolu yoksa, hulu sahih olmaz. Fakat, bir kolu yoksa, sahih ahır.
[367]

Bir takım adamlar, bir kişinin yanına gelseler, o şahıs da, onları, karısının hulu için vekil olarak gönderdiğini zanneylese; onlarla İki bin dirheme
karısını hulu eylese, kadın ise, onları vekil gönderdiğini inkâr etse, eğer, onlar, malı kocaya vermişlerse, talâk vâki olur; bedeli, onlara aittir. Eğer
onlar, vermediler ve koca, da, onların vekil olduklarını iddia etmediyse, talâk vâki olmaz. Ancak, bunu iddia ederse; talâk vâki olur. Lâkin, mal
gerekmez. Bu, koca, karısını, hulu eylediği zamandır. Eğer onlara, iki bin dirheme, bir talâk satarsa; Ebü Bekir el İskal:
“Bu da, hulu da müsavidir.”  denmiştir, fetvada bunun üzerinedir.
Asıl Kitabi'nda: Bir kimse, başkasına:
“Karımı, hulu eyle eğer ona razı olmazsa; onu, boşa.” der; kadın hulua razı olmaz, vekil ise onu boşar; sonrada, kadın:



“Ben hululaşmak istiyorum.” der; adam da, onu hulu ederse, bu -önceki talâk ric'î ise- caiz olur. 
[368]

Bir kimse, başka bir şahsa:
“Şu köleye karşılık, karım hulu eyle.” Veya:
“Şu eve karşılık, hulu eyle.” Veya:
“Bin dirheme hulu eyle” der; o, da, öyle yaparsa; kabul etmek kadına aittir. Eğer, kadın, huluu kabul ederse; boşanır. Ve belirlenen bedeli, ödemesi
gerekir. Eğer, bedele müslehâk olunursa, kadın onu tazmin eder.
Bir şahıs, başka bir şahsa:
“Karım, benim, şu köleme karşılık, hulu eyle,” veya “Evime karşılık” veya “İki bin dirheme karşılık, hulu eyle.” der; o adam da, öyle yaparsa; hulu
vâki olur. Kadının kabulüne, ihtiyaç kalmaz. Kocasının:
“Hulû eyledim.” demesiyle, hulu tamam olur. Yabancının:
“Kabul eyledim.” demesine, ihtiyaç yoktur. Bir kadın, kocasına:
“Filanın evine karşılık, beni hulû eyle” veya:
“Filânın kölesine karşılık, beni hulu eyle” dese; hulu vâki olur. O evin veya kölenin sahibinin kabulüne ihtiyaç olmaz. Kadının, o evi veya o köleyi
kocasına teslim etmesi lâzım gelir. Eğer, mazereti varsa; onların kıymetini öder. Koca önce başlamışsa şöyleki:
“Gerçekten, seni filanın evine karşılık, hulû ettim veya boşadım.” dese; kabul etmek kadına düşer; ev sahibine değil.
Eğer, kadının hazır olduğu yerde, kocası, kölenin sahibi ile konuşur ve:
“Karımı, senin kölene karşılık, hulu eyledim.” der; onun sahibi kabul etmeden önce kadın kabul ederse, hulu vâki olmaz.
Eğer, başlangıç yabancıdan; bedel de, muhatabın gayrısından olursa; şöyleki:
“Karını, filânın kölesine karşılık hulu eyle” veya “Evine” veya “Bin dirhemine hulu eyle.” derse; kabul, evin veya kölenin yahut bin dirhemin
sahibine âiı olur. Yabancının, karısına âit olmaz.
“Karını, filân adam tazmin etmek üzere, bin dirheme hulu eyle.” der; o adam da, öyle yaparsa; kabul, tazmin eyleyiciye ait olur; muhataba veya
kadına âit olmaz.
Şayet, muhatap, kadın ise şöyle ki: bir, kadın:
“Filân adamın, benim onda olan, bin dirhem tazminatım üzerine, beni hulu eyle.” der; o da, hulu ederse, -o bin dirhemle- hulu vâki olur. Eğer, filan
adam tazminatı kabul ederse; koca, istediğinden alır. Şayet, o adam, kabul etmezse; koca, bin dirhemi kadından alır. Bir kimse, diğerine:
“Karım, şu köleye karşılık, hulu eyle” der; adam da:

“Hulû eyledim.” der; o köle ise, başka bir adaram olursa; o kölenin efendisine, iltifat olunmaz; kabul kadına aittir. 
[369]

Karı ve kocanın vekili bir çocuk veya bunak birisi veya köle olsa, bunlar hululaşmada kendilerini vekil edenlerin yerinde bulunsalar, caiz olur.
[370]

 Bir koca karısına:
“Nefsini hulu eyle. (Veya hululaş)” dese bu mes'elede üç görüş vardır:
Birincisi: “Nefsini bir mal karşılığı hulû eyle” desede bir miktar tayin eylemese, kadında:
“Ben, nefsimi, bin dirheme senden hulu eyledim” dese; bu durumda, koca:

“Razı oldum.” demedikçe talâk vâki olmaz. 
[371]

Bu, zahir-i rivâyedir. İbn-i Semâa'nın bir rivayetine göre, bu hulu sahih olur. Bazı âlimler de, bunu kabul etmişlerdir. 
[372]

İkincisi: “Nefsini, bin dirheme hulu eyle.” der; kadın da “Hulû eyledim.” derse; bin dirheme, hulû tamam olur, her ne kadar, kocası:
“Razı oldum” demese bile. Sahih olan da, budur.
Üçüncüsü: “Nefsini hulu eyle” der; başka bir şey ilâve etmez; kadın da:
“Hulûllaştım.” derse; Müntekâ'da: İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un:
“Gerçekten bu, hulu olmaz.” buyurduğu rivayet olunmuştur.
İbn-i Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir. Bir kimse, karısına:
“Nefsini, hulu eyle” der; kadın da:
“Hulû eyledim.” derse; bedelsiz, bir bâin talâk vâki olur. Sanki o, karısına:
“Nefsini, bana bâin eyle.” demiş gibidir. Ekseri âlimler, bunu kabul etmişlerdir.
Eğer, hitap kadın taralından olur ve kadın:
“Beni hulu eyle (veya bâin eyle)” der; kocası da:
“Öyle yaptım” derse; denildiği gibi olur.

Eğer, hitap, koca tarafından olursa, bu vecihler de müsavidir. 
[373]

 Bir kimse, karısına:
“Nefsini, malsız hulû eyle.” der; kadın da:
“Eyledim” derse; onun, bu sözü ile, hulu tamam olur. Kadın, kocasına:
“Beni, malsız hulu eyle.” der; kocası da:
“Hulû eyledim.” derse; talâk vâki olur. Bir kimse, karısına:
“Nefsini, şuna karşılık hulu eyle” dedikten sonra, ona, arabça telkin eder ve kadın:
“Hulû ettim.” dediği halde, sözünün mânâsını bilmezse; bu durumda, -sahih olan kavle göre- kadın sözünün mânâsını bilmediği müddetçe, muhâlea

tamam olmaz. 
[374]

Yabancı bir şahsa, bir başkası;
“Bin dirhemle, karımı boşa” der; adam da:



“Boşadım.” derse; durulur : Eğer, kadın razı olursa; talâk vaki olur; değilse, olmaz. 
[375]

Bir kimse, kızını, mal mukabili, kocasına boşattirsa; kız büyükse; baba, boşama bedeli olan malı öder; boşanma tamam dur. 
[376]

Bir kimse, büyük kızını, onun rızasıyla, mehri üzerine boşatsa; boşama caiz olur. Eğer, izni olmaksızın boşatırsa; bu caiz cima.
Şayet baba, mehri ödemezse, boşama vâki olmaz. Öderse, boşama vâki olur.
Bu, haber kıza ulaştığı zaman, kız razı olursa; boşama geçerli olur ve kocası mehirden kurtulur. Bu durumda kız razı olmazsa, mehrini, kocasından

ister. 
[377]

Bir kimse, küçük kızını, mal mukabili boşatsa; kız da, buna razı olmasa; mehir sakıt olmaz, düşmez.

Bu durumda, talâk vâki olur mu? Burada iki rivayet vardır. Esahh olan ise, talâkın vâki olacağıdır. 
[378]

Bir baba, bin dirheme, küçük kızını» boşatsa, bu baba, bin dirhemi tazmin eder (öder.) Boşama sahih olur. Bin dirhem babaya aittir.
Küçük kız, mal mukabili boşansa, o malda, kendisine ödenmeşe, eğer kız kabul ederse; talâk vâki olur. Mehîr sakıt olmaz (düşmez). Eğer onun
nâmına, baba kabul ederse, burda da iki rivayet vardır : Şayet baba, mehri öderse; -o da, bin dirhemse- talâk vâki olur. fslihsanen baba, beşyüz

dirhem öder. 
[379]

Bu hal, kıza cima yapılmamış ise böyledir. Eğer kıza, cima yapılmışsa, o zaman baba, kocaya mehrin tamamını öder. 
[380]

Eğer mal mukabili boşama, koca ile, küçük kızın anası arasında olur ve şayet boşama bedelini ana kendi malından öderse; boşanma tamam olur.
Bu, yabancı ile yapılan gibidir. Eğer, kendi malından ödemezse, talâk babada vaki olduğu gibi, vâki olur mu? Burada, rivayet yoktur. Sahih olan,
talâk vâki olmaz.
Eğer sözleşme yabancı ile yapılır, o, da bedeli ödemezse; boşama hali durdurulur mu?
Bazıları: “Kızın, sözleşmeye aklı eriyorsa; boşama, kızın kabul etmesine kadar durdurulur!” Bazıları da: “Durdurulmaz.” demişlerdir.
Şayet, mal mukabili boşanan kız küçükse, talâk vaki olur; mehir düşmez.
Eğer bu işi, küçük kızın tayin eylediği vekil yaparsa; burda iki rivayet vardır:
Birincisi: Vekil sahih ve boşama tamam olur. Vekilin kabulü, kızın kabulüdür.
İkinci rivayet: Şayet, vekil boşama bedelini ödemezse, boşama vâki olmaz. Bu boşamanın yabancı tarafından yapılması gibidir.

Bir baba, küçük oğlu adına, mal mukabili boşama yapsa, bu sahih olmaz ve oğlununda izni beklenmez. 
[381]

Bize göre, sarhoşun ve ikrah olunanın mal mukabili boşama yapması caizdir.

Sâbîninki batıldır (geçersizdir.) Bunağın ve baygının hâli de sabinin hâli gibidir. 
[382]

Câriye, mal mukabili boşandırılsa veya kocası bir şey karşılığında boşasa; talâk vâki olur. O halde, cariye, o şey için muâhaze edilmez. Ancak, azad
edildikten sonra muâhaze edilir.
Bir kadın, kocasında olan mehri mukabili, hastalığı halinde hulu edilse; iddeti içinde iken de ölse; onun mirasında ve mehrinde kocasının hakkı

vardır. 
[383]

Eğer kocası, kadının amcasının oğlu olur; kadın da kendisine cima yapılmış bulunur; akrabalık sebebiyle kadına varis olamazsa, (başka bir arabası
olmak gibi) iddeti bilmeden de kadın ölürse; işte, o, zaman muhâlea bedeline ve yakınlık sebebiyle mirasındaki hakkına bakılır. Eğer, boşama
bedeli, mirası kadar veya ondan az, ise; kocaya muhâlea bedeli teslim edilir. Fakat, mîras hissesi, muhâlea bedelinden fazla ise, diğer varislerin
izni olmaksızın teslim edilmez.
Eğer kadın, kendine, cima yapılmayan bir kadınsa; nıehrin yansı duhûlden önceki boşama sebebiyle, kocasına teslim edilir.
Bir kadının, malına vâris durumunda bulunan iki amca oğlu olsa; onlardan birisi, bu kadım nikâhlasa ve ona cima yapsa; sonra da, o kadını, mehri
mukabili ölüm hastalığında boşasa; kadının da, o mehrinden başka hiç bir malı bulunmasa; iddeti bitmeden de bu kadın ölse; mehre, her iki kardeş
ortak olurlar.
Şayet kocası, o kadını, talâkı ric'i ile boşasa kadında iddeti bitmeden ölse; kadının mehrinin yarısı, -kocası olması münâsebetiyle- kocasına; geri

kalan yarısı ise veraseti yönünden, kocası ile onun kardeşine –ortaklasa- ait olur.
[384]

 
9- ZIHÂR

 
Zıhâr
 
Zıhâr: Bir kimsenin, kendi karısını veya onun rakabesini (boynunu, ensesini) yahut nısf (yarım), sülüs (üçte bir) sibi, belirli bir uzvunu; kendisine,
nikâhı nıüebbeden haram bulunan, bir kadına veya onun bakılması caiz olmayan bir uzvuna teşbih etmesi (benzetmesi) demektir.
Buradaki haramhğm, sıhriyet veya süt yönünden olması da müsavidir.

Benzeten şahsın (müzahirin) karısının; hür, câriye, mükâtebe, müdebbcre, ümm-ü veled veya ehl-i kitap olması halleri de müsavidir. 
[385]

 
Zıhârın Şartı
 
Zihann meydana gelmesi için:
Kadının, zevce (nikâhlı aile) olması gerekir.
Erkeğin ise: Keffâret ehli olması gerekir.



Zimmînin, sâbî (çocuk) ve mecnûn (deli) gibi zıhâr'ı sahih olmaz. 
[386]

Bir kadın, kendisinin emri olmadan, nikahlandıktan sonra, ona zıhâr yapılsa; sonra da, kadın nikâha rıza gösterse; bu zıhâr bâtıl (geçersiz) olur.

Şayet, bir köle; müdebber veya mükâteb karısını zıhâr eylese, bu zıhârı sahih olur. 
[387]

Bir kimse, cima eylediği veya eylemediği cariyesini zıhâr tylese bu, zıhâr, sahih olmaz. 
[388]

Keza, bir kimse; karısına, muvakkat haram olan, üç talâk boşadığı karısına teşbih etse (benzetse.) bu zıhâr, sahih olmaz. 
[389]

 
Zıhârın Rüknü
 
Zıhânn Rüknü: Bir kimsenin, kendi karısına:

“Sen, bana anamın sırtı gibisin.” demesi veya o makamda bir söz söylemesidir. 
[390]

 Bir kimse karısına:
“Senin başın bana anamın, sırtı gibidir; veya yüzün veya omuzun veya fercin fanamın sırtı gibidir” derse, bu zıhâr olur. Keza, karısına:

“Senin bedenin, bana anamın sırtı gibidir; veya dörtte birin veya yarın” demesi veya buna benzer bir söz söylemesi, zıhâr olur. 
[391]

Bedenin tamamından sayılmayan, el ve ayak gibi bir parça söylendiği zaman, zıhâr sabit olmaz. 
[392]

 Bir  kimse,  karısına:  

“Senin sırtına anamın sırtı gibidir, veya anamın karnı yibidir, veya anamın ferci gibidir”, dese; bu zıhâl olmaz.
[393]

 Şayet:
“Sen, bana anamın dizkapağı gibisin.” derse, bu kıyasda, zıhâr olur. Ve şâyet:

“Uyluğun, anamın uyluğu gibidir.” derse; bu da zıhâr olur. 
[394]

Bir kimse, karısının bir uzvunu, anasının, bakılması caiz olmayan bir uzvuna benzetse; bu durumda, yırtma benzetmiş gibi olur.
Keza, bir kimse, böyle, nikâhı ebediyyen haram olan bir kadına benzetse, (bacısı, amesi, (halası) süt anası, süt bacısı gibi malıremlerine teşbih etse)

zıhâr vaki olur. 
[395]

Bakılması helal olan şeye benzetirse (saç, yüz, baş, el ay ak gibi) zıhâr olmaz. 
[396]

Şayet, koca, karısına: Sen bana ananın sırtı gibisin, dese: zehretmiş dur. Bu kadına cima etmiş olması veya olmaması da müevidir.

Şayet, koca karısına: Kızın gibisin, demiş olsa; eğer kadına cima yapmışsa müzahir olur ve eğer cima yapmcmışsa müzahir elmaz. 
[397]

Bir kimse eğer karısını, babasının karısına veya oğlunun karısına benzetirse; babası veya oğlu karısına cima etsin veya etmesin zıhâr olur.
Bir kimse, karısını, babasının veya oğlunun zina eylediği bir kadına benzetirse; İmam Ebû Yûsuf (r.a.):
“Bu zıhâr olur,” buyurmuştur sahih olan budur.

Bir kimse, karısını; zina etmiş bulunduğu, karısının kızma veya anasına benzetse bu zıhâr olur. 
[398]

Bir kimse, şehvetle, yabancı bir kadını öpse veya şehvet le cnun fercine baksa, sonrada, karısını o kadınm kızma benzetse müzahir olmaz. Bu İmam

Ebu Hanife (r.a.)'ya göre böyledir. 
[399]

 
Zıhâr'ın Hükmü:
 

Zıhâr'dan dolayı, cima haram olur ve keffâretin en yükseği lâzım gelir. 
[400]

Bir kimse, keffâretini vermeden, zıhâr eylediği karısına cima etse, keffâretten başka, istiğfar gerekir; başka bir şey lâzım gelmez.

Zıhâr yapan, keffâretini verene kadar, karısına dönemez, yani cima edemez. 
[401]

Bir kimse karısını zıhâr ettikten sonra, onu talâkı bâin ile boşasa; sonra, bu kadım yeniden nikâhlasa zıhar keffâretini vermedikçe cima helâl olmaz.
İstimta (faydalanmak) da helâl olmaz.
Keza, bir kimse, câriye olan karısını zıhâr ettikten sonra, onu satın alsa ve ona sahip olduğu için nikâhı batıl olsa; keffâretsiz, cima caiz olmaz.
Keza, karısı hür olsa ve İslâm'dan irtidâd edip dâr-i harbe gitse ve orada esir edilse; bilâhare de kocası onu satın alsa; zıhar keffâretini vermedikçe,
cima edemez.
Keza, bir kimse, karısını zıhâr ettikten sonra, kendisi irtidâd eylese, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve göre, keffâretsiz dönüş yapamaz.
Keza, bir kimse karısını üç talâk boşasa; onu bir başkası nikahladıktan sonra, önceki kocasına dönse; zıhâr keffâretini vermeden, o kadına cima

helâl olmaz. 
[402]

Karı-koca, birlikte irtidat edip, sonra, tekrar İsâlm'a dönseler, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ya göre, önceki zıhâr zıhârdır. (Keffâret)   verilmedikçe cima
helâl olmaz.
Bunların tamam, ebedî ve mutlak zıhâr hakkındadır. Fakat, zıhâr muvakkat olur, (bir gün, bir ay, bir sene gibi beîli bir müddetle zıhar yapmak gibi)
ve koca, bu müddet içinde karısı na, yakın olursa, keffâret gerekir. Yakın olmaz ve o müddetde tamam olursa; keffâret düşer ve zıhâr bâtıl

(geçersiz) olur. 
[403]

Karısını zıhar eden (müzahir), karısına cima etmek isterse; kadın, kocasını kendisinden faydalanmaktan keffâret verinceye kadar men edebilir.
[404]



Zıhâr yapan kimse keffâretini vermezse; durumu hâkime bildirilir. O, da, onu keffâreti verinceye veya kadını boşayıncaya kadar, hapseder. 
[405]

Koca, eğer:

“Keffâreti yaptım.” derse, sözüne inanılır, yalanı bilinmediği müddetçe, bu böyledir. 
[406]

 Şayet, bir koca, karısına: “Sen, bana anamın sırtı
gibisin.” derse; zıhâr yapmış olur. îster niyyeti olsun; isterse, asla niyyeti olmasın, müsavidir.
Ancak bu durumda, şerefine, makamına, talâkına veya yemine niyyet ederse; zıhâr olmaz. Şayet koca:
“Ben, geçmiş zamandan, haber vermek diledim.” demiş olsa; hükümde sözü tasdik edilmez. Diyanetçe ise kendisi ile Allahu Teâlâ arasındadır.
Keza, koca:
“Ben, senden müzahirim.” veya “Seni, zıhâr yaptım.” derse, bu durumda, zûıava niyyet etsin veya etmesin, müzahir olur. Niyyeti ne olursa olsun,
bu söz ancak zıhâr olur. Eğer:
“Maziden haber murad eyledim.” derse, bu sözü de yalan olur; hükmen doğrulanmaz. Diyânetençe, tasdik olunur. Ve yine: Bir kimse, karısına :

“Sen, bana anamın karnı, (veya uyluğu, veya terci) gibisin.” dese; bunların hepsi, “Sen bana anamın sırtı ibişin.” demek gibidir. 
[407]

 Bir kimse,
eğer;
“Sen, benden anamın sırtı gibisin,” veya “Benim yanımda, anamın sırtı gibisin.” Yahut benimle beraber, anamın sırtı gibisin.” dese; işte bunlar

zıhâr; böyle diyen de müzahirdir. 
[408]

 Bir kimse; karısına:
“Sen, anamsm.” dese; müzahir olmaz. Ancak, olan bu söz, has değildir; mekruhdur. “Kızmışın, bacımsın” gibi... sözler de böyledir. Şayet karısına:
“Sen, bana anamın inişlisin veya anam gibisin.” der ve bununla, talaka niyyet ederse; karısı, hâin olur. Zıhâra niyyet etmişse, öyle olur; yâni zıhâr

olur. 
[409]

Eğer, bir niyyeti yoksa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, o sözü onun kerametine hamlederek bir şey lâzım olmaz. 
[410]

 Sahih olan da, budur.
Eğer, haramlığa niyyet etmişse, bu durum hakkında, rivayetler değişiktir. Sahih olan, ekser indinde, zıhâr olduğudur? Bir kimse, karısına:
“Sen, anam gibisin.” dese de;

“Sen, bana anam gibisin.” demese, bir niyyetide olmasa, bu sözünden dolayı bir şey gerekmez. 
[411]

 Bir kimse, karısına:
“Eğer, sana cima edersem; anamı cima etmiş olayım.” dese, ona bir şey lâzım olmaz. Bir kimse, karısına;
“Sen, bana anam gibi haramsın.” dese ve talâka veya zıhâra yahut îlâya (yemine) niyyet etse, işte o, her neye niyyet etmişse, öyledir. Hiç bir şeye
niyyeti yoksa, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre zıhâr olur. Hassâf:

“Ebû Hanîfe'nin mezhebinde, sahih olan budur” buyurmuştur. 
[412]

 Bir kimse, karısına:
“Sen, bana anamın sırtı gibi, haramsın.” dese ve talâka veya yemine niyyet eylese, onlar olmaz; ancak, zıhâr olur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)ye
göre böyledir. Diğer iki imâma göre ise, talâk vâki olur.
Eğer, bu şahıs haramlığa niyyet etmiş veya hiç niyyet etmemişse; bil-icma zıhâr olur.                                                              Bir kimse, karısına:

“Sen, bana babamın sırtı gibisin.” veya “Bir yakını” veya “Bu yabancının sırtı gibisin.” dese müzahir olmaz. 
[413]

 Bir kimse, karısına:
“Sen, bana babamın veya oğlumun ferci gibisin.” dese, müzahir olur. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu kadın, kocasından müzâhare olmaz.
Fetvada buna göredir.
 
Zıhârın Şartı
 
Zıhârm şartı: Kocanın, keffâret ehli olmasıdır. Zımmînin, sabinin (çocuğun), delinin zihân sahih değildir.

Bir kimse, zıhar eyler; sonra da delirir ve iyileşirse; işte bu, zıhâr hükmündedir. 
[414]

Zıhârm şartlarından birisi de, bunak, baygın, zehirlenmiş veya, uyuyan bir kimse olmamaktır. Bu gibi şahısların zıhârı sahih olmaz.
Latife ile yapılan zıhar da sahih olur. Kasden, isteyerek söylenirse, zıhâr sahih olur.
Zoraki söyleyenin, hatâ ile söyleyenin de -talâkı sahih olduğu gibi- zıhârı da sahih olur.

Muhayyer bırakılanın da zihân sahih olur. 
[415]

Sarhoşun zihârı da, zihârdır.

Ahrazın (dilsizin) yazı ile veya anlaşılır şekildeki işareti ile yaptığı zıhâr da, zıhârdır. Talâkı da geçerlidir. 
[416]

İslâm olmadan önce, bir mecûsî zıhâr yapmış olsa, zihân sahilidir. Çünkü, keffâret ehlidir. 
[417]

Zıhar, beynûneti (ayrı durmayı) gerektirmez. Sayıda da noksanlık gerektirmez. Zaman uzasa bile böyledir. 
[418]

Küçük bir kızın; retkâ, karna olan kadınların; hayız ve ni-fash olanların mecnûne ve kendisine henüz cima yapılmamış olan kadınların zıhârı da

sahih olur. 
[419]

Bir kimse, karısını, ric'i talâkla boşadıktaıı sonra, o kadını, iddeti içinde zıhâr eylese zıhar sahih olur. 
[420]

Üç talâk boşanmış kadın, zıhâr yapılmaz. Her ne kadar id-derinin içinde yapılsa bile sahih olmaz.

Hulû edilmiş kadın da zıhâr edilmez. 
[421]

[422]



Karısına zıhar yapmış olan bir kimse, zıhârm peşinden karısını, boşasa ona keffâret yoktur.  Bir kimse, karısına:
“Sen, yarın, veya o bir gün bana anamın sırtı gibisin.” dese; bu şahıs; bir defa zıhâr yapmış olur. Eğer:
“Sen, bana, yarın ve yarından sonraki gün gelince anamın sırtı gibisin.” derse; bu iki zuhur olur. Şayet, bu gün yarından sonraki günün zıhârı için,

keffâret yapsa, bu caiz olmaz! 
[423]

Eğer “Seni bana, her gün anamın sırtı gibisin.” derse; işle o, bir zıharcbr; bir keffâretle iş biter. Bir kimse, karısına:
“Sen, bana her yeni günde anamın sırtı gibisin.” dese; her gün yenilendikçe, zıhâr da yenilenir. Bu gün geçince, o günün zıhârı da, bâtıl olur. Ve o
adam, gelen gün için müzahir olur. Bu şahıs karısına, geceleyin yaklaşabilir; eğer o gün keffâret yapmışsa; o günün zıhârı bâtıl olur. Bir kimse,
karısına:
“Her gün geldikçe, sen, bana anamın sırtı gibisin.” dese, o, gün gelince karısından müzahir olur. O günün geçmesiyle, zıhârı sona ermez. Her yeni

gün geldikçe, yeniden müzahir olur. O zıhâr ancak keffâretle, bâtıl olur.
[424]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, karısına:
“Ramazanın tamamında, Recebin tama mmda, sen bana anamın sırtı gibisin.” dese ve Receb’de keffâret yerine getirse; ondan Receb ayının zıharı
düşer, tstihsanen, ramazanında zıharı düşer. Eğer şaban ayında keffâreti yerine getirse, bu caiz olmaz. Şayet bir kimse karısına:
“Ebediyen, cuma günü, sen bana anamın sırtı gibisin” dedikten sonra, cumanın dışında, bir gün de keffâret eylese, caiz olmaz. Eğer cuma günü
ederse, -bütün cumalar için- caiz olur.
Bir adam karısından müzahir olduktan sonra, bir başka adam, kendi karısına:

“Sen, bana, filan adamın karısı gibisin” dese; işle o adam da, karısından müzahir olur. 
[425]

Bir kimse, karısından müzahir olduktan sonra, başkası ona ortak olsa; veya karısına:
“Sen, bana, bunun gibisin” dese ve zıhâra niyyet eylese, zıhâr sahih olur.

Sonraki koca, ilk kadın öldükten veya keffâreti yerine getirildikten sonra söylese, yine zıhâr zıhardir. 
[426]

 Bir kimse, üçüncü katısına:

“Seni şu ikinin zihârlarma ortak eyledim.” dese, bu şahıs, üçüncü karısından, iki defa müzahir olur. 
[427]

 Bir kimse, karılarına:

“Siz, bana, anamın sırtı gibisiniz.” dese, hepsinden de müzahir olur, Her biri için, ayrı ayrı keffâret gerekir. 
[428]

Bir kimse, karısını, bir mecliste defalarca zıhâr eylese veya birçok mecliste ayrı ayrı zıhâr eylese, her bir zıhâr için ayrı ayrı keffâret gerekir.
Ancak, ilk zıharı ile niyyeti birse, o zaman tek keffâret kâfi olur. İsbîcâbî ve başkaları böyle söylemişlerdir.

“Bir meclisle, birçok meclis arasında fark var.” denildi ise de, önceki söz mûtemeddir. 
[429]

Bir kimsenin karısını, şartlı zıhâr eylemesi sahih olur. Şöyle ki:

“Eğer, sen eve girersen; (veya filanla konuşursan;) artık, sen bana anamın sırtı gibisin” dese; bu zıhar, zıhar olur.
[430]

 Bir kimse, yabancı bir
kadına:
“Seni, nikahlarsam; sen bana anamın sırlı gibisin.” dedikten sonra, o kadını nikâhüasa, müzahir olur. Şayet: “Seni nikahlarsam, ratık, sen boşsun ve
seni ben nikahlarsam; sen bana anamın sırtı gibisin.” dedikten sonra, o kadını nikahlarsa, talâk ve zıhâr ikisi de vâki olur. Çünkü onların ikisi de,
hil haidc vâki olmuşlardır. Bir kimse, bir kadına:
“Seni nikahlarsam sen, bana anamın sırtı gibisin ve boşsun.” eledikten sonra, o kadını nikahlarsa; her ikiside lâzım olur:  Yâni, hem zıhâr, hem  de,
talâk vâki olur. Bir kimse, bir kadına:
“Eğer, sene nikahlarsam; sen, boşsun ve sen bana anamın sırtı gibisin.” dedikten sonra, o kadım nikâhlasa; talâk vâki olur, zıhar vâki olmaz. Bu,
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, böyledir. Bir kimse, yabancı bir kadına:
“Sen eve girersen, bana, anamın sırı gibisin.” dese; bu sahih olmaz. Hatta, o adam, aynı kadını nikâhlasa; o kadın da o eve girse; zıhâr olmaz. Bil
icmâ, bu böyledir.

Zıhar şarta bağlanır, sonra kadın bâin talâkla boşanır, sonra zıhar şartı yerini bulur; bu da, iddet içinde olursa, zıhâr, zıhardır. 
[431]

 Bir kimse
karısına:
“Allah dilerse, sen bana anamın sırtı gibisin.” dese, bu zıhâr olmaz. Fakat bu şahıs:
“Sen, bana; Filân adam dilerse, anamın sırtı gibisin.” veya “Eğer, sen dilersen” dese işte o, o mecliste, o şahsın dilemesine bağlıdır. Eğer dilerse

zıhâr, zıhâr olur. 
[432]

 Bir kimse, karısına:
“Eğer sana cima edersem; artık, sen bana anamın sırtı gibisin.” dese; bu durumda, bu şahıs, yemin etmiş sayılır. Eğer, dört ay karısına yaklaşmazsa,
kadın bâinen boş olur. Dört ay içinde, karısına yaklaşırsa, zıhâr lâzım gelir.

Eğer, yemin sebebiyle, kadın bâin olduktan sonra, yeniden nikârlarsa ve kadına yaklaşırsa, yine bu şahıs, müzahirdir, Zıhâr keffareti gerekir.
[433]

 
10- KEFFÂRET-İ ZIHÂR

 
Keffâret:
 
Zıhâr yapan kimsenin, zıhârdan sonra, aynı karısına cima yapmak istediğinde, üzerine lâzım olan şeydir.
Bu şahıs, zıhâr sebebiyle, karısının haram olmasına razı olur ve ona yaklaşmak istemezse, keffâret lâzım, olmaz. Fakat, yaklaşmak isterse, keffâret
vacip olur. Bunun yerine getirmeye cebr olunur.
Şayet, bundan sonra, cima etmek istemezse, keffâret sakıt olur düşer.



Bu azimden sonra, kan kocadan birisi ölürse, keffâret yine düşer. 
[434]

 
Zıhar Keffâreti:
 

Tam bir köle azâd etmek ve bunu keffâret niyyetiyle yapmaktır. 
[435]

Köle hususunda, kölenin müslüman, kâfir, erkek, kadın, küçük ve büyük olması müsavidir. 
[436]

Bir kimse, keffâret için, önce yarım köle azâd edip, cima etmeden önce yarım köle daha azâd etse; bu caiz olur.
Eğer, bunu cimadan sonra yaparsa; İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, caiz olmaz.
İki kişi arasında ortak olan bir kölenin, sahiplerinden birisi, keffareti için, kendi hissesini azâd etse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ye göre, bu caiz olmaz.
İster zengin, ister fakir olsun, bu böyledir.

Bir kimse, keffârete niyyet etmeksizin, kölesini azâd etse; veya köleyi azâd ettikten sonra keffârete niyet etse; bu caiz olmaz. 
[437]

Bir kimse, başka birisiyle orak olduğu, iki köledeki yarım hisselerini; â^âd eylese, bu da caiz oîmaz. 
[438]

Sağır olan bir köleyi, zıhâr, keffâreti için, azâd etmek caizdir. Ancak, bu .kölenin az bir şey duyabilmesi gerekir. Şayet, hiç duymuyorsa, bu caiz

olmaz. Muhtar olan görüş, budur. 
[439]

Keffâret için, alıras dilsiz köleyi azâd etmek caiz değildir.
Menfaata mâni olmadığı vakit, bir gözü kör veya bir eli yok veya bir eli ile ayağı çaprazvâri kesik, olan köleleri kefaret için azıd eylemek caizdir.

Fakat çapramama olmayan, her ikiside bir tarafta bir eli ve ayağı kesik olan, köleyi azâd etmek, caiz değildir. 
[440]

Menfaat ölmüş olduğu için elleri, çolak köleyide, keffâret için azâd etmek caiz değildir. 
[441]

Zekeri kesik olan köleyi; azâd caiz olur.
İki gözü kör olanı, iki eli kesik olanı, iki ayağı kesik bulunanı, azâd, keffâret için caiz olmaz
Müdebberi, ümm-i veledi, çünkü, bunun ikisi bir yönden hürdürler mükâtep olanı, eğer bedelinden bir kısmını ödemişse caiz olmaz. Hiç bir şey

ödememişse olur. 
[442]

Eğer köle, kitabet ebedelini ödemeden âciz olur; sonrada adam onu azâd ederse; gerçekten, o caiz olur. İsterse, daha önce bedelliden, bir kısmım

ödemiş olsun, isterse hiç bir şey ödememiş clsun müsavidir. 
[443]

Enenmiş köleyi ve kulakları kesilmiş köleyi, bize göre, keffâret için azâd etmek caiz olur.

Her iki elinin başparmaklanda kesik olan köleyi, veya her elinden üç parmağı kesik olan köleyi, azâd etmek caiz olmaz. 
[444]

Her elden, başparmak hariç, iki parmağı kesik olanı, yemekten aciz olan dişsizleri, azâd eylemek caiz, olur. 
[445]

Ratkâ, karna, amsâ, bersâ, remdâ, hünsâ ve burnu kesik köleyi azâd -eylemek keffâret için- caizdir.
Aşvâ, malırûme ve anîn planlan da azâd etmek caizdir.
Ratkâ Fercinin ağzında cimaya mâni bir bez bulunan kadındır. Karna-Fercinde boynuza benzer kemik bulunan kadındır. Amşâ-gözleri zayıf gören
kadın; Bersâ-Alaca hastalığı olan kadın; Remdâ-gözü ağrılı kadın. Hünsâ- Erkekliği dişiliği bilinemeyen; Aşvâ-Gece gözü görmeyen kadın,
Mahrûme-Burun delikleri bitişmiş olan. Anîn  cima yapmaktan âciz olandır.
Kaşları dökülmüş, sakal kılları olmayan ve yine yemek yiyebilecek kadar dudakları kesilmiş olan köleleri keffâret için azâd etmek caizdir.
Deli ve bunak olanları azad etmek caiz değildir. Cinnet getirmiş sonra da iyileşmiş olan köleyi azâd etmede caizdir. Bu, talak halinde olursa
böyledir.
ölecek kadar, hasta olanı azâd etmek caiz değildir. Eğer iyi leşmesi ümid ediliyorsa caizdir.

Mürted olan köleyi azâd, bazılarına göre caiz; bazılarına göre ise, caiz değildir, mürtedde dininden dönmüş kadın ihtilafsız caizdir. 
[446]

İbrahim'in, İmâm Muhammed (r.a.) den rivayet ettiğine göre, O, şöyle buyurmuş :

Bir kimse, kanı helâl olan, bir köleyi azâd etse ve sonra da, o köle affedilse, bu caiz olmaz. 
[447]

İmâm Kerhî, Muhtasar'da şöyle zikredmiştir:

Bir kimse, zıhardan bedel kanı helâl olan bir köleyi azad eyîese caizdir. 
[448]

Sağ olduğu biliniyorsa, kaçan köleyi azâd etmek caizdir. 
[449]

Aciz yaşlıyı, haber alınamayan gaibi azâd etmek caiz olmaz. 
[450]

Keffâret'den bedel, süt emen çocuğu azâd etmek caizdir. Şâj'ct cariyenin, karnında olan çocuğu azâd ederse; bu keffâret olarak caiz olmaz. 
[451]

Felçliyi azâd etmek caiz olmaz. Çünkü, onun yarısı kurumuştur.
Oturak köleyi de azad etmek caiz olmaz.

Bir kimse, keffâretinden dolayı, hasta olan kölesini azâd eyleşe; eğer, köle o hastalıkdan ölürse, caiz olmaz; iyileşirse, caiz olur. 
[452]

Dâr-i harb'de, harbî olan bir köleyi zıhâr keffâreti olarak azâd eylese caiz olmaz. Eğer dâr-i İslâm'da azâd ederse, bu caiz olur. 
[453]



Bir kimse, gasp olunan bir köleyi, keffaret-i zıhâr için, azâd eylese, bu, ona vâsıl olduğu zaman, bu caiz olur. Şayet, gasbeden adanı, onun, o köleyi

kendisine bağışladığını iddia ederse, o vakit, keffâreti için onu azâd etmesi caiz olmaz. 
[454]

Bir kimse başkasının keffâreti için, onun emri olmadan, kendi kölesini azâd eylese; bu caiz olmaz. Bil-ittifak böyledir. Azâd edenin, azadı vâki olur.
Eğer, o şahıs, emreder:
“Benim yerime, köleni azâd eyle.” der; fakat, bedel söylemez ve o da azâd ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, itk
vâki olur.

Eğer: “Bin dirhem karşılığı, benim için azâd eyle.” der ve o da, azâd ederse; emreden ıtk etmiş olur. 
[455]

Bir kimse, birini vekil tâyin etse ve ona babasını satın alıp bir ay sonra, onu keffâreti zihârı için azâd eylemesini söylese; o da öyle yapsa,

emredenin zıhâr keffâreti câiz olur. 
[456]

Bir kimseye, iki zıhâr keffâreti, vacip olsa; o şahıs da iki köle azâd etse, fakat onlardan birisini, bizzat niyyet etmese; ikisi de, caiz olur.
Keza, dört ay, oruç tutar veya yüzyirmi fakire yemek yedirirse, caiz olur.
Şayet, iki keffâreti için, bir köle azâd eyler, veya iki ay oruç tutarsa işte bu o iki kcfl'aretten hangisi için isterse; öyle olur.

Eğer bunu zıhar ve kati keffâreti olduğu zaman yaparsa caiz olmaz. 
[457]

Bu, köle mü'min olduğu takdirdedir. Eğer, köle kâfir ise zıhâr keffâreti sahih olur. 
[458]

Bir kimse, dört karısını da, zıhâr eylese, sonra da, bir köle azâd eylese başka kölesi de olmasa sonra, dört ay oruç tutsa arka arkaya, sonra
hastaîansa da, altmış fakiri doyursa ve hiç birisini de bizzat niyyet eylemese; istihsânen dördü içinde caiz olur.
Müzahirden, karısı bâin olarak boş olsa; sonra da adam, ondan bedel keffâret yapsa; o kadın da ya bir adamın nikâhı altında olsa veya irtidâd edip;
dâr-ı harbe gitse keffâret caiz olur.
Allah'a sığınırız, eğer adam irtidat etse; sonra da zıhâr keffâretinden dolayı, bir köle azâd etse, bilâhare nıüslüman olsa, keffâreti caiz olur. Esahh

olan da, budur. 
[459]

 Bir kimse, bir köleye:
“Eğer seni satın alırsam sen hürsün.” dedikten sonra, onu satm alsa ve zıhâr keffâretine de niyyet eylese; keffâret-i zıhâr, caiz olmaz. Şayet, daha
önce niyyet etmiş olsaydı, caiz olurdu. Eğer, bir köleye:
“Seni satın alırsam; keffâreti yeminim için, sen hürsün.” dedikten sonra, o köleyi, keffâret-i zıhâr niyeti satın alsa; bu zıharı için caiz olmaz. Keza,
eğer:
“Seni satın alırsam; hürsün.” dedikten sonra,
“Seni satın alırsam; zihârımdan dolayı hürsün” dese ve sonra da, onu satm alsa, ıtk vâki olur. Buna göre, “Eğer şu köleyi satın alırsam; işte o, zıhâr
keffâretim için hürdür.” sonra da:
“Eğer satın alırsam, keffâret-i yeminim için hürdür.” sonra da, o köleyi satın alsa, işte o, zıhar keffâreti için hür olur. Keza:
“Eğer, onu satın alırsam; filâne karımın zıhârı için hürdür.” dedikten sonra, diğer karısı için, öyle söylerse, ve bilâhare o köleyi satm alsa, önceki

kadının zıhârı için, hür olur. 
[460]

Bir kimse, zıhâr eylediğini sandığı karısından dolayı, keffâret yapsa; sonra da zihânn başka karısı için olduğu anlaşılsa keffâret caiz olmuş olmaz.
[461]

Zıhar yapan adam, azâd edecek köle bulamazsa bu durumda, onun keffâreti, iki ay arka arkaya oruç tutmakdır. O, iki ayın içine, Ramazan,

Ramazan bayramı, Kurban bayramı ve teşrik günleri girmez. 
[462]

Bir kimse, kendisinden zıhâr eylediği karısına, unutarak gündüz; kasden, gece cima ederse; bu şahıs, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)  ve İmâm Muhammed
(r.a.)'e göre, orucuna yeniden başlar.

Eğer, gündüz, kasden cima ederse, o takdirde, bil-icma orcuna yeniden başlar. 
[463]

Bir kimse, zıhâr eylediği kadından maada, karısı ile cima eylese, eğer o ciması, tuttuğu orcünu ifsâd ederse (bozarsa) bil-ittifak, keffâret orcuna
yeniden başlamak lâzım olur. Eğer, orcunu ifsad eylemezse, (Şöyle ki: Cima unutularak gündüz veya gece yapılmış olsa.) o zaman bil-ittifak, oruca

yeniden başlamak gerekmez; orucuna devanı eyler. 
[464]

Zıhar için, oruç keffâreti yapan kimse, hastalık veya yolculuk sebebiyle bir gün iftar eylese; o şahıs, oruca, yeniden başlar.
Keza, bir kimse keffâret orucu (tutarken fıtır bayramı veya kurban bayramı, veya teşrik günleri gelse, o şahıs; oruca yeniden başlar. Şayet, o

günlerde, iftar etmez; oruç tutarsa, yine, de keffâretini yeniler. Oruca, yeniden başlar. 
[465]

Zıhâr yapan kimsenin hilâl ile iki ay oruç utması her ne kadar, aylar yirmi dokuzar gün olsa bile, caizdir. Eğer, hilâ'siz olarak başlar, sonra da, elli
dokuz gün tamam olunca iftar ederse, keffereti yeni baştan tutar. Eğer, onbeş gün tutar; sonra da, hilâlle bir ay tutar ve o ayda yirmi dokuz gün olur

ve sonra onbeş gün daha tutarsa; bu İmâmeyn'in kavline göre, caiz olur. Fakat, İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, caiz olmaz. 
[466]

Şa'ban ayı ile birlikte Ramazan ayını, yolculukta tutan bir kimse zıhâr keffâretine niyyetle, böyle yapsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre,

caiz olur. 
[467]

Keffâret orucu tutan kimse, unutarak iftar eylese; bir şey gerekmez. 
[468]

Bir kimse, arka arkaya iki ay oruç tuttuktan sonra, köle azâd etmeye gücü hâsıl olsa; bu güçde keffâret, orucunun son günü, güneş batmadan önce
meydana gelse, oruçları tatavvur (nafile) olur. Köle azâd etmesi gerekir. Efdal olanı, o gününün orucunu da tamamlamasıdir. Şayet tamamlamaz da



iftar ederse; bize göre, kazası gerekmez.

Eğer köle azâd etmeye, gücü, orucun son günü güneş battıktan sonra, hâsıl olursa keffâreti sahih olur. 
[469]

Keffâret yapanın, zengin veya fakirliğine itibar, keffârei zamamnadir. Yoksa, zıhâr vaktine değildir. Hatta, bir kimse, zengin olduğu halde,
müzahir; keffâret vaktinde ise fakir olsa; keffâreti için, oruç tutması caiz olur.

Eğer bunun aksine olur; meselâ: Zıhâr vakti fakir, keffâret vakti zengin olursa, oruç (tutması caiz olmaz. Köle azadı gerekir. 
[470]

Bir köleye sahib olan kimsenin -keffâret olarak- onu azâd etmesi lâzımdır. Ona ihtiyacı olsa bile, yine böyledir, Nakid para ile köle satın, almaya
gücü varsa, alıp azâd eder. Eve, ev eşyasına itibar yoktur.

Şayet, setr-i avret yapacak kadar elbisesi yoksa; o zaman önce, elbise alır. Şu halde, itibar zaruri ihtiyaçtan fazla olanıdır. 
[471]

Hak üzerinde, alacağı olan fakir, bir kimsenin, borçlulardan alacağını almaya, gücü yetmezse; keffârel için oruç tutar. Eğer gücü yeterse, oruç
tutması caiz olmaz.

Malı olduğu halde, -karşılığında- borcu da bulunan kimsenin de keffâret için, oruç tutması caiz olur.  
[472]

Mukâfebe olsa bile, köle için, oruç tutmak vardır. Şayet, o kölenin eiendisi, onun keffareti için, köle azâd etse veya altmış fakire yemek yedirse; -

kölenin isteğiyle bile olsa- bu caiz olmaz. 
[473]

Fakir bunun hilaf madır. Onun için, bir başkasının köle azâd etmesi veya yemek yedirmesi caizdir. 
[474]

Bir kimse, keffâretten önce bir köle azâd eylese; sonra da, mal sahibi olsa, keffareti için, köle âzâdı gerekir. 
[475]

Bir köleyi, efendisinin, zıhâr keffâretinden men etme hakkı yoktur. 
[476]

Nezir orucu ve keffâret-i yemin orucu, bunun hilâfınadır. Efendisi, kölesini, bu oruçları tutmaktan –isterse- men edebilir. 
[477]

Kölenin keffâret orucu da arka arkaya iki ay olarak takdir edilmiştir. 
[478]

Serahsî'nin Mebsût Şerhi'nde şöyle zikredilmiştir:

îki ay, oruç tutmaya gücü yetmeyen müzahir, altmış fakiri do yurur. 
[479]

Yemek yeme, hususunda fakir ile miskin müsavidir. 
[480]

Bu Keffâret bedelini, zekât malının verilmesi caiz olmayan kimselere vermek, caiz olmaz.
Yalnız, bundan, zimmet ehlinin fakirlerine de verilebilir. Bu İmâmeyn'e göre böyledir. Bize göre, İslâm fakirleri daha üstündür. Harp ehlinin

fakirlerine, her ne kadar bizim yurdumuzda güvence nKında olsalar bile verilmez.
[481]

Bir kimse, araştırma neticesi, keffâret bedelini, bir şahsa verse ve sonradan onun ehil olmadığı anlaşılsa, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm

Muhammed (r.a.)'e göre bu caizdir. 
[482]

Bir kimse, zıhâr keffâreti için, bîr başkasını yemek yedirmekle görevlendirse, o da öyle yapsa, caizdir. Bu takdirde, memur, âmire müracaat

edemez. Zâhir-i Rivâye de bu böyledir. Hibe, borç uhna ihtimali olmasından şüphe etmemek için, müracâat etmez. 
[483]

 Eğer âmir:

“Bana müracaat eyle.” derse; memur da müracâat eder. 
[484]

Eğer memur, âmirin emri olmadan, sadaka verse, bu caiz olmaz. 
[485]

Her Fakire buğdaydan yarım sa arpa ve hurmadan bir sa veya bunların kıymetleri verilir. 
[486]

Buğdayın unu da, kavrulmuşu da, aynıdır. İtibar, yarım sa olmasıdır. Yani, beşyüz yirmi dirhemİik bir ölçekdir. Arpa unu ve kavrulmuşu da bir sa

dır. 
[487]

Bir kimse, taze hurmadan, yarım ölçek verse, onun kıymeti de, yarı it ölçek buğdaya müsavi olsa, bu caiz olmaz.
Keza, buğdaydan yarım sadan noksan buğday verse de, cnun kıymeti, bir sa' hurmaya bedel olsa, yine caiz olmaz.
Bunda aslolan : Her cins, kendisine has kılınan halde olmalıdır. İtibar, kıymetine değildir.

Bir kimse, kıymeti iki batman buğday yerine, üç batman darı verse caiz olur. Fakat buğdayı, darı yerine verse, bu caiz olmaz. 
[488]

Bir kimse, zıhâr keffâreti için, bir fakire altmış gün, -her gün yarım sa- buğday verse; bu caiz olur. 
[489]

Bir kimse, bir fakire, keffâret bedelinin tamamını bir günde verse; bu caiz olmaz. Ancak, bu bir günlük iş için caiz olur. Bu, verdiğini, bir defada
verirse böyledir.

“Aynı, günde ayrı ayrı defalarda verirse, caiz olur.” diyenler de olmuştur. “Olmaz.” diyenlerde olmuştur. Sahih olan olmamasıdır. 
[490]

Bir kimse, otuz fukaraya, her birine birer sa buğday verse; bu caiz olmaz. Ancak, otuz fukaraya, vermiş olur: otuz fukaraya daha vermesi gerekir.

Her fakire, yarım sa buğday verilir. 
[491]

Bir kimse, altmış fakirin her birine, buğdaydan bir müd (ölçeğin dörtte biri) verse; bu caiz olmaz. Ancak,   ayni fakirlere, birer müd buğday daha

verirse, caiz olur. Şayet, aynı fakirleri bulamasa ve başka altmış fakire birer müd buğday daha verse, keffâreti caiz olmaz. 
[492]



Bir kimse, mükâteblere, birer müd buğday verse; sonra da onlar, o buğdayı kendi bedelleri için zengin olan efendilerine verseler; onlar da, tekrar

onlara geri verseler, bu caiz olmaz. 
[493]

Bir kimse, iki kadın, zıhârına keffâret olsun diye, altmış fakire birer ölçek buğday verse; İmâm Ebû Hanife ve Ebû Vûsuf (r.a.)'a göre bu caiz olmaz.

Ancak, bir zıhâr keffâreti olarak caiz olur. 
[494]

Şayet, yarım ölçek, bir keffâret için verir; arkasından yarım ölçek de, diğer keffâret için verirse; bil-ittifâk caiz olur. 
[495]

Bir kimsenin üzerinde, ayrı cinsten iki keffâret bulunsa yukardaki şekilde vermesi, her iki keffâret için ide, bil-iemâ caiz clur

Bir kimse, yarını köle azâd eylese; bir ay   da, oruç tutsa veya otuz fakir doyursa, keffâreti caiz olmaz. 
[496]

Eğer, fakirleri, sabah ve akşam doyurursa; az ile de doysalar, çok ile de doysalar, keffâret caiz olur. 
[497]

Fakirleri, iki sabah veya iki akşam yedirse bu da caizdir.

Keza, onlara, bir sabah, bir sahur veya ayrı ayrı iki sahur yemeği yedirse, caizdir. 
[498]

En muvafık ve en âdil olanı, sabah ve akşam yedirmekdir. 
[499]

Bir kimse, altmış fukarayı, sabah doyursa; başka altmış fukarayı da, akşam doyursa, bu caiz olmaz. Ancak, onlardan her hangi bir takımı, hem

sabah, hem de akşam, doyurursa, bu caiz olur. 
[500]

Müstehap olan; Sabah ve akşam ekmek ve katık bulunmasıdır. 
[501]

Buğday ekmeği hariç, arpa ve mısır ekmeğinin yanında elbette bir katık bulunması, doymanın temini için behemehal lâzımdır.

Şayet yemek yiyenlerin arasında sabî (çocuk) varsa, bu caiz olmaz. Karnı tok olanlar olursa, yine caiz olmaz. 
[502]

Emsalleri işçilik yapan, gençlerin bulunması caizdir. 
[503]

Şayet, bir fakire, altmış gün, sabah-akşam yemek yedirirse, keffâreti caiz olur.

Fakat, yüzyirmi fakiri, bir defa, doyurursa; onlardan altmışını, ayrı bir defa daha doyurması lâzımdır. 
[504]

Bir kimse, sabah yedirse; akşamın da, bedelini verse; veya, akşam yedirse de; sabah yemeğinin bedelini verse; keffâreti caiz olur.
Bakkâli'de şöyle zikredilmiştir:

Bir kimse, sabah yedirse ve bir müddet buğday verse; bunda iki rivayet vardır. Olur veya olmaz. 
[505]

Keffâret yemeğini, zıhâr edilen kadına yaklaşmadan, yedirmelidir. Eğer, bu arada yaklaşırsa; yemeği yenilemek de gerekmez. Meselâ: Bir kimse,
müzahir olup; zıhâr keffâreti için de, altmış fakire akşam yemeğini yedirse ve o gece, karısına cima eylese; yedirdiği akşam yemeğini yeniden
yedirmesi gerekmez. Ayni fakirleri, sabah yemeğinde de doyurursa, keffâreti yerine gelmiş olur. Bu meyanda da istiğfar yapması icabeder.
 

10- LİÂN
 
Liân
 
Bize göre Hân: İki taraf dan, koca hakkında hadd-i kazf makamına (yerine) kadın hakkında ise, hadd-i zina makamına (eyerine) geçecek, lanete,

öfkeye yakın olan yeminlerle kuvvetlenmiş şehâdettir. 
[506]

 Bir kimse, karısına: 

“Zina eyledi.” diye,  defalarca iftira eylediği zaman, ona bir defa liân gerekir. 
[507]

Umumun görüşü, karı-koca arasında lânetleşme, gerçeklen bir defa yapılır. 
[508]

Bu hususda, affetmek, vazgeçmek, sulh olmak yoktur.
Eğer, kadın, kocasını, murafaadan önce affeder veya onunla mal mukabili sulh olup anlaşırsa; bu sahih olmaz. Kadın, sulh bedelini kocasına iade
eder. Kadının, bundan sonra, liân talebinde bulunma hakkı vardır, Bu hakka dâir, niyabet caiz olmaz. Hatta karı-kocadan birisi, liân için, bir vekil

tâyin eylese, bu vekillik sahih olmaz. Fakat; isbat için vekil tâyini, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.) göre caizdir. 
[509]

 
Liânın Sebebi:
 
Liân'ın sebebi: Kocanın, karısına, başkaları ile haddi gerektiren şekilde, zina eyledi; diye iftira eylemesidir. Bu takdirde, karı-koca arasında

lânetleşme gerekir. 
[510]

 Bir adam, karısına:

“Ey zina eyleyen” veya “Sen, zina eyledin” yahut “Ben, senin zina yaptığını gördüm.” dediği zaman, ena liân vâcib olur. 
[511]

Bir kimse karısına, zina ile iftira ederse; kadın da bu, iftira sebebiyle had olunmayan bir kadınsa, aralarında liân cereyan etmez.
Şöyle ki: Kadın şüphe ile cima olunmuş, veya bundan önce zina eylediği insanlar arasında açığa çıkmış, veya babası bilinmeyen bir çocuğu olan bir

kadın olur. 
[512]

 Bir kimse, karısına:
“Sen, haram olan cima ile cima olundun.” veya “Ben, seni haram oîarak cima eyledim.” dese; liân ve hadd gerekmez.



Eğer, iftira lut kavminin ameli ile, olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre: Karı-koca arasında liân ve hadd gerekmez, İmâmeyn'e göre gerekir.
[513]

 
Liânın Şartı:
 
Liâmn şartı: Liân yapacakların, karı-koca olmalarıdır. Ayrıca aralarındaki nikâhın sahih olması gerekir. İster, cimaolsun; ister, olmasın, fark etmez.
Hatta, önce iftira edip, sonra da boşasa, (üç talâk olsun veya hâin talâk olsun) hadde, liân da, gerekmez. Kezâ, eğer nikâh fâsidse, liân gerekmez.

Çünkü, o mutlak karısı değildir. 
[514]

Bir kimse, boşadığı kadını tekrar nikâhlasa, kadın da önceki iftiranın cezasını istese; artık, onun için hadd ve Jiân yoktur. 
[515]

Bir kimse, karısını, ric'î talâkla boşasa; Hân'ı düşürmez. 
[516]

Bir kimse karısını, bâin talâkla veya üç talâkla boşadıktan sonra, ona iftira etse; aralarında, zevciyet olmadığı için, liân gerekmez.

Şayet, rıc'î talâkla boşar; sonra da, kazfederse; Hân lâzım olur. Karısı öldükten sonra, iftira eden kimseye de, bize göre lânetleşme yoktur. 
[517]

 
Liânın Ehli
 
Liân'in ehli: Bize göre, şehâdete ehil olmaktır. Hatta liân, karı-koca arasında, daha önce iftiradan dolayı hadd yapilmışlarsa veya birisine hadd
yapılmışsa, yahut her ikisi de köle iseler, veya birisi köleyse; yahut ilasi de kâfir iseler; veya birisi kâfir ise; veya birisi kâfir ise; veya ikiside alıras
iseler; veya birisi alıras ise, veya ikiside sabî iseler, veya birisi sabi ise veya ikiside deli iseler, veya birisi deli,ise, bu durumda olanlara hadd ve ilân

yoktur. Bunlardan başkaları için, hadd ve lian vardır. 
[518]

Bir kimse, bir adama, iftira eylesede kendisine hadd yapılsa, sonra da karısına iftirada bulunsa, onun üzerine liân yoktur. 
[519]

Karı koca ikisi de fasık veya gözleri kör olsalar, liân lâzım olur. Çünkü, bu halde şehâdete edildirler.

Sağır bir adam, karısına iftira ederse; liân gerekir 
[520]

Şehâdet mânâsı için, liân ne zaman düşer? Bakılır: Eğer, koca tarafından ise, ona hadd lâzım olur. Eğer, karısı tarafından ise, ona hadde liân da

yoktur. 
[521]

Şayet, karı koca, ikisi de, kazf haddi görmüşlerse; işte o zaman, hadd, erkeğe yapılır. 
[522]

Koca köle; kadın da, hadd yapılmış birisi olduğu zaman, kocası, karısına zina iftirası yaparsa; kazf haddi yapılır. Eğer, kadın, zina yaptığım ikrar
ederse, o zaman liâna ehil olmaktan çıkar.
 
Liânın Hükmü:
 
Liân'ın hükmü: Cima'nın ve öpmek sıkmak gibi, kadından faydalanmanın haram olmasıdır.
Fakat, Hân sebebiyle, bizzat ayrılık hâsıl olmaz.
Hatta, bir kimse karışım o halde iken, bâin talâkla boşasa, ta lâk vâki olur.

Keza, şayet erkek kendisini yalanlarsa; nikâhı tazelemeden, cima1 helâl olur. 
[523]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a) şöyle buyurmuşlardır:
“Liân sebebiyle, nâinen boşanma gibi, ayrılık vâki olur. Nikâh mülkiyeti gider ve birleşme hürmeti sabit olur. Liân halinde, zevciyet devam

etmez”. 
[524]

Liânm istenilmesi şarttır. Eğer, erkek ondan kaçınırsa, hâkim onu \ü\n yapana kadar veya kendini yalancı tanıtana kadar habseder. 
[525]

Lâin netleşirken, kadına da liân gerekir. Eğer, kadın razı olmazsa hâkim onu, lânetleşene veya kocasını doğrulayana kadar hapseder. 
[526]

Kadın  için, efdâl olan, husûmeti düşmanlığı ve liân isteğini terk etmesidir. Eğer terketmezse, hakime dava açması güzel olur. Hakim de, önce ona,
vazgeçmesini söyler ve ona:

“Bırak bu işi, vazgeç bundan” der. Eğer, kadın terkeder vaz geçerse; ne âlâ. Bundan sonra kadın yeniden dava ederse; buna da hakkı vardır. 
[527]

 
Liân Nasıl Yapılır:
 
Liânın sıfatı: Hâkim önce, kocaya, dört defa şehâdet yaptınr.
Koca, her defasında: Eşhedübillah Âllaha şahadet ederim ki, hakîkaten ben, doğru söyleyenlerdenim. Kadına zina eyledi diye söz atmamda
sadıkıın. der. Ve beşincide:
“Karıma, zina etti; diye, söz alttığımda eğer, o adam (koca, kendisi) yalancılardansa, Allah'ın laneti onun üzerine olsun” der. Bu sözlerinin
hepsinde de, karısına işaret eder.
Sonra, kadın da dört sefer Eşhedü billâh Allah'a şehâdet ederim ki, kocam buna zina ile (söz) atmasında, yalancıdır” der. Beşincide:
“Allah'ın gazabı, onun (kadının kendisinin) üzerine olsun. Eğer, kocam, bana, zina sözünü atmasında doğru söyleyenlerden ise.” der. Ve, kadın da,



şehadetlerin hepsinde, kocasına işaret eder. 
[528]

Liân esnasında, ayağa kalkmak şart değildir. Ancak, böyle yapmak mensup olur. 
[529]

Bize göre liân, şehâdet lafzı üzerine yapılır. Hatta, bir kimse:

“Ben, Allah'a yemin ediyorum ki, gerçekden doğru söyleyenlerdenim.” dese liân sahih olmaz. 
[530]

Karı-koca, lânetieştikleri zaman, hâkim aralarını açsa, ayrılık, kocası onu talâk ile boşayana kadar vâki olmaz. Eğer, koca boşamaktan kaçınırsa;
kadı aralarını tefrik edip ayırır. Bu durumda, hâkim, aralarını tefrik edip ayırmadan önce, ayrılık vâki olmaz; evciyet yerinde durur. Kocanın,
kadını, boşaması, zihâr fâsıf aralarında olan mirâsda cereyan eder.
Onlardan birisi öldüğü zaman, sübûtundan sonra, Handen imtina etseler bile veya birisi imtina etse bile hâkim onları cebreder.
Şayet kocası lanetledikten sonra, kadın cinnet getirirse, liân sakıt olur, düşer. Had de, yapılmaz.
Şayet, karı-koca lânetleşmeden fariğ olduktan sonra, kadı efendiden aralarını ayırmamasını isterlerse, kadı bunu kabul etmeyip, aralarını ayırır
[531]

Hâkim aralarını Hândan sonra ayırdığı zaman, çocuk anaya verilir. Bişr, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivâyet etmiştir: Hakimin
behemehal:
“Aranızı ayırdım ve şu çocuğun nesebini ondan (kadının kocasından) kesdim.” demesi lâzımdır. Şayet böyle söylemezse çocuğun nesebi ondan

kesilmiş olmaz. 
[532]

Eğer, hâkim hata eder ve liân tamamlanmadan önce, aralarım ayırırsa bakılır: Eğer, her iki tarafda liânın ekserisini yapmışlarsa; ayrılık geçerli

olur. Eğer, iiânın fazlası yapılmamış veya biri yapmışda diğeri yapmamışsa; ayrılık geçerli olmaz. 
[533]

Şayet, kadının ilânından önce, kocanın Hânından sonra, araları açılmışsa; hüküm geçerli olur. Hâkim müetehid olduğu için, bu böyledir. 
[534]

Eğer, hâkim, hata eder ve önce, kadından başlarsa; bu durumda, kadına Hânı yeniden yaptırır. Eğer, yaptırmaz ye aralarını ayırırsa; ayrılık vâki

olur. Ancak, gerçekten bu, kötü bir şey olur. 
[535]

Karı koca, bir hâkimin yanında lânetleşseler, hakim ise, onların aralarını ayırmadan azledilse veya ölse, artık ikinci hakim aralarındaki Hânı yeni

baştan yaptırır. İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un görüşleri budur. 
[536]

Hakim, karı kocanın aralarını ayırmadan önce, liânı bâtıl edecek, bir hâdise zuhur etse; şöyle ki: lânetleşmeden ayrılmadan önce ikisininde, dili
tutulsa veya birisi alıras olsa, yahut irlidâd eylese; kendisini yalanlasa; bir başkasına zina iftirası yapmışta cezalanmış olsa; koca karısını haranı
olarak cima eylemiş olsa Hân batıl (geçersiz) olur. Had yapılmaz; ve araları da açılmaz.

Şayet, liândan ayrılmadan önce bilisi cinnet getirirse; hâkim ara'arım tefrik edip ayırır. 
[537]

Karı-koca lânetleseler; hâkim de, aralarını ayırmasa; bunlardan birisi de bunasa, hâkim, her ne kadar, bunaklık liân ehliyetini ihlâl ederse de,
aralarını ayırır.
Eğer, erkek, liân yapar ve kadın yapmadan önce aklını oynatır veya lânelleşmeden ayrılmadan önce aklım kaybeder veya erkek, karısı lânetleşme
yapmadan önce, akimi kaybederse; araları tefrik edilmez. Kadına da liân yapması emredilmez.
Şayet îânetleşirler sonra da gaip olurlar ve bilâhare de ayrılmaları için, vekil tutarlarsa, araları tefrik edilir.
Bu şahıs; başka bir şahsın karısına, zina iftirası yapar, o adam da:
“Doğru söyledin. Karım, senin dediğin gibidir.” derse; ikisi' de, icadına iftira etmiş olurlar. Şayet, yalnız:

“Doğru söyledin.” der; fazla bir şey söylemezse; kazf etmiş olmaz, 
[538]

 Bir kimse, karısına:
“Sen, üç talak boşsun. Ey zâniye” dese; erkeğe liân değil hadd gerekir.

Şayet: “Ey zâniye, sen üç talâk boşsun.” demiş olursa; had de liân da gerekmem. 
[539]

İmâm Ebû Hanife (r.a.), şöyde buyurmuştur: Bir kimse, cima etmemiş olduğu karısına:

“Sen boşsun; ey zâniye, üç talâk.” dese, işte bu üç talâk olur. hadd ve liân olmaz. 
[540]

 Eğer koca:
“Ey zâniye!” der; karısı da:
“Sen, benden daha zânîsin.” derse, erkeğe liân lâzım olur. Çünkü, kadının sözü ora kazf değildir. Gerçekten, onun mânâsı:
“Sen, benden zinaya daha güçlüsün.” demektir. İşte bunun için, bu şekilde yabancı birisi söylese ona hadd gerekmez. Keza, bir koca, karısına:

“Sen, fi İane kadından daha zâniyesûn.” veya “Sen, insanların  zâmyesisin” dese, had de liân da gerekmez.  
[541]

Şayet karısına:
“Ey zânil” derse, işte o kazf zinâ iftirası olur. Zira, zâniye'nin sonundaki te harfi terbim için, hazf edilmiştir. Kadının kocasına;
“Ey zârıiyehî” demesi bunun liâfı nadir; sahih olmaz.

Eğer: “Ey zâniye kızı zâniye!” demiş olursa; işte bu hem karısına hem de, onun anasına iftira olur. 
[542]

Eğer had isteğiyle, hepsi toplanırsa; önce karının anası için hadd yapılır. Bu durumda liân sakıt olur  düşer.
Eğer, ana istekde bulunmaz da, kadın istek yaparsa; aralarında lânetleşme yapılır; ana için de, hadd gerekir.
Eğer, ana liândan sonra istek yaparsa; zâhir-i rivâye'de bu böyledir.
Keza, şayet ana ölü olur ve koca, karısına:
“Ey zâniye kızı zâniye!” derse;  karısının, ceza talebi hakkı vardır.



Eğer, her iki kazf için de istek yaparsa, anası için hadd yapılınca;  aralarındaki liân sakıt olup düşer.

Şayet, kadın; anası için, ceza talebinde bulunmaz, fakat kendi nefsi için dava açarsa, liân îcabeder. 
[543]

Bir kimse, yabancı bir kadına zina iftirası yapsa; sonra da onu nikâhlasa ve kazfeylese, kadın da îiâıı ve hadd isteğinde bulunsa; lânetleşme
yapılmaz.
Şayet, hadsiz ıliân isteğinde bulunursa aralarında lânetleşme yapılır. Bundan sonra hadd talebinde bulunursa; hadd yapılır. Çünkü, hadd ile ilânı

cem etmek meşrudur. 
[544]

Dört karısı olan, bir şahıs, bir söze, hepsine birden kaz-feyler veya her birine ayrı ayrı kazfeylerse; eğer koca ve karılan liân ehli iseler, her kazf için,
onlardan her biriyle ayrı ayrı lânetleşirler.
Eğer, koca Hân'a ehil değilse, o zaman, kazt haddi yapılır. Hepsinden bedel olarak bir hadd kâfi gelir.

Eğer koca, liân ehli olur da, kanlarından bir kısmı liân ehli olmazsa; onlardan liân ehli olanlarla lânelleşir; olmayan ar kalırlar. 
[545]

Hür olan bir adam, zimmîye veya câriye olan karısına zina iftirası yapsa; kadın da müslüman olsa veya azâd edilse, adama hadde yapılmaz, liân da
yapılmaz.
Câriye olan karısı, azâd edildikten sonra, kocası ona zina iftirası yapsa; aralarında nikâh baki olduğundan, kocaya liân yapması gerekir. Eğer,
kadın kendi nefsini ihtiyar ederse, liân batıl olur. Kocanın mehir vermesi eğer o kadına cirna yapmamışsa, icabetmez.
Eğer kadın, nefsini ihtiyar eylemezde, aralarında lânetleşme yapılır ve araları tefrik edilip açılırsa; o zaman kocanın sısıf yarım  mehir vermesi
icâbeder.
Keza eğer, o kadına cima eylemiş sonra da, liân sebebiyle, araları ayırt edilmişse, iddeti içinde, o kadına nafaka vermesi ve eve oturtması lâzımdır.
[546]

Kâfir olan karı-kocadan, kadın, İslâm olsa, kocası ise olmasa, hâkim de, kocası ona zina iftirası yapana veya çocuğunun nesebini nefyedene kadar,
İslâm'ı arzetmese, işte o zaman, kocaya hadd lâzım olur. Eğer, bir kısmı yapılır; sonra da, müslüman dur; ikinci defa karısına zina iftirası yaparsa;

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre baki kalan hadd yapılır; sonra da lânetleşirler. 
[547]

Kazfi bir şarta bağlıyan kimseye, hadd ve Hân gerekmez. Keza bir kimse:
“Seni nikahlarsam sen, zâniyesin.” veya “Eğer filân dilerse sen zâniyesin.” dese; bunlar boş  sözlerdir. Bir kimse, karısına:
“Sen, ben seni nikahlamadan önce, muhakkak zina eyledin.” veya:
“Ben seni nikahlamadan önce, senin zina eylediğini gördüm.” dese, işte o adam, o gün iftira eylemiş olduğundan, ona liân gerekir. Eğer:
“Ben sana, seni nikahlamadan önce zina iftirası yaptım.” derse, bu durumda, ona hadd yapılır. Çünkü, o, bu sözüyle, nikahlanmadan önce
söylediği sözü ikrar etmiş ölüyor. Bu şahıs, eğer karısına:
“Fercin zina edicidir” veya
“Cesedin zina edicidir.” veya
“Bedenin zina edicidir.” derse işte bu, zina iftirası olur. “Elin zina etti.” “Ayağın zina etti.” demek bunun hilâfmadır. Yâni; bunlar zina iftirası
sayılmaz. Hangi lugatla zina söylenirse söylensin; bu iftiradır.
Bir kimse, dokuz yaşındaki bir kıza, zina iftirası yapsa; ona hadd gerekir. Kız bulûğa erişince, falepde   bulunabilir. Eğer kız dokuz yaşından aşağı

olursa, bu durumda ta'zir gerekir. 
[548]

 Bir kimse, karısına:

“Seni bakire bulmadım.” dese dört İmâma ve onların ashabına göre, had'de gerekmez liân da gerekmez. 
[549]

 Koca:
“Onu, bir adamla cima ederken gördüm.” dese; zina iftirası yapmış olmaz. Ve eğer:

“Son, zoraki zina yaptın veya “Seninle, bir sabi zina eyledi.” dese, zina iftirası yapmış olmaz. 
[550]

 Bir kimse, karısına:

“Sen, sabiyye iken  (küçükken) zina eyledin.” dese, had ve ilân gerekmez. Bu halde iftira edici sayılmaz, 
[551]

 Ve eğer, karısına:
“Sen zina eyledin; karnında taşıdığın, zinadandır.” dese, apaçık zina sözünü söylediği cihetten ve iftira yaptığı için lânetleşme olur. Hâkim ise,

çocuğun nesebini reddeye içmez. 
[552]

 Bir koca, karısına:
“Hamlin benden değildir.” dediği za man, liân yoktur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe .(r.a.) ve İmâm Züfer (r.a.)'in kavlidir. İmâmeyn ise:
“Eğer, kadın da çocuğu altı aydan önce doğurursa, liân vardır. Altı aydan fazla bir zamanda doğurursa liân yoktur.” demişlerdir. Doğrusu da budur,
[553]

Metinlerde olduğu gibi, koca, karısına çocuğunu reddeder, kabul eylemez ve bunu, doğum anında veya hemen doğumun arkasında, yaparsa; reddi
sahih olur. Ve bu yüzen, liân yapılır. Bundan sonra; yaparsa, yine liân yapılır; fakat neseb sabit olur. Şayet, karısının yanında değildiyse, doğumdan
da haberi yoksa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre daha önce de reddedebilir. İmâmeyn'e göre nifas müddeti içinde reddeder. Çünkü neseb bilgiden

sonra lâzım olur. 
[554]

Bir kadının kocası, çocuğu sarahaten veya uclâleten ikrar ederse; bundan sonraki reddi sahih olmaz. Bu durumda, doğum zamanı veya daha sonra
reddetmesi müsavidir.
Sarahaten ikrar: “Çocuk  bendendir.” veya “Bu, benim  çocuğumdur.” demektir.

Delâleten ikrar ise: Doğum zamanı sızmasıdır. 
[555]

Bir kimsenin karısı, bir çocuk doğursa, koca da, onu kabul etmese ve:
“Bu çocuk, benden değildir.” veya:
“Bu çocuk zinadandır.” dese; bir takım yünlerden liân düşer. Gerçekten, onun nesebi redd olmaz. Hadd gereksin veya gerekmesin müsavidir.



Keza, liân ehlinden ise, lânetleşme olmaz. Çünkü, o nesebi reddeylememiştir. 
[556]

Bir kimse, hür olan karısının çocuğunu, reddeylese; kain, da, onu doğru!asa; had de liân da yapılmaz. O çocuk, ikisinin çocuğudur. Redleri tasdik

olunmaz. 
[557]

Bir koca, karısının çocuğuna, her ikisi bir arada olduğu halde, kabul etmese aralarında innetleşme olmaz. Çocuk da reddedilmez. Yine böyle.

Kadın, câriye veya mükârebe olsa ve azâd edilse; veya kâfir iken müslüman olsa, bu dunumla da lânetleşme yoktur; neseb de reddedilmez. 
[558]

Bir şahsın, karısı, bir çocuk gctir.se, o da ölse, sonra da kocası onu reddeylese; çocuğunun çocuğudur; lian  lâzım. olur.
Keza, kadın ölü olarak iki çocuk doğursa; kocası da onları reddeylese; liân gerekir. Çocuklar onun çocuğu sayılır.

Keza, karısı bir çocuk getirse, koca da onu reddeylese, liân'dan önce de, çocuk ölse; kocaya liân gerekir. Çocuk, onun çocuğu sayılır. 
[559]

Kadın, bir doğumda, iki çocuk doğursa; kocası da öncekini kabul, sonrakini reddelse; çocuklar onun çocuğudur; liân gerekir.
Eğer önceki çocuğu red; ikinciyi kabul ederse; çocuklar, onun çocuğudur ve ona iftira cezası verilir, ve eğer.
Eğer, her ikisini de kabul etmez, reddeder; sonra da, onlardan birisi liândan önce ölürse; sağ olandan dolayı liân yapılır; çocuklar, onun çocuğu

sayılırlar. 
[560]

Kadın, bir çocuk doğursa; kocası da onu reddeylese; bu yüzen liân yapılır. Sonra yarın, bir çocuk daha doğursa. bu çocuklar, adamın çocuklarıdır,
liân geçmişdir. Eğer:
“Bunlar, benim çocuklarınıdır.” derse; sözü doğrudur. Hadd yapılmaz. Ve eğer:
“İkisi de, benim değildir.” derse, yine ikisi de onun çocuğu sayılır ve hadd yapılmaz.

“Liân sebebiyle, yalan söyledim.” dese hadd yapılır. 
[561]

Nikâhın mubah olması için kadını dört de doğrulamak şarttır. Fakat, hadd ve Hânın düşmesi için bir defa   doğrulama yetişir. 
[562]

Bir kimse, karısını, ric'î talâk ile boşasa; karısı da iki seneden bir gün noksan olmak üzere, bir çocuk doğursa; koca onu reddeylese, sonra, kadın iki
seneden fazla müddetli bir çocuk daha doğursa; kocasıda onu kabul eylese; kadın bâin talâkla boş olur. Liân ve hadd gerekmez. Bu, İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.) ve Ebû Yusuf (r.a.)'un kavlidir. Şayet talâk bâin olsaydı; mesele hâli üzereydi.

Çocukların nesebi sabittir. İmâm Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yusuf (r.a.) böyle söylemişlerdir. 
[563]

Hasan, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle  buyurduğunu rivayet etmiştir.
Bir batında, üç çocuk doğuran bir kadının kocası; birinci çecuğu kabul, İkinciyi red ve üçüncüyü yine kabul ederse; liân yapılır. Çocukların, hepsi
de onun sayılır.
Eğer, birinciyi red, ikinciyi kabul, ve üçüncüyü reddederse; hadd yapılır. Çocuklar, onun sayılır.
Keza, tek doğan çocuğu, önce kabul, sonra red, daha sonra yine kârlı ederse, çocuk kendinin sayılır; liân yapılır. önce red sonra kâbul ederse; çocuk

kendinin sayılır ve hadd yapılır. 
[564]

Bir kimsenin nikahladığı fakat cima etmediği ve kendisini görmediği bir kadın bir çocuk doğursa; ve kocası onu reddetse bu çocuk, kadına mal

edilir ve liân yapılır. Koca, lam mehir verir. 
[565]

Bir kimse, iki karısından birine cima ettikten sonra, “Üç lalâk boşdur.” dese ve açıklama yapmasa; onlardan birisi ise talâk vaktinden sonra, iki
seneden fazla bir müddetle bir çocuk doğursa; değimi yapmıyanın boşandığı doğum yapanın nikâhlı olduğu meydana çıkmış olur.
Eğer koca çocuğu reddederse; hâkim, aralarında lanetlenme yaptırır. Çocuğun nesebi, mevcut sebepten dolayı kesilmez.
Kocası yok olduğu halde, doğum yapıp, emme müddetinden sonra, çocuğu memeden kesse ve hâkime müracaatla isbatîa birlikte kendinin ve
çocuğun nafakasına hüküm verdirse, sonra da kocası, gelerek çocuğu reddetse; hâkim, aralarında lânetleşme yaptırır Ve çocuğun nesebini keser;

her ne kadar, daha önce hüküm verilmiş olsa bile, durum böyledir. 
[566]

Bir kimse, bir kadın nikâhlar, nikâh vaktinden altı ay sonra da, kadın, bir çocuk doğurursa; bu durumda hâkim, çocuğun adamdan olduğuna;
kocanın bu kadına cima yaptığına; tam mehre ve iddet nafakasına hüküm verir.
Şayet, kocası o çocuğu reddederse; aralarında lânetleşme yapılır ve neseb kesilir. Her ne kadar, ona ait olduğuna hükmedilmiş olsa ve tam mehir,
iddet nafakası olsa da bu böyledir.
Keza, ric'i talâkla boşanmış bir kadın, iki seneden fazla müddette, bir çocuk doğursa; bu ric'at sayılır. Eğer, kocası çocuğu reddederse; hâkim,

aralarında lânetîeşme yaptırır. Ve çocuk, anasına mal edilir. 
[567]

Eğer zina iftirası, çocuk yüzünden olursa; hâkim, çocuğun nesebini reddeder ve onu anasına nisbet eder.
Bu lânetleşnıenin şekli: Hâkim, önce; koca olan adama emreder; o da:
“Eşhedü billâh... çocuğu reddetmekle, ona (karısına) söylediğim sözümde elbette doğru söylenenlerdenim.”  der.
Kadın da:
“Eşhedü billah... Bu adam, çocuğu kabul etmemek hususunda, söylediği sözde elbette yalancılardandır.” der.

Şayet, koca, zina iftirası yapmışsa; lânetîeşme şekli daha önce beyan edilmişti. 
[568]

Liân'dan sonra, hâkim, karı-kocanın arasını ayırırsa; ço cuk, anasına ilzam olunur.
Bişr, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir. Hâkimin:
“Elbette, aranızı tefrik ettim (ayırdım) ve bu çocuğun nesebini bu adamdan kestim.” demesi gerekir. Şayet, böyle söytemezse; nesep o adamdan

kesilmiş olmaz.” Doğrusu da budur. 
[569]



İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre; Hâkim, sonra da, çocuğun nesebini keserek; anasına ilhak eder ve:

“Çocuğu nesebden çıkararak; anasına ilzam eyledim” der. Eğer, böyle söylemezse neseb kesilmiş olmaz. 
[570]

Mebsût'la:
“Doğru olan budur.” denilmiş; İbn-i Melek'iıı Mecmâu'I-Bahreyn Şerhi'nde de, böyle söylenmiştir.
Liandan sonra, onların ikisi veya onlardan sadece birisi bulunduğu zaman artık lânetleşmczler. Ve, kendi nefsini, yalanlayınca da, nikâhları helâl
olur.
Veya, onlardan birisine her hangi bir insan zina iftirası yapmışla, ona hadd yapılmışsa; yahut onlardan biri alıras olursa; veya kadının aklî
muvâzenesi zayi olursa veya haram olarak cima yapılmış olursa, veya onlardan birisi irtidâd eder sonra da İslâm olursa; (gerçekten o ne zaman bu
söylediklerimizden birisi olursa) İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, o adamın, o kadını tezevvüc edip alması, helâl olur.
[571]

Karı-kocamn araları ayrıldıktan sonra, kadın bunasa; bunaklık hakkında, liâna ehliyet bulunduğu için, o kadını, p adamın nikahlaması caiz olmaz.
[572]

Tenasül uzvu kesik olan adamın, çocuğu reddetmesi sebebiyle, Hân meşru olmaz. Husyeleri olmayan da, böyledir.
Mülâanc çocuğu hakkında, bâzı hükümler vardır. Şöyle ki:
Alimler:
“Millâane çocuğunun, babası hakkındaki şehâdeti kabul edilmez. Keza, o adamın da, o çocuk hakkındaki şehâdeti, kabul edilmez.
Keza, şayet babası, o mülâanc çocuğuna, zekât verse veya bunun üksi olsa caiz olmaz. Keza, mülâanc çocuğu, erkek olsa babasımnda onun
anasından başka, bir karısından kızı olsa; veya mülâane çocuğu kız olsa, adamın da, başka bir karısından, oğlu olsa, bunların birbirleriyle
nikanlanmaları caiz olmaz.
Keza, bir başka adam, “Bu benimdir.” diye iddia eylese, bu sahih olmaz. Eğer, o adamın sözünü, bu çocuk, bazı hükümlerde tasdik ederse; çocuk,
yabancı adama ishâk edilir. Ve yine denildik!

Mülâane çocuk, sahibine, sahibi de, ona vâris olamazlar. Birbirinin nafakası ile, yükümlü bulunmazlar. 
[573]

Bir kadın, dava ederek buna zina iftirası yaptı diye, kocasını şikâyet edip, dava açar; kocası da, bunu inkâr ederse; kadının iki âdil şahidi
olmadıkça, sözüne itabâr edilmez. Bu hususta kadınların yaptıkları şahitlik de kabul edilmez. Şahitlik üzerine, şehâdet de, kabul edilmez. Bir

hakimin, diğerine yazdığı mektup da kabul edilmez. 
[574]

Şayet, kadın iki şahit dinlettikten sonra, kocası da, iki erkek şahit, veya bir erkek iki kadın şahit dinletir; bunlar da, kendisinin doğruiluğu üzerine

şahitlik yaparlarsa; adama karşı, liân ve had düşer. Eğer kadının beyyinesi yoksa; kocasının yemin etmesini istemeye hakkı olmaz. 
[575]

Koca, karısının, kendisini doğruladığını iddia eder ve onun yemin etmesini isterse; buna da hakkı olmaz. Kadının, yemin etmesi de, lâzım değildir.
[576]

Bir kinişe, karısının zina ettiğine dâir, kendisi ile birlikte, dört şahit getirirse; bu kadına, liân da zina haddi de gerekmez.
Eğer, bundan önce, kocadan zina iftirası vâki olmamışsa; o zaman şahitlikleri kabul oiunur. Ve bize göre, kadına hadd cezası verilir. Eğer koca,
daha önce, zina iftirası yapmış ve sonra da, kendinden başka üç şahit getirmişse; işte, o üç şahit, kadına iftira ettikleri için hadd olunurlar. Kocaya
da liân gerekir. Eğer, kendisiyle îirlikte üç şahit “Bu kadın zina eyledi.” deseler ve şahitler âdil İrişiler olmasalar; kadına hadd yoktur. Şahitlere de

hadd gerekmez. Kocaya da liân yaptırılma. 
[577]

Şayet koca ile birlikte, üç kor adam, kadına zina eyledi diye Şahitlik yapsalar, Körlere hadd yapılır ve kocaya da, liân yaptırılır. 
[578]

Bu kadının, iki oğlu; kadının kocası üzerine, onun zina iftirası yaptığına şchâdette bulunsalar; ikisinin de, şahitliği kabul edilmez.
Keza, bu kadının babası ile bir oğlu şahitlik yapsalar; şahitlikleri kabul edilmez. Eğer, iki şahitten birisi:
“İşte, bu adam zina iftirası yaptı.” diğeri de:
“Bu çocuk, zinadandır.” dedi diye şahitlik yapsa şahitlikleri caiz olmaz.” İki şahitten birisi;
“Arabca kelimeyle iftira eyledi.” diğeri de:
“Farsça kelimeyle, iftira eyledi.” dese,, şahitlikleri kabul edilmez. Şayet, iki şahitten birisi:
“Gerçekten, o Karısına “sana filân zina eyledi” dedi; diğeri de: “Ona, Sana başka bir adam zina eyledi.” dedi” dese, kocaya, liân yaptırılır.
Eğer, ona, “Bir kişi ile zina yaptı” diye iftira etse, o adam da, gelerek; hadd talebinde bulunsa; sopa haddi yapılır. Liândan men edilir .
İki şahit, kocanın aleyhinde, “Zina iftirası yaptı” diye şahitlik yaparlarsa; koca, hapsedilir.
Şahitlerden sorulur: Şayet şahitler:
“Biz şahitlik yaparız ki: gerçekten, bu adam karısına ve cariyesine zina iftirası yaptı; bunu da, bir kelime ile yaptı.” derlerse, şahitlikleri caiz olmaz.
Eğer, bu adamın başka kadından olan iki oğlu, babalarının aleyhine, “Hem analarına, hem de, diğer kadına, babalarının zina iftirası yaptığına” dair
şahitlik yapsalar; şahitlikleri caiz olmaz. Ancak, baba, köle olur ve daha önce de zina iftirasından hadd cezası görmüş bulunursa şahitlikleri caiz
olur.
Şayet, bu şahsın aleyhine, iki şahit, “Zina iftirası” ile şahitlik yaptıktan sonra, ikisi de ölür veya gaip olurlar; hakim de henüz hüküm vermemiş
bulunursa, işte o zaman, hâkim, liân ile hükmeder. Aslında, ölüm ve gaip olmak, onların adaletini kaldırmaz. Kör elmaları; irtidâd etmeleri veya

fâsık olmaları, bunun hilâfınadır. 
[579]

Kadın'm dinlettiği dört şahitten ikisi:
“Bu adam, karısına, perşembe günü kazfeyledi. (zina iftirası yaptı)” der; diğer ikisi de:

[580]



“Cuma günü kazfeyledi.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) göre lânetli esirler. İmâmeyn ise, buna muhaliftir. 
Eğer koca, karısının câriye veya zirnmîye olduğunu, kazf günü iddia ederse; liân icâbetmez. Ancak, karısının hür ve islâm olduğu, hâkim
tarafından biliniyorsa; o zaman, liân yaptırılır.
Eğer koca, karısının câriye veya kâfir olduğunu belgeler; kadın da, islâm olduğunu hürriyetini isbat ederse; kadının şahitlerine göre hükmedilir.

Ancak, kocanın şahidi ile, kadının İslâm’dan sonra irtidad ettiği sübût bulursa; hüküm, ona göredir. 
[581]

Kazf eden şahıs, iki kâhit dinletir ve onlar kadının zinayı kabul eylediğine şehâdette bulunurlarsa; kocadan liân düşer. Zina haddi de gerekmez. Bir
defa, ikrar edip kabul ettiği zaman olduğu gibi.
Şayet, kadının üzerine, bir erkek, iki kadın, böylece şahitlik ederlerse; istihsanen, liân sakıt olur, düşer.
Eğer, kocası, onun zina eylediğini iddia eyler veya ona haram cima yaptığını söylerse; kocaya liân yaptırılır. Eğer kocası:
“Ben, ona, o küçükken kazfeyledim.” der; kadın da:
“Bülüğâ eriştikten sonra eyledi.” derse; kocanın sözü geçerlidir.
Kadın, beyyine getirirse, beyyinesi kabul edilir. Kadın, daha önce kazfeylediğini söyler ve şahit dinletirse; bu caizdir. Eğer, koca beyyine getirirde,
bundan sonra, onun ric'î talâkla boşandığını; bilâhare de onu nişanlayıp nikahladığını isbat ederse, aralarında lânetleşme olmaz. Hade de yoktur.
[582]

 
11- INNET

 
 

Innet 
[583]

 
Innîn: Tenasül uzvu olduğu halde, kadınlara cima edemeyen kimsedir.
Bakirelerin dışında dul kadınlara veya kadınlardan bazılarına; hastalığı, zayıflığı, yaşlılığı sebebiyle cima edebilen kimse, lıiç cima edemeyene

göre innîn'dir. 
[584]

Tenasül uzvunun haşefesi, ferce dahil olan kimse, mnîn sayılmaz. Başı kesik olan zekerin, kalan yeri giriyorsa yine, bu şahıs ınnîn sayılmaz. 
[585]

Bir kadın, kocasını hâkime çıkarıp, onun ınnîn olduğunu iddia ve ayrılmasını talep ederse; artık, hâkim erkeğe, kadına vasıl olabilip, olamadığım
sorar. Eğer, kocası vâsıl olamadığını (yâni cima yapamadığını) kabul ederse; hâkim, bir sene müddet tehir eder. Kadının kız, veya dul olması
müsavidir. Eğer, kocası bunu inkar ve kadına cima yaptığım iddia ederse; kadın dul ise yemini ile birlikte, kocanın sözü geçerlidir. Kocası, yemin

edince; kadının hakkı bâtıl olur. Eğer, yeminden kaçınırsa; bir sene tehir edilir. 
[586]

 Eğer, kadın:
“Ben, bakireyim.” derse; kadınlar, ona bakarlar. Bir kadının bakması yeter. îki olurlarsa, daha uygun olur. Eğer, onlar:

“Bu kadın, duldur.” derlerse; yeminle birlikte kocanın süzü geçerlidir. 
[587]

Eğer, koca yemin ederse; artık, kadının hakkı yoktur. Eğer, yemin etmezse; bir sene, geriye bırakılır.
Eğer, kontrol eden kadınlar:
“Bakiredir.” derlerse; yemin etmeksizin, kadının sözü geçerlidir.
Şâyet, bu kadınlarda, şüphe hâsıl olursa; o zaman, kadın İmtihan edilir. Âlimlerin bazıları:
“Duvar üzerine bevl etmesi emredilir. Eğer duvar üzerine atması mümkün olursa; işte o kızdır; değilse duldur.”; bazıları ise:

“Horoz yumurtası ile imtihan olunur. Eğer yumurta ferce girerse kadın duldur; değilse, kızdır.” demişlerdir. 
[588]

Kadınların bir kısmı, “Bakire” bir kısmı da, “Dul” diye şehâdette bulunurlarsa; onlardan başka kadınlara, gösterilir. Şayet, cima yapılmadığı sabit

olursa; hâkim, bir sene geriye bırakır. Erkek talep etsin veya etmesin, bu böyledir. Geriye bırakma gününün tarihi yazılır ve ona şahit tutulur. 
[589]

Te'cilîn (geriye bırakmanın) başlangıcı, dâva tarihidir. Te'cil, yalnız, hâkimin bulunduğu şehirde olur.
Hâkimin haricinde, başkasının te'cüine itibar olunmaz. Zâbir-i rivâyetde, tecilde itibar, seneyi kameriye (ay hesabı sene) yedir. Sahih olan da,

budur. 
[590]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den Hasan'ın rivayetine göre:
Gerçekten itibar, güneş senesinedir. Bu, ay senesinden, bir kaç gün fazladır. Şemsü'l-Eimme Serahsi ihtiyat olarak, bu görüşü almıştır. Çoğunluk

bu görüştedir. 
[591]

Fetva bunun üzerinedir.
Şemsü'l-Eimme Helvânî'den rivayet edildiğine göre:

Şemsî Sene: 365 gün, bir de günün dörtte biri ile günün yüzyirmide bir parçasıdır. Kameri sene ise: 354 gündür.
[592]

 Müctebâ'da:

“Şayet te'cil ay içine rastlarsa; itibar senenin günlerinin sayışmadır.” denilmiştir. 
[593]

Senenin içine, Ramazan ayı ve kadının hayız günleride dahildir.
Erkeğin ve kadının hasta oldukları günler, hesaba alınmazlar.
Eğer, aynı senede adam hasta olursa; o, hasta olduğu günlerin sayısı kadar, geriye bırakılır. Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir. Fetva da,

bunun üzerinedir. 
[594]



Kocanın, hacca gitti veya gaip olduğu günler hesaba, kalılır.

Fakat, kadın hacca gider veya gaip olursa; bu günler hesaba dahil edilmez. 
[595]

Dâva zamanı, kadın ihramlı olursa; hâkim, kadın haccı tamamlayana kadar, te'cili geri bırakır. 
[596]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuşdur:
Eğer kadın, kocası ihramlı iken dâva ederse; ihramdan çıktıktan sonra, bir sene te'cil edilir.
Müzahir iken, dâva ederse; eğer kocanın köle azâd elmeye gücü varsa; o andan itibaren bir sene te'cil edilir. Buna gücü yoksa, o zaman, ondört ay
geriye bırakılır.

Eğer, hâkim, bir sene, geri hırakdıklan sonra, adam müzahir olursa; o müddete, bir şey ilâve edilmez. 
[597]

Kadın, kocasını cima edemiyecek halde, hasta bulursa; -hastalık uzasa bile- adam iyileşmedikçe, te'cil yapılmaz.

Bunak bir kimseyi, velisi evlendirir; o da, kadına yaklaşsa, hâkim, dava tarihinden itibaren, bir sene te'cil eder.
[598]

Koca habsedilir, kadının da oraya gelmesi yasaklanırsa; bu durumda geçen günler, hesaba alınmaz. Eğer, kadının oraya varmasına izin verilir ve
koca, hali yerde bulunursa; o takdirde, o günler hesaba dâhil olmazlar.
Koca kadının mehrine karşı hapsedilince de böyledir.

Şâyet, kadın hapsedilir, koca ise oraya girebilir ve halvet mümkün olup bir arada gecelerlerse; o günler müddete dâhil olur; değilse olmaz. 
[599]

Müddet lamam olunca, kadın hâkime gelip, kocasının kendisine yaklaşamadığını; kocası da yaklaştığını iddia ederse; kadın, aslında dul bir
kadınsa, yeminle birlikte kocanın sözü geçerli olur. Koca, yemin ederse kadının hakkı bâtıl (geçersiz) olur.
Koca, yeminden  kaçınırsa, hâkim, kadul muhayyer bırakıl. Eğer, kadın:

“Ben kızım.” derse, kadınlara muayene ettirilir. Bîr kadının muayenesi kâfi ise de; iki olurlarsa, daha ihtiyatlı ve uygun olur. 
[600]

 Eğer, bu
kadınlar:
“Duldur” derlerse, yeminle birlikte kocanın sözü/geçerlidir. Eğer:
“Bakiredir; kızdır.” derler ve kocası da, yaklaşamadığını kabul ederse; hâkim, kadını ayrılıp ayrılmamada serbest bırakır.
Kadın, kocasını serbest bıraksa; veya kadın, meclisten kalksa; yahut, onu hâkimin adamları kaldırsalar, veyahut da, kadın bir şey geçmeden önce,

hâkim .kalksa, kadının muhayyerliği bâtıl olur. 
[601]

Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayet olunmuştur. Fetvada, bunun üzerinedir. 
[602]

Eğer, kadın, ayrılığı ihtiyar ederse; hâkim, kocasına, onu bâin talâkla boşamasını emreder. Eğer, kocası, kaçınırsa; hâkim aralarını ayırır. Bu, İmâm

Muhammed (r.a.)'in Asıl'da söylediği gibidir. 
[603]

Bu ayrılık, bâin talâk olur. 
[604]

Kadına tam mehir verilir. Eğer kocası onunla halvette bulunmuşsa, kadının iddet beklemesi bil-icma lazım gelir. Eğer, halvette bülunmamişsa;
kama iddet beklemek yoktur. Eğer mehir, mehr-i müsamma ise yarım mehir gerekir.

Eğer, mehir belirlenmemişse, mut'a (bir parça menfaat) gerekir. 
[605]

Müddet, tam bir sene geçer ve kadın, zamanında dâva etmezse; hakkı bâtıl olmaz. Her ne kadar, o sene içinde; Kadın kocasına muvafakat yapmış

olsa bile böyledir. Fetva da bunun üzerinedir. 
[606]

Koca, hâkimden bir sene veya bir ay yahut daha fazla te'cil etmesini isterse; hâkimin bunu yapmaması uygun olur. Ancak, kadın, razı olursa
yapabilir.
Kadın, önce razı olursa yapabilir.
Kadın, önce razı olur; sonra da vazgeçerse; geri bırakma işi bâtil olur. Kadının bunu yapmaya hakkı vardır ve bu durumda kadın muhayyer kalır
[607]

Bir sene geçer; kadın muhayyer bırakılmadan önce hâkim ölür veya azledilirse, bu durumda kadın, ikinci hakime baş vurur; önceki hakimin tecil

eylediğini isbat eder ve senenin tamam olduğunu söyler. İkinci hâkim, iş birincinin üzerine bina eyler. 
[608]

Hâkim aralarını ayırdıktan sonra, iki şahit “Şadının, hakim aralarını ayırmadan önce, kocasının kendisine yaklaştığım kabul edip ikrar eylediğine
şahitlik yapsalar; hâkimin ayırması, bâtıl olur. Eğer, “Kadının, hâkim aralarını ayırdıktan sonra, ikrarına” şahitlik yapsalar; kadının sözüne

inanılmaz. 
[609]

Bir koca, karısına, tek bir defa yaklaştıktan sonra âciz olsa; kadına muhayyerlik hakkı yoktur. 
[610]

Eğer kadın, nikâh zamanı, gerçekten, kocasının innîn olduğunu, kadınlara yaklaşamayacağını bilirse; dâva hakkı olmaz. Eğer, nikâh zamanı
bilemez, fakat, bundan sonra öğrenirse; bu du rumda, dâva hakkı olur.

Davayı (crkctmekle de dâva hakkı bâtıl (geçersiz) olmaz. Zaman, ne kadar uzarsa uzasın, kendisi davaya razı olmazsa, bu böyledir. 
[611]

Hâkim, cimadan âciz olan bir şahsı, karısından ayırdıktan sonra, bu adam, o kadını tekrar nikâhlasa; kadına, muhayyerlik hakkı yoktur. Bu şahıs,
başka bir kadın nikâhlar, bu sırada, o kadın da, bu adamın hâlini bilirse; Asi Kitabi'nda: “Bu kadına da, muhayyerlik hakkı yoktur.” denilmiştir.

Fetva da, bunun üzerinedir. 
[612]



Sahih olan, ikincinin dâva hakkının olmasıdır. Kocası, ona vasıl olamadığı (cima edemediği) zaman, bu böyledir.
[613]

Bir kimse, bir kadını alıp, ona, bir defa cima ettikten sonra, cimadan âciz olsa ve ayrılsalar; o kadını tekrar nikâhlasa ve cima edemese; kadına

muhayyerlik hakkı vardır. 
[614]

Bir adam, bir kadın nikâhlar; ona fercinin haricinden mukarlette bulunur; her ikisinden de meni iner; fakat fercine vasıl olmaz ve beraber kalkarlar,

böylece o zamanlar geçer; -sonra- kız veya dul olan, bu kadın, hakime dâva ederse; hâkim, bir sene Ir'cil eder. 
[615]

Bir erkek, kadının dübüründen idhal sebebiyle, ınnînliktcu çıkamaz. 
[616]

Şayet, erkek, cima eder fakat suyu (menisi) olmaz, ve ineni inmezse, kadının dâva hakkı olmaz. 
[617]

Yaşı büyük bir kadın, kocasını cimadan âciz olacak derece, de, küçük bulursa; onu buluğa ermesine kadar bekler.
Fğer kadın küçük olursa; velisi, onu ayırmaz.

Kadın, kocasını, cimadan âciz, bunak olarak bulursa velisi dâva eder ve bir sene tecil olunur. 
[618]

Eğer bir cariyenin kocası mnîn ise İmam Ebû Hanîfe (r.a.) ye göre muhayyerlik efendisine âiddir. Fetvada bunun üzerinedir. 
[619]

Eğer: Karıma yaklaşmaya ümidim yoktur, derse; ınnîn, te’cil olunur.
Hüıısâ, eğer erkekler gibi bevi edebiliyorsa; işte o erkektir. Ve onun, kadın nikahlaması caizdir. Eğer, bu şahıs kadına, yaklasamazsa, innîn gibi tecil

olunur. 
[620]

Müşkil hünsânin hükmü, innînin hükmü gibidir. Yâni karısı, kocasını hünsâ bulursa, dâva açar. 
[621]

Kadın, innîn, retkâ veya karna olursa te'cîl edilmez. 
[622]

Bir kadın, kocasını zekeri kesik olarak bulmuş olsa; hâkim, onu, o halde muhayyer bırakır, te'cil eylemez. 
[623]

Bir kimsenin zekeri, hakikaten küçük olur ve kadının ferene yirmesi mümkün olmazsa; bu kimse, zekeri kesik kimse, hükmünde olur. 
[624]

 Eğer,
kadın:
“Ben, onu, zekeri kesik buldum” der; koca ise:
“Ben, zekeri kesik değilim.” der ve karısına mukavemette bulunursa; hâkim, onu bir şahsa gösterir. Eğer, o şahıs, onu, avret yerini açmak sızın,
elbisenin dışından dokunmak suretiyle onlarsa, öyle yapar. Değilse, zaruretten dolayı, avret yerini açurarak bir erkeğe baktırır. Eğer, önce

mukareneite bulunmuş sonra da zekeri kesmişselik, kadına muhayyerik hakkı yoktur. 
[625]

Eğer, zekeri kesik olan bir kimsenin karısı, nikâh zamanı, onun, bu durumunu biliyor idiyse; arhk. ona muhayyerlik yoktur. 
[626]

Kocasının zekerinin kesik olduğunu önceden bilmeyen bir kadın, çocuk getirse; hâkim de, nesebini tesbit ettikten sonra; kadın, kocasının haiini

öğrense ve ayrılık talebinde bulunsa; kadının, bum; hakkı vardır. Çünkü, çocuk ona cim asız ilzam edilmiş olur. 
[627]

Hâkimi, haheti müteakip, kadın ile/.ekersiz kocasının aralarını, ayırdık lan sonra; iki seneye kadar, kadın, bir çocuk doğurursa; bu çocuk, babaya
nisbet olunur. Hâkimin ayırması bâtıl (geçersiz) olmaz.

Eğer, koca,kadına vâsıl olduğunu iddia ederce; hu durumda, hakimin ayırması, batıl olur ve çocuk, o imikte nisbel edilir. 
[628]

Yaşı küçük olan kocasını, zekeri kesik bulan kadıma, dâvası sebebiyle, hâkim, aralarını tefrik eder; bulûğa erişmesini beklemezse; sabi talaka
(boşamaya) ehil olur. Bazıları da: Talâksız da, rîyn'ık okuv dedilerse de, önceki kavil sahilidir.
Fakat, hakimin, sabinin babası veya velisi dâva etmeden, ayırmaması bakarr. Eğer, velisi vasisi yoksa; dedesi dâva eder. O, da yoksa; hâkim, onun
namına, bir davacı nasbeder. Eğer, o davacı, bir belge getirebilirse; kadının hakkı bâtıl olur. Nitekim, kadının, bu hâle razı olması veya nikâh
sözleşmesi esnasında, bu durumu bilmesi haile de bile böyledir.
Bu  durumda, bu karı-kocanın araşan teipk edilmez, açılmaz.
Eğer, davacı, kadından yemin etmesini isterse; kadın yemin eder. Eğer, kadın, yeminden kaçınırsa; araları açılmaz. Yemin ederse; araları açılır.
[629]

Şayet kadın, küçük olur; onu babası evlendirmiş bulunur ve bu kadında, kocasını, zekeri kesilmiş olarak bulursa; babanın davasıyla araları açılmaz.
Kız, bağa olana kadar beklenir.
Eğer, kadın, bulûğa erişmiş olursa; mesele hâli üzeredir.
Kadın, bir adamı kocasıyla beraber dâva için, vekil tutar; kendisi dâva da hazır oJmazsa; o zaman, vekilin davasıyla, araları tefrik edilir mi İmâm
Muhammed (İr.a.) bu fash kitapda zikretmemiştîr. Bu hususta, âlimler ihtilâf eylediler: Bazıları:
“Araları tefrik edilmez (ayrılmaz); kadının hazır olması beklenir.” demişler; bazıları da:

“Araları ayrılır.” demişlerdir. 
[630]

Cariyenin, kocasının zekeri kesik olduğu zaman; muhayyerlik, efendisine aiddir. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Züfer (r.a.)'e göre böyledir.
[631]

Sıhhalı yerine gelme imkanı olmayan bunağı, velisi evlendirip, ona, yaşlı bir kadın alır; bu koca ise; zekeri kesik birisi olursa; hâkim, o halde,
onların aralarını ayırır.
Zekeri kesik olmaz; fakat kadına yaklaşamaz halde bulunur; ve cnun velisi de olmazsa; hâkim, bir davacı nasbeder ve bir yıl tecil eyler. Eğer, yine



vâsıl olamazsa; aralarını tefrik eder, ayırır. 
[632]

Kadında, bir ayıp bulunursa; kocaya, muhayyerlik yoktur.

Kocada, cinnet, alacalık, cüzzam varsa, bu durumlarda, kadına muhayyerlik yoktur. 
[633]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Eğer, cinnet yeni ise, ınnîn gibi, bir sene tecil edilir. Sonra, kadın muhayyer bırakılır. Eğer, bir seneye kadar iyilesmezse; kadın, dilerse durur;
dilerse, gider.”

Devamlı cinnet halinde olan kimse, zekeri kesik kimse gibidir. Biz, bu görüşü alırız. 
[634]

 
12- IDDET

 
Iddet
 
Iddet, bilinen bir zamanı beklemekdir. Hakikî veya şüpheli nikâhın sona ermesinden sonra, kadına lâzımdır. Cima etmek veya ölüm sebebiyle te'kid

edilmiştir. 
[635]

Bir kimse, caiz olan bir nikâhla, bir kadın olsa ve ona dâhil olduktan (cima eyledikten) veya sahih halvetten sonra onu boşasa, kadına iddet gerekir.
[636]

Şayet, nikâh fasid olur ve hâkim aralarım, duhûlden (cima'dan) önce tefrik ederse; iddet lâzım olmaz.
Hâkim, aralarım, halvetten sonra, tefrik ederse; iddet lâzım olur.

Duhûlden sonra tefrik ederse; aynhkdan itibaren, iddet gerekir. Ayrılık hükümle olmasa bile, bu şartlarda, iddet gerekir. 
[637]

Fuzûlînin nikâhında, cima sebebiyle iddet va gibi olmaz. 
[638]

Zina eden kadına iddet gerekmez. Bu, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. 
[639]

 Bir kimse:
“Nikahlayacağım her kadın; işte o, boştur.” deyip ve böyle söylediğini de unuttuktan sonra, bir kadın nikâhlar ve ona cima ederse; hatırladığı

zaman, kadın boş olur. Bir tam, bir de yarım mehir ve iddet gerekir. Nesep, kocadan sabit olur. Yânıdoğan çocuk, o babanın olur. 
[640]

Bir kimse, bir kadını nikahlayıp, ona cima ettikten sonra:
“Ben, yemin etmiştim; eğer, dul kadın alırsam; işte o, üç talâk boş olsun diye” der ve devamla:
“Ben. onun dul olduğunu bilmedim.” derse; bu ikrarı sebebiyle, talâk vâki olur.
Sonradan, kadın bunu doğralarsa, dühuîdan önce boşamış olduğu için nısıf yarım mehir, ve duhul sebebiyle de mehr-i misil lâzım olur. Kadına da,
bu cima sebebiyle, iddet lâzım gelir.
Kadına, nafaka yoktur.

Eğer kadın, kocasını yalanlarsa; kadına, bir mehir gerekir ve nafaka ile oturacak ev lâzım olur. 
[641]

Duhulden önce boşanmış olan, dört kadına da, iddet bekleme yoktur.
Harbi olan bir kadın, bizini yurdumuza güvenceli olarak girip, kocasını dâr-i harpde bıraksa; bir sözleşme ile iki kız kardeş nikâhtansa aralan fesh
edilir.

Dörtten fazla olan kadınların, cem'i feshedilir. 
[642]

Kadınların iddetleri, icma' ile de sabittir. 
[643]

Bir kimse, karısını, bâin veya ne'î yahut üç talâkla boşasa veya talâksız olarak, araları ayrılsa; bu kadın, hür ve hayız gören bir kadın ise, bunun

iddeti üç kuru'dur. Üç hayızdır. İster, hür müslüman olsun; isterse kitabiye olsun, müsavidir. 
[644]

Küçüklüğünden veya büyüklüğünden  dolayı hayız görmeyenler için, iddet üç aydır. 
[645]

Keza, bir gün kan görüpde, sonra görmeyenin de iddeti, ay hesabı iledir. Sahih olan da budur.

Üç gün kan görüp, sonra kanı kesilenin iddeti hayız iledir, her ne kadar hâli iyâse kadar uzasada böyledir. 
[646]

Cevâmiu'l-Fıkih'da: “Üç günden aşağı kan görenin iddeti, sahih olan kavle göre, ay hesabı ile belirlenir.” Üç gün, kan görenin iddeti ise, hayız ile

belirlenir. 
[647]

Keza, eğer, kadın küçük yaşta olursa, aylarla iddet sayar. Hayız olmaya başlayınca, ayların hükmü bâtıl olur; hayızla iddet başlar. 
[648]

ölüm veya talâktan dolayı, ay hesabı ile iddcl beklemek vâcib olduğu zaman, ay başından başlayacaksa; ay, otuz günden noksan olsa bile, hilâle
itibar edilir.
Eğer, ay içinde başlayacaksa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) 'un bir rivayetinde, günlerin adedinde talâkda doksan gün, ölüm de

ise, yüz otuz gün muteberdir. 
[649]

Bir kimse, karısını, ayın ilk yünü ikindi zamanı boşasa; o kadın, iddetini, ay hesabı ile beklemekte ise, iddetinde hilâle itibar edilir. Günün bir

bölümünün geçmesinden dolayı, ikinci, üçüncü günün girme hâlinin hilâfına başka günlerle, onu tamamlamak gerekmez. 
[650]



Bir kimse, karısını hayız halinde boşadığı zaman, bu hayız, kadının idde tinden sayılmaz tam üç hayız iddet beklemesi lâzımdır. 
[651]

Cariyenin, müdebbereııin, ümm-ü veledin ve mükâtebeınn talâkda ve fesih de iddeti, eğer hayız görmüyorsa,— bir buçuk aydır. 
[652]

Bir kimse, şüphe yönüyle veya fâsid nikâhla cima eylese; kocaya mehir lâzım olur. Kadına, hür ise üç hayız. Câriye ise, iki hayız iddet gerekir.
Adamm ölmesi veya aralarının ayrılması hâlinde de böyledir.

Eğer, kadın küçüklüğünden veya büyüklüğünden dolayı hayız görmüyorsa, hür olanın iddeti üç ay, cariyenin iddeti bir buçuk aydır. 
[653]

Bir kimse, câriye olan ve önceden dâhil olmuş bulunduğu karısını satın alsa; nikâhı bozulur. Bu kadına iddet gerekmez. Kocanın, bu kadına, cima
etmesi haram olmaz.

kadın, başkaları hakkında iddetli kadın gibidir. Başkası, o kadım iki hayız görene kadar nikâhlayamaz. 
[654]

Bir kimse, kendisinden bir çocuğu olan, cariye karısını satın alıp azâd ederse; kadına, üç hayız müddeti, iddet gerekir. İki hayzında, nikâhlıların

kaçındığı gibi kaçınır. Bir hayzında ise, bu şekilde kaçınmaz. Yâni, son haylında, ziynetini takınabilir.
[655]

Bir kimse, câriye olan ve hayız gören karısını, satın alıp, azâd etse; azâd edildikleri.sonra, kadın iki hayız daha görmekle, iddetini tamamlar ve hür
kadınların kaçındığı şeylerden kaçamaz.
Şayet, koca, onu, bâin bir talâk boşadıktan sonra satın alsa; mülki yemininde olduğu için vat'ı (ciro ası) kocasına helâl olur. İki bâin talâk boşaması
hâli ise, bunun lıiîafinadır. Bu durumda, kocası, başkası nikâhladan önce, onu nikâhlayamaz. Eğer, iki hayz gördükten sonra onu azâd ederse;

nikâhtan dolayı kadına iddet yoktur. Fakat, azâd etme iddeti vardır. Adamın, ondan bîr çocuğu olsa adama hadd yoktur. 
[656]

Mükâlep olan bir koca, nikâhlısı olan cariyeyi satın alsa; nikâhı lasid olmaz. Mükâtep, kitabet badelini ödeyemezse; nikâhları baki kalır. Eğer,

kitabet bedelini öder ve sonra da, kansını azad ederse; nikâh fâsid olur. Kadına iddet gerekmez. 
[657]

Mükâteb bir kimse, câriye olan karısını satın alsa ve sonra da ölse; kitabe bedelini terekesinden ödeseîer; ölümden önceki nikâhı fâsid ölür.
Fâsid nikâh hakkında, iki havız iddet, kadına vacip olur. Bu hâl, kadının o adamdan, çocuk doğurmadığı ve adam kadına dâhil olduğu zamandadır.
Eğer, kadın, adamdan çocuk doğunmuşsa, üç hayz iddet bekler. Adam, kitabet bedeli bırakmadan ölmüş; kadın da, ondan cecuk doğurmamış ise,

kadının iddeti, iki ay bes gündür. 
[658]

Hayızla iddet bekleyen, kadının hayız müddeti on günse; gus1e iliği gün, hayız gününden değildir. Eğer, on günden aşağı ise, salı günü hayız
günündendir.
.Eğer, kadın, kâfir ise, iki halele de. hayız günü değildir. Ciması, kocasına helâl olur. Iddelin son gününde ise, başkasına nikâblanması helâl olur.
[659]

Kadının iddeü hayız ile, hayız günleri de, on gün ulur; guslü, de hayız gününden olmadan binefsihi kesilmiş bulunursa; üç İvvız sonra, ric'at bâtıl
olur. Kadın, kocasına helâl olur.
Koca, boşamamışsa, bu böyledir. Eğer, boşamışsa, başka kocaya nikâhlanması caiz olur.
Eğer, hayız günü on günden aşağı olur. Gusül yapmamış veya kâmil bir namaz vakti geçmemiş bulunursa; ric'at bâtıl olmaz. Ve bir başkasına nikâh
da caiz olmaz. Bu, kadının müslüman olduğu zamandadır. Fakat, kadın ehl-i kitabdansa kanın bizzat kesilmesiyle, ri'at bâtıl olur. Kocasına ciması

helâl olur. Başkasına da, nikâhı caiz olur. Hayız müddeti, ister on gün olsun; isterse, daha az olsun müsavidir. 
[660]

Hamilenin iddeti, hamlini doğurmaktır. 
[661]

Hâmile hakkındaki hüküm, -ister iddet gerektiği zaman hâmile olsun; ister, iddet gerektikten sonra hâmile olsun- değişmez. 
[662]

Bu hususta, kadın, ister hür; ister, câriye ister, müdebbere, mükâtebe, ümm-ü veled, müstesât, müslüme, kitâbiyye ne olursa olsun, hamilenin iddeti

hamlini vaz ile biter. 
[663]

İddet, ister boşamayla; ister ölümle; ister mütâreke ile; isterse, şüpheli cima ile olsun, müsavidir. 
[664]

Hamlin nesebinin sabit olup olmaması da müsavidir. Bu hâl, hamile olan, zina ehli kadını nikâhlayanda olur. 
[665]

Hamilelik, ölümden sonra, iddet içinde meydana gelirse; Kerhı : «Bu, iddetin bitmesine bağlanır.» demiştir. Sahih olan ise, ölümden önceye

bağlanır ve çocuğun nesebi ölen adamdan sayılır. 
[666]

Hamilelik sebebiyle iddet bekleyene, belirli bir müddet yoktur. Boşanmadan veya ölümden sonra, ister bir gün, ister daha az bir müddette, doğum

yapsın (müsavidir) İddeti tamam sayılır. 
[667]

Asıl Kitabında: “ölü şerirde yatağnıda yatarken karısı doğum yapsa; iddet tamamlanmış sayılır.” denilmiştir.
Bu iddetin son bulma şartı: Doğan çocuğun hilkatinin belli olmasıdır. Eğer hilkati belli olmazsa, kan parçası, et parçasının düşmesi gibi onunla

iddet tamamlanmış olmaz. 
[668]

İddet bekleyen kadın hâmile olduğu zaman, iki çocuk doğursa; iddeti, son çocuğun doğumu ile sona erer. 
[669]

Eğer çocuğun çoğu çıkarsa, bilginler dediler ki: Eğer talak ric'î ise ric'at hakkı sona erer. Kocası o kadını İhtiyatın nikâh edemez. Çünkü helal

olmaz. 
[670]

Hişam, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:



Bir kimse, hâmile olan karısını boşadığı zaman, eğer çocuk ayak tarafından veya başı tarafından çıkarsa; hüküm şu hale göredir: Başsız ayaklarla,
gövdenin yarısı veya başla birlikte gövdenin yarısı çıkarsa; iddet sona erer.
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:

“Beden, topuklardan, omuzlara kadar olan yerdir”. 
[671]

Eğer kadın, hayızdan kesilmiş, bir kadınsa; iddeti üç aydır. 
[672]

Hayızdan kesilmiş bir kadın, ay hesabı ile iddetini beklerken; kan görse; idetinden geçen günler sayılmaz. Yeniden üç hayız iddet bekler. Bunun

mânâsı, «adet kanını görünce iyâseüği batıl oldu.» demektir. Sahih olan da budur. 
[673]

 Sadrü'ş-Şehîd:
“Eğer görünen kan, hâlis ise, hayız kanıdır. Onunla iyâselik hükmü bâtıl olur. Görünen şey bulanık veya yeşil renkte bir şeyse, o hayız olmaz.”

demiştir. Muhtar olan kavil budur. Fetva da bunun üzerinedir. 
[674]

Mecmuu’n-Nevazil'de: Hayızdan kesilen kadın, ay hesabı ile iddetini bitirdikten sonra, bir kocaya vanr; orda ise, hayız görürse, bazılarına göre
nikâh fâsid olur. Fakat hâkim, hüküm verirse; nikâh caiz olur. Nikâhtan sonra, kan görürse; nikâh fâsid olmaz. (bozulmaz.) Esahh olan ise, nikâh

caizdir; hâkimin, hükmü şart değildir. 
[675]

Hayızdan kesilmiş olan kadın, aylardan bazısını bekledikten sonra hamile kalırsa; hamlini vaz edene (= doğurana) kadar bekler. 
[676]

Hür kadının ölüm iddeti, dört ay on gündür. İster cima edilmiş olsun, ister olmasın; ister müslüman, ister kitabî, işer küçük, ister büyük olsun; ister
hayız görsün; ister görmesin; kocası, ister hür olsun ister köle olsun müsavidir. Bu müddet içinde hayız görsün görmesin fark etmez. Hâmile olduğu
anlaşılırsa; hamlinin vaz'ını bekler.

Bu şekilde iddet, yalnız sahih olan nikâhda olur. 
[677]

Cumhur indinde muteber olan, hayzm en uzun müddeti, on gece on gündüzdür. 
[678]

Nikâhlı kadın câriye olur ve kocası ölürse; onun iddeti, iki ay, beş gündür.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, müdebbere, mükâtebe, ümm-ü veled ve müstes'ât'ın hükmü de böyledir. 
[679]

Kocası gaip olan kadına, bir adam kocasının öldüğünü haber verir; iki adam da, sağ olduğunu söylerse; eğer, öldüğünü habcı veren adam, onun
ölümüne şahit olmuş; cenazesinde bulunmuş âdil bir kimse ise, kadın, o andan iibâren iddet beklemeye başlar. İddeti bitince de, kocaya gidebilir.
[680]

Bir kimse, kocası gaip olan kadına, gelerek, kocasının öldüğünü haber verse; o kadın ve ev ehli iyâli musibet ehlinin yaptığını yapsa ve taziyeye
başlansa; kadın iddetin tamamlayıp başka bir kocaya gitse ve o da kadına cima ettikten sonra, başka bir adam gelerek, kadının kocasının sağ
olduğunu söyleyerek:
“Ben onu filan yerde gördüm.” dese, kadının ikinci kocasıyla nikâhı ne olur? Onunla kalması helâl olur mu? Kadın ne yapar? ikinci koca ne yapar?
İmâm şöyle buyurdu:
“Eğer, kadın önceki haberciye inanmışsa; ikinci haberciye inanması mümkün olmaz. Ve ikinci kocası ile aralarında olan nikâh bo/ulmaz. Her

ikisinin de nikâhlarım kabul etmeleri gerekir. 
[681]

Bir kimse, hayız gören ve her ikisine de cima eylediği iki karısından bizzat birisini boşadiktan sonra, adam ölse; boşananın kim olduğu ise
bilinmese; her ikisinede ölüm iddeti gerekir. Ve bu müddet içinde de, üç hayzı tamamlarlar.
Keza, iki karısından birisini, tayin etmeden (belirtmeden) üç talâk boşar ve açıklama yapmadan ölürse; her ikisine'de ölüm iddeti beklemeleri ve üç

hayzı tekmil etmeleri gerekir. 
[682]

 Bir kimse, karısına:
“Eğer bu güjı eve girmezsem; işte sen üç talâk boş ol.” der; bir gün geçtikten sonra ölür; eve girip girmediği de bilinmezse; bu kadına, ölüm iddeti

gerekir; hayız iddeti gerekmez. 
[683]

Evli olan bir sabi (çocuk) ölür ve ölümünden sonra da karısının hâmile olduğu anlaşılırsa; bu kadın dört ay on gün iddet bekler. Şayet koca, kadın
hâmile iken ölürse; kadın istihsânen, doğum yapana kadar iddet bekler. Her iki halde de, çocuk ölen sabiye nisbet edilmez. Nesebi sabit olmaz.
[684]

Bu kadının, sabinin öldüğü gün hâmile olduğu, ancak sabinin öldüğü günden itibaren, altı aydan noksan bir zaman içinde doğum yapması hâlinde

bilinir. ölümünden sonra hâmile olduğu da, ancak, ölümden altı aydan fazla bir müddetten sonra doğum yapması hâlinde bilinir. 
[685]

Innîn bir kimse, karısı hâmile olduğu halde ölür; veya kadinın hamileliği, bu kocanın ölümünden sonra, meydana çıkarsa; bu kadının iddeti doğum
yapana kadardır. Zekeri kesik kimseye gelince; bu şahıs, karısı hamile iken ölür veya hamileliği ölümünden sonra meydana çıkarsa; bu hususta iki
rivayetten birisi: Bu şahıs, nesebin sübûtünde ve iddetin oğumla son bulmasında, normal kimse gibidir. İkinci rivayette ise, o şahıs, sabi gibidir.
[686]

Evli olan bir deli ölse; kadının iddet beklemesi ve çocuğun nesebi hükmünde sıhhatli olan adam gibidir. 
[687]

Bir kimse, karısını boşadıktan sonra ölse; eğer talâk: ric'i ise, iddet ölüm iddetine dönüşür. İster sağlam iken, ister hasta iken boşasın, müsavidir.
Boşama iddeti, yıkılmış olur. Talâk bâin veya üç talâk olursa yine böyledir.
Kocanın sıhhati halinde yapmış olduğu boşama sebebiyle, eğer kadın vâris olamıyor ise; iddet ölüm iddetine çevrilmez.
Eğer hasta iken yaptığı boşama sebebiyle, kadın vâris olur; sonra da, iddet bitmeden adam ölürse; kadın, hem vâris olur, hem de dört ay on gün
iddet bekler. Bu müdetin içine, üç hayız dahildir.



Eğer kadın ölüm iddeti içinde, üç haylı zamanı edemezse; hurdan sonra tamamlar. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhamnıed (r.a.)'in

kavlidir. 
[688]

 Bir mürted, irtidâdi halinde öldürülüp; karısı, ona vâris olsa; kadının iddeti, iki müddetten en uzunudur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)
ve İmâm Muhammed  (r.a.)'e göre böyledir.
Bir ümm-ü veledin kocası ölse, veya onu azâd etse; bu kadının, iddeti üç hayızdır.Bu, iddet bekleyen olmadığı ve nikâh altında bulunmadığı
zamandır. Bu kadına, iddet müddetinde, nafaka da yoktur.
Eğer, hayız görmeyen biriyse iddeti üç aydır.
Eğer, ölen adam, bir cariyenin veya müdebberenin kocası olursa, yahut kocası onu azâd etmiş olursa, kadına bir şey lâzım elmaz. Yâni iddet

gerekmez. 
[689]

Bir kimse, ümm-ü veledini nikahladıktan sonra ölse; o kadın kocasının nikâhı altında veya kocasından talâk iddeti bekliyor olsa; efendisinin ölümü
sebebiyle, ölüm iddeti yoktur. Eğer efendisi, önce azâd eder; sonra boşarsa; bu kadın hür kadınlar gibi iddet bekler.
Bir koca, câriye olan karısını önce boşar sonrada onu efendisi azad ederse; eğer talâk ric'î olursa; bu kadının iddeti hür kadınların iddetine çevrilir.
Eğer, talâk bâin ise, çevrilmez.
Cariyenin iddeti son bulduktan sonra, efendisi ölürse kadına ölüm  sebebiyle üç hayız iddet gerekir.
Eğer hem efendisi, hem de kocası ölür ve kocasının önce öldüğünü bilir ve ikisinin ölümü arasında iki ay beş günden fazla müddet olduğunu da
bilirse; bu durumda, o kadın iki ay beş gün iddet bekler. Bu idet, cariyenin kocasının ölüm iddetidir.
Eğer efendisi ölürse; iddet üç hayızdır.
Şayet, ikisinin ölümü arasında iki ay beş günden az bir mütl-dei varsa; yine, câriye, iki ay beş gün iddel bekler. Bu, kocasının ölüm iddetidir.

Efendisi ölünce,üzerine bir şey terettüp eylemez. 
[690]

Bir iimm-ii veledin kocası ve eieudisi ölür; hangisininde önce öldüğü bilinmez; ölümlerinin arasında da, iki ay beş günden az bir müddet olursa;
ihtiyaten, bu kadın, dört ay on gün iddet bekler.
Bu durumda, hayza itibar edilmez. İkisinin ölümleri arasında, iki ay beş gün .veya daha fazla müddet bulunduğu, bilinirse ozanın, kadının iddeti,
dört ay on gündür. Bu, müddet içinde de, üc hayzi tekmil eder.
Şayet, hangisinin önce öldüğünü aralarında ne kadar müddet bulunduğunu bilemiyorsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) 'ye göre dön ay on gün iddet bekler.
Bu müddet içinde, hayız iddeli yoktur; İmâmeyn'e göre, bu müddet içinde üç hayzi tekmil eder.

Kocası, onu ric'î talâk ile boşamışsa; kocasından, ona miras yoklııi". 
[691]

Edebu’I-Kâdî Kitabından:
“Bu koca, hayız görmeyen, küçük karısını boşarsa; daha önce bü kadına cima etmiş olur; karısı ise, kendinin misli cima yapılan birisi olursa; bu
kadının iddeti, üç aydır.”
Ebû Ali en-Nesefî şöyle buyurmuştur:
“Bu, kadın, mürahika olmadığı zaman böyledir.”
Eğer mürâhıka olursa, Ebû'I-Fazl:
“Bunun iddeti, üç ayla sona ermez; belki de, yapılan elma'dan hamile olup olmadığının meydana çıkması için, bir müddet beklenir.” demiştir.
[692]

Bir kimse, küçük olan karısını, boşadıktan sonra; üç ay dolmaya bir gün kalınca, kadın hayız görse; üç hayız beklemedikçe, iddeti tamamlanmış
olmaz.
Bir kimse, karısını ric'ı talâkla boşar; kadın, üç hayız. müddeti iddet bekler ve iddeti bitmeye bir tek gün kalınca kocası ölürse; o kadın, yeniden dört

ay on gün daha iddet bekler. 
[693]

Boşanan bir kadın, bir veya iki hayız gördükten soma, hayzı kesilse; yeniden üç ay iddet bekler. 
[694]

Bir kimse, nikahı altında bulunan bir cariyeyi ricı talâkla boşadığı zaman, onu efendiside azâd eylese; iddeti hür kadınların iddetine çevrilir.
Eğer hayız görmeyen bir kadınsa; üç ay iddet bekler. Şâyel hayız görüyorsa; üç hayız iddet bekler.
Fakat, kocası onu, hâin talakla veya üç talakla boşar yahut koca ölür; sonra da o kadın iddeti içinde azâd edilirse; iddeti, hürlerin iddetine

çevrilmez. Ya iki hayız, veya birbuçuk ay iddet bekler. Ölüm için de, iki ay beş gün iddet bekler. Haline göre, iddet bekler. 
[695]

Yaşı küçük bir câriye, cimadan sonra boşansa, onun iddeti, bir buçuk aydır. İddeti biteceği sırada, bulûğa erişip hayız göıse; iddeti hayız iddetine
intikâl eder ve iki hayız iddet bekler. Bu iddeti biterken de azâd edilse iddeti üç hayız, olur. Bu iddeti biterken ise, kocası ölse; dört ay on gün iddet

lâzım olur. 
[696]

Talâk (boşama) iddetiniıı başlangıcı, boşamanın hemen arkasından başlar.
ölüm iddetinin başlangıcı da, ölümün akabiclir. Eğer kadın boşandığını veya kocasının öldüğünü bilmiyorsa ve iddet müddeti de geçmişse; bu

kadının iddeti sona ermiş olur. 
[697]

Fâsid nikâhda iddet, ayrılığın akabinde veya cima edicinin cima’nın terk etmeye azmettiği zamanda başlar. 
[698]

Bir kimse, daha önce karısını boşadığını, ikrar eder; kadın da, onu doğrular veya yalanlar yahut:
“Ben bilmiyorum” derse; bu durumda, iddet, adamın ikrar eylediği zamandan itibaren başlar. Muhtar olan budur. Kitab'da İmâm Muhammed (r.a.):
“İddet, talâk vaktmdan itibarendir.” buyurmuşur.
Yalnız, müteahhirîn, iddetin ikrar vaktmdan iibâren olduğunu, ihiyar etmişlerdir. Hattâ, o adam için, boşadiğı kadının kız kardeşini nikahlaması, -

[699]



talâkını sakladığından dolayı-, helâl olmaz. Fakat, bu kadının nafakasını ve oturacağı evi temin, kocanın üzerine vâcib olmaz. 
Bir kimse, beraberinde duran karısını, üç talâk boşasa; eğer, talâkı ikrar etmişse iddet sona erer. İnkâr ederse, iddet, ikrar vaktinden itibar olunur.

İkisini de böyle işten kaçındırmak için, bu böyle olur. Muhtar olan kavil de budur. 
[700]

Bir kimse, karısını üç talâk boşayıp, bunu halktan saklasa; bunun üzerine kadında, iki defa hayız görse ve kocası kadına cima etse; kadın hâmile
kaldıktan sonra; boşadığını ikrar edip söylese; hamileliği boyunca; nafakasını vermesi gerekir. Çünkü, onun iddeti, hamlini vaz edince sona

erecektir. 
[701]

Bir kimse cima eylediği karısına:

“Her hayız olup ve icmizlendikçe, artık, sen boşsun.” dese, kadın da üç defa hayız olsa; iddet, önceki talâk vaktinden itibârendir. 
[702]

Bir kimse karısını boşadıktan sonra; bunu inkâr karısı da, taîâkı isbât eder; hâkim de, aralarının tefrikine hükmederse, gerçekten iddet, hüküm

vaktinden değil, talâk vaktinden itibârendir. 
[703]

Bir cinsten veya iki cinsten olan, iki iddet, bize göre, bir müdette sona erer.
Birincinin şekli: Boşanmış kadın, bir defa hayız olur; sonra başka bir kocaya varır; ikinci koca, ona cima yapar ve araları açılır; bu ayrılıktan sonra,
iki hayız daha görürse; birinci kocasından iddeti sona erdiği için, ikinci kocasına nikâhlanabilir; ayrılıklan itibaren üç hayız görene kadar, başka
birine nikâhlc.namaz. Çünkü, başkaları hakkında, ikincinin iddeti duruyor demektir.
Eğer, önceki talâk ric'î talâk ise; birinci kocası, ikinciden ayrıldıktan sonra iki hayız görmeden, tekrar o kadına müracaat edebilir.
Eğer ikinciden ayrıldıktan sonra, üç hayız görürse, iki iddette sona ermiş olur.
İkinci şekil: Kocası ölen kadın şüphe ile cima yapılırsa; birînci iddet, dört ay on gün sonra sona erer. İkinci iddet ise, üç hayız görünce tamam olur.
[704]

Bir kimse, karısını bâin bir talâk veya iki talâk boşadıktan sonra, haram olduğunu ikrar ederek, o kadına cima ederse; kadına, yeniden iddet
beklemek gerekir. Böylece iddetler birbiri nin içine girerler. Birinci cimanin iddeti sona erince ikincinin İddeti vardır. İkincininki, sona erince de,
üçüncünün iddeti bâkikalır. Hattâ, bu hal üzre, kadını boşasa talâk vâki olmaz.
Artık, aslolan: Boşandıktan sonra, iddet bekleyen kadına, talâk lâhık olur, yetişir. Cima'dan sonra iddet bekleyene talâk ulaşmaz.
Fakat, üç taîâk ile boşanan kadına kocası haramlığım bile bile iddeti içinde cima eder ve haram olduğunu da ikrar ederse; iddet yeniden başlamaz;
devam eder. Fakat, erkekde, kadın da recm edilirler. Keza, kadın:
“Ben, haram olduğunu bildim.” der; kendinde de ihsan şartları bulunursa, recm olunurlar. Şayet, şüphe iddia eder ve:
“Ben, helâl olduğunu sandım.” derse; her cimanin iddeti yeniden başlar ve bir birinin içine girer. Bu takdirde, kadın nafakaya hak sahibi olamaz. Bu
söyleediğimiz, talâkı ikrar ederek, cima eden içindir.

Fakat, talâkı inkâr ederse; işte o, iddete yeniden başlar. 
[705]

Bir kimse, karısını, üç talâk boşasa; bu kadını, obanda, bir başkası nikâhlasa ve cima yapsa; sonra bunların araları tefrik edilip ayrüsalar; kadın, her

ikisi için de, üç hayız iddet bekler. Nafakası da, oturacağı evde, önceki kocasına âiddir. 
[706]

Bir kadın, ölüm iddetinde, kocaya gider; ikinci kocasıda ona cima ettikten sonra; araları ayırt edilirse; kadın, önceki kocadan geride kalan iddetini

dört ay on güne tamamlar. Üç hayız da, ikinci kocasından bekler. İkinci kocadan ayrıldıktan sonraki hayız günleri, ölüm iddetinden sayılır. 
[707]

Bir. kimse, mal veya başka bir şey karşılığı, karısını bo-şar; sonra da, iddeti içinde, aynı kadına cima eder; bunu da, haram olduğunu bile bile

yaparsa; her cimanın iddeti yeniden başlar. Ve iddetîer iç içe girerler. Bu hususta kadına nafaka yoktur. 
[708]

Ehl-i kitap olan bir kadın, bir müslümanın nikâhı altında olursa; bu kadın hür ise; müslüman hür kadın gibidir. Câriye ise; câriye gibidir.
Eğer, zimmînin nikâhı altında olursa; kocası ölünce, bu kadına iddet bekleme yoktur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, dinlerinin ayrı olması

halinde de bir fark yokdur. İmâmeyn'e göre, bu kadına, iddet bekleme vardır. 
[709]

 
13- HIDÂD (KADININ YAS TUTMASI)

 
Hıdâd (Kadının Yas Tutması)
 

Kocasından ayrılmış (=boşanmış veya kocası ölmüş) kadın, bâliğa, müslüman olduğu zaman iddeti içinde yas tutar. 
[710]

 
Hıdâd:
 
Güzel koku sürünmek, yağlanmak, sürmelenmek, kına yakınmak saç boyalamak, güzel, sarı ve kırmızı elbise giymek (za'feran ile boyanmış elbise
giymek yıkanmış olursa müstesna) ince keten ve ipek elbise giymek, gerdanlık, bilezik gibi takılar takınmak, süslenmek ve taranmak gibi şeylerden

kaçınmaktır. 
[711]

 Şerasü'l-Eimme:
“Bu söylenen elbiselerden murad, taze ve süslü olanlarıdır. Fakat eğer eski olur da, onlarla süslenilmez ise, onları giymede bir sakınca yoktur.”

demiştir. 
[712]

Tarağın, seyrek dişli tarafı ile taranmasında bir ebis yoktur. Sık dişli tarafıyla taranmak mekruhtur. Çünkü, bu ziynet olur. 
[713]



Ancak bu kaçınma, serbest haldeyken olur. Şayet zaruret halinde olursa o zaman bir beis olmaz.
Başından şikâyeti olan veya gözü ağrıyan kadının, başını yağlayıp gözüne sürme çekmesinde sakınca yoktur. Fakat bununla ziynet

kasbedilmeyecektir. 
[714]

Şayet, başım yağlanmayı âdet edinmiş ve bunu terk edince, başının ağrıyacağından korkarsa, bu durumda da yağlamasında bir beis yoktur. 
[715]

İpek elbise giyinemez. Çünkü onda ziynet vardır. Zaruret hâli müstesnadır. Aşı ile boyanmış elbise giymesi de, helâl olmaz. Siyah boya ile

boyanmış elbise giymekde bir beis yoktur. 
[716]

Kadm fakir olur ve boyalı tek bir kat elbisesinden başka giyeceği olmazsa, zarurete binâen, onu giymesinde sakınca yoktur. Bunuda ziynet kasdiyle

giymemelidir. 
[717]

Yas tutmak, küçüğe, deliye, yaşlıya, kitab ehline, fâsid nikahdan iddet bekleyene, ric'î talâkla boşanan kadına icab eylemez. Bu bize göre böyledir.
[718]

İddet beklerken irndâd eden bir kadın, eğer tekrar müslüman olursa; iddetinin kalan günlerinde yas tutar. 
[719]

Nikâhlı olan Câriye, kocası ölür veya bâin talâkla kendisini boşarsa, yas tutar. Müdebbire, ümm-ü veled, mükâtebe, müstes'ât'da bu durumlarda yas
tutarlar.

Efendisinin ölümünde veya kendisini azâd etmesi hâlinde, ümm-ü veled yas tutmaz. Şüphe ile cima olunmuş kadın da yas tutmaz. 
[720]

Kocası ölen veya boşanan kadın, iddet beklerken, bir yabancının açıktan açığa, onunla evlenme talebinde bulunması caiz olmaz. 
[721]

Ric’i talakla boşanan kadına, kapalı söz söylemek de, bil-icmâ nıemnuaur. Bize göre, bâin talâkla boşanana da memnudur. Kapah söz, yalnız kocası

ölen kadına mahsusdur. 
[722]

Ta’riz kapalı sözün şekli: Kadına:
“Ben evlenmek istiyorum.” veya “Şu şekilde olan, kadını seviyorum.” der ve ayin kadının şeklini söyler; veya “Sen, ne iyisin; ne güzelsin.” “Sana
hayranım.” “Senin gibisi yoktur.”; “Allahu Teâlâdan, seninle benim aramı birleştirmesini rica ediyorum”; eğer “Allah takdir eyledi ise, o olur” gibi

sözler söylemekdir. 
[723]

Kadın, sahili nikahdan iddet bekliyen, hür, boşanmış, bâliğa, akıllı, müslüman hâli de serbest ise; bu kadın, gece ve gündüz dışarı çıkmaz. Talâk

ister üç, ister bâin, isterse ric'î olsun müsavidir. 
[724]

Kocası ölmüş olan kadın, gündüzleri ve bâzan de geceleri dışarı çıkabilir. Evinden başka yerde de, geceleyebilir.
[725]

Fâsid nikâhla nikâhlı kadın, iddet beklerken kocasının yasakladığı hariç, dışarı çıkar. 
[726]

iddet bekleyen kadın, câriye ise, efendisine hizmet için dışarı çıkar. İddetin, ölüm, hulu, boşama için olması da farketmez. Talâkm, bâin veya ric'î
olması da müsavidir.
Eğer, iddeti içinde azâd edilirse, geri kalan günlerini, hür kadınlar gibi bekler. Kudûrî'de:
“Eğer, o cariyeyi, efendisi çıkarmak istemezse; oda çıkmaz. Efendisinin çıkarması müstesnadır. Müdebbere, ümm-ü veled mükâtebe, dışarı çıkmada

câriye gibidirler.” denilmiştir. 
[727]

Müstes'ât, İmâm Ebû Hanîüe (r.a.)'ye göre; mükâtebe gibidir.
Ehl-i kitaba gelince, kocasının izniyle dışarı çıkması helâl olur. Başkasının izniyle çıkamaz. Talâk, ister ric'î; ister bâin; ister üç talâk olsun,

müsavidir. ölüm iddetinde de böyledir. Evinin haricinde başka bir yerde de geceleyebilir. 
[728]

Bu kadın, iddeti içinde müslüman olursa; geride kalan günlerini hür müslüman kadın gibi geçirir. Kocasının da, başkasının da izniyle dışarı
çıkmaz.
Sabiyeye gelince, eğer talâk ric'î ise, kocasının izniyle dışarı çıkabilir. Başkasının izniyle çıkamaz. Talâk, bâin ise, kocasının izni olsa da olmasa da
çıkabilir.

Ancak mürahaka ise, o takdirde, kocasının izni olmaksızın dışarı çıkamaz. 
[729]

Efendisi, ümm-ü veledi azâd ederse, o dışan çıkabilir. Mecnûn ve bunak olan kadın da kitabiye gibidir. 
[730]

Mecûsî olan bir kadının kocası, sonradan müslüman olsa, kadın ise, İslâm'dan kaçınsa ve araları açılsa, kocası ona dahil olmuşsa iddet gerekir.
Kadın dışarı çıkabilir. Yalnız, kocası isterse onu, suyunu korumak için, men edebilir. Kadından kocesı böyle bir istekde bulunursa kadın onu kabul
eder.
Müslüman bir kadın, kocasının oğlunu öpse ve kocasıyla araları ayrılsa; bu cimadan sonra olmuşsa, kadına iddet lâzım olur. Ve kadının evinden

çıkmaması îcâbeder. 
[731]

Bir kadın, iddet nafakası şartı ile kocasından boşansa ve nafaka temini için dışarı çıkma ihtiyacı bulunsa; bu hususta, bazı âlimler:
“Ölen kocanın karısı çıkar.” dediler. Bâzıları da:

“Çıkma hakkı yoktur.” dediler. Muhtar olan da budur. 
[732]

En doğrusu da budur. 
[733]



İddet bekleyen kadın, ölüm veya ayrılığın vuku bulduğu ve kendine izafe edilen evde, iddetini bekler. 
[734]

Kadın, ehli iyâlini ziyaret ediyor olsa veya evinden hariç bir evde bulunsa; boşama zamanı, kocası emrederek, zaman geçmeden evine dönmesini

ister. Ölüm iddetinde de böyledir. 
[735]

Kadın, ölüm iddetinde evinden çıkmaya mecbur kalırsa; (evin yıkılmasından veya malının zayi olmasından korkması veya evin icâr'i olup icarını
ödeme gücünün olmaması gibi) bu takdirde, evden çıkmasında bir beis yokdur. Eğer, icar vermeye gücü yeterse, çıkmaz. Eğer, ev kocasının olur ve
kocası da ölmüş bulunursa; kadın, o evde, kendi hissesinde oturur. Eğer, kendine, otıv masına yetecek bir hisse, isabet ederse, ve malıremi olmayan

vârislerinden kendisini setredecek halde olursa, öyle yapar, aynı evde oturur. 
[736]

Eğer diğer vârislerin haklarında ücretle oturuyor ve ücret vermeye de, gücü yetiyorsa, yine orada oturur. Başka yere nakletmez. 
[737]

Özründen dolayı nakleydiği zaman, nakleylediği ev, “Ondan çıkması haram dan ev” menzilinde olur. 
[738]

Kadın köyde duruyor ve bir korkuyla karşılaşıyorsa; şehre gitmesine, genişlik vardır. 
[739]

İddet bekleyen bir kadın, yalnız başına bir evde duruyor; hırsızdan ve komşularından korkmuyor; ancak, orada gecelemekten korkuyorsa ve

korkusu fazla değilse, o yerden nakleylemez. Eğer, fazla korkuyorsa, nakletme hakkı vardır. 
[740]

İçinde iddet beklenen ev yıkılırsa; ölüm ve bâin talâk iddeti hakkında, yer seçmede tedbir lâzımdır. Bu işi, koca gaip ise, kadın yapar. Boşamalarda,

koca hazırsa, koca yapar. 
[741]

Bir kimse, karısını, üç talâk veya bâin bir talâk boşasa; tek bir odadan başka da evi olmasa; halvet vâki olmaması için, aralarına bir perde çekmeleri
uygun olur.
Koca, fâsık olduğu için, kadın, ondan korkarsa, oradan çıkıp, başka yerde oturur.
Ancak, kocanın çıkıp, o evi karısına terk etmesi daha evlâ olur.

Şayet hâkim, hür ve güvenilir bir kadım, o kadınla berber bırakırsa; bu en iyisidir. 
[742]

Bir adam karısını bâdiyede boşasa, kadın kccası ile bir çadırda duruyor olsa, kocası et ve su için başka yere gitmek istese, kadımda nakledebilir

mi? Bakılır eğer o yerde kalmasında kadının nefsine ve malına zarar gelecekse kocası onuda nakleder değilse orda bırakır. 
[743]

İddet bekleyen kadın, yolculuğa çıkamaz. Hacca gidemez. Kocasıyla da gidemez. Bize göre, böyledir.

Beraber yolculuğa çıksalar bile, kocası ric'at istemedikçe, ric'at etmiş olmaz. 
[744]

İddet bekleyen bir kadın, evin salonuna ve balkonuna çıkar ve evin içinde istediği yerde yatar. Ancak, aynı yerde başkası da oturuyorsa; onun
menziline çıkamaz.
Karı-koca yolculuğa çıktıktan sonra, adam, karısını bâin talâkla veya üç talâkla boşasa; yahut, koca ölse, kadının maksadı, az bir yolcultfksa;
dilerse devam eder; dilerse, geri döner. Bu hal, ister şehirde; ister, şehrin dışında olsun değişmez. Yanında malıremi bulunsun veya bulunmasın,
yalnız   dönmesi evlâdır. Çünkü, iddet kocanın evinde olacaktır.
Her kişi de, yolculukda olur ve salıra da bulunurlarsa; dilerse kadın, malıremli veya malıremsiz, geri döner; dilerse, devam eder. Dönmesi evlâdır.
Eğer, şehirde iseler, kadın malıremsiz çıkmaz. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre malıremi varsa, böyledir. İmâmeyn'e göre, çıkar.
Bu kavil, İmâm-ı A'zam'ın önceki kavildir. İkinci kavli ise daha açıktır.

Talâk, ric'î ise, kadın, kocasına tâbi olur ve ondan ayrılmaz. 
[745]

 
14- NESEBİN SUBÛTU

 
Nesebin Sübûtu
 
Âlimlerimiz, nesebin şu üç mertebede, sübûta ereceğini ( açığa çıkıp, sabit olacağını beyan etmişlerdir:)

Birinci: Sahih nikâh ve o mânada olan fasih nikâh. Bunda hüküm: Dı'vesiz 
[746]

 nesebin sabit olmasıdır. Sadece, nefyedip, kabul etmemekle, tart

edilmez. Ancak, liân sebebiyle tart edilir. Karı-koca arasında lânetleşme olduysa; senep nefyedilir. Lânetleşme olmadıysa nesep reddedilmez. 
[747]

İkincisi: Ümm-ü veled. Bunda hüküm: Nesebin dı'vesiz, sabit olmasıdır. Bu, yalnız nefy sebebiyle, reddedilir. 
[748]

Nihâye'de şöyle zikredilmiştir: Hâkim çocuğun reddine hüküm vermez veya aradan uzun müddet geçmezse, koca nefy etme hakkına sahip olur.

Fakat, hâkim hükmeder veya aradan uzun süre geçerse; çocuk, kocaya ilzam edilir. 
[749]

 Âlimler:
“Ancak, ümm-ü veledin çocuğu dı'vesiz olarak şâhit olur. Ancak, bunun efendisine helâl olması ve onun da buna cima, etmesi gerekir. Fakat, helâl
olmadığı zaman, dı'vesiz olarak nesep sabit olmaz.
Ümm-ü veledi, efendisi mükâtebe eyler veya câriye iki kişi arasında ortak bulunur ve onların birinden çocuk doğurursa; bu durumlarda dı'vesiz,

nesep sabit olmaz. Asıl baba meydana çıkmaz. 
[750]

Keza, cariyesine, babasının veya oğlunun ciması sebebiyle; veya kendisinin, o cariyenin anasına veya kızma ciması sebebiyle; bu cariyeye, cima

yapması haram ise, dı'vesiz olarak, o cariyenin doğurduğunun nesebi sâbitolmaz. Asıl, belli olmaz.) 
[751]



Üçüncüsü: Câriye: Bize göre, cariyenin doğurduğu çocuğun nesebi, dı'vesiz olarak belli olmaz. 
[752]

Müdebbirenin hükmü, cariyenin hükmü gibidir. Efendisinin dı'vesi olmaksızın, doğurduğu çocuğun nesebi belli olmaz. 
[753]

Bir kimse, cariyesine, azil yapmaksızın cima ederse, o cariyenin doğurduğunu reddetmesi, o adama helâl olmaz. Gerçek durum, Allahu Teâlâ ile

kendisi arasındadır. O adamın, çocuğu itiraf etmesi lâzımdır. Eğer, azil yaparsa; reddi caiz olur. 
[754]

Bir kimse, bir kadın nikâhlar; o kadın da, nikâhdan sonra, altı ay geçmedan, bir çocuk doğurursa; bu çocuğun nesebi (aslı) belli olmaz.
Eğer, altı ay veya daha fazla bir müddet geçtikten sonra doğurursa, kocası sussa da, itiraf etse de, çocuğun nesebi; ondan olarak sabit dur. Eğer,

koca doğumu inkâr ederse; tek bir kadının, doğuma şahit olması kâfi, gelir.
[755]

Bir kadın, doğurduğu çocuğun birini, nikâh vaktinden itibaren altı aydan birgün noksan, diğerini de, bir gün sonra doğurursa, o iki çocuğun aslı

belli olmaz. 
[756]

Burda aslolan: Bir kadın ki, ona iddet gerekmez; bu kadının çocuğunun nesebi, kocasından sabit olmaz. Ancak, koca kendinden olduğunu yakînen
bilirse, o müstesnadır. Kadın, altı aydan daha kısa bir müddette oğursa bile, bu böyledir. Bir kadın ki, iddet ona vâcib olur; işte o kadıma, doğurduğu
çocuğun, kocasından olduğu sabit olur. Ancak, koca yakinen bilirse ki, bu çocuk, kendinden değildir; o müstesnadır. Boşanmış bir kadının, iki
yıldan sonra, doğurması gibi.
İşte, bu böyle olunca biz deriz ki:
“Bir adam, ona cima eylemeden önce, karısını boşasa; sonra da o kadın talâk vaktinden sonra, altı aydan önce, doğum yaparsa; neseb sabit olur.
Altı ay veya daha fazla bir müddetten sonra oğum yaparsa; nesep sabit olmaz.”
Bir kimse, yabancı bîr kadına;
“Seni, nikahladığım zaman , işte, sen boşsun.” O kadını nikâhlasa; talâk vâki olur.
Sonra, bu kadın altı ay tamam olunca, bîr çocuk doğurursa, ıesep sabit olur. Şayet, nikâh vaktinden itibaren altı aydan az bir mamanda, doğum
yaparsa; nesep sabit olmaz.
Cima'dan sonra boşamış olursa; iki seneye kadar yapılan dorum, nesebi belli olur. Ve doğumla iddet biter.
Eğer, iki seneden sonra doğum yapar ve talâk da rıc'i olursa; bire nesep sabit olur. Koca o kadına müraacat edebilir.
Eğer, talak bâin ise, koca di've etmedikçe sabit olmaz.
Eğer koca, di've ederse; nesebin sabit olması kadının tasdik edip etmemesine ihtiyaç varandır?
Burada iki rivayet vardır. Rivayetin birinde. Buna ihtiyaç yoktur, denilmiştir. Bu, karısını boşadığı vakit, duhûlden önce veya sonra, kocanın
ölmesi ve karısının da, kocanın ölümünden sonra, iki seneye kadar doğum yapması hâlidir Bu durumda çocuğun, o adamdan olduğu, sabit olur.
Çocuk, ölüm vaktinden sonra, iki senden ziyâde bir zamanda, doğursa; neseb sabit olmaz. Bunun tamamı, birbirine yaklaşmadıkları, ve kadının
büyük olduğu vakittedir. Bu durumda, kadın hayız gören bir kadın olsun veya olmasın müsavidir.
Fakat, kadın küçük olur. kocası da onu boşar, bu cima yapmadan önce olur; kadın da talâk vaktinden itibaren, altı aydan az bir müddette çocuk
getirirse; nesep sabit olur.
Eğer, altı aydan fazla bir müddette, çocuk getirirse; nesep sabit olmaz. Cima'dan sonra, boşadığı takdirde, kadın hamile olduğunu iddia eder; talâk
da, ric'i olursa; yirmi yedi aya kadar, neseb sabit olur.
Talâk bâin olursa; iki seneye kadar neseb sabit olur.
Kadının, iddetinin sona erdiğini ikrar eder; sonra da bir çocuk getirişe; bu da ikrar vaktinden itibaren, altı aydan az zamanda olursa; neseb sabit olur.
Bu müddetten fazlada, olursa; neseb sabit olmaz.
Şayet, dı've etmez, ve susarsa; imam Ebü Hanife (r.a.) ve İmam Muhammed (r.a.)'e göre susması ikrar yerinde olur. İmam Ebü Yusuf (r.a.)'a göre

ise, gebelik divesi gibi olur. 
[757]

Ka.dm ölüm iddetinde:
“Ben hamile. değilim.” der; bir gün sonra da:
“Ben hamileyim.” derse kadının sözü geçerlidir. Eğer, dört ay on gün sonra:
“Ben hâmile değilim” der sonra da:
“Ben hamileyim.” derse; sözü kabul edilmez. Ancak, kocasının ölümünden sonra, altı aydan az bir zamanda, bir çocuk getirirse; bu sözü kabul

edilir. İddetinı bitti, sözü batıl olur. 
[758]

Kocası vefat eden küçük bir kadın, hâmile olduğunu söylerse, o, büyük kadın gibidir. İki seneye kadar, doğuracağı çocuğun nesebi sahilidir.
Çünkü, kadının sözü mutaberdir.
Eğer, dört ay ongun sonra, iddetinin bittiğini ikrar eder, sonrada altı aydan fazla geçtiği halde doğum yaparsa; nesebi sabit olmaz, ve eğer hâmile
olduğunu iddia etmez; iddetinin sona erdiğinde ikrar etmese, İmam Ebü Hanife (r.a.) ve İmam Muhammed (r.a.)'e göre on ay on günden aşağıda

doğum yaparsa; neseb sabit olur. değilse olmaz. 
[759]

Kocasından ayrılmış olan bir kadın, - birini iki seneden az zamanda; diğerini, iki senden çok zamanda; - iki çocuk doğursa; bu iki doğumun arasında

da bir gün olsa, İmam Ebü Hanife (r.a.) İmam Ebü Yusuf (r.a.)'a göre, çocukların nesebi sabit olur. 
[760]

Çocuğun bir kısmı, iki seneden az müddete; kalan kismı-da iki yıldan fazla müddet içinde çıksa; iki seneden az müddette çıkan kısmın bedenin

yarısı ise, neseb sabit olur. Ayak tarafından çıkınca bedenin çocuğu ise, neseb sabit olur. Bunu, İmam Muhammed (r.a.) söylemiştir. 
[761]

İddet bekleyen kadın, bâin talâkla boşanmış veya kocası ü.müş bir kadın olur ve ilk seneye kadar, bir çocuk getirir; kadının kocası veya ölünün
veresesi, doğumu inkâr ederler; kadın da bunu iddia eder; kocası hamli ikrar etmez ve hamil de belli olmazsa neseb sabit olmaz. Ancek, iki şahidin



şehâdetiyle veya bir erkek iki. kadının şehâdetiyle neseb sabit olabilir. Bu, İmam 'Ebü Hanife (r.a.)'nın kavilidir. Eğer, koca hamli ikrar eder veya
hami açık olursa; bu durumda, doğurmada, kadının sözü, muteberdir. Ebe kadın, şahit olmasa bile, İmam Ebu Hanife  (r.a.)'nın kaviline göre eğer

iddet bekleyen kadın, ric'i talâkla boşanmış bir kadın ise, onun sözü muteberdir. 
[762]

Şayet, koca, bunun gayrisini söylerse; sözü kabul edilmez Vârisler, ölüm iddeti bekleyen kadını tasdik ederse; doğan çocuk onlara göre ölenin

çocuğudur ve o da vârisdir. Bu, irs hakkında açıktır. Çünkü, o hâlis veresidir. 
[763]

Bir kimse, iddet bekleyen bir kadım nikâhlar; kadın da kendisini boşar veya ölen adamın vefamndan sonra, iki seneden az müddet içinden, veya
ikinci kocaya nikâh oluğundan itibaren altı eiydan az müddet, içinde; bir çocuk doğurursa bu çecuk, önceki kocanındır.
Eğer, kendisini boşayan veyahut ölen adamdan iki sene sonra veya ikinci adamın nikâhından itibaren, altı aydan fazla bir müddette doğurmuşsa;
çocuk, ikinci kocanındır; ve nikâh da caizdir. Eğer, kadın, birinci kocasının ölümünden veya boşanmasından itibaren iki yıldan fazla veya ikinci
kocasının nikâhından itibaren altı aydan az bir müddet içinde doğurursa; çocuk birinci kocanın da ikinci kocanın da olmaz. Bu durumda ikinci
kocanın nikâhı caiz olur mu? İmâm Ebû Hânife (r.a.) ve İmâm Muhammedi (r.a.)'e göre bu caiz olur: Bu hâl evlenmeden, önce iddeti içinde
evlenip evlenmediği bilinmediği zamandır. Eğer bu bilinirse; ikinci nikâh fasiddir. Bu durumda kadın, bir çocuk doğurursa; o çocuk önceki
kocasmdandır. Eğer önceki (kendini boşayan veya ölen) kocasından senra iki senedan aşağı bir zamanda doğurduğunu isbat mümkün olursa   bu
böyledir. İkinci kocanın nikâhından sonra, altı aydan fazla bir zaman   geçince, doğurursa yine böyledir. Çünkü, ikinci    nikâh fasiddir. İmkân

ölçüsünde, neseb, sahih firaşa 
[764]

 mal edilir.
Eğer, nesebin, önceki kocaya isbâtı mümkün olmaz; ikinciye mümkün dursa; nesebin ikinciden olduğu sabit olur. Şöyleki eğer birinci kocasının
ölüm veya boşanmasından itibaren, iki seneden fazla bir müddette ve ikinci nikâhtan itibaren altı aydan fazla bir müddette doğurursa, her ne kadar

nikâh fâsid isede, çocuk ikinci kocanındır.
[765]

Bir kimsenin nikahladığı bir kadın, hilkati belli bir düşük yapsa eğer bu, dört ayda olduysa, nikâh caizdir. Nesebin sahih ve ikinci kocaya ait olduğu

anlaşılır. Eğer, dört aydan bir gün noksan olsa, nikâh caiz olmaz. 
[766]

Bir adam, bir kadınla evlenir; kadın da bir çocuk doğurur ve aralarında ihtilaf çıkıp koca:
“Ben, seni şu avdan beri nikahladım.” karısı ise:

“Hayır, şu aydan beri nikahladın” derse: artık çocuk sabitü'I-nesebidir ve o kocadandır. 
[767]

İmâm Muhammed ve Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre yemin ettirilir. Ebû Hanife (r.a.) buna muhalefet etmiştir. 
[768]

Bir şahsın nikahladığı kadın, beş ay sonra, bir çocuk doğurur; kocası:
“Bu çocuk, benimdir, kadın ise Hayır, belkide, o zinadandır.” derse; bir rivâyyette kocanın sözü geçerlidir. Diğer bir rivâyyette ise, kadının sözü

geçerlidir. Kadın, nikâh vaktinden iki seneden fazla bir müddete doğurursa; mes'ele hâli üzeredir. Yâni, yine kocanın sözü geçerlidir. 
[769]

Bir kimse, bir câriye nikahlanıp boyadıktan sonra onu sa-ün alır; satın aldıktan sonra, altı aydan eksik bir zaman içinde, cariye bir çocuk getirse; bu
çocuk o cima etlikten sonradır. Bu hususta, talâkın rıc'i veya bâin olmasında bir fark yokur.
Eğer cima etmeden önce olursa, cariyede çocuğu talâk vaktinden altı aydan fazla bir zamanda getirirse; çocuk adama ilzam edilmez. Eğer altı
aydan eksik olursa ilzam edilir.
Eğer, nikâh zamanından itibaren, altı veya daha fazla bir zamanda doğurursa bu böyledir ve eğer bundan az bir müdddette doğurursa; kocasına

ilazım edilmez, eğer câriye olan karısını, onu boşamadan önce satın almış olursa, hükümler bizim söylediğimiz gibidir. 
[770]

Bir kimse, cariyenin seni iki talâkla boşar ve kendisine o, ağır şekilde haram olur ve talâk vaktmdan itibaren, iki yıla kadar doğurursa; neseb sabit
olur.
Şayet, cima yaptığı karısı olan cariyesini satın alır; sonra da onu basarsa; câriye de, satın aldıktan sonra, altı' aydan fazla bir müdette doğum yaparsa
nesep sabit olmaz. Ancak, kocası dile ederse, o zaman sabit olur. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, ondan nesep sabit olur. Di'vesiz olsa bile, iki
seneve kadar, bu böyledir.
Keza, cariyeyi azâd etmez, onu satar; o da, sattığı zamandan itibaren altı aydan fazla bir zamanda, çocuk doğurursa. İmâm Ebû Yusuf (r.a.) 'a göre
her ne kadar dı’ve etse de, nesebi sâiblit olmaz. Ancak, müşteri tasdik ederse; bu müstesnadır. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre tasdiksiz de, nesebi
sabit olur.

Ümm-ü veledin efendisi ölür veya onu azâd ederse; azad tarihinden itibaren, iki yıla kadar doğan çocuğun nesebi belli olur. 
[771]

 Bir kimse,
cariyesine:
“Eğer, karnında çocuk varsa; o bendendir.” der; doğumuna da, bir kadın şahit olursa, bu câriye, o adamın ümm-ü veledi (çocuğunun anası) olur.
Âlimler:
“Bu, ikrar vaktinden itibaren, altı aydan az bir müddet, içinde olursa, böyledir. Eğer, altı ayda veya daha fazlada olursa una ilzam edilmez.”
demişlerdir. Bu kimse, cariyesine:
“Eğer, karnında çocuk varsa veya eper gebe isen; işte o, bendendir.” derse; durum yukarıdaki gibidir. Bu şahıs: “Bu, benden hâmiledir.” derse;
çocuk ona ilzam edilir.

Eğer, câriye altı aydan, iki seneye kadar, çocuk getirirse; koca, onu reddedebilir. 
[772]

 Bir kimse, bir çocuğa:
“Bu, oğlumdur.” dedikten sonra, bu şalı ıs ölse; sonra, çocuğun hür bir kadın olan anası gelse ve:
“Ben, adamın karışıyım.” dese; o kadın, onun karışıdır. Her ikisi de, ölen adama vâris olurlar. Bu, o kadının hür olunduğu bilindiği zamandır. Fakat

böyle olduğu bilinmediği zaman; vârisler, o kadım, ölenin ümm-ü veledi zanneder; kadın da nikâhlı olduğunu iddia ederse, vâris olamaz. 
[773]



Bir kimse, karısını üç talâk boşadıktan sonra, onu başkası nikahlamadan, geri alsa, kadın da ondan bir çocuk getirse; ikisi de nikâhın fasid olduğunu
bilmiyorlarsa; artık neseb sabit ( belli) olur.

İkiside, nikâhın fasid (bozuk) olduğunu bilseler bile İmam Ebu Hanife (r.a.)'ya göre, neseb yine sabit olur. 
[774]

Bir adamın nikâhının altında bulunan bir, kadının yanında bir çocuk olsa; ve o kadın:
“Sen, beni bu çocuğu, senden önceki kocadan doğurduktan sonra, nikahladın.” der; kocası da:
“Hayır, sen, onu benim mülkümde doğurdun.” derse; işte o çocuk bu kocanındır.
Şayet, çocuk kadının haricinde kocasının elinde bulunmuş olsa; kocası:
“Bu benim oğlumdur; senden değildir.» kadında:

“O, benim, senden olan, oğlumdur.” derse, kocanın sözü geçerlidir. Kadının sözüne inanılmaz. 
[775]

Çocuk, adamın ve karisinin elinde olduğu halde, koca:

“Bu çocuk, benden önceki koçandandır.” Kadın ise; “Hayır, o sendendir.” derse; bu çocuk, o adamdandır. 
[776]

Bir adam, bir kadınla zina yapıp, kadın hâmile kaldıktan sonra, o adam, o kadını nikâhlar ve kadın doğum yaparsa; eğer doğum, nikâhdan altı ay
fazla bir zaman sonra olmuşsa, çocuğun nesebi sabit olur. Ve eğer, altı aydan noksan bir zamanda, doğurmuşsa, bu çocuğun nesebi sabit olmaz.
Ancak, koca di've ederse, veya: Bu, zinadandır, demezse, sabit olur. Fakat:

“Bu gerçekten benimdir; zinadandır.” derse, çocuğun nesebi belli olmaz ve o adama vâris olmaz. 
[777]

Bir adam, bir câriye satın alır; o câriye de o adamdan bir.çocuk doğurduktan sonra, bir adam, onun, kendi karısı olduğunu ve onu efendisinin,
kendisine nikahladığını belgeîese; kadın, o adamın olur. Çocuk ise, kocanın çocuğu olur. Efendisinin, dı'vesi ile, çocuk azâd edilir.
Bir kadının eli altında bir çocuk olsa, bir adamda o kadına:
“Bu çocuk, nikâhlı olarak benim senden olma çocuğumdur.” kadın ise:
“Bu çocuk, senindir. Zinadandır.” derse; çocuğun nesebi o adamdan sabit olmaz. Eğer, bundan sonra o kadın:
“Bu senin nikâhlı karındandır senindir.” dese, çocuk ikisinin olur ve nesebi belli olmuş bulunur.
Bir müsüman, malıremlerinden birisini nikahlarsa; o kadın da bir çocuk doğursa; imam Ebü Hanife (r.a.) göre nesebi onaan sabit olur. (Yani, o
adam, o çocuğun babası o çocuk da o adamın çocuğu olur.) İmâmeyn buna muhaliftir, sebep: İmam Ebü Hanife'ye  (r.a.)  göre, bu nikâh Fasid

İmameyn'e göre ise batıldır. 
[778]

Bir kimse, karısı ile halvel-i sahihada, yalnız kaldıktan sonra; onu, açıkça, boşasâ ve:
“Ben, cima1 da bulunmadım.” dese; kadın ise, onu doğrulasa veya yalanlasa; kadına, tam iddet ve tam mehır İcap eyler. Koca, bu kadına:
“Sann döndüm” dese müracaatı sahih olmaz.
Şayet, kadın, iki seneden az müddette bir çocuk getirir ve id-detinin sona erdiğin de itiraf etmese, nesebi belli; müracaatı da sahih olur. Talâktan

önce, cima yapmış olduğu meydana çıkmış bulunur. 
[779]

Fasid nikâhla nikahlanmış olan, bir ümm-ü veledin kocası ona cima etse ve bu kadın çocuk doğursa, bu çocuğun nesebi, bu adamdan sabit olur.
[780]

Konuşmaya gücü yetenin imâsı (işareti) ile de nesep sabit (belli) olur. 
[781]

Bir kimse, benzeri cima olunmayan ve gebe kalmayan, küçük bir kadınla, oğlunu nikâhlasa; kadında bir çocuk doğursa, o çocuğun nesebi lazım
elamaz-. Kocanın babasının, kadına verdiği mehirde iâde ediımez. Eğer kadın, daha önce nikahlanmış, olduğunu ikrar ederse o takdirde, hami

müddeti, altı aylık aldığı nafaka kocasına geri verilir. 
[782]

Mürahık bir sabinin, kansı çocuk doğursa; nesebi sabit olur. 
[783]

İmâm Ebû Hanife'ye (r.a.) göre, hicret eden kadının doğurduğu çocuğun nesebi, harbi olan kocasına lâzım olmaz. 
[784]

Ham (gebelik) müddetinin en çoğu, iki; en azı, altı aydır. 
[785]

Alimlerin, annesinin görüşü bu müddet sahih nikâh vaktinden; itibaren başlar. Bazıları: Sahih nikâhda, dühül cima etmek şart değildir. Fakat,

halvet elbette lâzımdır. 
[786]

 
16- HIDÂNE (ÇOCUĞA BAKMA VE TERBİYE ETME HAKKI)

 
Çocuğa bakma ve onu terbiye etme hususunda, insanlar arasında en çok hak sahibi olan nikâhın mevcudiyeti halinde olsun veya ölüm, boşanma
gibi, nikâhdan ayrılma halinde olsun anadır.

Ancak irtidât etmir veya fâcire (günahkar, ahlaksız) ise; kendine güvenilir birisi değilse, o müstesnadır. 
[787]

İrtidât eden kadın dar-i harbe gidip gitmemesi müsavidir. Eğer, kadın tevbe ederse, işte o zaman yine hak sahibi olur. 
[788]

Keza, şayet, ana hırsız veya şarkıcı veya ağıtçı olursa; çocuk bakımından hakkı yoktur. 
[789]

Sahih rivayette, âciz olan ana, çocuğa   bakması için zorlanamaz.  Ancak, çocuğun zayi olmasından korkulur, çocuğunda yakîni olmazsa o zaman
zorlanır.

[790]



Baba, bunun hi'lâfınadir. Anasına ihtiyacı olmayan çocuğu, brv ba, almak istemezse; cebredilir. 
Eğer çocuğun anası olmaz, bakmaya lâyık bir ehli de bulunmazsa; veya babası malıremi olmayan bir kadın nikahlarsa; işte, o zaman herkesten
daha evlâ olan, çocuğun anasının anasıdir. Her ne kadar yukarıda, olursa olsun böyledir.

Eğer, anasının anası olmazsa; -her ne kadar yukarda olursa da- en evlâsı, babanın anasıdır. 
[791]

Hassaf, Nafakât Kiitabı'nda: Küçük kız çocuğunun, -babası tarafından-, büyük annesi olursa; babasının anasının anası gibi işte, o, anası tarafından

olan, yakîni menzilinde değildir. 
[792]

Eğer çocuğun anası ölür veya evlenirse; ona, ana-baba bir kız kardeşi bakar.
O da, ölür veya evlenirse; ona bir kız kadeşi bakar. O da, ölür veya evlenirse, ana-baba bir kız kardeşinin kızı bakar. O da ölür veya evlenirse; ana
bir kız kardeşinin kızı bakar.
Buradaki tertipte, ihtilâf yoktur.
Bundan sonraki rivayetlerde, ihtilâlı, yalnız teyze ile haladadır. Nikâh Kitaibı'ndaki rivayette:
“Hala, teyzeden evladır.” denilmiş, Talâk Kitabı'nda ise:
“Teyze, haladan evladır.” denilmiştir, ve:
“Hala kızları, ana baba bir hala olsun veya ana bir hala olsun, teyzelerden evlâdır.” denilmiş.
Baba bir, hala kızları ile teyze hususunda ihtilâf edilmiştir.
Sahih olan, teyze evlâdır.
Baba ve ana bir teyze en evlâ olanıdır.
Sonra, baba bir hala, sonrada ana bir haladır.

Kardeş kızları, halalardan evladır. Halalar da tertip, teyzcler-deki olan gibidir. 
[793]

Bunlar olmazsa, çocuk, ananın, ana baba bir olan halasına (teyzesine) soma, baba bir, sonra da ana bir halasına (teyzesine) verilir. Sonra da bu
tertip üzre amelerine (halalarına) verilir,

Ananın teyzesi, babanın teyzesinden evlâdır. Bize göre, bu böyledir. Sonra, babanın teyzeleri, sonra halaları, tertip üzre evlâdırlar. 
[794]

Burda aslolan: Ana cihetinden olan yakınlık, baba cihetinden olandan öncedir. 
[795]

Amcanın, dayının, halanın ve teyzenin kızlarının, çocuk bakımında, hakları yoktur. 
[796]

Bu kadınların bakım haklan, ancak ve ancak, babanın bir kadınla evlenmesiyle bâtıl olur.
Eğer, bu kadınlar çocuğun yakın akrabaları ile evlenirlerse; (Şöyle ki: Çocuğun, anne annesini çocuğun, babasının babası'nm alması veya çocuğun

teyzesini çocuğun amcasının alması gibi...) bu takdirde bu kadınların bakım haklan bâtıl olmaz. 
[797]

Nikâh sebebiyle düşen hak, onun kalkmasıyla geri döner. 
[798]

Talâk ric'i olursa; zevciyci durdukça, iddet bitene kadar, bakım hakkı geri dönmez. 
[799]

Eğer, çocuğun anası, başka bir kocaya gider çocuğu da beraberinde tutarsa; babasının evinde, çocuğun anne annesi varsa, baba çocuğunu
anasından alır. Kız çocuğunun, yanında durduğu büyük anesi onun hakkında hıyanette bulunursa, çocuğun halası onu, ondan alır. Hiyânet açığa
çıkarsa, böyle yapar.
Koca,  çocuğun anasının başka kocaya gittiğini iddia eder;
kadın da, bunu inkâr etse, artık kadının sözü geçerlidir.
Fakat, kocaya gittiğini ikrar eder ( kabul) ve onun kendisini boşadığım iddia eder ve eski hakkına dönerse; şayet, kocası belli değilse; yine kadının
sözü muteberdir. Eğer, koca belli ise; boşanma sözünü o koca kabul etmedikçe, kadının sözü kabul edilmez.
Kadınlardan çekilmek lâzım olduğu veya sabi için kendi ehlinden bir kadın olmadığı zaman çocuk asabesine verilir.
önce babasına; sonra, babasının babasına, ne kadar yukarı çıkarsa çıksın. Sonra, ana-baba bir, erkek kardeşine; sonra, baba bir kardeşine; sonra,
baba-ana bir kardeş oğluna; sonra, ba-bi: bir kardeş oğluna; sonra, baba-ana bir amcaya; sonra, baba bir amcaya verilir.
Amca oğullarına gelince :     Çocuk, önce baba-ana bir amca oğluna^sonra, baba bir amca oğluna verilir.
Kız çocuğu ise, amca oğullarına verilmez.

Eğer, küçük oğlan kardeşlen veya amcaları varsa onların en salih olanları evlâ olur. Eğer bu yönde müsavi iseler, yaşı en büyük olanı evlâdır. 
[800]

Tuhfetû'l-Fukahâ'da:
“Kız çocuğunun asabelerinde, amca oğlundan başka kimsesi yoksa, hâkim muhayyerdir. Eğer, onda iyi bir hal görürse; kızı ona verir; değilse onu

emin bir kadına verir.” denilmiştir. 
[801]

Kız çocuğunun asabesi olmazsa; ana bir kardeşine verilir. Sonra, onun evlâdına; sonra, ana bir amcasına; sonra ana-babadan sonra, halaya bir

dayıma; sonra, ana bir dayısına teslim edilir. 
[802]

Dayıdan, ananın babası daha    uygundur. Ananın babası, ana bir kardeşten de, evlâdır. 
[803]

Erkek olan çecuk, azâd edilmiş köleye verilir; kız ise, verilir. 
[804]

Çocuk   bakımında, -azâd edilmemişlerse- cariyenin   ve

ümm-ü veledin hakkı yokdur. Eğer, çocukla anası, bir adamın mülk-ü yemininde ise, aralan ayırdedilmez. 
[805]



ÜŞ Kızıp bakımında, malırem olmayanların, hakkı yokdur. Fasık olan akrabanın da hakkı yokdur. 
[806]

Ana ve büyük ana, erkek çocuğu için, o ihtiyaçsız hâle gelene kadar, bakmaya elhakdırlar.
İhtiyaçsız hâl, yedi yaş olarak takdir edildi. Kudûrî ise:
“Kendi başına, yeyip içme ve çişini yapma hâline, kadardır.” demiştir.
Ebû Bekir Râzî:
“Dokuz yaş” dedi. Fetva en öncekine (yedi yaşa) göredir.
Ana ve büyük ana, baba bakmakda bu kıza hayız görene kadar daha çok.hak sahihidirler. Hişâm'ın Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'den
naklen:

“Şehveı haddine kadar, baba herkes den daha elyakdır.” denilmiştir. Bu, en sahih olanıdır. 
[807]

Küçük kız, eğer iştah halinde değilse; onun koçasıda varsa; çocuk bakma hususunda, analık hakkı düşmez. Erkeklerin bakması  elverişli  değildir.
[808]

Erkek çocuk, yedi yaşma girince; kız, buluğa erişince ba kımlarına asabaları haklı olurlar. En önce, en yakını    evlâdır.
Erkek çocuk yetişinceye kadar, asabaları, onu yanlarında tutarlar. Bundan sonra, bakılır: Eğer, nefsinden emin durumu görünürse, yolu açılır; genç.
dilediği yere gidebilir. Eğer, onda güvenilir bir hal görülmezse babası, onu kendi haline bırakır, arlık ona nafaka yoktur. Ancak, yapılan fazladan

yapılır. 
[809]

Kucağız, eğer dul ise ve nefsine güvenilir hâlde yoksa serbest bırakılmaz ve nefsine ısmarlanmaz. Eğer, nefsine güvenilir halde ise, onda kimsenin

hakkı yoktur. Yolu açılır o sevdiğini yapar; dilediği  yerde durur. 
[810]

Kız, büluğâ erişen bir kız ise; onun yakınları, onunla ilgilenirler. Eğer, onun fesad çıkarmasından korkulmaz ise, akrabaları toplanıp onun haline

bakarlar, onun iffetini, namusunu mazbut görürlerse; artık, ondan korkmazlar; o, istediğini yapar; istediği yerde durur. 
[811]

Kızın baba ve dedesi yoksa, asabasmdan da kimse bulunmaz veya asabası olur da fasık olursa; hakim onun haline bakar: Eğer, güvenilir halde
görürse; onu, kız olsun, dul olsun, kendi evinde yalnız başına bırakır; değilse, emniyetli bir kadının yanma koyar. Çünkü, hâkim, müslümanlarm

bakıcısı durumundadır. 
[812]

Şayet, bir kadın, bir sabi ile gelir; babasından nafaka ister ve:
“Bu, senden kızımın oğludur; gerçekten, anası öldü, bunun nafakasını ver.” der; baba da:
“Doğru söyledin. Bu, benim senin kızından oğlumdur; amma, bunun anası ölmedi o benim yanımdadır.” der ve o çocuğu ondan alırsa; adam da
dediği gibi değilse; hakim ise, onun anasını bilmek isteyince, bir kadın hazırlayıp: “Bu senin oğlundur ve benim oğlumdur.” der çocuğun büyük
anası da:
“Bu benim kızım değildir; benim kızım öldü. Bunun anası o idi.” derse bu hususta, o adamla yanında olan kadının sözü geçerlidir. Çocuk, o adama
teslim edilir. Keza, büyük ana gelirde:
“Bu kızımın oğludur ve bu adamdandır bunun anası öldü.” der, o adam da:
“Bu çocuk benimdir. Senin kızından değildir. Benim başka kanılıdandır.” derse, adamın sözü geçerlidir. Çocuğu o kadından alır.
Şayet, adam, bir kadın getirir ve:
“İşte bu çocuk benimdir ve bu kadındandır. Senin kızından değildir.” der, büyük ana da: Hayır, bu kadın, bunun anası değildir. Bunun anası, benim
kızımdır.” der, o gelen kadın:
“Sen, doğru söyledin. Ben; bunun anası değilim Bu adam yalan söyledi:

“Ben bu adamın, yalnız karısıyım.” derse; baba, o çocuğu yanına alır. 
[813]

Sirâciyye'de gerçekten, bakım ücretine, en çok hak sahibi olan nikâhlı değilse çocuğun babasından ve iddet beklemiyorsa, anadır. Bu, ücret emzirme

ücretinden başkadır. 
[814]

Baba fakir olur; ana da ücretsiz çocuğa bakmaktan kaçınır çocuğun annesi ise:

“Ben ücretsiz bakarım” derse; sahih olan, gerçekten, anne daha evlâdır.  
[815]

Çocuk, ana babanın birisinin yanında olduğu zaman, diğeri; ona bakmadan, ona teahüdden, çocuğun yanında bulunduğu kimseyi men edmez. 
[816]

Karı-koca arasında zevciyet devam cdİ3forsa: şayet, koca o yerden çıkmak ve bakımda olan, küçük çocuğunu bakıcısından almak isterse; çocuk
ihtiyaçsız hâle gelene kadar buna hakkı yoktur.
Eğer, kadın, bulunduğu şehirden başka yere çıkmak isterse kocası onu men eder. Yanında çocuk olsun veya olmasın fark etmez

Keza idet bekleyen kadının yanında çocuk olsun veya olmasın başka yere gitmesi caiz olmaz. Kocasının da onu çıkarması caiz olmaz. 
[817]

Karı- koca araşma, ayrılık düşünce; kadın iddeti çıktıktan sonra, çocuğun kendi şehrine götürmek isterse, eğer, nikâh o şehirde vâki olmuşsa, buna
hakkı vardır; değilse hakkı yoktur.
Ancak, ayrıldıkları yere yakınsa (şöyleki: Eğer, çocuğun babası, çocuğun görmek, için gidince, geceye evine dönecek olursa) o müslesnâdır.
Eğer, kadın, kendi beldesi olmayan bir yere gitmek istiyorsa; aralarında da nikâh yoksa, (bunda hakkı yoktur. Ancak, daha önce söylediğimiz gibi

yakınsa, gidebilir. 
[818]

Şayet, kadın, aralan yakın olmayan bir şehirden diğerine nak-letsc; o şehirde, aslında nikâh sözleşmesi yapılan şehir olmasa; bunu yapamaz. Sahih

olanda budur. 
[819]



Karı ve koca köylü oldukları zaman, kadın, çocuğu kendi köyüne götürmek ister ve nikâhları da o köyde kıyılmış olursa; bunu yapabilir. Eğer,
nikâh başka köyde, kıyılmışsa; buna hakkı olmaz. Eğer, köylerin arası uzak olursa; nikâhı kıyılan köy veya başka köy olsa, oraya gidemez.

Baba, çocuğunu görüp; geri aynı günde evine dönebilecek şekilde yakın olursa; o zaman, kadın çocuğunu o köye götürebilir. 
[820]

Eğer koca şehirde yerleşmiş olur; kadın da çocuğu köye götürmek ister; o köy de kendisinin köyü olur ve orada nikahlanmış bulunurlarsa,
götürebilir. Şehirden uzak olsa bu böyledir. Kendi köyü olmadığı halde nikâhı orada vâki olan yakın bir koy olursa çocuğu crayada götürebilir.

Şehirde olduğu gibi. Eğer, nikâh orda vâki olmamışsa, şehre yakın da olsa; kadının gitme hakkı yoktur. 
[821]

Eğer, kadın, çocuğu köyden şehre götürmek ister, şehir ise nikâhının yapıldığı yer olmazsa götüremez. Ancak, yukarda açıklandığı gibi, şehir

yakınsa, götürebilir. 
[822]

Kadının, çocuğu harp diyarına götürme hakkı yoktur. Kadın, orada nikahlanmış olsa veya kadın harbi bulunsa bile, kocası müslüman veya zimmî
olunca, çocuğu götüremez.

Her ikisi de harbî iseler, o zaman   götürebilir. 
[823]

Ana ölür, çocuk, ananın anasına kalırsa: işte o, çocuğu kendi şehrine, her ne kadar nikâh o şehirde yapılmış olsa bile götüremez.

Keza, ümm-ü veled azâd edilse, çocuğu babasının olduğu şehre götüremez. Büyük anneden başkası da, onun gibidir. 
[824]

Müntekâ'da, İbn-i Semâ'a, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)un şöyle buyurduğunu rivayet emiştir :
Bir adam, Basra'da bir kadın nikâhlar; o da, bir çocuk doğurduktan sonra, o adam çocuğunu Küfe Ve götürür ve kadını bşar; kadın da, çocuğu
hakkında da'va eder, ve çocuğunun kendine verilmesini isterse; koca, o çocuğu daha önce o kadının müsâdesiyle gotürmüşse; çocuğu geri vermesi
gerekmez. Kadına:
“Sen, git onu al.” denilir. Eğer, kadının, izni olmaksızın götürmüzse; kendisinin, o çocuğu kadına getirmesi gerekir. Keza, İbn-i Semâa İmâm- Ebû
Yûsuf (r.a.) nın şöyle buyurduğunu rivâye etmiştir :
«Bir adam, karısı ve çocuğu ile brlikte Basra'dan Kûfe'ye çıksa, sonra kadın geri Basra'ya dönse; sonra da, kocası onu boşasa; kocanm, o çocuğu

kadına teslim etmesi gerekir.” 
[825]

Karısını boşamrş olan adam, çocuğunu bakıcısından alıp; onu, anasının hakkı olduğundan, yolculuğa çıkıp, ona iade eylemesi hakdır. 
[826]

En doğrusunu, en iyi bilen Allahu Teâla'dır.
 

17- NAFAKALAR
 
1- Zevcenin (Kadının) Nafakası
 
Bir kadın, müslüman, zımmî, fakir veya zengin olsun; cima etsin veya etmesin; büyük olsun veya -misli cimaedilir- küçük olsun; bu kadının

nafakasını, kocasının temin etmesi vaciptir. 
[827]

Kadının hür veya mükâtebe olması da müsavidir. 
[828]

Âlimler, cimaya erişmiş olan kadın hakkında, söz eyle inişlerdir. Muhtar olan görüş : Kadın,    dokuz- yaşına girmemişse, cimaya baliğ olup

erişmemiştir. Fetva da  bunun üzerinedir. 
[829]

Sahih olan sinne (yaşa) itibar yoktur. İtibar ancak tahammül ve kudrete (güç yetmesine) dir. 
[830]

"Bir kadın küçük olur, misli cima edilmez, ve cimaya elverişli olmazsa; bize göre, ona cimaya takati olana kadar, nafaka yoktur. İsler, kocasının

evinde dursun; isler, babasının evinde dursun, müsavidir. 
[831]

Büyük kadın, kocasının evine gitmemiş olsa bile, kocasından nafaka isteme hakkı vardır. Kocası, onun naklini talep etmediği vakit, bu böyledir.
Belli âlimlerinden bazıları:

“Kocasının evine eslim edilmeyen kadına, nafaka yoktur.” demişlerdir. Fetva ise, öncekine göredir. 
[832]

Eğer koca, karısından nakletmesini laleb eder; o da, kocasının evine gelmeyi reddetmezse; artık ona nafaka vardır. Fakat, kocasının evine
gitmeden kaçınır ve; kaçınması haklı olursa; (Şöyle ki: Kocasının, mehrini ödemesinden dolayı imtina ediyor kaçınıyorsa,) o kadına, nafaka vardır.
Eğer kaçınması haksız ise (meselâ: Mebrini ödemişse veya muhri geriye bırakılmışsa yahul

mehrini kocasına bağışlanmışsa,)  artık kadına nafaka yoktur. 
[833]

Eğer kadın kocasının evinden çıkmışsa; evine dönene kadar ona nafaka yoktur.
Eğer, kocasının evinde durmaktan imtina ediyorsa, orda ihtibas olduğu için, bu yukardaki durumun hüâfınadir. Eğer, ev, kendinin mülkü olur;
kocasını, oraya girmekten men ederse; kadına, nafaka yofcdur. Ancak, onu kocasının menziline çevirmek istiyor veya onu kiraya veriyorsa ve
kocasının evinden gitmeyi terk ediyorsa, nafaka vardır. Eğer, koca, zoraki alınmış bir yerde oturuyor; kadında ondan imtina ediyorsa, kadına

nafaka vardır. 
[834]

Kadın, nefsini kocasına teslim ettikten sonra, mehrini almak için imtina ederse; nâşize sayılmaz. İmâm Ebû Hanîfe' (r.a.) nin kavli budur. 
[835]

Bir kimse, memleket arzında (toprağında) oturuyor ve sultandan yer istiyor ve sultandan mal alıyorsa; kadın da; “Ben, seninle memleket arzında



oturmam ve senin malını yemem.” diyorsa; âlimler:
“Nafakada hakkı yokdur.”  demişlerdir.
Bu kadın, imtina etmesinden dolayı, günakâr olur. Bazı âlimlerden soruldu:
Bir kadının, namaz kılmayan kocasından , kaçınmaya hakkı var mıdır Âlimler:

“Kadının, böyle yapmaya hakkı yoktur.” demişler dir. 
[836]

Bir kadın kocasından gizlenir veya kocasının gitmek istediği yerlere gitmekten kaçınır; kocası da, mehrini tam öderse; o kadının, nafaka hakkı
yoktur.
Eğer, mehrini ödernemişse, mesele hâli üzredir ve kadına nafaka hakkı vardır.
Bu, kadına cima yapmadığı takdirdedir.
Eğer cima yapmışsa; cevap, olduğu gibidir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)nin kavli budur. İmâmeyn ise:
“Kadına, nafaka yoktur. Mehrini versin veya vermesin, müsavidir.” demişlerdir.
Şeyhu'1-İmâm Ebû'I-Kâsım es-saffar:
“Bu onların zamanında olmuştur. Bizim zamanımıza gelince, herne kadar mehrini ödemiş ölsada onunla yolculuğa çıkması doğru olmuyor.”

demiştir. 
[837]

Borcu yüzünden habsedilen kadına nafaka yoktur. Kerhî:
“Kadın, ödemeye gücü yetmediği borcu için hapsedilse, artık, ona   nafaka vardır.  Eğer gücü yettiği halde,    borcunu ödemediği için hapsedilirse; o
zaman, ona nafaka yoktur.” demiştir. Fetva:

“Her iki halde de, ona nafaka yoktur” sözü üzerinedir. 
[838]

Bu, kocanın kadına bir mecliste erişmeye gücü olmadığı zamandadır. Halbuki, koca, her yerde, ona erişebilir. Böyle olunca âlimler:

“Kadına nafaka vâcib olur.” demişlerdir. 
[839]

Bir kimse, bir kadım zoraki alıp kaçırsa veya zulmen hapsetse; Hassaf:

“Gerçekten, o kadın, nafakaya hak sahibi değildir.” demiş. Sadrü'ş-Şehîd Husânıü'd-Din'de, böyle söylemiştir Fetva da buna göredir. 
[840]

Koca habsedilir (borcunu ödemeye gücü yetsin veya yetmesin) veya kaçarsa; kadına, nafaka vardır. 
[841]

Kocanın zindana zulmen hapsedilmesi hâlinde, ihtilâf vardır. Sahih olan, kadına nafaka vardır. 
[842]

Koca başka yerde olur; yolculuğa da gücü yeter ve kadına yiyecek, giyecek, hamule yollayıp, onun yanma varmasını isterse; kadın ise, bir malırem

bulup varamazsa; nafaka müstehâk olur. 
[843]

Bu gibi mes'elelerde aslolan : Kadına bakılır: Eğer, cima'ya elverişli değilse, ona nafaka yoktur. Kocanın ister, cimaya gücü yetsin, ister yetmesin;
bu müsavidir.

Eğer kadın, cimaya takati olan biriyse, artık, ona nafaka vardır. Kocanın, cimaya gücü, ister olsun; isterse, olmasın değişmez. 
[844]

Eğer koca küçük; karısı büyük olursa; teslimiyet olduğu için, kadına nafaka vardır.
Keza, kocanın zekeri kesik veya ınnîn (cimadan âciz) veya cimaya gücü yetmiyecek kadar hasta ise veya hacca gitmişse, tes-limyef olduğu için,

kadına nafaka vardır. 
[845]

Eğer, ikisi de (karı-koca) cimaya güçleri yetmiyecek kadar küçüklerse, kadına nafaka yoktur. Kendi tarafında acz olduğu için, cimadan âciz

kocanın karısı, böyîe küçükse, onada nafaka yoktur. 
[846]

Kadın hasta olur ve hastalığı, kendisini cimadan men ederse; hasta alarak da, kocasının yanma naklederse; naklinden önce de sonra da, nafaka hakkı
vardır.
Böylece, nafakasını istese ve kocasına nakletmekten (ergitmekten) kaçmmasa, nafaka hakkı vardır. Eğer, kaçınırsa, sıhhatta olduğu gibi o kadına
nafaka yoktur. Zâhir-i rivayet budur.
Kadın sıhhatli iken gider; sonra, kocasının evinde cimaya gücü yetmeyecek kadar hastalanırsa; hilâfsız olarak, nafakası bâtıl (geçersiz) olmaz.
[847]

Şayet, kadın, cimadan sonra, kocasının evinde hastalanır arkasından da, babasının evine naklederse; âlimler: “Eğer, bu hale, kocasının evine nakli

mümkün ölür, mahfe ve emsali seylede nakletmezse; ona nafaka yoktur, eğer nakli mümkün değilse, nafaka hakkı vardır.”demişlerdir. 
[848]

Kadın, ratkâ, karna, veya deli ise; yahut, isabet eden bir belâ, onu cimadan men etmişse; veya çok yaşlandığı için cima etmesi mümkün olmazsa;
nafaka hakkı vardır. Bu arızalar, ister, kocasının evine nakletmeden önce olsun; ister, sonra olsun; farketmez. Nefsinden haksız yere men etmedikçe,

nafaka hakkı vardır. 
[849]

Kadın, farz olan haccı; nakletmeden önce, yaparsa; eğer, hacci malıremsiz voya kocasız yapmışsa; bu Kadın, nâşizedir.
Eğer kocası ile, değil, kendi malıremiyle yapmışsa; bütün âlimlere göre bu kadına nafaka yoktur.
Eğer, kocasının evine naklederse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Ona, nafaka vardır.” buyurmuştur. İmâm Muhammed (r.a.) ise:

“Ona, nafaka yoktur.” demiştir, ezhar (en açık) olan da budur. 
[850]

Eğer, kadın kocası ile birlikte hacca gittiyse, bil-icma, ona nafaka vardır. Kocanın, sefer hariç, hazer için, kadına nafaka vermesi lâzımdır. Kira



gerekmez. Ancak nafile haç yaparsa ve yanında kocası yoksa., nafaka gerekmez.
[851]

Bütün görüşlere göre namaz ve oruç, nafakayı düşürmez. 
[852]

Bir kimse, bir kadını gebelikle itham ettikten sonra, kadının babası, o kadını, aynı adama,, nikâhlar; bu defa da, kadının kocası onun gebeliğini
inkâr ederse, nikâh caiz olur. Kocanın üzerine, nafaka lâzım olmaz. Çünkü, o, o kadından faydalanmaktan men olunmuştur. Bu memnûiyet kadın

tarafındandır. 
[853]

Fakat, koca, gebeliğin kendinden olduğunu ikrar ederse, nikâh bil-ittifak sahih olur. O adam, kadına cima eylemekten memnu değildir. Bütün

âlimlere göre, kadın nafakaya hak sahibidir. 
[854]

Bir kimsenin, müslüman hür, câriye, veya zimmiyye kanlan olursa, bunların hepsi, nafaka bakımından müsavidirler. 
[855]

Şüpheli nikâh olanlara, nafaka yoktur. 
[856]

Fâsid nikâhda, nafaka yokdur. Bundan do'ayı, kadına iddet de yoktur.
Şayet nikâh sahih ve alenen yapılmış; hâkim de kadına, nafaka ayırmış; kadın da onu, bir ay aldıktan sonra, nikâhın fasidliği meydana çıkmışsa;
(şahitlerin, o kadının süt yönünden, kocasına kardeş olduklarını söylemeleri gibi ) hâkim, hemen aralarını ayırdeder. Koca, kadından bir şey

isteyemez. 
[857]

Şahitsiz yapılan nikâhda, nafaka olduğu icma ile sabittir.
Bir kimse yemin eylese veya karısından zihar yapsa; bu kadına, nafaka vardır.
Şayet, bu şahıs, karısının bacısını veya halasını, yahut teyzesini nikâhlar; bunu da, o kadına cima edene kadar bilmez; sonra da araları aynlirsa; o
kadının kız kardeşinin, iddeti kadar kadından ayrılması vacip olur. Karısı için, nafaka vardır. Kız kardeşi içinse, iddet gerektiği halde, nafaka

yoktur. 
[858]

Kocası zengin olan bir kadının, hizmetçisi bulunursa; bu hizmetçiye de, nafaka vardır. Bu, kadın hür olduğu zamandadır.
Eğer, kadın câriye ise; onun hizmetçisine nafaka yoktur.
Hür olan kadının, iki veya daha fazla hizmetçisi olursa, İmâm Ebû Haaîfe (r.a.) ve îmânı Mııhamnıed (r.a.)'e göre, birden fazlasına nafaka yoktur.
Âlimler:

“Gerçekten; zengin olan için, hizmetçiye de nafaka vermek vardır. Fakir içinse, karısına bile nafaka yoktur.” 
[859]

Burada, hizmetçi hakkında da ihtilaf vardır. Bâzıları:
“Bu, satm alınmış câriyedir.” dediler. Eğer, câriye nıemlüke değilse, o hizmetçi için nafaka yoktur. Zâhir-i rivâyetde: Eğer, koca fakir ise, onun
hizmetçiye nafaka vermesi gerekmez. Her ne kadar o, kadının hizmetçisi olsa bile, bu böyledir, bunu Hasan, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivayet

etmiştir. Sahih olan da, budur. 
[860]

Bir adam karısına:
“Senin hizmetçilerinden, hiç birine nafaka vermem; yalnız, sana bir hizmetçi veririm.” der; kansı da, buna razı olmazsa; koca, kadının
hizmetçilerinden hiç birine, nafaka vermekle zorlanmaz.
Memlûkeleri olan bir kadın, kocasına:
“Bunlara benim mehrîmden nafaka ver.” der; kocası da, onlara, nafaka verir; sonra da karısı:
“Ben verdiğin nafakaya, mehrime mahsup eylemem. Çünkü, onları, sen hizmette kullandın.” derse; kocasının yaptığı infak, kadının mehrine

mahsup edilir. 
[861]

Kadın, hâkimden, kocasının kendisine nafaka vermesini isterse; eğer, adam sofra sahibi değilse, hâkim, kadın için nafaka bağlar ve her ay, onu

vermesini kocaya emreder. 
[862]

Kadının nafakası; -fiatı ne olursa olsun-, dirhemler ve dinarlar ile takdir edilmez. Belki de, günün narhına (piyasasına) göre takdir edilir. Piyasanın

pahalı veya-ucuz olması durumu değiştirir. 
[863]

Kadına, aylık nafaka bağlanınca, artık, ona her ay nafakalarını veriniz. Eğer, kadın, nafakasını, her gün isterse; akşam üstü istemesi gerekir. 
[864]

Koca, zengin olur da, beyaz buğday ekmeği; kızartılmış et kebabı yerse; kadın da, fakir veya zengin olursa; bu hususda ihtilâf olundu: Sahih olan,
her ikisinin hallerine itibar olunmasıdır. Fetva da, bunun üzerinedir.
İkiside zengin ise, nafaka zenginlerin   nafakası dır. İkisi fakir ise, nafaka fakirlerin nafakasıdir.
Kadın, zengin , kocası fakir olursa, ona:
“Kadına buğday ekmeği ile bir çorba yedir.” veya “İki çorba yedir.”  denilir.
Eğer, koca zengin olursa, nafakayı artırır. Kendisi helva, kebab, çeşitli yemekler yerse; kadın, her ne kadar fakir olsa ve evinde arpa ekmeği yese
biîe durum böyledir.
Yalnız, kocanın, bizzat kendi yediğini yedirmesi, üzerine vacip olmaz. Fakat, kadına, buğday ekmeği ile bir veya iki çorba yedidir. Zâhir-i rivâyetde
: İtibar, kocanın haline göredir.

Âlimlerimizin ekserisinin haber verdiğine göre: Tuhfe'de “Sahih alan, budur” denilmiştir. 
[865]

Âlimlerimiz buyurdular kî : Koca için nıüstehap olan: Kendisi zengin olduğu zaman, karısı fâkirse; yediğini, kadınla beraber yemektir. Kitab'da:
[866]



Nafakanın tâyini hususunda, itibâr kocanın haline veya ikisinin hâline göredir. Kisvede (giyimde) de cevab aynıdır. 

Koca fakir; kadın, zengin olursa; hâli hazırda fakirlerin nafakası kadarı, kadına teslim edilir. Artanı zimmetinde borç olarak kalır. 
[867]

 Bir koca,
eğer:
“Ben fakirim. Benim üzerime, fakirlerin nafakası gerekir.” derse, onun sözü geçerli olur. Ancak, karısı onun zengin o'duğunu belgelerse, o zaman
zenginlerin nafakasını vermesine hükmedilir. Kendisi de, beyyine ibraz ederse; yine kadının beyyinesi geçerli olur. Her ikisinin de beyymesi
yoksa; kadına, hakimden hakkının alınmasmı talep edince, hakimin adamdan sorması güzel olur. Eğer bir âdil kişi, onun zengin olduğunu, haber
verirse; hâkin: onu kabul eylemez. Ancak, iki âdil İçişi, haber verirse, o zaman, hâkim, zenginlerin nafakasını vermesine hükmeder.
Şehâdet sözünü söylemezlerse, bu haberde, âdet ve adalet şart kılındı. Şehâdet sözü şart kılınmadı. Eğer şahitler: “Biz, o adamın zengin olduğunu

duyduk.” derlerse; bu sözleri, kabûl edilmez. 
[868]

Hâkim, fakir nafakası hükmettikten sonra; adanı zengin-îeşse ve kadın, dâva etse; hâkim, bu nafakayı zengin nafakasına tamamlar. 
[869]

 Kadın:
“Ekmek, pişirmiyor; yemek, yapmıyorum.” derse; bu kadın, yemek pişirmek, ekmek yapmak için zorlanmaz. Kocanın, ona, kolay hazır yemekler
getirmesi ve onu ekmek yapıp, yemek pişirmeden önlemesi gerekir.. Fakiyh Ebû'I-Leys;
“Kadın ekmek yapmaktan ve yemek pişirmekten kaçınırsa; kocaya, kolay şeyler getirmesi vâcib olur.” demiştir.
Kadın, şayet eşraftan birinin kızı olur ve ehline, bizzat hizmet edemezse, veya eşraftan olmadığı halde, bir illet onun, ekmek yapıp, yemek

pişirmesine mâni oluyorsa, bu böyledir. Böyle değilse; kocanın, hazır yemek getirmesi gerekmez. 
[870]

 Âlimler:

“Bu işleri, kadının yapması di^âneı yönünden -hâkim cebreylemese bile- vaciptir.” demişlerdir. 
[871]

Bir kimsenin, karısını ekmek ve yemek pişirmek için kiralaması caiz olmaz. Kadının da, bunun için ücret alması, caiz olmaz. 
[872]

Kocanın un eleme, yeme-içme âletlerini kap ve kaşığı, ibrik, kazan, kepçe ve benzerlerini temin etmesi vaciptir.
[873]

Zâhir-i rivayette:
“Kadın ile hizmetçisinin nafakası arasındaki fark: Eğer, hizmetçi, bu işleri görmekden kaçınırsa, hanımının efendisinin üzerine, onun nafakası
vâcib olmaz.” denilmiştir. 
Vacip olan nafaka: Yenilen, içilen, giyilen ve oturulan şeylerdir.

Yenilen: Un, su, tuz, meyve ve yağdır. 
[874]

Kadına, yiyecekden, kifayet miktarı ve katık takdir olunur. 
[875]

Kadına, temizlik yapacağı şey, kirini giderecek tarak ve yağ gibi şeyler, başını yıkayacağı, sabun çöğen ve emsali olan belde ehlinin adetleri,
lâzımdır. Fakat, kendisiyle lezzet alınan eşya, boya, sürme gibi şeyler lâzım değildir. Bunlar, kocanın dileğine bırakılmıştır. İsterse, alır, hazırlar;
isterse, almaz. Eğer, koca, bunları alırsa; kadının kullanması icâbeder. Koku hazırlamak, kocaya lâzım değildir. Ancak, onunla fena kokuyu

giderecekse, o müstesnadır. Onunla, koltuk altı kokusunu kesmek lâzımdır. Hastalığı için ilâç ve doktor ücreti kocaya ait değildir. 
[876]

Kadının, gusledeceği ve elbisesini yıkayacağı suyu temin etmek, kocaya aittir. 
[877]

Ebû'l-Leys'in Fevâları'nda:
“Gusül suyunun parası, kocaya aittir. Abdest suyunun ücretide kocaya aittir.” denilmiştir. İster, zengin olsun; ister fakir olsun, fark etmez. Fetva
da, bunun üzerinedir.
Ebeyi, eğer kadın icralamışsa; ücreti kadına; kocası icarlamışsa; Ücreti, kocaya aittir. Eğer, ebe ücretsiz gelmişse; onun hedâyesi, kocaya ait olur.

“Doktor ücreti gibi, kadının vermesi de caiz olur.” denilmişir. 
[878]

Bir kimse, köye gitse; karısını da olduğu yerde bıraksa; hâkim, onun gıyabına, kadına nafaka hükmeder. Bunun için sefer şart kılınmamıştır. 
[879]

Bir kadın, hâkime gelip ona;
“Ben, filanın oğlu, filanın oğlunun kızıyım. Kocam da filan oğlu filanın oğlu filandır. Benden saklandı. Bana nafaka da koymadı.” der ve hâkimden,
nafaka bağlamasını talep ederse; eğer gaip olan adamın, hazırda malı varsa; (nafaka cinsinden dirhem gibi dinar gibi, yiyecek ve giyecek gibi),
hâkim de, o kadının, o adamın eşi olduğunu biliyorsa, ifratsız, tefritsiz, o maldan kadının nafaka almasını emreder. Kadına nafakaya mâni bir hâl

varmı diye yemin verir. Kadından, bir de kefil alır. 
[880]

Eğer malı yese, bizim üç imamımıza göre de: Borç yollu, nafaka hükmeylemez.
Şayet, hazırda malı var; fakat, hâkim, onların, nikâhım bilmiyorsa ve kadın beyyine getirişse İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye güre bu kabul edilmez.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre kabûî edilir ve nafaka hükmedilir.

Şayet adam gelirde, inkâr ederse; hâkim ona kadına beyyine-shıi iade etmesini söyler. Eğer, kadın beyyine getiremezse nafaka geri alınır. 
[881]

Bu günün hâkimleri nafakayı İmâm Züfer (r.a.)'in yoluna göre takdir ediyorlar. İnsanların ihtiyacından dolayı, diğer imamın yoluna uyuyorlar.
[882]

Gaip olan bir kimsenin, başka bir adamın zamanda malı bulunsa; ve adamda onu itiraf eylese; bu meyanda adamın karısıda olsa, gaib adamın
malından hâkim karısına nafaka takdir
eder.
Keza hâkim, bu durumu bilse de; adam itiraf etmese yine hâkim kadına nafaka takdir eder. O mal, o adamın yanında, ister, emânet olsun, ister borç

[883]



olsun, müsavidir. Bir de, kefil alır. Ve yine hâkim, kadına, nafakayı düşürecek bir sebep olmadığına yemin ettirir. 
0 Eğer hâkim, zevciyet ve maldan birini biliyorsa, bilmediği şey için ikrara ihtij-acı vardır. Sahih olan da budur.
Elinden mal bulunan bunu ikrar eylemez; hâkim de bunu bilmezse, kadından malın ^eya zevciyetin veya her ikisinin de isbâtını ister. Gaip adamın
malından, o kadına nafaka hükmetmek için, böyle yapar. Veya, kadına borç etmesini emreder ve ona nafaka hükmetmez, çünkü, o gaybe
hükmetmek olur. İmâm Züfer:
“Kadının beyyinesini, şahitlerini dinler;  Gaip adamın malı olsa bile-, nikâhla ve nafaka vermekle hükmetmez. Ancak kadına, borç etmesini

emreder” buyurmuştur. Bu günün hâkimlerinin ameli, bunun üzerinedir. Fetva da, bununla verilir. 
[884]

Bundan sonra, koca dönerse bakılır; Eğer, kadınm nafakası acele cdilmemişse, iş bitmiştir. Eğer acele edilmiş olur; bunun üzerine de beyyine
getirir veya getirmezse, kadına yemin ettirilir. Kadın, yeminden kaçınırsa; işte o zaman, koca, muheyyerdir. îsterse, kadından, isterse, vekilinden

alır. 
[885]

Gaip adam geri gelir ve nikâhı inkâr ederse; yemini ile birlikle, onun sözü geçerlidir. Yemin ettiğinde, eğer mal emânetse, koca isterse, karıdan;

islerse emânet yanında olandan alır. Borç ise, onuda alacaklıdan alır. Sonra da, o borç sahibi, kadına mürâcât eder. 
[886]

Koca döner ve kadını boşadığınj talâk iddetinin de bittiğini belgelerse; veren doğan alan tazmin eder. Ancak, kocanın beyyinesi:

“Gerçekten, veren talâkı ve iddetin bittiğini biliyor.” derse; bu müstesnadır. 
[887]

 Eğer nafaka bedelini veren:

“Ben zevciyeti bildim; talâkı bilmedim.” derse, talâkı bilmediğine dâir yemin edince ödeme yapmaz. 
[888]

Emânet, kadına nafaka vermede, borçtan evlâdır. Hâkim, borçluya veya emânet bırakılana emreder; yanına mal bırakılan da:

“Ben, malı, nafaka olarak kadına, verdim” derse; sözü kabul edilir. Borçlunun sözü ise, işbatsız kabul edilmez.
[889]

Emânet bırakılan veya kocanın evinde olan mal, kadının hakkının cinsi hilâfına olursa; o maldan, nefsinin nafakası için, kadın bir şey satamaz.

Keza, bütün âlimlere göre: Nafaka hakim de, bir şey satamaz. Ancak, evin ve kölenin icarından verilir. Bu da, gaip için olur. 
[890]

Yiteri de gaip olan yerindedir. 
[891]

Hâkim, kocanın malından kadına, nafaka verdiği zaman, kadının, o maldan, kifayet miktarı alması gerekir.
Kadın hâkime müracâat edip kocasının üzerine nafaka bağlanmasını talep eder; kocanın da, kadında alacağı olur ve karısına:

“Ondan, nafakana mahsup eyle.”  derse; öyle yapılır. 
[892]

Şayet, hâkim nafakayı, pahaiı veya ucuz hükmetmiş olursa; o hâkim, hükmünü değiştirir. 
[893]

Nafakadan aczi sebebiyle ayrılmaz; ve ona borç etmesi emredilir. 
[894]

Nafakadan aczinin meydana çıkması, ancak ve ancak kocanın hazır olduğu zaman mümkündür. Adam, karısından gaip olur: kadına da, bir nafaka
bırakmazsa; kadın, dununu hâkime iletir; hâkim, aczi sebebiyle, bunların aralarının tefrik edilmesini uygun gören bir âîime yazarsa; ayrılık vâki olur
mu? Şeyhu'l-İslâm:
“Evet nafakadan âciz olunca, tefrik olunurlar.” demiştir. Zehiyre sahibi:

“Sahih olan hâkimin, hükmü sahih değildir. Çünkü bu hüküm içinde içtihad olan bir hüküm değildir.” demiştir. Gerçekten, acz bitmez. 
[895]

Kadın, kocasını, nafaka hususunda dâva eder hâkini, hüküm veı-ene kadar, uzun bir müddet geçerse; hâkim, bize göre, geçen zamanın nafakasını,

kadına hükmetmez. 
[896]

Hakim takdir etmeden ve kendileri razı olmadan önce, koca, karısına borç edip nafaka verse; kansına müracaat ederek bunu geri alamaz. Bu,
fazladan bir infak olur. Koca, hazır olsun, gaip olsun, müsavidir. Hakimin takdiri veya kendilerinin rızalarından sonra kadın kendi malından
harcama yapsa, müracaat edip bunu kocasından alabilir.
Keza kadın, kocasına karşı borçlanırsa, (bu borç etme ister hâkimin izni ile olsun, ister izinin hâricinde olsun müsavidir.) bunu kocasına ödemez.
[897]

Hâkim, kadın için, kocanın üzerine, her ay şu kadar nafaka takdir eder veya her ayın nafakasına, aralarında razı olurlar ve aylar geçtiği halde koca
nafakadan bir şey vermez; kadın da, borç yapar veya kendi malından harcar; sonra da adam veya kadın ölürse; bize göre, hepsi sakıt olur, düşer.
Kuza, koca, bu durumda kadım boşarsa; hâkimin takdirinden sonra toplanan nafakanın, tamamı sakıt olur. Bu bizim kavlimizdir. Hâkim, kadına, bir
nafaka takdir eder, fakat borçlanmasını emretmezse bu böyledir. Eğer kadına, kocasına karşıt borçlanmasını emrederse, kadın borçlanır. Sonra da,
ikisinden birisi, ölürse, bu durumda nafaka bâtıl olmaz. Hâkim Şehid de böyle söyledi. Sahih olan da budur.
Peşinen verilen nafaka, geri iade edilmez. Her ne kadar, onlardan birisi ölse veya adam karısını boşasa bile, böyledir. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) Fe göre böyledir. Fetva da, bunun üzerinedir. 
[898]

Bir kimse, üç taİâk boşadığı kadının nafakasını, iddeti bitince kocaya gitmesi İçin, verse; onu, kendi nefsine nikahlayamaz. Şeyhu'1-İmâm Ebû
Bekir Muhammed bin FadI:
“Eğer, dirhemle verse; istemek vardır. Ancak sıla (akrabalık) için olursa bu müstesnadır.” demiştir. Başka âlimler de: Nafaka vermesi şarttır. Ve
şöyle söyler “Bana nikahlanman üzere, sana infak ediyorum” ister nikah etsin ister etmesin, kadına müracaat eder. Demişlerdir. Eğer, böyle
söylemez; ancak, o, delâletle gerçekten bunun için infâk ettiğini bilirse; bazıları “Müracaat edemez.” dediler. Şeyhu'l-İmâra Üstâz Zahîra'd-Dîn:

“Her haliyle müracaat eder. Çünkü, o rüşvettir.” demiştir. 
[899]

[900]



Koca, fakir olur; bunu da, hâkim bilirse; hâkim, onu habsetmez. 
Hâkim, onun fakir olduğunu bilmez; kadında hâkime müracâatla bahsedilmesini isterse, evvel emirde hâkim onu habsetmez. Fakat, hâkim infak ile
emreder ve:
“Kadına infak eylemezsen hapsedilirsin.” diye haber verir.
Ancak, kadın bundan sonra, ikinci üçüncü defa hâkime başvurursa, arlık hâkim onu hapseder. Nafakadan hâriç, borç da böyledir.
Hâkim, kocayı, iki veya üç ay habsettiği zaman, yine de, ondan, nafaka istenir. Bazı yerlerde, dört ay diye'de zikredilmiştir..
Sahih olan, miktar yoktur. Belki de, o, hâkimin re'yüıc bağlıdır. Eğer hâkimin görüşünün ağırlığı, o adamın, malı olunca, borcun ödemesi şeklinde
ise, onun yolunu arar. Talip, onu tasarrufundan men edemez.

Eğer zengin ise nafakasını ve borcunu, rızâsı olmaksızın çıkarmaz. 
[901]

Şayet, hâkim, kocanın vereceği nafakayı takdir eder; koca, ise, zengin olduğu halde, onu vermekden kaçınır; karısı da, onun habsedilmesini isterse,
o, hapsedilir. Yalnız, uygun olan, onu evvel emirde hapsetmemek; belki de, onu iki veya üç oturum tehir edip, her mecliste ikaz etmekdir. Yine de,

vermezse, o takdirde, diğer borçlarda olduğu gibi, o zaman habsetmek uygun olur. 
[902]

Bu kimse, hapsedilmekle, nafaka, ondan kalkmaz. Ona, borçlanması emredilir. Adamın, eline mal geçince, yeniden kendisine müracaat edilir.
Eğer, koca, hâkime:

“Kadım da benimle beraber, hapseyle; yanımda, boş yer vardır.” dese bile, hâkim, kadını, onunla birlikte hapsetmez. 
[903]

Koca, nafaka için hapsedildiği zaman, hâkim, nafaka cinsinden olan şeyini, kadına teslim eder. Adamın rızası olmasa da. Öyle yapar. Eğer, nafaka
cinsinden olmazsa; ondan, bir şey satılmaz. Fakat, adamın bizzat kendisine onu satıp borcunu ödemesi emredilir. Diğer borçlarda böyledir. Bu,
îmâm Ebû Hanîfe (r.a.)’ye göredir, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, adamın malı, nafaka cinsinden olmasa bile satılıp,

borcunun yerine verilir. 
[904]

İmâmeyn'egöre, hâkim satışa, önce taşınır mallardan başlar. Eğer, onların parası nafaka borcuna yetişmezse; o zaman da, taşınmaz malları satar.
[905]

Adamın, yalnız bir sarığı olsa, nafaka için onun satımına zorlanmaz. Çünkü, giyilen şeyler diğer borçlar için de satılmaz. 
[906]

Şayet geçmiş zamanda, hâkimin ne kadar nafaka takdir eylediğinde, ihtilâf ederlerse; kocanın sözü geçerlidir. İsbat kadına aittir. 
[907]

Kadın için, kocaya nafaka takdir edildiği zaman, kadının kocası üzerinde mehrinden kalanı varsa; adam da kadına bir şeyler verince; ihtilaf
eyleseler; koca:
“Bu, mehirdir.” karısı da:
“Hayır, bu nafakadandır.” derse, kocanın sözü geçerlidir.
Şeyhu'l-İslâm Haherzade:
“Verilen şey, eğer mehir için verilmesi âdet olan şeydense, mehirdir. Fakat, mehir için verilmesi âdet olan şeyden değilse, et suyu gibi, ekmek gibi

bir tabak meyve gibi ve emsali söylerse o zaman kocanın sözü kabul edilmez.” 
[908]

Nafakanın cinsinde veya miktarında yapılan anlaşma veya verilen hükümde ihtilâf ederlerse; kocanın sözü geçerli olur. Kadının, isbirliği etmesi
gerekir.
Koca, karısına, bir elbise gönderir; karısı da:
“Bu, hediyedir.” der; kocası ise:
“Bu, kisvedir.” derse; yemin ile birlikte, kocamı sözü geçerli olur. Ancak, kadın, onun hediye olarak gönderildiğini isbat ederse; o müstesnadır.
Bu meyanda, kocası da onun hediye olmadığını belgelerse, kocan m belgesi muteberdir.
Keza, karı-kocanın her birî diğerinin ikrarını belgeleseler, ini bar kocanın belgesinedir”.
Keza, koca, dirhemler yollar ve:
“Bunlar, nafakadır.” der; kadında:

“Hayır, hediyedir.” derse, kocanın sözü geçerlidir. 
[909]

Koca, infak ettiğini iddia eder; kadın, da bunu ınkaı ederse; yeminle birlikte, kadının sözü geçerlidir. 
[910]

Bir kadın:
“Gerçekten, kocam benden uzaklaşmayı istiyor. Nafakam irin, kefil istiyorum” dese; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyle söylemeye hakkı yoktur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre istihsanen, bir aylık nafaka için, kefil alabilir. Fetva da bunun üzerinedir.

Şayet, kocanın, seferde bir aydan fazla kalacağı bilinirse İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bir aydan daha fazla içinde kefil alır. 
[911]

Bir kimse, başka birisinin karısına, kocalının yerine nala-ka   ve mehiı- ödese, bu nafakanın tazmini hâilidir. Ancak, her ay için bir miktar

belirlenmesi hâli müstesnadır. Aslında, kan kocanın, beraberce anlaşıp koca, nafaka her ay, belli bir şey öderse bu güzel clur. 
[912]

Bir adamın, kadının her aylık nafakası için, kefü olması, caiz cimaz; Yalnız, bir ay için kefil olabilir.
Şayet kefil:
“Kocandan dolayı, bir senelik nafakana kefil oldum.” derse; işte o zaman, bir senelik kefaleti caiz olur. Keza, eğer:
“Senin nafakana, ebediyyen kefil oldum.” veya “Sağ olduğum müddetçe.” derse, hayatta oldukça kefildir.
Bir adam, bir aylık veya bir yıllık nafakaya kefil olsa, kadının kocası da, onu, bâin veya nc'i talakla boşasa, bu kefilden, iddet nafakası alınır.
Nafaka hakkında, kadın, kocasını hâkime dâva eder; kocanın babası da kadına : «Nafakanı, ben vereceğim." der ve yüz dirhem de verdikten sonra,



kocası bu karısını, boşarsa; baba, kadına nafaka için verdiğini, geri alamaz. 
[913]

Bir kadın kocasına:
“Ben, senin karın oldukça, sen benim nafakamdan ebediyyen uzaksın.” derse; eğer hâkim, ona nafaka takdir etmemişse; bu beraat batıl
(geçersizidir. Eğer hâkim, ona her ay için, on dirhem nafaka takdir eylemişse, birinci ayın nafakasını ibra caiz olur; diğer aylarınki olmaz. Şayet,
bir ay geçtikten sonra:
“Giden ayın ve gelen ayın nafakasını sana ibra eyledim.” derse; kocası geçmiş ayın ve gelen ayın nafakasından uzak kalır. Daha fazlası olmaz.
[914]

 Şayet kadın:

“Nafakamdan bir seneliğini sana ibra eyledim” dese bile, kocası, yalnız bir aylık nafakadan uzak kalır. 
[915]

Bir kadın, kocasıyla, her ay için, üç dirhem nafakaya anlaşma yapsa; bu caiz olur. Sonra, nafakanın bu cins sulh mes'elelerinde asi olan, gerçekten
nafakadan sulh, karı koca tarafından, ne zaman bir şeyhi hasıl olursa; hakimin o anlaşmaya göre, koca üzerine naiaka takdir etmesi caiz olur. Bu
sulh isler hâkimin takdirinden önce olsun, ister sonra olsun, iki tarafın rızaları her ay için ne İse, nafaka odur.
Karı - koca bir şey üzerinde anlaşma yapmışlarsa; hakimin ayrı yatan kocaya, haline göre, nafaka takdir etmesi caiz olmaz. Meselâ : Anlaşma bir
köle Veya bir elbise olarak vâki olmuşsa, bakılır : Eğer, aralarında yapılan anlaşma, hâkimin hükmünden önce ise, kadının  nafakası odur.
Keza, aralarında kendi rızaları ile, her ay için, bir şey tayin ekledikten sonra ise, itibar aralarında olan sulha göredir.
Eğer, sulh hâkimin, kadına takdir eylediği nafakadan ve yine aralarında her ay için razı oldukları şeyden, sonra ise; bu sulha itibar olunur. Bu
takdire itibaren faydası, bunu artırmanın da, eksiltmenin de caiz olduğundandır. İşte, bu asi üzerine, bu meseleler meydana çıkarılır.
Kadın, kocasıyla her ay için, üç dirhem nafakaya, anlaşma yapsa; sonrada kadın:
“Bu miktar bana kafi gelmiyor.” dese; eğeı, koca zengin birisiyse, kadının dâva edip nafakasını kifayet miktarına çıkartma hakkı vardır.
Keza, kadın, kocasıyla anlaşma yapar da; her ay için üç dirheme razı olur; sonra da, kocası:
“Benim, buna gücüm yetmiyor.” derse; onun bu sözüne inanılmaz. Kadın, üç dirhemin tamamını alır. Kitab'da denilmiş ki:
“Yalnız, hâkim bu adamın durumunu bazı insanlardan sorar. Onlar da hakikaten, bu adamın gücünün yetmediğini haber verirlerse, nafaka
noksanlaştırılıp, gücü yetecek hale konur” denilmiştir.
Giyimde de, sulh böyledir. Kadın, yahûdi yapısı bir gömlek; zatiy yapısı bir çar; birde, şam yapısı baş örtüsüne kocasıyla anlaşma yapmışsa, bu

caizdir. 
[916]

Bir kimse karısıyla, bir senenin nafakasına bedel olarak, bir kat elbiseye anlaşma yapar; onu da, kadına verirse; bu caizdir. Bundan sonra, kadın,
yine elbise isterse, bakılır : Elbise üzerine yapılan anlaşma, eğer, hâkimin kadın için takdir eylediği nafakadan veya her ay için, nafaka olarak bir
şey üzerinde aralarında anlaşma yaptıktan sonra ise; işte o zaman kadın, hâkimin takdir eylediği nafakaya veya daha önceki aylık anlaşmalarına
döner. Fakat, sulh önce elbiseyle yapılmışsa; işte o zaman, kadın elbisenin kıymetine başvurur.
Meselâ: Kadının nafakasından bedel, orta halli bir hizmetçi üzerine anlaşma yapsalar,. onun içinde, bir müddet koysalar veya koymasalar; eğer bu,

hâkimin takdirinden daha önce ise caizdir. Bu anlaşma, hâkimin takdirinden sonra ise caiz değildir. 
[917]

Bir adamın iki karısı olduğu zaman, biri hür diğeri efendisinin bir eve yerleştirdiği bîr câriye olsa; koca, bunlarla, nafaka hususunda, anlaşma yapsa
ve câriye için hür kadından daha fazla nafaka şart koşsa, bu caizdir. Eğer, cariyenin efendisi, onu bir eve yerleştirmemi şse; bu cariyenin kocası ile
nafaka anlaşması yapması caiz olmaz.

Keza, bir kocanın nikâhı fâsid olan karısıyla, nafaka anlaşması caiz olmaz. 
[918]

Kadın kocasıyla nafaka ve giyimde, halkın  benzerinde aldar madiği miktardan fazla ile anlaşma yapması caiz olur. Bunun aksi olursa caiz olmaz,

fazla olan geri alınır o kadının mislinin nafakası verilir. 
[919]

Bir köle, efendisinin izniyle evlense; karısının nafakasını verir. Köle bunu temin için satılabilir de. 
[920]

Efendinin fidyesini vermek gerekir. Eğer, köle ölürse; nafaka düşer. 
[921]

Müdebbir, efendisinin izniyle evlenirse; kadının nafakası, kazancından ödenir. Mükatep de âciz olmazsa böyledir. Şayet, âciz kalırsa, satılır.

Bunlar, efendilerin izni olmadan evlenirlerse; onlara nafaka ve mehir yoktur. 
[922]

Bunlardan birisi, azâd edilse; azâd olundukları zamandaki nikâhları caizdir. İstikbâlde, nafaka ve mehir üzerlerine vacip olur.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, tamamı azâd edilmeyen köle, mükâtep yerindedir. 
[923]

Bir kimse cariyesini kölesine nikâhlasa; cariyeyi hazırlasın veya hazırlamasın, nafakası efendisine âiddir. 
[924]

 Eğer efendisi:

“Ben, ona nafaka vermem” dese; onun nafakası, üzerine cebredilir. 
[925]

Bir kimse, kızını, kölesine nikahlarsa; kızın nafakası kölenin üzerinedir. 
[926]

Nikâhlı bir cariyeye, eğer efendisi bir ev hazırlarsa; ona, nafaka vardır; değilse, yoktur. 
[927]

Cariyeyi efendisi hazırlar demek, câriye ile kocasının aralarını beş, tenha bırakmak ve kendisine hizmet  yaptırmamak demektir.

Eğer, cariyeye bir ev hazırlar; sonra da, kendisine hizmet, ettirmeye başlarsa; nafaka düşer. 
[928]

Câriye efendisine hizmet ettiği nıüddetçe; kocasının üzerine nafaka yoktur. Şayet efendisi, kocanın evini hazırlarsa; cariyede bazı vakıtlarda gelip
efendisine, kendi kendine hizmet eder, ona efendisi hizmet ettirmezse, âlimler:



“Nafaka düşmez, (yâni; nafaka verilir.)” demişlerdir. 
[929]

Şayet câriye, efendisinin olmadığı bir zaman da, onun evine geiir; efendisinin ehli ıyâli de, onu kocasının evine gitmekten men eder ve kendilerine

hizmet yaptırırlarsa, bu cariyeye'nafaka yoktur. 
[930]

Mükâtebe, efendisinin izniyle nikâhlanırsa; o hür kadın gibidir. Onun, hazırlanmaya ihtiyacı yoktur. 
[931]

Babamdan : «Bir kimse, cariyesini, bir adama nikahladığı halde; uzun müddet, o câriye efendisinin hizmetiyle meşgul bulunsa, geceleri de
kocasına hizmet eylese; bu cariyenin durumu nedir?» diye soruldu.
O, şu cevabı verdi :

- Gündüz nafakası, efendisine; gece nafakası da, kocasına aittir.» 
[932]

Bir köle veya müdebber veya mükâtep efendisinin izni ile evlense; karısı da, çocuk doğarsa, çocuğun nafakası üzerine zorlammaz. Çocuğun anası,
ister hür, ister câriye, ister mütlebbere, ister mükatebe, isterse ümm-ü veled olsun, fark etmez.
Eğer, kadın mükâtebe ise, çocuklarının nafakası ona aittir. Kadın, müdebbere veya ümm-ü veled ise evladlan kendileri gibidir; nafakaları,
efendilerinin üzerinedir.
Kadın hür olduğu vakit, çocuğunun nafakası, -bu kadının malı varsa- onun üzerinedir. Eğer malı yoksa o zaman çocuğun nafakası, akrabalarından
en yakın olan vârisine aittir. Keza, hür bir adam, bir câriye veya müdebbere veya mükâbere veya ümmü veled nikahlarsa, cevap; köle müdebber,

mükâteb hakkında verilen cevap gibidir. 
[933]

Cariyenin, ümmü veledin veya müdebberenin efendisi fakir çocukların babası da, zengin ise; baba onları infak etmekle cmrolunurmu?
Eğer, çocuk cariyeden olmuşsa; baba nafakası ile emrolunmaz. Eğer çocuk ümm-ü veled veya müdebbereden olmuş ise, baba onun nafakası ile

emrolunur. 
[934]

Sonra, baba, efendiye müracaat eder ve çocuklara sarfettiğini ondan ister. 
[935]

Bir kimse kölesini ve cariyesini mükâtebe yapmış ve onları da evlendirmişse, bunların bir çocuküarı olunca, onun nafakası babaya değil, anaya
aittir.
Bu, mükâtebin, kendi cariyesine cima edip ondan bir çocuk doğması halinde rnuhalifdir. îşte burada, o çocuğun nafakası, mükâtebe aittir.
Eğer, mükâtep, başka birisinin cariyesi ile evlenir; ondan da bir çocuk dcğar, veya mükâtep, o cariyeyi satm alana kadar, çocuk doğmaz, sonra

doğarsa; artık, çocukların nafakası mükâtebin üzerinedir. 
[936]

Bu durumda, elbise de, yaza ve kışa elverişli olarak, kocanın üzerine vâcibdir. 
[937]

Elbise, senede iki defa, altı ayda bir defa takdir edilir. 
[938]

Şayet kadına altı ayda bir, bir kat elbise takdir edilirse; onun için, o müddet çıkmadan, başka elbise hakkı yoktur.
Eğer, allı ay geçmeden önce, alman elbise yırtilırsa; fakat, bu, âdet üzere giyildiği zaman yırtılmayacak ise, kocanın, yenisini alması gerekmez;
değilse, gerekir. Eğer, altı ay geçtiği halde, elbise ılımıyorsa, durması giyilmediğinden veya başka elbise giyildiğinden; yahut bir gün onun, bir gün

başkasının giyilmesi sebebinden-se; onun için, başka bir kat elbise daha takdir edilir. 
[939]

Eğer elbise veya nafaka zayi olsa, veya çahnsa, başkada el bisesi veya nafakası bulunmasa yeniden temini gerekir. 
[940]

Kocanın,  durumuna, göre karısına, üzerine oturacak bir sergi vermesi vâcibdir.
Eğer, koca zengin ise; kış için tımfese denilen bir yaygı, yaz için de, şantiyen bir yaygı gerekir. Eğer, koca, fakir ise; yaz için hasır, kış için de, bir

keçe yaygı gerekir. Tunfese ile sahtiyan sergi, hasırdan sonradır. 
[941]

İmam, Kita'b'da: Hakim, hizmetçinin narasını takdir ettiği zaman, onun elbisesini de takdir eder. Fakire kışın, keten bir gömlek, bir izâr ve
ucuzundan bir üst giyişi; yazın ise; bir gömlek, bir de izâr gerekir Zengin için de; kışın zatıy denilen bir gömlek bir izâr ve bir üst giyişi; yaz için de
onun aynısıdır. Kış elbisesi yazdan fa/.İadır. Sonra, hizmetçi için baş örtüsü yoktur. Kadın hizmetçi için, yeteri kadar ayakkabı da lâzımdır. Bu
durum, beldelerin değişmesiyle, değişir.
Soğuk, veya sıcak yerlerin giyimleri, ayrı ayrıdır.
Hakim, hizmetçinin nafakasında, kifayet miktarını, zaman ve mekânı göz önüne alarak takdir eder.

Ancak, hizmetçinin kisvesi (elbisesi) hanımının elbisesinin dengine yetişmez. 
[942]

En doğrusunu, ancak, Allahu Teâlâ bilir.
Kadının oturacağı yeri temin, kocasının üzerine vaciptir. Bu ev, kadının ve kocanın ehlinden hâli bir ev olacaktır Kadının seçmesi  ise müstesnadır.
[943]

Bir adam, karısını yanında hiç kimsenin olmadığı bir yerde oturtur; kadın da hâkime şikâyet ederek, kocasının kendisini dövüp eziyet ettiğini
söyler ve hâkimden, kocasına emrederek, kendisini iyi kimselerin arasında oturtmasını; onların kocasının yaptığı iyliği de kötülüğü de bilmelerini
ister ve eğer hâkim, işini kadının dediği gibi olduğunu bilirse; o zaman, kocasını haksızlıktan men eder. Eğer, bunu bilmezse; o vakit, bakar: Eğer,
o ev^rn komşuları iyi kimselerse orada oturtur ve komşulardan o adamın ne yaptığını sorar. Eğer, onlar kadının söylediği   gibi, söylerse, adamı
zecreder ve yaptığından men eder Eğer, komşular: Bu adamın karısına eziyet etmiyor derlerse hâkim, onları orada bırakır. Eğer komşularında
itimad edilir kimseler yoksa veya bunlar koca tarafına meyi ediyorlarsa; hâkim kocaya iyi kimselerin arasında oturmasını emreder, onlardan da

durumlarını sorar ve haberlerine göre iş yapar. 
[944]



Kadın, kumasıyla veya görümcesiyle oturmaktan kaçınır; ev dar olur, fakat odaları bulunursa onu bir oda da bırakır ve ondasına kilitlerse ar,tık,
kadın kocasından, başka yere gitme isteğinde bulunmaz. Eğer, o evde başka başka odalar yoksa, kadının bunu isteme hakkı varıdır. Eğer kadın:
“Ben cariyen ile bir evde durmam” derse; bunda hakkı yoktur. Keza, kadın:

“Ben senin ümmü veledinle oturmam” derse; bunda da hakkı yoktur. 
[945]

Bürhânü'l-Eimme  bununla  fetva vermiştir. 
[946]

Eğer koca kadının, babasına veya anasını veya ehlinden birisini kadının yanma girmeden men etmek isterse; bunda itilaf oldu: Bazıları: Ana ve
babasını her hafta kadının yanma girmeden men edemez dediler. Ancak onların yanında olmasından men eder. Alimlerimiz bunu kabul

eylemişlerdir, Fetva da bunun üzerinedir. 
[947]

Bir koca karısını, haftada bir defe ana ve babasının yanlarına gitmekten men edemez denilmiştir. Fetvada bunun üzerinedir. 
[948]

Bir koca, karısını, ana-babasının dışında ziyaretten men edebilir mi? Bazı alimler Her ayda, bir defa akraba ziyaretinden men edemez demişler; Belh
alimleri ise: Senede bir defa demişlerdir. Fetva da bunun üzerinedir.

Keza kadın bacısı, teyzesi halası gibi malıremlerini, ziyaret etmek isterse; yukarda söylenenler gibidir. 
[949]

Bir koca, karısını, ana, babasından, başka kocasından olan çocuğundan ehlinin ona bakmasından ve konuşmasından men edemez. Kadınla ne zaman

isterlerse; görüşüp konuşurlar. 
[950]

Mecmüu'n-nevâzil de:
“Eğer kadın ebe veya cenaze yıkayıcı ise veya kadının, başkasında veya başkasının kadında hakkı varsa; kocasının izni, olsa da, olmasa da, kadın

çıkabilir.” 
[951]

Bunlardan başka, yabancıların ziyaretinden ve onların bayramlarından, düğünlerinden için kadına izin vermez. O da izinsiz gidemez.
Şayet, koca izin verir; o da giderse; her ikiside günahkâr olurlar.

Kadın, hamama gitmekten de men olunur. 
[952]

Eğer, koca, karısına, bid'attan hâli vâız meclisine gitmesine izin verirse, bunda bir beis yoktur.
Kadın, kölesiyle yolculuk yapamaz. Kölenin husyeleri olmasa bile, böyledir. Mecûsî olan oğlu ile de, yolculuk yapamaz.
Bu zamanda, süt kardeşi ile de yolculuk yapamaz. Başka bir kadın ile de, yolculuk yapamaz. 12-13 yaşlarında olan mürahik oğlan ile de yolculuk
yapamaz.

Kadın, kızının kocası ile, kocasının oğlu ile, anasının kocası üe yolculuk yapar. 
[953]

Kadın için, kocasının izni olmaksızın, onun evinden, bir şey vermek yoktur.

Farz orucun dışında, izinsiz, oruç da tutamaz. 
[954]

 
3- İddet Bekliyen Kadının Nafakası
 
Boşanma cihetinden iddet bekleyen, kadın, nafaka ve meskene müstehaktır. Talak, ister ric'î; ister, bâin; isterse, üç talâk olsun; Kadın hamile olsun

veya olmasın; nafaka hakkına sahipdir. 
[955]

Asi olan: Ayrılık, her ne zaman, koca cihetinden olursa; kadına nafaka vardır.
Eğer, ayrılık kadın, tarafından haklı bir sebeple olmuşsa, yine kadına nafaka vardır.
Eğer, günâh sebebiyle olmuşsa, kadına nafaka yoktur.
Eğer, ayrılık, kadından başkası tarafından olursa, yine nafaka vardır.
Lânetleşmiş kadın için de, nafaka vardır.
Mal mukabili boşanmış olan kadın içinde, nafaka vardır, Iylâ-Yellât-yemin eden için de nafaka vardır.
îrtidâd eden koca ve karısının anasına mücamaatta bulunan koca; kansma nafaka verir.
Keza mnînin karısı, ayrılık isterse; onun da nafaka hakkı vardır.
Keza, ümm-ü veled ve müdebbere azâd olunurlar da, kocalarının yanında dururlarsa; efendileri onlara ev hazırlamış olur; onlar da ayrılık,
isterlerse; nafaka hakları vardır.
Keza, küçük kız yetişir de, nefsini ihtiyar ederse, nafaka hakkı vardır.

Keza, duhûlden sonra, denklik olmadığından tefrik olunur (birbirlerinden ayrılırlar) sa, kadına nafaka hakkı vardır. 
[956]

Eğer, kadın irtidat eder veya kocasının oğlu ile veya kocasının babası ile münâsebet kurar veya şehvetle ona dokunursa; istihsânen, kadına nafaka
yokdur. Oturma hakkı ise, vardır.

Zoraki tecâvüze uğrayan kadına, nafaka vardır. 
[957]

İrtidâd eden kadın, tekrar müslüman olursa; iddeti bakidir. Ona nafaka yoktur. Kocasının evinden ayrılan onun boşadığı kadın, bunun hilaf madır.

Eğer, bu kadın, evden ayrılmaktan vaz. geçerse; ona, nafaka vardır. 
[958]

Bunda asi olan: Her bir kadın ki, ayrılık sebebiyle, onun nafakası bâtıl olmaz; iddetle bir arıza sebebiyle bâtıl olur; sonrada, o arıza iddet içinde
giderse; o zaman, nafaka avdet eder, döner. Ve ayrılık sebebiyle bâtıl olan, iddeti içinde, nafakası avdet etmez her ne kadar ayrılık sebeb; zail olsa

[959]



bile böyledir. 
Bir kimse, karısını üç talâk boşadıktan sonra, bu kadın irtidâd ederse; nafakası düşer, trtidât ettiği için değil; fakat, nefsini habseylediği için tevbe
edene kadar kocasının evinde olmaz.
Hatta irtidâd etmiş olsa; fakat nefsini habseylemeyip kocasının evinde dursa; işte ona nafaka vardır. Eğer tevbe eder ve kocasının evine dönerse;
arıza zeval bulduğu için (ki bu hapistir.) ona nafaka vardır. Bu hâl, talâk bâin veya üç talâk olduğu zamandır, Ric'î talâka gelince; bundan iddet

bekleyenler, irtidâd ederse; nefsini habs etsin veya etmesin ona nafaka yoktur. 
[960]

Şayet kadın, kocasının oğlu veya babası ile münâsebet kurar veya ona şehvetle dokunursa; eğer o, ric'î talâkdan idd&t bekliyorsa, kadına nafaka
yoktur. Ve eğer talâk bâin ise, veya taîaksız iddet bekliyorsa ona nafaka ve ev vardır.

İddeti içinde irtidâd edip de, dâr-i harbe giden kadın, bunun hilâfinadır. Sonradan gelip müslüman olsa bile, ona nafaka yoktur. 
[961]

Kocası ölen kadına, nafaka yoktur. İster hamile olsun, ister. olmasın. Ancak, kadın ümm-ü veled olur ve bu da hâmile bulunursa; ona bülün maldan

nafaka vardır. 
[962]

Kadının üzerine iddet vâcib olduktan sonra, üzerinde olan hak sebebiyle, habsedilse; nafaka sakıt olur, düşer. 
[963]

Nâşize olan bir kadını, kocası boşarsa; onun, kocasının evine dönüp, nafaka alma hakkı vardır. Her ne kadar, hayzm kalkmasıyla, iddet uzarsa bile,
hayızdan kesilip, âyise olup, ay hesabı ile iddeti bitene kadar nafaka hakkı vardır.
Kadın, hayizla olan iddetini inkâr ederse; yeminle birlikte, onun sözü geçerli olur. Eğer, kocası:
“İddetinin bittiğini, ikrar eylediğini” isbât ederse; nafakası düşer.
Şayet, kadının üzerine iddet vâcib olur, da hâmile olduğunu iddia ederse; ona talâk vaktinden itibaren, iki yıl nafaka vardır.
İki yıl geçerde, çocuk doğurmaz ve “Ben hâmile olduğumu zannetmiştim” der; bu müddet içinde de hiç hayız olmaz; nafakasını da taleb ederse,

ona hayızla olan iddeti bitene kadar, nafaka vardır. Veya âyise olup aylarla iddeti bitene kadar nafaka vardır. 
[964]

Eğer kadın, üç ayda hayız olup; iddetine hayızla yeniden başlarsa, ona nafaka vardır.
Keza, misli cima olunan küçük kadını kocası cimadan sonra boşarsa; ona üç ay nafaka vardır.
Şayet bu arada hayız olursa; iddete yeniden başlar. Üç hayız görene kadar, nafakası devam eder. Bedâi'de de böyledir.
Harp diyarında olan müslüraan karı - kocadan birisi, îslâm yurduna çıksa; diğeri de, ondan sonra çıksa; kadına, nafaka yoktur.

îddetin'de nafakaya müstehak olan; kisveye (elbiseye) de müstehak olur. 
[965]

Bu nafakada, itibar, yetecek kadaradır. Oda, kifayet mikr tarımn. ortasıdır. Bu, takdir edilmiş değildir. Çünkü, bu nafaka, nikâh nafakasının
benzeridir.
Nikâh nafakasında, muteber olan, bunda da muteberdir. îddet bekleyen kadın, nafakası hakkında dâva açmaz; hâkim de, bir şey takdir epemezse;

iddet bitene kadar, nafaka yoktur. 
[966]

Hâkim, -îddeti içinde-, iddet bekleyene, nafaka takdir eder ve kadın kocaya karşı borç etsin veya etmesin, kocasından bir şey almadan önce iddet
biter, ve hâkimin emriyle borç ederse; bunun için, kocasına müracaat eder. Eğer, hâkimin emri olmaksızın, borç yapmış veya yapmamışsa; nafaka

düşer, denilmiştir. Sahih olanda budur. 
[967]

Bir kimse, karısından gaip olur; kadın, başka kocaya varır; o da bu, kadına cima eder; önceki kocası ise avdet edip (dönüp) gelir; hâkim de, ikinci
kocası ile kadının, arasını tefrik edip açarsa, bu kadının iddet beklemesi gerekir.
Kadına, ne önceki , ne de ikinci kocası tarafından iddeti içinde, nafaka yoktur.
Bir kimse, karısına cima yaptıktan sonra onu talâkı selâse üç talâk boşar; kadın da; iddeti içinde, diğer bir kocaya varır, o adamda o kadına cima
ettikten sonra, hâkim aralarını ayırırsa; önceki kocasının, hem nafaka, hem de ev temini lâzımdır. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) 'ye göre böyledir.
Bir adamın nikahlı karısı, başka bir kocaya varır; o da bu kadına cima eder; durumu, hâkim öğrenince aralarını tefrik eder; sonra da bunu kocası

öğrenir ve kadını, üç talâk boşarsa, bu kadının, iki kocasından da, iddet beklemesi vâcib olur. Ve, hiçbirinden nafaka alamaz. 
[968]

Bir adam câriye olan karısını bâin talâk ile boşar; efendisi, o cariyeye, kocası ile birlikte ev hazırlamış olduğundan nafaka vacip olur; sonra da,
efendisi, onu kendisine hizmet için çıkardığı için, nafaka düştükten sonra onu, kocasına iade eylemek ister ve nafaka alırsa; buna hakkı olur. Her ne
kadar, efendisi; kocası onu boşayana kadar, ev hazırlamamış olsa bile böyledir.
Bu meselede Asi olan: Her bir kadın ki, boşanma vakti kendisine nafaka vardır; sonra da nafaka olmayacak bir hâli vardır; işte, bu durumda kadın,
geri dönerse; nafaka alır.

Her bir kadın ki, talâk vakti ona nafaka yoktur, nâşize hariç, diğerlerine nafaka yoktur. 
[969]

Bir kimse, ev hazırlanmamış bir cariyeyi nikahlayıp, bilâhare rıc'î talâkla boşasa; onun efendisi, kocasına o câriye için ev hazırlamasını ve ona
nafaka vermesini söyler.
Eğer, ialâk bâin olursa, cariyenin efendisi, onunla kocasının arasım hâli kılamaz ve onun kocasından nafakada isteyemez. Sahih olan budur. Çünkü,

o lalâkdan önce, nafakaya müstehak olmamıştı. Bâin talâkdsn da sonra müstehak olma?. 
[970]

Bir koca, karısını ric'ı (dönüşlü) talâkla boşadıktan sonra; onu, efendisi azâd eylese; kadın kocasından ev hazırlamasını ve nafaka vermesini talep
eyler. Çünkü, artık nefsine sahip olmuştur: Eğer, talâk bâin olursa, kocası da onu tek başına bir ev de hâli bırakmıyorsa, işte o oturacak yer
isteyemez.
Bu durumda nafaka alabilir mi? Sahih olan, onuda alamaz.
Bir kimse, iimmü veledini azâd eylese, ona, iddeti içinde nafaka yoktur.                                          . ,
Keza efendisi, ölüp ümm-ü veledi, ölüm Sebebiyle, azâd olunca, ölünün terekesinden ona nafaka yoktur. Fakat, eğer kadının bir çocuğu varsa,



kadının nafakası çocuğun hisesinde vardır. 
[971]

Hassaf şöyle demiştir.
“Bir kadın, kocasını hâkime çıkararak, ondan nafaka talebinde bulunur; koca ise, hâkime: Ben, onu bir sene önce, boşadım, der ve iddetini de
çoktan bitirmiş olduğunu söyler; kadın da boşanmayı inkâr ederse; gerçekten hâkim, adamın sözünü kabul etmez.”
Adam, iki de şahit getirse, hâkim onları da taılımaz adama emrederek, kadına nafaka vermesini söyler.

Kadın o sene içinde, üç hayız gördüğünü ikrar ederse, bu ka-dma, nafaka olmaz. Eğer, kocadan bir şey almışsa; onu da geri verir. 
[972]

 Kadın eğer:
“Ben bu sene, hayız görmedim” derse; kadının bu sözü geçerlidir. Ve ona nafaka vardır. Eğer, kocası:

“Sen bana iddetinin tamam olduğunu haber verdin.” derse; kadının nafakasını ibtâl hususunda, bu söz kabul edilmez 
[973]

Şayet, iki şahit, o adamın karısını üç talâk boşadığma şahitlik yaparsa; kadın, talâkı ister iddia, isterse İnkâr eydesin; hâkime lâyık olan, kocayı
kadına yaklaşmakdan men eder ve şahitlerin durumu ile meşgul olur. Kadın, kocasının evinden çıkmaz. Kadının yanına, güvenilir bir kadın
konulur. O kadın, iddalı kadına kocasmm yaklaşmasını önler. Eğer, koca âdi bir kimse ise, böyle olur. O, emniyetli kadının nafakası beytü'l-mâldan
ödenir.
Eğer, kadın, hâkimden nafaka ister ve:
“Kocam beni, boşadı, veya boşamadı, veya boşayıp boşamadığmı bilmiyorum.” derse; işte bu iki yönlüdür.
Eğer, kocası ona cima eylememişse, bıı durumda, hâkim, o kadına nafaka hükmetmez.
Eğer, cima eylemişse; artık, hâkim, o kadına iddet nafakası takdir eder.
Şahitlerden sorup suâl edene kadar, dâva uzar ve îddet biterse; hâkim iddet nafakasının üzerine, bir fazlalık yapmaz.

Eğer, şahitleri tasvip eder ve karı- kocanın aralarını açarsa nafakadan aldığını, kadına teslim eder. 
[974]

Eğer, kocası, ona mübâh yollu bir şeyler vermişse, onları geri almaz. 
[975]

Bir kadın, bir adamda nikâhlı olduğunu isbât ettirirse, bu şahitlerin, şehâdeti devam ettiği müddece, ona nafaka yokur.
Eğer, hâkim, o kadına nafaka takdir etmeyi nıurad ederse, -gördüğü lüzum üzerine-, o zaman en uygun olanı, hâkimin kadına:
“Eğer, onun karısı isen, gerçekten, senin için o adamın üzerine, her ay şu kadar nafaka takdir eyledim.” demesidir.
Eğer, erkek nikâhı iddia, kadın inkâr eder ve koca beyyine ibraz ederse; kadına nafaka yoktur.
İki bacı iddia eyler de onlardan her biri:
“Şu adam, beni nikâladı.” derse; adamda inkâr ederse, kadınların ikisi iki bacıdan herbiri:
“Şu adam beni nikahladı.” diye iddia eder; o şahıs da bunu inkâr eder; kadınların ikisi de, nikâhın bulunduğunu ve o adamın kendilerine cima
ettiğini isbât ederlerse; bu iki kadıniçin, bir kadın nafakası vardır.
Bir kadın, kocasından, bir aylık nafakasını aldıktan sonra, iki şahit, o kadının, kocasının süt kardeşi olduğuna, şahitlik yapsalar, araları heman ayrılır

ve kocası onun aldığı nafakayı geri alır. 
[976]

En doğrusunu bilen, ancak Allahu Teâlâ'dır.
 
4- Çocukların Nafakası
 

Küçük gocukların nafakası, babanın üzerinedir. Bu hususta, babaya hiç bir kimse ortak olamaz. 
[977]

Küçük çocuk, eğer meme emiyor; anası da, babasının nikâhı altında bulunuyor; çocuk ise anasından başka bir kadının sütünü alıyorsa; anası onu
emzirmekle zorlanmaz.
Eğer, çocuk başka kadının sütünü almıyorsa; Şemsü’l-Eimme Halvânî:
“Zâhir-i rivâyetde, ana yine de zorlanamaz.” demiş; Şemsü'l Eimme Serahsî ise:
“Zorlanır.” demiştir. Bunun hilafı, söylenmedi. Fetva da bunun üzerinedir.

Her ne kadar, baba ve çocuk için mal yoksa bile, bütün âlimlere göre, ana, çocuğu emzirmeye zorlanır. Doğrusu da budur. 
[978]

Emzikçi bulunduğu zaman, çocuğu emzirtmek, -çocuğun malı yoksa- babanın üzerine vâcibdir.

Çocuğun malı varsa, emzikçinin ücreti çocuğun malından verilir. 
[979]

Ana olduğu halde, baba çocuğun emekçisini icarlar. Bu emzikçi bulunduğu zamanda olur. Emzikçi bulunmazsa; o zaman, çocuğu emzirmek için;

anası cebredilir. Zâhir-i rivâyetde, anası cebredilmez, denilmiştir. Kudürî ve Şemsü'l-Eimme önceki görüşe meyletmişlerdir. 
[980]

Şart koşulmadığı takdirde, emzikçinin çocuğun, anasının evinde ve çocuğun yanında kalması gerekmez.
Emzikçi, ananın yanında emzirmeye razı olmaz; emzirme ücreti anlaşmasında da şart koşulmazsa; emzikçi çocuğu alır. evine götürür ve arada
emzirir. Veya:
“Çocuğu çıkarın; onu anasının evinin dışında emzire-yim. Sonra anasına götürün” der.
Eğer, emzirme ücreti sözleşmesi yapılırken, emzikçinin, çocuğu anasının yanında emzirmesi şartı konmuşsa; emzikçi kadın, o şarta uyma

zorundadır. 
[981]

Bir adamın cariyesi veya ümm-ü veledi, ikendisinden bir çocuk doğursa; o adam, onlara, o çocuğu emzirmelerine cebreyler. Çünkü, onların sütü ve
menfaati o adamındır.

Eğer, adam, o çocuğu, başka bir kadına emzirtmek isterse; onlar da kendileri emzirmek isterlerse; adamın dediği olur. 
[982]



İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
Bir adam, çocuğunu emzirtmek için bir aylığına bir emzikçi icaılarsa; ay tamam olunca; kadın emzirmeden vazgeçer; çocuk da, başkasının sütünü

almazsa; emzirmek, için ücretli olarak o kadına zor kullanılır. 
[983]

Bir kimsenin, karısını veya ric'î lalâkla boşayıp da, idedet bekleyen kadını, çocuğunu emzirtmek için, icârlaması caiz olmaz. 
[984]

Bâin veya üç talâkla boşanan kadın, iddet beklerken, çocuk emzirse; ücrete müstelıak olul. Fetva da, bunun üzerinedir. 
[985]

İddeti sona eren kadının, kendi çocuğunu ücretle emzirmenisi caiz olur. Eğer, baba:
“Ben, o kadını icarlamadım” der ve başka kadına giderse, ana da buna razı olursa; yabancı kadının ücreti misilli ücret alsın veya hiç ücret almasın,

ananın emzirmesi daha evlâ olur. Eğer, fazla ücret isterse; koca zorlanmaz. 
[986]

Eğer koca, nikâhının altında olan veya iddet bekleyen bir kadını, çocuğunu emzirmek için ücretle tutarsa; bu, çocuğu doğuran kadın değilse caizdir.
[987]

Şayet, emme ücretinde, kendi karısıyla anlaşma yapar, ve bu anlaşma, nikâh halinde veya ric'i talak iddeti halinde yapılmış olursa, caiz olmaz.
Eğer, bâ in yada üç talâk boşadıktan sonra, yapılmışsa, iki rivayetten birisi üzeirne caiz olur: Karı-koca, bizzat bir şey üzerinde anlaşma yaparlarsa,
caiz olur.
Olmayan şey üzerinde yapılan anlaşma ise caiz olmaz. Ancak, o şey, o mecliste verilirse, caiz olur.
Her yerde yapılan icarlama caizdir.

Vacip olan ücret, kocanın ölmesiyle düşmez. Çünkü, ücret, nafaka değildir. 
[988]

Sütten kesildikten sonra, çocuğun nafakasını, babanın gücüne göre, hâkim takdir eder. Ve bu çocuğun anasına verilir. O da, borçlarına harcama
yapar.
Eğer, ana güvenilir kimse değilse, o çocuğa harcanmak üzere, başka birisine verilir.
Küçük çocukları olan bir kadım, kocası boşar, bu kadın, çocukların, beş aylık nafakalarını aldığını ikrar ettikten sonra:
“Ben yirmi dirhem aldım. Bunların nafakasının benzeri, bu müddet içinde, yüz dirhemdir.” derse Müntekâ'da zikredildiğine göre, gerçekten bu,
onların nafakasının misli üzerine ise, kadının:
“Yirmi dirhem aldım.» sözü kabul edilmez.” Eğer nafakayı aldıktan sonra:
“Nafaka zayi oldu.” derse; bu durumda kadın, çocukların babasına müracaat ederek, onların nafakalarının mislini (benzerini, aynısını) ister.

Fakir bir adamın, küçük bir çocuğu olsa, eğer adanı, kazanmaya güç yetiriyorsa; kazanıp, çocuğuna nafaka vermesi vâcib olur. 
[989]

Eğer adam, çalışmaya razı olmaz ve çocukların nafakasını vermezse; cebredilir ve habsedilir. 
[990]

Eğer babanın kazanmaya gücü yoksa; hâkim onun üzerine nafaka takdir eyler, ve anayada kocası adına borç etmesini emreder. Sonra da, ana; gücü
yettiği zaman, babaya, müracaat eder.
Kczâ, baba, çocuğuna vereeck nafakayı bulabildiği halde vermekten kaçınsa; hâkim, onun üzerine nafakayı, takdir eder. Sonra, ana; ona müracaat
eder.
Keza, hâkim, babaya karşı nafakayı takdir eder; baba da nafa~ kasız olarak çocuğu terk ederse; kadın, hâkimin emriyle, borç edip, çocuğa harcar.
Sonra da, babaya müracaat eder. Baba, vermediği nafaka için, eğer başka borçlan sebebiyle habsedilmemişse— hapsedilir.
Şayet, hâkim, baba üzerine, nafaka takdir eder; ana borç etmez ve çocuk halktan isteyerek yerse; babaya bir şey için müracaat edilmez. Eğer, halkın
verdiği; çocuğa kâfi gelecek nafakanın yansı kadarsa; babanın nafakasından yansı düşer. Geri kalan yan, baba adına borç edilir.

Keza malıremlerin nafakası takdir edilse; fakat bu nafaka halktan istemekle temin edilse; kendisine nafaka hükmedilene müracaat olunmaz. 
[991]

Hâkim çocukların nafakasını takdir ettikten sonra; kadına, borç etmesini emredince; o da, borç etse ve babaya müracaat hakkı sabit olsa; baba bu
nafakayı ödemeden geride mal bırakarak ölürse; nafaka, o maldan alınır mı?
Asil'da zikredildiğine göre, “Sahih olan, o maldan alınır.”
Fakat, hâkim, borç etmeyi emretmemiş; kadın kendiliğinden borç etmiş; sonra da, baba, o borcu ödemeden ölmüşse; bilittirak, babanın terekesinden

bir şey alamaz. 
[992]

Süt emmeden kesilen çocuğun nafakası bundan sonra eğer çocuğun malı varsa, ondan alınır. 
[993]

Eğer, çocuğun malı hazırda yoksa; babaya, ona infâk etmesi, emredilir. Sonra da, baba onun malına müracaat eder. Eğer, baba, emirsiz harcama

yapmışsa, müracaat edemez. 
[994]

Eğer, küçük çocuğun akarı, elbiseleri veya kumaşları varsa; veya, nafakaya ihtiyaç olunca, baba bunların, hepsini de satabilir ve ona harcar. 
[995]

Küçük bir çocuğun babası fakir, dedesi zengin; küçüğün de malı olmazsa; dedeye, o çocuğa nafaka vermesi emredilir. Bu da, baba üzerine, borç
olur. Sonra da, baba, çocuğun malına müracaat eder.

Eğer küçüğün malı yoksa, bu harcama babaya borç olur. 
[996]

Sahih olan görüş: Gerçekten, fakir baba ölüye ilhak olunur. Bu durumda, nafakanın dede üzerine isfihkaki gerçekleşir. 
[997]

Eğer baba, kötürüm; çocuğun da, malı yoksa; nafaka dedeye hükmolunur. Dede, bu hususda hiç kimseye müracaat edemez.
Keza, çocuğun babası falar olur; anası ve büyük anası ise, zengin bulunursa; o anaya veya büyük anaya, çocuğun nafakası emrolunur.
Baba kötürüm değilse, bunların verdiği nafaka, bu babanın borcu olur.



Baba, kötürüm ise, bu durumda, bir şey gerekmez.
Kâfir bir baba, müslüman olan çocuğu için, nafaka hususunda cebredilir.

Keza, müslüman olan baba, kâfir olan çocuğunun nafakası için zorlanır. Bu, çocuk kötürüm olursa, böyledir. 
[998]

Nafaka hususunda, bu ona, diğer akrabalardan daha evladır.
Hatta, çocuğun babası fakir; anası ile büyük anasıda zengin olsa; kendi malından, o çocuğa nafaka vermesi, büyük anaya değil de, anaya emredilir.

Sonra da ana, babaya müracaat eder. 
[999]

Baba fakir; kardeş, zengin olsa; zengin kardeşe, çocuğun nafakası emredilir. Sonra da, o kardeş, babaya müracaat eyler. 
[1000]

Çocuklardan, erkek olanlar, kazanır hale gelseler, fakat ne iş yapacaklarını bilmeseler; babaları, onları kazançlı bir işe verir. Veya ücretle
çalışmalarını temin eder. Ve nafakalarını ücretlerinden, kaznaçiarmdan öder.

Kızlara gelince, baba onlan hizmetçiliğe ve ücretle iş yapmaya veremez. 
[1001]

Çocuklardan erkek olanlar, iş yapma çağma gelip, kazanç yapmaya başladıkları zaman, baba, onların kâr ve kazançlarını alıp, kendilerine harcar.
Artanını da, onların buluğ çağlarına kadar, onların adına muhafaza eder. Diğer, emlâklerini muhfaza eylediği gibi.
Eğer baba, saçıp savuran biriyse, hâkim onun elinden alır ve o çocuklar bulûğa erişene kadar, muhafaza etmek üzere yed-i emine teslim eder.
[1002]

İmâm Halvânî: Oğlan büyük kişilerin evlâdından olur ve halk onu ücretle çâliştırmazsa, bu çocuk âcizdir. İlim talebinde bulunan da böyledir. Onlar
da, kazançtan âciz oldukları zaman, nafakaları babalarından düşmez. Bu hal, şer'î ilimlerle meşgul oldukları zaman böyledir. Felsefenin hezeyanı

ve hilâfiyyat bunun hilâfmadır. 
[1003]

Kadınların nafakaları, mutlaka, baba üzerine vacipdir. 
[1004]

Büyük erkek çocukların nafakaları, babanın üzerine vâcib değildir. Ancak, oğlan âciz olur; kazanç yapamazsa (kötürürn olduğu vtiya hasta

bulunduğu zamanlarda) nafakaları, babaya vacip olur. 
[1005]

Eğer küçük, fakir veya kotürüm ise böyle olan oğlunun karısının nafakası da babaya aittir. Mebsut'ta zikredildiğine göre:

“Bata, oğlunun karısının nafakası için, zorlanamaz.” 
[1006]

Bulûğa erişmiş adam, eğer kotürüm veya oturak veya her iki elide olmayan yâni bunlarla bir fayda temin edemeyen bir kimse, yahut bunak veya
felçli olur ve kendi malı bulunursa; nafakası bu malından verilir.
Eğer, malı yok; fakat, babası veya anası zengin ise, nafakası babanın üzerine vâcib olur.

Eğer, bunlar, hâkime başvururlarsa; hâkim nafaka takdir eder ve o takdir edilen nafaka onlara verilir. 
[1007]

Bir kadın, küçük çocuklarının nafakaları hususunda kocasıyla anlaşma yaparsa; bu sahih olur. Baba, ister fakir; ister zengin olsun bu müsavidir.
Bundan sonra bakılır. Eğer üzerinde, anlaşma yaptıkları miktar, onların nafakalarından fazla ve bu fazlalık insanların onda aldandığı kadarsa (şöyle
ki: Kifayet miktarında takdir edicilerin takdiri altına girerse) muaf olur.
Eğer, o fazlalık, takdir edicilerin takdiri altına girmezse; işte o tarh edilir, çıkarılır.

Eğer, üzerinde anlaşma yapılan miktar onların nafakalarından neksan olur yani gelmezse, kâfi gelecek miktara ulaştırılır. 
[1008]

Adam hazırda olmaz; Mal: ise hazırda olursa; hâkim, onun malından nafaka vermeyi emretmez.
Yalnız, fakir olan ana-babasma birde fakir olan küçük erkek ve kız çocuklara: kazançtan aciz büyük çocuklara fakir olan, büyük kızlarına veya
karısına verilmesini emreder.        
Sonra, eğer mal, bunların yanında hazır olur; nesebde bilinir, veya hakim durumu bilirse; o maldan, onlara nafaka verilmesini emreder.
Eğer, neseb bilinmez ve onlardan bir kısmı beyyine ile nesebin sabit olmasını talep ederlerse; beyyineleri dinlenmez.
Eğer, adamın malı, bir kişinin yanında emânette olur o da, banu ikrar ederse; hâkim, ondan infak edilmesini emreder.
Keza, bir adamda alacağı olur; borçlu da, bunu ikrar ederse; hâkim ondan da infaz edilmesini emreder.
Eğer, elinde, emânet olan veya borçlu bulunan kimse, bunu inkâr eder ve beyyine ikamesini isterse; hâkim buna iltifat eylemez. Bu, mal, mandadır.

Dirhemler, dinarlar ve yiyecekler ve emsali gibi, nafaka cinsinden olduğu zaman geçerlidir. 
[1009]

Gaip adamın; ana-babasının veya çocuğunun yahut karısının yanında, onların hakları emsinden malı olur; onlar da, o maldan nefisleri için harcama
yaparlarsa; bu caizdir. Bunu, sonradan, ödemezler.
Eğer, mal başkalarının yanında ise, o zaman hâkimin emriyle, onlara verilir. Onlar, bu maldan harcama yaparlcir ve yanında olan adam da, bunu
ödemez. Eğer, hâkimin emri olmaksızın, onlara verirse; o adam, zâmin olur; yâni, mal sahibine öder.
Bu, gaibin terk eylediği mal, onların hakkı cinsinden olursa böyledir.
Fakat, onların hakkı cinsinden olmaz; onlar da nafakaları için, gaibin malından bir şey satılmasını isterlerse; bil-icma, muhtaç olan çocuğundan
başkası, gaibin akarım arazisini nafaka mukabili satamaz.
Muhtaç olan baba, istihsânen nafaka bedeli olarak menkul olan (taşınır) malı satabilir. Akan, o da, satamaz.
Yalnız, gaibin küçük çocuğu varsa; o zaman satabilir. Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir Kitabı Mefkud'da yazılmıştır.
Hâli hazırdaki âlimleri:

“Nafaka ürerine vâcib olanlardan hiç bir kimse, arazî ve akarı satmaya hak sahibi değildir.” buyurmuşlardır. 
[1010]

Bir baba, mal ve küçük çocuklar terkederek ölürse; çocukların nafakası, nasibi erindendir, hisselerindendir.
Keza, vâris olanların tamamının nafakası, nasibi (hissesi) dir.                                                          '



Keza, ölenin karısı, mirastan, hissesi ııisbetinde alır. Hamile clsun veya olmasın, bu değişmez.
Eğer, ölen adanı, bir kimseye vasiyet eylemişse; bu vâsî, küçüklerin nasiblerini, infak eder.
Eğer, ölen adam, hiç kimseye vasiyet etmemişse; artık hâkim küçüklerden her birinin nafakadan ihtiyaçları nisbetinde, hisselerini mallarının müsait
olduğu nisbette, takdir eder.
Eğer, hizmetçiye ihtiyaç varsa; küçük için, hizmetçi satın alınır. Çünkü, o, maslahat cümlesindendir.
Keza, maslahat olanın tamamından, hâkim çocuğun hissesinden satın alır.
Eğer, ölen adam, hiç bir kimseye vasiyet eyîememiş olur ve onun büyük-küçük çocukları bulunursa; nolardan herbirinin nasî-bi, bizim söylediğimiz
gibidir. Ve hâkim, ölenin malına, bir vâsî tâyin eder.
Eğer, o belde de hâkim yok da, büyükler, küçüklerin nasible-rinden onlara infak yapmışlarsa, bu nafakayı tazmin ederler. Bu, hükümde böyledir.

Diyanetçe ise kendileri ile Aüahu Teâlâ arasındadır. Onlara tazminat yoktur. 
[1011]

Âlimlerimiz, şöyle buyurmuşlardır.
“Beraber yolculuk yapan iki kişiden birinin üzerine, baygınlık geldi; diğeri de, onun malından ona masraf yaptı; ihtihsânen, onu ödemez.”
Keza, öldüğü zaman, onun malından, onu teçhiz eyledi, o masrafı da tazmin edip ödemez.
Keza, ticarette izinli köleler beldelerde, olsalar da, efendileri ölse ve yolda infakda bulunsalar; bu masrafları tazmin eylemezler. Fakat, hükümde,

tazminatları gerekir.» 
[1012]

Şayet, büyükler, küçüklere infakda bulunurlar; sonra da, bunu ikrar etmezler ve küçüklerin nasiblerinden, geride kalanı ikrar ederlerse; bunlara bir
şey lâzım olmayacağı umulur.
Keza, bir adam ölür; kimseyede vasiyet etmez; kendinin küçük çocuklar ve bir başkasından da emâneti bulunursa, hükümde, o emânet konulan
adam, o maldan, çocuklara infakda bulunamaz. ölünün malını korur. Eğer, infâk eder; sonra da, ölünün kendinde malı olmadığına yemin ederse;

muaheze olmamasını ümid ederim.
[1013]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 
5- Zevil-Erhâmın Nafakası
 
Zengin oğul, fakir olan, müslüman ana-babanın nafakası için cebrolunur.
Zimmi olan, baba ve ananın nafakası için de, cebrolunur. Kazancı üzerine, takdir edilsin veya edilmesin değişmez.
Harbî ile müstemen olan, ana-baba bunun hilâfınadır. (Yâni, oğul onların nafakası için cebr olunmaz). Zengin oğula, fakir olan, ana babaya vereceği

nafakada, hiç bir kimse ortak olamaz. 
[1014]

Zenginlik, nisab île takdir olunmuştur. Bu, İmâm Bbû Yûsuf (r.a.) dan rivayet edilmiştir. Fetva da, bunun   üzerinedir. Nisab, sadaka almanın haram

olduğu nisabdir. 
[1015]

Erkek, kadın, karışık oldukları vakit ana-babanın nafakası; eşit olarak, onların üzerinedir. Zâhir-i rivâyetde böyledir. Fakıyh Ebû'l-Leys de, bunu

almıştır. Fetva da, bununla verilir. 
[1016]

Fakir bir adamın, birisi çok zengin diğeride nisaba mâlik olan iki oğlu olsa; nafaka bunların üzerine, müsavi şekildedir.

Şayet, onlardan birisi, müslüman, diğeri de, zımnî ise; nafaka ikisinin de üzerine müsavi şekildedir. 
[1017]

Şeyhu'l-İmâm Şemsü'l-Eimme ve diğer âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır: Gerçekten, nafaka, iki oğul üzerine, müsavi şekilde olur. Eğer,
aralarındaki zenginlik farkı az ise bu böyledir.

Fakat, aralarındaki zenginlik farkı, fahiş derecede fazla ise, nafaka takdirinde de, araları farklı olmalıdır. Ve öyle olması icâb eder. 
[1018]

Bundan sonra, hâkim ikisinin de üzerine nafakayı hükmeder de, onlardan birisi bundan kaçınır ve babasına vermesi gereken nafakayı vermezse;
artık, hâkim, diğerine nafakanın tamamım vermesini emreder. Sonra da bu hissesi için, diğer kardeşine müracaat eder.
Eğer fakir bir adamın bir karısı olur ve o kadın da, adamın büyük oğlunun anası olmazsa; o oğul babasının karısına nafaka vermek için
cebredilmez.
Keza, oğul eğer babasının ümm-ü veledine ve cariyesine nafaka için, cebredilmez. Ancak, babanın bir illeti olur da, kendi işini kendi göremez; bir
hizmetçiye muhtaç olursa, o takdirde, babanın hizmetçisi, ister, nikâhlı karısı, ister, cariyesi isterse, başka biri olsun, oğlu, babanın hizmetçisine

nafaka vermek üzere cebredilir. 
[1019]

Baba fakir muhtaç olur; muhtaç ve küçük çocukları da bulunur; bir de, zengin büyük oğlu olursa; o büyük oğlan, babasının ve cnun küçük

çocuklarının nafakası üzerine cebredilir. 
[1020]

Ana fakir olduğu zaman, onun nafakası gerçekten, oğluna lâzım olur. Her ne kadar, oğlu da fakir olsa ve kendisi de kötürüm olmasa, bile böyledir.
Oğul ana babanın ikisine değilde ancak birine nafaka verecek güçte bulunursa; ana, daha haklıdır.
Bir adamın, babası, bir de küçük oğlu olsa, adam da bunlardan yalnız birine nafaka verme gücüne sahip bulunsa; oğul daha haklıdır.
Bir adamın ana-babası bulunsa; fakat bu şahsın, onların hiç birine nafaka vermeye gücü yetmese; işte bunların ikisi de oğullarının yediğini beraber
yerler.
Baba, bir kadına muhtaç; oğlu da zengin olsa, babasını evlendirmek veya ona bir câriye satın almak oğluna vacip olur.
Babanın iki veya daha fazla karısı olsa; oğluna, o kadınlardan ancak birinin nafakasını vermek lâzım olur. Onu, babasına teslim eder. Babada, onu

[1021]



kadınların arasında paylaştırır. 
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
Oğul, fakir ve kuvvetli; baba ise, kötürüm olsa, ma'ruf şekilde, oğul kuvvette baba ile ortaklaşır. Çünkü, ona ortaklaşmasa babanın ölmesinden
korkulur.
Hassaf, Edebü'1-Kâdî Kitâbı'nda şöyle demiştir: “Eğer, baba fakir olur, kazanç olmazsa; oğul da, fâkir olur, fakat kazancı bulunursa; baba, hâk:
“Gerçekten, oğlum kazanıyor. Bana nafaka takdir eyle.” derse; artık, hâkim, oğlanın kazancına bakar: Eğer onda yiyeceğinden fazla bulunursa;
oğlan babanın nafakası üzerine cebredilir.
Kendi yiyeceğinden fazla bir şeyi olmazsa; hükümde bir şey lâzım olmaz. Fakat diyâneten emrolunur. Bu, oğul bir olduğu zamandır.
Eğer, o oğlanın bir karısıyla, küçük çocukları da olsa, babanın yanına girip, yiyeceğinden bir iyal gibi, faydalandırması hususunda cebredilir. Bir
şey vermekle zorlanmaz.
Eğer, baba kazançlı ise, oğlan kazanç ve nafakaya zorlanır mı? Bunda ihtilâf eylediler. Bir kısmı: “Cebrohumr.”» bir kısmı da; “Cebrolunmaz.”

dediler. 
[1022]

Ana cihetinden dede ve baba; baba cihetinden olan dede gibidir.
Keza, ana tarafından olan ninelere, baba tarafından olan nineler gibi nafaka takdir edilir. Dedeler hakkında itibar edilene; nineler hakkında da,

itibar edilir. 
[1023]

Malırem olan, rahmin tamamının nafakası küçük ve fakir veya bulûğa erişmiş fakir kadınlar veya kötürüm, kör erkek olurlarsa, miras miktarı, vacib

olur. Ve bunun üzerine, zorlamada yapılır. 
[1024]

İrsin, hakikatına değil ehliyetine itibar edilir. Zengin olduğu zaman, zevil-erhamdan bir kimseye nafaka hükmolunmaz. Her ne kadar fakir olsalar
da, sıhhatli olanlarının nafakaları başkalarının üzerine hümolunmaz.

Zevi'l-erhamdan, büyük kadınların nafakaları gerekir. Eğer, bedenleri sağlam olur ve nafakaya muhtaç olurlarsa bu böyledir. 
[1025]

Karısının nafakası hakkında, kocaya, hiç bir kimse ortak olamaz. Hatta, kadının kocası fakir olsa, o kocadan başka bir kocadan da, kadının zengin
bir oğlu bulunsa; veya babası;kardeşi zengin olsa, bu kadının nafakası, yine kocaya âiddir. Babasına, kardeşi ne, oğluna âid değildir.
Fakat baba, kardeş ve oğula emrolunur. O kadına nafaka verirler. Sonra da, kocasına genişlik yelince, müracaat ederek sarfettiklerini ondan alırlar.
[1026]

Bir fakirin zengin babası ve oğlunun oğlu olduğu zaman, onun nafakası, babanın üzerinedir.
Fakirin kızı ve oğlunun oğlu olsa; o adamın nafakası, hassatan kızının üzerinedir. Her ne kadar mîras aralarında müşterek olsa bile,
böyledir.                    
Fakir adamın, kızının kızı veya oğlunun kızı ile, birde ana-baba bir kardeşi olsa, nafakası, kızının çocuğu üzerinedir. Bu erkek olsun kız olsun fark
etmez. Her ne kadar, miras, kardeşin olur; kızın çocuğunun olmaz ise de, bu böyledir.
Fakir bir adamın; zengin olan bir babası, bir de oğlu olsa; onun nafakası, oğlunun üzerinedir. Her ne kadar, yakınlıkta müsavi olsalar da bu
böyledir. Ancak, oğul te'vil itibariyle tercih olunur,
Fakir adamın, dedesi ve oğlunun oğlu olsa; onun nafakası, mirasları miktarı her ikisinin üzerinedir. Altıda bir, dedenin; kalanı oğlunun oğîunadır.
Fakir adamın; bir kızı, bir de ana-baba bir bacısı olsa; bunların ikisi de, zengin bulunsalar; onun nafakası, kızının üze-, rinedir. Her ne kadar bunlar
mirasda müsavi iselerde, bu böyledir.
Keza, fakir adamın, müslüman olan bir kardeşi ile, nasrâni olan bir oğlu bulunsa, bunların ikisi de zengin olsalar; her ne kadar mîras kardeşin ise de,
nafaka oğlunun üzerinedir.
Keza, fakir adamın, bir kızı ile birde azâdh kölesi olsa; bunlaım ikisi de zengin olsalar; her ne kadar miras da, eşit olsalarda,  nafaka kızın
üzerinedir.

Keza; fakir kadının; bir kızı, birde ana-baba bir bacısı olsa; her ne kadar mîrasda ortak iseler de, kadının nafakası kızının üzerinedir. 
[1027]

Fakir adamın; anası ve dedesi olsa; onun nafakası, bunların mîrasda olduğu gibi, üçte biri ananın üzerine, ikisi de, dedenin üzerinedir.
Keza, fakir adamın; anası, ana-baba bir kardeşi veya ana-baba bir kardeşinin oğlu, veya ana-baba bir amacası. veya bir asabesi bulunsa; işte o
adamın nafakasının üçte biri, ananın üzerine; üçte ikisi diğer mirasçıların üzerinedir Ve mirasdaki hisseleri gibidir;
Fakir adamın, dedesi ve ninesi olsa; onun nafakası, herbirisi için altıda birdir.
Fakir adamın, ana-baba bir amcası; ana-baba birde halası bulursa;o adamın nafakası halasının değil, amcasının üzerinedir.
Keza, fakir adamın, ana-baba bir amcası ile, ana-baba bir dayısı olsa; o adamın nafakası, amcasının üzerinedir.
Fakir adamın, ana-baba bir halası; ana-baba bir dayısı olsa, o adamın nafakasının üçte biri, halası üçte biri de daysının üzerinedir.
Keza, fakir adamın; ana-baba bir dayısı ile teyzesi olsa; o adamın nafakası, üçte bir olarak ikisinin üzerinedir.
Fakir adamın; ana-baba bir dayısı ile, ana-baba bir amcasının oğlu olsa; onun nafakası dayısının üzerinedir. Mirası ise, amcası oğluna aittir. Çünkü,
nafakanın vücûbumın şartı, mîras ehlinden malırem olan, rahim sahib olmaktır. Şayet, malırem olmayan rahm sahibi olursa: (amca oğlu gibi) veya
rahm olmayan malırem olursa, (süt kardeşi ve, süt bacısı gibi) veya akrabadan olmayan, malırem olan rahm olursa (süt kardeşi olan amca oğlu gibi)

bunlara nafaka vâcib olmaz. 
[1028]

Fakir adamın, müteferrik üç tane kardeşi olsa, o adamın nafakası, ana-baba bir kardeşi ile, ana bîr kardeşinin üzerinedir. Mîrafları kadar nafaka
verirler. Ana bir kardeşi, altıda birini verir.
Fâkn adamın; amcası, halası, teyzesi olsa; o adamın nafakası, amcasının üzerinedir.
Eğer. amca fakir ise, nafaka hala üe teyzenin üzerinedir. Burda asi olan: Mirasın tamamını alandır. O, fakir olunca, ölü mesabesinde kılınır. ölü
mesabesinde kılınınca da, nafaka, geride kalanlara mîrasdaki payları nisbetindedir.



Bir kimse kî, mirasın bir kısmını alabilir, işte o ölü mesabesinde kılınmazda, nafaka, mîrasda onunla beraber olanların mîras hisseleri nisbetindedir.
Bu aslın açıklaması: Kazançtan aciz, fakir bir adamın, kazançtan âdil fakir bir oğlu; veya küçük bir çocuğun mütferrik üç kardeşi bulunsa; işte o
babanın nafakası, ana-baba bir kardeşinin ve, ana biv kardeşinin üzerinedir. Şoyleki: Ana bir kardeşinin üzerine, nafakanın altıda birisidir. Altıda
beşi de, ana-baba bir kardeşinin üzerinedir. Çocuğun nafakası ise, hasseten ana-baba bir kardeşinin üzerinedir.
Bir adamın, müteferrik üç tane bacısı olsa; o adamın nafakası, mirasları kadar, üçünün üzerinedir. Beşde üçü, ana-baba bir bacının üzerine; beşte
biri, baba bir bacının üzerine; beşte bi ride, ana bir bacının üzerinedir.
Oğlunun nafakası, ana-baba bir halanın üzerinedir. Şayet, oğlun yerinde kız olsa mesele hâli üzeredir.
Kardeşleri hakkında, babanın nafakası, ana-baba bir kardeşinin üzerinedir. Müteferrik bacıları hakkında ise, ana-baba bir bacısının üzerinedir.

Keza, kızın nafakası, ana-baba bir amcanın veya ana-baba bir halanın üzerinedir. 
[1029]

Oğul ile beraber bulunan baba, zenginlikte ihtilâf eyleseler, oğul:
“O zengindir, nafakası benim üzerime değildir” dese, baba da:
“Ben fakirim” dese; Münteka'da zikredilmiş ki, gerçekten söz oğulun sözüdür. Beyyine babanın beyyinesidir. Babanın ben fakirim sözüne
inanılmaz her ne kadar şahidi olsada ve eğer oğul ikrar ederde o köle idi sonra azad edildi o zaman onun babanın nafakası oğulun üzerine olur.
Şayet, baba, oğlunun malından kendi için harcar sonra oğul onu dâva eder ve:
“Sen, zengin olduğun halde harcama yaptın” der; baba da:
“Evet, yaptım; ben fakirim” derse; dava zamanı babanın hâline bakılır: Eğer, fakir ise, istihsânen, onun sözü geçerlidir. Eğer zengin ise, oğJunun

sözü geçerli olur. Şayet, ikisi de, beyyine getirirlerse; oğlun beyyinesi kabul edilir. 
[1030]

Babanın nafakası ve elbisesi oğlunun üzerine takdir edildiği zaman; bir aylık nafaka ve bir yıllık elbiseyi, oğul verir; babası da:

“Zayi oldu.” der ve eğer doğru söylediğine inanılırsa, ikinci defa vermesi cebredilir. Diğer malıremler de böyledir. 
[1031]

Baba muhtaç olur; oğlu da, ona nafaka vermeden kaçınır; durumu lu her vermek için hâkim de olmazsa; baba, oğlun malından çalabilir.
Hâkimin bulunduğu yerde, bir baba oğlunun malından çalarsa; günahkâr olur. Oğul ise, kifayet miktarı vermeyince günahkâr olur. Babanın kifayet
miktarı, alması da caiz olur.
Kifayet miktarının üstünde çalması sebebiyle de günahkâr olur.
Keza, baba, muhtaç olmadığı zaman, oğlunun üzerine nafaka yoktur. Babanında, oğlunun malından çalması caiz olmaz.
Eğer babanın evi veya hayvanı olursa; bize göre, oğlunun üzerine nafaka takdir edilir. Ancak, evinde fazlalık olursa bu durumda, bir tarafında
oturur; diğer tarafının satılması babaya emredilir ve satılan kısmın parasını nefsine infak eyler.
Keza, babanın binek hayvanı pahalı ise, onun satılıp daha ucuz bir hayvan alması ve fazla parayı nafaka yapması emredilir.

Bu hususta, ana-baba, evlad, diğer malıremler müsavidir. Sahih olan da budur. 
[1032]

Din ihtilafı (ayrılığı) ile nafaka vacip olmaz. Ancak, karı-koca, ana-baba, dedeler ve nineler çocuk ve çocuğa müstesnadır.
Müslüman olan adama, nasrâni olan kardeşinin nafakası vâcib olmaz.

Keza, müslüman olan adamın nafakası, nasrânî olan kardeşinin üzerine vâcib olmaz. 
[1033]

Müslüman veya zimmî olan bir adam, ehl-i harpten olan babasının, her ne kadar dâr-i İslâm'da, güvence altında olsalarda, nafakası için, zorlanmaz.
Keza, güvenceli olarak bize gelen harbî müslüman veya zimmi olan ana-babasının nafakası için zorlanmaz.

Zimmet ehli kendi aralarında, ehli İslâm gibidir. Her ne kadar, milletleri değişik olsa da bir şey değişmez. 
[1034]

Bir zımmî müslüman olduğu zaman önün ehl-i İslâm olmayan bir karısı olur ve İslâm'a razı olmaz ve aralan açılırsa; iddeti içinde, o kadına, nafaka
yoktur.
Kadın müslüman olsa da, kocası İslâm olmadan kaçınsa ve araları açılsa; kadın iddette durduğu müddetçe, nafakası ve evi kocasının üzerine

vâcibdir. 
[1035]

Harbî olan bir adam, karısıyla beraber bize gelip, güven altına girse; kadın nafaka talep eylese; hâkim ona nafaka takdir eylemez. Siyerdi Kebîr'de,
İmâm şöyle buyurmuştur:
Şayet, hâkim, karının nafakasını, ana-babanın nafakasını, çocuğun nafakasını, dâr-i harpte esir olan müslümanm malından takdir eder; onlar da,
esirin dâr-i harpte irtidâd eylediğini belgeler; bunu da, hakimin, kadına nafaka takdirinden önce yaparlarsa alınanı tazmin eder. Eğer, kadın:
“Bunu, benim iddet nafakama mahsup ediniz.” derse, hâkim ona:

“Sana, nafaka yoktur.” der. 
[1036]

Bir zımmî, malıremi ile evlense, işte bu, dinlerinde olan gibidir. Kadın nikâh nafakası isterse; işte bu, İmâm Ebû Hanife (r.a.)’nın kıyası üzerinedir.

Ona, nikâh nafakası takdir edilir. Âlimlerin icmâi ile, bu nikâh, şahitsiz yapılmışsa da, kadın nafakaya müstehaktır. 
[1037]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 
6- Kölelerin Nafakası
 
Kölenin ve cariyenin nafakası, onun efendisinin üzerinedir. Köle ve cariyenin memlüke, müdebbere ümm-ü veied, küçük, büyük, kötürüm, sıhhatli,

kör gözlü, merhûrr ve icarlanmış olması müsavidir. 
[1038]

Eğer, köle ve cariyenin kazancı, nafakalarına kâfi gelmezse; geride kalanını, efendisi öder. Kazançları fazla gelirse, fazlaları da efendisinin olur.
[1039]



Cariyenin misli, icara verilmediği zaman, şöyleki: güzel olurda icarlayanın fitnesinden korkulursa efendisine, onun nafakasını vermesi emredilir.
[1040]

Köleye hidâyet miktarı nafaka takdir edilir. Beldenin örf ve adeti olan ekmek ve katık verilir. Elbise de, böyledir.
[1041]

Taharet için, kölenin suyunu satın almak, efendisinin üzerine vâcibdir. 
[1042]

Mükâtebenin ve yarısı azada edilmiş kölenin nafakası efendisinin üzerine vâcib olmaz. 
[1043]

Bir adamın kölesi olur; o da kazanca mâlik bulnursa; nakası efendisinin üzerine vâcib olmaz.
O köle efendisinin rızası olmadan, onun malından yiyemez.
Eğer, âciz ise yeme hakkı vardır.
Eğer köle kazanç yapmaya kadir olur da, efendisi onu men ederse; köle ona:
“Bana, ya kazanç için izin ver veya bana nafaka ver” der.  Eğer, efendisi çalışmasına izin vermez; o zaman, köle kendisinin malından, nefsi için

harcama yapar. 
[1044]

Satılan kölenin nafakası, teslimden önce, satanın üzerinedir. Elinde durduğu müddetçe, bu böyledir. Sahih olan da, budur. 
[1045]

Emânet bırakılan, ariyet konan kölenin nafakası, emânet ırakan ve ariyet verenin üzerinedir. 
[1046]

Bir adam, bir köleyi gasbeylemiş olsa efendisine dönderene kadar, onun nafakası gasbedenin üzerinedir. 
[1047]

Bir adamın elinde, küçük bir köle olsa; başka birine “Bu îtnin kölendir; benim yanımda emânettir.” der; o da, inkâr eder ve emânet olmadığına,
Allah adına yemin ederse; o küçüğün nafakası, zi'l-yed olan adamın Üzerinedir. Yanın, köle yanında olan, onu elinde bulunduran, adamın
üzerinedir.

Eğer, köle, büyük olursa; yemin verilmez. Onun nafakası, kime menfaati oluyorsa, onadır. İster, ona malik olsun, ister olmasın. 
[1048]

Köle, iki kişinin arasında olsa; onun nafakası da, ikisinin üzerinedir. 
[1049]

İki adamın, ortaklaşa bir kölesi olsa, onlardan birisi hazırda bulunmasa; diğeri, ona hâkimin izni olmaksızın, nafaka verse; arkadaşının da izni

olmasa; nafakası tatavvû (fazlalık) olur. 
[1050]

İki adamın, ortak bir köleleri olsa; birisi onu, ortağının yanında bırakarak; gaip olsa; diğer ortak, işi hakime çıkarsa ve böyle olduğunu isbatlasa;
hâkim muhayyerdir. İsterse, bu beyymeyi kabul eder; isterse etmez. Şâyel, kabul ederse; ona nafaka ile emredip, hüküm verir. Bu, emânet bırakma

gibi olur. 
[1051]

Bir kimse, küçük oğlanı veya cariyeyi, azâd ederse; azâd edenin üzerine, nafaka vâcib olmaz. Ancak, o kimse, beytül-mâldın nafakaların. Eğer, malı
yoksa, bu böyledir.
İhtiyar, kötürüm, hasta, köle beytü'l-mâldan nafakalanır. Bu, o şahsısın, malı ve akrabası olmadığı zaman böyledir.

Bir kimse, şayet kölesini azâd ederse; ve o, da, baliğ, sağlam olursa, nafakası, kendi kazanandandır. 
[1052]

Bir kimse, kaçmış bir köleyi, efendisine vermek için yakalar ve hâkimin emri olmaksızın, ona harcama yaparsa; fazladan masraf etmiş olur. Bunu

almak için, kimseye müracaat edemez. 
[1053]

Bir adam kocan bir köleyi yakalar; onun sahibini arar, fakat, bulamaz ve hâkime gelerek haber verir ve hâkimden, infakla emretmesini isterse; bu
durumda, hâkim beyyinesiz, onun sözüne iltifat etmez. Beyyine ikame ederse; ondan sonra, hâkim muhayyerdir: Dilerse, kabul eyler, dilerse kabul

etmez. 
[1054]

Bir adamın elinde olan câriye üzerine, şahitler:
“Gerçekten, o hür” diye, şehâdette bulunsalar; beyyineleri kabul edilir. Hâkim, onların adaletini tanımazsa, onların hâlinden sorar ve onların
üzerine nafaka takdir eder. Bu nafakanın verilmesi için de, cebir kullanılır. Bu kadını, âdil bir kadının yanına bırakır ve emin olan kadının nafakası,
beytü'l-mâldan ödenir.
Eğer şahitleri dinlemek uzun sürer, cariyenin sahibi; onun nafakasını verir; senra da, o kadının hür olduğuna hüküm verilirse; sahibi ona müracaat
edip, aldığı nafakayı geri ister. Çünkü, onun haksız olarak nafaka aldığı meydana çıkmıştır.
Keza, bu cariye izinsiz olarak, efendisinin malından yemişse eğer beyyinesi red olunursa; câriye de efendisine iade edilir. Efendisi de, bu durumda
bir şey için müracaat eyliyemez. İzinsiz efendisinin malından aldığı zaman da durum böyledir.
Keza, bir adamın elinde bulunan bir câriye hâkime şikâyet , edip efendisinin infak eylemediğini iddia etse; hâkim, ya satmasını veya ona infak
etmesini emreder.
Eğer, hâkim, nafaka üzerine cebreder; o da nafakasını verir sonra da onun aslen hür olduğunu belgeler; hâkim de onun hürriyetine hüküm verirse;
efendi, bu nafaka için müracaat eder. İzinsiz elarak onun malından aîdığı şeyi geri alır. İzni ile yediğini geri alamaz.
Bir adam, diğer bir adamın elindeki cariyeyi benim diye iddia -eylese; iddia olunan da, onu inkâr etse; iddia eden iddiasının üzerine beyyine ibraz
ederse; hâkim, o cariyeyi, şahitlerden sorana kadar, yed-i emine teslim eder.
İddia olunan adama da, görünüşte mal sahibi olduğu için, o cariyenin nafakasını vermesini emreder. Eğer cariyeye, infak eyler, sonra da, iddia
edenin beyyinesi reddedilip câriye iddia olunan adama kalırsa; ona karşı yapacağı bir şey yoktur. Eğer, müddeînin beyyinesi kabul edilir; hâkim,
onu (cariyeyi) iddia edene hükmederse; iddia olunan adam, nafaka için müracaat edemez. Çünkü, onun gâsıp olduğu meydana çıkmıştır. Câriye de,

mağsûbedir. Ve gâsıbın malından yemiştir. Gasbolunanın cinayeti; gasbedenin üzerinedir. 
[1055]



Eğer cariyenin yerinde köle olsa; mesele, hali üzeredir. Artık, hâkim, onu yed'i-emine bırakmaz. Ancak, iddia olunan adam; kendi nefsi için ve köle
için kefil bulamaz; iddia eden adam da, mülâzemeti üzerine kadir olamaz; kölenin de iddia olunan adamın elinde telef olmasından korkulursa; o
takdirde, hâkim onu yed-i emine teslim der. Câriye, bunun hilâfınadır.
Keza, iddia olunan adam, fışkıyla bilinen, gılman ile beraber, suç işleyen birisi olduğu zaman artık, hâkim, onu yed-i emine bırakır. Bu, yalnız bu
dâvaya mahsus değildir. Belki de, her yerde gulam sahibi gılmani ile beraber fücurda bulunduğu mârufsa, o zaman, hâkim gulam (genç oğlanı)
onun elinden alıp yed-i emine bırakır. Emri bil ma'ruf nehyi ani'l-münker yoluyla böyle yapar. Hâkim, yed-i emine bırakınca; o köleye çalışıp, nefsi
masrafını kazanmasını emreder. Şayet, kazanca gücü yeterse  böyle yapar.
Câriye, bunun hilaf madır. Çünkü, o kazançtan âcizdir. Hatta, câriye kazanca kadir ve ekmekçi, çamaşırcı ve emsali gibi tanınan birisi olsa; o
zaman, kazançla emredilir. Bunu, Şeyhu'l-İmâm Ebû Bekir el-Belhî ve Fakıyh Ebû İshale el-Hafz söylemişlerdir.
Eğer, köle kazançtan âciz ve hastalığı, küçüklüğü, yüzünden kazanamıyorsa; iddia olunan adama, ona infak yapması emredilir.
Eğer, kölenin yerinde, hayvan olsa, iddia edilen adam da, kefil balamasa; iddia edenin elinde de helak olacağından korkulsa o zaman, hâkim iddia
çelene:
“Ben iddia olunanı, ona infak etmekle cebretmiyorum; fakat, sen, onu yed-i emine teslim etmemi istersen teslim değilse, yed-i emine teslim etmem”

der. Köle ve câriye bunun hilafınadır. 
[1056]

 
7- Hayvanların Nafakası
 
Bir adam, bir hayvana sahip olsa o adamın, o hayvana bakması lâzım olur. Otunu ve suyunu verir.
Eğer, bundan kaçınırsa, onun üzerine cebrolunmaz. O şahıs hayvanını satmaya da cebrolunmaz.
Ancak o adam, diyâneten emrolunur. Bu husus, Allahu Teâla ile kendi arasındadır. Emr-i bil-ma'ruf ve ııehyi ani'l-münker. üzeredir. İster infak
eder; isterse, satar. Sahih olanda budur.
Hayvanın sütünü, yiyeceğinin azlığından dolayı zarar görecek şekilde, fazla sağmak mekruhtur.
Sütü hiç sağmadan, terk etmek de mekrûhdur.
Süt sağan kimsenin, hayvana eziyet vermemek için, tırnaklarını kesmesi müstehâptır.
Yavrusu süt emen, başka şey yemiyen hayvanın sütünün, yavrusu doyduktan sonra artanını almak müstehapiır.

Hayvana gücünün yetmiyeceği ağır yükü yükletmek devamlı gezdirmek, ve bunların gayrisini teklif etmek mekruhdur. 
[1057]

İki kişi, bir hayvana ortak olur ve bunlardan birisi, o hayvana bakmaktan kaçınırsa; diğer şahıs, hâkimden, “Ortağına emrederek, hayvanın
nafakasının verilmesini sağlamasını” isteyince; hâkim, bakmaktan kaçınan şahsa “Ya hissemi satarsın; veya ona bakarsın.” der.

Bunu, Hassâf, Nafakât isimli kitabında zikretmiştir. 
[1058]

Arılan olan bir kimsenin, balın bir kısmını, arıların kovanında bırakması müstehâptır.
Kış mevsiminde, daha çok bal bırakmak da müstehâptır.

Gıda olması için, an kovanına, baî yerine başka bir şey bırakmak, -bal bırakmak kadar- güzel olmaz. 
[1059]

En doğrusunu, ancak Allâhu Teâlâ bilir dönüş O’nadır. 
[1060]
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[14]
 Bedâi.

[15]
 Teybîn.

[16]



 Bedâî.
[17]

 Teybîn.
[18]

 Kâfî.
[19]

 Muhıyt.
[20]

 Bedâi.
[21]

 Timurtâşî.
[22]

 Fetâvâyi Kârîhân.
[23]

 Bedâî.
[24]

 Itâbiyye.
[25]

 Kâfî.
[26]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[27]

 Teybîn.
[28]

 İnnet: Erkeğin, reculiyyet uzvu bulunduğu halde, mücameate muktedir olamaması hali. İktidarsızlık.
[29]

 Telhıys Şerhin.
[30]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[31]

 Zahîriye.
[32]

 Cüb ; Erkeklik uzvu ile beraber, husyelerinde, kesilmiş olması hali.
[33]

 Timurtâşî.
[34]

 Bedâi.
[35]

 Sîrâcü’l-Vehhâc.
[36]

 Füsûlü'I-İmâdiyye.
[37]

 Zahıyre.
[38]

 Gâyetü's-Sürûcî.
[39]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[40]

 Tatarhâniyye.
[41]

 Füsûlü'I-Imâdiyye.
[42]

 Muhıyt.
[43]

 Hidâye.
[44]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[45]

 Muhıyt.
[46]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[47]

 Bedâî.
[48]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[49]

 Zahîriye.
[50]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[51]

 Zahîriye.
[52]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[53]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[54]

 Kafi.
[55]

 İbham: Kapalı bırakma, açıklamama, belli etmeme, gizli kapaklı tutma.
[56]

 Ziyâdât Şerhi.
[57]

 Bedâi.



[58]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[59]
 Cevheretü'n-Neyyîre.

[60]
 Hulâsa.

[61]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[62]
 Bedâî.

[63]
 Muhıyt.

[64]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[65]
 Fethu'I-Kadîr.

[66]
 Tebyin.

[67]
 Tatarhaniyye.

[68]
 Bedâi.

[69]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[70]
 Fethu'I-Kadîr.

[71]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[72]
 Bedâi.

[73]
 Muhıyt.

[74]
 Hidâye.

[75]
 Muhıyt.

[76]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[77]
 Teybîn.

[78]
 Fethu'I-Kadîr.

[79]
 Bahru'r-Râık.

[80]
 Gâyetü'I-Beyân.

[81]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[82]
 Bedâi.

[83]
 Nehrü'1-Faık.

[84]
 Hidâye.

[85]
 Muhıyt.

[86]
 Gâyetü's-Sürücî.

[87]
 Hidâye.

[88]
 Gâyetü's-Sürücî.

[89]
 Behru'r-Râık.

[90]
 Hidâye.

[91]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[92]
 Nihâye.

[93]
 Müzmarât.

[94]
 Nehru'l-Fâık.

[95]
 Fethu'l-Kâdîr.

[96]
 Nihâye.

[97]
 Hidâye.

[98]
 Muzmarat.

[99]
 Tebyin.



[100]
 Nehru’l-Fâık.

[101]
 Hidâye.

[102]
 Fethü'l-Kâdîr.

[103]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[104]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[105]
 Bahru'r-Râık.

[106]
 Hidâye.

[107]
 Bahru'r-Râık.

[108]
 Hidâye Şerhi.

[109]
 Balırü'r-Raık.

[110]
 Itâbiyye.

[111]
 Bedâî.

[112]
 Nehru’l-Fâık.

[113]
 Fethu'l-Kadîr.

[114]
 Muhıyt.

[115]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[116]
 Bedâi.

[117]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[118]
 Fethu'l-Kadîr.

[119]
 Gâyetü’l-Beyân.

[120]
 Bedâi.

[121]
 Muhıyt.

[122]
 Sîrâcü'l-Vehhâc.

[123]
 Timurtâşî.

[124]
 Teybîn.

[125]
 Muhıyt.

[126]
 Timurtâşî.

[127]
 Hidâye.

[128]
 Nehru’l-Fâık.

[129]
 Fethu'l-Kadir.

[130]
 Kifâye.

[131]
 Bahru'r-Râık.

[132]
 Hidâye.

[133]
 Fethu'I-Kadîr.

[134]
 Kenz Şerhi.

[135]
 Bedâi.

[136]
 Serahsî’nin Muhıyt.

[137]
 Nehru'I-Fâık.

[138]
 Tahlil: Hürmet-i galizayı izale ederek, evvelki koca için, nikâhı yenilemenin; helâl olmasına vesile olan, bir muameledirki, buna hülle de denir.

[139]
 Tatarhâniyye.

[140]
 Hidâye.

[141]
 Hulâsâ.



[142]
 Muhıyt.

[143]
 Fethu'I-Kadîr.

[144]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[145]
 Muhıyt.

[146]
 Hulâsa.

[147]
 Muzraarât.

[148]
 Zehıyre.

[149]
 Nihâye.

[150]
 Tatarhaniyye.

[151]
 Zehıyre.

[152]
 Gunye.

[153]
 Hulâsa.

[154]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[155]
 Hulâsa.

[156]
 İhtiyâr.

[157]
 Hulâsa.

[158]
 Kerderînin Vecîzi.

[159]
 Tatarhaniyye.

[160]
 Muhıyt.

[161]
 Tatarhaniyye.

[162]
 Muhıyt.

[163]
 Tatarhaniyye.

[164]
 Teybîn.

[165]
 Zâhîriyye.

[166]
 Teybîn.

[167]
 Sirâciyye.

[168]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[169]
 Bürcendî.

[170]
 Kâfî.

[171]
 Hidâye.

[172]
 Teybîn.

[173]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[174]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[175]
 Fethu'l-Kadîr.

[176]
 Tatarhânîyye.

[177]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[178]
 Zahîrriye.

[179]
 Kenz.

[180]
 Tatarhânîyye.

[181]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[182]
 Felhu'l-Kadîr.

[183]
 Kâfî.



[184]
 Muhıyt.

[185]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[186]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[187]
 Fethul-Kadîr.

[188]
 Zahîriye.

[189]
 Bedâi.

[190]
 Füsûlü İmâdiyye.

[191]
 Zahiriye.

[192]
 Bedâî.

[193]
 Kâfî.

[194]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[195]
 İhtiyâr.

[196]
 Câmiu'I-Kebîr.

[197]
 Bedâi.

[198]
 Kâfî.

[199]
 Câmiu'l-Kebîr.

[200]
 Kâfî.

[201]
 Câmiu'l-Kebîr.

[202]
 Füsûlül-İmâdiyye.

[203]
 Mîrâcü'd-Dîrâye.

[204]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[205]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[206]
 Zahîriye.

[207]
 Muhıyt.

[208]
 Câmiu'l-Kebîr.

[209]
 Câmiu'l-Kebîr.

[210]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[211]
 Itâbiyye.

[212]
 Zahîriye.

[213]
 Tatarhâniyye.

[214]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[215]
 Gâyetü'l-Beyân.

[216]
 Bedâî.

[217]
 Fethu'I-Kadîr.

[218]
 Câmiul-Kebîr.

[219]
 Hidâye.

[220]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[221]
 Câmiu'l-Kebîr.

[222]
 Bedâi.

[223]
 Serahsî'ni Muhıyt.

[224]
 Tatarhâniyye.

[225]
 Zahîriye.



[226]
 Fethu'l-Kadîr.

[227]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[228]
 Tatarhâniyye.

[229]
 Kâfî.

[230]
 Siracü'l-Vehhâc.

[231]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[232]
 Fethu’l-Kadir.

[233]
 Tatarhâniyye.

[234]
 Zahîriye.

[235]
 Câmiul-Kebîr.

[236]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[237]
 Câmiu’l-Kebîr.

[238]
 Tatarhâniyye.

[239]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[240]
 Itabiyye.

[241]
 Hulâsa.

[242]
 Gayetü's-Sürûcî.

[243]
 Sirâcü'I-Vehhac.

[244]
 Bedâî.

[245]
 Itâbiyye.

[246]
 Fethu'I-Kadir.

[247]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[248]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[249]
 Zehıyre.

[250]
 Fethul-Kadîr.

[251]
 Zahîriye.

[252]
 Teybîn.

[253]
 Câmiu's-Sağîr.

[254]
 Bedâi.

[255]
 Hidâye.

[256]
 Bedâi.

[257]
 Gâyetü'l-Beyân.

[258]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[259]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[260]
 Kenzü'd-Dekâik.

[261]
 Hulâsa.

[262]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[263]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[264]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[265]
 Muhıyt.

[266]
 Zahîriye.

[267]



 Muhıyt.
[268]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[269]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[270]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[271]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[272]

 Kerderî'nîn Vecîz.
[273]

 Vezîd.
[274]

 Hâvi'l-Kudsî.
[275]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[276]

 Hulâsa.
[277]

 Fethû'l-Kadîr.
[278]

 Hulâsa.
[279]

 Fethu'l-Kadîr.
[280]

 Gâyetü's-Sürûcî.
[281]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[282]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[283]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[284]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[285]

 Gâyetü's-Sürûcî.
[286]

 Hulâsa.
[287]

 Zehıyre.
[288]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[289]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[290]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[291]

 Fetâvâyi Kübrâ.
[292]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[293]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[294]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[295]

 Hulâsa, Kerderî’nin Vecîzi. Fetâvâyi Kâdîhân.
[296]

 Itâbiyye.
[297]

 Hulâsa.
[298]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[299]

 Mezîd.
[300]

 Hulâsa.
[301]

 Fetâvâyî Kübrâ.
[302]

 Fetâvâyi Kübrâ.
[303]

 Hidâye.
[304]

 Hâvî'l-Kudsi.
[305]

 Itâbiyye.
[306]

 Muhıyt.
[307]

 Itâbiyye.
[308]

 Kerderi'nin Vecîzi.



[309]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[310]
 Yenâbî.

[311]
 Serahsînin Muhıyt.

[312]
 Hulâsa.

[313]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[314]
 Mebsût.

[315]
 Bedâi.

[316]
 Tatarhâniyye.

[317]
 Hidâye.

[318]
 Kerderî'nin Veciz.

[319]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[320]
 Hîdâye.

[321]
 Zahîrîye.

[322]
 Fetavâyi Kâdîhân.

[323]
 Fethu’l-Kadir.

[324]
 Kâfî.

[325]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[326]
 Hidâye.

[327]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[328]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[329]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[330]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[331]
 Nehru'l-Fâık.

[332]
 Zahiriyye.

[333]
 Zehiyre.

[334]
 Mebsut.

[335]
 Muhıyt.

[336]
 Itabiyye.

[337]
 Mebsût.

[338]
 Fethu'I-Kadîr.

[339]
 Muhıyt.

[340]
 İtâbiyye.

[341]
 Tatarhâniyye.

[342]
 Hulâsa.

[343]
 Fethu'l-Kadîr.

[344]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[345]
 Kesızü'd-Dekâik.

[346]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[347]
 Kâfi.

[348]
 Hulâsa.

[349]
 Gâyecü's-Sürûcî.

[350]
 Itâbiyye.



[351]
 Mebsût.

[352]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[353]
 Mebsût.

[354]
 Hulâsa.

[355]
 Tatarhâniyye.

[356]
 Zahîrîye.

[357]
 Füsûlü'I-İmâdiyye.

[358]
 Muhıyt.

[359]
 Bedâi.

[360]
 Fethü'I-kadir.

[361]
 Hulâsa.

[362]
 Muhıyt.

[363]
 Muhıyt.

[364]
 Zahîriye.

[365]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[366]
 Itâbiyye.

[367]
 Hulâsa.

[368]
 Muhıyt.

[369]
 Câmiu'l-Kebir.

[370]
 Mebsût.

[371]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[372]
 Füsûlü'l-İmâdiyye.

[373]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[374]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[375]
 Itâbiyye.

[376]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[377]
 Kerder’nin Vecîzi.

[378]
 Hidâye.

[379]
 Hidâye.

[380]
 Füsûlü'l-İmâdiyye.

[381]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[382]
 Mebsût.

[383]
 Mebsût.

[384]
 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 3/271-288

[385]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[386]
 Fethu'I-Kadîr.

[387]
 Sîrâcü'l-Vehhâc.

[388]
 Fethu'I-Kadîr.

[389]
 Muhıyt.

[390]
 Nihâye.

[391]
 Bedâi.

[392]
 Serahsî'nin Muhıyt.



[393]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[394]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[395]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[396]
 Fetâvâyi Kadihân.

[397]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[398]
 Zahiriye.

[399]
 Muhıyt.

[400]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[401]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[402]
 Bedâi.

[403]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[404]
 Fethu'I-Kadîr.

[405]
 Zahîriye.

[406]
 Nehru’l-Fâık.

[407]
 Bedâi.

[408]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[409]
 Fethu'I-Kadîr.

[410]
 Câmiu's Sağîr.

[411]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[412]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[413]
 Serahsî'nin Muhıya.

[414]
 Fethu'l-Kadîr.

[415]
 Bedâi.

[416]
 Tatarhâniyye.

[417]
 Bahmir-Râık.

[418]
 Tatarhâniyye.

[419]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[420]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[421]
 Bedâi.

[422]
 Gıyâsiyye.

[423]
 Muhıyt.

[424]
 Camiu'I-Kebîr.

[425]
 Muhıyt.

[426]
 Itâbiyye.

[427]
 Tezhîb.

[428]
 Kâfî.

[429]
 Bahru'r-Râık.

[430]
 Bedâi.

[431]
 Bedâi.

[432]
 Fetâvâyi Kâcîhân.

[433]
 Mebsût.

[434]
 Yenâbi.



[435]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[436]
 Nikâye.

[437]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[438]
 Mebsût.

[439]
 Gâyetül-Beyân.

[440]
 Hidâye.

[441]
 Mebsüt.

[442]
 Kâfî.

[443]
 Tahâvî Şerhi.

[444]
 Nihâye.

[445]
 Fethu'l-Kadîr.

[446]
 Muhıyt.

[447]
 Nihâye.

[448]
Tatarhâniyye .

[449]
Tatarhâniyye .

[450]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[451]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[452]
 Tatarhâniyye.

[453]
 Mebsût Şerhi.

[454]
 Bahru'r-Râık.

[455]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[456]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[457]
 Hidâye.

[458]
 Fethu'I-Kadîr.

[459]
 Mebsût Şerhî.

[460]
 Muhıyt.

[461]
 Itâbiyye.

[462]
 Gâyetü'I-Beyân.

[463]
 Tahâvî Şerhî.

[464]
 Gâyetü'I-Beyân.

[465]
 Cevheretü'n-Meyyire.

[466]
 Mebsût.

[467]
 Tatarhâniyye .

[468]
 Nihâye.

[469]
 Tahâvî Şerhî.

[470]
 Siracü'I-Vehhâc.

[471]
 Muhıyt.

[472]
 Bahru'r-Râık.

[473]
 Nehru'l-Fâık.

[474]
 Bedâi.

[475]
 Mebsût.

[476]
 Nehru'l-Fâık.



[477]
 Bedâi.

[478]
 Tebyin'.

[479]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[480]
 Bahru'r-Râık.

[481]
 Mebsût Şerhi.

[482]
 Bahru'r-Râık.

[483]
 Kâfi.

[484]
 Tatarhâniyye.

[485]
 Mebsût Şerhi.

[486]
 Kâfî.

[487]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[488]
 Muhıyt.

[489]
 Sirâciyye.

[490]
 Teybîn.

[491]
 Siracü'I-Vehhâc.

[492]
 Muhıyt.

[493]
 Bahru'r-Râık.

[494]
 Kâfî.

[495]
 Gâyetü'l-Beyân.

[496]
 Tahâvî Şerhi.

[497]
 Nihâye.

[498]
 Bahru'r-Râık.

[499]
 Gâyetü’l-Beyân.

[500]
 Teybîn.

[501]
 Nikâye Şerhi.

[502]
 Teybîn.

[503]
 Muhıyt.

[504]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[505]
 Muhıyt.

[506]
 Kâfî.

[507]
 Mebsût.

[508]
 Câmiu'l-Kebîr Şerhi.

[509]
 Bedâi.

[510]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[511]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[512]
 Gâyetü'l-Beyân.

[513]
 Bedâi.

[514]
 Gâyetü'l-Beyân.

[515]
 Sirâcül'-Vehhâc.

[516]
 Zahîriye.

[517]
 Bedâi.

[518]



 Muhıyt.
[519]

 Mebsût.
[520]

 Itâbiyye.
[521]

 Tahâvî Şerhi.
[522]

 Hidâye.
[523]

 Nihaye.
[524]

 Bedâi.
[525]

 Hidâye.
[526]

 Hidâye.
[527]

 Bedâi.
[528]

 Hidâye.
[529]

 Bedai.
[530]

 Siracü’l-Vehhâc.
[531]

 Cevherlü'n-Neyyire.
[532]

 Mebsût.
[533]

 Bedai.
[534]

 Zahîriye.
[535]

 Yenâbî.
[536]

 Fetâvâyi Kerhî.
[537]

 Sirâcü'I Vehhâc.
[538]

 Zâhiriyye.
[539]

 Gâyetü's Sürûci.
[540]

 Bedâi.
[541]

 Mebsut.
[542]

 Itâhiyye.
[543]

 Tahâvî Şerhi.
[544]

 Serahsî'nin Muhıytı.
[545]

 Bedâi.
[546]

 Mebus.
[547]

 Yenâbî.
[548]

 Ayni.
[549]

 Gâyetü's-Sürûcî.
[550]

 Mebsût.
[551]

 Gâyetü's-Sürûcî.
[552]

 Hidâye.
[553]

 Muzmarât.
[554]

 Kâfî.
[555]

 Gâyetü'l-Beyân.
[556]

 Tahâvî Şehri
[557]

 İhtiyarda.
[558]

 Serâhsî'nin Muhıyt.
[559]

 Bedâi.
[560]



 Bedâi.
[561]

 Mebsût.
[562]

 Sirâcül-Vehhâc.
[563]

 İzâh.
[564]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[565]

 Telhıys Şerhi.
[566]

 Câmiul-Kebîr.
[567]

 Câmiu'l-Kebîr.
[568]

 Kâfî.
[569]

 Mebsut.
[570]

 Kâfî.
[571]

 Sirâcü’l-Vehhâc.
[572]

 Talırîr.
[573]

 Zehiyre.
[574]

 Bedâi.
[575]

 Tahâvî Şerhi.
[576]

 Mebsût.
[577]

 Bedâi.
[578]

 Mebsût.
[579]

 Mebsût.
[580]

 Tatarhâniyye.
[581]

 Hâbiyye.
[582]

 Mebsût.
[583]

 Innet: Adem-i iktidar (iktidarsızlık) denilen arızadır ki, erkeğin, recüliyyet uzvu mevcut olduğu halde, mücâmaate muktedir olamaması halidir. Bu durumda olan erkeğe
ınnin denir.
[584]

 Nihâye.
[585]

 Bahru'r-Râık.
[586]

 Kâfî.
[587]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[588]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[589]

 Fetâvâyi Kâdîhan.
[590]

 Hidâye.
[591]

 Mebsût.
[592]

 Kâfi.
[593]

 Bahru'r-Raık.
[594]

 Fetâvâyi Kübrâ.
[595]

 Teybîn.
[596]

 Nihâye.
[597]

 Bedâî.
[598]

 Fetâvâyi Kâdîhan.
[599]

 Fetâvâyi Kâdîhan.
[600]

 Kâdîhân'ın Câmiu's-Sağîr Şerhi.
[601]



 Muhıyt.
[602]

 Vâkât.
[603]

 Teybîn.
[604]

 Kâfî.
[605]

 Bedâî.
[606]

 Fetâvâyi Kübrâ.
[607]

 Nihâye.
[608]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[609]

 Zahîriyye.
[610]

 Teybîn.
[611]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[612]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[613]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[614]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[615]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[616]

 Mi'râcü'd-Dirâye.
[617]

 Nihâye.
[618]

 Kâfi.
[619]

 Fetavâyî Kübrâ.
[620]

 Mebsût.
[621]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[622]

 Bedâi.
[623]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[624]

 Bahru'r-Râık.
[625]

 Gâyecü's-Sürûcî.
[626]

 Tahâvi Şerhi.
[627]

 Muhıyt.
[628]

 Zahiriye.
[629]

 Gâyetü's-Sürûcî.
[630]

 Muhıyt.
[631]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[632]

 Zehıyre.
[633]

 Kâfî.
[634]

 Havî.
[635]

 Nikâye Şerhi.
[636]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[637]

 Zahîriye.
[638]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[639]

 Tahâvî Şerhi.
[640]

 Hulâsa.
[641]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[642]

 Hîzâne.



[643]
 Timurtâşî.

[644]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[645]
 Nikâye.

[646]
 Itâbiyye.

[647]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[648]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[649]
 Muhıyt.

[650]
 Fetâvâyi Süğrâ.

[651]
 Zahîriye.

[652]
 Kâfi.

[653]
 Gayetü'l-Beyân.

[654]
 Serahsî’nin Muhıyt.

[655]
 Zahîriye.

[656]
 Itâbiyye.

[657]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[658]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[659]
 Sirasü'I-Vehhac.

[660]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[661]
 Kâfî.

[662]
 Fetavâyi Kâdîhân.

[663]
 Bedâi.

[664]
 Nehru'l-Fâık.

[665]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[666]
 Itâbiyye.

[667]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[668]
 Bedâi.

[669]
 Muhıyt.

[670]
 Fetavayi Kâdihan.

[671]
 Zehıyre.

[672]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[673]
 Hidâye.

[674]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[675]
 Hulasa.

[676]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[677]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[678]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[679]
 Gâyetü'l-Beyân.

[680]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[681]
 Nesefiyye.

[682]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[683]
 Mebsût.

[684]
 Hidâye.



[685]
 Câmiu’s-Sağîr.

[686]
 Cevheretü’n-Neyyire.

[687]
 Bahru'r-Râık.

[688]
 Bedâi.

[689]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[690]
 Bedâi.

[691]
 Mebsût.

[692]
 Timurtâşî.

[693]
 Gâyetü'l-Beyân.

[694]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[695]
 Gâyetü'l-Beyân.

[696]
 Itâbîyye.

[697]
 Hidâye.

[698]
 Hidâye.

[699]
 Fetâvâyi Sugra.

[700]
 İtabiyye.

[701]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[702]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[703]
 Hulâsa.

[704]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[705]
 Zehıyre.

[706]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[707]
 Mî'râcü'd-Dirâye.

[708]
 Kerderî'nin Vecizi.

[709]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[710]
 Kâfî.

[711]
 Tatarhâniyye.

[712]
 Muhıyt.

[713]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[714]
 Kâfî.

[715]
 Muhıyt.

[716]
 Teybîn.

[717]
 Tahâvî Şerhi.

[718]
 Bedâi.

[719]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[720]
 Fethu'l-Kâdîr.

[721]
 Bedâi.

[722]
 Gâyetü's-Sürûci.

[723]
 Sirâcül-Vehhâc.

[724]
 Bedâi.

[725]
 Hidâye.

[726]
 Bedâi.



[727]
 Muhıyt.

[728]
 Mebsût.

[729]
 Muhıyt.

[730]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[731]
 Bedâi.

[732]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[733]
 Serâhsî'nin Muhıyt.

[734]
 Kâfî.

[735]
 Gâyetü'l-Beyân.

[736]
 Hidâye.

[737]
 Mecmâu'l-Balıreyn.

[738]
 Bedâi.

[739]
 Mebsût.

[740]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[741]
 Muhıyt.

[742]
 Muhıyt.

[743]
 Zehîriyye.

[744]
 Fetâvâyi Kâdîbân.

[745]
 Kâfî.

[746]
 Dı've: Henüz doğmuş olan veya anama rahminde bulunan bir çocu hakkında “Bu bendenir” veya hu “Bu benim çocuğumdur” diye, ikrar ve itirafta bulunmaktır.

[747]
 Muhıyt.

[748]
 Zahîriye.

[749]
 Tebyin.

[750]
 Zahiyye.

[751]
 İhtiyâr.

[752]
 Zâhîriyye.

[753]
 Nihâye.

[754]
 İhtiyar.

[755]
 Hidaye.

[756]
 Itâbiyye.

[757]
 Tahâvî Şerhi.

[758]
 Fetâvayi Kadihan.

[759]
 Tebyin.

[760]
 Zahiriye.

[761]
 Fethu'l-Kadir.

[762]
 Bedâi.

[763]
 Kâfî.

[764]
 Firaş: Bir kadının, kocası veya  efendisi için doğurduğunun teayyün  etmiş olmasıdır.

[765]
 Bedâi.

[766]
 Bahru'r-Râık.

[767]
 Zahiriye.

[768]
 Kâfi.



[769]
 Tatarhâniyye.

[770]
 Tebyin.

[771]
 Itâbiyye.

[772]
 Gâyetü'I-Beyân.

[773]
 Câmiu's-Sağîr.

[774]
 Nâsırînin Tencîsi.

[775]
 Zahiriye.

[776]
 Muhıyt.

[777]
 Yenâbi.

[778]
 Zehiyre.

[779]
 Siracü’l-Vehhac.

[780]
 Hizânetü-l-Müftin.

[781]
 Nihâye.

[782]
 Zahiriye.

[783]
 Sirâciyye.

[784]
 Timurtaşî.

[785]
 Kâfi.

[786]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[787]
 Kâfi.

[788]
 Bahru'r-Râık.

[789]
 Nehrul-Fâık.

[790]
 Kenz Şerh.

[791]
 Fethu'I-Kadîr.

[792]
 Bahru'r-Râık.

[793]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[794]
 Fethu'l-Kadîr.

[795]
 İhtiyar.

[796]
 Bedâi.

[797]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[798]
 Hidâye.

[799]
 Kenz Şerhi.

[800]
 Kâfî.

[801]
 Gayetü'1-Beyân.

[802]
 Kâfî.

[803]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[804]
 Kâfî.

[805]
 Teybîn.

[806]
 Kifâye.

[807]
 Teybîn.

[808]
 Gınye.

[809]
 Tahâvî Şerhi.

[810]



 Bedâi.
[811]

 Muhıyt.
[812]

 Kenz Şerhi.
[813]

 Zahiriyye.
[814]

 Bahru'r-Râık.
[815]

 Fethu'I-Kadrî.
[816]

 Hâvî.
[817]

 Bedai.
[818]

 Muhıyt.
[819]

 Fetâvâyi Kübrâ.
[820]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[821]

 Bedâi.
[822]

 Muhıyt.
[823]

 Bedâi.
[824]

 Bahru'r-Râık.
[825]

 Zâhîriyye.
[826]

 Fetâvâyi Sirâciyye.
[827]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[828]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[829]

 Tatarhâniyye.
[830]

 Kâfî.
[831]

 Muhıyt.
[832]

 Fetâvâyi Giyâsiyye.
[833]

 Muhıyt.
[834]

 Kâfî.
[835]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[836]

 Zahîriye.
[837]

 Muhıyt.
[838]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[839]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[840]

 Fetâvâyi Gıyâsiyye.
[841]

 Gâyetü's-Sürûcî.
[842]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[843]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[844]

 Muhıyt.
[845]

 Bedâi.
[846]

 Teybîn.
[847]

 Bedâi.
[848]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[849]

 Muhıyt.
[850]

 Sirâcü’l-Vehhâc.
[851]

 Cevheretü'n-Neyyire.



[852]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[853]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[854]
 Muhıyt.

[855]
 Tatarhâniyye.

[856]
 Hulâsa.

[857]
 Zehıyre.

[858]
 Bedâi.

[859]
 Kâfî.

[860]
 Tebyin.

[861]
 Fetâvâyi Kübra.

[862]
 Muhıyt.

[863]
 Bedâî.

[864]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[865]
 Fethu'l-Kadîr.

[866]
 Zehiyre.

[867]
 Tebyin.

[868]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[869]
 Kâfî.

[870]
 Zehıyre.

[871]
 Bahru'r-Râık.

[872]
 Bedâi.

[873]
 Cevherelü'n-Neyyire.

[874]
 Tatarhâniyye.

[875]
 Fethu'l-Kâdîr.

[876]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[877]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[878]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[879]
 Muhıyt.

[880]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[881]
 Hulâsa.

[882]
 Kerderî'nin Vecizi.

[883]
 Cevheretü’n-Neyyire.

[884]
 Kenz Şerhi.

[885]
 Bedâi.

[886]
 Tatarhâniyye.

[887]
 Itâbiyye.

[888]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[889]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[890]
 Muhıyt.

[891]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[892]
 Muhıyt.

[893]
 Zahîriye.



[894]
 Kenz.

[895]
 Nihâye.

[896]
 Muhıyt.

[897]
 Bedâi.

[898]
 Nehru'l-Fâık.

[899]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[900]
 Muhıyt.

[901]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[902]
 Bedâi.

[903]
 Muhıyt.

[904]
 Bedâi.

[905]
 Zehiriyye.

[906]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[907]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[908]
 Muhıyt.

[909]
 Mebsüt.

[910]
 Muhıyt.

[911]
 Hulâsa.

[912]
 Zehıyre.

[913]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[914]
 Mezîd.

[915]
 Fethu'l-Kadîr.

[916]
 Zehıyre.

[917]
 Muhıyt.

[918]
 Zehiyre.

[919]
 Hulâsa.

[920]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[921]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[922]
 Kâfî.

[923]
 Muhıyt.

[924]
 Kâfî.

[925]
 Tatarhâniyye.

[926]
 Bedâi.

[927]
 Müdebbere ümm-ü veled.

[928]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[929]
 Bedâi.

[930]
 Muhıyt.

[931]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[932]
 Tatarhâniyye.

[933]
 Zehıyre.

[934]
 Muhıyt.

[935]
 Fetâvâyi Kâdîhân.



[936]
 Muhıyt.

[937]
 Yenâbî.

[938]
 Mebsût.

[939]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[940]
 Gâyetti's-Sürûcî.

[941]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[942]
 Muhıyt.

[943]
 Keriz Şerhi.

[944]
 Muhıyt.

[945]
 Zahirîye.

[946]
 Kerderi'nin Vecizi.

[947]
 Fetavâyi Kadihan.

[948]
 Gayetüs-Sürüci.

[949]
 Fetavâyî Kâdihan.

[950]
 Hidâye.

[951]
 Hac.

[952]
 Fethu'l-Kadîr.

[953]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[954]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[955]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[956]
 Hulâsa.

[957]
 Bedâi.

[958]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[959]
 Bedâi.

[960]
 Kâfî.

[961]
 Bedâi.

[962]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[963]
 Zahîriye.

[964]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[965]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[966]
 Muhıyt.

[967]
 Cevâhiru'I-Ahlâtî.

[968]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[969]
 Bedâi.

[970]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[971]
 Muhıyt.

[972]
 Zehiyre.

[973]
 Bedâî.

[974]
 Muhıyt.

[975]
 Tatarhâniyye.

[976]
 Zahîriye.

[977]
 Cevheretü'n-Neyyire.



[978]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[979]
 Muhıyt.

[980]
 Kâfî.

[981]
 Kâdîhân'ın Câmiu's-Sağîr Şerhi.

[982]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[983]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[984]
 Kâfî.

[985]
 Cevâhiru'I-Ahlâtî.

[986]
 Kâfî.

[987]
 Hidâye.

[988]
 Zehiyre.

[989]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[990]
 Muhıyt.

[991]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[992]
 Zehiyre.

[993]
 Muhıyt.

[994]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[995]
 Zehiyre.

[996]
 Kudûri.

[997]
 Zehiyre.

[998]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[999]
 Zehiyre.

[1000]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1001]
 Hulâsa.

[1002]
 Muhıyt.

[1003]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[1004]
 Hulâsa.

[1005]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[1006]
 İhtiyâr.

[1007]
 Muhıyt.

[1008]
 Zehiyre.

[1009]
 Bedâi.

[1010]
 Muhıyt.

[1011]
 Zehiyre.

[1012]
 Hulâsa.

[1013]
 Kerderî'nin Vecîz.

[1014]
 Itâbiyye.

[1015]
 Hidâye.

[1016]
 Kerderî'n-Vecîzi.

[1017]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1018]
 Zehiyre.

[1019]
 Muhıyt.



[1020]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1021]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[1022]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1023]
 Muhıyt.

[1024]
 Hidâye.

[1025]
 Zehıyre.

[1026]
 Bedâi.

[1027]
 Muhıyt.

[1028]
 Tahâvî Şerhi.

[1029]
 Bedâi.

[1030]
 Hulâsa.

[1031]
 Tatarhâniyye.

[1032]
 Zehıyre.

[1033]
 Hidâye.

[1034]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1035]
 Mebsût.

[1036]
 Muhıyt.

[1037]
 Zehıyre.

[1038]
 Muhıyt.

[1039]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[1040]
 Fethu'l-Kâdîr.

[1041]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[1042]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[1043]
 Bedâi.

[1044]
 Velvâliciyye.

[1045]
 Nikâye Şerhi.

[1046]
 Bedâi.

[1047]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1048]
 Gâyetü's-Sürûcî.

[1049]
 Bedâi.

[1050]
 Fethu'l-Kadîr.

[1051]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1052]
 Bedâi.

[1053]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[1054]
 Zehıyre.

[1055]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[1056]
 Muhıyt.

[1057]
 Cevheretü'n-Neyyîre.

[1058]
 Muhıyt.

[1059]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[1060]
 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 3/434.



KİTABU'L -EYMAN
YEMİNLER

1- YEMİNİN MANASI, RÜKNÜ, ŞARTI VE HÜKMÜ
Yakınlık Sebebiyle Yapılan Yemin:
Allah İle Yapılan Yeminin Rüknü:
Allah'ın Gayrisi İle Yapılan Yeminin Rüknü:
Allah Île Yemin Etmenin Şartları:
Allah'ın Gayrisi İle Yapılan Yemin
Allah Adı İle Yapılan Yemin Üç Nevidir:
1- Yemini Gâmus:
2- Yemin-i Lağv:
3- Yemini Mün'akîde:

2- YEMİN OLAN VE OLMAYAN LAFIZLAR
1- Zaleminin Yemin Vermesi Yemin Edenin Yemine Niyyet Etmesi Müstahlifin Yemine  Niyyet Etmemesi
2- Yeminin Keffâreti
Keffâreti Oruçla Yerine Getirmek:
Kifâf:
Taâm-ı Temlik:
Nezir Hakkında Meseleler

3- GİRMEK, DURMAK VE BENZERİ FİİLLER ÜZERİNE YAPILAN YEMİN
4- ÇIKMA, GELME VE BİNME ÜZERİNE YAPILAN YEMİN
5- YEMEK İÇMEK VE BENZERLERİ ÜZERİNE YAPILAN YEMİN
6- SÖZ ÜZERİNE YAPILAN  YEMİN
8- ALIM - SATIM, EVLENME VE BENZERLERİ HAKKINA YAPILAN YEMİN

Bu Konu İle İlgili Bazı Meseleler :
9- HAC, NAMAZ VE ORUÇ HAKKINDA YAPILAN YEMİN
10- ELBİSE GİYME VE SÜSLENME HAKKINDA YEMİN
11- DÖVME, ÖLDÜRME VE BENZERLERİ HAKKINDAKİ YEMİN
12- DİRHEMLERİ BİRBİRİNE VEREREK HELÂLLEŞMEK HAKKINDA YEMİN

Bu Konularla İlgili Çeşitli Meseleler
Birinci Bölüm:
İkinci Bölüm:
Üçüncü Bölüm:
Dördüncü Bölüm:

KİTABU'L -EYMAN
 

YEMİNLER
 

1- YEMİNİN MANASI, RÜKNÜ, ŞARTI VE HÜKMÜ
 
Yeminin serî mânâsı: Şeriatte yemin, kuvvetli bir sözleşme yapmak ve bağlanmaktan ibarettir.

Yemin eden kimse, bu yemini sebebiyle, bir şeyi yapmaya veya yapmamaya azmeder. 
[1]

Yemin, iki çeşittir:
1- Allâhu Teâlâ ile veya O'nun sıfatı ile yapıian yemin.
2- Bunun gayrisi ile yapılan yemin.
Allah'ın gayrisi ile yapılan yemin de, iki çeşittir:
a- Babalarla, evlatlarla, meleklerle, oruçla, namazla ve başka şer'î şeylerle, Ka'beyle, Harem'le, Zemzem ve emsali şeylerle yapılan yemin.
Bunlardan biriyle yapılan yemini bozmak, caiz olmaz.
b-  Şart ve ceza.
Bu da, iki çeşittir:
1- Yakınlık sebebiyle yapılan yemin.
2- Yakınlık üzerine olmayan yemin.
 
Yakınlık Sebebiyle Yapılan Yemin:
 
Yemin eden kimsenin:
“Eğer, şu işi yaparsam, oruç tutmak” veya “Namaz kılmak”; “Hacca gitmek”; “Umre yapmak”; “Kurban kesmek”; “Köle azâd etmek”; “Sadaka
vermek” yahut benzeri şeyleri yapmak; “Üzerime vazife olsun.” demek gibidir.



Yakınlık üzerine olmayan Yemin: Talâk ve ıtak üzerine yapılan yemindir. 
[2]

 
Allah İle Yapılan Yeminin Rüknü:
 
Allah'ın ismini veya sıfatım söylemektir.
 
Allah'ın Gayrisi İle Yapılan Yeminin Rüknü:
 

tyi birşart ve iyi biı ceza söylemektir. 
[3]

İyi şart: Mevcudiyeti yok olmamak;
İyi ceza ise: Şartın bulunması yanında; varlığına inanılır olmak veya galip bulunmaktır. Böylece, mülke veya onun sebebine muzaf olmak; cezanın
da, onunla yemin edilir şeylerden olması...
Eğer, böyle olmazsa, o zaman, yemin olmaz. Ticârette vekâlet ve izin gibi. Bir kimse:
“Ben, şu işi yaparsam; gerçekten, seni vekil yaptım.” Veya: “Ticârette sana bin verdim.” derse; bu durumdaki sözü, yemin olmaz.
 
Allah Île Yemin Etmenin Şartları:
 
1- Yemim eden kimsenin akıllı ve bulûğa ermiş olması:
Delinin ve sabinin (çocuğun) yemini sahih olmaz. Çocuk, akıllı olsa bile, hüküm değişmez.
2- Müslüman olmak:
Kâfirin yemini sahih olmaz.

Hatta, kâfir iken yemin eden bir kimse, sonra müslunıan olsa; bu şahıs, o yeminini bozunca, keffâret gerekmez. 
[4]

Dinden dönmekle, yemin geçersiz olur.

Bir kimse, dinden döndükten sonra, tekrar müslüman olsa; yemininin hükmünü yerine getirmesi gerekmez. 
[5]

3- Yönünde, hürriyet şart değildir:
Kölenin yemini de, sahihtir.
Ancak, köle, mal sahibi olmadığı için, keffâreti oruç tutarak yerine getirir. Efendisinin ise, onu, oruç tutmaktan men etme hakkı vardır. Efendi,
köleyi, sebebine mübaşeret ettiği her oruçtan men edebilir. Nezir onıcu gibi.
Eğer, efendisi, köleyi, -keffâret için- oruç tutmadan önce, ıtk (azâd) ederse; bu kölenin, keffâreti, mal ile yerine getirmesi lâzım gelir.
4- Yemînde, ihtiyar da şart değildir:
Zoraki yaptırılan yemin de, sahihtir.
Yeminde gayret ve kast şart değildir. Bize göre, hatâ veya latife ile yapılan yemin de sahihtir.
5- Bir sözün, kendisine yemin edilen şeye dönmesi için o şeyin, yemin zamanında, varlığının hakikaten tasavvur edilmesi gerekir.
Bir yeminin (sözün), yemin olmasının şartı, buna bağlıdır.
Varlığı düşünülemeyen bir şeye yemin etmek bir mânâ ifâde etmez. Bu, İmâm Ebû Hamfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
Varlığı âdeten tasavvur olunan şeye gelince üç imâmıza göre de, bu yeminde şart olmaz.
6- Yemin istisnadan hâli olmalıdır: Bir kimse, sözüne:
“İnşallah.” veya “İllâ en yeşâallah.” yahut “Mâşâallah.” veya benzeri bir lafız ilâve eder; yahut “Allah bana yardım ederse.” veya “Allah
kolaylaştınrsa.” veya “Allahın yardımıyla.”; “Allanın kolaylaştırmasıyla.” veya benzeri bir lafız ilâve ederse; yemin etmiş olmaz.
Eğer, bu lafzı, önceki sözüne (yeminine) -hemen- ilâve etmemiş de, ikisinin arasını açmışsa yemini, yemindir.
 
Allah'ın Gayrisi İle Yapılan Yemin
 
7- Yemin eden kimse, talâk'ı (boşamayı), ıtak'ı (köle azâd etmeyi) şart koşmuşsa; bu caizdir;
Bullar, yeminin bağlanmasının şartıdır.
8- Kendi üzerine yemin edilen şey, gelecekte yapılacak bir iş olmalı daha önce olmuş bir şey olmamalıdır. Bir kimse, karısına:
“Sen, semâ, başımızın üzerinde olduysa boşsun.” dese; talâk vâki, kadın boş olar.
9- Allah'ın ismi yeminin rüknünde söylenmelidir: Şayet, bir kimse:
“Allah yardım ederse.”; “Allah'ın yardımıyla.” der ve bu sözü ile istisnayı murad ederse; bu durumda müstesna olur ve bu sözü hüküm bakımından
doğrulanmaz.
10- Yeminde, şart ile ceza arasına bir hâil girmemelidir:

Eğer girerse, yemin, yemin olmaz. 
[6]

 
Allah Adı İle Yapılan Yemin Üç Nevidir:
 
1- Yemini Gâmus:
 



Bu, mâzî'de (geçmiş zamanda) veya   halde  (şimdiki zamanda), bilerek, yalan yere yemin etmektir.
Böyle yemin etme, büyük günâhtır. Yapanın, tevbe ve istiğfar etmesi gerekir.
Bu yeminden dolayı, keffâret yoktur.
 
2- Yemin-i Lağv:
 
Bu yemin, geçmişte veya halde, “Olmuş zanın ile” yapılan yemindir. Halbuki iş, yeminin aksine yapılmış olmuştur.
“Vallahi, şu işi yaptım.” diye yemin ettiği halde, o işi yapmamış olan, fakat, yaptığını zanneden kimsenin yemini böyledir.
“Yaptım.” diye yemin ettiği halde, o işi yapmamış olan, fakat yaptığını zanneden kimsenin yemini de yemin-i lağv'dır. Veya, uzaktan gördüğü bir
adanı için:
“Vallahi, bu gerçekten Zeyd'dir.” diyen ve onu Zeyd zanneden halbuki gördüğü Amr olan kimsenin yemini de böyledir.
Veya, gördüğü kuşu, karga zannederek yemin eden, halbuki gördüğü dülgenç kuşu olan kimsenin yemini de yemin-i lağv'dir.
Bu şekildeki yeminlerin sahiplerinin, sorumlu olmayacağını umarız.
Geçmişte yapılan yemin, eğer kasten yapılmamışsa, onun, dünyada da, uhrâda da hükmü yoktur.
 
3- Yemini Mün'akîde:
 
Yemin-i Mün'akide dört nevi'dir:
a- İyiliği tamamlamak üzere yapılan yemin:
Emredilen bir ibâdeti yapmak; veya yasaklanan bir şeyi yapmamak üzere yapılan yemindir. Zaten, yemin etmeden önce de, kişinin bunu yapması
farz idi.                                                                                 
b- Yapılması caiz olmayan şeyi, yapmak veya tâati terk etmek için, yapılan yemin:
Böyle bir yemin, caiz değildir.
c- Yeminini bozup bozmamak arasında muhayyer kalan, fakat, bozması hayırlı olan kimsenin yemini:
Bu şahsın, bu yeminini bozması mencluptıır.
d- Mubah olan bir şey hakkında yapılan yemin:

Buyemini muhafaza etmek daha evlâdın. 
[7]

Talâk, itak ve benzerleri ile yapılan yemin; gelecek zamana aitse; bu yemin, yemin-i mün'aki'de gibi olur. Bunlar, maziye aitse, lağv ve gâmus

tahakkuk etmez. Lâkin, hilâlim bilme veya bilmeme halinde, talâk, vâki olur. Nezir de, böyledir. 
[8]

Bir kimse, eğer;

“Bu, filan adam değilse; hac yapmak üzerinde olsun”. der ve o adam da, dediği şahıs olmazsa hac yapması icabeder. 
[9]

Yemini kasden, unutarak veya cebir karşısında yapmak müsavidir.
Baygın veya mecnun kimsenin yemini de böyledir.

Uyuyan kimsenin yemini, sahih olmaz. 
[10]

Allah adı ile yemin etmek, mekruh değildir. Fakat, az yemin etmek, çok yemin etmekten  daha evlâdır.
Allah'ın gayrisi ile yemin etmek, bazı âlimlere göre mekruhtur. Ekseriyete göre ise, mekruh değildir: Çünkü, bununla da, söz kuvvetlenmiş oluyor,
demektir.
 

2- YEMİN OLAN VE OLMAYAN LAFIZLAR
 
1- Zaleminin Yemin Vermesi Yemin Edenin Yemine Niyyet Etmesi Müstahlifin Yemine  Niyyet Etmemesi
 
Allah ismiyle veya Rahman, Rahîm gibi başka bir esma ile ve bil-umum esmâ-i ilâhî ile yemin edilir.
Bu hususta, insanların; bu isimlerle yemin edilip edilemediğini; bilip bilmemeleri de müsavidir. Âlimlerimizin açık yolu budur.
Ailahu Teâlâ'nın sıfatı ile de yemin edilir. Bu sıhat, izzet, celâl kıbriyâ gibi, örfen kendisi ile yerain edilen bir sıfat olmalıdır. Bu, Mâverâü'n-Nehir

âlimlerinin ihtiyarıdır. 
[11]

Esahh olan, sıfatın zikrinde örfe itibar edildiğidir. 
[12]

 Bir kimse:
“Rabbî” veya “Rabbü'l-arş”; “Rabbü'l-âlemin” demiş olsa; bu yemin olur. Bir kimse:
“Hak için, yapmam.” der ve “Hak” kelimesi ile Allahu Teâlâ'nın ismini irâde ederse, yemin etmiş olur.
“Bihakkillâh yapmam.” diyen kimse de, yemin etmiş olur.
“Ve hakkullah” diyen kimse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, yemin etmiş olmaz.
“Hürmetullâh” demek de, Şemsü'l-Eimme'ye göre, “Hakkullah” menzilindedir.

“Azametullah” veya “Melekûtihî”, “Kudretihî” diyen kimse; yemine niyyet etsin, etmesin; yemin etmiş olur. 
[13]

“Ceberutillah”, “Kuvvetillâh”; “İrâdetihî”; “Meşîttihi”; “Mahabbetihî” ve “Kelâmihî” diyen kimse de yemin etmiş olur.
“Emânetullah”; “Ahdillah” veya “Zimmetillah” demekle de, yemin edilmiş olur.
“Eşhedü enne, ben yapmam”; “Eşhedü billah”; “Yemin ediyorum”; “Allah'a yemin ederim.”; “Kasem olsun.”; “Allah'a kasem olsun.”;



“Azmediyorum.”; “Allah'a azmediyorum.”; “Onun üzerine ahdolsun.” demek de yemin olur.
“Allah'ın yemini olsun.” ve “Allah'ın nezri üzerine olsun” diyen kimse de, yemin etmiş olur.
“Bismillâhi, yapmam.” diyen kimse; yemine niyyet etmemişse; yemin etmiş olmaz; yemine niyyet etmişse, yeminetmiş olur. Bu niyyetle
“Bismillah” diyen kimse de yemin etmiş olur.
“İmallah yapmam.” diyen kimse de, yemin etmiş olur. Keza: “Eymenellah” ve “İmellâh” denilince de yemin olur.
Üç îrab ile “Mennellâh”; “Münnellah” veya “Minnellah” diyen kimse de, yemin etmiş olur.
“Mîsakihî”; “Allah'ın mîsakı üzerime olsun.”; “Allah'ın yemini üzerime olsun.” diyen kimse, yemin etmiş olur.
Bağdat'lı âlimlere göre: “Et-talibü ve gâlibü, yapmam.” diyen kimse, yemin etmiş olur.
“Billahi, yapmam.” diyen kimse, yemin etmiş oluz.
“Billahi” lafzını, he'nin sükûnu ile “Billah”; nasbi ile “Billahe” veya ref'i ile «billahü» şeklinde söyliyen kimse de, yemin etmiş olur.
“Allahu, yapmam.” veya “Allah”; “Allahe” diyen kimse, yemin etmiş olmaz. Çünkü, bu lafızların başında, harf-i kasem (yemin harfi)
bulunmamaktadır.
Şayet, Allah lafzını, kesre ile îrablarsa (Allahı şeklinde sinlerse), bu durumda yemin olur. Çünkü, kesre sonunun (okunması), harf-i cerrin  (sonunu

esre okutan harfinki genellik le bu harf, kasem harfidir.  geçtiğini iküzâ eder. “Allahı” demek, bu bakımdan yemin olur. 
[14]

“İlâm” diyen kimse, yemin etmiş olur.
Ecnâs'ta: “Vallahi in dehaleti'd-dâre.” diyen kimse, yemin etmiş olur.
“Eğer, yaparsam; mecûsîden şerliyim.” diyen kimse, yemin etmiş olur.

Keza: “Yahûdıye ortağım.” veya “Kafirlere ortağım”; “Eğer yaparsam.” diyen kimse de, yemin etmiş olur. 
[15]

İmâm Muhammed (r.a.)  şöyle buyurmuştur: Bir kimse, karısına:
“Eğer kalkarsan; (veya oturursan); artık, sen boşsun” derse; bu yemin olur.

Bir kimse, Allah'ın gayrisi ile yemin edince, yemin etmiş olmaz. Peygamber (s.a.v.)  ve Ka'be gibi. 
[16]

“Peygamberden uzaklık”  yemin  olur. İmâm Muhammed (r.a.), Asıl Kitabında; Bir kimse:
“Vel'-Kur'anı” dese yemin etmiş olmaz.” demiştir. Çünkü böyle mutlak şekilde söylemek alışılan bir şey değildir. “Ve ilmillâh” demek gibi bir
şeydir.
“Bu, onların zamanında böyle idi. Amma bizim zamanımızda, bu yemindir.” denilmiştir. Biz de, bunu alır; emreder; itikat ve itimat  ederiz.
Mukâtü bin Muhammed:

“Kur'an ile yapılan yemin, yemin olur.” demiştir. Bunu bizim âlimlerimiz, alıp kabul eylemişlerdir. 
[17]

“Ben, Peygamber'den ve Kur'ân'dan uzağım” demek de, yemin olur. 
[18]

 Muhammed bin Abdulkerîm'den soruldu: “Şayet, şu işi yaparsam;
şefaatten uzak olayım”, diyen kimsenin hâli ne olur? O, şu cevabı verdi:
“Bu yemin olur.” Başkaları ise:

“Bu yemin olmaz.” dediler, Esahh plan da budur. 
[19]

 Bir kimse:
“Şu işi yaparsam; Kur'ân'dan, namazdan, kıbleden veya ramazan orucundan uzak olayım.” demiş olsa; bunların tamamı, yemin olur.
“Dör kitaptan uzak olmak” da; böylece yemin olur.

Kendinden uzaklık küfür olanın cümlesi yemin olur.  
[20]

“Mushaf tan, uzak  olayım.”  demele yemin olmaz.

“Kur'ân'da olandan, uzak olayım” demek yemin  olur. 
[21]

İçinde besmele bulunan, bir fıkıh kitabını veya bir defteri kaldmpta, “Eğer, şu işi yaparsam; bunun içinde olandan uzak olayım.” demek yemin

olur. Şayet, o işi yaparsa; keffâret lâzım olur. Bu, “Ben bismillâhirrahmânirrahimden uzak olayım demek gibidir. 
[22]

 Bazı âlimlerimiz;

“Mü'minlerden uzak olayım. diyen kimse yemin etmiş olur.” demişlerdir. 
[23]

“Ben şu otuz günden uzak olayım.” deyip ramazanı kasdeden bir kimse, eğer farziyetîni niyyet eylemişse; bu yemin olur. Bu kimse, “Şu işi
yaparsam; imandan uzak olayım.” diyen şahıs gibidir.
Eğur, sevabından uzak olmayı niyyet ederse; yemin olmaz. Çünkü, o gaiptir.
Eğer, bir niyyeti yoksa; bu sözü -şek makımında olduğu için- yemin olmaz.
“Eğer şu işi yaparsam; yapmış olduğum hacdan, uzak olayım.” derse; bu yemin olmaz.
Şu işi yaparsam; öğrenmiş olduğum Kur'ân'dan uzak olayım. demek, bunun aksinedir. Ve bu söz, yemin olur. Şayet:

“Hacdan (veya namazdan) uzak olayım.” derse; bu da yemin olur. 
[24]

“Orucumdan veya namazımdan uzak olayım.” veya “Kıldığım namazdan; tuttuğum oruçtan, uzak olayım.” demiş olsa; bu yemin olmaz.
[25]

 Bir
kimse:
“Şu işi yaparsa yahûdî nâsrânî mecûsî olsun.” veya “İslâm'dan uzak; kâfir, Allah'tan başkasına tapan; puta tapan, olsun.” der veya bunlara benzer
bir söz söyler ve bu esnada ka&di, küfür olursa; istihsanen, hepsi de yemin olur. Bedâi'de de böyledir: Hatta, o işi yapana keffâret lâzım olur.
Bu şahıs, kâfir olurmu? Bu ihtilaflıdır. Şemsû'l-Eimme:
“Gerçekten o, onun indinde; ne zaman o şartı yerine getirirse, küfre rızâ gösterdiğinden dolayı kâfir olur.” demiştir.
Onun keff areti «Lâilâhe illallah muhammedün Resulullah.” demektir.



Bu lafızlarla, istikbâlde yapılacak şeye yemin etmişse, böyle olur. Fakat, bu lafızlarla, geçmiş zaman hakkında söylemiş; o yahudidir; nâsranîdir
veya mecûsîdir; eğer bu işi yapmışsa” demek gibi... Halbuki o şahsın o işi yapmış olduğunu biliyor. Şüphe yok-ki, bize göre, bu yemin, yemini
gamus olduğundan; keffâret lâzım olmaz. Kâfir olup olmaması da, ihtilaflıdır.
Şemsü'l-Eimme Serahsî: Eğer, ona göre bu söz yemin ise, onunla yemin ettiği vakit, kâfir olmaz. Eğer onunla yemin edince, kâfir olacağını
biliyorsa; küfre rıza gösterdiğinden kâfir olur.
“Allah bilir; gerçekten, o, o işi yaptı.” der; ve, onun, o işi yapmadığını bilirse; veya “Allah bilir; yapmadı.” der; ve onun o işi yaptığını bilirse;
bunda, âlimler ihtilâf ettiler. Ekserisi ise:
“O kimse, kâfir olur.” dediler.
“Allah'ın sıfatı hakkı için,böyle yapmadım.” demek; yemin olmaz.
Bize göle, “İlmillahi, ben yapmadım.” demek de yemin olmaz. Bir kimse:
“Allah'ın rahmeti hakkı için, yapmadım.” dese, bu yemin olmaz. Bu, İmâm Ebu Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir. Bîr kimse:

“Ve azabillahi” veya “Ve sehatihî” veya “Ve gadabihî” yahut “Ve dallahi ve sevâbihî” veya “Ve îbadetillahi.” dese bunları yemin olmaz. 
[26]

 Bir
kimse:

“Şehidallâhu ennehû lâ ilahe illâ hû.” demiş olsa; bu yemin olmaz. 
[27]

“Ve veehillâhi.” demek de, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, yemin olmaz.
“Eğer yaparsa, üzerine Allah'ın laneti olsun,” veya “Üzerine, Allah'ın azabı olsun.” demek de yemin olmaz.
Bir kimse, şayet:
“Şu işi yaparsam; Allah'ın gazabı (veya Allah'ın hışmı)  üzerime olsun.” dese; yemin etmiş olmaz.
“Ve sullanülâhî lâ ef'alü” dediği zaman, eğer “Sultan” ile Allah'ın kudretini irâ'de eylemişse; işte o yemin “Ve kudretillâhi” demek gibi yemin olur.
[28]

 Bir kimse:
“Ve dîni ilâhi”  demiş olsa; yemin olmaz.
Keza böyle ve târihî ve şeriatihî dediği veya “Arşına, hududuna” yemin ettiği vakit, bu yemin olmaz. Keza:
“Ve beytillâhi”; “Bühaceril evsedi”; “Bilmeş'ari'l-harami”; “Bis-safa”; veya “Bi'l-merve”; veya “Bi'l minber”; veya “Bi'l-kabri”; “Bir Ravzati”
veya “Bi's-salati”; “Bi's-Savmi”; “Bi'l-Hacı” diyen kimse, bunların hiç biri ile yemin etmiş olmaz. Keza:
“Ve hamdillahi” ve “İbâdetillâhi” diyen kimse de, yemin etmiş olmaz.

Semâ vata, arza, güneşe, aya, yıldıza diye yemin etmek de, yemin olmaz. 
[29]

 Bir kimse:
“Resul Hakkı için”;  “İman hakkı için”; “Kur'an hakkı için”; “Mescitler hakkı için”; “Oruç, namaz hakkı için.” olsa; bu yemin olmaz.
“Muhammed Aleyhisselâm hakkı için” demiş olsa; bu da yemin olmaz, lâkin onun hakkı pek büyüktür.

“Allah, ona azab eylesin” veya “Ona cennetini haram eylesin; eğer, şu işi yaparsa,” diyen kimse, yemin etmiş olmaz. 
[30]

 Bir kimse;
“Lâllâhe illallah; elbette yaparım.” demiş olsa; bu yemin olmaz.  Ancak yemine niyet eylemişse, o zaman, yemin
olur Keza:
“Sübhanallahi vallahi ekber; elbette yaparım.” demiş oJsa; bunu, yemin niyyetiyîe söylemişse; yemin olur; değilse olmaz.

Eğer: «Öyle yaptıysam; Allah'a âsi olayım.» veya «Onun, bana farz kıldıklarına âsi olayım.» demiş olsa, bu da yemin olmaz. 
[31]

 Bir kimse, eğer:

“Öyle yaptıysam; ben, zina ediciyim.” veya “Hırsızım.” veya “İçki içerim.” veya “Faiz yiyenim.” demiş olsa; yemin etmiş olmaz. 
[32]

İbn-i Selâm'dan rivayet edildiğine göre:

“Eğer öyle yaptıysam” demekle, nasarânm bağladığı gibi nefsine karşı, zinayı bağlıyorsa; işte o zaman yemin etmiş olur. 
[33]

 Bir kimse; kölesi
için:
“Eğer, karısını boşarsa; hüdür.” der; o da; karısına:
“Dilersen, boşsun.” der ve efendi kölesini azâd etmezse; bu yemin olmaz. Bir kimse:

“Eğer, şöyle yaparsam, semâda ilâh yok.” demiş olsa; bu yemin olur. Fakat, o şahıs kâfir olmaz 
[34]

 Bir kimse:
“Eğer şöyle yaparsam; Allah'ın söylediği yalandır.” demiş olsa, bu yemin olur. Bir kimse:
“Eğer şöyle yaparsam; Allah yalandır.” demiş, olsa; bu da yemin olur. Bir kimse:
“Eğer öyle yaparsam; benim yahûdiliğim üzerine şehadet eyleyin.” demiş olsa, bu yemin olur. Bir kimse:

“Eğer, o işi öyle yaptıysam; tuttuğum orucun, kıldığım namazın hayrını görmeyeyim.” demiş olsa; bu şahıs yemin etmiş olur. 
[35]

 Bir kimse:
“Allah'ım ben senin kulunum; Seni ve meleklerini, şu işi yapmiyacağima şahit tutuyorum.” demiş olsa, sonra da, o işi yapsa; keffâret gerekmez;

istiğfar lâzım olur. 
[36]

 Bir adam diğerine:
“Vallahi, ziyafetine gelmem.” dese; diğeri de, yemin edene: Ziyaretime gelmiyecek misin? deyince; yemin eden; “Evet.” derse; “Evet” demekle,

yemin etmiş olur. Eğer, birinci veya ikinci ziyafetine giderse; yeminini bozmuş olur. 
[37]

Helâli, haram kılmak yemindir. 
[38]

Bir adam, sahibi olduğu bir şeyi, kendi nefsine haram kılsa; sonra da, az veya çok olarak o işi yapsa, yeminini bozmuş olur ve keffâret gerekir. 
[39]

Bir kimse, elinde bulunan parası için:
“Bu paralar, bana haram olsun.” dese, bakılır. Eğer; o paralarla, bir şey satın alırsa; yemini bozulur. Eğer, hîbe veya tasadduk ederse; yemini



bozulmaz.
Bir adam, yenilen bir şeyi veya benzerini nefsine harana ettikten sonra, onu yese; yenmesi âdet olan veya giyilmesi adet olan cisten ise; yemini
bozulur; değilse bozulmaz.
Bütün eşyada, tasarruat böyledir. Bir kimse:
“Şu işi yapmak, bana haram olsun.” der ve bu sözü ile onun nefsine haram olmasını niyyet ederse; bu yemin olur. Bir kimse:
“Şu elbiseyi giyersem; bana haram olsun.” dedikten sonra, onu giyse, veya üzerinde giyili ise, onu eıkarmasa; ye minini bozmuş olur. Bir kadın,
kocasına:
“Sen, bana haramsın” veya “Seni, kendime haram eyledim.” dese; işte, bu yemindir, kocasıyla gönüllü cima yapınca, kadına keffâret gerekir :
Keza, bu kadına, zoraki cima yapılsa bile yine keffâret lâzım gelir. Bir kimse:
“Şu işi yaparsam; dese yemiş olayım” derse; bu söz, yemin olmaz. Yine böyle Jâşeyi, şarabı : Keza; İaşeyi, şarabı, domuzu helâl kılsa; yemin
olmaz. Çünkü, haramı helâl kılmak küfürdür.
Hasılı, gereektun haramhğı, hürmet-i daime üe haramlığı hallerinden hiç bir hal ile düşmüyorsa; küfür ve benzeri gibi, bunu bir şeye bağlı, olarak
helâl kılmak isterse; bu, yemin olur.   .

Her şey ki, haramlığı, bazı hallerde düşer; lâşe ve şarap ve benzeri gibi, bunları bir şarta bağlıyarak helâl kılmak, yemin olmaz. 
[40]

 Bir kimse:
“Her helâl, bana haram olsun.” derse; işte bu sözü, yemek, içmek gibilere hamlolunur. Ancak, başka şeylere de niyyet ederse, o müstesnadır.
Kadını kasdederse; yemin, îlâ olur. Yemek ve içmek yeminin dışında kalmaz. Bunların tamamı zâhir-i rivâyetdir.
Bu sözün talâk irâdesinde kullanıldığı çok olduğundan, böyle söylemekte, fetvaca talâk vaki olur.
“Ona helâl olan haram olsun.” veya “Allah'ın helâl kıldığı”; “Müslümanların helâl kıldığı haram olsun.” demek; yemin olur. Eğer:
“Ben, talâka niyyet eylemedim.” derse; sözüne inanılmaz.
Semerkan âlimlerine göre; bir kimse, talâka niyet eylemeden: «Sağ elimle tuttuğum; bana haram olsun.» dese: talâk vâki olur. Biz:
“Talâka .niyyet eylemişse; talâk vâki olur.” deriz. Anıma, ihtiyat, mütekaddiminc mubletet etmemektir.
“Sol elimle, tuttuğum; bana haram olsun.” der; niyyet etmemişse, talâk vâki olmaz.
“Elimle tuttuğumun hepsi; bana haram olsun.” dese; bazıları:
“Şayet niyet eylemernişse, talâk vâki olmaz.” demişler; bazıları da:
“Niyyet şart değildir.” demişlerdir.
“Allah'ın helâl kıldığı, bana haram olsun” diyen kimsenin, iki hanımı bulunsa; bunlardan birisi, boş olur. Ayırt etmek, kocaya aittir. Yâni dilediğini
tutar diğerini bırakır.
“Şu şarabı içmek, bana haram olsun” dedikten sonra; onu içen kimsenin hali Ebû Bekr'e soruldu:
O, şu cevabı verdi:
Bu mes'elede, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ile   İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)’ın görüş ayrılıkları vardır. Birisi:
“Yemini bozulur.” derken; diğeri “Bozulmaz.” demiştir. Muhtar olan, fetva da, eğer, onun haram olmasını irâde ederek, söylemişse; keffâret vacip
olur. Haber nîyyetiyle söylemişse veya niyyetinde bir şey yoksa Keffâret gerekmez.
“Yarın olunca, vallahi şu eve girmem.” diye ta'lik yapılarak yemin etmek, vakta hamledilir.
“Vallahi, bir seneye kadar, şu eve girmem.” diyen kimsenin yemini sene çıkana kadar geçerlidir.
Bir adam başka birine:

“Gün ve gün, seninle konuşmanı,” dese; işte o “Vallahi seninle, iki gün konuşmam.” demiş gibidir. Yemini, iki gün bitene kadar geçerlidir. 
[41]

Günlerin arasındaki gecede, günlere dahil olur.
“Vallahi, seninle bir gün ve iki gün konuşmam.” diyen kimse;
“Üç gün konuşmam” demiş gibi olur.
“Vallahi, filân adamla, bir gün konuşmam ve yarın konuşmam ve yarından sonra konuşmam.” demiş olsa; bu şahıs geceleri konuşabilir. Çünkü,
onun yemini üç gündüz olmuş olur.
“Vallahi, filân adamla, bugün ve yarın ve o bir gün konuşmam.” demiş olsa; bu şahıs, geceleri de konuşamaz. Çünkü, yemini birdir. Ve bu yeminin

: «Seninle, üç gün konuşmam.» demek yerindedir ki geceler de, ona dahildir. 
[42]

 Bir kimse:
“Vallahi, ver, Rahmanı yapmam.” dediği zaman, iki-yemin yapmış olur. Şayet yapmam dediği şeyi yaparsa; zâhir-i riâveyet de, ona iki keffâret
gerekir.
Böyle mes'elelerde aslolan: Gerçekten, Allah'ın adıyla yemin eden kimse, iki ismi söylediği, ve yeminim o iki ismin üzerine bina eylediği zaman,

eğer ikinci isim, birinci ismin sıfatı ise; aralarında da atıf harfi yoksa; onlar bir yemin olur. Bu, bil-ittifak böyledir 
[43]

İkinci ismin birinci isme, sıfat olması elverişli olmadığı zaman, eğer aralarında atıf harfi söylenmişse; (vallahi, vallahi (yapmam demek gibi)
böylece zâhir-i rivâyet'de, iki yemin olmuş olur Eğer aralarında atıf harfi söylenmemiş ise; o zaman bir yemin olur. Bu bütün rivayetlerde böyledir.
Şeyhu'l-İslâm da da böyle söylemiştir.
Eğer, bununla, iki yemine niyyet eylemişse; o vakit, iki yemin olur.

Kasem harfini kaldırmak suretiyle “Allâhı” demek de yemin olur. 
[44]

 Bir kimse:

“Vallahi ver-Rahmanı şöyle yapmam.” dese ve onu da yapsa; üzerine iki keffâret gerekir. 
[45]

Bir adam, bir işi ebediyyen yapmamaya yemin ettikten sonra ayni mecliste veya başka bir mecliste ayni şekilde yine yemin eylese; sonra da, onu
yapsa; iki keffâret lâzım olur. Bu hâl, ikinci yemine niyet eylediği veya niyyetsiz olarak    söylediği zaman olur. ikincisi ile birinci sözüne niyyet
ederse; yemini, bir yemin olur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Bu, yeminin   hac, umre, sadaka veya oruç ile yapıldığı vakit olur.” delmiştir. Fakat, Allah ile, yapılırsa; niyyeti sahih olmaz; o adama, iki keffâret



gerekir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Bu, bizim İmâm'dan duyduklarımızın güzellerindendir.” demiştiı.

İki yeminden, birisi hac ile, diğeride Allah ile, yapıldığı zaman; üzerine, bir keffâret vermek; bir de, hac yapmak lâzım olur. 
[46]

Nevâzi’de şöyle denilmiştir:
Bir kimse, diğerine: Vallahi; ben, onunla bir gün konuşmam vallahi, ben onunla, bir ay konuşmam; vallahi, ben onunla, bir sene konuşmam. Der ve
bir saat sonra, o adamla konuşsa; ona üç ye min keffareti lâzım olur.
Eğer, bir gün, sonra konuşursa, iki yemin keffareti gerekir.
Eğer, bir ay sonra konuşursa; bir keffâret lâzım olur.

Eğer bir sene sonra konuşursa; hiç bir şey lâzım olmaz. 
[47]

Ben şu işi yaparsam Allahu Tealâ’dan uzak olayım dese ve o işi de, yapsa burda âlimler ihtilaf eylediler: Muhtârü'I-Fetevâ'da:
“Gerçekten, onun zu'mu, onun küfür olduğu ise, kâfir olur”. demiştir.
Eğer, dün o işi yaptıysam; Kur'ân'dan uzak olayım, dese bunu söylerken de o şeyi yaptığını bilmekte olsa; bunun cevabı da Allah'-dan uzak olayım

diyenin cevabı gibidir. 
[48]

Eğer, şu işi yaptıysam; Allah'tan ve onun Resulun'den uzağım derse; bunlar bir yemindir. Bozduğu zaman bir keffâret gerekir.
Şayet: Şu işi yaptıysam; Allah'tan beriyim (uzağım) ve Rasulün'den de uzağım demiş olsa bunlar, iki yemindir. Bozulduğu zaman, iki keffâret lâzım
olur.
Eğer: öyle yaptıysam; işte Allah'tan beriyim ve onun Resulünden de beriyim ve Allah ve Resulü benden uzaktırlar, derse ve o işide yapmış olsa;
dört keffâret lâzım olur.
İmam Muhammed (r.a:) şöyle buyurmuştur.
Bir kimse: o şu işi yaparsa; yahudidir. (veya yine nasrânidir) dese ve o işide yapsa; iki keffâret lâzım olur.
Şayet Eğer öyle yaparsa: o yahudidir. o nasrânidir. dese, bu söz bir yemin olur.
Keza, eğer: Şu işi yaparsam; ben Kur'ân'dan ve Zebur'dan ve Tevrat'tan ve incil'den uzağım dese ve o işi de yapsa; bir keffâret lâzım dur. Çünkü
onlar bir yemindir.
Şayet: Ben Kur'ân'dan uzağım ve Zebur'dan uzağım ve Tevrat'tan uzağım incil'den uzağım demiş olsa: işte bu, dört yemindir bozduğu zaman, dört

keffâret lâzım olur. 
[49]

Bir kimse: Mushafta olandan uzağım demiş olsa; bu söz bilyemin olur. Keza:

“Mushafta olan, bütün âyetlerden uzak olayım” demiş olsa; işte, Oda bir yemin olmuş olur.
[50]

Şemsü'l-Fimme'den:
“Vallahi eğer böyle yaptıysam.” demenin hükmü son idi. O, şu cevabı verdi:
“Hocamın seçtiği, gerçekten, o yemin değildir.” dedi. Sonra da, sözünden dönerek;

“Yemin olur.” buyurdu. 
[51]

“Yakında, öyle yapmamaya, yemin edeceğim.” demek yemin olur. Çünkü, bu söz va'dın ötesinde, tahkik için söylenmiştir. Bir kimse: 
“Ben,  o işi yapmamaya, yemin ettim.” dese; yemin etmiş olur. Bir adam:
“Yakında, o işi yapmamaya, talâka yemin edeceğim.” dese; o, yemin olmaz. Çünkü, o bir korkutmadır.
“Yemin ediyorum.” demek yemin olur. Bir kimse:
“Benin, talâkla yeminim vardır. Gerçekten, ben, içki içmeyeceğim.” dese fakat böyle bir yemini olmadığı halde “Taarruzdan kurtulmak için, böyle

söyledim.” dese sözüne hüküm verilmez ve sözü doğru kabul edilmez. 
[52]

“Yemin ettim.” diyen kimse eğer doğru söyîemişse bu yemin olur. Yalan söyjemişse, bir şey gerekmez. 
[53]

“Üzerime yemin olsun; elbette, O işi yapmam.” demek yemin olur. Bunun üzerine zîyâdeleştirerek:
“Talâkla, üzerime yemin olsun.” derse talak vâki olur. Eğer:
“Ben, bunu taarruzu def etmek için söyledim.” dese; sözü doğrulanmaz, Şayet:
“Billâhîl-azîm” derse ki:
“Allah'tan büyük hiç bir şey yoktur; elbette, ben o işi yapmam” demek yemin olur.

“Billâhil azîmil A'zam.” derse;  bu fazlalık te'kid olur. 
[54]

 Bir kimse:
“Talâkla yemin ediyorum.” demiş olsa, talâk vâki olmaz. Çünkü, insanlar talâkla yemin olduğunu bilmezler. Tecrîti'de:
“Beyt hakkı için, üzerime yemin olsun.” diyen kimse, yemin etmiş olur, denilmiştir.
“Billahi yaparım, (veya yapmam)” demek, yemin olur. “Allah'ın kitabı, elinde yakılsın eğer şu işi yaparsa.” demek yemin olmaz.
“Eğer şu işi yaparsam bütün emelimden ümitsiz olayım; Allah katında” demek yemin olur.
“Eğer şu, işi yaparsam; Allah için, İslâm işi yapmıyacağım.” diyen kimse, eğer bununla ibadetleri kasdediyorsa; Fakıyh Ebû'l-Leys'e göre; buna
hakkı yoktur. Bu yemin olur; aksi takdirde yemin olmaz. Bir kimse:
“Eğer şu işi yaparsam; İslâm amellerinden, her ne yaptım ise; Onu, kâfirler için verdim.” demekle, kâfirde olmaz; keffan'ı de lâzım gelmez. Bir
kimse:
“Vallahi, filan adamın sözünü, bir gün ve iki gün söylemem.” dese, iki gün geçene kadar, bir yemin etmiş olur.
“Seninle konuşmak, haramdır.” demek yemin olur. Bir kadın; kocasına:
“Satranç oyununu terk eyle.” der; kocasıda:
“Olur” der; kadında:



“Eğer, satranç oynarsan; ben, senden boşum.” der; kocasıda ise:
“Eğer, satranç oynarsam; senin dediğin olsun.” dedikten sonra satranç; oynarsa; talâk vâki olmaz; yanı, Kadın boş olmaz. Bir kimse, diğerine;
“Hurmandan kaç tane yedin?” der; oda:
“Beş tane yedim.” diye yemin eder; halbuki on tane yemiş olursa; ne yemini bozulmuş olur; nede yalancı olur. Eğer, bu yemin talâk    veya ıtak
üzerine olursa; yine bir şey gerekmez. Keza, bir adam, diğerine:
“Bu köleyi, kaça aldın?” der; oda:
“Yüz dirheme” der; halbuki, o köleyi ikiyüz dirheme almış olursa; yalancı olmaz.
Şayet, talâk veya ıtak üzerine, böylece yemin etmiş olsa; yine birşey gerekmez.
Bir adam, birinin evinden kaçsa; ev sahibi de nerde olduğunu bilinmediğine yemin etse ve bununla hangi yerde olduğunun bilinmediğini irâde etse;
yemininde, yalancı olmaz. Bir kimse:
“Evinde gece çorbanın olmadığına karısının talâkı  üzerine yemin etse” halbuki, evinde de Çorba olsa; âlimler:
“Eğer Çorba çok az olurda; yok mesabesinde bulunursa; yemininden hanis olmaz. Eğer, çok olur, fakat bozulmuş olduğundan yenilmesi mümkün
değilse; yinede yemini bozulmuş olmaz. Eğer, bazı insanlar yemese bile bazı insanlar yiyecek durumda ise, yemini bozulmuş olur.” demişlerdir.
Bir kimse, karısının tarlasına pamuk ektikten sonra:
“Bundan evine götürürse; helâli haram olsun.” der; sonrada karısı o tarladan, hallaca götürmek için, başının üzerine pamuk alır ve o pamuk başının

üzerinde olduğu halde evine girip çıkarsa; kocasının yemini bozulmuş olur.
[55]

 
2- Yeminin Keffâreti
 
Gücü yeten kimse, (keffâret-i yemini-yemin keffâretini), şu üç şeyden biri ile yerine getirir.
1- Köle azâd etmek:
Zıbâr keffâretince caiz olan, bunda  da caizdir.
2- On fakiri giydirmek:
Her fakire bir veya daha fazla parça giyecek gerekir.
Bunun en aşağı derecesj, fakirin, namazının caiz olcağı kadar giydirümesidir.
3- On fakiri doyurmak:

Bu da, zıhâr keffâretinde olduğu gibidir. 
[56]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, fakire giydirilecek elbisenin en aşağısı bedenin tamamını örtecek kadar olmalıdır. Sadece,

bir don kâfi gelmez.
[57]

 
Keffâreti Oruçla Yerine Getirmek:
 
Yukarıda saydığımız bu üç şeyden, hiç birine gücü yetmiyen kimse, arka arkaya üç gün oruç tutar.
Bu fakirin kef fare tidir. Evlâ olan, zenginin keffaretidir. Keffaretde kolaylık olan, kifayet miktarından fazla olanıdır. Bu ise, nasla sâbiıt olana sahip
olmayan kimse içindir.
Bir kimse, nasla, sabit olan şeye, sahipse (ki bu, köleye veya elbiseye veya yemek yedirme gücüne sahib olmaktır.) bu durumdaki bir kimsenin
borçlu olsa biler oruç tutması caiz olmaz.

Fakat, bir kimse, üzerinde nas bulunana sahip olmazsa; o takdirde kolaylığa ve zorluğa,itibar olunur.
[58]

Bize göre, fakirlik ve zenginlik hususunda şahsın, keffâreti ödemeyi irâde ettiği vakitteki durumuna itibar edilir.
Yeminini bozduğu zaman zengin, olduğu halde, keffâret verme zamanı fakir düşen kimsenin, bize göre oruç tutması caizdir.

Bunun aksi yânı yemini bozduğu vakit fakir idi de olduğu halde, keffâret zamanı zengin oldu ise oruç olan kimsenin, oruç tutması caiz olmaz. 
[59]

 
Kifâf:
 

Oturacak yerin, avret mahallini örtecek elbisenin ve günlük yiyeceğin bulunmasıdır. 
[60]

Eğer gaybolmuş malı varsa veya insanlarda alacaklı ise, azad edecek köle giydirecek elbise, yedirecek yemek bulamıyorsa onun oruç tutması caiz
olur. Bu İmâm Muhammed (r.a.)'in görüşüdür.
Bunun te'vili, eğer alacağı fakir birinde olurda, onun borcunu ödemeye gücü yetmez ise bu mes'ele böyledir.
Keffâvet lâzım olan kadının malı olmazda kocasında mehil
Bir kimsenin kaybolmuş malı veya başkalatmda alacağı olduğu halde, azâd edecek köle, giydirecek elbise veya yedirecek yemek bulamıyorsa; bu
kimsenin oruç tutması caiz olur. Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
Bu, şu anlama gelir: Eğer, bu kimsenin alacağı, fakir bir kimsede olur ve onun da, borcunu ödemeye gücü yetmezse; mes'ele
böyledir.                                                                          
Kendisine keffâret lâzım gelen bir kadının malı olmaz; fakat, kocasında m enir alacağı bulunur; ve onu kocasından, almaya gücü yeterse, o kadının
oruç tutması caiz olmaz. Bir kadının, malı olur; borcu da bulunursa; borcu malından fazla olunca, bu kadının oruç tutması caiz olur.
Her fukaraya yarım elbise verilse; veya bir elbise, on fukaraya keffâret yemin olarak verilmiş olsa; elbise verilmiş sayılmaz
Bu şekilde, elbise caiz olmayınca yemek de, her -ne kadar kıymeti on fukarayı doyurma miktarı olsa bile- caiz olmaz. Zâhir-i rivâyet'de:



“Eğer, yemekten bedel olarak, nıyyet ederse; caiz olur.” denilmiştir.
Baş giygisi ve mest, elbise olarak caiz olmaz. Yemek bedeli olarak, caiz olur. Elbisede itibar alıcıya göredir, eğer alıcı için işe yararsa caiz olur,
değilse olmaz bazı kimseler orta halli bir adamın işine yararsa caiz olur demişlerdir.
Şayet, her fakire birer sarık verilir; bu da, gömlek veya izar olmaya müsait olursa, caiz olur, değilse; elbise olarak, caiz olmaz.

Fakat, kıymeti bir fitre miktarı olursa, yemeğe bedel olarak caiz olur. 
[61]

On fukaraya, bir elbise verilse de, bunun kıymeti, her fukaraya verilecek bir elbise bedelinden de fazla olsa, bu elbise yarine caiz olmaz. Ancak,
yemek yerine olur. Elbise üzerine nas olduğu için, onun nefsinden bedel olamaz; fakat, başkasından bedel, sahih olur.
Her fakire, -buğday olarak- fitrenin dörtte biri verilse; ve onun kıymeti hurmadan, tam fitre kıymetine müsavi olsa; bu, yemekten bedel caiz olmaz.

Eğer buğdayın kıymeti elbisenin kıymetine müsavi ise, o zaman caiz olur.
[62]

Keffâreti yemin borcu olan, kerfaretinden bedel, eski bir elbise verse; şayet taze elbisenin dayandığı müddetin yarısından az zamanda giyilmez

olursa; bu caiz olmaz; fazla dayanırsa; caiz okır. Kıymetine değer verilmez. 
[63]

Bir kimse, bir fakire, bir defada, on elbise verse; -yemekte olduğu gibi- bu caiz olmaz.
Şayet, her gün bir elbise verir; ve bunun elbise verene kadar devam ederse; o zaman caiz olur. Bu yemekte de böyledir. On fukaraya-bir köle veya
bir hayvan verse de kıymeti, on elbiseye veya on yemeğe bedel olsa, kıymeti itibariyle, elbiseden bedel, caiz olur. Verilen dirhemler de böyledir;
yâni kıymeti, elbiseye değil de, yemeğe bedel olursa; bu caiz olur.
Bir adam diğer bir adamın emriyle on fukarayı giydirse; her ne kadar bedelini, -emreden- ödememiş olsa bile, caizdir. Emirsiz ödedikten sonra,
yemin eden razı olsa, o keffâret, caiz olmaz.
Yemin keftâletlerine karşılık olmak üzere; ölüleri kefenlendirmek; mescid bîna eylemek veya ölünün borcunu ödemek caiz olmaz.
Yolda kalmışa verilirse, bu caiz olur.
Üzerinde, iki yemin borcu olan kimse, her fakire iki elbise olmak üzere, on fakiri giydirse; yalnız bir yeminin keffâreti ödenmiş olur. Bu, İmâm
Ebû Hanîfe (r.a.) ve Ebû Yûsuf (r.a. ) un kavlidir.
Bir kimse, keffâreti yeminine bedel, bir fukarayı giydirse ve bu fakir, Ölse; o fakire giydirdiği elbise veraset yolu ile bu elbiseyi veren şahsa düşse;

veya sağlığında iken satın alsa; yahut, fakir geri hîbe etse; keffaret batıl olmaz.
[64]

Keffaret sahibi eğer yemek yedirmeyi seçerse, bu iki türlüdür : Biri, taâm-ı temlik; diğeri ise, taâm-ı ibâhedir.                      
 
Taâm-ı Temlik:
 
Buğdaydan veya undan yarım sa olmak üzere, on fakire ayrı ayrı vermek veya, arpadan birer sa vermektir. (Fıtır sadakasında olduğu gibi)
Bir adam, keffâret-i yemini için, on fakiri doyurmayı vasiyet eylese; vasiyet olunan kimse de, on fakiri sabahleyin yedirse de; akşam yedirmeden,
fakirler ölse; vasiyet edene, tazminat lâzım gelmez. Başka fakirleri, birer vakit daha yemek yedirilir.
Bir kimse, keffâret-i yeminini, bir fakire beş sa olarak; verse; bu caiz olmaz. Ancak on günde, ayrı ayrı yarımşar sa verirse caiz olur. Günlerin
adedi, fukaraların adedi yerine, kaim olur.
Bir kimse, bir fakrie buğday, diğer bir fakire de, arpa verse, bu caiz olur.
Bir kimse, beş fakiri doyursa; beş fakire de, elbise giydirse; eğer, yedirdiği tam bir temlik ise, caiz olur. Temlik diye, yemeğin bedelini bizzat fakire
verip; fakiri o meblağa mâlik (sahip) etmeye denir. Eğer, taam, taam-ı ibâhe tyâni iki vakit yemek yedirmek) o da, bir fitreden ucuz ise; caiz olur.
Eğer, pahalı ise caiz olmaz. Çünkü elbisede tam sahibiyet var; yemek yedirmede-ise sahibiyet yoktur.
Keffaret sahibi, keffâretini yemek yedirmek suretiyle ödemek isterse; caiz olur.
Taâmül-i ibâhe dediğimiz şey iki vakit, fakiri doyurmaktır., Bu, sabah ve akşam; veya iki sabah, iki akşam veya bir akşam, birde sahur yemeği
yedirmek suretiyle olur. Müstehap olanı sabah ve akşam yemeğini ekmek ve katığı ile birlikte yedirmektir.
Doymakta itibar, bir fitre miktarının aşağısmadır.
Şâyct, on fukaranın önüne, üç yufka ekmek konulsa da, onlar bunu yeyinee, hepsi de, doysa, bu caiz olur. Bu rivayet, İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'dendir.
Bu on fakirden birisinin karnı tak .olmuş olsa; ihtilaf vardır. Bazı Alimler:
“Eğer, o da, diğerleri kadar yediyse caizdir” dediler. Bazıları da:
“Câiz olmaz. Çünkü, vacip olan onunda aç olmasıdır.” dediler.

Sabah ve akşam yedirdiği on fakirin içinde bir sabi bulunsa; onun yerine, bir başka fakire yedirmedikçe caiz olmaz. 
[65]

Eğer, ekmek, buğday ekmeği, ise, bunu, katıksız yedirmek caiz olur. Ekmek, başka şeyden yapılmışsa; muhakkak katık lâzımdır. Eğer, ekmek ve
hurma yedirirse; veya sevik (kavrulmuş un) ile hurma; yahut sevik ile başka bir şey yedirir, ve bunlar da kendi ehli iyalinin yediği cinsten olursa,
caiz olur.
Eğer, bir fukarayı sabahlı akşamlı on gün yedirirse, bıı caiz olur. Her yemesinde, bir yufka olsa bile, duruni değişmez.
On fakiri, sabah; başka bir on fakiri de akşam doyurursa; bu caiz olmaz.
Keza, bir fakiri on sabah; diğer bir fakiri de, on akşam doyursa, bu da caiz olmaz.
Bir fakirin hissesini, iki fakire pay ederse; caiz olmaz. Sabah yedirse de, akşamında, bedelini verse, bu caiz olur.
On fakirin sabah karnını doyursa; akşam yemeklerinin de parasını verse, bu caiz olur. Sabah yemeklerini yedirse de, akşam yemeklerinin yerine
birer müdd buğday verse; bu da, caiz olur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bir kimse, bir fakire ramazanın, yirmi akşam yemeğini yedirse, bu caiz olur.
Bir kimse, keffaret-i yemini için, verecek parasının olduğunu unutarak; oruç tuttuktan sonra, parasını, hatırlasa; orucu caiz o1maz.



Bir kimse, beş fakiri doyurduktan sonra kendisi fakir düşse; yeniden oruç tutması gerekir. 
[66]

Keffâreti yeminini on fakire nıüd müd verip, sonra zengin olan ve tekrar fakir düşen ve yeniden birer müd daha veren kişinin kefareti Ebû Yûsufa

göre tr.a.) caiz olmaz. 
[67]

Bii' kimse, on fakirin her birine; buğdaydan keffâreti yeminleri için biner batman verse; yalnız bir keffaret, vermiş olur bu görüş İmâm Ebû Hanîfe

(r.a.) ve Ebû Yûsuf (r.a.) 'un görüşleridir. Hulâsa.
[68]

Üzerinde, keffâret-i yemini bulunan bir kimse, beş ölçek buğdayı, on fakirin önüne koysa ve onlardan birisi, onu kapıp alsa, yalnız bir fakire vermiş

olur 
[69]

Zekat verilmesi sahih olmayan yerlere, keffâret-i yemin de, verilmez. Ana, baba, evlâd ve emsali gibi...
Yalnız, zekâtın hilâfına, keffâret-i yemin fakir olan zimmet ehline verilebilir. Bu durum İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Mu-hammed (r.a.)'e göre,

böyledir. Ehl-i harp olan, fakirlere, bU-icma verilemez. 
[70]

Keffâret-i yemin için, teşrıyk günlerinde, oruç tutmak, caiz olmaz. 
[71]

Yeminini bozan fakir, iki gün oruç tutunca, hasta olsa ve orucunu bozsa, iyileşince, bir gün daha tutar.
Hayız olan kadın da, böyledir. Yâni, keffaret-i yemin için, oruç tutan, fakir kadın, iki gün oruç tutunca, hayızh olsa; temizlenince, bir oruç daha

tutar. 
[72]

Üzerinde, ayrı ayrı keffâreti yeminleri bulumın bir adam, keffâreti sayısında, her birine ayrı ayn niyet cylemeksizin, birer köle azâd eyîese;
istihsânen caiz olur.
Keza, keffâretinin biri için, bir köle ıtketse; diğeri için, elbise giydirse; üçüncüsü için de, fitre verse, caiz olur. Çünkü, bunların hepsi de, edâ edilen
cinstendir ve hepsinin hükmü birdir.
Kölenin keffâreti, azâd edilmediği müddetçe, oruçtur.
Keffaret için, oruç tutan fakir kimse iki gün oruç tutunca, yemek yedirecek veya elbise giydirecek duruma gelse; onun oruç tutması, caiz olmaz. Ya
yemek yedirir veya elbise giydirir.

Fakir olan bir kadını, kocası, oruç tutmaktan men etme hakkına sahiptir. 
[73]

Bir köle, keffaret-i yemini için, oruç tutarken orucu bitmeden, ıtk edilse ve kendisine mal isabet eylese; orcusu, caiz olmaz.
Bir kimse, iki keffaret için, altı gün oruç tutsa her keffaret için üç gün oruç tutmaya niyet eylemiş olmasa bile, caiz olur.
İki keffâretten birisi için, yanında mâli gücü olan adam, diğer keffâreti için, oruç tuttuktan sonra, birinci için; fitre verse; bu câü olmaz. Önce fitre
verir; sonra da orucunu kaza eder.
Bir kimsenin, diğer bir kimse için -sağ olsun ölü olsun- oruç tutması caiz olmaz. Bu oruç, ister keffaret-i yemin için, ister başka bir şey için olsun

fark etmez. 
[74]

Üzerinde, keffâret-i yemini olan bir kimsenin, azâd edecek kölesi, giydirecek elbisesi, yedirecek yemeği olmasa; ihtiyar olduğu için oruçta
tutamasa, onun her günlük orucu için, birer fukara doyurulmak istenilse veya bu şahıs Ölsede, keffaretin kazasını vasiyet eylese; üç fakire değil
de, on fakire, yemek yedirmek gerekir.
Eğer, vasiyyet etmezse; onun namına, keffaret caiz olmaz. Ancak, on fakire yedirmek veya giydirmek caiz olur. onun adına, köle azadı, caiz olmaz.

Bir kimse yemin keffâreti için bir köle azâd etse; buna kalbiyle niyet ettiği halde, dili ile söylemese; azâd ettiğini söyleyince, caiz olur. 
[75]

“Bir adam, bir şeyi yapmıyacağma yemin ettikten sonra unutarak, Allah'ın adıyla mı, talâk ile mi; yoksa oruç Üernİ, yemin ettiğini hatırlamasa;

hatırlamadıkça bir şey lâzım gelmez.” denilmiştir. 
[76]

Bir adam, başka bir adamın karısına iftira eylese; kocası da:
“Bu gün, zinası açıklanmazsa; üç talâk, benden, boşdur.” der; o gün geçer ve kadının zinası açığa çıkmazsa; talâk vâki olmaz. Tebey-yün, ancak
dört şahidin ikrarı ile olur.
Bir adam, karısının elbisesini alarak, boyatmak için, boyacıya götürse; karısı da, ona:
“Sen, benim elbisemi, satınaya gotürdün” dese; koca da öfkelenerek:

“Eğer, boyatırsam; sen, benden boşsun.” dedikten sonra boyacı, o elbiseyi boyasa; adamın yemini bozulmaz. 
[77]

Bir adam, ölse veya öldürülse; üzerinde olan keffâret düşmem. Ebû'I-Leys:

“Keffâret-i yeminin hilâfına, keflaret-i zihar düşer.” demiştir. 
[78]

Keffâreti, yemini bozmadan önce, vermek caiz olmaz. Bu sadaka clduğu için, verdiği fakirden geri alması da caiz olmaz. 
[79]

 
Nezir Hakkında Meseleler
 

Mutlak şekilde nezreyleyen kimsenin nezrini yerine getirmesi gerekir. 
[80]

Hac, umre, oruç, namaz sadaka veya bunlara, benzer şeyle ri nezriden kimse, bunları yaptığı zaman, nefsine, yemin keffâreti gerekmez.
İmam Muhammed (r.a.)'e göre, bir kimse nezrini bir şeyin olanısına bağlar ve meselâ:

[81]



“Allah hastama şifa verirse.” veya “Yitiğim bulunursa” derse; nezrini yerine getirmeden, keffaretle kurtulamaz.
Bu kimsenin, dediğinin aynım, yapması lâzımdır.
Nezrini, almasını murad eylemediği bir şeye bağlarsa (eve girmemek, çıkmamak ve benzeri gibi,) nezrini aynen yapmakla, kefaretîn-i vermek
arasında muhayyerdir.
“Allah için namaz kılmak nezrini olsun” diyen kimsenin iki rek'at namaz kılması gerekir. Yarım rekat nezreden, İki rek'at üç rek'at nezreden ise,

dört rekat namaz kılar. 
[82]

Abdestsiz namaz klimayı nezreyleyen kimseye bir şey geOkumaksızın veya çıplak namaz kılmayı nezreden kimsenin tam namaz kılması gerekir.
Öğle namazını, sekiz rek'at kılmayı nezreder ve “Eğer, Allah bana ikiyüz dirhem verirse, on dirhemini zekât olarak veririm” derse yalnız öğleyi

dört rekat kılar; zekâtı da, beş dirhem olarak verir. 
[83]

Alimlerimiz, muayyen bir yerde oruç tutmayı veya namaz kılmayı nezredenler hakkında göıüş ayrılığına düşmüşlerdir : Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm
Muhammed (r.a.):

“Her nerede dilerse” orada orcunu tutar, namazını kılar demiştir. 
[84]

Yarın, namaz kılmayı nezreden kimse; o namazı, bu gün kılabilir.

Yarın, sadaka vermeyi üzerine vacip kılan da, bugün verebilir. 
[85]

Sahip olduğu maldan fazlasını, nezreden kimse, ancak, sahip olduğunu verir.

“Şu işi yaparsam bin dirhem nezrim olsun.” diyen kimsenin, yüz dirhemi olsa; onu verir. 
[86]

Eğer arazisi veya hizmetçisi bulunur, bunlar ise yüz dirhem ederse; onları satar ve yüz dirhemi sadaka olarak verir. Eğer, on dirhem edenlerse; bu

on dirhemi tasadduk eder. Eğer, bir şeyi yoksa; ena, bir şey gerekmez. 
[87]

 Bir kimse:
“Allah için, şu dişi koyunu hediye edeceğim.” der; o koyun da bir başkasının malı olursa; nezri sahih olmaz. Ve, bir şey de gerekmez.
Eğer, onunla yemin kas deyi emiş se, yeminini yerine getirir. Bozarsa, keffâret gerekir. Bir kimse:
“Vallahi, elbette şu koyuna hediye vereceğim” der; koyun da, başkasının olursa; nezri sahih olmaz. Yemin kasdeylemişse; bozunca, keffâret lâzım
olur.

“Vallahi, elbette şu koyunu hediye ederim.” diyen kimse, bu yeminini yerine getirir. 
[88]

Günah olan bir şeyi, yapmamayı nezreden bir kimse; .şayet yaparsa; keffâret lâzım olur.
Oğlunu kesmeyi nezreden kimsenin; istihsanen bir koyun kesmesi lâzım gelir. Öldürmeyi nezretmek sahih olmaz.
Kölesini, boğazlamayı nezreden kimsenin nezri de sahih olmaz.
Nezrini yerine getirmeyen kimse, eğor, hac ve umre gibi bir şeyi niyyel eylemişse; niyyetîni yerine getirecektir.
Eğer bir niyeti yok idiyse; keffâret verecektir.
Günah üzerine yeminle nezretmişse, onu yapınca yemin keffâreti gerekir.
Oruç tutmak üzre, yeminle nezretmiş, ancak kaç gün olduğuna niyyet eylememişse; üç gün oruç îutar; yemini bozulmaz.

Sadakaya niyyet etmiş de miktarına niyyet eylememişse; buğdaydan on fakire yarımşar sa vermesi gerekir. 
[89]

 Bir kimse:
“Eğer, malımla veya canımla kefil olursam. Allah için, fukaraya tasadduk eyliveceğim.” dedikten sonra, malıyla veya aynıyla vekil olsa, tasadduk
evlenmesi gerekir. Bir kimse:
“Eğer, şu işi yaparsam malı Mekke fakirlerine sadaka olsun.” dedikten sonra; o işi yapsa; ve malım başka bir yerin fakirlerine sadaka verse; bu caiz
olur ve nezri yerine gelir. Bir kimse:
“Eğer, şu içinde bulunduğum sıkıntıdan kurtulursam, on dirhem ekmek tasadduk eylemek nezrim ölsün.” deyince; bizzat on dirhem ekmeği veya
kıymetini dağıtması caiz olur. Bir kimse:
“Eğer, kızımı kocaya verir, evi endirirsem; malımdan bin dirhemi; birer dirhem -halinde- fakirlere, dağıtmak, nezrim olsun.” dediği halde, kızım
evlendirse ve bin dirhemin tamamım, bir fakire verse, bu caiz olur. Bir kimse “Eğer, şu hastalığımdan iyileşirsem; koyun kesin.” der ve
hastalığından iyileşirse; bir şey gerekmez.” Ancak: “Eğer iyileşirsem; Allah için, koyun keserim.” derse; o zaman, koyun keser. Bir kimse:
“Eğer, bin dirhem ticâret eyîersem; Allah için, hac yaparım.” der ve Allahu Teâlâ da, onu rızıklandırıp ticâret eyler ve hac yapmazsa; bir şey
gerekmez. Bir kimse:
“Eğer, şu işi yaparsam; Allah için, akrabalarımdan bir topluluğa, ziyafet vereceğim.” dese de sözünü yerine getirmese, bir şey yerekmez. Eğer:
“Şöyle, şöyle yemek yedireceğim.” demiş olsaydı; dediğini yapması gerekirdi. Bir kimsenin:

“Malım, fakirlere bağıştır.” demesi, doğru olmaz. Ancak sadakaya niyyet ederse; bu doğru olur. 
[90]

 Bir kimse: “Eğer, Allahu Teâlâ beni muvafık
bir kadınla rızıklandırırsa; Allah için, her perşembe gününü oruç tutarım.” dese; muvafık kadın:

“Kocasının verdiğine razı ve kanaatkar olur” Kocasının isteğini yerine getiren kadındır. 
[91]

Bir kimse, zengin bir kimseye, bir dinar sadaka vermeyi nezreylese; uygun olan bunun sahih olmamasıdır, “Şayet, yolda kalmış bir zengine niyyet
eylemişse, bu sahih olur.” denilmiştir. Bir kimse:

“Allah için fakir doyurmak nezrim olsun” dese, istihsanda buğdaydan yarım, arpa ve hurmadan bir sa vermesi gerekir. 
[92]

“Allah için, on fakiri doyurmak, nezrim olsun.” dediği halde, yemeğin miktarını söylemeyen kimse, beş fakiri doyursa; bu caiz olmaz.
Şu fakire şu yemeği yedireceğim.» der ve o yemeği başka bir fakire yedirirse, bu caiz olur.
“Allah için, şu fakire bir şey yedireceğim.” dediği halde, ne olduğunu belirtmeyen kimse; o fakire, bir şey yedirir. Bir kimse:
“Allah için on fakiri doyurmak, nezrim olsun.” dese de, en kişi niyyet eylemeyip, on kişiye yetecek kadarı, bir fakire verse, caiz olur.



Eir kimse, bin kişiye lasadduk etmeyi nezreylese de, lüzumu kadarım, bir fakire sadaka olarak verse; nezrinden kurtulmuş olur. 
[93]

Bir kimse, nezretmiş olduğu dirhemi, nezretmiş olduğu adam dan başkasına verse, bu caiz olur. 
[94]

 Bir kimse:
“Şu köleyi azâd etmek, Allah için nezrim olsun der; köle de, kendine âit olursa” sözünü îfâ etmesi gerekir. Şayet sözünü yerine getirmese

günahkâr olur. Fakat, hâkim icbar eyleyemez. 
[95]

Müntekâ'da denilmiştir ki: Bir kimse:
“Allah rızası için, sağlam bir köle azad eyleyeceğim.” dediği halde, kör bir köleyi, azad eylese; bu caiz olmaz. Şâyet:

“Vallahi, sağlara bir köle azâd edeceğim.” dediği halde, kör bir köle azâd etse yemini yerine gelmiş olur. 
[96]

 Bir kimse, başka bir kimseye:
“Eğer, bir rek'at namaz kılarsan; Allah için bir dirhem sadaka vermem, üzerime nezrolsun, iki rek'at kılarsan iki dirhem, üç rek'at kılarsan üç
dirhem dört rek'at kılarsan; dört dirhem, tasadduk eylemek, nezrime olsun.” der. o adam da, dört rek'at namaz kılarsa; on dirhem tasadduk etmesi

gerekir. 
[97]

Bir kimse, malum bir kölesini, azâd etmeyi nezrettikten sonra; o köleyi satsa; eğer geri almaya gücü yeterse, satın alır ve azat eder.
Eğer köle ölür ve satın almaya gücü yetmezse; yapacağı bir şey olmaz. Allah'tan af diler. Onun kıymetini veya parasını tasadduk etmek caiz olmaz.
Câmî Kitabı'nda denilmiştir ki: Bir kimse:
“Eğer elimde üç dirhemden başka varsa; elimde olanın tamamı fakirlere sadaka olsun.” dediği zaman, elinde beş veya dört dirhem olsa; bir şey,
sadaka ermesi gerekmez. Eğer:
“Elimde üç dirhemden fazla; işte, o fakirlerindir.” der ve elinde de dört veya beş dirhem olursa; elinde olanın tamamını tasadduk eder.
 

3- GİRMEK, DURMAK VE BENZERİ FİİLLER ÜZERİNE YAPILAN YEMİN
 

AsIolan: Yeminlerde kullanılan lafızlar, bize göre, örf üzere bina kılınmıştır. 
[98]

Eve girmemeye yemin eden bir kimse; mescide veya havraya yahut kiliseye; ateş naneye; veya kâbe'ye hamama veya evin kapusunun gölgeliğine

girse yemini bozulmaz. 
[99]

Eğer safaya girerse yemini bozulur. 
[100]

 Bir kimse:
“Şu mescide girmem.” diye yemin eder ve o mescit yıkılıp; yerine ev yapılır sonra o ev de, yıkılıp yerine tekrar mescit yapılır ve o mescide girmiş
olursa; yemini bozulmaz. Şayet: “Şu mescide girmem.” diye yemin etmiş olsaydı da, o mescid yıkıldıktan veya yerine başka bir mescid yapıldıktan

sonra girseydi; yemini bozulmuş olurdu. 
[101]

 Bir kimse:
“Şu komşunun evine girmem.” diye yemin eder; komşu da evine ilâve yaparak, onu genişletir ve artırırca; bu şahıs o yapılan ilâve eve girmiş olsa,
yemini bozulur. Bir kimse, işaret eyliyerek:
“Şu mescide girmem.” diye yemin eder; yeminden sonra da, mescide ilâve yapılırsa; o ilâve yapılan yere, girmekle, yemini bozulmaz. Bir kimse:
“Şu mescide, girmem.” diye yemin eder; bir cemâat de o mescidin yanına bir ev ilâve ederler; bu şahıs da, o eve girerse; yemini bozulmaz.
“Filanın yaptığı mescide girmem” diye yemin eden kimse, o adamın ilâve ettiği yere girse; yemini bozulur. Keza “Şu eve girmem.” diye yemin
eden kimse; o eve yapılan ilâve yere girse; yemin bozulmaz. Bir kimse:

“Filân adamın evine girmem.” diye yemin eder; o adam da, evine ilâve yapar ve bu şahıs o ilâveye girerse; yemini bozulmuş olur. 
[102]

“Mescide girmem.” diye yemin eden kimse, o mescidin üzerine çıksa; üzerinde durmakla, muhtar olan kavle göre, yemini bozulmaz. 
[103]

“Şu eve girmem.” diye yemin eden bir şahıs, o ev yıkılıp, veri boş sahra olunca; oraya girse bile yemini bozulur.
“Şu eve girmem.” diye yemin eden kimse, o ev yıkılıp, yerine yenisi yapılınca; yeni yapılan bu eve girerse; yine yemini bozulur.
Eğer, oraya meseid veya hamam yapıldıktan veya bostan edildikten sonra oraya girerse; yemini bozulmaz.

Keza yapılan hamam yıkıldıktan sonra, girse, yine yemini bozulmaz. 
[104]

“Eve girmem.” diyen kimse o ev, yıkıldıktan sonra girse; yemini bozulmaz.
Keza, yıkılan evin yerine meseid, hammam, bostan yapılsa; oraya girmekle de yemini bozulmaz.
“Şu eve girmem (veya eve girmem)” diye yemin eden kimsenin girdiği yerde, bina yoksa yemini bozulmaz. Bir adam:

“Şu eve girmem.” diye yemin etse de, o eve binekli veya yaya olarak veya başka birisi taşıyarak girse, yemini bozulur. 
[105]

Eğer, üzerine bindiği havvan kaçar ve onu durdurmaya gücü yetmiyerek, o eve girerse; işte o zaman, yemini bozulmaz. 
[106]

Eğer, kendisinin emri olmadan, başka birisi yüklenir de o eve girdirirse; yemini bozulmaz. Kalbinden, ister razı olsun; ister, olmasın müsavidir.
İmtina etmeye gücü yetsin, yetmesin; bütün âlimlere göre, bu da müsavidir.

İster, evin kapusundan girsin; ister, başka bir yerinden, girsin; yine müsavidir. 
[107]

“Şu eve girmem.” diye yemin eden şahıs, o evin duvarının üzerine çıkıp dursa; yemini bozulur. Damına çıksa, yine yemini bozulur.

“Bu onların örfüdür.” Bizim örfümüzde, duvara ve dama çıkmak eve girme anlamına gelmez. Onun için de yemini bozulmaz.” denilmiştir. 
[108]

Bir adam:
“Şu eve girmem.” diye. yemin etse de, o evin tavanından inse veya bir ağacın üzerine çıkarak dalından o eve inse; yemini bozulur.



Eğer, o evin duvarı, komşsusu ile müşterekse, o duvarın üzerine çıkınca yemini bozulmaz.

Bu hal, yemin lafzı arabca olduğuna göredir. Eğer lafız, farsça olursa evin duvarına çıkmakla veya damına çıkmakla yemini bozulmaz. 
[109]

 Bir
kimse:

“Girmem.” diye yemin eylediği evin, kitH olan kapısının dış tarafında dursa; yemini bozulmaz. 
[110]

Evin içinde olan tuvalete girse; yemini bozulur. Eğer, yemin eylediği evin eşiğinden, sadece, ayağının birisini içeri atsa, yemini bozulmaz. 
[111]

Bu hal ayakta ikendir. Fakat, sırtının, karınınm veya yanının üzerine yatarak, bedeninin ekserisi içeri girse bacakları dışarda olsa bile, yemini
bozulur.
Şayet başını eve sokarda, ayaklarını girdirmezse yemini bozulmaz. .

Keza eliyle evden bir şey alsa; yine, yemini bozulmaz. 
[112]

Başı ile birlikte ayağının birisini de girdirirse yemini bozulur. Hızlı yürüyerek kapıya kadar gelir; kendini alamadığından veya ayağı kayarak
kapıdan içeri girerse; yemini bozulmaz.
Rüzgarın kuvvetiyle girerse, yine bozulmaz. Yani, haricî tesirlerin menine gücü yetmezse yemini bozulmaz.

Bir başkası, zoraki eve girdirir; bu şahıs da, o adamda hemen geri çıkar; sonra kendi isteğiyle tekrar girerse; yemini bozulmuş olur. 
[113]

“Evin şu kapısından girmem.” diye yemin eden kimse başka bir kapısından, girerse; yemini bozulmaz. Eğer, yeni bir kapı açar ve eve oradan
girerse, yemini bozulur.

Kapıya tâyin eylemişse; başkasından girmekle, yemini bozulmaz. 
[114]

“Şu eve, (veya filanın evine) girmem.” diye yemin eden kimse; o evin altına oturacak bir yer sarsada, oraya girse; yemini bozulmaz.

İçinde bulunduğu eve girmemeye yemin eden adam, o evde bir gün dursa, yemini bozulmaz. Çıkıpta, geri girerse; o zaman bozulur. 
[115]

 Bir
adam, diğerine:
“Vallahi, bu gün senin şu evine, kimse girmez.” dese de, o gün, o eve, ev sahibi girse; adamın yemini bozulmaz.
Şayet bir başkası veya kendisi girerse; yemini bozulur.
“Şu eve, ayağımı basmam.” diye yemin eden kimse; o eve, binekli olarak girse, yemini bozulur. Eğer, niyyeti, yaya olarak ayağını basmamak ise,

bu durumda, niyyeti gibi olur. 
[116]

“Ayaklarımı, filan adamın evine girmem.” diyen kimse, ayağının birisini, eve koysa; yemini bozulmaz. 
[117]

“Şu mahalleye, girmem.” diye yemin eden kimse, bir eve girse de, o evin iki kapısından birisi o mahalleye; diğeri de, başka bir mahalleye açılsa;
yemini bozulur. Bir kimse:
“Belhe girmem.” diye yemin etse; o şehre gir memeye yemin etmiş olur. Köy için yemin etmiş olmaz.
“Belh'in şehrine, girmem.” diye yemin eden kimsenin yemini, şehrin ve şehrin etrafının üzerinedir. Eğer, yemin edenin niyyeti, yalnız şehire ise; o
öyledir.
“Köye girmem.” diye yemin eden kimsenin yemini, o köyün arazisine girmekle, bozulmaz.
“Bağdad'a girmem.” diye yemin eden kimse, Bağdad'ın hangi cihetinden girerse girsin, yemini bozulur.
“Selâm şehrine girmem.” diye yemin eden kimse, Küfe nahiyelerine girmedikçe, yemini bozulmaz. Bir kimse:

“Fırat Nehrine girmem” diye yemin ettiği hal de, Fıratta bir gemiye binse veya fırat üzerinde olan köprüden geçse, yemini bozulmaz. 
[118]

“Basra'ya girmem.” diye yemin eden kimse, Basra'nın köylerinden birine girse; yemini bozulmaz. Eğer, “Bağdad'a girmem.” diye yemin eder ve
gemi ile araya uğrarsa; yemini bozulmuş olur. Bu İmâm Muhammed (r.a.)'e göredir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre; yemini bozulmaz. Fetvada buna

göredir. 
[119]

 “Nahiyeye (veya büyük bir köye) girmem.” diye yemin eden kimse, o nahiyenin arazisine girince, yemini bozulur.
“Şu sokağa girmem.” diye yemin eden kimse, o sokakta olan bir eve girse; o sokağa çıkmadıkça, yemini bozulmaz. “Filânın sokağına girmem.”

diye yemin eden kimse, o sokağın mescidine giıre; sokağa girmese; yemini bozulmaz. 
[120]

“Filan adamın evine girmem.” diye yemin eden kimse, bir şeye niyyet eylemese de, o eve İcârcı olarak veya emaneten otursa; yemini bozulur.
Keza:

“Filanın evine girmem.” diye yemin eden kimse, o adamın, kira ile oturduğu eve girse; yemini bozulur. 
[121]

Bir kadın-kocasının, kendi evine girmemesine yemin etse; sonra da evini satsa; kocası da o satılan eve girse; eğer kadının niyyeti, içinde kadın var
iken idiyse, satınası sebebiyle yemini bozulmaz. Eğer, böyle bir niyyeti yok idiyse, evi satınca, yemini kalmaz.
“Filânın evine girmem.” diye yemin eden kimse, o adam evinin yansım sattıktan sonra, girerse; yemini bozulur.
Keza, kadının evine, girmemeye yemin eden kimse, kadın, evini birine sattıktan sonra; yemin eden adam, evi satın alandan, icarlarsa; eğer

yeminden kasat, kadın ise, yemini bozulmaz. Eğer, hoşnutsuzluğu ev yüzünden ise, yemini bozulur. 
[122]

“Filân adamın evine girmem.» diye yemin eden kimsenin yemini, o adam velime yemeği yedirmek için bir ev tanzim eylese, yemin edende, o eve
girse bozulmaz.” Ancak, evin asıl sahibi evden nakleder ve evi velime sahibine bırakır, o da eşyalarını o eve taşırsa; bu durumda, yemin eden, o

eve girince, yemini bozulur. 
[123]

 Bir kimse:
“Filan adamın evine girmem” diye yemin eylese;



“Adam da, babasıyla birlikte oturmakta ve baba da, o evi icarla itliş olsa, o eve girince yemini bozulur.
“Filan adamın evine girmem.” diye yemin eyliyen kimse; o adamın karısının evine girse; o adam da o evde oturuyor oisa, eğer o adamın başka bir
evi yoksa yemini bozulur. Eğer, o adama nisbet olunan, başka bir evi varsa; yemin bozulmaz. Keza;
“Filanca kadının evine girmem.” diye yemin eden kimse, o kadının içinde oturduğu kocasının evine girerse; eğer kadının başka bir evi yoksa;

yemini bozulur; varsa   bozulmaz. 
[124]

Bir adam, hamama girmemeye yemin ettiksen sonra; hamama, hamam yapmak için değil de, hammamcıya selâm vermek için girse; sonrada

hammamda başını yıkasa, yemini bozulmaz. 
[125]

tçinde bostan olan bir evi, bulunan bir şahıs, o eve girmemeye yemin eder ve evin bostanına girer; bostanın kapısı da eve açılır; bostanın başka yolu
bulunmaz; evi ve bostanı, tek bir duvar kuşatmış olursa; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, o bostana girmekle yemini bozulmuş olmaz. İster bostan
küçük, ev büyük olsun; ister ev küçük, bostan büyük olsun. Eğer, evin ortasında, bostanın etrafında odaiar varsa; bostana girmekle yemini bozulur.
[126]

 Bir adam:
“Şu eve girmem.” diye yemin eder; evin sahibi de evinin yanındaki bir evi satın alıp, o evden eski evine bir kapı açar ve yolu oradan yaparak, evin
önceki kapısını kapatır; yemin eden adam, o yeni acılan kapıdan girerse; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, yemini bozulur. Çünkü, o ev de, öncekine
dahil olmuştu. Bir adam, başka birisine:
“Abdullah'ın oğlu Muhammed, eğer şu eve girerse; bu eve giren, Abdullah'ın oğlu Muhammed'in karısı boş olsun.” der ve Abdullah'ın oğlu
Muhammed de: 
“Böylece, şahit olunuz.” dedikten sonra;
“O eve girse; talâk lâzım olur.” denilmiştir. Bir kimse:
“Vallahi, şu eve şu odaya girmem” dese, sonra o evden çıkıp geri girse; fakat o odaya, girmese; yemini bozulmaz. Çünkü, yemin, her ikisine karşı

yapılmıştır. 
[127]

İkisi de seferde olan adamlardan birisi filanın evine girmem diye yemin etse; kıldan yapılmış çadır, Haynıe, Kubbe ve her eğlenilecek yer ev

mefhumuna dahildir. 
[128]

Bir yerde kurulmuş olan, “Şu çadıra girmem.” diye yemin eden kimse, o çadır ordan sokülse de, başka bir yere kurulsa; ona girdiği zaman yemini

bozulmuş olur. Kubbe de böyledir. Minber de, böyledir. Yer değiştirmekle hüküm değişmez. 
[129]

“Şu hibaya girmem.” diye yemin eden kimse için, Keçesi ne itibar edilir, denilmiştir. “Direğine” ete denildi. İşte, ona girdiği vakit, yemini bozulur.

Hiba diye, iki veya üc direk üzerine konulan keçeden veya abadan yapılan gölgelik eve derler. 
[130]

İki adamdan her biri , “Arkadaşının yanına girmeyeceğine” yemin eder ve birlikte, bir yere girerlerse, yeminleri bozulmaz. 
[131]

 Bir kimse:
“Filan adamın yanına girmem, diye yemin ettiği zaman, mescidde, gölgelikte veya çadırda ve haymada yanına girse; eğer badiye ehli, değilse;
yemini bozulmaz. Bizim örfümüze göre mescidde yanına girse, yemini bozulur. Yemin ettiği adamın Grda olduğunu bilmeden girse; yemini
bozulmaz. Kudûrî'ye göre: Bir toplumun yanına girse, o adamda arada bulunsa; Onu kasdetediyse yemini bozulmaz.
“Şu evde, filan adamın yanına, girmem.” diye yemin eden bir kimse, O eve girse ve O filanda evin bir odasında olsa; yemini bozulmaz. Eğer evin
salonunda olursa yemini bozulur. Çünkü, girmeyince, yanına girmiş olmaz. Keza:
“Şu Köyde, filan adamın yanma girmem.” diye yemin etse; onun evine varmadıkça yemini, bozulmaz.Bir kimse;

“Filancanın yanına girmemeye” yemin etsede, öldükten, sonra; yanına varsa; yemini bozulmaz. 
[132]

 Bir kimse, diğerine:
“Şu iki evden birisine, her girişinde, vallahi, seni dövmem.” der; o adamda, o iki eve girer; yemin edende onu döverse; yeminini, bir defa, bozmuş
olur. Eğer;
“Döversem, üzerime yemin olsun.” dese ve o adam da, evlerin ikisine veya biri sine girse; sonrada o adamı dövse; her girdiği için, ayrı bir keffâret
gerekir.
İkinci giriş arasından dört ay geşmiş 'olsa; ikinci girişe kadar karısıyla mürcamaatta bulunmadıysa; işte o yemin olur.
Eğer, birinci girişten itibaren dört ay geçtiyse; bâin olur. Eğer, ikinci girişten itibaren, dört ay geçtiyse; kadın, o iddet içinde, bir defa daha bâin olur.
Şayet:
“Yemin olsun üzerime; sana yaklaşırsam.” demiş; iki defada dâhil olmuşsa; işte o, iki îlâ (yemin) oimuş olur. Eğer, her yaklaşmada, cima
yapmışsa; iki keffâret lâzım gelir. Birinci girişten dörtay geçene kadar, cimayı terk eylediyse; bâin olur. İkinci girişten itibaren dört ay geçerse; bu
iddet için de, bir bâin daha olmuş olur. Bir kimse, karısına:
“Bu eve, her girişimde, eğer, sana yaklaşırsam, üç talâk boşsun.” der; iki defa da girse; her girişi bir yemin olur. Eğer, kadına iddeti içinde,
yaklaşırsa, kadın üç talâk boş olur. Dört ay geçene kadar yaklaşmaz; bir talâk bain olur. İkinci girişten dört ay geçerse; bir bâin daha olur. Üçten
fazla zaten lâzım değildir.Keza, bir kimse, karsına:
“Sana, yaklaşırsam; üç talak boşsun.” der; bir gün geçtikten sonra da:
“Sana yaklaşırsam; üç talâk boşsun” derse; bunlar iki yemin olur. Eğer kadına yaklaşırsa yemini bozulur ve Üç  talâk vâki olur. Bir kimse:
“Sen şu eve, her girdikçe; eğer, sana yakın olursam, Hac yapmak üzerime lâzım olsun; veya yenlin olsun üzerime; veya üzerime nezrolsun”
dedikten sonra, kadın o eve iki defa girse; adamda, her girişinde, kadına yakın olsa; üzerine ya iki hac, veya iki yemin keffareti lâzım olur. Keza:
“Şu eve her girişinde; sana, yaklaşırsam, Hac üzerime olsun.” dedikten sonra, eve girse ve Kadına yaklaşsa; sonra, yine girse ve yine yaklaşsa, iki
hac lâzım olur. Eğer, eve müteaddit defa girerde; Kadına bir .defa yaklaşırsa; bir yemin Keffâretinden başka, bir şey gerekmez.
“Her ne zaman, şu eve girersem; vallahi sana yaklaşmam.” diyen kimse, Kadına yaklaşınca; yemini bozulmuş olur.
Eğer iki nefi arasına, bir kelime kor ve meselâ:



“Vallahi, şu eve girmem veya şu ikinci eve girmem.” der ve o iki evden birisine girerse; yemini bozulur. Eğer ölene kadar, her ikisinede girmezse
yemini bozulmaz.
“Vallahi, elbette, şu eve girerim; veya şu başka eve girerim.” diye iki müsbet arasında bir kelime koyan kimse; o iki ev den birisine girse; yemini
yerine getirmiş olur. Eğer ölene kadar o evlere, girmezse yemini bozulmuş olur. Müsbetle menfî arasına bir kelime sokarak:
“Vallahi, şu eve ebediyyen girmem, veya şu eve elbette bu gün girerim.” dese ve ikinci eve girse; isbatta yemini yerine gelmiş; Nefi olan yemini
ise düşmüş olur. Her iki evede girmezse; müsbetie yemini bozulmuş; ne'fi yemini düşmüş olur.

Eğer birinci eve girerse nefi yemininde bozulma olur; müsbet yemini düşer. 
[133]

 Bir kimse:
“Vallahi şu eve girmem veya şu başka eve girerim.” der ve ikinci eve girmeden birinciye girerse yemini bozu lur. Eğer ikinciye önce girerse; yine
yemini bozulur. Eğer, diğer eve önce girerse; yemini düşer. Bir kimse:
“Vallahi, elbette, şu eve girmem veya şu iki evden birine girerim.” der ve niyetinde bir şey   olmaz ve sonraki, iki eve önce girerse yemine gelmiş
olur ve yemini düşer. Eğer o iki eve girmeden önce birinci eve girerse, yemini bozulmuş olur. Bir kimse:
“Elbette bu gün şu eve girmeyi terk ederim veya yarın girerim.” der ve o gün eve girmeyi terk ederse; yemini yerine gelmiş oulr; ikincisi ise,
geçersiz kalır.
“Filan adam, içinde bulunduğu müddetçe, şu eve girmem.” diye yemin eden kimse; o adam evden çıkıp gittikten sonra, tekrar gelse; yemin eden
adamda, o zaman eve girse; yemini bozulmaz. Keza:
“Şu elbise üzerimde oldukça veya sen evde durdukça, eve girmem.” diye yemin eden kimse, o adanı çıkıp tekrar girince veya elbisesini çıkarıp

tekrar giyince, girse; yemini bozulur. 
[134]

Bir kimse, su evde durmamaya, yemin etse ve kendisi, evden çıkıp, ehlini ve eşyalarım bıraksa; eğer yemin eden kimse o evin ehil ıyâli değilse,
(babasının evinde duran büyük oğul veya kocası um yanında duran kadın ve bunlara benzer biri ise) yemininde hânis olmaz, yâni, yemini bozulmaz.
Eğer, yemin eden kimse o evin ehlinin haricinden değilse; yemini bozulur. Ancak, çok az bir zaman kalması müstesna. Çünkü, durulacak yerde
durmak (sükna) sayılır. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ehlini ve eşyalarının tamamım naklederse, yemini yerine gelir, Hatta, o evde bir çivisi veya
bir süvürgesi kalmış  olsa bile yemini bozulur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, ailesini ve eşyalarının çoğunu nakledince; yemini yerine gelir. Fetvada

bunun üzerinden. İmam Muhammed (r.a.) göre, ehli lyâlini ve kethüdasını   nakledince, yemini yerine getirmiş olur. 
[135]

Eşyasını ve ailesini sokağa veya mescide nakledip, evi kimseye teslim evlemese; bu meselede ihtilâf olundu: Sahih olan, kendisi ikinci bir mesken
edinene kadar, şayet, o eve girerse; yemini bozulur. Eğer başka birine icara verir veya kendi başka bir evde icar la oturursa; o zaman yemini
bozulmaz. Bir kimse:
“Şu evde oturmam (durmam.) diye yemin eylesede, ailesini nakletmek isteyince karısı razı olmasa. O şahsın, karısını çıkarmaya çatışması gerekir.

Eğer, Kadın galip gelirde, adam onu çıkarmaktan âciz kalırsa; adam, kendisi çıkıp, başka bir evde durarsa” yemini bozulmaz. 
[136]

“Bu evde, durmam.” diye yemin eden kimse; çıkmak isteyince, Kapıyı açılması mümkün olmayacak şekilde, Idtli bulsa veya bağlayarak,

çikmakdan men etseler; her iki haldede yemini bozulmaz. 
[137]

Duvardan atlayarak çıkma imkânı olursa, yinede, yemini bozulmaz. Öyle yapması gerekmez. 
[138]

“Yemin olsun üzerime; eğer, bu gece burada gecelersem.” diyen kimse, o gece, hummaya yakalansa ve iyileşene kadar, çıkması mümkün olmasa;
yemini bozulmuş olur. Çünkü, kirasını vererek naklolunması mümkün idi. Bağlanan gibi değildi. Bağlanan, kimse, men edilmiş olmasaydı oda

hasta hükmünde olurdu. 
[139]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre: Bir kimse karısına:
“Sen bu evde durursan; sen söylesin.” der; evinde, kapısı kitli olur; fakat duvarandan atlamak mümkün olduğu halde, kadın özürlü bulunur ve evin
kapısı açılana kadar, çikamazsa; bir şey gerekmez.
Evden çıkmaya yemin eden kimse, ikinci bir ev aramaya çıkmış ve eşyaları evde kalmışsa; sahih olan, yeminin bozulmamasıdır. Çünkü ev aramak,

nakletmekle ilgili bir işdir. Örfe göre, ta lep müddeti müstesnadır. Taİepde, ifrade gitmemekde şarttır. 
[140]

 Bir kimse:
“Bu evde oturmam.” diye yemin etse ve hemen kendisi çıkarak ailesini ve eşyalarını nakletmek üzere, başka bir ev aramaya başlasa, fakat o gün,
bir ev bulamasa; eşyalarını dışarı koymak mümkün olsa bile yemini bozulmaz.
Keza, esylarmi taşıyacak hayvan arasada, bulamasa; veya yemi ni gece yansı yaptığı halde, sabaha kadar, dışarı çıkma yasağı olsa; veya eşyası çok
olsa fakat eşyalarını hayvan kiralayarak taşıma imkânı varken bizzat kendisi taşısa; bu hallerin hiç birinde yemini bozulmaz:
“Bu, yemin arapca olduğu zaman böyledir.” de itilmiştir. Eğer, farsea yemin etmiş ve geri dönmeyi kast etmemişse, yemini bozulmaz. Eğer, geri

dönmek kasdiyle yemin etmişse; yemini bozulur. 
[141]

 Bîr kimse karısına: “Eğer, bu evde durursan; sen boşsun.” der bu yeminde, gece yapılmış
olursa; kadın mazurdur. Şayet kendi nefsi hakkında yemin etmişse (Ben durursam gibi) o, mazur değildir. Çünkü, erkektir. Gece çıkmaktan

korkmaz. Şayet kendisi de hırsızı veya benzeri bir şeyden korkuyorsa; oda, mazur sayılır. 
[142]

 Bir kimse; içinde durduğu evde:
“Bu evde durmam.” diye yemin etse; fakat eşyayı taşımak güç gelse; işte, bu adam, eşyalarını satar. Kendisi ve ailesi çıkarlar. Sonrada, taşıması

kolaylaştığı vakit geri satın, alırlar. 
[143]

Bir kimse, başka birisiyle beraber oturduğu evde, bu arkadaşı ile beraber oturmamaya yemin eylese; kendisinin çıkma imkânı olduğu halde,
çıkmazsa; yemini bozulur.
Şâyct yemin eden kimse yemin olunan adama, eşyalarını hibe veya emanet eder veya ödünç verir; sonrada çıkıp ev arar ve bu olmaz; ayni evede
geri gelmezse; İmâm-ı Muhammed'e (r.a.) göre eğer eşyalarını hibe eylemiş veya Ödünç vermiş veya emânet bı-rakmışsa; evdendegeri dönmemek

[144]



niyeti de çıkmışsa; ona geri dönmek yoktur. 
“Bu şehirde durmam.” diye yemin eden kimse, bizzat kendisi çıkar, aile ve eşyalarım orda bırakırsa; yemini bozulmaz.
Eğer, oturduğu yer köyse; oda şehir gibidir.
Sokak ve mahalle ise ev gibidir. Eğer:
“Bu köyde oturmam.” diye yemin eylemiş; aile ve eşyalarını çıkarmış sonrada aynı köye geri gelmişse- yemini bozulur. Bu, o şahsın, o köyde,
eylenecekse, amma ziyaret için ve eşyaları ikâmet edecek olması halindedir. Fakat ziyaret maksadı ile veya eşyalarım taşımak için gelmişse, yemini
bozulmaz.

Eğer, orda kalmak için gelmişse; bir saat bile kalsa; yemini bozulur. Devamı şart değildir. 
[145]

 Eğer:
“Bu köyde bir sene kalırsam.” diye yemin ederse, karısı ile senenin bir tek günü hariç tamamını orda kalsalar; veya “Bu evde, bir ay kalmam” diye
yemin etse de; bu ayın bir saati hariç orda kalsa; seneyi ve tamamlamadıkça, yemini bozulmaz. Bir kimse:
“Filancayla durmam.” diye yemin ettikten sonra; bu şahıs misafir olarak bir gün veya iki gün, o adamla beraber kal sa; yemini bozulmaz. Onbeş gün

kalmadıkça beraber kalmış sayılmaz. 
[146]

“Küfe'de durmam” diye yemin eden bir kimse, Küfeye misafir olarak uğrasa ve orada ondorl gün kalmaya niyyet eylese; yemini bozu maz. Şayet
onbeş gün kalmaya niyet eylerse; yemini bozulur.
“Filan adamla, beraber durmam” diye yemin eden kimsenin yanına, o adam zoraki girse yemin edende, birlikte dursa yemin eden bibin veya
bilmesin, yemini bozulur.

Eğer yemin eden âilesinide alıp, o evden çıkarsa yemini bozulmaz. 
[147]

Şayet yemin eden kimse sefere çıkar; o filanca da, yemin eden adamın ailesi ile birlikte oturursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, yemini bozulur.
İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'a göre bozulmaz. Fetva da, buna göredir.
“Kûfe'de, filan adamla, oturmam.” diye yemin eden kimse; yemin eylediği adamın Kûfe'de olan evlerinden birisinde oturursa; yemini bozulmaz.
Ancak, yemin ettiği adam, “Kûfe'de oldukça oturmam.” diye niyet eylemişse; o zaman, yemini bozulmuş olur. Keza:
“Filân adam, bu köyde oturdukça, oturmam.” diye yemin eden kimsenin durumu da böyledir. Keza:
“Horasan'da oldukça oturmam; dünyada oldukça, oturmam.” diyen kimse, oturduğu zaman, yemini bozulur.
“Filân adamla, oturmam.” diye yemin eden kimse ile diğeri, aileleri ile birlikte, bir gemide bulunsalar ve   her ikisinide, yerleri olsa; yemini
bozulmaz. Bu, gemiciler hakkında böyledir.
Keza, bâdiye ehli, bir çadır altında toplamalar; yemini bozulur. Çadırları ayrı ayrı olursa her ne kadar çadırlar birbirine yakın olsalar bile,

bozulmaz. 
[148]

“Filan adamla, durmam.” diye yemin eden bir kimse, o ada mın, evinin arsasında veya evinde veya bir odasında dursa; yemini bozulur. 
[149]

“Filan adamla, durmam.” diye yemin eden kimse, bir şeye niyet eylemese, ve bir aprtmanın ayrı ayrı dâirelerinde otursalar; yemini bozulmaz.
Yalnız başlarına ikisi bir evde, otururlarsa; beraber oturmak tahakkuk eder. Veya bir evin odalarında olurlarsa aile ve eşyalarıda orada bulunursa; o
zaman, beraber oturmuş olurlar.
Fakat evin teşkilâtı, ayrı ayrı oturmaya elverişli ise, yemini bozulmaz. Böyle bir yerde de, oturmama niyet eylemişse, o zaman yemini bozulur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu ev büyük olursa; (Kûfe'deki Velid'in evi gibi, çünkü bu ev bir mahalle mertzilindedir.) yemini bozulmaz. Eğer,
böyle olmazsa; yemini bozulur. îster, evler bitişik olsun; ister, üst üste bulunsun.
Filan adamla bir arada oturmamaya yemin eden, bir apartmanda veya ehli ve eşyası olmadığı halde, bir evde otursa bize göre, yemini bozulmaz.
Filan adamla oturmayacağı evi bizzat belirtir ve o ev ikiye ıtaksim edilip aralannada bir duvar çekilir; her biri-sinede ayn ayrı birer kapı açıldıktan
sonra; yemin eden adam, o evin bir tarafında otursa yemini bozulur. Filan adamla bir evde oturmayacağına yemin etse; fakat, bu evi belirtmese; ve

bir niyyette de bulunmasa; evi ikiye taksim olunur; aralannada bir duvar çekilirse; o zaman yemini bozulmuş olmaz. 
[150]

Bir evde, beraber oturmayacğma yemin eylesede, evi belirtmese İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) göre, sokakta, bir dükkanda beraber çalışırlar veya beraber
alış veriş yapsalar; yemini bozulmaz. Yemin menzil üzerine yapılmıştır. îçinde aile olmayan yer, menzil sayılmaz. Ancak niyeti bu durumuda içine

alıyorsa; o müstesnadır. 
[151]

Bir kimse, Bizzat, bir evde oturnıamaya yemin etmiş olsa; o bina yıkılıp, yerine yenisi yapılsa; o yeni yapılan binada, oturunca, yemini bozulur,
oturmamaya yemin ettiği ev, yıkılıp yerine bostan yapılsa, o bostanda oturunca, yemini bozulmaz.
“Filan adamın, evinde oturmam.” diye yemin etse; ancak evi bizzat belirlemese ve niyet de eylemese; yemin etiktn sonra o adamın sattığı evde
otursa; yemini bozulmaz.
Fakat, yemin ettiği adamın, kölesinin evinde oturursa; bilittifak yemini bozulur. Yemin ettikten sonra, o adamın satın aldığı evde, otursa; yine
yemini bozulur. Bir kimse:
“Filan adamın, evinde oturmam.” diye yemin eylemiş olsada; o adamla, başka birisinin ortak olduğu bir evde otursa; yemin bozulmaz, ikinci

adamın, evde, payı az veya çok'olsun; de ğişmez. 
[152]

“Filan adamın, şu evine oturmam.” diye yemin eden kimse; o adamın sattığı eve otursa; eğer bizzat o eve oturmamaya niyet eylemişse; yemini
bozulur. Eğer yemine izafetle yapmışsa; yâni, evi adama mal ederek yapmışsa; yemini bozulmaz. Eğer böyle bir niyeti yoksa; İmâm Ebû Hanîfe

(r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, yine, yemini bozulma. 
[153]

“Filan adamın, satın aldığı eve oturmam.” diye yemin eden kim se; o adamın başka birisinin için aldığı eve, oturursa: Eğer yemini, yemini billâh ise
bozulur.
Eğer yemini talak ve itak üzerine ise, ve bu şahıs:



“Ben, kendi nefsi için aldığım kasdettim.” dese; bu sözü, hükümde, tasdik olunmaz. 
[154]

Niyet eylemeksizin, “Evde oturmam.” diye yemin eden kimse kıldan vapılmış çadırda veya baymada oturursa eğer şehirli ise, yemini bozulmaz.

Bedevi ise bozulur. 
[155]

Bir kimse, filan adamla gecelememeye veya filan yerde gecelememeye yemin ettiği halde, gecenin yandan fazlası geçene kadar gecelerse; yemini

bozulur. Eğer, yarıdan azmda gecelerse; (o yerde uyusun veya uyumasın müsavidir.) yemini bozulmaz. 
[156]

 Bir kimse:
“Bu yerde gecelemem.” diye yemin eder; bizzaî o yerden, çıkar ve o yerin haricînde gecelerse, ailesi ve eşyası orda kalsa bile, yemini bozulmaz. Bu
yemin, nefsine karşıdır; eşyasına karşı değildir.
Bir kimse, geceyi, evin üzerinde geçirmemeye yemin eylemiş olsa; evin üzerinde de bir oda bulunsa ve bu odanın tabanı, evin üstü (tavanı) olsa ve
bu şahıs, o odada gecelese; yemini bozulur. Bir kimse:
“Vallahi, yarın filancanın evinde yatmıyacağım.” dese; işte bu batıldır. Ancak gelecek geceyi niyet eylerse; bu müstesnadır. “Yarın, filan adamın

evinde olmayacağım.” diye yemin ey lemis olsa; yarın, bir saat o evde bulunsa yemini bozulmuş olur. 
[157]

Bir kimse, filan adamla çıkmamaya veya filan yere yahut, eve çıkmamaya yemin eylesc; İmâm Ebû Yıisu? (r.a.Va göre, ister, az; ister çok olsun;
ister gece; isterse, gündüz olsun; birazcık o yerde durursa; yemini bozulur. İmâm Muhammede (r.a.) göre, ekseri zamanım durmaz ise; yemini
bozulmaz.
Bir kimse, yanında bir başkasıyla, yola çıksa ve bir yer ismi söylese, diğeride o yere arkadaşlık yapmamaya, yemin eylese; birlikte yolun bir
kısmını gitseler ve başka bir yere dönseler İmânı Ebû Yûsuf'e (r.a.)'e göre, yemini bozulmaz. Bir kimse:
“Bu gün, bir milden fazla yürümemeye.” yemin eylesc ve evinden çıkıp bir mil yürüse; sonra geri dönse; İmâm Muhammed o (r.a.) göre, yemini
bozulur. Çünkü, iki mil yürümüş olur. Bir kimse:
“Vallahi, filan adamla arkadaşlık yapmam.” dese; yemin eden adam katarla yolculuk yapsa; yemin olunan adam da başka katarda bulunsa; İmâm
Muhammed (r.a.)’e göre; arkadaşlık yapmış olmazlar. Eğer, ayni katarda olurlarsa arkadaşlık yapmış sayılırlar. Eğer birisi evvelki katarda, diğeri
sonda, bulunursa yine arkadaşlık yaruiış olurlar. Sefine (gemi) de olsalar da böyle olur. Çünkü girmeleri çıkmaları birdir.
“Vallahi, filanla arkdaşlık yapmanı.” diyen kimse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, yemekleri bir ve aynı cemaat içinde gidiyorlarsa arkadaş sayılırlar.
Eğer gemide bulunurlar ve yemekleri bir olmaz; bir masada beraber yemek yemezlerse arkadaş sayılmazlar. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre,
arkadaşlık yapmamaya, yemin ettiği zaman; beraber yolculuğa çıksalar; bir mahmelde olurlar veya katarları bir olursa; işte onlar, arkdaştırlar.

Eğer kiraladıkları vasıta ayrı ise; her ne kadar, yolculukları beraber olsa bile, arkadaş sayılmazlar. 
[158]

 
4- ÇIKMA, GELME VE BİNME ÜZERİNE YAPILAN YEMİN

 
Bir kimse, mescitten veya evden veya odadan çıkmamaya yemin eylese; bir başkasına da, emredip kendisini alıp, sırtlanıp çtkarttırsa; yemini

bozulmuş olur. Hayvanına binipte çıktığı zaman da böyledir. 
[159]

Çıkmamaya yemin eden bir şahsı zoraki yüklenip çıkar-salar; yemini bozulmaz. Girmek de böyledir. 
[160]

Zoraki çıkarıldıktan sonra, kendiside çıksa; yemini bozulmaz. Bu mesele, ihtilaflıdır: Sahih olan, kendi çıkmasiyle yemininin bozulmasıdır. Eğer,
kendi emri olmaksızın, taşıyarak çıkarırlar ve men etmeye gücü yettiği halde men eylemez kalbîylede razı olursa buda ihtilaflıdır: Sahih olanı

yemininin bozulmamasıdır. 
[161]

Yürüyerek çıkmasında veya girmesinde zor kullansalarda, yürüyerek çıksa veya girse yemini bozulur. 
[162]

Çıkmamaya yemin eden kimse, mahalleye çıkınca, yemini bozulur. 
[163]

Evinden çıkmamaya yemin eden bir kimse; evinin kapısından çıkıp, sonra geri dönse; yemini bozulur. Eğer durduğu yer evin içinde olur; dışarıya

çıkmadan olduğu yerden evin diğer odalarına veya salonuna çıkarsa; yemini bozulmaz. 
[164]

Evinden, cenaze hariç çıkmamaya yemin eden kimse; ce nâze için çıksada, başka iş de yapsa; yemini bozulmaz.
[165]

Rey şehrinden, Kûfe'ye çıkmamaya yemin eden kimse; Mekke'yi arzu eyiiyerek Rey'den çıksa yolu Kufe'den geçse İmâm Muhamıned (r.a.)'e göre;
eğer “Rey'den çıkarken, Kûfe'ye uğramaya niyet eylediyse; yemini bozulur. Bunu Niyet eylemediyse, yemini bozulmaz. Yemin ederken niyeti
hasseten, Kûfe'ye çıkmamak olduğu hal de, sonra, hac için niyet eyleyince Rey'den çıktı ve Kûfe'ye uğramaya niyet eylediyse; yemini bozulmaz.
Bu husus, Allah ile kendi arasındadır.

Evinden, mescit hariç çıkmamala yemin eden bir kimse; bir mescide niyyet eder. Sonrada başka bir mescide giderse; yemini bozulmaz. 
[166]

Kudûri'ye göre, iskân ettiği evden çıkmak; kendisinin, ailesinin ve eşyasının çıkmasıdır.
Şehirden ve köyden çıkmak, ise; hasseten kendi şahsın çıkmasıdır.

Müntekâ'daki fazlalığa görede, bedenen çıktığı zaman, seferi irade etsin veya etmesin yemini yerine  gelmiş olur.
[167]

 Evin bir odasında olan adam:

“Vallahi, ben çıkmam.” dediği halde evin salonuna çıksa; yemini bozulmaz. Ancak, yalnız odadan çıkmamaya niyet eylemişse, o müstesnadır. 
[168]

Bir kimse, içinde bulunduğu evden çıkmamaya yemin eylemiş oîsada; evin salonuna çıksa; yemini bozulur. Müteahhirûn: Bu cevap örfe göredir.
Bizim örfümüzde salon eve dahildir. Bu durumda sokağa çıkmadıkça, yemini bozulmuş olmaz. Fetvada, buna göredir.
“Bu evden, dışarı çıkmam.” diye yemin eden kimse; evden ayağının birisini dışarı çıkarsa; yemini bozulmaz. Bazı âlimler:



“Eğer evin dışarısı evden aşağı ise, yemini bozulur.” demişlersede; her halde, zahiri rivayete göre, yemini    bozulmaz. Bu, ayakta olduğu
durumdadır.
Fakat, oturduğu halde; bedeninin haricinde, iki ayağını dışarı çıkarırsa; yemini bozulmaz.
Ancak, ayakları çıkınca ayaklarının üzerine dikilirse; yemini bozulur. Yatarken Csırt üstü, yüzü kuyu veya yanı üzerine olsun) ayaklan ile beraber;
bedeninmde çoğu çıkmışsa; yemini bozulur. Bir kimse:
“Bu evden çıkmam.” diye yemin eylediği zaman, evde bir ağaç olsada, dallan evin dışına çıkmış bulunsa; bu ağaca çıkıp yolun ortasına gelip ve
düşecek olması hâlinde, yolun ortasına düşeceği bir durum olursa; yemini bozulmaz. îsterse yemin eden, arabistanlı olsun; ister acem olsun

beraberdir. 
[169]

Bir kimse karışım, evden çıkarmamaya yemin ettiği zaman, kadın, evin neresinden olursa olsun, ister kapısından ister dıvann dan isler, bir delik
delip orda'n çıksın; yemini bozulur. Evin kapısından çıkarmamaya, yemin etmiş olursa; hangi kapısından çıkarsa çıksın, çıkınca yemini bozulur.
İster, eski kapu, ister yeni kapu olsun fark etmez.
Duvarın üzerinden veya her hangi bir delikten çıkarsa; yemin bozulmaz.
“Bu evin kapısından çıkmam.” diye yemin eden kimse; evin üzerinden, komşusunun evine geçer veya o eve başka bir kapı açıp orada çıkarsa
yemini bozulmaz. Ebû'n-Nasr Debbûsî:
“Sahih olan yeminin bozulmasıdır. Çünkü, kapıların hepside o eve aittir.” demiştir.
“Bu evin şu kapısından, çıkmam.” diye yemin eden kimse; o knpıdun başka bîr kapıdan, dışarı çıkarsa, yemini bozulmaz.
Karısının evinden çıkmaması ancak bir defa çıkması üzerine, yemin eden kimsenin karısı birden fazla çıkarsa, yemin bozulmuş olur.
Karısının, evinden filan adamla çıkmaması üzerine yemin eden bir kimsenin karısı, bir başkasıyla veya yalnız basma çıkarsa; sonra da; o adama
kavuşursa; yemin bozulmaz.
Mekke'ye gitmemeye yemin eden kimse; Mekke'yi arzu edip çıksa; sonra geri dönse, yemini bozulur. Bu yeminin bozulmasının şartı, yemin eden

kimsenin, bulunduğu şehrin mamur yerlerini ileri geçmesidir. Halta, o yerleri geçmeden geri dönse yemini bozulmuş olmaz. 
[170]

Bir kimse. Mekke'ye yaya olarak gitmemeye yemin eylemiş olsada şehrin malımır yellerini yaya olarak çıkdıktan sonra, bineğe binse; yemini

bozulur. Binekti olarak çıkdiktan, sonra inse ve yürüse, yemini bozulmaz. 
[171]

Bir kimse, Mekke'ye, gitmeye yemin eylemiş olsada, haya tının son dakikalarına kadar gitmese; yemini bozulmuş olur.

Yarın gelmeye, yemin eyliyen kimse,,hastalıktan, hükümetten veya başka bir yönden men edici olmadığı halde, gelmese; yemini bozulur. 
[172]

Bir kimse, Bağdad'a yaya olarak gelmeye yemin etmiş olduğu halde, bir bineğe binip, Bağdad'a yaklaşınca inse ve yaya olarak girse; yemini

bozulmuş olur. 
[173]

Bir kimse karısının filan adamın düğününe gitmemesi üzere yemin eylese; kadın da düğünden önce gitse, düğün geçene kadar, orada kalsa; yemin
bozulmuş olmaz:
Filan adama gitmemeye, yemin eden kimse, şayet o adamın evine veya dükkanına giderse; adamı bulsun veya bulmasın- yemini bozulur. Eğer,
mescidine giderse; yemini bozulmaz.
Bir kimse başka birine uğrayıp yarın ona gelmesi için, yemin eylese; ayni uğradığı yerde gelmedikçe, yemini yerine gelmez. Yarın gelmeye yemin
eden kimse, geisede diğerini yerini değiştirmiş bulsa ve yemin eden istediği adamın değiştirdiği yere gelmedikçe yemini yerini bulmaz.
“Yarın, filan yere gclmezsem kölem hür olsun.” diyen kimse; geJsede, o adamı orada bulamasa; yemini yerine gelmiş olur.
Filan hastayı ziyaret etmek veya hatırını sormak üzere yemin eden kimse; o adamın kapısına kadar geisede, ziyaret için kendisine izin verilmese;

geri dönsede görüşmese yemini bozulmaz. Şayet, kapıya gelir; izin istemezse yapacağını yapmadığı için, yemini bozulur. 
[174]

Bir kimse; sağlığında da, öldükten sonra da, ziyaret etmemeye yemin ettiği bir kimsenin, cenazesinde hazır bulunsa; yemini bozulur. Vâkiât-ı
Husâmiye'de:
“Cenazede hazır bulunsa ve onu teçhiz tekfin eylese yemini bozulmaz. Ancak kabrine giderse, bozulur. Çünkü örfle kabe gitmek ziyaret sayılır.”
denilmiştir.
“Buradan geceye kadar gitmemeye yemin eden kimse gizlensede geceyi kapısında geçirse; yemini bozulmaz. Keza “Bunu götürmem.” dediği şeyi

gölürsede, adamı bulamasa; yemini bozulmaz. 
[175]

Bir kimse, Bu Hayvana binmemeğe yemin ettiği halde, ata, merkebe veya katıra binse; yemini bozulur. Deveye binerse, yemini bozulmaz. Eğer,
buna da binmemeye niyet etmişse o zaman bozulur.
“Binmem.” diye yemin eden bir kimsenin yemini; at veya katır gibi; insanların bindiklerine binince; bozulur. Eğer, yemininden sonra bir isnanm
sırtına binerse; yemini bozulmaz. Bir kimse:
“Kurağa binmem diye yemin etmiş olur ve üzerine semer konulan ata binerse” yemini bozulmaz. Keza: “Birzevne'ye binmem.” diye yemin
eylesede kısrağa binse; yemini bozulmaz. Çünkü araben birzevne ise, farscadır Bu, yemin arabca olduğuna göredir. Eğer, yemin farsca olursa, o

zaman, bozulur. 
[176]

 Bir kimse:

 Ata binmem.” diye yemin etse de, semer hayvanına veya kısrağa binse; yemini bozulur. 
[177]

 Bir kimse:

“Hayvana binmem.” diye vemin ettiği halde, onu zoraki bir havvana bindirseler, yemini bozulmaz. 
[178]

 Bir kimse “Hayvana binmeni.” diye yemin
etmiş olduğu halde; eğerli, p.aîânh veya çıplak bir hayvana binse; yemini bozulur. Bir kimse:
“Bineğe binmem.” diye yemin ettiği halde, gemiye binse; yemini bozulur. Mücerred isimli kitapta Hasan: “Bozulmaz.” demiştir. Fetvada buna

göredir. 
[179]

 Bir kimse:



“Şu eğere binmem diye yemin etmiş olsada o eğerin üzerine başka şey konduktan veya alındıktan sonra binse yemini bozulur”. 
[180]

 Bir kimse:

“Elbette şu hayvana, bu gün binerim” diye yemin eylediği halde onu, bağlayıp habsetselerde binmeye gücü yetmese; yemini bozulmuş olur. 
[181]

Üzerine binmiş olduğu hayvana binmemeye vemin eden kimse, hayvandan inmezse yemini bozulmuş olur.
“Filân adamın, şu hayvanına binmem.” diye yemin eden kimse; o adamdan, o hayvanı satın alıp binse yemini bozulmaz.
“Filân adamın hayvanına, binmem.” diye yemin eden kimse; o adamla başka birisinin müştereken ortak olduğu hayvana, binse yemini bozulmaz.
“Filan adamın hayvanına, binmem.” diye yemin eden kimse, bahsettiği adamın hayvanının üçte ikisine sahipse; o hayvana binince yemini bozulur.
“Filan adamın hayvanına, binmem.” diye yemin eden kimse; o adama borçlu veya borçsuz olan izinli kölesinin hayvanına binerse; yemini

bozulmaz. 
[182]

“Bağdad'a kadar gemiye binmem.” diyen kimse; gemiye binse de, fersahlarea yol aldıktan sonra; gemiden çıksa; yemini bozulmaz. 
[183]

“Her hayvana binişimde; vallahi, onu sadaka vereceğim.” diyen kimse; hayvana binip onu tasadduk ettikten sonra; o hayvanı satın ahp yine binse;

yine tasadduk etmesi gerekir. Sonra, yine böyle; sonra, yine böyle olur. 
[184]

“Filân köye gitmem.” diye yemin eden kimse; o köyün arazisine gitse; yemini bozulmaz. Bir kimse, diğerine:
“Otur, yanımda yemek ye” der; diğeri de:
“Eğer, yemek yersem; kölem hür olsun.” diğeri de ordan çıkıp evine gider ve orada yemek yerse; yemini bozulmaz. “Eğer: Bugün yersem.” demiş

olsa; bunun hifma olur; yani yemek yiyince, yemini bozulur. 
[185]

“Yer yüzünde, yürümem.” diye yemin eden kimse; ayakkabı ile veya mestlerle yürürse; yemini bozulur.

Eğer, yaygı üzerinde yürürse yemini bozulmaz. Damın üzerinde yalın, ayak veya akkabı ile yürürse; yemini yine bozulur. 
[186]

 
5- YEMEK İÇMEK VE BENZERLERİ ÜZERİNE YAPILAN YEMİN

 
Yemek: (Ekmek et meyve ve benzerleri şeyleri) ağızda çiğneyerek veya çiğnemeden bölünsün veya bölünmesin mideye göndermeye elverişli 
hâle getirmektir.
İçmek: (Su, şerbeti ve süt gibi akıcı olan şeyleri) çiğnemeksizin, yutmaya derler.

Örfte ve âdette yemek ve içmek diye isimlsnenler de yenilir içilirse yemin bozulur. 
[187]

Tatmak: Bir şeyi, yutmadan ağızda tanımak demektir. 
[188]

“Şu cevizi veya şu yumurtayı yemem” diye yemin etmiş olan kimse onu yalasa, yemini bozulur. 
[189]

Bir kimse, bir şeyi yemek üzere, yemin eylese de, bizzat, onu çiğneyemese, onunla beraber başka bir şeyde yese eğer o yenilir cinsten ise yemini
bozulur.
Yoğurt yememeye yemin eyliyen onu ekmekle veya hurma ile yese; veya “Şu balı yemem” diye yemin eden kimse onu yese; yemini bozulmuş

olur. Ancak, üzerine su dökülse de içse yemini bozulmaz. 
[190]

 Bir kimse:
“Şu yoğurdu, yemem” diye yemin ettik hal de onu içse yemini bozulmaz.
İçmemeye yemin ettiği halde, onu ağzına alıp yese yemini bozulmaz. Yenilen içilenler hep böyledir. “Yemin arapca olursa; böyle olur.” denilmiştir.

Eğer farsca olur ve yer içerse; yemini bozulur. Fetva buna göredir. 
[191]

“Şu ekmeği yemem.” diye yemin eden kimse; onu, gevretir; iyice ufalar; üzerine su döker; sonra onu içerse, yemini bozulmaz. Islanmış olarak

yerse yemini bozulur. 
[192]

“Süt yemem” diye yemin eden kimse, onunla pirinç pişirir de yerse; içine su koymasa ve süt aynen görünüyor olsa bile yemini bozulmaz. 
[193]

“Yağ yemem” diye yemin etmiş olan kimse, yağla kavrulmuş unu yese; yağın tadı belli oluyorsa yemini bozulur; tadı belli olmuyorsa ve yeri de

görünmüyorsa yemini bozulmaz. 
[194]

“Pekmez yemem” diye yemin eden kimse, aside yemiş olsa, yemini bozulmaz; denilmiştir. Ancak, pekmez   aside-ain üzerinde bizzat durursa; o

zaman, yemini bozulur. 
[195]

“Zaferan yemem” diye yemin eden kimse, üzerinde za feran bulunan, kek'i yese; yemini bozulur. 
[196]

Şeker yememeye yemin eden şahıs, onu ağzına alıp, eriyene kadar emse; sonrada yutsa; yemini bozulmaz. 
[197]

“Şirke yemem” diye yemin eden kimse; ekşi aş yese; yemini bozulmaz. Çünkü, eski aşa sirke denilmez. 
[198]

Bir kimse, bi-aynihi yenen bir şeye, yemini bağlasa ve om; bil-vasıta yese; yemini bozulur.
Şu hurma ağacından ve şu üzüm bağından yemem” diye yemin eden kimse, o hurma ağacının yaşından, kurusundan, hamdan, yetişmişinden veya
hurmasından çıkan pekmezden yese; veya üzümün yaşını, yese veya sıkılmış suyunu içse; yemini bozulur. Şart, san'atının değişmemiş olmasıdır.

Hatta, kaynatılarak çıkarılan şerbetini veya pekmezini yese yemini bozulmaz. 
[199]

[200]



Hurma ağacının, bizzat kendisini yese; yemini bozulmaz. 

“Şu kazandan, bir şey yemeyeceğim” diye yemin eden kimse; o kazandan pişen şeyi yiyemez; yerse, yemini bozulur. 
[201]

“Şu kazandan, bir şey yemeyeceğim” diye ygmm ecion kimse yemininden önce, o kazandan bir çömlek almış olsada, onu yese, yemini bozulmaz.
[202]

Bir adam, karpuz yememeye yemin else de, onun keleğini (olgunlaşmamışını) yese; yemini bozulmaz.
“Şu keleği yemem” diye yemin eden kimse onu, olgunlaşıp, karpuz olduktan sonra yese, sahih olan, yemini bozulmaz.
“Şu karpuz tarlasından, yemem.” diye yemin eden kimse, o tarladan, ham veya olgun olarak yese yemini bozulur.

“Şu ağaçtan, yemem” diye yemin ettikten sonra, meyvesinden yiyen kimse de böyledir. 
[203]

Ağaçta meyve yoksa; meyve olana ve onu alıp yiyene kadar, yemin bozulmaz. 
[204]

 Bir kimse:
“Şu ağaçtan, yemem” diye yemin etmiş olsa ve o ağacın dallarından bir dal alarak, başka bir ağaca açılasa; o aşı meyve verdikten sonra da, o
meyveden yese, yemininin bozulup bozulmayacağı ihtilaflıdır. Bu mesele Siyer-i Kebîr'dedir.
“Şu ağaçtan yemem, diye yemin eden kimse, ona başka bir ağaçtan, bir dal aşılasa; meselâ: “Elma ağacından, yemem” diye yemin eden kimse, o
ağaca, armut aşılasa; bakılır: O ağaca, meyvesinin ismiyle “Şu ağacın elmasını yemem” diye söylemiş ve şayet armudundan yemişse; yemini

bozulmaz. Meyve adı söylememişse; hangisini yerse yesin, yemini bozulur. 
[205]

“Şu, çiçek burnu hurmayı yemem” diye yemin eden kimse; o koruk olunca, yese; veya “Koruğu yemem” diye yemin eden kimse o koruk, yaş
hurma olunca, yese; veya “Yaş hurma iken, yemem,” diye yemin eden kimse, o, kuru hurma olunca yese; veya “Yaş üzüm iken, yemem” diyen
kimse o, kuru üzüm olunca, veya sıkılıp suyu çıkınca yese; veya “Yoğurt iken, yemem” diye yemin eden kimse; o yoğurt, süzme veya kaymak

veya yağ veya keş olunca yese, yemini bozulmaz. 
[206]

“Şu kuzunun etini, yemem” diye yemin eden kimse; o kuzu, koç olunca, etini yese; yemini bozulur. 
[207]

Bir kimse “Şu sütü, yemem” diye yemin etse, ve onu peynir yapınca yese; yemini bozulmaz. Ancak: “Bundan yapılanıda yemem” diye niyet

eylediyse o zaman, yemini bozulur. 
[208]

Bu cins mes'elelerde aslolan: Yemini, mavsufun sıfatı aynına bağladığı zaman, sıfat baki kalırsa yemin bozulur. Sıiat değişirse; yemin bozulmaz.
[209]

“Şu ağacın, çiçeğinden yemem” diye yemin eden kimse o çiçek, badem olduktan sonra; veya mışmış olduktan sonra yese; yemini bozulmaz. 
[210]

“Ceviz, yemem” diye yemin eden kimse, onun yaşını veya kurusunu yese;  yemini bozulur. Bademde fıstık da, incir ve benzerleri de böyledir.
[211]

“Koruk ve yaş hurmayı yemem veya yaş hurmayı yemem veya koruk hurmayı yemem” diye yemin eden kimse, kurumaya  başlamış hurmayı
yerse; yemini bozulur.
Bu mes'ele dört vecih üzeredir:
“Koruk hurma yemiyeceğim,” diye yemin eden kimse, korukla kurumaya başlamış hurmayı yerse; yemini bozulur. Keza:
“Yaş hurmayı yemiyeceğim” diye yemin eden kimse, yaş hurma ile kurumaya başlamış hurmayı yerse; yemini bozulun “Koruk hurmayı
yemiyeceğim” diye yemin eden kimse; yaş hurmayı yese de; onun içinde koruk bulunsa, yemini bozulur.”
“Yaş hurmayı yemiyeceğim” diye yemin eden kimse, içinde yaş hurma olan koruk hurmayı yese; yemini bozulur.
Ve netice: Yenilmemeye yemin edilen şey, yenilenin içinde fazla ise; bütün âlimlere göre, yemini bozulur.

Eğer, yenilmesine, yemin edilmeyen, çok ise,  İmâm Ebü (Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, yemini bozulur. 
[212]

Koruk hurmayı ayrı bir parça, yaş hurmayı da, ayn bir parça yapsa; her iki parça olanı teker teker yese; herhangi birisini yemem diye yemin edenin

yemini bil-ittifak bozulur. 
[213]

“Bal, yemem” diye yemin eden kimse, petekli balı yerse; yemini bozulur. Şayet:

“Petekli bal yemem” diye yemin eyler de bal yerse; yemini bozulmaz. 
[214]

“Sebze yemem” diye yemin eden kimse, yeşilliğin tamamına yemin etmiş demektir. Ancak, bunların kurusunu yerse; yemini bozulmaz. Soğan

yeyince de buna niyet etmemişse yemini bozulmaz. 
[215]

Şeyhu'l-İslâm Ebû Bekir Muhammed bin Fald'dan “Yaş üzüm yemem” diye yemin eden kimse, koruk yerse, yemini bozulur mu? “Bozulmaz mı?”
diye sorulunca; O: “Bozulur” fakat, koruk yemem diye yemin eden kimse yaş üzüm yerse, yemini bozulmaz.” demiştir.
“Şu koyundan, yemem” diye yemin eden kimse, o koyunun etinden yerse; yemini bozulur.

Süt ve kuzu gibi ondan elde edilen başka şeyleri yerse yemini bozulmaz. 
[216]

Şu koyundan çıkanı yemem diye yemin eyiiyen sütünü veya kaymağını yerse yemini bozulur. Yağını ve yoğurtunu yerse bozulmaz.
Yine böyle, şu inekten ineni yemem (itabiyye) diye yemin eyiiyen o ineğin sütünü yese yemini bozulur, o sütle bişirilen Çorbayı yese yemini

bozulmaz. Çünkü o başka şey olmuştur. 
[217]

Şu bağın tatlısını ve ekşisini yemem diye yemin eyiiyen o bağın koruğunu ve yaş   üzümünü yese yemini bozulur.
“Susam yemem” diye yemin eden bir kimse, susam yağı yese; yemini bozulmaz.
Yine böyle: “Şu tavuktan yemem” diye yemin eden kimse, o tavuğun yumurtasını ve pilicini yese; yemini bozulmaz. Keza:



“Şu yumurtadanğ yemem” diye yemin eden kimse o yumurtadan çıkan civcivi yese; yemini bozulmaz. 
[218]

“Et yemem” diye yemin eden kimse balık hariç, herhangi bir hayvanın etini yerse yemini bozulur.
Pişmiş haşlanmış, kızartılmış veya kıyma edilmiş olması ile; helâl veya (lâşe, besmelesiz kesilen, mecûsimin kestiği veya ihramlının avı gibi) haram
olması da müsavidir.

Fakat, suda yaşiyan balık ve emsalini yerse; yemini bozulmaz. Eğer, balığada niyet eylemişse. O zaman yemini bozulur. 
[219]

Yemin eden kimse; Eğer Havarzem'li ise yemini bozulur. Çünkü, onlar balığada et derler. 
[220]

Bu kimse, domuz eti veya insan eti yese; yine yemini bozulur. Sahih olan ise, bunları yemek örf olmadığından yemini bozulmaz. Örfe göredir.

Fetva da, buna göredir. 
[221]

Karın, ciğer veya böbrek yese; yine yemini bozulur, Bu Küfe ehlinin örfüdür. Bizim örfümüzde, yemini bozulmaz. Fetva da buna göredir. 
[222]

Eğer baş yerse; yemini bozulur. İç yağı yerse yemini bozulmaz.
Kuyruk yerse de bozulmaz. Yalnız onu da et diye niyet ederse; o zaman bozulur. Sırt yağı bunun aksisinedir. Bunda niyet eylemese yemini

bozulur. 
[223]

Kuyruğun içinde olan, kırmızı eti yeyince de yemini bozulur. 
[224]

Koyun eti yememeye, yemin eden bir kimse, keçi eti yerse; yemini bozulur. Fakıyh Ebü'1-Leys:
“Bu şahıs, şehirli olursa; yemini bozulmaz” demiştir. Fetva da buna göredir.
“Tavuk eti yemem” diye yemin eden kimse, horz eti yese; yemini bozulur.
Bu cins mes'elelerde aslolan: Gerçekten, yemin, ismi cinse izafe edilirse; o yeminin altında erkeği de, dişisi de girer.
Hassaten, erkek ismine izafe edildiği zaman, yeminin altına, dişi girmez. Dişi ismine izafe edilince de, erkek girmez. Dişi tavuk anlamına gelen
(decâçeh) eti yemem diye yemin eyliyen kimse, horoz eti yerse; yemini bozulmaz. Keza:
“Horoz eti yemem” diyen kimse, tavuk eti yerse; yemini bozulmaz.
“Cemel (veya baîr veya ibil veya cezûr) eti yemem” diye yemin eden kimsenin yeminine, bunların erkeği de, dişiside dahil olur. Buhtisi de arabâsi
de dahildir. Şayet (buhti) arabî olmayan devenin etini yememeye yemin eder de; arabi olan devenin etini yerse; veya arabî olan devenin etini
yememeye yemin eder de, arabî olmayan devenin etini yerse; yemini bozulmaz.
“Sığır eti, yemem” diye yemin eden kimse, onun   dişi veya erkeğinin etini yese; yemini bozulur.
Keza, bakara etini yememeye yemin eden kimse; sevr ( öküz) etini yese; yemini bozulur. Çünkü “Bakara” cins ismidir. Ondaki, te harfi ifrad içindir.
“Öküz eti yemem” diye yemin eden kimse; inek eti yese; yemini bozulmaz.
“Sığır eti yemem” diye yemin eden kimse, Camus eti yerse; yemini bozulmaz. Bu İmâm Muhammed (r.a.)'e göredir.
Hâvi isimli kitapta: “Bozulur.” denilmiştir. “Camus eti yemem” diye yemin eden kimse, sığır eti yerse; bunun hilafınadır; yemini bozulmaz. Zira

camus ayrı bir, nevidir. 
[225]

İmâm Muhammed (r.a.):
“Lâyık olan, her iki halde de, yeminin bozulmamasıdır. Çünkü, insanlar bunların arasını ayırlar.” byurmuştur.

“Şu etten, hiç bir şey yemem” diye yemin eden kimse; o etin çorbasını yerse; niyyetinde çorba yoksa yemini bozulmaz. 
[226]

Filan adamın, getireceği etten yememeye, yemin eden kimse; o adam eti getirip ve kızartınca onun altına ekmek koysa; etin yağı ekmeğe isabefc

eylese; yemin sahibi, o ekmeği yerse; yemini bozulur. 
[227]

 Bir kimse:

“Her et yedikçe, kölelerimden birisi hürdür.” dese; yediği etin, her lokması için, bir köle, hür olur. 
[228]

 Bir kimse: “İç yağı, yemem” diye yemin
eylemiş olsa; karın yağı, yeyince, yemini bozulur.

Eğer, ete yapışmış olan sırt yağını yerse; İmâm Ebû Hanife (r.a.) ye göre yemini bozulmaz. Sahih olan da, budur.
[229]

Sırt yağını, ayırıp, onu yese; yemini bozulmaz. Bu, yemin arapca olduğuna göredir. Farsça olursa, yemin yine bozulmaz. 
[230]

İç yağı yememeye yemin eden kimse, kuyruk yağı yese yemini bozulmaz. Çünkü   kuyruk et değildir. İç yağı ise, isimdir, manadır ve örftür. 
[231]

“Yemek yemem” diye yemin eden kimse, ekmeğe, katık olan her şeyi yememeye yemin etmiş olur.
“Bu yemeği, elbette yiyeceğim” diye yemin eden kimse, bunu eğer, bir vakitle kayıtlamamış; yemek de helak olmuş veya başka birisi yemiş veya.
yemin eden adam ölmüşse; yemini bozulmuş olur. Ve eğer, bir vakitle kayıtlandıysa, (Bu yemeği, bugün yiyeyeceğim gibi) o gün geçmeden de
yemin eden ölmüşse, bil-icma yemini bozulmaz. O yemek, o gün geçmeden helak olmuşsa; yine yemini bozulmaz ve keffâret lâzım olmaz. Eğer.
acele edip keffâret verirse. Caiz olmaz.

O gün, geçerse, ihtilaf vardır İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre keffâret gerekmez. 
[232]

Bir kimse, bir ete veya bir yemeğe niyyet eyliyerek, onu yememeye yemin eylese; onlardan başka eti ve yemeği yemekle yemini bozulmaz. 
[233]

İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'a göre, Bir kimse, yemek yememeye, yemin eylesede; nıuztar kaldığından lâşe yese, yemini bozulmaz.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise bozulur. 
[234]

“Yemek yememeye” yemin eden kimse,  az birşey yese, yemini bozulur. Yine böyle su içme.
[235]



Keza, su içmemeye yemin ecen kimse, eğer, doyana kadar içmemeyi kasdeyledıyse; az su içmekle yemini bozulmaz. 
Aslolan : Bir adamın, bir mecliste yediği ve içtiğinin hepsidir. Yemin ise, onun hepsine aittir. Yoksa birazcığım yemekle içmekle yemin bozulmaz.
Eğer maksud tamamından imtina ise; bir kısmını yemek ve içmekle, yemin bozulur. Çünkü, yeminle murad, aslından imtinadır; tamamından imtina
değildir. Zira, yeminle kasdolunan, ekseriya onun fiilidir. Yâni, yapılmasıdır; az olsun çok olsun fark etmez.
“Şu bostanın meyvesinden yemem” “Şu iki hurmalığın meyvesinden yemem” “Şu iki yufka ekmekten,   yemem”; “Şu iki koyunun sütünden
yemem” veya; “Şu koyunun sütünden yemem” diye yemin eden kimse, onlardan az da olsun yerse; yemini bozulur.
“Şu küpün, yağından yemem” diye yemin eden kimse de, ondan birazcık yerse! yemini bozulur.
“Şu yumurtayı yemem” diyen kimse onun tamamını yemedikçe  yemini bozulmaz. Keza:
“Şu yemeği yemem” diye yemin eden kimse, eğer, bir oturmada onun tamamını yemeye gücü yeterse; onu  tamamen yemeden yemini bozulmaz.
Eğer bir oturmada, tamamını yemeye gücü yetmiyecek kadar, çok ise; birazım da yese; yemini bozulur.
“Şu boğazlanacak devenin, etini yemem” diye yemin eden kimse, onun etinin bir kısmını yememeye yemin etmiş demektir. Çünkü onu, bir

oturmada bir defada yemek mümkün değildir. 
[236]

“Şu narı yemem”  diye yemin eden kimse, o nardan, bir veya iki dâne yese; yemini istihsânen bozulur. Her ne kadar çoğunu yememiş terk etmiş
olsa bile, hüküm böyledir. Keza:

“Şu arpayı yemem” diye yemin eden kimse, ondan bir iki dâne yese; yemini bozulur. 
[237]

“Şu yufkayı yemem” diye yemin eden kimse; ondan az az bir şey kalana kadar, yese; yemini bozulur, Yalnız, tamamını niyyet eylemişse; o

müstesnadır. 
[238]

 Bir kimse:
“Şu ekmeği yersem; karım boş olsun” der; sonra da:
“Eğer yemezsem; kölem hür olsun” derse; ne yapmalıdır ki, hem karısı boş olmasın; hem de kalesi hür   olmasın?

Çâre: yarısını yiyip yarısını yememektir. 
[239]

“Şu yufkayı, elbette yiyeceğim” diye yemin eden kimse, onun  ekserisini yerse; yemini yerine gelir. Ancak, niyyeti tamammı yemekse yemini

yerine gelmez. 
[240]

 Bir kimse, diğerine:
“Vallahi, yemeğinden yemem, eğer yersem; bana, haram olsun” dese; bir tek lokma da yese; yemini bozulur. İkinci lokmayı da yese; ikinci yemini

bozulur ve iki keffâret lâzım gelir. 
[241]

 Bir kimse, iki kölesine hitaben:
“Şu ekmeği hanginiz, bu gün yerse; hürdür” der; o ekmeği ise, ikisi birlikte yerlerse; ikisi de hür olmazlar.
Bir kimse, karısına:

“Şu iki ekmeği yersen; kölem hür olsun” der ve karısı da, o iki ekmekten, bir ekmek kadarını yerse; köle hür olur. 
[242]

 Bir kimse, karılarına:
“Hanginiz şu yemekten yerse niz, boşsunuz” dese de, kadınların hepside o yemekten yeselor; hepsi boş olurlar. Şayet:
“Hanginiz bu yemeği yerse” dese de, “Bu yemekten” demeseydi; onlar da o yemekten yeselerdi, o zaman bakılırdı: Eğer o yemek bir kişinin

yiyemeyeceği kadar çok ise hepsi boş olurdu. Eğer, bir kişi hepsini yiyecek kadar az idiyse; hiç birisi boş olmaz. 
[243]

İsteyerek veya zoraki bir şey yememeye yemin olan kimse, onu belirlemişse zoraki de olsa, onu yiyince; yemini bozulur.
Keza; baygın olarak, tecennün halinde yese veya boğazına dökseler zoraki de olsa, yemini bozulur. “İçmem” diye yemin eden kimsenin, boğazından

suyu, zoraki dökseler; yemini bozulmaz. Fakat, bundan sonra, kendisi içerse; o zaman yemini bozulur. 
[244]

Tuz yememeye yemin eden kimse, yemek yor ve o yemekte tuz bulunmazsa; yemini bozulmaz; tuz varsa,    yemini bozulur. 
[245]

 Fakıyh Ebû'l-
Leys'e:
“Bizzat un ekmekle veya başka bir şeyle yemeyince, yemini bozulmaz.” demiştir. Fetvada, buna göredir.
Eğer yemininde tuzlu yemek de niyyet edilmişse, o zaman bozulur Şeyhu'l-İslâm Zâhid'e (r.a.):
“Et yemem,”; “Soğan yemem.”; “Biber yemem” diye yemin eden kimsenin durumu soruldu. Ve «Bunlar, yememeye yemin ettikleri şeyi dolma
yaptılar ve beraberce yediler; durumları ne olur?” denildi.
O, cevaben dediki :
Biber yememeye yemin eden hariç, diğerlerinin yemini bozulmaz .Çünkü, biber başka türlü yenmez.
Karısının yemeğinden, yememeye yemin eyliyen; karısı yemek getirse de; “Bu yemek senindir” dese; o da, onu yese; yemini bozulmaz. Çünkü,
yemeğin mülkü kendisinin olmuş olur. Kadın, öyle söylemeseydi yemin bozulurdu.
Bir adamın, fâliz diye, bir tür yemeği olsa; başka bir adama onu koruması için emreylese; istediği kadar da, yemesine izin verse; onü koruyacak
olan adamda fâliz yememeye, talâk üzere yemin etse;  kendi şahsının da fâlizi .olmasa korumakla görevlendiği fâlizdeh; yese karısı   boş olmaz.

Ancak, o fâlizi nefsine izafe eylemişse; o müstesnadır. Bunun haricinde yemini bozulmaz. 
[246]

Hurma yememeye yemin eden kimse, hangi çeşidini yerse yesin, yemini bozulur. Yağda pişmişini yese, yine bozulur. Hurmadan yapılmış asideyi

yese, yemini yine bozulur. 
[247]

“Şu hurmayı, yemem” diye yemin eden kimse; o hurma başkalarına karışınca o karışılan hurmaların tamamını yese; yemini bozulur. 
[248]

Niyet etmeksizin hurma yememeye yemin eden kimse kurumuş hurmayı yese; yemini bozulmaz. Keza, bu kimse pişmiş koruk hurmayı veya

pişmiş yaş hurmayı yese; yemini bozulmaz. Çünkü, bunlara örfen hurma denilmez. Ancak,   niyyet eylerse; o zaman, yemini bozulur. 
[249]

[250]



“Şu undan yemiyeceğim” diye yemin eden kimse; onun ekmeğini veya o undan yapılan kadayifi yese: yemini bozulur. 
Eğer, aynı unu veya hamurunu yerse; bu hal, kitapta

“Şu andan, yemiyeceğim” diye yemin eden kimse; o yazılmadı. Sahih olan, yemini bozulmaz. 
[251]

Eğer, bizzat o unu yememeyi kasdettiyse; ekmeğini ye mekle yemini bozulmaz. 
[252]

“Şu buğdaydan yemiyeceğim.” diye yemin eden dese; eğer onun dânesini iyememeyi kasdederse; niyyeti sahih olur. Hatta onun ekmeğini yese

İmâm Ebû  Hanîfe (r.a.)'ye göre, yemini bozulmaz. İmâmeyn'e göre, bozulur. 
[253]

Eğer, o buğdayın kavutundan yerse; yemini bozulmaz. Her üç imâma göre de böyledir. 
[254]

Bir kimse:

“Şu  buğdaydan yemem” diye yemin elıniş  olsa  da;  o buğdayı eklikten sonra yeniden çıkaa buğdaydan yese; yemini bozulmaz. 
[255]

 Bir kimse:
“Ekmek yemem1 diye yemin ettiği hakle, her hangi bir ekmeğe niyyet eylemese o zaman, insanlar arasında örf böyle olursa buğday ve arpa ekmeği
yemine dahil olur. Hatta, öyle bir yer tasavvur etki, orada arpa ekmeğini bilmezler; öyle bir yerde, arpa ekmeği yese yemini bozulmaz. Mısır

ekmeğine ekmek denilen yerde de o ekmektun yerse: yemini bozulur. 
[256]

“Ekmek yemem” diye yemin eden kimse yufka, ekmek, yese; yemini bozulur. 
[257]

Eğer kadayyif ekmeği yese yemini bozulmaz. Onun niyyet etmiş olması, müstesnadır. 
[258]

“Filan adamın ekmsğini yemem.” diye yemin eden kimse, o ekmeğin hamurunu, fırına vuranın ekmeğini yerse; yemini bozulur. Yoksa hamurunu

yuğuranın değil. 
[259]

“Ekmek yemem” diye yemin eden kimse yagada ovalanmışım yese; yemini bozulmaz.
“Çorba yemem” diye yemin eden kimse; başka şey yese; yemini bozulmaz. “Şu ekmeği yemem, diye yemin    eden kimse, o ekmek, iyice

ovalandıktan sonra, yese; yemini bozulmaz. 
[260]

“Ekmek yemem” diye $remin eden kimse; börek yerse; minâsip olan İmâm Muhammed (r.a.)'e göre yemininin bozulmamasıdır.
“Ekmek ve hurma yemem, diye yemin eden. kimsenin durumu nedir?” O, şu cevabı verdi:

“Bunlardan birisini yerse; ikisini birden yemedikçe yemini bozulmaz.” 
[261]

Kızartma yememeye yemin eden kimse; -başka bir niyyeti yoksa etin haricinde, batlıcan ve emsalinin kızartmasını yemekle, yemini bozulmaz.
[262]

Baş yememeye niyyet eden şahıs, her türlü başı yememeye, yemin eylemişse; balık başı olsun koyun başı olsun bunlardan başkası olsun, hangisini
yerse yesin, yemini bozulur.
Eğer niyyeti yoksa; hasseten koyun ve sığır başına hamledilir. Bu İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göredir. İmâmeyn'e göre, bugün yalnız koyun başına

hamledir. 
[263]

Bu, asrm ve zamanın ihtilafıdır. Bizim zamanımız da ise, örf ve adete göre fetva verilir. 
[264]

Bu şekildeki yemine, çekirge, balık, serçe deve balları dahil olmaz. Bil-ittifak böyledir.
Niyet etmeksizin yumurta yememeye yemin eden kimsenin yemini bütün kuşların yumurtasına Şâmildir. Buna kaz, ördek, tavuk dahildir. Balık

yumurtası yese, yemini bozulmaz. Niyet etmiş olması müstesna. 
[265]

“Pişmiş şeyi, yememeye yemin eden kimse, eğer, bunların tamamına niyyet eylemişse işte o niyetine göredir. Eğer, niyyet eylememişse; işte o

yalnız et üzerine hamlolunur. 
[266]

 Âlimler:
“Eğer, et su ile pişerse” demişlerdir.

Kuru et, bişmiş sayılmaz. Eğer, et suda pişerde, eti değil de ekmekle o etin suyunu yerse, yemini bozulur.
[267]

.

Pişmişten yememeye, yemin etmiş olan kimse, ısınmışı yese; yemini bozulmaz. 
[268]

Bir kimse, tatlı yememeye yemin ederse; âlimlerimize göre, bu yemine tatlı olan her şey dahildir. Eski olan dahil değildir. Bu durumda örfe
müracaat edilir.
Helva, bal, şeker, ağda, az pişmiş üzüm suyu hurma ve benzerlerini yemekle yemini bozulur. İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayet edildiğine göre;
incir yerse de orucu bozulur; yaş olsun kuru olsun-. Çünkü, eski cinsten değildir. Tatlı üzüm, karpuz kavun, tatlı nar, tatlı erik yerse; yemini
bozulmaz. Zira, bunların cinsinde eski olanı da vardır. Kuru üzümde böyledir. Onun da, ekşi olanı vardır. Keza, dâne yememeye yemin eden kimse,
her hangi bir dâneyi yese; (susam dânesi veya insanların yediği başka dâneler gibi) yemini bozulur. Şayet, bizzat niyyet eyledi veya adım

söylediyise; onun dışmdakini, yemekle yemini bozulmaz. 
[269]

Bir adam Haram yememeye yemin ettiği halde, gasbet, tiği para ile satın aldığı şeyi yese yemini bozulmaz; fakat günahkâr olur. Eğer gasbeylediği
ekmeği veya eti yerse; yemini bozulur.
Ekmeği veya o eti zeytin yağı mukabili satıp, o yağı yerse; yemini bozulmaz.
Köpek eti, maymun eti veya dülgenç dedikleri kuşun etini yese; yemini bozulmaz. Fakıyh Ebû'l-Leys'i:
“Âlimlerin ihtilâf ettikleri şeyler, ha ram olmaz” demiştir. Yine, Ebû'l-Leys:



“Bir kimse, muztar kaldığı zaman, iaşeyi ve haramı yerse; âlimler, bu şahsın durumu hakkında ihtilâf eylediler: Seçilen görüş yeminin,

bozulmasıdır. Çünkü, haramlık bakîdir. Ancak, günâh kaldırılmıştır.” demiştir. 
[270]

Bu kimse buğday gasbeyleyip pişirse;  eğer, onu yemeden, mislini sahibine vermişse yemini bozulmaz.

Şayet, bedelini vermeden ve hâkim hükmetmeden yemişte; yemini bozulmuştur. 
[271]

Bir kimse, şu üzümü veya narı yemem diye yemin etse ve onu ağzında çiğneyip, tortusunu  atarak suyunu yutsa; yemini bozulmaz. Çünkü, buna
yemek denilmez; emmek denilir. Şayet, üzümün veya narın suyunu sıkar da; suyunu içmez; üzümün kabuğunu; narın kapçığını yerse; yemini
bozulur. Onu çiğner veya yalarsa yemiş gibi olur.
Uyun isimli kitapta: “Şu üzümü yemem” diye yemin eden kimse; onu çiğneyip, kabuğunu ve kapçığım atsa ve suyunu yutsa; yemini bozulmaz.
Şayet, kabuğunu atar; “Suyunu ve çekirdeğini yutarsa yemini bozulur” denilmiştir.
Sadru'ş Şehîd, Vâkiât'ta, bunu talil ederek dedi ki:
“Zira üzüm, kabuk su ve çekirdeğin birleşiminin ismidir. Birinci şekilde, yalnız suyunu yutmakla; azını yemiş olduğundan, yemini bozulmadı.

İkinci halde, çoğunu yedi; Çok ise tamamı hükmündedir. Onun için, yemini bozulur” demiştir. 
[272]

 Bir kimse:
“Meyve yemem” diye yemin ettiği halde, yaş üzüm, nar ve yaş hurma yerse; İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre bozulmaz. İmâmeyn'e göre bozulur.
Fakıyh Ebü'l-Leys:
“Biz fetva için İmâmeyn'in kavlim alırız. Çünkü, o açıktır” demiştir. İhtilâf bir şeye niyyet eyleme-diği zamandır. Fakat, niyyete eylemişse; bil-

ittifak yemini bozulur. 
[273]

İncir, muşmula, elma, şeftali, fıstık, erik, yaş üzüm, armut, ayva, yaşı da, kurusu da ittifaken, meyvedir. Bunların hamı da, yetmişi de, meyvedir.
Acur, hıyar, havuç meyve değildirler. Tut meyvedir.

Karpuzu, Kudûri, meyve kabul eyledi. Halvânî ise, eylemedi. Hulâsa, örf ve adete meyve sayılanlar, meyvedir. Sayılmayanlar meyve değildir. 
[274]

Badem ve ceviz meyvedir. Asıl'da, bunların, kuruları meyve olarak zikredilmiştir. Âlimleri:

“Bu, onların örfüne göredir. Bize göre, kuruları meyve sayılmaz.” demişlerdir. 
[275]

Kuru üzüm, kuru hurma, kuruduğu zaman nar tanesi meyva değildir. 
[276]

 İmâm Muhammed (r.a.)'e göre;
“Senenin msyvesini yemeyeceğim” diye   yemin eden kimse, bu yemini, yaş   meyve zamanı yapmışsa; ona göre olur. Kuru meyve yemekle, yemini

bozulmaz. Eğer yaş meyve zamanı değilse; o zamanda istihsa-nen, yemini, kuru meyve üzerine hamledilir. 
[277]

“Katık yemiyeceğim” diye yemin eden kimsenin yeminine, sirke, zeytin, bal, süt, kaymak, yağ, çorba, tuz gibi ekmeksiz yenmiyenler, et, yumurta,
hurma, kuru üzüm gibi ekmeksiz yenilenlerin hepsi dahil olur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ekseriya ekmekle yenenler, katık olurlar. Hulasa, ekmek batırılarak yenenler, (Sirke ve emsâh gibi) katık sayılırlar.
Tek başına yenilenler, (karpuz, üzüm, hurma, kuru üzüm ve emsali) bil- icma, katık sayılmazlar.

Bakliyyat da, bil-ittifak katık değildir. Bu ihtilaf, niyyet etmediğine göredir. Eğer, niyyet eylemişse; niyetine itibar edilir. 
[278]

 Meyveler, bil-icma

katık değildir. 
[279]

“Filân adamın kazancını yemem” diye yemin eden kimse; o adama, bir yönden vâris olsa da, onu yese; yemini bozulmaz.
Şayet, o adamdan satın alır veya kendisine hibe edilir veya sadaka verilir; o da kabul eder ve yerse; yemini bozulur.
“Filan adamın kazancını yemem” diye yemin eden kimse; o adamdan birşey satın alsa; veya yemin olunan adam, yemin edene bir şey bağışlasa; o
da, onu yese; yemini bozulmaz. Şayet:
“Filan adamın kazancını yemem” diye yemin etmiş; o adamda mal kazanmış ve ölmüşte, ona bir başkası varis olmuş; yemin eyliyen de, onu
yemişse; yemini bozulur.
Keza, yemin eden, kimse; vâris olsa da öyle yese; yine yemini bozulur.

“Eğer mîras olmaksızın, başkasına intikâl eder de (satınak veya vasiyyet etmek gibi” o zaman yerse; yemini bozulmaz. 
[280]

Bir kimse, filan adamın mirasından bir şey yememeye yemin eden o adam ölünce; onun mirasından yerse; yemini bozulur. Eğer, o varis de ölüp,

mal başka bir varise geçince yerse; yemini bozulmaz. 
[281]

 Bir kimse:
“Filan adamın kazancım yemem” diye yemin etmiş olur; ona, başkası vasıyyet ettiği için, yemin edsn, onu yerse; yemini bozulur.
Şayet, yemin eyliyene, yemin edilen adam, bir bağışta bulunsa; o da, kabullenip, onu yese; yemini bozulmaz. Vasiyet eylemiş olsa, yine böyledir.

Mehir, kadının kazancı sayılır. 
[282]

 Gümüş paralan olan, bir kimse; onları yememeye, yemin ettikten sonra; onlarla, altın para veya nikel para
satın alsa ve bundan   sonra o altım   veya nikel paralarla yiyecek alsa ve yese; İmâm Muhammed  (r.a.)'e   göre, yemini bozulur.
Eğer: “Şu dirhemleri ve dinarları yemem”, diye yemin ettiği halde, onlarla bir arsa satın alsa; sonra da o arsa ile yiyecek satın alsa ve onu yese;
yemini bozulmaz.
Keza, bu dirhemleriyle arpa satın alsa; sonra da, o arpayı satıp, onunla yiyecek alsa ve yese; yine yemini bozulmaz. İmâm Muhammed (r.a.):
“Yenilmeyecek şeyi, yememeye yemin eden kimse, onunla yenilecek bir şey alıpta yese; yemini bozulur. Yenilecek bir şeyi yememeye yemin

eden kimse, onunla yenilecek bir şeyi satın alsa ve yese; yemini bozulmaz.” buyurmuştur. 
[283]

Babasının mirasından filan adama birşey yedirmema-ye, yemin eden kimse, yenilecek bir şeye veya dirhemlere varis olsa da onunla yiyecek şeyler
alsa; ve yemin eylediği adama yedirse; yemini bozulur. Eğer, yenilecek şeyi, bir başka yenilecek şeyle değiştirirde öylece yedirirse yemini
bozulmaz. Bir kimse:



“Babasının mirasından, hiçbir şey yememeye” yemin eylemiş olsa ve babası ölüp, bu şahıs, ona varis olsa; hissesine düşen yiyecekten de yese;
kıyâs yönünden, yemini bozulmaz; istihsanda ise bozulur. Çünkü, miraslar, âdette yenilen şeylerdir. Eğer, bu mirasla, bir şey satın alıp, onu satar
ve başka, yenilecek alır, yerse; yemini bozulmaz.
“Filancanın ziraatından yemem” diye yemin eden kimse; ister, o ziraat zamanı ister,  onu  satarken alır da, yerse; yemini bozulur. Eğer, o şahıstan,

bir başkası satın alır ve eker de, ondan çıkanı yerse; yemini bozulmaz. 
[284]

Bir kimse, filan adamın mülkünden veya sahip olduğu şeyden yememeye yemin eylediği zaman, onun mülkünden, başkasının mülküne çıkan şeyi

yese; yemini bozulmaz. 
[285]

Filan adamın, sattığından ve satın aldığından, yememeye yemin eden kimse; yemin olunan adamın, ya kendi nefsi için veya başka birisi için satın
aldığından yerse; yemini bozulur.
Eğer, kendisi için, başka birinin satın aldığını, o satın alanın emirıyle; yemin olunan adam satar da, yemin eden adam. onu yerse; yemini bozulmaz.
[286]

“Filan adamın, satın aldığı eti yemem” diye yemin eden kimse, o adamın alıp kestiği kuzunun etini yese; yemini bozulmaz. 
[287]

“Filan adamın, şu yemeğini yemem” diye yemin eden kimse; o adam o yemeği sattıktan sonra, yerse; İmâm Ebû Hanî-fe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf  

(r.a.) göre yemini   bozulmaz. İmânı Muhammed (r.a.)'e göre bozulur. 
[288]

“Filan adamın, yaptığı yemeği, yemem” veya “Pişirdiği ekmeği, yemem” diye yemin eden kimse; o adam yaptıktan sonra, satar; yemin eden de,
onu yerse; yemini bozulur. Şayet:
“Senin ,şu yemeğini yemem” diye yemin eylemiş olsa; o da, onu, yemin eyliyene hediye eylese; onu yeyince, yemini bozulmaz.
Bir kimsenin tarlasının buğdayından, yememeye yemin eden kimse; buğdayın bedelinden yerse; yemini bozulur.

Tarladan çıkanın kendisini yemeyi niyyEt eylemişse; bu kendisi ile Allah Tâlâ arasındadır. 
[289]

Bir adamın, niyeti olmamaksızın: “Filan adamın yemeğini yemem” diye yemin etmiş olsa; yemin eden adam; o adamdan yenilecek bir şey satın

alsa veya yemin olunan adam başkasına hibe eylese de, yemin eyliyen ondan satın alsa ve yese; yemini bozulmaz. 
[290]

“Filan adamın satın aldığı yiyeceği yemem,” diye yemek, yermin eden kimse o adamın başka biriyle beraber aldığından yerse;  yemini bozulur.

Ancak niyyeti onun yalnız başına satın alacağı idiyse, o zaman, bozulmaz. 
[291]

“Filan adamın, yemeğinden yemem, diye yemin eden kimse; o adamın, başkasıyla ortak olduğu yemekten yerse; yemini bozulur. Keza:
“Falan adamın, ekmeğini yemem” diye yemin eden kimse; o şahsın, başka biriyle ortak olduğu ekmekten yese; yemini bozulur. Şayet:
“Filan adamın yufkasından, yemem” diye yemin etmiş olsa da; o adamın, başkasıyla ortak olduğu yufkadan, yemiş olsaydı yemini bozulmazdı.
Çünkü ekmeğin parçasına, ekmek denilir de; yufkanın parçasına yufka denilmez.

Oğlunun malından yememeye yemin eden kimse; oğlu ile ortak olduğu sirkesinden, yese yemini bozulur. Çünkü, oğulunun malını yemiş olur. 
[292]

“Filan adamın yiyeceğinden yemem” diye yemin eden kimse; onunla ortak oldukları yiyecekten yese; yemini bozulmaz. 
[293]

Bir adam, oğlunun eşyasından hiç bir şey yememeye yemin ettiği halde, oğulunun evinden atılmış biraz ekmek parçası yese; Şeyh Ebû bekir
Muhammedi bin fad'la göre yemini bozulmaz. Kâdî'I-İmâm Ebu Ali en-Neşefi'ye göre, yemini bozulur. Fakih Ebû Bekir el-Belhi de:

“Eğer, o ekmek parçasının benzeri, fakire sadaka verilecek halde ise, yemini bozulur; değilse bozulmaz” demiştir. 
[294]

“Filan adamın satın aldığı, nardan yemem” diye yemin eden kimse; o adamın, başkasiyle ortaklaşa aldığı nardan yese; yemini bozulur.
Şayet: “Satın aldığı, bir tane nardan, yemem” demiş olsaydı, yemini bozulmazdı.
“Filân kadının eğirdiği, ipliğin bedelinden yemem” diye yemin eden kimse; o kadının eğirdiği, ipliği satın alsa veya kadın onu, ona hibe eylese, o
da onu satsa ve bedelini yese; yemini bozulmaz.
Şayet, o ipliği, bizzat kadın satsa da; bedelini yemin edene verse; o da, ondan yese, yemini bozulur.
Kadın, ipliğin bedelini oğluna veya yabancı bir kimseye bağışlar, o da, onu kadının kocasına bağışlar; koca da, onunla bir şey satın alıp yerse;

yemini bozulmaz. 
[295]

“Filan adamın pişirdiğini yemem” diye yemin eden kimse; onun, başkasıyla beraber pişirdiğinden yese; yemini bozulur. Çünkü, pişenin her
parçasına pişmiş denilir. Ekmek de böyledir. Şayet:

“Pişirdiği kazandan yemem” demiş olsaydı; o zaman, yemini bozulmazdı. Çünkü, kazanın her parçasına kazan denilmez. 
[296]

 Farsça olarak:
“Filanının, bir şeyinden yemem” diyen kimse; yemin eylediği adamın, buz tutmuş suyunu yese yemini bozulmaz. Karpuzunun kabuğunu veya

evinin kapısında bulmuş olduğu ekmeğinin kırığını yese, yemini bozulmaz. 
[297]

“Filan adamın taşıdığı şeyden yemem” diye yemin yemin eden kimse; o adamın, getirdiği buzdan yese; yemini bozulur; denilmiştir. 
[298]

Damadının malından, bir şey yememeye yemin eden kimseye, damadının hamurundan, biraz verilse; o da, o hamura başkarbir hamura katıp ekmek
yapsa ve yese; yemini bozulmaz. Keza, damadının içilecek şeylerinden, içmemeye; veya tuzundan yememeye yemin eden kimse; onun suyundan

ve tuzundan alıp, hamura katsa, yemini bozulmaz. 
[299]

Damadının ekmeğinden yememeye yemin eden kimsenin damadı sefere çıksa ve karsına nafaka bıraksa; yemin eyleyen de ondan yese; eğer damad
onu karısına nafaka olarak ayırmışsa, yemini bozulmaz. Ayırmamış da : “Yemeğimden kifayet miktarı ye” demişse; o zaman ondan yeyince yemini
bozulur.



Babasının malından yememeye yemin eden kimsenin babası ölse de, yemin eden onun malına vâris olsa ve yese; yemini bozulmaz. 
[300]

Bu şahıs: bölümünden sonra da srnem,» demişse, o zaman yemini bozulur. 
[301]

Bir kadın oğlunun yiyeceğinden yememeye yemin etse; oğlu ise, ona, o daha yemin etmeden önce, yiyecek göndermiş bulunsa; kadın ondan yerse;
yemini bozulmaz. Bu, niyyetinin olmadığına göredir. Eğer, yemininden önce göndermiş olduğundan da yememeye niyyet eylemişse; o zaman,

yemini bozulur. 
[302]

 Bir kimse:

“Filanla beraber, yemem” diye yemin etse ve bunlar, ayrı ayrı kaplarda yemek yeseler; tek kaptan yemedikleri müddetcer yemini bozulmaz. 
[303]

Bir kimse:
“Filancanın, bir şeyini, yemem” diye yemin ettiği halde, onun biberini kazana koysa ve karısı pişirse; ye min eyleyen de onu yese, yemini bozulur.
“Bu sene, filan adamın bağından, bir şey yemem” diye yemin eden kimse; on iki ay, yeminin üzerinde durur.

Bir görüşe göre, yemin ettiği ondan itibaren, senenin kalan ay veya günleri tamam olana kadar durur. 
[304]

“Vallahi filan adamın getirdiğini; yiyecekten olsun, et, olsun ve başka şey olsun yemem” diye yemin eden kimse; yemin eylediği adama, pişir diye
et verir, o da, pişirirken,   içine, sığır karnı kor; yemin eden adam da, onun çorbasından yerse İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, yemini bozulmaz.
Yalnız başına pişnıeyen etten, içine bırakarak ondan çorba pişirmisse; bunun azlığından dolayı yemini bozulmaz Eğer, etmisli kadar olur; pişirir ve
çorba yaparsa; yemin eden adam ondan yeyince; yemini bozulur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre: Bir kimse:
“Filan adamın, getirdiğinden yemem” diye yemin ettiği halde; yemin eylediği adam, et getirip kebap yapar ve altına da Pirinç koysa; o pirinç de,
yemin eden adamın olsa ve yemin eden adam, o pişen yemekten yese; yemini bozulur.
Keza, yemin edilen adam, nohut getirip onu pişirse-, yemin eden adam da, içinde o nohudun tadı bulunan çorbayı yese; yemini bozulur.
Keza; yemin olunan adam, yaş hurma getirse yemin edende ondan az bir miktar yese zeytin getirse de yemin eden onu sıkarak yağım yese, yemini

bozulur. 
[305]

Bir kimse, bir adamın yemeğinden yememeye yemin etmişse O; yemin ettiğinin sirkesinden, zeytin yağından veya tuzundan yer veya ondan bir
şey alıp, kendi taamı ile beraber yerse; yemini bozulur.

Eğer, şırasından veya suyundan altr; onunla, kendi ekmeğini yerse; yemini bozulmaz. 
[306]

Buğday yememeye yemin eden kimse onu başka dânelerle birlikte yer veya arpa yememeye yemin eden kimse; onu başka dânelerle birlikte yer, ve
bunları avuç avuç yer de, yemem diye yemin ettiği şey daha fazla olursa, yemini bozulur. Daha az olursa, o zaman bozulmaz. Eğer müsavi iseler; 
kryâsen bozulur-, istihsânen bozulmaz.

Eğer, dâne, dâne yerse; her halde bozulur. 
[307]

Yememeye veya içmemeye; ancak, filan adamın izniyle yeyip içmeye yemin eden kimse; bir içim su veya bir lokma yemek üzerine yemin etmiş

olur. 
[308]

Yemek yememeye ve su içmemeye yemin eden kimse; onların tadına baksa da, yutmasa; yemini bozulmaz.

Yeminini bir şeye bağlayan kimse, onun dışmdakini yapmakla; yemini bozulmaz. Eğer fevkinde bir şey yaparsa; yemini bozulur. 
[309]

Yenilecek ve içilecek bir şeyi tatmamaya yemin eden kimse; onu ağzına alırsa; yemini bozulur. Eğer:
“Ben, tatmam, sözümle, yemem ve içmem demek istedim” derse; gerçek, kendisi ile Allahu Teâlâ arasındadır. Hükümde bu söz geçerli değildir.
[310]

“Yemeğin ve suyun tadına bakmam” diye yemin eden kimse; onlardan birisinin tadına bakmış olsa; yemini bozulur. Şunu şunu yemem, diyen de

aynıdır. 
[311]

“Vallahi, yemem ve içmenin tadına bakmam” diyen kimse; onlardan birisinin tadına baksa; yemini bozulmaz. Ebû'l -Kasım es-Sığar ise:
“Bozulur” demiştir.
Eğer, bir şeye niyyet eylememişse ilcisinden biri sebebiyle, yemini bozulmaz. Fetva da buna göredir.
“İçilecek bir şeyin tadına bakmam” diye yemin eden kimse; bu şeyle yuğrulmuş, hamurun ekmeğini yese; yemini bozulmaz.
“Zeytin yağının tadına bakmam” diye yemin eylemiş olsa da, o yağ ile yuğrulmuş hamurun ekmeğini yese; yemini bozulmaz.
“Filan adamın evinde, yiyecek ve içeceğin tadına bakmam” diye yemin eden kimse; o evde, ağzına bir şey alsa da, karınlana göndermeğe; yemini
bozulur. Bu kimse, tatmamak üzere yemin eylemiş ve tatmıştır. Bir kimse başka bir kimseye:
“Bu gün, benim yanımda gıdalan” der; o da:

“Evinde, bir şey tatmam” diye yemin ederse; bu yemin, tatmak değil; yememek üzeredir. 
[312]

“Suyun tadına bakmam” diye yemin eden kimse; namaz için mazmaza yapsa; yemini bozulmaz. 
[313]

“Şu içkiyi tamam” diye yemin eden kimse; o içkiyi sirke olduktan sonra içse; yemini bozulmaz. Eğer, ondan olacak   için yemin ve niyyet

eylemişse; o zaman, yemini bozulur. 
[314]

 Bir kimse:

“Gıdalanmam” diye yemin etse; bunun müddeti sabahtan, öğleye kadardır. Akşam yemeğine niyyet etmişse; müddet, gece yarısına kadardır. 
[315]

“Bugün gıda almam” diye yemin eden kimse; günün yarısından sonra, yerse; yemini bozu İm az. 
[316]



Hucendî: “Bu onların örfüne göredir Bizim örfümüze göre, akşam yemeğinin vakti, ikindi namazından sonradır.
Gada ve aşa, âdette, doyana kadar yemektir. Her beldenin, bir adeti vardır. Bunun için hazar ehli hakkında «Bunlar gıdayı terk etmek üzere yemin
ettikleri halde, süt içseler: yeminleri bozulmaz.
Şayet bir bedevi fegaddi etmemeye yemin eylese de; süt içse, yemini bozulur.
Ebû'l-Hasan: “Teğaddî etmemeye” yemin eden kimse: ekmeğin haricinde, hurma, pirinç meyve veya başka şeyler yese ve doyşa, yemini bozulmaz.
Keza, ekmeksiz et yese; yine, yemini bozulmaz.
Gada, her beldenin örfüne göredir. Gadada şart, kar nın yarıdan fazlasının doymasıdır: Hatta, bir adam, Cariyesine:
“Asayı (yani akşam yemeğini) yemezsen, kölem hürdür.” der Câriye de, bir veya iki lokma yemek yerse; bu aşa sayılmaz; yeminde bozulmuş

olmaz. Karnının yarısından fazlasını doyurmadıkca, böyledir. 
[317]

Ramazan'da, akşam yemeği yememeye yemin eden kimse; gece yansından sonra, yese; yemini bozulmaz.    
[318]

Sahur yemeği, yememeye, yemin eden kimse; gece yarısından itibaren, fecrin talûana kadar, yerse; yemini bozulur. 
[319]

Mesâ ikidir: Birisi, zavâldan sonra; ikincisi, guruptan sonradır. Bunlardan, hangisine niyyet ederse etsin, niyyeti sahih olur. Buna göre, zevâldan
sonra, yemin eylemiş olsa; güneşin kaybolmasına kadar yapmaz. Çünkü, onun yeminini, birinci masaya hamletme imkânı vardır. O da, güneş

battıktan sonradır. 
[320]

Bir de dahve vardırki, onun vakti de işrak namazı zamanından, günün ortasına kadardır. 
[321]

İmâm Muhararaed (r.a.)'e göre, bir kimse; sabahlama-maya yemin ederse; bize göre, sabah güneşin doğması ile kuşluk vaktinin arasıdır. Büyük

kuşluk yükselince, sabahın vakti gitmiş olur. 
[322]

“İki yufka ekmekle sabah kahvaltısı yapmazsam; kölem, hür olsun” diyen, kimse sabah bir yufka yer; yarın sabah da, bir yufka yerse kıyâsen
yemini bozulur.
Eğer « Şu iki yufkayı sabah yemeğinde yersem...» diye yemin eden kimse,- o yufkanın birisini, o günün sabah yemsğinde, diğerini de, yarının
sabah yemeğinde yerse; yemini bozulur. İstihsân-da ise, eğer ayrı ayrı yemeyi niyyet eylemişse; bozulmaz.
Şayet: “İki yufkayı (veya şu iki yufkayı) yercani; kölem hür olsun” der de; o yufkaları, beraber veya ayrı ayrı yerse; hem kıyâsan hem de,

istihsânen, yemini bozulur. 
[323]

Bir kimse, yeminini, sabah yemeğine bağlarda, ekmeği müstesna tutarsa; ona tâbi olarak, sirke, zeytinyağı ve tuz da, müstesna olmuş olur.
Ekmeğe tâbi olarak yenilmeyen, pirinç pilavı gibiler   müstesna sayılmazlar.
Ekmekli ve ekmeksiz olarak yenilen balık, et ve süt gibileri ise İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, ekmeğe tabi olarak müstesna kalmış olan onları
yemekle, yemini bozulmaz. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bunlar müstesna sayılmaz ve yerse yemini bozulur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bir adam:
“Ekmek hariç, eğer bugün bir şey yersem; kölem, hür olsun” der, ekmeği yedikten sonra da meyve hurma veya pirinç pilavı yer ve. “Ben, ekmekle
birlikte bunları da kasdeyledim” derse; diyanetine inanılır. Ancak; bu sözü, hükümde geçersizdir. Meyve ve hurma yemekle, yemini bozulunca;
ister ekmekten sonra yesin; isterse, beraber yasin müsavidir. Keza:
“Yufka hariç, sabah yemeğinde bir şey yemem” diye yemin eden kimse; yufkayı yer sonra da, meyve ve hurma yerse; yemini bozulur.
“Bugün, yufkadan fazla bir şey yersem; kölem hür olsun” diyen kimse; yalnız yufka üzerine yemin etmiş   sayılır.
Hatta, yufka yedikten sonra, hurma veya meyve yemiş olsa yemini bozulmaz. Bu yemininin takdiri, “Yufka cinsinden, fazla bir şey yersem”
demektir. Bir kimse:
“Eğer, giyersem veya yersem; veya içersem; karım boş olsun” dese de,
“Belki başka yenilecek kasdeyledim” dese; sözüne, itibar olunmaz Hükümde de; diyanetçe de böyledir. Bir kimse, eğer:
“Elbise giyersem veya yiyecek yersem” diye yemin eden; sonra da:

“Ben, bu giyeceği veya bu yiyeceği kasdeylemedim” derse; gerçek Allahu Teâlâ ile kendisi; arasındadır; bu söz, hükümce geçersizdir. 
[324]

“Filanın evinden içmeyeceğim” diye yemin eden kimse; o evden bir şey yerse; yemini bozulmaz. Ancak, yenilen ve içilen her şeye, niyyet
eylemişse, o müstesnadır.
“Filan adamla, bir şey içmeyeceğim” diye yemin eden kimse; bir meslicte, onunla içerse; yemini bozulur.
Eğer, içtikleri bardakları ayrı olduğu halde, yemin eden bir içkiden; diğeri ise başka bir içkiden içerlerse meclisleri bir de, olsa; eğer:

“Bir içki ve bir kaptan diye niyet eyledim” derse; hüküm bakımından bu sözü geçerlidir. 
[325]

 Bir kimse:
“Filan kimsenin, ziyafetinde, bir defadan başka içmemeye yemin etse de, onun evinde bir defa içse; bir defa da bahçesinde içse; “Eğer ziyafet birse;
yemini bozulur.” denilmiştir.

Bir adam, su içmemeye yemin eylese; kaynar su, içmekle yemini bczulmaz. 
[326]

Bir adam, filanın inek sütünü, içmemeye, yemin eylese; o inek ölse, cnun yavrusu büyüse ve yemin edan şahıs onun sütünü içse; yemini bozulmaz.
[327]

Niyet etmeksizin, su içmemeye, yemin eden kimse; hangi kazandan su içerse içsin, yemini bozulur. 
[328]

Niyet etmek sizin, bir içecek içmemeye yemin eden kimse; su olsun başkası olsun hangi içeceği içerse, içsin yemini bozulur.

“Bugün içmeyeceğim” diye yemin eden kimse; o gün, her neyi içerse içsin, yemini bozulur. Sirke olsun yağ olsun   ne olursa olsun. 
[329]

Bir kimse, süt içmenıeye yemin eder ve o süte, su dökerse; bu mes'elede, aslolan cinsleridir. Gerçekten, yemin eden kimse; yeminini, akıcı olan



şeye bağlamış bir akıcı da, cinsinden olmayan diğer akıcıya karışsa ve yemin edilen şey, daha çoksa; yemin bozulur. Yemin edilmeyen  şey çoksa; 
yemin bozulmaz. Eğer, müsavi iseler, kıyâsen yemin bozulur; istihsânda ise bozulmaz. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) fazlalığı, yemin edilen şeyin rengi ve
tadı ile açıklamıştır. İmâm Muhammed (r.a.) ise cüzlerinin çokluğuna itibar etmiştir. Bu bir cins diğer bir cinse katıldığı zamandadır. Aynı cinsler,
birbirine katıldığı vakit de (sütün başka bir süte katılması gibi) İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, (bu hallerin hepsin de) yemini bozulur. Âlimler:   
“Bu ihtilaf, birbirine karıştığı vakittir. Fakat karışmadığı zaman, (zeytin yağı gibi) bil-ittifak yemin edenin yemini bozulur” demişlerdir.
Kudûrî'de şöyle denilmiştir:
Bir kimse, bir kapta bulunan zemzemi içmemeye yemin eder ve onun içine, başka su katılır ve bu su, zemzemden daha fazla olur; yemin eden şahıs
da, bundan içerse; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, yemini bozulur.

Bir kuyuya veya havuza, bu su dökülse ve yemin eden şahıs da, ondan içse; yemini bozulmaz. 
[330]

 Bir kimse: “Şu, tatlı sudan içmeyeceğim” diye
yemin ettikten sonra, o suya, tuzlu su dökülse; ve tuzlu su fazla   olsa; yemin eden şahıs, ondan içince yemini bozulmaz.

Keza, tuzlu suç içmemeye yemin eden kimse; ona, tatlı su döküldükten, sonra içse, yemini bozulmaz. 
[331]

İçki içmemeys   yemin eden kimse, ona başka bir cinsi katıldıktan sonra içse, itibar çok olanadır. 
[332]

Şıra içmemeye yemin eden kimse; muhtar olan kavle göre, ister çiğ olsun; ister, pişmiş olsun; üzüm suyundan    olan müskir şeye yemin etmiş olur.
[333]

“İçki içmem” diye yemin eden kimse; başkasından değil üzüm suyundan olana, yemin etmiş olur. Fetvâ'da buna göredir.
“İçki içmem ve elime almam” diye yemin eden kimse; eline alır da, başka yere götürürse; yemin ederken, içmemeye yemin eylemiş olsada, yemini

bozulur. 
[334]

Farscada, içkinin  adı mey'dir. İşte bu mey başka değil üzüm suyundan yapılandır.
Müstekreh olanı içmemeye yemin eden kimse; başka hububattan yapılanı içse; yemini bozulmaz. Sahih olan, itibar örfedir. Eğer örf de başka
hububattan yapılana da müstekreh deniliyorsa yemini bozulur; değilse bozulmaz.
Kuru üzüm hoşafı içmemeye yemin eden kimse; Çekirdeksiz üzüm hoşafı içse; yemini bozulur.
Sarhoş eden, içkiyi içmemeye yemin eden kimse; o içkiden, sarhoş etmiyen içkiye dökse ve ondan içse; eğer ondan fazlaca içince sarhoş ederse;
yemini bozulur.

“Şu hurmadan içmem” diye yemin eden kimse; onun hoşafından içerse yemini bozulur. 
[335]

Bir adam, içki içmemek üzere, karısını boşamakla  yemin eylese; onun boğazına içki akıtılsa ve karnına gitse; âlimler:
“Eğer, kendi fiili olmaksızın, karnına gittiyse; yemini bozulmaz; bundan sonra, kendi isteğiyle içerse; yemini bozulur.” demişlerdir. Eğer, bu

kimse, ağzına akıtılan içkiyi ağzında biraz beklettikten sonra yutarsa; yemini bozulur. 
[336]

“Filanın bardağından içmem” diye yemin eden kimse; onun bardağına, kendi eliyle su koyup içse; yemini bozulmaz. 
[337]

“Filan adamın suyundan içmem” diyen kimse; yemin eylediği adamın dükkanında otursa; ve bir desti satın alarak, o dükkana koysa; yemin edilen
adamın  hizmetçisi de, o destiye geceleyin nehirden su koyarak dükkana bıraksa; sabah olunca da, yemin eden adam destisini istese ve içindeki suyu

içse, yemini bozulmaz. Çünkü, hizmetçi, yemin edenin hizmetini görmüş oldu. Yemin eden de, kendi suyunu içmiş oldu. 
[338]

 Bir adam:
“Ben, bu köyde birşey içmeyeceğim” diye yemin ettiği halde, o köyün bağlarında veya tarlalarında içse, âlimler: “Eğer köyün, mamur yerlerinde

veya ma'mur yerlere pitişik bağlarda içtiyse; yemini bozulur; değilse bozulmaz.”  demişlerdir. 
[339]

“Eğer içki  içer veya kumar oynarsani; kölem, hür olsun.” diyen kimse; bunlardan birisini yaparsa; yemini bozulur.
“İlâç içmem” diye yemin eden kimse; süt veya bal içse yemini bozulmaz.

“Şu iki kuyundan içmem” diye yemin eden kimse; onlardan birinden işçe; yemini bozulur. 
[340]

Bir adam “Buharâ'da durduğum müddetçe, içki içersem karım, boş olsun” diye yemin eylese, Buhârâ'dan çıkıp, geri döndükten sonra içse;
niyyetine göredir. Eğer, niyyeti Buhara'da oturduğu müddetçe idiyse, yemini bozulur. Eğer, şahsen ve bedenen kalmak idiyse; yemini bozulmaz.
[341]

 Bir kimse:
“Eğer, müskirat içersem, karım boş; kölem hür olsun” dedikten sonra içse; karısı, boş; kölesi hür olur. Onun: “Ben talâk ve ıtâkı niyyet eylemedim”
demesine inanılmaz.
Üç ay, içki içmemeye, yemin eyliyen kimsenin karısı, “Dört ay” dese; kocasıda “Dört ay” dese, bazı âlimler : “Müddet dört ay olur.” bazıları da: 

“Dört ay, olmaz.” demişlerdir. 
[342]

“Fırat'tan, ebediyyen içmeyeceğim, diye yemin eden kimse; ondan bir avuç veya bir kap ile alıp içerse; İmâm Ebû Hânîfe (r.a.)'ye göre yemini
bozulmaz. Hatta, Fırat'tan eğilsede ağzı ile içse bile, yine bozulmaz. İmâmeyn'e göre, eli ile veya bir kapla alıp içince yemini bozulur. Ağzı ile
içince İmâmeyn'e göre yemininin, bozulup bozulmayacağı kitapta söylenilmenıiştir. Burda da âlimler ihtilaf eylediler: kimi:
“Bozulur”; kimi de: “Bozulmaz” demiştir. Bu, niyyetiniıı olmadığına göredir. Eğer, ağzıyla içmeyi niyyet eylemişse; İmâmeyn'e göre, niyyeti sahih
olur. Ve hüküm de, geçerli sayılır. Diyanetçe Allah ile kendisi arasındadır.
Eğer, avuçla içmeye niyyet eylemişse İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, niyyeti sahihtir. Hüküm bakımından, bu, geçerli. sayılmaz. Diyanetçe ise
kendi ile Allahu Teâlâ arasındadır.
Bu Fırat'tan avcuyla veya ağzıyla içtiğine göredir. Fakat, başka bir nehirden içer de, Fırat'tan da bir avuç veya ağzıyla alır içerse; bil-ittifak yemini
bozulmaz. Niyet eylemeksizin:



“Dicle'den, su içmeyeceğim” diye yemin eden kimse; bir kap ile içerse; yemini   bozulmaz.
“Yağmur suyu içmeyeceğim” diye yemin eden kimse; yağmurun seli Dicle'de akarken., içse; yemini bozulmaz.
Eğer, kuru bir dereden akan sel suyundan içerse; yemini. yine bozulmaz.

Bir yere toplanmış sudan, içerse; yemini bozulur. 
[343]

Akan bir nehirden içmemeye yemin eyleyen kimse; o nehir, Dicle'ye karışsa da, Dicle'den içse; yemini bozulmaz. 
[344]

“Tatlı su (veya tatlı sudan) içmem” diye yemin eden kimse; Dicle'den veya başka bir nehirden, tatlı su içse; yemini bozulur. 
[345]

 Bir adam,
kölelerine:
“Şu nehrin suyunu, kim içerse; hürdür” dese; onu içenler hür olurlar. Şayet:
“Şu testinin suyunu, kim içerse hürdür” deseydi, testide olan su da bir adamın bir dafada veya iki dafada içeceği kadar olsa, onu içseler hür

olmazlardı. 
[346]

“Şu testiden içmem” diye yemin eden kimse; o testideki suyu, başka bir destiye döküp ondan içse; yemini bozulmaz. Şayet:
“Şu testinin suyundan içmem” demiş olsaydı; sonra da, onun suyunu başka bir destiye koyup, içseydi; bil-icma yemini bozulurdu. Keza: “Şu
küpden, veya şu küpün suyundan içmem” diye yemin etse de suyu, başka Küpe nakleylese ve içse yemini bozulur. Şayet:

“Şu küpün suyundan, içmem” diye yemin eylesede ondan bir kap ile alıp içseydi, bil- icma yemini bozulurdu.
[347]

“Şu kaptan, su içmem” diye yemin ecien kimse; o kabın bizzat kendisine yemin eylemiş olur. 
[348]

Bir kimse: “Eğer su testinin suyunu, bugün
içmezsem, kerim boş olsun” dediği halde, testide su olmasa yemini bozulmaz.
Eğer, su olurda, onu akşam olmadan dökerse; İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre , yemini yine bozulmaz. Yemin ederken, o
testinin içinde, su olduğunu bilsin veya bilmesin müsavidir.

İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'a göre bu durumlarda o gün, geçince, bu yemin, Allah adına yapılmışsa bozulur. 
[349]

Bu yeminde vaktin, gün ay, cuma şeklinde zikredilmesi hâlinde de, bir fark yoktur. 
[350]

 Bir kimse:
“Şu testide olanı içmezsem veya şu başka testide olan suyu içmezsem; karım boş olsun” der; onlardan birisi dökülüp, diğeri kalsa; yemini baki kalır.
Geri de kalan testinin suyunu, gece olmadan içerse, yemini yerine gelir. Gece olana kadar izmezse; yemini bozulur. Şayet, iki testiden birinde, su
yok idiyse, kıyasda İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.) kavillerine göre, bu şahıs, içinde su bulunan testi üzerine yemin etmiş olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, yemini her ikisi üzerine olur. Eğer, suyu içerse yemini bozulmaz; içmezse İmamların hepsine göre, yemini bozulur.
[351]

 Bir kimse:
“Şu küpten içmem” diye ysmin eder ve küp dolu olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre onun yemini ağzı ile içmeyedir. İmâmeyn'e göre, hem
ağzıyla, hem de avucuyla içmeyedir.
Eğer, küp dolu değilse bil-icma avuçla alıp içmek üzere yemin etmiş sayılır. “Şu kuyudan (veya şu kuyunun suyundan içmem” diye yemin eden
kimse; avuçla içmek üzere, yemin etmiş demektir. Hatta, o kuyudan su istese de içse; yemini bozulur. Bu suretlerde, kuyunun veya küpün altından
ağzı ile içse; -sahih olan yemini bozulmaz.
Bir kimse Dicle'nin ortasından içmek üzere yemin etse de, her hangi bir yerinden içse, şart yerine gelmiş olmaz.

İçki ve ona benzer şeyden içmemeye yemin eden kimse; onlardan birini içerse yemini bozulur. 
[352]

 Bir kimse:
“Şu sudan içmem” diye yemin ettikten sonra; o su donup buz olsa; yemin eden şahıs da, bunu yese; yemini bozulmaz. Şayet, buz eriyince içerse;

yemini bozulur. 
[353]

 Bir kimse:
“Filan adam, izin vermeden içmem” der; o adam da kendi eliyle verince, alıp içerse; diliyle izin verdim dememesi hâlinde lâyık olan, yeminin
bozulmasıdır. Çünkü, o izin değildir. Bir adam, diğerine:
“Eğer, seni bu gece, filanın evine götürüpte, içki içirmezsem; karım, şöyle olsun” dese de o adamı alıp filanın evine götürse; fakat içki içirmese;
yemini bozulur. Şeyhu'l-İslâm Necmü'd-Dîn'den:
“Şu bağın üzümünden, bu güz, içki yapar; arkadaşlarımla içerim. Ve onu, alıp evime götürmem. Eğer evime götürürsem; karım boş olsun,” deyip;
o bağın, üzümünün tamamını içki yapıp; onun bir kısmını arkadaşlarıyla orada içen ve onun emri olmadan artan içkiyi evine götüren kimsenin
durumu soruldu. İmâm:
“Eğer, onun niyyeti, benefsihî kendinin tamamını eve götürmemesi idiyse; bir kısmını götürmekle, yemini bozulmaz. Ve başkasının götürmesiyle
de, yemini bozulmaz.
Eğer, muradı hepsini orda içmek, eve götürecek bir şey koymamak idiyse; yemini bozulur. Eğer, bir niyyeti yoksa; yine bozulur.” buyurdu. İçki
içtiği için, eza edilen adam:

“Şu bağın çıkardığından içmem” diye yemin eylese; bu kimse, içki üzerine, yemin eylemiştir. İnsanların sözü ve manâların itibarı budur. 
[354]

Sıkılmış bir şey içmemeye yemin eden kimsenin boğazına, bir üzüm tanesi veya bir saklım üzüm sıkılsa; yemini bozulmaz.
Şayet, avcıma sıkırir da, onu içerse; yemini bozulur.
“Bu, onların örfüne göredir. Fakat bizim, örfümüzde, yemini bozulmaz. Çünkü, ilk sıkılışta, üzüm suyuna “Sıkılmış” denilmez.” denilmiştir.
Bir kimse, elinde su dolu bardak olan karısına:
“Egsr, bu suyu içersen veya koyarsan veya dökersen veya bir insana verirsen; benden boşsun,” derse; âlimler: “Bu kadın, bardağın içine, bir bez
veya pamuk kor; su kuruyana kadar” dediler, “Yemininde, ondan bir şey dediyse; böyle olur; demişse o suyun birazını içer: birazımda dökerse;

[355]



yemini bozulmaz.” denilmiştir. 
Yemini, biaynihi içilecek olana bağlıyan kimse; bir defada içebileceği şeye yemin etmiş demektir. Onun, bir kısmini içmekle, onu bir defada

içmeye gücü yetmezse; yemini bozulmaz. Bu durumda, bir kısmımı içmeye yemin etmiş sayılır. 
[356]

İlâç içmemeye yemin eden. kimse; süt veya bal içerse; yemini bozulmaz. 
[357]

Hulâsa, bu hallerde, insanların nelere deva dediğine bakılır. Deva denilenlere yemin eylenmişse, yemini bozulur. Deva yenilmeyenlere, deva

demekle, her ne kadar, yemin eden kimse, o deva denilmeyen ile tedavi olsa bile yemimi bozulmaz. 
[358]

 Bir kimse:
“Semaya dokunurum ve havada uçarım” diye Allah adına yemin eylese veya “Şu taşı, altuna çeviririm” diye yemin eylese; yemini bozulur ve

günahkâr olur. Çünkü yamasına gücü yetmeyeceği şeye yemin ve Allah'ın ismine hürmetsizlik etmiş olur. 
[359]

 Fakat yemin zamanı:
“Yarın semaya çıkarım” demiş olsaydı, yarının vakti geçene kadar yemini bozulmazdı. Hatta vakit çıkmadan önce ölseydi, üzerine keffaret lâzım

olmazdı. Yemini bozulmuş olmadığı için. 
[360]

 
6- SÖZ ÜZERİNE YAPILAN  YEMİN

 
Filan adamla konuşmamaya yemin eden kimse, o yemininden itibaren, gelecek zaman üzere yemin etmiş demektir. Hatta: “Eğer, seninle

konuşursam; kölem hürdür neman yanından git” diye; kelimeleri bitişik söylese; veya filan diye kelimeyi bitişik söylerse; yemini bozulmaz. 
[361]

Bir kimse karısına:
“Eğer, seninle konuşursam, işte, sen boşsun. Haydi git (veya haydi kalk)” dese yamini bozulmaz. Çünkü, “Haydi git (veya haydi kalk)” sözü yemine
bitişiktir. Eğer “Kalk veya git)” sözleriyle kelimelere yeniden başlamışsa; sözü tasdik edilir. Ve eğer, “Kalk git” sözüyle, boşamayı murad
eylediyse, işte o boşama olur. Yemini, ile de ikinci bir talâk vâki olur. Çünkü, talâka niyyet eylediği zaman söze yeniden başlamış oldu. Ve yemini

bozuldu.
[362]

Eğer “Git” demiş olsa veya yemininin arkasından “Sen boşsun” demiş olsa yemini bozulmuş olur.
Yazmakla, haber yollamakla işaretle yemin bozulmaz. Keza konuşmam diye, yemin ettiği adama, yanmda olsa da namaz da, ona karşı selâm verse

yemini bozulmaz. 
[363]

“İzni olmaksızın konuşmam” diye yemin eden bir kimseye izin verilse de kendisi onu bilmeden konuşsa, yemini bozulur. 
[364]

Niyeti olmamaksızm konuşmamaya yemin eden kimse; namaz kusa ve namazda okusa, veya teşbih veya tehlil okusa, istihsânen yemini bozulmaz.
Fakat namazın dışında okursa; teşbih ve tehlil getirirse; âlimlerimize göre, yemini bozulur.
Fakiyh Ebül-Leys'e göre eğer yemini farsca yapmışsa, namazın haricinde okumakla, teşbih ve tehlille de yemini bozulmaz. Örfen böyledir. Çünkü,

o kimse için okudu ve teşbih eyledi denilir de konuştu denilmez. Fetva da, buna göredir. 
[365]

Konuşmamaya yemin eden kimse, namaz da tekbîr getirse veya  dua eylese; yemini bozulmaz,
Eğer, namazın haricinde tekbir alır ve dua ederse yemini bozulur. Yemini arapca değiîde, farsca ise, namazda da haricinde de yemini bozulmaz.
[366]

Filan adamla konuşmam diye yemin eden kimse, konuşmamaya yer "a eylediği kimseye uyup namaz kılarken; o adam sehveylese, yemin eden de,

teşbih getirse; yemini bozulmaz. 
[367]

İçinde yemin edileninde bulunduğu kimselere, yemin eden kimse; İmâm olsa, namazın sonunda verdiği birinci ve ikinci selâmla, yemini bozulmaz.
Bu yemin edenin imam olmasına göredir. İmâma uyan kimse olsa da yemini bozulmaz.Ebû İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a
göre, yemini eyliyen muktedî; yemin edilen de, imâm olsa, yemin eden kimse, imamın yanılmasında, tekbir veya teşbihle imâmı uyardığında
yemini bozulmaz.

Örfe göre, yemin eden yemin eylenene, Kur'an okutsa yemini bozulur. 
[368]

“Filan adamla, konuşmam” diye yemin eden kimse; ona mektup yazsa; eğer maksadı ona yazı öğretmekse; yemininin bozulmasından korkarım.
[369]

Filan adamla konuşmam diye yemin eden kimse, uzaktan çağırsa da sesi duyulmasa yemini bozulmaz.
Eğer uzaklık, sesin duyulacağı kadarsa; yemin bozulur. Keza, yemin edilen uyuyor olsa; yemin eden de, onu çağırsa; eğer uyanırsa, yemin bozulur.

Uyanmazsa Şeyhu'l-İslâm, Şemsû'l-Eimme Serahsî'ye göre yemini bozulmaz. 
[370]

Âlimlerimiz bu görüş üzeredir. Muhtar olan da budur. 
[371]

Yemin eden, yemin edilenin bulunduğu cemaata varıp selam verse; yemin edilen, selâmı duymasa bile; yemini bozulur. 
[372]

Eğer, onun haricindekilere, niyyet eylemiz olursa; yemini bozulmaz. Bu Allah ile kendisi arasında olur; hükümde geçer olmaz. 
[373]

Selâm verdiği toplulukta, yemin edilen adam. varsa; bunu bilmese bile, yemini bozulur.
Şayet, “Filan hariç size selâm olsun” diye istisna yaparsa; o zaman, yemini bozulmaz.

Eğer: “Bir kişi müstesna” dese de, yemin eylediği adamı kasdettiğini belirtse; sözüne inanılır. 
[374]



“Filan adamla konuşmamaya” yemin eden kimsenin kapusuna, yemin edilen adam çalsa, yemin eyleyen de, “Kim?”; “Bu kim?” veya “O kim?”
dese; âlimlerin bazıları:
“Yemini bozulmaz.” demişlerdir. Ancak:

“Sen kimsin?” derse; yemini bozulur. 
[375]

Bir kimse; filan adamla, konuşmamaya yemin ettikten sonra; yemin edilen çağırsa da, yemin eden de lebbeyk (buyur) dese; yemini bozulur. 
[376]

Bunu kapı çalındıktan sonra yaparsa, böyle olur. Eğer:

“buradayım” derse, yemini   bozulur. 
[377]

“Filanla konuşmam” diye yemin 'eden kimse; yemin edilen adam, bir başka adamı çağırınca yemin eden de; lebbeyk (buyur) dese; yemini bozulur.

Gıyâsiyye.
[378]

Konuşmamaya yemin eden kimseye, karısı gelse; o da yemek yiyor olsa ve karısına:

“Ne var?” dese; yemini bozulur. 
[379]

Karısıyle konuşmamaya yemin eden kimse, eve girdiği zaman, orada, karısından başka kimse bulunmadığı halde “Bunu kim koydu?” veya “Bu
nerde?” dese; yemini bozulur.
Eğer, evde, karısından başka biri de varsa; o zaman, yemini bozulmaz. Bu kimse:

“Ne olurdu, şiirimi birisi söyleseydi.” deseydi ve evde de, karısından başka kimse, bulunmasaydı yemini bozulmazdı. 
[380]

Filan adamla konuşmamaya yemin eden kimse; o adamın anlamadığı bazı sözler söylese bile, yemininin    bozulması gerekir. 
[381]

Yenlin edilen adam, birine sövdüğünde, yemin eden şahıs, onu men etmeye çalışsa; yemin eden şahıs  «yapma» deyince, yeminini   hatırlayıp
sussa; yemini bozulmaz.  Çünkü,  bu kadar söz, “Konuşma” sayılmaz.
Yemin edilen adam, yemin eden şahsın, babasına sövünce; yemin eden:

“Hayır belki de sensin” dese; yemini bozulur. 
[382]

Yemin eden, yemin edilenin içinde bulunduğu topluluktan, başka biriyle konuşsa da maksadı yemin edilene duyurmak olsa yemini bozulmaz. 
[383]

Filan adamla konuşmamaya yemin eden kimse; duvarla konuşarak:  

“Ey duvar, şöyle şöyle oldu” dese; göyesi yemin eylediği adama duyurmak olsa bile, yemini bozulmaz. Felvâ da buna göredir. 
[384]

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bir kimse karısına:
“Eğer, kadın alırsam, (veya köle satın alırsam; erkeklerle konuşursam; insanlarla konuşursam) sen boşsun” dediği halde, bir kadınla nikâhlansa;
veya bir. adamla konuşsa yahut bir köle satın alsa; yemini bozulur.
“Miskinlerle veya fakirlerle konuşmam.” diye yemin eden kimse; onlardan birisiyle konuşursa, ylmini bozulur. Şayet, bütün erkeklere ve kadınlara
niyyet eylemişse; sözüne inanılır! yemini bozulmaz. Eğer:
“Kadınları nikâhladıysam; (veya köle satın aldıysam; yahut, erkeklerle konuştuysam” demiş olursa; yemini bozulmaz; ancak, üç köle satın alması

ve benzeriyle yemini bozulur. Şayet : «Köle cinsini niyyet eylediğini söylerse;   sözüne inanılır ve tek bir köle almakla   yemini bozulur. 
[385]

Adem oğullan ile konuşmamaya yemin eden kimse; eyliyen; onlardan birisiyle konuşursa yemini bozulur, eğer, tamamım niyyet eylemişse

bozulmaz. Sözüne inanılır. Gerçek kendi ile Allahu Teâlâ arasındadır. Sözü hükümde geçerlidir. 
[386]

“Filan adamın şu kölesiyle konuşmam” diye yemin eden kimse; o filanın satın aldığı başka bir köle ile konuşursa; yemini bozulmaz. 
[387]

“Filan adamın, kölesiyle konuşmam” diye yemin eden kimse; eğer belirli bir köleye niyyet eylemişse, işte onunla konuşunca; yemini bozulur. Eğer,

niyyeti yoksa; ister, o şahsın kölesi yemin ederken orda bulunsun, ister bulunmasın, onunla konuşunca, bil-icma yemini bozulur. 
[388]

 Bir kimse:
“Filancanın dostu, (veya karısı, veya oğlu) ile konuşmam” diye yemin eylemiş olsa; (veya bunlara benzer, o adama izafe edilen biriyle mülküyet
hükmü olmaksızın) bu şahıs yemin eyledikten sonra yemin edilen adam, bir kadınla nikâhlansa; veya bir oğlu olsa ve yemin eyliyen bununla

konuşsa; yemini bozulmaz. 
[389]

Bir kimse filan adamın karısıyla konuşmamaya, yemin etse; bu sırada, o adamın karısı olmasa da sonra bir kadın alsa; yemin eden de onunla
konuşsa; İmâm Ebû Hânîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre yemini bozulur. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bozulmaz. Fetva, önceki iki

imamımıza göredir. 
[390]

 Bir kimse:
“Konuşmam”  diye yemin eylediği kadınla, boşandıktan veya dost iken,  düşman olduktan sonra, konuşsa; eğer yemin eylerken:
“Şu kadın (veya şu dost)” diye tayin eylemişse onlarla konuşunca yemini bozulur. Tayin eylememişse bozulmaz.
“Filan adamın, köleleriyie, konuşmam” diye yemin eden kimse; üç köleye yemin etmiş demektir. O adamın, on kölesinden üçü ile konuşursa;

yemini bozulur. Eğer, ikisi ile konuşursa bozulmaz. 
[391]

Eğer, tamamını niyyet eylemişse; sözüne inanılır. Sahih olan da budur.

Filan adamın, karılarıyla veya dostlarıyla konuşmamaya yemin eden kimse; belirttiği kimselerin biriyle konuşmazsa; yemini bozulmaz. 
[392]

Filan adamın kardeşleriyle veya oğullarıyla konuşmamaya yemin eden kimse; onların hiçbiriyle konuşmazsa; yemini bozulmaz. 
[393]

 Bir kimse:
“Filan adamın, kardeşleriyle konuşmam” diye yemin etse; halbuki, o adamın bir kardeşi olsa; eğer öyle olduğunu bilmekte idiyse onunla konuştuğu



zaman, yemini bozulur. Eğer bilmiyor idiyse; yemini bozulmaz. 
[394]

 Bir kimse: “Şu paltonun sahibiyle, konuşmam” diye yemin etse ve o palto
satıldıktan sonra, konuşsa; yemini bozulur, bil-tema böyledir. Eğer, o paltoyu satın alanla konuşursa yemini bozulmaz. Bir kimse:
“Filan adamla konuşursam, onun istediği kadar yeminler üzerime olsun” der ve o adamla da, konuşursa, ne çok nede az değil üç yemin keffâreli

gerekir. 
[395]

 Bir kimse, farca olarak yemin edip:

“Bekerdi nakerdan” dese, “Filan adamla konuşmam” demiş olur. 
[396]

 İmâm Muhammed (r.a.)'e göre:
“Bir kimse filan adamla konuşursam; bütün kölelerim ve cariyelerim hürdür” der ve o adamla da konuşursa; mâlik olduğu bütün köle ve cariyeleri
hür olur.
“Şayet, filan adamla konuşursam; üzerime hac veya umre yapmak gereksin” diye yemin eden şahıs muhayyerdir Konuşunca, isterse hac; isterse

umre yapar. 
[397]

Kayın validesiyle konuşmamaya yemin eden bir kimse; karısının yanma girer, kayın validesi de, ona:
“Sana ne oluyor? Böyle yapma.” der; yemin eden şahıs da:
“Yemeye ve içmeye hazırım” dedikten sonra:

“Ben, kayın valdeme cevap vermek istemedim. Karımı kasdeyledim.” derse! doğrusu, bu söz, hükümde geçerli sayılmaz. 
[398]

“Babamla konuşursam, bütün malım sadaka olsun” diyen kimsenin yapacağı iş; bütün malını, güvenilir bir kimseye, bir dürülü bez parçası
mukabili satar; sonra, babasıyla konuşur, malı olmadığından bir şey gerekmez. Daha sonra da, sattığı gibi geri alır. Bir kimse, diğerine:
“Eğer, filan adamla konuzursan; kölen hür olsun” der; diğer adam da:

“Bu, senin izninle olursa” der ve onun izni olmadan da, konuşursa; yemini bozulur. 
[399]

“Filan adamla, konuşmam” diye yemin eden kimse, yemin eylediği kimse; etle gelip dolaşırken, yemin eden “Ey et” derse; yemini bozulur.
“Konuşmam” dediği adam apşırmca, yemin eden:

“Yerhamükallah” derse; yemini bozulur. 
[400]

Yemin eden bu şahıs sokağa çıkıp:

“Et.” der; yemin edilen adam da orda olursa; yemini bozulmaz. 
[401]

 Bir kimse:

“Şu iki adamdan biriyle, her konuşmada, karılarımdan birisi, boş olsun” dese onun ikisiyle bir kelam konuşsa iki karısı boş olur. 
[402]

 Bir kimse,
karısına:
“Eğer talâka konuşursam; kölem hür olsun” dedikten sonra; karısına;
“Eğer, istersen; sen, boşsun” der; kadın da:
“İstemem” derse bazı âlimler:
“Kölesi hür olur” demişlerdir. Keza:
“Sirk ile konuşursam” diye yemin eden bir kimse:
“Gerçekten şirk büyük zulümdür” derse; Hasana göre, bu durumlarda niyyetine itibar olunur. Eğer:
“Hiç bir şeye niyyet eylemedim” derse, onun, yemininin bozulacağını görmüyorum” demiştir. Fakıyh Ebû'l- Leys:

“Bana sevelki: kavil sevgilidir.” demiştir. Bazı âlimler ise Hasan'ın kavlini ihtiyar eylemişlerdir. 
[403]

 Esed bin Ömer'den:
“Karısına, eğer sana iftira yaparsam, kölem hür olsun” deyip de sonrada sen inşâallah zina edicisin diyen kimsenin durumu ne olur? diye soruldu:
“Yemini bozulur.” cevabını verdi.
Bir adam, üç defa karısına cima yapmadan önce;
“Eğer seninle konuşursam; sen boşsun” derse; ikinci dsfa söylemesi sebebiyle, birinci yemini bozulur. Bize göre, ikinci yemini bağlı kalır. Cezasız
olarak yemini çözülür. Üçüncü de, mün'akid olmaz: Şayet, üçüncü ile, karı-koca olana kadar yemin etmemiş ve sonra konuşmuş olsaydı, bize göre,

ikinci yemin sebebiyle talâk vâki olurdu.
[404]

 Bir adam, karısına:
“Eğer, filan ve filanla, konuşursan; sen boşsun” dese, kadın da onlardan birisiyle konuşsa, eğer, niyyetinde her ikisiyle de konuşma varsa; veya
niyetinde bir şey yoksa; yemini bozulmaz.
Eğer, niyyetinde onlardan birisiyle konuşma varsa; yemini bozulur. Eğer, bulunduğu yerin örf ve adetinde tamamı değil de, birisi irâde olunursa,
yemin edenin niyetine göre olur.
Filan ve filan ile konuşmamaya yemin eden kimsenin niyyetinde bir şey yoksa; veya   niyetinde her ikisiyle konuşmamak, varsa; onlardan birisiyle
konuşunca, yemini bozulmaz.

Eğer, birisiyle konuşunca yemininin bozulmasını niyyet eylemişse; niyyeti gibi olur. 
[405]

“Şu iki adamla; konuşmam” diye yemin eden veya farsca olarak:
“Şu iki şahısla konuşmam” diyen, kimse; onlardan birisiyle konuşunca, yemini bozulmaz. Eğer, birisiyle de konuşunca, yemininin bozulmasına

niyyet eylemişse; o zaman, her hangi birisiyle konuşunca yemini bozulur. 
[406]

 Bir kimse:
“Şu toplulukla veya Bağdatlılarla konuşmak beni müzerime haram olsun” dese; onlardan her hangi bir insanla konuşursa; yemini bozulur.

Bu, Vallahi şu iki adamla konuşmam” sözüne muhaliftir. Bu takdirde, biriyle konuşunca, bil-ittifak yemini bozulmaz. 
[407]

“Filan ve filanla konuşman bana haramdır,” diyen kimse; bunlardan birisiyle konuşsa; yemini bozulur. Bazıları “Eğer, niyyet eylemediyse;
[408]



bozulmaz” Ancak, her ikisiyle de konuşunca, yemini bozulur demişler. 

“Filan ile veya filan ile konuşmam” diye yemin eden kimse; ikisinden birisiyle konuşursa; yemini bozulur. 
[409]

 Bir kimse:
“Vallahi filan ile veya filan ile konuşmam” derse; ister, önce söylediği adamla; isterse, sonra söylediği adamla konuşsun; yemini bozulur. Şayet:
“Vallahi, filan ve filan veya filan ile konuşmam” demiş olsaydi; önceki iki kişi ile ve sonraki ile konuşunca yemini bozulurdu.

Eğer, önceki iki kişinin (teker teker) biriyle konuşmuş olsaydı, yenlini bozulmazdı. 
[410]

 Bir kimse:
“İçinde olanla konuşmadıkça, şu evden çıkarsam; karım boş olsun” der; evde de kimse bulunmaz ve o evden çıkarsa; yemini bozulmaz. Bu İmâm

Ebû Hanife (r.a.)'ye göre böyledir. 
[411]

 Bir kimse, dört kölesine:
“Sizden herhangi birinizle, konuşursam; biriniz hariç, hürsünüz” der ve, sağlığında dördüyle de konuşarak açıklamadan da ölse; hepsi hür olurlar.
[412]

 Bir adam; karısına:
“Eğer, şu sözü filân adama söylersen; sen boşsun” dedikten sonra, kadın, o sözü, o adama onun anla mayacağı bir dille söylese; kadın boş olur.

Filan adamla konuşmamaya; yemin edipde, onun anlamayacağı şekilde konuşanın, yemini bozulduğu gibi. 
[413]

“Bir şey konuşmamaya” yemin eden kimse; hayvan ve crnsızlerdan bazıları ile konuşursa; yemini bozulmaz.
Eğer, Sağır ve ahrasla konuşursa; yemini bozulur.

Çocuklarla konuşur ve konuşalam onlar anlarsa, yine yemini bozulur. Anlamazlarsa, yemini bozulmaz. 
[414]

Şemsü'I-İslâm Evzencî'den:
“Hiç bir kimse ile konuşmamaya yemin eden kimseye; bir kâfir gelerek islâm olmayı isterse; ne yapar? diye sorulunca; “İslâm'ın sıfatını söyler;

kâfir müslüman olur; ena başka bir şey konuşmaz. Böylece de yemini bozulmaz” demiştir. 
[415]

Bir kimse, karısını bir yabancı ile konuşurken görse ve öfkelenerek karısına:
“Eğer bundan sonra, yabancı birisiyle konuşursan benden boşsun” der; karısı da, kocasının talebesi ile konuşursa, bu mahremlerinden olmaz ve
kadın boş olur.
Bu kadın, evinde eğlenen tanıdık ve aralarında mahremiyet olmayan birisiyle veya mahremiyeti bulunmayan, yakın, bir akrabasıyla konuşursa,

yine boş olur. 
[416]

Bir adamla konuşmamaya yemin eden şahıs; başka bir adamla konuşsa ve:
“Ben, bundan başkasını niyyet eyledim” dese, yemini bozulmaz. “Erkek cinsiyle konuşmam” diye yemin etmek bunun hilafmadır. Yâni, yemini

bozulur. 
[417]

“Şu gençle konuşmam” diye yemin eden kimse; o genç, ihtiyar olduktan sonra; konuşursa; yemini bozulur. 
[418]

“Sabi ile konuşmam” diye yemin eden kimse; ihtiyar ile konuşsa yemini bozulmaz. 
[419]

“Bir adamla konuşmam” diye yemin eden kimse; sabi ile konuşursa; yemini bozulur. 
[420]

“Kadın île konuşursam, kölem hür olsun” diyen bir kimse küçük kız ile konuşursa yemini bozulmaz. Şayet: “Eğer, bir kadınla evlenirsem” demiş
olsa da, sabiye ile evlense; yine yemini bozulur. Çünkü, sabilik konuşmamaya mânidir. Yemin ederken sabiye ile konuşmamayı murad eylemez.

Evlenmek böyle değidir. 
[421]

Bir kimse, sabi ile veya gulâm ile vsya genç ile veya orta yaşlı ile konuşmamaya yemin etse; bizo göre, şeriatte: Gulam: Buluğa erişmeyen demektir
Bülüğa erişince genç sayılır ve fetâ denilir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, genç: Onbeş yazından, otuz yaşına kadar olanlardır. Kehl: (orta yaş) ise,
otuz yaştan, elli yaşa kadar olandır. İhtiyar, elliden yukarı olandır
Onbeş yaşından aşağı olana genç denmez. Otuz yaşından aşağı olan da kehl (orta yaşlı) sayılmaz. Elli yaşından aşağı olana da ihtiyar denilmez.
Bu arada, itibar, saçın ağarıp ağarmamasmadır. Nevâidir'de: Orta yaş, otuzla kırk arasıdır. İhtiyar, elliden yukarı olandır. Her ne kadar, saçma
beyazlık düşmese bile böyledir.
Eğer, bir kimse kırk yaşında olur; sacının da beyazı fazla bulunursa; o da ihtiyar sayılır. Eğer, beyazı çok değilse; ihtiyar sayılmaz. İmâm
Muhammed (r.a.)'e göre Gulam: Onbeş yaşından aşağı olandır. Genç ve fetâ: Onbeşten yukarıda bulunandır. Kehl (orta yaşlılık) kırk ile altmışın
arasıdır. Yalnız, bu arada saçının fazlası beyaz olana da ihtiyar denilir. Her ne kadar yaşı elli olmasa bile böyledir. Yalnız, kırka varmadan, orta
yaşlı olmaz; kırkı geçmeden de ihtiyar olunmaz. Bir kimse:
“Filanın oğulunun yetimleri ile konuşmam” veya “Filanın oğlunun .dulları ile konuşmam” veya “Filanın oğlunun, evlileri ile konuşmam” veya
“Filanın oğlunun kızları ile konuşmam” diye yemin ederse; bu yeminlerde geçen kelimelerin mânâları şöyledir:
Yetim: Babası ölen ve bülüğa erişmemiş olan kimsedir. Bülüğa erişmişse yetim denilmez. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre de, bu böyledir.
Dul ise: Bu da, kocası cima etsin veya etmesin, kocasından ayrılan muhtaç.kadındır. Bu isim, kadından başkasına verilmez. Ve bu isim, ancak,
bülüğa erişmiş ve zevcinden ayrılmış olana söylenir. Bu isim, muhtaç ve fakir olmayana verilmez.
Evli kadın'a gelince: Caiz olsun, bir nikâhla kendisine cima olunan her kadının ismidir. Kocasından zengin olsun, fakir olsun veya bülüğa erişmiş
veya erişmemiş olsun, ayrılan kadına verilen   isimdir.
Seyyib: Helâl veya haram olarak cima olunmuş, kocası var veya yok, küçük veya büyük, zengin veya fakir, her kadına verilen isimdir.
“Sen, benimle konuşmadıkça veya bana söylemedikçe veya benimle konuşana kadar, seninle konuşmam” diye yemin eden kimse, o şahısla

beraberce selamlaşsa; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, yemini bozulur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre, bozulmaz. 
[422]

 Bir kimse:
“Mekke'ye giderse, onunla konuşmam,” diye yemin etse, diğer şahıs da  Mekke'ye gitse; yoldan geri, dönse ve yeminden şahıs o zaman konuşsa,



yemini bozulur. 
[423]

 Bir adam, arkadaşına:
“Eğer, senden önce konuşursam veya evlenirsem kölem hür olsun,” dese de karşılaşınca aynı anda selamlaşmalar veya beraberce evlenseler yemini

bozulmaz. 
[424]

Yemin eden kimseden, yemin düşer; ve, bu yemin hükmüyle, ebediyyen yemini bozulmaz. Çünkü, yemin eyleyenin sözü, her zaman yemin
olunan sözünden, sonra olmuş olur. Bir adam karısına:
“Eğer, sendan önce konuşursam; sen boşsun” dediği vakit, karısıdâ ona:
“Ben de, sen konuşmadan önce, konuşursam; cariyem hür olsun.” der; bundan sonra, kocası konuşursa; yemini bozulmaz. Kadının da yemini
bozulmaz.
Çünkü, o kocasından evel konuşmarmştır.
Eğer her ikisinin de yemini beraber oimuş olsaydı, lâyık olan yine beraberce konuşmaktı, o zaman, her ikisi de yeminini bozmuş olmazdı. Keza,
başka birisine;

“Eğer, senden önce konuşursam; kölem hür olsun” diyen kimse ile karşılaşmalarda aynı anda selamlaşsaiar yemin edinin yemini bozulmaz. 
[425]

Bir topluluk, bir mecliste, konuşurlarken bunlardan birisi:

“Bundan sonra, kim konuşursa; karısı boş olsun.” dedikten sonra, kendisi konuşursa karısı boş olur. 
[426]

 Bir kimse “Abdullahın çocuğu ile, kim

konuşursa; söyle olsun” der ve yemin edenin de adı Abdullah olursa, bu şahıs, kendi çocuğu ile konuşunca; yemini bozulur. 
[427]

 Bir kimse:

“Vallahi, filan ile konuşmam, estağfiruüah, inşallah.” dese, îmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre istisna etmiş olur ve diyâneten yemini bozulmaz. 
[428]

İmâm Muhammed  (r.a.)'e  bir adam:
“Vallahi, bir kimse ile konuşmam ancak filan ile vey filân ile konuşurum” dese; onların ikisiyle veya birisiyle konuşabilir.
“Hiç bir kimse ile konuşmam yalnız Basralı veya Küfeli biri ile konuşurum” diye yemin eden kimse; onlardan birisiyle veya her ikisiyle konuşsa;
yemini bozulmaz.
Keza, Küfeli veya Basralı birçok kimse ile konuşsa; yine, ye mini bozulmaz, Keza:
“İnsanlardan şu iki adam hariç, hiç biriyle knuşmam” diye yemin eylese ve şayet “Şu iki adamın lairisi hariç, ebediyyen hiç kimse ile konuşmam”
demiş olsa onlardan ancak birisi müstesna kalmış olur. Eğer, birisiyle konuşursa; yemini bozulmaz. İkisiyle de konuşursa yemini bozulur. Keza:
“Küfeli veya Basralı iki kişiden birisi hariç, hiç bir kimse ile konuşmam” diye veya “Küfeli veya Basralı olan şu iki kişinin birisi hariç kimse ile

konuşmam” diye yemin eden kimse onlardan birisiyle veya her ikisiyleöe konuşursa, yemini bozulmaz. 
[429]

 Bir kimse:
“Vallahi, bir kimse ile konuşmanı; yalnız bir kişi, küfeli hariç,” diye yemin etse ve küfeli iki kişi ile konuşsa yemini bozulur. Şayet:
“Kûfeli ehlinden, bir kişi hariç” demiş olsaydı da; hepsiyle konuşsaydı: yemini bozulmazdı.. Bir kimse:
“Her Zeydin oğlu ile konuşursam; karım boş olsun,” der; bir başka adam da:

“Amr'in oğlu ile konuşursam; kölem hür olsun” dedikten sonra; konuşurlarsa; yeminleri bozulur. 
[430]

“Filan adam ile konuşmam, diye yemin eden kimseye; yemin olunan adam, sevindirici bir haber söylese; yemin   eden de, “Elhamdülillah” dese; 

veya üzücü bir haber söylese de, yemin eylende: “İnnâlillah” dese, yemini bozulmaz. 
[431]

 Bu şahıs, eğer:

“Allah, bize de, sana da ecir versin” derse; yine yemini bozulur. 
[432]

 Bir kimse:
“Eğer seninle konuşursam, eve girmem haram olsun; filanca ile konuşmam da” dediği halde eve girse ve o filanca ile de konuşsa; yemini bozulur.
Şayet:

“Filan ile konuşamam da, haram olsun” demiş olsaydı; yemininin ikise de bozulmuş olurdu, 
[433]

 Bir adam karısına:
“Eğer filane ile konuşursan; sen boşsun” dedikten sonra, karısı çamaşır yıkasa; konuşmaması gereken kadın da : “Temiz yıkadın” deyince diğeri, o

kadını tanısın veya tanımasın  “Evet” dese; bu sözlerle; kadın boş olur. 
[434]

Aslolan: Gerçekten konuşmak, anlatmak, hitap eylemek dudakla olur. 
[435]

Bir adam diğerine:
“Eğer, filan adam geldi diye haber verirsen; karım boş olsun.” veya “Kölem hür olsun» der; diğeri de yalandan haber verirse” yemin bozulur ve
köle hür olur.
Eğer: “Bana, filan adamın geldiğini haber verirsen.” demiş olduğu halde, o, yalandan haber verseydi, yemin bozulmaz; köle hür olmazdı. Bir adam,
diğerine:
“Eğer. karımın evde olduğunu bana haber verirsen; şöyle olsun” der; o da yalandan haber verirse; yemini bozulur. Eğer: “Karımın evdeki ysrini
söylersen” der: oda, yalandan haber verirse, yemini bozulmaz. Bir adam diğerine:
“Filan adam, geldi diye veya filan adamın geldiğini müjdelersen, şöyle olsun” diye yevmin eyîese; diğer adamda yalandan müjdelese, yemini
bozulmaz.
“Eğer filan adamın geldiğini (veya geldi diye) bildirirsen, şöyle olsun.” diyen bir kimseye; diğer adam, yalan olarak haber verirse; yemin bozulmaz.
Şayet, doğru olarak haber verdiği halde, yemin eyleyen, daha önce filanın geldiğini bilirsen yemin yine bozulmaz.
Fakat, yemin ederken: “Eğer, bana haber vsrırsen” elemiş olsaydı; bu durumda, yemin eden kimse! diğerinin haber vermesinden önce, o şahsın
geldiğini bilse bile, yemini bozulurdu.
“Eğer bildirirsen” demekle, “Haber verirsen” demeyi kasdeylemişse; o zaman da, yemini bozulur, lâyık olan da, hem diyâneten hem de, hükmen
kasdını kabul eylemektir. Bir kimse:



“Eğer, bana filan geldi diye, yazarsan” dediği zaman o şahıs, ena yalandan yazsa; mektup yemin eyleyene varsın veya varmasın, yemin bozulur.
Şayet: “Filanın geldiğini, bana yazarsan” der; o da, yalandan yazarsa; yemin bozulmaz.
Diğer şahıs, yemin eden kimseye, şu şekilde yazarsa: Gerçekten, filan adam geldi. Hakikaten, o adam da mektup yazılmadan önce gelmiş, olsa
fakat mektup yazan, onu bilmese; yemin bozulur. Bir adam;
“Filanın sırrını filana açmayacağına ebediyyen yemin eylese de ya mektupla yazsa veya söylese veya filanın sırrı söylemi?” diye sorulunca başı ile
işaret eylese, yemini bozulur. Keza:
“Filan adamın, sırrını filan adama ifşa eylemeyeceğine” veya “Filanın sırrını, filana bildirmemeye” veya “Yerini bildirmemeye” veya “Sırrını
gizleyeceğine yemin eyleyen,” veya “Sırrını örteceğine yemin eyleyen” veya “Filana işaret eylem ey eceğine” yemin eden kimse; bunlardan
birisini yaparsa; yemini bozulur.
Eğer, bunların tamamında, işaretten başka, söylemekle, yazmakla haber vermeyi kasdeyledi ise; Allah ile kendi arasındadır. Hükümde, inanılıp
inanılmayacağı hakkında bütün âlimler:
“İnanılmaz” demişlerdir.
Sonra da bu şekildeki yemininin kurtuluş yolunu ararsa; çâre şudur: “Biz, yerlerin ve sırların halini söyleyeceğiz Sen, yemin eylediğin adamın yeri
ve sırrı olmadığı zaman hayır de ve biz, o adamın yerini ve sırrını söyleyince sus” denilir. İşte, böyle yapılınca yemin edilenin sırrı ve yeri belli
olsada yemin edenin yemini bozulmaz.
Filan kadını çahştırmamaya yemin eden kimse; ona ima eylese ve onu çalıştırsa: (halbuki işaretler büyüklerin halidir.) Kadın çalışsa da, çalışmasa
da, yemin eden şahsın yemini, bozulmaz.
Bir adamın sırrını veya yerini diğer bir adama haber vermemeye yemin eden kimse; onu, yazmakla veya mektup yollamakla haber verse; yemini
bozulur.
Keza; müjdelememeye yemin eden bir kimse; yazsa veya  mektupla müjdelese yemini bozulur.
Şayet, yemin eden kimseye; “Filan adamın sırrı, şu değilmi?” veya” yeri, filan yer değil mi? denilse; o da, başıyla “Evet” diye îmâ eylese; bu bir
haber beşaret olmadığından, yemin eyleyenin yemini bozulmaz.
Eğer, baş işareti ili haber vermeyi veya beşaret eylemeyi kasdeylemişse; hem diyâneten hem de, hükmen tasdik olunur.
“Filan adamın malını ikrar eylemem” diye yemin eden kimse: “Şöyle, şöye mi?” denilince: oda başı İle “Evet” diye işaret yapsa; yemini bozulmaz.
“Filan adamın, sımm söylemem” diye yemin eden kimse; bu haberi yazmakla; işaret etmekle, yemini bozulmaz.
Şayet: “Filan adamın sırrı şu mu?” veya “Yeri şura mı?” denilince; yemin eden “Evet” dese; yemini bozulur.
Bu şekilde, yemin eden kimse; yeminden sonra ahras olsa; konuşmaya kudreti yetişmese; yemini, işaret üzere ve yazmakla olur.
Yalnız, bir her hariç: O da: Bir adamın sırrını konuşmayacağına, veya haber vermeyeceğine, yemin eden kimsenin yemini işaret ve yazmakla
bozulmaz. îşâröt ve yazmak ahras olduktan sonra olsa bile böyledir.
“Filan adamı çağırmam” diye yemin eden kimse; onu yazmakla veya mektupla çağırırsa; yemini bozulur. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, tebliğ,
haber menzilindedir. Bu yazmakla da, haber yollamakla da, hasıl olur. Keza, bu hatırlamakda, yazmak ve haber yollamakla hasıl olur. Bir kimse:
“Hangi kölem” beni şöylece sevindirirse; hürdür,” dese; kölelerde, birlikte müjdeleseler, hspside hür olurlar.
Eğer, birisi önceden müjdelerse ,o hür olur. Onlarda, birisi haberci yollasa; eğer, haber veren de, yemin eden kimsenin kölesi ise, işte o hür olur.

Eğer, haber veren, haberi kendini gönderen köleye mal eylemezse, bu köle, hür olmaz. 
[436]

 Bir kimse, diğerine: “Eğer, bana şu taş altındır veya şu
erkek kadındır diye haber verirsen” diye bir şeye yemin eylese; o da, haber verse şart yerini bulduğundan yemin bozulur. Şayet:

“Eğer, bildirir veya müjdelersen” demi şolsaydi; yemini bozulmazdı. 
[437]

Bir kimse, “Filancaya mektup yazmam” diye yemin ettiği halde, emredip bir başkasına yazdırsa; eğer, yemin eyleyen hükümdar ise, onun

emreylenıesi kendi yazması yerinde olduğundan, yemini bozulur. 
[438]

 Bir kimse:

“Kur'ân'dan sûre okumam” diye yemin ettiği halde, bir sûreye gözüyle, sonuna kadar baksa; yemini bozulmaz. Bu, bil-ittifak böyledir. 
[439]

 Bir
kimse:
“Filan adamın kitabını okumam.” diye yemin etse de, ona baksa ve kitabın içinde ne olduğunu anlasa; Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, yemini bozulmaz.
Fetva da, buna göredir. Bir kimse:

“Filan adamın mektubunu okumam” diye yemin eylese de, bir satırını okusa, yemini bozulur. Eğer, yarım satır okursa, yemini bozulmaz. 
[440]

“Bir süreyi okumamaya” yemin eden kimse; o sureyi okuyup, bir harfini okumasa; yemeni bozulur. Eğer, uzunca bir âyetini okumazsa; yemini

bozulmaz. 
[441]

“Bir şiire benzetmemeye” yemin eden kimse; o şiirin yarısına benzetse; yemini bozulmaz. Eğer, o yarım beyt diğer bir şiirden bir beyt ise yine
yemini bozulmaz. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre farslı bir adam el-hamd sûresini arapça okumamaya yemin eylese de, lalın ile okusa; yemini
bozulmaz. Eğer adam fasih kimse ise, o zaman bozulur.
“Yazı okumamaya” yemin eden kimse, yumurta veya başka şey üzerine yazılmış yazıyı okursa ve “Ben, kağıt üzerinde olanı okumamayı kast

eyledim” derse; gerçek, kendi ile Allahu Teâlâ arasındadır. Hükümde bu sözü geçerli olmaz. 
[442]

“Bugün kur'ân okumayacağım” diye yemin eden kimse; namazda veya başka yerde okursa; yemini bozulur. Keza:
“Rükû ve secdeleri yapmayacağım” diye yemin eden kimse; bunları namazda veya başka yerde yaparsa, yemini bozulur.
Eğer, yemin eden kimse; besmeleyi okur da, sûre-i Nemil'de olanı kast eylerse; yemini bozulur; değilse bozulmaz. Çünkü, insanlar besmeleyi

teberrük için okuyorlar; kıraat için okumuyorlar. 
[443]

Bu şekilde yemin eyleyene çâre Farzları cemaatla kılarsa; yemini bozulmaz; şayet, bir rek'atı kazaya kalır da, onu yalnız kılarsa, yemini bozulur.



Kadın, böyle yemin eylemişse; kocasına veya başka bir mahremine iktidâ eyleyerek kılar ve yemini bozulmaz.
[444]

Vitir namazını kasdeden kimse; Ramazanın haricinde de, bir başka vitir kılana uyarsa; yemini bozulmaz. 
[445]

Kur'ân okumamaya yemin eden kimse; Fatiha Sûresini, duâ niyyetiyle okursa, yemini bozulmaz. 
[446]

 Bir kimse: “Eğer Kur'ânm bütün

sûrelerinden okursam; sadaka vermek, üzerime borç olsun.” derse: İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bütün Kur'ân üzerine yemin eylemiş olur. 
[447]

Bir adam:
“İstersen, yemin üzerime olsun” der; diğeri de:

“İsterim” derse; yemin etmiş olur. “Eğer filanla konuşursam yemin üzerime olsun” diyen de böyledir. 
[448]

 Bir kimse, karısına:
“Eğer, filan adamın evine gider ve onunla konuşursan, benden boşsun” der; kadın da, onun evine gitmez; fakat başka bir yerde, o adamla konuşursa;
yemin bozulmaz.
“Eğer, filan adamın evine gitmez ve onunla konuşmazsan benden boşsun” demiş olsa ve evine gitmese, fakat başka bir yerde konuşsa yemini
bozulur. Ve karısı boş olur. Bir kimse, karısına:
“Benimle bugün yaptığım filan adama söylemezsen; sen, boşsun.” der; kadın da dediği gibi konuşur fakat, o adam duymazsa; kadın boş olmaz.

“Eğer, bu gün bana söylemezsen sen boşsun” der; kadın da söyler; fakat kendisi duymazsa; bu kadın boş olur. 
[449]

Bir adam, kimsenin aybını söylememek üzere karısının talâkına yemin etse; karısı ile konuşurken de:

“Filan içki içti ve içki sattı; sonrada tevbe eyledi” dese karısı boş olur. 
[450]

“Bir sene, konuşmamaya” yemin eden kimse, senin baki kalan günlerinde konuşmaz.

Bir ay konuşmamaya yemin eden kimse; yemin eylediği günden itibaren, bir ay konuşmaz. 
[451]

“Aylara, konuşmam” diye yemin eden kimse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre üç ay konuşmaz.

“Seninle, senelerce konuşmam” diye yemin eden kimse; üç sene konuşmaz. Bu bil-ittifak böyledir. 
[452]

“Hin veya zaman konuşmamaya” yemin eden kimse; nefi de olsun, isbatta olsun, altı ay konuşmaz, misâl: “Bir müddet veya bir zaman oruç
tutacağım.” diye yemin eden kimse; eğer, bir zaman tayin eylememişse; altı ay oruç tutar. Eğer, muayyen zamana niyyet etmişse; tasdik edilir.
Dehir de, böyledir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, niyyetinde belirli bir azman yoksa; bu müddet altı aydır. İmâm Ebü
Hanîfe (r.a.):
“Dehir nedir? Ben bilmiyorum,” demiştir. İhtilaf kelime nekre (belirsiz) olduğuna göredir. Eğer, marife (belirli) olursa; bil-icma ebediyet ifade

eylerler 
[453]

Zamanlara konuşmamaya,  yemin eden kimse;  İmâm Ebû Hânife (r.a.)'ye göre, altmış ay konuşmaz. 
[454]

“Dehirlerce konuşmamaya” yemin eden kimse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre en sekiz ay konuşmaz. 
[455]

Ömür boyu konuşmamaya yemin eden kimse: niyeti yoksa, ömrünün sonuna kadar konuşmaz, Eğer, nekre   olarak “Omren” demişse İmâm Ebû

Yûsuf (r.a.)'a göre altı aydır, hin gibi. Eğer, “Bir hukup” demişse; bu müddet seksen senedir. 
[456]

Asıl'da: Ayın evveli; yarısı geçmeden önceki zamandır.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bir adam, “Filanca ile, aym evvelinde, günün sonunda konuşmam” diye yemin eylese ve günün evvelin de, aym

sonunda da konuşmam dese; onbeşinci ve on altıncı günleri konuşmaz. 
[457]

“Annesiyle, üç yıl konuşmamaya” yemin ve talâk üzere şart eden kimsenin haber yollayarak, annssinin kendinden râzi olmasını ve hakkını helâl

etmesini istemesi uygun olur. 
[458]

İmâm Muhammed (r.a.)e «Senenin veya aym bu gününde konuşmam,» diye yemin eden kimse;'   seneler veya aylar devreyledikce, o gün,

konuşmaz. 
[459]

Bir kimse: 
“Filan ile, bu senemizde konuşmam” diye yemin  etse; muharrem ayını nbaşma kadar, konuşmaz, yoksa, yemin ettiği andan itibaren bir sene
değildir. Bir adam, karısına:

“Eğer, seninle seneye kadar, konuşursam; sen boşsun, git ey Allah'ın düşmanı” dese; kadın boşanmış olur. 
[460]

 Bir kimse:
“Vallahi, aydan sonra bir ay, seninle konuşmam,” diye yemin etse işte o, iki ay konuşmama sözü menzilindedir. Keza:
“Vallahi, seneden sonra bir sene, seninle konuşmam” diye yemin etse; «iki sene konuşmam» demiş olur,
Bir kimse:

“Vallahi, bu aydan sonra, seninle bir ay konuşmam,» derse; bu şahıs, içinde bulunduğu ayda konuşur; ondan sonraki ayda konuşmaz. 
[461]

 Bir
kimse:
“Vallah; filan adamm geldiği günde, seninle konuşmam” derse; günün evelinde, o adamla konuşur; günün sonunda da, “Gelirse” dediği adam
gelirse; yemini bozulur.

Şayet, o gelecek adam günün evvelin gelse de yemin eden şahıs günün sonunda konuşsa; bütün âlimlere göre, yemin bozulmaz. 
[462]

 Bir adam:
“Filan adamın gelmesinden önceki bir ayda; filan adamla konuşamam” diye yemin etse ve ayın başında “Konuşmam” dediği o adamla konuşsa;



“Gelirse” dediği adam da, ayın son günü gelse; yemini bozulur. Bir adam:
“Vallahi, filan adamm gelmesinden önce, bir ay seninle konuşmam” dedikten sonra konuşsa; beş gün sanra da, o adam gelse; yemini bozulmaz.
[463]

 Bir kimse: 
“Vallahi, bir gün hariç veya bir günden başka, senin, bir ay konuşmam” diye yemin etse; işte o, niyyeti üzerinedir. Eğer,  niyyeti yoksa; istediği
günü seçebilir. Çünkü, gün nekredir yani belirli değildir

Şayet:  “Bir gun noksan” demiş olsaydı, yirmi dokuz gün konuşmaması gerekirdi. Çünkü, noksan, bir şeyin sonunda otur. 
[464]

 Bir kimse:
“Filan ve filan ile bir gün hariç, bu sene konuşmam” diye yemin etse; eğer, ikisiyle de aynI günde konuşursa; yemini bozulmaz.
Eğer, birisiyle bir gün, diğeri ile de, başka bir günde konuşursa; yemini bozulur.
Şayet, birisiyle konuştuğu gün, diğeri ile de, konuşda; ye mini bozulmaz.
Eğer, belli bir günü istisna eylemişse; birisiyle o belli günde konuşsa da, diğeri ile başka bir günde konuşsa-, yemini bozulmaz.
Ve eğer, bir gün hariç ikisiylede bir ay konuşmamaya yemin eylemişse; eğer, bir günü tayin eyleyerek niyet eylemişse; işte, o gün konuşabilir.

Eğer, böyle bir niyeti yoksa, dilediği günü seçer. 
[465]

 Bir adam, karısına:
“Filan adamla bir gün konuşursam; sen, benden boşsun” dese; işte o, geceli ve gündüzlü bir gün şayet, gece veya gündüz konuşursa yemini
bozulur.

Eğer Hassaten, gündüzü niyyet eylemişse; hükümde, sözü doğrulanır ve geçerli olur. 
[466]

 Bu kimse:
“Eğer, gece filanla konuşursam veya gece filan gelirse; sen boşsun,” demiş olsa da, gündüz konuşsa; veya adam gündüz gelse; kadın boş olmaz.

Çünjtü, gece lügatte gecenin karanlığının ismidir. Burda örf yoktur. 
[467]

 Bir adam, karısına:
“Eğer filan ile konuşursam; sen boşsun; yalnız filanın gelmesi veya gelene kadar müstesna veya filan izin verene kadar müstesna” dediği halde
konuşursa; kadın boş olur. Eğer , adam geldikten veya izin verildikten sonra konuşursa; kadın boş olmaz. Keza:
“Eğer filan ile konuşursam; sen boşsun; ancak filan gelirse müstesna” der ve o adam ölürse; yemin, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmam Mulymımed

(r.a.)'e göre düşer. 
[468]

Bizzat, bir gün, bir adamla konuşmamaya yemin eden kimsenin yemini, o güne aittir. Gecesi beraber değildir. 
[469]

 Bir kimse:

“Günlerce onunla konuşmam” diye yemin ettiği zaman; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, on gün konuşmaz. 
[470]

“Günlerce onunla konuşmam” diye yemi neden kimse: Cami Kitabına göre üç gün üzerine yemin etmiş sayılır, “Bunun hilafı, söylenmemiştir.
Sahih olan da budur.” denilmiştir.
“Çok günler, onunla konuşmam” diye yemin eden kimse; on gün üzere, yemin etmiş sayılır. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nın kıyasında böyledir.
[471]

 Bir adam:
“Seninle, her gün konuşursam; şu yemin üzerime olsun” dese de, onunla, iki gün konuşsa, iki yemini bozulmuş olur. Şayet, her iki günde

konuşursam demiş olsaydı, bir  yemini bozulurdu. 
[472]

 Bir adam:
“Onun şu günlerinde, filan adamla konuşmayacağım” diye yemin etmiş olsa; İmâm Ebû Yûsuf  (r.a.)'e göre, o, üç gün konuşmaz. Şayet, “Bütün

günlerinde konuşmayacağım” demiş olsaydı; ömür boyu konuşamazdı. 
[473]

“Seninle, on gün konuşmayacağım” diyen kimse; bu sözü, Cumartesi gününde söylediyse, iki cumartesi   konuşmaz. Çünkü, on günün içinde,
cumartesi günü, iki defa dolanmaz Keza: 
“Seninle, cumartesi günü, iki günü, iki gün konuşmam” dese; iki cumartesi günü konuşmaz. Çünkü, cumartesi günü, iki gün olmaz ve iki günde iki
cumartesi arka arkaya gelmez; onun muradının, iki defa, cumartesi günleri konuşmak olduğu anlaşılır.

“Eğer, cumartesi günü, üç gün konuşmam; seninle,” diye yemin eylemişse; o üç günün hepsinin de, Cumartesi günleri olması gerekir. 
[474]

 Bir
kimse:
“Onunla bir gün bir sene, bir gün, konuşmam.” veya “Bir sene, bir gün, konuşmam,” der; eğer aynı günü niyyet eylemişse; bütün sene, o güne
tesadüf eden günde konuşmaz.
Şayet, bir şeye niyyet eylemişse; sene boyu haftanın cum'a günü konuşmaz.

Eğer, bir cum'a konuşursa; yemini bozulur. 
[475]

Filan adamla, on güne kadar konuşmamaya yemin eden kimsenin yeminine onuncu günde girmiş olur. 
[476]

 “Onunla bugün veya yarın konuşmam” diyip yemin eden kimse, bu gün veya yarın konuşsa; yemini bozulur. 
[477]

“Vallahi; onunla,  bugün ve yarın konuşmam” diyen kimse: o günün kalan kısmıyla; yarın, konuşmaz. Aradaki gece ise, yeminin içine girmez. 
[478]

“Onunla, bugün ve yarın ve öbür gün, konuşmam,” diye yemin eden kimse; gecede olsun, gündüzde olsun, bir tek  söz söyleyemez. Şayet, “Bu
günde, yarın, öbür günde, konuşmam”

demiş olsaydı; o üç günde, ayrı ayrı konuşmadıkça yemini bozulmazdı. Ve gece konuşsa bile yine yemini bozulmazdı. 
[479]

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre:

“Filan adamla, iki gün arasında bir gün konuşmam” diyen kimse; bir niyyeti yoksa; işte o, “Vallahi, onunla bir gün konuşmam” diyen gibidir. 
[480]



Eğer, gece: “Onunla, bir gün konuşmam” derse; O andan, güneş batana kadar, konuşamaz 
[481]

Eğer, yemininden sonra, şafak yeri ağarmadan, konuşursa;  sahih kavle göre, yemini bozulur. 
[482]

Şayet gündüz: “Onunla, gece konuşmam”, derse; o andan itibaren, fecrin tulûuna kadar, konuşmaz. 
[483]

Günün bazı kısımmda: Onunla bir gün konuşmamaya yemin  eden kimsenin yemini, o andan itibaren, yemin eylediği dakikaya kadar, gece ve  
gündüz devam eyler.
Keza, gecede iken: “Gece konuşmam” diye yemin edenin yemin müddeti, o dakikadan itibaren, gelecek gecenin o anma kadar, gündüzde dahil

olmak şartıyla devam eyler. 
[484]

“Vallahi, seninle, bir gün ve birgün konuşmam” veya “İki gün konuşmam” diyen kimse; aralardaki gecelerde de konuşamaz.
Şayet: “Seninle, bir gün ve iki gün konuşmam”dese; üçüncü gün sona erince, yemin de nihayet bulur.   .
Eğer: “Seninle, bir gün, iki gün değil, konuşmam,” der ve üçüncü 1 gün, konuşursa; yemini bozulmaz.
Bir kimse gecenin yarısında veya gündüzün ortasında:
“Vallahi, seninle, iki gece konuşmam,” demiş olsa! yarının ayni saatma kadar da, konuşmasa; yemini bozulmaz.

“Filan adamla, otuz gün konuşmam” diye yemin ettiği za man, yemin eylediği andan itibaren, otuzuncu günün batışına kadar konuşmaz. 
[485]

Günün bir kısmında: “Vallahi bugün, onunla konuşmam” diyen kimse; o günün geride kalanı kadarında, konuşmaz. Şayet, geceleyin yemin

eylemişse; yarının gün batınıma kadar konuşmasıyla yemini bozulur. 
[486]

Gündüzleyin: “Bu gece konuşmam” diye yemin eden kimsenin   yeminine, o günün kalan kısmı dâhil olmaz. Bu yemin, geceye mahsusdur.
“Gecenin evvelinde, niyyeti olmaksızın”
“Bugün konuşmam” diye yemin eden kimsenin; yemini geçersizdir.
Eğer, gecenin sonunda yemin eylemiş olsaydı, işte o, gelecek günde, konuşamazdı.
“Vallahi, filan adamla, günlerimin birisinde, konuşurum veya günlerimin birinde veya ikisinde çıkarırım veya günlerim de çıkarırım” dese işte o
kimse, o gün ve gece de dâhil olmak üzere, on günden az bir zamanda konuşur veya  çıkarırsa yemin yerini bulmuş olur. Eğer, on gün geçene kadar

konuşmaz veya çıkarmazca; yemini bozulur.  
[487]

Üç gün konuşmam! yalnız, bu gün hariç, diye yemin eden kimse! o günden sonra, iki gün konuşmaz. Şayet:

“Bu günden gayri veya bugünden başka” demiş olsaydı, bu durumda, üç gün konuşmazdı. 
[488]

“Filan adamla, bu evde olduğu müddetçe, konuşmam.” diye yemin eden kimse, o adam, o evden eşyalarını çıkardıktan sonra, gelse ve o zaman  

konuşsa; yemini bozulmaz. 
[489]

 Keza:

“Evde durduğu müddetçe” dese, yine böyledir. 
[490]

“Bağdad'da kaldığım müddetes, seninle konuşmam” diye yemin eden kimse; kendisi bizzat Bağdat'tan çıkınca; yemin kalmaz. 
[491]

“Şu elbise üzerinde olduğu müddetçe, filan adamla konuşmam,” diye yemin eden kimse; o adam, o elbiseyi çıkarıp tekrar giydikten sonra,
konuşursa; yemini bozulmaz. Şâyet: “Şu elbise, üzerinde olduğu halde, konuşmam” diye yemin etse ve o adamda, o elbiseyi çıkarıp tekrar giydikten

sonra konuşsaydı; yemini bozulurdu. 
[492]

 Bir kimse, karısına:

“Vallahi, annen baban sağ iken, seninle konuşmam” dese de, onlardan birisi öldükten sonra konuşsa; yemini bozulmaz. 
[493]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre, ayakta duran bir adam hakkında:
“Vallahi, şu adamla konuşmam” dese ve “Onun, ayakta olduğu müddeti niyyet eylese” ve ayakta ikende konuşmasa; niyyeti geçerli değildir.

Şayet: “Şu ayakta durduğu müddetçe” demiş olsaydı; kendi ile Allah arasında olurdu. 
[494]

 Bir kimse:
“Ebediyyen, elbette konuşacağım” diye yemin ettiği adamla karşılaştığı, müddetçe, devamlı konuşacaktır. Eğer: “Ebediyen konuşmayacağım”

demiş olsaydı; konuştuğu zaman yemini bozulurdu. 
[495]

“Filan adamla, hac dönüşüne kadar konuşmayacağım” diye yemin eden kimse; hacdan bir kişi geldikten sonra, konuşursa;   yemini bozulmaz. Keza:
 
“Hasad zamanına kadar, filan adamla konuşmayacağım” dese de; bir kişi hasad yapsa; yemini sona ermiş olur.
“Kar olmadığı müddetçe, konuşmam” diye yemin eden kimse; eğer, kar yer yüzünde olmadığı müddeti niyet eylemişse; hakikaten, kar, yer
yüzünde oldukça; konuşamaz. Eğer yemin eden kimse, kendi bulunduğu yeri şart koşmuşsa; -başka beldeyi değil- yemin eden kimsenin beldesinde,
kar olmadığı müddetçe, yemini geçerli olur. Kar'ın olması demek, karın gökte uçar olması veya duvar veya ağaç üzerinde bulunupta yerde karar
etmemiş olması demek değildir. Kar'ın, yerde mevcut olması demektir. Eğer, kar'm yağma zamanını niyyet eylemişse; kar yağma zamanı gelene
kadar konuşmaz.
“Hac mevsimi gelene kadar, filan adamla kosmşmam” diye yemin eden kimse. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre kurban bayramı sabahı konuşur.

İmânı Ebû Yûsuf (r.a.)'s göre ise, arefe günü güneş batınca konuşur. 
[496]

 “Filan adamla yaza veya kışa kadar konuşmam” diye yemin eden kimse; bulunduğu beldede yaz veya kış tanınan zamana kadar konuşur. Kış,
kalın elbiselerin giyildiği; yaz ise, ince elbiselerin giyildiği zamanlardır.
Kadir gecesi avama göre, Ramazanın yirmi yedinci gecesidir. Ariflere göre, ihtilaflıdır. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ileri ve geri gider.



İmâmeyn'e göre ise gitmez.
Bu ihtilâfın faydası: “Bir adam, Ramazan geçene kadar, filan adamla konuşmam” diye yemin etse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, eğer Ramazmm
bir günü geçtikten sonra yemin eylediyse gelecek senenin ramazanıda çıkana kadar konuşamaz.
İmâmeyn'e göre, ikinci ramazanın, birinci günü geçtikten sonra konuşabilir.

Eğer, Ramazan girmeden önce yemin eylemiş olsaydı; o Ramazan çıkınca konuşabilir. Fetva İmâmın kavline göredir. 
[497]

 Bir kimse:
“Filan adam ile konuşursam cum'a veya perşembe günü kazancımın tamamı sadakadır.” dese; o iki günde, mâlik olduğunun tamamını tasadduk
eyler. Bir kimse:
“Cum'a günü konuşmam” diye yemin etse; niyyeti de olmasa; hafta'nm cum'a günlerini Itonuşmaz. Eğer, iki cum'a demiş olsaydı, işte o, iki cum'a
günleri iki hafta konuşmazdı.
Şayet, üç cum'a deseydi, işte o, yemin eylediği günden itibaren, yirmi bir gün konuşamazdı.

.Eğer, yalnız cum'a gününü niyyet eyledim,» derse; bu sözü,, hükümde geçerli olmaz. 
[498]

“Vallahi, seninle bu  Cum'a konuşmam”  diye yemin eden kimse; cum'anın dışında kalan günlerde, konuşur.
“Seninle perşembe günü veya pazar günü veya pazartesi günü konuşmam” diyen gibi...
Bu, niyyetinin yalnız cum'a gününe olduğuna göredir. Eğer, cum'a derken, bütün haftanın günlerini niyyet eylemişse; bu niyyetine göre haftanın hiç

bir gününde konuşamaz. 
[499]

“Vallâh, seninle, nıâlura cum'a günü konuşmam” diye yemin eden kimse; diğer günlerde konuşur. Zira, cum'a bilinen bir günün ismidir. 
[500]

 Bir
kimse:
“Filanla, şu zamana kadar konuşmam” diye vemin edince; eğer, niyetinde, “Bir zaman” varsa; (on saata kadar, on güne kadar, on aya veya on yıla
kadar gibi) bu kimse, niyyetine göre, amel eder. Eğer, böyle bir niyyetî yoksa, bir gün konuşmaz.
“Filanla, ebediyyen konuşmam” diye yemin eden veya “Ebediyen” demeyip de, «konuşmam» diyen kimse; ebediyyen .konuşamaz. Her hangi  bir

vakit konuşsa; yemini bozulur. 
[501]

«Filanla, ebediyyen konuşmam,» diye yemin eden kimse, o adam öldükten sonra, konuşsa; yemini bozulmaz.
“Uzun  müddet konuşmam” diye yemin eden kimse; eğer, bir zamana niyyet eylemîşse; o öyledir. Eğer, niyyeti yok sa işte o, bir ay bir gün

konuşmaz. 
[502]

 Bir kimse:
“Yakın zamana kadar, seninle konuşmam”diye yemin etmiş olsa; bir aydan bir gün noksana kadar, konuşmaz. İmâm Ebû Hanîfe  (r.a.)'ye göredir. 
Bunun hilafını söyleyen de olmadı. Eğer, bir aydan fazlaya niyyet eylemişse öyle olur.
Uzak zamana kadar, konuşmamaya, yemin eden kimse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bir aydan fazla zaman konuşmaz.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre “Serlan” diye yemin eden kimse; niyyeti yoksa bir aydan bir gün noksan, konuşmaz.
Eğer niyyeti varsa; ona göre hareket eder. “Acilen derse; bu bir aydan azdır.”
“Acilen derse: bu bir aydan çoktur.”

“Bıd'a aşere yevmen.” derse, on üç gündür. Eğer: “Fazlaya niyyet eyledim.” derse; oudokuz güne kadar, sözü kabul ediliir. 
[503]

 Bir kimse, bir
köleye:
“Senin efendinle konuşmam” diye yemin etse; o köleninde, iki efendisi olsa (biri yüksek, biri engin adam olsalar, eğer niyyeti yoksa; biri ile
konuşunca, yemini bozulur. Keza:

“Dedenle konuşmam” diye yemin eden kimse; hem baba, hem de ana tarafından olan dedeleri ile konuşamaz. 
[504]

 Bir kimse, diğerine:

“Seninle, senenin yakınına kadar konuşmam” derse; altı ay ve bir gün, konuşmaz. 
[505]

 Bir kimse, diğerine:
“Ey filan! Vallahi,   seninle on gün konuşmam;vallâhi, seninle dokuz gün konuşmam; vallahi, seninle sekiz gün konuşmam” dese; yeminin    ikisi
bozulmuş olur; üçüncüsü kalır. Eğer, sekiz gün içinde   konuşursa; o yemini de bozulur. Keza, eğer:
“Vallahi, seninle sekiz gün konuşmam; vallahi, seninle dokuz gün konuşmam, vallahi, seninle on gün konuşmam” dese; yine yemininin ikisi

bozulmuş, üçüncüsü kalmış olur, Eğer, on gün içinde konuşursa o yemini de bozulur. 
[506]

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre: Bir, adam:
“Filanla bir günde her konuşmamda, Allah için bir dirhem sadaka vermek, üzerime vacip olsun; iki günden, her konuşmamda, iki dirhem-, üç
günde, her konuşmamda, üç dirhem; sadaka vermem, vacip olsun. Dört günde, her konuşmama dört dirhem; beş günde, her konuşmamda, beş
dirhem; sadaka vermem üzerime vacip olsun” dedikten sonra; dördüncü ve beşinci günlerde konuşsa; onun, otuz dirhem sadaka vermesi lâzım
olur. Eğer, birinci gün veya diğer günlerden birinde iki defa konuşmuş olsaydı, otuz dirhem sadaka vermesi gerekirdi. En doğrusunu ancak Allahu
Teâlâ bilir.
 

8- ALIM - SATIM, EVLENME VE BENZERLERİ HAKKINA YAPILAN YEMİN
 
Satın almamaya veya satınamaya veya icarlamanıaya yemin eden kimse; bu işler için   vekil tâyin ederse; yemini bozulmaz. Ancak, başkasına da,

emretmemeye niyyet eylemişse-, o takdirde, yemini bozulur. 
[507]

Bir kimse, “Evini satınamaya” yemin eylese de., onu, karısının mehrine karşılık verse; yemini bozulur.

“Şu kısrağı satınam” diye yemin eden bir adamın kısrağım, birisi, alır bedelini kısrak sahibim verir; o da razı olursa; yemini bozulmaz. 
[508]

 Bir



kimse:
“Şunu, bir kişiden almam” diye yemin etse ve «almam» dediği şeyi, iki kişiden alsa, yemini bozulur. Bir kimse:
“Elbise almam” diye yemin etse, fakat bir şeye de niyyet eylemese; kürk, veya palto veya entari alsa, yemini bozulur. Eğer mesh veya sergi veya
baş beresi veya halı, hasır alırsa; yemini bozulmaz.

Namaz caiz olacak kadar, -örtünebileceği- elbise alırsa; yemini bozulur. 
[509]

Kadına elbise almamaya yemin   eden kimse; ona, bir baş örtüsü alsa, yemini bozulmaz. Bir kimse:

“Filan adamdan, birşey satın almam” diye yemin etse, yemin olunan da, ona bir elbise teslim eylese; yemini bozulur. 
[510]

Hizmetçisi kıza, “Taze elbise almamaya” yemin eden bir kimse, (yeni, örfde yıkanmamış olan elbisedir) onu   alamaz. 
[511]

“Yiyecek almam” diye yemin eden bir kimse; buğday satın alsa; âlimlerimize göre, yemini bozulur. 
[512]

“Şu dirhemlerle, ekmek satın almam” diye yemin eden kimse; önce o dirhemleri, ekmekçiye vermezse; yemini bozulmaz.
Cami Kitabında ise: “Yemin, o dirhemlere izafe edildiğinden dolayı ister önce ekmeği alsın; ister önce dirhemleri versin yemini bozulur”

denilmiştir. 
[513]

“Arpa satın almam” diye yemin eden kimse; buğday satın aldığı halde, onun içinde arpa dâneleri de bulunsa; yemini bozulmaz. 
[514]

“Küp almam” “Odun almam” “Kamış almam.” diye yemin eden kimse; bir ev satın alsa da; o evde, bunlar da, bulunsa; yemini bozulmaz.
“Hurma meyvesi almam” diye yemin eden kimse; bir yer alsa da; o yerin içinde, hurma ağacı ve o ağaçta da hurma bulunsa; müşterinin şartı
hurma meyvesi olduğundan, yemini bozulur. Keza:
“Baklasatın almam” diye yemin eden kimse; bir yer alsa da, içinde bakla bulunsa; yemini bozulur. Satışa baklada dahil olduğu için böyledir.
“Et satın almam” diye yemin eden kimse; sağ bir koyun satın alsa; yemini bozulmaz. Keza “Zeytin yağı satın almam” diye yemin eden kimse zeytin
satın alsa; yemini bozulmaz.
“Kamış satın almam” diye yemin eden kimse; kamıştan yapılmış sepet satın alsa yemini bozulmaz.
“Kuzu satın almam” diye yemin eden kimse; bir koyun alsa da, oda kuzulasa; yemini bozulmaz.

“Küçük köle satın almamaya» yemin eylese de; aldığı câriye doğursa; yemini bozulmaz. 
[515]

“Ağaç satın almam” diye yemin eden kimse; bir yer satın alsa da, crdada ağaç bulunsa; yemini bozulmaz. 
[516]

“Duvar, satın almam” diye yemin eden bir kimse; yapılmış bir ev satın alsa; istihsanen, yemini bozulur.
“Hurma ağacı, satın almamaya” diye yemin edan bir kimse; bir duvar satın alsa da, onun içinde hurma ağacı bulunsa yemini bozulur.

“Yün satın almamaya” yemin eden kimse; bir koyun satın alsa da, onun üzerinde, yün bulunsa; yemini bozulmaz. 
[517]

“Yün satın almamaya” yemin eden kimse yünlü deri satın alsa; yemini bozulmaz. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bozulur. 
[518]

Bir kimse, süt satın almamaya yemin etmiş olduğu halde, memesinde süt bulunan, bir koyunu satın alsa; yemini bozulmaz.
Koyun kuyruğu, satın almamaya yemin eden kimse; kesilmiş bir koyun satın alsa; yemini bozulur.

Bu meselelerde aslolan: Yemin olunan, yemin olunmayana, tâbi olarak satın almıyorsa; yemin bozulmaz.
[519]

Eğer, kasdinde dahil ise, yemin bozulur. 
[520]

“Et satın almam” diye yemin eden kimse; bir baş satın alsa; yemini bozulmaz. 
[521]

“Baş satın almam” diye yemin eden kimse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre sığır ve davar basma yemin etmiş olur. İmâmeyn'e göre, yalnız, davar
başına yemin etmiş sayılır. Bu ihtilaf, o, asrın ve zamanın ihtilafdır.
“İç yağı satın almam” diye yemin eden kimse; karın yağı satın alsa, yemini bozulur.

Şayet, sırt yağı satın alsa, (o yağın eti bitişiktir. Şemsü'l-Eimme Serahsî'ye göre yemini bozulmaz. 
[522]

Bir adam:
“Vallahi ben bu paralarla etten başkasını satın almam” dediği halde, o paraların bir kısmı ile et; bir kısmı ile de, başka şey satın alsa; -hepsine etten
başka şey almadıkça- yemini bozulmaz. Bir kimse:
“Vallahi, bu paralara etten başka şey satıh almam” desede, paraların bir kısmı ile etten başka şey satın alsa; kıyasta yemini bozulmaz; istihsânda ise
bozulur.
Bir kimse, yün veya kıl almamaya yemin eylese; bu kimse, mamul olmayan üzerine yemin etmiş sayılır. Yünden veya kıldan yapılmış heybe, çuval

satın almakla, yemini bozulmaz. 
[523]

“Yağ satın almam” diye yemin eden kimse; insanlarca, yağ, denilmesi âdet olan şeye yemin etmiş sayılır. Bu   kimse, sütleğen otundan çıkarılan
yağı satın alsa; yemini bozulmaz.

Bu kimse kaynamış zeytin yağı satın alırsa; yemin eylerken niyyeti olmasa bile yemini bozulur. 
[524]

Benefseç denilen veya hatmi denilen şeyleri satın almamaya yemin eden kimse; bunların yağım satın alsa; bizim örfümüze göre, yemini

bozulmaz.   
[525]

“Filan adamı satın almam” diye yemin eden kimse; onun emiriyle, onun küçük oğlunu  veya izinli kölesini satın alsa; yemini bozulmaz. 
[526]

 Bir



kimse:

“Şu şeyi, senin için alacağım” diye yemin edip, onun için alsa; sonra da, onu satıcıya geri verse; yemini yerine    gelmiş olur. 
[527]

 Bir kimse:
“Filan adamı satın alırsam; işte, o hürdür” dese ve onu bir başkası için satın  alsa; yemini yerine gelir mi?
İmâm Muhammed (r.a.)'den. Fakıyh Ebû Bekir Belhî'nin rı'vâyet ettiğine göre, o:

“Yemini yerine gelmiş olmaz. Doğrusu da budur.” buyurmuştur. 
[528]

“Filan adamın, kölesini satın almam” diye yemin eden kimse, o şahsın evini kölesi ile birlikte kiralasa; yemini bozulmaz. 
[529]

 Bir kimse:
“Şu köleyi, satın almam” diye yemin eder; o köleyi olmak için kimseye de emir vermez; yemin eden, başka bir köle satın alıp ona, ticâret yapması

için izin verir, o da,  yemin olunan köleyi satın alır ve o köle de yemin edenin olursa; yeminin şartı bulunmadığı için, yemin bozulmaz. 
[530]

“Kadın satın almam” diye yemin eden bir kimse; küçük bir cariye satın alsa; yemini bozulmaz. 
[531]

Bir kimse, on adet cariyeye, baksa da:
“Eğer ben, bunlardan bir câriye satın alırsam; işte o hürdür.” der ve onlardan, bir cariyeyi başka birisi için satın aldıktan sonra; onu kendisi için
alsa; ıtk olunmuş   olmaz.                

Şayet, iki cariye alır da, birisi başkası için; birisi de kendisi için olursa; bunların birisi de ıtk olmuş (âzad edilmiş) olmaz. 
[532]

“Câriye satın almam” diye yemin eden bir kimse; yaşlı birisini veya süt emzirtmek için birisini satın alsa; yemini bozulur.
“Filan yerli, köleleri satın almam” diye yemin eden kimse; yemini üzere, oralı köleleri alamaz. Bir kimse: “Horasanlı olanı almam” diye yemin

ettiği halde;  Horasan şehrinden değil de, Horasana mensup olanı satın alsa; yemini bozulmaz. 
[533]

Bir adam yüzbeş   dirheme, üç hayvan satın aldıktan sonra “Birisini, otuz beş dirheme aldım,” diye yemin etse; yemini bozulmuş olur.
İki kişinin, ortak seksen koyunu olsa ve onlardan birisi:

“Ben, kırk tanesine sahip değilim” diye yemin etse yemini bozulmuştur ve ona zekât gerekir. 
[534]

Bir adam, erkek bir köleyi bin dirheme satın almak istese; ve o kölenin sahibine bin dirhemi verse, sonrada yemin edip:
“Eğer, ben bu köleyi, bu bin dirheme satın alırsam, işte, bu bin dirhem, fakirlere sadaka olsun” der; kölenin sahibi de: 
“Eğer, ben bu köleyi, bu bin dirheme, satarsam; işte o bin dirhem fakirlere sadaka olsun,” dedikten sonra; kölenin sahibi, o köleyi, obin dirheme

satarsa, işte, o bin dirhemi, alıcı değilde, satıcının fakirlere tasadduk etmesi gerekir. 
[535]

“Eğer, bir köleye sahip olursam, işte o hürdür” diyen kimse; yarım köle satın alsa; sonra onu satsa; sonrada geri kalan yansını satın alsa; kendinin
olan yansı azad olmuş olmaz.
“Eğer bir köle satın alırsam,” demiş olsaydı; mes'ele aynısı olsaydı, kölenin yansı azad edilmiş olurdu. Bu, muayyen olmadığı zamandadır. Eğer,

köle muayyen olursa; (mesela: Şu köleye sahip olursam demiş olsa.) İşte o satın alma gibidir. Yarısı azad olmuş olur. 
[536]

Şayet: “İkiyüz dirheme sahip olursam; onu, Allah için tasadduk etmek üzerime vacip olsun” der; yüz dirheme sahip olduktan sonra; bir yüz
dirheme daha sahip olursa; gayrı muayyende tasadduk gerekmez; muayyende ise, gerekir. Satın alma mes'elesinde:

“Ben tamamını kasdeyledim.” derse; bu sözü hükmen geçerli olmaz; diyâneten sözüne inanılır. 
[537]

 İki adam:
“Eğer satın alırsak, veya sahip olursak; kölelerimizden birisi hür olsun” derler ve ikisi ortaklaşa bir köleye sahip olurlar veya onlardan birisi satın
alır; diğeri de, satarsa, satın alanm yemini bozulur,
“Elli dirhem hariç, paraya sahip olsam” dese de; ancak yirmi dirheme sahip olsa; yemini bozulmaz. Eğer olli dirheme; ve on dinara sahip olursa;
veya otlakta otlayan hayvanları veya ticâret eşyaları bulunursa; yemini bozulur.
Eğer elli dirhemle birlikte, ticaret için olmayan arsaya veya eve sahip olursa; yine yemini bozulmaz. Çünkü, onun muradı örfte zekâtı verilecek

olan maldır. 
[538]

Bir kimse, altın veya gümüş almamaya yemin edince; bunların içine, altın parçası, dirhemler ve dinarlar da girer, Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre; İmâm
Muhammed (r.a.) ise:
“Dirhemler ve dinarlar girmez” demiztir.
Altm yüzük satın alırsa; yemini bozulur.
Keza, gümüşle tezyin edilmiş kılıç alsa da, yemini bozulur. Kılıçta veya kemerde bulunan, altın veya gümüşü bunlarla birlikte satın alırsa; bedeli
altın veya gümüş yahut buğday veya başka şey olursa yemini bozulmaz.
Bir kimse; “Demir satın almamaya” yemin ederse; mamul olsun olmasın demirlerle silahlar bu yemine dahil olurlar.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, demircinin sattığı dâhil olur. Kılıç gibi, biçak gibi zırh gibi silahlar dahil olmaz. Bazı âlimler:
“Bizim örfümüze göre, çiviler ve anahtarlar satın almakla, yemini bozulmaz.” demişlerdir.
Bakır ve benzerleri de, demir menzilindedirler.
“Bakır satın almam” diye yemin eden kimse; bakırdan mamul olanları da alamaz.
Bakır paralara gelince İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bunlar da, yemine dâhildir. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu yemine dahil değildir.
“Demir almamaya yemin eden kimse; bir demir kapı satın alsa; onda da demir az bulunsa Nevâdir Kitâbı'nda: “Alması caiz değildir; eğer, alırsa,
bey'i caiz olur. Yemini bozulur.” denilmiştir.
Yüzük kaşı satın almamaya yemin eden kimse; kaşlı bir yüzük satın alsa bu kaşın bedeli, halkanın bedelinden eksik olursa, yemini bozulur.
“Yakut almamaya” yemin eden kimse; kaşı yakut olan bir yüzük satın alsa; yemini bozulur.
“Cam almamaya” yemin eden kimse; kaşı cam olan bir yüzük aîsa; eğer, kaşın bedeli, halkanın bedelinden eksik olursa; yemini bozulmaz; fazla



olursa; yemini bozulur. 
[539]

“Saç kap almamaya” yemin eden kimse bir ev satın alır; onun kapusu da saç olursa; yemini bozulur.
[540]

 
Bu Konu İle İlgili Bazı Meseleler :
 
“Şu kadını nikahlamam” diye yemin eden kimse; o kadını, fâsîd nikahla nikahlarsa; ister, şahitsiz olsun isterse, şahit tam olmasın; veya benzeri

olsun; işte onun yemini bozulmaz. 
[541]

“Bir kadın nikahlarsam; kölem hür olsun” diyen; caiz olarak veya fâsid olarak; bir kadın nikahlarsa; kölesi hür olur. Bu istihsalidir.
Eğer sahih nikâha niyyet eylemişse; hem diyâneten hem de hükmen sözüne inanılır,,
Eğer, istikbâlde, fâsid nikâha niyyet eylemişse; hükmen sözü doğrulanır.

Eğer, mecaz olarak niyyet eylemişse; caiz nikâhlada olsa. ini bozulur. 
[542]

“Nikahlanmam” diye yemin eden bir kimseyi, bir başkası nikahlarsa; eğer, başkasının nikahlaması yeminden önce olur; yemin eden de, iznini
(sözle veya fiille) yeminden sonra vermiş bulunursa; yemini bozulmaz.
Eğer başkasının nikahlaması yeminden sonra olursa; izin verilmiş olmadıkça, yemin bozulmaz.
Eğer, yemin eden kimse; başkasına kendini nikahlamak üzere; sözle izin verdiyse muhtar olan kavle göre yemini bozulur. Eğer, fiille izin verdiyse
(meselâ: Mehrini göndermek ve emsali gibi,) İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, yemini bozulur. Âlimlerin ekserisi, bu görüştedirler. Fetva da bunun
üzerinedir.
Eğer, başka birisi yeminden sonra, onu fâsid   nikâhla nikâhlamışsa; yemin eden de, buna, sözle veya fiille izin vermişse, -ondan sonra, caiz olan
nikâhla nikâh olmadıkça yemin bozulmaz. Nikâh olunca, yemini  bozulur.
Keza yemin eden kimse, kendisini nikâh eylemek üzere, bir vekil tayin etse; vekil de, onu fâsid bir nikâhla nikahlasa; müvekkilin yemini bozulmuş
olmaz.
“Bir kadın nikahlamamaya”  yemin  eden kimse; zor karşısında nikâh olsa, yemini bozulur.
Hişamin Nevâdiri'nde İmâm Muhammed (r.a.):
“Nikahlanmamak üzere, üç talâk'a yemin eden kimseye; bir adam, küçük bir kızı, babasının hazır olduğu yerde, nikahlasa; baba, sesini çikarmasa,
kocası olacak adam da kabul eylese, sonra altı, kızın babası razı olsa; yemini bozulmuş olmaz.
Tecrid'dc,  İmâm Muhammed  (r.a.)'den naklen  şöyle denilmiştir.
Bir adam, bir kadım izni olmaksızın nikahlasa; sonrada, “Onu nikahlamam” diye yemin eylese; kadın ise, nikâha razı olsa; yemin bozulmuş olmaz.
Bir kadın, “Kendi nefsini nikâhlamamaya” yemin eylese; bir adam da, bu kadının emri ile veya emri olmadan onu nikahlasa da, kadın izin verse;

veya bu kadın kız olsa da, velisi onu nikahlayınca sussa, işte bu hallerde, yemi-ı.i bozulmuş olur. Bu rivayet, önceki rivayete muhaliftir. 
[543]

Bakire bir kız, “Kendisini nikahlamak hususunda, kimseye izin vermemeye” yemin ettiği halde; onu, bir adam nikâhlar;, haber kendisine varınca
da susarsa; bu fasılda, İmâm Muhammed (r.a.)'den bir rivayet yoktur.
Ancak, şöyle bir vivâyet vardır: Bir adam, “Kölesine izin vermemeye yemin eylese (ticâret hakkında) ve onun alım-satım yaptığını gördüğü halde,

sesini çıkarmasa; bu şahsın yemini bozulur. İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'a göre, bu iki halde de, yemin bozulmaz. 
[544]

Mecmûu'n-Nevazilde:
Bir kız, “Kendisini nikahlamak hususunda, kimseye izin vermemeye” yemin eylese de; babası onu nikahlayınca sussa; nikâh tamam olur ve yemini

bozulmaz. 
[545]

Bir kimse, süt kız kardeşine veya nikâh kendisine ebeden haram olan, her hangi bir kadına:

“Eğer seni nikahlarsam; kölem hür olsun” dedikten sonra, onu nikahlasa yemini bozulur. 
[546]

“Evlenmemeye” yemin eden bir kimse; cinnet, getirse de, onu, babası evlendirse” yemini bozulmaz .
Tecrîd'de, “İmâm Muhammed (r.a.)'den naklen:

“Nikahlanmamaya yemin eden kimse; bunasa da, babası “Onu nikâhlasa; yemini bozulmaz” demiştir. 
[547]

“Kadınları nikahlamamak üzere” yemin eden kimse; bir kadın nikâhlasa, yemini bozulur.
[548]

“Bir kadın nikâhlamamaya” yemin eyleyen adamın ka nsı olsa ve bu karısını  bâin talâkla boşayıp; sonra da onu geri nikâhlasa, İmâm Muhammed

(r.a.)'e göre, yemini bozulmaz. Çünkü, onun yemini o kadından başkasına aitti.
[549]

“Dört dirhemden fazlaya nikahlamam” diye yemin eden kimse; dört dirheme bir kadın nikahladığı halde; hâkim, onu, on dirheme çıkarsa; yemini
bozulmaz.

Keza, nikâh kıyıldıktan sonra artıi'sa; yemini bozulmuş olmaz. 
[550]

Bir dinardan fazlaya nikahlanmamaya yemin eden kimse; bir dinarın üstünde, gümüşle nikâhlansa; (meselâ yüz nekreye-sikkesiz gümüş para)

yemini bozulmaz. 
[551]

“Filan adamın, kızını almamaya” yemin eden kimse; onun, başka bir kızı doğsa da, onu alsa; yemini bozulmaz. “Filan adamın kızlarından birisini,

nikâhlamamaya” yemin eden kimse; bu şekilde nikahlayınca, yemini bozulur.
[552]

Fetâvâ'da: “Bir adam:



“Vallahi, şu evin ehlinden veya filanın kızlarından nikahlamayacağım, dese; o anda, o evde kimse olmadığı halde sonra, bir aile gelip oturur, yemin
eden şahıs da, o evden biriyle nikâhlamrsa; veya “Kızlarını almam” dediği adamın, yeniden bir kızı doğar ve onu alırsa; yemini bozulmaz. Bu
kavil, İmâm Muhammed (r.a.)’dir. Muhtar olanı yemini bozulur. Bu kavil de, diğer imâmlanmızmdır.
“Küfe ehlinden nikahlamam,” diye yemin eden bir şahıs bir kadın nikâhlar ve bu kadın, yemin ettiği zaman, henüz Kûfe'de doğmamış olursa; bütün
âlimlerimize göre, yemini bozulur.
“Filan adamın, aslından nikahlanmam” diye yemin eden kimse; o adamın kızının kızını nikâhlasa; yemini bozulur.
Şayet, “Evinin ehlinden nikahlamam” demiş olsaydı, o zaman, kızının kızını almakla yemini bozulmazdı.

Ancak, bu durumda da, oğulunun kızını nikahlarsa; yemini bozulur. 
[553]

“Küfe veya Basra ehlinin kadınlarınım nikahlamam” diye yemin eden kimse; bir kadın nikâhlasa ve bu kadın, Basra'da doğmuş; Kûfe'de yaşayan

birisi olsa; yemini bozulur. Bu görüş, İmâm Ebû Hanîfe r.a.)'in görüşüdür. 
[554]

Bir kimse, “Kûfe'de nikahlanmamaya” yemin ettiği halde, Kûfe'de rızası olmayan bir kadını nikâhlar; nikâh haberi, kadına Basra'da ulaşır ve o, bu

nikâha izin verirse; yemin bozulmuş olur. Eğer nikâhın tamamı, kadının izniyle, Basra'da olursa; yemin bozulmaz. 
[555]

“Yer yüzünde, bir kadınla nikahlanmam” diye yemin eden ve bu yemini ile bir kadına niyyet eden kimsenin durumu, Allah'la kendisi arasındadır.
Hükümde, bu niyyeti geçerli değildir.

Keza, tek gözlü veya her iki gözüde kör olan, kadına veya arap veya habeşi bir kadına niyyet eylese, durum, Allah ile kendisi arasındadır. 
[556]

Bir köle, “Evlenmemeye” yemin ettiği halde, onu, efendisi zoraki evlendirse; yemini bozulmaz.

Eğer, efendisi zorlar; kendisi de evlenirse o zaman yemini bozulur. 
[557]

Bir kimse, “Kölesini, evlendirme meye” yemin ettiği halde, onu, bir başkası evlendirse; efendi de buna, izin verse; yemini bozulur. 
[558]

 Bir
kimse;

“Gizli evlenmemeye” yemin eder ve nikâhta, şahidi iki kişi olursa; bu nikâh gizli demek olur. Şayet, şahit üç oursa; nikâh aleni olmuş olur.   
[559]

“Şu evi kiralamanı” diye yemin eden kimse; eğer, onu, yeminden önce kiralamış ve terk etmişse; ücretini, her ay varın esin i hâkim hükmedince,
kirayı her ay verse bile yemini bozulmaz.
Bir kimse iddia eylediği bir hak hakkında, “Filan adamla sulh olmamaya” yemin eder ve bir vekil tayin eder da, vekil o adamla sulh olursa İmâm
Muhammed (r.a.)'e göre, yemini bozulur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, iki rivayet vardır. Kasden öldürülen, bir kandan sulh olmuş ise; vekilin sulhu ile, yemin edenin yemini bozulur.

Eğer, “Filan adamla husumet etmemede” yemin eylemişte; vekil de, husûmet için tayin edilmişse; yemini bozulmaz. 
[560]

Şemsü'l-İslâm Evzencî'den soruldu:
Bir adam, sarhoş halinde iken, bir başkasına, bir şey hibe edip; hibesinden de, dönmemeye yemin eylese; hibeyi alan da, o aldığını başkasına
bağışlasa; ilk önce yemin eden ise; onu geri alsa; durumu ne olur? İmâm:

“Yemini bozulmaz” dedi. 
[561]

Bir kimse, “Filan adama bağış yapmamaya” yemin ettiği halde! bağış yapsa ve bunu karşıdaki adam kabul eylemese veya kabul eylese de almasa;
bize göre, yemin bozulur. Keza, o bağışı bir elçi ile yollasa veya başka birine emreylesede o verse; yine yemini bozulur.
Hibe etmiyeceğim diye yemin ettiği halde sadaka verse yemini bozulmaz.
«Bağış yapmam» diye yemin eden kimse, ödünç olarak veya emaneten bir şey verse; yemini bozulmaz.
“Sadaka vermem” veya “Borç vermem” diye yemin eden kimse; sadaka veya borç verse de, karşıdaki adam almasa; yemini bozulur.
“Borç almam” diye yemin kimse; aldığı borcu vermese yemini bozulur.
“Kölesini filan adama bağışlamamaya” yemin eden kimsenin kölesini, bir başkası, o adama bağışlasa da, yemin eden de buna izin verse; hibe için
başkasını vekil eylediğinde olduğu gibi, yemini bozulur.
“Filan adama bağış yapmam,” diye yemin eden kimse; o adamın bağışına karşılık, bağış yapsa; yemini bozulur.
Kölesini, mükâtebe yapmamaya, yemin eden kimsenin kölesini, onun emri olmadan bir başkası mükâtebe yapsa; yemin eyleyen de razı olsa;

yemini bozulur. Vekil sebebiyle bozulduğu gibi. 
[562]

“Filan adamdan ödüne bir şey almayacağım” diye yemin eden kimse; o adamın hayvanın terkisine binse; yemini bozulmaz. 
[563]

“Filn adamla, iş yapmamaya” yemin eden kimse; o adamın ortağı ile, iş yaparsa; yemini bozulur. Eğer, onun   izinli kölesiyle, iş yaparsa; yemini
bozulmaz.
«Filan adamla bu beldede ortaklık yapmam,» diye yemin eden kimse, o beldeden çıkıp, başka bir yerde, ortaklık sözleşmesi yapsa ve tekrar oraya
girerek orada iş yapsa, eğer yemin eyleyenin niyyeti, o beldede sözleşme yapmamaksa; yemini bozulmaz. Yok, eğer iş yapmamaksa; yemini
bozulur.
Eğer, onlardan birisi arkadaşına, ticâret için mal vermişse, “Filan ile ortaklık yapmam” diye yemin eden kimse; o adamın küçük   oğlunun malına,
ortaklık yapsa; yemini bozulmaz!
“Filan adamla, ortaklık yapmam” diye yemin eden kimse, bir adama mal verse ve ona:
“Re'yine göre hareket eyle” dese; o da yemin edilen adamla ortak olsa, yemin eden şahsın yemini bozulur. Bir kimse, kardeşine: 
“Eğer, seninle ortaklık yapabilirim” Allah'ın helâl kıldığı, bana haram olsun” dedikten sonra; ortaklaşmaya başlasalar; âlimler: 
“Eğer, yemin eyleyenin büyük oğlu varsa; malını ona verir; oğluna da, kazançtan az birpay tahsis eyler ve oğluna kendi re'yine göre iş yapmasına
izin verir. Sonra da, oğlu amcasıyla ortaklaşa iş yapar. Oğlan, böyle yaptığı zaman, babanın yemini bozulmaz.



Oğulun yerinde, bir yabancı bile olsa, cevap aynıdır. 
[564]

“Filan adamdan, herevî olan elbiseyi almam” diye yemin eden kimse; o adamdan herevi olan   bir dağarcık alsa; onun içinde de herevi elbise
bulunsa; böyle olduğunu da bilmese; yemini kazaen bozulmuş olur.
Keza, o adamdan, “Dirhem almamaya” yemin eden kimseye yemin edilen adam, içinde dirhem gizlenmiş bir para kesesi verse; yemin eyleyen de

cnu bilmeyerek alsa; yemini bozulur. 
[565]

Yemin eden kimse, yemin edilen adamdan, kavrulmuş un alır; onun içinde de dirhem bulunduğu halde yemin eden bunu bilmezse; o zaman yemini
bozulmaz.
Keza, o adamdan, elbise alır ve onun içinde, dirhemler bulunur;   fakat, alan adam bunu bilmezse; yine, yemini bozulmaz. Bir kimse:
“Filancadan bağış olarak dirhem almam” diye yemin etse; yukardaki hallerin hepsinde dirhem olduğunu bilsin veya bilmesin yemini bozulmaz.

“Emânet olarak, o adamdan dirhem almam” diye yemin eden kimse; hibe olarak alsa; bir şey gerekmez. 
[566]

“Kefil olmam” diye yemin eden kimse; hür veya köle bir kimseye; yahut bir elbise veya bir hayvan için bunların satışları hakkında kefil olsa;

yemini bozulur. 
[567]

“İnsanlara, bir şey hakkında kefil olmam” diye   yemin eden kimse; bir adam, nefsi hakkında kefil olsa; yemini bozulmaz. Çünkü, örfte, kefil -

başka değil- mala olur. 
[568]

“O adama kefil olmam” diyen kimse; başka birisi için kefil olsa yemini bozulmaz. Kefil olduğu adamın dirhemlerinin aslı, diğer adamın olsa biîe
hüküm aynıdır.
Keza, o adamın kölesine kefil olsa; yemini bozulmaz.
Eğer, yemin eylediği adama kefil olsa da, onun dirhemlerinin aslı, başkasının bulunsa; yemini bozulur.
“Ona kefil olmam” dediği halde, onun borcunu ödese yemini bozulur,
“Ben kefaletin ismini kasdeyledim; ona kefil olmam, dedim. Fakat borcunu ödedim” derse; kendisi ile Allah arasındadır. Hükümde, sözü geçerli
değildir.

“Filana kefil olmam” diye yemin eden kimse; kefil olmadıkça bir şey gerekmez. 
[569]

“Filan adama, bir şey için kefil olmam” diye yemin eden kimse; nefsiyle veya malıyla kefil olursa: yemini bozulur.
Şayet, onun kölesine veya vekiline veya ortağına kafil olursa; yemini bozulmaz.
Bir kimse, birine kefil olur; o adam da, ölür ve ölünce vârisler ödemezse kefil olan adam öder.
“Hiç bir kimseye, birşey hakkında kefil olmam” diye yemin eden kimse; sattığı bir ev veya sattığı bir köle için bir arama kefil olsa, yemini bozulur.
 

9- HAC, NAMAZ VE ORUÇ HAKKINDA YAPILAN YEMİN
 
Hac yapmamaya yemin eden kimse; iâsid olmayan, sahih olun hacca yemin etmiş sayılır. “Hac yapmayacağım.” veya “Bir defa hac
yapmıyacağım.” diye yemin eden kimse; Hac için ihrama girse; Arafat'ta vakfeye durana kadar yemini bozulmaz. İbn-i Semâa (r.a.) bunu, İmâm
Muhammed (r.a.)'den rivayet etmiştir. Bîşr (r.a.)'de, İmâm Ebû Yûsuf'tan rivayetle:
“Gerçekten, o adamın yemini, ziyaret tavafının çoğunu yapana kadar bozulmaz.” demiştir.
“Umre yapmam.” veya “Bir del'a umre yapmıyacağım.” diye yemin eden kimse; ihrama girip dör*t şaft tavaf eyleyene kadar, yemini bozulmaz. Bu

kavli Bişr (r.a.), İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan ı ivayet eylemiştir. 
[570]

Müntekâ'da: İbn-i Semâa (r.a.) İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: Bir kimse «Vallahi, Umre yapana kadar, hac
yapmayacağım.» der; umre ve hac için ihrama girer ve her ikisinide yaparsa; yemini bozulmuş olmaz. Çünkü, hacdan önce, umre .yapmakla, şart

yerine gelmiş olur. 
[571]

 Bir kimse, kölesine:
“Eğer, ben bu sene hac yapmazsam sen, hürsün.” der ve sonrada:

“Hac yaptım.” derse ve iki şahit “Kûfe'de gördük.” diye şahitlik etseler; bu şehâdet de kabul olunmaz; kölede hür olmaz. 
[572]

Bir kimse, Peygamber (s.a.v.)'in Şehrine veya Mescid-i Aksâ'ya, yaya olarak gitmek, üzerime olsun “ dese, bir şey lâzım gelmez. Allah'ın Evine
yürümek üzerime vacip olsun.” dediği hal de, Mescid-i Aksâ'ya veya her hangi bir mescide niyet eylese; bir şey lâzım gelmez.
«Eğer, böyle yaparsam; ihram üzerime vacip olsun.» dediği halde yeminini yerine getirmese; ona hac veya umre lâzım olur. Eğer: “İhrama
gireceğim” veya “Ben ihramlıyım.” veya “Kurbanlık yollayacağım.” veya Beytullah'a gideceğim: “Eğer böyle yapmazsam” diye yemin ederse;
burda üç vecih vardır: Eğer sayıya niyet eyledi ise bir şey gerekmez.
Bir şeye, niyyet etmiş veya etmemişse; dediğini yapması gerekir.

Eğer, sayıya niyyet eylemişse; bir şey gerekmez. 
[573]

Bir kimse, “Namaz kılmamaya” yemin edince; fâsid bir namaz kılarsa; (Abdestsiz namaz kılmak gibi) yemini, istihsanen bozulmaz.
Eğer “Fâsid namaz kılmamaya” niyyet eylemişse; hem diyaneten, hemde, hükmen doğum anır. Eğer, yeminini geçmiş zamana bağlamışsa; (namaz
küdıysanı... demek gibi..) bu, caiz veya tâsid, hepsine delâlet eder. Eğer geçmişteki caiz namazı, hasseten niyet eylemişse; Allahu Teâlâ ile kendisi

arasındadır. Hükümde de böyledir. 
[574]

“Namaz kılmamaya” yemin eden bir kimse Kalkar, Kur'-an okur ve Rükûda yaparsa; yemini bozulmaz. Bunlarla beraber, secdede yapar ve sonra

namazı keserse yemini bozulmuş olur. 
[575]



İmâm Muhammed (r.a.) ne zaman yemininin bozulacağını söylemedi. Âlimler bunda ihtilaf eylediler : Bazıları : “Başını secdeden kaldırınca,

yemini bozulur.” demişlerdir. 
[576]

Bir namaz kılmamaya yemin eden kimse; iki rek'at namaz kılınca, yemini bozulmaz. 
[577]

“Namaz kılmamaya” yemin eden kimse; iki rek'at kıldıktan, sonra teşehhüd miktarı oturmasa; eğer yeminini, nafileye bağlamışsa; yemini
bozulmaz; eğer iki rek'atii bir (arza bağlamış sa (sabah namazı gibi) yine yenlini bozulmaz. Eğer, dört rek'atii farza bağlamışsa; yemini bozulur.
Doğru olanda budur.
«Namaz kılmamaya, yemin eden bir kimse; kıyam, Rükû ve secde yaparak Kur'an okumazsa; yemini bozulmaz» diyende; “Bozulur” divende
olmuştur..
“Öğle namazını kılmamaya yemin” eden kimsenin yemini dört rek'atın sonunda teşehhüd miktarı oturana kadar, bozulmaz.
Keza, “Sabah namazını kılmamaya” yemin eden kimsenin yemini; iki rek'at kıldıktan sonra, teşehhüt miktarı oturana kadar, bozulmaz. “Akşam

namazını kılmamaya» yemin eden kimsenin yemini, üçüncü, rek'attan sonra teşehhüt miktan oturana kadar, bozulmaz”. 
[578]

 Bir adam kölesine:
“Eğer İmâmla beraber, öğle namazını kılmaya yetişirsen; hürsün.” dese, oda imâma teşehhüdde yetişse; yemini bozulur. Yani, köle hür olur.
“İmâmla beraber cum'ayı kılmamaya” yemin eden kimse; imâma, ikinci rek'atte yetişip, imâm selâm verdikten sonra namazını tamamlasa, yemini
bozulmaz. Eğer İmamla beraber başlar; sonra uyur veya abdestî bozulur; gider abdest alıp gelir ve îmânı selâm verince namazını tamamlarsa;

yemini bozulur. 
[579]

Nevâzil'de: “Secde yapmamaya” veya “Rükû yapmamaya” yemin eden kimse; bunları ister, namaz içinde; ister, namaz dışında yapsın; yemini
bozulur. Âhu'da da böyledir.
“Bugün, cemaatla namaz kılmam.” diye yemin eden kimse; bir kişiye uysa; veya kendisine bir kişi uysa; yemini bozulur. Kendisne uyan, sabi olsa

bile böyledir. 
[580]

Bir kimse, “Bir kişiye İmâm olmamaya” yemin edip kendi kendine namaza başlasa ve kimseye İmâm olmamaya niyyet eylese; sonra bir cemaat
gelip ona uysa; hükmen yemini bozulur; diyaneten bozulmaz. (Rükû ve secdeleri yaptı ise. Keza bu yemin sahibi, insanlarla, cuma kılsada niyyeti,
yalnız başına olsa; kendinin de cemâatin de cumaları sahih olur. îstihsânen ve hükmen yemini bozulur; diyaneten değil. Eğer namaza başlar,

sonrada abdesti bozulur ve bir adam öne geçirirse; yine yemini bozulur. 
[581]

Bu kimse, insanlara, cenaze namazında veya tilâvet secdesinde imâm olursa, yemini bozulmaz. Çünkü, yemini, mutlak namaza idi. Cenaze namazı
ise, mutlak namaz değildir. “Bizzat bir adama imânı olmamaya” yemin eden bir şahıs, namaz kılmaya başlasa ve insanlara namaz kıldırmaya

niyyet eylese; o cemâatin arasında yemin eylediği adam'da olsa; Kendisi, onun olduğunu bilmese bile yemini bozulur. 
[582]

“Filanın arkasında, namaz kılmamaya” yemin eden kimse; onun an tarafında, kılsa; yemini bozulur. Eğer, hakikaten arkasını niyyet eylemiş olursa,
hükmen sözü doğrulanmaz.
“Vallahi seninle namaz kılmam.” diye yemin eden şahıs yemin ettiği kimse ile beraberce, bir imamın arkasında namaz kılsa; yemini bozulur. Ancak

onunla beraber namaz kılarken üçüncü kimsenin olmamasını niyet eylemişse, o müstenâdır. 
[583]

“Bugünün namazını, elbette cemaatla birlikte kılcağım.” diye yemin eden kimse; karısıyla cima eyiesede vikanmadan sabah, öğle, ikindiyi kilsa;
sonra yine karısıyla cima yapıp yıkansa güneş battıktan sonra akşam ile yatsı namazlarını cemaatla kılsa; yemini bozulmaz. Çünkü, yıkanması

gündüz değil, gece olmuş oldu. 
[584]

Mecmûu'n-Nevâzfil'de: “Şu mescit ehli ile, filan adam hayaria oldukça ve bu mescitte namaz kıldıkça namaz kılmam.» diye yemin eden kimse, o
filan, üç gün hasta olsa ve o mescitte namaz kılamasa; veya hasta olmasada, üç gün o mescitte namaz kılmasa ve yemin eyliyen adam o mescitte
namaz kılsa; yemini bozulmaz. Şayet, “Filan adamın oğlunun mescidinde namaz kılmam” diye yemin else ve o mescit büyütülsede yemin eden o

büyütülen yerde namaz kılsa, yemini bozulmaz. 
[585]

“Şu kadar rek'at namaz kılana kadar uyumamaya» yemin eden kimse; oturduğu yerde uyuşa; yemini bozulmaz.
[586]

 Bir kimse kölesine:
“Eğer, namaz kılarsan hürsün” deyince Köle:

“Namaz kıldım.” der; efendisi ise bunu, inkâr ederse, köle hür olmaz. 
[587]

 Bir kimse:
“Burnu kanayınca, abdest almamaya” yemin etse ve burnu kanasa; sonrada bevl etse; müteakiben de abdest alsa veya bevlettikten sonra, burnu

kanasa da, öyle abdest alsa; yemini bozulur. Abdest her ikisine bir alınmış olur. 
[588]

Müntekâ'da: “Vallahi şu karının canabetinden gusletmeni.” diyen kimse; o kadında cünüp olduktan sonra; diğer bir karısında da cünüp olsa; veya
bunun aksisi olsa yemini bozulur. Çünkü yemin cima üzerine olmuş olur. Şayet hakikaten gusletmeyi niyyet eylese; cevap aynıdır. Çünkü, gusül

cima da vâki olur. 
[589]

Bir kadın, “Cenabetten yıkanmamaya” veya “Hayızdan yıkanmamaya” yemin eylese; kocası cima eder ve hayız da olursa; gusleyler. Bu, ikisinden

dolayı olmuş olur ve yemini bozulur. 
[590]

“Filan adamı yıkamamaya” veya “Filan adamın başını yıkamamaya” yemin eden şahıs; o adam öldükten sonra, yıkasa, yemini bozulur. 
[591]

“Haramdan gusletmemeye” yemin eden kimse; cima üzerine yemin etmiş sayılır. Hatta, cima yapsa da, gusletmese; veya teyemmüm eylese
yemini bozulmuş olur.



Şayet, boynuna sarılırda inzal vâki olur ve gusleylerse yemini bozulmaz. 
[592]

Karısına yaklaşmamaya yemin eden bir kimse, sırt üstü yatarken, karısı gelip ona cima etse; yemini bozulmuş olur. Hatta, bunlar yabancı olurlarsa;

her ikisine de had gerekir. Fetva buna göredir. Eğer, yemin eden uyuyorsa; o zaman, yemini bozulmaz. 
[593]

“Filâne kadınla cima etmemeye” veya “Onu öpmemeye” yemin eden kimse, bunu o kadın sağ iken yapamaz; öldükten sonra yaparsa, yemini

bozulmaz. 
[594]

 Bir kimse:
“Eğer sana mücamatta bulunursam.” derse; bu ferçten cima anlamına gelir.
Şayet “Sana gelirsem.” derse;, bu niyyetiue göredir. Niyeti cima ise, cima; ziyaret ise, ziyarettir. Eğer, cima eylerse; yemini bozulur. Cima'yı niyyet
eyler de; ziyarete gelirse; yemini bozulmaz.
Eğer bir niyyeli yoksa; yine, ziyaret edince verilini bozulmaz; cima eyleyince bozulur. Bir kimse:
“Eğer, sana isabet edersem” derse; bu cimaya delâlet eylemez. Ancak, niyyet etmiş olması hâli müstesnadır. Şiyel, niyyet i yoksa; işte o kıyâsa
göredir.
Bu gün veya herhangi bir gün oruç tutmamaya yemin eden kimse; sabaha oruca nij'etli girer ve sonra iftar ederse; yemini bozulmaz.

“Oruç tutmamaya yemin” eden sonra, da yukardaki gibi hareket eden kimsenin yemini bozulur. 
[595]

İmâm Muhammed (r.a.) 'e göre:
Bir adam: “Filan adamın, geldiği gün oruç tutmak, Allah için üzerime vacip olsun.” der ve yemin eden kimsenin yiyip içtiği gün de o adam gelirse; 
veya öğleden sonra gelirse; bir şey gerekmez. Şayet:
“Filan adamın geldiği günde, vallahi, elbette oruç tutarım” der; adam da yemin eden kimse, bir şey yemeden ve zevalden önce gelir ve bu şahıs o
gün oruç tutarsa keffaret gerekmez. Eğer oruç tutmazsa; gerekir.

Şayet, adanı zevalden veya adam birşey yedikten sonra gelirse; yine keffaret gerekir. 
[596]

Bir kimse, bir şey yedikten veya zeval vakti geçtikten sonra:
“Vallahi, bu gün oruç tutanm.” der ve günün geri kalanında imsak ederse; yemini yerine gelmiş olur. Keza, bu kimse oruç tutma yeminini geceye

izafe eyler ve : “Vallahi, bu gece oruç tutarım.” derse; o gece, imsak etmekle yemini yerine gelmiş olur. 
[597]

“Bir, elbette oruç tutacağım.” diye yemin eden kimse; Eğer bir müddete niyyet eylemişse; öyle yapar.
Şayet niyyeti yoksa; bu kimse; altı ay oruç tutar.
Meselenin takdiri; “Elbette altı ay oruç tutacağım.” demektir. Hin kelimesini elif lamlı söyler; yine böyle yapar.
Keza, “Bir hin oruç tuttumsa” veya “Ethîn oruç tuttuysam.” her bir niyeti de bulunmazsa, müddet altı aydır.    Eğer, “Altı ayoruç tutarsam.” der de
vaktim tayin eylemez ise; yemini müteakip oruç tutmaya; veya tutmamaya başlar. Yeminin müsbet veya menfi olunuşa göre.
Eğer: “Bir zaman oruç tutacağım.” demiş ve (ister “Zaman” desin ister “Ez-zaman” desin) bir müddete niyyet eylemişse; öyle yapar.
Hîn ve zaman, müsavidir. Eğer, iki ay ve daha fazlaya -altı aya kadar- niyyet eylemişse, niyyetine göre hareket eder. Eğer, niyyeti yoksa; o zaman,
müddet altı aydır, “Temren” dediği vakit de, hîn ve zaman gibi hareket eder.

“Ömür boyu Allah için oruç tutmak üzerime vacip olsun.” diyen ve bir niyyeti de bulunmayan kimse; hayatta oldukça oruç tutar. 
[598]

“Ebed” veya “Dehr” derse; ömrünün tamamında oruç tutar. Eğer, bir gün yerse; yemini bozulur.
Eğer, lâmsız olarak “Ebeden” derse; bir saatlik iftar ile yemini bozulur. Bu, yeminin müsbet olduğuna göredir. Yâni “Ebeden oruç tutarım.” diye
yemin etmesi halindedir. Şayet, menfi olarak:
“Ebeden oruç tutmam” derse; bir saatlik orucu ile yemini bozulmuş olur. Câmiu'I-Kebir'de de böyledir.
Eğer “Dehren oruç tutarsam kölem hürdür.” der ve bir zamana niyyet ederse; o, öyle olur. Eğer, bir şeye niyyet eylemediyse; İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.):
“Dehir nedir. Ben bilmem.” buyurmuştur. İmameyn ise : tster toplu, ister dağınık, altı ay, ömründe tutmazsa yemini bozulmaz, dediler.

“Eğer zamanlar, veya denirler veya hinler oruç tutarsam” diyen kimse; onsekiz ay tutarsa yemini bozulur. 
[599]

“Eğer, bir ay oruç tutarsam” diye yemin eden kimse; ayın tamamım oruç tutmadıkça, yemini bozulmaz. 
[600]

“Eğer bir ay oruç tutmazsam; kölem hürdür.” diyen kimsenin yemini bir ay üzerinedir. İster, dağınık tutar; ister, toplu tutar.
Yeminden hemen sonra tutar kaydı da, yoktur. İstediği zaman tutar.
Eğer bir ay oruç tutmadan ölürse; yemini bozulur. Yani kölesi hür olur.
“Şayet, bir ay orucu terk edersem” derse; işLe o zaman, yemini müteakip başlar. Eğer, ay çıkmadan bir gün veya bir saat oruç tutar; o ayın bütün

günlerini terk etmezse yemini bozulmaz. 
[601]

 Bir kimse:

“Eğer, bir ayın orucunu terk eylersem” veya “Bir ay oruç tutarsam” diye yemin ederse; o bir ay, ömrünün tamamının içine girer. 
[602]

 Bir kimse;
kölesine:
“Benim yerime oruç tut. Ben bir günü kasdediyorum.” veya “Namaz kıl; ben iki rek'at kasdediyorum; sen hürsün.” derse; köle, oruç tutsun veya
tutmasın; namaz kılsın veya kılmasın; hür olur.
Şayet, “Benim yerime hac yap; ben, bir hac kasdediyorum; sen, hürsün.” derse; köle hac yapmadıkça hür olamaz. Bu ikisinin arasındaki fark,

gerçekten hacda niyabetin caiz olup, oruç. ve namazda caiz olmayışıdır. 
[603]

“Ramazan ayında, Küfe'de, oruç tutmamaya” yemin eden kimse; Ramazan ayının orucunun tamamını Kûfe'de tutmamaya yemin eylemiş olur.
Hâttâ, Kûfe'de bir gün oruç tutar da; sonra or-dan çıkarsa; veya Kûfe'de hastalanır oruç tutamazsa yemini bozulmaz.



Şayet, “Kûfe'de iftar etmemeye yemin ederse” yemini Kûfe'de olduğu müddetcedir. Ramazan bayramında, iftar etmekte, yemini bozulur.

Her ne kadar, ye ilecek birşey yemez ve içilecek bir şey içmezse bile, hüküm böyledir. 
[604]

Bayram gecesinde niyyei eder ve bir şey de yemezse yemini bozulur mu? Bu zikredilmemiştir. Alimler, bu hususta görüş ayrılığına düştüler. Sahih

olan görüş yeminin bozulmasıdır. 
[605]

“Filan adamın yanında, iftar etmemeye” yemin eden kimsenin yemini, o kimsenin yanında hakîkî iftara göre vaki olur.
Eğer, yemin eden, o adamın evinde su içse; sonra da akşam yemeği yese; yemini bozulmaz. “Kûfe'de, ramazan hilalim görmemeye” yemin eden
kimsenin yemini, Kûfe'de hilalin yeni görülmekte olduğu zamandır. Her ne kadar, hilal Basra'da görünmese de, Kûfe'de görününce, yemini
bozulur. Bir kimse, kölesine:
“Bu yıl, Kûfe'de kurban kesersem; sen, hürsün.” der; Kûfe'de kurban bayramı olur; bu adam kurban kesmezse; yemini bozulmaz.
Bir kimse, hizmetçisini itham eder; o da, harama gelmediğine yemin ederse; öpmekle veya şehvetle dokunmakla yemini bozulmuş olmaz. Cima' ile
bozulur.

Zina eymeyeceğine yemin eden kimse; livata ederse; yemini bozulur. 
[606]

Kudûrî'nin Eymâm'nda: Karışma, haram olarak cima yapmamaya yemin eden kimse; karısı hayız iken, veya zıhâr edilmişken cima yapsa; yemin;
bozulmaz. Ancak, niyyeti, bu hallerde de cima etmemekse; o müstesnadır.
“Haram fiil yapmamaya” yemin eden kadın; zinanın haram olmadığım kast ve niyet eyleyerek; onu yapsa yemini bozulmaz.
Yemin eyleyen erkek olsa; o da aynı şekilde yapsa; yemini bozulmaz. Eğer, yemini talâk veya ıtâk üzere ise; diyaneten doğrulanır. Hükmen
doğrulanmaz.
“Haram irtikâp etmemeye” yemin eden kimse; zina yapmamaya yemin eylemiştir. Eğer, yemin eyleyen, cimadan aciz kimse ise; o da öpme ve

benzerini yapamaz; yaparsa, yemini bozulur. 
[607]

 
10- ELBİSE GİYME VE SÜSLENME HAKKINDA YEMİN

 
Bir kimse, karısına:
“Eğirdiğin iplikten yapılan elbiseyi giyersem; işte o Mekke'de sadaka olsun.” der; kadın da, yemin zamanı, adamın malı olan, pamuktan iblik
eğirir; adam da onu giyerse;  o, ittifakla, Mekke'de tasadduk edilecektir.
Mülkünde pamuk olmadığı veya kadının ondan eğirmediği zaman; yenlinden sonra, satın alınan pamuktan eğir ip de adamın giymesi hâlinde

İmâmı Azam (r.a.) 'a göre, o da tasa,dduk edilir. 
[608]

“Filâne kadının eğirip dokuduğundan giymemeye” yemin eden kimsenin, bir niyyeti yokse; o kadının, eğırdiğinden dokunan giyerse, yemini

bozulur. Eğer, ipliğin bizzat kendisine niyyet eylemişse; ondan dokunmuş elbise giymekle yemini bozulmaz. 
[609]

“Bir kadının eğirdiğinden, elbise giymemeye» yemin eden kimse; o kadının ve başka bir kadının eğirdiğinden elbise giyerse; yemini bozulmaz.
Diğer kadının ipliği, yüzde bir nisbetinde olsa bile böyledir. İster, iplikleri katışık dokunsun; isterse birinin ipliği bir yerde, diğerinki başka yerde
dokunmuş bulunsun, müsavidir.
Bu, “Filanın elbisesini giymem.” diye yemin ettiği halde, başkasıyla ertak olduğu elbiseyi giyen kimsenin yemininin bozulmaması gibidir.
“Filan adamın dokuduğu, elbiseyi giymem” diye yemin eden kimse, o adamın, başkasıyla beraber dokuduğu elbiseyi giyse; yemini bozu:ur.
Şayet, “Filanın dokuduğu bezden giymem.” demiş olduğu halde, onun, başkasıyla dokuduğu bezden giyseydi; eğer bez bir kişinin dokuyabileceği
kadar olur ve onu iki kişi dokumuş bulunursa; yemini bozulmazdı. Ancak, iki kişi dokuya bilecek bezden ise, o zaman yemini bozulurdu
“Filane kadının, ipliğinden giymemeye” yemin eden kimse; o kadının, başka kadınla eğildiğinden giyerse; yemini bozulur. O fîlâne kadının ipliği;

bir adet olsa bile böyledir. 
[610]

“Filânın dokuduğundan, elbise giymem.” diye yemin eden kimse; o adamın hizmetçisinin dokuduğundan giyse; yemini bozulmaz. 
[611]

“Filânın, ipliğien, elbise giymem.” diye yemin eden kimse; yemin ettiği zaman, o kimsenin mülkimde bulunan iplikten ve pamuktan elbise giyerse;
yemini bozulur.

Keza. İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) göre, bu şekilde mülkünde bulunmasa bile, yemini bozulur. 
[612]

“Filânenin, ipliğinden giymemeye” yemin eden kimse; o filânenin ipliği ile dikilmiş elbiseyi giyse; yemini bozulmaz. Keza:
“Onun ipliğinin bulunduğu elbiseyi giyse; yemini bozulmaz” demiştir.
Şayet, onun ipliğinden bir don bağı alırda; donuna bağlar ve girerse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre yemini bozulur. İmâm Muhammed (r.a.) 'e göre
bozulmaz. Fetva, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavline göre verilir.
Eğer, düğme ve düğme iliği, o iplikten olursa; yemim bozulmaz.
Koltuk altına konan parça, o ipliğin bezinden olursa yine yemini bozulmaz. Yaka kenarı veya yama ondan olursa; bazılarına göre, yine yemini
bozulmaz. İmâm Muhammed (r.a.)'den bir rivayete göre, yamadan vemini bozulur. Yamadan bozulunca, yaka kenarı ve koltuk altı parçasından da
bozumr.
Kezâ, yama cep üzerinde olsa bile, yemini bozulur.
Yemin eden kimse; o iplikten dokunmuş bezden, iki karış ka^ dar bir parça oisa ve avı üt mahalline koysa; yemini bozulmaz.

Eğer, o bezden başına, takke yapıp giyse, yemini bozulur. 
[613]

“Filânenin ipliğinden yapılmış elbiseyi giymemeye” yemin eden kimse onun bir parçasını koparıp giyse; eğer, kopardığı parça izar veya   ridâ



kadar varsa; yemini bozulur;  değilse bozulmaz.
Bir don alacak kadar koparırsa; yemini bozulur. Keza, bir kadın, “Bir elbise giymemeye” yemin etse ve başına bir örtü örtse; îzâr miktarı
olmadıkça, yemini bozulmaz. Eğer, izar miktarı olursa; yemini bozulur.
Keza, böyle yemin eden; bir sarık sarınırsa; yemini bozulmaz. Ancak, bu sarık, izar veya rida kadar olursa; o zaman, yemini bo zulur. Don ve

gömlek olacak kadar bir   parça  ile yemin bozulur. 
[614]

“Yemin eden kimse «elbise (örtü)” demez de, yemin eylediği kadının bezinden sarık sarınırsa, yemini bozulur.
“Onun, bezinden elbise giymem.” diye yemin eden kimsenin giydiği elbise, göbeğine kadar iner; kolları ve bacakları olmazsa; yemini bozulur.
“Don ve mest giymemeye yemin eden kimse; bacağının birine, don giyse veya ayağının birine mest giyse; yemini bozulmaz.
“Şu elbiseyi giymem.” diye yemin eden kimse; uyurken, üzerine örtülse; sonra, yine uyurken geri kaldırılsa; yemini bozulmaz. Fakıyh Ebü'I-Leys:
“Uyurken üzerine örtülen elbiseyi uyandığı vakit kendisi atarsa yine yemini bozulmaz. Eğer kaldırıp atmazda bir müddet üzerinde kalırsa; yemini
bozulur.” demiştir.

Uyanık iken, üzerine atılırsa; bilsin veya bilmesin yemini bozulur. 
[615]

“Filânenin eğirdiğinden elbise giymem” diye yemin eden kimse; onun ipliğinden ve başkasının ipliğinden elbise dokursa; yalnız, o başkasının
ipliğinden bezin evvelini veya sonunu dokur, sonra da onu keser geri kalanını giyer; oda bir izar veya ridâ miktarı olursa; yemini bozulur; değilse,
bozulmaz.
Eğer, bir don olacak kadar koparıp, giyerse; yemini bozulur.

Eğer. başkasının ipliğinden dokumuş olduğu kısmı kesip çıkarmadan giyerse; yemini bozulmaz. 
[616]

 “Kadının eğildiğinden, elbise giymemeye yemin eden kimse; o iplikten yapılmış kilimi Örtünse yemini bozulur. Bu kilim yünden olsa bile, bu

kadının yemini bozulur. 
[617]

“Elbise giymem.” diye yemin eden bir kimsenin yemini, namazda, avret mahallini örtecek kadar olan, her örtüye şâmildir. Mest veya çizme
giymede bu şahsın yemini bozulmaz.
Deniz koyunun yününden yapılmış, elbiseyi veya aba, kürk, palio giyerse: yemini bozulur. Çünkü, bunlar giyilenlerdendir. Eğer, başına bere

giyerse; yemini bozulmaz. 
[618]

Keza, deri, hasır, mest, çorap giyse; yemini bozulmaz. Çünkü, bunlara elbise denilmez. 
[619]

Bizzat elbise denilen ve bir tanenin çoğunun giydiği şeyi giyenin yemini bozulur. 
[620]

“Don giymemeye” yemin eden kimse, uzun boylu bir adamın elbisesini giyse; onun üzerine de don giyse; yemini bozulmaz.

Keza: “Elbise giymemeye” yemin eden kimse; kısa boylu bir adamın donunu giyse, üzerine de elbise giyse; yemini bozulur. 
[621]

Avret mahallini örtmeyen şeye elbise denilmez. 
[622]

“Gömlek giymemeye.” yemin eden kimse; kolları olmayan bir gömlek giyse; yemin ederken de, onun için niyyeti olmasa; yemini bozulur. 
[623]

Mültekitte: “Giymemeye» yemin eden bu şahıs zoraki giydirilse” yemini bozulmaz.

Eğer, çıkarmaya gücü yeterde çıkarmazsa; işte o zaman, giymiş olur ve yemini bozulur. 
[624]

“Gömlek giymemeye” yemin eden kimse; gömlek giymede âdet olan ve ekserin itibar eylediği; başını yakasından çıkardığı elbiseye yemin eylemiş

demektir. 
[625]

“Don, gömLek veya ridâ giymemeye” yemin eden kimse; bunları omuzuna atsa; yemini bozulmaz.
Şayet, “Bu gömleği” veya “Bu ridâ” veya “Bu donu” giymemeye yemin etmişse; onu hangi halde örtünürse örtünsün; yemini bozulur. Ridasını
omuzuna atsa veya gömleğini rida gibi bağlasa veya gusleylesede gömleğini başına alsa yemini bozulur. Bir kimse:
“Bu sarığı örtünmem.” diye yemin ettiği halde, onu, omuzlarının, üzerine atsa; yemim bozulur. Bir kimse:
“İki gömlek, giymem.” diye yemin ettiği halde, birini giyse ve onu çıkarıp diğerini giyse; her ikisini de birlikte Giymedikçe, yemini bozulmaz.
Şayet:
“Valiâhi, şu iki gömleği giymem.” demiş olsaydı ve birini giyip çıkardıktan sonra diğerini giy sevdi, yemini bozulurdu. Çünkü, yemin onların

aynileri üzerine yapılmış olurdu. İtibar, mutad olan givmeve değil ismedir. 
[626]

“Filan adamı, giydirmem.” diye yemin eden kimse; ona, ödünç elbise verse; veya onu öldükten sonra kefenlese; yemini bozulmaz. Ancak, mülkiyet
değil de, örtmeyi niyyet eylemişse; o za man, yemini bozulur.
“Şu elbiseyi, filan adam izin verene kadar giymem.” diye yemin eden, şahsın dediği adam ölürse; yemini düşer. Şayet:

“Ancak, filan adam izin verirse” demiş ve kendisine bir defa izin verilmiş olsaydı bu yemin sona ererdi. 
[627]

Bir kimse; “Kendi karısının eğirdiğini giymemeye” yemin ettiği halde; dışı onun ipliğinden, içi de başkasının ipliğinden yapılmış bir elbise giyse;

yemini bozulur. 
[628]

“Bir adamı giydirmemeye” yemin eden bir kimse; ona para verse o da onunla elbise alsa; yemini bozulmaz.

Şayet, giyilecek bir elbise yollarsa; yemini bozulur. Eğer, niyyeti, kendi eliyle vermemek idiyse, o zaman yemini bozulmaz. 
[629]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) 'a göre “Siyah giymemeye” yemin eden kimse; elbise üzerine yemin etmiş olur. Başına siyah bere, veya siyah mest veya



siyah ayakkabı giyse yemini bozulmaz. 
[630]

Eğer: “Siyandan, hiç bir şey giymeyeceğim.” dediyse; o zaman, here mest, ayakkabı gibi siyah olan, bir şeyi giyerse; yemini bozulur. 
[631]

“İpek giymemeye” yemin eâen kimse; karışık dokunmuş kumaş giyse; itibar, erişine değil geçkisinedir.
“Pamuk giymemeye” yemin eden kimse; pamuk elbise giyince yemini bozulur. Atkısı pamuk olmayan erişi pamuk olan paltoyu giyse; yemini

bozulmaz. Yalnız, öylece niyyet eylemiş olması müstesnadır. 
[632]

«İbrişim giymemeye yemin eden kimse; geçgisi deniz koyununun yünü, erişi ibrişim olan elbiseyi giyse, yemini bozulmaz.
“Keten elbise giymemeye” yemin eden kimse; keten ve pamuktan olan elbiseyi giyince; yemini bozulmaz. Ketenin eriş veya atkı olması müsavidir.

“İbrişim elbise giymemeye” yemin eden bir kimse; geçgisi ibrişim oian, erişi pamuk bulunan elbiseyi giyse; yemini bozulur. 
[633]

Bir adam, “Deniz koyununun yönünden yapılmış elbiseyi giymemeye” yemin etse ve erişi pamuk veya ibrişim; atkısı deniz koyunun yönü olan,
elbiseyi giyince yemini bozulur.
“O kadının eğirdiği deniz koyunu ipliğinden yapılı elbiseyi giymemeye” yemin edeiı kimse; atkısı ibrişim; erişi, o kadının eğirdiği deniz
koyununun yünü olan elbiseyi giyse; yemini bozulur.
“Yünden palto giymem” diye yemin eder kimse; atkısı yün, erişi iprişim veya pamuk olan, paltoyu giyse yemini bozulmaz. Palto, diğerlerim

benzemez. 
[634]

İmâm Mthammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Şu bezden, iki tane gömlek keseceğim” diye yemin eden kimse; o bezden bir iane gömlek kesse ve onu dikse; sonra onu söküp, ikinci defa
yeniden dikse; yemini bozulur.
Şayet, “Bundan iki gömlek dikeceğim.” diye yemin etmiş olsaydı; yemini bozulmazdı.
Eğer; “Elbette, ondan iki gömlek keseceğim.” diye yemin ettiği halde; ondan bir gömleklik kesse; onu dikip; sonra sokse; o kes tiğinden başka bir

gömleklik daha kesse; yemini bozulmaz. 
[635]

Bir kimse; bir gömlekten bahsedip, “Elbette, bundan bir kaftan; bir de don keseceğim.” diye yemin ettikten sonra; -giysin veya giymesin-
kaftandan bir don kesse; yemini bozulur.
Gömleği, kesmesi halinde, Ziyâdal Kitabı'nda:
“Eğer, bu bezden kaftan, ve don yapmazsam; kölem hür olsun.” der; bir niyyeti de olmazsa; onun hepsini kaftan (entari) yapıp dikse; sonra onu
geri sökse don dikse; yemini bozulmaz.

Ancak, “Eğer, bir kısmını kaftan; bîr kısmını don yaparım.” diye niyyet etmişse; o zaman yemini bozulur. 
[636]

“Şu gömleği, giymem” diye yemin eden kimse; onu söküp yeniden dikse ve giyse Kudûri'ye göre yemini bozulur. 
[637]

Entari ve cübbe de böyledir. Çünkü, gömlek entari, cübbe ipliğini sökmekle ismini değiştirmezler. Buna da sökülmüş gömlek denir. “Şu gemiye,
binmem.” diye yemin eden kimse; sökülüp tahta olduktan sonra, yeniden gemi yapılsa ve ona binse; Nevâdir de:
“Yemini bozulur.” denilmiştir. Câmî'de ise:
“Bozulmaz. Çünkü o sökülen gömlek, entari, cübbe ve gemi yeni bir san'at olmaksızın yapılmaz” denilmiştir.
“Pamuklanmış cübbeyi, giymem.” diye yemin eden kimse; eyleyen o pamukları çıkarsa da, yeniden pamuk koysa; ve giyse, yemini bozulur.
Keza, “Astarlanmış bir cübbeyi giymemeye” yemin eden kimse, onun astarını değiştirse de. Öyle giyse; yemini bozulur. Çünkü cübbe, pamuğu
çıkarılmakla, astan sökülmekle, cübbe ismini kaybetmez.
“Şu döşeğin üzerinde uyumam.” diye yemin eden kimse; onun içinde olan şeyi boşalttıktan sonra uyuşa; yemini bozulmaz.” denildi. Çünkü, içi
boşaltılmış olan şeye, döşek denilmez.
Eğer, döşeğin içini boşaltır da, içinden çıkan yünün veya pamuğun üzerinde uyursa; yine yemini bozulmaz. Zira, yüzü olmayan pamuğa döşek

denilmez. 
[638]

 Bir kadın:
“Şu baş örtüsünü giymem (örtünmem)” diye yemin etse, ve onu gaziler için bayrak yapsa, gaziler de, onu, ona geri verseler, o da, onu başına

örtünse; yemini bozulur. 
[639]

Cami'de şöyle denilmiştir: Bir kadın:
“Şu çarşaf, örtünmem.” diye yemin edince; o çarşafın yanlan dikilip, gömlek yapılsa, ona yaka ve kol da, takılsa ve kadın ona giyse; yemini
bozulmaz.
Şayet, iplikleri kopanhr; yaka ve kolları da çıkarılır, eski çarşaf haline getirilir de, kadın onu örtünürse, yemini bozulur. Çünkü, ismi geri dönmüştür.
Bu, çarşafın kesilip gömlek dikildikten sonra tekrar bozulup, bazı parçaları bazılarının yanma dikerek çarşaf haline sokulmaya ve onu giyincede
yeminin bozulmasına muhaliftir.
Kız Huri'de:
“Deniz koyununun yününden yapılmış bir parçayı, giymemeye yemin eyleyen onu bozar; yeniden eğirir; başka bir parça yapar ve onu giyerse;
yemini bozulmaz.” denilmiştir.
“Şu serginin, üzerine oturmam» diye vemin eden kimse; onun iki tarafı dikilerek hüre haline getirilse de, onun üzerine atarsa, yemini bozulmaz.
Eğer, ipliği kopar ve eski haline gelir; yemin eden de onun üzerine oturursa; yemini  bozulur.
Şayet, sergi kesilir ve ondan iki tane hurç (heybe) yapılır; sonra onların dikişi kopar ve onlar tekrar sergi halini alır da onun üzerine oturursa yemini
bozulmaz. Alimlerimiz:
“Bu, iki hurçtan her biri sökülmüş olsa; tek başına sergi denilemezse o zamandır. Amma, “Sergi” denildiği zaman, onları yan yana dikipte üzerine



oturunca, yemin bozulur.” demişlerdir. Bir kimse:
“Yer yüzüne oturmam.” diye yemin etse; yemini bozulmaz. Ancak, kendisi ile yerin arasında elbisesi hariç bir şey yoksa; o zaman, bozulur.
Eğer, kendisi ile yerin arasında, hasır veya kamış veya sergi veya sandalye varsa; yemini bozulmaz.
“Şu döşeğin veya şu hasırın veya şu serginin üzerine oturmam” diye yemin eden. kimse; onun üzerine aynen onun gibi bir başkasını koyar da, onun
üzerine oturursa, yemini bozulmaz.

“Şu döşeğin üzerinde uyumam” diye yemin eden kimse; onun üzerine, başka bir döşek kor da; onun üzerinde uyursa; yemini bozulmaz. 
[640]

“Şu döşeğin üzerinde uyumam.” diye yemin eden kimse; onun üzerine çarşaf veya bil' örtü kor da, onun üzerinde uyursa yemininin bozulacağında
icma vardır.
Şu serinin (makadın)  üzerine oturmam.» veya «Şu sekinin üzerine oturmam.»   veya «Şu  tavanda uyumam.»  diye yemin eden kimse; onun
üzerine, bir seccade veya bir döşek veya bir sergi kor da, onun üzerine oturursa; yemini bozulur.
Şayet, o şeririn (mak'adın) üzerine diğer bir şerir koyar; veya seki'nin üzerine bir seki daha yapar; veya tavanın üzerine bir tavan daha yapar da;

onun üzerine oturursa, yemini bozulmaz. 
[641]

“Zivnet  eşyası giymem”  diye yemin  eden kimse;  parma ğına aitm yüzük taksa; yemini bozulur. İnci takınca da, İmâiueyn'e göre yemini bozulur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bozulmaz.
Eğer incinin içinde süslenmiş olanı varsa, bil-ittifak bu şansın yemini bozulur.
Süslenmiş olmayan zebeıccd ve zümrüdü takınmakla da yemin bozulmaz. Bu bizim diyarımızın örfüne yakındır. Fetva, İmâmeyn'în kavli üzeredir.

Şayet halhal (ayağa takılan gümüş bilezik ve emsali) veya bilezik veya pazubend takınsa; ister, aitun olsun; ister gümüş; yemini bozulur. 
[642]

Bir kadın, “Ziynet takınmamaya” yemin ettiği halde, bir gümüş yüzük takınsa, yemini bozulmaz. Bu, zahir-i rivayetdir. Bilginler dediler Alimler:
“Bu, eğer erkeklerin vüzüğü gibi yapılmışsa” böyledir. Fakat, kadınların yüzüğü gibi yapılmışsa; (ki, onların kaşları olur.)  O zaman, yemini

bozulur. 
[643]

Hükümdarın tacı, ziynet değildir.
Kadınların taçlan, ziynettir.
Boyuna takılan şeylerde ziynettir.
Bir kadın, “Koncu olmayan ayakkabıyı giymemeye” yemin etse ve “Lâlik” denilen ayakkabıyı giyse; örf ve âdette, eğer koncu olmayana “Lâlik”

deniliyorsa; kadının yemini bozulur; değilse bozulmaz. 
[644]

Bir adam, “Ziynet kullanmamaya” yemin ettiği halde; süs lü kılıç veya pombend kullansa; yemini bozulmaz. 
[645]

“Zırh kullanmamaya yemin» eden kimse; demirden zırh veya kadın zırhı giyse; yemim” bozulur. 
[646]

Eğer, bunlardan birini niyyet etmemişse; diğerini giymekle yemini bozulmaz. 
[647]

“Silah takınmamaya” yemin eden bir kimse; kılıç kuşatışa veya ok yay takmsa, yemini bozulur. Bunlar da silahtır.

Giymekte aslolan, elbisedir. Bunun dışında kalana «giyildi» denilmez. Silah, zırh, kılıç, yaygibilek “Giyildi” değil; “Kuşanıldı” denilir. 
[648]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

11- DÖVME, ÖLDÜRME VE BENZERLERİ HAKKINDAKİ YEMİN
 

“Bir adama, vurmamaya” yemin eden kimse; o adam öldükten sonra, ona vursa; yemini bozulmaz. 
[649]

“Kölesine vurmamaya” yemin eden kimse; başkasına emretse de, o vursa; yemini bozulur.
Eğer, yemin eden kimse; bizzat, kendisinin, vurmamasını, niyyet eylemişse; hükmen de yemini bozulmaz.
“Hür bir adamı dövmeye” yemin eden kimse; başkasına, emretse ve emroîunan dövse; yemini bozulmaz. Eğer, yemin eden şahıs hâkim veya

hükümdar ise, onun yemini bozulur. 
[650]

“Çocuğunu dövınenıeye” yemin eden kimse; başkasına em re “dese; o da dövse; babanın yemini bozulmaz. 
[651]

Bir adam, niyeti etmeksizin; “Kölesine yüz kırbaç vurmaya” yemin eder ve yüz kamçıyı, çok hafif olarak vurursa; yemini yerine gelmiş olur.
Alimler:
“Bu vuruş, can acılıcı olmak şartıyladır. Fakat, can acıtıcı şekilde vurmazsa; yemini yerine gelmiş olmaz” demişlerdir. İki parça olan, kırbaçla elli

defa varsa; her vuruşta, kırbacın her iki parçasıda vücûda değse; yemini yerini bulur. 
[652]

Bir adam, küçük kızına yirmi kamçı vurmaya, Allah'a yemin eylese; işte o, hurmanın küçük dalı ile, yirmi defa vurur. 
[653]

 Bir adam:
“Vallahi, filan adamı yakalarsam, ona, elbet le yüz kamçı vururum.” der ve o adamı yakalayıp bir veya iki kamçı vurursa yemini bozulmaz. Zira,

hayat boyu vura birilir. 
[654]

Bir adam, “Karısını, dövmemeye” yemin ettiği halde, onsa söylese veya onu sırsa veya boğazını sıksa veya saçını çekse canını acıtsa;” yemini
bozulur. Bilginler bu Âlimler:
“Bu, sevişip oynaşırken olmazsa, böyledir.” demişlerdir. Eğer, o zaman, olursa yemini bozulmaz. Sahih olan da, budur.
Keza sevişirken, başı başına değse de, başını kanatsa, yine yemini bozulmaz.



Bu, yemin arabca olduğu zamandır. Arabca olmazsa; hiç bir halde, yemini bozulmaz.
Sahih olan, öfkeli halinde yaparsa; yemini bozulur.

Saçını yolarsa yemini bozulur. Saçını tutup, geri bırakır ve kadının cam acımazsa; yemini bozulmaz. 
[655]

Arabî olan birisi, farşça bir yemin eylese; ona sorulur. Eğer, arabcanın yerine koyduğu farsea kelime ile, arabcanın ifade eylediği manayı irâde
eylediyse; o aynen arapca yemin etmiş gibi olur; yok eğer, o kelime ile farsça mânâyi irâde eylemişse, farsça yemin etmiş gibi olur.
Eğer, kelimenin manasını bilmiyorsa; o zaman, o kelimenin lügat manasına göre hareket olunur.

Farsh, birisi de, Arabca yemin eylese; aynisi olur. 
[656]

“Eğer seni döversem, boşsun.” dese de cariyesini dövse; ona vururken karısına da isabet eylese; Mecmuui-Nevazil'de söyenildiğine göre, karısı boş
olur. Buna göre fetva verenler de olmuştur. Bazıları da:
“Boş olmaz.” demişlerdir. Bu görüş daha uygundur.
“Karısını dövmemeye” yemin eden kimse; elbisesini silkerken o, karısının yüzüne isabet eyleyip canını acıtsa; Fetâvâyi Ebû'l-Leys'de:

“Yemini bozulmaz.” denilmiştir. 
[657]

 Bir kimse, karısına:
“Seni sağmi, ölümü olduğun belli olmayana kadar dövmezsem” diye yemin etse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bu adam canı çok acıyasiya, karısını
döverse; yemini yerini bulur.

Bir adam, “Kölesini, ölene kadar, kamçılarla dövmiye” yemin eylese, o adam kölesini mübalağalı bir şekilde döver. 
[658]

Bir adam, “Kölesini, bayıltana, veya ağlayana veya akıtan veya yalvarana kadar dövmeye” yemin eder ve bu dedikleri olana dar  dövmezse;  yemini

yerini  bulmaz. 
[659]

“Elbette, ona, kılıçla, ölene kadar vururum.” diye yemi eden kimse; ölene kadar, vurmazsa; yemini yerine gelmez. 
[660]

Bu kimse, niyet etmeksizin: “Vallahi, ona vururum.” dese; kılıcın ters tarafı ile vurunca yemini yerine gelir.
Eğer, niyyeti, keskin tarafı ile vurmaksa; o tarafı ile vurur.
Niyyeti olmadığı halde kılıcın kını ile vursa yemini yerine gel mez.
Eğer, kının içinde olan kılıç, vurunca kını keser ve yemin olunanı yaralarsa yemin yerine gelir.

“Balta ile, kimseye vurmamaya” yemin eden kimse; baltanır sapı ile vursa; yemini bozulmaz. 
[661]

“Kılıç ile veya kırbaç ile vurmamaya” yemin eden kimse; kılıç ile veya kırbaç ile vurur da “Ben, bundan başka kılıç ile veya kırbaç ile vurmaya
niyyet eyledim.” derse, bu hükümde kabul edilir. Çünkü, o konuştuğunun ihtimâli olana, niyyet eylemiştir. Gerçek, Allah ile kendi arasındadır.
[662]

Müntekâ'da : İmâm Muhammed (r.a.)'in şöy!e buyurduğu mezkûrdur. Bir adam kölesine:
“Eğer, sana yüz kamçı vurmazsam sen hürsün.” diye yemin eder; köle de yüz kamçıyı yemeden ölürse, hür olarak ölmüş olur. Bir adam:
“Vallahi, filan adamı, elli gün döverim.” der bizzat kamçı ile vurmayı kasdettiği halde, kamçıdan başkası ile vurursa; vakit geçince ne ile döverse

dövsün yemini yerine gelmiş olur. Niyyeti ise, geçersiz kalır.” 
[663]

Bir kimse, “Kırbaçla dövmek üzere” yemin ettiği halde, kırbacı bir örtüyle sarsa; yemini yerine gelmez. Bir kimse:
“Saçma dokunmam.” diye yemin eder; yemin olunan da tam tıraş olur ve yeniden saç gelir ve o saça dokunursa; veya “Dişine dokunmam.” diye

yemin ettiği adamın yeniden bir dişi çıkar da, ona dokunsa; yemini bozulur. 
[664]

“Seni ebeden veya ebediyyen veya dehren döversem” diye yemin eden kimse; o saat, dövse yemini bozulur.Bir kimse:
“Eğer, seni bir ayda, dövmezsem; kölem hür olsun” derse; bu adam, yemin ettiği andan itibaren, bir ay içinde, bir defa döverse; yemini bozulmaz.

Eğer, bir ay geçene kadar, dövmezse; yemini bozulur. 
[665]

 Bir adam, karısına:
“Eğer, seni bugün dövmezsem; sen boşsun.” der ve dövmeyi istediği halde kadın:
“Eğer, a'zan azama dokunursa; kölem hür olsun” der; kocası da, sopa ile onu döver ve bu kadına elini dokundtırmazsa; yemini bozulmaz. Eğer
kadın:
“Sen, beni döversen, kölem hür olsun.” deseydi; bunun çâresi: Kadın köleyi güvenilir birine satar; sonrada kocası onu git yavaşça döver; hem

kocanın yemini yerini bulur. Kadın da bir ceza gerekmez. 
[666]

Eğer, “Bugün, yer yüzünde, senin çocuğunu iki parça, edene kadar dövmezsem” diye yemin eden kimse; dövmesinde mübalağa eylerse; esahh

olan. görüşe göre; yemini bozulmaz. 
[667]

 Bir adam, diğerine:
“Eğer sen ölürsün ve ben seni dövmezsem; bütün kölelerim hür olsun” dese ve adam da ölse; yemin eden onu dövmese; köleler hür olmazlar.
Şayet: “Eğer, seni dövmezsem.” dese de; dövmeden önce karşıdaki adam ölse; ölenin son anmda yemini bozulur. Yâni köleler hür olur.
Kölesine, “Sen ölene kadar, seni dövmezsem.” diyen kimse; dediğini yapmazsa yemini bozulur.
Bir adam, çocuğunu dövmek istese ve hiç bir kimsenin ona yardım etmemesi için, yemin eylese; bir adam da, onu bir veya iki sopa vurduktan sonra,
men eylese; adam ise daha fazla vurmak istese; âlimler:
“Yemini bozulur.” demişlerdir. Çünkü, onun muradı, kalbi mutmein olana kadar, men etmemeleri idi. İşte ona, mani olununca, yemini bozulur.
[668]

 Bir adam, diğerine:
“Seni dövene kadar, filan adama ne yaptığını haber vermezsen; kölem, hür olsun.” diye yemin etse; o da, dövülmeden haber verse; yemin yerine
gelmiş olur. Keza:



“Sen, bana sabah yemeği yedirene kadar, sana gelmezsem” veya “Sen beni dövene kadar, seni dövmezsem” dediği halde; o, sabah yemeği
yedirmeden, ona gelse veya onu dövmeden, o bunu dövse; yemini yerine gelmiş olur. Eğer:
“Hakkımı verene kadar, seni suçlamazsam” veya “Gece girene kadar, seni dövmezsem” veya “Sabaha kadar, seni dövmezsem” veya “Zeyd sana
şefaatçi olana kadar, seni dövmezsem” veya “Zeydbern men eyleyene kadar, seni dövmezsem” veya “Elim şikâyetçi olana kadar, seni dövmezsem”
demiş olaydı; yeminin yerine gelme şartı, onu suçlamak ve vakti gelene kadar dövmektir. Hakkı ödenmeden, suçlama da bulunmasa veya dediği
vakitler gelmeden, dövmeyi terk eyleseydi; yemim bozulurdu. Çünkü, burada “Hatla” kelimesi, gaye içindir. Zira, suçlama ve dövme tekrarlama
yoluyla sonuna kadar uzar.
Şayet, cezaya niyyet eyiernişse; bu diyâneten kabûî edilir; fakat hükmen kabul edilmez.
Eğer, iki fiil, bir kişi tarafından olsa; (meselâ: “Bugün, sabah yemeğimi senin yanında yiyene kadar, senin yanına gelmezsem” demek gibi) o zaman,
yeminin yerine gelme şartı, fiillerin yerine gelmesine bağlıdır. Hatta, gelse de, onun yanında hemen yemek yemese ve sonra yese; yemin yerine

gelmiş olur. Eğer, hiç yemek yemezse; yemini bozulur. Zira fiilin biri yapılmamış olur. 
[669]

 Bir kimse, karısına:
“Seni her dövdükçe sen boşsun.” Ona, avcuyla parmaklan ayrı ayrı olduğu halde dokunup kadına vursa; kadın, sadece, bir talâk boş olur. Eğer

kadına iki eliyle vursa; iki talâk boş olur. 
[670]

 Bir adam kölesine:
“Eğer, seninle karşılaşır da seni dövmezsem; karım, boş olsun.” der, ve o köleyi bir mil mesafede görür, veya damın üzerinde görürde, ona

yetişmezse, yemini bozulmaz. 
[671]

“Filan adamı görürsem; elbette, döverim.” diye yemin eden kimse; görme yakından olsun uzaktan olsun; dövme, hangivakıtta olursa olsun yemini

bozulmaz. Yalnız, fevri (hemen) dövmeyi kasdeylediyse. O müstesna'dir. 
[672]

“Eğer, seni görürde, dövmezsem” diye yemin eden şahıs, onu görür; fakat, hasta olduğu için dövmeye gücü yetmezse; yemini bozulur. 
[673]

Bir kadın, bir câriye yüzünden kacasıyla nizahlaşırda; kocası:

“Eğer, elimi basma koyarsam” diye yemin eder ve başına, eliyle öfke ile vurursa; yemini bozulmaz. 
[674]

Haklı veya haksız, “Elbette, kölesini dövmeye” yemin eden kimsenin bir niyyeti yoksa; bunun manası, haklı veya haksız, her şikâyet eyledikçe
dövmektir. Eğer, bir hal üzere, niyyet eylemişse; işte o halde iken, döver. Eğer, şikâyet eylerse, döver. Ayni şeyi, bir defa daha şikâyet eylerse;

ikinci şikâyet için dövmek yoktur. 
[675]

“Filan adamı, bin defa, dövmeye” yemin eden kimse; onu defalarca döver.

“Filân adamı, bin defa öldürmeye” yemin eden kimse; onu, şiddetle bir defa öldürürse yemini yerine gelir. 
[676]

“Filan adamı dövmeye veya onunla konuşmaya” yemin eder; halbuki, o adam ölmüş olursa; eğer onun öldüğünü bilmiyor idiyse İmâm Ebû Hanlife
(r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.) göre, yemini bozulmaz. Ve eğer, öldüğünü biliyorsa; yemini mün'akid olur ve biLima', hemen o saatte bozulur.
[677]

 Bir adam, diğerine:
“Eğer, sen, beni dövdüğün takdirde, ben seni dövmezsem” diye yemin ederse; bu yemin edenin, yemin olunandan önce vurması halindedir. Eğer,

sonrayı niyyet eylemişse; hemen vuracaktır. 
[678]

Bir adam, başkası için, “Hangi kölen onu döverse, işte o hürdür.” desede; köleleri hep birden dövseler; ancak, onlardan bir tanesi, hür olur. Eğer:
“Ey filan, sana hangi kölem vurursa; işte o hürdür.” der; kölelerde hep birden vururlarsa; hepside hür olurlar. Birinci meselede, kölelerden birisi hür
olur. Ona bakılır, eğer vurma birbirini takip ederek oldu ise; ilk vuran hür olur. Eğer, hep birden vurmuşlarsa; onlardan efendilerinin belirleyeceği
birisi, hür olur. Bu kimse:

“Kölelerim o şahsa vurduğu zaman hürdür.” der ve hepsi vurursa, hepsi hür olur. Bazısı vurursa, o vuranlar hür olurlar. 
[679]

Eğer, “Kölelerimden ona kim vurursa; işte, o hürdür, der ve hepsi birden vururlarsa İmâmeyne göre, hepside hür olurlar İmam Ebû Hanif (r.a.)'ye

göre birisi hür olur. 
[680]

“Şu köleyi, bir kimse döverse; karısı boş olsun.” derse; bu yemin, hem yemin edene hemde, başkasınadır. Şayet: “Şu başıma kim vurursa” demiş
olsaydı; bu yemin, yemin edenden başkasına ait olurdu.
Bir adam, bir insan dövmeyi murad eylesede başka bir adam “Eğer döversen; kölem hür olsun.” derse; oda hemen onu dövmeyi bıraksa; sonra

dövse yemin bozulmaz. Ancak, hemen döverse yemin bozulur. 
[681]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur: Bir kimse, iki kölesine:
“Sizi dövmem; ancak, bir gün döverim.” veya “Bir günde döverim.” diye yemin etse; bu şahıs, dilediği günde, ister beraber, isterse ayrı ayrı döver.
Eğer, onlardan birini, perşembe, diğerini cum'a günü döverse; yemini cuma günü güneş batana kadar bozulmaz. Çünkü onları istisna edilen günde
dövmüştür. îstisnâ edilen gün, onların dövülmelerinin toplandığı gündür. Eğer, güneş batmadan dönerde evvelkini yeniden döverse; yemini,
bozulmaz. Eğer ondan sonra, her ikisinide bir günde döver veya iki günde döverse veya cuma günü dövdüğünü döverse; dövdüğü saat yemini
bozulur. Çünkü dövmesi istisna ettiği günün başkasında olmuştur. Bir kimse:
“Eğer, filânı öldürmesem; karısı boş olsun.” der; o adamda ölmüş olur ve yemin eden onun öldüğünü bilirse; yemini mün'akid olur. Sonrada

aczinden dolayı yemin bozulur. Göğe çıkmak gibi. Eğer, ölümünü bilmiyorsa; yemini bozulmaz. 
[682]

“Yarın filan adamı, elbette öldürürüm.” diye yemin eden kimsenin, öldürürüm.» dediği adam, bu gün ölse; yemini bozulmaz. 
[683]

 Bir kimse:
[684]



“Eğer, filanı öldürürsem veya ona dokunursam.” diye yemin etse ve başkasına kasdettiği, ona isabet eylese, yemini bozulur. 
Bir kimse, başkası için: Seni cum'a günü öldürürsem; kölem hürdür.» der; yeminden sonrada perşem'e günü o adama vurur ve adamda cum'a günü
gitse; yemini bozulur.
Şayet cum'a günü vurarda cumartesi günü ölürse; yemini bozulmaz. Eğer, vurması yeminden önce olmuş olsa (meselâ: Çarşamba günü vursa;
perşembe günü de yemin eylese ve:

“Eğer seni cum'a günü öldürmezsem; kölem, hür olsun.” der ve vurulan adamda cum'a günü ölürse) yemini bozulmaz. 
[685]

 Bir adam:
“Falanı Küfe'de öldürmem.” diye yemin edip cna, başka yerde vursa; ancak, o şahıs Kûfe'de ölse; yemini bozulur. İtibar öldüğü yere ve zemandır.

Yaralandığı yer ve zaman muteber değildir. 
[686]

 Bir kimse, başkasına:
“Eğer, sana mescidde söversem; kölem, hürdür.” der; yemin eden, mescidin içinde; yemin olunanda, mescidin dışında oldukları halde; ona söverse;

yemini bozulur. Eğer aksi olmuş olsaydı, yemini bozulmazdı. 
[687]

 Bir kimse, başkasına:
“Eğer, seni mescidde öldürürsem veya “Mescidde döversem; kölem hürdür.” der; onu Öldürür veya döver; öldüren ve vuran mescidin içinde; ölen
ve vurulan mescidin dışında olursa; yemin bozulmaz. Şayet bunun aksisi olmuş olsaydı, yemin bozulurdu. Bir kimse, başkasına:

“Eğer, bu baş yarığından, ölürsen; şöyle olsun” diye yemin eder; o da, bu baş yarılmasından ve başka etkenden ölürse; yemini bozulur. 
[688]

 Bir
kimse, başkasına:
“Eğer sana mescidde, taş atarsam; kölem hür olsun” dese; yemin edenin haline (yemine) itibâr olunur. Şayet: “Seni mecidde atarsam” demiş

olsaydı; o zaman, yemin olunanın haline yerine itibar olunurdu. 
[689]

 Bir kimse: “Filan adamı, yarın çıplak ve aç olarak hapsetmezsem, karısı boş

olsun.” der; yarında, o adamı, çıplak ve açolarak hapseder ve bir başkası onu doyurursa; yemini bozulur. 
[690]

“Filan adama azab eylemem.” diye yemin eden kimse; o adamı habseylese, yemini bozulmaz. Ancak öylece niyyet eylediyse; o zaman müstesnadır.
Bu hapis, yemininin altına girmez. Çünkü, tam tazib değildir.
Bir adam karısını yatağına çağırır oda, kaçınır ve:
“Sen bana eziyet eyliyorsun.” der; adamda:
“Eğer, ben sana azab eylersem; sen boşsun.” dedikten sonra; kadın yatağa gelir ve cima ederse; eğer onun hoşlanmadığı hal üzere cima etmişse;

muhakkak ona azap etmiş olur ve karısı boş olur. Eğer, kadının isteğiyle yaparsa; kadın, boş olmaz. 
[691]

 Bir adam, karısına:
“Eğer, sana bir zarar vermezsem” veya “Bir kötülük yapmazsam; sen üç talâk boşsun.” dedikten sonra; aylar geçtiği halde ona, nafaka vermez ve
onun üzerine evlenirse; kadının yakınları da; ona:
“Kocan sana kötülük yaptı ve zarar verdin.” derler; kadın ise:
“Bana kötülük ve eziyet yapmadı.”  derse; kadının sözü geçerlidir. Ve kadın boş olmaz. Şayet:
“Eğer sana zarar verdiysem.” veya “Sana kötülük yaptıysam; sen boşsun” der, ve yaptıklarını da ona kötülük olsun diye yaparsa; yemini bozulur.
Yâni karısı boş olur.
“Karısına, kötülük yapmamaya” yemin eden bir şahsın elbisesine, pislik bulaşır; karısına:
“Şunu yıka.” der; oda razı olmazsa; adam ise:
“Bu, sana kötülüktür, yıka.” derse; bazıları:
“Yemini bozulmaz.” demişlerdir. Kâdî ise:

“Yemini bozulur.” demiştir. Fetva da buna göre verilir. 
[692]

Kudûrî'de: İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle rivayet edilmiştir: Bir adam karısına:
“Sen boşsun veya Vallahi, hizmetçiyi bu gün döverim.” der've gününde döverse; yemini yerine gelir. Kadın boş olmaz. Eğer dövmeden, o gün
geçerse; yemini bozulur. Yeminle, talâk arasında; muhayyerdir. Şayet, dövmeden önce hizmetçi ölürse; yemin eden adam; talâkla keffaret-i yemin

arasında muhayyerdir. 
[693]

 Bir adam, diğerine: “Eğer, sana söversem; Kölem, hür olsun.” dedikten, sonra;
“Allah senin hakkında, bereketli eylemesin.” derse; köle hür olmaz. Şayet:

“Sen ve senin ehlin ve senin mahn mübarek olmasın.” demiş olsa; köle azâd olmuş olur. Bu şetimdir. 
[694]

Bir adam, “Karısını bir şeyle itham etmemeye” yemin ettikten sonra ona:

“Yaptığını, Allah bilir.” derse; yemini bozulmaz. 
[695]

Bir adam “Filana iftira yapmaya” yemin ettikten  sonra; ona:

“Ey zâniyenin oğlu!” dese; yemini bozulur. 
[696]

“Bir kimseye iftira etmemeye” veya “Sövmemeye” yemin eden kimse;
“O ölünce iftira eylese veya sövse” yemini bozulur. “Ben, ondan hayırlıyım.” diye yemin eden kimse; hırsız veya içki içen biriyse; drğeride salah

ehli veya ilim ehli ise hükmen yemini bozulmuş sayılır. 
[697]

Bir adam, malını evine defneylese (gömse), sonrada, onu aradığı halde bulamasa; ve malının gitmiş olduğuna yemin ettikten sonra, onu bulsa; eğer,

o malı başkası almış sonrada geri getirip keymuş olmazsa; yemini bozulur.
[698]

“Bir ziraatçı veya onun vekili, beraberce ortak bulundukları üzüm ve meyveyi evine taşıdığı halde, hırsızlık değildir.” diye yemin ederse âlimler:
“Eğer ekincinin veya vekilin taşıdığı yemek içinse; hırsızlık olmaz. Fakat Hububattan yalnız başına bir şeyler alırda; maksadı onu hıfzetmek
(korumak) olmazsa; işte o hırsızlık olur. Fakat, mal sahibi bile gizlice bir şey almışsa o hırsızlık olur. mal sahibi ve ortağı bir şey aldığı zaman



diğeri onu görünce tazmin ettirmeyip razı okak olsa; yine hırsızlık sayılmaz. Eğer böyle olmazsa; lâyık olan hırsızlık olmasıdır. 
[699]

Atım, handa kaybeden bir şahıs:
“Eğer, atımı çaldılarsa; vaılâhi burada durmam.” derse; âlimler:
“Yemin edene sorulur”; eğer, bu sözü ile, bu odada veya bu handa veya bu belde de durmamaya mı niyet ve kasdeylemişse;  bu durumda, niyyetine
görehareket edilir.  Eğer, böyle bir  niyyeti yoksa;  handa durmamaya yemin etmiş sayılır.
Bir kadının, yabancı biri ile oturan bir oğlu olsa; kadının kocası, kadına;
“Eğer, oğlun evimize gelmez ve bizimle oturmazsa; her ne vakit, ona malımdan az bir şey verirsen; sen şöyle ol” .dediği halde, oğlan gelse ve
beraberce bir sene otursalar; sonra oğlan kaybolsa; kadında kocasına:
“Ben malından oğluma bir şeyler verdim.” dese; adamın yemini bozulmuş olur.
Eğer, koca. karısına inanmazsa; bu durumda; kocanın sözü geçerlidir. Eğer doğrular ve kadın da oğluna, oğlan gelip de beraber oturmadan önce,

vermişse; kadın boş olur. 
[700]

Bir adam başka birisine “Elbisemi çaldı.” diye iddia eylese; iddia olunanda iddia edenin elbisesini almış olsa; ve “Karım boş olsun; eğer, senin
elbiseni kaldırdıysam.” dese; Bazıları:
“Kadın boş olmaz, onun elbisesini çalmış olmadıkça.” demişler; Bazılarıda:
“Hükmen boş olur.” demişlerdir.
Bir kimse diğerinin elbisesini çaldıktan sonra; çalan adam, elbisesi çalınana, para verir, oda onu inkâr eder ve yemin eylerse; Fakıyh Ebûl-Kasım:
“Eğer, çalman elbise hırsızının elinden gitmişse; hiç şüphesiz yemin eden elbise sahibinin, yemini bozulmuş olmaz.
Eğer elbise hırsizm yanında duruyorsa; ben, “Yemini bozulur demem.” demiştir. “Eğer, elbise hırsızın yanında duruyorsa; şüphesiz yemin edenin
yemini, bozulur Hırsızın elinden gitmiş ise, cevap söylendiği gibidir.”  diyenlerde olmuştur.
Bir adam, “Filan adam elbiselerimi çaldı.” veya “Yaktı” diye yemin eylese; halbuki o adamda, bir elbiseden başka çalmamış ve bir elbiseden

başkasını yakmamış olsa; yemin edenin yemini bozulmaz.” denilmiştir. “Bozulur.” diyenlerde olmuştur. Önceki kayıp açıktır. 
[701]

Bir sarhoş ayıkmca arkadaşlarına hitaben:
“Cebimde, kırkbeş dirhemim vardı. Siz almışsınız.” der; onlarda inkâr eder; sarhoşda “Bu gün, cebimde kırk beş dirhemim vardı. Kırkı gıtnfî, beşi
idüyattan idi (gıtrif ve 11 dirhem çeşitlerinden bir mev'idirler. karısıda:
“Evet, bu gün, cebinde kırk hayyati ve beşde gıtrıfisi vardı.” der; toplam miktarında aynı şeyi söyledikleri halde tafsilatında hata olursa âlimler:

“Eğer kadının açıkladığı kocasının dediğinden ayrı ise, ve neticede öyle ise yemin bozulur” değilse bozulmaz. 
[702]

Bir kimse:
“Filan adamın birşeyini gasbetmedim.” diye yemin ettikten sonra; yemin eyleyen, geceleyin yemin olunanın yanına girse ve eşyalarım çalsa; yemin
olunanda, onu bilmese; veya yemin eyleyen sahradan gelsede başının altından ridasım çalsa; yemin olunanda, onu bilmese; bu hallerin hiçbirinde

gasp olmaz; hırsız olur ve eli kesilir.
[703]

“Ondan, bir şey çalmam” veya “Gasben almam.” diye yemin eden kimse, o şahsın yoluna kesse ve bir şeyini alsa çalmaktan değil; gasben (zoraki)
almaktan dolayı; yemini  bozulmuş olur. Bir başkasına:
“Senin malına hıyanetlik yapmam.” diye yemin eden kimse; kendi karısına izin versede, o hiyanetlik yapsa; vemini bozulmaz.
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“Filan adamdan, hakkını almaya” yemin eden kimse; onu bizzat kendisi veya vekili alsa; yemini yerini bulmuş olur.
Eğer, binefsihi kendisi almaya niyyet eylemişse; bu niyyeti, hem diyâııeten hem.de hükmen tasdik olunur.
Keza, hakkını onun vekilinden alsa; yemini, yerini bulmuş olur.

Keza, borçlunun emriyle, borçlunun malına kefil olandan alsa; yemini, yerini bulmuş olur. 
[704]

Borçlunun emri olmadan kefilinden veya havale eylediği şahıstan alsa; yemini bozulur.”
Âlimler: Alacağına karşılık olarak fasid bir satışla; bir kölesini satın alsa ve onu gasbeylese; eğer kölenin kıymeti alacağına karşılık geliyorsa; onu,
alacağının yârine almış olur; yemini bozulmaz. Eğer karşılamıyorsa; yemini bozulur. Şayet yemin eden kimse; alçağı kadarım gasben (zoraki) alsa;

yemini yerine gelmiş olur. Keza, alacağı kadar, o adamın parasınıveya dinarını imha eylese; yemini yerine gelmiş olur. 
[705]

Alacaklı bir kimse, “Alacağını, almaya” yemin ettiği halde, buna bir vakit tayin eylemese; borçluda, malından ona teberru veya bağış yapsa; yemini
bozulur. Şayet, bir vakit tâyin eylemiş olsa ve borçlu, o vakit gelmeden önce teberru eyleseydi; yemin düşer ve vakit gelene kadar bozulmazdı. Bu,
İmâm Ebû Hanîfe (r.a) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göredir.
Alacağını almış oîsa, ve onu, kalp olarak bulsa; yemini yerine gelmiş olur Eğer, o parayı sahte para olarak bulsa; hakkını almış sayılmaz. Eğer,

hakkının yerine, onun elbisesini aldıktan sonra onu arızalı bulduğu için geri verse; yemini yerini bulmuş olur. 
[706]

“Borçlusundan alacağını alana kadar, ayrılmamaya.” yemin eden kimsenin yanından, borçlu kaçsa; yemin bozulmaz.
Borçlusu, borcunu ödeyene kadar, ondan ayrılmamaya vtmin eden bir alacaklı, borçlusunu görecek şekilde mak'adm üzerene oturup, onu muhafaza
eylese, ayrılmış sayılmaz. Eğer aralarında, perde veya direkler varsa; yine ayrılmış sayılmaz.
Keza, birisi mescidin dışında digeride, içinde oturur kapı da açık bulunur ve birbirini görürlerse; ayrılmış sayılmazlar.
Eğer mescidin  duvarı, birini gizler;  diğeeri de içerde olursa; ayrılmış olurlar.

Keza, aralarında, kitli kapı olur, anahtar, yemin edenin elinde olduğu halde, yemin eden, kapmm dışında oturursa; ayrılmış sayılmazlar. 
[707]



Bunun çâresi: Alacaklı uyur veya borçludan gafil bulunur, veya bir başkası onu sözle meşkul eylerde; borçlu kaçarsa; yemin bozulmaz.
Şayet uyumaz ve ondan gai'ü olmazda, borçlu giderken kendide gitmez ve imkân olduğu halde ona mâni olmazsa; yemini bozulur.
“Borcunu ödeyene kadar ondan ayrılmamaya” yemin eden şahıs; ondan rehin veya kefil alsa; yemini bozulur. Ancak rehin daha ayrılmadan helak

oiur kıymeti ise, borç kadar veya daha çok olursa; bu durumda yemini bozulmaz. 
[708]

Bir alacaklı, borçlusunun kapısına gelse ve:
“O adamdan hakkın almadıkça, ordan gitmemeye” yemin eylese; borçluda gelip, ordan men eylese; o da hakkını almadan kendiliğinden oradan

gitse, bazıları; “Yemini bozulur.” bazılanda “Bozulmaz,” demişlerdir. 
[709]

Bir borçlu, “Filan adamın hakkını vermeye yemin edip; bir başkasına vermesini emreylese veya ona havale eylese ve borç varisle; yemin yerine
gelmiş olur.
Bir borçlu, “Borcunu vermemeye” yemin eder ve onun yerine onun emriyle bir başkası verirse; yemini bozulur. Eğer, bizzat kendisi vermeyeceğini

niyyet eylemiş olursa; buna hükümde itibar olunmaz. 
[710]

 Bir adam, başkasına:
“Vallahi, senin malını, sana hâkim hükmedene kadar vermeyeceğim.” der; oda,  bir vekii  îulup, hakime müracaat eder; Hâkimde, yemin eyüyenin
vekilinin lehine, hük mey leşe; bu, yemin eyleyenin üzerine, hüküm sayılır ve yemini bozulmaz. Bir adam, borçlusuna:
“Vallahi, senden hakkımı alana kadar, ayniınam.” dedikten sonra, borçlusundan o Alacağına bedel, bu köle satın alsa; daha ayrılmadan önce ayı
ilana kadar borç ödemiş olmaz. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, ayrılmadan önceki yapılan hîbe, yemini bozmaz. İmânı Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu
hibe ile yemin bozulur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, yemini bozulur. Bu; satın alman, kabz edilmeden önce, aynhrsa böyledir. Eğer ayrılmadan
önce, köle satıcının yanında iken ölse de, sonra aynlsalar,  yemin  bozulur.
Şayet, borçlu, o kölesini, bu borca mukabil, bir başkasına satınış olsa; alacaklı da, köle teslim alınmadan ayrılsa; sonra kölenin efendisi, “Satış caiz
olmadığından” Köleye hak sahibi olsa; yemin edenin yemini bozulmuş olmaz. Eğer, borçlu köleyi muhayyer okırak satsa; yemin eden, onu
aldıktan sonra ayrılsa, yemini bozulur. “Şayet alacak, kadının üzerinde olur ve alacaklı hakkını, ondan almadıkça ayrılmamaya yemin ederse; ve o
kadında olan alacağına mukabil kadını nikahlasa; işte bu, borçtan kurtulma olur. Borçlu, borcuna karşılık olarak, kölesini veya cariyesini satsa; o da,
müdebbir veya mütekâtep veya iimmü veied olsa; veya müdebbir ve ümmü borçludan başkasının olsa; sonrada alacaklı alacağını aldıktan sonra,

ayrılsa; yemin bozulmaz. Alacaklıya, borçlu tarafından bin dirhem hîbe edilse alacaklı da, onu kabul eylese yemini bozulmaz. 
[711]

“Ayın evvelinde borcunu ödemeye yemin eden kimse ayın yarısından önce öderse; yemini yerini bulur; değilse bozulur. “Ayın başında, borcunu
ödemeye” veya “Ay, hilal olunca ödemeye” yemin eden kimse; hilâlin olduğu gece ve günün tamamına kadar, müddete, sahiptir. “Borcunu ayın
önünde ve sonunda ödemeye” yemin eden kimse; onu, ayın on beşinci ve on altıncı günlerinde öder.
“Öğlen namazında, borcunu ödemeye” yemin eden kimse; öğlen namazın vakti içinde öder. “Namaz kılındığı zamana kadar, borcumu öderim.”
diyen kimse; o namazın bütün vaktinde öder.
“Ayın başında öderim” diye yemin eden kimse; onu aybaşından önce öder veya alacaklı ölürse, bu kimsenin yemini, İmâm Fbıı Hanîfe (r.a.) ye
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre sakıt olur, düşer) Eğer, borçlu ahın ölürse; bil-ittifak, yamini bozulmuş olmaz. Keza:
“Filânın malını elbette ödeyeceğim.” diye yemin etliği halde o yemin etmeden önce, o şahıs ölmüş, yemin eden de, bunu bilmiyorsa, yemini

bozulmaz. Eğer biliyorsa, bozulur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bilse de, bilmese de, yemini bozulur. 
[712]

“İlk namaz kılmana kadar, ilan adamın borcunu vereceyini” diye yenıin eden kimse; onu, öğle namazının vaktinde -bu vaktin sonuna kadar- öder.
[713]

“Güneş doğarken” veya “Güneşin doğuşu yanında” dese; işte o,güneşin doğupta beyazlanmasına kadar olan, zamanda borcunu öder. Eğer “Kuşluk

vakti” derse; güneşin beyazlandığı zamandan, öğle vaktine kadar, borcunu ödeyebilir. 
[714]

 Bir borçlu;
“Bu beldeden, borcunu ödeyene kadar gitmemeye, yemin etlikten sonra; borcunun tamamını ödemeden gitse; vemini bozulur. “Borcunu

ödememeye” yemin ettiği halde, az bir kısmım ödeyenin yemini  ise  bozulmaz. 
[715]

Bir kimse: “Vallahi, bu gün, sende olan malımı almam.” der ve bu şahıs boıçlunu:ı cariyesini; o günkü alacağına mukabil olarak nikâhlar ve ona
cima ederse;, yemini bozulmaz.
Keza, alacaklı borçlusuna “Sende, yüz dirhem alacağım var; eğer, bu gün senden bir dirhem noksan alırsam; kölem hür olsun. 11 dirhem ve onda
elli dirhem olur ve kalanını, güneş batana kadar almazsa; yemini bozulmaz.
Keza, bir defada, yüzünü de alsa; yemini bozulmaz. Eğer, ondan gündüzün evvelinde elli dirhem; sonunda elli dirhem alırsa; yemini bozulur. Eğer,
o dirhemlerin içinde, kalp veya sahte dirhemler bulursa; yemini bozulur. Geri versin; değiştirsin veya değiştirmesin müsavidir. Keza, aldığı
dirhemlerin içinde, sahte para veya kalay olursa; geri verip ayni günde değiştirse; değişildiği zaman yemini bozulur. Eğer, değiştirmezse; yemini
bozulmaz. Şayet:
“Kölem hür olsun; eğer, bu gün bir dirhem noksan alırsam.” dediği halde, o gün, elli dirhem alsa; aldığı vakit yemini bozulur.
Bu istihsandır. Eğer, o gün  bir  şey almazsa  yemini bozulur. Eğer vakit tâyin etmez (belirtmez), ise;
“Eğer, ondan bir dirhem, noksan alırsam; kölem hür olsun.” der de elli dirhem alırsa; bunu aldığı zaman yemini bozulur.” “Eğer bir dirhem noksan.”
dese de; ona tartı ile elli dirhem verilse “Alırsam” dese de; ona tartı ile elli' dirhem daha tartarak verilse; ve aynı mecliste, bir elli dirhem daha
tartılarak verilse; bütün âlimlere göre, tartı İşlemi devam ettikçe yemini bozulmaz. Eğer, birinci tartıyı mütâakip başka bir işte meşkul olunduktan
sonra, ikinci elli dirhem lartıhrsa; yemin bozulur.
“Eğer, malımı, filandan; bir şey noksan olarak alırsam.” demiş olsa; onu, fakirlere sadaka eder. Filanda olan malından dokuzunu alıp onu bir
adama bağışlasa; sonra da geri kalan dirhemleri alsa; onları tasaddik eylemek gerekir. Bir kimse:

“Senin üzerinde olan dirhemlerimi, senden almazsam.” diye yemin ettiği halde, ondan alırsa veya dinar alsa; yemini bozulur. 
[716]



“Üzerinde olan malımı tartttnp almazsam” diye yemin eden kimse; hakkının cinsinin hilafına tartılı veya tartısız bir şey alsa; yemini yerine gelmiş
olmaz. Çünkü, o tarttırmakla kayıtlanmıştır. Sözün umûmî olması itibardan düştü ve ahassı hususa (özel bir söze)  çevrildi. Oda hakkım aynen
almaktır.
“Eğer, sende olan hakkımı, ki kese içindedir; almazsam” diye yemin eden kimse dirhemler, yerine; dinarlar alsa veya kağıt para alsa, bizim

söylediğimiz gibi, yemini bozulur. Eğer, tartıyı niyet eylemişse Allah'la kendi arasındadır. Bu hükümde geçerli olmaz. 
[717]

“Üzerinde olan malımı dirhemler olarak, almazsam” diyenin eden kimse; dediği gibi ahr.
Bir borçlu, alacaklısından, dirhem borç aldı ve cnuda geri verdi; sonrada, ikinci defa ondan .borç aldı; geri verdi; aldı verdi böylece,  üç  dirhem 
malını  ödediyss;  yemini   yerine gelmiş  olur.   Şayet, “Hakkımı tartılı alırım” diye yemin etmiş ve borçlu, ona tartılmayan şeyden ödemişse;
yemin bozulmuş olur.
Eğer, alacaklının vekili; tartılı olarak alırsa, yemin yerini bulmuş olur.
Keza borçlu, tartılı olaıak vermeye yemin eylese de vekili tartılı clarak verse; yemini yerine gelmiş olur.
Keza, hem alcaklı hem de, borçlu, tartılı alıp vermeye yemin eyleseler; her ikisi de vekil tayin else vekiller, önce tayin edilmiş sonrada asıllarının

adına iş yapmışlarsa; her ikisi de, yeminden halâs olur. 
[718]

Bu mesele; Alacaklı bir kimse, alacağını tahsil etmek tilere, bir vekil tayin ettikten sonra alacağını almamaya yemin eder vekil de, bu yeminden

sonra, onun alacağını alırsa; alacaklının yemini bozulur.« kavlini kuvvetlendiriyor. 
[719]

 Bir borçlu, alacaklısına:
“Vallahi borcumu perşembeye kadar ödemem.” dese; perşembe gününün şalağı ağrana kadar da öde-mese; yemini bozulur. Çünkü, perşembe
gününü gaye etti ise madrabın lehe dahil olmaz. Bir kimse: “Borcumu beş güne kadar ödeyeceğim.” diye yemin ettiği halde; beşinci günün güneşi

batana kadar, ödemezse; yemini bozulmaz. 
[720]

Borçlusundan, “Alacağım, bugün almamaya” yemin eden kimsenin alacaklısı, o gün, borçlusundan bir şey satın alsa; satın alan, onu o gün teslim
alırsa yemini bozulur. Yarın, teslim alırsa; yemini bozulmaz. Yeminden sonra, o gün fasid satışla bir şey almış olsa ve teslimde alsa; eğer aldığı
şeyin kıymeti, alçağı kadar veya daha fazla ise; yemini bozulur. Kıymeti, alacağından noksan ise, yemini bozulmaz. Eğer, o gün borçlusunun
malından bir şey imha ederse helak olan alacağının emsali ise; yemini bozulmaz. Eğer, kıymet sahibi; kıymetide alacağı kadar veya daha fazla ise;

yemini bozulur. Fakat önce gasbetmek sonra, imha etmek şartıyla olursa; ve gasbetmeden helak ederse; (yakmak gibi) yemini bozulmaz. 
[721]

Borçlu, alacak sahibine:
“Eğer, malını yarın vermezsen; kölem, hür olsun.” der; alacaklı, yarma kadar kaybolursa; âlimler;

“Borçlu borcunu, hâkime teslim eyler, öyle yaparsa yemini bozulmaz ve yerini bulmuş olur” demişlerdir. Bu  muhtar olan görüştür. 
[722]

Alacaklı hazır olur, fakat kabul etmez; borçlu, alacaklı elini uzatınca, alacak şekilde yanma bırakırsa, yemini yerine gelir ve bozulmuş olmaz. Keza,

bir kimse, zoraki alınan şeyi “Almam.” diye yemin eylese ve öyle yapsa yemini bozulmaz. 
[723]

 Münteka'da İbn-i Sîma:
“Ben, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu duydum: “Alacaklısı hakkında, “Vallahi, bugün, hakkımı vermedikçe, senden ayrılmam” diyen
ve niyetide hakkını alana kadar ondan ayrılmamak olan bir kimse; o gün geçene kadar ayrılmasa; borçlu da, hakkını vermese; yemini bozulmaz. O
gün geçtikten sonra ayrılırsa; yemini bozulur”
Keza “Seni, bu gün, hükümdara götürene kadar, senden ayrılmam” veya “Seni; benden sultan kurtarana kadar, ayrılmam” der; o gün geçtiği halde
ayrılmazsa; sutlana götürmezse ve sultanda, onu kurtarmazsa; (bunlar müsavidir.) yemini bozulmaz. Ancak, bırakınca bozulur. Şayet, o gün,
sultana götürür ve:
“Bugün hakkımı verene kadar, senden ayrılmam.” derse ve o gün öylece geçse; borçluda ödeme yapmasa; yemini bozulmaz. Eğer, o gün geçtikten

sonra ayrılsalar; yine, yemini bozulmaz. 
[724]

“Hakkımızı filana alıp vermiyeceğiz.” diye yemin eden kimse; ondan ayrılırsa ve haklaşmasa, yemini bozulmaz. 
[725]

 Alacaklı:
“Eğer, sendeki alacağımı, yarın almazsam; karım, boş olsun.” der borçluda:
“Eğer, yarın sana, borcumu verirsem; karını boş olsun.” der, alacaklı alacağını zor kullanarak alırsa; her ikisinînde yemini bozulmaz. Eğer
mümkün almazda, borçlusunu hâkimin kapısına çeker; orda muhakeme olurlarsa; yemini yerine gelmiş olur.
Bir kimse, borçlu bir şahsa, “Alacaklısının hakkını filan gün vermeye” yemin ettirse; ve elinden tutup:
“Onun izni olmadıkça, ayrılmayacaksın.” dese; borçluda, o gün gelse ve borcunu ödese; yalnız elinden tutmasa ve o izin vermeden ayrılsa;
borçlunun yemini” bozulmaz.
Şâyet, “Malımı sende bırakmam.” diye yemin eder; ve onu hakime götürür; oda, onu habseder veya ona yemin ettirirse; yemin edenin yemini'yerini

bulmuş olur. 
[726]

Keza, Hâkime çıkarmayıp, geceye kadar ondan ayrjlmasa; yemini yerini bulur.
Bir kimse “Borcunu, filan gün ödeyeceğine” yemin ettiği halde o günden önce öder veya onu bağışlar; günü gelincede bir şeyi a'mazsa; İmâm Ebû

Haııîfc (r.a.) 'ye göre, yemini bozulmaz. Eğer alacaklı ölürde, veresesine veya vasisine öderse; yemini yerini bulur; değiîse, yemini bozulur. 
[727]

Bir adam, karısının talâkı üzere; ona, her gün bir dirhem vereceğine yemin etse ve onu bazen güneş batarken bazande akşam ödese; hiç bir. gece ve
gündüz dirhem vermekten hâli kalmamışsa; yemini yerini bulmuş olur. Bir adam:
“Üzerinde hakkı olduğu adamdaki hakkını, bir ay geri bırakmamaya” yemin eylese; ve bir ay geçene kadarda haklaşmada sükut edip bir ay geçse;

yemini bozulmaz. Çünkü, o geri bırakmamıştır. Yani, borçlu verip de alacaklı almamazhk yapmamıştır. 
[728]

Fetâvâyi Nesefî'de : Bir kimse borçlusuna, gizlenmeyeceğine dair yemin ettirse ve bunu'bir vakitle de kayıtlamasa, onu, istediği vakit, borçlu, -



istediğini bilerek- ona görünmese, yemini bozulur.
Eğer, gizli olarak çarşıya girerse; yemini bozulmaz. Alacaklı, borçluyu istese de borçîu onu bilmeyerek görünmese; yemini bozulmaz.
Şayet, alacaklılar iki kişi olurlasa ve ikiside borçluya gizlenmemek üzere, yemin ettirirler ve borçlu birinin borcunu öderse onun yemin de hakkı

kalmaz. 
[729]

Evzecendî bir suâle, şu cevabı vermiştir:
“Borçıu alacaklısına: “Eğer, hakkım bayram günü ödemezsem” diye yemin eder; bayram günüde gelir; yalnız, o yerin hâkimi o günü bayram
yaptırmaz ve o günde bayram namazı kılınmazsa; başka bir yerin hâkimi ise, o günü bayram ilân eder ve bayram namazı kildınrsa, Ramazanda

olduğu gibi, ayın doğuş yerlerinde ayrılık yoksa bulunduğu beldenin hakiminin hükmüne uyar.” 
[730]

Bir borçlu, niyet etmeksizin, “Her ay borcundan bir dirhem ödemeye” yemin eylese; ayın başında yemin etmişse; o ay yeminine dahildir. Ve o
ayda da bir dirhem vermesi gerekir. Ay çıkmadan önce yine böyledir.

Eğer, ayın sonunda yemin etmişse ve “Her ayda öderim.” demişse yine böyledir. 
[731]

Borçlu olan şahıs, “Borcunu ödemeye gayret edeceğine” yemin ederse; bu şahıs neyi varsa, satarak borcunu öder.
[732]

 
Bu Konularla İlgili Çeşitli Meseleler
 
Bir kimse; ancak, yüz dirheme sahip olduğu takdirde kölesinin hür olmasına yemin eder ve yüz dirhemden aşağıya sahip olusa; yemini bozulmaz.
Keza:
“Başka değil, yüz dirheme sahip olursam.” derse yüz dirhemden noksana sahip olunca, yemini bozulmaz.
Şayet, yüz dirhemden fazlaya sahip olursa yemini bozulur. Yâni, köle hür olur. Dirhemleri değil de, dinarları olsa, yemini, yine bozulur.
Keza, bu kimsenin, ticaret için olan kölesi veya kağıt parası veya arsası, veya zekâtı verilir cinsten canlı hayvanları olsa; (nisabı tam olsun veya
olmasın, müsavidir.)  yemini bozulur.
Eğer, kölesi hizmet için olur; veya mah zekâtı verilir cinsten olmaz (ev, tarla, akar gibi) veya ticaret için olmayan malı bulunursa; yemini

bozulmaz. 
[733]

Bir kimse geride varis bırakarak ölür; bir kimse de a'acağı olur; varisi gidip borçludan, bu alacağı ister; borçluda “Ona borcum yok.” diye yemin

ederse; eğer, adamın öldüğünü bilmiyorsa; yemini bozulmaz; değilse bozulur. Bu görüş, beğenilmiştir. 
[734]

Asıl'da: Malım yok diye yemin eden bîr kimsenin ihlas etmiş birinde, alacağı bulunsa; yemini bozulmaz.
Keza, onun malını, bir adam, gasben alıp imha eylerriişse; veya mal biaynihi olduğu halde, inkâr etmişse; yemini bozulmaz.
yet, malını gasben (zoraki) alan şahıs aldığını ikrar eder ve alınan mal da bizzat durmakta ise; alimler; bu hususta ihtilaf eylediler.
Eğer, birisinde emânet malı var ve oda onu ikrar eyliyorsa; yemini bozulur.
Eğer, yanında az veya çok gümüş veya altın varsa; yemini bozulur.
Keza yanında ticaret malı ve canlı malı varsa, yemini bozulur.

Eğer, arazisi veya sâime olmayan malı varsa istishanen yemini bozulmaz. 
[735]

«îddia eylediği; hak hakkında bir adamla anlaşmamaya yemin eden kimse; bir adamı vekil etse ve bu vekil anlaşma yapsa; yemini bozulmaz.
Keza, “Mücadele etmeye” yemin ettiği halde; vekili mücadele etse; yemini bozulmaz.

Şayet: “Vallahi filan ile anlaşma yapmam.” dediği halde, başkasına anlaşma yapması için emir verse; yemini hükmen bozulur. 
[736]

“Şu bin dirhemden harcama yapmam.” diye yemin eden kimse; ondan borcunu ödese; yemini bozulmaz. Çünkü borç ödemek örfen infak değildir.
Bazıları:

“Eğer niyet cylemışse; yemini bozulur.” demişlerdir. Lâkin, bu örfle kabul edilmez. 
[737]

Borçlanmaya yemin eden kimse; evlenirse; yemini bozulmaz. Ancak, veresiye dirhemler alırsa yemini bozulur.
[738]

Şöyle yapmam diye yemin eyleyen onu hayat boyu yapmaz. 
[739]

Bir kimse, yaparım diye yemin edince; yemin ettiği işi, bir defa yapsa; yemini yerine gelir. Bunu, ister hoşlanmayarak yapsın ister unutarak; ister,
kendi isteyip vekili yapsın, müsavidir.
Yapmadığı, zaman, o fiili yapmadan ümidi kesilene kadar; yemini bozuldu diye hükmolunamaz.
Eğer o işi yapmadan ölecek olursa; varislerine keffaretini vermeyi vasiyyet eder.
Eir kimse:
“Zeyd'i, elbette, döveceğim.” veya “Şu yufkayı, elbette, yiyeceğim.” diye yemin ettiği halde; Zeyd ölse veya ekmeği kendinden   önce yeseler;
yemini bozulur. Bu, yemin mutlak olduğu zamandır. Eğer, yemin mukayyet olursa; (meselâ : Şu ekmeği, tu gün yiyeceğim diye yemin eyleyipde
gün geçmeden ekmeğin yenilmesi gibi.) o zaman, yemin sakıt olur, düşer. Diğer imamlarımıza göre böyle olmasına rağmen İmâm Ebû Yûsuf

(r.a.) buna muhaliftir. 
[740]

"Haram işlemeyeceğim.» diye yemin eden kimse, fâsid nikâhla, nikâhlansa;, yemini bozulmaz. Keza, hayvana cima etmek-lede bozulmaz. Ancak,

bedevi, hayvan peşinde giden cahil birisine öyle yol gösterirse, o zaman yemini bozulur. 
[741]

“Vasıyyet yapmayacağım” diye yemin eden kimse, ölüm zamanı, bağışta bulunursa; yemini bozulmaz.



Keza hastalık halinde, babasını köle olarak satın alırsa; hemen ılkeyter.
Eğer, “Bugün ona yüz dirhem bağışlayacağım.” diye yemin ettiği halde, başkasına bağışlar ve ona da:
“Sen al.” derse yemini bozulmaz. Bağışlayan; bağışlananı, bağışladığı adam almadan ölürse; artık, mal vârisin alacağından olur; bağış yaptığı

adam, onu alamaz. 
[742]

Bir kimse, diğer şahsın, emirlerine itaate ve yasaklarından kaçmaya yenlin ettikten sonra; o şahıs, yemin edeni cima yapmakdan men ettiği halde,
oda, cima ederse; yemini bozulmaz. Eğer orada başkasına delalet olmaz ise.
Filan adama hizmet eylememeye, yemin eden kimse, ücretsiz onun gömleğini dikse; yemini bozulmaz. Eğer, ücretsiz dikerse; yemini bozulur.
[743]

 Bir adam:
“Bütün malım hediyedir.” der; diğeri de:
“Bana da öyle.” derse; ikinci adamın bütün malını hediye etmesi gerekir. İsterse, öncekinin malından az; ister, müsavi; isterse, çok olsun, fark
etmez.
Yalnız: “Ben onun malı kadar kasdeyledim.” derse; o kadar vermesi gerekir. Eğer, “Seneye kadar sahip olacağım, bütün malım.” dese; bırşnhts

dediğini hediye eder. İkincisi de, aynısını söylerse; ona birşey gerekmez.
[744]

Bir adam, “Şu adamı tanımıyorum” diye yemin ettiği halde, onu yüzünden tanıyor olsa; fakat, ismini bilmese; yemini bozulmaz. Bu mes'ele

böylece Asıl'da zikredilmiştir. 
[745]

“Filan adam, burda oldukça şu işi yapmam.o diye yemin eden kimse; dediği adanı gittikten sonra; o işi yapsa, sonra o adam geri gelse ve bu şahıs o

geldikten sonra, o işi tekrar yapsa; yemini bozulmaz. 
[746]

“Cuma günü çalışmam” diye yemin eden kimsenin yanında bez olur; ondan gömlek yaptırmak ister ve terziye yollayarak ona gömlek dikmesini

emrederse yemini bozulmaz. 
[747]

Mecmûu'n-Nevazil'den: Bir adam, diğerine bir şey verse;
alan adam da, “Bu hediyene karşılık olacak şu kaftanı sana vermezsem” diye yemin eder ve böylece zaman gecelikten sonra, on dirhem vererek
anlaşsaiar; yemini bozulur. Kâdi'1-İmâm:

“Kaftan durduğu müddetçe yemin bozulmaz. Eğer, onu verirse; yemini yerini bulur.”  demiştir. 
[748]

“Bu kalem ile, yazı yazmam.” diye yemin eden kimse; onu kırıp, yeniden yapsa ve onunla yazı yazsa; yemini .bozulmaz. Keza:

“Bu bıçakla kesmem.” diye yemin ettikten sonra, onu kırsa ve geri yapsa; yemini bozulmaz. 
[749]

 Bir kiınse;
“Filâne kadının, yüzüne bakmam.” diye yemin ettiği halde, o nikahlı iken baksa; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, yüzünün çoğu açık olmadıkça;
yemini bozulmaz.

“Filân adama bakmam.” diye yemin eden kadın, perde arkasından veya camdan baksa; yemini bozulur. Aynada bakmakla yemini bozulmaz. 
[750]

Bir adam, “Filanı görürde onu dövmezsem” diye yemin eylese, ve onu bir mil veya daha fazla meşalede görse; İmâm Muhammed (r.a.)'e güre,
yemini bozulmaz. Çünkü, onu lam görmüş sayılmaz. Bir adam, başkasına; “Sana rastlar ve seiâm vermezsem.” diye yemin eylese; münasip o!an,
hemen selâm vermektir. Eğer, öyle yapmaz da, selâmı geciktirirse; yemini bozulur. Keza:
“Eğer, hayvanını emanet isterim ve sen de vermezsen” diye yemin eden kimsenin hemen o işi yapması münâsip olur. Eğer bundan başka bir şeye

niyyet eylemişse; hükümde geçersizdir. 
[751]

 Müntekâ'dan;
“Filan adama bakmamaya” yemin eden kimse; onun eline, ayağına, başına baksa İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, rü'vet (bakmak) yüze, başa ve
bedenin yukarısına karşıdır. Eğer, eline veya ayağına bakmişsa; yemini bozulmaz. Başından yukarısına bakmakla da yemini bozulmaz. Bakar da
tanımazsa; bu kimse bakmış sayılır ve yemini bozulur.
Örtündüğü elbise, başını bedenini tanıtıyorsa, görmüş sayılır; tanıtmıyorsa, görmüş sayılmaz.
Eğer, sırtına, karnına veya göksün bakarsa; görmüş sayılır yemini bozulur. Eğer, bunların tamamını değil de, ekseri kısmını görürse; yemini
bozulur. Az kısmım görürse, yemini  bozulmaz.
Bir adam, “Bir kadına bakmamaya” yemin ettiği halde; onu otururken veya ayakla görse; nikahlı olsa bile bakmış sayılır. Ancak: “Bakmamaktan,
maksadım, yüzü idi” derse; bu kendi ile Allah arasındadır. Hükmen, sözü geçerli değildir.
“Filan adamı görürsem, kölem, hür olsun.” diyen kimse; onu, ölü olarak veya kefenlenmiş halde görse, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre yüzü kapalı

ise; yemini bozulmaz. Çünkü görmek, diri ve ölü olsun müsavidir. Öldükten sonra görmek de, sağ iken görmek gibidir. 
[752]

 Bir adam, diğerine;
“Filan adamı,, görür de, sana tanıtmazsam; kölem, hür olsun.” dese de o adamı birlikte görseler; yemini bozulmaz ve İmâm-ı A'zam (r.a.) ile
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, kölesi hür olmaz. Bir kimse;

“Eğer filan adamı görür de, onu sana getirmezsem; kölem, hür olsun.” diye yemin ederse; mes'ele, yukardakinin aynıdır. 
[753]

Hişâm, İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayeten şöyle de miştir:
“Vallahi, hayatta ve mematta, filan adamla hazır bulunmam” dese; hayatta iken sevinç ve kederli halinde, ölümünden sonra da, cenazesinde ve
ölüsünde bulunmaz. Bir adam:
“Eğer filan adamı haram bir iş yaparken görmezsem; karım boş olsun” dese ve onu yabancı bir kadınla yalınız başına görse; İmâm Ebû Yûsuf

(r.a.)'a göre, yemini bozulur. Çünkü, yabancı kadınla, bir arada olmak, haram değil mekruhtur. 
[754]

 Bir kimse:
“Malımdan, bin dirhem fakirlere vereceğim.” diye yemin eylemek isterken, birisi ağzını tutsa da, söyletmese; âlimler:



“İhtiyaten vermelidir.” dediler. Eğer, yemin talâk ve ıtâka ait olsaydı; bir şey gerekmezdi. 
[755]

Fevâidü'l-Şemsü'l-İslâm'da: Bir adam, elbisesini temizlikçiye verse; o da, inkâr eylese; adam:
“Sana verdim.” diye yemin etse, oğluna veya talebesine vermiş olsa, eğer oğlan veya talebe temizlikçinin ailesinden iseler; yemin bozulmaz.

Ancak, bizzat ona verdiğini kasdeyliyorsa; o müstesnadır. 
[756]

Bir adam:
“Filan adamı, taş köprüden geçirmemek üzere; karısının talâkına yemin etse ve onu sözüyle men eylese” yemini yerini bulmuş olur. Bir adam,
oğluna:
“Seni bırakırsam; filan adamla iş yaparsan, karım şöyle olsun” dese; eğer; oğlan bulûğa erişmiş ve ena mâni olmaya gücü yetmiyorsa; sözüyle men
ederse; yemini yerini bulur.
Eğer, uğıan küçükse; şartın yerine gelmesi; hem sözle, hem de, fiille olacaktır.
Bir adam, kayın biraderinin elinde olan arsayı «benim» diye iddia eylese ve:
“Eğer, bu davayı o arsayı alana kadar terk eylersem; karım şöyle olsun” derse; âlimler:
“Her ay bir defa husumet eyler ve ayın tamamında davayı terk etmezse; yemini bozulmaz.” demişlerdir. Bu kimse:
“Vallahi, onu şehirden çıkınca bırakmam.” dediği halde; o, haberi olmadan çıksa; yemini bozulmaz,
Eğer, çıktığını görür de, onu terkeylerse; yemini bozulur.

O gidene kadar takip ettiği halde gücü yetmezse; yemini bozulmaz. 
[757]

 Bir kimse:
“Şu toplu şey, buğday ise; karım şöyle olsun” diye yemin etse ve o da buğday ve hurma olsa; yemini bozulmaz. Bu İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un
kavlidir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, “Bu, başka değil ancak buğdaydır.” dediği halde o buğday ve hurma olsa; yemini bozulur. Eğer, tamamı buğday

olursa; yemin bozulmaz. 
[758]

 Bir kimse: 

“Eğer, şu toplu şey, buğdaydan başkası değil veya buğdayın gayrisi değildir.” derse bu söz, “O ancak buğdaydır” sözü gibidir. 
[759]

Müntekâ'da: İbrahim, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir :
“Eğer, uzun bir yolculuğa çikmazsam filâne hür olsun.” der ve niyyeti üç gün veya daha fazla olursa; niyyetine göredir. Eğer niyyeii yoksa; işte o,

bir ay yolculuk yapar. 
[760]

Fetâvâyi Mâverâü'n-Nehir'den:
Ebû'n-Nasr Debbûsî'den soruldu: Bir adam yemin eyledi; fakat, Allah'a mı, oruca mı talâka mı yemin ettiğini unuttu. Bu şahsın durumu nedir?
Şöyle buyurdu:

“Hatırlaması hariç, talâk üzre yemin etmiş sayılır”. 
[761]

Bir adam, “Hizmetçisine, hizmet ettirmemek üzere” yemin etmiş olsa; bu mes'elede iki yön vardır:                           
Birincisi: Hizmetçinin, yemin edene ait olması; Bu hal de, şu şu dört bölümü içine alır.
 
Birinci Bölüm:
 
Efendinin, hizmetçiden yeminden sonra, hizmet istemesi; açık ve nas olarak, (misâl: bana hizmet eyle,) bu halde yemininin bozulduğu açıktır.
 
İkinci Bölüm:
 
Hizmetçinin, yeminden sonra, efendisinin emri olmaksızın, hizmet etmesi; onun da, hizmet bitene kadar onu bırakıp men etmemesi; ve yeminden
önceki emri ile hizmet eylemesi; bu yönde de yemini bozulur.
 
Üçüncü Bölüm:
 
Hizmetçinin, emirsiz hizmet etmesi: Efendisi emretmeden yaptığı hizmeti yapması bu yönde de, yemini bozulur.
 
Dördüncü Bölüm:
 
Yeminden sonra, emirsiz hizmet eylemesi; yeminden önce, asla yapmadığı hizmeti yapmas,ı; bu cihette de yemini bozulur.
İkincisi; Hizmetçinin başkasına âit olması: îşte bunda da geçende olduğu gibi, dört yön vardır. Açıkladığımız gibi, ilk iki bölümde yemini bozulur;
son iki bölümde yemini bozulmaz.
“Filanı, hizmetçi kullanmamaya” yemin eden kimse; ondan içecek isteyip imâ eder; yemin ederken de böyle bir nivyeti bulunmazsa; yemini
bozulur. “Filanın hizmetçisi, o işi yapsın” veya “Yapmasın” der ve yemin ederken ona hizmet ettireceğine niyyet etmiş olursa; bu, hükmen
geçersizdir. Allah ile kendi arasındadır. Bir kimse;
“Filan adamın, hizmetçisine; hizmet ettirmemeye” yemin eder ve o hizmetçinin efendisi ile bir sofranın başına üUııur ve bu hizmetçinin getirdiği
yemeklerden yer ve suyunu içerse; yemini bozulur.
Hizmet, ev içinde olursa; bütün işleri içine alır. Ev dışında ulursa, (alış-veriş gibi) bunlara hizmet denmez; ticâret denir. Hizmetçi ismi, erkek ve

[762]



kadın; büyük ve hizmete gücü yeten küçüğe ıtlak olunur.  Bir kimse:
“Filanın, çukur kazıcısı değilim.” diye yemin eltiği halde; onun çukur kazıcısı olsu; veya “Filanın ziraalcisi olmadığına” yemin eylese de, onun
tarlaları elinde bulunsa; yemini hezulur. Çünkü, şart onun filanın çukur kazıcısı olduğudur. Bir kimse:
“Şu evde. oturmam.” diye yemin ettiği halde, anahtarı bulamayıp, oradan çıka masa. ancak, bir saat sonra çıksa; anahtarı aradiği müddetçe yemini
bozulmaz. Eğer, anahtarı aramaz ela, başka bir işle meşgul olursa, o zaman, yemini bozulur.
Necmü'd-dîn'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
Bir san'at erbabı âletlerle, bir iş yapmamaya yemin evlese; ve:
“Eğer elimi onun üzerine koyarsam; karım, boş olsun.” dediği halde, karpuz, kavun veya pamuk tohumunu ekerse; yemini bozulur.
Eğer, başkasının ekliği ziraatı sularsa veya yeri sürerse veya, biçerse; yemini bozulmaz.
Ziraatını başkasına verir veya hizmetçi tutar; ektirir, biçtirirse; yemini bozulmaz.
Eğer, başkasına da em ret memeye niyyet eylediyse; yemini bozulur.
Eğer, kölesi eker biçer veya ücret'i ektirir, biçtirir ve dnhı önce emretmiş   bulunursa yemini bozulur.

Ancak, ya'nız kendi nefsini niyyet etmişse, o zaman, yemini bozulmaz. 
[763]

Arazi sahibi veya ziraatçı, eğer:
“Ziraat yaparsam (eken biçersem) karım, boş olsun.” derse; hissesini satar veya ödüne verir veya hibe ederse; yemini bozulur. Eğer bir adam onu

imha eder ve ödeyip onu alır ve ihtiyacına harcarsa, yemini bozulmaz. 
[764]

Bir kimse;
“Eğer filan adamı bir idile veya yarım idile (bir nevi dirhem, yâni gümüş para) vekil tutarsam; karım, şöyle olsun” eledikten sonra; onu on dirhem
gatrifîye (bir nevi dirhem) vekil tutsa yemini bozulmaz. Bir kimse: “Filan için, çalışmayacağım.” diye yemin ettiği halde, o şahıs mestçi olsa ve

dükkân sahibinden mest âletleri satın alsa; sonra da onu yemin olunan adama satsa; yemini bozulmaz. 
[765]

Şeyhu'l-İslâm, bir suâle şu cevabı vermiştir:
Kiralık evi olan bir adam, onu kiraya vermemeye talâk üzre, yemin ettiği halde onu, kendi karısı icarla alsa; ve onun ücretinden harcama yapsa,
veya kocasına verse; yemini bozulmaz. Eğer koca, karılarına:
“Şu evlerde oturun.” derse; bu fasıl Şeyhu'l-İslâm'dan naklolunmadı.
“Lâyık ve münasib olan, bunun icâre olması ve yemininin bozulmasıdır” denilmiştir. Ve yine oturmadıkları halde onlardan bir aylık ücret alsa;

yemin bozulur. Çünkü o da icardır. 
[766]

Bir kimse, altına ve gümüşe dokunmamaya yemin ettiği halde, bunların daıbulunmuşlarına, dokunsa; yemini bozulur. 
[767]

Bir kimse, “Oduna dokunmamaya” yemin ettiği halde, ağacın dalma dokunsa; yemini bozulmaz. “Hurma ağacına veya ağaç parçasına
dokunmamaya” yemin eden; onun dalma dokununca, yemini bozulur.

“Yüne dokunmamaya” yemin eden bir kimse; keçeye dokunsa; yemini bozulmaz. 
[768]

“Yer yüzünde yürümem diye yemin eden kimse; mestle veya ayakkabı üe yürürse” yemini bozulur.
Eğer yere serilmiş yaygı üzerinde yürürse; yemini bozulmaz.
“Nalm giymemeye” yemin eden kimse; onun üzerindeki kayışlarını veya lâstiklerini keser; başka lâstik vurur da öyle giyerce; yemini bozulur.
[769]

 Bir kimse:
“Şu başıma kim dokunursa” veya nefsine mal etmeden “Şu başa birisi dokunursa; şöyle olsun.” diye yemin ettiği halde, kendisi dokunursa yemini
bozulmaz.
İmâm Muhammed (r.a.), Rukıyyat’ta:
“Bu gün saça dokunmam.” diye yemin etmiş olan şahıs, kendi başına dokunsa; yemini bozulmaz.” demiştir.
Şayet, başkasının başına dokunursa; yemini bozulur.
“Şuf'ayı teslim eylememeye” yemin eden kimse; o şul'a, bâtıl olana kadar, davacı olmasa; yemini bozulmaz. Eğer, onu teslim etmek içip vekil tayin

ederse; yemini bozulur. 
[770]

Bir adam, kendisi için çalışmaları maksadı ile işçiler bulursa; bunlardan birisi de “Beraber çalışmamaya” yemin etmiş olsa ve sonra da kendisi
çalışmaya başlasa; “O çalıştığı ve yaptığı şeyi satın alır; onu yapıp bitirince de geri satar.” denilmiştir. Keza, bir örgücü:
“Eğer, filanın bezini alıp, bir seneye kadar dokunursam.”diye yemin ederse; ipliğini satın alıp, dokur sonra da, ona hîbe bağışlarsa; yemini,
bozulmaz. Eğer, sırtın almadan, iş örtüsü dokursa; yemini bozulmaz.
Fetâvâyi Nesefî'de: Bir adam;
“Eğer, şu evi tamir edersem; karım boş olsun.” dediği halde, bozulmuş bulunan, kendisi ile komşusunun arasındaki duvarı komşunun evini tamir

kasdiyle, yaptırsa; yemini bozulur. 
[771]

Şeyhû'I-îslâm Evzecendî'den soruldu:
Eğer, yarın filan adamın evini yıkmazsam; kölem hür olsun.» dediği halde, yarın geçene kadar evi yıkmaktan men olunanın durumu nedir?
İmâm şu cevabı verdi:

Bu mes'elede, âlimlerin görüş ayrılıkları vardır. Fetva için, muhtar olan görüş yeminin  bozulmasıdır. 
[772]



[1]
 Kifâye.

[2]
 Bedâi.

[3]
 Kâfî.

[4]
 Bedâi.

[5]
 İhtiyar.

[6]
 Bedâi.

[7]
 Mebsût.
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 İzâh.

[9]
 Hulâsa.

[10]
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[11]
 Kâfî.

[12]
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 Muhıyt.

[44]
 Bedâi.
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 Hulâsa.

[48]
 Muhıyt.

[49]
 Muhıyt.

[50]
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 Fetâvâyi Kâdîhân.

[64]
 Mebsût.

[65]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[66]
 Mebsût.
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 Mebsût.

[69]
 Zahîriyye.

[70]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[71]
 Mebsût.
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 Mebsût.
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[85]
 Hâvî.

[86]
 Kerderî'nin Vecîzî.

[87]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[88]
 Muhıyt.

[89]
 Mebsût.

[90]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[91]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[92]
 Mebsût.

[93]
 Tatarhâniyye.
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 Fethu’l-Kadîr.

[95]
 Hulâsa.

[96]
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[98]
 Kâfi.

[99]
 Bedâî.

[100]
 Hidâye.
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 Câmîu'l-Kebir Şerhi.

[102]
 Fetâvâyi Kâdîhân.
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 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[104]
 Hidâye.

[105]
 Zahîriye.

[106]
 Muhıyt.

[107]
 Bedâi.
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 Câmiu's-Sağîr Şerhi.

[109]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[110]
 Kâfi.

[111]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[112]
 Muhıyt.

[113]
 Zahîriye.

[114]
 Muhıyt.

[115]
 Kâfî.

[116]
 Bedâi.

[117]
 Muhıyt.

[118]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[119]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[120]
 Hulâsa.

[121]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[122]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[123]
 Muhıyt.

[124]
 Hulâsa.

[125]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[126]
 Zahîrîye.



[127]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[128]
 Serahsi'nîn Muhıyt.

[129]
 Bedâi.

[130]
 Muhıyt.

[131]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[132]
 Sirâciyye.

[133]
 Telhıys Şerhi.

[134]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[135]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[136]
 Fetâvâyi Kadîhan.

[137]
 Gîvâsiyye.

[138]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[139]
 Muhıyt.

[140]
 Mecmâu'l-Bahr.

[141]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[142]
 Zehıyre.

[143]
 Sirâciyye.

[144]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[145]
 Muhıyt.

[146]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[147]
 Hızânetü’l-Müffün.

[148]
 Zehıyre.

[149]
 Bedâi.

[150]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[151]
 Bedâî.

[152]
 Mebsût.

[153]
 Zehıyre.

[154]
 Muhıyt.

[155]
 Mebsût.

[156]
 Bedâi.

[157]
 Zahiriye.

[158]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[159]
 Fethu'l-Kadir.

[160]
 Timurtâşî.

[161]
 Câmiu's-Sagîr Şerhî.

[162]
 Timurtâşî.

[163]
 Hulâsa.

[164]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[165]
 Kâfî.

[166]
 Muhıyt.

[167]
 Zehıyre.

[168]



 Bahru'r-Râık.
[169]

 Muhıyt.
[170]

 Kâfî.
[171]

 Hulâsa.
[172]

 Kâfî.
[173]

 Hulâsa.
[174]

 Muhıyt.
[175]

 Itâbiyye.
[176]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[177]

 Bedâi.
[178]

 Gâyetü’I-Beyan.
[179]

 Gıyâsiyye.
[180]

 Hulâsa.
[181]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[182]

 Hidâye.
[183]

 Hâvi.
[184]

 Hulâsâ.
[185]

 Hidâye.
[186]

 Hulâsa.
[187]

 Bedâi.
[188]

 Kâfî.
[189]

 Sirâcü'l-Vehhac.
[190]

 Muhıyt.
[191]

 Fetavayi Kâdîhân.
[192]

 Hulâsa.
[193]

 Hâvî.
[194]

 Bedâî.
[195]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[196]

 Fethu’l-Kadîr.
[197]

 Hulâsa.
[198]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[199]

 Kâfî.
[200]

 Nehru'l-Fâık.
[201]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[202]

 Hulâsâ.
[203]

 Fetâvâyi Kâdihân.
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 Tebyîn.
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[206]
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 Fetâvâyi Kâdîhân.
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 Kâdîhân'nın Câmiu's-Sağır Şerhi.



[210]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[211]
 Mebsut.

[212]
 Kâdîhân'nın Cami'u's-Sağır Şerhi.

[213]
 Tatarhâniyye.

[214]
 Muhıyt.

[215]
 Tatarhâniyye.

[216]
 Hulâsa.

[217]
 Hulâsa.

[218]
 Fetâvayi Kâdihân.

[219]
 İhtiyâr.

[220]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[221]
 Kifâye.

[222]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[223]
 Fethu'l-Kadîr.

[224]
 Hulâsa.

[225]
 Muhıyt.

[226]
 Hulâsa.

[227]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[228]
 Zahîriyye.

[229]
 Kâfi.

[230]
 Tatarhâniyye.

[231]
 Kâfi.

[232]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[233]
 Mebsût.

[234]
 Bedâi.

[235]
 Mebsût.

[236]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[237]
 Muhıyt.

[238]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[239]
 Muhıyt.

[240]
 Fetâvayi Kâdihân.

[241]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[242]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[243]
 Muhıyt.

[244]
 Mebsût.

[245]
 Bedai.

[246]
 Zahiriye.

[247]
 Zehiyre.

[248]
 Mebsût.

[249]
 Bedâî.

[250]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[251]
 Camiu’l-Şerhi.



[252]
 Kâfî.

[253]
 Zehıyre.

[254]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[255]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[256]
 Muhıyt.

[257]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[258]
 Hidâye.

[259]
 Zahîriye.

[260]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[261]
 Yetîme.

[262]
 Kâfî.

[263]
 Bedâi.

[264]
 Hidâye.

[265]
 Sirâcû'l-Vehhâc.

[266]
 İstihsanen.

[267]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[268]
 Muhıyt.

[269]
 Bedâî.

[270]
 Hulâsa.

[271]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[272]
 Muhıyt.

[273]
 Nikâye Şerhi.

[274]
 Kerderî'nin Vecizi.

[275]
 Serahsînin Muhıyt.

[276]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[277]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[278]
 Tebyin.

[279]
 Sirâcü’l-Vehhac.

[280]
 Zehıyre.

[281]
 Bedâi.

[282]
 Hulâsa.

[283]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[284]
 Kederî'nin Vecîz.

[285]
 Muhıyt.

[286]
 Bedâi.

[287]
 Muhıyt.

[288]
 Ziyâdât.

[289]
 Zehıyre'.

[290]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[291]
 Hulâsa.

[292]
 Muhıyt.

[293]
 Zâhîriyye.



[294]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[295]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[296]
 İhtiyâr.

[297]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[298]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[299]
 Hulâsa.

[300]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[301]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[302]
 Muhıyt.

[303]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[304]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[305]
 Bedâi.

[306]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[307]
 Zehıyre.

[308]
 Muhıyt.

[309]
 Mebsût.

[310]
 Bedâi.

[311]
 Mebsût.

[312]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[313]
 Hulâsa.

[314]
 Cevhereretü'n-Neyyire.

[315]
 Hidâye.

[316]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[317]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[318]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[319]
 Mecmâu'l-Bahreyn.

[320]
 Fethu'l-Kadîr.

[321]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[322]
 Bedâi.

[323]
 Muhıyt.

[324]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[325]
 Bedâi.

[326]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[327]
 Hulâsa.

[328]
 Muhıyt.

[329]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[330]
 Zâhiriye.

[331]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[332]
 Hulâsa.

[333]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[334]
 Kerderî'nin Vecizi.

[335]



 Muhıyt.
[336]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[337]

 Zehıyre.
[338]

 Hulâsa.
[339]

 Zahîriye.
[340]

 Sirâciyye.
[341]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[342]

 Zehıyre.
[343]

 Sirâcû'l-Vehhâc.
[344]

 Bahru'r-Râık.
[345]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[346]

 Câmiû'l-Kebîr Şerhî.
[347]

 Fethû'I-Kadir.
[348]

 İhtiyâr.
[349]

 Fethû'l-Kadîr.
[350]

 Bahru’r-Râık.
[351]

 Câmiu'l-Kebîr Şerhi.
[352]

 Tatarhâniyye.
[353]

 Hulâsa.
[354]

 Zahîriyye.
[355]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[356]

 Muhıyt.
[357]

 Sirâciyye.
[358]

 Muhıyt.
[359]

 Timurtâşî.
[360]

 Fethu'l-Kedir.
[361]

 Itâbiyye.
[362]

 Bedâi.
[363]

 Itâbiyye.
[364]

 Kâfî.
[365]

 Kâfî.
[366]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[367]

 Muhıyt.
[368]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[369]

 Hâvî.
[370]

 Kâdîhân'ın Câmiu's-Sağîri.
[371]

 Nehru'l-Fâık.
[372]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[373]

 Bedâi.
[374]

 Itabiyye.
[375]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[376]

 Muhıyt.



[377]
 Hulâsa.

[378]
 Muhıyt.

[379]
 Muhıyt.

[380]
 Hulâsa.

[381]
 Muhıyt.

[382]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[383]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[384]
 Fetâvâyi Suğra.

[385]
 Câmiu'I-Kebîr.

[386]
 Bedâi.

[387]
 Câmiu's-Sağır Şerhi.

[388]
 Tahâvî Şerhi.

[389]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[390]
 Tatarhâniyye.

[391]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[392]
 Muhıyt.

[393]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[394]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[395]
 Muhıyt.

[396]
 Hulâsa.

[397]
 Muhıyt.

[398]
 Zahîriye.

[399]
 Tatarhâniyye.

[400]
 Hulâsa.

[401]
 Kerderî'nin Vecizi.

[402]
 Kâfî.

[403]
 Tatarhâniyye.

[404]
 Kâfî.

[405]
 Fetâvâyi Kübra.

[406]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[407]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[408]
 Cevâhirû'I-Ahlâti.

[409]
 Hulâsa.

[410]
 Kâfî.

[411]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[412]
 Kâfî.

[413]
 Muhıyt.

[414]
 Tatahâniyye.

[415]
 Muhıyt.

[416]
 Zahiriye.

[417]
 Muhıyt.

[418]



 Hâvi.
[419]

 Muhıyt.
[420]

 Zahîriye.
[421]

 Bahru'r-Râık.
[422]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[423]

 İtâbiyye.
[424]

 Kâfi.
[425]

 Muhıyt.
[426]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[427]

 Hulâsa.
[428]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[429]

 Muhıyt.
[430]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[431]

 Tatarhâniyye.
[432]

 Hulâsa.
[433]

 Tatarhâniyye.
[434]

 Zahîriye.
[435]

 Zehibiyye.
[436]

 Muhıyt.
[437]

 Tatarhâniyye.
[438]

 Bedâi.
[439]

 Fetâvâyi Dûrmâ.
[440]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[441]

 Bedâi.
[442]

 Muhıyt.
[443]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[444]

 Muhıyt.
[445]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[446]

 Zahiriye.
[447]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[448]

 Muhıyt.
[449]

 Hulâsa.
[450]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[451]

 Kâfî.
[452]

 Bedâi.
[453]

 Teybin.
[454]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[455]

 Tahâyî Şerhi.
[456]

 Sirâcü'l-Vehhac.
[457]

 Hulâsa.
[458]

 Hâvî.
[459]

 Tatarhâniyye.



[460]
 Muhıyt.

[461]
 Zehıyre.

[462]
 Muhıyt.

[463]
 Muhıyt.

[464]
 Câmiu'I-Kebir Şerhi.

[465]
 Muhıyt.

[466]
 Kâfî.

[467]
 Bedâi.

[468]
 Kâfî.

[469]
 Tahâvî Şerhi.

[470]
 Hidâye.

[471]
 Bedâi.

[472]
 Tatarhâniyye.

[473]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[474]
 Câmiu’1 - Kebîr Şerhi.

[475]
 Itâbiyye.

[476]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[477]
 Itâbiyye.

[478]
 Bedâi.

[479]
 Kederi’nin Vecîzi.

[480]
 Muhiyt.

[481]
 Itâbiyye.

[482]
 Muhıyt.

[483]
 Itabiyye.

[484]
 Bedâi.

[485]
 Muhıyt.

[486]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[487]
 Muhıyt.

[488]
 Itabiyye.

[489]
 Muhıyt.

[490]
 İzah.

[491]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[492]
 Muhıyt.

[493]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[494]
 Muhıyt.

[495]
 Îzâh.

[496]
 Muhıyt.

[497]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[498]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[499]
 Muhıyt.

[500]
 Bedâi.

[501]
 Zehiyyire.



[502]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[503]
 Tatarbâniyye.

[504]
 Mebsût.

[505]
 Hulâsa.

[506]
 Mebsût.

[507]
 Kâfi.

[508]
 Cevahir'i-Ahlatî.

[509]
 Kederî'nin Vecîzi.

[510]

[511]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[512]
 Hâvide.

[513]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[514]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[515]
 Bedâi.

[516]
 Zahîriye.

[517]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[518]
 Itâbiyye.

[519]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[520]
 Zehiriyye.

[521]
 Hulâsa.

[522]
 Muhıyt.

[523]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[524]
 Bedâi.

[525]
 Fetâvâyi Kadihan.

[526]
 Itâbiyye.

[527]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[528]
 Zehiyre.

[529]
 Zahîriye.

[530]
 Hulâsa.

[531]
 Zahîriye.

[532]
 Zahîriye.

[533]
 Hulâsa.

[534]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[535]
 Tatarhâniyye.

[536]
 Dirhemler.

[537]
 Hulâsa.

[538]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[539]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[540]
 Hulasâ.

[541]
 Siracü'I-Vehhâc.

[542]
 Câmiu'l-Kebir  Şerhi.

[543]
 Hulâsa.



[544]
 Muhıyt.

[545]
 Hulâsa.

[546]
 Câmiu'l Kebîrde.

[547]
 Hulâsa.

[548]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[549]
 Zahiriyye .

[550]
 Kederî'nin Vecîzi.

[551]
 Hulâsa.

[552]
 Serahsî'nin Muhıytı.

[553]
 Hulâsa.

[554]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[555]
 Muhıyt.

[556]
 Zahiriyye.

[557]
 Cevâhiru'l- Ahlâtî.

[558]
 Fetâvayi Kâdîhân.

[559]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[560]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[561]
 Muhıyt.

[562]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[563]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[564]
 Zahîriye.

[565]
 Hulâsa.

[566]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[567]
 Mebsût.

[568]
 Zahîriye.

[569]
 Mebsût.

[570]
 Muhıyt.

[571]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[572]
 Tebyin.

[573]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[574]
 Zehıyre.

[575]
 Hidâye.

[576]
 Tebyin.

[577]
 Bedâi.

[578]
 Muhıyt.

[579]
 Muhıyt.

[580]
 Tatarhâniyye.

[581]
 Hulâsa.

[582]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[583]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[584]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[585]
 Zehıyre.



[586]
 Sirâciyye.

[587]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[588]
 Muhıyt.

[589]
 Fetavâyi Kübrâ.

[590]
 Zâhîriyye.

[591]
 Muhıyt.

[592]
 Hulâsa.

[593]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[594]
 Sirâciyye.

[595]
 Câmiu'l-Kebîr.

[596]
 Câmiu'l-Kebîr Şerhi.

[597]
 Telhiys Şerhi.

[598]
 Câyetü'l-Beyân.

[599]
 Câmiu’l-Kebîr.

[600]
 Muhıyt.

[601]
 Câmiu'l-Kebîr.

[602]
 Bahru'r-Râık.

[603]
 Zahîriye.

[604]
 Câmiu'l-Kebîr.

[605]
 Câmîu’l-Kebîr.

[606]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[607]
 Zahîriyye'.

[608]
 Fethu'l-Kadîr.

[609]
 Muhıyt.

[610]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[611]
 İzah.

[612]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[613]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[614]
 Îzâh.

[615]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[616]
 Muhıyt.

[617]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[618]
 Muhıyt.

[619]
 Tatarhâniyye.

[620]
 Mebsût.

[621]
 Muhıyt.

[622]
 Tatarhâniye.

[623]
 Muhıyt.

[624]
 Tatarhâniyye.

[625]
 Îtâbîyye.

[626]
 Bedâi.

[627]



 Sirâciyye.
[628]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[629]

 Mebsût.
[630]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[631]

 Hızânetü'l - Müftîn.
 
[632]

 İzâh.
[633]

 Muhıyt.
[634]

 Fetâvâyi Kâdîhâni.
[635]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[636]

 Bedâî.
[637]

 Nevâhir.
[638]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[639]

 Hızatetü’l-Müftîn.
[640]

 Bahu'r-Râık.
[641]

 Bedai.
[642]

 Kâfî.
[643]

 Muhıyt.
[644]

 Muhıyt.
[645]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[646]

 Timurtâşî.
[647]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[648]

 Itâbiyye.
[649]

 Tahâvî Şerhin.
[650]

 Zahîriye.
[651]

 Muhıyt.
[652]

 Zehıyre.
[653]

 Zahîriyye.
[654]

 Zehıyre.
[655]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[656]

 Zehiyre.
[657]

 Muhıyt.
[658]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[659]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[660]

 Hulâsa.
[661]

 Zehiyre.
[662]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[663]

 Muhıyt.
[664]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[665]

 Camiu’l-Kebîr Şerhi.
[666]

 Zahîriye.
[667]

 Yetâbî.
[668]



 Fetâvâyi Kâdîhân.
[669]

 Kâfî.
[670]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[671]

 Fetâvayi Kübrâ.
[672]

 Muhıyt.
[673]

 Zahîriye.
[674]

 Itâbiyye.
[675]

 Muhıyt.
[676]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[677]

 Muhıyt.
[678]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[679]

 Muhıyt.
[680]

 Telhıys Şerhi.
[681]

 Sirâciyye.
[682]

 Kâfî.
[683]

 Tebyin.
[684]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[685]

 Muhıyt.
[686]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[687]

 Câmhı'I-Kebîr Şerhi.
[688]

 Muhıyt.
[689]

 Zehıyre.
[690]

 Fetâvâyi Kübrâ.
[691]

 Zehıyre.
[692]

 Kerderî'nin Vecizin.
[693]

 Muhıyt.
[694]

 Zahîriye.
[695]

 Hulâsa.
[696]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[697]

 Itâbiyye.
[698]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[699]

 Zâhîriyye.
[700]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[701]

 Muhıyt.
[702]

 Fetâvayi Kadîhân.
[703]

 Hızânetü'I-Mürtîr..
[704]

 Zehiyre.
[705]

 Bedâi.
[706]

 Îzah.
[707]

 Müntekâ.
[708]

 Zehıyre.
[709]

 Zahîriye.



[710]
 Zehıyre.

[711]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[712]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[713]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[714]
 Muhıyt.

[715]
 Kerderî’nin Vecîzi.

[716]
 Muhıyt.

[717]
 Camii Şerhi.

[718]
 Cami.

[719]
 Muhıyt.

[720]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[721]
 Zahirîye.

[722]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[723]
 Hulâsa.

[724]
 Muhıyt.

[725]
 Zâhîriyye.

[726]
 Hulâsa.

[727]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[728]
 Fetâvâyi Kübra.

[729]
 Hulâsa.

[730]
 Muhıyt.

[731]
 Mebsût.

[732]
 Zahiriye.

[733]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[734]
 Hulasa.

[735]
 Muhıyt.

[736]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[737]
 Kerderî'nin Vecizi.

[738]
 Hulasa.

[739]
 Hidâye.

[740]
 Fethu'l-Kadir.

[741]
 Sirâciyye.

[742]
 Fethu'l-Kâdîr.

[743]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[744]
 Îzâh.

[745]
 Zahiriye.

[746]
 Fethu'I-Kadîr.

[747]
 Fetâvâyi Kübra.

[748]
 Hulâsa.

[749]
 Hâvî.

[750]
 Fetâvâyi Kübra.

[751]
 Fetâvâyi Kâdîhân.



[752]
 Muhıyt.

[753]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[754]
 Zâhiriye.

[755]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[756]
 Hulâsa.

[757]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[758]
 İzah.

[759]
 Bedâî.

[760]
 Muhıyt.

[761]
 Tatarhâniyye.

[762]
 Zâhiriye.

[763]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[764]
 Hulâsa.

[765]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[766]
 Muhıyt.

[767]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[768]
 Mebsût.

[769]
 Hizânetü'I-Müftîn.

[770]
 Zahîriyye'.

[771]
 Hizânetü'I-Müftîn.

[772]
 Zehıyre



KİTABÜ'L-HUDÜD
(HADLER)
1- HADDİN ŞER'Î MÂNASI, RÜKNÜ VE ŞARTI

Haddin Rüknü:
Haddin Şartı:
Haddin Aslî Hükmü:

2- ZİNA HADDİ
Zinanın Rüknü:
Zinanın Şartı:

3- HADDÎN MÂHİYETİ VE NASIL YERİNE GETİRİLECEĞİ
4- HADDİ GEREKTİREN VE GEREKTİRMEYEN CİMA'LAR

1- Fiilde Şüphe:
2- Mahalde Şüphe:
3- Akidde Şüphe:
Fiilde Şüphe:
Mahalde Şüphe:
Akidde Şüphe:

5- ZİNÂ'YA ŞAHİTLİK ETME VE BUNDAN DÖNME
6- HADD-İ ŞÜRB (HADD-İ SEKR-HADD-İ HAMR-SARHOŞLUK HADDİ )

Sarhoşluğun Cezası Nedir?
7- HADD-1 KAZF VE TA'ZİR

1- Hadd-i Kazf
Muhsan Olmanın Şartları
2- Ta'zir
1- Şereflilerin Şereflisini Ta'zir:
2- Şereflilerin Ta'ziri:
3- Orta hallilerin Ta'ziri:
4- Geride kalanların ta'ziri:

KİTABÜ'L-HUDÜD
 

(HADLER)
 

1- HADDİN ŞER'Î MÂNASI, RÜKNÜ VE ŞARTI
 
Had: Şeriatte, Takdir Edilen Cezadır. Had, Allahu Teâla'nın Hakkıdır.
Kısas, kul hakkı olduğu için, buna “Had” denilmez.

Kısas için, bir takdir (tayin edilmiş bir ölçü) de bulunmadığından, buna, “Ta'zir”de denilmez. 
[1]

 
Haddin Rüknü:
 
Haddin rüknü, imânın (devlet başkanının) veya naibinin, bunu yerine getirmesidir.
 
Haddin Şartı:
 
Haddin şartı: Kendisine had tatbik edilecek kimsenin:
a- Aklının sahih.
b- Bedeninin sağlam.
c- İtibar ehli.
d- İntizâr ehli olmasıdır.

Deliye, sarhoşa, hastaya ve hilkaten zayıf olana had tatbik edilmez. Ancak, bunlar; ifâkat bulup, sıhhati yerine gelince; had tatbik edilir. 
[2]

 
Haddin Aslî Hükmü:
 
İnsanları, diğer insanlara zarar vermekten men etmek ve îslâm beldesini fesaddan korumaktır.
Kişiyi günâhtan temizlemek, haddin yerine gelmesi için aslî;hüküm değildir. Çünkü, bu, tevbe ile hâsıl olur. Haddîn yerine getirilmesi ile hâsıl

olmaz. Bunun içindir ki, had, kâfirlere de tatbik olunur. Halbuki, onlar için, temizlik yoktur. 
[3]

 



2- ZİNA HADDİ
 
Zinâ: Bir erkeğin, hâlen berhayat bulunan bir kadına, mülkten ve nikâhtan ve mülk ile nikâh şüphelerinden hâli olarak, ihtiyarı ile irtikap ettiği,

haram mücâmeattır. Bir erkeğin, bu durumda, kadının fercinde, şehvetini yerin getirmesi, zinâ'dir. 
[4]

Bir deli veya akıllı bir çocuk zina etse; bu zina olmaz. Çünkü, -bunlar mükellef olmadıkları için- yaptıkları haram  olarak  vasıflandırılmaz. 
[5]

Keza, bir kimse; oğlunun veya mükâtebinin cariyesine; veya borçlu veya me'zun kölesinin cariyesine; veya dâr-i islâma girdikten sonra, ganimet

olduğu için, gazilerin hakkı olan bir cariyeye cima etse; bunlar, mülk-ü yemîn 
[6]

 olma ihtimâlinden dolayı, zina olmaz,
Keza, şahitsiz olarak nikâh eylediği bir kadına; veya efendisinin izni olmayan bir cariyeye; veya hür olan bir kadının üzerine aldığı bir cariyeye,
zina eden kimse, mülk-ü Nikâh ihtimâlinden dolayı-zina etmiş sayılmaz.

Keza, bir oğulun, babasının cariyesine zina etmiş olması, şübhe-i iştibâhtan dolayı-zina sayılmaz. 
[7]

 
Zinanın Rüknü:
 
Zinanın Rüknü:  Tenasül  uzuvlarının, birbirine  kavuşup, haşıfenin, fercte kaybolmasıdır. Çünkü, girme, böylece tahakkuk eder; zina, böyle olur.
 
Zinanın Şartı:
 

Zinanın şartı: Onun, haram olduğunu bilmektir. Şayet, bir kimse, zinanın haram olduğunu bilmezse; şüpheden dolayı o kimseye had gerekmez. 
[8]

Zina; dört şahidin, hâkimin huzurunda:
“Filân kimse, zina etti.” diye açık şahitlikte bulunmaları ile (yani, mülkiyet ve nikâh şüphesi olmadan zina etti." demeleri ile) sabit olur. “Zina etti”

demiş olsalar; bununla, zina sabit olmaz. 
[9]

Dört şahit, bir kimse hakkında:
“Zina etti.” diye şahitlikte bulundukları zaman; hâkim, onlara, zina hususunda:
“Zina nedir?”; “Nerede zina etti?” diye sorar.
Şahitler, o şahsın, hakikaten zina ettiğini beyan ederler ve:
“Biz, onu, milin, sürmeliğe girdiği gibi, girdiğini gördük.” derlerse; hakim, onlara, zinanın yapılış şeklini sorar.
Şahitler, bunu da, açıklarlarsa; hakim, bu defa da “Zinanın vaktini” sorar.
Bunu da, açıklarlarsa; “Kiminle zina ettiğini”; sonra da, “Zinanın yerini” sorar.
Bu şahitler, zinanın yerini de açıklarlarsa; hakimin bu durumda, şahitlerin, -bu hususta- âdil olduklarını kabul eder. Ve, hakkında şahitlikte
bulunulan kimsenin, “Evli olup olmadığım” sorar. Eğer, zina eden şahıs:
“Ben evliyim” derse ve şahitler: “Evlidir.” deyince, o, bunu inkar ederse; hâkim, ondan, tekrar “Evli olup olmadığını” sorar ve bunu araştırır.
Zina eden şahsın, evli olduğu ortaya çıkarsa; hâkim, recmeder.
Zina eden şahsın evli olduğu, kendi ifadesinden, ortaya çıkmazsa; hâkim, şahitlere, onun evli olup olmadığını sorar. Şahitler:
“Evlidir.” der ve bu ortaya çıkarsa; yine recmeder. Şayet, zina eden şahıs:
“Ben, evli değilim.” der; şahitler de, onun evli olduğuna şahitlik etmezlerse; bu şahıs celdedilir. (yani, ona, yüz sopa vurulur.)
Şayet, hakim, şahitlerin adil olduğunu kabul etmezse; bunların adil oldukları ortaya çıkana kadar, hakim, aleyhinde şahitlik yapılan kimseyi

hapseder. 
[10]

Dört şahit, bir kimse hakkında, “Zina etti.” diye şahitlik yaptıkları zaman, hakim, onlardan, “Zinanın keyfiyyetini ve mahiyetini” sorar. Şahitler:
“Biz, bundan fazlasını bilmiyoruz.” derlerse; şehâdetleri kabul edilmez.
Ancak, adaletleri tamam olunca; bu şahitlere, hadd-i kazf (zina iftirası haddi) tatbik edilmez.
Şahitlerin, adaletlerinin tamam olması; bu haddin, vücûbıma mani olur.
Bu şekilde, dört kadın şahitlik yapmış olsaydı; onlara da, had tatbik edilmezdi.

Bu durumda, şahitlerin söyledikleri, birbirini tutmazsa; yine had tatbik edilmez. Bu, şahit olmayanlar için de, böyledir. 
[11]

Zina, zina edenin ikrarı ile de, sabit olur. 
[12]

Hakimin huzurunda olmayan ikrara, itibar edilmez. Bunun için, haddin tatbik edilmesinde, velayet de yoktur. 
[13]

îkrar, elbette açık ve sarîh olmalarıdır, ikrarda bulunan kimsenin, yalancı olduğu açığa çıkmış bulunmamalıdır.
Ahras (dilsiz) bir kimse, yazarak veya işaretle, zina ikrarında bulunsa; bu şahsa, had tatbik edilmez. Bunun üzerine, şehadet de kabul edilmez.

Çünkü, iddiasının şüpheli olma ihtimali vardır. 
[14]

Ahras bir erkek, ahras bir kadınla veya ahras bir kadın, ahras bir erkekle, zina ettiğinin ikrar ederse; bunların ikisine de, had tatbik edilmez. 
[15]

Zina ikrarında bulunan bir erkeğin, tenasül uzvunun kesik olduğu ortaya çıkarsa veya zina ikrarında bulunan bir kadına had tatbik edilmeden önce,
başka kadınlar, onun retka (fercinin önünde, zekerin girmesine mani olan, bir bezin bulunduğu bir kadın) olduğunu haber verirlerse; yahut, ikrarda

bulunan kişinin ikrarı, başkaları tarafından yalanlanırsa;   bu   durumda   da   had   tatbik edilmez. 
[16]



îkrar, -elbette- sıhhatli halde yapılmalıdır. Sarhoş iken yapılan ikrardan dolayı, had tatbik edilmez.

Kadının, zor karşısında ikrarda bulunması, ikrarın sıhhatine manidir. Çünkü,  bu şüpheyi   muciptir. 
[17]

îkraı (zina suçunu kabul ve itiraf etmek): Akıllı ve bulûğa ermiş bir kimsenin, zina yapmış olduğunu, dört ayrı mecliste, dört defa ikrar etmesi

demektir. 
[18]

 Bazı alimler:   

“İkrarın muteber olduğu meclis, hakimin meclisidir.” demişlerdir. Fakat, sahih olan kavil, önceki kavildir. 
[19]

Bize göre, zinayı ikrar eden kimsenin, bu işi, ayrı meclislerde yapması şarttır. 
[20]

Bir kimse, bir mecliste, dört defa, zina ikrarında bulunursa; bu, bir ikrar yerine geçer. 
[21]

Her gün veya her ay bir ikrarda bulunan -ve ikrarı dörde tamamlanan- kimseye, hadd-i zina tatbik edilir. 
[22]

Hakimin, zina ikrarında bulunan kimseyi reddedip; o şahsın, gözden kayboluncaya kadar gitmesi ve sonra gelip, tekrar ikrarda bulunması halinde,

ihtilâf edilmiştir. 
[23]

İmâmın (devlet başkanının, hâkimin), zina ikrarında bulunan kimseyi, bu ikrarından vaz geçirmeye çalışması; bu ikrarından dolayı,

hoşnutsuzluğunu açıklaması ve o şahsa bu ikrarından vaz geçmesini emretmesi uygun olur. 
[24]

İmâm (devlet başkam; hakim), dört defa ikrarda bulunan şahsın durumuna bakar.
O şahsın, aklî dengesinin yerinde ve ikrarının caiz olduğunu anlarsa; ona, “Zinanın ne olduğunu”; “Niçin zina ettiğini”; “nasıl zina ettiğini” ve

“Nerede zina ettiğini” sorar. Çünkü, bunda şüphe ihtimali vardır. 
[25]

Bu şahsa, zinanın ne zaman yapıldığı sorulmaz. diyenler de olmuştur. “Çünkü, zamanın geçmesi, ikrara değil, şehadete manidir.” Ancak, esahh
olan, bunun da sonıhnasıdır.
Bö durumda, mes'ele aydınlanıp, zina fiilinin yapıldığı ortaya çıkınca; imam, zina ikrarında bulunan şahıstan, “Evli olup olmadığını” sorar.
Bu şahıs, “Evli olduğunun” söylerse; kendisine, imam, “Evlilik nedir?” diye sorar. Zina ikrarında bulunan şahıs, evliliği, şeriatına uygun şekilde

anlatırsa; imam, recmedirmesine hükmeder. 
[26]

Hakimin, zina ikrarında bulunan şahısa:
“Onu öpmüşündür.”; “Ona, sarılmışındır.” veya “Onunla, şüphe ile  cima  etmişindir.” tarzında telkinde bulunması güzel olur.
Asıl'da: Hakimin, zina ikrarında bulunan şahsa:
“Umulur ki, onu almışındır.” veya “Umulur ki, ona şüphe ile zina etmişindir.” demesinin uygun olacağı, yazılıdır.

Bu gibi telkinlerden maksat, zina ikrarında bulunan şahsı ikazdır. 
[27]

Dört şahit, bir erkeğin zina ettiği hususunda şehadette bulunurlar ve o da, bir defa, bu suçunu ikrar ederse; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu

durumda, had tatbik edilir. İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'a göre, bu durumda had yoktur. Esahh olan da, budur. 
[28]

Bu, ikrarın, hükümden sonra olması halindedir.

Eğer, ikrar, hükümden önce olursa; bil-ittifak had sakıt olur, düşer. 
[29]

Dört kişi, bir adamın zina ettiğine şahitlik yapar; bu şehadetten sonra da, suçlu ikrarda bulunur ve müteakiben de, bunu inkâr ederse; dört defa

ikrarda bulunmadıkça, o şahsa had yoktur. 
[30]

Bir kimsenin, zina ettiği hususunda dört kişi şahitlik yaptıktan sonra; bu şahıs da, dört defa ikrarda bulunursa; o kimseye had icra edilir. 
[31]

Bu şahıs, ikrarından dönerse; Bu dönüşü sahih olur. Tahâvi, bu görüşü kabul etmiştir. 
[32]

Bu kimse; zinayı, şehadetten sonra ikrar ederse; had tatbik edilmez. Şahitler, dörtten az olunca da, had tatbik edilmez. 
[33]

Zina ikrarında bulunan kimse, had tatbik edilmeden önce, veya had icra edilirken, bu ikrarından dönerse; bu dönüşü kabul edilir ve yolu açılıp,

serbest bırakılır. 
[34]

Bu, ikrardan dönüş hususunda, kadın ve erkek müsavidir. Zinanın açığa çıkması hususunda, delilleri ile birlikte ikrar da, hakimin huzurunda olur.
[35]

İkrarına binaen, recmedilmekte olan şahıs, kaçar; geri gelmez ve ona taarruz da edilmezse; bu şahıs recmedilmez. Ona, celd tatbik edilir. 
[36]

Bir kimseye, şahitlerin şehadeti ile, zina haddi sabit olur ve bu şahıs, haddin bir kısmı tatbik edilince kaçar ve görevli de onu yakalarsa; haddin

kalan kısmı, kendisine icra edilir. Bu şahsın, evli olup olmaması da müsavidir.
[37]

Bu şahıs, kaçtıktan bir gün sonra, yakalanırsa; kalan ceza, kalkar. 
[38]

Zımmî ve köle de, ikrar hususunda, hür gibidirler. Kölenin, me'zun veya mahsur olması da müsavidir. 
[39]

Kölenin ikrarda bulunması esnasında, efendisinin hazır bulunması, şart kılınmamıştır. Şehâdetinde ise bu şart kılınmıştır. Çünkü, efendisinin, onun

şehadetini ta'rı etme  hakkı vardır. 
[40]

Husyeleri kurulmuş olan kimse, zina yaptığını ikrar eder veya bu hususta, dört şahit, şehadette bulunursa; ona had tatbik edilir. Innîn de böyledir.



[41]

Kör bir kimse, zina yaptığını ikrar ederse; ona da had tatbik edilir. Mecnûne (deli bir kadın) veya sabiye (küçük bir kız ile zina ettiğini ikrar eden
kimseye de, had tatbik edilir.

Bir kadın, mecnun (deli bir erkek) veya sabi (bir erkek çocuk) ile zina ettiğini ikrar ederse; ona, had tatbik edilmez. 
[42]

Tanımadığı bir kadınla, zina ettiğini ikrar eden kimseye had tatbik edilir.
Keza, hazırda olmayan, “Filâne kadınla” zina ettiğini ikrar eden kimseye de, had tatbik edilir.
İmâm Muhammmed (r.a.), Cami adlı eserde, şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, filan kadınla, dört defa zina ettiğini ikrar eder; o kadın da, “Evlendiklerini” söylerse; veya kadın, filan ile zina ettiğini, dört defa, ikrar
eder; erkek ise, “Evlendiklerini” söylerse; onlardan hiç birine had icra edilmez. Bu durumda, erkeğin, mehir vermesi gerekir.
Hakimin, gerçeği bilmekte olmasına, her ne kadar, kıyâs bakımından itibar etmek gerekiyorsa da; sahabelerin icmât ile, bu hadde hüccet olamaz.
[43]

 
3- HADDÎN MÂHİYETİ VE NASIL YERİNE GETİRİLECEĞİ

 

Zina eden şahıs, evli olur ve ona had gerekirse; o, bir açıklığa çıkarılır ve ölünceye kadar taşlanır. 
[44]

Bir erkeğin recmedilmesi için; onun, hür, akıllı, bulûğa ermiş ve sahih bir nikâhla, hür ve müslüman bir kadınla evli bulunması ve bir başka kadınla

zina etmiş olması gerekir. 
[45]

Mehir ve iddet gerektiren, halvet-i sahîha ile evlilik olmaz. Keza, fâsid nikâhla evlilik olmaz.
“Seni nikahlarsam; sen, benden boşsun.” demekle de evlilik olmaz. Çünkü, akid yapıldığı esnada, o, boş sayılır. Âlimlerden bir topluluk:
“Bundan sonra yapılan mücâmeat, zina sayılır. Ancak, âlimler arasında, ihtilâf bulunduğu için, had tatbik edilmez.” demişlerdir.
Keza, müslüman bir erkek, müslüman bir kadını, şahitsiz olarak alır ve ona zina ederse; bunlara da had tatbik edilmez.
Duhûlde geçerli olan ölçü, zekerin, guslü gerektirecek şekilde, ferce girmesidir.
Duhûl esnasında, kadında da, erkekte de ihsan sıfatının bulunması şarttır.
İki memlûke (bir köle ve bir cariye), sahih bir nikâhla nikahlanıp, zina ettikten sonra ıtk (azâd) edilirse; bunların ikisi de muhsan olmazlar.
Keza, kâfir bir erkekle, kafir bir kadın, nikâhlansalar ve daha sonra, müslüman olsalar; yine, muhsan olmazlar.
Keza, hür bir kimse; cariyesini veya küçük bir kızı yahut bir mecnûneyi nikahlayıp, cima etse; muhsane olamaz.
Keza, müslüman bir erkek, ehl-i kitap olan kadına cima etse; muhsan olmaz.
Keza, koca, yukarıdaki sıfatlardan birini taşır; kadın ise, hür, akıllı, bulûğa erişmiş, müslüman bir kadın olur ve müslüman olduğu halde, kâfir olan

kocası ona cima ederse; o da, muhsane olamaz. 
[46]

Eğer, müslüman olduktan, azâd edildikten ve ayrıldıktan sonra, duhûl olursa; bu durumda muhsan olur. Bu ihsanda, zinadan iffet şart değildir. 
[47]

Bir kimsenin nikâhı altında, hür ve müslüman bir kadın bulunsa ve bu karı-koca muhsane oldukları halde, ikisi de, irtidâd etseler (İslâm'dan
çıksalar); bunların ihsanları bozulur. Tekrar müslüman olsalar bile, müslüman  olduktan  sonra, mücâmatta bulunmadıkça ihsanları geri dönmez.
[48]

Bir kimse, had gerektikten sonra, irtidâd eder ve bilâhare tekrar müslüman olursa; o, recmedümez; yüz sopa vurulur. Keza, bu şahsa, celd (yüz sopa)

cezası verilmişse; bu durumda, bu ceza icra edilmez. 
[49]

Bir kimsenin, ihsanı; delilik veya bunaklık sebebi ile gitmiş olsa; ifâkat bulduğu (bu hallerden kurtulup, iyileştiği) zaman; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a

göre, -ifâkatından sonra, karısı ile cima ederse- iffeti geri döner. 
[50]

İhsan, ikrarla veya iki şahidin şahitliği ile sükût bulur.

Şahitler, iki erkek olmasa da; biri erkek biri kadın olsa; bu da kâfi gelir. 
[51]

Bir kimse; diğer şartlar, mevcut olduğu halde, duhûlü (cima) inkâr ederse; bu kimsenin karısının, tasavvur edilen müddet içinde doğum yapması,

mücamaatımn delili olur. 
[52]

İhsan üzerine yapılan şehâdet, mal üzerine yapılan şehâdet gibidir. 
[53]

Zina eden erkek, bir zımmînin (İslam ülkesinin gayr-i müslim vatandaşının) kölesi olsa ve iki zimmî, onun zina etmeden önce, azâd edilmiş 

olduğuna şahitlik etseler; bu şahısta,  ihsanın diğer şartları bulunmuş olsa bile, o zımmîlerin şahitlikleri kabul edilmez. 
[54]

 Bir kimsenin karısı:
“Ben, bu adamın câriyesiyim.” diye ikrarda bulunsa; bu koca, -başka bir kadınla- zina etmişse; reemedilir.
Bu şahıs, eğer, mücâmaattan önce, köle olduğunu ikrar etmiş; sonra da, o kadınla zina etmişse; istihsânen recmedümez.
Bir kimse, bir kadınla onun velisi olmadan nikahlanıp, onunla mücâmaatta bulunsa; İmâm Ebu Yusuf (r.a.)'a göre, bunların ikisi de, muhsane

olmaz. Çünkü, bu nikah sahih değildir. Zira, bu hususta, âlimler ihtilâf etmişlerdir ve bu konuda muhtelif haberler vardır. 
[55]

 Hâkimin, şahitlere:
“İhsan nedir?” diye sorması uygun olur.
Eğer, şahitler, ihsanı tarif ederek, “O, hür bir kadını, sahih nikahla alıp, ona cima etmektir.” derlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.)'a göre, bu kâfi gelir.
Ancak, şahitlerin:



“Dokunmaktır.”; “Yapışmaktır.” demeleri, bil-icma kafi gelmez.
“Cimasetmektir.” sözü ise, bil-ittifak kâfidir. Bakkâlî'ye göre:

“Ondan gusleylemektir.” demeleri de kâfî gelir. 
[56]

 Şahitlerin:

“Ona gelmektir.” veya “Yakın olmaktır.” demeleri de, kâfi gelmez. 
[57]

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre: Bir kimse, karısı ile halvette kaldıktan sonra, onu boşar ve:
“Ben, ona cima ettim.”; karısı ise:
“Hayır, cima etmedi.” derse; koca, bu ikrarı sebebi ile muhsan olur; kadın ise, inkârından dolayı muhsane olmaz.
Keza, bir koca; karısı ile cima* edip, onu boşadıktan sonra:
“Bu kadın, hür ve müslümandır.” der; karısı ise:

“Ben, nasrânî idim.” derse; bu durumda, yine koca, muhsan olur; kadın ise, muhsane olmaz. 
[58]

Kadının, arkasından mücâmatta bulunan erkek; muhsan olamaz. 
[59]

Recm esnasında, imâmın, müslüman cemâate, toplanıp hazır olmalarını emretmesi, müstehap olur. 
[60]

Recm esnasında, insanların, namazda olduğu gibi, saf tutmaları uygun olur.

Öndeki safta olanlar, taşlarını atınca, arka safa; arkadakiler ise, taşlarını atmak için, ön safa geçmelidirler. 
[61]

Hepsinin birden, öldürmek kasdı ile, taş atmalarında da bir beis yoktur.

Ancak, recmedilenin rahim sahibi olanlarla, mahremi bulunanlar; onun ölümüne kasdetmezler. 
[62]

Şehâdet sebebi ile, recm icabettiği zaman, ilk taşı şahitlerin atması; sonra imamın, daha sonra da, diğer insanların taş atması îcâbeder.
Eğer, şahitler, ilk taşı atmaktan kaçınırlarsa; recmedilecek olan şahıstan, bu had kalkar.

Şahitlere de had (kazf) uygulanmaz. Çünkü, onların, ilk taşı atmaktan kaçınmaları, şahitlikten döndükleri hususunda, bir açıklık olmaz. 
[63]

Keza, şahitlerden, biri bile, taş atmaktan kaçınırsa; had tatbik edilmez. 
[64]

Şahitlerin (hepsinin) veya birisinin ölmesi; haddi düşürür.
Keza, şahitlerin (hepsinin) veya birisinin kaybolması da haddi düşürür. Zâhir-i rivayet budur.
Şahidin, şehadet ehliyetini kaybetmiş olması gibi, bir itiraz da, haddi sakıt eder, düşürür.
Şahitlerden birisi, -sonradan- irtidâd eder veya kör yahut ahras olur veya fâsıklaşır yahut müfteri bulunursa; yine had, sakıt olur. Bu hallerin,
hükümden   önce veya sonra meydana gelmiş olmasında da bir
fark yoktur.
Şayet bu şahitlerden bir kısmının, eli kesik olur veya hasta bulunur da, bu sebeple taş atmaya güçleri yetmezse; bunlar da, recm esnasında, hazır
bulunurlar.
Bu durumda, ilk taşı, recme hüküm veren, hâkim atar.

Şayet, şahidin eli, şahitlik yapmasından sonra kesilmişse; bu kimse; taş atmaktan imtina edebilir. 
[65]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, şahitlerin ölmeleri veya gaip olmaları, haddi geçersiz kılmaz.

Biz de, bu kavli alır, kabul ederiz. 
[66]

Aleyhine şahitlik yapılan kimse, muhsan değilse; Hâkim eş-Şehîd'in, Kâfî'de söylediğine göre, şahitlerin ölümleri veya gaip olmaları halinde, had

yerine getirilir. Bu iki halin dışında, had iptal edilir. 
[67]

Recmin dışındaki hadlerde, icma vardır. Bunlarda şahitlerin ve imâmın (devlet başkanının, hakimin) önce başlamaları vacip değildir. 
[68]

Şehâdetin edası, teayyün etmemiş; yani, şahitler taş atmamış oldukları halde;  hâkim,  insanlara,  zina eden şahsa, taş atmalarını emrettiği zaman;
onlar, taşlayıp taşlamamakta serbesttirler.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu, bakim adil ve fakıyh olması halinde böyle olur. Eğer, hakim fakıyh olur, adil olmaz veya adil olur, fakıyh

olmazsa; şahitlerin taşlamalarına kadar, Cemâatin bekleme genişliği olmaz. 
[69]

Eğer, recmolunan şahıs, suçunu, kendisi ikrar etmişse; önce hâkim, sonra halk taşlar. Cenaze, yıkanıp kefenlenir ve cenaze namazı kılınır.
Eğer, zina eden şahıs, muhsan değilse; onun haddi (cezası) yüz sopadır. Bu, hür olan şahsın cezasıdır. Zina eden şahıs, köle ise, onun cezası, elli
sopadır.
Bu had, hâkimin emri ile icra edilir. Bu şahsa, kırbaç ile vurulur. Bu kırbaçta, düğüm bulunmaz.

Vuruş, orta halli olacaktır. Şer'î cezayı ileri geçmek yoktur. Bu, caiz olmaz. 
[70]

Bu haddi, akıllı ve gözleri gören bir şahsın tatbik etmesi uygun olur. 
[71]

Zina haddinde, erkekle kadın müsâvîdir. Her ikisi de, muhsan iseler; recmedilirler.
Bunlar, muhsan değillerse; celd edilirler.
Biri muhsan olur; diğeri muhsan olmazsa; muhsan olan, recmedilir; diğeri ise celd edilir.

Bu zinanın hakimin huzurunda açığa çıkması; beyyine veya ikrarın bulunması halinde olur. 
[72]

Erkek, had (ceza) tatbiki sırasında, soyulur; üzerinde sadece, izâri kalır. İzârlı olarak dövülür.



Zahir-i rivayete göre, içki haddi de böyledir.

Hadd-i kazfde, elbise soyulmaz. Yalnız, -varsa- kürkü ve paltosu çıkarılır. 
[73]

Kadın ise, soyulmaz. Ancak, onun da, -varsa- kürkü ve mantosu çıkarılır. 
[74]

Eğer, kadının üzerinde, kürkünden veya mantosundan başka bir elbise yoksa; bu durumda, bu da, çıkarılmaz. 
[75]

Had, kadına, oturduğu halde vurulur.

Kadm recmedilirken, onun için, çukur kazılması da caizdir. Bunun terk edilmesinde de, bir beis yoktur. 
[76]

Ancak, çukur kazılması, güzel olur. Kadın, göksüne kadar çukura gömülür.

Erkek için, çukur kazılmaz. 
[77]

Her türlü haddin tatbiki esnasında, suçlu erkek, ayakta bulunur. 
[78]

Had tatbiki esnasında, suçlu, herhangi bir şeyle çekilmez ve bağlanmaz. Ancak, suçlu, cemâati taciz etmesi halinde bağlanır. 
[79]

“Zamanımızda 
[80]

  olduğu gibi, suçlu haddin uygulanacağı yere çekilir” diyenler de olmuştur.
Had tatbik edilirken, kırbaç vuracak kimse, kırbacını uzatır ve başının üzerine kaldırır. Suçlunun vücudunun ayrı ayrı yerlerine vurur. Ancak, avret

yerine, yüzüne ve başına vurmaz. 
[81]

Muhsan bir şahısda, recm ile celd cezası birleşemez.
Bakire olan suçluda da, celd ile sürgün cezaları birleşemez. İmâm (hâkim, devlet başkanı) dilerse; bu suçluyu hapseder. Hapis cezası, sadece zinaya

mahsus değildir. Bütün cezalarda bu caizdir. Rey, imamındır. 
[82]

Sürgün cezası ile, fitne sakinleşir.

Sürgün: Suçluyu başka bir iklime (beldeye, şehre) göndermektir. 
[83]

Hasta bir kimseye had gerekince; ceza, recm olursa; o halde tatbik edilir.
Ceza, celd ise; kişi, hasta iken, bu had yerine getirilmez; iyileşene kadar, tehir edilir.

Ancak, bu kimsenin, hastalığının iyileşmesi mümkün olmaz ve bundan ümit kesilmiş bulunulursa; bu durumda, ceza icra olunur. 
[84]

Kendisine had tatbik edilecek kimsenin, hastalığının tedavisi yoksa; veya eli kesikse yahut, hilkaten zayıfsa; bize göre, o şahsa, içinde yüz tane dalı
olan, bir hurma salkımı ile, bir defa vurulur. Bu durumda, elbette, her daim, o şahsın vücuduna dokunması gerekir. Bunun için de, “O daim yaygın

olması lazımdır.” denilmiştir. 
[85]

Had tatbiki hususunda, nüfesâ (doğum yapmış kadm) da, hasta gibidir.
Hayizlı kadm ise, bu konuda, sağlam gibi muameleye tabidir.

Hatta, bunun, hayızdan temizlenmesi bile beklenmez. 
[86]

Hamile bir kadın, zina etse; hamile iken, bu kadına had tatbik edilmez. Had ister recm, ister celd olsun; hüküm böyledir.
Fakat, zina ettiği beyyinelerle sabit olmuş bulunan hamile kadın, doğuruncaya kadar hapsedilir.
Sonra bakılır: Eğer muhsane ise, doğurunca recmedilir. Bu, zâhirü'r-rivâyedir.

Eğer, bu kadın, muhsane değilse; nifaslılık hâlf sona erinceye kadar bırakılır; sonra, had tatbik edilir. 
[87]

Eğer, had, bu kadının ikrarı ile sabit olmuşsa; bu durumda, kadın hapsedilmez. Ona:
“Git, doğurduğun zaman dön gel.” denilir.
O da, doğum yapınca, dönüp gelir ve eğer çocuğu emzirecek kimse varsa; bu kadına, recm cezası uygulanır. Eğer, çocuğu emzirecek kimse yoksa;

çocuk, kendi eli île, alıp yiyebilecek hale gelinceye kadar, cezanın infazı tehir edilir. 
[88]

Tehir gecikir ve bu kadın:
“Ben, bundan sonra doğurmam.” derse; yahut, zina yaptığı hususunda şahitlik yapılmış bulunulan bir kadın: “Ben, hamileyim.” derse; sözüne
inanılmaz.
Bu durumda, adı geçen kadın, başka kadınlara gösterilir. Bu kadınlar da, “Onun hamile olduğunu” söylerlerse; haddin uygulanması iki yıl tehir

edilir. İki yıl geçtiği halde, bu kadın, doğum yapmazsa; recmedilir. 
[89]

Zina ettiği hususunda, şahitlikte bulunulmuş olan bir kadın “Kız olduğunu veya cimâ'a mani bir halinin bulunduğunu” iddia ederse; bu kadına,
başka kadınlar bakar. Eğer, onlar:
“Durumu, onun dediği gibi.” derlerse; bu kadına, had tatbik edilmez.
Bu durumda, şahitlere de had (kazf) gerekmez.
Mecbûb (tenasül uzvu kesik) olanlar da böyledir.
Bu kadının, kız veya tenasül uzvunun kapalı olduğu hususunda, kadınların söylemesi gereken sözü, bir kadın söylemiş olsa bile, bu kabul edilir.
[90]

Bu sözü, iki kadının söylemesi, ihtiyata daha uygundur.

Bir efendi, kölesine, had icra edemez. Ancak, hâkim buna izin vermişse; bu durumda, had icra edebilir. 
[91]



Had cezası, çok sıcak ve çok soğuk günlerde de yerine getirilmez. 
[92]

Keza, had tatbik edilirken, soğuk veya sıcaktan dolayı, bu had yanda kesilmez. 
[93]

Bir kimse, bir fuhşiyat işledikten sonra, tevbe eder ve Allahu Teâlâ'ya döner; bu şahsın fuhşiyatım hâkim öğrenemezse; durum, kendisi ile, Allahu

Teâlâ arasındadır. 
[94]

 
4- HADDİ GEREKTİREN VE GEREKTİRMEYEN CİMA'LAR

 

Haddi gerektiren mukârenet, zinadır. 
[95]

Bir kimse, haram olduğunu bildiği cimâya muhabbet ederse; ona had lâzım olur. Ancak, onda şüphe temekkün (yer) etmişse; had gerekmez. 
[96]

Şüphe, sabit olmadığı halde, sabite benziyen şeydir. Şüphenin şu nevileri vardır.
 
1- Fiilde Şüphe:
 
Buna, şüphe-i ıştibah (iştibah şüphesi) da denir. Bu, helâlliğine bir delil olmadığı halde; delil var zannedilmesi hâlidir. Bu şüphe, böyle bir şüphesi
olan kimse hakkında, tahakkuk eder. Şüphesi olmayan hakkında ise, tahakkuk etmez.
Iştibahın (şüphenin) tahakkuku için, elbette, zan gerekir. Bir kimse “Ben helâl zannettim” diye iddia ederse; bu kimseye, zina haddi tatbik edilmez.
 
2- Mahalde Şüphe:
 
Buna, Şüphe-i hükmiye de denir.
Bu şüphede, helâlliğin delili, mahaldedir. Bir engelden dolayı, bu şahsın ameli men edilmiştir. Bütün hakkında bu şüpheye itibar olunur. Suçlu
“Helal olduğunu zannettiğini” iddia ederse; had sabit olmaz; sakıt olur, düşer.
 
3- Akidde Şüphe:
 
Nikâh akdinde, helâl veya haram olma şüphesi bulunduğu zaman; bunun haramhğı hususunda, ya ittifak veya ihtilaf edilmiştir.
Cima eden şahıs, haram olduğunu, bilse de, bilmese de; İmâm Ebû Hanlfe (r.a.)'ye göre, bu kimseye had tatbik edilmez.
İmâmeyn'e göre bu kimse, nikâhı, haram olarak akdettiyse; bu, şüphe olmaz. Ve bu kimseye, akdin haram olmasını bilmesi hâlinde, had gerekir.

Bunu bilmiyorsa; had gerekmez. 
[97]

İmâm İsbîcâbi şöyle demiştir:
Aslolan: Bir kimse, şüphe eder ve şüphesi azerine beyyine getirirse; had sakıt olur, düşer. Sadece, şüphe iddiasında bulunmak da, haddi düşürür.

Zorlama hâli ise; kişi, zorlandığına dair şahit getirmedikçe, haddi düşürmez. 
[98]

 
Fiilde Şüphe:
 
Üç talâkla boşanmış kadına, cima etmek, Fiilde şüphe'dir. Karısını, üç talâk boşadıktan ve müddet geçtikten sonra; ona dönüp
cima eden kimseye, bil-icma, had tatbik edilir.
Efendisi tarafından, azâd. edilen ümm-ü veled'e veya kocanın mal karşılığında boşamış olduğu kadına, cima etmesi de; üç talâk üzere boşanan
kadına, iddeti içinde cima edilmesi gibidir. Çünkü, bunların da, haramlığı, bi1-icma sabittir.

Bir kimsenin babasının veya anasının cariyesine cima etmesi de böyledir. 
[99]

Bir kimsenin dedesinin veya büyük annesinin yahut -ne kadar yukarı giderse gitsin- bunların babalarının ve analarının cariyeleri ile cima etmesi de

böyledir. 
[100]

Bir kimsenin, karısının veya efendisinin cariyesine veya rehin bırakılan yahut emaneten konulan cariyeye cima etmek de, böyledir. Yani bu

kimselere, had tatbik edilmez. 
[101]

Zina eden kadın ile erkekten birisi, zan iddia ettiği halde, diğeri bunu kabul etmese bile, bunlara, yine had tatbik edilmez. Aacak, yaptıklarının

haram olduğunu -ikisi de- ikrar ederse; had tatbik edilir. 
[102]

Şayet, zina edenlerden birisi gaip olur; hazır olan ise:

“Ben, haram olduğunu bilerek, zina ettim.” derse; ona had tatbik edilir. 
[103]

Bir kimse, kardeşinin veya amcasının cariyesine cima eder ve “Ben, onun, bana helâl olduğunu zannettim.” derse; bu durumda, o şahsa; had tatbik
edilir.

Evladın dışında kalan, diğer akrabaların cariyelerine cima etmekde böyledir. Yani, bu kimselere de had uygulanır. 
[104]

Keza, karısının mahremlerinin cariyelerine cima eden kimseye de, had cezası tatbik edilir. 
[105]



Emaneten bırakılmış cariyeye cima eden kimseye de had cezası uygulanır. Bu şahıs:

“Ben, onun, bana helâl olduğunu zannettim.” dese bile, hüküm aynıdır. 
[106]

Keza, hizmet için kiraladığı cariyeye veya koruması için kendisine bırakılan cariyeye cima eden kimseye de, had tatbik edilir. 
[107]

Keza, babasının veya dedesinin karısına cima eden kimseye de ki bu kimse:

“Ben, onu, bana helâl zannettim” dese bile had cezası tatbik edilir. 
[108]

Bir kadın, kölesi ile mücâmaatta bulunsa, ona had gerekir. Keza, alacaklı bir şahıs, borçlusunun cariyesine cima etse; ona da, had gerekir. 
[109]

 
Mahalde Şüphe:
 

Bir kimsenin, -ölü veya sağ olan- oğlunun veya torununun cariyesine cima etmesi mahalde şüphedir 
[110]

Cima' edilen bu câriye, hamile kalıp, çocuk doğurur ve cima eden babadan, nesep sabit olursa; bu durumda, bu şahsın, bu cariyeye, mehir vermesi
gerekmez.
Ancak, câriye, hâmile kalmazsa; bu babanın mehir vermesi gerekir. Bu cariyeye, baba, sahip olmuş olmaz.
Bu hususta, dede de, baba gibidir. Fakat, baba varsa; nesep, cima eden şahıstan sabit olmaz.
Kinayeli bir lafızdan dolayı iddet beklemekte olan kadına veya satın alındığı halde, henüz teslim alınmayan cariyeye cima etmek de, mahalli

şüpbe'dendir. Yani, bu hallerde de, had gerekmez. 
[111]

Bir kimsenin, mükâtebinin veya izinli kölesinin cariyesine cima etmesi halinde de had uygulanmaz.
Teslim olmadan önce, mehirli cariyesine cima eden kocaya da had gerekmez.

Bir kimse, başkası ile ortak bulunduğu cariyeye cima etse; bu şahsa da had gerekmez. 
[112]

Bu ortaklardan biri, cariyeyi azâd eder ve azâd eden şahıs, bu cariyeye cima ederse; ona had gerekir. Diğer ortak cima etmiş olsa; ona had

gerekmez. 
[113]

Bir cariyenin tamamı kendisine ait olan şahıs, onun yarısını azâd ettikten sonra, bu cariyeye cima etse; bu şahsa, had lazım gelmez. Bunda, ittifak

vardır. 
[114]

Cima ettiği cariyesini azâd edip, onu soyarak bir meclise getiren kimseye de, had gerekmez. 
[115]

İrtidâd etmiş olmasından veya kocasının, onun anasına veya kızına cima etmiş olmasından dolayı, kocasına haram olmuş bulunan kadına, kocası

cima etse “Ben, onun bana haram olduğunu biliyordum.” dese bile, bu şahsa, had yapılmaz. 
[116]

Keza, bir akidle beş kadını veya -dört kadın üzerine- beşinci kadını, yahut, karısının kız kardeşini veya anasını nikahlayan kimse; bunlara cima etse
ve:  
“Ben, bunun, bana haram olduğunu biliyordum.” dese; bu şahsa da, had cezası gerekmez.

Mut'a nikâhı ile evlenen kimseye de, had uygulanmaz. 
[117]

Bir kimse, ganimet malları taksim edilmeden önce, ganimetler arasında bulunan bir cariyeye, ganimetler dâr-i islâm'a çıkarıldıktan sonra cima etse;
“Ben, bunun, bana haram olduğunu biliyordum.” dese bile; bu şahsa, had tatbik edilmez.

Keza, bu şahıs, ganimet malları dâr-i harpte iken bu cariyeye cima etmiş olsa bile, had gerekmez. 
[118]

 
Akidde Şüphe:
 
Akiddc Şüphe: Bir kimsenin, nikâhlısının mahremi ile cima etmesidir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu durumda da had yoktur. Fakat, bunu,
bilerek yapan şahsın âkibeti çok fecîdir.

İmâmeyn'e göre işe, bu şahıs, bunun haram olduğunu biliyorsa; had gerekir; bunu bilmiyorsa, had gerekmez. 
[119]

Fetva, buna göredir. Ebû'I-Leys de, bu görüşü kabul etmiştir. 
[120]

 İmâm İsbîcâbî ise:

“Sahih olan, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.” demiştir. 
[121]

Başkasının nikâhlısı ve başkasından iddet bekliyen kadın ile bir kimsenin üç talâkla boşamış bulunduğu kadınlar da, diğer haram kadınlar gibidir.
Şahitsiz veya velisiz akdedilen nikâhta, her ne kadar ihtilaf edilmişse de, bu durumlarda cima eden kimseye bi'1-ittifak had yoktur.
Keza, bir kimsenin, hür karısının üzerine, bir câriye nikahlaması veya mecûsî bir kadınla evlenmesi yahut bir cariyeyi, onun efendisinin izni

olmadan alması veyahut da, bir kölenin, efendisinin izni olmadan evlenmesi hallerinde de, bi'1-îttifak, had cezası uygulanmaz. 
[122]

Cima, nikâh mülkiyeti ile veya mülk-ü yeminle (cariyenin sahibi olma hali ile) yapıldığı zaman; haramlık, arızî bir emirledir. Bu durumda da, had  
gerekmez. Bir kimsenin, hayızh, nifaslı, oruçlu ve ihramlı karısına cima yapması hâlinde, şüphe açıktır.
Keza, bir kimsenin sahibi bulunduğu cariye, süt emme veya sıhriyet yönünden kendisine haram olsa; yahut, kadın, mecûsî veya mürted olursa;
kocaya, bu kadınla mücâmaatta bulunmasından dolayı had gerekmez. Bu koca, kadının, kendisine haram olduğunu bilse bile, hüküm değişmez.
[123]



Zina yapmak için, bir kadın kiralayan veya icarlayan; yahut, bir kadına:
“Şu paraları, benimle cima yapmak için al.” veya “Sununla, beni temkin eyle.” deyip cima eden kimseye had yoktur.
Bu durumlarda, kadına mehr-i misil verilir. Ceza olarak, bunların canları acıtılır ve tevbe edene kadar hapsedilirler. İmâmeyn:
“Bunlara had tatbik edilir.” demiştir.
Ancak, bir kimsenin, bir kadına:
“Al şu paraları da, seninle mut'a yapalım.” demesi, yukarıdaki hükmün hilafmadır. Çünkü, islamın ilk zamanlarında, mut'a mubah idi. Şimdi ise,

şüphelidir. 
[124]

 Bir kimse, bir kadına:

“Yaptığımız cima zina olmasın diye, sana mehir veriyorum.” demiş olsa; yine had îcap etmez. 
[125]

Bir kimsenin cariyesi, kasden bir suç işlese; bunun üzerine, cinayet sahibi de (kendisine karşı suç işlenen kimse de) onu kirletse; bütün âlimlerimize
göre, bü şa'ıs? had yoktur.
Şayet, cinayet hatâen işlendiği halde, cinayet sahibi bu cariyeyi kirletmiş olursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu şahsa had tatbik edilir.
Cariyenin efendisi ise, serbesttir; İsterse, onu bırak”; isterse, bırakmaz.                                                                                                   
İmâmeyn'e göre, cariyeyi, sahibi, kirleten şahsa verirse, bu şahsa, had tatbik edilmez; şayet, vermezse; had tatbik edilir.
Bir kimse, yabancı bir kadım şehvetle öptükten veya fercine şehvetle baktıktan sonra; bu kadının anasını veya kızını nikahlayıp, ona cima etse;
“Ben, bu kadının bana haram olduğunu biliyordum.” dese bile, bu şahsa, had gerekmez. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu cima sebebiyle, bu

şahsın muhsanlığı geçersiz olmaz.   
[126]

Bir kimse, karısının annesini veya başka kocadan olan kızını veya bir kadın, kocasının başka kadından olan oğlunu veya babasını, haram olurcasına
öptükten sonra, onunla evlenip cima etse;

“Ben, bunun, bana haram olduğunu biliyordum.” dese bile, had gerekmez. 
[127]

 Asıl'da:
“Ahras olan bir şahsa, -suçunu yazarak veya işaretle ikrar etse veya şahitler şehâdette bulunsa bile- hadlerden hiç biri tatbik edilmez.” denilmiştir.
Tecennün edip sonra iyileşen bir kimse, iyiliği halinde zina ederse; kendisine had tatbik edilir. Ancak, bu şahıs: “Ben cinnet halinde, bunu yaptım.”
derse; had tatbik edilmez. Baliğ olan bir şahsın:

“Ben, sabî iken, bunu yaptım.” demesi de böyledir. 
[128]

Dâr-i harbde veya dâr-i bağyde zina ettikten sonra, dâr-i İslâm'a gelen kimseye de had cezası verilmez. 
[129]

Bir müfreze, dâr-i harbe girince, -askerlerden- birisi, orada zina etse, ona had uygulanmaz. Askerin emîri (komutam) had ve kısas yapamaz. Bazı
âlimler:
“Emîr (komutan), eğer had tatbik edeceği askerinin, irtidâd veya küffâre iltihâk etmesinden korkmazsa; haddi uygular. Şayet, bunlardan korkarsa,

haddi, dâr-i harbten dâr-i İslama geçene kadar erteler.” demişlerdir. 
[130]

Bir zimmî, emân altında bulunan harbî bir kadınla zina etse; bi'1-icma bu zimmîye had gasekir.

Keza, bu kadınla, bir müslüman zina etse; ona da had gerekir. 
[131]

Emân altında bulunan, harbî kadın veya erkeğe, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, -hadd-i kazf (zina iftirası haddi)
hariç-, başka had yoktur.
Müslüman veya zimmî bir kadın, emân altında bulunan bir harbî ile zina ederlerse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu müslüman veya zimmî
kadına had tatbik edilir. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu kadınlara had yoktur.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, hepsine de, had tatbik edilir. 
[132]

Bir zimmî, zina ettikten sonra, müslüman olur ve zina ettiği, kendisinin ikrarı veya -Müslüman- şahitlerin şehâdeti ile sabit olursa; ona, had tatbik

edilir. Ancak, zina ettiği, zimmîlerin şehâdeti ile sabit olursa; bu şahsa, had tatbik edilmez. 
[133]

Sahih (aklen sağlam) bir kimse, mecnûn bir kadına veya küçük bir kızla zina ederse; had, sadece, bu adama tatbik edilir. Bunda icma* vardır. 
[134]

Keza, uyuyan kimse ile zina eden şahsa had tatbik edilir. Uyuyana had yoktur. 
[135]

Sabî (küçük erkek çocuk) veya deli, akıllı bir kadınla rızaları ile zina ederlerse; bu sabî veya deliye, -hilafsız olarak- had uygulanmaz.
Bu kadına, had tatbik edilir mi?
Âlimlerimizin kavillerine göre, bu kadına da had tatbik edilmez.
Bir sabiyye ile (küçük kızla) zina eden şahsa da, bu küçük kıza da had tatbik edilmez. Ancak, bu kıza, mehir verilir.
Bir zina fiilini, sabî ikrar etmiş olsa; bu ikrar sebebiyle, bir şey gerekmez.
Bir sabî, bulûğa erişmiş bir kızla, onun gönlü olmadan zina edip, bekâretini bozsa; bu sabî, zina ettiği bu kızın mehrini öder. Ancak, bu kız, gönüllü 
yaptırmışsa; hüküm bunun hilafinadır. Yani  mehir gerekmez.
Ancak, bir sabiyye (küçük kız), nefsine, bir sabiyi (küçük oğlanı) da'vet etse ve bekâreti bozulsa, bu durumda mehir gerekir.

Bir câriye, bir sabiyi, nefsine da'vet edip zina etse, mehrini -kendisi- öder. 
[136]

Bir kadın, nefsini, uyuyan bir erkeğe temkin eylese, her ikisine de had gerekmez. 
[137]

Hükümdarın zoru ile yapılan zinaya had yoktur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), önce:
“Had yapılır.” demiş; daha sonra, bu kavlinden vazgeçerek:



“Yapılmaz.” buyurmuştur.

Hükümdardan başka birisinin, zorla zina yaptırması halinde de, İmâmeyn'e göre had yoktur. Fetva da, buna göredir. 
[138]

Zorla zina ettirilen ve temkin olan kadına, bi'I-icma had yoktur. Duhû (girme) anındaki zorlama mu'teberdir.

Şayet, kadın, yatana kadar zorlanır; bundan sonra, kadın, nefsini temkin ederse, bu kadın gönüllü olmuş sayılır.
[139]

Zorlanan şahıs, gönüllü olursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu gönüllüye had yapılır. 
[140]

Bu hususta asıl olan: Had, zina edenlerin birinden, şüphe sebebi ile; diğerinden de, ortaklık sebebi ile ne zaman düşer? Bunların birinin, nikâhı
iddia; diğerinin inkâr etmesi hallerinde, durum böyle olur.
Fiilin kusuru, ne zaman kalkar?
Eğer kusur, kadın tarafından ise, ondan, had kalkar; erkekten ise, kalkmaz: Küçük bir kızın, küçük bir oğlanla cima etmesi gibi. Veya; mecmûne
yahut zorlanan, veyahut da uyuyan bir kadına cima edilmesi
gibi.

Eğer, kusur erkek tarafından ise, had, her ikisinden de kalkar. 
[141]

Oğlunun ümm-ü veledine cima eden kimse, “Ben, bunun bana, haram olduğunu biliyordum.” dese bile, bu şahsa had uygulanmaz.
Babasının ölümünden sonra, onun karısına, nikâhla cima eden ve ondan çocuğu doğan kimse hakkında, Fakıyh Ebû Bekr el-Belhî:
“Bu kimse, eğer, cima ettiğini, dört defa, ayrı ayrı meclislerde ikrar ederse; ikisine de had tatbik edilir. Çocuğun da nesebi sabit olmaz.” demiştir.
Fakıyh Ebû'1-Leys:
“Bu, İmâmeyn'in kavlidir. Biz, bunu alıp, kabul ederiz.” demiştir.
Ölü bir kadına cima eden şahsın durumu hakkında ihtilâf edilmiştir: Medine âlimleri:
“Bu şahsa, had tatbik edilir.” Basra âlimleri ise:
“Had tatbik edilmez. Ta'zir cezası uygulanır.” demişlerdir. Fakıyh Ebû'1-Leys:
“Biz, bu -son- görüşü alıp, kabul ederiz.” demiştir.
Bir kimse, cima ettiği bir cariyeyi, ciması sebebiyle öldürürse; Asıl'da:
“Bu kimsenin, o cariyenin kıymetini ödemesi gerekir.” denilmiştir. Bunun hilâfına, bir kavil yoktur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), Emâlî'de, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivayet ederek:
“Cariyenin kıymetini öder ve kendisine had tatbik edilir.” demiştir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kendi kavli ise:

“Bu şahıs, cariyenin kıymetini öder. Fakat, ona had tatbik edilmez.” Sahih olan da, bu kavildir. 
[142]

Bir kimsei hür bir kadınla zina eder ve zinası sebebi ile onu öldürürse, bu durumda, bi'I-icma diyetle beraber had gerekir. 
[143]

Bir kimse, hür bir kadınla zina ettikten sonra, onu hatâen öldürürse, ona diyet ve had lâzım gelir.  Çünkü,  ikisinin de,  sebepleri değişiktir. 
[144]

Bir kimse, yabancı bir kadına fercinin haricinden cima ederse; bu, zina olmadığı için, had gerekmez. Ancak, bu şahsa, ta'zir cezası uygulanır.
Bir kadına, dübüründen cima eden veya bir oğlana livate yapan kimseye, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, had tatbik edilmez. Ta'zir cezftsı
uygulanır.  Bu şahıs zindana atılır ve tevbekâr olana kadar çıkarılmaz.
İmâmeyn'e göre ise, bu şahsa, had uygulanır ve bu şahıs muhsan değilse celdedilir; muhsan ise recmedilir.

Bir kimse, bu fiili, cariyesine veya kölesine yahut -nikâhı sahih veya fâsid olana- karısına yaparsa, bi'1-icma had yapılmaz. 
[145]

Livatayı âdet haline getiren kimse -muhsan olsun veya olmasın- hükümdar tarafından öldürülür. 
[146]

Bize göre, hayvana cima eden kimseye had yoktur. 
[147]

Bir kimse, kadınların: 
“Bu, senin zevcendir.” dedikleri bir kadınla zifafa girip, ona cima etse; halbuki bu kadın, o şahsın karısı ohnasa; bu şahsa, had tatbik edilmez.
Ancak, bu adam, o kadının mehrini verir. Çünkü, bir kimse, ilk hamlede karısı ile başkasını ayırt edemiyebilir. Bunu, ancak, bir haberle bilebilir.
Din işlerinde, haber-i vahit (bir kişinin bildirdiği haber) kâfi gelir.
Dolayısıyle, bir şahsa, bir câriye gelerek:
“Beni, efendim, sana hediye olarak gönderdi.” dese; bu şahsın bu cariyenin sözüne itimat ederek, ona cima etmesi helâl olur. Bu cimadan doğan

çocuğun nesebi de sabit olur. 
[148]

Karısı olan bir şahıs, karanlık bir, gecede, yatağında bir kadın bulup, ona cima etse ve:
“Ben, onu, karım sandım.” dese; alimlerimiz:

“Bu kimsenin sözü, kabul edilmez. Ve ona, had gerekir.” demişlerdir. 
[149]

İmam-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle buyurmuştur:
Evinde, bir kadın bulan şahıs ona cima etse ve:

“Ben, onu karım sandım.” dese; -kör bile olsa- bu şahsa, had tatbik edilir. 
[150]

Karısını çağıran, kör bir kimseye, -karısı değil de- başka bir kadın gelse ve bu şahıs, o kadına cima etse; İmâm Muhanımed (r.a.)'e göre, bu şahsa
had gerekir. Ancak, gelen kadın:

“Ben, karınım.” deyince, cima ederse; had gerekmez. Bu şahıs, gözü gören bir kimse ise, sözüne inanılmaz. 
[151]



Bir kimse, cariyesini bir başka şahsa, helâl eder ve bu -başka- şahıs, o cariyeye cima ederse; ona had gerekmez.
[152]

Sarhoş bir kimse, zina ederse; ayıkınca, had tatbik edilir.
Satış işlemi fâsid (bozuk) olan, bir cariyeyi satın alan kimse, ona, teslim almadan önce veya teslim aldıktan sonra cima ederse; bu şahsa, had
uygulanmaz.
Cariyesini, alıcı muhayyer olmak üzere satan kimse bu cariyesine cima ederse; -bunun, haram olduğunu bilsin veya bilmesin- kendisine had tatbik

edilmez. 
[153]

İmâm Muhanımed (r.a.), el-Asl isimli kitabında şöyle buyurmuştur.

“Bir kimse, bir cariyeyi gasbedip, ona cima ettikten sonra, kıymetini ödese; âlimlerimizin hepsine göre, bu şahsa, had tatbik edilmez.” 
[154]

Bir kimse, önce, bir cariyeye cima etmiş ve sonra da gasbetmiş (zoraki almış) olsa ve bilâhere de kıymetini ödese; İmam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm

Muhanımed (r.a.)'e göre, bu şahıstan had sakıt olmaz; yani, ona had tatbik edilir. 
[155]

Bir kimse, sırt üstü yatarken, bir kadın gelip, üzerine otursa ve keyfini yetirse; her ikisine de had gerekir. 
[156]

Bir kimse, bir câriye ile zina ettikten sonra, onu satın alsa; zahirü'r-rivâyede alimlerimizin tamamına göre, bu şahsa hat tatbik edilir.
Keza, hür bir kadınla, zina ettikten sonra, onunla evlenen şahsa da had tatbik edilir.
Bir kadınla zina ettikten sonra, “Onu, satın aldım.” diyen kimseye, had tatbik edilmez. Bu kadının, hür veya câriye olması da müsavidir. Keza, bu
şahıs:

“Bu kadını, filân zamana kadar, satın aldım.” dese de, ona had tatbik edilmez. 
[157]

Hür bir kadın, bir köle ile zina ettikten sonra, onu satın alsa; her ikisine de had tatbik edilir. 
[158]

Bir kimse, bir cariyeye cima ettikten sonra, “Onu, satın aldım.” diye iddia etse veya “O, bana bağışlandı.” dese; cariyenin asıl sahibiise, bunu
yalanlasa yahut şahitler -onu yalanlayıcı- şehâdette bulunsalar; bu durumda, o şahıs da, zina yaptığını ikrar etmiş olsa ve hâkimin yanında da, “O

cariyenin, kendisine, hîbe edilmiş olduğunu” iddia etse veya “Satın aldığını” söylese; bu şahsa, had tatbik edilmez. 
[159]

Bir kimse, yaşlı bir kadınla zina edip, sebileyninin (ön ve arka yollarının) arasını parçalarsa; eğer kadın gönüllü olur ve şüphe dâvası bulunmazsa;
her ikisine de had tatbik edilir.
Kadın razı olduğu için, parçalamadan dolayı, bir şey gerekmez. Had tatbiki gerektiği için de, mehir gerekmez.
Bu durumda, dava ile birlikte, şüphe de bulunursa, had gerekmez. Parçalamadan dolayı da, bir şey gerekmez.
Eğer, bu iş zor kullanılarak yapılmış olur ve şüphe davası da bulunmazsa; bu durumda, erkeğe had gerekir. Kadın içinse, had de, mehir de yoktur.
Sonra, parçalanmanın durumuna bakılır: Eğer, kadın bevlini (idrarını) tutamıyorsa; bu kadının tam diyeti verilir.
Eğer, bu kadın, bevlini tutabiliyorsa; erkek, ona, diyetinin üçte birini öder.
Eğer, da'vâ ile birlikte, şüphe de varsa; bu durumda, ikisine de, had tatbik edilir.
Bu durumda, eğer kadın, bevlini tutabiliyorsa, erkek, bu kadına, diyetin üçte biri ile mehrini öder.
Eğer, bevlini tutamıyorsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu kadına, tam diyet verilir.
Eğer kadın küçük, fakat, misli ile muıcâmaatte bulunulan bir çağda (yaşta, durumda) bulunursa, bu da, büyük kadın gibidir.
Yukarıda söylediğimiz hallerde, kendi rızası sebebi ile, sadece, yaralama diyeti sakıt olur.
Kadın, misli ile mücâmaat edilemiyecek kadar küçük olur ve bu işten dolayı bevlini tutamazsa; erkeğin, diyetin üçte birini ve mehrin tamamını
ödemesi gerekir. Bu durumda, ona had yoktur.
Eğer, bu kadın, bevlini (idrarım) tutamıyorsa; erkek onun tam diyetini öder. Mehir gerekmez. Bu, İmâm-ı A'zam (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un

kavline göredir. 
[160]

Bir kimsenin, onunla cima etmesi sebebiyle, bir cariyenin gözü görmez olsa, hilafsız olarak, had gerekmez.
Eğer, cima sebebi ile, bu cariyenin uyluğu kırılmış olursa; had gerektiği gibi, erkeğin cariyenin kıymetinin yarısını da ödemesi gerekir.

Eğer, kadın hür ise, -hilafsız olarak- had ve diyet gerekir. 
[161]

Zina haddi, Sirkat (hırsızlık) haddi, îçki haddi ve Kazf (zina iftirası) haddi gibi hadlerin hepsini, ancak, kendisinden daha büyük bir imam (idareci,

devlet başkanı, hâkim) bulunmayan bir kimse, yerine getirir. 
[162]

 
5- ZİNÂ'YA ŞAHİTLİK ETME VE BUNDAN DÖNME

 

Zina hususunda müslüman ve hür kimselerden, dört kişiden azının şahitliği kabul edilmez. 
[163]

Zina hususunda, -bir, iki veya üç kişi gibi- dörtten az, şahit, şehâdette bulunursa; bunların şahitlikleri kabul edilmez. Alimlerimize göre, bu
kimselere, hadd-î kazf (zina iftirası cezası) uygulanır.
Zina eden bir erkek hakkında, şahitlik yapmak üzere, hâkimin huzurunda, dört kişi hazır bulunduğu halde, bunlardan biri, ikisi veya üçü şahitlik

yaptığı halde, diğeri şahitlik yapmaktan kaçınırsa; şahitlik yapanlara, hadd-i kazf (zina iftirası haddi) uygulanır. 
[164]

Bu şahitlerden üçü, zinaya şahitlik eder; dördüncüsü ise:
“Ben, onları (zina edenleri), bir yorganda gördüm.” derse; aleyhinde şahitlik yapılan kimseye, had tatbik edilmez. Şahitlik yapan üç kişiye, hadd-i
kazf (zina iftirası cezası) uygulanır. Dördüncü şahide ise, ceza yoktur.



Ancak, bu dördüncü şahid, önceden “Ben şahitlik ederim; o, zina eyledi.” dediği halde, sonradan, durumu, yukarıda söylediğimiz gibi açıklamaya

çalışırsa; bu takdirde, ona da, hadd-i kazf tatbik edilir. 
[165]

Bize göre, şehâdetin sıhhatli olması için, meclisin bir olması gerekir.

Şahitler, ayrı ayrı -meclislerde- şehâdette bulunurlarsa; şahitlikleri kabul edilmez ve bunlara hadd-i kazf tatbik edilir. 
[166]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Şahitler, şahitlik yapacakları yerde oturmakta olurlar ve birbirlerini takiben, kalkıp şahitlik yaparlarsa; şehâdetleri caiz olur.
Eğer, şahitler, bir meclisin dışında bulunurlar; bunlardan biri içeri girip, şahitlik yaptıktan sonra dışarı çıkar ve diğer bir şahit içeri girer ve böylece

birer birer girip şahitlik yaparlarsa; bunların şehâdetleri kabul edilmez. 
[167]

Şahitlerden ikisi, erkek aleyhinde “Zina etti.” diye, şahitlik yaptıkları halde; diğer ikisi “Zina yaptığını, ikrar ettiğine” şahitlik yaparlarsa; bu
durumda, aleyhine şahitlik yapılana da, şahitlik yapanlara da, her hangi bir ceza verilmez.

Eğer, şahitlerden üçü, “O erkeğin zina ettiğine”; biri de “Zina ettiğini ikrar ettiğine” şahitlik ederlerse; bu üç şahide hadd-i kazf tatbik edilir. 
[168]

Şahitler, şayet, bir erkek hakkında “Tanımadıkları bir kadınla, zina etti” diye şahitlik ederlerse; bu şahsa had uygulanmaz. 
[169]

Bu durumda, aleyhinde şahitlik yapılan kimse:
“Sizin, benimle gördüğünüz kadın, karım ve cariyem değildi.” dese bile, yine had uygulanmaz. Çünkü, şehâdet, haddi gerektirene değil, bir

başkasına vâki olmuştur. Adamın söylediği söz de, ikrar değildir. 
[170]

Dört kişi, “Bir şahsın, zina ettiğine; fakat, kadını tanımadıklarına” şahitlik ettikten sonra; “O kadın, filâne idi.” derlerse; bu şahsa da, şahitlere de,
had tatbik edilmez.
Dört kişi, bir şahıs hakkında, “Şu kadınla zina etti.” diye, şahitlik edip, ikisi:
“O kadınla, Basra'da zina etti.” diğer ikisi de:
“Kûfe'de zina etti.” deseler; bu şahitlikten dolayı, erkeğe de, kadına da had tatbik edilmez. Bize göre, istihsânen, bu şahitlere de, had uygulanmaz.
Bir kimse hakkında “Şu kadınla, zina etti.” diye şahitlik yapan dört kişiden ikisi “Şu odada zina etti.” diğer ikisi de “Aynı evin, başka bir odasında,
zina etti” deseler; bu şahitlerin şahitlikleri kabul edilmez.
Bir kimse hakkında “Zina etti.” diye şehâdette bulunan dört. kişiden ikisi:
“Cum'a günü, zina ettiler.”; diğer ikisi ise:
“Cumartesi günü, zina ettiler.” dese; veya ikisi:
“Şu binanın üzerinde” diğer ikisi ise:
“Altında, zina etiler.” dese; yahut, şahitlerden ikisi:
“Filanın evinde”; diğer ikisi de:

“Hayır, şu adamın evinde, zina ettiler.” dese; bu durumlarda bize göre aleyhinde şahitlik yapılana da, şahitlere de had tatbik edilmez. 
[171]

Brr kimse hakkında, dört kişi “Filan senenin, filan ayının, filan gününde güneş doğarken, Basra'da, zina eyledi.” deseler; bir başka dört kişi de, aynı
yılın, aynı ayının, aynı gününde ve aynı vakitte, o şahsın, Kûfe'de zina ettiğini söyleseler; bu durumda; o şahsa da, şahitlere de had uygulanmaz.
[172]

 İki şahit:
“Şu evin, şu köşesinde, zina ettiler” diğer iki şahit ise:
“Aynı evin başka bir köşesinde, zina ettiler.” deseler, istihsânen hem erkeğe, hem de kadına, had tatbik edilir. Bu hüküm, zinanın, başlangıcının bir
köşede, sonunun da, başka bir köşede yapılmış olma ihitmalinden dolayı böyledir. Ancak, ev büyükse, hüküm böyle olmaz.
Dört kişi, bir şahsın zina ettiğine şahitlik ederek, hepsi de:

“Bu şahıs, filâne kadınla, zina etti.” derlerse; şehâdetleri kabul edilir. Ve bu şahitlerden her birinin şehâdeti, zina eden o adama hamledilir. 
[173]

Şayet, bu şahitlerden ikisi:
“Gündüzün şu saatinde, zina etti.”; diğer   ikisi   ise:   
“Hayır şu saatinde, zina etti” der ve -öncekinden- başka bir saat söylerlerse; bu şehâdet kabul edilmez. Alimlerimiz:
“Bu şahitlerin, şehâdetlerinin kabul edilmemesi için, bunların, aralarını birleştirmeye imkân olmayan saatleri söylemiş olmaları gerekir.
Şöyleki: Şahitlerden ikisi:
“Perşembe günü, şu saatte” diğer ikisi ise:
“Cum'a günü, şu saatte zina etti.” deseler veya son iki şahit:
“Perşembe gününün, -zinanın, o saate kadar uzayamiyacağı- başka bir saatini söyleseler; bu durumda, şahitlerin şahadetleri kabul edilmez. Ancak,
diğer iki şahidin:
“Aynı günün, -zinanın, o saate kadar uzayabileceği- başka bir saatini söylerlerse; bu durumda, şahitlerin şahitlikleri kabul edilir.”
Meselâ: İki şahit:
“Perşembe günü, saat dokuzda”; diğer ikisi de:
“Saat onda, zina etti.” derlerse; şahitlikleri kabul edilir. Çünkü, zinanın, bir saat uzaması mümkündür.
İmânı Muhammed (r.a.), el-Asi1 da şöyle buyurmuştur:
Dört kişi, bir şahsın zina ettiğine şehâdette bulunur; ancak, bunlardan ikisi, gönüllü; diğer ikisi ise, gönülsüz olarak şahitlik yaparlarsa; İmâm-i
A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bunların hiç birine, yâni erkeğe, kadına ve şahitlere had tatbik edilmez.
Dört kişi, bir şahsın zina ettiğine şahitlik ederek:
“Şu kadınla zina etti.” derler; ancak, bu şahitlerden üçü, isteksiz; biri istekli olursa; yine, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin yukarıdaki kavlinde olduğu



gibi, hiç birisine had tatbik edilmez. 
[174]

Eğer, bu şahitlerden üçü istekli, biri isteksiz şahitlik yaparlarsa;

İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, yine hiç birine had tatbik edilmez. 
[175]

Dört kişi, bir kimsenin zina ettiği kadının kim olduğunda veya zinanın nerede yahut ne zaman yapıldığında ihtilafa düşseler; şehâdetleri geçersiz

olur. Ancak, bu durumda, bize göre, bu şahitlere de had gerekmez. 
[176]

Şahitlerin, zina eden erkek ve kadının üzerindeki elbisede, veya bu elbiselerin renginde yahut zina edilen kadının uzun veya kısa; zayıf yahut şişman
olduklarında ihtilafa düşmeleri de zararlıdır. Çünkü, söylenmesi gerekli olmayan hususlarda görüş ayrılığına düşmüş olurlar.
Keza, şahitlerden ikisinin “Zina edenin, beyaz”; diğer ikisinin ise “Buğday benizli” olduğunu söylemeleri de böyledir. Çünkü, bu iki renk birbirine
benzer ve bunda ihtilaf edilmez. Beyaz ile siyah ise, bunun hilâfınadır.
Şahitlerden ikisi:
“Bu adam, Habeşli bir kadınla, zina etti.” derken; diğer ikisi:
“Horasanlı bir kadınla zina etti.” derlerse; veya İki şahit:
“Bu adam, Kûfe'Ii bir kadınla zina etti.” derken; diğer ikisi:
“Basra'lı bir kadınla, zina etti.” derlerse; veya İki şahit:
“Bu adam, hür bir kadınla, zina etti.” derken; diğer iki şahit:
“Câriye ile zina etti derlerse” veya İki şahit:
“Bu adam, bulûğa ermiş bir kadınla, zina etti.” derken, diğer iki şahit:

“Bulûğa ermemiş bir kadınla zina etti.” derlerse; bu durumlarda, şahitlerin şahitlikleri kabul edilmez. 
[177]

Bir kimse hakkında, dört şahit:
“Kurban bayramı günü, filâne kadınla, Mekke'de zina etti.” derler; diğer bir dört şahit de:
“Bu adam, kurban bayramı günü, Kûfe'de, filan adamı öldürdü” derlerse; bu şahitlerden hiç birinin şahitliği kabul edilmez.
Ancak, bu şahitlere had de tatbik edilmez.
Bu iki grub şahidler, hakim huzurunda bulunup, şahitlik yaparlarsa; hakim, ilk şehâdette bulunan şahitlerin şahitliklerine göre hüküm verir. Ancak,
bundan sonra, diğer şahitler, şahitlik yaparlarsa; öncekilerin şehâdetleri geçersiz olur. Bu durumda, zina üzerine şahitlik yapan kimselere -bunlar,

ikinci grub şahitlerden olsalar bile- hadd-i kazf tatbik edilmez. 
[178]

Dört şahit, bir şahıs hakkında, “Gaibe bir kadınla zina etti.” diye şehâdette bulunursa; bu erkeğe had tatbik edilir.
[179]

Dört şahit, bir kadın hakkında “Zina etti.” diye şehadette bulundukları  halde, o kadmi muayene eden kadınlar: “Bu kızdır” derlerse; bu durumda,

bu kadına da, erkeğe de, şahitlere de, had gerekmez. 
[180]

Keza, muayene eden kadınlar:
“Bu kadın, ratkâdır; (Fercinde ur var; cima edilmesi mümkün değildir.); veya karnadır. (Fercinde, cimaa mâni kemikler vardır.)” derlerse; yine, hiç

birisine had tatbik edilmez. 
[181]

Dört şahit, mecbûb (zekeri kesik) bir kimse hakkında “Zina etti.” diye şahitlik etmiş olsalar; bu durumda da, o şahsa ve şahitlere had uygulanmaz.
[182]

Dört kişi, bir şahıs hakkında, “Zina yaptı.” diye şahitlik yapıp, adam recmedildikten sonra, mecbûb (zekeri kesik) olduğu belli olursa; bu durumda,,
şahitlere diyet gerekir; hadd-i kazf uygulanmaz.
Şayet, recmedilen kadın olur ve recimden sonra, ona bakan kadınlar:
“Bu kızdır” veya “Ratkâdır” derlerse; bu durumda, şahitlere tazminat da, had de yoktur.
Dört kişi, bir adam hakkında:
“Bu şahıs, filân kadınla zina etti.” diye şahitlik yaptıkları halde, başka bir dört kişi de:
“Şahitler, o kadınla, zina etti.” diye şehadette bulunsalar, hiç birinin şahitlikleri kabul edilmez. Şüphe bulunduğu için, bunlardan hiç birine, had de
uygulanmaz. Bu, îmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
İmameyn'e göre ise, önceki şahıslara had gerekir. Çünkü, zina ettikleri, hüccetle sabit olmuştur. Bu hüccet de, âdil dört kişinin şehâdetidir. Bunlar,
fâsık olsalar bile, bu hüküm değişmez. Şayet, ikinci fırka:
“Bu şahitler, zina ettiler.” dedikleri halde, bu ilk şahitler susarlarsa; bunlara da, had tatbik edilmesi gerekir. Çünkü, bunlar, başlca birisi hakkında

şahitlik yapmışlardır. 
[183]

Dört kişi, bir erkekle bir kadın hakkında “Zina ettiler.” diye şehadette bulunsalar; bir başka dört kişi de, ilk dört kişi hakkında “Bunlar zina ettiler.”
diye şahitlik yapsalar; keza, bir başka dört kişi de:
“Bu, ikinci grub dört kişi, zina ettiler” diye şehadette bulunsalar; bu durumda, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, hiç birine had tatbik edilmesi
gerekmez.

İmâmeyn'e göre: İlk erkekle ilk kadın ve ikinci grub dört şahide; zina haddi tatbik edilir. 
[184]

Bu durumda, şahitlerden bir kısmı, diğerleri hakkında “Zina etti.” diye şahitlik etmeyip “Hadd-i kazf ile cezalanmış bu durumdan hususunda

şahitlik etseler; mes'ele yiite hali üzeredir; yani, erkekle kadın,, birinci grubdaki dört kişinin şehadeti ile, zina haddine tabi olurlar. 
[185]

Zina hususunda, şahitlikte bulunan kimseler; köle, kâfir, hadd-i kazf ile cezalı veya kör olurlarsa; aleyhinde şahitlik yapılan kimseye bir ceza



verilmez.

Bu gibi şahitlere, hadd-i kazf tatbik edilir. 
[186]

Bir kimse hakkında “Zina etti.” diye şahitlik yapan dört kişiden birisi, köle veya hadd-i kazfle cezalandırılmış birisi olursa; bu durumda, aleyhine

şahitlik yapılan kimse değil, şahitler cezalandırılırlar. 
[187]

Bu şekilde cezalandırılan köleler, azâd olunsalar ve tekrar şahitlik yapsalar; ikinci defa yine cezalandırılırlar.

Kafirler ise böyle değildir: Bunlar, bir müslümana şahitlik yaptıktan sonra, dönmüş olsalar, ikinci bir defa hadde tabi olmazlar. 
[188]

Bu dört şahitten birisi mükâtebe, sabî veya kör olursa; -sabî hâriç- hepsine ceza verilir.
Bu durum, itham edilen şahıs recmedildikten sonra anlaşılırsa; bu şahitlere had uygulanmaz. Recmedilen şahsın diyeti ise, beytu’l-mâl'den ödenir.

Ancak, had, celd ise ve dövülen şahıs isterse; şahitler de, celd edilirler. 
[189]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, tam azad edilmemiş köle de, mükâtebe gibidir. Mükâtebe için de, şehâdet hakkı yoktur. 
[190]

Fâsık olarak şahitlik yapanlara veya fâsık oldukları sonradan anlaşılanlara had tatbik edilmesi gerekmez. 
[191]

Aleyhinde şahitlikte bulunulan kimse, “Şahitlerden birisinin köle olduğunu” söyleyip iddia ederse; bu şahsın hür olduğu anlaşılana kadar, iddia

sahibinin sözü geçerlidir. 
[192]

Bir kimse, bir başka kimse hakkında, “Zina etti.” diye iftirada bulunduktan sonra; bu müfteri şahıs, başka üç şahitle birlikte, o şahıs için “Zina etti.”
diye şahitlik ederse; duruma bakılır: Eğer, iftiraya uğrayan şahıs, daha önce, onu, hâkim huzuruna çıkarıp dava etmişse, müfterînin şahitliği kabul

edilmez; hakim, huzuruna çıkarmamışsa; bu müfterinin şahitliği kabul edilir. 
[193]

İmâm Muhammed (r.a.), Cami isimli kitabında şöyle buyurmuştur:
Dört kişi, bir kimse hakkında, “Zina etti.” diye şahitlik yaparlar; bu kimse, muhsan olmadığı için, imâm (devlet başkanı, hâkim) onu celd ettikten
sonra; şahitlerin köle veya kâfir yahut hadd-i kazf tatbik edilmiş oldukları açığa çıkar; adam da, celdden (sopadan, kamçıdan) dolayı ölmüş veya

yaralanmış olursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kadıya (hakime) tazminat gerekmez. Beytü'l-mâl'den de bir şey ödenmez. 
[194]

Bir kimse, şahitlerin şehâdetleri sebebi ile dövülüp yaralandıktan veya bu sebeple öldükten sonra; şahitlerden bir kısmının köle olduğu veya iftira
haddine maruz kaldığı yahut kafir olduğu açığa çıksa; bu durumda olan şahitlere, bi'1-ittifak had tatbik edilir.

İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, bunlara had uygulanmadığı gibi, beytü'l-mâl'den de bir şey ödenmez. 
[195]

Dört kişi, bir kimse hakkında “Zina etti.” diye şahitlik yapsalar; bu adam ise, muhsan olsa veya bu şahıs hakkında, hem “Zina yaptı.” ve hem de
“Muhsandir.” diye şahitlikte bulunsalar ve imâm, o şahsı rec-mettikten sonra; şahitlerden birinin köle veya mükâtep yahut zina iftirası cezası almış
olduğu anlaşılsa; recmedilen şahsın diyeti, hâkime (imâma, devlet başkanına) aittir. Hakim ise, bu malı, bi'1-ittifak beytü'l-mâlden alır.
Bu durumda, şahitlerin fâsık oldukları ortaya çıkmış olsa; diyeti, hâkimin tazmin etmesi gerekmez.
Dört kişi, bir şahıs hakkında “Zina etti.” diye şehadette bulunduktan sonra; bir kaç şahıs da, bu şahitlerin hür, müslüman ve adil olduklarını
söyleseler; bilâhre de, şahitlerin köle veya kâfir yahut hadd-i kazf uygulanmış kimseler oldukları açığa çıksa; bu şahitleri tezkiye edenler (temize
çıkaranlar) da, tezkiyeleri üzerinde durup, sözlerinden dönmeseler; ancak “Hata ettik.” deseler; alimlerimize göre, bu şahıslar için tazminat yoktur.
Gerekli tazminat, beytü'l-mâlden ödenir.
Fakat, bu şahıslar, tezkiyelerinden dönüp:
“Biz, onların köle (veya kafir yahut hadd-i kazfle cezalı) olduklarını biliyorduk. Yalnız, bu ihtilâflara rağmen, onların tezkiyelerine kasdeyledik.”
derlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu tezkiyecilerin tazminat ödemeleri gerekir. Tazminat, beytü'l-mâlden alınmaz.
İmâmeyn'e göre ise, bu tezkiyecilere, tazminat gerekmez. Tazminat, beytü'l-mâlden alınır. Bu hüküm, şahitlerin köle veya kafir yahut hadd-i kazf'e
uğramış olduklarının açığa çıkması halinde geçerlidir.
Ancak, şahitlerin fâsık oldukları bilinir ve bunlar bilâhere âdil olurlar; sonraki şahıslar da:
“Biz onların fâsık olduklarını biliyorduk, ancak, biz kasden, onların âdil olduklarını söyledik.” derlerse; bu durumda, bu şahısların tazminat
ödemeleri gerekir.
Bu hüküm, tezkiyecilerin, şahitler hakkında:
“Bunlar hür, müslüman ve âdildir. demeleri halinde geçerlidir.
Ancak, tezkiyeciler, şahitler için:
“Âdildirler.” dedikleri halde, başka bir şey ilâve etmezler; sonra da şahitlerin, köle oldukları açığa çıkarsa; bu durumda da tezkiyecilerin tazminat

ödemeleri gerekmez. 
[196]

Bununla, “Biz, gerçekten onların hür olduklarına  şehâdet ederiz.” demeleri veya “Onlar, hakikaten hürdür.” diye haber vermeleri arasında, bir fark

yoktur. 
[197]

Bu durumda, şahitlere, tazminat da hadd-i kazf de uygulanmaz. 
[198]

Bir kimse hakkında, “Zina etti.” diye şahitlik yaptıktan sonra, hakim huzuruna çıkan dört kişi, orada “Boş yere şahitlik yaptıklarım” ikrar etseler; bu
şahıslara hadd-i kazf gerekir.
Ancak, hakim, başka bir dört kişi daha, o adamın zina ettiğine şahitlik yapana kadar bu dört kişiye had cezası vermezse; sonraki şahitlerin
şehâdetleri ile, öncekilerin şahitlikleri de caiz olur. Onların şahitlikleri ile, suç isnâd edilen kimseye, had tatbik edilir. İlk şahitlere ise,

had'uygulanmaz. 
[199]



Şahitler, suçlu, celd sebebi ile yaralandıktan veya öldükten sonra dönerlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, tazminat ödemezler; yaralama veya
ölüm diyeti vermezler.

İmâmeyn'e göre, eğer suçlu ölmezse, yaralama diyeti; ölürse, tam diyet öderler. 
[200]

Dört  kişi,  muhsan  olmayan  bir  kimse  hakkında,  şehadette bulunur; hakim de, suçluyu celdedip yaraladıktan sonra; şahitlerden biri, şehâdetinden
vaz geçip aksini söylerse; şehâdetinden dönen bu şahıs, yaralanma diyeti ödemez.
Keza, bu kimse, bu celd sebebiyle ölmüş bulunursa; imâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, şahitliğinden dönen şahsa da, diğer şahitlere de, ölüm diyeti
gerekmez. Bunu, beytü'I-mâPde tazmin etmez.

İmâmeyn'e göre ise,  şehâdetinden dönen  şahıs,  tazminat öder. 
[201]

Bir kimseye, şahitlerin şehâdetteri sebebiyle, çeki had tatbik edildikten sonra, bu şahitlerden   biri, şehâdetinden dönse; bi'1-icma sadece bu dönen

şahsa, had kazf uygulanır. 
[202]

Suçlu celdedilirken, şahitlerden birisi, şehâdetinden dönse; kalan kırbaçlar vurulmaz.
Bu durumda, şahitlerin hepsine de, hadd-i kazf tatbik edilir.
Şahitler ve halk, suçluyu recmederlerken, henüz suçlu ölmeden, bazı şahitler, şahitliklerinden dönseler; bu durumda da, şahitlerin hepsine hadd-i

kazf tatbik edilir. 
[203]

Dört kişi, bir kimse hakkında şahitlik ettikten sonra; başka bir dört kişi de, önceki dört kişi hakkında "zina ettiler." diye şahitlik yapsalar; ilk şahsa
had uygulanmaz.
Önceki şahitler gelip, yeniden aynı zina için şahitlik yapsalar; yine had uygulanmaz.

İlk şahitlere de, son şahitlere de, hadd-i kazf uygulanmaz. 
[204]

Keza, bu durumda, onlardan başkalarının şehâdetleri de kabul edilmez. 
[205]

Dört kişi, bir şahıs hakkında “Zina etti” diye şehâdette bulunup:
“Filân kadınla zina etti.”; başka dört şahit de:
“Başka bir kadınla zina etti.” der ve adam recmedildikten sonra; her iki grub da, şahitliklerinden dönseler; bunlar bi1-icma, ölenin diyetini öderler.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu şahitlere hadd-i kazf uygulanır. 
[206]

Dört kişi, bir şahıs hakkında, hem “Zina etti.”; hem de “Muhsandır.” diye şehâdette bulunduktan sonra; bunlardan birisi şehâdetinden geri dönse;
eğer hüküm verilmeden önce geri dönmüşse; imamlarımıza göre, bu şahsa hadd-i kazf tatbik edilir. Bize göre, diğerlerine de hadd-i kazf uygulanır.
Eğer, bu şahıs, hükümden sonra; ve bu hüküm infaz edilmeden önce, geri dönmüş olursa; dönen bu şahsa had uygulanır; diğerlerine uygulanmaz.
İmâm Ebû Hanife (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, diğerlerine de had uygulanır.
Eğer, bu şahıs, hükümden ve bu hükmün infaz edilmesinden sonra, dönmüş olursa; bu şahsa had uygulanır; diğerlerine uygulanmaz. Dönen bu

şahıs, diyetin dörtte birini, bir sene içinde öder. 
[207]

Keza, bu şahitlerden birisi, herhangi bir zamanda, şehâdetinden dönerse; kendisine had uygulanır ve diyetin dörtte birini borçlanır. 
[208]

Bu şahitlerden hepsi birden, infazdan sonra,  şahitliklerinden, dönerlerse; bize göre, hepsine de had uygulanır ve mallarından diyet ödenir. 
[209]

Recmedilmiş olan bu şahsa, bir kimse iftira etse; bu müfteriye, had uygulanmaz. 
[210]

Bir şahıs hakkında, hem “Azâd edildi.” hem de “Zina etti.” diye şehâdette bulunulup, o şahıs recmedildikten sonra; şahitler, bu şehâdetIerinden

dönseler; bu şahsın kıymetini efendisine; diyetini de vârislerine öderler. Ayrıca, bu şahitlere, had de teorik edilir. 
[211]

Bu şahitler, “O şahsın, azâd edildiği hakkındaki” sözlerinden dönmüş olsalar, bir şey ödemeleri gerekmez. Çünkü, muhsan olan kimseler,

şahitliklerinden dönmeleri halinde, tazminat ödemeleri gerekmez. 
[212]

Şahitler, beş kişi olurlar; fakat, sonradan birisi şehâdetinden dönerse;  kalan dört şahidin şehâdeti ile,  infaz yapılır.  
[213]

Beş kişi, bir şahıs hakkında, “Zina etti.” ve “Muhsandır.” diye şehâdette bulunsalar ve adam recmedildikten sonra, bunlardan birisi şehâdetinden
dönse; bu şahsa, bir şey yapılması gerekmez.

Ancak, şahitlerden birisi daha, şahitliğinden dönerse; dönen bu iki şahit, diyetin dörtte birini öderler ve bütün şahitlere had tatbik edilir. 
[214]

Bu iki şahitten sonra, şehâdetinden dönen her şahit diyetin dörtte birini borçlanır. Eğer, şahitlerden beşi de, şehâdetinden dönerse; her birisinin,

diyetin beşte birini ödemesi gerekir. 
[215]

Müntekâ'da şöyle denilmiştir.
Beş kişi, bir şahıs hakkında “Zina etti.” ve “Muhsan değildir.” diye şahitlikte bulunup, hakim, celd cezası verdikten sonra; bu beş şahidden birinin
hadd-i kazf cezası almış olduğunu veya köle bulunduğunu öğrense ve bilâhare de diğer dört şahit, şehâdetlerinden dönseler; hakim, bu dört şahidi
cezalandırır. Diğerini ise, cezalandırmaz. Çünkü, bu şahıs müfteridir. İftira edilen şahsa ise, dört kişi “Zina etti.” diye şahitlik yapmışlar ve had
uygulanmıştır.
Dört erkekle dört kadın, bir şahsın “Zina ettiğine” şahitlik etseler; bu şahıs da muhsan olmasa ve celdedilse; daha sonra, şahitlerin hepsi,
şahitliklerinden dönseler;  erkekler celdedüirler; kadınlar ise dövülmezler.

Ancak, bu şahitler, had icra edilmeden dönmüş olurlarsa; erkeklerin ve kadınların hepsine de celd cezası verilir ve bu ceza uygulanır. 
[216]



Altı kişinin şehâdetiyle, bir şahıs recmedüdikten sonra; iki şahit, şahitliklerinden dönseler ve “Kalan dört şahitten ikisinin köle olduklarına” şahitlik
etseler; şehadetleri caiz olur.
Şahitliklerinden dönen iki kişi, diyetin dörtte birini öder. Diyetin kalan kısmı ise beytü'l-mâl'den ödenir.
Şayet, bu iki kişi, “Kalan dört kişiden üçünün, köle olduklarına” şehâdette bulunurlarsa, şehâdetleri caiz olmaz.
Bir kimse, sekiz kişinin şehâdetiyle, zina cezası olarak recmedilse veya her dört kişinin şehâdetiyle, bu şahıs recmedilse; sonra da, şahitlerden
dördü, şehâdetlerinden dönseler; bunlara tazminat da, had de gerekmez.
Eğer, beşinci şahıs da, şahitliğinden dönerse; dönen, bu beş kişi, diyetin dörtte birini, aralarında eşit olarak öderler. İmâmeyn'in kavillerine göre, bu

şahıslara had uygulanır. 
[217]

Eğer, hakim, bir şahsı, üç kişinin veya bir erkek ile iki kadının şehâdetiyle recmeder ve:
“Ben, bunu, gerçekten caiz olur, sandım.” derse; diyet, beytü'l-mâl'den ödenir. Şayet:
“Ben, bunun caiz olmadığını biliyordum.” derse; diyeti hakim öder.

Bir hâkim, bir şahsı, tek bir ikrarı üzerine recmederse; herhangi bir tazminat gerekmez. 
[218]

Bir erkek ve bir kadın hakkında, hakimin bulunmadığı bir mecliste, şahitler:
“Biz, gerçekten, sizin zina ettiğinize şahitlik ederiz.” deyip; onları hakime götürürler ve aleyhlerinde şahitlikte bulunurlar ve erkek ile kadın da:
“Doğrusu, bunlar, bizim için, sana gelmeden önce de, bu sözü söylediler. Bizim de, buna beyyinemiz var.” deseler; bunların bu şahitlikleri kabul

edilmeyeceği gibi, şahitlerin , şahitlikleri de kalkmaz. Bu kadın ve erkeğe had tatbik edilir. 
[219]

İmâm Muhammet (r.a.), Câimu's-Sağir'de şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse hakkında, evlatlarından veya kardeşlerinden veyahut da amca oğullarından dört kişi “Zina etti.” diye şahitlikte bulunsalar; bu şahıs
muhsan; şahitler ise, âdil olsa; hakim, o şahsa recm cezası ile hükmeder.
Bu durumda, hakim, şahitlere, “Önce taş atmalarını” emreder.
Şahitlik eden bu evlâtlar, babalarına taş atarlarsa; babaya, çocuklarının attığı taşlar isabet etmeyip, diğer insanların attığı taşlar isabet eder ve bu
şahıs öldükten sonra, şahitlerden biri, şehâdetinden dönerse; dönen bu şahidin, diyetin dörtte birini ödemesi gerekir.
Bu diyeti, dönen bu şahidin, kendi malından ve üç sene içinde ödemesi icâbeder.
Ödenen bu diyet bedeline, recmedilen bu şahsın, diğer vârisleri ile birlikte, şehâdetinden dönen bu evlâdı da ortaktır; yani, bu şahıs da, hissesine
düşen miktarı alır.
Eğer, bu şahsın hissesine düşen mal, diyetin dörtte birini karşılamıyorsa; -şehâdetinden dönen bu evlâd, diyetin dörtte birini- borçlanır.
Şahitliklerinden dönmeyen kardeşler, dönene:
“Gerçekten, babamız, zina etti. Biz, gördüğümüz gibi şahitlik yaptık. Halbuki, sen görmedin ve boş yere şahitlik yaptın.” derlerse; âlimlerimizin
ittifakı ile, bu durumda tazminat vacip olur.
Fakat, şehâdetlerinden dönmeyen kardeşler, dönen kardeşlerine:
“Sen de, bizimle birlikte, babamızın zina ettiğini gördün ve şehâdetinden dönmekle, yalan söyledin.” derlerse; bu durumda, şehâdetinden dönen
kardeş, diyetin dörtte birini borçlanmaz.
Bu durumda, imamlarımızın üçüne göre de, bu şahitlere, hadd-i kazf uygulanır.
Şahitler, hadd-i kazf in, şehâdetinden dönene uygulanmasını hoş görmeseler bile, bunların, bu hususta dava etme haklan yoktur.
Bu durumda bakılır: Eğer, recmedilen şahsın babası, dedesi veya şahitlik yapanlardan başka evlâdı varsa, bunlar şahitlikten dönen hakkında, dava
açma yetkisine sahip olurlar.
Eğer, recmedilen şahsın başka evlâdı, babası veya dedesi yoksa ve şahitlerden bazısının çocuğu varsa; bakılır: Bu çocuk, şehâdetten dönenin çocuğu
ise, babasının haddi hakkında davada bulunmaz.
Bu çocuk, şahitlik yapanlardan birinin ise, bunun, şehâdetten dönene, had tatbik edilmesini isteme hakkı vardır.
Söylediğimiz bu hususlar, şahitlerin taş atmış olmalarına rağmen, recmedilen şahsın bu taşlarla değil, başkalarının atmış olduğu taşlarla ölmüş
olması halindedir.
Fakat, şahitler, recmedileni taşlamış ve o bu taşların isabet etmesi ile ölmüş olur ve bundan sonra da, bunlardan biri şehâdetinden dönmüş
bulunursa; bu, ölene vâris olamaz. Diğer şahitler varis olabilirler. Bu mes'elenin üç yönü vardır:
1-- Şehâdetlerinden dönmeyenler, şahitliğinden dönene, ya: “Şehâdetinde doğru idin; dönmekle yalan söyledin.” veya “Babamız zina eyledi. Fakat,
sen onun zinasını görmedin.” derler;
2- Veya: “Biz, senin, babamızın zina edip etmediğini, görüp görmediğim bilmiyoruz. Şüphesiz ki sen, boşuna şahitlik ettin.” derler;
3- Veya: “Babamız zina etmedi. Sen, o zina etti diye yalan söyledin.” derler.
Birinci şekilde: Şahitlikten dönen şahıs, babasının diyetinden, bir şey borçlanmadığı gibi, mîraandan da mahrum kalmaz.
İkinci şekilde: Şahitlikten dönen şahıs, diyetin dörtte birini borçlanır. Mirastan da mahrum kalır. Kendisine had uygulanmaz.
Şahitlikten dönen şahıs, iftira ettiğini ikrar; diğerleri de, onu tasdik ederlerse; onlar, diyetten hiç bir şey borçlanmadığı gibi, -ikinci şekilde
şehâdetlerinden dolayı- üçüne de had uygulanmaz.
Üçüncü şekilde: Hepsi birden diyeti borçlanırlar ve mirastan da mahrum kalırlar.
Bu diyet, şahitlikte bulunanların dışında kalan varislerin olur. Şehâdette bulunanlara ise, hadd-i kazf tatbik edilir.
Bir şahsın, iki karısı bulunur; bunlardan birinin beş oğlu olur ve bu oğlanlardan dördü, -beşinci- kardeşlerinin, babalarının -diğer- karısı ile zina
ettiğine, şehâdette bulunurlarsa; bu durumda şu ihtimâller mevcut olur:
1- Babaları, mezkûr karısına ya cima etmiştir veya cima etmemiştir.
2- Bu şahitlerin anneleri, ya sağdır veya ölüdür.
3- Babalan, bu oğullarının şahitliklerini, ya doğrular veya yalanlar.
4- Şahitlikte bulunanların kardeşleri, bu kadınla, kadının rızası île zina etmiş olabilir.



5- Bu kardeş, o kadınla, zor karşısında zina etmiş de olabilir.
6- Veya “Kardeşlerinin, o kadınla, kendi isteği ile zina etmiş olduğuna” şahitlik etmiş olabilirler.
Zina eden. kardeş, babaları o kadınla cima etmeden önce ve anneleri sağ iken zina etmişse; kardeşlerin, bu şehâdeti kabul edilmez. Bu durumda,
babalarının, şahitlik yapan oğullarının şehâdetini doğrulaması veya yalanlaması halleri müsavidir.
Bu çocukların anaları ölü olur; babaları da böyle iddia ederse; yine, şahitlikleri kabul edilmez. Ancak, babaları inkar ederse; bu durumda,
şehadetleri kabul edilir.
Babaları, o kadınla cima etmiş, kadın, ise, oğlanla kendi rızası ile zinada bulunmuş olur ve bu şahitlerin anları da sağ olursa; şahitlikleri yine kabul
edilmez. Bu durumda da, babanın iddia veya inkâr etmesi ve ananın kabul veya inkâr etmesi halleri de müsâvîdîr.
Şahitlerin anaları ölü olur; babaları da, -zina ettiğini- iddia ederse; bunların şehadetleri kabul edilmez.
Eğer, babalan inkar ederse, bunların şehâdetleri kabul edilir. Bu hükümlerin tamamı,  şahitlerin,  “Kardeşlerinin, o kadınla, kadının isteği ile zina
ettiğim” söylemeleri halindedir.
Fakat, bunlar, şahitliklerinde “Kadına zoraki zina edildiğini” söylemişler ve anaları da ölü ise;şahitlikleri kabul edilir.
Bu durumda da, babanın böyle iddia etmesi veya inkar eylemesi ve -babanın- bu kadına cima etmiş olması veya cima etmemiş bulunması halleri
müsâvîdir. Bu şahitlerin anaları sağ olur ve babalan da, zina iddiasında bulunursa; bu durumda, bunların şehâdetleri kabul edilir. Babalan, inkar
ederse, şahitlikleri kabul edilmez. Ananın inkâr veya iddia etmesi halleri de müsâvîdir.
Bu kardeşlerin şahitliklerinin kabul edildiği her durumda, zina eden kardeşe, zina haddi cezası uygulanır.

Eğer, kadın, kendi isteği ile zina yapmış olursa; bu durumda, ona da zina cezası uygulanır. 
[220]

Dört nasrânî (hıristiyan), iki nasrânînin “Zina ettiğine” şahitlik etseler; hakim, bu şehadet sebebi ile hüküm verdikten sonra; zina eden erkek ve
kadın müslüman olsa; hükmedilmiş bulunulan had geçersiz olur.
Bundan sonra, şahitler de müslüman olsalar; -mezkûr zina hakkında- yeniden şahitlikte bulunmaları, bir fayda sağlamaz.
Bu dört nasrânî, iki erkekle, iki kadının zina etmiş olduklarına şahitlikte bulunur; hakim de, böylece -had uygulanmasına- hüküm verir ve bu

kadınlardan biri ile erkeklerden biri müslüman olurlarsa; müslüman olanlara had uygulanmaz; diğerlerine uygulanır. 
[221]

İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
Aleyhinde, “Zina etti” diye şahitlikte bulunulmuş olan bir şahıs, iki şahit getirse ve bunlar “Şehâdette bulunan kimselerin, hadd-i kazf cezası almış
bulunduklarını söyleseler; hakim, bunlara hadlerin kim tarafından uygulandığını sorar. Eğer, had, hükümdar veya onun vekili tarafından tatbik
edilmişse; -bu şekilde- had uygulanmış olan kimselerin şahitlikleri batıl (geçersiz) olur.
Şayet, had, imâmın (devlet başkanının, hükümdarın veya onun vekili olan hakimin) izni olmadan, başkaları tarafından uygulanmışsa, bu durumda,
bu şahitlerin şehadetleri batıl olmaz. Bundan dolayıdır ki, “Haddin kim tarafından uygulandığını?” sormak gerekir.
Şayet, bu iki şahit:
“Bu şahsa, haddi, şehrin hakimi uyguladı.” derler ve bu hakimin ismini söylerler; aleyhinde “Kendisine, hadd-i kazf uygulandı.” diye şahitlik
yapılan kimse ise:
“Ben, o hakimin, bana had uygulamadığına dair ikrarı bulunduğunun belgesini getiririm.” dediği halde, bu deliller için bir zaman tayin edilmezse;
bu durumda, hakim, bu şahidin, "iftira cezası almış olduğuna" hükmeder.
Şahitler, o şahsın hadd-i kazfle cezalandırılıp, dövüldüğü zamanı söylerlerse, bu şahıs, hakimi, bu hükmünden men edemez. Şöyle ki: Şahitler:
“Şehrin hakimi; bu şahsa, hadd-i kazf cezasını, hicrî 457 senesinde tatbik etti.” dediği halde; aleyhine şahitlik yapılan kimse, beyyinesinde:
“Gerçekten, o hakim, hicrî 457 yılında öldü.” veya:
“O hakim, filan yerde, hicrî 457 yılında kayboldu” dese; bu durumda, hakim, bu şahsın, beyyinesine iltifat etmez ve onun, hadd-i kazf almış
bulunduğuna hükümder.
Bu şahsın beyyinesinin meşhur olması halinde, kendisinin, hadd-i kazf cezası almış bulunduğuna hükmedilemez. Şöyleki:
Mezkûr hakimin öldüğü, şahitlerin şahitliğinden önce de; büyük, küçük; alim, cahil bütün halk tarafından biliniyorsa; bu durumda, aleyhine şahitlik

yapılan kimseye, hakim, zina cezasını uygular. 
[222]

“Zina etti” diye, aleyhinde şahitlik yapılmış bulunan bir kimse:
“Şu şahide, hadd-i kazf uygulanmıştır.” diye iddia eder ve yanında beyyinesi bulunursa; kendisine mühlet verilir: Şayet, beyyinesini getirebilirse,
ona göre hareket edilir. Beyyinesini getiremezse, kendisine, hadd-i zina tatbik edilir.
Bu şahıs, “Şahitlerin, şehirde olmadıklarını” söyler ve bir kaç gün müsaade isterse; bu durumda te'cil edilmez.
Aleyhinde, “Zina etti” diye şahitlikte bulunulan şahsın, bir iddiası olmadığı halde; başka bir şahıs, şahitlerin bazısına hadd-i kazf tatbik edilmiş
olduğunu iddia eder ve buna beyyine ikâme ederse; bu şahıs hapsedilir ve kendisinden şahit getirmesi istenir.
Şayet, bu şahsı, -şahitler tarafından- tezkiye edilir; zina şahitleri de tezkiye edilirse; hadd-i kazften başlanır ve hadd-i zinanın uygulanması men
edilir.
Keza, zina şahitlerinden birine bir müslüman, hakimin huzurunda, iftira eder ve iftira edilen şahıs da orada hazır bulunur ve o müslüman, bu şahsın

cezalandırılmasını talep ederse; ona hadd-i kazf cezası verilir; diğerinden ise, hadd-i zina sakıt olur. 
[223]

Dört kişinin, aleyhinde, “Bu zina etti.” diye şahitlik yaptığı bir kimseyi, bir başka şahıs, şehâdette bulunulduktan sonra; fakat hüküm verilmeden
önce öldürürse; eğer kasden öldürmüşse, kısas uygulanır; hatâen öldürmüşse; öldüren, öldürdüğü şahsın varislerine diyet öder.

Keza, şahitlikte bulunulduktan sonra; fakat recm ile hüküm verilmeden önce, öldürmüş olursa; hüküm yine aynıdır. 
[224]

Bu durumların ikisinde de, nefsin (canın, hayatın) veya uzuvların tazminatı (ödenmesi) icabeder. Meselâ: Suçlu, bu şahsın elini kesmiş veya

gözünü çıkarmış olsa; bunları tazmin eder. 
[225]

[226]



Recmedilmesine hüküm verilmiş bulunan bir kimseyi, bir başka şahıs, kasden veya hatâen öldürmüş olsa; bu şahsa, bir şey lazım gelmez. 
Bu durumda, tazminat da gerekmez.
Şahitler, şehâdetlerinden, bu adam öldükten sonra dönseler bile, katile bir şey yapılmaz. Muhıyt'te de böyledir.
Şayet, katil, bu şahsı, hükümden sonra, kasden öldürmüş olur ve sonra da, şahitlerin köle, kâfir veya hadd-i kazf cezasına uğramış olduğu
anlaşılırsa; kıyâsen kısas; istihsânen ise diyet icabeder.
Diyeti, katil, kendi malından, üç sene içinde öder.
Bir şahıs, recmedilip öldürüldükten sonra, şahitlerin köle oldukları meydana çıkarsa, diyeti, beytü'l-mâlden ödenir. Çünkü, bu iş -yani recm- imâmın
(devlet başkanının, hakimin) emri ile yapılmıştır.
Kılıçla öldürülen kimsenin durumu ise, böyle değildir. Çünkü, bu durum, imâmın (devlet başkanının veya onun vekili olan hakimin) emrine

benzememektedir. 
[227]

Bir kimse hakkında şehâdette bulunan kimseler “Gerçekten, biz şehâdet ederiz ki, bu adam, şu kadınla cima etti.” derler; “Zina etti.” demezlerse,
şehadetleri, batıl (geçersiz) olur.
Keza, “Bu  şahıs, mücâmaatta bulundu.”veya   "mukarenette bulundu." derlerse; şehâdetleri yine geçersiz olur.

Bu   durumlarda,   bu   şahitlere,   hadd-i   kazf  uygulanması   da gerekmez. 
[228]

Bir kimsenin aleyhinde, "zina etti." diye şahitlikte bulunan kimseler, şehâdetleri esnasında: "Biz, bakmaya kasdettik." derlerse, şahitlikleri makbul
olur.

Şayet, bu şahitler: "Lezzet almak için/bakmaya kasdettik" derlerse; bu durumda, şahitlikleri, bi'Mcma' kabul edilmez. 
[229]

Dört kişi, bir kimse hakkında "zina etti." diye şehadette bulunur; imâm da, bu şahsa, had irâde eder; bu durumda, şahitlerden birisi, diğer şahitlerden
bazısına, iftirada bulunur ve iftiraya uğrayan kişi, müfteriden hak talep etmekten, —şahitliği batıl olur diye— korkar ve hak talep etmezse; bu

durumda, bu şahitlerin şahitlikleri kabul'edilir. Ve, aleyhinde şehadette bulunulan kimseye, had tatbik edilir. 
[230]

Dört kişi, bir kimse hakkında, "zina etti." diye şahitlik yapar; iki kişi de, "o şahsın, muhsan olduğuna" şehadette bulunur; hakim ise, bu şahsın,
recmedilmesine hüküm verir ve bu hüküm infaz edildikten sonra, "o şahsın, muhsan olduğuna" şehadette bulunanların köle olduğu açığa çıkar veya
bunlar şehâdetlerinden geri dönerlerse; bu durumda, o şahıs, atılan taşlarla yaralanmış fakat Ölmemiş olursa; ona, kıyâsen yüz kırbaç verilir. Bu,
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
Istihsânda ise, bu şahsa kırbaç vurulmaz.
Yaralanmış olmasından dolayı, şahitlere de, bir şey yapılmaz. Bu durumdan dolayı, şahitlere de, beytü'1-mâle de, hiç bir tazminat gerekmez.
Dört kişi, bir kimse hakkında “Zina etti.” diye şahitlikte bulunur; fakat, onun muhsan olduğuna şahitlik yapan bulunmaz ve bu durumda hakim,
celdedilmesini emrettikten sonra; iki kişi, “Onun, muhsan olduğuna” şahitlik ederler; ancak, bu esnada, celd tamamlanmış bulunursa; kıyâsen, bu
iş, recin ile tamamlanır.
îstihsânda ise, bu şahıs recmedilmez.
Âlimlerimiz, bu mes'elede, istihsânı alıp kabul etmişlerdir.
Bu söylediğimiz, şahitlerin, şehadette bulunmalarına kadar, celd (kırbaç) işinin tamamlanmış olmasıhalindegeçerlidir.

Şayet, celd işi tamamlanmamışa; bu kimse recmedilir. 
[231]

Dört kişi, bir şahıs hakkında “Zina etti.” diye şehadette bulundukları halde, şüpheli konuşsalar; meselâ: Birisi: “Ben, onu, karım veya cariyem
sandım.” dese; bu zina eden şahsa had uygulanmasını engellemez. Ancak:

“O, kanmdı veya cariyemdi.” derse; “Zina yaptı.” denilen kimseye de, şahitlere de, had uygulanmaz. 
[232]

Dört şahit, bir kimse hakkında:
“Gerçekten o, bir kadınla zina etti.” diye şehadette bulunur; o şahıs da:
“Ben, o kadını, fasid bir alışla, satın aldım.” veya:
“Muhayyer olarak, satın aldım.” yahut:
“O, bana hibe edildi.”; “Sadaka olarak verildi.” veyahut da:
“Biz, evlendik.” der; şahitler ise:
“Hayır! O, o kadına sahip değildir.” derlerse; mevcut şüpjıeden dolayı, bunlardan hiç birisine, had uygulanmaz.
Keza, bu şahıs, hür bir kadın hakkında:
“Ben, onu, satın aldım” dese; yine, had men edilir; yani uygulanmaz.
Şahitler, bir kimse hakkında:

“O, bu kadını azâd etti ve –sonra- ona zina etti.” deseler; bu şahıs ise, azâd ettiğini, inkâr etse; yine, had uygulanmaz. 
[233]

Şahitler, bir kadınla bir erkeğin zina ettiği hususunda, şehadette bulundukları zaman, kadın:
“O, beni, zoraki kirletti.” diye iddia eder; şahitler İse, durumun böyle olduğuna şahitlik etmeyip “O, gönüllü idi." derlerse; o kadına da had

uygulanır. 
[234]

Bîr kimse hakkında, “Daha önce, -iftira haddinden başka- kendisine had tatbik edildi.” diye şahitlikte bulunulmuş olsa; bu şahsa, had uygulanmaz.
[235]

"Daha önce, zina yaptı.” diye, aleyhinde şahitlikte bulunulmuş olan kimsenin durumu hakkında ihtilâf edilmiştir:  
“Bazı  alimler: “Şahitlere, hadd-i kazf uygulanır.”; bazıları ise:

[236]



“Had tatbik edilmez.” demişlerdir. 
Önceden, had cezası verilmiş olan bir kimse, kırbaçlanırken kaçıp, bir  müddet  sonra  yakalansa;  bu  şahsa,   noksan  kalan  kırbaçlar vurulmaz.
Burada -kalan kırbacın vurulmaması için- ne kadar zaman geçmesi gerektiği hususunda  ihtilaf edilmiştir, İmam  Muhammed (r.a.)'e göre, bu

müddet bir aydır. Bu kavil, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan rivayet edilmiştir. Essah olan da, budur. 
[237]

Tekâdtim (Geçmiş zaman):
“İçki içmek hariç bi'1-ittifak, bir ay olarak kararlaştırılmıştır.
İmâm Muhammet) (r.a.)'e göre, bu müddet, içki hakkında da böyledir.

Diğer iki imamımıza göre, bu müddet, “Ağız kokusu gidene kadar” takdir olunmuştur. 
[238]

Suçlu bir kimse, “Daha önce, had cezası gördüğünü ikrar ederse” -içki hariç- ona had uygulanır. 
[239]

Bir kimse, belli bir kadınla veya herhangi bir kadınla, zina ettiğini, dört defa ikrar ettikten sonra, kadın da, huzura getirilir ve fakat, bu suçun, o
şahsa, daha önce uygulanan hadden önce mi, sonra mı işlendiği belirlenmezse; eğer suç, had tatbik edildikten sonra işlenmiş ve kadın da, erkeğin
ikrarı gibi, ikrarda bulunursa; yeniden had uygulanır.
Ancak, kadın, bunu inkâr ve adamın, hadd-i kazf cezası almış olduğunu iddia ederse; erkeğe had uygulanmaz. Zira, -bu durumdaki- şahsa, iki defa
had uygulanması gerekmez. Bunlardan birine had uygulanırsa; -ve daha önce, had uygulanmişsa- ikinciye had tatbik edilmez.
Şayet, kadın, zinayı inkar eder ve “Biz, nikah olduk” derse; hem erkekten, hem –bu- kadından, had cezası sakıt olur.
Bu durumda, erkeğin mehir vermesi gerekir.
Bu kadın, nikâhı -iddia etmez-, inkar eder ve adamın, hadd-i. kazf cezası almış olduğunu iddia ederse; İmâm Ebû Hanlfe (r.a.)'ye göre, erkekten,
had sakıt olur.
Keza, kadın ikrar eder; fakat erkek gaip olursa; bu erkeğe, kadına verilen hüküm gibi hüküm verilir. Tahâvî Şerhi'nde de böyledir.
Bu kadın, erkeğe had uygulandıktan sonra gelip “Nikâhlı olduklarını” iddia eder ve mehir talebinde bulunursa; bu durumda, ona mehir verilmez.
[240]

Müntekâ'da söyle denilmiştir:
Muhsan olan bir erkek, zina etiğini ikrar eder; hakim de, onun recmedilmesini emreder ve recmedilmesi için gidilince, adam ikrarından döner ve
başka bir şahıs, -hakim, onun recm cezasını bozmadan önce- onu öldürürse; öldüren şahsa, bir ceza gerekmez.

Fakat, bu şahsın, recm cezası, -hakim tarafından- kaldırıldıktan sonra; onu, bir başkası öldürürse; öldüren şahıs; -kısâsen- öldürülür. 
[241]

Asıl isimli kitapta, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den naklen şöyle denilmiştir.

Bir kimse, zina yaptığını ikrar eder; kadın ise, bu işin, zoraki olduğunu iddia ederse; erkeğe had tatbik edilir; kadına ise, had tatbik edilmez. 
[242]

Dâr-i harpte müslüman olan bir kimse, dâr-i harpte iken, müs-lüman olmadan önce, zina ettiğini ikrar ederse; bu şahsa, had tatbik edilmez. 
[243]

Emânla, dâr-ı harbe girmiş bulunan bir müslüman, orada, müslüman veya zimmî bir kadınla zina etse; sonra da, dâr-ı İslama gelip, zina ettiğini

ikrar etse; bize göre, bu şahsa, had uygulanmaz. 
[244]

Azâd edilmiş bulunan bir köle:
“Ben, köle iken, zina etim.” dese; bu şahsa, köleye uygulanan had uygulanır.
Bu kimse, zina ettiğini, had gerekecek şekilde, kendisi veya başkaları söylerse; efendisi hazırda olmasa bile, ona had tatbik edilir.

El,  ayak  kesmek ve kısas yapmak da böyledir.  
[245]

Bir kimse, “Zina ettiğini” iki defa ikrar eder; iki şahit de, o şahıs hakkında “Zina eti.” diye şehâdette bulunursa; bu durumda, o şahsa, had tatbik

edilmez. 
[246]

 
6- HADD-İ ŞÜRB (HADD-İ SEKR-HADD-İ HAMR-SARHOŞLUK HADDİ )

 
îçki içip, onun kokusu mevcut iken yakalanan veya sarhoş olduğu halde, getirilip aleyhinde, böylece şehâdette bulunulan bir kimseye, hadd-i şürb
(sarhoşluk haddi) uygulanır.
Keza, kendisi, içki içtiğini ikrar eden ve -kendisinde- içki kokusu bulunan kimseye de, -ister az, ister çok içmiş olsun- hadd-i şekr (sarhoşluk haddi)
uygulanır.
Bir kimse, içkinin kokusu kaybolduktan sonra, “İçki içtim.” diye ikrarda bulunursa; İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a
göre, bu kimseye had uygulanmaz.
Keza, içkinin kokusu ve sarhoşluğu gittikten sonra; şahitler, bir kimse hakkında, “İçki içti.” diye şehâdette bulunsalar; bu şahsa da, had tatbik
edilmez.                                                                    .
Bu kimseyi, şahitler yakalayıp, -bu esnada- içkinin kokusu mevcut veya bu şahıs, sarhoş iken imâmın (devlet başkanının veya onun vekili olan
hâkimin) makamına götürdüklerinde, oraya varana kadar, içkinin kokusu kalmaz ve sarhoşluk da kaybolursa; bi'1-icma bu şahsa, had tatbik edilir.
[247]

Sarhoş bir kimsenin, -bu halinde iken-, kendi kendine ikrarda bulunması ile, ona had uygulanmaz. 
[248]

Sarhoşluğun, nasıl anlaşılacağı hususunda ihtilâf edilmiştir: İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.):
“Bir kimse, yeri gökten ayıramaz ve erkeği kadından seçemezse; o sarhoştur.” demiştir. İmâmeyn  ise:  



“Sözleri   karışık  ve  çoğu  hezeyan  olan  kimse, sarhoştur” demişlerdir. Fetva da, buna göredir.
Bir kimsenin, içki içtiği hususunda, şahitler, hakim huzurunda şehâdette bulundukları zaman; hakim, onlara, “İçkinin ne olduğunu” sorar. Sonra:
“Nasıl içti?” der. Çünkü, o adamın, içkiyi zor karşısında içmiş olması ihtimali vardır.
Sonra, -daha önce içmiş olma ihtimâlinden dolayı- “Ne zaman içtiğini” sorar.

Sonra, hakim, -bu şahsın, içkiyi, dâr-i harbte içmiş olma ihtimalinden dolayı- şahitlere, o şahsın, “İçkiyi nerede içmiş olduğunu” sorar. 
[249]

Şahitler, bu hususları açıkladıkları zaman, hakim, bunların adil olup olmadıklarım araştırmak için, onları bir yere kapatır. Şahidin dış görünüşüne
göre, hüküm vermez.
“İçki içti.” diye, aleyhinde şahitlik yapılan kimse,
a- Akıllı.
b- Bulûğa ermiş.
c- Müslüman.
d- Konuşabilen bir kimse olmalıdır.
Bulûğa ermemiş, mecnûn, kafir ve dilsize (ahrasa) hadd-i şürb uygulanmaz.
Bunların, içki içmiş olduğuna şahidin bulunup bulunmaması da müsavidir. Ahras, adeti veçhile işarette bulunsa bile, ona had uygulanmaz. 
Ahrasın,  bu tarzda işarette bulunması, muamelâtta, ikrar sayılır.

Kör olan şahsa,  hadd-i sekr tatbik edilir.  
[250]

 Dâr-i İslâm'da içki içen ve:

“Ben, onun haram olduğunu bilmiyordum.” diyen kimseye, sarhoşluk haddi tatbik edilir. 
[251]

“İçki içti” diye aleyhinde şehâdette bulunulan bir kimse:
“Ben, onu, süt veya ayran sandım.” veya:
“Ben, onun içki olduğunu bilmedim.” derse; bu şahsın, bu sözleri kabul edilmez. Fakat:

“Ben, onu, şerbet sandım.” derse; bu sözü, kabul edilir. 
[252]

Bir kimsenin içki içtiği, iki kişinin şehâdeti veya içki içen şahsın, bir
defa ikrarı ile sabit olur.

Bu hususta, kadınların, erkeklerle beraber şehâdette bulunmaları makbul olmaz. 
[253]

“İçki içti” diye, aleyhinde şehâdette bulunulan kimseye, had, sarhoşluktan ayıkıncaya kadar uygulanmaz. Bu had, o kimse ayıkınca, tatbik edilir. Bu
durumda, içkinin kokusunun, kaybolup olmaması da müsavidir.
İçki kusan müslümana, sarhoşluk haddi uygulanmaz. Çünkü, içki, bu şahsa zoraki içirilmiş olabilir.
Bir müslümanda, içki kokusu bulunsa; şahitler, bu şahsın, içki içtiği hususunda şehâdette bulunmadıkça veya kendisi, bu hususta ikrarda
bulunmadıkça, ona, sarhoşluk haddi tatbik edilmez.
Bir müslüman hakkında, iki şahitten birisi:
“İçki içti.”; diğeri ise:
“İçki kustu.” diye şehâdette bulunsa; yine, bu şahsa, sarhoşluk haddi tatbik edilmez.
Keza, bir kimsenin içki içtiği hususunda, iki şahit, şehâdette bulunur; içki kokusu da mevcut olur; fakat, şahitler, içkinin içildiği vakitte ihtilâf
ederlerse; yine sarhoşluk haddi tatbik edilmez.
İki şahitten birisi, bir şahsın, “İçki içtiğine”, diğeri ise, o şahsın, “İçki içtiğini, ikrar ettiğine” şehâdette bulunurlarsa, yine, sarhoşluk haddi
uygulanmaz.
Keza, iki şahitten birisi, bir şahıs için:
“İçkiden sarhoş oldu.”; diğeri ise:

“Şekerden sarhoş oldu.” derse, yine o şahsa, sarhoşluk haddi tatbik edilmez. 
[254]

Bene (bir çeşit ot) den sarhoş olan bir kimseye, sarhoşluk haddinin uygulanıp uygulanmıyacağı hususunda ihtilâf edilmiştir. Sahih olan, bu
durumda, ceza verilmemesidir.
Sarhoşluk, hurma, yaş üzüm veya kuru üzümden yapılan içkilerden başka içkilerle de olabilir.
Bu gibi içkilerden dolayı da, sarhoşluk haddi uygulanır. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kaynayıp yoğunlaşan ve köpüğünü atmayan yaş üzüm
suyunu içip sarhoş olan kimseye, sarhoşluk haddi uygulanmaz. Bu şeyin hükmü, sıkılmış üzüm suyunun hükmü gibidir.

Fakat, hububattan ve meyveden (buğday, arpa, darı, erik ve benzerleri gibi) yapılan şerbetlerin, asıl tadı devam ediyorsa; içilmesi helâldir. 
[255]

Kaynamış hurma suyundan sarhoş olan kimseye, sarhoşluk haddi tatbik edilir.

Bu kimsenin cezası, sarhoşluğu gidip, kasden içtiğini bilmesine kadar, tatbik edilmez. 
[256]

“İçkini” tortusunu içen kimse, sarhoş olmadıkça, ona sarhoşluk haddi uygulanmaz.
Kaynaya kaynaya, yarısı veya üçte ikisi eksilmiş olan şırayı içen kimse, sarhoş olursa; ona sarhoşluk haddi uygulanır.

Bal şerbeti, darı şerbeti veya hurma şerbeti içen bir şahıs, sarhoş olsa; ona sarhoşluk haddi tatbik edilmez. 
[257]

Bir kimse, içkiyi, su, süt, yağ gibi içilebilen başka bir şeye katıp içse; eğer katıla içki çoksa; bu karışımdan, bir damla bile içse, o şahsa, sarhoşluk
haddi tatbik edilir.

İçki az olunca da, bu karışımın içilmesi helâl olmaz. Ancak, sarhoş etmedikçe, bu karışımı içene, sarhoşluk haddi tatbik edilme. 
[258]

 



Sarhoşluğun Cezası Nedir?
 

Sarhoşluğun ve içki içmenin cezası, -bir damla bile olsa- seksen kırbaçtır. 
[259]

Sarhoşluk haddi, zina haddinde olduğu gibi, suçlunun vücûdunun ayrı ayrı yerlerine vurulur.
Keza, zina haddinde olduğu gibi, sarhoşluk haddinde de, suçlunun başına ve yüzüne vurulmaktan kaçınılır.
Eğer, içki içen, köle ise, cezası kırk kırbaçtır.

Bir kimse, önce “İçki içip sarhoş olduğunu söyler”; sonra da, bu sözünden dönerse; ona ceza verilmez. 
[260]

İçki içmesinden dolayı, bir zimmîye ceza verilmez.
“İçki içti.” diye, imâma (devlet başkanına veya onun vekili olan hakime) getirilen bir kimse aleyhinde* iki kişi şehâdette bulunur; o şahıs da:
“Ben, artık, içkiden ikrah eyledim.” derse; bu şahsın sözüne bakılmaz ve cezası verilir.
Bu şahsın durumu ile, aleyhinde “Zina etti.” diye şahitlik yapıldığı halde:
“Ben, onu nikahlamıştım.” diyen şahsın durumu arasında fark vardır: Zina ile itham edilen bu şahsa, ceza verilmez. Çünkü, bu durumda, o şahıs,
cezayı gerektiren suçu inkar ediyor. Zira, bu fiil, nikâhla, suç olmaktan çıkıyor.
İçki içenin durumunda ise, o şahsın:
“İkrah ettim.” demesi ile, suçun sebebi yok olmuyor. Bu suç, o şahsın içki içmiş olmasıdır-. Ancak, bu özür, beyyine olmadan sabit olmuyor ki,

onun üzerine ikâme edilsin. 
[261]

 
7- HADD-1 KAZF VE TA'ZİR

 
1- Hadd-i Kazf
 
Kaatf: Şer'i şerifte (er-remyü bi'z-zirâ) Ei&a lafzı ile söz atmaktır.
Bir kimse, muhsan olan bir erkeğe veya nmbsane olan bir kadına, açık zina lafzı ile kazfeder ve meselâ:
“(Zeneyte) Sen zina ettin.” veya “Yâ zânî” Ey zina eden” der ve kendisine hitap edilen şahıs, bu sözü söyleyenin cezalandırılmasını talep ederse;

kazfeden şahsın hür olması halinde, hakim, ona sekse kırbaç ceza verir. Kazfeden kimse, köle ise, hakim, ona kırk kırbaç ceza verir. 
[262]

Cezalanan  kimsenin,  kürk  ve paltonun  dışındaki  elbiseleri soyulmaz.

Hadd-i kazf'de de, zina haddinde olduğu gibi, suçlunun vücudunun değişik yerlerin; vurulur.  
[263]

Kazf'te bulunan kimse, bu suçunu, bir defa ikrar eder veya suçu, iki şahidin şehâdeti ile sabit olursa; -diğer haklarda olduğu gibi- cezalandırılır.
[264]

Erkeklerle birlikte kadınlar da şahitlik eder veya bir şahit üzerine, başka bir şahit şehâdet eder yahut bir hakim, diğer bir hakime -bu durumu-

yazarsa, bu şekillerle, kazf, sabit olmaz. 
[265]

Kazfettiğini ikrar eden kimsenin, sonradan, bu  ikrarından dönmesi kabul edilmez. 
[266]

Kazfedene ceza, ancak ve ancak, kazfolunan kimsenin muhsan olması şartı ile verilir.
 
Muhsan Olmanın Şartları
 
Muhsan olmanın beş şartı vardır:
1- Hür olmak.
2- Bulûğa ermiş bulunmak.
3- Âkil (akıllı) olmak.
4- Müslüman olmak.
5- İffetli olmak.
Ömründe, bir defa bile olsa, bir kadınla zinada bulunan veya şüpheli bir şekilde cima eden yahut fâsid bir nikâhla nikahlanmış bulunan kimseye

muhsan denilemez. 
[267]

Kendi malı olmayan, haram bir kadına -bu kadm, büyük olsun, küçük olsun- mücâmaatta bulunan kimsenin muhsaalığı batıl geçersiz olur.
Bu kimsenin cima ettiği kadın, ister hür, ister câriye; ister, üç talakla boşandığı için iddet beklemekte veya talâk- bain ile boşandığı için iddet
beklemekte; ister, kadın, cima ettiği, bir cariye olduğu halde “Nikahladım, dediği bir kadın; ister, ortak olduğu bir cariye; ister, zoraki yaptığı veya
yanlış zifaf olduğu bir kadın olsun; yahut, bu şahıs kâfir iken; ister, dâr-i harbte; ister, tecennün halinde zina etsin veya ister, ebediyyen mahremi

olan bir kimsenin cariyesini kirletsin, bu durumların hepsinde de, o şahsın muhsanlığı batıl (geçersiz) olur. 
[268]

Bir kimse, babasının mukârenette bulunmuş olduğu veya kendisinin, anasına mücâmaatta bulunduğu, bir cariyeyi satın alıp, ona mükârenette
bulunur; başka bir şahıs da, ona:
“Zina etti.” diye kazfeylese; kazfeden bu şahsa, bi'I-icma, had gerekmez.
Bir kimse, satın aldığı bir cariyenin anasına veya kızına şehvetle dokunur veya cariyesinin anasının yahut kızının fercine şehvetle bakar veyahut da
bir cariyenin fercine, onu satın alan kimsenin babası veya oğlu şehvetle bakar ve sonra da, o cariyeye mücâmaatta bulunursa;



İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, bu şahsın muhsanlığı zail olmaz; kazfedene de had tatbik edilir.
İmâmeyn'e göre ise, bu şahsın muhsanlığı zail olur ve kazfedene ceza verilmez.

Keza, bu şekilde, hür bir kadını alıp ona mukârenette bulunan kimsenin durumu da, yukarıdaki ihtilaf üzeredir.
[269]

Bir kimse hakkında:
“Mecusî olan cariyesi ile”; “Fâsid nikâhla veya fâsid satışla satın aldığı karısıyla”; “Hayızlı veya muzâhara olan karısıyla”, “Farz oruç tutmakta olan
karısıyla, oruçlu olduğunu bildiği halde” veya: “Mükâtebesiyle”, “Mukârenette bulundu diye, bir başka şahıs kazfetse; bu şahsa, hadd-i kazf

uygulanır. 
[270]

Müntekâ'da şöyle denilmiştir:
Dört karısı var iken, beşinciyi nikahlayıp, ona cima eden kimseye, kazfeden şahsa, hadd-i kazf tatbik edilmez.
Bir müslüman, irtidad eden cariyesini kirletse; buna kazfeden şahsa, hadd-i kazf uygulanır.

Bir kimse, kocasından iddet beklemekte olan cariyesini kirletir; bir başkası da ona kazfederse; bu kazife, had tatbik edilir. 
[271]

Hür karısının üzerine bir cariye nikahlayan veya iki kız kardeşi, nikâhı altında toplayan yahut karısı ile, onun babasının kız kardeşini nikahlamış
olan ve bunlara mücâmaatta bulunan bir kimsenin muhsanlığı, bu fâsid nikâhlarla sakıt olur.
Keza, bir kadın alıp, ona mukârenette bulunduktan sonra, onun, kendisine, musâharet yolu ile haram olduğunu anlayan kimsenin muhsanlığı da,

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, sakıt olur. 
[272]

Bir kimse, oğlunun cariyesine mukâ/enette bulunursa; -bu cariye gebe kalsın veya kalmasın-; kazfeden şahsa, ceza verilir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Kendisinden, had men edilen, her şahsın, mehir vermesi gerekir. Nesep, bu şahıstan sabit olur. Bu şahısa kazfedene, had tatbik edilir.

Keza, bir şahsın cariyesini, onun izni olmaksızın nikahlayıp, ona cima, eden kimseye kazfeden şahsa da hadd-i kazf uygulanır”. 
[273]

Şahitsiz olarak bir kadını nikahlayan; kocası olduğunu bildiği bir kadını nikahlayan; kocasından iddet bekliyen bir kadını nikahlayan veya rahm
sebebi ile kendisine haram olan bir kadım, bu durumu bildiği halde , nikahlayan ve ona mukârenette bulunan bir şahsa kazfeden kimseye, hadd-i
kazf uygulanmaz.

Fakat, bu şahıs, bilmeyerek mücâmaatta bulunmuş ise, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre,, bu durumda, kazfedene, hadd-i kazf uygulanır. 
[274]

Bir zimmî, aslında nikahı haram olduğu halde (rahm yönünden haram olması gibi, kendi dinine göre, helâl olan bir kadını nikahladıktan sonra,
müslüman olsa; eğer müslüman olduktan sonra, o kadına yaklaştı yani mücâmaatta bulundu ise, bu durumda kazfeden şahsa had uygulanmaz.
İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, önce mücâmaatta bulunup sonra bulunmamışsa; bu durumda, kazfeden şahsa, had tatbik edilir.

İmâmeyn'e göre ise, bu durumda, hadd-i kazf tatbik edilmez. 
[275]

Cariyesi olan iki kız kardeşe mücâmatta bulunan kimseye kazfeden şahsa, hadd-i kazf cezası uygulanır. 
[276]

Zinadan cezalanmış bulunan bir kadına kazfeden kimseye, hadd-i kazf uygulanmaz.
Keza, yanında zina alameti bulunan bir kadına, kazfeden kimseye de, ceza yoktur. Bu alamet ise, kadının yanında bulunan çocuğunun babasının,
belli olmamasıdır. Bu durumda, kadına kazfeden şahsa bir ceza uygulanmamasına rağmen; çocuğa kazfeden şahsa, hadd-i kazf uygulanır.
Ancak, bu kadının yanında, böyle bir çocuk olmazsa veya çocuk olduğu halde, nesebi kesilmiş olmazsa; yahut nesebi kesilmiş olduğu halde, bu
kadının kocası, kendi kendisini yalanlar ve:

“Bu çocuk, benimdir.” derse ve bu durumda, bir kimse, bu kadına kazfederse; bu kazife, hadd-i kazf uygulanır.
[277]

 Bir kimse, kendi karısına:
“Ey zâniye (zina eden)” der; kadın da:
“Belki de sensin.” karşılığını verirse; bu durumda, kadına ceza verilir; aralarında lânetleşme gerekmez.
Bir kimse, yabancı bir kadına:
“Ey zâniye! zina eden kadın” der; o kadm da:
“Seninle zina ettim.” karşılığını verirse; bu durumda, erkeğe bir ceza yoktur; kadına ise ceza uygulanır.
Bir kimse, kendi karısına:
“Ey zina edici!” der; kadın da:
“Seninle zina ettim.” karşılığını verişe; bu durumda, kadına da, erkeğe de, lânetleşme ve ceza yoktur. Bir kadın, kocasına:

“Seninle zina ettim.” dedikten sonra, kocası ona kazifte bulunursa; bu durumda; ikisine de ceza verilmez. 
[278]

Bir şahıs, bir kadına:
“Kocan, seni nikahlamadan önce, seninle zina etti.” derse; bu bir kazf olur. Bu şahıs cezalandırılır.
Ancak bu şahıs, o kadına:

“Kocan, parmağı ile, sana zina etti.” derse; bu durumda, had uygulanmaz. 
[279]

Bir kimse, başka bir şahsa:
“Şehâdet ederim ki, muhakkak, sen zina edicisin.” der; diğer bir şahıs da:
“Ben de, böyle şehâdette bulunurum.” derse; bu İkinci şahsa, ceza yoktur. Ancak, bu şahit:

“Ben de, şehadet ederim; senin şahitlik yaptığın şeye” demiş oltaydı; bu durumda, ona da ceza uygulanırdı. 
[280]

 Bir kimse, iki şahsa:
“Biriniz, zina edicisiniz.” der ve bu şahsa:
“Diğeri de, onun aynısıdır.” denildiği halde, o: 



“Hayır.” cevabını verirse; bu durumda, bu şahsa, bir cesa uygulanmaz. Bir kimse, başka bir kimseye:
“Ey zânî!” der; bir başka şahıs da, ona:
“Doğru söyledin.” derse; bu durumda, birinci şahsa, ceza uygulanır; ikinciye uygulanmaz.
Şayet, bu ikinci şahıs:

“Seni, tasdik eyledim; o, senin dediğin gibidir.” demiş olsaydı; bu durumda, bu ikinci şahıs da cezalandırılırdı.
[281]

Keza, bu ikinci şahıs, ilk şahsa:

“Senin dediğin gibidir.” demiş olsaydı; yine, bu ikinci şahıs da cezalandırılırdı. 
[282]

Bir kimse, başka birine:
“Ey kahpenin oğlu!”; “Ey filancanın karısı!”; “Ey fiiânm oğlum dediği!” veya “Ey filân kadının oğlum diye çağırdığı!” diye hitap etmiş olsa; bu
şahsa, hadd-i kazf uygulanmaz. Keza, bir kimse, başka birine:
“Filân, sana, haram olarak mücâmaatta bulundu.” veya “Sana akıttı.”; “Filan, sana, muhakkak, sen zânisin dedi.”; “Sen, zina yapıyorsun”; “Senden
hayırlı zina eden görmedim.”; “Sen insanların en zanisisin.”; “Sen, benden, daha zanisin.”; “Sen, zina edicilerin en çok zina edenisin.”; “Sen, fercin
hâricinde, zina edersin.”; “Senin uyluğuna, ayağına zina edildi.”; “Ey cima olunan!”; “Ey lut kavminin amelini işleyen!”; “Sen lûtîlik yaptın.”;
“Sen, istemiyerek zina edildin.”; “Sen uyurken zina edildin.” veya “Sen, mecmûne iken zina edildin.” dese; bu şahsa, hadd-i kaza uygulanmaz.
Keza, Kinaye (kapalı söz) sebebi ile, hadd-i kazf uygulanmaz.
Keza, ahrasa, retkâya (fercinde, cimaa mani bir şey bulunan kadına), dâr-i harbde bulunan şahsa ve zulm ehlinin askerine kazf etmek de, hadd-i
kazfı gerektirmez.
Sabî (bulûğa ermemiş çocuk) ve mecnûna, kazfetmek de, hadd-i kazf i gerektirmez. Ancak, bunun için, mecmûnun, deliliğinin devamlı olması
gerekir. Delirip tekrar iyileşen kişiye yapılan kaziften dolayı, hadd-i kazf gerekir.
Keza, zekeri kesik olan şahsa yapılan kaziften dolayı da, hadd-i kazf gerekmez.

Ancak, hayası çıkarılmış olan ve cimadan aciz bulunan kimselere kazfedilirse; bu durum da, hadd-i kazf cezası uygulanır. 
[283]

 Bir kimse, bir
başkasına:
“Ey veled-i zina!” veya “Ey zinanın oğlu!” der; bu şahsın annesi de muhsane bulunursa; bu durumda, böyle hitap eden şahsa; hadd-i kazf uygulanır.

Çünkü, bu adam, o kadına, zinayı kazf etmiş olmaktadır. 
[284]

Bir kimse, bir mürahık'a (bulûğ çağma yaklaştığı halde, henüz buluğa  ermemiş erkek  çocuk) kazfeder; o da, “bulûğa  erişmiş olduğunu” iddia eder

veya “İhtilâm olduğunu” söylerse; bu sözü sebebi ile, kazfeden şahsa, hadd-i kazf uygulanmaz. 
[285]

 Bir kimse, bir erkeğe:

“Ey zina eden kadın!” dese; İmâm Ebû Hantfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu şahsa, hadd-i kazf uygulanması gerekmez. 
[286]

 Ancak,
bir kimse, bir kadına:
“Ey zânî!” dese (yani, zânî kelimesinin sonuna müenneslik (dişilik) alameti olan he harfini getirmeyip zâniye (h) diyeceği yerde zânî dese); bi'l-
icma', bu şekilde kazfeden şahsa, hadd-i kazf uygulanır. Bir kimse, bir erkeğe:
“Zennât” dese, bu şahsa, hadd-i kazf uygulanır. Bir kimse, başka bir şahsa:
“Ey dağda çok zina yapan!” dedikten sonra:
“Ben, dağa çıktığını kasdettim.” dese; eğer, bunu, öfkeli halde söylemiş iser -sonraki- sözüne inanılmayarak, hadd-i kazf uygulanır. Bu, İmam-ı

A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ile înıâin Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. 
[287]

Eğer, dağa çıkmış olduğunu kasdetmemişse; bi'l-icma, bu şahsa, hadd-i kazf tatbik edilir. 
[288]

 Bir kimse:

“Dağın üzerinde zina yapan!” demiş olursa; bi'l-icma, bu şahsa hadd-i kazf uygulanmaz. 
[289]

Bu sözü, öfkeli halde iken söylemişse; had tatbik edilmez.” diyenler olduğu gibi; “Had tatbik edilir.” diyenler de olmuştur. Daha doğru olanı, “Had 

tatbik edilir.” diyenlerin görüşüdür. 
[290]

Bir kimse, diğer birine: “Dağda, zina yaptın.” demiş olsa; bu şahsa,  bi'1-ittifak,  hadd-i  kazf  tatbik  edilir.” 
[291]

el-Asi’da şöyle zikredilmiştir:
“Yâ zânî-i” (zânî kelimesinin sonuna bir hemze (harfi) getirerek) diyen kimse:
“Ben, onun, bir şeye çıktığını kasdettim.” demiş olsa; onun, bu sözüne inanılmaz ve kendisine hadd-i kazf uygulanır. Buna muhalif bir kavil yoktur.
[292]

 İmâm Muhammed (r.a.)'e göre:
Cariyesini çağıran bir şahsa, hür olan karısı cevap verir; o da, onu görmeden:
“Ey zâniye!” dedikten sonra:

“Ben, cariyeyi sandım.” dese; onun bu sözüne inanılmaz ve kendisine hadd-i kazf tatbik edilir. 
[293]

 Bir kimseye:

“Filan yanında olarak, sen zina ettin.” diyen şahsa; hadd-i kazf tatbik edilir. Çünkü, bu şahıs, o iki kimseye de, kazfetmiş olmaktadır. 
[294]

 Bir
kimse, bir başka kimseye:
“Ey zaniyenin oğlu!” dedikten sonra; -diğer bir şahsı işaret ederek-:
“Bu da, onunla beraber” dese; ikinciye kazfetmiş olur.
İlk sözü, ikinci şahsa, şöyle söylese; birinciye de:

[295]



“Sen de, onunla berabersin.” dese; yine böyle olur.  Bu şahıs: 
“Ve filan da sem'nledir.” demiş olsa; kazfetmiş olmaz. Ancak:
“Sen, zina ettin. Bu da, seninle beraberdi.” derse; her ikisine de, kazfetmiş olur.
İbn-i Semâa, İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: Bir kimse, diğerine:
“Ey zaniyenin oğlu! Bu da, seninle beraber.” demiş olsa; bu, bir sözdür. Bu sözle, o şahıs, ikinci şahsı kazfetmiş olmaz. Bir kimse, diğer bir şahsa:
“Ey zani! Bu da, seninle beraber.” demiş olsa; her ikisine de kazfetmiş olur. Bir kimse, başkasına:
“Ey zaniyenin oğlu ve bu da” dese de:

“Beninle beraber.” demese; ikinciye kazfetmiş olur. 
[296]

Bir kimse, zina eden bir kimseyi, zina ile kazfeylese; bu kimseye hadd-i kazf uygulanmaz.

Bu şahsın, ister o şahsa zina edildiğini; ister o şahsın, başkasına zina ettiğini kazfetmiş olması halleri de müsavidir. 
[297]

 Bir kimse, bir başkasına:

“Sen, şu iki kadından birisi ile (veya şu kadınlardan birisi ile) zina ettin.” dese; bu şahsa, hadd-i kazf tatbik edilir.
[298]

 Bir kimse, bir başkasına:
“Filana -git-, ey zina eden, de.” dese; bu şahıs da, o adama gidip:
“Filân adam, sana, ey zânî, diyor.” dese; bu durumda, gönderene de, gönderilene de hadd-i kazf uygulanmaz.
Eğer, haber götüren şahıs, haberi yollayandan bahsetmeden, gittiği adama, kendisi:

“Ey zânî!” derse; bu durumda, o şahsa, hadd-i kazf uygulanır. 
[299]

Bir kimse, başka bir kimseye:
“Ey semânın suyunun oğlu!” dese; ona hadd-i kazf uygulanmaz.

Arap olan veya arap olmayan bir şahsa, bân bâtî diyen kimseye de, hadd-i kazf gerekmez. 
[300]

Bir şahsa:
“Sen, filânın oğlu değilsin” diyen kimseye, hadd-i kazf gerekmez.
Bir kimse, kendisi müslüman, babası ve anası kafir olan bir kimseye:
“Sen, babanın olmadın” dese; bu şahsa, hadd-i kazf uygulanmsı gerekmez.
Bir kimse, kendisinin -babası ve anası azâd edilmiş, müslüman olan- kölesine:
“Sen, babanın değilsin.” dese; bu efendiye, hadd-i kazf uygulanmaz.

Bu kimse, bundan sonra, o köleyi azâd etmiş olsa bile, hüküm yine aynıdır. 
[301]

 Bir şahsa:
“Sen, annenin oğlu değilsin.” diyen kimse, kâzif (kazf edici) olmaz. Keza:
“Sen, babanın, ananın değilsin.” diyen kimse de, kazfetmiş olmaz.
Fakat, bir şahsa:
“Sen, babayın değilsin. Halbuki, onun anası hür; babası köle idi.” diyen kimse, annesine kazifte bulunmuş olacağı için, bu şahsa, hadd-i kazf tatbiki
gerekir. Eğer, bu şahıs:
“Bunun anası cariye, babası ise hür idi.” derse; had gerekmez. Bu kimse, ta'zir edilir. Bir başka şahsa:
“Sen, babanın değilsin.” veya, öfkeli bir halde:

“Sen, filanın oğlu değilsin.” diyen kimseye, hadd-i kazf uygulanır. 
[302]

Ancak, bir kimse, başka bir kimseye:

“Filanın oğlu değilsin.” der ve bununla da, onun ceddini kasdederse; bu kimseye hadd-i kazf uygulanmaz. 
[303]

Öfkeli olmadığı halde, bir kimseyi, babasından başka birisine nisbet eden kimseye de, hadd-i kazf tatbik edilmez.
Ancak, bunu öfkeli bir halde yapmışsa; bu durumda, o şahsa, hadd-i kazf uygulanır.
Öfkeli iken, bir kimseyi dedesine nisbet eden şahsa had tatbik edilmez. Çünkü ced (dede) babadır.
Keza, bir kimseyi, amcasına, davısına veya anasının kocasına nisbet eden kimseye de, hadd-i kazf tatbik edilmez. Çünkü, bunlar mecazen “Baba”

diye isimlendirilirler. 
[304]

 Bir kimsenin, diğer bir kimseye:
“Sen, filanın doğurduğundan değilsin.” demesi kazf değildir. Bir kimse, başkasına:
“Sen, babanın değilsin.”; “Baban seni doğurmadı.” demiş olsa; bu sözler, o şahsın anası için, kazf olur. Bir kimse, bir başkasına:

“Deden zanidir.” dese; bundan dolayı hadd-i kazf gerekmez. 
[305]

 Bir kimseye:
“Ey zanînin kardeşi diyen kimse, o şahsın kardeşine kazfetmiş olur.
O şahsın bir kardeşi varsa; kazfedeni dava etmek onun hakkıdır. Bir kimse, diğerine:
“Ey zanînin kardeşi!” deyince, o şahıs:
“Hayır, sensin.” karşılığını verirse; ikinci söyleyen şahsa da hadd-i kazf uygulanır.

Bu durumda, birincinin kardeşinin ve ikincinin kardeşinin dava hakları vardır. 
[306]

Bir kimse, diğerine:
“Ey iki zaniyenin oğlu!” der ve bu şahsın annesi de, müslüman bulunursa; kazif'e, hadd-i kazf uygulanır. Büyük annenin, müslüman olup olmaması
mes'ele değildir.
Ancak, büyük anne müslüman, anne kâfire ise, bu durumda, hadd-i kazf uygulanmaz. Çünkü, doğumlarda, izafe en yakmadır. Bir kimse, diğerine:

“Ey bin zaniyenin oğlu!” dese; bu şahsa, hadd-i kazf uygulanır. 
[307]

 Bir kimse, diğerine:



“Ey zânî ve zaniyenin oğlu!” derse; hem anasına, hem de babasına kazfetmiş olur.

Bunlar, sağ iseler, had talep etmek hakkına sahiptirler; ölü iseler, oğulları had talebinde bulunabilir. 
[308]

Bir kimse, yabancı bir kadına:
“Sen, deve ile zina ettin.” veya “Eşek ile”; “Öküzile”, “zina ettin.” dese; bu şahsa, hadd-i kazf tatbik edilmez.
Fakat: “Nâka (dişi deve) ile”, “İnek ile”; “Elbise ile” veya: “Dirhem ile”, “Zina ettin.” derse; bu kimseye hadd-i kazf tatbik edilir. Bir kimse, bir
erkeğe:
“Sen deve ile”; “Dişi deve ile” (veya bunlara benzer bir şey ile...), “Zina ettin.” dese, bu şahsa, hadd-i kazf tatbik edilmez.

Ancak: “Cariye ile”, “Ev ile” veya “Elbise ile”, “Zina ettin.” derse; bu kimeye, hadd-i kazf tatbik edilir. 
[309]

İmâm Muhlim m ed (r.a.), şöyle buyurmuştur: Bir kimse, başka birisine:
“Sen, zina edersin.” dese; bu şasa, hadd-i kazf tatbik edilmez. Çünkü, burada “Edersin” fiili, gelecek zaman içindir. Başka bir şahsa:
“Eğer, sen zina edersen; ben, seni döverim” diyen kimseye de, hadd-i kazf uygulanmaz. Çünkü, o şahıs, bu sözü, istifhamla söylemiş olmaktadır.

Bir suç işlenmeden, nasıl ceza verilebilir? 
[310]

 Bir şahsa:

“Sen, yaratılmadan veya doğmadan, zina ettin.” diyen kimseye de, hadd-i kazf uygulanmaz. 
[311]

 Bir kadına:
“Sen, nasrânî iken, zina ettin.” diyen kimseye de, hadd-i kazf uygulanmaz.
Bu şahsın muradı, her ne kadar “Sen müslüman olduktan sonra zina ettin.” demek olsa bile, hüküm değişmez. Çünkü, söylediği söz: “Sen, zina
ettin. Ve sen, o zaman, kâfire idin.” manasına gelmektedir.
Keza, bir kimse, azâd edilmiş bir köleye, böyle söylese, yine, hadd-i kazf uygulanmaz. Bir kimse, diğerine:
“Sen, zina ettin. Fakat, o zaman, sen köle idin.” veya “Sana kazfeyledim.” Halbuki sen, cariye idin. dese; bu durumlarda da, bunları söyliyene hadd-

i kazf uygulanmaz. 
[312]

 Bir şahsa:
“Ey aktâın oğlu”; “Oturağın oğlu!” veya “Hacamatçının oğlu!” diyen kimseye, -o şahsın babası, dediği gibi olmasa bile- hadd-i kazf uygulanmaz.
Keza, bir kimseye:
“Ey gök gözlünün oğlu!” veya “Ey sarı benizlinin oğlu!” yahut:
“Ey kara'nın oğlu!” diyen şahsa, -o kimsenin babası, dediği gibi olmasa bile- hadd-i kazf gerekmez. Bir kimseye:
“Ey Sendînin oğlu!” veya “Ey Habeşînin oğlu!” diyen kimse de, kazfetmiş olmaz.
Bir araba, “Ey köle!” veya “Ey azadlı köle!” diyen kimseye de, hadd-i kazf gerekmez. Keza, bir a'rabîye:
“Ey kabile reisi.” diyen kimseye de, hadd-i kazf gerekmez. Bir kimse, yabancı birine:
“Ey oğlum.” dese; ona da hadd-i kazf uygulamak gerekmez.Keza, bir kimseye:
“Sen, benim kölemsin.” diyen kimse de kazfetmiş olmaz. Başka bir şahsa:
“Ey yahûdi!” veya “Ey nasrânî!”; “Ey mecûsî!” veyahut “Ey yahûdi oğlu!” diyen kimseye de, had uygulanmaz. Ancak, bu şekilde hitap eden kimse,

ta'zir olunur. 
[313]

Bir şahsa: “Ey terzi oğlu!” veya “Ey kör oğlu!” diyen kimse, -o şahsın babası, dediği gibi olmasa bile- kazifte bulunmuş olmaz. Bir kimseye:
“Sen, Âdem oğlu değilsin.” veya “İnsan değilsin.” yahut “Erkek değilsin.” veyahut da:
“Sen, insan olmadın.” diyen kimse de, kazfetmiş olmaz. Fakat, bir kimseye:

“Sen, helâl değilsin.” diyen kimse, kazfetmiş, olur. 
[314]

 Bir kimse, diğer bir şahsa:

“Ey asfa oğlu!” dese: o şahsın babası da öyle olmasa; böyle diyen şahıs kazifte bulunmuş olmaz ve ona had tatbik edilmez. 
[315]

 Bir ölü hakkında:
“Filan ölü iyi adamdı; içki içmedi; zina yapmadı." denildiği halde, bir başkası: 
“O, hepsini yaptı.” veya “Bu dediklerinizin hepsini de yaptı.” dese; bu sözü kazf olmaz. Ancak, bu şahıs:

“Gerçekten o, hepsini yaptı” derse; bu sözü kazf olur. 
[316]

Asar isimli kitapta, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nın şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Bir kimse, başkasına:
“Ey ayakkabı!” dese; bu kimseye hadd-i kazf uyulanması gerekir. Çünkü, bu söz, Amman lügatinde “Ey zani!” demektir.
Cessâs'ın Muhtasarında, İbrahim Nehaî'nin şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Bir kimse, karısına:
“Ey dûspi!” dese, bu şahsa, hadd-i kazf uygulanması gerekir. Buna göre, karısına:
“Ey siyaha!”; “Eyğaree!”; “Ey celebe!” veya “Ey mâşâkale!” diyen kimseye de, hadd-i kazf uygulanması gerekir. Çünkü, bu kelimelerin tamamı,
örfen, “O kadının zaniye olduğunu” haber vermektedir.

Bunlar, Asıl isimli kitapta da zikredilmiştir. 
[317]

Bir kimse, başka bir şahsa, kazfederek:
“Ey zâniyenin oğlu!” dedikten sonra; kazfeden kimse:
“Kazfolunan anne, câriyedir.” veya “Nasrâniyyedir.” der; kazfolunan şahıs da:   
“O hürdür ve müslümandir.” derse; kazfeden şahsın sözü geçerlidir. Kazfolunan şahıs ise, sözüne beyyine getirmek mecburiyetindedir.
Keza, bir kimse, kendi nefsine kazfeyledikten sonra, kâzif (kazfedici), makzûfun (kazfedilenin) “Köle olduğunu” söylese; kazfedicinin sözü
geçerlidir. Aslen hür olması kâfî gelmez. Keza, kâzif:
“Ben köleyim. Bana kölelerin haddinin tatbik edilmesi gerekir.” dediği halde, makzûf:

“Sen, hürsün.” derse; bu durumda da, kâzifin sözü geçerlidir. 
[318]

Bir kimse, oğlunun cariyesini veya ana-babasmm cariyesini yahut da bacısını kirlettikten sonra:



“Onu, efendisi sattı.” diye iddia eder ve bu iddiasına da beyyine getiremezse; bu şahsa kazifte bulunan kimseye, hadd-i kazf uygulanmaz.

Onu, satın aldığına dair, sadece bir tane şahit getirirse, hüküm yine yukarıdaki gibidir. 
[319]

Bir kimse, bir şahsa kazfedince, makzûf, bir beyyinesi olmadığı için, kazifin yemin etmesini istese; bize göre, hakim, bu kâzife yemin ettirmez.
[320]

Bir kimse, başka bir şahsın kendisine kazifte bulunduğunu iddia eder ve bu, kâzifin ikrarı veya makzûfun belgeleri ile sabit olursa; bu durumda
kâzife:
“Kazfinin beyyinesini getir. Aksi takdirde, üzerine had icra edilecektir.” denilir.
Kâzif, haddin bir kısmı vurulduktan sonra, “Doğru söylediğine dâir” şahitler getirirse; bu şahitler dinlenir. Bunlar dinlenince de, geride kalan

kırbaçlar kalkar; vurulmaz. Kazifte bulunan bu şahsın, şehadeti batıl olmaz ve bu şahıs, fâsık diye de isimlendirilmez. 
[321]

İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
Bir kimse, diğer bir kimsenin kazfetmiş olduğunu iddia eder ve getirdiği iki şahit de, o şahsı işaret ederek:
“Bu kâziftir.” diye şehâdette bulunurlarsa; hakim, bu iki şahide:
“Kazf nedir? Nasıl yapılır?” diye sorar.
Bu iki şahit: ((Biz, şehâdet ederiz ki, bu (kâzif), ona (rnakzûfa) “Ey zânî dede”, derlerse; bunların şehâdetleri kabul edilir; kâzife de, hadd-i kazf
uygulanır. Fakat, bunun için, bu şahitlerin âdil olması şarttır.
Eğer, hakim, şahitleri adil olarak tanımıyorsa; onları adil olarak tanıyana kadar, kazfeden şahsı, hapseder.
Adalet (âdil olmak), kişinin, dininin mahzurlu kıldığına inandığı şeylerden kaçınmasıdır.
Bu şahitlerden birisi, şehâdeti esnasında:
“O, cum'a günü, “Ey zani” dedi” der; diğeri ise:
“O, perşembe günü, “Ey zani” dedi.” derse; İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, bu şehâdet kabul edilir. Ve, kâzife de, hadd-i kazf, tatbik edilir.
İmâmeyn ise:

“Bu şahitlerin şehâdetleri, kabul edilmez.” demişlerdir. 
[322]

İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli, daha evlâ ve daha uygundur. 
[323]

Bir kimsenin kazfedildiğine şehâdette bulunan iki kişi, kazfin yapıldığı yerde ihtilaf ederlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kâzife had
uygulanması gerekir.
İmâmeyn'e göre ise, bu kimseye, hadd-i kazf uygulaaması gerekmez. Bu şahitlerden birisi:
“O, perşembe günü, kazfeyledi.” diye; diğeri ise:

“O, perşembe günü, ikrar eyledi.” diye şahitlik yapsa; imamlarımızın kavillerine göre, bü kâzife, had uygulanmaz. 
[324]

Arapçca, Farsça ve diğer Lügatlarda, Kazf kelimesinin mânasında ihtilâf bulunursa; Şahitlikler geçersiz olur. 
[325]

Bir topluluk;
“Biz, filân adamın, filane kadınla, kadının fercinin haricinde, zina ederken gördük.” diye şahitlikte bulunurlarsa; bu şahitlere de, kazfolunan
kimseye de, had uygulanmaz. Şayet, bu topluluk:
“Biz, filanın, filane ile zina ettiğini gördük.” demiş olsalardı ve sözleri -bir müddet- kesildikten sonra da:

“Fercinin haricinde” deselerdi; hepsine de, hadd-i kazf uygulanması gerekirdi. 
[326]

Bir kimse, diğer bir kimse hakkında, “Kazfetti.” diye iddiada bulunup, bir de şahit getirse; hakim, kazfeden şahsa, had tatbik etmez.
Bu şahıs, hapsedilir mi?
Duruma bakılır: Eğer, şahit fâsık ise, bu kâzif hapsedilmez.
Şahit, âdil olsa bile, bu kazif yine hapsedilmez. İddia sahibi:
“Şehirde, bir şahidim daha var.” dese; kıyâsen, bu kâzif yine hapsedilmez. îstihsânen ise, bu kâzif, iki veya üç gün hapsedilir. İddia sahibi, eğer:
“Şehrin haricinde, bir şahidim daha var.” derse; yine, kâzif hapsolunmaz. Bu, şahidin yerinin, şehre uzak olması ve onun üç güne kadar
getirilmesinin mümkün olmaması halindedir.

Şahidin yeri, -üç güne kadar getirilmesi mümkün olacak kadar- yakın olursa; bu kazif hapsedilir. 
[327]

Nâsır’nin Tecnîsi'nde şöyle denilmiştir:
Kâzif, makzûfun, zina ettiğini iddia eder ve beyyinesi de bulunursa; hakim, beyyinesinin hazır olmasına kadar davayı te'cil eder. Eğer kazif, isbât
ederse; hadd-i kazf uygulanmaz, aksi takdirde, ona, hadd-i kazf tatbik edilir.
Eğer, kazif, şahitlerine yollayacak adam bulamazsa; kendisi, mahfüzen gönderilir.
Bu durumda şahitleri bulamazsa; bu şahsa, hadd-i kazf tatbik edilir..

Şayet, bu kâzif, had cezasını aldıktan sonra, iddiasını isbât ederse; şahitlikleri kabul olunur. 
[328]

Bir kimse, bir şahsa kazfeder ve dört de fâsık şahit getirirse; bu durumda, kâzife de, makzûfe de, şahitlere de had tatbik edilmez. 
[329]

Bu durumda, makzûf sağ olursa; -hazırda olsun, gaip olsun- hiç birisi hakkında davacı olmaz.
Bir makzûf, had talebinde bulunmadan önce veya bulunduktan sonra yahut haddin bir kısmı yerine getirildikten sonra ölürse; had batıl (geçersiz)

olur. -Tek bir kırbaç kalmış olsa bile- geride kalan kırbaçları vurma işi de batıl olur. 
[330]

Gaip olan makzûf, geri dönüp hakime baş vurur; -bu sırada- haddin bir kısmı da, kâzife vurulmuş olur ve makzûf yeniden gaip olursa; had



tamamlanmaz. Bu had, ancak, makzûfun hazır bulunduğu halde tamamlanır. Çünkü,    hak talebi, tamamında  şarttır. 
[331]

Muhsan olan bir ölüye kazifte bulunan kimse aleyhinde, bu ölünün, usûlü ve furûu dava açabilir. Bu, usûl ve fürûun, vâris olup olmaması halleri de
müsavidir. Vârisin, kâfi veya ölen kimsenin katili yahut kölesi olması gibi.

Kazfolunan ölümün usûl ve fürûundan bir kısmı, davayı terk ederlerse; geri kalanlar, kazifi dava ederler. 
[332]

Ölü hakkında yapılmış olan kazifde, haklaşmak yoktur. 
[333]

Zâhirü'r-rivâyede, bu hususta, oğlun oğlu ne kızın oğlu müsâvîdirler.

Bu durumda, ananın babası ile anası arasında -hangisinin daha evlâ olduğu hususu- tesbit edilmemiştir. 
[334]

Kardeşler, kız kardeşler, amcalar, halalar, dayılar ve teyzeler, bu hususta dava hakkına sahip değillerdir. 
[335]

Bir çocuk, kendisine kazfte bulunan, babası ve dedesine hadd-i kazf uygulanmasını talep etme hakkına sahip değildir. Bu şahıs, anasına ve büyük

anasına da, had uygulanmasını isteyemez. 
[336]

Fakat, bu çocuk, babası, anası, kardeşi veya amcası hakkında kazifte bulunursa, ona had tatbik edilir. Bir kimse, oğluna:
“Ey zaniyenin oğlu!” der; bu oğlanın anası da ölmüş bulunur; bu kadının başka bir kocasından olmuş bulan oğlu gelip, hadd-i kazf talebinde
bulunursa; kazf eden şahsa, hadd-i kazf uygulanır.
Keza, kazfedilen bir ölünün, mevcut olan iki oğlundan birisi, kazfi tasdik etse bile, diğer oğlunun hadd-i kazf uygulanmasını talep etme hakkı
vardır.
Ancak, ölünün bir oğlu bulunur; bu da, önce kazfi doğruladığı halde, sonradan, hadd-i kazfin tatbik edilmesi talebinde bulunursa; onun bu isteği

kabul edilmez. 
[337]

îmânı Muhammed (r.a.), Câmiu's-Sağîr isimli eserinde şöyle buyurmuştur:
Bir kimsenin, bir kölesi, onunda hür ve müslüman bir annesi bulunsa ve bu kadın ölmüş olsa; efendinin bu kadına kazfetmesi halinde, kölenin,

hadd-i kazf uygulanmasını talep etme hakkı yoktur. 
[338]

Sövüşmekte olan iki kişiden birisi, diğerine: "Dikkat et! Ben, zani; anam da zaniye olm.?d\ mı?" dese, bu durumda had gerekmez.

Fakat: "...böyle, böyle: Kim zaniyenin oğlu?" söyledi deyince, bir adam da: "Ben söyledim." dese; ilk söyleyene had gerekmez. 
[339]

Bir kimse, kölesine: "Ey zani!" deyince, o: "Belki de sensin!"
karşılığını verse; bu durumda, hüre değil, köleye hadd-i kazf uygulanır.

Bunların, her ikisi de hür olmuş bulunsalardı; her ikisine de, hadd-i kazf uygulanırdı. 
[340]

Yabancı ve muhsan olan bir kadına, kazfeden bir yabancıya hadd-i kazf tatbik edilir.

Bu kadına, sonradan, bir başka şahıs da kazfetse, bu şahsa da, hadd-i kazf uygulanır. 
[341]

İbn-i Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir.
Dört köle, bir şahıs hakkında:
“Filâne kadının oğlu, filanın kızı ülane ile zina etti.” diye şehâdette bulunsalar ve o kadının, zina ile vasıflanan birisi olduğunu isbât etseler; bu
kadın ise hazırda olmasa ve adam recmedildikten sonra da, başka bir şahıs, gaip olan bu kadına kazfeylese ve o kadın, bu durumda, adamı
recmeyleyen hakime dava açsa; kıyasen, kazife, hadd-i kazf uygulanır.

Ancak, istihsanda, bu kadını kazfeden şahsa had gerekmez. 
[342]

Cemiul-Cevâmi’de şöyle denilmiştir:
Bu kadın, başka bir hakime dava açarsa; kazfeden şahsa, had tatbik edilir.

Ancak, kazifte bulunan şahıs, önceki hakimin hükmünü beyyine ile isbat ederse; bu durumda, kendisine hadd-i kazf uygulanmaz. 
[343]

Başka bir defa daha kazfeden veya başka bir defa daha zina eden yahut başka bir defa daha içki içen şahsa; bu durumlarda, böyle yapan şahıslara,

tekrar had tatbik edilir. 
[344]

Bir topluluk, bir şahsı, bir kelime ile; veya her biri, ayrı ayrı kelimelerle, ayrı ayrı günlerde kazfetmiş ve mahkemeye verilmiş olsalar; bunlara bir
had tatbik edilir.
Keza, bunlardan bir kısmı, bazılarını dava etmeyip, diğer bazılarını dava etseler; bunların hepsine, had uygulanır.
Keza, onlardan birisi hazır bulununca, -bu- kazife bir had yapılır; başka yapılmaz.
Bundan sonra, mahkemeye vermeyenlerden birisi, onun kazfinde hazır bulunursa, hakkındaki had batıl olur; ikinci defa had yapılmaz.
Kazifte bulunan bir şahsa, had cezası verilip, bilâhare, ondan vazgeçildikten sonra; bu adam, başka bir şahsa daha kazifte bulunsa; bu durumda, o
şahsa, bu ikinci kazfinden dolayı had tatbik edilir.

Muhakkakid, hadd-i kazf, kendinden önceki hadd-i kazfi düşürür; fakat sonrakini düşürmez. 
[345]

Bir kimse, kendisine, zina veya sarhoşluktan dolayı had için, kırbaç vurulurken kaçsa; sonra da, tekrar zina etse veya içki içse; bu şahsa, yeniden
had tatbik edilir.
Eğer, bu hal, hadd-i kazf tatbik edilirken olmuşsa; bakılır: Şayet, öncekinde had tatbik edilirken, hakim hazır bulunmuşsa, bundan noksan kalan
kırbaçlar tamamlanır; ikinci kazfinden dolayı bir şey yapılmaz. Eğer, hakim ikinci hadde hazır bulunursa; birincinin noksanları batıl (geçersiz) olur.
İkinci kazf için, yeniden had yapılır.



Bir kimsede, zina, kazf, içki, hırsızlık hadleri gibi, muhtelif hadler toplanmış bulunursa, o şahsa, bu hadlerin hepsi de, tatbik edilir. Ancak, ölüm
korkusundan dolayı, bu hadler, arka arkaya uygulanmaz. Bu had-lerden birisi uygulanır; adam iyileşene kadar beklenir.
Böyle bir durumda, önce, hadd-i kazf uygulanır. Çünkü, bu hadde, kul hakkı vardır.
Bundan sonra, hakim serbesttir: İsterse, önce zina haddini uygular; isterse, hırsızlık haddini uygular. En sonraya, sarhoşluk haddim bırakır.
Bununla beraber; bu adam üzerinde, kısası gerektiren, yaralama haddi varsa; hakim önce, kısası uygular. Hadd-i kazfi, bundan sonra tatbik eder.

Bundan sonra da, hakim, en kuvvetli olan hadde öncelik verir. 
[346]

 Bir kimse, bir topluluğa:
“Biriniz hariç, hepiniz zanisiniz.” dese; bu şahsa, hadd-i kazf tatbik edilir. Çünkü, kazfin aslı, haddi gerektirir.

Bu toplulukta bulunanlardan, her birinin, -istisna edilen belli olmadığı için- hadd-i kazf talep etme hakları vardır.
[347]

Bir köle, hür bir şahsa, kazfettikten sonra, azad edilse ve bir kazif daha yapsa; ikisi birleşirse; seksen kırbaç vurulur.
Şayet, bu köle, -hakim huzuruna- önce, gelmiş ve kendisine kırk kırbaç vurulmuş olursa; sonra da, gelince, bu, seksen kırbaca tamamlanır.
Bu şahız ikinci kırbaçları ,vurunmadan önce, başka bir kimseye daha kazfeylese; hepsi için vurulacak kırbaç sayısı seksen olur. Yani, yeniden

seksen kırbaç vurulmaz. Çünkü, hürlerin haddinde, geride kalan vurulmaz. Bu durumda, bu adam da, hür kimselerden olmuştur. 
[348]

Kendisine, hadd-i kazf tatbik edilmiş olan, bir müslümamn, şahitlik yapma hakkı düşer. Bize göre, -bu şahıs tevbe etmiş olsa bile- bu düşüş

ebedîdir; tevbesi -ibadetler hariç- kabul olunmaz. 
[349]

Bir kafire, hadd-i kazf tatbik edilince de, onun, zimnüer hakkında şehâdette bulunması caiz olmaz.
Bu şahsa, müslüman olunca, hem zımmîler ve hem de, müslümanlar hakkındaki şehâdeti kabul edilir.
Bu kimse, kazf için, -biraz- kırbaç vurulduktan sonra, müslüman olmuş; kalan kırbaçlar da, o zaman vurulmuş bulunsa bile, yine, şehâdeti kabui
edilir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu şahsın, şehâdeti, bu durumda, kabul edilmez. Çünkü, az, çoğa tabidir.

Esahh olan kavil ise, öncekidir. 
[350]

Kafir iken kazfedip, kendisine, hadd-i kazf, müslüman olduktan sonra tatbik edilen şahsın, şehâdeti, ebediyyen batıldır, geçersizdir.
Hadd-i kazf uygulandıktan sonra, hürriyeti verilmiş bulunan bir kölenin de, şehâdeti ebediyyen geçersizdir. Tevbe etmiş olsa bile, bu hüküm
değişmez.

Köle iken kazf edip, bilahare hürriyetine kavuşmuş bulunan bir şahsa, kölelere  uygulanan had tatbik edilir. 
[351]

Bir müslüman, -hadd-i kazf için- dövülürken kaçsa; -eğer, darbın (dövülmenin) tamamı uygulanmamışsa- bu durumda, onun şehâdeti kabul edilir.
[352]

Mebsût'ta şöyle denilmiştir:

Bize göre, bir kimseye had tatbik edildikten sonra, doğruluğuna,dört şahit şehâdette bulunursa, o şahsın şehâdeti kabul edilir. 
[353]

Bir kazif, kazfinin cezasını görmeden önce, makzûf zina etse veya haram olan mücamaatta bulunsa; kâzifin haddi, sakıt olur. Ona, had uygulanmaz.
Keza, bu makzuf, bu durumda, irtidâd edip, sonra yeniden İslama girse; kazife yine had uygulanmaz.

Keza, bu durumda, makzûfun aklı gitse (delirse, mecnun olsa), yine, kazifin üzerinden had sakıt olur. 
[354]

Makzûfun (kazfedilen kimsenin), kazifin (kazfeden kimsenin) sözünü, doğrulaması ile de, kaziften had sakıt olur.
Keza, kazif, makzûfun zina ettiğini, dört şahitle isbat ederse; yine, hadd-i kazf sakıt olur. Kâzifin, bu isbâtmın, hadden önce vaya had uygulanırken

olması da müsavidir. 
[355]

Dörtten eksik şahitle -zina sabit olmayacağı için, bu durumda- hadd-i kazf kalkmaz.
Eğer, şahitler gelerek, makzûfun aleyhinde:

“Daha önce zina etti.” diye şehadette bulunurlarsa; istihsânen, kazfedetv şahıstan had sakıt olur. İmamlarımızdan üçü de, bu görüştedir. 
[356]

Bir mükâtep ölür, geride borcunun karşılığını bırakır ve bu verilip borcu ödenerek, hür olduğuna hüküm verilir ve terekesi, hür olan vârisleri

arasında taksim edildikten sonra, birisi ona kazifte bulunursa; bu kazife, hadd-i kazf uygulanmaz. 
[357]

Bize iltica eden bir harbi, bir müslümana kazifte bulunursa; ona da, hadd-i kazf cezası uygulanır. Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[358]

Hadd-i kazf, zaman aşımı ile düşmez. Hadd-i kazf, ancak, makzûfun isteği ile yapılır.
Kazif, beyyinesini, davadan sonra getirebilir ve bu da, kabul edilir. Hadd-i kazf, sabit olduktan sonra, sakıt olmaz.
Keza, kaziften dolayı, mal karşılığında sulh olmak da, batıldır. ( = geçersizdir) Malı geri verilir.

Bize göre, makzûf, bu halden sonra da, had talebinde bulunabilir. 
[359]

Hâkim, hüküm verirken, kazfedilmiş olduğunu biliyorsa; bu bilgisi sebebiyle, kazifin haddolunmasmı hükmeder.
Keza, bir kimse, hakimin huzurunda kazfederse; bu şahsa, had cezası verilir.
Kendisinden hüküm istenmeden önce, hakim durumu biliyor olsa bile, sonra hüküm istenmiş olursa; şahitler, hakimin yanında, şehadette

bulunmadıkça, bu hakimin, hüküm verme hakkı olmaz. 
[360]

Kazfedilen şahsın, hakkını istememesi güzeldir.

Keza, dava hakime iletildikten sonra, makzûfun, hakkından vaz geçtiği için, mahkemenin sükûtunu istemesi de güzel olur. 
[361]

Gaip bir kimsenin, haddin isbâti için, vekil tutması, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, caizdir.



Bu hususta icma; “Hadde istîfa'nın sahih olmayacağı” üzerindedir.
 
2- Ta'zir
 
Ta'zir: Had değildir; haddin dışında bir te'diptir.
Ta'zir, haddi gerektirmeyen suçlar için uygulanması gereken bir cezadır.
Ta'zir:
1- Allah hakkı,
2- Kul hakkı; olmak üzere iki kısımdır.

Birincisi, imâm (devlet başkanı, hükümdar) üzerine, vaciptir. İmâmın, bunu (yerine getirmeyi) terk etmesi helâl olmaz. 
[362]

 Âlimlerimiz:
“Günaha başlama halinde, her müslümanın ta'zir etme hakkı vardır. Ancak, günaha başlandıktan sonra, hakimden başkasının ta'zir hakkı yoktur.”
demişlerdir.
Künye isimli kitapta, şöyle denilmiştir:
Bir kimse, başka bir kimseyi, ta'zir gerektiren ;bir  kötülüğü yaparken görürse; muhtesip olmaksızın (yani, sevap beklemeden) onu ta'zir eder.

Sevap bekliyen kimsenin, ta'zir edilecek şahsı, o günahtan fariğ olduktan sonra, ta'zir etmesi uygun olur. 
[363]

İmâm Hinduvânî'den soruldu:
“Bir kimse, karısını, bir erkekle bulunca, o erkeğin katli helâl olur mu?” O, şu cevabı verdi:
“O şahıs, eğer, silaha baş vurmadan, bağırmakla, sopa ile, o adamın zinadan vaz geçeceğini bilirse; onu öldürmek helâl olmaz. Ancak,
öldürmedikçe, onun zinadan vaz geçmeyeceğini bilirse; bu durumda, onun katli helâl olur.”

Şayet, kadın da, kendi rızası ile zina yapmışsa; bu durumda, kocasının onu öldürmesi de helâl olur. 
[364]

Zulümle büyüklük satanları, yol kesenleri, beytü'l-mâlin malını yiyenleri, bülün zalemeleri (zalimler) öldürmek, herkes için mubahtır. Ve

böylelerini öldüren, sevap kazanır. 
[365]

Bir efendinin, edepsizlik yaptıkları zaman, kölesini ve cariyesini ta'zir etme hakkı vardır. 
[366]

Kazf ve benzeri şeylerden dolayı, köleyi ta'zir etmek icâbeder. Ancak,  bu  hak,  hakime aittir ve  dava işidir. 
[367]

Ta'zir gerektiren suç, iki erkeğin veya bir erkekle iki kadının şehâdeti ile sabit olur. Çünkü, bu, kül hakkı cinsindendir. 
[368]

Bir kimse, bir başka şahsın, kendisine, fahiş bir şekilde sövdüğünü ve kendisini dövdüğünü iddia eder ve:   “Şahitlerim var. Onlar şehirdedir.”
deyip, bu şahitleri getirerek,  karşısındaki şahsın suçluluğunu isbat ederse; o adama ta'zir cezası verilir ve dövülür.
Ta'zir cezası:
1- Bazen, suçlu hapsedilerek.
2- Bazen, tokat vurulmakla.
3- Bazen, suçlunun kulağı çekilecek.
4- Bazen, acı ve sert söz söylenilerek.
5- Bazen, suçlu dövülerek.

6-  Bazen de, hakimin suçluya asık suratla bakması ile yerine getirilir. 
[369]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ta'zir cezası, imâmın (devlet başkanının) suçlunun malını -ceza olarak- alması ile de, yerine getirilir.  Diğer

imamlarımıza göre, bu caiz olmaz.  
[370]

Mal almak suretiyle ta'zirin manası: Bir kavle göre, hakimin, suçlunun malından bir kısmını, o suçundan vaz geçene kadar, yanında tutup, sonra,
ona geri vermesidir. Yoksa, o malı, kendi nefsi için veya beytü'I-mâl için alması, demek değildir. Zalemenin tevehhümü gibi, bir müslümanm,

başkasının malının alması, helâl değildir. Anak, şer'î bir sebep olursa, o müstesnadır. 
[371]

Şâfî'de zikredildiğine göre, ta'zirin şu mertebeleri vardır:
 
1- Şereflilerin Şereflisini Ta'zir:
 
Bunlar alimlerdir. Alimlerin ta'ziri: Hakimin, ona karşı:
“Bana, senin, şöyle yaptığın haberi geldi.” demesidir. Âlim, bu sözle, ta'ziri gerektiren, o şeyden men edilmiş olur.
 
2- Şereflilerin Ta'ziri:   
 
Bunlar da, âmirler (idareciler, komutanlaradır. Muhakeme edilmek üzere, hakimin kapısına gelmeleri de, bunları ta'zirdir.
 
3- Orta hallilerin Ta'ziri:
 
Bunlar da, çarşi-pazar ehlidir. Bunların ta'zirleri ise, yakasından çekmek ve hapistir.
 



4- Geride kalanların ta'ziri:
 

Bunların ta'ziri ise, sopadır. 
[372]

Ta'zir cezasında, sopanın en çoğu, otuz kırbaç vurmaktır. En azı ise, üç kırbaçtır.
Âlimlerimiz:

“En aşağısı, hakimin, suçlunun, suçunu, kaç sopa ile terk edeceğini tahmin etmesine bağlıdır.” demişlerdir. 
[373]

Münasip olan ise, hakimin, suç sebebine bakmasıdır: Eğer, o, haddi gerektiren cinsten olduğu halde, o suça had uygulanmıyor; ancak, ta'zirin son
haddine ulaşmış bulunuyorsa (bir kimsenin, başkasının ümm-ü veledine veya  cariyesine “Ey zaniye” demesi  gibi;  bu durumda, o suçluya, ta'zirin
en son miktarı uygulanır.
Çünkü, burada, makzûfe'de muhsanhk olmadığı için had gerekmemektedir. Fakat, bu, -zina isnadı- olması sebebiyle, had gerektiren cinstendir.
Eğer, suç, had gerekmeyen cinsten olursa; meselâ: Bîr şahsın, diğerine: “Ey pis!” demesi gibi bu durumda ta'zir gerekir; ta'zirin şekil ve miktarı ise,

hakime havale edilir. 
[374]

Hakimin lüzum görmesi halinde, suçlunun, dövüldükten sonra, hapsedilmesi de yerinde olur. 
[375]

Hapsin müddetini takdir etmek, hakime râcîdir. 
[376]

Dövmenin en şiddetlisi ta'zirdir. Sonra, zina haddi; sonra, içki haddi; sonrada, kazf haddidir.
Kendisine had tatbik edilen veya ta'zir olunan bir şahıs, bu sebepten ölürse; kanı, heder olmuştur, boşa gitmiştir.
Ancak, bir kimse, zinayı terk etmesi veya yatağına çağırınca gelmesi yahut namazını terk etmesinden dolayı veyahut da, izinsiz evden çıktığı için,

karısına ta'zir eder ve o da, bu yüzden ölürse; bu koca, karısının diyetini tazmin eder, öder. 
[377]

Ta'zir, suçlu ayakta iken ve üzerinde elbisesi olduğu halde (yalnız, varsa, kürkü ve paltosu çıkarılarak tatbik edilir. Kamçı, uzatılmadan vurulur.
Vuruşlar, vücûdun ayrı ayrı yerlerine yapılır. Başa ve avret yerlerine vurulmaz.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[378]

hdaâmeyn'e göre: Ta'zirde, yalnız bir yere vurulur.
Bu mes'elede, rivayet ihtilafı yoktur. Ancak, cevap ihtilafı vardir: Birinci kavil, ta'zirin son haddine ulaşmış olması haline göredir, îkinci kavil ise,

ta'zirin son haddine ulaşmamış olması halinde, söz konusudur. 
[379]

Ta'zirin gerekmesinde aslolan: Bir inkarcıya veya bir müslümana, -haksız yere- eza veren, her hangi bir şeyi irtikap etmektir. Kişi, bunu, ya sözü
veya fiili ile yapar. İşte, bu durumda, ta'zir gerekir.
Ancak, söz ile suç işleyen kimsenin, yalanı açık olursa; bu durumda ona ta'zir gerekmez. Bir kimsenin,   diğerine:  

“Ey  köpek!”; “Ey, domuz!” demesi veya bunlara benzer bir şey söylemesi gibi. 
[380]

“Bu kelimelerle hitap edilen kimse, alimler gibi, eşraftan ise, bunları söyleyenler ta'zir edilir. Eğer, avamdan    iseler, ta'zir olunmazlar.” denilmiştir.

Bu, müstahsendir. 
[381]

Bir kimse, -fasik olmayan- bir müslümana:
“Ey fâsık!” veya: “Ey fâsıkın oğlu!”; “Ey Yahudi!”; “Ey Nasrânî!”; “Ey nasraninin oğlu!”; “Ey habis!” veya “Ey Hırsız!” dese ve bu söyledikleri
de, o adamda olmasa veya “Ey Fâcir!”; “Ey Münafık!”; “Ey kirletici!”; “Ey lût kavminin amelini işleyen!”; “Ey çocuklarla oynayan!”; “Ey faiz
yiyen!”; “Ey içki içen!”; “Ey deyyus!”; “Ey muhannes!”; “Ey hâin!”; “Ey kahpenin oğlu!”; “Ey zındık!”; “Ey kaltaban!”; “Ey zanilerin sığınağı!”
veya “Ey hırsızların yatağı!” dese; ta'zir olunur. Keza, bir başkasına:
“Ey teke!”; “Ey yılan!”; “Ey kurt!”; “Ey haccâm!”; “Eybağî!”; “Ey azgın!”; “Ey haramzade!”; “Eyayyar!”; “Ey nakıs!”; “Ey menkûs!”; “Ey
sihirbaz!”; “Ey maskara!”; “Ey kahkahaci!”; “Ey müvesvis!”; “Ey müvesvisin  oğlu!” veya “Ey babasız!” diyen kimse de ta'zir olunur. Bir kimse,
diğerine:
“Ey restaki!” der; o adam da, söylediği gibi olmazsa; böyle diyen şahıs ta'zir olunur. Başkasına:

“Ey oturak!” diyen kimse, ta'zir olunmaz. 
[382]

 Başkasına:

“Ey fâcirenin oğlu!” veya “Ey fâsıkamn oğlu!” diyen kimse, ta'zir olunur. Çünkü, bu sözü söyleyeni muhatabını, şen'î bir şeye katmış oluyor. 
[383]

Fâsık'â, “Ey fâsık!”; içkiciye, “Ey içkici”; zâlime: “Ey zâlim!” diyen kimseye, hiç bir şey lazım gelmez. 
[384]

İyi bir şahsa, mürüvvet sahibi bir kimseye:

“Ey hırsız!”; “Ey müşrik!” veya “Ey kâfir!” diyen kimse, ta'zir olunur. 
[385]

 Bir kimseye:
“Ey belid!” diyen şahıs ta'zir olunur. Birine:
“Ey sefele” diyen kimse de, ta'zir olunur. Başkasına:
“Ey bînamaz” diyen kimse, ta'zir olunur. İyi bir kimseye: 

“Ey ahmak!”  diyen kimse de, ta'zir olunur. 
[386]

 İyi bir kimseye:
“Ey ma'fûc!” veya “Ey kaltabanın oğlu!” diyen şahıs ta'zir olunur.

Fakat: “Ey maymun!”; “Ey kavvad!” veya “Ey mekamir!” diyen kimse, ta'zir olunmaz. 
[387]

 Sadru'ş-Şehîd ise:



“Ey mekâmir! diyen kimsenin ta'zir edilmesi gerekir.” demiştir. 
[388]

 Bir şahsa:
“Ya ma'fûc!” diyen kimseye had gerekmez; böyle diyen kimse, ta'zir olunur. Bu, İmâmeyn'in kavlidir.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre de, bu söz, kazif olmaz. Böyle diyene ta'zir gerekir. Çünkü, bu sözü söyleyen, muhatabını, şen'î bir şeye
ilhak etmiş olur.

Ma'fûc, dübüründe damga olan kimse, demektir. 
[389]

Bir kimsenin, başka bir kimseye:
“Ey ebleh!”; “Ey üzerinde örtü bulunmayan!” veya “Ey bir şey olmayan!” demesinden dolayı hiçbir şey gerekmez. Bir kimseye;

“Ey pislik!” diyen kimseye ta'zir gerekir. 
[390]

Bir hâdise hakkında, alimlerden fetva alıp, onun hasmına getiren kimseye, hasmı:
“Ben, onunla amel etmem.” veya:
“O, benim fetvam gibi değildir.” dese; böyle söyliyen şahıs, cahildir.
îlim ehlini, hakaretle anmak, ta'ziri gerektirir.

Kapalı sözle, kazifte bulunmak da, ta'ziri gerektirir. 
[391]

 Bir kimseye:
“Had ve ta'ziri gerektiren nedir?” denilse; evlâ olan, ona cevap vermemesidir. Bir kimse, diğerine:
“Ya habis!” dese; en güzeli, muhatabın, -tazir için- da'va etmekten vaz geçmesidir. Böyle söyleyenin te'dibi için, muhatabın, bu mes'eleyi hâkime
götürmesi de caizdir.
Bununla beraber, ona cevaben:

“Habis sensin!” demesinde de bir beis yoktur. 
[392]

 Bazı alimlerimiz:

“Türlü fesadlarla, fışkı adet edinmiş olan kimsenin, evi, başına yıkılır” demişlerdir. 
[393]

Fahru'l-İslâm, şöyle demiştir:

“Mescitlerin kapısını çalmayı âdet edinmiş olan kimsenin ta'zir edilmesi gerekir. Bu kimse, tevbe edene kadar, hapsedilir.” 
[394]

Yalan olan şeyleri yazmak, ta'ziri gerektirdiği gibi, şer'î hükümlerde, lağviyyat ve latîfe yazmak da, ta'ziri gerektirir.
İbn-i Rüstem'i söylemek de ta'ziri gerektirir.
Hükümdar, bir adama, zor kullanarak, haksız yere, bir müslümanı öldürmeye mecbur eder (öldürmemesi halinde, hükümdar, onu öldürecekse) ve o
adam, zor karşısında, -denilen şahsı- öldürürse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammet! (r.a.)'e göre, hükümdar da, öldüren şahıs da, ta'zirle
cezalandırılırlar.

Bir kimse, zor kullanarak, başka bir kimseye zina ettirirse; zor kullanan bu şahıs, ta'zir edilir. 
[395]

Hayvana mukârenette bulunan veya şüphe ile cima eden; yahut, bir müslümana, tokat vuran veyahut da, çarşıda-pazarda, mendilini başından,

yukarı  kaldıran kimseler de ta'zir olunur. 
[396]

Ta'zir olunan kimse,  öldükten veya kamçı darbesi ile yaralandıktan sonra, şahitlerin köle veya kafir oldukları anlaşılır yahut şahitler,

şehâdetlerînden dönerlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu durumda, tazminat yoktur; İmâmeyn'e göre ise, tazminat vardır. 
[397]

Kunye'de şöyle denilmiştir:
Bir kimse, başka birine:
“Yâ fâsık!” dedikten sonra, nefsini ta'zirden kurtarmak için, beyyine ile, o şahsın fışkını isbâtlamasım murad etse; onun beyyinesine itibar edilmez
ve şahitleri dinlenmez.
Şayet, bu şahıs, “Şahitler, rüşvet aldı.” diyerek veya benzeri bir şeyle, şahitleri cerh edip, zımmen, o kimsenin fışkını irade etse, davası sahih olmaz.
Bir kimse, başkasına:
“Ya fasık!” deyince, muhatabı, davayı hakime iletir; “Fâsık” diyen şahıs da:
“Onu, yabancı bir kadını öperken (veya boynuna dolanırken yahut, onunla, yalnız başlarına kaldıklarını) gördüm.” diye iddia eder ve iki şahit bulur,
bu şahitler de:

“Böyle yaptı, gördük.” diye şehâdette bulunurlarsa; bu durumda, şahitlerin şahitlikleri kabul edilir ve “Ey fâsık!” diyen şahıstan, ta'zir kalkar. 
[398]

Bir kimse, başka bir kimsenin, “Kafir olmasını gerektirecek, bir suç işlediğini” iddia ettiği halde, iddiasını isbat edecek bir şey bulamaz ve aciz
kalırsa; o şahsa, bir şey gerekmez.

Bir kimse, hakimin yanında iken ve dava sırasında, ağzından sövme gibi bir söz sadır olsa; o kimse, bu yüzden, ta'zir olunur. 
[399]

Hanefi olan bir kimse, şâfiî mezhebine gitse, ta'zir olnuur. 
[400]

Bir kimse, haksız olarak, bir başkasına vurduktan sonra; ilk vurulan da, aynı şekilde, ona vurursa; önce vuranda ta'zir olunur; sonra vuran da.

Ancak, önce vuranın ta'ziri önce uygulanır. 
[401]

İçki içenlerin yanında bulunan şahıs, -içmese bile- içki şüphesi ile ta'zir olunur. İçki meclisinde bulunanların hepsi de, ta'zir olunurlar.
Yanında içki şişesi bulunan şahıs, ta'zir olunur ve hapsedilir.
İçki satan ve faiz yiyen müslüman, ta'zir olunur ve hapsejdilir.
Keza, tegannî edip, şarkı, türkü söyleyen, ölü için, bir şeyler söyliyerek ağlayan ve kadın gibi davranan kimseler, tevbe edene kadar ta'zir ve

[402]



hapsolunurlâr. 
Hâniyye'de şöyle denilmiştir:

“Mukîm bir müslüman, ramazanda, kasden oruç yerse, ta'zir olunur ve hapsedilir.” 
[403]

Bir kimse, yabancı bir hür kadını veya cariyeyi öpse veya boynuna dolansa; yahut, ona şehvetle dokunup tutsa; ta'zir olunur.

Keza, bu kimse, o kadına, fercinin haricinde cima etse, yine, ta'zir olunur. 
[404]

Kendi nefsini, bir maymunla temkin eden kadının hükmü, hayvana mücamaatta bulunan kimsenin hükmü gibidir; yani, bu kadın da, ta'zir olunur.
Adam öldürmek, hırsızlık yapmak veya insanları dövmekle itham edilen şahıs, hapsedilir. Bu şahıs, tevbesini açıklayana kadar, zindanda kalır.
[405]

Ahmed bin Ali'den soruldu:
“Bir şahsa karşı davası olan kimse, onu bulamasa; fakat, onun aşiret ehlinden olanlar, zalemlerin eline düşseler; haksız ve kefaletsiz, onları bağlayıp
zindana atsalar ve şiddetli bir şekilde döverek, haksız yere, onların pek çok mallarını gasbetseler ve eğer bu işler, hakimin yanında açıklanmış olsa;
ta'zir icabeder mi?”
O, şu cevabı verdi:

“Evet, ta'zir olunur.” 
[406]

Bir kimse, başka bir şahsın, karısını veya henüz yaşı küçük olan kızını kandırıp, çıkarsa ve bir adamla evlendirse; İmâm Muhammed (r.a.):

“O şahıs, bu sebepten hapse atılır. Ya kandırdığı kadın, tekrar yerine döner veya bu şahıs, hapishanede ölür.” demiştir.
[407]

Kendisinin küçük oğluna içki içiren kimse, ta'zir olunur. 
[408]

İstimna (eli ile kendi menisini çıkarmak) haramdır. Böyle yapan, ta'zir olunur.
Bir kimsenin, karısı veya cariyesi, zekeri ile oynar ve onun menisi gelirse; bu mekruhtur. Ancak, bu durumda, ta'zir gerekmez. Burada, mekruhtan
murad, kerâhat-i tenzîhi'dir. Bu hüküm:

“Bir kimsenin, karısının ve cariyesinin elleri ile istimna yaptırması caizdir.” kavline münâfî değildir. 
[409]

Ebû Nasr ed-Debbasî, şöyle demiştir:
“Kölesinin elini kesen veya onu öldüren hakkında, ta'zir uygulanır.”
Bir köle, sohbetinin güzel olduğunu ikrar ettiği efendisinden, satılmasını isterse; ta'zir olunur. Çünkü, o köle, bu talebi ile meşakkate düşmek,

istemektedir. 
[410]

 

[1]
 Hidâye.

[2]
 Serahsî'nin Muhıyti

[3]
 Teybîn.

[4]
 Nihâye.

[5]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[6]
 Müfk-ü Yemin: Bir kimsenin temellükünde bulunan, köle veya cariye.                                                  

[7]
 Nihâye.

[8]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[9]
 Teybîn.

[10]
 Muhıyt.

[11]
 Mebsût.

[12]
 Bahru’r-Râık.

[13]
 Teybîn.

[14]
 Nehru'I-Fâık.

[15]
 Fethu'l-Kadîr.

[16]
 Nehru'I-Fâık.

[17]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[18]
 Hidâye.

[19]
 Sirâcü'l-Vehhâc.



[20]
 Şemnî.

[21]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[22]
 Zahîriye.

[23]
 Kâfî.

[24]
 Muhıyt.

[25]
 Serahsi'nîn Muhıyt.

[26]
 Muhıyt.

[27]
 Bahru'r-Râık.

[28]
 Kâfi.

[29]
 Fethu'l-Kadîr.

[30]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[31]
 Hâvî.

[32]
 Itâbiyye.

[33]
 Itâbiyye.

[34]
 Hidâye.

[35]
 Fethu'l-Kadîr.

[36]
 Îzâh.

[37]
 Mebsût.

[38]
 Itâbiyye.

[39]
 Mebsût.

[40]
 Hızânetü'1-Müftin.

[41]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[42]
 İzâh.

[43]
 Kâfi.

[44]
 Hidâye.

[45]
 Kâfî.

[46]
 Kâfî.

[47]
 Serahsi’nin Mebsût.

[48]
 Fethu'l-Kadîr.

[49]
 Itâbiyye.

[50]
 Bahru'r-Râık.

[51]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[52]
 Teybîn.

[53]
 Îzâh.

[54]
 Kâfi.

[55]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[56]
 Muhıyt.

[57]
 Mebsût.

[58]
 Muhıyt.

[59]
 Muzmarât.

[60]
 Şemnî.

[61]
 Bahru'r-Râık.



[62]
 Fetâvâyî Kâdihân.

[63]
 Fethu'l- Kadîr.

[64]
 Teybîn.

[65]
 Fethu'l-Kadîr.

[66]
 Hâvî.

[67]
 Gâyetü'l-Beyân.

[68]
 Zehıyre'.

[69]
 Zahîriye.

[70]
 Kâfi.

[71]
 Îzâh.

[72]
 Fethu'l-Kadîr.

[73]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[74]
 İhtiyar.

[75]
 İtâbiyye.

[76]
 İhtiyar.

[77]
 Gâyetü'l-Beyân.

[78]
 İhtiyâr.

[79]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[80]
 Buradaki zamandan kasıt, eserin telif edildiği, hicrî 11. asırdır.

[81]
 Itâbiyye.

[82]
 Kâfi.

[83]
 Bahru'r-Râık.

[84]
 Zahî riyye.

[85]
 Fethu'l-Kadîr.

[86]
 Zahîriye.

[87]
 Gâyetü'l-Beyân.

[88]
 Zahîriye.

[89]
 Fethu'I-Kadîr.

[90]
 Fetâvâyi Vehhac.

[91]
 Hidâye.

[92]
 Tatarhâniyye.

[93]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[94]
 Zahîriye.

[95]
 Kâfi.

[96]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[97]
 Kâfi.

[98]
 Bahru'r-Râık.

[99]
 Kâfi.

[100]
 Fethu'l-Kadîr.

[101]
 Fethu'l-Kadîr.

[102]
 Kâfi.

[103]



 Fetâvâyi Kâdîhân.
[104]

 Kâfi.
[105]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[106]

 Seransî'nin Muhıyt.
[107]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[108]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[109]

 Itâbiyye.
[110]

 Itâbiyye.
[111]

 Kâfi.
[112]

 Teybîn.
[113]

 Hizânetü'I-Müftin.
[114]

 Muhıyt.
[115]

 Hizânetü'l-Müftîn.
[116]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[117]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[118]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[119]

 Kâfî.
[120]

 Muzmarât.
[121]

 Nehru'l-Fâık.
[122]

 Kâfi.
[123]

 Muhıyt.
[124]

 Timurtâşi.
[125]

 Kâfî.
[126]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[127]

 Tatarhânîyye.
[128]

 Muhıyt.
[129]

 Hidâye.
[130]

 Zahîriye.
[131]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[132]

 Itâbiyye.
[133]

 Bahru'r-Râık.
[134]

 Hidâye.
[135]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[136]

 Zehıyre.
[137]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[138]

 Sirâciyye.
[139]

 Hızânetü'I-Fetâvâ.
[140]

 Fethu'l-Kadir.
[141]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[142]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[143]

 Teybîn.
[144]

 Zahîriye.



[145]
 Kâfî.

[146]
 Fethu'l-Kadîr.

[147]
 Kâfî.

[148]
 Gâyetü'I-Beyân.

[149]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[150]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[151]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[152]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[153]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[154]
 Muhıyt.

[155]
 Muhıyt.

[156]
 Zahîriye.

[157]
 Muhıyt.

[158]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[159]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[160]
 Teybîn.

[161]
 Itâbiyye.

[162]
 Kâfî.

[163]
 Tahâvî Şerhi.

[164]
 Muhıyt.

[165]
 Tahâvî Şerhi.

[166]
 Kâfi.

[167]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[168]
 Zahîriye.

[169]
 Hidâye.

[170]
 Fethu'l-Kadîr.

[171]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[172]
 Nehru'l-Fâık.

[173]
 Kâvî.

[174]
 Muhıyt.

[175]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[176]
 Mebsût.

[177]
 Timurtâşî.

[178]
 Mebsût.

[179]
 Fethu'l-Kadîr.

[180]
 Kâfî.

[181]
 Fethu'l-Kadîr.

[182]
 Teybîn.

[183]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[184]
 Teybîn.

[185]
 Serahsî'nin Mnhıyt.

[186]



 Tahâvî Şerhi.
[187]

 Hidâye.
[188]

 Itâbiyye.
[189]

 İzâh.
[190]

 Mebsût.
[191]

 Kâfî.
[192]

 Tatarhâniyye.
[193]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[194]

 Muhıyt.
[195]

 Fethu'I-Kadîr.
[196]

 Muhıyt.
[197]

 Nihâye.
[198]

 Kâfî.
[199]

 Mebsût.
[200]

 Gâyetü'l-Beyân.
[201]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[202]

 Teybîn.
[203]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[204]

 Kâfî.
[205]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[206]

 Kâfî.
[207]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[208]

 Kâfî.
[209]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[210]

 Muhıyt.
[211]

 Tatarhâniyye.
[212]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[213]

 Îzâh.
[214]

 Mebsût.
[215]

 Hâvî.
[216]

 Muhıyt.
[217]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[218]

 Îtâbiyye.
[219]

 Mebsût.
[220]

 Muhıyt.
[221]

 Mebsût.
[222]

 Muhıyt.
[223]

 Mebsût.
[224]

 Kâfi.
[225]

 Muhıyt.
[226]

 Kâfî.
[227]

 Kâfî.



[228]
 Mebsût.

[229]
 Fethu'I-Kadir.

[230]
 Mebsût.

[231]
 Muhıyt.

[232]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[233]
 Itâbiyye.

[234]
 Mebsût.

[235]
 Kenz.

[236]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[237]
 Hidâye.

[238]
 Fethu'l-Kâdîr.

[239]
 Vikaye Şerhi.

[240]
 Mebsût.

[241]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[242]
 Îzâh.

[243]
 Muhıyt.

[244]
 Mebsût.

[245]
 Muhıyt.

[246]
 Timurtâşî.

[247]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[248]
 Hidâye.

[249]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[250]
 Bahru'r-Râık.

[251]
 Sirâciyye.

[252]
 Bahru'r-Râık.

[253]
 Hidâye.

[254]
 Zahîriye.

[255]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[256]
 Hidâye.

[257]
 Sîrâciyye.

[258]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[259]
 Kenz.

[260]
 Sîrâcü'l-Vehhâc.

[261]
 Zahîriye.

[262]
 Fethu'l-Kadîr.

[263]
 Nikâye Şerhi.

[264]
 İhtiyâr.

[265]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[266]
 Kâfî.

[267]
 Tahâvî Şerhi.

[268]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[269]



 Zahîriye.
[270]

 Fethu'l-Kadîr.
[271]

 Muhıyt.
[272]

 Mebsût.
[273]

 Zahîriye.
[274]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[275]

 Tahâvî Şerhi.
[276]

 Mebsût.
[277]

 Tahâvî Şerhi.
[278]

 Muhıyt.
[279]

 Tatarhâniyye.
[280]

 Itâbîyye.
[281]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[282]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[283]

 Huânetü'l-Müftîn'.
[284]

 Timurtâşi.
[285]

 Muhıyt.
[286]

 Tahâvî Şerhi.
[287]

 Fethu'l-Kadîr.
[288]

 Teybîn.
[289]

 Muzmarât.
[290]

 Fethu'l-Kadîr.
[291]

 Tahâvî  Şerhi.
[292]

 Muhıyt.
[293]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[294]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[295]

 Muhıyt.
[296]

 Muhıyt.
[297]

 Mebsût.
[298]

 Itâbiyye.
[299]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[300]

 Kâfî.
[301]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[302]

 Kenz.
[303]

 Kâfî.
[304]

 Timurtâşî.
[305]

 Îzâh.
[306]

 Itâbiyye.
[307]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[308]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[309]

 Zahîriye.
[310]

 Îzâh.



[311]
 Muhıyt.

[312]
 Fethu'l-Kadîr.

[313]
 Mebsût.

[314]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[315]
 Hidâye Şerhi.

[316]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[317]
 Zehıyre.

[318]
 Îzâh.

[319]
 Mebsût.

[320]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[321]
 Îzâh.

[322]
 Zahîriye.

[323]
 Muhıyt.

[324]
 Kerhî’nin Fetvâları.

[325]
 Fethu'l-Kadîr.

[326]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[327]
 Zahîriye.

[328]
 Tatarhâniyye.

[329]
 Zahîriyye.

[330]
 Kerhî'nin Fetvâları.

[331]
 Gâyetü'l-Beyân.

[332]
 Timurtâşî.

[333]
 Hidâye.

[334]
 Muhıyt.

[335]
 Tahâvî Şerhi.

[336]
 Îzâh.

[337]
 Mebsût.

[338]
 Muhıyt.

[339]
 Kerhî'nin Fetvâları.

[340]
 Hızânetü’l-Müftîn.

[341]
 Muhıyt.

[342]
 Zahîriye.

[343]
 Tatarhâniyye.

[344]
 Kâfî.

[345]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[346]
 Teybîn.

[347]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[348]
 Fethu'l-Kadîr.

[349]
 Tahâvî Şerhi.

[350]
 Hidâye.

[351]
 Tahâvî Şerhi.

[352]



 Sirâcü'l-Vehhac.
[353]

 Fethu'l-Kadîr.
[354]

 Mebsût.
[355]

 Siracü'l-Vehhâc.
[356]

 Mebsût.
[357]

 Muhıyt.
[358]

 Tahâvi Şerhi.
[359]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[360]

 Fethu'l-Kadîr.
[361]

 Îzâh.
[362]

 Nehru'1-Fâık.
[363]

 Barhu'r-Râık.
[364]

 Nihâye.
[365]

 Nehru'1-Fâık.
[366]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[367]

 Fethu’I-Kadîr.
[368]

 Teybîn.
[369]

 Nihâye.
[370]

 Fethu'l-Kadîr.
[371]

 Bahru'r-Râık.
[372]

 Nihâye.
[373]

 Hidâye.
[374]

 Muhıyt.
[375]

 Aynî.
[376]

 Bahru'r-Râık.
[377]

 Nehru'l-Fâık.
[378]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[379]

 Teybîn.
[380]

 Tahâvî Şerhi.
[381]

 Hidâye.
[382]

 Kâfî.
[383]

 Gâyetü'l-Beyân.
[384]

 Itâbiyye.
[385]

 Gâyetü'I-Beyân.
[386]

 Timurtâşî.
[387]

 Fetâvâyi Kâdîhan.
[388]

 Hulâsa.
[389]

 Zahîriye.
[390]

 Fetâvâyi Kübra.
[391]

 Hâvî.
[392]

 Bahru'r-Râık.
[393]

 Sirâciyye.



[394]
 Bahru'r-Râık.

[395]
 Tatarhâniyye.

[396]
 Sirâciye.

[397]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[398]
 Bahru'r-Râık.

[399]
 Nehru'1-Fâık.

[400]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[401]
 Bahru'r-Râık.

[402]
 Nehru'l-Fâık.

[403]
 Tatarhâniyye.

[404]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[405]
 Fetâvâyi Kâdthân.

[406]
 Tatarhâniyye.

[407]
 Fetâvâyi Kübra.

[408]
 Tatarhâniyye.

[409]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[410]
 Fetâvâyi Kübra.



KITÂBU'S-SIRKAT
(HIRSIZLIK)
1- HIRSIZLIĞIN TARİFÎ VE MEYDANA ÇIKMASI

Sirkat (Hırsızlık):
Sirkatte Nisap
Hırsızlığın Açığa Çıkması
Hırsızlık Hakkında Şehâdet

2- ÇALINMASINDAN DOLAYI EL KESİLECEK VE KESİLMEYECEK ŞEYLER
1- Çalınmasından Dolayı El Kesilip Kesilmeyecek Şeyler
İçilen şeyler üç çeşittir:
2- Hırz
1- Hırzan Bi'1-mekân:
2- Hırz Bi'l-hâfiz:
3- Hadd-i Sirkat Nasıl Tatbik Edilir

3- ÇALINAN ŞEYLERDE MEYDANA GELEN DEĞİŞİKLİKLER
4- KAT-I TARIYK (YOL KESİCİLİK)

KITÂBU'S-SIRKAT
 

(HIRSIZLIK)
 

1- HIRSIZLIĞIN TARİFÎ VE MEYDANA ÇIKMASI
 
Sirkat (Hırsızlık):
 
Şer'i şerifte, akıllı ve bulûğa ermiş bulunan bir şahsın, en az, sirkat nisabı miktarı kadar, belirli bir malı, mahfuz bulunduğu yerden, gizlice alıp,
harice çıkarmasıdır.

Veya, sirkat: Başkasına ait bir malı, onda, bir mülk şüphesi bulunmadan, gizlice almaktır. 
[1]

Hırsızlık gündüz yapılmışsa, gizlilik hususunda, hırsızlığın başladığı ve bittiği vakte itibar edilir.

Hırsızlık, eğer gece yapılmışsa; gizlilik hususunda yalnız, hırsızlığın başlangıcına itibar edilir. 
[2]

Hatta, bir kimse, gizli-kapah bir şekilde, geceleyin bir eve bir delik delip; sonra da, açık bir şekilde, sahibini yenip, malını almak istese, mal sahibi
ise, uyanarak, silahla, onun üzerine varıp, kıtale başlasalar ve mal sahibi, onun malını almasına mani olsa; bu durumda da, -evi, geceleyin, gizlice
deldiği için- bu şahsın eli kesilir.

Fakat, evi,, gündüz vaktinde, gizlice delip, oraya giren ve sonrada, inadla ve sahibini yenerek, onun malını alan kimsenin, eli kesilmez. 
[3]

 
Sirkatte Nisap
 

Sirkatte nisabın en az miktarı, darbedilmiş -yedi ciyâd ağırlığında- on dirhemdir. 
[4]

On dirhem ağırlığında, bir tibren veya darbedilmemiş kıymeti, on dirhem olan bir şey çalan kimsenin, sahih görüş üzere, eli kesilmez.
Nisap kıymetinde, yarım dinar çalan kimsenin, bize göre, eli kesilir.

Ancak, bir dinar çaldığı halde, bunun kıymeti, sirkat nisabından noksan olursa, bu durumda, hırsızın eli kesilmez. 
[5]

Gümüşü   daha   fazla   olan,   on mağşûşe
[6]

 çalan   kimsenin, zâhirü'r-rivâyede eli kesilmez. Sahih olan da budur. Itâbiyye'de de böyledir.
Kalp, geçmez ve sahte para çalmış olan kimsenin eli kesilmez. Ancak, bunlar çok olur ve değerleri nisaba ulaşırsa, bu takdirde, bunları çalanın da

eli kesilir. 
[7]

Çalınan bir şeyin, on dirhem miktarında olup olmadığını anlamak için, nükûdun (nakitler, paralar) en kıymetlisi ile mi; yoksa, halk arasında fazla
revaç bulmuş olan nakit ile mi kıymet biçilir?
Bu hususta, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bu durumda, halk arasında, fazla revaç bulmuş olan nakid ile kıymet biçilir."”
Hasan bin Ziyâd ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurmuş olduğunu rivayet etmiştir:

“Bu mala, nakdin, en kıymetli olanı ile, kıymet biçilir. Çünkü, şüphe ile el kesmek îcabetmez.” 
[8]

Bilirkişi olarak bir kişinin kıymet takdir etmesi ile el kesilmeyeceği gibi; bilirkişilerin ihtilâfı ile de, el kesilmez.
[9]

Kıymet tesbiti, kıymet bilen, âdil, iki kişi ile yapılır. 
[10]

Hırsız hakkında, nisabın kemâline itibar edilir. Bunun içindir ki, bir hırsız, on dirhemi, bir evdeki on kişiden, her birinden birer dirhem olarak çalsa;
[11]



bu hırsızın eli kesilir. 
Çalman yerin, bir olması da şart kılınmıştır. Bunun içindir ki, bir hırsız, nisap miktarındaki malı, iki ayrı yerden çalmış olsa; eli kesilmez.
Bir bina içinde olan evler, bir ev menzilindedirler.
Bunun içindir ki, bir hırsız, bir binadaki evlerde bulunan, on kişiden, ayrı ayrı, birer dirhem çalsa, hilafsız olarak eli kesilir. Ancak, ev büyük olur ve

içinde odalar bulunursa, o. zaman, durum değişir. 
[12]

Çalınan şeyin, bir şeyin, bir defada çıkarılması gerekir.

Bir hırsız, çaldığı şeyin, bir kısmını çıkarır; sonra, tekrar girip, kalanını çıkarırsa; bu durumda, eli kesilmez.
[13]

Hırsızın, çaldığı şeyi, açık olarak, çıkarması gerekir.
Bunun içindir ki; bir dinar çalmış olan bir kimse, onu yutarak çıkarmış olsa; eli kesilmez. Bu şahsın, büyük abdest bozması da beklenmez. Ve

hırsız, çaldığı dinarın emsalini öder. 
[14]

Bir araya toplanmış olan, bir kaç kişiden bazıları hırsızlık yapsalar; eğer her birinin hissesine nisap miktarı mal isabet ederse; hepsinin de, eli
kesilir. Bu, istihsandır.
Bu durumda, hırsızlık yapılan yerden, hep birlikte çıkmaları ile önce hırsızın, arkasından diğer arkadaşlarının veya önce arkadaşlarının, arkalarından
da hırsızın çıkması müsâvîdir.
Ancak, bu hırsızların arasında, çocuk, deli, bunak veya malı çalınan şahsın -nikâhı haram olacak şekilde- yakın bir akrabası varsa; hiç birisinin eli

kesilmez. 
[15]

Bir kimse, diğer bir şahsın on dirhemini (veya bu kıymette bir malını) çaldıktan sonra, malı çalman şahıs ölse ve ona on kişi varis olsa; bunlar,
hırsızın elini kestirme hakkına sahiptirler.
Şayet, bunlardan bazıları hazırda bulunmuyorlarsa; hırsızın eli, bunların hepsi bir araya gelene kadar kesilmez.
Bir kimse, kendisinin bütün haklarını almak üzere, bir vekil tayin eder; bu vekil de, hırsızı yakalar ve bu hırsız, onun müvekkilinden, on dirhem
çaldığını ikrar ederse; bu durumda vekil, hırsızın ikrar ettiği on dirhemi isteyip, onun elini kestirmeme hakkına sahiptir.

Vekil için, bu şekilde hüküm verildikten sonra, müvekkil gelirse; vekil, ona, on dirhemi verir ve hırsızın eli kesilmez. 
[16]

Hırsızlıktan dolayı el kesilmesi hususunda, hür ve köle müsavidir. 
[17]

 
Hırsızlığın Açığa Çıkması
 
Hırsızlık, ancak, şu iki şeyden birisi ile açığa çıkar:
1- Şehâdet.
2- İkrar.
Hırsızlığın açığa çıkması, ikrar ile olmuşsa; hâkim, hırsıza, “Hırsızlığın mâhiyetini” sorar.
Şayet, hırsız, bunu açıklarsa; bu defa da,hakim, “Çalınan şeyden” sorar. Eğer, hırsızın çaldığı bu şey “Mal” değilse; bu hırsızlıktan dolayı, hırsızın
eli kesilmez.
Şayet, hırsız, çaldığı malın cinsini açıklarsa; hakim, bu defa da, “Malın miktarını” sorar. Bu hal, çalman malın, hakimin huzurunda bulunmamasına
göredir.                                    
Fakat, mal, hüküm yerinde hazır olur; malı çalınan böyle iddia ettiği gibi, hırsız da, böyle ikrar ederse; hakimin, “Çalman şey” ve “Miktarını”
sormaya ihtiyacı olmaz.
Bu durumda, hâkim, çalman şeye bakar: Hırsızlığı sebebi ile, hırsızın elinin kesilmesi gerekiyorsa; onu yapar; değilse, bunu yapmaz; erteler.
Hakim, daha sonra da, hırsıza, “Nasıl çaldığını”; sonra “Yerini”; sonra da (daha önce çalınmış olma ihtimali varsa) “Zamanını” sorar.
Sonra da, hakim, durumu, malı çalınan şahsa sorar.
Bu şahısda, açıklama yapınca, hakim, -gerekiyorsa- hırsızın, elinin kesilmesine hükmeder.

Bunun için, hırsızın, bir defa ikrarda bulunması, -İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre- kâfi gelir. 
[18]

Ancak, imâmın (devlet başkanının veya onun vekili olan hakimin), hırsıza, “Hırsızlığını ikrar etmemesini” telkin etmesi müstehap olur. 
[19]

Keza, imâmın, hırsıza, “İkrarından dönmesini” telkin etmesi de müstehaptır.

Çünkü, hırsız, ikrarından dönerse, bu elinin kesilmemesi için geçerli olur; ancak, malı ödemesi hususunda geçerli olmaz. 
[20]

Bir kimse, “Hırsızlık yaptığını” ikrar eder ve:
“Ben, bundan, yüz dirhem çaldım.” dedikten sonra:  
“Zannediyorum, başkasından çaldım.” derse; her ikisinden dolayı da, eli kesilmez. Mal, önce söylediği şahsa verilir. Onun mislini de, hırsız, diğer

şahsa öder. 
[21]

Bir kimse, önce, hırsızlık yaptığını ikrar eder; sonra, bu ikrarından döner ve daha sonra da, bu malın bir kısmım çaldığını tekrar ikrar ederse; eli

kesilmez. 
[22]

Kudûrî'de şöyle denilmiştir:
Bir kimse, hırsızlığını ikrar eder ve “Şu dirhemleri çaldım. Fakat, kime ait olduğunu bilmiyorum” veya “Sahibini tanımıyorum.” derse; eli kesilmez.
[23]



İmânı Muhammed (r.a.), Câmiu’s-Sağîr isimli eserinde şöyle buyurmuştur:
“İki kişi, yüz dirhem çaldıktan sonra, bunlardan birisi:
“O, benim malımdır.” derse; bunlardan hiç birinin eli kesilmez. Bu şahsın, bu sözü, el kesilmeden veya bu hüküm verildiği halde infaz edilmeden
önce söylemesi halleri de müsâvîdir. Asil'da:
“Bu hususta nâs vardır.” denilmiştir.
Bu mes'elede, bu şahıslardan biri, ellerindeki elbiseden bahsederek:
“Ben çaldım ve filan, filandan çaldı.” derse; İmâm Muhammed (r.a.), Asıl'da:
“Bu mes'elenin iki yönü vardır.” demiştir.
1- Hırsızın sözünü, diğer şahıs, bu şekli ile kabul ederse; bi'1-icma', ikisinin de elleri kesilir.
2- Diğer şahıs, hırsızın sözünü yalanlarsa; bu durumda da, iki yön vardır:
a- Bu şahıs: “Ben,  çalmadım. Elbise bizimdir.”  diyebilir.  Bu durumda, bi'1-icma, ikisinin de eli kesilmez.
b- “Ben çalmadım. Elbiseyi de bilmiyorum.” demesi halinde ise ihtilaf edilmiştir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu durumda, ikrar edenin eîi kesilir.

İnkâr eden şahsın eli ise, bi'1-icma kesilmez. 
[24]

İkinci Şahıs, önce birinci şahsı doğruladığı halde, sonradan, dönerse;   ikrar  eden  şahıstan,   el  kesme  cezası,  bi'1-icma  kalkar. 
[25]

 Bu iki
kişiden biri:
“Biz, bu elbiseyi, filandan çaldık.” dediği halde; diğeri:
“Yalan söyledin. Biz, onu çalmadık. O, filanındır.” derse; bu durumda, ikrar edenin eli kesilir; inkar edenin ise, eli kesilmez. Bu, İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'nin kavlidir.
Bir kimse, diğer bir kimsenin, hırsızlık yapmış olduğunu iddia eder; o şahıs da, bunu inkar ederse; kendisine yemin teklif edilir. Eğer, kaçınıp,
yemin etmezse, bu durumda, eli kesilmez. Ancak, mal ödetilir.
Bu şahıs, önce, -hırsızlık yapmış olduğunu- ikrar eder ve sonradan da, bu ikrarından dönüp, -hırsızlık yaptığını- inkâr ederse;

Fetâvâyi Hindiyye yine, eli kesilmez; mal ödetilir. 
[26]

Bu iki şahıstan birisi, hırsızlık yaptığını ikrar eder; diğeri ise:
“O değil; belki de, ben çaldım.” derse; bu durumda, malı çalınan şahıs, önce birinci şahsı, sonra da, ikinci şahsı doğrularsa; el kesilmediği gibi,
tazminat da gerekmez.

Çünkü, malı çalınan şahıs, ikinci şahsı da, doğrulamakla, “Yalancı” olmuştur. 
[27]

Malı çalman şahıs, birinci adamı doğruladıktan sonra; onun çalmadığı anlaşılsa; -malı ikinci şahıs çalmış olsa- bu durumda, ikisinin de eli

kesilmez. Malı da, birincinin değil, ikinci şahsın ödemesine hüküm verilir. 
[28]

Malı çalınan şahıs, birinci şahsı, doğruladıktan sonra; İkinci şahıs, -kendisinin çaldığım- ikrar eyler ve mal sahibi, onu da tasdik ederse; malı, ikinci
şahıs öder. Bir hırsız:
“Çaldım.” diye ikrarda bulunduğu halde; mal sahibi:
“Gasbetti.”; “Zorla aldı.” diye iddia etse; veya, hırsız:
“Çalmadım; gasbettim.” dediği halde; mal sahibi:

“Çaldı.” diye iddia etse; bu durumda, el kesme yoktur. Almış olan şahıs, malı tazmin eder. 
[29]

 Bu şahıs:
“Hayır.” deyip, bir miktar sustuktan sonra:
“O, benden, zoraki aldı.” dese; malın ödenmesi ile de hükmedilmez. Bu kimse:
“O çaldı.” diye ikrar etse ve:

“Şu çocuklar beraber.” veya “Şu ahrasla beraber.” dese; bu durumda, hırsızın eli kesilmez. 
[30]

Dört kişi, hırsızlık yaptıklarını ikrar ettikten sonra; bunlardan ikisi, ikrarlarından dönseler; bu durumda, el kesme yoktur.

Keza, iki kişi, hırsızlık yaptıklarını ikrar ettikten sonra; bunlardan birisi; ikrarından dönse, bu durumda da, el kesme yoktur. 
[31]

Bir kimse, “Bu elbiseyi, filandan çaldığını” ikrar ettiği halde, mal sahibi “O elbisenin yarısının, hırsıza ait olduğunu” ikrar edip, hırsıza:

“Yarısı senin.” dese; hırsız ise, bunu inkâr etse; bu durumda da, el kesme yoktur. 
[32]

 Hırsız:
“Onu, filandan çaldım; ve elinde bulunan şahsa emanet ettim.” veya “Hibe ettim.” yahut “Benden, zoraki aldı.” dediği halde, mal elinde bulunan

şahıs, bunu inkar etse; sözü kabul edilmez ve eli kesilir. 
[33]

 Bir kimse:
“Filânla beraber, filan şahıstan, bir dirhem çaldım.”
diye ikrarda bulunursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, —sadece— ikrar edenin eli kesilir.

İmâmeyn'e göre, diğerinin de eli kesilir. Ortağının gelmesi beklenmez. 
[34]

Nevâdir'de, Bişr, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: Bir kimse:
“Dokuz dirhem çaldım. Hayır, belki de, on dirhem çaldım.” derse; kıyâsen, onun elinin kesilmesi gerekmez. Fakat, bu şahıs:
“Yüz dirhem çaldım. Hayır, belki de, iki yüz dirhem çaldım.” derse; eli kesilir.
Müntekâ'da şöyle denilmiştir:
Bir kimse:
“Filanın malından, yüz dirhem çaldım. Hayır, belki de, on dinar çaldım” derse; on dinardan dolayı, eli kesilir ve yüz dirhemi öder. Ancak, bu



durumda, mal sahibinin, hem yüz dirhemin, hem de, on dinarın çalındığını” iddia etmesi gerekir. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[35]

 Bir
kimse:
“İki yüz dirhem çaldım. Hayır, belki de, yüz dirhem çaldım.” derse; eli kesilmez; iki yüz dirhemi öder.
Çünkü, bu şahıs:
“İki yüz dirhem çaldım.” demekle hırsızlığını ikrar etmiş ve bilâhare bundan dönmüş ve bu miktarı tazmin etmesi gerekmiş ve el kesme
îcâbetmemiştir.
Bu durumda, malı çalınanın böyle bir iddiası olmaması halinde, hırsızın, “Yüz dirhemi çaldığım” ikrar etmesi de sahih değildir. Şayet, mal sahibi,

hırsızın, yüz dirheme dönüşünü doğrularsa; bu durumda, tazminat da yoktur. 
[36]

 Bir kimse:
“Şundan, on dirhem çaldım; hayır, belki de, şundan, on dirhem çaldım.” dese; tmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre; önceki için tazminat; sonraki için de,
elinin kesilmesi gerekir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) önce:

“Sonrakini, bir defa daha ikrar etmedikçe, eli kesilmez.” dediği halde; sonradan; İmâm-ı A1 zam Ebû HAnîfe (r.a.)'nin kavline avdet etmiştir. 
[37]

Müntekâ'da, şöyle denilmiştir:
“Bir kimse: “Şundan, on dirhem çaldım; hayır, belki de, şundan, on dirhem çaldım.” dese; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre; önceki için tazminat;
sonraki için de, elinin kesilmesi gerekir.”
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) önce:

“Sonrakini, bir defa daha ikrar etmedikçe, eli kesilmez.” dediği halde; sonradan; İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline avdet etmiştir. 
[38]

Müntehâ'da, şöyle denilmiştir: “Bir kimse:
“Şundan, on dirhem çaldım; hayır, belki de, onu şundan çaldım.” dese; bu şahsa, söylediği kimselerin ikisine de, onar dirhem ödettirilir; eli

kesilmez.” 
[39]

Bir kimse, değeri yüz dirheme eşit olan bir elbiseyi işaret ederek:
“Şu elbiseyi, ondan çaldım.” dedikten sonra: Hayır, lâkin şu -başka- elbiseyi çaldım.” dese; İmâra Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, öncekinden dolayı eli

kesilmez; ikinciden dolayı, eli kesilir. 
[40]

Sabî ve sabiyyenm (küçük oğlan ve küçük kızın), hırsızlık hususundaki ikrarları sahih olmaz.

Fakat, bunlar ihtilâm olduktan veya gebe kaldıktan yahut hayız gördükten sonra, hırsızlık ikrarında bulunurlarsa; bu ikrarları sahih olur. 
[41]

Bir kimse, kasden, hırsızlık yaptığını ikrar ettikten sonra:
“Eşya benimdir.” veya: 
“Onu, emanet aldım.” yahut:
“Onu, alacağımın yerine, emanet aldım.” dese; eli kesilmez.
Nitekim, hırsızlık, şahitler vasıtası ile açığa çıkar; hakim, hırsıza, el kesme cezası verir veya hırsızın ikrarı sebebi ile bu ceza verilir; sonra da, malı
çalınan şahıs:
“Bu, onun malıdır; onu, benden çalmadı.”; “O, benim yanımda, emaneten duruyordu.”; “Şahitlerim, yalancı şahitlik yaptılar.”; “Bu şahıs, boşyere

ikrar eyledi.” der veya bunlara benzer bir şey söylerse; bu gibi hallerde de el kesilmez. 
[42]

Bir kimse, zor karşısında, “Hırsızlık yaptığını” ikrar etmiş olsa; bu ikrarı batıldır, geçersizdir.

Müteahhirîn, “Bu ikrarın sahih olduğuna”, fetva vermişlerdir. 
[43]

Ebû Bekir A'meş'in şöyle dediği hikâye olunmuştur;
Hırsızlık yaptığı iddia edilen bir şahıs hakkında hakim, kendi re'yi ile amel eder: Eğer, hakimin re'yinin ekserisi, onun hırsız olduğu şeklinde olur;
mal da o adamın yanında bulunursa; hakimin, işkence yapması caiz olur. Alimlerin umûmu:

“Hakim, hırsızlarla birlikte yürürken gördüğü kimseyi, ta'zir eder.” demişlerdir. 
[44]

Başkasının hırsız olduğunu iddia eden kimsenin beyyine getirmesi; hırsız olduğu iddia edilen kimsenin de, yemin etmesi gerekir.
Dövmek, şeriatın hilâfınadır. Dövmekle, fetva verilemez. Çünkü, fetva şer'an tatbik gerektirir.
Bir kimse, başka bir kimsenin hırsızlık yaptığını iddia edip, onu, hakimin huzuruna çıkarsa ve hırsızlığını itiraf edene kadar, dövmesini istese;
hakim de, onu, bir veya iki defa dövdükten sonra, başka işkence etmeden, hapsetse; mahpus ise, işkence yapılacak diye korksa ve düşüp ölse; bu
şahıs hapishanede, bir hayli borçlanmış da olsa; bu durumda, hırsızlığı, başka bir şahsın yaptığı da ortaya çıksa; ölen bu şahsın varisleri, malı

çalınan adamdan, ölenin diyetini alırlar ve bu borcunu da ödetirler. Çünkü, meydana gelen bu şeylerin hepsine de, o sebep olmuştur. 
[45]

Hırsızlığını,  ikrar  ettikten  sonra kaçan kimsenin,  arkasına düşülmez. Fevrî olsa bile böyledir.
Fakat, bir kimse hakkında:
“Hırsızlık yaptı.” diye şehadette bulunulduktan sonra, o şahıs kaçarsa; -yukarıdakinin hilâfına- onun, hemen arkasına düşülür; yakalanır ve eli

kesilir. 
[46]

 Bir kimse:
“Ben, hırsızım. Bu, elbisedir.” dese; fakat, sârıkun kelimesinin kafim tenvinlese (bu harfi iki ötre ile okusa) ve sevb kelimesinin be'sini de mensub
okusa eli kesilmez. Fakat, izafetle:

“Ene sâriku hâze's-sevbi” derse; eli kesilir. 
[47]

İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:



“Bir kimsenin kölesi, elinde bulunan on dirhemi, çaldığını ikrar edip:
“Şu adamdan çaldım.” der ve bu köle, ticaret için izinli bir köle ve bir mükatep olur ve yok olmuş veya durmakta bulunan bir şeyi- çaldığını ikrar
etmiş bulunursa; bu ikrarı, hem elinin kesilmesinde hem de malı tazminde geçerli (sahih) olur. Hırsızlık yapan bu kölenin, eli kesilir ve çalınan mal,
-duruyorsa- sahibine geri verilir.”
Bu köle, tasarruftan men edilmiş bir köle ise, -helak olmuş hırsızlık malı hakkındaki- ikrarı da, elinin kesilmesi hususunda, sahih (geçerli) olur.
Eğer, bu köle, bizzat elinde bulunan, bir malı “Çalmış olduğunu” ikrar eder; bunu da, efendisi doğrularsa; bu kölenin eli kesilir; mal da, sahibine
verilir.
Şayet, efendisi, mal hususunda, bu köleyi yalanlar ve “Bu mal, benimdir.” derse; İmâm Ebû Hantfe (r.a.)'ye göre, yine bu kölenin ikrarı, hem el

kesiminde, hem de malda sahihtir; eli kesilir ve mal, sahibine geri verilir. Bu durumda, efendinin yalanlamasını itibar edilmez. 
[48]

 
Hırsızlık Hakkında Şehâdet
 
Hırsızlığın açığa çıkmasının şehâdetle olması halinde, iki âdil şahit, şart kılınmıştır.
Şahit, tek bir kadın olarsa; bunun şehâdeti, el kesmede de, malı tazmin etmede de kafi gelmez.
Bir erkekle birlikte, kadınların şehâdette bulunması, malın tazmini hususunda kabul edilir; fakat, el kesme hususunda kabul edilmez.
Keza, şahit üzerine yapılan şehâdet de, mal hususunda olursa kabul edilir; el kesme hususunda olursa; kabul edilmez.
İki adil şahit, “Hırsızlık üzerine” şehâdette bulunursa; hakim, bu şehâdeti, malın iadesinde de, el kesmede de, kabul eder.
Sonra, hakim, bu şahitlere, -sırası ile-:
1- Hırsızlığın mahiyetini.
2- Çalınan malın cinsini.
3- Çalman malın kıymetini.
4- Nasıl çalındığını.
5- Hırsızlık yerini.
6- Hırsızlığın ne zaman yapıldığını.
7- Malı çalınan şahsın kim olduğunu, sorar.
Şahitler bunların hepsini açıklar ve hakim de, bu şahitlerin adil olduklarına inanırsa; hırsıza, el kesme cezası verir.
Hakim, şahitleri, âdil olarak tanımazsa; bunları tezkiye edecek kimse olmadıkça, el kesme cezası vermez.
Bu durumda, hakim, şahitlerin adil oldukları açığa çıkıncaya kadar, hırsıza, hapis cezası verir.
Aleyhinde şahitlik yapılan kimse hapsedildikten sonra, şahitlerin adil oldukları ortaya çıkar ve malı çalman şahıs da, orada hazır bulunursa; hakim,
el kesme hükmünü verir.
Malı çalman şahıs, orada bulunmazsa; hakim el kesme cezası vermez.
Malı çalman şahıs hazır olur; el kesme cezası verilir; fakat bu şahıs, cezanın infazından önce gaip olursa; bu durum hakkında, İmâm Muhamnıed
(r.a.), bir şey söylememiştir.
Âlimlerimiz, bu hususta ihtilâf etmişlerdir. Bazıları:
“Bu şahsın, eli kesilir.” demişlerdir.
Âlimlerimiz şöyle demişlerdir:
Bu hususta, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den iki kavil gelmiştir: Birinci kavle göre, bu şahsın eli kesilmez. İkinci kavle göre ise, eli kesilir. Bazı alimler
ise:
“Malı çalman kimsenin hazır bulunmaması halinde, birinci kavle göre de, ikinci kavle göre de, bu şahsın eli kesilmez.”
İki şahit, bir kimsenin hırsızlık yaptığına dair şahitlik yaptıktan sonra ve adil oldukları açığa çıkmadan önce, gaip olur veya hükümden önce yahut
sonra ölürse, bu durumlarda, hakim, hüküm vermez; şayet, hüküm vermişse, bunu infaz etmez.
Bu, İmânı Ebû Hanîfe (r.a.)'nin, birinci kavline göredir. İkinci kavline göre ise, hakim, bu durumda hüküm verebilir ve bu hükmü infaz edebilir.
Şahitler, fâsık veya kör, mürted yahut akılları gitmiş kimseler olur ve bu halleri, hükümden önce bilinirse; hüküm verilmez.
Eğer, bu hâdiseler, hüküm verildikten sonra; fakat, bu hüküm infaz edilmeden önce olursa; bu durum, infaza manîdir.
İki kişi, başka iki kişi hakkında:
“Gerçekten, bu iki kişi, hırsızlık yaptılar; filân adamın malını çaldılar.” diye şahitlik yapsalar ve aleyhinde şahitlik yapılanların hırsızlıkları
açıklandıktan sonra, bu hırsızlardan biri gaip olsa ve bulunamasa ve bulmak da, mümkün olmasa; bu durumda, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin ikinci
kavline göre amel edilir.
İmâmeyn'e göre, hazır olanın eli kesilir.

Gaip olan gelirse; malı çalınan şahıs, hemen hakime haber verir. Hâkim de, şahitlerin geri gelmelerini emreder.
[49]

İmâm (devlet başkanı veya onun vekili olan hâkim), hırsızın elinin kesilmesine hükmedince; malı çalınan şahıs, onu affetse; bu af, batıl (geçersiz)

olur. 
[50]

İki kâfir, bir müslümanla bir kâfir aleyhinde “Hırsız” diye şehâdette bulunsalar; müslümanın eli kesilmediği  gibi, kâfirin de eli kesilmez.
İki şahit, bir kimsenin aleyhinde şahitlik yaparak:
“Bir inek çaldı.” deseler; ancak, ineğin renginde ihtilâfa düşüp, biri:
“Beyaz”; diğeri de:
“Siyah” dese; İmâm-ı A'zam (r.a.)'a göre, bunların şehâdetleri kabul edilir; İmâmeyn'e göre kabul edilmez. İmâm Kerhi:
“Bu ihtilâf, birbirine benziyen renklerdedir; kırmızı ile sarı gibi. Fakat, birbirine benzemeyen renklerde, bil-icma şahitlikleri kabul edilmez”
demiştir.



Sahih olan, bunların hepsinin de ihtilaflı olduğudur. Bu iki şahitten birisi:
“Öküz çaldı.” diğeri de:
“İnek çaldı.” derse; şahitlikleri, bi1-icma kabul olunmaz. Bu şahitlerden birisi:
“Arevî elbiseyi çaldı.”; diğeri ise:
“Merevîelbiseyi çaldı.” derse; yine, şehâdetleri kabul edilmez.
Aleyhinde, “Hırsızlık yaptı.” diye şehâdette bulunulan kimse:
“Bu, benim eşyamdır. Ben, onu, emaneten bırakmıştım.” der ve hırsızlığı inkâr eder veya:
“Ben, bunu, ondan satın aldım.” der veya “Benimdir.” diye ikrar ederse; bu durumların hepsinde de, had, ondan men edilir. Yani, ceza verilip eli

kesilmez. 
[51]

Bir kimse hakkında, iki kişi:
“Şu adam, şu malı çaldı.” diye şahitlik yapar; başka iki kişi de:

“Şunu şunu çaldı.” diye şehâdette bulunurlar; malı çalman ise,  öncekilerin söylediğini doğrularsa; bu hırsızın, eli kesilmez. 
[52]

Şahitler, -ticaret yapma hususunda- izinli bir köle hakkında:
“On dirhem (veya daha fazla) çaldı.” diye şehâdette bulunurlar; köle ise bunu inkâr ederse; eğer, bu kölenin efendisi orada hazırsa; bi'1-icma', o
kölenin eli kesilir.
Şayet, çalınan mal, helak olmuşsa; tazmin edilmez. Bu mal duruyorsa; sahibine iade edilir.
Eğer, bu kölenin efendisi, hazırda yoksa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu kölenin eli kesilmez. Çaldığı şeyi öder. Şayet, şahitler:
“On dirhemden az çaldığına” şehâdet ederse; hâkim, elinin kesilmemesine; malı ödemesine hüküm verir. Bu durumda, efendisinin hazır olup
olmaması da, bir şeyi değiştirmez.
Şahitler, izinli köle hakkında:
“On dirhem çaldı.” diye şahitlik yaparlarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, hâkim, mal ile hükmeder; elini kestirmez.
Şahitler, -izinli değil- izinsiz bir köle aleyhinde “On dirhem (veya daha fazla) mal çaldı.” diye şehâdette bulunurlarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, hâkim, hiç bir şeyle hük metmez.
Bu şahitler, o izinsiz kölenin, “Hırsızlık yaptığını ikrar ettiğine” şahitlik etseler bile, hâkim, -kölenin efendisi hazır bulunsun veya bulunmasın- bu
şehâdeti, asla kabul etmez.
Efendisi de bu köleyi satması için, muâhaze edilmez.

Fakat, bu köle, azâd edildikten sonra, muâhaze edilk. 
[53]

Nevâdir'de, İbn-i Semâ'a, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir hırsız, bir adamm evine girip, eşyalarım ahr ve çıkarırsa; malı çalınan şahsın, o hırsızı öldürme hakkı vardır.
Hırsız, evi perdeler; ev sahibi de onu görüp ona bağırdığında, hırsız, gitmezse, ev sahibi, isterse, onu öldürür.
İmâm Muhammed (r.a.), Nevâdir'de:
“Rüstemin oğlu, bir hırsızın, evini perdelediğini gördü; onu öldürdü ve diyetim borçlandı.” demiştir.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.):
“Onu öldürmeye, ruhsat vardır. Diyetini de ödemez.” buyurmuştur.
Mücerred ve Nevâdir'de, İbn-i Semâ'a, İmâm Muhammed (r.a.)'in, bir hırsız hakkında, şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse, bir şahsın evine girse; ev sahibi, onu tamsa ve onun kendi eli ile bir şey alamıyacağını, buna gücünün yetmiyeceğini bilse; ev sahibinin,
onu öldürme hakkı vardır. Hırsızın, kıtalde, mukabele edip etmemesi de müsavidir.

Hırsız, o şahsın malını çalmak isteyince, o da, onu öldürür. Bu durumda, ev sahibine, ceza da, diyet de   gerekmez. 
[54]

Fetvalarda şöyle zikredilmiştir:
Semerkant âlimlerinin fetvalarına göre: Bir hırsız, bir adamın, duvarını delmeye başlar; fakat, delme işini bitirmeden önce, durumdan ev sahibinin

haberi 'olur; taş atar ve bu hırsızı öldürürse; öldüren bu şahsa, diyet ve keffâret gerekir. 
[55]

Ebû'l-Leys'in Fetvaları'nda şöyle denilmiştir:
Bir kimse, başka birinin duvarının üzerine çıksa, bu duvarın üzerinde de, bir kadın çarşafı bulunsa; duvar sahibi, ona çağırınca, kadının çarşafını
alıp gitmesinden korkarsa; ona, taş atması helâl olur mu?
O, (Ebû'1-Leys) şöyle buyurmuştur:
“O çarşaf, on dirhem veya daha fazla kıymete hâiz ise, bu şahsa, taş atma ruhsatı vardır. Âlimlerimiz, bu şekilde kıymet takdir etmediler; onun, taş
atma hakkının olduğuna ıtlak eylediler.”
Câmiu’s-Sağîr'de şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, geceleyin, başka birinin evine girerek hırsızlık yapar ve çaldığı malı evden çıkarır; mal sahibi de, hırsızın arkasına düşer ve onu
Fetâvâyi Hindiyye öldürürse; bu ev sahibine, bir şey gerekmez.” Âlimlerimiz:
“Bu hüküm, çalınan malın, geri alınması, ancak, hırsızın öldürülmesi ile mümkün olması hâlinde geçerlidir. Bu durumda, hırsızın katli, mübâh olur;
katile de tazminat gerekmez.” demişlerdir. Münlekâ'da şöyle denilmiştir:
Bir kimsenin yanında bulunan ekmeğini, bir başkası almak istese, eğer, bu şahıs, ekmeğinin gitmesi hâlinde öleceğinden korkuyorsa bu şahıs için,
ekmeğini almak isteyen şahısla, kılıçla, çarpışma ruhsatı vardır.

İçmek için -bu şekilde- olan su da böyledir. 
[56]

Hırsızlığı herkesçe bilinen bir şahsı, bir işi için, bulup götüren bir kimsenin, o şahıs, hırsızlıkla meşgul olmazken, onu öldürmesi caiz değildir.
[57]



Fakat, bu şahıs, o hırsızı yakalayıp, hakime götürme ve onun hapsedilmesini isteme hakkına sahiptir. 
Bir hırsız, mal sahibi, kendisine bağırınca kaçarsa; bu mal sahibinin, onu takip edip dövmesi, helâl olmaz.

Ancak, hırsız, bu şahsın malını götürürse; onun, hırsızı takip edip, onu -silâhı sayesinde- malını alana kadar dövmesi, helâl olur. 
[58]

Malının çalındığım iddia eden  kimsenin, “Çalındı.” yerine “Alındı.” demesi, müstehâp olur.
Keza, şahitlerin de, “Çaldı.” yerine, “Aldı.” demeleri müstehâp olur.
Keza, şahitlerin “Bu mal, talibindir (isteyenindir.)” demeleri, müstehâp olur.
Bu şekilde söylenmekle, hırsızın elinin kesilmesi önlenmiş olur.
Hırsızlık yapan kimse, “Çaldım” yerine; “Aldım.” derse; eli kesilmez.
Bu durumda, sâdece, mal tazmin ettirilir.

Sonradan,  “Çaldım.” dese veya böyle ikrar etse bile, yine eli kesilmez. 
[59]

İmâm-ı A'zam Ebû Hanife (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, bir başka şahsın hırsızlık yaptığını iddia eder ; itham edilen kimse de, bunu inkâr ederse; kendisine, yemin etmesi teklif edilir. Yemin

etmekten kaçınırsa; mal ödettirilir; fakat, eli kesilmez.” 
[60]

Keza, hırsızlık yaptığım ikrar eden kimse, bu ikrarından dönerse, eli kesilmez.
Keza, hırsızlık hususunda şehâjdette bulunan bir kimse, şahitliğinden dönerse; hırsızın eli kesilmez.

Bu durumlarda, tazminat gerekir. 
[61]

İki kişi,  “İki kişinin hırsızlık yaptığına” şehâdette bulunur; hırsızlardan birinin eli kesildikten sonra da:
“Hayır, hırsız başkasıydı.” derlerse; ikinci hırsızın eli kesilmez. Bu şahitler, birinci hırsızın da, diyetini tazmin ederler.
İki şahit, “Önceki şahitlerin, şehâdetlerinden döndüklerine” şehâdette bulunsalar; bunların şehâdetleri kabul edilmez. Ve el kesilir.
İki kişi, “Bir şahsın, hırsızlığını ikrar ettiğine” şahitlik yaptıklarında, o şahıs ise sussa veya bunu inkar etse; eli kesilmez.
Dört kişi, “Bir şahsın hırsızlık yaptığına” şehâdette bulunduktan sonra; bunlardan ikisi, şehâdetlerinden dönüp, “Bu hırsızlığı başkasının yaptığına”

şahitlik etseler; birinci şahsın eli kesilmez; ancak, mal kendisine, ödettirilir.
[62]

 
2- ÇALINMASINDAN DOLAYI EL KESİLECEK VE KESİLMEYECEK ŞEYLER

 
1- Çalınmasından Dolayı El Kesilip Kesilmeyecek Şeyler
 
Dâr-i İslâm’da bulunup, kullanılması mübâh olan odun, ot, kamış, balık, zırnık (sıçan otu denilen bitki), aşı,alçı taşı, tatlı su balığı gibi şeylerin
çalınmasından dolayı, el kesme yoktur.
Sandal, abanoz, sâc ve kına (gibi Hint diyarında yetişen) kıymetli ağaçlan çalanların eli kesilir.

Keza, yeşil yüzük kaşı, yakut ve zeberced çalanın da eli kesilir. 
[63]

Her türlü  mücevherin  çalınmasından dolayı eli kesilir. 
[64]

Hişâm, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir
Hırsız; altın, gümüş, inci ve fiyrûzec gibi şeyleri, toprakla karışmış bir halde iken ve ma'mul olmadan çalmış olursa; onun, eli kesilmez.
Zâhiru'r-rivâyede ise, bunları, hangi halde olursa olsun, çalan kimsenin eli kesilir.
Ma'mul olmadan, çalınmasında el kesimi bulunmayan ve odundan yapılmış olan, kapı, kürsü, sandelye gibi şeyleri çalan kimsenin eli kesilir.
Ot, kamış ve kamış cinsinden olan diğer şeyler ma'mul olmadan çalınınca, el kesmek gerekmediği gibi, ma'mul olunca çalınınca da el kesmek

gerekmez. Meselâ: Bunlardan yapılmış bulunan bir hasırı çalan kimsenin de eli kesilmez. 
[65]

“Ancak, asıl değerinden çok, san'at değeri olan, Bağdat Hasırı, Cürcan Hasırı gibi hasırları çalan kimselerin, eli kesilir.” denilmiştir. 
[66]

Tahta kapı, evde bulunur ve bir kişi tarafından taşınabilecek kadar hafif olursa; bunu çalanın eli kesilir; böyle değilse kesilmez. 
[67]

Süt, et ve yaş meyve gibi şeyleri çalan kimsenin eli kesilmez. Fakat, ceviz ve badem gibi, halkın elinde bulunan kuru meyveleri çalan kimsenin, -
bunların toplanıp bir yere konmuş olmaları hâlinde- eli kesilir.
Ağaçtaki meyveyi çalan; ekili bir şeyi koparan veya hasad edilmemiş ziraî mahsûlü çalan kimsenin de eli kesilmez.

Fakat, meyve toplanıp istif edilince veya buğday eve konulup, üzerine kapı kapanınca, bunları çalan kimsenin eli kesilir. 
[68]

Et için el kesmeme hususunda; etin tuzlanmış, pastırma yapılmış olması ile, böyle olmaması arasında bir fark yoktur. 
[69]

Kıtlık senesinde, bir başkasının yiyeceğini çalan kimsenin, eli kesilmez.
Böyle bir durumda, yenilecek şeyin, bozulmaya başlayıp başlamaması da müsavidir.   
Böyle bir durumda, yenilecek şeyin, muhafaza altında olup olmaması da müsavidir.
Yenilecek şey, bolluk ve ucuzluk senesinde çalınmış olur ancak, bu durumda, bu şey, bozulmaya bafâanvş buWnnrsa, yine, çalanın, eli kesilmez.
Fakat, böyle bir durumda, çalınan şey, muhafaza altında olur ve bozulma bulunmazsa; çalanın eli kesilir.
Âlimlerimize göre, meyveler hakkında, tafsilât şudur: Kıtlık senesinde, meyve çalan kimsenin eli kesilmez.
Bu durumda, meyvenin bozulmaya başlayıp başlamaması da müsâvîdir.
Keza, meyve, ister, ağacın üzerinde olsun; ister, muhafaza altında bulunsun, müsavidir.                                           



Eğer, sene, ucuzluk ve bolluk senesi olur; meyve de bozulmaya yüz tutmuş bulunursa, yine, hırsızın eli kesilmez.
Bu durumda da, meyvenin, muhafaza altında bulunup bulunmaması fark etmez.

Ancak, böyle bir durumda, meyvenin bozulma ihtimali bulunmaz ve o, muhafaza altında olursa; hırsızın eli kesilir. 
[70]

Her türlü hububatın çalınmasından dolayı, hırsızın eli kesilir.
Yağlar, esanslar, ûd ve misk çalanların da eli kesilir.
Keza, pamuk, keten ve yün çalanın da eli kesilir.
Keza, buğday, arpa veya un, sevik, davar ve sığır yağı, hurma, kuru üzüm, zeytin yağı çalanların da eli kesilir.
Keza, giyilecek şeyler, sergi eşyaları, demirden, bakırdan, tunçtan, kalaydan, tahtadan yapılan bütün eşyalar; kağıtlar, bıçaklar, makaslar ve teraziler
çalınırsa; bunları çalan kimselerin de eli kesilir.

Taş çalanın eli kesilmez. 
[71]

Mermer veya taştan yapılmış kazan çalan kimsenin de" eli kesilmez.

Tuz çalan kimsenin de eli kesilmez. 
[72]

İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Ma'mul olsun veya olmasın,boynuzları çalan kimselerin de elleri kesilmez.”

Hurma ağacını veya herhangi bir ağacı, bahçeden kökü ile söküp çalan kimsenin, -bunun kıymeti on dirhem olsa bile- eli kesilmez. 
[73]

Sirke veya bal çalanın, bi'1-ittifak eli kesilir. 
[74]

Şeker rılan kimsenin de, bi'I-ittifak eli kesilir.
İmâm Muhammed (r.a.)’in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Ma'mul olmayan, fil kemiğini çalan kimsenin eli kesilmez. Arkadaşlarımıza göre,
ister ma'mul olsun; ister olmasın; fil kemiğini çalan kimsenin, eli kesilmez. Çünkü, bunun, mal olup olmadığı ihitlâflıdır. Âlimler:
“Bu cevap, ma'mul olmayan, deve kemiği içindir.” Ma'mul olanı için, el kesilir. Çünkü, san'at, onun üzerine galebe eylemiştir. Ve, bu durumda, bu,

işlenen odun gibi olmuştur. 
[75]

 Zâhîru'r-rivâyede: 

“Cam çalınmasından dolayı, el kesilmez.” denilmiştir. 
[76]

Av çalmada, el kesmek yoktur.

Av, ister, ehlî; ister, vahşî olsun; ister, deniz avı; ister kara avı olsun, müsâvîdir. 
[77]

Kına, bakliyat, yaş reyhan, incir, su, çekirdek, -yaygı veya seccade yapılmış olmamak şartı ile- vahşî hayvan derisi, kap-kaşık ve içinde yemek

bulunan tavayı çalmakla el kesilmez. 
[78]

Bir zimmîden, içki ve domuz çalmakla, el kesilmez. Atmaca, şahin, doğan ve diğer kuşları çalmakla el kesilmez. Köpek,  kaplan, tavuk,  kaz ve

güvercin çalmakla, el kesilmez. 
[79]

 
İçilen şeyler üç çeşittir:
 
Helal olanlar: Meyve ve suları gibi. Bunları çalanın eli kesilir.
Kuru hurma ve kuru üzümün ıslatılarak elde edilen sularını çalanın da, sahih olan kavle göre, eli kesilir.
îçki çalanın, eli kesilmez.
Pekmezi çalanın, eli kesilir.

Davul, tanbur, def, zurna gibi, her türlü çalgı âletini, sirkat edenin (gizlice alanın, çalanın) eli kesilmez. 
[80]

Davulun, eğlence davulu değil de, cenk davulu olması hâlinde, âlimlerimiz, bunu çalanın elinin kesilip kesilmeyeceği hususunda ihtilâf etmişlerdir.
Sadru'ş-Şehid:

“Bu durumda, el kesmek gerekmez.” demiştir. 
[81]

Esahh olan kavil budur. 
[82]

Yağlı ekmek ve ekmek çalan kimsenin, eli kesilmez.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un Nevâdiri'nde:

“Üzüm suyu ve gül suyu çalanın, eli kesilmez.” denilmiştir. 
[83]

Bir zimmî, diğer bir zimmîden, içki çalsa; eli kesilmez.
Satranç çalan  kimsenin, -bu  satranç altından olsa  bile- el kesilmez.

Tavlanın zarı da böyledir. 
[84]

Üzerinde, bin dirhem gümüş değerinde, tezyinat olsa bile Kur'ân çalan kimsenin eli kesilmez.

Keza, fıkıh, nahiv, lügat ve şiir kitaplarını çalmakla da, el kesilmez. 
[85]

Yazılmadan önce, yaprak derilerini çalan kimsenin eli kesilir. 
[86]

Hesap defterlerini çalanın eli kesilir.



Bununla murad, hesabı yazılıp, imzalanmış defterlerdir. Yoksa, imzasız defterleri çalmakla el kesilmez.

Fakat, ticâret için olan defterleri çalmaktan dolayı, el kesilmesi gerekir. Çünkü, bunda maksat, yapraktır. 
[87]

Ok kamışının çalınmasından dolayı, el kesilmez.

Ancak, bu kamıştan, ok yapıldıktan sonra, bu oklar çahnırsa; bundan dolayı, el kesilir. 
[88]

Altın ve gümüş haç çalmakla, el kesilmez.
Keza, altın ve gümüşten yapılmış putun çalınması ile de, el kesilmez.

Falçat, üzerinde resim bulanan parayı çalan kimsenin, eli kesilir. Çünkü, bu, ibâdet için yapılmış değildir. 
[89]

Za'ferân, vers, anber, visme ve ketem gibi şeylerin çalınmasından dolayı, el kesilir.
Büyük köle çalan kimsenin, -bu köle, ister uyumakta olsun, ister deli, ister acemi bulunsun- eli kesilmez. Çünkü, bu bir hırsızlık değildir. Belki,

gasb veya aldatmadır. 
[90]

Henüz temyiz ehli olmayan ve kendinide tanımayan, küçük bir köleyi çalan kimsenin eli, bi'1-icma, kesilir. 
[91]

Müntekâ'da şöyle denilmiştir:

Bir kimse, kıymeti beş dirhem olan ve kulağında da, beş dirhem kıymetinde, inci bir küpe bulunan küçük bir köleyi çalsa eli kesilir. 
[92]

Bir şahısta, on dirhem aiacağı bulunan bir kimse, alacaklı olduğu şahsın evinden, bu değerde bir şeyi çalsa; eğer, alacağı te'cilli ise, kıyâsen eli
kesilir; istihsânda ise, kesilmez.
Aldığı şeyin, alacağı kadar yahut ondan çok veya az olması müsâvîdir.
Fakat, ondan, kağıt para olarak, on dirheme müsâvî para çalsa, eli kesilir.
Ancak; “Hakkıma karşılık, ondan rehin aldım.” Veya “Hakkımın yerine aldım.” diye açıklama yaparsa, bi'1-icma, ondan, hadd-i sirkat kaldırılır.

Şayet, yeni dirhemlerden bir kısmını, hakkının yerine alırsa; eli kesilmez. 
[93]

Şayet, bu kimse, alacağının cinsinden olmayan bir şeyi, nakden çalsa; -sahih olan kavle göre- eli kesilmez. 
[94]

Bu kimse, üzerinde, gümüş dirhemler bulunan, gümüşden bir zinet eşyasını; veya üzerinde, dinarlar bulunan, altın bir süs eşyasını çalsa; eli kesilir.

Bu eşya veya zinet takısını, bu hırsız, helak etmiş olursa, bunun kıymeti alacağının kıymeti kadar olsa bile, yine, eli kesilir. 
[95]

Bir mükâtep, bir köleyi veya efendisinin alacağı olan bir köleyi çalarsa; eli kesilir.
Ancak, efendisi, onları almak için, bu nıükâtebi vekil tayin etmişse; bu takdirde, onun eli kesilmez. .
Babasının alacağım veya büyük oğlunun alacağını yahut da, mükabetinin alacağını çalan kimsenin, eli kesilir.

Küçük oğlunun alacağını çalan kimsenin ise, eli kesilmez. 
[96]

Kendisinde  alacağı  bulunduğu, -ticâret- izinli  kölesinin, alacağını çalan kimsenin, eli kesilir.

Eğer, o kölede alacağı yoksa; -ve çaldığı kölenin alacağı şeyin cinsinden ise- eli kesilmez. 
[97]

Aslolan şudur:
Bir kimse, çalındığı zaman, elin kesilmesini gerektiren şeylerden,
nisaba baliğ olacak kadarını çalarsa; bi'1-icma, eli kesilir.
Çalınmasından dolayı, elin kesilmesi gerekmeyen bir şeyi çalan kimsenin ise, eli kesilmez.
Bir kimsenin, yanında, başka bir kimse bulunduğu sırada; çalınması hâlinde, elin kesilmesini gerektiren ve sirkat nisabına ulaşmış bulunan bir şeyi

çalması halinde de eli kesilmez. Bu, İmâm-ı A'zam Ebû Hanıfe (r.a.) ile tmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. 
[98]

İçinde, hurma hoşafı veya yemek bulunan ve değeri yüz dirhem olan, gümüş bir kabı çalan kimsenin eli kesilmez.
Bu durumda, ancak, bu kabın içindeki şeye bakılır.
Hür bir çocuğu çalan kimsenin de, -çocuğun üzerinde, zînet eşyası bulunsa bile-, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, eli
kesilmez.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu çocuğun üzerinde, zînet eşyası varsa, hırsızın eli kesilir.
Burada ihtilaf, yürümeyen ve konuşmayan, küçük çocuk içindir.

Fakat, çocuk, yürüyor ve konuşuyorsa; bi'1-icma, hırsızın eli kesilmez. Üzerinde, zînet eşyası bulunsa bile, hüküm budur. 
[99]

Müntekâ'da şöyle denilmiştir:
“Bir kimse, bir köpek çalarsa; -köpeğin boynunda yüz dirhem kıymetinde, bir tasma bulunsa bile- eli kesilmez.
Bir kimse, -değeri dokuz dirhem, üzerindeki semerin kıymeti ise, bir dirhem olan- bir eşeği çalsa; eli kesilir.
Bir kimse, -kendi değeri dokuz dirhem; içindeki balın değeri ise, bir dirhem olan- bir çömlek çalsa; eli kesilir.”
Asıl kitabında şöyle denilmiştir:
Bir kimse, bir küp içki çalsa da, küpün değeri on dirheme eşit olsa, eli kesilmez.
Şemsü'l-Eimme Serahsî, şöyle demiştir:

“Bir kimse bir yerde içki İçtikten sonra, o içkinin kabını, oradan çıkarsa; bu kap, elin kesilmesini gerektiren cinsten ise, o şahsın eli kesilir.” 
[100]

Bir kimse, içinde su bulunan ve değeri on dirheme eşit olan, bakır bir ipriği çalsa; eli kesilmez.

Fakat, suyunu evde içer ve sonra da, ipriği boş olarak çıkarırsa; eli kesilir. 
[101]



Kudûrî şöyle demiştir:
“Bir kimse, bir mendil çalsa; onun içinde, dirhemler bulunursa; eli kesilir.”

Burada, mendilden kasıt: Âdeten, içine dirhem konup, bağlanan şeydir. 
[102]

Bir kimse, değeri, on dirhemi bulmayan bir elbise çalsa ve bunun cebinde, darbedilmiş, on gümüş dirhem bulsa; şayet, durumun böyle olduğunu,
önceden bilmiyor ise; eli kesilmez. Eğer, bunu, biliyor ise, el kesilir.

Bir torba veya heybe yahut kese çalan bir kimse, bunun içinde mal bulursa; eli kesilir. 
[103]

Bir kimse, kurulu bulunduğu halde, bir çadır çalarsa; eli kesilmez. Ancak, çadırı, dürülü iken çalan kimsenin,    eli kesilir. 
[104]

Hâin bir erkeğin veya hâine bir kadının, gizlice geldiği halde, bir şeyi, açıktan alıp kaçan kimsenin ve kefen soyucu şahsın, eli kesilmez.

Bu, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'in kavilleridir. 
[105]

Mezardan, dirhemler, dinarlar veya kefenden başka şeyler çalan kimsenin de, eli -bi'1-icma- kesilmez. 
[106]

Kilitli bir ev içinde bulunan kabirden, kefen veya başka bir şey çalan kimsenin durumu hakkında, âlimlerimiz ihtilâf etmişlerse de, esahh olan kavle
göre, bu kimsenin eli kesilmez.

Keza, tabutun içindeki ölüyü soyup, kefenini alan, topluluğun da elleri kesilmez. 
[107]

Bir satıcının elinde bulunan ve muhayyer olarak satın aldığı bir malı, -muhayyerlik müddeti içinde- çalan kimsenin, eli kesilmez.
Kendisine bir şey vasiyyet edilen bir şahıs, vasıyyet eden kimse ölmeden, o malı çalarsa; eli kesilir.

Bu şahıs, kendisine vasıyyet edilen malı, vasıyyet eden şahıs öldükten sonra ve fakat malı teslim almadan önce çalarsa; eli kesilmez. 
[108]

Ganimet malından çalan bir kimsenin, eli kesilmez.

Köle olsun, hür olsun beytü'l-mâlden (müsltimanlann hazî nesinden) çalan kimsenin de, eli kesilmez. 
[109]

Kendisinin de ortak olduğu bir maldan çalan bir kimsenin de eli kesilmez. 
[110]

Bir hırsızın eli kesilip, çaldığı mal da, sahibine geri verildikten sonra, o şahıs, bir daha hırsızlık yaparsa; bize göre, istihsânen, diğer eli kesilmez.
[111]

Bir hırsızın, çaldığı malı, başka bir hırsız ondan çalarsa; bu, ikinci hırsızın elini kestirme hakkı, mal sahibinin de değildir; ondan ilk çalan hırsızın da

değildir. Yani, bu, ikinci hırsızın, eli kesilmez. 
[112]

Burada aslolan, çalınan malın, değişmemiş ve aslı ile duruyor
olmasıdır. Yâni, ancak, böyle olunca, ikinci hırsızın eli kesilmez. Fakat, çalman mal değişmişse; ikinci hırsızın eli kesilir.

Meselâ: Birinci hırsız, pamuk çalıp, onu iplik yapsa veya iplik çalıp, onu dokusa; bu durumda, ikinci hırsızın eli -bi'1-ittifak- kesilir. 
[113]

Yüz dirhem çaldığı için, eli kesilen ve çaldığı bu mal, sahibine verilmiş bulunan bir kimse; sonradan, bu yüz dirhemi tekrar çalsa, eli kesilmez.
Bu yüz dirhemle birlikte, başka yüz .dirhem daha çalarsa; ayağı kesilir.

Bu yüz dirhemlerin, birbirlerine karışmış olmaları ile ayrı ayrı bulunmaları da birdir. 
[114]

Bir kimse, altın veya gümüş çalsa ve bunun için eli kesilse ve anlar, olduğu gibi sahibine verilse; sahibi de, bunlardan kap yaptırsa veya mevcut
kapların üzerine bunları kaplatsa; hırsız da, -bu sefer- bunları çalsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'yegöre, ayağı kesilmez.

İmâmeyn'e göre, bu kimsenin ayağı kesilir. 
[115]

Beyhekî'nin Kîfâyesi'nde şöyle denilmiştir:

“Bir kimse, çaldığı kumaşı, dikip; sahibine geri verdikten sonra, onu tekrar çalsa; sahibi onu bozsa ve hırsız, tekrar çalsa; eli kesilmez.” 
[116]

Bir kimse, bir inek çalıp, bu yüzden eli kesildikten ve inek sahibine geri verildikten sonra; inek, sahibinin elinde doğurur ve eski hırsız gelip, doğanı
çalarsa; ayağı kesilir.
Bir hırsızın, çaldığı inek için, eli kesilir ve bu inek, sahibine geri verilir; sahibi de, onu, başkasına satıp, bir müddet sonra geri alır ve eski hırsız,
gelip onu yeniden çalarsa; İmâm Muhammed (r.a.), bu hususta, bir şey söylememiştir; bu husus kitaplarında yoktur.
Bu hususta, âlimler ihtilâfa düşmüşlerdir: Bizim âlimlerimizden, Irak'lı olanlar:
“Bu hırsızın, ayağı kesilmez.”; Mâverâü'n-Nehr'Iiler ise:

“Kesilir.” demişlerdir. 
[117]

Keza, ineğin sahibi, onu hırsıza satmış ve sonra ondan geri almı? olsa; hırsız da, onu yeniden çalsa; mes'ele yukarıdakinin aynıdır. 
[118]

Bir kimse, malının zekâtını, fakirlere vermek için ayırdıktan sonra; onu, bir zengin veya bir fakir çalsa; mülkünde kaldığı için, hırsızın eli kesilir.
[119]

Bize göre, emân altına girmiş bulunan harbînin malını çalan kimsenin eli -istihsânen- kesilmez.
Ehl-i adl'den bir kisme, geceleyin, ehl-i bağyin askerlerinin arasına girer ve onlardan bir şahsın malını çalar; bu şahıs da, onu, ehl-i adlin imamına
(devlet başkanına veya onun vekili olan hâkimine) götürürse; imâm:
“Onun elini kesmeyiz” der. Çünkü, ehl-i adlin, mütecavizlerden, gücünün yettiği her şekilde, malmı alma hakkı vardır.
Ehl-i adiden olan bu kişi, o malı, ya tevbe edene veya ölene kadar bekletip, elinde tutar ve sonra da, onun varislerine verir.
Bu durumda, onun, bu malı alması hakkındaki şüphe kalkmış olur. Aynı hâli, ehl-i bağyden birisi yapsa; onun da eli -yukarıdaki mes'elede olduğu



gibi- kesilmez. Çünkü, ehl-i bağye göre, ehl-i adlin mallan da, kendilerine helâldir. 
[120]

 
2- Hırz
 
Hırz: Bir malın, âdet veçhile muhafaza edilmesine (korunmasına) mahsus mahaldir, yerdir.
Hırz; iki kısımdır.
 
1- Hırzan Bi'1-mekân:
 
Evler ve dâireler gibi. Hanlar, çadırlar ve haymeler de böyledir.
Bunların içinde, bir muhafız (bekçi) olmasa bile, bunların hepsi, hırz bi'1-mekân'dır.
Bunların, kapısı açık olsa veya kapıları bulunmasa bile, bir şey çalınması hâlinde, hüküm değişmez. Çünkü, binanın varlığında maksad, malı
korumadır.
Ancak, bu durumda olan bir yerden, sadece malın çalınmasından dolayı, el kesmek gerekmez. Ancak, çalınıp çıkartılmasından dolayı, elin kesilmesi
gerekir.
Muhafız (bekçi) ile korunan yer, bunun hilâfınadır. Böyle bir yerden, sadece almakla, hırsızın elini kesmek gerekir.
 
2- Hırz Bi'l-hâfiz:
 
Muhafızla korunan yer demektir.
Yolda veya mescitte oturan veya sahrada duran kimse, yanındaki eşyalarının koruyucusudur. Ancak, bu koruyucunun, koruduğu mallara yakın
olması gerekir.
Bu şahıs, o mallara uzak olursa, o halde, koruyucu alamaz. Burada, yakınlığın haddi (sınırı), kişinin, o malları görüp koruyacağı bir durumda
olmasıdır.
Bu koruyucunun, uyanık veya uyuyor olması arasında, bir fark olmadığı gibi bu eşyaların yanında veya altında olması arasında da bir fark yoktur.
[121]

Bir kimse, eşyalarını, sahrada, bir yerde toplar ve onların üzerinde değil de, yanında -onları görecek ve koruyacak bir şekilde- uyur; hırsız da, bu

eşyalardan çalarsa; eli kesilir. 
[122]

 Âlimlerimiz:
“Misli muhafaza edilen her şey muteberdir. Ahırdan bir hayvan veya ağıldan, avludan bir koyun çalan hırsızın da, eli kesilir.
Bu yerlerden, dirhemler veya zînet eşyaları çalındığı zaman, hırsızın eli kesilmez.” demişlerdir.
Kerhî'nin Fetvâları’nda şöyle denilmiştir:
Bir nevi (çeşit, cins) için hırz olan yer, her nevviçin hırz sayılı.

Bir bakkalın, kavun çuvalım veya hurma sepetini; dirhemlerini, dinarlarını veya incilerini koruma yeri yapması böyledir ve bu sahihtir. 
[123]

Şemsü'l-Eimme:

“Bize göre, bu da bir yoldur.” demiştir. 
[124]

Böyle, ev, dâire ve benzerleri gibi bir mekânda muhafaza edilen şeyler için, bir koruyucu tutularak ona muhafaza ettirilmesi gerekmez. Sahih olan

budur. 
[125]

Bir hamamdan, geceleyin bir şey çalan kimsenin, eli kesilir. Gündüz çalanın ise, eli kesilmez.

Ancak, halkın, hamama gitmeyi itiyat edindiği, bazı geceler de, gündüz gibidir. 
[126]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Hamamda, bir kimsenin altındaki elbisesini çalan kimsenin, eli kesilir. Nitekim, bir mescidde, sahibinin yanında bulunan eşyayı çalan hakkındaki
hüküm de böyledir.”

İnıâmeyn'e göre ise, bu durumda, hırsızın eli kesilmez. Fetva da bunun üzerinedir. 
[127]

Girilmesi izne tabî binalardan birine, izinle girmiş bulunan bir kimse, burada muhafaza edilen mallardan bir şey çalarsa; eli kesilmez. Çünkü,
çalınan bu şey, bu adam hakkında, mahfuz (korunmuş) bir şey olmaz. Ev sahibinin uyuyor olması hâlinde de, hüküm böyledir.
Mescidler, misafir haneler, yollar ve benzeri yerlere, insanlar, izin almadan girmekten men edilmezse; bu gibi yerlerde; eşya, bir muhafız

(koruyucu, bekçi) ile korunur. 
[128]

Yükü yarıp, ondan bir şey çalan veya bir sandığa elini sokarak, ondan bir şey çalan kimsenin eli kesilir. 
[129]

Bir kimse, yoldan, yükü ile birlikte, bir deve çalarsa; -sahibi üzerinde olsun veya olmasın, bu, muhafaza   altındaki bir mal sayılamıyacağı için- bu
kimsenin eli kesilmez.
Keza, çuvalları, olduğu gibi çalan kimsenin eli kesilmez.
Fakat, çuvalı, -sahibi orada iken- yarıp, içinden bir şey çalan .kimsenin eli kesilir. Sahibi orada değilse, bu şahsın da eli kesilmez.
Çuvallar, diğer eşyalar ile birlikte yere konmuş olur ve hırsız, başka eşyalarla birlikte çuvalları da çalar ve bu sırada sahibi de orada bulunursa; -bu
eşyaları, muhafaza ediyor olduğu için- hırsızın eli kesilir.



Bu durumda, mal sahibinin uyuyor veya uyanık olması hâli de müsâvîdir. 
[130]

Katarından, deve çalan kimsenin, eli kesilmez.
Devecinin, bu deveyi, arkadan sürmekte veya çekip götürmekte olması halleri de müsâvîdir.
Çünkü, deve katarı, çeken veya süren kimseden dolayı “Korunmakta olan bir mal” olmuş olmaz.
Fakat, bu iki şahıs, “Muhafız” olarak görevlendirilmişlerse; bu durumda, bu deve katarı, “Muhafızla koruma altına alınmış” mal olur. Ancak, bu
durumda, bunların maksadı, malı muhafaza olmalıdır.
Maksat malı muhafazadan başka ise, bu durumda koruma, teb'iyyet yolu ile (ikinci bir iş olarak, asıl işe ilâveten) olur.

Bu şekilde, malı muhafaza eden birisi varken, ondan çalan hırsızın, eli kesilir. 
[131]

Bir hırsız, muhafaza altına alınmış bulunan, bir şeyi çalıp, çıkarmadan önce yakalansa, onun, eli kesilmez.
Hırsızın, o .malı, alıp taşıyor olması ile, taşımıyor olması da, müsâvîdir.
İki hırsızdan biri, içeri girip; çaldığı eşyaları dışarı atar; dışarıda
olan da, bunları alırsa; bu durumda, ikisinin de eli kesilmez.
İçerdeki hırsız, eşyayı çıkarmaz; fakat, duvarın arkasında bulunan arkadaşına verirse; bu durum hakkında, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Bunlardan hiç birinin, eli kesilmez.” buyurmuştur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:

“Ben, ikisinin de elini keserim.” demiştir. 
[132]

Bir kimse, çalacağı malı, deliğin yanına koyup, kendisi de dışarı çıksa ve dışarıdan, o koyduğu malı yerinden alsa; bu şahısla ilgili hükmün ne
olacağı hususunda İmâm Muhammed (r.a.) bir şey söylememiştir.
Sahih olan, bu şahsın, elinin kesilmem esidir.
Şayet, bir evin içinden, bir ırmak akar; hırsız ise, çaldığı eşyaları, ırmağa attıktan sonra, dışarı çıkıp, bu eşyaları alır ve bu durumda, içine atılan
eşyaları, su, kendi gücü ile çıkarmış olursa; hırsızın eli kesilmez.

Fakat, bu eşyaları, su, hırsızın tahriki (hareketlendirmesi, itmesi) ile çıkarmışsa; bu durumda, hırsızın eli kesilir.
[133]

Fakat, Mebsût'ta zikredildiğine göre:

Esahh olan: Su, kendi kuvveti ile çıkarmış olsa bile, hırsızın elinin kesilmesidir. 
[134]

Bir hırsız, çaldığı eşyayı, yola atar; sonra da, çıkıp, onu alırsa; bu durumda, iki ihtimal vardır:
1- Hırsız, eğer bu eşyayı, görünebilecek bir şekilde atar ve sonra da çıkıp; onu alırsa; eli kesilir.
2- Eğer, görünemiyecek bir şekilde atmış olursa; eli kesilmez. Eğer, bu hırsız, çıkıp, -attığı malı- alır ve bir eşeğe yükleterek, onu sürüp çıkarırsa; eli
kesilir.
Hırsızlık yapan bir kimse, çaldığı malı, evden çıkarmazsa; eli kesilmez.
Bu hüküm, evin küçük olduğu ve ev ehlinin evin salonundan faydalanmaya mecbur bulunduğu haldedir. Fakat ev büyük olur; içinde odaları
bulunur; yerleri olur ve her odada oturanlar bulunur ve bunlar, salondan faydalanmak mecburiyetinde olmazlarsa ve bu durumda, hırsız, odalardan
birinden eşya çalıp, binanın salonuna çıkarırsa; eli kesilir. Bu odalarda oturanların bazısından, bir şey çalarsa, bu hırsızın eli kesilir.
Bir kimse, bir evi delip girdikten sonra, bir şey almadan dışarı çıksa; bilâhare de, gece gelip, o eve girse ve bir şey alsa; eğer, ev sahibi, evinin
delindiğini anladığı veya delik açık olup, yoldan geçenler onu gördüğü halde, bunu kapatmamışsa; bu durumda, hırsızın eli kesilmez. Ancak, durum

böyle değilse, hırsızın eli kesilir. 
[135]

Bir hırsız, bir eve, eşeği ile girip, oradaki elbiseleri toplayarak, eşeğine yükletse; sonra da, oradan çıkıp evine gitse ve bundan sonra da, eşek çıkıp,
eve gelse; bu hırsızın, eli kesilmez.

Keza, bu hırsız, girdiği evde, bir kuşun boynuna bir şey taksa ve bu kuş, o şeyi, hırsızın evine götürse, bu hırsızın eli kesilmez. 
[136]

Bir hırsız, bir yerden, bir mal çalıp; başka bir yere girse; bu hırsızı ve çaldığı malı bir başkası yüklense; bu durumda, hırsızın eli kesilir.
Bir hırsız, nisap miktarı bir malı, bir evden, iki veya daha çok defada çıkarır ve bu durumu ev sahibi anlamış, deliği kapatmış veya kapıyı
kitlemişse; bu hırsızın, ikinci defa çıkardığı şey, ayrı bir hırsızlık olur ve bu durumda, -eğer, çıkarılan mal, her defasında nisaptan aşağı ise- hırsızın
eli kesilmez.

Fakat, bu çalışların arası, bu şekilde ayrılmaz ise, bu hırsızın eli kesilir. 
[137]

Bir evin üzerinden, nisaba eşit miktarda, mal çalan kimsenin, eli kesilir.
Bir kimse, mal sahibinin izni olmadan, onun duvarını delse ve kaybolsa; bir başka şahıs da, o delikten girip, bir şeyler çalsa; duvarı delen şahsın,
çalınan malları tazmin etmesi -sahih, olan kavle göre- gerekmez.
Bir evin duvarını delip* oradan elini sokarak bir şeyler çalan kimsenin eli kesilmez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
Bazı âlimlerimiz, bu mes'ele hakkında:
“Ev büyük olur ve delinen delikten içeri girmek imkânı bulunursa; o şahsın eli kesilmez.”
Fakat, ev küçük olur ve o delikten girmek mümkün olmazsa; bu durumda, elini sokup, bir şeyler çalan kimsenin, bi'1-icma, eli kesilir.

Keza, elini bir sandığa veya başka bir şahsın cebine, kuşağına sokup, bir şey çalan kimsenin de, eli kesilir. 
[138]

Bir hana yahut bir eve giren, bir topluluktan bazısı, diğer bazısının malını çalsa; çalınan bu malın sahibi, onu muhafaza ediyor veya başının altında

bulunduruyor olsa bile; hırsızın eli kesilmez. 
[139]

Bir kimsenin, cebinden çıkmış bulunan kesesinden, dirhemlerini alan kimsenin eli kesilmez.



Feşşâş (kilitli kapıları açan kimse), bir kapıyı açsa, girdiği binada veya odada da kimse olmasa ve bu şahıs; buradan bir takım eşyaları alsa; eli
kesilmez.
Fakat, bu bina ehlinden, binada bazı kimseler bulunduğu halde, hırsız, onun haberi olmadan bir şeyler alsa; bu durumda, eli kesilir.
Keza, bu şekilde, çarşıda bir kapı açıp, bazı mallan alan kişinin de eli kesilmez.
Keffaf (bakması için, eline dirhemler verilen kimse), baktığı dirhemlerin bir kısmını, sahibinin haberi olmadalı alsa; eli kesilmez.
Hâvî'de şöyle denilmiştir:
“Kapısı kilitlenmeden bırakılmış olan bir binaya bir hırsız, gizlice girip, bir takım eşyalarını alsa, bu hırsızın eli kesilir.”
Ancak, binanın kapısı açık olur ve hırsız, gündüz girip bir şeyler çalarsa, eli kesilmez.
Bu hırsız, binanın kapısından geceleyin girmiş olur; kapısı da, halk yatsı namazını kıldıktan sonra, açık bırakılmış bulunursa; hırsızın silahı olsun
veya olmasın; gizlenerek yahut gizlenmeden, bir şeyler çalarsa; bina sahibi durumu bilsin veya bilmesin; bu hırsızın eli kesilir.
Hırsız, bir şahsın evine, akşamla yatsı arasında -ve halkın gidip geldiği bir durumda- girmişse; bu zaman da, gündüz mevkiindedir.
Böyle bir zamanda, bina sahibi, hırsızın eve girdiğini biliyor; hırsız ise, onun evde olduğunu bilmiyor veya hırsız, ev sahibinin evde olduğunu
bildiği halde, ev sahibi, hırsızın girdiğini bilmiyorsa; bu durumlarda, bu hırsızın eli kesilir.
Ancak, her ikisi de, birbirlerinden haberdâr iseler, bu durumda, hırsızın eli kesilmez.

Fakat, her ikisi de, birbirinden habersiz ise, yine hırsızın eli kesilir. 
[140]

Bir hırsız, bir koyunu yerinden çıkardığı halde, bir başka koyun da, bu ilk koyuna tâbi olsa; birinci koyun nisabı doîdurmuyorsa; bu hırsızın eli

kesilmez. 
[141]

Mer'adan, bir koyun veya bir inek yahut bir kısrak çalan hırsızın, eli kesilmez.
Bunu, İmâm Muhammed (r.a.), Asıl isimli eserinde zikretmiştir. Şeyhu'l-İslâm:
“Ancak, bunları muhafaza eden, bir çoban varsa; bu hırsızın eli kesilir.” demiştir. Bakkal de şöyle demiştir:
“Mer'ada  otlayan hayvanların çalınmasından dolayı el kesme yoktur.
Bu hayvanların çobanı olsa bile, hüküm böyledir. Çünkü, çoban, bunları otlatmak için görevlendirilmiştir; korumak için görevlendirilmemiştir.
Bundan dolayıdır ki, bu hayvanlar, çobanın bulunması sebebiyle, muhafaza altına alınmış sayılmazlar.
Ancak, çobandan başka, bir kimse de, bu hayvanları korumak için görevlendirilmişse; bu durumda, bunları çalan hırsızın eli kesilir.”
Fetva da, bunun üzerinedir.
“Kendileri için yapılmış olan ve kapısı bulunan, bir yere (ağıla) girmiş bulunan koyunlardan birini, oraya girerek çalan hırsızın, eli kesilir.”
Bakkâlî'de şöyle denilmiştir:

“Sahrada yalnız başına olması müstesna; kapı, bekçisiz terkedilmişse; onun, kapalı olmasına itibar edilmez.” 
[142]

Hayvanların gece kaldığı bir ağılın, hem kapısı bulunsa, hem de bekçisi olsa; bir hırsız da, gece gelip, kapıyı kırarak bir inek çalsa; onu sürerek veya
çekerek yahut, üzerine binerek ağıldan çıkarsa; bu hırsızın eli kesilir.
Bir kimse, taştan veya dikenden bir ağıl yapıp koyunları buraya toplar ve kendisi de, onların yanında yatar ve uyursa; bu durumda, koyun çalan

hırsızın eli kesilir. 
[143]

Âlimler, şunun üzerinde birleşmişlerdir:
“Bir kimse, hayvanlarını korumak için, bir yere toplar; bir başka şahıs da, bunlardan birini çalarsa; bu hırsızın, eli kesilir.”

Bu hayvanları bekliyen, bir kimsenin, olup olmaması da müsavidir. 
[144]

Baba, ana, ebe, dede gibi, -her ne kadar yukarı çıkarsa çıksın- usûlünden bir şey çalan evlâdın, eli kesilmez.
Oğul, kız, torun, torunun çocuğu, torunun torunu gibi, -her ne kadar aşağı inerse insin- fürû'undan bir şey çalan babanın eli kesilmez.
Kardeş, bacı, amca, dayı, hala, teyze gibi, mahrem olan yakın akrabanın malım çalan kimsenin de, eli kesilmez.
Mahrem olan, yakın bir akrabasının evinden, başkasına ait olan bir şeyi çalan kimsenin de, eli kesilmez.

Fakat, yakın akrabasının malını, başka bir şahsın evinden çalan bir kimsenin, eli kesilir. 
[145]

Sokakta serili bulunan, bir bezi (veya bez elbiseyi) çalan kimsenin, eli kesilmez.
Keza. kamış bir setin üzerine serilmiş/olan, bir elbiseyi çalan kimsenin de, eli kesilmez.
Fakat, evin duvarında serili olan elbiseyi, çalan kimsenin, eli kesilir.

Süt annesinin veya süt kız kardeşinin malım çaları kimsenin, eli kesilir. 
[146]

Kocasının malını çalan kadının eli kesilmediği gibi; karısının malını çalan kocanın da, eli kesilmez.
Keza, kadın, kocasının malını, ona mahsus bir yerden veya koca, karısının malını, ona mahsus bir yerden çalsa; bu durumda da, elleri kesilmez.
[147]

Bir kadın, kocasından veya koca, karısından bir şey çaldıktan sonra, boşansalar ve koca, karısına cima* etmese ve kadın, iddetsiz bâin olsa; bu
durumda da, hiç birinin eli kesilmez.
İddet bekliyen karısının malını çalan, kocanın da, eli kesilmez. Bu iddetin, iki veya Üç talâkla boşamış olmaktan dolayı olması da müsâvîdir.

Keza, iddet bekliyen bir kadın, kocasının malını çalsa; bunun da eli kesilmez. 
[148]

Bir kadın, kocasının malını çaldıktan sonra, kocası onu boşar ve iddet bitince, iş mahkemeye intikâl ederse; hâkim, bu durumda da, kadına, el

kesilmesi cezası vermez. 
[149]

Bir erkek, yabancı bir kadının veya bir kadın, yabancı bir erkeğin malını çalsa ve bunlar mahkemeye düşmeden önce evlenseler de, bilâhare



mahkemeye, düşseler; bu durumda, hırsız, suçunu itiraf etse bile, hâkim, elinin kesilmesine hükmetmez. 
[150]

İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bunlar, hüküm verildikten sonra evlenmiş olsalar bile, hırsızlık yapanın,  eli kesilmez. 
[151]

Bir kimse, anasını veya kızını öpmüş olmasından dolayı nikâhı kendisine haram olmuş bulunan, bir kadının malını çalarsa; eli kesilir. 
[152]

Bir kimse, sıhrî hısımlarının veya damadının, malını çalsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, eli kesilmez; İmâmeyn'e göre ise, bu şahsın eli kesilir.
Buradaki ihtilaf, evin, damada âit olması halindedir. Fakat, ev, hırsızlık yapanın kızının evi ise, bu durumda, bi'1-ittifak, eli kesilmez.

Bu, kayınpederde de böyledir: Şayet, -kayınpederinin oturduğu ev, hırsızlık yapan şahsın- karısının evi ise, yine eli kesilmez. 
[153]

Rahim sahibi olan, her mahremin kocasına (kız, kız kardeş gibi) damat denir.
Sıhriyet: Musâhara (evlilik sebebiyle, nikahın haram olması hâlidir. Bir kimseye göre, karısının anası, kız kardeşi, babası ve evlatları, sıhriyet

yönünden akrabadır. 
[154]

Efendisinin malını çalan kölenin de, eli kesilmez.
Keza, bir köle, efendisinin babasının veya anasının yahut mahremi olan yakın bir akrabasının veyahut da karısının veya efendisinin çalması halinde,

elinin kesilmeyecek olduğu kimselerin malını çalsa; yine, eli kesilmez. 
[155]

Bu durumda, kölenin, müdebbir, mükâtep, me'zûn veya ümm-ü veled olması arasında da bir fark yoktur.
Keza, bir efendi, mükâtep veya me'zûn olan kölesinin malım çalsa; bu şahsın da, eli kesilmez.

Ancak, kölenin malını çalan kimsenin eli kesilir. Çünkü, bu mal, emânet menzilindedir. Emâneti çalanın ise, eli kesilir. 
[156]

Kendisini  misafir eden kimsenin malını   çalan misafirin, eli kesilmez. 
[157]

Hizmet ettiği kimselerin malını çalan hizmetçinin de, eli kesilmez. Bir kiracı, girmesine izin verilen bir yerden, bir şey çalarsa; eli kesilmez.
Ev sahibinin malını çalan kiracının ve kiracısının malını çalan ev sahibinin, eli kesilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
İmâmeyn'e göre ise:
“Kiracısının malını çalan ev sahibinin eli kesilmez.”

Kiracı, -aynı evde bulunan- ev sahibinin malını çalarsa; bi'1-icma, eli kesilir. 
[158]

 
3- Hadd-i Sirkat Nasıl Tatbik Edilir
 

Hırsızın, sağ eli, bilekten kesilir ve dağlanır, Zeyt ve dağlama masrafı, hırsıza aittir. 
[159]

Hadd-i sirkat tatbik edildikten sonra tekrar hırsızlık yapan kimsenin, -bu defa- sol ayağı kesilir.
Üçüncü defa hırsızlık yapan şahsın, bir yeri kesilmez. Ancak, tevbe edene kadar, hapsedilir; -ki bu, istihsandır- ve ta'zir edilir. Âlimlerimizin
kavilleri budur.

Bu gibi şahıslan, devlet başkanının, siyâseten öldürme hakkı vardır. Çünkü, bu şahıslar, yer yüzünde, fesâd için çalışmaktadırlar. 
[160]

Hırsızın sol eli çolak veya kesilmiş olursa yahut sağ ayağı kesikse; diğerleri kesilmez.
Keza, sağ ayağı kötürüm veya sol elinin baş parmağı yok yahut olduğu halde işe yaramaz yahut -baş parmak hariç- iki parmağı eksik olan kimsenin
de, eli kesilmez.

Baş parmak hâriç bir parmağı noksan olan kimsenin, eli kesilir. 
[161]

Hırsızın sağ eli çolak olur veya parmakları noksan bulunursa; yine, eli kesilir. 
[162]

Bazı âlimlere göre: Bir kolunda, iki eli bulunan, bir hırsızın, bu ellerinden, ikisi de kesilir.Bazı âlimler ise:
“Eğer, asıl el, ayırdedilebiliyorsa; o kesilir. Değilse, ikisi birden kesilir.” demişlerdir.

Bu ellerden, hangisi ile tutabiliyorsa; o kesilir. 
[163]

Hırsızın, sol ayağının parmakları kesilmiş olur; fakat, o, bu durumda, kalkıp yürüyebilirse; bu hırsızın eli kesilir. Fakat, yürüyemiyorsa; eli

kesilmez. 
[164]

Kendisine, -hırsızlıktan dolayı- hadd-i sirkat uygulanacak olan kimsenin eli, kesmesi gereken şahsın kesmesinden önce, kesilemez.
Eğer, mahkemeden önce, bu hırsızın elini, bir başka şahıs, kasden keserse; kesen kimseye kısas uygulanır.
Bu şahıs, bunu, hatâen yapmışsa; kestiği elin diyetini öder.
Bir hırsızın, sağ ayağını, hırsızlık yaptıktan sonra; fakat, hakkında hüküm verilmeden önce kesen kimse ile ilgili hüküm de, yukarıdaki gibidir.

Ancak, hırsızın, sol ayanını, hükümden sonra kesen kimsenin tazminat vermesi gerekmez. 
[165]

Bir hırsızın, sağ eli değil de, sol eli kesilmişse; ikinci bir hırsızlık yaptığı zaman, sağ eli kesilmez. Çünkü, bu durumda, tutması gereken şeyi
tutmaya gücü yetmiyecektir
Sol eli değil de, sağ ayağı kesilmiş olan kimse, hırsızlık yapsa bile, onun eli kesilmez.

Şayet, bu kimsenin, sağ ayağı değil de, sol ayağı kesilmişse; ikinci bir hırsızlık yapması hâlinde, sağ eli kesilir.
[166]

Hâkim, cellâd'a:



“Hırsızlığı sebebi ile, şu hırsızın, sağ elini kes.” deyince; cellâd, kasden, sol elini keserse; İmâm Ebü Hanîfe (r.a.)'e göre, buna, bir şey gerekmez;

fakat, te'dip edilir. 
[167]

Buradaki ihtilaf, celladın, hırsızın sol elini, kasden kesmesi halindedir. Şayet, hatâen kesmişse; bi'1-icma, tazminat gerekmez.
Cellad'a: “Şu eli kes!” denir; o da, sol eli keserse; bi'1-ittifak, onun tazmin etmesi gerekmez. Hırsız, sol elini çıkarıp:

“Bu sağ eldir.” der; cellad da, onu, -onun sol el olduğunu bildiği halde- keserse; bi'I-ittifak, ona tazminat yoktur.
[168]

Bu durumda, hırsızın sol elini, cellad değil de, bir başka şahıs kesse; ona da tazminat yoktur. 
[169]

Kesme hükmü verildikten sonra; fakat, hâkimin izni olmadan, hırsızın sağ eli kesilse; kesene, bir şey gerekmez. Ancak, hâkim, onu te'dip eder.
[170]

Cellad, hırsızın, sağ ayağını keserse; diyetini tazmin eder. Bu durumda, hırsız da, çaldığı malı tazmin eder.
Cellad, hırsızın, sol ayağını keserse; yine diyetini tazmin eder.

Cellad, hırsızın, her iki elini de keserse; sağ el, hırsızlık için kesilmiş olur. Bu durumda, cellad, kestiği sol elin diyetini öder. 
[171]

Cellad, hırsızın, hem iki eîini ve hem de, iki ayağını keserse; sol el ile, iki ayağının diyetini öder.

Sağ eli olmayan hırsızın, sol ayağı kesilir. 
[172]

Hakim, şahitlerin şehâdeti sebebi ile, hırsız hakkında, el kesme cezası ile hükmettikten sonra veya, hükmedene kadar; hırsız, kaçıp kurtulur ve bir
müddet sonra ele geçirilirse; eli kesilmez.

Ancak, görevli peşine düşer ve onu yakalarsa; bu durumda, hırsızın eli kesilir. 
[173]

Bir hırsız, iki kişinin malını çaldığı halde, bunlardan -sâdece- biri hazır bulunur, diğeri olmazsa; bu durumda, hırsızın, eli kesilmez. 
[174]

Cürcan'lı bir şahsın malını çalan hırsız, Belh Hâkiminin huzurunda mahkeme edilse; onun eli kesilir.
Hırsızlık, ölüm korkusu olacak şekilde, çok soğuk veya çok sıcak bir zamanda yapılmış ve bu durum tesbit edilmişse; el kesilme işlemi, hava
normalleşip, soğuk veya sıcak azalıncaya kadar ertelenir. Bu durumda, el kesilmesinden dolayı, ölüm korkusu yoksa; bu işlem, te'hir edilmez.
Bu durumda, hırsız, soğuk veya sıcağın azalmasına kadar hapsedilir.

Bu hırsız, hapishanede ölürse; çaldığı mal, terekesinden, tazmin edilir. 
[175]

Malı çalınan şahıs hazır olmadıkça, hırsızın eli kesilmez. Malı çalınan şahsın, hazır olması ve hırsızın elinin kesilmesini talep etmesi gerekir. İmâm
Ebû Yûsuf (r.a.):

“Ben keserim.” buyurmuştur. Sahih olan da, budur. 
[176]

Bu mes'elede, bize göre, hırsızlığın şehâdet veya ikrar ile sabit olmuş bulunmasında bir fark yoktur. 
[177]

Bir hırsızın, hırsızlığından dolayı, eli kesildikten sonra onun çaldığı malı, bir başkası, ondan çalmış olsa; bu ikinci hırsızın eli, -ilk hırsız veya malın
asıl sahibi için- kesilmez.
Mal sahibinin, malın kendisine verilmesini te'min için, dâva açma hakkı vardır.
İkinci hırsız, o malı, birinci hırsızın eli kesilmeden veya şüphe sebebi ile ceza men edildikten sonra çalmış olursa; -birinci hırsızın mukarhesi ile-

ikinci hırsızın eli kesilir. 
[178]

Hisâm, Nevâdirİ'nde şöyle demiştir: İmâm Muhammed (r.a.)'den sordum;
“Bir kimse, diğer bir şahsın, bin dirhemini çaldıktan sonra, bin dirhemi çalınan başka bir şahıs da, hırsızdan, bu bin dirhemi gasben (zor kullanarak)
alsa; durum ne olur?”
İmâm, şu cevâbı yerdi:

“Önceki hırsızdan, el kesme cezası kaldırılır.” 
[179]

Hırsızlık yapan bir kimse, bu dâva hâkime intikâl etmeden önce, çaldığı malı, sahibine geri verirse; eli kesilmez.
Ancak, hırsız, şahitler dinlenildikten ye hüküm verildikten sonra, malı, sahibine, geri verirse, eli kesilir.
Hükümden önce, geri verse bile, istihsânen, yine, bu hırsızın eli kesilir.
Hırsız, çaldığı malı, çalanın oğluna veya bir akrabasına verir; bu şahıs da, malı çalman kimsenin, ailesinin içinde bulunursa; bu durumda da, hırsızın
eli kesilmez; böyle değilse, kesilir.
Bu hırsız, çaldığı malı, mal sahibinin karısına veya kölesine yahut yanmda aylık veya yıllık ücretle çalışan hizmetçisine verirse; eli kesilmez.
Bu hırsız, malı, çaldığı şahsın babasına ve dedesine yahut annesine veyahut da büyük annesine verirse; bunlar, malı çalınan şahsın ailesinin içinde
olmasalar bile; bu hırsızın, eli kesilmez. Fakat, bunların ıyâline verirse, eli kesilir.
Bu hırsız, çaldığı malı, sahibinin mukâtebine verişe; eli kesilmez. Çünkü, bu mükâtep, henüz onun kölesidir.
Bir kimse, bir mükâtebin malını çalar -ve yukarıda bahsedilen durumda- o malı, bu mükâtebin efendisine, geri verirse; bu hırsızın eli kesilmez.
[180]

Bir kimsenin, -hırsızlık yapmasından dolayı- elinin kesilmesine hükmedildikten sonra; mal sahibi; çaldığı malı, bu hırsıza, bağışlar ve ona teslim

eder; yahut ona satarsa; hırsızın eli kesilmez. 
[181]

Bir hırsızın çaldığı malı, bir başka şahıs gasbederse; bu malı, gasbeden tazmin eder; hırsızın da, eli kesilmez. 
[182]

Çalınan bir maldan dolayı, el kesilmesi için, o malın kıymetinin, çalındığı gün, on dirhem olması lâzımdır.



Keza, bu malın kıymetinin, hırsızın elinin kesildiği gün de, on dirhem olması gerekir.
Bu malın kıymeti, çalındığı gün, on dirhem olmasına rağmen, sonradan noksanlaşırsa:
1- Bu noksanlaşma, malın aynında (bizzat kendisinde) meydana gelmiş bulunan bir noksanlıktan dolayı olmuşsa; bu hırsızın eli kesilir.

2- Bu noksanlaşma, nahrın (piyasa değerinin) noksanlaşmasından meydana gelmiş bulunursa; bu durumda, bu hırsızın, eli kesilmez. 
[183]

“On dirhem çaldığını” ikrar eden köle; me'zun (ticaret yapmasına izin verilmiş) bir köle ise, bu ikrarı sahih olur ve eli kesilir. Çaldığı mal, -eğer

duruyorsa- sahibine iade edilir. Zayi olmuşsa, bu kölenin, o malı ödemesi, -efendisi  doğrulasın  veya  yalanlasın- gerekmez. 
[184]

Eğer, bu köle, mahcur ( ticaretten men edilmiş) olur; çaldığı mal da, mevcut bulunursa; efendisi doğrulaymca, bu kölenin, eli kesilir. Mal ise,
sahibine verilir.
Efendisi, bu köleyi yalanlar ve:
“Dirhemler benimdir.” derse; tmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, yine bu kölenin eli kesilir. Ve mal, sahibine verilir.
Bu mal, zayi olmuşsa; kölenin ikrarından dolayı, hadd-i sirkat uygulanır. Bu durumda, malın, sahibine verilmesi gerekmez. Bütün âlimlerimizin
kavli budur.
Bu durumda, efendisinin, bu köleyi doğrulaması veya yalanlaması da müsavidir.
Bu hükümler, kölenin, ikrarda bulunduğu sırada, -yaşça- büyük olması halindedir.
Şayet, köle, -yaşça- küçük ise, onun eli, asla kesilmez.
Bu durumdaki bir köle, me'zun ise, çaldığı mal, duruyorsa esas sahibine verilir. Mal, zayi olmuşsa, tazmin eder.
Bu durumdaki köle, mahcur olur ve efendisi, onu doğrularsa; mal, -mevcutsa- sahibine verilir. Mal, mevcut değilse, -bulunduğu halde de, azâd

edildikten sonra da- tazminat gerekmez. 
[185]

Yaptığı hırsızlığın, “On dirhemden noksan olduğunu” ikrar eden kölenin, eli kesilmez.
Duruma bakılır: Eğer bu köle, me'zûn ise, ikrarı sahihtir ve mal, sahibine verilir.
Eğer, bu mal, zayi olmuşsa; köle -büyük olsun, küçük olsun- onu tazmin eder.
Eğer, bu köle, mahcur ise, efendisinin, kendisini doğrulaması hâlinde, hüküm, yukarıdakinin aynıdır. Şayet, yalanlarsa; bu mal, efendinindir. Köle,
azâd olduktan sonra, bu malı öder.

Bu hüküm, kölenin, ikrarda bulunduğu sırada, büyük olması hâlinde geçerlidir. Şayet, bu sırada, köle, -yaşça- küçükse; tazminat gerekmez. 
[186]

Mal, el kesilmesine hüküm verildikten sonra zayi olur ve mal sahibi de:
“Onu, ben tazmin ederim.” derse; bu hırsızın eli kesilmez. Ancak, mal sahibi:

“Ben, elinin kesilmesini istiyorum.” derse; hırsızın eli kesilir. Bize göre, tazminat gerekmez.
[187]

Bİr hırsızın, sağ eli kesildikten sonra; onun çaldığı malı, bir başkası zayi ederse; mal sahibi, onu, zayi eden şahsa tazmin ettirir.
Şayet, hırsız, o malı, bir başka şahsın yanına, emaneten bırakmış ve mal onun yanında kaybolmuş olursa; emânet edilen şahsın, bu malı tazmin

etmesi gerekmez. 
[188]

Bir kimse bir hırsızın çalmış bulunduğu mala, hırsızın, kendisine satması, hîbe etmesi veya bunlara benzer bir yolla sahip olsa; bu hal, hırsızın eli
kesilmeden önce veya sonra olsun, bu ikinci şahsın, o mala, sahip olması bâtıl (geçersiz) olur.
Çalınan bu mal, sahibine geri verilir. İkinci şahıs ise, hırsıza verdiği bedeli, geri alır. Şayet, bu mal, satın alan veya kendisine hîbe edilmiş bulunan
şahsın elinde iken, helak olursa; bu şahsa da, hırsıza da, tazminat gerekmez. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un ise, şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:
“Hırsızlık malını satın alan veya bu mal, kendisine hîbe edilmiş bulunan şahıs, bu malı zayi ederse; mal sahibi, o malı, bu şahsa ödetir. Sonra da, bu

şahıs, hırsıza müracaat ederek, ona vermiş olduğu parayı, geri ister”. 
[189]

Bir kimse, bir hırsızın çaldığı malı, ondan, zorla alır ve hırsızın eli kesildikten sonra da, gâsıp, o malı, zayi ederse; hırsızın da, gâsıbm da, bu malı

tazmin etmesi gerekmez. 
[190]

İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, -bir defa hırsızlık yapar ve kendisine had tatbik edilmeden önce- tekrar hırsızlık ederse; bu şahsa, sâdece bir had uygulanır.”
Çünkü, hadler, yalnızca Allah içindir.
Aynı cinsten olan hadler birleşince, bir haddin uygulanması kıfayet eder.
Haddin uygulanmasında maksat, kişiyi, o haddi gerektiren fiili, bir daha yapmaktan men etmektir.
Tekrar hırsızlık yapan bir şahsa; birinci hırsızlığından dolayı had tatbik edilmişse; hüküm, yukarıdakinin hilâfınadır.
Bu durumda, ikinci hırsızlığı sebebi ile, bu hırsıza, ikinci had, tatbik edilir.
Çünkü, önce uygulanan hadle, o hırsızı, hırsızlıktan men etme hâli, hâsıl olmamış demektir.
Bir çok kimse, bir hırsız tarafından, mallarının çalındığım mahkemede isbat ederler ve çaldığı mallar da, hırsızın elinden zayi olmuş bulunursa;
hırsız, hiç birine, tazminatta bulunmaz.
Malı çalınan şahıslardan biri veya ikisi, hazır bulunur ve diğerleri hazır olmadığı halde, hırsızı mahkemeye verirlerse; hâkim, bunların davasından
dolayı, hırsızın elinin kesilmesine hükmeder.
Daha sonra, malı çalman diğer şahıslar, hakim huzuruna gelseler bile, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, hırsız, onların malı, kendi elinde veya bir
başkasının elinde, zayi olmuşsa bir şey ödemez.
fmâmeyn'e göre ise, hırsız, hazır olmayanlara da, mallarının kıymetini, tazmin eder. Davada hazır bulunanlara, tazminatta bulunması gerekmez.
Çalınan mallar duruyorsa; hâkim bu malları, hak sahiplerine iade eder.

Elin kesilmesi, malın sahibine geri verilmesine mâni değildir. 
[191]



İmâm  Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre: 
“Bir hırsız,  bir şahıstan, defalarca çalsa ve mahkemeye verilse; çaldığı bu şeylerin bir kısmından , dolayı eli kesilmişse; geride kalanları, tazmin
eylemez.”

İmâmeyn'e göre ise, tazmin eder. 
[192]

Bir kimse, malı çalman şahıs ortada bulunmadığı halde, “Hırsızlık yaptığını” ikrar etse ve hakim, bu hırsıza, hadd-i sirkati tatbik etse; bu durumda,

malı çalan şahsa, tazminat gerekmez. Mal sahibi, sonradan gelip, hırsızı tasdik etse bite, hüküm böyledir. 
[193]

 
3- ÇALINAN ŞEYLERDE MEYDANA GELEN DEĞİŞİKLİKLER

 
Bir kimse, çaldığı bir elbiseyi, binamn içinde iken yırtıp, iki parça ettikten sonra, dışarı çıkarırsa; eğer, yırttıktan sonra, bu elbisenin kıymeti, on
dirheme ulaşmıyorsa; bi'1-ittifak, bu hırsızın eli kesilmez.
Hırsızın, bu elbiseyi, çaldığı evden çıkarttıktan sonra yırtması hâli,
bu hükme muhaliftir.
Çıkarttıktan sonra yırtması hâlinde, elbisesinin kıymeti nisap miktarından noksan bile olsa; bu hırsızın eli kesilir.
Hırsız, çaldığı elbiseyi, içerde yırtıp, sonra dışarı çıkarırsa; çalman şeyin kıymeti, on dirhem olur ve bu özür, kıymetini fazla noksanlaştırmamış
bulunursa; bu hırsızın eli, bi1-ittifak kesilir.
Elbisedeki özür, onun kıymetini, fazlaca noksanlaştırmış olduğu halde, sahibi, onu geri almak isterse; hırsız, hem bu noksanı tazmin eder; hem de,
hırsızın eli kesilir.
Eğer, mal sahibi, -sadece- elbisesinin kıymetini ister ve bu elbiseyi hırsıza verirse; bu hırsızın, eli kesilmez.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:

“Her iki halde de, bu hırsızın eli kesilmez.” buyurmuştur. 
[194]

“Fazla özür” ve “Az özür” hususunda ihtilaf edilmiştir:
Sahih olan kavil ise: Fazla özür: Bir özürden dolayı bizzat malın kendisinin bir kısmi zayi olur ve kıymeti de noksanîaşırsa; bu özür, fazla özür'dür.

Az özür ise: Elbisenin değerinden hiç bir şey noksanlaşmadığı halde, biraz, kusurlanmış olması hâlidir. 
[195]

Şayet, elbisenin   yırtılmış olması, onu telef etmişse; hırsız, mal sahibinin talebi olmasa bile, onun tam kıymetini öder ve elbiseye, kendisi sahip
olur. Ve, eli kesilmez.

Telef olmanın ölçüsü ise: Bu elbisenin kıymetinin, en az yarısının noksanlaşmış olmasıdır. 
[196]

Koyun çalan bir hırsız onu, boğazladıktan sonra, yerinden çıkarmış olsa; bile eli kesilmez. Koyunun kıymeti boğazlandıktan (kesildikten) sonra,
nisaba ulaşsa bile, hüküm böyledir.

Ancak, bu hırsız, o koyunun bedelini, sahibine öder. 
[197]

Altın veya gümüş çalmasından dolayı, eli kesilmesi gereken bir kimse; bunlardan, dirhemler veya dinarlar yapmış olsa bile, eli kesilir. Bu dirhemler
ve dinarlar da, sahibine geri verilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.

fmâmeyn'e göre ise, mal sahibinin onları almasına, bir yol yoktur. 
[198]

Çaldığı altın veya gümüşü, ziynet eşyası yapması hâlinde de, -hüküm- yukarıdaki ihtilâf üzeredir. 
[199]

Demir, bakır ve bunlara benzer bir şeyi çalıp, bunlardan, kapkacak yapan kimse, bunları, işledikten sonra; tartı ile satarsa; mes'ele, yine yukarıdaki
ihtilâf üzeredir.
Fakat, hırsız, bunları, tartı ile satarsa, kendisine âit olur.

Bir elbiseyi çalıp parçaladıktan sonra; onu tekrar diken kimsenin eli kesilir; ancak, ona, bi'1-icma tazminat gerekmez. 
[200]

Ancak, bu elbiseden faydalanması, hırsıza helal'olmaz. Durum, kendisi ile, Allah Teâlâ arasındadır. 
[201]

Bir hırsız, çaldığı bezi, gömlek yapmak için kesmiş fakat bu dikilmemişse; hırsızın eli kesilir ve bu bez, bulunduğu halde, sahibine geri verilir. 
[202]

Bir bez çalıp, onu kırmızıya boyayan kimsenin de, eli kesilir. Ancak, bu bez, hırsızdan alınmaz. Hırsız, bu bezin bedelini de tazmin etmez.

Bu, İmâm-ı A'zam Ebû  Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. 
[203]

Ancak, hırsız, bu bezi, eli kesildikten sonra, boyamışsa; bez, sahibine iade edilir. 
[204]

Şayet, hırsız, bu bezi siyaha boyar ve keserse veya önce keser, sonra da siyaha boyarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu bez, hırsızdan geri
alınır.

Bu ve bundan önceki -maddeler- aynıdır. 
[205]

İbn-i Semâ'a, Nevâdir'inde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir.
Bir hırsız, elbiseyi kesip, sonra boyadığı zaman, mal sahibi, o elbiseyi alamaz.
Veya hırsız, gömleği diktiği zaman, mal sahibi o gömleği alamaz. Hırsıza da:
“O elbiseyi sat. Boyama masrafını al. Sonra da, kalanını tasadduk et.” diye, fetva verilir.

[206]



Diktiği gömleği de, hırsızın, böyle yapması; yâni, terzilik ücretini aldıktan sonra; geride kalan miktarı tasadduk eder. 
Bir hırsız, çaldığı dirhemleri eritip, tebdil etse bile, mal sahibi, bunları geri alma hakkına sahiptir.
Hırsız, çaldığı bakın ibrik veya demiri zırh yapmışsa; yine, mal sahibinin, bunları geri alma hakkı vardır.
Yânî, çalman bir şey, tebdil edilince, kıymeti noksanlaşırsa; sahibi, bu şeyi, geri alabilir.

Çalınan bir koyun, doğurursa; sahibi hem koyunu hem de kuzusunu alır. 
[207]

Bir hırsız, buğday çalıp, onu un yapsa; -eli kesildikten sonra-, bu un, hırsızın olur.

Sevik (kavrulmuş un) çalıp, onu, yağa veya bala katan hırsız hakkındaki hüküm, çaldığı bezi boyamış olan hırsız hakkındaki ihtilâf üzeredir. 
[208]

Bir kimsenin eli, hem hırsızlıktan dolayı hem de kısas için kesilmesi icâbetse; bu durumda, el, kısas için kesilir ve bu şahıs, çaldığı malın kıymetini
öder.
Fakat, kısas için hüküm verildikten sonra, dâvâcı, bu şahsı bağışlar veya sulhlaşırlarsa; bu durumda, bu kimsenin eli, hırsızlığından dolayı kesilir.
Bunlar sulhlaşmasalar; aradan zaman geçse; her ikisi de birbirlerini razı etseler; bu durumda, bu şahsın eli, hırsızlığından dolayı da kesilmez.
Şayet, kısas, sol elin kesilmesi hususunda ise, önce bu yapılır ve bu hırsız hapsedilir. Elinin yarası iyileşince de, hırsızlığından dolayı sağ eli kesilir.

Kısas, başının yarılması hususunda ise, tafsilat, yukarıdaki gibidir. 
[209]

 
4- KAT-I TARIYK (YOL KESİCİLİK)

 
Yol kesiciler hakkında, husûsî hükümler vardır. Bir fiilin yol kesicilik olması için, onda şu vasıfların bulunması şarttır:
1- Yol kesenlerin kuvvetlerinin bulunması ve bunların bir topluluk olmaları şarttır.
Öyle ki, yoldan geçenlerin, bunlara karşı mukavemet etmeleri, mümkün olmayacak kadar, bunlar kuvvetli ve kalabalık olmaları gerekir.
Bunların yolu, silahla veya büyük sopalarla, taşla yahut da, bunlara benzer bir şeyle kesmiş olması da gereklidir.
2- Yol kesiciler, şehir dışında ve şehirden uzak bir yerde bulunmalıdırlar.
Yenâbi'de, bu mesafe:
“Yol kesicilerin iki köy, iki şehir arasında bulunmamaları; yol kesicilerle şehir arasında, geceleri ile birlikte, üç günlük yolun bulunması” diye tarif
edilmiştir. Zâhirü'r-rivâye, budur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un, bu hususta, şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Yol kesicilerle şehir arasındaki mesafe, sefer müddetinden az olsa veya bunlar, yol kesme işini, şehirde, gece yapsalar; yine, onlara, yol kesme
hükmü uygulanır.”
Fetva da, buna göredir.
3- Yol kesme işi, dâr-i İslam'da olmalıdır.
4- Sirkat-i suğra (küçük hırsızlık) da bulunan şartların hepsi de, yol kesiciiikte mevcut olmalıdır.
Yol kesicilerin, mal sahiplerine yabancı kimseler olmaları da şarttır.
5- Yol kesicilerin, tevbe edip, aldıkları mallan, sahiplerine geri vermelerinden önce, imâmın (devlet başkanının veya onun vekili olan idarecilerin,

hâkimin; hükümetin) onlara gücünün yetmesi de gerekir. 
[210]

Yol kesicilere mâni olacak bir cemâat veya bunları men etmeye gücü yeten bir şahıs çıkıp; yol kesmeye niyyet edenler, yolcuların mallarını
almadan, bu ikinci topluluk, bu yolcuların mallarını alsalar; ve adam da öldürseler; imâm , bunları cezalandırdıktan sonra; tevbe edinceye kadar
hapse atar.
Şayet, bunlar, müslüman veya zimmî gibi bir masumun malım alırlar ve bu maldan, onların herbirine onar dirhem veya daha fazla hisse düşerse;
yahut, aldıkları malın değeri buna ulaşırsa; îmâm (devlet başkanı) bunların el ve ayaklarını çaprazlama olarak, kestirir.
Emân altında bulunan kimselerin, yollarını kesen kimselere, had uygulanmaz.
Şayet, bu kimseler, emân altında bulunan kimseleri öldürürler; fakat, mallarım almazlarsa; kendileri de, hadden öldürülürler.
Hatta, bu durumda, ölenlerin velîleri, affetseler bile, bunların affetmesine itibar edilmez.
Şayet, yol kesiciler, hem öldürür hem de, mallarını alırlarsa; imâm (devlet başkanı veya onun vekili olan hâkim), isterse; onların, el ve ayaklarını
çaprazlama kesdirdîkten sonra öldürtür ve astırır; isterse, ellerini ve ayaklarını kesdirtmeden öldürtür; ve isterse, asdırır.
Hâkim, astırmak isteyince, zahirü'r-rivâyede, sağ olarak astırır ve ölene kadar, karnına süngü batırtır. Tahâvî'de ise:
“Diri diri astırmaz; belki, öldürtür ve sonra astırır.” denilmiştir. Esahh olan, önceki kavildir.
İmâm Kerhî, şöyle demiştir:

“Hâkim, onu, üç gün asılı olarak bıraktıktan sonra; akrabalarının, indirip defnetmelerine müdâhale etmez.” 
[211]

Yol kesiciler, öldürülür veya el ve ayaklan kesilirse; bunlara, çaldıkları tazmin ettirilmez. 
[212]

“Keza, yol kesiciler” adam  öldürür veya yaralarlarsa; diyet ödemezler. 
[213]

Yol kesicilerden, -sâdece- birisi, öldürmeye mübaşeret etse bile, had, hepsine tatbik edilir. 
[214]

Yol kesiciler, adam öldürmez ve mal çalmaz, ancak yaralamada bulunurlarsa; kendilerine, bu hususta yapılması gereken kısas uygulanır.

Ve, onun diyeti ne ise, o ödetilir. 
[215]

Yol kesiciler, hem mal alır, hem de, yaralamada bulunurlarsa; el ve ayaklan kesilir. îster kasden, ister hatâen yaralamış bulunsunlar, bu durumda,

yaralama hükmü, bâtıl (geçersiz) olur. 
[216]



Yol kesici, tevbe ettikten sonra, bir şahsın malını alır ve onu öldürürse;   ölenin   yakınları,   isterlerse,   onu   öldürtürler;   isterlerse, bağışlarlar.
Bu iki halde de, o şahsın malı tazmin etmesi gerekir. Mal, bu şahsın elinde helak olsa da, başkaları tarafından zayi edilmiş bulunsa da, hüküm

aynıdır. 
[217]

Yol kesiciler, malı, tevbe etmeden önce almış ve sahiplerini kasden öldürmüş veya yaralamış olurlarsa; aldıkları maldan da, herbirinin hissesine,
nisap miktarından az düşerse; kısas emri, ölen ve yaralananların yakınlarına aittir. Bunlar, isterlerse; yol kesicilere, cezaları uygulanır; isterlerse,

onları bağışlarlar. 
[218]

Yol kesiciler, -sadece- mal almış; başka bir şey yapmamışlarsa; tevbe etmeleri hâlinde, aldıklarını geri verirler. Bunlar, zayi olmuşsa, tazmin

ederler. 
[219]

Bir yol kesici, -bir müddet- yol kesip, mal aldıktan sonra; bu işi terk eder ve zamanla ehl-i ıyâlinin içinde kalırsa; İmâmın, bu şahsa, had

uygulamaması müstahsendir. 
[220]

Yol kesenlerden birisi, sabî veya mecnun yahut yolu kesilen şahsın yakın akrabası olursa; had, diğerlerinden de, sakıt olur. 
[221]

Keza, yol kesicilerin içinde, ahras varsa; hüküm yine, yukarıdaki gibidir. 
[222]

Yol kesiciler, büyük bir kafilenin yolunu kestiği zaman, bu kafilede, müslümanlar ve emân altında bulunanlar var ise, bu yol kesicilere had
uygulanır.
Ancak, bu yol kesiciler, sadece ve özellikle harbîlerin malını almış ve onlardan öldürmüşlerse; bu durumda,-sadece, harbîlerden meydana gelen, bir

kafilenin, yolunun kesilmesi hâlinde olduğu gibi- had gerekmez. 
[223]

Bir kafileden bir kısım insanlar, diğerlerinin yolunu kesse, had gerekmez. 
[224]

İbrahim, İmâm Muhammed (r.a.)'den şöyle rivayet etmiştir:
“Yol kesip, adam öldüren, sonra da, çekip giden, bir topluluğun arkasına düşülür mü?” suâline, İmâm Muhammed (r.a.), şu cevabı vermiştir:
“Arkalarından takip edecekler arasında ölen şahsın yakını varsa; takip edebilirler; yoksa, takip edemezler.
Eğer, bir şahsın, eşyalarını almışlarsa; eşyası alınan da, yol kesicilerin arkasından gidebilir.
Şayet, bu eşya sahibi,yol kesicileri takibe gitmez ve eşyaları da helak edilirse; artık, onların takip etmeleri gerekmez. Çünkü, o mal, yol kesicilerin

borcu olmuştur.” 
[225]

Yol kesicilerin arkasında bulunan köle hakkındaki hüküm de, hür hakkındaki hüküm gibidir.

Keza, kadın hakkındaki hüküm de böyledir. 
[226]

Erkeklerle birlikte, ortaklaşa yol kesen kadınlara, zâhirü'r-rivâyede, el ve ayak kesme cezası uygulanmaz. 
[227]

Yol kesenlerden birisi kadın olur ve o da, adam öldürüp, mal alırsa, -bu yol kesiciler içinde bulunan erkekler hâriç- kadın öldürülmez; erkekler

öldürülür. 
[228]

On kadın, müştereken yol kesip adam öldürseler ve mal alsalar; bu durumda, bunlar öldürülürler ve aldıkları malları da, tazmin ederler. 
[229]

Küçük sirkatte (hırsızlıkta olduğu gibi, büyük sirkatte (büyük hırsızlıkta-yol kesicilikte) de, suç, bir defa ikrarla sabit olur.
Yol kesicinin, ikrarından dönmesi kabul edilir. Ve bu durumda, ondan had cezası sakıt olur.
Eğer, kendi ikrarı ile birlikte, şahitlerin de şehâdetleri varsa, ikrarından dönmesi hâlinde, almış bulunduğu mal, elinden geri alınır.
Şayet, şahitlerden birisi, o şahsın yol kestiğine, diğeri de bunu ikrar ettiğine şehâdette bulunursa; şahitlikleri kabul edilmez.
Yol kesme hususunda» ne kadar yukarı giderse gitsin, babanın, dedenin, babanın dedesinin üzerine yapılan şehâdet kabul olunmaz.
Ve, ne kadar aşağı inerse insin, oğul, torun, oğlun oğlu, oğulun torunu gibi evlâdın üzerine yapılan şehâdet kabul edilmez. Bunlar, her ne kadar:
“Onlar, bizim ve arkadaşlarımızın yolunu kestiler; malımızı aldılar.” deseler bile, şehâdetleri kabul edilmez.
Hatta: “Onlar, bir şahsın yolunu kestiler.” deseler bile, had uygulanmaz.
Ancak, bu durumda, davacıların hazır bulunması hâli müstesnadır.
Dar-i harbte, emân altında olanların ticarî mallarına karşı, yol kesen şahıslar veya ehl-i bağyin çok olduğu bir yerde yol kesen şahıslar; sonradan,
İmâmın huzuruna getirilseler, bunlara had uygulanmaz.
Şayet, hâkimin huzuruna çıkarılırlar, o da, malm tazmin edilmesini uygun görürse; yol kesiciler, tazmin ederler.
Ve bu mallan, malını aldıkları şahısların yakınlarına verirler.
Bu durumda, diyet üzerine sulh da yapılabilir.
Bir müddet sonra, başka bir hâkime, müracaat edilse bile, bu şahıslara, had tatbik edilmez.
Hâkim, bir yol kesiciyi, ölüme mahkum edip, bunun için, hapsettikten sonra; yabancı bir kimse, gidip, onu, hapshânede öldürse; ona bir şey
gerekmez.

Keza, bu şekilde hüküm verilmiş bulunan bir şahsın ellerini kesen kişi hakkındaki hüküm de böyledir. 
[230]

Bir kimse, henüz hakkındaki hüküm sabitleşmeden, imâmın hapsetmiş bulunduğu bir şahsı, hapishanede öldürür ve sonra da, -o adamın suçlu
olduğuna dair- beyyine ikâme ederse; bu kimse, kısâsen katledilir.

Ancak, bu katil, maktulün,yakın akrabası ise, öldürülmez. Bu, yol kesme işindedir. Bu durumda, o şahsa, bir şey gerekmez. 
[231]

Hırsızlar, bir topluluğun eşyalarım çaljır ve bir başka topluluk da, onları aramaya çıkarsa; bu durumda, eşyaları çalınanlar da, takip eden toplulukla



beraber ise, çalanların katli helâl olur.
Keza, hırsızlar kaybolur, arkalarına düşen topluluk da onların yerlerini bilir ve eşyaları alıp sahiplerine vermeye güçleri yeterse; hüküm yine
böyledir.
Fakat, sonraki topluluk, hırsızların yerlerini bilmiyor ve eşyaları alıp, sahiplerine vermeye güçleri yetmiyorsa, onlarla dövüşmeleri helâl ve caiz
olmaz.
Yol kesenle çarpışırlar ve onu öldürürlerse; bu şahıslara, bir şey gerekmez. Çünkü, onu, mallarını almak için öldürmüş olurlar.
Şayet, yol kesici, kaçıp bir yere gider ve kendisini bırakınca, yol kesmeye gücü yetmiyecek bir halde olursa; bu kimseyi öldürmeleri hâlinde,
üzerlerine diyet lâzım gelir.
Çünkü, takip edenler, bu şahsı, mallarını geri almak için öldürmüş olmazlar.
Firar eden yol kesiciyi, bir topluluk takip edince; o, canını, onlara bir yere atarsa; bu durumda, o şahsı öldürmeleri ilinde de, diyetini ödemeleri
gerekir.                                    
Çünkü, bu şahsı öldürmeleri de, mallarını alması korkusundan değildir.

Bir kimsenin, nisabı doldurmayan malı için de, çarpışması caizdir. Bu kimse, kendisine karşı koyup öldürmeye çalışan şahsı öldürebilir. 
[232]

Bir şahsı, boğup öldüren kimsenin de, diyet ödemesi gerekir. Bu, İmâm Ebu Hamfe (r.a.)'nin kavlidir.                              

Bu kimse, şehirde, ikinci bir şahsı daha, boğarak öldürürse, sıyâseten öldürülür. 
[233]
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KİTÂBÜ'S-SİYER SİYER, CİHAD VE DEVLETLER HUKUKU
1- SİYER NE DEMEKTİR? CİHÂD'IN TARİFİ, ŞARTI VE HÜKMÜ SİYER VE CİHÂDIN TARİFİ

Cihâdın Mubah Olmasının Şartı
Cihâdın Hükmü
Nefir Nedir?
Düşmanın Geldiğini Haber Veren Şahsın Durumu
Kimlerle Savaşılır
Cihâd, Kimlere Farzdır; Kimlere Farz Değildir?
Cihâda Çıkmakla İlgili Diğer Hususlar
Kadınlar Ve Cihâd
Sabi Ve Mürâhık'ın Cihadı
Borçlu Ve Cihâd
Âlim Ve Cihâd
Yanında Emânet Bulunan Şahıs Ve Cihâd
Köle Ve Cihâd
Müşriklerin Hücumu Ve Onların Takip Edilmesi
Cihad Ve Bedel
Serhadler
Komutanlık
Komutana İtaat
Savaş Alanında Yardımlaşma
Savaşla İlgili Bazı Mes'eleler
Seriyye
Rıbat

2- SAVAŞ NASIL YAPILIR ORDUNUN SAYILMASI
İslâm Ordusu Dâr-i Harbde
Kâfirler Kaç Sınıftır?
Kendilerinden Cizye Alınması Caiz Olmayan Kâfirler
Kendilerinden Cizye Alınması Caiz Olan Kâfirler
Kendilerinden Cizye Alınıp Alınmayacağı İhtilaflı Olan Kâfirler
Önce İslama Da'vet, Sonra Savaş
Müslüman Savaşta Nasıl Davranır
Kudürî'ye Göre Kâfirler Kaç Kısımdır?

3- SULH YAPMA, EMÂN VERME VE EMÂNI CAİZ OLANLAR
Sulh
Düşmana Silâh Satmak
Emân Kimler Emân Verebilir
Zimmînin Emânı
Mükâtebin Emânı
Kölenin Ve Cariyenin Emânı
Çocuğun Emânı
Emân İfâde Eden Lafızlar
İşaretle Verilen Emân

4- GANİMETLER VE NASIL TAKSİM EDİLECEĞİ
1- Ganimetler
Fey:
Anlaşmayı Bozan Zimmîler
İrtidâd Edenlerin Yurtları
Müfâdât (Esir Değiştirme)
Henüz İslâm Diyarına Götürülmemiş Olan Ganimetle İlgili Mes'eleler
İslâm Askeri, Dâr-i Harbde Nasıl Davranır
2- Ganimetler Nasıl Taksim Edilir
Beşte Birin Taksimi
Ganîmet Arasında Bulunan Kitaplar
Kelâm Kitaplarının Satışı
Üzerinde Haç Ve Resim Bulunan Ganîmet Eşyaları
Ganîmet Arasında Bulunan Ehlî Hayvanlar
El Değiştiren Ganimetler
İzinsiz Olarak Ele Geçirilen Ganimetler
Ganimetin Taksiminden Sonra Artan Miktar



Çalınan Ganîmet Malları
3- Tenfîl  (Ganimetten Fazla Ve Özel Hisse Vermek)
Selb:
Tenfîlin Hükmü

5- DÜŞMANLARIN İSTİLASI
Dâr-i Harbin, Dâr-i İslâm Olmasının Şartı
Dâr-i İslâmın, Dâr-i Harb Olmasının Şartı

6- MÜSTE'MEN (EMÂN ALTINDA BULUNANLAR)
1- Müslümanların, Dâr-i Harbe Emân İle Girmeleri
Dâr-i Harbe Götürülüp Götürülmeyecek Şeyler
Bir Zimmî, Dâr-i Harbe Ne Götürebilir?
Emanlı Harbi, Yurduna Dönerken Ne Götürebilir?
2- Harbînin Dâr-i İslama Girmesi
3- Ehl-i Harbin Hükümdarının, İslâm Devlet Başkanına Veya Ordu Komutanına Gönderdiği Hediye
Devlet Memuruna Verilen Hediye

7- ÖŞÜR VE HARÂC ARAZİ İKİ NEV'ÎDTR
Öşür Arazisi:
Bazı Arazilerin Hududu
Harâc Arazisi
Sulhla Fethedilen Arazi
Halkı İsteyerek Müslüman Olan Arazi
Diriltilen Arz-ı Mevât'ın Vergisi
Basra Arazisi
Harâc Arazisinin Nevileri
Harâc-ı Mukâseme:
Harâc-ı Vazîfe:
Cerîb: ( Dönüm):
Cerîb:
Kâzîf (Ölçek):
Harâc-ı Mukâsemenin Takdiri
Harâc Arazisine Sahip Olan Herkes, Harâc Verir
Velîyyü'l-Emr Tarafından, Öşrün Arazî Sahibine Bırakılması
Sahibinin Bakmadığı Harâc Arazisi
Özürsüz Olarak, Daha Düşük Değerli Bir Mahsul Yetiştiren Kimseden Alınacak Vergi
Sahip Değiştiren Harâc Arazisi
Bir Araziden Hem Harâc, Hem De Öşür Alınamıyacağı
Öçür Arazisini Satın Alan Zimmî
İşlenilmeyen Harâc Arazisinin Durumu
Sahipleri Tarafından Terk Edilen Harâc Arazileri
Zimmîlerin Başka Bir Yere Nakledilmeleri
Cinsleri Karışık Olan Arazilerin Haracı
Su Baskınına Veya Diğer Âfetlere Maruz Kalan Harâc Arazisi
Âfete Maruz Kalan Öşür Arazisi
Âfete Uğrayan Zîraatçilere Yardım
Üzüm Çubuğu Veya Ağaç Dikilen Ziraat Arazisi
Harâc Toplayacak Kimsenin Vasıfları
Haraç Ve Öşür Borcu İle Ölen Kimse
Haracı Veya Öşrü Verilmeyen Mahsulün Durumu
Haracı Acilen (Önceden) Almak

8- CİZYE
Cizye Kimlerden Ve Ne Zaman Alınır
Putperest Ve Mürted Araplar
Cizyeden Muaf Olanlar
Necrân Hıristiyanlarına Konan Vergi
Köle Ve Cizye
Ferdin Cizye Mükellefiyeti Ne Zaman Başlar
Cizye Borcu Ne Zaman Kalkar
İki Senelik Cizye Peşin Alınırsa
Zimmîlerin Kilise, Havra Ve Ateş-Hâne Yapmak İstemeleri
Önceden Yapılmış Kilise Ve Havralar



Zîmmîlerîn Eskiden Yapılmış Kiliseleri Yıkılmışsa
Harbîlerle Yapılması Uygun Olmayan Bazı Sulh Şekilleri
Zimmîlerin Kılık, Kıyafet Ve Davranışları
Zimmîlerin Kıyafetleri
Müslümanlara Ait Şehirler
İslam Şehirleri İle İlgili Hükümler
Zimmîler, Kendi Dinlerince Yasak Olan Şeyleri Yapmaktan Menedilir
Karısı Zimmiye Olan Müslüman
Zimmîlerîn Müslümanlara Ait Bir Şehirde Oturmaları Ve Oradan Ev Satın Almaları
Ahidlerî Bozulan Zimmîler

9- MÜRTEDLERLE İLGİLİ HÜKÜMLER
Mürted Ne Demektir:
İrtidâdın Rüknü:
Riddetin Sahih Olmasının Şartı:
Akıllı sabi (çocuk):
Mürtedin Malı
Mürtedin Tasarrufları (Yaptığı İşler)
1- Mürtedin Geçerli Olan Tasarruftan:
2- Bir Mürtedin, Bi'1-ittifak, Geçersiz Olan Tasarruftan:
3- Mürtedin Bi'1-ittifak Mevkuf Olan Tasarrufları:
4- Mürtedin İhtilaflı Olan Tasarrufları:
Küfrü Gerektiren Haller
1- Îmân Ve İslâm'a Taalluk Eden, Küfür Sözleri
2- Allah'ın Zâtı Ve Sıfatları İle İlgili Küfür Sözleri
3- Peygamberlerle İlgili Küfür Lafızları
4- Kur'ân-ı Kerîme Taalluk Eden Küfür Lafızları
5- Namaz, Oruç Ve Zekâtla İlgili Küfür Lafızları
Zekât:
Oruç:
6- İlim Ve Âlimlerle İlgili Küfür Lafızları
7- Helâl Ve Haramla İlgili Küfür Lafızları
8- Fâsık, Fâcir Ve Benzerlerinin Sözlerine Taalluk Eden Küfür Lafızları:
9- Kıyamet Gününe Taalluk Eden Küfür Lafızlar!
10- Açık Ve Kinayeli Sözlerle, Küfrü Telkin Etmek, İrtidâdı Emretmek Ve Öğretmek Ve Kâfirlere Benzemekle İlgili Küfür Lafızları
Küfrü Telkin Etmek:
Kâfirlere Benzemek

10- BAĞÎLER

KİTÂBÜ'S-SİYER SİYER, CİHAD VE DEVLETLER HUKUKU
 

1- SİYER NE DEMEKTİR? CİHÂD'IN TARİFİ, ŞARTI VE HÜKMÜ SİYER VE CİHÂDIN TARİFİ
 
Siyer,.burada cihâd demektir.
Cihâd ise hak din olan İslama da'vet; bu da'veti kabul etmekten kaçınan ve bunda inat edenlerle savaşmaktır.
Cihâd, ya nefs ile (kişinin, bizzat bedenen savaşması;) veya mal ile olur.
 
Cihâdın Mubah Olmasının Şartı
 
Cihâdın mubah olması için iki şart vardır:
1- Düşmanın, hak din olan İslama da'vet edilmesine rağmen; bunu kabulden kaçınması ve bunlarla müslümanlar arasında, emân ve akit
bulunmaması...
2- Müslümanların, bu savaş sonunda, kuvvet ve kudrefsâhibi olacaklarına ümid etmeleri. (Savaşa hazır olup, zafer kazanacaklarını ümit edecek
güçte bulunmaları)
Bu durumda olmayan müslümanların savaşması, nefsi tehlikeye atma durumundan dolayı, helâl olmaz.
 
Cihâdın Hükmü
 
Cihâd eden kimse, -diğer ibâdetlerde olduğu gibi- dünyada, -yapması icâbeden bir vecîbeyi yerine getirmiş ve bu- borçtan kurtulmuş olduğu gibi;

âhirette de, sevap ve saadete nail olur. 
[1]

 Bazı âlimler:  
“Cihâd, düşman topluluğu saldırmadan önce, nafile; düşmanlar saldırdıktan sonra ise, farz-ı ayrı'dır.” demişlerdir. Âlimlerin  ekserisi  ise:



“Cihad, her halde, farzdır: Düşmanın saldırmasından önce, farz-ı kifâye; saldırmasından sonra ise, farz-ı ayındır.” demişlerdir. Sahih olan kavil de
budur.
 
Nefir Nedir?
 
Nefir: -Istılahta-, bir beldede bulunan müslüman halkın; -canlarına, mallarına, çoluk ve çocuklarına saldırmak üzere- düşmanın gelmekte
olduğundan haberdar edilmesidir.
Böyle bir haber alınınca, o belde halkından, gücü cihâda yeten her şahsa, cihâd etmek üzere çıkması farz olur.
Böyle bir haberden önce, kişinin cihâda çıkmaması hususunda, ruhsat ve genişlik vardır.
Böyle bir haber gelince de, şarktan garbe, bütün İslam âlimine, cihâd farz-ı ayrı olmaz.
Bu durumda, ancak, düşmana en yakın olan ve cihâda gücü yeten müslümanlara, cihâda katılmaları farz-ı ayın olur.
Bu durumda, düşmana uzak olanlara ise, cihâd farz-ı kifâye olur; farz-ı ayın olmaz. Bu gibi kimseler için, cihâdı terk etme genişliği de vardır.
Fakat, düşmana yakın olanlar, -cihâddan- âciz olur ve düşmana mukavemet edemezlerse veya tembellik ettikleri için, diğer müslüman-lann cihâda
katılmalarına ihtiyaç hasıl olursa; bu durumda, bunlara yakın olanlara ve bu sıra ile, şarkta ve garbte İslam âleminin her yanında bulunan
müslümanlara, cihâd, farz-ı ayın olur.
 
Düşmanın Geldiğini Haber Veren Şahsın Durumu
 
Düşmanın geldiğini haber veren kimsenin, âdil veya fâsık olması müsâvîdir. Yani, bu haberi getiren şahsın durumu ne olursa olsun, sözüne inanılır.
Keza, bu haberi hükümdar vermişse, âdil olsun, fâsık olsun, onun sözüne de inanılır.
Ebû'I-Hasen el-Kerhî, Muhtasar isimli eserinde şöyle demiştir:
“Tehlikeli yerleri, boş bırakmak, münâsip olmaz. Bu tehlikeli yerler, düşmana karşı mukavemet edebilecek müslümanlarla takviye edilir. Böylece,

dâima cihâd etme ve İslam yurdunu koruma imkânı elde edilmiş olur.” 
[2]

 
Kimlerle Savaşılır
 
Şu kâfirlerle cihâd etmek îcâbeder:
a- Müslümanlığı kabul etmiyen, kâfir araplarla...
b- Arap olmayan ve müslümanlığı kabul etmediği gibi cizye de vermeyen kâfirlerle...

Bu kâfirler, savaş etmeye önce başlamamış olsalar bile, bunlarla savaşmak îcâbeder. 
[3]

 
Cihâd, Kimlere Farzdır; Kimlere Farz Değildir?
 
Cihâd;
a- Akıllı.
b- Sağlam.
c- Hür.
d- Gücü yeten.

e- Erkek olan her müslümana farzdır. 
[4]

Cihâd;
a- Küçük çocuğa.
b- Köleye.
c- Kadına.
d- Kör şahsa.
e- Yürüyemiyen kimseye.

f- Eli kesik olan şahsa farz değildir. 
[5]

 
Cihâda Çıkmakla İlgili Diğer Hususlar
 
Cihâda çıkmak isteyen bir kimsenin, babası ve anası varsa; bunlardan izin almadan çıkması uygun olmaz.
Ancak, cihâd umûmî olursa; onlardan izin almadan çıkabilir.
Bir şahsın, hem babası, hem de anası bulunur ve bunlardan birisi, cihâd için izin verdiği halde, diğeri izin vermezse; izin vermiyenin hakkına riâyet
için, bu şahıs cihâda çıkmaz.
Ana ve babasının hoş görmemesi hâlinde, bir oğulun cihâda çıkması mübâh olmaz.
Bu hüküm, onların,, fakirlikten helak olmaları veya böyle olmamalan hallerinde de müsavidir.
Yukarıda söylediğimiz hükümler, anne ve babanın müslüman olmaları hâlinde geçerlidir.
Fakat, cihâda çıkacak kimsenin babası ve anası veya bunlardan -sadece- birisi kâfir olur ve oğullarının cihâda çıkmasını hoş görmezlerse yahut
kâfir olan kerih görürse; bu durumda, oğullarının araştırma yapması gerekir:                                            



Araştırması sonucunda, kendisinin ölmesi hâlinde, onların meşakkat çekecekleri veya acı duyacakları kanâatine varırsa; bu durumda, cihâda
çıkmaz.
Fakat, onun cihâda çıkmamasını istemelerinin, kendi milletleri ile savaşmasını hoş görmediklerinden dolayı olduğunu anlarsa; bu durumda, onların
rızâları olmasa bile, o şahıs, savaşa çıkar.
Ancak, bu durumda da, onların helak olacaklarından korkarsa; yine, savaşa gitmez.
Araştırması sonucunda, bir kanâate varmaması hâlinde, bu şahsın, ne yapacağı hususunda, kitapta, bir şey söylenmemiştir. Âlimlerimiz:
“Bu durumda, bu şahsın savaşa çıkmaması daha uygun olur.” demişlerdir.
Eğer, ana-babasınm, onun cihâda çıkmamasını istemeleri, onun, din ehilleri ile savaşmasını sevimli bulmadıkları veya zahmet çekmesini
istemedikleri içinse; bu şahıs, yine savaşa çıkmaz.
Bir kimsenin, babası ve anası olur ve bunlar, onun cihâda çıkmasına izin verdiği halde; bu şahsın dedeleri ve büyük anneleri, bunu hoş
karşılamazlarsa; bu şahıs, onların, hoşlanıp hoşlanmadıklarına iltifat etmez ve savaşa çıkar.
Ancak, bu şahsın, babası ve annesi ölmüş olur ve dedesi ile büyük annesi bulunursa; bu durumda, onların izni olmadan cihâda çıkamaz.
Bu durumda, bu şahsın, babasının babası ve anası ile anasının anası varsa; izin, babasının babasına ve anasına aittir. Bu hüküm, o şahsın, cihâda
çıkmak istemesi halindedir.
Ancak, bu şahıs, ticâret için, düşman diyarına gitmek ister ve bunu da onlar kerih görür ve düşmanların emîri, kendisinden korkulmayan biri, kavmi
de, ahde vefa gösteren bir kavim olarak biliniyor; bu şahsın da, oraya gitmekte menfaati bulunuyor ise; onlara karşı gelmesinde bir beis yoktur.
Bu kimse, ticâret maksadı ile düşman yurduna, müslüman askerleri ile beraber gider; bunu da, babası ve annesi veya bunlardan birisi hoş
karşılamazsa; bu askerler, büyük bir kuvvet olur da, düşmandan kor-kulmayacağı görüşü kuvvetli olursa; bu şahsın gitmesinde, bir sakınca yoktur.
Ancak, askerin düşmandan korkacağı kanâatinde olursa; bu durumda, gitmez.
Keza, bu şahıs, bu yere, bir seriyye (müfreze) ile gitmek isterse; bu durumda, ancak, onların izni ile gidebilir. Çünkü, bir seriyye ile düşman
yurduna gitmesi hâlinde, helak olması ihtimâli fazladır.
Bu söylediklerimiz, ana, baba, dedeler ve büyük anneler hakkındadır.
Bu şahsın, yukarıda saydıkların, olan başka, zevil erham olan mahremlerinden kızları, oğulları, kız kardeşleri, halaları, teyzeleri ve zîrahın olan
bütün yakınları, cihâda çıkmasını, kerir görürler ve bu kendilerine zor gelirse; bu şahıs da, -ihâda çıkması hâlinde- onların helak olacağından
korkuyor ve -başka malı olmayan bu yakınlarının- nafakasını, kendisi temin ediyor ve bunlar, yaşça küçük veya çok yaşlı iseler; bunların izni
olmadan da, bu şahıs, cihâda çıkamaz.
Bunların, nafakalarını temin eden bir şahıs olur veya kendi malları bulunur yahut yaşlı olmalarına rağmen sıhhatli olurlar ve bundan dolayı, onların
helak olmalarından korkmazsa; bu durumda,o şahıs, bunların izni olmadan cihâda çıkabilir.
Bir kimsenin karısı bulunur ve cihâda gitmesi hâlinde onun helak
olacağından korkarsa; bu şahıs, karısının izni olmadan, cihâda çıkamaz.
Ancak, böyle bir korkusu olmayan şahıs, karışanın izni olmadan,

cihâda çıkabilir. Bu durum, karısına zor gelse bile, hüküm aynıdır. 
[6]

Bir kadın, oğlunu, cihâddan men ettiği zaman, eğer mutlaka bir zarar ihtimâli varsa; böyle yapmasında, o kadın için, bir günâh yoktur. 
[7]

 
Kadınlar Ve Cihâd
 
İmâm Muhammet) (r.a.) şöyle buyurmuştur:
Biz, kadınların, erkeklerle beraber cihâd etmelerine taaccüp etmeyiz. Ancak, -kadınların cihâda çıkması- müslümanlara zarar verecekse; o hal
müstesna...
"Düşmanın geldiği" haberi gelince; kadınların da, cihâda çıkmasına ihtiyaç varsa; onların da, savaş için çıkmalarında bir beis yoktur.
Böyle bir durumda, kadınların, babalarından ve kocalarından izin almalarına izin yoktur.
Böyle bir durumda, babaların veya kocaların, kadınları, cihâddan men etmeye haklan yoktur. Şayet, mâni olurlarsa, günahkâr olurlar.
Keza, müslümanların, kadınların cihâda çıkmasına ihtiyaçları olmadığı halde; savaşın şekli, onların, uzaktan ok, kurşun ve benzeri şeyleri
atmalarına imkan veriyorsa; yine, kadınların savaşa katılmalarında, bir sakınca yoktur.
Genç kadınlar, savaşanlardan yaralananların yaralarını sarmak; su dağıtmak; ekmek ve yemek pişirmek maksadiyle çıkamazlar. Fakat, yaşlı
kadınların, yaz günlerinde çıkmalarında bir beis yoktur. Çünkü, yazın, onların, soğuktan ve kardan korkulan kalmaz.
Bunlar, hastaları tedavi ederler; yaraları sararlar; su dağıtırlar; yemek ve ekmek pişirirler; fakat, savaşmazlar.
 
Sabi Ve Mürâhık'ın Cihadı
 
Sabî ve mürâhık olanların, savaşmaya güçleri varsa; bunlar da, bulûğa ermiş şahıslar gibi, savaşa katılırlar.
Ancak, bunlar, ana ve babalarının izni olmadan, cihâda katılamazlar.
Bir baba, savaşabileceğini bildiği, sabi veya mürahık oğluna, cihâd izni vermekle günahkâr olmaz. Çünkü, bu durumda olan, bulûğa erişmiş kimse
gibidir.
 
Borçlu Ve Cihâd
 
Cihâda çıkmak isteyen fakat alacaklısı orada hazır bulunmayan bir borçlunun, yanında, borcunu ödeyecek kadar imkânı varsa; savaşa çıkmasında,
bir beis yoktur.



Bu şahıs, başka bir şahsa, borcunu, terekesinden ödemesini vasıyyet eder.
Bu şahsın, borcunu ödeme imkânı yoksa; orada kalıp, borcunu ödemeye gayret sarfetrftesi daha evlâdır.
Bu şahsın, borcunu ödemeden, alacaklısının iznini almadan gazaya çıkması mekruh olur.
Şayet, alacaklı şahıs, borçlu şahsın cihâda gitmesine izin verdiği halde; alacağını alacaklı olduğu şahsa teberru' da etmezse; müstehap olan, bu
şahsın, yine de, borcunu ödemeye çalışmasıdır.
Ancak, bu kimsenin, bu durumda, gazaya çıkmasında da, bir sakınca yoktur.

Keza, bofç tehirli olur ve borçlu, günü geçmeden, geri dönüp borcunu ödeyeceğini bilirse; yine bu şahsın gazaya çıkmasında bir beis yoktur. 
[8]

Borçlu, müflis olur; borcunu ödemeye gücü yetmez; ancak, gazilerle birlikte, ticâret için, -dâr-i harbe gitmek suretiyle borcunu ödeyebilecek
olursa; bu şahsın gitmesinde, bir beis yoktur. Alacaklısı, bu şahsa:
“Gitme” diye emir veremez. Borçlu:
“Ben, cihâda çıkacağım; ganimetten veya senimden bana isabet eden şeyi, borcuma vereceğim.” dediği halde; alacaklısı izin vermezse; bu şahıs,
cihâda çıkamaz.
Yukarıda saydığımız hükümlerin tamamı, harbin umûmî olmadığı zamanlarda geçerlidir.
Şayet, harb umûmî ise, borçlunun savaşa katılmasında bir beis yoktur.
Bu durumda, borçlunun yanında, borcunu karşılayacak malı olsun veya olmasın; alacaklısı, izin versin veya vermesin müsavidir.
Bu şahıs, müslümanların istikrarlı bulunduğu bir yere varınca; eğer, burada da, müslümanlar için bir korku varsa; savaşa katılır. Şayet, böyle bir

korku yoksa; alacaklısının izni olmadan, bu şahsın savaşa katılması uygun olmaz,
[9]

 
Âlim Ve Cihâd
 

Bir beldede, kendisinden daha âlim bir kimse bulunmayan şahıs için de, cihâda çıkma görevi yoktur. 
[10]

 
Yanında Emânet Bulunan Şahıs Ve Cihâd
 
Bir şahsın yanında, sahipleri orada bulunmayan emânetler olsa; eğer, başka bir şahsa, o emânetleri, sahibine vermeyi vasıyyet ederse; bu kimse,

cihâda çıkabilir. 
[11]

 
Köle Ve Cihâd
 

Harp umûmî değilse; bir kölenin, efendisinden izin almadan, savaşa gitmesi gerekmez. 
[12]

 
Müşriklerin Hücumu Ve Onların Takip Edilmesi
 
Savaş, rumlar tarafından başlatılmışsa; gücü yeten her şahsın savaşa katılması gerekir.

Azık ve bineğe sahip olup, açık bir özrü bulunmayan şahsın, cihâddan geri kalması caiz olmaz. 
[13]

Müslümanların toprağına giren müşrikler onların mallarını alır; çocuk ve karılarını esir eder; müslümanlar da bu durumu bilir ve onlara karşı
koyacak kuvvetleri olursa; kafirlerin ellerinden, mallarını ve aile efradını alıp kurtarana kadar ve onlar dâr-i İslâm’da oldukları müddetçe,
arkalarından giderler.
Keza, bu durumda, müslümanlar, kâfirleri, dâr-i harbe girince de, kalelerine veya koruma yerlerine varıncaya kadar, -kadınları ve çocukları
götürmekte iseler- takip ederler.
Fakat, düşmanlar, sâdece mal almışlarsa; bu durumda, müslümanlar için, onları, dâr-i harbe girdikten sonra takip etmeme ruhsatı vardır.
Düşman, dâr-i harbte, -kendilerince- emin ve korunulur bir yere varınca; müslümanlar, savaşmak için, yanlarına giderler.
Bu, bir fazilettir.
Takip etmeyi terk edip, geri dönmelerine de ruhsat vardır.
Zimmîlerin çocukları vr malları da, müslümanların çocukları ve mallan yerindedir.
Gücü olan her müslüman kâfirlere karalarına veya emniyetli yerlerine varmadan yetişebileceğini biliyorsa;— onları takip etmesi farzdır.

Ancak, onlara yetişemiyecekleri görüşünde olurlarsa; bu durumda, kafirleri takip etmeyip yerlerinde durmalarına ruhsat vardır. 
[14]

İmânı-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuşlardır:
“Müslümanlar kuvvetli iseler, kâfirleri takip etmemeleri mekruh olur. Kuvvet bulunmaması hâlinde, müslümanların birbirlerini takviye etmelerinde
bir beis yoktur.”
Orduyu hazırlamak ihtiyacı olduğu zaman; müslümanların savaş kuvveti bulunursa yani beytü'l-mâlde gerekli mal var ise, İmamın (devlet
başkanının), gönülsüz olan mal sahiplerinin mallarını almaya hükmetmesi ve bunları alması uygun olmaz.
Fakat, mal sahipleri, mallarını gönülleri ile verirlerse; bu mekruh olmaz. Bilakis, güzel ve rağbet edilecek bir şey olur.
Beytü'l-mâlde mal bulunup bulunmaması da müsavidir.
Müslümanlarda savaş gücü yoksa; yani, beytü'l-mâlde mal yoksa; bu durumda, İmamın hükmederek, mal sahiplerinden, savaşa çıkacak kadar, mal
almasında bir beis yoktur.



Bu durumda, gücü yeten her müslümanın nefsi ile ve malı ile cihâd etmesi elbette lâzımdır.
Bizzat kendisinin savaşa çıkmaya gücü olmayan, ancak, malı bulunan bir kimsenin; kendi malı ile, bir başka şahsı, savaşa göndermesi uygun olur.
Bu durumda, bu şahıslardan birisi, malı ile; diğeri de nefsi (canı) ile cihâd etmiş olur.
Bir kimsenin, bizzat savaşa katılmaya gücü olur; -fakat, malı bulunmazsa; bu durumda, beytü'l-mâlde de mal olursa; İmamın (devlet başkanının) o
şahsa kâfi miktarda mal vermesi gerekir.
İmâm, bu şahsa, kâfi miktarda mal verdikten sonra, onun, bir başkasından mal alması uygun olmaz.

Şayet, beytü'l-mâlde mal olmaz; veya olduğu halde, İmam vermezse; bu durumda, bir mücâhid, ihtiyacı kadarı malı, bir başkasından alabilir. 
[15]

 
Cihad Ve Bedel
 
Bir kimse, kendisine bedel olarak, gaza etmesi için, başka bir kimseye mal verir ve verirken de:
“Bununla, benim yerime gaza yap” derse; bu malı alan şahsın, onu, cihâd haricinde bir yere harcaması caiz olmaz.
Bu kimse, o mal ile, kendi şahsî borcunu bile ödeyemez. Ve, bu malı, aile efradına, nafaka olarak da bırakamaz.
Ancak,  bu malın sahibi, onu verirken: 

“Bu senindir.  Onunla savaş.” demişse; bu durumda, o şahıs, bu malı, savaşın hâricinde de harcıyabilir. 
[16]

Şeyhu'l-İslâm, Siyer-i Sağır Şerhi'nde şöyle demiştir:
“Kendisine mal verilen şahıs, bu malın bir kısmını, aile efradına, nafaka olarak bırakabilir. Bu, her halde, böyledir. Çünkü, o, başka türlü cihâda
hazırlanamaz; ancak, böyle hazırlanabilir. Ve bu da, cihâd amellerindendir.”
Bir kimse, kendisi için cihâd yapmak üzere, bir başkasına mal verdikten sonfa, inalı alan şahıs hastalansa veya başka bir mâni zuhur etse de bizzat
kendisi cihâda katılamasa ve malı bir başka şahsa vermek istese; ancak, vereceği miktar, gaza için aldığından az olur ve bu farkı, nefsi için tutmak
istemez; beytü'1-mâle geri vermek muradında olursa; bunda bir beis yoktur.
Fakat, bu farkı, kendi nefsi için ahkor; mal sahibi de, ona:
“Bu mal ile, benim yerime gaza et.” demiş olursa;,bu kimse, o fazlalığı kendi yanında bırakamaz. Ancak, mal sahibi:
“Bu senindir; onunla gaza et.” demişse; bu malın bir miktarını, o şahıs yanında bırakabilir.
Bir müslüman, bir başka müslümana, harbî olan bir kâfiri, mal mukabili öldürmesini şart koşsa; o şahsın, o kâfiri öldürmesinde bir beis yoktur.
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Şart koşan kimse, diğer şahıstan, şartı yerine getirmesini isteyebilir; onu, bu şartı yerine getirmesi için zorlayamaz.”
İmâm Ebû tfanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, böyle bir şart caiz olmaz.

“Böyle bir şart, bi'1-icma caiz olur.” diyenler de vardır. 
[17]

Askerin emîrinin (komutanının) ecr-i misilden fazla bir ücretle, bir adam icarlasa; bu kimse, iyi bir şekilde çalışıp müddetini tamamlasa bile, aldığı
fazlalık bâtıldır.
Askerin emîrinin veya hâkimin:
“Onu, ben icarladim ve onu ben biliyorum.” demesi de münâsip olmaz. Ve bu kimse, ona ödenen ücretin tamamını, kendi malından öder.
Askerin emîri; (komutan), bir müslümana veya bir zimmîye:
“Eğer, savaşıp, şu atlıyı öldürürsen; sana, yüz dirhem var.” der; o da, denilen şahsı öldürürse; öldürene , bir şey verilmez. Komutan:
“Onların başını kesene, on dirhem vardır.” dese; bu caiz olur.

Kâfirlerin -kesilmiş- başını, İslam diyarı'na getirmek mekruhtur. 
[18]

 
Serhadler
 
Kâfirlerin oralardan gelip de, müslümanları helak etmemeleri için ve onların girmelerine mâni olmak maksadı ile, müslümanların serhatlerini

(hudutlarını) iyi yapmak ve hudut kapılarına asker ta'yin etmek, İmamın (devlet başkanının) üzerine vazifedir. 
[19]

 
Komutanlık
 
İmâm (devlet başkam), bir yere, asker gönderdiği zaman, onlara, bir komutan tayin etmesi gerekir.
Bu komutanın, sâlih bir kişi olması, uygun olur. Şöyle ki, komutan:
a- Tedbiri güzel.
b- Savaş taktiğini iyi bilen.
c- Askerine karşı şefkatli.
d- Cömert.
e- Yiğit bir kimse olmalıdır.

Bu vasıflan taşıyan, bir komutan tâyin edince, İmam onu, askere tavsiye eder. 
[20]

İmâm tarafından seçilip tayin edilen ve bu vasıfları taşıyan bir komutanın kureyşî veya a'rabî yahut nebtî olması halleri de, -köle olmaması şartı ile-

müsâvîdir. 
[21]

[22]



İmâmın (devlet başkanının), harp işlerini iyi bilen bir fâsıkı, komutan ta'yin etmesi de caizdir. 
 
Komutana İtaat
 
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Komutan bir şey emrettiği zaman, askerin buna itaat etmesi gerekir. Ancak, emredilen şey mâsiyet (günâh) ise, ona itaat edilmez. Bu mes'elenin üç
ayrı yönü vardır:
1- Eğer, askerler, komutanın bu emrinde menfâatlerinin bulunduğunu biliyorlarsa; bu durumda, -emir, mâsiyet olsa bile- itaat ederler. Şöyleki:
Komutan, bu durumda, askere:
“Savaş yapılmayacak!” diye emir verir; asker de, bu durumda savaşı bırakmakta fayda olduğunu yakînen bilirse, meselâ: Düşmana güçlerinin
yetmiyeceğini ve onlara ikinci bir yardım geldiğini anlarlarsa; ve savaşı terk etmekte askerler için menfâat olduğu anlaşılan her durumda,
komutanın bu emrine itaat edilir.
2- Şayet, askerler, savaşı bırakmakta, kendileri için zarar olduğunu bilirlerse; bu durumda, -komutanın:
“Savaş yapılmayacaktır!” şeklindeki emrine itaat etmezler.
Şöyleki: Askerler, şu anda, düşmana güç yetirememelerine rağmen, İslâm askerlerine, takviye gücünün katılacağını bilirlerse; bu durumda,
komutana itaat etmezler.
3- Şayet, askerler, bu durumda, şüpheye düşerler ve bu emrin menfâatlerine mi, zararlarına mı olduğunu bilmezlefve görüşlerine göre, iki ihtimâl
de eşit olursa; yine, komutanın emrine itaat edip, savaşı bırakırlar.
Keza, komutan, “Düşmanla savaşmayı” emreder; asker de, bunun faydalı olacağını yakînen bilir veya bu hususta şüphe içinde bulunurlarsa; yine,
komutanın emrine itaat ederler.
Ancak, bunun faydalı olmayacağını, bilâkis zararlı olacağını yakînen biliyorlarsa; bu durumda, komutana itaat etmezler.
Şayet, askerler görüş ayrılığı içinde bulunurlar; bir kısmı, bu durumda: “Savaşmakta helak var.” diğer bir kısmı ise: “Necat var.” der ve bu şüphede,
bir tarafın zannı, diğer tarafın zannına ağır basmazsa; yine, komutanın emrine itaat etmeleri gerekir.
Komutan, askerlere bir şey emrettiği zaman, onlardan biri, bu emre isyan ederse; komutan, onu, ilk hamlede te'dip eylemez. Ona, eski, itaatkâr
hâline dönmesi için, öğüt verir. Bundan sonra, yine âsî olursa; komutan, o askerin cezasını verir.
Fakat, asker, karşı gelişindeki özrünü açıklarsa, bu durumda komutan, o askerin yolunu açık bırakır. Asker, Allah’a yemin ederek:
“Ben, bunu özrümden dolayı yaptım.” derse; bu yemini ile birlikte, söylediği söze inanılır.
 
Savaş Alanında Yardımlaşma
 
Komutan, muayyen bir topluluğu ileri sürer; sağ ve sol cenaha askerleri yerleştirir; düşman ise, ileriye gönderilen topluluğa yüklenirse; sağ ve sol
kanatların, ilerideki topluluğa yardım etmesinde, -düşmanın o topluluğu yenmesinden korkmaları hâlinde- bir beis yoktur.
Bu hüküm, merkezlerinin boş kalmaması hâlinde geçerlidir. Şayet, merkez boş kalacaksa; bu durumda, öndeki kuvvete yardım etmek, uygun olmaz.
Şayet, komutan, o askerlere, merkezden ayrılmamalarını emreder ve bir kısmını diğer kısmına yardım etmesini yasaklarsa; bu durumda, o
askerlerin, öncü kuvvete yardıma gitmeleri münâsip olmaz. Bunlar, kendi mahallerinden emîn olup, öncü kuvvetin durumundan korksalar bile,
hüküm aynıdır.
Komutan, bazı askerlerin, hayvanlarının yiyeceklerini almak için çıkmalarını yasak etmişse; bu askerlerin de, diğerlerinin de, çıkmaları uygun
olmaz. Bu hususta, bütün askerler müsavidir.
Ancak, böyle bir durumda, İmamın (komutanın), askerler arasından bir topluluğu, hayvanların yiyecekleri için göndermesi münâsip ve lâzım olur.
Ve komutan, hayvanlar ve askerler için, rızık teminine gönderdiği askerlere, bir emîr (komutan), ta'yin eder.
Şayet, komutan, yiyecek temini için, hiç bir kimseyi göndermez; asker ise, yiyecekten muztar kalır ve öleceklerinden korktukları halde satın alacak
bir şey de bulamazlarsa; bu durumda, çıkmalarında, -kumandana isyan olmasına rağmen- bir beis yoktur. Şayet, komutan:
“Hiç bir kimse, yiyecek için çıkmasın; ancak, filânın bayrağı altında -olanlar- çıksın.” derse; bu durumda, komutanın emrine riâyet etmek uygun
olur. Ancak, o şahsın bayrağı -emri- altında yiyecek için çıkılabilir. Keza, komutan:

“Yiyecek temini için, kim çıkacaksa; filanın bayrağı altında çıksın.” derse; ancak, bu şahsın bayrağı altında çıkmak münâsip olur. 
[23]

 
Savaşla İlgili Bazı Mes'eleler
 

Eşhür-ü hürüm 
[24]

 da da, savaş yapmak caizdir.
Haram aylarda savaşmanın yasak olduğu hükmü neshedümiştir.
Savaşan müslümanların sayısı, müşriklerin sayısının yarısı kadar olursa; bu Müslümanların firar etmesi (kaçması) helâl olmaz. Bu hüküm,
müslümanların yanında silâhlarının bulunması halindedir.
Ancak,silâhı olmayan bir kimsenin, silâhı olan şahıstan kaçmasında bir beis yoktur.
Keza, yanında atma âleti olmayan bir kimsenin de, yanında atma âleti bulunan bir şahıstan kaçmasında bir beis yoktur.

Keza, bir kişinin, üç kişiden kaçmasında da, bir beis yoktur. 
[25]

Müslümanların sayısı, on iki bin veya daha fazla olduğu zaman, kâfirlerin sayısı, kat kat fazla bile olsa; onlardan kaçmak, müslümanlara helâl
olmaz. Bu hüküm, onların konuşmalarının bir olması halindedir. Şayet, bu ayrı olursa; bir müslüman, iki kâfire bedel olarak itibar edilir.
Zamanımızda ise (hicrî 1. asır), kuvvete itibar olunur.
Bir askerin, kale veya benzeri bir yerde bulunan düşmana, inancılık atmak için, yerinden ayrılmasında, bir beis yoktur .



Keza, ok veya taş atmak maksadı ile, askerin, yerini terk etmesinde de bir beis yoktur. 
[26]

 
Seriyye
 
İmâm Muhammet] (r.a.), şöyle buyurmuştur:

“Bir komutanın, bir, iki veya üç kişiyi, güçleri yetiyorsa seriyye (öncü kuvvet) olarak göndermesinde bir beis yoktur.” 
[27]

 
Rıbat
 
Rıbat da, cihâdın tâbirlerinden ve bu konuda gerekli olan şeylerden biridir.
Rıbat: Düşmanın, aniden hücum etme ihtimâli bulunan yerlerde, -İslâm askerlerinin- durup, nöbet beklemeleridir.
Rıbatm yerinde ihtilâf edilmiştir.
Rıbat, her yerde tahakkuk etmez.

Muhtar olan kavle göre, rıbat, öyle bir yerde olmalıdır ki, oranın ötesinde, müslüman olmamalıdır. 
[28]

 
2- SAVAŞ NASIL YAPILIR ORDUNUN SAYILMASI

 
Dâr-i harbe girmeyi isteyen komutanın, askerinin sayısını, kaçının süvari (atlı), kaçının piyade ( yaya) olduğunu bilmek için, onları sayıp, isimlerini

yazması uygun olur. 
[29]

 
İslâm Ordusu Dâr-i Harbde
 
Müslümanlar, dâr-i harbe girdikleri zaman, onların şehirlerini veya kalelerini kuşatırlar ve o kâfirleri İslâm'a da'vet ederler.
Bunlar, İslâmi kabul ederlerse; İslâm ordusu, onlarla savaşmaktan el çeker.

Kâfirler, da'veti kabul etmez ve İslama girmekten kaçınırlarsa; bu durumda, müslümanlar, onları cizye vermeye çağırırlar. 
[30]

Şayet, kâfirler, bu da'veti kabul ederlerse; bu durumda, bize olan -hak ve hükümler- onlara; onlara olan ise, bizedir. 
[31]

Bu hüküm, cizyeyi kabul edenler hakkındadır. Fakat, bunlardan, cizye vermeyi kabul etmeyenleri, biz, cizye vermiye da'vet etmeyiz. 
[32]

 
Kâfirler Kaç Sınıftır?
 
Kâfirler üç sınıftır:
1- Kendilerinden cizye alınması caiz olmayan kâfirler.
2- Kendilerinden cizye alınması caiz olan kâfirler.
3- Kendilerinden cizye alınıp alınmayacağı ihtilaflı olan kâfirler.
 
Kendilerinden Cizye Alınması Caiz Olmayan Kâfirler
 
Müşrik olan araplardan cizye alınması caiz olmadığı gibi, onlara zimmet hakkı vermek de, caiz olmaz.
Müşrik araplar, bir kitaba da inanmazlar.
Biz müslümanlar, müşrik araplan yenip, onlara karşı zafer kazanınca; erkeklerini İslama da'vet ederiz. Bunu kabul etmezlerse; onları kılıçtan geçirir;
kadınlarını ve çocuklarını da, ganimet olarak alırız.
 
Kendilerinden Cizye Alınması Caiz Olan Kâfirler
 
Bunlar, ehl-i kitap olan yahudiler, hıristiyanlardır ki, arap veya başka kavimlerden olabilirler.
Bunlardan cizye almak, bi'1-icma caizdir.
Keza,  -arap olsun olmasın- mecûsîlerden cizye almak da, bi1-ittifak caizdir.
 
Kendilerinden Cizye Alınıp Alınmayacağı İhtilaflı Olan Kâfirler
 
Arapların dışında kalan ve ehl-i kitap veya mecüsî olmayan müşriklerden, cizye alınıp alınmayacağı hususunda ihtilâf edilmiştir.

Bize göre, bu gibi kâfirlerden cizye almak caizdir. 
[33]

 
Önce İslama Da'vet, Sonra Savaş
 



İslâma da'vet olunmayan kâfirlerle savaşmak caiz olmaz. Savaş, ancak, İslama da'vet ettikten sonra caiz olur. 
[34]

Kâfirleri İslama da'vet etmeden, onlarla savaşan müslümanlar, günahkâr olurlar.
Ancak, öyle bir savaş neticesinde, kâfirlerin telef edilen kanlan ve malları tazmin edilmez. Kadınları ve çocukları hakkındaki hükümler de böyledir.
[35]

Da'vette mübalağa etmek müstehaptır.
Ancak, kâfirleri, ikinci defa da'vet etmenin müstehap olması için, şu iki şarttan birinin bulunması gerekir:
1- Da'vetin sunulması, müslümanlara zarar vermemelidir.
Eğer, düşmanlar, önce da'vet edilirse; onların,isavaşa hazırlanacakları veya bir hile kuracakları yahut sığınak yapacakları, bilinirse; bu durumda,
önce da'vet müstehap olmaz.
2- Onların, yapılacak da'veti, kabul edeceklerinden ümitli bulunulmalıdır.

Fakat, onların, da'veti kabul edecekleri ümidi yoksa; da'vetle meşgul olunmaz. 
[36]

Da'vetin önce, bu düşmanlara ulaşmış olması hâlinde, onlara, gece veya gündüz taarruz etmede, bir beis   yoktur.
[37]

Kâfirler, İslâmiyeti kabul etmekten veya cizye vermekten kaçınırlarsa; Allanın yardımı talep edilerek, onlarla  savaş edilir. 
[38]

Savaşılan düşmanlara karşı, inancılıklar dikilir; onlar yakılıp, üzerlerine su dökülür; ağaçlan kesilip, ziraatları  tahrip edilebilir. 
[39]

Düşmanların kalelerine çıkmakta bir beis yoktur.
Onları, suya garketmede ve evlerini yakmada da bir beis yoktur.
Hasan bin Ziyâd, şöyle diyor:
“Bu hüküm, düşmanların kalesinde, müslüman esir bulunmadığının bilindiği zaman geçerlidir. Fakat, bu bilinmiyorsa, o kalenin yakılması veya
suya gark edilmesi helâl olmaz.” Ancak, biz deriz ki:
“Bizi böyle yapmaktan, o kâfirler men ediyorlarsa; onlara karşı mazeret hasıl oluyor. Kendileri ile savaşılıp, taarruz edilen ve kalelerine çıkılan

müşriklerin kalelerinde, müslüman esir bulunmaması, çok az bir ihtimâldir. Ancak, önceki hükümde kasdedilenler, müşriklerdir.” 
[40]

Kâfir kalelerine, ok ve kurşun atmakta; -oralarda, müslüman esir veya tüccar olsa bile- bir beis yoktur.
Şayet, kâfirler,müslüman çocuklarını veya müslüman esirleri, kendilerine kalkan ediniyorlarsa; askerler, onlara ok veya benzeri şeyler atmaktan
men edilmezler.
Çünkü, bu askerlerin maksatları, kâfirlere atmaktır.
Attıkları,  o  müslümanlara isabet ederse;  diyet ve keffâret de gerekmez.
Ordu kalabalık olduğu zaman, kadınları ve mushafh askerlerle birlikte savaşa çıkartmakta, bir beis yoktur. Çünkü, bu durumda, onlar emniyet
altındadırlar.
Ancak, bunlar için emniyetli bir durum olmazsa; küçük seriyyelerle birlikte, kadınları ve mushaf-ı şerifleri götürmek mekruhtur.
Müslümanlar, emniyet altında, bir kâfir topluluğuna varacaklarsa ve onlar da, sözlerine vefa gösteren bir kavim ise, bu durumda, yanlarında

Kur'an-ı Kerîm götürmelerinde, bir sakınca yoktur. 
[41]

Şayet, ordu kuvvetli ise, yaşlı kadınların, hizmet için, onlarla beraber gitmelerinde beis yoktur.
Genç kadınlara gelince, onlar, evlerinde otururlar. Fitne korkusundan dolayı, genç kadınların, askerlerle beraber savaşa gitmemeleri daha evladır.
Ancak, bunun için, ordunun bu gibilere ihtiyacının olmaması gerekir.

Cariyeler ise, hür kadınlar gibi değildirler; yani, onlar harbe çıkabilirler. 
[42]

Fâsık kimseler, zurna çalarak savaşa çıkmak istedikleri zaman mümkün olursa, sâlih kimseler, bu fâsık kimselerle birlikte savaşa çıkmazlar. Buna

imkân yoksa; onlarla birlikte savaşa çıkarlar. 
[43]

 
Müslüman Savaşta Nasıl Davranır
 
Müslümanlara yakışan, savaşta kadretmemek, haddi aşmamak ve misilleme yapmamaktır.
Müslümana yakışan, çocukları, delileri ve çok yaşlı olanları öîdürmemektir.
Ancak, bu durumda olanlar, savaşa katihyorlarsa; onlar, -yukarıdaki hükümden- müstesnadırlar.
Yahut, kadın, düşman tarafının hükümdarı olursa; o da öldürülebilir.
Keza, düşman tarafının idarecisi, sabi (çocuk) olursa; o da öldürülebilir. Düşmanın topluluğunun dağılması hâlinde de, bunu öldürmekte bir beis
yoktur.
Mal sahibi bulunan ve bu malı ile kâfirleri savaşa teşvik eden kadın daöldürülebilir.
Müslümanlar, savaş esnasında, deli ve sabi olanları öldürmezler; ancak, bunlar, fiilen savaşa kanlıyorlarsa; öldürülürler. Bu durumda olanların»
öldürülmelerinde de bir beis yoktur.
Delirip sonra akıllanan kimselere de, akıllı hallerinde yapılması gereken işlem yapılır.
Savaşta, eli, ayağı kesik olan düşmanlar da öldürülmez. Hassaten, sağ eli kesik olan düşman öldürülmez. Ancak, bu hükmün uygulanması için, bu
gibi kimselerin malları ve reyleri (görüşleri, fikirleri) ile savaşa katılmamış olmaları gerekir.
Felçli olan düşmanlar da, -eğer fiilen savaşmıyorlarsa- öldürülmezler. Felçli düşman, fiilen savaşıyorsa, onun öldürülmesinde de bir reis yoktur.
Keza, kör, yatalak veya çok yaşlı olan müşrikler, harbi tahrik ediyorlarsa; bunları öldüren şahsa da, bir şey gerekmez.



Sol eli veya ayağının biri kesik olan kâfir, fiilen savaşıyorsa; öldürülür.
Ahras ve dilsizler hakkındaki hüküm de böyledir.
Savaşı tahrik eden sabî veya bunak kimselerin öldürülmelerinde de bir beis yoktur.
Fakat, bunlar, müslümanların eline geçtikten sonra, artık öldürülmezler.
Bir müslümanın, savaşa önce başlamış olan ve kâfir bulunan, en yakın akrabalarını öldürmesinde, bir beis yoktur.
Ancak, bu hükümden, baba, ana ve erkek tarafından olsun, kadın tarafından olsun, dedeler ve büyük anneler, müstesnadır; yâni bunlar
öldürülemezler. Bu hüküm, kişinin, mecbur kalmaması hâlinde geçerlidir.
Şayet, mecbur kalırsa; bir müslümanın, bunları da öldürmesinde bir beis yoktur. Mecbur olmak, onlardan kaçmaya imkân bulamamak demektir.
Keza, kâfir olan babasına, galebe çalan, müslüman bir oğulun, -ondan kaçmaya imkânı olduğu müddetçe- onu öldürmeye kasdetmesi uygun olmaz.

Bir rahip, ibâdet yerinde, kilise veya havrada öldürülmez. Ancak, rahip harbe karışmışsa; o zaman, öldürülür. 
[44]

Müslümanların, ölmemiş olan kâfirleri, dâr-i İslam’a taşıma güçleri varsa; çıkarmayıp, orada bırakmaları münâsip olmaz. Kadınları, çocukları,
bunakları, körleri, çapraz olarak bir eli bir ayağı kesik olanları ve sağ eli kesik olmayanları, dâr-i İslam’a götürmek gerekir. Çünkü, bunların.,
götürülmesinde, müslümanlar kadınlar da, çocuk doğuracaklardır.
Müslümanlar, kâfirlerden, işe yaramaz yaşlıları, isterlerse dâr-i İslama götürürler; isterlerse, orada terk ederler.
Keza, ruhbanlarla kilise ehli olanlar da böyledir.

Keza, doğumdan kesilmiş yaşlı kadınlar hakkındaki, hüküm de böyledir. 
[45]

 
Kudürî'ye Göre Kâfirler Kaç Kısımdır?
 
Kııdûrî, kitabında şöyle demiştir: Kâfirler iki nev'idir:
1- Yüce yaratıcımız, Aziz ve Celîl olan Allah'ı inkâr edenler.
2- Allah'ın varlığını kabul ettiği halde, birliğini inkâr edenler. Putlara tapanlar gibi.!.
Allah'ı inkâr edenler, O'nu ikrar edip, kabul ederlerse; rhüsiüman olduklarına hükmolunur.
Allah'ın varlığını ye birliğini kabul ettikleri halde, Hz. Muhammed (s.a.v.)'in Peygamberliği'ni inkâr edenler de, sonradan, tevbe edip, Hz.

Muhammed (s.a.v.)'in peygamberliğini kabul ve ikrar ederlerse; müs-lüman olmuş bulundukları hükmolunur. 
[46]

Putperestler veya Allah'ın birliğini ikrar etmeyenler “Allah” deseler bile, müslüman olmuş sayılmazlar. Bunlar, eğer:  
“Ben müslümanım.” derlerse;  müslüman  olmuş  olurlar. Bu kimseler:
“Ben, öyle söylemekle, hak üzere olduğumu irâde ettim.” derlerse; yine, müslüman olmuş sayılmazlar.
Yahudiler ve hıristiyanlar:
“Lâ ilahe illallah.” deseler; “Muhammedün resûlullah” demedikçe, müslüman olmazlar. Âlimler:
“Bu günün yahûdileri ve hıristiyanlan, müslüman olduklarını açıklasalar ve Eşhedü en lâ ilahe İllallah ve Eşhedü enne Muhammeden resulü ilah
deseler bile, bunlar, kendi dinlerinden uzaklaşmadıkça, müslüman olduklarına hüküm verilmez.” Fakat, bir hıristiyan:
“Ben hıristiyanhktan uzağım.” veya bir yahudi:
“Ben, yahudilikten uzağım.” ve bunu müteakip:
“Ben, İslâm Dînine girdim.” derse; bunun, müslüman olduğuna hükmedilir.
Ancak, bir yahudi veya hıristiyan, sâdece:
“Ben, müslimim.” veya “Müslim oldum.” derse; müslüman olduğuna hükmedilmez.
Çünkü, onlar, itaat eden kimseye “Müslim” diyorlar. Ve:
“Biz, hak üzereyiz.” diyorlar.
“Ben, müslimim.” diyen, bu gibi kimselere sorulduğu zaman:
“Ben, bu sözümle, yahudüik veya nasrânîlik dinini terk ettiğimi de, bildirdim.” der ve:
“İslâmiyete girdim.” diye ilâve ederse; bu kimse, müslüman olmuş olur.
Hatta, bu kimse, böyle dedikten sonra, irtidâd etmiş olursa; öldürülür. Şayet, bu gibi bir şahıs:
“Ben, bu sözümle, itaati kasdeyledim ve ben, hak üzereyim.” derse; müslüman olmuş sayılmaz. Bunlardan, durumları da sorulmaz.
Bu gibi kimseler, müslümanlarla birlikte cemâatle namaz kılarlarsa; müslüman olmuş olurlar.
Şayet, bu kimseler, kendilerine durumları sorulmadan ve cemâatle namaz kılmadan önce ölürlerse; bunlara müslüman muamelesi yapılmaz.
Bir yahudî veya bir hıristiyan:
“Lâilâhe illallah Muhammedün resûlullah” der ve:
“Yahudilikten(veya hıristiyanlıktan) uzak oldum.” diye ilâve ettiği halde, sözü ile birlikte:
“İslama girdim.” demezse; onun, müslüman olduğuna hükmedilmez.
Bu kimse, ölmüş olsa; cenaze namazı kılınmaz. Bu kimse, bu sözüne:

“İslama girdim.” kelimelerini de ilâve ederse; bu durumda, o kimse, müslüman olmuş olur. Bu kimsenin, müslüman olduğuna da hükmolunur. 
[47]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Kitabî olan bir kimse, Peygamber (s.a.v.)'in risâletine (Peygamber olarak gönderildiğine), -cevabî olarak-şehâdet ederse; bu şahıs, İslama girmiş
olur.
Bazı âlimlerimiz, şöyle demişlerdir: Bir hıristiyana:
Muhammed (s.a.v.), hak peygamber midir?” denilince; o:
“Evet” cevabını verse; müslüman olmuş sayılmaz.



Sahih olan kavil de budur. Keza; bir yahudiye:
“Muhammed (s.a.v.), arap ve arap olmayanlara, hak peygamber olarak gönderilmedi mi?” denilince, o:
“Evet” cevâbını verse; müslüman olmuş olmaz.
Zamanımızda (hicrî 11. asır) bu gibi hâdiseler vuku buluyor. Bir hıristiyana:
“İslâm dini hak mı?” denilince;
“Evet.” cevabını veriyor. Bu şahsa:
“Hıristiyanlık dini bâtıl değil mi?” denilince de:
Fetâvâyi Hindiyye “Evet.” cevabını veriyor.
Bu gibi kimseler hakkında, bazı müftiler:
“Müslüman değildir.”; bazı müftiler ise:
“Müslümandır.” diye fetva veriyorlar.
Keza, bazı hıristiyanlar ve bazı yahudiler:

“Ben, hanif dini üzereyim.” diyorlar. Böyle diyenler de, müslüman sayılmazlar. 
[48]

Bazı âlimlerimiz, şöyle demişlerdir: Bir yahudi:
“Ben, İslama girdim.” dediği zaman, “Yahudilikten uzaklaştım.” demiş olsa bile müslüman olduğuna hükmolunur. Bir mecûsî:
“Ben, İslam oldum.” veya “Ben, müslimim.” dediği zaman, onun, müslüman olmuş bulunduğuna hükmolunur. Çünkü, mecûsîler, kendilerinin,

İslam vasfında olduklarını iddia etmiyorlar. Bilakis, isfâma inatlaşıyoriar ve sövüyorlar. 
[49]

Bir kitabî, namaz kıldığı veya şirk ehlinden birisi, cemâatle namaz kıldığı zaman, bize göre, onun, müslüman olduğuna hükmolunur. Yalnız başına,
namaz kılmış olsa da, hüküm böyledir.
İmâm EbûHanîfe(r.a.)'yegöre, bu kimsenin müslüman olduğuna hükmediimez. İmâmeyn'e göre ise, müslüman olduğuna hükmedilir. Âlimlerimiz
şöyle demişlerdir: Hakikatte, bu iki kavil arasında, ihtilâf yoktur: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin, bu kavlinin te'vili şudur: Bu kimse, namazı, yalnız
başına ve ezânsız ve kametsiz kılarsa; bu durumda, müslüman olduğuna hükmedilmez.
İmâmeyn'in bu kavillerinin te'vili ise şöyledir: Bu kimse, yalnız başına kıldığı bu namazı, ezan ve kametle kılarsa; bu şahsın müslüman olduğuna
hükmolunur.
Ecnâs'da şöyle denilmiştir:
Bir kimse hakkında, bir kaç kişi:
“Biz, onu, sünnet kılarken gördük.” diye şehâdette bulunsalar; ancak “Cemâatle namaz kılarken gördük.” demeseler; o şahıs da:
“Ben, namazımı kıldım.” dese; şahitler, ona:

“Namazımızı kıl; kıblemize dön.” deyip, o da, bunları yapmadıkça müslüman olmuş olmaz. 
[50]

Şayet, bir kaç kişi, o şahıs hakkında:
“O, ezan okudu ve namaz kıldı.” diye şahitlik ederlerse; bu kimse, müslüman olmuş olur. Ezanın, hazerde veya seferde okunmuş olması da
müsavidir. Şahitlerin:
“Biz, onun, mescidde ezan okuduğunu duyduk.” demeleri, bir şey ifâde etmez.
Ancak: “O, müezzindi.” demeleri müstesna. Böyle dedikleri zaman, o şahıs, müslüman sayılır. Çünkü, şahitler:

“O, müezzindi.” dediler. Müezzin olan ise, müslüman -olmuş- demektir. 
[51]

Ehl-i kitap olan bir kimse, oruç tutar, zekât verir veya hacca giderse; zâhiru'r-rivâyede, onun, müslüman olduğuna hükmolunmaz.
Dâvud bin Reşid, İmam Muhammed (r.a.)'in, şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kitabî, eğer, Ka'be'ye, müslümanların yaptığı gibi hac yaparsa; yani, ihrama girer, telbiye getirir ve müslümanlarla beraber, haccın menâsikini
edâ ederse; müslüman olmuş sayılır. Fakat, menâsikte hazır bulunmaz ve hac yapmaz ise, müslüman olmuş sayılmaz. Bir kişi, bir kitabî hakkında:
“Ben, onu, büyük mescitte, cemâatle namaz kılarken gördüm.” diye şehâdette bulunur; başka bir kimse de:

“Ben, onu, mescitte, namaz kılarken gördüm.” derse; bunların şehâdetlerine inanılıp kabul edilir ve o şahsın, müslüman olduğuna hükmolunur. 
[52]

Bu durumda olan bir kimse, öldürülmez. Hasan bin Ziyâd şöyle buyurmuştur: Bir kimse, bir zimmîye:
“Müslüman ol.” deyince, o:

“Oldum.” karşılığım verirse; bu şahıs, müslüman olmuş olur. 
[53]

İmâm Muhammed (r.a.), Siyer-i Kebîrinde şöyle buyurmuştur:
“Bir müslüman, bir müşrik'i öldürmek için hamle yapınca, o müşrik:
“Eşhedü en İâ ilahe illallah” derse; eğer,.bu kâfir, o sözü, -daha önce- söyleyenlerden değilse; müslüman, onu öldürmez; bırakır.
Şayet, müslüman, o şahsı, yakalayıp komutanına getirmiş olur; bu şahıs da, keîime-i tevhidi, müslümanın, kendisine galebe çalmasından önce,
söylemiş bulunursa; bu şahıs, hür bir müslümandır.
Bu şahıs, kelimeyi tevhidi, müslüman şahsın, kendisini kahretmesinden sonra söylemişse; bu şahıs, bir ganimettir; fakat, bu durumda bile, o şahıs
öldürülmez. Şayet, bu şahıs:
“Ben, bu sözümle, İslâmi murad etmedim; yahudiliği murad ettim.” veya “Beni öldürmesin diye, o söze sığındım.” derse; bu sözüne iltifat edilmez.
Bir Müslüman, bir kâfiri “Lâ ilahe illallah” derken, öldürmez ve onu serbest bırakır; bu kimse de, gidip, müşrikler arasına katılır; sonra da, geri
dönüp savaşmaya başlar; yine, bu müslüman, ona hamle edince, “Lâ ilahe illallah” derse; bu şahsın, gidip, aralarına katılabileceği bir cemaati varsa;
bu durumda, o şahsı öldürmekte, bir beis yoktur.
Fakat, bu şahsın cemâati dağılmışsa; o öldürülmez; ancak, yaptığından dolayı, te'dip edilir.
Bu kimse, “Lâ ilahe illallah” diyenlerden olduğu halde, Hz. Muhammed (s.a.v.) Efendimiz'in peygamberliğini tasdik etmemişse, onun



öldürülmesinde de, bir beis yoktur.         
Bu müşrik, konuşur ve “Eşhedü en Iâ ilahe illallah ve enne Muhammeden Resûlullah” derse; müslüman, ondan elini çeker.
Bir kimse, zor karşısında müsiüman olsa; istihsânen, müsiüman oluşu sahih olur.
İbn-i Rüşteni'in Nevâdiri'nde:

“Sarhoş bir kimsenin İslamı, İslamdır.” denilmiştir. 
[54]

Putperestler, “Eşhedü enne Muhammeden Resûlullah” derlerse; müsiüman olmuş olurlar. Keza, bir putperest:
“Ben, Muhammed (s.a.v.)'indini üzereyim.” veya “Ben, haniflik üzereyim.” yahut, “Ben, İslâm üzereyim.” derse; müsiüman olmuş bulunduğuna
hükmolunur.
Bu kimse, ölürse; cenaze namazı kılınır.
Bir kâfir, diğer bir kâfire, İslamı telkin etse; telkin eden kimse, müsiüman olmuş sayılmaz.

Keza, başka bir kâfire, Kur'ân öğreten veya okutan bir kâfir de, müsiüman olmuş sayılmaz. 
[55]

 
3- SULH YAPMA, EMÂN VERME VE EMÂNI CAİZ OLANLAR

 
Sulh
 
Bir komutan, harp edilen kâfirlerin veya bunlardan bir fırkanın sulh istediğini görürse; müslümanlann,  sulh yapmalarında bir beis yoktur.
Komutan, savaşılan kâfirlerin anlaşma istediklerini görür ve bunun karşılığında mal alacağım anlarsa; bu durumda, anlaşma yapılmasında bir beis
yoktur.
Ancak,bu hükmün geçerli olabilmesi içinjanlaşma yapmanın, müs-lümanlar için bir ihtiyaç olması gerekir. Böyle bir ihtiyaç yoksa; kâfirlerden mal
alarak, anlaşma yapmak caiz olmaz.
Bu hüküm, kâfirlerin sahalarına inilmediği ve onların elçi gönderdikleri zaman geçerlidir.
Fakat, İslâm askerleri, düşmanın etrafını sarmış ve sonra da mallarını almışsa; bu durumda, bu mallar ganimettir. Beşte bir ayrıldıktan sonra,

kalanı, askerlerin arasında taksim edilir. 
[56]

Komutanın izni olmadan, müslümanlardan bir topluluk, -kâfirlerin talep ettiği- anlaşmayı yaparlarsa; bu anlaşma caizdir ve müslümanlann buna
uyması gerekir.

Çünkü, bu bir emândır. Bir kişinin emânı bile bir cemâatin ernânı demektir. 
[57]

Bir müsiüman, ehl-i harbden biri ile, senede bin dinar üzerine, anlaşma yapmış olsa; bu anlaşma, -komutanın haberi olmasa bile- caiz olur.
Bu anlaşmanın müddeti tamam olup, mal alınınca, bu mal, beytü'1-mâle konur.
İslâm komutanı, sene geçmeden, bu anlaşmadan haberdar olursa; duruma bakar. Şayet, bu anlaşmanın zamanının tamamlanmasında, müsiümanların
menfaati varsa; zaman tamamlanır ve komutan o malı alır.
Şayet, anlaşmanın bozulmasında fayda görürse; mallarını harbîlere iade eder ve durumu onlara bildirir. Ve onlarla savaşır.

Eğer, senenin yarısı geçmişse; komutan, istihsânen, harbîlerin mallarının tamamını iade eder. 
[58]

 Bir müslüman, harbîlere:
“Ben, sizinle, bin dinara, anlaşma yaptım.” dedikten sonra; İmam (devlet başkanı veya komutan), senenin bir kısmı geçmiş, bir kısmı durmakta

iken, bu anlaşmayı bozarsa; hesap yapılır ve buna göre kalan kısım, harbîlere iade edilir. 
[59]

Seneliği bin dirhem olmak üzere, üç seneliğine anlaşma yapılıp, malın da tamamı alındıktan sonra; hükümdar bu anlaşmayı, bir sene geçtikten sonra
bozsa; bu durumda, mallarının üçte ikisi, bu harbîlere geri verilir.
Çünkü, bu anlaşma, öncekinin hilâfına, isimlerin ayrılığına göredir. Öncekinde, tek sözleşme vardır; Bir sene. Mal da, bir kelime ile söylenmiştir.
[60]

İmâm (devlet başkanı veya onun naibi olan komutan), fayda mülâhaza ederse; bu gibi sözleşmeler, on seneden fazla müddet içinde, yapılabilir. 
[61]

Müslümanları kuşatmış bulunan düşmanlar, onlara, mal vermeleri karşılığında anlaşma yapma talebinde bulunsalar; helak korkusu yoksa, İslâm

komutanı, bu  talebi  yerine  getirmez. 
[62]

Düşmanlar, İmâm'dan (devlet başkanından, komutandan) belli seneler için, müslümanlara, her sene belli şeyler vermek üzere anlaşma talebinde
bulunsalar ve şartları arasında “Beldelerinde İslam ahlâkının câri olmaması” da bulunsa; İmam, müslümanlar için faydalı görmemesi hâlinde, bu
anlaşmayı yapmaz.
Şayet, müslümanlar için, böyle bir anlaşma yapmakta fayda varsa; bu anlaşma yapılır.
Harbîler, bir sene, müslümanlara yüz kişi vermek üzere anlaşma teklif etseler; burada iki vecih vardır:
Ya, onların kendilerinin dışında, yüz baş üzere, anlaşma yaparlar. Veya, bizzat, kendileri üzerine anlaşma yaparlar.
Şayet, sulh, onların hâricinde yüz. baş üzerine, yapılmış olduğu halde; şartın, kendi nefisleri veya evlatları ile yerine getirilmesi, caiz olmaz. Fakat,
akrabalarından olursa, bu caiz olur.
Yapılan sulh, kendi nefislerinden ve evlâtlarından, yüz baş üzerine olur ve “Birinci sene, size inanıyoruz. Ve size, gelecek üç sene için,
kölelerimizden, yüz baş vereceğiz.” derlerse; bu sulh, caiz olur. Muhıyt'te de böyledir.
Harbîler, anlaşmada şart koşar ve müslümanlar:
“Sizden, bize, müslüman olarak gelenleri, geri size vereceğiz.” derlerse; bu anlaşma geçersizdir. Ve bu anlaşmaya, müsiümanların vefa göstermesi

[63]



gerekmez. 
İslâm komutanı,  sulh yaptıktan sonra,  sulhu bozan bir şey görürse; durumu harbîlere bildirir ve onlarla savaşır.
Onlara bildirmesi, emân olur.
Düşmanlar dağınık iseler, îlâm (haber verme) gerekir.
Şayet, dağınık değillerse ve kendilerine, bir müslüman gizlice emân vermişse; bu îîam kâfi gelir. Bundan sonra, onlarla savaşmak, -hükümdarları,
memleketinin her tarafına haberi bildirip, toplanıncaya kadar- caiz olmaz.
Şayet, düşman askerleri, kalelerinden çıkıp, beldelerine dağılmışlar ve İslam askerlerinin arasına da girmişler veya emân sebebi ile kalelerinden
çıkmışlarsa; hepsinin emniyeti yerlerine dönüp, kalelerini tamir etmeleri ve gadre uğramaktan korunmuş olmaları beklenir.
Bu hüküm, yapılan sulhun zamanının, henüz tamamlanmamış bulunduğu zaman geçerlidir.
Fakat, bu müddet geçmişse; geçmesi ile birlikte, sulh bozulmuş olur.

Bu durumda, -sulhun bozulduğunu- onlara haber vermek gerekmez. 
[64]

Müslümanların, harbîlere karşı, haddi tecâvüz etmeleri, onların topraklarına saldırmaları, -sulh, baki olduğu müddetçe- kat'ıyyen uygun olmaz. 
[65]

Şayet, bu gibi suçlarda, onlar öncülük etmiş olurlarsa; böyle bir ittifakları olduğu zaman, onlara haber verilmez ve savaşırlar. 
[66]

Anlaşma yapılan yerden, bir kâfir topluluğu ayrılır; bunların bir başkanı olmaz ve bunlar dâr-i İslâmda yol keserlerse, bu davranış, ahdi bozmak
olmaz.
Şayet, bunlar, hükümdarlarının izni olmaksızın, başlarında, bir başkanları olduğu halde çıkıp; dâr-i İslamda yol kesseler; onların hükümdarları ve
memleket ahâlileri ile anlaşma mevcutsa; müslümanların, onları öldürmelerinde, esir alıp, köle etmelerinde bir beis yoktur.

Şayet, bunlar, hükümdarlarının izni ile çıkmışlarsa; bu davranışları, tamamı hakkında ahdi bozmak olur. 
[67]

Müslümanlarla, bir harbî kavim arasında, anlaşma mevcut iken, başka bir diyar-ı harbden bir şahıs çıkıp, o beldede, müslümanlarla savaşır ve
müslümanlar bu şahsı yakalarsa; o kimse -bulunduğu diyarda- emniyet altında olduğu için, müslümanların, bu durumda, onu öldürme, malını alma
ve evlâd-ü hâlini köle etme haklan yoktur.
Bu şahısla, müslümanlar, anlaşma yapılmamış bulunan bir dâr-i harbde savaşırlar ve müslümanlar onlardan birini esir alırlar; esir alınan şahıs da,

anlaşma yapılmış bulunan harbîlerin beldesinden olursa; bu ganîmet olur.
[68]

Zimmîler, anlaşmalarını bozdukları zaman, kendileri ile anlaşma yapılmış olan -diğer- müşrikler gibidirler. Onlardan, -sulh mukabili- mal almak

caiz olur. Çünkü, onların cizyeyi terk etmeleri, caiz olmaktadır. 
[69]

Korku zamanında, mürtedlerle sulh yapılabilir. Bu durumda, onların yurtları dâr-i harp olmuş olur.
Şayet, onların mallarını almakta, muhayyerlik varsa; mallan alınır ve geri de verilmez.
Çünkü, bu mürtedlerin malları, müslümanlar için, bir ganimettir.
Ehl-i bağy'in mallarını almak ise, bunun hilâfmadır. Bunların malları, savaştan sonra, geri verilir. Çünkü, bunların malları ganîmet değildir.

Ehl-i bağy'in malları, harp sırasında geri verilmez. Çünkü, bu durumda, bu mallar, savaşta onlara faydalı ve yardımcı olur. 
[70]

Puta tapan araplar, anlaşma yapma hususunda, mürtedler gibidirler.
Bunlar, ya müslüman olurlar veya kılıçtan geçirilirler. Başka bir ihtimal yoktur.
Ordu komutanının veya müslümanları sevkü idare eden şahsın, ehl-i harbin hediyesini, kabul etmesi mekruhtur. Şayet almışsa onu, müslümanlara,
ganîmet olarak dağıtır.
 
Düşmana Silâh Satmak
 
Düşmana silâh satmak mekruhtur.
Sulh anlaşmasından önce de, sonra da, onları techîz etmek mekruhtur.

Her türlü âletin aslı olan demiri de, düşmana satmak mekruhtur. Bunları,  zimmîlere  ithal  etmek,  mekruh  olmaz. 
[71]

Bir harbî, dâr-i İslama, kılıç getirse ve onun yerine yay, süngü veya kalkan satın alsa; bunları çıkarmasına müsâade edilmez. 
[72]

Dâr-i İslama gelen bir harbî, kılıcım para ile satıp, bilâhare, başka bir kılıç satın alırsa; buna da, mutlaka mâni olunur. 
[73]

Harbîlerin hükümdarı, zimmîlerin işledikleri suçlara verilecek cezanın, kendi memleketindekinin aynısı olmasını istese; bu isteği kabul edilmez.
Bir melîkin, kendi memleketi halkından olan ve kendisinin kölesi bulunan bir topluluğun durduğu, bir yeri olsa; bu melik, bunlardan istediğini
satabilir.
Bu melîk, bu köleleri ile sözleşme de yapabilir.
Bu köleler üzerine, düşman zafer bulur; sonra, da, müslümanlar, bunları, düşmanlarının elinden kurtarıp, tekrar o melîke, -taksimden önce,
karşılıksız olarak veya taksimden sonra, bedelleri mukabilinde- verirlerse; bunlar, ehl-i zimmetin diğer malları gibidirler.
O melik ve memleketinin halkının müslüman olması veya bu melik hâriç, memleket halkının müslüman olması hâlinde, onlar, o melikin, önce

olduğu gibi köleleridir. 
[74]

 
Emân Kimler Emân Verebilir
 
Hür bir erkek veya hür bir kadın; bir kâfire.bir kâfir cemâatine, bir kale veya şehir halkına, emân verse; bu emân sahih olur.



Ve hiç bir müslüman, -bu şekilde emân verilmiş olanlarla- savaşamaz.
Ancak, bu kâfirler, müfsîdâtta bulunurlarsa; İmamın bizzat kendisinin emân verip, sonra da, bu emândan vaz geçtiği ve bunu lüzum gördüğü zaman
haber verdiği gibi onlara, haber verilir.
Bir İmam (devlet başkanı, komutan) bir kaleyi kuşatsa da, askerlerden birisi, kaledekilere emen verse; bu da bir müfsid olsa, İmam bu emanı bozar
ve eman veren şahsı tedip eder.
 
Zimmînin Emânı
 
Zimmînin emâru geçersizdir.

Ancak, komutan, bu hususta, o zîmmîye izin vermişse; bu durumda, onun verdiği emân da caiz olur. 
[75]

 
Mükâtebin Emânı
 
Mükâtebin emânı sahihtir.
Dâr-i harbde bulunan, müslüman tüccarın emân vermesi caiz değildir.
Düşmanların elinde esir bulunan müslümamn da, emânı caiz değildir.

Dâr-i harbde, müslüman olmuş bulunan kimsenin de, emânı caiz değildir. 
[76]

 
Kölenin Ve Cariyenin Emânı
 
Cihâd hususunda, kendisine, efendisi tarafından izin verilmiş bulunan kölenin, verdiği emân sahihtir. Bunda, ihtilaf yoktur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kıtaldan men edilmiş bulunan kölenin emânı da, sahihtir. İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'a göre ise, sahih değildir.
Âlimlerimizin bazıları:
“Bu ihtilâf, cihâddan men edilmiş bulunan köle hakkında ve nefir (düşmanın geldiği haberi) gelmediği zamandır. Şayet, nefir gelmişse, kölenin
verdiği emân, ihtilafsız olarak, sahihtir” demişlerdir. Bazı âlimler ise:

“Bu husus, her halde, ihtilaflıdır.” demişlerdir. 
[77]

Verdiği emânın sıhhati hususunda, câriye hakkındaki cevap da, köle hakkındaki cevap gibidir.
Bir  câriye, efendisinin izni ile, cihâda girmişse; verdiği emân sahihtir.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, câriye savaşmıyorsa; emânı sahih değildir. 
[78]

 
Çocuğun Emânı
 
Aklı ermeyen çocuğun verdiği emân, -mecnûnun emânı gibi- sahih değildir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, İslama aklı eren ve onu tarif edebilen bir çocuk, cihâddan men edilmişse; onun verdiği emân da, sahih değildir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu durumdaki çocuğun verdiği emân da, -kendisine cihâd izni verilmişse- sahihtir.

Esahh olan kavil, bu çocuğun verdiği emânın sahih olduğudur. Bu, âlimlerimizin ittifakı ile böyledir. 
[79]

Bu hususta, aklı karışık kimse hakkındaki hüküm, aklı eren çocuk hakkındaki hüküm gibidir. 
[80]

Bir çocuk, büyüyüp bulûğa eriştiği halde; İslama akıl erdiremese ve onu anlatamasa; ancak, maişetini temine aklı erse; bu durumdaki bir çocuğun
emânı sahih olmaz. Çünkü, o, mürted hükmündedir.

Bu şekildeki hür bir kız ve câriye hakkındaki hüküm de, böyledir. 
[81]

Bir müslüman, müşriklerden bir topluluğa -emân verdiği halde, başka bir müslüman cemâati, bu müşriklere karşı, haddi tecâvüz edip, erkeklerini
öldürerek kadın ve mallarını alıp taksim etseler; bu kadınlardan da,. çocukları olduktan sonra, onların emân ehli olduklarını öğrenseler;
öldürdükleri için, diyet ödemeleri gerekir. Kadın ve mallan da, onun ehillerine geri verirler. Kadınlara ise, mehirlerini, -onların, cinsî münâsebetten
isabet eden kısmı kadar- borçlanırlar.
Çocukları ise, -bedelsiz olarak- hürdürler. Ve, bu çocuklar, babalarına tâbi olarak, müslümandırlar.
Bu çocuklar, -analarının beldesine- gönderilmezler.
Kadınlar ise, mutatları olan, üç hayız müddeti geçtikten sonra, iade edilirler. Bu sırada da, erkeği bulunmayan, yaşlı bir kadının yanına konulurlar.
[82]

İmâm Muhamined (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Harbîler, müslümanlara, “Emân!” diye çağırırlarsa; müslümanlar, bunu duyunca; onlara, topluca emân verirler.
Emân dileyenler, bunu hangi dille söylerlerse söylesinler, müsavidir.”
Keza, emânı verenler, emân dileyenlerin sözlerini anlamasalar da, durum aynıdır.
Ancak, emân verecek olanlar, emân dileyenlerin bu seslerini işitmezlerse; onlara emân verilmiş olmaz. Ve onları öldürmeleri veya esir almaları
helâl olur.
Fakat, onlar, sesleri duyulacak bir yerden çağırdıkarı halde; müslümanlar, onların bu seslerini, uyumakta olmaları veya harp ile meşgul bulunmaları
sebebi ile duymasalar; bu da bir emân sayılır. Burada, duyulacağına dâir, görüşün kuvvetli olması, irade edilmektedir; gerçekten bilinmesi irade



edilmemektedir.
Emân için, müşriklerin çağırdığını, hepsinin de duyması, -hepsine emân verilmesi için- şart değildir. Bunu çoğunluğun duyması kâfîdir. Ve bu da,
hepsinin duyması yerine kâimdir.
 
Emân İfâde Eden Lafızlar
 
Bir harbîye: “Korkma!” veya: “Sen, emniyettesin.” yahut: “Senin için bir sakınca yoktur.” denildiği zaman; bunların hepsi de -birer- emândır. Bir
harbîye:
“Sana, Allanın emânı var.” denilince de, ona emân verilmiş olur. Keza, bir harbîye:
“Sana, Allanın ahdi var.” veya “AlIah’ın zimmeti, senin içindir.”; yahut: “Gel, Allah’ın kelâmını dinle.” veyahut da: “Biz, seni koruruz.” denilirse;
bunlar da, emân olur.
İslam komutanı; ehl-i harpten, kalelerinde, muhasara altında kalmış bulunan bir topluluğa:
“Bize geliniz; sulh üzerine anlaşalım; siz eminsiniz.” der veya “Siz eminsiniz.” sözünü söylemediği halde; bu harbîler kaleden çıkarlarsa; bunlar,
emân altındadırlar.
Ancak, İslam komutanı, onlara:
“Bize gelin.” deyip başka bir şey söylemediği halde, onlar kaleden çıkmış olsalar; bu durumda onlar için, emân yoktur. Komutan, onlara:
“Bize inin.” derse; bu emân olur. Komutan:
“Bize gelin; birşeyler satın ve bizden de, satın alın.” derse; yine, bu enân olur.
 
İşaretle Verilen Emân
 
Bir müslüman, kalede veya emin bir yerde bulunan müşriklere “Gelin!” diye; veya kalede bulunanlara: “Açın” diye işaret etse ve onlar da, gelseler
veya kalenin kapısını açsalar; yahut, bu müslüman, semâya işaret ettiği halde, müşrikler, bunu emân sansalar ve bu şahsın dediğini yapsalar; işaret
eden şahıs, müslümanlar ve harbîler arasında, -o memleketli olarak- tanınan   biri ise; -bu işaretleri- emân sayılır.
Bu şahıs, tanınan birisi olmasa bile: işaretle verdiği, bu emân, caizdir.
Bir müslüman, düşmana, parmağı ile işaret etse; o işaretten de, kendisine çağırdığı ve gelmesini emrettiği mânası anlaşılsa; ancak, bu şahıs, işaret
yaptığı sırada, dili ile de:
“Eğer gelirsen; seni öldürürüm.” dese; bu durumda, o kâfir gelmiş olsa; yine emân olmaktadır.
Bu hüküm, kâfirin, işareti tanıyıp anladığı halde; “Gelirsen, seni öldürürüm.” sözünü duymaması halinde geçerlidir. Yahut da, bu sözü de duyduğu
halde, onu anlamamış olması hâlinde geçerlidir.
Fakat, o kâfir, bu sözü duyduğu ve anladığı zaman, -bu işaret- emân olmaz.
Buna göre, bir müslüman, bir kâfire:
“Gel! Ta ki seni öldüreyim.” der; kafir ise, “Gel!” dediğini duyduğu halde; “Öldüreyim.” dediğini duymaz veya duyduğu halde bunu anlamazsa; bu
durumda, kâfire, emân verilmiş olur.
Ancak, bu kâfir, son sözü duyar ve anlarsa; bu söz, emân olmaz.
Keza, bir müslüman, bir kâfire:

“Gel! Sana, ne yapacağımı görürsün.” deyince; ona, emân vermiş olur. 
[83]

Kâfirlerden bir topluluk, müslümanlara:
“Bizim çocuklarımıza karşı, bize emân verin” derler; müslümanlar da, bu şekilde eman verirlerse; bu durumda, hem o kâfirlere; hem de -ne kadar
aşağı inerse insin- çocuklarına emân verilmiş olur.

Ancak, bu emâna, oğullarının çocukları dâhil olur; kızlarının çocukları, dâhil olmaz. 
[84]

 Bu kâfirler:
“Evlâtlarımıza karşı, bize, emân veriniz.” derler; müslümanlar da, buna göre emân verirlerse; bu emân, hem kız, hem de erkek evlâtlar için, emân
olur. Kafirler:
“Evlâtlarımızın evlâtlarına emân veriniz.” derlerse; bu emâna, kız evlâtlar dâhil olmaz.
Şeyhu’l-İslâm ve Kâdı İmâm Rukni'l-İslâm:
Bu mes'elede, iki rivayet vardır: Şemsü'l-Eimme Serahsî:
“Bu durumda, kızların evlâtları da dâhil olur.” demiştir. Kâfirler:
“Babalarımıza karşı, emân veriniz.” derlerse; hem babaları ve hem de anaları, emâna dâhil olurlar.
Şayet, bunların, babaları ve anaları yoksa; dedeleri ve nineleri de, emâna dâhil olurlar.
İmâm Muhammed (r.a.):
“Eğer, bu kâfirler, dillerinde, dede, babadır; oğlun oğlu, oğuldur gibi şeyler söylemekteyseler; bu durumda, dede, oğlun oğlu menzilindedir.”

buyurmuştur. 
[85]

 Kâfir topluluğu, müslümanlara:
“Bize, evlâtlarımız üzerine emân veriniz” derler ve bunların da, oğulları ve kızları bulunursa; bunlar emân altında olurlar.
Ancak, bunların oğulları yok da, sadece kızları varsa; bu durumda, onların hepsi de, ganimet olur.
Şayet: “Bize, kızlarımıza ve kız kardeşlerimize karşı emân veriniz.” demiş olurlarsa; bu durumda, emân, erkekler hâriç sadece, kadınlara mahsus

olur. 
[86]

 Bir kâfir, bir müslümana:
“Bana, bacına karşı emân ver.” der ve bu şahsın erkek ve kız kardeşleri bulunursa; bunların hepsi de, emâna dâhil olur.

[87]



Bu şahsın, sadece, kız kardeşleri olsa ve onları birlikte zikretmese; yine, bunların hepsi de, emâna dâhil olurlar.
Oğulları ve oğullarının oğulları bulunan kâfirler:  
“Bize, oğullarımıza karşı, emân veriniz.” deseler; bu eman, bu gurublardan ikisine de şâmildir.
Bunların oğulları olmasa da, oğullarının oğullan olsa; bu durumda, bunlar, emân altındadırlar. Kâfirler:
“Bize, babalarımıza karşı, emân veriniz.” derler; ancak, babalan olmaz; dedeleri olursa; bu dedeler, emâne dâhil olmazlar. Keza, kâfirler:
“Analarımıza karşı, bize emân verin.” derler; anları olmaz; nineleri olursa; bu durumda da, nineler emâna dâhil olmazlar. Fakat kafirler:
“Kölelerimize karşı, bize emân verin.” derler; bunların da erkek köleleri bulunmaz; kadın köleleri (cariyeleri) bulunur; ancak, bunlar

zikredilmezse; bu durumda, istihsânen, bunlar da, emâna dâhil olurlar. 
[88]

Kale halkından birisi:
“Eşyalarıma karşı, emân verin.” der ve ona emân verilirse; bu durumda, onun eşyaları emân altındadır.
Bu şahsın evinde bulunan eşyalar emâna dâhil olmadığı gibi; dinarlar, altın ve gümüş ziynet eşyaları, cevahirleri ve silâhlar da, bu emâna dâhil
değildirler. Bunların dışındaki eşyalar, emâna dâhildir.

Elbiseler, yataklar ve bütün ev eşyaları ile evde bulunan emtia, eşya kelimesi ile ifade edilir. İstihsân budur. 
[89]

 Bir kâfir:
“On kişi ile birlikte, bana emân ver.” derse; o on kişinin ta'yini, İmama aittir. Bir kâfir:
“Ehl-i beytinden, on kişi hakkında, bana, emân ver.” veya “Kale halkından, on kişi hakkında, bana, emân ver.” derse; bu durumda, emân,
kendisinden başka, dokuz kişi hakkında geçerlidir.
Bu şahıs:
“Kardeşlerinden, on kişi hakkında, bana emân ver.” veya:
“Evlâtlarım hakkında, on kişiye emân ver; ben de, içindeyim.” derse; emân, kendisinden başka, on kişiye verilmiş olur. Bu şahıs:
“Ehl-i beytimden, on kişiye, emân ver.” veya: “Kale ehlinden, on kişiye, emân ver; ben de, içindeyim.” derse; bu emân, on kişiyedir. Bu on kişiden
birisi de, o şahsın kendisidir. Bu şahıs:
“Azadlı kölelerin hakkında, bana emân ver1 der; kendisinin azâd edilmiş köleleri bulunduğu gibi; kendisini azâd etmiş bulunan efendileri de
olursa; bu emân, bu iki fırkayı içine almaz; ancak, bu fırkalardan birini içine alır.
Bu durumda, kimin emân altında olduğu, emân dileyen şahsın niyyetine bağlı kalır. Şayet, bu kimse:
“Ben, hepsini de niyyet ettim.” derse; istihsânen, bunların hepsi de, bu emâna dâhil olurlar.
Müslümanların kuşatmış bulunduğu, bir kalenin reisi: 
“Kale ehlinden, on kişiye karşı, bana eman verin; ben de, buna karşılık, kaleyi size açacağım” der; müslümanlar bu şekilde emân verir; o reis de,
kaleyi açarsa; o emân altındadır. Bu reisle birlikte, on kişi daha, emân altındadır. O, on kişiyi seçme hakkı da, bu kale reisine aittir. Bu kale reisi:
“Kaleye girmenize karşılık, kale halkı hakkında, bana söz verin.” der; müslümanlar, bu kaleye girer ve ona emân verirlerse; bu durumda, insanların

az veya çok, hepsi emân altında olurlar; mallar da, -az olsun veya çok olsun- emân altındadır. 
[90]

Ehl-i harpten bir şahıs; müslümanların yanma gelmek üzere, emân ister ve kendisi ile birlikte, karısı da gelir; bu şahıs: 
“Bu, benim karımdır.” der ve küçük çocukları da gelmiş olur; bu şahıs:
“Bunlar, benim çocuklarımdır.” derse; ancak, bunların emânı, o şahsın emân talebi  içinde  olmasa;  bu  şahıs,   sadece:  
“Bana,  emân  verin;  size geleyim.” veya “Askerinize geleyim.” demişse; aslında, kıyas, bu durumda, bu şâhıstan başkasının, ganimet almasıdır.
Ancak, bu çirkin olur ve hanımı ile çocuklarım da, bu şahsın emânına dâhil etmemiz gerekir.
Bu şahsın yanında, çok sayıda esir bulunur ve:
“Bunlar, kölelerimdir.” derse; sözü doğrulanır.
Bu esirler, küçük olurlarsa; bu şahsın yeminine itibar edilir.
Kıyasta ise, onlar, ganimet olurlar.            
Hayvanlar ve bu hayvanlara hizmet edenler de böyledir.
Bu şahsın yanında, erkekler bulunur ve: Bunlar evlâdımdır. derse; sözüne inanılır.
Kıyasan, bunlar, ganimet olur. îstihsânen de ganîmet olurlar. Şayet, bu şahsın  yanında,   çocuklar   bulunur   ve:   “Bunlar, çocuklanmdır. derse; bu
sözüne inanılır.
Bu çocuklar, kiyâsen ganîmet olurlar; istihsânen ise, ganîmet olmazlar.
Ancak, bu şahsın, bu sözünün yalan olduğu kabul edilirse; bunların hepsi de ganîmet olur.
Bu şahsın yanında, bulûğa erişmiş kadınlar bulunur ve:
“Bunlar, benim kizlarımdır.” derse; bu sözüne inanılır. Bu kızlar, kıyâsen ganîmet; istihsânen ise, emân altında olurlar.
Bu gibi mes'elelerde asıl olan:
Nefsi için emân isteyen şahıslar, umumiyetle, bu emâna başkalarım tâbi kılmazlar.
Ancak, ekseriyetle, bir kişi, yalnız nefsi için emân istemez. Nefsi ile birlikte, emâna başkalarım da dahil eder.
Buna göre, emân isteyen kimsenin anası, ninesi, bacıları, halaları, teyzeleri ve zirahın olan bütün kadınlar emân dileyene tâbi olarak, emân içindedir
Fakat, emân dileyen şahsın, babası, dedesi ve erkek karşdeşleri, onun emânına dâhil olmazlar.
Emân dileyene verilen emân sebebi ile, emân altında bulunan her şahıs; emân dileyen şahsın dediği veya iddia ettiği gibi bilinir.
Emân dileyen şahısla birlikte gelen şahıslar da, o şahsın dediği şekilde tasdik olunurlar.
Şayet, emân dileyenin söylediği doğru olursa; yanında gelenler de, emân ehli olurlar.
Bu şahsın söylediği yalan olursa; yanında gelen kimseler, ganîmet olurlar.
Bu kimse, yanında gelenler hakkında, önce yalan söylemiş; sonra doğruyu bildirmişse; onlar, yine ganîmet olurlar.
Bu şahıs, bu hususta, önce doğru söylemiş, sonra yalanlamışsa; bunun köleleri ve küçük evlatları, emân altında olurlar.
Fakat, bu şahsın, bulûğa erişmiş kadın hizmetçisi hür olduğunu ikrar eder ve emân dileyen şahıs» onların köle olduğunu iddia etmezse; bunlar hür



olarak kalırlar.
Bundan sonra, emân dileyen şahsı yalanlar ve köle olduklarım ikrar ederlerse; bu ikrarları sahih olur. Bu, mahsur mes'elesinde zikrolunmuştur.
Müslümanların yanma gelmek üzere, emân dileyen kimsenin emânına, onun elbisesi, kuşandığı silâhlan , bineği, getirebildiği altın, gümüş ve
paralan ile nafakası da dâhildir. Bunların dışında, getirmiş olduğu şeyler ganimettir.
Bu kimsenin emânında, silâhın ve elbisenin de dahildir.

Böyle bir kimse, fazla olarak, ibrişim elbise giyse; kılıçlar kuşama; entarilerini sırtlansa veya sarıklarını sarsa; bu fazlalıklar, kendisinin olmaz. 
[91]

İslâm ordusunun komutanı, -muhasara ettiği- kalenin komutanına, bir ihtiyaçtan dolayı, elçi yollar; bu müslüman elçi, gidip, komutanının isteğini
tebliğ ettikten sonra; ona:
“Komutanım, benim lisanımla, sana ve memlektinin halkına emân gönderdi; kapıyı aç.” der ve bir de, komutanının dilinden, yalancıktan yazılmış
bir mektup getirir ve yukarıdaki gibi, yalan şeyler söyler ve bu sözleri söylediği sırada da, bazı müslümanlar hazır bulunur; bunun üzerine, kalenin
kapısı açılır ve içeri giren müslümanlar, kalede bulunanları esir alırlar; bunun üzerine, kale komutanı:
“Sizin elçinizin, bize, komutanınızın emân verdi diye haber verdiğine, şu müslümanlar şahittirler.” der; onlarda, kale komutanının söylediklerinin
doğruluğuna şahitlik ederlerse; bu kalede bulunan kimseler, emân altındadırlar.  Ve müslümanlar, bunlardan aldıkları şeyleri geri verirler.
Fakat, böyle bir mektubu, elçi olmayan biri getirmiş ve o mektuba, kendiliğinden, kale halkının emân altında olduğunu yazmış ve bu mektupla
gelip:

“Ben, komutanın ve müslümanların elçisiyim.” demiş olsa; bu durumda, kaledekiler ganîmet olurlar. 
[92]

İslâm komutanının elçisi, kale komutanına, mektubu verirken:
“Filan zât, size emân verdi. Beni de, bunun için gönderdi. Müslümanlar da, komutanın kapısında, size, emân verdiler. Ben de, buraya gelmeden
önce, size emân verdim. Ve size çağırdım.” der ve bu sözlerini de, bazı müslümanlar işitirlerse; bu kişinin sözünün yalan olması hâlinde, kalede
bulunanlar, ganimet olurlar.
Müslümanlardan bir kişi, başka bir şahsı, bir ihtiyacından dolayı, kaleye yollar; o da, işini bitirdikten sonra: “Beni, filan gönderdi. Ve size, emân

verdi.” diye haber verirse; bu haberi geçersizdir. 
[93]

.
İslâm ordusunun komutam veya bir müslüman, bir zimmîye:
“Onlara emân ver.” diye emreder; zimmî de, düşmanlara;
“Size emân verdim.” veya “Filân, bize, emân verdi.” derse -ki bunlar müsâvîdir-; bu düşmanlar emân altında olurlar.
Bu zimmîye yetki veren şahıs:
“Ona söyle ve size filân şahıs emân verdi de.” der; zimmî de, düşmanlara:
“Filân şahıs, size, emân verdi.” derse; bu durumda, o düşmanlar, emân altındadırlar.
Fakat, bu durumda, o zimmî, düşmanlara:

“Ben, emân verdim.” derse; bu emân bâtıl (geçersiz) olur. 
[94]

Bir kaleyi muhasara etmiş olan müslümanların komutam, kaledekilere:
“Ne zaman, size emân versem; emânım geçersizdir.” veya “Size, emân yoktur.” yahut “Size bıraktım.” der ve sonra da, onlara emân verirse; bu
komutanın emânı, boş, faydasız ve geçersizdir.
Bir münâdî (çağına), komutanın emri üzerine, askerlere:
“Her kim, kale ehline emân verirse; onun emânı geçersizdir.” diye nida ettikten sonra; bir müslüman, kaledekilere emân verirse; onun emânı caiz ve
geçerlidir.
Şayet, ordu komutanı, kaledekilere nida edilmesi için emir verse veya onlara yazı ile yahut elçi göndererek: “Müslümanlardan her kim, size emân
verirse, ona, itimat etmeyin. Onun emânı, gerçekten geçersizdir.” dedirtir veya böyle yazar da, daha sonra, bir müslüman, onlara emân verir ve bu
emân üzere, onlar, kaleden çıkarlarsa; bu durumda, bu kâfirler ganîmet olurlar. Komutan, kale ehline:
“Size emân yoktur. Bir müslüman, size, emân verse bile, ben emân verene kadar. Size, emân yoktur” dedikten sonra; bir müslüman, onlara gelerek:
“Ben, size, komutanın elçisiyim. Size, gerçekten emân verdi.” der; onlar da, kaleden inerlerse; bunlar emân altında olurlar.
Bu şahıs, yalancı olsa bile, hüküm böyledir. Bu komutan, kaledekilere:
“Size, emân yoktur. Bir mü'min size emân verse veya benden bir mektup getirse bile. Tâki, bizzat ben, size, emân verinceye kadar.” derse; mes'ele,
yine hâli üzeredir ve kaleden çıkanlar ganimettir.
Şayet, komutan, kaledekilere, bir elçi göndererek, emân verdiğini onlara tebliğ ederse; bu durumda, kaledekiler, emân altındadırlar. Komutan,
kaledekilere:

“Size, emân verirsem; emânın bâtıldır” dedikten sonra; onlara, emân verirse; bu emân sahih olur. 
[95]

Harbîlere âit bir kaleyi veya bir şehri kuşatan müslümanlar dan, harbîler, “Allahu Teâlâ'nın hükmü üzerine vazgeçmelerini” isteseler;

müslümanların, bu şekilde vazgeçmeleri uygun olmaz. 
[96]

Müslümanlar, bunları, Allahu Teâlâ’nın hükmüne göre, kalelerinden indirdikleri halde, onlar, böyle olmazlarsa; komutan, onları İslama da'vet
eder.Müslüman olurlarsa; hepsi de hür olurlar. Malları, karıları ve çocukları kendilerine geri verilir. Yurtlan, İslam yurdu; arazîleri, öşür arazîsi olur.
Bunlar, İslamı kabul etmekten kaçınırlarsa; o zaman, ehl-i zimmet olurlar. Üzerlerine cizye vaz edilir. Arazîleri de, haraç arazîsi olur.
Bunlar, köle edilmezler; öldürülmezler. Sığındıkları yere gönderilmezler.
Harbîler, müslümanlardan bir şahsın vereceği hükme razı olarak, kalelerinden çıksalar; bu da caizdir.
Bu şahsın, onların öldürülmesi yahut esir edilmesi veya zimmet altına alınmaları tarzında hüküm vermesi hâlinde, bu hüküm caiz olur.
Fakat, bu müslümanın, harbîlerin, kalelerine dönmelerine hükmetmesi caiz olmaz.



Şayet, hüküm verilmeden önce; birisi ölür veya öldürüiürse; harbîler, Allahu Teâlâ'nın hükmü üzere inmiş gibi olurlar.
Hakem olarak kabul edilen şahıs, hüküm vermekten kendisini ihraç ederse; bu görevden, çıkmış olur.

Bu hakem, filan şahsın dönmesine hüküm verdikten sonra, o şahsın, öldürülmesine hükmederse; bu hüküm, istihsânen, sahih olmaz. 
[97]

Harbîlerin, hükmüne razı olarak, inmiş bulundukları müslüman şahıs; fâsık olduğu için, şehâdeti kabul edilmeyen veya kendisine hadd-i kazf
uygulanmış bulunan bir kimse olsa bile, bunun verdiği hüküm, her halde, ister öldürmek, ister esir etmek olsun veya başka bir şey olsun caizdir.
[98]

Nevâzil'de şöyle denilmiştir:

Harbîlerin, kendisine hadd-i kazf tatbik edilmiş bulunan veya kör olan bir müslümanm, hükmüne razı olarak inmiş olmaları caiz olmaz. 
[99]

Bu harbîler hakkında, bir kölenin veya hür ve aklı eren bir çocuğun hükmetmesi de caiz c'maz.
Bununla beraber, bu şahısların hükmüne razı olarak, kalelerinden inerlerse, -Allahu Teâla'nın hükmü üzere inenler gibi- ehl-i zimmet olurlar.
Bu harbîler hakkında, bir zimmî, hakemlik edip, onların öldürülmelerine ve çocuklarının esir edilmesine veya başka bir şeye hükmederse; bu hüküm
caiz olur.
İmâm Muhammed (r.a.), bu hususu, Siyer-i Kebîrinde zirkretmiş ve:
“Eğer, zimmî, bu harbîler hakkında, hüküm vermeden, onlar, müslüman olmuş bulunurlarsa; bu zimmînin, onlar hakkındaki hükmü geçersiz olur.
Bu hüküm, ister, ölüm; ister, esaret veya başka bir şey olsun farketmez.
Bu durumda, İslam komutanı, artık, bunları hür kılar. Bunlar hakkında, yapılacak başka bir şey yoktur.” buyurmuştur.

Bu harbîler hakkında, bir kadın hakemlik etmiş olsa; hükmettiği her şey -ölüm hariç- caizdir. Bu kadının, ölümle hükmetmesi ise, caiz olmaz. 
[100]

Bu hususta, ehl-i harbin elinde esir bulunan bir müslümanm, hüküm vermesi sahih değildir.
Keza, bu hususta, harbîlerin diyarında ticâret yapan bir müslüman tüccarın, hükmü de, sahih olmaz.
Keza, bu hususta, dâr-i harpte müslüman olmuş bir şahsın hükmü de, sahih olmaz.
Keza, müslüman asklerin arasında bulunan, bir harbînin de, hakemliği sahih olmaz.
Siyer-i Kebîr'de şöyle denilmiştir:
Ehl-i harp, filân adamın vereceği hükme göre, kalelerinden ineceklerini şart koşarlarsa; bu şahıs, aralarında, bir şeyle hükmederse, bu hükmü
geçerlidir.
Şayet, bu şahıs, aralarında bir şeyle hükmetmezse; harbîler, tekrar kalelerine dönerler. Harbîler:
“Biz, filanın hükmü üzerine ineriz; buna karşılık, bizim kalemize dönmemize hükmederse.” diye şart koşarlarsa; müslüman-lann, bu şart altında,
harbîlerin kalelerinden inmelerine razı olmaları uygun olmaz.
Harbîler, bu şartla inmiş olsalar bile, müslümanlar, onları, kalelerine geri döndürmezler.
Bununla beraber, müslümanlar, bu şartla, harbîleri indirdikten sonra, hakem, bunların tekrar kalelerine dönmelerine hükmetse; bu hüküm geçerli
olur ve harbiler tekrar yerlerine dönerler.
Nevâdir'de, İbn-i Sema'a, İmftm Muhammed (r.a.)'ın şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
İslam askerinin komutanı, kale ehlinden filan şahsa köle olmak üzere, bir kavme emân verir; onlar da, bunu kabul edip, giderlerse; bunlar
ganimettirler; sadece o adamın kölesi olmazlar.
Bunlar, emân isterler ve bu istekleri de, kabul edilirse, emân altında olurlar; kabul edilmezse, kalelerine döndürülürler.
Bunlar, kalelerinden, kendilerine, İslam arzedilmek üzere indikleri halde, müslüman olmayı kabul etmezlerse, bu durumda, kalelerine dönmelerine
müsaade edilir.
Müslümanlar, bunları öldürmezler, kadınlarını ve çocuklarını da esir etmezler. Haraç vermeye razı olurlarsa, bu kabul edilir. Bundan sonra, bunlar,
sürgün edilmezler.
Kalede bulunanlardan bir kısmı, filan şahsm haklarında vereceği, hükme razı olarak, kalelerinden çıkar ve sonra da, kalenin kapısını açarlarsa;
kaledekiler öldürülse bile; kaleden çıkanlar, çıktıkları şart üzeredirler.
Harbîler, kalelerine dönmek şartı ile inseler ve buna da, müslümanlar razı olmasa; bunların kaleleri yıkılır ve emniyet açısından daha zayıf bir
kaleye döndürülürler.
Kale halkı toplanıp, bu sulh üzere inerlerse; müslümanlar, onları öldürmezler .Fakat, öldürmeleri hâlinde de bir şey gerekmez; ancak, günahkâr
olurlar.
Harbîler, bizzat komutanın, kendileri hakkında hüküm vermesi üzerine inseler; bu durumda, komutan da, askerlerden bir fert gibidir.
Harbîler, kaleden, Allahu Teâla'nın ve filan şahsın hükmü üzere çıksalar; bu durum, Allahu Teâla'nın hükmü üzere çıkmakla müsavidir.
Harbîler, filanın ve filanın hükmü üzerine, kaleden çıksalar ve bu şahıslardan biri ölse; diğerinin hükmü caiz olmaz.
İmâm Muhammed (r.a.), Müntekâ'da şöyle buyurmuştur: Fakat, iki taraf da, sağ kalan hakemin hükmüne razı olurlarsa; bu durumda, bu kişinin
hakemlik yapması caiz olur.
Hakemlerin ikisi de sağ olmasına rağmen, taraflar, birinin hükmü hakkında ihtilafa düşer ve diğerinin hükmüne razı olurlarsa; bu durumda da, bu iki
hakemden, sadece birinin nükmü de, caiz olur.
Bu iki hakemden birisi, ehl-i harbin öldürülmesine ve evlâdü ıyâlinin esir edilmesine hüküm verdiği halde; diğeri, hepsinin esir edilmesine
hükmederse; bu durumda, harbîler öldürülmezler. Kadın-erkek, hepsi de ganimet olurlar.
Bu hakemlerden ikisi de,harbîlerin öldürülmesine; kadınlarının ve çocuklarının esir edilmesine hüküm verirse; komutan muhayyerdir: İsterse,
hakemlerin dediği gibi yapar; isterse, kadın-erkek,hepsini ganimet edinir.
Harbîler, kaleden, bir kişinin hükmü üzerine indikleri halde; onun adını söylememiş olurlarsa; komutan, en efdal olan şahsı seçer.
Bu harbîler, hüküm verildikten sonra, fakat, bu hüküm hâlğm tarafından infaz edilmeden önce, müslüman olurlarsa; artık, bunların hepsi de hürdür.
Bir hakem, harbîlerden, -onlara gadredeceği korkusu ile- idarecilerin öldürülmesine, kalanların da esir edilmelerine hükmetse; bu hüküm caiz olur.



Hakem, harbî erkeklerin öldürülmesine; kadın ve çocuklarının da esir edilmesine hükmederse; erkekleri öldürülür; kadın ve çocukları ise esir edilir.
Arazileri de fey olur.
Hükümdar isterse; bu arazînin beşte birini alır; kalanını askerlere taksim eder. İsterse, olduğu gibi, oranın valisinin idaresine bırakır. Ve valiye, bu
arazîyi imar etmesini ve haracım -toplayıp- göndermesini, -ehl-i zimmette yapıldığı gibi- emreder.
Şayet, hakem, harbîler kaleden çıkmadan ölürse; bunlar, kalelerine dönerler.
Ancak, bu harbîler arasındaki müslümanlar, kalelerine döndürülmezler. Çünkü, bu müslümanlardan hür olanlar, meccânen; köleler ise kıymetlerini
ödeyerek, harbîlerden ayrılırlar.
Keza, bu harbîlerin yanında bulunan ve bizim ehl-i zimmetimiz olan kimseler de, onlarla, kaleye dönmezler.
Keza, harbîlerden, müslüman olmuş bulunduğu halde, onların elleri altında olan kimseler de, müslümanlardan yardım isterlerse; onlarla geri
dönmezler.
Harbîlerin geri döndürülmeleri îcâbeden her durumda, bunlar, ancak ve ancak, çıkıp, bize geldikleri yere döndürülürler; oradan başka bir yere
gönderilmezler.

Bu harbîler, sayıca kendilerinden daha çok olan, askerlerin yanına da döndürülmezler. 
[101]

İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Müslümanlar, kale halkından bir şartsa: “Eğer, sen, bize şöyle şöyle yol göstericilik yaparsan; emândasın.” veya “Sana emân verdik” derler; o da,
yol göstericilik yaparsa; İmam (devlet başkanı, komutan) muhayyerdir. İsterse, onu öldürür; isterse, esir eder.
Şayet, müslümanlar, o harbî'ye:
“Şuna, şuna delâlet edersen; sana emân verdik.” derler ve fazladan bir şey İstemezler; o da, delâlette bulunmazsa; -İmâm Muhammed (r.a.)'in bu
hususta bir kavli bulunmamakla birlikte- bu mes'elenin cevabı, o şahsın, emân altında olduğudur. Komutanın, onu, öldürmesi veya esir etmesi helâl
olmaz.
Bir kısım İslâm asklerleri, dâr-i harbe girer; onların kalelerine uğrar veya şehirlerine varır; Ve bu müslümanların, o harbîlere güçleri yetmez; bu
sebeple başka bir yere gitmeyi murad ederler; bu harbîler ise; müslümanlara:
“Şu nehrimizin suyundan içmemeye söz verin ki, bizden ayrılıp gidene kadar, sizinle savaşmayalım ve sizi takip etmiyelim.” derler ve böyle bir söz
vermede de müslümanlar için bir menfaat bulunursa; harbîlere, bu şekilde söz verirler.
Bu şekilde söz verdikten sonra da, artık, müslümanların, o sudan içmeleri ve hayvanlarını sulamaları uygun olmaz.
Böyle bir durumda, müslümanların, o sudan içmelerinin, harbîler için zararlı olduğu bilinsin veya bilinmesin, müslümanların o suya ihtiyaçları
varsa; harbîlere haber göndermeleri münasip olur.
Ancak, su gayet çok olur ve müslümanların içmesinden dolayı, harbîlerin zarara uğramıyacağı açıkça bilinirse, harbîlere haber göndermeden,
müslümanlar, o sudan içerler ve hayvanlarını suvarırlar.
Otlak hakkındaki cevap da, su hakkındaki cevabın benzeridir. Şayet, bu harbîler:
“Bizim ziraatımızdan, ağaçlarımızdan ve meyvelerimizden hiç birine taarruz etmemeye söz verin.” derler ve müslümanlar da, böylece söz
verdikten sonra, onlara ihtiyaçları olsa bile, taarruz etmeleri münasip olmaz. Bunda, harbîler için bir zarar olsun veya olmasın, müsîümanların,
onlara haber yollayıp, bu haberi onlara ulaştırmadan, mezkur şeylerden istifâde etmeleri uygun olmaz. Şayet, bu harbîler:
“Bizim otlarımızı ve ziraatimizi yakmamaya söz verin.” derler; biz de böyle söz verirsek; üzerimize düşen, onların, ziraatlerini ve otlarım
yakmamamızdır. Ancak, onlardan yemekte ve hayvanları otlatmakta bir sakınca yoktur. Şayet, bu harbîler:
“Bizim otlarımızı ve ziraatimizi yakmamaya söz verin.” derler; biz de, böyle söz verirsek; üzerimize düşen, onların ziraatlerini ve otlarını
yakmamamızdır. Ancak, onlardan yemekte ve hayvanları otlatmakta bir sakınca yoktur. Keza, bu harbîler:
“Ziraatimizden yemeyin; otlarımızda da, hayvanlarınızı otlatmayın.” derler; biz de, böylece söz verirsek, bizim yememiz münasip olmadığı gibi,
hayvanlarımızı otlatmamız ve yakmamız da uygun olmaz.
Bu gibi mes'elelerde asıl olan:
Bir şey karşılığında verilen emân, emândir. Misli üzerine, bundan fazlası zarardır ve emân olmaz.

Bunun içindir ki, “Ziraatimizi yakmamaya söz verin.” dedikleri zaman, onu yakmak uygun olmaz. 
[102]

Harbî olan şehrin ahâlisi, bu müslüman askerlere:
“Şu yoldan geçmemeye söz verin. Buna karşılık, biz, sizden, hiç bir kismeyi öldürmeyiz ve esir etmeyiz.” deseler; şayet, böylece söz vermek,
müslümanlar için faydalı ise, bu şekilde söz vermekte bir sakınca yoktur.
Eğer, diğer yol uzak veya zor olur ve müslümanlar da, başka yoldan değil de, “Geçmeyin” denilen bu yoldan gitmek isterlerse; -harbîlere haber
yollayıp, bu haberi onlara ulaştırmadıkça- o yoldan gitmeleri doğru olmaz.
Bu müslümanlar, o harbîlerden kimseyi öldürmezler ve esir almazlar.
Burada emân, katle ve esarete karşılık, ta'yin edilen yoldan geçmektir.
Şayet, bu harbîler, “Bizim, köylerini, harap etmememizi” şart koşmuşlarsa; bizim, köyde, bulduğumuzu almamızda, bir beis yoktur.
Çünkü, emân, tahrip etmemek üzeredir. Eşyalarını ve yiyeceklerini almamak şartı ile verilmiş bir emân değildir.
Şayet, bu harbîler, “Bize isabet eden esirlerini, öldürmemizi” şart koşarlarsa; onları esir almamızda, bîr beis yoktur.

Şayet, bu harbîler, “Kendilerinden, esir almamamızı” şart koşarlarsa;  onları  öldürmemiz de,  esir etmeniz de,  uygun olmaz. 
[103]

 Harbîler,
müslümanlara:
“Bize, emân verin de, kaleyi size açalım.” ve “İslamı bize arzedin de, müslüman olalım.” derler ve sonra da, müslüman olmaktan kaçınırlarsa; bu
durumda, onlar, kalelerinden çıktıkları için, müslümanlara karşı emân altındadırlar.
Sonra, onlara, müslüman olmaları şart koşularak haber gönderilir. Bu durumda, bu harbîler, müslüman olmaktan kaçınırlarsa; artık, aramızda, emân
yoktur.
İslama razı olurlarsa, mes'ele hâli üzeredir.



İslamdan kaçınmaları hâlinde, onları öldürmekte ve esir etmekte, bir beis yoktur.
Bu harbîlerden bir kısmı, İslamı kabul eder; diğer bir kısmı ise kabul etmezse; kabul edenler, hürdürler; kabul etmiyenler ise, ganimettirler.
Komutan, islamı kabul etmiyenleri, fey kıldıktan sonra; bunlar müslüman olsalar; öldürülmezler; fakat, ganimet olurlar.
Ancak, bunlara, İslam arzedildiği halde, müslüman olmazlar ve müslümanlığı kabul edene kadar da, fey olmalarına hükmedümezse; bu durumda,
bunlar, istihsanen hürdürler. Bir harbî, kaleden çıkacağı zaman:
“Buna, İslamı arzetmeniz üzere; bana emân veriniz. Eğer, üç güne kadar müslüman olursam ne âlâ! Aksi takdirde, bana emân yoktur.” der; sonra,
ona, İslam arzolunur ve bu andan itibaren, geceli gündüzlü, üç gün mühlet verilir ve bu müddet, o şahıs müslüman olmadan geçerse; bu harbî, -
hakimin hüküm vermesi gerekmeden- ganîmettir. Bu harbî:
“Eğer, üç güne kadar, müsîüman oldumsa oldum; aksi takdirde, sizin kölenizim.” derse veya bütün kale halkı böyle söylerlerse; bu durumda, bunlar,
müslümanların zimmetindedirler. Zimmîlerin uyması gerekeaşartlara, bunlar da uyarlar. Bir harbî:
“Bana, emân verin. Çıkıp, İslam olacağım” derse; o, çıktıktan sonra, müslüman olana kadar, emân altındadır. Şayet, müslüman olmazsa, ona,
kalesine dönmesi tebliğ edilir. Bir harbî:
“Bana, emân ver. Çıkıp, sana, yüz dinar vereceğim.” der; bu teklifi kabul edilir ve çıkar; sonra da, yüz dinarı vermeyi kabul etmezse; bu emân,
askıdadır.
Bu şahıs, çıktıktan sonra, dinarları vermeyi kabul ederse; emân altında olur. Bu dinar da, -emân veren- müslümanm olur.
Bu harbî, dinarları vermekten kaçınırsa; vermesi için hapsedilir. Bu şahıs, -hakkında emân sabit olduğu için- fey olmaz.
Bu harbî, ne zaman dinarları öderse; o zaman, hapisten çıkarılır.
Emniyet altında bulunacağı yere gitmesi için, yolu serbest bırakılır.
Bu şahıstan mes'ûliyet kalkmaz. Mes'ûliyet, ancak, bu şahsın İslamı kabul etmesi veya onunla zimmet sözleşmesi yapılması hâlinde kalkar.
Keza, harbîlerle, onlara köle vermek üzere anlaşılmış olursa; orta halli bir köle veya onun kıymeti verilir.
Bir harbî, müslümanlara:
“Size varıp, yüz dinar vermem karşılığında; bana, emân veriniz. Eğer, size, onu vermezsem; bana emân yoktur.” veya “Size varıp, yüz dinarı
verince, ben eminim.” der ve sonra da gelir; dinarlar istenince de, vermekten kaçınırsa; bu şahıs, kıyâsen fey olur; istihsânen ise, İmamın huzuruna
çıkarılıp, onun, dinarları vermesini emretmesine kadar, fey olmaz. Bu durumda da, dinarları vermekten kaçınırsa; bu harbî, fey olur.
Muhasara altındaki harbîlerden bir şahıs:
“Bana, emân veriniz; buna karşılık, size, yüz esirin yerini haber vereyim.” der ve bunun karşılığında ona emân verilir ve gelir; haber verdiği yere,
onunla gidildiği halde, orada bir kişi'bile bulunmaz ve bu durumda:
“Burada idiler; gitmişler. Nereye gittiklerini bilmiyorum.” derse; o şahıs, geldiği yere, geri gönderilir. Bu şahıs:
“Esirler, benim yanımdadir. Yüz esire karşılık, bana, emân veriniz.” derse; mes'ele, yine hâli üzeredir.
Bu şahıs, sonradan, sözünü yerine getirmezse; komutan, onu öldürür.
Muhasara altında bulunan bu harbî:
“Eğer, dediğini yapmazsam, size fey olayım.” veya “Köle olayım.” der ve sonra da, dediğini yapmazsa; bu şahıs, müslümanlar için, fey'dir.
Müslümanların, o şahsı öldürmeleri, helâl olmaz. Şayet, bu harbî:
“Bana, emân veriniz; buna karşılık, size, içinde yüz kişi bulunan bir köy göstereyim.” der ve müslümanlar, henüz, o göstermeden, o köyü
öğrenseler; bu, onun göstermesi sayılmaz. Ve o şahıs, müslümanlar için fey olur.
Ancak, o şahıs, mezkur köyün yolunu gösterir; müslümanlar da, o yolda giderek, daha oraya varmadan yerlerini öğrenir veya, harbî, köydekilerin
yerlerini tarif ettiği halde, müslümanlarla beraber gitmezse; müslümanlar bu tarif üzere gidip, onları bulurlarsa; bu durum, “Gösterme” olur. Keza,
bir harbî:
“Bana, emân veriniz; buna karşılık, size onun, ehlıyâlini göstereyim. Eğer, böyle yapmazsam, emân yoktur.” der ve gelince de, müslümanların,
onun yolunu bulmuş olduğunu görür ve:
“İşte, benim de, size göstereceğim bu idi.” derse; bu, bir şey değildir. Şayet, bu harbî:
“Size, bu kalenin yolunu gösteririm.” der ve kaleden çıkmca da, müslümanları, o yolu bulmuş olarak görürse; bu durumda, bu şahıs, emân
altındadır.

Bu kimse, gerektgiğinde, bu kaleye veya bu şehre yol göstericilik yaparsa; sözünde durmuş sayılır. 
[104]

 
4- GANİMETLER VE NASIL TAKSİM EDİLECEĞİ

 
Bu babda:
1- Ganimetler,
2- Ganîm etlerin Nasıl Taksim Edileceği,
3- Tenfîl (Ganimetten fazla hisse vermek) olmak üzere, üç bölüm vardır.
 
1- Ganimetler
 
Ganîmet: Kâfirlerden kahrile, galebe ile, harp ile alınan maldır. Bu, İslam diyarına geçmeden önce mevcuttur.
Kahr ve galebe ile alınmayan; kafirlerden, hediye veya hibe yolu ile alınan; yahut, çalmak veya ellerinden kapmak suretiyle alınan maftar, ganimet
değildir.
Şer'i şerifin tarifi ve âlimlerin lisânı ile, bu şekildeki fiiller, özellikle almak'tır.
Dolayısı ile, hükümdür, bazı gazilere, onların cesaret ve kuvvetini artırmak ve teşvik etmek maksadı ile, onlara: “Aldığınız sizindir.” veya bu
askerlerden birine:



“Aldığın senindir.” diyerek, mal tahsis etse; bu, özellikle almak olur. Ganimet olmaz ve dağıtılmaz. 
[105]

 
Fey:
 
Kâfirlerden, savaşsız olarak alınan maldır. Harâc ve cizye gibi.

Feyin dışında, ganimette, beşte bir vardır. 
[106]

Kâfirlerden alınan hediye; hırsızlık, kapıp alma ve hîbe, ganimet değildir. 
[107]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Dâr-i harbden, bir şehir halkı, kendilerine İslam açıklanmadan önce, müslüman olurlarsa; bu durumda, onlar hürdürler.”
Onlara yapılacak bir şey yoktur.
Bunların, evlad-ı iyaline ve mallarına da, bir şey yapılmaz.
Arazilerine de, öşür konur; harâc konmaz.
Bir şehir halkı, zimmeti kabul ettikleri zaman, yalnız, arazilerine harâc konur ve kendilerine göre de, cizye alınır. Nitekim, yukarıda da geçmişti...
Şayet, müslümanlar, onlara İslamı arzettikten sonra, bunlar müslüman olurlarsa; İmam (devlet başkam, komutan) muhayyerdir: İsterse, kölelerini
ve mallarını, ganimet ehli arasında taksim eder. İmâm bunları, onlar İslam olduktan sonra taksim edecekse; taksimden önce, bu malların beşte birini
ayırır. Bunu, yetimlere; miskinlere; yolda kalmış olanlara dağıtır. Kalan, beşte dördü de, ganimet ehli arasında taksim eder. Ve, arazilerine, öşür kor.
Şayet, İmam dilerse; onlara iyilik edip, kölelerini, mallarını, çocuklarını, onlara geri verir. Ve arazilerine öşür kor; dilerse, harâc vermelerini
emreder.
Bu insanlara, İslam açıklandığı halde, müslüman olmayı kabul etmezlerse, yine İmam (devlet başkanı, vkomutan) muhayyerdir: Dilerse, onları köle
yapar ve mallarını ganîmet ehline dağıtır.
Malı taksim etmeyi isteyince, bu malın tamamından, önce beşte biri alır ve yerine kor. Ve kalanını, ganîmet ehline dağıtır. Arazilerine de, öşür kor.
Eğer isterse; erkeklerini öldürttir; kadınlarını, çocuklarını ve mallarını da, ganîmet ehli arasında taksim eder.

Ve dilerse; -onlara iyilik edip, kölelerini, kadınlarını ve mallarını onlara geri verir; kendilerine cizye ve arazilerine de harâc vergisi kor. 
[108]

Öşür arazisinin, yağmur suyu, pınar veya kuyu suları ile sulanması müsâvîdir.

Harâc suyu ise, yabancıların açmış bulunduğu kanallardan elde edilen sudur. 
[109]

Komutan, bu harbîlere iyilik eder ve köleliklerini kaldırıp, arazilerini almaz ve kadınlarını, çocuklarını ve diğer mallarını, müslümanlar arasında
dağıtırsa; bu da caiz olur. Fakat, böyle yapması mekruh olurr Ancak, ellerinde, ziraat yapabilecek kadar, mal bırakması da olur. Keza, komutanın,
harbîlere ihsan edip, onları köle yapmaması; kadınlarını, çocuklarını, arazilerini ve diğer mallarım, ganîmet ehline taksim etmesi de caizdir. Fakat,
bu da mekruhtur.
Fakat, bunların ellerinde, ziraat yapacak kadar arazî ve mal bırakırsa; böyle yapması, kerâhatsiz (mekruh olmadan) caiz olur.
Ancak, komutanın, bu harbîleri köle yapmamasına rağmen, bütün arazilerini, diğer mallan ile birlikte, müslümanlara taksim etmesi, caiz olmaz.
Keza, bu harbîlerin arazileri olmadığı halde, komutanın, bunların, sadece köleliklerini bağışlaması da caiz olmaz.
Komutan isterse; bu harbîlerin, arazilerini bırakır ve diğer mallarını taksim eder. Mukâtelelerine karşılık olarak, arazilerini, vakıf menzilinde
bırakır.
Keza, komutan dilerse, o arazîye, ehl-i zimmetten olan, başka bir kavmi yerleştirir. Ve burayı, haraca bağlayıp, elde edilen haracı, savaş için harcar.
[110]

 
Anlaşmayı Bozan Zimmîler
 
Ehl-i zimmet, anlaşmayı bozar ve kendi yurtlarında veya İslâm yurdunda galebe ederlerse; bu durumda, bu zimmîlerin yurtları, dâr-i harp olur. Bu
hususta, ittifak vardır.
Bundan sonra, müsîümânlar,  bu zimmîlere galip gelirlerse; komutan bunlara istediğini yapmakta muhayyerdir.
Dilerse, onlara iyilik yapar. Onları köle etmez. Arazilerini, kadınlarını, çocuklarını ve mallarını serbest bırakır. Arazilerine harâc kor; isterse öşür
kor. Aslında, bu isim harac'tır. Bunun içindir ki, bu öşür; haracın sarfedildiği yerlere harcanır.
İsterse, -Hz. Ömer (r.a.)'in, Benî Tağlîb'e yaptığı gibi- öşrü katlar, (iki misline çıkarır.)
Komutan, bunların erkeklerini öldürüp, kadınlarını, çocuklarını, mallarını taksim eder ve arazîleri sahipsiz kalırsa; oraya, müslümanları iskân eder.
Bu arazî, oraya iskân edilen müslümanların olur. Ve bu müslümanlar, vergi öderler.
Komutanın böyle yapması caizdir.
Ancak, bunu, oraya sevkedilen müslümanların rızası ile yapar.
Buraya, müslümanlar giderse; bu arazî, arazî-i memleket olur.
Bu müslümanlar, İmam dilerse öşür verirler; dilerse, harâc verirler.
 
İrtidâd Edenlerin Yurtları
 
Müslümanlardan bir topluluk, -Allah korkusunu- irtidad eder (İslam dininden çıkar) ve kendi yurtlarına ve müslümanların yurtlarına galebe
çalarlarsa; bi'1-ittifak, bunların yurdu, dâr-i harp olur.
Bilâhare, müslümanlar, bu mürtedleri yenerlerse; bu durumda, bunların erkekleri ya öldürülürler veya tekrar müslüman olurlar.



Bunlar, İslamiyete razı olmamaları hâlinde, öldürülürler. Kadın ve çocukları ise, müslüman olmaları için, zorlanırlar.
Malları ve arazileri, ganimet ehline taksim edilir. Yukarıda söylendiği gibi, bu durumda, araziye öşür konur.
İmâmın (devlet başkanının, komutanın) reyi (görüşü) bu mürtedlerin erkeklerini öldürmek; kadın ve çocuklarını ganîmet ehli arasında taksim
etmek; arazilerini ise, taksim etmemek ve böyle yapmakta da, müslümanlar için, fayda mülâhaza ediyorsa; bu şekilde yapar.
Şayet İmam, kendilerinden cizye, araziden de harâc almak için, bu araziye, ehî-i zimmet yollamak görüşünde olursa; bu şekilde yapar.
Bu durumda, bu arazî, arazî-i memlûke olur ve bu araziden harâc alınır. Bu arazi, miras yolu ile vârislere intikâl eder.
İmam, burada, ehl-i zimmetin nakledilmesini uygun görmüştür. Maksadı, mürtedlerin ahidlerinden dönmemeleridir.
Şayet, bu mürtedler, müslümanların kendilerine galip gelmesinden sonra, tekrar İslamiyeti kabul ederlerse; hür olurlar. Bunlara yapılacak bir şey
yoktur.
Ancak, bunların kadınları, çocukları ve mallan hakkında, İmam muhayyerdir. Dilerse, bunları ganîmet ehli arasında taksim eder. Ve arazilerini öşür
arazisi yapar.
Dilerse, iyilik edip, hepsini onlara geri verir. Arazilerine de, dilerse harâc, dilerse öşür kor. Arazi hususunda, nasıl isterse öyle yapar.
İmâm (komutan, devlet başkanı), ehl-i harbe ait beldelerden birini fethedip, ganimet ehli arasında taksim ettikten sonra; bu ehl-i harbe iyilikte
bulunmak maksadı ile, köleliklerini kaldırıp, arazilerini geri vermek istese; böyle yapmaya hakkı (ve yetkisi) yoktur.

Keza, İmam, başta bu harbîlere iyilik yaparsa; sonradan, onlardan (bu malları) alıp, ganimet ehline taksim edemez. 
[111]

Esirler hakkında, İmam muhayyerdir: “Dilerse, onları öldürür; dilerse, köle yapar.”
Ancak, müşrik araplarla mürtedler köle yapılmazlar.
İmâm,  dilerse,  esirleri  hür  olarak,  müslümanların  zimmetinde . bırakır.

İmâm, müşrik araplarla mürtedleri hür bırakamaz. Bunları (müslüman olmamaları hâlinde) öldürtür. 
[112]

Esirleri, tekrar dâr-i harbe   göndermek doğru olmaz.
İmâm Muhammed (r.a.), Siyer-i Kebîrinde şöyle buyurmuştur:
“Müslüman esirlerle, kâfir esirlerini değiştirmekte, bir beis yoktur. Bu hususta, kadınla erkek arasında da fark yoktur.”

İmâmeyn, bu kavli, “İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin, iki kavlinden, en açık ve makbul olanı budur.” diye nakletmişlerdir. 
[113]

Umûmun görüşü de budur. 
[114]

 
Müfâdât (Esir Değiştirme)
 
Müfâdât (bir esiri, başka bir esirle veya malla değiştirme) hususunda, askerin rızâsı şart kılınmıştır. Çünkü, bu mes'elede, kölenin haklarının zayi
olması ihitmâli vardır.
Şayet, asker razı olmazsa, komutan bu işi yapmaz. Fakat, taksimden önce, komutan, erkek esirleri değiştirebilir. Ancak, taksimden sonra, komutanın
bu hususta yetkisi kalmaz.
Ancak, askerlerin rızası olursa, bu değişmeyi yapabilir. Yani, esiri verir; karşılığında bir esir veya mal alır; yahut da, başka bir şart koşar.
Harbîlerin hükümdarından, bir elçi gelerek; ellerindeki müslüman esirlerle; müslümanların ellerinde bulunan kendi esirlerini değiştirme talebinde
bulunur ve bu arada, Müslümanlardan “Esirlerin değiştirilmesi işlemi bitene kadar, kendilerinin emânda bulunacaklarına; anlaşamamaları halinde
ise, yanlarında bulunan müslüman esirlerle birlikte geri döneceklerine; dâir” söz alırlarsa; bu ahde vefa göstermek uygun olur.
Harbîlerin -şartlarına uyularak, esirlerin değiştirilmesi veya esir verilip mal alınması başlayınca; böylece devam edip, bu işi bitirirler.
Ancak, aralarında ittifak olmaz ve karşılıklı rıza bulunmazsa ve bu durumda, harbîler –müslüman- esirleri götürmek ister; müslümanların da onlara
karşı üstün bir güçleri bulunursa; o zaman, müslüman esirleri harbîlerin geri götürmelerine ruhsat vermek uygun olmaz. Bu durumda, ahde vefa

terkedilip, -harbiler, bir zarar vermeden- onların ellerinden müslüman esirler alınır. 
[115]

Fakat, bizim, ehl-i harbin esirlerini geri vererek, karşılığında, onlardan mal almamız; -meşhur olan yola göre- caiz olmaz.
Elimizde bulunan, harbî esirler müslüman olurlarsa; bunlar, harbilerin ellerinde bulunan müslüman esirlerle değiştirilmez.
Ancak, esir, bunu kendi rızası ile isteyince, o, müslüman olduğu için, emân altındadır.

Bir kimsenin, esirleri, meccânen bırakması, caiz olmaz. 
[116]

İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Müşriklerin bebeleri,babaları ve anaları ile birlikte esir alınmışlarsa; onları verip, bir karşılık almakta,beis yoktur.”
Ancak, çocuk tek başına esir edilip, İslam diyarına getirilmişse; bu durumda, onu verip, yerine bir şey almak caiz olmaz.
Keza, ğanîmet, dâr-i harbde taksim edilmiş ve bir şahsın hissesine bir çocuk düşmüşse veya ganîmetler satılmış ve bu şahis, o çocuğu satın almışsa;

-komutan- bu çocuğu karşılıklı değişemez. 
[117]

İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Onlardan –harbte- almış bulunduğumuz at ve silâhı, mal karşılığında değiştirmek isterlerse; bu isteklerini yerine getirmek, caiz olmaz.
Müşrikler, bizde bulunan bir esirlerine karşılık olarak, bir veya iki müşrik vermeyi teklif etseler; bu taleplerini yerine getirmek de, caiz olmaz.
Dâr-i harbde bulman, müslüman esirleri, savaşarak almak gücü olmayınca,  onları dmâr ve dirhemlerle değiştirmek caiz olur.

Ancak, bunları, silâh ve atla değiştirmek, caiz değildir. 
[118]

İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Müslümanlardan ve zimmet ehlinden, hür bir kimse, harbîlere esir uuşunce; bir müslümana veya bir zimmîye: “Benim bedelimi, şunlara ver” veya



“Beni, bunlardan satın al.” der; o şahıs da öyle yapıp, bu esiri, dâr-i İslama getirirse; bu durumda, o şahıs, yine hürdür. Bu şahıs hakkında, başka bir
yol yoktur.
Ancak, bu şahıs, bedeli olan malı, kendisini kurtaran şahsa verecektir.
Kendisini kurtaran şahıs,  -diyet miktarına kadar- verdiğinin tamamını geri alma hakkına sahiptir.
Fakat, fidye olarak verdiği miktar, diyet miktarından fazla ise; ödeyen şahıs, diyet miktarından fazlasını, alamaz.
Ancak, şöyle denilmiştir:                                               
İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, kıyasta, bu malı ödeyen şahsın, -az olsun, çok olsun- kurtardığı şahıstan bunu alma hakkı vardır.
Esahh olan da, bütün alimlerin görüşü de, budur.
Buna göre, esir olmuş bulunan şahıs:
“Beni, bunlardan, bin dirheme, satın al.” der; me'mur (kendisine emredilen şahıs) da, bin dirheme alamayıp, daha fazlaya alsa; bu durumda, parayı

veren şahıs, özellikle, bin dirhemi almak için müracaat edebilir. 
[119]

Esir bulunan bu şahıs, me'mura (emrettiği şahsa):
“Beni, neyi münasip görürsen.”, veya “Nasıl dilersen”, yahut “Nasıl işine gelirse”, “Öylece al.” der; o da, bu esiri, az olsun, çok olsun, bir bedelle
alırsa; verdiğini tamamını geri alır.
Şayet, bu esir, köle veya câriye olur ve bir emân ehline:
“Beni, bunlardan satın al.” veya “Fidyemi ver.” der ve muhatabı da, onun isteğini yerine getirirse; vediği miktar az olsun, çok olsun; böyle
yapması, ve onu alması caizdir.
Böyle yapıp, onu alınca  da, bu esir, alanın kölesi olur. Ancak, bu esir köle, muhatabına:
“Beni nefsin için satın al.” der; diğeri de, onu kıymetine veya kıymetinden daha fazlaya satın alır ve ona, “Kendi nefsi için aldığını” söylerse; bu
durumda, esaretten kurtarılan bu köle, hürdür. Bunun için, başka bir yol yoktur.

Fakat, onu satın alan şahıs, sonradan ona müracaat ederek, verdiği miktarı ister ve alır. 
[120]

Şayet, esir olan bu şahıs, bir mükâtep olur ve bir şahsa, “Fidyesini vermesini” söyler ve o da verirse; bu durumda, o şahıs, -ancak- verdiği miktarı, -
bu mükâtepten- ister. Mükâtep, bunu ödemekten âciz olursa; bu durumda borçlanmış olur.
Bu mükâtebin değeri, bin dirhem olduğu halde, muhatabına, “Beş bin dirhem, fidye vermesini” emrederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'e göre bu caiz
olur; İmâmeyn'e göre ise, caiz değildir. İmâmeyit’e göre, bunun, ancak bin dirhemi caizdir.
Me'zun (ticaret yapma izni verilmiş) bir köle, esir olur ve efendisinden, “Fidyesini -karşılıksız- vermesini” isterse; bu caiz olmaz. Bu köle, ıtk
(azâd) olunduğu zaman, borcunu öder.
Bir yabancı, bir şahsa, “Dâr-i harbden, bir esir satın almasını” tenbih eder ve:
“Onu, benim için al.” veya “Benim malımdan al.” derse; bu durumda, emrolunan (me'mur), emredene (âmire) başvurup, verdiğini geri ister.
Fakat, âmir, '”Benim için” veya “Benim malımdan” dememişse; o zaman, me'mur, ona baş vuramaz. Bu durumda, -bu bedeli- ortaklaşa öderler.
[121]

Fetvalarda şöyle denilmiştir:
Bu esir, kendisinin fidyesini vermek üzere, bir şahsı vekil tâyin etse; bu vekil de, başka bir şahsa:
“Onu,    benim için, satın al.” dese; bu caizdir.
Bu -birinci- vekil:
“Benim malımdan al.” demişse; alan şahıs, emredene müracaat eder ve verdiğini ister.
Bu -birinci- vekil, ikinciye, “Satın al.” dediği halde;
“Benim için” veya “Benim malımdan” dememiş ve ikinci vekilde, satın almış olursa; emri tutmuş olur; ancak, hiç bir kimseye baş vurup da, verdiği

şeyi, geri isteyemez. 
[122]

Müslümanlardan bir topluluk, mal toplayarak, bir şahsa verip, ona, “Dâr-i harbe gidip, harbîlerden, bir esir satın almasını” söyleseler; bu şahıs,
gidip, dâr-i harbte, tüccarlardan, ellerinde bulunan esirlerin, durumunu sorar: Bunlardan hangisi, elinde, hür esir olduğunu söylerse; o esirleri, -hür
şahsın kıymetinden fazla ödememek şartı ile- satın alır.
Şayet, hür esir yerinde, köle esir varsa; onu da, kıymetine veya bunun biraz fazlasına satın alır.
Bu me'mur, bir esiri satın almayı murad edince, o esir:
“Benim için al.” der ve me'mur da, -toplanarak- kendisine verilmiş bulunan mal ile, o esiri satın alırsa; bu malı, me'mur tazmin eder.
Sonra, o esire başvurarak, -satın almak için- verdiğini ondan geri alır.
Şayet, bu me'mur, o esiri satın alırken ve onun sözünden sonra:

“Seni, bana verilen mal ile alıyorum” derse; bu durumda, o esir, mal sahiplerinin olur. 
[123]

Bir kimse, diğer bir kimseye, dâr-i harbden, aslında hür olan bir adamı, belirlediği bir mal (bedel) ile, satın almasını emreder; oda, satın alırsa; bu
me'mur, satın almış bulunduğu hür şahsa bir şey söylemez; kendisine emreden şahsa müracaat eder ve verdiği miktarı ondan alır. Ancak, âmir:
“Onu, benim için al. Fakat, o: Beni, benim için al, derse; o manian, paranı ondan alırsın.” derse; bu durumda, me'mur, -verdiği bedeli almak için- o

âmire müracaat edemez. 
[124]

Bir kimse, yanında, ancak bir esir satın alacak kadar, bir mal ile, dâr-i harbe girerse; bu şahsın,câhil bir esir satın alması, âlim bir esir satın

almasından daha efdâldir. 
[125]

Dâr-i harbdeki savaştan geri dönmeyi irâde eden İmam (devlet başkanı veya onun adına askerleri idare eden komutan)'ın, yanında bulunan malları,
İslam diyarına nakletmeye gücü yetmezse; bu durumda, o malları, orada bırakmaz.  Canlı hayvanları  kestirir ve yaktırır. Silâhları da yaktırır.



Yanmaya müsait olmayan, demir âletleri de, düşmanın bilmeyeceği bir yere gömdürür. 
[126]

Böyle bir durumda, İmam, kap, kaşık ve benzeri ev eşyalarını kirdırıp, kullanılmaz ve faydalamlamaz bir hale getirir.
Yağ ve benzerleri gibi, akıcı olan her şeyi döktürür ve faydasız hâle getirtir.
Bunların hepsini, küffâra karşı olan, öfkesinden yapar.
Esirlere gelince; bunların da, İslam diyarına nakledilmeleri güç ise; ve eğer müslüman olmazlarsa; erkeklerini öldürtür. Kadınlarını, çocuklarım ve
ihtiyarlarını da, açlık ve susuzluktan ölecekleri bir yere bırakır. Çünkü, onları öldürmek yasaklanmıştır. Fakat, onları baki bırakmanın da, yolu
yoktur.
Bunun içindir ki, müslümanlar, dâr-i harbde, yılan ve akrep bulurlarsa; akrebin kuyruğunu keserler ve yılanın da, dişlerini kırarlar. Ve fakat, onları
öldürmezler.

Bunu da, onların müslümanlara zararlarının dokunmamasını ve bununla beraber, nesillerinin baki kalmasını sağlamak için yaparlar. 
[127]

 
Henüz İslâm Diyarına Götürülmemiş Olan Ganimetle İlgili Mes'eleler
 

Ganimetler, dâr-i İslama varmadan, temlik edilmez. 
[128]

Bu temel kaide üzerine, bazımes'eleler bina edilmiştir. Şöyleki:
1- Ganimet ehlinden birisi, esirlerden bir cariyeye cima eder; bu câriye de, bir çocuk doğurur ve cima eden şahıs, “O çocuğun kendinden olduğunu”
iddia ederse; nesep sabit olmaz.
Bu durumda, mehir gerekir. Ve, bu câriye de, mehir de, çocuk da, ganimet ehli arasında, taksim edilir.
2- Ganimet ehlinden birisi, bu ganimet, İslâm yurduna çıkıp dağıtılmadan önce ölürse; onun nasîbine düşecek olan ganimete, kimse vâris olamaz.
3- Gazilerden birisi, ganimetten bir şeyi zayi ederse; bize göre, onu tazmin etmez, ödemez.

4- İmâm, ganîmeti, ictihad olmadan ve gazilerin ihtiyacı bulunmadan, -dâr-i harbde- taksim ederse; bize göre,bu taksim sahih olmaz. 
[129]

Bu hükümler, ganimet, henüz, dâr-i İslama ulaşmadan önceki durumlarla ilgilidir.

Şayet, ganimet, dâr-i İslama ulaşmış ve İslamm hükmü üzere, taksim edilmişse; bu taksimde, bir beis yoktur. 
[130]

Ganimet, dâr-i harbde, ictihad ile veya gazilerin   ihtiyacına binâen taksim edilmişse; bu taksim de, sahihtir.

Bir kimse, ganimet İslam yurduna çıktıktan sonra ölürse; nasibi vereselerine verilir. 
[131]

İslâm askerleri dâr-i harbde iken, bu gazilere yeni bir kuvvet katılırsa; bunlarda ganimete ortak olurlar.
Fakat, ganimet dar-i İslâma çıkarıldıktan sonra, bu yeni kuvvet, gazilere katıhrsa; ganimete ortak olamadıkları gibi; ganimet dâr-i harbde
dağıtıldıktan sonra veya bu ganimet, İmam tarafından dağıtıldıktan sonra katılırlarsa; ortaklıkları sakıt olur.
İslâm askerleri, bir dâr-i harbi fethedip, harbîlere üstün geldikten sonra; bunlara, yeni bir kuvvet iltihâk ederse; bunlar, ganimete ortak olamazlar.
Çünkü, orası, artık İslâm yurdu olmuş olur.
Bunların sevkedilmiş bulunmasına itibar edilmez. Ancak bunlar, savaşa katılırlar ve savaşta, bunların hâline, süvarî veya piyade diye itibar

olunursa; o zaman, ganîmetten hisse alırlar. 
[132]

Keza, dâr-i harbde, müslümari olan kimse veya mürted iken tevbe edip, yeniden İslama giren kimse yahut da, dâr-i harbde emânla bulunan bir

tüccar, askere katılıp savaşırsa; ganîmetten hisse almaya müstehak olur. Aksi takdirde, bunlara bir şey verilmez. 
[133]

Bizzat savaşan  askerle, ona yardım eden asker, -ganîmetten hisse alma bakımından- müsâvîdir. 
[134]

İmâm Muhammed (r.a.):
“Bir askerle beraber bulunan hizmetisi, şayet, efendisinin hizmetini bırakarak savaşırsa; ganimete ortak olur; aksi takdirde, ganîmete ortak olmaz.”
buyurmuştur.
Bu hususta esas kaide: Hizmetçi, eğer savaşa girerse; ganîmetten hisse alır; aksi takdirde, hisse alamaz.
Savaş için, -askerler arasına- girmiş bulunan -hizmetçi-, hastalanması veya başka bir özrü sebebi ile savaşamasa bile, ganimetten sehim alır. Bu
şahıs, süvari ise, -süvari hissesi-, piyade ise, -piyade hissesi- alır.

Savaşa katılıp, esir düşen bir kimse; ganimet İslam yurduna çıkmadan, esaretten kurtulursa; ganimetteki hissesi, kendisine aittir. 
[135]

îmâm, ihtiyaç duyarsa, ganimetleri, ganimet olarak alınan hayvanlara yükletir ve İslam diyarına sevkeder.
Ganimetler arasında hayvan yoksa, İmam, bunları, beytü'I-mâle ait hayvanlara yükletir.
Şayet, beytü'l-mâlde fazla hayvan yok da, ganîmet ehlinin yanında fazla hayvan varsa ve bunlar gönüllü olarak verirlerse; ganîmet mallarını, onlara
yükletir ve ücretlerini verir.

Gönülleri olmasa bile, ücretlerini verince, İmamın böyle yapması mekruh olmaz. 
[136]

Bu askerlerden bir kısmının yanında, fazla taşıt hayvanı olmadığı halde, bir kısmının yanında, fazla taşıt hayvanı bulunursa; bunların rızâları ile ve
ücret ödenerek, ganîmet malları, bu hayvanlarla taşınır.
Bu askerler razı olmazsa; ganîmet mallarının, hayvanları ile taşınması; Siyer-i Sağîr'deki rivayete göre mekruh olmaz; Siyer-i Kebîr'deki rivayete

göre, mekruh olur. 
[137]

 
İslâm Askeri, Dâr-i Harbde Nasıl Davranır



 
İslâm askerlerinin, dâr-i harbde, bulduklarını alıp yemelerinde ve hayvanlarını otlatmalarında, yiyeceklerini almalarında bir sakınca yoktur.
Ekmek, et, yağ, bal, zeytin, sirke, yağ ve benzeri şeyleri alıp yemelerinde de, bir beis yoktur.
Yenilmediği halde, hayvanları yağlamakta kullanılan yağlarla, benefsec ve gül yağı gibi yağlarında da, bir sakınca yoktur.
Ancak, yenilmeyen ve içilmeyen şeyleri, az olsun, çok olsun, İslam askerlerinin almaları ve ondan faydalanmaları uygun olmaz.
Savaşmak niyyeti ile değil de, ticâret yapmak maksadı ile, İslam askerleriyle birlikte, dâr-i harbe giren tüccarların, onların birşeylerini alıp yemeleri
ve hayvanlarını otlatmaları caiz olmaz.
Ancak, bu şahısların, bunları, bedeli ile almış olmaları hâlinde caiz olur.
Ancak, bunlar, harbîlerden, bir şey alıp yerler veya hayvanlarını otlatırlar ve yiyeceklerini alırlarsa; bunları da, tazmin 'etmeleri gerekmez. Bu
şeylerden artıp, ellerinde kalan şeyleri de alabilirler.
Askerlere gelince; bunların, harbîlerin bu gibi malları ile, kendileriyle birlikte gelmiş bulunan kölelerini doyurmalarında ve onların yolculuklarına
yardımcı olmalarında, bir beis yoktur.
Askerlerin, kadınları ve çocukları hakkındaki hüküm de böyledir.
Fakat, askerlerin hizmetçileri, bu mallardan yiyebilirler.

Hasta ve yaralıları tedâvî için gelen kadınlar da, -bu mallardan- yiyip içerler ve hayvanları ile kölelerini de doyururlar. 
[138]

Bu yiyeceklerin, yenmek için hazırlanmış olmaları ile olmamaları arasında da bir fark yoktur.
Hatta, koyun, inek, deve gibi hayvanlarını, kesip yemeleri caizdir. Bu gibi hayvanların derilerini, ganimete katarlar.
Keza, yenilmesi âdet olan, hububat, şeker, yaş ve kuru meyveleri de yiyebilirler. Ancak, bu hak, ganîmete müstehak olanlara mahsustur. Ganîmete
müstehak olan kimsenin, zengin veya fakir olması ile de, bu hüküm değişmez.
Hizmetçiler ve ticâret ehli olan kimseler, bunlardan yiyemezler.

Ancak,ekmek ve pişmiş et olursa; bunların, onlardan yemelerinde bir beis yoktur. 
[139]

Bir askerin, hayvanlarının yiyeceğini, kendi yiyeceklerini, kullanacağı odunu, yağları ve savaşta kullanacağı silâhlan satması, caiz olmaz.
Bir asker, şayet, bu gibi şeyleri satarsa; bedelini ganîmet malına katar.

Askerlerin, aldıkları ganîmet malım, saklayıp, bekletmeleri de caiz olmaz. 
[140]

Kullanılması âdet olan, çörek otu, soğan, biber, baklagiller ve benzerlerini, İslam askerlerinin kullanmalarında bir sakınca yoktur.
Deva için kullanılan veya kokulu olan şeyleri almak caiz değildir. Bu hükümlerin hepsi, komutanın, askerlere, bunlardan faydalanmalarını
yasaklamaması hâlinde geçerlidir.
Şayet, komutan, bunu yasaklarsa; askerlerin bunlardan faydalanması doğru olmaz.
Yemek pişirmek veya ısınmak için, ateş yakılmasına ihtiyaç hasıl olunca, askerlerin, buldukları odun, kamış ve benzeri şeyleri yakmalarında, bir
beis yoktur.
Ancak, bu gibi şeyler, -yakmak için değil de- eşya yapımında kullanılabilecek bir durumda olur ve bir değer taşırsa; onları yakmak mubah olmaz.
İslâm askerleri, hayvanlarına yedirmek için, arpa bulamazlarsa; onlara, buğday yedirmelerinde, bir beis yoktur.
Müslüman askerlerin, ihtiyaçları olmadığı halde, harbîlerin,sabunlarını ve diğer temizlik eşyalarını almaları uygun olmaz. Ancak, zaruret hâli
müstesnadır.
İslâm askerlerinin,kıymet taşımayan şeyleri, zarûretsiz olarak, kullanmaları da caizdir.
İslâm askerlerinden biri, hayvanını doyurması için, bir hizmetçi kiralar; o da, gidip, yerinden ot, yonca, saman veya benzeri bir şey alıp getirir ve:
“Ben, bunları kendim için aldım. Senin verdiğin ücreti, sana geri veriyorum” der; icarlayan şahısta, bu hizmetçiye ödediği ücretten bir şey almaya
razı olmaz ve bu durumda ecir (ücrete çalışan kimse), o şeyi, müstecirin (ücretle tutanın, iş verenin) ücretine karşılık getirdiğini ikrar ederse; -her
ikisi de o şeye muhtaç olurlar veya her ikisi de, muhtaç olmazlarsa- o şeyleri müste'cire verir.
Ancak, buna, ecir muhtaç olur; müste'cir ise muhtaç olmazsa; o şeyi ecire verir ve bu durumda ona ücret ödemez.
Müste'cir, bir şahsı, ot toplamak için icarlasa, mes'ele yine,yukarıdakinin aynıdır.

Şayet, müste'cir ona muhtaç olmaz, ecir muhtaç olursa; o şeyi, müste'cir ecire verir; fakat, bu durumda, ona ücret ödemez. 
[141]

İslâm askerleri, dâr-i harbde, ağaçlara rastlayıp, onlardan odun alırlar ve bunlar o beldede kıymetli şeylerden olursa; bunlardan
faydalanmazlar.Bunlardan, ancak, yemeklerini pişirecek ve soğuktan ısınacak kadar alırlar.
Şayet, bunların, o beldede bir kıymeti olmaz; fakat, bunlar san'atta kullanılınca kıymet taşıyacak bulunursa; bundan faydalanmalarında bir beis
yoktur.
Şayet, İslam askerleri, bunları, dâr-i İslama çıkarırlar ve İmam da, ganimetleri taksim etmeyi murad ederse; bunların ma'mul olmaması hâlinde,
İmam muhayyerdir: Dilerse, onlardan, san'atta kullanılacak olanları alıp, san'at bedelini vererek, onu, ganimete katar.
İsterse, onları satar; işlenmişle işlenmemişin kıymetini ayırır ve işlenmiş olanın, san'at değerim, san'atkânna öder. Ma'mul olmayanların kıymetini
de, ganimete katar. Ganîmet ehlinin hakkını kesmez.

Şayet, bu gibi şeylerin, dâr-i İslam'da da, dâr-i harbde de bir kıymeti yoksa; İmam, bunları, getiren askerlere teslim eder. 
[142]

Bir asker, bir evde, çok miktarda yiyeceğe rastlar ve onu başka bir yere nakletmeyi düşünür; bazı askerler de, bu yiyeceklerden isterlerse; ilk asker,
bu evdeki yiyeceklerden, isteyen askerlere hisse düşmediğini bilirse; bu durumda, ona mâni olmasında bir beis yoktur. Aksi takdirde, ona mâni
olması helâl olmaz.
Birinci askerin ihtiyacı olduğu halde, ikinci bir asker, yiyeceği ondan alır ve birinci de, onu, -daha aldığını yemeden- dâva eder ve İmam (devlet
başkanı, komutan) da, birincinin ona muhtaç olduğunu bilirse; o yiyeceği alıp, birinci askere verir.
Şayet, -birinci asker değil de- ikinci, o yiyeceğe muhtaç ise, İmam, onu, ondan almaz.



Eğer, bunların her ikisi de, o yiyeceğe muhtaç değillerse, İmam, onu ikinciden alır ve bunların hiç birine vermeyip; başka bir şahsa verir.
Bu söylediklerimiz, mescitlerde, namaz vaktini beklemek için oturan; hac maksadı ile, Mina'da, Arafat'da konaklayan ve benzerleri gibi, bütün
müslümanlar hakkında geçerlidir.
Meselâ: Bîr kimse, mescidde bir yere oturmuş olsa; işte, orada durmaya en haklı olan, odur.
Bir kimse, bir mescide, -oturmak üzere- bir hasır sererse; bunu, başka bir şahsın emri ile sermiş olsa bile, o yer, onundur. Âmirin, onu, kendi nefsi
için serdirmiş olması hâli de müsavidir.
Şayet, birinin emri olmaksızın sermişse o yer (de oturma hakkı) onu serenindir; istediğine verebilir.
Keza, bu şahıs, Mina'ya veya Arafat'a bir çadır kurarsa; o yer (de oturma hakkı) onun olur.
Şayet, bu şahıs, ihtiyacından fazîa yer işgal etmişse; bir başka şahıs da, oraya inebilir.
ihtiyacından fazla yer işgal etmiş bulunan bu şahıstan, iki kişi, çadırına inmeyi ister ve bunların ikisi de, oraya inmeye muhtaç bulunursa; çadır
sahibi, hangisine, önce (izin) vermişse; -orada oturma hakkı- onun olur.
Ancak, diğeri, daha çabuk davranarak, oraya iner; önce alan da, kendisi konaklamak ister; diğeri de buna razı olmazsa; bu durumda çadır sahibi:
“Ben, onu, önce vermiş bulunduğum şahıs için aldım.” diye yemin ederse; o zaman, diğer şahıs oradan çıkarılır.
Bu hüküm, insan ve hayvan yiyeceklerinde de böyledir. Bir kimse:
“Ben, onu, filanın emriyle aldım.” derse; o şey, onun olur.
İki İslam askerinden birisi arpa, diğeri de yonca bulup, bunları, birbirleri ile değişseler; bunları her birinin satın almaya ihtiyacı bulunmasına
rağmen, her ikisi de, satın almak istediği şeyi birbirinden almış bulunduğu için, bu “Satın” olmaz. Çünkü, bunlardan her birine, ihtiyacı kadar,
hayvan yiyeceği isabet etmiştir.
Bunlar, birbirinin rızâsı ile değişik yapmış ve birbirine, karşılıklı bağışta bulunmuş olurlar. Bunun benzen şudur:
Bir sofra başında bulunan misafirlerin hepsinin de, yanında olan arkadaşının rızası olmadan, onun önüne el uzatması men edilmiştir.
Ancak yanındakinin rızâsı olması halinde, hepsi de, birbirinin önünden, -bu aslında mübâh olduğu için- yiyebilir.
Şayet, bunlardan her biri, -yiyebilmek için- arkadaşının vermesine muhtaç ise; bu durumda da, birisi, verdiğini noksan vermek İsterse; böyle
yapması doğru olmaz.
Satıcı, verdiği şeye, kendisi muhtaç olduğu halde; alıcı, ona muhtaç değilse; bu satıcının, verdiğini almak ve aldığını vermek hakkı vardır. Satıcı,

satarken, aldığını geri vermeyi irade eder; arkadaşı da, onu, bir başka muhtaca verirse; onu, ondan almış sayılmaz. 
[143]

Her ikisi de zengin veya her ikisi de fakir veya biri fakir, diğeri zengin olan iki şahıs, karşılıklı alış-veriş yapsalar; birisi alana kadar, diğeri almayıp
terk ederse; onun için, almamak, terketmek hakkı vardır.
Her ikisi de zengin veya her ikisi de muhtaç olan, iki kişiden birisi, arkadaşına, -mislini alma karşılığında- borç olarak bir şey verir; o da zayi olursa;
borç alana bir şey gerekmez.
Şayet, bu şey zayi olmaz ve geri vermek isterse; borç, ona daha uygun ve rnüstehaktır.
Alıcı ona muhtaç olduğu halde veren muhtaç olmazsa; verdiği şeyi, ondan geri alması doğru olmaz.
Borç alınması esnasında, her ikisi de, o şeye muhtaç olmadığı halde; zayi olduktan sonra, her ikisi de ona muhtaç olmuş bulunursa; bu durumda
veren, daha çok hak sahibidir.
Önce alan muhtaç durumda olduğu halde; sonra, veren muhtaç duruma düşerse; onu almasına yol yoktur.
Bu iki kişiden birisi, arkadaşlarından, ganimet malı olan buğdaylardan, dirhemler karşılığında, satın alırsa; bu dirhemler, satın alan şahsa aittir.
Şayet, dirhemleri vererek, buğdayı satın almışsa; bu durumda, o, bu buğdaya da muhtaç ise, başkasından daha münâsiptir.
Henüz, buğday dururken, iki taraftan birisi, bu satıştan dönerse; satm alan kimse, buğdayı verir; dirhemlerini geri alır. Bu, her ikisinin de, o buğdaya
muhtaç olmamaları veya satan muhtaç olduğu halde, alanın muhtaç olmaması hâlinde geçerlidir.
Şayet, satın alan şahıs, o buğdaya muhtaç olursa; satan kimsenin, hem o buğdayı, hemde bedelini, tamamen, satm alan kimseye geri vermesi
gerekir.
Şayet, satm alan şahıs, onu zayi etmişse; satan şahıs, bedelini geri verir.
Şayet, satm alan şahıs, geri gitmiş olduğundan, satan şahıs, onun dirhemlerini, geri verme imkânına sahip olamıyorsa; bu durumda, o dirhemler,  bu
şahsm elinde, bulundu menzilindedir.  Ve o miktarı borçludur. Ancak, bunu:
“Sattığıma bedeldir.” diyerek, ganîmet sahibine verirse; bu caiz olur.
Dirhemlerin sahibi, bundan sonra geri gelirse, bakılır: Ganîmet sahibinin, satıma izin vermesinden önce, buğday zayi olmuşsa; (bitmişse) dirhemler
rsahibine geri verilir.
Bu buğday, icazetten sonra helak olmuşsa (bitmişse), bedeli olan dirhemler, ganimete katılır. Şayet, satın alan kimse:
“Ben, buğdayı satılmasına izin verilmeden önce, yedim.” diyerek dirhemlerini geri ister ve böyle olduğuna yemin ederse; onun, izin verilmeden
önce, yediğine dair, şahit getirene kadar, ona inanılmaz ve dirhemleri geri verilmez. Ancak, bu şekilde, şahit getirirse; dirhemleri geri verilir.
Ganîmet ehlinden iki kişiden birine buğday, diğerine de elbise isabet ederse; bunlar, bu şeyleri, karşılıklı olarak birbirlerine satamazlar. Ancak böyle
yaparlar ve dâr-î harbde iken, birbirlerinden aldıkları şeyler helak olursa; ikisine de tazminat gerekmez. Fakat, bu durumda, elbiseyi satan da, satın
alan da, günahkâr olur.
Ancak, bunlar helak olmadan, dâr-i İslama girerlerse; her ikisinin , de, ellerinde bulunan bu şeyleri, ganîmete katmaları îcâbeder.
Şayet, zayi etmiş olurlarsa; bedellerini öderler.
Bunlar dâr-i harbde iken, elbise, helak olmadan elinde bulunan şahıs, onu, ganîmete teslim eder

Fakat, elinde buğday olanla ilgili hüküm, önceki fasıldaki hüküm gibidir. Satıcının da, alıcının da, ona olan ihtiyacı, itibare alınır. 
[144]

Bir kimse, -ganîmet malından- bir ata biner veya bir elbise giyer yahut taksim edilmeden önce, bir silâh alır ve bunu ihtiyacı olduğundan dolayı
almış olursa; bunda bir beis yoktur.
Ancak, harp bittikten sonra, bunu, ganîmet'e iade eder. Fakat, iade etmeden önce zayi olursa; ödemesi gerekmez.



Fakat, bu gibi şeyleri, ihtiyacı olmadığı halde alırsa; meselâ: Elbiseyi, kendi elbisesini korumak maksadı ile alıp giyerse ve ata da, kendi atını
dinlendirmek için binerse; bu mekruh olur.

Ancak, zayi olmuş olursa; bu durumda da ödemesi gerekmez. 
[145]

Cihâd eden topluluğun tamamı ortak bulunduğu için, taksim edilmeden önce, ganîmet malından, ihtiyaç bulunmadan, bir eşya veya bir elbise alıp,
ondan faydalanmak, mekruh olur.
Ancak, İmam, ganimeti, ihtiyaçları olduğu için, dâr-i harbde, bu mücâhidler arasında taksim ederse; bu durumda mekruh olmaz.
Sözün özü: Ganîmet malından, ihtiyacı olan, mücâhidin faydalanması, mubahtır.
Eğer, bütün gazilerin buna ihtiyacı olursa; bu durumda, ganîmet, dâr-i harbde taksim edilir.
Ancak, esire ihtiyacı olan kimsenin durumu, bu hükmün hilafınadır. Yani, esirler, -dâr-i harbde- taksim edilmez.

Çünkü, esîre, ya cima' için veya hizmet etmesi için ihtiyaç duyulur. Bunlar ise, fuzûlî ihtiyaçlardır. 
[146]

Askerler toplanıp, İmamdan (devlet başkanından, komutandan) ganîmetin, dâr-i harbde taksim edilmesini   isteseler; bu durumda, imam atıyyede
bulunduğu halde, askerler bunu da kabul etmeseler; bu durumda, fitne çıkmaması için,  İmam,  ganimeti, bu askerlerin arasında taksim eder.
Keza, İmamın yanında, ganîmet mallarını taşıyacak vasıta olmazsa; herkese, kendi hissesini taşıma külfetini vermek için, bu ganîmeti, askerler

arasında taksim eder. 
[147]

Müslümanlar, dâr-i harbden çıktıkları zaman, hayvanlarının ve kendilerinin yiyeceklerini, ganîmet mallarından almaları caiz olmaz.
Yanında, fazla yiyeceği ve fazla hayvan yiyeceği bulunan bir asker, ganimet taksim edilmemişse; bunları iade eder.
Şayet, taksim yapılmışsa; o zaman, bu asker, o fazlalıkları, -kendisi zengin ise- tasadduk eder. Zengin değilse; bunlardan kendisi faydalanır.

Eğer, asker, ganîmet malını, ihrazdan 
[148]

  sonra harcamışsa; ve bu asker, zengin ise, bu malın kıymetini, ganîmeti taksim eden zâta verir. Fakir

ise, bir şey gerekmez. 
[149]

Dâr-i harbde, müslüman olan ve küçük çocuklarına da İslamiyeti öğreten bir harbî, müslümanlar, orayı zabtetmeden önce, müslüman olmuş ise, ne
âlâ! Fakat, bundan daha sonra müslüman olmuşsa; bu şahıs köledir.
Keza, bu şahıs, küçük çocukları ve,malları alındıktan sonra, müslüman olmuşsa, yine köledir.
Bu kimsenin, kendi yanında bulunan malları; bir müslüman veya zimmînin yanında, emaneten duran malları; büyük çocukları hariç çocukları; karısı
ve onun yanında taşıdığı malları; akarı; savaşan köleleri ve bir zimmînin elinde bulunan, gasben alınmış malları; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre,
fey olur.
Dâr-i harbe, emânla girmiş ve orada, eline mal geçmiş olan, bir müslüman veya bir zimmî, bu malı elde ettikten sonra; o beldeyi, müslümanlar
zabtederse bu şahıs hakkındaki hüküm, dâr-i harbde, müslüman olan şahıs hakkındaki hüküm gibidir.
Ancak, bu şahsın malı hakkındaki hüküm, harbînin elindeki mal hakkındaki hüküm gibi değildir. Harbînin elindeki mal, ganîmet; bu şahsın elindeki
mal ise, feydir.
Bu hükümlerin tamamı, müslümanların, o dâr-i harbi, zabdettiği zaman geçerlidir.  
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, müslümanlar, bu beldeyi zabtetmeden de, hüküm aynıdır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, kendi nefsi ve küçük çocukları hariç, bu şahsın bütün malları feydir. Dâr-i harbde, müslüman olan kimse

hakkındaki hüküm budur. 
[150]

En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.
 
2- Ganimetler Nasıl Taksim Edilir
 
İmâm (devlet başkam, ordu komutanı), ganimeti şöyle taksim eder: Ganimet malının, beşte birini ayırır.Geri kalan, beşte dördü,ganimet ehli
arasında paylaştırır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, süvariye iki hisse; piyadeye ise, bir hisse verilir.

İmâmeyne göre ise,  süvariye üç hisse verilir. 
[151]

Ordu komutanı da, ganîmetin taksimi hususunda askerlerden bir fert menzilindedir. 
[152]

 İsbîcâbî:   
“Komutan, ancak bir süvari kadar hisse alır.” demiştir. Zahirü'r-rivâye de budur.
Süvarinin bindiği at, hangi ırktan olursa olsun, hüküm değişmez. Hecin ve diğerleri de, “At” ismine dahildir.

Fakat, savaşta devesi, katırı veya eşeği olan kimse de, piyade kimse gibidir. 
[153]

Dâr-i harbe, süvari olarak giren bir kimsenin atı, -bu at, emaneten alınmış veya icârlanmış olsa bile- ölürse; hissesi, yine süvari hissesidir.
Bu kimse, bu atı, gasben yani zoraki almış olsa bile, yine de, süvari hissesi alır.
Ancak, bunu, mahzur kabul eden kimse, aldığım tasadduk eder.
Atın, ganîmetler alınana kadar, sahibin yanında olması ile, harbe girer girmez ölmesi müsâvîdir.

Ayrıca, bu at sahibinin, süvariler veya piyadeler defterine yazılmış olması da, bir şeyi değiştirmez. 
[154]

Bir kimse, harbe, piyade olarak girdikten sonra; bir at satın alır veya at, ona emaneten verilir yahut bağışlanır ve bu şahıs, süvari olarak savaşırsa; bu

durumda, onun hissesi, piyade hissesidir. 
[155]

Bize göre, bu hususta asıl olan, askerin tecâvüz hâlidir.
Bir asker, dâr-i harbe atlı olarak girdikten sonra; atım satar veya rehin verir; yahut birine bağışlar, emaneten verir veyahut da, icara verirse; zahirü'r-



rivâyede, bu kimsenin, süvari hissesi atma hakkı, sakıt olur. Ve bu kimse, yaya hakkı alır. 
[156]

Bu şahıs, atını, savaş bittikten sonra satarsa; bi'1-ittifak, süvari hissesi alır. 
[157]

Ancak, bir asker, atını, savaş sırasında satarsa, onun süvari hissesi alma hakkı, sakıt olur. Esahh olan da budur.
[158]

Bir gâsıb, bir askerin atım, zoraki alır ve bedelini sahibine borçlanırsa; atı zorla alınan bu asker de, piyade hissesi alır. 
[159]

Harbe atlı olarak giren bir asker; yerin darlığı veya ağaçlık bir yer olması sebebi ile yaya savaşırsa; bu durumda, hissesi, süvari hissesidir.
Bir asker, düşman hududunu, atlı olarak geçtiği halde, atm, yaşlı veya küçük (tay) olmasından dolayı, onun üzerinde savaşması mümkün
olmuyorsa; bu durumda, bu askerin, süvari hissesi almaya, hakkı olmaz.
Şayet, at, üzerinde savaşüamayacak kadar, -ona bir taş isabet etmesi veya başka bir hai sebebi île- hasta olur ve asker bu halde, o at ile sınırı

geçtikten sonra, savaşa, -ganîmet alınmadan önce- onunla başlarsa;  istihsânda, bu askere,  süvari hissesi vardır.  
[160]

Zoraki veya emaneten alınmış yahut da  kiralanmış bulunan bir atla, düşman siniri geçildikten sonra, at, sahibine geri verilir ve savaş, yaya olarak

yapılırsa; bu durum hakkında, iki rivayet vardır. 
[161]

Gemide bulunn süvarinin hissesi de, her ne kadar, gemide, at üzerinde savaşmak  mümkün olmasa bile ikidir. 
[162]

Bir kimse, atını, bir başka şahsa bağışlar ve onu teslim eder; bu şahıs da, atlı olarak ve onun üzerinde savaşmakniyyeti ile,|dâr-i harbe girer; atın
sahibi de, onlarla beraber, dâr-i harbe girdikten sonra; hibesinden dönüp, atını geri alırsa; bu atın, kendisine bağışlanmış olduğu kimseye; bağıştan
dönmeden önce, elde edilen ganimetten, iki hisse; döndükten sonra elde edilen ganimetten ise, bir hisse verilir,
Atın -bağıştan dönen- sahibine ise, her iki halde de, bir hisse verilir.
Bir kimse, dâr-i İslamda, atını, fâsid bir satışla, bir başka şahsa satıp, teslim ettikten sonra; bu atı, satanla satın alan, beraberce, dâr-i harbe girseler
ve bundan sonra da, satan şahıs, fâsid satış sebebiyle atını geri alsa; bu şahıs, atı geri almadan önce veya aldıktan sonra, ele geçen ganimetten, bir
hisse alır.
Bu atı, satın alan kimse ise; sahibi, atı geri almadan önce ele geçen ganimetten iki; sonra ele geçenden de, bir hisse alır.
Bir kimse, üzerinde savaşmak üzere, atı ile, savaşa gitse; başka bir şahıs da, elindeki belgelerle, o ata, sahip çıkıp alsa; atı ile savaşa giden kimseye,
bu atı, diğer şahıs almadan önce elde edilen ganimetten iki hisse; at verildikten sonra elde edilen ganimetten de, bir hisse vardır.
Diğer şahsa ise, her iki halde de, bir hisse vardır.
Birinin atı, diğerinin de katırı bulunan iki şahıs, bunları, karşılıklı satışla değişseler ve dâr-i harbe girseler;   bundan sonra da, bu şahıslardan birisi,
aldığının bir ayıbını görüp, geri verse; Asi’da, bunun için, ne hüküm vardır?
Katın satın almış bulunan, her hâlinde yaya gibidir. Atı alan ise, bu atı, geri vermeden önce elde edilen ganimetten iki hisse; sonra elde edilen
ganimetten de, bir hisse alır.
Bir kimse, dâr-i İslamda, borçlu bulunduğu bir şahsa, atını, rehin bırakır; rehin verenle.rehin alan, birlikte, dâr-i harbe girerler; rehin alan, üzerinde
savaşmak üzere, bu âtı da getirir ve dâr-i harbde, borçlu olan şahıs, borcunu ödeyip atını geri alırsa; bu şahıslar, her iki halde de, yaya hissesi alırlar.
Bir asker, atım, dâr-i harbde satar ve başka bir at satın alırsa; bu şahıs., istihsânen süvaridir ve iki hisse alır.
Dâr-i harbde, bir müslüman, diğer bir müslümamn atını öldürür ve bedelini öder; diğeri de, bu bedeli aldığı halde, o para ile, bir at satm almazsa; bu
durumda, bu şahsa, ele geçen ganimetten, iki hisse verilir.
Bir müslümâna, dâr-i harbde, atı, zorla sattırılırsa; bu şahsın atının hissesi geçersiz olmaz.
Bir mücâhid, dâr-i harbde, ganîmet elde edildikten sonra, atını satar; bilâhare bir at icarlar veya emaneten alır ve bundan sonra da tekrar ganîmet
elde edilirse; atmı sattıktan sonra elde edilen ganimetten bir hisse alır. îcarcı ve emanetçi, satın alan gibi değildir.

Şayet, bu kimse, sonraki atı, satın almış olsaydı, -sonra elde edilen ganimetten de- iki hisse alırdı. 
[163]

Bu durumda, atını sattıktan sonra, kendisine bir at bağışlanan kimse süvari olur. Çünkü, bu at, bağışlanılan şahsın malı olur. Ve onu, satın almış gibi
olur.
Savaşan bir müslümamn, önceki atı, icarla veya emaneten alınmış olsa da; onu elinden geri alsalar; bu şahıs da, başka bir at satm alsa; bu ikinci at,
birincinin yerinde olur.
Birinci at da, ikinci at da kiralık olsa, yine aynıdır. Birinci at da,'ikinci at da emânet olursa; durum aynı değildir. Bu durumda, ikinci, birincinin
yerine kâim olmaz.
Önceki at kiralanmış olduğu halde, ikinci at, emânet olursa; bu durumda da, ikinci, birincinin yerini tutmaz.
Fakat, birinci at emânet olduğu halde, ikinci at kiralanmış olursa; bu durumda, ikinci, birincinin yerini tutar.
Emânet ata binen kimse, dâr-i harbte, o at, elinden alınınca, başka bir emânet daha alsa; -bu ikinci emaneti veren şahsın, başka bir atı daha varsa;-
bu emânet alan şahıs, süvari sayılır ve hak bakımından, ikinci at, birincinin yerini alır. Bu şahıs, ganimetlerden süvari hissesi alır.
Ancak, ikinci defa, bu şahsa, emânet at veren kimsenin, ikinci bir atı yoksa; emânet alan şahsa, iki süvari hissesi yoktur. Emânet veren şahıs ise,
emaneten vermiş olduğu attan dolayı, iki at hissesine müşteri aktır.
Emânet alan şahıs, bu at sebebi ile, iki at hissesi almışsa; onu müstehakkma; yani, bu atın sahibine verir.
İki şahsın, bir at sebebi ile, bir ganimetten, tam hisse almaları caiz olmaz.
Bir kimse, dâr-i İslamda, bir at satın aldığı halde, onun, dâr-i harbe girene kadar teslim almayıp, girdikten sonra, teslim alsa ve bedelini ödese; bu
durumda, bu atı, satan da, satın alan da piyadedir. Bedelinin, o anda veya sonra verilmesiyle de, hüküm değişmez,
Ancak, satın alan şahıs, bu atın bedelini, dâr-i harbe girmeden ödemiş; atı da, dâr-i harbde teslim almışsa; istihsanen, satın alan şahıs, süvari sayılır.
İki kişi, ortak oldukları bir at ile, onun üzerinde savaşmak için, dâr-i harbe girseler; bu durumda, bu şahıslardan ikisi de, piyade hükmündedir.
Keza, İki kişi, her birine, ikisinin de ortak bulunduğu iki atla, savaşa girseler; yine yaya gibidirler.



Ancak, bu şahıslardan birisi, savaşa girmeden önce, ortağının hissesini icarlarsa; bu durumda, o şahıs icarcı gibi olur ve iki hisse alır.
Şayet, bu kimseler, savaşa girmeden, kendi aralarında ve kendi rızaları ile:
“İsteyen, istediği ata binsin.” derlerse; bu durumda, her ikisi de, süvari olurlar.

Ancak, bunu, dâr-i harbe girdikten sonra yaparlarsa; ikisi de, piyade sayılırlar. 
[164]

Bu şahıslar, savaş için, o atlara binmek hususunda anlaşma yapmaya zorlanmazlar.
Ancak, bu şahısların muvafatları, İmâm Muhammed(r.a.)'egöre, savaş için olmaz.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu şahıslar, cebredilirler.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) göre ise, bu şahıslar, bu hususta anlaşmaya cebredilmezler. Fakat, anlaşma yaptıkları zaman, hâkim bu hususta gerekeni

infaz eder. 
[165]

Ganîmetten, köleye, kadına, çocuğa ve zimmîye hisse verilmez. Ancak, İmam, onlara, münâsip gördüğü, az bir şeyi verebilir.
Bu hususta, mükâtep de, köle menzilindedir.
Savaşa katılan kölelerle; yaralan sarıp, hastalara bakan kadınlara, bunlara bir şeyler verilir.
Savaşa katılan veya yol gösteren zimmîye de, birşeyler verilir. Ancak, bir zimmînin yol göstermesinden, büyük menfaatler temin edilirse; ona

verilen miktar artırılır. Bu miktar, bu zimmînin, sadece savaşa katıldığı durumda, kendisine verilerek olan miktardan da, fazla olur. 
[166]

Henüz büiûğa erişmemiş bir çocuk veya bir bunak,  savaşa katılmışsa; bunlara da, az bir şeyler verilir.

Bu şekilde verilecek şeyler, bize göre, ganîmetten beşte bir ayrılmadan önce verilir. 
[167]

 
Beşte Birin Taksimi
 
Ganîmetten ayrılmış bulunan, beşte bir, üç sehme ayrılır: 
1- Yetimlerin  hissesi.
2- Yoksulların hissesi.
3- Yolda kalmışların hissesi.
Fakir olan akrabalara öncelik tanınır. Ancak, bunların zenginlerine bir şey verilmez.
Bu, beşte birden Peygamber (s.a.v.) Efendimizin hissesi, vefatı sebebiyle kalkmıştır.
Nitekim, safiy de kalkmıştır.
Safiy, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin, -taksim edilmeden önce- ganimet mallarından, kendi nefsi için aldığı, zırh, kılıç veya câriye gibi şeylerdir.
[168]

Bize göre, bu beşte bir, saydığımız üç sınıftan, -sadece- birine harcansa; bu caiz olur. 
[169]

İmâm (devlet başkanı, komutan) ganimetleri, müslümanlar arasında, taksim ettiği sırada, -ganimetler, köle, eşya, mal veya başka şeylerden meydana
gelmişse- kimine köle, kimine hayvan, kimine para, kimine at, kimine silah verir. Elbette, bu taksimde, süvari ve piyade hisselerini göz önünde
tutar.
Ganimeti, bu şekilde taksim etmesi caizdir.
İmâm, ganimet ehlinin rızası olsa da, olmasa da, -ister dâr-i harbde, ister dâr-i İslam'da olsun- ganîmetleri bu şekilde taksim eder.
İmâm, ganimeti dağıtıp, herkes hissesini aldıktan ve bir mücahidin hissesine, bir câriye düşüp, ordu ayrıldıktan ve dağıldıktan sonra; bu cariye;
“Kendisinin, hür bir zimmî olduğunu; müşriklerin kendisini esir aldığını” iddia eder ve iki de, âdil ve müslüman şahit getirirse; İmam, bu cariyenin
hür olduğuna hükmederse; bu durumda, taksim bozulur mu?
Hak iddia edenlerin sayısı, -bir, iki veya üç cariye gibi- az olur; ordu da, yerlerine dağılmış bulunursa; bu taksim, kıyâsen bozulur; istihsânen
bozulmaz.
Fakat, ordu yerinden ayrılmamış olursa veya ayrıldığı halde, hak sahibi olanların sayısı, üçten fazla bulunursa; bu durumda, taksim, kıyâsen de,
istihsânen de bozulmuş olur. Buna göre:
İmâm, ganimeti taksim edip, nasibini alanlar da, yerlerine dağıldıktan sonra; bir şahıs gelir ve kendisinin, aynı savaşta bulunup, savaştığını, bu
ganimette hissesinin bulunduğunu iddia ve bunu da, şahitlerle isbat ederse; bu durumda da, taksim, kıyâsen bozulur; istihsânen bozulmaz.
Bu şahsın hakkı ise, beytü'l-mâlden ödenir.
Hak sahibi çok olur ve bu taksim bozulursa; bu durumdaki hüküm hakkında, ihtilaf edilmiştir. Bazı âlimler:
“İmâm, bu hisse sahiplerine: “Gidin, askerleri toplayın.” der.” demişler; lazı âlimler ise:
“İmâm, askerleri, bizzat kendisi toplar.” demişlerdir.
Sonra, ganimete bakılır: Şayet, ganimet, para, tartılabilen veya ölçülebilen eşyalardan, karışık bir halde ise; İmam, hak sahibine, “Hissesi kadar
almasını” emreder.
Şayet, ganimet, tek-bir cinsten ise, o hak sahibinin hakkı, tartılarak veya ölçülerek verilir.
 
Ganîmet Arasında Bulunan Kitaplar
 
İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Müslümanların elde etmiş bulunduğu ganimetler arasında, yazılı kitaplar bulunur; ancak, bu yazıların, Tevrat mı, Zebur mu, İncîl mi veya küfür
mü olduğu bilinemezse; İmamın bunları taksim etmesi uygun olmaz.”
Bu gibi kitapların yakılması da, münâsip olmaz.



Bu gibi kitapların yakılması, kerih görülünce; bakılır: Eğer, yapraklan kıymetli olur ve üzerlerindeki yazılar, yıkanıp giderilince, onlardan
faydalanma imkânı bulunursa; (meselâ: Dibağlanmış deri üzerine yazılmış kitaplar ve benzerleri gibi) bunların yazıları silinir ve yapraklan ganîmet
olur.
Şayet, yapraklan değersiz olur ve yazıları silindikten sonra, ondan, -kağıt gibi- faydalanmak mümkün olmazsa; bu kitaplar, halleri üzere defnolunur
mu?, gömülür mü?.
Evet, bunlar gömülür.
Ancak, bunların, kâfirlerin eline geçmiyecek bir yere gömülmeleri gerekir.
Fakat, gömülecekleri yere, kâfirlerin gelmesi ve onları alması ihtimâli vehmediliyorsa; bu durumda, bu kitaplar gömülmezler.
İmâm, bu kitapları bir müslümana satmak istediği halde, onun bunları, kâfirlere satacağından korkarsa; bu kitapları, o şahsa satması mekruh olur.
Ancak, bu müslüman, güvenilir bir şahıs olur ve böyle bir ihtimâl bulunmazsa; İmamın, bu kitapları, ona satmasında bir beis yoktur.
 
Kelâm Kitaplarının Satışı
 
Alimlerimiz:
“Kelâm kitaplarının satışı hakkında verilecek cevap da, bu tafsilât üzeredir. Bu gibi kitapları, delâlet ve fitne olacağı korkusu olan bir kimseye
satma ihtimâli varsa; İmamın bu kitapları satması mekruh olur.”
Ancak, böyle bir ihtimâlin olmaması halinde, İmamın bu kitapları satmasında bir beis yoktur.
 
Üzerinde Haç Ve Resim Bulunan Ganîmet Eşyaları
 
Ganîmet mallan içinde, üzerinde haç veya resim bulunan, altın veya gümüş gerdanlıklar, dirhemler yahut dinarlar bulunur; bunlar –kırılmadan-
satılmak veya taksim edilmek istenirse; müstehap olan, bunları kırdıktan sonra satmaktır.
Ancak, bu şeyleri, mevcut şekilleri ile, güvenilir ve başkasına satmasından korkulmayan bir şahsa satmakta, beis yoktur.
Bu şahıs, güvenilir bir kimse olmaz ve bu gibi şeyleri, bir müşrike satma ihitmalinden korkulursa; o şahsa satmak mekruhtur.
 
Ganîmet Arasında Bulunan Ehlî Hayvanlar
 
Savaşta, av köpeği ve benzerleri gibi, satılıp bedeli alınabilecek hayvanlar ele geçerse; bunlar da ganimettir.
Diğer ganîmet malları gibi, bunlar da, ganîmet ehline taksim edilir. Keza, kara avları; mâdenleri, hazineler; dalgıçlar tarafından,
Fetâvâyi Hindiyye denizden çıkarılan, kıymetli taşlar da, birer feydir.
Bunların da, beşte biri ayrılır ve kalan beşte dördü, ehl-i ganimete taksim edilir.
Balıklar ve eti yenen diğer av hayvanları hakkındaki hüküm, diğer yiyecekler hakkındaki hüküm gibidir.
Ganîmet malı olan, köpekler ve doğan, şahin gibi av için yetiştirilmiş kuşlarla avlanmak mekruhtur.
Ganimet mallan arasında  bulunan kedilerin de, taksim edilmesi caizdir.
Müslümanlar tarafından, savaş esnasında, üzerinde mektup olan bir at bulunursa; bu at hapsedilir.
Sonra, bu at, bulunduğu yere göre, ya müslümanlara veya harbîlere mal edilir.
Şayet, bu at, ekserisi, müslümanların yerinde veya müslümanlara yakın yerde bulunursa; bu durumda, bu at, müslümanlara mal edilir. Ve, bulunmuş
mala yapılan muamele ne ise; bu ata da, o muamele uygulanır.
Şayet bu at, müşriklerin bulunduğu yere yakın bir yerde bulunmuşsa, bu durumda, ehl-i harbe mâl edilir. Ve bu at, ganîmet olur. Diğer ganimetlere
uygulanan hüküm, buna da uygulanır.
Müslümanlar, bu atı müşriklerden almış bulunsalar ve müslüman-lardan bir topluluk, “Bu atın, İslam ordusunda bulunan birinin atı olduğuna”
şahitlik etseler; bu durumda, İmam, o atı, ya ganîmete katar veya satar; yahut bunların ikisini de yapmayıp, atın sahibini çağırır ve hiç bir şey
ödemeden, atını alır.

İmâmeynin kavline göre, bu at, ister taksimden önce; ister taksimden sonra bulunsun; cevap aynıdır. 
[170]

 
El Değiştiren Ganimetler
 
İslâm askerleri, ganîmet alsalar, fakat, bunları iyi muhafaza etmeseler; sonra da, düşmanlar galebe çalıp, o malları geri alsalar; bilâhare, yeni bir
İslam ordusu gelir ve bu ganîmetleri tekrar alırlarsa; bu ganimetler, ikinci defa alan askerlere ait olur; ilk alanlara ait olmaz.
Ancak, bu durum, ganîmet, İslam yurduna çıkarıldıktan sonra meydana gelmişse; bu durumda, ikinci askerlerin, bu ganîmet mallarını, birinci
askerlere vermeleri îcâbeder.
İmâm, ganimeti taksim eder; beşte dördünü askere verdikten sonra, kalan beşte bir helak olursa; askerlerin elinde bulunan mallar, selâmette kalırlar.
Keza, İmam, bu beşte biri, ehline verir; diğer beşte dört ise, sahibinin elinde helak olursa; bu beşte bir de selâmettedir.
İmâm, -taksimden önce- ganîmetlerden bir kısmını, askerlerden bazılarına emânet etse ve ne yapacaklarını da tâ ölene kadar açıklamasa; bu

askerlerin tazmini gerekmez. 
[171]

 
İzinsiz Olarak Ele Geçirilen Ganimetler
 
İmâm Muhammed (r.a.), Siyer-i Kebîr'nde şöyle buyurmuştur:



“Müslüman veya zimmî olan, bir, iki veya üç kişi, İmamdan izin almadan, dâr-i harbe girip, bir hayli ganîmet malı elde etseler ve bunları, İslam
yurduna getirseler; bu ganîmetlerin tamamı, bu şahıslara ait olur. Bu maldan, beşte bir alınmaz.”

Ancak, bu şahıslara, İmam izin vermiş bulunursa; bu malların beşte birini alır; kalan ise, onların ganimeti olur.
[172]

Başlarında bir idareci (komutan) bulunan, bir cemâat, dâr-i harbe girip, bir şeyler alsalar; -İmam izin vermemiş olsa bile- bu ganimetlerin beşte biri

alınır. 
[173]

Ebû'l-Hasen el-Kerhî, şöyle buyurmuştur:
Biri, İmamdan izinli, diğeri de izinsiz olan, iki topluluk dâr-i harbde karşılaşsalar ve bunların idarecileri de olmasa; bu durumda, izinli bulunanların
elinde olan mallardan, beşte biri alınır. Geride kalan ise, aralarında taksim edilir.
Diğer cemaata, bu maldan, bir şey verilmez.
İzinli olmayanların elde ettiği mallara gelince; bunlardan her şahıs, elde ettiği malı alır; aralarında, bir taksim, söz konusu değildir.
Me'zun olan ve me'zun bulunmayan cemâatler, müştereken ganimet almış olsalar; bu ganîmet, aralarında, kendi sayılarına göre taksim edilir.
İzinli bulunanlara isabet eden mallardan; beşte biri alınır. Geri kalan miktar ise, aralarında ganîmet olarak taksim edilir. Bu malı elde edenler de,
elde etmeyenler de, bundan hisse alırlar.
Ancak, izin almadan gelenlerden, sadece, bu mah elde edenlere hak vardır. Elde etmiyenlere bir şey verilmez.
İzinsizlerin elde ettiği mallardan, beşte bir de alınmaz.
Ancak, bu iki cemâat birleşir; başlarında da, bir idareci (komutan) bulunursa; bu cemâatlerden birinin eline ne geçerse; -beşte biri ayrıldıktan sonra,
kalan- aralarında ganimet olarak taksim edilir.
Bu kimseler, başlarında bir idareci bulunarak ve İmamın izni ile dâr-i harbe girdikten ve bir hayli ganimet elde ettikten sonra; yanlarına bir veya iki
hırsız gelerek onlara katılsalar; bunların, -harbîlerden- bu cemaate katılmadan önce veya katıldıktan sonra elde etmiş oldukları şeyler, -beşte biri
ayrıldıktan sonra- aralarında, ganimet olarak, taksim edilir.

Ancak, askerlerin, onlar katılmadan önce, elde ettiği şeylere, bu şahıslar, ortak olmaz. Fakat, askerler, onlannkine ortak olur. 
[174]

 
Ganimetin Taksiminden Sonra Artan Miktar
 
İmam, ganimetleri taksim edip, her hak sahibinin hakkını verdikten sonra; az bir miktar artar ve askerin çok olmasından dolayı, artan kısım taksim
edilemezse; İmam, bu artan malı tasadduk eder.
Şayet, tasadduk etmezse; bunları beytü'1-mâle kor; böylece, bu artan kısım, müslümanların olmuş olur.
Askerlerden bir cemâat, komutana gelerek:
“Bizim yerimiz uzak; her zaman gelemeyiz. Ganimetten, bizim hakkımızı ver.” der; komutan bunu yapar ve biraz zaman geçtikten sonra, geride
kalanların da hisselerini verir; ancak, bu durumda öncekilerin hisselerinden bir miktar artmış olsa; komutan, bunları tasadduk edemez. Bunu, bir yıl
bekletir.
Artan, bu şeylerin, müslümanlara verilmesi için, -İmam- cebredilemez. Bunlar, İmamın da olmaz.
Şayet, İmam, bunları tasadduk eder ve sonra da, bu şeylerin sahipleri gelirse; bunları, kendi malından emîre (komutana) ödetirler. Bu durumda,
emîr, beytü'I-mâle de, beşte bire de baş vuramaz.
İmâm hakkında verilecek cevap da, yine böyledir.
İmâm, bazı askerler- haklarını almadıklarından dolayı, artan ganîmet fazlasını tasadduk etse ve sonradan da bu malların sahipleri gelse; bu malları,
İmama tazmin ettirirler.
İmâm, bunu, beytü'I-mâlden alamadığı gibi, başka bir kimseden de alamaz.
Ancak, İmam, bunları, fakirlerin ihtiyacından dolayı, hak sahipleri gelinceye kadar, bu fakirlere borç olarak taksim edebilir. Sadaka olarak
dağıtması, caiz olmaz.
Hak sahipleri gelince de, fakirlere ait maldan, alacaklarının mislini, onlara öder.
Âlimler, şöyle demişlerdir:
“Bu hususta -görevli ve yetkili- üç kimse vardır:
1- İmâm (Devlet Başkanı).
2- Emîr (Askerin Komutanı).
3- Taksim Sahibi (Yanı, ganîmeti taksim etmekle görevlendirilen kimse).
Taksim sahibi, fazla olan ganîmeti, tasadduk edemez.
Emîr (Askerin Komutanı), fakir ve miskinlerin, beytü'l-mâlden, alacağına karşılık, onlara, borç veremez.
İmâm ise, hem fazla olan ganimeti tasadduk edebilir; hem de, fakirlere, beytü'l-mâlden alacaklarına karşılık, borç verebilir.”
Ganimet elde eden, büyük bir ordu, bunu İslam diyarına çıkarırsa; herkes yerlerine gidene kadar, bu ganimet, taksim edilmez.
Bazı askerlerin yerleri bilinmediğinden, hisseleri kalırsa; İmâm, diğerlerinin hisselerini verir. Yeri belli olmayan kimselerin hisselerini ise, İmam
elinde tutar.
Tam bir sene geçtiği halde, bu şahıslar gelmezlerse; bunların hisseleri, sadaka isteyenlere verilir.
 
Çalınan Ganîmet Malları
 
Bir kimse, ganîmet mallarından bir şey çalar ve onu ganimetin taksim edileceği vakte kadar getirmez; bundan sonra getirirse; İmâm, bu şeyi -borç
olarak- tasadduk edebilir.
İmâm, taksimden önce getirilen bu maldan da, beşte bir alır. Geri kalanı ise, hak sahibi gelene kadar bekletir. Şayet, hak sahibinin gelme ihtimâli



yoksa; İmam, onu da tasadduk eder.
Şayet, İmam, -çaldığını söyliyen, bu askeri- yalanlarsa; getirdiği malın, beşte birini alır; kalanını, ona bırakır.
Ganîmet malını çalan -asker-, bu malı, İmama getirmez; ancak, tevbe eder ve onu hak sahibi gelene kadar bekletirse; bu da olur.
Bu şahıs, hak sahibinin gelmesinden, ümidini keserse; -“hak sahibi gelince onu tazmin ederim.” şartı ile- onu tasadduk edebilir. Aksi takdirde,
tasadduk etmesi, caiz olmaz.

Fakat, en güzeli, o malı, olduğu gibi, İmama vermesidir. 
[175]

 

3- Tenfîl 
[176]

 (Ganimetten Fazla Ve Özel Hisse Vermek)
 
İmâmın ve Ordu Komutanının, tenfîlde bulunması müstehaptır.
Ancak, İmamın ve enıîrin, ganimet ehlinin eline geçmiş bulunan maldan yanîganimetten, tenfîlde bulunması caiz olmaz.
Tenfîl, ancak, ganimet ele geçmeden yapılabilir. İmam, tenfîl ederek:
“Kimin eline, ne geçerse, o, onundur.” derse; dar-i harbde, askerlerden hangisinin eline ne geçerse; o şöy, o askerindir.
Bu malın, beşte biri de alınmaz. Ve bu mala, hiç bir kimse ortak olamaz.

Bu şahıs, dâr-i harbde ölürse; eline geçen mal, vârislerine mîras olur. 
[177]

İmâmın, ele geçecek malın hepsini tenfîl etmesi; yanî askere “Elinize ne geçerse, sizindir.” demesi; uygun olmaz.
Ancak, İmam da, askerlerle birlikte, dâr-i harbe gider; orada, göndereceği bir müfrezeye, tenfîl edip:
“Elinize geçen, sizindir.” derse; bu caiz olur.
Dâr-i İslâm'dan gönderdiği müfrezeye tenfilde bulunması ise, uygun olmaz.

Ganîmet, İslâm diyarına getirildikten sonra da, tenfîl yapılmaz. Bu durumda ancak, beşte birden tenfîlde bulunulabilir. 
[178]

İmâm, ganîmet ele geçtikten sonra, fakat taksim edilmeden önce, bir askere, yorgunluğu veya sa'yü gayreti sebebi ile, tenfîlde bulunsa; -ve reyi
böyle yapmasının caiz olduğu şeklinde olsa- sonra da, İmam, ganîmet ele grçtikten sonra, tenfîlde bulunulamıyacağım öğrense; önce vermiş
bulunduğu sözü bozmam. Yani tenfili geçerlidir.
İmam Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“İmâm, önce tenfîlde bulunmamışsa; bir harbîyi öldüren asker, öldürdüğü kimsenin elbise ve eşyalarını, alma hakkına) sahip değildir.” Şayet,
İmam:
“Kim, kimi öldürürse; onun elbise ve eşyaları, öldürenindir.” demişse; bu durumda, bu müslüman asker, öldürdüğü harbînin, elbise ve eşyalarını
alır.”
Bu, bizim âlimlerimizin yoludur.
Beşte bir ayrıldıktan sonra da, tenfîl caiz olabilir. Şöyle ki:
İmâm, bir müfreze gönderir ve onlara:
“Elinize geçenin, beşte birinden sonrasının, üçte biri sizindir.” veya “Beşte birinden sonrasının, dörtte biri sizindir.” dedikten sonra; “Ordunun eline
geçene de ortaksızm.” derse, bu caiz olur. 
Meselâ: İmâm, bir müfrezeye yollar ve onlara:
“Elinize geçenin üçte biri” veya “Dörtte biri, sizindir. Sonra da ordunun eline geçene ortaksınız.” derse; -bu durumda, her ne kadar, fakirlerin, beşte
bir hakları azalıyorsa da- böyle yapması caizdir.
Bundan sonra bakar: Eğer, onların nefli, üçte bir veya dörtte birse, ganîmetten, bu hisselerini onlara verir. Sonra da, geri kalanın beşte birini ayırır.
Bunu ayırdıktan sonra, geride kalan ganimeti, bütün askerlere taksim eder.                  .Şayet, bu müfrezenin nefli, “Beşte birden sonrasının üçte biri
veya dörtte biri” ise; önce beşte bir ayrılır; sonra da, kalandan, müfrezenin nefli ödenir.
Bundan sonra kalandan da, diğer askerlere, ganîmet hisseleri dağıtılır.
İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“İmâm, bütün askerlere:

“Beşte birden sonra elinize geçenin tamamı, ale's-seviye, sizindir."” derse; işte bu, bâtıldır, geçersizdir” 
[179]

Bir harbîyi öldüren asker için selb yoksa; yani “Öldürdüğün kimsenin elbise ve eşyaları senindir.” denilmemişse; ölen şahsın elbise ve eşyaları
ganîmettir. Bunda, öldüren şahıs da, diğer askerler de, eşit hisseye sahiptirler.
 
Selb:
 
Öldürülen kimsenin, biniti, üzerindeki elbisesi, silahlan; hayvanın üzerinde olan, gem ve sâiresi; âletleri, kendisinin üzerinde bulunan ve
hayvanında yüklü olan şeyleridir.
Bu kimsenin kölesi ve onunla beraber bulunanlar ve bunların biniti ve binitte bulunan şeylerle, evinin eşyası selb değildir; bunlar, selbin dışındadır.
[180]

 Komutan:
“Kim, bir harbîyi öldürürse; onun atı, öldürenindir.” der; bir asker de, bir kâfiri piyade olarak öldürür ve fakat ölenin yanında bulunan kölesinde, bir
at olursa; bu at, öldüren şahsındır.

Çünkü, bu durumda, İmamın maksadı, savaşta, atı olan harbîdir. Bu harbî de, öyledir. Ancak, atı, yanında olmayan böyle değildir. 
[181]

 



Tenfîlin Hükmü
 
Tenfîlin hükmü, onu, diğerlerinin hakkından koparmaktır. Ancak, İmam, -diğer ganimetler gibi- nefli de, alındıktan sonra tesbit eder. İmâm:
“Kimin eline, bir câriye geçerse; o, onundur.” der; bir müslümanın da, dâr-i harbde, eline bir câriye geçerse; o şahsın bu cariyeye cima' etmesi caiz
olmadığı gibi, onu satması da caiz olmaz.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'ın kavlidir. 
[182]

İmâmın, hezimet gününde veya fetih gününde tenfîlde bulunması uygun olmaz.
Keza, mutlaka, hezîmet veya feth olacaksa; İmamın, bundan önce de, tenfîl yapması uygun olmaz. Bu hüküm, fetih ve hezîmetin istisna
edilmeyerek:
“Bir kimse, bir harbîyi öldürürse; onun selbi, öldürenindir.” veya “Kim, bir esir alırsa; O, onundur.” denilmesi hâlinde geçerlidir.

Fakat, “Kim, fetihten önce -veya hezîmetten önce- birisini öldürürse, onun selbi, onundur.” derse; o caiz olur. 
[183]

İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“İmam: “Kim, bir kâfir öldürürse; onun selbi, onundur.” der ve bir kâfiri, bir asker yaralar, diğeri de öldürürse; bu durumda, kâfiri ilk yaraliyari
kimsenin, açtığı yaranın tesiri, onun yaşamasına imkân vermiyecek şekilde olur; yaralananın kuvveti kalmaz, savaşamaz ve konuşamaz l:ir duruma
gelmiş bulunursa; onun selbi, bu ilk yaralıyan kimseye aittir.
Şayet, bu kafir; öncekinin yaralamasından, ölmüyecek durumda olur; eli hareket eder; dili konuşursa; selbi, ikinci mücâhide aittir.
İmâm, şayet, “Selb”i, “Beşte bir”den sonra  söylemişse; bu durumda; bu beşte biri, İmam alır. Fakat:

“Kim, onu öldürürse, selbi onundur. Beşte bir yoktur.” derse; beşte biri, İmam alamaz. Bu, bizim âlimlerimizin yoludur. 
[184]

Bir komutan, dâr-i harbde, askerlerine:
“Düşmana yaklaşıldı; kim, birini öldürürse, onun selbi, öldürenindir.” der ve sonra da, emîr, bizzat kendisi, bir harbîyi öldürürse; istihsânen,
öldürdüğü şahsın selbi, kendisinin olur. Şayet emîr (komutan):
“Kim, bir harbîyi öldürürse; onun selbini, ben vereceğim.” der ve kendisi öldürürse; bu durumda, selbi almada, hak sahibi olamaz. Şayet, komutan:
“Sizden kim, birini öldürürse; onun selbi, onundur.” der ve sonra da, onu, kendisi öldürürse; öldürdüğünün sel-bini almaz. Komutan:
“Ben, birini öldürürsem; selbi benimdir.” der ve fakat, askerine:
“Sizden kim öldürürse; öldürdüğünün selbi, onundur.” diyene kadar, kimseyi öldüremez; bu sözünden sonra öldürürse; öldürdüğü harbînin selbi,
kendisinin olur. Komutan:
“Sizden biriniz, bir harbîyi öldürürse; onun selbi, öldürenindir.” der; ancak, bu sözden sonra, bir harbîyi iki mücâhid öldürürse; istihsânen, bu
harbînin selbi, ikisine ait olur. Keza, komutan, askerlerine:
“Kim, bir harbîyi öldürürse, onun selbi, öldürenindir.” der ve fakat, bir harbîyi, üç kişi öldürürse; istihsânen, bu üç şahsa, bir şey yoktur. Keza,
komutan:
“Kim, bir harbî öldürürse; onun selbi, öldürenindir” der; -bunun üzerine- bir müslüman, bir kafire vurup, atından düşürür ve onu çekip, müslüman
askerlerinin yanına getirerek, selbini alır; bu kâfir de, ganimet dağılmadan önce, bir müddet yaşar; sonra da ölürse; bu kâfirin selbi, ona vurana ait
olur.
Ancak, bu şahıs, ganîmet dağıldıktan sonra ve dâr-i İslam'da ölürse; vuran şahsa, bir şey verilmez.
Bir müslüman,  bir kâfiri yaralar, selbini alır; müşrikler de, yaralıyı alıp götürür; sonra da, o harbîyi yaralıyan kimse ile diğer ganîmet ehli arasında,
ihtilâf çıkar; ehl-i ganîmet:
“O, ganîmet dağıldıktan sonra öldü.” derken; yaralayan şahıs: 
“Önce öldü.” derse; bu durumda, ganîmet ehlinin sözü makbul olur.
Yarahyanın sözü ise, ancak, iddiasının doğru olduğuna, müslümanlardan şahit getirmesi hâlinde kabul edilir.
Müşriklerden birini, atından alarak, müslüman saflarının arasına getirip, orada kesen, bir müslümana, bir şey yoktur. Yani, selbi ona ait olmaz. Ve,
böyle yapması da mekruhtur.

Ancak, getirdikten sonra, onunla savaşır ve öyle öldürürse, bize göre, selbe hak kazanmış olur. 
[185]

 Şayet, komutan:
“Bir kafiri, kim, tek başına öldürürse; onu selbi, öldürenindir.” dediği halde,bir kâfiri, iki kişi öldürürse; onun selbine, hak kazanmış olmazlar.
İbn-i Semâ'a, Nevâdir'de, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: Bir komutan, bir mücâhide:
“Eğer, sen, şu kâfiri öldürürsen; selbi senindir.” dediği halde; o kâfiri, başka bir müslüman Öldürürse; bu kâfirin selbinin tamamı, onu öldüren şahsa
aittir. Diğerine bir şey yoktur.
Müntekâ'da şöyle denilmiştir:
İmâm, müslümanlardan on kişiye:
“Hasseten, şu on kişiyi öldürürseniz veya köy ehlinden, elinize ne geçirirseniz, sizindir.” dediği halde; başka müslümanlar da, -komutanın izni

olmadan-, onlara iştirak etseler; ele geçirdikleri şeylere, ganîmet olarak, ortak olurlar. Bu şey, aynına benzememiş olsa bile, hüküm böyledir. 
[186]

Komutan, askerlerden birine:
“Sen, birini öldürürsen, onun selbi senindir.” der; o ise, iki kişi öldürürse; hassaten, önce öldürdüğü şahsın selbini alır. Komutan, askerlere hitaben:
“Sizden, herhangi biriniz, bir kâfir öldürürse; onun selbi, öldürenindir.” der ve askerlerden birisi, on kâfir öldürürse; hepsinin de, selbini almaya hak
kazanmış olur. Bu istihsândır. Komutan, bizzat, bir askere:
“Sen, bir kâfir öldürürsen; onun selbi senindir.” der; o da, iki kâfir öldürürse; bunlardan birinin selbini alır. Burada, muhayyerlik, emîrin değil;

öldüren şahsındır. O, öldürdüğü iki şahıstan- hangisini dilerse; onun selbini alır. 
[187]

Keza, komutan, bir askere:



“Eline geçen esir senindir.” der; onun eline de, peş peşe,iki esir geçerse; önceki esir, kendisinin olur. Ancak, her ikisini birden, ele geçirmiş olursa;
dilediğini alır.
Savaş esnâsında, kâfirlerden on kişi, savaşmak üzere, öne çıkınca, komutan, İslam askerlerinden on kişiye: “Şunlarla savaşın; onları öldürürseniz,
selbleri sizindir.” der; onlar da, savaşır; ancak, hepsi de o, on kâfirden birini öldürürlerse; istihsanen, herkes, öldürdüğü kâfirin selbini alır. Fakat

kâfirlerden, dokuzunu öldürürler de; biri kaçarsa; istihsanen, ölenlerin selblerine, müştereken sahip olurlar. 
[188]

 Komutan:
“Her kim, bir kâfiri öldürürse; onun selbi, öldürenindir.” der ve mtislümanlarla birlikte savaşan, bir zimmî, bir harbîyi öldürürse; o da, öldürdüğü
şajısın selbine, hak kazanmış olur.
Keza, bu durumda, bir tüccar, birini öldürürse; -önceden savaşsın veya savaşmasın- onun selbini alır.
Keza, bu durumda, müslüman veya zimmî bir kadın, bir kâfiri öldürürse; selbi, onun olur.
Keza, bu durumda, bir köle, -önceden savaşsın veya savaşmasın- bir kâfiri öldürürse; o da, öldürdüğünün selbini alır.
Görüldüğü gibi, bunların hepsi de, selbe müstehaktır. Komutan:
“Her kim, bir kâfiri öldürürse; öldürdüğünün selbi kendisine aittir.” dediği halde; bunu bulunan insanlardan bir kısmı duyar; bir kısmı da duymaz ve
duymayanlardan birisi, bir kâfiri öldürürse; selbi, öldürenin olur.
Komutan, bir müfreze yollar ve askerlere:
“Bu müfrezenin ele geçireceği şeylerin dörtte birini, onlara tenfîl ettim.” der ve o seriyyeden (müfrezede) bulunanlardan hiç biri, bunu duymazsa;
istihsanen, bu müfrezeye dörtte bir verilir. Komutan:
“Kimin eline esir geçerse; o, onundur.” der ve bir şahsın eline de iki veya üç esir geçerse; işte bu esirler onundur. Komutan:
“Kim, ne getirirse, o, onundur.” der; bir topluluk da, bir adamı, elbiseleriyle getirirlerse; komutan,  getirldikleri şeyleri onlara verir. Komutan:
“Kim, bir kâfiri öldürürse; öldürdüğünün selbi onundur.” der ve bir müşrik hizmetçi veya müşrik bir tüccar yahut efendisine hizmet eden ve onunla
beraber olan bir köle veyahut da bir mürted, veya sözleşmesini bozup, kâfirlere katılmış olan bir zimmî, bir kâfiri öldürürse; bunların öldürdükleri
kâfirlerin selbi de, bunlara ait olur.
Şayet, bir kadın savaşıyorsa; onun öldürdüğü şahsın selbi de, o kadına ait olur. Ancak, savaşmıyorsa; bu kadın, bir şey alamaz.
Bulûğa erişmemiş bir çocuk, bir kâfiri öldürürse; ona da, selb yoktur.
Hasta, yaralı veya savaş gücü olmayan bir kâfiri öldüren kimse de, onun selbini alır.
Savaşma ihtimâli olmayan; rey'i (görüşü) ile de savaşa katılmayan, nesli de olamıyacak olan, ihtiyar bir kâfiri öldüren kimse, onun selbini alamaz.
[189]

Askerler, dâr-i harbe girdikten fakat savaşa başlamadan önce, komutan:
“Kim öldürürse; öldürdüğünün selbi onundur.” derse; dâr-i İslama dönünceye kadar, kim, ne kadar kâfir öldürürse; onların selbi, kendisinin olur.
Şayet, iki taraf, bir gün savaşırlar; fakat, birbirlerini bozguna uğralamazlar; sonra, onu takip eden günde yine çarpışırlar ve bir müslüman,
kâfirlerden birini öldürürse; onun selbine sahip olur. Çünkü, harp devam ediyor, demektir.
Eğer, müslümanlar; kâfirleri, bozguna uğratırlarsa, tenfin hükmü bakidir.
Keza, kâfirler, hezimete uğrayıp, kalelerine girse ve müslümanlar, izlerini takip ederek; dönmeden, kalelerini kuşatıp onlarla savaşsalar; bu
durumda da, tenfîlin hükmü duruyor demektir.
Kafirler bozguna uğrayıp, kaçınca; müslümanlar, onları şehirlerine gelene ve kalelerine girene kadar takip etmez; onları talep etmez ve sonradan
da, müslümanlar onların bazı şehirlerine uğrar ve onları muhasara altına alır ve burada, bir müslüman, bozguna uğrattıkları kâfirlerden birisini
öldürürse; onun selbini almaya hak sahibi olamaz.
Keza, müslümanlar, hezîmete uğrayan düşmanları takip ederken; başka bir kaleye uğrarlar ve bu kalenin halkı da diğer düşmanlardan olmaz ve

burada bir müslüman bir müşriki'öldürürse; onun selbi, öldürenin olmaz. 
[190]

İslam komutanı, savaşan bir papazı işaret ederek:
“Şunun başının getirene, şu var.” der ve bu papaz   yahudî veya hıristiyan olur; o, savaşsız güç yetirmek mümkün olmayan bir yerde bulunur ve
korku olursa; bu durumda, onu öldürene nefl vardır.
Şayet, bu papaz, savaşsız ve korkusuzca, onu öldürmenin mümkün olacağı bir yerde bulunuyorsa; onu öldürene bir şey yoktur. Şayet komutan, belli
bir topluluğa:

“Sizden, her kim, onun başını getirirse; ona şu var.” derse; bu icâre batıl (geçersiz) olur. 
[191]

Komutan, müslümanlara, savaşmak için saf tuttukları zaman:
“Kim, bir baş getirirse; ona, ganîmetten, beş yüz dirhem var.” derse; bu, -esirlerin dışında- erkekler için geçerlidir. Kim, bir erkek öldürürse, ona,
beş yüz dirhem verilir; getirmeyene ise, verilmez.
Ancak, harp sakinleşip, müşrikler yenilgiye uğrayarak dağıldıkları zaman, bu geçersizdir. Komutan:
“Kim, bir kişi getirirse; o, onundur.” derse; bu söz, esirler hakkında geçerlidir. Diğer erkekler hakkında, geçerli değildir. Bir kimse, bir baş
getirerek:
“Ben, bunu öldürdüm; başım aldım.” dediği halde; bir başkası da:
“Onu, ben öldürdüm; başını, bu aldı.” derse; başı getirene, beş yüz dirhem verilir. Yeminle birlikte, bu şahsın sözü geçerlidir. Diğerinin ise, sözünü
isbat etmesi gerekir.
Şayet, bu ikinci şahıs, o adamı, kendisinin öldürdüğünü, müslüman şahitlerle isbat ederse; beş yüz dirhemin, ona verilmesine hükmedilir.
Bu durumda, bir müslüman, bir baş getirir; bir başkası da:
“Bu, düşmanlardan birinin başıdır; -ancak-, bu şahıs, bu başı, o adam öldükten sonra aldı.” der; getiren de:
“Ben öldürdüm.” derse; başı getiren şahsın sözü geçerlidir; fakat, ona, yemin ettirilir.
Bu hüküm, o başın, müşrik başı olduğunun bilinmesi hâlinde geçerlidir.



Şayet, bu başın, müşrik başı mı, mü'min başı mı olduğu hususunda şüpheye düşülürse; simasına bakılır: Eğer, siması, müşrik siması ise, getirene,
beş yüz dirhem nefl olunur.
Şayet, sima müslüman siması olduğu halde, sakalı boyalı ise; onu getiren şahsa, nefl yoktur.
Bu simanın, müslüman siması mı, müşrik siması mı olduğu ayırdedilmezse; bu durumda da, getirene nefl yoktur.
Başı getiren kimse, onu kendisinin öldürdüğünü zannederken; bir başka şahıs da, onu, kendisinin öldürdüğünü zannetse ve bu şahıs, baş elinde olan
şahsa, yemin verse; o da yemin edip, sonra da, bu yemininden dönse; bu durumda, kıyâsen, her ikisine de, nefl yoktur. Istihsânda ise, nefl, baş,
elinde bulunmayanındır.
Birlikte bir baş getiren, iki kişiden her biri, o başı, kendisinin öldürdüğünü zannetse ve bu baş da, ikisinin de elinde bulunsa; bu nefl, aralarında
taksim edilir.

Bunların üç kişi veya daha fazla olmaları hâlinde de, hüküm böyledir. 
[192]

 Ordu komutanı:
“Şehre, şu kapıdan kim girerse” veya “Şu kaleye, kim girerse” yahut: “Şu anbara, kim girerse”, “Ona, bin dirhem vardır.” der; müslümanlardan bir
topluluk da, hücum ederek, hep birlikte girerler ve o yerin, o kapıdan başka, kilitli kapısı bulunursa; bu şahıslardan her birine, binef dirhem nefl
verilir. Şayet, komutan:
“Kim girerse; ona, ganimetin dörtte biri yar.” dediği zaman; oraya on kişi birlikte girmiş olsaydı; bu on kişiye, -sadece- bir, dörtte bir verilirdi.
Bu durumda, askerlerden, önce biri, arkasından da, bir başkası girerse; bunlar, neflin tamamına ortak olurlar. Komutan:
“Kim, kapıdan girerse; anbarın komutanı ona verilir.” dediği halde; o kapıdan, bir topluluk girerse; bu şahıslara, -sadece- anbar komutanı verilir.
Ancak, komutan:
“Ona patrik vardır.” dediği halde, o kapıdan, bir topluluk girmiş olursa; bu şahısların her birine, ayrı bir komutan verilir. Bu mes'ele yukarıdakinin
hilâfınadır.
Bu durumda, şayet, kalede, -sadece-, üç komutan bulunursa; yalnız bunlar verilir, başka şey verilmez. Komutanın:
“Kim girerse, ona, câriye vardır.” (yani, bir câriye kıymeti vardır.) demesi de, bir önceki hükme muhaliftir. Böyle demesi hâlinde, giı enlerin her
birine, orta halli, bir câriye bedeli verir. Komutan:
“Kim girerse; ona, cariyelerinden bir câriye vardır.” der ve bu kalede de, iki cariyeden fazla bulunmazsa, onlara, ancak, mevcud bu cariyeler verilir;
başka bir şey verilmez. Komutan:
“Kim girerse; bin dirhem var” der ve bunun üzerine, bir topluluk kapının etrafından başka bir topluluk da, tavandan iner ve bunları, izinleri ile bir
başkası sarkıtmış olur ve bunlar anbarı açarlarsa; nefilleri verilir. Bu hüküm, kaledekilerle savaşmanın mümkün olduğu yerlerde böyledir.
Ancak, savaşmanın mümkün olmadığı yerde, meselâ: Sarkanlar, duvarın üzerinde, bir veya iki arşın yerden sarkmışlarsa, bunlara nefl yoktur.
Şayet, bunlar sarkarken, kale duvarının yansına inince, ipleri kopup, kaleye düşerlerse; bunlara nefl vardır.
Komutan:
“Kim, en önce girerse; ona, üç baş; ikinciye, iki; üçüncüye de bir baş vardır.” der ve önce biri, peşinden diğeri ve onu takiben de üçüncüsü girerse;
bunlara söylenilenler verilir. Keza, komutan:
“Önce girene, üç; ikinciye, iki; üçüncüye, bir baş vardır.” dediği halde; üç şahıs birlikte girerlerse; birincinin ve ikincinin neftleri bâtıl (geçersiz)
olur; üçüne de, üçüncünün nefli olan, bir baş verilir.
Şayet, önce, iki kişi birden girerlerse; bu durumda da, birincinin nefli bâtıl olur. tkinicinin nefli, aralarında taksim edilir. Komutan, bir kimseye:
“Eğer, sen, önce girersen; sana, bir şey yedirmem; ikinci girersen; sana, iki baş var.” der ve bu şahıs önce girerse; kıyâsen, o şahsa, bir şey yoktur.
İstihsânda ise, bu şahsa, şart koşulan şey verilir. Komutan, üç kişiye:
“Sizden, bu kalenin kapısından önce girene, üç baş; ikinci girene, iki baş; üçüncüye, bir baş vardır.” der ve bu üç kişiden birisi, müslümanlardan bir
toplulukla beraber girerse; ona, üç baş verilir. Çünkü, bu söz, onlara izafe edilerek, “Sizden biriniz” denilmiştir. Önce girenden maksat, bunlardan
biridir.
Komutan, “Halktan, Icim evvel girerse” demiş olsaydı da; bir kimse, -önce- girerken; onunla birlikte, bir de, hayvan girseydi; veya komutan:
“Erkeklerden, kim girerse” deseydi de; bu erkekle birlikte, bir de kadın girseydi; sadece, zikredilen nefle hak sahibi olurdu.
Bunun benzeri şudur: Komutan:
“Ey üç kişi! Sizden hanginiz, diğer insanlardan önce, şu kaleye girerse; ona, üç baş vardır.” der ve bunlardan biri, bu üç kişiden, bir başkası ile veya
bir başka müslümanla; yahut, bir kâfirle girerse; bu şahsa, bir şey verilmez. Şayet, komutan:
“Müslümanlardan, kim önce girerse; ona, üç baş vardır.” der ve önce, bir zimmî; ondan sonra da, bir müslüman girerse; bu durumda, o müslüman,
nefle hak kazanmış olur. Fakat, komutan:
“Bu kaleye, insanlardan, önce, kim girerse” der ve önce zimmî; sonra müslüman girerse; bu durumda, yukarıdaki mes'elenin hilâfına, müslümanabir
şey verilmez. Komutan:
“Sizden, her kim, bu kaleye, önce girerse; ona, bir baş vardır.” der ve kaleye, beş kişi birden girerse; her birine, birer baş verilir.
Baştan maksat ise, köledir. Komutanın:
“Kim girerse” veya “Hangi adam girerse” demesi, bu hükmün hilâfınadır. Çünkü, bu kelime müfrettir. (Tekildir.)
Komutan:
“Sizden, kim, beşinciye girerse; ona, bir köle vardır.” der ve beş kişi birden girerse; bu durumda, bu beş kişiden her biri, ayrı ayrı, beşincinin

nefline, müstehak olur. 
[193]

 Komutan:
“Kimin eline altın geçerse; o, onundur.” veya “Gümüş geçerse; o, onundur.” der ve bir şahsın eline; altın ve gümüşle tezyin edilmiş bir kılıç
geçerse; bu zînet, onu eline geçiren şahsın olur.
Bu durumda bakılır: O zînetlerin alınması, kılıca, fazla zarar vermiyorsa; bunlar, kılıçtan sökülüp alınır ve nefl sahibine verilir.
Şayet, fazla zarar veriyorsa; zînetin kıymeti ile kılıcın kıymetine bakılır: Eğer, zînetin kıymeti fazla ise; nefl sahibi muhayyerdir: İsterse, kılıcın
kıymetini verip, bu kılıcı, ziyneti ile birlikte alır.



Fakat, kılıcın kıymeti fazla ise; bu durumda da, komutan muhayyerdir. İsterse, cinsinin hilafı olarak, zînetin bedelini nefl sahibine verip, bu kılıcı,
zîneti ile birlikte, ganimete bırakır; isterse, bu zîneti, kılıcın üzerinde bırakır.
Komutan da, bu şahıs da, kılıcı almazlarsa; bu durumda, kılıç satılır. Zînetinin kıymeti, nefl sahibine verilir. Kılıcın kıymeti de, ganîmette katılır.
Kılıçla, zînetinin kıymetleri, birbirine eşit olursa; durum ne olur? Bu, kitapta yazılmamıştır. Âlimler:

“Bu hususta, mü nâ sip olan; İmamın muhayyer olmasıdır.” demişlerdir. 
[194]

Bir askerin eline, gümüş kakmalı, bir at eğeri veya gem yahut mushaf geçse; gümüş kısmı, nefl sahibinin olur. Kalan kısmı ise, beytü'1-mâle aittir.
Keza, bir kimse, altın ve gümüş, ziynet eşyaları bulsa ve bunların da kaşları olsa veya altın yahut gümüş yüzükler elde etse; bunlar kaşları çıkarılır;
kalan altın veya gümüş, nefl sahibine verilir.
Bu kaşlar ise, ganimete katılır.
Bir asker, bir takım kapılar elde eder ve bu kapıların çivileri gümüşten olursa; eğer, bu çiviler sökülünce, bu kapılar zayi olup, tekrar kapı hâline
gelemiyecekse; bu nefl sahibine, bunlardan, bir şey verilmez.
Eğer de böyledir. Ondaki gümüş çiviler de sökülünce bu eğer bozulacaksa; nefl sahibine, bir şey verilmez.
Bu kimsenin eline, dişleri altın kaplama olan, bir müşrik esir geçse; kendisine nefl olarak, bir şey verilmez.
Ancak, bu müşrik esir, altından burun yaptırmışsa; hüküm, yukarıdakinin hilâfınadır. Yani, bu burun, nefl sahibinin olur.
Komutan: "Kimin eline, zînet geçerse; o, onundur." der ve bir kimsenin eline, melikin tacı geçerse; o, elde eden şahsın olmaz.
Kadınların taçları da, bu hükme muhaliftir. Yani, kim, kadınlara âit taçlar elde ederse; onlar, elde edenin olur.
Bu nefl sahibin eline, inci, yakut veya zümrüt geçer ve bunların içinde altın bulunmazsa; bu şahsa, bunlardan, bir şey verilmez.
Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
İmâmeyn'e göre ise; bunlar da, nefl sahibinin olur. Komutan:
“Bir kimsenin eline, demir geçerse, o, onundur. Eline, başka şey geçen de, onun yarısına sahiptir.” der ve bir şahsın eline, kalkan, kap, silâh gibi,
demirden yapılmış bir şey geçerse; bunlar, nefl sahibinin olur.
Ancak, kılıç kını veya bıçak kınının yarısı, nefl sahibinindir. Çünkü, bunlar, demir değildir. Komutan:
“Altın ve gümüş, onu ele geçirenindir.” demiş olsa; altınla işlenmiş kumaş ele geçiren kimseye; eğer, kumaşın dokunuşu. altından ise bir şey yoktur.
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 Komutan, askerlerine:
“Sizden, kimin eline, altın geçerse; ondan, ona nasıp vardır.” derse; bu söze, sikkeii dinarlar, altın zînet eşyaları, altın kalkanlar da, dâhil olur. Keza,
komutan:

“Kime, gümüş isabet ederse” derse; bu tenfle de, sikHeli gümüş, gümüşten kalkan ve diğer gümüş zînet eşya)an dahil olur. 
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 Komutan:
“Kimin eline, ipekli geçerse; o, onundur.” der ve bir askerin eline, geçişi ipekten olan, bir entari veya cübbe geçerse; bu nefl sahibine bir şey yoktur.
Şayet, komutan:
“Kimin eline, ipekli kumaş geçerse; o, onundur.” der ve bir kimse, içi dışı ipek olan bir cübbeyi ele geçirirse; o, bu adamın olur.
Bu cübbenin, dışı ipek olmadığı halde, astarı ipek olursa; ipek olan kısım, nefl sahibinindir. Dış kısmı ise, ganîmettir. Bu cübbe, satılarak taksim
edilir. Komutan:
“Kime, ipek cübbe isabet ederse; o, onundur.” dese ve bir şahıs, içi veya dişi ipek olan bir cübbe ele geçirse; eğer, dış yüzü ipekse; bu cübbenin
tamamı, o şahsın olur. Şayet, iç tarafı, yani astan ipekse; bu şahsa, bir şey yoktur, verilmez. Komutan:
“Kimin eline, deniz koyununun yününden yapılmış cübbe geçerse; o, onundur.” der ve bir şahsın eline, dışı deniz koyununun yününde, içide samur
veya ipekli olan bir cübbe geçerse; bu nefl sahibine bir şey verilmez. Çünkü, bu cübbe, samura izafe edilir; koyun yününe değil. Komutan:
“Deniz koyununun yününden yapılmış elbise, kimin eline geçerse; o, onundur.” der ve bir şahsın eline, astan koyun yünü, dışı ise samur veya tilki
kürkü olan, bir cübbe geçerse; bu şahsın olmaz. Ancak, bu cübbenin, dışı deniz koyunu yününden olursa; o zaman, bu cübbe, o şahsın olur.
Komutan:
“Kim, tilki derisinden yapılmış bir elbise, ele geçirirse; o, onundur.” der ve bir şahıs, iç yüzü (astarı) tilki derisinden, dış yüzü, deniz koyununun
yününden olan bir cübbe, elde etse; bu cübbenin iç yüzü bu şahsın olur.
Çünkü.astara (yani iç yüze) de elbise denir. Komutan:
“Şu, deniz koyununun yününden yapılmış cübbeyi, kim, eline geçirirse; o, onundur.” der ve bu cübbe de, bir şahsın eline geçerse; bunun, içi tilki
derisi, dışı deniz koyununun yününden olsa bile, onun tamamı, elde eden şahsın olur. Komutan, askerlere:
“Sizden, her kimin eline, deniz koyununun yününden yapılmış bir entari -veya mjejverî bir entari- geçerse; o, onundur.” dese; bir şahıs da, bu
cinsten bir entari ele geçirse; fakat, içi deniz koyununun yününden veya merevî denilen kumaştan olmasa da, pamuklu olsa ve sadece dışı o
kumaşlardan bulunsa; bu entari, onu elde eden şahsın olur. Demek oluyor ki, entarinin (elbisenin) iç yüzüne değil, dış yüzüne itibar edilir. Komutan:
“Kim, boğazlanacak ( kesilecek) deve getirirse, o, onundur.” der; bir şahıs da, böyle bir deve ile, bir de inek veya öküz getirirse; ona, bir şey yoktur.
Keza, komutan:
“Kim, bağazlanacak bir deve getirirse; o, onundur.” deyince; bir kimse, dişi veya erkek bir deve getirirse; o, onun olur. Komutan:
“Kim, bir inek getirirse; o, onundur.” der de, bir şahıs, manda getirirse; ona, bir şey yoktur. Komutan:

“Kim, bir koç getirirse; o, onundur.” der de, bir şahıs, dişi bir koyun veya keçi getirirse; ona bir şey yoktur. 
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 Komutan:
“Kimin eline, bez geçerse; o, onundur.” derse; burada kasıt pamuktan ve ketenden dokunan şeydir. Bunu, İmam Muhammed (r.a.), Siyer-i Kebîr
isimli kitabında böylece yazmıştır.
Âlimlerimiz şöyle demişlerdir: Bu, Küfe ehline göredir. Çünkü, Küfe halkı, pamuk ve ketenden dokunan şeylere bez diye isim verirler. Bunları
satana da bezzaz derler.
Halbuki, bizim diyarımızda, pamuk ve ketenden dokunan şeylere, bez demedikleri gibi, onları satana da bezzaz demezler. Bu şeylere, kîrbâsî derler.
Biz de, bez diye, ibrişimden dokunan şeye derler. Bunu satana da, bezzaz derler.



Sevb (elbise) ismi, dîbace, sündüs, kazz, kisa ve bunlara benzeyen kumaşlardan yapılan giyeceğe verilen isimdir.
Bisat, mest, sitr, kalensüve ve imame, bu isme dâhil değildir.
Giyilen eşyalara ıtlak olunan şeylere de, sevb denir.
Bunlardan hangisi ele geçerse; işte o, nefîldir.
Şayet, ele geçen eşya kaplan, bakır ibrikler, kazanları -ister bakır, ister tunç olsun- getirene, getirdiğu bu şeylerden, bir şey yoktur, verilmez.
İslâm askerlerinin komutanı, harbe girmeyi isteyince, müslüman-ların zırhının az olduğunu; ve onların, savaşta çok önemi olan, bu şeye muhtaç
bulunduklarını görse; bu durumda:
“Kim, bir zırha girerse; ona, ganimetten, -ayrıca- bir hisse vardır.” dese; böyle söylemesinde, bir beis yoktur. Keza, komutan:
“Kim, iki zırha girerse; o, onundur.” dese; böyle demesinde de, bir beis yoktur. Komutan:
“Kim, üç zırha girerse; ona, üç yüz dirhem vardır.”; “Kim, dört zırha girerse; ona, dört yüz dirhem vardır.” derse; bu sözleri arasında, caiz olanı, iki
zırhtır. Bu miktarı fazlalaştırmak, caiz değildir.
İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Eğer, üst üste, üç zırh giymek mümkün olursa; bunda, müslümanlar için, büyük fayda vardır. Bu durumda, nefil caizdir.” Komutan:
“Kim, bir at getirirse; o, onundur.” demiş olsa; bu tenfîl caiz olmaz.
Nevâdir'de şöyle denilmiştir: Süngülerin ve kalkanların tenfül caizdir. Keza, komutan:
“Kim, atının üzerinde, ticfaf'a girerse; o, onundur.” dese; bu caiz olur.
Ticf af: Savaşta giyilen, zırha benzer bir giysidir. Komutan:
“Kim, iki ticfafa girerse; o ticfaflar onundur.” derse; bazı kitaplarda yazılı olduğuna göre, bir kimse, iki ticfafa girer ve yanında da iki atı bulunursa;
ikisine karşı da, tenfîl caizdir. Komutan:
“Sizden, kim, üç ticfafa girerse; o, onundur.” dese; o, onun olur mu?
Bu durumda, ikisi onun olur. Fazlası ise olmaz. Şeyhu'l-İslâm:

“Şayet, üç ticfafa girmekte, müslümanlar için fayda varsa; bu durumda, o da, tenfil olur ve bu -üç zırhın caiz olduğu gibi- caizdir.” demiştir. 
[198]

Komutan, baksa da, surun üstünde, müsîünıaniarla savaşan bir kâfir görse ve:
“Kim, oraya çıkıp, şu adamı yakalarsa; o, onundur; ayrıca da, beş yüz dirhem verilecektir.” dese; bir adam da çıkıp, onu yakalasa; hem yakaladığı o
adam; hem de, beş yüz gümüş ;dirhem, onun olur.
Komutan, böyle söylerken, o müşrik, surdan düşse ve bir asker, onu öldürse; bu askere nefl'den bir şey verilmez.
Ancak, bu müşriki, surdan bir müslüman atarsa; nefl onun olur.
Bir kimse, onun yanına çıkınca; o şahıs, surun iç tarafına atlar; bu şahıs da, onu yakalayıp öldürürse; nefli öldürene aittir.
Komutan, bakıp, sur üzerinde birini görür ve:
“Onu, kim yakalarsa; o, onundur.” der; bu sırada, o adam da, surun dış tarafına düşer ve birisi de, onu yakalarsa, bakılır. Şayet, onu yakaladığı yer,
müslümanlara yasaklanmış bir yer ise; o, onun olur. Şayet, böyle değilse, o, onun olmaz. Komutan:
“Kim, kaleye çıkar ve düşmanların üzerine inerse; ona, şu var.” der; bir kimse de, kaleye çıkar; fakat, düşmanın üzerine inemezse; ona bir şey
yoktur.
Komutan, surda açılmış bir gediğe bakarak:
“Kim, şu gedikten girerse; ona, nefl vardır” der; bir şahjs'da, ö gedikten değil de; bir başka gedikten girerse; bakılır: Şayet, o gedik de, müslüman
için yasaklanmış ve girilmesi çok zor olan bir gedikse; onun nefli verilir.
Ancak, bu başka gedik, zahmet, zorluk bakımından, diğerinden aşağı ise; bu durumda, onun nefli verilmez. Komutan:
“Bize, ön köle getirene, birisi verilecektir.” der; müslümanlar da, bir sofaya giderken, bir şahıs orayı işaret eder, fakat kendisi gitmez; gidenler ise,
orada on köle bulurlarsa; bu durumda, orayı gösteren şahsa bir şey verilmez.
Ancak, komutan, ehl-i harbden olan esirlere:
“Sizden kim, bize, on kölenin yolunu gösterirse, işte o, hürdür.” der; bunlardan birisi de, on kölenin bulunduğu yeri gösterir; fakat, kendisi gitmez;
müslümanlar da, onun tarifi ve delâleti iîe, gidip, on köle bulurlarsa; bu durumda, gösteren şahıs hür olur.
Görüldüğü gibi, bu mes'ele, yukarıdaki meselenin hüâfmadır.
Ancak, bu şekilde hür olan kimse; tekrar, dâr-i harbe yollanmaz. Fakat, esirlerden birisi:
“Ben size yol gösteririm; beni, hür bırakıp, beldeme yollarsanız.” der ve onun delâleti ile de, istenilen ele geçerse; bu durumda, bu esîrin yolu açık
olur. Bir esir:
“Beni, hür bırakırsanız; size, on kişinin yerini gösteririm.” der; komutan da:
“Olur.” karşılığını verir ve o esir, gidip, on kişinin yerini gösterirse; bu durumda, o esir, hür olmaz.
Komutan, -muhasara ettiği- kale halkına:
“Bana, yüz kişi verirseniz; diğerleriniz, kalenizde, emân içindesiniz.” der; onlar da, doksan kişi gönderirlerse; İmam, bu kale de bulunanlarla
savaşır; fakat, onlardan aldığı doksan kişiyi geri yollar.
Fakat, komutan, kale halkına:
“Bana, yanınızdaki müslüman esirlerden, yüz kişi gönderin.” dediği halde; onlar doksan kişi gönderseler; yine onlarla savaşır; ancak, kimseyi geri
göndermez. Komutan, esirlere:
“Kim, bize, ön savaşçının yerini gösterirse; o hürdür.” dediği halde; bu esirlerden biri, gidip, savaşmıyan on kişiyi gösterirse; hür olmaz.
Bu esir, müslümanlardan kaçmış kişileri gösterirse, bakılır: Eğer, onlara yaklaşılmadan kaçmjşlarsa; o köle, göstermiş olmaz. Fakat, yaklaştıktan
sonra kaçmışlarsa; bu esir, hür olur.
Komutan, esirlere: 
“Kim, bize, kalenin -veya mağaranın- yolunu gösterirse; artık, o hürdür.” der ve esirlerden birisi gösterdiği halde, müslümanlar zafere erişemezse;
yine, o esir hürdür.



Komutan, dâr-i harbden elde ettiği ganimet mallarını, dâr-i İslama yollamak isteyince:
“Kim, bize, yol gösterirse; ona, bir köle vardır.” der ve bir müslüman, sözle tarif eder; ancak, kendisi gitmezse; ona, bir şey verilmez.
Fakat, beraber gidip, onlara yol gösterirse; bu durumda da, ona, ecr-i misil verilir; fazlası verilmez. Komutan, esirlere:
“Bize, kim, yol gösterirse; ona ehli ve çocuğu verilecektir.” dese ve onlar da, yol gösterseler; bunlar, halleri üzerine yine esirdirler. Şayet, komutan:
“Ona, nefsi, ailesi, çocuğu ve ganimetten yüz dirhem vardır.” demiş olsa ve –esirlerden- birisi yolu gösterse; söylenilen şeylerin hepsi onundur.
Komutan:
“Şu kalenin yolunu, bize kim gösterirse; o, hürdür.” der; bu kalenin de, muhtelif yolları bulunur ve gösteren şahıs da, bu kapıların en uzağını
gösterirse; ve müslümanlar, o yolla gitmiş olurlarsa; o esir, hür olur. Aksi takdirde, hür olmaz. Komutan:
“Kalenin yolunu, bize, kim gösterirse; artık, o hürdür.”
deyince; esirlerden biri, başka bir yol gösterirse, bakılır: Eğer, gösterilen yol, genişlik ve kolaylık bakımından, arzu edilen yolun aynısı ise, bu esir
hür olur.

Ancak, bu esirin gösterdiği yol, arzu edilen yoldan daha zahmetli ve zorsa; o hür olmaz. 
[199]

Ordu komutanı, dâr-i harbde tenfil'de bulunur ve askere:
“Kimin eline, hayvan, eşya, silah ve benzeri şeylerden ne geçerse; ona, elde ettiğin dörtte biri vardır. derse; ganimetten hisse alacak olan her fert, bu
tenfil'den istifade eder. Ganîmetten hisse alamıyacak olanlar, tenfüden de yararlanamazlar.”

Kadınların, çocukların, kölelerin ve zimmîlerin de, ganîmette hissesi vardır; dolayısıyle, bunlar da, nefle müstehaktır. 
[200]

Ancak,İmam,ganîmetİ hür ve bulûğa erişmiş müslümanlara tahsis ederse; bu durumda, kadınların ve diğerlerinin, o ganîmette hisseleri olmaz. 
[201]

Tüccarlar da, ganimet ve nefle hak sahibi olanlardandır.
Em ân altında bulunan harbîler, eğer, İmamdan izin almadan, -bizim tarafımızda- savaşmışlarsa ganîmetten hisseleri yoktur. Ancak, İmamın izni ile,

savaşmışlarsa; ganîmetten hisseleri vardır ve onlara, az çok bir şey verilir. Bunlar, nefle de müstehaktırlar. 
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 Komutan:
“Sizden, kim, bir kâfiri öldürürse; onun selbi, öldürenindir.” dese ve müslüman olan, ehl-i harbden bir topluluktan bir kişi, bir müşriki öldürse veya
sokak ehlinden birisi, bir müşriki öldürse; bu durumda, kıyâsen, bunlara selb yoktur; istihsânen ise vardır. Komutan:
“Kim, bir kâfir öldürürse; onun selbi, öldürenindir.” dedikten sonra, müslümanlardan, yardımcı bir kuvvet gelir ve bunlardan' birisi, bir kâfiri
öldürürse; -bu sözü söyleyen komutan, bütün askerlerin komutanı ise- o kafirin selbi, onu öldüren askerin olur.
Aslolan: Kim, öldürülmesi mübâh olanlardan birisini öldürürse; -tenfil sebebi ile- onun selbine müstehak olur.
Tenfil olmayan selbin tamamına, ganimet sebebiyle hak sahibi olmak sahihtir.
Ganîmette hakkı olmayan kimsenini, tenfilde de hakkı yoktur. Komutan:
“Sizden, kim, bir kâfir öldürürse; selbi onundur.” der ve bir şahıs, savaşa katılmamış olan, -ehl-i harbden olan- bir hizmetçiyi öldürürse; veya ticaret
ehl-i olan, bir kâfiri; yahut, aftdini bozup, harbîlere katılmış olan bir zimmîiyi; veyahut da, harbilerden, savaşa gücü yetmeyen bir hastayı öldürürse;
bu durumda, öldürdüğü kişinin selbi, öldüren şahsın olur.
Çünkü, bunların katli mubahtır.
Şayet, bu şahıs, bir kadını veya bir çocuğu öldürürse; ona, -selb vesaire gibi- bir şey yoktur.
Ancak, bunlar savaşıyorlarsa, o, müstesnadır.
Yaşlı bir ihtiyarı öldürene de, -selb gibi- bir şey yoktur.
Kâfirlerle birlikte, müslümanlara karşı savaşan bir müslümanı öldüren kimseye, onun selbi verilmez. Çünkü, müslümanın elinde bulunan şey,
ganîmet olmaz.  
Fakat, onun selbi, kendisine kafirler tarafından ödünç verilmiş şeylerse; onun öldüren, selbini alır.
Eğer, selb, kâfirin elinde, bir çocuğun veya bir kadının emâneti olarak bulunuyorsa; bu şeyler, o kâfirin malı gibi olur.
Şayet, bir müslüman veya bir zimmî, bir harbîden, ödünç bir silah almış ve müslümanlara karşı savaşmışsa; bu şahsı da, bir müslüman öldürmüş
bulunursa; bu durumda, bakılır: Eğer, bu şahıs, dâr-i harbde müslüman olmuş ve çıkıp bize gelmemişse; onun selbi, onu öldüren kimseye aittir.
Bu kavil, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
İmâm ey n ise, buna muhaliftir.
İhtilâf şunun üzerinedir: İmâm Ebû Hanîfc (r.a.)'ye göre; o şahsın yanında bulunan şeyler, ganîmet olur.
İmâmeyn'e göre ise, bunlar, ganîmet olmaz.  
Bu kimse, dâr-i İslamda, müslüman olmuşsa; onun malı, ganîmet olmaz.
Şayet, bu şahıs, dâr-i harbde müslüman olmuş ve bize hicret etmemiş; onun silâhını bir harbî zoraki almış ve savaşmış; onu da, bir müslüman
öldürmüşse; onun selbi, onu öldürenindir!
Böyle bir şahsın selbini alan müslüman, onu, kâfir saflarına atsa ve bir kâfir onu aldıktan sonra da müslümanlar galip gelse ve o selb, ganimetin
içinde bulunsa; bu mal, ganîmetten olur. Ve, o adamı öldüren ^ahşa; bir şey yoktur.
Düşman mağlup edilse; fakat, onların, -atılan- o selbi alıp almadıkları bilinmese; bu durumda bakılır: Eğer soyulmuş bulunursa; of eydir.
Şayet, selb, öldürülen adamdan soyulmamış ve onun üzerinde duruyorsa; bu selb, o adamı öldürenindir.
Keza, müşrikler, o kâfiri, ölür ölmez çekerler; selbi üzerinde kalır; soymazlar ve sonra da, kâfirler kaçarsa; o kâfirin selbi, onu öldürene aittir.
Askerler, bir veya iki konak gittikten sonra; o kâfiri, hayvanının üstünde bulsalar ve onun, birinin elinde olup.olmadığını bilmeseler; bu, kıyâsen,
onu öldürenindir. Istihsânen ise, öldürenin değildir.
Müşrikler, bu kâfirin hayvanını yakalayıp, üzerine, ölüyü yüklet-seler Ve silâhı da, üzerinde olsa; bu durumda da, onun selbi, öldürenindir.
Müşrikler, bu hayvanın üzerine, onun silâhı ile birlikte, kendi silâhlarını ve eşyalarını da yükleseler; işte bu, fey olur.
Ancak, diğer kâfirlere ait eşya, -ekmek katığı ve benzeri gibi- az bir şey olursa; bu durumda, bunlar, onu Öldürenin olur.
Bu ölünün vereseleri, bir hayvan alıp, ölüyü ve silahlarını, ona yük-letseler; işte o, fey olur. Bu durumda, vasî de, verese yerindedir. Komutan:



“Kim, bir kâfir öldürürse; onun atı, öldürenindir.” der; bir kimse de; semer vurulan bir atın üzerinde bulunan, bîr kâfiri öldürürse; o at, bu adamın
olur.
Fakat, bu kâfir, eşek, katır veya deve üzerinde bulunursa; öldüren şahıs, selbini almaya hak kazanmış olmaz.
Komutan:
“Kim, bir kâfir öldürürse; semer vurulan beygiri, onundur.” der; bir kimse de, bir kâfiri, atı üzerinde öldürürse; ona sahip olmaz.
Çünkü, -değerce- noksan tenfilden, -değerce- yüksek oîana, hak kazanılamaz. Şayet, komutan:
“Kim, bir kâfir öldürürse; onun hayvanı, öldürenindir.” demiş olsaydı; o kafiri, hangi hayvanın üzerinde öldürürse öldürsün o hayvan, öldürenin
olurdu. îster, eşek; ister, katır; ister, at olsun fark etmez.
Ancak, deve üzerinde öldürmüş olursa; öldürenin, onu almaya hakkı olmaz. Komutan:
“Kim, bir kâfiri, eşeğin üzerinde öldürürse; işte o, onundur.1 der; bir kimse de, kâfiri dişi eşeğin üzerinde öldürürse; o, onun olur. Deve ise, bunım
hiİâfmadır. Şayet, komutan:
“Kim, bir kâfiri, dişfeşeğin üzerinde öldürürse; o, onundur.” dediği halde, bir şahıs, bir kâfiri, erkek eşeğin üzerinde öldürürse; ona, bir şey yoktur,
verilmez.
Çünkü, dişi eşeğin ismi, erkek eşeğe şâmil olmaz.
Keza, erkek deve (baîr) ile dişi deve (naka) de böyledir.

Ancak, bağl (erkek katır) ile bağle (dişi katır) bunun hılafı zira, bunların her biri, ism-i cinstir. Yani, erkeği de, dişisi de, birdir. 
[203]

 
5- DÜŞMANLARIN İSTİLASI

 
İki kâfir kavimden biri, diğerine galip gelip, onları esir etse ve mallarını alsa; o mallara mâlik (sahip) olurlar.
Biz, bir   kâfir kavme galip gelsek; aldığımız ve bulduğumuz şeyler, bize helâl olur.
İki taife ile bizim aramızda anlaşma bulunur ve bu iki taife savaşıp, biri diğerine galip gelirse; biz, galip gelenlerin, diğer taifeden almış bulunduğu
ganîmet mallarından -her hangi birini-, satın alabiliriz.
Keza, bizimle iki taife arasında anlaşma bulunur ve onlar bizim yurdumuzda savaşırlarsa; galip gelen taraftan, ganîmet mallarından bir şey, satın
alamayız.
Fakat, bu iki taife, başka bir beldede savaşırlarsa, galip gelenlerin, güvence altında bulunanlarından, -ganîmet malı olan- köle veya başka bir şey

satın alabiliriz. 
[204]

Ehl-i harp, bizi istilâ edip* mallarımızı alır ve yurtlarına götürürlerse; bize göre, o mallara sahip olurlar.
Bundan sonra, müslümanlar, bu harbîlere, galebe çalar ve onlardan ganîmet alırlarsa; bu ganîmet taksim edilmeden Önce, bir müslüman, kendisine
ait bir şeyi bulursa; onu hemen alır; buna, bir bedel de vermez.
Fakat, bu müslüman, bir malını, ganîmet taksim edilip, bu şey,-birinin hissesine düştükten sonra onu bulursa; bu mal, kıymetli bir şeyse; kıymetini

ödeyerek, -o şahıstan almak isterse- alır. Fakat, bu mal mislî ise, taksimden sonra, onu alamaz. 
[205]

İbn-i Mâlik, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan, O da, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den, -O'nun şöyle buyurduğunu- rivayet etmiştir:
Bir esir, ganimetlerin taksimi sırasında, bir şahsın hissesine düşer ve -sonra- eski efendisi gelirse; onu, aldığı kıymeti ödeyerek geri alır.

Bu hüküm, efendinin, o köleyi, -taksimden önce- olmaması ve o şahsın hissesine düşmesi hâlinde geçerlidir. 
[206]

Bu hüküm, kâfirlerin, müslümanlara galip gelip, mallarını aldıkları ve bu mallan, yurtlarına götürdükleri zaman geçerlidir.
Fakat, bu malları yurtlarına çıkartmamışlar ve müslümanlar, galip gelerek, onları geri almışlar ve bundan sonra da, sahibi gelmiş bulunursa; bu
durumda, mal sahibi, bir şey vermeden, malını geri alır.
Çünkü, harbîler, o mala, onu yurtlarına çıkartmadan sahip olamazlar.
Keza, bu harbîler, o malı, İslam yurdunda taksim etseler bile, bu caiz olmaz. Müslümanlar, galip geldikleri zaman, o mal, karşılıksız olarak
sahibinindir.
Bir müslüman, dâr-i harbden, düşmanların esir aldığı bir köleyi satın alsa; onun efendisi gelip, bedelini vererek geri alabilir veya almaktan vaz
geçer.
Efendisi, bu köleyi, almadan önce ölürse, vârisi gelip, onu satın almak isteyebilir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, vâris, bunu isteyemez.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, vârisin de, bu köleyi alma hakkı vardır. 
[207]

tbn-i Semâ'a, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir.
Bir kimse, bir köle satsa ve bu şahıs, o köleyi, alıcıya teslim etmeden önce, bu köleyi düşman esir alsa ve satan da ölse; sonra da, bir müslüman, o
köleyi satın alıp getirse; satan şahsın vârisleri, bedelini vererek, o köleyi geri alırlar. Bunlardan da, önce satın almış bulunan şahıs, köleyi alır.

Şayet, satan şahsın vârisleri olmasaydı; satın alan şahsın, o köleyi almasına da yol vardı. 
[208]

Bir tüccar, düşmanlardan bir köle satın alır ve onu İslam yurduna getirir; önceki sahibi de, onu, o tüccardan satın alırsa; bu durumda, o tüccar,
köleyi altın veya gümüş paranın dışında, başka bir karşılıkla almışsa; sahibi de, onu, o kıymetle geri alır.

Keza, düşman, o köleyi, bir müslümana bağışlamış olursa; bu kölenin eski sahibi, onu, bu müslümandan bedelini ödeyerek ahr. 
[209]

Keza, buna benzer mes'elelerde de hüküm böyledir. Yani, hîbe edilen herhangi bir şeyi, önceki sahibi, bedelsiz alamaz. İki kölesi olan bir
müslüman:
“Kölelerimdenbiri hürdür.” dese de, hangisinin hür olduğunu açıklamasa ve bu köleleri, düşman aldıktan sonra; biz galebe çalarak, onları, düşmanın



elinden alıp, yurdumuza getirsek ve onları, eski sahibine versek; bu kölelerin efendisinin, düşman, onları alıp götürdükten sonra, hangisinin hür
olduğunu açıklamış olması da, sahih olur.

Bu şahıs, düşman, kölelerinden birini götürdükten sonra, hangisinin hür olduğunu açıklasa, bu yine caiz olur. 
[210]

Bir kimse, düşmana esir düşmüş bulunan bir köleyi satın alıp, dâr-i İslama getirdikten sonra; bu kölenin gözünü çıkarsalar ve satın alan şahıs,
diyetini alsa; -ilk- efendisi, o köleyi, o şahsın, düşmandan aldığı bedel mukabilinde alır. Diyetini ise alamaz. Bundan dolayı, bedelinden de, bir şey
düşüremez.
Esir olan bir köleyi, bir kimse, bin dirheme satın aldıktan sonra, o köle, ikinci defa esir düşse ve onu dâr-i harbe götürseler; bir başka şahıs daha,
onu, bin dirheme satın alsa; bu durumda, önceki efendisi, onu ikinci efendisinden alamaz.
Önce satın almış bulunan şahıs, bedelini vererek, o köleyi, ikinci defa satın alan şahıstan alabilir.

Sonra da, önceki efendisi, isterse; bu şahsa, iki bin dirhem ödeyerek, onu alabilir. 
[211]

Ancak, ilk satın alan şahıs, bu köleyi almaktan kaçınırsa; bu durumda, eski efendisi, o köleyi alamaz. 
[212]

Şayet, ilk satın alan şahıs, ikinci satın alan şahıstan satın alırsa; önceki efendi, onu satın alamaz. Çünkü, bu durumda, “Onu alma hakkı” elinden

çıkmış olmaktadır. 
[213]

Bir kimse, düşmandan bir köle satın alıp, onu dâr-i İslama getirir ve bu sırada, sahibi hazır bulunmaz; o şahıs, bu köleyi, bir başka şahsa sattıktan
sonra, sahibi gelirse; bu kimse, ikinci satın alan şahıstan, ödediği bedeli ona vererek, alabilir. Bunun için, önce almış bulunana bir yol yoktur.
Şayet, önceki şahıs, köleyi satmış olmasaydı; sahibi ondan alırdı.
Eğe'r, kölenin sahibi, ikinci satışı bozup, birinci şahsın verdiğini vererek almayı istese; bunu yapamaz. Bu, İmâm Ebâ Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû
Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.
İmâm Muhammed (r.a.), Siyer-i Sağîr'inde şöyle buyurmuştur:

“Bu kölenin  önceki  sahibi,  harbîden temellük edenin ücretini bozar; rehnini ise bozamaz.” 
[214]

Birinci müşteri, bu köleyi, başka bir şahsa bağışlamış olsa; efendisi, bu hibeyi bozamaz.
Bu köle, bir suç işlese de, ilk satın alan şahıs, işlediği suç mukabilinde; onu karşı tarafa verse; bu durumda, efendisi, kıymetini ödeyerek, bu köleyi
satın alabilir.
Keza, bu köleyi ilk satın alan şahıs; kasden bir suç işlese de; bu köleyi karşılık vererek sulh olsa;  kölenin ilk sahibi, yine, bedelini vererek, onu,
alabilir.
Bu şahıs, suçu hatâen işlemiş ve bu köleyi de, diyet olarak vermiş bulunsa; hüküm yine böyledir.
Bu köleyi, bir harbî, bir müslümana bağışlasa ve bir adam da, onun gözünü çıkarsa; bunun üzerine, kendisine bağışlanan şahıs, bu köleyi, kör eden
şahsa kıymetini alarak satsa; bu kölenin ilk sahibi, onu, kör eden şahıstan, kör değeri ile satın alır.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
îmâmeyn'e göre, ilk sahibi, bu köleyi, gözü çıkartılmadan önceki kıymeti ile alır. Bu da, onun verdiği kıymettir.
Doğurmuş olan bir cariyenin çocuğunu bir adam öldürürse; bu cariyenin önceki sahibi, ölen çocuk için, bir hak alma hakkına sahip değildir.
Fakat, bu cariyeyi, o günün kıymeti ile ya alır veya aîmaz.
Ana ölse veya öîdürülse; çocuğun sahibi, hissesini alır. Şöyleki: Ananın hîbe edildiği gündeki kıymetini, taksim eder ve çocuğa ne düşerse, onu alır.
Bir kimse, bir köleyi bin dirheme satın alsa ye teslim almadan önce, o köle esir düşse; daha sonra da, o köleyi, bir başka şahıs, beşyüz dirheme satın
alsa; bu satan şahıs da, beş yüz dirhemini aldıktan sonra; önce, o köleyi, bin dirheme satın alan şahıs, onu, iki bedelle (1000 + 500) alır. Satıcı, buna
razı olmazsa, müşteri, onu, beş yüz dirheme satın alır.
Şayet, onu, veresiye, bin dirheme satmış olsa; müşteri, isterse, buna razı olmaz ve geri verir. "Al, beş yüzünü." der.
Esir düşmüş olan bir köleyi, bir kimse, düşmandan, bin dirhem vererek satın alır; sonra, bu köle, tekrar esir düşer ve başka bir şahıs da, bu defa,
onu, beş yüz dirheme satın alır ve önceki efendisi ile ikinci defa satın alan şah;s, hâkimin huzuruna çıkarlar; hâkim de, önceki müşterinin, bu köleyi
aldığını bilerek veya bunu bilmeden, eski efendisine hükmederse; bu hüküm geçerli olmaz ve bu köle, ikinci müşteriye geri verilir. Tâ ki, birinci
müşteri alana kadar, bu böyledir.
Birinci müşteri, bu köleyi alınca; eski efendi, dilerse, iki bedeli  (1000 + 500 = 1500 dirhemi) vererek, onu satın alır.
Şayet, bu kölenin efendisi, ikinci müşteriden hükümsüz olarak aldıktan veya satın aldıktan sonra; birinci müşteri gelse; önceki efendiden, bin
dirhemini alır. Sonrada, önceki efendi, onu, iki bedelle, dilerse, satın alabilir.
Keza, ikinci defa alan şahıs, o köleyi, birinci efendisine bağışlamış olsa; birinci müşteri, o şahıstan, bu köleyi,   kıymetini ödeyerek alabilir. Çünkü,
bu durumda, o şahıs, yabancı gibidir.
Sonra da, bu efendi, o birinci müşteriden, bedeli ve kıymeti ile, bu köleyi satın alabilir.
Rehin bulunan bir köle, rehin olduğu şahsın elinde iken, esir düşse ve bir şahıs da, onu, bin dirheme satın alsa; rehin bırakanla rehin*alan geldiği
zaman bu köleyi alma hakkı, rehin bırakmış olana aittir. Çünkü, o fazladır ve sanki, sahibi; cinayet işlemiş de, o köleyi fidye olarak vermiş olan
kimse gibidir.
Bu köleyi, rehine veren almak istemezse; rehin alan şahıs, bedelini ödeyerek alır. Bu durumda da, rehin verenin borcu düşer.
Şayet, rehinin kıymeti iki bin, borç ise, bin dirhem olursa; o, olduğu gibi rehin kalır. Şayet, rehin veren, buna razı olmazsa; köleyi alır.
Kâfirler, cinayet işlemiş bulunan bir köleyi elde edip, yurtlarına götürdükten sonra; müslümanlar galebe çalıp, o köleyi, İslam yurduna getirerek,
eski sahibine verseler ve ondan bir şey almasalar; kendilerine karşı, bu kölenin suç işlemiş bulunduğu şahıslar; şayet ganimetin taksiminden sonra,
bu köleyi almak isterlerse; kendilerine bir şey verilmez. Bu köle, onların olmaz.

Çünkü, bu şahısların hakkı, mücerred bir haktır. Böyle bir hakla, mülkiyeti bozmak caiz olmaz. 
[215]

Hissesine, böyle bir esir düşmüş olan bir şahıs, -bu kölenin efendisi orada bulunmazken- bu köleyi, azâd etse veya müdebber kılsa; bu caizdir,



İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir kimsenin bir şeyini, kâfirler elde edip, kendi yurtlarına götürdükten sonra, bir müslüman oraya gidip, o şeyi onlardan satın alarak, dâr-i İslama
getirse; bundan sonra, o şeyin eski sahibi gelip onu, satın alan şahıstan alamaz.”
Bu mes'ele, Ziyâdât'da böyle zikredilmiştir. Siyer-i Kebir'de ise:
“Alır.” diye mezkûrdur. Çünkü:
Bu kimse, o şeyi, düşmandan, sahih bir “Alış-veriş”le, satın almıştır. Zira, dâr-i harbde, harbî ile müslüman arasında ribâ (faiz) câri olmaz. Bu
durumda, bu şahsın, almak hakkı baki kalır.
Nitekim, bu şekilde, burada, dirhemlerin dirhemlerle satın alınması gibi...
Ziyâdât'da zikredilen hüküm ise, müşterinin, dâr-i harbde, düşmandan o şeyi, fâsid bir “Alış-veriş”le, satın almış olması halindedir.
Çünkü, Allahu Teâlâ, faizi mutlak şekilde haram kılmıştır. Müşteri ise, onu, fâsidbir “Alış-veriş”le almıştır.
Ziyâdâtta zikredilen, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. O'na göre, faiz -ahkâmı- dâr-i harbde ve müslümanlarla harbîler arasında da câridir.
Şayet, müşteri, aldığı bu şeyi, mislinden noksana almış ve onu dâr-i İslama getirmiş bulunursa; rivayetlere göre, eski sahibi, onu alabilir.
Müşteri, bu şeyi, harbîlerden, şarap veya domuz vererek satın alrmş olursa ve onu dâr-i İslama getirmiş bulunursa; bütün rivayetlerin ittifakı üzere,
onu, eski sahibi alamaz.
Şayet, müşterinin, harbîden aldığı bu şey, bir zimmînin olursa; bu durumda, bu zimmî, müşterinin karşılık olarak ödediği domuz veya şarabın
bedelini, ona vererek, malını alır.
Müşteri, bu malı, düşmandan, misli ile aldıktan sonra; dâr-i İslama getirirse; rivayetlere göre, o malı, eski sahibi alamaz.
Şayet, müşteri, o şeyi, misli ile veresiye alıp, dâr-i İslama getirirse; eski sahibi, yine onu alamaz.
Müşrikler, bir şahsın, bin dirhemini alıp, dâr-i harbe götürür, bir müslüman da, o bin dirhemi, bin dirhem gülle île satın alıp, onu dâr-i İslama
getirirse; bütün rivayetlere göre, onu, eski sahibi alabilir.
Bu müşteri, o malı, güllenin mislini ödeyerek dinarlarla alıp, dâr-i harbe çıkarmış olsaydı; yine o dirhemleri, önceki sahibi, dinarların mislini
vererek alabilirdi.
Keza, bu müslüman, düşmanlardan bin dirhem gülleyi, bin dirhem nakdile satın almış ve onu dâr-i harbe çıkarmış olsa; önceki sahibi, onu alabilir.
Harbîler, bir müslümanın, on elbisesini alıp, dâr-i harbe götürür; başka bir müslüman da, oraya gidip, o düşmandan, eşya mukabilinde, o on elbiseyi
alırsa; önceki sahibi eşyaların kıymetini ödeyerek, elbiselerini geri alabilir.
Düşmanın götürmüş olduğu bir şeyi, bir müslüman ondan satın alsa ve bu şeyi ikiye bölüp, bir parçasını zayi etse; Önceki sahibi, kalanı yarı
kıymetini vererek ajabilir. Bu şey, elbise olsa da, hüküm aynıdır.
Alman bu şey, gümüşten yapılmış, kıymeti bin dirhem; ağırlığı ise, beş yüz dirhem olan bir ibrik olursa; satın almış olan bu müslüman, onu,
düşmandan, ağırlığından çok veya az bir karşılıkla satın almışsa, önceki sahibi, onu, «insi ile değil de, bunun hilâfına olan kıymeti kadar verip,
ipriğini alır.
Şayet, bu müşteri, bu ipriği, aynı ağırlığı vererek, başabaş almış ve dâr-i İslama getirmiş olursa; bütün rivayetlere göre, ilk sahibi, bu ipriği, bin
dirhemi vererek alır.
Şayet, bu müşteri, o ipriği, harbîden, dirhemlerin ağırlığını vererek ve fakat, bedelini sonra vermek üzere alırsa ve dâr-i İslama getirirse; bu
durumda, bu ibriği, önceki sahibi, dirhemlerin vezninden (ağırlığından) fazla veya noksanla alabilir.
Şayet, bu şahıs, o ibriği, harbîden, şarap veya domuz vererek almışsa; önceki sahibi, onu, verilen bu şeylerin dışında, bir şey vererek ,alır. Bütün
rivayetler böyledir
Keza, bu şahıs, bu ibriği, şarap veya domuz vererek almış ve dâr-i İslama getirmişse; eski sahibi, onu, şarap veya domuzun bedelini vererek alabilir.
Siyer-i Kebîr'de şöyle denilmiştir:
Müşriklerin» esir edip götürdüğü bir köleyi, bir müslüman, bin dirhem ile bir batman şaraba satın alarak dâr-i İslama getirse; efendisi, o köleyi,
-şayet değeri bin dirhemden fazla ise- bu bin dirhem ile tam kıymetini ödeyip alabilir.
Şayet, bu kölenin kıymeti, bin dirhemden noksan veya tam bin dirhem ise; efendisi, onu, bin dirheme alır.
Eğer, o müslüman, bu köleyi, bin dirhemle birlikte bir de lâşe vererek almışsa; eski efendisi, -sadece- bin dirhemi verir. Bu kölenin değeri, bin
dirhemden fazla bile olsa; bu durumda, eski sahibi, İaşeye bedel olarak, fazladan bir şey vermez.
Bir kimse, bir köleyi gasben (zorla) birinden aldıktan sonra; bu köle düşmanların eline geçer; onlar, bu köleyi yurtlarına götürürler ve bilâhare de
onu, bir müslüman ele geçirir, daha sonra da, elinden zoraki alınan şahıs, bu köleyi, ganîmet taksim edilmeden önce, bir başka şahsın elinde bulursa;
köleyi, o şahsa bir şey vermeden alır. Onu gasbeden şahsa da, tazminat gerekmez.
Şayet, bu kölenin sahibi, onu, ganîmet taksim edildikten sonra, bir ganîmet ehlinin elinde bulursa; muhayyerdir. İsterse, o köle kimin hissesine
düşmüşse, ondan, o günkü kıymetini ödeyerek alır.
İsterse, bu köleyi almaz ve zoraki alan şahıs, o kölenin, aldığı günkü kıymetini tazmin eder, öder.
Şayet, esas sahibi, bu köleyi, kölenin hissesine düşmüş bulunan şahıstan, aldığı gündeki kıymetini vererek alırsa; bu köleyi zoraki alan kimseye
müracaat ederek, noksanını, ondan gasbettiği gündeki kıymetinden tazmin ettirir.
Meselâ: Bu kölenin kıymeti, gasbedildiği gün, bin dirhem; satın alındığı gün ise, iki bin dirhem olur ve bu köle, hissesine düştüğü adamdan iki bin
dirheme alınırsa; bu şahıs, gasbeden adama müracaat ederek, bu bin dirhem farkı, ondan alır.
Şayet, köleyi, beş yüz dirheme alırsa; gasbeden şahıstan, beş yüz dirhem daha alır.
Bu hüküm, köle sahibinin, bu köleyi, hissesine düşmüş bulunduğu şahıstan, almayı istediği zaman geçerlidir.
Fakat, bu şahıs, köleyi almayıp, onun kıymetini, gasbeden şahsa ödetirse; bu durumda, gâsıbm gasbettiği günkü değeri üzerinden ödetir.
Şayet, bu köleyi gasbeden şahıs, onu, ganîmet taksim edilmeden önce, birinin elinde bulursa; bir şey ödemeden, bu köleyi, o şahıstan alır.
Şayet, taksimden sonra bulursa; bedelini ödeyerek onu alır.
Keza, müslümanlar, -savaş yolu ile değil de- satın alarak, bir köleyi, dâr-i İslama getirirse ve efendisi, zorla alan şahsa; o gün, kölenin kıymetini
tazmin ettirmezse; kölesi zorla alınan bu şahıs serbesttir: İsterse, o köleyi bedelini ödeyerek, alır, isterse almayıp, onu zoraki alan şahsa, o günkü



değerinden bedelini ödetir.
Şayet, esas sahibi, bu köleyi, düşmandan satın alan şahıstan, kıymetini ödeyerek alırsa; yine, gasbedene baş vurarak, aradaki farkı, ona ödetir.
Gasbeden de, onun, gasbettiği günkü kıymetini ödeyince,başka bir yol kalmaz.
Bu durumda, köleyi gasbeden, kölenin sahibi makamında olur. İsterse, satın alan şahıstan, bedelini vererek alır; isterse, bırakır.
Gâsıb, ister, ganimetten hissesine düşen şahıstan; ister, satın alan şahıstan olsun, bu köleyi satın alınca; kölenin eski efendisi, onun bedelini vererek
satın almak isterse; bu olurmu?
Burada iki yol vardır:
Şöyleki:
Bunlar, kölenin kıymetinde ihtilaf ederler; gâsıp:
“Benim köleyi gasbettiğim günkü kıymeti bin dirhem idi.”; köle sahibi de:
“İki bin dirhem idi.” der ve köle sahibi, beyyine ile sözünü ispat ederse; bu durumda, gâsıptan iki bin dirhemi alır.
Köle sahibinin beyyinesi yoksa, gasbeden şahıs, oha yemin verir. Bu şahıs yemin ederse, yine, iki bin dirhemi alır.
Yahut, aralarında anlaşma yaparlar ve gâsıp, köle sahibinin iki bin dirhemini verir.
Füsûlü Selâse'de şöyle denilmiştir:
Kölesi, elinden zorla alınmış bulunan bir şahıs, gasbeden şahsın verdiğini ödeyerek, ondan köleyi almakta veya almayıp, onu bırakmakta muhayyer
değildir.
Şayet, kölenin kıymeti, gasbedenin dediği gibi olursa; (şöyle ki, köle sahibinin beyyinesi olmaz; gâsıb da yemin ederse); bu durumda, mal sahibi, -
gasbedenin söylediği gibi- ondan bin dirhem alır.
Köle sahibi, köleyi, bundan sonra bulursa; bu durumda, muhayyerdir. îsterse, kıymetini gasbedene verip, köleyi alır, isterse, köleyi ona bırakır.
İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bu kölenin sahibi, gasbedenin dediği kıymeti almış olur; sonra da, bu köleyi, satın alan veya hissesine düşen bir kimsenin elinde bulur ve bu
durumda, bu kölenin kıymeti de, -köle sahibinin dediği gibi- iki bin dirhem olursa, o, muhayyerdir.”
Bu köleyi, -gasbedenin dediği gibi- bin dirhem veya daha az değerde bulsa, durum ne olur?
Bu, kitapta zikredilmemiştir.
Fakıyh Ebû Ca'fer Hinduvânî'nin şöyle dediği hikâye edilmiştir:
Bir rivayete göre, köle sahibi muhayyerdir.
Diğer bir rivayete göre ise, muhayyer değildir.
Sonra da, bir yerde onun muhayyer olduğu söylenmiştir. Köle sahibi:
“Ben, kıymeti elimde tutar ve gâsıbın, elimden zoraki aldığı günkü kıymetine müracaat ederim. Yok öyle şey... Ancak, ya kıymetini verip köleyi

alır veya kıymetini elinde tutar.” derse; bu durumda köle sahibinin muhayyer olduğu söylenmiştir. 
[216]

Alınan şey, bizatihi, ihtiyacıveya ödünç yahut emânet alanın elinde olsaydı; geri vermeleri hususunda mahkeme olur muydu? Yoksa, olmaz mıydı?
Âlimler:
“İcarcı için ganîmet hakkında, taksimden önce, bir şey vermeden, alma hakkı ve mahkeme yetkisi vardır. Diğerleri de böyledir, icarcı, köleyi alıp,

icarladığı efendisine iade ettiği zaman, ondan, onun esir olduğu müddet içindeki ücreti düşer.” 
[217]

Müslümanlar, esir olan şahsın, kiralanmış olduğunu inkâr ederlerse; bunu, kiralanmış olan şahsın ispat etmesi gerekir.
Hakim, kiralamış bulunan bu şahsın beyyinesini (delilini, şahidini) kabul edip, o köleyi, bu şahsa verdikten sonra; bu köleyi icara veren şahıs gelip,
“Onun, icarlanmadığını, o şahsın elinde, emânet olarak bulunduğunu” söylese; kölenin sahibi olan, bu şahsın sözü geçerlidir.
Ancak, bu köleyi, sahibi, ganimetin taksiminden sonra bulursa; bu kölenin hissesine düşmüş bulunduğu şahısla, mahkeme hakkı vardır.
Kölenin, sehmine düşmüş bulunduğu şahıs, o esirin, onun yanında, kiralanmış birisi olduğunu inkâr; icarlayan da, bunu beyyine ile ispat eder ve
beyyinesi de kabul edilirse; bu durumda muhayyerdir: îsterse, kıymetini verip köleyi alır. İsterse, almaz, bırakır.
îcarcınm yerinde ödünç alan bir kimse veya emânet alan bir şahıs bulunsa ve bu şahıs, bu köleyi, ganîmetin taksiminden sonra bulsa; bu şahıs,
kölenin sehmine düşmüş bulunduğu şahısla mahkeme olmaz.
Bu şahıs, o kölenin, ariyet veya emânet olduğuna dâir, beyyine getirse bile, dinlenmez.
Bu şahıs, bedelini vererek de, hisse sahibinden bu köleyi satın alamaz.
Taksimden sonra, bu şahıs, tam bir yabancı yerindedir.
Bir yetim için, kendisine vasıyyette bulunulmuş olan bir şahıs da, bu köleyi, bedeli mukabilinde, satın alandan,alabilir. Ancak, bu şahıs, bu. köleyi,
kendisi için alamaz. Âlimler:

“Bu, o kölenin, harbîden, kıymetinin misliyle, satın alındığı zaman böyledir.” demişlerdir. 
[218]

Müntekâ'da şöyle denilmiştir:
Düşmanlar, bir müslümanın kölesini esir edip kendi diyarlarına götürseler; bir müslüman da oraya gidip, bu köleyi satın alarak, İslam yurduna
getirir ve bunu -mehre- karşılık -verip-, bir kadını nikahladıktan sonra, onun efendisi gelse; bu şahıs dilerse: Kıymetini vererek, kölesini satın alır.
Bu şahıs, o kadını, mehirsiz nikahladıktan sonra, bu kadınla, “Mehrine karşılık, köleyi, ona vermek üzere” anlaşma yapsalar; bu kölenin efendisine:
“Dilersen, köleyi al; istersen bu kadının mehr-i mislini al.” denilir.
Bir müslüman köleyi, düşmanlar esir edip, yurtlarına götürseler; sonra da, bu köle, onların mallarından da alarak kaçıp, dâr-i İslama gelse ve onu bir
müslüman yakalayıp alsa ve sonra efendisi de gelse; efendisi, bu köleyi, o adamdan, -kıymetini ödemeden- alamaz.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
Bu kölenin elinde bulunan mal da, onu yakalayıp alan şahsındır. Efendisinin, bu malları alması için, bir yol yoktur.
Ancak, kıyâsda İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre; efendisi, bu köleyi alır; fakat, hiç bir şeyini alamaz. Çünkü, o köle, İslam yurduna
dönünce, müslüman cemâate fey olmuştur. İmâm, feyi alıp, beşte birini ayırdıktan sonra, kalanını müslümanlar arasında taksim eder.



İmâm Muhammed (r.a.) de, sonradan, bu kavlinden rticû etmiş ve şöyle buyurmuştur:
“O kölenin aldığı şeyler, ganimettir. Efendisi gelmeyince, köleyi de, yanında bulunan malını da, -beşte birini aldıktan sonra-, onu bulup alan şahıs
alır.”
Bundan sonra, bu kölenin efendisi gelirse; kıymetini vererek, onu alır.
Eğer, efendisi, beşte bir alınmadan önce gelirse; yalnız köleyi alır; malını alamaz.
Bir müslümanın kölesini, harbîler alıp götürürse; efendisi de, onu azâd etse; daha sonra da, müslümanlar galebe çalıp, onu geri alsalar; efendisi, bu
köleyi geri alır ve azâd etmiş olması geçersiz olur.
Şayet, sahibi o köleyi, müslümanlar, dâr-i harbe getirdikten sonra azâd ederse; -taksim yapılmadan önce- itki (azâd etmesi) caiz ve bu köle hür olur.
Bir harbî, dâr-i İslama emânla girer ve bir şahsın eşyasını çalarak dâr-i harbe gider; bir müslüman da, bunları, ondan satın alarak, dâr-i İslama
getirirse, sahibi, getiren şahsa bir şey vermeden, eşyasını alır.
Çünkü, harbî, onu, dâr-i İslamdan çıkmadan önce, zâmin (tazmine mecbur) idi. Bundan dolayıdır ki, bu harbî, o mal için, onu dâr-i harbe
götürmekle, muhriz (elde etmiş, kazanmış) olmaz.
Keza, bir kimse, böyle bir emânlı harbînin yanına, emaneten mal bırakır; o da, alıp, dâr-i harbe giderse; işte bu durumda, o şahıs, muhriz olur. Ve,
bunu, dâr-i islamda zâmin olmaz.
Emânlı olarak, yurdumuza giren bir harbî, bir müslümanın kölesini alıp, yurduna götürür; başka bir şahis da, o köleyi, bu harbîden satın alıp, geri
getirirse; o kölenin eski sahibi, satın alan bu şahısdan, bedelini verip, alma hakkına sahip değildir.
Velid bin Bişr, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Esir düşmüş bulunan bir cariyeyi, bir müslüman, ehl-i harbden satın alsa veya ganîmet taksimi sırasında hissesine düşse; efendisi de, bu cariyeyi,
hâkimin hükmü üzerine alsa; esir olmadan önce, bu cariyenin üzerinde suç ve cinayetten ne varsa; bunlar efendisine tabidir.”
Önceki aybindan dolayı onu reddeden ve onu önceki satıcının yanında bulan kimse; noksanı sebebi ile efendisine müracaat eder.
Şayet, cariyenin aybı, yeni meydana gelmişse; bu şahıs reddetmekten men edilir. Bu şahsın, cariyeyi önce satın alana da, hissesine düşmüş bulunan
şahsa da, müracaat etmesi için bir yol yoktur.
Bir kimse, ona hak sahibi olup, kıymetini ödeyerek, onu, satın alan şahıstan, eğer, hükümle almışsa; ona geri verir ve verdiği bedeli geri alır.
İki köleyi, harbîler esir eder; bir şahıs da, onları, bir bedelle satın alırsa; eski efendisi, bunlardan birini alır, diğerini bırakır.
Bir kimsenin kölesini, kâfirler esir alır, kölenin efendisi de, bir şahsa, “Onu, kendisi için, bin dirheme, satın almasını” söylediği halde, o şahıs,
kendisi için satın alırsa; bu durumda, o köle, önceki sahibinin olur.
Keza, ilk sahibi, o şahsın, “Köleyi, kendisi için bağışlatmasını” istediği halde, o şahıs, kendisi için bağışlatırsa; bu köle, yine, eski efendisinin olur.
Keza, o şahıs, “Efendisi için, bağışlanmasını” emrettiği halde, emredilen şahıs, o köleyi, kendisi için, -müslüman olduğu halde, içki karşılığında-

satın alsa; bu köle, yine, önceki efendisinin olur. 
[219]

Sahibi, kölesinin, dâr-i harbden çıkacağını bildiği halde, bir ay, talepde bulunmasa; hakkı sakıt olmaz.
İmâm Muhammed (r.a.)'in kavline göre, bu şahsın hakkı, sakıt olmaz.
Kölesi esir olan bu şahıs, bu köleyi satın alan kimse, onu, dâr-i harbden çıkarmadan önce, ölse; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, vereseleri, bu
kölevi alırlar.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu vereselerin, o köleyi alma hakkı yoktur.
Düşman, bir müslümanın, müslüman olan kölesini, esir alıp yurduna götürse ve onu azâd etse veya müdebber, yahut mükâtep kılsa; veya o, câriye

olsa da, onu, ümm-ü veled eylese; bundan sonra da, müslümanlar zafer kazanıp, onu, kafirlerden geri alsalar; bu durumda, o hür olur. 
[220]

İbn-i Semâ'a, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Ehl-i harb, bir müslümanın kölesini esir alsa; bir şahıs da, onlardan satın alsa; bu köle, sonra, yine esir düşse ve esir eden şahıs, onu bağışlasa;
önceki efendisi; onu bütün kıymet ve bedeli ile alabilir.”
Nevadir'de, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Bir kimsenin gasbetmiş bulunduğu bir köleyi, düşman esir ettikten sonra; bu gâsıp, o köleyi, harbîlerden satın almış bulunan, bir şahsın elinde
bulsa; bu şahsın, o kölenin Önceki efendisi gelinceye kadar, yapacağı bir şey yoktur.”
İmlâ isimli kitapda, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:
“Müşrikler, küçük bir köleyi esir alır; sonra da, bu, bir şahsın hissesine düşer ve büyümesi için, babasına teslim edilirse; bu köle, önceki efendisinin
hakkıdır.”
Harbîler, galip gelmelerinden dolayı, bizim hürlerimize, müdebbirelerimize, ümm-ü veledlerimize, mükâteplerimize sahip olamazlar.

Halbuki, biz onların her şeylerine sahip ve mâlik oluruz. 
[221]

Esirler, müdebber, mükâtep veya ümm-ü veled olurlarsa; onların eski sahipleri, taksimden sonra, hiç bir şey vermeden, onları alırlar.

İmam, hisse sahiplerine, bunların kıymetini, beytü'l-mâlden öder. 
[222]

Bir kimse, ehli harbden, bu gibi köleleri satın alırsa; onun efendisi, hiç bir şey vermeden, bu şahıstan, onu alır.
Şayet,esır olan şahıs, hür bir kimse olur ve birisi, onu, harbilerden satın alıp, dâr-i İslama getirirse, bu hür şahsa karşılık, hiç bir şey yoktur.
Ancak, hür olan bu şahıs, -kendisi- söylemişse; bu durumda, satın alan şahıs, verdiğini alabilir.
Bir köle, müslümanlardan kaçıp, ehl-i harbe gider, onlar da, onu alırlarsa; İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre; ona sahip olamazlar.
Bunun yerinde, bir mükâtep veya müdebber yahut bir ümm-ü veled olursa; harbîler, bi*l-icma'* ona mâlik olamazlar.
Kaçan bir köleye, harbîleri. sahip olması sabit olmayınca, onu, önceki efendisi, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, hiç bir şey vermeden alır.
Bu köle, ister, bağışlanmış; ister, satın alınmış; ister, ganîmet taksiminde birinin hissesine düşmüş; ister, taksimden önce, ister sonra... bir şey
değişmez.
Ancak, taksimden sonra olunca; bedeli, hisse sahibine, beytü'l-mâlden ödenir.



Âlimler, efendisinin malını alıp kaçan bir köle hakkında, şöyle demişlerdir:
“Harbîler, bu kölenin elinde bulunan, mala sahip olabilirler; fakat, kendisine sahip olamazlar.”
Meselâ: Bu köle, bir deve ile harbîlere varsa; onlarda, onu alsalar ve deveye sahip olsalar; bu deveyi de, bir şahıs alıp, dâr-i İslama getirse; bu
durumda, onun sahibi dilerse, bedelini vererek, devesini alabilir.
Kaçan bir köle, yanında, bir at ve bazı eşyalar götürse; kâfirler onu alsalar ve bir şahıs da, onlardan, aldıklarının tamamını satın alıp, dâr-i İslama

getirse; eski sahibi, köleyi bedelsiz, atı ve eşyaları ise, bedelleri ile alır. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[223]

Bir harbînin kölesi, müslüman olarak, bize gelirse, işte o, hürdür. Keza,   bunların   köleleri,   müslüman   olarak   İslam   askerlerine katılırsa, bu

durumda, bu köleler de, hürdürler. 
[224]

Bir harbî, emân ile bize gelip, müslüman bir köleyi satın alsa ve dâr-i harbe götürse; bu durumda, bu köle hürdür.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
îmâmeyn'e göre ise, bu köle, azâd olmamıştır, hür değildir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli de, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli gibidir.
Bu ihtilâf ise, bu kölenin zimmî olması halinde mevzu'-i bahistir.
Bir harbinin kölesi, dâr-i har'bde, müslüman olsa; bu şahıs, yine o harbînin kölesidir. Bu,.bütün imamlara göre böyledir.
Şayet, bu harbî, o köleyi, bir müslümana veya bir zimmîye satarsa; İmam-ı A'zam (r.a.)'a göre, bu kimse, azâd edilmiş olur. İmâmeyn'e göre ise,
azâd edilmiş olmaz.
Bir harbî, dâr-i harbde müslüman olur; onun, orada kölesi de bulunur; bu harbî müslüman olarak bize geldikten sonra; kölesi de, ona uyarak
müslüman olsa bile; yine, o.efendisinin kölesidir.

Bu köle, kâfir olarak gelse, yine böyledir. 
[225]

Müslümanlar, harbîlerden aldıkları esirleri, taksim etmeyip, dâr-i İslama da getirmiş olmadan, bu esirler kaçıp, emniyette oldukları yerlere varır
veya müşrikler galebe çalıp, onları, kalelerine yollar ve sonra da, başka bir İslam topluluğu, onları bizzat yakalayıp, dâr-i İslama getirerek,
aralarında taksim etse veya etmeseler; bundan sonra da, bu iki İslam fırkası, hakime müracaat ederse, bu esirleri alma hakkına, ikinci fırka sahip
olur.
Şayet, birinci fırka, bu esirleri, dâr-i İslama getirmemiş olmakla birlikte, dâr-i harbde, aralarında taksim etmiş olsalardı, birinci fırka, bunlar
üzerinde hak sahibi olurdu.
İkinci fırka, bu köleleri aralarında taksim etmeden, birinci fırka, onları bulmuş olsaydı, bedelsiz olarak, onları alırlardı. Taksimden sonra ise, ancak,
-diğer mallan gibi- dilerlerse, bedellerini vererek alabilirlerdi.
Keza, birinci fırka, bu esirleri, dâr-i İslama getirmiş ve aralarında taksim etmiş olduktan sonra, bu esirler kaçsaîar veya memleketlerine gönderilseler
mes'ele yine aynı olurdu.
Birinci fırka, ikinci fırkanın taksiminden sonra gelirse; hak sahibi olan, ikinci fırkadır. Bu mes'ele, Ziyâdât'ta da bu şekilde zikredilmiştir.
Fakat, ikinci fırka esirleri taksim etmeden önce, birinci fırka gelirse;   bu durum hakkında,   iki rivayet vardır: Birine göre, birinci fırka, diğerine
göre ise, ikinci fırka, bu köleler üzerinde hak sahibidir.
Şayet, birinci fırka, bu esirleri, dâr-i İslama getirir ve onları taksim etmeden, müşrikler galebe çalıp, bunları yurtlarına götürürken, henüz dâr-i
İslamda bulundukları bir sırada, başka bir İslam topluluğu, onların ellerinden geri alırlarsa; bu durumda, bu esirler, birinci fırkaya verilirler. Bu
durumda, ikinci fırkanın, bu esirleri, taksim edip etmemesi de müsâvîdir.
İkinci fırka, bu esirleri taksim etmiş bulunursa, İmam, bakar:

“Müşrikler, temlik ve ihraz yönünden, bir şey yapmışlarsa; bu durumda, ikinci fırka, daha haklı bulunur.” 
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Dâr-i Harbin, Dâr-i İslâm Olmasının Şartı
 
Dâr-i harb, ancak, tek bir şartla, dâr-i İslam olur: O da, içlerinde, İslamın hükmünü izhar etmektir.
 
Dâr-i İslâmın, Dâr-i Harb Olmasının Şartı
 
Ziyâdât isimli kitapta, İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, dâr-i İslam, -şu- üç şartla, dâr-i harb olur.
1- Kâfirlerin hükümlerini, alenî olarak icra etmek. İslâm.hükmüyle, hükmetmemek.
2- Dâr-i harble, dâr-i İslam arasında, bir İslam yurdunun bulunmaması; dâr-i harbe bitişik olmak.
3- Kâfirler istilâ etmeden önce, sabit olan güvenin kalmaması. Bu mes'elenin, üç yönü vardır:
Ya harbîler yurdumuza galip gelir; veya, bir topluluk irtidâd edip, üstünlük sağlayarak, memleketimizde kâfir ahkâmını icra eder. Veya, ehl-i
zimmet, bir İslam devletinin himaye ve uyruğunda olan Hıristiyanlar ahdini bozup, yaşadıkları yerlere galebe çalarlar.
Bu hallerin|üçünde de, önceki üç şartın bulunması gerekir.
İmâmeyn'e göre İse, bu durumda, bir şart yeter; başkası gerekmez. O da, küfür ahkâmını izhar etmektir, açıktan yapmaktır. Bu kıyâstır.
Bu üç şartla, dâr-i İslam, dâr-i harb olduğu zaman, İmam, orayı fetheder. Sonra da, buranın halkı gelirse; ganîmet taksim edilmeden
önce.maUarım.hiç bir şey ödemeden alırlar. Taksimden sonra gelirlerse; mallarını, bedelini vererek alırlar.
Fetihten sonra, bu belde hakkındaki hüküm önceki gibi olur. Arazi vergisi- harâc ise, harâc; öşür ise, öşür olur.

Ancak, İmam bundan önce haraç koymuşsa, o arazi artık, öşür arazisi olmaz. 
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6- MÜSTE'MEN (EMÂN ALTINDA BULUNANLAR)

 
1- Müslümanların, Dâr-i Harbe, Emân ile Girmeleri.
2- Harbîlerin, Dâr-i İslama, Emân ile Girmeleri.
3- Harbîlerin  Hükümdarının,  îmâma veya Emîre  Gönderdiği Hediye olmak üzere, üç bölüm vardır.
 
1- Müslümanların, Dâr-i Harbe Emân İle Girmeleri
 
Emânli olarak, dâr-ı harbe girmiş bulunan, müslüman bir tüccarın, o harbîlerin, mallarına veya canlarına taarruz etmesi, haram olur.

Ancak, gadre 
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 uğramış olması hâli müstesnadır. Yani, harbîlerin, bu tüccarın mallarını almaları; onu habsetmeleri veya benzeri bir şey
yapmaları hâlinde, bu haramlık, ortadan kalkar.
Bu durumda, bu tüccarın onlara taarruz edip, canlarını esir alması, veya mallarını alması yahut onları öldürmesi caiz olur
Ancak, ferçleri mübâh olmaz. Çünkü, fere; ancak, mülkiyet ile helâl olur. Başka türlü helâl olmaz. Onu, dâr-i İslama getirmeden önce, mülkiyet de
söz konusu olmaz.
Ancak, bu şahıs, kendi karısını veya ümm-Ü veledini yahut müdeb-beresini, orada esir olarak bulur ve harbîler de, ona cima' etmemiş olursa; bu
durumda onlar, mülkünde bakidirler.
Şayet, harbîler, onunla, cinsî münasebette bulunmuşsa; bunların, şüpheden dolayı, iddet beklemeleri gerekir. îddetleri tamamlanmadan da, onlara
cima etmesi caiz olmaz.
Ancak, esir olan câriye, bunun hilâfınadır. Ona, harbiler cima' etmemiş olsa bile, eski sahibinin, ona cima etmesi caiz olmaz. Çünkü, o harbîler,

onun sahibidirler. Bundan dolayı, o cariyeye, her hangi bir şekilde taarruz, 
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 caiz olmaz.

Bu şahıs, harbîlerin yurduna emânla girmiş ve bu emânı da bozmamışsa; onun, karısına, ümm-ü veledine ve müdebbiresine taar-ruzucâizolur. 
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Dâr-i harbde gadre uğrayan bu tüccar; oradan bir şey alıp çıkarırsa; bu mülk, habis (kötü, alçak, pis) bir mülk olur. Ve, bu tüccara, onu, tasadduk
etmesi emredilir.
Eğer, bir harbî, bu tüccara, veresiye bir şey satar veya bu tüccar, bir harbîye, veresiye bir şey satarsa veya bunlar, birbirlerinden gasben (zorla) bir
şey alır; sonra, bu tüccar, dâr-i İslama döndükten sonra, o harbî de, emânla bizim yurdumuza gelirse; yahut, bir harbî, diğer bir harbîye veresiye mal
satar veya birbirlerinden gasben (= zorla) mal alır; sonra da, ikisi birden, emânh olarak, bize gelirlerse; bu gibi durumlarda, bu şahıslardan biri
hakkında, diğerinin aleyhine hüküm verilmez.
Şayet, ikisi de, müslüman olarak, bize gelirlerse, bu durumda, alacaklının lehine, borçlunun aleyhine hüküm verilir.
Gasbedümiş mala gelince, hiç bir durumda, ona, hiç bir şeyle taarruz edilmez.
Ancak, müslüman bir kimse, dâr-i harbe, emânh olarak gidip, harbîlerden birinin malını gasbetmiş; sonra da harbî de müslüman olarak ikisi birden,
dâr-i İslama gelmişlerse; bu müslümana, diyâ-neten, aldığını geri vermesi emredilir. Fakat, bu hususta, hâkim hüküm vermez.
Emânla, dâr-i harbe girmiş bulunan, iki müslümandan birisi, kasden veya hatâen, arkadaşını öldürmüşse; katilin diyet ödemesi; bu işi hatâen
yapmışsa; keffâret yapması gerekir. Zahirü'r-rivâyede, bu durumda, kısas gerekmez,
îki esirden birisi, diğerini veya müslüman bir tüccar, bir esiri öldürürse; katile, hatâen öldürmesi hâlinde, keffâret gerekir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
 
Dâr-i Harbe Götürülüp Götürülmeyecek Şeyler
 
İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir müslümanm,  ehl-i harbe,  birşeyler götürmesinde bir beis yoktur.”
Ancak, yük hayvanı, silâh ve esir götüremez. Ayrıca, sevilen bir şeyi götürmesi de doğru olmaz.
Silâhtan maksat, harbde kullanılan şeydir.
Mekruh olması bakımından, silahın cinsinin, büyük veya küçük olması da müsâvîdir. Silâh, bir iğne bile olsa, hüküm aynıdır. Bu silâhın, harbin
dışında kullanılması da müsâvîdir.
Keza, kendisinden silâh yapılan demiri de, dâr-i harbe götürmek mekruhtur.
Keza, ipek, ibrişim ve işlenmemiş bulunan deniz koyunu yününün götürülmesi de mekruhtur.
Dâr-i harbe, içki ve deniz koyunu yününden yapılmış ince elbise götürmekte, bir beis yoktur.
Tunç, bakır ve benzeri şeyleri götürmekte de, bir beis yoktur. Keza, dâr-i harbe, kalay götürmekte de bir beis yoktur. Çünkü, bu da, silâh yapımında,
-ekseriyetle- kullanılmaz.
Harbîlerin silâh yaptıkları, her hangi bir şeyi, dâr-i harbe götürmek, helâl olmaz.
Kanatlan kesilmiş, sağ olan kartalı da, dâr-i harbe götürmek helâl olmaz. Çünkü, ekseriya, kartal kanadından ok yaparlar. Tavşancıl kuşunu
götürmek de, böyledir.
Bunları, av için götürmekte, bir sakınca yoktur. Doğan ve şahin kuşları da böyledir,
Emânlı olarak, ticâret maksadı ile, dâr-i harbe gitmek isteyen ve yanında atı ve silâhı bulunan bir müslümamn, orada bunları satmak istememesi
hâlinde bunları götürmesine mâni olunmaz.
Ancak, bu kişinin, ehl-i harbin, kendisine taarruz etmiyeceğini bilmesi hâlinde, bu hüküm geçerlidir. Diğer hayvanlar hakkındaki hüküm de,
böyledir.
Fakat, şüphe edilirse; bu şahsa; -zaruret olmadıkça- dâr-i harbden çıkıncaya kadar, bunları satmaması için, yemin ettirilir.



Şayet, yemin ederse, bu yeminle, töhmetten kurtulur. Bu durumdaki şahıslar, bırakılırlar ve dâr-i harbe girerler.
Ancak, bu şahıs, yemin etmekten kaçınırsa; yanında bulunan, bu şeylerden, hiç birini götürmesine izin verilmez.
Deniz yolu ile götürmesi de, böyledir. Yani, bu mallar, gemi ile de, dâr-i harbe götürülemez.
Bu kimse, ihtiyacına binâen dâr-i harbe, bir veya iki genç götürüyorsa; bunlara mani olunmaz.

Şayet, bunları, ticaret için götürmesi ihtimâli varsa; bu şahsa yemin ettirilir. 
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Bir Zimmî, Dâr-i Harbe Ne Götürebilir?
 
Emânla, dâr-i harbe gidecek olan, zimmî'm'n, oraya at, beygir veya silahım götürmesi yasaklanır.
Ancak, bu zimmînin, harbîlere düşmanlığı bilinir ve bu şahıs, güvenilir bir kimse olursa; bu durumda, onun hâli, müslümamn hâli gibidir.
Bu kişi ticaret için gidiyorsa; üzerine binmek için, katır, eşek veya deve götürmesine mâni olunmaz.
Ancak, “Zaruret olmadıkça onları, orada bırakmayıp, geri getireceğine dair” yemin ettirilir.
 
Emanlı Harbi, Yurduna Dönerken Ne Götürebilir?
 
Emânlı bir harbî, yurduna dönmek isteyince, onun da yukarıda söylediğimiz şeyleri götürmesi men edilir. 
Fakat, bu şeylerin bedeli, kendisine ödenir.
Bir müslüaman veya zimmî, dâr-i harbe, at, silâh ve köle götüremez.
Ancak, müslüman veya zimmînin, katır, eşek, öküz veya deve götürmesine mâni olunmaz.
Keza, bindiği ve eşyalarım koyduğu, deniz vasıtasını götürmesine de mâni olunmaz.
Ancak, bu vasıtanın ikincisini götürmek isterse; buna mâni olunur.
Bunların tamâmı, istihsândır.
Buna göre, -müslüman olsun, kâfir olsun- hiç bir kimsenin, dâr-i harbe, köle ve hizmetçi götürmesi, mümkün olmaz.
Bir harbî, emân ile, yurdumuza gelir ve yanında, taşıt hayvanları, silâh veya köle getirirse; bunları geri götürmesine mâni olunmaz.
Fakat, bunları satıp, bedelleri ile, sattığının benzeri veya daha iyisi olan, taşıt hayvanı, silâh veya köle alırsa; bunları, dâr-i harbe götürmesine izin
verilmez.
Bu harbî, satığı bu şeyi, geri alır veya müşteri malı teslim almadan yahut teslim aldıktan sonra, bu satışı bozar; yahut, müşteri, muhayyerliği sebebi
ile -bu muhayyerlik, ister satan, isterse alan tarafından şart koşulmuş olsun-malı geri verirse; bu durumda, bu harbî, o malı, tekrar yurduna

götürebilir. Aksi takdirde, geri götüremez. 
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Şayet, bir harbî, dâr-i İslama, bir kılıçla gelir; bunu satar ve yerine yay veya süngü yahut kalkan alırsa; onu, yurduna götürmesine de, izin verilmez.
Keza, bu kılıcını, daha iyi bir kılıçla değiştirirse; onu götürmesine de izin verilmez.

Ancak, yani kılıç, eskisinin aynısı veya daha engini ise, onu götürmesine mâni olunmaz. 
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Bu gibi mes'delerde asıl kaide şudur:
Bir harbî, dâr-i İslamda, silahını, bu silahın cinsinden başka bir silahla değiştirirse; onunla, memleketine dönmesi mümkün olmaz. Bu yeni silah,
ister harbînin silahından üstün; isterse daha adi olsun; o harbî, bu yeni silahı satmaya cebredilir.
Bu harbî, silâhını, aynı cinsten bir silâhla değiştirirse ve yeni silâh, eskisinin benzeri veya daha engini olursa; bu silâhı götürmesine, mâni olunmaz.
Ancak, yeni silâhı, getirdiği silâhtan daha üstün ise, bunu götürmesine, mâni olunur.
Şayet, bu kimsenin, “Alış-verişi” bozulmuş ve getirdiği silâhını geri almışsa; onu götürmesine mâni olunmaz. Bu durumda, “Alış-veriş” konusu
olan silahın, kendi silahından daha üstün veya daha aşağı olmasında da, bir fark yoktur.
Ancak, bu hüküm, bu “Alış-verişin”, bu harbî tarafından bozulmuş olması halinde geçerlidir.
Şayet, bu “Alış-veriş” müşteri tarafından bozulmuşsa; bu silârt, hiç bir durumda götüremez. Yani, götürmesi men edilir.
Taşıt hayvanlarının, alış-veriş ve değişimi de, söylediğimiz hallerin hepsinde, silâhın tâbi olduğu hükme tâbidir.
Dâr-i İslamdan çıkmakta olan harbî, eşeğini, dişi eşekle veya atını, dişi atla değiştirmiş olursa; dâr-i harbe girmesine mâni olunur. Aldığı hayvanın 
kıymeti, verdiğinden daha düşük olsa bile, hüküm böyledir.
Fakat, bu harbî, erkek katırım, dişi katırla değiştirmiş olursa; -ister kötü, ister iyi olsun-, onu, dâr-i harbe götürmesine mâni olunmaz.
Dişi hayvanım, erkeği ile değiştirirse; onu götürmesine de manî olunur.
Bu harbî; atını, beygirle veya beygirini atla değiştirirse, onu götürmesine de mani olunur.
Bu harbî; kısrağını, yürümesi daha az ve daha kötü bir kısrakla değiştirir, fakat bu yeni kısrağın neslini murad etmekte olursa; bunu götürmesine
mâni olunur. Ve o harbî, bu kısrağı satmaya zorlanır.
Ancak, değiştirdiği kısrak, her hâli ile, kendi kısrağı gibi veya ondan daha aşağı olursa; bu müstesnadır.
Köleye gelince: Bir harbî, dâr-i harbden getirmiş bulunduğu kölesini, dâr-i İslamda, aynı cinsten veya ayrı cinsten; aynı seviyede yahut daha düşük
veya daha üstün bir köle ile değiştirmiş olursa; onu, dâr-i harbe götürmesine mâni olunur. Ve bu harbî, o köleyi satmaya cebredilir.
iki rum, emân ile, yurdumuza gelir ve birinin yanında bir köle, diğerinin yanında da silâh bulunur ve bunları birbirleriyle değiştirirler veya biri
diğerine para ile satarsa; bu iki harbînin, bu şeylerle memleketlerine dönmelerine mâni olunmaz.
Bir rum, emânlı olarak, yanında yük hayvanı, silâh veya köle bulunduğu halde yurdumuza girdikten sonra; bu şeyle birlikte, müslümanlara düşman
olan, başka bir beldeye, bunları satmak isteği ile, gitmek istese; bu harbîye mâni olunur.
Keza, bu şekilde, dâr-i harbe gitmek istese, yine bu harbîye, fn|ni olunur. Çünkü, bu gibi şeyler, müslumanlara yardımcı şeylerdir.
Ancak, bu şekilde, müslümanların zimmetinde bulunan kendi ahâlisinin yanma gitmek isterse, ona mâni olunmaz.



Memleketimizde, emân ile bulunmakta olan, iki harbîden biri rum, diğeri ise başka bir kavimden olur ve bunlardan birinin yanında bir taşıt hayvanı,
diğerinin yanında ise, bir köle veya silâh bulunur; bunlar, yanIarında bulunan bu şeyleri, birbirleriyle değiştirir veya para ile, birbirlerine satarlarsa;
bunların bu şekilde, dâr-i harbe gitmelerine mâni olunur.
Şayet, bunlar, aynı san'at mamulü olan silâhlarını değiştirirlerse ve bu durumda, birininki, diğerininkinden üstün olursa; silâhı üstün olan şahsa; onu
dâr-i harbe götürme izni verilmez; diğerine ise, bir şey denilmez. Ancak, o da, onu, bulunduğu yerde, satmaya zorlanır.
Bu değişim, bir müste'men (kendisine, emân verilmiş olan kimse) ile bir müslüman arasında olsa; hüküm yine aynıdır.
Ancak, şartlı muhayyerlikte, bir aybı sebebi ile, geri verme hâli, buna muhaliftir.
îki köleyi, aynı seviyede (başa baş), karşılıklı değiştirmek durumunda, bu kölelerden biri, diğerinden farklı ise, bu değişim, bir müste'men ile bir
müslümanın değişimi veya sözleşmesi gibi olmaz.
Bunların, eşit oldukları tahakkuk edince de, herbirinin onları, kendi yurtlarına götürmelerine mâni olunmaz.
Şayet, bunlardan biri, diğerinden üstün olursa; üstün olana mâni olunur; diğerine mâni olunmaz.
Eğer, bu değişim, köle ile câriye arasında olursa; bu iki harbîye de, onları yurtlarına götürme izni verilmez. Çünkü, erkeklik ve dişilik, cins

ihtilafıdır. Bu ayrılıktan dolayı da, hüküm budur. 
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2- Harbînin Dâr-i İslama Girmesi
 
Müste'men olarak, dâr-i İslama giren bir harbînin, burada, bir sene kalması mümkün olmaz.
Ancak, bu istekle olan, bir harbî'ye, İmam (devlet başkanı):
“Eğer, tam bir sene, kalacak olursan; senin üzerine cizye koyarım.” dedikten sonra; bu harbî, İmamın bu sözü üzerine, bir sene tamam olmadan
önce, kendi yurduna dönerse; bu şahsa karşı, yapılacak, hiç bir şey yoktur.
Ancak, bu şahıs, -tam- bir sene kalırsa; bu durumda, o şahıs, zimmîdir.
îmâm, bu harbîye, bir aylık veya iki aylık gibi, az bir vergi takdir eder. Sonra, bu şahıs, yurdumuzda kalırsa, o zaman zimmı olur.
Zimmî olduğu zaman, ondan, müteakip senenin cizyesi istenir. Yanî, ona sorulur; bir sene kalacaksa, sene tamam olmuş gibi, ondan cizyesi alınır.
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Bundan sonra, o şahsın, dâr-i harbe dönmesine izin verilmez. 
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Yurdumuza müste'men olarak girmiş bulunan bir harbî, bir harâc arazisi satın alırsa; oraya harâc konunca, bu şahıs zimmî olur.
Bu harbînin satın aldığı arazi, öşür arazisi olursa; ondan yine öşür alınır;
Bu İmâm Muhammcd (r.a.)'in kavlidir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu arazî, harâc arazisi olur. Bu harbîden de, gelecek senenin cizyesi alınır.
Bu arazîye haraç konulunca, bu kimsenin zimmîliği sabit olur ve bu harbî hüküm altına girer.
Dâr-i harbe çıkması yasaklanır.
Bu harbînin, müslümanla arasında kısas muamelesi cereyan eder.
Müslüman, onun şarabına veya domuzunu telef edince, kıymetini tazmin eder.
Müslüman, bu şahsı, hatâen öldürürse; diyetini öder.
Bu şahsa, ezâ edilmesi yasaklanır.
Bu şahsın gıybetini yapmak da, müslümanın gıybetini yapmak gibi haram olur.

Bu şahsın arazisine harâc koymaktan maksat, onu ilzam edip, vakti gelince, bunu ondan almak ve benzeri gibi şeylerdir. 
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Zâhiru'r-rivâyede, sadece, arazî satın alması,  o şahsı zimmî yapmaz. İmâm Muhamnıed (r.a.):
“Şayet, bu şahıs, o araziyi haracını vermesi gerekmeden önce satarsa; sâdece, satın almış olması sebebi ile, zimmî olmuş sayılmaz” buyurmuştur.
Harâc arazisini kiralayıp, onu eken bir harbî, zimmî olmaz. Şayet, bir harbî, harâc arazisine tohum eker; İmam onun çıkardığı mahsulden haracını
alırsa; -arazi sahibinin dışında- İmam, onu zimmî eder ve başına cizye kor.                                                               
Müste'men bir kimse; taksim edilmiş bir araziyi satın alır ve ondan da, bir müslüman icarlarsa: îmâm, bu arazinin haracını, ziraatın durumuna göre,
icarlayandan alır. Bu durumda, bu müste'men de, zimmî olmuş sayılmaz.
Bir harbî, bir harâc arazisini satın alıp ekse ve bu mahsule, bir âfet dokunarak, onu helak etse; bu durumda, o sene, ondan harâc alınmaz. Bu
harbîde, zimmî sayılmaz.
Bu müste'mene, haraç gerekmesi hâlinde, o yere, altı aydan daha az sahip olsa bile, bu şahıs zimmî olur. Harâc alındığında, bu şahsın yerine harâc
gerektiği günden itibaren, bir sene geçtikten sonra, haracı alınır.
Bir müs$e'men kadın, bir zimmî veya bir müslüman ile evlenirse, zimmîye (kadın zimmî) olur.

Ancak, bir müste'men erkek, yurdumuzda, bir zimmîye ile evlenirse; bu durumda, o erkek, zimmî olmaz. 
[238]

Müste'men bir harbî, dâr-i İslama gelip, bir zimmî veya bir müslümanın yanına, bir emânet bıraksa veya bunlarda alacağı olsa; bu şahıs, dâr-i harbe
gidince, kanı helâl olur.
Bu kimsenin, zimmîde yahut müslümanda bulunan malına gelince; bu kimsenin o maldaki hakkı bakidir. Ve o malı alıp yemek haramdır.
Bu kimse, mağlup edilir, öldürülür veya esir edilirse, alacağı sakıt ve bu emâneti fey olur.
Şayet, bu harbî, o malı rehin bırakmışsa; İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'a göre, yanma rehin bırakılmış olan şahıs, bu malı, alacağının yerine sayar. İmâm
Muhammed (r.a.) ise:

“Rehin bırakılan o şey satılır. Alacaklısı, alacağı kadarını alır” geride kalan da, beytü'I-mâle terk edilir” buyurmuştur. 
[239]

Şayet, bu şahıs öldürülürse, alacağı da, emâneti de vârislerine kalır.



Bu şahıs ölürse de, hüküm böyledir.
Harbîlerin malından, savaş yapılmadan alman şeyler; haracın sarf olunduğu yerlere, -müslümanların menfaati için- harcanır. Âlimler:

“Bu, sürgün edilmiş bulunan, harbîlerin arazileri gibidir” demişlerdir. Bu durumdaki şahıslardan cizye alınır. Ancak, beşte bir alınmaz. 
[240]

Bir müste'men, dâr-i İslamda, malı yüzünden ölse; vârisleri ise, dâr-i harbde bulunsa, bu şahsın malı, bu varislerine verilir.
Bu şahsın, malını almaya gelen vârislerden, -vâris olduklarına dâir- delil getirmeleri istenir. Durumu hüccetlerle ispat etmeleri hâlinde, mallarını
alırlar.
Şayet, bu vârisler, ehl-i zimmetten şahit gösterirlerse; bu daha güzel olur ve kabul edilir. Zimmîler:
“O şahsın, bunlardan başka vârisleri yoktur.” deyince; mallar, onlara teslim edilir. Ve malın kendilerine verildiğine dâir, onlardan kefil alınır.

Bu hususta, -her ne kadar, kendisinin yazmış bulunduğu, sâkit olsa bile,- meliklerinin yazdığı mektup kabul edilmez. 
[241]

Bir harbî, kölesini, ticâret yapması için, müste'men olarak, dâr-i İslama göndermiş ve bu köle, dâr-i İslamda müslüman olmuş bulunsa; bu kölenin

bedeli, -sahibi olan-, harbînindir. 
[242]

Müste'men olarak, yurdumuza girmiş bulunan bir harbînin, dâr-i harbde, karısı ve kücük-büyük çocukları ile malı bulunur,bunlarında bir kısmı
zimmî, bir kısmı harbî, bir kısmı da bir müslümanm yanına emaneten bırakılmış olur ve bu şahıs, dâr-i İslamda İslama girmiş bulunur; sonra da, bu

şahsın yurdu fethedilirse; bu durumda, her şeyi fey olur. Karısı hamile ise, karnındaki de fey olur. 
[243]

 Bu mes'elede:
“Bu şahsın, küçük çocuğu esir edilirse, o, babasına tâbi olarak, müslüman sayılır. Ve yine de, müslümanlar için fey'dir. Çünkü, müslüman olması,

köle olmasına mani değildir.” 
[244]

Bu şahıs, dâr-i harbde müslüman olduktan sonra, dâr-i İslama gelir, bilâhare de, onun memleketi fethedilirse, küçük çocukları, babalarına tâbi

olarak hürdürler. Zimmînin ve müslümanın yanında bulunan malları da, kendisinindir. Diğerleri ise, fey'dir. 
[245]

Dâr-i harbde müslüman olan bir harbîyi, orada, bir müslüman, kasden veya hatâen öldürür ve bu şahsın da, orada vârisleri bulunursa, öldüren şahsa,
ihatası için keffâretten başka, birşey gerekmez.
Velisi bulunmayan bir müslümanı, hatâen öldüren veya dâr-i İslama, emânla girmiş ve müslüman olmuş bulunan bir harbiyi öldüren kimse;
öldürdüğü adamın diyetini, baba tarafına verilmek üzere, İmama (devlet başkanına) verir. Kendisi de, keffâret yapar.
Dâtö İslama emânla girmiş ve müslüman olmuş bulunan bir şahıs, vârisi olmayan bir müslümanı öldürmüş, kendisinin de vârisleri, -kasden veya
babasına tabî olarak- müslüman olmazlarsa (Meselâ: Onun, bize getirdiği, küçük çocuğunun bulunmaması gibi); İmam dilerse, onu, -kısâsen-
öldürtür, dilerse, -cebren değil- anlaşma ile diyet alır. Ancak, İmam, onu affedemez.
Öldürülmüş bulunan bu şahıs, yabana atılmış olarak bulunursa; -ister öldü ren, ister başkası atmış olsun- bunun diyeti, beytü'l-mâlden, akrabasına
ödenir. Kim -öldürmüşse, o da keffâret yapar.
Eğer, bu şahıs, kasden katledümişse; İmam, isterse, onu öldüreni, -kışâsen- öldürür, isterse, diyet üzerine anlaşma yapar.

Bu, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. 
[246]

Âslolan: Bir  kimsenin  yurdu, o kimsenin, oranın ehlinden olduğunun açık delilidir.
Sima, mekândan daha kuvvetli bir delildir. Şahit ise, hepsinden kavî ve sağlam bir delildir.
Bir müfreze, bir topluluğu esir alıp getirse ve esirlerin ehl-i İslam veya ehl-i zimmet oldukları iddia edilse; esirler:
“Bunlar, bizi, dâr-i İslamda esir aldılar.” dediği halde; müfreze ise:
“Dâr-i harbden aldık.” Bunlar, ehl-i harbdir.” deseler; bu durumda, esirlerin sözü kabul edilir. Ancak, bu esirler:
“Bizi, dâr-i harbden aldılar. Fakat, biz müslümanlardanız.” veya “Zimmet ehliyiz. Dâr-i harbe, müste'men olarak, ticâret için gitmiştik.” yahut
“Ziyaret için gitmiştik.” derlerse; bu durumda, sözlerine inanılmaz. Ve bunlar, köle edilirler.
Ancak, bunlarda; sünnet, sakal, bıyığın kesilmiş olması, Kur'ân okumaları, fıkhî mes'ele bilmeleri gibi, bir İslam alâmeti bulunursa; bu durumda, -
müslüman olduklarına inanılıp- bırakılırlar. Bunlardan, esaret kalkar.
Keza, bu alâmetler, galibiyetten sonra, esirlerde de bulunursa; müfrezede bulunanlardan bir kısmının, bunların aleyhindeki şehâdetleri kabul
edilmez. Çünkü, bunların şehâdetleri, nefsi için olmuş olur. Ancak, bu hususta, dâr-i harbde bulunan tüccarların şehâdetleri makbul olur. Çünkü,
onların, -bu esirlere- ortaklığı yoktur.

Bu hususta, ehl-i zimmetin şahitliği de kabul edilmez. Çünkü bu, müslümanlara karşı şehâdet olur. 
[247]

 
3- Ehl-i Harbin Hükümdarının, İslâm Devlet Başkanına Veya Ordu Komutanına Gönderdiği Hediye
 
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Düşman hükümdarının, müslümanların ordu komutanına, veya devlet başkanına hediye göndermesi hâlinde, onu kabul, etmekte bir beis yoktur.”
Bu hediyeler, müslümanlar için, fey' olur.
Keza, düşmanların meliki, İslam topluluğunun idarecisine, hediye göndermesi hâlinde, bunun kabulünde de, bir sakınca yoktur.
Düşman meliki, başında bir topluluk bulunmayan, müslümanların sayılı kişilerine, hediye gönderirse; bu hediye, onun şahsına münhasır olur.
Müntekâ'da şöyle denilmiştir:
Bir ordu, dâr-i harbe girdiği zaman, harbîler bu askerlerden birine veya bunlardan bir idareciye hediye verirlerse, bu durumda, bu mallar
ganîmetolur. Ancak, baştan:

“Kime hediye verilmişse,o, onundur.” diye tenfîl 
[248]

 edilmişse, o zaman, bu hediye, kendisine hediye edilen şahsındır.
 



Devlet Memuruna Verilen Hediye
 
İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Halife (Devlet başkanı), memurlarından her hangi birini, bir göreve, gönderir de, ona hediye verilirse, halîfenin, onu, o memurdan alıp, beytü'1-
mâl-i müslimîn'e koyması uygun olur. Ancak, bunun için, hediyeyi verenin, gönül hoşluğu ile vermiş olması gerekir.”
Fakat, hediye veren gönülsüz olur ve hatır belâsı vermiş bulunursa; bu durumda, o hediye, geri verilir. Şayet, iade etmek mümkün değilse, bu
durumda, bu hediye, beytü'1-mâle konur ve üzeri yazılır.
Bu gibi hediyeler hakkındaki hüküm, buluntu malın hükmü gibidir.
Dâr-i harbe girmiş bulunan, İslâm askerlerinin komutanının, düşman melikine hediye göndermesinde, bir sakınca yoktur.
Sonra, bu düşman melîki, hediyeye karşılık olarak, bir hediye gönderir ve bu hediye, İslam komutanının gönderdiğinin misli olur veya kıymet
bakımından az farklı bulunursa, bu durumda, o hediye, komutana ait olur.
Şayet, düşman melikinin göndermiş bulunduğu, bu hediyenin, kıymeti, -İslam komutanının gönderdiğinden- bir hayli fazla ise, bu durumda, o
hediye ganimet olur.
Keza, bir seriyye komutanı, düşman melikine, bir hediye gönderir, o da, bu komutana, kat kat fazlası ile mukabele ederse, bu durumda, komutanın
gönderdiği kadarı ona teslim edilir. Bu hediyenin fazlası ise, beytü'1-mâle konur.
Müslümanlar, ehl-i harbin bir kalesini muhasara eder veya bir şehrini kuşatır ve bu durumda, harbîler, komutana, eşya veya başka bir şey satarlarsa,
sattıkları şeyin, değerine bakılır: Eğer , sattıkları şeyin benzerinin değeri, aldıkları bedelden fazla ise, o şey ganimet olur.
Bu durumda, onlarla, “Alış-veriş” yapmak, mekruh olur mu? İmâm Muhammed (r.a.):  

“Bütün eşyalarda mekruh olur.” buyurmuştur. 
[249]

 
7- ÖŞÜR VE HARÂC ARAZİ İKİ NEV'ÎDTR

 
Arazî iki nev'îdir:
1- Arâzî-i Öşrüye (Öşür Arazisi).
2- Arâzî-i Harâciyye (Harâc Arazisi) .
 
Öşür Arazisi:
 
Arap arazisinin tamamı, öşür arazisidir.
Ki, bu, Tihâme, Hicaz, Mekke, Yemen, Tâif, Amman ve Bahreyn arazisidir.
 
Bazı Arazilerin Hududu
 
İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Arap arazisi: Azîb'den, Temim Oğullarının Suyu'ndan (ki bu su, bâdiyede en önce uğranılan sudur) Mekke istikâmetine, Küfe, Kadisiye'den yola
çıkınca, Mekke'ye kadar olan arazidir.”
Aden, Yemen'dedir.
Irak da, sevâd ve Mühre'ye kadar olan yerdir.
Irak'ta yabancı nehirlerle sulanan yerler, haraç arazisidir.
Sevadm uzunluk haddi, Musul'dan, Abadan'a kadardır. Genişliği ise, Hilvan arazisinin dağının bittiği yerden, Kadisiye arazisinin en uzak yerine
bitişik olan, arab toprağının azibine kadar olan yerdir.
 
Harâc Arazisi
 
Bunların hâricinde kalan ve şu vasıfları taşıyan:,
a- Fethedilmiş bulunan.
b- Ahâtisi müslüman olmamış olan.
c- Kendilerine iyilik yapılmış olan.
d- Harâc suyu ulaşan; arazîler ise, harâc arazi'sidir.
 
Sulhla Fethedilen Arazi
 
Bir belde ki, orası:
a- Sulh yolu ile fethedilmiştir.
b- Halkı da, cizye vermeyi kabul etmiştir. İşte, burası da harâc   arazi'sidir.
Ancak:
a- Zorla fethedilen ve
b-  İmâmın (devlet başkanının) arazisini, ganimet ehli arasında taksim etmiş bulunduğu;
arazi ise, öşür arazi'sidir. Bir belde ki:



a- Zorla fethedilmiştir.
b- İmâm, bunlar hakkında, bir hüküm vermeden önce, bu beldenin ahâlisi, İslamı kabul etmiştir; bu durumda, İmam muhayyerdir: Dilerse, bu
araziye ganimet ehli arasında taksim eder.Bu durumda, bu arazi öşür arazisi olur.
İsterse, bu araziyi, o beldenin halkına bağışlar.

İmâm, böyle bir iyilik yaptıktan sonra da muhayyerdir: Dilerse, o araziyi öşür kor; isterse ve o arazi harâc suyu ile sulanıyorsa, harâc kor. 
[250]

 
Halkı İsteyerek Müslüman Olan Arazi
 
Halkı isteyerek müslüman olmuş bulunan, her beldenin arazisi, öşürarazisi'dir.
Keza, arap arazisinden olan bir yer, kahren (zor kullanılıp, galip gelinerek) fethedilmiş; puta tapmakta olan bu ahâli de, fetihten sonra müslüman
olmuş ve bu durumda da, İmam, arazîlerini onlara bırakmışsa; işte, o arazi de, öşür arazisidir.
Keza, acem beldelerinden (arap olmayanların yurtlarından), her hangi bir beldeyi, İmam kahren fethetmiş ve halkına iyilik yaparak, onları köle
etmeyip, arazilerini de kendilerine bırakmış; ancak, arazilerine harâc koymakla, bu arazîyi ganîmet sahipleri arasında taksim ederek, öşür koymak
arasında tereddüt edildikten sonra, İmam:
“Bu araziyi öşür arazisi kıldım.” demiş ve yukarıda söylediğimiz şekilde yapmışsa; bu durumda da, bu arazi, öşür arazisi olur.
Bunu, İmâm Muhammed (r.a.), Nevâdir'de böyle söylemiştir. Kerhî de, bunu, kitabında yazmıştır.
Harâc suyu ile sulanmakta olan, bir harâc arazisi'nden bu su kesilir ve bu arazi, öşür suyu ile sulanırsa, bu durumda, bu arazi de, öşür arazisi olur.
[251]

 
Diriltilen Arz-ı Mevât'ın Vergisi
 
Bir kimse'tarafından diriltilen arz-ı mevât, (ölü toprak) eğer, harâc arazisinde ise, haraç arazisi; öşür arazisinde ise, öşür arazisi olur.
Bu hüküm, ölü araziyi dirilten şahsın, müslüman olması hâlinde geçerlidir.
Ancak, bu araziyi, bir zimmî diriltmişse; -Öşür arazisinde bulunsa bile- harâc arazisi olur.
 
Basra Arazisi
 

Bize göre, Basra arazisi, sahabenin icmâ'ı ile, öşür arazisidir. 
[252]

 
Harâc Arazisinin Nevileri
 
Harâc arazisi, iki kısımdır:
1- Harâc-ı Mukâseme.
2- Harâc-ı Vazife.
 
Harâc-ı Mukâseme:
 
Araziden çıkan mahsulden, beştje bir, altıda bir ve benzerleri gibi alınması îcâbeden vergidir.
 
Harâc-ı Vazîfe:
 

Zimmette bulunan menfaatten, temekkün sebebi ile, bir şeyin alınmasının gerekli olmasıdır. 
[253]

Harâc-i kâseme; araziden mahsul çıkaran kimseye tjaalluk eder; ziraata temekküne (gücünün yeter olmasına) taalluk etmez.

Bunda, güç bulunmasına rağmen, arazi muattal bırakılsa; .harâc gerekmez. Nitekim öşür'de de böyledir. 
[254]

Harâc-i Vazîfe hakkında ise, İmâm Muhammed (r.a.), Harâc Arazisi isimli eserinde şöyle buyurmuştur:
“Zirâati elverişli olan her bir cerîbden, bir kazîf ve bir dirhem; sulu arazinin her cerîb'ine karşılık beş dirhem ve üzüm bağının her cerîbine de, on

dirhemdir. 
[255]

 Yani bunlardan, bu kadar vergi alınır.”
Bunların dışında kalan, za'feran, pamuk, bostan ve benzerleri gibi şeylere de, takatları kadar vergi konulur.
Burada, takatin son haddi ise, bu araziden çıkan mahsulün yarısına ulaşmaktır.
Bostan: Her tarafı duvarla çevrilmiş, içinde, dağınık halde hurma, üzüm çubuğu ve diğer ağaçlar bulunan ve bu ağaçların arası, bir şey ekip dikmeye
müsait olan yerdir.

Ağaçları sık olup, araları, bir şey ekip dikmeye müsait olmayan yerler, üzüm bağı mesabesindedir. 
[256]

 
Cerîb: ( Dönüm):
 
Eni ve boyu altmışar zira olan yerdir.



Zira' ise, yedi tutamdır. Bu, zirâ'-ı meliktir. Ve amme zirâlından, bir tutam fazladır. Bu cümle, öşür ve Harâc Kitabı'ndandır.
Şeyhu'l-İslâm Hâher-zâde, İmâm Muhammed (r.a.)'den naklen, şöyle demiştir:
 
 
Cerîb:
 
Altmış zirâ'a, altmış zira (60 x 60 = 3600 zira' murabba (60 x 60 = 3600 arşın kare) dır.
Kendi cerîblerinden (dönümlerinden) hikâyeten, her yerde.cerif-bin takdiri gerekmez.
Beldelerin değişik olması gibi, arazilerin cerîblerî de değişiktir. Her beldede, o beldenin ahâlisinin bildiği cerîb (dönüm) ne ise; o beldenin cerîbi
odur.
 
Kâzîf (Ölçek):
 
Bundan maksat, bir sacdır.   Bir sa»yi ırâkî ise, sekiz ntıl'dır. Her rıtıl ise, sekiz mejnn'dir.
Bu kavil, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre ise, kazîf, bir ölçek buğdaydan olur.
Bu, Kitâbü'l-Öşrve'l-harâc'da böylece zikredilmiştir.
Bu kitabın, başka bir yerinde ise: “O yerde ekilen ne ise, kazîf (ölçek) ondandır.” denilmiştir. Sahih olan da, budur.
Uygun olan, ölçeği, iki avuç fazla ölçmektir.
Bu iki avuç fazla ölçme hususu açıklanırken, şöyle denilmiştir. Bu şey, çeç (arpa, buğday ve benzerlerinin hasad edildikten sonra –harmanda-
yığılmış hali) den, ölçülürken, eller, ölçeğin yanlarına konulur; yenilecek –bu- şeyden, iyice doldurulur ve âşir'in (öşür toplama memurunun)
çuvalına dökülür.
Bazı âlimler ise, bu hususu şöyle açıklamışlardır: Ölçek doldurulur; üzeri silinip, içindeki hububat dökülmeyecek hâle getirilir; sonra da, âşirin
çuvalına dökülür. Bundan sonra da, bu ölçeğe ilâve olarak, o çeçten, iki avuç daha alınıp, âşirin çuvalına atılır.
Harâc-ı vazîfe'de bu miktarın, sadece, senede bir defa ödenmesi îcâbeder.
Harâc-i mukâseme ve öşür ise, bunun hilâfınadır. Yani, bunlar, her mahsul çıkışında tekrar alınır.
Bizim,  yukarıda söylediğimiz hususlar,  bir  arazinin bunları çıkarmaya, gücünün yetmesi durumuna göredir.
Fakat, arazinin takati yoksa ve verimi az bir yer ise bu araziden, ona göre alınır. Bu durumlarda noksan almak, Hz. Ömer (r.a.) Mal koyduğu bir
vazifedir.
Arazinin takati olmadığı zaman, böyle yapmak -haracı noksan almak- bi'1-icma caizdir.
Arazinin, mahsulünü artırmaya gücü olunca, harâc-ı vazifeyi artırmak caiz olur mu?
Şayet, bu arazinin harâc-ı vazîfe'si Hz. Ömer (r.a.) tarafından konmuşsa; bunu artırmak, bi'I-icma caiz olmaz.
Keza, Hz. Ömer (r.a.)'ın tavzifi (vazifelendirmesi, harâc-ı vazife koyması) gibi, zamanın imamından (devlet başkanından) tavzif sudur eden (harâc-ı
vazife konmuş bulunan) araziye de, ziyâde (harâc-ı vazifeyi sonradan) artırmak bi'1-icma' caiz olmaz. Arazinin takati olsa bile, bu
böyledir.                                                              
Keza, İmam, bu araziye, Hz. Ömer (r.a.) gibi vazife vermişse (harâc-ı vazife koymuşsa); sonradan jbunu artırmak istese bile sartıramaz. Arazinin
takati olsa bile, bu böyledir.
Keza, İmam, bir arazinin vergi şeklini değiştirmek istese; -meselâ: önce, dirhemlerle haracı alınmakta iken, bunu harâc-ı mukâ-semeye veya harâc-ı
mukâseme konmuşken bunu, dirhemlere çevirmek istese- bunu yapamaz.
İmâm, -arazi sahiplerinin rızası ile- tayin edilmiş (belirlenmiş) haracın üzerine ziyade eder veya onu başka bir şekle çevirirse; onların üzerine,
öylece hükmolunur.
İmâm, isteği ile böyle yaptıktan sonra; bundan döner ve bunun hilâfına -bir şey- koymak görüşünde olursa; eğer, önceki hâl, -arazi sahiplerinin-
gönül hoşluğu ile yapılmışsa; bu ikinci -vergi- birinciye çevrilir.
Fakat, birinci, nefislerinin hoşuna gitmeyerek yapılmış ve bu arazi de zorla alınmış; -fetheden- İmam, bunlara iyilik ederek, arazîlerini onlara
bırakmişsa; bu durumda da, ikinci, birinciye çevrilir.
Ancak, bu arazi, İmam galebe çalmadan, sulh yolu ile alınmışsa; mes'elenin diğer kısmı, yine, olduğu gibidir; ikinci bozulur, birinci yeniden
uygulanır.
İmâm, önceden, bir arazi üzerine, ta'yin edilmiş (miktarı belirlenmiş) harâc koymayı irâde edince, bunu Hz. Ömer (r.a.)'in tavzifinden (koyduğu
harâc-ı vazifeden) fazla tutmasının caiz olup olmayacağı hususunda, “Caiz olur.” ve “Caiz olmaz.” şeklinde; İmâm Ebö Hanîfe (r.a.) ve İmâm
Muhammed (r.a.)'den ikişer ayrı rivayet vardır.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, İmamın böyle yapması caiz olmaz. Sahih olan da budur.
 
Harâc-ı Mukâsemenin Takdiri
 
Harâc-ı mukâsemeyi takdir etmek (miktarını belirlemek) İmama (devlet başkanına) havale olunmuştur. O'nun yetkisine bırakılmıştır.
Ancak, bu miktar, elde edilen mahsulün yarısından fazla olamaz.
 
Harâc Arazisine Sahip Olan Herkes, Harâc Verir
 
Her kim olursa olsun, harâc arazisine sahipse; ondan harâc alınır. Bu şahıs, ister riıüslüman, ister kâfir, ister küçük, ister büyük, ister hür, ister



mükâtep veya ticarete me'zün (izin verilmiş) köle, ister erkek, ister kadın olsun farketmez. 
[257]

Vakıf arazisinden de öşür ve harâc alınır. 
[258]

Vergisi belirlenmiş olan bir harâc arazisini, bir gâsıb gasbeder ve gasbettiğini inkâr ettiği halde; onun, o arazinin sahibi olduğuna dair şahidi
bulunmaz ve bu araziyi gâsıp ekmemiş olursa; bu durumda, o araziden dolayı, hiç bir harâc yoktur.
Ancak, bu araziyi, gâsıb ekmiş, mahsulde noksanlaşmamışsâ; bu arazinin haracını, gasbeden şahıs öder.
Şayet, gâsıb, gasbettiğini ikrar eder veya arazi sahibinin şahitleri bulunur; ziraatta da, bir zarar olmazsa; bu durumda, haracı arazinin sahibine aittir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ziraat noksansa; noksanlık, az olsun; çok olsuin-harâc,arazi sahibine aittir. Bu durumda, arazi sahibi, sanki, o
gâsıbtan noksan ödemek üzere, kiralamış gibidir.
Kiraya veya emânete verilen, harâc arazîsinin haracı, arazi sahibine aittir.
Ancak, bağ, sulu arazi ve sık ağaçlı bahçenin haracı, kiraya tutana aittir.
Kiraya verilen öşür arazisinin, Öşrü; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, arazi sahibine aittir. Diğerlerine göre ise, kiraya tutana aittir.
Bir kimse, öşür arazisini ödünç alır ve ekerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre,
“Öşür, arazi sahibine veya ödünç alana aittir.” şeklinde iki rivayet vardır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre; bir kimse, bir araziyi ödünç alır veya kiraya tutar; zirâate elverişli hale getirir, ağaç
dikerse, bu kimse, ister icarcı, ister âriyetci (ödünç almış kimse) olsun; bu yerde ağaç varsa veya bura sulu yerse; bu durumda harâc icarcı veya
âriyetciye ait olur.
Bir kimse, öşür arazisini gasbedip ekerse ve ziraatinde noksanlık yoksa; öşrü, arazi sahibi vermez.

Fakat, ziraatte noksanlık varsa; öşür, mal sahibine aittir. Mal sahibi, sanki, burayı, gâsıbdan, noksan bedelle icarlamış gibidir. 
[259]

Bir kimse, sahibi bulunduğu harâc arazisini satar; alıcı da, burayı boş bırakır ve aradan bir sene geçerse; bu arazinin haracı, satın alan §ahsa ait olur.
Bu araziyi eksin veya ekmesin, hüküm böyledir.
Ancak, harâc vaktine, bir seneden az zaman varsa; bu durumda, harâc, satana aittir.
Buğday ve arpa ziraatında mu'teber oaln müddet, fetvalarda, üç aydır.

Bu arazi, satın alanın elinde üç ayı doldurmuşsa; haracı ona; Fetâvâyi Hindiyye değilse, satana aittir. 
[260]

Bir kimse, harâc arazisi satın alır ve bu arazi o şahsın elinde ziraat yapacak kadar kalmazsa; veliyyü'1-emr, yine vergiyi bu şahıstan alır.

Bu durumda, satın alan şahıs, satan şahsa, müracaat edemez. 
[261]

Şayet, bu arazi, -biri baharda, diğeri güzde- iki mahsul veriyorsa; birinin haracı, satın alana; diğerinin ki ise, satana aittir.
Eğer, bu araziyi, satan ile satın alan, bu iki mahsulü, müştereken hasad ederlerse; bu durumda, harâc da, ikisinden müştereken alınır.

Bu mes'eleyi, Sadı’l-İslam, Kîtâbü'1-Öşr ve'1-Harâc Şerhi'nde zikretmiştir. 
[262]

Bir şahıs, harâc arazisini satar; satın alan da, başka birine satar; bir ay sonra, o da, bir başkasına satar; böylece, bir sene geçmiş olduğu halde, bu
arazi, bu şahıslardan hiç birinin elinde, üç ay kalmış olmazsa; bu şahısların hiç birine, harâc yoktur.
Ancak, bu şahıslardan birinin elinde, bu arazi üç ay kalmışsa; ondan harâc alınır.
Bir kimse, ekili, fakat, henüz hasad vakti gelmemiş ve olgunlaşmamış bir araziyi, bir şahsa satarsa; her hali ile, bu arazinin haracı, müşteriye (satın
alan şahsa) aittir.
Bu kimse, bu araziyi, mahsulü olgunlaşmış halde satarsa; Fakiyh Ebû'I-Leys'e göre; bu boş arazi ile birlikte, hasad edilmiş bulunan buğdayını da
satmış gibidir.
Bu söylediğimiz hususlar; haracın, sene sonunda tahsil edilmesi halindedir.
Harâc, senenin evvelinde, acele olarak, (peşin) tahsil ediliyorsa; işte bu zulümdür. Bu durumda, bu araziyi, satana da, alana da harâc yoktur.
Bir kimsenin, köyde, harâc arazisinin içinde, evleri olursa; bu şahıs, evlerin olduğu yerden, faydalansın veya faydalanmasın, ona bir şey gerekmez.
Keza, bir şahsın, müslüman şehirlerinden birinde, sınırı içinde, bir evi bulunur; oraya bostan ekerek veya hurma dikerek, evi oradan çıkarırsa, bu
şahıs hakkında, bir şey yoktur.
Bu şahıs, bu evin -sınırlarının içinde kalan yerin- tamamını baştan ederse; bu durumda, arazi, öşür arazisi ise; öşür; harâc arazisi ise, harâc öder.
[263]

Bir kimse, bir harâc arazisini satm alıp, içine ev yaparsa; bu arazinin, ziraat bakımından temin edeceği bir menfaat kalmasa bile, bu şahıstan harâc

alınır. 
[264]

Veliyyü'l-emrin, bir araziyi, sahibine, harâc arazisi yapması ve bu araziyi ona terk etmesi caizdir.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. İmânı Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu, caiz olmaz. Fetva ise, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli üzerinedir.
Ancak, bunun için, bu yerin sahibinin, harâc ehl-i olması gerekir. Bu kolaylık, hâkimlere ve âlimleredir.
Veliyyü'1-emr, bir kimsenin üzerinde olan haracı istemezse, arazi sahibi, onu tasadduk eder.

Ancak, arazi sahibi, veliyyü'1-emr, haracı istedikten sonra, onu tasadduk ederse; borcundan kurtulmuş olmaz. 
[265]

Âmil (âşir-zekât ve vergi toplama memuru), veliyyü'1-emr (İmam devlet başkanı sultan hükümdar)'in bilgisi olmaksızın, haracı, ziraatçıya terk etse

yani almasa, helâl  olur. 
[266]

 
Velîyyü'l-Emr Tarafından, Öşrün Arazî Sahibine Bırakılması
 



İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Veliyyü'1-emr, öşrü, arazi sahibine bırakırsa; onu almak, caiz olmaz.”
Bu, hilâfsız böyledir.
Şeyhülİslam, şöyle buyurmuştur:
Veliyyü'l-emrin, öşrü, arazi sahibine bırakması, şu iki şekilde olur:
1- Unutmak suretiyle, gafletle bırakılmış olabilir. Bu durumda, arazi sahibi, o öşür kadarım, fakirlere sarf eder.
2- Veliyyü'1-emr, bunu, bile bile terk etmiş olabilir.

Bu durumda, öşür borcu olan şahıs, zengin ise, bu, kendisine, sultan tarafından, bir atiye 
[267]

 olur. Veliyyü'1-emr, bu miktar kadarını, beytü'l-
mâiden tazmin eder. Yâni, sadaka malı kısmından alıp, harâc malı kısmına kor.
Eğer, öşürü alınmayan şahıs, fakir olur ye öşre muhtaç bulunursa bunu, ona terk etmek caizdir. Ve bu, o şahsa, sadfaka olur. Bu durumda, veliyyü’l-

emr, ondan almış ve ona geri vermiş gibi olur. 
[268]

 
Sahibinin Bakmadığı Harâc Arazisi
 
İmam Muhammed (r.a.), Camiu's-Sağîr'inde, şöyle buyurmuştur:

“Harâc arazisi bulunan bir kimse, ona bakmayıp muattal biraksa bile, bu şahıstan, o yerin haracı alınır. 
[269]

Bu, harâc, harâc-ı vazîfe olduğa zamandır.”

Şayet, harâc, harâc-ı mukâseme ise; bu durumda, bir şey gerekmez. Yani, bu şahıstan, harâc alınmaz. 
[270]

 
Özürsüz Olarak, Daha Düşük Değerli Bir Mahsul Yetiştiren Kimseden Alınacak Vergi
 
Âlimler, şöyle demişlerdir;
Bir kimse, özürsüz olarak, iki işten, daha aşağı -değerde- olana intikâl ederse; ondan, en yüksek harâc alınır.
Meselâ: Za'feran ekmesi gereken şahsın, bunu terkedîp.hububat ekmesi gibi. Bu durumda, bu şahıs, za'feran haracı verir.
Keza, bağı olan bir şahıs, onu söküp, yerine hububat ekerse; bu şahıstan da, bağ haracı alınır.

Bu mes'ele, böyle bilinir; ancak, zalemenin (zalim, haksız) insanların malına tama' etmemesi için, böyle fetva verilmez. 
[271]

 
Sahip Değiştiren Harâc Arazisi
 
Harâc ehlinden birisi, müslüman olursa; bu şahıs, yine, önce vermekte olduğu haracı verir.

Müslümanların, zimmîlerden, harâc arazisi satın almaları caizdir. Bu şekilde satın alan müslümandan da, önceki gibi harâc alınır. 
[272]

 
Bir Araziden Hem Harâc, Hem De Öşür Alınamıyacağı
 
Arazi, ister, öşür arazisi olsun; ister, harâc arazisi olsun; bir araziden, hem öşür, hem de harâc alınamaz.

Bir kimse, bîr. öşür veya harâc arazisini, ticâret maksadı ile alırsa; bu şahıs, buranın zekâtından başka öşür veya haracını da verecektir. 
[273]

 
Öçür Arazisini Satın Alan Zimmî
 
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Züfer (r.a.)'e göre;

“Bir zimmî, öşür arazisini satın alırsa; bu şahıstan, öşür değil, harâc alınır.” 
[274]

 
İşlenilmeyen Harâc Arazisinin Durumu
 
Harâc ehlinden bir topluluk; bu arazîyi imâr etmekten (işlemekten, ekip biçmekten) âciz kalır; bu araziden faydalanamaz ve yanlarında da, harâc

verecek bir şeyleri olmazsa; bu durumda, İmamın, o araziyi bunların elinden alıp başkalarına mal etme yetkisi yoktur. 
[275]

Kitfibti'1-Öşr ve'1-Harâc'da, şöyle buyurulmuştur:
Elinde, harâc arazisi bulunan bir kimse; onu, îmâr edemez ve muattal bırakırsa; İmam, onu, imâr edecek, bir kimseye verir ve haracını alır.
Şeyhu'1-İmâm Şemsü'l-Eimme Helvam şöyle buyurmuştur:
“Bu mes'elede, sahih olan cevap şudur: îmâm, o araziyi kiraya verir; harâc miktarını alır; fazlasını, bu arazinin sahibine verir.”
İmâm Muhammed (r.a.), Ziyâdât'ta böyle söylemiştir.
“İmâm, şayet, bu arazi için, icarcı bulamazsa; üçte bir veya dörtte bir almak üzere bir ortağa ektirir. Çıkan mahsulden, haracını alır; fazlası, arasi
sahibine kalır.”
Şayet, ortakçı da bulurmazsa; İmam, bu araziyi, işleyecek bir şahsa verir ve haracını alır.
Bunun caiz olması için, şu iki şeyden birinin bulunması gereklidir: İmam, ekip, biçip, haracını verme yönünden, ya bu arazinin mal sahibi



makamında olur; veya harâc kadar icar almakta, mal sahibi makamında olur.
Bu durumda, alınan bu şeyler, İmam yönünden, harâc; verenler yönünden ise; ücret olurlar.
Şayet, İmam; bu araziyi, haraçla çalıştıracak kimse bulamazsa; bu durumda, bu araziyi satıp, bedelinden haracını alır. Kalan miktar ise, sahibinin
olur.
“Gerçekten, İmam, bu araziyi satar.” denilmiştir. Bu, İmameyn'in kavlidir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise:
“Uygun ve münasip olanı, İmamın, bu araziyi satmamasıdır.”
Çünkü, bu şahsın malını satmak, onu mahrum etmektir. Hür olan bir kimseye de, böyle yapılmaz.
Bu, her âlimin kavlidir ve sahihtir. Çünkü İmâm Ebû Hanlfe (r.a.), buranın menfaatinin umûma dönmesi halinde -sahibinin- men edilebileceği
görüşündedir.
Bazı kitaplarda, bu mes'ele hakkında, şöyle denilmiştir:
İmam, ziraatte kullanılacak malzemeyi satın alıp, bu araziyi, ekip biçmesi için birine verir. Mahsul elde edilince de, ondan, harcadığı kadarını ve
harâc miktarını alır; artan arazi sahibine verilir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), şöyle buyurmuştur:
îmâm, bu arazinin sahibine, beytü'I-mâl’den, satın alınan şeyler kadar, borç verir. Mahsul çıkınca da, ondan, bu arazinin haracını ve verdiği borcu
alır.
Şayet, beytü'l-mâl'de, bir şey yoksa; İmam, bu araziyi işletecek bir kimseye verir ve haracını alır.
Şayet arazi sahibi aciz olur da, ekip biçemezse; bu durumda, İmam, yukarıda söylediğimiz gibi yapar.
Bu arazi sahibi, sonradan güçlenir ve zirâat yapabilecek, bir duruma gelirse; İmam, arazisini, tekrar, bu şahsa iade eder.

Ancak, İmam, bu araziyi -özellikle- satmışsa; bu durum müstesnadır. 
[276]

 
Sahipleri Tarafından Terk Edilen Harâc Arazileri
 
Hasan'ın İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivayet ettiğine göre; İmâm, muhayyerdir: İsterse, bu araziyi, beytü'l-mâl'den işlettirir; bu durumda, mahsulü,
bütün müslümanların olur. Dilerse; bu araziyi başka şahıslara verip; ne alacaksa, onu, beytü'1-mâl için alır.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Ehl-i harâc, ölünce; îmâm, bunların arazilerini zirâat için kullanır: Dilerse, kiraya verir; ücretini, beytü'1-mâle bırakır.”
Bu araziyi kiralayan şahıs da kaçarsa;!ondan,|harâc miktarını alır; geride kalanı, kaçan sahipleri için, muhafaza eder. Şayet, bunlar, dönüp gelirlerse;

onlara iade eder. Sahipleri kaçtıktan itibaren, bir sene geçmedikçe, kiracıya vermez. 
[277]

 
Zimmîlerin Başka Bir Yere Nakledilmeleri
 
Ehl-i zimmetin, bir yerden, diğer bir yer özürlerinden (mazeretlerinden) dolayı, naklen gitmeleri, sahih olur.
Özür, onların kuvvet ve kudretlerinin olmayışı; ehl-i harbin üzerlerine gelme korkularının bulunması; veya, bizim, onlardan çekinmemiz (meselâ:
Bizim açık bir tarafımızı, harbilere haber vermelerinden çekinmemiz gibi) gibi hallerde, bunlara, arazilerinin bedeli ödenir veya arazileri kadar,
başka yerden arazi verilir. Ve yine, önceki arazinin haracı alınır.
Bir rivayete göre de, nakledildikleri yerin haracı alınır. Fakat, önceki kavil, esahtır.
Bunlara verilen yeni arazi de, harâc arazisi olur.

Bunların ayrılmış bulunduğu araziye, müslümanlar yerleşmiş bulunursa; bunlar, da, bu arazinin haracını verirler.
[278]

Köyde bulunan bir arazinin sahipleri ölse veya kaybolsa, yahut bu arazinin haracını vermekten aciz kalsa ve onu, veliyyü'1-emre teslim etmek
isteseler; bu durumda, veliyyü'1-emr, yukarıda söylediğimiz gibi yapar.
Şayet, veliyyü'1-emr, burayı kendisi için satın almak isterse; önce başkasına satar; sonra kendisi, ondan satın alır.
 
Cinsleri Karışık Olan Arazilerin Haracı
 
Bazı kimseler, içinde üzüm bağı ve ekime müsait bir yer bulunan, bir arazi satın alsalar; bunlardan biri bağı; diğeri de, bağ olmayan yeri satın
almışsa; âlimler:  
“Bağın haracı belli; arazinin haracı belli. Böylece hükmolunur. Şayet, bağın haracı bilinmiyorsa; o arazinin haracı, hep birden alınır.”
Bağın, aslında bağ; arazinin de, aslında arazi olduğu bilinirse; bu durumda, bağın ve arazinin haracına bakılır. Haradan bilinmekte ise, aralarında
taksim ederler ve her ikisi de, hissesine ne düşerse, onu verir.
Haraçları karışık olan bir köyde; bir şahsın, arazisinin haracı, -kendisi ile başkasının arasındaki seviyenin ekserisi olarak- istenirse; âlimler:
“Eğer, bidayette, haracın, ales'seviye (eşit olarak) mi, yoksa, karışık (fazlalı-noksanlı) mı olduğu bilinmiyorsa; bu durumda, önceki halinede terk

edilir” demişlerdir. 
[279]

Fetvalarda: “Bir kimse, bir harâc arazisini mezarlık veya fakirler için mesken yaparsa; bu durumda, bu arazinin haracı düşer.”
Harâc arazisi, bir müslümanda senelerce kalırsa; İmâmeyn'e göre, geçmiş yılların hepsinin haracı alınır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, içinde bulunulan senenin haracından başkası alınmaz.          
Şeyhu'l-İslam, Siyer-i Sağîr Şerhi’nde, böyle söylemiştir. Sadru'l-İslâm da:

[280]



“Sahih olan, her seneninkini almaktır.” demiştir. 
 
Su Baskınına Veya Diğer Âfetlere Maruz Kalan Harâc Arazisi
 

Su baskınına maruz kalan veya zirâatten men edilmiş bulunan araziye, harâc yoktur. 
[281]

İmâm Muhammed (r.a.), Nevâdir'de şöyle buyurmuştur:
“Bir harâc arazisini su basar; sonra da bu su çekilir, sahibinin, sene geçmeden önce, ziraat yapmaya gücü yettiği halde; ziraat yapmazsa; bu arazinin
haracı, sahibinden alınır.”

Ancak su, ziraat yapılması mümkün olacak zamana kadar çekilmezse; bu durumda, o araziden dolayı harâc gerekmez. 
[282]

Ziraati, kendisinden sakınılması mümkün olmayan su baskını, yangın, fazla soğuk ve benzerleri gibi semavî bir âfet imha ederse; bu durumda, bu
araziye harâc yoktur.
Şayet, âfet semavî olmaz ve ondan korunulmasi mümkün olursa; bu durumda, o araziden, harâc, esahh olan kavle göre sakıt olmaz. Mahsulü,
maymun veya diğer hayvanların yemesi gibi. Şeyhu'l-İslam:

“Eğer, âfet, hasaddan önce ise, harâc sakıt olur; âfet, hasaddan sonra ise, harâc sakıt olmaz.” demiştir. 
[283]

 
Âfete Maruz Kalan Öşür Arazisi
 
Öşür arazisinde, helak, hasaddan önce vuku bulursa, öşür sakıt olur.
Öşür arazisinde, helak, hasaddan sonra meydana gelmiş ve arazi sahibinin nasibine zarar vermişse; öşür sakıt olur; aksi takdirde, öşür düşmez. Ve,
arazi sahibinin zimmetinde kalır.
Harâc arazisinde, harâc, harâc-ı mukâseme ise; bu durumda, bu arazi de, öşür arazisi gibidir. Çünkü, bunda da,T haracın, çıkan mahsûlden alınması
icâbetmektedir. Çıkan mahsulün tamamının helak olması hâlinde, öşür, ancak, ehli (o yerin halkı) arasında harcanır.
Şayet, mahsulün çoğu zayi olur da, bir kısmı kalırsa; bu geride kalana bakılır: Eğer iki ölçek ve iki dirhem miktarı kalmışsa; bir ölçek ve bir dirhemi
alınır.                                     .

Şayet, haracı alınan mahsûlden, geride kalmış olanı bulunursa; harâc, sakıt olmaz. Ve, mahsulün yarisı alınır. 
[284]

Âlimlerimiz, şöyle demişlerdir:
Bu hususta en doğru olan şudur: Önce, adamın nafakasına bakılır; sonra da, çıkan mahsule bakılır. Önce, bu şahsın nafakası hesaba katılır; artarsa,
bundan, açıkladığımız gibi öşür veya harâc, -ne ise, o- alınır.
[285]

Harâc, ancak, çıkan mahsûlün helak olması ile, sakıt olur. Şayet, ziraate yetecek kadar, bir şey kalmazsa, o zaman, harâc sakıt olur.
Ancak mahsul, bu miktardan fazla kalırsa, bu durumda, harâc sakıt olmaz. Böyle, zayi olmuş bulunan, sanki, yokmuş gibi olur.
Bir âfet sebebi ile, bir bağın mahsulünün helak olması hâlinde de, durum böyledir.
Şayet, bu mahsulün, bir kısmı helak olup, bir kısmı kalmışsa ve kalan kısım da, yirmi dirheme erişir veya daha fazla olursa; bu mahsulden, on

dirhem alınması îcâbeder. Şayet, yirmi dirheme ulaşmazsa; geride kalanın yarısı alınır. 
[286]

 
Âfete Uğrayan Zîraatçilere Yardım
 
Sultan Mahmud, zamanında, zîraatçiler, bir âfete mâruz kalınca, bunların nafakalarım, beytü'l-mâlden tazmin eder ve:
“Ziraatçılar, kâr zamanı bizim ortaklarımızdır. Nasıl olur da, biz onlara, zarar zamanı, ortak olmayız?” derdi.

Her müslüman sultan (saltanat ve iktidar sahibi) bu ahlâkta olmalıdır. 
[287]

 
Üzüm Çubuğu Veya Ağaç Dikilen Ziraat Arazisi
 
Bir kimse, harâe arazisine, bağ dikerse; bu bağ üzüm vermedikçe, bu arazi, ziraat arazîsi sayılır.
Keza, bu araziye, meyve veren ağaç dikerse; ağaçlar meyve verene kadar, burası daharâc arazisidir.
Dikilen bu bağ, üzüm verip, bunun kıymeti yirmi dirheme erişir veya daha yukarı çıkarsa; bu durumda, sahibi, on dirhem harâc verir.
Şayet, elde edilen mahsulün kıymeti, yirmi dirhemden noksan İse, mevcudun yarısı harâc olur.
Eğer, elde edilen mahsul, bir ölçeği doldurmaz ve bir dirhemi dahi bulmaz ise; bir ölçekten ve bir dirhemden noksan harâc alınmaz. Çünkü, burası,
ziraat arazisi olarak, temekkün etmiştir.
Bir kimsenin arazisi meşelik olur ve içinde de çok sayıda av hayvanı bulunursa; bu araziye harâc yoktur.
Bir kimsenin arazisinde kamışlık, ılgın ağacı veya meyve vermeyen diğer ağaçlardan bulunursa; bakılır: Şayet bunlar kesilince, arazi ziraate
elverişli hâle gelecekse; bu durumda, o araziden harâc alınır.
Fakat, bu arazinin İslahı mümkün değilse, harâc îcâbetmez.
Kendisinden, az veya çok, tuz çıkan bir harâc arazisini, harâc suyu ile sulayıp, ziraate elverişli hâle getirmek mümkün olursa; bu araziye
harâcvardır.
Ancak, buraya harâc suyu ulaşmazsa veya dağda olduğu için buraya su varmazsa; h^rât yoktur.                       .
Şayet, harâc arazisinde, ıslâha elverişli olmayan –az- bir parça yer varsa veya ıslahı mümkün olduğu halde, sahibi, oraya suyu iletmezse; bu



durumdaki araziye harâc vardır. Aksi takdirde harâc yoktur. 
[288]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, haracın icâbetmesi senenin evvelindedir. Ancak bunu için, arazinin hakîkaten veya itibarî olarak nâmî (çoğalıcı)

olması şarttır. 
[289]

 
Harâc Toplayacak Kimsenin Vasıfları
 
Valinin, harâc toplayacak memuru seçerken, onlarda şu vasıfların bulunmasına dikkat etmesi uygun olur:
Harâc toplayan memur:
1- İnsanlara karşı yumuşak ve şefkatli davranmalı;
2- Bilhassa, harâc hususunda, insanlara karşı âdil olmalı;
3- Haracı mahsul çıkınca almalı; hatta, senede iki defa mahsul veren yerlerden, haracın yarısını yazın; diğer yarısını da güzün almalı;
4- Bakliyattan, eğer, senede beş defa mahsul alınıyorsa; her alışta beşte birini, dört mahsul alınıyorsa, her alışta dörtte birini alması; diğer hallerde

de, bunun gibi hareket etmesi uygun olur. 
[290]

 
Haraç Ve Öşür Borcu İle Ölen Kimse
 
Üzerinde, harâc veya öşür borcu bulunduğu halde ölen kimsenin terekesinden, bunlar alınır.
 
Haracı Veya Öşrü Verilmeyen Mahsulün Durumu
 
Harâc, mahsul hasad edilince alınır.

Arazi sahibinin elde ettiği mahsulden, haracını vermeden yemesi, helâl olmaz. 
[291]

Öşür mahsulü de, öşrü verilmeden yenemez. Şayet, arazi sahibi, bu durumda, bundan yerse, borçlu olur.

Sultan, haracı verilene kadar, harâc mahsûlünü, habsedebilir. 
[292]

 
Haracı Acilen (Önceden) Almak
 
Nevâdir'de, İmâm Muhammed (r.a.) şöyle zikretmiştir:
Bir senenin veya iki senenin haracını, acilen (önceden) almak caizdir.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, arazisinin haracını önceden verse; sonra da, o araziyi su bassa; bu şahsın ödediği harâc, kendisine geri verilmez. Ancak, müteakip
senenin haracına sayılır.”
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, iki senelik haracını veren şahsın arazisini su bassa; bu şahsa da, verdiği harâc iade edilmez.
Ancak, verdiği bu harâc, ayniyle duruyorsa; geri verilmesi hâlinde de bir şey gerekmez.

İmâm, onu, savaş masrafına harcarsa, yine bir şey lâzım gelmez. 
[293]

 
8- CİZYE

 

“Cizye” kelimesi, ehl-i zimmetten alınmış bir isimdir. 
[294]

Cizye, savaş ehlinden olan, hür, bulûğa ermiş ve akıllı kimselerin ödemesi gereken bir vergidir. Bu vergi, vasıflarını saydığımız şahıslardan,
hırfeleri (sanatları, meslekleri) güzel olmasa bile alınır.
Cizye, iki nev'îdir:

1- Harbîler üzerine, anlaşma ve karşılıklı rıza ile takdir edilerek konmuş ve üzerinde ittifak edilmiş bulunan cizye. 
[295]

Takdir edilen bu cizye, artırılamadığı gibi, eksiltilemez de. 
[296]

2- Kâfirlere galip gelince, İmamın ta'yin ve takdir ettiği ve mülkleri üzerine kararlaştırdığı cizye. 
[297]

Takdir edilmiş bulunan bu cizyeye kâfirlerin razı olup olmaması da müsavidir.

Bu durumda, İmam, kafirlerden zengin olanlara, her sene için, kırk sekiz dirhem cizye kor ve her ay, dört dirhem alır.  
[298]

Bu cizye, kâfir kişinin hırfeti (san'atı, sosyal durumu, mesleği) güzel olmasa bile, yaptığı işe göre, ta'yin ve takdir edilir.
Âlimlerin, zengin, fakir ve orta halliyi belirlemek hususunda kavilleri (sözleri, görüşleri) vardır. Şeyhu'I-İmâm Ebû Ca'fer:

“Bir kimseyi kendi beldesinde, insanlar zengin veya fakir yahut orta halli biliyorlarsa; işte o şahıs, öyledir.” buyurmuştur. 
[299]

 İmâm Kerhî ise:
“Yüz dirheme veya ondan daha az bir şeye sahip olan kimse, fakir'dir.
Bir kimsenin, yüz dirhem ile on bin dirhem arasında bir şeye sahip olması halinde, o kimse orta halli dir.

[300]



Zengin ise, on bin dirhemden fazlaya sahip olandır.” demiştir. 
Çalışan kimsenin, sıhhatli olması gereklidir. Yani, bu şahsın, iş yapmaya gücü yetriielidir. Bu kimsenin, senenin yandan çoğunda, sıhhatli

bulunması -cizye alınması bakımından- kâfî gelir. 
[301]

 
Cizye Kimlerden Ve Ne Zaman Alınır
 
Bize göre cizye, senenin evvelinde alınır.

Ehl-i kitaptan veya acemden (arap olmayandan) yahut arabdan; ateşperestten, putperestten alınan cizyeler, müsâvîdir. 
[302]

Harâcü'1-re's (baş vergisi cizye) senenin sonu çıkmadan alınır. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un:
“O, her iki ayda bir, adalet üzere, tahsil edilir.” buyurduğu rivayet edilmiştir. İmâm Muhammed (r.a.) ise:

“Bu, ay be ay alınır.” buyurmuştur. Esahh olan ise, birinci kavildir. 
[303]

Yahudiler, sâmirîlere dâhil olurlar. Yani, onlar gibi mütâlâa edilirler.
Nasrânîler (hıristiyanlar) ise, frenklere ve ermenilere dâhil olurlar.

Ehl-i kitaba, mecûsilere veya putperestlere karşı, cizye konulmadan önce, galip gelinmişse; onların kadınları ve çocukları fey'dir. 
[304]

Yıldızlara tapanlara gelince; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Onlardan da, cizye alınır.” buyurmuş; İmameyn ise:
“Alınmaz.” demişlerdir.

Mübeyyıda 
[305]

 denilen kimselerden, cizye alınır mı? Âlimler, bu hususta, şöyle buyurmuşlardır:
“Bunların durumlarına bakılır: Şayet, yeni iseler; bunlar, mürteddirler. Bunlardan cizye alınmaz. Ve bunlar, öldürülürler. Fakat, bunlar, eski iseler;
kendilerinden cizye alınır.”

Zındıklardan da, cizye alınır. 
[306]

 
Putperest Ve Mürted Araplar
 
Putperest ve mürted araplara, cizye konmaz.
Müslümanlar, bunlara karşı galip gelirse; bunların karıları ve çocukları, fey olurlar.
Bunların erkeklerinden, müslüman olmayanlar ise, öldürülür.
 
Cizyeden Muaf Olanlar
 
Kadınlara ve çocuklara cizye yoktur.

Körlere, felçlilere, çok yaşlılara ve çalışmayan fakirlere de cizye yoktur. 
[307]

Mecnunlara ve oturaklara da cizye yoktur.
Bunaklardan da cizye alınmaz.
Eli ve ayağı kesik olanlar da, cizye vermezler.
Kölelere, mükâteplere, ümm-ü veledlere de, cizye konulmaz. Bunlar adına, efendileri de cizye ödemezler.

İnsanların araşma katılmayıp, münzevî yaşayan ruhbanlardan da, cizye olunmaz. 
[308]

 
Necrân Hıristiyanlarına Konan Vergi
 
VelvâUcî, Fetvalarında şöyle demiştir:
“Necrân Hıristiyanlar ma, -hem kendileri ve hem de arazileri için- her sene, iki bin hülle, cizye konulur.”
Her hülle, elli dirhem (değerinde) dir.
Bu cizyenin, bin hüllesi, safer ayında, bin hüllesi de, recep ayında alınır.
Bu miktar; Necran Hıristiyanlarının, kendi şahısları ile, arazileri arasında bölüştürülür.
Şahıslarına isabet eden kısım cizye; arazilerine isabet eden kısım ise, harâcolur. Bunu, Velvâlicî söylemiş ve: 
“Bu, hadîs-i şerîfe muvafık ve sahihtir.” demiştir.
Ancak, “Her hülle, elli dirhemdir.” sözü, müstesnadır.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), Kitâbın Harâc'ında şöyle buyurmuştur:
Bu hülle, onların nefislerine ve mallarına karşı konmuş bir vergidir.
Müslüman olmayan erkeklerle, Necrân arazisinin tamamına taksim olunur.
Şayet, bunlardan (Necrânlılardan) bazıları, arazilerini, bir müslümana veya bir zimmîye yahut kadınlara ve çocuklara satarlarsa; arazileri hakkında,
değişen bir hüküm yoktur.

Şahıslarına ait cizyeye gelince; bunların da, kadınlarına ve çocuklarına cizye yoktur. 
[309]

İmâm Ebu Yûsuf (r.a.), bunu, Kitâbü'I-Harâc'ında apaçık yazmıştır. Ve: Her hülle, okıyyedir. Yani, kıymeti, elli dirhem değildir.



Velvâlicî'nin dediği gibi, bu sahih değildir. Çünkü, okıyye, kırk dirhemdir." Demiştir. 
[310]

Âlimlerimiz, şöyle demişlerdir:
“Necran hıristiyanlarının erkeklerinin tamamı ölse veya bunlar hep birlikte müslüman olsalar; bu, iki bin hülle -vergi- sakıt olmaz. Bu verginin

tamamı, böyle bir durumda, arazilerinden alınır.” 
[311]

Bunlardan, kim müslüman olursa; onun, şahsına ait cizye sakıt olur. Ancak, bu, müslüman olmayanlardan ahnır.

Necranlılarm köleleri de, -diğer- ehl-i zimmetin köleleri gibidir. Bunların da, şahıslarına cizye konulur. 
[312]

Hülle: Izâr ve ridâ (dan müteşekkil bir ğiyecek)dir. Muhtar olan budur.

Bir elbise, -böylece- iki adet olmayınca, ona, hülle denilmez. 
[313]

Huccet'de şöyle zikredilmiştir:

“Kazanmakta bulunan ve durumu diğerlerinden daha iyi olan hıristiyandan, cizye, -diğerlerine nisbetle- fazla olarak alınmaz.” 
[314]

 
Köle Ve Cizye
 

Bir müslümanın kölesi hıristiyan ise, ona da, cizye konur. 
[315]

Bir kureyşli tarafından azâd edilen, kâfir köleden de, cizye ahnır. 
[316]

 
Ferdin Cizye Mükellefiyeti Ne Zaman Başlar
 
Zimmet ehlinden bir erkek çocuk, senenin evvelinde ve henüz-cizye konulmamış iken, ihtilâm olursa (bulûğa ererse); ona da cizye konur. Ve
ondan, o senenin cizyesi alınır.
Şayet bu çocuk, erkeklere cizye konulduktan sonra bulûğa ererse; o sene geçene kadar, bu çocuktan cizye ahnmaz.
Malı olan bir köle azâd edilince; eğer bu köle, cizye konmadan önce azâd edilmişse; buna da cizye konur.
Şayet bu köle, o senenin cizyesi kokulduktan sonra azâd edilmiş olursa; o sene çıkana kadar bu köleye, cizye konulamaz.
Bir harbî, cizye konulmadan Önce zimmî olursa, bu harbîye, o sene cizye konur.
Ancak bu harbî, cizye konulduktan sonra zimmî olmuşsa, o sene çıkana kadar bu harbîye de, cizye konamaz.
Musîbete uğrayan kimseye de cizye konmaz. Bu kimsenin durumu, sene çıkmadan iyileşse bile -ister, cizye konmadan önce; ister, cizye konduktan
sonra, iyîleşsin- ona cizye konmaz.
Hiç bir şeyi olmayan fakir bir kimse, zenginleşse veya orta halli olsa; zengin olmuş bulununca, ondan cizye alınır. Bu şahıs, ister cizye konduktan
sonra; ister cizye konmadan önce, zenginleşmiş bulunsun, fark yoktur.
 
Cizye Borcu Ne Zaman Kalkar
 
Bize göre, üzerinde cizye borcu olarak ölen veya müslüman olan kimseden, baki kalan cizyesi alınmaz.
Keza, üzerinde cizye borcu olduğu halde, a'mâ veya yatalak olan; yahut, çalışmaya gücü yetmiyecek kadar çok yaşlanan veyahut da, verecek bir

şeyi kahmyacak kadar düşen kimsenin de, vermemiş bulunduğu  şahsî cizyesi,  üzerinden  sakıt olur.  
[317]

Bir zimmî, senenin bir kısmında zengin, bir kısmında da fakir olur; ancak, senenin ekseriyetinde zengin bulunmuş olursa; bu şahıstan, o sene için,
tam zengin cizyesi alınır.
Bunun aksinin olması halinde de, o şahıstan, fakir cizyesi ahnır.

Eğer, senenin yarısında zengin, diğer yarısında fakir olursa, bu durumdaki şahıstan da, orta halli kimselerden alman cizye kadar, cizye alınır. 
[318]

İmâm cizye koymadan önce iyileşmiş bulunan hastaya, cizye konulur.
Ancak, İmam cizye koyduktan sonra iyileşen hastaya, cizye konmaz.
 
İki Senelik Cizye Peşin Alınırsa
 
İki veya daha fazla senenin cizyesini, önceden almak veya vermek caizdir.
İki senelik cizyesini peşin olarak önceden vermiş olan kimse, müs-lüman olursa; bunun, bir seneliği geri verilir. Önceki seneninki geri verilmez.

ikinci sene girdikten sonra, bu şahıs müslüman olur veya ölürse; bu durumda cizye geri verilmez. 
[319]

Bu mes'ele, “Cizye, senenin evvelinde alınır.” diyenlere göredir. Fetva da, bunun üzerinedir. 
[320]

Seneler geçtiği halde, bir zimmînin cizyesi alınmamış ve bilâhare de kendisi müslüman olmuş bulunsa; bize göre, bu şahıstan, geçmiş senelerin
cizyesi alınmaz.
Bu şahıs, müslüman olmayıp, küfr üzerine karar kılmış bulunsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, yine, geçmiş yılların cizyesi, bu şahıstan istenmez;

ancak, içinde bulunulan senenin cizyesi alınır. 
[321]

Bir Necrânî ile bir Nebtî arasında olan bir câriye, bir çocuk doğurur, bu çocuk büyür, bu durumda, hem necrâni, hem de nebtî, o çocuğun



kendilerine ait olduğunu iddia ederlerse; bu çocuğun –büyüyünce- cizyesinin yarısı Necrânî olarak; yarısı da Nebtî olarak alınır. 
[322]

Bir Necranlı ile bir Tağlıbli arasında olan bir cariyeden bir erkek çocuk dünyaya gelse; bunlardan ikisi de:
“Bu çocuk, benimdir.” diye iddiada bulunsa; bu durumda, babalar ölse ve bu çocuk büyüse; Siyer'de şöyle denilmiştir:
“Eğer, Tağlibli önce ölmüşse; bu çocuktan, Necrân ahâlisinin cizyesi; eğer, Necranlı önce ölmüşse; bu çocuktan Tağliblilerin ödediği –gibi- cizye
alınır.”

Şayet, ikisi birden ölmüşlerse; bu çocuğun cizyesinin yansı birinin; diğer yarısı da, ötekinin cizyesi cinsinden alınır. 
[323]

Bir kimse cizyesini, kölesi veya vekili ile gönderirse; esahh olan rivayetlere göre, bu mümkün olmaz. Bilakis, cizyesini ödeyecek kimsenin, bizzat
hazır olması ve onu, ayakta durarak vermesi; alanın da,.
oturduğu yerde alması gerekir.
Bir rivayete göre de, o şahsın elbisesinden tutularak çekilir ve:

“Ey zimmî, cizyeni ver” denilerek alınır. 
[324]

Cizyeyi verenin eli aşağıda, alanın eli ise, yukarıda olur. 
[325]

İmâm, Cemâcim kabilesinin vergisini takdir ve ta'yin ettiği sırada- muhayyerdir: Dilerse, arazileri ile bu Cemâcim kabilesinin aralarını birleştirir.
Yani, bunlardan alacağı arazi ve şahıs vergisini, -dirhem veya dinarlardan- tek harâc haline getirir; veya bunların vergisini ölçülebilen yahut
tartılabilen şeyler veyahut da elbise gibi şeylerden, -tek harâc olarak- belirler.
Dilerse İmam, bunları ayırır; yani araziden alacağı haracı ayrı; şahıs başına alacağı cizyeyi de ayrı -takdir- eder.
Şayet, İmam, -bu iki vergiyi- birleştirirse; bu durumda, kabileye, güçlerinin yettiği kadarını, onların sayılarını da göz önünde bulundurarak ayırır.
Yani cizye'yi böylece takdir eder.
Araziye de, adalet ve insaf dâhilinde, bir -harâc- takdir eder.
Bu durumda, kabileye isabet eden vergi, cizye'dir. Bu cizye, tertip üzere, fert fert konulur.
Araziye isabet eden -vergi- bölümü ise, harâcdır. Bu harâc da, arazinin mahsul durumuna göre, tertip üzere ta'yin edilir.
Kabile, -fertleri- ölmekle veya müslüman olmakla azalırlarsa; bu durumda, bunlardan alınan vergi, tahammülü varsa, araziye nakledilir.
Keza, bu Cemâcim Kabîlesi, tamamen yok olursa; bu durumda da, bunların –vergi- hisseleri, araziye iade edilir. Ancak, yine, arazinin gücünün
buna, kâfi gelmesi gerekmektedir.
Şayet, arazinin gücü yoksa; bu durumda, -sadece, kendisine önceden- konmuş bulunan vergisi alınır; diğeri sakıt olur.
Bundan sonra, Cemâcim kabîlesi tekrar çoğahrsa; bu vergi hisseleri -yani cizyeleri- yine onlara iade edilir. Yani, bu vergi, tekrar alınmaya başlanır.
Şayet, arazilerinin verimi azalırsa; bu araziden alman vergi (harâc), Cemâcim Kabîlesi fertlerine havale edilir.
Sonra, bu arazi olgunlaşıp verimi artarsa; hissesi, tekrar bu araziye iade edilir.
Şayet, arazi, bu haracı taşıyamazsa; bu vergi sakıt olur. Sonradan,
taşıyabilecek hâle gelirse, bu vergi –yükü- tekrar, bu araziye yüklenir. Şayet, su baskını veya başka bir âfet sebebi ile, arazi helak olmuş,
fakat, kabile ayakta kalmışsa; bu durumda, bu.arazinin hissesi, artık, kabileye havale edilmez.
İmâm, bu iki vergiyi, bir birinden ayırmış ve ayrı ayrı takdir etmişse; bu çjurumda, kabilenin hissesi ile arazinin hissesini, ayrı ayrı tesmiye eder.
(isimlendirir, miktarını belirtir.) ve açıklar.
Keza, bu iki sınıftan birinin yükünü, diğeri taşıyamazsa, bu durumda, o verginin miktarı, taşıyabileceği miktara kadar düşer.
Şayet, İmam, bunlarla, verginin tamamını araziden almak üzere veya -araziden hiç almayıp- kabileden aimak üzere anladır ve buna razı olursa; bu
sahih olmaz.

Bu vergi, kabîle üzerine (cizye) ve arazi üzerine (harâc) olmak üzere, tertibe göre taksim edilir. 
[326]

İmâmın, belli bir -miktar- mal üzerine, anlaşma yapmış bulunduğu bir yerin halici müslüman olsa;jbu durumda haraçları durur; (yani onu ödemeye

devam ederler); şahıs başına ödedikleri cizye ise, sakıt olur. 
[327]

Doğrusunu en iyi bilen Allahu Teâlâ’dır.
 
Zimmîlerin Kilise, Havra Ve Ateş-Hâne Yapmak İstemeleri
 
Zimmîler, müslümanların şehirlerinde, havra, kilise, veya mecûsî-lere mahsus ateş-hâne yapmak isterlerse, bütün âlimlerimize göre, bu gibi şeyleri
yapmaktan men edilirler.
Zimmîlerin, bu gibi şeyleri, köylerde yapmak istemeleri hâlinde ise, ihtilâf vardır: Belh bilginleri:
“Eğer, köyde oturanların ekserisi, ehl-i zimmet değilse; bu gibi şeyleri yapmalarına mâni olunur.” demişlerdir.
Buhârâ bilginlerinden, Şey hu'I-İmâ m Ebû Bekr Muhammed bin FadI:
“Bunlara mâni olunmaz”; Şemsü'I-Eimme Serahsî ise:

“Esahh olan, onlar, men edilirler.” demiştir. 
[328]

Bu gibi şeylerin, arap arazisinin şehirlerinde de köylerinde de yapılması yasaklanır. 
[329]

Havra ve kilise gibi şeylerin yapılması yasaklandığı gibi; zimmîlerden her hangi birisinin, tek basura çekilip de, ibâdet yapması için savma'a(-
tapmak) yapması da caiz olmaz.

Bir müslümamn, kendi evinin içinde, özel bir yer ayırarak; orada, yalnız başına  ibâdet etmesi, namaz kılması    men  edilmez. 
[330]

 



Önceden Yapılmış Kilise Ve Havralar
 
Âlimlerimiz, şöyle buyurmuşlardır:
“Köylerde ve kasabalarda önceden yapılmış bulunan, havra ve kiliseler, yıkılmazlar.”
Şehirlerde olanlara gelince; bunlar hakkında, İmâm Muhammed (r.a.), İcârât isimli kitapta:
“Yıkılmazlar.” buyurmuştur. Öşür ve Harâc isimli kitapta ise “Yıkılır.” denilmiştir. Şemsü'I-Eimme Serahsî ise:

“Bana göre, esahh olan, İcâratm rivayetidir.” Yani yıkılmamasıdır.” buyurmuştur. 
[331]

Nâtıfî, Vâkıât isimli kitabında, şöyle demiştir: İmâm Muhammed (r.a.):  

“Arap arazisinde  kilise, havra, ateşhâne bırakmak, uygun olmaz” dedi.   
[332]

 
Zîmmîlerîn Eskiden Yapılmış Kiliseleri Yıkılmışsa
 
Zimmîlerin, eskiden yapılmış olan kiliseleri yıkılırsa; onu -yemden- aynı yerine ve olduğu gibi yapabilirler.
Şayet, zimmîler:
“Biz, -yıkılan kilisenin- yerini, başka bir yere nakledeceğiz.” derlerse; onların, bu isteği yerine getirilmez.
Yıkılan bu kiliseyi, ancak, kendi yerine yapabilirler.

Bu -yeni- kiliseyi, önceki binasından daha büyük yapmaları da .    men edilir. 
[333]

Burada,  eskiden maksat,  İmamın,  bu  zimmîlerin beldelerini almadan ve bunlarla, dinlerinde serbest oldukları hususunda anlaşma yapmadan önce

demektir. Bunun, sahâbî zamanında yapılmış   olması şart koşulmadığı gibi, tabiîn devrinde olması da şart koşulmamıştır. 
[334]

Zimmîlerin, köyde bir kiliseleri olur; bu köyün halkı çok sayıda ev yaparlar ve burası şehir hükmüne girerse; bir rivayete göre, bu kilisenin Fetâvâyi
Hindiyye yıkılmasına emir verilir. Bu rivayet, Kitâbü'l-Öşr'de dir.
Umûmun rivayetine göre ise, “Bu kilisenin yıkılmasına, emir verilmez.”
Bu hüküm, şehrin yakınında kiliselerinin bulunması ve etrafına yapılan binaların şehre ulaşması halindedir. Ve buranın, şehrin bir mahalli olması
durumundadır.

Sahih plan da, ammenin bu rivayetidir. 
[335]

 
Harbîlerle Yapılması Uygun Olmayan Bazı Sulh Şekilleri
 
Harbîler, müslümanlara; ehl-i zimmet olmaları ve müsiümanlann arazilerinde şehir kurmaları şartı ile sulh talebinde bulunsalar; bu durumda,
bunların yaptıkları bu şehre, kilise veya havra yapmaları men edilmediği gibi, açıktan içki ve domuz satmaları da meri edilmez.
Ancak İmamın, böyle bir sulha razı olması uygun olmaz.
Şayet, bu şekilde bir topluluk, müslümanlarla; nefislerinin ve mallarının zimmette olması, buna karşılık, müslümanların da, onların yurtlarına,
şehirlerine, kasabalarına ve köylerine ortak yerleşmeleri şeklinde bir anlaşma yapsalar; ancak, buralarda, kiliseler, havralar, ateş evleri bulunsa;
domuz, şarap apaçık satılıyor ve açıktan açığa analarını, kızlarını, bacılarını nikahlıyorlar; iaşeler ve ateş perestlerin kestikleri açıkta satılıyorsa; bu
durum karşısında, müslümanlar toplanarak, ceza verme cihetine giderler ve zimmtleri, bu gibi şeylerin tamamını yapmaktan men ederler.
Bundan sonra zimmîler, burada, kilise, havra veya ateş-evi yapamazlar.
îçki, domuz, lâşe ve mecûsilerin kestiklerini açıktan satamazlar. Analarını,  kızlarını,  bacılarını ve diğer zîmahranlerini aşikâre nikâhlayamazlar.
Müslümanlar bir beldeyi fethedince; kiliseler, havralar ve ateş evler, daha önceden bulunduğu şehirlerde, olduğu gibi bırakılırlar.
Putlarını ve haçlarını kiliselerinin dışarısına çıkaramazlar.
Bu kilise ve ateş-evlerinden yıkılan olursa; önceki hâline çevirerek, yeniden yapabilirler.
Şayet: “Biz, -bunu- şehrin başka bir semtine yapacağız.” derlerse; onlara müsâade edilmez.
İmâm, ehl-i harbe galebe çalınca, onları, ehl-i zimmet kılıp, kendilerine cizye, arazilerine harâc koyarak, bunları ganimet ehli arasında taksim
ederse; -Hz. Ömer (r.a.)'in Kûfe'lilere yaptığı gibi- bu caiz olur.
İmâm, böyle yapınca, ehl-i zimmet, kilise, havra veya ateş-evi yapmaktan men edilmedikleri gibi, -kendi aralarında- içki ve domuz satmaktan da
men edilmezler.

Bunları, -kendi aralarında- açıktan yapmaktan da, geri bırakılmazlar. 
[336]

İmâm, müşriklerin beldelerinden birini, kılıçla ve zor kullanarak fethettikten sonra; onlarla, zimmet ehli olmaları üzerine anlaşma yapar ve orada
kilise, havra veya ateşevi bulunur; bunlar köylerde de bulunur ve  bu köyler, sonradan, müslümanlarca, şehir haline getirilirlerse; bu durumda,
buralarda, hudud (Had'ler-İslâmî cezalar) uygulanır.
İmâm, müslümanları, bu kilise ve havralarda namaz kılmaktan men eder.
Ve bunlara, camiler yaparak, namazlarını oralarda kılmalarını ve meskenler yaparak, oralara yerleşmelerini emreder.
Önceden yapılmış bulunan, kilise, havra ve ateş evleri yıkılmaz. Bunları yıkmak, uygun olmaz.
Ehl-i harbden bir kavim, “Ehl-i zimmet olduktan sonra, şehir ve köylerinde, kilise, havra veya ateş evleri yapniak  üzere” anlaşma yaptıktan sonra;
buralar, müslüman şehirleri olsa; müsiümanlann, bunları yıkmaları doğru olmaz. Bu cevap, amme'nin cevâbıdır. Fakat, Kitâbü'I-Öşr ve'I-
Harâc'da:    
“Müslümanlar, onları yıkarlar” denilmiştir.
Keza, bunların şehirlerinden birisi, müslüman şehri olursa; orada, İslamî had'ler (cezalar) tatbik edilir.



Ancak, bundan sonra, müslümanlar oradan ayrılır; burası muattal kalır; içinde, müslümanlardan pek az kimse bulunursa; zimmet ehli buraya kilise
yapmak isterse, yapabilir.
Rüknü İslam Aliyyü's-Sağdî, şöyle demiştir:
“Şayet, bu zimmîler kiliseyi, bu şehir müslüman şehri olduktan sonra yapmış olsalar; bilâhre de, dağılan müslümanlar tekrar toplanıp, bu şehir, yine
müslüman şehri olsa; yapılan bu kiliseler yıkılmaz.”
Müslümanların yapmış bulunduğu, her hangi bir şehirde, önceden kilise veya havralar bulunur; müslümanlar, zimmîleri, onlarda ibâdet etmekten
men etmek isteyince de, zimmîler: 
“Biz, zimmet ehliyiz. İmâm, bizimle anlaşma yaptı. Sizin, bizi, bu kiliselerde ibâdet etmekten men etmeye, hakkınız yoktur.” deseler; müslümanlar
ise:
“Hayır, biz, sizin yurdunuzu, zorla aldıktan sonra sizi ehl-i zimmet kıldık. Oralarda, ibâdet etmemizi yasaklama hakkımız vardır.” deseler ve bu
mes'eleyi İmama çıkarsalar ve bu iş uzayıp, başlangıçta, neticenin nereye varacağı bilinmezse; bu durumda, İmam, fükahâ veya hadisciler nezdinde
bir haber (hadîs veya hüküm) bulunup bulunmadığına bakar: Şayet, bu konuda fukahâ nezdinde bir haber varsa; İmam onu onu alır ve onunla amel
eder.
Şayet, bu konuda bir haber yoksa; veya bu konuda muhtelif rivayetler varsa; İmam, sulhla ilgili kavli alır.
Bu durumda, yemin etmeleri hâlinde, o beldenin ahâlisinin kavli geçerli olur.
Bu beldenin halkının, sulh yolu ile veya savaşla ehl-i zimmet olduğu hususunda, bu şekilde, iki ayrı haber varsa; bu durumda, bu zimmîlerin
söylediği söz, kabul edilir.
Bu zimmîlerin beldelerinin sulh yolu ile alındığına bir topluluk şehâdet ettiği gibi; başka bir topluluk da harp yolu ile almdığına şahitlik ederse; bu
durumda da, “Savaşla alındı.” diyenlerin sözlerine itibar edilir. Onların şehâdeti evlâdır.
Bu zimmîlerin yurtlarının savaşla alındığına dâir, sika (inanılır, güvenilir) bir haber bulunur ve bu haber de bir müsîümana ait olursa; bu beldenin
savaşla alındığına dair başka bir haber bulunsa bile, güvenilir şahsın haberine itibar etmek daha doğru olur.
Bu beldenin savaşla alındığına dair şehâdet; sulhla alındığına dâir ise bir rivayet (haber) bulunursa; bu durmada, şehâdet alınıp, kabul edilir.

Böyle bir halde, şahitlerin müslüman veya zimmî olmaları da müsâvîdir. 
[337]

 
Zimmîlerin Kılık, Kıyafet Ve Davranışları
 
Zimmîlerin, giyinme, binite binme, zînet takınma ve umûmî görünüş bakımından, müslümanlara benzemelerine müsâade edilmez.

Zaruret   hali   dışında,   zimmîler,   ata  binmekten  men  edilirler. 
[338]

Zimmîler, savaşta, İmamın yardım talebi üzerine, nfüslümanlara yardım sırasında; müslümanlar gibi ata binebilirler.

Bu durumda, zimmîler, atlarına eğer de koyabilirler. 
[339]

Zimmîler, katıra ve eşeğe binmekten men edilmezler. Ancak, müslümanların palanları gibi, palan yapmaktan men edilirler.
Onların palanlarının önlerinin, yassı ve yuvarlak olması gerekir. Şeyhu'I-İmâm Fakıyh Ebû Ca'fer:
“Bu sözle kasdedilen şey, onların semerlerinin önünün, palanda olduğu gibi, yuvarlak olmasıdır.” demiştir. Bazı âlimler ise:
“Onların semerlerinin de, müslüman semerleri gibi olması, ancak önünün yuvarlak olmasıdır.” demişlerdir.
Birinci kavil esahhtir.
 
Zimmîlerin Kıyafetleri
 
Zimmîlerin ridâ ve sarık kullanmaları ile, din âlimleri gibi giyinmeleri de men edilir.
Onların işaretlenmiş kalensöve (tepesi sivri külah, takke) giymeleri gerekir.
Onlar, nalınlarının bağlarım, bizim nalınlarımıza benzetmekten de men edilirler.
Zimmî erkekler, bizim evlerimizde, nalın giyemezler. Ancak, mekâib (topuk mesti) giyebilirler. Topuk mestlerinin de, bizim mekâıblerimize
benzememesi gerekir.
Zimmîlerin topuk mestlerinin, sert ve bulanık renkli olması, süslü olmaması gerekir. Bunların, topuk mestleri, her insanın alabileceği cinsten, kaba
ve ortasından iple bağlı olmalıdır. Bunların topuk mestleri deri veya yünden olacak; ibrişimden olmayacaktır. Kaba olacak, ince ve dikkat çekecek
kadar gösterişli olmayacaktır.
Şeyhu'l-İslâm: “Zimmîler, mekâıblerini, ortadan bağlamalı ve bağ yerine halka takmamalıdırlar. Bağlama tarzları da, müslümanlar gibi olmamalıdır.
Sağdan veya soldan bağlıyabilirler.”
Zimmîlerin, süslü mest giymelerine de izin verilmez. Bunlar da, kaba, bozuk renkli ve gösterişsiz olmalıdır.
Zimmîlerin, süslü gömlek ve Kaftan giymelerine de müsâade edilmez. Sert ve kaba, izârı ketenden kaftan giyebilirler. İzârlan uzun ve arkası kısa
olmalıdır.
Zimmîler, sert ketenden ve cepleri göğüslerinde gömlek giyerle»; Kadınların giydikleri gibi...
Bu hükümlerin tamamı, zimmîlerin yurtlarının savaşla alınmaları hâline göredir.
Şayet, beldeleri sulha alınmış ve bu gibi şeyler sulh şartlarına dâhil edilmişse; bu şartlara uyulur.
Müslümanlar ile zimmîler arasındaki ayırıcı özelliklerin, bir mi, iki ini, yoksa üç alâmet mi olacağında âlimler ihtilâfa düşmüşlerdir. Hâkim İrn.âm
Ebû Muhammed, bu hususta şöyle demiştir:
“Şayet, bu zimmîlerin beldesi, sulhen alınmış ve kendileri zimmet ehl-i kabul edilmişse; aramızdaki ayırdedici özelliğin bir şey olması gerekir. Bu
artırılmaz.

[340]



Şayet beldeleri, savaşla alınmışsa; bu durumda İmam muhayyerdir: Dilerse, bir; dilerse iki veya üç alâmet koyabilir. Sahih olan da budur. 
Zimmîlerin evlerinin üzerinde, onları müslümanlar ait evlerden ayırabilmek için bir alâmet bulunur.  Böylece, dilenciler, zimmîlere  'mağfiretle duâ
etmemiş” olurlar.

Hasılı, onların zelîl, hakîr, küçük ve makhûr (kahra uğramış) oldukları, her zaman ve herkesçe bilinsin diye, böyle ayırım yapılır. 
[341]

Bir müslümanın, kendisine kilise veya havranın yolunu soran bir zimmîye, oranın yolunu göstermesi doğru olmaz. Çünkü, yol gösterirse, onun
günâhına, delillik etmiş olur.
Anası veya babası zimmî olan bir müslüman, onları kilise veya havraya götürmez.

Ancak, onları oradan alıp, eve getirirler. 
[342]

Zimmîler, silâh taşıyamazlar. Zimmîlerin yolları daraltılır.

Zimmîlere selâm verilmez. Fakat, selâmlarına, sadece “Aleyküm sizin üzerinize (olsun)” diye karşılık verilir. 
[343]

Zimmîlerin köleleri, zünnar ve mecûsî kuşakları ile satın alınmazlar. Muhtar olan budur. 
[344]

Hıristi:-inlar, bir müslüman şehrinde, evlerinde, çan bulundura-mazlar.
Bunların, çan çalarak, bir evde toplanmaları da yasaktır. Çanlarını ancak kiliselerde, ibadet vakitlerinde çalabilirler. Bunlar,   haçlarını   ve  
benzeri   şeylerini,    kiliselerinden   dışarı çıkaramazlar.
Bunlar, Zebur ve İncil okurken, seslerini yükseltirler ve okuduklarının içinde, şirki açığa koyan kelimeler bulunursa; bu durumda, okumaktan men
edilirler. Ancak, şirki açığa vuran bir şey yoksa; okumalarına mâni olunmaz.
Ancak, müslümanların sokaklarında, bunlara, bu şeyler okutturulmaz.
Keza, bu zimmîler, içki ve domuz satmaktan menedilirler.
Bunları, şehirlerde, açık yere çıkarmalarına da manî olunur. Ancak, bu şehir içinde olmazsa; bir beis yoktur.
Keza, bunların, şehrin mahallelerini çıkınca; köylerinde ve müslümanların şejıri olmayan her yerde, haçlarını çıkarmalarında; çanlarını
çalmalarında yine bir sakınca yoktur.
Bunlar, bu âdetlerini yapmaktan -orada bir kaç müsiüman olsa bile- men edilmezler.
İmâm Muhammed (r.a.), Siyerinde:   
“Bu, böyledir” buyurmuştur. Belh âlimlerinden çoğu:
“İmâm Muhammed (r.a.), bunu, Küfe köyleri hakkında söylemiştin Gerçekten oralarda, umumiyetle, zimmîler ve râfizîler vardır. Bizim
yurdumuzda ise, şehirlerde olduğu gibi, köylerde de, çan çalmak ve haç çıkarmak men edilir.” demişlerdir. Bizim âlimlerimiz ise:

“Zimmîler, köylerde böyle yapmaktan, hiç bir  halde, men edilmezler.” demişlerdir. 
[345]

Hâherzâde'nin Tecnîsi'nde şöyle denilmiştir:
Zimmîler, hakkında anlaşma bulunmayan; zina, fuhşiyet, davul-zurna çalmak, şarkı söyleyip eğlence yapmak; ölü için, sayıp dökerek ağlamak;
güvercin uçurmak gibi bir fiili, müslüman şehirlerinden birinde, açıktan açığa yaparlarsa; onlar, bunları yapmaktan men edilirler. Nitekim, bu gibi
şeyleri müslümanlar yaparsa; bunlara da mâni olunur.
Tecrîd'de şöyle denilmiştir:
Müslümanların, zimmîlerin evlerine misafir olmaları uygun olmaz. Ancak, evlerinden veya arazilerinden bir şey almak, mülk edinmek için, onlara

gitme hâli müstesnadır. 
[346]

 
Müslümanlara Ait Şehirler
 
Müslümanlar, boş bir yere şehir kurarlarsa; ona, kimse sahip çıkamaz.
Bu şehir, zimmîlerin bulunur ve büyüye büyüye bu köylere kadar ulaşırsa; bu durumda, o köyler de, şehir cümlesinden olurlar.
Bu köylerde, önceden kilise ve havra var ise, bunlar kendi hallerine terkedilirler.
Şayet, bu köyler, -şehre katılıp- müslüman şehri olduktan sonra; buradaki zimmîler, kilise, havra veya ateş-evi yapmak isterlerse; bunlara mâni
olunur ve yaptırılmaz.
 
İslam Şehirleri İle İlgili Hükümler
 
İslâm şehirlerinden her birinde, müslümanlar toplanır ve orada, İslamî hadler (cezalar) uygulanır.
Hiç bir kâfir veya müslümanın, müslümanların şehrine, açıktan, içki ve domuz sokması uygun olmaz.
Bir müslüman, bir İslam şehrine, içki ve domuz sokar ve:
“Ben, bu içkiyi, sirke yapmak istiyorum.” veya “Bu, benim değildir; başkasınmdır.” derse; “Kimin, bu?” diye zorlanmaz. Bakılır, şayet, bu kimse,
dinine bağlı bir şahıs ise; itham edilmez ve yolu açık bırakılır.
Ve bu şahsa, “İçkiyi, hemen, sirke yapması” emredilir.
Şayet, bu şahıs, lalettayin bir kimse ise; kendisi sıkıştırılır ve itham edilir. İçkisi dökülür, domuzu boğazlanır ve ateşte yakılır.
Eğer, İmam lüzum görürse; bu şahıs, açıktan tevbe edene kadar onu habseder veya kırbaçlatır. Şayet İmam, bu iki şeyden birini yapacaksa, -sadece-
birini yapar. Ya dövdürür veya habseder.
İçinde İçki bulunan fıçıyı yakmak veya içki kabını kırmak uygun olmaz.
Fıçıyı yakan veya kabı kıran, onu öder.
Ancak, İmam, sahibine ukubet (ceza) olsun diye, böyle yapmışsa veya bu maksatla, başka birine böyle yapmasını emretmişse; bu durumda, onlar



ödenmez.
Şayet, İmam, içki fıçısı veya içki taşıyan hayvanı ahr ve bunları satarsa; bu satış, geçersiz olur.
Şayet, müslüman şehrine içki sokan, câhil bir zimmî ise; İmam, onun eşyalarını kendisine verir ve onu şehirden çıkarır. Ayrıca ona, “Bir daha bu
şehre dönerse; onu cezalandıracağını” bildirir.
Burada “Câhil olursa” sözünün mânası, o şahsın, “Bu işi yapmasının, uygun olmadığım bilmemesi”dir.
Eğer, bu zimmî âlim olur ve imânı, onun içkisini dökmemeyi, domuzunu boğazlamam ayı; ancak, kendisini dövmeyi uygun görürse; böyle yapar.
Hapsetmeyi uygun görürse, hapiseder.
Şayet bu şeyi, bir müslüman telef ederse, onu öder.
Ancak bu işi, ona ceza olsun diye, İmam yapmış veya emrederek bir başka şahsa yaptırmışsa; bu durumda, o şeyin ödenmesi gerekmez.
Bir zimmînin, gemide içkisi bulunur ve bu gemi, Fırat veya Dicle'de giderken, içinde içki bulunduğu halde, Bağdad veya Medâin şehrinin içine
uğrarsa; buna mâni olunmaz.
Keza, bir zimmî, içki ile bir şehrin içinden geçmek istese ve onun için, başka bir yol da olmasa, buna da mâni olunmaz.
Ancak, bu durumda, İmamın, bu şahsın yanma emniyet görevlisi gönderip, onun müslümanlara uğramamasını ve bir müslümanın evine
girdirmemesini sağlaması uygun olur. Böylece, müslümanlar, içki içmekle itham edilmekten kurtulurlar.
 
Zimmîler, Kendi Dinlerince Yasak Olan Şeyleri Yapmaktan Menedilir  
 
Ziramîlerin köylerinden ve şehirlerinden her birinde, anlaşma hârici, izhar edilen ve kendi dinlerince de haram bulunan fuhşiyattan, zina gibi
şeylerden, -müslümanlar men edildiği gibi- onlar da menedilirler,
Keza, zimmîler, sarhoşluktan da men edilirler. Çünkü, onlar, -içki içmeyi helâl saymakla birlikte- sarhoşluğu helâl saymazlar.
Keza bunlar, açıktan zurna ve tanbur satmaktan da men edilirler. Bunlar eğlence için olsun; başka şey için olsun fark etmez.. Nitekim, müslümanlar
da bunları satmaktan men edilmişlerdir.
Bu gibi şeyleri kıranların da, onları ödemesi gerekmez.
Bu, İmâmeyn'in kavlidir.
İmâm Ebû Hantfe (r.a.)'ye göre ise, bunlar, eğlence için olmazsa; kırana tazminat gerekir. Nitekim, bir müslümanın zurnasını kıran, onu öder.
Zehıyre isimli kitabın, Zimmîler ve Müşriklerle İlgili Hükümler'i ihtiva eden, on sekizinci bölümünde de böyle beyan edilmiştir.
 
Karısı Zimmiye Olan Müslüman
 
Bir müslümanın, zimmiye bir karısı olsa; onu içki içmekten men edemez. Çünkü, bu kadına göre, içki içmek helâldir.
Ancak bu koca, evine, bu karısının içki sokmasını yasaklıyabilir.
Keza, bu koca o karısını, cenabetten gusletmeye zorlayamaz. Çünkü, bu kadına göre, bu durumda yıkanmak, kendi üzerine farz değildir.
 
Zimmîlerîn Müslümanlara Ait Bir Şehirde Oturmaları Ve Oradan Ev Satın Almaları
 
Kitâbü'1-Öşr ve'1-Harâc'da şöyle denilmiştir: Her hangi bir zimmînin, müslüman şehirlerinden her hangi birinde, ev veya yer satın almasına izin
verilmez.
Yine, bu rivayete göre, her hangi bir zimmînin, bir müslüman şehrinde oturmasına göz yumulmaz.
Hasan bin Ziyâd, bu görüşü kabul etmiştir.
Ancak, bütün kitapların rivayetlerine göre, zimmîler, arap şehirlerinin haricinde, her yerde temekkün edip yerleşebilirler. Bura, dâr-i İslamın
neresinde olursa olsun fark etmez.

Ancak, -bu hükümden- Hicaz arazisi hariçtir. Çünkü, zimmîler, oraya yerleşemezler. 
[347]

Şeyhu'1-İmâm Şemsti'I-Eimme Halvânî, şöyle demiştir:
Bu hüküm, zimmîlerin ve müslümanların azalmaları ile şehir muattal olacaksa; geçerli değildir.
Fakat, zimmîler çoğalırlar ve bunların çoğalması sebebiyle şehir muattal olursa; bu durumda, zimmîlerin müslüman şehirlerine ve müslümanların
arasına yerleşmeleri men edilir. Ve, müslümanların bulunmadığı nahiyelere yerleşmeleri emrolunur.
Bu görüş, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un Emâlî'sinde mahfuzdur.
Şayet, zimmet ehl-i, müslüman şehirlerinin birinden, bir kaç ev satın alır ve bunlardan birini, kilise, havra veya ateş-evi yapmak ve orada ibâdet
etmek isterlerse; bunu yapmaktan men edilirler.
Zimmîler, böyle bir şey için, bir müslümanın evini kiraya tutmak isterlerse; bu müslümanın, evini bu zimmîlere icara vermesi mekruh olur.
Şayet, zimmîler bir evi veya bir yeri, misafir olmak üzere icarlar ve

söylediğimiz şeyleri, açıktan yapmaya başlarlarsa; ev sahibi veya başkaları, bunlara mâni olurlar. İcar mukavelesi ise, bozulmaz. 
[348]

 
Ahidlerî Bozulan Zimmîler
 
Cizye vermekten kaçınan veya bir müslümanı öldüren yahut müslüman bir kadına zina eden veyahut da, Peygamber (s.a.v.) Efendimize söven bir
zimmînin ahdi bozulmaz.
Ancak, bu şahıs, bunların cezalarını kabul etmekten kaçınırsa; ahdi bozulur.
Zimmet ahdi, zimmîlerin, dar-i harbe iltihak etmeleri; bulundukları yere galebe çalmaları veya önceden sığınak yapıp, bizimle savaşmaları ile de



bozulur.
Zimmet ahdi bozulan zimmî hakkındaki hüküm ise, mürted hakkındaki hüküm gibidir. Bu hükmün mânası ise, onu öldürmektir.
Şayet, bir zimmî tevbe ederse; tevbesi kabul edilir ve zimmeti geri döner.
Bir zimmînin akdinin bozulması sebebiyle onun zürriyetinin emânı bozulmuş olmaz.
Ahdi bozulan zimmî, dâr-i harbe iltihâk etmişse; dâr-i İslamda kalan zimmiye karısı, ondan boş olur. Bu, bi'1-icma böyledir.
Bu zimmînin malı, vârisleri arasında taksim edilir.
Bu zimmînin, akdini bozduktan sonra; dâr-i harbe götürdüğü malın hükmü de, böyledir.
Yurtlarında, önce bize karşı galebe çalan, -ve böylece, ahdini bozmuş bulunan- zimmîlere, sonradan biz yurtlarında galip gelirsek; malları, bütün
müslümanlar için fey olur.
Bir zimmî, dâr-i harbe iltihâk eder; sonra da, dâr-i İslama gelerek malını alıp, dâr-i harbe götürür; daha sonra da, bu yurtları müslümanlar tarafından
zabtediür ve bu zimmînin vârisleri, ganîmet taksim edilmeden önce gelirlerse; o malı, meccânen alırlar. Taksimden sonraya kalırlarsa, bedelini
ödeyerek alabilirler.
Şayet, bu zimmî esir edilirse; -mürtedin hilâfına- esir olur. Bunun yurdu istilâ edilir ve esir alınırsa; bu durumda, müslüman olmaması hâlinde,
öldürülür; esir yapılmaz.
Bir zimmî -ahdini bozduktan sonra,  geri hilafına- kabul edilir.

Ve  bu  durumda,  bu  şahsın  üzerine  cizye  konması  caiz olur. 
[349]

 
9- MÜRTEDLERLE İLGİLİ HÜKÜMLER

 
Mürted Ne Demektir:
 

Mürted: Örfde, İslâm Dininden dönen kimse demektir. 
[350]

 
İrtidâdın Rüknü:
 
Riddetin (irtidâdin, İslamdan çıkmanın) rüknü: İmâmın mevcut olmasından sonra; lisandan, küfür olan kelimelerden birinin çıkmasıdır.
 
Riddetin Sahih Olmasının Şartı:
 
Riddetin sıhhatinin şartı: Akıllı olmaktır.
Mecnuaun (delinin) ve akıllı olmayan sabinin (çocuğun) riddeti (İslâmdan çıkması) sahih olmaz.
Deliliği kesilen bir kimse, cimaet halinde iken irtidad etse; bu irtidadi sahih oimaz. Ancak, ifâkatı (iyileştiği) durumunda irtidâd ederse; bu irtidadı
sahih (yani İslam’dan çıkmış) olur.
Keza, aklı gitmiş sarhoşun irtidadı da sahih olmaz.
Buluğ, irtidâdın sahih olmasının şartlarından değildir.
Keza, erkek olmak da, irtidâdın sıhhatinin şartlarından değildir; bu kasdın şartındandır.

Zoraki yaptırılan irtidad, sahih olmaz. 
[351]

 
Akıllı sabi (çocuk):
 

Ebedî kurtuluş sebebinin, İslâm Dini olduğunu bilen; temizi pisden ayıran ve tatlıyı acıdan seçebilen çocuktur.
[352]

Kâriü'I-Hidâye'nin Fetvalarında, âkil, yedi yaş olarak takdir edilmiştir. 
[353]

Kendisine, risam isabet eden veya bir şey yediği için aklı giden kimsenin irtidadı, irtidad sayılmaz.

Keza, bunayan, vesveselenen veya aklına halel gelen bir kimsenin irtidadı da, bir irtidad sayılmaz. 
[354]

Bir müslüman, irtidad edince;  ona, İslam arzolunur.  Şayet, şüphesi varsa, böylece, o kalkmış olur.

Fakat, bu şahsa, İslamı arzetmek, vacip değildir. Belki de, bu müstehâptır. 
[355]

Bu şahîs, üç gün hapsedilir. Eğer, müslüman olursa, ne âlâ. Aksi takdirde, öldürülür.
Bu hüküm, o şahsa, mühlet verildiği zamandır. Fakat, mühlet verilmezse; o saat öldürülür.

Bu hususta, hür ile köle arasında, bir fark yoktur. 
[356]

Bu şahsın müslüman olması,  kelime-i şehâdeti getirmesi ve İslâmdan başka bütün dinlerden uzaklaşmasıdır.

Bu şahsın, kendisine dönmüş bulunduğu dinden uzaklaşması da, kâfidir. 
[357]

Hasan1 in, Kitâbii'l-İrtidâd'mdan naklen Natıfî, Ecnâs'ta şöyle demiştir:
Bir mürted, tevbe dip İslama döner; sonra, yine kâfir olur ve bunu üç defa tekrar eder; her defasında da, İmâmdan mühlet isterse; İmam bu şahsa, üç
gün müsaade eder; şayet, dördüncü defada da küfre dönerse; artık, ona mühlet verilmez.
Bu şahıs, bu durumda, müslüman olursa; olur; değilse, öldürülür.



Kerhî, Muhtasarında şöyle demiştir:
“Bir kimse, üçüncü defa İslamdan dönerse; İmama getirilir. İmâm ondan, tevbe etmesini ister. Şayet, tevbe etmezse; onu öldürtür. Başkasına,
müsâade etmez.”
Tevbe ederse, canı acıtılacak şekilde dövdürür.                
Bu dövme, had hududuna ulaşamaz.
Sonra da İmam, bu şahsı, tevbesinin te'siri görülene kadar, habseder.
Bu kisme, islamca hali görülünce, hapisten çıkarılır.
Böyle yapılınca da, yolu açık bırakılır.
Şayet, bu şahıs, tekrar irtidad ederse, yine böyle yapılır. Ta ki İslama dönene kadar; bu böylece tekrar edilir; bu şahıs öldürülmez.
Ancak, bu şahıs, İslamiyeti kabulden kaçınırsa; o zaman öldürülür. Ebû'l-Hasan Kerhî:

“Bu, bizim âlimlerimizin tamamının kavlidir. Dâima, mürtedden tevbe etmesi istenir.” demiştir. 
[358]

Eğer İmam, bu şahsı öldürecekse; ona, önce İslamı arzeder. Şayet İmam, bu şahsı, ona İslamı arzetmeden önce öldürür veya bir uzvunu keserse;

yaptığı bu şey, kerâhat-i tenzîhiye ile mekruh olur. 
[359]

Bu durumda, İmama, tazminat gerekmez.

Bir kimse, İmamın izni olmadan, bu işi yaparsa; o kimse, yaptığının karşılığı olarak, te'dip edilir. 
[360]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, akıllı sabînin (akıllı çocuğun) irtidadı da, irtidaddır. Bu çocuk, müslüman olması için

zorlanır; ancak, öldürülmez. 
[361]

Mürahik sabî (buluğ çağına yaklaşmış, fakat buluğa ermemiş çocuk) de böyledir. 
[362]

Mürted, İslamı kabul edene kadar, her üç günde bir mübalağalı bir şekilde kırbaçlanır; öldürülmez.
Bir  kimse, onu öldürürse, şüpheden dolayı, öldürene bir şey gerekmez.
Bir câriye, irtidad ederse; efendisi, ona zor kullanır.
İmâm Muhammed (r.a.), Asıl isimli eserinde:
“Eğer, ona ihtiyacı varsa; bu câriye, efendisine geri verilir.” buyurmuştur.

Sahih olan, efendisinin, ihtiyacı olsun olmasın veya efendisi istesin veya istemesin; bu câriye efendisine geri verilir. 
[363]

Efendisi, irtidad etmiş olan cariyeye, cima' edemez. Akıllı olan küçük kız da, bulûğa ermiş kız gibidir.

Hünsâ-i müşkil de böyledir. Yani, kadın gibidir. 
[364]

İrtidad eden, hür bir kadın, dâr-i islamda durduğu müddetçe, câriye olmaz.
Şayet bu kadın, dâr-i harbe gider ve bu durumda esir edilirse; câriye olur.
İmâm Ebû Hantfe (r.a.)'ye göre, bu kadın, dâr-i İslam'da da câriye olur.
“Bu kaville fetva verilmesinde de kocası olan şahıs hakkında bir beis yoktur.” denilmiştir.
Bu durumda münâsip olan, kocasının, onu İmamdan satın alması; veya İmamın, bu kadını kocasına, bağışlamasıdır.

Böylelikle, kocası onun sahibi olmuş olur. Bu durumda onun efendişi   olunca   da,   müslüman   olması  için,   onu   döver  ve  hapseder. 
[365]

Velid bin Bişr, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un, şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:

“Bir mürted,  riddeti  inkâr ve  tevhidi ikrar  eder;  Peygamber (s.a.v.) Efendimizi bilir; İslam dinini kabul ederse; bu durum, onun tevbesidir.” 
[366]

 
Mürtedin Malı
 
Bir mürtedin, riddeti sebebiyle, muayyen bir vakte kadar, malına sahip olma hakkı elinden gider.
Eğer bu kimse, tekrar müslüman olursa; o hak, tekrar kendisine döner.
Bir kimse, mürted olarak ölür veya öldürülürse; müslüman iken kazandığı malından, müslüman iken olan borcu ödenir. Kalan malı ise, müslüman
vârislerine verilir.
Mürted iken, kazandığı malından da, mürted iken olan borcu ödenir; kalan malı ise, fey olur.
Bu görüş, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nindir.
İmâmeyn'e göre ise, irtidaddan dönmekle, mülkiyet hakkı geri dönmez.
Mürtedin veraseti hususunda, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den değişik rivayetler gelmiştir:
İmâm Muhammed (r.a.), İmâm-ı A'zam (r.a.)'ın şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Vârislerin tesbitinde; bu mürtedin öldüğü veya öldürüldüğü yahut, ehl-i küfre ilhak olup karıştığı güne i'tibar olunur. Esahh olan da, budur.
Bir mürtedin, iddeti içinde müslüman olan karısı; bu mürtedin, öldüğü veya öldürüldüğü yahut kâfirlere iltihak ettiği hakkında karar verildiği
zaman, ona vâris olur.
Çünkü, o, riddeti sebebiyle ayrılmış olur.
Mürted bir kadın, kocasına varis olamaz. Ancak, hasta olursa; o zaman, ona varis olur.
Akrabalarının hepsi de, bu şahsa vâris olur.

Hatta, riddeti hususunda, susulan kimse de, varis olur. 
[367]

Bir kimse, mürted olarak, dâr-i harbe gider veya hâkim bu şahsın, dâr-i harbe gittiğine hükmederse; onun, müdebberesi ve ümm-]u veledi, azâd



olmuş olur.
Bu şahsın, te'hirli olan borcunu te'hiri kalkar ve müslüman iken kazandığı maldan ödenir.
Üç imamımızın da ittifakı ile, bu şahsın malı, müslüman varislere taksim edilir.
Bu şahsın, müslüman iken yaptığı vasıyyete gelince; bu husus, zâhiru'r-rivâyede zikredilmiştir. Mebsût ve diğerlerinde:

“Bu vasıyyet mutlaka, bozulmuş olur. Bu hususta, hiç bir fark gözetilmez; akraba imiş, akraba değilmiş denmez.” denilmiştir. 
[368]

Mürted, dâr-i İslamda mütereddit ise, bu durumda hakim, hiç bir şeyle hüküm veremez. 
[369]

 
Mürtedin Tasarrufları (Yaptığı İşler)
 
Bir mürtedin, irtidad halinde iken, yaptığı tasarruflar, şu dört vecih üzeredir:
 
1- Mürtedin Geçerli Olan Tasarruftan:
 
Mürted, bir şey hîbe eder ve bu kabul edilirse geçerli olur.
Bu şahsın çocuk hakkındaki sözü de geçerli olur. Meselâ, bir câriye bir çocuk doğurur ve bu şahsa nesep iddiasında bulunursa; bu çocuğun nesebi,
bu şahıstan sâkit olur.
Bu çocuk, -diğer varisleri gibi- bu şahsa vâris olur.
Bu câriye ise, o şahsın ümm-ü veledi olur.
Bu şahsın, bir akarını teslim etmesi ve izinli bir kölesini, -ticâretten- men etmesi de geçerli olur.
 
2- Bir Mürtedin, Bi'1-ittifak, Geçersiz Olan Tasarruftan:
 
a- Mürtedin nikâhı hiç bir şekilde caiz olmaz.
Bir mürtedin, bir müslüman kadınla evlenmesi caiz olmadığı gibi; onun mürted iken, zimmîye, hürre veya câriye hiç bir kadını alması caiz olmaz.
b- Kestiği veya avladığı hayvanın eti yenmez.
Bu avın, atıp vurmakla veya şahin ve köpekle yapılmış olması arasında da bir fark yoktur.
 
3- Mürtedin Bi'1-ittifak Mevkuf Olan Tasarrufları:
 
Mürtedin, mevkuf olan fiili, müfaveda'dır. Bu ise, bir işin yapılmasını başka birine havale etmek demektir.
Bir mürted, bir işin yapılmasını, müslüman iken bir başka şahsa havale etmişse; durulur ve beklenir. Eğer bu mürted, yeniden müslüman olursa, o
havalesi geçerli olur.
Ancak, bu mürted, irtidad hâlinde ölür veya öldürülür; yahut hakim bu şahsın, dâr-i harbe iltihak ettiğine dair bir karar verirse, mezkûr havalesi bâtıl
(geçersiz) olur.
 
4- Mürtedin İhtilaflı Olan Tasarrufları:
 
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bir mürtedin; satımında, alımında, icarlamasmda, köle azâd etmesinde, bir köleyi müdebber veya mükatep
yapmasında, vasıyyet etmesinde ve bunlara benzer tasarruflarında beklenir; şayet, müslüman olursa; bu gibi tasarrufları geçerli olur.
Ancak, bu şahıs mürted olduğu halde ölür veya öldürülür yahut, bu şahsın dar-i harbe iltihak ettiği hususunda, hakim karar verirse, bu gibi
tasarrufları bâtıl (geçersiz) olur.

Bir mürtedin, bu hâlinde yaptığı mükâtebe geçerli olur. 
[370]

Bir kimse, irtidad etmiş bulunan kölesini veya cariyesini satsa; bu satış caiz olur. 
[371]

Bir mürted, tevbe edip dâr-i İslama döner ve bu dönüşü, hakimin hüküm vermesinden önce olursa; riddet hükmü, malı hakkında bâtıl (geçersiz)
olur. Bu konuda, bu şahıs, sanki hiç İslamdan ayrılmamış gibi olur.
Bu şahsın, ümm-ü veledi ve müdebberesi dâhil, hiç bir kölesi, azâd olmuş olmaz.
Şayet, bu şahıs, hâkimin hükmünden sonra dönmüşse; vârislerinin elinde bulduğu mallarını alır.
Fakat, vâris, bunun mülkünden sarf etmişse, ondan bir şey alamaz. Varisin harcadığını tazmin de ettiremez.
Dâr-i harbe iltihâkı sebebiyle, fesh olunmuş satış ve hîbe; fesh lâhık olmayan azâd etme; tedbir ve veled talebi gibi şeylerin de hepsi geçerlidir. Bu

şekilde, irtidaddan dönen şahıs için bir yol yoktur. Ve varislere de, tazminat gerekmez. 
[372]

Müslüman iken, hıristiyan bir cariyeye cima' eden bir mürted için, o câriye, onun irtidadından altı aydan fazla bir müddet geçince, bir çocuk getirse

ve o şahsın, bu çocuğun babası olduğunu iddia eylese; bu câriye ümm-ü veled; çocuk da, onun çocuğu ve hür olur. 
[373]

Bu mürted, ölür veya öldürülürse; bu çocuk, ona vâris olamaz. Ancak, bu câriye müslüman ise, adam mürted iken ölse veya dâr-i harbe iltihak etse
bile, bu çocuk, babasına varis olur.
Bir mürted, malı ile beraber dâr-i harbe iltihâk ettikten sonra; müslümanlar, o beldeyi zaptederlerse; bu durumda, o şahsın   malı fey'dir.
Vârislerinin, bu malda, bir hakları yoktur.
Ancak, bu şahıs, önce dâr-i harbe iltihâk etmiş; sonra da gelip malını götürmüş ve bilâhare de, orası zabtedilmişse; bu durumda, o şahsın malı,



henüz ganimet taksim edilmemişse; veresesine verilir.
Ganîmet taksim edilmişse; bu durumda, bu şahsın mallan, varisleri tarafından, ancak bedelleri ödenerek alınabilir.
Dâr-i harbe iltihâk eden bir mürtedin, bir kölesi bulunur ve bu köleyi, o mürtedin oğlu mükâtep yaptıktan sonra; bu mürted müslüman olup geri

gelirse; kitabet olduğu gibi kalır; efendilik ise, yeniden müslüman olan mürtede aittir. 
[374]

Bu mürtedin oğlunun, mükâtebini azâd etmesinden sonra gelmesi hâli,   bunun     hilâfınadır.  Çünkü,  o zaman,  selâhiyet,  oğlunundu. 
[375]

İmâm Muhammed (r.a.), Câmiu's-Sağîr'de şöyle buyurmuştur:
“Bir mürted, hata ile bir şahsı öldürüp, dâr-i harbe iltihâk etse ve orada da mürted olarak ölse veya öl.dürülse; yahut bu mürted, dâr-i İslamda sağ
olsa; âlimlerimize göre, diyet, malından verilir.”
Şayet, malı yok; fakat, İslamda veya ridette kazancı varsa; diyet, kazançtan verilir. Şayet, her ikisi de varsa; diyet, bunlardan verilir.
İmâmeyn'e göre, diyet, bu iki kazançtan da verilir.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, önce, sadece İslam kazancından verilir. Şayet, bu yetişmezse; riddet kazancından verilir. 
[376]

Bu hüküm, o mürtedin, yeniden müslüman olmadan önce, ölmesi veya öldürülmesi hâlinde böyledir.

Ancak, bu şahıs, müslüman olduktan sonra ölür veya öldürülür; yahut da, ölmezse; diyet, bi'1-ittifak, kazananın her ikisinden de verilir. 
[377]

Bir mürted, bir malı gasb veya itlaf ederse; bütün âlimlere göre, bunlar, onun malından tazmin edilir.
Bu hüküm, onun gasbımn ve itlafının sabit olması halindedir. Şayet bu, kendisinin ikrarı ile sabit olursa; İmâmeyn'e göre, iki kazancından tazmin
ettirilir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, riddet hâlindeki kazancından tazmin ettirilir. Şeyhu'l-tslâm da, böyle söylemiştir.
Bu hükümler, suçu mürtedin işlemesi halindedir. Fakat suç, bu mürtede karşı işlenir ve riddetTiçin, eli ayağı kasden kesilirse; bu durum hakkında,
İmâm Muhamme d (r.a.), Asıl Kitabında şöyle buyurmuştur:
Bu cinayeti (suçu) işleyene, -mürted bu yüzden ölse bile- tazminat yoktur. Bu mürtedin, mürted olarak veya müslüman olarak ölmesi de müsavidir.
Bu hüküm, onun, elinin ayağının, mürted olduğu halde kesilmesi durumunda böyledir.
Fakat, bu şahsın eli, müslüman olduğu halde kesilir; kesen de, müslüman olur; kasden veya hatâen kestikten sonra, eli kesilen, riddet üzere ölürse;
bu kesmesinden dolayı, suçu işleyen kimsenin, el kesme diyeti vermesi gerekir.
Ancak, ölüm tazminatı gerekmez.
Şayet, kesme işi, kasden yapılmışsa; diyet, kesenin malından verilir.
Şayet, bu hatâen olmuşsa; diyet, kesen şahsın, baba tarafından akrabalarına ödetilir.
Bu hüküm, o şahsın riddet halinde, o kesme sebebi ile ölmesi-, halindedir.
Fakat, bu mürted müslüman olur; bu kesme yüzünden ölürse; eğer, dâr-i harbe iltihâk etmedi veya iltihâk ettiği halde, sonradan müslüman olarak
geri geldi ise ve bu gelişi de, onun, dâr-i harbe iltihâk etme hükmü verilmeden önce oldu ise; bu şahsa, istihsânen nefs diyeti ödenir.
Kasden olsun, hatâen olsun; bu böyledir.
Şayet, durum böyle değilse; hatâen öldürenin, baba tarafından akrabaları diyetini öder.
Kasden öldürenin ise, diyet, kendi malından ödenir. Kısas gerekmez.

Bu kavil, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. 
[378]

Fakat, bu mürted, dâr-i harbe iltihâk eder; hâkim de, hükmünü verdikten sonra; müslüman olup, geri gelir ve eli veya ayağı kesilir; bu sebeple

ölürse; kesene, yarım diyet vardır. 
[379]

El kesen de,eli kesilen de,mürted olur ve dâr-i İslamdabulunurlar; el kesen, riddetinden dolayı öldürüldükten sonra, eli kesilen de ölürse; Asıl'da bu
mes'ele hakkında şöyle denilmiştir:
Eğer, öldürme, kasden olmuşsa, bir şey gerekmez.
Fakat, hata ile olmuşsa ve yaralanan ölmemişse; yaralayanın baba tarafından akrabaları, el diyeti öderler. Eli kesilen ölürse; bunlar, can diyeti
öderler.
Bir müdebbere veya ümm-ü veled, irtidad edip, dâr-i harbe iltihâk eder; sonra da efendisi dâr-i islamda ölürse; bundan sonra, bu mürtedde esir
alınırsa; fey olur.
Ancak, efendisinin malından çalıp kaçtıktan sonra geri döndürülmesi, bunun hiİâfınadır.Yani, bu durumda, o müdebbere veya ümm-ü veled, fey

olmaz. 
[380]

Bir mükâtep, irtidad edip dâr-i harbe gider; orada mal kazanır ve bu mal ile yakalanır; İslamı kabul etmekten de kaçınırsa; öldürülür.

Efendisine olan borcu, malından ödenir. Artan da, vârislerinin olur. 
[381]

Şayet, bu mükâtebin terekesi, kitabetini karşılayamazsa, bıraktığının hepsi efendisinin olur. 
[382]

Efendisi ile birlikte irtidad edip, birlikte dâr-ı harbe giden bir köle, -efendisi orada öldükten sonra- esir edilirse; fey olur.
Bu köle, İslama dönmezse; hemen öldürülür.
Bir köle, irtidad edip, efendisinin malını alarak, dâr-i harbe gittikten sonra; o mal ile birlikte yakalanırsa; bu durumda fey olmaz. Efendisine iade
edilir.
Bir toplum irtidad edip, müslümanlarla savaşır ve harp sahasındaki şehirlerinden birisi mağlup olur; müslümanlar galip gelirse; onların erkeklerini
öldürürler; kadın ve çocuklarını ise esir alırlar.
Bir karı-koca irtidad edip, dâr-i harbe gider; kadın.orada hamile kalıp,   bir çocuk doğurur; sonra da, bu çocuğun da bir çocuğu olur; bilâhare de
müslümanlar galebe çalarsa; bu çocuklar fey olurlar ve müslüman olmaya icbar edilirler.



Bu durum, İslam yurdunda olsa; cevap yine aynıdır. 
[383]

Nevâdir'de şöyle denilmiştir:
“Bir karı-koca, irtidâd edip, dâr-i harbe gitseler ve yanlarında da, küçük bir çocuk bulunsa; bu çocuk büyüyüp, çocuğu olduktan sonra;
müslümanlar, o beldeyi zabtederlerse; bu durumda, bu çocuğun-çocuğu, müslüman olmaya cebredilir.”

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir. 
[384]

Müslümanlığı, baba ve anasına tâbi olan bir küçük, buluğa erişince, mürted olursa; kıyasda, o öldürülür; istihsanda ise öldürülmez.
Bir kimse, çocuk iken müslüman olur ve mürted olarak buluğa erişirse; yine, luyâsda Öldürülür; istihsanda ise, mürted olarak öldürülmez. Zorla
irtidad ettirilen şahıs öldürülmez.
tstihsânen, bu gibi şahısların hepsi de, müslüman olmaya cebredilir.
Bir katil, bir mürtedi, yemden müslüman olmadan öldürürse; bir şey lâzım gelmez.
Dâr-i İslamda, sokağa atılmış bulunan bir çocuk müslümandır. Bu çocuk, şayet, kâfir olarak bulûğa erişirse; müslüman olması için cebredilir.

Ancak, öldürülmez. 
[385]

 
Küfrü Gerektiren Haller
 
1- Îmân Ve İslâm'a Taalluk Eden, Küfür Sözleri
 
Küfrü gerektiren sözler, çeşitli grublarda toplanır. Bunların ilki, imân ve İslamla ilgili küfür sözleridir. Şöyleki:
Bir kimse:
“Ben, imânımın sahih olup olmadığını bilmiyorum.” dese; işte bu söz, büyük hatadır. Ancak, böyle demek, şüpheyi reddetmeyi irâde ediyorsa; bu
hâl müstesnadır. Bir kimse, imânında şüpheye düşüp:   
“İnşallah, ben müslümanım.” derse; bu şahıs, kâfir olur. Ancak, bu sözünü te'vil edip:  
“Ben, dünyadan, imân ile çıkacağımı bilmiyorum.” derse; bu durumda kâfir olmaz.

“Kur'an yaratılmıştır. (mahlûktur.)” diyen kimse, kâfirdir. 
[386]

 Keza:
“İman yaratılmıştır.” diyen kimse de kâfirdir.

“İmân ve küfür birdir”  diye itikat eden kimse, kâfirdir. 
[387]

Kendisinin kâfir olmasına razı olan kimse; muhakkak kâfir olur. Başkasın vı kâfir olmasına razı olan kimsenin durumu hakkında, âlimler ihtilâf
etmişlerdir. Et-Tahyir fî Kelimâti'1-Küfr kitabında:
“Bir kimse, eğer başkasının küfrüne rıza gösterirse; uzun süre azap görür; ancak, kâfir olmaz.” denilmiştir.

Kendi küfrüne razı olarak, Allahu Teâla hakkında, lâyık olmayan bir söz söyleyen kimse, kâfir olur. Fetva buna göredir. 
[388]

“Ben, İslamın sıfatı nedir; bilmiyorum.” diyen kimse, kâfir olur. Şemsü'l-Eimme Halvânî, bu mes'elede mübalağa ederek, şöyle buyurmuştur:
“Bu adamın, dini yoktur. Namazı, orucu, ibadeti, namazı da yoktur. Çocukları da, veled-i zinadır.”
Cami' isimli kitapda, şöyle denilmiştir:
“Bir müslüman, anası babası hıristiyan olan, küçük bir hıristiyan kızı nikâhlasa; o da, büyüdüğü halde, dinlerden birini akletmese ve aklı noksan
olmadığı halde, onu vasıflayamasa (ta'rif edemese), kocasından, dinini öğrenir.”
İmâm Muhammed (r.a.)'in, “Dinlerden birini akletmese” sözünün mânası: “Onu, kalbi ile tanımasa” demektir.
“Onu vasıflayamasa” sözünün manası ise: “Dili ile, onu anlatamasa” demektir.
Keza, küçük, müslüman ve akıllı bir kız, bulûğa erişince, -akılsız olmadığı halde- İslami bilmese ve vasıflayamasa, bu durumda, o kız, kocasından,
talâk-ı bâin île boş olur.
Fetâvâyi Nesefî'de, şöyle denilmiştir:
“Bir kadına:
“Tevhidi bilir misin?” diye sorulsa; o da:
“Hayır.” cevabım verse; şayet, onun bu sözle muradı:
“Çocukların mektepte ezberlediklerini bilmem.” demekse; bu sözün, bir zararı olmaz.”
Ancak, bu kadının, o sözden maksadı, gerçekten; “Allahu Teâlâ'nın birliğini bilmem.” demekse; bu durumda, o mü'min değildir ve nikâhı sahih
olmaz.
İmâm EbÛ Hanîfe (r.a.)'nin oğlu Hammad, şöyle buyurmuştur:
“Ölen bir kimse; bir yaratıcının olduğunu; Allah’ın bu dünyasından başka bir dünyanın olduğunu; zulmün haram olduğunu bilmezse; o şahıs

mü'min olmaz. 
[389]

 Günâh işleyen bir kimse:
“İslâmî işleri açıktan yapmak lazımdır.” dese; kâfir olur. Bir kimse,  diğerine:  
“Ben müslümamm.” deyince;  o şahıs:

“Allah, sana da, İslamiyetine de, lanet etsin.” dese; kâfir olur. 
[390]

Müslüman olmuş bulunan bir hıristiyan, babası ölünce:

“Ne olurdu,  şimdiye kadar müslüman olmasaydım da,  babamın malını alsaydım.” dese; kâfir olur. 
[391]

Bir hıristiyan, bir müslümana gelerek: "



“Bana, İslamı arzet. Ben, senin yanında müslüman olacağım.” deyince; o müslüman: 
“Filân âlimin yanına git; o, sana, İslamı arzeylesin. Ve, onun yanında müslüman ol.” dese; bu mes'elede, âlimler görüş ayrılığına düştüler. Ebû
Ca'fer:

“Bu kimse kâfir olmaz” demiştir. 
[392]

Bir kimse,  müslüman  olan bir  kâfire:  

“Dininden ne zarar gördün.” derse; kâfir olur. 
[393]

 
2- Allah'ın Zâtı Ve Sıfatları İle İlgili Küfür Sözleri
 
Allahu Teâlâ'yı, lâyık olmayan bir sıfatla vasıflanıak, küfürdür. Allahu Teâlâ'nin isimlerinden birisi ile alay eden kimse, kâfir olur. Allahu Teâlâ'nın
emirlerinden biri ile alay eden kimse, kâfir olur, Allahu Teâlâ'nın va'd ve va'îdini inkâr eden kimse, kâfir olur. Allahu Teâlâ'ya Ortak koşan, veya
“O'nun çocuğu var.” diyen veya “Onun, karısı var.” diyen; veya Allahu Teâlâ'ya cehl (cahillik) isnad eden; veya Allahu Teâlâ'ya acz (acizlik) isnad
eden; veya Allahu Teâlâ'ya noksan isnad eden eden kimseler, bu gibi sözleri söylemekle kâfir olurlar.

“Allahu Teâla'nın, kendisi hikmet olmayan bir işi yapması caiz olur.” Veya “Allahu Teâlâ, küfre razı olur” diye itikad eden kimse kâfir olur. 
[394]

Bir kimse:

“Allahu Teâlâ, şöyle emretmiş olsaydı; yapmazdım.” dediği zaman, kâfir olur. 
[395]

Tahyir İsimli kitapta şöyle denilmiştir:
“Kur'anda bulunan el ve yüz kelimeleri, Allahu Teâlâ için uzuv değildir. Bunları, farsça olarak, Allahu Teâlâ'ya ıtlak etmek caiz olur mu?” Bazı
âlim:
“Söyliyen, âzâ olarak itikad etmezse, ıtlâkı caiz olur.” demişler; âlimlerin ekserisi ise:

“Caiz olmaz.” demişlerdir. İthnad da, bu kavil üzerinedir. 
[396]

 Bir kimse:
“Filân adam, benim gözümde; Allah’ın gözünde olan, yahudi gibidir.” dese; kâfir olur.
Âlimlerin cumhuru, bunun üzerinedirler.

Ancak, “O sözü ile, o şahsın işinin çirkinliğini kasdediyorsa, kâfir olmaz.” denilmiştir. 
[397]

 Bir kimse, ölen bir şahıs için:

“Allah’a lazımmış.” dese; kâfir olur. 
[398]

 Bir kimse:

“Bu iş, Allah için vuku buldu.” demiş olsa; kâfir olmaz. Fakat, bu söz,  şen'î (çok çirkin) bir sözdür. 
[399]

Bir kimse, hasmına: 
“Seninle olan işimi, Allanın hükmü ile yaparım.” der; o da:
“Ben, Allanın hükmünü bilmem.” veya “Burda, Allahm hükmü geçmez.” yahut:  
“Burası, hüküm yeri değildir.” veyahut da:
“Burda hükmetmek, doğru olmaz.” yahut:
“Burda ifrit hükmeder.” demiş olsa; bunların hepsi de, küfür olur.
Hâkim Abdurrahman'dan:
“Ben işimi resmî yaparım; hükümle değil” diyen kimse, kâfir olur mu? diye soruldu. O, şu cevâbı verdi:

“Şayet, maksadı, halkın fesadını istemek; şer'î şerîfi terk ve resmiyete uymaktaki maksadı, hükmü reddetmek değilse; kâfir olmaz.” 
[400]

 Elbisesini
bir yere koyan bir şahıs:
“Onu, Allah’a teslimettim.” deyince; başka bir şahıs da; bu şahsa:
“Hırsız çalarsa, men etmeyene teslim ettin.” dese; Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl:
“Böyle diyen kâfir olmaz.” demiştir. Bir kimse:
“Biz yalan söylüyorsak, Mevlâ da yalan söylüyor” dese; kâfir olmaz. Bir kisme öfkeli iken, karısına:
“Seni, öyle kahpe doğurmuş ki! Öyle muhannes (kötü adam) ekmiş; öyle Mevlâ ki yaratmış.” dese; bazı âlimler: “Bu söz, küfür olur.” demişlerdir.
Ebû Nasr ed-Debbûsî'dem:
“Buna ne dersin?” diye sorulmuş; O, günlerce düşünmüş ve cevap vermemiştir.

“Bu zahiren küfür olur.” denilmiştir. 
[401]

Bir kimse, hasta olmayan bir adama:
“Bu, Allanın unuttuğudur.” veya “Bu unutulanlardandır.” derse; bu söz, bazılarına göre küfürdür.
Esahh olan da budur. Bir kimse, başka bir kimseye:
“Allah susturamıyor senin dilini; ben, nasıl susturayım.” derse; kâfir olur. Bir kimse, karısına:

“Sen, bana, Allah'tan daha sevgilisin.” dese; kâfir olur. 
[402]

 Bir kimse, başkasından bahsederken:

“Ona, çirkin kaza geldi.” dese; bu söz, büyük hatâdır. 
[403]

 Bir kimse, başka bir şahsa:
“Allah (azze ve celle), sana, nimet verdi. Sen des Âllahın sana ihsan eylediği gibi, ihsan eyle.” demiş olsa; veya “Git, AHahla savaş, niçin, sana

vermiyor?” dese; esahh olan, bu sözü söyleyen kâfir olmaz. 
[404]



Aralarında husûmet bulunan iki kişiden biri, diğerine:
“Merdiven kur; göğe çık ve Allahla savaş.” dese; âlimlerin çoğu:

“Bu, küfür olmaz.” demişlerdir. 
[405]

Câmiu'l-Esğar sahibi:
“Bize göre, sahih olan budur.” demiştir. Hâniye'de de:

“Fetva da, buna göredir.” denilmiştir. 
[406]

Bir kimse, başka bir kimseye:
“Semâda ol ve Allahla birlikte savaş.” dese; bazıları:
“Bu söz, küfür olur.” demişlerdir.
Şeyhu'l-İmâm Ebû Bekir Muhammed el-Fadl da, bu kavle meyletmiştir.Şeyhi’l-İmâm:

“En uygun olan, bu şahsın, nikâhını yenilemesidir.” demiştir. 
[407]

Allahu Teâlâ için, mekân iddia eden kimse kâfir olur. “Allanın olmadığı, boş bir yer yoktur.” diyen kimse, kâfir olur.”Allahu Teâlâ, gökte.” diyen
kimse;bununla, açık haberlede gelen hikâyeyi kasdediyorsa kâfir olmaz. Fakat, bu sözü ile, mekân kasde-diyorsa; o zaman kafir olur.
Bu şahsın, bir niyyeti yoksa; âlimlerin ekserisine göre, kâfir olur. Esahh olan da budur. Fetva da buna göredir.

“Allahu Teâlâ, insaf için oturuyor.” diyen kimse, kâfir olur. Allahu Teâlâ'yı, “Yukarıda”, “Aşağıda” diye vasıflandıran kimse, kâfir olur. 
[408]

 Bir
kimse:

“Benim, gökte ilâhım; yerde filanım var.” dese; kâfir olur. 
[409]

 Bir kimse:
“Allah, semâdan bakıyor.” veya “Görüyor.” yahut, “Arştan, bakıp görüyor.” demiş olsa; bu söz, çoğunluğa   göre, küfürdür. Ancak, arabça olarak
“Ittıla ediyor.” derse; bu küfür olmaz. Bir kimse:
“Allah, arşın üzerinden biliyor.” demiş olsa; bu küfür değildir. Fakat; bir kimse:
“Allah, arşın altından bilir.” demiş olsa; işte bu söz, küfürdür. Bir kimse:
“Ben, Allahu Teâlâ'yı cennette görürüm.” dese; bu söz küfürdür.

Fakat: “Cennetten görürüm.” derse; bu söz, küfür olmaz. 
[410]

 Ebû'1-Hafs:

“Kim, Allah’a zulm isnâd ederse; muhakkak kâfir olur.” demiştir. 
[411]

 Bir kimse:
“Yâ Rabbî! Bu zulmü kabul eyleme” derse; bazı âlimler:
“Bu kimse, kâfir olur.” demişlerse de; esahh olan kavle göre, bu kimse, kâfir olmaz. Bir kimse, başka bir kimseye: 
“Şayet, Allah (azze ve celle) kıyamet günü, sana insaf etmiş olsa; ben de, insaf ederim.” derse; kâfir olur.

Fakat, burada “Lev” kelimesinin yerinde “İzâ” kelimesi olsaydı; bu şahıs, kâfir olmazdı. 
[412]

 Bir kimse, başka bir kimseye:

“Eğer, Allahu Teâlâ, kıyamet gününde, hak ve adaletle hükmederse; hakkımı senden alırım” dese; bu söz, küfür olur. 
[413]

“Burası, ilâhın ve peygamberin olmadığı yerdir” denilir ve bu sözle: “Bu yerde, Allanın ve peygamberinin emri yapılmıyor.” mânası murad edilirse;
küfür olmaz. Bu şahsa:
“Burada, zâhidler ve itaat edenler var.” denildiği halde; o şahıs:

“Burda, Allanın ve peygamberin emri yapılıyorsa; ben, onun, din olduğunu inkâr ediyorum.” derse; bu durumda, kâfir olur. 
[414]

 Bir kimse, bir
zâlim zulmederken:
“Yâ Rabbî! Bundan bu zulmü kabul eyleme. Eğer, sen kabul edersen; ben, onu kabul etmem.” derse; bu söz, küfür olur. Bu şahıs, sanki:

“Sen, razı olursan; ben, razı olmam.” demiş gibi oluyor. 
[415]

 Bir kimse:
“Yâ Allah! Rızkımı genişlet. Ya ticâretimi artır veya bana.zulmetmiş olursun.” demiş olsa; Ebû Nasr ed-Debbûsî:

“Bu kimse, kâfir-i billah olur.” demiştir. 
[416]

 Bir kimse, diğer bir kimseye:
“Yalan söyleme!” deyince, o:
“Yalansız iş mi var.” dese, o anda, kâfir olur. Kendisine:
“Allanın rızâsını iste.” denilen şahıs:
“Bana lâzım değildir.'” dese; veya:
“Allah, beni, cenetine girdirse; ona mâni olurum.” dese; Veya, o şahsa:
“Günâh işleme! Allah, seni cehenneme sokar” denilince; o da:
“Ben, cehennemden korkmam.” dese; Veya: “Çok yeme! Gerçekten, çok yiyeni, Allah sevmez.” denilince; o şahıs:
“Ben yerim; ister, beni sevsin, dost etsin; isterse, sevmesin, düşman etsin.” dese; kâfir olur. Bir kisıfle, diğer bir kimseye:
“Günâh işleme! Gerçekten Allah’ın azabı çoktur.” dese ve o:
“Ben, o azabı, bir tek elimle kaldırırım.” cevabım verse; kâfir olur. Bir kimseye:
“Babana, anana eziyet etme.” denilince; o:
“Onların, benim üzerimde, hakları yoktur.” Hulâsa.cevabım verse; kâfir olmaz; fakat, günahkâr olur. Bir kimse, şeytana:

“Ey İblis! işimi güzelleştir. Çünkü, ben, sen ne emrettiysen, onu yaparım; anamın, babamın emrettiğini yapmam.” demiş olsa; kâfir olur. 
[417]

 Bir
kimse:



“Eğer sen, âlemlerin ilâhı'da olsan; senden hakkımı alırım.” dese; kâfir olur. 
[418]

 Bir kimse, yalan söylese; onu duyan, başka bir şahıs da:
“Allah, yalanını hak kılsın” veya: “Allah, bu yalanını bereketli kılsın.” dese; bazıları:
“Bu söz, küfre yakındır.” demişlerdir. Misbâhu'd-Dîn'de:  
“Bir kimse, yalan söyler; bir başkası da:
“Allah, yalanını, bereket eylesin.” derse; kâfir olur.” denilmiştir. Necmü'd-Dîn'den:
“Bir kimseye, filân adam, seninle, doğru yürümüyor, denilince; o feis:
“Allahu Teâlâ, onunla beraber, doğru yürümüyor.” demiş olsa; kâfir olur mu? diye sorulmuş. O, şu cevabı vermiş:
“Evet (kâfir olur.)”
Tahyîr'de şöyle zikredilmiştir: Sadru'l-İslâm Cemâlü'd-Den'den sordum:
“Allah, altım seviyor da, bana vermiyor.” diyen kimsenin hâli nedir? O, şu cevâbı verdi:

“Eğer bu sözü ile Allah’a cimrilik izafe ediyorsa; kâfir olur. Fakat, bu şahıs, yalnız; “Altını seviyor.” demekle, kâfir olmaz.” 
[419]

 Bir kimse; diğer
bir şahsa:
“Allah dilerse; şu işi yaparsın.” der; diğeri de:

“Allah dilemese de yaparım.” karşılığını verirse, kâfir olur. 
[420]

 Bir mazlum:
“Bu, Allah’ın takdiri.” der; zâlim de:

“Ben, Allahu Teâlâ'nın takdiri olmadan da, yaparım.” karşılığını verirse; kâfir olur. 
[421]

 Bir kimse:

“Ey Allah’ım! Rahmetini, bana karşı, cimrilik yapma.” demiş olsa; bu söz, küfür olan sözlerdendir. 
[422]

Karı-koca arasında, münâkaşa uzar ve koca, karısına:
“Allahtan havfet ve ondan kork.” deyince; kadın, buna cevaben:
“Ondan korkmuyorum.” derse;  Şeyhu'1-İmam Ebû Bekr Muhammed bin Fadl:
“Eğer, kocası, o kadını, açık bir günâha karşı, ıtâb ederek, Allahtan kork dedi ve o, bu şekilde cevap verilse; bu kadın irtidat etmiş ve kocasından,
bâin talâkla boş olmuş olur.”
Ancak, onu, bir iş hakkında, ıtab eyledi ise, bu durumda kadın, kafir olmaz.
Kadın, bu cevabı ile istihfaf (hafife alma; ehemmiyet vermeme) gibi, bir şeyi kasdetmişse; kocasından boş olur.
Bir kimse, diğer bir kimseyi, dövmek ister; o da:
“Sen, Allah'tan korkmaz mısın?” der ve dövmek isteyen kimse: 
“Hayır” cevâbını verirse; İmâm Muhammed (r.a.)'den gelen bir rivayete göre, kâfir olmaz. Çünkü, bu şahıs, burda “Takva ile iş yapmam.” demiş
olur. Günah işleyen birini gören bir kimse, ona: 
“Sen, Allahtan korkmaz mısın?” der; o da: 
“Hayır” cevabını verirse; kâfir olur. Çünkü, bu şahsın, sözünün te'vili mümkün değildir. Bir kimseye:

“Allah'tan korkmaz mısın?” denilse de, o da, öfke hâlinde, böyle cevap verse; kâfir olmaz. 
[423]

 Bir kimse:

“Kötülüğe devam ettiğimiz müddetçe, Allah da, kötülük edicidir. Biz, iyilik ettikçe, Allah da, iyilik edicidir.” demiş olsa; kâfir olur. 
[424]

Itâbiyye'de şöyle denilmiştir:
“Bir kimse:
“Allah’ın hükmü veya Peygamberin şeriatı bana hayranlık vermiyor.” demiş olsa; kâfir olur.”
Bu, şunun gibidir: Bir kimseye:
“Allahu Teâlâ, dört kadım helâl kıldı.” denildiğinde o da:

“Ben, bu hükme, hayranlık duymuyorum.” dese; kâfir olur. 
[425]

 Bir kadın, oğluna:
“Niçin böyle yaptın?!” der; oğlu:
“Vallahi, ben yapmadım.” deyince, kadında, öfkeli bir halde:

“Sen de, sus; vallahin de sussun.” derse; âlimler, bu kadının kâfir olup olmayacağı konusunda ihtilafa düştüler.
[426]

 Bir kimse:

“Allah baki kalır; bir şey baki kalmaz.” derse, kâfir olur. 
[427]

“Allah, benim hakkımda, bütün hayırları yaptı; hâlbuki, ben şer yaptım” demiş olsa; muhakkak kâfir olur. 
[428]

 Bir kimseye:
“Bir kadına karşı, gücün yetmedi.” denilince; o:

“Allanın bile ona gücü yetmedi. Benim gücüm nasıl yetsin.” dese; kâfir olur. 
[429]

 Bir kimse, diğerine:
“Onu, Allah'tan ve senden bilirim.” veya “Onu, Allahtan ve senden isterim.” demiş olsa; bu, çirkin bir sözdür. Fakat: “Onu, Allah'tan; seni de sebep

bilirim.” demiş olsa; bu güzeldir. 
[430]

Bir kimse, hasmından yemin talep edince, o:
“Ben, Allah’a yemin ederim.” der; yemin talep eden de:
“Ben, Allah ile yaptığın yemini istemem. Bana, talâkla yemin et.” veya “Köle azâd etmek üzere, yemin et” derse; bu durumda, o şahıs, bazı

âlimlerimize göre, kâfir olur. Çoğunluğa göre. ise, kâfir olmaz. 
[431]

 Bir kimse, diğerine:
“Senin yeminin, eşeğin yellenmesine benziyor.” dese; muhakkak kâfir olur. Bir kimse, başkasına:



“Allah biliyor; ben, dâima, duamda seni arıyorum.” derse; bu sözün, küfür olup olmadığı hususunda, ihtilaf edilmiştir. Bir kimse, şaka tarzında:

“Ben, budayım” dese; kâfir olur. 
[432]

 Bir kimse, karısına:
“Komşu hakkı gözetmiyor musun?” dese; karısı ise:
“Hayır” cevabını verse; Keza, koca:
“Koca hakkı gözetmiyor musun?” deyince; karısı:
“Hayır” dese; Yine, koca:
“Allah hakkı gözetmiyor musun?” deyince; karısı:
“Hayır.” cevabını verse; bu durumda, bu kadın, kafir olur.
Bir kimse, hasta olduğu ve geçim darlığı çektiği zaman:
“Allah’ın, beni, niçin yarattığını bilseydim ne olurdu? Dünya tatlılarından, benim için bir şey olmadı.” demiş olsa; kâfir olmaz; denilmiştir. Ancak,
bu söz, büyük bir hatadır. Bir kimse, başkasına:
“Gerçekten, Allahu Teâlâ, senin kötülüklerin sebebiyle, sana, azâb eyler.” der; diğeri de:

“Senin söylediğini yapmaya, Allah’ı, nasb mı eyledin.” (vazifelendirdin mi?) derse; kâfir olur. 
[433]

Tahyîr'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse:
“Allah’ın, cehennem yapmadan başkasına gücü yetmez.” dese; muhakkak kâfir olur. Keza, çirkin bir hayvan gören şahıs:
“Allah’ın başka işi yokmuydu? Şunu yaratana kadar”dese, kâfir olur.
Bir fakir, fakirliğinin şiddetinden dolayı:
“Filan kul, şu kadar nimete sahip; ben de, kulum; şu kadar zahmet içindeyim. Böyle adalet olur mu?'” dese; kâfir olur. Bir kimse, diğerine:
“Allah’tan kork” deyince; o:
“Allah nerde?” karşılığını verse; kâfir olur. Keza, bir kimse:

“Peygamber, kabrinde yoktur.” veya; “Allah’ın ilmi, kadim değildir.” yahut; “Allah, olmayanı bilmez” dese, kâfir olur. 
[434]

Bir kimse, ismi Abdullah olan şahsın, isminin sonuna kaf harfi getirerek Abdullah yerine Abdullak derse; veya, Halik ismini, bilerek ism-i tasğîr

(küçültme ismi) yapıp, Hâlık yerine Huleyk derse; kâfir olur. 
[435]

 Bir kimse, diğerine:
“Allah, senin kalbine rahmet eyliyor; benim kalbime,  rahmet  eylemiyor.”  der  ve bununla,  kalbinin  rahmetten müstağnî olduğunu kasdetmiş
olursa; kâfir olur.
Fakat, bu sözü ile “Allah’ın sabit kılması ilejkalbim sabittir ;|har e ket etmiyor.” demeyi kasdetmişse; bu durumda kâfir olmaz.
Sabi çocuk ağlayıp, namaz kılmakta olan babasını istese; başka bir şahıs da, o çocuğa:

“Sus, ağlama; baban, Allah için çalışıyor.” dese; bu söz küfür olmaz. Çünkü, bunun mânası, “Allah'a hizmet ediyor.” demektir. 
[436]

 Kör olan
birisini veya bir hastayı gören şahıs; ona:

“Allah, seni de görüyor; beni de görüyor; seni böyle yaratmış, benim günâhım ne?”dese; sahih olan, bu sözün, küfür olmadığıdır. 
[437]

 Bir kimse,
diğerine:
“Allah ve ayağın tozu hakkı için” dese; kâfir olur. Bu kimsenin:

“Allah ve ömrün”; “Allah ve başın”, “Hakkı için.” demesi halinde de âlimler, ihtilaf etmişlerdir. 
[438]

 
3- Peygamberlerle İlgili Küfür Lafızları
 
Bir kimse, peygamberlerden bazılarını kabul etmese veya Peygamberlerin sünnetlerinden birine razı olmasa, muhakkak kâfir olur.
İbn-i Mukâti’den:
“Hızır ve Zü'1-kifi’in peygamberliğini inkâr eden kimsenin hâli ne olur?” diye sordular. O, şu cevabı verdi:
“Üzerinde, icmâ'-ı ümmet bulunmayan, herhangi bir kimsenin, nübüvvetini inkâr etmekte, bir zarar yoktur.

"Filan adam, peygamber olsaydı; ona inanmazdım.” diyen kimse kafir olur. 
[439]

Ca'fer, şöyle demiştir:  
“Bir kimse:

“Bütün peygamberlere inandım; fakat, Âdem, peygamber mi, değil mi, bilmiyorum.” dese; kâfir olur. 
[440]

Peygamberlere, zinaya azmetmeleri gibi. Hz. Yûsuf (a.s..) hakkında söylenen şey gibi fuhşiyat nisbet eden kimsenin halinin ne olacağı soruldu.
“Kâfir olur.” buyuruldu. Çünkü, bu sözler,  ionlara şetm ve onları hafife almak olur.
Ebû Zerr, şöyle buyurmuştur: “Bir kimse:
“Her günah küfürdür.” dese; bu sözü, küfür olur. Bir kimse:
“Peygamberler, günâh işlerler.” demiş olsa; kâfir olur. Çünkü, bu söz, şetm (sövme) dir. Bir kimse:
“Peygamberler, peygamberlikleri halinde de, ondan önce de, günâh işlemezler.” dese; yine kâfir olur. Çünkü, bu durumda, nassı reddetmiş
olmaktadır.
Ben, bazılarının, şöyle söylediğini işittim: Bir kimse, gerçekten Hz. Muhammed (s.a.v.)'in, Peygamberlerin   sonu   olduğunu   bilmiyorsa;  bu 

durumda, o şahıs, müslüman  değildir. 
[441]

 Ebû Hafsı'l-Kebir:
“Her kimin kalbinde, Peygambere buğz varsa; o kâfirdir.” buyurmuştur. Keza: 



“Filan, peygamber olsaydı; ben, razı olmazdım.” diyen kimse; kâfir olur. Bir kimse:
“Filan şahıs, peygamber olsaydı; ben, onu tasdiyk. etmezdim.” der ve bu sözü ile “Filan şahıs, Allah’ın resulü olsa; ben, ona inanmazdım.” demeyi
murad etmişse; kâfir olur.
Bu şahıs, “Eğer, Allah, bana bir şey emretmiş olsaydı; onu yapmazdım.” diyen şahıs gibidir.
Câmiu'l-Esğâr'da şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse ile karısının taraftan olan bir şahıs arasında, muhalefet olsa da:
“Eğer, Allanın resulü beşaret etse; onun emriyle de, müşavere yapmam.” dese kâfir olmaz.” Bir kimse:
“Eğer peygamberlerin dediği doğru ve adi ise; biz kurtulduk.” demiş olsa; kâfir olur. Bir kimse:
“Ben, Allanın resulüyüm.” veya farsca:
“Ben, Peygamberim” dese ve bununla da, haber ulaştırmayı murad etse; kâfir olur.
“O kimse, böyle söylediği zaman, başka bir kimse de, ondan mucize talebinde bulunsa; bu kimse de kâfir olur.” denilmiştir. Müteahhırûn ise:
“Eğer, ondan mucize talep edenin garazı onu âciz bırakıp mahcup etmek ise, kâfir olmaz.” demişlerdir.
Bir kimse, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin kılı için, “Bir kıldır.” demiş olsa; bazı âlimlere göre, kâfir olur. Müteahhırûn:
“Kâfir olmaz. Ancak, ihanet yolu ile söylerse; kâfir olur.” demişlerdir. Bir kimse:

“Ben bilmiyorum; Peygamber (s.a.v.), insan mıdır; yoksa cin midir.” demiş olsa; kâfir olur.  
[442]

 Bir kimse:

“Ben hakkımı, filândan, Peygamber de olsa; yine alırım.” demiş olsa; kâfir olmaz. 
[443]

 Bir kimse:
“Muhammed, derviş idi.” demiş olsa; veya “Peygamberin giydiği elbiseler, temiz değildi.” dese; veya “Peygamberin tırnağı uzundu.” dese kâfir
olur; denilmiştir. “Eğer, bunları, ihanet kasdı ile söylemişse; mutlaka, kafir olur.” denilmiştir. Bir kimse:
“Peygamber için, şu adam, şöyle şöyle söylüyor.” dese; kâfir olur; denilmiştir.
Bir kimse, adı Muhammed veya Ahmed yahut, künyesi Ebû'1-Kâsım olan birine sövüp, ona:
“Ey zâniyenin oğlu” dese; -bu isimleri veya bu künyeyi taşıyan kim olursa olsun- bazı yerlerde:

“Şayet, o şahıs, Peygamber (s.a.v.) Efendimizi hatırladığı halde böyle söylemişse; kâfir olur”. 
[444]

 Bir kimse:
“Her günâh, kebîredir. (büyüktür.) Ancak, Peygamberlerin günâhları küçüktür.” demiş olsa; kâfir olmaz. ir  kimse:  
“Kasden yapılan, her günâh kebîredir. Yapan fâsıktır.” der ve bu sırada da: 
“Peygamberlerin günâhları kasden yapıldı.” derse; muhakkak kâfir olur. Çünkü, bu, şetmdir. Şayet:

“Peygamberlerin günâhı, kasden olmadı” derse; -önceki- sözü, küfür olmaz. 
[445]

Râfizîler, Hz. Ebû Bekir (r.a.) ve Hz. Ömer (r.a.)'e söverler ve onlara lanet ederlerse -Allah’a sığınırız-; bunlar, kâfir olurlar.
Ancak, Hz. Ali (r.a.)'yi, onlardan üstün tutmakla, kâfir olmazlar. Fakat, bu durumda, bunlar, mütedi' olurlar.

Mu'tezile de, mübtedi"dir. Ancak, bunlar: “Rü'yet muhaldir.” yani, “Allah’ı görmek mümkün değildir.” derlerse; kâfir olurlar. 
[446]

Hz. Âişe (r.a.)'ye, zina iftirası atan kimse; kâfîr-i billah olur. Peygamber (s.a.v.) Efendimizin, diğer hanımlarına, böyle bir şey söyleyen kimse, kâfir
olmaz; fakat, lanete müstehak olur.

“Hz. Ömer (r.a.), Hz. Osman (r.a.), Hz. Ali (r.a.), sahabe değildir.” diyen kimse; kâfir olmaz; ancak, azaba müstehak olur. 
[447]

Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in imametini inkâr eden kimse, kâfir olur. Bazı âlimlere göre, bu kimse, kâfir değil, mübtedi'dir.
Sahih olan ise, onun kâfir olmasıdır.
Keza, Hz. Ömer (r.a.)'in hilâfetini inkâr etmek de böyledir.

Sözlerin en doğrusu budur. 
[448]

Hz. Osman (r.a.), Hz. Ali (r.a.), Hz. Talha (r.a.), Hz. Zübeyr (r.a.) ve Hz. Âişe (r.a.)'ye küfreden kimselerin, bu küffuleri sebebi ile kâfir olmaları
gerekir.
Zeydiyye'nin, Nebimiz Efendimiz Muhammed (s.a.v.)'in dininin nesholunacağim ve acemden bir peygamber geleceğini söylemeleri ve bunu

beklemeleri sebebiyle, hepsi kâfirdir. 
[449]

Râfizîler:
a- Ölülerin, tekrar dünyaya döneceklerini.
b- Ruhların tenasühünü.
c- İlâhın ruhunun, imamlara nakledeceğini.
d- Bâtınî bir İmamın çıkıp, emir ve nehiyleri ta'til edeceğini.
f- Cebrail'in hatâ ederek, vahyi Ali bin Ebî Tâlib'e değil de, Hz. Muhammed (s.a.v.)'e ilettiğini söylemeleri sebebiyle; bu kavim, İslam milletinden
çıkmıştır.

Bunların hükümleri, mürtedlerle ilgili hükümlerdir. 
[450]

Bir kimse, Hz. Muhammed (s.a.v.)'e sövmeye zorlansa; bu durumda, üç vecih vardır:
1- Bir kimse:
“Kalbimde, bir şey yoktu; ancak, razı olmadığım halde, benden istedikleri gibi şetmeyledim.” derse; bu durumda, bu şahıs, kâfir olmaz.
2- Bu şahıs:
“Kalbimden, ismi Muhammed olan bir hıristiyanı geçirdim ve ona sövmeyi kâsdederek sövdüm.” derse; yine kâfir olmaz.
3- Kalbimde, ismi Muhammed olan, bir hıristiyan vardı; ona sövmedim; ancak, Hz. Muhammed (s.a.v.)'e sövdüm.” derse; bu durumda, bu şahıs,
hükmen kâfir olur. Geri tarafı, Allahu Teâlâ ile kendisi arasındadır.Bir kimse:



“Nebî (s.a.v.), delirdi.” dese; kâfir olur.

Ancak: “Peygamber bayıldı.” diyen kimse; kâfir olmaz. 
[451]

 Bir kimse:
“A'dem, buğday yemeseydi; biz eşkiya olmazdık.1 dese; kâfir olur
Mütevâtır olan hadîsleri inkâr eden kimse; kâfir olur.
Bazı âlimlere göre, meşhur olan hadisleri inkâr eden kimse de kâfir olur. Ebân bin İsâ:
“Bu kimse, kâfir olmaz; sapık olur.” demiştir.” Sahih olan da, budur.

Haber-i vahidi inkâr eden, kâfir olmaz. Ancak, kişi, bunu kabul etmemekle günahkâr olur. 
[452]

Bîr kimse, peygamberlerden birinin, nebî (peygamber) olmamasını temennî ederse; âlimler:
“Bu şahıs, onun, peygamber olarak gönderilmemesini murad etmişse; kâfir olmaz. Şayet, hafife alma veya düşmanlık kasdı ile böyle söylemişse;

kâfir olur.” demişlerdir. 
[453]

 Bir kimse:

“Peygamber, bana, ey rücey (adamcık, küçük adam) dese; ben müsama etmem ve ona iade ederim.” dese; kâfir olmaz. 
[454]

 Bir kimse, diğerine:
“Peygamber, kabağı severdi.” der; o da:
“Ben, onu sevmem.” karşılığını verirse; kâfir olur.
Bu, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'dan, böylece rivayet edilmiştir. Müteahhirûn:
“Eğer, bu şahıs, bu sözü, ihanet tarzında söylemişse; kâfir olur; değilse, bu söz küfür olmaz.” demişlerdir.
Bir kimse, yanında bulunan bir şahsa: 
“Âdem  (a.s.),  bez dokurdu.” dese; o da:
“O takdirde, biz, dokumacı oğullarıyız.” derse; bu söz, küfürdür, Bir kimse, diğerine:
“Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, yemek yedikten sonra, üç parmağını yalardı.” der; diğeri ise:
“Bu, edebsizliktîr.'” derse; işte, bu söz küfürdür. Bir kimse:
“Rençberlerin âdeti ne güzel! Yemeklerini yerler; ellerini yıkamazlar.” der ve bunu sünnete ihanetle söylemiş olursa; kâfir olur. Bir kimse:
“Bu nasıl âdet! Bıyık kısaltmak; sarığın ucunu, boynunun altına sarkıtmak!” dese ve bunu, sünnet-i şerifi, tan ederek (ayıplayarak) söylese;

muhakkak kâfir olur. 
[455]

 Bir kimse, diğerine:
“Aşure günü, sürme çekin. Zira, bu günde sürme çekinmek sünnettir.” der; o da:
“Bu, kadınların ve muhannrslerin işidir.” karşılığını verirse; kâfir olur.
Tahyir'de şöyle denilmiştir:
Bir kimse, bir söz söyleyince; başka bir kimse:
“Peygamber de olsa; yalan söylüyor.” dese; kâfir olması gerekir. Keza:
“Ben, onun sözüne, peygamber olmuş olsa bile inanmam.” dese; bu söz de, küfrü mucip olur. Veya, bu kimse:
“Bu sözü söyleyen, peygamber de olsa; melek de olsa; ağırdır.1 dese; o zaman, kâfir olur.
Bir kimse, kölesini dövmek ister; başka bir şahıs da:
“Onu, dövme!” der; o da:
“Bana, Muhammed Mustafa (s.a.v.), “Onu dövme” dese; yine, onu dövmeden bırakmam.” veya “Semâdan, Onu dövme” diye ses gelse; yine
döverim.” karşılığını verse; küfrü gerekir.
Sadnı'l-İslâm Cemâlü'd-Dul’den:
“Bir kimse, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin hadîs-i şeriflerinden okusa da, başka bir kimse:
“Her gün çamur okuyor.” dese; ne olur? diye sordum.” O, şu cevabı verdi:
“Eğer, o sözü, Peygamber (s.a.v.)'e değil de, okuyana İzafe ettiyse; bakılır: Eğer, okunan hadîs, din ve şeriat ahkâmına aitse; bu sözü  söyliyen, 
kâfir  olur.  Fakat,  okunan hadis,  bunlara taalluk etmiyorsa; kâfir olmaz.”
Bîr kimse, Peygamber (s.a.v.) Efendimizi kasdederek:
“Arabî olan sabîhürmetine.” dese; kâfir olur. Bir kimse:
“Ben bilmiyorum; gerçekten Peygamber, kabrinde, mü'min midir; yoksa kâfir midir?” dese; kâfir olur. Gumı'I-Meânî'de şöyle denilmiştir:
Bir kimse, karısına:
“Hakikatin hilâfına konuşma.” der; kadın da:
“Peygamberler bile, hilaf söylerler.” karşılığını verirse; İmâm:

“Bu kelime küfürdür. Tevbe edip, imânını yenilemesi gerekir.” demiştir. 
[456]

 Bir kimse, diğerine:
“Senin yüzüne bakmak; ölüm meleğinin yüzüne bakmak gibidir.” derse; bu söz büyük hatadır.
Bu sözü söyleyen, kâfir olur mu? Bu mes'ele, alimler arasında ihtilaflıdır. Bazıları:
“Bu sözü söyleyen kâfir olur.” demişlerse de; ekseriyet:

“Kâfir olmaz.” demişlerdir. 
[457]

Hâniyye'de şöyle zikredilmiştir: Bazı âlimler:
“O kimse, bu sözü, ölüm meleğine düşmanlığından söylerse kâfir olur. Fakat, ölümden hoşlanmadığı için söylerse; kâfir olmaz.” demişlerdir. Bir
kimse:
“Filanın yüzüne bakmaktan, ölüm meleğinin yüzüne bakmak gibi, ikrah ediyorum.” dese; âlimlerin ekserisine göre, bü kimse, kâfir olur.
Tahyir'de şöyle denilmiştir: Bir kimse:
“Filan adam, Cebrail veya Mikâil olsa bile, şehâdetini dinlemem.” dese; kâfir olur.



Bir kimse, meleklerden birin ayıplasa, kâfir olur. Bir kimse, başka birine:
“Bana, bin dirhem ver de; filanın ruhunu alıp öldürmesi için, ölüm meleğine göndereyim.” dese; kâfir olur mu?
Ebû Zer (r.a.):
“Meleği hafife almak küfürdür.” buyurmuştur. Bir kimse, diğerine:
“Ben, meleğim; filan yerde, sana yardım ederim.” dese; kafir olmaz; denilmiştir. Keza, mutlak olarak:

“Ben meleğim.” diyen şahıs da, kâfir olmaz. “Ben peygamberim.” demek, bunun  hilâfınadır. Böyle diyen kimse, kâfir olur. 
[458]

Bir kadın nikahlayan bir kimse; şahit bulamayıp;

“Sağ ve sol tarafımdaki  meleği  şahit  kıldım.” dese; kâfir  olmaz. 
[459]

 Ancak, bu kimse:

“Allah ve Resulünü şahit tuttum.” veya “Allah ve meleklerini şahit tuttum.” derse; kâfir olur. 
[460]

 
4- Kur'ân-ı Kerîme Taalluk Eden Küfür Lafızları
 

“Kur'ân mahlûktur. (yaratılmıştır.)” diyen kimse, kâfîr olur. 
[461]

 Bir kimse:

Kur'ân'dan bir âyeti inkâr etse; veya Kur'ân'dan bir âyetle eğlenip maskaralık etse; yahut; Kur'ân'dan bir âyeti ayıplasa, kâfir olur. 
[462]

Muavvezeteyn'in 
[463]

 Kur'ân'dan olduğunu inkâr eden kimse, kâfir
Müteahhirûn âlimlerinden bazıları:
“Kâfir olur.” demişlerdir. Bu iki sûrenin, Kur'ân'dan olduğuna, icmâ bulunmadığı için, sahih olan, önceki kavildir.

Çünkü: Mü teahhirînin  icmâ'sı, mütekaddimîn’in ıhtilâfini kaldırmaz. 
[464]

Bîr kimse, Kur'an-ı Kerîmi, def çalarak, kaval çalarak okuduğu zaman, muhakkak, kâfir olur.
Bir kimse, Kur'ân okurken, başka birisi:

“Bu nasıl ses! Tufan gibi” dese; bu söz, küfürdür. 
[465]

 Bir kimse:

“Çok Kur'ân okudum; benden cinayeti (suçu) kaldırmadı.” dese; kâfir olur. 
[466]

 Bir kimse, başkasına:
“Kul hüvellâhü ehad” de.”, dese de; o şahıs:
“Kul hüvellâhü ehad'ın derisi çevrildi.” dese; veya,
“Elem neşrah leke'yi oku” dese de; o şahıs:
“Elem neşrah leke'yi, boğazıma ip yapıp taktım.” dese; veya,
Bir kimse, hastanın yanında Yâsîn okuyan kimseye:
“Yâsîn'i ölünün ağzına koyma.” dese; Veya, Bir kimse, diğerine:
“Ey! innâ  a'taynâ'dan kısa olan!” dese; veya,
Bir kimse, Kur'ân okuyan kimseye:
“İltefete's-sâk bi's-sâk'ı söyleme.” dese; veya, Bir kimse, bir bardak doldurup getirse ve:
“Ke'sen dihâka” dese; veya, Bir kimse; Latife ile:
“Fe kânet serâbâ” dese; veya,
Bir kimse, Ölçüp tartarken, şaka tarzında:
“Ve izâkâlûhüm ev vezenûhüm huhsirûn” dese; veya, Bir kimse, bir başkasına:
“E lem neşrah leke'yi, sarığına sardın.” dese; veya, Bir kimse:
“Fe cealnâhüm cem'an” dese; veya,
“Ve haşernâhüm felen nüğâdir minhüm haden” dese; veya, Bir kimse, diğerine:
“Ve'n-nâziâti nez'â'yı nasıl okudum?” dese (ayın harfinin nasbi veya ref'i ile okuyarak)bummla maskaralık murad etse; veya Kel bir adama:
“Sana sövdü mü? Artık, Allahu Teâlâ “Kellâbel râne buyurdu” dese; veya,
Bir kimse, cemâatle namaz kılmaya çağırılınca:
“Ben, yalnız kıldım. Gerçekten, Allahu Teâlâ da: înne's-salâte tenhâbuyurdu” dese; veya,
Bir kimse, başkası için:
“Onun korkması caizdir. Çünkü, korku, kokuyu götürür. Allahu Teâlâ ve lâ tenâzeû fetefşihî ve tezhebe rîhıküm.” buyurdu dese; bu saydığımız
şekillerin, hepsi de küfürdür.
Bir kimse, diğer bir şahsa:
“Evini “Ve's-semâ-i ve't-târık” gibi tanzîf ettim. (temizledim.)” derse; kâfir olur.” denilmiştir.
İmânı Ebû Bekr bin İshâk:
“Şayet, böyle söyliyen câhil ise, kâfir olmaz. Fakat, âlim ise, kafir olur” demiştir.
“Kaâ safsafâ” diyen kimse büyük bir hata işlemiş olur.
Bir kimse, tencerede artıp kalan  yemeğe:
“Ve'1-bâkıyâti's-sâlihat” dese; bu büyük tehlikedir.
“Kur'ân acemcedir.” diyen kimse, kâfir olur.
“Kur'anda, acemce kelime var.” diyen kimsenin sözüne de, küfür gözüyle bakılır.

[467]



Ebû'l-Kâsım el-Müfessir; böyle zikretmiştir. 
Hızânetü'l-Fıkh'da şöyle denilmiştir: Bir kimseye:
“Niçin Kur'ân okumuyorsun?” denilince; o:
“Kur'ândan bîzar oldum. (usandım.)” karşılığını verse; kâfir olur.
Risâletü's-Sadri's-Sudûr ve Risâtetü Kâdı'l-Kuzat Kemâlü'l-millet ve'd-dtn'de, şöyle denilmiştir:
“Kur'ândan bir sûre ezberlemiş bulunan ve onu çok okuyan bir kimseye, başka bir şahıs: “Sûreyi zayıflattın.” dese kâfir olur.”
Tahyîr'de şöyle denilmiştir: Kur'ânı, farsca nazımlayan kimse, öldürülür. Çünkü, o kâfirdir.
 
5- Namaz, Oruç Ve Zekâtla İlgili Küfür Lafızları
 
Bir hastaya:
“Namaz kıl,” denilse; o da:
“Vallahi, ebediyyen namaz kılmam” dese ve ölene kadar da kılmasa; kâfir olur.
Bir kimsenin “Namaz kılmam” demesinde, şu dört vecih ihtimâli vardır:
1- “Kılmam, çünkü, ben kıldım.”
2- “Senin emrinle kılmam. Muhakkak ki, onu bana emreden senden, çok hayırlıdır."
3- “Fısk için ve boş yere kılmam.”
Bu ihtimallerin üçünde de, küfür yoktur.
4- “Namaz kılmam. Çünkü, namaz, bana farz değildir. Ben, onunla emrolunmadım.”
İşte, bu küfürdür. “Namaz kılmam.” diyen kimse, diğer ihtimallere göre, kâfir olmaz. Bir hastaya:
“Namaz bul.” denildiği zaman: “Namaz kılan, nefsine karşı, meşguliyetini artırıyor; uzatıyor; muarras oluyor.” veya,
“Benim için, zaman vardır. Meşguliyetten hâli değilim.” veya,
“Bu emri yerine getirmeye, kimin gücü yeter.” veya,
“Tamamlanması mümkün olmayan işi yapmak, akıl kârı değildir.” Veya
“İnsanlar, benim için, namazımı kılıyor” veya,
“Namaz kıldım kıldım, bir netice hâsıl olmadı.'” veya,
“Sen namaz kıldın; ne netice hasıl oldu?” veya,
“Anam ve babam için namaz kıldım; onlar da öldüler.” veya,
“Namaz, olmuş olmamış müsâvîdir.” veya,
“Namazkıldım; kalbim melûl oldu.” veya,

“Namaz bir şey değildir; bırakınca kokuyor.” dese; bu sözlerin, hepsi küfürdür. 
[468]

 Bir kimseye:
“Gel, ihtiyaç için, namaz kılalım.” denilince, bu şahıs, teklif sahiplerine:

“Ben, çok namaz kıldım. İhtiyacım kat'iyyen giderilmedi ve intizâma girmedi.” der ve bunu, alay ve istihfaf tarzında söylerse; kâfir olur. 
[469]

 Bir
fâsık, namaz kılan kimselere:
“Geliniz, İslâmiyete bakınız,” dese de, bir fısk meclisini gösterse; kâfir olur.
“Bir kimse, namaz kılmamak, güzel meşgaledir.” dese; işte, bu söz, küfürdür. Keza, bir kimseye, arapca olarak veya başka bir dille:
“Namaz kıl da, tadına bak.” denilince; o da:
“Sen de; namaz kılma da, tadına bak” dese; kâfir olur.
Bir köleye:
“Namaz kıl.” dense; o da:
“Kılmam. Çünkü, sevabı efendimin olur.” dese; kâfir olur. Bir kimseye:
“Namaz kıl.” denilse; o da:
“Gerçekten, Allah, benim malımı azalttı; ben de, onun hakkını azaltacağım.” dese; bu küfürdür.
Bir kimse, sadece, ramazanda namaz kılsa; başka zaman kılmasa ve:
“Bu çoktur, (veya) Bu fazladır. Çünkü, ramazanda kılman her namaz, yetmiş namaza müsâvîdir” dese; kâfir olur.
Bir kimse, kasden, kıbleden başka bir yöne, aksi tarafa namaz kılsa; bu namaz kıbleye rastlasa bile, İmâm Ebû Hanlfe (r.a.)'ye göre, bu şahıs, kâfir
olur.
Fakıyh Ebü’l-Leys de, bunu almıştır.
Keza, kasden, abdestsiz olarak veya pis elbise ile namaz kılan kimse, kâfir olur. Sadru'ş-Şehîd:
“Biz, bunu alıp kabul ederiz.” demiştir.
Taharri isimli kitapda, şöyle denilmiştir:
Bir kimse, kıbleyi taharri etse (araştırsa) ve bir yöne kanaati hasıl olsa; bu yönü de terk ederek, bir başka yöne namaz kılsa; İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'nin:
“Bu şahsın, küfründen korkulur.” dediği rivayet olunmuştur. Çünkü, bu şahıs, kıbleden kaçınmış olmaktadır.
Âlimler, bu mes'elede ihtilâf etmişlerdir. Şemsü'l-Einime Halvânî:
“Açık olan, bu şahıs, eğer kıbleden başka tarafta, istihza yollu veya istihfafla (hafife alma ile) kılmışsa; kâfir olur.” demiştir.
Bir kimse, bu gibi hallere, zarurî olarak mübtelâ olursa; şöyle ki: Bir kimse, bir toplulukta namaz kılarken, hades vâki olsa (abdesti bozulsa); bunun
meydana çıkmasından da utanıp, -durumu- gizlese ve bu hâli ile namaz kılsa; veya bir kimse, düşmana yakın olduğundan, pis olarak namaz kılsa;
bazı âlimlerimiz:



“Bu kimse, kâfir olmaz. Çünkü, müstehzi (alay edici) değildir.” dediler.
Böyle bir zaruretle ve utanılacak bir durumda, zarurî olarak karşılaşan bir kimse; namazı kasdetmeden ve bir şey okumadan; eğilince,  rükûu
kasdetmeden ve tesbîh getirmeden, hareket ederse;
bi'I-icmâ, kâfir olmaz. Bu durumda kalan bir kimsenin, böyle davranması uygun olur. Bazıları:
“Bir kimse, pis olan elbise ile namaz kıldığı zaman, kâfir olmaz.” demişlerdir.
Üzerinde kaza namazı bulunan bir kimse; bir sabiye, bir mecnûna, kadına, cünüfe ve abdesti olmayana uyarak vakit namazı kılsa; kâfir olmaz.

Bütün âlimlerin, kavli budur. 
[470]

 Bir kimse: 
“Namaz farzdır. Fakat,, rükû' ve secdeleri farz değildir.” dese; kâfir olmaz. Çünkü, bu sözü te'vil edilir.
Ancak, rükû ve secdelerin farz olduğunu inkâr ederse; mutlaka kâfir olur.
Hatta, bu kimse, ikinci secdenin farz olduğunu inkâr etse; -icma'i ve tevatürü reddettiği için- yine kâfir olur. Bir kimse:
“Eğer, Ka'be, kıble olmasa da, Beytü'l-Makdes kıble olsaydı, ben, Ka'be'ye karşı namaz kılar; Beytü'I-Makdes'e karşı namaz kılmazdım.” demiş
olsa; kâfir olur.
Tecnîsi'I-Mültekıt'ta şöyle denilmiştir: Bir kimse:
“Eğer, filan adam, kıble olsaydı; yüzümü o yöne çevirmezdim.” Veya,
“Filan adam, kıblenin etrafı olsaydı; yüzümü, o cihete dönmezdim.” derse; kâfir olur.
Tahyîr'de şöyle denilmiştir: Bir kimse:

“Kıble ikidir.” dese ve bu sözü ile, Ka'be ile Beytü'l-Makdes'i kasdetse; kâfir olur. 
[471]

İbrahim bin Yûsuf şöyle demiştir:
Bir kimse, el görsün diye, riya ile namaz kılsa; ona, sevap yoktur. Günâh vardır. Bazıları ise:
“Böyle yapan kimse kâfir olur.” demişlerdir. Bazıları da:
“Sevap da yok, günâh da yok.” demişlerdir. Bu, namaz kılmayan içindir.
Misbâhu'd-Dîn'de, şöyle denilmiştir: Ebû Hafsel-Kebîr'den:
“Müşriklerin yanına giden ve bir-iki vakit namazını terk eden kimsenin hali nedir?” dîye soruldu. O, şu cevabı verdi:
“Bu kimse, eğer, namazı, onlara ta'zimen terk etmişse; kâfir oldu. O namazların kazası da olmaz. Şayet, fâsıkhk için gitmişse; kâfir olmaz. Terk
ettiği namazları kaza eder.”
Yetime'de şöyle denilmiştir:
Bizim yurdumuzda müslüman olan bir kimseye, bir ay geçtikten sonra; namazdan sorulsa; o da:

“Ben, bilmiyorum. Bana namaz .farz oldu mu?” dese; kâfir olur. 
[472]

Bir kimse, ezan okuyan müezzine, ezan okuduğu sırada:
“Yalan söylüyor.” dese; kâfir olur.
Tahyîr'de şöyle denilmiştir:
Bir kimse, müezzin ezan okurken:
“Şu ses, ğavğadır.” der ve bunu inkâr yönü ile söylerse; kâfir olur.
Fusûl'da şöyle denilmiştir:

“Bir kimse, ezanı duyunca: “Bu ses, çan sesidir.” dese; kâfir olur.” 
[473]

 
Zekât:
 
Bir kimseye:
“Zekâtını ver.” denilse ve o da:
“Vermiyorum.” dese; kâfir olur.
Bu konuda, mutlak “Kâfir olur.” denildiği gibi; “Bu şahıs, bu sözü, gizli mallan hakkında söylerse kâfir olmaz. Açık malları hakkında söylerse;
kâfir olur.” da denilmiştir.

Uygun olan, zekât faslı, namaz hakkında yukarıda geçen kaviller üzerinedir. 
[474]

 
Oruç:
 
Bir kimse:
“Ne olurdu, ramazan orucu, farz olmasaydı.” dese; âlimler, bu kimsenin kâfir olup olmayacağı hususunda, ihtilaf ettiler.
Doğru ve isabetli olan, Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl'dan naklolunan şu kavildir: “Durum, bu şahsın niyyetine göredir. Bu kimse,
şayet, “Hakkını edâ etmek mümkün olmaz” niyyeti ile söylemişse; kâfir olmaz.”
Bir kimse, ramazan ayı gelirken:
“Ağır ay geldi.” dese; kâfir olur. Bir kimse, recep ayı girerken:
“Ukûbâta düştük.” der ve bu sözü; faziletli ayları hor ve hakir görerek söylerse, kâfir olur.
Fakat, sadece, kendi nefsinin yorgunluğu sebebiyle söylemişse, kâfir olmaz.
Birinci mes'elede, uygun olan, böyle cevap vermektir. Bir kimse:
“Ramazan ayı, sür'atle hücum ediyor” dese; “Bu küfürdür.” denilmiştir. Hâkim Abdurrahman:



“Böyle söyleyen kimse kâfir olmaz.” demiştir. Bir kimse:
“Bu kaçıncı ramazan, ben usandım” dese; kâfir olur. Bir kimse:
“Bu ibâdetleri, Allahu Teâlâ, bize azap kılmıştır.” demiş olsa; eğer te'vil edebilirse; kâfir olmaz. Keza:
“Allahu Teâlâ, bu ibâdetleri, bizim üzerimize farz kılmasaydı; hakkımızda, daha hayırlı olurdu.” diyen kimse, bunu te'vil edebilirse; kâfir olmaz.
[475]

 Bir kimse:
“Namaz, benim için, iyi olmadı.” veya,
“Helâl, benim için, iyi olmadı” veya,
“Ne için namaz kıldımsa, o, benim için olmadı; karım olmadı; çocuğum olmadı.” dese; veya,

“Namazı rafa koydum.” dese; bunların, herbirini söylemekle kâfir olur. 
[476]

 
6- İlim Ve Âlimlerle İlgili Küfür Lafızları
 
Nisâb'da şöyle denilmiştir:
“Bir kimse, bir âlime, sebepsiz yere, buğzederse; küfründen korkulur. Salih bir kimse hakkında: 

“Bunun yüzüne bakmak, benim yanımda, domuzun yüzüne bakmak gibidir.” diyen kimsenin, küfründen korkulur. 
[477]

Bir âlime veya bir fakıyhe, sebepsiz yere söven kimsenin, küfründen korkulur. Bir kimse, din ilmini kasdederek, bir âlime:

“Senin ilmin, eşeğin zekeridir.” dese; küfründen korkulur. 
[478]

 Câhil bir kimse, ilim ve âlimler hakkında:
“Öğrendikleri bilgiler, hikâyeden ibarettir.” dese; veya,
“Bu söyledikleri, hevâ (boş şey)'dir.” dese; veya,
“Bunlar, yalan şeylerdir.” dese; veyahut da,

“Ben, hîle (çâre) ilmini inkâr ediyorum.”dese; bunların tamamı, küfürdür. 
[479]

Bir kimse, yüksek bir yere otursa da, kendisinden istihza (alay) yollu mes'eleler sorulsa; o da, yastıkla vursa ve soranlar da gülüşseler; hepsi de kâfir
olurlar.
Bu şahıs, yüksek yere oturmuş olmasa da, böyledir.
İlim meclisinden dönmüş olan bir şahsa:
“Kiliseden geldin.” diyen kimse, kâfir olur.  Keza, bir kimse:
“Benim, ilim meclisinde ne işim var.” veya,

“Onların söylediklerini yapmaya, kimin gücü yeter” dese; kâfir olur. 
[480]

Bir kisme:
“Kimi, kaba (veya kâseye) koymak mümkün değil.” Veya,

“Ben, ilimle ne yapayım; benim cebime, para lâzım” dese; kâfir” olur. 
[481]

 Bir kimse:
“İndimde, kadının ve çocuğun meşguliyeti var; bunlar, beni, ilim meclisine gitmekten men ediyor.” dese; ve bu sözü ile de, ilme ihaneti kasdetse;
bu, büyük bir hatadır.
Mecmuu'n-Nevâdi’de şöyle denilmiştir: Bir âlime:
“Götür de, ilmini   bir kaba bırak.” diyen kimse, kâfir olur.
Fakıyh bir kimse, ilimden bir şey düşündüğü veya sahih bir hadis rivayet ettiği zaman, başka   bir şahıs ona:
“Bu, bu köyde mevcut değildir.” Veya,
“Bu sözden, ne fayda çıkar; insanların haşmeti olan dirhemler lâzım.” dese; işte, bu söz, küfürdür. Bir kimse:
“Fesâd, ilimden daha güzeldir.” dese; bu söz de, küfürdür.
Bir kadın, âlim olan kocasına, lanet etse, kâfir olur. Bir kimse:
“Âlimlerin işi, kâfirlerin işi gibidir.” dese kâfir olur. Ancak:
“Bununla, âlimlerin bütün işlerini murad etse; hak ve bâtıl, hepsini müsâvî tutsa; o zaman, kâfir olur.” denilmiştir.
Bir kimse, bir hadise sebebiyle, şer'î bir mes'elede, bir âlimle, muhâseme bulunsa ve ona:
“Bilginlik yapma. Gerçekten, onda bir fayda yok” dese; küfründen korkulur. Bir kimse, bir âlime:
“Ey âlimcik!” dese; bu sözü ile, dinde hafiflik murad etmiyorsa; kâfir olmaz.
Anlatıldığına göre:
“Bir âlim, kitabım, bir şahsın dükkanına koydu ve gitti. Sonradan, o dükkana uğrayınca,  dükkan  sahibi  ona:   “Mincelini (tırpanını) unuttun.” dedi.
Âlim de, dükkan sahibine:
“Dükkanında, mincelin değil, kitabım kalmış” dedi.
Bunun üzerine, dükkan sahibi, âlime:
“Hasad, tırpanla biçilir. Siz de, insanların boynunu, kitapla biçiyorsunuz.” dedi.

O âlim, bunu, Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadıl’a şikâyet edince; der akep, o adamın katlini (ölümünü) emretti. 
[482]

Abdu'l-kerîm ve Ebû Ali es-Sağdî'den sorulmuş:
“Bir kimse, karısını, Allah’a ibadete ve yasakladığı şeyleri de yapmamaya  çağırsa;   kadın  da:  
“Allah’ı nereden öğreneyim? İlmi nereden öğreneyim? Nefsimi ateşe attım.” dese; ne olur?” Onlar, şu cevabı vermişler:



“Kâfir olur.” 
[483]

 Bir kimseye:
“İlim talipleri meleklerin kanatları üzerinde yürürler.” denilince; o da:
“Bu yalandır.” dese; kâfir olur. Bir kimse:

“Ebû Hanîfe'nin kıyâsı, hak değildir.” dese; kâfir olur. 
[484]

 Bir kimse:

“Bir kap çorba,ilimden hayırlıdır.” dese; kâfir olur. 
[485]

 Bir adam, hasmına:
“Şer'i şerîfe gidelim.” deyince, o:
“Benim gitmem için, şer'in resulünü (elçisini) getir; ben, cebr olmayınca gitmem.” dese; kâfir olur. Çünkü, bu durumda, o, şer'in inadcısı, olmuş
oluyor. Bir kimse:
“Şeriat menfaat vermiyor. Yanımda olan şer'î çareler de menfaat vermiyor.” veya
“Şeriat, bir işi bitirmiyor.” yahut,
“Ben, şeriati ne yapayım.” demiş olsa; bu sözlerin hepsi de, küfürdür. Bir kimse:
“Şeriat ve hâkim nerde varsa, dirhemlerini alamadım.” dese kâfir olur. Müteahhırîn: 
“Bu kimse: “Ben o sözümle, beldenin hâkimini kasdettim” derse; kâfir olmaz.” demişlerdir. Bir kimse, başkasına:
“Bu hâdisede, şer'î hüküm, budur.” der; diğeri de:
“Ben, işimi resiyetle yaparım; şeriatle değil.” derse; bazı âlimlere göre, kâfir olur.
Bir kimse, hasmına, imamların fetvalarını arzeylese; o da, reddederek:  
“Getirdiğin fetva, bu nasıl ferman?” dese; kâfir olur.” denilmiştir. Çünkü, bu, şer'î hükmü reddir. Keza, bu şahıs, bir şey söylemese; fakat, fetvayı
yere atsa ve:
“Bu, nasıl şeriat?” dese; kâfir olur.
Karısının talâkı hususunda, bîr âlimden, fetva isteyen bir şahsa; o âlim; durum ne ise, ona göre fetva verince; fetva isteyen:

“Ben, talâk malak bilmem. Bana, çocuklarımın anasının, evde olması lâzım” dese; Hâkim İmâm Ali es-Sağdî, bu şahsın, küfrüne fetva verdi. 
[486]

İki hasımdan birisi, diğerine, imamların fetvalarından bir fetva getirse; diğeri de:

“Fetvaları gibi değildir.” veya “Biz, bununla amel etmeyiz.” dese; bu şahsa, ta'zir gerekir. 
[487]

 
7- Helâl Ve Haramla İlgili Küfür Lafızları
 
Bir kimse, haramı helal itikad ederse veya helali haram itikad ederse, kafir olur.
Ancak, eşyanın revaç buluşu veya cahilane hükmettiği için, bir kimse, bir harama:
“Bu helâldir.” demiş olsa, bu küfür olmaz.

Haram, haram Haynihî 
[488]

 olduğu zaman, onu helâl itikad etmek küfürdür.

Fakat, haram, haram H gayrihî 
[489]

 olursa; -onu helâl itikad etmek- küfür olmaz.
Haram olduğu, kat'î bir delille sabit olan, helâl itikad etmek, gerçekten küfürdür.

Fakat, bir şeyin haramlığı, tek haramla olursa; bunu helâl itikad eden kâfir olmaz. 
[490]

 Bir kimseye:
“Sana bir helâl mi daha sevgili'yoksa iki haram mı?” denilince, o:
“Hangisi bana çabuk gelirse; o daha sevgilidir.” karşılığını verirse; onun küfründen korkulur. Keza, bir kimse:
“Bana mal lâzım; ister, helâl olsun; isterse, haram olsun; müsavidir.” veya “Haramı bulduğum müddetçe; helâlin etrafında dolanmam” dese, kâfir
olmaz.
Bir kimse, haram maldan, bir fakire sadaka verse; ve bundan sevap beklese; kâfir olur.
Eğer, fakır, o malın haram olduğunu bildiği halde, o şahsa, duâ eder; verence:
“Amin” derse; bu durumda, ikisi de kâfir olurlar. Kendisine:
“Helâl ye!” denilen bir kimse:
“Haram, bana daha sevgilidir” karşılığını verse; kâfir olur.
Bu kimse, kendisine “Helal ye!” diyen şahsa:
“Haydi, bana bu dünyada, bir tane helâl yiyen getir; ben, ona secde edeceğim.” demiş olsa; kâfir olur. Bir kimseye:
“Helâl ye!” denilince; o şahıs:

“Haram, bana, daha iyi geliyor” dese; kâfir olur. 
[491]

Bir fasıkın oğlu içki içse; onun akrabaları da. gelip, üzerine dirhemler saçsalar; kâfir olurlar.
Bunlar,  dirhemleri saçmasalar;  fakat:  “Sana mübarek olsun.” deseler kâfir olurlar. Keza:
“İçkinin haramlığı, Kur'ân'da sabit değildir.” deseler; kâfir olurlar.
Bir kimse, -içkiye-:
“Kahrolsun.” demekle beraber içki içse ve kendisine:
“Hem, kahrolsun diyorsun; hem de içki içiyorsun.” denince de:
“İnsan, anasının sütü olmadan olur mu?” dese; kafir olmaz. Çünkü, bu istifham (soru) dır. Veya, içki ile süt arasında sevgide müsavattır. Yani,
ikisini de aynı ölçüde sevmektir.
İmâm Serahsî'nin Kitâbü'l-Hayz'ında şöyle denilmiştir:



“Hayız bir kadına, cima yapmayı helâl sayan kimse, kâfir olur.” denilmiştir.
Keza, karısına, livata yapmayı, helâl sayan kimse de kâfir olur.
Nevâdir'da İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Bu iki nıes'elede, bu şahıs kâfir olmaz.” Sahih olan da, budur. İçki içen bir kimse;
“Ferah, bizim ferahımızla, ferahlananmdır. Haybet de (ümitsizlik ve noksanlık), bizim ferahımızla, ferahlanmayanındır.” demiş olsa; bu söz,

küfürdür. 
[492]

 
8- Fâsık, Fâcir Ve Benzerlerinin Sözlerine Taalluk Eden Küfür Lafızları:
 
Fesad çıkarmaya başlayan bir kimse, arkadaşlarına: 
“Geliniz, güzel bir yaşayışa.” dese; kâfir olur.
keza, bir kimse; içki içerken: “İslâmiyeti açıklıyorum.” veya, islamiyet açıklandı”dese; kafir olur. Fasıklardan birisi:
“Eğer, bu içkiden, bir damla düşse, cebrâil ona, kanadını kaldırır.” dese; kâfir olur. Bir fâsikla:
“Sen, her gün, Allah’a ve O'nun yarattıklarına, eziyet ediyorsun.” dense; o da:
“Güzel yapıyorum.” dese; kâfir olur. Günahlar için:
“Bu da, bir yoldur; bir mezheptir.” dese, kâfir olur. Nâtıfî'nin Tecnîsi'nde:  
“Esahh olan,  bu şahıs,  kâfir olmaz” denilmiştir.
Bir kimse, içki kadehini tutup “Bismillah” dese ve içse; bu şahıs, bi'1-ittifak kâfir olur.
Keza, bir kimse; zinaya başlarken veya tavlanın zarını eline alınca;
“Bismillah” dese; yine, kâfir olur.
İki kişi, niza'laşırken, birisi:
“Lâ havle velâ kuvvete illa billah.” dese; diğeri ise:
“Lâ havle, bir menfaat vermez” veya “Lâ havle ile ne yapayım.” yahut: “Lahavle ile bir tas çorba mümkün olmaz.” veyahut da: “Lâ havle, ekmek
yerine fayda vermez.” dese; bunların hepsi de, küfürdür.
Bu kimse, bu gibi sözleri, o şahıs, teşbih veya tahlilde bulunurken söylemiş olsa; -hüküm- yine böyledir. Bir kimse:
“Sübhanellah.” deyince; diğeri:
“Sübhanellah'ın güzelliğini giderdin.”' Veya “Derisini yüzdün.” dese; kâfir olur. Bir kimse, başka bir kimseye:
“Lâ ilahe illallah, de.” der; o da:
“Demem, söylemem.” derse; bazı âlimlere göre, bu söz, küfürdür. Bazıları ise:
“Bu şahsın kasdı, “Senin emrinle söylemem.” demekse, kâfir olmaz.” demişlerdir. Bazıları da:
“Bu söz, mutlak küfürdür.” demişlerdir.
O şahıs, bu cevabı ile “Sen ne iş yaptın ki, ben de, söyliyeyim.” dese; kâfir olur.
Bir kimse, tekrar tekrar apşıran bir şahsa:
“Allah, sana, tekrar tekrar rahmet eylesin.” der; aksıran da:
“Yerhamükellah sözünden götürdün.” veya “Bize, kalp darlığı geldi.” yahut “Usandık.” dese; sahih cevapta, “Bu kimse, kâfir olmaz.” denilmiştir.
Sultan (hükümdar), apşırsa; birisi de ona:
“Yerhamükellah” dese; bir başkası ise:
“Hükümdar için, böyle söyleme.” dese; kâfir olur.
 
9- Kıyamet Gününe Taalluk Eden Küfür Lafızlar!
 
Bir kimse, Kıyamet gününü, Cenneti, Cehennemi, Mizanı, Sıratı,Kulların amellerinin yazılmış bulunduğu defteri veya öldükten sonra dirilmeyi;
inkâr ederse; kâfir olur.
Ancak, “Bir kimsenin, olduğu gibi dirilmeyeceğini” söyleyen kimse; kâfir olmaz. Şeyhu'l-İmâmü'z-Zâhid Ebû İshâk el-Kilâbâz’de böyle

söylemiştir. 
[493]

İbn-i Selâm'in şöyle dediği rivayet olunmuştur:
“Bir kimse:
“Ben bilmiyorum; yahûdi ve hıristiyanlar, dirildikten sonra, azap görecekler mi?” dese; bütün âlimleriniz ve-bu arada- bütün Belh âlimleri:

“Böyle diyen kimse, şüphesiz kâfir olur.” diye fetva vermişlerdir. 
[494]

Cennete girdikten sonra, rü'yetullahı (Allahu Teâlâ'yı görmeyi) inkâr eden kimse; kâfir olur.
Kabir azabını ve Âdem oğullarının hasrım -başkalarının değil-, inkâr eden kimse, kâfir olur.

“Azap gören de, mükâfat gören de ruhtur.” diyen kimse, kâfir olmaz. 
[495]

 Bir kimse, başka bir şahsa:
“Günâh işleme; muhakkak orada, âhiret yurdu vardır.” der; diğeri de:
“Sana, âhiret yurdundan, kim haber verdi?” derse; kâfir olur.
Bir şahısta, alacağı olan bir kimse, ona:
“Eğer, burda vermezsen; âhirette alırım.” der; borçlu olan da:
“Kıyamet parladı geçti” derse; kâfir olur,
Bir kimse, birine zulmeder; mazlum da:  



“Kıyamet vardır.” deyince; zâlim. 

“Filan adam, kıyamette eşektir.” derse; kâfir olur. 
[496]

Bir kimse, alacaklı olduğu şahsa:
“Dirhemlerimi ver; çünkü, kıyamette dirhem yoktur.” der; borçlu da:
“Sen, bana on dirhem daha ver; benden orada iste; sana orada veririm,” dese; kâfir olur.
EI-Fadlî ve daha pek çokları:
“Sahih olan budur.” demişlerdir. Bir kimse: 

“Kıyametten korkum yoktur.” dese; kâfir olur. 
[497]

 Bir kimse, hasmına:
“Hakkımı, kıyamette, senden alırım.” der; o da:
“O kalabalığın içinde, beni nereden bulacaksın?” derse; âlimler, bu şahsın kâfir olup olmayacağında ihtilâf etmişlerdir. Ebû'I-Leys'in Fetvaları'nda:

“Bu kimse, kâfir olmaz.” denilmiştir. 
[498]

“Her iyilik, bu dünyada lâzımdır; öbür dünyada, nasıl olursan ol!” diyen kimse; kâfir olur. 
[499]

 Bir kimse, zâhid bir şahsa: 
“Otur Cennetin ikinci tarafına düşmeyesin.” dese; âlimlerin çoğu:  
“Gerçekten o kâfir olur.” demişlerdir. Bir kimseye:
“Âhiret için, dünyayı terk et. (bırak)” denilse; o da:
“Ben, peşini, veresiye için bırakmam.” dese; kâfir olur.
Nushatü'l-Hücvânî'de şöyle denilmiştir:
“Bu dünyada, aklı olmayanların hepsi, öbür dünyada, kesesi parçalanmış gibidir.” demek, söz sahibinin küfrünü gerektirir.
Şeyhu'î-İmâm, Ebû Bekr Muhammed bin Fadl:

“Bu, âhireti istihza ve tahkirdir” demiştir. 
[500]

 Bir kimse, diğerine:

“Benimle beraber; cehenneme kadar git; lâkin girme.” dese; kâfir olur. 
[501]

 Bir kimse:

“Kıyamette, rıdvân için, bir şey yollamazsan; sana, cennetin kapısı açılmaz.” dese; kâfir olur. 
[502]

Bir kimse, emr-i bi'1-ma'rûfta bulunan bir kimseye:
“Bu gürültü nedir?” der ve bunu inkâr yollu söylerse; küfründen korkulur. Bir kimse, başka bir şahsa:
“Filânın evine git de, orda, ma'rufla emreyle.” dese; o da:

“Ondan, bana eziyet hâsıl olur.” dese; bu söz, küfür olur. 
[503]

 Bir kimse:
“Filân adama, musibet dokundu.” veya “Sana, büyük musibet dokundu.” dediği zaman; Belh âlimleri:
“Bu sözün sahibi, kâfir olur.” dediler. Bazı âlimler de:
“Bu söz, küfür değildir. Fakat, büyük hatâdır” dediler. Bazıları ise:
“Bu söz, küfür de değildir, hatâ da değildir” dediler.
Hâkim Abdurrahman, ve Kâdî'1-İmam Ebû Ali en-Nesefî'de bu söze meylettiler. Fetva da, bunun üzerinedir.
Taziyede bulunulan kimseye:
“Onun ömründen azalanın tamamı, senin eceline fazlalık olur.” diyen kimse; kâfir olur.
Veya: “Filanın ömründen eksilen, senin eceline ulaşır. O öldü; ruhunu, sana bıraktı.” diyen kimse de, kâfir olur.
Bir kimse, hastalığından kurtulan kimseye:
“Hastalığını, başkası aldı.” dese; bu söz, küfürdür. Hastalığı şiddetlenen birisi:
“Beni, öldür de, istersen, müslüman olarak öldür; istersen kâfir olarak öldür.” dese; dinden çıkmış, kâfir-i billah olmuş olur. Keza, çeşitli belâlara
uğrayan birisi:

“Malımı aldın; çocuğumu aldın. Filânımı filânımı aldın. Yapmadığın kalmadı.” dese veya bunlara benzer sözler söylese; kâfir olur. 
[504]

 
10- Açık Ve Kinayeli Sözlerle, Küfrü Telkin Etmek, İrtidâdı Emretmek Ve Öğretmek Ve Kâfirlere Benzemekle İlgili Küfür Lafızları
 
Küfrü Telkin Etmek:
 
Bir başkasına (kelime-i) küfrü telkin eden kimse, kâfir olur. Bunu, oyun yollu yapsa bile, hüküm böyledir.
Bir kimsenin, -kocasından boşanmak isteyen- karısına küfrü telkin eden kimse de, kâfir olur.
Bu kavil, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan rivayet olunmuştur.
Bir kimse, diğer bir şahsa, “Kâfir olmasını söylerse; -o şahıs, ister kâfir olsun; ister olmasın- söyleyen şahıs, kâfir olur.”
Ebû'1-Leys, şöyle demiştir:
“Bir kimse, başka bir kimseye, kelime-i küfrü öğretirse; -bunu, ona öğrettiği ve ona irtidadı emrettiği zaman- kâfir olur.”

Keza, bir kimse, bir kadına; küfür olan sözü öğretse ve irtidadı emretse, kâfir olur. 
[505]

İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
Bir kimse, öldürülmekle veya benzeri bir şeyle tehdit edilerek küfür olan bir sözü, söylemeye zorlanır ve o da, bu sözü söylerse; bu durumda, şu üç
ihtimâl vardır:



1- Kalbi, imân ile mutmain olduğu halde, kalbinde, zorlandığı kelimeden başka bir şey bulunmadan, o küfrü söylemesi. Bu durumda, bu şahsın
küfrüne hükmedilemez. Allahu Teâlâ ile kendisi arasındadır.
2- “Kalbimden, geçmiş zamanda söylenmiş olan küfrü geçirdim. Ve onu irâde eyledin. Onların sözüne, cevap olarak, müstakbel küfrü irade
etmedim.” demesi.
Bu durumda, -o yalancı kabul edilerek- küfrüne hükmedilir. Hatta, hâkim, bu şahısla, karısının arasım ayırır.
3- Geçmişte olan küfürden, kalbinde olduğunu, ancak, onu irâde etmediğini yâni, geçmiş küfürden haber vermediğini; yalnız, onların sözlerine
cevap olarak, istikbâlin küfrünü irade ettiğini –yalandan- söylerse; hükmen,  kâfir olmuş olur.  Geri tarafı, Rabbi ile kendisi arasındadır
Haç'a karşı namaz kılmaya zorlanan ve böyle yapan bir kimsemin durumunda, üç vecih vardır:
1- “Kalbimde, hiç bir şey yoktur. Zoraki, sihf haç'a; Karşı namaz kıldım.” der; bu vecihde, hiç bir de kâfir olmaz.
2- “Kalbimden –devamlı- Allahu karşı namaz kılmak salibe karşı kılmamak geçti.” der; bu halde de, hiç bir şekilde, küfrüne
hükmedi lemez.                                                                  '
3- “Kalbimden, Allah’a karşı namaz kılmak geçti; fakat, ben, onu bıraktım; salibe karşı namaz kıldım.” der; bu durumda, küfrüne hüküm verilir.

Diğer tarafı, Rabbi ile kendisi arasındadır. 
[506]

 Bir mü'mine:  

“Ya, hükümdara secde edersin veya seni öldürürüz.” denilse; efdal olan, ona secde etmemektir. 
[507]

Bir kimse, kelime-i küfrü kasden söylediği halde; söylediğinin  küfür olduğunu bilmese; -bazılarının hilâfına- âlimlerin ekserisine göre, bu şahıs,

kâfir olur. Bilmemek, özür değildir. 
[508]

Âlimlerimize göre, bir kimse, şaka veya istihza yollu (hafife alarak) küfür kelimesi söylese; kâfir olur. İnancı, bu sözüne muhalif olsa bile, hüküm
aynıdır.

Bir kimsenin ağzından, hatâen, kelime-i küfr çıksa; bütün âlimlerimize göre, bu şahıs kâfir olmaz. 
[509]

 
Kâfirlere Benzemek
 
Başına, -mecûsî'nin giydiği- şapkayı giyen kimse, kâfir olur. Ancak, sıcağı veya soğuğu def için giyerse; bu müstesnadır.

Beline, zünnar 
[510]

 kuşanan (bağlayan) kimse, kâfir olur. Ancak, bunu, harbde, hal île olarak kuşanmış olması müstesnadır. Bir kimse: 
“Mecûsî, benim içinde bulunduğum, şu hâlimden iyidir.” dese; veya,
“Nasranîlik (hiristiyanhk), mecûsilikten hayırlıdır.” dese; “Mecusîlik, hıristiyanlıktan şerlidir.” sözü hâriç veya, “Hıristiyanlık, Yahudilikten
hayırlıdır.” dese; veya, “Senin yaptığın işten, küfür muamelesi hayırlıdır.” dese; bu hallerin hepsi de, küfürdür. Ancak, Fakıyh Ebû'1-Leys:
“Bunları söyleyen şahıs, küfrü güzel görürse, kâfir olur.” şeklinde, bir kayıt koymuştur.
Mecûsîlere uyup, nevrûz'da, onlarla birlikte çıkıp, o günde, onların yaptığını yapmak küfürdür.
Bir kimse, yemek, içmek için değil de, sırf nevruz gününe ta'zim olsun diye, başka zaman satmadığı, bir şeyi, satmak sebebiyle de, kâfir olmuş olur.
O gün, müşrikleri ta'zim maksadı ile, onlara, bir yumurta bile hediye etmek küfürdür.
Kâfirlerin işini güzel gören kimse, küfre girmiş olur. Bu, bi'1-ittifak böyledir. Hatta, âlimlerimiz şöyle demişlerdir: Bir kimsenin:
“Yemek yerken konuşmamak, mecûsîden güzeldir.” veya “Hayız hâlindeki kadına, cima' yapmayı bırakmak, onlardan daha güzeldir.” demesi de,

küfürdür. 
[511]

Bir kimse, bir insanın rızâsı için, o gelirken, bir hayvan kesse veya ona benzer şeyler yapsa;  Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekr: 
“Bu küfürdür; kesilen ise, laşedir; eti yenilmez.” demiştir. Şeyhu'1-İmâm İsmati ez-Zâhîdî:
“Bir kimse, bir ineği veya bir deveyi hacı veya gazi dönünce -sırf onun rızâsı için- keserse; âlimlerden bir topluluk:

“Bu küfürdür.” demişlerdir. 
[512]

Bir kadın, beline ip bağlasa ve:

“Bu zünnardır.” dese; kâfir olur. 
[513]

Bir kimse; başka bir kimseye farsca olarak: 
“Senin bu yaptığın işten, mecûsî daha güzeldir.” dese; âlimler:

“Eğer, bu sözü ile, o işin kötülüğünü kasdetmişse; kâfir olmaz.” dermişlerdir. 
[514]

 Bir kimse:
“Küfür, hıyanetten daha güzeldir.” dese; ekserî âlimler:

“Böyle diyen kimse, kâfir olur.” demişlerdir. 
[515]

Ebû Kasım es-Safâ da, bununla fetva vermiştir. 
[516]

Bir kimse, bir kadmı dövse; kadın:
“Sen müslüman değil misin?” deyince, o da:
“Evet. Ben müslüman değilin” dese; Şeyhu't-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl:
“Bu kimse, bu sözle kâfir olmaz.” demiştir.
Bazı âlimlerimizin şöyle dediği rivayet olunmuştur: Bir kimseye:
“Sen, müslüman değil misin?” denilince; o:

“Hayır.” cevabını verse; bu söz, küfür olur. 
[517]

 Bir kadın, kocasına:



“Sende, hamiyyet ve İslâm dîni yok mu? Yabancılarla, beni yalnız bırakıyorsun.” dediğinde kocası:
“Gerçekten, bende, hamiyyet ve İslam dîni yoktur.” dese; bu şahıs, mutlaka kâfir olur; denilmiştir. Bir kimse, karısına:
“Ey kâfire! Ey Yahudi! Ey mecûsî!” der; kadın da:
“Ben öyleyim.” veya “Ben öyleyim; talâkımı ver.” yahut “Öyle oljmasam, seninle beraber olur muyum?” veyahut da:
“Öyle olmasam; senin eşin olur muyum?” karşılığını verirse; kâfir olur. Fakat, kadın:
“Öyle isem; beni nikâhının altında tutma.” derse; bu durumda, “Kâfir olmaz.” diyenler olduğu gibi; “Kâfir olur” diyenler de vardır.
Sahih olan, “Kâfir olmaz.” diyenlerin kavlidir.
Kâdil-İmâm Cemâlü'd-Dîn de, bunula fetva vermiştir.
Buna göre, bir kadın, kocasına:
“Ey kâfir! Ey mecûsî! Ey Yahûdî!'” der; kocası da: '
“Ben öyleyim; çık yanımdan!” derse; muhakkak, kâfir olur. Eğer koca:
“Ben, öyle olmasam; sen, benimle olmazsın.” demiş olursa; bu söz ihtilaflıdır. Sahih olan ise: bu durumda, bu kocanın kâfir olmamasıdır. Bu koca:
“Sen, ona razı olmasan; benimle olmazsın.” demiş olsa; bu sözün, küfür olduğu aşikardır. Bunun, hilafını söyleyenler de olmuştur.
Bir kimseye bu sözleri, bir yabancı söylemiş (yani, Ey kâfir! Ey yahudi! demiş) olsa da; bu şahıs da:
“Ben öyleyim, Benimle dost olma.” veya “Öyle olmasam; senin dostun ve arkadaşm olmazdım.” dese; bu husustaki hüküm de, karı-koca hakkında,

yukarıda söyeldiğimiz hüküm gibidir. 
[518]

Bir kimse, bir iş yapmak isteyince, karısı ona:
“Eğer, sen, o işi yaparsan; kâfirsin.” der; kocası da, onun sözüne itibar etmeyerek; o işi, yaparsa; kâfir olmaz.
Bir kimse, karısına:
“Ey kâfire!” deyince; karısı:
“Hayır! Belki de, sen kâfirsin.” dese; veya kadın, kocasına:
“Ey kâfir!” deyince; kocası:
“Belki de, sen kâfirsin.” dese; aralarına ayrılık düşmez. Nikâhları devam eder.
Fakıyh Ebû'l-Leys, fetvasında, böyle söylemiştir.Bir kadın, kocasına:
“Gılâfın, mecûsi gibi doldu” der; kocası da ona:
“O takdirde, uzun müddet, mecûsî ile beraber durdum.” veya “Niçin, mecûsî ile beraber durdun?” derse; -bu sözlerin kocadan olması halinde, bu
koca- kâfir olur.
Şayet, koca, karısına; bunları söyleyip:
“Ey mecûsiyye!” dese; karısı da:
“O halde, ne için bir mecûsiyyeyi, bu kadar zamandır, yanında tuttun?” dese; o da, kelam-ı küfür söylemiş olur.
Bir kimse, yabancı bir müslümana:
“Ey kâfir!” veya bir yabancı kadına:
“Ey kafire!” demiş olsa; söylenilen kimse de; -susup- bir şey söylemese;
Veya, bir kadın, kocasına:
“Kâfir”; dese de, kocası bir şey söylemese;
Yahut, bir kimse, karısına:
“Kâfire” dese de; kadın, bir şey söylemese; Fakıyh Ebü Bekir el-A’meş:
“Bu sözün sahibi, kâfir olur.” demiştir. Diğer Belh âlimleri ise:
“Kâfir olmaz.” demişlerdir.
Bu gibi mes'elelerde fetva: Eğer, bu sözü söyleyen kimse; şetmi (sövmeyi) murad ediyor ve onun kâfir olduğuna itikâd etmiyorsa; kâfir olmaz.

Şayet, onun kâfir olduğuna itikad ediyorsa; işte, bu durumda, kâfir olur. 
[519]

 Bir kadın, çocuğuna:
“Ey yahudinin oğlu!” veya “Ey mecûsî'nin oğlu!” dese; âlimlerin çoğunluğu:
“Bu kadın kâfir  olmaz.” demişlerdir. Bazıları ise:
“Kâfir olur.” demişlerdir.
Bir erkeğin, bu sözlerle, çocuğuna hitap etmiş olması hâlinde; âlimler, kâfir olup olmayacağı hususunda ihtilâf etmişlerdir. Esahh olan ise, kâfir

olmamasıdır. Ancak, bunun için, bu sözü ile, kendisisin kâfir olduğunu   kasdetmemiş olması gerekir. 
[520]

 Bir kimse, hayvanına:  
“Ey kâfirin hayvanı!” dese; bi'1-ittifak kâfir olmaz. Bir kimse, bir başkasına:  
“Ey  kâfir!”; “Ey yahudü”; “Ey mecûsî!” deyince; o şahıs:
“Buyur.” dese; kâfir olur. Keza, bu şahıs:
“Evet” dese; yine kâfir olur. Ancak, bu şahıs, söyleyene:
“Sensin.” dese veya susup bir şey söylemese; kâfir olmaz. Bir kimse, başkasına:
“Kâfir olmamdan korktum.” dese; kâfir olmaz. Ancak:
“O kadar çok eziyet ettin ki, kâfir olmayı istedim.” dese; kâfir olur. Bir kimse:
“Bu zaman, müslümanlıkla uğraşılacak zaman değil; belki de, kâfirlik zamanıdır.” demiş olsa; kâfir olur; denildi.
Muhıyt Sahibi:
“Bu, bizim indimizde, isabetli değildir.” demiştir.
Nâtıfi'nin Vâkıâü'nda, şöyle denilmiştir:
Bir müslümanla bir mecûsî, bir yerde dururken; bir adam, mecûsiye:
“Ey Mecûsî!” diye çağırınca, müslüman cevap verse; eğer, her ikisi de, aynı işi yapıyorlar idiyse; müslüman da, bu iş için çağırıldığını



vehmetmişse; kâfir olmaz. Aynı işi yapmakta değillerse; bu şahsın küfründen korkulur. Bir müslüman:
“Ben mülhidim.” dese; kâfir olur. Şayet:
“Ben, onun küfür olduğunu, bilmiyordum.” dese bile; bu sözünden dolayı, mazur sayılmaz,
Bir kimse, bir söz söyleyince; bir toplum, onu küfür zanneder; hakikatta bu söz küfür olmamakla beraber; ona: “Sen küfrettin; senin karın boş oldu.”
denilir; o da:

“Benim, kâfir olduğumu; karımın da, boş olduğunu farzet!” derse; kendisi, kâfir; karısı, boş olur. 
[521]

Yetîme'de şöyle denilmiştir: Babama sordum:
“Bir kimse:  “Ben firavunum.” veya “Ben iblisim.” derse; durumu ne olur?”
O, şu cevabı verdi:

“Kâfir olur.” 
[522]

Bir kimse, bir fasıka öğüt verir; ona tevbe etmesini söyler; o da, bu şahsa:  
“Bundan sonra, her zaman, başıma mecûsî şapkası koyacağım.” derse; kâfir olur. Bir kadın, kocasına:
“Kâfir olmak, seninle yaşamaktan daha güzeldir.” derse; kâfir olur. Bir kadın:
“Şu işi yaparsam, kâfirim.” derse; Şeyhu'l-İmâm Ebû Bekr Muhammed bin Fadl:
“Bu kadın, kâfir olur; kocasından da boş olur.” Demiştir. Kâdî'1-İmâm Aliyyü's-Sağdî:
“Bu, bir ta'lıktır ve yemindir; küfür değildir.” demiştir. Bir kadın, kocasına, şayet:

“Eğer, bundan sonra, bana, böyle cefâ edersen” veya “Bana, şunu satın almazsan, elbette kâfir olurum.” derse; o anda, kâfir olur. 
[523]

 Bir kimse:
“Ben,mecûsi idim. Sadece, temsil yoluyla müslüman' oldum; halbuki inanmıyorum.” derse; küfrüne hükmolunur. Bu kavil, Şemsü'l-Eimme
Halvânî'nindir.

Bir kimse, bir insana, selâm secdesi yaptığı zaman kâfir olmaz. 
[524]

Hızâne'de şöyle zikredilmiştir: Bir müslüman, diğerine:
“Allah, imanını soysun.” der; diğeri de:
“Âmin” derse; ikisi de kâfir olur.
Bir kimse, kendisine eziyet eden şahsa:
“Ben müslîumanim; bana eziyet etme.” deyince; o şahıs:
“İster, müslüman ol; istersen, kâfir ol.” dese; kâfir olur. Keza, bir şahıs:

“Sen, kâfir olsan; bana ne zararı vardır.” dese; bu söz, küfrü gerektirir. 
[525]

Bir kâfir, müslüman olunca; insanlar ona birşeyler verseler; bir müslüman da:
“Ne olurdu, ben de, kâfir olsaydım; sonra da, müslüman olsaydım da, insanlar bana da, bir şeyler verseydi.” dese; veya bunu, kalbinden temenni
eylese; bu şahıs kâfir olur.
Bu, bazı âlimlerden nakledilmiştir:
Bir kimse, Allahu Teâlâ'nın, içkiyi yasak etmemiş olmasını, temenni etmiş olsa; kâfir olmaz.
Ancak, zulmün, zinanın, haksız yere adam öldürmenin haram olmamasını temennî etmiş olsa, gerçekten kâfir olur. Çünkü, bunlar, aslında da, helâl
değildir.
Bunun üzerine, bacı ile kardeş arasında, nikâhın haram olmamasını temennî etmiş olsa; kâfir olmaz. Çünkü, o, ibtidâi halde, helâl idi.
Hasılı, önceden helâl iken; sonradan haram olan bir şeyin, haram olmamasını temennî etmek küfür olmaz.
Bîr müslüman, tavlı, şişman bir hıristiyan kadını görünce, onunla evlenebilmesi için, kendisinin de, Hıristiyan olmasını temennî etmiş olsa; kâfir

olur. 
[526]

Bir kimse, niza ettiği bir kadına:
“Bir günde, çamurdan, senin gibi, on tanesini yaparım.” dese; veya “Çamurdan” demese de, o sözü ile, bir yaratılış kasdetse; kâfir olur.
Şayet, bu sözü ile, o şahsın zayıflığını kasdediyorsa; kâfir olmaz.
Zamanımızda (hicrî 11. asır), bu gibi mes'eleler, çok vâki oluyor. Rastaklılardan, her hangi biri:
“Bu ağacı, ben yarattım.” diyor. Müftiler ise:
“Gerçekten, bu şahıs kâfir olmaz. Çünkü, bu yerin insanları “Yaratmak” kelimesi ile “Dikmek” mânasını kasdediyorlar.” cevabını verdiler.
Ancak, böyle diyen bir kimse, hakikaten yaratmayı kasdederse; kâfir olur. Bir kimse:
“Köleler gibi çalışıyor; hürîer gibi yiyoruz.” derse; bu söz, bir hatâdır.
Bu söz, rızkı, kazancından bilen kimsenin sözüdür. Bir kimse:
“Filân durduğu müddetçe (veya şu zirâatciler durduğu müddetçe) rızkım, noksanlaşmaz.” derse; bazı âlimler: “Bu söz, küfürdür.” bazıları ise:
“Küfür olmasından korkulur.” demişlerdir. Bir kimse:
“Fakirlik, kötü şanstır.” dese; bu, büyük bir hatâdır. Bir kimse, başkasına:
“Bir secde Allah için; bir secde de, benim için yap.” dese; “Böyle söyleyen, kâfir olmaz.” denilmiştir.
Hâkim Ebû Bekr'e soruldu:
“Satranç oynayan bir şahsa, karısı:
“Satranç oynama; ben âlimlerden işittim; onlar:   
“Her kim satranç oynarsa, o, Allah’ın düşmanıdır.” diyorlardı.” der; kocası da: farsca:
“Farzet ki, ben, Allah’ın düşmanıyım; ben oynamadan sabredemem.” derse; durum ne olur?
İmâm, bu suâli sorana, şöyle dedi:



“Bu, zor bir iştir. Âlimlerimize göre, uygun olan, o şahsın, nikâhını tazelemesidir.” Başka,   âlimler   de:  
“O şahıs bu sözle, kâfir olmaz.” demişlerdir.
Abdu'l-Kerîm’den soruldu:
“Bir kavimle, nizâlaşan bir kimse:
“Ben, on mecûsîden daha zâlimim.” veya “Ben, on mecûsîden, daha kötüyüm.” dese; durum ne olur?”
O, şu cevabı verdi:
“Kâfir olmuş olmaz. Tevbe ve istiğfar etmesi gerekir.” Bir kimseye:
“Sen, mescidin ta'miri için, bir dirhem mi vermek istersin; yoksa, mescidde, namaz kılmak için hazır olmak mı istersin?” diye sorulunca, o:
“Ben, ne mescide giderim; ne de, bir dirhem veririm. Benim, mescidde ne işim var?” der ve bu sözünde İsrar ederse; bu kimse, kâfir olmaz; lâkin,

ta'zir olunur. 
[527]

Bir kimse; ayın etrafındaki dâireyi görünce; gaybı bildiğini iddia ederek:  

“Yağmur yağacak.” dese; bu sözü sebebiyle kâfir olur. 
[528]

 Bir kimse, baykuş ötünce:
“Hasta öldü.” dese; veya “Yakında, ağır bir yük olacak.” dese; yahut, karga ötünce:
“Yolculuktan döndü.” dese; âlimler, bu gibi sözlerin küfür olup olmadığında ihtilâf etmişlerdir.
İmâm el-Fadl'dan soruldu:
“Bir kimse, diğerine:
“Ey kırmızı!” deyince; o şahıs da:
“Allah, beni, elmanın kabuğundan; seni ise, çamurdan yarattı.” dese; bu söz, küfür olur mu? O, şu cevabı verdi:
“Evet, bu söz küfürdür.” Soruldu:                                                              
“Yasaklanmış bir sözü söyleyen şahsa, bir kimse:
“Ne yapıyorsun? Gerçekten küfrün gerekiyor.” deyince; o şahıs:
“Küfür gerekse de, bu işi yapacağım” dese; kâfir olur mu?
Alimler, şu cevabı verdiler:
“Evet, bu şahıs, kâfir olur.” Soruldu:
“Bir kimse, Sad harfi yerine Zı harfini okusa veya Cennet ashabı yerine nâr (cehennem) ashabı okusa, ne olur?”
İmâm, şu cevabı verdi:
“Bu kimsenin, imameti caiz olmaz. Eğer, kasden böyle okursa; kâfir olur.”
Câmiu's-Sağîr'de şöyle mezkûrdur: Aliyyü’r-Râzî, şöyle demiştir:
“Hayatım ve hayatın hakkı için” diyen veya buna benzer bir şey söyleyen kimsenin, küfründen korkulur. Bir kimse:
“Rızık, Allahtandır; kuldan da, harekete ihtiyacı vardır.” derse; “Gerçekten, bu söz, şirktir.” denilmiştir.Bir kimse:
“Ben,sevaptanda,azaptandauzağım.” derse; “Gerçekten, bu söz, küfürdür.” denilmiştir.
Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse:
“Küfür de olsa; filân adam, her ne söylerse, yaparım.” dese; kâfir olur.” denilmiştir. Bir kimse, -farsca-:
“İslâmiyetten usandım.” dese; veya bunu, arabca söylese; gerçekten, o şahıs, kafir olur.” denilmiştir. Bir fakire:
“Bu şanssızlıktır.” demek, küfrü gerektirir.
Bir kimse, zamanımızın sultanına (hicrî 11. asır) âdil dese; kâfir-i billalı olur.
İmâm-ı alemü'1-Hüdâ Ebû Mansûr el-Mâtürîdî de, aynısını söylemiştir. Bazı âlimler de:
“Böyle söyleyen, kâfir olmaz.” demişlerdir.
Bir kimse, cebâbire'den birisi için:
“Ey İlâh!” dese; kâfir olur. Şayet:  
“Ey rab” dese; âlimlerin ekserisi:  

“Kâfir olmaz.” demişlerdir. Muhtar olan da budur. 
[529]

Usûlü's-Sifâr'da şöyle zikredilmiştir:
Sorulmuş:
“Cum'a günü, minberde, hutbe okuyan hatipler, sultanın lakaplarını sayarken: El-âdilü'1-a'zam';  
“Şehinsâhi'l-a'zam”; “Mâlik-i rikâbi'l-ürnem”; “Allah’ın arzının sultam”; “Allah’ın beldelerinin sahibi”; “Allah’ın yarattıklarının yardımcısı”
diyorlar. Böyle söylemek, ale'l-ıtlak caiz midir, değil midir?
İmâm, şu cevabı vermiş:
“Hayır, Çünkü, bu hatibin söylediği kelimelerden bazıları, küfürdür; bazılar ise, günâhtır ve yalandır:
“Şehinşah”, Allahu Teâlâ'nın isimlerinin hassasındandır. “A'zam” vasfının hâricinde, kulun bu sıfatlarla vasıflanması, caiz değildir.”

“Mâlik-i rikâbi'l-ümem”e gelince; işte, bu da apaçık yalandır. “Allah’ın arzının sultam” ve diğerleri de, ale'l-ıtlak yalandır. 
[530]

İmâm Ebû Mansûr, şöyle buyurmuştur:
Bir kimse, diğerinin önünde, yeri öpse; veya onun için eğilse; yahut da başını eğse; kâfir olmaz. Çünkü, öyle yapması, o şahsa, ibâdet değil, ta'zim
etmektir. Başkaları ise:
“Bir kimse, bunu, bir zâlime karşı yaparsa; büyük günahlardan, bir günâh olur.” demişlerdir. Bazıları da:
“Küfür olur.” demişlerdir.
Çoğunluk böyle demiştir. Ancak, bunda vecihler vardır:



1- O kimse, bunu, ibadet kasdı ile yapmışsa; küfürdür.
2- Selâm kasdı ile yapmışsa; küfür olmaz; fakat böyle yapmak haramdır.
3- Şayet, bir iradesi, bir kasdı yoksa; âlimlerin çoğunluğuna göre, bu da, küfürdür.

Yeri öpmeye gelince; bu secdeye yakın bir şeydir. Ancak, bu, yanağı ve alnı yere koymaktan, çok hafiftir. 
[531]

Haracın, sultanın mülkü olduğuna itikad etmek de küfürdür. 
[532]

Sarfru'I-Merhûm, risalesinde, şöyle zikretmiştir:
Bir kimse, bir başkası ile ilgili, bir günâh işlese de:
“Ben, bu günâhın, senden olduğunu, iyi biliyorum; bu Allanın hükmünden değildir.” dese; kâfir olur.
Mecmfi'n'-n Nevâzil'de, şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, sultanın halveti indinde veya tehnie vaktinde, kurban kesse, kâfir olur. O kurban necis olur ve onu yemek caiz olmaz.
Zamanımızda (hicrî 11. asır) şu da yaygınlaştı ve müslüman kadınlarından çokları da, buna mübtelâ oldular:
Bu kadınlar, çocuklarında, çiçek denilen kabarcıklar çıktığı vakit; o kabarcıkların benzerlerini, taştan yapıp, ona tapıyorlar ve o taşın, çocuklarına,
şifa vereceğine inanıyorlar; çocukları için, ondan şifâ talebinde bulunuyorlar.
İşte, bu kadınlar, bu fiilleri ve bu inançları sebebi ile kâfir olurlar. Bunların kocaları da, kadınlarının bu hallerine razı oldukları için, kâfir olurlar.
Bu kabilden, bir de, şu davranış var:
O kadınlar, suyun gözüne gidip, o suya ibâdet ediyorlar. O suya karşı, koyun kurban kesiyorlar. Kalplerinde olan şeylerin hasıl olması için, niyyet
ediyorlar.
Bunlar da, bu ibâdetleri ve bu kurbanları sebebi ile, kâfir olurlar. Kesilen bu koyun da necîs ve yenilmesi haram olur.
Keza, o kadınlar, evlerde suretler edinir ve mecûsîler gibi, onlara ibâdet ederler.
Bunlar, çocuklarının doğumunda, za'feranla ona nakış yaparlar ve bunun üzerine de zeytin yağı damlatırlar ve buna ibadet ederler. Buna, behhânî
denilen putun adını verirler. Bunların herhangi birini yapan kadınlar, kâfir olurlar ve kocalanndan boş olurlar. Bir kimse:
“Bu zamanda, hâin olmayınca ve yalan söylemeyince; güngeçmiyor” veya, “Alış-verişde yalan söylemeyince, yiyecek ekmek bulunmuyor.” dese;
veya, Bir kimse, başkasına:
“Niçin, hıyanet yapıyorsun?” veya “Niçin, yalan söylüyorsun?” deyince; o şahıs:
Bunlar, elbette lâzımdır.” dese; bu sözleri söyleyen kimse, kâfir olur. Bir kimseye:
“Yalan söyleme!” denilince; o şahıs:
“Bu söz, İâ ilahe illallah Muhamrnedün resûüllah'den daha doğrudur” dese; kâfir olur.
Bir kimse, diğerine, öfke halinde:
“Kâfirlik, bu işi yapmaktan daha hayırlıdır.” dese; kâfir olur.
Bir kimse, yasaklanmış bir kelimeyi konuşan, bir şahsa: "Söyleme; gerçekten o, küfrü gerektirir." deyince; o şahıs:

“Küfrümü gerektirse de, konuşurum.” demiş olsa; kâfir ölür. 
[533]

Bir kimsenin kalbinde, söylenmesi küfrü gerektiren bir söz bulunsa; fakat, bu kimse, o sözü hoşlanmasa ve konuşmasa; işte bu tam imandır.

Bu şahıs, küfür üzerine azmettiği zaman, -yüz sene sonra bile olsa- o anda, küfretmiş olur. 
[534]

Bir kimse, kalbi imanla mutmain olduğu halde, dili ile kasden küfür söylese; kâfir olur. Allah yanında mü'min   olmaz. 
[535]

Küfür olup olmadığı ihtilaflı olan   bir sözün   sahibine, tecdîd-i imân ve nikâhla emrolunur. İhtiyaten, bu şahsın, tevbe edip dönmesi gerekir.

Küfrü gerektirmeyen fakat hatâ olan kelimelerin sahibi, bu durumlarında mü'mindirler; nikâh tazelemekle emrolunmazlar. 
[536]

Bir mes'ele de, küfrü gerektiren yönler bulunsa da, küfre mâni olan bir tek yön bulunsa fetva veren kimsenin bu bir tek yöne meyletmesi lâzım gelir.
[537]

Bezzâziyye'de şöyle zikredilmiştir:

Ancak, bu şahsın irâdesi, açıkça küfrü îcabediyorsa; o takdirde, te'vilin ona faydası olmaz. 
[538]

Bu sözü söyleyenin niyyeti, küfre mâni olan bir niyyetse; işte, bu şahıs rnüslümandır.
Fakat, bu şahsın niyyeti, küfrü gerektiren yönde olursa, müftînin fetvası da, ona fayda vermez.

Bu kimseye, tevbe edip dönmesi emredilir ve karısı ile arasındaki nikâhı yenilemesi  istenir. 
[539]

Müslümana yakışan, sabah ve akşam, şu duaya devam etmektir.
Gerçekten bu duâ, vartalardan (bu gibi, îmânî tehlikelerden) korunmaya sebeptir.
Nebî (s.a.v.) Efendimizin va'di ile duâ şudur:
“EyAllah’ım! Bilerek herhangi bir şeyle, Sana şirk koşmaktan, yine, Sana sığınırım.

Rabbim! bilmeyerek yaptığın şeylerden de, Senden mağfiret diliyorum.” 
[540]

 

10- BAĞÎLER 
[541]

 
Bağîler: Başlarında bulunan bir idarecinin etrafında toplanıp, haddi tecâvüz ederek, ehl-i âdi ile savaşan bir topluluktur ki, velayetin (idarenin,
saltanatın) kendilerine ait olduğunu iddia ederler ve biz haklıyız diye te'vilde bulunurlar.

[542]



Bir hırsız topluluğu, bir şehri basıp mallarını alsa; bunlar bağî değil, hırsızdırlar. 
Bir İslam topluluğu, veliyyü'l-emr'e itaat dâiresinden çıkıp; bilâhare mağlup olunca; tekrar İslam cemâatine dönmeye da'vet olunurlar. Şüpheleri

kaldırılarak, tevbe etmeye çağırılırlar. 
[543]

Bu da'vet, vacip değildir.
Bağîlerin, silâh satın alıp, savaşa hazırlandıkları haberi kendisine ulaşınca; İmamın (devlet başkanının), onları yakalayıp, bu hallerinden vaz geçene
kadar hapsetmesi uygun olur.

İmâmın, imkân nisbetinde, şerri def etmek için, onlara tevbe ettirmeye çalışması münâsip olur. 
[544]

İmâm-ı adi'in, bağîlerle savaşması helâl olur. Bize göre, onlar önce başlamasalar bile; onların öldürülmelerinin mübâh olduğu sabit olunca, onlarla
savaşmak helâl olur.
Bağîlerde, gerçek kıtal (savaş) bulunmayınca da, onlara karşı, savaş tedbiri almak, mübâh olur.
Ehl-i adl'in (bağı olmayanların) İmamı, bağîlerin, hezimete uğratıp, onlar, dağılmaya ve kaçmaya başladıkları zaman; onları takip etmek helâl
olmaz. Ancak, bunun  için, bunların, tekrar  dönüp savaşabilecek, bir topluluklarının kalmamış olması gerekir.
Fakat, böyle bir toplulukları kaldığı müddetçe, ehl-i adi, bozguna uğramış bağîlerkakip eder.
îmâm, bağîlerden esir alınmış olanları, bir daha, o bağî topluluğuna iltihâk etmiyeceğini bilirse öldürmez.

Ancak, bunun aksinin olacağını, yani esir alman bağînin, tekrar o topluluğa iltihak edeceğini bilirse; bu durumda, onu öldürtebilir. 
[545]

İmâm dilerse, o şahsı hapseder. 
[546]

İmâm, bügat'ın (bağîlerin) karılarım ve çocuklarını esir edemez. Onların mallarına da mâlik olamaz.
Ehl-i adlin eline geçen, bağîlere ait taşıt vasıtaları, silâhlar ve benzeri şeyler, o halde, onlara geri verilmez.
Onlarla savaşırken, ehl-i adlin, bu gibi şeylere ihtiyaçları varsa, bunlardan faydalanırlar.
Bunların silahları, -bilâhare- diğer malları gibi, yerine konarak, muhafaza edilir.
Taşıt vasıtaları ise, satılarak, bunların bedelleri saklanır. Çünkü, onlar, nafakaya muhtaçtırlar.
İmâm, bunlara, beytü'l-mâlden nafaka vermez, isyankâra, ihsan yapılmaz. Şayet, İmam, infâk ederse; isyankâr borçlanmış olur.
Harp durunca veya başlarındaki şahıs ayrılınca, İmam mallarını bağîlere geri verir.
İsyankârlar, mallarımızdan ve canlarımızdan harp esnasında telef ettiklerini, -tevbe etmiş olduktan sonra- tazmin etmezler.
Keza, mürtedler de harp esnasında telef ettikleri şeyleri, müslüman oldukları zaman, tazmin etmezler, demezler.
Şayet, mürtedlerin başlarında bir idarecileri varsa, harpten önce telef ettikleri şeyleri de, -üslüman oldukları zaman- tazmin etmezler.
Ancak, başlarında bir idarecileri yoksa; bu durumda almış oldukları şeyleri, mal sahiplerine geri verirler.
Bunlar, aldıkları bu malların sahibi olduklarına, te'vil yolu ile inanıyorlarsa; bu itikad bozuktur.
Bu te'vil, başlarında bulunan şahsa ulaşır.

Keza, ehl-i adi de, bu mürtedlerden itlaf ettikleri malları ve canlan, onlar, müslüman olunca da tazmin etmezler.
[547]

Ehl-i adlin,.mürtedlerden, harp öncesi, telef ettiklerine gelince;

işte bunları tazmin ederler. 
[548]

Kıble ehlinden bir cemâat, başlarında bir idareci olduğu halde, veliyyü'1-emre karşı çıktığı zaman; bunların bir hayli kuvvet ve şevketleri bulunur
ve bu karşı koyuş, sultanın onlara zulmü sebebiyle olmuşsa; bu durumda, sultanın (İmamın, veliyyti'l-emrkı) onlara haksızlık yapmaması uygun
olur.
Şayet, sultan, onlara haksızlık yapmaktan vazgeçmez; o topluluk da, sultanı öldürmek isterse; bu durumda, halka yakışan; sultana da, bağîlere de,
yardım etmemektir.
Ancak, durum böyle olmaz da, sultan onlara zulmetmediği halde, bağîler:

“Hak bizimledir.” diye, velayet iddiasında bulunurlar ve sultanla savaşmak isterlerse; halkın sultana yardımcı olmaları uygun olur. 
[549]

Ehl-i harble, ne ile savaşılıyorsa; büğat ile de, o şeylerle savaşmak caiz olur. Ok atmak, mancılıkla taş atmak, üzerlerine su bırakmak, ateş salmak,

gece baskım yapmak ve benzerleri gibi... 
[550]

Tecrîd'de şöyle denilmiştir:
Bağîlerle birlikte bulunan kadınlar, çocuklar, yaşlılar ve körler öldürülmezler.
İsyankârlardan bir köle, esir edilmiş ve bu köle efendisi ile birlikte savaşa iştirak etmişse; bu durumda, bu köle öldürülebilir.
Fakat, köle, sadece, efendisine hizmet için gelmişse; bu durumda öldürülmez. Fakat, bağîler hal edilene kadar hapsedilir.

Bağîlerin kadınları savaşıyorlarsa; onlar da öldürülebilir. 
[551]

Bir bağî, ehl-i adl'den birinin, yakın akrabası veya mahremi ise, ehl-i adi, onu öldürmeye gayret sarfetmez. Ancak, kendi nefsini korumaya bakar.

Ehl-i adl'in, bu kimsenin hayvanım öldürmesi, helâl olur. Böylece, o, hayvanından düşmüş olur ve onu da, başka birisi öldürebilir. 
[552]

Bağîler, zimmet ehli olan bir topluluktan yardım ister ve onlar da, ehl-i adile savaşmaya başlarlarsa; ehl-i adi de, -ahidlerinde her hangi bir bozulma
olmadan- onlarla savaşırlar.
Bu durumda, bizden ehl-i zimmete, ehl-i zimmetten de bize, öldürmek, yaralamak veya mal almak gibi bir hal vuku bulursa; -bağîlerde olduğu gibi-
tazminat yoktur.
İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bağîler, zimmîlerin askerleri içinde olunca, bunlardan biri, diğerlerinden birini öldürürse, öldürene, kısas gerekmez.”



İmâm Muhammed (r.a.), Câmiu's-Sağîr'inde şöyle buyurmuştur:
“Bağîler, bir şehre galebe çaldıklarında bunlardan biri, şehir halkından birini kasden öldürürse; daha sonra, biz, o şehİre galebe çaldığımızda,
öldüren şahsa, kısas tatbik edilir.”
Bu mes'elenin açıklanması şöyledir:
Bağîler galebe çalınca, orada, ehl-i adlin hükümleri, geçerli olmamıştır. Ta ki, şehrin İmamı onları iz'ac eylesin. Fakat, isyankârların hükmü geçerli
olunca, ehl-i adl'in velayeti düşmüş olmaktadır. Bu durumda, şehir ehlinden bir kimseyi öldürene, onu öldürmesi sebebiyle, bir şey lâzım gelmez.
İmâm Muhammed (r.a.), Câmiu's-Sağîr'de şöyle buyurmuştur:
“Ehl-i adl'den bir kimse, bağîlerden birini öldürünce; öldüren, -diğerinin vârisi ise- mirastan hissesini alır.
Şayet, ehl-i bağy'den biri, ehl-i adl'den -varisi olduğu- bir şahsı öldürür ve:
“Ben, vâris olma hakkına sahibim. Ben, onu öldürdüğüm zaman, hak üzereydim.” derse; bu kimse, öldürdüğü şahsa vâris olur. Fakat, bu şahıs:
“Ben onu öldürdüm. Halbuki ben, onu öldürdüğüm vakit, bâtıl üzere olduğunu biliyordum.” derse; ona vâris olamaz.

Bu, İmâm-ı A'zam (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. 
[553]

Bağîlerden birisi, maktul olunca; o yıkanmaz ve cenaze namazı da kılınmaz.

Ehl-i adi öldürülünce ise, o şehid hükmüne tâbîdir. Şehidlere yapılan şeyler, buna da yapılır. 
[554]

Bağîler, belde halkından, öşür veya haracı almışlarsa; bunlar, o ahâliden, -aynı sene için- bir daha alınmaz.
Eğer, bağîler, aldıkları bu şeyleri, verilmesi gereken yere verip, harcanması gereken yerlere sarf etmişlerse; bu durumda, bu mallar, onlardan da
yeniden istenmez. Ancak, bu bâğîlere:
“Öşür veya haraçlarını, mal sahiplerine iade etmelerine,” fetva verilir.
Netice, kendileri ile Allahu Teâla arasındadır. Ancak âlimlerimiz:
“Onların, haracı iadeleri, yeniden vermeleri vnktur Diyâneten, bu böyledir. Keza, öşürlerini de, yeniden vermek yoktur! Ancak, bunun için, bu

balerin fakir olmaları gerekir.” 
[555]

Fitne ehline, silâh satmak mekruhtur.
Bir kimsenin, ehl-i fitneden olduğunu bilmediği bir kimseye, -Kûfe'de de- silâh satmasında bir beis yoktur.
Fitne ehline silâh satmanın mekrûhluğu, bizzat, silâhla ilgilidir.
Fakat kendisi doğrudan doğruya savaşta, kullanılmayan, yalnız san'atta kullanılan demir ve benzeri şeyleri, bunlarla satmakta bir sakınca yoktur.
[556]

[1]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[2]
 Muhıyt.

[3]
 Fethu'l-Kadîr.

[4]
 İhtiyar.

[5]
 Hidâye.

[6]
 Zehıyre.

[7]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[8]
 Zehıyre.

[9]
 Muhıyt.

[10]
 Sirâciyye.

[11]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[12]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[13]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[14]
 Muhıyt.

[15]
 Zehıyre.

[16]
 Siyer-i Kebîr Şerhi.

[17]
 Muhıyt.

[18]
 Muzmarât.

[19]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[20]
 Mebsût.

[21]



 Muhıyt.
[22]

 Itâbiyye.
[23]

 Muhıyt.
[24]

 Eşhür-ü hurûm: İslâmdan evvel savaşmanın ve adam öldürmenin haram kabul edildiği aylar.
[25]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[26]

 Muhıyt.
[27]

 Zehıyre.
[28]

 Bahru'r-Râık.
[29]

 Tahâvî Şerhi.
[30]

 Hidâye.
[31]

 Kenz.
[32]

 Teybîn.
[33]

 Muhıyt.
[34]

 Hidâye.
[35]

 Mebsût.
[36]

 Muhıyt.
[37]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[38]

 İhtiyar.
[39]

 Hidâye.
[40]

 Mebsût.
[41]

 Hidâye.
[42]

 Teybîn.
[43]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[44]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[45]

 Bedâi.
[46]

 Muhıyt.
[47]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[48]

 Muhıyt.
[49]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[50]

 Muhıyt.
[51]

 Bahru'r-Râık.
[52]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[53]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[54]

 Muhıyt.
[55]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[56]

 Hîdâye.
[57]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[58]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[59]

 Muhıyt.
[60]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[61]

 İhtiyâr.
[62]

 Hidâye.



[63]
 Kâfi.

[64]
 Teybîn.

[65]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[66]
 Hidâye.

[67]
 Fetâvâyi Kerhî.

[68]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[69]
 İhtiyâr.

[70]
 Nehru'l-Fâık.

[71]
 İhtiyâr.

[72]
 Mebsût.

[73]
 Teybîn.

[74]
 Mebsût.

[75]
 Teybîn.

[76]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[77]
 Muhıyt.

[78]
 Zehıyre.

[79]
 Fethu'l-Kadîr.

[80]
 Teybîn.

[81]
 Muhıyt.

[82]
 Muhıyt.

[83]
 Muhıyt.

[84]
 Zahîriye.

[85]
 Muhıyt.

[86]
 Zahîriye.

[87]
 Muhıyt.

[88]
 Zahîriye.

[89]
 Muhıyt.

[90]
 Hizânetü'l-Müftin.

[91]
 Muhıyt.

[92]
 Zahîriye.

[93]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[94]
 Zehıyre.

[95]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[96]
 Muhıyt.

[97]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[98]
 Muhıyt.

[99]
 Tatarhâniyye.

[100]
 Ziyâdât.

[101]
 Muhıyt.

[102]
 Zehıyre.

[103]
 Muhıyt

[104]
 Serahsî'nin Muhıyt.



[105]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[106]
 Gâyetü'l-Beyân.

[107]
 Hızânetü'l-Müftin.

[108]
 Muhıyt.

[109]
 Gâyetül-Beyân.

[110]
 Tatarhâniyye.

[111]
 Muhıyt.

[112]
 Teybîn.

[113]
 Muhıyt.

[114]
 Nehru'I-Faık.

[115]
 Muhıyt.

[116]
 Kâfî.

[117]
 Muhıyt.

[118]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[119]
 Zehiyre.

[120]
 Muhıyt.

[121]
 Zahîriye.

[122]
 Muhıyt.

[123]
 Tatarhâniyye.

[124]
 Muhıyt.

[125]
 Sirâciyye.

[126]
 Kâfî.

[127]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[128]
 Serahsî’nin Muhıyt.

[129]
 Teybîn.

[130]
 Tahâvî Şerhî.

[131]
 Hidâye.

[132]
 İhtiyâr.

[133]
 Fethu'I-Kadîr.

[134]
 Hidâye.

[135]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[136]
 Siyer-i Sağır.

[137]
 Muhıyt.

[138]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[139]
 Teybîn.

[140]
 Gâyetü'l-Beyân.

[141]
 Zahîriye.

[142]
 Muhıyt.

[143]
 Zahîriye.

[144]
 Muhıyt.

[145]
 Tahâvî Şerhi.

[146]
 Kâfî.



[147]
 Muhıyt.

[148]
 İhraz: Ganimet mallarını dar-î İslam’a ithal etmek.

[149]
 Kâfî.

[150]
 Muhıyt.

[151]
 Hidâye.

[152]
 Sirâciyye.

[153]
 Gâyetü'l-Beyân.

[154]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[155]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[156]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[157]
 Fethu'I-Kadîr.

[158]
 Kâfi.

[159]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[160]
 Muhıyt.

[161]
 Fethu’l-Kadîr.

[162]
 Bahru'r-Râık.

[163]
 İstihsân.

[164]
 Muhıyt.

[165]
 Muhıyt.

[166]
 Hidâye.

[167]
 Fethu'l-Kadîr.

[168]
 Hidâye.

[169]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[170]
 Muhıyt.

[171]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[172]
 Gâyetü'I-Beyân.

[173]
 Hidâye.

[174]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[175]
 Muhıyt.

[176]
 Tenfil: Veliyyü'l-emrin veya emîrin, gördüğü lüzum, üzerine, fazla bir sehim,bir atıyye veya muayyen  bir para vermek üzere, mücâhidleri harbe, terğîb,ye teşvikte

bulunmasıdır. Askerlere, bu şekilde tahsis edilen ve verilen mallara da Enfâl denir. Bunun tekili ise, nefi'dir.
[177]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[178]

 Kâfî.
[179]

 Muhıyt.
[180]

 Kafî.
[181]

 Teybîn.
[182]

 Kâfî.
[183]

 Muhıyt.
[184]

 Muhıyt.
[185]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[186]

 Muhıyt.
[187]

 Zahîriye.



[188]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[189]
 Zahîriye.

[190]
 Muhıyt.

[191]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[192]
 Muhıyt.

[193]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[194]
 Muhıyt.

[195]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[196]
 Muhıyt.

[197]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[198]
 Muhıyt.

[199]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[200]
 Muhıyt.

[201]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[202]
 Muhıyt.

[203]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[204]
 Fethu'l-Kadîr.

[205]
 Fetâyâyi Kâdîhân.

[206]
 Muhıyt.

[207]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[208]
 Muhıyt.

[209]
 Teybîn.

[210]
 Kâfî.

[211]
 Hidâye.

[212]
 Kâfî.

[213]
 Teybîn.

[214]
 Muhıyt.

[215]
 Muhıyt.

[216]
 Muhıyt.

[217]
 Bahru'r-Râık.

[218]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[219]
 Muhıyt.

[220]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[221]
 Kâfi.

[222]
 Mebsut.

[223]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[224]
 Hidâye.

[225]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[226]
 Muhıyt.

[227]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[228]
 Gadr: Hainlik, vefasızlık. Zulüm, merhametsizlik. Haksızlık.

[229]



 Taarruz: İlişme, sataşma, takılma. Düşmana saldırma.
[230]

 Teybîn.
[231]

 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 4/252-253.
[232]

 Muhıyt.
[233]

 Mebsût.
[234]

 Muhıyt.
[235]

 Teybîn.
[236]

 Kifâye.
[237]

 Fethu'l-Kadîr.
[238]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[239]

 Teybîn.
[240]

 Hidâye.
[241]

 Fethu'l-Kadîr.
[242]

 Mebsut.
[243]

 Hidâye.
[244]

 Teybîn.
[245]

 Kâfi.
[246]

 Fethu'l-Kadîr.
[247]

 Kâfî.
[248]

 Tenfîl: Ulûlemr tarafından harbe teşvik için, bir kısım gazilere verilen fazla pay veya tahsis edilen şey.
[249]

 Muhıyt.
[250]

 Fetâvâyi Kâdihan.
[251]

 Muhıyt.
[252]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[253]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[254]

 Zahîriye.
[255]

 Muhıyt.
[256]

 Kâfi.
[257]

 Muhıyt.
[258]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[259]

 Fetâvâyi Kâdınân.
[260]

 Fetâvâyi Kübrâ.
[261]

 Fetâvâyi Kadîhân.
[262]

 Muhıyt.
[263]

 Fetâvâyi Kadîhân.
[264]

 Muhıyt.
[265]

 Fetâvâyi Kadîhân.
[266]

 Kerderî'nin Vecizi.
[267]

 Aliyye: Hediye, ihsan, bağış.
[268]

 Zehıyre.
[269]

 Muhıyt.
[270]

 Sirâcü'l-Vehhâc.



[271]
 Kâfî.

[272]
 Hidâye.

[273]
 Muhıyt.

[274]
 Zâd.

[275]
 Zehıyre.

[276]
 Muhıyt.

[277]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[278]
 Kâfi.

[279]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[280]
 Muhıyt.

[281]
 Nehru'l-Fâık.

[282]
 Muhıyt'.

[283]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[284]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[285]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[286]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[287]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[288]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[289]
 Zehıyre'de Kitâbü'1-Öşr ve'1-Harâc.

[290]
 Muhıyt.

[291]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[292]
 Zahîriye.

[293]
 Muhıyt.

[294]
 Nihâye.

[295]
 Kâfî.

[296]
 Nehru'l-Fâık.

[297]
 Kâfî.

[298]
 Kâfî, Hîdaye, Fethu'l-Kadîr.

[299]
 Muhıyt.

[300]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[301]
 Nihâye.

[302]
 Kâfî.

[303]
 Mebsût.

[304]
 Fethu'l-Kadîr.

[305]
 Mübeyyıda: Horasanlı îbnü Mukanna'ın taraftarı olan sapık bir fırka.

[306]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[307]
 Hidâye.

[308]
 Hidâye.

[309]
 Gâyetü'l-Beyân.

[310]
 Fethu'l-Kadîr, Nehru'l-Fâık.

[311]
 Hâvi Kadir.

[312]
 Velvâliciyye, Tatarhâniyye.



[313]
 Kifâye.

[314]
 Tatarhâniyye.

[315]
 Hidâye.

[316]
 Kâfi.

[317]
 Tatarhâniyye.

[318]
 Tatarhâniyye.

[319]
 El-İhtiyar Şehhu'l-Mubtâr.

[320]
 Fetâvâyi Kûbrâ.

[321]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[322]
 Sirâciyye.

[323]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[324]
 Teybîn.

[325]
 Tatarhâniyye.

[326]
 Kâfî.

[327]
 Tatarhâniyye.

[328]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[329]
 Hidâye.

[330]
 Gâyetü'l-Beyân.

[331]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[332]
 Gâyetü'l-Beyân.

[333]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[334]
 Gâyetü'l-Beyân.

[335]
 Tatarhâniyye.

[336]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[337]
 Zehıyre.

[338]
 Muhıyt.

[339]
 Kâfî.

[340]
 Muhıyt.

[341]
 El-Ihtiyâr Şerhu'I-Muhtâr.

[342]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[343]
 Fethu'l-Kadîr.

[344]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[345]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[346]
 Tatarhâniyye.

[347]
 Muhıyt.

[348]
 Zehıyre.

[349]
 Fethu'l-Kâdîr.

[350]
 Nehru'l-Fâık.

[351]
 Bahru'r-Râık.

[352]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[353]
 Nehru'l-Fâık.

[354]



 Siracü'l-Vehhâc.
[355]

 Fethu'l-Kadîr.
[356]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[357]

 Muhıyt.
[358]

 Gâyetü'I-Beyân.
[359]

 Fethu'l-Kadîr.
[360]

 Gâyetü'l-Beyân.
[361]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[362]

 Muhıyt.
[363]

 Teybîn.
[364]

 Nehru'l-Fâık.
[365]

 Fethu'I-Kadîr.
[366]

 Muhıyt.
[367]

 Teybîn.
[368]

 Fethu'l-Kadîr.
[369]

 Muhıyt.
[370]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[371]

 Mebsût.
[372]

 Gâyetü'I-Beyân.
[373]

 Hidâye.
[374]

 Kâfi.
[375]

 Nihâye.
[376]

 Muhıyt.
[377]

 Teybîn.
[378]

 Muhıyt.
[379]

 Gâyetü'l-Beyân.
[380]

 Muhıyt.
[381]

 Hidâye.
[382]

 Kâfî.
[383]

 Kâfî.
[384]

 Muhıyt.
[385]

 Fethu'l-Kadîr.
[386]

 Zehıyre.
[387]

 Zehıyre.
[388]

 Tatarhâniyye.
[389]

 Muhıyt.
[390]

 Hulâsa.
[391]

 Füsülü'l-Imâdiyye.
[392]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[393]

 Hulâsa.
[394]

 Bahru'r-Râık.
[395]

 Kâfî.
[396]



 Tatarhâniyye.
[397]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[398]

 Hulâsa.
[399]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[400]

 Muhıyt.
[401]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[402]

 Hulâsa.
[403]

 Muhıyt.
[404]

 Hızânetü'1-Müftîn.
[405]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[406]

 Tatarhâniyye.
[407]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[408]

 Bahru'r-Râık.
[409]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[410]

 Muhıyt.
[411]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[412]

 Zahîriye.
[413]

 Muhıyt.
[414]

 Yetîme.
[415]

 Hulâsa.
[416]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[417]

 Tahyîr.
[418]

 Hulâsa.
[419]

 Tatarhâniyye.
[420]

 Tatarhâniyye.
[421]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[422]

 Sirâciyye.
[423]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[424]

 Hulâsa.
[425]

 Tatarhâniye.
[426]

 Muhıyt.
[427]

 Zahîriye.
[428]

 Muhıyt.
[429]

 Gıyâsiyye.
[430]

 Hizânetü'I-Müftîn.
[431]

 Nasırı'nin Tencîsi.
[432]

 Tatarhâniyye.
[433]

 Muhıyt.
[434]

 Tatarhâniyye.
[435]

 Bahru'r-Râık.
[436]

 Muhıyt.
[437]

 Hulâsa.



[438]
 Zehıyre.

[439]
 Muhıyt.

[440]
 Itâbiyye.

[441]
 Yetîme.

[442]
 Fusûlü'l-İmâdiyye.

[443]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[444]
 Muhıyt.

[445]
 Yetîme.

[446]
 Hulâsa.

[447]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[448]
 Zahîriye.

[449]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[450]
 Zahîriye.

[451]
 Muhıyt.

[452]
 Zahîriye.

[453]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[454]
 Zahîriye.

[455]
 Muhıyt.

[456]
 Tatarhâniyye.

[457]
 Muhıyt.

[458]
 Tatarhâniyye.

[459]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[460]
 Füsûlü'l-Imâdıyye.

[461]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[462]
 Tatarhâniyye.

[463]
 Muavvezeteyn:Kur'ân-i Kerîm'in 113 ve 114. Felfik ve Nâs sûreleri.

[464]
 Zahîriye.

[465]
 Muhıyt.

[466]
 Hulâsa.

[467]
 Füsûlü’1-Imâdiyye.

[468]
 Hızânetü'l-Müffîn.

[469]
 Tatarhâniyye.

[470]
 Muhıyt.

[471]
 Yenâbi.

[472]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[473]
 Tatarhâniyye.

[474]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[475]
 Muhıyt.

[476]
 Hızânetü'l-Müftin.

[477]
 Hulâsa.

[478]
 Bahru'r-Râık.

[479]



 Muhıyt.
[480]

 Hulâsa.
[481]

 Itâbiyye.
[482]

 Muhıyt.
[483]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[484]

 Tatarhâniyye.
[485]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[486]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[487]

 Zehirye.
[488]

 Haram ti aynîhî: Haddi zatinde, herkese karşı haram olan şey. Lâşe, şarap, akan kan gibi.
[489]

 Haram ti gayrihî: Haddi zatinde, helâl olup, başkasının hakkından dolayı haram olan şey. Çalınan mal gibi.
[490]

 Hulasa.
[491]

 Muhıyt.
[492]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[493]

 Zahîriye.
[494]

 Itâbiyye.
[495]

 Bahru’r-Râık.
[496]

 Tatarhâniyye.
[497]

 Hulâsa.
[498]

 Muhıyt.
[499]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[500]

 Muhıyt.
[501]

 Hulâsa.
[502]

 Itâbiyye.
[503]

 Füsûlü'l- Imâdiyye.
[504]

 Muhıyt.
[505]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[506]

 Muhıyt.
[507]

 Füsûlü'l- Imâdiyye.
[508]

 Hulâsa.
[509]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[510]

 Ziinrtar: Papazların bellerine bağladıkları, uçları sarkık, iplen örme kuşak.
[511]

 Bahru'r-Râık.
[512]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[513]

 Hûlâsa.
[514]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[515]

 Muhıyt.
[516]

 Hulâsa.
[517]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[518]

 Muhıyt.
[519]

 Zehıyre.
[520]

 Fetâvâyi Kâdîhân.



[521]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[522]
 Tatarhâniyye.

[523]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[524]
 Sîrâciyye.

[525]
 Tatarhaniyye.

[526]
 Muhıyt.

[527]
 Muhıyt.

[528]
 Fûsûlü'l-Imâdiyye.

[529]
 Hulâsa.

[530]
 Tatarhâniyye.

[531]
 Zahîriye.

[532]
 Bahru'r-Râık.

[533]
 Tatarhâniyye.

[534]
 Hulâsa.

[535]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[536]
 Muhıyt.

[537]
 Hulâsa.

[538]
 Bahru'r-Râık.

[539]
 Muhıyt.

[540]
 Hulâsa.

[541]
 Bağî: Adil olan bir veliyyü'1-emre veya onun naibine karşı, bir te'vile (Kendisince doğru görülen bir delile) dayanarak isyan eden (itaat dairesinden çıkan); bununla

birlikte, müslümanlann öldürülmesini ve mallarının müsadere edilmesini; zürriyetlerinin esir edilmesini helâl görmeyen menca (Kuvvet) sahibi bir müslüman demektir.
Umumiyetle, bu isyan, tek fert iarafından yapılm ayacağın dan, bu kelimenin çoğunluğu olan Büğal kelimesi kullanılır.
Bağilerden meydana gelen topluluğa ehl-i bağy denir.
Dâr-i bağy ise: Bağîlerin idaresi ve hakimiyeti altında bulunan bir İslam beldesi demektir.
[542]

 Hızânetü'I-Müftîn.
[543]

 Kâfî.
[544]

 Hidâye.
[545]

 Muhıyt.
[546]

 Hidâye.
[547]

 Zehıyre.
[548]

 Nihâye.
[549]

 Sirâciyye.
[550]

 Nihâye.
[551]

 Tatarhâniyye.
[552]

 Sirâciyye.
[553]

 Muhıyt.
[554]

 Tahâvî Şerhi.
[555]

 Gâyetü'l-Beyân.
[556]

 Kâfi.
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Lekıyt:
 
Şeriatta, zina ile itham edilmekten kaçınarak veya geçim korkusundan dolayı, ehlinin, doğurup, canlı olarak sokağa attığı çocuk demektir.
Bu çocuğu atan, günahkar; alan ise, menfaatlidir.
Eğer, sokağa atılmış yavrunun, zayi olacağı zannı varsa; onu atıldığı yerden almak menduptur.
Bir kimsenin, böyle bir çocuğu, suda veya yırtıcı bir hayvanın önünde bulduğu zaman, onu alması vaciptir.
Lekıyt, hürdür. Lekıyt'm velisi, sultandır.

Dolayısiyle, lekıyt'ı bulup alan kimse, onu bir kadınla veya -bu kızsa- bir erkekle evlendirmiş olsa, bu nikâhsâ olmaz. 
[1]

Bir kimse, lekıytı, aldığı yere geri koyamaz.

Bir kimse, lekıytı birisine verirse, ondan da, bir başkası alamaz. 
[2]

Lekıyt'ın nafakası, müslümanların beytü'I-mâline aittir. 
[3]

Lekıyt ile beraber, ona bağlanıp düğümlenmiş bir mal bulunursa, omal,Iekıytındır.
Keza, lekıyt, bir hayvan üzerine bağlanmış olarak terkedilmişse; o hayvan da, lekıyt'indir.

Ancak, lekıyt, bir hayvanın yakınına,bırakılmışsa; bu hayvanın, onun olduğuna hükmedilmez. O hayvan, lukata (buluntu) olur. 
[4]

Hâkimin emriyle, lekıytın nafakası, -üzerine bağlanmış olarak bulunan- bu maldan karşılanır.
Lekıyti alan kimse, onun malını, ancak hâkimin emri ile, ona harcayabilir. “Bu emir olmadan da harcayabilir.” denilmiştir.

Lekiytın masrafı, onun benzerinin masrafı ile denk tutulur. 
[5]

Lekıytın velâsı, beytü'1-mâl içindir.   

Hatta, lekıyt, vâris bırakmadan ölürse; terekesi, beytü'l-mâl'e âit olur. 
[6]

Terkedilmiş bir çocuğu bulan şahıs, bu lekıytle beraber hâkimin huzuruna çıkıp, onu almayı hâkimden istediği zaman, hâkim, şahidi olmazsa; ona
inanmaz.
Çünkü, o şahıs, bu lekıyt'ın nafakasını, beytü'l-mâlden isteyebilir.
Bu şahıs, beyyine getirir ve hazırda, bunun aksini savunan bir hasmi de olmazsa, o zaman, hâkim bu şahsm beyyinesini kabul eder.
Hâkim, bu şahsın beyyinesini kabul edince de; isterse, o lekıytı, o şahıstan alır; isterse almaz. Ve:
“Bunun muhafazasını (korunmasını, esirgenmesini) sana havale ediyorum.” der.
Ancak, böyle hükmetmesi, hâkimin, o şahsın, bu lekıytı muhafaza etmekten âciz olduğunu bilmediği ve infak edeceğini bildiği hallerdedir.
Fakat, hâkim, bu şahsın aczini bilirse; bu durumda evla olan, o lekıytı, ondan alıp, muhafazası için, bir başka şahsın yanma koymaktır.
Sonra, ilk adam gelir de, bu lekıytı, kendisine geri vermesini, hâkimden talep ederse; bu durumda, hâkim muhayyerdir: Dilerse, ona geri verir;
dilerse, vermez.
Bu durum, lekıytı almış bulunan kimsenin hilâfınadır: Bir kimsenin elinde bulunan lekıytı, bir başkası gelerek, onun elinden alsa ve mahkemeye
düşseler; hâkim, bu lekıytı öncekine verir.
Bir köle, kimin olduğu bilinmeyen, bir iekıyt bulsa; ancak, kölenin -böyle- dediği bilinse; efendisi de, bu kölesine:
“Sen, yalan söylüyorsun; o, benim kölemdir.” der ve lekıytı bulan köle, ticâretten men edilmiş birisi olursa; bu durumda, söz, efendinin sözüdür,
yani, efendinin sözüne inanılır.

Fakat, bu köle, -ticârete- İzinli bir köle ise, o zaman, kölenin sözü kabul edilir. 
[7]

Bulunan bir köle, "filanın kölesi olduğunu ikrar ettiği halde; o şahıs, bu kölenin “Yalan söylediğini” söylerse; bu buluntu köle, hür olur.
Bu kimse, o kölenin, doğru söylediğini kabul eder ve bu kölenin üzerine, şehâdetinin kabulü, kâzifinin dövülmesi ve benzerleri gibi hürlerle ilgili

bir hüküm tatbik edilmemiş olursa; ikrarı sahih olur. Aksi takdirde sahih olmaz. 
[8]

Mültekıy't (Lekıytı bulan) değil de, bir başkası, -çocuğun kendisine âit olduğunu- iddia ederse; bu lekıytın nesebi sabit olur.

Mültekıyt'ın bu iddiada bulunması ise, daha evlâdır. Mültekıt zimmî, diğeri de müsluman olsa bile, bu böyledir. 
[9]

Bulunan çocuğun, kendi oğlu olduğunu iddia eden şahıs, zimmî bile olsa; bu lekıyt, onun oğludur ve müslümandir.
Şayet, hem bir müsluman, hem de bir zimmî, bir lekıytın kendilerine âit olduğunu iddia ederlerse; hüküm, müslümanın lehine verilir.
Şayet, bu iddiada bulunanların ikisi de müsluman iseler; hangisi şahit getirirse, ona hükmedilir.
Şayet, bunlardan her ikisinin de beyyineleri yoksa; bu durumda, hangisi, çocuğun bedenindeki alâmetleri iyi ve doğru söylüyorsa, ona hükmedilir.
Ve, onun oğlu olur.

Şayet, bu iki şahıstan, hiç birisi de, bu alâmetleri anlatamazlarsa; bu lekıyt, ikisinin de oğlu olur. 
[10]

Bu iki şahıstan birisi, tarifinde, ancak vasiflaidan bir kısmı isabet eder, diğer kısmı isabet etmezse; bu durumda, yine, bu İekıyt, ikisinin oğlu olur.
Bu şahıslardan ikisi de, çocuğun bedenindeki alâmetleri tarif ettiklerinde; bunlardan birinin tarifi isabet eder, diğerinin ki isabet etmezse; bu lekryt,



vasfı isabet edenin oğlu olur. Diğerinin olmaz.
Keza, bunlardan biri:
“Oğlumdur”, diğeri de:
“Kızımdır.” dediklerinde, hangisi isâsbet etmişse; bu İekıyt, onun olur.
Şayet, iddia sahibi yalnız olur, ancak:
“O oğlandır.” dediği halde, lekıyt kız olursa; veya:

“Kızdır.” dediği halde, oğlan olursa; katiyyen, ona hükmolunmaz. 
[11]

Bir lekıyt'ın, kendi çocukları olduğunu iddia eden, iki kişiden biri:
“Oğlumdur.”; diğeri ise:
“Kızımdır.” dediği halde, bu İekıyt, hünsâ olursa; eğer, hünsâ-i müşkil ise, aralarında hükmolunur. Fakat, hünsâ, hünsâ-i  müşkil  değilse,  oğlan

olarak hükmolunur ve bu durumda “Oğlum.” diyene verilir. 
[12]

İddia edenlerin fazla olması hâlinde, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu miktarın beşe kadar çıkması caizdir. 
[13]

Bir kadın, bir lekıytın, kendi oğlu olduğunu iddia ettiğinde, kocası da, bu kadını tasdik eder veya ebe, böyle şehâdette bulunur yahut kadın başka
beyyineler getirirse, dâvası sahih olur. Aksi takdirde, sahih olmaz.
Sâdece, ebenin   şahitliği bulunsa; -kadının kocası, doğumu inkar etse bile- bu kâfî gelir.

Ancak,  kadının kocası yoksa, bu durumda, mutlaka iki şahit gerekmektedir. 
[14]

Şayet,, kadın, “Bu çocuğun, zinadan olduğunu” iddia ederse, ona hükmolumnv 
[15]

Eğer, iki kadın, bir lekıytın kendilerine âit olduğunu iddia ederlerse, bunlardan hiç birine, nesep sabit olmaz. Bu, tmâmeyn'in kavlidir.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise: Nesep, bu kadınların ikisinden de sabit olur. Fakat, taarruz vukuunda, elbette, hüccet gerekir.
Ebû Hafs'm rivayetine göre, -burada- hüccet, bir kadının şehâdetidir.
Ebû Süleyman'ın rivayetine göre ise, hüccet, iki erkeğin veya  bir erkekle iki kadının şehâdetidir.
Hüccet, böylece ikâme edilirse, lekıyt'ın nesebi, bu iki kadından sabit olur; aksi takdirde, sabit olmaz.
Haniye'de şöyle denilmiştir:
Çocuğun kendisine âit olduğunu idda eden bu iki kadından birisi, iki erkeği; diğeri de, iki kadını şahit gösterirse; iki erkek şahidi olan kadına

hükmedilir. 
[16]

Bu iki kadından birisi, şahit dinletir; diğeri ise dinletemezse; çocuk, beyyine ikâme edenin olur.
İki kadın, bir lekıytın kendilerine ait olduğunu iddia ederler ve ikisi de, beyyine (delil, belge, şahit, hüccet) ikâme ederler ve bizzat o çocuğun ayn
ayrı bir adamdan olduğunu söylerlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu çocuk, bu -iki erkekle, iki kadının- dört kişinin olur.

fmâmeyn'e göre ise, bu çocuk, hiç birinin olmaz. (Yani, ne iddia sahibi iki kadının ne de onların isnad ettikleri iki erkeğin olur.) 
[17]

Bir kimse, lekıytın, “Şu, hür kadından olduğunu” iddia ederken, diğer bir kimse de, “Onun, kendi kölesi olduğunu” idda eder ve her ikisi de,
beyyine ikâme ederlerse; hüküm, “Oğludur” diyene verilir.
Bu iki iddiacının biri:
“Hür kadının oğlu” dediği halde, diğeri:
“Cariyenin oğlu” olduğunu söylerse; hüküm, “Hür kadının” diye iddia edene verilir.
İddiacıların her ikisi de, beyyine getirip; bu lekıytın, ayrı ayrı, hür kadınların oğulları olduğunu iddia ederlerse; çocuk, her ikisinin aralarında
hükmedilir.

Bir lekıytın, iki kadından nesebi sabit olur mu? İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre sabit olur. İmâmeyn'in kavline göre ise, sabit olmaz. 
[18]

İki erkek, bir lekıytın nesebini iddia eder ve her ikisi de, beyyine ibraz ederlerse; bunlardan, çocuğun yaşını kim isbat ederse, ona hükmolunur.
Eğer, bu lekıytın yaşında şüphe bulunur ve tarihlerde mutabakat olmazsa, tmâmeyn'in kavillerine göre, târihe itibar sakıt olur ve bil-ittifak,
aralarında hükmolunur.
Ebû Hafs ve Ebû Süleyman'ın kavillerine göre de tarihi önce olmayana hükmolunur. Tatarhâniyye'de ise:

“Bütün rivayetlere göre, aralarında hükmolunur.” denilmiştir. Sahih olan da budur. 
[19]

Bu çocuk, bir kimsenin elinde bulunur ve o şahıs, bunun kendi oğlu olduğunu iddia eder ve buna dâir beyyine ibraz ettiğinde, bir başka şahıs da,
“Benim oğlum.” iddiasıyle beyyine getirirse; bu çocuk yanında durduğu adama hükmedilir.
Bu çocuk, bir kadının yanında olur ve bu kadın, çocuğun   kendisine ait olduğuna beyyine getirdiğinde, başka bir kadın da, “Onun, kendisine âit
olduğunu” iddia ederse, bu durumda, çocuk, yanında bulunduğu kadına hükmolunur.
Şayet, çocuğun yanında bulunduğu kadının şahidi, bir kadın olduğu halde; diğerinin şahidi, iki erkek olursa; bu durumda, çocuk,diğer kadına
hükmolunur.
Lekıyt, bir adamın yanında olur; başka, hür bir şahıs da, o çocuğun, nikâhının altında bulunan, hür bir kadından olduğunu ve kendisine ait
bulunduğunu iddia eder ve buna hüccet getirirse; çocuğun yanında bulunduğu şahıs da, belge ibraz eder, ancak, çocuğa anne gösteremezse; bu
durumda, çocuk, diğer şahsa hükmolunur.
Bir zimmî, bir lekıytın, "kendisinin çocuğu olduğunu" iddia ederse, nesep sabit olur. Bu çocuk, -ehl-i zimmetin yurdunda olmadı ise- müslümandır.

Bu, istihsândır. 
[20]

Çocuk, bir zimmînin oğlu ise,  zimmî, bunun, kendi oğlu olduğuna dâir, belge ibraz etmediği zaman bu lekıyt, müslümandır.



Şayet, “Bu lekıytın, o zimmînin oğlu olduğuna, iki müslüman şahit şehâdette bulunursa; o zaman, bu çocuğun, o zimmînin oğlu olduğuna
hükmolunur. Bu durumda ise, çocuk, onun dinine tâbi olur.

Şayet, bu şahitler, ehi-i zimmetten olurlarsa, o zaman, bu çocuk, zimmî olmaz. 
[21]

Lekıytın bulunduğu mekânda, mu'teber olan nedir?
Âlimler, bu hususta ihtilâf etmişlerdir.
Bu mes'elenin meydana gelmesinde, dört vecih vardır:
1)-Lekiyü bir müslüman, müslümanların yurdunda bulur. Müslümanların şehrinde veya köyünde yahut mescidde bulması gibi...
Bu durumda, lekıyt müslümandır.
2- Lekıytı, bir kâfir, ehl-i küfrün yurdunda bulabilir.
Bir kâfir köyünde veya bir kilisede yahut bir havrada bulması gibi... Bu durumda lekiyt, kâfir olur.
3- Lekıytı, bir kâfir; müslümanların yurdunda bulabilir.
4- Lekıytı, bir müslüman, kâfirlerin yurdunda bulabilir.
îşte, bu son iki fasılda, görüş ayrılıkları vardır. Lekıyt Kitabında:

“Bu durumda, mekâna i'tibar edilir” denilmiştir. 
[22]

Kudurî'de de böyledir. Zahirü'r-rivâye de budur. 
[23]

Bir kimse, lekıytı, müslüman şehirlerinden birinde bulduğu halde, bu lekıyt, kâfir olursa; hapsedilir ve müslüman olmaya zorlanır. Sahih olanı

budur. 
[24]

Tâbi olması yönünden, müslümanlığma hükmedilmiş her hangi bir lekıyt, kâfir olarak buluğa erişirse, müslüman olmaya icbar edilir. Fakat,

istihsânen, bu öldürülmez. 
[25]

Bir kölenin iddiası ile, nesebi belli olan lekıyt, hürdür.
Bu köle, her ne kadar:
“Bu, benim oğlumdur. Kanmdandır. O da, câriyedir.” dese ve efendisi de, onu doğrulasa bile, yine, bu lekıytın nesebi belli ve kendisi hür olur.
Aralarında niza olduğu zaman, müslüman, zimmîden daha haklıdır. Ancak, bu durumda, müslümanın hür olması gerekir.
Şayet, bu durumda, müslüman köle ise, zimmî daha haklıdır.
Lekıyt, köle olmaz. Ancak, beyyine ile köle olur. Bu durumda da, şahitlerin müslüman olmaları şarttır.
Ancak, bir lekıyt, zimmet ehlinin yurdunda bulunmuşsa; bu durumda, kâfirin şehâdetine de i'tibar olunur.
Lekıyt, köle olduğunu, bulûğa erişmeden doğrularsa, onun sözü dinlenmez.
Ancak, bu lekıyt, “Çocuk iken, yanında bulunduğu adamın kölesi olduğunu” iddia eder; o şahıs da, bunu doğrularsa; bu durumda, -yukarıdakinin
hilâfına, bu lekıytın sözü kabul edilir ve- onun kölesi olur.
Eğer, bu şahıs bu lekıyt bulûğa eriştikten sonra, onu tasdik etmiş olursa; duruma bakılır: Şayet, adamın tasdiki, bu lekıyta, şehâdetinin kâbûlü,

kâzifine had tatbik edilmesi gibi hürriyet hükümlerinden birinin icrasından sonra olmuşsa, kölelik ikrarı kabul edilmez. 
[26]

Lekıyt kadın olur ve “Kendisinin, bir adamın cariyesi olduğunu” söyler; o şahıs da, bunu doğruîarsa, bu lekıyt, o adamın cariyesi olur.
Ancak, bu lekıyt, bir şahsın karısı olursa, “Nikâhının ibtâli hakkındaki sözü” kabul edilmez.
Fakat, bu lekıytın, “Kendisinin, kocasının babasının kızı olduğunu” söylemesi; kocasının babasının da, bunu doğrulaması hâli, yukarıdaki hükmün
hilafınadır.
Bu durumda, bu lekıytın, nesebi sabit ve nikâhı bâtıl (geçersiz) olur.
Bir lekıytı bulan şahıs, onu tanıdıktan  sonra:  
“Bu,  benim kölemdir.” diye iddia ettiğinde lekıyt da, bunu kabul etmezse, hüccet gerekir.
Bir lekıyt, geride mal bırakarak veya mal bırakmadan öldükten sonra; bir şahıs, “Onun kendi oğlu olduğunu” iddia ederse; sözüne, hücceti olmadan

inanılmaz. 
[27]

Zehıyre'de şöyle denilmiştir:
Sabî yanında bulunan adamın, bir iddiası olmaz; fakat, bir kadın, onu kendisinin doğurduğunu iddia eder ve bu hususta hüccet de getirir, ancak
babasının adını söylemezse; bir başka adam da, bu lekıytın kendi oğlu olduğunu iddia eder, buna dair hüccet de getirir, ancak, bu şahıs da, onun
anasının adını söylemezse; bu durumda, o çocuk, bu adamın ve o kadının oğlu olur. Sanki, bu çocuğu, o kadın, bu adamın yatağında doğurmuş gibi
olur...
Keza, bu çocuk, bu adamın veya o kadının yanında iken, mes'ele yukarıdaki (nin devamı) gibi olursa; yanında olan için bir tercihe i'tibar edilmeden,
bu çocuğun, bu adamın ve o kadından doğma olduğuna hükmedilir.
Sabî, bir zimmînin elinde bulunur ve bu zimmî o lekıytın kendi oğlu olduğunu iddia edip bu hususta iki şahit dinlettiğinde, bir müslüman da,

yanında iki müslüman şahit olduğu halde: “O sabînin, kendi oğlu olduğunu” iddia ederse; zimmî tercih edilir ve bu çocuk, ona hükmedilir. 
[28]

Lekıyt bulûğa erişince, bir kimse, ona vâlî olsa; bunun velâsı caiz olur.
Bu kimse ancak bu lakıyt, bir suç işleyip, bu suçun karşılığı beytü'l-mâlden ödendikten sonra velâda bulunsa; velâsı sahih olmaz.
Bulan kimse, lekıytın sahibi olamaz. Bu, ister erkek olsun, ister kadın olsun, böyledir.
Bulan kimse, bu lekıytı, alamaz, satamaz, nikâhlayamaz ve benzeri tasarruflarda bulunamaz.
Onun selâhiyeti, ancak, onu korumaktır; başka bir selâhiyeti yoktur.
Bulan kimse, lekıyta hıyanetlik yapamaz. Eğer yapar ve o zayi (helak) olursa, tazmin eder.



Lekıytı bulan adam, onu, istediği yere götürebilir. 
[29]

lekıytı bulan kimse onu kiraya veremez. Kerâhiyye'de böyle zikredilmiştir. Sahih olan da budur. 
[30]

Bir kimse, lekıyt ile beraber, mal da bulmuş olsa; hâkim, ona, bu malı, o lekıyta sarfetmesini emreder.
Bu maldan, lekıytı bulan kimsenin, onun yiyeceğine ve giyeceğine harcaması caiz olur.
Lekıytı, bir adam, hatâen öldürürse; bunun diyeti, katilin akîlesi tarafından, beytü'I-mâl-i müslimîyne, ödenir.
Şayet, bu kimse, lekıytı kasden öldürmüşse; imâmın, diyet üzerine, katille sulh yapması caizdir.
Ancak, katilden, diyeti de affetmesi caiz olmaz.
Şayet, bu katili, imâm, kısâsen öldürürse, bu da caizdir.
Bu kavil, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'indir.
Mültekiyt (lekıytı bulan), lekıyte, şahsî  malından sarfettiği zaman; eğer, bunu, hâkimin emri olmadan yapmışsa, bu sarf, zâid (fazla) olur.
Şayet, hâkimin emri ile harcama yapmış ve hâkim de bu mültekıyt'a:
“Harca! Alacaklı olmak üzere.” demiş ve sonradan da, bu lekıytın babası meydana çıkmışsa; mültekıyt, ona müracaat ederek, masrafını alır.
Bu durumda, lekıyta bir baba bulunamamışsa; o zaman da lekıyt büyüyünce, mültekıyt, ona müracaat ederek, masrafını alır. Zahiru'r-rivâye  budur.

Esahh  olan  da bu  kavildir.   
[31]

Lekıyt, olgunluk çağına gelip, evlendikten sonra;
“Kendisinin, filan şahsın kölesi olduğunu” ikrar ederse; karısının mehrini verir. Nikâhının ibtâli ise, tasdik edilmez.
Bir lekıyt, borç edinmiş, bir adamla mubayaada bulunmuş, bir kefil tutmuş, bir hibede bulunmuş, tasaddukta bulunmuş ve onu teslim etmiş veya
kölesini mükâtebe, müdebbere yapmış veya azâd eylemiş, sonra da:

“Filanın kölesi olduğunu” ikrar etmişse; bunların hiç birinin ibtâli doğru olmaz. 
[32]

[1]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[2]
 Teybîn.

[3]
 Muhıyt.

[4]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[5]
 Muhıyt.

[6]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[7]
 Zahîriye.

[8]
 Sirâciyye.

[9]
 Teybîn.

[10]
 Gâyetü'I-Beyân.

[11]
 Muhıyt.

[12]
 Tatarhâniyye.

[13]
 Sirâciyye.

[14]
 Bahru'r-Râık.

[15]
 Sirâciyye.

[16]
 Tahâvî Şerhi.

[17]
 Tatarhâniyye.

[18]
 Muhıyt.

[19]
 Bahru'r-Râık.

[20]
 Teybîn.

[21]
 Bahru'r-Râık.

[22]
 Teybîn.

[23]
 Nehru'l-Fâık.

[24]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[25]
 Muhıyt.

[26]



 Teybîn.
[27]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[28]

 Tatarhâniyye.
[29]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[30]

 Tatarhâniyye.
[31]

 Muhıyt.
[32]

 Fetâvâyi Kâdîhân.



KİTÂBÜ'L-LÜKATA BULUNAN MALLAR
Beklemeye Tahammülü Olmayan Meyveler
Lükatadan Faydalanmak

 

KİTÂBÜ'L-LÜKATA BULUNAN MALLAR
 
Lükata:
 

Yolda bulunan ve bizzat sahibi bilinmeyen maldır. 
[1]

Lükatayı almak iki nev'îdir:
1- Lükatayı almak farzdır. Bu, lükatanın zayi olacağından korkulduğu zaman böyledir.
2- Lükatayı almak farz değildir: Bu, lükatanın zayi olma korkusu bulunmadığı zamandır.
Bu durumda da, lükatayı almak mubahtır. Alimler, tamamen bu görüştedirler. Aralarındaki ihtilaf, yerinde bırakmak mı, yoksa oradan kaldırmak mı
daha efdal hususundadır.

Âlimlerimizin açık yolu, gerçekten, lükatayı yerinden alıp kaldırmanın daha efdal oluşudur. 
[2]

Lükata, ister gümüş para, ister altın para, ister kağıt para; ister, koyun, eşek, katır, at, deve olsun müsâvîdir. Ancak bu, hayvanların, tenhâda olması
ve sahrada bulunması halindedir.
Bu hal, köyde olursa; canlı hayvanı yerinden almamak, daha efdâldır.
Lükatayı alan kimse:
“Ben, bir yitik buldum!” veya “Yanımda bir şey var!” yahut “Mal düşüren!” diye seslenir. Bu durumda, kendisini işitenlerden birisi, o malı talep
ederse; ona:

“Yitiğini bana ta'rif et.” der. 
[3]

Lükata'yı alan kimse, bir müddet, sokaklarda ve yollarda, ilânda bulunur. Böylece, sahibinin bulunmadığına, zann-ı galibi hasıl olabilir. Sahih olan

budur. 
[4]

Lükata, Hıde olsun, Harem'de olsun  aynıdır. 
[5]

Lükata'yı bulan muhayyerdir: İsterse, onu, bir müddet daha muhafaza eder; isterse, tasaddukta bulunur.
Şayet, bu mal tasadduk edildikten sonra, mal sahibi gelirse; sevap, bu -mal sahibinin- olur.
Fakat, bu şahıs, malından vazgeçmez ve onu isterse; lükatayi alan veya kendisine tasadduk edilen kimse; bu mal -zayi (helak) olmuşsa- öderler.
Lükatayı alan şahıs ödemiş olunca; lükatanin sahibi, bir de, fakire müracaat edemez.

Şayet, lükata, alan şahsın veya fakirin elinde duruyorsa; sahibi, bu malı, ondan alır. 
[6]

Zimmîye âit olduğu bilinen   her hangi bir lükatayı tasadduk etmek, uygun olmaz.

Fakat, bu lükatalar, beytü'1-mâle bırakılarak, müslümanların fay-i dasina sarf edilebilir. 
[7]

Lükatayı bulan kimse de, iki kısımdır.
1) Sahibinin, o lükatayı aramıyacağım bilen şahıs: Dağılmış çekirdekler ve nar taneleri gibi...
Bu gibi lükataları alıp, ondan faydalanmak vardır.
Ancak, o saçılmış şeyleri topladıktan sonra; sahibi gelirse; onları, toplayandan alabilir.
Bu gibi şeyleri toplayan kimse, ona sahip olamaz.
Bunu, Şeyhu'l-tslâm Hâher-zâde ve Şemsti'I-Eimme Serahsî söylemiştir. Kitâbü'l-Lükata Şerhl'nde de böyle zikredilmiştir. Kudûrî Şerhi'nde de
böyledir.
2) Sahibinin, o lükatayı, mutlaka arayacağını bilen şahıs. Altın, gümüş ve diğer mallar gibi...
Bu durumda, lükatayı alan şahsın; onun sahibi gelip, malını alana kadar, onu muhafaza etmesi gerekir.
Şayet, çekirdek ve nar taneleri toplu halde iseler, bunlar da, ikinci çeşit mal hükmündedir.
Gasbü'n-Nevazil'de şöyle zikredilmiştir:
Bir ceviz bulan kimse, sonra bir tane daha bulsa; böyle böyle bulduğu cevizler on taneye varsa; eğer bunları aynı mahalde bulmuş ise, bunlar da,
bi'1-ittifak, ikinci çeşit maldan olur.
Bunların, başka başka yerlerde bulunması hâlinde ise İhtilaf edilmiştir. Sadru'ş-Şehîd:
“Muhtar olan, bunların da ikinci çeşit maldan olmasıdır” demiştir.
Semerkant ehlinin fetvalarında:
“Suda bulunan odunu almakta ve ondan faydalanmakta, -her ne kadar çok olsa bile- bir beis yoktur.” denilmiştir.
Bir kimse, yaz günlerinde, meyveleri ağaçlarının altına düşmüş, bir yere varırsa; bu durumda, şu vecihlerin bulunması mümkündür.
1- Bu bahçe şehirde ise, o düşmüş meyvelerden alıp yemek müsâadesi yoktur.
Ancak, bü bahçenin sahibinin, ağaçtan düşmüş meyvelerinin alınıp yenilmesini, mübâh kılmış bulunduğunun bilinmesi halinde; bir kimse, bunları
alıp yiyebilir.
2- Bu bahçe duvarla çevrilmiş; meyve de, ceviz ve benzerleri gibi, duracak, bekleyecek cinsten ise; bu durumda, onu alıp yeme ruhsatı yoktur.
Ancak, sahibinin alınıp yenilmesini mübâh kıldığı bilinirse; o zaman yenilebilir. Bazıları ise:



“Onu yasakladığı, sarahaten veya delâleten bilinmedikçe, bu düşmüş meyvelerden alıp yemekte bir beis yoktur.” demişlerdir.
Muhtar olan da budur.
Bu, kalabilecek meyvelerde böyledir.
 
Beklemeye Tahammülü Olmayan Meyveler
 
Şayet, meyvelerin beklemeye tahammülü yoksa; onu, alıp yemek ruhsatı vardır. Ancak, bu durumda da sahibinin, onu yasakladığının bilinmemesi
gerekir.
Bu söylediklerimizin hepsi de, meyvenin yere düşmüş olması hâlinde geçerlidir.
Fakat, meyve ağacın üzerinde ise; efdâl olan, onu dalından koparmamaktır.
Ancak, sahibinin izni ile koparılması hâli müstesnadır.
Şayet, meyve pek çok olur ve bir kimse, ondan alıp yemenin, sahibine zor gelmiyeceğini bilirse; alıp yemesine ruhsat vardır. Ancak, bu durumda

da, alıp götürmesine izin yoktur. 
[8]

Şayet lukata, üzerinden bir veya iki gün geçince bozulacak bir şey olursa; (üzüm tanesi ve benzerleri gibi...) bu durumda bulan şahıs, ister zengin,
ister fakir olsun alıp yer.
Şayet, bu şeyin miktarı çoksa; hâkimin emri ile bulan şahıs, onu satar ve parasını muhafaza eder.
Şayet  lükata, nafakaya muhtaç bir şey olursa; bu, yine hâkimin

emri ile icara verilir. Ve geliri ile, nafakası temin edilir. 
[9]

Şayet, bu şeyden bir menfaat temin edilemez veya ona bir kiracıda bulunamaz ve masrafının da çok olacağından korkulursa; bulan şahıs, bunu satar

ve bedelini muhafaza eder. 
[10]

Şayet, sahibi gelip -nafakaya muhtaç olan- bu lükatayı isterse; bulan şahıs, nafakasını almadan bu malı geri vermez. 
[11]

Lükatayı alan şahsm, hâkimin izni ile yaptığı masraf, onun alacağı olur.
Hakimin izni; lükatayı alan şahsa:
“Sahibi gelene kadar, buna, infaktabulun; yedir, içir.” demesidir.

Hakim, lükatayı alana emrettiği halde; “Dönene kadar” dememişse; yaptığı masraf “Alacak” olmaz. Esahh olan budur. 
[12]

Hâkim, beyyine olmayınca, infâkla emretmez. Yani  hâkim, o şeyin lükata olup olmadığını bilecektir.
Şayet bu kimse, o şeyin lükata olduğuna beyyine ibraz etmekten âciz olursa; hâkim, bu şahsa; güvenilir kimseler arasında:
“Bu şahıs, bu şeyin lükata olduğunu söylüyor. Bense, bunun doğru mu, yalan mı söylediğini bilmiyorum. Buna, infâkla emredeceğim; sizler şahit

olunuz.” der ve bundan sonra, onu infak etmesini emreder. Çünkü, sahibinin gelmesi ümidi vardır. 
[13]

Hâkim, o şeyin sahibi üç güne kadar gelmezse; onun satılmasını emreder.

Bu şey satıldıktan sonra da, onu bulup da, üç gün masrafını gören kimseye, yaptığı masrafı öder. 
[14]

Lükatayı, hâkimin kendisi veya onun emri ile bulan adam sattıktan sonra; onun sahibi gelirse; artık, o mal, onun olamaz; ancak, bedelini alabilir.
Şayet, lükatayı bulan, onu, hâkimin emri olmadan satar ve sonra da sahibi gelirse; bu durumda lükata, satın alan kimsenin elinde ise, mal sahibi
muhayyerdir: İsterse, satışa izin verip parasını alır; isterse, satışı iptal edip, bizzat malını alır.
Şayet, satılan bu lükata zayi olmuşsa, sahibi yine serbesttir: İsterse satan şahsa ödetir; bu durumda, zâhiru'r-rivâyede, satış geçerli olur. Bütün

âlimler, bu görüşü almışlardır. 
[15]

Bu durumda, o malın, kıymetinden fazlasını tasadduk eder. 
[16]

İsterse, satın alana ödetir. O da, satan şahsa müracaat ederek, verdiğini geri alır. 
[17]

Bir kimse, bir koyunu veya bir deveyi, hâkimin emri ile, ona irifâk etmek üzere aldıktan sonra; bu hayvan ölürse; bu şahıs, o hayvana yaptığı

masrafı onun sahibinden alır. 
[18]

 
Lükatadan Faydalanmak
 

Lükatayı bulan şahsın kendisi muhtaç ise, onu, ilân ve tarif ettikten sonra; kendi nefsine sarfedebilir. 
[19]

Lükatayı bulan şahıs zengin ise; onu, kendi nefsine harcayamaz. Başkalarına tasadduk eder. Veya, fakir iseler, onu, ana ve babasına veya evlâtlarına

yahut karısına verebilir. 
[20]

Müddetinin tamamlanmasından sonra; bulan şahıs, zengin bile olsa, -imâmın izni ile ve borç olmak şartıyle- lükatadan faydalanabilir. 
[21]

Bir kimse lükatayı, para olarak bulur; bunun sahibi de çıkmaz; bulan kimse ise fakir olursa; onu kendi nefsi için harcar.

Sonradan, bu kimsenin eline mal geçip zengin olsa bile, bunu fakirlere ödemesi gerekmez. Muhtar olan budur. 
[22]

Bir lükata, onu muhafaza edip, sahibine vermek üzere alan kimsenin elinde, onun bir te'siri olmadan ziyan olsa; bu şahsın tazmin etmesi gerekmez.
Ancak, lükata sahibinin, o şahsın:



“Onu sana vermek üzere aldım.” sözüne inanması gerekir.
Şayet bu şahıs, o lükatayı, “Kendi nefsi için aldığını” ikrar ederse; bi'I-icma tazmin etmesi gerekir. Eğer, şahitsiz olarak:
“Ben onu, sahibine vermek için almıştım.” der, sahibi de ona inanmazsa, İmâm Ebû Hanlfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu durumda, o

şahıs, bu lükatayı tazmin eder, sahibine öder. 
[23]

Bir kimse, lükatayı alırken -şahitlik yapacak- başka bir kimse bulamaz veya şahit bulana kadar,oiıu, bir zâlimin alacağından korkarsa; şahit aramayı
bırakır ve bu mal helak olursa da, bu şahıs ödemez.
Bu kimse, şahitlik edecek birini bulmasına rağmen, o geçip gidene kadar, bulan kimse, onu şahit tutmaz ve sonradan, bu mal zayi olursa; bulan

şahıs, tazmin eder. Çünkü, bu durumda, gücü yettiği halde, şahit Fetâvâyi Hindiyye tutmamış olmaktadır. 
[24]

Bir kimse, lükata veya yitik olduğuna şahit tutar; yahut:
“Benim yanımda lükata var; duyan gelsin; malını tarif etsin ve alsın.” der; sahibi de gelince, ona:
“Zayi oldu.” der ve o şahıs da, buna inanırsa; tazminat gerekmez.
Şayet, bir kimse; iki veya üç lükata bulup:
“Kim duyarsa; lükatasmı istesin; onu, bana beyan etsin.” derse; işte bu söz, bir tariftir. Bunlar, bulan şahsın yanında helak olacak olsa; tazminat
gerekmez.
Semerkand ehlinin fetvalarında, şöyle zikredilmiştir:
Lükata, yolda veya bir mağarada bulunur ve onu alırken de, hiç bir şahit bulunmaz ve alan adam:

“Zafer bulununca, şahit tutulur.” der ve öyle yaparsa; bu durumda tazminat gerekmez. 
[25]

Lükatayı bulan, bunu istenilince vermez ve ona tecâvüz ederse; ancak, o zaman tazmin eder. 
[26]

 Bir kimse:
“Ben, bir lükata buldum ve yanımda zayi oldu; ben, onu, sahibine vermemek üzere almıştım.” der; sahibi de: “Ben, onu, nefsim için koymuştum;
geri gelip alacaktım; o, lükata değildi.” der ve bulunan şeyin yanında kimse olmaz veya yolda bulunmuş olursa; söz, lükatayı alanın sözüdür.
Ancak, böyle, sözünün geçerli olması için, yanında zayi olduğuna yemin etmesi gerekir. Lükatayı alan:
“Ben, onu yoldan aldım.” dediği halde; sahibi:

“Benim yerimden aldın.” derse; bu durumda tazminat gerekir. 
[27]

Bir kimse lükatayı, bir kavmin binasında veya salonunda yahut boş bir evde bulur ve sahibi de:
“Ben onu, geri gelip almak üzere oraya bırakmıştım” derse; bu durumda, -zayi etmişse- bu lükatayı, alan şahıs, tazmin eder.
Asıl'da şöyle zikredilmiştir:
“Mal sahibi:
“Sen, benim malımı, gasben aldm.” dediği zaman, lükatayı alan:
“O, lükata idi. Ben, onu, senin için almıştım.” derse; tafsilâta hacet kalmadan, tazmin eder.
Lükata, bir müslümanın yanında iken, bir kimse gelip, onun kendisine ait olduğunu söyler ve buna hüccet getirirse; bu durumda, yanında lükata
bulunan şahıs, bunu ikrar etsin veya etmesin, isteyen şahsa:
“Ben, bunu sana vermem; ancak, hâkimin yanında veririm.” deme hakkına sahiptir.
Bu şahıs, bu arada ölse; tazminat da gerekmez.
Lükata, bir müslümanın yanında iken, bir kimse, gelip, onun kendisine ait olduğunu söyler ve iki de kâfir şahit getirirse; biz, bunların şehâdetini
kabul etmeyiz.
Şayet, iükata bir kâfirin yanında bulunur; mes'elenin diğer kısmı aynı olursa; kıyâsen ve istihsanen bunların âhiretleri kabul olunur.
Şayet, lükata bir müslümanla, bir kâfirin yanında bulunur ve mes'elenin devamı aynı olursa; o iki kâfirin şehâdeti, kıyâsen kabul olunmaz.

İstihsanda ise, bunların, kâfir hakkındaki şehâdetleri kabul edilir ve onun yanında olana hüküm verilir. 
[28]

Bir kimse, lükataya “Benim” der; başka kimse de “Benim.” der ve belge getirirse; bu lükata belgesi olana hükmolunur. 
[29]

Bir kimse, lükatamn kendisine ait olduğunu iddia eder ve belgeler getirirse; lükatayı bulan serbesttir: İsterse, ona hemen verir. İsterse, şahit ister. O

şahıs verirse, kefil de alır. 
[30]

Bir  kimse, yanında lükata olarak bulunan zinet eşyasını, “Benim” diyen birine verdikten sonra; bir başkası, onun kendisine ait olduğuna şahit getirir
ve bu durumda da, esas sahibinin, malı, “Benim” diye alan adamdan onu almaya gücü yeterse; malını ondan alır. Alıcıya, bir şey gerekmez.
Şayet, bu mal zayi olmuş ve sahibinin onu almaya gücü yetmemişse; bu durumda esas sahibi muhayyerdir. İsterse, verene; isterse, onu alana tazmin
ettirir.

Eğer, önceki veren, hâkimin hükmü ile vermişse; o zaman tazminat gerekir. 
[31]

Lükatayı bulan, onun bir şahsa âit olduğunu kabul eder ve hâkimin hükmü olmadan onu, ona verdikten sonra, başka bir şahıs da, onun kendisine âit
olduğuna dair şahit getirirse; bu mal, bu adamın olur. Ve bu şahıs, muhayyerdir: İster, verene; isterse, alana tazmin ettirir.
Bir rivayette: “Eğer, hükümle verilmişse, tazminat yoktur.” da denilmiştir.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.
“Fetva da buna göredir.” denilmiştir.
Lükatayı alıp, onu ilân ettikten sonra, aldığı yere koyan kimsenin tazminattan uzak olduğu, kitapta zikredilmiştir.
Bu lükatayı, yerinden alıp, başka yere götürdükten sonra, yerine -koymakla; alıp, başka yere götürmeden yerine koymak arasında, bir fark olup
olmadığı zikredilmemiştir. Fakıyh Ebû  Ca'fer:
“Yerini değiştirmeden,  geri yerine korsa; muhakkak tazminattan uzak olur. Şayet, yerini değiştirdikten sonra yerine geri korsa, tazminat gerekir.”



demiştir.
Hâkim eş-Şehîd de, buna işaret etmiştir:
Muhtasar'da şöyle denilmiştir:
Bu hüküm, (tazminattan uzak oluş) lükata, tanıtılmak için yerinden kaldırılmışsa böyledir.
Fakat, onu, yemek için almışsa; sahibine vermedikçe, tazminattan uzak olamaz.
Bu lükata, bir hayvan olur; bulan ona biner ve sonra da, inip onu yerine koyarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, -zayi olması halinde- onu tazmin
eder.
Bu lükata, elbise olur; bulan, onu, âdet olduğu gibi giyer ve sonra da çıkarırsa, bu durum ihtilaflıdır.
Ancak, onu, omuzunun üzerine kor; sonra da kaldırıp, yerine bırakırsa zâmin olmaz. (Yani, onu ödemez.)
Bu lükata, yüzük olur ve alan şahıs, bunu sağ veya sol elinin, küçük parmağının yanındaki parmağa takarsa; durum yine ihtilaflıdır.
Ancak, başka bir parmağına takar; sonra da, çıkartıp yerine koyarsa; onu tazmin etmesi gerekmez.
Bu lükatayi bulan şahıs, hem tanınmış bir kimse, nemde iki yüzük takmak âdeti olur ve bulduğu bu lükatayı, küçük parmağının yanındaki
parmağına, kendi yüzüğünün yanına takarsa, yine bu durum, ihtilaflıdır.
Böyle değilse, âlimlerin kavillerine göre, yerini değiştirmeden Önce, yüzüğü yerine koyduğu zaman, ona, tazminat gerekmez.
Bir kimse, bulduğu kılıcı, kuşandıktan sonra çıkarıp yerine bırakırsa; bu, mes'ele de ihtilaflıdır.
Keza, âdeti bir kılıç kuşanmak olduğu halde; lükata olan kılıcı kuşanırsa; bu, onu kullanma olur.

Ancak, iki kılıç kuşanıyorsa; lükata olan kılıcı kuşanıp, tekrar çıkarıp yerine koymakla, onu tazmin etmek gerekmez. 
[32]

Bir kimsenin, kabristanda bulunan odundan, odun edinmesi caizdir. Bu, odun kuru olduğu zaman böyledir.
Fakat, kabristandaki odun, -ağaç- yaş olursa; onu kesmek mekruhtur.
Kendisinden ipek yapılan tut yaprağı, yola dökülmüşse; onu toplayıp almak yoktur. Şayet, bunu birisi toplayıp almışsa; tazmin eder.
Çünkü o, faydalanılan bir maldır.
Fakat, yaprağından faydalanılmayan bir ağacın yaprağı, toplanıp alınabilir.
Bir kimse, yola  ölmüş bir koyun atarsa; bir başkası, onun yününden faydalanabilir.
Sonradan sahibi gelirse; yün, sahibinin olur.
Şayet bu kimse, o koyunu yüzüp, derisini jdabağladıktan sonra sahibi gelirse, deri de sahibinin olur; ancak, dabağlama ücretini, bunu yapan şahsa

öder. 
[33]

Kavun karpuz tarlasında, kavun karpuz kalmış olursa, Fakıyh Ebu Bekr: Eğer sahibi, "isteyen gelsin alsın" diye bırakmışsa; onları almakta bir beis

yoktur. 
[34]

Bir sarhoş, yolda uyumuş ve elbisesi yolda düşmüş olursa; bir başka şahsın gelip, onu, muhafaza için almasında bir beis yoktur. Onu, -zayi olması
halinde- tazmin gerekmez. Çünkü, bu elbise, lükata hükmündedir.
Ancak, bu sarhoşun elbisesini, başının altından; yüzüğünü, parmağından; kesesini, belinden veya parasını, cebinden; bunların zayi olacağından
korkarak, muhafaza etmek için alan kimse, -bunları zayi ederse- zâmin olur. (öder.)
Değirmenin unluğunda toplanan un, bazı âlimlere göre, sahibinin; bazılarına göre ise, değirmencinindir. En güzeli, onu kim önce alırsa, onundur.
Yağcının kaplarında toplanan yağ hakkmda, iki vecih vardır:
1- Eğer yağ, ökıyyenin (tartı âletinin) haricinden akıyorsa; bu yağ, yağcının olur. Çünkü o, satıcı değildir.
2- Eğer yağ, ökıyyenin içinden veya hem içinden, hem de dışından akıyor veya nereden aktığı bilinmiyorsa; yağcının, satın alana, o damlayan
yağlardan fazlasını vermekte olması hâlinde; o yağlar, yağcının olur.
Böyle yapmıyorsa; muhtaç olmadığı müddetçe, yağcı, bu yağdan faydalanmaz ve onu tasadduk eder.
Bir topluluğun eline, çöl yolunda, sahibinin, yiyenlere mubah kıldığı zannında oldukları kesilmiş bir deve geçerse, onun etini yemelerinde, bir beis
yoktur.
Bir kimsenin, kendi devesini kesip, ondan başkalarının faydalanmasına izin vermesi caizdir.
 Bir kimse, şeker saçar ve bunlardan bir kısmı, bir başka adamın evine düşerse; bunu, başka bir şahsın daha alması caiz olur.
Ancak bu durumda, bu evin sahibinin bulunmaması ve kapram da, içeriye şeker düşsün diye açılmamış olması gerekir.
Fakat kapı, içeriye şeker düşsün diye açılmış ve buraya düşen şekeri, bir başkası almış olursa; bu şeker, alan şahsın değil, ev sahibinin olur.          
Bir kimse, gelinin başına veya bir başka yere saçması için, başka bir kimseye, gümüş paralar verse ve bu adam da, onları saçsa; saçan adam, bu
paralardan alamaz.
Bu kimse, bu paraları, saçması için, bir başkasına verme hakkına da sahip değildir. -Böyle yapmış olsa bile- onun saçtığından da, alma hakkına
sahip değildir.

Ancak, saçılan bu şey, şeker olursa; saçan şahıs ondan alabileceği gibi, onu, bir başkasına tla saçtırabilir. Ve, onun saçtığından da alabilir. 
[35]

Bir kimse, damın üzerine bir leğen kor; bunun içine de yağmur suları toplanır; bir başkası da gelip onu alır ve aralarında niza' çıkarsa; eğer leğen
sahibi, onu oraya bu maksatla koymuşsa; su onundur.
Bu maksatla koymamışsa; bu durumda, o su, alanındır. Çünkü, sahibi olmadığı, için o(nu almak) mubahtır.
İki kişiden, her birinin, ayrı ayrı karlıkları bulunur; bunlardan biri, diğerinin karlığından kar alıp, kendi karlığına kor ve bu durumda, kendisinden
kar alınan yeri, sahibi, oraya kar toplansın diye yapmış olur ve kar oraya toplanmış bulunursa; kar*ı alman şahıs, alan şahsın karlığından, kendi
kar'ını alır. Bunun için, kar'ı alan şahsın, bu kar'ı» kendi kar'ma katmamış olması gerekir.
Ancak, alan şahıs, bu kar'i, kendi kar'ma katmışsa; bu durumda, kar'ı alınan, onun bedelini alır.
Fakat, kar'ı alınan şahıs, kar toplansın diye bir yer yapmamış; kar, oraya, kendiliğinden toplanmış ve kar'ı alan da, bunu arkadaşının karlığından
değil, ona yakın bir yerden almışsa; bu durumda, almış bulunduğu kar kendisinindir.



Ancak, bu kar'ı, arkadaşının karlığından almışsa; bu gâsip (haksız yere almış) olur. Aldığı kar'ı, olduğu gibi, aldığı yere bırakır. Bunun için de,

aldığı kar'ı, başka bir kar'a katmamış olması gerekir. Şayet, katmışsa; kıymetini öder. 
[36]

Bir kimsenin, bir topluluğun arazisine gidip, oradan diken toplamasında bir beis yoktur.
Keza, bir kimsenin, sahibinin almayarak, -tarlada- bıraktığı başakları toplamasında da bir beis yoktur.
Ancak, bu arazi, bir yetimin ise, ondan almak, caiz olmaz.
Bir sokakta oturanların, hayvan tersi, toprak ve kül attıkları yerden; atılan bu şeyleri almakta da, bir beis yoktur.
Ancak, burasını, bir şahıs hazırlamış olursa, o zaman, o şeyler, bu adamın olur. Böyle değilse, kim önce alırsa, onundur.
Kara güvercinleri, bir adamın evine girer ve yavrular; başka bir adam da, gelip onu alırsa; bu durumda, ev sahibi, evinin kapısını örtmüş,
penceresini kapatmışsa; bu güvercinler, ev sahibinin olur. Böyle değilse, alanın olur.
Bir kimsenin, bir güvercini olsa ve onun yanma da, bir başka güvercin gelerek yavru yapsa; bu yavru, güvercini dişi olan şahsın olur.
İnsanlara zararlı oluyorsa; güvercin tutmak, (bulundurmak) mekruh olur.
Bir kimsenin, köyde, güvercinlik yapıp; onları yemsiz bırakarak ve bakmayarak, halka zarar verdirmesi uygun olmaz.
Yabanî güvercinleri bulunan bir kimsenin, bu güvercinlerinin arasına; ehlî güvercinler katışırsa; bu şahsın, onları alması doğru olmaz. Şayet, alırsa;
sahibi bunları ister.
Bu kimse, o ehlî güvercinlere dokunmaz ve onlardan biri, bu adamın yerinde yavrularsa; ana güvecinin garip olması halinde, bu şahıs, o yavruyu
alamaz. Çünkü, o, başkasınmdır.
Şayet, ana güvercin, güvercinlik sahibinin olursa; bu durumda, yavrular, güvercinlik sahibinin olur. Çünkü, yavru ve yumurta, ana güvercinindir.

Fakat, bu kimse, güvercinliğinde, yabancı güvercin olduğunu bilmiyorsa; bu durumda, bir şey gerekmez. 
[37]

Bir kimse, avlanmak üzere yetiştirilmiş doğan, şahin veya benzeri bir kuşu, köyde veya şehirde yakalar ve onun da ayağında, kime ait olduğu
bilinsin diye bir zil (veya başka bir işaret) bulunursa; yakalayan şahıs, bunu ilân edip, sahibine verir.

Keza, bir kimse, boğazında gerdanlık (veya başka bir işaret) bulunan bir geyik yakalarsa; bunu da, ilân edip sahibine vermesi gerekir. 
[38]

Şeyhu’l-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl, şöyle buyurmuştur.
“Bir kimse, bir avlu çevirir ve oraya çokça gübre toplanırsa; bu gübre, o yeri hazırlayanın olur.”
Eğer, böyle bir yer hazırlamamişsa; gübre, kim önce alırsa; onun olur.
Kâdt'I-lmâm Ebû Ali es-Sağdî'de şöyle buyurmuştur:
“Şayet, yer, hazırlanmış bir yer değilse; gübre, eli ona daha çabuk erişenindir.”
Hatta o şöyle demiştir: Bir kimse, duvar örse de, onun içine hayvanlar gelip toplansa; bunların gübreleri, önce gelip alanındır.
Bir kimsenin, ücretle konaklanan bir hanı bulunur ve buraya insanlar, develeri ile gelip, konakladıklarında orada, çokça deve kığısı toplanırsa;
âlimler:
“Eğer, han sahibi, o kığıları mubah kılarak terk etmiş ve onu almayı reddetmişse; bu kığıları kim alırsa, onlar, onun olur. Çünkü, mubahtır.”
Şayet, han sahibi bunları, kendisi toplayıp alma reyinde ise; bunların, ona âit olması, daha evlâdır.
Bir kadın, çarını (çarşafını), bir yere koyduktan sonra, başka bir kadın da, gelip çarşafını oraya koyar; sonra da, ilk kadın, ikincinin çarım alıp
giderse; bu durumda, ikinci kadının, birinci kadının çarından faydalanması uygun olmaz. Çünkü, böyle yapması başkasının malından faydalanmak
olur.
Âlimler, şöyle buyurmuşlardır: Bu kadın, o çarşaftan faydalanmayı istiyorsa; sevabı sahibine ait olmak üzere, bu çarşafı, -eğer fakir ise- kendi
kızına tasadduk eder. Kızı da, razı olursa; o çarı, anasına bağışlar. Bu kadar bir ruhsat vardır.
Çünkü, o çarşaf lükata hükmündedir.
Fakat, zengin ise, bu kadının o çardan faydalanması, helâl olmaz.
Bu cevap, ayakkabısı çalınıp veya alınıp da, yerine, başka bir ayakkabı konulmuş bulunan kimse için de, böyledir.
Bir kimse, bulduğu lükâtayı kaybettikten sonra, bu şeyi, bir başka şahsın yanında görürse; aralarında, husûmet olmaz.
Garip bir kimse, bir şahsın evinde ölür; vârisinin olup olmadığı bilinmez ve geriye de, beş dirhemi kalırsa; ev sahibi, fakir bile olsa; onu, kendi nefsi
için, tasadduk edemez. Çünkü   bu, lükata menzilinde de değildir.
Bir kimse, gaip olur; evini de bir adama bırakarak tamir ettirmesi içinb, o adama para vermiş olursa; bu durumda, o şahıs  bu para ile, o evi tamir
ettirmez. Ve parayı muhafaza eder.

Ancak, hâkim, bu şahsa, “Evi tamir ettirmesini” emrederse; o zaman, tamir ettirir. 
[39]

Uyun Kitâbı'nda, Ebû'1-Leys, şöyle buyurmuştur.
“Bir kimse hayvanını, seybedip bırakır; başka bir şahıs da onu yakalayıp, bakar ve islâh eder; sonra da, sahibi gelip malını isterse; şayet,
seybederken, “Kim alırsa, onun olsun.” demişse; bu durumda, o hayvanı geri istmeye hakkı yoktur.
Fakat, böyle birşey söylememişse; bu hayvanını geri alır.
Keza, avını bırakan kimsenin durumu da böyledir. Âlimlerimiz böyle söylemişlerdir.
Şayet, bu hususta, mal sahibi ile, o hayvanı bulup besleyen şahıs arasında ihtilâf çıkarsa; bu durumda, mal sahibinin yemin etmesi gerekir.

Yemin etmesi hâlinde ise, söz, mal sahibinindir. Yani, onun sözü, kabul ve tasdik edilir. 
[40]

[1]
 Kâfî.

[2]
 Muhıyt.



[3]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[4]
 Mecmâu'I-Bahreyn.

[5]
 Hizânetü'I-Müftîn.

[6]
 Mecmâu'l-Bahreyn.

[7]
 Siraciyye.

[8]
 Muhıyt.

[9]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[10]
 Fethu'l-Kadîr.

[11]
 Teybîn.

[12]
 Bahru'r-Râık.

[13]
 Teybîn.

[14]
 Fethu'l-Kadîr.

[15]
 Muhıyt.

[16]
 Fethu'l-Kadîr.

[17]
 Muhıyt.

[18]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[19]
 Muhıyt.

[20]
 Kâfî.

[21]
 Gayetü'I-Beyân.

[22]
 Zahîriye.

[23]
 Fethu'l-Kadîr'.

[24]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[25]
 Muhıyt.

[26]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[27]
 Hızânelü'l-Müftîn.

[28]
 Muhıyt.

[29]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[30]
 Sirâdiyye.

[31]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[32]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[33]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[34]
 Tatarhâniyye.

[35]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[36]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[37]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[38]
 Muhıyt.

[39]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[40]
 Serahsî'nin Muhıyt.



KİTÂBÜ'L-İBÂK  (SAHİBİNDEN KAÇAN KÖLELER)
Sahibinden Kaçan Köle
Kölenin Sahibi Ortaya Çıkarsa

 

KİTÂBÜ'L-İBÂK  (SAHİBİNDEN KAÇAN KÖLELER)
 
Sahibinden Kaçan Köle
 

Gücü yeten kimsenin, sahibinden kaçan bir köleyi yakalaması, evlâ ve efdâldır. 
[1]

Bu köleyi yakalayan kimse muhayyerdir: İsterse ve ona gücü yeterse  onu, kendi nefsi için muhafaza eder. isterse  onu, imâma (devlet başkanına
veya onun naibine) teslim eder.
Bu şahıs, o köleyi imâma teslim etmek isteyince; imâm, şahitsiz olarak, bunu, ondan alıp kabul etmez.
İmâm, bu köleyi -usulünce- alınca da, onu hapseder ve tazir eder.

İmâm, bu köleye, beytü'l-mâlden harcama yapar. 
[2]

Şayet bir kimse, yakaladığı köleyi sultana getirmez ve kendi nefsi için alakorsa; -bazı âlimlerin dediği gibi- muhayyerdir: Onu, kendi malından
infâk eder ve yaptığı bu harcamayı, hâkimin emri ile yapmışsa; bu kölenin efendisine müracaat ederek, harcadığını alır.

Harcamayı, hâkimin emri olmadan yapmışsa; bu  durumda, harcadığını almak için, bu kölenin efendisine başvurmaz. Muhtar olan budur. 
[3]

Yolunu yitirmiş olan köle hakkında ihtilâf edilmiştir: Bazıları:
“Onu yakalamak efdâldir.” demişler; bazıları ise:
“Bırakmak daha efdâldir.” demişlerdir.
Yolunu kaybeden köle, yakalanıp, imâma çıkarılınca; imâm, onu hapsetmez.

Şayet, bir menfaat varsa; imâm, bu köleyi, çalıştırarak, masrafım ondan karşılar. 
[4]

İmâm, bu köleyi satmaz. 
[5]

 
Kölenin Sahibi Ortaya Çıkarsa
 
Kâfî'de, Hâkim eş-Şehîd şöyle demiştir:
“Bir kimse, kaçan bir köleyi imâma getirip, imâm da, onu hapsettikten sonra; bir kimse, gelip, onun “Kendi kölesi olduğunu” iddia eder ve belge
de ibraz ederse; İmâm, “Bu şahsın onu satmadığına ve bağışlamadığına” dair, ona yemin verir. Sonra da, -yemin edince- ona, teslim eder.
“Ben, ondan, kefil alınmasını sevmiyorum; fakat, hâkim, -kölenin sahibi olduğunu iddia eden- bu şahıstan, kefil alırsa; kötü bir şey yapmış olmaz.”
[6]

İmâm Muhammed (r.a.), -bu durumda- hâkimin, dâvâcı nasbedip etmiyeceğini söylememiştir.
Şemsü'I-Eimme Halvânî şöyle buyurmuştur:
“Bu mes'elede, âlimler ihtilâf etmişlerdir: Bazıları:

“Hakim, davacı olmasa bile, beyyineyi kabul eder.” dediler. 
[7]

Şayet, iddia sahibinin şahidi olmadığı halde; bu köle,,"o adamın kölesi olduğunu" kendisi ikrar ediyorsa; bu durumda, hâkim, kefil olarak; bu
köleyi, o adama verir.
Şayet, bu köle için, bir talip çıkmaz ve zaman da uzarsa; hâkim, bu köleyi satar.
Bu kölenin bedelini ise, bir kimse, gelip; şahitle, o kölenin kendisine ait olduğunu söylerse; hâkim, ona verir.
Hâkim, bu kölenin satıldığı bedelden, bir şey eksiltmez. Masrafım, beytü'1-mâlden karşılar.

Bu kölenin sahibi çıkınca; hâkim, -beytü'l-mâlden- yaptığı masrafı, ondan alır. Yahut, satınca; bedelinden, bu yaptığı masrafı ayırır. 
[8]

Kaçan köle, yine kaçabilir korkusu ile, ücretle çalıştırılmaz. 
[9]

Kaçan bir köle, hâkimin emri olmaksızın, bu kölenin ta'rif ve ikrarı ile bi- şahsa verildikten sonra, hakiki sahibi meydana çıksa; köleyi, -o şahsa-

veren kimse, onu öder. Kendisi de, onu vermiş bulunduğu adama müracaat eder. 
[10]

Kaçan  köleyi,  hak  sahibine  vermek  istihsândir. 
[11]

Sefer müddetinden yani üç günlük mesafeden kaçan bir köleyi, getirip, sahibine veren kimseye kırk dirhem verilir. Bu kölenin kıymeti, kırk

dirhemden noksan olsa bile, bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) da bu görüştedir. 
[12]

Bir kimse, kaçan bir köleyi, şehirde veya şehir dışında yakalar ve -kaçtığı- mesafe, sefer müddetinden noksan olursa; bu köleyi sahibine getirip geri

verince, bu kimseye, yorgunluğu nisbetinde, bir şey verilir. 
[13]

Verilen bu şeye, veren de, alan da, razı olursa, ne âlâ.
Fakat, razı olmayıp, mahkemeye düşerlerse; bu durumda, verilecek şeyin değerini, getirilen mesafeye göre, hâkim tayin eder.



Bazı âlimlerimiz, bu mes'elede şöyle bir açıklamada bulunmuşlardır:
Üç günlük yola, kırk dirhem gerekince; her günün karşılığına: (40:3=13 1/3=on üç tam, bir bolü üç) on üç dirhem ve birde, dirhemin üçde biri
gerekir. Buna göre hükmedilir.
Şayet, bu köleyi, bir günlük yerden getirmişse; getiren şahsa; on üç dirhem ve birde, dirhemin üçde biri verilir. Kitap ta da, buna işaret vardır.
Yenâbî'de:
“Biz, bu görüşü alırız.” denilmiştir. Bazı âlimler ise:
“Bu, imâmın (devlet başkanının) görüşüne havale edilmiştir.” denilmiştir.
Bu, en kolay itibardır. İbâne'de:
“Sahih olan, budur.” denilmiştir. Itâbiyye'de de:

“Fetva buna göredir.” denilmiştir. 
[14]

İmâm Muhammed (r.a.), el-AsıI'da şöyle buyurmuştur:
“Küçük köleyi geri vermenin hükmü de, büyük köleyi geri vermenin hükmü gibidir.
Bir kimse, küçük bir köleyi, sefer müddetinde geri verirse; ona da, kırk dirhem verilir. Mesafe bundan noksan olursa; o şahsa, bu nisbette az şey
verilir.” Alimler:
“Meşakkati çok olan, büyük kölenin durumu hakkında, cevap verilmedi.” demişlerdir.
Burada, küçük köle'den kasıt, “Kaçmaya aklı yeten küçük köle” demektir.
Şayet, kaçmaya aklı yetmiyorsa; o ibâk (kaçan köle) sayılmaz.
Bu, yolunu kaybetmiştir. Bunu geri verene bir şey verilmez.
Kaçan bir cariyenin yanında, küçük bebesi de varsa; bu, anasına tabidir. Ayrıca, bunun için, bir ödeme yapılmaz.

Şayet, anasının yanında kaçan çocuk, murahık (bulûğ çağına yaklaşmış) olursa; bu durumda, -ikisine birden- seksen dirhem ödenmesi gerekir. 
[15]

Şayet, kaçan köle, iki kişinin ortak olduğu bir köle ise; bu iki kişi, köledeki haklan nisbetinde, bu ayak kirasına iştirak ederler.
Şayet, bu efendilerden biri var da, diğeri yoksa; bulunan efendi, verilmesi gereken ayak kirasının tamamını vermeden, bu köleyi geri alamaz.
Şayet kaçan köle, bir kişi olduğu halde, onu yakalayıp, geri getirenler, iki kişi olurlarsa; ayak kirası, aralarında, eşit olarak taksim edilir.

Şayet, bir efendinin, iki kölesi kaçmış olursa, bu efendi, iki ayak kirası öder. 
[16]

Kaçan köle, rehin idiyse; ayak kirası, rehm alan şahsa aittir. Ancak, bunun için, bu kölenin, rehin veren kimse hayatta iken geri getirilmiş olması
gerekir. Ve bu hüküm, kölenin kıymetinin, rehin alan şahsın alacağı kadar veya ondan az olması halinde geçerlidir.

Eğer, kölenin kıymeti, bu şahsın alacağından çoksa, alacağı nisbe-tindeki ayak kirasını bu şahıs verir. Fazlasını da, bu köleyi rehin veren öder. 
[17]

Meselâ: “Rehin alanın alacağı, üç yüz dirhem; kölenin değeri de dört yüz dirhem olursa; kırk dirhem olan ayak kirasının, otuz dirhemini, rehin alan;
on dirhemini de, rehin bırakan şahıs öder.”
Gasbedilmiş (zorla alınmış) kölenin ayak kirası, gasbedene aittir.
Kaçan köle, bir şahsın kölesi; diğer bir şahsm da hizmetçisi olursa; bunu geri getirenin ayak kirası, hizmet ettiği adama aittir.
Kaçak köleyi getiren kimse, ayak kirasını alana kadar bu köleyi yanında tutar.
Şayet K. köle, tutup getiren kimsenin yanında iken, -ister murafaadan önce, ister sonra- zayi olursa; bu durumda, ona tazminat gerekmez.
Ancak, getiren kimse de, ayak kirası alamaz.
Fakat, getiren kimsenin, bu –ölen- kölenin sahibi ile, yirmi dirheme sulh olmaları da caizdir.
Köle sahibi ile, köleyi getiren şahıs, elli dirheme anlaşırlar ve köle sahibi ise, ayak kirasının, kırk dirhem olduğunu bilmezse, kırk dirhemi caiz;

fazlası bâtıl (geçersiz.) olur. 
[18]

Şayet kaçan köle, hîbe edilmişse; ayak kirası, hîbe edilmiş olduğu şahsa aittir.

Bu köle, hîbe edilmiş bulunduğu şahsa geri verildikten sonra; hîbe eden, bu hîbesinden sonradan dönse bile, hüküm böyledir. 
[19]

Ayak kirası, kaçmış bulunan müdebber ve ümm-ü veled için de gerekir. Ancak, bunun için, efendinin hayatta olması gerekir.
Şayet, bunlar geri getirilmeden önce, efendi vefat etmiş olursa; getirene, bir şey yoktur.
Kaçan me'zûn köle için de, ayak kirası vardır.

Bir mükâtep kaçarsa; onu getirip, efendisine teslim eden şahsa, bir şey verilmez. 
[20]

CâmiıTI-Cevâim"de şöyle zikredilmiştir:
Bir köleyi geri getiren iki kişiden birisi, “Onu, üç gün mesafeden getirdiğini” belgeler; diğeri de, “Onu, iki günlük mesafeden getirdiğini” söylerse;
bu kölenin efendisi, birinci günün ayak kirasını, birinci adama verir; ikinci ve üçüncü günün ayak kirasını ise, ikisine müştereken verir.
Yenâbi"de şöyle denilmiştir:
Şayet,köle cânî (bir suç işlemiş) ise; efendisinin isteğine bakılır: Eğer, fidyesini ödemek istiyorsa; ayak kirasını da öder.
Şayet, efendisi bu köleyi kabul etmek istemiyorsa; ayak kirası, cinayetin velilerine (suç işlediği şahsın yakınlarına) aittir.
Şayet kaçan köle, ticaret yapmasına izin verilmiş bir köle olur ve o da, çok borçlanmış bulunursa; ayak kirası, efendisine aittir.
Şayet bu efendi, onun için, ayak kirası vermekten kaçınırsa; bu köle satılır; ayak kirası verildikten sonra, kalan miktar, alacaklılara verilir.
Cami' de şöyle zikredilmiştir:
Kaçan köle, emânet ise, onun ayak kirası, teberru olur.
Kaçan köle, onu yakalayıp getiren şahsın yanında öldürülürse; getirene ayak kirası yoktur.
Kaçan köle, yakalayanın yanında cinayet (her hangi bir suç) işlese veya bir malı telef etse, getirene ayak kirası yoktur.
Kaçan köle, yakalayanın yanında, hatâen bir cinayet işledikten veya bir malı telef ettikten sonra, efendisi, bu durumu bilmeden, ayak kirasını verip



daha sonra da, işlediği cinayetin diyetini öderse; eğer, verdiği cinayet diyeti, ayak kirasına eşit miktarda ise, verdiği bu ayak kirasını geri alır.

Şayet, ayak kirası, bu şahsın ödediği diyetten daha fazla ise, ayak kirası verdiği şahsa, hissesi nisbetinde, müracaat eder. 
[21]

Kaçan köleyi getiren şahıs, bunu, kendi babasına veya kardeşine yahut diğer akrabalarına geri vermişse, bunun için de, ayak kirası yoktur.
Ancak, bunun için köleyi getiren şahsın, efendinin ıyâlinden olması gerekir.
Şayet, bu şahıs, efendinin ıyâlinden değilse, ayak kirası verilir.
Ancak bir oğul, babasının kaçan kölesini, ona geri getirmesi veya karı-kocadan her biri, birinin kaçan kölesini, diğerinin geri getirip teslim etmesi
hâlinde, ayak kirası yoktur.

Keza, bir yetimin kaçan kölesini, onun varisi geri getirip teslim ederse, ona da, ayak kirası yoktur. 
[22]

Kaçan bir köleyi, sultan yakalayıp, üç günlük mesafeden getirerek, geri sahibine verse, ona da, ayak kirası yoktur. Fakıyh:
“Biz, bu görüşü alırız.” demiştir.

Keza, rahibân, şahne, kârüvan da; yol kesicilerin elinden, malı alıp, sahibine geri verseler; bunlara da, ayak kirası yoktur. 
[23]

Vâris olan bir kimse, kaçan köleyi üç günlük yoldan getirirse; bu durumda, vâris, köle sahibinin:
a- Ya oğludur.
b- Veya oğlu değildir fakat, bu şahsın hâlindendir.
c- Yahut, oğlu da değildir, ıyâli de değildir.
Şayet, köleyi getiren, kölenin oğlu da, ıyâli de değilse ve bu köleyi getirip, murisin sağlığında, kendisine teslim etmişse, ayak kirasını alır.
Şayet, bu gibi kimseler, efendinin vefatından sonra, bu köleyi yakalamışlarsa, ayak kirasını alamazlar.
Fakat, bu gibi kimseler, bu köleyi, murisin sağlığında yakalayıp, bu köleyi, onun sağlığında şehre getirirler, ancak, ölümünden sonra teslim
ederlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu şahsa, ortaklarının hissesi kadar, ayak kirası vardır.

Şayet, köleyi getiren, köle sahibinin oğlu veya oğlu değil de, ıyâli ise; hiç bir durumda, ayak kirası alamazlar. 
[24]

Bir kimse, başka bir şahsa:
“Kölem  kaçtı. Onu bulursan, yakala.” der, me'mur da:
“Olur.” karşılığını verir ve o köleyi, üç günlük mesafede yakalayıp, efendisine teslim ederse; bu şahsa, ayak kirası yoktur.
Kaçan bir köle, üç günlük bir yoldan yakalanır ve efendisine verilmek üzere, şehre getirilince tekrar kaçar ve onu şehirde, bir başkası yakalar ve
efendisine teslim ederse; bu durumda, ilk yakalayan şahsa, bir şey verilmez; ikinci şahsa ise, bir miktar verilir.
Şayet, bu köleyi, şehirde veya bir günlük yolda, bu iki şahıs birlikte yakalarsa; önceki şahsa, ayak kirası tamamının yarısı, ikinciye de, bir miktar
verilir.
Müntekâ' da şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, kaçan bir köleyi, efendisine teslim etmek üzere, üç günlük yoldan alıp getirse; ondan da, bir başka şahıs cebren alarak, o köleyi, getirip
efendisine verse; sonradan, önce yakalayan şahıs gelip, o köleyi, kendisinin üç günlük yoldan getirdiğini belgelerse; bu şahıs, ayak kirasını,
efendiden alır. Bu durumda, efendi de, gâsıba başvurarak, önceki ödediği miktarı, geri ister ve alır.”
Keza, kaçan köle, üç günlük yoldan yakalanıp getirilirken; bir gün geldikten sonra, tekrar kaçar ve efendisinin olduğu şehre doğru, efendisine
dönmek niyyeti ile yürürse; sonra, onu, yine önc.eki adam yakalar; üçüncü gün olunca da, gelir ve onu efendisine çıkarırsa; bu şahsa, birinci ve
üçüncü günün cü'lü (ayak kirası) verilir ki, bu da, üçte ikidir.
Asi’da şöyle zikredilmiştir:
Bir beldeden kaçmış bulunan bir köleyi, bir şahıs yakalayıp, bir başkasına satar; satın alan şahıs da, bu köleyi, efendisine getirirse, buna, ayak kirası
yoktur.
Fakat, bu köleyi satın alırken, efendisine götürmek üzere satın aldığına şahit tutarsa; bu durumda, bu şahsa, ayak kirası verilir.
Ancak, bu şahıs, bu durumda da, köleyi satın alırken vermiş bulunduğu bedeli, efendisinden alamaz. Bu bedel, ister, ayak kirasından az oisun; ister
fazla olsun müsavidir.
Kaçan köle, kendisine bağışlanmış veya mîras yolu ile kendisine kalmış olan kimselerin durumu da, satın alan şahsın durumu gibidir.
Bir kimse, bir köleyi yakalayıp efendisine getirir; fakat, efendisi bu köleyi azâd etmiş bulunur ve bu köle, kendisini yakalayan şahsın elinden
kaçarsa; bu şahıs, yine ayak kirası alır.
Şayet, bu köle müdebbere ise, mes'ele yine aynıdır. Ancak, bu durumda ayak kirası yoktur.
Kaçan köleyi, üç gün getirdikten sonra, onu getiren şahıs, efendisine teslim etmeden önce, bu köle yeniden kaçsa; sonra da, efendisi, bu köleyi
yeniden azâd ederse; efendisi, onu, yakalayanın elinden almaya israr edemez.
Bu köleci bulan şahıs, onu efendisine getirdikten sonra; o efendi bu köleyi alıp, bilâhare getirene bağışlasa; yine de, ayak kirası vermesi gerekir.
Şayet bu şahıs, köleyi, teslim almadan bağışlamış olsaydı; o zaman, ayak kirası vermesi gerekmezdi.
Fakat, bu efendi, o köleyi, teslim almadan önce, satsa, yin«, ayak kirası vermesi gerekir.
Şemsü'I-Eimme Halvânî, şöyle buyurmuştur:
“Kaçan bir köleyi yakalayan şahıs, onu, sahibine vermek istediğine şahit tutarsa; bu durumda, bu şahsa, ayak kirası vardır. Fakat, şahit tutmazsa;

sahibine teslim etse bile, ona ayak kirası yoktur.” 
[25]

Kaçan bir köle, yakalandığı zaman ölse veya tekrar kaçsa; şayet yakalayan şahıs, “Onu efendisine vermek için yakaladığına” şahit edinmişse, bu
şahsa tazminat gerekmez.
Keza bu kimse, onu yakaladığı zaman;
“Bu, kaçmış bir köledir. Ben, onu, sahibine vereceğim. Her kim, sahibini bilir veya bulursa, bana yollasın.” derse; bu söz de şehâdettir ve böyle
diyen şahsa da, tazminat gerekmez.



Şemsü'1-Eimme Halvânî:
“O şahıs, bu sözü, tekrarlarsa, başka şahit şart değildir.” demiştir. Lükata da da, bu böyledir.
Fakat, bu kimse, şahit tutmak mümkün iken, tutmazsa, kendisine tazminat gerekir.
Bu, İmâm-ı A'zam (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in görüşüdür.
Bu hüküm, bu kölenin kaçtığının, bilinmesi halindedir.

Şayet bu kölenin efendisi, onun kaçtığını inkar ederse, söz onundur; bfl-icma, onu yakalayan, bu gibi durumlarda, tazmin eder. 
[26]

Bir kimse, bir köleyi yakalar, bir başka şahıs da, "O kölenin kendisine ait olduğunu” iddia; köle de, “Böyle olduğunu ikrar” eder ve bu köle,
hâkimin emri olmaksızın, bu şahsa verildikten sonra köle, bu adamın yanında zayi olur ve bilâhare şahitleri ile birlikte, bu kölenin esas efendisi
meydana çıkarsa, bu efendi köleyi, istediğine tazmin ettirir.
Şayet bu efendi kölesini, onu yakalayıp diğer şahsa teslim eden kimseye ödetirse; bu şahıs da, köleyi teslim etmiş bulunduğu şahsa ödetir.
Şayet, bu şahıs tazmin etmez ve yanında, bu kölenin kendisine ait olduğuna iki şahit bulunur ve “Hâkimin hükmü olmadan aldığını” söylerlerse;
daha sonra da, bu köleyi yakalayan şahıs, şahitlerle, ikinci şahsa tazminatta bulunduğunu anlatırsa; önce, alan kimsenin beyyinesi varsa, bir şey
gerekmez.
Keza bir kimse, bir köle yakalar ve bunu, hâkimin emri olmadan satarsa; bu satış, sahih olmaz.
Böyle bir durumda, bu köle, satın alan şahsın elinde zayi olursa; sonra da, bir kimse, beyyinesi ile çıkıp gelir; “Bu kölenin kendisine âit olduğunu”
iddia eder ve hak kazanırsa, bu şahıs muhayyerdir: Dilerse, satın alan şahıstan, bu kölenin bedelini alır; bu şahıs da, satın aldığı şahsa müracaat eder.
İsterse, bu köleyi satandan, onun, bedelini alır.
Bu durumda, satıcı tarafından, bu satış geçerli olur. Kölenin bedelinden fazlasını ise, tasadduk eder.
Bir efendi, kölesinin kaçtığını inkâr ederse; bu köleyi getiren şahsa; ayak kirası yoktur.
Ancak, şahitler, bu kölenin kaçtığına şehâdette bulunurlar veya efendisi, onun kaçtığını ikrar ederse; bu durumda, ayak kirası vardır.
Bir köle kaçar ve kaçarken de, efendisinin malından bazı şeyleri götürmüş olur ve bu köleyi alıp getiren şahıs da: “Yanında, bir şey yoktu” derse;
söz, onun sözüdür. (Yani onun sözüne inanılır.) Ve, ona, bir şey gerekmez.
Kaçmış bir kölenin, bir yabancıya veya onun küçük oğluna satılması, caiz olmaz.
Kaçmış bir kölenin -sahibi tarafından- onu yasaklayan şahsa, satılması caizdir.
Kaçmış köleyi, yabancıya hîbe etmek de caiz değildir. Ancak, bu köle, o yabancının küçük oğluna, hîbe edilebilir. Eğer, bu köle, dâr-i islâmda ise,
bu caizdir.
Fakat, bu kölenin, dâr-i harbe kaçmış olması hâlinde, âlimler arasında, ihtilâf vardır:
Kâdi’1-Harameyn Ebû Hanîfe'nin şöyle dediği rivayet edilmiştir: Bu köleyi, hîbe etmek, caiz olmaz. Ancak, bunu, keffâreî-i zihâr için, azâd etmek,
caiz olur.
Kaçan kölenin efendisi, onu araması için, bir vekil tayin eder ve bu köle bu vekilin eline geçtikten sonra, efendisi, bu köleyi, -kendisi de satın alan
da, onun, vekilin yanında olduğunu bilmediği halde- satarsa; bu satış -o kölenin, vekilin yanında bulunduğunu bilene kadar- bâtıldır, geçersizdir.
Kaçan köleyi, bir şahıs yakalayıp, icara verirse; ücret, onun olur. Bu ücreti tasadduk eder.
Şayet, bu kazancı, köle ile birlikte, efendisine teslim eder ve:
“Bu, kölenin kazancıdır, onu, sana teslim ediyorum.” derse; bu durumda, o, efendinin olur.

Efendiye, bunu yemek, kıyâsen helâl olmaz; istihsanen helâl olur. 
[27]
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KİTÂBÜ'L-MEFKÛD YERİ-YURDU BİLİNMEYEN KİMSELER
 
Mefkûd:
a- Ehlinden ve beldesinden gaip olmuş bulunan,
b- Düşman elinde esir olup, sağ mı, ölü mü olduğu bilinmeyen,
c- Gaybubetinden itibaren, bir hayli zaman geçtiği halde yeri-yurdu bilinmeyen kimsedir ki, bu durumdan dolayı, bu gibi kimseler, ma'dum (yok)
sayılırlar.
Ancak, mefkûdun, kendi nefsinde, sağ olduğu hükmü verilir: Mefkûdun, karısı kocaya gidemez. Malı, taksim edilemez. İcâresi geçersiz sayılmaz.
Mefkûd, başkaları hakkında ölü sayılır:

Mefkûd, gâib olduğu müddet içinde, ölen yakınlarına, vâris olamaz. 
[1]

Hâkim, mefkûdun:
a- Malını muhafaza edecek;
b- Malının idaresine bakacak;
c- Kölelerinin kazancım alacak;
d- Kabul eden borçlulardan, onun alacağını tahsil edecek bir kimse tayin eder.
Tayin edilen bu şahıs, borçlunun kabul etmediği alacak için, borçluyu, mahkemeye veremez.
Bu şahıs, mefkûdun, başkalarının elinde bulunan, arazi ve akarlarına da karışamaz. Çünkü, bu şahıs, onlara sahip değildir. Vekil ve nâib de
değildir.
Bu kimse, ancak, hâkim tarafından tayin edilmiş ve verileni almaya, vekil kılınmıştır.
Bu şahıs, bi'1-ittifak, husûmet (mahkemeye verme) hakkına sahip değildir. Bu, gâib üzerine, tazminat hükmedüdiği zamandır.
Bize göre, gâib üzerine, tazminat hükmolunması caiz değildir.
Ancak, hâkim hükmetmişse, bu caiz olur. Çünkü, o, icdihadla fasleder (haklıyı haksızı ayırır) ve bi'1-ittifak, hükmü geçerli olur.
Hâkimin tayin ettiği bu vekil,  -hilâfsız olarak- sözleşme gereken alacakta, dava açabilir.

Bu vekil, gaibin bozulacak ve zarar görecek mallarını da satabilir. 
[2]

Bu vekil, çabuk bozulmayan yiyecek maddelerini satamaz.

Bu vekil, gaibin, gayr-i, menkullerini (taşınmaz mallarını) da satamaz. 
[3]

Bu vekil, mefkûdun malından, nafakası gerekenlere harcama yapar. Bunun için, hâkimin hükmüne de, hacet  yoktur. Karısı, çocukları, ana ve
babasının nafakaları gibi...
Bu vekil, -kendi hâzır olsa bile- nafakaya müstehâk (hak sahibi) olmayan kimselere, hâkimin hükmü olmadan, harcama yapamaz. Kardeşi, bacısı ve

diğerleri gibi, “Malından” maksadımız, “Nakidleri”dir. 
[4]

Sikkeli olmayan, altın paralar da, nakid hükmündedirler. Bu hüküm bakımından, aynıdırlar.
Bu hüküm, mal, hâkimin yanında olduğuna göredir. Şayet, bu mallar, emânette veya alacakta ise, ve bu şahıslar da, bunu kabul ediyorlarsa; bu
mallardan da, harcama yapabilir.
Nesep ve nikâh, hâkimce apaçık belli ise, bunların ikrar edilmesine hacet yoktur.
Şayet, bunlardan biri belli, diğeri belli değilse; bu du'numda, ikrar, zahir (açık, belli) olmayan için şarttır.
Şayet, yanında emânet bulunan veya borcu olan kimse, hâkimin emri olmaksızın, bunları kendiliklerinden getirip verirse, emânetci, bu şeyi tazmin
eder; borçlu da, borcundan kurtulmuş olmaz.
Emanetçi veya borçlu, malı inkâr ederler veya nesep veya nikâh inkâr edilirse; bu durumda, nafakaya muhtaç olanlardan, kimse, nasb (tayin)
edilmez.
Gaip olmuş adamla, karısının arası ayırdedilmez.
Aradan, doksan sene geçince, mefkûdun (gaibin) ölümüne hüküm verilir. Fetva, buna göredir.

Zahiru'r-rivâyede, “Mefkûdun beldesinde, akranının kalmadığı zaman, gaibin ölümüne, takdîren hükmedilir.” denilmiştir. 
[5]

Muhtar, olan, bunu, imâmın re'yine havale etmektir. 
[6]

Mefkûdun, ölümüne hükmedilince, karısı, bu hükmün verildiği günden itibaren ölüm iddeti bekler.
Bu durumda, gaibin hazır bulunan malı, o anda, hazır olan (sağ bulunan) varislerine taksim edilir. Daha önce ölenler ise, bu mefkûda, vâris olamaz.
[7]

Bir hayli müddet geçtikten sonra, bir kadının, gaip olan kocası gelirse; bu koca, o kadına, hak sahibidir.
Bu kadın,.bu durumda, başka bir kocaya gitmiş olsa bile, önceki kocasmın karışıdır, ikinci kocanın, bu durumda, o kadında, bir hakkı yoktur.
Gaip olan şahıs, kendi malı hakkmda, müddetinin tamam olduğu gün, ölü itibar olunur.

Başkalarının malı hakkında ise, gaip olduğu gün, ölü itibar olunur. 
[8]

Mefkûd (gaip olmuş kimse), gaip bulunduğu müddet içinde, ölen yakınlarının mirasına, vâris olamaz.
“Mefkûd, vâris olamaz.” dememizin mânâsı; “Mirastan, gaip olan şahsın nasîbi olmaz”. Yani, bu şahıs, hissesine sahip olamaz. O hisse, bekletilir.
Bunun, ırsiyyet hakkı duruyor, demektir.



Eğer, bu gaip, sağ olarak çıkar gelirse; duran mîrasa, hak sahibi olur.

Şayet, doksan sene içinde, mefkûdun sağlığı belli olmazsa, onun için bekletilen mal, mal sahibinin, öldüğü günkü mirasçılarına verilir. 
[9]

Mefkûda, bir şey vasıyyet edilmişse, vasıyyet edilen bu şey, ölümüne hüküm verilene kadar bekletilir.

Bu hüküm verilince, vasıyyet eden kimse, o malı, vasıyyet ettiği şahsın vârislerine verir. 
[10]

Gaip olan bir mürtedin, dâr-i harbe iltihak ettiği bilinmezse; onun mirası da, -dâr-i harbe iltihak ettiği öğrenilene kadar- bekletilir.

Şayet, mürtedin çocuklarından birisi ölürse; onun mirası, vârisleri arasında taksim edilir. Gaip olan mürtede, hisse ayrılmaz. 
[11]

Gaip olan şahsın yanında, mirastan mahrum edilmeyen, ancak, hakkı az olan bir vârisi olsa; iki nasibin azı, ona ayrılır. Geride kalan ise, bekletilir..
Şayet, mefkûdun yanındaki varis, mahcûb (mirastan mahrum bir kimse) ise, ona, asla, bir şey verilmez. Bu hususun açıklaması:
Bir kimse ölünce, geride -varis olarak- iki kızı ile, gaip olmuş oğlunun oğlu ve oğlunun oğlu ve oğlunun kızı kalsa; bu kimsenin malı da, bir
yabancının yanında bulunsa; iki kız, haklarını isteseler; bu iki kıza, iki nasibin az olanı verilir. Oğlun oğluna verilmez. Ve, -bu mal- yabancının
yanından çekilip alınmaz.
Ancak, bu şahsın hıyaneti biliniyor ve ona emniyet edilmiyorsa; bu mal, bu durumda, ondan alınır.
Vakit geçer ve gaip olan şahsın, ölümüne hükmedilirse; üçte iki (sülüsân) hisseleri tamam olmak üzere, südüs (altıda bir) hisse de, bu iki kıza
verilir.
Geri kalan da, oğlun oğluna verilir.
Bunun benzeri, hâmile olan kadındır. Karındaki bu bebenin hissesi, bir erkek hissesi olarak'ayrılır. Şayet, kız doğarsa, artan hisse, diğer vârislere,
ona göre verilir. Fetvaların ihtiyar ettiği budur.
Karısı hâmile olan -gaip- şahsın, başka varisleri de olduğu halde mîrasdan sakıt olmadığı gibi, hissesi de değişmiyorsa, ne âlâ! Ona, nasibinin
tamamı verilir.

Şayet, hissesinde değişiklik oluyorsa, ona, nasibinin azı verilir. 
[12]

Gaip olan kimse, çölde ölmüş olsa; arkadaşı, onun bineğini ve eşyalarını satıp, bedelini, vârislerine getirir.
Şayet, bir kimse, kaybolan şahısta, emânetinin bulunduğunu veya alacağının olduğunu yahut onun akarına ortak olduğunu iddia eder veya kaybolan
şahsın karısı:
“Beni, boşamıştı” yahut, kölesi:
“Beni, azâd etmişti.” veyahut da, bir başka kadın:
“Beni, nikahlamıştı.” derse veya benzeri şeyler olursa; bunların hiç birisine, iltifat edilmez.
Bunların getireceği beyyineler de kabul edilmez.

Ancak, hâkim, beyyinelerini dinlenebilir görür ve hüküm verirse, bi'1-icma, hâkimin bu hükmü geçerli olur. 
[13]

[1]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[2]
 Teybîn.

[3]
 Gâyetü'l-Beyan.

[4]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[5]
 Kâfî.

[6]
 Teybîn.

[7]
 Hidâye.

[8]
 Tatarhânîyye.

[9]
 Kâfî.

[10]
 Teybîn.

[11]
 Zâhîriyye.

[12]
 Kâfi.

[13]
 Tatarhâniyye.
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KİTÂBÜ'S-ŞİRKET
 

ŞİRKETLER
 

1- ŞİRKETİN ÇEŞİTLERİ, RÜKÜNLERİ, ŞARTLARI, HÜKÜMLERİ VE BUNLARLA İLGİLİ MES’ELELER
 
1- Şirket Çeşitleri
 
Şirket iki çeşittir:
1- Mülk Ortaklığı.



2- Akd (Sözleşme, bağlantı) Ortaklığı.
 
Mülk Ortaklığı:
 

İki kişinin, aralarında, bir akid olmadan, bir şeyi mülk edinmeleridir. 
[1]

 
Akd Ortaklığı:
 
Bir kimsenin, diğer bir kimseye:
“Seni, şu şeye ortak ettim.” demesi; diğerinin de:
“Kabul ettim.”demesidir.
 
Mülk Ortaklığı
 
Mülk ortaklığı, iki nev'idir.
1- Cebr Ortaklığı
2- İhtiyar Ortaklığı
 
Cebr Ortaklığı:
 
Sahiplerinin isteği olmaksızın, iki kişinin mallarının karıştırılması; bu malların ikisinin de bir cinsten olması sebebiyle, aralarını ayırmasının da
mümkün olmaması veya ayinim alarmın çok külfetli ve meşakkatli olması gibi hallerde, mecburen ortak olunması hâlidir. Bu iki kişinin, arpalari
ile buğdaylarının karışması veya ikisinin, bir şeye vâris olmaları gibi...
 
İhtiyar Ortaklığı:
 
İki kişiye birlikte bağışta bulunulması veya istilâ yoluyla, iki kişinin, bir şeye sahip olmaları yahut iki kişinin mallarını bir birine katmaları gibi

hallerde vücud bulan ortaklıktır. 
[2]

İki kişinin beraberjsatın almalarıjveya bu iki kişiye bir şeyin sadaka olarak verilmesi hâlinde de ihtiyar ortaklığı mevcut olur. 
[3]

İki kişiye, bir şeyin vasıyyet edilmesi ve bunların da onu kabul etmeleri  hâlinde  de ihtiyar ortaklığı  meydana gelir. 
[4]

 
Bu Ortaklığın Rüknü:
 
Ortaklığın rüknü: Nasipleri birleştirmektir.
 
Bu Ortaklığın Hükmü:
 
Ortaklığın hükmü ise: Artımın, herkesin malı kadar olmasıdır.
Bu ortaklıkta, ortaklardan birinin, diğerinin hissesini, onun emri olmadan tasarruf etmesi (kullanması) caiz olmaz.
Bu ortaklardan her biri, diğerinin hissesi hakkında, yabancı gibidir. Her birinin, diğerinin hissesini satması caizdir. Ancak, karışmak, karıştırmak

müstesnadır. 
[5]

 
Akd Ortaklığı
 
Akd ortaklığı da, üç çeşittir:
1- Malla Ortaklık.
2- İşle Ortaklık.

3- Yapılacak işi, ortakların birbirlerine havale etmesi. Bunların hepsi de, iki vecih üzeredir. 
[6]

 
Bu Ortaklığın Rüknü
 
Bu ortaklığın rüknü: İcap ve kabuldür.
“Bu ise, ortaklardan birisinin; diğerine:
“Seni, şuna, ortak ettim.” diğerinin de:

“Ben de kabul ettim.” demesidir. 
[7]

[8]



Bu ortaklıkta, şahit menduptur. Farz veya vacip değildir. 
 
Bu Ortaklığın Caiz Olmasının Şartları
 
Bu ortaklığın caiz olmasının şartı:

1- Üzerinde akid yapılan şeyin, ortaklık anlaşmasında, vekâlet kabul etmesidir. 
[9]

2- Kârın miktarının bilinmesi de, bu ortaklığın caiz olmasının şartlarmdandır.
Eğer, kâr meçhul olursa; bu ortaklık bozulmuş olur.
3- Bu ortaklığın caiz olması için, kârın muayyen (belli) olmamasıda şarttır.

Eğer kâr, on yüz, onda bir, yüzde bir gibi muayyen (belli) olursa; bu ortaklık fâsid (bozuk, geçersiz) dir. Ve bu caiz değildir. 
[10]

 
Bu Ortaklığın Hükmü
 

Akd ortaklığının hükmü: Kişilerin, üzerinde akid (bağlantı, sözleşme) yapılan şeyin, kârına da, zararına da müşterek (ortak) olmalarıdır. 
[11]

 
Mal Ortaklığı
 
Mal ortaklığına gelince: Bu, iki kişinin, bir malda ortak olmaları ve:
“İkimiz, buna ortağız.” demeleridir.
Alımında veya satımında beraber olmaları veya ayrı bulunmaları da mümkündür. Biri:
“Allah ne rızik verirse, aramızda pay edeceğiz.” der; diğeri de:

“Evet.” derse yine, bu ortaklık gerçekleşir. 
[12]

 
2- Kendisi İle Ortaklık Sahih Olan Veya Sahih Olmayan Sözler
 
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“İki kişi, malsız olarak: “Bu gün, her ne satın alırsak ortağız.” derlerse; bunu bir sınıfa veya bir işe tahsis etseler de, etmeseler de, bu caiz olur.
Keza:
“Bu ayda, her ne satın alırsak”  deseler; bu da, caizdir.

Keza; ortaklıkları için, bir zaman söylemeden, meselâ: “Satın aldıklarımıza ortağız.” deseler, bu da, caizdir. 
[13]

Şayet, vakit tayin ederlerse,'söylenen vaktin üzerinde durulur mu? Bişr, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan, O da,   İmâm-ı A'zam (r.a.)'den, şöyle
buyurduğunu rivayet etmiştir:
“O, vakitlenmiştîr.”
Tahâvî, bu rivayeti zayıf bulurken, diğer âlimler:
“Sahihtir.” demişlerdir. Sahih olan da, budur.
Bu şahıslar, “Ortaklık” sözünü kullaamasalar fakat, bunlardan birisi, diğerine:
“Bu gün, ne satın alırsan; işte, o, seninle benim aramdadır.” der, diğeri de, buna muvafakat ederse, bu durumda da, ortaklık olur mu?
İmâm Muhammed (r.a.), Asıl'da, bu hususta, bir şey söylememiştir.
Ebû Süleyman, İmâm Mıthammed (r.a.)'den rivayet ederek şöyle demiştir:
“O, gerçekten caizdir. Ve, bu kadar sözle de ortaklık sabit olur. Görmüyor musun ki, satışta, “Ortaklık” sözü söylense de söylenmese de, caiz
oluyor.” demiş ve “Bu ortaklık, sahihtir; caizdir.” hükmünü vermiştir.

İki kişi, bir şey satın alırsa; bunlardan biri, diğerinin hissesini, onun izni olmadan satamaz. Ancak, onun müsâadesi ile satabilir. 
[14]

 Bir kimse,
diğerine:
“Ne satın alırsan, seninle benim aramdadır.” der, diğeri de:
“Olur.” karşılığım verir ve bu sözü ile, ticârette ortaklığı kasdederse; ortaklık meydana gelmiş olur.
Bu durumda, başka bir beyana (açıklamaya) yani satın alınacak şeyin cinsini, nev'ini, kaça alınacağını söylemeye, ihtiyaç kalmaz.
Ancak, bizzat satın alınacak şeyin kendisine ortak olmak niyyeti ile, bu sözü söylemişse, bu durumda,'ticâret ortaklığı olmaz. Bilakis, satm alınan bu
şey, biaynihî aralarında olur. Kendilerine, bağış yapılmış veya bu şeye beraberce vâris olmuşlar gibi.
Bu, bir vekâlet olur. Ortaklık olmaz.
Bu durumda, vekâletin şartı bulunursa, vekâlet olur; aksi takdirde, vekâlet de olmaz.
Bu şart da, satın alınacak şeyin cinsini, nev'ini ve parasının miktarını açıklamaktır.
Bu şartlar, husûsî vekâletin şartlarıdır.
Bu vekâlet, müvekkilin, vekâlet verdiği şahsa, işlerini havale etmesi demek değildir.

Müddetini, parasının miktarını ve satın alınacak şeyin cinsini beyân etmek, umûmî vekâlette olur. 
[15]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: İki kişinin:



“Her ne alırsak, aramızda yarı yarıyadır.” demeleri, caizdir.
Keza, Hasan bin Ziyâd, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse, diğerine:
“Ticâret cinsinden,  her ne satın .alırsan; işte, o seninle benim aramdadır.” der, diğeri de, böylece kabul ederse; bu da caizdir. Keza, bir kimse,
diğerine:
“Bu günde satm aldığım, seninle benim aramdadır; yarı yarıyayız.” derse, caiz olur.
Keza, iki arkadaştan biri, vakit tayin etmeden:
“Satın alacağın un, seninle benim aramdadır.” derse, bu caizdir.
Bunlardan, her hangi birisi, satın aldıkları şeyden, diğerinin hissesini, diğerinin izni olmadan satamaz. Çünkü, bunlar, “Alış ortağındırlar; “Satış

ortağı” değildirler. 
[16]

İki kişiden biri, diğerine:
“Eğer, bir köle satın alırsan;işte o, benimle senin arandadır” dese, bu bâtıl (geçersiz) olur.

Ancak, kölenin cinsini söylerse (meselâ: “Horasanlı bir köle” der veya benzeri bir şey söylerse); bu durumda, bu sözü geçerli olur. 
[17]

 Bir kimse,
diğerine:
“Ne satın alırsan; işte o, benimle senin arandadır.” derse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):  
“Bu, caiz olmaz.” buyurmuştur.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)’un kavli de, aynısıdır. 
[18]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
“Bişr bin Velîd, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse, diğerine:
“Bu gün, ne satın alırsan; işte o benimle senin arandadır.” dese, caiz olur.
Keza, müddeti sene ile belirtse veya hiç müddet belirtmese, ancak satın alınacak şeye miktar tahdidi koysa; (meselâ: “Buğdaydan, şu miktara

kadar, satın aldığına ortağız.” dese; işte, bu da, caizdir. 
[19]

Bir kimse, diğerine:
“Bizzat bir köleyi, kendisi ile onun arasında, satın alması için.” emir verse, diğeri de:

“Evet, olur.” dese ve satın alırken de şahit bulunsa; bu şahıs, o köleyi, hassaten, kendisi için satın alsa bile, ikisi, bu köleye ortak olurlar. 
[20]

İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) Mücerred isimli kitapda şöyle buyurmuştur:
“Bu kimse, satın almasını emredince, karşısındaki şahıs sussa ve “Olur” da demese, “Hayır” da demese; satın alırken de: “Ben, bunu, kendim için
alıyorum.” dese, o şey, onun olur.”

Fakat: “Şahit olunuz, ben, bunu, filan için alıyorum; bana emrettiği gibi” der ve onu satın alırsa; işte bu şey, emreden şahsın olur. 
[21]

Şayet, bu şahıs, satın alırken susar; sonra da:
“Ben, bunu, filân âmir (emreden)..için aldım.” derse; bu durumda, köle salim ise, emreden şahsın olur.
Ancak, bu sözü, kölenin bir aybı (kusuru) ortaya çıktıktan veya bu köle öldükten sonra, söylerse; bu sözü, kabul edilmez. Fakat, âmir, bu şahsı

tasdik ederse; o zaman sözü kabul edilir. 
[22]

 Bir kimse, diğerine:
“Filanın kölesini satın al; seninle benim aramda olsun.” der; o da:
“Olur.” der ve satın almaya giderse; bir başkası da, bu adama:

“Onu, satın al; ortak olalım.” der ve ona da: “Olur.” derse; bu köle, emreden iki şahsın olur. 
[23]

Âlimler, şöyle demişlerdir:
“Bu durum, birinci âmirin olmadığı yerde, ikinci âmirin sözünü, kabul etmesi hâlinde olur.”
Şayet, bu şahıs, ikincinin emrini, birincinin bulunduğu bir yerde, kabul ederse; bu durumda, o köle, ikinci âmirle, satın alan şahsın arasında, yarı

yarıya olur. 
[24]

Bu şahsa, üçüncü bir kimse daha ulaşarak, diğerleri gibi söyler ve üçünün de emrinden sonra, bu köleyi satın alırsa, duruma bakılır: Eğer, bu şahıs,
üçüncü şahsa da, öncekiler yokken:
“Olur.” demişse; bu köle, birinci ve ikinci şahıslarındır. Üçüncüye ve satın alan şahsın kendisine, bir şey yoktur.
Şayet, bu şahıs, üçüncü şahsa, önceki iki şahsın yanında:

“Olur.” demişse; bu köleye, üçüncü şahıs ile satın alan şahıs, ortak olurlar. 
[25]

Müntekâ'da şöyle zikredilmektedir: Hişâm şöyle dedi:
“Bir kimse, başka bir kimseye, vasıflı bir elbise almasını emrederek: “Yirmi dirheme al, ortağız ve dirhemler bana aittir.” derse, durum ne olur?
diye tmâm Muhammed (r.a.)'den sordum.
İmâm şöyle buyurdu:
“İşte, bu caizdir; o elbiseye ortaktırlar ve şart geçersizdir.”
Keza, İbrahim, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: Bir kimse, diğerine:
“Filanın cariyesini, benimle senin aranda olmak üzere, satın al; onu satmak, bana aittir.” dese; bu şart geçersizdir; ortaklık ise caizdir.
Keza, böyle olan her şart, bu ortaklıkta fâsiddir.



Ancak: “Satmak, sana aittir.” derse, bu şart caizdir. Aralarında ortaktırlar ve onu, ticâret üzre satarlar. 
[26]

Bir kimse, diğerine: "Şu köleyi, hangimiz satın alırsak; diğerimiz, oha ortaktır, (veya, ...onun arkadaşı, onda ortaktır.)" demiş olsa, işte, bu caizdir.
Hangisi; onu satın alırsa, yansını kendi nefsi için, yarısını da, arkadaşı için, satın almış olur.
Bu durumda, onu, birisi alsa; ikisi almış gibi olur.
Hatta, bu köle ölse, ikisinin malı olarak ölmüş olur.
Onu, birlikte satın alırlar veya arkadaşı, yarısını önce satın alır; yarısını da diğeri sonradan alırsa; bu köle, yine aralarında olur. Hatta, bu kölenin

bedelinin tamamını, bu iki kişiden birisi, nakden ödemiş olunca; bu duruma, arkadaşının bir emri olmamış olsa bile, yarısına, yine o, ortak olur. 
[27]

Bu iki kişiden, her biri, arkadaşına, bu kölenin satımı hususunda izin verse ve birisi, bu kölenin yarısını satsa; bu durumda, ortağının hissesini
satmış olur. Onun parasına da ve kölesinin, kalan yarısına da ortak olurlar.

Bu, İmâm Ebû Hanîfc (r.a.)'ye göredir. İmâmeyn'e göre ise,satılan hisse, hassaten, satanın hissesi olur. 
[28]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Hişâm:
“Ben, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu işittim.” demiştir:
Bir kimse, hiç bir şeyi bulunmayan bir şahsa:

“Gel, benim, on bin dirhemim var; bunu al, ortak olalım.” dese; işte, bu caizdir. Kâr da, zarar da aralanndadır. 
[29]

Bir kimse, bir köle satın aldıktan sonra, bir başka şahıs da, ona ortak olmayı talep eder; satın alan şahıs da, onu ortak ederse; bu durumda, yeni
ortak, öncekinin satın aldığı paranın yarısını öder. Binâenaleyh, ortaklık, eşitlik ister.

Ancak, bunun hilafını beyan etmiş olmak müstesnadır. 
[30]

Keza, bir kimse, iki şahısla ortak olursa; aralarında, kâr zarar üçte bir nisbeti ile olur. 
[31]

Bir kimse, bir köleyi, satın aldıktan ve teslim aldıktan sonra, başka bir kimse:
“Ortak olalım.” der ve öyle yaparlar; sonra, bir başka şahıs gelir ve o da, -birinci şahsın, ortak olduğunun bilerek- aynı şeyi söylerse; bu şahsa,
kölenin dörtte biri vardır.

Şayet, bu durumu bilmiyorsa; yarısı onun, yarısı da birinci adamındır. Satın alan şahıs »aralarından çıkar. 
[32]

Keza, bir kimse, bir köle satın alınca, bir başka şahıs:

“Beni de ortak et.” der, o da onu ortak ettikten sonra, bu kölenin yarısına başka biri hak sahibi olursa; satın alan şahıs, aradan çıkmış olur. 
[33]

Bir kölenin yansını satın alıp, o köleyi teslim almış bulunan bir şahsa; başka birisi:
“Beni de, ortak et.” der ve -bu sırada, o şahsın, bu kölenin tamamını almış olduğunu zannetmekte olur- satın alan şahıs da, onu ortak ederse; aldığı
yarım hisse, bu şahsın olur.

Şayet, bu şahıs, onun, kölenin yarısını satın aldığını, biliyorduysa; bu durumda, bu kölenin, yarısının yarısı, onun olur. 
[34]

Bir şey satın almış olan bir şahsa, başka bir şahıs:
“Ona, beni de ortak et.” der o da, ortak ederse; işte, bu alış-veriş yerindedir.
İkinci şahıs, bu sözü, o şahsa, satın aldığını teslim almadan önce söylerse, bu sahih olmaz.
Teslim aldıktan sonra, ortak olur; ancak, o şahıs ortağına teslim etmeden, o ölürse, bedeli lâzım gelmez. Çünkü, ortaklıkta kabul lâzımdır.

“Seni, ortak ettim.” sözü ise, alım-satımda sâdece îcâb olur kabul olmaz. 
[35]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, yarısı hariç, kalan yarısını aldıktan sonra, buna, başka birisi ortak olsa; teslim alınmayan yarım hissenin yanrısını alması sahih olur,

muhayyerdir.” 
[36]

Bir kimsenin evinde buğday olsa ve bunun yarısına, başka birini ortak etse; o şahıs teslim almadan önce de, bu buğdayın, tam yarısı yansa; ortak
edilen şahıs, isterse, kalan yarıyı alır; isterse, hiç almaz, terk eder.
Alış-verişte de bu husus böyledir. Bir kimsenin, bir yiyeceğin yarısına sahip olması hâli de böyledir.
Ortaklıkla, alış veriş arasında ihtilâf vardır: Alış-verişte, geride kalan, yarı yarıyadır. Ortaklıkta da yarım, ar alarmdadır, fakat ortak muhayyerdir.
[37]

tki kişi, bir köle satın alsalar da bir başkası da, ona1 ortak olsa; duruma bakılır: Eğer, öncekiler alır almaz, sonraki de ortak olmuşsa; bu kölenin

yarısı,  sonraki bu şahsın;  yarısı da,  önceki iki  kişinindir. 
[38]

Bu köleye, üçü birlikte ortak olurlarsa (meselâ: “Bu kölenin tamamına  ortağız derlerse;  bu  durumda,  sonradan  ortak  olan, kölenin üçte birine

sahip olabilir”. Bu, istihsânen böyledir. 
[39]

Bu üçüncü şahsı, önceki iki kişiden birisi, kendi hissesine ortak eder; sonra da, arkadaşının izni ile, bu şahsı, onun hissesine de ortak ederse; bu

durumda, yarısı, sonraki şahsın olur; diğer yarısına da, önceki iki şahıs ortak olurlar. 
[40]

Şayet, arkadaşı, kendi hissesine ortak olması için izin vermezse; bu durumda, sonraki adamın hissesi, dörtte bir olur. 
[41]

Şayet, ortağının da izni ile, sonraki şahsı ortak etmişse; bu durumda, her birinin hissesi, üçte bir'dir. 
[42]

Eğer, üçüncü şahıs:



“Beni de, beraber ortak et; hem sana, hem de ortağına.” der, o da, öyle yaparsa; bu durumda da, arkadaşı izin vermişse; üçüncü şahsın hissesi, üçte

bir; izin vermemişse, hissesi, altıda birdir. 
[43]

İbn-i Seitâ'a, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: Eğer, o ortaktan birisi:
“Seni, bu kölenin yansı ile ortak ediyorum.” demiş olsa; o adam, bu kölenin tamamına sahip olur. Onun sözü, “Seni, bunun yansıyle ortak ettim.”
demektir. Görmüyor musun ki, satın alan bir olsa ve:
“Seni, bunun yarısında ortak ettim.” dese, köle cnun olur.
“Benim hisseme ortak ettim.” demesi, bunun hilâfınadır. Bu sözle, o şahsın, kölenin yarısına sahip olması mümkün değildir. Çünkü, fî harfi, ba
harfinin yerine konulmuştur.

Şayet: “Seni, nasibim ile ortak eyliyorum.” demiş olsa, bu söz geçersizdir. 
[44]

Bir kimse, bin dirheme, bir köle satın alıp, onu teslim aldıktan sonra, başka bir şahsa:
“Gerçekten seni, bu köleye ortak ettim.” der, o şahıs da, hiç bir şey söylemez; başka birine daha:
“Seni, bu köleye ortak ettim.” dedikten sonra, ikisi birden: 

“Kabul ettik.” derlerse;  köle ar al ajandadır; her biri, onun yarısına sahiptir. Satın alan şahıs aradan çıkmıştır. 
[45]

Şayet, bir kimse, bu köleyi satın alan adama:
“Beni, ona, ortak et.” der, o da, ortak eder; ancak, bu şahıs:
“Kabul ettim.” demez ve bu defa da, köleyi satın alan şahıs, başka birine:
“Seni, buna ortak ettim.” dedikten sonra, bu şahısların ikisi birden “Kabul ettik.” derlerse; önceki şahsa, bir şey yok; ikinci şahsa ise, yarısı vardır.
Keza, birisine:
“Seni, buna ortak ettim” der, o ise:
“Kabul ettim.” demez; bir başkasına daha:
“Buna, seni ortak ettim.” der ve bunu, üçüncü bir şahsa da söyler ve bunlardan hiç birisi, kabul etmezse; bu köle kendisinin; şayet, birisi kabul
ederse; kabul edenle, kendisinin olur. Şayet, bu şahıs:

“Hepinizi ortak ettim.” dese de, bunlardan birisi kabul eylese; ona, dörtte bir hisse, vardır. 
[46]

“Benim, on dinarım var; bana, altın ver; hepsine, ortak olarak, eşya satın alalım.” deyip, vereceği altının miktarını söylemeyen bir kimseye;
muhatabı, beş altın verse ve ilk şahıs,onbeş altına kumaş satın alsa; beş altının sahibi üçte bire ortak olur. Sanki o şahıs:
“Onbeş altına, ortak olarak, kumaş al.” demiş gibi olur. Böyle deyince de, kumaşın, üçte biri onun olur.
Bu ortaklık kavli, emlâk ortaklığına da hamledilir. Karşıdan istek yapan kimse, alacağı eşyanın cinsini belirttiği zaman (buğday, arpa v.s. gibi), bu
böyle olur.
Fakat, alacağı şeyin cinsini belirtmezse; aldığı her şey, satın lalanındır. Diğerine ise, beş altını geri verilir. Çünkü, -alınacak şeyi bilmediği için-

vekâlet sıhhatli değildir. 
[47]

İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, diğerine: “Şu köleyi satın al; beni de, ona ortak eyle.” der; o da:

“Olur.” dedikten sonra, onu satın alırsa; o köleye ortaktırlar. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli de böyledir. Istihsân da budur.” 
[48]

Bir kimse, on dinara, bir inek satın alır ve bunu da teslim aldıktan sonra, başka birine:

“Seni, iki dinar mukabili ortak ediyorum.” der; o da,  bunu  kabul  ederse;  ineğin  beşte biri,  onun  olur. 
[49]

Bir kimse, başka bir kimseye, elli dinara beyaz bakır sattıktan sonra; bu şahıs, satın alan şahsa:
“Bunda, sana ortağım.” der, o da:
“Olur.” karşılığını verir ve her ikisi de böylece susarlar ve bilâhare, satan şahıs, kavun-karpuz getirir; bakırı satın alan şahıs da, bunları sokaktasatıp

bitirirse; ona, ortak olamaz. 
[50]

Bir kimse, buğday satın aldıktan sonra, onun, ekmek yapılmasına ve pişirilmesine, birer dirhem masraf ettikten sonra bu ekmeğe, bir başka şahıs
ortak olsa; bu kimse, buğdayın da, ekmek yapmak için yapılan masrafın da, yarısını verir.
Keza, pamuk alıp, onu eğirttikten sonra ortak olan kimse de, hem ;bunların alış bedellerinin hem de, yapılan masrafların yarısını öder. Ancak, satın
aldıktan sonra yaptırılan bu işlemelere ücret verilemezse, mes'ele hâli üzeredir. Sonradan ortak olan şahıs, alman şeyin jbedelinin yarısını verir; o

şahsın yaptığı işleme karşılık, bir şey vermez. 
[51]

 Bir kimse, diğerine:
“Bu gün, ne satın alırsan, benimle senin arandadır.” deyip, o da:
“Olur.” dedikten sonra, başka bir şahıs daha gelerek:
“Şu köleyi satın ah ona, ortağız.” der; bu şahıs, ona da: “Olur.” cevabını verdikten sonra, bir köle satın alırsa; bu kölenin yarısı sonraki adamın;
diğer yarısı ise, önceki şahısla satın alan şahsın olur. Şayet, önceki şahıs:
“Şu köleyi, benim için al; yarısı senin, yarısı benim.” demiş olsa da; diğer şahıs da:
“Satın aldığına ortağız.” demiş ve bu şahıs da, o köleyi satın rtmış olsaydı; bu durumda, yarısı, önceki şahsın olur; diğer yarısına da, sonraki şahısla,

satın alan şahıs ortak olurlardı. 
[52]

 
3- Re'sü'l-Mâl (Sermaye) Hakkındaki Hükümler
 



Ortaklığın mal ile olması hâlinde, ister yüz yüze olsun, ister işini havale etmek şeklinde olsun, bu ortaklığın caiz olması için; ortakların sermâyeleri
değişmeler sözleşmesinde, teayyün edilmeyen (belirlenmeyen) bedellerden olması gerekir. Dirhemler ve dinarlar gibi.
Fakat, değişme anlaşmalarında, teayyün edilen eşya ve hayvan gibi şeylerle ortaklık sahih olmaz. İsterse, ikisinin de sermâyesi olsun; isterse, birinin

sermayesi olsun müsavidir. 
[53]

Re'sü'l-mâlin (sermâyenin), ortaklık akdi (sözleşmesi) yapılırken ve alış-verişte bulunulurken, hazır olması    şarttır. 
[54]

“Bir kimse, diğerine, bin dirhem ver” ve: “Bunun kadar da, sen çıkar; satın al ve sat.” dese ve o da, bin dirhemi çıkarsa; bu ortaklık sahih olur. 
[55]

Hazır olmayan malla veya alacakla, ortaklık sahih olmaz.

Bize göre, sözleşme yapılırken, sermayenin miktarını bilmek, şart değişidir. 
[56]

Sözleşme esnasında, sermâyeleri birbirine katmak ve birbirlerine teslim etmek de şart değildir. 
[57]

Ortaklardan birinin bin dirhemi, diğerinin de yüz dinarı olsa; veya birinin beyaz, diğerinin siyah dirhemleri olsa; ortaklıkları caizdir. 
[58]

Sikkesiz altınlarla gümüş, zâhiru'r-rivâyede eşya gibidir. Bun ların, ortaklıkta sermaye olması doğru olmaz. 
[59]

Sahih olan, bunlar teamül hâlinde iseler; ortaklıkta sermâye olmaları caiz olur. Aksi takdirde, caiz olmaz. 
[60]

İşlenmiş, kuyumcu elinden çıkmış altın ve gümüşler, bütün rivayetlerde, eşya hükmündedirler. 
[61]

Fülûs'e gelince (Fülûs: Bir nevî para), eğer bu fülûs, piyasada az ise, onunla ortaklık yapmak ve başka yere gitmek caiz olmaz. Çünkü, bu, meta
hükmündedir. Meşhur rivâyet de böyledir.
İmâm" Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), bu görüştedirler.
İmâm Mühammed (r.a.) ise:
“Bununla ortaklık ve başka yere gitmek caiz olur.” buyurmuştur.
Fetva da, buna göredir. Mesûf'ta:

“Sahih olan, fülûs üzere yapılan ortaklık sözleşmesi, caizdir. (Küllün) lafzı, budur.” denilmiştir. 
[62]

Ölçülen ve tartılan şeylerle ortaklık, bunlar, bir cinsten olsun veya ayrı cinslerden olsun; bunlar, birbirlerine karışmadan önce olsun veya karıştıktan

sonra olsun bi'1-ittifak, caiz değildir. 
[63]

Bu ortaklardan her biri, kendi eşyasına, -onun- kârına ve zararına sahiptir. 
[64]

Bu gibi şeylerden, aynı cinsten olanlar, birbirlerine karışırsa; ortaklık sözleşmeleri fâsid (bozulmuş, geçersiz), mülkiyet ortaklıkları ise sabittir,

devamlıdır. Kâr'a da, zarara da ortaktırlar. 
[65]

Bu, zâhiru'r-rivâyedir. 
[66]

Bu gibi şeylerin cinsleri değişik olunca, ortaklar, bunları karıştırıp satarlarsa; meta'larını birbirine karıştırdıkları zamandaki kıymetleri ne ise, o

nisbette bedellerini alırlar. 
[67]

 Âlimlerin ekserîsi:

“O şeylerin, sattıkları günkü kıymetleri ne ise, ona göre, meta'îarınm bedellerini alırlar.” demişlerdir. 
[68]

İki ortak, bir eşya satın alıp, -karşılığında- birisi, bir ölçek buğday; diğeri de, bir ölçek arpa verirler; sonra da, aldıkları o şeyi, dirhemlerle satarlarsa;

aldıkları parayı, taksim ettikleri günde, buğdayın ve arpanın değerine göre taksim ederler. 
[69]

Kârın şartında, iki ortaktan her birinin ortaklık sözleşmesi yapıldığı vakitteki sermayesine i'tibar olunur.
Satın alana, mülkün vâki olmasında da, yine sermâlerinin kıymetine i'tibar olunur.
Kâr meydana çıkınca ortaklardan, ikisinin veya birisinin, nasibine, taksim yapıldığı zamanda i'tibar olunur. Çünkü, sermâye açığa çıkmayınca, kâr

da açığa çıkmaz. 
[70]

 
Eşya Ortaklığının Çaresi
 
İki kişinin, eşya -koyarak- ortaklık yapabilmeleri için şu çâre vardır.
Bu ortaklardan her ikisi de, kendi malının yansını, diğerine satar.
Böylece, her birinin malı, iki msf (iki yarım) olmuş olur.
Böylece de, bu şahısların aralarında mülk ortaklığı meydana gelmiş olur.

Bundan sonra da, -ticarî- ortaklık sözleşmesi yaparlar. Bu durumda, bu sözleşme, hilâfsız olarak, sahih ve caiz olur. 
[71]

Bu ortakların arasında, birinin eşyasının kıymeti yüz, diğerinin eşyasının kıymeti ise dört yüz dirhem olmak gibi bir farklılık olursa; eşyası az olan

şahıs, bu eşyasının beşte dördünü diğerinin eşyasının beşte birine satar; böylece, her ikisinin eşyası da, beşte beş olur. 
[72]

Keza, bu ortaklardan, birinin dirhemleri; diğerinin de eşyaları olursa; eşya sahibinin, dirhem sahibine, eşyalarının yansını, onun dirhemlerinin
yarısına satması uygun olur.

[73]



Bunlar, karşılıklı bedellerini aldıktan sonra ortak olurlar. İsterlerse, biri, işini, diğerine havale eder; dilerlerse yüz yüze olurlar. 
Müntekâ'da zikredildiğine göre, Hişâm, İmâm Muhammed (r.a.)’in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:

imân ortaklığı veya havale ile, bir köleye ortak olmak caizdir. 
[74]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
“İki kişiden, her birinin yiyeceği var; bunlar otaklaşıp, yiyeceklerini birbirine kattılar; bu yiyeceklerden biri diğerinden taze olsa bile, bu ortaklık
caiz olur. Bedelleri, aralarında, yarı yarıyadır.”
Çünkü, bu, satarken birbirine katmaya benzer. Bir başka yerde de:

“Bunların bedelleri, tazenin ve eskinin kıymetine göre taksim olunur.” denilmiştir. İkincisi daha uygundur. 
[75]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

2- MÜFÂVEDA ŞİRKETİ
 
1- Müfâveda Ne Demektir, Şartları Nedir?
 
Müfâveda Ne Demektir
 
Müfâveda:
 
İki kişinin, eşit miktarda mallarla ve bu malları harcamada, borç vermede, -eşit yetkilerle- ortak olmaları demektir.
Bu ortaklardan her birijdiğerinin vekilidir. Bunlar, lüzum eden, her yerde, diğerinin aldığı bir şeyden dönmekte, onun tarafından tayin edilmiş bir

vekil gibidir. 
[76]

 
Müfâveda Şirketi, Kimler Arasında Kurulabilir?
 
Müfâveda ortaklığı, hür ve bulûğa erişmiş, iki müslttman arasında kurulabileceği gibi;

İki zimmî arasında kufülması da caizdir. 
[77]

Bu zimmîlerden birinin ehl-i kitap, diğerinin ise, mecûsî olması da caizdir. 
[78]

 
Müfâveda Ortaklığı Kimler Arasında Caiz Olmaz?
 
Müfâveda ortaklığı:        
1- Hür ile köle.

2- Baliğ (bulûğa ermif) ile sabî (bulûğa ermemiş) arasında caiz değildir. 
[79]

3- Müfâveda ortaklığı, hür ile mükâfep arasında da caiz değildir.
4- Bu ortaklık, deli ile akıllı arasında.
5- İki köle arasında.
6- İki sabi arasında.

7- İki mükatep arasında da caiz değildir. 
[80]

8- Hür bir müslumanın, bir mürtedi veya bir mürteddeyi (irtidâd eden kadını).
9- Veya, bir zimmî'yi ortak etmesi de sahih olmaz.

Ancak, mürted, hakkında hüküm verilmeden önce, tekrar müslüman olursa; ortaklığı sahih olur. 
[81]

 
Müfâveda Ortaklığı Nasıl Meydana Gelir?
 
İki kişi:
“Biz, müfâveda ortaklığı yapacağız. Az olsun, çok olsun, beraber alıp, beraber satacağız. Toptan olsun, perakende olsun; peşin olsun, veresiye
olsun; her birimiz, kendi re'yi ile iş yapacak. Ve Allahu Teâlâ'nın vereceği kârdan olan rızkı, aramızda, kârlı veya zararlı, taksim edeceğiz.” derlerse,

müfâveda ortaklığı kurulmuş olur. Sadru'l-İslâm, Mebsût'ta böyle zikretmiştir. 
[82]

 
Müfâveda'nın Şartları
 
Müfâveda'nın şartları şunlardır:
1- Her iki ortak da, kefalet ehlinden olmalıdır. Yâni, her ikisi de bulûğa erişmiş, her ikisi de hür, her ikisi de akıllı ve her ikisi de aynı dinden

olmalıdır. 
[83]



2- Ticâretin tamamında strbeet olmaları.
3- Eğer cinsleri ve nev'ileri aynı ile, sermâyelerinin ale's-sevıye (müsâvî olarak) eşit olması gerekir. Kezt, dirhemler ve dinarlar gibi, iki ayrı cinsten

olursa veya cinsleri bir olduğu halde, nevileri ayrı olursa; bu durumlarda da, sermâyelerinin kıymetlerinin eşit olması şarttır. 
[84]

4- Bu ortaklardan her birinin, ibtidâ'da ve intihada, arkadaşı ile ortak olmuş bulunduğu sermayelerinden başka, ortaklık sözleşmesinin caiz olacağı
bir malı, -şirkete koymuş- bulunmamalı.
Bu şirketin sahih olması için, ortaklığın teşekkülü zamanında, bu ortaklardan ikisinin de, koy»uş bulunduğu sermâyeleri eşit olmalıdır.
5- Bir mal satın almada önce, ortaklardan birinin sermâyesinin kıymeti, müfâveda sözleşmesinden sonra artarsa; bu durumda müfâveda bozular ve
bu ortaklık mân ortaklığı olur.
6- Mal, iki sermâyeden biri ite satın alınır; ikinci sermâye artar ve bu artış, satın almadan sonra meydana gelmiş olursa; müfâveda hâli üzeredir.
[85]

7- Eşya, han, kamam ve benzeri gibi akar ve evler gibi, kendinde ortaklık sahih olmayan malda artış olursa, müfâveda caizdir.
8- Gaip malın artması hâlinde de, müfâveda caizdir.
9- Ortaklardan birinde, emânet nakid varsa; bu ortaklık sahih olmaz.
10- Ortaklardan birinin alacağı varsa; bunu alana kadar, bu ortaklık sahih olur. Alınca, müfâveda, mân'a dönüşür.

11- Keza, bu ortaklıkta, eşitlik, tasarrufta da mu'teberdir. Ortaklardan birisi, tasarruf hakkına sahip olur; diğeri olmazsa, denge bozulur. 
[86]

 
2- Müfâveda'nın Hükümleri
 
Müfâveda ortaklarının her hangi birinin almış bulunduğu bir şeye, diğeri de müşterektir. İştirak etmiştir; ortaktır. Ancak, bunlardan birinin,
Kendisinin ve aile efradının yiyecek ve giyeceğine;
Nafakası kendi üzerine olan kimseler için yaptığı masraflara;
Oturmak, hac ve diğer yolculuklar için yaptığı karlamalara, diğeri ortak olmaz.
Müfâveda ortakları, bir birlerinin kefilleri oldukları halde, bu gibi harcamalar kendi şahıslarına ait olur.                                    

Bu ortaklardan birisi, diğerinin nâmına bir şey satın alırsa, ona müracaat edip verdiği paralan alır. 
[87]

Böyle bir şey satın almış bulunan ortak, aldığı şeyi ortaklığa alırsa; ortağımdan bedelinin yarısını alır. 
[88]

Bu ortaklardan birinin, diğerinin izni olmadan, cima veya hizmet için bir câriye satın alması uygun olmaz.

Satın alırsa; bu cariyeye, kendisi de diğer ortağı da cima edemez. Çünkü, câriye, ortaklık malı olmuş olur; bu ortaklar ona da ortak olurlar. 
[89]

Bu ortaklardan birisi, cima için, diğer ortağının izni iljebir câriye satın alırsa; bu câriye, hassaten satın alan ortağın olur.
Cariyeyi satan şahıs, bunun bedelini, o ortaklardan hangisinden isterse, ondan alır. Ödeyen ortak da, bu cariyenin bedelinin yarısı için, diğer
ortağına müracaat eder.
Bu İmâmeyn'e göre böyledir.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, cariyeyi alan şahıs, ortağına müracaat edemez. 
[90]

Diğer ortağını izni ile, cima için, bir câriye satın alan ortağın, o cariyeden bir çocuğu olsa ve bu cariyenin üzerinde de, bir başka şahsın hakkı

bulunsa; bu durumda, hak sahibi, bu hakkını, ortaklardan hangisinden dilerse ondan alır. 
[91]

Bu ortaklardan birisi, diğerine, mirasdan isabet eden, sultanın ikram ettiği veya kendisine bağışlanan bir mala yahut sadakaya ortak olmaz. 
[92]

Bu ortaklardan biri, diğerine verilen hediyeye de ortak olamaz. 
[93]

Bu ortaklardan biri, diğerine, daha önceki ortaklığından isabet eden mülke de ortak olamaz.
Meselâ: Bir kimse, satıcısı muhayyer olmak üzere bir köle satın almış olur; sonra da, bu şahıs, bir başka şahısla müfâveda yapar ve bundan sonra da

muhayyerlik bozulursa; bu durumda, diğer ortağın, bu kölede ortaklığı olmaz. 
[94]

Müfâveda ortaklarından birine bırakılan emânetten, diğeri de sorumludur.
Şayet, emâneti alan ortak, bunu açıklamadan ölürse; o emâneti edâ etmek, her ikisine birden lâzım gelir. Eğer, sağ olan:
“O emânet, ölmeden önce, onun elinde zayi oldu.” derse, bu sözüne inanılmaz.

Fakat, emânet, sağ olan kimseye bırakılmış ve bu durumda, böyle konuşmuş bulunsaydı, sözüne inanılırdı. 
[95]

Emâneti alan şahıs:
“Arkadaşım, sağ iken, onu yedi.” derse; bu durumda, o emâneti, özellikle kendisinin tazmin etmesi gerekir.

Ancak, buna, beyyine ibraz edebilirse; o zaman müştereken tazmin ederler. 
[96]

Bu ortaklardan birinin, müdârebesi olsa ve onunla bir iş yapsa veya yanında bulunan emânetten faydalansa, bunlardan gelen kâra da ortak olurlar.
[97]

 
3- Müfâveda Ortaklarından Her Birinin Diğerine Kefalet Etmesi
 
Müfâveda ortaklarından birisi, şehâdeti makbul bir kimse için, mal ikrarında bulunup, (onun, kendinden bu malı alacaklı olduğunu) kabullense; bu



durumda, bundan, diğer ortağı da sorumlu tutulur. Hak sahibi, bu ortaklardan her hangi birinden bu malını istemekte veya ikisinden bir almakta

muhayyerdir. 
[98]

Müfâveda ortaklarından birisi, şehâdeti makbul olmayan bir kimseye borçlu olduğunu ikrar eder; veya kendi babasına, oğluna, anasına veya
bunlara benzer birine borçlu olduğunu kabul ederse; ortağı bakımından, bu ikrarı sahih olmaz. Ve, ortağı, bu yüzden sorumlu tutulmaz.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. Açık olan görüş de budur. 
[99]

Keza, bu ortaklardan birisi, bâin talâkla bogamış olduğu, iddet bekleyen karısına borçlu olduğunu ikrar edem; gine, eğer ortağı bunu kabul etmez.
[100]

Bu ortaklardan birisi, fâsid bir nikâhla evlense ve bu kadma|cima etse ve ona mehir borcu olduğunu ikrar eylese; bundan, diğer ortağı isorumlu

olmaz. Ancak, diğer borçları, müştereken öderler. 
[101]

Müfâveda ortaklarından birinin, karısının anasına ait olduğunu ikrar ettiği ve karısının diğer kocasından olan çocuğuna ait olduğunu kabul ettiği
borcunu, müştereken öderler.
Çünkü, bu ikrarda, o şahısların şehâdetleri mu'teberdir.
Müfâveda ortağı bulunan bir kadının, kocasına borçlu olduğunu ikrar etmesi, ortağına karşı, caiz değildir. Çünkü, bu durumda, şehâdeti de caiz
değildir.
O kadının, kocasının baba ve anasına ve diğer kadınlardan olan çocuklarına, borçlu olduğunu ikrar etmesi, hem kendisine hem de ortağına karşı

caizdir. Çünkü, bu durumda, kendisinin şehâdeti caiz olmaktadır. 
[102]

Bu ortaklardan birisi, ümm-ü veledini azâd etse ve sonra da, ona borçlu olduğunu ikrar etse; bu borcu, müştereken öderler. Ancak, bu ikrarın, ümm-

ü veledin, iddeti içinde olması gerekir. 
[103]

Ticâretten dolayı, bu ortaklardan birinin ödemesi lâzım gelen borç, diğerinin de borcudur. Alış, satış, icâre, gasb, helak olma, diğerinin emri (izni)
ile bir mala kefil olma, bir rehini geri verme ve benzerlerinden doğan borçlar gibi.

Ancak, bu ortaklardan biri, diğerinin emri (izni) olmadan, bir mala kefil olmuşsa; bi'1-ittifak, diğer ortağı sorumlu olmaz. 
[104]

Fâsid satışla ilgili hüküm de böyledir. 
[105]

Yukarıdaki durumlarda, hak sahibi serbesttir. İsterse, alacağını, o ortakların birinden alır; isterse, ikisinden bir   alır. 
[106]

Ancak, tazminatın husulü, hassaten failin üzerinedir.

Meselâ, bu gibi şeyleri, diğer orak, ortaklık maldan ödemiş olsa; onu, arkadaşından, nısıf olarak geri alır. 
[107]

Fâsid satın alış, bunun hilaf madır. Bunda, ödemeyi ikrar, sadece satın alan şahsın özerine değildir. İki ortağın birlikte ikrar etmeleri gerekir.

Müfâveda ortaklarından birisi, bir şahsı, mehir veya yaralama diyeti için kefil tayin ederse; bu kefalet borç kefaleti gibidir. 
[108]

Müfâveda ortaklarından birisi, bir şahsı, mehir veya yaralama diyeti için kefil tâyin ederse; bu da, borç kefaleti gibidir.
Bu ortaklardan birisi tarafından satın alınmış bir cariyeye, yine bu ortaklardan birisi cima ettikten sonra, o cariyeye hak sahibi olan bir kimse
çıkarsa; bu şahıs, o cariyenin mehrini, bu ortaklardan hangisinden isterse ondan alır.
Müfâveda ortaklarından biri, ticarî tazminatın dışında, bir tazminata mahkûm olursa; bu tazminat, ortağından alınmaz.
Yaralam cinayeti, mehir, nafaka, kısastan sulh bedeli ve benzerleri gibi şeyleri, cinayetin (suçun) sahibi olan ortak inkâr ederse; diğer ortağa, -
durumu biliyor olsa bile- yemin ettirilmez.
Alım-satım hizmetini gören bir şahıs, bir hak iddiasında bulunur, ortağı ise bunu inkâr ederse; hakkında iddiada bulunulan kimsenin yemin etmesi
gerektiği gibi, ortağının da yemin etmesi gerekir.
Çünkü, bunlardan her biri, iddia sahibinin iddiasını ikrar edince; ikisine de, onu ödemek lâzım gelecektir.

Cinayet ise, bunun hilâfınadır. Bu ortaklardan biri, cinayeti ikrar edip kabullenirse; diğerine, bir şey lâzım gelmez. 
[109]

Keza, ticaret işlerinin hepsinde hasıl olan şeylerde, ortaklardan biri hakkında, bir kimse bir iddiada bulunur, hâkim de; aleyhinde iddia bulunan bu

ortağa yemin verirse; buna karşı, diğer ortağın da yemin etmesi gerekir. 
[110]

Bir  kimse, bir şey hakkında, bu ortakların ikisi ile ilgili, müştereken bir iddiada bulunursa; bu durumda, ikisinin de, yemin etmesi gerekir.
Bunlardan biri bile, yeminden kaçınırsa; hüküm, her ikisine karşı verilir.
Şayet, müddeî (iddia sahibi), bu ortaklardan, hazırda bulunmayan hakkında bir iddiada bulunursa; hazırda bulunan ortağın yemin etmesi gerekir.

Şayet, bu ortak yemin ettikten sonra, gaip ortak da gelirse; onun da yemin etmesi gerekir. Nitekim ikisi de, hazır olsalardı, böyle yapacaklardı. 
[111]

Müfâveda ortaklardan birisi, ticarî bir işten dolayı, başka bir şahıs hakkında, bir iddiada bulunur; o şahıs, bunu inkâr eder ve hâkim buna yemin

verirse; sonradan, bu şahsa, ikinci ortağın da, yemin teklif etme hakkı olmaz. 
[112]

Bir kefil, müfâveda ortaklardan biri hakkında, bir iddiada bulunur; buna karşı, o ortak yemin ederse; bu durumda, diğer ortağın da, yemin etmesi
gerekir.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[113]

Müfâveda ortaklarından birisi, bir şey satar veya bir şahıs hakkında, bir iddada bulunur; bir şahsı, borç için, kefil yaparsa; yahut bu ortaktan bir şey

gasbedilirse; diğer ortak, bunları talep edebilir. 
[114]



Müfâveda ortaklarından birisi, bir köleyi, icara verirse; bunun ücretini, diğer ortak alır.

Şayet, kiraya verdiği köle, bu ortağın şahsına ait bir köle ise, onun ücretini, diğer ortak alamaz. 
[115]

Keza, bu ortaklardan birisi şahsına ait bir şeyi satarsa; diğer ortağı, onun bedelini isteyemez.

Satın alan şahıs da, aldığı bu  şeyi, diğer ortaktan talep edemez. 
[116]

Müfâveda ortakları, bu ortaklıktan ayrıldıktan sonra, bunlardan birisi:
“Ben, ortakken, şu köleyi mükâtebe yapmıştım.” derse; bu sözü, ortağı hakkında kabul edilmez; kendisi hakkında ise, kabul edilir.

Ortağının durumu, sanki, bu köle, o anda mükâtebe ediliyor da, o da kabul etmiyor gibi olur. 
[117]

Müfâveda ortaklarından birisi, elbise dikmek veya bir iş yapmak yahut ücretle bir şey beklemek gibi bir yolla, bir kazanç elde etse; bu kazanca,
diğeri de ortaktır.
Keza, bu şahıslardan her hangi birinin kazancına, diğeri de ortaktır. Fakat, bu ortaklardan birisi, şahsen hizmet yaparak bir ücret alırsa; bu ücret

şahsına ait olur. 
[118]

Müfâveda ortaklarından birisi, bir amele icarlasa veya bir hayvan kiralasa; kira sahibi, bu ücretini, bu ortaklardan, hangisinden isterse, ondan alır.
Ancak, bu ortaklardan biri, şahsî ihtiyacı için veya hac için, kiralama yaparsa; diğer ortak, hem o kirayı öder hem de, ortağına müracaat ederek, o

icarı alır. 
[119]

 
4- Müfâveda'yı Bozan Ve Bozmayan Şeyler
 
Müfâveda ortaklarından birisi, ferinde ortaklık anlaşması caiz olmayan, mîras, bağış, vasıyyet veya benzerleri gibi bir mala sahip olur ve onu 
sermâyeye ilâve ederse;  müfâveda bâtıl (geçersiz) olur.

“Ortaklıkları ise, ınân ortaklığına dönüşür.” 
[120]

Bu ortaklardan birisi bir eşyaya veya alacağa vâris olursa; onu almadıkça; müfâveda bâtıl olmaz. 
[121]

 Akar da böyledir. 
[122]

Müfâveda ortakları, sermâyenin biriyle, bir mal satın alırlarsa; müfâveda, kıyâsen bâtıl olur; istihsânen ise, bâtıl olmaz.
Müfâveda ortaklarının sermâyeleri, ortaklaştıkları gün eşit ve bu müfâveda sahih olduktan sonra; henüz bir şey satın almadan önce; müıfâveda
sözleşmesini müteakip, ortaklardan birinin sermayesinin değeri fazlalaşırsa; bu müfâveda bozulur.

İmâm Muhammed (r.a.) de böyle söylemiştir. 
[123]

Bu ortaklardan birisi, kendi sermâyesi ile, bir mal satın alır ve bu imalın kıymeti yüksek olursa; kıyâsen bu müfâveda bozulur; istihsânen ise

bozulmaz. 
[124]

İki sermâyeden biri ile alınan malın değeri, satın alındıktan sonra artarsa; müfâveda hâli üzeredir.

Keza, bu satın alma, sermâyenin biriyle yapılsa ve bundan sonra da, io mâl kıymetlense; müfâvede bozulmaz. 
[125]

 Müfâveda ortaklarından birisi,
başka bir şahsa:
“Bana, dirhem bağişla.” der; o da, bağışlar ve bunu, bu ortağa teslim ederse; müfâveda bâtıl olur.
Müfâveda ortaklığında, ortaklardan birinin gaip olması hâlinde, diğer ortağın, bu ortaklığı feshetmeyi istemesi durumunda, ortaklığı bozmasının

çâresi, böyle yapmasıdır. 
[126]

 Müfâveda ortaklardan birisi, kendisine ait kölesini icara verir veya onu satarsa; onun ücretini almadıkça, bu ortaklık

bozulmaz. 
[127]

Müfâveda ortaklarından birisi, ortaklığı inkâr ederse; müfâveda bozulur. Bu hükmü, ortaklığın tamamında    olması gerekir. 
[128]

Inân ortaklığını bozan her şey, müfâveda ortaklığını da bozar. 
[129]

 
5- Müfâveda Ortaklarından Her Birinin Ortaklık Malındaki Tasarruf Yetkisi
 
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Müfâveda ortaklarından her biri, elinde bulunan bir şeyin, aynı cinsinden satın alabilir. Bu şey, ölçülen cinsten ise, ondan; tartılan cinsten ise,
ondan satın alması caizdir.”
Ancak, yanında olmayan cinsten, dirhemler ve dinarlar gibi, bir şey satın alırsa; bunlar, hassaten, satın alan ortağın olur. Bu şeyi, şirkete mâl etmek
caiz olmaz.

Müfâveda ortaklarından birisi, kazançlarından bir köleyi mükatebe yapıp, ona ticâret veya para kazanma izni verir. 
[130]

Müfâveda ortaklarından birisi, cariyeyi evlendirir fakat köleyi evlendiremez. Köleyi, bir mal karşılığında azâd da edemez. 
[131]

Müfâveda ortaklarından birisinin, ticâret malı olan bir köle ile bir cariyeyi evlendirmesi kıyâsen caiz olur; istihsânen caiz olmaz. Bu, bizim

âlimlerimizin kavlidir. 
[132]

Müfâveda ortaklarından her biri, peşin veya veresiye satış yapabilirler. 
[133]



Bu ortaklardan her birinin, şehâdeti kabul edilmeyen kimseye satış yapmaları hâlinde de, bi'I-icma, müfâveda cereyan eder. 
[134]

Müfâveda ortaklarından birisi, veresiye yiyecek maddesi almış olsa, bedelini ödemek, bu ortakların ikisine aittir. Inân ortaklığı ise, bunun
hilâfmadır.

Müfâveda ortaklarından birisi, yiyecek maddelerinde, silmi (teslim etmeyi) kabul etse; bu, ortağına karşı  caizdir.
[135]

Müfâveda ortaklarından birisi, yiyecek maddeleri karşılığında, dirhemler vermiş olsa; bu, ikisi adına da caizdir.
Keza, bu ortaklardan birisi, bizzat, bir şeyi belli ederek, meselâ: Bir şeyi, peşin kıymetinin daha fazlasına, veresiye alsa; bu mal, kendisine ait olur.
[136]

Müfâveda ortaklarından biri, bu ortaklığa ait bir malı, bu ortaklığın borcu için, rehin bıraksa; bunu, ortağının izni olmadan yapmışsa, şahsen

borçlanmış olur. Çünkü, rehin, hükmen borcu ödemek demektir. 
[137]

Ancak, rehin bırakılan bu malı, diğer ortak, mürtehinin (kendisine rehin bırakılmış kimsenin) elinden alamaz. 
[138]

Borç otakhğm borcu ise, rehin bırakan ortağın tazmin etmesi gerekmez.
Ancak, borç şahsî ise, bu durumda, bu ortak, bu borcun yarısını, diğer ortağından alır.

Rehin bırakılan şeyin kıymetinin borçtan fazla olması hâlinde de, bu fazlalığın tazmin edilmesi gerekmez. 
[139]

Müfâveda ortaklarından birisi, ortaklığa ait bir borçtan dolayı, şahsî bir eşyasını rehin bırakır ve bu şey, mürtehînin (rehin alanın) yanında zayi

olursa; bu ortak, borcun yarısını almak üzere, diğer ortağına müracaat eder. 
[140]

Bu ortaklardan birinin, ticâret borcundan dolayı rehİ bırakması caizdir. 
[141]

Bu ortaklardan birinin, rehin verdiğini veya rehin aldığını, diğer ortağı öldükten sonra itiraf etmesi, -o ortağına karşı- caiz değildir. 
[142]

Müfâveda ortaklarından her hangi birinin, emânet bıraktığı şey, kendisine aittir.
Bu ortaklardan birisi, müfâveda malından, hediye vermiş veya bu mal ile da'vet, ziyafet tertip etmiş ve buna bir şey de takdir etmemişse; sahih olan

kavil, ticârette, bu masrafın israf sayılmayacağıdır. 
[143]

Müfâveda ortaklarından birinin, bu ortaklığa ait maldan, hediye alması, bunun yemeğinden yemesi, ondan ödünç alması, -ortağından izin almadan
bile- caizdir, tstihsânen, böyle yapmış olan ortağa tazminat gerekmez.
Müfâveda ortaklarından her biri, bu ortaklığa ait, et, ekmek ve meyve gibi yenilebilen şeylerden hediye etme hakkına sahiptir. Ancak, altın ve

gümüş gibi şeyleri hediye etme hakkına sahip değildir. 
[144]

Müfâveda  ortaklarından  birisinin, başka  bir  şahsa, diğer arkadaşının hissesinden elbise, hayvan, altın, gümüş, eşya veya hubûbac bağışlaması câiz
olmaz.

Ancak, meyve, et, ekmek ve benzerleri gibi yiyecek maddelerini bağışlaması caizdir. 
[145]

Müfâveda ortaklarından her hangi birisi, diğer ortağının izni olmadan, ortaklık maldan, misafirini ağırlayabilir.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bu sahihtir. 
[146]

Başka bir rivayette ise:
“Misafirlere ikram, diğer ortağın izin vermesi hâlinde caiz olur.” denilmiştir.
Bu ortaklardan her birinin şahsî masrafı, yemesi, katığı, kirası sermâyedendir.
Hasan bin Ziyâd, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: Şayet, o ortak kâr elde ederse; bu masraflar bu kârdan düşülür;

aksi takdirde, kendi sermayesinden tenzil edilir. 
[147]

“Malı, müdârebeden verilir.” diyenler de olmuştur. 
[148]

Bu rivayet de, asıl ve esahhtır. 
[149]

Müfâveda ortaklarından her biri, ortaklık maldan, vbir başka şahsa sermâye verebilir.
Bu ortaklardan biri, bir başka şahsa sermâye verdikten sonra, ortaklıktan ayrılır; bundan sonra, bu sermaye ile bir şey satın alınır ve bu durumda,
sermayeyi alan şahıs, onların ortaklıktan ayrıldıklarını bilmekte olursa; bu sermaye ile alınan şey, hassaten, emredenin (ona bu sermayeyi veren
ortağın) olur.
Bu sermayeyi alan şahıs, onların ortaklıktan ayrıldıklarını bil-imiyorsa ve satın alman şeyin de bedeli verilmişse; bu alım-satım, hem alana hem de
ortağına karşı caizdir.

Şayet, alınan şeyin bedeli verilmemişse; bu şey, sadece, emredene (o şahsa, bu sermâyeyi veren ortağa) mahsus olur. 
[150]

Sermâye vermeyen ortak ölür, sonra da, sermâyeyi alan şahıs, onunla bir şey satın alırsa; bu mal, hassaten, sağ olan ortağa mahsus olur.
Bu sermâyeyi alan şahsın, kendisine verilen bu malı nakden almış olması hâlinde, ölen kimsenin vârisleri muhayyerdir: İsterlerse, mallarının
bedelini, sermaye alan şahsa ödetirler; isterlerse, sermayeyi veren
şahsa ödetirler.
Şayet, sermayeyi alan şahsa ödetmiş olurlarsa; bu şahıs, sermâyeyi veren şahsa baş vurur ve ödediği malm bedelini ondan alır.
Keza, bu vârislere satıcı tazmin etmiş bulunursa; bu şahsı, sermayeyi alana; o da, sermâyeyi verene müracaat eder.
Müfâveda ortaklarından birisi, kendi adına, başka bir şahsa bin dirhem sermaye verse; bu ortağın bir de mân ortağı olsa ve bu işi, onun rızâsı ile,



kendileri için eşya alınması üzerine böyle yapmış olsa; sonra da bunlardan biri ölse; eğer, sermâye veren ölmüş ve sonra, sermâyeyi alan, bir eşya
satın almış ise, bu meta satın alan şahsın olur. Sermâyeyi tazmin eder.
Aldığı şeyin yarısı mân ortağının, yansı da sağ olan müfâveda ortağımndır. Ölenin vârisi olsa bile, bu böyledir.
Eğer, ınân ortağı ölmüş, sonra da, sermâyeyi alan, onuma eşya satın almış olursa; satın alman şeyin tarramı, müfâveda ortağının olur.
Sonra, ölenin vârisleri, hisseleri için, o iki ortaktan dilediklerine müracaatta bulunabilirler.
Şayet, -hisselerini- sermâyeyi alan şahsa tazmin ettirirlerse, o da, istediğine müracaat edebilir.
Eğer, ölen şahıs, müfâveda ortaklarından sermâye vermeyen olur; sonra da, sermayeyi alan şahıs, bir şeyler satın alırsa; bu durumda, o şeyin yarısı
sermâyeyi veren şahsın, diğer yarısı ise, ınân ortağımndır. Sağ olan müfâveda ortağı, ölen ortağının hissesini, onun vârislerine öder.

Bu vârisler, isterlerse, -bu hisselerini- sermâyeyi alan şahsa ödetirler. O da, kendisine sermaye veren şahsa müracaat eder. 
[151]

Zâhiru'r-rivâyede, müfâveda ortakları –ortaklıktan- borç almazlar. Sahih olan da budur. 
[152]

Ancak, ortağı, -bu hususta- açık izin verirse; bu durumda borç yapabilir. Bu da, “İstediğini yap” anlamına gelmez. 
[153]

Bu ortaklardan birisi, arkadaşının izni olmaksızın borç ederse; bunun yarısını tazmin eder; ortaklıkları   bozulmaz. 
[154]

 Âlimlerimizi:

“Borç eden şahsın, insanların hatırlayacağı şeyi borçlanması uygun olur.” demişlerdir. 
[155]

Müfâveda oraklarından her hangi birisi, ortaklık malından, bir başka şahısla, ınân oraklığı kurabilir. 
[156]

Bu durumda, ortaklıkta, kendi reyi ile bir iş yapmasının şart olup olmaması da müsavidir. 
[157]

Bu şahsın ve onun ınân ortağının yapacağı işler caiz olur. Buna, diğer ortağın izin verip vermemesi de müsavidir.
[158]

Müfaveda ortaklarından her hangi birisinin, diğer ortağının izni ile, başka bir şahısla, müfâveda ortaklığı kurması caiz olur.
Şayet, ortağın izni olmazsa; bu ortaklık, müfâveda ortaklığı olmaz; mâl ortaklı! olur.

Bu şahsın, yeni ortağının babası, oğlu veya bir yabancı olması arasında bir fark yoktur. 
[159]

Müntekâ'da zikredildiğine göre, tmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Müfâveda ortaklarından birisinin, başka bir şahısla, köle alıp satmak üzere mân ortaklığı kurması câzi olur.”

Bu durumda, o ortağın satın aldığı kölenin yarısı satın alanın; diğer yarısı da, müfâveda ortaklarının olur. 
[160]

Müfâveda ortaklarından her biri, ona mal ve ticâret malından nafaka vermek üzere, vekil tutabilir. Ancak, bu vekili, diğer ortak, vekâletten

çıkarabilir. Bu vekil, ahm-satım ve icâre için vekil tayin edilmiş olsa bile hüküm böyledir. 
[161]

Ancak,  ortağı,  bu şahsı,  hükümle vekil tayin etmişse;  bu durumda, -diğer  ortak- onu vekâletten çıkarmaz. 
[162]

Müfâveda çataklarından her biri, -ortak malları- emaneten verebilir.

Hatta, bir ortakla ortaklık maldan, bir hayvanı emaneten verir; o da, emânet edilen şahız elinde ölürse; istihsânen, tazminat gerekmez. 
[163]

Müfâvedalar aklarından birisi, ortaklık maldan, bir hayvanı emaneten verir; emânet  alan da ona biner; ancak, ona nerede bidiğinde ihtilâf edilir;

ortaklardan birisi, nerede bindiğini beyanı hususunda, o şahsı doğrularsa,       bu durumda emanetçinin, o hayvanı ödemesi gerekmez. 
[164]

Inân ortaklığında vekâleti caiz olan kimsenin, müfâveda ortaklığında da vekâleti caizdir. 
[165]

 
6- Müfâveda Ortaklarından Birinin, Diğerinin Sözleşmesi Hakkındaki Tasarrufu
 
Müfâveda ortaklarından birisi, başka birine yapılan satışta, ikâle yapsa (iki tarafın isteği ile, alış-veriş mukavelesini bozsa); bu iki taraf için de
geçerli ve caiz olur.

Keza, bu ortaklardan her biri, diğerinin alış-verişini ikâle edeblir. 
[166]

Müfâveda ortaklarından birisi, ticaret mallarından bir cariyeyi, veresi olarak satarsa; onun bedeli alınmadan, değerinden noksana satılamaz. 
[167]

Müfâveda ortaklarından birisi, veresiye bir şey sattıktan sonra ölür; satın alan şahıs da, aldığı malın bedelinin yansını vermiş olursa; sağ olan ortak,

onu mahkemeye veremez. 
[168]

Müfâveda ortaklarından birisi, bir şey sattıktan sonra, onun bedelini satın alan şahsa bağışlar veya ibra ederse, İmânı Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm

Muhammed (r.a.)'e göre, -arkadaşının hissesini, ona ödemesi şartıyla- bu caiz olur. 
[169]

Bu durumda, ortaklardan birisi, kendi hissesini -müşteriye (satın alan şahsa)- bağışlasa, bu caiz olur. Ancak, arkadaşının hissesini bağışlaması, bi'1-

icma caiz olmaz. 
[170]

Müfâveda ortaklarından birisi,  alacağını te'hir etse; her iki ortağın hissesinin de te'hiri caiz olur. 
[171]

Bu durumda, borcun te'hirli olmasının konuşulmuş olması veya ortaklardan birinin yahut ikisinin anlaşma   yapması müsavidir. 
[172]

Müfâveda ortaklarından birince, te'hir edilmiş olan alacak müddeti, diğer ortağın ibtal etmesi ile, ibtal edilmiş olur. Bu durumda, -aldıkları- mal,
her ikisine de helâl olur.



Şayet, bu ortaklardan birisi ölürse, ölenin hissesi helâl olur; diğerim hissesi helâl olmaz.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:

“Müfâveda ortaklarından birinin, bir adamda bulunan -alacak- maldaki hissesini, ona ibra etmesi hâlinde, malın tamamı ibra edilmiş olur.” 
[173]

Müfâveda ortaklarından birisinin sözleşmesi, ikisinin sözleşmesi gibidir.
Meselâ: Bu ortaklardan birisi, bir şey satsa; diğer ortak, müşteriden, o şeyin parasını talep edebilir. Ve bu, satan ortağın talep etmesi gibidir.
Satışı yapmayan ortak, satılan şeyin bedelini, müşteriden isteyince, müşteri, bunu, ona vermeye cebredilir; satan şahsa vermeye cebredildiği gibi.
[174]

Müfâveda ortaklarından birisi, bir şey satın alınca, bu malın sahibi, onun parasını, -satın alandan alabileceği   gibi- diğer ortağından da alabilir.
[175]

Müfâveda ortaklığında, ortağının satın aldığı bir malı kusurlu bulan diğer ortak, onu satan şahsa iade edebilir. Nitekim, satın alan ortağın iade

edebileceği gibi. 
[176]

Müfâveda ortaklarının birinden, bir şey satın alan kimse, o malda, bir kusur bulursa; onu dilediği ortağa geri verebilir. 
[177]

Müfâveda ortaklığında, bir ortağın ikrarı, hem kendisi için hem de, ortağı için geçerlidir. 
[178]

Müfâveda ortaklığında, ortaklardan birinin, müşterek bir malın yarısını satmasından sonra, bu malda kusur bulunursa; bu ortaklardan her birinin,
kusurun, bu malın satılan kısmında mı, yoksa, satılmayan kısmında mı olduğu hususunda yemin ederler. Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
tmâm Ebû Yûsuf (r.a.) göre ise, bu ortaklardan her biri, satılmayan kısım hakkında yemin ederler. Bu durumda ise, her ikisinden de, yemin sakıt

olur.  
[179]

Müfâveda ortaklarından birisi, ortak maldan bir şey sattıktan sonra, ortaklıktan ayrılsalar; müşteri, bu durumu bilmiyorsa, o malın bedelini, dilediği

ortağa verir. 
[180]

Ancak, müşteri onların ortaklıktan ayrıldığını biliyorsa, bu durumda, aldığı şeyin parasını, ancak, malı aldığı ortağa verebilir.
Böyle yapmayıp, onun ortağına vermesi hâlinde, satın aldığı şahsa düşen, borç hissesinden kurtulmuş olmaz.

Keza, bu müşteri, satın aldığı malda, bir kusur bulursa; ancak, kendisine satan ortağa müracaat edebilir ve ancak, onu dava edebilir. 
[181]

Şayet, müşteri, aldığı malı, bir aybı sebebi ile, onlar ortaklıktan ayrılmadan önce, satın aldığı ortağar iade eder ve onun bedeli veya bedelinden
noksan bir miktarla hükmolunduktan sonra, bu şahıslar ortaklıktan ayrılırlarsa; müşteri, -hükmolunan bedeli- hangi ortaktan isterse, ondan alır.
[182]

Müfâveda ortaklarının satmış ve ortaklıktan ayrılmadan önce bedelini almış bulundukları bir köleye hak sahibi olan bir şahıs çıkarsa; bu köleyi satın

alan kimse, -ayrılmış bulunan bu ortaklardan- dilediğine müracaat ederek, ödediği bedeli geri alır. 
[183]

Müfâveda ortakları, ortaklıklarından ayrılınca, bu ortaklıktan alacağı olan kimseler, alacaklarını, istedikleri ortaktan alırlar.
Bu ortaklardan biri, yansından fazlasını ödemedikçe, diğerine mü-râcaai edemez. Ancak, yarısından fazlasını ödemiş olursa; bu fazlalık için,

ortağına müracaat eder. 
[184]

Müfâveda ortaklarından birisi, belli bir bedelle, bilinen bir cariyeyi satın almak üzere, bir şahsı vekil tayin ettikten sonra; bu vekili, diğer ortak
nehyetse (o işi yapmasını) yasaklasa), bu nehyi, geçerlidir.
Vekil, bu yasaklamadan sonra, bu cariyeyi satın alırsa; onu, yalnız kendisi için satın almış olur.
Şayet, bu ortak nehyetmez ve vekil, o cariyeyi satın alırsa; bu durumda, o cariyeyi ortaklardan her ikisi için satın almış olur.

Keza, bu vekil, o cariyenin bedelini, istediği ortaktan alabilir. 
[185]

 
7- Müfâveda Ortaklarının İhtilafları
 
îki ortaktan birisi, diğerine karşı, “Ortaklıklarının müfâveda olduğunu” iddia eder; diğeri ise bunu inkâr eder ve sermâye inkâr eden ortağın yanında
bulunursa; söz, yeminle birlikte, inkâr eden ortağın sözüdür.

“Ortaklıklarının müfâveda olduğunu” iddia eden şahsın, beyyine getirmesi gerekir. 
[186]

îddia eden şahsın, davasında haklı olduğuna dâir şahit dinletirse, bu durumda bazı vecihler vardır:
1- Bu şahıs, “Ortaklıklarının müfâveda olduğuna ve sermâyenin aralarında müşterek bulunduğuna” şahitlik yaptırabilir. Veya,
2- Bu şahıs, “Ortaklıklarının müfâveda olduğuna ve elindeki malın, ortaklık malı bulunduğuna” şahitlik yaptırabilir.
Bu iki durumda, şahitlerin şahitlikleri kabul edilir ve “Malın ikisi arasında taksim edilmesine” hüküm verilir.
3- Bu şahıs, “Ortaklıklarının müfâveda olduğuna ve sermâyenin de ortağının elinde bulunduğuna” dair şahitlik yaptırır.
Bu durumda da, “Sermâyenin, yarı yarıya taksim edilmesine” hükmedilir.
Bu şekildeki şehâdetin, ortaklıktan ayrılmadan önce veya ayrıldıktan sonra olması halleri de müsavidir.
4- Bu şahıs, “Ortaklıklarının, müfâveda olduğuna” dair şahitlik yaptınr ve fazla bir şey söylemezse;  bu  durumda, Şemsü'l-eimme Serahsî:
“Bu şehâdet kabul edilir. Mal, aralarında taksim olunur.” demiştir.
İmâm Muhammed (r.a.) de buna işaret etmiştir. Şemsü'l-İslâm: 
“Eğer, şahitlik, dava meclisinde yapılmışsa, bu şehâdet kabul edilir. Mal, aralarında taksim olunur. “Mal, aralarında yarı yarıyadır.” diye şahitlik



yapılmasa veya “Sermaye ortaklıktandır.”
diye şehadette bulunulsa; yahut, inkâr eden, ikrar etse veya şahitler

böyle şehadette bulunsalar yine hüküm böyledir. 
[187]

Hâkim, “Yarı yarıya taksim” hükmünü verdikten sonra, mal elinde bulunan kimse, “O malın, kendisine ait olduğunu, mîras, bağış veya sadaka yolu
ile ona sahip olmuş bulunduğunu; durumun dava edildiği gibi olmadığını” iddia ederse; bu mes'elede de bazı vecihler vardır:        
1- Eğer, ortaklık iddiasında bulunan şahsın şahitleri, “Ortaklığın müfâveda ve sermayenin ikisinin arasında müşterek olduğunu” söylerlerse.    
2- Ortaklığın, müfâveda ve sermayenin de ortaklıktan olduğunu söylerlerse;
Bu durumlarda, diğirinin dâvası dinlenmez ve kabul edilmez.
3- Eğer, bu şahitler, “Ortaklığın müfâveda olduğunu, malın ise, onun elinde bulunduğunu, söylerlerse; veya
4- “Ortaklığın müfâveda olduğunu” söylerler; fazla, birşey söylemezlerse;
Bu durumlarda davası dinlenir ve beyyinesi kabul edilir. Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'e göredir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) buna muhaliftir.
îddia olunan şahıs, elinde bulunan şeyi, iddia sahibinden aldığını iddia ederse; bu dört hâlin hepsinde de, davası dinlenir ve beyyinesi kabul edilir.
[188]

İddia olunan şahıs, “İddia sahibinin müfâveda ortağı olduğunu” ikrar edip, elinde bulunan şey hakkında hüküm verildikten sonra; “Elinde bulunan

bu şeyin -kendisine- mîras veya hîbe olduğunu iddia: eder ve bu hususta, beyyine ibraz ederse; -beyyinesi- kabul edilir ve davasına bakılır. 
[189]

Sermâye, bu iki şahsın yanında bulunur; her ikisi de “Ortaklıklarının müfâveda ortaklığı olduğunu” ikrar ederler; sonra da, bu ortaklardan birisi,

bu maldan, bir kısmının, kendisine babasından mîras kaldığını iddia edip, bu hususta beyyine getirirse, beyyinesi kabul edilir. 
[190]

Bu ortaklardan birisi ölür; mal da, geride kalan ortağın yanında bulunur; ölen şahsın vârisleri, “Bu ortaklığın  müfâveda ortaklığı olduğunu” iddia
ettiği halde, sağ olan ortak bnu inkâr eder; vârisler ise, “Babalarının müfâveda ortağı olduğuna; o malın, sağlığında babalarının elinde bulunduğuna

veya aralarında ortak olduklarına” beyyine getirirlerse; bu durumda, malın yahsı, bu vârislerin lehine hükmedilir. 
[191]

Sağ olan şahıs, bu hüküm verildikten sonra, “O malın, babasından mîras kaldığını” iddia eder ve bu hususta beyyine getirirse; bu kabul edilmez.
Şayet, şahitler, “Ortak iken de, bu malın, bu şahsın yanında olduğuna” şahitlik ederlerse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre şahitlikleri kabul edilmez;

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu durumda, şahit likleri kabul edilir.
[192]

Mal, ölen ortağın vârislerinin yanında bulunur; bunlar ise, “Ortaklığı” inkâr eder; sağ olan ortak da, “Müfâveda   ortağı olduğuna” beyyine ibraz
ettiği hâlde, diğerleri de, “Babalarının ölüp, o malı kendilerin mîras bıraktığına dâir” beyyine getirirler ve “Bu malın, ortaklık malı olmadığını”
söylerlerse; biz, onların bu sözlerini kabul etmeyiz.
Şemsü'l-eimme de, bu kavli sahihlemiş ve:
“Bu, âlimlerimizin kavlidir.” demiştir. Şayet, bu vârisler:
“Dedemiz öldü; bu malı babamıza mîras bıraktı.” derler ve bu hususta beyyine getirirlerse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu sözleri, -yine- kabul

olunmaz; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, kabul edilir. 
[193]

Eğer, eşya, bu ortaklardan birinin yanında olur ve o da, “Müfâveda ortaklığını” inkâr ederse; bu inkâr sebebiyle, bu iki şahıs, ortaklıktan ayrılırlar.
Müfâveda. ortaklığını inkâr eden şahıs, elinde bulunan şeylerin tamamının yansını tazmin eder.
Keza, bu şahıs öldükten sonra, vârisleri, “Müfâveda ortaklığını” inkâr etmiş olsa; hüküm yine aynıdır.
Şayet, bu ortakların ikisi de ölür ve her biri, bir şahsı vasî yapmış bulunursa; bu vasilerin, yapılan vasıyyeti almaları hâlinde, bunu tazmin etmek

gerekmez. 
[194]

Müfâveda ortaklarından birisi, diğerine, üç birle ortak olduğunu söyler; iddia olunan şahıs, da, -bunu kabul edip- üçte ikinin kendisine ait olduğunu
dava eder ve ikisi de, “Ortaklıklarının, müfâveda ortaklığı olduğunu söylerlerse; bütün malları, yarı yarıya olur. Ve, “Müfâveda olarak” hükmedilir.
Ancak, elbiseleri, evlerinin eşyaları, ailelerinin ve cima ettiği cariyelerinin nafakaları müstesnadır.
Bunlar, hangi ortağın yanında ise, ona mahsustur.
İstihsânen, bu ayrıldıktan sonra böyledir.

Bunlar, ayrılmış olmazlar; ancak, birisi ölür ve sonra da, ortakhk-lanndaki miktar ve nisbet hususunda ihtilaf ederlerse yine böyledir. 
[195]

Bir kimse, diğerinin “Müfâveda ortağı olduğunu ve onun yanında bulunan malın, üçte ikisinin de kendisine ait bulunduğunu” iddia ettiği halde,
iddia olunan şahıs, kat'î surette müfâveda ortaklığını inkâr eder; iddia sahibi ise, durumun iddia ettiği gibi olduğunu belgelerse; bu belge ve şahitler
kabul edilmez. Bu kıyâsen böyledir.

İstihsânen ise, bunlar, müfâveda üzere kabul edilirler. 
[196]

İddia sahibi, müfâveda ortağı olduğunu hem de, nısıf (yarı yarıya) ortak olduğunu iddia eder; şahitler de, “Üçte bir” dedikten sonra;  iddia sahibi,

“Böyledir.”  derse;  istihsânen  kabul  edilir. 
[197]

Müfâveda ortaklar ayrılınca, birisi “Malın tamamının diğer ortağının yanında olduğuna” beyyine getirirse; beldenin hâkimi, aralarında yarı yarıya
hükmeder.
Diğer ortak da, aynı şekilde, aynı hâkime veya başka bir hâkime beyyine getirirse; hakim aynı olur ve hükümlerin tarihini bilinse, son verdiği
hükmü icra etmez.
Şayet, hakim, hükümlerin tarihini bilmezse veya bu iki hüküm, iki ayrı hâkim tarafından verilmiş olursa; bu hükümlerden her biri, verildiği şahsa
karşı infaz edilir. Çünkü, bu hükümlerin ikisi de sahihtir.



Bu durumda, bu iki ortağın her birinde olan mal hesap edilir. Fazla olandan alınır; az olana iade edilir. 
[198]

Müfâveda ortakları ölüp, terekelerinin tamamı, vârislerine taksim edildikten sonra; bir yerde, çok miktarda mal bulurlar ve bu ortaklardan birinin
vârisleri:
“Bu, bizim hakkımız.” derlerse; sözlerine inanılmaz; beyyine ibraz etmeleri gerekir. Diğer vârisler yemin ederlerse, o mal, aralarında yarı yarıya
taksim edilir.
Ancak, mal yânlarında olur ve bu malin kendilerine ait olduğunu isbât edebilirlerse; bu vârislerin sözlerine inanılır.
Bunu isbat edemezlerse, bu durumda bu mal, varislerin aralarında yarı yarıya taksim edilir. Ancak, bu durumda taksim, diğer vârisler yemin ettikten

sonra yapılır. 
[199]

Şayet, bu mal, ortaklar birinin vârislerinin yanında bulunur ve bunlar:
“Bu mallar, müfâvedadan önce, babamızın yanında idi.” der; diğer ortağın vârisleri ise, onları yalanlarsa; bu mal, aralarında taksim edilir.
Bu mal, ortaklık malı değilse, husûsî bir maldır.
Bu mal, başkalarının yanında ise, bu durumda bu iki ortağın vârislerinin müşterek mallarıdır. Ancak, bir tarafın beyyine getirmesi hâli müstesnadır.
[200]

Şahitler, bu kişilerin, on seneden beri, müfâveda ortaklığı yaptıklarına şehâdet ederlerse; hâkim bu şehâdetlerini kabul eder ve on senelik müfâveda
ortağı oldukları tesbit edilmiş olur. Böylece, elinde bulunan malın, yarı yarıya taksim edilmesi hükmolunur.

Eğer, on seneden beri, müfâveda ortaklığı kurmuş olduklarına şahitlik ederlerse; bu on seneden öncesi için, hüküm verilmez. 
[201]

Müfâveda ortaklarından birisi, iki kişiye emrederek, bir köle satın almalarını ister ve bu kölenin cinsini, fiatını söyler; bunlar da satın alır ve ortaklar
birbirinden ayrıhrsa; ayrıldıktan sonra da, “Köle alın” diyen ortak:
“Bu, benim şahsıma ait.” der; diğer ortak ise:
“Bunu, biz ayrılmadan satın aldırdın; ona ortağız” derse; yeminle birlikte, köleyi aldı-ramn sözü geçerli olur. Diğer ortağın, iddiasını isbat etmesi

gerekir. Şayet, isbat ederse, bu köleye ortak olurlar. 
[202]

 Ortaklar:

“Bu kölenin, ne zaman satın alındığını bilmiyoruz.” derlerse; bu durumda, o köle, hassaten satın aldıran ortağın olur. 
[203]

 Eğer, satın aldıran ortak:
“Ayrılmadan önce satın alındı.”; diğer ortak da:
“Ayrıldıktan sonra satın alındı” derse; söz, sonrakinin sözüdür. (Yani, sonrakinin sözü geçerlidir.) Satın aldıran ortağın, iddiasını isbat etmesi

gerekir. 
[204]

Bu ortaklardan birisi, bir köleyi azâd ederse, söz müfâveda olmayanın sözü gibidir.
Bu ortaklar ayrıldıktan sonra, birisi:
“Ben, bu köleyi, ortak iken, mükâtebe ettim.” derse; bu sözüne inanılmaz.
Fakat, onun bu sözü, kendisine ait hisse için sahihtir ve geçerlidir. Ortağına yemin ettirildikten sonra, zarara uğramaması için, -hissesi- iade edilir.
Şayet bu ortak:
“Ifk (azâd) ettim.” demiş olsaydı, bu sözü de, kendi hissesi için sahih olurdu. Ancak, bu durumda, -kitabetin hilâfına- diğerinin yemin etmesi

gerekmezdi. 
[205]

Müfâveda ortaklan ayrılınca, bunlardan her biri, diğeri ile bütün ortaklıktan uzaklaştıklarına şahitlik yaptıktan sonra, bu ortaklardan birisi:
“Ben, şu köleyi, ortak iken azâd etmiştim.” der; diğer ortak da, onu doğrular ve:
“Ben, bu kölenin tazminatını ihtiyar ettim.” derse; o köleyi azâd etmiyen ortağın sözü, yeminle birlikte geçerli olur. Ve, o, köleyi tazmin eder.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
Bu ortak, eğer:
“Senin tazminatını ihtiyar eyledim.” derse; köleye karşı yapılacak bir şey olmaz. Berâetle birlikte tazminattan uzak olur. Şayet, bu ortak:

“Ben, bir şey ihtiyar eylemedim.” derse; -ortağının hâricinde- köleyi tazmin eder. 
[206]

İkrar eden ortak, beyyine getirirse, o köleyi tazmin etmekte muhayyerdir.
Beyyine ile isbât etmek, aynen sabit olması gibidir; köleye karşı, yapılacak bir şey yoktur. Şayet, ortağı:
“O, köleyi, ayrıldıktan sonra azâd etti.” derse; bu ortağın sözü geçerli olur.
Eğer, azâd eden ortak, “O köleyi, müfâveda hâlinde iken azâd ettiğini” söyler; bu hususta, beyyine de ibraz eder ve kıymetinin yarısını da tazmin
ederse; diğer ortak da, "o köleyi, ortaklıktan ayrıldıktan sonra azâd ettiğini söyler ve o da, bu hususta belge ibraz eder ve o kölenin siâyesini ihtiyar

ederse, azâd edenin, beyyinesi geçerli olur. 
[207]

Müfâveda ortaklarından birisi, ortaklıkta iken, bir köleyi bin dirheme mükâtebe yapar ve bu bin dirhemi alır ve köle ölürse; bu gerçekten, berâete
(bir dava sonucunda, temiz ve ilişiksiz çıkma) girer. Diğer ortak:
“O, bu köleyi, ortaklıktan ayrıldıktan sonra mükâtebe eyledi.” dese bile, onu mükâtebe eden ortağın sözü geçerli olur.
Şayet, ölen bu köle, geride mal bırakmış olur ve mükâtib (o köle ile .mükâtebe yapan kimse):
“Ben, onu, ortaklıktan ayrıldıktan sonra mükâtebe eyledim; onun vârisi benim.” der; diğer ortak da:
“Sen, onu, müfâveda iken mükatep eyledin; ikimiz birlikte, onun vârisiyiz.” der ve “Mükâtebin, -kitabetinden dolayı- bir şey ödemediğini” söylerse;

onu mükâtebe etmiyen ortağın sözü geçerlidir. 
[208]

Müfâveda ortaklarından birisi, mallarından birini, vedîa (emânet) olarak, bir şahsa bırakır; bu şâhıs da, bu malı, bırakan şahsa veya ortağına
[209]



verdiğini iddia ederse; yeminle birlikte, onun sözü geçerli olur. 
İddia olunan şahıs, inkâr ederse; “Emânet bıraktım.” diyenin sözü ile, o şahsın, ortağına tazminatta bulunması gerekmez. Fakat, “O malı, emânet
olarak almadığına” yemin etmesi gerekir.
Keza, müfâveda ortaklarından birisi öldükten sonra, bir şahıs, ölen şahsa, emânet bir mal bıraktığını iddia ederse; bunun vârislerine, bu durumu bilip
bilmediklerine dâir yemin ettirilir.
Şayet, bu şahıs, ölen şahsın vârislerine, bir emânet bıraktığını iddia eder; onlarda, böyle bir emânet almadıklarına yemin ederlerse; bu durumda o

şahıs, sağ olan ortağın hissesini tazmin eder. Bu miktar, sağ olan ortakla, ölen ortağın vârisleri arasında taksim edilir. 
[210]

Şayet, emâneti veren ölür; emâneti alan da:
“Ben, onun yarısını, sağ olan ortağa; yansını da, ölen ortağın vârislerine ödedim.” der ve yemin ederse, tazminattan uzak olur.

Eğer, bu iki grubdan birisi, o malm yarısını aldıklarını ikrar ederse; bu mala, diğer grub da ortak olur. 
[211]

Bu iki müfâveda ortağıda sağ olduğu halde, emâneti alan şahıs:
“Ben, onu, ikisine verdim” der; bu ortaklardan birisi, bunu ikrar; diğeri ise, inklr ederse, emânet alan şahıs, muaftır; ona, yemin de gerekmez.
Eğer, bu ortaklar ayrılır ve emâneti alan şahıs:
“Ben, onu, bana emânet bırakan şahsa verdim.” derse, bu durumda, yine muaftır. Şayet, bu şahıs:
“Diğer ortağına verdim.” der; o da, bu şahsı yalanlarsa, o malın yansını, kendisine emânet bırakan şahsa öder.
Bunu, emânet bırakan şahıs alınca, diğer ortağı ile yan yarıya bölüşürler.
Eğer, emânet alanın sözünü, ortağı tasdik ederse emânet veren şahıs serbesttir: Dilerse, hissesini ortağından alır; dilerse, emânet verdiği şahıstan

alır. 
[212]

 
8- Müfâveda Ortaklarının Üzerine Tazminatın Gerekliliği
 
Müfâveda ortaklarından birisi, belli bir yere kadar binmek üzere, ariyet (ödünç) olarak, bir hayvan alsa da, bu hayvana ortağı binse ve hayvan ölse;
bu durumda, bu iki ortak, o hayvanı tazmin ederler (öderler).
Müfâveda ortaklarından birisi, üzerine hassaten yiyeceğini yükletmek üzere, ariyet olarak, bir hayvan alsa ve bu hayvana, ortağı kendi yiyeceği

yükletse veya daha az bir şey yüklettiği halde, bu hayvan ölse, bu durumda, tazminat gerekmez. 
[213]

Binme mes'elesinde, tazminat gerekince, binen şahıs, bu tazminatı, ortaklık maldan öderse, verdiği bu tazminatın yarısını, ortağından alabilir mi?
Bu durumda bakılır: Eğer, o şahıs, bu hayvana, ortaklık ihtiyacı için binmişse, ortağına bir şey ödemez.
Fakat, bu hayvana, şahsî menfaati için binmişse; ortağı,, tazminat bedelinin yarısını, ondan alır.

Bu hayvanın sahibine gelince, tazminat bedelini, hangi ortaktan dilerse, ondan alabilir. 
[214]

Keza, müfâveda ortaklarından birisi, belli bir yük yükletmek üzere, bir hayvanı, ariyet olarak alır ve bu hayvana, aynı miktardaki yükü, diğer ortağı
yükletirse, yine tazminat gerekmez.
Ancak, bu şahıs, bu yükün üzerine, bu yükün hilafı olan ve hayvana zarar veren, elbise ve benzeri gibi, belli bir yük yüklerse, bu durumda, tazminat
lâzım gelir.
Bu işi, bu hayvanı, ariyet olarak alan şahıs yapsa, yine tazminat gerekir.
Şayet, yükletilen bu yük, ticâret malı olursa, tazminatı, bu ortaklar yarı yarıya öderler. Böyle değilse, şahsen öderler.
Şayet, eşya, yükletenin yanında ise, tazminat müşterektir. Diğer ortak, onun kefilidir. Kefil, bu hayvanı tazmin eder; sonra da, ortağına müracaat

ederek, tazminatın yarısını, ondan alır. Ancak, bunun için, onun, tazminatı müşterek maldan ödemiş olması gerekir. 
[215]

Müfâveda ortaklarından birisi, bir hayvanı, on ölçek buğday yükletmek üzere, ariyet olara alsa ve ona, ortaklık maldan on ölçek arpa yükletse, bu
durumda, tazminat gerekmez.

Keza, bu ortaklar, ınân ortağı olsa ve bunlardan birisi, bir hayvanı ariyet olarak alsa; cevap, yine aynıdır; yani önceki gibidir. 
[216]

Müfâveda ortaklarından  birisi, diğerine:  
“Buhârâ'dan  öteye geçme.” dediği halde, o daha ileri gider ve mal zayi olursa; bu durumda, söz tutmayan ortak, zayi olan malı tazmin eder. (öder.)
[217]

Müfâveda ortaklarından birisi, elinde, -ortaklığa ait- nelerin, ne kadar bulunduğunu açıklamadan ölürse;. arkadaşının nasibi ödenmez. 
[218]

 
3- INÂN ORTAKLIĞI

 
Bu babda:
1- Inân Ortaklığı Nedir? Şartlan ve Hükümleri Nelerdir?
2- Kâr-Zarar ve Malın Zayi Olmasının Şartı.
3- Inân Ortaklarınnı Şirket Malındaki Tasarrufları olmak üzere üç bölüm vardır.
 
1- Inân Ortaklığı Nedir? Şartları Ve Hükümleri Nelerdir?
 
Inân ortaklığı:



 
Buğday veya yiyecek maddesi gibi, bir nev'i şeyin ticâretinde, alınıp satılmasında, iki kişinin ortaklaşmasıdır.

Veya, ınân ortaklığı: Bütün ticârette ortak olunduğu halde, husûsî kefaletten bahsedilmemesi hâlidir. 
[219]

Bu ortaklığın şekli: Bu ortaklık, bir nev'ide veya bütün ticâret mallarında, iki kişinin ortak olup, kefaletten ve müfâvedadan bahsetmemeleridir. Bu
ortaklık, kefaletin hâricinde, vekâlet mânâsını içine almaktadır.

Inân ortaklığı, ticâretle uğraşan herkes arasında caiz olur. 
[220]

Bu ortaklık; erkeklerle kadınların,bulûğa ermiş kimselerle sabilerin, hürlerle ticâret yapmasına izin verilmiş köielerin ve müslümanlarla kâfirlerin

arasında, caizdir. 
[221]

Mükâtep köleler de, bu ortaklığa, -ortak olarak- iştirak edebilirler. 
[222]

Ortaklar, kefaleti zikredince, müfâvedanın diğe şartları da mevcut olursa, bu ortaklık, müfâveda sözleşmesi olur.

Sermâye çok olmayınca, mân ortaklığı sözleşmesi yapmak daha uygun olur. 
[223]

 
Inân Ortaklığının Caiz Olmasının Şartı
 
Inân ortaklığının caiz olmasının şartı, sermâyenin, -sözleşmenin yapıldığı mecliste hazır olsun veya olmasın- ayrı olmasıdır.

Bu ortaklıkta, sermâyenin eşit olması şart değildir. Sermâyeler eşit olsa bile, kârın, farklı taksim edilmesi de caizdir. 
[224]

İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bu ortaklık sözleşmesinin yazılı olması hâlinde: “Bu ortaklığa, filan ve filan emâneti edâ edip, yerine getirme hususunda, Allah'tan korkmak üzere
müşterektirler.”' diye yazılmalıdır.”
Sonra, ortaklardan her biri, sermâyenin miktarını açıklar.
Ve, bu sermayelerin tamamının, bu iki ortağın elinde olacağı, bununla toplu veya perakende alış-veriş yapacakları ve. her birinin kendi reyi ile iş
yapabilecekleri; peşin veya veresiye satabilecekleri, sözleşme esnasında, -sözlü veya yazılı olarak- belirtilir.
Sonra da, kârın veya zararın, aralarında sermâyelerinin nisbetinde taksim edileceği, sözleşmeye yazılır.
Şayet, ortaklardan biri, kârdan fazla veya noksan almak gibi bir şart koşarsa, sözleşmeye bunu da yazarlar.

Ve “Şu ayın, şu gününden itibaren, bu sözleşmeye göre, bu şahıslar ortak olmuşlardır.” diye yazarlar. 
[225]

 
Inân Ortaklığının Hükümleri
 
Inân ortaklığının hükümlerine gelince;

Bu ortaklardan her biri, ticâret işlerinde, birbirlerinin vekili olurlar. Ancak,   bunlar  birbirlerinin   hakkını   almada   vekil   olamazlar. 
[226]

Inân ortaklığında, ortaklar,  eğer kefaletten söz etmemişlerse; birbirlerinin kefili olamazlar. 
[227]

 
2- Inân Ortaklığında Kâr-Zarar Ve Malın Zayi Olmasının Şartı
 
Inân ortaklığında, sermâye, ortaklardan ikisinden olur, emek (çalışma) ise, bu ortaklardan sadece birine ait bulunur ve kân herkesin sermayesine
göre paylaştırmayı koşarlarsa; bu caiz olur.
Bu durumda, ortaklar kârdan hisselerine düşecek miktar alacakları gibi; zarardan, hisselerine isabet eden miktarı da çekerler.
Inân ortaklan, sözleşmede, çalışan ortağın, sermayesinden fazla bir kâr almasını şart koşarlarsa, bu da caizdir.

Bu durumda, fazla sermâye veren ortağın malı çalışan ortağın yanında niüdârebe 
[228]

 olur.
Bu ortaklıkta, çalışmayan ortağa, sermâyesinden fazla kâr vemek şartı olsa bile, bu şart sahih olmaz.

Diğer ortağın yanında, çalışmayan ortağın malı, sermâye hükmünde bulunur ve bunlardan her biri, malının kazancını alırlar. 
[229]

Sözleşmede, bu ortaklardan her ikisinin de çalışması şart koşulmuş olsa, bu şart da caiz olur.
Bu durumda, bu ortaklardan birinin sermâyesi çok, diğerininki az olsa bile hüküm böyledir.
Keza, kârı, aralarında eşit olarak veya fazialı noksanlı taksim etmeyi şart koşmuş olsalar bile, yine bu hüküm değişmez.

Inân ortaklığında, kârın taksim edilmesi, şarta bağlı olduğu halde, zarar, dâima, herkesin sermayesi nisbetindedir.
[230]

Inân ortaklığında, ortaklardan birisi çalışır; diğeri ise, -bir özrü olsun veya olmasın- çalışmazsa;  bu durumda da,  bunlar beraber çalışıyor gibidirler.
[231]

İnan ortaklığında, kârın tamamının, ortaklardan birine ait olacağı şartı koşulursa, bu caiz olmaz. 
[232]

Inân ortaklığında, ortaklardan biri bin, diğeri ise iki bin getirir ve sözleşme de “Kâr da, zarar da, yarı yarıya” derlerse; bu sözleşme sahih olur;
ancak, “Zararın, yan yarıya olma şartı” bâtıl (geçersiz) olur.
Şayet, bu ortaklar, beraber çalışıp kazanırlarsa; kâr, koydukları şartlara göre dağıtılır.

[233]



Ancak, zarar ederlerse; zarar, herkesin kendi sermâyesi nisbetindedir. 

Inân ortaklığı sözleşmesinde, ortaklardan birinin sermâyesinin, diğerinin sermayesinden aşağı olması caizdir. 
[234]

Her hangi bir şey satın almadan önce, ortaklık malı veya sermâyelerden biri zayi olursa, bu ortaklık bozulmuş olur. 
[235]

Bir şey satın alınmadan önce, sermâyelerden her hangi biri, ister sahibinin, ister ortağının elinde olsun helak olursa; helak olan mal, sahibine aittir.
[236]

Bu ortaklardan her biri, biner dirhem getirip, bunları birbirine katarak ortaklaşsalar, karışan bu sermayeden zayi olan, her iki ortaktan zayi olmuş
sayılır. Bunlar, geride kalana da ortak olurlar.

Ancak, zayi olanın ve geride kalanın kime: ait oludğu biliniyorsa, bu durumda, -lehine olsun, aleyhine olsun- sahibi bilinen şey, o şahsa aittir. 
[237]

Inân ortaklarından biri, kendi malı ile bir şey satın aldıktan sonra, diğer ortağın malı zayi olsa, satın alınan mal, şartlarına göre aralarında taksim

olunur. 
[238]

Sözleşmede, vekâleti tasrih etmemiş (açıklamamış) olsalar bile, hüküm böyledir. 
[239]

Bu durumda, -malı zayi olan- ortak, hissesi için diğer ortağına müracaat eder. 
[240]

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, ınân ortaklığı, müşteri hakkında, akid ortaklığıdır. Ortaklardan her biri,  şirkette tasarruf sahîbi olur.  
[241]

 Sahih
olan da budur.           
Bu durum, ortaklardan birinin, bir mal satın almasından sonra, sermâyeden birinin helak olması halindedir.
Şayet, bir mal satın alınmadan önce, sermâyenin biri helak olur, daha sonra, diğer ortak, kendi malı ile bir şey satın alırsa, bu durumda bakılır: Eğer,
bu ortaklar) ortaklık sözleşmesi yapılırken, vekâleti tasrîh etmişlerse, satın alman şeye, bu vekâlet sebebi ile ortaktırlar.
Sermâyesi zayi olan şahıs, diğer ortağına,hissesi için müracaat eder.

Ancak, sözleşme, mücerred yapılmış ve bunda vekâletten söz edilmemişse, bu durumda, satın alınan mal, satın alanındır. 
[242]

Nevâdir'de şöyle zikredilmiştir:
Bir kimseye, çalıştırması ve kârının çalıştırana ait olması üzere, bin dirhem verilse» bu durumda, bundan doğacak zarar da, bu parayı çalıştırana ait
olur.
Bu şahıs,--hiç bir şey satın almadan, bu bin dirhem zayi olsa, onu sahibine tazmin etmesi gerekir.
Eğer, paranın sahibi: "Bu bin dirhemi çalıştır; kârına da, zararına da ortağız." der ve çalıştıracak şahıs bir şey satın almadan, bu bin dirhem zayi
olursa; bu durumda, bu bin dirhemi alan şahıs, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bunun yansını tazmin eder.
îmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre ise, bu şahsa tazminat gerekmez.
Şayet, bir mal satın almış ve sonra da, bu malın bedelini ödemeden önce, bu mal zayi olmuşsa, bu durumda, bu malın yansını, emreden-, yarısını da

diğeri tazmin eder. 
[243]

Inân ortaklarından birinin sermâyesi dirhemler, diğerinin sermâyesi ise, dinarlar olur; ancak, bunlar, kıymet bakımından birbirleri kadar bulunur ve
dirhemlerin sahibi, bunlarla bir köle; dinarların sahibi ise, bunlarla bir câriye satın alıp, bedellerini nakden öderler ve bu durumda, köle zayi olur,
câriye ise ellerinde kalırsa; ortaklardan her biri, sermâyesinin yapısı için, diğerine müracaat eder.
Bu ortaklar, sermâyelerinin tamamında bir şey satın alırlar ve alınan bu şey de helak olursa; birinin diğerine müracaat etmesi, söz konusu olamaz.
[244]

Inân ortakları, dirhemlerle sonrada dinarlarla eşya satın alıp, birinin kârını diğerine ilâve etseler; bunlar kâra da, zarara da , sermâyeleri nisbetinde,

satın aldıkları sırada ortak olurlar. Sahih olan da budur. 
[245]

Inân ortakları, bir takım eşyalarla veya ölçülebilen şeylerle ortak olup, bunlarla da, her biri kendi eşyasının kıymeti kadar, bir şeyler satın alırlar;
sonra da bunları satıp, taksimini isterlerse; bu durumda, bu ortaklık, söylediğimiz şekilde kurulmuşsa, o malın, satın alındığı gündeki kıymetine
itibar edilir.
Asıl'da: “Bu durumda, o mal, taksim edildiği gündeki kıymetine göre paylaşılır.” denilmiş; İmlâ'da ise:

“Bu malın, satırı alındığı gündeki kıymetine itibar edilir.” denilmiştir. 
[246]

Inân ortaklarından her birinin, peşin veya veresiye satma hakkı vardır. 
[247]

Bu ortaklardan her birinin, borç verme, borç alma ve icârlama hakları da vardır. 
[248]

Ortaklık sözleşmesine, böyle bir şart koymamışlarsa, ınân ortaklarından hiç biri, bir başkasını ortak edemez.

Inân ortaklarından her biri, kendi reyi ile alış-satış yapabilir. Sahih olan budur. 
[249]

Inân ortaklarından birisi, başka bir şahısla ortak olsa; bu üçüncü ortağın satın aldığı şeylerin yarısı kendisine, diğer yarısı ise ınân ortaklarına ait
olur. Bu ortakların, o maldaki hisseleri yarı yarıyadır.

Bu durumda, ınân ortağı bir şey satın alırsa; bu şey, bu ınân ortaklarınındır. Bundan, o üçüncü ortağa bir pay yoktur. 
[250]

İmâm Ebû Hanife (r.a.)'nin şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Inân ortaklarından birisi, ortağının huzurunda, başka bir şahısla,
müfâveda ortaklığı yaparsa; bu yeni ortaklığı sahih; öneki mân ortaklığı ise, bâtıl (geçersiz) olur.

Ancak, bu şahıs, bu yeni ortaklığı, ınân ortağının bulunmadığı bir yerde yapsa, bu durumda, bu müfâveda ortaklığı sahih olmaz. 
[251]



Inân ortaklarından hiç biri, bu firkete ait bir köleyi, mükâtep edemez. Bunda hilaf yoktur. 
[252]

Inân ortaklarından hiç biri, bu şirkete ait bir köleyi, bir mal karşılığında, hürriyetini verip, azâd da edemez.
Bu durumda, kendi reyi ile amel edip etmemesi de müsâvîdir.
Inân ortağı, müşterek maldan masraf ederek, evlenemez. Veya, bu şekilde, bir cariyeyi nikâhiayamaz. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm

Muhammed (r.a.)'in kavlidir. 
[253]

Inân ortaklarından birisi, “Şirkete ait bir cariyenin, başka bir şahsa ait olduğunu” haber verse; bu haberi, ortağının hissesi hakkında, caiz
olmaz.                                              Ortağı:

“Reyinde hürsün; ne yaparsan yapı” demiş olsa bile, hü küm böyledir. 
[254]

Bir mân ortağı, ortağının izni olmadan, -borcu sebebiyle- âret malından, bir rehin de bırakamaz. 
[255]

Inân ortaklarından birinin, ortaklık maldan, her ikisine ait olan bir borç için, bir malı rehin bırakması da caiz değildir. Böyle yapması halinde, o

ortağın, bu rehni tazmin etmesi gerekir. 
[256]

Ancak, buna ortağının izni   bulunması veya borcun sözleşmeli olması  hâlinde,  rehin bırakması caiz olur.   
[257]

Keza, ınân ortaklarından her hangi biri, şirketin borcuna karşılık, ortağının nasibinden, rehin bırakamaz.
Ancak, bu borç sözleşmesinden sonra olmuş veya bu ortağın kendisi, böyle yapılmasını emretmişse; bu durumda, onun malı rehin bırakılabilir.
Rehin yahut onun kıymeti veya alacak, elinde zayi olursa; bu, rehin alan ortağın hissesidir. Bu durumda, ortağı muhayyerdir. İsterse, borçluya
müracaat edip, borcunun yarısını, ondan alır. Borçlu ise, rehin bıraktığı şahsa müracaat ederek, bu rehnin kıymetinin yarısını ondan alır. Dilerse,

hissesini ortağından alır. 
[258]

Bir ınân ortağının, “Rehin aldığım” veya “Rehin verdiğini” ikrar etmesi, bu husus, sözleşmede varsa caizdir; aksi takdirde caiz değildir. 
[259]

Inân ortaklarından birisi, bu ortaklık bozulduktan sonra, rehin aldığını veya verdiğini ikrar eder ve ortağı da bunu yalanlarsa, ikrar eden ortağın bu

sözüne inanılmaz. 
[260]

Inân ortaklarından birisi, ticâret için borçlanmış olursa; bu borcu beraberce öderler. 
[261]

Kudûrî Şerhi'nde şöyle denilmiştir:
Inân ortaklarından her biri, diğerine:
“Reyinle hareket et.” demişse; rehin verme, rehin alma, başkası; ile ortaklaşma ve benzerleri gibi ticarî işlerden, hangisini yaparlarsa yapsınlar, bu,
ikisi hakkında da caiz olur.
Hîbeye, borçlanmaya, malı telef etmeye, mala karşılıksız sahip olmaya gelince; işte bunlar caiz değildir.
Ancak,  bunlar hakkında da, sözleşmede bir açıklık varsa;  bu durumda, bunlar da, caiz olur.
Yine, Kudûrî Şerhi'nde şöyle denilmiştir:

“Şayet, ortağı: “İstediğini yap; reyinle hareket et.” dememişse; bu durumda, ortaklık malı, şahsî malına katamaz.
[262]

Inân ortaklan, müdârebe şirketinde, sermâye sahibi olan şahıslar gibidirler. Mudârib yani ortağının sermayesini alan şahıs, bu mallarla, sefere
çıkabilir ve yol masrafı yapabilir.
Sahih olan da budur.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'in yoludur. 
[263]

Ançak ortak bulundukları bir mala, diğer ortağın şahsî malı karışmışsa, bu şahıs, o ortağının izni olmadan yola çıkamaz.  Şayet, bu malla yolculuk
yapar ve o zayi olursa; onu tazmin eder. Bu mal, hayvan olur; ona yük yükletmiş.ve zahmet vermiş bulunursa; onu tazmin eder. Böyle yapmamışsa

tazminatta bulunması lâzım gelmez.
[264]

Inân ortaklarından birisi, arkadaşının yolculuk için izin vermesi veya:
“Reyinle hareket et.” demesi üzerine, mal ile sefere çıksa; İmâm Ebû  Hanîfe (r.a.)  ile İmâm Muhammed  (r.a.)'den  gelen  sahih rivayetlere göre,
sefere çıkan ortak, ortaklık maldan, kendisinin nafakası, kiralamaları, yemesi-içmesi, ekmeğinin katığı, bu sermayeden karşılanır.
Bu kavli, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den Hasan bin Ziyâd rivayet etmiş; İmâm Muhammed (r.a.) de:

“Bu, istihsândır” demiştir.. 
[265]

Kâr varsa, bu masraflar kârdan karşılanır; kâr yoksa, sermâyeden ödenir. 
[266]

Sefere çıkan ortak, temekkün edip kaldığı yerden, ailesi ile gecelemek için aynlırsa, bu masraf ortaklığa âit olmaz; şahsî masraf olur. 
[267]

 
3- Inân Ortaklarının Şirket Mallarındaki Tasarrufları
 
Inân ortaklarının, birbirlerinin alım-satım, icar işlerine tayin ettikleri vekilleri, vekâletten çıkarma hakları vardır.

Ancak, bu ortaklardan birisi, hâkimin kararı ile resmen bir vekil tayin etmişse; diğer ortak, onu vekâletten çıkaramaz. 
[268]

Sözleşme yakarı ortağın; alış-satış ve bunların bedelini almak için, vekil tayin etme hakkı vardır. 
[269]



Inân ortaklarından her biri, bu tasarruf ve yetkilerde, müfâveda ortakları gibidirler.

Müfâveda ortaklarının sahip bulunduğu yetkiye ınân ortakları da aynen sahiptirler. 
[270]

Bu ortaklardan her hangi biri, diğerini, bir işi yapmaktan men ederse; onun, o işi yapmaması gerekir.
Şayet, bunu yaparsa, ortağının hissesini tazmin eder, öder. Bu sebeple, ortaklardan birisi, diğerine: 
“Dimyat'a katar git; oradan ileriye geçme.” dediği halde; bu ortak, Dimyat'tan ileri geçer ve orada da mal zayi olursa, ortağının hissesini öder.

Keza, bir ortak diğerini veresiye satmasını men ederse; daha önce, buna izin vermiş olsa bile, bu ortak, artık   veresiye   satamaz. 
[271]

Kudûri'de şöyle denilmiştir:

“Bu ortaklardan birinin sattığını, diğer ortağın ikâle etmesi hâlinde, bu ikâle caiz olur.” 
[272]

Bu ortaklardan birisinin sattığı bir eşya, bir özrü sebebi ile geri verilir ve henüz bir hüküm verilmeden, satan şahıs, onu kabul ederse; bu, ikisine
karşı da, caiz olur.

Keza, aybı sebebi ile, kıymetinden düşürse veya te'hir etse, bu da caiz olur. 
[273]

Bu ortak, özür ve illeti bulunmayan bir malın pahasını düşürürse veya kendisinden korkulmayan bir iş sebebiyle, bu malın değerini nok-

sanlaştırırsa; bu, kendi hissesinde caiz olur; ortağının hissesinde caiz olmaz. 
[274]

Bu ortaklardan birinin bağış yapması hâlinde de hüküm böyledir. 
[275]

Ancak, eşyadaki aybı, ortak, haber verir ve ikrar ederse; -pahasını noksanlaştırması- kendisine ve ortağına karşı caiz olur. 
[276]

Umum üzerine olan, mân ortaklığının, ortaklarından birisi, ortağına, orMklığıpa karşı bir yük buğday teslim etse, bu sahih olmaz. 
[277]

Ortaklardan birisi, bedelini hâlde (o anda) almak üzere, bir mal satıp, diğer ortak, onu te'hir eyelese; bunu te'hir etmesi, hisselerin ikisi içinde, sahih
olmaz.
Ancak, bu ortaklardan her biri, diğerine:
“Nasıl bilirsen, öyle yap.” demişse, bu durumda, sahih olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. İmâmeyn ise:
“Bu durumda da, sadece, kendi hissesi için sahih olur.” demişlerdir.
Şayet, te'hir, satışın velîsi tarafından yapılmışsa, bu te'hir, bi'1-icma, her iki hisse için de, sahih olur.
Şayet, malı, bu iki ortak, beraberce vermiş, sonra da, birisi te'hir etmişse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu te'hir, hem kendisinin, hem de
ortağının hissesi hakkında câtz olmaz.
İmâmeyn'e göre ise, bu te'hir, te'hir eden ortağın hissesi için caiz olur; ortağının hissesi hakkında ise, caiz olmaz.
Fakat, sözleşmeyi bu ortaklardan birisi yapar, sonra da, onu te'hir ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu te'hir her iki

hisse için de caizdir. 
[278]

 Muzmarât'da:
“Bu görüş, bi'1-icma' böyledir.” denilmiştir.

Her yerde, te'hir sahihtir. Tazminat da gerekmez. 
[279]

Inân ortaklarından birisi, ticâretlerinden dolayı bir borç haber verir; diğeri de, onu inkâr ederse; ikrar eden ortak, borcun tamamını öder. Akdin
sahibi, ikrar edip:
“Ben, filândan bir köle satın aldım.” derse; hüküm yine böyledir.
Inân ortaklarından birisi, alacaklarının bir ay te'hirli olduğunu ikrar ederse;  âlimlerimize göre, bu ortağın kendi hissesinin te'hiri caizdir.

Keza, bu ortaklardan birisi, -borçluyu- ibra etse, bu ibrası, ancak kendi hissesinde sahih olur. 
[280]

Yanında bulunan câriye, ticâret malı olduğu halde, “Başkasına aittir.” diye haber veren, mân ortağının bu haberi, ortağı hakkında sahih olmaz.

Kendi hissesinde ise caiz olur. 
[281]

Inân ortaklarından birisi, “Ticâretleri için, filan şahıstan, bin dirhem borç aldığını” haber verirse; bu borcu, hassaten kendisinin ödemesi gerekir.
[282]

Uyun Kitabında şöyle zikredilmiştir:
“Ancak, sözünü isbât ederse, o zaman, müştereken öderler. Borç veren şahıs, beyyine ibraz ederse; alacağını, bunu kendisinden alan şahıstan alır.

Sonra da, borç alan şahıs, ortağına müracaat eder. 
[283]

Ortaklardan her birinin, diğerine borç etme hususunda izin verilmesi hâlinde, bu borcu, şahsen borcu olan ortağın kendisinin ödemesi gerekir. Hatta,

borç veren kimse, alacağını ondan isteyince o ortağın, diğer ortağına müracaat etme hakkı yoktur. Sahih olan da budur. 
[284]

Bu ortaklıkta, ortaklardan biri, bir mal sattığında, onun bedelini, diğer ortağı alamaz.
Borç da böyledir.
Borçlu, borcunu, borç ettiği şahsın ortağına veremez. Bu durum, bir kimsenin, vekilden bir maî satın alması gibidir. Müşteri, satın aldığı malın
bedelini, müvekkile vermez.
Bir kimse, aldığı borcu, -o vekil etmeden önce,- ortağına verirse, bu ortağın hissesinden kurtulur; borç verenin hissesinden ise kurtulmaz. Bu,

istihsândır. 
[285]

[286]



Ortaklardan biri, ticâret malından, kusurlu bir mal satın alırsa; diğer ortağı, bu kusuru ve aybı sebebiyle,  bu malı geri veremez. 

Keza, bu ortaklardan biri, bir ticarî malı satınca, müşteri, bu malı, diğer ortağa geri veremez. 
[287]

Bu ortaklardan birisi, diğer ortağın verdiği şey hakkında, niza edemez.
Satması hâlinde de durum böyledir.

Bu husustaki, beyyinesi ve şahitleri de dinlenmez. Kendisine yemin de ettirilmez. Bu hususta, onunla, bir yalancı arasında fark yoktur. 
[288]

Inân ortaklarından birisi, bir şeyi kiraya tutunca, ücret, diğer ortağından istenemez. 
[289]

Inân ortaklarından bu kira sözleşmesini yapan şahıs, bunu kendi şahsı için kiralamış ve ücretini ortaklık maldan vermişse, ortağı ona müracaat
ederek, verdiğinin yarısını alır.
Şayet, bu şahıs, o şeyi, ortaklık için kiralamış ve ücretini de, şahsî malından vermişse, verdiğinin yarısını, ortağından alır.
Artık, aralarındaki ortaklık, mülk ortaklığı gibi, bir şey hakkında, husûsî bir ortaklık ise, bu durumda, ortağından bir şey alamaz.

Keza, ortaklardan birisi, ticaret malından bir şeyi kiraya verirse, diğer ortak, kiracıdan bir ücret talep edemez. 
[290]

îki kimse, peşin ve veresiye alıp satmak üzere, ticâret hususunda, bir ınân ortaklığı tesis eder ve bunlardan birisi, ticâret hâricinde bir şey satın
alırsa, bu şey, bizzat satın alın alanın olur.
Fakat, satın aldığı şey, -peşin olsun, veresiye olsun- ticari bir mal işe, bunun alım-satımı, ikisine ait olur.
Ancak, bu ortaklardan birisi, veresiye, ölçülebilen veya tartılabilen bir mal satın alır, elinde de, şirket malı olarak, o cins maldan bulunursa, bu malın
şirkete alınması caiz olur. Durum böyle değilse, o mal, alan
ortağın şahsına ait olur.
Bu ortak, elinde bulunan ortaklık dirhemlerle veresiye dinarlar satın alırsa; bunlar, kıyâsa göre şahsına ait olur; istihsânda ise, şirkete mal edilir.
[291]

Inân ortaklardan birisi, bir ticarî iş için kendisini kiraya verirse; aldığı ücret, ortağı ile aralarında taksim edilir.

Ancak, bu ortak, nefsini veya şahsî kölesini ticâretle ilgisi olmayan bir iş için kiraya verirse, aldığı ücret,  hassaten kendisinin olur. 
[292]

Bu ortaklardan birisi, müdârebe malı alsa; bunun kârı, özellikle kendisinin olur. Bu hususta, Kitab'ta tafsilât vardır.
Bu ortak müdârebe malını, sarfetmek için alırsa, bunda da ticâret ortaklığının bir hakkı yoktur. Onun kârı da, kendisine mahsustur.
Ancak, bu şahıs, müdârebe malım, ortağının yanında almışsa; o, ticâret malına sarfedileceği için, buna ortaktırlar.

Müdârebe malını, ticâretlerinde sarfedecekse veya onu ortağının mutlak yokluğunda almışsa, bu malın kârına ortak olurlar. 
[293]

Mümekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Inân ortaklarından biri, başka bir şahsa:
“Bu sene içinde satın alacağıjm köleye seni ortak ettim.” dedikten sonra, keffâret-i zıhar'ı için veya buna benzer bir sebeple, bir köle satın alır ve
satın alışı sırasında da, “Bu kölenin şahsına ait olmadığına” şahit tutarsa; yaptığı bu şey caiz olmaz. O kölenin yarısı, ortağının olur.
Ancak, önceki şekilde yapmasına ortağı izin vermişse, bu caiz olur.
Keza, bu şahıs, kendi nefsi için yiyecek maddesi satın alır ve bir başkasını da, ona ortak etmiş bulunursa; nefsi için alması, ortağının izin vermesi

hâlinde caiz olur;  aksi takdirde caiz olmaz. 
[294]

Inân ortaklığında, şirketle alâkası olmayan zarar, sahibine mahsustur.

Buna göre, bu ortaklardan birisinin, şirketle ilgili olmamak üzere, ^şahitlik yapması caizdir. 
[295]

Müntekâ'da zikredildiğine göre, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur: Inân ortaklarından her birinin sermayesi eşit olur; kendi reylerinde
hür çalışırlar ve alıp-satarlarsa; kâr-zarâr kendisi ile ortağına âit olur.
Bunlardan birisi, kendi hissesini, bir şey karşılığında satar ve buna !da şahit tutarsa, hem kendi hissesi, hem de ortağının hissesi satılmış olur.

Ortağının hissesini satması hâlinde de, yine müşterek olurlar. 
[296]

Inân ortaklarının birinin yanında, diğer ortağının bir malı zayi (olursa, bu şahsın, ortağının hissesini ödemesi gerekmez.

Bu ortaklardan her birinin, kaybolan mal hususunda, yeminle söyledikleri söz kabul edilir. 
[297]

Inân ortaklarından birisinin, bir malı gasbetmesi veya helak ietmesi hâlinde, ortağı sorumlu tutulmaz.

Bu ortaklardan birisi, fâsîd bir satışla bir mal satın alır ve o da jyanında zayi olursa; onu öder. Ve, bedelinin yarısını ortağından alır. 
[298]

Inân ortaklarından birisi, ortaklık mal yanında bulunduğu halde jölürse, onu zâmin olur. Yani, vârisleri, ortağının hissesini öderler. 
[299]

inan ortaklarından birisi, özellikle yiyecek maddelerini yükletmek 'üzere, ariyet olarak bir hayvan alır; ona da, ortağı, kendi şahsî yiyeceğini yükletir

-yük ister aynı miktarda, ister daha az olsun- ve bu hayvan Izâyi olursa (ölürse, helak olursa), o ortak, öder. 
[300]

Inân ortaklarından birisi, ortaklık maldan yiyecek maddesi yükletmek ; üzere, ariyet olarak bir hayvanı alır ve o hayvana, aynı ; ağırlıktaki ortaklık
maldan yiyecek maddesini yükletir ve bu hayvan ;ölürse, bu ortağın onu tazmin etmesi gerekmez.
Hasılı, ariyet, mân ortaklarından  birinin  şahsî  menfâati  için alınırsa, onun kârı da, zararı da, onu ariyet olarak alan ortağındır. Eğer, ariyet, ortaklık

menfâati için alınmışsa, tazminat müşterek olur. 
[301]

Inân ortakları müştereken eşya satın aldıktan sonra,  birisi, diğerine:
“Ben, seninle ortak çalışmam.” der ve kaybolur; diğeri ise, bu eşyaları satarsa, kârı, satan ortağa ait olur.



Bu ortak, ortağının -sermaye- hissesini, bu eşyaların alınış kıymetinden öder. 
[302]

 
4- VÜCUH ŞİRKETİ VE A'MÂL ŞİRKETİ VÜCÛH ŞİRKETİ

 
Vücûh  Şirketi: 
 
İki (veya daha fazla) kimsenin, sermâyeleri olmadığı halde, ortak olmalarıdır.
Bu şahısların, malları bulunmamakla beraber, halk arasında itibarları vardır.
Bunlar, kendi aralarında:

“Veresiye satın alıp, peşin satmak üzere, Allahu Teâlâ'nın takdir edeceği kâra, aramızda ortak olmak üzere, ortaklaştık.” derler. 
[303]

Bu şahısların ortaklıkları, müfâveda olur. Bunlar, birbirlerinin kefili olurlar. Satın aldıkları şeylere, yan yarıya ortak olurlar.
Bunların herbiri, satın aldıkları şeyin yarısına borçlanmış olurlar. Bu ortaklar, kârı da eşit olarak bölüşürler.
Bu ortaklar, müfâveda.sözünü söylerler veya bunun gerektirdiği şeyden (bahsederler.
Bu şekilde, satın alınan şeyler ve bedelleri hakkında, vekâlet ve kefalet tahakkuk etmiş olur. Bunların birisinin olmaması hâlinde, ortaklıkları, ınân

ortaklığı olur. 
[304]

Inân ortaklığında, ortaklardan her hangi birinin, şart koşulmuşsa, satılanın mülkünde fazlalığı caiz olur.
Uygun olan da, bu ortaklıkta, kârın, satılanın nisbetinde olmasını şarta bağlamaktır.
Hatta, satılanda fazlalık kabul edildiği hâlde, kârın eşit olması, veya bunun aksi şart koşulsa, bu şart caiz olmaz. Kâr, aralarında, herkesin sattığı

mal nisbetinde taksim edilir. 
[305]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“İki kişi mal ve şahısla, ınân ortaklığı tahsis ederler ve birisi eşya satın alır; diğeri ise:
“Bu şirketimize aittir.” deyince, satın alan ortak:
“Bu, benimdir. Ben, bunu kendi malımla, kendim için aldım.” der ve bunu, ortaklıktan sonra aldığını iddia eder ve bu eşya ticâret yaptıkları cinsten
olursa, ortaklığa âit olur.”
İddia sahibi, “Bu malı, daha ortak olmadan önce aldığını” söyler; diğeri de:
“Hayır, sen, bu malı, ortaklık sözleşmesi yaptıktan sonra aldın.” derse; bu durumda bakılır: Eğer, malın alınış tarihi de, ortaklık tarihi de belli ve
almış tarihi önce olursa; bu mal, Allah adına yemin etmesi hâlinde, müşterinin (satın alan şahsın) olur.
Yemin ederken de: “Bu mal, ortaklık malı değildir”  Demesi gerekir.
Şayet, ortaklığın tesis tarihi, malın alınış tarihinden daha önce ise, bu durumda, o mal şirkete ait olur.
Malın satın almış tarihi, bu münazaadan bir ay kadar önce olur; şirketin kuruluş tarihi ise bilinmezse; bu durumda mal, hassaten satın alan şahsa ait
olur.
Şirketin kuruluş tarihi belli ve bu, münazaadan bir ay kadar önce olur; malın satın alınma tarihi ise asla bilinmezse, bu durumda da, bu mal,
ortaklığa aittir.
Ancak, bu tarihlerden hiç biri bilinmiyorsa; bu durumda, satın alan ortağın:
“Allaha yemin olsun ki, bu mal, ortaklığımızın değildir.” demesi ile, bu mal, ona ait olur. Çünkü, tarihler bilinmeyince, sanki bu işler, aynı zamanda

vuku bulmuş gibi olur. Böyle olunca da, satın alınan bu mal, ortaklığın olmaz. 
[306]

 Bu ortaklardan birisi:
“Ben, eşya satın aldım. Bedelinin yarısını sen ver” der; ortağı ise, buna inanmaz Ve satın alınan mal durmakta olursa, birinci ortağın sözü geçerli
olur.
Ancak, bu mal zayi olmuşsa, bu birinci ortağın sözü tasdik edilmez.
Keza, ortaklardan biri satın aldığım söylediği halde, diğeri bunu inkâr ederse; inkar eden ortak bilip-bilmediği hususunda yemin eder.
Satın alan ortak, bu hususta şahit getirirse, kabul edilir.

Helak olduğunu söyler ve yemin ederse, sözü kabul edilir. 
[307]

Müntekâ'da şöyle denilmiştir:
Müfâveda ortaklığı yapmak isteyen, iki kişiden birinin evi veya hizmetçisi yahut eşyaları bulunur; diğerinin ise hiç bir şeyi olmaz ve ortak olup
şahsen çalışmaya başlarlar ve ortaklıkları hakkında, diğerinin eşyasından hiç söz etmezlerse; bu ortaklık, müfâveda olarak caiz olur.
Bu eşyalar ise, hassaten sahibine ait olur.
Bu şirket, şahıslar şirketidir.

Keza, bu ortaklardan birinin sikkesiz altını bulunur; diğerinin ise, bir şeyi olmazsa, durum yine böyledir. 
[308]

 
A'mâl Şirketi
 
Bu ortaklık, -iki terzi veya iki boyacının yahut bir terzi ile bir boyacının veya yaşmak dikicinin- sermayesiz olarak, işlerini kabul etmek üzere, ortak
olmalarıdır.

Bu ortaklık caizdir ve bu ortakların kazançları müşterek olur. 
[309]

Bu ortaklardan her biri, diğerine, yapılan işleri kabul etmek hususunda, vekil tayin edilmiş hükmolunur.



Bu vekilin, yapılan işleri kabul etmesi caizdir. Bu vekil, işleri ya güzel görür veya güzel görmez.
Bu ortaklık, bazen müfâveda, bazen de inan ortaklığı olur.
Bu ortakların ortaklaşma akdi (sözleşmesi) yaptıkları esnada, müfâveda sözü söylenmiş veya bu anlamda konuşulmuşsa; bu durumda, bu ortaklık,
müfâveda ortaklığı olmuş olur.
Meselâ: İki san'atkar, bütün işleri veya tazminatı kabul etmeyi; kârın  veya  zararın,  yarı  yarıya  olmasını;   ortaklardan her birinin diğerinin vekili
olacağını; şirketle ilgili işlerde, birbirlerini temsil edeceklerini şart koşarlarsa; bu, müfâveda ortaklığı olur.
Fakat, aralarında bir üstünlük olacağını söylerlerse; bu durumda, bu şirket, ınân ortaklığı olur.
Meselâ: Bu ortaklardan biri, işin, üçde ikisini, diğeri de, üçde birini yapacağını; kârın ve zararın, bu nisbette olacağını söylerlerse; bu durumda bu
ortaklık, mân ortaklığı olur.
Keza, söz olarak “Inân ortaklığtyapacağız.” demeleri hâlinde de, ortaklık, mân ortaklığı olur.

Keza, mutlak şekilde hiç bir şey söylemeden ortaklaşırlarsa; bu ortaklık da, mân ortaklığı olur. 
[310]

Bunlar, müfâveda ortaklığı kurmaz, fakat mutlak ortaklık kurarlarsa; bu ortaklık, bazı hükümler bakımından, mân ortaklığı olur.
Bu ortaklardan birisi, zayi olmuş sabun veya esnan bedelinden, :nakliyat işlerinden, amele ücretinden veya geçmiş aylara ait ev kirasından,
beyyinesiz olarak, borç ikrar ederse, buna, ortağı inanmaz ve bu borcu, şahsen kendisinin ödemesi lâzım gelir.
Bu ortaklar, bazı hükümler bakımından da, müfâveda ortağı gibi olurlar.
Şöyle ki: Bir şahıs, bu kimselerden birine veya ikisine, iş verirse; bu iş veren, bu ortaklardan, hangisini isterse, onu sorumlu tutar.
Bu ortaklardan her hangi biri, iş ücretini isteyebilir. îş veren de, ücreti hangisine verirse versin, bu caiz olur.
Tazminat gerekince de, bu ortaklardan hangisini dilerse, tazminatı ondan alır.
Bu ortaklıkda, istihsânen, bu hükümlerde, müfâyedaya itibar edilir.

Bunların hâricinde, müfâveda hükümlerine itibar olunmaz. 
[311]

Bu ortaklardan birisi, ticarî bir suç işlese, tazminat, ikisine ait olur. îş sahibi, bu ortaklardan hangisini dilerse, onu sorumlu tutabilir. 
[312]

Bu ortaklık, ınân ortaklığı olduğu zaman, bu tazminat ortağından değil, o hataya başlayandan talep edilir. 
[313]

Bu ortaklardan birisi, diğerinin hâricinde, bir iş yaparsa;   onun kazancına ortaktırlar. Bu durumda, bu ortaklığın, müfâveda -gibi- veya mân
ortaklığı -gibi- olması da, müsavidir.

Bu durumda, kârda fazlalık şart koşmuş olmaları da caizdir. Biri, diğerinden fazla çalışıyor olsa bile, bu böyledir.
[314]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un, şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Bu ortaklardan birisi, hasta olur, yolculuğa çıkar veya çalışamaz olursa, diğer ortağın
kazancı, bu iki ortaklarasında paylaşılır.
Bu ortaklardan her hangi birisi, iş ücretini alabilir. İş yaptıran şahıs, bu işin ücretini, dilediği ortağa verebilir. Ortaklıkları müfâveda ortaklığı olmasa

bile bu böyledir. Bu, istihsândır. 
[315]

Keza, bu ortaklardan birisi, işini bitirirse; diğerine yardım eder. Çünkü, o işi yapmak, ikisinin de vazifesidir. Ve, beraberce yapmaları îcâbeder.
Baba-oğul, aynı san'atta çalışıp kazanırlar ve ikisinin de sermâyesi bulunmazsa, elde edilen kazancın tamamı, babaya ait olur.
Oğul, babanın ıyâli ise yani yanında duruyorsa, o, babasına yardım ediyor demektir.
Görmüyor musun ki, bu durumda, bir oğul, ağaç dikse, bu ağaç babanın olmaktadır.
Sermâyeleri yoksa, karı-koca arasındaki hüküm de böyledir.
Çalışmaları sebebi ile, bunların mallan artmışsa; bu kocanındır; karısı, ona yardım ediyor demektir.

Ancak, kazançları ayrı ise, bu durumda, herkesin kazancı, kendisine aittir. 
[316]

Bir kadın, kocasının pamuğunu eğirirse ve bezini dokursa, bunların tamamı,*kocaya ait olur. 
[317]

Bu ortaklıkta, iş yarı yarıya; kazanç, üçte birli diye şart koşulsa, bu şart caiz olur. Bu, istihşândır. 
[318]

Az çalışana, çok kâr şart koşmuş olsalar, esahh olan kavle göre, bu da caizdir. 
[319]

Üçte bir'li kâr ortaklığını şart koştukları halde, çalışjma duru munu açıklamasalar, bu da caizdir. 
[320]

Zarara gelince, bu ortaklar arasında, fazla veya noksan değil; ancak tazminat miktarında olur. 
[321]

Bir ortaklıkta sermâyenin üçte ikisinin, ortaklardan birine, üçte birinin de, diğerine ait olacağı şart koşulduğu hal'de, “Zarar, yarı yarıya olsun.”

derlerse, bu, “Zararın yan yarıya olması şartı” bâtıldır, geçersizdir. Bu zarar,   ortaklardan her birinin hissesine göredir. 
[322]

Bir kimse, bir terziye, bizzat kendisinin dikmesi için, elbiselik kumaş teslim eder; bu terzinin de bir müfâveda ortağı bulunursa;bunlârın arasında,
müfâveda ortaklığı devam ettiği müddetçe, kumaş sahibi, bunu istediği ortağın dikmesini talep edebilir.
Bu ortakların ayrılması veya birinin ölmesi hâlinde, ölen ortak kumaşın teslim edildiği ortaksa, kumaş sahibi, elbisenin dikilmesi hususunda, diğer

ortağı, sorumlu tutamaz. 
[323]

Bu mes'ele, kumaş sahibi, “Bizzat sen dik.” diye şart koşmamış olsaydı,bunun hilâfına olurdu. Bu durumda, ortaklıktan aynlsalar da, kumaşı teslim

ettiği ortak ölse de, diğer ortak, o elbiseyi dikmekle sorumlu tutulurdu. 
[324]

tmâm Ebû Yûsuf (r.a.), Nevâdir'de şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, iki ortağın yanında, onlardan birinde elbisenin bulunduğunu iddia edince, onlardan biri ikrar, diğeri de inkâr ederse; bu ortağın ikrarı



caiz olur. O şahsın elbisesi verilir; dikiş ücreti alınır. Bu, istihsândır.” 
[325]

Keza, bu elbisede, bir yırtık bulunur; ortaklardan birisi, bunun inceliğinden olduğunu ikrar eder, diğeri ise, inkâr ederse; bu elbise, isteyenin olur.
Bize göre, pu elbise, onu inkar edenin olur.
Eğer, inkâr eden ortak, bu elbisenin diğer orağına âit olduğunu, önceki inkarından sonra, ikrar eder ve bunu iddia ederse; elbise hakkında, bunun
ikrarı öncekinin ikrarı -gibi- olur. Sözü, nefsi üzerine doğrulanır.
Bu ortak, tazminat için, diğer ortağına baş vuramaz.
Bu ortaklardan birisi, zayi olmuş (sakatlanmış, yırtılmış) bu elbiseyi kendisinin diktiğini ikrar, diğeri ise inkâr eylerse, ikrar eden ortağın, bu
elbiseyi tazmin etmesi gerekir.
Keza, bu ortaklardan birisi, kullanılmış sabun borcu, işçi ücreti veya geçmiş ayların dükkan kirası borcu ikrar eder, diğeri ise, beyyine olmadan, ona
inanmazsa, tazminat, ikrar edenin şahsına münhasır olur.
îcâr geçmemiş, sabun kullanılmamış olursa, bunu ikrar eden ortağın sözü, diğer ortağı hakkında da geçerli olur ve borçlarını beraberce öderler.
Bu ortaklardan birisi, -bir şey satın almadan- borcun, ikisine âit olduğunu iddia ederse, onun sözü geçerli olur.
İki kişi, hac kitapları nakletmek ve Allahu Teâlâ'nın vereceği rızkı, aralarında yarı yarıya bölüşmek üzere ortaklaşsalar, bu ortaklıkları caiz olur.
[326]

İki (muallim/öğretmen), çocuklara ezber yaptırmak, kitap okutmak, Kur'ân ta'limi yaptırmak üzere ortaklaşsalar; Sadı’ş-Şehîd:

“Muhtar olan, bu ortaklığın caiz olmasıdır.” demiştir. 
[327]

Fıkıh öğretmek için ortaklaşmak da böyledir. 
[328]

Haram bir iş yapmak üzere ortaklık tesis etmek sahih olmaz. Dellallann ortak olmaları da sahih değildir.
Kurrâların da, zemzeme ile okutmak hususundaki ortaklıkları sahih olmaz.
Zemzeme: Bir topluluğu, tek bir sesle (hep bir ağızdan) okutmak demektir.
Bu şekilde, med yapılmayacak yerde, med yapmak ve bazı kelimeIeride bölerek okumak ihtimâli vardır.

Bir mecliste, ta'ziyeyi de, böyle, hep bir ağızdan yapmak caiz değildir. 
[329]

İbn-i Semaâ'a, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir.
“Ölçücülük işi yapan üç kişi, yiyecek maddeleri ölçmek üzere, aralarında, kazançlarına ortak olmak için bir şirket kursalar; bir yiyecek maddesini
de, belli bir ücretle ölçmek üzere alsalar ve bu üç kişiden birisi hastalanıp iş yapamadığı halde, işi, iki ortak yapsa; alman ücret, üçe bölünür.”
O ortaklar hasta olunca, diğer iki ortak, onun işini yapmaya razı olmayıp, onun da bulunduğu bir yerde, bu ortaklığı bozsalar veya bu ikisi:
“Şahit olunuz biz, aramızdaki ortaklığı bozuyoruz.” dedikten sonra, ölçecekleri şeyin tamamını, ikisi ölçseler; bunlara, ücretin üçte ikisi verilir. Üçte
birden, bu iki şahsa, ücret yoktur. Bunlar, -bu miktarı- fazladan ölçmüş olurlar. Üçüncü şahıs da, o iki kişinin aldığı ücrete ortak olamaz.
Keza üç kişi, bir şahsın işini yapmayı kabul etseler, bu, ortaklık olmaz.
Sonra, bu işi, o üç kişiden birisi, yalnız başına yapsa, ona, ücretin üçte biri verilir.
Diğer, -üçte iki- işi, fazladan yapmış olur.

Bu işin sahibi, bu üç kişiden her hangi birini, işin tamamının yapılmasından sorumlu tutamaz. 
[330]

Üç kişi, sözleşmesiz ve ortak olmaksızın, bir işi kabul ettikten sonra, birisi gelip, bu işin tamamını yapsa, bu şahsa, ücretin üçte biri verilir. Diğer,

iki şahsa, bir şey verilmez. 
[331]

Bir terzi ile çırağı, usta biçmek, çırak da dikmek üzre, kazançları yarı yarıya olmak şartıyla, ortaklaşsalar,
Veya, iki çulha (bez dokuyucu), birisi ipi eğirmek, diğeri de dokumak üzere ortklaşsalar, uygun olur.

Bu ortaklıklar, -bir terzi ile bir boyacının ortaklaşmasının sahih olması gibi- sahih olur. 
[332]

Bir san'atkar, dükkanında bulunan bir şahısla, işi onun yapması ve kâra ortak olmak üzere, sözleşme yapsa; bu, istihsânen caiz, âlimler:
“Bu işi, çırak kabul etse, bu da caiz olur.” demişlerdir.
Bu işte, dükkan sahibinin çalışması da caizdir. Fakat, dükkan sahibi:

“Sen, kabul etmesen de, ben kabul ediyorum; sana bıraktığım işin yarısını yap.” demiş olsa, bu caiz olmaz. 
[333]

 
5- FÂSİD ORTAKLIK

 
Fâsid Ortaklık:
 

Ortaklığın sahih olması için gereken şartlardan birisi bulunmayan ortaklıktır. 
[334]

Odunculuk, avcılık, sulamacıhk ortaklığı sahih olmaz. 
[335]

Keza, otculuk, dilencilik ortaklığı da sahih olmaz. Ortaklardan her birinin avladığı av, kestiği odun, kendisine aittir.
Diğerine, bunlardan bir şey verilmez.
Buna göre, mübâh olan her şeyde ortaklık caiz olmaz.
Meselâ: Ot toplama, dağ meyvelerinden |olmak şartıyle, ceviz, incir, fıstık ve benzerlerini toplama, çamur toplama, kireç yapma; tuz, buz, sürme,
mâden ve câhiliye devrine ait hazîne ortaklığı caiz olmaz.
Fethu'l-Kadîr'de şöyle zikredilmiştir:



“Şayet, çamur, alçı veya cam kumunun sahipleri bulunursa, bunları satın almak, pişirmek ve satmak için ortaklaşmak caiz olur.”

Bu ortaklık ise, vücûh ortaklığı sayılır. 
[336]

Avcılardan her biri, elde ettiği avın sahibidir.
Ancak, avcılar, bir avı, aynı anda beraberce almış olurlarsa; o ava, eşit olarak, ortak olurlar.

Avı birisi alırsa, diğerine, bu avdan bir şey verilmez. O, kazananındır. 
[337]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu avcılardan biri, diğerine yardım ederse, ona ecr-i misil verilir. Bu da, bu avın, yarısının sekizde birini geçemez.

tmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile tmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, yardım eden avcı, çalıştığı kadarına sahip olur. 
[338]

Bir avcı, diğerine, tuzak kurmada veya benzeri bir işde yardım eder; o tuzağa ise bir şey isabet etmezse, bu şahsa, ecr-i misil verilir. Bunda, ihtilâf

yoktur. 
[339]

İki avcının avları birbirine karışırsa, bunlar görüş birliğine göre, bu avcıların arasında taksim edilir.

Bu hususta görüş birliğine varamazlarsa, yarıya varana kadar, her birinin avı, yeminine göre belirlenir. 
[340]

Bu şahıslar, elde ettikleri şeyleri, birbirine katarak satarlar ve bunlar ölçüleBiIen veya tartılabilen şeylerden olursa, bunların bedellerini, her cinsin
ölçüsüne ve tartısına göre taksim ederler.

Elde edilen şeyler, ölçülen veya tartılan şeylerden değilse, taksim, her birinin kıymetine göre yapılır. 
[341]

Elde edilen şeylerin, tartısı, ölçüsü ve kıymeti belli değilse, bu şahıslardan her biri, yarıya varana kadar, yeminle birlikte, arkadaşını dava edebilir.
[342]

Yarıdan fazlayı dava eden şahıs, buna beyyine getiremezse, sözüne inanılmaz. 
[343]

Av hususunda ortaklaşan iki kişiden her birinin köpeği olur ve bu iki köpeğide ava gönderirlerse veya ikisi de tuzak kurarlarsa, elde edilen avı,

aralarında yan yarıya bölüşürler. 
[344]

Köpek, avcılardan birinin olur, onu ikisi birlikte, ava gönderirlerse; bu köpeğin yakaladığı av, sahibinin olur.
Ancak, bu köpeğin menfaati, diğerine ait kılmmışsa, (bu köpeğin ariyet alınması gibi) bu durumda, o köpeğin yakaladığı av, onu ariyet alan şahsın

olur. 
[345]

Bu avcılardan her ikisinin köpeği bulunur ve bu iki köpek, beraberce bir ayı yakalarlarsa; avcılar, bu ava ortak olurlar.

Bu köpekler, ayrı ayrı av yakalarlarsa; her avcı, kendi köpeğinin yakaladığı avın sahibi olur. 
[346]

Avı, avcılardan birinin köpeği perişan ettikten sonra, diğerinin köpeği ona yardım ederse; bu av, önceki köpeğin sahibinin olur.

Eğer, önceki köpek, bu avı zebun ve perişan etmeden önce, diğer köpek de gelirse; bu durumda bu avcılar, o ava, ortak olurlar. 
[347]

Birinin katırı, diğerinin de su tulumu olan, iki kişi, kârlarına ortak olsalar, bu ortaklık sahih olmaz. Suyu satan, katırın sahibi ise, kazanç ona ait olur.
Tulum sahibine ise, ecr-i misil olarak az bir şey verilir.

Eğer, suyu tulum sahibi satarsa, kâr onun olur. Bu durumda, katır sahibine ecr-i misil verilir. 
[348]

Birinin katırı, diğerinin devesi bulunan iki kişi, yük taşımak ve yarı yarıya ortak olmak şartıyla ortaklaşsalar, bu ortaklık da sahih olmaz.

Bu şahısların aldıkları ücretleri, arlarında, katırın ücreti, katıra göre; devenin ücreti ise deveye göre almak üzere taksim etmeleri gerekir. 
[349]

Keza, bu durumda ücretle nakliyat yapma işini yalnız katır sahibi yapmışsa; deve sahibine, hiç bir şey verilmez.
Fakat, diğer şahıs da, yüklemede ve indirmede yardım etmişse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre, icarın yansım geçmemek üzere, ona da, ecr-i
misil verilir.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, o şahsa, yaptığı işe göre, ecr-i misil verilir. 
[350]

Bu şahıslar, hayvanları ile birlikte, bunları sürmek, yük taşımak veya benzeri bir şekilde, kendilerinin de çalışmalarını şart koşarlarsa, elde edilen

ücreti hayvanlarının ücretleri gibi taksim ederler. Ve bunları, işlerinin ücreti olarak paylaşırlar. 
[351]

Bu şahıslar, belli bir yükü, belirli bir ücretle, deveden ve katırdan bahsetmeden, taşımayı kabullenseler ve bu yükü,omuzlarındataşısalar; elde

ettikleri ücreti, aralarında yarı yarıya taksim ederler. Bu, ecr-i mislin zımmına girmez. 
[352]

Birinin hayvanı, diğerinin ise ölçeği ve çuvalı olan, iki kişi, alacakları ücreti, aralarında yarı yarıya taksim etmek üzere, oraklaşsalar, bu ortaklık da

fâsiddir. 
[353]

İki kişi, bir yiyecek maddesini, belli bir yere taşımak için, bir hayvan kiraladıktan sonra, bu yükü kendileri taşırlarsa, ücretin tamamı, o hayvanın
sahibinin olur. Hayvanın ecr-i misli taksim edilmez.
Ölçek ve çuvalın da, ecr-i misli olmaz.
Şayet, bu yükü, o âlet ve hayvanlarla taşımayı kabullenirlerse; alacakları ücret, aralarında, yarı yarıya taksim edilir. Bu durumda, hayvanlara ve

âletlere ayrı bir ücret verilmez. 
[354]

Bir kimse, hayvanını başka bir şahsa vererek: 
“Bu hayvanı, ücretle çalıştır; kârına ortağız.” derse; bu ortaklık da fâsiddir; sahih değildir.
Bu kimse, deveyi çalıştırırsa, alınan ücretin tamamı, deve sahibinin olur; çalıştıran şahsa ise, yaptığı işin ecr-i misli verilir.



Keza, bir kimse, hayvanını bir şahsa verip:
“Onun üzerinde, yiyecek maddesi ve kumaş var; sat, kârına ortağız.” derse, bu şirket de sahih olmaz.
Sahih olmayınca da, elde edilecek kâr, yiyecek maddesi ve kumaşın sahibine aittir. Bunları satan şahsa ecr-i misil verilir.

Ev ve gemi de, bu hususta böyledir. 
[355]

Çamaşır yıkayıcılığı yapan iki kişiden birinin kabı, kazanı ve âletleri, diğerinin de evi olsa ve bu iki şahıs, o âletlerle, o evde, beraberce çalışıp 

kazanmak ve  kazançlarını  da yarı yarıya bölüşmek üzere ortaklaşsalar; bu ortaklık caizdir. 
[356]

Her san'atkar hakkındaki hüküm de böyledir. 
[357]

Yıkama âletleri bulunan bir kimse ile bu işde bedenen çalışacak olan bir kimsenin, bu hususta ortaklık kurmaları fâsiddir.
Böyle bir durumda, kâr çalışan şahsa ait olur. Âlet sahibine ise, ecr-i misil verilir. Hulâsa'da da böyledir.
Yetîme'de şöyle zikredilmiştir: İbn-i Ahmed'den soruldu:
“Üç veya beş hamal, bazısı çuvalları buğdayla doldurmak, bazısı bunları buğday sahibinin evine taşımak,  bazısıda çuvalların ağzını açmak ve
taşıyan şahsın sırtına kaldırmak üzere ve aldıklarını da eşit olarak paylaşmak şartı ile bir ortaklık kursalar, bu ortaklık sahih olur mu?” İmâm, şu
cevabı vermişti:

“Hayır, bu ortaklık sahih değildir.” 
[358]

Muhammed bin Hasan şöyle demiştir:
“İpek böceği ve dut yaprağı bir şahıstan, çalışmak da başka bir şahıstan olmak ve üretilen ipeğin yarı yarıya veya azlı çoklu bölüşülmesi şartıyla
ortaklık tesis etmek, caiz değildir.”
Bu şahıslar beraberce çalışsalar bile, bu ortaklık yine caiz olmaz.
Ancak, yumurta bu şahısların birinden olur ve çalışma da bu şahsın üzerine olursa, ortaklık caiz olur. Yaprak sahibinin çalışmaması, zarar vermez.
[359]

Fetvalarda şöyle denilmiştir:
Bir kimse, başka bir şahsa, onu yaprakla beslemesi ve elde edilecek ipeğe ortak olmaları şartıyle, ipek böceği verse; ipek,böcek sahibinin olur; ona

bakan ise, çalışmasının ecr-i misli verilir. Bu şahısların, bu şekilde ortak olmaları caiz olmaz. 
[360]

İki şahıstan, birinin tohum ve yaprağı, diğerinin de çalışıp, onlara bakması olsa, bu durumda da ipek böceği, tohum sahibinin olur.
Çalışıp bakana ise, amelinin ecr-i misli verilir.
Ancak, bu durumda, çalışıp bakmak, bu şahısların ikisinden olursa, bu ortaklık caiz olur.
Meselâ, böcek yumurtası da, çalışıp bakmak da, bu şahısların ikisine âit olursa, bu ortaklık caiz olur.
Bundan dolayı:
Bir şahıs, ineğini, beslemesi için, başka bir şahsa verse ve:
“Hasılatına ortağız.” dese; bu durumda, ineğin hasılatı, inek sahibinin olur. Onu besleyen şahsa ise, yedirdiğinin bedeli ile ecr-i misil verilir. Keza,
bir şahıs, başka bir şahsa:
“Bak, yemle; yumurtasına ortağız.” diyerek tavuk verse; bu gibi mes'elelerde ortaklığın mümkün olması için, bir çâre var mıdır?
Böyle bir durumda, inek (veya tavuk, ipek böceği) sahibi, hayvanının yarısını, belli bir bedelle, karşısındaki şahsa satar; böylece inek (veya
diğerleri) aralarında müşterek olur. Bunlardan elde edilecek gelir ;de, şirkete ait bulunur. Zâhiriyye'de de böyledir. Sahih olmayan her ortaklıkta,
kâr, sermâyeye göre taksim edilir.
Meselâ: Böyle bir ortaklıkta, bin dirhem, bir şahsın, iki bin dirhem de başka bir şahsın sermâyesi bulunsa, kâr, aralarında üçe taksim edilir.
Bu kimseler, “Kâr, yarı yarıyadır.” diye şart koşmuş olsalar bile, bu şart bâtıl (geçersiz) olur.
Bu şahısların sermayeleri, eşit olduğu halde, “Kârın üçte ikisi birine, üçte biri diğerine” diye şart koşmuş bulunsalar, bu şart da bâtıldır. Kârı,

aralarında yarı yarıya taksim ederler. Çünkü, bu gibi şirketlerde, kâr, sermâyeye tâbidir. 
[361]

 
Ortaklığın Bozulması
 
Ortaklık, bazı şartlarla bozulur, bazıları ile bozulmaz:
San'atkâra kâr üstünlüğü şart koşulunca, ortaklık bozulmaz.

Ortaklıkta, “Onda biri, bir ortağa olacak” şartı fâsiddir. 
[362]

Şirket, ortaklardan birinin ölmesi ile bozulur. Ölüm, hâkimin hükmü ile sabit olmuşsa, bu şahsın öldüğünü,
ortağının bilip bilmemesi arasında bir fark yoktur.
Hakimin hükmü yoksa, bir mürtedin,  -dâr-i harbe- iltihâkı sebebiyle ortaklık bozulmaz; beklenir.                         
Eğer,  bu mürted,  hâkimin hüküm vermesinden önce dönerse, şirkette kalır.                  

Bu mürted, ölür veya öldürülürse, ortaklığı sona ermiş olur. 
[363]

Şayet mürted, dâr-i harbe iltihâk etmemişse, müfâveda ortaklığı, beklemek üzere, kesilir.
Eğer, hâkim, bu mürted tekrar müslüman olana kadar, "ortaklığın' bozulmasına" hüküm vermezse, bu durumda, ortaklıkları devam eder.
Bu mürted ölürse, ortaklıkları, irtidad ettiği günden itibaren bozulmuş olur.
Müfâveda ortaklığı, beklemek üzere bozulunca, înân ortaklığına dönüşmez mi?
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ye göre, bu durumda, müfâveda ortaklığı, inan ortaklığına dönüşmez.



İmâmeyn'e göre ise, bu ortaklık, mân ortaklığı olarak baki kalır.

Bunu, Velvâlicî zikretmiştir. 
[364]

Bu mürted ölmediği halde, ortaklardan biri, bu ortaklığı fesheder, diğeri ise, bu durumu bilmezse, bu ortaklık, feshedilmiş olmaz.
Diğer ortak da, bu feshedilme mes'elesini bilir ve sermâye dirhemler veya dinarlardan meydana gelmiş olursa, bu durumda şirket feshedilmiş olur.
İmâm Tahâvî:

“Fesih esnasında, sermâye eşya ise, bu ortaklık, fesholunmuş olmaz.” demiştir. 
[365]

 Bâzı âlimler:

“Her ne kadar, sermâye eşya olsa bile, bu şirket feshedilmiş olur.” demişlerdir. Muhtar olan da budur. 
[366]

Ortaklardan birisi, ortaklığı inkâr eder ve şirketin sermâyesi de eşya olursa; bu şirket, feshedilmiş sayılır. 
[367]

Üç ortaktan biri ölürse, ölenin ortaklığı feshedilmiş olur. Kalan iki ortağın,ortaklığı devam eder. 
[368]

 İki ortaktan birisi, diğerine:
“Seninle ortaklaşa çalışmıyorum” dese; bu:

“Ortaklığı feshettim.” demesi yerine geçer. 
[369]

Müfâveda ortağı olan üç kişiden birisi kaybolunca, kalan iki ortak, bu ortaklığı feshetmek isteseler bile, kayıp ortak bulunmayınca, bu ortaklık
feshedilenler.

Ortaklardan bir kısmı bulunmayınca, diğerleri, ortaklığı feshedemezler. 
[370]

 
6- ŞİRKETLERLE İLGİLİ MUHTELİF MES'ELELER

 

Ortaklardan birisi, izni olmadan, diğer ortağının malının zekâtını veremez. 
[371]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre:
“Ortaklardan her biri, diğerine, kendisinin zekâtını ödemek hususunda yetki verince, bilerek veya bilmeyerek, her ikisi de zekâtları verseler, her bir

ortak, diğerinin nasibini tazmin eder.” 
[372]

Bu ortaklardan birisi,'zekâtları ödedikten sonra, diğer ortakda, onu müteakip, bilerek veya bilmeyerek, zekâtları verirse; ikinci ortak, birincinin
hissesini tazmin eder.

Bu da, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[373]

Buna göre, zekât veya keffâretleri ödemek üzere vekil tâyin edilen şahıs varken, onu tayin eden kimse, bizzat kendisi, onunla beraber veya ondan

önce ödeme yaparsa, mes'ele yukarıdaki gibidir. 
[374]

Bir kimse, ıhsar kurbanı kesmekle me'mur edildikten sonra; ıhsar kaldırılır ve âmir hac yaparsa, me'mur bunu bilsin veya bilmesin, bu ıhsar

kurbanını keserse, onu tazmin etmez. Bu, bi'1-icma böyledir. 
[375]

Hakiki olsun, hükmî olsun, bir şahsm yüzünden diğerinin de borçlandığı ve ikisinin ödemesi gereken her borç, aralarında müşterektir.

Bu şahıslardan her hangi birinden alınan miktara, diğeri de ortaktır. 
[376]

îki şahsın, ortak bulundukları bir köleyi satmalarından dolayı, bir kimsede bulunan alacakları; ortak oldukları ve ödünç verdikleri, bin dirhemleri;
ikisine ait ve helak olmuş kumaşları veya bu iki şahsın, veraset yolu ile bir şahısta alacakları olduğu zaman, bunlardan birisi, hissesini veya
hissesinin bir kısmını alırsa, diğeri, ona ortak olur ve aldığının yarısınıalır.

Bu alacakların yeni veya eski olması da müsavidir. 
[377]

Borç olan şahıs, onu, ortağının malından vermek isterse, buna hakkı yoktur. Ancak, bu ortağının razı olması hâli müstesnadır.

Keza, diğer ortağın, borç alan şahsın aldığı kadarını, ondan almaya hakkı yoktur. Ancak, o razı olursa alabilir. 
[378]

Bir of tak, alacağı, borçluya bırakmak yani almamak isterse, ortağına müracaat eder; o da, böyled yapılmasına razı olursa, yapar.

Bu ortağın, o borçludan aldığı helak olursa, ortak, onu tazmin etmez; bunun bir mislini de, diğer ortak borçludan alır. 
[379]

Şirket-i deyn ortaklarından birisi, alacakları tahsil etmesi için, bir vekil tayin eder; vekil de, alacağı alır; fakat, bu yanında zayi olursa; bu mâl,
müvekkiline karşı, helak olmuş olur. Şayet duruyorsa, buna ortağı ile müşterektir.
Alacağı alan ortak, bunu bağışlamak,bununla fborcunu ödemek veya çeşitli şekilde zayi etmek gibi bir yolla elinden çıkarırsa, aldığı bu alacak
miktarının yarısını ortağına öder.

Bu mal, birinin elinde duruyor olsa bile, alan şahsın ortağının, onu, ; o şahıstan alma hakkı yoktur. 
[380]

Bir ortağın, diğer ortaktan aldığı miktarı, veren ortak, borçluda olan alacağın   içinden alır. Geri kalan alacak, bu ortakların arasında, yarı yarıya
taksim edilir.
Meselâ: Bm dirhem alacakları olan ortaklardan birisi, bunu beş yüz dirhemini alınca, diğer ortak da gelip, onun yarısını bu ortağından alsa; borçluda
kalan beşyüz dirhemin yansı, önceden beş yüz dirhemi olan ortağın olur. Bu ise, iki yüz elli dirhemdir.

Başka alacaklar da, aynen böyledir. 
[381]

 Hakikaten ve hükmen veya hakikaten olmadığı halde hükmen . ian, ayrı ayrı iki sebepten meydana gelen
alacaklar, müşterek olmaz.



Bu durumda, ortaklardan biri, bu gibi bir alacaktan, bir şey alsa; ona diğer ortak, ortak olamaz. 
[382]

İki kişi, befiî bir bedelle, bir köle satar ve bunlardan birisi, o, kölenin bedelinden bir şey alırsa, diğer şahıs, bunun aldığına ortak olur.
Ancak, bunlardan her biri, -hisselerini- ayrı ayrı alacaklarını söyleseler ve bu durumda birisi bu kölenin bedelinden bir şey alsa, jzâhiru'r-rivâyede

diğer arkadaşı, ona ortak olamaz. 
[383]

îki şahıstan birinin kölesi, diğerinin de cariyesi bulunur ve bunların ikisini birlikte bin dirheme satarlarsa, bedellerini müştereken alırlar.
Ancak bu şahıslardan her biri, memlûkeleri için birer bedel tayin ye tesbit etmişlerse, zâhiru'r-rivâyeye göre, bu durumda, birinin aldığına diğeri

ortak olamaz. 
[384]

Bir kimse, iki şahsa, “Kendisine , bir.câriye satın almalarını” emreder; onlarcla satın alırlar ve bedelini ortaklık maldan veya ayrı ayrı maldan

öderlersevâmirden aldıkları mala ortak olamazlar. 
[385]

Bir şahsın, başka bir şahsa, bin dirhem borcu olur; alacaklı, borçludan iki kişiyi kefil alır; bu kefiller de, o bin dirhemi, -aralarında ortak

bulundukları maldan- öderlerse; bu kefillerden biri, bilâhare borçludan bir şey alınca, diğer kefil de, alınan bu şeye ortak olur. 
[386]

Bu kefillerden biri, borçludan bir şey alır ve bu aldığı şeyle de -kendisi için- kumaş satın alırsa, aldığı bu kumaşın yarı parasını, ortağına verir.
Ortağının, bu kumaşta bir hakkı yoktur.

Ancak, bu kumaşa, aralarında ortak olmaları da caizdir. 
[387]

Bu kefil, hissesi ile kumaş satın almaz da, borçlu île anlaşıp, alacağına mukabil kumaş alır, sonra da, ortağı talepederse; kumaşı olan şahıs

muhayyerdir: İsterse, ortağına, o kumaşın yarısını; isterse onun bedelini verir ve alacaktan düşer. 
[388]

Bu iki ortaktan birisi, borçludan bir şey almak ister ve bu alacağı şeye de, diğer ortağını, ortak etmek istemezse, bunu çâresi şudur: Borçlu olan
şahıs, bu alacaklısının hissesi kadar olan borcunu, ona hîbe edip teslim eder. Böylece, onun alacağı hisseden kurtulmuş olur.

Bu durumda ise, diğer ortağın, bu ortağa bağışlanmış şeyde, ortaklık hakkı olmaz. 
[389]

İki şâhsın, bir kimsede, bin dirhem alacakları bulunur; bu şahıslardan birisi, kendi hissesini, bunda diğerinin hakkı olmadan almak isterse, ne
yapabilir? Bu hususta, Nasıyr şöyle demiştir:
“Bu şahıs, alacaklı bulunduğu şahsa, bir avuç kuru üzümü, ondaki alacağına bedel olarak satar ve bu üzümü ona teslim edip, bedelini bu borçludan
talep eder; alacağını istemez.”

Böylece, borçlu borcundan kurtulmuş; alacaklı da alacağını almış olur ve aldığı bu şeye, diğer arkadaşı ortak olamaz. 
[390]

Bu alacaklılardan birisi, hissesini borçluya bağışlar veya ondan vaz geçerse, diğer ortağına bir şey ödemez.
Bu alacak bin dirhem olur ve ortaklardan biri, yüz dirheminden vaz geçtikten sonra, bu alacağa mahsuben bir şey alırsa, herkes hakkı nisbetinde
alır.

Borçlu, dokuz yüz dirhemin dört yüzünü, yüz dirheminden vaz geçen şahsa; beş yüz dirhemini de sükut edene öder. 
[391]

Tecrîd'de şöyle zikredilmiştir:
Eğer, bu vaz geçme işi, borç alındıktan sonra ve taksimden önce ise bu böyledir. Eğer, almanı eşit şekilde taksim etmişler ve bundan sonra,

ortaklardan biri, bu borçluya bir şey teberru etmişse, önceki taksim şekli bozulmaz. 
[392]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu alacaklılardan birinin kendi hissesini te'hir etmesi caiz değildir.

Bu alacaklının, ortağının hissesini te'hir etmesinin caiz olmadığında ise, ihtilâf yoktur. 
[393]

Alacağını  te'hir etmeyen ortak, bunu  tahsil edince, diğer ortağının, borç çözülene kadar, bu alınan şeye ortaklığı yoktur.
Borç çözülünce, öncekinin aldığı mal elde duruyorsa, buna, diğeri de ortak olur.

Zayi olmuşsa, önce alan, bu şahsın hissesini tazmin eder. 
[394]

Şayet, te'hir etmeyen bir şey almadan, te'hir edilen zaman da tamam olmuşsa, iş önceden olduğu durum üzerine döner.

Bundan sonra, birinin aldığına, diğeri de ortak olur. 
[395]

Eğer borçlu, borcundan yüz dirhemi, aceleten vadesi gelmeden ortaklardan birine öderse, diğer ortak, ondan, elli dirhemi alır. Bunu alınca da,
kendisine, yüz dirhem, aceleten ödenmiş olur. Ve borçluya müracaat ederek, aceleten elli dirhem daha alır.
Görmüyor musun ki, borçlu, te'hir edilmiş olan, beş yüz dirhem borcu, acele olarak ödese, bunun yarısını, borcunu te'hir etmeyen ortak alıyor. Ve
borcunu te'hir eden de, ortağının aldığı kadarı almak için, borçluya müracaat ediyor. Bu da, böyledir.
İki kişinin, bir şahısda, uzun vadeli alacakları olur ve borçlu, bunlardan birinin hissesini, aceleten öderse, bunu aralarında yarı yarıya taksim ederler.

Geri kalan alacakları ise, tecilli olur. 
[396]

Bu ortaklardan birisi, alacaklı bulundukları bir kadını, kendi hissesine karşılık olarak nikahlarsa; diğer ortağı, ona bir şey için müracaat edemez.
İmâm Muhamnıcd (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Bu ortaklardan biris, beş yüz dirhem yollayarak, bu kadını nikahlarsa, diğer ortağı,

ondan, beş yüz dirhemin yarısını alır. 
[397]

Bu  ortaklardan birisi,   hissesine  düşen  alacak   mukabilinde, borçluyu ücretle çahştınrsa, İmamların kavillerine göre, diğer ortak, ona müracaat

edebilir. 
[398]

Ortaklardan birinin, bir şahısta alacağı bulunur,fakat, bu alacak, ortaklık  anlaşmasından önceye ait olur ve borçlu da,  bunu böyle söylerse, diğer



ortağın bu durumda, bu ortağa müracaat hakkı yoktur.
Şayet, borç, ortaklık anlaşmasından sonraya ait olur ve borçlu da bunu böyle anlatırsa, bu durumda, o ortak, müracaat ederek, alacağın yarısını alır.
[399]

Bu ortaklardan birisi, borçlunun, kendi şahsına olan borcunun, ikisine ait olan borcundan önce olduğunu ikrar ederse; bu durumda, diğer ortağın,
buna karşı yapacağı bir şey yoktur.
Keza, bu ortaklardan birisine karşı, başka bir şahıs, bir cinayet işleyip, beş yüz dirhem diyet bedeli verse; diğer ortağın, bunda bir hakkı olmaz.
[400]

Bişr, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Alacaklı olan iki kişiden birisi, borçluya karşı, bir suç işler ve alacağına karşı sulh olurlarsa, diğer ortağına bir şey gerekmez. Çünkü o, bu şahsa,

bir şey teslim etmiş değildir.” 
[401]

Kudûrî'de şöyle denilmiştir:
“Alacaklı olan iki kişiden biri, borçlunun, bedeli alacakları kadar olan, bir malını zayi eder ve alacaklarını buna sayarlarsa, diğer ortak, hissesi için,
ortağına müracaat eder.”
Müntekâ'da, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Alacaklı olan, iki ortaktan birisi, borçlunun bir malını ifsâd eder veya onun bir kölesini öldürür yahut bir hayvanını boğazlar ve bu da, borcuna

mukabil olursa» diğer ortağın, borçluya müracaat etme hakkı yoktur.” 
[402]

Bu ortaklardan biri, alacağı aldıktan sonra yakar veya onu gasben alırsa, ortağı, bi'1-icma bu ortağa müracaat eder.
Keza, bu ortak, borçlunun bir malını fâsid bir satın alışla alır ve onu satarsa yahut hu şekilde aldığı şey köle olur ve onu azâd eder yahut o, yanında
zâyı olursa, diğer ortak, bu ortaktan hissesini alır.
Bu ortaklardan birisi, alacaklı oldukları şahıstan, alacakları mukabilinde, bir rehin alır ve bu rehin bu ortağın yanında zayi olursa, bu ortak, diğer

ortağının hissesini tazmin eder. 
[403]

Bu ortaklardan birinin, fâsid bir şekilde satın aldığı mal veya mürtehînin yanında bulunan rehin, semavî bir âfetle, helak olursa, bu şahsın, ortağına,

hissesini tazmin etmesi gerekmez. 
[404]

Nevâdir'de, İbn-i Semâ'a, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“İki ortağa borçlu bulunan bir kimsenin kölesini, bu ortaklardan birisi öldürüp ona kısas gerekince, borçlu olan şahıs, beş yüz dirheme sulh olsa; bu

caiz olur. Bu durumda, borçlu, katile olan borcundan kurtulur. Katilin ortağı ise, bu beş yüz dirheme ortak olur ve bunun yarısını alır”. 
[405]

Müntekâ'da, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Alacaklılardan birisi, borçluya,, kısas olarak, bir ödeme yapsa, ortağına, bundan bir şey yoktur.”

Kefilinin yerine gerekse bile, yine ortağının müracaat hakkı olmaz. 
[406]

Borçlu şahıs, ortaklardan birinin hissesi yerine, bir kefil gösterse veya bu borcunu, başka birisine havale etse, bu kefil veya havaleye, diğer ortağı da

müşterek olur. 
[407]

İki ortağın, bir şahısta, bin dirhem alacakları bulunur; borçlu ise, bu ortaklardan biri ile, “Bütün borcuna karşılık, yüz dirheme anlaşma yapar” ve
bunu da alacak olursa; diğer ortağın izin vermesi hâlinde, böyle yapması caiz olur.
Bu yüz dirhemin yarısı, diğer ortağındır.
Alınan bu yüz dirhem, zayi olursa; güvenilir bir adam olması Jıâlinde, bu şahsa tazminat yoktur.
Bu durumda, borçlu da borcundan kurtulmuş olur.
Diğer ortak, “Sulh” için izin vermiş olduğu halde, “Yapacağın işe izin verdim.” demese; bu durumda, bu ortak borçluya müracaat ederek, elli
dirhemini alır.
Bu durumda, borçlu da, kendisinden yüz dirhemi alan ortağa müracaat ederek, elli dirhemini alır.
“Sulh olmaya” izin vermek, “O alacağı almaya” izin vemek demek değildir.
iki ortağın, bir şahsın yanında, bir köle veya bir evleri bulunur ve bu ortaklardan –sadece- birisi, o şahısla yüz dirheme sulh olursa; İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.):
“Yanında köle bulunan şahıs, bunu ikrar ederse, bu durumda, diğer ortak, bu yüz dirheme, ortak olamaz; şayet, inkâr ederse, ortak olur.”
buyurmuştur. İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Bu durumların her ikisi de müsâvîdir; ona ortak olamazlar.” buyurmuştur.

Ancak, bu köle zayi olmuşsa, o zaman ortak olurlar. 
[408]

Müntekâ'da, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“İki şahıs, bir kişiden, her ikisi de, biner dirhem vererek bir cariyenin yarısını biri, yansını da diğeri satın aldıktan sonra, bu cariyede bir ayıb (kusur,
noksan) bularak, onu geri verseler ve bu şahıslardan birisi, hissesi olan bin dirhemi geri alsa arkadaşı onun aldığı bu bin dirheme ortak olamaz.”
Bu, önce verirken karışık vermiş olsalar da her ikisi birden vermiş olsa da böyledir.
Ancak, bu câriye hür çıkarsa ve bu iki kişi de dirhemleri karışık vermiş olurlarsa; ikinci şahıs, birincinin aldığı bin dirheme ortak olur.
Keza, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:
“Bir kimse, “İki kişiden satın aldığı, bir cariyenin bedelinden, bin dirhem borçlu olduğunu” ikrar eder; o iki kişiden biri:
“Doğru söyledin”; diğeri ise:
“Yalan söyledin, lâkin senin ikrar ettiğinin beş yüz dirhemi benimdir” derse; borçlu, beş yüz dirhemi öder; diğer ortaîc, buna ortak olamaz.



Borçlunun da: “Bu, ikisinin arasındadır” demesine inanılmaz”. 
[409]

Bir şahısta, bin dirhemleri olan iki kişiden birisi, b«rçlu adına, ortağına tazminat verse; bu ödeme bâtıldır. Şayet, bunu ödemişse, geri alır.
Fakat, ortağına bir şey ödemez de, borçlu, onun hissesini kefaletsiz olarak verirse; bu sahih olur.
İki ortaktan birinin kazası sahih olunca, ödenen şeye, diğeri ortak olamaz.

Borçlu veya bir yabancı, iki ortaktan birinin hissesini öderse; ödenen bu şeye, diğer ortak da müşterek olur. 
[410]

Ali bin'el-Cu'd, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Borçlu ölür ve alacaklı ortaklardan biri de, onun vârisi bulunursa; ölen şahsın bıraktığı maldan, bu ortağın hissesine düşende, diğer ortağın bir

hakkı olmaz.” 
[411]

Üç kişinin, bir şahısta alacağı bulunur ve bunlardan ikisinin olmadığı bir yerde, üçüncü alacaklı medyun (borçlu) dan, hissesini isterse; medyun,

bunu ödemeye icbar edilir. 
[412]

 
Boğazlanan Ortak Hayvanların Durumu
 
İki kişinin ortak bir develeri bulunur, bunlardan birisi, ortağının izni ile, bu deveye, pazardan bir yük yükler; deve yolda yıkılır ve bu ortak onu
boğazlarsa, bakılır: Eğer, boğazlamamış olsaydı, devenin yaşama ihtimâli olacaktıysa, bu ortak, deveyi tazmin eder. Aksi takdirde, tazmin etmesi
gerekmez.
Şayet, bu deveyi ortak olmayan bir şahıs boğazlarsa, her durumda da tazmin eder. Boğazlanmayınca, yaşayıp yaşamıyacağına bakılmaz, Esahh olan

budur. 
[413]

Keza, bir koyun çobanı veya bir sığır çobanı, bir koyunu veya bir sığırı boğazladığında; kesmemesi halinde, bunlar yaşayacak idiyseler, bu çobanlar
kestikleri bu hayvanı tazmin ederler. Aksi takdirde tazmin etmeleri gerekmez. Bu istihsândır.

Şayet, bu hayvanları kesen, çoban değil de, yabancı bir kimse olursa, her hâlde de, tazmin etmesi gerekir. 
[414]

Bir eve, müştereken sahip bulunan iki kişiden biri, kaybolursa, diğerine, o evin tamamında oturma ruhsatı vardır.
Hizmetic de böyledir: İki kişinin, ortak bir hizmetçileri bulunur ve bunlardan biri kaybolursa; diğer ortak hizmetçinin kaybolan ortağa yaptığı

hizmeti de kendisine yapmasını isteyebilir. 
[415]

Bu durumda, evde ve hizmetçide, bu ortağın, diğer ortağının hissesi için, bir ücret ödemesi gerekmez.
İki kişinin ortak bulunduğu tarla hakkında, müftabih olan (kendisi ile fetva verilen) kavil ise şudur: Şayet, ziraat faydalı oluyorsa, -gaip olan şahsın-
ortağı, bu tartanım tamamını eker. Diğer ortak gelince de, önceki ortağın ektiği kadar, o eker.

Şayet, ekip-biçmekte bir menfaat yoksa, bu durumda, ekmez; öylece bırakır. 
[416]

Hayvana gelince; kişi, ortağının izni olmadan, ona binemez. Câriye hakkında, âlimlerimiz şöyle demişlerdir:
“O,  bir gün, ortaklardan birinin yanında; bir gün de, diğer ortağın yanında kalır,.

Bu ortaklardan birisi, diğerinden korkuyor ve korkulan ortak da, cariyenin yanında daha fazla kalmasını istiyorsa; bu isteğe icabet edilmez. 
[417]

Bir bağ veya arsaya ortak olan, iki kişiden biri kaybolur veya bu araziye bir baliğ ile bir yetim ortak olur ise, bu iş hâkime çıkarılır.
Ancak, bu iş hâkime çıkarılmadan, herkes kendi hissesini ekerse; bu daha güzel olur.
Müşterek olan şey bağ ve ortaklardan biri gaip olursa; hâzır olan ortak bağa bakar; mahsulü yetişince, onu satar, kendi hissesini alıp, gaip ortağın

hissesini bekletir. Gaip ortak da, geldiği zaman muhayyerdir: İsterse, o hissesinin bedelini ödetir; isterse, bedelini alır. 
[418]

Fetvalarda şöyle zikredilmiştir: Yiyecek maddeleri veya dirhemlere ortak olan iki kişiden biri, gaip; hazırda bulunan ortak da, bu şeye muhtaç
olursa, yarısını alır. İmâm Muhammed (r.a.):
“Ben, bunda, bir beis olmayacağım umuyorum.” buyurmuş; Fakıyh Ebû'1-Leys de:

“Biz, bu kavli alırız.” demiştir. 
[419]

İki kişinin ortak bulunduğu şey, ölçülebilen veya tartılabilen bir mal olunca, ortağı kaybolan şahsın, bu maldaki hissesini ayırmasında, bir beis

yoktur. 
[420]

Gaip olan bir şahısla, hazırda bulunan bir kimse, bir eve ortak olurlar, ancak ev, önceden taksim edilmiş bulunursa, bu durumda, hazırda bulunan
kimsenin, kaybolan şahsın hissesinde oturma hakkı yoktur.
Bu şahsın hissesini, hâkim kiraya verebilir. Hâkimin emri olmadan, hazırda bulunan da, gaip ortağının hissesini kiralayamaz.
Şayet, hâkim, içinde oturan olmayınca, o evin harap olacağından korkarsa; -gaip şahsın hissesini- kiraya verir. Alınan icarı da, kaybolan şahıs için

muhafaza eder. 
[421]

Her biri evli olan iki erkek kardeşle iki kız kardeşin ortak bulundukları, bir ev olursa, erkek kardeşler, mahrem olmamaları hâlinde, kız
kardeşlerinin kocalarını, bu eve girmekten men edebilirler.

Bu ev, atınların, içinde oturdukları bir evse, birisi diğerini, dama çıkmaktan men edemez. Çünkü, onun da tasarruf hakkı vardır. 
[422]

On kişi, bir çıkmaz sokağa ortak olur; bunlardan dokuzunun evi bu sokakta bulunduğu halde, birinin evi başka bir sokakta bulunur ve bu evin, bu
çıkmaz sokağa kapısı olmazsa; bu şahıs, bu sokağa kapı açma hakkına sahip değildir.

[423]



Ebû'l-Kâsım, Fakıyh Ebû Ca'fer ve Ebû'1-Leys bununla fetva vermişlerdir. Sahih olan da budur. 
Ortak bulundukları bir değirmenin tamiri için ortaklardan birisi masrafta bulunursa, bu masraf, “Fazladan yapılmış bir masraf” sayılmaz. Yani, bu
masrafı yapan ortak, yarısını, diğer ortağından alır.
Ancak, ortak olan bir köleye yapılan masraf fazladan masraf olur. Yani, bu köleye masraf eden ortak, masrafın yarısını, diğer ortağından isteyemez.
Bir bağın haracını, müştereken vermeleri gereken iki ortaktan birisi, bu haracı tek başına verrnişse, bu şahsın masrafı da “Fazladan” olur. Yani, bu

şahıs da, verdiği haracın yarısını ortağından alamaz. 
[424]

Bir eve ortak olan iki şahıstan birisi kaybolur, diğeri de, bu evi kiraya verirse; gaip olan ortak, alınan bu kira bedeline ortak olur. 
[425]

Ebû'l-Kâsım şöyle demiştir: Bir topluluğun ortak olduğu ve henüz aralarına taksim etmedikleri bir arazî'nin bir kısmına bu topluluktan bazı
kimseler, tohum ekip, onu ortak bulundukları bir su ile de sulasalar, eken bu ortaklar, -diğer ortakların iznine gerek olmadan- elde edilen mahsûle

ortaktırlar. Diğer ortaklarına bir tazminat Ödemeleri gerekmediği gibi; onlar da bunların elde ettikleri mahsûle ortak olamazlar. 
[426]

Râhin'in (rehin veren kimsenin) izni olmadan mürtehin'in (rehin alan kimsenin , o rehine yaptığı masraf fazladan yapılmış sayılır ve onu râhinden
alamaz.
Rehin veren de, rehin alana aynısını yapsa; bunun yaptığı da fazladan olur.
Râhin ve mürtehin'den birisi, diğerinin izni veya hâkimin emri ile, bir şey verirse, bunu geri alabilir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile tmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuşlardır:
“Râhin'in hazır bulunmaması hâlinde, mürtehin, hâkimin emri ile, aldığı rehine yaptığı masrafı râhinden (rehin bırakandan) alır. Ancak, rehin
bırakan, hâzır ise, bu durumda alamaz. Fetva da buna göredir.”
Rehin bırakan hazır olduğu halde, rehinin Jnafakasmdanjkaçmırsa, onun nafakasını, hakimin emri ile, rehin alan şahıs verir ve yaptığı bu masrafı
râhinden alır.

Ortaklık meselelerinin, bu kıyâs üzere olması uygun olur. 
[427]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir şahsa, bin dirhem borcu olan bir kimse, iki kişiye “Bu borcunu ödemelerini” söylemiş, bunlar da ödemiş olsalar; bilâhare bu iki kişiden birisi,
borçluya müracaat ederek, beş yüz dirhem alırsa; bu bin dirhemi, bu iki kişinin, müşterek mallarından ödemiş olmaları hâlinde, bu beş yüz dirheme,
diğer ortak da müşterektir.”
Ancak, bu bin dirhemi, ortak oldukları maldan değil de, her biri, kendisine ait hisseden, fakat birlikte ödemişlerse, bu durumda, bu ^ortaklardan

birinin, borçludan aldığı miktara diğeri ortak olamaz. 
[428]

Bir köleyi satan veya bir köle veya bir cariyeyi kiraya veren iki ortaktan birisi, bunların bedelini alınca, bu alınanan, diğeri de ortak olur. 
[429]

Cami isimli kitapta şöyle zikredilmiştir:
İki kişi, bir şahıs hakkında:
“Bu kimse, bin dirhem kıymetindeki kölesini, bir seneye kadar, iki bin dirhem ödemesi şartı ile mükâtebe yaptı.” diye şahitlik yaptıktan sonra, bu
şahitliklerinden dönerlerse, bu kölenin efendisi muhayyerdir: İsterse, bu şahitlere, bu kölenin hâl-i hazırdaki kıymeti olan, bin dirhemi tazmin ettirir;
isterse, kitabet bedeli olan iki bin dirheme tabi olur.
Şayet, bu kölenin efendisi, kölenin hâl-i hazırdaki kıymeti olan bin dirhemi ödettirmişse; bu şahitler, bu kölenin kitabet bedeli olan iki bin dirhemi
alma hususunda, efendisi durumunda olurlar.
Bu durumda, bu kölenin, kitabet bedelinin bin dirhemini ödemesi
hâlinde, bu şahısların da, diğer bin dirhemi bağışlamaları güzel olur.
Bu durumda ise, bu mükâtep azâd edilmiş olur.
Bu mükâtep köle, bin dirhemi, o şahitlerden birine ödemiş bulunursa, azâd edilmiş olmaz.
Bu durumda, alınan bu bin dirheme, diğer şahit ortak olabilir mi?
Hayır, ortak olamaz.
Ortakların, o kölenin bedelini, müşterek olan veya müşterek olmayan maldan ödemiş olmaları da, bu hükmü değiştirmez.
Satış da böyledir. Meselâ: İki kişi:
“Bir kimse, kıymeti bin dirhem olan kölesini, bedelini bir seneye kadar almak üzere, iki bin dirheme sattı.” diye şahitlikte bulunduktan sonra, bu
şehâdetlerinden dönerlerse; yine, bu kölenin efendisi muhayyerdir: İsterse, zamanı gelene kadar bekleyip, bedelini müşteriden (satın alandan) alır;
isterse, hâl-i hazırdaki kıymetini şahitlere tazmin ettirir.
Kölenin efendisi bu yolu seçerse, şahitler, kölenin şahsında değil de, bedelini sahip olabilmekte satıcı durumuna geçerler.
Bunlar için, en güzeli, bin dirhemlerini alıp, diğer bin dirhemi tasadduk etmeleridir.

Bunlardan birisi, satın alan kimseden bir şey alınca, diğeri ona ortak olamaz. 
[430]

Mükâtep, âciz kalıp, kitabeti bozar veya onun satış işlemi bozulursa; bu durumda, efendisi, bu şahitlerden aldığı şeyi, kendilerine geri verir.

Bunlar, mükatepten bir şey almışlarsa; onları da, efendi geri alır. Satın alan şahıs da, verdiği şeyi geri alır. 
[431]

Bir şahıs, iki kişinin ortak, bulunduğu bir cariyeyi gasbedip satar, bu câriye, satın alan şahsın yanında bir çocuk doğurduktan sonra, hâkim, bu
cariyeyi, onun mehrini ve çocuğun kıymetini, bu cariyenin asıl sahibi olan iki kişiye hükmederse; bunları, bu ortaklardan birinin alması hâlinde,
diğeri de, ortak olur.
Hüküm, bu iki ortağa, ayrı ayrı verilmiş olursa, yine cariyenin kıymetine ve mehrine, bunlar ortak olurlar. Çocuğun kıymetine ise ortak olmazlar.
Şayet, bu ortaklardan birisi, bu çocuğun kıymetindeki hissesini alırsa; diğeri buna ortak olamaz.



Bu ortaklardan birisi, satan gâsıbtan, diğeri de satın alan şahıstan, tazmin etmesini istemiş olurlarsa; hiç bir şeye ortak olamazlar.
Şayet, hâkim, bu çocuğun yan kıymetini, bu ortaklardan birine hükmettikten sonra, çocuk ölür ve bilâhare de diğer ortak gelirse, ona bir şey yoktur.
Bu câriye, müşterinin (satın alan şahsın) elinde ölürse, efendisi muhayyerdir: Bu cariyenin kıymetini, isterse, satan şahsa, isterse, satın alan şahsa
ödettirir.
Bu durumların ikisinde de, cariyenin mehrini ve çocuğun kıymetini müşteri öder.
Keza, iki kişi, bir bina satın alıp, onu içine odalar yaptıktan sonra, haklarında dâva açılır; hâkim ise, binanın kıymetini satıcıya hükmederse;
ortaklardan birinin bu şahıstan aldığı şeye, diğeri de ortak olur.

Eğer, hâkim ayrı ayrı hüküm verirse, bu durumda birinin aldığına diğeri ortak olamaz. 
[432]

İmâm Muhammed (r.a.), Câmi’de şöyle buyurmuştur:
“İki kişi, kıymeti bin dirhem olan bir köleyi, bir şahıstan gasbederse; artık, bu kölenin kıymeti, iki bin dirhem olur.”
Sonra da, bir şahıs gelir ve bu köleyi, o iki kişiden gasbeder ve köle de bu gâsıbın yanında öldükten sonra, esas sahibi gelirse, bu durumda, bu şahıs
-esas sahibi- muhayyerdir: Dilerse, önceki iki gâsıbtan ilk kıymeti olan bin dirhemi; dilerse, sonraki bir gasıbdan, sonraki kıymeti olan iki bin
dirhemi alır.
Eğer, kölenin esas sahibi, önceki iki gasıbdan, bin dirhem almışsa; bunlar da, sonraki gasıbdan iki bin dirhem alırlar.
Bu iki bin dirhemin, bin dirhemini tasadduk etmeleri müstahsendir.
Eğer önceki iki kişiden birisi, sonraki zorbadan bin dirhem alırsa, diğeri ona ortak olur.
Keza, iki gâsıb tarafından zorla alınıp bir başkasına satılan köle, bu şahsın yanında ölürse, bu kölenin sahibi de muhayyerdir: Kölesini, dilerse, bu
gâsıblara, dilerse, onlardan satın alan şahsa ödetir.
Şayet, iki gâsıba ödettikten sonra, bunlar, bu köleyi satarlarsa, bedeli kendilerinin olur.
Bunlardan birisi, o kölenin bedelinden bir şey alırsa, diğeri de ona ortak olur.
Bu köle, efendisi, gâsıblardan, bedelinin yarısını aldıktan sonra satılırsa, bu durumda, efendi, bu kölenin bedelinin yarısını –daha- alır.
Bu kölenin yarı kıymetini, efendisine ödeyen gâsıb, kölenin bedelinden bir şey almaz ve diğer gâsıb da, bu kölenin yarı bedelinin, efendisine öder
ve bu kölenin satış bedeli de, ödenen hisseyi geçer, sonra da, efendi, bu gâsıblardan ilki, bu bedelden hissesini alırsa, sonraki gâsıb, buna ortak
olur.                       .
Kölenin kıymetinin yarısını, efendisine ödeyen gâsıb, müşteriden yarı bedelini aldıktan sonra, kölenin efendisi, diğer gâsıba, yarı bedelini , ödetirse;
ikinci gâsıb, birinciden, aldığı satış farkı fazlalığının yarısını isteme hakkına sahip değildir.
Böylece, ikinci gâsıb, birincinin alldığına ortak olamayınca,hissesini müşteriden (bu köleyi sattıkları şahıstan) alır.
Bu iki gâsıb, sattıkları bu kölenin bedelini, satın alan şahıstan ayrı ayrı değil de, birlikte alırlar, sonra da, birinci gâsıb, aldığı paralar|içinde sütûka
geçmezjpara) bulunursa, bu durumda muhayyerdir: İsterse, bunları, kölenin bedelinin yarısı yerine müşteriye verir; isterse, diğer arkadaşı ile bunlara
da ortak olurlar.
Bu durumda, bu şahsın aldığı paralar içinde nebherce veya züyûf (hileli mal, düşük değerli para) bulursa, bunları müşteriye iade eder. Diğer gâsıbın
aldığına ortak olamaz.
Şayet, ikinci gâsıb, aldığı bedel içinde, sütûka, rasas veya züyûf (geçmez para, kalay veya değeri düşük para) bulur ve onları müşteriye geri verirse;

öncekinin aldığına ortak olamaz. 
[433]

Mükâteb bir köle tarafından, hatâen öldürülen bir şahsın, iki tane velisi bulunur ve bunlardan biri, öncelikle hâkime baş vurup, diyet hükmü alırsa;
hâzır olmayan vejlî, |bu velînin aldığı diyete ortak olur.
Bu durumda, hâkim, hâzır olan velîye yarım diyet hükmeder, o da, bunu alırsa, diğer velî, ona ortak olamaz.

Ölenin iki kişi olması hâlinde, hüküm ister beraber, ister ayrı ayrı verilsin, birinin aldığına, diğer velî ortak olamaz. 
[434]

Cinayeti işleyen, iki kişinin ortak bulunduğu müdebber bir köle olursa, hükmün, müşterek veya ayrı ayrı olması müsâvîdir.
Cinayeti işleyen köle olur; ölenin de iki tane velîsi bulunursa, bu kölenin efendisi muhayyerdir: İsterse, cinayet işleyen bu köleyi onlara verir;
isterse,vbu velîlerden her hangi birine, -ölenin- fidyesini verir.
Bu durumda, diğer velî de, fidyeyi alana ortak olur.
Ancak, br köle, iki kişi öldürmüş olur ve efendisi bunlardan birinin velîsine, fidyesinin yarısını verirse; diğer velî, ona ortak olamaz.
Şayet, bu köle, iki velîsi bulunan bir şahsı, hatâen değil de kasden öldürür ve efendisi de, bu velîlerden biri ile bin dirheme sulh olursa, diğeri ona
ortak olamaz. Çünkü, aslında, bunların hakları kısastır.
Kısas, sulh-yoluyla değiştiği zaman muhtelifleşir. Bu kölenin efendisi, bu iki velî ile birlikte sulh olursa, bu durumda, velîler, bu sulh bedeline

ortak olurlar. 
[435]

Bir köleye ortak olan iki şahıstan biri, bu köleyi, diğerinin elinden; zorbalıkla alıp, başka birine satar ve satın alan bu şahsa teslim ederse; bu1 satış,
ancak, kendi hissesi hakkında geçerlidir.
Bu şahıs, sattığı bu kölenin bedelini, ortağı izin vermeden almazsa; -yani ortağı buna izin verirse- bu durumda, kölenin bedelinin tamamım alması
caiz olur.
Bu durumda, aldığı şeyin tamamına, ortağı ile müşterek olur.
Şayet, bu köle zayi olursa, bu iki ortağın da hakları zâyî olur.
Bu iki ortaktan birisi, müşterek olan alacaklarından kendi hissesini alırsa, bu kendi hissesi hakkında caiz olur.
Aldıkları bu şeyi taksim etmeden önce, bu köle zayi olursa, bu zayi oluş, önce almış bulunan hakkında geçerlidir ve bu yukarıdaki mes'elenin

hilâfınadır. 
[436]

Bu köleyi satan ortaklardan birisini, diğerinin hissesini zoraki alır: veya ortağı ile birlikte sattıktan sonra, bu kölenin bedelinin tamamını, onun izni



ile alırsa, ortak olurlar.

Ancak, biri, kölenin bedelinin yarısını aldıktan sonra, diğeri -almasına- izin verirse, bu durumda ortak olamazlar.
[437]

İki kişi, bir köleyi, üç gün muhayyer olmak üzere, satarlar ve bu satışa, önce biri, sonra da diğeri izin verirse; bilâhare de, bu ortaklardan biri, o
kölenin bedelinden bir şey alınca, alman bu şeye diğeri ile ortak olurlar.

Ancak, önce izin veren şahıs, kendi hissesini almış olursa, diğeri ona ortak olamaz. 
[438]

Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Ebû'l-Kâsım'dan soruldu:
“Bir kimse, diğer bir şahsa mal verip: “Bunu çalıştır; kârına ortağız. Ancak, başka bir ortaklıkta çalışmada razı değilim. Başka bir şirkete de iştirak
edersen, ben, ondan da hissemi isterim.” der ve her ikisi de buna razı olduktan sonra, kendisine mal verilen şahıs, başka bir şirketle de çalışıp kâr
ederse, durum ne olur?”
İmâm, şu cevabı verdi:

“Bu şahıs, önceki mâl sahibinin malını çalıştırmamış ve kendisi, -bu ikinci şirkette- şahsen çalışmışsa, onunla bir kâr ortaklığı yoktur” 
[439]

Vârislerden birisi, tereke'yi (ölen şahsın bıraktığı şeyi; mîrası) çalıştırıp, kâr elde ederse; bu kâr yalnız kendisine aittir. 
[440]

İki müfâveda ortağından birisi, başka bir şahsa “Bin dirheme bir köle satın almaşını” söyler ve bedelini vermeden de, ortaklıkları bozulursa; bu
ortaklardan her biri, münferîd (tek başına )|olurlar.
Bunlardan her biri, başka birer şahısla ortak olduktan sonra, o şahıs, bunların önceki ortaklıklarını bilerek, bu köleyi satın alırsa, köle, önce,
almasını söyleyen şahsın olur.
Diğer ortağının onda bir hakkı olmaz. Şöyleki:
Bir kimse, bir köleyi muhayyer olarak, satın alıp, başka bir şahısla ortak olduktan sonra, bu muhayyerlik kalkarsa; bu kölede, diğer ortağının hakkı
olmaz.
Bu durumda, bu köleyi alan şahıs muhayyerdir. İsterse, kendisine “Köle al” diye emredene baş vurarak, bu kölenin bedelini ondan alır; isterse, bu

şahsın ikinci ortağından alır. O da, müracaat ederek, ortağından alır. 
[441]

Bir şahıs, bir başkasına, belirli bir miktarda buğday vererek, bir köle almasını emrederse, mes'ele yine yukarıdaki gibidir.

Ancak, bu iki ortağın birbirinden ayrıldıklarım bilmeden, bu köleyi satın almış olursa, o zaman bu köleye, önceki ortak da, müşterek olur. 
[442]

Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Ebu'l-Kâsım'dan soruldu:
“İki ortaktan birisi çalışır, diğeri bu sırada piyasada bulunmadığı halde, sonradan meydana çıkar; çalışan ortak ise, onun hissesini verir; sonra da, bu
ortak piyasadan kaybolur, önce bulunmayan ise çalışıp kazanır, ancak ortağının hissesini vermekten kaçınırsa, durum ne olur?” O, şu cevabı
vermiştir:
“Eğer, aralarındaki ortaklık sahih olur ve beraber ve ayrı ayrı çalışmayı da şart koşmuş bulunurlarsa, her ikisi de, biri diğerinin çalışıp kazandığına
ortaktır.  İster beraber, ister ayrı ayrı çalışıp kazanmış olsunlar, kârlarını yarı yunva bölüşürler.” Yine, Ebû'l-Kâsım'dan soruldu:
“Her ikisinin de, bu ortaklıkla ilgisi olmayan dirhemleri bulunan iki kişi, alıp satmak ve kârını aralarında taksim etmek üzere ortaklaşırlar ve bu
ortaklardan birisi, diğerine:
“Ortaklığı kesip malımızı bölüşelim; çünkü, bundan bir menfaat göremiyoruz.” der; eşyalarını taksim ettikten sonra da, bunlardan birisi,|hissesinin
tamamını, diğerine satıp, dirhemlerin bir kısmını aldığı halde, beraberce: “Ayrıldık.” dememiş olurlarsa, durum ne olur? İmâm; şu cevabı verdi:
“Bunların, sonraki satış zamanında, önce:

“Biz, ortaklığı sona erdirdik.” demiş olmaları, bu ortaklığın işini bitirmiştir.” 
[443]

Bez dokuyan iki kişiden birisi, erişini; diğeri de geçkisini eğirmek üzere ortaklaşıp bez dokurlarsa; bu beze; eğirdiklerinin kıymeti nisbetinde ortak

olurlar. 
[444]

 Hucendî şöyle demiştir:
“Bir baba ile vasinin, hem şahsî malları hem de küçük çocuğun mallan ile ortaklaşmaları caizdir.”
Küçük çocuğun sermâyesinin, kendilerinin sermayesinden fazla olduğun|a|, ikisi de şahitlik ederlerse; kâr, şartlı olabilir.
Bunlar, bu hususta şahitlik etmezlerse, netice, kendileri ile Allahu Teâlâ arasındadır.

Ancak, hâkim, bunların sözüne itibar etmeyerek, kârın, sermâye nisbetinde taksim edilmesine hükmeder. 
[445]

Müntekâ'da, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet ! edilmiştir:
Bir müfâveda ortağının, her hangi bir şahsa bağış yapması caiz olmaz.
Böyle yapmış olursa, ortağı bağış yapılan şahıstan, hîbe edilen bu şeyin yarısını geri alabilir.
Geri alınca da, bu şeye, ortağı ile ortak olurlar. Böylece de, bu hîbe bozulmuş olur ve geri kalan da yarı yarıya bunlara iade edilir.

Bu, mân ortaklığında da böyledir. 
[446]

Bir kimse, bir bağın üzümünü satın aldıktan sonra, başka bir şahsa:

“Seni, buna, üçte bir ortak ettim.” derse; bunu, üzümler yetişip olgunlaşmadan önce söylemişse, bâtıldır,  geçersizdir. 
[447]

 Bir kimse, başkasına:
“Bana, bin dirhem borç ver; onunla ticâret yapayım; kâra ortağız deyince, o şahıs, bu talebi yerine getirse, yine, kârın tamamı, borç alan şahsındır.

Çünkü, borç parada ortaklık olmaz”. 
[448]

 Ahmed bin Ali'den soruldu:
“Bir kimse, başka bir şahıstan, yüz dinar ödünç alıp, bunu geri verdikten sonra ödünç veren şahıs,, bin dirhem daha çıkararak, bunları birbirine katar
ve o şahsa:
“Bunu al; git ve ortaklık üzere ticaret yap.” der ve o da, öyle yapıp kâr ederse, hüküm nedir?” İmâm, şu cevâbı verdi:



“Bu hatalıdır ve noksandır. Ortaklığın sahih olması için, ortaklık şartının da söylenmesi gerekir.” Yine soruldu:
“Bir kimse, başka bir şahsın yanma emaneten bir miktar buğday bırakıp, ona:
“Bu buğdayı, kendi buğdayına kat ve bir yerde muhafaza et.” der; o da, denileni yapıp, buğdayı bir kuyuda muhafaza altına aldıktan sonra, bir hırsız
gelip, üçte ikisini çalar; daha sonra da, buğday sahibi gelir ve buğdayı muhafaza altına alan şahıs, onun buğdayını geri verir ve bilâhare de, “Bu
buğdaydan hissemi ver.” diye iddiada bulunursa, bu şahsa, bir hak var mıdır?” İmâm, şu cevâbı verdi:

“Şayet, bu şahıs, bu buğdayı, o şahsın emri ile karıştırmışsa; çalınan buğdayda, ikisinin de payı vardır.” 
[449]

îki kişinin ortaklaşa, üç yüz kürr 
[450]

 buğdayı ve üç yüz kürr arpası olur; bunlardan biri, diğerinin “Onu sat.” dememesine rağmen, ariyet (ödünç)
olarak bir deve alıp, buğdayı değil de arpayı, -ortağının emri olmadan- ona yükletir ve bu da zayi olursa; bu şahıs, hem deveyi hem de, ortağının

arpa hissesini tazmin eder. Bu, müfâveda ve mân ortaklığı gibi değildir. 
[451]

 Fetâvide şöyle zikredilmiştir: Ebû Bekir'den soruldu:
“Biri tecennî edip çalışmayan, diğeri ise, çalışıp kâr eden iki ortağın durumu hakkındaki hüküm nedir?”
O, şu cevâbı verdi:
“Bu ortaklık, o şahsın cinnetine hüküm verilene kadar, devam eder. Bu hüküm verilince, ortaklık feshedilmiş olur.”
Şayet, bu hükümden sonra çalışıp kazanırsa, kâr, çalışanın olduğu gibi, zarar ederse, zarar da, çalışana aittir.
Bu kimsenin hâli, mecmûnun hâlini, zorbalıkla alan kimsenin hâli gibidir. Kendi sermâyesinin kârı, tıyb (temiz) olur; mecnûnun sermâyesinin kârı,

tıyb olmaz. Bunu tasadduk etmesi uygun olur. 
[452]

Bu ortağın yanında, diğerinin emânet malı bulunduğu halde, o, inkâr edip, “Verdim.” diye iddia ederse; ona yemin ettirilir.
Mal sahibi ile müdârib de böyledir.

Müdârib ise, sermâye başkasından, emek kendisinden olan ortak demektir. 
[453]

Bu şahıs, ortağının ölümünden sonra bu iddiada bulunursa, şu iki durum vâki olur:
1- O ortak, veresiye satmaktan men edilir. Peşin satıp ortağının hissesini ve kârı yarıya taksim eder.

2- Onun hissesini çıkarmaktan men edilir. Şayet çıkarırsa, bu zorbalık olur ve ortaklık,bozulur. 
[454]

tki ortaktan biri diğerine:
“On kazandım.” dediği halde, sonradan:

“Üç kazandım.” derse; bu ortağa, on kazanmadığı hususunda yemin ettirilir. 
[455]

 Nâtifî şöyle zikretmiştir:
“Emânmetler, ölüm sebebi ile tazminata dönüşür.
Ancak, şu üç yerde böyle olmaz:
1- Bir mescidin mütevellisi, bu mescidin gelirini aldığı halde, bunu açıklamadan ölürse, zâmin (ödeyici) olmaz.
2- Gazaya çıkan bir hükümdar, ganimetin bir kısmını, ganimet ehlinden bazısının yanma emaneten bırakır ve bu hususta bir açıklamada
bulunmazsa; ölünce, bu durumda da tazminat gerekmez.
3- Bir yetimin malını alıp, onu bir şahsın yanına emaneten bırakan bir hakim, bu hususu açıklamadan önce ölürse; bunun üzerine de tazminat
yoktur.
Müfâveda ortağına gelince; bunun yanında, ortağının, hâli belli olmayan bir malı bulunur ve bu durumda ölürse; bazı âlimler:

“Tazminat yoktur.” demişlerse de, bu galattır. Doğrusu, bunu, arkadaşının hissesini tazmin etmesidir. 
[456]

Fethu'l-Kadîr'de ve diğer fetvalarda, böylece açıklanarak:

“Ölüm hâlinde, ister mân, ister müfâveda ortağı olsun, ortağının hissesini öder” denilmiştir. 
[457]

Bir ortak, şirketin malı, insanların üzerinde -alacak olarak- bulunduğu halde, bir açıklama yapmadan ölürse, diğer ortağı, onun hissesini -belli

olmayan bir malı tazmin ettiği gibi- tazmin eder. 
[458]

Müfâveda ortaklarından birisi, bir şahıstan, bin dirheme bir mal satın alıp, onu teslim almaz ve bu malı satan şahsa, satın alan şahsın ortağı rastlayıp,
aynı malı, bin beş yüz dirheme satın alırsa; bu ikinci satış mu'teberdir.

Birinci satış bozulmuştur; Çünkü: Müfâveda ortaklığında, ortak şahıslar, tek bir şahıs menzilindedirler. 
[459]

Bin dirheme, bir köle satın almış bulunan iki kişiden her biri diğerini kendisine vekil tayin etmişse; bunlar, kölenin bedelinin yandan fazlasını
vermedikçe, arkadaşına müracaat edemez.
İki kişinin ortak bulunduğu bir hayvan, bu ortaklardan biri yokken hastalanır ve baytar: 
“Bu hayvanın, -muhakkak dağlanması gerekir.” der ve hâzır ortak, dağlayınca, bu hayvan ölürse; onu tazmin etmek gerekmez.
Yolda gitmekte olan bir hayvanın üzerinden, iki kişinin ortak oldukları bir mal, ortaklardan biri bulunmadığı sırada düşer ve diğer ortak, bu
eşyaların zayi olmaması için bir hayvan kiralarsa, bu caizdir.

Bu kira bedelinin yarısını, ortağından alır. 
[460]

 İki ortaktan birisi, diğerine:
“Ben, özellikle nefsin için, bir câriye :satın almak istiyorum.” der; ortağı ise, bu söz karşısında sükût etiği halde, o ortak, câriye satın alırsa; bu

câriye, onun şahsına ait olmaz. Ancak, alan şahıs, bu cariyeye, diğer şahısla ortak olur. 
[461]

 Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
“İki iş ortağı, “Her ay, birisine on dirhem verilmesini, bunun da ortaklık maldan olmamasını” şart koşsalar; bu ortaklık caiz; ancak, bu şart bâtıl

(geçersiz) olur. 
[462]

[463]



Müfâveda ortakları, -sadece- birinin çalışmasını şart koşmuş . olsalar, bu şart bâtıl olur. 
Inân ortaklarından birisi:
“Bir şahısta, ortaklık maldan, bir şey (alacak) var.” diye iddia ettiği halde, iddia olunan şahıs, -borçlu olmadığına- yemin ederse, diğer ortağın, bu

şahsa, ikinci defa yemin ettirmesi yoktur.” 
[464]

Uyûn'da, İbn-i Semâ'a, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Müfâveda ortaklarından birisi, bin dirheme, bir köle satın alıp, henüz o köleyi teslim almadan önce, ortağı da, bu kölenin sahibine uğrayıp, onu bin

beş yüz dirheme kiralarsa, bu caiz olur. Önceki satış ise bozulmuştur. Kölenin, bunu bilip bilmemesi de müsavidir.” 
[465]

[1]
 Tehzîb.

[2]
 Zehıyre.

[3]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[4]
 İhtiyâr.

[5]
 Kâfî.

[6]
 Zehiyre.

[7]
 Kâfî.

[8]
 Nehru'l-Fâık.

[9]
 Muhıyt.

[10]
 Bedâi.

[11]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[12]
 Bedâî.

[13]
 Muhıyt.

[14]
 Gıyâsiyye.

[15]
 Bedâi.

[16]
 Muhıyt.

[17]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[18]
 Bedâi.

[19]
 Zehıyre.

[20]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[21]
 Zehıyre.

[22]
 Tatarhâniyye.

[23]
 Hulâsa.

[24]
 Muhıyt.

[25]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[26]
 Muhıyt.

[27]
 Fethu'l-Kadîr.

[28]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[29]
 Muhıyt.

[30]
 Fethu'l-Kadîr.

[31]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[32]
 Muhıyt.

[33]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[34]
 Muhıyt.

[35]



 Fethu'l-Kadîr.
[36]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[37]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[38]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[39]

 Muhıyt.
[40]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[41]

 Muhıyt.
[42]

 Mebsût.
[43]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[44]

 Fethu'l-Kadîr.
[45]

 Muhıyt.
[46]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[47]

 Kunye.
[48]

 Muhıyt.
[49]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[50]

 Kunye.
[51]

 Muhıyt.
[52]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[53]

 Muhıyt.
[54]

 Hizânetü'l-Müftîn.
[55]

 Suğra.
[56]

 Bedâi.
[57]

 Hızânetü'I-Müftîn.
[58]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[59]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[60]

 Tezhîb.
[61]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[62]

 Kâfî.
[63]

 Muhıyt.
[64]

 Kâfî.
[65]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[66]

 Kâfî.
[67]

 Mebsût.
[68]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[69]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[70]

 Kunye.
[71]

 Bedâi.
[72]

 Kafî.
[73]

 Muhıyt.
[74]

 Zehıyre.
[75]

 Nehru'l-Fâık.
[76]

 Fethu'l-Kadîr.



[77]
 Hidâye.

[78]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[79]
 Nâfi.

[80]
 Hizânetü'I-Müftîn.

[81]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[82]
 Muzmarât.

[83]
 Zehıyre.

[84]
 Zehıyre.

[85]
 Hizânetü'l-Müftin.

[86]
 Fethu'l-Kadîr.

[87]
 Fethu'I-Kadîr.

[88]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[89]
 Bedai.

[90]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[91]
 Bedâî.

[92]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[93]
 Mebsût.

[94]
 Kâfi.

[95]
 Mebsût.

[96]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[97]
 Mebsût.

[98]
 Müzmerât.

[99]
 Muhıyt.

[100]
 Mebsût.

[101]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[102]
 Mebsût.

[103]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[104]
 Kâfi.

[105]
 Muhıyt.

[106]
 Müzmerât.

[107]
 Mebsût.

[108]
 Muhıyt.

[109]
 Fethu'l-Kadîr.

[110]
 Muhıyt.

[111]
 Mebsût.

[112]
 Muhıyt.

[113]
 Mebsût.

[114]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[115]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[116]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[117]
 Muhıyt.

[118]



 Tatarhâniyye.
[119]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[120]

 Sirâciyye.
[121]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[122]

 Hidâye.
[123]

 Muhıyt.
[124]

 Müzmerât.
[125]

 Zahîriye.
[126]

 Zehıyre.
[127]

 Muhıyt.
[128]

 Zahîriye.
[129]

 Bedâî.
[130]

 Muhıyt.
[131]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[132]

 Zahîriye.
[133]

 Hulâsa.
[134]

 Zehiyre.
[135]

 Fetavayi Kâdîhân.
[136]

 Mebsût.
[137]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[138]

 Muhıyt.
[139]

 Mebsût.
[140]

 Muhıyt.
[141]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[142]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[143]

 Gıyâsiyye.
[144]

 Muhıyt.
[145]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[146]

 Zehıyre.
[147]

 Zahîriye.
[148]

 Bedâî.
[149]

 Nehru'l-Fâık.
[150]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[151]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[152]

 Zehıyre.
[153]

 Sîrâcü'l-Vehhâc.
[154]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[155]

 Muhıyt.
[156]

 Mebsût.
[157]

 Zehıyre.
[158]

 Muhıyt.
[159]

 Mebsût.



[160]
 Muhıyt.

[161]
 Bedâî.

[162]
 Muhıyt.

[163]
 Zehiyre.

[164]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[165]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[166]
 Muhıyt.

[167]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[168]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[169]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[170]
 Muhıyt.

[171]
 Zahîriye.

[172]
 Zehiyre.

[173]
 Muhıyt.

[174]
 Tatarhâniyye.

[175]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[176]
 Bedâî.

[177]
 Zahîriye.

[178]
 Zahîriye.

[179]
 Bedâî.

[180]
 Muhıyt.

[181]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[182]
 Muhıyt.

[183]
 Zahîriye.

[184]
 Câmiu's-Sağîr.

[185]
 Muhıyt.

[186]
 Fethu'l-Kadîr.

[187]
 Muhıyt.

[188]
 Zahîriye.

[189]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[190]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[191]
 Mebsût.

[192]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[193]
 Fethu'l-Kadîr.

[194]
 Mebsût.

[195]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[196]
 Muhıyt.

[197]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[198]
 Fethu'l-Kadîr.

[199]
 Mebsût.

[200]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[201]
 Muhıyt.



[202]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[203]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[204]
 Muhıyt.

[205]
 Mebsût.

[206]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[207]
 Mebsût.

[208]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[209]
 Mebsût.

[210]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[211]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[212]
 Mebsût.

[213]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[214]
 Muhıyt.

[215]
 Mebsût.

[216]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[217]
 Sirâciyye.

[218]
 Fethu’l-Kadir.

[219]
 Fethu'l-Kadîr.

[220]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[221]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[222]
 Tezhîb.

[223]
 Fethu'l-Kadîr.

[224]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[225]
 Fethu'l-Kadîr.

[226]
 Muhıyt.

[227]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[228]
 Müdarebe: Sermayenin bir taraftan çalışmanın ise diğer taraftan oldıığu bir şirket çeşididir. Sermâye sahibine rabbül-mal. emek sahibinede müdârib denir.

[229]
 Sirâciyye.

[230]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[231]
 Müzmerât.

[232]
 Nehru'l-Fâık.

[233]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[234]
 Inâye.

[235]
 Hidâye.

[236]
 Muhıyt.

[237]
 Mebsût.

[238]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[239]
 Müzmarât.

[240]
 İhtiyar.

[241]
 Nehrn'1-Fâık.

[242]
 Teybîn.

[243]
 Muhıyt.



[244]
 Zahîriyye.

[245]
 Mebsût.

[246]
 Zahîriye.

[247]
 Sîrâcü'l-Vehhâc.

[248]
 Tehzîb.

[249]
 Zehıyre.

[250]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[251]
 Zahîriyye.

[252]
 Muhıyt.

[253]
 Bedâi.

[254]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[255]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[256]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[257]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[258]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[259]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[260]
 Muhıyt.

[261]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[262]
 Zehıyre.

[263]
 Hulâsa.

[264]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[265]
 Bedâî.

[266]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[267]
 Tehzîb.

[268]
 Zahîriye.

[269]
 Bedâî.

[270]
 Muhıyt.

[271]
 Fethu'l-Kadîr.

[272]
 Muhıyt.

[273]
 Hulâsa.

[274]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[275]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[276]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[277]
 Kunye.

[278]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[279]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[280]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[281]
 Bedâî.

[282]
 Muhıyt.

[283]
 Tatarhâniyye.

[284]
 Muzmarât.

[285]



 Bedâi.
[286]

 Mebsût.
[287]

 Zahîriye.
[288]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[289]

 Muhıyt.
[290]

 Muhıyt.
[291]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[292]

 Zehıyre.
[293]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[294]

 Muhıyt.
[295]

 Mebsüt.
[296]

 Muhıyt.
[297]

 Bedai.
[298]

 Mebsût.
[299]

 Muhıyt.
[300]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[301]

 Muhıyt.
[302]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[303]

 Bedâi.
[304]

 Fethu'l-Kadîr.
[305]

 Muhıyt.
[306]

 Muhıyt.
[307]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[308]

 Muhıyt.
[309]

 Muzmarât.
[310]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[311]

 Zehıyre.
[312]

 Muhıyt.
[313]

 Zahîriye.
[314]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[315]

 Fetâvâyi Kâdthân.
[316]

 Gunye.
[317]

 Fetâvâyi Hammâdiyye.
[318]

 Kenz.
[319]

 Zabîrîyye.
[320]

 Muzmarât.
[321]

 Bedâi.
[322]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[323]

 Mebsût.
[324]

 Zahîriye.
[325]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[326]

 Künye.



[327]
 Hulâsa.

[328]
 Nehru'I-Fâık.

[329]
 Künye.

[330]
 Zahîriye.

[331]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[332]
 Künye.

[333]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[334]
 Bedâi.

[335]
 Kafi.

[336]
 Hulâsa.

[337]
 Kâfi.

[338]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[339]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[340]
 Muzmarât.

[341]
 Ceheretü'n-Neyyire.

[342]
 Bedâi.

[343]
 Nehru'l-Fâık.

[344]
 Muhıyt.

[345]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[346]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[347]
 Mebsüt.

[348]
 Hidâye.

[349]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[350]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[351]
 Muhıyt.

[352]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[353]
 Mebsût.

[354]
 Muhıyt.

[355]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[356]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[357]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[358]
 Tatarhâniyye.

[359]
 Kunye.

[360]
 Muhıyt.

[361]
 Fethu'l-Kadîr.

[362]
 Zehıyre.

[363]
 Nehru'l-Fâık.

[364]
 Fethu'l-Kadîr.

[365]
 Hulâsa.

[366]
 Fethu'l-Kadîr.

[367]
 Zahîriye.

[368]
 Muhıyt.



[369]
 Zehıyre.

[370]
 Zahîriye.

[371]
 İhtiyar.

[372]
 Kâfî.

[373]
 Nehru'l-Fâık.

[374]
 Teybîn.

[375]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[376]
 Muhıyt.

[377]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[378]
 Zehiyre.

[379]
 Kunye.

[380]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[381]
 Bedâi.

[382]
 Muhıyt.

[383]
 Zahîriye.

[384]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[385]
 Muhıyt.

[386]
 Hızânetü'l-Müftin.

[387]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[388]
 Bedâi.

[389]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[390]
 Muhıyt.

[391]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[392]
 Tatarhânîyye.

[393]
 Bedâi.

[394]
 Zahîriye.

[395]
 Bedâi.

[396]
 Sirâciyye.

[397]
 Muhıyt.

[398]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[399]
 Zahîriye.

[400]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[401]
 Bedâi.

[402]
 Muhıyt.

[403]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[404]
 Zahîriye.

[405]
 Bedâi.

[406]
 Muhıyt.

[407]
 Zehıyre.

[408]
 Zahîriye.

[409]
 Muhıyt.

[410]
 Zehiyre.



[411]
 Bedâi.

[412]
 Suğrâ.

[413]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[414]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[415]
 Hızânetü'l-Müftin.

[416]
 Bahru'r-Râık.

[417]
 Nehru'l-Fâık.

[418]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[419]
 Fetâvâyi Gıyasiyye.

[420]
 Nehru'l-Fâık.

[421]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[422]
 Kunye.

[423]
 Fetâvâyi Gıyasiyye.

[424]
 Sirâciyye.

[425]
 Kunye.

[426]
 Tatarhâniyye.

[427]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[428]
 Muhıyt.

[429]
 Kâfî.

[430]
 Muhıyt.

[431]
 Kâfî.

[432]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[433]
 Muhıyt.

[434]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[435]
 Kâfi.

[436]
 Müntekâ.

[437]
 Kafî.

[438]
 Muhıyt.

[439]
 Tatarhâniyye.

[440]
 Fetâvâyi Gıyâsiyye.

[441]
 Kâfî.

[442]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[443]
 Tatarhâniyye.

[444]
 Muhıyt.

[445]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[446]
 Muhıyt.

[447]
 Kunye.

[448]
 Zehiyre.

[449]
 Tatarhâniyye.

[450]
 Kürr: Yediyüzbin kırksekiz dirhem ağırlığında bir ölçü birimi; müd ve ölçek manasına da gelir.

[451]
 Mebsût.

[452]



 Muhıyt.
[453]

 Bezzâziyye.
[454]

 Nehru'l-Fâık.
[455]

 Künye.
[456]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[457]

 Bahru'r-Râık.
[458]

 Kunye.
[459]

 Muhıyt.
[460]

 Kunye.
[461]

 Hulasa.
[462]

 Muhıyt.
[463]

 Tehzîb.
[464]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[465]

 Tatarhâniyye.



KİTÂBÜ'L-VAKF
VAKIFLAR
1- VAKİİN TARİFİ, RÜKNÜ, SEBEBİ, HÜKMÜ, ŞARTLARI Ve VAKIFLA İLGİLİ SÖZLER VAKFIN TARİFİ

İmameyn'e Göre Vakıf
Vakfın Rüknü
Vakfın Sebebi
Vakfın Hükmü
Vakfın Şartları
Mürtedîn Vakfı
İrtidad Eden Kadının Vakfı
Kiraya Verilen Ve Rehin Bırakılan Şeylerin Vakfedilmesi
Kendisi İle Vakıf  Tamam Olup Olmayan Lafızlar

2- VAKFEDİLMESİ CAİZ OLAN VEYA OLMAYAN ŞEYLER VE VAKF-I MÜŞÂ
Menkûl Şeylerin Vakfedilmesi
Kur'ân-ı Kerîm Ve Diğer Kitapların Vakfı
Altın, Gümüş Ve Paraların Vakfedilmesi
Dirhemler:
Yiyecek:
Giyecek:
Deva Olan Şeyler
Bu Konu İle İlgili Diğer Bazı Mes'eleler
Vakf-ı Müşâ (Taksim Edilmemiş Bir Yerdeki Hissenin Vakfedilmesi)

3- MESÂRİF-İ VAKIF (VAKIF GELİRİNİN SARFEDİLECEĞİ YERLER)
1- Vakıf Gelirinin Sarfedilmesinin Çâiz Olup Olmadığı Yerler
2- Kendi Nefsi, Evladı Ve Nesli İçin Vakfetmek
3 - Akrabaya Vakfetmek Akraba Ne Demektir
Akraba Namına Meşrut Vakıflar
4- Fakir Olan Akrabalara Vakfetmek
Fakir Kimdir?
6-  Ehl-i Beyt, Âl, Cins Ve Torunlar Namına Yapılan Vakıflar
7- Köleler,  Müdebberler Ve Ümm-ü Veledler Nâmına Yapılan Vakıflar
8- Fakirler Nâmına Vakıfta Bulunduğu Halde Kendisi, Evlâdından Bir Kısmı Veya Akrabası Fakir Düşen Kimsenin Durumu
Bu Konu İle İlgili Diğer Bazı Mes'eleler

4- VAKFIN BÎR ŞARTA BAĞLANMASI VÂKIFIN, VAKFI KENDİ ŞAHSINA MEŞRUT KILMASI
Vakfedilen Yerin Değiştirilmesi
Vakfın Satılması

5- VAKFIN İDARESİ KAYYIMIN VAKIF VE VAKFIN GELİRİNİN TAKSİMİ HUSUSUNDAKİ TASARRUFU VAKIF GELİRİNİ
BAZILARININ KABUL ETMESİ BAZILARININ KABUL ETMEMESİ HAK SAHİPLERİNİN BAZILARININ ÖLMESİ, BAZILARININ
HAYATTA OLMASI VAKFIN İDARESİ MÜTEVELLİ OLACAK ŞAHISTA ARANILACAK VASIFLAR

1- Sayılmamaları Hâlinde:
2- Sayılmaları Hâlinde:
3- Fırkanın Birinin Sayılması, Diğerinin İse Sayılmaması Hâlinde:
Mütevehi’nin Vakıf İçin Borçlanması:
Kayyımın Görev Ve Yetkileri
Mütevellinin Acze Düşmesi
Mütevelliye Vekil Tâyin Edilmesi
Vakfın Geliri Nasıl Taksim Edilir? Vakfın Gelirini, Hak Sahiplerinden Bir Kısmı Kabul Eder, Bir Kısmı Kabul Etmezse Ne Olur? Hak
Sahiplerinden Bir Kısmı Ölür, Bir Kısmı Sağ Kalırsa Ne Olur?
Vakıf Gelirini, Hak Sahiplerinden Bir Kısmı Kabul Eder, Bir Kısmı Kabul Etmezse Ne Olur?
Hak Sahiplerinden Bir Kısmı Ölür Bir Kısmı Sağ Kalırsa Ne Olur?

6- VAKIFTA DÂVA VE ŞEHÂDET
1- Vakıfta Dâva
2- Vakıf Dâvalarında Şehâdet
Bu Konu İle İlgili Diğer Bazı Mes'eleler

7- VAKFİYE İLE İLGİLİ MES'ELELER
8- VAKFI İKRAR VAKFI HABER VERME VE VAKFI KABUL ETME
9- VAKFIN GASBEDİLMESİ
10- HASTA OLAN KİMSELERİN YAPTIKLARI VAKIFLAR
11- MESCID VE MESCİDLE ÎLGİ MES'ELELER

1- Bir Yerin, Nasıl Mescid Yapılacağına Dâir Hükümler



Mütevelliye Teslim Edilen Mescid:
2- Mescid Nâmına Yapılan Vakıflar Ve Bu Vakıflarda Kayyımın Ve Diğerlerinin Tasarruf Yetkileri

12- HUDUD KARAKOLLARI, KABRİSTANLAR, YOLLAR, SULAMA İŞLERİ İLE KABRİSTAN VE VAKIF ARAZİLERDE BİTEN
AĞAÇLAR

Kabristan Ve Vakıf Arazilerde Biten Ağaçlar
13- FAYDALANILAMIYAN VAKIFLAR VAKIFLARIN GELİRİNİ BAŞKA YÖNE HARCAMA
VE
KÂFİRLERİN VAKFI
14- VAKIFLA İLGİLİ ÇEŞİTLİ MES'ELELER
 

KİTÂBÜ'L-VAKF
 

VAKIFLAR
 

1- VAKİİN TARİFİ, RÜKNÜ, SEBEBİ, HÜKMÜ, ŞARTLARI Ve VAKIFLA İLGİLİ SÖZLER VAKFIN TARİFİ
 
İmim Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre vakıf: Bir mülkün ayni, sahibinin mülkü hükmünde kalmak üzere, bu şeyin menfâatini fakirlere tasadduk etmek

veya hayır vecihlerinden biririe: bırakmak için, bu şeyi tutmak, habsetmek demektir. Vakfın şer'î ta'rifı budur. 
[1]

Vakıf, ariyet makamındadır.

Vakıf, vacip değildir. Sahibi isterse ondan dönebileceği gibi, onu satabilir de. 
[2]

Vakıf, şu iki yoldan birisi ile lâzım olur:
1- Vakfın, lüzumuna binâen, hâkimin hükmü ile tesis edilmesi.
2- Bir kimsenin:

“Ben, şu evimin menfâatini, vasıyyet ettim” demesidir ki, bu durumda, o evin vakfedilmesi gerekir. 
[3]

 
İmameyn'e Göre Vakıf
 
İmâmeyn'e göre vakıf:
“Bir şeyin mülküyeti Allahu Teâlâ'nın mülkü hükmünde olmak üzere, o şeyin menfâatini, kullara tahsis etmek demektir ki, lâzımdır ve vakıf

satılamaz; bağışlanamaz ve ona vâris de olunamaz.” 
[4]

 Uyun ve Yetime'de: 

“Fetva, İmâmeyn'in kavline göredir.” denilmiştir. 
[5]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, vâkıfın (vakfeden kimsenin) mülkü, ancak, hükümle zail olur.
Bunun yolu: Vâkıfın, vakfedeceği şeyi, mütevelliye teslim etmesidir.
Vâkıf, sonrada bu mala muhtaç olur ve hâkim de bunun lüzumuna hükmederse, mal, tekrar kendisinin olur.
Vâkıf, vakfının ibtâlinden korkar ve vakıf tesisi ile ilgili hükmü alması da kolay olmazsa, bu vâkıf vakıf kitabında (vakfiyede, vakıf çenedinde) bu
durumu zikreder ve:
“Hâkim veya vali, mahall-i vakfı ibtâl edecek olursa; bu mahallin kendisi ve içinde bulunan şeylerin hepsi, benim vasıyyetimdir. Mahal-i vakfı
(vakfedilen şey, mevkuf) satılır ve bedeli fakirlere tasadduk edilir.” der.

Bu vasıyyet şartlı olduğu için, ibtâl cihetine de gidilmez. 
[6]

 Şemsü'l-Eimme İmâm Serahsî, şöyle buyurmuştur:
“Zamanımızda  cereyan  eden  resmî muamelede,  vâkıfın  ikrarı yazılıyor ve bir hâkim, bu vakfın lüzumuna hüküm veriyor. Bu bir şey değildir.”
Müteahhirîn âlimleri:
“Vâkıf, vakıf senedinin sonuna, “Gerçekten,bu vakfın sıhhatine ve lüzumuna hâkimlerden bir hâkim, hüküm verdi.”

Üye yazar ve fakat, bu hâkimin ismini zikretmezse, bu da caizdir. Sahih olan, Şemsü'l-Eimme Serahsî'nin kavlidir. 
[7]

Uygun olan, vâkıfın, vakfı ölümüne ta'hk etmesi ve mahall-i vakfı, mülkünden çıkarmamasıdır.
Böyle yapmazsa, bi'1-icma, vakfedilen şey, vâkıfın mülkünden zül olup, çıkar.
İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu durumda da, vakfedilen şeyin mülkiyeti vâkıfın kendisinin veya vârislerinin olur.

İmâmeyn'e göre ise, bu şeyin mülkiyeti, vâkıfın da, vârislerinin de olmaz. Azâd edilen köle ve vakfedilen mescid gibi. 
[8]

Bir kimse, vakfı ölümüne ta'hk edip (bu şarta bağlayıp), meselâ:
“Ben öldüğüm zaman, evimi, gerçekten şu şarta göre, vak fettim.” derse; bu şahıs ölünce, o vakıf lâzım ve geçerli ve sahih olur.
Ancak, vakfettiği bu şeyi, bütün malının üçte birinden ayırmışsa, ne âlâ.
Aksi takdirde, malının üçte biri, -bu vakfa- ayrılır ve geri kalanı, başka malı meydana çıkana kadar veya vârisleri, -bu vakfın tesisine- izin verene
kadar bekletilir.
Bu şahsın, başka malı bulunmaz ve vârisleri de izin vermezse; bu evin menfâati üçe bölünür ve üçte biri vakıf için, üçte ikisi de vârisler için -
ayrılmış- olur.                                                                    



Ölüm hastalığında bulunan bir kimse de, (vakfımı ölümüne ta'lik) etmiş olsa bile, hüküm aynidir.
Hasta hâlinde caiz olan vakıf, kişinin ölümüne ta'hk edilmiş (bağlanmış) vakıf yerindedir. Tahâvî'de böyle söylenmiştir. Sahih olan ise, bunun caiz

olması, kişinin sıhhatli iken yaptığı vakfın caiz olması menzilindedir. Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. Bu vakıf vakf-ı lâzımdır. 
[9]

İmameyn'e göre, bu durumda, bu şahsın vakfı, malının üçte birinden lâzım gelir. 
[10]

Vakıf mülk olunca, İmam Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, zail olabilir. İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre zail olmaz. Etmmei
Selâse'nin kavlide budur. Belhli âlimlerin kavilleri de budur. Ulemânın ekserisi de böyle söylemişlerdir. Müny'de:

“Fetva, bunun üzerinedir” denilmiştir. 
[11]

Vakfı müşaf, 
[12]

  İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre sahihtir; İmam Muhammed (r.a.)'e göre ise, sahih değildir.                      
Keza, bir vâkıf, kendi nefsini, vakfa velî yapabilir. Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre sahihtir. Zâhiru'I-mezheb de budur.
Ancak, bu, İmam Muhammed (r.a.)'e göre sahih değildir.

Keza, vâkıf, dilerse, vakfının başka bir arazi ile değiştirilmesini de şart koşabilir. Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir. İstihsân da, budur. 
[13]

Fetva da, bunun üzerinedir. 
[14]

Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, vakfedilen şeyin, vâkıfın mülküyetinden çıkması halindedir.
İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu vakfedilmiş olduğu anda böyledir.

İmam Muhammed (r.a.)'e göre, vakfedilip de teslim edildiği zaman böyledir. Muhtar olan da budur. 
[15]

 
Vakfın Rüknü
 

Vakfın rüknü, vakfa delâlet  eden, husûsî  lafızlardır. 
[16]

 
Vakfın Sebebi
 

Vakfın sebebi, Allahu Teâlâ'nın rızâsına yakınlaşmayı taleptir. 
[17]

 
Vakfın Hükmü
 
Vakfın hükmü: İmâmeyn'e göre, mahall-i vakfın (vakfedilen şeyin), vâkıfın (vakfeden şahsın) (mülkiyetinden çıkıp, Allahu Teâlâ'nın mülki yetine
girmesidir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, vakfeden şahsın mülkünün, tutulmasıdır.
Şöyleki, bu mülk, başkasının mülküne nakli kabul etmez. Vakıf sahih olunca, bu mülkün menfâati tasadduk edilir. Bu mülkün sahibi:
“Ben, şu yerimi, dâimi bir sadaka olmak üzere vakfettim.” Veya,
“Ölümümden sonra vasiyyet ediyorum.” der.
Böylece, vakfı sahih olur ve o mülkü kimse satamaz ve ona kimse varis olamaz;

Bakılır, bu vakıf, vâkıfın malının üçte birinden çıkmışsa, caiz olur. Yâni, Vakfedilen mal, vâkıfın malının en çok üçte biri kadarsa, caizdir. 
[18]

 
Vakfın Şartları
 
Vakfın şartlan şunlardır:
l- Akıl.                 
2- Buluğ. 

Mecnûn ve sabinin (delinin ve buluğa ermemiş çocuğun) vakfı' sahih olmaz. 
[19]

3- Hürriyet.
Vakıfta, İslâmiyet şart değildir.
Bir zimmî vakfetmiş olsa bile, bu vakfın menfâatinden, müsluman fakirlere vermek caiz olur. Bu, zimmîlerin fakirlerine de verilebilir.
Vakfeden zimmînin, vakfının menfâatini özellikle, zimmîlerin fakirlerine tahsis etmiş olursa, bu da caiz olur.
Vâkıf zimmî, vakfını bir sınıfa tahsis ederse, diğer sınıflar bundan istifâde edemez.
Meselâ: “Vakıf, yahudilere mahsustur.” derse, mecûsîler ve hıristiyanlar, bundan ayrılırlar; yani, bu vakıftan yararlanamazlar.
Bu işlerle meşgul olan şahıs, (kayyim) o vakfın menfâatini, başka bir sınıfa verirse, verdiğini tazmin eder. Şayet, bu zimmî:
“Bu vakıf, kâfirlere mahsustur.” derse, bu durumda, bütün kâfirler, bir millet olduğundan, bu vakfın menfâati hepsine mahsus olur.
Bu zimmî, evlad ve nesline vakfeder, sonra da:
“Fakirler içindir.” derse; evlâdlanndan müslüman olanlar, bu vakıftan faydalanamazlar. Çünkü, bu durumda bunlar, mevkufun aleyh (meşrutun leh,
kendisine vakıf ve tahsis edilen şahıs veya mahal)in dışında kalırlar. Ancak, vakfiyede, -bunların da, yararlanmasını- şart koşarsa, bu müstesnadır.
Bu vâkıf, vakfiyesinde, “Kim, nasrâniliğe dönerse” veya “Kim, nasrânilikten (Hıristiyanlıktan) başkasına naklederse” diye şart koşarsa; dediği gibi

[20]



olur. 
Ebû'I-Leys'in Fetvaları'n da şöyle denilmiştir:
“Bir hiristiyan, arazisini, evladlarına, evladlarının evlâdlarına tenasül ettiği (neslinin devam ettiği) müddetçe vakfeder ve bunların içinden

müsluman olanlar bulunursa, bu vakfın menfâatinden, bunlar da faydalanırlar.” 
[21]

4- Vakfın şartlarından biri de, tasarruf zamanı, zâtında bir yakınlığın bulunmasıdır.

Bir müslümanın veya bir zimmînin klişe veya havraya yahut ehl-i harbin menfâatine bir şey vakfetmesi sahih olmaz. 
[22]

Bir zimmînin, evini hayra, klişe veya ateş evine vakfetmesi de bâtıldır. 
[23]

Keza, bir zimmînin, bu gibi yerlerin tamirine veya lambalarının gaz yağına masraf edilmek üzere, vakıfta bulunması da bâtıldır, geçersizdir.
Ancak, “Bu vakıfla, Mescid-i Aksâ'yı aydınlatın” veya “Bunu mescid-i Aksâ'nm ıslahına (tamirine) sarfedin.” derse, bu caiz olur.
Keza, bu zimmî, “Bu vakfın geliri ile, her sene, bir köle satın alınıp, azâd edilsin.” derse, bü da caiz olur. Hâvî'de de böyledir.
Keza, bir zimmî, -bir havra ile ilgili vakfı için-:

“Bu havra harap olursa, onun menfâati, fakir ve miskinlere ait olacak.” derse; dediği gibi olur ve başka bir havraya sarfedilmez. 
[24]

Bir zimmî, “İyilik kapılarına” vakfeder ve ona göre de, iyilik kapılan, havraların veya ateş evlerinin onarımı ve fakirlere tasaddukta bulunmak

olursa; bu şartlardan, sâdece, fakirlere tasadduk etmek caiz olur; diğerleri ise bâtıldır, geçersizdir. 
[25]

 Bir zimmî:
“Vakfımın geliri, komşulara olsun; sonu da fakirlere verilsin.” der ve komşuları da, müslüman, hıristiyan, yahudi ve mecûsî karışık olursa, bu vakıf
da caiz olur.
Bu vakfın menfâati, ayırım yapılmadan komşulara verilir. Vâkıf zimmî, mütevelliye:
“Vakfın gelirini ölülerin kefenlenmesin e veya mezar kazdırmaya sarfet.” derse, bu vakıf da caiz olur.

Bu vakfın geliri, bu zimmîlerden fakir olanlarının kefenlenin esine ve mezarlarının kazılmasına sarfedilir. 
[26]

Evini müslümanlar için mescid edip, ona göre tanzim eden ve müslümanlann orada namaz kılmasına izin veren bir zimmî, müslümanlar burada

namaz kılmaya başladıktan sonra ölürse; bu ev mîras olur   ve   vârisleri   onu   alırlar. Bu, bütün âlimlerimizin kavlidir. 
[27]

Evini havra, küse veya ateş evi yapan bir zimmî ölünce, bu ev de mîras olur.

İmâm Mtıhammed (r.a.), Ziyâdât'ta böyle zikretmiştir. 
[28]

Bir harbî, dâr-i İslama mtiste'nfen olarak girer ve burada bir şey vakfederse, -zimmînin vakfının caiz olması gibi- bu da caiz olur. 
[29]

5- Vakfın şartlarından birisi de, mahall-i vakfın, vakfedildiği sırada, vâkıfın tam mülkü bulunmasıdır.
Meselâ: Bir gâsıb, bir araziyi gasbettikten sonra, (vakfederse; bilâhare, bu araziyi sahibinden satın alıp arazinin bedelini ödese veya mal mukabili,

onunla sulh olsa bile, bu arazi vakıf olmaz. 
[30]

Bir kimse, bir araziyi bir şahsa vakfettikten sonra, onu    geri alırsa, bu vaksf caiz olmaz.

Bir kimse, başka bir şahsın vasıyyeti üzerine, bir araziyi vakfettikten sonra, vasıyyet eden şahıs ölürse, bu vakıf, vakıf olmaz. 
[31]

Bir kimse, satıcısı muhayyer olmak üzere, bir yer satın alıp, onu vakfettikten sonra, satıcısı, bu satışa izin verse, bu vakıf da caiz olmaz. 
[32]

Ancak, bir kimse, muhayyer olmak üzere, bir yer satın aldıktan sonra, muhayyerlik kalkarsa, vakıf sahih olur.

Kendisine.bir yer bağışlanan şahıs, bunu teslim almadan önce vakfederse, -sonradan teslim alsa bile- bu vakıf sahih olmaz. 
[33]

Kimsenin, fâsid bir hîbe ile, hibe edilen yeri, teslim aldıktan sonra vakfeden kimsenin, bu vakfı sahih olur. Ancak, bu durumda, vâkıfın, bu şeyin

kıymetini vermesi gerekir. 
[34]

Fâsid bir satışla, bir ev satm alıp, onu da teslim alan kimse, bunu fakir ve miskinlere vakfederse, bu vakıf caiz olur.

Bu vakfın menfâati fakir ve miskinlere aittir. Ancak, vâkıfın, bu evkı bedelini, satan şahsa vermesi gerekir. 
[35]

Ancak, bu şahıs, evi teslim almadan önce vakfederse, bu vakıf câk olmaz. 
[36]

Bir kimse, bir yeri, caiz bir satın alışla, satın alıp, parasını peşin öder ve bu yeri teslim almadan önce vakfederse, bu işin üzerinde durulur. Eğer,
parasını verip, yeri teslim almışsa, bu vakıf caizdir.
Bu şahıs, bu yeri satın alacak mal bırakmadan ölürse, -peşin ödememiş olması hâlinde- bu vakıf bâtıldır, geçersizdir. Fakıyh Ebû'1-Leys:

“Biz, bu görüşü alırız.” demiştir. 
[37]

Vakfedilen bu yere, bir başkası sahip çıkarsa, vakıf batıl olur. Satın alan şahıs, bu yeri vakfettikten sonra, buranın bir şef'îsi (aynı para ile bu yeri 

satm alma hakkına sahip olari bir şahıs) gelirse, yine bu vakıf bâtıl olur.
[38]

İmâmın, sahibi âciz olan bir araziyi vakfetmedi caiz olmaz. Çünkü, o, bu araziye mâlik değildir.
Burada, sahibi âciz olan arazî (hûz) şujmânaya gelmektedir: Bir kimse ekip biçmekten âciz olur, fakat, arazisinin haracını, imâma vermekte

bulunursa, böyle araziye, arazî-i hûz denir. 
[39]

 
Mürtedîn Vakfı
 



Bir mürtedin, riddet hâlinde iken yaptığı vakıf, sahih olmaz. Bu halde, ölür veya öldürülürse, hüküm yine böyledir.

Çünkü, mürtedin, mülkiyeti, mevkuf olarak, onun elinden gitmiştir. 
[40]

Keza, bir mürted, dâr-i harbe iltihâk eder ve hâkim de bu iltihâkı hükme bağlarsa, bunun da vakfı bâtıl olur.

Ancak, bir mürted tekrar müslüman olursa, vakfı sahih olur. 
[41]

 Hassâf:

“Bir şey vakfetmiş bulunan bir müslüman, bundan sonra irtidâd ederse, önceki bu vakfı bâtıl (geçersiz) olur.” demiştir. 
[42]

Bu mürtedin vakfı, mîras olur.
Bu şahıs, mürted iken ölür veya öldürülür yahut da tekrar müslüman olursa, yine hüküm aynıdır.
Ancak, bu şahıs, müslüman olduktan sonra, yeniden vakfederse, -Hassâf’in, Kitabının sonunda açıkladığına göre- bu vakfı sahih olur.
 
İrtidad Eden Kadının Vakfı
 

İrtidâd eden kadının vakfı sahihtir. Çünkü, kadın, irtidâd. etmesinden dolayı öldürülmez. 
[43]

Bir kimse, bir şeyi önce nesline, sonra da fakirlere karşı vakfeder, bilâhare de irtidâd ederse vakfı bâtıl olur.

Çünkü, bu vakfın fakirler tarafı, “Sonu fakirlerin” demesi ile geçersiz olmuş ve bu vakıf, çocuklarına sadaka olmuş bulunur. 
[44]

 
Kiraya Verilen Ve Rehin Bırakılan Şeylerin Vakfedilmesi
 
Başkasının bir hakkı bulunmayan, rehin ve icâre gibi şeylerde, vakıf hususunda bir kısıtlama konulması gerekmez.
Bir araziyi, iki seneliğine kiraya vermiş olan bir şahıs, vakti tamam olmadan, şartlı olarak bu araziyi vakfetse, bu vakıf caiz olur.
Bu durumda icarlâma akdi de geçersiz olmaz.
îcar müddeti tamam olunca, bu arazi, hangi cihete vakfedilmişse, oraya rücû eder.
Keza, bir kvnse, rehin bıraktığı bir arazisini, bu rehin çözülmeden vakfetmiş olsa, bu vakıf da sahih olur. Ve bu arazî, rehin olmaktan da çıkmış
olmaz.
Bu şey, senelerce, mürtehin'in (rehin bırakılmış olan kimsenin) yanında kaldıktan sonra, rehin çözülürse, vakfedildiği yöne rücû eder.
Bu vâkıf, rehin çözülmeden ölünce, bu rehni çözecek kadar bir mal bırakmış olursa, rehin çözülür.
Fakat, bir şey çıkarmadan ölürse, bu arazi satılır ve vakfı bâtıl (geçersiz) olur.

Arazinin kiraya verilmiş olması hâlinde, kiraya veren veya kiraya tutan şahıs ölürse, bu durumda, icâre bâtıl olur; vakıf ise devam eder. 
[45]

6- Vakfın şartlarından biri de, vâkıfın, vakıftan, almakhğı veya borcu sebebi ile men edilmiş olmamasıdır.

Hassâf böyle söylemiştir. 
[46]

7- Vakfın şartlarından biri de, vâkıfın câhil olmamasıdır.
Bir kimse, arazisinden bir yer vakfettiği halde, bunun neresf olduğunu söylemezse, vakfı bâtıl olur.
Bir kimse, bir evdeki hissesinin tamamını vakfedince, sehim -nisbetini- söylemezse bile, vakfı, istihsânen caiz olur. Fakat, bu kimse:

“Şu yeri veya şu yeri vakfettim.” derse, vakfı bâtıl olur. Çünkü, vakfedilen yerin, neresi olduğu -kesin olarak- belli olmamıştır. 
[47]

Hassâf şöyle demiştir:
“Bir kimse:
“Şunu, Allah için” veya “Akrabalarıma karşı”, “Vakfedilmiş, ebedî bir sadaka kıldım.” dese, bu vakıf bâtıl olur.
Çünkü, bu lafızda şek (şüphe) vardır. Bir kimse:

“Şunu Allah için, Zeyd'e ve Amr'e karşı, sonra da, fakirlere, vakfolunmuş, ebedî bir sadaka kıldım.” derse, bu vakıf da, batıl olur. 
[48]

Bir kimse, içinde ağaç bulunan bir araziyi, ağaçlarını istisna ederek, vakfetse, bu vakfı caiz olmaz.

Çünkü, ağaçların bulunduğu yer, bu vakfın içine girmiş ve mahall-i vakf meçhul olmuş bulunur. 
[49]

8- Vakfın şartlarından biri de, vakfın, muallak bir şeye bağlı olmamasıdır. Bir kimsenin:
“Oğlum gelirse; evim, vakıftır; fakirlere sadakadır.” demesi gibi...

Bu kimsenin oğlu gelince, evi vakıf olmaz. 
[50]

Hassâf, Kitâbü'I-Vakfında şöyle demiştir:
“Bir kimse:

“Yarın olursa, şu arazim vakıftır.” dese, bu bâtıldır, geçersizdir.” 
[51]

 Bir kimse, başkasına:
“Eğer istersen şu arazim vakıftır.” veya:

“Razı olursan, şu yerim vakıftır.” derse, bu bâtıldır, geçersizdir. 
[52]

 Bir kimse:
“Dilersem vakıftır.” dedikten sonra, “Diledim.” dese bile, bu vakıf bâtıl olur. Ancak, bu şahıs, sonradan:

“Diledim ve o yeri, vakfedilmiş sadaka kıldım.” derse; ilâve ettiği bu sözlerden dolayı, vakıf sahih olur. 
[53]

Bir kimse:
“Şu arazim, filân adam dilerse, sadakadır." deyince, o adamda” dilerim.” derse; bu da bâtıldır, geçersizdir. Bir kimse:



“Şu ev, benim mülküm olursa, o vakfolunmuş sadakadır.” derse; bakılır: Eğer, o ev, bu sözün söylediği anda, kendi mülkü ise, vakıf sahihtir.

Çünkü, bu ta'hkın şartı yerini bulmuş demektir. 
[54]

Bir malını kaybetmiş bulunan kimse:
“Eğer, onu bulursam, Allah rızâsı için vakfediyorum.” der ve o malı bulursa; kendisine zekât verilmesi caiz olan bir şahsa verir.
Şayet, bu malı, kendisine zekât verilmesinin caiz olmadığı bir şahsa vermiş olsa bile, nezri sahih olur.

Ancak, nezri uhdesindejn çıkmış (adağı yerine gelmiş) olmaz. 
[55]

 Bir kimse, başkasına:
“Filan şahıs gelirse veya sen, filan şahısla konuşursan, şu arazim sadakadır.” derse; bu lafız yemin ve nezir yerindedir. Bu şart yerini bulunca, bu

arazi tasadduk edilir. Fakat, vakıf olmaz. 
[56]

 Bir kimse:
“Eğer bu hastalıktan ölürsem, şu arazim vakıftır.” derse; ister iyileşsin, ister ölsün, bu -lafızla- vakıf tesis edilmiş olmaz.
Ancak: “Ben, bu hastalıktan ölürsem, şu arazimi vakıf yapınız.” derse, bu durumda, vakıf caiz olur.

Aradaki fark, bu sözle, vakfın değil, vekilin şarta bağlanmış olmasıdır. Bu durumda da, vakıf caiz olmaktadır. 
[57]

9- Vakfın şartlarından biri de, Vâkıfın, bu vakfın satılmasını ve gelirinin bedelinin kendisinin ihtiyacına harcanmasını söylemem esidir.

Şayet, bunları söylerse, akıf caiz olmaz. Muhtar'da ve Bezzaziyye'de de böyle söylenmiştir. 
[58]

10- Vakfın şartlarından biri de, vakıfta muhayyerlik şartının bulunmamasıdır.
Bir kimse, bir şeyi, muhayyer olarak vakfederse, bu vakıf sahih olmaz.                                                                                               

Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir. Muhayyerlik zamanının bilinip bilinmemesi de müsavidir. 
[59]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, vâkıfın, üç güne kadar muhayyer obuası caizdir. 
[60]

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bir kimse:

“Muhayyerliğini ibtal ettim, bozdum.”derse, vakfa intikal olmaz, vakıf caiz olur. 
[61]

Nevazil'de şöyle denilmiştir:

Bir kimse, bir mescid bina eder, ancak, bunun vakfedilmesi hususunda kendisini muhayyer kılarsa, mescid caiz, bu şart bâtıl olur. 
[62]

11- Vakfın şartlarından biri de, onun daimî olmasıdır.
Bu, bütün âlimlere göre şarttır. Ancak, İmamı Ebû Yûsuf (r.a.):

“Bu şart değildir.” demiştir. Sahih olan da budur. 
[63]

Evini, bir gün, bir ay veya belirli bir müddet vakfedip, başka bir şey söylemiyen kimsenin vakfı caiz olur. Ve bu şahsın vakfı da, daimî bir vakıf
olmuş bulunur.
Bu kimse: "Şu arazim, bir ay, sadaka-i mevkûfedir." demiş olsa, bir ay geçince, bu vakıf bâtıl (= geçersiz) olur.
Hilâl'e göre, bu vakıf, bu sözün söylendiği anda bâtıl olur.
Çünkü, vakıf, daimî olmayınca, caiz olmaz.

Dâimîlik şart olunca da, muvakkatlık bâtıl olur. 
[64]

 Bir kimse:
“Şu arazim, ben öldükten bir sene sonra vakıftır.” der ve başka bir şey söylemezse, bu vakfı, fakirlere karşı, daimî olarak caizdir. Çünkü,  bu lafızda

vasıyyet mânâsı vardır. 
[65]

Bir kimse "Şu yerim, ben öldükten sonra, bir sene filana karşı,, vakfedilmiş bir sadakadır." derse, sene geçince, vakıf bâtıl olur.
Sonra, bu vasıyyeti fakirlere karşı olmuş olur ve menfâati onlara harcanır.
Eğer, bu şahıs: "Şu arazim, ben öldükten sonra, bir sene, filana karşı vakıftır." der, başka da bir şey söylemezse; bu arazinin geliri, bir sene,  o

şahsın;  sonra da,  vârislerin olur. 
[66]

12- Vakfın şartlarından biri de, onun gelirini, devamlı olarak, bir yere tevcih etmektir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
Vâkıf, bu durumu belirtmezse, bu imamlarımızın ikisine göre de, vakıf sahih olmaz.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, vâkıfın, buhususu söyleyerek belirtmesi, şart değildir. Söylemezse de, vakfı sahih olur.
Vakıf, bir cihet belirtmiş olsa bile, bu kesilip, bu vakfın gelirim sonra yine fakirlerin olur.
Böyle bir şey belirtmemiş olmaması hâlinde de, zaten kasdı, bu vakfın gelirinin fakirler için olmasıdır.

Bunu söylememiş olsa bile, jdelaletenj, bu şart sabit olmuş olur. 
[67]

13- Vakfın şartlarından biri de, vakfedilen akarın vsfa evin, sabit bir yerinin bulunmasıdır.

Silâh ve bazı şeyler hâriç, yeri değiştirebilen, bir şeyin vakfı sahih olmaz. 
[68]

 
Kendisi İle Vakıf  Tamam Olup Olmayan Lafızlar
 
Bir kimse: 
“Şu arazim, ben yaşarken ve ölümümden sonra, muharrer bir sadakadır.” veya;
“Şu arazim, ben yaşarken ve ölümümden sonra, daimî, mahbûse ve mevkûfe bir sadakadır.” veya;



“Şu arazim, ebediyyen mahbûse bir sadakadır.” veya;
“Hayatım boyunca ve ölümümden sonra mahbûsedir.” dediği, zaman, o yer mevkuf (vakfedilmiş,) olur ve menfâati fakirlere verilir. Bu, bütün

âlimlerimize göre böyledir. 
[69]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, bu şahıs, hayatta; bulunduğu müddetçe, bu sözü, bir nezir olur ve bu arazinin gelirini tasadduk etmek
kendisine aittir.
Bu şahıs, “Vefatımdan sonra” demiş olduğu için, bu vasiyyetten dönme hakkına sahiptir.

Vasıyyetinden dönmez ve bu vasıyyetinin miktarı da, malının üçte birinden fazla olmazsa, bu vakıf caiz olur. 
[70]

 Bu kimse:
“Ebedî vakfolunmuş sadakadır.” dese, amme-i Ulemâya göre, vakfı caizdir.
Ancak, İmâm Muhammed (r.a.)’e göre, bunun için vakfettiği şeyi teslim etmesi gerekir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise:
“Sadakadır.” demesi ile, bu arazinin geliri nezredilmiş oluyor ve vakfedejnin mülkü, hâli üzere kalıyor. Bu durumda, vâkıf ölürse, bu arazi

vârislerinin mirası olur. 
[71]

 Bir kimse:
“Şu arazim, vakfedilmiş sadakadır.” Veya,
“Habsedilmiş sadakadır.” Yahut,
“Sahbûsedir.” der, ancak “Daimî” lafzını kullanmazsa, amme-i ulemâya göre, yine, bu arazi vakfedilmiş olur.
Çünkü, “Sadakadır.” lafzı ile ebedîlil? (dâimîlik)|sâbit olmaktadır. Bu lafzın, feshe ihtimali yoktur. Hassâf ve Basra ulemâsı:
“Bu durumda vakıf olmaz; çünkü, vakfın caiz olması, dâimîlik şartına bağlıdır.” demişlerdir.
Şayet, vâkıf: “Şu arazim, fakirlere karşı vakfedilmiş bir sadakadır. vakfı, bi'1-icma caiz olur. Çünkü “Fakirlere” lafzı, ebedîlik ifade etmektedir.”
[72]

 Bir kimse:
“Şu arazim iyilik üzere vakfedilmiş bir sadakadır.” Veya,
“Hayra karşı” yahut,
“Hayır ve iyiliğe karşı vakfedilmiş bir sadakadır.” dese, bu vakfı caiz olur.
Çünkü, bu şey, jfakirlerel karşı vakfedilmiş olur. Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.
Sadru'ş-Şehîd ve Belhi'li âlimler, buna göre fetva yermişlerdir.
Biz de, örf mekânında, bununla fetva veririz.
Bu, “Fakirlere” lafzının zikredilmemesi halindedir.
Şayet, vâkıf, “Fakirlere” lafzım zikrederek:
“Şu arazim, fakirlere karşı vakıftır.” demiş olursa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu durumda, üç lafızla da vakfedilmiş olur.

Hilâl'e göre de böyledir. Çünkü, bu araziyi fakirlere tahsis etmekle, başka ihtimâller zail olmuş bulunmaktadır. 
[73]

Vâkıf: “Bu, Allah  için, ebediyyen vakfedilmiştir.” deyip, “Sadaka” lafzını zikretmezse, vakıf yine caiz olur ve geliri fakirlere verilir. 
[74]

Sadece “Vakf” veya “Habs ile birlikte vakf” lafzı vakfın meydana gelmesine kâfidir.  Muhtar olan da budur.  Bu,  İmâm Ebû Yûsuf  (r.a.)'un

kavlidir. 
[75]

 Bir kimsenin:
“Şu arazimi hürmetlendirdim.” Veya,
“Arazim hürmetlenmiştir.” demesi, Fakiyh Ebû Ca'fer:

“Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre, mevkûfedir, demek gibidir.” demiştir. 
[76]

 Fetâvâ'da:
“Habsolunmuş, hürmetli mevkûfedir.” Veya,
“Hürmetli, hapsolunmuş mevkûfedir.” diyen kimsenin arazisi, satılmaz, mîras olmaz, hîbe edilmez.

İhtilaf edilen bu gibi durumların hepsinde, muhtar olan, bizim, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan naklettiğimiz kavillerdir. 
[77]

Vâkıfın “Habsedilmiş sadakadır.” demesi, Fakiyh Ebû Ca'fer'e göre:

“Hakfedilmiş sadakadır.” demesi yerine geçer. Uygun olan budur. 
[78]

 Bir kimse:
“Şu arazim, filana karşı mevkûfedir.” veya;
“Çocuğuma karşı mevkûfedir.” veya;
“Akrabamın fakirlerine karşı mevkûfedir.” veya;
“Yetimlere karşı mevkûfedir.” der; ancak bunların cinsini İrade etmezse, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu lafızlarla vakıf -caiz- olmaz. Çünkü,
inkıraz bulacak, sonu kesilecek olanlara karşı vakfetmiş olmaktadır ve dâimîlik yoktur.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)’a göre ise, bu vakıf sahihtir. Çünkü, O'na göre, vakıfta dâimîlik şart değildir. 
[79]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre daîmîlik (ebedîlik) şart değildir. demek, “Bu lafzı, açıkça söylemek şart değildir.” demektir.
Yoksa, mânâ olarak, dâimîlik (ebedîlik), bi'I-icma şarttır. Nitekim, bu husus, önce de beyan edilmişti.
Aslında, bu iki imamımız arasında kendisine vakfolunan kimsenin tayin edilmemesi hâlinde, vakfın sıhhati hususunda, bir ihtilaf yoktur.
Ebedîlik lafzı, ya sözde veya mânâda bulunur. “Fakirlere vakfedilmiş bir sadakadır.” denmesi gibi...
Keza, bu imamlarımız arasında, yalnız “Mevkûfedir.” demekle veya “Zeyd'e göre mevkûfedir.” gibi ta'yin etmekle de, bu vakfın bâtıl (geçersiz)
olduğunda ihtilâf yoktur.
İhtilâf, ancak, bir şey belirtmeden, sadece “Mevkûfedir.” denilmesi halindedir. Ki, bu durumda, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre vakıf bâtıl, İmâm
Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, sahihtir.



Düt-ü Muhtar da, bu şekilde tshkık etmiştir. Muhıyt'ten naklonulan ibareden anlaşılan budur. 
[80]

 Bir kimse:
“Şu arazim (veya evim), filana karşı vakfedilmiş bir sadakadır.” Veya,
“Filanın çocuklarına karşı vakfedilmiş bir sadakadır.” dese ve devamla;
“Onlar sağ oldukça bu arazinin geliri onlarındır; Onlar öldükten sonra, bu gelir, fakirlere harcanacaktır.” derse, bu sözü caiz olur ve yerine getirilir.
[81]

 Bir kimse:
“Şu yerim, Allah için, sadakadır.” Veya,
“ Allah için mevkûfedir.” Yahut,
“Allah için, sadaka-i mevkûfedir.” dediği halde;

“Ebediyen” lafzını söylemezse, vakfı yine caiz olur. 
[82]

 Keza, bu kimse:
“Allahu Teâlâ'nın rızâsı için vakfolunmuştur.” Veya,

“Allahu Teâlâ’nın sevabını istemek için vakfolunmuştur.” dese, yine vakıf sahih olur. 
[83]

 Bir kimse:

“Şu yerim, hayır ve iyilik olmak üzere vakfolunmuştur.” dese; -vakfı- caiz olur. Çünkü, bu vakfedilmiş sadakadır. demek gibidir. 
[84]

 Bir kimse:
“Şu yerim, sebil içindir.” der ve bu sözün, o beldede “Bu vakıftır,” gibi bir anlama geldiği bilinirse, o yer, vakfedilmiş olur.
Şayet, o beldede, bu lafız, o mânâda bilinmiyorsa; söyleyen şahsa:
“İrâden nedir? Neyi kasdettin?” diye sorulur. “İrâdem vakıftır.” karşılığım verirse, o yer vakıf olur. “Sadaka” olarak söyleyip söylememesi arasında
da bir fark yoktur.
Şayet, bu şahıs, vakıf değil de, sadaka olarak niyyet etmişse veya hiç bir niyyette bulunmamışsa, bu durumda, o şey nezir olmuş olur. Ya bizzat o
yeri, veya oranın gelirin tasadduk eder. Keza, bir kimse:
“Ben, onu, fakirlere mahsus kıldım.” der ve bu lafız, o beldede “Vakıf yerine geçmekte bulunursa, sözüne bir açıklık getirmese bile, vakıf niyyeti ile
söylemişse, vakfı –caiz- olur.”

Ancak, bu kimse de, sadakaya niyyet etmiş veya hiç bir şeye niyyet etmemiş bulunursa, o şey, sadaka olarak nezredilmiş olur. 
[85]

“Şu akarım sebildir.” diyen kimsenin akarı vakıf olmaz. Ancak, o akarın yerini, o muhitin halkı bilmekte ise, bu durumda, o akar vakıf olur. Ancak,

ebedîlik şartının da bulunması gerekir. 
[86]

 Bir kimse:

“Şu evimi, mescidin imamına sebil eyledim.” dese; evi vakıf olmuş olur. 
[87]

“Şu evim, ölümümden sonra, mescide sebil edilmiştir.” diyen kimsenin vakfı sahih olur.
Ancak, bu ev, o şahsın malının üçte birinden çıkmış bulunmalı ve –ölümünde- o mescid duruyor bulunmalıdır. Aksi takdirde, bu ev vakıf olmaz.
[88]

“Şu odamı, mescidin aydınlatılması masrafına tahsis ettim.” diyen kimsenin durumu hakkında Fakıyh Ebû Ca'fer:

“O oda, mütevelliye teslim edildiği zaman, mescide karşı vakıf olur.” demiştir. Fetva da buna göredir. 
[89]

 Bir kimse, hasta iken:

“Şu evimin gelirinden, her ay on dirhemlik ev satın alınız ve fakirlere dağıtınız.” dese, o ev vakfedilmiş olur. 
[90]

Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse: "bağımın yerini vakfettim." derse, içinde üzüm olsun, olmasın; o yer vakfedilmiş olur.

Keza, bu şahıs: "... gelirini vakfettim," demiş olsa bile netice aynıdır. 
[91]

Bu kimse: "ölümümden sonra vakfeyledim." veya "Vakfedil-mesini vasıyyet ediyorum." dese sahih olur ve üçte biri vakfedilmiş bulunur. 
[92]

HiIâl'in Vakıf isimli kitabında şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, yerinin üçte birini vasıyyet edip:

“Ölümümden sonra, Allah rızâsı için ebedî vakfımdır.” derse; bu vakıf vasıyyeti, fakirlere karşı yapılmış olur.” 
[93]

“Malımın üçte biri vakıftır.” deyip başka bir şey söylemeyen şahsın durumu hakkında, Ebû Nasr şöyle demiştir:
Eğer, malı nakid ise, bu vakfı bâtıldır, geçersizdir.
Şayet, malı akar veya arazi ise, bu vakfı caizdir. Gelirleri fakirlere verilir. Fetvalarda ise:

“Sarf yerini açıklamadıkça, bu vakıf caiz değildir.” denilmiştir. 
[94]

Fetvalarda şöyle denilmiştir: Bir kimse:
“Şu yerim sadakadır.” derse, o yer nezredilmiş olur ve tasadduk edilir.

Bu yerin bizzat kendisini tasadduk etmek caiz olduğu gibi, gelirini tasadduk etmek de caizdir. 
[95]

 Bir  kimse:  
“Şu yerimi, fakirlere karşı tasadduk eyledim.” demekle, o yeri vakfetmiş olmaz.
Bu durumda, bu yer nezredilmiş olur. Ya bizzat bu yeri veya –satıp- bedelini fakirlere tasadduk etmek gerekir.

Bu şahıs, böyle yaparsa, nezri uhtesinden çıkmış (adağı yerine gelmiş) olur. Böyle yapmazsa, bu yer bu şahsın vârislerine miras olur. 
[96]

Bu şahsı, hâkim tasadduka mecbur edemez. Çünkü, onun sözü, nezir (adak) menzilindedir. 
[97]

“Şu yerim, hayır hasenat yollarında sadakadır” diyen kimsenin yeri de vakfedilmiş olmaz. Nezredilmiş olur. 
[98]

 Bir kimse:



“Şu evimin gelirini, fakirlere ait kıldım” derse; o evin geliri, fakirlere nezredilmiş olur. 
[99]

 Bir kimse:

“Şu evimi fakirlere ait kıldım.” derse, bu ev fakirlere tasadduk edilir ve bu bir nezirdir. Bu, örfen böyledir. 
[100]

“Evim sadakadır; satılmaz.” diyen kimsenin evi de vakıf olmaz.
Bu ev nezredilmiş olur ve tasadduk edilir.
Şayet, bu şahıs, önceki sözüne ilâve olarak:

“Bağışlanamaz ve mîras olunamaz.” demiş olsaydı, bu durumda fakirlere karşı vakıf olurdu. 
[101]

 
2- VAKFEDİLMESİ CAİZ OLAN VEYA OLMAYAN ŞEYLER VE VAKF-I MÜŞÂ

 

Arazi ev ve han gibi akarların (gelir getiren şeylerin) vakfedilmesi caizdir. 
[102]

Keza, mevkufa (vakfedilen şeye) tâbi olan her menkûl şeyin vakfedilmesi de caizdir.
Bir yeri, işçileri ve köleleri ile vakfetmiş olan kimsenin, o yerin ekme, biçme, sürüp savurma ve diğer zirâat âletlerini de vakfetmesinin caiz olması

gibi. 
[103]

 Hassâf, şöyle demiştir:
“Bir kimse arazisini, köleleri ile birlikte vakfettiği zaman, uygun olan, o kölelerin adlarını ve sayısını söylemesidir.”
Keza, orada, zirâatte kullanılan öküz, inek gibi şeylerin sayıları ve vasıflarının da beyan etmesi uygun olur.
Vâkıf, bu kölelerin ve hayvanların nafakalarının, bu yerin gelirinden karşılanmasını da şart koşmalıdır. Bu şartı koşmasa bile, bunların nafakaları

vakfedilen bu yerin gelirinden karşılanır. 
[104]

İslam isimli kitapta şöyle zikredilmiştir:
“Vâkıf, bu kölelerin ve hayvanların nafakalarının, mahall-i vakıftan karşılanmasını şart koştuktan sonra, bunlardan bir kısmı, hastalanıp, bakıma
muhtaç bir hâle gelirse; bakılır: Şayet, vâkıf, “Sağ olduğu müddetçe, dâima, nafakasının buradan karşılanmasını” şart koşmuşsa, gerekli bakım,
buranın gelirinden yapılır.”

Şayet, “Çalıştığı müddetçe” demişse, çalışmayana, bu yerin gelirinden masraf yapılmaz. 
[105]

Bu durumlarda, çalışamaz hâle gelen köle satılır. Ve bedeli ile genç bir köle satın alınır.
Şayet, satılan kölenin parası az olur ve onunla genç bir köle alınamazsa, vakfın gelirinden ilâve edilerek, genç bir köle alınır.

Bu hüküm, hayvanlar ve zirâat âletleri için de geçerlidir. 
[106]

Öldürülmüş bulunan bir kölenin diyeti alınırsa, kayyim (vakfın işlerini yürüten kimse; mütevellî) olan zat, bu diyetle, başka bir köle satın alır. 
[107]

İslâf'da şöyle zikredilmiştir:
“Bu kölelerden birisi, bir cinayet işlerse; mütevellî, bu köleyi, cinayet yerine verir. Şayet kâfî gelmezse, diyet için gereken fazlalık, vakfın
gelirinden ödenir.”

Şayet, vakfın sahibi, bu cinayetin diyetini, kendisi -özel malından- öderse; bu köle, işinin başında kalır. 
[108]

 
Menkûl Şeylerin Vakfedilmesi
 
At ve silâh gibi menkûl şeylerin vakfedilmesi caizdir.
Bize göre, elbise ve hayvan gibi, -örfte vakfedildiğî görülmeyen- şeylerin vakfedilmeleri caiz değildir.
Ancak, örfde bulunan; balta; cenaze havlusu, cenaze örtüsü, cenaze için lâzım olan kap, kazan, kova, tas gibi şeylerle, okumak için Kur'ân-ı
Kerîm'in vakfedilmesi İmâm Muhammed (r.a.)'e göre caizdir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bunların vakfedilmeleri caiz değildir.

Bu hususta, amme-i ulema (âlimlerin ekserisi) İmâm Muhammed (r.a.)'e tâbi olmuşlardır. Bunlardan biri de, İmâm Serahsî'dir. 
[109]

Muhtar olan (seçilip beğenilen) görüş de budur. Fetva da, İmâm Muhammed (r.a.)'in bu kavline göredir.

Şemsü 'I-Eimme Halvânî de, böyle söylemiştir. 
[110]

Bir kimse, bir yere, cenaze evi -ki buna farsçada Havz-ı mesîn denir- yapıp, vakfettikten sonra, bu mahallin insanları ölür ve kimse kalmazsa, bu ev

vârislere verilmez. Oraya en yakın olan bir yere nakledilir. 
[111]

 
Kur'ân-ı Kerîm Ve Diğer Kitapların Vakfı
 
Bir kimse, ehl-i mescid (cemâat) okusun diye Kur'an-ı Kerîm vakfederse; cami görevlilerinin bunu koruyabilmeleri şartı ile, bu vakıf caiz olur.
Bu şahıs, Kur'an-ı Kerîmi, mescide vakfetmişse bu da caizdir. Ve bu Kur'ân-ı Kerîm, bu mescidde okunur. Bazı yerlerde ise:
“Bu Kur'ân-ı Kerîm, sadece bu mescide tahsis edilmez; diğer mescidlerde de okunabilir.” diye yazılmıştır. Ancak, bunun için, bu Kur’ân-ı Kerîm'in,

o mescidde korunmasının mümkün olmaması gerekir. 
[112]

Diğer  kitapların vakfedilip edilemiyeceği hususunda ihtilâf edilmiştir.
[113]



Fakıyh Ebû'l-Leys, bunu da caiz görmüştür. Fetva da, buna göredir. 

Âlimlerimize göre, bir hayvanın sırtını veya bir kölenin kazancını vakfetmek caiz olmaz. 
[114]

Bir kimse, bir ineğin sütünü, yağını, peynirini vakfederse, bunlar, fakir çocuklara verilir.

Şayet, o beldede örf ise, bunun vakf-ı -suyu vakfetmek gibi- caizdir. 
[115]

Sığırın veya başka hayvanların erkeğini vakfetmek caiz olmaz. 
[116]

Vâkıât'ta, Hilâl-i Basrî'nin şöyle dediği zikredilmiştir:
“Aslında vakıf olamıyacak şeyi vakfetmek caiz değildir.” Sahih olan da budur.

Keza, örfte uygulanmayan, menkûl şeylerin vakfedilmeleri de caiz olmaz. 
[117]

Ariyet veya icâre olan bir evi vakfetmek de caiz olmaz. 
[118]

 Hassâf söylememiştir:
“Bir kimse, vakfedilmiş bir yerin üzerine, bir bina yapıp, bunu da aynı cihete vakfetse, bu hilafsız olarak caiz olur.”

Yaptığı binayı, başka bir cihete vakfetmesinin caiz olup olmadığında ise ihtilâf vardır. Esahh olan kavil ise, bunu caiz olmamasıdır. 
[119]

Bir vakıf arazisinin üzerine, ağaç dikip, onu da vakfetmek, -yere tâbi olarak- caiz ve sahihtir.

Ancak, bu ağaçların da, aynı cihete vakfedilmesi gerekir. Aslının dışında bir cihete vakfetmek ise, caiz olmaz. 
[120]

Askerlere yardımcı olmaları için, köle ve câriye vakfetmek caiz olur.
Hâkimin bu cariyeyi evlendirmesi de caizdir.
Ancak, hâkimin bu köleyi evlendirmesi caiz olmaz. Çünkü, onun mehir vermesi gerekir.

Vakfedilmiş köle ile vakfedilmiş cariyeyi birbirleri ile evlendirmek de caiz değildir. 
[121]

 
Altın, Gümüş Ve Paraların Vakfedilmesi
 
Kendisini yok etmeyince menfâati -hâsıl- olmayan, altın, gümüş ve yiyecek, içecek maddelerinin vakfedilmesi, amme-i ulemâya göre, caiz
değildir.
Burada, altın ve gümüşten murad, dinarlar ve dirhemlerdir; zînet eşyası değildir.
Dirhemleri, ölçülen şeyleri veya elbiseleri vakfetmek caiz olmaz. Ancak, “Örf olan yerlerde, -bunları da- vakfetmek caizdir.” diyenler de vardır. Ve
bunlar tarafından, bu gibi şeylerin vakfedilme-sinin caiz olduğu hususunda fetva verilmiştir. Bu vakıflar, şu şekilde olur.
 
Dirhemler:
 
Dirhemler, fakirlere, borç olarak, ödünç verilir. Sonra geri almır.
Veya, sermaye olarak verilir; bundan elde edilen kâr tasadduk edilir.
 
Yiyecek:
 
Buğday da, fakirlere ödünç olarak verilir. O, bu buğdayı ekip biçer; sonra, ondan geri alınır.
 
Giyecek:
 

Elbiseler de, ihtiyaç zamanında fakirlere giydirilir ve sonra geri alınır. 
[122]

 
Deva Olan Şeyler
 
Deva olan şeyleri, vakfetmek sahih olmaz. Ancak, bu vakıf, fakirler için olursa, caiz olur.

Fakirlere tâbi olarak, zenginler için de, bunların vakfedilmesi caiz olur. 
[123]

Nâtıfî: Mescidlerin tamiri için, bir mal vakfetmek caizdir. Ancak, köprü yapımında, yol tamirinde, kabir kazımında; çeşme, kuyu gibi su işlerinde,

kefen satın alımında, vakıf caiz olmaz.” demişse de, fetvalar da, bunlara da “Caizdir.” denilmiştir. 
[124]

 
Bu Konu İle İlgili Diğer Bazı Mes'eleler
 
Hassâf, şöyle demiştir:
“Bir kimse, bağlığında,bina, hurmalık, ağaçlık veya bunlara benzer bir yeri, bir cihete vakfettikten sonra, bu vakfı, fakirlere tahsis ederse; o şey

vakfedilmiş olur.” 
[125]

 Yine, Hassâf:

“Meyve, ağaç vakfına dâhil değildir.” demiştir. Alimlerin ekserisi de, bu görüştedir. Sahih olan da budur. 
[126]

 Bir kimse:



“Şu yerimi, bütün haklan ve içinde bulunan şeylerin tamamı ile, vakfedilmiş bir sadaka kıldım.” der ve bu esnada, içinde meyve bulunursa, Hilâl,
İstihsân'da:
“Bu meyveleri, fakir ve miskinlere taşadduk etmek lâzım gelir. Bu tasadduk, vakıf cihetinden değil, nezir cihetindendir.” demiştir.
Bu yer vakfedildikten sonra meydana gelen meyvelerden ise bahsetmemiştir.

Bunlar da, vakıf adı altında tasarruf edilir, harcanır. 
[127]

 Bir kimse:
“Şu yerim, vefatımdan sonra, vakfedilmiş bir sadakadır. Allahu Teâlâ'nın verdiği geliri de, Abdullah'a aittir.” dedikten sonra, bu vâkıf ölür ve
vakfedilen yerin için de de meyve bulunursa, o meyveler  Abdullah'ın olmaz.
Çünkü, bu vakıf, -ancak- vâkıfın öldüğü anda lâzım gelmiş (tahakkuk etmiş) ve, sanki vâkıf, bu yeri meyvesi ile birlikte vakfetmiş gibi olur.
Hazır bulunan bu meyveler, vâkıfın vasıyyetine dâhil olmaz. Sonra, aynı kitap sahibi:
“Bu meyveler, kıyâsen, vâkıfın vârislerinin olur. Istihsânda ise, bu meyveler, fakirlere tasadduk edilir.” demiştir.
Biz, -burada- istihsânı alırız. Fakıyh Ebû Ca'fer:

“Eğer vâkıfın sözü, -sâdece- bu kadarsa, -kıyâsen de, istihsanen de- uygun olan, bu meyvelerin, vâkıfın vârislerinin olmasıdır.” demiştir. 
[128]

Bir kimse, ekili bir yeri vakfederse, buranın -o andaki- ekini de, -aynı ile veya kıymeti ile- vakfa dâhil olmaz. 
[129]

 Fakıyh Ebû'1-Leys:

“Biz, bu görüşü alırız.” demiştir. 
[130]

 Hassaf şöyle demiştir:
“Vakfedilen yerde bulunan bakliyat veya sebze de, vakfa dâhil1 olmaz.”
Şeker kamışı, buğday veya bunlar gibi her sene biçilip hasad edilen şeyler de, vakfa dâhil olmazlar.
Ancak, iki senede veya üç senede bir biçilen, toplanan (hasad edilen) şeyler varsa; bunlar vakfa dâhil olur.

Keza, ileride meyve verecek şeyler de, vakfa dâhil olur. 
[131]

Yoncaya gelince, kendiliğinden bitip yükselmiş bulunan yonca, vâkıfa aittir. Asıl olan (yani biçildikten sonra yerinde kalan) yonca ise, vakfa
dâhildir.
Patlıcan ve pamuk da böyledir.
Nergis soğanı ve za'feran vakfa dâhildir.
Şeker kamışı, vakfa dâhil değildir.

Gül ağacı ve yasemen de, vakfa dâhildir. 
[132]

Gül, kına ve yasemen yaprakları da vâkıfa aittir. 
[133]

Vakfedilen yerdeki su değirmeni, el değirmeni ve su dolapları vakfa dâhildir. 
[134]

Vakfedilen bir hamamın, kazanları, külü ve gübresi, vakfa dâhil olur. Başkasının yerine veya yola akan suyu ise, vakfa dâhil olmaz. 
[135]

 Bir
kimse:
“Şu yerim,, fakirlere vakfedilmiş bir sadakadır.” der ve oranın yolundan, suyundan bahsetmezse; bu durumda, oranın yolu da, suyu da vakfa dâhil
olur.
Bu, istihsanen böyledir.

Çünkü, bir arazi, ancak, gelir temin etsin diye vakfedilir; yolsuz ve susuz yerden ise, gelir sağlanamaz. 
[136]

Bîr evi vakfeden kimse, “Bu evin hakları da, az veya çok ne varsa, vakıftır.” dememişse bu durumda, evde bulunan şeyler, vâkıfa ait olur.
Bu evin satılması hâlinde, eve dâhil olacak şeyler, vakfa da dâhil olur.
Dükkanların vakfedilmesi hâlinde de, satıldığı takdirde, dükkana dâhil olacak şeyler vakfa dâhil olurlar.

Pekmezcinin kapları, debbağın kazanları vakfa dâhil olmaz. Bunların, dükkanın içinde bulunup bulunmaması da müsavidir. 
[137]

 Nasr'dan
soruldu:
“Bir kimse, evini vakfeder ve burada da, bazen gidip bazen gelen güvercinler bulunursa, bunların durumu ne olur?” İmâm şu cevabı verdi:

“Ehlî olan güvercinler, vakfa dâhil olurlar.” 
[138]

  Bir kimsenin, -güvercinlerini ve- güvercinliğini vakfetmesinin caiz olacağı ümid edilir.
Çünkü, her ne kadar, güvercinler menkûlâttan (nakledilebilen, taşınabilen şeylerden) isede, eve (güvercinliğe) tâbi olarak, onlar da, vakfedilmiş
olurlar. Bir kimsenin, bir araziyi vakfetmesi hâlinde, bu vakfa, oradaki kölelerin ve zirâat âletlerinin de dâhil olması gibi.
Keza, bir kimse, içinde arı kovanları bulunan evini (yerini) vakfederse; buraya tabî olarak, buradaki arısı da, balı da vakfedilmiş olur.

Görüldüğü gibi güvercinliği ve arılığı vakfetmek, kölesi ve ziraî âletleri ile bir araziyi vakfetmek gibi te'vil olunmuştur. 
[139]

 
Vakf-ı Müşâ (Taksim Edilmemiş Bir Yerdeki Hissenin Vakfedilmesi)
 
Bir kimsenin, başkasılarıyla müştereken mâlîk bulundukları bir yerdeki, taksim edilmesi ihtimâli bulunmayan şayi hissesini vakfetmesi, hilâfsız
olarak caizdir. Ve bu durum, vakfın sıhhatine mâni değildir.

Görülmüyor mu ki, taksim edilemese bile, bîr hamamın yarısının vakfedilmesi caiz oluyor. 
[140]

Taksim edilme ihtimâli bulunan bir yeri, taksim edilmeden önce. vakfetmek, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre caiz olmaz.
[141]



Bu görüşü, Buhara âlimleri de kabul etmişlerdir. Fetva da buna. göredir. 
Müteahhırîn, İmâm Ebû Yüsuf (r.a.)'un “Bu vakıf caizdir.” şeklindeki kavli ile fetva vermişlerdir.

Muhtar olan da budur. 
[142]

Bu imamlarımızın ikisi de, taksim ihtimâli olsun veya olmasın, böyle bir yerin mescid ve kabristan yapılmamasında görüş  birliği içindedirler. 
[143]

Bir hâkim, taksim edilemeyen bir yerin vakfının sıhhatine hüküm verirse, bu hükmü geçerli olur. Bu hususta ittifak vardır.

Bu vakfı da, diğer vakıflar gibi olur. 
[144]

Bir hâkim, taksim edilme ihtimâli bulunan bir yerin vakfının sıhhatine hükmeder, bu yerin sahiplerinden bazıları da, buranın taksim edilmesini talep
ederlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, burası taksim edilmez.

İmâmeyi’e göre ise, taksim edilir. 
[145]

Vakfedilmiş, bu şekildeki bir yeri, -müşterek sahipleri- taksim etmek isteseler, bu taksim caiz olmaz.
Bir kimse, müşterek bir akardan, kendi hissesini vakfederse; bu durumda, ortağı bunu taksim eder. Ölümünden sonra da, -bu geliri- vârisine verir.
Bir kimse, akarının yarısını vakfettikten sonra, hâkim bunu taksim eder veya kalan yarısı satılır ve satın alan şahıs onu taksim ederse; bu vakıf caiz

olur. 
[146]

îki kişinin müşterek bir yeri olur ve bunlardan her biri, kendi hissesini, belli birer topluluğa vakfederlerse; bu vakıf da caizdir.

Bunlar, bu yeri taksim edip, her biri vakfettiği topluluğa ifraz ederler. 
[147]

Tamamı vakfedilen bir yerin, bir kısmına, sonradan bir hak sahibi çıkarsa, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, geri kalan da bâtıl (geçersiz) olmuştur.
Çünkü, şüyû'a mükârin olmuştur.

Şayet, bu şahıs ayrılmış ve bilinmekte olan bir yere sahip çıkarsa, geri kalan yerin vakfı bâtıl olmaz. 
[148]

Bir kimsenin, tamamını vakfetmiş bulunduğu bir yerin yarısına, sonradan bir hak sahibi çıkar ve hakim de, bu yarıyı, o şahsa hükmedip, jyerin
yarısı kalırsa, burası, hâli üzere, vakıf olarak kalır.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu vâkıf, -hâkime ihtiyaç kalmadan- bu yerin yarısını bölüp, o hak sahibine verebilir. 
[149]

 İmâm Muhammed (r.a.)’e
göre:
“İki kişi, ortak bulundukları bir yeri, fakirlere veya kendisine vakıfta bulunmanın caiz olduğu bir hayır müessesesine vakıf olarak tasadduk edip, bir
mütevelliye teslim ederlerse, bu caiz olur.”
Çünkü, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, vakfın cevazına mâni olan şüyu, vakfı teslim alırken bulunan şüyu'dur. Sözleşme zamanındaki şüyu', vakfın
sıhhatine mani değildir.
Burada, akd (sözleşme) zamanında, şüyu yoktur. Çünkü, bu şahıslardan ikisi de, o yerin tamamını, teslim zamanında vakfetmediler; daha önce

vakfettiler ve tamamını da teslim ettiler. 
[150]

Keza, bu iki kişiden her biri, kendi hissesini, fakirlere vakfedilmiş bir sadaka kılıp, bir de kayyim tayin etseler ve bu kayyım de, bunların

hisselerinin tamamını   birlikte veya ayrı ayrı teslim alsa, bu vakıf da, caiz ve sahihtir. 
[151]

Bu şahısların, iki kişiyi mütevelli kılmaları da caizdir. 
[152]

Bu iki kişi, ayrı ayrı cihetlere vakıfta bulunsalar, meselâ: Birisi, evlâdına, evlâdının evlâdına, -nesli devam ettiği müddetçe-, nesli kesilince de
fakirlere vakfettiği halde; diğeri ise, “Vakfın gelirinden, her sene, bir kişi hacca gönderilecek” diye vakfedip, bir şahsa teslim etse, bu da caizdir.

Vakfeden bir kişi olduğu halde, yerinin yarısını fakirlere, diğer yarısını da başka bir yere vakfetse, bu da caiz olur. 
[153]

Mütevellî, bu iki hisseden birini alır, diğerini almazsa, bu vakıf sahih olmaz. Aldığı hisse geri alınıp satılır. 
[154]

İki kişiden her biri, taksim olunmayan yerin yansını, vakfolunmuş sadaka olarak tasadduk edip, her biri kendi vakfına bir de mü-tevelîî tayin ederse;
akid vaktinde şüyu bulunduğu için, bu vakıf caiz olmaz.
Şayet, bu şahıslardan her biri, mütevellî tayin ettiği kimseye:
“Benim hissemi de, arkadaşımın hissesi ile birlikte al.” derse; bu durumda, bu vakıf caiz olur.
Bu kaviller, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavilleridir.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu hallerin hepsinde de, vakıf caizdir. Çünkü, O'na göre, vakıf; teslim işlemi olmasa da caizdir. 
[155]

Bir kimsenin, evinden veya arsasından bin arşın muraba (kare) vakfetmesi caizdir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu durumda, o arsa veya ev ölçülür. Eğer, bin arşın kare veya daha az gelirse, tamamı; iki bin arşın kare gelirse, yarısı
vakıf olur.
Şayet, burası, beşyüz arşın kare gelirse, üçte ikisi vakıf olur.

Bu yerin bir kısmında hurma ağacı bulunur, bir kısmında ise bulunmazsa, vakıf, hurma ağacı bulunan yerinden olur. 
[156]

Bir kimse, arazisinden bir cerîb yer vakfettikten sonra, bu arazi taksim edilince vakfedilen yer, bir dönümden az gelir ve -vakfedenin tarafından

olsun olmasın- taksim eden cemaat onu tamamlarsa, bu vakıf caiz olur. 
[157]

 Bir kimse:

“Şu evdeki hissem vakıftır. der; bu hisse de, evin tamamının üçte biri bulunursa, bu hisse, evin neresinde olursa olsun, tamamı vakıf olur”. 
[158]

Bir başkası ile ortaklaşa, bir evi ile bir arazisi bulunan bir kimse, kendi hissesini vakfettikten sonra, ortağı bunların taksimini isterse; vakfedilen bu



evin ve bu yerin, bir araya (eve veya araziye) toplanması, kıyâsen caizdir. Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve Hilâl'in kavlidir. 
[159]

İki kişinin ortak oldukları bir yerin yarısını, bu ortaklardan birisi vakfederse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu vakıf caiz olur.
Vâkıf, bu yeri, ortağı ile taksim edince, hissesine bir miktar, dirhem isabet ettirseler, bu vâkıf o dirhemleri alırsa, vakfı caiz olmaz.
Çünkü, vâkıf, vakıftan bir parça satmış olur. Bu ise, bâtıldır, geçersizdir.

Ancak, vâkıf, bu dirhemleri, vakfa verirse, böyle yapması -ile vakıf- caiz olur. 
[160]

Vâkıfın hissesinde, fazla dirhem bulunur, meselâ: İki parça yerin yarısı taze, yansı ise eski olur ve o yeni yere, fark olarak fazladan dirhemler

konursa; vâkfın,  bu dirilmeleri alması caiz olmaz. Ancak, ortağı alırsa, vakfı caiz olur. 
[161]

Bir dükkana ortak bulunan iki kişiden birisi, kendi hissesini vakfedip, kapısının üzerine, vakıf levhasını asmak isterse, diğer ortağı ona mâni
olabilir.
Ancak, bu hususta, hâkim bir hüküm verirse, o zaman, vakıf levhası asılır.

Bu mes'ele, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göredir. Belh âlimleri de, bu görüşü almışlardır. 
[162]

Cerib: Eni ve boyu altmışar zira' olan bir yer. Ziraatçiler, buna dönüm derler.
Bir köy halkından bir kısmı, köyün müşterek arazisinin bir bölümünü vakfeder; diğer bir kısmı da, bu arazinin diğer bir bölümünü, mülkiyetine
geçirir; bu durumda da, vakfedenlerin yerini kabristan yapmak isterlerse, bu caiz olmaz.

Ancak, hepsi birden, kabristan yapmak isterlerse, bu caiz olur. 
[163]

 
3- MESÂRİF-İ VAKIF (VAKIF GELİRİNİN SARFEDİLECEĞİ YERLER)

 
Bu babda;
1- Vakıf Gelirinin Sarfedilmesinin Caiz Olup Olmadığı Yerler.
2- Kendi Nefsi, Evlâdı ve Nesli İçin Vakfetmek.
3- Akrabaya Vakfetmek
4- Fakir Akrabaya Vakfetmek
5- Komşulara Vakfetmek
6- Ev Halkına, Evlâd ve Torunlara Vakfetmek
7- Kölelere Vakfetmek
8- Fakirlere Vakfeden Şahsın veya Evlâdının) Muhtaç Duruma) Düşnıesi  olmak üzere, sekiz bölüm vardır.
 
1- Vakıf Gelirinin Sarfedilmesinin Çâiz Olup Olmadığı Yerler
 
Vakıf geliri, öncelikle, vâkıfın şart koştuğu yere harcanır.  Sonra, her hangi bir yerin imareti, mescidin imamının maslahatı, medrese müderrisinin
ihtiyacı gibi yerlere kâfi gelecek miktarda sarfedilir.
Sonra da, mescidin aydınlatılmasına, sergisine ve diğer ihtiyaçlarına harcanır.
Ancak, bunun için, mescidin, başka yardım edicisinin bulunmaması; vakfın da, muayyen -yani gelirinin   harcanacağı yerin belirlenmiş olmaması

gerekir. Şayet, vakfın nerelere sarfedileceği belirli ise, -binanın imaretinden (yapılmasından, tamirinden sonra)- oralara sarfedilir. 
[164]

 Vâkıf
(vakfeden şahıs):
“Ben bu vakfın gelirini, bir (veya iki) sene, filan şahsa; sonra da, fukaraya tahsis ettim. Ve, -mevkufun (vakfedilen şeyin)- tâmiratı da, kendi
gelirinden yapılsın.” diye şart koşarsa; bu durumda tamir geriye bırakılır. Önce, hak sahiplerinin hakklarını almaları gerekir.

Ancak, bu te'hirden, mevkuf zarar görecek olursa, bu durumda, tamir öne alınır. 
[165]

Vakfın cihetlerinden birisi, te'hirden dolayı açıkça zarar görecekse, vakfın şartında dâhil bulunması hâlinde, öne alınır.
Bu durumda, bu cihet, iki hak sahibinden birisi gibidir.
Tâmirattan dolayı, cihetlerden birinin hakkı kesilirse -ödenmezse-, bunun çalışması gerekir. -Vakıfta çalışırsa-ücretini alır; aksi takdirde, hiç bir şey
alamaz.
Vakıf, fakirlere tahsis edilmişse, vakfın gelirini, onlara sarfetmek gerekir.
Bir mal, bir şahsa veya -belli- bir çok şahıslara vakfedilmiş, sonu da fakirlere tahsis edilmişse, vâkıf, sağlığında serbesttir. Vakfın gelirini -
bunlardan- dilediğine sarfeder.
Vâkıf ölünce, bu vakfın gelirleri, hak sahiplerine sarfedilir.
Vakfın geliri fazla olduğu zaman, bazı âlimlere göre, fakirlere, her zaman aldıklarından daha fazla verilmez.

Sahih olan budur. 
[166]

Bir kimse, evini, oturması için, oğluna vakfetmiş olursa, bu evin tamiri, orada oturana aittir.
Şayet, oturan -oğul- bundan kaçınır veya fakir olursa, bu durumda, hâkim bu evi kiraya verir ve kira parası ile onu tamir ettirir.
Bu ev tamir edildikten sonra, hâkim, onu, oturana geri teslim eder.

Tâmirattan kaçınan şahıs zorlanamıyacağı gibi, ondan kira almak da sahih olmaz. 
[167]

Şayet, bu evde oturan şahıs, onun tamiri için, şahsî malından harcama yapmış, yaptığı masraf da aynen durmakta ise, bu şahsın ölümünden sonra,
[168]



vârisleri, o şeyi,vakfa zarar vermemek şartıyla alabilirler.  Bu vârislere:
“Binanızı (yaptığınız şeyi) kaldırın.” denilir. Kaldırırlarsa ne âlâ. Aksi takdirde, cebredilir.
Şayet, kendisine vakfedilen şahıs, yapılan bu şeyi bedeli ile satın almaya mâlik olursa, karşı tarafın rızâları ile bu da caiz olur.

Bu durumda, iki taraftan biri razı olmazsa, ona cebredilmez. 
[169]

Yapılan tamirattan, ayakta duran bir şey yoksa, bu durumda, vârislere bir şey verilmez. 
[170]

Vakıf binada oturan kimse, onun duvarını sıvatmış, badana ettirmiş; kiremidini yenilemiş; içine direk dikmiş ve sonra ölmüşse; bunlardan hiç
birini, binaya zarar vermeden, yerinden ayırmak mümkün olmayacağından dolayı, vârisler -bunların karşılığında- hiç bir şey alamazlar.
Ancak, bu evde oturması şarta bağlanmış bulunan kimseye:
“Bu ölünün vârislerine, masrafı tazmin et, öde.” denilir.
O şahıs, bundan kaçınırsa, bu ev, vârislerin haklan ödenene kadar, kiraya verilir.
Şayet, oturması şarta bağlanmış bulunan şahıs, bu masrafı öderse; ev tekrar kendisine iade edilir.

Ev sahibinin (vâkıfın), bu evi sökmek ve yıkmak hakkı yoktur. 
[171]

Yıkılan vakıf binalarının enkazını, hâkim ihtiyaç duyarsa, başka, vakıf binalarında kullanılır.
İhtiyaç, yoksa, hâkim, ihtiyaç zuhur edene kadar, bunları bekletir.
Şayet, zaruret varsa, hakim bunları satar ve vakfın ıslâhı (tamiri) için, bedellerini sarfeder.

Bunu, vakfa hak sahibi olanlara sarfetmek, caiz olmaz. 
[172]

Vakıf olan bir binanın, tavanından bazı ağaçlar düşer veya duvarı yıkılır; vakıf erbabı da bunlardan faydalanmak isterlerse; buna hakları olmaz.
Ancak, bu binanın ta'mirinden ümid kesilir ve vakıf erbabı da (kendilerine vakfedilmiş bulunan kimseler de) muhtaç durumda olurlarsa,
faydalanmaları söylenir.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline kıyâsendir.
“Bunlar, vâkıfın vârislerine verilir.” diyenler de vardır.

Bu da, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavline kıyâsendir. 
[173]

Bir sınır karakolunun önünde, büyükçe bir taş köprü bulunur, bu köprüyü geçmedikçe de, o karakoldan faydalanma imkânı olmaz ve köprünün de,
bir geliri bulunrnazsa, bu karakolun gelirini, o köprüye sarfetmek,-vakıf yapan şart koşmuşsa- caiz olur. Aksi takdirde, caiz olmaz.
Ancak, bu vakfın -karakolun- getrinin, o köprünün tamirine harcanmaması hâlinde, karakol harap olacaksa, bu durumda, istihsânen, köprüyü tamir

etmek caiz olur. 
[174]

 Muhtasâru'l-Fetâvâ'da:
“Peygamber (s.a.v.) Efendimizin akrabalarına bir şey vakfetmek caizdir." denilmiştir.

Seyyidü'1-İmâm Ebû'l-Kâsım da, bununla fetva vermiştir. 
[175]

Muhtar olan, onlara bir şey vakfetmenin caiz olduğudur. 
[176]

Sadece zenginler nâmına -onların istifadesi için- fakıf yapmak caiz olmaz.
Zenginler namına vakıf yapılmış; onlar da, bu vakfı muhafaza edip, sonra da fakir olanlara bıraksalar, bu caiz olur. Bu durumda hak önce

zenginlerin, sonra da fakirlerin olur. 
[177]

Yolcular için vakıf yapmak caizdir. Ancak, bundan, zengin yolcular değil, fakir olan yolcular faydalanır. 
[178]

 Bir kimse:
“Bu vakfın geliri ile, her sene, benim yerime hacca bedel gönderilsin veya umre yaptırılsın, yahut borcum ödensin.” derse; bu da caiz olur. Malını,
hayır işleri için vakfeden kimsenin:
“Bu vakfın geliri ile, yetimleri teçhiz edin veya fakirleri giydirin veya onu,her sene günâhlarıma bedel olarak tasadduk edin.” demesi de caizdir.
Ancak,: bu durumda, vakfın sonunu, fakirler için daimî kılmış olması gerekir.
Bir kimse, her sene, kendisi için, beş bin dirhem harcıyarak, hacca gidilmesi şartı ile, bir yerini vakfettiği halde; hac masrafı, binekli olarak, -ancak-

bin dirheme ulaşırsa; bu bin dirhem, hac için sarfedilir; kalan dört bin dirhem de, fakirlere verilir. 
[179]

 Bir kimse:
“Şu yerim, savaş, çıplaklar ve ölülerin kefeni için vakfedilmiş bir sadakadır.” Veya,

“Kabir kazılması” işleri veya buna benzer başka şeyler için vakıftır.” derse; bu da caiz olur. 
[180]

Hassâf, kitabının “Vakıf Babı”nda şöyle zikretmiştir: Bir kimse:
“Şu yerim, Allahu Teâlâ'nın rızâsı için, insanlar için, ebediyyen vakfedilmiş bir sadakadır.” dese, vakfı bâtıl (geçersiz) olur. Keza, bu şahıs:
“Âdem oğullan için (veya Bağdat'lılar için) vakıftır. Onlar yok olunca da fakirlere aittir.” dese; bu vakıf da bâtıldır. Keza, bu şahıs:
“Kötürüm ve körler için vakıftır.” dese; bu vakıf da bâtıl olur.
Hassâf, bir başka yerde, kör ve kötürümler mes'elesi hakkında şöyle demiştir:
Vâkıf: “Bu vakfın gailesi (geliri), fakirlerindir.” dese, bu gaile, körlere ve kötürümlere ait olmaz. Bu kimse:
“Bu vakfın gailesi (geliri), Kur'an okuyanlar ve âlimler içindir.” derse, yine vakfı bâtıl olur.
Hilâl, Vakıf Kitâbı'nda: “Gerçekten kötürümler ve eli ayağı kesik olanlar için, vakıfta bulunmak sahihtir” diye zikretmiş ve “Ancak vakfın gailesi,
bunların zenginlerine değil, fakirlerine verilir.” demiştir. Bazı âlimlerimiz:
“Mescidde, çocuklara -bir şeyler okutup- öğreten, o mescidin muallimine (öğretmenine) vakıfta bulunmak caiz olur.” demişlerdir. Şeyhu'1-İmâm
Şemsü'l-Eimme Halvânî:
“Üsdâd Kâdî'1-İmâm Nesefî:



“İlim tahsil edenler için, -her ne kadar, onların fakir olanları şart koşulmamış olsa bile- vakfetmek caizdir.” dedi.” demiştir.
Şeyhu'1-İmam Şemsü'l-Eimme Serahsî'de, Kitâbu’l-Vakfı Şerhi'nde şöyle demiştir:
“Hasılı: Bu gibi mes'elelerde, vakfın sarf yerinin, fakirler ve muhtaçlar olarak gösterilmesi hâlinde, bu vakıf sahih olur.”

Vakfın sarf yeri belirtilirken, fakirle zengin müsâvî tutulmuşsa, bu durumda, gaile zenginlere değil, fakirlere ait olur. 
[181]

Bir kimse, malım ashâb-ı hadîs'e (hadîs ilmi ile iştigal eden kimselere) vakfetse, bu vakıf, Şafiî mezhebine göre, hadis talebinde bulunmadıkça,

vakıf hükmünde olmaz. Hanefî mezhebinde ise, hadis talebinde bulunduğu zaman, vakfa dâhil olur. 
[182]

Bir yerini veya evini, bir mescide tahsis ederek, o mescidin müezzinlerine ve imamların vakfeden kimsenin durumu hakkında Şeyhu'1-İm âm
İsmail ez-Zâhıd:
“Bu vakıf, müezzin fakir olsa bile caiz olmaz.” demiştir.
Bunun çaresi şudur: Vâkıf, vakıf defterine:
“Bu yer, ezan okuyan, fakir müezzinlere, bu mescidde bulundukları müddetçe vakfedilmiştir.
Mescid harap olur ve cemâati kalmazsa, bundan sonra, vakfın geliri fakir ve muhtaç müslümanlara sarfedilir.” diye yazdırırsa, bu vakıf caiz olur. Bu
kimse: 

“Fakir olan her müezzine vakfettim.” derse; bu meçhul olduğu için, -vakıf- caiz olmaz. 
[183]

Bir kimse, bir akarını mezarının başına Kur'ân okuyan kimseye vakfetse, bu vakıf caiz olmaz. 
[184]

Ebû Bekir'den soruldu:
“O, şu cevabı verdi:

“Bu vakıf bâtıl (geçersiz) olur.” 
[185]

“Sûfîlere (tasavvuf ehline) bir şey vakfetmek caiz değildir.” denilmişse de, “Bu caizdir.” diyenler de vardır. Bu vakfın geliri, sûf-ılerin fakirlerine

sarfedilir. Esahh olan da budur. 
[186]

En iyi bilen Allahu Teâlâdır.
 
2- Kendi Nefsi, Evladı Ve Nesli İçin Vakfetmek
 
Bir kimse:

“Şu yerim, kendi nefsime karşı vakfedilmiş bir sadakadır.” dese, muhtar olan  kavle göre,  bu  vakıf sahihtir. 
[187]

 Bu şahıs:
“Nefsime vakfettim.” dedikten sonra:

“Benden sonra, filana; ondan sonra da fakirlere vakfettim.” derse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu vakıf, ancak, bu durumda caiz olur. 
[188]

Muhtar olan kavle göre, “Şu yerim, filana, sonra da, bana vakıftır” veya,

“Bana ve filana vakıftır.”; “Köleme ve filana vakıftır.” diyen kimsenin vakfı da sahihtir. 
[189]

Bir kimse, bir yerini çocuğuna, sonra da fakirlere vakfetse, bu vakfı sahih olur.
Bu vakfa, o şahsın mevcut çocukları dâhil olurlar.
Hilâl'e göre, bu çocuklar, -vakıf akdedildiği sırada bulunsun bulunmasın- vakfın geliri zamanında ve bundan sonra bulunurlarsa, vakfa dâhil olurlar.

Belh âlimleri de, bunu kabul etmişlerdir. 
[190]

 Bu kimse:

“Çocuklarıma ve benden meydana geleceklere; sonra, bunlardan kimse kalmayınca da fakirlere vakfettim.” dese, bu vakfı caiz olur. 
[191]

 Bir
kimse:
“Şu yerim,benden olacak çocuklarıma vakıftır.” der de, çocuğu olmazsa; vakfı sahihtir.
Bu vakfın gailesi, fakirlere dağıtılır.
Bu gelir tevzi edildikten sonra, o şahsın bir çocuğu doğarsa; bu çocuk hayatta olduğu müddetçe, bundan sonraki gelirler, ona verilir.

Bu çocuk ölünce, bu vakfın gelirini yine fakirler alırlar. 
[192]

 Bir kimse:
“Evlâdlanma vakfettim.” derse; bu vakfa, erkek, kız ve hünsâ, bütün çocukları dâhil olur.
“Oğullarıma vakfettim.” veya “Kızlarıma vakfettim.” derse; bu durumlarda, hünsâ, vakfa dâhil oJmaz. Çünkü, hünsânın oğlan mı, kız mı olduğu
belli değildir. Bu kimse:

“Oğullanma ve kızlarıma vakfettim.” derse; bu durumda, hünsâ, vakfa dâhil olur. 
[193]

Evladlar için vakfedilen bir yerin, her tarafında, vâkıfın evladlarından her birinin hakkı sabit olur.
Ancak, bu hakka, nesebi bilinen evladlar dâhil olur. Nesebi bilinmeyenler dâhil olmazlar.
Neseb ise, ancak, vâkıfın sözü ile bilinir. Bir çocuk başka bir yolla, bu vakfın gelirine, hak sahibi olamaz.
Meselâ: “Bir kimse:
“Şu yerimi, çocuklarıma vakfettim.” dedikten sonra, bir câriye gelerek, vakfın gelir zamanında altı aylıktan küçük olan bir bebek getirir ve vâkıf:
“Bu bebek benimdir.” diye iddia ederse, onun nesebi sahih olur.
Ancak, bu durumda, bu gelirden, o bebeğe hisse verilmez.
Fakat, bu câriye veya ümm-ü veled, vâkıfın kendisine âit bulunur ve bebek de altı aylıktan küçük olursa, bu vakfın gelirinden ona da hisse verilir.



Yukarda bahsedilen câriye, vâkıfa ait bir câriye değildi. Bunun için: de, o bebeğe hisse verilmemişti. 
[194]

Şayet, çocuk, altı aylık veya daha fazla iken getirilirse; bu durumda, o, diğer çocuklara ortak olamaz. 
[195]

Bu vâkıf ölür; vakfın gelir zamanında, vâkıfın karısı, -adamın ölümü ile o an arasındaki- iki sene içinde, bir çocuk ile gelirse, bu çocuk da, diğerleri
gibi, o gelire ortak olur.
Keza, bu vâkıfın ölüm zamanında, karısı bâin bir talâkla boşanmış olsa, çocuğu aynı hakka sahiptir.

Kadın, ric'î talâkla boşanmış olursa, bu durumda verilecek cevap, nikâhlı için verilecek cevâbın aynıdır. 
[196]

Bu vâkıf, vakfın gelir zamanında, ona erişebilecek bir durumda yaşamakta olduğu halde, bundan sonra ölür; karısı ise, iki sene zarfında, bir bebek
ile gelirse; gelirin mevcut olması hâlinde, bu çocuk da, o gelire karışıp hissesini alır.
Ancak, gelir meydana gelmeden, doğum altı aydan az bir zamanda olmuşsa, doğan bu çocuk o gelire ortak olur.
Bu vâkıf, gelirin meydana gelmesinden, bir veya iki gün önce ölür ve karısı, onun ölümünü takip eden iki sene içinde, bir bebek getirirse, bu da,

vakfın gelirine ortak olur. 
[197]

Gelire hak sahibi olmanın gününün bilinmesi hususunda da, âlimlerimizin kavilleri vardır: Hilâl şöyle demiştir:
“Vakıf gelirine hak sahibi olunduğu gün, vakfa gelir olarak bir kıymetin geldiği gündür. Bunun fazla olması da şart kılınmamıştır.” Bazıları ise:

“Vakıf gelirine hak sahibi olunabilinen gün, vakfın gelirinin, verilmesi gerekli olan borçtan fazla olduğu gündür.” demişlerdir. 
[198]

 Bir kimse:
“Şu yerim, bir gözü ve iki gözü kor olan çocuklarıma vakıftır.” derse;  bu  vakfın  geliri,  bu  çocuklarına  ait  olur diğer çocuklarına verilmez.
Burada körlüğe itibar, vakfın akdedildiği günedir. Vakfın gelir zamanındaki körlüğe itibar edilmez. Bir kimse:
“Şu yerim, çocuklarımdan küçük olanlara vakfedilmiştir.” dediği zaman da, vakfın akdedildiği sırada küçük olanlara itibar edilir. Vakfın gelir

zamanındaki duruma itibar edilmez. 
[199]

 Bir   kimse: 
“Şu yerim, Basra'da oturan çocuklarıma vakfediimiştir.” derse; bu vakfın gailesi (geliri), vâkıfın, sadece Basra'da oturan çocuklarına verilir. Başka
yerde olanlara verilmez.

Bu durumda ise, vakfın gelirinin meydana geldiğinde Basra'da olanlara itibar edilir. 
[200]

Velhâsıl: Bu gibi vakıflarda, gerçekten, sıfat sabit olduğu zaman, hak sahibi olunabilir. Bu sıfat ise, zail olup gitmeyen veya gittiği zaman, sonradan
geri gelmiyen sıfattır.
Bu durumda, vakfın akdedildiği sırada, o sıfatın durduğu zamana itibar edilir.

Hak, giden ve gittikten sonra geri gelen bir sıfatla sabit olduğu zaman; o sıfatın, vakfın geliri zamanında, bulunması hâline itibar edilir. 
[201]

Bir kisme, bir yerini erkek çocuklarına vakfettiği zaman, bu vakfa kız çocukları dâhil olmaz.

Çünkü, çocuğun bu vasfı, zail olucu (gidici) değildir. 
[202]

 Keza, bir kimse:
“Bu vakfım, erkek çocuklarıma ve onların da erkek çocuklarına mahsustur.” derse; bu vakıf, vakıf akdi esnasında bulunan ve bu vasfı taşıyanlara ait

olur. 
[203]

 Bir kimse:
“Şu yerimi, çocuklarımdan müslüman olanlara veya evlenenlere vakfettim.” derse; vakfın akdedilmesinden sonra müslüman olanlara ve evlenenlere
vakfetmiş olur.

Vakıf akdi sırasında müslüman veya evli bulunan çocukları, bu vakfa dâhil olmaz. 
[204]

 Bir kimse:   
“Şu yerim çocularımdan fakir olanlara -vakfedilmiştir-“ der de, başka bir şey ilâve etmezse; vakfın gelir zamanı fakir olanlar!, bu vakfa dâhil

olurlar. 
[205]

 Vâkıf:
“Çocuklarımdan, fakir düşenlere aittir.” derse; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu vakfın geliri, önce zengin iken, sonradan fakir düşenlere verilir.
Diğer imamlarımız ise:
“Vâkıfın, vakfın gelir zamanında fakir olan her evlâdına verilir. Bu ise, ister önceden zengin olduğu halde fakir düşmüş bulunsun; ister, baştan beri -

hiç zengin olmadan- fakir bulunsun müsavidir.” 
[206]

 Bu kimse:
“Vakfımın geliri, çocuklarımdan ihtiyaç sahiplerine aittir.” derse; bu durumda gaile (gelir), gelir zamanında, muhtaç bulunan çocuklarına verilir.
[207]

Bir kimse, vakfının gailesini (gelirini), fakıyh (fıkıh âlimi) olan evladına ve bunların da, yine fakıyh olan evladlarına şart koşar; evladiarı da fakıyh
olur ve bunlardan birinin küçük çocuğu senelerce, fıkıh tahsil etmesine rağmen, fukahadan olmak vasfını ibraz etmeden önce ölürse; bu çocuk bu

vakfın gelirinden, -istenilen sıfatı hasıi olmadığı için-, hisse alamaz. 
[208]

 Bir kimse:
“Şu yerim, çocuklarıma vakfedilmiş bir sadakadır.” derse; bu yerin gelirine, vâkıfın sulbünden gelen, erkek, kız, hünsâ, bütün çocukları dâhildirler.
Bu vakfın cevazı devam ettiği müddetçe, kendi sulbünden gelen, tek bir çocuk bulunsa bile, gelir onun olur; başkalarına verilmez.
Batn-i evvelden (vâkıfın kendi çocukarmdan) kimse kalmayınca, bu vakfın geliri fakirlere verilir.
Bu durumda da, çocuklarının çocuklarına bir şey verilmez.
Bu kimse, bû vakfı akdettiği zaman, -hayatta- sulbünden çocuğu olmadığı halde, oğlunım çocuğu bulunursa, bu durumda vakfın geliri, onun olur.

Çünkü, oğlun evlâdı, sülbî evlât yerindedir. Buna kız çocuğun : evlâdı dâhil değildir. 
[209]

Hilâl de bu görüşü kabul etmiştir. 
[210]



Bu şahıs, o akarını vakfettikten sonra, sulbünden bir çocuk .dünyaya gelirse,  bu vakfın önceki geliri de,  bu çocuğa sarfedilir. 
[211]

Vakfının gelirini, nesli devam ettiği müddetçe, evlâdına ve 'evladının evlâdına (torunlarına) tahsin eden bir kimsenin evladından birinci ve ikinci
batından kimse kalmadığı halde, üçüncü ve dördüncü batından torunları bulunsa, bu durumda, üçüncü batından olanlar, -sayılan ne kadar çok olursa

olsun- bu vakfın gelirine ortak olurlar. Dördüncü batından olanlara bir şey verilmez. 
[212]

Bir kimsenin, kendi çocuklarına vakıfta bulunması hâlinde cevap ine ise, filânın çocuklarına vakıfta bulunması hâlinde de cevap odur. 
[213]

 Bir
kimse:
“Şu yerim, evlâdıma ve evladımın evlâdına (çocuklarıma ve çocuklarımın çocuklarına) vakfedilmiş bir sadakadır.” derse; bu vakfın gelirine, vâkıfın
kendi sulbünden olan çocukları ile vakfın  akdedildiği günde bulunan çocukarının  çocukları  ve  sonra (doğacak çocukları, -iki batın- ortak

olurlar.Bu vakfın gelirine, iki batından aşağısı dâhil olmaz. Vâkıfın kızlarının çocukları da, bu vakfa dâhil . olmaz. 
[214]

 Fetva  da  buna  göredir.
[215]

 Bu vâkıf:
“Çocuklarıma, çocuklarımın çocuklarına ve gocuklarımın çocuklarının çocuklarına, vakıftır.” derse; üçüncü batnı da söylemiş olur.
Bu durumda ise, bu vakfın geliri, onların nesli devam ettiği müddetçe, ebedî olarak onlara sarfedilir. Fakirlere verilmez. Bu evladlar arasında da
yakınlık veya uzaklık farkına bakılmaz.
Ancak vâkıf, vakfettiği sırada: “El-akrebü fe'1-akreb” veya “Çocuklarıma, onlardan sonra onların çocuklarına” “Batnen ba'de batnin (bir batından

sonra diğer batına)” demiş olsaydı, bu durumda, bu vakfın geliri, önce birinci sıradakine sonra da diğerlerine sırası ile verilirdi. 
[216]

 Bir vâkıf:
“Şu yerim, evlâdlanma vakfedilmiş bir sadakadır.” derse, -evlâd kelimesi umûmî bir isim olduğu için- bütün batınlar, bu vakfın gelirine ortak
olurlar,
Ancak, bu durumda, birinci batından olanlar, bu vakfm gelirinden hisse alamazlar.
Ne zaman, birinci batından kimse kalmazsa, ikinci batından olanlar; ikinci batından kimse kaimayıeea da, üçüncü batından olanlar, bu vakfın
gelirinden hisse alırlar.

Dördüncü, beşinci ve ilânihaye batınlar, bu tertip üzere, bu vakfın gelirinden hisse alırlar. 
[217]

 Vâkıf: 

“Evlâdlarıma vakfettim.” dediği halde, sâdece bir çocuğu olursa; bu vakfın gelirinin yarısını, bu çocuk alır; yarısı ise fakirlere verilir. 
[218]

 Vâkıf:
“Şu yerim çocuğuma vakıftır.” der ve sadece bir çocuğu bulunursa; bu vakfın gelirinin tamamı, bu çocuğun olur.

Keza, vakfedenin çok sayıda çocuğu olduğu halde, hepsi ölü, sadece bîri kalırsa, bu vakfın gelirinin tamamı yine bu çocuğun olur. 
[219]

Bir kimse, bir yerini, yalnız sadaka lafzı ile, iki çocuğuna ve onlar ölünce de ikisinin evlâdlarına ve nesli devam ettiği müddetçe, evladlarının
evladlarına vakfetse ve o iki çocuktan biri ölüp diğeri kalsa, bu vakfın geKrinin yarısı, kalan bu çocuğa, diğer yarısı da fakirlere verilir.
Bu şahsm ikinci çocuğu da ölünce, bu vakfın gelirinin tamamı, vâkıfın iki çocuğunun çocuklarına ve onların çocuklarına taksim edilir. Vâkıf:
“Şu yerim, muhtaç olan çocuklarıma vakfedilmiş bir sadakadır.” der; çocuklarından da sadece birisi muhtaç bulunursa, bu vakfın gelirinin yarısı

muhtaç olan bu çocuğa, diğer yarısı ise, fakirlere verilir. 
[220]

 Vâkıf:
“Şu yerim, oğullarıma vakfedilmiş bir sadakadır.” der ve bu vakıfın da iki veya daha fazla oğlu bulunursa; bu vakfın geliri, bu oğullarına verilir.
[221]

Şayet, bu vâkıfın tek oğlu olursa, bu vakfın gelirinin yarısı bu oğula, diğer yarısı da fakirlere verilir.
Bu şahsın, hem oğulları, hem de kızları bulunursa, Hilâl: "Bu durumda, bu vakfın gelirleri, ^hepsinin— aralarında eşit olarak taksim edilir."
demiştir.
Sahih olan da budur.
Bu, “Şu yerim, kardeşlerime vakıftır.” diyen ve kendisinin de kız ve erkek kardeşleri bulunan bir kimsenin vakfının gelirine -kız, erkek- bütün

kardeşlerinin ortak olması gibidir. 
[222]

 Bir kimse:
“Şu yerim, filan şahsın oğullarına vakıftır.” der; o şahsın da hem oğullan, hem de kızları bulunursa; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) bu hususta, İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bu vakfın geliri, -kızlar hariç- oğlanların olur.”
Diğer bir rivayete göre ise, bu vakfın gelirine, -oğlanlar ve kızlar- hepsi ortak olurlar.

Şayet, “Filan adamın oğulları” sayılamayacak kadar çok bir kabîle iseler, bu vakfın gelirine, oğul-kız hepsi ortak olurlar. 
[223]

 Vâkıf:
“Vakfı oğullarına mahsustur.” dediği halde, onun oğullan olmasa; kızları olsa bile, bu vakfın geliri fakirlerin olur
Keza, bir vâkıf:
“Vakfım kızlarınaa mahsustur.” dediği halde, onun da kızları olmasa; oğulları olsa bile, vakfının geliri yine fakirlere verilir. Oğullarına bir şey

verilmez. 
[224]

Bir kimse, bir yerini, oğluna ve oğlunun oğullarına ve nesli devam ettiği müddetçe onların da oğûllanna vakfederse; bu vakfın geliri, oğlunun
çocuklarına eşit şekilde taksim edilir.

Kızının çocukları da, bu vakfın gelirine dâhil edilirler. 
[225]

Bir vâkıf, mevkufu (vakvettiği şeyi), nesline ve zürriyetine vakfetmişse, bu vakfın gelirine, oğullarının çocukları da, kızlarının çocukları da dâhil
olurlar. Bunların, vâkıfa -batın itibariyle- yakın Veya uzak olması da, bir şeyi değiştirmez.



Kişi, ıtretine karşı vakıfta bulunmuşsa; İbnü'-A'rabi ve Sa'lebî:
“Itret, zürrit demektir.” demişlerdir. Aynî ise:
“Itret, aşirettir.” demiştir.

Kişi, kendisine nisbet olunanlara vakıfta bulunursa, bu durumda, bu vakfın gelirine, vâkıfın kızlarının çocukları dahil olamaz. 
[226]

 Bir kimse; 
“Şu yerim, çocuğuma ve neslime vakfedilmiş bir sadakadır.” derse, bu vakfı sahih olur.
Bu vakfın gelirine, vâkıfın erkek ve kız çocukları ve bunların da çocukları dahil olur.
Bu çocukların, yakın veya uzak olmalan ile hür veya köle olmaları da müsavidir.
Kölelerin hisseleri, efendilerinin olur. Vâkıfın:

“Neslime ve zürriyetime vakıftır.” demesi de, -yukarıdaki gibi- caizdir. 
[227]

 Bir kimse:
“Veledime ve neslime vakfettim.” dese ve bu sırada, bir tane oğlunun oğlu bulunduğu halde,(sonrjaclan kendi sulbündenjbir çocuk dünyaya gelse;
bu çocuk da, vakfın gelirine hak sahibi olur. Keza, vâkıf:

“Yaratılacak çocuklarıma ve neslime” derse; “Nesil” lafzı ile, doğacak çocukların hepsi, bu vakfın gelirinden hak sahibi olurlar. 
[228]

 Bir kimse:
“Şu yerim, yaratılacak çocuklarıma ve neslime vakfedilmiş bir sadakadır.” derse; bu vakfın gelirine, yaratılanlar, -ister vâkıfın neslinden, ister
veledinden olsunlar- eşit şekilde dâhil olurlar.

Çocuğundan ve neslinden olmayanlar ise, bu vakfın gelirine dâhil olamazlar. 
[229]

 Keza, bir vâkıf:
“Yaratılmış olan çocuğuma ve onun çocuğuna vakfettim.” dedikten sonra, kendisinin bir çocuğu dünyaya gelirse; bu durumda,  bu  çocuk  da, 

vakfın  gelirine  ortak  olamaz. 
[230]

 Bir vâkıf:
“Yaratılmış olan çocuklarıma ve onların çocuklarına ve nesiîllerine vakfettim.” derse; bu vakfın gelirine, yaratılmış olan evlad-iları ve onların
evladları ve nesilleri devam ettiği müddetçe bunların da ievladlan dâhil olurlar. Bu vâkıf, şayet:
“Yaratılmış olan çocuklarıma ve onların çocuklarına vakfettim.” der ve buna bir ilâve yapmadan susarsa, ivakfının gelirinden, çocuklarının

çocuklarına bir şey verilmez. 
[231]

 Bir kimse:
“Vakfı, yaratılmış çocuklarıma ve bunların nesillerine ve çocuklarımdan meydana geleceklerin nesillerine mahsustur.” derse; ibundan sonra, kendi
sulbünden meydana gelecek çocukları, bu vakfın gelirine dâhil olmazlar. Ancak, bunların çocukları dâhil olurlar. Bir vâkıf:
“Çocuklarıma, onların çocuklarına ve onların çocuklarının çocuklarına vakfettim.” der ve bu vakfı akdetmeden önce vefat etmiş çocuklarının
çocukları bulunursa, bunlar bu vakfın gelirine dâhil olmazlar. Fakat, bu şahıs:

“Çocuklarıma, çocuklarımın çocuklarına ve onların evladlanna demiş olsaydı, onlar da bu vakfın gelirine dâhil olurlardı.” 
[232]

 Bir kimse;
sağlığında ve sıhhatli iken:
“Şu yerimi, Allah için, ebediyyen çocuklarıma, çocuklarımın çocuklarına, onların evladlarınm evladlanna ve nesillerine vakfolunmuş bir sadaka
kıldım.” derse; bu vakfın gelirine, vakfedildiği günde mevcut olan bütün çocukları ile vakfedildikten sonra ve vakfın gelir gününden önce meydana
gelenlerin hepsi ve çocuklarının çocukları dâhil olurlar.
Bunlardan, bu vakfın gelir gününden önce ölenler, o gelirde hak sahibi olamazlar.
Ancak, vakfın gelir gününden sonra ölenler, hisse alma hakkına sahip olurlar. Ve, bunların, bu hisseleri vârislerine kafar.
Bu hususta, yukarı (vâkıfa yakın) batın ile aşağı (vâkıftan uzak) batın da müsavidirler. Ancak, vâkıf, vakfederken:
“Bunlardan, yukarı batın önce, sonra da onu takip eden batınlar.” demiş olursa, bu durumda, yukarı batından, tek bir kişi kalsa bile, bu vakfın
gelirinin tamamı onun olur. Bundan aşağı olan batına bir şey verilmez. Vâkıf:
“Önce, yukarı batından başlanacak, sonra, onu takip eden batına verilecek ve aralarında erkekler, kadınların iki misli alacaklar.” diye şart koşarsa;
bu durumda, vakfın gelir gününde, yukarı batında bulunanlar gelir ve bunların tamamı kadın veya tamamı erkek olursa, bu geliri aralarında eşit

olarak paylaşırlar. 
[233]

 Vâkıf:
“Çocuklarıma ve çocuklarımın çocuklarına ebedîdir.” der, “Batnen ba'de batnin” demez, ancak: “Bunlardan biri öldüğü zaman, -vakfın gelirinde-
hissesi vardır.” derse; bu durumda, bunlardan birinin ölümünden önce tahakkuk eden vakıf geliri, çocuğunun ve çocuğunun çocuğunun arasında
eşit olarak taksim edilir.
Vâkıfın sulbünden olanlardan bir kısmı, vakfın gelir günü geldiğinde vefat eder ve bunların da çocukları kalırsa, he ne kadar, aşağı inerse insin,
vaKfm gdiri, bunların hepsinin aralarında taksim edilir.

Ölenlerin hisseleri ise, onların çocuklarının olur. 
[234]

 Vâkıf:
“Çocuklarıma ve çocuklarımın çocuklarına ve onların nesline ve evlâdına ebediyyen vakfettim. Önce, yukarı batından başlanacak; sonra onu takip
eden batna verilecek. Bunlardan ötenlerin hissesi çocuğunun, çocuğunun çocuğunun -ilânihâye- olacak; yukarı: batından başlanacak.” der ve
bunlardan biri öldüğü halde, çocuğu, çocuğunun çocuğu, nesli bulunmazsa; bunun vakfın gelirinde bulunan; hissesi, bu vakıftan hissesi olan diğer
şahıslara verilir.
Bu vakfın geliri, önce, yukarı batından olanlara taksim edilir.        
Bu taksimden sonra, bunlardan birisi ölür ve geride çocuğunu ve çocuğunun çocuğunu bırakırsa; bu vakfın geliri; vâkıfın, vakfettiği1 sırada mevcut
bulunan evladına ve bundan sonra dünyaya gelelilere verilir.
Bunlardan sağ olanlara isabet eden şeyler kendilerine verilir.
Ölenlere isabet eden hisseler ise, bunların çocuklarına verilir.
Bunlardan biri vefat edince, bunun da hissesi -vakfedenin şartına göre- önce, yukarı batında olanlara verilir.
Ölenin kendi evlâdı bulunmaz, fakat, evlâdının evlâdı bulunursa, ölenin hissesi bunlara ait olur. Ve bunlar, üçüncü batın olmuş olurlar. Bunlar,



üçüncü batından aşağı olsalar bile, durum böyledir.
Yukarı batından olanlar, on kişi olurlar; bunlardan ikisi, evlad ve torun bırakmadan ölürler; bunlardan sonra da, hem evlad, hem de torun
bırakarajkiikisi daha ölür bilâhare deyine evlâd ve torun bırakmadan, bu on kişiden ikisi daha ölür ve -böylece, on kişiden- geride kalan dördü, bu
vakfın gelirinin taksimi hususunda niza ederler ve ayrıca evlâd ve torun bırakarak vefat eden iki kişinin vârisleri de, bu hususta niza ederlerse; bu
durumda, bu vakfın geliri altıya bölünür; Dört hissesini, sağ bulunan dört kişi alır. Kalan iki hisseyi de, geride evlâd ve torun bırakarak ölen iki
kişinin çocukları alır.

Geride evlâd bırakmadan ölen dört kişi ise, hisse alma hakkından mahrum olurlar. 
[235]

Bir kisme, bir yerini, evlâdına, sonunda da fakirlere vakfederse, bu vakfın gelirinden, çocuklarının çocuklarına -yani torunlarına bir şey verilmez.
Bir kimse, bir akarını, evlâdına vakfederken, “Filana, filana, filana ve sonra da fakirleredir.” der ve bu çocuklarından birisi ölürse; onun, bu vakfın

gelirindeki hissesi, fakirlere verilir. 
[236]

 Bir vâkıf:
“Bu vakfın geliri, Abdullah'a, Zeybe, Amr'e ve nesillerine mahsustur.” derse; bunlar ve bunların ebediyyen nesilleri, bu vakfın gelirinden hak
sahibi olurlar. Şayet bu vâkıf:
“Abdullah'a, Zeyd'e, Amr'e ve onun nesline mahsustur.” derse; bu durumda, bu vakfın gelirine Abdullah, Zeyd, Amr ve yalnız Amr'in evlâdlan hak
sahibi olurlar. Şayet, vâkıf:
“Bu vakfın geliri, Abdullah'a, Zeyd'e ve Amr'e ve bu ikisinin nesline mahsustur.” derse; bu vakfın gelirine, Abdullah, Zeyd, Amr ve Zeyd ile Amr'in
evlâdlan dâhil ve hak sahibi olurlar. Keza, bû vâkıf:
“Abdullah'ın çocuklarına ve Zeyd'in çocuklarına mahsustur.” der ve Zeyd'in de çocuğu olmazsa, bu vakfın bütün geliri Abdullah'ın çocuklarının

olur. 
[237]

Şayet, vâkıf, vakfının gelirini Zeyd'in vârislerine vakfeder ve “Sağ olan -Zeyd'in- diye ilâve ederse”, -Zeyd ölmedikçe- onun vereselerine, bu
vakfın gelirinden bir şey verilmez. Bu gelirin tamamı fakirlere verilir.
Zeyd ölünce, bu vakfın gelirinin tamamı, onun vârislerinin sayısına göre, kadın, erkek eşit şekilde olmak üzere taksim edilir.
Bu vârislerden ölenler, hisseden düşerler. Bu vakfın geliri, hazır bulunan vârislere dağıtılır.
Bu vârislerden, tek bir kişi kalırsa, bu gelirin yansı ona, diğer yarısı da fakirlere verilir.
Şayet vâkıf, “Zeydin, filan filan çocuklarına” diyerek beş kişi sayar ve Zeyd'in, isimleri sayılan, bu beş çocuktan fazla çocuğu bulunursa; bu
fazlalara bir şey verilmez.

Zeyd'in, bundan sonra doğan çocuklarına da bir şey verilmez. 
[238]

 Vâkıf:
“Şu yerim, fakirlere vakfedilmiş bir sadakadır; önce sulbümün çocuklarından başlanacak.” derse, bu vakfın geliri, vâkıfın dediği gibi taksim edilir.
Sonra da, onların evladına, -şart ne ise, öylece- taksim edilir.
Sonra da, fakirlere verilir. Vâkıf:
“Vakfımın geliri, şu fakirlere” derse; bu fakirlerden hiç biri, hariç bırakılmaz. Vâkıf:
“Vakfımın geliri, akrabalarımadır.” derse, onlardan hiç kimse kalmayıncâya kadar, bu vakfın geliri, vâkıfın akrabalarının olur. Vâkıf:
“Vakfımın geliri, Ca'fer oğlu Abdullah'a ve Zeyd'in oğlünadır. Onlardan bir kişi kaldıkça ondan başlanacaktır. Ve bunlardan hiç bir kimse
kalmazsa fakirlerin olacaktır.” derse; bu durumda, bu vakfın geliri, Zeyd'in ve Abdullah'ın oğulları arasında, sayılarına göre taksim edilir.

Zeyd'in beş, Abdullah'ın ise, bir çocuğu bulunursa; bu vakfın geliri altıya bölünür ve her birine birer sehim verilir. 
[239]

 Vâkıf:
“Şu yerim, benim ölümümden sonra, çocuklarıma -ve onların çocuklarına vakfedilmiş sadakadır.” der; “Ve nesillerine” diye de ilâve eder ve sonra
da ölürse; bu vakfın geliri kendi çocuklarına ait olur. Bunlar sağ iken, bunların çocukları, vakfın gelirine dâhil olmazlar.  
Bu vakfın geliri, -vâkıfın çocuklarına- her sene, sayılarına göre taksim edilir. Ve bu, kendi çocuklarına isabet eden miras olur.
Vâkıf ölünce, onun bütün vârisleri (hatta karısı veya kocası ve diğerleri) bu vakfın gelirine ortak olurlar.

Vâkıfın çocuklarından ölen olunca, bu vakıftan elde edilen gelir, bunların çocuklarının sayısına göre taksim edilir. 
[240]

Hilâl'ın Vakıf kitabında, şöyle denilmiştir:
Bir kimse, bir yerini, evlâdlarından bir kısmına, isimlerini belirterek, -sağlığında veya ölümünden sonra geçerli olmak üzere- vakfederse; bu
vâkıfın sözünün, ölümünden sonra bozulması gerekmez.
Sahih olan budur.

Bu vâkıfın,vârisleri için vasıyyet etmemiş olması da, vakfın devamına hamledilir. 
[241]

 
 3 - Akrabaya Vakfetmek Akraba Ne Demektir
 
Akraba: Bir kimseye, babası veya anası tarafından, ilk îslâma yetişmiş olan büyük ceddine kadar mensubiyeti olan her hangi bir şahıstır.
Bunda, mahrem olanlar ile mahrem olmayanlar; erkekler ile kadınlar; yakınlar ile uzaklar müsavidir. Ana-baba bir evlâd olan ebeveyne akraba
nâmı verilmez.
Bu, İmâmeynin kavlidir.
 
Akraba Namına Meşrut Vakıflar
 
Bir kimse, bir akarını, akrabalarına (karabetine yakınlarına) veya karabetine (yakınlık  sahiplerine), vakfederse,  bunların tamamı, İmâmeyn'e göre,
vakfa dâhil olurlar.



İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, eğer lafız, “Yakınıma, yakınlık sahibime” gibi, tek hasıl olmuşsa (müfred tekil sıygası ik söylenmişse); bu
durumda, akrabadan vakfa dâhil olan, vâkıfın en yakınları olur.
Şayet, lafız, “Yakınlarıma (karabetime), zîkarabetime (yakınlık sahiplerime)” gibi, cemî hasıl olmuşsa; (çoğul sıygası ile söylenmişse) bu durumda,
lafzın cem'îliğine (çocoğunn çoğulluğuna) itibar olunur. Ve bu vakfa bütün akrabaları dahil olur.
Hatta, lafız tesniye (ikil bir şeyin iki kişi ile ilgili, iki kişi tarafından yapıldığını bildiren sıyga) olursa; buna göre hareket edilir. -Yani, bu vakfa,
vâkıfın iki yakını dâhil olur.- Bazı alimler, İmâmeyn'in:
“İlk ıslama yetişmiş olan büyük ced” kavilleri hususunda, söz söylemişlerdir: Bazıları:
“Bu kavil, müslüman olan en uzak baba demektir.” demişler; bazılar ise:
“Bu kavil, islâmiyetin kendisine eriştiği en uzak babadır; onan müslüman olup olmaması arasında bir fark yoktur.” demişlerdir.
Bui ihtilâfın (görüş ayrılığının) faydası, ileride açığa çıkacaktır.
Yakınlarına karşı bir yer vakfeylediği zaman birinci yakınlık Hz. Ali'nin evladları olur, ikinci yakınlık ise Ukayl ve Ca'fer (r.a.)'nn evladları olur.
Bir vâkıfın, ifci amcası, iki de dayısı olunca, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, lafız ce«î (= çoğul) olursa; bu vakfın geliri, iki amcanın olur. Çünkü,
bunlar, vâkıfa daha yakındırlar.
İmâmeyn'e göre ise, bu vakfın geliri, hem iki amcanın, hem de iki dayının olur. Yani, bu gelir, dört hisseye ayrılır ve her birine birer sehim verilir.
Çünkü, İmâroeyn  daha yakına itibar etmemektedirler.
Bu vâktfin, bir amcası ile iki de dayısı bulunursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu vakfın gelirinin yarısı amcanın, yarısı ise iki dayının olur.
[242]

İmamlarımıza göre, yakınlık (karabet) sebebiyle, vakfın gelirinden hak sahibi olanların erkek, kadın; müslüman, kâfir; hür veya köle olmaları
müsavidir.

Ancak, kölelerin hisseleri, efendilerine ait olur. Fakat azâd edildikten sonra, kölelerin hisseleri, kendilerine ait olur. 
[243]

Akrabalara yapılmış bulunan vakfın geliri, akrabaların sayısına göre taksim edilir.

Hisse bakımından, büyük, küçük; edcek, kadın; fakir, zengin müsâvîdir. 
[244]

Akrabaya yapılan vakfa, vâkıfın babası ve evlâdı dâhil olmaz. Vâkıfın dedesi hakkında ise, iki rivayet vardır. Zâhiru'r-rivâyededede de, vakfa dahil

olmaz. 
[245]

Yakınlarının muhtaçlarına vakıfta bulunan bir kimse ölünee, bu vakfın mütevellisi, vâkıfın oğlunun oğluna, fakir olması hâlinde bu vakfın
gelirinden hisse verebilir mi?
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, veremez.

Çünkü, bunlara göre, oğlun oğlu, akrabadan değildir. 
[246]

Zikrettiğimiz, akraba, zî karabet (yakınlık sahibi), karabet (yakınlık), erhâm (hısımlar, akrabalar), zî erhâm (hısımlık sahibi), ensâb (baba tarafından

hısımlar) veya zî cnsâb (hısımlık sahibi) kelimelerinin hepsi de  aynıdır;  akrabalık  manası ifâde etmektedir. 
[247]

 Vâkıf: 
“Vakfım zî karabetime  (yakınlık sahibime) mahsustur.” derse; kıyâsen, bu lafza göre, vakfın geliri, bir kişiye ait olmuş bulunur.
Bu vâkıfın, bir amcası ile iki de dayısı bulunursa, vakfının gelirinin tamamı, amcasının olur. Çünkü, vâkıfın lafzı, müfred (tekil) sıygası iledir.
İstihsân da ise, bunlar müsavidirler.

Çünkü, bu sözle -bir ferd değil- cins murad olunur. 
[248]

Bir kimsenin, yakınlık sahiplerine, akrabalarına, ensâtuna veya erhâmına yakın be yakın, bir akarım vakfetmesi hâlinde, bu vakfın gelirine,
bunlardan en yakın olanı dâhil olur.

Bu durumda, lafzın cem'î (çoğul) olmasına itibar edilmeyeceğinde ihtilâf yoktur. 
[249]

 Bir kimse:
“Şu yerim, yakınlık üzere olanlara vakfedilmiş bir sadakadır.” der, “Yakınlarıma” demezse; bu lafızlar, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre müsâvîdir.
Dolayısıle, bu vakfın geliri, vâkıfın akrabalarına ait olur.
Keza, bir vâkıf, “Yakınlar”, “Ensâb” veya “Erkâm sahipleri” dese de, bunları kendisi ile vasıflandırmasa (yani yakınlarım, ensâbım demese); örfe

göre, bu vakfın gelirleri, kendi akrabasına ait olur. 
[250]

 Bir vâkıf:
“Vakfım, baba cihetinden olan yakınlarıma” veya “Ana cihetinden olan yakınlarıma mahsustur.” derse; bu vakfın geliri, vâkıfın dediği gibi ve
mevkufun aleyh (meşrutun leh kendisine vakfedilen kimse)lerin sayısına göre, taksim edilir. Keza, vâkıf:
“Baba ve ana cihetinden olan yakınlarıma ve baba cihetinden olan yakınlarıma” veya,
“Baba ve ana cihetinden yakınlarıma ve ana cihetinden olan yakınlarıma” derse; bu vakfın geliri, bunların sayılarına göre taksim edilir.
Bu durumda, hiç bir cihet, diğerine tercih edilmez. Baba ve ana tarafı veya baba tarafı yahut ana tarafı olan yakınları hissede müsâvîdirler. Vâkıf:
“Vakfımın geliri, baba ve ana cihetinden olan yakınlarımın arasındadır.” derse; bu vakfın geliri ikiye bölünür: Yarısı, baba cihetinden olan

yakınlarına, diğer yarısı da, ana cihetinden olan yakınlarına verilir. 
[251]

 Bir kimse:
“Şu yerim, bana en yakın olan yakınlarıma vakfedilmiş bir sadakadır.” derse; bu vakfın gelirini, en yakın olan akrabasına vermek
gerekir.                                                            ,
Eğer, bu vâkıfın en yakın akrabaları bir kişi ise, bu vakfın gelirinin tamamı onun olur.
Bu vakfın geliri, iki yüz dirhemden fazla ve yakın akrabaları da bir topluluk olursa; bu gelir, aralarında eşit olarak ve aralarında kadın erkek farkı
gözetilmeden taksim edilir.
Bunlar inkıraza uğrayınca, bunları takip eden yakınlar sıraya girerler. Böyle böyle devam ederek -bu vakfın gelirinin tevziinde- en uzak akrabaya



kadar gidilir.
Bu, fmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. Hilâl'de, bu görüş üzeredir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Bu vâkıfın vakfının geliri, yakın olsun, uzak olsun, akrabası arasında eşit olarak taksim edilir.” buyurmuştur.
Keza, vâkıf,, aynı manâda başka bir şey söyler meselâ: “El-ednâ fe'1-ednâ (yani, vakfıın en yakınıma tahsis edilmiştir.)” dediği halde, bunlardan bir
kısmı:

“Biz istemeyiz; kabul etmeyiz.” derlerse, onların hisseleri sakıt olur ve vakfın geliri diğerlerine verilir. 
[252]

 Vâkıf:

“Allahu Teâlâ, vakfımdan ne gelir verirse;en yakın olanıma verilsin.” derse, vakfının gelirinin tamamı, ona verilir. 
[253]

Bir kimse, bir yerini, yakınlarına vakfettikten sonra, bir şahıs gelip:
“Ben de -vâkıfın- yakınıyım.” derse; ondan, şahit getirmesi istenir.
Bu şahsın beyyinesi de hasımsız kabul edilmez. Bunun hasmı (muhalifi, karşı tarafı) ise, -hayatta ise- vâkıfın-kendisidir.
Şayet, vâkıf ölmüşse, hasım, vakıf elinde bulunan vasidir.
Bu vasî tek olur ve iddia sahibinin, ölü vâkıfın akrabası olduğunu ikrar ederse; ikrarı sahih olmaz. Bu vasînin de, beyyine ikâme etmesi gerekir.
[254]

Şayet, bu vakfın vasîsi iki kişi veya daha fazla ise, iddia sahibinin, bunlardan her hangi birine karşı iddiada bulunması caizdir. Bunların hepsinin

bulunması şart değildir. 
[255]

Ölü vâkıfın vârisi, bu iddia sahibi için, hasım olamaz. Ancak, bu vâris, aynı zamanda, bu vakfın mütevellisi ise, bu durumda, iddia sahibine hasım
olabilir.

Keza, vakıf erbabı da, bu iddia sahibine hasım olamaz. 
[256]

Bu iddia sahibi, vakfın mütevellisine; ölü-vâkıfın, ana-baba bir kardeşi veya baba bir kardeşi yahut da ana bir kardeşi olduğu gibi bir yakım olduğu
hususunda burhan (delil, şahit) getirirse; bu durumda da, nesebinin bilindiği isbat edilmedikçe, iddiası yine kabul edilmez.
Ale'l-ıtlak kardeşlik iddiası kabul edilmez. Amcalık iddiası da böyledir. Eğer, mütevelliler:

“Biz bilmiyoruz.” derlerse; netice beklenir. İddia sahibi, iddasında haklı çıkarsa, o zaman, hakkı ödenir. 
[257]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu iddia sahibinden, -mîrasda olduğu gibi- kefil alınmaz. 
[258]

Şayet, şahitler, bu iddia sahibine:
“Yakınlığın kayboldu.” derlerse, hâkim onlara:
“İhtiyatlı olunuz; tam bilmediğiniz bir şeye, şahitlik yapmayınız.” der; şahitler de:

“Başka yakınlığını bilmiyoruz.” derlerse, ona göre hükmedilir. 
[259]

Eğer, iddia sahibi, ölüye yakınlığını isbât ederse; hâkim, onun yakınlık derecesi hususunda hüküm verir. Hilâl, söylememiştir:
Bu hâkim, iddia sahibinden vâkıfa yakınlığının derecesini sorar. O da cevap verince, durumuna göre, hakkı verilir. Aksi takdirde, ona bir şey
verilmez.
Şayet, bu mes'ele halledilmeden önce, şahitler ölür veya kaybolur ve iddia sahibi de, sual karşısında, yakınlığını söylerse; bu durumda da vakfın
gelirinde hak sahibi olur. Ve bu hakkı kendisine verilir. Aksi takdirde, bir şey verilmez.
İddia sahibinin, yakınlığına hükmetmiş bulunan önceki hâkimin hükmü bozulmaz.
Her yakın olan da, vakfın gelirinde hak sahibi olamaz. Ancak, hâkim, ona, vakfın gelirinden bir şey verilmesine hükmetmişse, bu durumda verilir.
[260]

Hilâl: Yakınlığını isbat edemeyen veya sabî (çocuk) olan iddia sahibinin hissesini, birinci hâkimin hükmüne göre, ikinci hâkim, vakfın hissesinden

verir. 
[261]

Bir kimse, hâkimin huzurunda, ölü vâkifa yakınlığını isbat edip, hâkim de, buna göre hüküm verdikten sonra, başka bir şahıs daha gelir ve bu da,
vâkıfın yakını   olduğunu iddia ederse; bu durumda, önceki şahıs, bu vakfın gelirinden bir şey almışsa, ikinci şahsa hasım olur.
Ancak, vakfın gelirinden bir şey almamışsa, hasım olamaz. Bu durumda, önceki veya sonraki hâkimin hükmetmiş olması da müsavidir. Bu

istihsândır. Hilâl de, bu görüştedir. 
[262]

Bu iddia sahiplerinden biri, vâkıfa yakınlığını isbat etmiş bulunan şahsın oğlu veya oğlunun oğlu olduğunu belgelemesi kâfi gelir.
Başka bir açıklamaya ihtiyaç yoktur.

Keza, bu şahsın, yakınlığını isbât eden kimsenin babadan ve anadan kardeşi olduğunu isbat etmesi de kâfidir. 
[263]

Önceden, hakkında, vâkıfın yakını olduğu hükmü verilen kimse, kadın ise; geri kalan mes'ele hâli üzereder. 
[264]

Hakkında hüküm verilen şahsın baba bir kardeşi olduğunu iddia eden, ikinci bir şahıs; bu durumu belgeler ve hâkim de önceki bu iddia sahibinin,
ölen vâkıfın baba cihetinden yakını olduğuna hüküm vermiş olursa; ikinci şahıs hakkında da hüküm verir.
Şayet,  hâkim,  birinci  için,  anası cihetinde yakınlığına hüküm vermişse, ikinci iddiacı bu vakfa yabancı kalır.

Bu cins mes'eleler hakkındaki hüküm buna göre çıkarılır. 
[265]

 Vâkıfın oğlu, iddiacı hakkında:

“Bu şahıs, babamızın yakınıdır.” der ve onun yakınlığının mâhiyetini açıklarsa, şehâdeti makbul olur. 
[266]

İki şahit, iki kişinin, bu ölü vâkıfın yakım olduğuna şahitlik ettikten sonra, bu iki kişi de, kendilerine şahitlik yapan, bu iki şahidin, vâkıfın yakını
[267]



olduğuna şahitlik etseler; bu durumda, bunların şehâdetleri kabul edilmez. Çünkü, birbirlerine şahitlik etmiş olmaktadırlar. 
Hâkim, önceki şahitlerin şehâdetleriyle hüküm verdikten sonra, haklarında hüküm verilmiş bulunan iki kişi, bu iki şahidin vâkıfın yakını olduğunu

söylerlerse; bunların şehâdetleri kabul edilmez. Öncekilerin şehâdetleri ise, hâli üzeredir ve geçerlidir. 
[268]

Vâkıfın yakınlarından iki kişi, bir şahsın vâkıfa yakınlığına şahitlik etseler, bu sayılmaz; bu şahıs, vakıf gelirinden, onların hisselerine düşene ortak

olamaz. 
[269]

Bir şahıs, bir akarını, yakınlarına vakfedince, bir şahıs gelip, ona yakınlığını  iddia  eder,  vâkıf da,  bu  şahsın  yakınlığını  ikrar  edip açıklayarak:
“Bu şahıs da, benim, kendisine vakıfta bulunduklarımıdandır.” der ve bu vâkıfın yakınları, mâruf (bilinen) kimseler ise, bu ikrarı sahih olmaz.
Bu hüküm, bu durumun, vâkıfın vakıf akdini yapmasından sonra meydana gelmiş olması halinde geçerlidir.
Fakat, vâkıf, vakfın akdedildiği sırada, ikrarda bulunup:
“Bu, benim, kendisine vakıfta bulunduğum kimselerdendir.” derse; bu durumda, o şahıs, vâkıfın yakınlarından olduğu bilinen bir şahıs olmasa bile,

istihsanda, bu vâkıfın sözü kabul edilir. 
[270]

Vâkıfın ikrarda bulunduğu şahıs hakkında, “Bu, vâkıfın yakınıdır.” diye şehâdette bulunan kişilerin, bu kişinin yakını olduğu bilinen kimseler
olması hâlinde, şahitlikleri kabul edilmez.

Ancak, şahitlerin, bu şahsa yakınlıkları yoksa, bu durumda, şehâdetleri kabul edilir ve o şahsa, vakfın gelirinden hissesi verilir. 
[271]

Bir kimse, çocuklarına ve nesline vakıfta bulunduktan sonra, bir şahıs için “Bu oğlumdur.” diye ikrarda bulunsa; hakkında, vâkıfın ikrarda

bulunduğu bu şahıs, vakfın geçmiş gelirinden alma hakkına sahip olamaz; ancak, gelecek gelirlerden alma hakkına sahip olur. 
[272]

Bir kimse, bir akarını yakınlarına vakfeder; sonra da, bir şahıs gelerek, o vâkıfa yakınlığını iddia eder ve bu hususta belgeler getirir; ancak şahitler:
“Gerçekten, vâkıf, diğer yakınları ile birlikte, buna da verirdi.” derlerse, bu şehâdetle, o şahıs, vakfın gelirinden bir şey alamaz. Keza, bu şahitler:
“Gerçekten, filan hâkim, diğer yakınlarla birlikte, buna da verirdi.” diye şahitlik yapsa bile, yine, bu şahit, vakfın gelirinden, bir şey alma hakkına

sahip olamaz. 
[273]

Bir kimse, “Kendisine en yakın olan kimseye” vakıfta bulunur ve:
“Sonra fakirlere” der ve bu şahsın yalnız bir oğlu veya babası bulunursa, bu, vakfa dahil olur.
Şayet, bu vakıf, "yakınlarının en yakın olanına" tahsis edilmiş olursa, oğul veya baba bu vakfa dâhil olamazlar.
Kendisine en yakın olan kimseye vakıfta bulunmuş olan şahsın, hem oğlu, hem de ana ve babası bulunursa, vakfının geliri, oğlunun olur.
Kızı da olsa, hüküm böyledir. Yani, bu vâkıfın, kızı, anası ve babası olursa; vakfının gelirini, kızı alır.
Bu şahsın oğlu veya kızı öldüğü zaman, vakfının geliri fakirlerin olur; anasının ve babasının olmaz.
Bu vâkıfın, ana ve babasından başka kimsesi olmazsa, vakfın geliri, ana ile baba arasında yarı yarıya taksim edilir.
Şayet, bunlardan birisi ölürse, vakıf gelirinin yansı, sağ kalana; diğer yarısı ise fakirlere verilir.
îki evlâd da böyledir.
Bu vâkıfın, on evladı olsa, bunlardan biri ölünce, onun hissesi, fakirlerin olur.
Bu vâkıfın, anası ve kardeşleri bulunursa; vakfın geliri anaya verilir; kardeşlere verilmez.
Keza, bu vâkıfın anası ile dedesi bulunsa; ana, dededen yakın olduğu gibi, kardeşten de yakın olur.
Baba da böyledir.
Bu vâkıfın ana ve babasının dedeleri ile, kendisinin bir kardeşi bulunursa; dede'yi baba yerinde gören kavle göre, vakfın geliri, dedenin olur.

Diğer bir kavle göre de, kardeşin olur; dedenin olmaz. 
[274]

Bu vâkıfın kardeşleri bulunur; ancak, bunlardan biri, ana-baba bir kardeş; diğerleri ise, ana bir veya baba bir kardeş olursa; ana-baba bir olanlar
evlâdır.
Keza, erkek kardeş çocukları, kız kardeş çocukları, amca, hala, teyze, dayı çocukları da böyledir. Bunlardan da, baba bir veya ana bir olanlardan
ana-baba bir olanlar, evlâdır.
Bu vâkıfın, ayrı ayrı Üç tane dayısı ve bir de baba bir amcası olursa; ana-baba bir dayıdan başlanır.
Bu vâkıfın, baba bir kardeşi ile ana bir kardeşi olursa; baba bir kardeş evlâdır.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
İmameyn'e göre de, akrabalık hususunda, baba tarafından olanlar, ana tarafından olanlardan evlâdır. Hâvî'de de böyledir. Bu hususta, imamlarımızın
kavilleri aynıdır.
Bu vâkıfın, babası ile, oğlunun oğlu bulunsa; vakfın geliri, babasına verilir; oğlunun oğluna verilmez.
Şayet, bu vâkıfın, ana-baba bir kardeşi ile bir de, oğlunun oğlu bulunursa; vakfın geliri, oğlunun oğluna verilir.
Şayet, bu vâkıfın, kızının kızı ile bir de oğlunun oğlunun oğlunun oğlu bulunursa; vakfın geliri, kızının kızına verilir.
Bunların hepsinde, vasıyyet de böyledir.

Bu vâkıfın, ana-baba bir kız kardeşi ile kızının kızının kızı bulunursa; kızının kızının kızı evlâdır. 
[275]

 Velhâsıl:
“Bu vâkıfın, vakfının gelirinin tevziine, önce, kendi çocuğundan, sonra, babasının çocuğundan, daha sonra da, dedesinin çocuğundan başlanır.”
Eğer, bu vâkıfın, anasının babası ile ana bir kardeşinin kızı veya ana-baba bir kardeşinin kızı bulunursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu
durumda dede evlâdır.
İmameyn'e göre ise, bu durumda, kardeşin kızı evlâdır.
Şayet, kardeş kızının yerinde kızının kızı bulunsaydı, bu durumda, bi'I-ittifak, o kız evlâ olurdu.

Eğer, ana-baba bir kardeşin oğlu ile ana bir veya baba bir kardeş bulunsaydı, bu vakfın geliri, kardeşin olurdu. 
[276]



Ana bir kardeşin oğlu, baba bir amcadan evlâdır. 
[277]

Bir kimse, bir akarını, bulunduğu yerdeki yakınlarına vakfeder ve “Sonra da fakirlerindir.” derse; bu yakınların sayılıp tesbit edilmiş olması hâlinde,
evleri nerede olursa olsun, bunlar, bu vakfın gelirinden hisse alırlar.
Ancak, sayılmamış olmaları hâlinde, başka yere intikâl etmiş olanlar, bu vakfın gelirinden mahrum olurlar.
Bu vakfın geliri, o yakınlardan hiç kimse kalmayınca, fakirlere sarf edilir.
Şayet, başka bir beldeye giden akrabalardan geri dönenler oiursa; vakfın -geçmiş gelirleri değil de- gelecek olan gelirlerinden, bunlara verilir.

(Kimse kalmadıktan sonra, gelen olursa, yine gelecek olan gelirler ona verilir.) 
[278]

Bir kimse, bir akarını vakfeder ve onun gelirinin, yakınlarına kifayet miktarında verilmesini şart koşar ve bu yakınları sayılmayacak -kadar çok-
durumda olurlarsa; vâkıf, bunların çocuklarını söylememiş olsa bile; çocukları da, çocuklarının çocukları da, vakfa dâhil olurlar.
Çünkü, bunlar da, vâkıfın akrabasıdırlar.
Şayet, vâkıf, bunları zikretmiş ve:
“Sonra onların evlâdı” demişse; babalarının sağlığında, onlar vakfın gelirinden hisse alamazlar.

Kifayetin hududu, nefsinin ihtiyacı ile ailesinin, çocuklarının ve bir hizmetçinin ihtiyacı kadardır. 
[279]

Bu vâkıf, vâkıfın elinde olunca; bu şahıs akrabasının ve yakınlarının bir kısmını diğerlerinden üstün tutup, bunlardan istediğine, istediği kadar
verebilir.
Bu vâkıf ölüp, vakfı başkasına vasıyyet eder ve fakat nasıl tevzi edileceğini açıklamazsa, bu vasî, meşrutim leh (mevkufun aleyh kendisine
vakfedilmiş kimse)lere, harcamada bulunur.

Bu vasî, vâkıfm, yakınlarından kime daha fazla verdiği hususunda şüpheye düşerse; bu durumda, o fazlalığı fakirlere harcar. 
[280]

 
4- Fakir Olan Akrabalara Vakfetmek
 
Bir kimse:
“Şu yerim, akrabamın fakirlerine vakfedilmiştir.” Veya,
“Çocuklarımın fakirlerine, ondan sonra da, diğer fukarayadır.” derse; bu vakıf sahih olur.
Hflfil'e göre, bu vakfın geliri hazır olduğu zaman, fakir olan çocukları veya akrabaları bundan almaya hak sahibi olurlar.
Biz de, bu görüşü alırız.

Fetva da, bu görüş üzerinedir. 
[281]

 Bir kimse:
“Şu akarım, akrabamdan fakirlere vakfedilmiş bir sadakadır.” Veya,
“Akrabamdan muhtaç olanlara, vakfedilmiş bir vakıftır.” derse; cevap, yine yukarıdakinin aynıdır. Keza, bu kimse:
“Şu akarım, akrabamın fakirlerine mahsus vakfedilmiş bir sadakadır.” Veya,
“Akrabamın fakirleri hakkında vakfedilmiş bir sadakadır.” demiş olsa, bunlar da:
“Akrabamın fakirlerine” demek gibidir.
Çünkü, bu harfler (edatlar) birbirlerinin yerinde kullanılabilirler.
Vâkıfın:
“Akrabamın yetimlerine karşı” demesi de yukarıdaki gibidir.
Şayet, bu yetim çocuk, vakfın gelir gününden sonra ihtilâm olmuşsa, o gelirden hissesini alır.
Bu gelire hak sahibi olan diğer şahıslarla bu yetim arasında, bu gelir hakkında husûmet olur ve diğer hak sahipleri:
“Sen, gelirden önce ihtilâm oldun; sana hisse yoktur.” derler; o da:
“Vakfın gelirinden sonra ihtilâm oldum.” derse; söz, yeminle birlikte, onun sözüdür.
Yetim kızın hayız görmesi de aynen böyledir.
Bu vakfın gelir gününden önce, vakfa hak sahibi olan, bazı yakınlar ölür ve arkalarında, küçük yavrular bırakırlarsa; bu çocuklara, vakfın bu

gelirinden hisse yoktur. 
[282]

Bir kimse, bir akarını, akrabasından muhtaç olanlara vakfetse ve:
“Sonra da, fakirlerin” dese; bu şahıs ölür ve fakir bir oğlu olursa, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, evlad, akrabaya dâhil olmaz, ve o, bu vakıftan bir
hisse alamaz.

Bu kavil sahihtir. 
[283]

 Vâkıf:
“Akrabamın fakirlerinden, sahih olan kişilere karşı vakfettim.” derse; -bu vakıf sahih olur.- Sâüh kişi ise, tesettüre riâyet eden (örtünen), doğru
yolda ve selâmet üzere olan, kimseye ezâ etmeyen, şerri az, kimseyi incitmeyen, şüpheci olmayan, iffetli kadınlara iftira etmeyen, yalancılıkla
tanınmayan, salâh ehli kimsedir.Vâkıf:
“İffet ehlin”; “Hayır ehline” veya,

“Fazilet ehline” derse; bunlar da, salâh ehli (sâlih kimse) ile aynı manâdadır. 
[284]

Akrabasının fakirlerine karşı, vakfetmiş bulunan bir kimsenin, o beldede olmayan bir yakını bulunsa; bu vakfın geliri,o şahsa yollanmaz. Onun
hissesi, vakfın bulunduğu yerdeki diğer fakirlere verilir.

Ancak bu vakfın mütevellisi, başka yerde bulunan o fakire, hissesini yollamış olsa; onu tazmin etmesi gerekmez.
[285]

Vâkıf, “Akrabamın fakirlerine” deyince, vakfın gelirinin taksimine, ona en yakın olan akrabasından başlanır.



Vakfın geliri hazır olunca, önce, vâkıfa en yakın kimseye, iki yüz dirhem veirlir; fazla verilmez.
Sonra, bu şahsı yakınlıkta takip eden şahsa, yüz dirhem verilir.

Şayet, bu vakfın gelirinin bir kısmı zayi olursa, en yakın batından başlanır. Zayi olan, bunu takip eden batnın hissesi olur. 
[286]

Vâkıfın akrabalarından her birine iki yüzer dirhem verildiği halde, geride artıp kalan olursa; istihsânen, bu da, aralarında eşit olarak taksim edilir.
[287]

 Vâkıf:  
“Vakfım, akrabamın fakirlerine karşıdır. Gelirinin tamamı, önce, en yakın olan akrabama verilsin.” demişse; bu vakfın gelirinin hepsi, vâkıfın en
yakın akrabasına verilir. Şayet, bu vâkıf:

“En yakın akrabama vakfın gelirinden verilsin.” demişse; bu durumda, en yakın akrabasına, iki yüz dirhem verilir; gelirin tamamı verilmez. 
[288]

 
Fakir Kimdir?
 
Bu hususta fakir: Zekat verilmesi konusunda fakir sayılan kimsedir.

Meşhur olan kavil budur. 
[289]

Evi olup, başka bir şeyi olmayan kimse fakir olduğu gibi; evi ve bir de hizmetçisi olan kimse de fakirdir.
Zekât hususunda fakir olan, vakıf hususunda da fakirdir. Kifayet miktarı -fazla değil- elbisesi ve evinin bazı eşyaları bulunan kimse de, zengin

değildir. 
[290]

İki dirhem veya yirmi miskâl altını olan kimse, -fakirlere tahsis edilen- bu vakıftan hisse alamaz. 
[291]

Fazla ev eşyası ve fazla elbisesi bulunan kimse; bunların bedelinin iki yüz dirheme ulaşması halinde, zengin sayılır.

Bu şahsın, zekat alması helâl olmadığı gibi, böyle bir vakıftan hisse alması da helâl olmaz. 
[292]

iki evi ile iki hizmetçisi bulunan kimsenin, bu fazla evi ile kölesinin kıymeti iki yüz dirheme ulaşırsa, bu şahıs da zengin sayılır. Zekât ve bu gibi
bir vakıftan hisse alması haram olur.

Bu şahıs, zekât vermek hususunda, zengin sayılmasa da, vakıfla ilgili hüküm budur. Ve bu hüküm, bizim mezhebimize göredir. 
[293]

Bir kimse, elbise, ev eşyası, ev gibi her sınıftan fazla bulunan eşyanın toplamı iki yüz dirhem (veya daha fazla) olmazsa, zengin sayılmaz.

Fazlalıkların toplamı, bu miktara baliğ olursa, o şahıs zengin olur. 
[294]

Bir kimsenin, iki yüz dirhem değerinde bir yeri olursa; buranın kifayet miktarı geliri bulunmazsa bile, sahibi, muhtar olan kavle göre, zengin sayılır.
[295]

Bir kimsenin malı çok olduğu halde, bunlar gaip olursa veya başkalarının üzerinde alacağı bulunduğu halde, bunu almaya gücü yetmezse, bu şahsa,
hem zekât, hem de, bu gibi vakfın geliri verilebilir.
Çünkü, bu şahıs, İbn-i sebîl (yulcu) menzilindedir.
Bu durumda olan bir kimse, borç alabiliyorsa; borçlanması, sadaka kabul etmesinden daha efdâldır.
Ancak, bu şahıs borç da alamıyorsa; zekât almasında bir beis yoktur. Vakfın geliri, çalışıp kazanmakta olan fakire -verilebilir.

Böyle bir fakirin, zekât alması ise mekruhtur. 
[296]

Bu kimsenin alacağı, iflâs etmiş bir şahısta ise, fakir sayılır.
Bu kimsenin alacağı, kendisine borçlu olduğunu ikrar eden bir kimsede ise, bu alacaklı kimse, zengindir.
Borçlu borcunu inkar etmesine rağmen, bu alacaklının, alacaklı olduğuna dâir beyyinesi varsa; alacaklı bu şahıs, zengindir. Fakat, beyyinesi (senedi,

şahidi) yoksa, bu kimse, fakir sayılır. 
[297]

Bir kimse, bir akarını, torunlarının fakirlerine vakfeder; torunlarından birinin de şeref için beslediği, iki yüz dirhem kıymetinde bir atı bulunursa;
bu toruna, o vakfın gelirinden hisse verilmez.

Ancak, bu torun, o atı, cihâd ve binmek için besliyorsa,bu vakıftan, ona da hisse verilir. 
[298]

Nafakası, bir kimsenin malından vacip olan (yani, kendilerinin yiyip, içip, geçinmesi, bir şahsın üzerine olan) kişilerden her biri, hakimin hükmü
veya mal sahibi olan kimsenin rızâsı olmadan, o şahsın malından alma hakkına sahiptirler.
Hâkimin, o şahsın gaybubeti hâlinde, malından almasına hüküm vereceği kimseler, mülkünün menfaatine ortak ve birinin şehâdeti, diğeri hakkında
kabul edilmeyecek bir durumda iseler, vakıf hükmü bakımından zengin sayılırlar.
Bir kimsenin anası, babası, evlâdı ve dedeleri gibi.
Bunlardan her birinin nafakası diğerinin üzerine vaciptir.
Ancak bu kimseler, hâkimin hükmü veya karşı tarafın rızası olmadan, birbirlerinin malından nafaka alamazlar.
Bu gibi şahıslardan biri bulunmadığı zaman, hakim onun malından nafaka hükmetmez; mülkleri de, birbirlerinden ayrı bulunur ve birinin şahitliği,
diğeri hakkında kabul edilirse; bu durumda infâk edenin (nafakayı verenin) zengin olması ile diğeri de zengin sayılmaz..
Bu, vakıf hükmünde böyledir.
Kardeşler, bacılar ve diğer mahremler gibi...

Mes'eleler, bu esasa göre devreder. 
[299]

Bir akarını, akrabasından fakir olanlara vakfeden bir şahsın, zengin bir akrabası, bu akrabanın da, fakir evlâdı bulunur ve bunlar küçük erkek veya



kız olur veya büyük olduğu halde  evli olmayan bir kadın; kötürüm olan bir erkek veya bir mecnûn olursa; bu vakfın geli-. rinden, bunlara nasip
yoktur.
Ancak bu zengin şahsın, erkek veya kız kardeşi, büyük oğlu bulunur ve bunlar da fakir olurlarsa; bu vakfın gelirinden hisselerini alırlar.

Çünkü, bunların nafakası, o zengin şahsın üzerine vacip değildir. Öncekilerin nafakaları ise, bu şahsın üzerine vacipti. 
[300]

Fakir olan kadının kocası zengin ise, ona da, bu vakıftan hisse verilmez.

Ancak, koca fakirse, -karısı zengin olsa bile- ona, bu vakıftan hisse verilir. 
[301]

Vâkıfın bu akrabasının kötürüm olmayan,büyük ve fakir bir oğlu ve bunun da, küçük fak'r çocukları bulunursa; bunlara, bu vakfın gelirinden bir
şey verilmez.
Çünkü, bunların nafakaları, dedelerinin üzerine vaciptir. Bu çocukların babalarına gelince, o, sulbünden olan bir yakınının oğludur ve bu vakfın
gelirinden ona hisse verilir.
Çünkü, onun nafakası, babasının üzerine vacip değildir.
Zira, bu oğul, hem büyüktür; hem de kötürüm değildir.
Şayet, bu adamın oğlu zengin, kendisi ise fakir olursa; buna da, bu vakıftan hisse verilmez.

Çünkü, bu şahsın nafakası, zengin olan oğlunun üzerine vaciptir. 
[302]

 Bir kimse:
“Şu akarım, akrabamın fakirlerine vakfedilmiş bir sadakadır.” der ve bu akrabalarından biri, vakfın gelir zamanında fakir olduğu halde, bu geliri
teslim almadan zenginleşirse; bu kimse, yine de, bu gelirdeki hissesini alır.
Vakfın gelir gününden sonra, vâkıfın yakınlarından bir kadın, -altı aylıktan aşağı- bir doğum yaparsa, bu vakfın gelirinden, o çocuğa bir hisse

verilmez. 
[303]

Ancak, bu çocuk, gelecek olan gaileye (gelire) hak sahibi olur. 
[304]

Bir kimse:
“Şu yerim, filan adamın nesline” veya,
“Filan adamın âlinden olan fakirlere, vakfedilmiş bir sadakadır.” der; onun neslinden veya âlinden de sadece, bir fakir bulunursa; vakfın gelirinin
tamamı, -hilafsız olarak- bu fakirin olur. Vâkıfın:

“Filanın âl'inin fakirlerine vakfedilmiş bir sadakadır.” demesi halinde de hüküm aynıdır. 
[305]

Ana-baba bir iki kardeş, yakınlarına karşı, bir yerlerini vakfettikten sonra, akrabalarından bir fakir gelirse, duruma bakılır: Eğer, bu iki kardeş,
ortak bulundukları bir yeri vakfetmişlerse,bu fakire, bu vakıftan bir kût verilir.
Fakat, bu kardeşler, ayrı ayrı birer yer vakfetmişi erse, herbirinden ayrı ayrı, birer kût verilir.
Bu gibi mes'elelerde kût: Bir kimsenin ihtiyacını giderecek kadar yiyecek (vermek) demektir.
Şayet vakfedilen şey, az ise, israfa kaçmadan ve fazla da noksanlaştırmadan, fakire senelik kût'u (taamı, yiyeceği, azığı) verilir.

Vakfedilen şey, bir dükkan ise, bu fakire, kutu, her ay verilir. 
[306]

Bir kimse, bir yerini, fakir olan akrabalarına vakfeder; başka bir şahıs  da,  kendisinin   fakir   olduğunu   iddia   ederse;   hem   vâkıfa yakınlığını,
hem de, fakir bulunduğunu isbât etmesi gerekir.
Bu durum, asıl ve sahih olarak sabit ise de, bu şahsın hücceti (delili, belgesi, şahidi), bu vakıftan kendisine bir şey verilmesi hususunda geçerlidir.
Bunlar, hak sahibi olması bakımından aranmaz.
Bu şahıs, vâkıfın akrabası olduğu hususunda belge getirir, ancak, bu belgesinin doğruluğuna şahitler şehâdet etmezse; bu belge kabul edilmez.
Bu şahıs, fakir olduğuna hüccet getirirse, şahitlerin bunu açıklaması mümkün olur.
Neticede, hâkim, bu şahsın hem fakir hem de vâkıfın akrabası olduğuna hükmederse; bu vakfın gelirinden, bu şahsa da verilir. Aksi takdirde
verilmez. Hilâl de böyle söylemiştir. Fakıyh Ebû Ca'fer:
“Bunlarla beraber, bu kimsenin, nafakasının üzerine vacip olduğu bir kimsenin bulunmadığını da isbat etmesi gerekir. Çünkü, bunu isbat etmemesi

hâlinde, fakir hükmüne dâhil olmaz. Vakfın gelirine hak sahibi olabilmesi için bu şahsın, bu durumu da isbat etmesi lâzımdır.” demiştir. 
[307]

Bir kimse, fakir olduğunu, nafakasının hiç kimse üzerine vacip olmadığım isbat eder; hâkim de, vakfa dâhil olmasına hükmederse; Hilâl:
“Hâkimin, hakkında, gizlice soruşturma yapmadan, bu şahsı vakfa dâhil etmesi güzel olmaz” demiştir. Âlimlerimiz de:
“Müstahsen olan budur.” demişlerdir. Yine Hilâl:
“O şahıs, söylediğimiz gibi, isbatını yapınca, hâkim, durumu gizlice soruşturur; bu soruşturmanın neticesi de, adamın belgelerine uygun düşer ve:
“Bu şahıs fakirdir, nafakasını karşılayacak kimse yoktur, vâkıfın akrabasıdır.” denilirse; bu durum- da da, hâkim, bu şahsı “Malının olmadığı, fakir
olduğu” hususunda, Allah adına yemin ettirmedikçe, vakfa dâhil etmez.” demiştir. Âlimlerimiz:
“Müstahsen olan budur” demişlerdir. Hilâl:

“Bu şahsa, nafakası hususunda da yemin verilir.” demiştir. 
[308]

Bu şahıs, durumunu söylediğimiz şekilde isbat ettiği halde, âdil iki şahıs, “Bu şahsın, âdil olduğunu” haber verirse, bu şahıs, vakfın gelirine iştirak
edemez. Hilâl:
“Bu babda, haber ve şehâdet müsavidir. Çünkü, şehâdet, hakîki şehâdet değildir; o da, bir haberdir.” demiştir.
Keza, iki âdil kimse:
“Biz, bu şahsın nafakasının üzerine vacip olduğu bir kimsenin bulunup bulunmadığını bilmiyoruz.” derlerse, bu da kifayet eder ve o şahsa, bu

vakıftan bir şey verilmez. 
[309]

Bir şahıs, vâkıfın yakınının oğlu olduğunu ve vakfın gelirinden alabilmek  için, fakir  bulunduğunu,  isbat  etmek  isterse,  yukarıda söylediğimiz



şeyleri yapar.
Ancak, bu şahıs küçükse, durumu, büyüğün durumunun hilâfı-nadır: Bunun fakirliğini, kendi nefsi isbat etmiştir.
Bu hususta, vasî, baba menzilindedir.
Eğer, bu durumdaki küçüklerin vasîsi ve babası olmaz, fakat ana, kardeş, dayı veya amcaları bulunur ve bu küçük onlardan birinin yanında
kalmakta olursa, bu durum, yakınlığın isbâtıdır.
Bu, istihsânen böyledir.
Bu durumda, ana, kardeş, amca veya dayı, bu çocuğun vakıftaki hissesini alıp, ona harcarlar.
Şayet, bu çocuğun böyle bir yakını yoksa, onun da vakfın gelirindeki hissesi, güvenilir bir şahsa verilir ve bu şahıs, bu geliri, o çocuğa harcar.
[310]

Bir yeri, fakir olan akrabalarına vakfeden şahsın akrabalarından bir kısmı, diğerlerinin fakir olmadıklarını söyler ve bunu dâva ederlerse; bu dâvaları
sahih olur. Ancak, yemin etmeleri gerekir.
Eğer, mütevelli bunlara meylederse, yemin etmelerini ister.
Bu şahıslar, mütevellinin karşı tarafa meylettiğini görürlerse, onların zengin olup olmadıkları hususunda'' mütevellinin yemin etmesini isterler.
[311]

Hem yakınlığını hem de fakirliğini hâkim huzurunda isbat eden bir şahıs, bilâhare, başka bir vakıftan daha talepte bulunursa, yeniden beyyine
getirmesine ihtiyaç yoktur.
Çünkü, bir vakıf hakkında fakir olan şahıs, diğer vakıf hakkında da fakirdir.
Keza, bir vâkıfa yakınlığım isbat edip, bu hususta hüküm alan kimse, bilâhare, bu vâkıfın ana-baba bir kardeşinin, akrabalarına vakfettiği vakfın
gelirinden talepte bulunursa, yeniden beyyineye ihtiyaç olmaz.

Hüküm alan şahsın ana-baba bir kardeşinin de, ayrı dâva açmasına ihtiyaç yoktur. 
[312]

Bir  kimse, vâkıfın yakını olduğunu ve fakir bulunduğunu, hâkimin huzurunda belgeler ve vakfın gelir gününden önce , hükmü alırsa, o gelire hak
sahibi olur.
Şayet, vakit uzarsa, hâkim yeniden fakir olduğuna dair belge ister. Çünkü, her sene, vakfın gelirinin dağıtılacağı zamandaki fakirliğe

rine dâhil edilmez. 
[313]

Bu vakfın gelirine, vâkıfın komşusu olan kardeşi, amcası, dayısı dâhil edilirler. 
[314]

Vâkıfın komşularından bazıları, evlerini satıp başka mahallelere gitseler ve bu –satılan- evlere, vakfın gelir gününden önce, başkaları taşınsa; bu

durumda, vakfın gelirinin taksim edildiği gündeki komşuluğa itibar edilir.
[315]

Komşuları nâmına vakıfta bulunan şahsın, bir komşusu bulunsa ve bu da, başka bir eve taşınarak, Ölene kadar, o evde, ücretle otursa; bu vakfın

geliri, o şahsa verilir. 
[316]

Bir kimse komşuları nâmına vakıfta bulunduktan sonra, Mekke'ye gidip orada ölse; bu şahıs Mekke'de ev edinmişse, vakfının geliri Mekke'deki
komşularına verilir.

Ancak bu şahıs, hac veya umre için gitmişse; vakfının geliri beldesindeki komşularına verilir. 
[317]

Bu şekilde vakıfta bulunan şahsın komşusu olarak iki ev bulunsa, fakat bu evlerin birinde oturan kimse olmasa; bu durumda, bu vakfın bütün geliri

evde oturan komşuya verilir. Boş eve bir şey verilmez. 
[318]

Bu vâkıfın iki evi bulunur ve ikisinde de kanlan olursa; vakfının geliri, bu iki evin komşularına verilir. Vâkıf hangi evde ölürse ölsün, bu hüküm

değişmez. 
[319]

Keza, bu vâkıfın iki evinden birisi Kûfe'de diğeri de Basra'da olsa; bıı şahsın her iki evde de karısı bulunursa, vakfının geliri her iki evinin

komşularına verilir. 
[320]

Bir kimse.komşularımn fakirleri nâmına vakıfta bulunup, kendisi ölse; vârisleri ise o evi satıp başka bir beldeye nakletseler; bu vakfın geliri öldüğü

günkü fakir komşularına verilir.  Vârislerinin bu.evi satmış olmasına itibar edilmez. 
[321]

Komşuların fakirleri nâmına vakıfta bulunan bir kimse, bunu kendi nefsine izafe etmese (yani “Komşularımın fakirlerine” demese); bu durumda,

hiç bir şey değişmez; müsâvîdir. 
[322]

Böyle bir vâkıf hastalanır ve oğlu onu başka yere nakleder ve vâkıf orada ölürse; vakfının geliri önceki   komşularinmdır. Sonradan götürüldüğü

yerdeki komşularının değildir. 
[323]

Bir kadın, oturduğu yerdeki komşularına vakıfta bulunduktan sonra evlenip kocasının evine gider ve orada  ölürse; bu kadının komşuları, kocasının
komşularıdır.

Keza, bu kadının kocası ölür, onu başka bir şahıs alarak eski yerine getirirse, vakfının geliri de buraya intikal eder. 
[324]

 Âlimler:

“Adamın eşyaları önceki evde ise, vakfın geliri de, bu önceki evin komşularına verilir” demişlerdir. 
[325]

Vâkıf, bir kadınla evlendiği halde, onun bulunduğu eve gitmese, vakfının geliri, karısının, oturduğu evin değil, kendi evinin komşularına verilir.
[326]

Bir kimse komşularının fakirleri nâmına vakıfta bulununca, dul olan kadın komşuları bu vakfın gelirine dâhil olurlar; kocası olan kadınlar ise dâhil



olmazlar. 
[327]

Komşu olduğu bilinmeyen bir kimseye, -şahitler onun komşu olduğuna şehâdet etmedikçe- bu gibi bir vakfın gelirinden verilmez.
Komşulardan, fakir olduğunu iddia eden şahsa, fakirliğini belgelemesi teklif edilir.
Vâkıf veya vâsî “Vakfın gelirini, şu fakire verdim.” dediği halde, öfakir bunu inkar ederse “Verdim.”diyen şahsın yeminle söylediği söz, kabul

edilir. 
[328]

 
6-  Ehl-i Beyt, Âl, Cins Ve Torunlar Namına Yapılan Vakıflar
 
Bir kimse, bir yerini, ehl-i beytine vakfederse, bu vakfın gelirine, ilk müslüman olan babaya kadar muttasıl olanlar dâhil olurlar. Bu hususta,
müslüman ve kâfir, erkek ve kadın, mahrem olan veya mahrem olmayan, yakın ve uzak müsâvîdir.
Vâkıfın oğulları, kızları, anası ve babası bu vakfın gelirine dâhil olurlar.
Vâkıfın kızlarının ve kız kardeşlerinin çocukları, bu vakfın gelirine dâhil olamaz. Bunların dışında kalan kadınların çocukları da, bu vakfın gelirine

dâhil olamaz. 
[329]

Şemsü'l-Eimme  Serahsî,  Siyer-i  Kebir  Şerhi'nde şöyle buyurmuştur:
“Vâkıf, vakfederken veya vasıyyet ettiği sırada “Ehl-i beyt” demişse, arzusunun ne olduğu araştırılır; eğer, dileği, “Evde oturanlar” ise; bu
durumda ehl-i beyt olanlar, -her ne kadar, aralarında akrabalık bulunmasa bile- bunlardır.”
Şayet bu şahıs, “Ehl-i beyt” ile “Nesebi”ni murad etmişse, bu durumda, ehl-i beyti,babasının bütün evlâdlan olmuş olur.
Kâdî'1-İmâm Aliyyü's-Sağdî ise şöyle demiştir:
“Eğer vâkıfın, arap evleri gibi bir beyt-i nesebi varsa, bu vakfın geliri, vâkıfın babasının bütün evlâd ve ahfadına, -bunlar vâkıfın ıyâlinden
olmasalar bile- sarf edilir.”
Şayet, bu vâkıfın böyle bir beyt-i nesebi yoksa, bu vakfın geliri, vâkıfın evinde bulunan ve nafakaları onun tarafından temin edilmekte olan, aile
fertlerine sarf edilir.
Bu gelire, vâkıfla aralarında akrabalık bulunsa bile, başkaları dâhil edilmezler.

Muhtar olan kavil de budur. 
[330]

Ehl-i beyti nâmına vakıfta bulunan kimsenin vakfına, ehl-i beytinden hazır bulunanlar ve bunlardan sonra gelecek olan çocukları dâhil olurlar.
[331]

“Vakfım, âlim ve cinsim nâmınadır.” diyen kimsenin vakfı, ehl-i beyti nâmına vakfeden şahsın vakfı gibi olur.
Bu vakfın geliri, fakirlere mahsus olamaz. Ancak vâkıfın, fakirlere tahsis etmesi hâli müstesnadır. Fakat vâkıf:
“Onların fakirleri nâmınadır.” derse; bu durumda, vakfın gelir zamanında fakir olanlar müsavidirler. Bunlar, vakfın yapıldığı esnada zengin olsalar

bile, durum böyledir. Sahih olan da budur. 
[332]

Bir kadın, ehl-i beyti veya cinsi namına vakıf yapsa, bu vakfın gelirine anası ve çocukları dâhil olmaz. 
[333]

 Vâkıf:  
“Vakfım,  Abdulah'ın ehline karşıdır.”  derse;  bu durumda, bu vakfın geliri, sâdece Abdulah'ın karışma mahsus olur.
Bu kavil, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nindir. Hilâl ise:

“Biz, bu vakfın gelirinin, o evde bulunan hür kimselere ait olmasını güzel görüyoruz.” demiştir. 
[334]

Muhtar olan budur. 
[335]

Bu vakfa, köleler dâhil olamazlar. 
[336]

Bu vakfa, Abdullahın kendisi dâhil olamadığı gibi, başka bir evinde bulunanlar da dâhil olamazlar. 
[337]

lyâl: Bir şahsa, nafakası vacip olan kimselerin tamamına ıyâl denir.  

Bunların,o şahsın evinde bulunmaları veya bulunmamaları müsâvidir. 
[338]

Bir kimse bir yerini, filan şahsın akabi nâmına vakfederse; -burada akab, kişinin oğlu ve oğlunun oğludur. Yani, o şahısla, baba yönünden bağı
olandır- bu vakfa erkek çocuk ve onun erkek çocuğu dâhil olur.
Kızların evlâdlan, Bu Kakfın gelirine dâhil olamazlar.
Ancak, bu kızların kocaları, filanın oğlu olurlarsa, o durum müstesnadır.
Keza, bunlgrdan başka kadınların çocukları da, bu vakfın gelirine dâhil olamazlar.
Keza, yukarıdaki gibi, bu kadınlar, vasıyyet edilen şahsın oğlunun karıları olurlarsa; bu durumda, bunların çocukları da bu vakfın gelirine dâhil
olurlar.
Görüldüğü gibi, bu dahil oluş kadınlar sebebi ile değil; kocalarından dolayıdır.
Bir kimse, Zeyd nâmına ve akabi namına bir vakıfta bulunsa; Zeyd hayatta iken bu vakfın gelirinden, evlâdına birşey verilmez.

Çünkü, bir şahıs sağ iken, onun evlâdına akib denilmez; ancak, bu şahsın ölümünden sonra, evlâdına akıb denilir.
[339]

 

7- Köleler, 
[340]

 Müdebberler Ve Ümm-ü Veledler Nâmına Yapılan Vakıflar
 



Aslen hür olan bir şahıs:
“Şu yerim, kölelerime, sonra da fakirlere karşı vakfedilmiş bir sadakadır.” der; bu söze başka bir şey Hâve etmez ve bu şahsın köleleri azâd edilmiş
bulunursa, bu vakfın geliri, bu azâd edilmiş kölelere sarfedilir.
Vakfın tesisinden önce ve sonra azâd edilen köleleri de, bu vakfın gelirine dâhil olurlar.
Bu vakfın gelirine, vâkıf ölünce azâd olan ümm-ü veled (efendisinden çocuk doğuran câriye) ve müdebber (azâd edilmesi, efendisinin ölümüne
bağlanmış köle veya câriye) ve vasıyyeti sebebi ile, vâkıfın ölümünden sonra azâd edilen köleler de dâhil olurlar.
Bu durumdaki kölelerin mü'min, kâfir, erkek, kadın olmaları da müsavidir.

Bunların evlâdlan da bu vakfın gelirine dâhil olurlar. Çünkü, onların vakfedenden başka efendileri yoktur. 
[341]

Cariyelerin çocuklarına gelince; bunlar, babalarının velâları sebebi ile vâkıfa dönerlerse; bu vakfın gelirine dâhil olurlar.

Şayet, babalarının velâları başkalarına ait ise, bu çocuklar, bu vakfın gelirine dâhil edilmezler. 
[342]

Bu kölelerin köleleri ise, -efendileri ölmedikçe- bu vakfın gelirine dâhil edilmezler. Efendilerinin ölümünden sonra, bu kölelerin de vakfın gelirine
dâhil edilmeleri müstahsendir.
Şayet bu vâkıfın, bir tek kölesi varsa; bu köle, vakfın gelirinin yarısını alır; diğer yansı ise fakirlere verilir. Bu durumda, kölenin kölesine bir şey
verilmez.
Şayet vasînin -vâkıfın- iki kölesi varsa, vakfın geliri bu ikisinin arasında taksim edilir.
Vâkıfın köleleri ve cariyeleri varsa; vakfın geliri, aralarında eşit olarak taksim edilir.

Şayet bu vâkıfın, sadece cariyeleri olursa, vakfın gelirinin tamamı bunların olur. 
[343]

Eğer vâkıfın ve oğlunun köleleri ve cariyeleri bulunursa; bu vakfın geliri, vâkıfın kölelerinin olur; oğlunun kölelerinin olmaz.
Ancak, kendisinin azâd edilmiş kölesi olmadığı halde, oğlunun azâd edilmiş kölesi olursa; bu vakfın geliri, istihsânen ona verilir. Vâkıf:
“Benim ve babamın mevâlisi (azadlı köleleri) namına vakıftır.” derse; bu vakfın gelirine dedesinin mevâlisi dâhil olmaz. Şayet vâkıf:
“Ehl-i beytimin mevâlisi nâmına” derse; karısının ve dayılarının mevâlisine, bu vakfın gelirinden bir şey verilmez.
Ancak, bunların -ayrıca- ehl-i beytten de olmaları hâli müstesnadır. Vâkıf:

“(Abbas'm âlinin mevâlisine” dese bile, onlara, bu vakfın" geliri verilmez. 
[344]

Vâkıf:
“Mevâlim (azâdlı kölelerim) ve onların evladı ile nesli namına” derse; bu vakfın gelirine, vâkıfın mevâlisi, bunların evlâdı ve evlâdının evlâdı -
erkek olsun, kadın olsun- dâhil olurlar.
Bu vakfın gelirine, vâkıfın azâdlı kölesinin kızının oğlu da, velâları başkası olsa bile dâhildir.
Vâkıfın azâdlı kölesinin anası bulunur,|babası da arap olursarbunlar da vakfın gelirine dâhil edilir. Çünkü bunlar, evlâd-ı mevâlidir. Nesil de, erkek
ve kadının çocuklarıdır.
Bunlardan bir kadın, bir çocuk bırakarak ölünce, vâkıf bir şart koşmamışsa, onun nasîbi veledine verilir.
Ebû'I-Kâsım, böyle fetva vermiştir:
“Şayet, vâkıf:
“Vakfım, mevâlime, onların evlâdına ve velâları bana dönen nesillerine” demiş olursa, kızların çocuklarından velâları başkasına dönenler, bu vakfın
gelirinden hisse alamazlar. Şayet vâkıf, vakfederken:

“Tarafımdan azâd edilmiş bulunan mevâlime” derse; mevâlîsinin, daha önce azâd edilmiş olan çocuğu, bu vakfın gelirine dâhil olamaz. 
[345]

Bir kimse, evini veya başka bir yerini, mevâlisine ve onların evlâdına karşı vakfeder ve mevâlînin çocuğunun bir çocuğu olursa, bu çocuk da bu

vakfın gelirine dâhil olur. 
[346]

 Şayet, vâkıf:
“Mevâlinı nâmına” der ve azâdlı kölesinin bir kardeşi bulunursa, bu, vakfın gelirine dahil olamaz. Vâkıf:
“Velâsi bana dönene” demiş; babası da, bir köle azâd etmiş ve onun da bir kardeşi bulunmakta ise, o, vakfın gelirine dâhil olur. Bir kimse:
“Şu yerim, Allah rızâsı için ümm-ü veled ve müdebberlere ebediyyen vakfedilmiş bir sadakadır.” derse, bu vakıf caiz olur. Bir kimse:
“Şu yerim, benim ölümümden sonra mevâlime karşı vakfedilmiş bir sadakadır.” derse; ümm-ü veled ve müdebbere olanlara da bu vakfın gelirinden

verilir. 
[347]

 
8- Fakirler Nâmına Vakıfta Bulunduğu Halde Kendisi, Evlâdından Bir Kısmı Veya Akrabası Fakir Düşen Kimsenin Durumu
 
Fetvalarda beyan edildiği gibi, bir kimse,bir yerini fakirler nâmıma vakfedilmiş bir sadaka kıldığı halde, akrabalarından bazıları veya bizzat kendisi

muhtaç olursa; bütün âlimlere göre, kendisinin muhtaç olması hâlinde, vakfının gelirinden, ona hiç bir şey verilmez. 
[348]

 Bir vâkıf, sıhhatli
hâlinde:
“Şu yerim, benden sonra fakirler nâmına vakfedilmiş bir sadakadır.” demiş ve bu yeri malının üçte birinden ayrılmışsa;
Veya, bunu hasta hâlinde söylemiş ve ölmüş; arkasında da küçük bir kız çocuğu bırakmışsa; bu kıza, vakfın gelirinden masraf edilmez.
Bu tafsilâtı, Ebâ'l-Kâsım zikretmiştir.
“Sadru'ş-Şehîd Husâmü'd-dîn de:

“Bununla fetva verilir.” demiştir.” 
[349]

Vakfeden kimse hayatta iken, akrabalarından veya evladlarından bazıları bu vakfa muhtaç olurlarsa, bu durumla ilgili bazı hükümler vardır. Şöyle
ki:



1- Bu vakfın gelirini, akrabasının fakirlerine sarfetmek; gelirden artan olursa, bunu da diğer fakirlere vermek evlâdır.
2- Vakıf tesis edildiği zamandaki fakirlere değil de, vakfın gelirinin dağıtıldığı zarran mevcut olan fakirlere bu geliri vermek gerekir.
3- Akraba olanların en yakınını göz önünde bulundurmak gerekir ki, bu da, vâkıfın kendi çocuğudur.
Sonra, sıra ile çocuğun evlâdı, sonra onların evladı ve sonra da üçüncü batın, bilâhare de dördüncü batındır. Her ne kadar aşağı inerse insin...
Bunlardan hiç kimse yoksa, evlâ olan, vakfın gelirinin diğer akrabaya verilmesidir.
Bunların da en yakın olanından başlanır ve sıra ile verilir. Hâvî'de de böyledir.

Sonra, vâkıfın azâdlı köleleri; sonra, komşuları; sonra, şehir halkından vâkıfa en yakın olanlar bu vakfın gelirine hak sahibi olurlar. 
[350]

4- Bunlardan her birine, iki yüz dirhemden az v«rmek gerekir. Bu kavil, Hilâlin kavlidir. 
[351]

Bu hükümler, vâkıfın vakfını fakirler ve ona muhtaç olan akrabası nâmına yaptığı zaman için geçerlidir.
Ancak, vâkıf sadece, fakir olan akrabaları nâmına vakfetmişse; bu vakfın gelirinin tamamı onlara sarfedilir.
Bu durumda, her birine düşen hisse, iki yüz dirhemden çok da olabilir.
Ancak bu vâkıf, akrabaları içindeden fakir olanlar nâmına vakfetmişse; bu durumda, vakfın geliri tamamen verilmeyip, -her birine- iki yüz

dirhemden az verilir. 
[352]

Vâkıfın, fakirler nâmına vakfettiği bir vakfın gelirinden, bir hâkim, bu vâkıfın akrabalarına da verirse, bunda iki yol vardır:
1- Hâkimin, vâkıfın akrabasına hükmetmeden vermesi: Bu durumdaki verme işi, vâkıfın akrabalarının verileni almasını vacip kılmaz.
Hatta, aynı hâkim, biraz sonra gelip o sözünü bozsa, onlara bir şey verilmez.
2- Hâkim, bu gelirden vâkıfın akrabalarına verilmesini hükmeder ye mütevelliye:
“Ben, böyle hükmettim ve ona vakfın gelirinden hisse ayırdım.” derse; bu akraba da diğer fakirler gibi, o vakfın gelirinde.hak sahibi olur.

Bu durumda, hâkim de gelip, hükmünü bozamaz. 
[353]

Vâkıf, vakfının gelirinin yarısını diğer fakirler; yarısına ise akrabasının fakirleri nâmına vakfetmiş olur ve akrabasından birisi de fakir düşerse, ona,
diğer fakirler hisse verirler mi? Hilâl şöyle demiştir:
'”Hayır, vermezler.”
Bu, Yûsuf bin Hâlid'in kavlidir.
Belh'li İbrahim bin Yûsuf, Âli bin Ahmed el-Fârisî ve Fakıyh Ebû Ca'fer el-Hil-duvânî ise:
“Fakirlerin nasibinden, onlara da verilir.” demişlerdir.
Çünkü, onlar da fukaradır.
Akrabanın fakirleri ise, şu iki cihetten daha müstehaktırlar:
1- Bir kimse, bir yerini akrabası namına, başka bir yerini de komşuları namına vakfeder; komşularından bir  kısmı da akrabası bulunursa; bunlar, bu
iki vakıftan da, iki vasıfları dolayısıyla hisse alırlar.
2- İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Vâkıf: “Akrabamın fakirleri şu kadar alır. Diğer fakirlere de şu kadar verilir.” diye şart koşarsa; bu durumda, diğer fakirlerin hissesinden fakir
olan akrabasına verilir.”
Eğer vâkıf: Akrabamm fakirlerine şu kadar verilecek, geride kalan da diğer fakirlerin olacak." diye şart koşarsa; bu durumda, diğer fakirlerin
hisselerinden, akrabasının fakirlerine verilmez.

Muhammed bin Seleme ve Ebû Nasr Muhammed bin Selâm el-Belhî de bu kavli almışlardır. 
[354]

Eğer vâkıf, vakfın gelirini borçlulara, yolda kalanlara, Allah yolunda olanlara, hacca gidenlere veya köle azâd etmeye tahsis eder ve sonra da, kendi
çocukları veya akrabası fakir düşerse, bunlara bir şey verilmez.
Ancak bunlar, yukarıda sayılanlara dahil bulunurlarsa, bu durumda, vakfın gelirinden faydalanırlar.

Bunlar, borçlu olurlar veya yolda kalırlarsa, vakfın gelirinden öncelikle bunlara verilir. 
[355]

Bir kimse, bir yerini akrabalarının fakirleri; başka bir yerini de diğer fakirler nâmına vakfeder ve akrabasına vakfettiği yerin geliri, onlara kâfî
gelmezse; vakıf akîdlerinin ayrı ayrı yapılmış olması hâlinde; diğer fakirler nâmına yapılmış vakfın gelirinden, fakir akrabalara da verilir.
Fakat, sözleşmenin (akidlerin) ikisi birden yapılmışsa, bu durumda, fakirlere tahsis edilen vakıftan, Hilâle ve Yûsuf bin Halide göre, fakir akrabaya

verilmez. 
[356]

Akrabadan olan bir fakire iki yüz dirhemden az verildikten sonra, vakfın geliri artmış olursa; ona, ikinci defa yine verilir. Ancak bunun için, o

şahsın aldığını, fesada sarfetmemesi gerekir. 
[357]

 
Bu Konu İle İlgili Diğer Bazı Mes'eleler
 
Bir kimse:
“Şu yerimi, ebedî olarak Zeyd'e ve onun çocuklarına; çocuklarının çocuklarına, nesilleri devam ettiği müddetçe, vakfedilmiş bir sadaka kıldım.
Sonrası da, fakirler nâmmadır.” der ve ilâveten:
“Eğer, akrabamdan muhtaç olanlar bulunursa, vakfın geliri onlara verilir.” diye ilâve eder ve kalabalık olan akrabasının bir kısmı zengin, bir kısmı
da fakir olursa; bu vakfın geliri, olduğu gibi fakir olan akrabalarına iade edilir. Keza, bu vâkıf:
“Azâdin kölelerimden muhtaç olanlara” derse, yine böyle yapılır. Şayet vâkıf:
“Zeydin'in çocuklarına” Onlar ölürse, Amr'e verilsin.” der ve Zeyd'in çocuklarından bir kısmı ölüp, bir kısmı kalırsa; bunlardan hiç bir kimse



kalmaymcaya kadar, Amr'e bir şey verilmez. Hassâf böyle zikretmiştir. 
[358]

Hilâl, Vakfı'nda şöyle demiştir:
“Vâkıf:
“Şu yerim, ölümümden sonra, fakirler nâmına vakfedilmiş bir sadakadır. Benim çocuklarımdan ve çocuklarımın çocuklarından muhtaç olan
bulunursa, onîara da kifayet miktarı verilecektir.” derse; dediği gibi yapılır.
Vâkıfın çocuklarından birisi muhtaç olunca, onun ihtiyacına bakılır; bu ise, vârisleri arasında mîras olur.
Şayet, vâkıfın torunlarından bir kısmı muhtaç olursa, vakfın gelirinden bunlara, kifayet miktarmca verilir.
Şayet vâkıfın hem çocuğu hem de torunu muhtaç olursa, vakfın gelirinden ikisine de verilir. Vâkıfın çocuğuna verilen, veresesi arasında pay edilir.
Torununa verilen ise, onun olur.
Eğer, hepsi de muhtaç iseler, sayılarına göre taksim edilir.
Bundan sonra irs ve vakıf hakkında hüküm söylediğimiz gibidir.
Eğer, bunların muhtaçlıkları ortadan kalkarsa; bu durumda bir şey verilmez. Bu açıktır.

Şayet, gelirin azlığından dolayı hepsine verme imkânı olmazsa; birisine verilir ve buna oğlunun çocuğundan başlanır. 
[359]

 
4- VAKFIN BÎR ŞARTA BAĞLANMASI VÂKIFIN, VAKFI KENDİ ŞAHSINA MEŞRUT KILMASI

 
Zehıyre'de şöyle zikredilmiştir:
Bir yerini veya bir şeyini, gelirinin tamamını veya bir kısmını kendisine şart koşarak vakfeden ve:
“Hayatta olduğum müddetçe benimdir; öldükten sonra da fakirlerindir.” diyen kimsenin vakfı, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre sahihtir.
Belh'li âlimler de bu görüşü almışlardır.

İnsanların vafcıf meselesine rağbet göstermelerini teşvik için, fetva da buna göredir. 
[360]

Bir kimsenin, vakfın gelirini nefsi için şart koşup, “Vakfın gelirinden borcum ödensin.” veya “Öldüğüm zaman üzerimde borç bulunursa, bu
vakfın gelirinden öncelikle, o ödensin.” demesi de caizdir.
Keza vâkıf, kendini kasdederek:
“Filân öltiüğü zaman, her sene, vakfın gelirinin onda biri ile hac yaptırsın.” Veya,
“Keffâret-i yeminine verilsin.” derse, dediği gibi yapılır. Keza, Vâkıf:

“Her sene, şu kadar dirhem ayrılarak, şu cihete sarf edilsin; artan da, filan yere verilsin.” derse; dediği gibi yapılır. 
[361]

 Bir kimse:
“Bu, Allah için vakfedilmiş bir sadakadır. Yaşadığım müddetçe geliri bana harcanacaktır.” der, başka bir şey söylemezse, bu caiz olmaz. Bu vâkıf
öldükten sonra, vakfın geliri fakiderin olur. Bir kimse:
“Şu yerim, vakfeditmiş bir sadakadır. Geliri, yaşadığım müddetçe benimdir. Benden sonra, çocuklarımın ve çocuklarımın çocuklarmmdır. Nesilleri

devam ettiği müddetçe, onların da çocuklannındır. Nesilleri inkıraz bulunca da, işte bu gelir, fakirlerin olacaktır.” derse; bu caizdir. 
[362]

Bir kimse, “Önce kendi nefsine, sonra çocuklarına ve borçlarına; öldükten sonra da filan oğlu filana ve onun nesline, bu vakfın geliri verilecektir.”

derse, Hassa fa göre, burada takdim te'hir müsavidir ve bu caizdir. Hassâf: “İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'ıın yolu budur.” demiştir. 
[363]

Fakirler nâmına vakıfta bulunaıi bir şahıs, bu vakfın gelirinden sağ olduğu müddetçe, kendisinin de yiyeceğini ve yedireceğini; ölünce de

çocuklarının ve nesilleri devam ettiği müddetçe onların da çocuklarının böyle   yapacağını   şart   koşsa,   bu   şartlarla   da,   vakıf   caiz   olur. 
[364]

Bu görüşü,  Şeyhu'1-İmâm    Şemsü '1-Eimme Serahs! ve Hüsâmü'd-dîn de kabul etmişlerdir. 
[365]

Bir vâkıf, vakfın gelirinin bir kısmının, ümm-ü veledlerine sarf edilmesini şart koşsa, -ister yaşarken, ister ölümünden sonra olsun- bu, hilafsız

olarak caizdir. 
[366]

Bu vâkıf, bu şekilde, müdebberine sarf edilmesini şart koşmuş oka; bu da caizdir. 
[367]

Bir vâkıf, vakfının gelirini köle ve cariyelerinin almasını şart koşsa -kendi nefsi için caiz olduğu gibi- bu da caiz olur.

Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir. İmâm Muhammed (r.a.) ise,  bu görüşte değildir. 
[368]

Bir kimse, bir şeyini müebbeden vakfetse ve nefsini istisna ederek, bu vakfın gelirinden kendisine, ailesine ve hayatta oldukları müddetçe
hizmetçilerine sarf edileceğim söylese, bu vakıf caiz olur.
Bunlar inkıraz bulunca da, bu vakfın geliri, fakirlerin olur.

Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. 
[369]

Bir kimse hayatta olduğu müddetçe, kendisinin de ondan yemesini şart koşarak, bir vakıfta bulunduktan sonra ölür ve yanında da, bu vakfa dahil
olan üzüm hevengi veya yaş üzüm yahut kuru üzüm bulunursa, bunların hepsi de vakfa iade edilir.

Eğer, bu şahsın yanında, bu vakfa ait buğday ekmeği bulunursa, bu miras olur. Çünkü, bu hakîkaten vakıf değildir. 
[370]

Hassâf'in Vakft'nda şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, vakfın gelirinden kendi nefsi, çocukları ve ailesini masrafını şart koşup, vakfın geliri meydana gelince, onu satıp bedelinin alır ve bunu
harcamadan önce ölürse, bu bedel, vârislerin mi, yoksa vakıf ehlinin mi olur?” Hassâf, şöyle buyurmuştur:

“Vârislerinin olur. Çünkü, o bedel, vâkıfın şahsî malı olmuştur.” 
[371]



Karısı ve çocukları nâmına vakıfta bulunan şahsın, karısı ölürse, -vâkıfın, böyle bir şart koşmaması hâlinde- bu kadının hissesi, onun çocuğuna
mahsus olmaz. Bunlardan birisi ölürse, nasipleri evlâdına verilir.

Bu kadının nasîbi, hepsine iade edilir. 
[372]

Vâkıf, vakıf gelirinin yarısını karısına, yarısını   da bizzat o kadının çocuklarına verilmesini şart koşarsa; kadın ölünce, onun hissesi de çocuklarına
verilir. Bu, vâkıf:

“Sonu fakirlerin olur.” der ve sonra bu kadın ölürse, bunun nasîbi, vakfedenin oğlunun olur. 
[373]

Bir kimse, bir şahıs nâmına vakıfta bulunup:
“Her ay, kifayet miktarı verilsin.” dediği sırada ailesi olmadığı halde, sonradan ailesi olursa; bu vakfın gelirinden hem o şahsa, hem de ailesine, kâfi

gelecek miktarda verilir. 
[374]

 Bir şahıs nâmına vakıfta bulunup:

“Ona, dirhemler borç olarak verilsin.” diyen kimsenin vakfı caiz; şartı bâtıl (geçersiz) olur. 
[375]

 
Vakfedilen Yerin Değiştirilmesi
 
Vâkıf,vakfın aslının başka bir yerle değiştirilmesini şart koşup bu şartı yerine getirebilir. Bu durumda da, öncekinin yerine yapılan vakıf ve şart caiz
olur.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göredir.
Keza vâkıfın, o vakfın satılıp, yerine bir başkasının satın alınmasını şart koşması da caiz olur.
Bunu, Kâdî'l-İmâm'ın Vâkıâtı'nda Fahru'd-dîn ve Hilâl beraberce, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan böylece rivayet etmişlerdir.

Fetva da buna göredir. 
[376]

Bu şart, bir defaya mahsus olduğu için, bu vakıf, ikinci defa satılıp, yerine bir başkası alınamaz. Ancak, bu vâkıf:

“Dâima” demiş olsaydı, bu durum müstesna olurdu. 
[377]

 Vâkıf, vakfın aslında:
“Satarım ve bedelinden -az veya çok- alırım.”;
“Satarım; parası ile köle alırım” der veya sadece,
“Onu satarım.” dediği halde, başka bir şey söylemezse;  Hilâl: 

“Bu şart bozuktur ve vakfı da bozar.” demiştir. 
[378]

 Bir kimse:
“Şu yerim, vakfedilmiş bir sadakadır ve daimîdir. Ben, onu satıp  yerine başkasını alırım; onu değiştiririm." derse, bu vakıf, satılanla yenisi alınınca,

istihsânen caiz olur.” 
[379]

Bu durumda, ikinci satın alınan vakıf, birinci vakfın şartı ile vakfedilmiş olur. Ve bu vakıf, birinci vakfın yerini tutar. Bu vakfa, ayrı bîr şart

koşmak gerekmez. 
[380]

Vâkıf, “Vakfın değişmesini” şart koştuğu halde, “Bunun yerine, yer (veya ev) alınacak.” demezse; vakfı satınca, yerine, onun cinsinden bir akar
satın alır. Bu, yer de olabilir; ev de olabilir.

Şayet, vâkıf, “Şu beldede” diye bir kayıt koymamışsa, istediği beldeden alabilir. 
[381]

 Vâkıf:

“Bu yeri satıp, onun yerine başka bir yer alırım.” derse; onun yerine ev alması caiz olmaz. Aksini yapmak  da  böyledir. 
[382]

Bu vâkıf, sattığı yere bedel olarak, bir harâc arazisi alabilir. 
[383]

Bu vâkıf, Basra'da bulunan bir yere bedel olarak, Basra'dan başka bir yerden, yer alamaz. 
[384]

Gunye'de şöyle zikredilmiştir:
“Vakıf binasını, aynı mahalde bulunan, başka bir bina ile değiştirmek, -değişerek alınan yer daha iyi ise- caiz olur.

Bunun aksini yapmak caiz olmaz. 
[385]

 Vâkıf:
“Ben değiştiririm.” dediği halde, değişme işlemini, vekili yapmış olursa, bu caiz olur.
Vâkıf, ölürken, “Değiştirilmesini” vasıyyet ederse; vasıyyet edilen şahsın, değiştirme hakkı yoktur.
Vâkıf, “Vakfın, bir şahsın, diğer bir şahısla birlikte değiştirmesini” şart koşarsa; bunlardan birinin, yalnız başına tebdil etmesi caiz olmaz.

Ancak, vâkıfın kendisinin, yalnız başına değiştirmesi caiz olur. 
[386]

Vâkıf, vakfın tamamını, velînin değiştirmesini şart koşarsa, bu vakıf sahih olur.
Ve, bütün velîlerin, vakfı tebdil etmeleri caiz olur. Vâkıf:  
“Gerçekten, filanın velayetinde değiştirilebilir.” der  ve ölürse; bu velî de, o yeri değiştiremez. Ancak, bu vâkıf:

“Ben öldükten sonra, filan velî değiştirebilir.” derse; bu durumda, o velî, vakfın yerini, başka bir yerle değiştirebilir. 
[387]

Kayyım için, vakıf yeri değiştirme hakkı yoktur.
Ancak, vâkıf, kayyımın da değiştirebileceğim açıkça şart koymuşsa, o zaman değiştirebilir.
Vâkıf, vakfını kayyımın değiştirebileceği şartını koyduğu halde, kendisinin değiştirebileceği şartını koymasa, bu durumda, vâkıf, yine de

değiştirebilir. 
[388]



 
Vakfın Satılması
 
Bir vakfın kendisi, satılması ve bedeli ile değiştirilmesi caiz olursa; bu vakfın, aldanılmayacak bir şekilde satılması caiz olur.

Aksi takdirde satılması caiz olmaz; bâtıl (geçersiz) olur. 
[389]

Vakıf yerinin, eşya mukabilinde satılması, yerine başka bir akar alınırsa, kıyasda sahih olur.
Bu, İni ânı-ı A'zam (r.a.)'a göredir.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve Hilâl'e göre ise, nakid olmayınca, buranın satılması sahih olmaz. 
[390]

Vâkıf, bu vakfın yerine, başka bir yeri de vakfedebilir. 
[391]

Vâkıf, bu vakfın yerine, başka bir yeri de vakfedebilir. 
[392]

Vâkıf, bu vakfı satıp, bedelini alır ve bunun miktarını açıklamadan ölürse, bu bedel, o vâkıfın terekesinde (ölünce, bırakmış olduğu şeyde) alacak

olur. 
[393]

Bu bedel, zayi olsa bile, hüküm böyledir. 
[394]

Bir vâkıf, -önceki- vakfını satar ve bunun bedeli, bu vâkıfın elinde kaybolursa, tazminat gerekmez. Bu vakıf, bâtıl olur. 
[395]

Bir vâkıf, sattığı vakıf bedeli ile bir yer satın alır ve onu vakfetmezse; bu yer kendisinin olur ve vakfın bedelini borçlanır.
Bu –vakıf- yeri, satın alacak şahsa bağışlasa, bu bağış sahih olur; ancak, bunu, kendisinin tazmin etmesi gerekir. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'e
göredir.
İmâm Ebü Yûsuf (r.a.) ise, böyle yapılmasını men etmiştir. Ancak, vakfın bedelini alır ve aldıktan sonra bağışlarsa, bil-ittifak, bu hîbe bâtıl

(geçersiz) olur. 
[396]

Vâkıf, vakfı satar ve sonra bu satıştan dönerse, bu her yönden bozulmuş olur:
Bu vakfı,   ikinci def a satmak gerekir.
Ancak, bu şahıs, bu satış akdinden de dönerse, bir daha satamaz.
Ancak, onu değiştirmek hususunda, nefsine umûmî yetki vermişse, bu durumda satabilir.
Satılan vakıf, bir kusurundan dolayı, -hâkimin hükmü İle veya hüküm olmadan- iade edilirse, yine vakıftır.

Satın alan şahıs, onu teslim alsın veya almasın durum aynıdır. 
[397]

İkâleden (iki tarafın isteği ile, alış-veriş mukavelesini bozmadan) sonra, vakıf yeri satılmaz.

Ancak, vâkıf, böyle yapılmasını şart koşarsa, o zaman satabilir. 
[398]

Bir vâkıf, vakfettiği yeri satıp, bunun yerine başka bir yer satın aldıktan sonra, hâkimin hükmü ile ve bir kusuru yüzüaden, sattığı bu yer, kendisine
geri verilirse; önceki yer, yine aynen vakıf yeri olur.
Bu vâkıf, sonraki yeri, nasıl isterse öyle yapar.
Şayet, önceki yer, hâkimin hükmü olmadan bir kusuru yüzünden geri verilirse; önceki satış fâsid olmaz; ikinci yer, ona bedel olarak durur. Ve, bu
ikinci yerin vakıflığı bâtıl (geçersiz) olmaz.

Bu vâkıf, birinciyi nefsi için almış; ikinci de, nefsi için vakfedilmiş olur. 
[399]

Bu vâkıf, öncekini satıp, ikinciyi satın aldıktan sonra, öncekine bir hak sahibi çıkarsa, kıyâsa göre, ikinci yerin vakıflığı bozulmaz.

İstihsana göre ise, bu durumda, ikinci yer vakıf olmaz. 
[400]

Vakfın satılabileceği, değiştirilebileceği şart koşulmazsa; -bu vakıftan bir menfaat elde edilmiyor olsa bile- bu vakıf, satılamaz ve değiştirilemez.
[401]

Kâdîhân'ın bu kavlinde ihtilaf edilmiştir:
Bu hususlar, şart kılınmamış olsa bile, hâkim bu vakfın faydalı bir hâle gelmesi için, onu İslah ettirir veya tebdil ettirir. Ve bu vakfın, tamamen

faydasız hâle gelmesini önler. 
[402]

Bir kimse, vakfının gelirinin, iş bitirme ve ihtiyaç temini için harcanmasını şart koşarsa, hâkim, bu şartı, "ilim ve amel sahiplerine harcanması
şeklinde tebdil eder. Bu vakfın geliri, bunlara verilir.
Şemsü'l-Eimme Mahmûd el-Evzencî'den soruldu:
“Evlâdı nâmına bir şey vakfeden kimse, onlara:
“Bu vakfı elinizde tutmaktan âciz kalırsanız, satınız.” dese, ne olur?” İmâm, şu cevabı verdi:
“Bu şart, vakıf için olursa, bâtıl (geçersiz) olur.”
Bu cevap, İmâm Muhanınıed (r.a.)'in cevabıdır. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Bu vakıf caiz, şart ise, bâtıldır.” demiştir. Bir kimse:
“Şu yerim, vakfedilmiş bir sadakadır; aslı benim olmak üzere” veya,
“Aslı, mülkümden çıkmamak üzere” veya,

“Aslını satıp, bedelini sadaka etmem şartiyle” dese; bu vakıf bâtıl (geçersiz) olur. 
[403]



Vâkıf, vakfettiği yeri satıp, onun bedeîi ile daha üstününü almayı şart koşar; hâkim de bunu faydalı görürse, böyle yapılmasına izin verir. 
[404]

Hassâf, Vakfı'nda şöyle zikretmiştir:
“Bir vâkıf, vakfını satıp, bedelini hayır gördüğü bir yere sarfetmeyi şart koşarsa, bu vakıf bâtıl olur.”
Vâkıf, vakfını satmayı şart koştuğu halde, onu satmazsa, kendisinden sonra, bu vakfa mütevelli olan şahıs da, bu vakfı satamaz. Ve, satması caiz

olmaz. 
[405]

 Bir kimse:
“Şu yerim, istediğim zaman onu ihlâl etmek şartıyle, vakfedilmiş bir sadakadır.” derse, Hilâl'e göre, bu vakıf bâtıldır.
Yûsuf bin Hâlid'e göre ise, bu vakıf caiz, şart bâtıldır. Bu hususta, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'tan bir rivayet yoktur. “Vakıf caizdir.” diyen:

“Bu satış, muhayyer bir satış gibidir.” demiştir. 
[406]

Hassâf, Vakfında, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli üzere, bazı mes'eleler zikrederek, şöyle demiştir:
Bir kimse vakıf kitabına (vakıf senedine vakfiyesine):
“Satılmaz. Değiştirilmez. Bağışlanmaz. Mülk edinilmez.” diye yazdıktan sonra “Filan şahıs satabilir ve bedeli ile başka bir -yer- alır.” şeklinde
yazarsa; o şahıs, bu vakfı satıp, bedeli ile başka bir yer alabilir.
Vakıf senedinin baş kısmında “Filan şahıs, satıp, değiştirilebilir.” denildiği halde; daha sonra:
“Filan şahsın satma hakkı yoktur.” diye yazılırsa; bu durumda, o şahıs, bu vakfı satamaz.

Çünkü, yazıların ön kısmına değil, son kısmına itibar edilir. 
[407]

Kendi nefsi namına, vakıfta bulunmuş olan bir kimse, dilerse vakfı çoğaltır; dilerse azaltır veya dilerse değiştirir. Bu durumda, bu şartlar geçerli

olur. 
[408]

Hassâf, Vakfında şöyle demiştir:
“Bu vâkıf, bu şeyi, ancak bir defa yapabilir.”

Ancak, bu şahıs, “Hayatta bulunduğu müddetçe, istediğini yapmayı” şart koşmuş bulunursa, bu durumda, dilediğini yapmakta serbesttir. 
[409]

Vâkıf, “Vakfında, hayatta bulunduğu müddetçe kendisinin, kendisi ölünce de, bir mütevellinin tasarrufta bulunmasını” şart koşsa, bu sahih olur.
Vâkıf, mütevellinin tasarrufta bulunmasını, kendisinin yaşadığı zamanla kayıtlarsa; bu vâkıfın vefatından sonra, o mütevellinin tasarrufu geçersiz

olur. Vâkıf, ya başka birini mütevellî tâyin eder veya o şahsın mütevellî olmasını vasıyyet eder. 
[410]

 Bir kimse:
“Şu yerim, Allah rızâsı için, daimî olarak, vakfedilmiş bir sadakadır; gelirini, istediğim yere verebilmek üzere” derse; bu vakfı caiz olur.
Bu vâkıf, vakfının gelirim istediği yere harcayabilir.
Ancak: “Fakirlere veririm.”; “Hac masrafı yaparım” der veya “Bizzat, bir şahsın kendisine vereceğini” söylerse; söylediği bu şeyden geri dönemez.
Keza, bu vâkıf:
“Onu, filana verdim.” veya “Filanın kıldım” derse; bu sözünden de geri dönemez.
Bu vâkıf, “Bir fırkadan sonra, diğer bir fırkaya verileceğini” söylerse; bu da caiz olur.
Bu durumda, bu vâkıfın, vakfının gelirini, kendi nefsine tahsis etmesi bâtıl (geçersiz) olur. Ancak, bu vâkıf:
“Vakfın geliri, bana aittir; istediğime veririm.” derse; bu da caiz olur. Şayet, bu vâkıf:
“Şu yerim, vakfedilmiş bir sadakadır; onun gelirini, istediğim yere harcamak üzere” der ve gelirini kendi çocuklarına verirse; bu vakıf sahih olur.

Bu vâkıf, vakfının gelirini dilediği yere verebilir. 
[411]

Bir kimse,gelirini istediği yere sarfetmeyi şart koşarak, bir yerini vakfederse; bu vakıf caiz olur. Kendisi de, bu vakfın gelirini dilediği yere

sarfedebilir. Kendisi ölünce, muhayyerliği de kalmaz. 
[412]

Bu durumda, vâkıf, vakfının gelirinden yiyemez. 
[413]

Bu vâkıf, vakfının gelirini, hiç bir yere vermeden ölürse; bu gelir, fakirlerin olur. 
[414]

Bir vâkıf,  “Vakfının gelirini,  istediği yere harcama”  şartını koşarsa; bu gelirden, zenginlere de verebilir. 
[415]

Vâkıfın, “Vakfının gelirinin, bizzat bir zengine sarfedilmesini” şart koşması da caizdir.
Bu vâkıfın, “Vakfının gelirinin, bizzat bir fakire sarfedilmesini şart koşması da caizdir” Kendisi sağ olduğu müddetçe, şartı ne ise, öyle yapar. Ve bu
şahısları değiştirmez. Ölünce de, dilenen kimseye verilir.
Bu durumda, fakirler terkedilip, sadece zenginlere verilirse, bu bâtıl olur.
Şayet, vâkıf, vakfın gelirini, zengin veya fakir dilediği kimseye toplu olarak verirse; bu vakıf, kıyâsen bâtıl olur; istihsânen ise, bâtıl olmaz. Ve bu

vakıf, fakirlerin olur. 
[416]

 Vâkıf:
“Vakfın geliri, bir sene filanındır.” dese; bu vakıf caiz olur.
Bu vâkıf, vakfının gelirini, bu müddetten sonra, dilediğine verir. Bu vâkıf:
“Vakfın geliri, iki kişinin olsun.” derse; bu gelir, hayatta oldukları müddetçe o iki kişinin arasında, yarı yarıya taksim edilir.
Bunlardan birisi ölürse, kalan şahıs, vakfın gelirinin yarısını aiır.

Bir vâkıfın, bir yerini, geliri ana ve babasına ait olmak üzere vakfetmesi sahih olur. 
[417]

Vâkıfın, vakfının gelirini, çocuklarına tahsis etmesi de caizdir. 
[418]

Bir kimse, -kayyımın, gelirini istediği yere sarfetmesi şartıyle- bir yerini vakfederse; bu vakıf caiz olur.



Bu kayyım, vakfın gelirini, zengin, fakir dilediğine verebilir. 
[419]

Bir vâkıf, hasta iken, “Filân adam, vakfın gelirini istediğine verebilir.” diye şart koşar; o şahıs da, bu geliri, ölenin çocuklarına vermek isterse; bu
caiz olmaz ve bu vakıf kıyâsen batıl olur.
İstihsanda ise, bu vakfın aslı sahih olur. Ve geliri, fakirlere verilir. Ancak, vâkıf, “Filan şahsın dilemesine bağlıdır.” diye şart koşar ve o şahıs

dilemede bulunursa, bu vakıf sahih olur. Aksi takdirde, vakıf batıl olur. 
[420]

Vâkıf, “Filan şahıs, vakfıa gelirini istediğine verebilir.” diye şart koşarsa, bu caiz olur.
Bu şahıs, vakfeden kimse sağ iken de, ölünce de, vakfın gelirini, dilediğine verebilir. Sanki, vâkıf, ona: “Sağlığımda da, ölümümden sonra da,
vakfımın gelirini, dilediğine ver.” demiş gibi olur.
Kıyâsda ise, bu şahıs, vâkıfın ölümünden sonra, bu vakfın gelirini veremez.
Gelir dilemesine bırakılan şahıs ölünce, bu vakfın geliri, fakirlerin olur.
Şayet, vâkıf, “Vakfının gelirinin, kendi çocuklarına ve nesline verilmesini” demişse; bu gelir, onun çocuklarına ve nesline verilir; kendisine
verilmez.
Bu vakfın geliri, vâkıfın kendisine verilirse, vakıf bâtıl (geçersiz) olur. Bu hüküm, “Vâkıfın, kendi nefsi için vakfetmesi caiz olmaz.”, diyenlerin

kavline göredir. Bu vakfın gelirini, bir sene de olsa, vâkıfa vermek böyledir; yani bâtıldır, geçersizdir. 
[421]

 Bir vâkıf:

“Vakfın gelirini, ben, dilediğim yere sarfederim.” dese; kendi nefsi için de harcama yapabilir. Bu durumda, vakıf da batıl olmaz. 
[422]

Bir  kimse, bir yerinin, gelirim,  filan şahsın, filân  adamın oğullarından istediğine vermesi şartı ile vakfetse; o şahıs, dilerse o adamın oğullarından
sadece birine verir. Bu caiz olur. Dilerse, hepsine birden verir. Bu da eâiz olur. Hepsine vermesi hâlinde, bu geliri, onlara eşit olarak dağıtır.
Çünkü, "kime dilersen" sözü, umûmîdir.

Ancak, bu şahsın, dileyip, o geliri belirtilen şahsın oğullarına değil de, başkalarının oğullarına vermesi hâlinde, bu bâtıl olur. 
[423]

Bir kimse: "Şu yerim, —filanın çocuklarına karşı, ben, vakfın gelirini,    onlardan    dilediğime    vermek    üzere—    vakfedilmiş    bir sadakadır."
derse; bu geliri, vâkıf, onlardan hangisini dilerse, ona verebilir.
Bu vâkıf:  "Ben,  onlardan hiç birini  dilemiyorum."  derse;  bu durumda, meşieti (= dilemesi) bâtıl (= geçersiz) olur. Bu kimse, sanki, "kendisinin
dilemesini" şart koşmamış gibi olur. Şayet vâkıf: "... filanın çocuklarına vakfedilmiş bir sadakadır." der ve susarsa; bu durumda, o vakfın geliri,
belirtilen şahsın çocuklarının olur.
Vâkıf: "Bu vakfın gelirini, filan şahsın filan oğluna kıldım; diğer kardeşleri hâriçtir." derse; bu caiz olur. Ve bunu değiştirmek yoktur.
Vâkıf, böyle bir tahsiste bulunmazsa, bu adamın çocuklarından kimine âz, kimine daha çok verebileceği gibi bazılarına da hiç vermiye-bilir
İstihsânda, vâkıf, vakfın gelirinin tamamını, belirlenen o şahsın çocuklarına verir.

Vâkıfın, vakfının gelirini tahsis ettiği şahıs ölürse; bu vâkıfın meşîeti (= dilemesi) sabit olur; bu geliri dilediğine verebilir. 
[424]

Vâkıf, eğer onların tamamını dilerse; bu bâtıl ve vakfın geliri fakir-ierin olur.                                                                                                
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre ise, vâkıfın böyle yapması caizdir. Ve, bu vakfın geliri, istihsânen, belirlenen şahsın çocuklarının olur.

(Çünkü, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, min kelimesi, teb'ız (kısım kısım ayırma); İmâmeyn'e göre ise, beyân (açıklama) içindir. 
[425]

Vâkıf,  bu çocuklardan bir kısmını diledikten sonra ölür ve “Vakfın geliri, filanın olsun diye dilediği” şahıs da ölürse; onun nasibi, fakirlerin olur.

Tahsis ettikten sonra, başkasını dilemek bâtıl olur. 
[426]

 Vâkıf: 
“Vakfın gelirini, filanın çocuklarına ve nesline bırakıyorum.” derse; o adamın çocuklarına bırakma dileği caiz olur; nesline ise, bir şey verilmez.
[427]

 Vâkıf:
“Şu yerim, filan şahsın çocuklarına karşı vakfedilmiş bir sadakadır; ben dilersem, bir kısmına fazla veririm.” derse; bu söz, caiz olur. Ve, dilediğine
dilediği kadar verir. Vâkıf, dilediğini reddedip:
“Dilemiyorum.” der veya ölürse; bu durumda, belirlenen filan şahsın çocukları arasında, vakfın geliri, eşit olarak taksim edilir; bir kısmına, hiç
vermemek otmaz.
Keza, vâkıf “Filanın çocuklarına karşı; filan şahıs dilerse, onlardan bazılarım üstün tutması üzerine diye” Vakfederse; bu durumda, kendisine yetki

verilen şahıs, o çocuklardan dilediğine, vakfın gelirinden daha fazla verebilir. 
[428]

Bir vâkıf, vakfının gelirinin yarısını, filan adamın çocuklarından birine; diğer yarısını da, diğerlerine tahsis ederse; dediği gibi yapar. Yani, bu
vakfın gelirinin yarısı, tahsis ettiği çocuğun, diğer yarısı da, diğerlerinin olur.
Bu vâkıf:
“Vakfın gelirini, -onlardan- kimi dilersem, ona tahsis ederim.” der ve yarısını birine vermeyi dilerse; bu caiz olur. Bu şahıs, kalan diğer yarıya ortak
olamaz.

Vâkıf, hepsini vermeyi dilerse, bu da caiz olur. 
[429]

 Bir kimse:
“Şu yerim, -ben onlardan kime dilersem, ona vermek üzere- vakfedilmiş bir sadakadır.” derse; dediği gibi yapıp; onlardan dilediğine, dilediği kadar
verebilir.
Bu vakfın gelirinin tamamım, onlardan birine vermiş olsa, bu da caiz olur.
Hepsini, onların hepsine verirse, bu, min kelimesinden (onlardan kelimesindeki dan ekinden) dolayı, kıyâsen caiz değilse de, istihsânen bu da
caizdir. Bu vâkıf:

[430]



“Bu sene, onlprdan hiç birine tahsis yapmıyacağım.” derse, bu caiz olur. Ve bu durumda, vakfın gelirini, aralarında eşit olarak taksim ederler. 
Vâkıf:
“Ben, dilediğime vermem.” deyince,onlardan biri hâriç, tamamına vermese, bu caiz olur.
Kıyâsda, onların tamamı, bu vakfın gelirinden mahrum edilemez. İstihsânda da da böyledir. Vakfın gelirini, onlara döndüremez; bu gelir fakirlerin
olur. Vâkıf:
“Bu sene, onları mahrum edeceğim.” derse; o sene, onların, bu vakfın gelirinde, bir hakları olmaz. Bu gelir, fakirlerin olur.
Vâkıfın, dileme hakkı ise sabittir. O yıldan sonra, dilediğini yapabilir.
Vâkıf, vakfın gelirini, onlara vermeden ölürse, bu gelir, onların aralarında eşit olarak taksim edilir. Bir vâkıf:
“Onlardan dilediğimi çıkarmak üzere vakfediyorum” der ve onlardan birini veya tamamını çıkarırsa, bu caiz olur.
Bu durumda, vakfın geliri, fakirlere verilir.
Ancak, vâkıf, bunlardan birini çıkardıktan sonra, tekrar dâhil etmek isterse, bunu yapamaz. Bu durumda vakfın geliri diğerlerinin olur.

Çünkü, bu vâkıfın dileme yetkisi, çıkarmak içindir; dâhil etmek için değildir. 
[431]

 Hilâl, şöyle demiştir:
“Gelir, çıkarma zamanında hazır ise, kıyâsa göre, vâkıf, onlaran, hassaten dilediğini çıkarır.”Camiü's-Sağîr'de de:
“Çıkan kimse, dâimi çıkmış olur” denilmiştir.
Bir kimse, bostanının gelirini vasıyyet eder ve bu gelir, bu şahsın öldüğü gün meydana gelirse; bu ve bundan sonraki gelirler, vasıyyet eden şahsa
ait olur.

Hilâle göre, bu gelir, vasıyyet eden şahsın olur, ancak, sonraki gelirler, onun olmaz. Bu kavil, diğer bazı âlimlerimizden de nakledilmiştir. 
[432]

 Bir
vâkıf:
“Filan şahsı, vakfın gelirinden çıkardım.” veya “Filanı, filanı çıkardım.” derse, bu da caiz olur.
Ancak, çıkardığı “Filanları” açıklamak, çıkaran şahsa aittir. Şayet, vâkıf, bunların kim olduğunu açıklamadan ölürse; bu vakfın geliri, adam başına

taksim edilir. 
[433]

 Bu vâkıf;
“Filanı çıkardım; hayır, belki de filanı çıkardım.” derse; o şahısların ikisi de çıkmış olurlar. Bir vâkıf:
“Dilediğim kimseyi, vakfın gelirine dâhil etmek üzere, vakfediyorum.” derse; vakfının gelirine, sevdiği kimseleri dâhil edebilir. Dâhil ettiği bu
şahısları da, bir daha çıkaramaz.
Vâkıf, bunlardan hiç birim dâhil etmeden ölürse; vakfın geliri öncekilerin olur. Bir vâkıf:
“Vakfın gelirine, filan şahsı ebediyyen dâhil ettim.” derse; dediği gibi yapılır. Vâkıf:
“Abdullah'ın çocuklarına karşı vakfediyorum; Zeyd'in çocuklarını da dâhil etmek üzere” derse, bu durumda, bu vakfın gelirine, Zeyd'in
çocuklarından başka, hiç kimseyi dâhil edemez.
Bu vâkıf, isterse, Zeyd'in çocuklarının tamamını dâhil eder.
Şayet: “Dahil etmek istemiyorum.” derse; onlar hakkındaki dileme hakkı sona ermiş ve bu vakıf –tamamen- Abdullah'ın çocuklarına ait olmuş

bulunur. 
[434]

Bir kimse, ümm-ü veled (efendisinden çocuk: doğuran câriye) leri nâmına vakıfta bulunursa; bunlardan nikahlamamış olduğu ümm-ü veiedler, bu
vakfın gelirinden bir şey alamazlar. Çoeuğu olmayanlara da, bir şey verilmez. Bir vâkıf:
“Filanın çocukları nâmına vakfediyorum; ancak, yurtlarından çıkanlara değil.” der; bunlardan bazıları da, yurtlarından çıkmış ve tekrar dönmüş
olurlarsa; bu vakfın gelirinden, bu şahıslara verilmez. Ancak, “Verilir.” diye de, bir rivayet vardır. Keza, vâkıf:
“Vakfın geliri, filan şahsın çocuklarından ilim tahsil edenlere aittir” der ve o çocuklardan bir kısmı önce tahsil yapar, sonra bunu terk eder ve
bilâhare de tahsiline devam ederse; bu da, yukarıdaki mes'ele gibidir. Yâni, tahsiline ara verenlere, bu vakfın gelirinden “Verilir.” diyenler de

vardır; “Verilmez.” diyenler de vardır. 
[435]

Hassâf, Vakfında şöyle zikretmiştir:
“Bir kimse, bir yerini, çocukları, nesli ve torunları nâmına, sonra da fakirlere, ebediyyen vakfedilmiş bir sadaka kılsa ve “Kim hanefî mezhebinden
çıkıp, şâfiî mezhebine girerse, ona vakıftan hisse yoktur.” diye de şart koşsa; bu şart yerine getirilir. Öyle yapanlar, vakfın gelirinden alamazlar.”
Bunlardan bir kısmı; diğer bazılarının, mezheb değiştirdiğini iddia eder onlar da, bunu inkâr ederlerse, inkâr edenlerin sözü geçerlidir. İddia

sahiplerinin beyyine getirmeleri gerekir. 
[436]

Bir kimse, evlâdı nâmına vakıfta bulunur ve “Kim, mutezile mezhebine geçerse, vakıftan çıkmış olur.” şartını koşarsa; bu durumda, mutezile
mezhebine geçen çocuk, vakıftan çıkmış olur.
Keza, vâkıf mutezile mezhebinden olur ve “Kim-i ehl-i sünnet mezhebine geçerse; vakıftan çıkar.” derse; dediği gibi olur. Keza, vâkıf:
“Kim, ehl-i sünnet mezhebinden çıkarsa, vakıftan da çıkmış olur.” diye şart koşunca, haricî, râfızî veya mürted olanlar, bu vakıftan da çıkmış
olurlar. Bu hususta, kadın ve erkek müsavidir. Bir vâkıf:
“İsbât mezhebinden çıkan, vakıftan da çıkar.” diye şart koşar ve bunlardan birisi, bu mezhepten çıkarsa, sonra tekrar dönse bile, vakfa dâhil olamaz.
Ancak, böyle yaptığı takdirde, tekrar vakfa dahil olacağına dair şart olursa; o şahıs, vakfa dâhil olabilir.
Keza, vâkıf, mezheplerden birini belirterek:
“Ondan çıkana vakıftan pay verilmez; o, vakıftan da çıkmış olur.” derse; bu şartına da itibar edilir. Keza, vâkıf:
“Kim akrabalarından ayrılıp, Bağdâd'a giderse; vakıftan çıkar.” derse; bunun da şartına itibar edilir.

Ancak, bu durumda, Bağdad'tan dönen şahsa, bu vakfın gelirinden verilir. 
[437]

 Bir kimse:
“Şu yerim, Allah rızâsı için, -Zeyd ve Amr nâmına- vakfedilmiş bir sadakadır. Onlar hayatta oldukları müddetçe, bu vakfın geliri onların; onlardan
sonra da fakirlerin olacak.” der ve ilâveten:



“Vakfın gelirinden, her sene, öncelikle Zeyd'e, bin dirhem verilecek.” derse; bu vakıf caizdir ve vâkıf ne demişse, öyle yapılır. Bu vâkıf:
“Vakfın geliri fazla olursa, aralarında taksim edilecektir.” derse, bu şartına da itibar edilip, dediği gibi yapılır.
Bu vakfın geliri, sadece bin dirhem olursa, bu bin dirhem Zeyd'e verilir.
Gelir bin dirhemden az olursa, yine bunun tamamı Zeyd'e verilir.
Zeyd ölür ve vakfın geliri hazır olursa; Amr'e ihtiyacı kadarı verilir.
Vakfın geliri üç bin dirhem; Amr'in yıllık iaşesi ise, bin dirhem olursa; Amr'e, bu bin dirhem verildikten sonra, nasibi vakfın gelirnin yarısı olduğu
için, beş yüz dirhem daha verilir.
Kalan bin beş yüz dirhem de, fakirlere dağıtılır. Bir vâkıf:
“Şu yerim, Zeyd, Amr ve Hâlid nâmına vakfedilmiş bir sadakadır. Önce Zeyd'e verilir ve vakfın geliri, yaşadığı müddetçe, onun olur. Sonra,
yaşadığı müddetçe Amr'e verilir. Daha sonra da, yaşadığı müddetçe Hâlid'e verilir.” derse; dediği gibi yapılır.

Bunlar, inkıraza uğrayınca, bu vakfın geliri fakirlerin olur. 
[438]

 Siyeru'l-Uyûn'da şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, bir atı “Bu, on sene, Allah yolunda olacak; sonra da geri sahibine verilecek.” diye vakfetse; bu vakıf bâtıldır.” Hilâl'in hocası olan Yûsuf
bin Hâlid:

“Bu vakıf caizdir; ancak, şartı bâtıldır.” demiştir. 
[439]

Bir kimsenin, hayatta olduğu müddetçe, atım, fi sebilillah (Allah yolunda) vakfetmesi sahihtir.
Çünkü, bu şahıs, “Sonunda, atın, kendisinin olacağını” şart koşmamıştır.
Burada fî sebîlillah (Allah yolunda) demekten kasıt, o atın üzerinde savaşılmasıdır.
Bu attan, bu maksadan dışında faydalanılmak istenirse, bu caiz olmaz.

Bu atı ücretle kiraya verilmez. Ancak, nafakasını temin için, buna ihtiyaç hasıl olursa, o zaman kiraya verilebilir.
[440]

Hassâf, mu'teber olan şartları açıklamıştır:
Bir kimse, vakfettiği yerin kiraya verilmemesini şart koşarsa; mütevellînin onu kiraya vermesi bâtıl olur.
Keza, vâkıf, vakfın içindeki hurma ağaçlarını ve diğer ağaçları icara vermemeyi şart koşarsa, öyle yapılır; yani, bunlar icara verilmez.
Keza, vâkıf, vakıf ehlinin, bu vakıfta yenilik yapmasını şart koşarsa; bu şarta da itibar edilir.
Bu hususta niza ederler ve bir kısmı:
“Vakfın sıhhatini diliyoruz.” der; karşı taraf ise:
“Hayır, siz, vakfı ibtâl ediyorsunuz.” karşılığım verirse; hâkim, bunlara bakar: Eğer, tashih edenleri haklı görürse, bu durumda, onların vakfı
yenileştirip, düzeltmelerine izin verir.

Şayet, hâkim, karşı tarafı haklı görürse; vakfı ibtâle çalışanları, bu işten çıkarır ve onların bu durumu üzerine şahit tutar. 
[441]

 
5- VAKFIN İDARESİ KAYYIMIN VAKIF VE VAKFIN GELİRİNİN TAKSİMİ HUSUSUNDAKİ TASARRUFU VAKIF GELİRİNİ

BAZILARININ KABUL ETMESİ BAZILARININ KABUL ETMEMESİ HAK SAHİPLERİNİN BAZILARININ ÖLMESİ,
BAZILARININ HAYATTA OLMASI VAKFIN İDARESİ MÜTEVELLİ OLACAK ŞAHISTA ARANILACAK VASIFLAR

 

Bir vakfa mütevelli (idareci, yönetici) olan şahsın fısk ile tanınmaması, sâlih bir kimse olması gerekir.  
[442]

Mütevelli olacak kimsenin, iş yapma hususunda, nefsine veya vekiline gücü yetmeli ve bu şahıs emîn bir kimse olmalıdır.
Mütevelli olmak hususunda, erkek ile kadın ve kör ile gözü gören şahıslar müsavidir.
Tevbe etmiş bulunması hâlinde, kendisine hadd-i kazf uygulanmış (başkasına zina etti diye iftira ettiği için, ceza görmüş) bulunan kimse de
mütevelli olabilir.

Mütevellî'nin sıhhatli olması, bulûğa erişmiş bulunması ve akıllı olması şarttır. 
[443]

Vâkıf (vakfeden kimse), vakfın velayetini (idaresini, idareciliğini) kendisinin ölümünden sonra, çocuklarından   birine bırakırsa; hâkim, bu
çocuklardan birisine, vakfın işlerini yürütmesini emreder. Bu da, vdâyet verinde olur.
Bu, istihsandır.
Keza, vâkıf, vakfın işlerini yürütmesi için, bir çocuğu vasıyyet ederse; bu, kıyâsen bâtıldır. (= geçersizdir) Fakat, büyüyünce, bu çocuğu mütevelli
etmek caizdir.
Şayet, vâkıf, hazırda olmayan bir şahsı mütevellî tayin ederse; hâkim, o şahıs gelinceye kadac, başka bir kimseyi mütevelli tayin eder. Mezkûr şahıs

gelince de, vazife ona iade edilir. 
[444]

Mütevellî'nin hür ve müslüman olması şart değildir. Mütevelli'nin köle olması, hem kıyâsen, hem de istihsânen caizdir. -Busefh valıf hususta-
zimmî de, köle gibidir.

Hâkim böyle bir mütevellî'yi görevden ayırırsa, sonradan, köle, hür; zimmî ise, müslüman olsa bile, velayet, tekrar bunlara dönmez. 
[445]

Muhammed bin Fadl'dan soruldu:
“Vakfın aslını tasarruf hususunda,  vâkıfın kendisinin veya evlâdının mütevellî olması nedir?” İmâm, şu cevâbı verdi:

“Bu, bi'1-icma caiz değildir.” 
[446]

Bir kimse, bir vakıf tesis eder ve “Su şahıs idare edecektir” tarafında, hiç bir şey belirtmezse; velayet (mütevellîlik, yöneticilik) hakkı kendisinindir;
denilmiştir.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, vakfı teslim etmek şart değildir. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu vakfı



sahih değildir. Fetva da buna göredir. 
[447]

“Bir yerini vakfedip, onu kayyıma (idareciye) teslim ederek, elinden çıkardıktan sonra, o kayyımdan geri almak isteyen kimse, şayet, vakfederken
kendisinin, kayyımı azledip çıkarabileceğini şart koşmuşsa, bunu yapma hakkına sahiptir. Vakfın yönetimini, bu kayyımdan geri alabilir.
Ancak, böyle bir şart yoksa; İmâm Muhammed (r.a.)'in kavline göre, bu gibi şeyleri yapamaz.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre ise, vakıf -bu şart olmasa bile- böyle yapabilir.
Belli âlimler, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre fetva vermişlerdir.
Fakıyh Et'l-Leys de, bu görüşü kabul etsaiştir.
Buhârâ'Iı âlimler ise, İroâm Mu bu mm ed (r.a.)'in kavline göre fetva vermişlerdir.

Fetva da, buna göredir. 
[448]

Bir vâkıf, vakfı için kendisinin velayetini şart koşar; ancak kendisi güvenilir bir kimse olmazsa; hâkim, velayeti (idareciliği) onun elinden alır. 
[449]

Vâkıf, vakfın imârım, imkânı olduğu nisbette, vakfın gelirinden yapma işini kendi üzerine aldığı halde, bunu yapmazsa; hâkim, kendisini cebreder:

Yaparsa ne âla Yapmazsa; hâkim, onun elinden, bu yetkiyi de alır. 
[450]

Bir vâkıf,, velayete kendisini şart koşar ve hâkimin de, hükümdarın da kendisini velayetten azâd edemiyecekleri şartını da ilâve eder; ancak, 
kendisi,  vakıf hakkında, itimada şayan bir kimse olmazsa; koyduğu bu şart geçersizdir.

Hâkim, bu şahsı azledip, yerine, başka bir kimseyi mütevelli tayin eder. 
[451]

Vâkıfın, mütevellîlikten azlettiği kimse, vakıf hakkında hayırlı bir kimse ise, hâkim, onu tekrar o vakfın mütevellîliğine tayin edebilir. 
[452]

 Bir
vâkıf:
“Filân şahıs mütevellidir. Benim, onu çıkarma hakkım yoktur.” diye şart koşarsa; o şahsın mütevelli olması caiz; ancak, “onu görevden

çıkarmaktan, kendisini men etme” şartı bâtıldır, geçersizdir. 
[453]

Bir vâkıfın, bir şahsı, kendi sağlığında da, ölümünden sonra da mütevelli kılması caizdir.
Bu mütevelli, vâkıf hayatta iken, onun vekili, ölünce de vasıysi olur. Vâkıf, bir şahsa:
“Seni, şu vakfa mütevelli kıldım.” derse; bu şahıs, vâkıf hayatta iken mütevelli olur. Vefatından sonra olmaz. Şayet vâkıf:
“Seni, şu sadakaya sağlığım da ve ölümümden sonra, vekil ettim.” derse; bu caiz olur.

Bu şahıs da, vakfedenin, sağlığında vekili, öldükten sonra da, vasıysi olur. 
[454]

Vâkıf, kendi ölümüne kadar, kayyım tâyin etmez ve bir şahsa, vakıfları ve mallan hakkında vasi olmasını vasıyyet ettikten sonra, bunu başka birine
daha vasıyyet ederse; bu ikinci şahıs, vasî olur; kayyım etmemişse, kayyım olamaz.

Bu durumda, hakim, bu ikinci şahsı kayyım tâyin ederse, vâkıf, onu kayyımlıktan çıkaramaz. 
[455]

Bu vâkıf, bu şahıslardan, hassaten birine vakıf işlerine bakmasını vasıyyet ederse, bu şahıs, vakfın bütün işlerinde vasi olur.
Bu, zâhiru'r-rivâyede, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.

Sahih olan da budur. 
[456]

Buna göre, bir kimse, vakıf işlerim bir şahsa, çocuklaıını da başka bir şahsa; veya bir vakfını bîr şahsa; başka bir vakfını da başka bir şahsa vasıyyet

etse;  bu iki vasî iki vakıf hakkında da vasî olmuş olur. 
[457]

Hilâl, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir yerini vakfedip, bir şahsı, kendi sağlığında ve ölümünden sonra ona mütevelli eden şahıs, ölümü yaklaşınca da, bir şahsa vasıyyet ederse; bu

vasî, vakıf işlerinde, diğerine ortak olur. Sanki, vâkıf, vakıf işlerini ikisine havale etmiş ve ikisini mütevelli tayin etmiş gibi olur.” 
[458]

Bir kimse, iki yerini vakfeder ve bunların her birine bir mütevelli tayin ederse; bu mütevelliler, birbirlerinin işlerine ortak olamazlar.
Ancak, vâkıf, vakfının velayetini bir şahsa verdikten sonra, başka bir şahsı da, vasî tâyin ederse, bu vasî, vakıf işlerinde, mütevelliye ortak olur.
Ancak, bu vâkıf:
“Şu yerimi, şu, şu yerlere vakfettim; velayetini de filana verdim. Filan şahsı da, terekeme vasî kıldım.” derse; bu durumda, her birilerinin işi ayrı

olur. 
[459]

 Bir vâkıf:

“Ölümümden sonra filan şahsı, sonra filanı, ondan sonra da filanı mütevelli kılıyorum.” dese, bu şart da, caiz olur. 
[460]

 Vâkıf: 
“Filana vasıyyet etmiştim; bütün vasıyyetimden döndüm.” derse; vakfa tayin ettiği mütevellinin mütevellîliği de sona ermiş olur.
Vâkıf, iki kişiyi mütevelli tayin etse veya vasiyi de mütevelli kılsa, bunlardan hiç biri, tek başına vakfın gelirini satamaz.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, bunlardan birinin satması da uygun olur.

Şayet, birinin satmasına diğeri izin verirse veya bu hususta, birbirlerine izin vermiş olurlarsa, bu durumlarda, tek başlarına da satabilirler. 
[461]

Bir vâkıfın, vakfı hakkında, bir kişiyi vasî tayin etmesi ve ona başkasını vasî yapmamasını şart koşması da caiz olur. 
[462]

 İki vasiden biri, bir
topluluğa:
“Tasarrufta onu -diğer vasiyi- yalnız bırakmayınız.” der ve ölürse; bu vakfın geliri, ikiye bölünür. Yarısı, ölen vasinin yerine, o topluluk tarafından

dağıtılır. 
[463]

Vâkıf, vakfının velayetini (idaresini) iki kişiye verdikten sonra, bunlardan biri, vakıf işini diğerine vasıyyet eder ve ölürse; bu vasiyyeti caizdir.



Bu durumda, kalan tek kişi, o vakfın bütün işlerini yürütür. 
[464]

Vâkıf, vakfa, iki kişiyi vasî tayin eder; ancak, bunlardan birisi, bu görevi kabul etmezse; hâkim, bu şahsın yerine, başka bir şahıs tayin eder. 
[465]

Bu vâkıf, bir kişi ile bir de küçük çocuğu vasî tayin ederse; hâkim, küçük çocuğun yerine, bir başka şahsı nasb (= tayin) eder. 
[466]

Vâkıf, çocuğu yetişinceye kadar, vakfrna bir mütevelli tayin ederse; çocuk yetişince, bu mütevellinin o çocuğun işine karışması caiz olmaz. Bu
durumda, görev ve yetki, o çocuğa aittir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Bu caiz olur.” buyurmuştur. Bir kimse, başka bir şahsa:
“Filan malımla bir yer satın al ve onu, filan yer namına vakfet.” der ve bu vasıyyetine şâhid tutarsa, caiz olur. Ve, vâkıfta muhatabı olan şahıs,
mütevelli olur. Bu şahıs, başkasına da vasıyyette bulunabilir.
Bir kimse, vakfına bir şahıs nasbettikten sonra yeni bir vakıf daha tesis eder ve ona mütevelli tayin etmezse; birinci vakfın mütevellisi, bu ikinci
vakfa da mütevelli olmaz. Ancak, vâkıf, o şahsa:

“Sen, benim vasîmsin.” demişse; bu durumda, o şahıs, ikinci vakfa da mütevelli elur. 
[467]

Vâkıf,  vakfının velayetinin kendi çocuklarına verilmesini ve onlardan enefdâlinin mütevelli olmasını şart kojsa; bu durumda,en efdâl olan çocuğu
mütevelli olur.
Şayet, bu çocuğu fâsık çıkarsa; onu takip eden, en efdâl çocuk mütevelli olur.

Bu durumda, önceki mütevelli, fâsıkhğı bırakıp, âdil, sâlih bir kişi olursa, vakfın velayeti tekrar ona verilir. 
[468]

 Vâkıf:
“Bu vakfın velisi, çocuklarımın en büyüğü olacaktır.” der; en büyük çocuğu ise, bunu kabul etmezse, istihsânda, velayet, onu takip eden çocuğa
verilir.

Çünkü, bu hususta, kabul etmemek, ölmek menzilindedir. 
[469]

Vâkıf, vakfının velayetini, en efdâl çocuğuna verir; çocukları da fazilet yönünden müsâvî olurlarsa; bu durumda, bu gocuklardan yaşça en büyük
olan, mütevelli olur.
Bunun erkek veya kadın olması da müsavidir.
Şayet, bu vâkıfın çocuklarından hiç birinde ehliyet yoksa, hakim, bir yabancıyı, bu çocuklardan birisi ehliyet sahibi oluncaya kadar, mütevelli tayin
eder.

Vâkıf, biri erkek, diğeri kadın olan iki çocuğunun vakfa velî olmasını şart koşarsa; bunlar sâlih kişiler olmaları hâlinde, velayete ortak olurlar. 
[470]

Hâkim, vâkıfın çocukları arasından en faziletli olanını, vakfın velayetine tâyin ettikten sonra, vâkıfın diğer çocuklarından birisi, faziletçe, onu
geçerse, velayet ona verilir.
Şayet, bunlar sahih yönünden müsâvî olurlarsa, vakıf işini daha iyi büen hangisi ise, o tercih edilir.
Şayet, birinm verâsı (haramdan sakınması) diğerinin de vakıf işleri ile ilgili bilgisi daha çoksa hıyaneti olmadıkça, bilgisi çok olan tercih edilir.
[471]

 Ancak, vâkıf:
“Filan gelirse, velayet onundur.” der ve dediği şahıs gelirse, bu vakfın velayeti, o şahsa intikâl eder. Hâl-i hazırdaki mütevellinin velayeti sona erer.

Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'nun ve Hilâl'in kavlidir. 
[472]

 Vâkıf:
“Abdullah, Basra'da durdukça velayet onundur” derse, bu şart uygulanır. Vâkıf:
“Evlenmediği müddetçe, velayet kanmındır.” der ve bu kadın kocaya giderse; velayet hakkı olmaz. Vâkıf:
“Velayet Abdullah'ındır. Ondan sonra da, Zeyd'indir.” dediği halde; Abdullah, vakfın idaresini başka bir şahsa vasıyyet ederek ölürse; bu durumda

yine velayet hakkı Zeyd'e ait olur. 
[473]

Vakfeden şahıs hayatta iken, mütevelli ölürse, başka bir kayyım (mütevelli, idareci) tayin etme hakkı, bu vâkıfa aittir; hâkime ait değildir.
Vakfeden şahıs ölmüş olursa, bu hususta, mevcud mütevelinin vasıyyeti muteberdir.

Bu mütevelli de bir vasıyyette bulunmazsa, bu durumda, hâkimin görüşü ile amel edilir. 
[474]

 Asil'da şöyle zikredilmiştir:
“Vâkıfın ehl-i beyti mevcud iken, hâkim, bir yabancıyı kayyım tâyin edemez.”
Ancak, bunlardan ehliyetli bir kimse bulunmazsa, bu durumda, hâkim, başkasını kayyum tayin eder. Sonra da, bunlardan ehil bir kişi bulursa,

kayyımlığı ona havale eder. 
[475]

 Hâvî'de, Ensâri şöyle zikretmiştir:
“Vâkıfın vasîsî, mütevelliyi, fesadcı olması sebebi ile, bu görevinden çıkardıktan sonra, bu mütevelli yeniden salih bir kimse olursa, tekrar bu şahsa
velayet verilir mi?” Ensâri şu cevabı vermiş:
“Evet verilir. Ancak, bunun için, vâkıfın akraba ve komşuları arasında, buna ehil bir kimsenin bulunmaması gerekir.”
Ancak, iki kişiden biri maaşlı, diğeri de maaşsız olarak mütevellîlik yapmak isterse; durum hâkime havale edilir.

Hâkim bakar: Bunlardan hangisi, vakıf işine daha uygun ve tasadduk hususunda daha sâlih ise, mütevellîliğe onu tayin eder. 
[476]

 Camimde
zikredildiğine göre:
“Vâkıf, kendi evlâdının ve evlâdının evlâdının mütevelli olmasını şart koştuğu halde, hâkim, -hıyaneti olmayan- başka bir kimseyi mütevelli
yapabilir mi? Hâkim böyle yapsa bile, bu şahıs mütevelli olabilir, mi?  suâline,  Şeyhu'l-İslâm  Bürhânü'd-dîn, fetvalarında, şu cevâbı vermiştir.

“Hayır, yapamaz.” 
[477]

Hâkim ölür veya azledilirse, onun tâyin ettiği -mütevelli- hâli üzere kalır. 
[478]



Mütevelli olan şahıs, -kendisine vasıyyet olunduğu gibi- vasıyyet ederek, bir başka şahsı, kendi yerine mütevelli yapabilir.
Ancak, böyle yapabilmsi için, vâkıfın, bu hakkı kendisine vermiş olması gerekir.
Mütevelli böyle bir yetki almamışsa, bu iş, hâkime havale edilir.

Vâkıf, mütevelliye, hizmetine karşılık olarak bir ücret tayin etmişse; mütevelli olan herkes, bu ücreti alabilir. 
[479]

Mütevellinin, kendi sağlığında sıhhatli iken, yerine bir başkasını ayin etmesi caiz olmaz.

Ancak, mütevellinin, -ta'mim (umîmileştirme) yolu ile- işini başkasına havale etmesi caiz olur. 
[480]

Vakıf, bilinen ve sayıları belli kimseler namına yapılmışsa, bu şahıslar, hâkimin emri olmadan, bu vakfa bir mütevelli tayin edebilirler.
Ancak, bu hususta, pek çok görüş vardır: Sadru'ş-Şehîd Husâmü'd-dîn:
“Muhtar olan, bu şahısların, mütevelli tayin etmemeleridir. Bunların, mütevelli tayin etmeleri, sahih olmaz.” demiştir. Şeyhu'l-İslâm Ebû'l-Hasan
ise:
“Bizim şeyhlerimiz, onların tayin ettiği mütevelli, -hâkim buna izin verirse- mütevelli olur; dediler.” demiştir.
Müteahhirîn ise, hâkim durumu bilmese bile, bu şahısların mütevelli tayin edebileceklerinde ittifak etmişlerdir. el-Abd de:

“Zamanımızda, fesâd çıkması ihtimâlinden dolayı, mü-teahhirîn'in fetvası ile amel etmek gerekir.” demiştir. 
[481]

Bir yeri, bir mescide vakfetmek sahih olur.
Böyle bir vakfın kayyımı ölürse, mescid ehli (cemaat) toplanıp, -hâkimin emri olmadan- bir mütevelli nasbederler.
Bu mütevelli, mescidin tamiri ile uğraşır ve bunun için, vakfın gelirinden harcama yapar.
Ancak, bu şekildeki bir mütevellîliğin sahih olup olmayacağı hususunda, âlimlerimiz arasında ihtilâf vardır.
Esahh olan görüş ise, bunun “Sahih olmadığı” kavlidir.
Bu vakfın mütevellisini hâkim tâyin eder.
Ancak, mescidin cemâatinin seçmiş bulunduğu mütevellinin, ta'mir için harcamış bulunduğu miktarı tazmin etmesi gerekmez.
Şayet, bu mütevelli, vakfı kiraya vermişse, bu, kiraya tutandan geri alınır.
Çünkü, mütevellîliği, vakfı kiraya vermişse, bu, kiraya tutandan geri alınır.

Çünkü, mütevellîliği sahih olmadığı için, bu şahıs, vakfı gasbetmiş olur. 
[482]

Müftâbih olan (kendisi ile fetva verilen kavil): Vakıfları gasbeden kimsenin onu tazmin etmesidir. 
[483]

Başka bir beldede bulunan evlâdı nâmına vakıfta bulunan bir kimsenin vakfına, o beldenin hâkimi, mütevelli (kayyım, idareci) tâyin eder.

Hâkimin tayin ettiği bu kayyıma, belirli bir maaş verilir. Bu kayyımın, maaşını, -vâkıfın böyle bir şartı olmasa bile- her sene alması helâl olur. 
[484]

Bir vakfın, her biri başka başka beldenin hâkimi tarafından tâyin edilmiş bulunan, iki kayyımı bulunsa, bunlardan her biri, diğeri bulunmadan,
vakfın gejirinden harcama yapabilir mi?
Şeyhti'1-İmâm İsmail ez-Zahid, bu suâle, şu cevâbı vermiştir:
“Uygun olan, bu kayyımlardan her birinin ayrı ayrı, harcama yapabilmeleridir.”
Bu iki hakimden birisi, diğerinin tayin ettiği kayyımı azletmek ister ve buna ihtiyaç görürse; azledebilir; böyle bir ihtiyaç görmezse, azledemez.
[485]

Şayet, bir hâkim, vâkıfın nasbettiği kayyımı nasbetmiş olursa; diğer hâkim onu azledemez.
Fetâvâyi Faıd'de şöyle zikredilmiştir:
“Bir vakfın mütevellisi, o vakıftan bir şey satsa veya rehin bıraksa, bu caiz olur mu?”
“Hayır, bu caiz olmaz; ihanet olur,”
Bu mütevelli, hemen azledilir veya yanma güvenilir bir şahıs konur. Vâkıf tarafından tayin edilen mütevelli, kendi kendisini azledemez. Bu

mütevelliyi vâkıf veya hâkim azledebilir. 
[486]

Bir kayyım, vakıftan bir yeri kiraya verdikten sonra azledebilir ve yerine başka bir şahıs tâyin dilirse, bazıları: “Bu kira ücretini, azledilen kayyım
alır.” demişlerse de, esahh olan, bunu, yeni tâyin edüen kayyım almasıdır.

Çünkü, aaiedilen kayyım, onu, nefsi için değil, vakrf nâmına kiraya vermiştir. 
[487]

Vâkıfın, tâyin ettiği kayyım ölürse; vâkıf, vakfına, yeni bir kayyım tâyin eder.
Vâkıf da ölmüş bulunursa, bu kayyımı, hâkim tayin eder.
Bu durumda, efdâl olan, bu kayyımın, mevkufun aleyhin (kendisine vakfedilmiş bulunulan kimsenin) evlâdından veya akrabasından tayin

edilmesidir. Bunların arasında, salih kimseler bulunduğu müddetçe, böyle yapılması efdal olur. 
[488]

Vakfedilen yerde, hurma ağaçları bulunur ve kayyım bunların zayi (helak, yok) olacağından korkarsa; hurma fidanları alıp, diker. 
[489]

Vakfın evi hakkında da hüküm böyledir. Yani, evin harap olmaması için gereken şeyler, vakfın gelirinden alınır.
[490]

Vakfedilen yerin bir kısmında bir şey bitmez ve buradan mahsûl alabilmek için ıslâh edilmesi gerekirse, kayyım, vakfın geliri ile, o bölümü işe

yarar hâle getirir. 
[491]

Bir vakfın tamiri, o vakfın geliri ile yapılır. Ancak, bunun için, buranın, bir başkası tarafından harap edilmiş olmaması gerekir. Velvâliciyye'de
şöyle mezkûrdur:

“Vakfın evlerinden birini kiraya tutan şahıs, vakfın hayvanların bağlandığı çardağım yıkarsa onu tazmin eder; yeniden yapar.” 
[492]



Vakfın bekçisi, işçisi çok olur ve bunların oturmaları için ev yapılmasına ihtiyaç hasıl olursa; kayyım, bu durumda -vakfa- ev yaptırabilir.
Fakirler namına vakfedilmiş han ve saire gibi bir vakıfta, kapısını açıp kapamak ve diğer işlerini yapmak için, hizmetçi lâzım olursa; mütevellinin,

bu hizmetçiye, ikâmet etmesi için, vakfın evlerinden birini vermesi caiz olur. 
[493]

Vakfın yeri, şehre bitişik olur, insanlar bu vakfın evlerini kiraya tutmaya rağbet eder ve böylece de evlerin geliri, bu yerde yapılan zirâatten ve
hurfnacıhktan fazla olursa; kayyım, bu yere ev yaparak, kiraya verir.

Fakat, vakıf yer, şehrin evlerine uzak bir yerde-bulunursa; yukarıdakinin hilâfına mütevelli bu yere ev yapıp kiraya veremez. 
[494]

Meşrutun leh (Vakfın getirinin kendisine verilmesi şart koşulduğu kimse) bir -şahıs değil de, bir- topluluk olur ve bunlardan bazıları, mütevellinin,
bu vakfı, geliri ile ıslâh etmesine razı olduğu halde, diğer bazıları buna razı olmazsa; mütevelli, razı olanların hisseleri ile, onlara ait yeri tamir

ettirir. Razı olmayanların yerlerini ise, -onlar razı olana kadar- olduğu gibi bırakır. 
[495]

 Ebû'I-Leys, Fetvâlan'nda şöyle demiştir:
“Bir kimse, fakirler nâmına vakfedilmiş bulunan dükkanların yanına, bunların kayyımının izni olmadan bir bina yaparsa; bunun İçin kayyıma -razı
olması için- müracaat edilmez; duruma bakılır: Eğer, yapılan bu şeyi, eski binaya zarar vermeden kaldırmak mümkün olursa, hemen kaldırılır.
Şayet, bu mümkün olmazsa içindeki mal kurtulana kadar beklenir ve bundan sonra, o yeni yapılan bina kaldırılır.
Bu binanın sahibi buna razı olmazsa, vaşî ile sulh cihetine gidilir.
Bu durumda,yapılan yeni binanın, bedeli ödenerek, satın alınması caiz olur.

Ancak, bu durumda da, yapılan bina ile yıkılan binanın kıymetine bakılır. Bedel olarak, bundan fazla vermek caiz olmaz. 
[496]

Bir kimsenin, bir evini, bir şahsa “Hayatta olduğu müddetçe” veya “On sene” veya daha fazla bir müddet “Oturmak üzere” vakfetse, bu vakıf caiz
olur.
Meşrutun leh (kendisine vakfedilen şahıs), bu evi kiraya veremez. Ancak, kendisi, ailesi ve çocukları oturabilirler.
Ancak, bu ev, bir topluluk nâmına vakfedilmiş olur ve bunlardan bir kısmı oturmak, diğer bir kısmı da kiraya vermek isterse; hâkim, onlara, evi

tanzim edip, hazırlamalarını emreder. Bu durumda, bu toplumdan oturmak isteyenler oturur; kiraya vermek isteyenler de kiraya verir. 
[497]

Vâkıfın, vakfının gailesini (gelirini) kendisine şart koşmuş olması hususunda, mütekaddimînden bir rivayet yoktur.
Müteahhirîn ise, bu hususta ihtilâfa düşmüştür. Bu durumda, ihtiyata uygun olan davranış, bu vakfın mütevellisinin, onu kiraya verip, gelirini

alarak, vakfeden şahsa ödemesidir. 
[498]

Evini, bir topluma vakfeden şahıs:

“Onun gelirini alsınlar.” derse; o şahıslar, bu evde oturamazlar. Şart ne ise, ona uyulur. 
[499]

Bir kayyım, medresenin tamiri için harcanması gereken vakıf gelirinden, gereğinden fazla alarak, -muhtaç bile olsalar- âlimlere, harcayamaz. 
[500]

Bir vakfın geliri, kayyımının elinde toplandığı zaman, bu vakıf ıslâha (tamire) muhtaç bir durumda bulunur ve bu sırada, vakfın maksadına uygun,
bir de hayır işi zuhur eder ve kayyım da, vakfın gelirini vakfın tamirine harcanması halinde, hayrın fevt   olmasından kor-karsa;  bu durumda
bakar:  Eğer,  bu vakfın tamirinin,  ikinci gelir zamanına kadar, tehir edilmesi hâlinde, yılkılma, harap olma, zarar görme korkusu yoksa bu geliri,
hayır cihetine sarfeder.
Fakat, tamirinin te'hiri, bu vakfa zarar verecekse; bu durumda, bu gelir, vakfın tamirine harcanır. Bundan fazla'bir şey artarsa, bu artan kısım da,
hayır cihetine harcanır.
Burada, hayır cihetinden maksad, fakirlere tasadduk; müslüman esirleri kurtarmak ve gazilere yardım etmek gibi şeylerdir.

Bu vakfın gelirinin mescid, karakol tamiri veya benzeri şeylere sar-fedilmesi caiz olmaz. 
[501]

Bu vakfın kayyımı, tamirat için zaruret olduğu halde, geliri, hak sahiplerine sarfederse, bu durumda, bu miktarı tazmin etmesi gerekir.
Bu şekilde tazminat gerekince de, bu kayyım, kendilerine sarf etmiş bulunduğu hak sahiplerine de müracaat edemez.
Bu kıyâsen böyledir.
Meselâ: Bir kimsenin oğluna, emaneten bir şey bırakılır, o şahıs da bunu, -emânet bırakan şahsın veya hâkimin izni olmadan- baba ve anasına

harcarsa; bu durumda, bu şahıs, ana ve babasına müracaat etmeden, -harcadığı bu şeyi, kendisi- tazmin eder. 
[502]

Vakfedilmiş bulunan bir dükkan, bir şahsın dükkanının üzerine meyledip eğilir, üçüncü bir dükkan da, bu ikinci dükkanın üzerine eğilir ve muattal
olur (kullanılamaz hâle gelir); kayyım ise, bu dükkanı ta'mir etmekten kaçınırsa, âlimler:
“Bu vakfın, o dükkanı ta'mir edecek kadar geliri bulunması halinde, diğer iki dükkanın sahibi, bu miktarı kayyımdan alıp, duvarları tamir ve vakfı
ıslâh ederler; vakfın, bu tamiri yaptirabiliecek kadar geliri yoksa, bu durumda, o iki dükkan sahipleri, mes'eleyi hâkime çıkarırlar; hâkim de bu

kayyıma, “Borç alıp, dükkanı tamir   etmesini” emreder.” demişlerdir. 
[503]

Mütevelli tarafından bir vakfın arasına yapılan bina, o vakfa ait olur.
Bu hüküm, bu mütevellinin, o binayı vakfın malı ile; veya kendisinin malı ile, ancak vakıf niyyeti güderek; yahut hiç bir niyyeti olmadan yapması
hâlinde böyledir.
Ancak, bu vâkıf, o binayı kendisi için yaptırmış ve bu niyetle yaptırdığına şahid de tutmuş bulunursa; bu durumda, bu bina kendisinin olur. Ancak,
bu durumda da, vakfa ait olan şey, vakfın olur.
Yabancı bir kimse, bir vakfın arsasına, hiç bir niyyeti bulunmadan, bir bina yaparsa, bu bina yapan şahsın olur.

Keza, bir yabancı, vakıf bir arsaya, ağaç dikerse, bu ağaç da, diken şahsın olur. 
[504]

Bir mütevelli, vakfa ait dirhemleri, kendi ihtiyacına sarfettikten sonra, aynı miktarda, -kendi- dirhemlerini, vakfın tamiri için harcamış olsa,
tazminattan kurtulur.



Bir vakfın mütevellisi, bu vakfa ait bir hurma kütüğünü, -vakfın gelirinden sayılmamasını temin etmek maksadı ile- vakfın evine koysa, (bu evde
kullansa), bu caiz olur.

Bir mütevelli, -şart koşulmuşsa- vakfın malından o vakfa harcayabilir. 
[505]

Vakfın sahibi veya kayyım, müste'cire(kira ile tutan şahsa):
“İzin veriyorum; tamir yap.” der; o da tamir ederse, tamir parasını, izin veren şahıstan alır.
Bu, mal sahibinin menfâatinin bulunması halindedir. Müste'cir, su dökmek için, çukur kazar veya ekmek pişirmek için tennûr (fırın, tandır) gibi bir

şey yaparsa;. bunların şart olmaması hâlinde, vakıf sahibine veya kayyıma müracaat ederek bir şey alamaz. 
[506]

 Yetîme'de zikredildiğine göre,
Ebû'l-Fadl'dan sorulmuş:
“Bir vakfın gelirinin dörtte biri, tamirine; dörtte üçü de fakirlere meşrut kılınmış olduğu halde, o sene tamir işi olmasa, kayyım, bu dörtte biri, dinin
menfaati için, din adamlarına sarfedebilir mi?” İmâm:
“Hayır cevabını vermiştir.”

Aynı sual, Ebû Hamide sorulmuş; o da, aynı cevabı vermiştir. 
[507]

Bir kimse, bir yerini, fakir akrabaları ve köyünün fakirleri sonra da diğer fakirler nâmına vakfetse, bu vakıf caiz olur.
Şayet, bu vakfın kayyımı, mevkufun aleyhlerden (kendisine vakfedilmiş bulunan şahıslardan) bir kısmını üstün tutmak isterse, bunun için bir kaç
yol vardır:
Eğer, bu vakıf, vâkıfın akrabasının fakirleri ve köyünün fakirleri nâmına yapılmış ise, bu durumda, kendileri namına vakıfta bulunulmuş bu
kimseler:
1- Sayılıp tesbit edilmemiş.
2- Sayılmış ve tesbit edilmiş.
3- Bir fırka sayılmış, diğer fırka ise sayılmamış olabilir.
Bu durumların her birinde ayrı ayrı tatbikatta bulunmak mümkündür.
 
1- Sayılmamaları Hâlinde:
 
Kayyım, vakfın gelirini ikiye böler. Bir hissesini, vâkıfın akrabasının fakirlerine, diğer hissesini de, köyünün fakirlerine ayırır.
Bunları, o fakirlere verirken de, kimine noksan, kimine fazla verebilir.
Çünkü, onun niyyeti sadakadır. Sadakada ise, hüküm böyledir.
 
2- Sayılmaları Hâlinde:
 
Mütevelli, bu durumda, vakfın gelirini, bu fakirlerin sayılarına göre taksim eder.
Bu durumda, bir kısmına az, bir kısmına çok veremez. Çünkü, onun kasdı vasıyyettir. Vasıyyette ise, hüküm böyledir.
 
3- Fırkanın Birinin Sayılması, Diğerinin İse Sayılmaması Hâlinde:
 
Mütevelli, bu durumda da, vakfın gelirini ikiye böler. Önce, sayılan fırkanın hissesini,sayılarına göre, aralarında eşit olarak taksim eder.
Sayılmayanların hissesini ise, onlara verirken, dilediğine fazla, dilediğine ise, noksan verebilir.
Bu durum, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göredir.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, böyle yapılabilmesi için, bir kolaylık yoktur. 
[508]

Bir kimse, beldesinin fakirleri nâmına vakıfta bulunursa; bunların sayılmamaları halinde, mütevelli, bu vakfın gelirini, istediğine istediği kadar
vererek dağıtır.
Ancak, bunlar sayılıyorlarsa, adedlerine göre ve kadın erkek farkı gözetmeden, eşit olarak dağıtır.
Vâkıf, bu şahıslardan birisinin hissesini kendi nefsine sarfetmiş olursa, isterse, onu tazmin eder.
Şayet, bu fakirlerden her birinin ihtiyaçlarının karşılanması şart koşulmuşsa; yeme, içme, giyim ve mesken ihtiyaçları, mümkün olduğu kadar
karşılanır.

Bu vakıf, senede bir gelir getiriyorsa, fakirlerin ihtiyaçları seneden seneye; ayda bir gelir getiriyorsa, aydan aya karşılanır. 
[509]

Bir kayyım, harap olan vakıf arazisinin bir kısmını, geri kalan kısmını imâr etmek maksadı ile satmak istese, bunu yapma hakkına sahip olamaz.
Keza, bir kayyımın vakıf bir binayı yıkılacak diye veya bir hurma ağacını satılacak diye satması hâlinde, bu satış bâtıl (geçersiz) olur.
Şayet, satın alan şahıs, bu binayı yıkar veya bu hurma ağacını sökse; hâkimin, bu kayyımı görevinden çıkarması uygun olur. Çünkü, bu kayyım,
hainlik etmiş olmaktadır.
Bu durumda, hâkim, bu şeyin bedelini, dilerse, bu kayyıma; dilerse, satın alan şahsa ödetir.

Şayet, bu şeyin bedelini, satın alan şahıs öderse, bu satış geçerli; kayyım öderse, bu satış geçersizdir. 
[510]

Bir vakfın kayyımı, vâkıfın vârislerinden veya her hangi bir zâlimden korkarsa; bu vakfı satıp, bedelini tasadduk eder. Fetvada ise:

“Bu kayyımın, bu vakfı satması caiz değildir.” denilmiştir. 
[511]

Vakfın ağaçları meyve ağacı olur ve üzerlerinde de meyve bulunursa; bu meyveleri toplamadan, ağaçları satmak caiz olmaz.
[512]



Meyve yoksa, bu ağaçlan satmak caiz olur. 
Gölgesi altında bulunan mahsûle zarar vermiyen vakıf ağaçları satmak caiz olmaz.
Vakıf ağaçlar, gölgesi altındaki mahsûle zarar veriyorsa, duruma bakılır: Eğer ağacın meyvesi, altındaki mahsûlden daha kıymetli ise yine satılmaz
ve sökülmez. Durum, bunun aksine ise, bu ağaçlar satılır.
Vakıf ağaçlar, meyve vermeyen cinsten olur ve gölgesi ile de, altındaki mahsûle zarar verirse; yine satılır ve sökülür.
Ancak, bu ağaçlar, altındaki mahsûle zarar vermiyorsa, satılmaz ve sökülmez.
Bu ağaçlar, çınar, söğüt ve benzeri ağaçlardan iseler, bunları satmak caizdir.
Çünkü, bunlar, vakfın geliri yerindedirler. Ve bu ağaçlar, kesilince tekrar büyüyen ağaçlardır. Bu bakımdan meyve gibidirler.
Dut ağacının yaprağım satmak da caizdir. Ancak, müşteri, bunu dibinden koparmak isterse; ona mâni olunur.

Mütevellinin, satın alan şahsın bu hâline mâni olmaması ihanet olur. 
[513]

Bir kayyım, vakıf evine harcamak veya vakfı imâr etmek için, ceviz ağacını satamaz.

Ancak, evi kiraya verir ve cevizden elde edilecek gelirin yardımı ile, bu evi tamir ettirir. 
[514]

Bir mescidin -kerkisini alma- satma hakkı verilmiş bulunan mütevellisi, o mescidin malı ile, bir ev veya dükkan satın alıp, bilâhare de bunu satsa,
bu caiz olur.
Bu mes'ele üzerine bina edilen, başka bir mes'ele:
Bir mescidin mütevellisi, o mescidin geliri ile bir ev veya dükkan satın alsa, bu şey, mescid nâmına vakfedilmiş bulunan yerlerin arasına girer mi?
Yani, satın alınan bu yer, vakıf olur mu?
Âlimler, bu hususta ihtilaf etmişlerdir. Sadru'ş-Şehîd:

“Muhtar olan, satın alınan bu yer, vakfedilmiş bulunan şeylerin arasına girmez. Fakat, burası da, mescid için bir gelir kaynağı olur.” demiştir. 
[515]

Vakfın geliri ile elbise alıp, fakirlere veren bir kayyım, bunun bedelini tazmin eder. 
[516]

Bir kimse tarafından fakirler nâmına vakfedilmiş bulunan evlerin kayyımı, evleri kiraya verip, geliri ile tâmirata başlasa, bu kayyım, o evlerin

birinde, ücretsiz olarak oturamaz. 
[517]

 Câmiu'l-Cevâmî'de şöyle zikredilmiştir:
“Bu kayyım, o vakfın evi yıkılıp, ikinci defa yapıldıktan sonra, orada oturma hakkına sahip olur. Ancak, bunun için de, önceki evin, eser

kalmıyacakbir şekilde yıkılmış olması gerekir.” 
[518]

Bir   kayyım,   vakfı   kiraya  verdikten   sonra  ölürse,   bu   kira sözleşmesi bâtıl (— geçersiz) olmaz.
Nitekim, burayı vâkıf kiraya verse ve ölse idi, yine bu icâre bâtıl olmazdı.
Bu hususta, kıyâs ve istihsân vardır:
Kıyâsa göre, bu icâre bâtıl olur, Ebû Bekir el-İskâf bu kavli almıştır.

İstihsâna göre ise, bu icâre bâtıl olmaz. 
[519]

Muhammed bin Fadl, Fetvalarında, şöyle demiştir:
“Bir mütevelli, vakıf araziyi kiraya verdikten'sonra, hem bu mütevellî, hem de kiraya tutan şahıs ölürse; mahsul, bu araziye tohum eken müste'cirin
vârislerinin olur.”

Vakfın bu geliri, vakfın ıslâhı için harcanır; kendisine vakfedilmiş bulunan kimselere varılmaz. 
[520]

Keza, kira müddeti bitmeden, kendisine vakfedilmiş bulunan şahıslardan bir kısmı ölürse bu vakfın icarı, sağ olanların kendilerine, ölmüş
bulunanların ise, varislerine verilir.

Keza, bu ölenlerden sonra, başkaları da ölürse, durum yine böyledir. 
[521]

İcar önceden alınıp, vakfa dâhil olanlara verildikten sonra, bu şahıslardan birisi ölürse, kıyâsa göre, onun hissesi fâsid olur, bozulur
Bu şahsın hissesinin, yaşadığı güne tekabül eden kada/ verilir.
İstihsanda ise, bu şahsın hissesi bulunmaz.

Keza, ücretin önce alınması şart koşulmuş olsa bile, fcüftüm yine böyledir.  
[522]

Bir vakfın evi, seneliği yüz dirheme kiraya verilir ve bu vakfın, mevkufun lehleri kendisine vakıfta bulunulmuş olan şahıslar da üç kişi olurlar ve
bunlardan birisi, dört ay geçtikten sonra, diğeri de, senenin sekiz ay geçtikten sonra ölür ve üçüncü şahsı kalırsa; bu durumda, senenin ilk üçte
birinin kirası, ölen iki şahısla, kalan şahıs arasında taksim edilir. Ölenlerin hisseleri vârislerine verilir.
Yılın ikinci üçte birinin kirası ise, sekiz ay sonra ölen şahısla, halattaki şahıs arasında, yarı yarıya taksim edilir.
Yılın üçüncü üçte birinin kirası ise, tamamen, hayatta olan şahsa verilir. Mes'ele on sekizden çıkar. Yani, bu problemi çözmek için, bir yıllık kira,

on sekiz b.irim telakki edilir. 
[523]

Camiu'I-Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir:

“Vâkıf, bir vasî tayin ettikten sonra öbür, o da vakfı icara verir ve bu icâre fâsid olursa; müste'cirin ecr-i misil
[524]

 vermesi gerekir; kirayı,vasinin

razı olacağı kadar artırması gerekmez.” 
[525]

Fakir ve miskinler nâmına vakfedilmiş bulunan bir yerin mütevellisinin, burayı, bir seneden fazla bir müddet için kiraya vermesi, -böyle bir şart
koşulmamışsa- caiz olmaz.
Ancak, muhtar olan kavil, bunun, üç seneye kadar caiz olmasıdır.



Bu durumda da, bunun caiz olmamasını gerektiren bir hâl varsa, o müstesnadır. Bu ise, mekân ve zaman ihtilafından meydana gelebilir. 
[526]

Kadı'I-İmâm Ebû Ali en-Nesefî, “Mütevefiînin, üç seneden fazla kiraya veremiyeceği” hususunda fetva vermiştir.
Ancak, mütevelli, üç seneden fazla için kiraya vermiş olsa, bu da caiz olur.

Bu, muhtar olan kavle yakındır. Maslahat (vakıf için bir fayda, menfaat) görüldüğü zaman, öyle yapılabilir. 
[527]

Vâkıf, bir yılıktan daha uzun süreli kira akdi yapmamayı şart koştuğu halde, halk bir yıl süreli icara rağbet etmiyor ve daha uzun süreyle kiraya
verilmesi hoHnde, gelir daha fazla oluyor ve fakirlerin menfâati artıyorsa; bu durumda bile, kayyım, vâkıfın şartına muhalefet edemez.
Ancak, bu kayyım, mes'eleyi hâkime götürür. Hâkim de, o vakfı, üç seneden daha uzun bir süre için kiraya verir.
Vâkıf, vakıf senedine:
“Bir seneden fazla müddet için kiraya verilmez.” diye yazdığı halde, buna ilâveten:
“Ancak, böyle yapmak, fakirlerin menfaatine uygunsa, o zaman müstesnadır.” diye yazarsa; bu durumda kayyım, -hâkim müracaat etmeden- kendi

başına da, bu müddeti uzatabilir. Böyle yapmakta, menfâat görüyorsa, mes'eleyi hâkime götürmesine gerek yoktur. 
[528]

Bir vâkfı, ecr-i mislinden az bir bedelle kiı aya vermek caiz olmaz. 
[529]

Vakıf bir dükkan, ecr-i misli ile kiraya verildikten sonra, başka bir şahıs gelip, kirayı artırma teklifinde bulunsa, önceki kira akdi bozulmaz. 
[530]

Vakıf bir tarlayı, belirli bir ücretle, üç sene süre ile kiraya vermek, -bu ücret ecr-i misilden az olmamak şartıyla- caizdir.

Kira ücretleri pahalansa bile, bu kira sözleşmesi feshedilmez. 
[531]

 Kübrâ'da şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, vakıf bir araziyi, ecr-i' misli ile, üç seneliğine, belli bir üeretie kiralar; henüz ikinci seneye girince de, halkın rağbetinden doiayı kiralar

artarsa; mütevelli, bu kira akdini bozamaz.” 
[532]

Bir şahsın, vakıf arazisi üzerinde bir dükkanı bulunur Ve bu ş&his, bu yere ecr-i misil vermeye razı olmazsa; ma'mur halde bulunuyorsa kirayı
artırması istenir. Aksi takdirde, bu dükkan, eski bedeli ile, müste'cirin elinde biraktlır. Sirâciyye'de de böyledir.
Vakfedilmjş bir yer, belirli bir müddetle, mütevelliden kiralanıp, onun izni ile üzerine bina yapılır ve mezkûr müddet tamamlandıktan sonra, başka
bir şahıs, daha fazla ücret verir, içinde oturan kimse de bu fazlalığı vermeye razı olursa; —kiracı olarak— onun kalması evlâ olur mu?
Cevap: Evet, olur. Fusûl-i Imâdiyye'de de böyledir.
Hassâf'in Vakfı'nda şöyle mezkûrdur:
Bir vâkıf, vakfettiği yeri, uzun bir süre ile kiraya verir; ancak, bu durumda, hakim, bu kiraya verme yüzünden, kölelerin telef olmasından korkarsa,

o kira sözleşmesini bozar. 
[533]

Semerkand ehlinin fetvalarında şöyle denilmiştir: Ma'mur bulunan han veya hudut karakolu kiraya verilmez. Ancak, bunlar, tamire muhtaç

bulunurlarsa, kiraya verilerek, bu gelirle tamir ettirilirler. 
[534]

Bir vakıf harap, mütevellisi de, onu tamir ettirmekten âciz olursa; hâkim o vakfı kısaya verir ve alınan ücretle, tamir ettirir.

Bu vakıf, ma'mur bir hâle gelince,hakim yeniden o vakfı mütevelliye iade eder. 
[535]

Bir mütevelli, bir ameleyi, -ecr-i misli, bir dirhem olduğu halde- bir dirhem ve bir dânik ücretle vakfın işlerinde çalıştırıp, ücretini de, bu vakıftan

öderse; bu mütevelli, verdiğinin tamâmım, vakfa tazmin eder. 
[536]

Mütevellî'nin, vakfı ariyet (ödünç) vermesi ve içinde oturması caiz değildir. 
[537]

 Hilâl, şöyle buyurmuştur:
“Bir vakfın mütevellisi, bir şahsı, bu vakfın evinde, ücretsiz oturtursa, oturan şahsa bir şey gerekmez.” Müteahhirîn ise:
“Bu şahıs, ecr-i misil verir.” demişlerdir.
Bu ev, ister vakfın korunması, ister gelir getirmesi maksadı ile yapılmış olsun müsavidir.
Fetva da buna göredir.

Keza, bu şahıs, kayyımın izni olmadan oturmuş olursa, yine ecr-i misil gerekir. 
[538]

Bir mütevellinin, borçtan dolayı, vakfı rehin vermesi sahih olmaz.
Keza, bir mescidin cemâatinin veya bunlardan birinin, o mescidin evini rehin vermesi sahih olmaz.
Bu durumlarda, rehin alıp, o evin içinde oturan şahsın, ecr-i misil vermesi gerekir. Vereceği bu icar da vakfın geliri olur. Sadru'ş-Şehîd Hüsâmü'd-
Dîn:

“Muhtar olan budur.” buyurmuştur. 
[539]

Bir mescidin mütevellisi, bu mescid nâmına vakfedilmiş bir yeri satar ve satın alan şahıs oraya oturduktan sonra, o mütevelli azledilip, başka bir
şahıs mütevelli olur ve bu yeni mütevelli, satın alan şahsı dava ederse; hâkim, önceki mütevellinin satışını ibtâl ederek, bu binayı, ikinci mütevelliye
teslim eder.

Burayı satın almış bulunan şahsa ise, ecr-i misil verilir. 
[540]

Bir kayyımın, vakıf binasını, ecr-i mislinden noksana kiraya vermesi caiz olmaz.                                              .
Böyle bir durumda, müste'cirden, ecr-i misil alınır.

Fâsid icâre de, böyledir. Müteahhirîn'in ihtiyar ettiği görüş budur: 
[541]

Bir kayyım, vâkıfın emri ile vakfın bir yeirni,sahih bir icâre ile kiraya verir ve bu yeri su basarsa, kira sakıt olur.



Şayet, kiraya tutan şahıs, bu yeri aldığı halde bir şey ekmezse, yine kirasını öder.
İcâre fâsid olur ve kiraya tutan oraya oturmaz veya orayı ekmezse, ona bir şey gerekmez. Bazıları:

“Bu durumda da, o şahsın kirayı ödemesi gerekir. Ve, anlaşma yoksa, ecr-i misil verir.” demişlerdir. 
[542]

Mütevellî'nin, vakfa ait bir yeri, bulûğa erişmiş oğluna veya babasına kiraya vermesi, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'yegöre caiz olmaz.
Ancak, mütevellinin bunlardan aldığı kira bedeli, ecr-i misilden fazla olursa, bu durumda, onlara kiraya vermesi caiz olur.
Keza, mütevellinin kendisinin, bu vakıftan bir yer kiralaması, -vakıf için- hayırlı olursa sahih olur. Aksi takdirde, sahih olmaz.

Fetva da, buna göre verilir. 
[543]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bir kayyımın,- vakfın bir yerini, eşya mukabilinde kiraya vermesi caiz olur.
Bazı âlimler ise:
“Satış ve kiraya verme işlerinde, buğday ve arpa gibi şeylerle muamele etmek, halk arasında yaygın bir şey olduğu için, caiz olur. Fakat, elbise ve

benzeri şeyler mukabilinde -icara vermek- bi'1-icma caiz olmaz.” demişlerdir. 
[544]

Vakfın, eşya mukâbilince kiraya verilmesinin caiz olması durumunda, kayyım, bu eşyayı satar ve bedelini -vakfın gelirine katar. 
[545]

Bir kayyım, vakfın yerini, bizzat kendisi eker ve icarını verirse, bu icar da, vakfın gelirine ilave edilir. 
[546]

Bir kayyım, vakfın bir yerini, icara verir ve kiracıya, o icarla, tamir yaptırmasını şart koşarsa, bu kira akdi batıl (geçersiz) olur.

Ancak, bu kayyım, ücreti belli eder ve onu tamiratta sarf etmesini söylerse, bu caiz olur. 
[547]

Bir müste'cirin, kiraladığı yere, kendi nefsi için oda yaptırması caiz olmaz.
Ancak, kira ücretini artırırsa, bu durumda oda yapmasında bir zarar yoktur.
Fakat, burası muattal bir durumda olur ve kiracılar rağbet etmez; ancak, bunu yapmakla kiraya tutulursa, o zaman, müste'cir fazla ücret vermeden de

oda yapabilir. 
[548]

Bir kimse, bir evini, bir topluluk nâmına vakfeder ve “Sonunda da fakirlerindir.” derse; mütevellinin o yeri nâmlarına vakfedilmiş bulunan

kimselere icara vermesi caiz olur. 
[549]

Ancak, kiraya tutan bu şahsın, ödemesi gereten kira bedelinden, vakıf gelirinden hissesine düşen miktar düşülür.
[550]

Keza, fakir bir kimse, fakirlere vakfedilmiş bir yerde icaria otursa, bu da kendisine düşecek vakıf geliri hissesine mahsup edilir. Çünkü, bu hususta,
âlimlerimizden rivayet vardır.

Beytü'l-mâlde hakkı olan bir kimsenin haracı alacağı nisbetinde terk edilir; alınmaz. Bu caizdir. 
[551]

Fakıyh Ebû Ca'fer şöyle buyurmuştur:
“Mevkufun aleyh (kendi namına vakfedilmiş bulunan kimse), bu vakfı kiralar ve bu vakfın gelirine kendisinden başka bit hak sahibi bulunmadığı
gibi, bu vakıf tamire de muhtaç değilse, kira vermez yaıu kiia bedeli kendisinin olur.”
Ancak, mevkuf (vakfedilen şey) bir yer olur ve vâkıf da:
“Önce, haracının veya öşrünün verilmesini, bilâhare tamirde kullanılmasını ve artanın da mevkufun aleyhe (kendisine vakfedilmiş bulunan şahsa)

verilmesini şart koşmuş olursa, bu durumda mevkufun leh, burayı kiraya tutamaz.” 
[552]

Fakat, vâkıf (vakfeden şahıs) harâc ve öşrün verilmesini şart fcoşmaz ve mevkufun aleyh (kendisine vakfedilmiş bulunulan şahıs), bu mevkufu

(vakfedilen şeyi) kiraya tutarsa; harâc veya öşrünü kendisi öder; kira vermez. 
[553]

Kendisine vakfedilmiş bulunulan şahıslar iki veya üç kişi olurlar ve mevkufu (vakfedilen yeri) hazırlayıp, her biri bir yer ekmek isterse, böyle
yapmaları caiz olmaz.

İmâm Elnı Yûsuf (r.a.)'a göre, eğer bu yer, öşre tâbi ise, böyle yapmaları caiz olur; harâc arazisi ise, caiz olmaz.
[554]

Fakıyh Ebû Ca'fer el-Hindüvânî'nin şöyle dediği hikâye olunmuştur.
“Fetva,” vakfın bir yerini, uzun seneler için kiraya vermek, caiz değildir.” demişken, zamanımızda, bir çok kâtipte, kira akdi yazılarında hile
yapıyorlar. Vâkıf:
“Bu vakfın icar işi için, şu şahsı, her sene vekil tayin ettim. Her ne zaman, onu vekâletten çikarsalar, yine o vekildir.” diye yazdırır; bu şahıs da, bu
vakfı, bir seneden daha fazla bir süre için kiraya vermiş olursa; bu durum hakkında, Fakıyh Ebû Ca'fer:
“Haberiniz olsun, vakıf hakkında, biz bu vekâleti ibtâl ediyoruz.
Kıyâs, araştırma sonucu, vakfın sahâhi bakımından, bir seneden daha uzun bir müddet için kiraya vermeyi caiz görüyorsa da; biz, uzun süre için
kiraya verilmesini bâtıl (geçersiz) görüyoruz.”
Vekâlet bâtıl olunca, o şahsın yaptığı sözleşme de bâtıl (geçersiz) olur.

Fetva da buna göredir. 
[555]

Bir kimse, vakıf bir yeri kiralayıp, oraya dükkan yapar ve bu dükkana oturur; başka bir şahıs da, onu çıkarmak için, buraya daha fazla kira teklif
ederse, duruma bakılır: Eğer, kira aylık ise, ay başı gelince, kayyım, bu kira akdini fesheder.
Sonra, eğer vakfa zarar vermiyeceîtse, bu bina, yapan tarafindn kaldırılır.
Kaldırılması, vakfa zarar veriyorsa, bu bina kaldırılmaz.
Kiraya tutan şahıs, kayyımın, bu binanın bedelini verip,onu almasına veya yıkmasına razı oluyorsa, ne âlâ. Aksi takdirde, onu, vafkm mülkünden

[556]



kurtarana kadar, terk eder. 
Bu hüküm, bu binanın, mütevellinin izni olmadan yapılması halindedir.
Fakat, mütevellinin izni ile yapılmış, olması hâlinde, bu bina, vakfın olur.

Bu durumda, binayı yapan şahıs, mütevelliye müracaat ederek, yaptığı masrafı ondan alır. 
[557]

Mecmû'u'n-Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Necmü'd-dîn NesefTden sorulmuş:
“Bir kimse, vakıf bir binada, günün îcabı olan ecr-i misille, kira ile oturmakta iken, bu kiracı değişip, başka bir kiracı gelse;  mütevelli ise, bu
şahıstan, kirayı bu günkü ecr-i misille ödemesini isteyip, önceki kiraya razı olmasa, bu mütevellî'nin dediği yapılır mı?” İmâm:

“Evet, yapılır.” cevâbını vermiştir. 
[558]

Bir mütevelli, kiraya verdiği vakıf evinin, kiracısının  hileci olduğunu sanırsa, bu durumda, kiraya bedel olarak, kefil alması, daha evlâ olur. 
[559]

Ebû'l-Leys'in Fetvalarında şöyle denilmiştir:
“Bir mütevelli, vakıf arazide bulunan ağaçları satıp, sonra da bu yeri kiraya verirse; eğer, mütevelli, bu ağaçları kökleri ile satmışsa, uzun olmak
şartı ile, bu kira akdi caizdir.”
Fakat, mütevelli, bü ağaçları yerin üzerinde satarsa, bu durumda, bu yeri kiraya vermek caiz olmaz.
Mütevelli, ağaçlan bu yerden çıkarır ve burayı bir veya iki sene veya benzeri bir süre için, ecr-i misille kiraya verirse, bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye
göre caizdir.
“İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre de, bu muamele caizdir.”

ihtiyata en uygun olan, -müttefekun aleyh olmak için- burayı, ağaçlarını kökleri ile birlikte sattıktan sonra, kiraya vermektir. 
[560]

Kayyım, vakfın işlerini yürütür; kiraya verilmesi gereken yeri kiraya verir; yapılması gereken işleri yaparak, vakfın ıslâhına çalışır. 
[561]

Vakıf arazisini, müzârea yoluyla vermek caizdir.
Keza, vakıf arazisinde bulunan hurma ağaçlarını muamele ile vermek de caizdir.
Kayyım, ziraat müddeti bitmeden ölse bile, bu müzârea (ziraî ortaklık) ve muamele ( alış-veriş) bâtıl olmaz.
Ancak, müzâri' (ziraatci) ve muâmil (muâmeleci) ölürse, bu işlemler bâtıl (geçersiz) olur.
Mütevellinin, vakıf arazîsini, müddeti belirleyerek, senelerce müzârea için verse; -bu durum, fakirler için daha hayırlı olmak şartı ile- caiz olur
Mütevelli, vakıf araziyi müzârea, hurmalığını da muamele ile verir ve bu durum, vakıf için kârlı olmazsa, böyle yapmak caiz olmaz; mütevelli, bu
durumda gâsıb olur.
Mütevelli, bunları noksan ücretle verirse, -bu noksanlığı- tazmin etmesi gerekmez. Ancak, bu ücreti, kendisi noksanlaştırırsa, bu durumda, tazmin
etmesi vacip olur.
Kendisine vakfolunmuş bulunan şahıslar, böyle bir durum karşısında, isterlerse mütevelliye, isterlerse alana müracaat ederler.
Bu durumda, meyveler, kendilerine vakfolunan kimselerin olur.

Araziden elde edilen mahsul, kendisine zirâat için verilen şahsın olmaz; onun hakkı, ecr-i misildir; çalıştığının karşılığını, bu şekilde alır. 
[562]

Bir kimse, başka bir yerde bulunan, bir vakıf araziyi, o yerin hâkiminden, belli miktardaki dirhemler karşılığında kiraya tutup eker ve mahsul elde
edilince de, mütevelli, müzârea örf ve âdetinde olduğu gibi yarı veya üçte bir hisse ister; diğer şahıs ise:

“Ben, icarcıyım.” derse; bu durumda, mütevellî, hissesini alır. 
[563]

Vakıf arazi, öşür arazisi ise, mütevelli, onu müzârea veya muamele için verebilir.
Öşür ise, araziyi verenin hissesinden ödenir. Bu, İmâm Ebû Hanife (r.a.)'nin kavlidir.

Bu arazi, dirhemler mukabilinde kiraya verilmişse, o zaman, öşrünü kiraya tutan verir. Harâc arazisi gibi. 
[564]

 Hilâl, şöyle buyurmuştur:
“Bir mütevelli, vakfı tamir ettirmek ister, ancak elinde, vakfın geliri bulunmazsa, burayı, borçlanarak tamir ettirmesi gerekmez.” Fakıyh Ebû Ca'fer
ise, şöyle buyurmuştur:
“Bu, kıyâsda böyledir. Lâkin, zaruret zamanı kıyas terk edilir.
Meselâ: Ekili bulunan, bir vakıf arazinin mahsûlünü çekirge yer; bu durumda kayyım nafakaya muhtaç olur veya sultan haracını isterse bu durumda,
kayyım borçlanabilir.
Bu gibi zaruret hallerinde, hâkimin emri ile borçlanmak, ihtiyata en uygun olan yoldur.
Ancak, bu kayyum, hâkimden uzak bulunur ve onun huzuruna varması mümkün olmazsa; bu durumda, bizzat kendisinin borçlanmasında da bir beis

yoktur.” 
[565]

Bu hüküm, o sene, vakfın bir gelirinin olmaması halindedir. Ancak, o sene gelir olup, kayyımın bunu fakirler için ayırması ve harâc için elinde, bir

şey bırakmaması hâlinde, haracı, kayyımın kendisi tazmin eder. 
[566]

Bir kayyımdan, verilmesi îcâbeden harâc istenir ve elinde de, vakıf malından bir şey bulunmadığı için, borçlanmak isterse; ancak, vâkıfın böyle bir
şartının bulunması hâlinde borçlanabilir.
Vâkıfın böyle bir şartı yoksa, kayyımın yapacağı en doğru iş, bu hususu hâkime götürmektir. Hâkim emrederse, bu kayyım borçlanır ve sonradan

da, bu borcu, vakfın gelirinden öder. 
[567]

Vakfın mutlaka tamir edilmesi gerekiyorsa, bu durumda, hakimin emri ile borçlanılır.

Tamirin dışında, -hâkim izin verse bile- hak sahiplerine vermek için borçlanmak caiz değildir. 
[568]

Tohum bedelini ödemek için, -hâkimin emri ile- borçlanmak, bi'1-icma caizdir



Mütevellî'nin, hâkimin emri olmadan -bunun için- borçlanması hâlinde de, (“Caizdir” ve “Caiz değildir.” şeklinde) iki rivayet vardır. 
[569]

Mütevellî, vakfın rehin olan gelirini kurtarmak için, borçlarimak istemesi hâlinde de, hâkimin emri gerekir. Hâkim borçlanmasını emrederse,

borçlanır; değilse, borçlanamaz. 
[570]

 
Mütevehi’nin Vakıf İçin Borçlanması:
 
Vakfın gelirinin olmaması ve borç almaya ihtiyaç bulunması hâlinde olur.

Fakat, vakfın geliri bulunduğu halde, mütevellî, vakfın ıslâhı için, kendi şahsî malından harcarsa, bu masrafını vakfın gelirinden alabilir. 
[571]

Ekicinin elinde bulunan bir vakıf arazide, pamuk bulunur ve bunu bir şahıs çalar; ekici de, bu pamuğu bir şahsın evin de bulup, bu ev sahibini
yakalar ve mahkemeye düşerler; evin sahibi de:

“Sana, yüz menn 
[572]

 pamuğu tazmin edeyim.” derse; kayyımın bunu alması helâl olur mu?
Burada, şu üç ihtimâl bulunabilir:
1- Ev sahibinin,ayıbının ortaya çıkmasından korkmasından dolayı vermek istediği anlaşılabilir.
2- O şahsın, tam söylediği kadar pamuk çalmış olduğu bilinebilir.
3- Veya, bu şahıs, daha fazla çalmış olduğu halde, az pamuk vermek istediği bilinebilir.
Birinci halde, o şahsın vereceği pamuğu almak caiz olmaz. İkinci halde, almak caiz olur.

Üçüncü halde de, yine, o pamuğu almak caiz olmaz. Bu durumda, o şahsın ne kadar çaldığı biliniyorsa, o kadar alınır. 
[573]

Ekici, vakıf malından bir kısım yer, mütevellî ise, bir şey karşılığında onunla sulh olursa; ister, mütevellî, bu hususta bir beyyine bulmuş veya şahit
dinletmiş; isterse, bu hususu, ekici ikrar etmiş olsun; mütevellinin, -zengin ise- ekiciden alınacak şeyden, bir şey eksiltmesi caiz olmaz. Ancak, bu

şahıs muhtaçsa, mütevellinin böyle yapması caiz olur. 
[574]

 
Kayyımın Görev Ve Yetkileri
 
Vâkıfın, vakıf işlerine bakmakla görevlendirdiği kayyıma (mütevelliye, yöneticiye) her sene, belli bir miktarda tahsisatta bulunması caiz olur.
Kayyım ise, âdet üzere, yapılması gereken işleri yapar. Kayyım, vakfın tâmiratı ile uğraşır.

Kayyım, vakfın gelirini toplar. Ve bu geliri, dağıtılması gereken yerlere dağıtır. 
[575]

Kayyımın bu işleri azaltması uygun olmaz.

Ancak, vekâleten yapması gereken işleri yapmayabilir. 
[576]

Hatta, vâkıf velayeti (vakfın mütevellîliğîni; kayyımlığını, idareciliğini), bir kadına verip, ona da belli bir ücret tâyin etse, bu mütevellîye'ye,
kadınların yapabileceği işten fazlasını teklif edemez.
Vakıf ehli, bu kadınla niza ederler ve hâkime:

“Gerçekten vâkıf, bunu, bu işler yapmakla görevlendirdi.” derlerse; hâkim, -diğer- mütevellilerin yapmadığı işleri; bu kadına teklif etmez. 
[577]

 
Mütevellinin Acze Düşmesi
 
Mütevellide, cinnet (delilik) gibi bîr âfet zuhur eder yahut kör veya ahras olur; ancak, bu hâlinde de, yapması-gereken işleri yapabilir bir durumda
bulunursa; onları yapar ve ücretini de alır.
Aksi takdirde, bu mütevelliye, bir ücret verilmez.
Hâkim, bir kişinin tenkit etmesinden dolayı, bir mütevelliyi, bu görevinden alamaz.
Ancak, bu mütevellinin, vakfa hıyaneti açığa çıkarsa; hâkim, onu bu görevden alır ve ücretini keser.

Hâkimin, görevinden aldığı bir mütevellî, iyileşir veya hâlini ıslâh ederse, yine hâkim tarafından eski görevine iade edilir. 
[578]

Hâkimin, bu mütevellî ile birlikte, başka bir şahsı da görevlendirip vakfa sokmasında da, bir beis yoktur.
Bu durumda, kayyıma verilen mal, çok az geliyorsa; hâkim, diğer şahsa da, vakfın gelirinden ayrıca, bir rızık tâyin eder.
Vâkıfın, vakıf işlerini yürütmesi için, kayyıma, her sene verilmek üzere tâyin ettiği belli miktarın, ecr-i misilden fazla olması da caizdir. Bu hususta,
ecr-i misle bakılmaz.
 
Mütevelliye Vekil Tâyin Edilmesi
 
Vakfın nâzın (gözeticisi), mütevelliye yardımcı olmak üzere bir vekil tâyin edip, bu kayyımın maaşının bir kısmını ona tahsis ederse; kayyım,

memnun olmaması hâlinde, bu vekili değiştirebilir. 
[579]

Vâkıf, vakıf işlerine bakacak olan kayyum için, bir mal ayırır; o kayyım da, bu mal için, başka bir kayyım tayin ederse; bu caiz olmaz.

Ancak, vâkıf, mütevellinin böyle yapmasına izin vermiş olursa, o zaman böyle yapması caiz olur. 
[580]

Vâkıfın tâyin ettiği kayyım, vakfa bir vekil tâyin eder veya böyle yapmasını, bir başka şahsa vasıyyet eder ve kendisine verilen ücretin tamamını



veya bir kısmını, ona verdikten sonra; tevkilini (vekil tayin etmesini) veya vasıyyetini ibtâl edecek (geçersiz kılacak) bir şekilde, cünûn-i mutbik) ile
tecennî ederse (delirirse), vekil veya vasî o mala (ücrete) hak sahibi olamazlar.
Bunlar, vakfın gelirine müracaat ederler.

Ancak, vâkıfın, önceki kayyımın işinin sona ermesi üzerine, bizzat kendisi, başka bir yönden infâkmı yaparsa, bu durum müstesnadır. 
[581]

Bu durumda, vakfa yeni bir kayyım tâyin etmesi için, hâkime baş vurulur. 
[582]

Cünün-i mutbik: Bir sene süren delilik demektir. 
[583]

Bir mütevellinin aklı, bir sene gidip, vakfın işlerini yürütmekten âciz kaldıktan sonra, aklı geri gelip, sıhhat bulursa, bu mütevelli, vakfın işlerine

tekrar döner. 
[584]

Bir hâkimin kanâati, o mütevellinin, bu vakfın işlerini yürütemiyeceği şeklinde olur ve bu şahsı görevinden alıp, yerine başka bir şahsı tâyin ettikten
sonra, bu hâkimin yerine başka bir hâkim gelir ve kayyım, bu yeni hâkim karşısında:
“Görevimden alınmamı gerektirecek bir durumum olmadığı halde, -eski hâkim- bu vakfın kayyımlığından haksız olarak çıkardı." diye iddiada
bulunursa, onun bu sözü ve dâvası kabul edilmez.
Ancak, yeni hâkim, bu kayyıma:
“Kanâatime göre, sen, bu vakfın işlerini idare edebilirsin. Senin kayyımlığını iade edeceğim.” deyip, onu görevine iade ederek, vakfın gelirinden,

ücretini tayin edebilir. 
[585]

Keza, hâkim, bir kayyımın, fışkından ve hıyanetinden dolayı görevine son verdikten sonra, bu şahıs aradan geçen zaman içinde, tevbekâr olur ve

ehliyetini isbât ederse, vazîfesine iade edilir. 
[586]

Hâkim, bazı yönlerinden dolayı, bir kayyımı görevinden alıp, yerine başka bir şahsı tayin ederse; bu yeni kayyıma, biraz ücret verip, fazlasını  ise,  

vakfın  gelirine  bırakması  uygun  olur. 
[587]

 Şayet, vakfeden şahıs:
“Bu kayyımın ücreti, -hâkim görevinden çıkarsa bile- devam edecektir veya,

“Evlâdına, evlâdının evlâdına, -bu ücret- devam edecektir.” derse; bu şart sahih olur. 
[588]

Bir yerini, azâdlı kölelerine, sahih olarak vakfeden bir şahıs ölür; hâkim, bu vakfın gelirinin onda birini kayyıma tahsis eder; bu vakfın içinde de, bir
şahsın idaresi altında, bir un değirmeni bulunur ve bu şahıs kayyıma muhtaç olmadan, değirmenin gelirini alırsa; değirmenin gelirinin onda birini,

kayyıma vermesi gerekmez. 
[589]

Bir hâkimin azlettği kayyım, “Ücretinin devam edeceğini iddia ederse, -bunu isbât etmedikçe- sözüne inanılmaz.
Eğer ücret, mütevellinin, bizzat çalışmasının karşılığı veya ondan aşağı ise, bu ödenir.
Hâkim tarafından tayin edilen bir mütevelli, bizzat vazife yapmaktan kaçınırsa; yerine, bir başka şahıs tayin edilebilir mi? Necinü'd-dîn:
“Hayır, tayin edilemez.” buyurmuştur.
“Hâkimin görevlendirdiği şahıs, vazifesini yapmazsa, günahkâr olmazsa, günahkâr olmaz mı?” Yine, Necmü'd-dîn:
“Hayır, olmaz.” demiştir.

Bir vakfın mütevellisi, alıp, bunu ne yaptığını açıklamadan da ölse, bunun tazmini gerekmez. 
[590]

 
Vakfın Geliri Nasıl Taksim Edilir? Vakfın Gelirini, Hak Sahiplerinden Bir Kısmı Kabul Eder, Bir Kısmı Kabul Etmezse Ne Olur? Hak
Sahiplerinden Bir Kısmı Ölür, Bir Kısmı Sağ Kalırsa Ne Olur?
 
Bir kimse, bir yerini, Abdullah ve Zeyd nâmına vakfedilmiş bir sadaka kılarsa, bu vakfın geliri, o iki şahsın olur.
Bu şahıslardan ikisi de ölürse, vakfın gelirinin tamamı fakirlerin olur.
Bu şahıslardan birisi ölürse, gelirin yarısı sağ kalanın, diğer yarısı da fakirlerin olur.
Vakıf, malım, bir topluluğa vakfetmişse, bu vakfın geliri, onlara taksim edilir.
Bu durumda, bu topluluktan her birine, adam başına düşen hisse ne ise, o verilir.
Bu topluluktan birisi ölürse, onun hissesi, fakirlerin olur. Geride kalan gelir ise, bu topluluktan sağ olanlara taksim edilir. Vâkıf:
“Abdullahın çocukları nâmına vakıftır.” der ve sayılarını söylemez ve bu durumda, Abdullahın çocukları ölür ve sadece biri hayatta kalırsa, bu

vakfın geliri, onun olur; fakirlerin olmaz. 
[591]

Vâkıf, kendisine vakfettiği kimselerin isimlerini açıklayarak:
“Vakfımın geliri Zeyd'e ve Amr'e aittir.” Veya,
“Yarısı Zeyd'in, üçte ikisi de Amr'indir.” deyip susarsa, bu durumda, vakfın geliri avl yolu ile taksim edilir. Ve bu gelir, yedi hisseye bölünerek, üç
hissesi Zeyd'e, dört hissesi de Amr'e verilir. Eğer vâkıf:
“Yarısı Zeyd'in, üçte biri de Amr'in” deyip susarsa; bunlardan her birine, vâkıfın dediği gibi verilir. Artan gelir ise, bu şahıslara, eşit olarak taksim

edilir. 
[592]

 Vakfeden şahıs:
“Şu yerim, Zeyd ve Amr adına vakfedilmiş bir sadakadır. Gelirini üçte biri, Amr'indir.” Veya,
“Onun gelirinden yüz dirhemi, Amr’everilir.” derse; vâkıfın dediği kadarı Amr'e verilir, gelirin kalan kısmı ise, Zeyd'in olur.
Her zaman, vâkıf, ismen birisini belirterek, ona belirlediği miktarın verilmesini isterse, o miktar, o şahsa verilir. Kalan gelir ise, susup, hakkında bir
şey söylemediği şahsın olur. Şayet, vâkıf:



“Vakfın gelirinin yüz dirhemi Zeyd'in, iki yüz dirhemi de Amr'in” der ve vakfın geliri de, söylediği miktardan az olursa; bulunan gelir, üçe taksim
edilir ve üçte biri,birine) üçte ikisi diğerine verilir.
Vakfın geliri, vâkıfın belirlediği miktarların toplamından fazla olursa; fazla olan kısım, bu iki şahsın arasında, eşit olarak taksim edilir. Önce
belirtilen nisbete göre taksim edilmez. Şayet vâkıf:
“Bu yerim, vakfedilmiş bir sadakadır. Gelirinden, yüz dirhem Zeyd'e, ikiyüz dirhem de Amr'e verilsin.” derse; bu şahıslara, vâkıfın belirttiği miktar

verilir. Bu durumda, gelirin artan kısmı ise fakirlerin olur. 
[593]

 Vâkıf:
“Şu yerim, -gelirinin yüz dirhemi Zeyd'in geride kalanı da Amr'in olmak üzere- vakfedilmiş bir sadakadır.” der; bu vakfın geliri de, ancak yüz
dirhem olursa, bu durumda, Amr'e bir şey verilmez. Keza, bu vâkıf:
“Yüz dirhemi Zeyd'in” dese de, Amr için bir şey söylemese, vakfın gelirinin yüz dirhem olması hâlinde, yine Amr'e bir şey verilmez. Eğer bu vâkıf:
“Vakfedilmiş bir sadakadır. Abdullaha yarısı verilsin; yüz dirhem de Zeyd'in olsun” derse; bu gelirin yansı Abdullaha verilir. Diğer yandan da,
Abdullah'a yüz dirhem verilir. Artan gelir ise, fakirlere dağıtılır.
Şayet, bu durumda, bu vakfın geliri, sadece yüz dirhem olursa, bunun tamamı, Zeyd'in olur. Abdullah'a bir şey verilmez.
Eğer, bu vakfın geliri, iki yüz dirhem olursa, yüz dirhemi Zeyd'e, yüz dirhemi de Abdullah'a verilir. Fakirlere, bir şey verilmez.

Bu vakfın geliri, yüz elli dirhem olursa, yüz dirhemi Zeyd'e, elli dirhemi de Abdullah'a verilir. 
[594]

Vâkıf: "Vakfedilmiş yerim, akrabamdan fakir olanlar nâmınadır. Onun gelirinden, her birine, ma'ruf üzere kifayet edecek kadar, —vakıf gelirinin
buna kâfi gelmesi hâlinde— yiyecek ve giyecek verilecektir." derse; vâkıfın fakir akrabalarından her birine kâfî gelecek miktarda, —bu vakfın
gelirinden— verilir.
Vakfın geliri, buna yetişmeyecek olursa, yetiştiği kadarı verilir. "   Vakfın geliri, —gerekenlere gerektiği kadar verildikten sonra— artarsa, onların
çocukları arasında, adam başına, eşit olarak taksim edilir. Zahîriyye'de de böyledir.
Vâkıf: "Şu yerim, vakfedilmiş bir sadakadır. Alfahu Teâlâ'nın vereceği gelirinden, her sene,akrabamın fakirlerine, kifayet miktannca,yiyecek ve

giyecekleri verilecektir. Artarsa, o da, fakirlerin olacaktır." derse; vâkıfın dediği gibi yapılır. 
[595]

Vâkıf: "Şu yerim, vakfedilmiş bir sadakadır. Allahu Teâlâ'nın vereceği gelirinden bin dirhemi, Zeyd ve Abdullah'ındır. Bu bin dirhemin, yüz
dirhemi, Abdullah'a verilecektir." der ve bu vakfın geliri sadece bin dirhem olursa; yüz dirhemi Abdullah'a verilir; kalan —dokuz yüz dirhemi— ise
Zeyd'in olur.
Bu vakfın bütün geliri, beş yüz dirhem olursa, bu on hisseye bölünür ve aralarında—onda biri (yani elli dirhemi) Abdullah'a ve onda dokuzu (yani
dört yüz elli dirhemi) Zeyd'e olmak üzere— taksim edilir.
Şayet, bu vâkıf: "...Allahu Teâlâ'nın vereceği gelirin bin dirheminden yüz dirhemi, her sene Abdullah'a, kalanı da Zeyd'e verilecek../' der; vakfın
geliri ise, .bin dirhemden az olursa; önce, Abdullah'ın yüz dirhemi verilir; artarsa, o da Zeyd'in olur.

Bu durumda, gelirin artmaması hâlinde Zeyd'e bir şey verilmez. 
[596]

 Şayet, bu vâkıf: 

“Vakfımın geliri, Abdullah ile fakirler arasında yarı yarıyadır.” derse; gelirin yarısı Abdullah'ın, yansı da fakirlerin olur. 
[597]

 Bir vâkıf:
“Şu yerim, vakfedilmiş bir sadakadır. Allahu Teâlâ'nın vereceği gelir, Abdullah, fakirler ve miskinlerindir.” derse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline
göre, bu vakfın gelirinin yarısı Abdullah'ın, diğer yarısı ise, fakir ve miskinlerin olur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre:
“Bu vakfın gelirinin üçte biri Abdullah'ın, üçte biri fakirlerin ve üçte biri de miskinlerin olur.”
İmâm Muhammed (r.a.)'e gelince: Bu vakfın geliri, beşe bölünür: Bunlardan bir sehim Abdullah'ın, iki sehim fakirlerin, iki senim de miskinlerin
olur.

Buna benzer bir mes'ele, Cami Kitabının Vasiyetler Bölümü nde de vardır. 
[598]

 Bir vâkıf:
“Vakfın geliri, akrabamın, komşularımın, azâdlı kölelerimin ve miskinlerindir.” derse; akrabalarından,   komşularından, azadlı kölelerinden her biri

ve miskinler hisseleriin alırlar. 
[599]

 Bu vâkıf:

“Akrabamın ve miskinlerindir.” derse; vakfın geliri, bir sehim akrabaya, bir sehim de miskinlere olmak üzere taksim edilir. 
[600]

 Vâkıf:
“Vakfın geliri, fakir olan borçluların ve Allah yolunda olanlarındır.” der ve bunlara köleleri de eklerse; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bunların
hepsi ikişer sehim hesap verilir.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bunlardan her birinin birer hissesi olur. 
[601]

 Bir vâkıf: 

“Vakfımın geliri, sadakat yönüne vakfedilmiş bir sadakadır.” derse; bu durumda bu vakfın geliri, Kur'an-ı Kerîm'deki Zekât âyetinde 
[602]

zikrolunmuş bulunan, sınıflara verilir.

Ancak, şimdi bulunmadıkları için, âmillere ve müellefe-i kulûba verilmez; bunların dışında kalanlara verilir. 
[603]

 Şayet, vâkıf:
“Vakfın geliri sadaka ve birr (hayır, iyilik) yönlerinedir.” derse; bu durumda, bu gelir, fakir ve miskinlere bir hisse; -mükâtep- kölelere, bir hisse;
borçlulara, bir hisse; Allah yolunda -cihâd etmekte- olanlara, bir hise; yolculara, bir hise ve hayır cihetine, üç hisse olmak üzere taksim edilir. Eğer
vâkıf:
“Vakfın geliri, fakirlerin, borçluların, Allah yolunda olanların ve hacca gideceklerin olacak” der ve bu sınıfların her birine verileSek dirhemlerin

miktarım belirleyip, bunu söylerse; bu miktarlar onlara verilir ve vakfın gelirinden kalan olursa, bu da, sayılarına göre, taksim edilir. 
[604]

Bir kimse, bir yerini, bir şahıs nâmına vakfeder ve:
“Her ay, kifayet mitkan verilsin.” derse; bu sırada, kendisine vakfedilen şahsın ailesi olmadığı halde, daha sonra ailesi de olursa, bu durumda, bu

[605]



şahsa, vakfın gelirinden, hem kendisine, hem de ailesine yetecek miktarda verilir. 
 
Vakıf Gelirini, Hak Sahiplerinden Bir Kısmı Kabul Eder, Bir Kısmı Kabul Etmezse Ne Olur?
 
Bir kimse, bir yerini, bir topluluğa vakfeder, ancak, bunlar kabûi etmezlerse; burada iki ihtimâl vardır:
1- Hepsi birden kabul etmiyebilirler.
2- Bir kısmı kabul etmediği halde, diğer kısmı kabul edebilir. Hepsinin kabul etmemesi hâlinde, bu vakıf caiz olur; geliri ise, fakirlere verilir.
Bir kısmının kabul edip, diğer kısmının kabul etmemesi halinde ise, eğer vâkıf, bunların isimlerini söylememişse, gelirin hepsi, kabul edenlerin
ohır.
Vâkıf, bu şahısların isimlerini söylemişse, bu durumda kabul etmeyenlerin hisseleri, fakirlere verilir. Şöyle ki: Vâkıf:
“Bu vakfın geliri, Abdullah'ın çocuklarımndır.” dediği halde, bunlardan bir kısmı, kabul etmeseler, vakfın gelirinin tamamı, kabul edenlerin olur.
Fakat, vâkıf:

“Vakfın geliri, Zeyd'in ve Amr'indir.” dediği halde, bunu, Zeyd kabul etmese; bu durumda onun hissesi, fakirlerin olur. 
[606]

 Vâkıf:
“Şu yerim, Abdullah'ın çocukları ve nesli nâmına vakfedilmiş bir sadakadır.” dediği halde bunlardan hiç biri, bunu kabul etmezse, bu vakfın geliri,
fakirlerin olur.

Ancak, bunlar, gelir meydana gelince, bunu kabul ederlerse, bu durumda vakfın geliri, bunlara verilir. 
[607]

Bundan sonra, bunlardan bir çocuk doğar ve bu vakfın gelirini kabul ederse, bu durumda, vakfın gelirinin   tamamı  onun  olur. 
[608]

Bunlar, bu vakfın gelirini bir sene aldıktan sonra, reddederlerse; bunların redleri ile amel edilmez. Fakıyh Ebû Ca'fer:
“Bu cevap, elde edilen gelir hakkında sahihtir. Çünkü, bu onların mülkü olmuş bulunur. Ve, reddetme hakkına sahip olamazlar.

Ancak, bundan sonra meydana gelecek gelirde mülkiyet haklan yoktur. Bu sebeble de, reddetmiş olmaları kabul edilir.” demiştir. 
[609]

 Vâkıf, bir
kimseyi kasdederek:
“Ona ve ondan sonra da nesline karşı vakfedilmiş bir sadakadır.” der; o adam da:
“Nefsim için de, neslim için de kabul etmiyorum.” derse, kendisi hakkındaki reddi caiz olur.

Nesli hakkındaki reddi ise, çocuğu küçük olsa bile, caiz olmaz. 
[610]

 Fakat, bu şahıs:
“Bir sene kabul ederim; ondan sonra kabul etmem.” derse, dediği uygulanır ve yalnız o sene, kabulü ile amel edilir. Keza, bu şahıs:

“Bir sene kabul etmem; sonra kabul ederim.” derse, yine dediği uygulanır. 
[611]

 Keza, bu şahıs:
“Gelirin yarısını kabul ederim; yansını kabul etmem.” derse, yine dediği uygulanır.
 
Hak Sahiplerinden Bir Kısmı Ölür Bir Kısmı Sağ Kalırsa Ne Olur?
 
Bir yerini vakfeden şahıs:
“Vakfımın geliri, Zeyd ve Abdullah sağ oldukça onlarındır.” der ve bunlardan birisi ölürse, sağ kalan şahıs, yine gelirin yarısını alır.
Yâni, sağ olana, kendi hissesi verilir. “İkisi hayatta oldukça” sözü, diğerinin hissesini ibtâl etmez, geçersiz kılmaz. Şayet, vâkıf:
“Gelir Abdullah'ındır; sonra da Zeyd'indir.” der ve Abdullah kabul etmezse; bu durumda, -onun hissesi de-Zeyd'in olur. Eğer, Abdullah:

“Kabul ettim.” dese de, Zeyd kabul etmese, bu durumda da gelir Abdullah'ın olur. Abdullah ölünce de, bu gelir, fakirlerin olur. 
[612]

 
6- VAKIFTA DÂVA VE ŞEHÂDET

 
Bu babda:
1- VakıftaDâva
2- Vakıf Davalarında şehâdet olmak üzere, iki bölüm vardır.
 
1- Vakıfta Dâva
 
Bir kimse, bir yerini sattıktan sonra:
“Ben, onu kendime vakfetmiştim.” veya:
“O, vakıftır.” der, ancak, böyle olduğuna beyyine getirmezse, iddia ettiği kimsenin yemin etmesini  talep etme hakkına sahip olamaz.
Çünkü yemin, sahih olan bir dâvada gerekli olur. Bu gibi noksan dâvalarda yemin bulunmaz.
Ancak bu şahıs, beyyine ikâme ederse; muhtar olan kavle göre, sözü kabul edilir.
Çünkü, her ne kadar dâva, bâtıl ise de, şehâdet bakîdir.

Bu ise, vakıf bakımından dâvâsız olarak makbuldür. 
[613]

Bu kimsenin dâvası kabul olununca, bu satış, bey'ı fâsid (alım-satım şartlarında eksiklik bulunan bir satış) olur.
[614]

 Fetâvâyi Nesefî'de şöyle
zikredilmiştir:
“Dâvâsız olarak vakıfta şehâdet, mutlaka makbuldür.”
Bu cevap, ale'l-ıtlak (umumiyetle, genel olarak, mutlaka, nasıl olursa olsun) sahih değildir.



Sahih olan: Allah için yapılan her vakıfta şehâdet, dâvâsız sahih olur.

Kul hakkı bulunan vakıflarda ise, dâvâsız şehâdet makbul olmaz. 
[615]

 Reşîdü'd-dîn:
“Bu tafsildir. Bunu, bu şekilde, İmâm el-Fadlî genişletip açıklamıştır.” demiştir.

Muhtar olan da budur. Ebû'l-Fadl'ın fetvası da budur. 
[616]

Satın alan şahıs, bedeli sebebiyle, bu yeri elinde tutup zaptedemez. 
[617]

 Bu yeri satan şahıs:
“Ben, onu camiye vakfettim.” der ve bu hususta belge de ibraz ederse, iddiası kabul edilir ve satış bozulur.
Biz, bu görüşü kabul ederiz. Bazıları ise:
“Hayır, satıcı tenakuz (bir sözünün diğerini çürütmesi, bir sözünün diğerine uymaması, zıddiyet) içindedir.” demişlerse de, esahh olan, önceki

kavildir. 
[618]

 Bu şahıs:

“Bana   karşı  vakıftır.”dememiş olsaydı, Nesefî'nin Fetvâları'nda zikrettiğine göre, bu dava, asla dinlenmezdi. 
[619]

Bu şahıs, bir başkasına:

“Şu yer, senin nâmına vakıftır.” der, sonra da kendisine karşı vakf edildiğini iddia ederse; bu dava da asla dinlenmez. 
[620]

 Bir kimse:
“Bu yer, benimdir. Babamdan bana miras olarak kalmıştır.” dedikten sonra:
“Babam, benim nâmıma vakfetti.” derse; sözü, tenakuz makamında olduğu için dinlenmez.
Bir kimse, vakf olunmuş bir evin mütevellîliğini veya bilerek tereke hakkındaki vasıyyeti kabul eder ve “Bunların kendisine vakıf olduğunu” iddia
ederse; bu iddiası kabul edilmez.
Bu kimse, önce “Vakıftır.” diye iddia ettikten sonra, “Mirastır.” diye iddia ederse; yine, iddiası kabul edilmez.
Ancak, sözlerinde muvafakat bulunması halinde müstesnadır.
Meselâ: “Babam vakfetti; fakat, vakfın vukuu lâzım olmadı ve babam öldü.” derse; bu durumda, iddiası kabul edilir.
Bir kimse, hududu belli olan bir yerin, kendi malı olduğunu iddia ettikten sonra, bu yer için “Vakıftır.” derse; bu vakıf sahih olur.
Eğer, bu dâvası, o vakfa mütevelli olmak sebebi ile olursa, muvafakat ihtimâli vardır. Çünkü, âdette, tasarrufuna velayet edeceğinden dolayı, bunu
nefsine izafe ediyor olabilir.
Bir kimse, “Bir evin, kendi evi olduğunu” iddia ettikten sonra, “Onun, vakıf olduğunu"” söyler ve: “Onu, filan şahıs, mescide vakfetti.” derse; vakıf

dâvası dinlenmez. 
[621]

 Nesefî, Fetvâları'nda şöyle demiştir:
“Müşteri, satıcıya karşı: “Bu yer vakıftır. Sen, onu, bana haksız olarak sattın.” diye iddia ederse, bu dâva olmaz.”
Burada, dâva mütevelliye aittir.
Bu durumda, hâkim, bir mütevelli tâyin eder ve bu şahıs, onu dâva eder.

Eğer, bu yerin vakıf olduğu anlaşılırsa, satış bâtıl (geçersiz) olur. Ve satın alan şahıs, ödediği bedeli, satan şahıstan alır. 
[622]

 Mütevelli, satın alan
şahsı, dâva edip:
“Bu ev, filanın çocukları nâmına vakıftır.” der ve bunu isbât ederse; satın alan şahıs, ödediği bedeli, satan şahıstan geri alır. Ancak, bu evi satan
şahıs:
“Evet, bu ev, filanın çocukları nâmına vakıftır. Fakat, vakfeden şahıs ölünce, vârisleri durumu hâkime çıkardılar ve hâkim ,bu vakfın ibtâline
hükmetti. Ben de, bu vakfa vâris idim. Tereke taksim edilince, bu ev benim hisseme düştü ve şimdi de sattım.” derse; vakıf dâvası sona erer ve bu

ev, satın alan şahsın elinde kalır. 
[623]

Bu kimse, buranın vakıf olduğunu iddia eder veya şahitler, “Vakıftır.” diye şehâdette bulunur; fakat, vâkıfın kim olduğu söylenmezse; Hassâf:

“Vakıf dâvası ve şahitlerin bu husustaki şehâdeti, vakfeden şahıs söylenilmeden de sahih olur.” demiştir. 
[624]

Bir kimse, bir yerin kendisine vakfedilmiş olduğunu" dâva ederse, bu sözü dinlenmez.

Bu hususta, mütevellinin dâvası dinlenir. 
[625]

 Reşîdü'd-dîn, Fetvâlan'nda şöyle demiştir:
“Kendisine vakfedilmiş bulunulan şahıs (mevkufun aleyh) iddia eder ve dâvası hâkimin izni ile olursa, bu dâva, bi'1-ittifak sahih olur.”
Mevkufun aleyhin, hâkimin izni olmadan dâva etmesi hâlinde ise, iki rivayet vardır.
Bunlardan esahh olanı, bu dâvanın sahih olmadığıdır.
Çünkü bu şahsın, vakfın gelirinde hakkı vardır.
Şayet, kendi namlarına vakfedilmiş bulunanlar,bir topluluk olur ve bunlardan birisi, hâkimin izni olmadan dâva ederse, bir rivayete göre, bunun da
dâvası sahih olmaz.
Keza, vakfın gelirine hak sahibi bulunan kimse de, bu gelire karşı, dâvada bulunamaz.

Dâva hakkına, ancak, mütevelli sahiptir. 
[626]

Vakıf sahibi olan kimse, vakıf işleri ile ilgili dâva açmak isterse, beyyine gerekir.

Ancak, bu durumda bakılır: Sultan, eğer o şahsı, nâşsen veya örfen mütevelli yapmışsa, dâva etmesi caiz olur; aksi takdirde caiz olmaz. 
[627]

Bir yer, hazırda olan bir şahsın, başka bir yer de hazırda olmayan bir şahsın elinde bulunur; başka bir kimse de, hazırda bulunan şahsı dâva ederek,
“Bu iki yerin de, kendi nâmına vakfedilmiş olduğunu” söyleyerek, “Bu iki yeri de, dedesinin, çocuklarına ve çocuklarının çocuklarına vakfettiğini
iddia ederse; Fakıyh Ebû Ca'fer'in buyurduğuna göre: Bu iki yerin vakıf olduğuna,  şahitler şahitlikte bulunursa, bu yerlerin her ikisi de, vâkıfın
olur. Ve bu durumda, iki yerin de vakıf olduğuna hüküm verilir.



Eğer, şahitler, “Bu iki yerin, ayrı ayrı vakfedilmiş olduğunu” söylerlerse, bu durumda, sadece hazırda bulunan şahsın elindeki yerin “Vakıf

olduğuna” hüküm verilir. 
[628]

Bir yer, iki kardeşe vakfedilir; bunlardan birisi ölür ve vakıf, sağ kalan kardeşle ölenin çocuklarının elinde kalır ve bilâhare sağ olan kardeş, ölen
kardeşinin çocuklarından birine karşı, “Bu vakıf, batnen ba'de batnin (önceki batından biri bulundukça, sonraki batından olanlara, gelirinden bir şey
verilmeyen vakıftır.” diye beyyine getirir ve “Vakfeden de birdir; vakıf da birdir.” derse; dâvası kabul edilir.
Bu şahsın diğer yeğenleri, dâva ederek, “Bu vakfın, mutlak vakıf olduğunu ve kendileri ile amcalarına vakfedilmiş bulunduğunu” isbâta çalışırlarsa;

bu durumda, “Batnen ba'de batnin” diyen evlâ yani vakfın gelirine hak sahibi olur. 
[629]

Bir kimse, başka bir şahsın elinde bulunan bir üzüm bağını (kendisine vakfedilmiş olduğunu) iddia eder; müddeâ aleyh (aleyhinde dâva açılan,
iddiada bulunulan kimse) de, bunu ikrar eder; ancak, “Bağın şartlı vakıf olduğunu” iddia eden şahsın, beyyinesi de bulunmaz ve diğer şahsın yemin
etmesini isterse; bu isteğinin, bağı o şahsın elinden almak maksadı ile olması hâlinde, karşıdaki şahıs da yemin etmekten imtina ederse; o yemin
etmeye zorlanmaz.
Ancak, müddeî (iddia eden şahıs), bağın kıymetini almak için, müddeâ aleyh'in (iddiada bulunulan, aleyhinde dâva açılan kimsenin) yemin etmesini

istediği halde, o yemin etmekten kaçınırsa, bu durumda, bu şahsın yemin etmesi gerekir. 
[630]

Mescide bitişik olarak iki kat bir bina bulunur ve mescidin safı, yaz kış namaz kılınmakta olan bu evin alt  katındaki safa ulaşır ve ev halkı ile
mescid ehli arasında ihtilâf çıkar ve ev halikı:

“Burası, bize mirastır.” derse; bunların sözü geçerlidir. 
[631]

Bir kimse, başka bir şahsın elinde bulunan bir ev hakkında, “Benimdir.” diye iddia edip, “Aslının da, binasının da, kendi mülkü olduğunu” söylerse,
müddeâ aleyh (aleyhinde dâva açılan) de bunu inkâr edince, bu defa da, “Mescidin; ıslâhı için yapılmış, bir vakıftır.” diye iddia eder ve bu dâvasına
da şahit getirirse; buna (yani evin mescide vakfedilmiş olduğuna) hükmedilir ve -bu hüküm- deftere kaydedilir.
Bu şahıs, sonradan, “Evin yerinin vakıf, üzerindeki binanın ise kendisine ait olduğunu” iddia ederse; bu dâvası bâtıl (geçersiz) olur. Semerkand'lı

âlimlerin kavilleri budur. 
[632]

Bir şahıs, bir evin kendisine ait olduğunu iddia eder veya bu ev, o şahsa hükmolunduktan sonra, bir mütevelli, “Bu arsanın, vakıf arsası olduğunu
iddia eder ve buna belge de getirir; ancak önceki şahsın iddiası bina olursa, bu mütevellî'nin belgesi kabul edilmez.”
Ancak bu şahıs, binayı iddia etmiyorsa, bu arsa, vakıf olarak kalır.

Bu şahıs, iddia ederek evi aldıktan sonra, mütevelli, arsaya hak kazanırsa, bu durumda da, binanın mülkiyeti, iddia eden bu şahısta kalır. 
[633]

İki kardeş nâmına vakfedilmiş bulunan bir evi,,hazır bulunan kardeş -gâib olan değil- teslim alıp, tam dokuz sene faydalandıktan sonra ölür, evi bir
vasiye bırakır ve bilâhare gaip kardeş gelerek,bu vasiden, evin gelirindeki hissesini isterse, Fakıyh Ebû Ca'fer'in kavline göre, hazırda bulunup
vakfın gelirini alan kardeş, bu vakfın kayyımı ise, gaip kardeş, gelirden hissesini almak için, ölen kardeşinin terekesine müracaat eder.
Bu kardeş, vakfın kayyımı olmaz ve bu evi, iki kardeş birlikte icara vermiş bulunurlarsa, yine gâib kardeş, diğerinin terekesine baş vurur.
Hazırda bulunan kardeş, burayı, yalnız başına kiraya vermişse, gelirin tamamı kendisinin olur.
Bu hükmen böyledir.

Fakat böyle yapmak, temiz bir şey olmaz. Böyle bir durumda gaip olanın hissesini, fakirlere tasadduk etmek güzel olur. 
[634]

Bir kimsenin elinde, bir evin yarısı bulunur, başka bir şahıs da, “O evi vakfettiğini” iddia ederse, ev onun olur.

Evin tamamının vakıf olduğunu belgelerse, bu kabul edilir. Çünkü, iddiacı, evin tamamının vakıf olduğunu iddia etmektedir. 
[635]

Bir kimse, erbâb-ı vakfa karşı, vakıf hakkında bir iddiada bulunursa, bu şahsın sözü dinlenmez.

Bu hususta, ancak, vâkıf veya kayyımın sözü dinlenir. 
[636]

Bir mütevelli,bir yerin vakıf olduğuna,başka bir şahıs da, aynı yerin, kendi mülkü bulunduğuna beyyine getirirlerse, zü'lyed (kendi mülkü olduğunu
iddia edenin elinde bulunursa) olması hâlinde, mütevellinin beyyinesi kabul edilmez; hâriçten beyyine gerekir.

Mütevelli, bundan sonra, vakfa karşı beyyine getirirse, bu, fmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre dinlenmez. 
[637]

Bir kimse, bir mütevellinin eli altında bulunan bir ev hakkında:
“Zeyd, o evi mescide vakfetti.” diye iddiada bulunur; hâkim de böyle hüküm verdikten sonra, başka bir mütevelli gelip, o evin mescidin olduğunu
söylerse, bu ev mescidin evi olur. Hâkimin, bir kimseye:
“Şu vakfı, aylık icara ver.” diye emir vermiş bulunduğu bir vakıf için dâva açılamaz.

Keza, vakıf olmayan bir yeri, sürüp eken ziraatcinin, “Burası vakıftır.” diye iddia etmesi sahih olmaz. 
[638]

 
2- Vakıf Dâvalarında Şehâdet
 
İki şahit, bir kimseye karşı şahitlikte bulunup, “Onun, bir yerini vakfettiğini” söyleseler, ancak, bu yeri belirtmeseler, bu durumda şehâdetleri
bâtıldır, geçersizdir.
Keza, bu iki şahitten biri, bu yeri belirttiği halde diğeri belirtmese yine şehâdetleri bâtıl olur. Keza, bu şahitler:
“Yerinde bulunan arsasını vakfetti.” deseler, yine şehâdetleri bâtıl olur.
Keza, bu şahitler:
“Vakfetti de, bize yerini bildirmedi.” deseler; yine şehâdetleri bâtıl olur. Bu hususta, Vassâf, şöyle buyurmuştur:
“Ancak, vakfedildiği iddia edilen yer, çok meşhur olur ve söylemeden de bilinebilirse, bu durum müstesnadır.



Bu şahitler, o yerin iki hududunu belirtirlerse, âlimlerimizden  meşhur olan kavle göre, şehâdetleri kabul edilir.”

Eğer, bu şahitler, o yerin üç yönünün hududunu bildirirlerse, imamlarımızın üçüne göre de, şahitlikleri kabul edilir. 
[639]

Bu şahitler, vakfedilen yerin, üç hududunu belirtirler ve:

“Bize, bu üç hududu haber verdi.” derlerse, şehâdetleri caiz olur. 
[640]

 Hassâf tan soruldu:
“Üç hudut belirtilen şehâdeti kabul ediyoruz; dört hudut belirtilirse hüküm ne olur?” İmâm, şu cevabı verdi:

“Biz, dördüncü hududu, üçüncü hududun hizasına bakarak belirtiriz.” 
[641]

 Bu şahitler:

“Filan yerdeki arazisini vakfetti. Bize, hududunu da söyledi; ancak, biz bu hududları unuttuk.” derlerse; yine şahitlikleri kabul edilmez. 
[642]

 İki
kişi, bir şahsa karşı şahitlikte bulunup:
“Tarlasını vakfetti; hududunu bize söylemedi; fakat biz, o tarlanın hududunu biliyoruz.” deseler; Hilâl:  
“Bu durumda, hâkim, onların şahitliklerini  kabul etmez.” demiştir.
Kâdî'1-İmâm Ebû Zeyd eş-Şurûtî: bu iki şahidin, bu sözlerinin te'vili şudur: Bunlar:
“Vakfeden şahıs, bize hâkim için beyân etmedi; fakat, bize bu hududu bildirdi ve söyledi.” demiş olmaktadırlar. Ve, bu şehâdetleri kabul edilir.”
demiştir. Hassaf da:
“Biz, bu şahitlerin şahitliklerini caiz görürüz. Ve o yeri, hudutları ile vakıf kılarız. Şahitlere de; hududunu söyleyiniz deriz ve duyduğumuzla da

hüküm veririz.” demiştir. 
[643]

 Hilâl:

“Şayet, bu iki şahit: O şahsın, şehirde.bu yerdenbaşka bir yeri yoktur derlerse; bu sözleri kabul edilmez.” demiştir. 
[644]

 İki şahit, bir kimse
hakkında şehâdette bulunarak:
“O, yerini vakfetti; hududunu bildirmedi. Fakat, biz o yeri biliyoruz.” deseler; bu şahitlikleri kabul edilmez.
Çünkü şahitler, o şahsın, vakfettiği yerin dışındaki bir yerini biliyor olabilirler.” Keza, şahitler:
“Onun, buradan başka bir yerinin olduğunu bilmiyoruz.” deseler, bu şehâdetleri de kabul olunmaz.

Çünkü, o şahsın, şahitlerin bilmedikleri bir yeri olabilir. 
[645]

 İki şahit:

“Biz şehâdet ediyoruz ki, gerçekten, o şahıs, filan mevkideki yerini vakfetti. Fakat, hududunu söylemedi.” deseler, bu şehâdetleri caiz olur. 
[646]

Bu şahitler:

“O şahıs, bize, vakfettiği yerin hududunu açıkladı; fakat, biz hatırlamıyoruz.” derlerse, bu şehâdetleri bâtıl (geçersiz) olur. 
[647]

 Şahitler:
“Gerçekten, vakfeden şahıs, bir yerini, vakfetti; o yerin hududunu da söyledi; fakat biz, o yerin hangi mevkide olduğunu bilmiyoruz.” derlerse,
şehâdetleri caiz olur.

Bu durumda, iddia sahibine, iddia ettiği yerin, bu yer olduğunu belgelemesi teklif edilir. 
[648]

 Keza, şahitler:
“O yerin hududunu tanımıyoruz.” deseler, şahit likleri kabul edilir.

Buranın, vakıf olduğunu iddia eden kimseye, onun hudutlarını bilen şahitler getirmesi teklif edilir. 
[649]

 Şahitler, bir kimse hakkında:
“Hakîkatan, bu şahıs, filan mevkideki hudutları belirli yerin, kendisine ait bulunan üçte bir nisbetindeki hissesini, Allah rızâsı için, vakfolunmuş bir
sadaka kıldı.” diye şehâdette bulunsalar; hâkim, duruma bakar: O yerde, o şahsın, üçte birden fazla hissesi bulunduğunu görürse, Hassaf:

“Hâkim,o şahsın hissesinin tamamını, onun istediği yöne vakıf kılar.”  demiştir. 
[650]

Bir vâkıf, vakfının gelirini bir topluluğa, sonra da fakirlere tahsis etmiş olur ve kendilerine vakfedilmiş bulunanlar: 
“Gerçekten, bize, gelirin üçte birini kasdetti.” derlerse; Hassâf:
“Onların tasdik etmesi de susması da müsâvîdir. Vâkıfın yerinin tamamı vakıf kılınır ve gelirinin üçte biri, o topluluğa; üçte biri ile yansı arasındaki

kısım da, fakirlere verilir.” denilmiştir. 
[651]

 İki şahit, bir kimse hakkında:
“Şu evdeki hissesini vakfetti.” Veya,
“Babasından mîras kalan şeyi vakfetti.” diye şehâdette bulunsalar; ancak, o şeyin ne olduğunu bilemeseler; bu şehâdetleri kıyâsen caiz olmaz;

istihsânen ise, caiz olur. 
[652]

Şahitler, vâkıfın, vakfettiğini ikrar ettiğine şahitlik etseler, ancak vakfolunan  şeyin bir yer mi,  bir ev mi olduğunu  bilemeseler; bu durumda hâkim,
iddia edilen şey ne ise, onun vakıf olduğuna hüküm verir.

Vâkıf ölür, vârisi de onun yerine gelip ikrarda bulunursa, bu durumda hâkim, bu ikrara göre hüküm verir. 
[653]

Bir kimsenin, bir yerini vakfettiğini söyleyen iki şahitten birisi “Filan mevkideki yerini vakfetti.” dediği halde, diğeri “Başka bir mevkideki yerini
vakfettiğini” söyleyerek, ihtilâf etseler; bunların şehâdetleri, makbul olmaz.
Şayet, bu şahitlerden birisi, diğerine:
“O yeri de vakfetti, diğer yeri de vakfetti.” derse; üzerinde böylece ittifak etmiş bulundukları yer hakkındaki şehâdetleri, makbûl olur. İki şahitten
birisi:
“Şu yerin tamamını vakfetti.” dediği halde, diğeri:
“Yarısını vakfetti.” derse; bu yerin yarısı hakkındaki şehâdet kabul edilir. Ve, “Bu yerin yarısının vakıf olduğuna” hüküm verilir. Hilâl ve Hassâf:
“Eğer, o şahitlerden birisi, vakfın gelirinin üçte birini, diğeri de, yansını vakfettiğine şahitlik ederlerse, üçte bir üzerine şehâdetleri kabul edilir. Bu,

[654]



İmâmeyn'e göredir.” demişlerdir.  İki şahitten birisi:
“Vâkıf, bu yerin yansım, müşâ'en (taksim edilmemiş ve hissesi belirlenmemiş bir halde) vakfetti.” diğeri de: “Müfrezen, mümeyyizen (ifraz olmuş,

ayrılmış; temyiz edilmiş, ayrılmış, seçilmiş) olarak vakfetti.” diye şehâdette bulunurlarsa; bunların şehâdetleri, bâtıl (geçersiz) olur. 
[655]

Şahitlerden birisi, bir vâkıf hakkında:
“Cum'a günü vakfetti.” diğeri ise:
“Perşembe günü vakfetti.” veya biri,
“Kûfe'de vakfetti.” diğeri de,

“Basra'da vakfetti.” derse; bunların şehâdetleri caiz olur. 
[656]

Şahitlerden birisi, bir vâkıf hakkında:  
“Vefatından sonra -geçerli olmak üzere- vakfetti.”; diğeri ise:
“Sağlığında -geçerli olmak üzere- vakfetti.” derse; şahitlikleri bâtıl (geçersiz) olur.Bu şahitlerden biri:
“Sıhhatli zamanında vakfetti.”; diğeri ise:

“Hasta iken vakfetti.” derse; ikisinin de, şehâdetleri caiz olur. 
[657]

 İki şahitten birisi:
“Fakirler nâmına vakfedilmiş bir sadaka kıldı.” diğeri de:
“Miskinler nâmına vakfedilmiş bir sadaka kıldı.” derse; şahitlikleri kabul edilir. Hulâsa:
“Şahitler, “Vakfedilmiş bir sadaka olduğunda” ittifak ederler fakat bundan fazla olan hususlarda görüş ayrılığına düşerlerse, ittifak ettikleri husus
sabit olur; diğerleri ise, sabit olmaz. Bu yer, fakirler nâmına vakfedilmiş olur.
Bundan dolayı, bize göre, şahitlerden birisi:
“Zeyd nâmına, vâkfolunmuş bir sadaka kıldı.” diğeri ise:

“Abdullah nâmına, vakfolunmuş bir sadaka kıldı.” derse, burası, fakirler nâmına vakfolunmuş olur. 
[658]

 Şahitlerden birisi:
“Abdullah nâmına, ondan sonra da çocukları nâmına vakfolunmuş bir sadaka kıldı.” dediği halde, diğeri de: “Abdullah nâmına vakfolunmuş bir

sadaka kıldı”derse; bu durumda, bu yer, Abdullah nâmına vakfolunmuş olur.
[659]

 Hassâf, Vakfı'nda şöyle zikretmiştir:
“İki şâhidden birisi:
“Gerçekten o vâkıf,Abdullah ve Zeyd nâmına, vakfolunmuş bir sadaka kıldı.” diğeri ise:
“Hassaten Abdullah nâmına vakfetti.” diye şahitlik ederse; bu durumda, “bu yerin yarısı Abdullah, diğer yarısı da, fakirler nâmına vakıftır.” diye

hükmolunur. 
[660]

 İki şahitten birisi:
“Fakirler nâmına, vakfedildi.”; diğeri ise:

“Hayır  işler  nâmına  vakfedildi.”  derse,  şahitlikleri  kabul  edilir. Vakfın geliri ise, fakirlerin olur. 
[661]

 Hassâf, Vakfi'nda şöyle buyurmuştur:
“İki şahitten birisi:
“Fakirler ve miskinler nâmına, vakfetti.” diğeri de:
“Fakirler, miskinler ve hayır kapılan nâmına vakfetti.” diye şehâdette bulunurlarsa, bu şehâdet kabul edilir.”
İki şahitten birisi:
“Fakir ve miskinler nâmına vakfedilmiş bir sadakadır.” diye şehâdette bulunduğu halde, diğeri:
“Fakirler, miskinler ve akrabasının fakirleri nâmına vakfedilmiş bir sadaka kıldı.” derse, bu şehâdet, “Hayır kapılan nâmına” demek gibi değildir.

Çünkü burada, “Akrabasının fakirleri” için şehâdet vardır. Gelirin tamamının, fakirler ve miskinler için olduğuna” şehâdet yoktur. 
[662]

 Şahitler:
“Kendileri nâmına”, “Biri nâmına”, “Evlâtları nâmına”, “Nesillerine”, “Ana-babaları nâmına.” veya “Yakınları namına”, “Vakfetti.” deseler ve
kendileri de, bu vâkıfın akrabası olsalar, şehâdetleri bâtıl (geçersiz) olur. Keza, bu şahitler:
“Âl-i Abbas nâmına vakıf kıldı.” deseler ve kendileri de, Âl-i Abbas'dan (Hz. Abbas'm oğullarından) olsalar, yine şehâdetleri bâtıl olur. Veya, bu
şahitler:
“Azâdlı köleleri nâmına vakfetti.” deseler de, kendileri de, onlardan olsalar, yine şehâdetleri geçersizdir. Bu şahitler:
“Kendileri ile birlikte bir başka topluluk nâmına, vakfedildiğini” söylerlerse, bu şehâdetleri hepsi hakkında bâtıldır. Ancak, bu şahitler:
“Biz kabul etmedik.” denerse, şehâdetleri, diğerleri hakkında caizdir.

Bu durumda, vakfın geliri, belirtilen kimselere verilir. Bu iki şahidin hisseleri ise, fakirlerin olur. 
[663]

Şayet, şahitler, “Vâkıfın akrabaları nâmına vakfedildiğine” şehâdette bulunur, kendileri de, bu vâkıfın akrabası olurlar ve:
“Biz, kabul etmiyoruz.” derlerse; bu durumda da, şehâdetleri kabul edilmez.

Bu şahitler, vâkıfın evlâdı olmasalar bile, hüküm böyledir. 
[664]

Bir vakıf hakkında dâva açılsa da iki şahit, “Bu vakfın, komşuların fakirleri nâmına vakfedildiğini” söyleseler ve kendileri de vâkıfın komşusunun
fakirlerinden olsalar, şehâdetleri makbul olur. Ancak, bu şahitler:
“Akrabasının fakirleri nâmına, vakfedilmiş bir sadakadır.” diye şehâdette bulunurlar ve kendileri de vâkıfın akrabasından olurlarsa, şehâdetleri caiz

olmaz. 
[665]

Bu şahitler, “Vâkıfın, akrabasının fakirleri nâmına, vakfedilmiş bulunduğuna şehâdet etseler ve bu şehâdetleri esnasında, zengin bulunsalar,

şehâdetleri, yine kabul edilmez. Çünkü, bu şahıslar, fakirleşip, bu vakıftan hisse sahibi olabilirler.” 
[666]

 Fakat, bu şahitler:
“Vâkıf, bu yeri, mescid ehlinin (cemâatinin) fakirleri nâmına, vakfetti.” diye şehâdette bulunsalar ve kendileri de, mescid ehlinin fakirlerinden



olsalar, bu durumda, şehâdetleri caiz olur.
Keza, medrese ehli olan kimseler, “Vakfın, medrese nâmına yapıldığına” şehâdet etseler, bu şahitlikleri kabul edilir.
Bir kimsenin bir tarlasını, Kur'an Kıraati için, bir mescid veya mescid ehli nâmına vakfetmiş olduğuna, iki kişi şehâdette bulunsalar; bu mes'ele,
medrese ehlinin şehâdeti mes'elesinin aynıdır.
Bir mahalle halkının, mahalle nâmına vakfedildiğine şehâdet etmeleri de aynıdır. Yani, bu şahitlikler caizdir ve kabul edilir.
Alimlerimiz, bu cevâbı genişleterek, şöyle buyurdular: Medrese ehlinin şehâdeti hususunda, eğer bu şahitler, bu vakıftan vazife alacaklarsa, o
zaman, şehâdetleri makbul olmaz.
Ancak bunlar, bu vakıftan vazife almayacaklarsa, şahitlikleri kabul edilir.     
Mahalle ehli de böyledir.
Mektep medrese hakkındaki vakıflar da, böyledir.
Mektebin vakfı hakkında, sakinin (küçük çocuğun) şehâdeti kabul edilmez.

“Bu mes'elelerin hepsinde de, şehâdet makbuldür.” diyenler olmuştur. Bu da, sahihtir. 
[667]

Bir kimse, diğer bir şahıs hakkında:
“Şu yerini, fakirler nâmına vakfetti.” diye iddiada bulunduğunda, o şahıs da bunu inkâr eder ve iddia sahibi, bu hususta beyyine ibraz ederse; “O

yerin, fakirler nâmına vakfedilmiş olduğuna” hükmedilir. Ve bu yer, sahibinin elinden çıkar. 
[668]

 Câmiu'l-Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir:
“Mektep ve köyün muallimi nâmına yapılmış sahih bir vakfı, bir kimse gasbeder ve o köy halkından, mektepde çocuğu olmayan bir şahıs da, bu
hususta şahitlik ederek:

“Bu vakıf, filan oğlu filanın, mektebe ve muallim (okul ve öğretmen) nâmına yapmış bulunduğu bir vakıftır.” derse, şehâdeti makbul olur. 
[669]

 İki
şahit, bir yer hakkında:
“Gerçekten, filan şahıs, burayı mescid (veya kabristan yahut gelip geçen kimselere han yeri) olarak vakfetti.” diye şehâdette bulunduktan sonra, bu
şahitliklerinden dönseler, şehâ-dette bulundukları yer, hâli üzere vakıf olur.
Şahitler ise, bu yerin kıymetini, aleyhine şehâdette bulundukları sahsa, hâkimin hüküm verdiği gün öderler.
Keza, bu şahitler, “Bir yerin, fakirler veya filan, sonra da miskinler nâmına vakfedilmiş olduğuna şehâdette bulunduktan sonra, bu şahitliklerinden

dönerlerse, bu yer vakfedilmiş olur.” Şahitler, bu yerin bedelini, sahibine öderler. 
[670]

Vakfa karsı, açık şehâdet caiz olur. Fakat, vakıf şartlarına karşı, bu şehâdet caiz olmaz.

Fetva bunun üzerinedir. 
[671]

 Şeyhu'1-İmâm ZahînTd-dîn el-Mürğînânî, şöyle buyururdu:
“Bir vakfın cihetini, “Bu vakıf, mescid nâmına” veya “Kabristan nâmına yapıldı.” gibi veya benzer bir şekilde açıklamak, elbette lâzımdır.”
Hatta, bu şekilde, cihetini söylemeden yapılan şehâdet, kabul edilmez. Alimlerin:
“Vakfın şartlan hakkında yapılan şehâdet, caiz olmaz.” demelerinin mânası, “vakfın cihetini beyân ettikten sonra” demektir. Şahitler:
“Bu, şunun nâmına yapılmış vakıftır.” diyebilirler. Onların:
“vakfın geliri, önce şuna sarfedilecek, sonra şuna, sonra şuna” diye şehâdette bulunmaları uygun olmaz.

Şayet, şahitler, bunları ve benzerlerini söylerlerse, bu şehâdetleri kabul edilmez. 
[672]

Vakıf hakkında yapılan şehâdetin üzerine şehâdette bulunulursa, bu şehâdet kabul edilir.

Keza, bu hususta, kadınların da, erkeklerle birlikte şehâdette bulunmaları kabul edilir. 
[673]

Keza, bu hususta, dinlemekle yapılan şehâdet de makbuldür. Şahitler, dinlemek üzere şehâdette bulunup:
“Biz, dinlediğimize, duyduğumuza şahitlik yapıyoruz.” derlerse, ikisinin şahitliği de kabul edilir.
Ancak, dinleme ve duyma hallerini iyice açıklamaları gerekir.
Zira, çoğu kerre, vakfın tarihi, yüz sene ve daha uzun bir süre; şahidin yaşı ise, yirmi olabilir.
Hâkim, şahidin duyma yolu ile şahitlik yaptığına inanmalıdır.
Bu durumda, hâkimin susması ile bunu söylemesi arasında, bir fark yoktur.
Zahîru'd-dîn Mürğînânî de, bu mânâya işaret etmiştir.
Bu şehâdet, duymakla yapılan şehâdetin hilâfınadır.

Şahitler, “gerçekten duydukları ile şahitlik yaptıklarını” açıklarlarsa, şahitlikleri kabul edilmez. 
[674]

Nevazil’de şöyle zikredilmiştir: Ebû Bekir'den soruldu:
“Bir vakfı zâlimler ellerine geçirip, onun vakıf olduğunu inkâr ederse, köy halkının, o yerin fakirler nâmına vakfedilmiş olduğu hakkında şehâdet
etmeleri gerekir mi?” İmâm, şu cevâbı verdi:
“Vakfeden şahıstan, o yerin vakfedilmiş olduğunu işiten bir kimse varsa, o şahitlik yapar. Bunu, ondan işitmeyen kimsenin şahitliği kabul edilmez.”
[675]

Bir kimsenin elinde bulunan bir yer hakkında, bir topluluk, “Bu yeri, filan şahsın kendileri nâmına vakfettiğini” söyleseler bile, bu yere hak sahibi
olamazlar.
Bir kimse, sahibi olmadığı bir malı vakfedemez.
Keza, şahitlerin, bir şahsın elinde bulunan bir yer hakkında, “Burası vakıftır.” diye şehâdette bulunmaları da böyledir.
Çünkü, bir şey, bir şahsın elinde vedia (emânet) veya gasbettiği bir mal olarak bulunabilir.
Şahitler, bir kimsenin sahibi olmuş bulunduğu ve hâkimin de onun olduğuna hüküm verdiği bir yerin, kendileri nâmına vakfedilmiş olduğuna

[676]



şahitlik yaparlarsa, bu durumda, vâkıfın vârisini, vasîsini getirmeye ihtiyaç kalmaz. 
 
Bu Konu İle İlgili Diğer Bazı Mes'eleler
 
Bir şahıs, beldenin hâkimine gelerek:
“Ben, senden önce burada bulunan hâkimin emmiyim. Elimde, filan oğlu filanın sadakası var. O, bunu bilinen bir topluluk nâmına vakfetmiştir.”
der; vakfeden şahsın vârisi bulunmadığı gibi, bu şahsın ikrarından başka da o sadakanın durumunu bilen kimse olmazsa; bu şahsın sözü kabul edilir.
Ancak bu vâkıfın, vârisleri bulunur ve bunlar:
“Onlar bizim aramızda mîrasdır.” derlerse, bu yer, vakıf olmaz. Ve, vârislerin sözü geçerli olup, o yer, aralarında miras olur. Fakat, varisler:
“Bu, bizim nâmımıza vakıftır. Sonra neslimize, sonra da fakirler nâmına vakıftır.” derler; yer elinde bulunan şahıs ise:
“Fakir ve miskinler nâmına vakfedilmiş bir sadakadır.” derse; bu durumda da vârislerin sözü geçerlidir.
Vakıf yer elinde bulunan şahıs:
“Bu, fakir ve miskinler nâmına yapılmış bir vakıftır.” der ancak, “Filan vakfetti.” demez; o topluluk ise:
“Bu yer, bize ve neslimize, babamızın yaptığı bir vakıftır.” derse; hâkim, “Bu yerin, vakıf olduğuna” hükmeder. Vârislerin sözünü nazar-ı itibâre

almaz. Bu cümle, Nâtıfî'nın Ecnâsi'ndadır. 
[677]

Bir vakfın, işi eskide kalmış, vârisler ve şahitler ölmüş ve -bu vakıfla ilgili bilgiler- hâkimlerin sicil defterinde kalmışsa, bu deftere göre, muamele
edilir.
Bu vakıftan faydalananlar arasında niza bulunursa, sicil defterindeki yazıya göre hareket edilir.
Şayet, hâkimlerin sicil defterinde, -bu vakıfla ilgili- bir kayıt yoksa, vakfolunan bu yer, hak sahibi olduğunu isbât eden şahsın olur.
Bu hükümler, vakfeden şahsın, vârisinin olmaması dedir.
Eğer, vâris varsa, bu topluluğun nizahları, o vârise eder.
Vârisler, bir şey ıkrâr edip haber veriyorlarsa, bu ikrarları kabul edilir.
Eğer özürleri varsa, bu durumda da kayda müracaat edilir.

Özür hâlinde, vakfolunan yer için, delil getirmek gerekir. 
[678]

Aralarında anlaşma sağlarlarsa; istihsande hâkim, o yerin gelirini aralarında taksim eder. 
[679]

Elinde bir yer bulunan şahıs, “Bu yeri, filan adamın, filan yere vakfettiğini” söyler; vârisler de:
“Hayır, bize, neslimize sonra da fakirlere vakfetti.” derler ve vârislerin söylediği ile diğer şahsın söylediği arasında hılâf bulunursa; hâkim, -sicil
defterinde bir kayıt bulamaması hâlinde- vârislerin sözünü imza eder. Onların sözlerine göre, hüküm verir ve bu hükmü icra eder.
Bu, vakıf yerlerin, emîn kişilerin elinde bulunmaması ve bir ikrar edicinin ikrar etmesi hâlinde böyledir.

Fakat, vakıf yerler, emin kimselerin elinde bulunur ve daha önce de sicil defterlerinde kaydı bulunursa, vârislerin sözü kabul edilmez. 
[680]

Şeyhu'l-İslâm'dan soruldu:
“Vakıf olduğu ile şöhret bulmuş olan bir yerin gelirinin nerelere sarfolunacağı hakkında şüphe bulunur ve kime, ne kadar verileceği bilinmezse, ne
olur?” İmâm, şu cevabı verdi:

“Bu vakfın hâline bakılır: Daha önce, kayyımları nasıl yapıyorlar ve kime,  ne veriyorlardıysa,  ona göre hareket edilir.” 
[681]

 Fetâvâyi Fadlî'de
şöyle zikredilmiştir:
Vâkıf sahibinin elinde bulunan vakfiyede:
“Bu vakfın gelirinin fazlası, -vakfın bulunduğu yerin halkının fakirlerine ve diğer- fakirlere sarfedilir.” denilmiş olsa; hazır bulunan mahalle
fakirleri, bir sehim; diğer fakirier de bir sehim itibar edilir.
Bunlardan ölenler, senimden düşerler. Bunun sehmi, diğerleri arasında taksim edilir.
Vakfedildiği sırada mevcut bulunan fakirler, inkıraz bulur ve onlardan kimse kalmazsa, bu mahallenin hâli hazırdaki fakirlerine verilir. Bu

durumda, bu mahallenin fakirleri ile diğer fakir müslümanlar müsavidir. 
[682]

Hassâf in Vakfi'nda şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, bir yerini vakfedip:
“Ben, şu bilinen yerimi, vakfettim.” dediği halde, o yer şöhretten uzak olsa ve vâkıf, buranın hududunu söylemeden:
“Burası, filan cihete vakfolunmuş bir sadakadır; sonra da, fakirlerindir.” dese; bu vakıf caiz olur.
Şayet, bu vâkıf, “Bu yerden, ekilecek bir tarlanın, vakfa dâhil olmadığını iddia ederse; İmâm:
“Eğer, bu yeri meşhur (apaçık, belli) olur ve tarla da, bu hududun içinde bulunursa, o da, bu vakfa dâhildir.” demiştir. Veya:
“Vakfedilen bu yer, oranın sâlih komşuları tarafından biliniyor ve o tarla da, o yere ait bulunuyorsa, bu durumda da, o tarla, vakfa dâhildir.”

Ancak, durum söylediğimiz gibi değilse, bu durumda, vâkıfın sözü geçerli olur. 
[683]

 
7- VAKFİYE İLE İLGİLİ MES'ELELER

 
Şeyhu'l-İslâm'dan soruldu:
“Bir vakfiyenin (vakıf senedinin) içinde:
“Filan şahsın azâdlı kölelerine, -bilinen bir- medresenin   müderrisine   yapılmış   bir vakıftır.” diye yazılmış ve bunların miktarları belirtilmiş,
sıhhatinin şartlan söylenmiş, “Sonunda da fakirlerin” denilmiş, bu durum, ne olur?” O, şu cevabı vermiş:



“Bu sahih olmaz.” 
[684]

Bir yerini vakfeden bir şahıs, bir vakfiye yazarak, ona şahitler gösterdikten sonra:
“Ben, bu yeri, onun içinde satış yapmam şartıyle vakfettim; bilmiyorum, kâtip bu şartı, yazdı mı, yoksa yazmadı mı?” der ve bu şahıs, bilgili olur,
arapçayı iyice anlar ve yazılan şey de, kendisine okunmuş bulunursa, bu vakıf sahih olur.
Bu vakıf senedinde yazılanların tamamını ikrar etmiş olur. -Buna aykırı olan- sözü kabul edilmez.
Bu şahıs, arap değil de acem olur ve arabçayı anlamazsa; ancak, şahitler:
“Yazılan şeyler ona, kendi dilinden okundu.” diye şehâdette bulunurlar ve kendisi de yazılan şeyleri ikrar ederse; bu şahsın da sözü kabul edilmez.

Ancak, şahitler, bu şekilde şehâdette bulunmazlarsa, bu şahsın sözü kabul edilir. 
[685]

Bu hüküm, sadece vakfiyeye mahsus değildir. Bu hüküm, bütün akidlere ve resmî işlere şâmildir. 
[686]

Fetâvâyi Ebû'l-Leys'de şöyle zikredilmiştir: Fakıyh Ebû Ca'fer'den soruldu:
“Bir kadın, komşularına:
“Şu evimi, ihtiyacım olunca satmam şartıyle, vakıf olarak yazınız”  dediği halde,  onlar,  bu  şartı dâhil etmeden, bunu yazıp:
“Dediğini yaptık.” diyerek, bunun üzerine şehâdette bulunsalar ne olur?” İmâm, şu cevabı vermiştir:
“Eğer, yazılan bu yazı, o kadına karşı, anlıyacağı bir şekilde okunmuş, o da dinlemiş ve bunun üzerine şahit tutmuş ise, bu ev vakıf olur.”
Fakat, yazılan bu yazı, kadına karşı okunmamışsa, bu ev vakıf olmaz.         

Verilen bu iki cevap da, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli üzeredir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu kadın için bir kolaylık yoktur. 
[687]

Bir kimse, bir yerini vakfederek bunun vakıf defterine (vakfiyeye) yazılmasını emreder; ancak kâtip, bu vakfın hududunun ikisini doğru, İkisini de
hatalı yazar; yanlış yazılan, o iki hudut, o nahiyede bulunur, fakat, hudutları belirtilen bu yer ile arasında, başkasına ait, bir yer, bağ veya ev olursa,
bu vakıf sahih olur.
Şayet, yanlışlık yapılan bu iki hudut, o mevzide bulunmazsa, bu vakıf bâtıl (geçersiz) olur.

Ancak, vakfedilen bu yer, meşhur olur ve şöhretinden dolayı hududa ihtiyacı bulunmazsa, bu durumda da, vakıf caiz olur. 
[688]

Bir kimse, bir köyde bulunan bütün yerlerini, bir topluluğa karşı vakfedilmiş bir sadaka kılmayı murad edip, vakfiyenin yazılmasını emreder; ancak,
kâtip, o yerlerden bazı tarla ve bağları unutur, sonra da, yazılan bu yazı, vakfedene karşı okunur; bu yazıda da, gerçekten, “Filân oğlu filan, şu
köyde bulunan bütün yerlerini vakfetti.” diye yazılıp “Şöyle, şöyle” diye bu yerlerin hududu açıklanır; ancak, kâtibin unutarak yazmadığı yerler
okunmadığı halde, vâkıf, bunların hepsini vakfettiğini ikrar edip, haber verirse; Ebû Nasr:
“Eğer, vakıf, vâkıfın sıhhatli hâlinde yapılmış ve kendisi bunu haber verip, köyde bulunan bütün yerlerini kasdetmiş ise, -vakfiyede bulunsun,
bulunmasın veya söylensin, söylenmesin- yerlerinin hepsi vakfedilmiş olur.

Vakfeden şahıs, ölmüş olsa bile, bu yerlerin tamamı, sağlığında söylediği üzere, vakfolunmuş olur.” 
[689]

Bir vakfiyede, mütevelli ve vasî yazıldığı halde, vakfın gelirinin sarfedileceği yerler yazılmasa, bu yazı (vakfiye ve vakıf) sahih olmaz.

Vakfiyeye “Vasî ve mütevelli, hâkim tarafından tâyin edilecek.” diye yazılsa da, tâyin edecek hâkimin adı yazılmasa, bu yazı caiz olur. 
[690]

Semerkand'lı âlimlerin fetvalarında şöyle denilmiştir:
“Bir müste'cir, bir mütevelliden, kimin nâmına vakfedildiği belli bir yeri kiraa tutsa ve vakfiyede, “Vakfın mütevellisi olan filan oğlu filan, bu yeri,
filan şahsa kiraya vermiştir.” denildiği halde, burayı vakfeden şahsın babasının ve dedesinin adı yazılmasa ve bu vâkıf tanmmasa, yine, bu –vakıf-
caiz olur.”
Çünkü, mütevellinin, kimin oğlu kim olduğu ve vakfın kimler nâmına yapılmış bulunduğu yazılmış olunca, her ne kadar, vâkıfın ismi zikredilmese

bile, bu kiracı haklıdır ve vakıf caizdir. 
[691]

Bir kimse, elinde bir yer bulunan bir şahsa gelerek, “Bu yerin vakıf olduğunu" iddia eder ve hâkimlerin "inkıraz buldu.” diye yazdıkları bir vakfiye
getirirse; bu durumda, hâkim, bu yazı ile hüküm vermez.
Keza, bu şahıs, buranın vakıf olduğuna dâir, mühürlü bir yazı (levha) getirse; hâkim, -buranın vakıf olduğuna şahitler şehâdette bulunmadıkça-

bununla da hüküm vermez. 
[692]

 
8- VAKFI İKRAR VAKFI HABER VERME VE VAKFI KABUL ETME

 
Bir  kimsenin,   elinde  bulunan  bir  yer  hakkında:  
“Bu  yer, vakıftır.” demesi, bu yerin vakıf olduğunu ikrardır.

Burası, önceden vakıf olmasa ve hatta vakıf şartları koşulmasa bile, -bu ikrardan dolayı- vakıftır. 
[693]

Bir kimse, “Elinde bulunan bir yerin vakıf olduğunu” ikrar ettiği zaman, burayı vakfeden şahıs ile bu vakfın gelirine hak sahibi olan kimseleri
söylemese bile, bu ikrarı sahih olur.
Ve bu yer, fakirler nâmına vakfedilmiş olur.
Vakıf olduğunu ikrar eden şahıs da, başka bir şahıs da, o yerin vâkıfı (vakfedicisi) olamaz.
Ancak şahitler:
“Gerçekten, bu şahıs bu yerin vakıf olduğunu ikrar ettiği sırada, buranın sahibi idi. Bu yeri, ikrar eden şahıs vakfetti.” şeklinde şehâdette

bulunurlarsa; bu durumda, bu şahıs, buranın vâkıfı (vakfedicisi) olur. 
[694]

Bu durumda, velayet (bu vakfın idareciliği, mütevellîliği) de, istihsânen, ikrarda bulunan bu şahsa aittir.



Bu şahıs, bu vakfın gelirini, fakirlere taksim eder.

Fakat, bu şahıs, başka bir şahsı, vasî tâyin edemez. 
[695]

Bu yerin vakıf olduğunu ikrar eden şahıstan başka bir şahıs gelerek; “Vakfeden kimsenin kendisi olduğunu” iddia eder ve ikrar eden şahsın elinden,
o yeri almak ister; ikrar eden de “Bu yerin o şahsa ait olduğuna”  beyyine ibraz ederse, aradaki husûmet kalkar. O yerin velayetinin, bu şahsa ait
olduğu sabit olur. Ve bu şahıs, azledilemez.
Bu -son- ikrarından sonra, -ilk- ikrar eden şahıs:
“Burayı vakfeden şahıs, filan kimsedir.” diye haber verirse, onun bu sözü, kabul edilmez. Fakat bu şahıs:

“Vakfeden benim.” derse, bu sözü kabul edilir. 
[696]

Bir kimse, “Bir yerin, vakıf olduğunu” ikrar eder ve vâkıfının da adını söyler, ancak, bu vakfın gelirine kimlerin hak sahibi olduğunu bildirmezse,
bu vakıf yine caiz olur.
Meselâ: “Bu yer, -babam tarafından- vakfedilmiş bir sadakadır.” der; babası da ölmüş olur ve üzerinde borç bulunursa; bu vakıftan satılıp, borcu
ödenir. Vasıyyetine göre hareket edilir.
Bu vakfın üçte birinden, vasıyyeti yerine getirilir. Arta kalan da, fakirler nâmına vakfedilmiş olur.

Vakfeden şahsın, ikrar edenden başka vârisi olsun veya olmasın hüküm böyledir, yani bu vakıf caizdir.  
[697]

Sonra bakılır: Eğer, ikrarda bulunan şahıs, nefsi için velayet iddiasında bulunmuyorsa, hâkim, bu şahsa, velayeti teklif eder. O, kabul etmezse,
hâkim, istediği şahsı, mütevelli tâyin eder.

Bu şahıs, nefsi için velayet iddia ediyorsa, vakfın ıslâhı işlerine bakar ve velayet hakkı onun olur. 
[698]

Bu yerin vakıf olduğunu ikrar eden şahıstan başka, bir vâris daha bulunur ve bu vâris, “Bu yerin vakıf olduğunu, inkâr ederse” bu şahsın, bu yerde
bulunan hissesi, kendisine verilir. Bu şahıs, hissesini dilediği gibi tasarruf eder.

ikrar eden şahsın hissesi ise, ikrar ettiği üzere, vakıf olur. 
[699]

 Bir kimse:
“Bu, dedem tarafından vakfedilmiştir.” veya:
“Bu yer, babam tarafından vakfedilmiştir.” derse; bu, o yerin, babasının mülkü olduğunu ikrar olmaz.
Bu durumda, vakıf da caiz olmaz.
Bu hüküm, babasının borcu veya vasıyyeti olsa veya kendisi ile birlikte başka bir.varisi bulunsa veyahutta bunların hiç biri olmasa müsavidir.
[700]

Bu durumda, kendisi de bir başkası da, bu yerin vâkıfı (vakfedicisi) olamaz.

Velayet hakkı ise, istihsânen, bu şahsın olur. 
[701]

Fakat bu kimse, vakfı, yabancı bir kimseye izafe eder ve bu durumda, ma'lum bir kişiyi söyleyerek onu bizzat bildirir; izafe min (den) harfi ile olur
ve bu şahıs da sağ bulunursa; ona rücû eder.
Çünkü, “Onun mülkü olduğunu” ikrar etmiş ve bunun üzerine şehâdette bulunmuş olur.
Şayet, vakıf kendisine izafe edilen şahıs da, o şahsın söylediklerinin tamamını doğrularsa; her ikisinin de doğrulaması ile hak sabit olur.
Şayet, o şahıs mülkün kendisine ait olduğunu doğruladığı halde, vakıf olduğunu yalanlarsa, bu mülkün onun olduğu sabit olur. Çünkü, bu kadarını,
ikisi de doğrulamış olmaktadır.
Bu durumda, şahit tek kalmış olduğu için, vakıf sabit olmaz. Şayet, vakıf kendisine izafe edilmiş bulunan şahıs, ölmüş bulunursa; bu iş, yani
yukarıda söylediğimiz gibi doğrulama veya yalanlama işi, vârislerine havale edilir.
Eğer, vârislerden bir kısmı, bu yerin vakıf olduğunu doğrular, diğer kısmı ise, yalanlarsa; bu durumda, doğrulayanların hissesi vakıf olur.

Yalanlıyanları hisseleri ise, kendileri için mülk olur. İstedikleri gibi tasarruf ederler. 
[702]

Şayet vârislerin tamamı, bu yerin vakıf olduğunu doğrularlarsa; velayet, ikrarda bulunan şahsın olur.

Ancak, bunu, vârislerden bazıları doğrularsa, bu durumda, istih-sânen, bu şahsa, velayet verilmez. 
[703]

Ancak, iki şahit, bu şahsın velayeti hakkında şehâdette bulunurlarsa, bu şehâdetleri makbul olur.

Eğer, izafet an harfi ile olursa; bu durumda, ikrar, bu yerin, filan şahsın mülkü olduğunu bildirmez. 
[704]

Eğer, bu şahıs, bizzat kendisini söylemeden:

“Bu yer, vakfedilmiş bir  sadakadır; Muhammed'den” derse, bu yer vakıf olur. 
[705]

Ancak, sonra söyler ve aralan da ayrılmış bulunur ve izafet de min harfi ile olursa, doğrulanmaz.

Fakat, izafet an harfi ile olursa, o zaman doğrulanır. 
[706]

Vakfeden şahıs, vakfın gelirinden almaya hak sahibi olan kimseleri saymışsa; hüküm, bu hususta, -sağ ise- ona müracaat etmektir. Vâkıf ölü ise,
vârislerine müracaat edilir.
Vâkıf veya bunun vârisleri, bu yerin vakıf olduğunu doğrularlarsa; iş, ikrar eden şahsın, ikrarı üzere olur.

Vakfeden şahıs veya vârisleri, bu yerin vakıf olduğunu yalanlarlarsa; bu vakıf da, bunun şartları da sabit olmaz.
[707]

Bir kimse, bir yerin vakıf olduğunu haber verir ve vakfeden şahsı bildirmediği halde, kendisine vakfolunan şahısları bildirirse, bu ikrarı da kabul
edilir.
Meselâ: Bir şahsın:



“Bu yer, bana ve çocuklarıma, neslime vakfedilmiştir.” demesi gibi. 
[708]

Bu durumda, velayet, kıyâsen değil de istihsânen, buranın vakıf olduğunu ikrar eden şahsın olur.
Bir başka şahıs da, burasının, kendi nâmına vakfedilmiş bir yer olduğunu iddia eder ve ikrar eden şahıs da, bunu doğrularsa; bunu, -çocuklarının  ve 

neslinin  hisselerinde değil de- kendi  hissesinde doğrulamış olur. 
[709]

Bir kimse, elinde bulunan bir yerin, bir topluluğa vakfedildiğini söyleyerek, bu şahısları, ismen belirttikten sonra;
“Başkaları nâmına yapılmış bir vakıftır.”  diye ikrar eder veya saydığı isimlere ilâvede bulunur yahut bunlardan bir kısmını çıkartırsa; bu durumda,

sonraki sözüne itibar olunmaz. Önceki sözü ile amel edilir. 
[710]

Bir kimse, bir yerin vakfedilmiş bir sadaka olduğunu ikrar edip cihetini de söyledikten sonra, bir başka yönü beyân ederse; ikinci sözü kabul
edilmez.

Bu vakfın geliri hem kıyâsen hem de istihsânen, ikrar eden şahsın, önce beyân ettiği kimselerin olur. 
[711]

Bir kimse elinde bulunan bir yerin vakıf olduğunu ikrar edip susar ve sonra da:
“Filan ve filan nâmına vakfedilmiştir.” diyerek, onların adlarını ve sayılarını bildirirse; sonraki sözü, kıyasda kabul edilmez, istihsânda ise kabul

edilir. 
[712]

Bir kimse, bir yer hakkında:
“Burası, bizzat filan nâmına yapılmış bir vakıftır.” dedikten sonra “Önce, filan nâmına” derse, sözü kabul edilmez.
Bu şahıs cümlelerin arasını açarak söylemişse, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu ikrarı kabul edilmez.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu şahsın -sadece- ikinci sözü kabul edilmez. 
[713]

Bir kimse, elinde bulunan bir yerin, vakıf olduğunu ikrar ederek, “Filân hâkimin, kendisini mütevelli tayin ettiğini ve bu yerin vakfedilmiş bir
sadaka olduğunu” söylerse, bu sözü kıyâsen kabul edilmez.
İstihsânda ise, bu durum, zamanın hâkimine söylenir. Bu sözle, bildirilenden başka bir şey bilinmiyorsa; o şahsın ikrarı kabul edilir ve caiz olur.
[714]

 Bir kimse:
“Bu yere, hâkim, babamı mütevelli tayin etti. Babam Mürken de, bana vasıyyet eyledi. Bu yer, bana vakfedilmiş bir sadakadır.” derse, bu sözü
kabul edilmez. Keza, bu kimse:
“Bu yer, filanın elinde idi; o, bana vasıyyet etti” derse, yine bu sözü kabul edilmez.

Bu şahsa, “Elindeydi, bana vasıyyet etti.” dediği şahsın vârislerine, bu yeri teslim etmesi emredilir. 
[715]

Bir kinîse, başka bir şahsın yeri hakkında:

“Bu yer, vakfedilmiş bir sadakadır.” dedikten sonra, bu yere, kendisi sahip olursa; o yer vakıf olur. 
[716]

Vârisler, ellerinde bulunan bir yerin, babaları tarafından vakfedilmiş olduğunu haber verirler; ancak, her biri, bu vakıf için  ayrı ayrı cihetler
söylerlerse; bu durumda hâkim, bu vârislerin ikrarlarını kabul eder ve bu vakfın gelirini, her birinin dediği yöne sarfeder.

Hâkim, bu vakfa, mütevelli olarak, kimi dilerse, onu tâyin eder. 
[717]

Şayet, bu vârisler arasında, küçük çocuk veya hazırda olmayan bir şahıs varsa; bu çocuğun nasibi büyüyene kadar; gaibin hissesi de, gelene kadar
durdurulur.
Bu vârislerden bir kısmı, “Babalarının, bu yeri, çocukları ve nesli nâmına vakfettiğini” söyler; diğer kısmı ise, bunu inkâr ederlerse; “Bu yerin vakıf
olduğunu” ikrar edenlerin hisseleri,, ikrar ettikleri yere verilir.
İnkâr edenlerin hisseleri ise, mülk olarak kendilerine verilir.
înkâr eden vârisler, ikrar eden vârislerin hisselerine ortak olamazlar.
înkâr edenler, hisselerinin bir kısmını sattıktan sonra, ikrar edenlerin sözlerini tasdıyk ederlerse; (doğru bulurlarsa) ellerinde kalan hisseler
hususunda bu -son- sözlerinin doğruluğu kabul edilir. Sattıkları hisseler hakkında ise, bu sözleri doğrulanmaz.
Ancak, satın alan şahıs, bunların doğru söylediklerini kabul eder; satın aldığı hisseleri geri verip, bedelini alırsa; bu durumda, o yerler de, bu vakfa

dâhil olur. 
[718]

Hassâf, Vakfı'nda şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse:
“Şu yerim, Abdullahın oğlu Zeyd'e ve onun çocuklarına ve çocuklarının nesline karşı vakfedilmiş bir sadakadır. Ondan sonra da miskinlerindir.”
dedikten sonra, Zeyd'de:
“Gerçekten, vâkıf, bu yeri, bana ve benim çocuklarıma, çocuklarımın çocuklarına ve Amr'e karşı vakfetti.” derse; bu sözü, ancak nefsinin hissesi
hakkında kabul edilir; diğerlerinin hisseleri hakkında ise, kabul edilmez.
Bu vakfın gelirinin taksimi sırasında; bu gelir, Zeyd'e, çocuklarından ve neslinden mevcut olanlara taksim edilir.
Bu gelirden, Zeyd'in hissesine düşen miktar, Zeyd hayatta olduğu müddetçe, kendisi ile Amr arasında paylaşılır! Zeyd ölünce, bu husustaki ikrarı
da bâtıl (geçersiz) olur. Ve bu durumda, Amr'in, bu vakıfta bir hakkı kalmaz.
Keza vâkıf, bir yerini Zeyd'e, Zeyd'den sonra da miskinlere vakfeder; bilâhare de Zeyd, Amr'i ikrar ederse; yukarıda açıkladığımız gibi Zeyd
yaşadıkça, Amr, onun hissesine ortak olur.

Zeyd ölünce de, bu vakfın gelirinin tamamı yoksulların olur. 
[719]

Bir kimse, ardında iki oğul bırakarak ölür ve bu oğullardan birinin elinde bulunan bir yerin, babası tarafından vakfedilmiş olduğu sanıldığı halde,



diğer oğlu: 
“Bu yer, ikimizin nâmına yapılmış bir vakıftır.” derse, bu oğulun sözü kabul edilir.

Bu yer, bu iki oğul nâmına yapılmış bir vakıf olur. Muhtar olan görüş budur. 
[720]

Hassâf, Vakfı'nda şöyle demiştir:
“Bir kimse, bir şahsın elinde bulunan bir yerin veya bir evin kendisine ait olduğunu, hâkimin huzurunda iddia ettiğinde, .bunu elinde bulunduran
şahıs da:
“Bu yer, bir vakıftır. Müslümanlardan bir şahıs, bunu, fakirler nâmına vakfetti ve bana bıraktı.” derse; hâkim, bu yeri, o şahsın ikrarı üzere ve dediği
gibi vakıf kılar.”
Ancak, bu dâva halledilmiş olmaz.
Buranın kendisine ait olduğunu iddia eden kimse, hâkime: "O şahsa, bu yerin benim olmadığına dâir yemin ver." der. Hâkim, o şahsa, yemin
etmesini teklif eder.
Bu şahıs yemin etmekten kaçınır veya “Bu yer, o adamındır.” diye ikrarda bulunursa; bu durumda hâkim, bu yerin kıymetini, “Vakıftır.” diyen
şahsın, “Benimdir.” diyen şahsa ödemesini emreder. Ve ödettirir.

Bu durumda, bu yer hakkında, “Vakıftır.” diye verdiği hüküm de bozulmaz. 
[721]

İddia sahibi, bu yerin kendisine ait olduğuna dâir, beyyine ibraz ederse; bu durumda, hâkim bu yerin, o şahsa ait olduğuna hükmeder. Diğerinin
ikrarı ise bâtıl (geçersiz) olur.
Şayet, ikrarda bulunan şahıs, “Buranın ma'rüf (tanınan, bilinen) bir şahsın vakfı olduğunu”, haber verir; bu şahıs da gelip, “Vakıf olduğunu” ikrar
ederse; bu şahıs, “Benimdir.” diyen şahsa hasm (dâvada, karşı taraf, muhalif) olur.
Yer elinde bulunan şahıs, bir topluluğun ismini söyler ve “İşte, bu yer, bunlara karşı vakıftır.” derse; bu defa, iddia eden şahsın hasmı, bu topluluk
olur.
Bu topluluk, “O yerin, bu adamın mülkü olduğunu” ikrar eder; ancak, bu ikrarları, o yerin geliri hakkında, kendileri lehine ikrardan önce yapılmış
olursa; bunlar ölünce, bu yerin geliri, yoksulların olur. İddia eden şahsın olmaz.
Bu yerin, kayyımın elinde olması hâlinde de mes'ele hâli üzeredir.
Bu durumda, iddia eden şahsa, kayyım hasım olur. Bu dâvada, karşı taraftan beyyine istenir; kayyıma, yemin verilmez. Çünkü, onun ikrarda

bulunması sahih olmaz. Hâkimin emîni de böyledir. 
[722]

Bir kimse, elinde bulunan bir evin, filan ve filana karşı vakıf olduğunu ikrar ettikten sonra; “Bu ev, -kendisinin olduğunu- iddia eden şahsındır.”
diye haber verse; bilâhare de, bazı müslümanlar gelip, ev elinde bulunan şahsın, bu “Ev, iddia edenindir.” şeklindeki ikrarını yalanlıyarak:
“Bu ev, bize vakfedilmiştir.” deseler; bu durumda, bunlar, iddia eden şahsa, iddia ettiği husus hakkında hasım olurlar.
Şayet, iddia sahibi, evin kendisine ait olduğuna dâir, beyyine ibraz ederse; “Evin, ona ait olduğuna” hükmedilir.
Bu durumda, ev elinde bulunan şahsın, -vakıftır şeklindeki- ikrarı bâtıl (geçersiz) olur.
İddia sahibinin beyyinesi olmazsa; hasımlarının yemin etmesini ister.
Bunlar, evin, iddia sahibine ait olduğunu ikrar ederler veya yemin etmekten kaçınırlarsa; bu ikrarları kendileri adına caiz olur. Evlad ve nesilleri
hakkında ise, caiz olmaz.

Keza, orada bulunan, başka şahıslar hakkında da, ikrarları caiz olmaz. 
[723]

Vâkıfın, vakfın kendi mülkü olduğunu ikrar etmesi caiz olur. Alimler:
“Vâkıfın nefsine ait ikrarı caiz olur. Vârislerin, vakfın kendilerine ait bulunduğunu ikrar etmeleri ise caiz olmaz. Vârislerin, sahih vakfı olmaları söz

konusu değildir. Bunların dâvaları da dinlenmez.” demişlerdir. 
[724]

Fetvalarda şöyle denilmiştir: 
“Bir kimse,  bir yerini, sağlığında fakirler nâmına vakfettikten sonra ölür; başka bir şahıs da, gelip, o yerin, kendisine ait olduğunu iddia eder ve
ölenin vârisleri de, böyle olduğunu ikrar ederse; bu durumda da, vakıf bâtıl (geçersiz) olmaz.”
Vârisler, bu yerin kıymetini, o şahsa, ölenin terekesinden öderler. Bu, İmam Muhammed (r.a.)'in kavlidir. Fakıyh Ebû'1-Leys:  
“Tazminatın gerektiğinde, hılâf yoktur.”
demiştir. Doğru olan da budur.
Eğer, vârisler, bu iddiayı inkâr ederler ve iddia sahibi de onlardan, yemin etmelerini isterse, yemin etmeleri gerekmez.

Şayet, iddia sahibi, bu yerin kıymetini ister ve vârisler de yemin etmekten kaçınırlarsa; bu durumda, o yer, iddia sahibinin olur. 
[725]

Elinde bir ev bulunan şahıs, “Bu evin, müslüman bir şahıs tarafından hayır yollarına ve fakirlere vakfedilmiş olduğunu” ikrar ederse; bu vakfın
mütevellîliği ona verilir.
Daha sonra, bir şahıs gelerek, bu mütevelliyi, hâkim huzuruna çıkarır ve:
“Bu evi, ben, hayır müesseseleri nâmına vakfettim ve bu şahsı da velî tayin ederek, vakfı kendisine teslim ettim.” diyerek, bu evi onun elinden
almak isterse; duruma bakılır: Bu ev elinde bulunan şahıs, iddia sahibini doğrulayarak:
“Evet, evi, bu şahıs vakfedip bana teslim etti.” derse; bu durumda, iddia sahibi, evi, bu mütevellinin elinden alır.
İddia sahibi:
“Ben, bu evi, koruması için, bu şahsın eline bıraktım” der ve diğer şahıs da, bunu kabul edip aynısını söylerse; ev, yine iddia sahibinin olur.
Aksi takdirde, bu ev vakıf olur. Ev elinde olan şahıs:

“Bu ev, bu şahsındır.” dediği zaman, hâkim, onun bu sözünü kabul etmez. 
[726]

Bir kimsenin elinde bir yer bulunur ve iki şahit, bu şahsın:



“Bu yer, filan oğlu filan nâmına ve onun nesline yapılmış bir vakıftır.” diye ikrar ettiğine şehâdette bulunduklarında başka iki şahit ise, -başka bir
şahsı kasa ederek- filan oğlu filana yapılmış bir vakıftır, dedi.” diye şehâdette bulunurlarsa; bu durumda, bu ikrarlardan hangisinin önce yapıldığının
bilinmesi hâlinde, önceki ikrar caiz, ikinci ikrar bâtıl olur.
Eğer, bu ikrarlardan hangisinin önce, hangisinin sonra olduğu bilinmiyorsa, bu durumda, bu ikrarların ikisi de geçerli olur. Vakfın geliri, iki hisseye

ayrılarak, biri bir fakire, diğeri de, diğer fakire verilir. 
[727]

Elinde bir yer bulunan bir zimmî, “Bu yerin, bir müslüman tarafından yoksullara, hac yoluna, gazilere veya kendisi ile bir müslü-manın, Allahu
Teâlâ'nın rızasını bulduğu bir cihete, vakfedildiğini” ikrar etse; bu zimmînin, bu şekildeki ikrarı caiz olur. Ve bu vakfın geliri, söylenen yönlere
sarfedilir.
Eğer, bu zimmî, “Müslüman, bu yeri satmak üzere vakfetti.” der veya ikrar ettiği cihette, Allahu Teâlâ'nın rızâsına yakınlık bulunmazsa; bu ikrarı
bâtıl (geçersiz) olur.

Bu yer, o zimmînin elinden alınır ve beytü'1-mâle katılır. 
[728]

 
9- VAKFIN GASBEDİLMESİ

 
Bir yerini veya bir evini va feden bir şahıs, burayı başka bir şahsa teslim ederek, o şahsı, buranın muhafazası için velî tâyin ettiği halde, bu şahıs,
durumu inkâr ederse, bu yeri feshetmiş (zorla almış) olur.
Bu durumda, bu gâsıbm hasmı (hâkim huzurunda, onu dâva edecek kimse), vâkıf (vakfeden şahıs) olur.
Bu yer, gâsıbın elinden alınır.
Burayı vakfeden şahız ölmüşse, vakıf ehli (kendilerine vakfedilmiş bulunulan kimseler), hâkimin huzuruna gelerek, vakıf hakkında dâva
açabilmesi için, bu vakfa bir kayyım (mütevelli, idareci) tâyin etmesini talep ederler.
Gâsıp, bu vakfa bir noksanlık vermişse, onu tazmin eder. Yıkılan yerini yapar.
Gâsıp, bu yeri vâkıftan  veya velîsinden, gasbetrnişse, tekrar gasbettiği şahsa vermesi gerekir.
Gâsıp, geri vermekten kaçınır ve buna razı olmazsa, gasbettiğinin hâkim huzurunda sabit olması halinde; bu şahıs, gasbettiği yeri geri verene kadar
hapsedilir.
Vakfa bir noksanlık gelmişse, gâsıp, bunu borçlanır.
Gâsıbm bu borcu tahsil edilince de, alınan vakfın ıslahı için harcanır. Bununla, vakfın yıkılan yerleri tamir edilir.

Gâsıbm borcundan tahsil edilen şey, vakıf ehline taksim edilmez. 
[729]

Vakıf yeri gasbeden şahıs, yanındaki yerleri buraya katmak sureti ile onu genişletmiş veya buraya su getirmiş yahut içine gübre atıp, onu toprağa
katmış bulunursa, o, bunları zayi etmiş gibi olur.
Bu yer, gâsıptan alınıp, kayyıma teslim edilir. Gâsıba ise, bir şey verilmez.
Şayet, vakıf yerdeki, -bu gâsıp tarafından meydana getirilen- fazlalık, bina ve ağaç gibi şeylerse, bu gâsıba, binayı kaldırması, ağacı sökmesi
emredilir. Ancak, böyle emredilmesi için, bunları yapmasının vakfa bir zarar vermemesi gerekir.
Şayet, böyle yapması vakfa zarar verecek olursa; gâsıp bunlara dokunamaz ve kendisine, bunlardan dolayı da bir şey verilmez.
Veya, bu vakfın kayyımı, vakfın gelirinden, bu binanın ve ağaçların kıymetini, gâsıba öder ve bu kadar tazminat, kâfi gelir.

Vakfın gelirinin olmaması hâlinde, bu vakıf kiraya verilerek, kira ücreti ile tazminat yapılır. 
[730]

Gasbeden şahıs, vakıf yeri tahrip etmeden ağaçları kesmek isterse, kesebilir.
Kesildikten sonra kalan ağaçların bir kıymeti varsa, bu bedel, gasbeden şahsa ödenir.

Vakfın mütevellisinin, bu ağaçlar hususunda, bir şey karşılığında, gâsıpla anlaşması da, -bunda vakfın bir menfâati olması halinde- caiz olur. 
[731]

Kıymeti bin dirhem olan, vakıf bir yeri, bir şahıs gasbeder; kıymeti iki bin dirhem olduktan sonra da, başka bir şahıs, bu gâsıptan, gasbederse;
kayyım, ilk gasbedildiği zamanki kıymetine değil de, ikinci gasıbın gasbettiği sıradaki kıymetine talip olur.
Kayyım, bu yerin bedelini, gâsiplarm birinden alınca, diğeri tazminattan kurtulur.

Kayyım, gâsıptan aldığı bu kıymetle, başka bir yer satın alıp, onu vakfeder. 
[732]

Kayyım, gâsıplardan birinden, bu vakıf yerin bedelini aldıktan sonra, bu yer, bu kayyıma geri verilirse, kayyım da, aldığı bedeli geri verir. Ve, bu
yer, yine vakıf olur.

Yerin kıymeti eline geçene kadar, bu gâsıp hapsedilmez. 
[733]

Kayyım, gâsıptan, bu yerin bedelini aldıktan sonra, onu kaybederse; yapılacak bir şey yoktur. Onun, yemin ederek söylediği sözü kabul edilir.
[734]

Eğer bu kıymet, kayyım, onunla başka bir yer satın almadan elinde kaybolur ve sonra da, vakıf olan yer, geri iade edilirse; bu yer yine vakıf olur.
Kayyım, kaybettiği ücreti, şahsî malından öder. Sonra da bu kayyım, istihsânen, vakfın gelirine müracaat ederek, verdiği tazminatı alır.

Bu bedel için, kendisine vakfedilmiş bulunulan şahısların malına müracaat edemez; ancak, vakfın gelirine müracaat edebilir. 
[735]

Kayyım, gasbedilen yerin bedelini alır almaz, vakıf için yine bir yer satın alır ve sonra da, ilk yer, kendisine iade edilirse; yeni alman yer, hâli üzere
vakfedilir.
Kayyım, eski vakıf yeri satarak yeni aldığı yerin bedelini öder.
Bu durumda, bedel noksan gelirse, kayyım aradaki farkı, kendi malından öder. Kıyâsen de, istihsânen de, bu durumda, vakfın gelirine başvuramaz.
Vâkıf, vakfın tebdilini şart koşmuş bulunur; kayyım da, o vakfı satıp, bedelini alır ve bir kusurundan dolayı ve hâkimin hükmü ile geri verilirse; bu



durumda kayyım, onun bedelini, kendi şahsî malından öder.

Sonra da, kendine geri verilen yeri, alacağına mahsuben satar. 
[736]

Vakıf bir yer, gasbedilip, ağaçları sökülür veya vakıf bir ev gas-bedilip yıkılırsa, kayyım, bu yerin bedelini gâsıba ödetir. Gâsıbm, yerin bedelini

ödemeye gücü yetmezse, o yeri, kayyıma iade eder. 
[737]

Gasbeden şahıs, bu yere bir şey ekerse, ektiği ve biçtiği kendisinin olur. 
[738]

Vakıf bir yerde, hurma ağaçları veya başka ağaçlar bulunur; gasbeden şahıs ise, bunların gelirini senelerce aldıktan sonra, gasbettiği bu yeri de,

ağaçlarını da geri vermek isterse; eğer durmakta ise, elde ettiği gelirleri de, geri verir. Bunlar durmuyorsa, bedelini öder. 
[739]

Gasbedenden alınan bu gibi gelirler, vakıf ehline taksim edilir. 
[740]

İçinde hurma ve sair meyve ağaçlan bulunan bir yer gasbedilir ve bu yer, gasbeden şahsın elinde iken, bir başka şahıs, bu ağaçları sökerse, kayyım
muhayyerdir: Bu ağaçların bedelini, isterse gâsıba, isterse sökene ödetir.
Kayyım, bu ağaçları, gâsıba ödetirse, o da, kesen şahsa müracaat eder.
Ancak kayyım, bu ağaçları, kesen şahsa ödetirse, o, gâsıba müracaat edemez.
Kayyım, bu ağaçları, ikisine de ödetmeden, gâsıp, bunları, söken şahsa ödetir ve ondan, bu ağaçların bedelini alırsa, kayyımın gelip, bu bedeli

istemesi hâlinde, gâsıbın –itiraz- hakkı yoktur. 
[741]

Vakıf bir yer, bir kimse tarafından gasbedilir; yeri gasbedilen şahıslar da, dâva edip, beyyine ibraz ederler ve beyyineleri kabul edilirse, bu yer,

icmâen onlara iade edilir. 
[742]

Bir kimse, vakıf bir yeri gasbederse; bu yerin kendilerine vakfedilmiş bulunulduğu şahıslardan hiç birinin, hâkimin izni olmadan, dâva açma hakkı

yoktur. 
[743]

Vakıf bir yeri, bir zâlim istila eder ve bu yeri, onun elinden almak mümkün olmaz,  kendileri nâmına vakfedilmiş bulunan kimselerden birisi de:
“Vakfın yöneticisi, onu, o zâlime sattı ve teslim etti.” diye iddia ettiği halde, idareci bunu inkâr ederse; diğerlerinin, onun yemin etmesini isteme
hakları vardır.
Bu şahıs, yemin etmekten kaçınırsa, vakfın bedelini ödemesine hüküm verilir.
İddia sahipleri, beyyine ibraz ederse, yine böyle hüküm verilir. Çünkü, fetva “Gasbedilen bina ve arazinin tazmin edileceği” tarzındadır.

Kıymetinin tazmin edilmesi hükmü verilse bile, onun yerine başka bir yer,alınarak, bu alınan yer vakfedilir. 
[744]

Bir kimse, sağlığında, bir yeri vakfedip elinden çıkarır ve bunu da bir şahıs zabtederse; bu gâsıptan, o yerin kıymeti alınır. Ve bu bedelle, başka bir
yer satın alınarak, onun yerine vakfedilir.
Çünkü, gasbeden inkâr edince, o şey, helak olmuş olur.
Vakıf olan bir şey zayi olunca da, onun değiştirilmesi vacip olur. Allah yoluna vakfedilen ve öldürülen, bir at gibi.

Bu istihsândır ve âlimler, bu görüşü kabul etmişlerdir. 
[745]

Bir kimse, bir yerini vakfettikten sonra, bir hayli masraf ederek, oraya tohum saçıp eker ve:
“Ben, bunu, kendim için ektim.” der; kendisine vakfedilmiş bulunulanlar ise:
“vakıf için ekti.” derlerse; burayı ekmiş bulunan vâkıfın sözü kabul edilir. Elde edilecek mahsûl de, bu vâkıfındır.
Mevkufun aleyh (kendisine vakfedilmiş bulunulan kimse)Ier, bu hususta, hâkime müracaat etseler, onun da yapacağı bir şey yoktur. O da, vâkıfın
elde ettiği mahsûlü, elinden alamaz.
Ancak, hâkim, sonraki sene için, bu yerin vakıf ehline verilmesini ve onlar için ekilmesini ister.
Eğer,  sahibi  bunu  kabul  etmez ve:  
“Vakfın malı ve tohumu yoktur.” derse; hâkim ona:
“Vakıf nâmına borçlan; onunla tohum al ve ziraat için harca.” der. Eğer, o şahıs:
“Bu, benim için mümkün değildir.” derse; hâkim, bu defa da, vakıf ehline:
“Borçlanın; tohum alın ve diğer masraflarına harcayın. Gelirinden alarak, borcunuzu ödersiniz.” der.
Şayet, vâkıf, bu yeri, masraf edip eker ve bu zirâate, su baskını veya benzeri bir âfet isabet edip, mahsûlü mahveder; vâkıf da:
“Borçlandım ve ektim.” diyerek, bu vakfın diğer gelirinden bunu aimak ister; vakıf ehli ise:
“Kendi nefsi için ekmişti” derlerse; bu hususta, vakfeden şahsın sözü geçerli olur. Ve, yaptığı borcu, bu vakfın diğer gelirlerinden alır.
Bu durumda, bu vakıf araziyi eken vâkıf:
“Bin dirhem borç aldım ve onunla tohum satın aldım ve diğer masrafları yaptım.” dediği halde; buranın kendisine vakfolunmuş bulunduğu
kimseler:
“Tohum ve diğer masraflar için, ancak beş yüz dirhem harcadın.” derlerse, vâkıfın bunların sözünü doğru bulması hâlinde mes'ele böylece
halledilir.
Ancak, kayyım ile vakıf ehli arasında zirâat konusunda ihtilaf çıkar ve kayyım:
“Ben, kendi tohumumu ektim ve diğer masrafları da kendimden yaptım.” dediği halde; kendisine vakfedilmiş bulunulan kimseler:

“Hayır, sen, o yeri, bizim için ektin.” derlerse; bu durumda, kayyımın sözü geçerli olur. 
[746]

 
10- HASTA OLAN KİMSELERİN YAPTIKLARI VAKIFLAR

 



Bir kimse, maraz-ı mevtinde (ölüm hastalığında) bir ev vak-fetse, bu vakfı caiz olur.
Ancak bu evin, o hasta kimsenin malının üçte birinden çıkmış olması gerekir.
Bu ev, o hasta kimsenin malının üçte birinden çıkmış olduğu halde, vârisleri, bu evin vakfedilmesine razı olmuş ve buna izin vermiş bulunurlarsa,
bu vakıf, yine caiz olur.
Eğer, vârisler buna izin vermezlerse, bu şahsın, malının üçte birinden fazla olan kısmı, vakıf olarak caiz olmaz.
Vârislerden bir kısmı razı olur, diğer bir kısmı ise razı olmazsa; razı olanların hisseleri kadarı, vakıf olarak caiz; razı olmayanların hisseleri kadarı
ise bâtıl (geçersiz) olur.

Ancak, ölen şahsın, başka malı da varsa, bu evin tamamı, vakıf olarak caiz olur. 
[747]

Eğer hâkim, -maraz-ı mevtte yapılan ve vakfeden şahsın, bütün malının- üçte ikisinden yapılmış bulunan bir vakfı ibtâl ettikten ( bozup, geçersiz
kıldıktan) sonra, o şahsın, başka mallarının daha olduğu meydana  çıkarsa;   bu durumda, bu malın tamamından, üçte biri çıkarılarak, vakfa ayrılır.
Şayet, bu mallar, oldukları gibi vârislerin ellerinde durmakta ise, o üçte birin tamamı, aynen vakıf olur.
Eğer, bunlar aynen durmamakta olur ve bunları vârisler satmış bulunurlarsa, yaptıkları bu satışlar bozulmaz.

Fakat, sattıkları şeylerin bedelleri, onlardan alınarak, yerine başka bir yer satın alınır ve onun yerine vakfedilir.
[748]

Ölen bu vâkıf için, ölümünden sonra, mal hasıl olursa, meselâ: Bu şahıs, kasden öldürülür ve vârisleri de, katille, bir mal mukabilinde sulh olurlarsa;
bi'1-ittifak, bu durumda da, vârislerin yaptıkları satış bozulmaz.
Vârislerin bir kısmı satmış, bir kısmı ise satmamış olursa; bu durumda, satılmayan vakıf olur; satılanın bedeli ile de yeni bir yer satın alınır ve

vakfedilir. 
[749]

Hâkim, ölenin borcundan dolayı, -maraz-ı mevtinde yapmış bulunduğu- vakıf yeri sattıktan sonra, bu ölen şahsa, borcunu ödedikten sonra, vakıf
kadar da artacak miktarda mal isabet etse; bu durumda da, önceki satış bozulmaz.

Fakat, bu ölünün malından, yerinin sekizde biri kadarı çıkarılır ve bununla, başka bir yer satın alınarak, fakirler nâmına vakfedilir. 
[750]

Bir kimse, maraz-ı mevtinde, bir yerini ebedî olarak, çocuklarına ve onların çocuklarına ve nesline, sonra da yoksullara, Allah rızâsı için
vakfedilmiş bir sadaka kılar ve bu yer, malının üçte birinden çıkarılmış ise, vakıf olur.
Bu vakıf gelir temin ettikten sonra, bu gelir, o şahsın bütün vârislerine, mîras taksim ediliyor gibi taksim edilir.
Meselâ: Bu şahsın, geride karısı ve çocuğu kalmışsa; bu durumda, bu kadına, bu vakfın gelirinin sekizde biri verilir.
Şayet bu şahsın, çocuğu ile baba ve anası kalmışsa; ana ve babasına, bu vakfın gelirinin altıda biri verilir.
Kalan gelir ise, kız bir, erkek iki hisse olmak üzere, aralarında taksim edilir.
Bu, onların, vâkıfın sulbî evladı olmaları ve bunlarla birlikte torunlarının bulunmaması hâlinde böyledir.
Eğer, hem kendi çocukları, hem de onların çocukları varsa, mes'ele hâli üzeredir. Bu durumda, vakfın geliri, bu şahısların sayılarına göre taksim
edilir.
Sulbiyelerine isabet eden gelir, onun vârislerine, ferâiz (miras taksimi) hesabına göre taksim edilir.
Çocuklarının çocuklarına isabet eden kısım da bunların arasında eşit şekilde paylaştırılır.
Bu vâkıfın, sulbî evlâdı inkıraz bulunca, vakfın geliri, çocuklarının çocuklarına ve nesline taksim edilir.

Bu durumda, bu vâkıfın karısı ile ana ve babasına, bu gelirden bir şey verilmez. 
[751]

Maraz-ı mevtinde vakıfta bulunmuş olan şahsın, malının sülüsünden (üçte birinde çıkmış, üçte biri miktarında veya değerce ondan daha az) değilse;
vârislerin rızâ göstermeleri hâlinde, bu vakıf yine caiz olur.
Bu vakfın geliri, vârisler arasında, eşit olarak taksim edilir. Erkek, kadından fazla alamaz.
Bu durumda, ana, baba vp karıya bi; verilmez.
Vârisler, bu şahsın vakana izin verim eler bile, bu vakıf caiz olur.
Vakıf, bu vâkıfın malının üçte birinden olursa, kölelerir üçte biri de, fakirler nâmına vakfedilmiş olur.
Bu vakfın geliri, bütün vârisler arasında ferâiz usûlüne göre taksim edilir.

Söylediğimiz bu kaviller Hilâl, Kâdî Ebü Bekir, Hassâf, Fakıyh Ebû Bekir el-A'meş ve Fakıylı Ebû Bekir el-İskâf in kavilleridir. 
[752]

Bu söylediklerimin, bir kimsenin, maraz-ı mevtinde, akraba olma karşı bir yerini vakfetmesi ve akrabasının da ona vâris olması veya bu şahsın,
kendi çocuklarına vakfetmesi halinde böyledir.
Bu   kimsenin,  vakıfta  bulunduğu  akrabalarının,  onun  vârisi olmamaları hâlinde de bu vakıf caizdir.
Bunlar, bu vakfın gelirine, vakıf yönünden hak sahibi olurlar.
Şayet bu vâkıf, vârislerinin bir kısmına vakfedip diğer kısmına vakfetmez, onlar da bu duruma razı olurlarsa, bu vakıf yine caiz olur.
Şayet razı olmazlarsa, bu yer, fakirler nâmına, terekenin üçte birinden, vakfedilmiş olur.
Hilâl'in kavline göre, bu vakfın geliri, varislere, miras hakları nisbetinde verilir.

Kendi nâmına, vakıfta bulunulmuş olan vârislerden biri ölünce, bunun hissesi, kendisinin vârislerinin olur. 
[753]

Bir kimse, maraz-ı mevtinde:   
“Şu yerim, çocuklarıma, çocuklarımın çocuklarına ve neslime, sonra da fakirler namına vakfedilmiş bir sadakadır.” der veya böyle vasıyyet eder ve
bu yer malının üçte birinden çıkmış olursa; razı olmaları hâlinde, bu vakfın geliri, vâris ve çocuklarının çocukları arasında,  bunların sayılarına göre
taksim edilir.
Şayet razı olmazlarsa, bu vakfın geliri, kendi çocukları ile onların çocukları arasında, bunların sayılarına göre taksim edilir.
Çocuklarının çocuklarına isabet eden gelir, kendi aralarında, eşit şekilde paylaştırılır.
Kendi çocuklarına isabet eden gelir ise, bütün vârisler arasında mirastır.



Eğer, bu şahsın çocuklarından ve çocuklarının çocuklarından bir kısmı ölmüş ve bazıları doğmuş olursa; bu durumda, vakfın geliri hazır olup taksim
edileceği zaman, onların sayılarına bakılır.
Kendi çocuklarına isabet eden gelir, vakfedenin öldüğü gün vâris bulunanların tamamına, mirastaki hisseleri nisbetinde taksim edilir. Ölenlerin
hisseleri ise, kendi vârislerine intikâl eder.
Eğer, bu vâkıfın kendi çocuklarının hepsi ölürse, vakfının gelirinin tamamı, çocuklarının çocuklarına ve nesline verilir. Bu durumda, diğer varislere,

bir şey verilmez. 
[754]

 Bir hasta:
“Şu yerim, muhtaç olan çocuklarım ve neslim nâmına vakfedilmiş bir sadakadır.” derse, bunların her birine, vakfın gelirinden, ihtiyaçları
nisbetinde verilir.
Şayet, bu şahsın neslinde fakir yoksa, bu vakfın gelirinin tamamı, diğer fakirlerin olur.
Şayet, bu vakıfın çocuklarından ve neslinden fakirler bulunursa, vakfın geliri sayılarına göre taksim edilir. Ve her birine, kendisinin, aile efradının
ve hizmetçisinin nafakaları, ma'rûf üzere ve kâfi gelecek miktarda verilir.
Yiyeceği, katığı ve elbise ihtiyacı, senelik olarak karşılanır.
Vâkıfın kendi çocuklarına isabet eden, onların ve bütün vârislerin arasında, Allahu Teâlâ'nın emrettiği şekilde taksim edilir.
Bunlardan bir kısmı, bu vakfın gelirinden aldıktan sonra, geride kalan gelir, almayanlara kâfi gelecek miktarda kalmazsa, bu durumda, çocukların
çocuklarının almış bulunduklarına müracaat edilmez.
Şayet, mevkufun aleyh (kendilerine karşı vakıfta bulunulmuş kimse)ler arasında, zengin olanlar varsa; bu vakfın gelirinden, o zengine bir şey

verilmez. Ve bu vakfın geliri, sayılarına göre, fakir olan mevkufun aleyhlerin olur.
[755]

Bir  kimse,  maraz-ı  mevtinde,  bir  yerini  vakfeder  ve  ayrıca vasıyyette de bulunursa; malının üçte biri, bu vakıfla vasıyyet ettiği yerler arasında
taksim edilir.

Bu durumda, vasıyyet ehli, hisselerini alırlar. Vakıf ehlinin hisseleri ise, vakıf olarak kalır. 
[756]

Vâkıf, köle azad etmek ve köleyi müdebber kılmak gibi değildir. 
[757]

 Bir  kimse: 
“Şu yerimin gelirini, benden sonra, Abdullah'ın çocuklarına ve nesline verin” derse, vasiyyet bu yerin geliri için yapılmış olur. Bir kimse:

“Ölümümden sonra, şu yerim, yoksullar nâmına vakfedilmiş bir sadakadır.” derse, bu vakıf caiz olur. 
[758]

Bir kimse, bir yerini, bir topluluğa kendisinin ölümünü müteakip, vakfedilmiş bir sadaka kılarsa, bu vakfın geliri, o topluluğun olur.
Ancak, bu topfuluktakiler ınkiraz bulursa; bu gelir, mîras haklan nisbetinde, vâkıfın vârislerinin olur. Bunlar da ölünce, bu gelir, fakirlerin olur.
[759]

 Bir kimse:
“Şu yerim, çocuklarım ve neslim nâmına vakfedilmiş bir sadakadır.” der ve “Kendi çocuklarımdan ölen olursa, onun hissesi, mirastır.” diye ilâve
ederse, bu vakıf caizdir.
Bu vakfın geliri, mevkufun aleyh (meşrutun leh kendisine vakfedilmiş) olan kimselerin sayılarına göre taksim edilir.
Bu vâkıfın ölümünden sonra, kendi çocuklarından birisi ölürse, bunun hissesi, torunları nâmına vakfedilmiş olur.
Bu vâkıfın çocuklarından sağ olanlara isabet eden gelir, kendileri ile ölenler arasında taksim edilir. Ölenlere isabet eden gelir ise, kendi vârislerine,
ondan mîras kalmış olur.
Şayet vâkıf, “Bu vakfın, torunları ve nesli nâmına olmasını ister ve “Sağ olanların hisselerinden ölülere düşen hisse; torunlarıma vakıftır.” derse, bu

caiz olmaz. 
[760]

 Bir kimse, maraz-ı mevtinde, bir yerini vakfedip:
“Bu, çocuklarım ve torunlarım nâmına vakıftır.” der ve bu şahsın da, bu yerinden başka, bir malı olmazsa, bu yerin, ancak üçte biri, vâkıfın dediği
cihete vakfedilmiş olur.
Bu, vârislerin razı olup olmamaları ile de değişmeyen bir hükümdür.
Vârisler razı olmayınca, bu yerin üçte ikisi, bu vârislerin mülkü olur.

Bu vârislerin, buna razı olmaları ile torunları eşit olurlar. 
[761]

Bir kimse, maraz-ı mevtinde, bir yerini vakfederse, o yer, malının üçte birinden çıkarılır.

Bu mal, vâkıfın ölümünden sonra telef olursa, bunun üçte biri, vakıf; üçte ikisi, varislere miras olur. 
[762]

Bir kimse:
“Ben ölünce, bir yerimi, fakirlere vakfediniz.” diye vasryyet ederse; vakfedilecek yerin, bu şahsın malının üçte birinden çıkarılması halinde veya
üçte birden fazla olmasına rağmen, vârislerin buna razı olmaları hâlinde, bu yerin tamamı vakfedilir.
Şayet, vârisler -bu fazlalığa- razı olmazlarsa, o şahsın malının üçte biri vakıf olur.
Vakfedilen yerin tamamı, o şahsın malının üçte birinden çıkmış olur ve içinde bulunan hurma ağaçları, bu şahsın ölümünden sonra fakat
vakfedilmeden önce meyve vermiş bulunurlarsa, bu meyveler de vakfa dâhil olurlar.
Ancak bu hurmalar, o şahsın ölümünden önce meyve vermişse, bu meyveler mirastır.
Bir kimse, hastalığında, sahih bir şekilde bir vakıfta bulunur ve bu vakfın ağaçlan, vâkıfın ölümünden sonra meyve verirlerse, bu meyveler de, vakfa
ait olurlar.

Şayet, bu yerin vakfedildiği günde, bu meyveler orada bulunuyorduysa, bu meyveler mîras olur ve onları vârisler alır. 
[763]

 Bir kimse, maraz-ı
mevtinde:
“Şu yerimi, Allah rızâsı için, ebediyyen Zeyd'e ve onun nesline vakfettim. Onlardan sonra da, fakirlerin olacaktır.” der ve buna ilâveten de: 
“Benim çocuklarım ve onların çocukları muhtaç olurlarsa, bu yerin geliri, -başkasının değil- onların olacaktır; onlar, daha çok hak sahibidirler.”
derse; bu şahsın ölü münden sonra, kendi çocuklarından muhtaç olanların   bulunması hâlinde, bu vakfın gelirinin tamamı, onlara verilir.



Şayet, vâkıfın vârislerinden bazıları öldükten sonra, kendi çocuklarından ihtiyaç sahibi olanlar bulunursa, vakfın geliri onlara verilir. Ölenlere

bakılmadan, hayatta olanların ihtiyaçları temin edilir. 
[764]

 Şayet, bu vâkıf:
“Kendi çocuklarımdan, muhtaç bir kimse bulunursa, onun ihtiyacı temin edilir.” derse; bunun ihtiyacı, ma'ruf üzere temin edilir. Gelirden artan
olursa, o da, vakıf ehli arasında (aksini edilir. Buda, caizdir.
Şayet, kendi çocuklarından, -bir değil de- beş kişi muhtaç bulunursa, bu vakfın gelirinden, onlara yardımda bulunulur.
Şayet, bu gelir, yüz dinara çıkarsa; bu yüz dinar, bunların ve diğer vârislerin arasında taksim edilir.
Bu taksim yapılınca, muhtaç olanlara, senelik ihtiyaçları kadar hisse düşmezse; bu durumda, o vakfın geliri, bunlara iade edilir Bu yüz dinardan

isabet eden miktar, diğer vârislere verilmez. 
[765]

 
11- MESCID VE MESCİDLE ÎLGİ MES'ELELER

 
Bu babda:
1- Bir Yerin Nasıl Mescid Yapılacağına Dair Hükümler.
2- Mescid Namına Yapılan Vakıflar ve Bu Vakıflarda Kayyımın ve Diğerlerinin Tasarruf Yetkileri. olmak üzere, iki bölüm vardır.
 
1- Bir Yerin, Nasıl Mescid Yapılacağına Dâir Hükümler
 
Bir kimsenin yaptığı mescid; yolunu kendi mülkünden ayırıp, içinde namaz  kılınmasına izin vermedikçe,  o  şahsın mülkiyetinden çıkmaz.
Burada ifraz (ayırma), Allahu Teâlâ için, hâlis bir niyyette olmalıdır.
Bir kimse, evinin içinde bir mescid yapıp, insanların oraya girerek namaz kılmasına izin verir ve bu mescidin yolunun da buradan odluğunu şarta
bağlarsa, o yer, mescid olur. Yolu şartla belirtilmemişse, burası mescid olmaz.
Bu kavil, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nindir. İmâmeyn'e ise: 

“Burası, mescid olur. Yol, hiç, bir şarta lüzum olmadan, o mescidin hakkıdır.” demişlerdir. 
[766]

 Sağnâkî'de ise:

“Burasının kapısı, büyük bir yola açılıyorsa, bu ev mescid olur.” denilmiştir. 
[767]

Bir kimsenin yaptığı bir mescidin altında sirdâb (mescidin altında bulunan, su soğutmaya veya oturmaya mahsus yer veya üstünde bir bina olursa;
mescidin kapısının yola açılması halinde, sahibi bu gibi yerleri satabilir..
Bu gibi yerler, sahiplen ölünce, mîras olarak vârislerine intikâl eder.

Beytü'l-Makdes'te olduğu gibi, sirdâbın, mescidin ihtiyacı için yapılmış olması da caizdir. 
[768]

Bir kimse, mescidin altında veya üstünde, geliri, mescidin imârına sarf edilmek üzere, dükkanlar yapmak istese; bunu yapmaya hakkı olmaz. 
[769]

Bir kimsenin, nTescid yaptığı yerde, namaz kılınmasına izin vermesi, İmâm Ebû Hanîfe ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, elbette lazımdır.
Bu hususta, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den iki rivayet vardır: Hasan'ın, İmâm'dan rivayetine göre, bu mescidde, mescid sahibinin izni ile, namazın, 
iki  kişi veya daha kalabalık bir cemâatle kılınması şarttır. Nitekim, İmâm   Muhammed (r.a.)'in   kavli   de böyledir.

Hasan'ın rivayeti sahihtir. 
[770]

Bununla beraber, namazın ezan ve kametle kılınması da şarttır. Ve namazın sirran (gizli) değil de, cehran (açık) olması da gerekir.
Hatta, cemâatle namaz kılındığı halde, bu namaz, ezânsız, kametsiz ve gizli kılınmış olursa, bu iki imamımıza göre, bu durumda, burası mescid

olmaz. 
[771]

Mescid sahibi bir kişiyi, hem imam hem de müezzin olarak tayin ettiğinde bu şahıs da, ezan okuyup, kamet getirerek yalnız başına namaz kılsa; bu

durumda, burası, bi'1-ittifak mescid olur. 
[772]

 
Mütevelliye Teslim Edilen Mescid:
 
Mescidin sahibi, onu, ihtiyaçlarını görmesi için, bir mütevelliye teslim ederse; bu durumdaki bir yerin içinde namaz kilınmasa bile, buranın mescid

olması caizdir. Bu kavil, sahihtir ve esahhtır. 
[773]

Keza, mescid sahibinin, burayı, hâkime veya naibine teslim etmesi halinde de, hüküm budur. 
[774]

Mescidin yerinin sıhhati için,  onu, ölümünden sonraya izafe eîmesi veya bu hususta vasıyyette bulunması şart değildir.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. Diğer vakıflar ise, bunun hilafınadır. 
[775]

 Sadru'ş-Şehid, Vâkıât'ta şöyle demiştir:
“Bir kimsenin, içnde bina bulunmayan bir arsası olur ve “Cemâate, burada namaz kılmalarını” söylerse; bu durumda, şu üç vecîh vardır:
1- Arsanın sahibi, cemâate, burada devamlı olarak namaz kılmalarını apaçık söyliyebilir.
Meselâ: “Orada, devamlı (ebedî olarak) namaz kılınız.” diyebilir.
2-  Arsa sahibi, “Namaz kılınız.” dediği halde, kalbinden devamlı kılmalarına niyyet etmiş olabilir.
Bu iki durumda da, bu arsa, mescid olur. Ve, bu arsanın sahibi ölürse, burası miras olmaz.
3- Arsa sahibi, cemâate: “Orada namaz kılınız.” der; ancak, bunu, bir kaç gün veya ay yahut sene ile kayıtlayabilir.”

[776]



Bu durumda ise, o arsa, mescid olamaz. Sahibi ölünce de, bu yer, mîras olur. 
Bir mescidin mütevellisi, o mescide vakfedilmiş bir yere, bir mescid yapar, halk, orada senelerce namaz kıldıktan sonra, bunu terke-derlerse; bu
yerin, o vakfa gelir olarak iade edilmesi caiz olur.

Çünkü, mütevellinin orayı mescid yapması sahih değildir. 
[777]

Bir kimse, hastalığında evini mescid yapar ve sonra da ölürse; bu evi, o şahsın malının üçte birinden çıkmış olması ve vârislerin ise buna razı
olmaması hâiinde, bu ev mîras olur. Burasının mescidliği de bâtıl (geçersiz) olur.
Çünkü, burada vârislerin hakkı vardır. Ve burası, kul hakkından arınmış değildir.
Ancak bu şahsın, vasiyyet ederek, evinin üçte birini mescid kılması sahih olur.

Çünkü; bu durumda, bu yer, haklı olarak ayrılmış olur. Zira ev, üçe taksim edilmiş ve üçte biri mescid edilmiş bulunur. 
[778]

Cenaze namazı kılmak için yapılan yerin hükmü de, mescidin hükmü gibidir.

Bayram namazı kılınan yere gelince; burası da, imâma uymanın caiz olması bakımından mesciddir. 
[779]

'Mescid cemâate dar gelir; bitişiğinde ise, bir şahsa ait bir arsa bulunursa, -zoraki de olsa- o yer, kıymeti verilerek o şahıstan alınır. 
[780]

Mescid nâmına vakfedilmiş bulunan bir yer, o mescide bitişik olursa; istemeleri hâlinde, halkın bu mescidi genişletmeleri caiz olur.
Ancak, bu durum hâkime haber verilerek, ondan izin alınır.

Vakfın, gelir getiren dükkanı ve evi de böyledir. Yani, bunların da mescide katılması gerekirse, yine hâkimden izin alınır. 
[781]

 Kübrâ'da şöyle
zikredilmiştir:
“Bir mescidin cemâati, o mescide yeni bir kapı açmak veya önceki kapının yerini değiştirmek isterlerse; bunu yapabilirler.”
Ancak, bu hususta, cemâat arasında görüş ayrılığı olduğunda, çoğunluk ve cemâatin faziletli kişileri hangi tarafta bulunursa, o tarafın dediği olur.
[782]

Müntekâ'da, İmâm Muhammed  (r.a.)'in  şöyle  buyurduğu rivayet edilmiştir:                                                               
Geniş bir yola, mahalle halkı, yola hiç zararı olmayan bir mescid yaparlar; bir şahıs da onlara mâni olmak isterse; onların, -bu geniş yola- mescid

yapmalarında, bir beis yoktur. 
[783]

Ecnâs'da ve Nevâdir'de şöyle zikredilmiştir: Muhammed bin Hasan'dan sordum:   
“Kalabalık bir köyün bir kanalı buluri,ur; halk, bunun üzerine, -bu kanala da, kendilerine de zarar vermiyecipk şekilde- bir mescid yapmak isterlerse
ne olur?” O, şu cevâbı verdi:                                         \

“Yapabilirler.  Bu mescidin köy halkının; tamamı için de, bir mahalle halkı için de yapılması müsâvîdir.” 
[784]

Bir cemâat, bir mescid yaptıktan sonra, (onu, ihtiyaca binâen, yanındaki yoldan alarak genişletmek isterler ve bu genişlik, yoldan geçenlere bir zarar
verecek olursa; genişletmelere caiz olmaz. Ancak, mescidi genişletmek,  yoldan  geçenler  için  zaraflı olmayacaksa,  bir sakıncasının olmayacağı

umulur. 
[785]

Cemâatin, mescidden, yola ilâve etmek istenneleri halinde, bunun caiz olmayacağı söylenmiştir. Sahih olan da  budur. 
[786]

İnsanların, bir mescidin içinden, birbirlerin; mmak maksadıyla geçmesi caizdir.
Cünüp, hayızlı ve nifash olmamak şartıyla, mescidin içinden herke; geçebilir; hatta, kâfirler bile geçebilir.

Ancak, mescidin içinden hayvan geçirilmez. 
[787]

Hükümdar, “Mescid nâmına vakfedilmiş dükkanları yıkarak, mescidi büyütmeleri için” bir topluluğu emir  verirse; duruma bakılır: Şayet, o belde,
kılıç kuvveti ile fethedilmiş b: belde ise, bu işin gelip geçene zarar vermemesi hâlinde, emri caiz olu
Çünkü, zor kullanılarak fethedilen bir beıue, gazilerin mülkü olur ve burada hükümdarın emri geçerlidir.
Fakat, bir belde, bir yolu ile fethedilmiş olursa; orası da, belde halkının mülkü olarak kalır. Bu durumda ise, sultanın emri burada geçerli olmaz.
[788]

Bir mahallenin mescidi, o mahalle halkına dar gelir fakat, onu genişletmeye de güçleri yetmez, ancak bazı komşular, bu mescidi kendi evlerine
katarak, bunun yerine, bundan daha üstüm.nü ve daha genişini vermek isterler ve mahalle halkı da buna razı olursa; İmâm Muhammed (r.a.)'egöre,

onlar, böyle yapamazlar. 
[789]

 Kübrâ'da şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, yapılmış bir mescidi yıkarak, öncekinden daha dayanıklı bir şekilde yeni bir mescid inşâ etmek istese bile, bunu yapamaz.”

Çünkü, o şahsın velayet hakkı yoktur. 
[790]

Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir:

Bir mescidin yıkılmasından korkuluyorsa; -kendiliğinden- yıkılmasından önce, yıkılıp yeniden yapılabilir. 
[791]

Bu mescidin banisinin, o mahallenin halkından olmanası hâlinde böyledir.
Fakat, mescidin banisi, o mahallenin halkından ise, bu durumda bunlar, bu mescidi yıkıp binasını yeniler; sergisini (hasırını, kilimini, halısını) serer
ve kandillerini yakarlar.
Bunları da, kendi mallan ile yaparlar.

Eğer, bu işi, mescidin malı ile yapacaklarsa; bunun için, hâkimden izin almaları gerekir. Aksi takdirde, yapamazlar. 
[792]

Keza, mahalle halkı, bu mescide, su içmek ve abdest almak için kaplar koyar.



Bu da, mescidin banisinin bi  emesi halindedir.

Bayram namazı kılınan yere gelince; burası da, imâma uymanın caiz olması bakımından mesciddir. 
[793]

'Mescid cemâate dar gelir; bitişiğinde ise, bir şahsa ait bir arsa bulunursa, -zoraki de olsa- o yer, kıymeti verilerek o şahıstan alınır. 
[794]

Mescid nâmına vakfedilmiş bulunan bir yer, o mescide bitişik olursa; istemeleri hâlinde, halkın bu mescidi genişletmeleri caiz olur.
Ancak, bu durum hâkime haber verilerek, ondan izin alınır.

Vakfın, gelir getiren dükkanı ve evi de böyledir. Yani, bunların da mescide katılması gerekirse, yine hâkimden izin alınır. 
[795]

Kübrâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir mescidin cemâati, o mescide yeni bir kapı açmak veya önceki kapının yerini değiştirmek isterlerse; bunu yapabilirler.
Ancak, bu hususta, cemâat arasında görüş ayrılığı olduğunda, çoğunluk ve cemâatin faziletli kişileri hangi tarafta bulunursa, o tarafın dediği olur.
[796]

Müntekâ'da, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:                                                 
Geniş bir yola, mahalle halkı, yola hiç zararı olmayan bir mescid yaparlar; bir şahıs da onlara mâni olmak isterse; onların, -bu geniş yola-mescid

yapmalarında, bir beis yoktur. 
[797]

Ecnâs'da ve Nevâdir'de şöyle zikredilmiştir: Muhammed bin Hasan'dan sordum:
“Kalabalık bir köyün bir kanalı bulun.ur; halk, bunun üzerine, -bu kanala da, kendilerine de zarar vermiyecek şekilde- bir mescid yapmak isterlerse
ne olur?” O, şu cevâbı verdi:

“Yapabilirler.  Bu mescidin köy halkının' tamamı için de, bir mahalle halkı için de yapılması müsavidir.” 
[798]

Bir cemâat, bir mescid yaptıktan sonra, onu, ihtiyaca binâen, yanındaki yoldan alarak genişletmek isterler ve bu genişlik, yoldan geçenlere bir zarar
verecek olursa; genişletmeleri caiz olmaz. Ancak, mescidi  genişletmek,  yoldan  geçenler  için  zaraş'lı  olmayacaksa,  bir sakıncasının olmayacağı

umulur. 
[799]

Cemâatin, mescidden, yola ilâve etmek istemeleri halinde, bunun caiz olmayacağı söylenmiştir. Sahih olan da   ocudur. 
[800]

İnsanların, bir mescidin içinden, birbirlerin inanmak maksadıyla, geçmesi caizdir.
Cünüp, hayızlı ve nifaslı olmamak şaruyle, mescidin içinden herkes geçebilir; hatta, kâfirler bile geçebilir.

Ancak, mescidin içinden hayvan geçirilmez. 
[801]

Hükümdar, “Mescid nâmına vakfedilmiş dükkanları yıkarak, o mescidi büyütmeleri için” bir topluluğu emir verirse; duruma, bakılır. Şayet, o belde,
kılıç kuvveti ile fethedilmiş bir belde ise, bu işin gelip geçene zarar vermemesi hâlinde, emri caiz olır
Çünkü, zor kullanılarak fethedilen bir beıue, gazilerin mülkü olur ve burada hükümdarın emri geçerlidir.
Fakat, bir belde, aih yolu ile fethedilmiş olursa; orası da, belde halkının mülkü olarak kalır. Bu durumda ise, sultanın emri burada geçerli olmaz.
[802]

Bir mahallenin mescidi, o mahalle halkına dar gelir fakat, onu genişletmeye de güçleri yetmez, ancak bazı komşular, bu mescidi kendi evlerine
katarak, bunun yerine, bundan daha üstününü ve daha genişini vermek isterler ve mahalle halkı da buna razı olursa; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre,

onlar, böyle yapamazlar. 
[803]

 Kübrâ'da şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, yapılmış bir mescidi yıkarak, öncekinden daha dayanıklı bir şekilde yeni bir mescid inşâ etmek istese bile, bunu yapamaz.”

Çünkü, o şahsin velayet hakkı yoktur. 
[804]

 Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir:

“Bir mescidin yıkılmasından korkuluyorsa; -kendiliğinden- yıkılmasından önce yıkılıp yeniden yapılabilir. 
[805]

Bu mescidin banisinin, o mahallenin halkından olmanasi hâlinde böyledir.
Fakat, mescidin banisi, o mahallenin halkından ise, bu durumda bunlar, bu mescidi yıkıp binasını yeniler; sergisini (hasırını, kilimini, halısını) serer
ve kandillerini yakarlar.
Bunları da, kendi malları ile yaparlar.

Eğer, bu işi, mescidin malı ile yapacaklarsa; bunun için, hâkimden izin almaları gerekir. Aksi takdirde, yapamazlar. 
[806]

Keza, mahallf halkı, bu mesc le, su içmek ve abdest almak için kaplar koyar.
Bu da, mescidin banisinin bi  emesi halindedir.

Şayet, mescidin banisi biliniyorsa; -bu gibi hizmetleri- onun yaptırması daha evlâdır. 
[807]

İbnü Semâ'a, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
Bir kimse, bir mescid yaptırdıktan sonra ölür ve mahalle halkı da, o mescidi yıkıp büyütmek isterlerse; bu durumda, bunu yapabilirler.
Buna, ölen şahsın vârisleri mâni olamazlar.

Ancak mahalle halkı, yol tarafından genişletmek isterlerse; bu durumda, ölen şahsın vârisleri izin vermeyebilirler. 
[808]

Arsasına mescid yapan bir kimsenin, bu mescidin her hangi bir şeyini, kendisine şart kılması, bi'1-icma sahih olmaz. 
[809]

Bir kimse, muhayyer olmak şartı ile, bir mescid yapsa; bu vakfı caiz, -muhayyerlik- şartı ise batıl olur. 
[810]

Hassâf, Vakfı'nda şöyle demiştir:



“Arsasına mescid yapan bir kimse, “Bunu, isterse ibtâl edeceğine; isterse satabileceğine” şahit tutarsa; bu şartları bâtıl (geçersiz), mescid ise, daima
mescid olur.
Meselâ: Bir kimse, mahallesi için bir mescid yapıp:
“Ben, bu mescidi, sadece ve özellikle, bu mahalle –halkı- için tahsis ettim.” derse; bu mescid, sadece, bu mahalle -halkı- için değil, başka

mahallelerin halkı için de mescid olur ve içinde hepsi de namaz kılabilirler. 
[811]

“Bir mescid, içinde namaz kıhnamıyacak kadar harap olur ve vakfeden veya vârisleri için mülk hâline gelirse; onu satmak veya oraya ev yapmak
caiz olur.” denilmiştir.

Ancak, “O, ebediyyen mesciddir.” de denilmiştir. Esahh olan da budur. 
[812]

 Fetâvâyi Hucce'de şöyle denilmiştir:
“Biri yeni, biri de eski olmak üzere iki mescid bulunur ve mahalle halkı, eski mescidi satarak yeniye sarfetmek isterlerse, bu caiz olmaz.”
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre:
Bir mescid, harap olup cemâati ondan faydalanamaz hâle gelse bile, bu mescid, onu yapan şahsın mülkü hâline dönemez.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, işe yaramaz hâle gelen bir mescid, yapanın veya vârislerinin mülkiyetine döner.
Bu mescid, her iki imamımıza göre de satılmaz.

Fetva, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göredir. Ve bu durumdaki mescid, katiyyen, yapan kimsenin (veya vârislerinin) mülkü olamaz. 
[813]

Hâvî'de şöyle zikredilmiştir: Ebû Bekir e I-İskaf’tan soruldu:
“Bir kimse, kendi nefsi için, evinin kapısının önüne, bir mescid yaptırıp, bir yeini de, bu mescidin imân için  vakfetse; bu şahıs ölüp, mescid harap
olunca, vârisleri, onu satmak için fetva isteseler, durum ne olur?” İmâm, şu cevabı verdi:
“Mescidin satılmasına fetva verilir.”

Sonradan, bir cemâatin, orayı mescid yapmak için, isteme hakları yoktur. 
[814]

Bir kimse, kendi malından, bir mescide hasır serdikten sonra, bu mescid, harap olur ve kullanılmaz hâl egelirse; bu hasırlar, sağ ise, onları seren
şahsın; bu şahıs ölmüşse, onun varislerinin olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu hasırlar satılarak bedeli bu mescidin ihtiyaçlarına sarf edilir.
Şayet, bu mescidin bir ihtiyacı yoksa; bu hasırların bedeli, başka bir mescide havale edilir.
Fetva ise, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavline göredir.
Meselâ: Bir kimse, kendi malından, bir ölüyü kefenledikten sonra; o ölüyü, vahşî bir hayvan parçalarsa; bu kefen, ölüyü kefenleyen şahsın olur.

Şayet, bu şahıs ölmüşse; kefen, bu şahsın vârislerinindir. 
[815]

 Ebû'1-Leys, Nevâzil'inde, şöyle buyurmuştur:
“Bir mescidin hasırı eskir ve cemâat ondan faydalanamaz hâle gelirse; bu hasırları, mescidden, sağ ise, onları seren kimse çıkarıp atar.
Şayet, bu şahıs ölmüşse; bu işi yapmak için, varisleri çağırılmaz.
Ben, mescid ehlinin, o hasırları çıkartıp fakirlere vermesinde veya onları satıp, bunların yerine yenilerini almalarında, bir beis görmüyorum”

Muhtar olan kavle göre ise, hâkimin izni olmadan, cemâatin böyle yapması caiz olmaz. 
[816]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir mescidin hasırlan eskiyip işe yaramaz hale gelince; bunları, seren şahsın alıp tasadduk etmesi veya bunları satıp yerine başkalarını alması
caizdir.
Ancak, bu şahıs, hazırda yoksa; mahalle halkının, bu hasırları, mescidden alıp tasadduk etmeye haklan yoktur.
Bu hüküm, hasırların, bir kıymet taşımaları hâline göredir. Şayet, bu hasırlar bir kıymet taşımıyorlarsa, cemâatin, öyle davranmasında bir beis

yoktur
[817]

Mescidde, baharda ot bitiyor ve bu ot bir kıymet taşımıyorsa; onu dışarıya atmakta bir beis yoktur.

Bu otu, mescidden çıkaran kimseler, bundan faydalanabilirler ve hayvanlarına yedirebilir. 
[818]

“Ancak otu bir kıymet taşıyorsa; cemâat onu satabilir.

Ancak durumu hâkime çıkarıp, bu otu, onun emri ile satmak, daha sevimli oîur. 
[819]

 Âlimler:
“Mescidin otunu çıkarıp, parça parça eden kimsenin, onu tazmin etmesi gerekir. Çünkü, onun bir değeri vardır.” demişlerdir.

Hatta, Şeyh Ebû'1-Hafs es-Sefkerdî, ömrünün sonuna doğru, mescidin otu için, elli dirhem vasıyyet etmiştir. 
[820]

Bir mescidin, cenaze teneşiri ve tabutu, eskiyip işe yaramaz hâle gelince, evlâ olan, bunların, hâkimin emir ile satılmasıdır. Hâkimin emri olmadan, 

bunların  satılması  sahih  olmaz.  
[821]

Kabe'nin ipek örtüsü, eskise –bile-, onu almak caiz olmaz. Fakat, sultan, onu satıp, bedelini Ka'benin işlerine yardımcı kılabilir. 
[822]

Mescid için vakfedilmiş bulunan lamba yağlarını, sabaha kadar kullanmak caiz olmaz.
Bunlar, namaz kılanların ihtiyacı kadar yakılır ve gecenin üçte birine veya yarısına kadar kullanılır. Yani, içinde, bu vakte kadar namaz kılmaya

ihtiyaç olursa, mescidin ışıkları yakılabilir. 
[823]

Mescidin lambalarını, sabaha kadar yanar halde bırakmak caiz olmaz.
Ancak, Beyt-i Makdis (Kudüs'deki Mescid-i Aksa) ve Mescid-i Nebî (s.a.v.) ile Mescid-i Haram (Ka'be) gibi yerler bu hükümden müstesnadır.
Bir de, vakfeden şahıs, “Sabaha kadar yansın.” diye şart koşmuşsa; bu da müstesnadır. Nitekim, zamanımızda, âdet, böyle cereyen etmektedir.
[824]



Bir kimsenin, mescidin ışığında ders çalışmak istemesi hâlinde, ışık namaz kılmak için yanıyorsa, böyle yapmasında bir beis yoktur.
Işık namaz için yanmıyorsa; gecenin üçte birine kadar, yine bu ışıkta ders yapmatak bir beis yoktur.

Ancak, bu kimsenin, gecenin üçte birinden .sonra mescidin ışığında ders çalışma hakkı kalmaz; buyurulmuştur.
[825]

 
2- Mescid Nâmına Yapılan Vakıflar Ve Bu Vakıflarda Kayyımın Ve Diğerlerinin Tasarruf Yetkileri
 
Bir kime, bir yerini, bir mescide -onun tamiri, sergisi, ışığının gerektirdiği şeylerle, bunlara benzere ihtiyaçlarına- vakfetmeyi ister ve:
“Şu yerimi vakfeyledim.” deyip, o yerin hududunu belirterek: 
“Sağlığımda ve ölümümden sonra, daimî olarak vakfettin!. Bu vakfın gelirinden önce, vakfın imârı yapılacak ve çalışanların ücreti ödenecek;
bundan fazla olursa, mescidin tamirine, sergisine ve diğer ihtiyaçlarına harcanacak.” derse; kayyım, bu vâkıfın dediği gibi hareket eder.

Şayet, bu mescidin bir ihtiyacı olmaza; o zaman, bu vakfın gelirinin fakirlere sarfedilmesi de caiz olur. 
[826]

Bir yerini, mescid namına vakfedip, “Sonunda fakirlere” demeyen kimsenin durumu hakkında alimlerimizin muhtelif kavilleri vardır.

Muhtar olan ise, ekseriyetin kavlidir ve “Bu vakıf caizdir.” 
[827]

Bir yerin, bir mescid veya kabristanın imârı için vakfedilmesi caiz olur. 
[828]

Bir kimse, bir akarını, mescid veya medrese namına vakfedip, bu yerini hazırladığı halde, binasını yapmamış olursa; müteahhirîn, bu şahsın durumu
hakkında, ihtilâf edilmiştir. Sahih olan ise, bunun caiz olduğudur.

Bina yapılana kadar, bu yerin geliri, fakirlere sarfedilir. Bina yapılınca da, bu gelir vakfedildiği cihete döndürülür. 
[829]

 Sadru'ş-Şehîd, şöyle
buyurmuştur:
“Bir kimse, evini, bir mescide veya müslümanların yolu nâmına vakfederse; bu hususta da muhtelif kaviller vardır. Muhtar olan kavil ise: Diğer
vakıfların caiz olduğu gibi, bu vakfın da caiz olmasıdır.”

Bir kimsenin, mescidin yapımına veya masrafına dirhemler vermesi sahih olur. 
[830]

Bir kimsenin, malının üçte birini, mescide vasıyyet etmesi, caiz olmaz. Ancak, bu şahıs:

“Malımın üçte birini mescide masraf edin.” derse, bu caiz olur. 
[831]

Nevâdir'de İbn-i Semâ'a, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir kimse:

“Malımın üçte birini, mescidin aydınlatılmasına vasıyyet ettim.” derse; bu vasıyyeti “Onunla, mescidi aydınlatınız.” demedikçe, caiz olmaz. 
[832]

Bir kimse:
“Evimi, mescide bağışladım.” Veya,
“Evimi, mescide verdim.” dese; bu sahih olur.
Teslim edilmiş olması şartıyle, bu ev, mescidin malı olmuş bulunur. Bu şahsın durumu:
“Şu yüz dirhemimi, mescide vakfettim.” diyen kimsenin durumu gibidir. O şahıs da, yüz dirhemi, mescidin kayyımına teslim edince, mescidin malı

olur. 
[833]

 Bir  kimse:

“Şu  ağaç  mescidindir.” dese, o ağacı, mescidin kayyımına teslim etmedikçe, ağaç mescidin olmaz. 
[834]

Bir kimse, bir yerini mescide vakfeder ve “Gelirinin artan kısmı da fakirlerindir.” der ve vakfın gelirinin toplandığı sırada ise, mescidin tâmirata
ihtiyacı olmazsa; bu gelirin tamamı, fakirlere verilebilir mi?
Bu hususta ihtilaf edilmiştir.
Muhtar olan, gelir toplanınca, mescidin ve vakfedilen yerin tamirine kâfi gelecek kadarı ayrılır. Bundan fazlası ise, fakirlere verilir.

Böylece, vâkıfın şartları yerine gelmiş ve vakıflar korunmuş olur. 
[835]

Yıkılan bir mescidin, vakfının geliri toplanır; ancak, bu gelir mescidi yeniden yapmaya kâfi gelmezse; Hassâf:   “O  gelirle,  bina yapılmaz. Çünkü
vâkıf, onu, tamiri için vakfetmiş; onunla bina yapın, dememiştir.” demiştir.

Fetva ise, o gelirle, mescidin binasının da yapılmasının caiz olduğudur. 
[836]

Vakıf:                                                                                                          
Ebû Bekir'den soruldu:
“Bir  kimse, malının  üçte birini, hayır işlerine vasıyyet etse; bununla, mescide lâmba alınabilir mi?” İmâm şu cevâbı vermiştir:
“Bununla, mescidin lâmbalarını artırmak caiz olmaz. Ramazan olsa da diğer aylar olsa da, bu hüküm bakımından bir fark yoktur.”

Bu gelir, mescidin tezyinatına da sarfedilemez. 
[837]

Bir mescidin kapısı, rüzgara karşı bulunur; mescidin içine yağmur girer ve kapıyı tahrip eder ve böylece de, cemâatin bu mescide girmesi zorlaşırsa;

bu durumda kayyım, -yoldan gelip geçeceklere zarar vermiyecek şekilde- kapının önüne, onu muhafaza için, bir bölüm yapabilir. 
[838]

 Fakıyh Ebû
Kâsim'dan soruldu:
“Hâkim, bir şahsı, bir mescide, belirli bir ücreti, her sene alması şartıyle, kayyım tâyin etse, ve bu kayyım, her sene bu ücreti alsa; durum ne olur?”
İmâm şu cevabı vermiştir:

[839]



“Şayet bu kayyım, ecr-i misil olarak alıyorsa; aldığı bu ücret, helâl olur.” 
Hâkim, mescide, bir hizmetçi tayin edince; eğer vâkıf, vakfının gelirinden, onun da bir ücret almasını şart koşmuşsa, o hizmetçinin aldığı, helâl ve
caiz olur.

Vâkıf böyle bir şart koşmamışsa, hizmetçinin, bu vakıftan ücret alması caiz olmaz. 
[840]

Mütevelli (kayyım), mescidi süpürmesi için ücretle bir adam tutabilir ve bu şahsa, ecr-i misil verir.
Mütevelli, o şahsa, ecr-i misilden fazla verirse; bu fazlalığı kendi malından öder. Vakfın malından vermişse, bunu tazmin eder.

Ücretle çalışan kimsenin de, fazlalığı, vakfın malı olduğunu bilerek alması helâl olmaz. 
[841]

Mescidin mütevellisinin, kendi cahilliği sebebiyle, vakfın hesabını tutamamasından dolayı, bu mescidin malı ile bir kâtip tutması caiz olmaz. 
[842]

Bir mescidin, gelir getiren yerleri ve vakıfları bulunur; mütevelli, vakfın geliri ile bu mescid için gaz yağı, hasır, kireç, kiremit, kum, çakıl satın
almak isterse; âlimler:
“Eğer vakfeden şahıs, bu kayyıma selâhiyet verip: “Mescid için, ne istersen onu yap.” demişse, bu durumda kayyım, istediğini satın alabilir.
Fakat, bu yetkiyi vermemiş ve bu yeri, mescidin yapımı ve tamiri için vakfetmişse; bu durumda, mütevelli, söylediğimiz o şeyleri satın alamaz.
Şayet, vâkıfın şartı bilinmiyorsa, o zaman bakılır: Bu kayyımdan önceki kayyım, mescidin vakıf gelirinden yağ, hasır, kiremit ve benzeri şeyleri

almışsa, bu mütevelli de öyle yapar; aksi takdirde alamaz. 
[843]

Bir yer, mescidin imârına vakfediimişse; binasının yapılmasına ve temizliğine de, bu vakfm gelirinden harcanabilir.
Ancak bu gelir, mescidin tezyinatına (süslenmesine) harcanmaz. Şayet vakfeden şahıs:

“Mescidin ihtiyacına karşı vakıftır” demişse; bu durumda, kandillerin yağına da diğer ihtiyaçlara da sarfedilmesi caiz olur. 
[844]

Bir mütevellî, mescidin imârı için vakfedilmiş bulunan bir yerin gelirinden, menfâat temin edemez. Vasiyet, temin ederse, tazmin eder. 
[845]

Fetâvâyi Suğra'da şöyle zikredilmiştir:

“Mütevellî'nin, mescidin vakfından, mescidin kandillerine masraf yapması caizdir.” 
[846]

Vakıf, mescidin imârı için yapılmış olur; mütevellî de, mescidin üzerine çıkıp orayı temizlemek için bir merdiven satın alır veya mescidin
üzerindeki kar'ı temizletmek için bir işçi tutup, bunun ücretini bu vakfın gelirinden verirse; Ebû'n-Nasr:

“Kayyım bunları yapabilir. Çünkü, maması halinde, mescid hanv olur” demiştir. 
[847]

Mescidin vakfından, ihtiyaç varsa, komşuların ezan işitmeleri için, minare yapmak caizdir.

Ancak, minaresiz de ezan işitiliyorsa, mescidin vakfının geliri ile, minare yapmak caiz olmaz. 
[848]

Mescidin yanında, mescidin duvarına açıkça zarar veren bir durum  olur;  mütevellî ve cemâat mescidin vakfının geliri ile zararı ortadan  kaldırmak 
için,  duvarın yanma bir sur yapmak  isterlerse; âlimler: 
“Eğer, bu vakıf, mescidin ihtiyaçları için yapılmışsa, böyle yapmaları caiz olur. Çünkü, bu da mescidin ihtiyacıdır.

Fakat, bu vakıf, mescidin imârı ve yapımı için vakfediimişse; bu durumda, caiz olmaz. Çünkü, bu surun yapılması, mescidin imârı değildir.” 
[849]

Bu hususta esahh olan kavil ise, İmâm Zahîru'd-dîn'in şu kavlidir:

“Vakfın, mescidin imârına veya ıslâhına yapılmış olması müsavidir.” 
[850]

Bir mescidin mütevellisi, o mescidin lâmbasını evine götüremez. Evinden, mescide lamba götürebilir. 
[851]

Kayyım, vakfın geliri ile teneşir ve tabut satın alamaz. Ancak, vâkıf, bunları satın almasını söylemişse, o zaman satın alabilir. 
[852]

Kayyımın, mescidin geliri ile bir elbise alıp, fakire giydirmesi caiz olmaz.
Bu kayyımın, vakfm malını tazmin etmesi gerekir. Fetâvâyi Kâdîhân'da da böyledir.
Bir mescidin mütevellîsi, bu mescidin geliri ile, gelir getirmek veya ihtiyaç olunca da satmak maksadı ile, bir ev veya dükkan satın alması, . ancak,

alım-satım için kendisine yetki verilmesi halinde caiz olur. 
[853]

Bir mescidin kayyımının, mescidin hududuna veya etrafına dükkanlar yaptırması caiz olmaz.
Buralara, dükkan veya ev yapıldığı zaman, mescide olan hürmet düşer; bu da, caiz değildir.

Mescidin avlusu ve etrafı da mescide tabidir. Buraların hükmü de, mescidin hükmü gibidir. 
[854]

Bir mescidin mütevellîsi, vakfm birikmiş bulunan geliri ile bir ev satın alıp, onu, mescidin müezzinine, oturması için tahsis ettiğinde, müezzin de,
durumun böyle olduğunu bilirse; bu evde oturması mekruh olur.

Çünkü bu ev, vakfın gelirindendir. Bunun içindir ki, imâmın da müezzinin de bu evde oturması, mekruh olur. 
[855]

Kayyımın, mescidin imamına veya müezzinine, vakfının gelirinden, bir şey harcama hakkı yoktur.

Ancak vâkıf, bunu şart koşmuşsa, o zaman serbesttir. 
[856]

Vâkıf, vakfın gelirinden, mescidin imamına sarfedilmesini şart koşar ve bunun miktarını da belirlerse; imâmın fakir olması hâlinde bu miktar, ona
sarfedilir.
İmâm, zengin ise, kendisine bu vakfın gelirinden harcanması helâl olmaz.

Fakir olan müezzinler hakkındaki hüküm de böyledir. 
[857]



Mescid ehlinin (cemâatin), hâkimin izni olmadan, mescidin vakfını satmaları veya mescide bir noksanlık getirmeleri caiz olmaz. 
[858]

Bir mescidin duvarı, yanından geçmekte olan kanalın veya nehrin -suyundan yıkılma tehlikesi ile karşılaşırsa, bu mescidin gelirinden, o nehrin
ıslâhına sarfetmek caiz olur mu? Fakıyh Ebû Ca'fer:
“Eğer, nehrin ıslahı için yapılacak masraf, yıkılacak duvarın yapılmasından daha masraflı değilse, bu durumda sarfetmek caizdir.”
Mescid ehli, o kanalın sahiplerini, -bu kanala sarfettiklerini, onlardan alıp, mescide sarfedene kadar- kanaldan faydalanmaktan men edebilirler.
Mescid ehli dilerse, bu kanalın ıslâh edilmesini, kanal sahihlerinden talep eder.

Eğer onlar, mescidin duvarı yıkılana kadar, kanalı ıslâh etmezler ve bu duvar yıkılırsa; onlar, yıkılan bu duvarı tazmin ederler. 
[859]

 Şemsü'I-
Eimme Halvânî, şöyle buyurmuştur:
“Belh'li âlimler:
“Bir mescidin vakıfları bulunur; ancak, mütevellisi olmaz ve mahalle halkından birisi kalkıp:
“Bu vakıfların hepsi, câmiindir. Camie hasır, sergi ve benzeri şeyler lâzım.” der ve bu mescide masraf yaparsa; bu şahsın, tazminatta bulunması
gerekmez.
Yaptığı bu iş güzeldir. Ve Allahu Teâlâ ile kendisi arasındadır.
Ancak, bu şahsın yaptığı, hâkime duyurulur ve o da, bunları, hâkimin huzurunda ikrar eylerse; hâkim, bu şahsa, onları tazmin ettirir.”

buyurmuşlardır. 
[860]

Mescide vakfedilmiş bir yerin gelirinin fazlası, fakirlere sarf edilebilir mi?
“Hayır, sarf edilmez” denilmiştir. Sahih olan da, budur.

Fakat, bununla, mescide gelir getirecek bir şey satın alınır. 
[861]

Kâdı'1-İmâm Şemsü'I-İslâm Mahmûd el-Ezcavendî'den soruldu:
“Bir mescid ehli, mescidin vakfının gelirinden yâni, bu vakıf mallardan elde edilen kiralardan, harcama yetkisine sahip midir?” O, şu cevabı verdi:
“Hayır, onların harcama yapmaları sahih olmaz.”
Ancak, hâkim, mescidin maslahatriçin, bunların harcama yapmalarına izin vermişse; bu durumda, harcamaları sahih olur. Yine soruldu:
“Bu durumda, tasarrufta bulunmaları için, aralarından bir veya iki kişi ayrılır mı?” O, şu cevbı verdi:

“Elbette, bu mutasarrıf, mahallenin reisi ve mutasarrıfıdır.” 
[862]

 Nesefi'nin Fetvâları'nda zikredildiğine göre, ona sorulmuş:
“Mahalle halkının, bir mescidin imârı için, o mescidin vakfını satmaları caiz olur mu?” İmâm Nesefi, şu cevabı vermiş:

“Kat'î surette, satmak caiz olmaz. Hâkimin veya bir başkasının emri olsa bile, bu böyledir.” 
[863]

Necmü'd-dîn en-Nesefî, Fevâid'inde şöyle buyurmuştur:
“Mescid ehlinin, mescidin geliri ile satın aldıkları bir akan, sonradan, mescidin imarı için satıp satamıyacakları hususunda, âlimler arasında görüş
ayrılığı vardır.”

Sahih olan görüş  ise,  bunun caiz olduğudur.  
[864]

Bir topluluk, bir mescid inşâ eder ve mescit inşaatı tamamlandığı halde, ellerinde ağaç artarsa; bu ağaçlar, ancak bü mescidin binasına sarfedilir.  Bu
ağaçlar, -satılarak, bedeli- ile, mescide yağ, hasır alınmaz.
Bu hüküm, o ağaçların, mütevelliye, sahibi tarafından, mescid yapımı için verilmesi hâlinde böyledir.

Fakat, durum böyle değilse, ağaçlar, istenilen yere sarf edilebilir. 
[865]

Bir mescid nâmına vakfedilmiş bulunan bir yer, ekilemez hâle gelir ve bir şahıs da, oraya umum için bir havuz yaparsa; müslümanlann o havuzun

suyundan faydalanmaları caiz olmaz. 
[866]

Hayır  yollarına  ve  kimlikleri  belirtilmeyen   fakirler  namına yapılmış olan vakfın geliri ile birlikte büyük bir cami namına vakfedilmiş bulunan
bir yerin gelirleri toplandıktan sonra, Rum hadisesi gibi, bir hadise (savaş) çıkar ve masraf yapmak için, mala ihtiyaç hâsıl olursa; büyük cami
nâmına vakfedilen yerin geliri, camiin bu gelire ihtiyacının olmaması hâlinde ve borç olmak şartı ile, hâkim tarafından, zuhur eden bu ihtiyaca sarf
edilir.
Bu mal bilâhare, feyden (ganimetten) alınır. Fakirler namına vakfedilmiş bulunan yerin gelirine gelince, bunun için, şu üç hal söz konusu olabilir.
1- Bu gelir, ya muhtaç olanlara harcanacaktır.
2- Veya, bu gelir, zengin olduğu halde, yolda kalmış bulunanlara harcanacaktır.
3- Yahut, yolda kalmış olmayan zenginlere harcanacaktır.
Birinci ve ikinci hallerde, beytu'I-mâlden alacaklı olmamak şartiyle bu geliri, savaş için sarf etmek caizdir. Üçüncü halde de, iki ihtimâl vardır:
1- Hâkim, bunun, müslüman gazilere harcanacağını bilebilir.
2- Veya hâkim, bunu bilmeyebilir.
Birinci halde, alacaklı olunmadan, bu geliri bu gazilere vermek caiz olur.

İkinci halde ise, bu gelir, bu şahıslara, ganimet malından alacaklı olunmak üzere, verilebilir.  
[867]

 
12- HUDUD KARAKOLLARI, KABRİSTANLAR, YOLLAR, SULAMA İŞLERİ İLE KABRİSTAN VE VAKIF ARAZİLERDE BİTEN

AĞAÇLAR
 
Bir kimse, müslümanlar için bir havuz veya gelip geçenler için bir han yahut misafirhane yapsa, veya bir yerini mezarlığa tahsis etse; bunlar, hâkim



hüküm vermeden önce, o şahsın mülkiyetinden çıkmış olmaz.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[868]

Bu şahıs, bunları, vasıyyet edip ölümünden sonraya izafe ederse; bu durumda, o öldükten sonra, dediği gibi yapılır.
Bu şahıs, ölmeden önce sözünden dönebilir. Nitekim, bu şekilde, fakirler namına yapmış bulunduğu vakıftan dönebileceği de, daha önce geçmişti.
[869]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu gibi yerler, sözünden dolayı, o şahsın mülkiyetinden çıkar.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu şahsın havuzundan, insanlar su alıyorlar, hanında ve misafirhanesinde kalıyorlar kabristanına da cenaze
defnediyorlarsa, buralar onun mülkü olmaktan çıkar.
Bunlardan faydalanan, tek kişi bile olsa, hüküm böyledir.
Kuyunun hükmü de böyledir.

Mal sahibi, bu yerleri, bu maksatlarla bir mütevelliye teslim etmiş olsa; bu teslim de, sahih olur. 
[870]

 Mebsût'ta şöyle zikredilmiştir:

“Fetva, İmâmeyn'in kavline göredir. Bu rnes'eleler hakkında, ümmetin icma'ı da, bunun üzerinedir.” 
[871]

Bu kuyudan veya havuzdan içmekte, develeri ve diğer hayvanları sulamakta ve abdest almakta bir beis yoktur.
[872]

Bir kimsenin, içilmesi için vakfettiği su teşkilatından, abdest alınıp alınmayacağı hususunda, âlimler görüş ayrılığına düşmüşlerdir.
Abdest almak için vakfedilen sudan, içmek caiz olmaz.

İçilmesi için hazırlanıp vakfedilmiş olan sudan da, -bu su, havuzda bile olsa- abdest almak caiz olmaz. 
[873]

Keza,  bir kimse, evini yoksullara tahsis edip, onu,  koruyup gözetmesi için bir mütevelliye teslim ettikten sonra, bundan geri dönmesi mümkün
olmaz.
Keza, bir kimsenin Mekke'de bir evi olur; onu hac ve umreye gidenlere tahsis ederek, bir mütevellîye teslim eder ve ona:
“İçinde otur ve onu gör gözet.” derse; bu vakfından da geri dönemez.
Keza, bir şahıs, evini, gazilerin oturmasına tahsis edip, bir mütevellîye teslim ederse; ondan da dönemez.

Bu kişi ölürse, bu ev, vârislerine mîras olarak kalmaz. Bu binanın içinde oturan, -bir kişi bile- olmasa, hüküm böyledir. 
[874]

Bu gibi şeylerden  faydalanmak hususunda, fakir ile zengin arasında bir fark yoktur.

Bir hana, herkes inebilir. 
[875]

Bu gibi bir sudan içmek veya böyle bir mezarlığa gömülmek de böyledir. 
[876]

Bir evin veya bir arazinin geliri, gazilere tahsis edilince, bundan, ancak ihtiyaç kadarı alınır; fazlası alamaz. 
[877]

Hassâf, Vakfi'nda şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse tarafından, gazilerin oturmasına tahsis edilen bir evin, bazı odalarına gaziler oturduğu halde, diğer bazı odaları da, -oturan gazi olmadığı
için- boş kalsa; kayyımın, bu boş odaları kiraya verip, elde ettiği geliri, bu binanın imârına, artan olursa, onu da fakir ve yoksullara sarfetmesi

uygun olur.” 
[878]

Nevadır'de şöyle zikredilmiştir:
Bir kimsenin yaptırdığı han, tamire muhtaç hâle gelirse, İmâm Muhammed (r.a.)'den gelen bir rivayete göre, bu hanın bir bölümü, bir veya iki eve
ayrılıp, kiraya verilir. Bu kira bedeli ile de, bu han tamir edilir.
İmâm Muhammed (r.a.)'den gelen, başka bir rivayete göre ise, bu hana, insanlar bir sene ücretsiz, bir sene de ücretle inerler. Alman ücretle de, bu
han tamir edilir.
Keza, bir kimse, atını, Allah yoluna vakfedince, buna savaş ehli binerse; ona bakar ve doyurur. Şayet, binen olmazsa, bu at kiraya verilir ve elde

edilen  kira bedeli  ile de masrafı  karşılanır.  
[879]

 Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
“Şayet, kiraya tutacak bir kimse bulunmazsa, İmâm (devlet başkanı) bu atı satar ve bedelini elinde tutar.”

İhtiyaç zuhur edince de, bu bedelle, başka bir at satm alır ve bununla bir gazi savaşa çıkar. 
[880]

 Hassaf, Vakfi'nda şöyle demiştir:
“Bir kimse, evini, hacıların oturması için vakfederse; bu evde, mücavirler (Peygamber (s.a.v.) Efendimize komşu olmak üzere, Medine'ye
yerleşmiş bulunan kimseler), oturamaz.”

Hac mevsimi geçince, bu ev kiraya verilir. Geliri ile de tamiri yapılır. Bu gelirden artan olursa, o da fakirlere verilir. 
[881]

 Ebû'l-Leys'in
Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, sağ olduğu müddetçe bir şahsın elinde kalması şartı ile, müslümanlar için, bir karakol yaptırırsa; o şahsı, oradan, hiç bir kimse
çıkaramaz.”
Ancak, bu şahıstan, orada, Allahu Teâlâ'nın razı olmadığı, içki içmek veya benzeri bir şeyi yapmak gibi bir fâsıklık zuhur ederse, oradan çıkarılır.
[882]

Köylüler, köye âit bir yeri mezarlık yapıp, oraya ölü defnettikten sonra; bu köylülerden biri, mezarlığın kerbiç ve kabir kazma âletlerini koymak
üzere oraya bir ev yapar; bir başkası da, o eve, köylünün rızası olmadan veya bir kısmının rızası olduğu halde, diğer kısmının rızâsı olmadan
oturursa; âlimler bu hususta, şöyle buyurmuşlardır: "Eğer, mezarlığın genişliği sebebi ile oraya ihtiyaç bulunmazsa, o binanın yapılmasında bir

sakınca yoktur.  Binanın yapılmasından sonra, bu binanın yerine ihtiyaç hâsıl olursa, yıkılır ve bu yere de ölü defnedilir. 
[883]



Bir kimse, malının üçte birini vasıyyet eder ve o üçte birin dörtte birini, filan şahsa, dörtte üçünü de kendi akrabasına ve fakirlere vasıyyet ettiğini
söyledikten sonra da:
“Misafirhanelerin nasibini terk etmeyin.” derse; bundan kasıt, bizzat misafirhanelerde kalan fakirlerdir.
Bunda da, iki vecih vardır:
1- Bu şahsın akrabası sayılı olabilir.
2- Veya sayılı olmaz.
Birinci veçhe göre, akrabalarının sayısına göre, her birine, bir sehim verilir. Diğer fakirlere ve misafirhanelere de birer sehim verilir.
Meselâ: Bu şahsın, on akrabası bulunsa, dörtte üç, on iki sehim telakki edilir: On sehmi, akrabasına; bir sehmi fakirlere; bir sehmi de,
misafirhanelere verilir.
İkinci veçhe göre ise, üçte birin dörtte biri, üçe bölünür: Her bir gruba, birer sehim verilir. Vâkıât'ta da böyledir.
Bir kimse, bir yer satın alarak, orayı müslümanlara yol yapar ve buna şahit de tutarsa; bu sahih olur. Ancak, buranın yol sayılması için, bir kişi de

olsa; bu yoldan gelip geçenin bulunması, -vakıfta, teslimin şart olduğunu söyleyenlere göre- şarttır. 
[884]

Hilâl'de böyle söylemiştir.
Keza, bir şahsın, müslümanlar için yapmış bulunduğu bir köprünün üzerinden gelinip geçilince, artık, bu köprünün binası, miras olmaz; vakıf olur.
[885]

Mehrûye isimli hâkimin şöyle dediği rivayet edilmiştir:
“Ben, Nevâdir'de, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivâyeten, O'nun, “Mezarlık ve yolun, mescid gibi vakıf olduğunu” söylediğini buldum.”
Keza, bir kimse, müslümanlar için, bir taş köprü yaparsa; onun binası, yapan şahsın vârislerine miras olmaz.
Bunun açıklanması şöyledir:
Eğer, köprünün yapıldığı yer, yapanın mülkü değilse, âdet, söylediğimiz şekildedir.
Açık olan şudur: Gerçekten bir kimse, bir nehrin üzerine, umûma ait bir köprü yaparsa; bu, onun binasının vakıf olduğuna delâlet eder. Yerinin
vakıf olduğuna delâlet etmez.

Ancak, bir binanın yeri hâriç tutulunca da, onun vakfedilmesi de caiz olmaz. 
[886]

Kâfirlere ait bir mezarlık, müslümanlara ait bir mezarlık yapılmak istendiğinde onların eserlerinin belirsiz olmuş bulunması hâlinde, bunda bir beis
yoktur.
Ancak, eserleri duruyorsa, (meselâ: Kemikleri mevcudsa) mezarları açılıp, bu kemikler çıkarılır ve bir yere gömülür. Sonra da orası müslüman
mezarlığı yapılır.

Çünkü, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin Mescidi'nin yeri, müşrüklerin mezarlığı idi. Bu mezarlar açıldı; kemikler kaldırıldı ve mescid yapıldı. 
[887]

Bir kimse, müftîye gelip:
“Ben, Allahu Teâlâ'ya yakınlık murad ediyorum. Misafirler için bir tekke? (misafirhane) mi yapayım, yoksa, köleleri hürriyetlerine mi
kavuşturayım?” dese; veya:
“Allah rızâsı için, evimi satarak, onun bedelini tasadduk etmeyi veya onunla köle satın alıp azâdetmeyi yahut bu evi, müslümanlara misafirhane
yapmayı murad ediyorum; bunların hangisini yapmak daha efdaldir?” diye sorsa; âlimlerimiz:
“Ona: “Eğer, misafirhane yapar; buna da, bir yer vakfedip, gelirin bu misafirhanenin masrafına ayırırsan; bu durumda, misafirhane yapman daha
efdaldir. Çünkü, o devamlı olduğu gibi, menfâati de umûmîdir.” denilir.

Şayet, misafirhane için gelir getirecek bir vakıf yapılmazsa; bu durumda efdal olan, o evin satılıp, parasının fakirlere tasadduk edilmesidir. 
[888]

Bundan sonra efdâl olan ise, o evin parası ile köle satın alıp, onları azâd etmektir. 
[889]

 Bezzâziyye'de:

“Bir yeri vakfetmek, onu satıp bedelini tasadduk etmekten daha evlâdır.” denilmiştir. 
[890]

Bir ölünün, defnedildikten uzun bir süre sonra veya kısa bir süre içinde, özürsüz olarak, mezarından çıkarılmasına müsâade yoktur.
Bu hususta, özür nedir?

Özür: Ölünün defnedildiği yerin, gasbedilmiş bir yer olması veya bu yerin su baskını altında kalmasıdır. 
[891]

Bir tekkenin (misafirhanenin) çok sayıda hayvanı bulunsa; kayyım, bunların bir kısmını satıp diğerlerinin ot, saman ve yem gibi yiyeceklerine
harcayabilir mi?
Bu durumda, iki vecih vardır:
1- Eğer, o hayvanların yaşları ilerlemiş ve yürümeleri zayıflamışsa, kayyım (misafirhanenin mütevellisi kayyımı idarecisi), bunları satabilir.
2- Durum böyle değilse, kayyım, bu hayvanları satamaz.

Ancak onları, ihtiyaç duyulduğu müddetçe tekkede tutar. 
[892]

 Şemsü'l-Eimme Mahmııd el-Ezvecendî'den soruldu:
“Etrafında kimsenin kalmadığı ve insanların kendisine ihtiyacı bulunmayan, dört tarafı yıkılmaya başlamış bir mescidin yeri, mezarlık olur mu?”
İmâm, şu cevabı verdi:
“Hayır olmaz.” Ve yine soruldu:
“Bir köydeki mezarlık, belirsiz olur; orada ölüden ve ölü kemiğinden eser kalmazsa; orayı ekerek faydalı hâle getirmek caiz olur mu?” İmâm, şu
cevabı verdi:

“Hayır; orada mezarlık hükmü vardır.” 
[893]

İmâm'ın, burada, “Hayır, caiz olamaz.” demesi, Zeyleî'nin cenazeler Bâbı'nda: “Gerçekten bir ölü, çürüyüp, toprak olursa; onun mezarına zirâat



yapmak veya üzerine bina yapmak, caizdir.” sözüne muhalif değildir. Çünkü, burada “Caiz olmadığının” söylenmesi, bu yerin “Mezarlığa tahsis
edilmiş bir vakıf” olmasından dolayıdır. Bunun içindir ki, bu yeri, -her hangi bir şeyde- kullanmak caiz olmaz. Duruma, dikkatle bakılmalıdır.)
[894]

Bir kimse, harâc arazisinde bulunan bir yerine, mezarlık veya gelir temini maksadıyle han yahut oturmak için ev yapsa; bu yerden harâc kalkar. Bu

sahihtir. 
[895]

Bir arazîsini mezarlık yapıp, orayı elinden çıkaran bir kadının oğlu, buraya defnedildikten sonra, bu yerin, mezarlık için, -suyun galebe etmesinden
dolayı bozulacağından- elverişli olmadığının anlaşılması sebebiyle, kadın, burayı satmak istese; bu yere, kimse ölüsünü koymuyor ve bundan
kaçınmıyor olmakla birlikte, burası hali üzere duruyorsa; kadın, bu yeri satamaz.
Ancak halk, oranın çok bozuk bir yer olmasından dolayı oraya ölü defnetmeye razı olmuyorsa; o zaman, kadın, bu yeri satabilir.

Kadın, burayı satınca, satın alan şahıs, kadına, oğlunun ölüsünü oradan kaldırmasını emreder. 
[896]

Bir kimsenin, bir mezarlığa, kendi nefsi için kazmış bulunduğu mezar, başkasının olur mu? Ve, başka şahıs, oraya ölüsünü koyabilir mi? Âlimler:
“Eğer, mezarlık genişse; başka bir şahsın, bu mezara ölüsünü koymaması müstehaptır. Ancak, mezarlık geniş değilse; başka bir şahıs, bu mezara,
ölüsünü koyabilir.” demişlerdir.
Bu, şuna benzer: Bir kimse, mescide seccadesini serince veya bir misafirhaneye misafir olunca, -sonradan gelen- başka bir şahıs, yerin geniş olması
hâlinde, öncekinin yerini almaz. Ebû'n-Nasr ise: 

“İkinci şahsın, ölüsünü, o mezara defnetmesi mekruh olmaz.” demiştir. 
[897]

Bir ölünün, sahibinin izni olmadan, bir yere gömülmesi hâlinde, o yerin sahibi muhayyerdir: Dilerse, duruma razı olur ve ölü, orada kalır. Dilerse,
ölüyü oradan çıkarttırır. Ve dilerse, bu mezarın yerini düzeltip, orayı eker.
Bir kimse, mezar kazmanın mübâh olduğu bir mezarlıkta, mezar kazar; başka bir şahıs da, ölüsünü, getirip oraya defnederse; bu kabir açılmaz. Ve
ölü çıkarılmaz.

Ancak, mezar kazma masrafı, ölüyü buraya defneden şahıstan alınır. Çünkü, burda, iki hak cem olmuş bulunmaktadır. 
[898]

Ceyhun Nehrinin yanında bulunan bir ölü araziyi, bir topluluk imâr ederse; sultan, bu arazinin öşrünü alır.
Buranın yakınında bulunan bir misafirhanenin mütevellisinin, huzuruna çıkıp talepte bulunması neticesinde sultan, bu yerin öşrünü, bu mütevelliye
verirse, mütevelli, bu öşrü, misafirhanede kalan müezzine verebilir mi? Bu öşürle, müezzine, yiyecek ve giyecek yardımı yapabilir mi? Ve, o
müezzin, sultanın mubah kıldığını alabilir mi? Fakıyh Ebû Ca'fer:
“Eğer, müezzin muhtaç ise, bunu alması helâl, olur. Bu durumda, o öşrün, bu misafirhanenin imarına sarfedilmesi münasip
olmaz”.                                                
Bu öşür,  ancak fakirlere harcanır; başka bir yere harcanmaz.

Bu öşür, muhtaçlara verildikten sonra, onlar bunu, misafirhanenin imarına verirlerse; bu hem caiz, hem de güzel olur. 
[899]

Zekât borcu olan bir kimse, o borcunu, bir mescidin yapılmasına veya bir köprüye sarfetmek isterse; bu caiz olmaz.
Eğer buna bir çare bulmak isterse: Mütevelli bunu, fakirlere tasadduk eder; onlar da, geri mütevelliye verirler.
Misafirhanede bulunan meyveleri, misafirlerin yemeleri caiz olur. Bu durumda, iki ihtimâl vardır:
1- Bu meyveler, dut ve benzerleri gibi kıymetsiz meyvelerden olabilir.
2- Kıymetli meyveler olabilir.
Birinci halde, bu meyveleri yemede bir beis yoktur. ikinci halde ise, bu meyveleri yemeden kaçınmak, kişinin dini bakımından, ihtiyata daha
uygundur. Çünkü, bunun -misafirlere değil de- fakirlere vakfedilmiş olması ihtimâli vardır. Bu hüküm, bu durumun bilinmemesi halindedir.

Şayet, bu meyvelerin fakirlere vakfedilmiş bulunduğu bilinirse; fakir olmayanların, bunları alıp yemeleri helâl olmaz. 
[900]

 Ebû'l-Leys'in
Fetvalarında şöyle denilmiştir:
“Bir kimse, “Bir misafirhanenin değil de- güzel yapılmış ve içinde fakirlerin eğleşmekte olduğu bir binanın hizmetçisine, “Et ve ekmek olarak o
binada duran fakirlere yedirmesini”" emrederek, bunun için ona dirhemler verir; o gün ise, onların ete ve ekmeğe ihtiyaçları olmaz ve daha önceki

et ve ekmek borca alınmış bulunursa; hizmetçinin, bu dirhemleri, o borca bedel olarak vermesi hâlinde onları tazmin etmesi gerekir.” 
[901]

 
Kabristan Ve Vakıf Arazilerde Biten Ağaçlar
 
Bir kabristanda, büyükçe bir ağaç bulunuyorsa; bu ağaç:
1- Ya o yer kabristan olmadan bitmiştir;
2- Veya, o yer kabristan olduktan sonra bitmiştir. Birinci halde, bu mes'elede iki ihtimal vardır:
a- Bu yerin bir sahibi olabilir.
b- Bu yer sahipsiz olabilir. Yani, insanlar, bir arz-i mevat'ı (ölü araziyi) imâr edip, mezarlık yapmış olâbilriler.
Birinci halde (a şıkkında), bu ağaç, o yerin sahibinindir. İkinci halde (b şıkkında) ise, mes'elenin yine iki yönü vardır:
1- bu ağacı diken şahsın kim olduğu biliniyor olabilir.
2- Bu ağacı diken şahıs, bilinmiyebilir.
Ağacı diken şahsın bilinmesi halinde, o ağaç, diken şahsın olur.
Ağacı diken şahsın bilinmemesi halinde ise, bu ağaç hakkında hüküm verme hakkı, hâkime aittir. Hâkim, lüzum görürse; bu ağacı satıp, bedeli ile,

o mezarlığı imar eder. 
[902]



Mescidin bahçesine dikilen ağaç, mescidin olur.
Vakıf bir yere dikilmiş ağaca gelince:
a- Ağaç, misafirhaneye vakfedilmiş bir yere, buranın mütevellisi tarafından dikilmiş ve vakfa ait olduğuna dair akidde bulunulmuşsa; bu ağaç
vakfındır.
b- Durum böyle değilse; bu ağaç, mütevellinin kendi şahsına ait olur- Ve, bu ağacı, o vakıf yerden söker.
c- Umûmî yollar üzerine dikilen ağaçlar, bu ağacı diken şahıslara aittir.

d- Umûma ait suyun veya köyün havuzunun kenarına dikilen ağaçlar da, diken şahsa aittir. 
[903]

Kesilen bir ağacın, kökünden çıkan sürgünler hâlinde büyüyen yeni  ağaçlar  da,  bu  ağacı  diken  şahsın  olur.
[904]

Nehrin kenarına dikilen ağaçların, kimin tarafından dikildiği bilinmiyor ve bu nehir de bir şahsın kapısının önünden akıyorsa; âlimler;
“Bu ağaçların bulunduğu yer bir şahsın mülkü ise, ağaçlar da, mülk sahibinin olur.” demişlerdir.
Bu ağaçların yeri mülk değil de, umûma ait bir yerse, evin satın alındığı zaman, o ağacın, o yerde bulunduğunun bilinmesi hâlinde, ağaç eve ait

olmaz. Eğer, bu durum böyle bilinmiyorsa, ağaç evin sahibinin olur.” demişlerdir.
[905]

 Sadru'ş-Şehîd, Vâkıât'ta şöyle buyurmuştur:

“Bu ağacın, evi, suyun aktığı yerin yanında bulunan şahsa ait olması gerekir.” 
[906]

Bir kimsenin, bir ağacı, yaprağından, meyvesinden ve aslından faydalanılması için vakfetmesi caizdir.
Vakfedilen ağacı, kökünden kesmek olmaz.
Bu ağaç, ancak, fayda vermez bir hâle gelince kesilebilir. Ve kesilince de, tasadduk edilir.

Bu ağaç, meyvesinden ve yaprağından istifâde edildiği müddetçe kesilmez. 
[907]

Kökü ile birlikte, bir şahıs tarafından, bir mescide vakfedilen ağacın, bazı dalları kurursa; kuruyan bu dallar kesilir; diğer dallar kesilmez. 
[908]

Mütevellisi tarafından kiraya verilmiş olan, fakirler nâmına vakfedilmiş bir araziye, kiraya tutan şahıs, gübre atıp ağaç diker ve bilâhare ölürse; bu
ağaçlar, ölen şahsın vârislerinin olur. Onlar, bu ağaçları, söküp alırlar.

Ancak, bu vârisler, burada bulunan fazla gübre için, vakfa müracaat etseler bile, onu alamazlar. 
[909]

Cadde üzerine ağaç diken bir şahıs ölünce, geride kalan iki oğlundan birisi, bu ağaçtaki hissesini, bir mescide verse; bu durumda, bu ağaç, o

mescidin olmaz. 
[910]

Kendisine ait bir yere, ağaç diken bir şahıs, sağlığında, karısına:
“Ben ölünce, bu ağaçları sat. Bedeli ile beni kefenle ve fakirlere ekmek, mescide kandil yağı al.” der; ölünce de, vârislerinin en büyüğü olarak karısı
kalır; vârisleri ise, onun mirasından kefen satın alıp, onu teçhiz ederlerse; bu ağaçlar satılınca, kefene harcanan miktar, bunların bedelinden

çıkarıldıktan sonra, kalan miktar da, kadın tarafından, kocasının dediği yerlere harcanır. 
[911]

Bir kimse, belli bir cihete veya bilinen bir topluluğa vakfettiği yere, sonradan ağaç dikerse; âlimler:
“Bu şahıs, bu ağaçları, vakfının gelirinden  dikmişse  veya  kendi  şahsî malından  diktiği  halde, “Bu vakfındır.” demişse; bu ağaç, vakfın olur.”

Ağaçları kendi malından dikmiş ve böyle bir şey de söylememişse, bu durumda ağaçlar, bu şahsın vârislerinin olur. Vakfın olmaz. 
[912]

 Necmü'd-
Dîn'den soruldu:
“Bir kabristanda bulunan ağaçları satıp, bedelini mescidin imarı için harcamak doğru olur mu?” İmâm, şu cevabı verdi:
“Şayet, başka bir yöne vakfediimemişse, evet, doğru olur.” Yine soruldu:
“Bunlar, kabristanın duvarının yapılmasında s atfedilebilir mi? Mescide sarfetmek mi daha uygun olur?” Şu cevabı verdi:
“Bu para, hangi yöne vakfedilmişse, oraya sarfedilmeli; şayet bu bilinmiyorsa, mescid daha umûmidir.”

Bu gibi harcamalar hâkimden izinsiz (habersiz) yapılamaz. 
[913]

 Yine, Necmü'd-Dîn'den soruldu:
“Bir şahıs tarafından mescidin avlusuna dikilen bir ağaç, seneler geçip büyüdükten sonra, bu mescidin mütevellisi, bu ağacı, o mahallede bulunan
bir kuyunun ta'mirîne sarfetmek ister, ağacı diken şahıs da:
“Bu ağaç benimdir. Ben, onu mescide vakfettim.” derse, durum ne olur?” İmâm, şu cevâbı verdi:
“Bu durum açıktır. Diken, bu ağacı, mescide vakfetmiş olunca; onu, kuyuya sarfetmek caiz olmaz. Bu ağacı, diken şahıs da, onu kendi ihtiyacında

kullanamaz.” 
[914]

 Semerkand ehlinin fetvalarında:
“İçinde elma ağacı bulunan bir mescidin elmalarım, cemâatin yemesi mübâh olur.” denilmiştir. Sadru'ş-Şehîd ise:

“Muhtar olan, bunun mübâh olmamasıdır.” demistir. 
[915]

Gelip geçenlerin yemesi için, yol üzerine dikilen agaçlann meyvelerini, gelip geçenlerin yemesi mübâh olur. Bu şahısların, zengm veya fakir

olması da müsavidir. içilmek için konulan sular; cenaze teneşiri ve tabutu ile havlu ve örtüleri vakıf  kuralar da mubahtır. 
[916]

 
13- FAYDALANILAMIYAN VAKIFLAR VAKIFLARIN GELİRİNİ BAŞKA YÖNE HARCAMA

VE
KÂFİRLERİN VAKFI

 
Üzerinde vakıf bir köprü bulunan bir derenin suyu kurur; o beldedeki başka bir dereden de su akmaya başlar ve bunun üzerine yeni bir köprü
yapılmasına ihtiyaç hâsıl olursa; önceki köprüye vakfedilmiş bulunan yerin geliri, bu yeni köprüye harcanabilir mi?



Duruma bakılır: Bu ikinci köprü, umûm için yapılacaksa ve oraya yakın başka bir umûmu köprü de yoksa, ilk köprünün gelirinin, bu yeni köprüye

harcanması caiz olur. 
[917]

 Şemsü'l-Eimme Halvânî'den soruldu:
“Bir mescid veya bir havuz harap olur ve halkın dağılıp gitmiş olmasından dolayı, ona ihtiyaç da kalmazsa; hâkim bu mescidin gelirini, başka bir
mescide harcıyabilir mi?” İmâm:
“Evet, harcar” buyurmuştur. Yine soruldu:
“Halk dağılmış olmasa; geliri bulunan havuzun tamire ihtiyacı olmadığı halde, burada, tamire muhtaç bir mescid bulunsa; veya bunun aksi vâris
olsa; hâkimin, imâra muhtaç olmayan şeyin gelirini, imâra muhtaç olana sarfetmesi, caiz olur mu?” İmâm:

“Hayır, olmaz” buyurmuştur. 
[918]

Kendisinden fayda görülemez hâle gelmiş bir misafirhanenin geliri, yakınında başka bir misafirhane varsa ona harcanabilir. Şayet bu misafirhanenin
yakınında başka bir misafirhane yoksa; buranın geliri, bu misafirhaneyi yapmış bulunan şahsın vârislerine verilir.

Bu mes'ele, Ebû'l-Leys'in Fetvâları'nda zikredilmiştir. 
[919]

Nesefi'nin Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Şeyhu'l-İslâm'dan soruldu:
“Bir köyün halkının dağılıp mescidinin harap hâle gelmesinden sonra, bazıları bu mescidin ağaçlarına el koyup bunları evlerine götür-seler; köy
halkından birisi, hâkimin emri ile bu ağaçlan satıp, bedelini başka mescidlere veya aynı mescide sarfedebilir mi?” İmâm:
“Evet, eder” buyurdu.
Bir kimse, bir hayvanını veya kılıcını bir misafirhaneye vakfettikten sonra; bu misafirhane harap olur ve halk ondan faydalanamaz bir hâle gelirse;

bu mallar veya eşyalar bu misafirhaneye en yakın olan başka bir misafirhaneye verilir. 
[920]

Bir mahallede bulunan havuz, tamiri mümkün olmayacak şekilde harap olur, insanlar da ondan bir fayda göremezlerse; bu durumda bu havuz,
vakfeden şahıs biliniyorsa ve sağ ise onun; ölmüş ise vârislerinin olur.
Bu havuzu kimin vakfettiği bilinmiyorsa; bu durumda havuz, mahalle halkının elinde lukata (buluntu) gibi olur ve fakirlere tasadduk ederler.
Fakirler, bunu satıp bedelinden faydalanırlar.
Dükkan da, bu cinstendir.
Sahih bir şekilde vakfedilmiş bulunan bir dükkan, içinde bulunduğu sokakla birlikte yanar; artık fayda görülemez, kira .getiremez bir hale gelirse;
bu dükkan, vakıf olmaktan çıkar.
Misafirhane de böyledir. Yanıp işe yaramaz hâle gelirse, vakıfliğı bâtıl (geçersiz) olur ve bu misafirhane, sahibinin vârislerine miras olarak intikâl
eder.
Sahih bir şekilde vakfedilmiş bulunan evler de böyledir.
Böyle bir ev harap olur; bir şahıs da gelip onun yerine kendi malından, kimseden izin almadan bir bina yaparsa; bu durumda, bu binanın yeri, onu

vakfeden şahsın vârislerine ait olur. 
[921]

Bir topluluk nâmına vakfedilmiş bulunan, bir gayri menkûl harap olur; ondan faydalanma imkânı kalmaz ve burası köye de uzak olur; hiç kimse
imârına rağbet etmediği gibi kiraya tutan da olmazsa, bu vakıf bâtıl (= geçersiz) olur. Bu durumda, onu satmak caizdir.

Ancak buranın yeri, az bir ücretle de olsa kiralanırsa, o zaman, vakıf olarak kalır. 
[922]

Bu cevap, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre sahihtir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a gelince, burada biraz dikkatle durmak gerekir. Çünkü vakıf, şartı ile birlikte sahih olunca, ibtâl (geçersiz kılınmış) olmaz.

Ancak, bunun yerine, başkasının alınmış olması hâli müstesnadır. 
[923]

Ebû'I-Leys'in Fetvâları'nda şöyle denilmiştir:
“Bir mescid yapmak üzere insanlardan para toplayan bir şahsın, bu paralan kendi ihtiyaçlarına sarfettikten sonra, bunun karşılığım mescide
sarfetmesine müsâade yoktur.”
Eğer böyle yapar ve parayı da kimden aldığını bilmekte olursa; bu parayı sahibine iade eder. Veya, ondan yeniden izin ister.
Bu şahıs, paranın sahibini bilmiyorsa; onu kullanmak için hâkimden izin ister.
İstihsanda ise, bu şahsın -onlar yerine- kendi malından mescide harcamada bulunması caizdir. Hâkimden izin istemesi ise, öyle yapmanın
vebalinden kurtulmak içindir.

Başkasından toplayıp, kendi ihtiyacı için harcadığı parayı tazmin etmesi ise vaciptir. 
[924]

Bu  gibi  mes'elelere  ilim  ehli  ve  sâlih  kimseler  de  mübtelâ olmuşlardır.
Bunlardan bir âlim, fakirler nâmına bir şeyler ister; bunları birbirine katar. Böyle yapmakla da, hepsini de zâmin olur, ödemesi gerekir.
Bunu ödediği zaman da, verdiğini kendi malından vermiş olur. Yani, topladığı şahıslardan almış bulunduğu paraları, fakirlere vermiş olmaz.
Ve, paralarını almış bulunduğu şahıslara da aldığını ödemesi gerekir.
Bu şekilde, zekâtlarda caiz olmaz. Çünkü, aldığı malları birbirine katmaktadır.

Onun malını, kendi malına katmış bulunduğu için, malım alma hususunda fakirden izin ister. 
[925]

Bir kimse, kalkıp, bir fakir nâmına, bu fakirin böyle bir talebi olmadan, bir şeyler isterse, bu şâhıs emîn bir kimse olsa bile, verenlerin mallarını,
birbirlerine katması halinde, fakire verdiği şeyi kendi malından ödemiş olur.
Ayrıca, bu fakire yardım verenlere de, bu şahıs zâmin bulunur. Bu şekilde, -toplanıp, birbirine katılan- zekâtlar da caiz olmaz.
Önceden, fakire, böyle olacağını söylemek gerekir.
Eğer fakir, bu şahsa, kendisi için zekât veya yardım toplamasını, almasını söylerse; bu durumda, alma hususunda bu şahıs, o fakire vekil olmuş
bulunur.

[926]



Bu durumda, bu şahıs tarafından alınmış bulunan -zekat veya yardım- mallarının birbirine katılmış bulunması da bir zarar vermez. 
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Bir kimse malını, Allahu Teâlâ'nın rızasına yakınlık için sarfetmek isterse; bu şahsın, müslümanlar için misafirhane yaptırması, köle azâd
etmesinden daha efdâldir.
Çünkü bu, devamlı bir hayırdır. Bazıları ise:
“Fakirlere tasaddukta bulunmak daha efdâldir.” demişlerdir. Biz de deriz ki:
“Bu şekilde Allahu Teâlâ'ya yakınlık isteyen; kitap satın alıp, -ilim yazılması için- kütüphaneye koysun. Çünkü, bu daha devamlıdır, asırlarca
kalabilir. Ve bu, diğer hayırlardan daha efdâldir.”
Bir kimsenin, bir ev yaptırarak onu fakirlere vakfetmesinden, onun bedelini tasadduk etmesi daha evlâdır.
Yaptıracağı evin yeri bir arsa ise, bunu vakfetmesi daha evladır.
Bir kimse bir mescide, -kandilleri için- yağ veya -serilmesi için- hasır almayı murad edince; mescidin yağa değil de hasıra ihtiyacı varsa, hasır
olması daha efdâldir. Aksine, mescidin hasıra değil de yağa ihtiyacı olursa, bu durumda da, hasır olması daha efdâl olur.
Şayet, her ikisi de aynı seviyede ise, o zaman onların fazlalığına, noksanlığına, ihtiyaç durumunun kuvvetine, zaafına ve devamlı olup olmadığına
bakılır. Ve masraf buna göre yapılır.
Bir kimsenin, -hayır için ayırdığı malı- fıkıh öğretme, yazma ve toplama yönlerine sarfetmesi evlâ olur.
Bunlar, nafile ibâdetlerle uğraşmaktan evlâdır.
Hadis ve tefsir okumak, okutmak ve yazıp, -bunları- bir araya toplamak da nafile ibâdetlerden efdâldir. Çünkü, bunların menfâati daimîdir. Bunun

içindir ki, efdâldir. 
[927]

Bir kimse, medrese sakinlerine karşı sahih bir vakıf yapar ve ilim talebeleri kaldığı gibi, orda başka insanlarda bulunur, bunlar o medresede
yatmaz, ancak –gündüz- çalışsalar, bu haram olmaz.

Bu şahıslardan  birisi,  odalardan birine gelir ve yanında, orda duranların âletleri bulunsa, onu, onlara iade eder.
[928]

Eğer, talebe gece çift sürer ve bununla iştigâlinden dolayı öğrenimine noksanlık gelir veya gündüz, talebenin vazifesi olmayan bir işle uğraşırsa; bu
onun vazifesi olmaz.

Ancak, bu iş talebenin yapacağı işlerden ise, onu yapmak vazifesidir. 
[929]

Bu durumlar, vâkıfın, medrese sakinlerinden ve ilim tahsil edenlerden bunları yapmalarını istediği zaman söz konusu olur.
Fakat, bunların yapılmasını medrese sakinlerinden ister, talebelere böyle bir şey söylemezse, cevap yine böyledir.
Hatta bu medresede, talebelerden başka kimse bulunmazsa, bu vazife talebelerindir. Çünkü bunlar, medrese sakinleri mefhûmunun içinde dahildir.
[930]

Talebeler, hocaları ile ta'lim hususunda ihtilaf etmiyor; şehirde bulunuyor ve fıkıhtan muhtaç oldukları mes'eleleri kendileri için yazıyorlarsa; bu
gibi bir talebenin medresede bir vazife almasında, beis yoktur.

Ancak, şehirde başka bir şeyle uğraşan talebeler, medreseden vazife alamazlar. 
[931]

Bir talebe, o beldeden günlerce kaybolduktan sonra geri döner ve okumak isterse; bu talebenin, sefer müddetinden fazla çıkmış olması halinde,
geçen vakitler için bir hak talep etmesi söz konusu olamaz. Bu, talebenin on beş gün -dışarıda- kalması halinde böyledir.
Eğer, talebe on beş günden az kalmışsa rızkını isteyebilir. Çünkü, bu durumda o talebe sorumluluktan muaftır ve onun rızkım başkasına vermek
helâl olmaz.
Bu talebenin odası da, vazifesi de hâli üzeredir.
Talebenin gelmeyişi bir aydan üç aya kadar sürmüşse, hüküm yine böyledir. Ancak, gelmeyişi daha fazla olursa, hakları başkasının olur. Odası da,

vazifesi de elinden gider. 
[932]

 Fakıyh:

“Bir kimsenin, ders okutmadığı bir günün ücretini de, ilim talebesinden almasının caiz olduğunu umarım.” demiştir. 
[933]

Fıkıh okutan bir zat, bir veya iki ay bulunmazsa; onun maaş alması, hilâfsız olarak haram olur. Bu, o şahsın aylık ücretle çalışıyor olması hâlinde
böyledir.

Ancak, bu şahıs yıllık ücretle çalışıyorsa; senenin çoğunda hazır bulunması hâlinde, aldığı helâl olur. 
[934]

Fakıyh Ebû Bekir'den soruldu:
“Belh  sâkinlerinin,  yüce  kişiler nâmına yaptıkları vakıfların durumu nedir?” O, şu cevabı verdi:

“Gaip olup, meskeni satılmayan ve başka bir mesken de edinmeyen Belh sakinlerinin vazifesi de, vakfı da bâtıl olmaz.” 
[935]

Bir kimse, fâsid bir alışla bir yer satın alıp, onu teslim alarak, mescid yapar ve insanlar da orada namaz kılmaya başlarlarsa; Hilâl, Yakfı'nda:
“Burası mesciddir. Satın alan şahıs kıymetini öder. Burası, satan şahsa geri verilmez. Bu, arkadaşlarımızın, kıyâs üzerine vakfedilmiş bir mescid
hakkındaki kavilleridir.” demiştir.
Kitâbü'ş-Şüf'a'da şöyle denilmiştir:
“Bir kimse, fâsid bir alışla bir yer satın alıp, onu mescid yapar; içine de odalar inşa ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu şahıs, buranın
kıymetini tazmin eder. Binayı da, zayi etmiş hükmünde olur.”
İmâmeyn'e göre ise; bu bina yıkılır ve yeri, satana verilir.
Bina yapmadan, sâdece orayı mescid ittihaz etmekle, burası mescid olmuş olmaz. Bu, hilâfsız böyledir.



Hilâl1 e göre, binasız da, bir yer mescid olur.
Hâkim Şehîd'in, İmâm Mutıammed (r.a.)'den bir rivayetine göre, Hilâl'in rivayeti esahhtır.
Bir kimse, sahih satın alışla bir yer satın alıp fakirlere vakfettikten sonra, buranın bir aybı bulunursa; burası satan şahsa geri verilmez. Ancak, bu
aybından dolayı satan şahsa başvurulur.
Ancak, bir şahıs bir yer satın alıp, burasını mescid yaptıktan sonra; yerin bir kusuru olduğu anlaşılırsa; bu noksan sebebi ile, orayı satan şahsa
müracaat edilmez.

Görüldüğü gibi, bu iki mes'elede hilaf vardır. 
[936]

İki kişi, bir ev ile bir köleyi karşılıklı mubayaa ederek (değiştirerek) teslim alsalar ve evi olan şahıs onu vakfettikten sonra, bu kölenin -başka bir-
sahibi –olduğu- ortaya çıksa; yine, bu vakıf caizdir.

Bu yeri satın alan şahıs, satın aldığı gündeki kıymeti ne ise, bu bedeli satan şahsa öder. 
[937]

Ancak, bu kölenin hür çıkması hâlinde, vakıf bâtıl (geçersiz) olur. 
[938]

Bir mütevelli, vakfın gelirini toplayıp hak sahiplerine dağıttığı halde, bunlardan birisi mahrum kalır ve mütevelli onun hissesini kendisine sarfetmiş
olur ve ikinci gelir toplanınca da, mahrum kalan şahıs önceki senenin de hissesini ister ve bunu kayyımın ödemesini arzu ederse; bu durumda, -onu-
ikinci gelirden alma hakkına sahip olmaz.
Ancak, bu şahıs o hissesini ortaklarından isterse; bu durumda, onların bu ikinci senedeki hissesinden, önceki hissesi kadar alır.
Bu şahıs, önceki hissesini ortaklarından alınca, onlar da, -o şahsın önceki hissesini zayi etmiş olması sebebi ile- kayyıma müracaat ederek" bunu,

ondan alırlar. 
[939]

Bir mescidin imâmı, mescidin gelirinden alarak sene tamamlanmadan geçip gitse; senenin -bulunmadığı- kısmı için, ondan hiç bir şey geri alınmaz.

Çünkü, hasâd vaktine itibar edilir. İmâm, hasad vakti imamlık yapmışsa, -aldığına- hak kazanmış olur. 
[940]

Bu imâmın, vazife yapmadığı ayların hissesini yemesi helâl olur mu?
“Eğer imâm fakirse; bunları yemesi helâl olur.”
Vakfın gelirinden her sene kendisine hisse verilen bir talebe de böyledir.

Gelirin toplandığı sırada bu talebelerden birisi hissesini alıp, bilâhare de medreseden ayrılsa; bu aldığı mal -fakir ise- kendisine helâl olur. 
[941]

 Bir
kimse:
“Malımdan, şunu, şunu, çıkacak borcuma karşılık vakfedin.” diye vasıyyet etse; bu vasıyyet bâtıl (geçersiz) olur.

Bu vasıyyetini, bir vakitle sınırlayıp sınırlamaması da müsavidir. Ancak, o sırada vasîyi görerek, malının üçte birini vakfederse; bu sahih olur. 
[942]

Bir kimsenin elinde fakirler için bir yer ve bir su bulunursa; suyu, -bu araziyi suladıktan sonra-  kimseye vermez;  fakirlere ve ona muhtaç olanlara
ulaşması için, onu, dereye bırakır.
Maraz-ı mevtinde bulunan bir kimse:
“Ben, fakirler nâmına vakfedilmiş bir dükkanın mütevellîsi idim. Bunların gelirini, yerine harcamadım.” veya “Zekâtımı ödemedim.”; “Ben
öldükten sonra, bunu malımdan ödeyin.” der; vârisleri de bu sözü doğrularsa; bu şahsın malının tamamından vakfa olan borcu ödenir. Zekâtı ise,
malının üçte birinden ödenir.
Şayet, vârisler bu şahsı yalanlarsa, onun vakfa olan borcunu da, zekât borcunu da, malının üçte birinden öderler.
Vasî'nin varislere, yapılan vasıyyeti bildiklerine dair yemin verme hakkı vardır.
Eğer, bu şahıslar vasinin söylediklerini bildiklerine dâir yemin ederlerse; o şahsın vasiyyetinin tamamı, malının üçte birinden ödenir.
Eğer yeminden kaçınırlarsa, zekât borcu malının üçte birinden vakfa olan borcu da, -vârislerin, önceden yaptıkları ikrarda olduğu gibi- malının

tamamından ödenir. 
[943]

Ebû Kasını in şöyle dediği rivayet edilmiştir:
Bir kimse, sağlığında bir yeri vakfeder ve bu yeri de elinden çıkarır; ölürken de vasisine, vasıyyetinde:
“Vakfın gelirinden filan şahsa elli dirhem; filan şahsa ise yüz dirhem ver.” der; bu şahsın, bir de muhtaç oğlu bulunur, onun hakkında da, vasiye:
“Bildiğin gibi yap.” derse; bu oğluna verilmesi, diğerlerine verilmesinden daha efdâldir. Bu kimse, vasîye:

“Bildiğin gibi yap.” demiş olmasa bile, bu böyledir. 
[944]

 Hasta bir kimse:
“Nasibimi, malımdan çıkarın.” der ve başka bir şey söylemezse; o şahsın malının üçte biri çıkarılır. Çünkü, nasibi odur.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, şöyle buyurmuştur:

“Allahu Teâlâ, ömrünüzün sonunda amelleriniz çoğalsın diye, size, malınızın üçte birini, tasadduk etme hakkı verdi.” 
[945]

Kısâ'nin Câmi'inde, şöyle denilmiştir:
“Bir kadın, -üzeri gümüşlerle tezyin edilmiş- bir Kur'ân-ı Kerimi Allah yolunda vakfettikten sonra; bu Kur'an yanıp, üzerindeki gümüşler kalsa; bu
gümüşler hâkime teslim edilir.”
Hâkim ise, bununla yeni bir Kur'ân-ı Kerîm alarak vakfeder.
Allah yoluna vakfedilen bir. at, üzerinde savaşa çikılamıyacak şekilde sakatlansa; vekilin onu satıp, yerine başka bir at alarak, onu vakfetmesinde,
bir sakınca yoktur.
Vekîl, bu işi hâkime haber vermeden de yapabilir.
Bu, harap olduğu zaman, sahibinin, onu alıp satabildiği bir mescid hükmündedir.
Vakfedilen bir Kur'ân-ı Kerim, bedel ile verilemez bir hâle gelince; bu Kur'ân vâkıfın veresesine geri verilir. Ve onlar bunu, ferâiz usûlüne göre



aralarında taksim ederler.
Bu, İmâmeyn'in kavlidir.
Bir kimsenin vakfolunmuş sadaka kıldığı bir yerinde köle, öküz ve ziraî âletler bulunur ve bu ziraat âletleri bozulup, kendilerinden faydalanılamaz

hâle gelirse; bunlar, hâkimin emri olmadan satılamaz. 
[946]

Birisi vakıf olan iki evin arasında bulunan bir duvar yıkılır ve bunu ev sahibi yaparsa, kayyım ondan, bu duvarı yıkmasını ister.
Şayet, kayyım bu duvarın parasını verirse; bu duvar vakfın olur; kayyımın olmaz.
Ondan duvarın kıymetini almak için, kayyım cebredilemez.

Keza, kayyım rızâsı ile binanın kıymetini verirse, bu da caiz olmaz. 
[947]

Bir kimsenin, yirmi bin dirhem kıymetinde bir yeri olduğu halde, kendisi borçlu bulunur ve bu şahıs da, o yeri vakfederken “Gelirini, kendi nefsi

için sarf etmeyi” şart koşarsa; bu vakfı caiz olur. Rızkından artan olursa, bu da alacaklarına verilir. 
[948]

Hâkimin izin vermesi hâlinde, mescidin haricinde kalan vakıflar satılabilir mi?
Bu  suâle,  Şeyhu'1-İmam Üstâzü'l-Eceli  Zahîru'd-dîn  şu cevabı vermiştir:
“Eğer, vakfeden şahsın vârisi serbest bırakırsa, bu vakfı satmak caiz olur.”
Bu durumda, vakfın hükmü bozulmuş olur. Aksi takdirde, vakfı satmak caiz olmaz.
Bir vakfın hey'etini değiştirmek caiz olmaz.
Meselâ: Vakıf bir ev bahçe yapılmaz. Vakıf bjr han hamam yapılmaz. Vakıf bir misafirhane dükkan yapılmaz.

Ancak vâkıf (vakfeden şahıs), vakfın ıslahını ve tağyirini (değiştirilmesini) şart koşmuşsa, bu durum müstesnadır. 
[949]

 Câmiu'I-Fetâvâ'da şöyle
zikredilmiştir:
“Bir kimse, içinde çok eski bir mescid bulunan bir bağını satsa; eğer mescid kullanılır halde ise bu satış fâsid (bozulmuş) olur. Ancak, bu mescid

harabe bir halde bulunuyorsa, bu satış caiz olur.” 
[950]

 Hassâf, Vakfı'nda şöyle demiştir:
“Bir kimse, evinden bir dâireyi vakfedince, onu yolu ile birlikte vak-fetmişse; bu vakfı caiz olur. ,   Yolu ile birlikte vakfetmemişse, bu vakfı caiz

olmaz”. 
[951]

Bir kimse, bir mescid yaptırır veya bir yerini mezarlığa tahsis eder yahut insanların misafir olmaları için bir han yaptırır; sonra da, başka bir şahıs
gelerek, yaptıran şahsın bulunmadığı bir sırada, buralar (in kendisine ait olduğu) hakkında bir iddiada bulunursa; o şahsın bu iddiası üzerine,
mescidin cemâatinin bir kısmına karşı hüküm verilirse, bu hüküm, mescid ehlinin tamamına karşı verilmiş olur.

Hana gelince, durum böyle değildir. Dâvaya bakılabilmesi için, burayı yaptıran şahsın veya onun naibinin hazır olması gerekir. 
[952]

 Mültekıt'ta
şöyle denilmiştir:
“Bir kimsenin bir mescidde, faydalı olan ve hiç kimseye zararı bulunmayan bir kuyu kazması caiz olur.”
En doğrusunu bilen, ancak, Allahu Teâlâ'dır. Ve, dönüş de O'nadır.

[1]
 Kâfi.

[2]
 Muzmarât.

[3]
 Nihâye.

[4]
 Hidâye.

[5]
 Şeyh Ebû'l-Mekârîm'in Nikâye Şerhi.

[6]
 Hulâsa.

[7]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[8]
 Kifâye.

[9]
 Vakf-ı Lâzım: Vâkıf veya hâkim tarafından fesehdilmesi caiz olmayan vakıftır.

[10]
 Teybîn.

[11]
 Sîracü'I-Vehhâc.

[12]
 Vakf-ı Meşa: Bir kimsenin, başka bir kimse ile müştereken mâlik oldukları bir yerdeki bilinen hissesini vakfetmesidir.

[13]
 Hulasa.

[14]
 Ebû'l-Mekârim'in Nikâye Şerhi.

[15]
 Fethu'l-Kadîr.

[16]
 Bahru'r-Râık.

[17]
 Hikaye.



[18]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[19]
 Bedai.

[20]
 Fethu'l-Kadîr.

[21]
 Muhıyt.

[22]
 Nehru'I-Fâık.

[23]
 Muhıyt.

[24]
 Muhıyt.

[25]
 Hâvî.

[26]
 Muhıyt.

[27]
 Cevâhirü'l-Ahlâtî.

[28]
 Muhıyt.

[29]
 Hâvî.

[30]
 Bahru'r-Râık.

[31]
 Fethu'l-Kadîr.

[32]
 Bahru'r-Râık.

[33]
 Fethu'l-Kadîr.

[34]
 Bahru'r-Râık.

[35]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[36]
 Muhıyt.

[37]
 Zehıyre.

[38]
 Nehru'l-Fâık.

[39]
 Bahru'r-Râık.

[40]
 Nehru'l-Fâık.

[41]
 Bahru'r-Râık.

[42]
 Nehru'l-Fâık.

[43]
 Bahru'r-Râık.

[44]
 Hâvî.

[45]
 Fethu'l-Kadîr.

[46]
 Nehru'l-Fâık.

[47]
 Bahru'r-Raık.

[48]
 Muhıyt.

[49]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[50]
 Fethu'I-Kadîr.

[51]
 Muhıyt.

[52]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[53]
 Fethu’l-Kadîr.

[54]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[55]
 Sirâciyye.

[56]
 Muhıyt.

[57]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[58]
 Nehru'l-Fâık.

[59]
 Bahru’r-Râık.



[60]
 Ebû'l-Mekârîm'in Nikâye Şerhi.

[61]
 Zehıyre.

[62]
 Tatarhâniyye.

[63]
 Kâfi.

[64]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[65]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[66]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[67]
 Bedâi.

[68]
 Nihâye.

[69]
 Muhıyt.

[70]
 Zahîriye.

[71]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[72]
 Muhıyt.

[73]
 Hulâsa.

[74]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[75]
 Gıyâsiyye.

[76]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[77]
 Cıyâsiyye.

[78]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[79]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[80]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[81]
 Kerderî'nîn Vecîzi.

[82]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[83]
 Zehıyre.

[84]
 Zahîriye.

[85]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[86]
 Sirâciyye.

[87]
 Bahru'r-Raık.

[88]
 Gunye.

[89]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[90]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[91]
 Fethu'l-Kadîr.

[92]
 Tehzîb.

[93]
 Muhıyt.

[94]
 Vecîz.

[95]
 Hulâsa.

[96]
 Fethu’l-Kadîr.

[97]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[98]
 Zahîriye.

[99]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[100]
 Fetâvâyi Suğra.

[101]



 Bahru'r-Râık.
[102]

 Hâvî.
[103]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[104]

 Zehıyre.
[105]

 Bahru'r-Râık.
[106]

 Zehıyre.
[107]

 Fethu'l-Kadîr.
[108]

 Bahru'r-Râık.
[109]

 Hulâsa.
[110]

 Muhtaru'l-Fetâvâ.
[111]

 Hulasa.
[112]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[113]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[114]

 Muhıyt.
[115]

 Zahîriye.
[116]

 Künye.
[117]

 Muhıyt.
[118]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[119]

 Gıyasiyye.
[120]

 Zahîriye.
[121]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[122]

 Fetâvâyi Itâbıyye.
[123]

 Mi’râcü'd-Dirâye.
[124]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[125]

 Muhıyt.
[126]

 Gıyâsiyye.
[127]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[128]

 Zahîriye.
[129]

 Muzmarât.
[130]

 Zehıyre.
[131]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[132]

 Zehiyre.
[133]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[134]

 Muhıyt.
[135]

 Fethu'l-Kadîr.
[136]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[137]

 Zehıyre.
[138]

 Ebû'l-Leys'in Fetvâlârı.
[139]

 Muhıyt.
[140]

 Zahîriye.
[141]

 Sirâdyye.
[142]

 Hızânefü'l-Müftîn.



[143]
 Fethu'l-Kadîr.

[144]
 Ebû'l-Mekârim'in Nikâye Şerhi.

[145]
 Hulâsa.

[146]
 Hidâye.

[147]
 Zahîriye.

[148]
 Hidâye.

[149]
 Muhıyt.

[150]
 Fetâvayi Kâdîhân.

[151]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[152]
 Kereleri'nin Vecîzi.

[153]
 Fetâvayi Kâdîhân.

[154]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[155]
 Fetâvayi Kâdîhân.

[156]
 Muhıyt.

[157]
 Zahîriye.

[158]
 Fetâvayi Kâdîhân.

[159]
 Zahîriyye.

[160]
 Fetâvayi Kâdîhân.

[161]
 Fethu'l-Kadîr.

[162]
 Muzmarât.

[163]
 Vecîz.

[164]
 Hâvi'l-Kudsî.

[165]
 Hâvî.

[166]
 Fethu'l-Kadîr'.

[167]
 Hidâye.

[168]
 Hâvî.

[169]
 Muhıyt.

[170]
 Hâvî.

[171]
 Zahîriye.

[172]
 Hidâye.

[173]
 Tehzîb.

[174]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[175]
 Sirâciyye.

[176]
 Gıyâsiyye.

[177]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[178]
 Hulâsa.

[179]
 Hâvî.

[180]
 Zehıyre.

[181]
 Zahîriye.

[182]
 Hulâsa.

[183]
 Zahîriye.

[184]
 Gunye.



[185]
 Zehiyre.

[186]
 Kunye.

[187]
 Hizânetü'l-Müftin.

[188]
 Hâvî.

[189]
 Gıyasiyye.

[190]
 Muhıyt.

[191]
 Muhıyt.

[192]
 Fetavâyi Kâdîhân.

[193]
 Sîrâcü'l-Vehhâc.

[194]
 Hâvî.

[195]
 Muhıyt.

[196]
 Zahîriye.

[197]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[198]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[199]
 Zahîriyye.

[200]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[201]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[202]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[203]
 Hâvî.

[204]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[205]
 Hâvî.

[206]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[207]
 Hâvî.

[208]
 Gunye.

[209]
 Zahiru'r-rivâye.

[210]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[211]
 Zehıyre.

[212]
 Muhıyt.

[213]
 Zehıyre.

[214]
 Zahiru'r-rivâye.

[215]
 Serahsî'nin Muhıyt

[216]
 Fetâvâyi Kâdîhâyi.

[217]
 Serahsî'nin Muhıyt..

[218]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[219]
 Hâvî.

[220]
 Hızânetü'l-Müftin.

[221]
 Fetâvâyi Hindiye.

[222]
 Zahîriye.

[223]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[224]
 Vecîz.

[225]
 Nevâzil'den naklen Hızânetü'l-Müftîn.

[226]
 Siracü'l-Vehhac.



[227]
 Hâvî.

[228]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[229]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[230]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[231]
 Muhıyt.

[232]
 Hâvi.

[233]
 Muhıyt.

[234]
 Hulâsa.

[235]
 Muhıyt.

[236]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[237]
 Muhıyt.

[238]
 Hâvî.

[239]
 Muhıyt.

[240]
 Hulâsa.

[241]
 Vecîz.

[242]
 Muhıyt.

[243]
 Hâvî.

[244]
 Vecîz.

[245]
 Fethu'l-Kadîr.

[246]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[247]
 Muhıyt.

[248]
 Hâvî.

[249]
 Zehıyre.

[250]
 Muhıyt.

[251]
 Zehıyre.

[252]
 Hâvî.

[253]
 Muhıyt.

[254]
 Hâvî.

[255]
 Zehıyre.

[256]
 Muhıyt.

[257]
 Vecîz.

[258]
 Muhıyt.

[259]
 Zehıyre.

[260]
 Verîz.

[261]
 Muhıyt.

[262]
 Zehıyre.

[263]
 Hâvî.

[264]
 Zehıyre.

[265]
 Muhıyt.

[266]
 Zehıyre.

[267]
 Hâvî.

[268]
 Zehıyre.



[269]
 Hâvî.

[270]
 Muhıyt.

[271]
 Hâvî.

[272]
 Zehiyre.

[273]
 Muhıyt.

[274]
 Zehiyre.

[275]
 Muhıyt.

[276]
 Zehıyre.

[277]
 Hâvî.

[278]
 Fetâvâyi Itabiyye.

[279]
 Muzmarât.

[280]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[281]
 Muzmarât.

[282]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[283]
 Fetâvâyi Itabiyye.

[284]
 Hâvi.

[285]
 Muhıyt.

[286]
 Hâvî.

[287]
 Muhıyt.

[288]
 Tatarhâniyye.

[289]
 Hâvî.

[290]
 Zehıyre.

[291]
 Muhıyt.

[292]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[293]
 Muhıyt.

[294]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[295]
 Hızânetü'l-Müftin.

[296]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[297]
 Zehıyre.

[298]
 Muzmarât.

[299]
 Muhıyt.

[300]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[301]
 Kunye.

[302]
 Zehıyre.

[303]
 Muhıyt.

[304]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[305]
 Zahîriye.

[306]
 Muhıyt.

[307]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[308]
 Zehıyre.

[309]
 Vecîz.

[310]
 Muhıyt.



[311]
 Vâkiât.

[312]
 Vecîz.

[313]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[314]
 Muhıyt.

[315]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[316]
 Muhıyt.

[317]
 Zahîriye.

[318]
 Muhıyt.

[319]
 Hâvî.

[320]
 Muhıyt.

[321]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[322]
 Zahîriye.

[323]
 Muhıyt.

[324]
 Zahîriye.

[325]
 Muhıyt.

[326]
 Hâvî.

[327]
 Zahîriye.

[328]
 Hâvî.

[329]
 Zahîriye.

[330]
 Gıyâsiyye.

[331]
 Muhıyt.

[332]
 Fethu'l-Kadîr.

[333]
 Hizânetü'l-Müftin.

[334]
 Hâvî.

[335]
 Gıyâsiyye.

[336]
 Muhıyt.

[337]
 Hâvî.

[338]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[339]
 Muhıyt.

[340]
 Bu bahisde geçen köleler (Mevâfi), azâd edilmiş kölelerdir. Azâd edilmemiş olan köleye, abd denir.

[341]
 Hâvî.

[342]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[343]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[344]
 Hâvî.

[345]
 Hâvî.

[346]
 Vâkıât.

[347]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[348]
 Hulâsa.

[349]
 Giyâsiyye.

[350]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[351]
 Hâvî.

[352]
 Zehıyre.



[353]
 Hâvî.

[354]
 Zehıyre.

[355]
 Hâvî.

[356]
 Muhıyt.

[357]
 Hâvî.

[358]
 Zehıyre.

[359]
 Muhıyt.

[360]
 Nısâb, Muzmarât.

[361]
 Fethu'l-Kadîr.

[362]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[363]
 Muhıyt.

[364]
 Muzmarât..

[365]
 Sirâciyye.

[366]
 Vecîz.

[367]
 Muhıyt.

[368]
 Kâfî.

[369]
 Zehıyre.

[370]
 Zahîriye.

[371]
 Fehu'I-Kadîr.

[372]
 Kübrâ.

[373]
 Muzmarât.

[374]
 Kübrâ.

[375]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[376]
 Hulâsa.

[377]
 Fethu’l-Kadîr.

[378]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[379]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[380]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[381]
 Hulâsa.

[382]
 Fethu'l-Kadîr.

[383]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[384]
 Fethu'l-Kadîr.

[385]
 Bahru'r-Râık.

[386]
 Fethu'l-Kadîr.

[387]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[388]
 Fethu'I-Kadîr.

[389]
 Muhıyt.

[390]
 Bahru'r-Râık.

[391]
 Fethu'I-Kadîr.

[392]
 Fethu'l-Kadîr.

[393]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[394]
 Fethu'I-Kadîr.



[395]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[396]
 Fethu'l-Kadîr.

[397]
 Fethu'l-Kadîr.

[398]
 Muhıyt.

[399]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[400]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[401]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[402]
 Bahru'r-Râık.

[403]
 Fetâvâyi Kadihân.

[404]
 Vecîz.

[405]
 Zehiyre.

[406]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[407]
 Zehiyre.

[408]
 Fethu'l-Kadir.

[409]
 Muhıyt.

[410]
 Bahru'r-Râık.

[411]
 Muhıyt.

[412]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[413]
 Hâvî.

[414]
 Muhıyt.

[415]
 Gunye.

[416]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[417]
 Muhıyt.

[418]
 Hâvî.

[419]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[420]
 Muhıyt.

[421]
 Hâvi.

[422]
 Muhıyt.

[423]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[424]
 Hâvî.

[425]
 Bahru'r-Râık.

[426]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[427]
 Havî.

[428]
 Muhıyt.

[429]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[430]
 Muhıyt.

[431]
 Hâvî.

[432]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[433]
 Bahru'r-Râık.

[434]
 Hâvî.

[435]
 Vâkıât.

[436]
 Zehıyre.



[437]
 Bahru’r-Râık.

[438]
 Muhıyt.

[439]
 Zehıyre.

[440]
 Vecîz.

[441]
 Bahru'r-Râık.

[442]
 Fethu’l-Kadîr.

[443]
 Bahru'r-Raık.

[444]
 Hâvî.

[445]
 Bahru'r-Raık.

[446]
 Tatarhâniyye.

[447]
 Sirâciyye.

[448]
 Muzmarât.

[449]
 Hidâye.

[450]
 Muhıyt.

[451]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[452]
 Füsûlü'l-İmâdiyye.

[453]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[454]
 Zehıyre.

[455]
 Fetâvâyi Attâbiyye.

[456]
 Gıyâsiyye.

[457]
 Zehıyre.

[458]
 Muhıyt.

[459]
 Bahru'r-Râık.

[460]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[461]
 Hâvî.

[462]
 Zâhîriyye.

[463]
 Hâvî.

[464]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[465]
 Zahîriye.

[466]
 Hâyi.

[467]
 Bahru'r-Râık.

[468]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[469]
 Muhıyt.

[470]
 Bahru'r-Raık.

[471]
 Zehıyre.

[472]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[473]
 Hâvî.

[474]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[475]
 Vecîz.

[476]
 Tatarhâniyye.

[477]
 Nehru'l-Fâık.

[478]
 Gunye.



[479]
 Fethu'l-Kadîr.

[480]
 Muhıyt.

[481]
 Gıyâsiyye.

[482]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[483]
 Fethu'l-Kadîr.

[484]
 Sirâciyye.

[485]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[486]
 Gunye.

[487]
 Bahru’r-Râık.

[488]
 Tebzîb.

[489]
 Fetâvayi Kâdîhân.

[490]
 Zehıyre.

[491]
 Muhıyt.

[492]
 Bahru'r-Raık.

[493]
 Zehıyre.

[494]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[495]
 Hızânetü't-Müftin, Hâvî.

[496]
 Muhıyt.

[497]
 Hâvî.

[498]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[499]
 Hâvî.

[500]
 Gunye.

[501]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[502]
 Bahru'r-Râık.

[503]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[504]
 Gunye.

[505]
 Sirâciyye.

[506]
 Gunye.

[507]
 Tatarhâniyye.

[508]
 Veciz.

[509]
 Fetâvâyi Itâbiyye.

[510]
 Zehıyre.

[511]
 Sirâciyye.

[512]
 Muzmerât'.

[513]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[514]
 Sirâciyye.

[515]
 Muzmarât.

[516]
 Bahru'r-Râık.

[517]
 Muhıyt.

[518]
 Tatarhâniyye.

[519]
 Zehıyre.

[520]
 Hâvî.



[521]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[522]
 Zahirîye.

[523]
 Muhıyt.

[524]
 Ecr-i misil: Bir malın kullanılmasından doğan menfaatin para ölçüleri ile takdir edilmesi. Meselâ: Kira bedeli layin edilmeden bir yerin kiraya verilmesi halinde, vasıf,

mevki ve kullanma tarzı bakımından kiraya verilen yere benzeyen yerferin kira bedelleri, bu yer için de, ecr-i misil olur.
[525]

 Tatarhâniyye.
[526]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[527]

 Gıyâsiyye.
[528]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[529]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[530]

 Sirâciyye.
[531]

 Muhıyt.
[532]

 Muzmarât.
[533]

 Zehıyre.
[534]

 Muhıyt.
[535]

 Tehzîb.
[536]

 Zahîrîye.
[537]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[538]

 Muzmarât.
[539]

 Gıyâsiyye.
[540]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[541]

 Füsûl-i Imâdiyye.
[542]

 Hâvî.
[543]

 Bahru'r-Râık.
[544]

 Gıyâsiyye.
[545]

 Muhıyt.
[546]

 Hâvî.
[547]

 Zehıyre.
[548]

 Kunye.
[549]

 Muzmarâtta.
[550]

 Muhıyt.
[551]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[552]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[553]

 Zehıyre.
[554]

 Fetâvâyi Kadihan.
[555]

 Muzmarât.
[556]

 Sirâciyye.
[557]

 Zehiyre.
[558]

 Füsülü'l-Imâdiyye.
[559]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[560]

 Muhıyt.
[561]

 Hâvî.



[562]
 Zehıyre.

[563]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[564]
 Muhıyt.

[565]
 Zahîriye.

[566]
 Zehıyre.

[567]
 Muzmarât.

[568]
 Bahru’r-Râık.

[569]
 Zehıyre.

[570]
 Sirâciyye.

[571]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[572]
 Menn: (= Batman) iki rıtıl (yani 260 dirhem ağırlığında) gelen, bir ölçü birimi.

[573]
 Muhıyt.

[574]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[575]
 Hâvî.

[576]
 Muhıyt.

[577]
 Bahru'r-Râık.

[578]
 Hâvî.

[579]
 Fethu'l-Kadîr.

[580]
 Hâvî.

[581]
 Bahru'r-Râık.

[582]
 Fethu'l-Kadîr.

[583]
 Hâvî.

[584]
 Muhıyt.

[585]
 Zehıyre.

[586]
 Fethu'l-Kadîr.

[587]
 Muhıyt.

[588]
 Hâvî.

[589]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[590]
 Muzmarat.

[591]
 Zahîriye.

[592]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[593]
 Hâvî.

[594]
 Muhıyt.

[595]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[596]
 Muhıyt.

[597]
 Hâvî.

[598]
 Zahîriye.

[599]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[600]
 Hâvî.

[601]
 Muhıyt.

[602]
 Tevbe Sûresi, 60. âyet.

[603]



 Zahîriye.
[604]

 Hâvî.
[605]

 Fetâvâyi Kâdîhan.
[606]

 Hâvî.
[607]

 Zahîriye.
[608]

 Muhıyt.
[609]

 Zehiyre.
[610]

 Hâvî.
[611]

 Zehiyre.
[612]

 Hâvî.
[613]

 Gıyâsiyye.
[614]

 Vakıât-ı Hüsâmiyye.
[615]

 Zehıyre.
[616]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[617]

 Tecnîs, Tatarhâniyye.
[618]

 Vecîz.
[619]

 Hulâsa.
[620]

 Zehıyre.
[621]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[622]

 Muhıyt.
[623]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[624]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[625]

 Hulasa.
[626]

 Füsûlü'l-lmâdiyye.
[627]

 Vâkıâtü'l-Hüsâmiyye.
[628]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[629]

 Kunye.
[630]

 Muzmarât.
[631]

 Muhıyt.
[632]

 Zehıyre.
[633]

 Füsûlü'l-lmâdiyye.
[634]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[635]

 Muzmarât.
[636]

 Fetâvâyi Attâbiyye.
[637]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[638]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[639]

 Muhıyt.
[640]

 Hâvî.
[641]

 Muhıyt.
[642]

 Zehıyre.
[643]

 Muhıyt.
[644]

 Muhıyt.



[645]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[646]
 Vecîz.

[647]
 Muhıyt.

[648]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[649]
 Hâvî.

[650]
 Zehıyre.

[651]
 Zehıyre.

[652]
 Hâvî.

[653]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[654]
 Muhıyt.

[655]
 Zahîriye.

[656]
 Hâvî.

[657]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[658]
 Zehıyre.

[659]
 Zahîriye.

[660]
 Muhıyt.

[661]
 Hâvî.

[662]
 Muhıyt.

[663]
 Hâvî.

[664]
 Zehıyre.

[665]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[666]
 Hâvî.

[667]
 Füsûlü'’l-İmâdiyye.

[668]
 Muhıyt.

[669]
 Tatarhâniyye.

[670]
 Hâvî.

[671]
 Sirâciyye.

[672]
 Zehıyre.

[673]
 Zahîriye.

[674]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[675]
 Tatarhâniyye.

[676]
 Hâvî.

[677]
 Muhıyt.

[678]
 Muzmarât.

[679]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[680]
 Zehıyre.

[681]
 Muhıyt.

[682]
 Zehıyre.

[683]
 Muhıyt.

[684]
 Zehıyre.

[685]
 Muzmarât.

[686]



 Zahîriye.
[687]

 Muhıyt.
[688]

 Vecîz.
[689]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[690]

 Vâkıâtü'l-Hüsâmiyye, Fetâvâyi Kâdîhân.
[691]

 Zehıyre.
[692]

 Muhıyt.
[693]

 Muhıyt.
[694]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[695]

 Zehıyre.
[696]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[697]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[698]

 Muhıyt.
[699]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[700]

 Hâvî.
[701]

 Muhıyt.
[702]

 Muhıyt.
[703]

 Zahîriye.
[704]

 Hizânetü'l-Müftîn.
[705]

 Zahîriye.
[706]

 Muhıyt.
[707]

 Hâvî.
[708]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[709]

 Hâvî.
[710]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[711]

 Muhıyt.
[712]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[713]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[714]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[715]

 Muhıyt.
[716]

 Fetâvâyi Attabiyye.
[717]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[718]

 Hâvî.
[719]

 Muhıyt.
[720]

 Muzmarât.
[721]

 Zehıyre.
[722]

 Hâvî.
[723]

 Muhıyt.
[724]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[725]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[726]

 Zehıyre.
[727]

 Fetâvâyi Kâdîhân.



[728]
 Hâvî.

[729]
 Muhıyt.

[730]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[731]
 Tâmirat, Hâvi.

[732]
 Zehıyre.

[733]
 Muhıyt.

[734]
 Hâvî.

[735]
 Zehıyre.

[736]
 Muhıyt.

[737]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[738]
 Hâvî.

[739]
 Zehıyre.

[740]
 Muhıyt.

[741]
 Zehıyre.

[742]
 Zahîriye.

[743]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[744]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[745]
 Muzmarât.

[746]
 Muhıyt.

[747]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[748]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[749]
 Zehıyre.

[750]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[751]
 Zahîriye.

[752]
 Zehıyre.

[753]
 Muhıyt.

[754]
 Zahîriye.

[755]
 Hâvî.

[756]
 Zehıyre.

[757]
 Hâvî'l-Kudsî.

[758]
 Zahîriye.

[759]
 Muhıyt.

[760]
 Muhıyt.

[761]
 Zahîriye.

[762]
 Bezzâziyye,  Bahru'r-Râık.

[763]
 Muhıyt.

[764]
 Zahîriye.

[765]
 Muhıyt.

[766]
 Kunye.

[767]
 Tatarhâniyye.

[768]
 Hidâye.

[769]



 Hidâye.
[770]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[771]

 Kifâye.
[772]

 Fethu'l-Kadîr.
[773]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[774]

 Bahru'r-Râık.
[775]

 Zehıyre.
[776]

 Zehıyre.
[777]

 Vâkıât.
[778]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[779]

 Hulâsa.
[780]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[781]

 Hulâsa.
[782]

 Muzmarât.
[783]

 Hâvî.
[784]

 Muhıyt.
[785]

 Muzmarât.
[786]

 Muhıyt.
[787]

 Teybîn.
[788]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[789]

 Zehiyre.
[790]

 Muzmarât.
[791]

 Tatarhâniyye.
[792]

 Hulâsa.
[793]

 Hulâsa.
[794]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[795]

 Hulâsa.
[796]

 Muzmarât.
[797]

 Hâvî.
[798]

 Muhıyt.
[799]

 Muzmarât.
[800]

 Muhıyt.
[801]

 Teybîn.
[802]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[803]

 Zehıyre.
[804]

 Müzmarât.
[805]

 Tatarhâniyye.
[806]

 Hulâsa.
[807]

 Vecîz.
[808]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[809]

 Muhıyt.
[810]

 Muhtâru'l-Fetâvâ.



[811]
 Zehıyre.

[812]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[813]
 Muzmarât.

[814]
 Tatarhâniyye.

[815]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[816]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[817]
 . Zehıyre.

[818]
 Vâkıât.

[819]
 Cevâhiru’l-Ahlâtî.

[820]
 Vâkıât.

[821]
 Fetâvâyi  Kâdîhân.

[822]
 Sirâciyye.

[823]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[824]
 Bahru'r-Râık.

[825]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[826]
 Zahîriye.

[827]
 Vâkıât.

[828]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[829]
 Fethu'l-Kadîr.

[830]
 Vâkıât.

[831]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[832]
 Zehıyre.

[833]
 Fetâvâyi Attabiyye.

[834]
 Muhıyt.

[835]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[836]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[837]
 Muhıyt.

[838]
 Sirâciyye.

[839]
 Muhıyt.

[840]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[841]
 Fethu'I-Kadîr.

[842]
 Zehıyre.

[843]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[844]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[845]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[846]
 Hulâsa.

[847]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[848]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[849]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[850]
 Fethu'l-Kadîr.

[851]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[852]



 Sirâciyye.
[853]

 Sirâciyye.
[854]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[855]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[856]

 Zehıyre.
[857]

 Hulâsa.
[858]

 Sirâciyye.
[859]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[860]

 Zehıyre.
[861]

 Muhıyt.
[862]

 Zehıyre.
[863]

 Zehıyre.
[864]

 Gıyâsiyye.
[865]

 Bahru'r-Râık.
[866]

 Künye.
[867]

 Vâkıât.
[868]

 Hidâye.
[869]

 Fethu'l-Kadîr.
[870]

 Hidâye.
[871]

 Muzmarât.
[872]

 Zahîriye.
[873]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[874]

 Muhıyt.
[875]

 Karakol.
[876]

 Teybîn.
[877]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[878]

 Muhıyt.
[879]

 Zehıyre.
[880]

 Muhıyt.
[881]

 Zahîriye.
[882]

 Zehıyre.
[883]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[884]

 Zahîriye.
[885]

 Zehıyre.
[886]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[887]

 Muzmarât.
[888]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[889]

 Zahîriye.
[890]

 Bahru’r-Râık.
[891]

 Vâkıât.
[892]

 Zehiyre.
[893]

 Muhıyt.



[894]
 Muhıyt.

[895]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[896]
 Muzmarât.

[897]
 Zahîriye.

[898]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[899]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[900]
 Vâkıât.

[901]
 Muhıyt.

[902]
 Vâkıât.

[903]
 Zahîriye.

[904]
 Fethu'l-Kadîr.

[905]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[906]
 Muhıyt.

[907]
 Muzmarât.

[908]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[909]
 Zehıyre.

[910]
 Vâkıât.

[911]
 Muhıyt.

[912]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[913]
 Zahiriye.

[914]
 Muhıyt.

[915]
 Zehıyre.

[916]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[917]
 Vâkıât.

[918]
 Muhıyt.

[919]
 Zehıyre.

[920]
 Zehıyre.

[921]
 Muzmarat.

[922]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[923]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[924]
 Zehıyre.

[925]
 Muhıyt.

[926]
 Muzmarât'.

[927]
 Muzmarât.

[928]
 Muzmarât.

[929]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[930]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[931]
 Muzmarât.

[932]
 Bahru'r-Râık.

[933]
 Muhıyt.

[934]
 Kunye.

[935]
 Zehıyre.



[936]
 Muhıyt.

[937]
 Hâvî.

[938]
 Muhıyt.

[939]
 Muzmarât.

[940]
 Vecîz.

[941]
 Muhıyt.

[942]
 Vâkıât.

[943]
 Câmiu'l-Cevâmi.

[944]
 Tatarhâniyye.

[945]
 Vâkiât.

[946]
 Muhıyt.

[947]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[948]
 Muzmarât.

[949]
 Zehıyre.

[950]
 Tatarhâniyye.

[951]
 Muhıyt, Fetâvâyi Hindiye.

[952]
 Füsûlü'l-İmâdiyye.



KİTÂBÜ'L-BÜYÛ
ALIŞ-VERİŞ
1- BEY'IN TÂRİFİ, RÜKNÜ, ŞARTI, HÜKMÜ VE ÇEŞİTLERİ

Bey'ın Tarifi:
Bey'ın Rüknü:
Bey'ın Şartı:
1- Satış Sözleşmesinin Şartı
2- Bey'ın Geçerli Olmasının Şartı
3- Satışın Sahih Olmasının Şartı
Bir Satışın Fâsid Olmasının Bazı Şartları
Satışın Sahih Olmasının Husûsî Şartı
4- Satışın Lüzumunun Şartı
Satışın Hükmü
Bey'ın (Satışın) Çeşitleri
1- Bey'-i Nafiz: (Geçerli Satış):
2- Bey-i Mevkuf:
3- Bey-i Fâsid:
4- Bey-i Bâtıl:
Satılan Şeye Göre Bey'ın Çeşitleri
1- Bey-i Müsâveme:
2- Bey-i Murabaha:
3- Bey-i Tevliye:
4- Bey-i Vedîa:

2- SATIŞTA AKİD ve ALINAN MALIN HÜKMÜ
1- Alış-Verişde Akid
Satılan Şeyde Meydana Gelen Değişiklik
Satıcının Satıştan dönmesi
Satıcını döndüğünü, elbette, müşterinin duyması gerekir.  Yetime’me de şöyle zikredilmiş:
“Sattım”; alıcı da;
Mektupla Ve Haber Yollamakla Yapılan Alış-Veriş
Bey-i Teati
Bey-i Teatinin Şartı
Bey-i Müsaveme
2- Bey'-i Müsâveme'ye Göre Alınan Şeyin Hükmü
3- Satılan Şey, Bu Şeyin Fiatı Ve Ele Alınmadan Önce, Bunlar Üzerindeki Tasarruf Yetkisi
Daimî Bedeller:
Daimî Satılanlar:
Satılan Şeylerle, Bedel Arasında Olan Aynlar:

3- ÎCAB VE KABUL ARASINDA VÂKİ OLAN İHTİLÂF
4- BEDELİ MUKABİLİ SATILAN ŞEYLERİ TESLİM ALMAK VEYA ALMAMAK

1- Satılan Bir Şeyi, Bedeline Karşilik Olmak Üzere Elde Tutmak
2-  Satılan Şeyin Teslim Edilmesi Ve Onun Alınıp Alınmaması
3- Satılan Şeyi, Satıcının İzni Olmadan Almak
4- Satılan Ve Satın Alınan Şeylerin Kabzedilmelert
5- Satılan Şeyi Karıştırmak Ve Onunla İlgili Bir Suç İşlemek
6- Alış-Veriş Yapanların Satılan Şey Ve Onun Bedelini Teslim Etmelerinin Lüzumu

5- SARAHATEN ZİKREDİLMEDEN BEY'A DÂHİL OLUP OLMAYAN ŞEYLER
1- Ev Ve Benzerinin, Sarahaten Zikredilmeden Alış-Verişe Dâhil Olması
2- Tarla Ve Bağ Satışına Dâhil Olan Şeyler
3- Zikredilmediği Halde Satışa Dâhil Olan Menkûller

6- ALIŞ-VERİŞTE ŞART KOŞULAN MUHAYYERLİK
1- Sahih Olan Veya Sahih Olmayan Muhayyerlikler
Muhayyerliğin Nevileri
Muhayyerliğin Müddeti
2- Muhayyer Olan Şahıs Ne Yapacaktır Ve Muhayyerliğin Hükmü Nedir
3- Alış-Verişte Geçerli Olan Veya Olmayan Muhayyerlik
1- Müddeti İçinde, Satışa Sözle İzin Vermek:
2- Satıcının Muhayyerlik Müddeti İçinde Ölmesi:
3- Fesh Ve İcazet Olmadan Muhayyerlik Müddetinin Bitmesi:
Muhayyerlikte Bey'ın (Satışın) Feshi



Satışın Kavlen Feshedilmesi
Bey'ın Fiilen Feshedilmesi
Satıcının Da, Müşterinin De Muhayyer Olması
4- Satıcı Ve Alıcının, Muhayyerliğin Şartı Hususunda, Görüş Ayrılığına Düşmeleri
5- Akidde Bulunmayan Muhayyerlik Ve Muhayyerliğin Bazı Şartları
6- Ta'yin Muhayyerliği
7- Muhayyerlik Hususundaki İhtilâf Ve  Satılan Şeyin Kusurlandırılması

7- ALIŞ-VERİŞTE GÖRME MUHAYYERLİĞİ (HIYÂR-I RÜ'YET)
1- Muhayyerliğin Sabit Olmasının Keyfiyeti Ve Hükümleri
2- Bu Muhayyerliğin Îbtâlt Hususunda Satılan Şeyin Bir Kısmını Görmenin Hepsini Görmek Gibi Olduğu
3- Kör'ün, Vekilin Ve Elçinin Alış-Verişi

8- ALIŞVERİŞTE KUSUR MUHAYYERLİĞİ (= HIYÂR-I AYB)
1- Hıyâr-I Ayb'ın Sabit Olması, Bu Muhayyerliğin Hükmü Ve Şartları Kusurun Tarifi Ve Tafsilâtı
Az ve Çok Kusurun Hududu:
Hıyâr-ı Aybın Hükmü
Muhayyerliğin Sabit Olmasının Şartları
Innet ve Hadımlık Kusurdur.
2- Hayvanlardaki Ve Diğer Şeylerdeki Kusurlar
3- Kusurdan Dolayı Geri Verilmesi Yasak Olan Veya Yasak Olmayan Şeyler
Satın Alınan Şeyde Meydana Gelen Fazlalıklar
a- Satın alman şeyden tevellüt etmeyen fazlalık:
b- Satın alman şeyden tevellüt ederek meydana gelen fazlalık:
Satın Alınan Şeyden Ayrı Olan Fazlalık
Kusur Sebebiyle Satıcıya Nasıl Müracaat Edileceği
Kusurla İlgili Dâva Münazaa Ve Beyyine Îkamesi
Ayb-ı Zahir:
Ayb-ı Bâtın:
Açık Kusurun Çeşitleri:
Gizli Kusurun Çeşitleri:
Dâva:
5- Ayıplardan Berâet Ve Tazminat Ödemek
6- Kusurlardan Sulh Olma
7- Vasî, Velî Ve Hasta İle İlgili Hükümler

KİTÂBÜ'L-BÜYÛ
 

ALIŞ-VERİŞ
 

1- BEY'IN TÂRİFİ, RÜKNÜ, ŞARTI, HÜKMÜ VE ÇEŞİTLERİ
 
Bey'ın Tarifi:
 
Bey: Karşılıklı rızâ ile bir malı, başka bir malla değiştirmektir.
 
Bey'ın Rüknü:
 
Bey'ın rüknüne gelince, bu iki nev'idir:
Birincisi: îcab ve kabûl'dür. Yani satan kimsenin:
“Verdim.”; alanın da:
“Aldım, kabul ettim.” demesidir.

İkincisi ise: Satanın, sattığı şeyi teslim etmesi; alanın da, teslim almasıdır. 
[1]

 
Bey'ın Şartı:
 
Bey'ın (alış verişin) dört nevi şartı vardır:
1- Büyü sözleşmesinin şrtı
2- Bey'ın geçerli olmasının şartı
3- Bey'ın sahih olmasının şartı
4- Bey'ın lüzumunun şartı
Bey'ın in'ıkâdının (akidleşmesinin, sözleşmesinin) şartı da, iki nevidir.



 
1- Satış Sözleşmesinin Şartı
 
a- Birisi, âkid'de (akid yapanda, sözleşme yapanda) bulunacaktır ki, bu şart: akdi yapan şahsın, akıllı ve mümeyyiz (iyiyi kötüden ayırabilen bir

kimse) olmasıdır. 
[2]

Sabî (bulûğa ermemiş çocuk) ile bunağın satışı, -bunlar, satışa akıl erdirebiliyorlarsa- sahihtir. 
[3]

Satış yapanlar birden fazla kimselerse, iki taraftan da birer kişinin akid yapması sahih olmaz. 
[4]

Ancak, bir baba evlatlarının; bir vasî, kendisine vasiyyet edenlerin mallarını ve bir hâkim de, satılması gereken mallan satabilir.
Bunlar, küçüklerin mallarını da satabilirler ve onlara mal da alabilirler.
Ancak, vasî yetimler için satın aldığı veya sattığı zaman, bunda onlar için açık bir menfâatin olması da şarttır.

Ancak köle, efendisinin emri ile, kendisini ondan satın alabilir. 
[5]

b- Sözleşmenin şartlarından biri de, akidde olur. Bu ise, kabulün, îcaba muvafık olmasıdır.
Şöyleki: Müşterinin (satın alan şahsın) kabul etmesi, bâyiin de (satan şahsın da) îcâbı gerekmektedir.
Eğer kabul, îcaba muhalif olursa; (meselâ: Satın alan şahsın:
“Satan şahsın: “Verdim.” dediğini değil de, başkasını kabul ettim, (veya aldım.)” demesi gibi) bu durumda, satış akdi tamam değildir.
Ancak, îcap, satın alandan; kabul ise, satandan olduğu zaman, bedel az olursa;
Veya, îcâb satandan; kabul de, satın alandan olursa, bu durumda da bedelin fazlalığı sebebi ile bu akid (= sözleşme) sahih olur. Satan şahıs, fazlalığı

aynı mecliste kabul ederse, caiz olur. 
[6]

c- Sözleşmenin şartlarından birisi de, iki bedel'dedir. Bu ise, -değişilecek- malların hazırda olmasıdır.

Eğer, elde mevcud mal yoksa; bu akid (sözleşme) caiz olmaz. 
[7]

d- Sözleşmenin şartlarından birisi de, satılan şeydedir.
Satılan şeyin mevcud olması gerekir. Hazırda bulunmayan bir şey için yapılan sözleşme caiz olmaz.
Satıcı, sattığı şeye bizzat kendisi sahip olmalı ve onun mülkü bulunmalıdır.
Bir kimse, kendi mülkü olmayan bir şeyi, -bu şey, sonradan kendi malı olacak olsa bile- satamaz.
Ancak, gasbedilmiş bulunan bir şey satılabilir.

Bir gâsıp, gasbettiği şeyi sattıktan sonra, onu tazmin ederse; onun bu satışı geçerlidir. 
[8]

e- Sözleşmenin şartlarından birisi de, satan ve satın alan şahısların birbirlerinin ne söylediğini duymasidır.
Bu şart da, bi'1-icma satış sözleşmesinin şartlarındandır. Müşteri:

“Satın aldım.” dediği halde, satıcı bunu duymasa; satış akdi yapılmış olmaz. 
[9]

O mecliste bulunanlar, müşterinin dediğini duyduğu halde, satıcı:

“Ben duymadım.” derse; bu şahsın kulağında ağır duyma hâli yoksa, hükümde, bu sözü tasdik edilmez. 
[10]

f- Sözlşmenin şartlarından biri de, mekânda yâni satışın yapıldığı yerdedir. Bu ise, satış yapılan meclisin bir olmasıdır.
Şöyle ki: Satıcının îcabı ile, alıcının kabulü bir meclisde olmalıdır.
Meclislerin değişik olması hâlinde, bu satış akdi sahih olmaz.
 
2- Bey'ın Geçerli Olmasının Şartı
 
Satışın geçerli olmasının şartı da iki nevidir:
1- Mülk veya Velayet.
2- Satılan şeyde, satandan başka kimsenin hakkının olmaması. Eğer satılan şeyde, bir başkasının hakkı olursa, bu satış geçerli

olmaz. Rehin bırakılan veya kiraya tutulmuş olan bir şeyin satılması gibi. 
[11]

 
3- Satışın Sahih Olmasının Şartı
 
Satışın sahih olmasının, umûmî ve husûsî şartları vardır:
a- Umûmî şart: Her bir satışta, sözleşme şartlarının bulunmasıdır. Çünkü, sözleşme olmayınca satış sahih olmaz.  Bunun aksi de olmamalıdır. Bu
durumda, bize göre, teslim olsa da sözleşmede bozukluk olur.
b- Satışın sahih olmasının bir şartı da, satışın muvakkat (geçici bir süre için) olmamasıdır.
Muvakkat satış yapılmazsa; bu sahih olmaz.
c- Satışın sahih olmasının bir şartı da, satılan malın ve fiatımn da bilinmesidir. Ki, münazaaya yer kalmasın.
Bilinmeyen bir şeyi satmak, cehaleti iktizâ eder. Ve bu, sahih olmaz. Bir sürüden, bir koyun satmak veya bir şeyi, kıymeti başka biri tarafından
tâyin edilmek üzere satmak gibi.
d- Satışın sahih olmasının bir şartı da, fâîde'dir.
Faydası olmayan satış, fâsiddir. Tartıları (ağırlıkları) ve sıfatları (özellikleri) eşit olan paralardan birini verip, diğerini almak gibi.



 
Bir Satışın Fâsid Olmasının Bazı Şartları
 
Satışın fâsid olmasının şartlarından birisi, kandırmaktır. Bunun bir çok çeşidi vardır.
Bunlardan birisi, satışta aldatmanın bulunmasıdır. Hamile olmayan bir deveyi, hâmiledir diye satmak gibi...
Bu şart mahzurludur. Sözleşmeyi iktiza etmez. Burada, satıcının menfâati vardır.
Satılan benî âdem ise, sözleşme için bir alâmetin bulunmaması, halk arasında cereyanında da bir teamül (alışkanlık) olmaması ve satılanın da,
bedelinin de tehirli olması hâlinde, satılan da, onun bedeli de caizdir.
Satışta, daimî muhayyerlik ve meçhul bir vakte kadar muhayyerlik fahiş bir. cehalettir. “Rüzgâr esene kadar”; “Yağmur yağana kadar”; “Filan
adam' gelene kadar”, “Muhayyersin.” demek gibi...
“Hasâd zamanına kadar”; “Hacılar gelinceye kadar” diye yapılan muhayyerliklerde cehalet alâmetidir.
Vakti belli olmayan muhayyerlik, katiyyen caiz değildir. Üç günden fazla muhayyerlik de doğru değildir.
 
Satışın Sahih Olmasının Husûsî Şartı
 
Satılan malın bedelinin ne zaman alınacağının bilinmesi de şarttır. Eğer, bu meçhul olursa, satış fâsid olur.
Bu  şartlardan  birisi de,  menkûl olan ve satışı yapılan şeyi, müşterinin kabzedip, teslim almasıdır.
Bir kimsenin, başka bir kimsede alacağı olarak bulunan bir şeyi satması fâsiddir.
Fâsid satışlardan birisi de, iki bedelin birbirinin aynı olmasıdır. Fâiz de olduğu gibi.

Fâsid satışlardan birisi de, faiz şüphesinden dolayı hulüvvdür.
[12]

Bey'-i murabaha (bir şeyin kârla satılması) ve bey-i tevliye'de (bir şeyin alman fiatla, kârsız satılmasında), önceki fiat belli olmalıdır.
Ortaklıkta ve bey-i vediada (alınan bir şeyin zararına satılmasında) da böyledir.
 
4- Satışın Lüzumunun Şartı
 

Satışın lüzumunun şartına gelince, bu, satışın muhayyerlikten hâli olmasıdır. Meşhur muhayyerlik dörttür. 
[13]

 
Satışın Hükmü
 
Satışın hükmü: Satılan şeyin, satın alanın mülkü; bedelinin de, satanın mülkü olduğunun sabit olmasıdır.
Eğer, satış mevkuf (başkasının icazetine bağlı) bir satış ise, mülkün sübûtu (sabit olması) icazet (izin verme) zamanı, ikisinde de sabit olur.
 
Bey'ın (Satışın) Çeşitleri
 
Bey'ın çeşitleri, mutlak satış gözü ile bakılınca, dörttür:
 
1- Bey'-i Nafiz: (Geçerli Satış):
 
Üzerine başkasının hakkı tealluk etmiyen satıştır ki, o anda, mülkiyet terettüp eder. Yâni satan, sattığı şeyin bedeline, satın alan da, aldığı şeye
hemen mâlik olur.
 
2- Bey-i Mevkuf:
 
Başka bir şahsın hakkı tealluk ettiğinden, geçerli olması o şahsın iznine bağlı bulunan satıştır.
 
3- Bey-i Fâsid:
 
Esasen sahih olduğu halde, vasfı bakımından sahih olmayan satıştır.
 
4- Bey-i Bâtıl:
 
Kendisinde akidleşme şartlarının tamamı veya bir kısmı bulunmadığı için, asla sahih olmayan satıştır.
 
Satılan Şeye Göre Bey'ın Çeşitleri
 
Bey, satılan şeylere göre de dört çeşittir:
1- Ayn'ı, ayn ile satmak.
Bu, karşılıklı değişmektir. Satın alan malını, satan da, bedelini teslim alır.
2- Borcu, borç ile satmak. Bu sarftır.



3- Alacağı, ayn ile satmak. Bu selemdir.
4- Ayn'ı, alacak mukabili satmak. Satışlarda, en çok olan bu şekildir.
Satılan malın bedelini belirtmek de, yukarıdaki dört çeşidin benzer ler indendir:
 
1- Bey-i Müsâveme:
 
Bir kimsenin, elinde bulunan bir malı, onu kaça aldığını söylemeden, müşteriye, rızası ile, bir bedel karşılığında satmasıdır. Satışlarda en çok
uygulanan yol, budur.
 
2- Bey-i Murabaha:
 
Bir kimsenin almış bulunduğu bir malı, kendisine kaça mâl olduğunu söyleyerek, aldığı bedelin biraz fazlasına, müşterinin rızâsı ile satmasıdır.
 
3- Bey-i Tevliye:
 
Bir kimsenin almış bulunduğu bir malı, kendisine kaça mâl olduğunu söyleyerek, tam o kadar bedelle satmasıdır.
 
4- Bey-i Vedîa:
 

Bir kimsenin bir malı, kendisine kaça mâl olduğunu söyleyerek, ondan noksan bir bedelle satmasıdır. Yani, bu zararına satıştır. 
[14]

 
2- SATIŞTA AKİD ve ALINAN MALIN HÜKMÜ

 
Bu babda:
1- Alış-Verişte Akid
2- Bey'-i Müsâveme'ye göre, Satın Alınan Şeyin Hükmü.
3- Satılan Şey ve Onun Bedeli olmak üzere, üç bölüm vardır.
 
1- Alış-Verişde Akid
 
Âlimlerimiz:
“Alış-verişte, hem satanın sözü, hem de satın alanın sözü, mülkiyetten haber vermelidir. Bu da mazi (geçmiş zaman) veya hâl (içinde bulunulan
şimdiki zaman) sıygası ile olur. Akid, bunlarla husule gelir.

Bu kelimeler ister arapça, ister farsça, ister başka dillerden olsun fark etmez.” demişlerdir. 
[15]

Akid, mâzî (geçmiş zaman) sıygası ile olursa, niyyete ihtiyaç olmaz.
Akid, muzârî (gelecek zaman) sıygası ile olursa, niyyet lâzımdır.
Ancak, bir beldenin halkı, muzârî sıygasını, hâl (şimdiki zaman) anlamında kullanıyorsa, bu durumda da, niyyete ihtiyaç yoktur. Hârizm halkı gibi.
Satıcı:
“Şu köleyi, sana, bin dirheme satıyorum.” Veya,
“Onu sana veriyorum.” dediği zaman, alıcı da:
“Ben de onu senden satın alıyorum.” Veya,
“Alıyorum.” der ve bu sözü ile îcâba niyyet ederse;
Veya, biri mazi, diğeri de, -hale niyyetle birlikte- muzârî sıygası ile îcap ve kabul olursa, bu durumda, akid yapılmış olur.

Ancak  bu  durumda,  niyyet  edilmemişse,  akid  yapılmış olmaz. 
[16]

Fakat söz, hâle mahsus bir lafızla söylenirse, bu durumda da niyyete ihtiyaç olmaz. Meselâ: “Şu anda, sana satıyorum.” denilmesi gibi...
Fakat söz, istikbâl (gelecek zaman) sıygası ile söylenirse (sevfe, mir gibi kelimelerle söylenmesi gibi) bu kelimelerle akid yapılmış olmaz.
Ancak, emir -sıygası- kendi mânâsına delâlet ederse (“Al”, demek gibi) bu müstesnadır. Böyle bir halde, diğeri de:

“Aldım.” der ve bu, mâzî gibi olur. 
[17]

 Ebû'I-Leys'den soruldu:
“Bir kimse, diğer bir şahsa:
“Al şu elbiseyi; on dirheme al.” der; diğeri de:
“Aldım.” deyince, satıcı sonradan:
“Hayır, sana vermiyorum.” derse; durum ne olur?” İmâm, şu cevabı verdi:

“Öyle demeye hakkı yoktur. Keza, “Aldım” dedikten sonra, müşterinin de almama hakkı yoktur.” 
[18]

Akid, emir lafzı ile olduğu zaman, bu elbette üç lafızla olabilir. Satıcının:
“Benden satın al.” deyince, diğeri de:
“Satın aldım.” dese, akid tahakkuk etmez.
Ancak satıcı, bunun üzerine -üçüncü lafız olarak-:



“Sattım.” deyince, akid yapılmış olur. Veya, alıcı:
“Bana sat.”; satıcı ise:
“Sattım.” deyince;, akdin tahakkuku için, alıcının, yeniden:

“Ben satın aldım.” demesi gerekir. 
[19]

Bi'1-ittifak, istifham (soru) sıygası ile akid yapılamaz. Meselâ: Müşteri, satıcıya:  
“Şu şeyi, bana satar mısın?” veya,
“Sattın mı?” deyince, satıcı:
“Sattım.” dese; akid yapılmış olmaz. Ancak, müşteri yeniden:

“Ben de, satın aldım.” derse; akid yapılmış olur. 
[20]

 Keza, bir kimse diğerine:
“Şu şeyi, benden satın aldın mı?” der; diğeri de: 
“Satın aldım.” derse; satıcı, tekrar:

“Ben de, sattım.” demedikçe akid yapılmış olmaz. 
[21]

İmâm Zahîru'd-dîn, amcası Şemsü'I-Eimme el-Evzecendî'nin, Şemsü'I-Eimme Serahsî'nin şöyle buyurduğunu, söylediğini rivayet etmiştir:
“Bu durumda, akid tamamdır. Çünkü, “Sattım.” demek, satıcının ifâdesinde zamirdir. Mânâsı: 

“Sen satın aldıysan, ben de sattım.” demektir. 
[22]

 Bir kimse:
“Bu köleyi sana, bin dirheme ikâle ettim.” der; diğeri de:
“Kabul ettim.” derse; bu durumda ihtilaf edilmiştir: İmâm Ebû Bekir el-İskâf:
“İkâle sözüyle, aralarında akid meydana gelmiştir.” demiştir. Fakıyh Ebû Ca'fer ise:
“Bu sözle, akid yapılmış olmaz.” demiş ve Fakıyh Ebûl-Leys de, bu görüşü kabul etmiştir.

Bu kavil İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[23]

Rivayetlerin ittifakı ile,selem 
[24]

 lafzı ile de alış-veriş akdi tamamlanmış olur. 
[25]

 Bir kimse diğerine:
“Şu köleyi sana, bin dirhem karşılığında bağışladım.”; diğeri de:

“Kabul ettim.” dese, alış-veriş akdi tamamdır. 
[26]

İcâp sözü (ca'l) “Kıldım” lafzı ile sahih olur. “Şunu sana, şu kadar bedelle kıldım.” demek gibi...
İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Gerçekten hâkim, alacaklı şahsa:
“Şunu sana, alacağına karşılık kıldım.” der; diğeri de:
“Razı oldum.” derse; bu sahih olur. Bir kimse:
“Sattım.” dedikten sonra, karşısındakinin:

“Eceztü” (icazet, izin verdim) demesi ile de, alış-veriş akdi tamam olur. 
[27]

 Keza, müşteri:  
“Şuna karşı satın aldım.” satıcı da:  

“Razı oldum.” veya “Eceztü” (izin verdim) derse, yine akid tamam olur. 
[28]

Keza, bir kimse; borçlu bulunduğu şahsa, borcuna karşılık olarak:

“Şu köle sana satılmıştır.” der; diğeri de kabul ederse, akid tamamlanmış olur. 
[29]

 Bir kimse diğerine:
“Köleni, bin dirheme satın aldım.” deyince, diğeri de:
“Ben de öyle yaptım.” veya:
“Evet” yahut:

“Ver parasını.” derse; aralarındaki, bu alış-veriş sahih olur. 
[30]

 Bir kimse: 
“Onu, şuna mukabil satın aldırn.” satan da: 
“O senindir.” veya: 
“Kölendir.” yahut: 

“Sana feda olsun.” derse, bu alış-veriş de tamam olur. 
[31]

 Bir kimse, diğerine:
“Şunu, şuna karşılık sana sattım.” der; diğeri de:

“Aldım.” derse; alış-veriş tamam olur. 
[32]

 Bir kimse diğerine:
“Atına karşılık, atımı verdim.” deyince, o da:
“Ben de öyle yaptım.” derse, bu bir âlış-veriştir.

Şemsü'1-Eimme el-Ezvecendî, bu kaville fetva vermiştir. 
[33]

 Bir kimse, diğerine:
“Bin dirheme karşılık, şu köle, sana aittir.” der; O  da:

“Kabul  ettim.” karşılığını verirse; bu alış-veriş olur. 
[34]

 Bir kimse diğerine:
“Şu köleyi, bin dirheme sattım ve parasını sana bağışladım.” der; diğeri de:
“Satın aldım.” derse; bu alış-veriş olmaz.



Ancak satıcı, o kadar fiata sattıktan sonra; o fiattan vaz geçerse veya bağışlarsa yahut bunu müşteriye tasadduk ederse; bu sahih olur.
Bir  kimse bir şeyi  satsa;  fakat,  bedel hususunda sussa;  bu durumda satılanı veya bedelini teslim almak hemen vâki olursa, mülk sabit olur.

Bu, İmâmeyn'in kavlidir. 
[35]

Bu durumda, satın alan şahsın, aldığı şeyin bedelini vermesi lâzımdır. 
[36]

 Bir kimse diğerine:

“Bedelsiz olarak onu, sana sattım.” der; o kimse de, onu alırsa; mülkü olmaz. 
[37]

 Bir kimse, diğerine:
“Şu köleyi sana iki bin dirheme sattım.” der; müşteri ise:

“Onu bir şey vermeden satın aldım.” derse, bu alış-veriş sahih olmaz. 
[38]

Bir kölenin, bir uzvuna izafe edilen ıtk 
[39]

 da, alış-veriş de sahih olur. 
[40]

Nâsırî'nin Tecnîsi'nde şöyle denilmiştir:
“Bir kimse:
“Şu köleyi bin dirheme sattım. Satın aldın mı?” deyince, karşısındaki şahıs da:

“Satın aldım.” cevabını verse ve başka bir şey söylenmese; bu alış-veriş,mülk edinme bulunmadığı için, sahih olmaz.” 
[41]

 Bir kimse diğerine:
“Onu sana, şuna mukabil sattım” deyince, diğeri, de: 

“Satın aldım.” dediği halde, “Senden” demezse; bu alış-veriş sahih olur. Bunun akside böyledir. 
[42]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse diğerine:
“Şu kölem, bin dirheme senindir; eğer, hoşuna giderse” der; o da:
“Hoşuma gitti.” derse; bu bir alış-veriştir.” Keza, satıcı:
“Muvafakat edersen, senindir.” der; müşteri de:
“Muvafakat ettim.” derse; yine, bu alış-veriş sahihtir.
Keza, satıcı:
“İstersen” der; alıcı da:

“İsterim.” derse; bunların hepsinde de alış-veriş sahihtir. 
[43]

 Bir kimse diğerine:

“Şu dolu olan şey beş yüz menn 
[44]

 ise onu sana, şuna mukabil sattım.” der; müşteri de:
“Satın aldım.” dedikten sonra, onu tartar ve bu şey satıcının dediği gibi, beş yüz menn gelirse; bu alış-veriş sahih olmaz.
Ancak bu satıcı, onu satmadan önce ne kadar ağırlıkta olduğunu biliyörduysa, o zaman bu alış-veriş caiz ve sahih olur.

Çünkü, tahkik (doğru olup olmadığını araştırma) vardır; ta'lîk (bir şeyi araştırmayıp askıda bırakma) yoktur. 
[45]

Bir kimse, diğerine:
“Şu eşyayı götür; ona, bugün bak; razı olursan, bin dirhem karşılığında senin olsun” derse; o şahsın, alıp götürmesi caiz olur.
“Bugün ondan razı olursan işte o, on bin dirheme senindir.” derse; buda, caiz olur.
Bu söz: “Ben, şu köleyi sana bin dirheme sattım. Sen, bugün muhayyersin.” sözü gibi olur.

Bu istihsandır. İmamlarımızın üçü de bunu kabul etmişlerdir. 
[46]

 Bir kimse diğerine:

“Şunu sana, bin dirheme sattım, istersen geceye kadar serbestsin.” derse; bu ta'lık değil; muhayyerlik olur. 
[47]

 Bir kimse, diğerine:

“Filan razı olursa onu bin dirheme sattım.” der ve o adamdan rızâ vaki olursa; bu caiz olur. 
[48]

Bir kimse, bir elbiseyi fâsid bir satışla sattıktan sonra; müşteri bir gün sonra gelerek:
“Sen bana, şu elbiseyi bin dirheme satmadın mı?” deyince, satıcı:
“Evet, sattım.” der; müşteri de:
“Ben de onu aldım.” derse; işte bu bâtıldır, geçersizdir.
Şayet, bu şahıslar fâsid alış verişi yapmazlar; onu terkederlerse, bu durumda alış-verişieri caiz olur.
Bir kimse bir başkasına, bin dirheme bir köle satar ve:
“Eğer, bugün bedelini getirmezsen, aramızda alış-veriş yoktur.” der; müşteri de bunu kabul ettiği halde, o gün bedelini getirmez; bir gün sonra
karşılaşınca da:
“Sen bu köleni bana, bin dirheme satmadın mı?” der, satıcı:
“Evet, sattım.” deyince de:
“Ben de muhakkak aldım.” derse; bu satış bu konuşmanın geçtiği sırada tahakkuk etmiş olur.
Çünkü, önceki satış bozulmuştu.

Bu, fâsid alış-veriş gibi değildir. 
[49]

 Bir kimse diğerine:
“Şunu sana, bin dirheme sattım; bir seneye kadar bedelini getirmezsen aramızda alış-veriş yoktur.” derse; bu fâsiddir. Ve bu, muhayyerlik gibi
değildir. Bu şahıs, üç gün şart koşarak:
“Eğer, üç güne kadar bedelini getirmezsen aramızda alış-veriş yoktur.” derse; istihsânen bu caiz olur.
Ancak: “Dört güne kadar” derse, bu caiz olmaz. Alıcı, bedeli üç güne kadar getirip:
“Ben te'hirini istemedim.” dese bile, hüküm böyledir.



“Üç güne kadar” deyip, üçüncü günde getirirse, bu caizdir. 
[50]

 Bir kimse diğerine:
“Şu elbiseye şu kadar dirhem verirsen, onu sana sattım.” der; karşısındaki şahıs da, o meclisde onun bedelini öderse; bu istihsânen sahih bir alış-
veriştir. Bazıları:

“Bu, zahiru'r-rivâyeye muhaliftir.” demişlerdir. Sahih olan ise, bunun caiz olmamasıdır. 
[51]

Siyer'de şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse:

“Bedelini verene sattım.” der; birisi de, o meclisde bedelini verirse; bu da, istihsânen sahih bir satıştır.” 
[52]

 Bir kimse diğerine:
“Şu cariyeni on dinara satın aldım. Sattın mı?” der; o da:
“Sattım.” der ve muradı gerçekten alış-veriş olursa; bu sahih bir satış olur. Yetîme'de şöyle zikredilmiştir:
Hasan bin Ali'den soruldu:  
“Bir kimse vekiline, bir eşyayı yirmi iki dinara satmasını söyler; vekil ise, buna razı olmayıp yirmi beş dinara satmak ister; müşteri de:
“Bu, üç dinarı bana bırak.” deyince, vekil razı olur; bundan başka, bir şey konuşulmaz ve arada vekilin razı olduğuna dâir şahit de bulunursa, bu
alış-veriş olur mu?” Hasan, şu cevabı verdi:

“Bu kadarı, alış-veriş değildir. Ancak, îcap ve kabulün bulunması hâli veya bu makama geçecek fiillerin bulunması hâli müstesnadır.” 
[53]

Alış-veriş işlemi yaparken uzaktan çağırmak veya duvar arkasından söylemek caiz olmaz.
Bir kimse evin üzerinde bulunur; o evin içindeki bir şahıs da ona:
“Şunu sana, şunun karşılığında sattım.” der; o da:
“Satın aldım.” derse; birbirlerini görmekte olmaları hâlinde, bu alış-veriş sahih olur.

Uzaktaki söze itibar olunmaz. 
[54]

Uzaklık, her birinin konuşduğu sözlerde iltibas (iki veya daha çok şeyin biri, diğeri sanılacak şekilde, birbirine benzemesi; her birinin belirsiz

olması) meydana getirecek şekilde ise, bu durumda alış-veriş memnu (yasak)  olur. Böyle değilse, yasak olmaz. 
[55]

 Bir kimse diğerine:
“Halk, şu üzüm bağını, iki bin dirheme satm alıyor.” deyince; bu şahıs:
“Sana bin dirheme sattım.” der; diğeri de:
“Ben de onu aldım.” derse; -bunlar hezl (latîfe) yolu ile söylenmemişse- bu alış-veriş sahih olur.
Şayet sözün ciddî mi, latîfe mi olduğu hususunda ihtilaf çıkarsa; bu durumda “Latîfe yaptım” diyen şahsın sözü geçerli olur.
Ancak, alan şahıs bedelinden bir kısmını ödedikten sonra, satan kimse:

“Ben, şaka ettim.” derse; bu durumda, sözü kabul edilmez. 
[56]

 Dellâl, şöyle demiştir:
“Bir kimse:
“Şunu, şu kadar bedelle satıyorum.” der; alıcı da:
“Ben de aldım.” derse; alış-veriş tamam olur.”

Muradları hakikaten alış-verişse, akid tamamlanmış olur. 
[57]

 Bir kimse diğerine:
“Şu kölemi sana, şu kadar bedelle sattım.” der; müşteri ise, bir şey söylemeden onu alırsa, alış-veriş tamamdır.

Şeyhu'1-İmâm Hâherzâde, böyle buyurmuştur. 
[58]

“Bir kimse diğerine:
“Senden bin dirhemlik buğday satın aldım.” der ve o mecliste, bu buğdayı tasadduk ederse; bu alış-veriş tamam olur.”
Kabule delâlet eden, bir söz söylenmemiş olsa bile, hüküm böyledir. Ancak bu kimse, buğdayı o meclisten ayrıldıktan sonra tasadduk ederse, bu
hâl, öncekinin hilafinâdir:
Çünkü burada, kabulden önce i'râz (yüz çevirmek) vardır. Keza, bir kimse:
“Bu kumâşı sana bir dirheme sattım” der; diğeri ise;

“O hürdür.” derse; bu köleyi azad edilmiş olmaz. 
[59]

 Bir kimse, diğerine:
“Şu kölemi sana bin dirheme sattım.” der; diğeri ise;

“Ohürdür.” derse; bu köleyi azad etmiş olmaz. 
[60]

Şeyhu'İ-İslâm ve Sadru’ş-Şehid’in, Camiinin Dava Bahsi’nde şöyle buyurmuştur:

“Bu cevabtır. Ve, bu köle hür olmuştur.” 
[61]

 Eğer, bu şahıs:

“İşte, o hürdür.” demiş olsaydı, bu köle hür olurdu. Böyle diyen müşteri de, bin dirhemi öderdi. 
[62]

İbrahim İmam Muhammed (r.a.)’in şöyle buyurduğu rivayet etmiştir:
“Bir kimse diğer bir şahsa:
“Şu köleni bana bin dirheme sat.” der; o da;
“Sattım” karşrlığını verince, müşteri;
“Ohürdür.” derse: İmam Ebu Hanife (r.a.):
“Onun hürdür demesi, onu alması ve azad etmesi demektir.” buyurmuştur.
İmam Muhammed (r.a.) ise:



“O köle hür olmaz ve azad etmek sebebiyle de, onu almış olmaz.” buyurmuştur. 
[63]

Bir satıcını, “Sattım” dedikten sonra; bir şeyi yemesi, elbise giymesi, hayvan binmesi, yaptığı satışa razı olduğunu gösterir. 
[64]

 Bir kimse diğerine;
“Şu yemeği bana bin dirhem vermek şartıyla ye.” der; o da yerse; bu bir alış-veriş olur. Ve bunu yemekte helel olur.

Bunu, Şemsü’l-Eimme Serahsi, İstihsan Kitabının Şerhi’nde, böylece zikretmiştir. 
[65]

Bir kimse bir başkası ile alış-veriş yapıp, ondan elbise satın alır veona;
“Senden aldığım her elbisede senin için bir dirhem kar vardır.” der; ve önce satın alan şahıs, elbiseyi, satıcının izni ile geri satı alır ve satılanlaron
veya daha fazlaelbise olursa; onu hesab eder ve her bir elbisenin bedelini, birer dirhem de karı ile verir. İmam Ebu Yusuf (r.a.):
“Eğer, elbiseler hali üzere duruyorsa;
bu kar da, satış da caizdir. Aksi taktirde, satış batıl (geçersiz) olur ve kar da caiz olmaz. Bir kimse diğerine;
“Şu elbiseyi bana ver” der; satıcı da:
“Ben onu sana, onbeş dirheme satarım” karşılığını verince, müşteri;
“Hayır almam; ancak on dirheme alırım” der ve onu alıp götürür; satıcı da, bu durumda bir şey söylemezse, bu elbise on beş dirheme satılmış olur.
Bu elbise müşterinin yanında bulunur ve;
“Hayır, on dirhemden fazlaya almam” değince, satıcı:
“Hayır, on beş dirhemden aşağıya vermem” der: bu durumda müşteri onu geri verir;bilahare de, satıcının elinden tekrar alınca, satıcı bir şey

söylemez ve müşteri onu alıp götürürse yine bu elbise on dirheme satılmış olur. 
[66]

Mücteba’da şöyle zikretmiştir:
“Böyle bir durumda, satıcı ile müşterinin sözleri ayrı ayrı olusa, bunların son sözüne bakılır. Ona göre hüküm verilir. Bir kimse:
“Şu köleyi sana bin dirheme sattım” dedikten sonra:
“Sana yüz dinara sattım” der ve bunu müşteri de;
“Kabul ettim” derse bu satışın bedeli ikinci defa söylenen miktar yani yüz dirhem olur. Bir kimse diğerine;
“Şu köleyi sana bin dirheme sattım” der müşteri bunu kabul ettikten sonra da, satıcı;
“Onu sana yüz dirheme sattım” der; müşteri de aynı meclistede veya ayrı bir yerde;

“Satın aldım” derse; akid, ikinci fiyatla yapılmış olur. Önceki satış ise feshedilmiş olur. 
[67]

Şayet o şeyi, -ikinci satışında da- önceki satıştaki bedelin cinsi ile, ancak, ondan eksik veya fazlaya satmış olsaydı (mesela; Önce on dirheme; sonra
da, on bir dirheme satmış olsaydı) y.ne, ikinci satış geçerli olurdu.
Yine, “On dirheme sattım” demiş olması halinde de, bunda yeni bir ifade yoktur. Önceki satış geçerlidir. Bir kimse bir başkasına:
“Şu köleyi sana bin dirheme sattım” der; müşteri de;
“Ben de onu senden ikibin dirheme satın aldım” derse; bu alış-veriş caiz olur.
Eğer satan şahıs, bu fazlalığı kabul ederse, satış ikibin dirheme yapılmış olur.
Kabul etmezse, bu durumda satış bin dirheme yapılmış olur. Müşteri;
“Bu köleyi senden ikibin dirheme satın aldım” deyince, satan şahız:

“Onu sana bin dirheme sattım” derse; bu durumda satış, bin dirhem üzerinde olur. 
[68]

 Bir satıcı müşteriye:
“Ben onu sana bin dirheme sattım; ben onu sana iki bin dirheme sattım.” der; müşteri de:
“Öncekini kabul ettim.” derse, işte bu caiz olmaz. Eğer müşteri:
“Hepsini de kabul ettim,” derse; bu durumda, alış-veriş üç bin dirheme yapılmış olur. Yani, müşterinin böyle demesi:
“Ben, üç bin dirheme kabul ettim.” demesi gibi olur. Ve satış, iki bin'e, bin daha ilâve ederek tahakkuk etmiş bulunur. Müşteri isterse, aynı mecliste
böylece kabul eder; isterse, geri verilir. Keza, satıcı:
“Bin dirheme ve yüz dinara sattım.” derse; bu durumda, ikinci bedel olan yüz dinara satılmış olur. Bazıları ise: “Bu iki bedele satılmış olur.”
demişlerdir.

Önceki bedel fazladandır. Ancak, müşteri aynı meclisde bunu kabul ederse, vermesi gerekir. Bu, bir vecihtir. 
[69]

Bir kimse diğerine:
“Şunu sana bin dirheme sattım.” der; diğeri de:
“Hayır, kabul etmem. Beş yüz dirheme ver.” dedikten sonra:
“Onu, bin dirheme aldım.” derse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):

“Eğer, -bu bin dirhemi- verirse, bu rızâ olur. Değilse, olmaz.” buyurmuştur. 
[70]

Akid esnasında satıcı veya müşteriden biri muhayyer kalırsa; aynı meclisde ister kabul, isterse reddeder.   
[71]

Kabulde muhayyerlik, o meclisin sonuna kadar geçerlidir. Kabulün sahih olması için, satıcının hayatta olması şarttır. O ölüverirse,îcap bâtıl

(geçersiz) olur. 
[72]

Alıcı veya satıcıdan her hangi biri, kabulden önce kalkıp giderse, îcap bâtıl (geçersiz) olur.
Kalkıp gitmediği halde, başka bir şeyle meşgul olmaya başlarsa, yine alış-veriş geçersiz olur.

Ancak, ayakta durmakta iken, oturur ve sonra kabul ederse, bu durumda alış-veriş sahih olur. 
[73]

 Nasıyr'den soruldu:
“Bir kimse, diğerine:
“Şu köleyi, sana sattım.” dediğinde, müşteri de elinde bulunan bardaktan su içmekte olsa ve suyu içtikten sonra: “Satın aldım.” dese, ne olur? İmâm,



şu cevabı verdi:
“Bu alış-veriş tamam olur.”
Keza müşteri, elindeki lokmasını yedikten sonra:

“Kabul ettim.” dese, yine, bu alış-veriş tamam olur. 
[74]

Ancak müşteri, yemek yemeye devam eder ve meclis değişir veya ikisi de yarıp uyur yahut birisi yanının üzerine yatıp uyursa, bu durumda ayrılık

vukf; bulmuş olur; oturduğu yerde uyumaksa, ayrılık olmaz. 
[75]

Satıcı ve alıcı bayılıp, sonra ayılarak:
“Kabul ettim.” derlerse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu alış-veriş sahih olur.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu baygınlık uzun sürerse alış-veriş bâtıl (geçersiz) olur. 
[76]

Bir kimse diğerine:

“Şunu sana şu kadar bedelle verdim.” der; müşteri, buna karşılık bir şey söylemez ve satıcı başka biriyle konuşursa, bu satış bâtıl olur. 
[77]

Müşteri namaz kılmakta olsa da, namazı bitince kabul eylese, bu satış caiz olur. 
[78]

Müşteri, kılmakta olduğu nafile namaza, îcabtan sonra bir rek'at daha ilâve etse, yine, alış-veriş sahih olur. 
[79]

Evin içinde bulunan müşteri, dışarı çıktıktan sonra:

“Kabul ettim, satın aldım.” derse, aralarındaki alış-veriş sahih olmaz. Bu durumda akid yoktur. 
[80]

Alıcı ve satıcı, yürürken alış-veriş akdi yapmaya çalışırlarsa; ister her ikisi de yaya; ister ikisi bir hayvana binmiş; ister, her biri ayrı ayrı hayvanlara
binmiş olsunlar; kabul sözünün, îcap sözüne bitişik olması
hâlinde, akid tamam olur.

Sözler fasılalı olursa bu fasıla az bile olsa, bunların yerlerinin bir olması halinde de akidleri sahih olmaz. 
[81]

Nevâzil'den naklen, Hulâsa'da şöyle denilmiştir:

“Bu müşteri, bir adım veya iki adım sonraya kadar cevap verirse, alış-veriş sahih olur.” 
[82]

Biz de bû kavli alırız. 
[83]

 Sadru'ş-Şehîd, Fetvalarında:

“Zahiru'r-rivâyeye göre bu sahih olmaz.” demiştir. 
[84]

Müşteri, ikisi de durmakta iken cevap verir; sonra yürürler veya konuştuktan sonra birisi yürür ve bu hâl kabulden önce olursa; îcap geçersiz olur ve
bu alış-veriş sahih olmaz.
Hareket halindeki gemide yapılan alış-verişte, iki konuşma arasında sekte (biraz duraklama) olsa bile, bu, akde mâni olmaz. Bu durumda gemi, ev

menzilindedir. 
[85]

 Satıcı:
“Buda bulunmayan filan adama sattım” der; o şahıs ise, bu mecliste hazır bulunur ve;

“Ben de, satın aldım” derse; bu alış-veriş sahih olur. 
[86]

 Satıcı;
“Sattım”; alıcı da;

“Aldım” der ve bu sözleri aynı anda vaki olursa; bu alış-veriş sahih ve akid tamam olur. Babam da, böyle söylerdi. 
[87]

 
Satılan Şeyde Meydana Gelen Değişiklik
 

 Kabulün, mabi’in (satılan şeyin) deyişmesinden önce olması, elbette gereklidir. 
[88]

Bir kimse sıkılmış üzüm suyunu satar; müşteri ise, onu hamr (şarap) olana kadar kabul etmez; bilahare de bu şarap sirke olur ve müşteri bu
durumda:
“Kabul ettim” derse; bu alış-veriş caiz olmaz.

Keza bir müşteri icaptan sonra bir cariyeyi kabul etse yine bu alış-veriş caiz olmaz. 
[89]

 Bir kimse diğerine;
“Şu cariyeyi sana bin dirheme aldım” der; müşteri ise; o cariyenin eli bir şahıs tarafından kesilip, diyeti desatıcıya verilene kadar kabul etmeyip,
bundan sonra;

“Kabul ettim” derse; bu alış-veriş caiz olmaz. 
[90]

İmam Muhammed (r.a.), Vekalet Kitabı’nda, buna delalet eden bir mesele zikretmiştir. Şöyle ki; Bir kimse diğerine:
“Şu köleyi sana şu kadar bedelle sattım” müşteri de;
“Kabul ettim” derse, aralarındaki akid tamamlanmış olmaz. Ancak bundan sonra satıcı:
“Razı oldum”, “İzin verdim” derse, bu durumda akid tamamlanmış olur. Bazı ailmler:
“Satıcı; “Sana sattım” dediği zaman, köle, müşterinin mülküne havale edilmiş olur.
Bundan sonra, bu kölenin bedelin mülkiyetinin satıcıya ait olması için, elbette onun: “Razı oldum” demesi gerekir. Alimlerin ekserisi ise;
“Müşteri:

“Kabul ettim” dedikten sonra, satıcının icazetine ihtiyaç yoktur” demişlerdir. Sahih olan da budur. 
[91]



 
Satıcının Satıştan dönmesi
 

İcap sahibi yani satıcı, müşterinin kabulünden önce, istediği zaman icabından dönebilir. 
[92]

Satıcını döndüğünü, elbette, müşterinin duyması gerekir. 
[93]

 Yetime’me de şöyle zikredilmiş:

“Alıcı bilmese bile, satıcının dönmesi sahih olur. 
[94]

 Satıcı:
“Şu köleyi sana, şu kadar bedelle sattım” dedikten sonra;
“Vazgeçtim” der; müşteri ise, onun “Vaz geçtim, döndüm” dediğini duymadan;

“Ben de kabul ettim” derse; alış-veriş tamam akid yapılmış olur. 
[95]

 Satıcı:
“Sattım”; alıcı da;
“Aldım” dediği halde; bu “Aldım” sözü ile birlikte; satıcı da;
“Döndüm, satıştan vazgeçtim” dese ve ikisi de aynı anda söyleseler; bu alış-veriş tamam olmaz.
Ancak satıcı, müşterinin:

“Satın aldım” demesini müteakip “Vaz geçtim” derse; bu durumda, alış-veriş tamam olmuş olur. 
[96]

İcap ve kabul aynı olursa, bu satış tamam olur. İki tarafında muhayyerliği olmaz.

Ancak, malda ayıp olması veya görünmeden alınıp satılmış bulunması gibi hallerde muhayyerlik vardır. 
[97]

Akid tamam olduktan sonra, satıcının icazetine ihtiyaç kalmaz.

Ekseriyetin kavli budur. Sahih olan da budur. 
[98]

 Müşteri satıcıya;
“Şu köleyi senden bin dirheme satın aldım”; satıcı ise;
“Sattım” der; bundan sonra da, müşteri;

“İstiyorum” derse, böyle söyleme hakkına sahip değildir. 
[99]

 Bir kimse diğerine:
“Sen benden, şu elbiseyi on dirheme satın aldın” der; diğeri de;
“Sattım” der ve;

“İstemiyorum” diye ilave ederse; bu durumda, müşteri istememe hakkına sahiptir ve bu satış tahakkuk etmez. 
[100]

Bir kimse, dokuz dirheme bir elbise almak ister, elbise sahibi ise, Farsça olarak;
“On dirheme satarım. Aşağıya vermem” der; bunun üzerine müşteri de:
“Razı oldum” dediği halde, bu sefer de elbise sahibi:

“Onu satmıyorom” derse, bunu söyleme hakkına sahiptir ve bu satış tahakkuk etmiş olmaz. 
[101]

 
Mektupla Ve Haber Yollamakla Yapılan Alış-Veriş
 
Bu hususda, yazmak da konuşmak gibidir.
Haber göndermek de aynıdır.

Bu durumlarda, haberin yerine ulaştığı ve mektubun geldiği meclise itibar edilir. 
[102]

 Tecü'ş-Şerîâ, şöyle demiştir:
“Alış-verişle ilgili mektup şöyle yazılır: “Filan şahsa filan kölemi sana şu bedelle sattım.”

Mektup, o şahsın eline geçtiği zaman, onu okuyup içindeki ifâdeyi anlar ve aynı mecliste kabul ederlerse; bu alış-veriş sahih olur. 
[103]

Haber gönderme ise: Bir şahsa:
“Filana git. Ve ona şöyle de: Filan şahıs sana, filan kölesini, şu kadar bedelle sattı, de.” der.
O da gelip, o adama haber verir. O da, aynı mecliste kabul ettiği cevabını verirse, bu alış-veriş de sahih olur. Keza:
“Kölen filanı, filan şahsa, şu kadar bedelle sattım. Ey filan, git ve o şahsa haber ver.” der. O da gidip o şahsa haber verir. O şahıs kabul ederse, bu
alış-veriş sahih olur. Bir kimse:
“Şunu, -hazırda olmayan- filan şahsa sattım.” der ve fîatını da söyler; bu haber de o şahsa ulaşınca, o da bunu kabul ederse, bu alış-veriş sahih

olmaz. 
[104]

 Bir kimse:

“Şunu, o adama sattım. Ey filan, haber ver” deyince, “Haber ver.” dediği şahıs değil de, bir başka şahıs bunu haber verirse; bu caiz olur. 
[105]

Bir kimse başka birine mektup yazarak, “Filan köleni satın aldım.” der; kölenin sahibi de cevaben:

“Ben de sana sattım.” diye yazarsa; alış-veriş tamam olur. 
[106]

 Bir kimse diğerine mektup yazıp:
“Bana, şu fiata sat.” der; mektup, o şahsa ulaşınca, o da, ona:

“Onu sana o fiata sattım.” diye cevap yazsa; diğeri “Satın aldım.” demedikçe, bu alış-veriş tamam olmaz. 
[107]

Bir kimse, diğerine mektup yazıp:
“Filan köleni bana sattın.” der; o da, cevaben:



“Evet o köleyi sana sattım.” diye yazarsa; bu alış-veriş olmaz. 
[108]

Bir kimse mektup yazdıktan veya haber gönderdikten  sonra dönerse, -haberi götüren şahıs, bunu bilsin veya bilmesin- bu kimsenin dönüşü, geçerli

olur. 
[109]

Mektup yazan veya haberci gönderen bir kimsenin mektubu veya elçisi, karşıdaki şahsa ulaşmadan, bu alış-verişten dönerse; karşıdaki şahıs bunu
bilsin veya bilmesin, bu dönüş sahih olur.
Bu şahsın dönmesinden sonra, karşı tarafın:

“Kabul ettim.” demesiyle, bu alış-veriş sahih olmaz. 
[110]

 Bir kimse diğerine:
“Şu kölemi şu fiata sana sattım.” deyince, o şahıs da bir başka şahsa:
“Satın aldım de.” der ve bu şahıs da:
“Satın aldım.” derse; duruma bakılır: Şayet söz, kendisine haber yollanan şahıstan çıkmışsa; bu alış-veriş sahih olur.

Fakat bu söz, ona haber gönderenden çıkmışsa, bu alış-veriş sahih olmaz. 
[111]

 
Bey-i Teati
 

Bazan da alış-veriş, konuşmaksızın, almak vermek şeklinde olur. Buna, bey-i teati 
[112]

 denir. 
[113]

Bunda, satılan şeyin iyi olması veya olmaması arasında bir fark yoktur. Bu sahihtir. 
[114]

 
Bey-i Teatinin Şartı
 
Bey'-i teâtî'de şart, her iki tarafın da vermesidir.

Bu, Şemsü'l-Eimme Halvânî'nin görüşüdür. 
[115]

Âlimlerin ekserisi de, bu görüştedir. Bezzâziye'de:

“Muhtar olan budur.” denilmiştir. 
[116]

İmâm Muhammed (r.a.)'in nassına göre, sahih olan, birinin almasının kâfi olduğudur.

İki bedelden, birinin alınması ile, bey-i teâtî sabit olur. Bu ise, ya satılanın veya bedelinin alınması demektir. 
[117]

Bu alış-verişin akdedilmesi için,  fiatın belli olması ve mebî'in (satılan şeyin) teslim edilmesi de şarttır.

Ebû'l-Fadl el-Kirmânî'nin bu şekilde fetva verdiği hikâye edilmiştir. 
[118]

Bu, fiatı belli olmayan mallara mahsus bir hükümdür.

Ancak, ekmek gibi, et gibi şeylerin fiatı belli olduğundan, bunların fiatını her müşteriye söylemeye ihtiyaç yoktur. 
[119]

 
Bey-i Müsaveme
 
Müsteka’da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse başka bir kimseden, bey-i müsaveme (Bir kimsenin, almış olduğu bir malı, kendisine kaça mal olduğunu söylemeden, bir bedelle,
başkasına, onun rızası ile satması)ile bir şey satın almak ister ve yanında kabı bulunmaz, satıcıdan bir kap alıp ayrılsa, sonra da o kabı alıp ayrılsa,

sonra da o kabı getirip, aldığının parasını da verse, bu caiz olur. 
[120]

Münteka’da şöyle zikredilmiştir:
Müşteri malın sahibine:
“Bir başkasına, bin dirhem -alacağım- var. Gidip alayım. Sana vereyim” der ve malı almadan oradan ayrılır; daha sonra da, dirhemleri getirip,

satıcıdan konuştukları şekilde malı almak ister ve parasını verirse, bu alış-veriş,-daha önce değil- o anda, gerçekleşmiş olur. 
[121]

Bir kimse başka bir kimseden, sekiz dirheme bir vikar (eşek veya katır sırtına yükletilen bir yük, yiyecek vs.) satın aldıktan sonra; satıcıya:
“Sekiz dirheme bir yük daha getir.” deyip,orada,- önceki-sekiz dirhemi verse; satıcı, bir yük daha alıp getirerek ayın yerde müşteriye verse ; bu

satış  da caizdir.Satıcı, getirdiği bu yük için, sekiz dirhemini talep eder. 
[122]

Mücerred’de zikredildiğine göre, İmam  Ebu Hanife (r.a.) şöyle buyurmuştur:
Bir kimse kasap’a “Eti nasıl satıyorsun?” der”o da:
“Üç rıtl’ını bir dirheme veriyorum” deyince; müşteri;
“Aldım. Tart.”dediği halde kasap eti tartmassa, bir şey gerekmez. 
Kasap tartıktan sonra  ve henüz müşteri almadan önce dönerse,yine bir şey gerekmez.
Şayet, müşterileri alır veya kasap eti müşterinin kabına korsa;bu işle alış-veriş tamam olmuş olur.Ve müşteri, etin bedelini öder.
Nevadir’de, İbnü Semaa, İmam Muhammed (r.a.)’in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Müşteri kasap’a:
“Yanındaki etten bana tart.” “Şu yandan bana tart.” Veya,



“Şu budan üç rıtlı, dirheme olmak üzere, tart.”der;o da tartarsa; bu durumda müşteri için de, kasap için de,muhayyerlik yoktur. 
[123]

Yine, İmam Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
Bir kimse,içinde büyüğü de, küçüğü de bulunan bir yük karpuz getirir;müşteri ona:
“On tanesi kaça?” deyince, karpuz sahibi:
“Bir dirheme.” der; müşteri de, satıcının gözü önünde,on tanesini seçip alır ve götürürse veya satıcı on tanesini seçer de,müşteri onu kabul ederse bu

alış veriş tamam olur. 
[124]

Bir kimse buğday almak maksadı ile,buğday satıcısına beş dinar verip:
“Buğdayı kaça satıyosun?” diye sorunca; satıcı:
“Yüz ölçeyini bir dinara satıyor” der ve müşteri susar;sonra da ondan buğday satın almak ister; bu durumda da satıcı:
“Yarın.” derse; aralarında alış-veriş yapılmış sayılmaz.
Müşteri gidip, bir gün sonra buğdayını almaya geline, fiatta değişiklik olmuş bulunsa; satıcı budurumda da önceki narhtan o müşteriye, beş dinarlık

buğday verir. 
[125]

Vermek almak suretiyle yapılan bey-i teati ancak, fasid ve batıl satış üzerine olmadıkca alış-veriş olur.

Bu bey, fasid ve batıl üzerine bina edilirse,caiz olmaz.
[126]

 Bir kimse oduncuya:
“Bu odunun yükü kaça?” der; o da:
“Şuna” diye bir fiat söyleyince, müşteri;
“Eşeği sür” der ve satıcı eşeği sürerse, bu alış-veriş olmaz.

Bu alış-veriş ancak, oduncu odunu teslim edip müşteri de parasını ödeyince sayip olur. 
[127]

 Bir kimse kasaba;
“Bir dirhemi ne kadar et veriyorsun” deyince; kasap;
“İki menn” derse; dirhemine kadar et veriyorsun.? deyince; kasap;
“İki menn” dese; müşteri de:
“Tart. Bir dirhem veriyorum” deyip eti alsa; bu alış-veriş caizdir.
Müşteri, tartılan bu eti geri iade edemez.
Bu müşteri etin tartısın da bir noksanlık görse; o zaman iade edebilirmi.
Hayır yine iade edemez. Ancak, noksan olan miktarın parasını alır.

Bu müşteri noksan olan eti alamaz. Akid, satılan miktar üzerine yapılmıştır. 
[128]

Bir kimse her gün bir kasapa gelip, bir dirhem verir kasapta ona bir parça et keser, tartar ve verir; müşteri ise, bu bir menn; etin o belde de fiatının
da öyle olduğunu zanneder; daha sonra bu müşteri, günlerden bir gün aldığı eti verinde tartıp, onu otuz istar bulursa kasapa müracaat ederek ondan
noksan olan etin bedelini alır.
Bu, eti alan şahsın aynı olan beldenin insanı olması halinde böyledir.
Fakat müşteri, aynı yerin insanı değil de garip (yabancı)
Noksan olan miktarda, et alamaz.
Bu, eti alan şahsın aynı beldenin insanı olması halinde böyledir.
Fakat müşteri, aynı yerin insanı değil de garip (yabancı) bir kimse olur; belde, halkı da etin, ekmeğin fiatı üzerinde bir anlaşma yapmış ve bu narh
şüyu bulmuş ve bunda bir değişiklik olmamışsa; bu garip şahsın, ekmekçiye veya kasap'a:
“Bana, bir dirhem karşılığında, ekmek veya et ver.” demiş olduğu halde; o şahıs; şüyu bulan miktardan az verir ve garip bunu bilmez, sonradan da
öğrenirse; ekmeğin noksanı için ekmekçiye müracaat edebilir. Ve, noksan olan ekmek kadar parasını -aynı beldenin insanıymış gibi- geri alır.
Ancak et hususunda, kasap'a müracaat edemez.
Çünkü, istilân ve narh, ekmekte bilinen bir şeydir. Bunu bütün halk, açıkça bilir.

Et hususunda ise, durum böyle değildir. Bu, garip şeylerdendir. Ve, belde ehli olmayan kimseler hakkında, bu aşikâr değildir. 
[129]

Mecmû'un-Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir:
“Başkasında alacağı olan bir kimse, onu ister; borçlu da, belli bir miktardaki arpayı getirip, “Beldenin narhı üzerinden al.” der; alacaklı da:
“Beldenin narhı bellidir.” der ve her ikisi de, narhı bilmekte olurlarsa; bu alış-veriş tamamdır.”

Fakat, beldenin narhı belli değilse veya belli olduğu halde, bunlar piyasayı biliniyorlarsa; bu satış, sahih değildir.
[130]

Bir kimse, bir başkasından, mal karşılığında bir şey almak ister ve bu alış verişte şuf'a hakkı olmadığı halde, şuf a hakkı kullanmayı murad ederse,
bu alış-veriş caiz olmaz.
Bir vekil, kendi nefsi için aldığı bir şeyi müvekkiline teslim ederse, -müvekkil, onu vekil kıldığını inkâr etse bile- malı teslim alırsa; o mal,

müvekkil için satın alınmış olur. 
[131]

Yanına emaneten bir câriye bırakılan şahıs, başka bir câriye getirerek emânet bırakan şahsa:
“İşte, emânet bıraktığın cariyen.” der; diğer şahıs da bunun, emaneten bıraktığı câriye olmadığını tanıdığı halde; diğeri:
“Budur.” diye yemin eder ve o şahıs da bu cariyeyi alırsa; emânet bırakan şahsın bu cariyeye cima etmesi helâl olur. Câriye de oraya yerleşir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse terziye:
“Bu benim gömleğim değildir.” dediği halde; terzi:

[132]



“Senindir.” diye yemin ederse; o şahıs bu gömleği' alabilir. 

Bir müşteri, kusuru sebebiyle cariyeyi geri verir; satıcı da, onun geri verilmesine razı olup alırsa; bu bir bey-i teâtî olur. 
[133]

Temizlikçinin, başka bir elbise vermesi de böyledir. 
[134]

Bir kimse, başka bir kimseye, bir miktar patates almak için para verir; o da, bu parayı aldığı haİde:
“Onu sana vermiyorum.” dese; müşteri, ondan patatesi alır. Parayı geri almaz.
Satıcı razı olmuyorsa, -baştan- parasını veya eşyasını geri verir. Veya râzî olup, patatesi verir.
Satıcının, müşterinin gönlünü hoş etmek için, arkasından çağırarak' verdiği şeyi, ona geri vermesi doğru değildir. Bununla beraber, satış sahih

olmaz. 
[135]

Half, şöyle dedi:
“Esed'e sordum:                                                
“Bir kimse:
“Çarşıda kimde harevî elbise varsa, on dirhemdir. (on dirheme aldım.)” der; bir şahıs:
“Bende var.” deyip onu verirse; müşterinin:
“Benim isteğim o değildir.” demesi hâlinde, bu alış-veriş olmaz. Ancak, alacağı zaman:
“Onu, on dirheme aldım.” der ve giderse, o zaman alış-veriş olur..                                                            
Aynı mes'eleyi, Hasan bin Ziyâd'a sordum; O da:

“Câtedir. Ancak bu alış-verişte, alıcı ve satıcı için, noksan olan haklarını almak yetkisi vardır.” dedi. 
[136]

 
2- Bey'-i Müsâveme'ye Göre Alınan Şeyin Hükmü
 
Bir kimse, başka bir şahsın -satmakta olduğu- elbisesine talip olur; o da:
“Bu sana yirmi dirheme olur.” der; müşteri ise:
“Hayır, on dirheme, alırım” deyip bunun üzerine o elbiseyi götürür satıcı da, on dirheme razı olmasa; bu alış-veriş yapılmış olur.
Ancak müşteri, bu elbiseyi zayi edecek olusa; bu durum da, onu yirmi dirhemden öder. Zayi etmişse geri verir.
İmam Ebu Hanife (r.a.) ile İmam Ebu Yusuf (r.a.);
“Kıyas, o elbisenin kıymeti ne ise onu ödemektir. Kıyası ancak, öf ile bırakırız.” buyurmuşlardır.
Ve müşteri, satıcıya yirmi dirhemi öder.
Bu kimse, elbiseyi müseveme yolu ile almışsa satıcı fiatını açıkladıktan sonra, müşterinin elinde zayi olursa kıymetini öder. Keza;

“Müştari öldükten sonra, bu elbise varislerinin elinde zayi olursa; onlar da kıymetini öderler. 
[137]

Bir kimse bir elbise satın alırsa, ona; elbiseyi götür, razı olursan satın alırsın” der; müşteri de götürür de bu elbiseyi zayi olursa; bu müşteriye bir şey
gerkmez.

Ancak satıcı; razı olsa, on dirheme alırsın; demiş olsa ve elbise zayi olmuş bulunsaydı, müşteri, onun bedelini öderdi. 
[138]

İmam Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, musaveme yolu ile bir elbise satın alsa, veya satıcı, ona bir elbise verip; bu, on dirhemdir” dese; müşterinin o elbiseyi götürmesi halin
de, onun bedeli, daima satıcının söylediğidir. Müşteri;

“Ben almam; ancak, dokuz dirheme alırım” dese de, durum böyledir. 
[139]

 Bir kimse;
“Bu elbise yirmi dirhemdir.” der; müşteri de;
“On dirheme satın aldım.” diyerek, o elbiseyi alıp götürür ve elbiseyi onun elinde zayi olursa; bu durum da, onun kıymetini on dirhemden öder.
Eğer, müşterinin sözünden sonra satıcı;

“Onu, yirmi dirhemden aşağı vermem” dediği halde; müşteri alıp götürürse bu durum da zayi olunca, onun bedelini yirmi dirhemden öder. 
[140]

Furükü’l-Kerabisi de şöyle denilmiştir:
“Bir kimse;
“Bu elbise sana on dirhemdir” deyince, diğeri;
“Getir ona bir bakayım” veya;
“Onu başkasına göstereyim” der ve bu elbise zayi olursa; İmam Ebu Hanife (r.a.);
“Bir şey gerekmez. Emanet bir şey, zayi olmuş olur” buyurmuştur.
Eğer müşteri;
“Getir, razı olsam alırım” dedikten sonra, bu elbise zayi olursa zayi olursa, o zaman müşterinin, onun bedelini ödemesi gerekir. Önceki durum ile bu
durum arasında şu fark vardır.
Önceki halde, ona bakmak veya başkasına göstermek şartı vardır ki, bu durum da, yapılan işlem, bir alış-veriş değildir.
İkinci durum da ise, müşteri getirir, diye emir vermiş ve; razı olunca da alacağını; söylemiştir.

Bu durum ise, emirsiz bir şarttır. Şartın emirle beraber olması daha evladır. 
[141]

Bu müşteri, elbiseyi bakmadan alır sonra da;

“Bakayım” derse; bu sözü onu, gereken tazminatı ödemekten geri kurtarmaz. 
[142]



Bir kimse, bezazdan (bezci, kumaş satan, mani faturacı dan) bir elbise ister; o da üç elbise vererek;
“Bu on dirheme, ikincisini yirmi dirheme, üçüncüsünü ise otuz dirheme” der ve o da alıp bunları evine göçtürürse; bu satıcı ona;
“Hangisine razı olursan, onu sana sattım” dediği halde; müşterinin evi, için de bu elbiseler de olduğu halde yanar ve hangisinin yandığını bilinmese;
müşteri, bu üç elbisenin toplam kıymetini üçte birini tazmin eder. Yani; 10+20+30-60-3-20 dirhem öder.
Şayet, elbiselerden ikisi ve bir kurtulmuş; yananların toplam kıymetinin yarısını öder. Kurtulan elbiseyi de yeri verir. Çünkü, bu emanettir. Şayet,
elbiselerden biri yanar da, ikisi kurtulursa; yananın kıymetini öder. Kalanları da geri verir. Bu elbiselerden ikisi tamamen yandığı halde, birinin bazı

yerleri yanmış bulunursa; yananların toplam kıymetinin yarısını öder. Az yanan için bir şey ödemesi gerekmez. Onu, öylece iade eder. 
[143]

Birisi tam yanar, diğerlerinde de yarısı yanarsa; kalan yarıyı geri verir; diğerlerini tazmin eder. 
[144]

Bir kimse, bezzaza birini göndererek monu, kendisine “Şu şekilde bir kumaş göndermesini” ister; bezzazda, onunla veya başka birisiyle, müşterinin
istediği kumaşı yolladığı halde, kumaş, henüz onun eline geçmeden müşterinin gönderdiği şahsın elinde zayi olursa; bu durum da, bu şahsı
yollanmış bulunan müşteri bu kumaşı tazmin eder. Kumaşı göndermekte olan şahıs, kumaş sahibinin adamı ise bu durum da, müşteriye -kumaş
eiline geçmedikçe- tazminat gerekmez.

Ancak bu kumaş isteyen şahsın eline geçtikten sonra zayi olursa, onun tazmin etmesi gerekir. 
[145]

Bir kimse, halka duyurması için dellalın eline bir mal verir, dellâl da bunu isteyen bir şahsa verdikten sonra; o şahıs:
“Zayi oldu.” Veya,
“Düşürdüm, kaybettim.” derse; bu malın-bedelini, bu şahıs tazmin eder. Âlimler:
“DelIâ (münâdî'ye) bir şey gerekmez.” demişlerdir. Bu hüküm, dellâhn elindeki malı satın almaya istekli oian şahsın eline vermeye izinli ve yetkili
olduğu zaman geçerlidir.

Durum böyle değilse; zayi olan bu malı dellâl tazmin eder. 
[146]

Satın alma hususunda vekil kılınmış olan bir şahıs, bey-i mü-sâvem üzere bir elbise satın alıp, bunu müvekkiline (kendisine vekil eden şahsa)
götürünce o, bu elbiseyi beğenmeyip vekiline geri verse ve bu elbise onun yanında iken zayi olsa; Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekr Mııhammed bin  Fadl:  
“Onun kıymetini vekil öder; müvekkiline  müracaat  da edemez. Ancak, müvekkili ona:
“Müsâveme yolu ile al.” demiş ve böyle emir vermişse; bu durumda vekil, müvekkiline müracaat eder ve elbisenin bedelini vekil  değil,  müvekkil

öder. 
[147]

Nâsırî'nin TecnîsFnde şöyle denilmiştir:
Dellâlin elinde kaybolan elbiseyi, bu dellâl tazmin etmez.
Ancak bunu, -dellâlin elinden alan- dükkân sahibi kaybetmiş olur ve müsâveme hususunda görüş birliğine varmış bulunurlarsa; bu elbisenin

kıymetini dükkân sahibi öder. 
[148]

Bir kimse, fiatı belli olduktan sonra satın almak istediği bir yayın kirişini, satıcının izni ile çekse ve satıcı:   "Kırılırsa  sana  tazminat yoktur” demiş
olsa bile; müşteri çekince yay kırılırsa, onun kıymetini tazmin eder.
Eğer fiat belirlenmemiş olsaydı, tazminat gerekmezdi.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivayet edildiğine göre, bir kimse bakmak için aldığı yayı çekince kırarsa veya bakmak için giydiği elbise yanarsa;

sahipleri, yayı çekmeye veya elbiseyi giymeye izin vermemişse; o şahıs bunları tazmin eder. 
[149]

Bir kimse, züccâciye satan bir şahsa gidip:
“Şu şişeyi bana ver.” der ve onu gösterir; dükkan sahibi de:
“Onu, alıp kaldır.” deyince; müşteri kaldırırken bu şişe kırılırsa; kaldıran bu şahsa tazmînat gerekmez.
Çünkü, o şahıs bunu, sahibinin izni ile kaldırmıştır.
Eğer, müsâveme suretiyle alış veriş yapılsa da, fiati söylenmemiş bulunsa, yine tazminat gerekmez.

Ancak müşteri, fiatı söylendikten sonra almış ve şişe elinden düşüp kırılmışsa; bedelini alan şahıs tazmin eder.
[150]

Alan şahıs, dükkan sahibinden şişenin fiatını sorar; o da:
“Şu kadar.” diye bir fiat söyleyince, alıcı da bir fiat söyler ve bunu satıcı kabul ederse; alıcının, bundan sonra şişeyi kırması halinde, bunu tazmin
eder.
Bu hüküm, alıcının şişeyi sahibinin izni ile alması halindedir.

Şayet alıcı, şişeyi sahibinin izni olmadan alıp kırarsa; fiatı belli olsa da olmasa da, bedelini öder. 
[151]

Müsâveme suretiyle bir bardak satın almak isteyen şahıs, bardakçıya:
“Bana bardağını göster” der ve birini işaret eder; bardakçı da, gösterdiği bardağı ona verince, alıcı ona bakarken elinden düşürür; hem düşen bardak
hem de üzerine düştüğü bardaklar kırıhrsa; İmâm Mııhammed (r.a.):
“Bu şahıs, isteyip aldığı bardağı ödemez. Çünkü, o emânettir. Fakat, kınlan diğer bardakları öder. Çünkü, onları izinsiz telef etmiştir.” buyurmuştur.
[152]

Bir şey satın alan kimse, aldığı bu şeyi satmaması üzere satan adama verse ve bu şahıs da, onu zayi etse; bedelini öder. Çünkü o, müsâveme üzere
allş-veriş olmuştur.

Bu şahıs, kendi çocuğuna o şeyi almasmı söyler; o da alırken hata yapar ve o şey helak (zayi) olursa; o zaman, dükkan sahibi onu ödemez. 
[153]

 
3- Satılan Şey, Bu Şeyin Fiatı Ve Ele Alınmadan Önce, Bunlar Üzerindeki Tasarruf Yetkisi



 
Kudûrî, Kitabında şöyle demiştir:
Akid esnasında belirlenen şey, satılan şeydir, (ayn'dır. Yânı, dışarda mevcud muayyen ve müşahhas olan şeydir.)
Akid esnasında ayn olmayan şey ise bedeldir; pahadır.

Ancak, bu bedel üzerine de, satış lafzı vâki olmuşsa; bu müstesnadır. 
[154]

Fetâvâyi Hindiyye Ayn'lar, üç nevidir:  
1- Daimî bedeller.
2- Daimî satılanlar.
3- Satılan şeylerle bedeller arasında olanlar.
 
Daimî Bedeller:
 
Dirhemler, dinarlar ve bunlara mukabil olanlar ve benzeyenler. Fülûs (Paralar, pullar), dirhemler gibi ayrı olarak belirlenmiş değildir.
 
Daimî Satılanlar:
 
Bunlar, değişik adetler ve emsal sahibi olmayan ayn'lardır.
Ancak, bunlardan, bir bedel (paha) olarak, vasıfları belirlenip, bir zamanla kayıt altına alınan elbise ve kumaşlar müstesnadır.
Meselâ: Bir kimse, vasıflı bir elbise karşılığı, bir köle satın aldığı halde, elbise için bir zaman belirtmese bu satış caiz olmaz. Zamanını açıkça

belirtirse, bu satış caiz olur .Bu köleyi, teslim almamış olsa bile, bu alış-veriş bozulmaz. 
[155]

Emsal sahibi olmayan ayn'larla, alış-veriş caiz olmaz. Ayn'lar, müstesnadır. 
[156]

 
Satılan Şeylerle, Bedel Arasında Olan Aynlar:
 
Bunlar:
1- Mekîlât: Buğday ve arpa gibi, kile ile ölçülen şeylerdir. Bunlara Keylî ve mekîl de denir. Bunların çoğulu ise keyliyyâf ve mekîlât'tır.
2- Mevzûnât: Yağ, bal, şeker gibi tartılan şeylerdir. Buna mevzun da denilir, Çoğulu vezniyyât, mevzûnât'tır.
3- Adediyyât-ı mütekâribe: Bir adedi ile, fertleri arasında kıymetçe mühim farklılıklar bulunmayan ve miktarı adedlerle (sayılarak) tesbit edilen
şeylerdir ki, bunların hepsi de, misliyyât'tandır. Ceviz, yumurta gibi...
Bu saydığımız şeyler, bir bedel karşılığında verildikleri zaman mebf (satılan şey) olurlar.
Bunlar, bir bedel karşılığında verilmedikleri zaman bakılır: Eğer İkisi de ayn ise, bu caiz olur ve bunlar bu durumda, mebi (satılan şey) olurlar.
Alış-veriş konusu olan şeylerden birisi ayn, diğeri ise zimmette vasıflanmış borç ise, bu durumda bunlardan birisinin mebi (satılan şey) kılınması
caiz olur. Ancak, ayrılmadan önce de alacağın alınması şarttır.
Bunlardan biri borç kılınır; ayn da bedel (paha) olursa, ayrılmadan önce, alacak alınmış olsa bile, bu caiz olmaz.
Ancak, veresi usûlü ile olursa, bu caiz olur.

Satılan da bedel de borç olursa, bu caiz olmaz. Çünkü, bu bir kimsenin yanında bulunmayan bir şeyi satmasıdır ki, caiz değildir. 
[157]

Satılan şey ile onun bedelinin bilindiği hallerde, bize göre, bu şey satılmış hükmündedir.
Satılan bu şey, menkûl (taşınan şey) olduğu zaman satışı, teslim almadan önce caiz olmamaktadır. Satılan şey hakkında verilen cevabın tamamı
ücret hakkında geçerli bir cevaptır.
Eğer ücret ayrı ise; bunun acele verilmesi şarttır. Ücret (bedel, semen) alınmadan önce yapılan satış caiz değildir.
Fakat, mehir bedeli, hulû (kadını mal karşılığında boşama) bedeli ve kasden vâki olan kan bedeli ayn oldukları zaman bunlar teslim alınmadan önce
yapılan pazarlık caiz olur.

Teslim alınmadan önce, satışı caiz olmayan bir şeyin icâresi (kiraya verilmesi) de caiz olmaz. 
[158]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bunun bağışlanması, tasadduk edilmesi veya saülmaksizın rehin bırakılması da caiz değildir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bunlar caizdir.

Esahh olan da budur. 
[159]

Satılan bir cariyeyi, teslim almadan önce nikahlamak caiz olur. 
[160]

Satıcı hîbeyi kabul etmezse; bu bağış bâtıl olur. Satış ise, hali üzere sahih olur. 
[161]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Teslim alınmadan caiz olan her hangi bir tasarrufun, müşteri tarafından, teslim alınmadan yapılması caiz olmaz.
Bu caiz olmayan şeylerin tamamı da, teslim almakla caiz olur. Hîbe ve benzeri gibi.”

Müşteri onu kabul ederse, tasarrufu eline almadan önce caiz olur. 
[162]

Kerhî, Muhtasar'da şöyle zikretmiştir:
Bir müşteri satıcıya, bir malı almadan önce:
“Onu kendine sat.” der; o da bu teklifi kabul ederse; bu nakz-ı büyû'dur. Yani, alış-verişi bozmak, çözmek, yok saymaktır. Şayet müşteri:



“Onu bana sat.” demiş olsaydı, bu nakz-ı büyü olmazdı.
Ancak bu durumda, satıcı da o malı satsaydi, bu satış caiz olmazdı. Şayet müşteri:
“Onu sat.” dese de “Bana” veya “Kendine” demese ve o da bunu kabul etseydi, bu öncekini nakz olurdu.
İmâm  Ebû  Hanîfe (r.a.) ile İmâm  Muhammed  (r.a.) böyle buyurmuşlardır. İmâm Ebû Yûsuf ise:

“Nakz olmaz.” buyurmuştur. 
[163]

“Kime istersen ona sat.” derse, bu satış da sahih olmaz. Müşteri malı almadan önce satıcıya:
“Onu azâd et.” der; o da azâd ederse; bu ıtk (azâd etme) satıcı tarafından sahih olur ve önceki alış-veriş feshedilmiş bulunur. Bu ıtk, müşteri
tarafından vâki olmuş olmaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşüdür.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu ıtk batıldır. 
[164]

Bir kimse, satm almış bulunduğu bir cariyeyi teslim almadan, satıcıya:
“Onu sat.” dese veya satın aldığı şey bir yiyecek olup, satan şahsa:

“Onu ye.” dese; müşterinin böyle yapması, satışın feshedilmesi olur. Şayet satıcı böyle yapmazsa, satış feshedilmiş olmaz. 
[165]

Vasıyyet veya mîras yolu ile bir menkûle sahip olan kimsenin, onu teslim almadan satması caiz olur. 
[166]

Bir ev veya bir akar satın alan kimsenin, onu teslim almadan, -satmaksızın- bağış yapması, bütün âlimlerimize göre caiz olur.
Bu şahsın, bu şeyi satması İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre caizdir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu şahsın orayı satması caiz olmaz.
Bu kimsenin, o yeri satıcıdan teslim almadan önce kiraya vermesi de, bütün âlimlerimize göre caiz olmaz.
Keza, bir kimse, bakliyat ekilmiş bir yeri satın alır ve burayı teslim almadan önce, satan şahsa, hasad etmesi şartıyle mahsûlü yarı yarıya verirse,

böyle yapması caiz olmaz. 
[167]

Nevazil'de şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse bir ev satın alıp, onu parasını vermeden ve teslim almadan

önce vakfederse; bu askıda bırakılmış bir iştir. Parasını verip, evi teslim alırsa, bu şahsın vakfı caiz olur. 
[168]

Bize göre, bir bedeli ve alacağı almadan önce, tasarrufta bulunmak caizdir. 
[169]

Tahâvî Şerhi'nde ise şöyle denilmiştir:
“Borç alınmadan önce, onda tasarrufta bulunmak caiz değildir.” Kudûrî, Kitabında: 

“Bu bir sehivdir. Şüphesiz ki, bu caizdir.” demiştir. 
[170]

Siyer-i Kebîr'de şöyle zikredilmiştir:
Düşmanlar tarafından esir alınmış bulunan ve bir harbînin elinin altında olan, bir müslümanın kölesini, bir başka müslüman, dâr-ı harbe gidip satın
alır ve dâr-ı İslama getirir; önceki sahibi de gelirse; bu şahıs, ancak para karşılığında o köleyi satın alabilir. İlk sahibi ortada iken, bu şahsın, o köleyi
başkasına satması caiz değildir. Hakim bu şekilde hü küm verir.
Bu şuna benzemektedir: Bir hâkim, bir aybından (kusurundan) dolayı, müşterinin satın aldığı köleyi, satıcıya geri verir ve o da, teslim almadan

tekrar satarsa; aynı müşteriye satmışsa, bu satış caiz olur; başkasına satmışsa caiz olmaz. 
[171]

Her şeyin, en doğrusunu en iyi bilen, ancak Allahu Teâlâ'dır.
 

3- ÎCAB VE KABUL ARASINDA VÂKİ OLAN İHTİLÂF
 
Satıcı iki veya üç şey hakkında îcabda bulunur; müşteri ise,bun-lardan sadece biri hakkında akdi kafcûl etmek isterse; bu şeylerin sıfatlarının aynı
olması hâlinde, müşteri böyle yapamaz.

Ancak, satıcının teklif ettiği şeyler, ayrı ayrı şeylerse; müşteri öyle yapabilir. Yani, birini kabul edebilir. 
[172]

Müşteri îcâbda bulunur da, satıcı onun icâbının bir kısmını kabul edip, bir kısmını da reddederse; sıfatın bir  olması hâlinde böyle yapamaz; sıfat

ayrı ayrı ise, böyle yapabilir. 
[173]

 Satıcı:
“Şu köleyi sana sattım.” dediği halde müşteri, yarısını kabul ederse; bu sahih olmaz.

Ancak, satıcı aynı mecliste, buna razı olursa, o zaman sahih olur. 
[174]

Kudûrî şöyle demiştir:
Bu gibi şeyler, müşteri tarafından bilinen bir hisse kabul edildiği zaman, gerçekten sahih olur.
Fakat, kıymeti itibariyle, bedeli taksim edildiği zaman, akdi iki köle veya iki elbise üzerine yaparlar da, müşteri onlardan birini kabul eder, diğerini

kabul etmezse; satıcı razı olsa bile, alış-verişin sahih olmaması gibi... 
[175]

Sıfatın bir olduğunu bilmek de, elbette gereklidir. Sıfatın, ayrı olduğunu bilmek de lâzımdır.
Biz deriz ki: Satış, alış ve bedel bir olduğu zaman, kıyâsen sıfat bir olmuş olur. Meselâ: Bedel, birlikte söylenir; alıcı bir kişi ve satıcı da bir kişi
olursa bu durumda, kıyasen sıfat bir olmuş olur. Bu, istihsânen de böyledir.
Bedel ayrı ayrı olur; meselâ: Satıcı, sattığı şeyin her parçasına eşit bir fiat söylerse; bu durumda da sıfat bir olur.



Meselâ: Satıcı alıcıya:
“Şu on elbiseyi sana sattım. Her biri on dirhemdir.” derse; bu durumda sıfat birdir.
Kezâs satıcı veya müşteriler iki kişi olurlar ve bedelini biri söylerse, yine sıfat bir olur:
Meselâ: Bir satıcı, iki kişi olan alıcılara:
“Şunu ikinize, şu fiata sattım.” der; o iki müşteri de:

“İkimiz de onu, o fiata satın aldık.” derlerse; bu durumda sıfat bir olur. 
[176]

Bu, sözde mevcut olan bir birliktir.
Ayrı ayrı cihetlerin sözlerine gelince; isimler değişik olursa; satıcı, satılacak şeylerin her birine, ayrı ayrı fiat söyler ve satışı tekrarlar veya müşteri
alışı tekrarlarsa; yahut satıcı ve alıcı ikişer kişi veya bunlardan biri iki kişi olursa; bu durumda sıfat ayrıdır demektir.
Keza, bedel ayrılır; satış veya alış tekerrür eder ve satıcı veya alıcı bir olursa, yine sıfat ayrıdır demektir.
Şöyleki:
Satıcı bir şahsa:
“Şu elbiseleri sana sattım. Şu elbiseyi sana on dirheme; şunu da beş dirheme sattım.” derse veya bir müşteri satıcıya:

“Senden şu elbiseleri satm aldım. Şunu on dirheme; şunu da beş dirheme satın aldım” derse; işte bunlar, fel’i-ittifak değişik sıfat olur. 
[177]

Şayet akid bir olur da, akdi yapanlar ve bedel nıüteaddid olursa, bu kıyâsen müteaddiddir. İstihsanda ise, müteaddid değildir. Fetva da buna göredir.
[178]

Bir kimse iki veya daha fazla eşya alıp, bedelinin de bir kısmını öder ve bunlardan bazılarını almak isterse; bunların sıfatlarının bir olması hâlinde,
bu şahsın istediği gibi yapma hakkı yoktur.
Ancak, sıfatları ayrı ise, bu şahıs, istediğini yapabilir.
Bir kimse, başka bir kimseden her birinin değeri onar dirhem olan, on adet elbise alır ve on dirhem ödeyip:
“Bu on dirhem, şu elbisenin bedelidir.” der ve onu almayı murad ederse, bunu yapma hakkına sahip olmaz. Çünkü, bu elbiselerin sıfatları birdir.
Keza satıcı bu müşteriye, o elbiselerden bizzat birinin bedelini ibra etse; müşteri ise:
“Ben şunu alıcıyım.” dese; bu sözü söyleme hakkına sahip değildir.
Satıcı, birinin borcunu on ay te'hir ederse, müşterinin onu alması doğru olmaz.
Keza satıcı, bunların bedellerinin tamamından vazgeçip, yalnız bir dirheminden vaz geçmezse veya bütün bedeli te'hir ettiği halde, tek bir dirhemi
te'hir etmese, bu olmaz.
Elbiselerden birinin bedelini o zaman; diğerinin bedelini de ileride ödemek üzere alsa, yine -nakdi ödeyip, onu da alıncaya kadar- olmaz.
Keza, bedel yüz dirhem olsa; müşteri satıcıya bunu doksan dirhemini verirse, kalan on dirhemi de vermedikçe, o elbiseye mâlik olmuş sayılmaz.
Elbiselerden bizzat birisi on dinar, diğerleri yüz dirhem olur; müşteri dinarları veya dirhemleri nakden öderse; bunlardan hiçbirini almaya hak sahibi

olmaz. 
[179]

İki şahıs bir kişiden, bin dirheme bir köle satın aldıktan sonra, bunlardan biri kaybolup diğeri hazırda bulunursa; bu şahıs, kölenin bedelinin
tamamını ödemedikçe ona sahip olamaz.
Eğer, bedelini tamamen ödeyip kölenin tamamını satın alırsa; bu fuzûlî olmaz.
Bu durumda, gaip olan şahıs gelirse; kendi hissesini, -hazır olan şahsa, bedelini ödemedikçe- alma hakkına sahip değildir.

Böyle yaparsa, bu kölenin yarısı kendisinin olur. 
[180]

Gaip olan şahıs gelmeden önce, bu köle hazırda olan şahsın yanında helak olur veya geldiği halde, onu istemeden önce bu köle helak olursa, bu
durumda, emânet helak olmuş olur. Gaip, müracaat edip hissesini alana kadar, bu böyledir.
Eğer gaip şahıs gelir; hissesini ister; diğer şahıs da, -verdiğini, alana kadar- onu men eder; sonra da, bu köle helak olursa, ona verdiği mal helak
olur.
Bu satılan şeyin, satıcının elinde helak olmasının yerindedir. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
Satıcı, bu iki müşterinin birinin hissesinin bedelinden vaz geçerse veya onu bir ay te'hir ederse; ikinci şahıs hissesinin bedelini vermedikçe, diğeri

hissesini alamaz. 
[181]

Eğer bu mes'elelerde, sıfat teaddüd ederse; hükümler in'ikâs eder. Aksine döner. 
[182]

 
4- BEDELİ MUKABİLİ SATILAN ŞEYLERİ TESLİM ALMAK VEYA ALMAMAK

 
Bu babda:
1- Satılan Bir Şeyi Bedeline Karşılık Olmak Üzere Elde Tutmak.
2- Satılan Şeyin Teslim Edilmesi ve Onun Alınıp Alınmaması.
3- Satıcının İzni Olmadan Satılan Şeyin Alınması.
4- Satılan Şeyin Teslim Alınıp Alınmaması.
5- Satılanı Karıştırmak veya Ona Karşı Bir Suç İşlemek.
6- Akid Yapan Satıcı ve Alıcının, Satılan Şeyi ve Bedelini Teslim Etmeleri olmak üzere altı bölüm vardır.
 
1- Satılan Bir Şeyi, Bedeline Karşilik Olmak Üzere Elde Tutmak
 



Âlimlerimiz:

“Satıcının, bedelini almak maksadı ile satılan şeyi, -satışın yapıldığı sırada- vermeyip bekletme hakkı vardır.” demişlerdir. 
[183]

Şayet satış tehirli (yani parası sonra verilmek üzere) yapılmışsa; te'hir edilen bu müddet geçmeden önce, satıcının, satılan şeyi vermeme hakkı

yoktur. Bu müddet geçtikten sonra da, bu satıcının böyle yapma hakkı yoktur. 
[184]

Bedelin bir kısmı hemen verilecek, bir kısmı te'hirli ise, satıcının bedel ödenene kadar satılan şeyi vermeme hakkı vardır.

Bu durumda, bedelden cüz'î bir miktar kalmış olsa bile, satıcı sattığı şeyin tamamını vermeyebilir. 
[185]

Tefrîd'de şöyle denilmiştir:

Satılan şey kaybolmuş olursa; müşteri, bulunana kadar bunun bedelini ödemiyebilir. 
[186]

Satılan bu şeyin, o şehirde olması ile, başka bir şehirde olması da müsavidir. Alıcı, hazır oluncaya kadar, bu malın bedelini ödemiyebilir. 
[187]

Bedel ödendiği zaman, satılan şey teslim edilir.
Veya satıcı, bedelini almadan önce satılan şeyi teslim edip, bedelini sonra alır.
Veya müşteri, satıcının “Al” demesi üzerine, o malı alır. Yahut, müşteri satılan şeyi görüp aldığı halde, satıcı, ona mâni olmaz.

Eğer müşteri, satıcının izni olmadığı halde o şeyi alırsa; bu durumda satıcı, müşterinin onu almasına mâni olabilir. 
[188]

Satılan şeyin bedeli yerine, müşteri rehin bıraksa veya kefil gösterse bile; satıcının onu vermeme hakkı sakıt olmaz. 
[189]

 Ziyâdât'ta şöyle
denilmiştir:
“Satıcı, bir borcu müşteriye havale ederse; bu durumda, satılan şeyi vermeme hakkı sakıt olur.”
Ancak müşteri, satıcıyı bir başka şahsa havale ederse; bu durumda satıcının, satılan şeyi müşteriye vermeme hakkı sakıt olmaz, düşmez.
İmâm Kerhî bunun, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli olduğunu zikretmiştir.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu durumda da satıcının, satılan şeyi hapsetme (tutma, alıcıya vermeme) hakkı düşer. 
[190]

Fetvalarda şöyle denilmiştir:
“Satıcı, müşteriden, bir şeyi ariyet (ödünç) veya emânet olarak alırsa; satılan şeyi, vermeyip elinde tutma hakkı sakıt olur.”

Hatta zâhiru'r-rivâyede, satıcının o şeyi istirdada (geri almaya) hakkı yoktur. 
[191]

Eğer  bedel  ertelenmişse;  ertelenme  müddeti geçene  kadar, müşteri, satılan o şeyi alamaz.
Bu müddet geçince, müşteri bedelini vermeden önce de, satılan şeyi alabilir.
Satıcının, bu durumda müşteriye mâni olma hakkı yoktur.
Alıcı da, bu bedeli nakden öder.
Satan şahıs, bedeli, -belli olmayan bir- seneye kadar te'hir eder; bir sene geçene kadar da müşteri bu bedeli hazırlayamaz ve bir sene geçerse; bu
durumda müddet bir senedir. Bundan itibaren, bir sene içinde, satılan şeyi müşteri alabilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
Bu hüküm, satıcının satılan şeyi teslim etmekten kaçındığı zaman içindir. Şayet, satıcı bundan imtina etmiyorsa, teslim işleminin başlangıcı, bi'1-

icma akdin yapıldığı andır. Yani, müşteri bedeli ne zaman verirse, satılan şeyi o  zaman  alabilir. 
[192]

Alış-verişte muhayyerlik, hem satıcıya hem de alıcıya veya bunlardan birine ait bulunursa; muhayyerlik müddetinin mutlaka belirtilmesi gerekir.

Muhayyerlik, alış-veriş akdinin yapıldığı andan itibaren başlar. 
[193]

Bedel, alış-veriş akdi yapıldıktan sonra te'hir edilirse, satıcının (bâyi'in) satılan şeyi (mebi"i) hapsetme (müşteriye vermeyip elinde tutma) hakkı

bâtıl (geçersiz) olur. 
[194]

Bir köle satın alıp, onu teslim almadan azâd eden veya müdebber kılan bir kimse, müflis (iflas etmiş) olursa; satıcının, bu köleyi hapsetme (elinde
tutma, vermeme) hakkı olmaz. O kölenin itki (azâd edilmesi) da geçerlidir.

Bu köle, kıymeti hakkında satıcıya gidemez. Bu kavil, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. 
[195]

Ve bu, zahiru'r-rivâyedir.
Bu müşteri, o köleyi, teslim almadan önce mükâtebe kılar, icara verir veya rehin bırakırsa; satıcı hâkime müracaat ederek, bu tasarrufu iptal ettirir.
Eğer,satıcı bu tasarrufu iptal ettirmez de, müşteri o kölenin bedelini nakden öderse; mükâtebesi caiz olur. Rehin ve kiraya vermesi ise bâtıl olur.
[196]

Bu kölenin bedelini müşteri tamamen öder veya satıcı onun bedelinden tamamen vaz geçerse, satıcının hapsetme (vermeyip elinde tutma) hakkı

bâtıl olur. 
[197]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, bir kapı satın alır ve satıcının izni olmadan da götürüp ona demir çiviler çakarsa (veya bir elbiseyi kabzederse yahut bir yere bir bina
yapar veya ağaç dikerse) satıcı, onu geri alır ve hapseder. (Yani elinde tutar, müşteriye vermez.) Bu satıcı:
“Çivileri sökerim.” veya “Yerimin eski hâline gelmesi için ağaçları sökerim.” der ve bunları yapmasından dolayı bir zarar meydana gelmezse; bu
durumda sökebilir. Aksi takdirde sökemez.

Eğer bu kapı, satıcının elinde helak olursa;çivilerin ve bunun kıymetini, müşteriye tazmin eder. 
[198]

Satılan şey bir câriye olur ve satın alan şahıs da ona cima eder; bu câriye, bundan hâmile kalır ve doğum yaparsa; satıcının, onu tutup müşteriye



vermeme hakkı kalmaz.
Ancak, bu câriye hamile kalmaz ve doğum yapmazsa, satıcının onu vermeme hakkı vardır.
Satıcı, cima etmiş olduğu halde, onu müşteriye vermemiş ve bu câriye yanında ölmüş bulunursa; bu durumda, câriye satıcının malı olarak ölmüş
olur.

Ancak, müşteriyi onu almaktan men etmediği halde, bu câriye, satıcının yanında ölmüş olursa; bu durumda müşterinin malı olarak ölmüş olur. 
[199]

Ravza'da şöyle zikredilmiştir: Bir köle efendisine:
“Nefsimi senden şu kadar bedelle satın aldım.” der; efendisi de:

“Sattım” karşılığını verirse; bu efendi, o köleyi, bedelini alana kadar hapsedemez, elinde tutamaz 
[200]

Keza, bir köle, kendisini, efendisinden almak için bir şahsı vekil tayin eder ve efendisi de bunu bilirse ve o adam kendisi için bu köleyi satın alırsa;

bu durumda, satan kimse -bedeli için- onu hapsedemez. 
[201]

 
2-  Satılan Şeyin Teslim Edilmesi Ve Onun Alınıp Alınmaması
 
Bir şahıs, bedeli ile bir şey satarsa; satın alan kimseye:
“Önce bedelim ver” denilir.
Bir kimse, bir eşyayı, diğer bir bedelle satarsa; bu durumda, alana ve satana:

“Birlikte teslim edin.” denilir. 
[202]

Satılanı teslim etmek: Satılan şeyle müşterinin arasını boş bırakıp, müşterinin onu hâilsiz (perdesiz, mânisiz, engelsiz) olarak alıp, onu kendisine
mâl etmesidir.

Bedelin teslimi de böyledir. 
[203]

Ecnâs'da ise: Bununla beraber, “Satılan şeyle aranı boş bıraktım; işte, onun al.” demek de şart kılınmıştır. 
[204]

Teslimde, satılan şeyin,başkasının malı olmaktan ayrılmış olması başkasmın hakkı ile meşgul bulunmamasına  itibar edilir. 
[205]

Caiz olan Alış-verişte, tahliyenin (müşteri ile malın arasım boş  bırakmanın, serbest bırakmanın,salıvermenin) kabz (el ile tutma, ele alma, alma;
müşterinin satın aldığı malı eline alması) demek olduğu hususunda icma vardır.

Fâsid satışta ise, iki rivayet vardır. Sahih olanı, bunda da, tahliyenin kabz oluşudur. 
[206]

Bir malı,  satıcının evinde tahliye etmek,  İmâm Muhammed (r.a.)'e göre sahihtir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli ise, buna muhaliftir.
Evinde bulunan bir küp sirkeyi satan şahıs, sirke ile müşterinin arasını tahliye eder; müşteri de, eve girerek küpün ağzını mühürleyip ve satıcının
evinde bıraktıktan sonra, bu sirke zayi olursa; müşterinin malı olarak zayi olmuş bulunur.

Bü, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. Fetva da, buna göredir. 
[207]

Bir kimse, keylî (kile ile ölçülen) veya veznî (tartılan) şeylerin bulunduğu bir yerden, bu cins şeylerden birisini satın alınca; satan şahıs;
“Onunla, senin aranı hâli kıldım.” der ve oranın anahtarını  müşterinin eline verirse; satıcı, ölçüp tartmasa  bile, müşteri hükmen onu almış olur.
Ancak, satıcı müşteriye anahtarı verdiği halde:

“Onunla senin aranızı hâli kıldım.” demezse; müşteri, bu durumda, o şeyi almış sayılmaz. 
[208]

Bu müşteri, satıcıdan anahtarı alıp, bu şeylerin bulunduğu yere varır ve onu açmaya çalıştığı halde, -kolaylıkla- açamazsa; yine bir şey almış olmaz.
[209]

Birisine evini satmış olan bir şahıs, evin anahtarını ona teslim edince; bu müşteri anahtarı alması halinde, -eve gitmese bile- onu almış olur. Ancak,
satıcı:
“Ev ile senin aranı hâli bıraktım.” dememişse, bu durumda, müşteri, evi almış olmaz.

Hatta, bu müşteri, anahtarı tekrar sahibine vermese bile, evi almış olmaz. 
[210]

 Satıcının:
“Al.” demiş olması ile, müşteri almış olmaz.
Ancak, satıcı, müşteriyi eve götürüp, evi ona gösterdiği zaman:

“Onu al.” derse;  bu teslim olur. 
[211]

Fetâvâyi Fadlî'de şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, diğerine:
“Şu eşyayı sana sattım.” der ve onu, ona teslim eder; diğeri de:
“Kabul ettim.” derse; bu işlem, teslim işlemi olmaz.

Çünkü, ortada satış işlemi yoktur. Bu malın satıştan sonra, tekrar teslim edilmesi gerekir. 
[212]

Bir köle veya cariye satın alan kimse, ona: 

“Gel benimle” deyince, o da, onunla gelirse; bu durum satın alanın, teslim alması olur. 
[213]

Keza, bu şahıs, bir iş için, o köleyi (veya cariyeyi) bir yere yollarsa, onu teslim almış olur. 
[214]



Hazırda olmayan (içinde bulunmadıkları) bir evi satıp, alıcıya:
“Onu, sana teslim ettim.” deyince, müşteri de:
“Kabul ettim.” dese bile, bu teslim sayılmaz.

Ancak, ev yakında ise, bu teslim sayılır. 
[215]

Bir kimse, başka memleketli olan bir şahsa, evini sattığı halde, onu teslim etmez; ancak, sözle:

“Teslim ettim.” derse; bu durumda, müşterinin bu evin bedelini vermekten kaçınma hakkı vardır. 
[216]

Bir kimse, satıcısının evinde, bir köle satın alır; satıcı, alıcıya:
“Aranı hâli bıraktım.” dediği halde, alıcı onu teslim almaktan kaçınırsa; sonradan bu köle burada ölürse, müşterinin malı olarak, ölmüş olur.
Muhtâru’l-Fetâvâ'da da böyledir.
“Bir şahıs, bir elbise satın alınca, satıcı ona:
“Teslim al.” dediği halde, müşteri onu teslim almaz; başka bir şahıs da, o elbiseyi gasbederse; bu durumda, satıcının “Teslim al.” dediği sırada,

müşterinin ayağa kalkmadan, elini uzatıp, onu alma imkânı var idiyse, bu teslim sahihtir. Aksi, takdirde sahih değildir. 
[217]

Bir kimse, yol üzerine bırakılmış olan ve müşterinin de, üzerinde bulunduğu bir ağacı, o müşteriye satıp, ona: “Teslim al.”   der; müşteri, henüz bu
ağacı teslim almadan da, bir başka şahıs gelip, o ağacı yakarsa; bu durumda, müşteri bu ağacı, o şahsa ödetir.
Bu ağaca başka biri sahip çıkarsa, bu durumda, yakan şahsa, bu ağacı, o ödetir.

Müşterinin ödemesi gerekmez. 
[218]

Ebû'l-Leys'in Fevâları'nda şöyle denilmiştir:
“Bir kimse, evini satıp, teslim ettiği zaman, bu evin içinde kendisine ait az da olsa, eşya bulunursa; -bunları da oradan çıkarmadıkça- teslim işi
tamamlanmış sayılmaz.” Ancak, bu satıcı, müşteriye:
“Evi de, içindeki o eşyayı da teslim al” diye izin vermişse, bu teslim sahih olur.

Bu durumda, evin içinde bulunan eşya, müşteriye emaneten bırakılmış sayılır. 
[219]

Keza, bir yerini satmış bulunan şahsın, orayı, -içinde- kendisine ait, ekilmiş bir şey bulunduğu halde alan şahsa teslim etmesi de sahih olmaz. 
[220]

Bir kimsenin, kozasındaki pamuğu veya başağındaki buğdayı satıp, teslim etmesi; -müşterinin pamuğu kozasından veya buğdayı başağından
çıkarma imkânı varsa- sahih olur. Aksi takdirde, bu teslim sahih olmaz. Çünkü, satıcının mülkünde tasarruf olmaz.
Bir kimse, ağacın üstündeki meyveyi satmış ve onun alıcıya teslim etmiş olsa; müşteri onu almış olur. Çünkü, satıcının mülkünde tasarrufta

bulunmadan bu meyvenin toplanması mümkündür. 
[221]

Bir kimse, bir hayvan satın alır ve satan şahıs onda binili iken, müşteri ona:
“Beni de senin yanına bindir.” der ve hayvana binince de, o hayvan helak olursa; bu durumda, bu hayvan, müşterinin malı olarak ölmüş olur.
Kâdîr İmâm, şöyle demiştir:
“Bu hüküm, hayvanın üzerinde eğer bulunmadığı hallerde geçerlidir.”
Ancak, bu hayvanın üzerinde eğer bulunur ve müşteri de, eğerin üzerine binmemiş olursa; onu teslim almış sayılmaz. Aksi takdirde, teslim almış
sayılır.
İki kişi, bir hayvana binmiş oldukları halde, sahibi o hayvanı, diğer şahsa satsa;  bu durumda, müşteri o hayvanı teslim almış sayılmaz. Bu, satıcı ile

alıcının bir evde bulundukları sırada, evin satılması gibidir. 
[222]

Bir kimse, bir yüzükteki kaşı, bir dirheme satıp, yüzüğü müşteriye vererek, kaşını çıkarmasını emreder ve bu yüzük müşterinin yanında helak
olursa; bu durumda eğer müşterinin, o kaşı, yüzüğe bir zarar vermeden çıkarma imkânı bulunması halinde yüzüğün bedelini müşteri öder. Bu kaşı
yüzüğe zarar vermeden çıkarmak mümkün değilse, o zaman müşteriye bir şey gerekmez. Çünkü, satılanın teslimi, sahih bir şekilde olmamıştır.

Ancak, yüzüğün helak olmaması hâlinde müşteri muhayyerdir. Dilerse, satan şahıs çıkartana kadar bekler; dilerse, bu alış-verişi bozar. 
[223]

Bir kimse, evinde bulunan, ancak kapısı sökülmeden evden çıkartılması mümkün olmayan bir şeyi satar ve satın alan şahıs tarafından da, bu şeyi

evin dışında teslim etmesi hususunda zorlanırsa; bu durumda, satıcı, bu satışı bozabilir. 
[224]

Hârûniyyât'ta şöyle zikredilmiştir:
Bir baba, ailesi içinde bulunan, küçük oğluna, bir ev satsa, bu satış caiz olur. Ancak, baba, evi boşaltana kadar, oğul teslim almış sayılmaz.
Eğer, baba henüz evi boşaltmadan, bu ev yıkılırsa; babanın malı olarak yıkılmış olur.
Keza, babanın eşyası ve ailesi bu evde durduğu halde, kendisi bu evde bulunmuyorsa; durum yine böyledir.
Keza, bir baba, oğluna, sırtındaki cübbesini, başındaki sarığını veya parmağındaki yüzüğünü satmış olsa; yine baba bunları çıkartmadıkça, oğlu onu
teslim almış olmaz.

Keza, bir baba, üzerine binmiş olduğu hayvanı -oğluna- satmış olsa; kendisi inse bile, eşyasını da indirmedikçe, oğlu onu teslim almış olmaz. 
[225]

Bir ağılda bulunup kapı üzerlerine kitlenmiş olduğu için, oradan çıkmaları mümkün olmayan kısrakları, sahibi bu durumda satar ve müşteri  ile 
onların  arasını tahliye eder;  müşteri  de kapıyı açınca, kısraklar kapıya hücum ederek boşanıp giderlerse; bu durumda, müşteri bedellerini öder.
Kısrakları tutmaya, gücünün yetip yetmemesi de müsâvîdir.
Ancak, kapıyı müşteri değil de, bir başka şahıs veya rüzgâr açar; kısraklar da çıkıp kaçarsa, duruma bakılır: Eğer, müşterinin, ağıla girip  almaya
gücü yetiyorsa, almış olur; aksi takdirde, -teslim- almış olmaz.
Ağılda kısrakları bulunan bir kimse, bunlardan birini, bir şahsa saüp, bedelini alır ve satın alan şahsa da:
“Ahıra gir; kısrağını al.” deyince,müşteri kısrağı almak için içeri girer ve o da hoşlanıp kapıdan çıkar ve giderse İmâm Muhammed (r.a.):



“Eğer satıcı, müşteriye, bu kısrağı, onu yakalıyabileceği bir yerde teslim eder ve müşterinin yanında da, onu yakalamak için ipi (kemendi)de olur ve
bu kısrağın oradan çıkması da mümkün olmazsa; bu durumda, mü.iteri, onu kabzetmiş ( almış teslim almış) olur. Aksi takdirde, tesliir almış olmaz.”

Keza, müşterinin, o kısrağı kementsiz yakalamaya gücü yetmez; yanında ise, kemendi bulunmazsa; yine teslim almış olmaz. 
[226]

Müşterinin, bu kısrağı yalnız başına yakalamaya gücü yetmez; yardımcı ile, gücü yetecek olur ve yardımcı c,a bulunursa; bu durumda, onu
kabzetmiş (eline almış teslim almış; olm.

Ancak, bu şahsın yardımcısı yoksa, onu teslim almış olmaz. 
[227]

Kısrak, elinde bulunan ve onu tutmakta olan satıcı, müşteriye:
“İşte  beygir.” deyince, müşteri de, onun  yularından  tutarsa;  bu durumda, beygir her ikisinin elinde olmuş olur.
Bu durumda satıcı, müşteriye:
“Artık, seninle onun arasını tahliye ediyorum. Ben, onu tutmuyorum; sana erk ediyorum. Tut onu” der ve bu sırada beygir hoşlanıp ellerinden kaçar
ve helak olursa; müşterinin malı olarak helak olmuş olur.
Ancak, beygir, satıcının elinde bulunur ve müşterinin elinin ona yetişmediği sırada, bu satıcı:
“Onunla senin aranı tahliye ediyorum. Onu tut. Ben, şu anda, onu, senin için tutuyorum.” der ve henüz müşteri tutmadan, beygir kaçıp helak olursa,

-müşterinin, onu, satıcının elinden almaya ve zabdetmeye gücü yetse bile-, satıcın malı olarak helak olmuş bulnuur. 
[228]

Bir kimse, büyük bir evin içinde uçmakta olan, evin kapısı açılmadan çıkması mümkün olmayan bir kuşu satın alır; ancak, uçtuğu için yakalayamaz;
satıcı da, bu kuşla müşterinin arasını tahliye eder ve bu sırada, müşteri, evin kapısını açınca, kuş çıkıp kaçarsa; Nâtıfî:

“Bu müşteri, o kuşu teslim almış olur. Ancak, evin kapısını, başka bir şahıs veya rüzgâr açmış olursa; teslim almış sayılmaz.” demiştir. 
[229]

Şemsü'l-Eimme el-Ezvecendî'den soruldu:
“İki kişinin ortak bulunduğu bir at, merada otlarken, bu ortaklardan birisi, hissesini diğerine satar ve alıcıya: “Git, al.” der; ancak, alan şahıs, bu ata
ulaşmadan, o helak olmuş bulunursa, durum ne olur?” İmâm, şu cevabı verdi:
“Bu at, her ikisinin malı olarak helak olmuş bulunur. Böyle bir hâl, bizim zamanımızda da vâki oldu:
Bir şahıs, başka bir şahıstan, merada otlamakta olan bir ineği satın aldı. Satıcı, ona:
“Git, ineği teslim al.” dedi.
Âlimlerimizden bazıları şöyle fetva verdiler:
“O inek, gerçekten gözle görülüyor ve onu işaret ederek göstermek mümkün oluyorsa; bu durum kabz (teslim alma) olur. Aksi takdirde olmaz.”
Ancak, bu cevap sahih değildir. Sahih olan cevap:

“O inek, gerçekten, yakınlarında bulunur ve müşterinin onu alması mümkün olursa; bu durumda, kabzetmiş sayılır.” 
[230]

Bir kimse, diğerinden, belli bir miktarda yağ satın alıp, şişesini satıcıya geri verir; o da, müşterinin gözü önünde tartarsa; bu durumda, müşteri, yağı
kabzetmiş olur. Bunun, müşterinin evinde veya dükkanında teslim edilmiş olması arasında bir fark yoktur.

“Satıcı, bu şişeyi, müşteri yokken tartmış olsa bile, müşteri yağı teslim almış olur.” diyenler de vardır. Bu sahihtir. 
[231]

Bezzâziyye'de şöyle zikredilmiştir:

“Tartılan ve ölçülen her şey, kaba konulduğu zaman, müşterinin olur.” 
[232]

Ancak, yağın belli olmaması halinde, müşteri onu kabzetmiş sayılmayacağ gibi, bu yağ satılmış da sayılmaz.
Müşterinin, bu yağda tasarrufu da, helâl olmaz.
Müşteri, yağı, hâli belli olduktan sonra alırsa; bu yağ satılmış olur. Ve, bu durumda, müşteri de, o yağı kabzetmiş bulunur.

Bu yağ helak olursa; müşterinin malı olarak helak olmuş bulunur. Bu, bi'1-ittifâk böyledir. 
[233]

Bazılarına göre, ikinci defa tartılmadan, bu yağda tasarruf helâl olmaz. Tartı tekrarlandıktan sonra, tasarruf helâl olur.

Fetva da buna göredir.
[234]

Bir kimse, diğerinden, bir dirheme, on rıtıl yağ satın alır ve bir kap getirip,, satıcıya vererek, “Ona, muayyen miktardaki yağı, ölçüp koymasını”
söyler ve bir rıtıl tartıp koyunca da şişe kırılır ve yağ dökülürse; bu yağ müşterinin olduktan sonra dökülmüş olur.

Ancak, şişe kırılıp, içindeki dökülmeden önce, satıcı, onu, kendi yağının içine boşaltırsa; o kadar yağı, müşteriye, yeniden'verir. 
[235]

Müşteri, satıcıya kırık bir şişeyi verdiği halde satıcı bunun farkında olmaz ve müşterinin emriyle bunu doldurursa; bu şişeden dökülenin tamamı
müşteriye ait olur.

Bu durumda, müşteri, bu şişeyi satıcıya vermeyip bizzat kendisi tutmuş olsa, durum yine aynıdır. Yâni, akan ve döküien müşteriye aittir. 
[236]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Yağ satın alan bir kimse, satıcıya, bir kap vererek, “Yağı tartıp, bu kaba koymasını” söyler ve bu kabda delik veya sökük olduğu halde, müşteri
bunu bilmez; ancak, bu durumu satıcı bilirse; içine koyduğu yağ telef olunca; satıcıdan telef olmuş bulunur. Müşteriden telef olmuş olmaz.
Fakat, bu durumu, müşteri bildiği halde satıcı bilmez veya her ikisi de bilirse; bu durumda müşteri, satılan yağı, teslim almış olur. Ve, -dökülen de
dâhil, satın aldığı- yağın tamamının bedelini öder.
Bir kimse, bir buğday yığını satın alır ve satıcıya, boş çuvallar vererek:

“Buğdayı ölç ve bunların içine koy.” der ve müşteri de böyle yaparsa;  bu -teslim- almak olur. 
[237]

Kudûrî'de şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, belli bir buğday satın alıp, satıcıdan da emaneten bir çuval ister ve “Buğdayı ölçüp, bu çuvalın içine koymasını söyler; o da, denileni



yaparsa; içine buğday konulan çuval, müşterinin, satıcıdan aldığı çuvalın bizzat kendisi olması hâlinde, müşteri ölçüleni teslim almış olur. Çuval,o
çuval değilse, yani, müşteri:
“Bana emaneten -rastgele- bir çuval ver.” demişse, bu durumda, buğday müşteri hazır değilken ölçülürse; onu teslim almış olmaz.
Ancak, buğday müşteri hazır olduğu sırada ölçülmüşse; bu müşteri,
buğdayı teslim almış olur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, buğdayın, bu müşteri nazır bulunmadığı zaman ölçülmesi halinde, her iki vecihte de ona kabzet olmaz. Ancak,

çuvalı, bizzat eliyle alıp satıcıya teslim ederse, buğday teslim almış olur. 
[238]

Hişâm, Nevâdir'inde şöyle demiştir:
İmâm Muhammed (r.a.)'e sordum:
“Bir kimse, bir başka kimseden, bir şey satın alır ve aldığı o şeyi “Kendi kabına koymasını” söyler; satıcı da,  tartmak için,  o kaba koyunca, bu kap
kırılıp, içindeki dökülse, durum ne olur?” İmâm, şöyle buyurdu:
“Dökülen şey, satıcının malıdır. Çünkü, satıcı, o malı, bu kaba, tartmak için ve ne kadar geldiğini bilmek için koydu. Müşteriye teslim etmek için
koymadı.”
Aslında, satıcı, bu malı, bu torbaya tarttıktan sonra koymuş olsaydı ve bu şey kırılmış bulunsaydı, yine satıcının olurdu.
Fakat, satıcı, o malı, kendi kabında tarttıktan sonra, müşterinin kabına kor ve bu kap bundan sonra kınlirsa; bu durumda dökülen mal, müşterinin

olur. 
[239]

Akıcı bir yağ satın alan şahıs, yağcıya bir şişe verip:
“Bunu, bizim eve gönder.” der; yağcı da, böyle yapar ve yolda götürülürken şişe kırılıp yağ dökülürse Şeyhu'1-lmâm Ebû Bekir Muhammed bin
Fadl:
“Eğer müşteri: “Benim kölemle gönder.” demiş; yağcı da, öyle yapmış ve şişe yolda kırılmış olursa; dökülen yağ, müşteriye ait olur. Ancak:
“Senin kölenle gönder.” demiş ve satıcı da öyle yapmış ve yağ yolda helak olmuşsa; bu durumda, helak olan satıcıya ait olur.” demiştir.
Çünkü, müşterinin kölesinin bulunması, müşterinin kendisinin bulunması gibidir.

Satıcının kölesi de satıcı yerindedir. 
[240]

 Bir müşteri, satıcıya:
“Şu kapta, bana, şunu şunu tart. Onu da, kölen ile veya benim kölemle yolla.” der; satıcı da, denildiği gibi yapar ve yolda giderken kap kırılıp
içindeki dökülürse; bu dökülen mâl,satıcıya ait olur. Ancak, müşteri:
“Sen, onu kölene teslim et.” Veya,
“Benim köleme ver.” demiş olsaydı; -onu vekil kılmış olacağından- o köleye verilen, müşteriye verilmiş gibi olurdu.

Bu durumda, yolda dökülünce de, müşterinin malı olarak, dökülmüş bulunurdu. 
[241]

 Müşteri, satıcıya:
“Oğluma yolla.” der; satıcı da, bir hamala yükleyerek, malı oğluna gönderirse; bu bir kabz (teslim alma) olmaz.
Hamalın ücreti, satıcıya aittir. Ancak, müşteri:
“Hamalın ücretini, benim nâmıma ver.” derse, bu müstesnadır.
O malı almak üzere ücretle tutulan kimsenin, bu malı teslim alması, neşterinin alması demektir.

Bu durumda, hamalın ücretini, müşteri veri. 
[242]

Mecmû'n-Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, bir köylüden, çarşıda, bir kap süt alır ve o şahsa, “Sütü, dükkanına götürmesini” söyler ve bu kap yolda düşerek süt zayi olursa; bu süt,
satan şahsın malı olarak zayi olmuş bulunur.
Keza, bir kimse, pazardan bir yük odun satın alıp, oduncuya da, “Onu evine götürmesini” söyler ve bu odun, yolda zayi olursa, satıcının malı olarak

zayi olmuş olur. 
[243]

Bir inek satın alan şahıs, satıcıya: 
“Onu, evine götür. Ben, arkandan geleceğim.” der ve inek, satıcının elinde iken ölürse; onun malı olarak, ölmüş olur.
Bu satıcı, “İneği teslim ettiğini” söylerse; bu durumda, müşterinin, yemin ederek söylediği söze itibar edilir.
Bir kimse, bir satıcıdan, ahırında hasta bulunan bir hayvanı satın alır ve:
“Bu gece, burada dursun. Ölürse, benim malım olarak ölür” der ve bu hayvan o gece ölürse; müşterinin değil, satıcının malı olarak ölmüş olur.
[244]

Bir kimse, başkasına, bir câriye satar ve bu cariyeyi, müşterinin bedelini ödemesi için, tavassut eden şahsın yanma kor; câriye de, orada zayi olursa;
satıcının malı olarak, zayi olmuş olur.
Tavassut eden şahıs (aracı), bedelinin bir kısmını alarak, ancak satıcının haberi olmadan bu cariyeyi, müşteriye teslim etmiş olursa; bu durumda,
satıcı, cariyeyi ondan geri alabilir.
Satıcı, bu şekilde, cariyeyi geri alınca, artık o aracının yanana bırakmaz.
Ancak, bu aracı âdil ise, satıcı, bu cariyeyi yine onun yanına bakabilir. Bu durumda, bu aracı o cariyeyi yine müşteriye teslim ederse ou adil şahıs,

satıcıya tazminatta bulunur. 
[245]

Bir kimse, bir elbise satın alır; ancak, bedelini ödemez ve bu elbiseyi teslim almaz ve satıcıya:
“Elbiseyi, filan şahsa ver. Ben bedelini ödeyene kadar elbise o şahısta dursun.” der ve satıcı da öyle yapar ve elbise, o şahsın yanında dururken zayi
olursa; satıcının malı olarak zayi olmuş olur.
Çünkü, elbisenin yanına bırakılmış olduğu şahıs, onu, bedelini satıcı nâmına almak için yanında tutuyordu. Dolayısıyla; “Bu şahsın elinde

[246]



bulunması da, zayi olması da, satıcının elinde olması veya onun elinde zayi olması demektir.” 
Satıcı, satılan şeyi, müşterinin ailesinden bir ferde verse; bu şey, müşteri tarafından teslim alınmış sayılmaz.

Hatta, bu şey helak olursa, satış bozulmuş olur. 
[247]

Bir kimse, bir şey satın alıp, bedelinin bir kısmını peşin olarak ödedikten sonra, satıcıya:
“Bu şeyi, kalan borcunun yerine, rehin olarak (veya emânet) bıraktım.” derse; böyle demesi de kabz (teslim almak) sayılmaz.
Bir müşteri, satın satın şey satıcının elinde iken, onu telef eder veya onda bir özür meydana getirirse, bu kabz olur.
Böyle bir şeyi, müşterinin sözü üzerine satıcı yaparsa, bu da kabz olur.
Bir müşteri, satıcının elinde bulunan, bir köleyi azâd etse veya müdebber kılsa yahut, bir cariyenin, kendisinin ümm-ü veledi olduğunu ikrar etse;
bunlar da kabz olur.
Keza, bu işleri, müşterinin emri ile satıcı yapmış olsa, yine kabz olur,
Hâmile bir câriye satın alan kimse, onu teslim almadan önce, karnındakini azâd ederse; bu kabz olmaz. Çünkü, bu cariyenin azâd edilmesinin sahih

olmama ihtimâli vardır. 
[248]

Bir müşteri, “O malı kabzetmesini” satıcıya emreder; o da, malı kabzederse; bu, müşterinin kabzetmesi gibi olmaz. 
[249]

Tefrîd'de şöyle zikredilmiştir:
Müşteri, henüz onu teslim almadan, satın alınan şeye karşı bir suç işlenirse; bu müşteri muhayyerdir. Eğer, suç işleyenden davacı olursa, satılan şeyi
kabzetmiş olur.
Bu, İınâmEhû Yûsuf (r.a.)'a göredir.

İmâm Mulıammed (r.a.) ise, buna muhaliftir. 
[250]

Satılan şey, teslim alınmadan önce öldürülür ve müşteri de kanı bağışlarsa; bu satıtah şey hakkında, müşterinin ihtiyarı olur.
Satıcı, öldürülenin kıymetini katilden alır. Bu kıymet, satıcının elinde rehin olur. Müşteri, satın aldığının bedelini, satıcıya verdiği zaman, satıcı da,

katilden aldığını, ona  geri verir.  
[251]

Bir müşteri, satıcıya, “Satın aldığı buğdayı öğütmesini” söylerse, bu kabz olur. Ve, bu un müşterinin olur. 
[252]

Bir müşterinin, satın aldığı şeyi, satıcıya emânet bırakması, ariyet veya ona icara vermesi, kabz sayılmaz. Bu durumda, satıcının icar ödemesi de
gerekmez.
Ancak, müşteri, satın aldığı şeyi, başka bir şahsın yanma emânet veya ariyet bıraktıktan sonra, ona, “O şeyi, satıcıya teslim etmesini” söylese, bu

kabz olur. 
[253]

 Müşteri, satıcıya:

“Köleye söyle; benim için, şöyle şöyle yapsın.” der; satıcı da bunu söyler ve bu köle söyleneni yaparsa, bu hâl bir kabz'dır. 
[254]

Bir köle satın alan kimse, onu teslim almayıp satıcıya “Bu köleyi, filana bağışlamasını emreder” satıcı da öyle yapıp, bu köleyi, bağışlanan şahsa
teslim ederse; bu hîbe caiz olur. Ve müşteri de, bu köleyi kabzetmiş olur.
Keza, bir müşteri, satıcıya:
“Satın aldığımı, filan şahsa icara ver.” der ve bu şahsı açıklarsa; satıcının öyle yapması caiz olur.
Bu durumda, müşteri de, o şeyi kabzetmiş olur.
Satıcının aldığı kira ücreti, bu müşteriye ait olur ve -aldığı şey, müşterinin vereceği şeyin cinsinden ise- borcuna mahsup edilir.
Keza, satıcı, bu köleyi, henüz müşteri teslim almadan önce, bir şahsa emânet bırakır, bağışlar veya rehin korsa; müşterinin izin vermesi hâlinde, bu

caiz olur. Ve, bu hâl, kabz sayılır. 
[255]

Bir müşteri, henüz teslim almadan, satıcıya, “Köleyi azâd etmesini” söyler, o da, azâd ederse; bu, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre caiz olur. 
[256]

Bir müşteri, satıcıya, “Ücretli veya ücretsiz olarak, satın aldığı şeyi yıkamasını” emrederse; bu kabz olmaz.
Varsa bunun ücretini, müşteri öder.

Satıcı, o şeyi, ücretle yıkamış ve bu yıkama neticesinde.o malda bir noksanlaşma olmuşsa; bu durumda, müşteri o şeyi kabzetmiş olur. 
[257]

Bir müşterinin, satıcıyı, satın aldığı köleyi okutması veya saçını tıraş  etmesi;  bıyığını,  tırnağını  kesmesi  için  icarlarsa;  bu  da  kabz sayılmaz.
Bunların ücreti de, müşteriye aittir.
Ancak, bu durumlarda, satılan şeye, bir noksanlık gelirse, o zaman bunlar kabz sayılır.

Satıcının, satılan bu şeyi korumak için, ücret istemesi sahih olmaz. Çünkü, onu muhafaza etmesi, kendisine vaciptir. 
[258]

Müşterinin, satın aldığı köleyi evlendirmesi de, istihsânen kabz olmaz.

Ancak, satın alınıp evlendirilen bir câriye olur ve kocası, -satıcının elinde bulunduğu halde- ona cima ederse; bu, bi'1-ittifak kabz olur. 
[259]

Bir kimse, bir câriye satın alıp, onu, teslim almadan önce evlendirir; kocası da, bu cariyeyi öper veya kucaklarsa; cima etmesi halinde olduğu gibi,

kabz olmuş bulunması uygun olur. 
[260]

Müntekâ'da şöyle denilmiştir:
Bir kimse, bir câriye satın alıp, onu teslim almadan önce evlendirir ve bu câriye kocası ile cima etmeden ölürse; bu satış bozulmuş olur.
Ve bu câriye, satıcının malı olarak ölmüş olur. Kocasındaki mehir hakkı ise, müşterinin olur.
Bu mes'elenin bir benzeri, -biraz fazlasıyle- yine Müntekâ'da zikredilmiştir:
Bir kimse, başka bir şahıstan, bir köleye bedel olarak,, bir carîye satın alır ve onu, yüz dirhem –mehir- mukabilinde, bir şahısla evlendirir ve bu



cariyenin, evlenmeden önceki kıymeti, iki bin dirheme eşit olduğu halde, evlenmek,onun kıymetini, beş yüz dirhem noksanlaştırmış olur ve kocası,
bu cariyeye, henüz satıcının elinde iken, cima etmiş bulunur ve bu câriye, müşteriye teslim edilmeden önce de, kocası ölürse; bu cariyenin mehri,
onu satan şahsındır.
Bu durumda, cariyeyi satan şahıs muhayyerdir: Dilerse, cariyesini, bu noksanlaşmış kıymeti ile, geri alır. Başka birşey alamaz.
Dilerse, kocası ona cima ettiği zamanki kıymeti olan, iki bin dirhemi, satın aîan şahsa tazmin ettirir.
Şayet, müşteri, bu cariyeyi teslim almadan önce nikâhlar ve kocası da, ona cima ettikten sonra ölürse; bu cariyenin satıcısı, dilerse, onu müşteriye
teslim edip, cima vaktindeki kıymetini, ona ödetir. Dilerse, satışı bozar ve cariyeyi, müşteriden geri alır. Bu durumda, nikâh fâsid; mehir bâtıl olur.
Satışı bozmak veya bozmamak hakkı, satıcıya aittir. Müşteriye ait değildir.
Satıcı bozunca, satış bozulmuş olur. Bu satışı, hâkim bozmamış olsa bile, durum böyledir.
Müşteri, bu cariyeyi teslim aldıktan sonra evlerjdirirse; kalan mes'ele, hâli üzeredir.
Satıcının, bu câriye üzerinde, bir hakkı olmaz.
Müşteri, teslim aldığı zamandaki kıyemtini tamzin eder. Ve câriye, müşterinin malı olur.
Mehir ise, satıcıya karşı olur. Nikâh sahih olur.
Müşteri, satıcının izni olmadan,bu cariyeyi alır ve onu evlendirir; satıcı, müşterinin aldığını bilsin bilmesin, bu hâl teslim sayılmaz.
Çünkü, bu cariyenin, kabz edilmesinden önce evlenmesi sahihtir.
Eğer, müşterinin elinde iken, satan şahıs, bu cariyeye, -nikâh hükmü ile- cima ederse; bu, bu teslim, satıcı tarafından bir kabzdır.

Eğer, teslimden önce, köle ölürse; bu cariyeye karşı, satıcının bir hakkı kalmaz. 
[261]

Allahu Teâlâ, en doğrusunu bilir.
 
3- Satılan Şeyi, Satıcının İzni Olmadan Almak
 
Müşteri, satın aldığı şeyi, parasını ödemeden ve satıcıdan izin almadan kabzederse, (alırsa), satıcı, bu şeyi geri alabilir.

Müşteri ile satın aldığı malın ve satıcının arası hâli olsa bile, müşteri onu, hakîkaten teslim almayınca, kabz etmiş olmaz. 
[262]

Bu durumda iken, müşteri tasarrufta bulunur; aldığı şeyi kullanıp, ona noksanlık getirirse, bu tasarrufu fâsid olur.
Meselâ: Müşterinin, o şeyi satması, bağışlaması rehin bırakması, kiraya vermesi veya tasadduk etmesi gibi hallerde, bu tasarrufu nakıs (bozuk) olur.
Ancak, yapılan bu işlemi feshetmek mümkün olmazsa, satıcı, bu şeyi geri alamaz. Meselâ: Bu şekilde alman bir kölenin azâd edilmesi, müdebbire

veya ümm-ü veled kılınması gibi. 
[263]

Müşteri, satın aldığı şeyin parasını, nakden ödediği halde, satıcı o paranın tamamını veya bir kısmım hileli bulur veya bunun başkasının hakkı
olduğunu anlarsa; bu durumda satılan şeyi, müşteriye vermeme hakkına sahiptir.
Bu şekilde ödeme yapan müşteri, satıcının izni olmadan, satılan şeyi kabzederse; satıcı onun kabzını (almasını) bozabilir.

Müşteri, bu şekilde almış olduğu şeyde tasarrufta bulunursa; bu tasarrufu bozuk olur. 
[264]

Müşteri, bu malı, -bu şekilde- satıcının izni ile almış olursa, bakılır:Eğer, ödenen bedelde,bir züyûf akçe (değeri, alım gücü düşük para) bulunursa;
satıcı, bunu müşteriye iade eder; sattığı şeyi geri alamaz. Bu, imamlarımızın üçüne göre de böyledir.
Ancak, satıcı, aldığı dirhemleri hileli olarak veya kalay karışmış bir şekilde bulur yahut bu dirhemlerde, başkasının hakkı olursa; bu durumda, satıcı,
o şahsa sattığı şeyi geri alabilir.
Fakat, müşteri bu mal hakkında, bir tasarrufta bulunmuşsa; satıcının yapacağı bir şey yoktur. Bu tasarrufun fesh edilme ihtimâlinin bulunup

bulunmaması da müsavidir. 
[265]

Satıcı, bedelde, söylediğimiz hususlardan hiç birini bulamaz ve bu müşteri satın aldığı köleyi satmış veya kiraya vermiş, rehin bırakmış ve bunu
teslim etmiş olursa; satıcının, bundan sonra, söylediğimiz arızalardan birini bulması hâlinde,müşterinin yaptıklarının hepsi de caiz olur.

Bu satıcı, verdiği şeyi geri alamıyacağı gibi, kölede de bir hakkı olmaz. 
[266]

İmâm Muhammed (r.a.), Câmi’de şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, bir çift mest veya ayakkabı satın alıp, bunlardan bir tekini de,satıcının izni olmadan kabzeder, diğerini almaz ve bu satıcının yanında
zayi olursa; kendisinin -yani satıcının- malı olarak zayi olmuş olur.
Bunlardan birini kabzetmiş olmak, kabz sayılmaz. Alınan şey hakkında müşteri muhayyerdir. Eğer, müşteri, satılan şeyi teslim almadan öne, ona bir

kusur gelirse, bu durumda, müşteri iki-, sini de kabzetmiş olur. 
[267]

Bu müşteri, bunlaran birini alınca, onu zayi eder veya ona bir kusur getirirse; diğerini de almış sayılır.
Hatta, müşteri aldığını zayi etmeden önce, satıcının yanında bulunan zayi olmuş olsa; müşterinin malı olarak zayi olmuş olur.

Ancak satıcı, o kalan şeyi vermezse, kendisinin malı olarak, helak olmuş bulunur ve bedelinin yarısı sakıt olur.
[268]

Şayet, müşterinin izni ile, satıcı, satılan şeylere karşı bir suç işlerse; bu durumda, müşteri ikisini de kabzetmiş olur. Bundan sonra, helak olan
müşteriye aittir.
Ancak, satıcı, bunlardan birini veya ikisini vermeye mâni olursa, zayi olan şeyin kıymeti kendisine âit olur.
Satıcı, müşteriye, bunlardan birini alması için verirse; bu izin, ikisine de, şâmil olur.

Bu müşteri, ikisini de kabzedince, satıcı birini, bedeli ödenene kadar, yanında tutmak için geri alsa; bu durumda, o şeyi gasbetmiş olur. 
[269]

İmâm Muhammed (r.a.), Camimde şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse,bir başkasından,bin dirhem bedelle, bir câriye satın alıp, bedelini ödemeden ve sahibinin de izni olmadan, bu cariyeyi kabzeder ve onu



başka bir şahsa, yüz dinara satıp, teslim eder, bedelinin alır ve bu şahıs (yani önceki müşteri) kaybolursa; bu cariyeyi ilk satan şahsın, ikinci
müşteriden, geri istemesi hâlinde, bu ikinci müşteri ikrar ederse, iş satıcının dediği gibidir. Yani, önceki satıcı, bu cariyeyi geri alır.”
Bu şahıs, bu cariyeyi geri alınca da, ikinci satış, bâtıl (geçersiz) olur.
Şayet, ikinci müşteri, birincinin sözünü inkâr eder; onun sözüne inanmaz ve “Ben, senin hakkını bilmiyorum. Sözün, hak mı, bâtıl mı?” derse; gaip
olan gelene kadar, aralarında husûmet olmaz, (birbirlerini dâva edemezler.)
Gaip gelince, önceki satıcıyı doğrular,' ikinci müşteriyi doğrulamazsa; önceki satıcıya:
“İddianı isbat edecek, beyyineni getir.” denilir.
Bu şahıs, önceki ve ikinci müşterinin huzurunda beyyinesini getirince; hâkim, bu cariyeyi, önceki satıcıya geri verir; ikinci satış ise, bozulmuş olur.
Ancak, birinci müşteri, câriye geri verilmeden önce, onun bedelini nakden satıcıya verirse; bu durumda hâkim, bu cariyeyi, birinci satıcıya iade
edemez.
Şayet, birinci müşteri, bu cariyenin bedelini, cariyeyi satıcı aldıktan sonra öderse; o da, cariyeyi önceki müşteriye geri teslim eder. İkinci

müşterinin, cariyeyi alma yolu olmaz. 
[270]

Bu câriye, ikinci cariyenin elinde ölmüş olursa; önceki satıcı, cariyenin kıymetini diğer müşteriye tazmin ettirir.
Şayet bu câriye, önceki satıcının yanında ölmüş olursa, satışların ikisi de bozulur. İkinci müşteri, birinciye müracaat ederek, verdiği parayı geri alır.

Bu durum, cariyenin önceki satıcıya iade edilmesi ve satıcı, o malın bir kısmını satarsa; bunu elinde tutamaz. 
[271]

Bir kimsenin, bir işe göndermiş bulunduğu kölesini, küçük oğluna satması caizdir. câriye için de bir yolun olmadığı gibi.

İkinci müşteri, birinciye, cariyenin bedelini vermişse; onu geri alır. 
[272]

 
4- Satılan Ve Satın Alınan Şeylerin Kabzedilmelert
 

Asıl olan: Satış,  satılan  şeyin  kıymetinin  verilerek,  müşteri tarafından alınması esnasında gerçekleşir. 
[273]

Satıcının elinde, gasben veya fâsid bir akidle aldığı bir şey bulunur ve o şeyi, müşteri sahih bir akidle, sahibinden satın alırsa; bu durumda, birinci
kabz, ikinci kabzın yerine geçer.
Hatta bu şahıs, o şeye ulaşmış olduğu veya onu alması mümkün olduğu halde almadığı durumlarda, o şey evine gitmeden helak olsa, kendisi adına

helak olmuş olur. 
[274]

Bu  şahıslar,  gasbolunmuş  bulunan  şeyi,  sarfa bedel  kılarak ayrılmış olsalar, bu satış iptal edilmiş olmaz.
Keza, satılan şeyi de bedelini de almadan, sarf meclisinden ayrıldıktan sonra alıcı, alınacak şeyi satın alırsa; hâl için almış olur. Çünkü, kabzedilen

şey elinde kalsaydı, fâsid akid hükmü üzere, onun kıymetini ödemesi gerekirdi; böylece, bu da satılan şeyin yerine kabzedilmiş bulunurdu. 
[275]

Satıcının yanında, ödünç, emânet veya rehin olarak bulunan bir şey sadece akd ile kabzedilmiş olmaz. Ancak, müşterinin müracaatı ve bedelin

temekkünü ile kabz olur. 
[276]

Bu hâlin, müşteride olması durumunda da, kabz olmaz.
Bu durumda, satıcının,alacağına bedel olarak onları hapsetmek (elinde tutmak) istemeye de hakkı yoktur.
Satıcı, müşterinin eline ulaşmadan önce, emânet konulan yerden, o emâneti alma hakkına sahiptir.

Satılan şey (mebi), satıcı (bayi) ile müşterinin yanında iken; satıcı, o malın bir kısmını satarsa; bunu elinde tutamaz. 
[277]

Bir kimsenin, bir işe göndermiş bulunduğu kölesini, küçük oğluna satması caizdir.
Bu köle, geri dönmeden ölürse; babanın malı olarak ölmüş olur. Çünkü, babanın eli altındadır. Ancak, bu köle emânettir; bedelirt kabzı için nâib
değildir.
Eğer bu köle, çocuk bulûğa erdikten sonra geri dönerse; bu durumda, onu, baba değil, bizzat oğul kabzeder.

Ancak, baba, bu köleyi, oğlu için başka bir şahıstan satın aldıktan sonra, oğul bulûğa ererse; köleyi kabzetme hakkı, babaya ait olur. 
[278]

Bir kimse, yüz dinara satın aldığı gümüş bir ibriği teslim aldığı halde bedeli olan dinarları satıcıya nakden ödemeden birbirlerinden aynlırlarsa; iki
bedelden biri ödenmediği için, bu alış-veriş bâtıl (geçersiz) olur.
Bu ibrik satıcıya geri verilir.
Ancak, bu müşteri, ibriği geri vermeyip evine götürür; sonradan, satıcıya rast gelince de bu ibriği tekrar satın alıp, dinarları verir ve böylece

ayılırlarsa, bu satış caiz olur. Ve müşteri, bu ibriği yeni beyi ile satın almış ve kabzetmiş olur. 
[279]

Bir kimse, bir köle satın alıp, onu kabzettikten ve bedelini de ödedikten sonra; bu alış-verişi iki taraflı bozarlar ve bu köle henüz müşterinin yanmda
durmakta iken, bu şahıs, o köleyi yeniden   satın alırsa; bu alış-veriş sahih olur
Ancak, satıcı, bu köleyi bir başka şahsa satmış olursa, bu (yani ilk müşteriye yeniden satması) sahih olmaz. Mücerred akid sebebiyle, kabz hâsıl
olmaz.
Bu şahisr köleyi kabzetmeden önce, köle helak olursa; önceki akid üzere helak olmuş bulunur. Pazarlığı bozma ve ikinci akid bâtıl (geçersiz) olur.
Çünkü, satılan şey, ikâleden sonra, onun elindedir.

Başkası (yani önceki müşteri) bedeli karşılığı borçlu bulunmaktadır. O, rehin gibi emânettir. 
[280]

Bir kimse, bir köle karşılığında, bir câriye satın alır; karşılıklı olarak kabzederler ve her şahıs, aldığını evine götürdükten sonra, bu alış-verişi
bozarlar ve bilâhare de, bu şahıslardan birisi, almış bulunduğunu geri vermeden, tekrar satın alırsa, bu satış caiz olur. Ve bu müşteri, satın aldığını
bizzat kabzetmiş olur.



Hatta, bu, müşterinin eli kendisine yetişmeden önce helak olursa; -ikinci satış sebebiyle- müşterinin malı olarak helak olmuş olur. Önceki ikâle de
bozulmaz. Çünkü, bu şahıslardan her birinin , ikâieden sonra, kabzetmiş oldukları şeyin bedelini ödeme borcundadırlar.
Bu hüküm kölenin de cariyenin de durmakta olduğu haller için geçerlidir.
Ancak, köle helak olduktan sonra yapılan ikâle de sahih olur.
Köleyi satın alan şahsın, bu durumda, onun kıymetini ödemesi gerekir.
Bu durumda, câriye elinde bulunan şahıs, onu satıcıdan, tekrar satın alır; ancak, bu sırada, bu câriye ikisinin de yanında bulunmaz ve ikinci satıştan
sonra da ölürse; önceki satış üzere ölmüş olur.
Bu durumda, hem ikâle, hem de ikinci satış geçersiz olur.
Çünkü, bu câriye, kölenin ölümünden sonra, başka şeye (yani ölen kölenin kıymetine) karşılık, müşteriye karşı mazmun (denmesi lâzım gelen şey)
dur. Bu şekildeki kabz ise, satış kabzının yerine geçmez.
Eğer, ikâieden sonra, köle ve câriye durmakta olduğu halde; bilâhare alıcı ve satıcı birbirinden yeniden satın alırlar ve bundan sonra da, bu köle ve
câriye zayi olursa her birisi, kendisini satın almış bulunan şahsın malı olmuş olarak, zayi olmuş bulunur.
Çünkü, bunlardan her biri, nefislerinin mazmunu idiler.
Bunun içindir ki, bunlardan birisi ikâieden sonra ve ikinci satıştan önce helak olursa, onun kıymetinin ödenmesi gerekmektedir.
Bir müşteri, üç  gün  muhayyer  olmak üzere, dirhemler karşılığında, bir câriye satın alır ve karşılıklı biri cariyeyi, diğeri parayı kabzederler; (teslim
alırlar) bilâhare, müşteri muhayyer olduğu için bu alış-verişi bozar fakat cariyeyi iade etmezse; bu durumda da, onu yeniden satın alması sahih olur.
Ancak, bu şahsın eli yetişmeden önce, câriye helak olursa, ikinci satış bâtıl (geçersiz) olur. Önceki satışın hükmü de, ölür.
Çünkü, satış, muhayyerlikle feshedildikten sonra, satılan şey, bedele karşılık mazmundur.

Muhayyerliğin satıcıya ait olması hâlinde de, mes'ele hâli üzeredir, ikinci satış caizdir. Eğer câriye ölürse, ikinci satış üzere ölmüş olur. 
[281]

Bir  kimse, dinarlar karşılığında, gümüş bir ibrik satın alıp, karşılıklı kabzettikten sonra, pazarlığı bozarlar; bilâhare tekrar alış-veriş yaptıkları halde,
iknci defa kabz etmeden ayrılırlarsa; bu ikinci alış-veriş ve ikâle bâtıl olur; birinci satış geri döner.
Bir kimse, dinarlar karşılığında, gümüş bir ibrik satın alır; müşteri ibriği, satıcı da parayı kabzettikten sonra, müşteri bedel olarak verdiği dinarların
miktarını artırır, satıcı da, aynı mecliste bunu kabûl ederse; böyle yapması caiz olur. Yeniden, kabz işlemi yapılması şart değildir.
Ancak, yeniden pazarlık yaparak,bu bedeli artırır veya eksiltirlerse; bu durumda, müşterinin ibriği, satıcının da dinarları yeniden kabzetmeleri

gerekir. 
[282]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 
5- Satılan Şeyi Karıştırmak Ve Onunla İlgili Bir Suç İşlemek
 
İbn-i Semâa, Nevâdir'de, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
Bir kimse, diğer bir şahıstan, bir miktar katışıksız buğday ile bir miktar da hâlis arpa satın alır; bu müşteri, onları teslim almadan önce, satıcı, bu
arpa ile buğdayı birbirine katar ve:
“Böylece, kıymetini artırdım.” derse, müşterinin bu hâle razı olması hâlinde mes'ele yok... Aksi takdirde, müşteri bu satışı fesheder. Ve ödediği
bedeli satıcıdan geri alır.
Keza, bir satıcının, bir rıtıl yâsemen yağım,bir rıtıl benefsec yağı ile karıştırarak satması hâlinde de hüküm böyledir.
Bir satıcı, bir rıtıl yâsemen yağını, yüz rıtıl zeytin yağına katarak satarsa; yâsemen yağının satışı bâtıl olur.
Müşteri severse, bu satıcıdan, o zeytin yağını, yüz rıtıl olarak satın alır.
Yasemin yağının katılması, zeytin yağının kıymetini düşürmezse, müşteri, böyle yapıp yapmamakta (alıp almamakta) muhayyerdir.
Bir kimse, zeytin yağı küpünden on rıtıl yağ ölçer; onu da, başka bir şahıs satın alır ve satıcı onu tekrar küpe katana kadar teslim almazsa; -ilk-

müşteri onu alıp almamakta muhayyerdir. 
[283]

Bir kimse, bin dirheme satın almış bulunduğu bir köleyi, -satıcı, onu yüz dirhem karşılığında rehin bırakana veya icara verene yahut emânet
bırakana kadar- teslim almaz ve bu durumda köle de ölürse, alış-veriş feshedilmiş olur. Müşteri için de, bir tazminat gerekmez.
Satıcı, bu köleyi ödünç verir veya bağışlar ve bu köle ödünç verildiği veya bağışlanmış bulunduğu yerde ölür veya satıcı emaneten bıraktığı halde,
emânete bıraktığı şahıs, bu köleyi çalıştırır ve köle orada ölürse, müşteri muhayyerdir. İsterse bu satışı kabul eder ve köle kimin yanında ölmüşse
ona, bu köleyi tazmin ettirir.
Bu durumda, tazmin eden şahıs da, satıcıya müracaat edemez.

İsterse, müşteri bu satışı fesheder. 
[284]

Satıcı, yanma emaneten bırakmış bulunduğu şahsa, kölenin kıymetini tazmin ettirir. Çünkü,  o  şahıs,  bu  köleyi,  satıcının  izni olmadan çalıştırmış
olmaktadır.

Ancak, bu satıcının, kölesini ariyet bıraktığı veya hîbe ettiği şahsa ödetme hakkı yoktur. 
[285]

Bir kimse, başka bir kimseden,bin dirheme bir köle satın alır ve bu köleyi, satıcıdan teslim almadan, o, kölenin elini keserse; bu durumda müşteri
muhayyerdir: İsterse, köleyi yarı fiatına alır; isterse, onu hiç almaz, bırakır. İsterse, akid fesholmuş  ve bedelin tamamı sakıt olmuş olur.
Eğer, müşteri, bu köleyi eli kesilmiş olarak alırsa, bedelin yarısını öder.
Keza, eser bu satıcı, müşteri, onu teslim almadan, köleyi öldürürse, bize göre, müşterinin bedel ödemesi sakıt olur.
Şayet, hiç kimsenin bir fiili olmadan, kölenin eli çolaklaşırsa, bu durumda da, müşteri yine muhayyerdir: İsterse, verdiği bedelin tamamını geri alır;
isterse almaz.
Bu kölenin elini, bir yabancı, kesmiş olursa, müşteri yine muhayyerdir: İsterse, akdi geçerli sayar ve bu kölenin bedelini, satıcıya tam olarak öder.



Ve kendisi de,kölenin elini kesen şahsa, onun bedelinin yarısını ödetir.
Böyle yapınca, bedelin, kendi ödediği miktardan fazla olanını tasadduk eder.
Bu müşteri, isterse, bu alış-verişi fesheder.
Bu durumda, satıcı,kölenin kıymetinin yarısını, onun elin; kesen şahıstan alır.
Şayet, -satınca, aldığı- kıymetin yarısından fazlasını ederse; bu durumda, o fazlajiğı tasadduk eder.

Çünkü cinayetin aslı, -satıcının mülkünde meydana geldiğine itibar edilmekte olsa bile- satıcının mülkünde husule gelmemiştir. 
[286]

Satıcı,   kölenin  elini  kestikten  sonra,  müşterinin  bu  köleyi, satıcının izni ile veya onun izni olmadan teslim alır ve bu köle de, o cinayetten
dolayı ölürse, bedelin yarısı sakıt olur. Ve diğer yarısını da, müşterinin, satıcıya vermesi gerekir.
Satıcıya bir şey gerekmez. Çünkü, müşterinin bu köleyi kabz etmesi, akde benzemektedir.
Bir kimsenin satın alıp, henüz teslim almadığı bir köleyi, başka bir şahıs, kasden öldürürse; Şeyhu'1-İmâm Mu ha mmetl bin Fadl: "...İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, müşteri muhayyer bırakılır: Eğer, alış-verişi geçerli sayarsa, kısas kendisine ait olur. Alış-verişi geçerli saymaması
halinde ise, kısas yoktur. Köle (nin kıymeti), satıcıya verilir.
İmâm Muhammed (r.a.) ise, kıymet ödenmesini güzel bulmuş ve: "Kısas gerekmez. Kati hatâen olmuşsa bu kıymet, kısas yerine geçer."

buyurmuştur." demiştir. 
[287]

Bir kimse, satın aldığı köleyi teslim almadan, satan şahıs, bir başka şahsa, "bu köleyi öldürmesini" emreder ve o şahıs da öldürürse; bu durumda da
müşteri muhayyerdir: Dilerse,bu kölenin kıymetini, öldüren şahsa ödetir ve bu bedeli, satıcıya öder. Dilerse, bu alış-verişi bozar.

Müşteri, bu kölenin kıymetini, katile ödetmiş olursa; katil, kölenin sahibine müracaat edemez. 
[288]

Satın alınan bu şey, bir köle değil de, elbise olsa ve satıcı da, bir terziye:

“Bundan, bana bir gömleklik kes ve ücretle dik.” dese; müşteri, onu ödetmek için, terziye baş vuramaz. Bu kumaşın bedelini satıcıdan alır. 
[289]

Bir kimsenin satın almış bulunduğu bir koyunu kesmesi için, satan şahıs, başka bir şahsa emir verir ve o şahıs da, satılmış olduğunu bildiği halde bu
koyunu keserse; müşteri, bu koyunu, kesen şahsa ödetir. Ancak, bu tazminattan sonra, müşteri, satıcıya müracaat edemez.

Koyunu kesen şahıs, onun satılmış olduğunu bilmiyorsa; bu durumda müşteri, bu koyunu, ona ödetemez. 
[290]

Bir kimse, sahibi bulunduğu bir koyunu, bir başka şahsa, kesmesi için verdiği halde o koyunu kesilmeden önce satar; me'mur (koyunu kesmesi
emredilen şahıs) da onu keserse; müşteri, bu koyunu, kesen şahsa ödetir. Âmire (kesmesini'emreden şahsa) müracaat edemez. Me'mur koyunun

satılmış olduğunu bilse bile, durum böyledir.
[291]

Eğer, bir kölenin elini, onu satın almış olan kimse kesmiş olursa; bu müşteri, o kölenin tamamını kabzetmiş olur.
Bu köle, satıcının yanında, o kesikten dolayı veya başka bir sebeple, -satıcı müşteriyi bunu yapmaktan men etmeden- ölürse; müşteri, bu kölenin
bedelinin tamamım öder.
Eğer satıcı, bu köleyi müşteriye vermekten kaçınır ve köle, elinin kesilmesinden dolayı ölürse, yine müşteri, kıymetinin tamamını öder.
Ancak, bu köle başka bir sebepten ölürse, bu durumda müşteri, satıcıya bedelinin yansını öder.
Önce bu kölenin elini satıcı, sonra da çaprazlamasına ayağını müşteri keser; her iki kesik de iyileşip, -bu yaralardan dolayı, köleye bir şey olmaz,
yani- ölmezse; müşteri bu kölenin bedelinin yarısını öder. Bu durumda, müşteriye muhayyerlik de yoktur.
Ancak, önce müşteri bu kölenin elini; sonra da, satıcı çarpazlamasına ayağını keser, bunlar da iyileşirse; bu durumda müşteri muhayyer olur:
Dilerse, kölenin bedelinin dörtte üçünü ödeyerek köleyi alır; dilerse, köleyi terk eder ve bedelinin yarısını öder.
Eğer, müşteri kölenin bedelini nakden ödedikten sonra elini, bilâhare de satıcı, bu kölenin ayağını keser ve bu yaralar da iyileşmiş olursa, köle

müşterinindir. Bu durumda, bu müşteri için, muhayyerlik de yoktur. 
[292]

Eli kesilmiş olan kölenin kıymetinin yansı satıcıya ait olur. 
[293]

Önce kölenin elini satıcı; sonra, müşteri ayağını keserse; kölenin bedelinin yansını müşteri öder. Verdiği bedelin yarısı için de, satıcıya müracaat

edip, geri alır. 
[294]

Bu hükümlerin tamamı, kölenin bu yaralardan iyileştiği hallerde geçerlidir.
Fakat, bu cinayetler (köleye karşı işlenmiş bulunan bu suçlar), içe işler ve köle ölürse; işe önce satıcının başlamış ve kölenin elini kesmiş, olması,
bilâhare de, müşterinin ayağını kesmiş bulunması hâlinde; köle, satıcının yanında ölmüş, bedeli de verilmemiş bulunursa; bu durumda müşteri,
bedelin sekizde üçünü öder.
Çünkü satıcının , kölenin elini kesmesi sebebiyle, bedelin yarısı müşteriden sakıt olmuş; müşterinin -kölenin ayağını- kesmesi sebebiyle de, kalanın
yarısı sakıt olmuştur. Geride ise, satılanın dörtte biri kalmıştır.
Bu köle, iki cinayetten dolayı telef olmuş bulunduğu için de, bu dörtte bir, yarı yarıya ikisinin olmuştur.
Eğer müşteri bedeli nakden ödemişse, bu durumda satıcıya müracaat ederek, -onun telefi sebebiyle- bedelin yansım geri alır. Kölenin kıymetini de
alır. Çünkü onun bedeli, müşteri kabzettikten sonra, satıcının cinayetinin tesiri ile telef olmuştur.
Ancak, önce müşteri kölenin elini kesmiş de, sonra da satıcı ayağını kesmişse, mes'ele hâli üzeredir. Müşerinin hakkı, sekizde beştir.
Bu, kölenin bedelinin ödenmemiş olması hâlinde böyledir.

Eğer, bu kölenin bedeli ödenmişse, bu durumda, bedelin tamamı müşterinin hakkıdır.Satıcıya da, kıymetin sekizde üçü vardır. 
[295]

Bir kimse, bin dirheme satın aldığı bir kölenin bedelini, -kendisi ayağını, satıcı da elini kestiği zamana kadar- ödemez ve kesilen el tarafında
bulunan ayağım kesmiş olmasından dolayı da bu köle ölürse; bedelin yarısı, satıcının kölenin ayağını kesmiş olmasından dolayı bâtıl olur.
Sonra, "Müşterinin cinayetinden dolayı,bu kölenin kıymetinin ne kadar noksanlaştığına” bakılır: Eğer bu cinayet, geride kalan yarım –kıymetten-



kölenin kıymetini, beşte dört oranında noksanlaştırmış olursa; bu durum da, müşterinin üzerine, beşte dört bedel kararlaştırılır.
Sonra, geride kalan yarının beşte biri, ikisinin cinayeti yüzünden telef olmuş olur. Bunun yarısı ise, müşteriye ait olur.
Hasılı, bedelin onda dördü, müşteriye aittir.

Bedelin onda beşi, satıcının cinayeti sebebiyle düşer. Yani onun cinayetinin tesiri, onda beştir. 
[296]

Bu kölenin önce elini satıcı, sonra da müşteri bir başkası iîe birlikte -ve kölenin bedelini ödemeden- çaprazlamasına ayağını keser ve köle de bu
yüzden ölürse; müşteri kölenin bedelinin sekizde üçünü öder.
Bu kölenin bedelinin üçte biri ise, yabancı şahsın cinayetinin hissesidir.
Müşteri, yabancıya müracaat ederek, bedelin sekizde birini alır.
Çünkü, kölenin bedelinin yarısı, satıcının cinayeti sebebiyle sakıt olur.Geride kalan yarım ise, ikisinin cinayeti yüzünden olmuş olur.
Müşterinin, bedelin dörtte birini ödemesi gerekir.
Sonra, geride kalan dörtte bir ise, hepsinin cinayeti ile telef olmuş olur. Ve her birinin telefi dörtte birin üçte biridir.
Bu durumda, köle yirmi dört hisse itibar edilerek hesap yapılır.
Müşterinin bundan bir şey tasadduk etmesi de gerekmez. Çünkü, kâr mülkünde meydana gelmiştir.
Önce bu kölenin elini, satıcı ile bir yabancı; sonra da müşteri ayağını çaprazlamasına keser ve köle bu sebeple ölürse; cinayeti sebebiyle, müşteriye
bedelin dörtte biri vardır. Bedelin üçte ikisi de nefsi-nedir.
Müşteri, yabancı şahsa müracaat ederek, kesilen ele bedel olarak, kölenin kıymetinin dörtte birini alır.Kıymetin üçte ikisini de nefsi için -ve üç

senede- alır. 
[297]

Önce, bu kölenin elini, müşteri ile bir yabancı; sonra da, ayağını -çaprazlamasına- satıcı keser; bundan dolayı da köle ölürse, müşteri muhayyerdir:
Eğer satışı geçerli kabul ederse; kölenin bedelinin sekizde beşi, kendi aleyhinedir. Bedelin üçde biri de böyledir.
Bir kimse iki koyun satın alıp, onları teslim almadan önce, bu koyunlardan biri diğerini süsüp (kafası ile vurup, toslayarak) öldürürse; müşteri
muhayyer kalır; İsterse, geride kalan koyunu bedelini vererek alır, isterse onu da almayıp bırakır.
Keza, bir kimse bir eşekle birlikte bir miktar da arpa satın alır ve müşteri bunları teslim almadan eşek arpayı yerse, yine müşteri muhayyerdir.
İsterse arpanın bedelini düşerek eşeği alır; isterse onu da almaz.
Bir kimse iki köle satın alır ve bunları teslim almadan önce kölelerden biri, diğerini öldürürse, bu durumda da, bu müşteri muhayyerdir. İsterse
kalan köleyi alır, isterse terk edip almaz.
Keza bir kimse, bir köle ile bir miktar yiyecek satın alır ve bunları teslim almadan önce, köle bu yiyecekleri yerse, bedelden bir şey eksiltilmez.

Çünkü, bu insan işidir ve muteberdir. Müşteri, o köleyi öylece kabul edip alır. 
[298]

Bir kimsenin satın aldığı iki köleden biri ölürse, müşteri isterse diğer köleyi, hissesine düşen bedelle alıp kabul eder.
Keza, bir müşteri iki hayvan satın alır ve bunlardan biri teslim almadan önce ölürse, bu müşteri, isterse kalan hayvanı hissesine düşen bedeli
ödeyerek satın alır, dilerse onu da almaz.
İşbirî'nin Câmii'nde şöyle zikredilmiştir:
Bir kimsenin satın aldığı câriye, henüz bu müşteri teslim almadan doğurur ve sonrada sahibi bunlardan birisini öldürürse, yine müşteri muhayyerdir.
İsterse, bedelin tamamına karşılık geride sağ kalanı alır; isterse, terk edip almaz.

Eğer alır ve sonradan da aldığında bir ayıb (kusur noksan) bulursa, verdiği bedelin tamamını geri alır ve aldığını da geri verir. 
[299]

Bir satıcı, bir köle ile birlikte ekmek de satar ve müşteri teslim almadan köle ekmeği yerse, satıcı bu ekmeğin bedelini öder. Çünkü, yapılan bu suç,
insan tarafından meydana getirilmiştir ve satıcının yanında işlenmiştir.
Ancak, satıcı eşekle birlikte arpa da satmış ve müşteri teslim almadan önce, eşek bu arpayı yemiş olsa; bu alış-veriş bozulur. Satıcı, bu arpanın

bedelini ödemez. 
[300]

Velvâlciyye'de şöyle zikredilmiştir:
Bir şahıstan bir câriye satın alan ve bedelini ödemeden ona cima etmek isteyen şahsa, satıcı mâni olur. Câriye ise yanında ölürse, bu müşteriye bi'I-

ittifak diyet gerekmez. 
[301]

Gerçekten muvaffak kılan ve gerçekten yardımcı olan ancak Allahu Teâlâ'dır.
 
6- Alış-Veriş Yapanların Satılan Şey Ve Onun Bedelini Teslim Etmelerinin Lüzumu
 
Alış-verişte asıl olan: Mutlak akid, ma'kûdün aleyh (kendisine akidde bulunulmuş olan şahsa, mebi'i (satılan şeyi) teslim etmektir.
Satılan şeyi, satın alan şahsa, akdin yapıldığı yerde teslim etmek şart değildir.
Bu, bizim âlimlerimizin açık yoludur.

Meselâ: Şehirde bulunan bir kimse, köyde olan buğdayı satın alırsa; bu buğdayı, -şehirde değil- köyde teslim alır. 
[302]

Bir kimse, başağmdaki buğdayı satın alırsa; onu harman etmek, sürüp savurarak samanından ayırmak satıcıya aittir. 
[303]

Bir kimse ölçülmemiş buğday satın alırsa; onu ölçmek de satıcıya aittir.

Keza, bu buğdayı, müşterinin çuvalına dökmek de satıcıya aittir. 
[304]

Keza, bir satıcının tulumundan su satın alınınca, onu müşterinin kabına dökmek satıcıya aittir.

Örfte muteber olan budur. 
[305]



Hurma, yaş üzüm, soğan ve benzeri şeyler henüz toplanmadan satılırsa; bu durumda, bunların sökülmeleri ve toplanmaları müşteriye ait olur.
Müşteri bunları topladığı zaman, kabzetmiş (teslim almış) olur.
Ancak, “Ölçmek, tartmak satıcıya aittir.” diye şart koşulmuşsa; bu şart yerine getirilir.
Fakat, satıcı onların ölçüsünü veya tartısını haber verir, müşteri de buna inanırsa; bu durumda, yeniden ölçmek veya tartmak gerekmez. İnanmaması
hâlinde ise, müşteri ölçer veya tartar.

Sahih olan ise, mutlaka satıcının ölçmesi veya tartmasıdir. 
[306]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, gemide bulunan buğdayı satın alırsa; onu gemiden çıkartmak kendisine (yani müşteriye) aittir..
Satılan buğday bir evde olursa; evin kapısını açmak satıcıya; buğdayıpradan çıkarmak ise alıcıya aittir.

Keza, bir satıcı depoda bulunan buğdayı veye elbiseyi satarsa; depoyu açmak satıcıya aldığı şeyi oradan çıkarmak ise alıcıya aittir. 
[307]

Satılan şeyin ölçülmesi, tartılması veya sayılması şart koşulmuş olursa; ölçen, tartan veya sayan şahsın ücreti, satıcıya aittir. 
[308]

Satın alınan şeye bedel olarak verilen şeyin, ölçme, tartma veya sayma ücreti ise, müşteriye aittir. Muhtar olan  budur. 
[309]

Satılan şeye bedel olarak verilen şeyi saymak, mutlaka müşteriye aittir. Fetva da buna göredir. 
[310]

Bu teslim almadan öncedir ve bu sahihtir. Ancak, teslim aldıktan sonra saymak, satıcıya aittir. 
[311]

Bir kimsenin bedelini evinde ödemek üzere bir şey satın alması caizdir. İmâm Muhammed (r.a.), buna muhalefet etmiştir.
Köyden odun satın alan bir kimse, satıcıya:

“Bunu bizim eve götür.” derse; bu alış-veriş bozulmaz. Bu söz, bir şart da olmaz. 
[312]

Bir kimse, bir yük odun satın alırsa, örfün hükmüne göre, onu müşterinin evine götürmek satıcıya aittir.
Nevâzil’in Sulh Bahsi'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir.
Bir hayvanın üzerinde iken satın alınan odun, kömür gibi şeyleri satıcı, müşterinin evine götürmeden imtina ederse, ona cebredilir.
Keza, hayvanın üzerinde iken satın alınan buğdayı, satıcı müşterinin evine kadar götürür.

Ancak, buğday çeç halinde yerde yığılı ise, onun satıcı tarafından müşterinin evine götürülmesi üzerine satılması fâsiddir. 
[313]

Bir kimsenin, bir yatağın içindeki yünü satın alması halinde, satıcı onu yataktan çıkarmaktan kaçınırsa, bu durumda şu iki ihtimal söz konusu
olabilir.
a- Bu yünün yataktan çıkarılmasında bir zarar bulunabilir. Bu durumda, satıcı yünü çıkarması için cebredilmez. Çünkü, akidle zarar lâzım gelmez.
b- Yünün çıkarılmasında bir zarar bulunmayabilir bu durumda ise satıcı cebrolunur. Ancak,müşterinin durumuna bakılır; o razı olursa; yünün

tamamı boşalttırılır. 
[314]

Nisâb'da şöyle zikredilmiştir:
Bir ev satın alan kimse, satıcıdan bu satış hususunda bir senet ister; o da bu senedi yazmaktan kaçınırsa, bu hususta zorlanamaz.
Ancak, müşteri bu senedi kendisi masraf ederek yazdırır ve satıcıya “şahit göstermesini” teklif ettiği halde o bundan da kaçınırsajbu satıcıya iki
şahit göstermesi hususunda emir verilir.
Muhtar olan budur. Çünkü, müşteri şahide muhtaçtır.
Fakat, müşteri iki şahit getirir ve onlar bu alış-verişe şahit olurlarsa, bu durumda satıcının şahit aramasına ihtiyaç kalmadığı gibi şahit getirmesi

teklif dahi edilemez. 
[315]

Satıcı, bundan da kaçınırsa; müşteri bu durumu hâkime bildirir. Satıcı,  hâkimin huzurunda evi sattığını ikrar ederse;  bir senet yazılır. Çünkü, senet

sünnettir. 
[316]

Keza, satıcı eski senedi vermesi için zorlanmaz. Ancak, onun bozulabilmesi için satıcıya, o senedi getirmesi söylenir. Aksi takdirde, bu eski senet

satıcının elinde bir hüccet (delil belge) olur. 
[317]

Şayet satıcı, “Müşterinin, onun feshedildiğine dair üzerine yazı yazmasından korktuğundan dolayı” eski senedi getirmekten kaçınırsa; bu senedi
getirmesi hususunda, ona cebredilir mi? Fakıyh Ebû Ca'fer:

“Cebredilir.” demiştir. 
[318]

Allahu Tealâ, doğruya muvaffak kılsın.
 

5- SARAHATEN ZİKREDİLMEDEN BEY'A DÂHİL OLUP OLMAYAN ŞEYLER
 
Bu babda:
1- Sarahaten Zikredilmeden Ev ve Benzerinin Alış Verişe Dâhil Olması
2- Tarla ve Bağ Satışına Dâhil Olan Şeyler.
3- Zikredilmediği Halde, Satışa Dâhil Olan Menkûller olmak üzere, üç bölüm vardır.
 
1- Ev Ve Benzerinin, Sarahaten Zikredilmeden Alış-Verişe Dâhil Olması
 



İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, üzerinde başka bir ev bulunan bir evi satın alırsa, alman evin üzerinde bulunan ev müşterinin olmaz.
Ancak, pazarlık yapılırken müşteri:
“Evin, bütün hakkı ile” veya,
“Onun murâfıkı (beraber bulunan) ile” yahut,
“Ondan olanın bütün çoğu ve azı ile” derse; bu durumda, üst katta bulunan ev, -her ne kadar sarih söylenmemişse de- bütün hakkı ile satışa dâhil
olmuş olur.

Keza, her ne kadar açıkça söylenmemiş oisa bile, yukarıdaki sözlerle veya benzerleri ile satışa dâhil olur. 
[319]

Bir kimse, bir ev satın alınca, onun üzerindeki ev, -hukuku sarahaten söylenmedikçe- ona dahil olmaz. 
[320]

Bir kimsenin aldığı evin üstünde -başka bir- kat yoksa, satın atan şahıs, üst kat yapabilir. 
[321]

 Âlimler:
“Bu cevap, Küfe ehlinin örfü üzerine bina edilmiş bir tafsilattır. Bizim örfümüzde, üst kat satışa dâhil olur.” demişlerdir.
Satıcı burayı, ister ev, ister menzil ister dâr diye satsın bunlar mü-sâvîdir. Çünkü, bunların hepsi de meskendir. Meskene, hâne ismi de verilir.

Bunların büyük veya küçük olmaları da müsavidir. Ancak, hükümdarın evine, saray denilir. 
[322]

Cenah kelimesi de, bu satışa dâhil olur.
Yol üzerindeki gölgelikler ve direkler üzerine yapılmış bulunan yerler, ev alış-verişine dâhil olmazlar. Ancak bunlarla ilgili bütün haklardan da
bahsedildiği zaman, ev satışına bunlar da dâhil olurlar.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
İmâmeyn'e göre ise, bunlara da ev denir. Her ne kadar “Bütün hakları ile” denilmese bile, bunlar evin satışına dâhil olurlar. Ancak, bunun için de
alınan binanın kapılarının bunlara açılması gerekir. Kapılar bunlara açılmıyorsa, “Hakları” veya “Mürafikları ile” denilse bile, bunlar eve dâhil

olmazlar. 
[323]

Binasını satan şahıs, her ne kadar onun odalarını zikretmese bile, odalar bu satışa dâhil olur.

Apartmanı satan şahıs da, dairelerim zikretmese bile, bu apartmanın tamamı satılmış olur. 
[324]

Bir kimse, bir binadan bir ev satın alınca, zikredilmemesi hâlinde, yolu ve suyunun akacağı yer, bu satışa dâhil olmaz.

Ancak, “Bütün hakları ile” veya “Murâfıkı ile” denilirse, bu durumda, onlar da satışa dâhil olur. Esahh olan da budur. 
[325]

Bir kimse, bir binadan bir yer veya mesken alırsa; yolu, bu alış-verişe dâhil olmaz. Ancak, “Bütün hakları ile”, “Murâfıkı ile” veya “Az çok her iyi

ile” denilirse; o zaman satın alan şahıs, o yerin yoluna da suyuı.un akacağı yere de sahip olur. 
[326]

Bir kimse, bir ev satın alınca, söylenmemesi halinde, evin yolu, alış-verişe dâhil olmaz.

Bir kimse, “Bütün haklan ile” veya “Ona girmek ve ondan çıkmakla” diyerek evini satarsa, bu evin yolu da, suyu da, satışa dâhil olur. 
[327]

Bir evle ilgili yol, şu üç çeşitten biri olabilir.
a- Büyük yola kavuşan yol.
b- Başka mahalleye karışan yol.
c- Bir eve mahsus husûsî yol.
Eve mahsus olan husûsî yol, nassan veya hukuk ve murâfıkı ile zîkredilmedikce, satışa dâhil olmaz.
Diğer iki nev'i yol ise, zikredilmeksizin satışa dâhil olur.
Keza, suyun akacağı veya kar'm atılacağı yer de satışa, -ancak- sarahaten söylenmeleri veya “Evin bütün hakları ile” denilmesi hâlinde dâhil olurlar.
[328]

Binanın suyu ve tamiri, satış bedelinden düşülür.

Hatta, inşaat hâlinde satılan binanın bedeli, ona göre taksim edilir. 
[329]

Yolun satışa dâhil edilmemesi hâlinde, bu binadan ana yola bir yol açma imkânı bulunmaz ve satın alan da bu durumu bilmezse, bu alış-verişi

reddeder. 
[330]

Evin içine konulmuş bir kapı zikredilmemişse, satışa dâhil olmaz. Evde bulunan odun ve benzeri gibi şeyler, zikredilmeden satışa dâhil olmazlar.

Bu sahihtir. 
[331]

Yapılmış bulunan bir binanın alt katını hâriç tutarak, üst katını satın almak caizdir. Ancak, bina yapılmamışsa bu caiz olmaz.
Sonradan yapılmış olan üst katın yolu, zikredilmeden satışa dâhil olmaz. Anca, “Her türlü hakları ile” denilmesi halinde, buranın yolu da satışa

dâhil olur. 
[332]

Alt katın tavanı, alt kata aittir.

Müşterinin karar (oturup durma) hakkı vardır. Eğer üst kat yıkılırsa; müşteri aynısını tekrar yaptırır. 
[333]

Alt katın, -ister yapılmış olsun, ister harabe bulunsun- satılması caizdir. 
[334]

Üst katı satın alan şahıs yolu istisna ederse, satış sahih olur. 
[335]

Bir ev satan kimse, “Büyük, küçük; çok, az her hakkı dâhildir.” demese bile, o binada bulunan ne varsa, evler, menziller, üst, ali ve bunlara ilâveten



mutfak, fırın, hela, banyo ve benzeri şeyler, satışa dâhil olur.
Ayrıca, evin dışında bulunan kuyu ve hayvan bağlamaya mahsus yerler de, zikredilsin veya zikredilmesin bu satışa dâhil olur.

Ancak, bir kimse evdeki dâirelerden birini satar ve dışarıda bulunan şeyleri zikretmezse, onlar bu satışa dâhil olmaz. 
[336]

Bir kimse bir ev sattığı zaman, bu “Ev” ismine, evin binası, tavanı, duvarı ve kapısı dâhil olur.
Eğer, satılan bu evde fazladan kapı, odun, tuğla, kireç gibi şeyler varsa; “Her hakkı ile” denilmiş olsa bile, bunlar satışa dâhil olmaz.

Keza, bir kimse “Her hakkı dâhil” diyerek bir ev satın alsa ve içinde yukarıda söylediğimiz şeyler bulunsa, yine bunlar satışa dâhil olmaz. 
[337]

Bir kimse, evinin mevcut yolunu kapatıp başka bir yol açsa ve bu evi “Her türlü hukuku ile” diyerek satmış olsa; bu durumda satışa ikinci yol dâhil

olur; birinci yol dâhil olmaz. 
[338]

Bir kimse evinden, hududu belli olan bir odasını satar; satın alan da bu odaya evin içinden girmek isteyince, satan şahıs onu men edip:
“O dama dışarıdan bir kapı aç.” derse; satıcının bu odayı satarken, evin içinden ona yol olduğunu beyan etmiş ve göstermiş olması hâlinde, o şahsa
mâni olma hakkı yoktur.
Böyle bir şey yapmamış olsa bile, bazı âlimlerimizi:

“Yine de, o şahsı men etmek hakkı yoktur.” demişlerdir. Sahih olan da budur. 
[339]

Bir kadının, birine hela bulunan, ancak, kapısı diğerinde olan iki odası olur ve bu kadın, önce içinde hela bulunan odayı, sonra da diğerini satar ve
her ikisi için de senet yazarsa; Ebû Bekir el-Belhî:
“Eğer, önce sattığı şahsa, “Üstü ile altı ile sattım.” diye yazar da, “Kapısı diğer odaya açılan hela hâriç” diye yazmazsa; bu durumda hela, bu odaya
ait olmuş olur.
Eğer önceki senette, “Kapısı, diğer odaya açılan hela hâriç” diye yazarsa; ikinci odayı satın alan şahıs, bu helayı oradan kaldırır ve kapısını kapatır.

Satıcının, satışta, helayı da şart koşması hâlinde ikinci müşteri muhayyerdir: İsterse, odasını bedeli mukabili alıp kabul eder; isterse, terkeder. 
[340]

Ebû Bekir'den soruldu:
“Bir kadının, birinde hela bulunan ve helanın kapısı diğerine açılan iki odası bulunur ve kadın, önce helanın kapısının açılmakta bulunduğu odayı,
sonra da diğer odayı satıp, her ikisi için de senet yazsa, durum ne olur?”
İmâm, şu cevabı verdi:
“Eğer kadın, önceki oda için, üstüyle altıyla satıldı.” diye yazar ve diğer odada bulunan heladan bahsetmezse; bu durumda o hela diğer odaya ait
olur. Helası olan odayı satın aîan kimse, içinde bulunan helayı kaldırır. Kaldırmazsa, kapısını kapatır.

İkinci   müşteri  ise,  kadının,  tuvaleti  de  şart  koşması  hâlinde muhayyerdir: Dilerse, bedelini vererek, odasını alır; dilerse, terk edip almaz. 
[341]

İçinde bir kaç ev bulunan büyük bir binanın sahibi, bu evlerden bazılarını kendi teferruatları ile birlikte sattıktan sonra, bu binanın umûmî kapısını

kaldırmak isterse; müşterilerin razı olmaması hâlinde, satan şahıs bu isteğini yapamaz. 
[342]

Evini satan bir şahsın, sattığı yerinde, bu evin yanında bulunan diğer bir evine yol bulunur ve evi satarken de “Bütün hukuku ile” demiş olursa; bu
evi satın alan  şahıs, diğer evin sahibini, bu yoldan geçmekten men edebilir ve ona, duvarının üzerine konulmuş bulunan, ağaçlan kaldırmasını
söyleyebilir.
Keza, evin altındaki bodrum müşteriye aittir.
Ancak, satıcı evi satarken bunları istisna etmiş; müşteri ise, “İstisnası yok.” demiş olursa; bu durumda müşterinin sözü geçerli olur.
Eğer bu yol, ağaç veya bodrum, bu yabancı şahsın mülkü ve mülkü lâzımesi ise, bu durumda bu hâl bir ayb (kusur) olur. Çünkü, bu evi satın alan
şahıs, diğer şahsı inen edemez. Onun muhayyerliği de yoktur. Bu durumda satıcı:
“Ben bunları müstesna kıldım.” derse; onun sözü muteber olur.
Satılan binanın içinde bulunan bir bahçe, -büyük olsun, küçük olsun- satışa dâhildir.
Bahçe binanın hâricinde ise, -kapısı o eve açılsa bile- satışa dâhil olmaz.
Bir kimse, suyu başka bir şahsın evine akan bir ev satın alır ve o şahıs da bu satışa, bu haliyle razı olursa; âlimler:

“Eğer, bu akan suyun özel bir çukuru varsa; bu evin bedelinden, o şahsa da verilir.” 
[343]

Ancak, bu suyun oraya akması için bir hak varsa, o takdirde, bu bedelden o şahsın hakkı satışa razı olması halinde geçersiz olur. 
[344]

Uyûn'da şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, içinde ev bulunmayan ve su kuyusu olan bir yerini satarsa; bu satışa, kuyuya irtibatlı olan şeyler dâhil olur.” Nevâzil'de de şöyle
denilmiştir:
“İçinde kuyu bulunan bir yerini satan şahsın, bu satışına, kuyu da, kovası da, çıkrığı da, makarası da, ipi de dâhil olur. Çünkü bunlar, kuyunun
mürafıkı arkadaşı, yoldaşındır.
Asıl olan: “Satılan bu yerde, satılan şeyle ilgili ve onun mürafıkı ne varsa, -bunların adlarını söylemese bile- satılan yere tâbi olarak satışa dâhil
olur.
Bu şeye tâbi olmayan şeyler ise, açık açık zikredilmedikçe satışa dâhil olmaz.
Ancak, bu hususta örfte cereyan eden bir şey varsa; bu husus, satış esnasında zikredilmiş olmasa bile, bu hâl müstesnadır.
Dükkan, ev, dâire satışlarında, buraların üzerinde bulunan kilitler satışa dâhil edilmezler. Ancak, kapı kilitli olur veya “Bütün haklan” yahut
“Mürâfıkları ile” denilmiş bulunursa, anahtarlar istihsânen satışa dahil olurlar; kıyâsen ise, satışa dahil olmazlar. Biz:

“Bunların satışa dâhil olması örftür.” diyoruz. 
[345]

Binaya ekli bulunan merdivenler de satışa dâhil olurlar.



Binaya ekli olmayan merdivenler ise, ihtilaflıdır. Sahih olan, bunların satışa dahil olmayışıdır. Zahîriyye'de de böyledir.

Mak'adlar (- oturulacak yer, minder v.s.) da, merdivenler gibidir. 
[346]

Bir evin satışına, o evin üzerinde bulunan çatı da dâhil olur. Bu çatının, kamıştan veya başka bir şeyden olması da müsavidir.
Çünkü, çatı eve bitişmiş ondan bir parça olmuştur. İcar, lügatta satıh (damın üstü) demektir. Burada, evin üzerine yapılmış bulunan örtü mânası

kasdedilmiştir. 
[347]

Tennûr (fırın) eve dâhilse, satışa da dâhildir. Evin haricinde ise, satışa dahil değildir. 
[348]

Uyûn'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, bütün hukuku ile bir ev satın aldığı zaman, bu evde bulunan eşya müşterinin olmaz.
Bir kimse, bütün haklan ile bir yer satar; orada da su değirmeni bulunursa; satışa dâhil olur.
Su dolabı da böyledir. Bunlar, satın alan şahsın olur.
Hayvanla döndürülen dolap ise, satıcıya aittir.

Sökülmüş kütükler de, satıcıya aittir. 
[349]

Bir kimse, bir değirmen binasını bütün haklan ile birlikte satın alırsa, bu değirmenin alt ve üst taşlan da satın alan şahsın olur.
Bir kimse salonun yarısını satarsa, dış kapının yansı satın alan şahsın olur.
Satılan bir evin merdiveni, tahtadan ve saçtan olduğu zaman, bunlar zikredilmeksizin satışa dâhil olur.
Merdivenin bina ile ilgisi bulunmaz ve seyyar olursa, -satışa dâhil olmaz- satıcıya ait olur.
Binadaki zincirler, kandiller ve avizeler de satıcıya ait olur.
Bir kimse, bir ev satın alır ve bu evin bir kapısı hususunda ihtilâfa düşerler satıcı:
“Kapı bana ait.” dediği halde, müşteri de:  
“Kapı bana ait.” derse; kapının eve bitişik ve ona ilâve edilmiş olması hâlinde, müşterinin sözü geçerli olur.
Bu durumda, evin satıcının veya müşterinin elinde bulunması halleri de müsâvîdir.
Ancak, kapı sökülmüş olur ve ev de satıcının elinde bulunursa, bu durumda satıcının sözü geçerli olur.

Ev müşterinin elinde bulunursa, bu durumda da müşterinin sözü geçerli olur. 
[350]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse diğerine:
“Şu evi sattım.” derse, bu ev, bütün haklan ile satılmış olur.
Hişâm, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan sormuş:
“Bir kimse, başkasına: “Bu evi sana, içinde bulunan şeylerle birlikte sattım.” derse, ne olur?” İmâm, şu cevabı vermiş:
“Haklar alıcıya ait olur. Ancak, satıcının:

“Evin içinde bulunan eşya bana aittir.” demesi de caizdir.  Bu durumda ise, evin içinde bulunan eşya, satıcıya ait olur.” 
[351]

 Nevâzil'de şöyle
zikredilmiştir:
“Ebû Bekir, bir suâle şu cevabı vermiştir: Bir kimsenin iki evi bulunur, bunlardan birinin bodrumu olur, fakat bu bodrumun kapısı diğer eve açılır,
bu şahıs önce, bodrumun kapısı kendisine açılan evi, sonra da diğerini satar ve: “Bodrum, kapısının açıldığı evindir.” derse; önce bodrum kapısının
açıldığı evi, sonra da diğerini satmış olması hâlinde bu evin, bodrumda bir hakkı yoktur. Ebû Nasr'dan soruldu:
“Bir kimse, bodrumu bulunan bir ev satın alır, bu bodrumun kapısı bu eve açılır ancak, bu bodrumun bir kısmı, komşunun evinin altında olur ve
aralarında niza ederlerse; durum ne olur?” İmâm, şu cevabı verdi:
“Bu bodrum, kapısı hangi eve açılmışsa, o evin olur.”
Ancak,diğer şahıs beyyine getirir ve bu bodrumun ona ait olduğuna hükmedilirse; müşterinin bu evi bütün haklan ile satın almış olması halinde

satıcıya müracaat ederek oranın bedelini geri alır. 
[352]

Bir kimsenin pek gözde olmayan bir mahallede, her birinde bir şahsın oturduğu, iki evi bulunur; bu evlerde oturanlardan birisi, bir yer yaparak,
ağacın bir ucunu, kendi oturduğu evin duvarının üzerine, diğer ucunu ise, diğer şahsın oturduğu evin duvarının üzerine koyup, kapısını ise, -başka
değil- kendi oturduğu yerden açar; ev sahibi de, bunu bilir ve yapan şahıs, ev sahibinden onu kendisine satmasını isteyince de, ev sahibi, onu bütün
hakları ile bu şahsa satar; sonra da, diğer evde oturan şahıs, oturduğu yerin kendisine satılmasını ister ve sahibi, onu da, öylece bütün hakları ile
sattıktan sonra, iki müşteri aralarında niza edip, ikinci müşteri, “Sonradan  yapılan yerin ağaçlarım, duvarının üzerinden kaldırmasını” isterse; buna

hakkı vardır ve o ağaçları kaldırtır. 
[353]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, bir duvar satın alırsa, duvarın altında bulunan şeyler, satışa dahil olur.
Bu husus, Tuhfe'de de, hilafsız olarak böyle zikredilmiştir.
İmâm Muhammed (r.a.) ve Hasan böyle söylemişlerdir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu şey satışa dahil olmaz.

Ancak duvarın temeli, zahîr-i mezhebe göre satışa dâhildir. 
[354]

Bir kimsenin satın almış bulunduğu, bir evin veya dükkânın duvarı yıkılır ve içinden, -üzerine bina yapılan ağaç gibi- binanın cümlesinden olan
kalay veya saç çıkarsa, bu şey müşteriye ait olur.
Bu şey oraya emaneten konmuşsa, satıcıya ait olur.
Keza bir şahıs, bir dükkan satınca, bu dükkanın levhaları, tahtaları satışa dahildir. Bu durumda, dükkanın mürâfıkı ile satılması veya bundan hiç

[355]



bahsedilmemesi hâlleri de müsâvîdir. 

Dükkânın gölgeliği, satış esnasında zikredilirse, satışa dâhil olur. Aksi takdirde, dâhil olmaz. 
[356]

Bir demirci, demircilik yaptığı dükkânını satarsa, ocağı da satışa dâhil olur.
Satış esnasında “Bütün hakları ile” denilmiş olsa bile, durum böyledir.
Kuyumcunun ocağı ise, satışa dâhil olmaz.
Satış esnasında “Bütün haklan ile” denilmiş olsa bile, durum böyledir.
Çünkü, demircinin ocağı dükkana muttasıldır. Kuyumcunun ocağı ise, dükkanına bitişik değildir.

Demircinin körüğü, satışa dâhil değildir. 
[357]

Boyacının ve çamaşırcının bakırdan yapılmış kazanları, satıcıya aittir.

Çamaşırcının, üzerinde elbise dövdüğü kütük de satışa dâhil olmaz. 
[358]

Un kavurucuların tavası, demirden veya bakırdan yapılmış olursa, -bu satılan evin içinde bulunsa bile-  satıcıya  aittir. 
[359]

Bu tava topraktan yapılmış olursa, satışa dâhil olur. 
[360]

Binada sabit bulunan sandık; temizlikçilerin leğenleri; zeytin yağı satanların küpleri; çanak ve çömlekleri satışa dâhil olmaz.
Bu eşyalar, evin metâ olmadıkları gibi, hukukuna da dâhil değildirler.

Bu, mes'elelerde dükkan; ister mutlak söylensin; ister “Bütün hakları ile” denilsin, müsâvîdir. 
[361]

Bir kimse, hamamını satarsa, bu satışa, hamamın tekneleri ve taslan dâhil olmaz, “Bütün hakları ile” denilmiş olsa bile, bu böyledir. 
[362]

Hamamda bulunan taslar ve kovalar,satışa dâhil olmazlar. Ancak, Seyyidü'1-İmâm Ebû'l-Kâsım:  

“Örfümüze  göre  bunlar müşterinin olur.'” demiştir. 
[363]

Hamamın kazanları, -zikredilmeksizin de- satışa dâhil olur. 
[364]

Hâvî'de şöyle zikredilmiştir: Ebû Bekir'den soruldu:
“Hamamın lambaları satışa dâhil olur mu?” O, şu cevabı verdi:

“Hayır, olmaz.” 
[365]

 
2- Tarla Ve Bağ Satışına Dâhil Olan Şeyler
 

Bir kimse, bir yer veya bir bağ satar ve hakkını zikretmezse;orada sabit bulunan dikili ağaçlar ve yapılmış evler, bu satışa dahil olur. 
[366]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Dikili ağaçlar satışa dâhildir. Bunların zikredilmiş olmaları da lâzım gelmez. Meyveli, meyvesiz, küçük veya büyük olmaları arasında da bir fark
yoktur.”

Esahh olan, bunların hepsi zikredilmeden de satışa dâhildir. Bunların odun için veya başka bir şey için almaiarıda farketmez. 
[367]

Kuru ağaçlar bu satışa dâhil olmazlar. Bunlar, oraya konulmuş odun mesabesindedir. 
[368]

Âlimlerimiz:  

“Eğer buradaki ağaçlar odun olarak kesilmek niyyeti ile dikilmişse, -ziraî mahsuller gibi- satışa tabî ve dâhil olmazlar.” 
[369]

Satılan yerde  ekili  bulunan şeylerle  meyveler, -eğer şart koşulmamışsa- satışa dâhil olmaz. Bu, istihsânen böyledir. 
[370]

Bir kimse bir yeri, “Mürâfıkı ile” diyerek satsa bile, burada ekili bulunan şeylerle meyveler, zâhiru'r-rivayede satışa dâhil edilmez: 
[371]

Satıcı: "Az, çok, her ne varsa, haklarının tamamı ile satılmıştır." dese bile, ekili şeyler satışa dahil olmaz. Eğer böyle elemezse, satışa dâhil olurlar.
[372]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Satıcı:

“Az, çok hepsi satışa dahildir.” derse; zirâat, baklagiller, reyhanlar ve diğerleri satışa dahil olurlar. 
[373]

Satılan bir yere, toplanarak konulmuş olan şeyler, satışa dâhil olmazlar.

Meyve, hububat, odun, tuğla ve benzeri şeyler ancak, açıktan açığa bunların şart koşulması halinde satışa dahil olurlar. 
[374]

Bir kimsenin , içinde mezarlar bulunan bir yeri satması caizdir. Bu mezarlar satışın dışında kalırlar. 
[375]

Bir kimse bir bağ sattığı şahsa:

“Burayı bütün hakları ile sana sattım.” derse;  bu satışa, su yolu ve bağın husûsî yolu dâhil olur. 
[376]

Bir kimse, yolu ile birlikte bir hurmalık satın alır, fakat yolunun yeri açıklanmadığı gibi, o cihete mâruf bir yol da bulunmazsa; İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.):
“Bu satış caiz olur. Alan şahıs, nereden dilerse oradan yol edinir. Çünkü, yol burada bir eksiklik değildir. Eğer, yol bir eksiklik olursa; satış caiz

[377]



olmaz.” buyurmuştur. 

Dut yaprağı, za'ferân ve gül meyve hükmündedir. Bunların ağaçları da, hurma ağacı menzilindedir. 
[378]

Bir  kimsenin sattığı yerde pamuk bulunursa, bu pamuk zikredilmediği müddetçe, satışa dahil edilmez.
Pamuk, meyve hükmündedir.
Pamuğun kökü de, satışa dahil olmaz. Sahih olan budur.
Patlıcanın kökü de zikredilmeden satışa dâhil olmaz.

Bu, Hâkim Ahnıed es-Semerkandî'nin beyânıdır. 
[379]

Ilgın ve söğüt ağaçları satışa dâhildir.

Meşelik ve kökü olan bütün ağaçlar da, satışa dâhildirler. 
[380]

Bir  kimse, kızıl dut ağaçları  satın  alırsa, şart koşulmadığı müddetçe, bunların yaprakları satışa dâhil olmaz.
Satılan yerde, kerras (bir nevi ot) bulunsa, satış mutlak yapılınca, bunlar satışa dâhil olmaz.

Sahih olan, bunların senelerce o yerde durmasından dolayı, ağaç menzilinde olmalarıdır. 
[381]

Satılan yerde bekası devamlı olmayan kamış,odun ve ot gibi şeyler, oraya muttasıl olsa bile, satışa dâhil olmazlar. 
[382]

Kökü olmayan her ağaç, zikredilmese bile satışa dâhil olur.

Bu sıfatta olmayanlar, meyve hükmünde olduklarından, özel olarak, bunlardan bahsedilmediği müddetçe, satışa dâhil olmazlar. 
[383]

Tarlaya ekilen tohum bitmeden önce, bu tarla satılsa, tohum, satışa dâhil olmaz. Çünkü, bu tohum bitmeyebilir. Bundan dolayıdır ki, bu tohum bitse
bile, satışa dâhil edilmez. Bu tohumun, bir kıymeti de olmaz. İmâm Ebû'1-Leys:
“Satışa dâhil olmaz.” demiştir.

Bunun doğrusu ise, tohumun da satışa dâhil olmasıdır. Sahih olan budur. 
[384]

el-Fadlı'nin Fetâvâ Hâşiyesi'nde şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, tohumu ekilmiş fakat daha bitmemiş olan bir yerini sattığında, eğer tohum çürümeye yüz tutmuşsa, müşteriye ait olur. Aksi takdirde,
satıcının olur.

Müşteri tohum bitsin diye tarlayı sulasa bile, eğer satış zamanı tohum bozulmamış ise, müşterinin yaptığı nafiledir. Ve bu tohum, satıcınındır. 
[385]

Bir kimse, bir yerini satınca, orada bulunan hurma ağaçları ve diğer ağaçlar, -bunlardan bahsedilmese bile- satışa dâhi dâhil olur.
Hurma ağaçları, satış esnasında meyveli olur ve “Bunların müşteriye ait olduğu şart koşulursa”, meyveler de müştrerinin olur.
Satılan bu yerin kıymeti beş yüz dirhem, ağaçların kıymeti de beş yüz dirhem olur ve hurmaların kıymeti de o kadar olursa, bedel üçe taksim edilir.
Müşteri henüz bu yeri teslim almadan, hurmalar semavî bir âfetle zayi olur veya satıcı bu meyveleri teslim almış bulunursa, bu durumda,
müşteriden  bedelin üçte biri sakıt olur.
Bu durumda müşteri muhayyerdir: İsterse, bu yer ile ağaçlan bedelin üçte ikisini vererek alıp kabul eder; isterse, vaz geçip almaz.

Âlimlerimizin tamamının kavli budur. 
[386]

Bu durumda, satıcının hurmaları topladığı zamandaki kıymetine itibar olunur. 
[387]

Alış-veriş akdi yapıldığı sırada meyve olmadığı halde, müşteri satın aldıktan sonra fakat teslim almadan önce, ağaçlar meyve vermiş olursa, bu
durumda bu meyveler müşteriye ait olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bu meyveler, hurma ağaçlan ve yer için fazlalık olur.
imâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu hurma meyveleri, özellikle ağaçlara karşı fazlalık olur.
Bu, şu şekilde açıklanabilir:
Satılan yerin kıymeti beş yüz dirhem, ağaçların kıymeti de beş yüz dirhem ve meyvelerin kıymeti de beş yüz dirhem olur; satıcı da henüz müşteri o
yeri teslim almadan bu meyveleri toplayıp alırsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, satış bedelinin üçte biri müşteriden
düşülür. Yani, müşteri bedelin üçte ikisini vererek o yeri ve ağaçlarını alır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu müşterinin muhayyerlik hakkı yoktur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu durumda, müşterinin muhayyerlik hakkı vardır.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu müşteriden satış bedelinin dörtte biri sakıt olur. Ve, bu müşteri muhayyerdir: Dilerse, bedelin dörtte üçü ile

yeri ve ağaçları alır; dilerse, terk edip hiç birini almaz. 
[388]

Bu ağaçlar iki defa meyve verirlerse müşteri bu ağaçlarla yeri, satış bedelinin yarısına alır.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu müşteri bunları, satış bedelinin üçte ikisine alır.
Eğer ağaçlar üç defa meyve verirse, bu müşteri, yeri ve ağaçları, bedelin beşte ikisine alır. Satış bedelinin beşte üçü, müşterinin üzerinden sakıt olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu müşteri bu yer ve ağaçları, bedelin sekizde beşini vererek alır.
Eğer ağaçlar dört defa meyve verirlerse, bu müşteri, o yeri ve ağaçları bedelin üçte birine alır.
İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'a göre bu müşteri onları, bedelin beşte üçüne alır.
Eğer ağaçlar beş defa meyve verirlerse, bu müşteri, o yeri ve ağaçlan yedide ikiye alır.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu müşteri onları, en ikide yediye alır. 
[389]

Meyve, semavî bir âfetle zayi olursa, müşterinin vereceği bedelden bir şey düşülmez.
Bu durumda, müşteri için muhayyerlik de yoktur. Bütün âlimler aynı görüştedir.



Ağaçlar için beş yüz dirhem, yer için de o miktarda fiat söylenmişse, bu durumda hurmalar, özellikle ağaçlara karşı fazla olur.
Şayet, bu meyveleri satıcı toplarsa, müşteriden dörtte bir nisbetinde düşüş yapılır.

Bu durumda, İmâm ,Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre muhayyerlik yoktur. İmâmeyn'e göre ise, müşteri muhayyerdir.
[390]

 Bir kimse, satın aldığı küçük
hurma ağaçlarını satıcının izni ile yerinde bırakır ve onlar iyice büyüdükten sonra, yine satıcının emri ile sökerse, bunlar müşterinin olur.
Ancak müşteri,bu ağaçları satıcının izin olmadan yerlerinde bırakır ve bu ağaçlar büyüyüp meyve verirse; müşteri bu meyveleri tasadduk eder.
[391]

Bir kimse, üzerinde hurma ağaçları bulunan bir yer satın alır; fakat buranın suyu bulunmazsa; müşteri bu durumu bilse bile muhayyerdir. 
[392]

Müşteri suyu ile birlikte bir yer satın aldığı halde, satıcı , bu su ile çok yer sularsa; Nevâdir'de:

“Müşteriye satın aldığı yeri idare edecek kadar su verilmesine hükmedilir.” denilmiştir. 
[393]

Bir kimsenin satın aldığı bir yerin yanında bir su kanalı bulunur ve bu yer ile kanal arasındaki kıyı üzerinde ağaçlar olur ve bu yerin hududu kanala

kadar ulaşırsa, o kıyı da, ağaçlar da, satışa dâhil olur. 
[394]

Bir kimse, üzerinde meyve bulunan bir hurma ağacı veya başka bir ağaç satın alır ve satış esnasında şart koşulmamış olursa, bu meyveler satıcının
olur.
Ancak, satışın yapıldığı sırada müşteri:
“Ben ağacı, meyveleriyle birlikte satın aldım.” der; satıcı da buna razı olursa, bu durumda meyveler de müşterinin olur. Bu durumda meyvelerin
kıymetinin olup olmaması da müsavidir.

Sahih olan, bu durumda meyvelerin satıcıya ait olmasıdır. 
[395]

Bir  kimsenin,  sökmek üzere ağaç satın almasının caiz olup olmadığı hususunda muhtelif kaviller vardır.
Sahih olan, bu satışın caiz olduğudur.
Bu şekilde, bir ağaç satın alan müşteri, o ağacı kökünden sökebilir.
Bir kimse, kesmek şartı ile bir ağaç satın alırsa, bazı âlimler:
“Ağacı neresinden keseceği belli ise bu satış caiz olur; belli değilse, satış caiz olmaz.” demişlerdir.
Bazı alimler ise:
“Bu satış her durumda caizdir.” demişlerdir. Sahih olan da budur. Bu ağaç, yerle birleştiği yerden kesilir.

Bu ağacın, yerde olan kökleri, müşterinin olmaz. Ancak, böyle olması şart koşulmuşsa, kökler de müşterinin olur. 
[396]

Bir ağaç, şu üç şekilden biri ile satılabilir:
1- Bir ağacın, yerin altından kesilmesi şartıyla satın alınması hâlinde müşteriye, “Onu köküyle birlikte sökmesi” emredilir. O da bu ağacı, kökü ile
çili ile söker ve bunlar da satışa dâhil olur.
Bu müşterinin, ağacın köklerinin ucuna kadar kazma hakkı olmaz. Sökümü ancak, örf ve âdete göre yapar.
2- Şayet satan şahıs, “Ağacın.yerle birleştiği yerden kesilmesini” şart koşarsa veya ağacın kökü ile sökülmesi duvara yakınlığı gibi bir sebeple
müşteriye zarar verecekse,  bu durumda ağacı, yerle birleştiği yerden keser.
Müşteri bu ağacı söktükten veya kestikten sonra, yerde kalan kökünden veya çilinden tekrar ağaçlar yetişirse, bu ağaçlar satan şahsın olur.
Müşteri, bu ağacı yukarı kısmından (başından) keser ve bu ağaç kesildiği yerden tekrar yeşerir ve dal budak salarsa, bunlar da müşteriye ait olur.
3- Müşteri bu ağacı, yeri ile birlikte satın almışsa, ona, bu ağacı sökmesi emredilemez.
Bu şahıs, o ağacı sökerse, yerine başka bir ağaç dikebilir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, satın alınırken böyle bir şart koşulmamışsa, ağacın yeri satışa dâhil olmaz.
imâm Muhamrned (r.a.)'e göre ise, ağacın yeri satışa dâhil olur. Yani ağaç, yeri ile birlikte satın alan şahsın olur.
Sadru'ş-Şehîd’de, böyle söylemiştir.
Fetvada da, ağacın yeri satışa dâhil olur.

Ağacın kesilmek için satın alınması hâlinde, yerinin satışa dahil olmadığı hususunda icmâ vardır. 
[397]

Bir kimse, ağacı kesmek için değil de yerinde durması için satın almışsa, bu ağacın altı, bi'1-ittifak satışa dâhildir. 
[398]

Satın alman ağacın altının satışa dahil olduğu hallerde, satışın yapıldığı sıradaki yer bu ağaca tâbi olur.
Şayet, bu ağaç daha çok büyür ve -satıldığı gündekine nisbeten- daha çok yer kaplarsa; fazla olan bu yer, satıcıya aittir. Fetva da bunun üzerinedir.
[399]

Bir kimsenin, kökü ile birlikte satın aldığı ağacın kökünden, başka ağaçlar da biter, biten bu ağaçların kesilmesi hâlinde de esas ağaç kuruyacaksa,

yeni biten ağaçlar da satışa dâhil olur; aksi takdirde dâhil olmaz. 
[400]

Bir kimse, bir bağ satın alırsa, -söylenmemiş olsa bile- bu bağın çardakları, asmaların altına dikilen dikmeler, askı ağaçları, bu satışa dâhil olur.
[401]

Bir kimse, başka bir şahsın boş olan bir yerine hurma ağacı diker ve bu yerin sahibi, yerini bu hâli ile ağaçların sahibinin de iznini alarak bin
dirheme satarsa; yerin ve ağaçların değerlerinin beş yüzer dirhem olması hâlinde, bu şahıslar, bu bedeli yan yarıya bölüşürler.
Müşteri, henüz bu yeri teslim almadan, ağaçlar semavî bir âfetle helak olursa, bu müşteri muhayyer bırakılır: Ya burayı almaktan vaz geçer veya
bedelin tamamı olan bin dirhemi vererek alır. Çünkü bu müşteri, o ağaçlara vasfen ve tabâen sahip olacaktı.
Bu durumda müşteri o yeri ahrsa,bedelin tamamı yerin sahibinin olur. Çünkü, ağaçların satışı bozulmuştur.
Bu yer, bedeli olan bin dirhem karşılığında müşteriye teslim edilir.



Şayet, ağaçların tamamı değil de yarısı -helak olmuş bulunsaydı, o zaman, bedelin dörtte biri ağaçların sahibine, dörtte üçü ise, yerin sahibine
verilirdi.
Eğer bu hurma ağaçları beş yüz dirhemiik meyve vermiş olsaydı, bunun üçte ikisi ağaç sahibinin, üçte biri de yer sahibinin olurdu.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bunun yarısı ağaçların sahibinin, yarısı da yer sahibinin olurdu.
Bir kimse, yeri ve içindeki ağaçları ayrı ayrı fiatlarla satar; bunlar da bir kişinin veya iki kişinin olur ve bilâhare de bu ağaçlar kurursa, satış
bedelinin yarısı sakıt olur.
Çünkü bu durumda, bu ağaçlar bir yönden asıl, bir yönden de vasıftırlar.
Eğer ağaçlar için ayrı fiatlar tesbit edilmemiş olursa, bu durumda ağaçlar, yere tâbi olur. Fiatın tesbit edilmiş olması hâlinde ise, bu asıl olur. Bu
durumda ağaç helak olunca, hissesi de helak olur ve satış bedelinden düşülür.
Bu ağaçlar helak olmaz, henüz müşteri onları teslim almadan önce meyve verirler ve bu meyveler de beş yüz dirhem ederlerse; bu durumda yerin

değeri beş yüz dirhem, ağaçların ve meyvelerinin bedeli de, beş yüz dirhem olur. 
[402]

Bir kimsenin, bir yerden kesmek üzere bir ağaç satın alması hâlinde, bu ağacın kesilmesi o yere zarar verecek olursa, o ağaç kesilmez.
Çünkü, onun kesilmesinde yer sahibine zarar vardır.

Bu  durumda, satış lağv edilir. Çünkü, teslimde acz vardır. 
[403]

Ebû'l-Leys'in Fetvâları'nda şöyle denilmiştir:
“Bir kimse, kesmek için bir ağaç satın aldığı halde, onu kesmez; bir müddet bekler ve yaz gelince müşteri bu ağacı kesmek isterse;  bu durumda,
ağacın kesilmesi o yere açıkça zarar verecekse; zararın defi için satın alan şahsın, bu ağacı kesme hakkı yoktur.”
Eğer bu ağacın kesilmesi, o yere zarar vermeyecekse, ağaç satın alan şahsın mülküdür; tasarruf hakkı vardır ve onu kesebilir.
Müşterinin kesme hakkı olmayınca, ne yapabilir?
Bu hususta, âlimler ihtilâf etmişlerdir: Bazıları:
“Yerin sahibi, bu ağacın bedelini, müşteriye geri verir. Ve ağaç tekrar kendisinin olur.” demişlerdir.
Bu ağacın  bedeli kesilmiş hâline göre mi, yoksa dikili durduğu hâldeki kıymetine göre mi ödenir?
Sahih olan, dikili durduğu haldeki kıymetine göre ödenir. Bazı âlimler ise:
“Bu durumda, satış bozulmuş olur. Satıcı, müşteriden ne almışsa onu öder.” demişlerdir.
Fetvada bunun üzerinedir.
Fakıyh Ebû Ca'fer de, böyle fetva vermiştir.

Sadru'ş-Şehîd de, Vâkiâtı'nda bu görüşü seçmiştir. 
[404]

Bir kimse, başka bir şahıstan, arazisindeki ağaçları odun olmak üzere satmasını ister ve ar alarmda, “Basra'lı bir kaç kişinin bu ağaçlara bakıp,
miktarını tahmin etmesi hususunda” ittifak ederler; onlar da bakıp “Yirmi beş yük odun bulunduğunda” görüş birliğine varınca; müşteri, bu ağaçları
belli bir bedelle satın alıp ağaçları kestikten sonra, odun yirmi beş yükten fazla çıkınca, satıcının, müşteriyi bu fazlalığı almaktan men etme hakkı

olmaz. 
[405]

Ebû'l-Leys'in Fetvaları'nda şöyle denilmiştir:
Bir kimse, su mecrası ile beraber bir bağ satar ve:
“Bütün hakları senindir.” der ve bu suyun yolunun geçtiği yerin kenarında da dikili ağaçlar bulunursa, satıcının mülkünde olan ağaçlar müşterinin
olur.
Suyun geçtiği yer, satıcının mülkü olmadığı halde, buradaki ağaçlan satıcı dikmiş olursa bu ağaçlar satıcının olur. Ve bunlarda müşterinin bir hakkı
olmaz.

Bu ağaçları satıcı da dikmemişse, kim dikmişse onun olur. 
[406]

Bir kimse, kendisine ait olan bir köyü hududunu zikretmeden satarsa, bu köy, evlerin bulunduğu yerdir. Tarlalar satışa dahil değildir. 
[407]

Bir kimse,sahibi bulunduğu bir köyü yeri ile beraber satar ve bu şahsın, o köye bitişik başka köyleri de bulunur ve müşteriye:
“Sana şu köyü hududu ile sattım.” veya “İkinci köyü”; “Üçüncü köyü”; “Dördüncü köyü” derse, sattığı köyü   takip eden satmadığı köy de, satışa
dahil olur. Eğer:

“Yalnız bu köyün hududu ile” derse, diğer köyler satışa dahil olmazlar. 
[408]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 
3- Zikredilmediği Halde Satışa Dâhil Olan Menkûller
 

Bir kimse bir köle veya câriye satarsa, bunun avret mahallini örtecek kadar elbise vermesi gerekir. 
[409]

Kölenin ve cariyenin  elbisesi,  şartsız olarak  satışa dahildir. Çünkü, bu örftür.
Ancak,sahibinin piyasaya arz etmek için giydirdiği kıymetli elbise, örf olmadığı için şarta bağlıdır.
Örf olan elbise, her gün iş ve hizmet esnasında giyilen elbisedir.
Satıcı isterse, köle veya cariyesinin üzerinde bulunan kıymetli elbiseyi çıkarıp başka bir elbise giydirmek; isterse, onu bu elbise ile vermek
hususunda muhayyerdir.                              
Çünkü, örfte satışa dâhil olan elbise, kâfi miktardaki elbisedir. Bizzat, köle veya cariyenin üzerinde bulunan elbise değildir.
Bunun içindir ki, çıkarılan bu elbisenin kıymeti, köle veya cariyenin satış bedelinden düşülmez.



Hatta, satılan bir cariyenin üzerindeki elbiseye bir şahıs sahip çıkar ve buna hak kazanırsa, müşteri satıcıya baş vurarak, ona bir elbise isteyemez.

Keza, müşteri elbisede bir kusur bulursa, onu geri veremez. 
[410]

Müşterinin yanında elbise zayi olduktan sonra, bu câriye bir aybından dolayı iade edilirse, bedelde bir eksiltme olmadan, -satıcı tarafından,

müşteriye- tamamen ödenir. 
[411]

Müşteri cariyede bir kusur bulursa, onu üzerindeki elbiseden başka bir elbise ile geri gönderebilir. Bu hüküm, elbisenin zayi olması hâlinde
geçerlidir. Ancak o elbise durmakta ise, müşteri bu cariyeyi onunla iade eder.
Hişâm, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir.
Bir kimse, parmağında yüzük ve kulaklarında küpe bulunan bir cariyeyi satar ve satış akdedildiği sırada da bunlardan bahsetmez ve bu satıcı:
“Satışa, zîynet eşyalarından bir şey dâhil olmaz.” dediği halde, bunları cariyeye teslim eder ve geri istemezse, bunlar cariyenin ve dolayısıyla de

müşterinin olur. 
[412]

Bir kimse, satış esnasında malı bulunan bir köleyi satar ve malından bahsetmezse, bu mal satıcının olur. 
[413]

Sahih olan budur. 
[414]

 Bir kimse, kölesini malı ile birlikte satıp: 
“Malı ile birlikte sattım.” dediği halde, malının neler olduğunu söylemese, bu satış fasid olur.
Keza, bu şahıs kölesinin malını söylediği halde: 
“Bu mal, insanlarda alacak olarak bulunmaktadır.” Veya,
“Bir kısmı alacaktır.” derse, bu satış da fâsiddir.
Kölenin malı ayn olur ve kendisinin satıldığı bedelin cinsinden olmazsa, bu satış caiz olur.
Kölenin malı, satıldığı bedelin cinsinden olur ve satıldığı bedelden fazla bulunursa, bu satış caiz olur. Bu kölenin, satıldığı bedelden fazla
dirhemlerinin bulunması gibi.
Eğer, kölenin malı, kendi bedeli kadar veya ondan daha az olursa, satış caiz olmaz.
Şayet, kölenin malı satış bedelinin cinsinden değilse; meselâ: Kölenin bedeli dirhemler olduğu halde malı dinarlar ise veya durum bunun aksi ise,
aynı mecliste teslim alınması şartıyle satış caiz olur.
Keza, müşteri kölenin malını teslim alır ve onu kölenin bedeline karşılık olarak nakden öder ve köleyi teslim almadan da ayrılırlarsa; kölenin malı

ile yapılan satış, bâtıl (geçersiz) olur. 
[415]

Atın ve devenin satışlarında, -söylenmese bile- yularları satışa dahil olur.
Eşek satışında ise, yular söylenmeden satışa dahil olmaz.

Çünkü, at ve deve yularsız çekilip götürülemez; eşek ise böyle değildir. 
[416]

Merkebin boynunda bağlı olan ip, örfen satışa dahil olur. -O beldede- böyle bir örf yoksa, bu ip de satışa dahil olmaz. 
[417]

Bir kimse, eşeğini palanlı ve keçeli olarak satarsa, bunlar satışa dâhil olurlar. Muhtar olan budur. 
[418]

Şeyhu'l-İmâm Ebû Bekir bin Fadi şöyle demiştir:
Bu şart koşulmamışsa palan satışa dâhil olmaz. Satıldığı sırada eşeğin palanlı olup olmaması da müsavidir. Bu aşikardır. Çünkü, eşek eğer palanı ile
satılacaksa, satıcı:

“Ben, onu giyeceği ile satıyorum” der. 
[419]

Deve satışında, semer de satışa dahildir.
Bir kimsenin üzerinde eğeri bulunan bir atı satması hususunda kitaplarda bir rivayet yoktur. Âlimler:
“Münâsip olan, atın eğerinin satışa dâhil olmamasıdır. Ancak, özellikle eğerin zikredilmesi veya eğerden dolayı atın fiatının yükseltilmesi hâli
müstesnadır.”

Atlar çoğunlukla çıplak satılırlar. 
[420]

Hayvanların gemleri, ineklerin, öküzlerin boynuzlanndaki ipler, -örf olmadığı için- şart koşulmadan satışa dâhil olmazlar.

Ancak, örfte bunların satışa dahil olduğu yerler de satışa dahil olurlar. 
[421]

Devenin yavrusu, eşeğin sıpası, ineğin buzağısı, koyunun kuzusu, satış yerine anaları ile beraber gelmişlerse, bunlar da -hâlin delâletiyle- satışa
dâhil olurlar.

Ancak örf, hâlin delâletinin aksine ise, bu durumda, bunlar analarının satışına dâhil olmazlar. 
[422]

 Alimlerimiz:
“Bir kimsenin satın aldığı balığın karnından, sedefin içinde bulunan bir inci çıkarsa, bu inci müşterinin olur.”
Bu inci, sedefinin içinde olmaz ve bizzat satıcı tarafından avlanmış bulunursa, müşteri onu satıcıya verir.

Bu, satıcı için buluntu gibi olur ve satıcı onu tasadduk eder. 
[423]

Balığın karnından çıkan şey, balığın yediği cinsten ise bu satıcının; böyle değilse, müşterinin olur. 
[424]

Bir kimsenin satın aldığı tavuğun karnından inci çıkarsa, bu inci satıcının olur. 
[425]

Tecrîd'de şöyle zikredilmiştir:

Uçan hayvanların kursağında bulunan şeyler, yenilen cinsten olursa, o müşterinin olur. Böyle değilse, o şey satıcının olur. 
[426]



Bir balığın karnında bulunan diğer bir balığın karnında inci bulunursa, bu inci satıcının olur.
Şayet balığın karnında sedef, onun içinde de et ve etin içinde de inci bulunursa; bu inci, sedefte bulunmuş gibidir ve bu durumda da, bu inci
müşteriye ait olur.

Keza, yenilmesi için inci kabuğu alınır ve onun da içinde inci bulunursa, bu müşterinin olur. 
[427]

Satışa tâbi  olarak dâhil  olan  şeylerin  karşılığında bir bedel gerekmez.     
Bunun içindir ki, Kunye'de şöyle denilmiştir:
Bir kimse bir ev satın aldıktan sonra, onu yapma cihetine giderse; bu şahıs o evin satış bedelinden hiç bir şey eksiltemez.
Bu eve, hak sahibi olan.bir şahıs çıksa bile, hüküm böyledir.
Koyunun yünü bunun hilâfınadır. Şart koşmaları hâlinde, yünün bedeli, koyunun bedelinden düşülmez.
Yani, bir kimse, üzerinde yünü bulunan bir koyunu satarken:

“Yünü benimdir.” diye şart koşarsa,hem koyunun, hem de yünün bedelini alır. Aksi takdirde, yünün bedelini alamaz. 
[428]

En doğrusunu, Allahu Teâlâ bilir.
 

6- ALIŞ-VERİŞTE ŞART KOŞULAN MUHAYYERLİK
 
Bu babda:
1- Sahih Olan veya Sahih Olmayan Muhayyerlikler.
2- Muhayyer OLan Şahıs Ne Yapacaktır ve Muhayyerliğin Hükmü Nedir?
3- Satışta Geçerli Olan veya Geçerli Olmayan Muhayyerlik.
4- Alıcı ve Satıcının Muhayyerliğin Şartında Görüş Ayrılığına Düşmeleri.
5- Akidde Bulunmayan Muhayyerlik ve Muhayyerliğib Bazı Şartları.
6- Ta'yin Muhayyerliği.
7- Müşterinin Ta'yin Muhayyerliği Hususunda İhtilâfı, Muhayyerlik Şartı ile İlgili, Satılan Şeye Karşı Suç İşlemek ve bu konu ile ilgili diğer
mes'eleler olmak üzere yedi bölüm vardır.
 
1- Sahih Olan Veya Sahih Olmayan Muhayyerlikler
 
Bize göre, alış-verişte, bir tarafın veya her iki tarafın muhayyerliği şart koşmaları sahihtir.

Keza, bize göre, -alış-verişte taraf olmayan- bir yabancının muhayyerliğinin şart koşulması da caizdir. 
[429]

Muhayyerlik, alış-verişi feshetmek için konulur. Satışa razı olmak için muhayyerlik gerekmez.

Alış-verişi feshetme muhayyerliği için belirlenen vakit geçince, akid tamam olur. 
[430]

 
Muhayyerliğin Nevileri
 
Bir kaç çeşit muhayyerlik vardır:
1- İttifakla fâsid olan muhayyerlik:
Bir kimsenin:
“Günlerce muhayyer olmak üzere” veya
“Ebediyyen muhayyer olmak şartıyle satın aldım.” demesi gibi.
2- İttifakla caiz olan muhayyerlik:
Üç güne kadar veya daha az bir müddet içinde muhayyer olmak gibi.
3- Caiz olup olmadığı ihtilaflı olan muhayyerlik:
Bir kimsenin:
“Ben, bir ay (veya iki ay)'muhayyerim.” demesi gibi...

Bu tarz bir muhayyerlik, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre fâsid; İmâmeyen'e göre ise caizdir. 
[431]

 
Muhayyerliğin Müddeti
 
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, üç günden, fazla muhayyerlik caiz değildir.

İmâmeyn'e göre ise, belirli bir müddet söylenmişse, bu muhayyerlik caizdir. 
[432]

Sahih olan, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[433]

Muhayyerlik, üç günden fazla şart koşulursa, akid fâsid olur. Ancak, üç gün muhayyer olmaya izin verilince, akd sahih olur. 
[434]

Muhayyerliği üç günden fazla şart koşarlar veya bir vakit belirtmezler yahut da meçhul bir vakit  söylerlerse, bu muhayyerlik, üç gün olarak caiz
olur.
Muhayyerlik, sahibinin ölmesi veya satılan köle ise onun ölmesi, yahut müşteri tarafından azat edilmesiyle sakıt olur, yahut, yeni bir konuşma ile bu



akid, caiz olan bir akid haline dönüşür. 
[435]

Âlimler, başlangıçta bu -muhayyerliği üç günden fazla olan- akdin hükmü hakkında, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'in kavli üzerine ihtilâf ettiler. Bu
âlimlerden bir kısmı:
“Bu akid fâsiddir.” dedikten sonra “Dört günden önce olursa sahihtir.” diye dönüş yaptılar.

Bu, ehl-ı ırak'ın (Iraklı âlimlerin) yoludur. Bu görüşe, zâhiru'r-rivâye diyenler de olmuştur. 
[436]

Dördüncü günün bir bölümü geçince, (o zaman) akid bozulmuş olur. Bu da, Horasan ehlinin (Horasan'lı   âlimlerin) yoludur. 
[437]

İmâm Serahsî, Fahru’1-İslâm, diğer pek çok alimler ve Mâverâu'n-Nehir alimleri yukarıdaki görüşü ihtiyar   etmişlerdir. 
[438]

Muhayyerlik için bir vakit belirlenmemişse, muhayyer olan şahsın hakk-ı hıyarı (muhayyerlik hakkı) üç gün geçtikten sonra bâtıl olur.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu akid, -bundan sonra- câizliğe dönüşmez. İmâmeyn'e göre ise, bu satış   câizliğe dönüşe bilir. 
[439]

Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, müşterinin “Ramazandan sonra iki gün muhayyer olduğu” şartını koşar ve bu alış veriş de ramazanın son gününde yapılmış olursa, caiz
olur. Ve bu müşterini ramazanın sonundan üç gün, ramazandan sonra da, iki gün muhayyerlik hakkı olur. Şayet satıcı, müşteriye:

“Sana, ramazanda muhayyerlik yoktur.” derse, bu alış-veriş fâsid olur. 
[440]

Hâniye'de şöyle zikredilmiştir:
Ramazanda bir şey satın almış bulunan şahıs, “Ramazandan sonra, üç gün muhayyer olmayı” şart koşsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu satış
fâsid olur.
Bu şekildeki muhayyerlik satıcıya ait olur ve müşteri, satıcıya:
“Sana, ramazanda muhayyerlik yok; ramazandan sonra üç gün muhayyersin.” diye şart koşarsa; bütün âlimlere göre, bu muhayyerlik, alış-veriş

akdini fâsid kılar, bozar. 
[441]

Bir kimse diğerine, on dirhem karşılığında bir elbise sattığı zaman, bu satıcı, müşteriye:
“Ya elbisen benimdir veya on dirhem.” derse; İmâm Muhammed (r.a.): 

“Bu bir muhayyerliktir.” buyurmuştur. 
[442]

Muhayyerlik, caiz olan satışta sahih olduğu gibi, fâsid olan satışta da sahihtir.
Hatta, bir kimse, bir kölesini, bin dirhemle beraber bir rıtıl da şaraba satıp, muhayyerliği de şart koşar ve satıcının izni ile müşteri bu köleyi teslim

alarak azâd etse; onu azâd etmesi caiz olmadığı gibi geçerli de olmaz. Çünkü, satıcı muhayyer olduğu için, bu satışı bozabilir. 
[443]

Bir satıcı, müşteriye:  
“Bedelini üç güne kadar ödemezsen, aramızda alış-veriş yoktur.” derse, bu satış da, şart da caizdir.
Bunu, İmâm Muhammed (r.a.) Asl'da zikretmiştir. Ve:
“Bu mes'elenin vecihleri vardır.” buyurmuştur:
a- Müşteri, asla vakit bildirmez:
Meselâ: “Bedelini nakden ödemezsen, aramzida satış yok.” demek gibi.
b- Meçhul bir vakit beyân eder:
Meselâ: “Bedelini günlerce ödemezsen, aramızda satış yoktur.” demek gibi.
Bu iki halde de, alış-veriş akdi fâsiddir.
c- Bilinen bir vakit beyan eder ve bu vakit de üç gün veya.daha az bir müddet olursa, bu alış-veriş imamlarımızın üçüne göre de caizdir.
d- Belirlenen müddet, üç günden fazla ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Bu alış-veriş fâsiddir.” buyurmuş; İmâm Muhammed (r.a.) ise:

“Bu alış-veriş caizdir.” demiştir. 
[444]

Bu durumda, müşteri, aldığı şeyin bedelini, üç güne kadar nakden öderse, satış, bütün imamlarımıza göre caizdir.
[445]

Bu müşteri, eğer satın aldığı köleyi, bedelini henüz ödemeden, üç gün içinde azâd ederse, bu azâd etmesi geçerli olur.
Çünkü, bu alış-veriş, müşteri için şartlı bey menzilindedir.
Üç gün geçtiği halde bedel ödenmezse, sahih olan satış fâsid olur; fakat, münfesih olmaz.
Hatta müşteri, bu köleyi, üç gün geçtikten sonra azâd etse bile, köle kendi yanında ise, itki (azâd etmesi) geçerli olur. Ve bu durumda, kölenin
bedelini satıcıya öder.

Bu köle, satıcının yanında ise, -üç gün geçtikten sonra- azâd etmesi geçerli olmaz. 
[446]

Bir kime, bir köleyi, “Bedelini geri iade etmek üzere” nakden satar ve bu kölenin bedelini geri verirse; bu caiz olur. Bunun manâsı, “Satıcı

muhayyerdir.” demektir. 
[447]

Bir kimsenin bu şart altında sattığı köleyi, müşteri teslim alırsa, onun kıymetini mazmundur, ödemesi lâzım gelir.
Şayet, müşteri, bu şartla aldığı köleyi azâd ederse, bu itki geçerli olmaz.

Ancak bu durumda, bu köleyi satıcı azâd etmiş olsa, itki (azâd etmesi) geçerli olur. 
[448]

Muhayyerlik, alış-veriş akdi sırasında şart kılınması halinde sahih olduğu gibi bu akdi müteakiben şart koşulması hâlinde de sahihtir.
Hatta, alış-veriş tamam olduktan sonra, satıcı müşteriye veya müşteri satıcıya:



“Üç gün muhayyersin.” dese veya buna benzer bir söz söylese, bu sahih olur. Ve o şahıs, söylenen müddet içinde muhayyer olur.
Muhayyerlik fasid olunca, alış-veriş de fâsid olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre ise, bu alış-veriş fâsid olmaz.
Bir kimse diğerine bir şey satıp, müşteri de, satılan bu şeyi teslim aldıktan sonra günler geçse ve satıcı, o zaman alıcıya:
“Sen muhayyersin.” dese; aynı mecliste olduğu mü ddetce, müşteri muhayyerdir. Çünkü bu söz, “Sen istersen, satışı bozarsın” demek yerindedir.
Bu durumda satıcı:

“Sen, üç gün muhayyersin” derse, müşteri, üç gün muhayyer olur. 
[449]

 Bu sahihtir. 
[450]

Fetâvâyi Attabiyye'de şöyle zikredilmiştir:
“Bir satıcı, müşteriye:
“Akdetmiş bulunduğumuz alış-verişte seni muhayyer kıldım.” dedikten sonra müşteri mutlak surette bir şey satın alırsa, İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye

göre, bu satışta, muhayyerlik sabit olmaz. 
[451]

Satıcı, muhayyerliği geceye veya öğle vaktine yahut üç güne kadar diye şarta bağlarsa, muhayyerlik gecenin sonuna; öğle vaktinin
tamamlanmasına veya üçüncü günün bitmesine kadar geçerlidir. Bu vakitler çıkmadan, muhayyerlik son bulmaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.

İmâmeyn'e göre, muhayyerlikte gaye (son, nihayet) yoktur. 
[452]

Bu mes'ele, Asl'da zikredilmiştir.
Hasan bin Ziyâd, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den, Asl'da zikredilenin hilafını zikretmiş ve şöyle demiştir:
Geceye kadar muhayyerliği şart kılarak satış yapan kimsenin muhayyerliği, güneşin batmasını kadardır. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, güneş

batınca, bu muhayyerlik bâtıl olur. 
[453]

Bir kimse, üç gün muhayyerliği şart koştuktan sonra, bunun (bir veya) iki gününü düşürürse, sanki yalnız bir gün şart koşmuş gibi olur. 
[454]

Üç gün muhayyer olmak şartı ile bir köle satan kimse, o üç gün içinde, bu kölenin kazancını alır veya onu kendisine hizmet ettirirse, böyle
yaptırması caiz olur ve bu muhayyerlik de bâtıl (geçersiz) olmaz.

Ancak, bir kimse, üç gün üzümünü yemek şartıyle bir bağ satarsa, bu satış caiz olmaz. 
[455]

Baba veya vasî, küçük çocuğun bir malını satar ve kendisinin muhayyer olduğu şartını koşarsa, bu caiz olur.
O günler içinde, bu çocuk bulûğa ererse, muhayyerlik müddeti sona erer.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, muhayyerlik bu çocuğun hakkı olur.

Bu muhayyerlik müddeti içinde, satış tamam olursa; muhayyerlik caiz olur. Fakat, satışı reddederse, muhayyerlik de geçersiz olur. 
[456]

 
2- Muhayyer Olan Şahıs Ne Yapacaktır Ve Muhayyerliğin Hükmü Nedir
 
Satıcının muhayyer olması şart kılındığı zaman, o, satılan   şeyi, bi'1-ittifak mülkünden çıkarmaz.
Satılanın bedeli ise, bi'1-ittifak mülkünden çıkarmaz. Satılanın bedeli ise, bi'1-ittifak müşterinin mülkünden çıkar. Bu bedel, satıcını mülküne girer
mi? İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, girmez.

İmâmeyn'in kavline göre ise, bu bedel satıcının mülküne girer. 
[457]

Eğer, muhayyerlik hem satıcıya, hem de müşteriye şart koşulursa; akdin hükmü, asla sabit olmaz. 
[458]

Müşterinin muhayyer olması hâlinde, bedel, bi'1-ittifak, müşterinin mülkünden ayrılmaz.
Satılan şey ise, bi'1-ittifak, satıcını mülkünden çıkar.
Satılan şey, müşterinin mülküne dâhil olur mu?
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye, dâhil olmaz.

İmâmeyn'e göre, dahil olur. 
[459]

Bu esas üzerine, muhtelif mes'eleler bina edilmiştir:
1- Bir kimse üç gün muhayyer olmak üzere, bir kadın nikahlarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu nikâh fâsid olmaz.
İmâmeyn'e göre ise, bu nikâh fasid olur.
Bu koca, muhayyerlik müddeti bitmeden önce cima ederse; nikahladığı hanımın kız olması halinde muhayyerlik sakıt olur. Dul ise, muhayyerlik
düşmez; kadını reddedebilir.

İmâmeyn'e göre, bu şahıs muhtar olur. 
[460]

Bu hüküm cimam kadına bir noksanlık  vermemesi halinde geçerlidir.
Eğer bu cima, kadına noksanlık verir ve bu kadın da dul olursa, bu şahıs, onu reddetmekten menedilir. Yani bu koca, bu süre içinde bile, bu kadını

reddedemez. 
[461]

Eğer bu şahıs, o kadını nikâhla almamış ve cimada etmemişse, -kadın, dul olsun, kız olsun- bu durumda, o şahıs muhtardır. Bu, bi'I-icma böyledir.
[462]

[463]



Bu durumda, cimaın kadına noksanlık,verip vermemesi de mü-sâvîdır. 
2- Satın alınan câriye, muhayyerlik müddeti içinde, nikahlı olduğu halde doğum yaparsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ümm-ü veled olmaz.

İmâmeyn'e göre ise, bu câriye ümm-ü veled olur. 
[464]

Bu hüküm, cariyenin, muhayyerlik müddeti içinde, satıcının yanında olması hâlinde geçerlidir.
ancak, bu cariyeyi müşteri teslim almış ve câriye onun yanında, muhayyerlik müddeti içinde doğum yapmış olursa, muhayyerlik sakıt olur.

Bu durumda, bu câriye, müşterinin mülkü ve bi'1-ittifak ümm-ü veledi olmuş olur. Çünkü, o câriye, doğum yapmakla kusurlanmış olur. 
[465]

Bir kimsenin satın aldığı bir cariye bu şahıstan doğum yapar ve muhayyerlik de şart kılınmış olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu câriye,
sadece satın almış olmasından dolayı,o şahsın ümm-ü veledi olmaz. Ve muhayyerliği, hâli üzere devam eder. Ancak, bu şahıs, onu ihtiyar ederse, bu
durumda, o cariye, ümm-ü veled olur.
İmâmeyn'e göre de, bu câriye satın alması ile o şahsın ümm-ü veledi olur. Muhayyerlik ise, bu durumda bâtıl (geçersiz) olur. O şahsın, bu cariyenin

bedelini, tam ödemesi gerekir. 
[466]

3- Eğer, müşteri yakın aldığının yakını ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre -bu durumda- azâd edemez. İmâmeyn'e göre ise, azâd eder. 
[467]

4- “Ben, bir köleye sahip olursam; işte o hürdür.” diyen birkimse, muhayyer olarak bir köle satın alırsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)’ye göre, bu şahıs,
bu durumda, o köleyi azâd edemez.
İmâmeyn'e göre, bu şahıs, o köleyi azâd edebilir. Fakat, “Bir köle satın alırsam, işte o hürdür.” diyen kimse, muhayyer olarak bir köle satın alırsa,
bi'1-ittifak bu köleyi azâd edebilir.
5- Bir kimse, muhayyerlik şartıyla bir câriye satın alır ve bunu da teslim aldıktan sonra, muhayyerlik müddeti içinde, bu câriye hayız olursa İmâm

Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, istibrâsına, bu hayız kâfi gelmez. İmâmeyn'e göre ise, kâfi gelir. 
[468]

Müşteri, bu satışı bozar ve bu cariyeyi satıcıya geri verirse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu satıcıya karşı, istibrâ 
[469]

 gerekmez.
Geri verişin, teslimden önce veya sonra olması halleri de müsavidir.
İmâmeyn'e göre, şayet satışı bozup, bu cariyeyi geri verme kabzden önce ise, istihsânen, istibra gerekmez; kıyâsen ise gerekir.

Eğer, geri veriş teslim alındıktan sonra olursa, kıyâsen de istihsânen de satıcıya karşı isitbra gerekir. 
[470]

6- Müşteri, satın aldığı şeyi, teslim aldıktan sonra, satıcının yanına emaneten bırakır ve bu şey de muhayyerlik müddeti içinde veya bu müddet
bittikten sonra, onun yanında helak olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu alış-veriş fesholmuş olur. İmâmeyn'e göre ise, fesholmaz. Ve bu

şeyin kıymetini, müşteri öder. 
[471]

Fakat, muhayyerlik satıcıya ait olur, ve o, sattığı şeyi müşteriye teslim ettikten sonra, müşteri, onu, satıcıya emânet eder ve muhayyerlik müddeti

içinde bu şey satıcının yanında helak olursa, bu alış-veriş bi'1-ittifak bâtıl (geçersiz) olur. 
[472]

Bir müşteri, satın aldığı şeyi, satıcının izni ile veya onun izni olmadan teslim alır,bedeli peşin veya vadeli olur ve bu müşterinin görüp gözetmek
için muhayyerlik hakkı da bulunur ve bu muhayyerlik müddeti içinde, o şeyi, satıcının yanma emânet olarak bırakınca, bu şey, orada zayi olursa,

bi'1-icma, müşterinin malı olarak helak olmuş olur. Ve bu müşteri, satın almış bulunduğu bu şeyin bedelini, satıcıya tam olarak öder. 
[473]

7- Bir kimse, me'zun (ticaret yapmasına izin verilmiş) bir köleyi, kendisi için muhayyerliği şart koşarak satın aldıktan sonra satıcı onun bedelinden
vaz geçse, bu müşterinin muhayyerliği hâli üzeredir. İsterse, bu köle, bedelsiz olarak, bu müşterinin olur; isterse, satışı feshedip, bu köleyi, satıcıya,
bedelsiz olarak geri verir. Bu,  İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir.

İmâmeyn'e göre ise, bu satış caiz muhayyerlik ise, bâtıldır. 
[474]

8- Bir zimmî, diğer bir zimmîden şarap veya domuz satın alır, bunu teslim almadan önce de, bu zimmîlerin birisi veya ikisi birden müslüman olursa,
bu satış bâtıl (geçersiz) olur.
Bu alış-veriş akdinin, muhayyerlik şartı ile yapılmış olması ile muhayyerliğin bulunmaması halleri de müsavidir.
Zimmî müşteri, o malı teslim aldıktan sonra müslüman olursa, muhayyerlik şartının olmaması halinde, bu satış caizdir; bâtıl olmaz.
Eğer, bu alış-verişte, muhayyerlik şartı olur ve muhayyer olan da müslüman olan da satıcı ise, bu satış bâtıl olur.
Bu durumda, muhayyer olan müşteri ise, satış bâtıl olmaz. Satıcı, hâli üzere muhayyerdir: İsterse, satışı bozup, içkisini veya domuzunu geri alır;
isterse, bu alış-verişi geçerli kılar; içki hükmen müşterinin olur. Bu müslüman, hükmen içkiye mâliktir.
Muhayyerlik hakkı müşterinin oiur, o da müslüman olmuş bulunursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'yegÖre, bu alış-veriş akdi batıl olur.
İmâmeyn'e göre, bu akid tamamdır; bâtıl değildir.
Eğer, satıcı müslüman olmuşsa, satış bi'1-icma batıl olmaz. Müşterinin muhayyerliği ise, hali üzeredir: İsterse, satışı geçerli kılar; isterse fesheder.

Bu durumda içki, müslüman olanın olur. Yani, müslüman, bu içkiye hükmen maliktir. 
[475]

9- Bir kimse, muhayyer olmak şartı üe bir geyik satın alıp, onu teslim aldıktan  sonra da ihrama girse,  geyiğin yanında bulunması halinde, İmâm-i
A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu alış-veriş bozulur ve o geyik satıcıya geri verilir. Müşteriye ise, bir şey gerekmez.

Muhayyer olan satıcı ise, bi'1-icma satış bozulur. Muhayyer olan müşteri ise.satıcı ihrama girince, müşteri geyiği geri iade eder. 
[476]

10- Bir müslüman, diğer bir müsİümandan, muhayyer olmak şartı ile şıra satın alır ve muhayyerlik müddeti içinde de bu şıra şaraplaşırsa, İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu alış-veriş fâsid'dir.

İmâmeyn'e göre ise, bu alış-veriş tamamdır. 
[477]

11- Müşterinin muhayyer olması hâlinde, akid bozulunca, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, fazlalık satıcıya iade edilir.



İmâmeyn'e göre ise, bu fazlalık müşterinindir. 
[478]

Bir satıcı, üç gün muhayyer olmak üzere, bir köleye, bir cariye satar ve muhayyerlik müddeti içinde, bu köleyi azâd ederse; satış bâtıl, ıtk (azâd
etme).ise geçerli olur.
Cariyeyi azâd ederse, bu da caizdir. Bu durumda, muhayyerlik sakıt, satış ise tamam olur.
Bu şahıs, her ikisini birden, bir kelâmla azâd ederse, ikisi de azâd olmuş bulunur. Ve köle, cariyenin kıymetini borçlanmış olur.
Bu durumda, müşterinin azâd etmesi geçerli oimaz.
Muhayyerlik hakkı müşterinin olursa, bu hükümler tersine olur.

Eğer câriye, satıcının kızı olur ve muhayyer olan da o olursa, bu satıcı, o cariyeyi ıtk (azâd) edemez. 
[479]

Bir kimse, üç gün muhayyer olmak şartı ile bir köle satın alırsa, durum ne olur?

“Bu köleyi satan şahıs, üç gün geçene kadar, onun bedelini müşteriden isteyemez. 
[480]

 Bişr: 
“Ben, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu işittim.” demiştir:
Bir kimse, muhayyer olarak bir köle satın aldığı zaman, satıcı, bu köleyi müşteriye teslim etmesi için cebredilemiyeceği gibi, müşteri de, bu kölenin
bedelini satıcıya vermesi için cebredilemez.
Müşterinin, bu kölenin bedelini vermesi hâlinde, satıcıya, köleyi teslim etmesi için cebredilir.
Eğer satıcı, bu köleyi, müşteriye teslim etmiş olursa, bu durumda da, müşteriye, kölenin bedelini satıcıya ödemesi hususunda cebredilir.
Eğer, muhayyer olan satıcı olur ve müşteri de bedeli peşin ödeyip, köleyi teslim almak ister, satıcı ise, buna mâni olursa, buna hakkı vardır ve aldığı
bedeli geri vermesi için de zorlanamaz.
Âlimlerimiz şöyle demişlerdir:
“Muhayyerlik, pazarlığın tamamını men eder. Muhayyerliğin, satıcıya veya alıcıya ait olması; satılan şeyin bir şey veya pek çok şey olması;
(bunların bazısına izin alıp, bazısına almamak olmaz); satılan şeyin teslim alınmış veya teslim alınmamış olması halleri müsâvîdir.”

Çünkü, satılan şeyi tefrik etmek caiz olmaz. 
[481]

Muhayyerlik satıcıya âit olur, satılan şey de, teslim edilmiş olduğu halde, onun bir kısmı helak olmuş bulunursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm
Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, satıcı, bu satışı caiz kılar. İmâm Muhammed (r.a.):
“Satılan şey, tefâvüt eden (farklılık gösteren, değişiklik arzeden) şeylerden ise, bu alış-veriş bozulur. Satıcı, geride kalana da izin vermez.”
Satılan şey, eğer ölçülen, tartılan veya sayılan cinsten olur ve bunların bir kısmı da helak olmuş bulunursa, bu durumda satıcı, geride kalanların
bedelini alır.
Satılan şey, müşterinin yanında iken, onu birisi helak ederse, satıcı bu satışı geçerli sayar ve bedelini müşteriden alır.
Bu, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ile, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un önceki kavlidir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), daha sonra:
“Satıcı, müşterinin rızası olmadan, satışı ilzam edemez.” buyurmuştur.

Satın alınan iki köle, satıcının yanında durmakta iken, bunlardan birisi ölürse, müşteri razı olmadan, satıcı, diğerini bu müşteriye veremez. 
[482]

 
3- Alış-Verişte Geçerli Olan Veya Olmayan Muhayyerlik
 
Kendisinin muhayyerlik hakkı bulunan bir kimse, -ister satıcı, ister alıcı, ister bir yabancı olsun- bütün fakıyhlere göre, muhayyerlik müddeti içinde,
isterse bu alış-verişi caiz görüp ona razı olur; isterse, bu alış-veriş akdini fesheder.

Eğer, bu şahıs, satışa izin verdiği halde arkadaşı huzurda olmaz ve onun bilmemesini isterse, satış caiz olur. 
[483]

Satıcının muhayyer olması hâlinde, satışın caiz ve geçerli olması, şu üç mânâdan birisi ile olur:
 
1- Müddeti İçinde, Satışa Sözle İzin Vermek:
 
Şöyle ki: Satıcı:

“Satışa izin verdim.”; “Ona razı oldum,” “Muhayyerliğimi düşürdüm.” der veya bunlara benzer bir şey söylerse, satış geçerli olur. 
[484]

 Bu kimse:
“Almaya meylettim.”; “Kabul ettim.”; “Hoşuma gitti.” veya “Bana muvafıktır.” dese, bu satış bâtıl olmaz.
 
2- Satıcının Muhayyerlik Müddeti İçinde Ölmesi:
 

Satıcı, muhayyerlik müddeti içinde ölürse, muhayyerliği de, akdinin geçerliliği de bâtıl olur. 
[485]

 
3- Fesh Ve İcazet Olmadan Muhayyerlik Müddetinin Bitmesi:
 
Alış-veriş akdi feshedilmeden veya -muhayyer olan şahıs tarafından- buna izin verilmeden, muhayyerlik müddeti tamam olursa, bu durumda satış,

hâli üzeredir. 
[486]

Keza, muhayyer olan şahıs bayılır veya aklî muvâzenesi bozulur ve bu durumda muhayyerlik müddeti biterse, yine satış hali üzeredir.
Şayet, böyle bir duruma düşen şahıs, muhayyerlik müddeti içinde ifâ kat bulursa (iyileşirse) Şeyhu'l-İmâmü'z-Zâhid Ahmed Tavâvîsî'nin:
“Bu şahsın muhayyerliği, üzerinde olmaz.” dediği rivayet edilmiştir. Şemsül-Eimme Halvânî ise:



“O şahsın muhayyerliği üzerindedir. Bu, me'zun hakkında mensûstur.” demiştir. Esahh olan da budur. 
[487]

Aslında, bayılmak ve cinnet getirmek, muhayerliği düşürmez. Çünkü, zaman, -muhayyer olan şahsın- ihtiyarının haricinde geçmiş olur. 
[488]

Muhayyer olan şahsın, uyuyarak bu müddeti geçirmiş olması hâlinde de, hüküm böyledir. 
[489]

Muhayyer olan bir kimse, içkiden sarhoş olursa, muhayyerliği geçersiz olmaz. Sahih olan budur. 
[490]

Benuc denilen otu yiyerek,muhayyerlik müddeti içinde sarhoş olan kimsenin muhayyerliği bâtılolur.
Hatta, bu kimsenin sarhoşluğu gitse bile, kalan müddet içinde, muhayyerlik hükmünü icra edemez.

Sahih olan ise, bu hâlin, muhayyerliği ibtâl etmemesidir. 
[491]

Muhayyerlik müddeti içinde irtidâd edip, tekrar müslümân olan kimse, bi'I-icma muhayyerdir.
Bu şahıs ölür veya öldürülürse, muhayyerliği, bi'1-icma bâtıl olur.
Bir mürted, inadından sonra, muhayyerlik hükmünü icra ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu şahsın, bu yetkisi durdurulu. İmâmeyn'e göre

ise, bu şahsın yetkisi geçerlidir. 
[492]

 
Muhayyerlikte Bey'ın (Satışın) Feshi
 
Hıyâr-ı şartta (muhayyerlikte), beyın (satışın) feshedilmesi veya beya icazet (izin) verilmesi, kavlen (söz ile) sahih olacağı gibi, fiilen (yapılan bir iş
ile) de sahih olur.
 
Satışın Kavlen Feshedilmesi
 
“Ben, satışı feshettim.” demekle, satış, kavlen feshedilmiş olur.
Bu durumda bakılır: Eğer, müşteri huzurda ise, fesh sahih olur; kazaya, rızâya ihtiyaç kalmaz.
Eğer, müşteri huzurda yoksa, fesh sahih olmaz.
Bu durumda, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu satış, mevkuf (durdurulmuş, tutulmuş) olur.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), buna muhaliftir. 
[493]

Ancak, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un muhalefeti, kavlen (söz ile) yapılan fesih hakkındadır.
Eğer fesih, fiilen olursa, bu durumda, müşteri hazırda olsada olmasa da, bu hükmen fesihtir. Bu, bi'1-ittifak böyledir.
Burada, hazırda olmamaktan maksad, müşterinin, feshe ait bilgisinin olmamasıdır.
Huzur (hazırda olmak) ise, müşterinin, satışın feshi hakkında bilgisinin olmasıdır.
Satıcının satış feshettiği haberi, muhayyerlik müddeti içinde alıcıya ulaşırsa, fesh tamam olur.
Ancak bu haber, müşteriye, muhayyerlik müddeti tamam olduktan sonra ulaşmış olursa, bey akdi tamam olur. Çünkü, bu durumda, feshten önce
muhayyerlik müddeti geçmiş olmaktadır.

Keza, satıcı, fesihten sonra ve müşteri bu fesih haberini almadan önce, satışa izin verirse, bu caiz olur. Bu durumda, fesh de geçersiz kalır. 
[494]

 
Bey'ın Fiilen Feshedilmesi
 
Satıcı, muhayyerlik müddeti içinde sattığı şeyde bir tasarrufta bulunursa, bu satış feshedilmiş olur.
Meselâ: Satılan şeyin, bir köle olması hâlinde, satıcının onu, azâd etmesi, müdebber veya mükâtep kılması gibi...
Satılan, -köle değil de- başka bir şeyse; onu, birine bağışlaması ve bu bağışı, bağışladığı şahsa teslim etmesi hâlinde, bu satış, bi'1-fiil feshedilmiş
olur.
Ancak, satıcının bu bağışı teslim etmemiş olması, fesih sayılmaz.
Müşteri, bu malı rehi bırakırsa, yine satış fiilen feshedilmiş oiur.
Müşteri, bu malı kiraya verirse, -bunu kiraya tutana teslim etsin veya etmesin- yine satış akdi, fiilen feshedilmiş olur.

Amme-i meesâyih'in (âlimlerin ekserisinin) alıp kabul ettiği kavil budur. 
[495]

Şeyhu'l-İmâm Ebû Bekir bin FadI, şöyle demiştir:
Satıcı, muhayyerlik müddeti içinde, sattığı şeyi, müşteriye, yine muhayyer olmak üzere teslim ederse, muhayyerlik bozulmuş olmaz. Dolayısıyla, bu
mal da, müşterinin olmaz.

Ancak satıcı, bu şeyi, müşteriye temlik olarak teslim etmişse, bu durumda, muhayyerlik bâ tıl (geçersiz) olmuş olur. 
[496]

Netice, satıcının sattığı şeyde bulunan, alıcının, ona bedel olarak verdiği şeyde de bulunursa, bu satış, delâleten   feshedilmiş  olur. 
[497]

Bir kimse, bir köleyi, üç gün muhayyer olmak üzere, zimmetle satıp, bedelini de aldıktan sonra, bu bedeli muhayyerli müddeti içinde müşteriye
bağışlar veya bu bedelden vaz geçer yahut bu bedelle o müşteriden bir şey satın alırsa; yaptığı bu şeylerin hepsi sahih olur.

Böylece de muhayyerlik bâtıl (geçersiz) olmuş bulunur. Çünkü, zimmetinde olan bedel, para gibidir. 
[498]

Keza satıcı, zimmetinde bulunan bedelle pazarlık ederek bir şey satın almışsa, bu alışı sahih, muhayyerliği ise bâtıl olmuş olur. 
[499]



Bu satıcı, zimmetinde bulunan bedelle, -müşteriden değil de- başka bir şahıstan, bir şey satın alırsa, muhayyerliği geçersiz olur. Satış da caiz olmaz.
Bu satıcı, satış bedeli alacaksa, müşteri onu ödeyince, onu alır ve harcarsa, muhayyerlik bâtıl olmaz.
Keza, satıcı, sattığı şeyi müşteriye teslim edince de muhayyerlik bâtıl olmaz.
Muhayyer olan müşteri ise, satıcının, alacağından vaz geçmesi, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, sahih olmaz.
İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Aralarındak satış işlemi, mhuayyerlik müddetinin bitmesi ile tamam olmuş veya bu müddet içinde mhuayyerlik sakıt olmuşsa, satıcının ibrası

(alacağından vaz geçmesi) caiz ve geçerli olur.” buyurmuştur. 
[500]

Hulâsa: Bu gibi mes'elelerde, satış bedeli bir şey olunca, satıcı onu teslim aldığı  ve onda satmak veya bağışlamak  gibi bir tasarrufta bulunduğu
zaman, bunlar, bu satışın geçerli olduğunun alâmetidir.
Ancak, satılan şeyin bedeli, -bir mal değil de- para (dirhemler, dinarlar) ise, onu harcamak, satışın geçerli olduğuna bir delil olmaz. Bu paranın,

müşteriden veya başka bir şahıstan, bir şey alınarak harcanmış olması da müsavidir. 
[501]

Bir kimse, ikisinde de muhayyer olmak üzere, iki tane köle satar, müşteri bunları teslim aldıktan sonra, birisi Ölür veya ona bir hak sahibi çıkarsa,
geride kalan kölenin satışı caiz olmaz.
Alan da, satan da, bu satışa razı olsalar bile, hüküm böyledir. Çünkü satış, muhayyerlik şartı ile yapılmıştır.
Bu köleler hayatta iken, satıcı, bu kölelerin biri hakkında:
“Satışı bozdum.” dese, bu sözü geçersiz olur. Ve, ikisi hakkındaki muhayyerliği bakidir.
Keza, bir kimse, üç gün muhayyer olmak üzere, bir köleyi sattıktan sonra:
“Kölenin yarısı hakkında, satışı bozdum.” dese, bu söz de batıldır, geçersizdir.
Bir kimse, üç gün muhayyer olmak üzere yumurta veya çiçek tohumu, çiçek tomurcuğu satar ve bu müddet içinde yumurtadan civciv çıkar yahut
tomurcuk çiçek açarsa, satış bâtıl olur.

Bu durumda, müşteri muhayyer olursa, mes'ele hâli üzeredir ve muhayyerliği bakîdir. 
[502]

Bu satış, muhayyerlik şartı ile yapılmamışsa, bu durumda müşteri serbesttir: İsterse, yumurtadan çıkan civcivleri alır; isterse, bunları verip parasını

geri alır. 
[503]

Bir kimse, üç gün muhayyer olmak üzere bir yer satar ve -satılan yerle bedelini- karşılıklı teslim almalarından sonra, satıcı, üç gün içinde satışı
bozarsa, bu yer, kıymetine karşılık olarak müşterinin elinde kalır.
Müşteri de, verdiği bedeli geri alana kadar, o yeri elinde bulundurur.
Eğer satıcı, o sene zirâat yapıp ekmesi için, müşteriye izin verirse, müşteri eker ve bu durumda, o yer müşterinin yanında emânet olur.
Satıcı o yeri,müşterinin satış bedelini vermeden önce,istediği zaman alabilir. Müşteri o yeri, hapsedemez. Verdiğini almak için, elinde tutamaz.
[504]

Bu yeri ekmesi hâlinde, müşteriye ecr-i misil verilir.
Ve satıcı, bu müşteriyi, ekini hasâd etmekten men eder.
Müşteri, bu yeri ektikten sonra, satıcıyı men etmek isterse, satış bedelini verene kadar bunu yapma hakkına sahip değildir.
Müşteri, zirâatın hasat vaktine kadar, ecr-i misil vermeden kaçınır ve ekilenlerin sökülmesini istemeyip, yer sahibine tazminat vermeyi murad
ederse, satıcının, zirâat yapmasına izin vermiş olması halinde, bunu yapmaya hakkı olur.
Durum böyle değilse, ancak satıcının rızâsı ile, o mahsûlü hasat eder.

Bu durumda da tazminat gibi bir şey gerekmez. 
[505]

Sattığı köle hakkında muhayyerlik kendisine ait olan bir satıcı, bu köleye:
“Sen, eve girersen hürsün.” Veya,
“Eve girersen, sen hürsün.” dese; böyle söylemesi satışı bozmak demek değildir.
Keza, böyle bir durumda satıcının, bu köleye:
“Sen hürsün.” Veya,
“Şu köle hürdür.” demesi de, satışı bozmak olmaz.

Bu mes'ele, Müniekâ'da zikredilmiştir. 
[506]

Muhayyer olarak satılan bir değirmende satıcı, bir şey öğütürse, satış fesholur.
Ancak, bu müşteri öft miktarınca öğütme yaparsa, bu satış sakıt olmaz. Fakat, bundan fazla öğütürse, o zaman, satış bâtıl olur. Fakıyh Ebû Ca'fer:

“Fazla öğütme, bir gün bir gecedir, bundan aşağısı ise, az öğütmedir.” Ve muhayyerliği bozmaz.” demiştir. 
[507]

Satılan şey, teslim alınmadan önce zayi olursa, satış bâtıl (geçersiz) olur.
Bu durumda, ister satıcı ister alıcı, isterse ikisi birden muhayyer olsunlar, bir şey değişmez.
Satılan şey, teslim alındıktan sonra helak olur ve muhayyerlik satıcıya ait bulunursa, satış,bu şekilde bâtıl olur. Çünkü, satılan şey hâli üzeredir.

Muhayyerlik, satın alan şahsa aitse, bu satış bâtıl olmaz. Fakat, muhayyerlik bâtıl olur ve satış bedelini öder. 
[508]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, diğerine, muhayyerlik şartı ile bir câriye satar ve teslim eder, müşteri de, bu cariyeyi, muhayyerlik müddeti içinde azâd edip veya
nikahladıktan sonra da, satıcı, bu satışa rızâ gösterip izin verse; bu durumda, müşterinin azâd etmesi de, nikahlaması da caiz olmaz.
Bu durumda satıcı, satışa izin vermekle, izdivacı bozmuş ve cariyenin fercini, müşteriye helâl kılmış bulunur.
Eğer kocası, bu cariyeye cima ettikten sonra, satıeı bu satışı bozmuşsa, -önce- bakire olması hâlinde, cima,bu cariyenin kıymetini yüz dirhem



düşürmüş olur. Ve müşteri, iki yüz dirhem mehir öder.
Bu durumda satıcı muhayyerdir: İsterse, kocadan tam mehri alır ve koca da bir yere baş vuramaz; isterse, müşteriden cima, sebebiyle kıymetin
noksanlaşan miktarını alır.
Bu durumda müşteri, cariyenin kocasına müracaat ederek, yüz dirhemi ona tazmin ettirir.
Eğer satıcı, cariyeyi müşteriye teslim etmediği halde, müşteri bu cariyeyi, satıcının yanında iken, bir şahsa nikâhlar, kocası da ona cima ettikten

sonra, satıcı, satışa rızâ gösterip izin verirse, o cima, bu cariyeye bir noksanlık vermez. Çünkü, bu câriye dul ve nikâh da fâsiddir. 
[509]

Bir kimse, üç gün muhayyer olmak üzere, bir ev satar; müşteri de, konuşulan   dirhemler   veya   bir   arsa   karşılığında,   bu   satıcı   ile,
muhayyerliğin kalkması hususunda anlaşırsa, bu caiz olur.
Keza, muhayyerliğin müşteriye ait olması hâlinde de, satıcı, bu muhayyerliğin kalkması şartı ile satış bedelini düşürerek veya o yeri biraz artırarak

sulh olsa, bu da caizdir. 
[510]

Satıcı üç gün muhayyer olmak üzere, bin dirheme, bir köle satıp, müşteri de, bedel olarak yüz dinar verdikten sonra, satıcı, bu alış-verişi bozsa,

tasarruf bâtıl olur ve satıcı, müşterinin yüz dinarını geri verir. 
[511]

Hişam, şöyle demiştir:
İmâm Muhammed (r.a.)'e sordum:
“Bir kimse, üç gün muhayyer olmak üzere, bir ev satınca, satın alan şahıs, evine gizlenerek, o üç günün geçmesini ve satışın geçerli ola-masını
istese; bu şahıs, bir bahane ile elde edilebilir mi?” İmâm, şu cevbı verdi:
“Evet. O şahsa, birisi gönderilir. Giden şahıs, bir bahane ile onu ister. Eğer, dışarı çıkarsa ne âlâ. Aksi takdirde muhayyerlik ibtâl edilir.” Ben, yine
sordum:
“Onun hasmı: “Ben bir bahane ile şahit edindim. O benden gizlendi.” derse, durum ne olur?” İmâm, şöyle buyurdu:
“Ona: “Üç gün içinde, her gün gittiğine ve müşterinin de gizlendiğine dair şahit getir.” deriz. Eğer, iş onun dediği gibi ise, aleyhine olan
muhayyerlik iptâi olunur.
Bundan sonra, müşteri meydana çıkıp, satıcının iddialarını inkar eder ve ondan muhayyerliğine ve özür beyanına dâir beyyine isterse, o da iddia

edilen şeyleri yapar. 
[512]

Üç gün muhayyer olmak şartıyle bir şey satın alan şahıs, bu üç gün içinde, aldığı şeyi geri vermek maksadı ile satıcının kapısına geldiği halde, satıcı
gizlenir ve müşteri de, hâkime müracaat ederek, “Satıcıya, satın aldığı şeyi geri vermesini” isterse; -bu durumda, hâkimin nasıl davranacağı
hususunda- âlimler ihtilâf etmişlerdir: Bazıları:
“Hâkim, müşteri için, hasmını getirtir.” demişlerdir. Muhammed bin Seleme ise:
“Hâkim, -bu dâvayı- kabul etmez ve ona bir hasım da nasbetmez. Çünkü bu müşteri, satıcıdan, kendisinin yok olma ihtimâline binâen, bir vekil
almamıştır. İşi, satıcıya bırakmıştır.” demiştir.
Hâkimin, hasmı getirmemesi hâlinde, müşteri, hâkimden bahane isterse, bu hususta İmâm Muhammed (r.a.)'den iki rivayet vardır:
1- Rivayetin birinde:
“Hâkim, bunu kabul eder ve bir adam göndererek, satıcının kapısında:
“Hâkim, senin hasmın olan filan şahsın, senden satın aldığı şeyi, şana, geri vermesini söyledi.” diye, nida ettirir.
Satıcı, bunun üzerine huzura çıkarsa ne âlâ. Çıkmazsa, satış bozulmuş olur.
Böyle bir özür olmadan, hâkim satışı bozmaz.
2- Diğer bir rivayette ise:
“Hâkim, -yukarıdakinin aksine- bahaneyi de kabul etmez. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Müşteriye uygun olan:

“Muamelesini vesikalandırmak ve kefil almaktır. Böylece, satıcı saklanır veya bulunmazsa, aldığı şeyi, bu vekile geri verebilir.” 
[513]

Bir kimse, çabuk bozulan bir şeyi, üç gün muhayyer olmak üzere satın alırsa; kıyâsda, bu müşteri, hiç bir şey için cebredilmez. İstihsanda ise, bu
müşteriye:

“Ya satışı feshet veya geçerli kıl; iki tarafa da ziyan olmasın.” denilir. 
[514]

Bir kimse, çabuk bozulan bir şeyi, muhayyerlik olmamak şartıyle satar, müşteri ise, bu malı teslim almadan ve bedelini de ödemeden kaybolursa;
satıcı, o şeyi, bir başkasına satar.

İkinci müşterinin, bunu alması helâl olur. Bu şahıs, daha önce, o şeyin, bir başkasına satılmış olduğunu bilse bile, hüküm aynıdır. 
[515]

Muhayyerliğin, satıcı veya müşteriye ait olduğu hallerde, muhayyer olan kimse:
“Eğer, bugün şu işi yapmazsam, muhayyerliğim bozuldu.” dese bile, bu şahsın muhayyerliği bozulmaz.
Keza, bu şahıs, -böyle söylemese de-:
“Yarın muhayyerliğimi bozdum.” veya “Yarın gelince muhayyerliğimi bozdum.” der ve bir gün sonra gelirse, Müntekâ'da:

“Gerçekten, o şahsın muhayyerliği bozulur. Bu, önceki gibi değildir. Çünkü bu, gelmesi muhal olan bir vakittir.” denilmiştir. 
[516]

Bir kimse, bir cariyeyi, muhayyer olmak üzere, bir köleye satar; köle de, bu cariyeyi bir şahsa bağışlar veya satışa arzederse, bu durum, satîşa izin
vermektir.

Cariyeyi satışa arzetmek, esahh olan kavle göre, satışı feshetmek olur. 
[517]

Bir kimse, muhayyer olmak üzere, bir câriye satın ahr ve satıcıya, bu cariyeden başka bir cariyeyi vererek:
[518]



“İşte, satın aldığım câriye.” derse; bu şahsın sözü muteberdir”. Satıcı o cariyeye sahip olur ve cima da edebilir.
Bişr, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir müslüman, diğer bir müslümara, -satıcı sayyer olmak üzere- sıkılmış üzüm suyu satar, müşteri de bu üzümü teslim alır ve onun elinde iken,bu
üzüm suyu şaraba dönüşür.
Bu mes'ele, Müntekâ'da zikredilmiştir.
Müşteri, üzüm suyununu bedelini öder.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'den de rivayet edilmiştir. Hâkim Ebû'1-Fadl, başka bir mevzuda:
“Muhayyer olan satıcı, üç gün geçene kadar susarsa, müşterinin, o şeyi satması gerekir.” demiştir, bu mevzuda, Bişr:
“Gerçekten, satış bozulur.” demiştir. Şayet satıcı, satışı geçerli kılarsa, müşterinin razı olmasına itibar edilmez.

Meşhur olan rivayet budur. 
[519]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, kendisi muhayyer olmak üzere bir köle satar ve bu kölenin de, ticâret yapmasına izin verirse, bu izin, satışı bozmak olmaz.

Ancak, bu satıcının alacağı ödenir. Ve bu şahıs, alacağını alınca, satışı geçerli kılarsa, köleyi kullanması caiz olmaz. 
[520]

Bir kimse,  kölesini üç gün muhayyer olmak üzere satar ve müşteriye teslim ettikten sonra, onu müşteriden gasbederse; böyle yapması ile satış

bozulmuş olmaz. Bu durumda, muhayyerlik de bozulmaz. 
[521]

Bir kimse, kendisi muhayyer olmak üzere, bir köle satar ve müşteri onu teslim aldıktan sonra, bu köle, birisini öldürüp kendisi de ölürse, müşteri, bu
kölenin bedelini satıcıya öder.
Kölenin öldürdüğü şahsın velîleri  de,  bu kölenin sahibine baş vurarak, ölenin kıymetini ondan alırlar.
Satıcı da, aynı miktarı, müşteriden alır. Bu durum, gasb menzilinde olur.
Bir kimse, kendisi muhayyer olmak üzere, bir köle satar, bu köle de, kendi yanında bulunur ve bu şahıs, üç gün İçinde: “Satışı feshettim ve
bozdum.” dedikten sonra:
“Satışa izin verdim. Razı oldum” der ve müşteri de bunu kabul ederse, -bu satış- istihsânen caiz olur.
Muhayyerlik süresi içinde, bu satıcı, sattığı köleye karşı bir cinayet (suç) işleyip, onun kıymetini eksilttiği halde, müşterinin:

“Ben, böylece alırım.” demeye hakkı olmaz. Ancak, satıcının teslim etmesi hâlinde, onu alabilir. 
[522]

Satıcı muhayyer iken, satılan şeyi, bir yabancı helak ederse, satış bozulmuş olmaz.
Bu durumda, satıcı da muhayyer kalır.
Satılan şeyin, satıcının veya müşterinin yanında bulunması halleri demüsâvîdir.
Satıcı, isterse satışı bozar ve cinayet sahibine, o şeyi ödetir.
Keza, satılan şeyi, müşterinin helak etmiş olması halinde de, satıcı muhayyerdir: Ve dilerse, satışı feshedip, bu şeyi, müştyeriye tazmin ettirir.
İsterse, satışı geçerli kılıp, o şeyin satış bedelini, müşteriden alır.
Şayet, satılan şey, satıcının yanında iken ayıplanırsa (kusurlanıp kıymeti noksanlaşırsa), bu kusurun semavî bir afetle olması veya satıcı tarafından
meydana getirilmiş bulunması hallerinde, satış, bâtıl olmaz. Ve satıcı yine muhayyerdir: İsterse, satışı fesheder; isterse geçerli kılar.
Satıcının, bu satışı geçerli kılması hâlinde ise, bu defa da müşteri muhayyer olur: İsterse satış bedelinin tamamını verip, satılan şeyi alır; isterse, -
teslim almadan önce, değişiklik olmuş bulunmasından dolayı- olduğu gibi terkeder.
Eğer kusur, satıcının fiili ile olmuşsa, satış bâtıl olur. Fakat, bir yabancının fiili ile olmuşsa, satış bâtıl olmaz.
Bu durumda, satıcı da muhayyerliği üzeredir: Dilerse, satışı feshederek, cinayet işleyen şahıstan diyet alır; dilerse, satışı geçerli kılıp, müşteriden
satış bedelini alır.
Bu durumda, müşteri de, cinayet sahibine müracaat ederek, o şeyin diyetini alır.
Keza, satılan şey, müşteri tarafından kusurlanırsa, satış bâtıl olmaz. Ve satıcı da, muhayyerliği üzeredir.
İsterse, satışı fesheder ve müşteriye tazmin ettirir; isterse, satışı geçerli kılıp, satış bedelini müşteriden alır.
Keza, bu şey, müşterinin yanında iken, müşteri veya bir yabancı tarafından yahut da semavî bir âfet tesiri ile kusurlanmış olursa, satıcı yine
muhayyerdir: Dilerse, satışı geçerli sayar; dilerse fesheder.
Şayet, satışa izin verirse (satış geçerli sayarsa), satış bedelini tam olarak yabancı müşteriden alır
Kusurlama işini, bir yabancı yapmışsa, müşteri ona müracât ederek, kusurlanan şeyin diyetini alır.
Satılan şeydeki kusur, müşteri tarafından meydana getirilmiş veya semavî bir âfet neticesinde meydana gelmiş olduğunda, satıcı, satışı feshederse;
satıcı, satılan şeyden baki kalanla.diyetini, müşteriden alır.
Satılan şeydeki kusur, bir yabancı tarafından meydana getirilmişse, satıcı muhayyerdir: İsterse, müşteriden satış bedelini alır. Müşteri de, o

yabancıdan, o şeyin diyetini ahr. 
[523]

Ebû Süleyman, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir satıcı, muhayyer olduğu halde yanında bulunan satılmış şeye karşı, bir suç işlenir ve bu satıcı, satışı bozarsa; o şey kendisine verilir.
Bu satıcının, satışı geçerli sayması veya muhayyerlik müddeti çıkana kadar susması hâlinde de, müşteri o şeyi olduğu gibi kabul ederse, bu sefer de

ona verilir. Veya, satış bedelini satıcı müşteriye öder. 
[524]

Bir kimse, satıcı muhayyer olmak üzere, onun oğlunu satın aldıktan sonra, -bu müşteri- ölür, satıcı da, satışı geçerli kılarsa, bu -köle- çocuk,

babasına vâris olamaz. 
[525]

Üç gün muhayyer olmak üzere, bir koyun satan şahıs, muhayyerlik müddeti içinde, bu koyunun yününü kırkarsa; bu satış bozulmuş olur. 
[526]



Muhayyerlik kendisine ait bulunan ve sattığı câriye yanında olan bir satıcı, bu cariyeye cima ederse; satış bozulmuş olur. 
[527]

Bir kimse, üç gün muhayyer olmak üzere, bir câriye satar ve bu câriye de müşterinin veya satıcının yanında bir kazanç temin eder veya bir çocuk

doğurursa; satışın aralarında tamamlanmış olması hâlinde, bunlar müşterinin olur. Satışın feshedilmesi hâlinde ise, bunlar satıcının olur. 
[528]

Müşterinin muhayyer olması hâlinde de bu müşteri, bu cariyeye, yukarıda söylenilen fiillerle veya başka bir şekilde tasarrufta bulunursa bu alış-
veriş geçerlilik kazanır. Yani, bu müşterinin muhayyerlik hakkı ortadan kalkar. Bunun için, müşterinin, bu cariyeye, mülkü gibi tasarrufta bulnmuş
oîması gerekir.
Bunda asıl olan, müşteri, bir şeyi muhayyerlik şartı ile almışsa, onu imtihan etme (deneme) hakkı vardır.
Ancak, bu deneme, aldığı şeyi, kendi mülkiyetine geçirecek olmamalıdır.
Onu, imtihan maksadı ile, bir şeyle, bir defa iştigal ettirmesi, muhayyerliğinin düşmesine sebep olmaz. İmtihan için gerekli olmayan her hangi bir
işi, veya imtihan için olsa bile, mülkü olmayana yapması helâl olmayan bir tasarrufu yapan müşterinin bu davranışı ihtiyarını kulanma manasına

gelir. 
[529]

Bu durumda, muhayyer olan, müşteri olur ve bu müşteri, o câriyeyi azâd eder veya müdebbere, mükâtebe kılar yahut rehin bırakır veya bağışlar

veyahut da kiraya verirse; bunların tamamı, satışın geçerli kılınması demektir. Çünkü, bunlar, özel mülkte tasarruftur. 
[530]

Bu müşteri, bu cariyenin bir kısmını azâd etmiş olsa bile, hüküm yine böyledir.
Bu müşterinin cariyeye cima etmesi, öpmesi, onu şehvetle kucaklaması, fercine şehvetle bakması, satışa rızâ ve izin demektir.

Ancak, ona elini dokundurması ve fercine şehvetsiz olarak bakması, alış-verişe icazet (izin verme) sayılmaz. 
[531]

Bu müşterinin, cariyenin diğar azalarına şehvetle bakması, muhayyerliğini sakıt etmez. Çünkü, bunun denemeye ihtiyacı vardır.
Satıcı ise böyle değildir. O, eğer, cariyeye dokunur; fercine bakar veya başka yerine şehvetle bakarsa muhayyerliği sakıt olur. Çünkü, böyle

yapması, mülkünün dışında bir tasarruf olur. Bu ise, helâl olmaz.. 
[532]

Şehvetin hududu, tenasül âletinin intişar etmesi ve bunun -gittikçe- ziyadeleşm esidir. Bazıları ise:

“İntişar şart değildir. Kalben arzu duyulması kâfidir.” demişlerdir. 
[533]

Bir kimse, başka birinden, üç gün muhayyer olmak üzere bir câriye satın aldıktan sonra, o cariyeyi öper veya fecrine bakar; bilâhare de, geri vermek
isteyerek:
“Ben, bunları şehvetsiz yaptım.” derse, onun yeminle birlikte sözlediği söz geçerli olur.
Bu kavil, İmâm Muhammed (r.a.)'den, bu şekilde -Müntekâ'da- rivayet edilmiştir.
Ve, İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Görülmüyor mu ki, bir kimse karısını öptükten veya ona dokunduktan yahut da fercine baktıktan sonra:
“Ben, bunları şehvetsiz yaptım.” deyince onun sözü kabul ediliyor. Buda, öyledir.
Ancak bu şahıs, cariyeye mübaşerette bulunduğu halde “Meni şehvetsiz çıktı.” derse; bu durumda, sözü kabul edilmez. Sadru'ş-Şehld:
“Öpmek de, müsâharat haramlığına sebeptir.” diye fetva vermiş ve:
“Onun, şehvetsiz olduğunu açıklayamaz.” demiştir. Dokunma ve fecre bakma husususnda ise:
“Şehvetle olmadığı tebeyyün etmese bile, sıhriyeti haram kılmaz.” demiştir.
Kıyâs da, bunun üzerinedir.
Buna göre, müşteri cariyeyi öper ve sonra da:

“Şehvetsiz öptüm.” derse; bu sözüne inanılmaz ve kabul edilmez. Bu müşterinin muhayyerliği de sakıt olur. 
[534]

Cariyeyi öptüğü halde:
“Şehvetsiz öptüm.” diyen müşteri, onu ağzından öpmüşse, sözü kabul edilmez.

Eğer, başka yerinden öpmüşse, sözü kabul edilir ve bu müşterinin muhayyerliği devam eder. 
[535]

Sadru'ş-Şehîd, Kitâbü'l-Büyû'da şöyle demiştir:
Bu. câriye, müşterinin ön tarafına bakar; müşteriyi öper veya ona şehvetle dokunursa ve müşteri de, cariyenin bunları şehvetle yaptığını ikrar ederse

ve câriye de bunu, temkin etmek için yapmış bulunursa, bi'1-icma müşterinin muhayyerliği sakıt olur. 
[536]

Câriye, bu yaptıklarını, -müşteriyi temkin için değil de- istemiyerek yapmış olsa bile, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, yine de bu müşterini
muhayyerliği sakıt olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan ise, “Bu hâlin, satışın geçerli sayılmasını gerektirmediği” rivayet edilmiştir. İmâm Muhammed (r.a.)'de:
“Bu câriye, bunları hangi halde yaparsa yapsın, bunlar satışa icazet sayılmaz.” buyurmuştur.
Bu müşteri uyurken, câriye onunla cima ederse, bi'I-icma satıcının muhayyerliği sakıt olur. Bedâi"de de böyledir.
Cariyeyi yatağına da'vet etmekle,bu müşterinin muhayyerliği sakıt olmaz.
Müşteri, bu cariyeyi, bir şahısla nikâhlasa, yine muhayyerliği bâtıl olmaz. Ancak, kocasının bu câriye ile cima etmesi hâlinde, müşterinin

muhayyerliği bâtıl olur. 
[537]

Müşteri muhayyer olur ve satın aldığı şeyi teslim almış bulunursa, bu  şeye  bir  noksanlık  gelmesi   hâlinde,   alış-veriş  akdi   bozulmaz.
Muhayyerlik ise, geçersiz olur.
Bu, durumda, noksanlığın, satıcı veya bir başkasının fiili ile meydana gelmiş olması da müsavidir.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebıı Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. 
[538]



Eğer bu noksanlık, hastalık gibi, gitmesi veya kaybolması muhtemel bir şey ise, bu müşterinin muhayyerliği devam eder: İsterse, bu satışı  
fesheder; isterse, geçerli kılar.

Bu noksanlık devam etmekte iken, muhayyerlik müddeti tamam olursa, satış akdini feshetme hakkı bâtıl ve bu satış geçerli olur. 
[539]

Bir müşterinin, muhayyer olarak satın almış bulunduğu köle hastalanır ve bu müşteri, satıcıya giderek:
“Satışı bozdum ve köleyi sana iade ettim.” dediği halde, satıcı bunu kabul etmez ve köleyi teslim almaz ve bu köse hasta iken muhayyerlik müddeti
biterse, bu köle müşterinindir.

Köle, bu müddet içinde iyileşirse, müşteri köleyi teslim etmemiş olsa bile, onu satıcıya iade edebilir. 
[540]

Satılan şey, müşterinin yanında iken, bu şeyin aslında mevcut olan, zayıflık, hastalık ve gözdeki beyazlık gibi şeylerin ortadan kalkması, satışı
bozma ve satılan şeyi iade etme işlemelerine sebep olamaz.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. 
[541]

Muhayyerlik müddeti içinde, satılan şeyde meydana gelmiş olan fazlalık; elbisenin boyanması, dikilmesi; kavrulmuş unun yağa katılması; satılan
bir yere ağaç dikilmesi veya bina yapılması gibi, o şeyin aslından doğan bir fazlalık değilse; bunlar, bi'1-icma redde mânidirler.
Keza, bu durumda fazlalaşan şey, çocuk doğması, süt sağılması, koyunun yünü, mehir, diyet ve benzerleri gibi bir şeyse, yukarıdakiler gibi, bunlar

da redde mâni olurlar. 
[542]

Bu şekilde, satılan şeyin aslından zühûr etmeyen, kâr etme, gelir getirme gibi artışlar bi'1-ittifak redde mani değildirler. 
[543]

Şayet, -muhayyer olan- bu müşteri, satışı geçerli kılarsa, artan bu şeyler, bi'1-icma kendisinin olur.
Bu, müşteri, satışı feshederse; bu artan şeyleri, asılları ile birlikte, satıcıya geri verir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.

İmâmeyn'e göre ise, bu müşteri, aslım satıcıya verir; fazlalık ise, kendisinin olur. 
[544]

Bir kimse, muhayyer olarak satın aldığı hayvana, sür'atine veya kuvvetine bakmak için biner veya bu şekilde aldığı bir elbiseyi, ona bakmak için
giyer yahut, böyle satın aldığı bir cariyeye, hizmetini görmek için hizmet   yaptırırsa, bu durumlarda, bu müşterinin muhayyerliği devam eder.
Bu müşteri, bu hayvana, örf ve âdetten fazla binerse, bu alış-verişe razı olması demek olur ve muhayyerlik hakkı sakıt olur.

Müşterinin, bu hayvana, bir ihtiyacı için binerse, hüküm yine böyledir. 
[545]

Keza, bu müşterinin muhayyerlik hakkının sakıt olmaması için,
müşterinin, muhayyer olmak üzere aldığı cariyeye, az hizmet ettirmesi gerekir.
Eğer, cariyeye yaptırılan hizmet çok olur ve imtihan haddini geçerse, bu da mülkiyetini ihtiyar olur. Yani, bu câriye, müşterinin olur; muhayyerlik

düşer ve satış tamamlanmış bulunur. 
[546]

Bu müşteri, muhayyer olmak üzere satın aldığı elbiseyi, soğuktan korunmak için giyerse böyle yapması da, bu alış-verişe rızâ olur ve bu müşterinin

muhayyerlik hakkı ortadan kalkar. 
[547]

Bu müşteri, o hayvana, sulamak veya ona yem satın almak yahut onu satıcıya geri vermek için binerse;  kıyasa göre,  böyle yapması, alış-verişe izin

vermesi olur; istihsanda ise, bunlar satışa rızâ sayılmaz ve bu müşterinin muhayyerliği devam eder. 
[548]

“Bu hüküm, hayvanı sulamanın, otunu satın almanın ve sahibine geri vermenin, ona binmeden mümkün olmadığı hallerde geçerlidir.” denilmiştir.
Bu şeylerin, o hayvana binilmeden yapılması mümkün olduğu halde, müşteri binmiş olursa, o zaman, müşterinin, o hayvana binmesi ile
muhayyerliği bâtıl (geçersiz) olur.
Keza müşteri, bu hayvanın yiyeceği, bir kapta olduğu halde onu taşımak için hayvana binmiş olursa, muhayyerliği bâtıl olmaz. Ancak bu kap, heybe
gibi iki gözlü bir kap ise, o zaman muhayyerliği bâtıl olur.

Bu mes'ele, Siyer-i Kebîr'de zikredilmiştir. 
[549]

Bu müşteri, -muhayyer olmak üzere- satın aldığı cariyeyi, ikinci defa, bir hizmette kullanır ve hizmet de birincinin aynı olursa, onun mülkiyetini
ihtiyar etmiş olur.
Ancak, bu ikinci hizmet, birinci hizmetin nev'inden ayrı bir hizmet ise, o zaman, bu cariyeyi ihtiyar etmiş sayılmaz.
Ve bu müşterinin, cariyeyi, birinci hizmetin aynısını yapmaya zorlaması da, onu mülkiyetine aldığının delili olur.
İmâm Muhammet) (r.a.), İcârât kitabında, “Hizmette kullanmayı” açıklayarak, şöyle buyurmuştur:
Müşteri, cariyeye, bir yükü dama çıkarmasını veya damdan indirmesini yahut ayakkabılarını öne koymasını, yemek pişirmesini, ekmek yapmasını
emrederse, bunlar kolay işlerdir.

Ancak, yemek pişirmesini, ekmek yapmasını âdetin üstünde emrederse, böyle yapması, alış-verişe razı olması demek olur. 
[550]

Satın aldığı hayvana sür'atine bakmak için binmiş bulunan bir müşteri, sonradan, başka bir hususunu anlamak için yine binmiş olsa, bu durumda
muhayyerliği bozulmaz.

Ancak, elbiseyi bir defa giydikten sonra, enine boyuna bakayım diye, bir daha giyerse, muhayyerliği sakıt olur. 
[551]

İçindeki ekini ile birlikte bir yer satın almış bulunan şahıs, bu ekini sular veya ondan koparır, sürer, savurur yahut onu satışa arzederse,
muhayyerliği geçersiz olur.
Ancak, bu ekini o yeri almış olduğunu kuvvetlendirmek için, satışa arzetmiş bulunursa, bu durumda muhayyerlik hakkı geçerli kalır.
Bir kimse, satın almış bulunduğu yerdeki hurma ağaçlarının hurmalarını toplarsa, muhayyerliği geçersiz olur.



Bir müşteri, satın aldığı yeri sürer veya ekerse, alış-verişe razı olmuş olur.
Bu işi, muhayyer olan satıcı yaparsa, alış-veriş feshedilmiş olur.
Keza, bu yeri, müşteri, ariyet olarak veya icara verirse, yine muhayyerliği düşer.
Ariyet olarak alan şahsın, bu yeri sulayıp sulamaması arasında da bir fark yoktur.
Keza, müşteri kanalı kazıp, o yerdeki kuyuya su doldurursa, yine muhayyerliği düşer.
Bu müşteri, o yerdeki kuyuyu önce yıkar, sonra da tekrar yaparsa, muhayyerliği geri dönmez.
Bir kimse satın aldığı yerin kuyusundan su içer veya hayvanlarını sularsa, bu durum muhayyerliğe zarar vermez. Çünkü, bu mubahtır.
Bu müşteri, satın aldığı yerin kanalının suyu ile başka bir yer, sularsa, böyle yapması, alış-verişe rızâ göstermesi demek olur.
Ancak, müşterinin haberi olmadan, bu kanaldan, başka bir şahıs sularsa, bu durumda muhayyerliği devam eder.
Bu müşteri, satın aldığı bu yerin otunu, kendi hayvanına otlatırsa, muhayyerliği geçersiz ve satışa razı olmuş olur.

Ancak, başka bir şahıs, burada hayvanlarını otlatırsa, müşterinin muhayyerliğine bir zarar gelmez. 
[552]

Bir kimsenin, muhayyer olmak üzere satın almış bulunduğu bir kuyuya bir koyun düşüp ölür veya oraya, bu kuyuyu pislendirecek bir şey düşerse,
bu kuyuyu boşaltıp temizlemeden önce, onu reddedemez. Yani, alış-verişi bozup, bu kuyuyu sahibine iade edemez.
Bu müşteri, muhayyerlik müddet içinde, kuyuyu boşalttırıp temizletirse, satıcıya geri verebilir mi?
İmâm Muhammed (r.a.), bu mes'eleyi kitabında yazmamıştır.
Bu konuda, âlimlerimiz arasında ihtilaf vardır: Bazıları:
“Bu kuyu geri verilir. Çünkü, noksanlık muhayyerlik müddeti içinde giderilmiştir. Bu müşteri de, muhayyerliği üzeredir.” demişlerdir.
Ebû Ca'fer, üstadı Ebû Bekir el-Belhî'nin şöyle dediğini rivayet etmiştir:
“Bu müşterinin, iade etme hakkı, -gerçekten- yoktur. Kuyu boşaltılıp temizlenmiş olsa bile, aslında noksanlık devam etmektedir. Çünkü, bize göre,

bu kuyu temizlenmişse de, “Temiz olmaz.” diyenler de vardır.” 
[553]

Bu kuyuyu satın alan kimse, azlığına veya çokluğuna bakmak için, o kuyudan su alıp içer, hayvanlarını da sular ve abdest alırsa, muhayyerliği
düşmez. Çünkü, buna bakmak bir ihtiyaçıtır.

Ancak, bu su ile, ziraî mahsullerini sularsa, o zaman muhayyerliği bâtıl.olur. Çünkü, buna muhtaç değildir. 
[554]

Bir hayvan satın alan şahıs, onun tırnağından keser veya yelesinin bir kısmını alırsa, muhayyerliği bâtıl olmaz.
[555]

Bir kimsenin, satın aldığı hayvanı ıslâh etmesi, onun damağından kan alması veya ona neşter vurması, bu alış-verişe razı olduğu anlamına gelir.
[556]

Muhayyer olmak üzere, bir koyun veya bir sığır satın alan kimse, bunların sütünü sağarsa, muhayyerliği sakıt olur. 
[557]

Kudurî'de şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, -muhayyer olmak üzere- satın aldığı bir eve oturur veya ücretli ücretsiz bir başkasının oturtur, onu tamir eder, ona ilave yapar, badana

eder yahut bir yerini yıkarsa, bu davranışları, bu alış-verişin geçerliliği anlamına gelir. 
[558]

Bu evin duvarı, hiç bir kimsenin tesiri olmadan yıkılırsa, yine muhayyerlik sakıt olur. 
[559]

Bir kimse, içinde oturmakta olduğu bir evi, muhayyer olmak şartı ile alır ve o evde oturmaya devam ederse, muhayyerliği bâtıl olmaz. 
[560]

Bir kimse, içinde kira ile oturmakta olan bir kimse bulunan evini, müşteri muhayyer olmak üzere satar ve bu müşteri, evde oturmakta olan şahıstan

kira bedelini isteyip alırsa, bu davranışı, alış-verişe razı olduğu anlamına gelir. 
[561]

Bir kimse, muhayyer olarak satın aldığı bir şeyi, yine kendisi muhayyer olmak üzere, bir başkasına satsa; muhayyerliği bâtıl olmaz. Ancak, bâzı
âlimler:

“Bu şahsın muhayyerliği batıl olur.” demişlerdir. Sahih olan da budur. 
[562]

Bir kimse, -muhayyer olarak- satın aldığı bir köleye hacamat yapsa veya ona ilaç içirse yahut saçını tıraş etse, bunlar, alış-verişe razı olması

anlamına gelir. 
[563]

İmâm Muhamme (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimsenin, muhayyer olarak satın almış bulunduğu köleye:
“Saçını tıraş ettir.” demesi, alış-verişe razı olduğu anlamına gelmez.”
Ancak, bu sözü ile, o kölenin tedâvî olmasını murad etmişse, bu durum, alış-verişe rızâ sayılır.
Kölenin, başını ve sakalını yıkamak da böyledir.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:

Bu köle, müşterinin emri ile hacamat yaptırırsa, bu emir, alış-verişe rıza anlamına gelir. 
[564]

Bir kimse, muhayyer olarak satın aldığı kölenin, başkalarına, ücretle hacamat yaptığını gördüğü halde ses çıkarmazsa; bu davranışı, alış-verişe razı
olması demek olur.
Ancak, köle bu işi ücretsiz yapıyorsa, müşterinin davranışı, rızâ olmaz. Kölenin yaptığı hizmet olur.
Görmez misin ki, o köleye, bir şahıs:

“Bana hacamat yap.” der, o da yaparsa, bu hâl rızâ olmamaktadır. 
[565]

Asl'da şöyle zikredilmiştir:



“Bir kimse, muhayyer olmak şartı ile bir câriye satın aldıktan sonra, ona çocuğunu emzirmesini emrederse, bu rızâ sayılmaz.”

Keza, müşteri, bu cariyeye başını taramasını yağlanmasını, elbise giyinmesini emretse, bunlar da, alış-verişe rızâ sayılmaz. 
[566]

Muhayyer olmak şartıyla, bir şey satın alan şahıs, onu, bedelini nakden ödeyerek teslim alsa, böyle yapması muhayyerliğini geçersiz kılmaz. 
[567]

İbnü Semâa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse, üç gün muhayyer olmak şartıyla satın ve teslim aldığı bir köleye, bir miktar mâl bağışlar ve bu köle, müşterinin izni olmadan, -bilgisi
olsun veya olmasın- o malı, tüketir, elden çıkarır, helak ederse, bu durumda müşterinin muhayyerliği sakıt olmaz.
Müşterinin oğlu, o köleye bağışta bulunur, kölede bu bağışı teslim alırsa, bu durumda, müşterinin muhayyerliği devam eder.

Ancak, bu durumda, köleye verilen şeyi, müşteri helak ederse muhayyerliği geçersiz olur. 
[568]

Bir kimse, üç gün muhayyer olmak üzere bir köle satın aldıktan sonra, bu köleyi satan şahıs, alan şahsın yanında, onun elini keserse, müşterinin
muhayyerliği bâtıl olur.
Bu, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
İmâm Muhanınıed (r.a.)'e göre, bu müşterinin muhayyerliği bâtıl olmaz.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan ise, bu hususta iki rivayet vardır:
Eğer bu satıcı, kölenin elini, müşteri onu teslim almadan önce kesmişse, -bütün alimlere göre- bu müşterinin muhayyerliği bâtıl olmaz.

Şayet, bu köleni elini, müşterini yanında, bir yabancı tarafından kesilirse, -bütün âlimlere göre- bu müşterinin muhayyerliği bâtıl olur. 
[569]

Bir şahsm, muhayyer olarak satın aldığı evin yanındaki ev de, yine bu şahıs muhayyer olması şartıyle satılır ve bu müşteri, şuf'a hakkını kullanarak,

o evi de satın alırsa, muhayyerliği sakıt olur. 
[570]

Müşterini, bu evi teslim almış olması şart değildir. Sadece, istemesi kâfidir. İsterse, berber teslim alsın; isterse, sonra teslim alsın müsâvîdir. 
[571]

Muhayyer olan bir müşterinin alış-veriş bedelini, muhayyerlik müddeti  içinde rehin bırakması  caiz  olur.  
[572]

Bir müşterinin, muhayyer olmak üzere satın almış bulunduğu tavuk, yumurtlar veya bu şekilde satın aldığı bir hayvan doğurursa, bu müşterinin
muhayyerliği geçersiz olur.

Ancak, bu hayvan ölü doğurursa, müşterinin muhayyerliği bâtıl olmaz. 
[573]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir;
Müşterinin yanında, muhayyerlik müddeti içinde doğan yavru ölü olur ve bu hâl, satılan hayvana bir noksanlık vermezse, bu durumda, bu

müşterinin muhayyerliği devam eder. 
[574]

 
Satıcının Da, Müşterinin De Muhayyer Olması
 
Hem alıcının, hem de satıcım muhayyer bulunduğu hallerde, -ikisinin de rızası olmadan- iki taraflı rıza, alış-verişin tahakkuk etmesine kâfi gelmez.
[575]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, kendisi de, müşteri de muhayyer olmak üzere, bir câriye karşılığında, bir köle satar ve bu satıcı satışa rızâ gösterir, teslim ve tesellüm
işlemi de karşılıklı olarak yapılır ve bu köle, müşterinin yanında iken ölürse, bu alış-veriş tamamdır.”
Satıcı da, müşteri de muhayyer olmak üzere, bir kimse, bir câriye karşılığında bir köle satın aldıktan sonra, her ikisi de azâd etseler, bunları itki
(azâd etmesi) caiz olur.
Bir kimse, iki tarafın da muhayyer olmaları şartı ile, bin dirheme bir köle satın alır ve satıcı, müşterinin huzurunda:
“Bu alış-verişe icazet verdim.” dedikten sonra, müşteri:
“Ben de, bu satışı feshettim.” derse, bu alış-veriş bozulmuş olur.
Şayet, muhayyerlik müddeti içinde veya bu müddetten sonra, bu köle, satıcıya iade etmeden, müşterinin yanında ölürse, müşteri, satış bedelini,
satıcıya öder.
Bu köleye, bir noksanlık arız olmuş bulunursa, bu durumda da, müşteri, onun satış bedelini, satıcıya öder. Bu durumda, onu aybı ile satıcıya geri
verme hakkına sahip değildir.
Eğer, müşteri önce satışı bozar ve satıcı ise, bu satışa izin verir; köle ise, bundan sonra helak olursa; müşteri kölenin kıymetini öder.
Keza, bu durumda, köleye bir noksanlık ânz olsa, satış bozulmuş olur. Satılan da, noksanlığı da geri iade edilir.

Bu noksanlık, satışın feshinden önce meydana gelir, sonra da satıcı satışa izin verirse, müşteri bu kölenin satış bedelini öder. 
[576]

Bir alış-verişi, muhayyer olan satıcı veya müşteri, karşılıklı olarak bozduktan sonra, satılan şey teslim edilmeden önce, müşterinin yanında helak

olursa, bu müşteri, -muhayyer olan kendisi ise- o şeyin kıymetini öder. 
[577]

îki kişi, muhayyer olmak şartıyle, bir şey satın aldıktan sonra, bu şahıslardan birisi, sarahaten veya delâleten, bu satışa rıza gösterirse, diğeri bunu
reddedemez. İmâm A'zam (r.a.)'a  göre, onun muhayyerliği bâtıl olur.

İmâmeyen'e göre ise, bu şahıs, kendi hissesini reddedebilir. 
[578]

Bir kimse, muhayyer olmak üzere, iki şahıstan, bir köle satın aldıktan sonra, bu kimselerden birisi satışa razı olur, diğeri ise razı olmazsa, İmâm Ebû

Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu alış-veriş geçerlidir. 
[579]



Allahu Teâlâ Muîndır.
 
4- Satıcı Ve Alıcının, Muhayyerliğin Şartı Hususunda, Görüş Ayrılığına Düşmeleri
 
Satıcı ve alıcı, muhayyerliğin şartı hususunda görüş ayrılığına düştükleri zaman:
1- Menfî (olumsuz) söyleyenin sözü geçerli olur.
2- Miktarda ihtilâf ederlerse, ikrarda bulunanın sözü geçerli olur.
3- Vakitte ihtilâf ederlerse, en kısa vakti ikrar edenin sözü geçerli olur.

4- Müddetin geçip geçmediği hususunda ihtilaf ederlerse, inkar edenin (yani müddet geçti diyenin) sözü  geçerlidir. 
[580]

5- Muhayyerliğin şart olup olmadığı hususunda ihtilâfa düşerler ve ikisi de beyyine ibraz ederlerse muhayyerliğin bulunduğunu iddia edenin

beyyînesi üstün tutulur. 
[581]

6- Şayet, satıcı ve alıcıdan birisi muhayyer olur ve muhayyerlik müddeti içinde satışın bozulup bozulmadığı   hususunda ihtilafa düşerlerse,
muhayyer olan şahsın sözü geçerli olur. Diğer şahsın beyyine getirmesi gerekir.
Muhayyerlik müddeti çıktıktan sonra ihtilaf etmiş olurlarsa,satışın geçerli olduğunu söyleyenin sözü geçerli olur.
Bu durumda, satışı feshedildiğini söyleyenin beyyine getirmesi gerekir.
7- Şayet, ikisi de muhayyer olurlar ve muhayyerlik müddeti içinde, satışın fesh ve icazeti hususunda ihtilâfa düşerlerse; satışın bozulduğunu
söyleyenin sözü geçerli olur. Diğerinin beyyine getirmesi gerekir.
Bu ihtilâfa, muhayyerlik müddeti geçtikten sonra düşerlerse; satışın geçerli olduğunu söyleyenin sözü kabul edilir.

Bu durumda ise, diğerinin beyyine getirmesi gerekir. 
[582]

Bunlar, beyyinelerinde tarih bulunmaması halindeki hükümlerdir. Şayet, beyyinelerinde tarih bulunursa, bu satışın cevazı veya feshi hususunda,

tarihi önce olan beyyine kabul edilir. 
[583]

İmâm Muhammed (r.a.), Câmi’de şöyle buyurmuştur:
Bir kimse, kendisi muhayyer olmak üzere,  bir başkasına, bin dirheme, bir köle satar; müşteri de bu köleyi teslim aldıktan sbnray muhayyerlik
müddeti çıkar ve bu şahıslardan birisi:
“Köle, üç gün içinde öldü; satış bozuldu. Kıymeti gerekir.” der; diğeri ise:
“Hayır, ölmedi; bu köle kaçtı.” derse; “Köle ölmedi, kaçtı.” diyenin sözü kabul edilir.

Bu şahıslardan her ikisi de, beyyine getirirse; yine “Sağdır, fakat kaçtı.” diyenin beyyinesi kabul edilir. 
[584]

Bu kölenin öldüğünü, her ikisi de, doğruladığı halde, bunlardan birisi:
“Üç gün içinde öldü.” diğeri:
“Üç günden sonra öldü.” derse;
“Üç gün içinde öldü.” diyenin sözü geçerli olur. Diğerinin beyyine getirmesi gerekir.
Keza, ikisi de, “Bu şahsın, üç günden sonra öldüğünü” doğrular, ancak satışın geçerli bulunduğu veya feshedilmiş olduğu hususunda ihtilafa
düşerler ve birisi, “Beyyine getirerek, satıcının, üç gün içinde, satışı Bozduğunu” iddia eder; diğeri ise, "satışın geçerli olduğunu" söylerse; satışın
bozulduğunu iddia eden şahsın beyyinesi kabul edilir.
Bu, kıyâsda böyledir.
İstihsânda ise, “Satışın geçerli olduğunu” iddia eden şahsın beyyinesi geçerli olur. Yâni onun sözü kabul edilir.
Bu kölenin, üç gün içinde öldüğünü, ikisi de doğrularsa, mes'ele hâli üzeredir. “Satışın geçerli olduğunu” iddia edenin beyyinesi evlâ olur.
Bu şahıslardan birisi, “Kölenin, üç günden sonra öldüğünü” iddia eder; satıcı da, üç gün içinde satışa izin vermiş olursa veya diğeri ise, “Bu kölenin,
üç gün içinde öldüğünü” iddia ettiği halde; satıcı satışı, daha önce nakzetmiş bulunursa; satışı naksedenin sözü kabul edilir. Diğerinin beyyine

getirmesi gerekir. 
[585]

İmâm Muhammed (r.a.), Câmi’de şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, üç gün muhayyer olmak şartıyla, bin dirhem kıymetinde, bir köle satar; müşteri bu köleyi teslim alır, ancak, -muhayyerlik müddeti olan-
üç gün içinde, bu kölenin kıyemti iki bin dirheme yükselir ve üç gün geçince, satıcı beyyine ikâme ederek “Müşterinin, bu köleyi, kıymeti iki bin
dirhem olduktan sonra, hatâen öldürdüğünü” iddia ettiği halde, müşteri bunu inkâr edip, “Kölenin kıymeti iki bin dirhem olduktan sonra, onu,
satıcının hatâen öldürdüğünü” iddia edip, bu hususta beyyine getirirse, satıcının beyyinesi kabul edilir.
Bu şahıslardan birisi, “Bu kölenin üç gün içinde, müşterinin yanında öldüğünü” söyleyip buna beyyine getirdiği halde, diğeri “Üç günden sonra
öldüğünü” söylerse;  üç günden sonra öldü diyenin beyyinesi kabul edilir.
Satıcıya tazminatta bulunulmasının gerekli olduğuna hükme dersek, satıcı, kölenin artan kıymeti üzerinden, onu, müşteriye tazmin ettirir.
Bu durumda, müşterinin, köleyi satın aldığı gündeki kıymetini ödemeye hakkı yoktur. Keza, satıcı:
“Bu köleyi, üç gün içinde, filân şahıs, hatâen öldürdü.” deyip, bu hususta beyyine ibraz eder; müşteri ise, “Üç günden sonra öldürdü.” diye beyyine
getirirse, satıcının beyyinesi evlâ olur.
Katilin, bu kölenin öldürdüğü gündeki kıymetini ödemesine hüküm verilir. Müşterini, tazmin ettirme hakkı yoktur.
Müşteri, “Bu köleyi, üç gün içinde satıcının öldürdüğünü” iddia eder; satıcı ise, “Onu, üç günden sonra, müşterinin öldürdüğünü” iddia ederse;
satıcının sözü ve beyyinesi kabul edilir.
Şayet satıcı, “Köleyi, üç günden sonra, bir yabancının öldürdüğüne” beyyine getirdiği halde; müşteri “Üç gün içinde öldürdüğünü söylerse” yine

satıcının beyyinesi kabul edilir. 
[586]



Alıcı ve satıcı, bu köleyi, bir başkasının gasbettiği hususunda ittifak ettikleri halde; satıcı, “Üç gün içinde öldüğünü” iddia ederken, alıcı “Üç gün
içinde öldüğünü” iddia ederse, müşterinin beyyinesi geçerlidir.
Durum bunun aksi olursa, o zaman satıcının beyyinesi geçerli olur.

Bu durumda, müşteri, gasbeden şahsa, kölenin kıymetini tazmin ettirir. 
[587]

Bu kölenin, iki kişi tarafından gasbedilmiş olması hâlinde, müşteri, hangisinin gasbettiğini isbat ederse, köleyi ona tazmin ettirir.
Yukarıda açıklamış olduğumuz gibi, onun ölümüne, beyyine ikâme edemezse, bu kölenin, -muhayyer olunulan- üç gün içinde öldüğünü söyleyen

şahsın sözü geçerli olur. 
[588]

 
5- Akidde Bulunmayan Muhayyerlik Ve Muhayyerliğin Bazı Şartları
 
Bir kimse, iki elbise veya iki köle yahut iki hayvan satın alır ve kendisi veya satıcı bunlardan birisi hakkında üç gün  muhayyer olursa; burada dört
vecih söz konusu olur.
Bu vecihlerden üçünde, bu alış-veriş feshedilir; birinde ise caiz olur. Satışın feshedildiği vecihler şunlardır:
1- Satılanların her birinin hatlarının belirlenmemiş olması ve muhayyerliğin hangisinde bulunduğunun açıklanmaması hâli.
2- Muhayyerlik belirlendiği halde, satılan o iki şeyin fiatlarmın, ayrı ayrı tesbit edilmiş olmaması hâli.
3- Satılan şeylerin fiatlarmın belirlenmiş bulunulmasına rağmen, hangisinde muhayyer olunduğunun belirlenmiş olmaması hali.
Bu alış-veriş akdinin geçerli olduğu vecih ise şudur:
4- Satılan şeylerin ikisinin de fiatları ve hangisinde muhayyer olunduğu belirlenmiş olursa, bu durumda birinin satışı tamamdır; diğeri ise muhayyer
kalır.
Muhayyer olan kimse, satışa izin verir veya bu kimse öldüğü halde, satış feshedilmeden önce muhayyerlik vakti biterse, bu alış-veriş her iki mal
hakkında da caiz olur. Müşteri bedellerini öder.
Müşteri bedellerini ödediği müddetçe, satıcı bunların satışını feshedemez.
Bir kimsenin, ölçülen veya tartılan bir şeyi yahut bir köleyi, yarısında muhayyer olmak üzere satın alması sahih olur. Bedellerinin ayrılıp
ayrılmaması da fark etmez.
Müşterinin muhayyer bulunması hâlinde, isterse, aldığı şeyin yansını, satıcıya iade edebilir.

Satılan şey bölünebiîiyorsa; satıcı, bu geri verişe baştan razı olmuş demektir. 
[589]

Bir kimse, bir başka şahıstan birisi hakkında muhayyer olmak şartıyla, -biner dirhem bedelle- iki köle satın alsa, bu akid caiz olur. Ancak,
müşterinin:
“Ben, hakkında muhayyerlik bulunmayanı alırım.” deyip, onun bedelini vermesi doğru olmaz.
Satıcı, her ikisinin bedelini de istediği halde, müşteri ödemekten kaçınırsa, bu müşteriye ödemesi hususunda cebredilemez.
Satıcı, muhayyer olmadığı köleyi, müşteriye teslim edip, ondan satış bedelini alır, diğer köle hakkında ise, bir şey söylemez; müşteri ise:
“Sen diğerinin satışına razı olmadıkça, onu kabul etmem ve sana bir şey ödemem.” derse; satışı tamam olan köleyi alıp bedelini ödeme

durumundadır. 
[590]

satıcı, bu kölelerin ikisini de verip, bedelini almak isterse, müşteri bum nıecbûr edilemez. Keza, müşteri:
“Ben, ikisini birden alırım.” deyince de, satıcının rızâsına bakılır: O, razı olmayınca, müşteri ikisini birden alamaz.
Muhayyerlik hakkı müşteriye ait olduğu halde, bu şahıs, satışı caiz olanı, bedelini verip almak isteyince, satıcı buna razı olmazsa, bu satıcı
zorlanamaz.
Keza, satıcı, satışı serbest olanı, müşteriye teslim edip, bedelini almak ister; müşteri de buna razı olmazsa; ikisi de müşterinin olur. Müşteri:
“Ben ikisinin de bedelini verir ve ikisini de alırım.” dediğinde, satıcı buna razı olmazsa; mecbur edilemez. Bu satıcı, müşteriye:

“Sana ikisini de verir bedellerini alırım.” derse; müşteri de, bu duruma zorlanamaz. 
[591]

Bir kimse, iki adet köle satın alır ve başka bir şahsa da hangisine icazet verirse, onun satışının caiz, hangisinin akdini feshederse, onun satışının da

geçersiz olacağı hususunda üç gün muhayerlik yetkisi verirse, âlimlerimizin ekserisine göre, bu alış-veriş istihsânen sahihtir. 
[592]

Muhayyer kılınan şahıs, bunlardan birinin satışına izin verir, diğerininkini feshederse; önceki işlemi evlâ olur. 
[593]

Bu şahıs, kölelerden birinin satışını fesheder ve aynı zamanda diğerini de izinli kılarsa, fesh evlâ olur. 
[594]

Bir kimse, başka birisine, “Kendisinin muhayyer olması” kaydiyle, kölesini satmasını emrettiği halde, o şahıs, hakk-i hıyar (muhayyerlik hakkı)
olmadan  veya  kendisinin muhayyer  olması  şartıyla  satarsa; burada tavakkuf edilir, durulur. Eğer, bu şahsın muhayyerliği» âmirin muhayyeri iği
nini misli ise, bu durumda, her ikisi de muhayyer sayılır.
Bunlardan, her hangi birinin, bu satışa izin vermesi veya onu feshetmesi sahihtir.
Keza, bu şahıs, “Mutlak muhayyerlik veya kendisinin muhayyerliği üzere satmasını” bir başka şahsa emreder, o da, emredenin veya yabancı bir

kimsenin muhayyerliği şartı ile satarsa; yine, muhayyerlik -yukarıdaki gibi- sabit olur. 
[595]

Bir kimse, fiatmı ve cinsiyetini söyleyerek, bir başka şahsa, bir köle satın almasını emredip kendisinin de muhayyer olmasını söyler; o şahıs da,
kendisi veya kendisine emreden şahıs yahut yabancı bir kimse muhayyer olmak üzere, bir köle satın alsa, alınan bu şey âmir için geçici olur. Yani
bu âmir, muhayyer olur.
Ancak, âmir muhayyerliğin kendi nefsine âit olmasını emrettiği halde, müşteri hakk-ı hıyar olmadan veya kendisi muhayyer olmak şartıyla alırsa,
bu durumda, âmir muhayyer olmaz. Fakat, me'muru ilzam edebilir.



Bu âmir, kendi nefsini muhayyer kılmasını emrettiği halde, me'mur hakk-ı hıyarı olmadan satın almış bulunsaydı, bu durumda, âmirin nüfuzu
kalmazdı.
Âmir, me'mura, hakk-ı hıyarın kendisine -âmire- âit olmasını şart koşmasını söyleyip o da, denildiği gibi yaptığı halde, sonradan, bu satışa, me'mur
izin vermiş olsaydı, satış bâtıl olurdu.
Bu durumda, âmir muhayyer kalır. Eğer, bu akde razı olursa, -alınan- köle kendisinin olur. Âmirin reddetmesi halinde ise, bu köle vekilin
(me'murun) olur.
Hatta, bu köle, -bundan sonra- vekilin yanında helak olursa, kendisinin malı olarak helak olmuş bulunur.
Bu vekil, başlangıçta, bu alış-verişe izin vermemiş bulunur, âmir de, ona:
“Köleyi geri ver; ona ihtiyacım yok.” dedikten sonra, bu köle, -vekilin yanında- helak olursa, bu durumda, âmirin malı olarak helak olmuş bulunur.
Vekîl, âmirin bu sözünden sonra:
“Ben, bu akde razıyım.” der ve sonra da, bu köle, vekilin yanında ölürse, yine âmirin malı olarak ölmüş olur.
Âmir, me'mura:
“Geri ver.” dedikten sonra, me'mur, bu köleyi, bir başka şaha satarsa; âmirin izni üzerinde durulur: Eğer, âmir, bu ikinci satışa razı olursa, bu satış
geçerli olur. Önceki satış da sabitleşir. Bu -ikinci- satışta, kâr varsa; bu kâr da helâl olur.
Âmir, bu ikinci satışı bozarsa, durum, onun olmaması halinde, nasıl olacaksa, öyle olur;
Âmir, ikinci satıştan sonra, birinci satışı bozmak isterse, bunu yapamaz.

Me'mur, bu ilk satışı yeniler ve ikinci satıştan dolayı kâr etmiş olursa, bu kân helâl olur. 
[596]

Bir kimse, diğer bir şahsın emri ile ve âmirin muhayyer olması şartı ile bir şey satın alır ve muhayyerlik hem âmir, hem de vekili için sabit olduktan
sonra, âmirin bulunmadığı bir sırada me'murla satıcı arasında ihtilaf çıkar ve satıcı:
“Âmir, satışa razı oldu ve izin verdi.” dediği halde, vekil bunu kabul etmez ve inkâr ederse, bu durumda, vekilin sözü geçerli olur. Onun, yemin
etmesi de gerekmez. Şemsü'l-Eimme Halvânî, şöyle zikretmiştir:

Bu mes'elede, vekilin halef olduğu ve olmadığı hususunda iki rivayet vardır. Bu rivayetlerden esahh olanı ise, vekilin, âmire halef olduğudur. 
[597]

Bu hüküm, satıcının beyyinesinin bulunmaması hâline göredir. Fakat, satıcının, “Amirin satışa razı olduğu hususunda” bir beyyinesi varsa, bu satış,
âmir adına tahakkuk etmiş olur. Bu durumda, âmirin hazırda olması da gerekmez.
Satıcının böyle bir delili olmaz ve müşteri de onun sözünü doğruladıktan sonra, âmir gelip, razı olduğunu inkâr ederek, satıcının huzurunda, bu alış-
verişi bozarsa, satış müşteriye ilzam edilir; âmire mâl edilmez.
Bu durumda, vekil, âmire müracaat edip satış bedelini isteyemez ve alamaz. Ancak, bu bedelin, daha önce kendisine verilmemiş olması gerekir.
Bu, muhayyerlik müddeti içinde olursa böyledir.

Muhayyerlik müddeti geçmişse, satış geçerli olmuştur; onun sözüne itibar edilmez. 
[598]

Babanın, vasînin, ortağın veya vekilin kendisi veya akid yaptığı şahıs muhayyer olmak üzere bir şey satması caizdir.
Bu muhayyerlik süresi içinde, çocuk bulûğa ererse, diğerinin muhayyerliği bâtıl olur.
Bu satış, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre tamam olmuş olur. İmâm Muhammed (r.a.) ise, şöyle buyurmuştur: Zahiru'r-rivâyede, muhayyerlik hakkı

çocuğa geçer. Çocuk, bu muhayyerlik müddeti içinde satışa izin verirse, satış caiz; reddederse, satış bâtıl olur. 
[599]

Muhayyerlik müddeti geçince, satış batıl olur. 
[600]

Satıcı mükâtep olur ve hakkı hıyar (muhayyerlik hakkı) da kendişine ait bulunur; ancak, bu üç gün içinde kitabetini yerine getirmekten âciz olursa,
âlimlerimize göre, bu satış tamam olmuş olur.

Bu işi yapan, bir izinli köle olur ve efendisi bu köleyi, muhayyerlik müddeti içinde, satmaktan men ederse; satış bâtıl olur. 
[601]

Baba veya vasî, muhayyer olarak çocuğa borçla bir şey aldıktan sonra, çocuk bulûğa erer ve baba veya vasî, bu satışa izin verirlerse, bu akid sahih
olur.
Çocuk muhayyerdir: İsterse, satışı geçerli kılar; isterse fesheder.
Bu çocuk, satışa izin verirse; satış kendi adına tamam olur.
Bu çocuk, satışı feshederse, kendi hakkında feshetmiş olur. Ve, bu alış-veriş, baba veya vâsi hakkında, -icazet bulunduğu için- sahih olur.
Şayet çocuk, bu alış-verişe izin vermez ve bu vakit içinde veya daha önce vasî ölürse; yetim muhayyerliği üzeredir.
Vasî ölmez, ancak -vasînin yanında iken- muhayyerlik müddeti içinde veya bu vakit çıktıktan sonra, veya muhayyerlik müddeti içinde, vasî satın

almana rızâ göstermeden önce veya razı olduktan sonra, -satın alınan- köle ölürse, satış müşterinin hakkı olur. 
[602]

 
6- Ta'yin Muhayyerliği
 
Hıyâr-ı ta'yin, (Alış-verişe konu olan şeyi tayin etme, belirtme) kıyemiyyatta (çarşıda pazarda misli, aynısı bulunmayan, bulunsa bile hatlarında
denklik olmayan şeylerde) sahih olur.
Dörtten aşağı sayıda bulunan misliyyatta (Çarşıda pazarda, aynı fiatla, misli yani kendisi gibisi bulunan, ölçülen ve tartılan şeylerde) istihsânen,

hıyâr-ı ta'yin sahih olmaz. 
[603]

Kıyemiyyât'ta hıyâr-ı ta'yin, iki veya üç köleden birinin yahut iki veya üç elbiseden birini müşterinin almakta muhayyer olması tarzında yapılan
satıştır.

Alınacak şeyi müşterinin tayin etme muhayyerliği olduğu gibi, satıcının vereceği şeyi belirleme muhayyerliğinin olması da caizdir. 
[604]



Esahh olan da budur. 
[605]

Satış bu şekilde vâki olunca, müşteri, o iki köleden hangisini alırsa, o kendisinin mülkü olur. Onun bedelini öder. Diğeri ise, satıcının mülkü olarak,

müşterinin yanında, emânet olarak bulunur. 
[606]

Bu akdin muhayyer kılındığı sırada, hıyâr-ı ta'yin de, birlikte şart kılınır.
Bu, Câmiu's-Sağîr'de zikredilmiştir. Şemsü'l-Eimmede:
“Bu sahihtir.” demiştir. Bazıları ise:
“Bu şart değildir. Fahru’l-İslâm da böyle söylemiştir.

“Câmiu'l-Kebîr'de de böyle zikredilmiştir.” demişlerdir. 
[607]

Eğer, muhayyerlik şart kılınırken, ta'yin muhayyerliği de şart kilınırsa; bunun da hükmü sabit olur.
Bu ise, müşterinin, üç güne kadar, muhayyer olarak aldığı iki elbiseden birisini, sahibine iade etmesidir. Satışta ta'yin edilmiş olsa bile, bu böyledir.
Bu muhayyerlik gereğince, müşteri, elbisenin bîrini satıcıya iade edince, diğerinin satışı sabit olmuş bulunur.
Şayet, müşteri elbiselerden hiç birini iade etmeden üç gün geçerse; muhayyerlik şartı bâtıl olur. Bu iki elbiseden biri hakkındaki satış işlemi tamam

olur. Ve, hangisini aldığını tayin etme hakkı, kendisine ait olur. 
[608]

Muhayyerlik şartından hiç bahsedilmemiş olursa,  müşterinin yanında olanlardan birisini, malûm müddet içinde ta'yin etmesi (belirlenmesi) gerekir.
[609]

 İmâm Kerhî şöyle buyurmuştur:
“Muhayyerlikten bahsedildiği halde, müddeti tayin edilmemişse, bu satış caiz olmaz.”
Câmiu's-Sağîr'de de, buna işaret edilmiştir.

Ancak, Şemsü'l-Eimme Halvânî, Şemsü'l-Eimme Serahsî ve Fahru'l-İslâm Aliyyü'l-Pezdevî, bu satışa da izin olduğuna meyletmişlerdir. 
[610]

Muhayyerlikle birlikte, ta'yin muhayyerliği de şart kılındığında, muhayyer  olan  şahıs  ölürse,   muhayyerlik  şartı batıl olur. Ta'yin muhayyerliği
hakkı ise, ölen şahsın varislerine intikâl eder.
Bunlar ise, o şeylerin ikisini birden iade edemezler. Birini ihtiyar edince (seçince), diğeri yanlarında emânet olarak kalmış olur.
Eğer, muhayyer olan, müşteri olur ve -hıyâr-ı ta'yin ile satın alınan- iki köleden birisi de teslim almadan önce ölmüş bulunursa, muhayyerdir:
İsterse, geride kalan köleyi alır; isterse, reddeder.

Bu kölelerden ikisi de ölürse, alış-veriş bâtıl olur. 
[611]

Şayet, hryâr-ı ta'yin ile satın alınan üç köleden biri ölüp, ikisi kalmışsa, bu müşteri, isterse kalanlardan birini alır; isterse, ikisini de geri verir.

Üçüde ölürse, bu alış-veriş bâtıl olur. 
[612]

Müşteri, -hangisini alacağım- ta'yin edip, onları teslim aldıktan sonra, ta'yin edilen ölürse; geride kalan emânet olarak kalmış olur ki, müşterinin,
onu, satıcıya iade etmesi gerekir.
Ta'yinden sonra, bu kölelerden ikisi de ölürse; müşterinin ta'yin edilen kölenin bedelini, satıcıya ödemesi gerekir.

Eğer, bu kölelerin ikisi birden ölmüş olursa, bu durumda, her ikisinin kıymetlerinin de yarılarım ödemesi gerekir.
[613]

Bu köleler, arka arkaya ölür; ancak, hangisinin önce öldüğü bilinmezse, müşteri yine her ikisinin de satış bedellerinin yarısını öder. 
[614]

 Satıcı:
“Öncer, pahalı olan helak oldu.” dediği halde, müşteri:

“Hayır, önce, ucuz olan öldü.” derse; müşterinin sözü geçerli olur. 
[615]

Bu şahıslardan birisi, iddiasını isbat ederse, bu kabul edilir. Ve kendisine yemin verilmez.
Bu şahıslardan ikisi de, beyyine ibraz ederse, satıcınınki evlâ olur.
Müşteri teslim almadan önce, satılanlardan biri, satıcının yanında ayıplanır (ona bir kusur arız olur) ve stış esnasında, bunlardan hiç biri, de, ta'yin
edilmemiş bulunursa; müşteri, yine muhayyerliği üzeredir: Dilerse, tam bedelini ödeyerek, kusurlananı; isterse diğerini alır. İsterse, hiç birini de
almayıp, geri verir.

Kölelerin ikisine de, kusur arız olursa, hüküm yine böyledir. 
[616]

Müşteri ikisini de teslim aldıktan sonra, bu kölelerden, ta'yin etmiş bulunduğuna, onun yanında bir kusur arız olursa; diğeri, bu müşterinin yanında
emânet olur.
Şayet, bu kölelerden ikisine de, bu durumda arka arkaya kusur arız olursa; ilk kusurlanan bu müşterini, sonraki ise satıcını olur. Müşteri, bunun

noksanını tazmin etmez. 
[617]

Hangi köleye, önce kusur arız olduğu hususunda  ihtilâfa düşerlerse, mes'ele yukarıda  söylediğimiz gibidir. 
[618]

Satış esnasında, -hangisinin alınacağı- ta'yin edilmediği halde, bu kölelerin ikisi birden kusurlanırsa; müşteri,   bedelini vererek, dilediğini alır;
ikisini birden, satıcıya iade edemez.
Muhayyerlik şartı geçersiz olur.

Bu kölelerden birinin kusuru artacak olursa, müşteri onu iade eder. 
[619]

Müşteri, bu iki köleden birinde tasarrufta bulunursa, bu tasarrufu mülküyet üzere caiz olur.
Müşteri, böyle yapmakta muhayyerdir. Böyle yapınca, -tasarrufta bulunduğunu- ta'yin etmiş olur. Diğeri ise, kendi yanında emânet olur.
Satıcı, bunların biri hakkında, bir tasarrufta bulunursa, duruma bakılır: Şayet, satıcının tasarrufu, ta'yin edilende olursa, tasarrufu bâtıl olur.



Fakat, diğeri (yani, emânet olan) hakkında tasarrufta bulunursa, bu tasarrufu geçerli olur. 
[620]

Bu iki köle hakkında, müşteri tasarrufta bulunur ve bunlar da hayatta olurlarsa, müşterinin muhayyerliği devam eder. Ancak, ikisini birden  iade

edemez.  Bunlardan  dilediğini  geri  verir.  
[621]

Müşteri, bu kölelerden ikisini de sattıktan sonra, birisini geri isterse; diğeri hakkındaki satış sahih olur.
Müşteri, satın aldığı iki elbiseden birini boyarsa, o elbiseyi satın almış olur. Diğerini ise, iade eder.
Satıcı, bu şekilde sattığı iki köleyi de azâd ederse; ancak, müşterinin iade ettiği hakkında, azâd etmesi geçerli olur.

Satanın, müşterinin ihtiyar edip aldığını azâd etmesi sahih olmaz. 
[622]

Satılan İki cariyeye, hem satıcı, hem de müşteri cima eder; bu cariyelerin ikisi de çocuk doğurur ve bu şahıslardan her biri, çocukların kendisine ait
olduğunu iddia ederlerse; satıcının, önce cima etmiş bulunduğu câriye hakkındaki iddiası doğrulanır, ve diğerinin mehrini öder.
Bü cariyenin çocuğunun nesebi, satıcıdan sabit olur. Satıcı ise, diğerinin mehrini müşteriye öder.
Şayet, alıcı ve satıcı, durumu açıklamadan ölürler ve müştrerinin vârisleri, bunlardan hangisinin ona ait olduğunu bilemezlerse; bu çocukların
nesepleri tesbit edilemez. Ve bu vârisler, o çocukları azâd ederler.
Bunlardan her birinin bedelinin ve mehirlerinin yansını, müşteri, satıcıya tazmin eder. Satıcı da, her ikisinin mehirlerinin yarısını, müşteriye tazmin

eder. 
[623]

Bu durumda, muhayyerlik satıcıya ait olursa; mes'ele hâli üzeredir: Bu şekilde sattığı elbiselerden hangisini isterse, müşteriye onu verir.
Bu durumda, müşterinin o elbiseyi almama yetkisi yoktur. Çünkü, alış-verişi, -bu şekilde- kendisi yapmıştır.
Satıcı, elbiselerin birini vermekte muhayyerdir. İkisini birden veremez. Çünkü, birisi satılmıştır.
Bu elbiselerden birisi, müşteri teslim almadan önce veya teslim aldıktan sonra zayi (helak) olursa, emânet helak olmuş olur.
Bu durumda, satıcı muhayyerdir. İsterse, geride kalanı müşteriye verir; isterse, bu alış-verişi fesheder.
Bu satıcının, zayi olan elbiseyi, müşteriye mal etme hakkı yoktur.
Müşteri teslim almadan önce, bu elbiselerden ikisi de helak olursa; bu alış-veriş bâtıl olur.
Bunlar, teslim edilişlerinden sonra helak olurlarsa, yine bu alış-veriş bâtıl olur.
Bu elbiselerden birisi, diğerinden önce helak olursa, müşteri, sonra helak olan elbisenin kıymetini tazmin eder.
Çünkü, önce helak olan, emânet olandır.

Bu elbiselerin ikisi birden helak olursa, müşteri bunlardan ikisinin de kıymetlerinin yansın tazmin eder. 
[624]

Satıcının muhayyer olması halinde, bu elbiselrden birine veya ikisine, teslimden önce veya sonra, bin noksan ânz olursa; satıcı bunlardan dilediğini
müşteriye verir.
Şayet satıcı, kusursuz olanı verirse, müşterinin onu almaması -söz konusu- olmaz.
Eğer ayıplı olanı, teslimden sonra verirse, bunu yapmaya hakkı vardır.

Ancak, bunu teslimden önce yapmak isterse, müşteri muhayyerdir: Razı olursa alır; değilse almayıp reddeder. 
[625]

Satıcı isterse, bu satışı feshedip, bu şekilde satılan köleleri geri ahr. 
[626]

Bu şekilde satılan kölelerin her ikisi de, müşterinin yanında kusurİanırsa, bu müşteri,onların her ikisinin de kıymetlerinin yansını, satıcıya öder.
[627]

Bu müşterinin, o kölelerden biri veya ikisi hakkında tasarrufta bulunması caiz olmaz.
Satıcının ise, bu kölelerden biri hakkında tasarrufta bulunması caiz olur.
Satıcı, ikisinde de tasarrufta bulunursa; bu alış-veriş feshedilmiş olur.

Muhayyerlik sakıt olunca, hıyâr-ı ta'yin de (ta'yin muhayyerliği de) sakıt olur. 
[628]

İbnü Semâa, Nevâdir'de, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse, bir başkasından, bunlardan birini veya diğerini, dilerse almak üzere, biri on, diğeri de yirmi dirhem kıymetinde olan iki elbise alır; almak
istediğini boyar,diğerini ise geri verir; satıcı:
“Yirmi dirheme olanı aldın.” der; müşteri ise:
“On dirhemliği aldım.” karşılığını verirse; müşterinin sözü kabul edilir.
Müşteri, bunların birinden, bir gömlek kestirir; ancak, bunu diktirmez ve sonra da, fiat hususunda, alıcı ile aralarında ihtilâf çıkarsa; satıcı,
ister,müşterinin ikrarda bulunduğunu alır;dilerse , o kesilmiş olan elbiseyi alır.
Müşteri bu parçayı boyamış veya başka bir şey yapmışsa, satıcının bu durumda yapabileceği bir şey yoktur. Müşterinin sözü geçerlidir.
Keza, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
Bir kimse, bir başkasından, birinin bedelini ödemek şartıyle bir elbise satın alır; bu elbiselerden biri helâkolur, diğerini de müşteri keser ve o:
“Ben, kestiğimi ihtiyar ettim. Diğeri ise, sonradan zayi oldu. Ben, buna emmim.”; satıcı ise:
“Hayır, sen, zayi olanı ihtiyar ettikten sonra diğerini kestin. Sen, hem kestiğinin, hem de zayi olanın kıymetini ödeyeceksin.” derse; bu durumda

müşteri, zayi olanın bedelinin yarısı ile kestiğinin kıymetinin yarısını ve bedelinin yarısını öder. 
[629]

Hıyâr-ı ta'yin, fasit satışta da caiz olur. Ancak bu ta'yin, satış zamanında olmalıdır.
Bir müşterinin muhayyer olarak almış bulunduğu iki köleden, seçtiği birisini azâd etmesi veya satması caiz olur. Bundan aldığı kıymeti, satıcıya
öder.
Müphem olanı, satıcı da, müşteri de bu köleyi azâd edemez.



Şayet satıcı, bizzat,bu kölelerden birisini azâd ettikten sonra, aynı köleyi müşteri de azâd ederse; satıcının azâd etmesi geçersiz; müşterinin azâd
etmesi ise sahih olur.

Eğer satıcı, bu kölelerin ikisini birden azâd eder ve müşteri de, bunları iade ederse; bunlardan ta'yin edilen kalır; diğeri ise, azâd edilmiş olur. 
[630]

En doğrusunu, ancak, Allahu Teâlâ bilir.
 
7- Muhayyerlik Hususundaki İhtilâf Ve  Satılan Şeyin Kusurlandırılması
 
Bir kimse, diğer bir şahıstan, üç gün muhayyer olmak üzere bir şey alır, onu da teslimaldıktan sonra, muhayyerlik, hükmü ile satıcıya vermek üzere
geri getirdiğinde satıcı:
“Bu olmaz; ben onu sana sattım.”; müşteri de:  

“Ben, muhayyerim.” derse; müşterinin, -yeminle birlikte- söylediği söze inanılır. 
[631]

Bu durumda, satılan şey teslim alınmayıp, satıcının yanında bulunduğu halde, müşteri, alış-veriş akdine izin verir; satıcı ise:
“Ben, bunu, sana satmadım.”, müşteri de:
“Hayır, bunu, bana sattın.” derse; İmâm Muhammed (r.a.), kitapta bundan bahsetmemiştir. Âlimler ise:
“Bu durumda, satıcının sözünün geçerli olması daha münâsip olur.” demişlerdir.
Bu söylediklerimiz, müşterinin muhayyer olması hâlinde geçerli olan hükümlerdir.
Şayet, satıcı muhayyer olur, satılan şeyi de müşteri teslim aldıktan sonra, muhayyerlik müddeti içinde satıcıya iade etmek üzere, satılan şeyi geri
getirdiğinde, satıcı:
“Benim sattığım, bu değildir; benden aldığın, bu değildir.”; müşteri de: 
“Senden aldığım, budur; bana sattığın, budur.” derse, müşterinin -yeminle birlikte söylediği- sözüne inanılır. Satılan şeyi müşteri teslim almamış
olur ve satıcı, bu şeyi ona teslim etmek isteyince de:

“Ben, bunu satın almadım.” derse; yine yeminle birlikte, müşterinin sözü geçerli olur. 
[632]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
Bir kimse, kendisi üç gün muhayyer olmak üzere bir köle satar ve bu köle, muhayyerlik müddeti içinde, bir şahsı öldürür ve satan şahıs da bu
cinayeti bildiği halde, satışa icazet (izin) verirse; bu caiz, satış ise sahih olur. Çünkü köle, bu suçu satıcının yanında işlemiştir.
Müşteri isterse, bu köleyi teslim alır ve cinayetinin fidyesini verir; isterse, bu köleyi verir.
Müşteri satışı bozarsa, bu defa da, o muhayyerdir: İsterse, fidye verir; isterse, köleyi verir.
Bu hüküm, kölenin, cinayeti satıcının yanında işlemesi hâline göredir.
Cinayet, müşterinin yanında işlenmişolsaydı,mes'ele hâli üzere kalır ve satıcı da muhayyer bulunurdu.
Bu durumda, satıcı satışa rızâ gösterirse, bu caiz ve köle müşterinin mülkü olur.
Müşteri ise, ya köleyi veya fidyeyi vermek arasında muhayyer olur.
Şayet, -baştan- muhayyerlik hakkı müşterinin olur ve bu köle de satıcının yanında, bir cinayet (suç) işlerse, bu müşteri, kusur hakkında muhayyer
olur; satışın şartı ve muhayyerliği ise baki kalır.
Bu müşteri, isterse, köleyi teslim alır ve fidye veya cinayet karşılığında bu köleyi vermek hususunda muhayyer kalırdı.
Bu müşterinin satışı bozması hâlinde ise, satıcı muhayyerdir: Dilerse, cinayetin fidyesini verir; dilerse, cinayeti karşılığında köleyi verir.
Bu köle, muhayyerlik müddeti içinde, müşterinin yanında cinayet işlerse; müşteri, onu, satıcıya iade edemez.
Ancak, muhayyerlik müddeti içinde, fidyesini verir.
Bu durumda ise, muhayyerlik şartı üzere, aybının zevâü için, onu satıcıya iade eder.
Fidyeyi vermeden reddetmek (iade etmek) isterse o. zaman, muhayyerlik şartı kalkar ve bu köle, kendi mülkü olur. Bedelini ise, satıcıya ödemesi
gerekir.
Bir kimse, müşteri veya kendisi muhayyer olmak üzere yahut da, hakk-ı hıyar (- muhayyerlik hakkı) bulunmadan bir ev satın alır ve bu evde de, ölü
bir şahıs bulunursa, İmâm Azam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, her üç halde de, ev kimin elinde ise, diyet onun akîlesine (baba tarafından olan
akrabasına) aittir.

İmâmeyn'e göre, eğer bu ev, muhayyerlik olmadan satın alınırsa, diyet müşterinin akîlesine ait olur. 
[633]

 
7- ALIŞ-VERİŞTE GÖRME MUHAYYERLİĞİ (HIYÂR-I RÜ'YET)

 
Bubabda:
1- Muhayyerliğin Sabit Olmasının Keyfiyeti ve Hükümleri
2- Bu Muhayyerliğin ibtâli Hususunda, Satılan Şeyin Bir Kısmını Görmenin, Hepsini Görmek Gibi Olduğu.
3- Kör Bir Şahsın, Vekilin ve Elçinin Alış-Verişi olmak üzere, üç bölüm vardır.
 
1- Muhayyerliğin Sabit Olmasının Keyfiyeti Ve Hükümleri
 

Bir şeyi, görmeden satın almak caizdir. 
[634]

Bu, bir kimsenin, diğer bir şahsa:
“Avucunda olan şu inciyi, sana sattım” deyip, o inciyi tarif etmesi veya “Alttan giymiş olduğum şu elbiseyi sana sattım” deyip, onun vasfını



söylemesi veyahut da, vasfını söylemeden:
“Sana yüzü nikaplı şu cariyeyi sattım.” demesi şeklinde olan satıştır. Bir şahsın, diğerine:
“Alttan giymiş olduğum” veya “Avucumda olan”, “şeyi, sana sattım.” demesi hâlinde, bu satışın caiz olup olmayacağı hususunda Mebsût'ta da
bahsedilmemiştir.

Ancak, bütün âlimler, bunun caiz olacağı görüşündedirler. 
[635]

Bir kimse, görmeden, muhayyer olmak üzere bir şey satın alırsa; onu gördüğü zaman muhayyerdir: Dilerse, o şeyi tam bedeli ile alıp kabul eder;
dilerse iade eder.

Bu durumda, alman şeyde, satıcının vasfettiği sıfatın bulunup bulunmaması da müsâvîdir. 
[636]

Bu muhayyerlik, şartla değil, hükmen sabit olan bir muhayyerliktir. 
[637]

Bu muhayyerlik, iki bedelde de, mülkiyetin sübûtuna mani olmaz; fakat, lüzumuna mâni olur. 
[638]

Bu muhayyerlik, -alınan şeyi- görmeden önce de, gördükten sonra da sakıt olmaz. 
[639]

Alınan şeyin hiç görülmemesi halinde ise, âlimlerimizin ekserîsine göre, bu alış-veriş feshedilir. Sahih olan budur. 
[640]

Müşterinin, satılan şeyi görmeden, satışa izin vermesi caiz olmaz. Ancak, böyle yapmış olması, muhayyerliğine bir zarar vermez. Bu şeyi gördüğü

zaman, isterse alır; isterse, satıcıya iade eder. 
[641]

Müşterinin satılan şey hakkındaki muhayyerliğinin sabit olması gibi, satıcı da,bedel hususunda, -bedelin ayın (yani paradan başka bir şey) olması

hâlinde- öylece muhayyerdir. 
[642]

Muhayyerliğin sabit   olmasının şartı, satılan şeyin tayin edilen şeyden olmasıdır. Şayet, bir ta'ynı yapılmamışsa, o şeyde muhayyerlik olmaz. 
[643]

Mekîl (kile vs. ile ölçülen) ve mevzun (tartılan) şeyler, ayn oldukları zaman, bunlar da diğer ayn'lar gibidir.
Ayn olsun veya olmasın, bir kimsenin, zimmette olan alacakları hakkında, görmeden muhayyerliği sabit olmaz.

Mekîl ve mevzun (ölçülen ve tartılan) şeyler de, muayyen olmadıkları zaman, dirhemler ve dinarlar gibidirler. 
[644]

Sübût bulan muhayyerlikler, alınan şeyin, satıcıya iade edilmesi sebebiyle, feshedilmiş olurlar. Bu gibi yerlerde malın geri verilmesi ile alış-veriş

akdi de feshedilmiş olur. 
[645]

Mehir, hulu' bedeli, kasden öldürme halindeki sulh bedeli ve benzeri gibi iade edeni mes'ul kılan akidîerde bunların iade edilmesi ile akid

feshedilmiş olmaz. 
[646]

el-Üstürûşnî ve bazı Buhârâ imamları fetvalarında:

“Hiyâr-ı ayb ve hiyâr-ı rü'yet'in fasid alış-verişlerde de sabit olduğu” cevabını vermişlerdir. 
[647]

Bu sabit oluşun mutlak mı, muvakkat mı olduğu hususunda ihtilaf edilmiştir. Ancak, “Muvakkat olduğu” söylenmiştir. Ta'ki, görüşten sonraya

kadar feshedilmiş olmaz ve bunu feshetmeye imkân bulunmaz ve ona delâlette olmazsa, bu muhayyerlikler fâsid olmaz. 
[648]

Müşterinin görme muhayyerliği sakıt olmadan önce, satıcı, bu müşteriden, sattığı şeyin bedelini isteyemez. 
[649]

  
Görme muhayyerliği, vereseye intikâl etmez.

Hatta müşteri, satın aldığı şeyi görmeden önce ölürse, vârislerinin, o şeyi iade etmesi -doğru- olmaz. 
[650]

Bir kimse, miras yoluyla kendisine isabet eden bir şeyi, görmeden satarsa, bu satış caiz olur. Muhayyerlik, -söz konusu- olmaz.

Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. 
[651]

Bir kimse, bir ayn'ı veya bir alacağı görmeden sattıktan sonra, görünce, bunu kabul etmese, bu ayn hakkındaki satış bozulur; alacak hakkındaki

satışa ise, bir şey olmaz. Çünkü, onun hakkında muhayyerlik yoktur. 
[652]

Bir kimse, görmeden bir şey satın alır ye satın aldığı şey hakkında da, satıcı ile ihtilâfa düşüp, müşteri, “Satılan şeyin değişmiş olduğunu” söylediği
halde, satıcı:  
“Bozulmamıştır, değişmemiştir.” derse, satıcının -yeminle birlikte söylediği- sözüne itibâr edilir.
Müşterinin ise, beyyine getirmesi gerekir.
Bu hüküm, müddetin yakın olup, bu müddet içinde, satılan şeyde, bir değişiklik olma ihtimâlinin bulunmaması hâlinde geçerlidir.
Şayet müddet uzun olursa, müşterinin sözüne itibâr edilir.
Meselâ: Bir kimse, genç iken gördüğü bir cariyeyi, yirmi sene geçtikten sonra satın alır; satıcı ise, bu cariyeyi değişmemiş sanırsa; bu durumda,

“Değişmiş” diyen müşterinin sözü geçerli olur. 
[653]

Fetva da bunun üzerinedir. 
[654]

Aralarında ihtilâf çıkar ve satıcı, müşteriye:   
“Sen, onu görmüştün.” dediği halde, müşteri:

“Görmedim.” derse; yeminle birlikte, müşterinin sözüne inanılır. 
[655]



Satılan şey hudutlu olur ve müşteri bunu satın aldıktan sonra:

“Ben, hududunun tamamını görmedim.” derse; bu müşterinin, sözü kabul edimez. 
[656]

Âlimlerimiz şöyle dediler:
Aralarında ihtilâf olur ve satıcı:
“Benim sana sattığım, bu değildi.” dediği halde; müşteri:
“Bana sattığın bu idi.” derse; müşterinin sözü kabul edilir.
Bu şekilde, her yerde alış-veriş akdinin bozulması, sadece, müşterinin sözü ile olur.
Akdin, satıcının rızâsı olmadan bozulmadığı yerlerde ise, satıcının sözü geçerli olur.

Aybı sebebiyle iade edilen şeylerde de hüküm böyledir. 
[657]

Bir kimsenin, kesilmiş fakat daha yüzülmemiş  bulunan  bir koyunun bağırsağını satın alması caizdir.
Ancak, kesilmeden önce, karpuzun çekirdeğini satmak, bu hükme muhaliftir. Yani, bu caiz olmaz.
Yüzülmemiş koyunun bağırsağını satmak caiz olunca, onu çıkarmak satıcıya ait olur. Müşteri, bu durumda bile, görme muhayyerliği hakkına

sahiptir. 
[658]

Koyun  kesilmeden,  bağırsağının satın alınması caiz değildir. 
[659]

Bir kimse, harevî bir kumaşa baktıktan sonra, sahibi, bundan bir elbiselik kumaş kesip bunu da, müşteriye söyler; müşteri bu kesileni görmeden,
geride kalanı satın alırsa; bu müşteri, gördüğü zaman muhayyerdir: İsterse, o kumaşı, noksamyle alır; isterse almaz.
Keza, bir şahsa, iki kumaş gösterildikten sonra, biri dürülüp bohçaya konur; müşteri de gelir ve hangisinin bohçaya konduğunu bilmeden satın

alırsa; onu gördüğü zaman muhayyerdir: İsterse, alır; isterse, almaz. 
[660]

Bir kimse, iki kumaş getirip açar, sonra da, ikisini de dürüp bohçaya kor ve müşteriye:
“Bunlar, dün, sana gösterdiği m kumaşlardır.” der; müşteri ise, görmeden:
“Her birini onar dirheme satın aldım.” derse; bu durumda, muhayyerlik hakkı yoktur.
Eğer müşteri, bu iki kumaşı, ayrı ayrı fiatlara satın alırsa, bu durumda muhayyerlik hakkı vardır. Meselâ : "Birini on dirheme, diğerini de yirmi
dirheme satın alması gibi... Şayet, bu müşteri:

“Birini yirmi dirheme satın aldım.” der ve hangisini satın aldığım bilmezse; bu alış-veriş fâsid olur. 
[661]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimseye harevî kumaşlar gösterilip, o da, her birine ayrı ayrı baktıktan sonra; sahibi bu kumaşları, dürüp bohçalaymca, müşteri onlardan birini
satın alacak olursa; bu müşteri, kumaşları gördüğü zaman muhayyerdir. Kumaşların sahibinin:

“Ben sana gösterdim ve beyân ettim.” demesi de, bir şeyi değiştirmez. 
[662]

Bir kimse, bir şeyi gördüğü halde, iyice tanımazsa, hıyâr-ı rü'yet (görme muhayyerliği) hakkına sahip olur.
Meselâ: Bir kimsenin, bir başkasının elinde bir elbise görmesi ve bu elbisenin sahibinin onu bohçalayıp, bohçanın içinden satması gibi.
Veya: Bir kimsenin, bir başkasının yanında, yüzü örtülü olarak, bir câriye görmesi ve sonradan, aynı câriye (veya aynı elbise) olduğunu bilmeden,
onu satın alması gibi.

Bu hallerde, müşteri bunları görürse muhayyer olur. 
[663]

Sucudan su satın alan kimse, suyu gördüğü zaman muhayyerdir. Çünkü bazı sular, diğer bazılarından daha güzeldir.
Müşteri, suyun Dicle suyu olmasını şart koşsa ve su da hakîkaten Dicle suyu olsa; müşteri yine muhayyerdir.

Çünkü, Dicle'nin de, bazı yerlerinin suyu daha temizdir. 
[664]

Ahş-verişin “el sıkışarak tamamlanmış olması rü'yet muhayyerliğini sakıt eder. Hatta, belli bir sınıf insanın giydiği belli bir elbiseyi, görmeden satın

alan kimse, onda bir kusur bulsa bile, görme muhayyerliğine sahip değildir. 
[665]

Akid yapıldığı sırada, satılan şeylerin bir kısmına izin verilir (Meselâ: İki elbise, iki köle veya benzeri şeyler) ve bunlar teslim alındıktan sonra da, 
müşteri,  birisine  razı  olup:  

“Ben, şuna  razı oldur.” derse; bu caiz olmaz; muhayyerliği hâli üzere devam eder. 
[666]

Bir kimse, -hıyâr-ı rü'yet üzere- iki şey satın alır, bunlardan birini gördükten sonra onu teslim alır ve ondan razı olursa; İbn-i Rüstem, İmâm Ebû
Hanife (r.a.)'nin şöyle buyurdnlarnu rivayet  etmiştir:
“Bunlardan birisini görmek ikisini görmek gibi değildir.”
Ancak bu şahıs, bunlardan, gördüğünü aldığı hald"ın şey yanında telef olursa; bu durumda, onun bedelim ödemesi zamanı gelir.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), buna muhalefet etmiştir. 
[667]

İki şahıs, görmeden bir şey alır ve ona, teslim aldıktan soma bakarlarsa, bu durumda, biri razı olup almak istediği halde, diğeri geri vermek
isteyince; -ikisi birden iade etmedikçe- onun tek başına iade etme hakkı olmaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
Keza, satıcı iki kişi, müşteri ise bir kişi olur ve muhayyerlik de, satıcılara ait olur ve bunlardan biri satışı bozduğu halde, diğeri bu satışa razı olursa;
ikisi birden izin vermedikçe bu satış caiz olmaz.
İki kişi, -hıyâr-ı rü'yet şartıyla- bir câriye satın alır ve bunlardan birisi, bu cariyeyi görüp teslim aldıktan sonra, görmeyen müşteri de görünce, ikisi
birden, bu cariyeyi geri vermek hususunda görüş birliğine varırlarsa, böyle yaparlar. Yani, bu cariyeyi geri verirler.



Gören müşteri, -görmeyen reddetmeden önce-:
“Ben razıyım.” derse; alış-veriş geçerli olur.
Bu durumda, görmeyenin vermiş bulunduğu bedelin tamamı, kendisine iade edilir.

Arkadaşının görmesi ve razı olması, onun görmesi yerindedir. 
[668]

Bir kimse, iki elbisenin birini görüp, diğerini görmeden alırsa, görünce, isterse, ikisini de reddeder; isterse, ikisini de alır. 
[669]

Bir kimse, görmeden satın aldığı elbiseyi giyerse; muhayyerliği bâtıl olur. 
[670]

Bir kimse, görme muhayyerliği sebebiyle, satın aldığı şeyi reddetmek isterse;-ister teslim almadan önce olsun, ister teslim aldıktan sonra olsun,
satıcı razı olsa da olmasa da, bu alış-veriş feshedebilir. Bu şahsın:
“Reddettim.” demesi ile, bu alış-veriş feshedilmiş olur.

Ancak, satıcının da bunu bilmesi, (duyması) lâzımdır. Bu, İmâm A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in görüşleridir. 
[671]

Bir kimse, bir şeyi görmeden teslim alır ve onu sonradan görürse, -satışa izin vermese ve razı olduğuna delâlet edecek bir şey bulunmasa bile-

muhayyerdir. 
[672]

Bu kimsenin, -görmeden satın aldığı şeyi- gördükten sonra, razı olması, -satıcının huzurunda olsa da giyâbında olsa da- sahih olur. Bu, bi'1-ittifak
böyledir.
Bu rızâda iki şekil vardır:
1- Sarahaten rızâ.
2- Delâleten rızâ.
Sarahaten rıza: Müşterinin, satın aldığı şeyi gördükten sonra:
“Razı oldum. Satışa izin verdim.” demesi veya benzeri bir şey söylemesi gibi...

Delâleten rızâ ise: Müşterinin, satın aldığı şeyi gördükten sonra, onu teslim alması ve hiç bir şey söylemem esidir. 
[673]

Satılan şeyin kusurlanmış olması ile, muhayyerlik bâtıl olmaz. Ancak bu durumda, hıyâr-ı rü'yet (görme muhayyerliği bâtıl olur.
Azâd etmek veya müdebber kılmak gibi bir tasarruftan sonra, satışı feshetmek mümkün olmaz.
Veya bu müşteri, bu şeyi mutlak bir surette sattıktan ve o şey başkasının hakkı olduktan sonra da -ilk- satışı feshedemez.

Bu müşterinin, o şeyi rehin bırakması veya icara vermesi halinde de hüküm böyledir. 
[674]

Bu şahıs, teslim aldıktan sonra fakat onu görmeden önce, bu şeyi satar ve bilâhare de o şey bir özürü sebebiyle, hâkimin hükmü ile kendisine iade
edilir veya satın alan şahıs, bir vecihle satışı feshederse; bu durumda, rehin çözülür ve icar bozulur.

Hıyâr-ı rü'yet ise geri dönmez. Sahih olan budur. 
[675]

Şayet, bu şahsın o şey üzerindeki tasarrufu, başka bir kimseye zarar vermiyorsa, bu durumda, görme muhayyerliği bâtıl (geçersiz) olmaz.
Meselâ: Bu şahsın, o şeyi, kendisi muhayyer olmak üzere satmış olduğu halde, teslim etmemiş bulunması, bağışladığı halde, teslim etmemiş olması
veya sadece satışa arzetmiş bulunması gibi.

Ancak bu şahıs, o malı gördükten sonra bu tasarruflarda bulunmuş olursa; bu durumda, muhayyerlik hakkı geçersiz olur. 
[676]

Hıyâr-ı rü'yet üzere bir şey satın almış bulunan şahıs, satın aldığı şeyi gördükten sonra, onun bazısını satışa arzederse; muhayyerlikhakki geçersiz
olur.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu şahsın muhayyerlik hakkı geçersiz olmaz. 
[677]

Sahih olan, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. 
[678]

Yazmakta olduğu halde, sonra bundan âciz kalan -bir köleyi- satın alan kimse, görme muhayyerliğinden dolayı geri veremez. 
[679]

Bu kimsenin satın aldığı şeylerden bir kısmı elinden çıkar; eksilir veya artarsa, -bu artış, ister munfasıl (ayrı), ister muttasıl (bitişik) olsun- bu

durumda muhayyerliği bâtıl olur. 
[680]

Bu kimse, bir câriye satın almış olur ve ona cima eder veya şehvetle dokunur yahut şehvetsiz olarak fercine bakar veya satın aldığı hayvana,

ihtiyacından dolayı biner yahut benzer davranışlarda bulunursa, muhayyerliği bâtıl (geçersiz) olur. 
[681]

Müşterinin muhayyer olması şartıyle yapılan satış, mutlak satış gibidir;  rü'yetten  önce muhayyerliği sakıt olur.
[682]

Keza, fâsid bir satışla satıp, onu teslim edince de, bu müşterinin muhayyerliği bâtıl olur. 
[683]

Keza bu müşteri, satın aldığı şeyi, görmeden birisine hîbe derse; yine muhayyerliği sakıt olur. 
[684]

Keza bu müşterinin, o şeyin bedelini, onu görmesi üe birlikte vermesi hâlinde de muhayyerliği geçersiz olur, 
[685]

Bu müşterinin satın aldığının bir kısmı, kendi yanında zayi olursa, muhayyerliği sakıt olur. 
[686]

Keza bu şahıs, aldığı şeyden bilmeyerek bir harcamada bulununca da muhayyerliği sakıt olur.
Meselâ: Bu şahıs, satın aldığı koyunun yününü kırktığı halde, o koyunun, satın aldığı koyun olduğunu bilmezse veya bilmeden satın aldığı elbiseyi

[687]



giymiş olursa; bu durumlarda, muhayyerliği düşer. 
Bu kimse, görmeden bir câriye satın alır ve satıcı onu, bu şahsın yanına emânet olarak bırakır ve onu tanımadan câriye ölürse, bu müşteri onu teslim

almış sayılır. Ve bedelini öder. Çünkü, bu durumda, o câriye, müşterinin   zimmetinde ölmüş sayılır. 
[688]

Bu müşteri, o cariyeyi satın ve teslim aldıktan sonra, emânet olarak, satıcının yanına bırakır ve bu câriye, satıcının yanında ölürse, bu durumda,

müşterinin malı olarak ölmüş olur. Ve bu müşteri, o cariyenin bedelini tamamen öder. 
[689]

Bir kimse, bir çift mest satın alır ve bu müşteri uyurken, satıcı, mestleri ayaklarına giydirir ve müşteri de, uyanınca bunlarla yürürse; bu
yürümesinden dolayı, mestlerin kıymetinin  noksanlaşması  hâlinde, muhayyerliği  geçersiz  olur. Durum böyle olmazsa, müşterinin  

de,muharyerliği batıl olmaz. 
[690]

Bu kimse, önceden sütü görmeyip, sütçü eve getirdikten sonra görürse, hüküm yine böyledir.
Ebû'I-Leys: "Bu müşteri, hıyâr-ı rü'yet ile o sütü geri veremez. Çünkü, müşteri bu sütü, sütçüye geri verecek olsa, onu geri götürmesi gerekir, bu ise

müşteri tarafından bir noksanlık olur. 
[691]

Bu kimse aldığı şeyi, o şahsa ücretle evine görürtmemişse, görme muhayyerliği hakkı sakıt olmaz; ücret vererek götürtmüşse, bu hakkı sakıt olur.
[692]

Bir kimse, satın aldığı bir yeri,   zirâat için bir başkasına verirse, muhayyerliği bâtıl olur. Bu kimsenin emri ile yapılan iş, kendisinin yaptığı iş

gibidir. 
[693]

Bir kimse, bir yer satın alır ve bu şahsın rızâsı ile bir başka şahıs da orayı eker ve sonra da, bu yeri eski hâli üzere terkeder ve müşteri, satın aldığı

yeri bundan sonra görürse, artık, orayı geri veremez. 
[694]

Bir kimse, -hıyâr-ı rü'yet üzere- satm aldığı bir yeri, bir başka şahsa, ekmesi için, ariyet olarak bırakırsa; ariyet olarak alan şahıs, bu yeri ekmedikçe,

müşterinin görme muhayyerliği sakıt olmaz. 
[695]

Velvâliciyye'de de şöyle zikredilmiştir:
Satacağı bir şeyi, müşterinin hıyâr-ı rü'yet (görme muhayyerliği) hakkı olmadan satmak isteyen şahsın, bunu yapabilmesi için şu çare vardır:
Bu kimse, bu malını, başka bir şahsın malı ile birlikte satar. Sonra da, o malın sahibi, kendi malını, müşteriden geri alır. Böylece müşterinin

muhayyerliği de bâtıl olmuş olur. 
[696]

Bir kimse, -hıyâr-ı rü'yet ile- bir başka şahıstan, görmeden bir ev satın alır; görünce de:
“Hoşuma gitti.” veya “Hoşuma gitmedi.” demez; ancak, kavmine:
“Şu evi satm aldığına, şahit olunuz.” der ve sonra da, görme muhayyerliği üzerine, bu evi geri vermek isterse; o, bu durumda, evi geri veremez.
[697]

Bir kimse, başka bir yerden bir ev satın alır; satıcı, bu şahsa:
“Onu, sana teslim ettim.” dedikten sonra, müşteri, bu evin parasını vermekten -evi görmediği ve teslim almadığı için- kaçınırsa; bu şahıs, görme
muhayyerliğinden dolayı, o evi geri verebilir.
Şayet, bu şahıs, o  evi geri vermezse, satıcıya, “Müşteri ile birlikte gidip, evi teslim etmesi” emredilir.

Yahu; bu satıcı, yerine bir vekil göndererek evi teslim ettirip, bedelini aldırır. 
[698]

 Satın aldığı köleyi kör bulan bir şahıs:
“Caiz olursa, ben, bunu keffâret-i yeminim için azâd edeceğim. Aksi takdirde, iade ederim.” derse; bu müşteri, o köleyi, geri iade eder.
Birş, İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir kimse, iki cins buğday satın alır ve teslim almadan önce veya teslim aldıktan sonra, birinciden vaz geçerse; diğeri hakkında görme

muhayyerliği baki kalır.” 
[699]

 Müntekâ'da şöyle denilmiştir:
“Bir kimse, bir şey satın alınca; satıcıya:
 Bunu sat.” veya “Bunu, kendine sat.” derse; bu sözü ile, alış-verişi reddetmiş olur.”
Bu satıcı, o malı satsın satmasın, alış-veriş bozulmuş olur.
Ancak bu müşteri, bu sözü, satın aldığı şeyi gördükten sonra söylemiş olursa, bu mes'elenin ne olacağı hususundan bahsedilmemiştir.
Bir kimse, bir koyun satm alır ve onu teslim almadan, satıcıya:
“Onu sat.” veya “Onu, kendine sat.” derse; bu da yukarıdaki gibidir.
Bu müşteri, o koyunu, görmemişse, o saat, bu aiış-veriş bozulmuş olur. Ve bu müşteri, o koyunu geri vermiş olur.
Eğer, bu müşteri, koyunu görmüşse, bu alış-veriş, satıcı:

“Kabul ettim. Ben onu satarım.” demedikçe, bozulmuş olmaz. 
[700]

Bir kimse, görmeden bir koyun satın alır ve satıcıya:
“Bunun sütünü  sağ  ve tasadduk  et.”  Veya,
“Onu yere dök.” der; satıcı da, müşterinin dediğini yaparsa; müşterinin, bu koyun hakkındaki muhayyerliği sakıt olur.

Çünkü müşteri, bu koyunun sütünü teslim almış olmaktadır. 
[701]

Bir kimsenin satın almış bulunduğu, iki köleden birisini, bir şahıs hatâen öldürürse, müşteri, katilden, bu kölenin kıymetini alır. Diğer köle

hakkındaki muhayyerliği de bâtıl olmaz. 
[702]

el-Asl'da şöyle zikredilmiştir:



Bir köle, müşterinin yanında iken, diyet alınacak şekilde yaralanır veya müşterinin yanındaki cariyeye, bir başka şahıs cima ederse, bu müşteri, bu
köle veya bu cariyeyi, görme muhayyerliği ile, satıcıya geri veremez.
Çünkü, bu cariyeye, -müşteriden- başkasının  cima  etmesi, zinâ'dır.
Bu cariyeye, müşteri cima eder veya bu köleyi müşteri yaralarsa, yine satıcıya iade edemez.
Ancak, satıcının razı olması hâlinde, müşteri bunları iade edebilir. Bu hususta, üç hâl vardır:
1- Bu câriye, müşterinin yanında bir çocuk doğurur, o çocuk da, durursa, müşteri hiç bir şekilde, bu cariyeyi geri veremez.
2- Eğer, bu çocuk ölür ve ölümü, açık bir noksanlık getirirse, -satıcı razı olmadıkça- yine müşteri, bu cariyeyi,   satıcıya geri veremez.

3- Eğer, çocuğun ölümü, cariyeye açık bir noksanlık getirirse; bu durumda müşteri, bu cariyeyi, satıcıya geri yerebilir. 
[703]

Müşterininin,bu şekilde satın aldığı,bir koyun veya bir yük hayvanı olur ye bu doğurursa, müşteri onu geri veremez.

Ancak, bu hayvanın yavrusu ölür veya birisi tarafından öldürülürse, bu durumda, müşteri onu satıcıya iade edebilir. 
[704]

Köle, müşterinin yanında iken, satan şahıs tarafından yaralanır veya öldürülürse, el-Asî'da:

“Bunların, satışa bir zararı olmaz. Satıcı, bu kölenin kıymetini veya yarısının diyetini, müşteriye öder.” 
[705]

Isâ bin Ebân'ın şöyle dediği rivayet edilmiştir:
Müşteri -bu şekilde satın aldığı bir- cariyeyi teslim almadan önce, birine nikâhlar ve kocası bu cariyeye cima etmeden, müşteri bu cariyeyi görürse,
mehri satıcıya verir.
Bu cariyenin evlenmesinden dolayı, meydana gelen kıymet noksanlığı, cariyenin mehrinden fazla olursa;

“Kalan farkı, müşteri öder.” denilmiştir. Sahih olan budur. 
[706]

Bir kimsenin satın aldığı cariyeyi sıtma tutup bilâhare iyileşirse; bu müşteri, o köleyi satıcıya iade edebilir.
Şayet, köle hasta iken, bu iş, müşterinin satışı kabul etmemesi sebebiyle, hâkime düşerse; bu durumda hâkim, satışı geçerli kılar. Kölenin iade
edilmesini reddeder.
Kölenin hastalığı, bundan sonra geçerse, müşteri, onu satıcıya, geri veremez.

Müşteri, “Köleyi satıcıya iade ettiğinde, onun hasta olmadığına” dair şahit dinletirse; bu durumda, satıcı geri almaya mecbur tutulur. 
[707]

Bir kimse, kurumakta olan buğday görür ve satın alır ve kuruyana kadar da, buğdayı teslim almaz ve o noksanlaşırsa; bu satıcıya geri verilmez.
[708]

Muhayyerlik hakkı olan her kimse satışı da feshedebilir. Anca, şu üç kimse, alış-verişi feshedemez:
1- Vekil.
2- Vasî.
3- Me'zun olan (ticâret yapmasına izin verilmiş bulunan) köle. Bunlar, bir şey satın aldıkları zaman, görme muhayyerlikleri varsa satışı
feshedebilirler.

Ancak, satın aldıkları bir şeyi kusurundan doluyu satıcıya geri veremezler. 
[709]

 
2- Bu Muhayyerliğin Îbtâlt Hususunda Satılan Şeyin Bir Kısmını Görmenin Hepsini Görmek Gibi Olduğu
 
Bu hususta asıl olan şudur: Görünmeyen şey, görünen şeye tâbi ise, görünmeyen bu şeyden dolayı muhayyerlik hakkı yoktur,
Görünmeyen şey asıl ise, bu durumda baküm Eğer görünen şey, görünmeyenin hâlini bildirmiyorsa, muhayyerlik hakkı bakî kalır

Eğer görünen şey, görünmeyen şeyin hâlini açıklayıp bUdiftyorea, muhayyerlik hakkı bâtıl (geçersiz) olur, 
[710]

Bir kimse, bir câriye veya bir köle satın alıp, onun ytiıünü görür ve -bu alış- verişe razı olursa; bundan sonra muhayyerliği kalmaz. 
[711]

Keza, bu köle veya cariyenin, yüzünün yukarıdan fazlasını görmek, tamamını görmek gibidir.

Bir kimse, bir insanın, yüzünün haricinde, bütün bedenini görse bile, muhayyerliği devam eder. 
[712]

Bir kimse, bir at veya eşek, katır satın alır ve bunun gördüğü halde, başka bir yerini görmezse; İmâm Ebû Yûsuf
"Bir şahıs, bunların yüzünü ve arka tarafını görmezse, muhayyerliği bâtıl olmaz." buyurmuştur.

Sahih olan budur. 
[713]

Âlimler şöyle demişlerdir:
“Bu işten anlayan san'at ve marifet sahibi kimseler:

Bu hayvanın ayaklarına bakmak lâzımdır. derlerse; muhayyerliğin kalkması için, bunun da yapılması şarttır. 
[714]

Sadece, alnına veya kuyruğuna bakmak kâfi değildir. Sahih olan budur. 
[715]

Koyunun memesine ve diğer yerierine bakmak, elbette gereklidir. 
[716]

Et için satın alman koyunun, cüssesine bakmak lâzımdır. Müşterinin, bu koyunu uzaktan görmesiyle, muhayyerliği sakıt olmaz. 
[717]

Sütlü bir inek veya deve satın alan kimse, bunları tamamen gördüğü halde, onu sağmazsa, muhayyerliği devam eder. 
[718]

Yenilecek şeyin tadına bakmak, elbette gerekir. Koklanacak şey, koklanır.
[719]



Ve, savaş çalgılarının da, sesi dinlenir. 

Tadı olan bir şeyi, gece tadına bakılırsa, o şey görülemese bile, bu alıcının muhayyerliği sakıt olur. 
[720]

Satın alınan şey, taşınabilen bir şey olur, ancak bu, hayvan olmazsa; onu görüp, yüzüne bakmadan, müşterinin muhayyerliği sakıt olmaz.

Satın alınan şey, kumaş veya bez gibi bir şeyse; bunun bir kısmını görmekle, müşterinin muhayyerliği sakıt olur.
[721]

Müşterinin  aldığı, gördüğü şeyden başka ise, muhayyerdir: Dilerse, bunu kabul; dilerse reddeder. 
[722]

Bir kimse, dürülü olduğu için, -sadece- dış tarafını gördüğü, bir kumaşı alır ve ona bakmazsa; kumaşın bir nakısının ve alâmetinin olmaması
hâlinde, muhayyerlik sakıt olur.
Ancak, bu kumaş nakışlı ise, müşterinin muhayyerliği, onu açıp bakmadıkça sakıt olmaz.
Bu kumaşın nakısı yok, fakat bir alâmeti varsa, müşterinin muhayyerliği bu kumaşın alâmetini görünce bâtıl olur, görmediği müddetçe

muhayyerliği devam eder. 
[723]

“Bu, onların örfüdür.” denilmiştir.
Bizim örfümüzde, müşterinin muhayyerliği, kumaşın iç tarafını görmedikçe sakıt olmaz.
Kumaş hakkındaki bu ihtilaf, onun içini de, dışını da görmekle halledilir.
Bu, İmâm Zü'fer (r.a.)'in kavlidir.

Mebsût'ta da, İmâm Züfer (r.a.)'in kavli üzere cevap verilmiştir. 
[724]

İki  yüzü  bulunan  şeylerin  her  iki  yüzüne  de  bakmadıkça, muhayyerlik bâtıl olmaz. 
[725]

Sergi (oturulan yere serilen şey) hakkında ise, “Onun tamamı görülmelidir.” denilmiştir. 
[726]

İçi dolu yastığın dışına bakmışsa, görme muhayyerliği bâtıl olur. Bu yastık, adette olduğu gibi doldurulmamışsa, görme muhayyerliği sakıt olmaz.
[727]

Astarlı bir cübbe satın alan kimse, onun, astarını gördüğü halde, dış tarafını görmemiş olursa muhayyerdir.
Ancak, dış tarafını gördüğü halde, iç tarafını görmemiş bulunursa, muhayyerliği sakıt olur.

Fakat, maksat iç tarafını görmekse, o zaman, müşteri iç tarafını görmedikçe, muhayyer olarak kalır. 
[728]

Fetâvâyi Nesefî'de şöyle zikredilmiştir:

“Bir kaç ayakkabı satın alan bir şahıs, bunların yüzlerine bakınca, içlerine, astarlarına bakmasa bile, görme muhayyerliği hakkı bâtıl olur.” 
[729]

“Zamanımızda, iç tarafına da bakmak uygun olur.” denilmiştir. 
[730]

Topraktaki madenler ve özelliği olan topraklar hususunda, bunların çıkartılmış bulunanların görülmesine itibar edilir.
Bir kimse, bütün teferruatı ile bir eğer -takımı- satın alıp, teslim aldıktan sonra, keçesini görmezse, onu gördüğü zaman muhayyerdir: İsterse, alır;
isterse, tamamını, satıcıya geri verir.

Bütün takımı ile buhurdanlık satın alan kimse, sonra onda bir kusur görürse muhayyerdir. 
[731]

Bir çift mest veya ayakkabı satın alan şahıs, bunlardan sadece bir tekini görürse, diğerini, de görene kadar muhayyerliği devam eder. 
[732]

Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir:
Misk göbeği satın aiıp, ondan misk çıkaran bir kimse, artık onu geri veremez.
Çünkü, miskin çıkarılması, misk göbeğine noksanlık vermektir.
Ancak, misk çıkarılıp, ona bir noksanlık verilmeden, görme muhayyerliği veya bu misk göbeğinin bir aybmm bulunması gibi bir sebeple, bu şey,

satıcıya iade edilebilir. 
[733]

Bir kimse, görmeden bir şeker kavanozu aldıktan sonra, onun içinde bulunanı çıkarırsa, muhayyerliği sakıt olur.
[734]

Şişe içinde yağ satın alan bir kimse, bu yağa, şişeyi açıp, onu dökerek bakmaz ve sadece şişeye bakarsa, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, 

böyle yapması rü'yet (bakıp görmek) sayılmaz. 
[735]

Bir kimsenin, satın alacağı bir şeye, camın arkasından, aynadan veya o suyun içinde iken bakması, rü'yet sayılmaz. Böyle yapmış bulunan şahsın

muhayyerliği devam   eder. 
[736]

Bir kimse, avlamaya lüzum olmadan yakalanması mümkün olacak şekilde suyun içinde bulunan bir balığı satın alır ve onu, suyun içinde görürse;
bâzı âlimlerimize göre:

“Bu şahsın muhayyerliği düşmez.” Sahih olan da budur. 
[737]

Bir kimsenin, satın alacağı bir şeye, ince bir perde arkasından bakması, rü'yet olur. 
[738]

Müntekâ'da, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
Bir bağda bulunan her çeşit üzümden, her çeşidin bir kısmını görmedikçe, müşterinin muhayyerliği devam eder.
Ancak, müşterinin hurma ağacmdaki hur'mayı görmesi, rü'yet olur. Ve bu müşterinin muhayyerliği bâtıl olur.
Tatlı ve ekşi olan iki cins nardan, birini gördüğü hâlde, diğerini görmemiş bulunan müşterinin, hıyâr-ı rü'yet hakkı bâtıl olmaz.
Bir yük hurma satın alan kimsenin muhayyerliği, bunlardan bir kısmına bakmakla sakıt olmaz. Ancak tamamını görünce, muhayyerlik hakkı sakıt



olur.
Keza, bütün meyveler de böyledir.

Ancak, buna, ağaçta bulunan adedî şeyler dahil değildir. 
[739]

Muhtar olan da budur. 
[740]

Satılan şey akar olur ve müşteri onu -evi veya dükkanı- dışından görüp, almaya razı olursa, muhayyerlik hakkı kalmaz. Âlimler:
“Bu hüküm, oranın içinde, -başka- bina olmadığı zaman geçerlidir. Ancak, içeride de bina varsa, orayı da görmek elbette gereklidir.” demişlerdir.

Fetva da buna göredir. 
[741]

Satılan bu yerin içinde, iki kışlık iki de yazlık ev ve bir cemakan varsa; müşterinin, bunların hepsini görmesi şarttır.
Nitekim, evin salonunu görmek de şarttır. Yemek yapılan yeri ve çöplüğü görmek şart değildir. Bazıları:  “Hepsini de görmek şarttır.” demişlerdir.

En açık ve uygun olan da budur. 
[742]

Anbar (depo) hakkında, “Onu, duvarın dış tarafından görmek kâfidir.” denilmiştir. 
[743]

Satın alman yer, bir üzüm bağı ise, müşteri, yüksekçe bir yerden bakıp razı olursa, muhayyerlik hakkı kalmaz. 
[744]

 Âlimler:

“Bostan ve bahçeyi içinden ve dışından görmek gerekir.” demişlerdir. 
[745]

Satın alınan şey, ölçülen veya tartılan cinsten olur ve tek bir kap içinde bulunursa, bu şeyin bir kısmına bakmak, muhayyerliği sakıt eder.
Ancak, o şeyin tamamı, gördüğü gibi değilse, bu durumda müşteri, muhayyer olur.
Fakat, bu muhayyerlik, hıyâr-ı rü'yet (görme muhayyerliği) değil, hıyâr-ı ayb (kusur muhayyerliği) dir.
Alınan bu şey, birden fazla kapta bulunur, her biri de aynı cinsten ve aynı sıfattan olursa; bu hususta âlimler ihtilâf etmişlerdir: Irak âlimleri:
“Bu durumda, muhayyerlik yoktur.” demişlerdir. Sahih olan da budur.

Bunların cinsleri ve sıfatları ayrı ise, bu durumda, müşterinin muhayyer olduğunda ihtilaf yoktur. 
[746]

Satılan şey karışık bulunur ve adedî (sayılan cinsten) olursa; bunların tamamının görülmesi gerekir.
Müşterinin, bunların bir kısmını görmesi ile, muhayyerlik hakkı, sakıt olmaz; devam eder.

Bu müşteri, reddedecek olursa, bunların bir kısmını değil, tamamını reddeeder. 
[747]

Ceviz ve yumurta gibi adediyyât-ı mütekâribe'den (sayı ile satılan ve -büyüklük bakımından- bir birine yakın olan şeylerden) olan şeylerden bir

kısmını görmek, -görülmeyenlerin, görülenler gibi veya ondan daha üstün olmaları hâlinde- kâfi gelir. 
[748]

Ancak, müşteri reddetmek istediği zaman, -ancak- hepsini birden reddedebilir. Sahih olan budur. 
[749]

Bu durumlarda, şayet müşteri:
“Ben, görmediklerimi, gördüğüm gibi bulmadım. Ondan aşağı buldum.” der; satıcı ise:
“Hayır, gördüğün gibidir.” derse; yeminle birlikte, satıcının sözüne itibar edilir.

Müşterinin, iddiasını isbat için beyyine getirmesi gerekir. 
[750]

Soğan, patates, sarımsak ve havuç gibi yerde gömülü olan bir şeyi satm alan kimse, bunların tamamım görene kadar, İmâm Ebü Hanîfe (r.a.)'yegöre,
muhayyerdir.
İmâmeyn'e göre ise, bu müşteri, onlardan bir kısmını söküp bakar ve alış-verişe razı olursa; bu rızâsı diğerlerine de delâlet eder ve muhayyerliği

sakıt olur. 
[751]

Âmme-i meşâyih (âlimlerin ekserisi) şöyle demişlerdir: Bu mes'ele, zâhiru'r-rivâyede zikredilmemiştir.
Ancak, Emâlî'de, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur: Yerde gömülü bulunan soğan, sarımsak, havuç gibi ölçülebilen veya tartılabilen
şeyleri, ya satıcının izni ile müşteri veya bizzat satıcı söker.
Müşteri de sökülene bakar. Eğer buna razı olursa,tamamının satışı caiz olur. Çünkü bu durumda, onların bir kısmını görmek, tamamını görmek
gibidir.
Ancak, görmediklerinin de gördükleri gibi olması gerekir. Şayet sökülen şey, ölçülmeyecek veya tartılmayacak kadar az ise, o zaman, müşteri
muhayyerdir.
Bu,  satıcının veya onun izni ile müşterinin sökmüş bulunması hâlinde böyledir.
Eğer müşteri, satıcının izni olmadan, bir hayli sökmüş ise, satış hem caiz, hem de lâzım olur.

Müşteri, razı olsa da olmasa da bu böyledir. 
[752]

O yerin başka tarafında, bu şeyden,daha az bulsa veya hiç bula-masa bile, bu hüküm değişmez. 
[753]

Şayet bu müşterinin, izinsiz olarak söktüğü miktar, bir kıymet taşımayacak kadar az ise, muhayyerliği bâtıl olmaz.

Bu mes'elede fetva, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli üzeredir. 
[754]

Şayet, bu şekilde satılacak olan şey, turp gibi sayılarak satılacaksa, bunun tamamı sökülüp görülmedikçe, muhayyerlik sakıt olmaz.
Ancak, bunun için,sökümün izin alınarak yapılmış olması gerekir.

Fakat müşteri, bu şeyden, sahibinin izni olmadan, kıymet taşıyacak miktarda sökmüş olursa, muhayyerlik hakkı sakıt olur. 
[755]

[756]



Muhtar  olan budur. 
Bu hükümler, gözle görülmeyen bu şeylerin, yerde gömülü olarak bulunduğunun bilinmesi hâlinde geçerlidir.
Şayet satıcı, o şeyler bitmeden (oluşmadan, yetişmeden) veya ettiği halde, varlığı belli olmadan satarsa; bu satış caiz olmaz.
Satıcı, soğan ve benzerlerinin bir kısmını, bulunduğu yerden söker ve müşteriye:

“Kalan yeri de, bu şekilde sana satıyorum.” derse, bu satışı caiz olmaz. 
[757]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Havucu satan kimse:
“Ben, sökmeye korkuyorum.” deyince, müşteri de:
“Ben de, sökmeye korkuyorum. Daha olgunlaşmadı.” der; sonra da, bunlardan biri havucu sökerse, bu alış-veriş caiz olur.

Şayet, bunlardan hiç biri sökmezse, hâkim bu satışı fesheder. 
[758]

bir kimse, çuval içinde havuç satm aldığında, çuvalın üstünde bulunanlar uzun, altında olanlar ise, kısa ve küçük olur; kısa ve küçük olanlar da,
uzun ve büyük olanlar gibi satılırsa, bu bir kusur ve noksanlıktır.

Bu durumda, müşteri, satıcıya, noksanından dolayı müracaat edebilir ve onları geri verebilir. 
[759]

Hişâm, Nevâdir 'de şöyle diyor: İmâm Muhammed (r.a.)'densordum:
“On dönümlük bir yerde dikili bulunan havucu satın alan bir kimse, kölesine, bu havucu sökmesini emrederek o yere gönderir ve o da, bu  
havuçların   tamamını   söktükten   sonra,   müşteri   gelirse,   onun muhayyerliği var mıdır?” O, şu cevabı verdi:
“Evet, vardır.” Ben:
“Sökmekle, havucun kıymeti, üçte bir nisbetinde, düşmüşse?” dedim. İmâm Muhammerî (r.a.);

“Her ne kadar noksanlaşmış olsa da, bu müşterinin, görme muhayyerliği hakkı vardır” buyurdu. 
[760]

 
3- Kör'ün, Vekilin Ve Elçinin Alış-Verişi
 

İmamlarımızın üçünün ittifakına göre, kör bir kimsenin alış-verişi caizdir. 
[761]

Kör bir kimse, bir şey satın aldığı zaman, muhayyerlik hakkı vardır. Ancak, kör bir kimse, bir sey sattığı zaman, muhayyerlik hakkı yoktur. 
[762]

Kör bir kimsenin, satın aldığı şeyin altını ve üstünü çevirerek onda araştırma yapması, bakmak yerine geçer.

Kör olan şahssnt koklanacak şeyleri koklamasına ve tadılacak şeyleri tatmasına itibar edilir. 
[763]

Meşhur olan rivayette, satılan şeyin vasfını açıklamak, şart değildir. 
[764]

Ancak, kör şahsın satın aldığı şey kumaş ise, kendisinin muayene etmesi ile birlikte, kumaşın vasfım, enini, uzunluğunu, kalınlığını ve inceliğini
açıklayıp anlatmak da gerekir.

Satın aldığı şey buğday ise, onun da vasfını ve sıfatını söylemek lâzımdır. Ve, onu da, eli ile kontrol etmesi gerekir. 
[765]

Kör bir şahıs, ağacın üzerinde bulunan meyveyi satın alırsa, meşhur olan rivayet göre, meyvenin vasfının beyan edilmesine itibar olunur. Başka

şeye itibar edilmez. 
[766]

Kör şahsın, akar hakkındaki muhayyerliği,onu vasfedinceye kadar sakıt olmaz. Sahih olan yol budur. 
[767]

Keza, köle, hayvan, ağaç ve dokunmakla veya koklamakla tammamıyan bütün şeylerin, bütün vasıfları açıklanır.
[768]

Akd'en önce mevcud olan sebeplerden dolayı, muhayyerlik hakkı olmaz. 
[769]

Bunlar vasfedildikten sonra, kör şahıs razı olur ve bilâhare başkasına gösterirse, muhayyerlik hakkı geri dönmez.
[770]

Bir kimse, görürken satın alır, sonra da kör olursa; vasfetme muhayyerliği intikâl eder. 
[771]

Kör şahıs, alacağı şey vasfedilmeden önce:

“Razıyım.” derse; muhayyerlik hakkı sakıt olmaz. 
[772]

İmâm Muhammed (r.a.), Câmiü's-Sağîr'de, İmâm-ı A'zam Ebû Hanife (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir kimse, görmeden, bir yiyecek maddesi satın alır ve onu teslim alması için bir vekil tayin ettiğinde, bu vekilin bakıp, beğenmesinden sonra,
müşterinin, o şeyi reddetme hakkı olmaz.”
Ancak bu müşteri, bir elçi yollayarak o şeyi aldırır ve görürse, onu reddetme hakkı olur.

İmâmeyn'e göre ise, müşteri de vekil de aynıdır: Müşteri, isterse reddeder; isterse, alır ve kabul eder. 
[773]

Bu meselenin aslı şudur:
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, vekilin, o şeyi alması sebebiyle, hıyâr-ı rü'yet (görme muhayyerliği) geçersiz olur.
tmâmeyn ise, buna muhaliftir. Onlara göre, vekil, o şeyi, asılın yanında teslim alır ve o da görürse, ancak, bu durumda muhayyerliği geçersiz olur.

Eğer vekil, bu şeyi görmeden almış ve sonradan, muhayyerliği geçersiz kılmak için kasden bakmışsa, bu durumda muhayyerliği iptal edemez. 
[774]

Bu hususta, birini vekil kılmanın şekli:



Müşterinin, vekil olacak şahsa:
“Satın aldığım şeyi teslim almakta, benim vekilim ol.” veya:
“Satılan şeyi teslim alma hususunda, seni vekil kıldım.” demesidir.
Bu hususta, elçi gönderme şekli ise: Müşterinin, bir şahsa:
“Satılan şeyi teslim alma hususunda, benini elçim ol.” Veya,
“Sana, onu almanı emrettim.” Yahut,
“Onu almaya, seni göndereyim.” Veya da:

“Söyle, filan şahsa, satılan şeyi sana versin.” demesidir. 
[775]

Satın alınan şeyi, vekilin görmesi, aynen asilin görmesi gibidir. Bu, bil-ittifak böyledir. 
[776]

Alman şeyi, vekil görünce, müvekkil onu reddedemez. 
[777]

Bi'I-icma, elçinin görmesi de onu gönderenin görmesi sayılmaz.

Eğer gönderen şahıs, satın aldığı şeyi görmemişse; onun muhayyerlik hakkı sabittir. 
[778]

Müşteri, o şeyi satın almadan önce, bir vekil veya bir elçi gönderir ve bunlar, bizzat kendileri satın alırlarsa, yine gönderen şahsın muhayyerliği

sabit olur. 
[779]

Fetva da, buna göredir. 
[780]

Bir şey satın almak üzere vekil tâyin edilen şahıs,daha önce müvekkili tarafından görülmüş bulunduğunu bilmeden bir şey satın alırsa, bu vekilin

muhayyerlik hakkı vardır. 
[781]

Bu, vekilin, bir şeyin aynını değil de ondan başka bir şey almış olduğu zaman geçerlidir.
Ancak, vekil, önceden müvekkilinin görmüş bulunduğu fakat kendisinin görmediği bir şeyi satın alırsa, bu durumda, bu vekil için, hıyâr-ı rü'yet

(görme muhayyerliği) hakkı yoktur. 
[782]

Vekilin görmesi, asilin görmesi gibi değildir.
Meselâ: Görmeden bir şey satın almış bulunan bir şahıs, bir başka şahsı, satın aldığı şeyi görmesi için vekil tâyin edip, ona:

“Eğer, beğenip razı olursan, onu al.” dese, böyle yapması caiz olmaz. 
[783]

Bir kimse/görmeden satın aldığı bir şeye bakması için, bir şahsı vekil tayin edip, ona:
“Razı olursan, akid tamamdır; aksi takdirde satış feshedilmiştir.” derse; bu şekilde vekil tayin etmesi sahihtir.
Bu vekilin bakması, asilin (müvekkilinin) bakması yerine kâim olur.
Çünkü müvekkil, bu vekile hem “Bakma”, hem de “Dileme” yetkisi vermiştir ki, bu da sahihtir.
Bir alış-verişe izin verme veya onun feshetme işini, bir başkasına havale etmenin sahih olması gibi.

Veya, satışta muhayyerlik olması hâlinde, vekilin satışa razı olma veya razı olmama yetkisinin bulunması gibi.
[784]

 
8- ALIŞVERİŞTE KUSUR MUHAYYERLİĞİ (= HIYÂR-I AYB)

 
Bu babda:
1- Hıyâr-ı Ayb'm Sabit Olması, Hükmü, Şartlan ve Kusurun Ta'rifi, Tafsilâtı.
2- Hayvan ve Diğer Şeylerdeki Kusurlar.
3- Kusurundan Dolayı iade Edilmesi Yasak Olup Olmayanlar Satıcıya Müracaat Edilip Noksanlığının Karşılığı Alınan ve Alınamayan Şeyler.
4- Kusurla İlgili Dâva.
Bu Hususta Münazaa ve Beyyine ikâmesi.
5- Kusurlardan Berî Olmak ve Tazminat Ödemek.
6- Kusurlardan Dolayı Sulh Olmak.

7- Vasî, Vekil ve Hasta Hakkındaki Hükümler olmak üzere, yedi bölüm vardır. 
[785]

 
1- Hıyâr-I Ayb'ın Sabit Olması, Bu Muhayyerliğin Hükmü Ve Şartları Kusurun Tarifi Ve Tafsilâtı
 

Hıyâr-ı  aybm (satılan şeydeki, noksanlık, kusur, ayıptan dolayı muhayyer olma hakkının) sabit olması için, her hangi bir şart yoktur. 
[786]

Bir kimse, satın aldığı sırada veya ondan önce, aybını (kusurunu, noksanını) bilmediği bir şey satın alırsa, bu ayb ister az, ister çok olsun, bu

durumda, bu müşteri muhayyerdir: İsterse, bu ayba razı olur ve aldığı şeyin bedelini tamamen öder; isterse, almayıp geri verir. 
[787]

Bu hüküm, kusurun, meşakkatsiz giderilememesi hâlinde geçerlidir.
Şayet kusuru, -satın alınan cariyenin ihramîı olması gibi- kolay ve meşakkatsiz bir yolla izâle edilebilirse, bu durumda, müşteri muhayyer olmaz.
[788]

Müşteri, bu noksandan dolayı, bedelden bir şey tutup eksiltemez. Onu, bu noksanla alır. 
[789]



Sonra duruma bakılır: Şayet bu müşteri teslim almadan önce, bu noksanlığa muttali olmuşsa, satın aldığı şeyi, satıcıya iade eder. Bu durumda
müşterinin:
“İade ettim.” demesiyle, satış işlemi feshedilmiş olur. Bu durumda hâkimin, hüküm vermesine de gerek yoktur.
Eğer müşteri, teslim aldıktan sonra bu noksanlığın farkına varmışsa; bu durumda, bu alış-veriş akdi, ya satıcının rızâsı veya hâkimin hükmü ile
feshedilebilir.
Müşteri, bu şeyi, satıcının rızâsı ile iade etmiş olursa, bu hâl, -ancak- kendileri hakkında fesih olur; başkaları hakkında ise, satış olur.

Ancak müşteri, hakimin hükmü ile iade etmişse, o zaman, bu hâl, hem kendileri, hem de başkaları hakkında fesih olur. 
[790]

Red sebebiyle feshedilen her akidde, -noksanı az olsun çok olsun- bedelinin iade edilmesi gerekir.
Red sebebiyle feshedilmeyen her akidde de, o şeyin mukabilini değil de, kendisini ödemek gerekir. Mehir, hulû' bedeli ve kısas gibi.

Bunlar, az bir kusur sebebiyle reddölunmazlar. Ancak, çok kusur sebebiyle iade edilebilirler. 
[791]

Mehir, ölçülen ve tartılan şeylerden olmazsa, az kusur sebebiyle, gerçekten iade edilemez.

Ancak, mehir ölçülen ve tartılan şeylerden olursa, o zaman, az kusur sebebiyle de reddolunabilir. 
[792]

Mehirdeki fazla kusur: “İyinin yerine orta halliyi, orta hallinin yerinede kötüyü vermektir.” 
[793]

 
Az ve Çok Kusurun Hududu:
 
Bir şeye, bir kimse, bin dirhem kıymet takdir eder ve kıymet takdir edici şahıs, bu şeye “Kusurlu olunca”, bundan daha az bir kıymet takdir ettiği
halde; başka bir şahıs da, bu şeye “Kusurlu hâlinde iken de”, bin dirhem kıymet takdir ederse, bu kusur, az bir kusurdur.
Ancak, bu şeye kıymet takdir eden bu iki şahıs da, “Kusursuz iken bin dirhem, kusurlu olunca da daha az” bir kıymet takdir edip, bunda ittifak
ederlerse; bu kusur da, çok kusur sayılır.

Muhtar olan budur. 
[794]

 
Hıyâr-ı Aybın Hükmü
 

Hıyâr-ı aybın hükmü, satılan şey hakkında, müşterinin mülkiyetinin sabit olmasıdır. 
[795]

Sahibi ölünce, bu şey, vârislerinin hakkı olur. 
[796]

Bu, bir vakitle de mukayyet değildir. 
[797]

 
Muhayyerliğin Sabit Olmasının Şartları
 
Hıyâr-ı aybın sabit olması için, şu şartlar vardır:
1- Satılan şeyin aybının, satış esnasında bulunması veya bu şeyin, teslim alınmadan önce kusurlanması.
Satılan şey, teslim aldıktan sonra kusurlanırsa, hıyâr-ı ayb sabit olmaz.
2- Satılan şeyi müşteri teslim aldıktan sonra, kusurunun, müşterinin yanında sabit olması.
Âlimlerin ekserisine göre, red hakkının sabit olması için, kusurun, satıcının yanında sabit olması kâfi değildir. Noksanlıkların tamamında, bu
böyledir.
3- Hıyâr-ı aybın sabit olması içn, kaçan, hırsızlık yapan veya yatağım ıslatan kölenin, akıllı olması gerekir.
4- Köledeki bu üç kusur hakkında, görüş birliği bulunması gerekir. Bunlarda görüş ayrılığı olursa, red hakkı sabit olmaz.
5- Satış akdinin yapıldığı sırada ve satılan şey teslim alınırken, müşterinin, o şeyde kusur bulunduğunu bilmemesi gerekir.
Şayet, müşteri, akid esnasında veya o malı teslim alırken kusurlu olduğunu bilirse, bu durumda muhayyerlik hakkı olmaz.
6- Hıyâr-ı aybın sabit olması için, “Satılan şeyi kusurunun kabul edil edilmesinin” şart koşulmuş olmamasıdır.

Şayet, böyle bir şart koşulursa, müşteri için, muhayyerlik hakkı kalmaz. 
[798]

Kudûrî, Kitabında şöyle buyurmuştur:
Bedelde, ticarî adet bakımından bulunan her noksan, kusurdur. Şeyhu'l-İslâm Hâherzâde, şöyle demiştir:

Bu hususta, insanların örfüne itibar edilir: Onların kusur saydıkları, kusurdur. Kusur saymadıkları ise, kusur olmaz. 
[799]

Satın alınan şeyin, masnûattan (san'atla yapılmış olan şeylerden) ise, onda bulunan bir şeyin kusur olup olmadığını bildirecek merci, tüccarlardır.
[800]

Körlük, tek gözlülük, topallık, parmak fazlalığı veya noksanlığı kusurdur. 
[801]

Kanburluk, çıkık göğüslülük, sağırlık, dilsizlik ve diğer hilkat noksanlıkları kusurdur. 
[802]

Ağız ve vücut kokusu, câriye için kusurdur.

Bunlar, -fazla olmadığı müddetçe- köle için kusur sayılmaz. Ağız kokusu, içteki bir hastalığın delilidir. Hastalık ise, kusurdur. 
[803]

[804]



Göbeğin çıkması, cariyede de, kölede de kusurdur. Bu, göbek altında bulunan bir şişkinliktir. 
Kam (Kadının fercinde çıkıp, cimaa mâni olan bir kemik) da, kadın için bir kusurdur.

Afi (Kadının fercinde   çıkan ve cimaa mani olan et) de, bir kusurdur. 
[805]

“Kadının fercinde, cimaa mâni olmayan torbacık gibi bir şeyin bulunması da kusurdur.” denilmiştir. 
[806]

Bir kimsenin satın almış bulunduğu câriye, satıcının veya bir başkasının yanında doğum yaptığı halde, müşteri, bu   durumu -önceden bilmez ve-
sonradan öğrenirse, bu husustaki iki rivayetten, sahih olanına göre, müşteri, bu cariyeyi iade eder. Fetva da, buna göredir.

Diğer bir rivayete göre ise, doğum yapmak kusur sayılmaz. Doğum,  açık bir  kusur meydana getirmiyorsa,  bu câriye iade edilmez. 
[807]

Hayvanın doğurması, kusur sayılmaz.

Ancak, bu doğum, bir noksanlığa sebep olursa, o zaman, kusur sayılır. Fetvada, buna göredir. 
[808]

Câriye için,  gebelik hâli kusurdur. 
[809]

Bir kimse, hâmile olduğunu bilerek, bir câriye alır ve bu câriye, onun yanında doğum yaparsa, bu müşterinin,  satıcı ile muhakeme olunmaları
gerekmez.
Şayet, müşteri bu cariyeyi satın alırken, onun hamile olduğunu bilmez ve câriye de, bu nifâs halinde iken ölürse; bu durumda, müşteri, satıcıya

hamilelik noksanlığı için, baş vurabilir. 
[810]

Nisâb'da şöyle zikredilmiştir: Hayvanlarda, gebelik, kusur ve noksanlık değildir.
Ancak, hayvanların gebeliği onlara açık bir noksanlık getirirse, o zaman, onlar için de kusur olur.

Fetvada, buna göre verilir. 
[811]

Kazâ-i hacet yollarının, ikisinin bir olması, bir kusurdur. Böyle olan kadına ratka denir.
Fıtkı, bir noksanlıktır. Bu, mesaneden yel çıkması demektir. Çoğunlukla erkeklerde, vücuddaki bir hastalıktan dolayı meydana gelen, öldürücü bir

hastalıktır. 
[812]

Ümm-ü veled olmak üzere alınacak câriye için, şarkıcılık bir kusurdur. 
[813]

Bakkalı'de şöyle denilmiştir:
Cariyenin babasının veya  dedesinin  rüşd  ehli  olmaması  da  bir kusurdur.
İbn-i Reşîd'in Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
Bir cariyenin babası veya dedesi, rüşd sahibi değilse, bu hâl, bana göre, ümm-ü veled yapılacak câriye için bir noksanlıktır.

Ancak câriye, ümm-ü veled yapılmayacaksa, bu hal, bir kusur sayılmaz. 
[814]

Cariyenin zina yapmış olması, -az olsun, çok olsun kusurdur. Köle de böyledir. Ancak, az olursa, bununki kusur sayılmaz. Gerçekten zina, büyük
bir günahtır. Ve bu köle de, onu irtikap etmiştir. Tevbe ve istiğfar etmesi gerekir.

Şayet, zinaya devam eder ve efendisinin hizmetine halel getirirse, o zaman, bu köle için de kusurdur. 
[815]

Keza, bu kölenin üzerine, had îcabettiği açığa çıkmışsa, bu, kusurdur. 
[816]

Cariyenin, veled-i zina olması kusurdur.

Bu hâl, kölede kusur değildir. 
[817]

Bütün bu noksanlıklar, müşteri nezdinde, iadeyi gerektirir. Emâlî'de, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Bir kimsenin satın almış olduğu, bulûğa erişmiş câriye, satıcının yanında zina etmiş bulunursa1, müşteri, onu, satıcıya iade edebilir. Bu câriye,
müşterinin yanında zina etmese bile, hüküm böyledir”
Bişr, Nevadir'inde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un, şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimsenin satın aldığı câriye, bir müddet onun yanında kaldıktan sonra, ona, bir hak sahibi çıkar ve beyyine de ibraz ederse, bu da bir ayb (kusur,

noksanlık) olur. 
[818]

Köle de böyledir.
Hak sahibi onu, satın alan şahıstan, noksanı ile dönderir satıcı vermek istemese bile bu böyledir.

Bu şahıstan biri satın almış olsa bile, onu kusuru ile iade eder. Birinci görüş açıktır. 
[819]

Bir şahsın satın aldığı köle, Lût kavminin amelini yapıyor olsa; bu işi meccanen yapması hâlinde, bu bir kusurdur. Çünkü bu hâl, onun ibne
olduğunun delilidir. Ücretle yapması bunun hilafınadır.

Câriye ise, böyle değildir. Onun, bu işi yapması, her hâîü kârda, kusurdur. 
[820]

Bezzâziyye'de şöyle zikredilmiştir: Kadınlaşmak iki nevidir:
1- Kötü fiillerde bulunmak. Bu kusurdur.

2- Sesi inceltmek ve yürüyüşü kadına benzetmek. Köle bunları az yaparsa, iade edilmez. Çok yaparsa, iade edilir. 
[821]

 
Innet ve Hadımlık Kusurdur.
 



Bir kimse, hadım olarak satın aldığı bir köleyi, fahl (tenasül uzvu çalışır) bulsa, onu iade etmez. Ancak, fahl (cima edebilir) olarak aldığı köleyi,

husyeleri burulmuş olarak bulursa, onu iade etme hakkı vardır. 
[822]

Üdret (Husyelerde kemik bulunması) kusurdur. 
[823]

Siğil, -kölenin veya cariyenin bedelini noksanlaştırıyorsa- kusurdur. Aksi takdirde kusur değildir.
Ben de, böyledir.
Ben, bazen güzellik alâmetidir. Yanakta bulunursa, bedelde bir
düşme meydana getirmez.

Bazen de, sahibine çirkinlik verip, kıymetini düşürür. Meselâ, bir kimsenin, burnunun ucunda bulunan ben gibi... 
[824]

Sünnet olmamış bulunmak, küçük olmaları hâlinde, köle için de, câriye için de bir kusur değildir. Yaşlan büyükse, bu hâl, bir noksanlıktır. 
[825]

Bu, beldelerin örfüne göredir.

Bizim beldemizde, cariyeler sünnet olmazlar. Ve onların sünnet olmamış bulunmaları, hiç bir zaman kusur (= noksanlık, ayb) sayılmaz. 
[826]

Nikâh, kölede ve cariyede, bir noksanlıktır.
Köle, karısını, iade edilmeden önce boşarsa, müşterinin reddetme hakkı sakıt olur.
Câriye kocasını, ric'î talâkla boşarsa, müşterinin red hakkı olur.
Çünkü, bunda zevciyetin devam etmesi hâli vardır.
Bu câriye, efendisinden izin almadan, kocasına müracaat edebilir.
Ancak, talâk, talâk-ı bâin olursa, müşteri bu cariyeyi reddedemez; reddetme hakkı sakıt olur. İmâm Kerhî, şöyle demiştir:
“Şayet, bu câriye, müşteriye, sıhriyet ve süt emme gibi bir sebeple, cima yönünden haram ise, bu durumda nikâh kusur sayılmaz.”

Meselâ: Cariyenin, efendisinin süt kardeşi, kayın validesi veya karısının kızı yahut karısının kız kardeşi olması gibi. 
[827]

Borçlu olmak, köle için de câriye için de kusurdur.

Ancak, satıcı bunların borçlarını öder veya alacaklı, bu alacağından vaz geçerse, bu durumda, borç kusur olmaz.
[828]

Kunye'de şöyle zikredilmiştir:

“Borç, bir noksanlıktır. Ancak, borç, az bir şey olursa, bu durum noksanlık sayılmaz.” 
[829]

Bunların rehin bırakılmış veya icara verilmiş bulunmaları da, böylece noksanlıktır. 
[830]

Kerhî'de şöyle zikredilmiştir:
Köle, bir cinayet (suç) işlemiş bulunur ve bu durum, müşteriye akidden sonra fakat teslim almasından önce söylenmiş olursa, bu bir kusurdur.

Şayet kölenin efendisi, müşteri, borcundan dolayı o köleyi reddetmeden önce, onun borcunu öderse, müşterinin reddetme hakkı sakıt olur. 
[831]

Cariyenin içki içmesi kusurdur.
Bu hâl, genç olmayan kölede kusur değildir. Köle gençse, içki içmesi, onun için de, kusurdur.

Bu, fazla içildiği zaman söz konusudur. Eğer az olursa, kusur sayılmaz. 
[832]

Devamlı öksürük, -bir hastalık olması hâlinde- noksanlıktır.
Ancak, herkeste olduğu gibi, âdefc, veçhile öksürmek, hastalık olmaz.
Bars ve cüzzâm hastalıkları noksanlıktır. Bu, cilt altından çıkan ve kokusu uzaklardan hissedilen bir cerahattir. Çoğu kere, bu hastalığa yakalanın

uzvu kesilir ki, bu da büyük kusurdur. 
[833]

Dişlerin siyah ve yeşil olması bir noksanlıktır.

Dişlerin sarı olması hâlinde ise, muhtelif rivayetler vardır. 
[834]

Dişlerin dökülmüş olması, -azı dişi olsun diğer dişler  olsun- noksanlıktır.

Sahih olan budur. 
[835]

Câriye, on yedi yaşına vardığı halde, hayız görmüyorsa, bu bir kusurdur.

Keza, istihâze (özür kanı) de bir noksanlıktır. 
[836]

Bu, cariyenin sözü ile bilinir. Bu durumda, satıcının bu alış-verişten çekinmesi ile o câriye geri verilir. Teslim alınmış olsun olmasın böyledir. Sahih

olan budur. 
[837]

Bir kimsenin satın aldığı kölenin kumarcı çıkması hâlinde bakılır:
Şayet, o belde de tavla ve satranç gibi oyunlar kusur kabul ediliyorsa, o zaman, bu kölenin bunları oynaması kusurdur.

Ancak bunlar, örf bakımından, karpuz ve ceviz oyunu gibi ayıp sayılmıyorsa, bu durumda noksanlık sayılmaz.
[838]

Bir kimsenin satın aldığı köle, gayr-i müslim çıkarsa; bu bir kusurdur. 
[839]

Bir kimsenin, kâfir diye satın aldığı köle müslüman çıkarsa, bu müşteri, o köleyi reddedemez. 
[840]

Müşterinin,nasrânî diye satın aldığı köle, müslüman çıkarsa, bu müşterinin muhayyerlik,  hakkı  sabit  olmaz.  
[841]



Solaklık, noksanlıktır.
Solaklık, bir kimsenin yaptığı işi sol eliyle yapması; sağ eli ile yapmaması demektir.

Ancak, hem sol, hem de sağ eli ile aynı işi yapabiliyorsa, bu kusur değildir. 
[842]

Gözün zayıf olması; fazla ışıkta ve karanlıkta görememesi; sinir zayıflığı ve sua denilen (omuzda çıkan bir nev'i yara) hastalık kusurdur. 
[843]

Fazla derecede, ağzın büyük olması, noksanlıktır.

Keza, omuzlardan birinin yukarıda, diğerinin aşağıda olması noksanlıktır. 
[844]

Dağ vurulmuş olmak noksanlıktır.

Ancak, bazı hayvanların, tedâvî maksadı ile dağlanmış olması, noksanlık değildir. 
[845]

Bir hastalıktan dolayı,  gözde çok kan bulunması kusurdur. 
[846]

Göz kapaklarının içinin, dışarı devrik olması kusurdur. 
[847]

Göze  perde inmiş olması kusurdur. 
[848]

Gözde ve diğer yerlerde uyuz bulunması kusurdur. 
[849]

Gözün içinde kıl bulunması noksanlıktır.   
[850]

Kızıllık, yani rengin sarı ile kırmızı arasında olması, Türkiye'de ve Hindistan'da noksanlık sayılır.

Bu hâl, Rum diânnda ve Sakâlib'de kusur sayılmaz. Çünkü, Rum diyarında yaşıyanlarm ekserisi bu renktedir. 
[851]

Kırçıllık (alacalık) kusurdur. Bu, saçın bir kısmının beyaz, bir kısmının siyah; vücûdun da bu şekilde beyazlı siyahlı olması demektir. 
[852]

Saçta ve vücud rengindeki karışıklık (alacalık), kıymete noksanlık veriyor ve tüccarlar da onu noksanlık sayıyorlarsa, bu da noksanlıktır. 
[853]

Hâvî'de şöyle zikredilmiştir:
“Satın alınan câriye, saçını boyamış olur ve sonradan kırcilliğı meydana çıkarsa; müşteri, onu geri verebilir.”
Ancak, bu cariyenin kırçıllığı değil de, kızıl olduğu ortaya çıkarsa, o zaman, müşteri, bu cariyeyi geri veremez.

Fakat bu şahıs, cariyeyi satın alırken, “Saçının siyah olmasını” şart koşmuşsa, o zaman iade edebilir. 
[854]

Kölenin yaşı küçükse, onun kaçması, yatağını ıslatması ve hırsızlık yapması noksanlık sayılmaz. Ancak bu kölenin, yalnız başına yemek
yiyemiyecek, elbisesini giyemyiecek ve düşünemiyecek kadar küçük olması gerekir.

Fakat, kölenin aklı başında ise, yaşı küçük olsa bile, bunların yapması noksanlıktır. 
[855]

Bu hâller, satıcının ve müşterinin yanında da devam ediyorsa, noksanlıktır ve müşteri onu, iade edebilir.
Kölenin yaşının büyük olması hâlinde de durum böyledir.
Fakat, satıcının yanında, küçük olduğu halde, köle bunları yapmıyor da, alıcının yanında büyüyünce yapıyorsa; bu durumda ihtilaf edilmiştir.

Müşteri reddedemez. 
[856]

Cinnet, hırsızlık, kaçmak ve yatağı ıslatmak hususunda, Şemsü'l-Eimme Halvânî, Şerhı'nde şöyle buyurmuştur: “Müşteri teslim aldıktan sonra, geri
vermesi şart değildir.” Bazıları ise:
“Şarttır.” demişlerdir. Sahih olan da budur. Bir çok âlimler, şerhlerinde:

“Bunlar, ihtilafsız şarttır.” demişlerdir. Rivayetlerin ekserisi de bu merkezdedir. 
[857]

Müşterinin iade etmesinden önce,bu kölenin eski noksanlığı zail olsa, bu durumda, müşterinin geri verme hakkı geçersiz olur. 
[858]

Bir köle, efendisinden gizlenir, ona görünmez ve bunu kasden yaparsa, bu kaçmak sayılır ve kaçmanın hududu budur.

Zahîru'd-Dîn el-Mürğînânî, bu kavli ihtiyar etmiştir. Fetva da, bu kavle göre verilir. 
[859]

 Üç günlük sefer müddetinden daha kısa bir mesafeye

kaçmak, -âlimler arasında ihtilafsız olarak- kusurdur. 
[860]

Kölenin, bulunduğu beldeden çıkması, bi'1-ittifak firardır.
Bir köle, efendisinin veya icara verildiği şahsın, veyahut da ariyet veya emânet bırakıldığı kimsenin yanından kaçtığı halde, o şehirden çıkmazsa; o
şehrin Kahire gibi büyük bir şehir olması hâlinde, bu davranışı bir noksanlıktır.

Bu kölenin bulunduğu ve kaçtığı yer, küçük bir yerse, bu durumda, bu davranışı kusur olmaz. 
[861]

Bir kölenin, köyden şehire veya şehirden  köye kaçması
kusurdur. Bir kirnsenin, kendisini gasbetmiş bulunan şahıstan, efendisine kaçması kusur olmaz.
Gâsıbm yanından kaçan köle, hem efendisinin yanma varmıyor; hem de, gasbeden şahsın yanına dönmüyorsa; efendinin yerini bilmesi ve oraya
varacak gücünün olması hâlinde, bu davranışı bir noksanlıktır.

Ancak, efendisinin yerini bilmiyorsa veya oraya dönmeye gücü yetmiyorsa; bu durum, bir noksanlık değildir.
[862]

Bir köle, dârü'l-harbte ganimet olduğu halde, henüz taksim edilmeden önce kaçar ve sonradan da geri dönerse, bu davranışı kusur sayılmaz.

Taksimden ve birinin hissesine düştükten sonra, köle, ailesine dönmek maksadiyle kaçarsa, bu davranışı, bir noksanlıktır. 
[863]



Bir köle, on dirhemden daha az bir şey çalarsa, bu kusurdur.
“Bir dirhemden aşağı çalmak; hatta bir veya iki fülüs çalmak da kusurdur.” denilmiştir.
Kölenin, efendisinin mahnı çalması ile, bir başkasının malını çalması arasında da bir fark yoktur.
Ancak köle, efendisinin olan yiyecek maddelerinden, sadece yemek maksadı ile çalarsa, bu kusur olmaz.
Başkasının böyle bir şeyini çalarsa, bu kusur olur.

Köle, satmak için yiyecek maddesi çalarsa, kimden çalmış olursa olsun, bu davranışı bir kusurdur. 
[864]

Câmiu'l-Fusûley’de şöyle zikredilmiştir:
Kölenin, soğan ve karpuz gibi şeyleri çalması noksanlık olmaz. Ancak köle, karpuzu -efendisinin değil de- bir başkasının bostanından çalarsa; bu

bir kusurdur. Muhtar olan da, budur. 
[865]

Köle, yenilecek şeyleri, biriktirmek maksadı ile, -ister efendisinden, ister başkasından- çalarsa; bu bir kusurdur.
[866]

Köle, -hırsızlık maksadı ile- bir eve delik açarsa, bir şey çalmasa bile, böyle yapması bir kusurdur. 
[867]

Fevâidü'z-Zahîrîyye'de şöyle denilmiştir:
Burada dikkat edilecek bir mes'ele vardır:
Bir kimsenin satın aldığı bir küçük köle, yatağını ıslatıyor olsa, müşteri, bu köleyi iade eder.
Bu köleyi geri vermek mümkün olmaz ve onda bir kusur daha meydana gelirse; müşteri, satıcıya müracaat ederek, köledeki noksanlığın karşılığını
alır.
Müşteri, satıcıya baş vurup, kölenin kusurunun karşılığını aldıktan sonra, bu köle büyüyüp bulûğa erişir ve o noksanlığı kaybolursa, satıcı,
müşteriye vermiş olduğunu geri isteyebilir mi?
Bu mes'ele hakkında, kitaplarda bir rivayet yoktur. Babam şöyle derdi:
“Münasip olan, şu iki mes'eleye istidlâlen, bu satıcının verdiğini geri almasıdır.”
1- Bir kimsenin satın aldığı câriye, evli çıkarsa, onu geri verir. Şayet, bu cariyenin, -müşterinin yanında- bir kusuru daha meydana gelirse; o -eski-
noksanlık için, satıcıya müracaat eder.
Bu noksanlık sebebiyle müracaat edip bunun karşılığını satıcıdan aldıktan sonra, bu cariyeyi kocasına verirse, o noksanlık zail olunca, satıcı,
verdiğini geri alır.
2- Bir kimsenin satın aldığı köle, hasta çıkarsa, onu geri verir.
Bu kölenin, başka bir noksanlığı daha zuhur ederse, satıcıya müracaat eder ve karşılığını alır.
Sonra, bu köle iyileşirse, satıcı verdiğini geri alabilir mi? Âlimler:
“Eğer, bu kölenin hastalıktan kurtulup iyileşmesi, tedavi yolu ile olmuşsa, satıcı verdiğini geri alamaz. Aksi takdirde, geri alır.”

Bulûğa erişmek, tedavi yolu ile olmadığına göre, bu durumda da, satıcının, verdiğini geri alma hakkı vardır. 
[868]

Bevlini (idrarını) tutamamak bir kusurdur. 
[869]

Cinnet (delilik, aklî dengesizlik) ebedî bir kusurdur. Yani köle küçüklüğünde satıcının yanında veya     küçüklüğünde yahut büyüklüğünde
müşterinin yanında cinnet getirirse, onu geri verir.
“Köle, -müşterinin değil- satıcının yanında cinnet getirirse, yine, müşteri onu iade eder.” diyenler de olmuştur.
Cumhurun kavli ise:

“Müşteri iade edeceğini şart koşmamışsa, bu durumda, geri veremez.” şeklindedir. Sahih olan da, budur. 
[870]

Cinnetin kusur olabilmesi için, bir gün ve bir geceden fazla devam etmesi gerekir. Bundan az olanı, kusur sayılmaz.  
[871]

Zahîriyye'de şöyle denilmiştir:

“Yankesicilik, yol kesicilik ve kefen soyuculuk da, kölede, hırsızlık gibi kusurdur.” 
[872]

Bir kimse, genç bir köle satın aldığı halde, onu sakalı tıraş edilmiş veya yolunmuş olarak bulursa; satın aldıktan sonra sakalının meydana çıkması -

ve satıcının yanında da sakalının bulunduğunu anlaması- hâlinde,  müşteri  bu  köleyi  geri  verebilir. 
[873]

Bir kimse, “Filan millettendir.” diye bir câriye satın aldığı halde, cariye, o milletin dilini bilmez veya güzel konuşamazsa, müşterinin bu durumu
önceden bilmesi hâlinde, bu kusur sayılmaz. Ancak, müşteri, bu durumu önceden bilmiyorduysa, bu hâl bir kusur olur.
Bir şahıs, hintli bir câriye satın alır ve o cariye de hintce bilmezse, duruma bakılır: Eğer, Basra halkı, bu hâli bir kusur sayıyorsa, müşteri, bu
cariyeyi geri verebilir.

Basra halkı bunu kusur saymıyorsa, müşteri bu cariyeyi iade edemez. 
[874]

Bir kimsenin satın almış bulunduğu cariyenin, güzel yemek pişirememesi, ekmek yapamaması -bunları şart koşmamışsa- bir kusur sayılmaz.
Ancak, bir kimsenin satın almış bulunduğu bir köle, daha önce güzel iş yapabildiği halde, müşterinin yanında, bunu unutmuş olursa, müşteri onu

geri verebilir. 
[875]

 Kübrâ'da şöyle denilmiştir:
“Bir kimsenin satın aldığı cariyenin gözü ağrıyor olsa, bu göz ağrısının yeni olması  hâlinde, müşteri o cariyeyi geri veremez.”

Ancak, bu cariyenin gözü, eskiden beri devamlı ağrımakta ise, müşteri onu geri verebilir. 
[876]

Keza, bir kimsenin satın aldığı cariyenin dişi ağrıyor olsa, bu diş ağrısının yeni olması halinde, müşteri, o cariyeyi geri veremez.

Ancak, bu cariyenin dişi, eskiden beri ağrımakta ise, müşteri, onu geri verebilri. 
[877]



Muhıyt'te şöyle denilmiştir:
“Satılan câriye:

“Benim dişim ağrıyor.” derse; onun sözü ile, câriye geri verilmez.” 
[878]

Cariyenin gözünün bir gök olur diğeri olmazsa veya biri sürmeli diğeri beyaz olursa, bunlar kusurdur. 
[879]

Bir kimsenin satın aldığı köleyi sıtma tutuyor olması bir noksanlıktır. Müşteri, bu köleyi geri verebilir. 
[880]

Bir kimse, “Satıcının, ona cima etmemesi” şartıyla, dul bîr câriye satın alır; sonra da, satmadan önce, satıcının o cariyeye cima etmiş olduğu açığa

çıkarsa; müşteri, bu cariyeyi, bu durumda da geri veremez. 
[881]

Müntekâ'da şöyle denilmiştir:
“Bir kimse, “Bakire olması” şartı ile satın alıp, teslim alır ve bu cariye satın almış bulunan bu şahsın yanında öldükten sonra, dul olduğu meydana
çıkarsa; bu müşteri, satıcıya baş vuramaz.”
Bu hâlin, bir noksanlık olup olmaması da müsavidir.
Bunu, Hasan, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivayet etmiştir.

İbnü Ebî Mâlik'in, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan rivayetine göre ise: Bu müşteri, noksanlığı miktarınca, satıcıya baş vurabilir. 
[882]

Bir kimse, “Henüz bulûğa ermemiştir.” diye, bir câriye satın aldığı halde, bu câriye bulûğa erişmiş olursa; onu,s atıcıya geri veremez. 
[883]

Bir kimse, satın aldığı cariyeyi siyah bulursa, hilkatinin tamam olması hâlinde, bu şahıs, o cariyeyi geri veremez.
[884]

Bir kimse, satın aldığı cariyenin yüzünü, onun güzelliğini giderip çirkinleştirecek bir şekilde yarılmış bulursa, bu müşteri, bu cariyeyi, satıcıya geri

verebilir. 
[885]

Güzel dîye aldığı cariyeyi, çirkin bulan müşteri de, onu satıcıya geri verebilir. 
[886]

Bir kimsenin, satın aldığı kölenin dizinde yara-bere olur; satıcı:
“Bu yenidir.” dediği halde, sonradan, eski olduğu anlaşılırsa; müşteri, onu geri veremez.
Ben, o yaraların sebebinin belli olmadığı zaman geçerlidir. Ancak, sebebi belli olur ve bu yara bere vurma sebebiyle olmazsa; bu durumda geri
verebilir.
Bu, şunun gibidir: Bir kimsenin satın aldığı köleyi, sıtma tutuyor olur; satıcı:

“Bu gab sıtmasıdır.” dediği halde, bu sıtma, başka bir sıtma olsa, müşteri, bu köleyi geri verebilir. 
[887]

Keza, satıcı:
“Eğer eski ise, bana aittir.” der; sonra da, onun eski olduğu ortaya çıkarsa, müşteri, onu geri veremez.

Keza, müşteri, “Yenidir” diye satın aldığı halde, o eski olsa, yine müşteri onu geri veremez. 
[888]

Bir şahsın satın aldığı kölenin, kulağının birinde, -dimağına ulaşan- delik olmasa, bu bir kusurdur.
Ancak, hintli olanların kulak deliğinin büyük olması, kusur değildir.

Başka milletlerden olanlar için, bunu o milletten olanlar, kusur sayarlarsa, kusur olur. 
[889]

Çok yemek, câriye için kusurdur; köle içinse, kusur değildir. 
[890]

Sulhu'l-Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimsenin satın aldığı bir cariyede,yara bulunursa, müşteri onun kusur olduğunu bilmese bile, bu cariyeyi satıcıya geri verebilir.”

Bu mes'elede, yaranın halk arasında, bir noksanlık sayılması hâlinde, müşteri, bu cariyeyi geri verebilir. 
[891]

 
2- Hayvanlardaki Ve Diğer Şeylerdeki Kusurlar
 
Bir adamın satın aldığı inek sağılmıyor ise, emsalinin sağılmak için satılıyor olması hâlinde, bu bir noksanlık olur ve müşteri, bu ineği satıcıya geri
verebilir.
Ancak, bu ineğin emsali, et için satılıyorsa, müşteri, bu ineği geri veremez.
İneğin sütünün bir memesinden sağılıyor olması bir kusurdur.

Hayvanın az yemesi de, kusurdur. Bu hal, insanlar için noksanlık değildir. 
[892]

Şemsü'l-İslâm'ın Fevâidi'nde şöyle zikredilmiştir:

Hayvan, âdetin üzerinde fazia yemesi bile, bi: kusur değildir. 
[893]

Bir kimsenin satın aldığı eşeğin anırmıyor olması, bir kusurdur. 
[894]

Bir kimsenin satın aldığı öküzün, iş göreceği zaman  yatıp uyuması, kalkmaması bir kusurdur. 
[895]

Bir kimse, satın aldığı eşeğin, yavaş yürüyor olması sebebiyle, onu satıcıya geri veremez.

Bir kimsenin satın aldığı horozun, vakitli vakitsiz ötüyor olması bir kusurdur. Müşteri, bu horozu, satıcıya geri verebilir. 
[896]

Bir kimsenin satın almış bulunduğu koyunun kulağı kesilmiş olursa, bu koyunu kurbanlık için almış olması hâlinde, müşteri, bu koyunu, satıcıya
geri verebilir.



Kurbana mâni her özrün bulunması hâlinde hüküm böyledir.
Ancak, bu şahıs, bu koyunu kurbanlık olarak almamışsa, bunu, satıcıya geri veremez.
Ancak, bu hâl, halk arasında noksanlık sayıhyorsa, o zaman, müşteri, bu koyunu, yine iade edebilir.
Satıcı ile müşteri görüş ayrılığına düşerler ve müşteri:
“Ben, onu kurbanlık için aldım.” dediği halde, satıcı bunu inkâr ederse; kurban zamanı olması hâlinde, müşterinin sözü kabul edilir. Bu durumda da,

müşterinin kurban kesen birisi olması gerekir. 
[897]

Bir kimsenin satın aldığı öküz veya kuzu, necaset yiyor ve bunu devamlı yapıyorsa, bu bir noksanlıktır.

Bu hayvan, haftada bir veya iki defa necaset yiyorsa, bu hâl noksanlık sayılmaz. 
[898]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir şahsın satın aldığı hayvan, devamlı olarak sinek yiyorsa, bu bir noksanlıktır.

Ancak, arada sırada yiyorsa, bu noksanlık sayılmaz. 
[899]

Bir kimse, üzerine başka bir eşeğin çekildiği bir eşek satın alırsa, bu hal, o eşeğin geri verilmesini gerektirecek bir kusur mudur?
Bu hususun cevâbında Buhârâ'lı imamlar ihtilaf ettiler.
Kâdî'l-İmâm Abdülmelik Hüseyin en-Nesefî, bu hususa şu cevâbı verdi:
“Eğer eşek, bu işi kendisi yapmışsa; bu bir kusur değildir. Ancak, bu eşeği, eşeğin sahibi ona çekmişse, bu bir kusurdur.”

Bu kavil üzerinde ittifak edilmiştir. 
[900]

Dehas (Atın tırnağının hastalıktan oyulması), bir kusurdur. Çukur olması bile, atın tırnağını et kaplamış olması da bir kusurdur. 
[901]

Hayvanın ayağında akıntılı bir yaranın bulunması da kusurdur.

Bu, hayvanı kuvvetten düşürür. 
[902]

Bir hayvanın, hastalıktan dolayı, yemini ıslatacak kadar salyalarının akması -bu, bedelinde bir noksanlık meydana getiriyorsa- bir kusurdur. 
[903]

Hayvanın hile ile -yuları ne kadar tutulursa tutulsun- başını yulardan çıkarması ve bunu sık sık yapması da, bir   kusurdur. 
[904]

Hayvanın bacaklarının birbirinden ayrık olmasına rağmen, ayaklarının birbirine yakın olması da bir kusurdur. 
[905]

Hayvanın, yular taktırmamakta direnmesi de bir kusurdur.

Yular takılacağı sırada hayvanın durmaması da kusurdur. 
[906]

Hayvanın zor ve çetin yollarda, ayak diremesi de bir kusurdur. Hayvanın eklem yerlerini özürlü olması da bir   kusurdur. 
[907]

Hayvanın  yürüme  esnasında  bacaklarının  dolaşması  da  bir kusurdur. 
[908]

Mekhû olan at kusurludur. Mekhû olan at, göksünün sol tarafında beyaz bir daire bulunan attır. Hayvan bundan rahatsız olur. Müntekâ'da:
“Mekhû, hayvanın bir ses işitince,dik başlılık edip, kendi istediği yöne, sıçrayıp gitmesidir.” denilmiştir.

Hayvanın, yolu vurulduğunda veya terbiye 'edilirken hiddetlenip, gözlerinin -beyazı görünmeyecek şekilde- hiddetlenmesi de, bir kusurdur. 
[909]

Bir kimsenin satın aldığı atın dişleri büyük olur ve bu müşteri de, “Onun, küçük dişli olmasını” şart koşmuş bulunmazsa, uygun olan bu şahsın, o atı
geri vermemesidir.

Nitekim, bir kimsenin satın aldığı cariyenin büyük dişli çıkması halinde de hüküm böyledir. 
[910]

Fetâvâyi Âhû'da şöyle zikredilmiştir:
Bir şahsın satın aldığı ineğin, bu şahsın (müşterinin) evinden, satıcının evine gitmesi kusur sayılmaz.

Köle de, böyledir. İki veya üç defa gitse bile, kusur sayılmaz. 
[911]

Bir şahsın satın almış bulunduğu devenin memesini, satıcının, sütü dökülmesin diye bağlamış olması, kusur sayılmaz. Ve, bu deve, satıcıya geri
verilemez.
Keza, bir satıcı kölesinin parmak uçlarını karalayarak, onu yolun üzerine oturtur ve müşteri de, bu köleyi kâtip (yazıcı) sanarsa; veya, satıcı, köleye

ekmekçi elbisesi giydirir de, müşteri, o köleyi ekmekçi zannederse; bu durumlarda da, müşteri, bu köleyi satıcıya geri veremez. 
[912]

Bir kimsenin satın almış bulunduğu bir çift mest, dar gelip ayağına olmazsa, bu hususta Şeyhü'l-İslâm Hâ her zade:  
“Eğer, bu şahsı, ayağındaki bir hastalıktan dolayı, bu mestleri giyememişse, bunları satıcıya geri veremez.Ayağında bir illet yoksa,bu mestleri geri
verebilir.” demiştir.
Şeyhu'I-İslâm Ebû Bekir Muhammed bin FadI, şöyle demiştir:
“Eğer, bu şahıs, o mestleri giymek için satın almışsa, geri verebilir.
Mutlak şekilde satın almışsa, geri veremez.” Kâdî İmâm Aliyyü's-Sağdî ise:
“İster giymek için, ister giymemek için alsın; ister bu mestlerin ikisi de dar gelsin, ister biri dar gelsin,

müşteri bunları, satıcıya iade edebilir.” demiştir. 
[913]

Bu mestlerin, müşterinin ayağına, ayağında bulunan bir illetten dolayı olmaması hâlinde, satıcı:
“Senin ayağın büyük, onu giy, ayağında genişler.” der; müşteri de alıp, giyer, ancak mestlerde.bir genişleme olmazsa, müşteri bu mestleri geri
verebilir mi? Fetvalarda, bazı âlimler:



“Bu müşteri, o mestleri geri veremez.” demişlerdir. 
[914]

Bir kimsenin, sadece dışından elini sürerek satın aldığı mest, ayağına olmassa, onu geri verebilir. 
[915]

Fetâvâyi Fadlî'de şöyle denilmiştir:
Bir kimse, satın aldığı cübbenin içinde, bir fare ölüsü bulursa, bu, cübbe için bir kusurdur. Bu mes'elenin îzâhı:
“O farenin çıkarılması, cübbede bir noksanlık meydana getiriyorsa, bu kusurdur.”

Cübbedeki bir yırtıktan dolayı, bunu çıkarılması bir noksanlık meydana getirmiyorsa; bu, kusur değildir. 
[916]

Zehıyre'de şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, farkına varmadan, pis bir elbise satın alarak bu durumu sonradan öğrense; bu elbiseyi yıkaması hâlinde, değeri düşmeyecekse, onu

satıcıya iade edemez. Muhtar olan fetva budur. 
[917]

Bir  kimsenin  satın  almış  bulunduğu  elbisede  yağ  olması  bir kusurdur. Çünkü, yağ lekesi kolay çıkmaz. 
[918]

Bir  dükkan  satın  alan  kimse,  onu  teslim   aldıktan  sonra, kapısında:

“Bu dükkan, camiye vakıftır.” diye yazılı olduğunu görse, onu  geri  veremez. Çünkü,  bu  bir  alâmettir;  hüküm  ifade  etmez. 
[919]

Satılan bir evde, bir başka şahsın dükkanı bulunur; müşteriye bu dükkanın ücreti haber verilir; sonradan da, bu dükkanın ücretinin daha fazla olduğu

anlaşılırsa; bu ev, bu sebepten dolayı geri verilemez. 
[920]

Satın alınan bir evin duvarında, insanlarca kusur sayılabilecek bir deliğin bulunması kusurdur. 
[921]

Bir kimsenin satın aldığı yerin, verimsiz bir yer olduğu ortaya çıkarsa; uygun olan, o yerin geri verilebilmesidir.
[922]

Bir kimse, kendisine gösterilen buğdayı satın aldıktan sonra, onu kötü görürse, bu müşterinin, kusuru sebebi ile, o buğdayı geri verme hakkı yoktur.
Keza, bu şekilde, gümüş bir kap satın alan şahıs, onu kötü görürse; aldatılmamış olması ve kapta kırık bulunmaması hâlinde, kötülüğüne itibar

edilmez. 
[923]

Bir kimse satın aldığı buğdayı, kurtlanmış veya yıpranmış olarak bulursa, onu, satıcıya iade eder. 
[924]

Bir kimse, koyacağı yere sığması şartı ile bir'tahıl aldığı halde, o şey, o yer –öğütülmeden- sığmazsa, onu geri verebilir.

Burada şartın bulunmayışı, kusur yerindedir. 
[925]

Yerden sökülen bir şey satın alan kimse, onda az veya çok toprak bulursa, onu geri verebilir. 
[926]

Baklagillerden bir şey satın alan kimse, onun içinde kuru ot bulunca, bu şey kusur sayılacak miktarda ise, onu geri verebilir.
Pırasa ve benzeri bir şey satın alan kimse, bunun topraktan çıkan yerinde, çok miktarda ot bulursa, onu geri verebilir.

Harmanlanmış halde, -karışık- bulunan sebzelerin demeti küçükse, bunlar deste olarak; büyükse, sepet olarak kabul edilir. 
[927]

Bir kimsenin satın aldığı yerin içinden yol geçiyor olursa, bu şahıs o yeri, bu sebeple geri verebilir.

Keza, bir şahsın satın aldığı bağda, çok sayıda karınca yuvası bulunursa,  o şahıs da, bu bağı geri verebilir.  
[928]

Keza, bu bağdan, başkasının yolu veya suyu geçiyorsa, müşteri, onu geri verebilir. 
[929]

Keza, bir kimsenin satın almış bulunduğu bağa, içinden su geçen ve bununla başka bir yere su sevkedilen bir oluk konmuş olursa, müşteri bu bağı

yine geri verebilir. 
[930]

Keza, sulamak mümkün olmuyor, ancak nehrin taşması ile sula-nabiliyorsa; o da geri verilebilir. 
[931]

Keza, bağda, müşterek bir duvarın bulunması da, kusurdur. Bağın duvarı -ancak- destekle durabiliyorsa, bu hâlin o beldede kusur sayılması hâlinde,

kusur olur. 
[932]

Bir kimsenin satın aldığı evde, başkasının yerine giden bir su kanalı  buiunur ve satın alırken  de,  bu  durumu  bilmezse,  müşteri muhayyerdir:

İsterse, geri verir; isterse, satıcıdan bu kusurun bedelini alır. 
[933]

Bir yer ve bir hurmalık satın alan şahıs, aldığı sırada, buraların suyunun olmadığını bilmezse, muhayyerdir: İsterse, geri verir; isterse, elinde tutar.
[934]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimsenin satın almış bulunduğu Kur'ân-ı Kerîm'in, noktaları noksan olura; bu bir kusurdur; satıcıya geri verir.
Keza, satın alınan Kur'ân-ı Kerîm'in bir veya iki âyeti noksan bulunursa; müşteri, bu Kur'ân-ı Kerîm'i, satıcıya geri verir.
Bir kimse, oğlu için bir mushaf satın alınca, hocası:

“Bunda, çok yazı hatası var.” derse; o şahıs, bu Kur'ân-ı Kerîmi, satıcıya geri verir ve parasını alır. 
[935]

Bir şahsın  satın aldığı  yerden,  su sızıntısı  çıkmakta olursa, müşteri, orayı geri verebilir.

Ancak, bu suyun başka yerden geldiği ve kuruyup kesileceği anlaşılırsa, geri vermez. 
[936]

Bu sızıntı, nasıl olursa olsun, geri vermek için bir sebeptir. Meselâ: Müşterinin elinde iken, satıcıya geçtikten sonra daha fazla veya o kadar



sızmakta olduğu da nazar-ı itibara alınmaz. 
[937]

Bir kimse, bir bağ satın alıp, onu teslim aldıktan sonra, bu bağda su çıkarsa; bu müşteri, o bağı satıcıya geri verebilir. 
[938]

Bir kimse, Fırat Nehri'nin suyu ile pişmiş olmak şartıyle bir ekmek satın aldıktan sonra, bu ekmeğin başka bir su ile pişirilmiş olduğu meydana

çıkarsa, bu müşteri, o ekmeği sahibine geri verebilir. 
[939]

Keza, bir kimse, örneğini görmüş bulunduğu kınadan olmak şartıyla, bir miktar kına satın aldıktan sonra, onun, örneğini gördüğü kınadan olmadığı

anlaşılırsa; müşteri, bu kınayı, satıcıya geri verebilir. 
[940]

Bir kimsenin satın almış bulunduğu, beş yüz, kazîf (ölçek) buğdayın içinde toprak bulunursa; bu durumun halk arasında kusur sayılmaması hâlinde,
müşteri, bu buğdayı, satıcıya geri veremez.
Fakat, bu hâl, insanlar arasında kusur, sayıhyorsa, o zaman, müşteri, bu buğdayı satıcıya iade edebilir.
Bu durumda, buğdayın tamamını iade etmesi gerekir.
Fakat, “Buğdayı seçip, toprak kadarının bedelini satıcıdan alayım.” derse; bunu yapma hakkına sahip değildir.
Bu hüküm, toprağın seçilip ayırılması hâlinde geçerlidir.
Şayet, bu müşteri buğdayı eler ve içinden fazla sayılacak kadar çok toprak çıkarsa; bu toprağı satıcıya iade edip, o kadar buğdayın bedelini alabilir.
Ve buğdayın diğer kısmını, yanında tutar.
Ancak, müşterinin böyle yapabilmesi için, satıcının da, buna razı olması gerekir.

Buğdaya benziyen diğer şeyler hakkındaki hüküm de böyledir. 
[941]

Bir kimsenin satın aldığı yağın içinde hayvan tersi ve benzeri şeyler bulunursa; bu müşteri sadece bu yabancı şeyi iade etmez; onu, yağ ile birlikte

iade eder. 
[942]

Bir kimsenin satın aldığı misk'in içinde kalay bulunursa; bu kalayı seçip,  satıcıya geri verir ve onun bedelini alır. Bunun az veya çok olmasında da

bir fark yoktur. 
[943]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), bu gibi mes'eleler hakkında şöyle buyurmuştur:
Azına müsamaha edilen şeylerin çoğu da, seçilip ayırılmaz. Azına müsamaha edilmeyen şeylerin ise, çoğu da seçilip ayırılır.
Misk'in içinde bulunan kalayın, azına müsamaha edilmediğinden, çoğu da, seçilip temizlenir.
İçinde az toprak bulununca, müsamaha edilen şeylerin, toprağı çok olsa bile seçilip ayrılmaz.

Âlimlerin ekserisi, bu görüşü alıp kabul etmişlerdir. 
[944]

Kurumuş et satın alan kimse, bunu çok tuzlu bulursa; bu da, buğday hakkında söylediğimiz hüküm gibidir. 
[945]

Ebû'l-Leys'in Fetvâları'nda şöyle denilmiştir:
“Bir kimsenin, bakır satan şahıstan, satın aldığı eritilmiş bakırdan bir taş çıkarsa, bu şahıs, onun ağırlığı kadar etirilmiş bakırın bedelini tutar.”

Ancak, buna satıcı razı olursa böyle yapabilir. Satıcı buna razı olmazsa, nakra'yı geri verip, bedelini alır. 
[946]

 
3- Kusurdan Dolayı Geri Verilmesi Yasak Olan Veya Yasak Olmayan Şeyler
 
Bu hususta asıl olan: Müşteri, satın aldığı şeyin kusurunu bildiği halde, onun üzerinde mülkü olarak tasarrufta bulunursa; iade etme hakkı bâtıl
(geçersiz) olur.
Meselâ: Bir hayvan satın alan şahıs, onda bir kusur görür ve onu tedavi ettirip, bir ihtiyacı için üzerine binerse; bu durumda, onu geri verme hakkı
kalmaz.
Bu şahıs, o hayvanın bir kusurunu tedavi ettirdiği halde, onun bir kusuru daha olur ve onu tedavi ettirmez yahut ettiremezse, bu durumda, bu şahıs,

o hayvanı geri verebilir. 
[947]

Bir  defa  hizmette  istihdam  etmek,  noksanlığa  razı  olmak sayılmaz.
Ancak, bu bir defadan sonra, ikinci defa da aynı hizmette istihdam edilirse, bu hâl kusura rızâ göstermek olur.

Fetva da, buna göre verilir. 
[948]

Kitâbü'l-İcârât'ta, istihdam (hizmette kullanma) mes'elesi açıklanarak, şöyle denilmiştir:
Bir kimsenin muhayyer olarak satın aldığı cariyeye bir eşyayı dama çıkarmasını veya oradan indirmesini; yahut şehvetsiz olarak ayağını
ovalamasını, yemek pişirmesini, ekmek yapmasını emretmesi, satışa razı olması mânasına gelmez.

Ancak, yemek pişirmesini veya ekmek yapmasını, âdetin üstünde emrederse; bu durum satışa razı olması demek olur. 
[949]

Bir kimse, satın aldığı hayvana, sür'atine bakmak için biner veya satın aldığı elbiseyi kıymetine bakmak için giyerse, bu alış-verişe rızâ sayılır.
[950]

Bir kimse, satın aldığı hayvana, onu geri vermek veya sulamak yahut ona, ot, saman gibi bir yiyecek almak için binerse, bu binişi alış-verişe razı

olması sayılmaz. 
[951]

Ancak, müşteri, başka bir hayvanın yiyeceğini, satın aldığı bu hayvana yüklerse; kendisi binsin veya binmesin, bu, satışa rıza sayılır. 
[952]

[953]



Bir kimse, satın aldığı bir evde, kusurunu gördükten sonra oturur veya onun bir yerini yıkarsa; muhayyerliği sakıt olur.  
Bir kimse, satın aldığı süt anne'de bir küsur bulur ve “Ona bir çocuğu emzirmesini” emrederse, bu bir rızâ sayılmaz.

Ancak, sütünü sağıp, çocuğa içirmesinî emreder veya bu sütü satarsa, bu bir rızâdır. 
[954]

Bu kimse, süt annenin sütünü sağdırdığı halde, onu satmaz veya içirmezse; bu hususta Sulhu'l-Fetâvâ'da şöyle denilmiştir:

“Satılmayan ve içilmeyen süt, sadece sağılmış olmakla, satışa rızâ olmak manâsına gelmez.” 
[955]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
Bir kimsenin satın aldığı cariyenin göksünde süt olur ve bu câriye, o sütü bir çocuğa emzirir veya müşteri kendisi emerse; bilâhare, o cariyeye bir
noksanlık gelse bile, müşteri, bu cariyeyi geri verebilir.
Ancak, müşteri, bu cariyenin sütünü sağıp zayi eder veya içer ve bilâhare de onda bir kusur görürse; bu durumda, o cariyeyi, satıcıya geri veremez.
[956]

Bir kimse, satın aldığı ineğin sütünü içtikten sonra, onda bir kusur bulursa; bu durumda, onu geri veremez.

Ancak, noksanı için, satıcıya müracaat edebilir. 
[957]

Bir kimse, yavrusu ile bir koyun veya inek satın aldıktan sonra, bunun bir kusurunu görür, bilâhare de yavru anasını emerse; müşteri bu hayvanı,
satıcıya geri verebilir.
Bu hâl, müşterinin o hayvanı, noksanı ile birlikte kabul ettiğine alâmet sayılmaz.

Ancak o hayvanı, müşteri sağar ve kendisi veya çocuğu sağılan bu sütten içerlerse, bu hâl, o hayvanın noksanına razı olmak manasına gelir. 
[958]

Bir kimse, satın aldığı koyunun yününü kırktıktan sonra, onda bir kusur görürse; onu kırkmasının noksanlık sayılmaması hâlinde o koyunu, satıcıya
geri verebilir. İmâm Muhammed (r.a.):
“Bana göre, koyunun yününü kırkmak, onun için bir noksanlıktır.” buyurmuştur.
Müntekâ'da, diğer bahislerde, koyunun diğer kusurlarını bildirdikten sonra:

“Onu kırkmak satışa rızâ olur.” denilmiştir. 
[959]

“Bir kimsenin satın aldığı bağ, bu şahıs satın aldıktan sonra meyve verir ve müşteri bu meyveleri toplayıp yere serer; bilâhare de bağda bir

noksanlık görürse; bu meyveleri toplamanın, bağa noksanlık vermemesi hâlinde, bu müşteri, bağı, satıcıya geri verebilir” denilmiştir. 
[960]

Bir kimse, çalgıcı olması şartıyla, bir câriye satın alır ve fakat, o çalgıcı olmazsa; bu durumda,müşteri onu geri veremez. 
[961]

Bir kimse, satın aldığı cariyeyi kusurlu bulduktan sonra, onu döver ve bu vurmanın izi mevcut olursa, bu müşteri, onu, geri veremez.
Kusurundan dolayı da, satıcıdan bir hak talebinde bulunamaz.

Ancak, bir tokat veya iki-üç kırbaç vurduğu halde, bu köle üzerinde bir iz bırakmamışsa, o zaman, onu, satıcıya geri verebilir. 
[962]

Bir kimsenin satın aldığı kölenin gözünde bir beyazlık bulunur; , müşteri, satıcıya bu durumu sorunca, o:

“O, vurmaktan oldu. Geçer. On güne kadar iyileşir.” der ve on gün geçtiği halde iyileşmezse; bu müşteri, o köleyi geri veremez. 
[963]

 Ali bin
Ahmed'den soruldu:
“Bir köle satın alan şahıs, üç gün sonra, “Bu kölede öksürük vardır.” diye iddia eder ve bu köle, müşterinin yanında, otuz gün veya daha fazla kalır;
müşteri de,bu müddet içinde onu çalıştırırsa, satıcıya geri verebilir mi?”
İmâm, şu cevâbı verdi:

“Köledeki kusuru öğrendikten sonra, onu çalıştırmak, bu alış-verişe rızâ göstermek demektir. 
[964]

Bir kimse, satın aldığı cariyeye cima ettikten sonra, onun bir noksanını görürse, onu geri veremez.
Ancak, bu kusurunun karşılığını satıcıdan alır.
Bu cariyenin kız veya dul olması da müsavidir. Ancak, satıcı:
“Ben, geri kabul ederim.” derse, bu durumda, müşteri, o cariyeyi, satıcıya geri verebilir.
Bu müşteri, cariyenin küsuruna muttali olduktan sonra, onu şehvetle öper, ona şehvetle dokunur veya cima ederse;bu davranışları onun kusuruna
razı olduğu manâsına gelir ve bu durumda, o cariyeyi geri veremez.
Kusurundan dolayı, satıcıdan,  kusuru nisbetinde hak talebinde bulunur.
Ancak, satıcının, bu durumda da, onu geri almaya razı olması hâli müstesnadır.

Cima', bir şüphe üzerine yapılmış ve cima edenin mehir vermesi icâbetmiş olursa; satıcı razı olsa bile, müşteri, bu cariyeyi geri veremez. 
[965]

Bir kimse, satın aldığı cariyeyi birisine nikahlarsa; kocası, ona cima etsin veya etmesin, -satıcı razı olsa bile-müşteri, bu cariyeyi geri veremez.
[966]

Şayet, cariyede bir noksanlık varsa, müşteri, satıcıya müracaat edip, noksanlığı nisbetindeki karşılığı geri alır. 
[967]

Satın alman cariyenin,  satan şahsın yanında kocası bulunur ve -bu koca- müşterinin yanında iken, o cariyeye cima ederse; bu cariyenin dul olması
ve bu cimanın onun değerini düşürmesi hâlinde, satıcının rızâsı olmadan müşteri onu geri veremez.
Şayet, bu cariyenin kıymeti düşmemişse, müşteri, bu cariyeyi geri verebilir.
Söylediğimiz bu hususlar, dul hakkındadır.
Ve, satıcının yanında iken cima edilmiş, sonra da, müşterinin yanında iken cima edilmiş olması halinde böyledir.
Fakat, bu cariyeye, satıcının yanında iken cima edilmemiş, ancak, müşterinin yanında iken cima edilmişse, el-Asl'da bu mes'eleden



bahsedilmemiştir.

Ve âlimler, bu hususta ihtilâf etmişlerdir: Sahih olan, bu cariyeyi, müşterinin geri verebilmesidir. 
[968]

Eğer, bu câriye bakire ise, bu durumda, müşteri, onu, satıcıya geri veremez.
Ancak, noksanlığının karşılığını, satıcıdan alır. Şayet, satıcı:

“Ben, kabul ederim.” derse; bu durumda, müşteri, bu cariyeyi, geri verebilir. 
[969]

Bir kimse, odun satın alır; satıcı da, odunda bir noksanlık olmadığını ikrar eder ve önce, odunun gece kırılıp ufaltılmasın] şart koştukları halde,

sonradan bu şarttan vaz geçerler ve müşteri gündüz, odunda kusur görürse, onu, satıcıya iade edebilir. 
[970]

Bir kimse, bir semer atı satın alıp, onun husyelerini burduktan sonra, onun bir kusurunu görürse; husyelerini burmamanın, ona bir noksanlık
gelmiyecekse; müşteri, onu satıcıya geri verebilir. Semerkand ehli'nin fetvalarında da böyle zikredilmiştir.

Şeyhu'1-İmâm Zahîru’d-Dîn el-Mürğînânî ise, bunun hilâfına fetva vermiştir. 
[971]

Bir kimse, satın aldığı yiyeceğini bir kısmını yedikten sonra, onun kusurunu görürse; İmâm Mutmmmed (r.a.)'e göre, kalan kısmını iade eder.
Keza, bu şahıs, o yiyeceğin bir kısmını, satmış olursa; geride kalanı iade eder. Sattığı kısımdaki noksanlıktan dolayı da, satıcıya başvuramaz. Fetva
buna göredir.
Un satın alan bir kimse, onun bir kısmını ekmek yaptıktan sonra, acımış bulunduğunu anlarsa; geride kalan unu, iade eder.
Tükettiği kısmın noksanlık bedelini ise, satıcıdan alır.

Bu, İmâm Muhamnıed (r.a.)'in kavlidir. Fakıyh de bu kavli almıştır. 
[972]

Bu, unun bir kapta bulunması hâlinde böyledir.
Şayet, un iki kapta (yani iki çuvalda) bulunur ve müşteri bunların birinden yedikten veya sattıktan sonra, unun kusurunu anlamış olursa, geri

kalanını iade eder ve bedelini de satıcıdan alır. 
[973]

Elbiselik kumaş satın alan bir şahıs, onun küçük olduğunu, elbise olmayacağını görür ve bu kumaşı geri vermek isteyince de, satıcı, ona:
“Bu.kumaşı terziye göster. Eğer, “Elbise çıkmaz” derse, geri bana iade et.” der; müşteri de, terziye gösterince, terzi:

“Elbise olmaz.”  derse; müşteri bu kumaşı, satıcıya geri verir. 
[974]

Ayağa veya başa giyilecek olan şeyler de böyledir. 
[975]

Özürlü para da böyledir.

“Harca, eğer geçmezse, bana geri ver.” diyen şahsa, geçmeyen para iade edilir. 
[976]

Bir müşteri, satın aldığı şeyi kusurlu bulunca, satıcı, ona:

“Bunu sat; satamazsan, bana iade et.” der ve müşteri onu satamazsa; satıcıya da geri veremez. 
[977]

Bir kimse, bir köle satın aldıktan sonra, pazarlığı bozarsa; satıcı, bu durumu kabul etmese bile, müşteri, bu köleyi iade eder. 
[978]

Bir kimse, satın aldığı kumaşı kestiği halde, henüz dikmeden, onda bir kusur bulsa; müşteri, bu durumda, o kumaşı, satıcıya geri veremez. Ancak,
satıcı:
“O halde kabul ederim.” derse, müşteri geri verebilir.
Müşteri, satın aldığı şeyi satarsa, geri verme hakkı geçersiz olmuş olur. Ve bu durumda, noksanı için de, satıcıya müracaat edemez.
Bu müşteri, kumaşın kusurunu, şayet elbiseyi diktikten sonra görmüş olursa, bu durumda, noksanını tazmin ettirmek için, satıcıya baş vurur.
Satıcının:

“Kumaşını getir. Ben noksanını kabul ederim.” demeye hakkı olmaz. 
[979]

Kavrulmuş unu, yağa veya bala katmış bulunan kimse için de, durum böyledir. O da, aldığı şeyin noksanından dolayı, satıcıya baş vurur. 
[980]

Satın aldığı şeyi önceden görmüş ve o şeyin kusurunu bilerek almış bulunan şahıs, onu satıcıya geri veremediği gibi, noksanı için de, ona müracaat

edemez. 
[981]

Kudûrî'de şöyle denilmiştir:
Bir kimse, bir şey satın alıp, onu icara verdikten sonra kusuru olduğunu görürse; icarı bozup, -kusuru sebebi ile- o şeyi, satıcıya geri verebilir.

Rehin bırakmak ise, bunun hılâfmadır. 
[982]

Satın aldığı şeyi, bir başkasına hîbe eden şahıs, henüz onu teslim etmeden önce, kusurunu görürse, satıcıya geri verir.

Müşteri, satın aldığı bu şeyin kusurunu görmeden, onu hîbe edip teslim etmemiş bulunsa, bu hâl, kusura rızâ sayılmaz. 
[983]

Bir kimse, bir köle satın alıp, onu teslim alır ve başkasına hîbe edip, ona teslim ettikten sonra da, hâkimin hükmü olmadan bağıştan döner ve
bilâhare de bu kölenin kusuruna muttali olursa, İmâm-i A'zam Ebû Hanife(r.a.)'ye göre, bu müşteri, bu köleyi satıcıya geri veremez. İmâm Ebû
Yûsuf (r.a.)'a göre de böyledir.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise; bu müşteri, o köleyi, satıcıya iade edebilir. 
[984]

 
Satın Alınan Şeyde Meydana Gelen Fazlalıklar
 



Satın alınan şeyde meydana gelen fazlalık iki nev'idir.
1- Satın alınan şeye bitişik olan fazlalık.
2- Satın alınan şeyden ayrı olan fazlalık.
Satın alınan şeye bitişik olan fazlalık da iki kısımdır:
 
a- Satın alman şeyden tevellüt etmeyen fazlalık:
 
Bir şeyi boyamak ve benzerleri gibi.
Bu durum, bi'1-ittifak, satın alınan şeyi, -bu- kusuru sebebiyle, geri vermeye mânidir.
Satıcının, bu durumda:
“Ben, böyle kabul ederim.” demesi ile dememesi de müsavidir.
 
b- Satın alman şeyden tevellüt ederek meydana gelen fazlalık:
 
Satın alınan şeyin güzelleşmesi, şişmanlaması, parlaması gibi.

Zâhiru'r-rivâyeye göre, bu hal, satın alınan şeyi, kusurundan dolayı geri vermeye mâni olmaz. 
[985]

Sahih olan da budur. 
[986]

Müşteri, satın aldığı şeyi geri vermekten kaçınır ve noksanlığının karşılığını satıcıdan talep eder; satıcı da: 
“Ben, noksanın karşılığını vermem; satın aldığın şeyin tamamını ver; bedelini -geri- vereyim” derse, satıcı, böyle söyleme hakkına sahip midir?
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'a göre, satıcının böyle söylemeye hakkı yoktur.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, böyle söylemeye hakkı vardır. 
[987]

 
Satın Alınan Şeyden Ayrı Olan Fazlalık
 
Satın alınan şeyden ayrı olan fazlalık da iki çeşittir:
a- Satın alınan şeyden meydana gelen fazlalık.
b- Satın alman şeyden meydana gelmeyen fazlalık
Satın alman şeyden meydana gelen fazlalık, bu şeyin doğurması, meyve vermesi ve benzerleri olan diyet, mehir gibi şeylerdir.
Bunlar, noksanı sebebiyle, satın alman şeyin geri verilmesine mâni olurlar.
Bize göre, satışın feshine de mâni olurlar.
Satın alınan şeyden meydana gelmeyen fazlalık da, kazanç ve gelir gibi şeylerdir.
Bu fazlalık, satın alınan şeyin kusuru sebebiyle geri verilmesine ve satışın diğer sebeplerden dolayı feshedilmesine mâni olmaz.

Ancak bunun yolu, akid bozulanca -fazlalık hâriç- artan şeyi, müşterinin karşılıksız olarak, satıcıya teslim etmesidir. 
[988]

Bunlar, fazlalığın, müşterinin yanında bulunması halinde geçerlidir.
Şayet bu fazlalık semavî bir felâketle helak olmuşsa, bu fazlalık, sanki hiç olmamış hükmünde olur.
Ve bu durumda, müşteri, satın aldığı şeyi, kusuru sebebiyle geri verebilir.
Eğer, fazlalık, müşterinin kendi fiili ile helak olmuşsa, bu durumda, satıcı muhayyerdir: Dilerse, satılan şeyi olduğu gibi kabul edip, parasının
tamamını geri verir; dilerse, tamamını kabul etmez, noksanlığının karşılığını verir.

Şayet, satılan şeyi, yabancı bir kimse helak etmiş olursa; o zaman, müşteri, satın alınan şeyi geri veremez. Kusurunun karşılığını satıcıdan alır. 
[989]

Bu,.satın alınan şeyin teslim alınmasından sonra fazlalığın meydana gelmesi hâlinde böyledir.
Fakat, bu fazlalık, müşteri, satın aldığı şeyi teslim almadan önce olmuş ve fazlalık, satın alınan şeyden meydana gelmiş bulunur ve onunla bitişik
olursa, bu durum, o şeyin geri verilmesine mâni değildir.
Şayet bu fazlalık, satılan şeye bitişik olduğu halde, ondan meydana gelmiş değilse, müşteri öylece teslim alır. O şey, sanki teslimden sonra meydana
gelmiş gibi olur. Bu hâl ise, bu şeyin geri verilmesine mânidir.
Müşteri, diyet sebebiyle satıcıya baş vurur.
Şayet fazlalık, satılan şeyden ayrı olduğu halde, doğum, koyunun yünü, süt, meyve, diyet bedeli, mehir gibi satılan şeyden meydana gelmiş bir
şeyse, bu fazlalık, o şeyin geri verilmesine mâni değildir. Müşteri, dilerse, hepsini iade eder ve verdiğinin tamamını geri alır; dilerse, olduğu gibi

razı olup, bir hak talebinde bulunmaz. 
[990]

Bir kimse, satın aldığı şeyde, bir kusur bulamadığı gibi, aksine o şeyde fazlalık bulsa, bu duurmda, o şeyi geri verme hakkı olmaz.
Ancak, bu hâdise, o şeyin teslim olmasından önce meydana gelmiş ve o şeyde de -bu fazlalık- bir kusur meydana getirmişse, bu durumda, müşteri,
bu şeyi, satıcıya geri verebilir.

Çünkü, bu noksanlık, satın alman şeyin tamamından meydana gelmiş olur. 
[991]

Eğer, satın aldığı şeyin aslını ve fazlalığını teslim aldıktan sonra, kusuriu olduğunu anlarsa,  müşteri onu geri verebilir. 
[992]

Şayet, fazlalık satılan şeyden ayrı olur ve ondan meydana gelmiş bulunmazsa, bu durumda, -kazanç ve gelir gibi- bu şeyler, onun geri verilmesine
mâni değildir.



İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, geri vermesi hâlinde, bu fazlalık, müşterinin olur. Fakat, bu güzel bir şey olmaz.
İmâmeyn'e göre ise, bu fazlalık satıcının olur. Fakat, bu da, güzel bir şey olmaz.

Ancak, müşteri, bu şeye kusuru ile birlikte razı olursa, bu durumda fazlalık, bi'1-icma müşterinin olur. 
[993]

Müşteri, satın aldığı şeyi, fazlalık ile birlikte teslim aldıktan sonra, onda bir kusur görürse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu müşteri sadece satın
aldığı şeyi iade eder. îmâmeyn'e göre ise, bu şeyi fazlalıkla birlikte iade eder. Şayet, kusur fazlalıkta olursa, bu durumda, alman şey geri verilemez.

Fazlalık zayi olur; satılan da kusurlu bulunursa, bu şahıs, ancak, satın aldığı şeyi iade eder ve bunun bedelini, bi'1-icma tamam olarak alır. 
[994]

Bir kimsenin satın aldığı buğday, kendi yanında iken, rüzgâr veya yağmur, bu buğdayın miktarını noksanlaştırırsa; bu müşteri, o buğdayı geri
veremez.
Keza, bir kimse yaş buğday alır ve bu kuruyunca noksanlaşırsa, müşteri, bu buğdayı da iade edemez.

Keza, yaş olan odunun satın alınıp, onun kuruması halinde de hüküm böyledir. 
[995]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, katip (yazı yazan) veya ekmek yapmasını biliyor diye bir köle satın alır ve bu köle, teslimi müteakip,, bu san'atını müşterinin yanında

unutur; bundan sonra da, müşteri, o kölede bir kusur görürse, onu geri verebilir.
[996]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, Rey şehrinde satın aldığı hurmayı, Kûfe'ye taşıdıktan sonra, onun bir kusurunu görür ve geri vermek isterse; İmâm Muhummed (r.a.)'e

göre bu müşteri, onu, aldığı yer olan Rey'e kadar götürmedikçe, iade edemez.”
[997]

Burada, hurma değüde, câriye olsaydı; İmâm Muhammed (r.a.):
“Câriye, hurma gibi değildir. Hurmanın oraya götürülmesini uygun gördüğüm hâlde, cariyenin götürülmesini uygun görmüyorum.” buyurmuştur.
[998]

 İmâm Muhammed (r.a.), Ziyâdât'ta şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, başka bir şahıstan, gözünün birinde beyazlık olduğunu bildiği bir câriye satın alırsa, onu -bu kusurundan dolayı- geri veremez.
Şayet bu müşteri, o cariyeyi teslim almaz, gözündeki beyazlık kaybolup gittikten sonra, tekrar gelirse; bu durumda, müşteri onu alır ve -bu
kusurundan dolayı- geri veremez.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu müşteri muhayyerdir. Sahih olan da budur.
Görülmüyormu ki, bir kimsenin satın aldığı cariyenin memeleri oİmaz veya esmer olur; müşteri de bunu bilir ve memeleri iyileşip siyahlığı gidene
kadar teslim almaz; teslim aldıktan sonra da, aynı hastalık yeniden gelirse; bu câriye müşterinin olur. Çünkü satıcı, akdin gerektirdiği tarzda, onu
teslim etmekten âciz değildir.
Bir müşteri, gözünün birinde beyazlık bulunan veya memesi arızalı olan bir cariyeyi, bu durumlarını bilerek satın alır ve gözdeki beyazlık veya
memedeki arıza kaybolup, tekrar gelir ve bundan sonra da, müşteri, bu cariyede, satıcının yanında meydana gelmiş bir kusur bulursa, o zaman, bu
kusuru sebebiyle, müşteri, o cariyeyi geri verebilir.
Ancak, bu cariyenin, -önceden- beyazlık gelmiş oian gözüne değilde, diğer gözüne beyazlık gelmiş olursa, müşteri, bu durumda o cariyeyi iade
edemez.
Beyazlık diğer göze değil de, müşterinin, cariyenin gözüne vurması gibi bir sebeple, aynı göze gelmiş olur, sonra da, bu müşteri, cariyede, satıcının
yanında meydana gelmiş olan bir kusur bulursa, yine bu cariyeyi geri veremez. Ancak, satıcı:
“Ben kabul ederim.” derse; bu cariyeyi geri alıp, bedelinin tamamını iade eder.
Bu cariyenin gözüne, müşteri değil de, bir başkası vurmuş olur ve bu sebeple beyazlık gelirse, bu durum, yukarıdaki hükmün hilâfınadır; yani,
müşteri, satıcı razı olsa bile bu cariyeyi geri veremez.
Bu söylediğimiz hükümlerin tamamı, müşterinin, cariyenin gözündeki beyazlığı -önceden- bilmesi ve böylece almış olması hâlinde geçerlidir.
Ancak müşteri, cariyeyi, bu durumunu bilmeden alır ve teslim aldıktan sonra öğrenirse, o zaman, cariyeyi iade edebilir.
Ancak, bu durumda, iade etmez ve bu beyazlık kaybolursa; bundan sonra, -bu sebepten dolayı- iade edemez olur. .

Fakat, bunun dışında, bir kusurunun bulunması hâlinde, müşteri, bu cariyeyi iade edebilir. 
[999]

Bir kimse, satın almış bulunduğu cariyenin bir gözüne boz inmiş olduğunu bilmez ve bu cariyeyi gözündeki beyazlık kaybolduktan sonra teslim
alır; sonra da, bu göze tekrar boz inerse, müşteri bu cariyeyi iade edebilir.
Ancak müşteri, gözüne boz inmiş bulunduğunu bilmeden, bu cariyeyi teslim alır ve bu beyazlık da silinip kaybolduktan sonra tekrar meydana

gelirse; müşteri bu durumda, o cariyeyi geri veremez. 
[1000]

Fetâvâyi'1-Fadlî'de şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, gözüne boz inip, bilâhare kaybolmuş bir cariyeyi, bu durumu bilmeden satın alır ve sonradan öğrenirse, o cariyeyi geri verebilir.”
[1001]

Bir kimse, memesinde siyahlık olan bir cariyeyi, budurumu bilmeden satın alır ve teslim aldıktan sonra da durumu öğrenir ve o siyahlık da zail
olursa, artık cariyeyi geri veremez.

Ancak cariyenin, bundan başka bir kusuru daha olursa, o kusur sebebiyle geri. verebilir. 
[1002]

Bir kimsenin, satın almış bulunduğu bir kuşun tüylerini yolmuş olması, onu geri vermesine mânidir. 
[1003]

Ebû'l-Leys'in Fetvâları'nda şöyle denilmiştir:
“Bir kimsenin satın almış bulunduğu köle hasta olur ve bu hastalığı müşterinin yanında artarsa, bu müşteri, o köleyi, satıcıya geri veremez. Ancak, 

[1004]



kusurunun karşılığını  satıcıdan talep eder.” 
Bir kimse, satıcının yanında, gün aşırı sıtma tutmakta olan bir köle satın alır ve bu köle müşterinin yanına gelince de, gün aşırı sıtma tutmaya
başlarsa, sebeplerin aynı olmasından dolayı, müşteri, o köleyi iade eder.
Ancak, bu köle, müşterinin yanında, bir gün sıtma tutar, iki gün tutmaz, sonra bir gün daha tutarsa; sebeplerdeki aykırılıktan dolayı, müşteri, bu
köleyi, satıcıya iade edemez.
Keza, bir kimsenin satın aldığı kölenin hastalığı,müşterininyanında ortaya çıktığında, bu hastalık, satıcının yanındaki hastalığının aynı ise, müşteri,

onu geri verebilir. Aksi takdirde iade edemez. 
[1005]

Bir kimsenin satın aldığı köleyi, kendisinin yanında, satıcının yanındaki gibi sıtma tutarsa, İbnü'I-Fadl:
“Bu mes'ele, alimlerimiz arasında mahfuzdur; eğer, kölenin sıtması, satıcının yanında tuttuğu zamanlarda tutuyorsa, müşteri bu köleyi iade edebilir.

Aksi takdirde geri veremez.” 
[1006]

Bir kimse, bilmeden yara izi bulunan bir köle satın alır; bilâhare de tekrar bu yara çıkar veya cerrahlar, müşteriye:

“Bu köleyi geri ver.” derlerse, bu müşteri, o köleyi iade edemez. Ancak, kusuru için satıcıya müracaat eder. 
[1007]

Bir kimse, bir cariye satın alır, onu teslim aldıktan sonra da, satıcı ile, bu cariyenin kusurlu (ayıplı) olduğu hususunda münakaşa edip, bu
münakaşayı terkettikten sonra, bir kaç gün geçince tekrar münakaşa başlar ve  satıcı:  
“Kusurunu  gördüğün halde,  niçin,  uzun müddet yanında tuttun.” deyince, müşteri:
“Kusuru gider mi, bakayım; diye yanımda tuttum.” derse; Muhammed bin Fadl:
“Bu münakaşa terk edilir. Müşterinin rızâsı olmadığı için câriye, satıcıya iade edilir.” demiştir.
Keza, bu müşteri, o cariyeyi iade etmek istediği halde, günlerce satıcıyı bulamaz, cariyeyi yanında tutup, ona yedirir içirir, ancak -bu alış-verişe-
razı olduğuna delâlet edecek bir tasarrufta bulunmaz ve sonra da satıcıyı bulursa, cariyeyi geri verir. Fakıyh Ebû'I-Leys:

“Kendilerine yetiştiğim âlimlerimiz, böyle dediler” demiştir. 
[1008]

 Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
“Bir köle satın alan şahıs, bir başka şahsa, “O köleyi satmasını” emrettikten sonra, onun kusurlu olduğuna vâkıf olursa; İmâm:
“Vekil, o köleyi, emreden şahsın yanında sattığı halde, o hiç ses çıkarmazsa, bu hal, müvekkilin, kölenin kusuruna fazı olması anlamına gelir.”
Haîta, bu alış-veriste ittifak sağlanmasa bile, müşteri, artık bu köleyi, satıcıya geri veremez.
Keza, vekil, bu kölenin kusurlu olduğunu rnüvekiline bildirdiği halde, bu müvekkil, vekilinin, o köleyi satmaya götürmesine mâni oİmasa, bu hâl de
rızâ sayılır.
Keza, müvekkil, vekilden “O köleyi peşin satmasını” ister; vekil, köleyi satışa arzedince de, müvekkil, ona mâni olmazsa, bu hâlde, kölenin

kusuruna rızâ sayılır. 
[1009]

Sincap veya tilki derisi satın alan bir şahıs, bunları dibâgat için ıslatınca,  onların  kusurlu  oldukları meydana    çıkarsa,  bu müşteri, kusurlardan
dolayı satıcıya müracaat eder.

Keza, satın alınan ibrişim ıslatılınca, kusurlu olduğu ortaya çıkarsa; hüküm yine böyledir. 
[1010]

Bir kimse, üzerinde harâc -vergisi- bulunmayan bir yeri satın alır ve burada bir kusur gördükten sonra, bu yere harâc -vergisi- konursa, bu durumda,
müşteri bu araziyi geri veremez.
Bir kimse, satın aldığı köleyi, teslim aldıktan sonra, onu, muhayyerlik veya görme muhayyerliği yahut da bir kusuru sebebiyle, satıcıya geri verir ve
bu kölenin bir gözü, müşterinin yanında zail olursa; müşteri, bu kölenin kıymetinin yarısını tazmin eder.
Kölenin iki gözü zail olursa, bu durumda, satıcı, köledeki kusurun karşılığını tazmin eder. Satıcı için bu durumda muhayyerlik yoktur.
Bir kimse, bir bina satın alıp, onun bir kısmını sattıktan sonra, bu binada kusur görürse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu

şahıs, bu noksandan dolayı o binayı iade edemiyeceği gibi, kusurundan dolayı, satıcıya müracaat da edemez. 
[1011]

Bir kimse, satın alip, meyvelerinin bir kısmını yediği bir bağda kusur görse, satıcı razı olsa bile, bu müşteri, o bağı geri veremez. 
[1012]

Bir kimse, satın aldığı esansı kokladıktan sonra, onun bir kusurunu bulursa, geri verebilir. 
[1013]

Rese ise, onu ateşe soktuktan sonra, bir kusurunu görürse, etmez.

Ekmek ateşe soktuktan sonra, onun kusuruna muttali olursa, onu geri verebilir. 
[1014]

Marangoz âleti yapmak için demir satın alan şahıs, onu tecrübe için ateşe sokunca, onun marangoz aleti olmasına mani olacak bir kusur bulursa, onu

geri veremez. Ancak, kusurunun karşılığını satıcıdan alır. 
[1015]

Bir kimse, satın almış olduğu testereyi, bileyip keskinleştirdikîen sonra, onun bir kusurunu görürse; satıcı razı olmadan geri veremez. 
[1016]

Bir kimse, satın alıp, bileyerek keskinleştirdiği bir bıçağın kusurunu görürse; bıçağı iğe ile keskinleştirmiş olması hâlinde, onu, satıcıya geri
veremez. Çünkü, iğelemekle, bıçağı noksanlaştırmıştır.

Fakat, taş ile bileyip keskinleştirmiş olması hâlinde, müşteri, bu bıçağı geri verebilir. 
[1017]

Yeni bir çömlek satın alan şahsa satıcı:  
“Onu pişir, şayet piştikden sonra, onda bir kusur olursa, ben geri kabul ederim ve parasını da veririm.” der; müşteri de, onu pişirince, kusurlu olduğu
ortaya çıkarsa; müşteri, bu çömleği, rızâsı olmadan, satıcıya geri veremez.
Bu durumda, müşteri, ancak, satıcıdan çömleğin kusurunun karşılığını alır.
Aldığı çömleğin kusurlu olduğunu bilen fakat onun eski mi yeni mi olduğunu bilmeyen bir müşteri, onu, kendi malı gibi kullandıktan sonra,



kusurunun eski olduğunu anlasa, bu durumda, o çömleği geri veremez. 
[1018]

Bir kimsenin satın aldığı köle, yol kesici çıkar ve o köle, bu müşterinin yanında öldürülürse müşteri, verdiği bedelin tamamını,satıcıdan geri alır.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
“İmâmeyn'e göre ise, müşteri onu iade edemez. Ancak, kusurunun karşılığını, müşteriden alır.”
Bir kimse, bilmeden, hırsız bir köle satın alır ve bu müşterinin yanında iken, o kölenin eli kesilirse; müşteri, onu, satıcıya iade eder. Ve verdiği
bedelin tamamını geri alır.
Bu, İmâm-i A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
imâmeyn'e göre ise, bu müşteri, o köleyi iâdc edemez. Ancak, kusurunun karşılığını alır.
Şayet köle, önce satıcının yanında, sonra da müşterini yanında hırsızlık yapar ve bu yüzden de eli kesilirse; İmâmeyn'e göre, müşteri, söylediğimiz
gibi satıcıya müracaat edip, kusurunun karşılığını alır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre de, müşteri, bu köleyi, yeni kusurundan dolayı, satıcının rızâsı olmadan geri veremez. Ancak, bedelinin dörtte birini
geri almak için, satıcıya müracaat eder.,
Çünkü, insanın eli, onun yarısı sayılır. Bu el de, iki suçtan dolayı kesilmiştir.
Bu köleyi satıcı öldürürse, bu durumda müşteri, -satış geçerli olmuşsa- satıcıya baş vurarak, kölenin bedelinin dörtte üçünü ondan alır.
İmâmeyn'e göre, bu bir kusur menzilindedir. Son olarak, satıcıya başvurur.
Bu hüküm müşterinin, kölenin hâlini bilmemesi durumunda geçerlidir.
Şayet, müşteri, bu durumu bile bile, o köleyi satın almışsa, hiç bir şey için, satıcıya başvuramaz.

İki rivayetten, sahih olan budur. 
[1019]

Bu müşteri, o köleyi, mal karşılığında azâd ettikten sonra, kölenin elini keserler veya onu öldürürlerse;   İmâmeyn'e göre, müşteri, -kölenin- kusuru
sebebiyle, satıcıya baş vurur.

İmâm-ı A'zam (r.a.)'a göre ise, baş vuramaz. Müşteri, o köleyi, mal almaksızın azâd etmiş olursa; bize göre, satıcıya baş vurur. 
[1020]

Bir köle satın alan şahıs, onu; teslim aldıktan sonra, satın aîmış olduğu şahsa geri satar ve bu şahıs, kölede eski bir kusur bulursa; İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.):

“Bu şahıs, o köleyi; önceki müşteriye geri verir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli budur.” buyurmuştur. 
[1021]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, dirhemler vererek, bir başka şahıstan dinar alır ve bunlar, bu şeyleri karşılıklı teslim aldıktan sonra, dinar satın alan şahıs, bu dinarı bir
başka şahsa satar; bu yeni müşteri, o dinarda bir kusur bulup, onu aldığı şahsa geri verirse -bir hükme dayanmadan- bu şahıs da, o dinarı satan şahsa

iade eder. 
[1022]

 Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
“Satın aldığı kölenin, hür olduğunu öğrenen müşteri, satıcıya:
“Ben, onu, keffâret-i yeminim için azâd etmek istiyorum. Eğer, caiz olursa, öyle yaparım; aksi takdirde, onu sana iade ederim.” derse, onu geri

verebilir. 
[1023]

Bir balya kumaş satın alan şahıs, balyanın, kumaşı yaralayıp telef. etmiş olrpasından dolayı onda kusur bulursa, Müntekâ'da zikredildiğine göre,
kumaşları geri verip, bedelinin tamamını da geri alır.

Elbisesini telef eden köle veya câriye hakkındaki hüküm de böyledir;  iade  edilip,  paraları  geri  alınır. 
[1024]

Müntekâ'da İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
Hıyâr-ı ayb (kusur ve noksanlıktan dolayı muhayyer olmak) üzere bir şey satın alan müşteri, satıcıya:
“Eğer, bu gün geri vermezsem, kusuru ile birlikte kabul ettim say.” derse; bu söz geçersiz olur. Bu müşteri, o şeyi geri verme hakkına sahiptir.
[1025]

Bir kimsenin satın almış olduğu bir bina için, bir başka şahıs, “Orada, su yolum var.” iddiasında bulunur ve bu iddiasına beyyine getirirse; bu hâl,
bir noksanlıktır.
Müşteri isterse, bu binayı, bedelim tamamen ödeyerek elinde tutar; isterse, geri verir.

Müşteri, oraya bir yer yapmışsa, -geri vermesi hâlinde- onu yıkar; parası için satıcıya müracaat edemez. 
[1026]

Alış-verişe izinli bulunan bir köle, satın aldığı bir şeyi kusurlu bulur ve satıcı, bu şeyin bedelinden bir kısmım bu köleye bağışlar, oda, bu bağışı
kabul ederse; köle, o şeyi, kusuru sebebiyle geri veremez.
Şayet, müşteri izinli köle değil de, hür bir şahıs olsaydı; satın aldığı şeyi teslim aldıktan sonra, o şeyde bir kusur bulması halinde, onu iade
edemezdi.

Ancak, teslim almadan öne, onda bir kusur bulursa, onu reddedebilir. 
[1027]

Bir kimse, satın aldığı şeyi teslim aldıktan sonra onun kusuruna muttalî olur ve bu durumu kabul eder veya onu kabul etiği halde:
“Bu satılan şey, satan şahsın değil; filan şahsındır.” der; o filân şahıs ise, bunu yalanlarsa; o şeyi, satıcıya geri verebilir.
Satılan şeyin kusurunu müşteri öğrendikten sonra, bu şey, satışı müteakip, ona teslim edilirse; satış feshedilse bile, artık müşteri o şeyi geri veremez.
[1028]

Bir kimsenin sattığı şey, her hangi bir sebeple geri verilirse; bu hâl, her hâlü kârda, bir fesihtir. Müşteri, satıcının yanında satılan şeyin bir kusurunu

görürse, onu reddedebilir. 
[1029]



Bir kimse, diğerinden, iki bin kür buğday karşılığında bir köle satın alır; tarafların, bunları karşılıklı teslim almalarından sonra, köleyi verip, buğday
satın aian şahıs, buğdayda bir kusur bulur, bir kusur da, kendisinin yanında meydana gelirse; bu durumda, bu şahıs, hiç bir şey için satıcıya
müracaat edemez.
Ancak, satılan buğday, alış-veriş esnasında, o durumda bulunmakta idiyse, müşteri kusuru sebebiyle satıcıya müracaat eder. Ancak, satıcının razı
olması halinde, köleyi alan, onu geri verip, karşılığında verdiği şeyi de geri alır.
Bir kimse, bir başkasından, borç olarak iki bin kürr buğday alıp, bunu teslim aldıktan sonra, borç veren şahıs, borç alandan yüz dirhem satın alsa;
müteakiben, buğdayda kusur bulunması hâlinde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre, bu şahıs, onu geri verir.
Kryâsda, o şahıs, bu şeyi geri veremez. Bu, İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.

Keza, borç alman şey,dirhemler olursa.bu dirhemlerin züyûf olması hâlinde, müşteri onları değiştirebilir. 
[1030]

Geri verme hakkı sabit olan her müşteri, satıcıya:
“Satışı ibtâl ettim. Bozdum, geçersiz kıldım.” der.
Müşteri, satılan şeyi teslim almamışsa, alış-veriş, bu sözü söylediği anda ibtâl edilmiş olur. Satıcının, bunu kabul edip etmemesi de, bir şeyi
değiştirmez.
Ancak müşteri, bu sözü, satılan şeyi teslim aldıktan sonra söylemiş olursa; alış-verişin geçersiz olabilmesi için, müşterinin de, buna razı olması
gerekir.
Satıcı, buna razı olmazsa, alış-veriş bozulmuş olmaz.

Satıcının hazır olmaması hâlinde, müşterinin bu sözü ile, -satın aldığı şeyi teslim almamış olsa bile- alış-veriş, -o anda- bozulmaz. 
[1031]

Bir kimse, bir bağı, geliri ile birlikte satın aldıktan sonra, onda bir kusur bulur ve geri vermek isterse; o saatte geri verir. Çünkü, o bağın meyvelerini

toplamak da, toplamamak da, geri vermeye mâni olur. 
[1032]

Bir kimse, iki köle, iki elbise veya bunlar gibi, sıfatları aynı olan, iki şey satın alıp, bunlardan birini teslim alır; teslim almadığında ise bir kusur
bulursa; bu durumda müşteri muhayyerdir: İsterse, bedellerinin tamamını verip, ikisini de teslim alır; isterse, ikisini de reddeder.
Bu durumda, kusuru olmayanı alıp da, diğerini geri vermek olmaz. Müşterinin teslim aldığı şeyin kusurlu bulunması hâlinde ise, ihtilâf vardır:
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):  
“Bu şahıs, kusurluyu geri verir.” buyurmuştur.
Sahih olan ise, bu şahıs, ya iksini birlikte alır veya ikisini birlikte geri verir. Müşteri:
“Ben kusurlu olanın noksanlığını karşılığı ile birlikte kabul ederim.” deme hakkına sahip değildir.
Müşteri, bu şeylerden her ikisini de teslim aldıktan sonra, bunlardan birinde kusur bulursa, bu durumda, hasseten kusurlu olanı reddedebilir; her
iksini birden reddedemez.

Ancak, satıcın razı olması hâlinde, müşteri ikisini birden reddedebilir. 
[1033]

Bu  hüküm, iki şeyin ayrı ayrı faydalı bulunmaları  hâlinde geçerlidir. İki köle gibi.
Ayrılmaları mümkün olmayan, ayakkabı, mest, kapı kanadı gibi şeylerin birinde kusur olunca, diğeri de, birlikte geri verilir. Veya birlikte alınırlar.
[1034]

Bir çift öküz satın alan bir şahıs, onları teslim aldıktan sonra, birinde kusur bulur ve sadece onu geri vermek isterse; böyle yapabilir. Âlimlerimiz;
“Eğer, bu öküzlerin biri olmayınca, diğeri iş görmüyorsa, bu durumda, ikisi bir hükmünde olur ve bu durumda sadece kusurlu olan rededilemez.

Müşteri, ya iksini birden alır veya ikisini birden geri verir.” 
[1035]

İki câriye satın alan şahıs, bunları teslim almadan önce, birini kusurlu bulur ve kusurluyu teslim alırsa;  diğerini de teslim alması gerekir.
Bu müşteri, kusursuz olan cariyeyi teslim almışsa; ikisini birden geri verir,

ikisini birden teslim alır, osnra da, kusursuz olan cariyeyi satar veya azâd ederse, kusurluyu da alması lâzım gelir. 
[1036]

Bir kimse,harevî bir kumaş satın alıp,ondan bir elbiselik keserek, onu diker veya satar, sonra da kumaşlarda kusur bulursa, bu müşteri, sadece
kusurlu olanları iade eder; diğerlerini alır. Bu durumda, satıcı da:
“Ben, kumaşlarımın tamamıru isterim.” deme hakkına sahip değildir.
Ancak müşteri, dilerse, bu kumaşların tamamını gelebilir. Müşteri, kestiği elbiseliği dikmemiş olur, satıcı da, kumaşları bu halde kabul eder ve geri

almak isterse, buna hakkı vardır. 
[1037]

Bir şahsın satın aldığı hurmalık, satıcının elinde iken, meyve verir ve bu meyveler, semavî bir âfet sebebiyle helak olursa; müşteri, kusuru sebebiyle,
bu şeyi geri verebilir.

Ancak, müşteri meyveleri yerse, artık, geri veremez. 
[1038]

Bir kimsenin, yeri ile birlikte satın aldığı hurma ağacında hurma bulunursa, bu şahıs, satıcı meyveleri kesene kadar, ağacı teslim almaz.
Meyvelerin kesilmesi, ağaca ve bu meyvelere zarar verecek olursa, müşteri muhayyerdir. Noksanlık vermeyecekse, müşteri muhayyer değildir.
Müşteri, ağacı da meyverleri de teslim aldıktan sonra, bunlardan birinde kusur görürse, sadece kusurlu olanı geri verir.
Müşteri, bunları, hurmalar toplanmadan teslim alıp, onları kendisi toplar ve bu toplama ağaca bir noksanlık vermez; ancak, sonradan müşteri,
bunların birinde bir kusur bulursa, bu durumda, kusurluyu tek başına geri veremez; ikisini birden iade etmesi gerekir.
Müşterinin hurmaları toplaması, ağaca veya hurmalara zarar vermiş, sonra da, müşteri bunların birinde bir kusur bulmuş olursa; bu durumda
müşteri, noksanın karşılığı için, satıcıya müracaat eder. Ancak, bunu, satıcının dilemesi hâlinde yapabilir.
Keza, bir kimse, sırtında yünü bulunan bir koyunu satın alır ve bu müşteri satın almadan önce, bu koyunun yününü satıcı kırkar veya teslim aldıktan

[1039]



sonra, bu yünü müşteri kırkarsa, cevap hurmaya verilen cevabın aynıdır. 
Bir kimsenin satın aldığı hâmile koyun, satıcının yanında yavrular ve bu hâl koyuna bir noksanlık getirmezse; bu müşterinin muhayyerlik hakkı
yoktur
Eğer, müşteri bunların iksini de teslim aldıktan sonra, birinde bir kusur bulursa; kusur bulduğunu geri verir.

Koyun, müşteri teslim aldıktan sonra doğurursa, bu durumda müşteri onu geri veremez. 
[1040]

Bir kimsenin, satın aldığı koyunun memesinde bulunan sütü sağması da, o koyunun doğurması gibidir. Bu müşteri, o koyunu geri veremez. 
[1041]

Sökülmemiş bir halde, yerde bulunan turp veya şalgamı satın alan kimse,  bunların tamamının  söker ve  kusurlu bulursa,  satıcıya geri veremez.

Ancak, kusurunun karşılığını almak için, satıcıya müracaat eder. 
[1042]

Bir kimse, bir ağaçlık satın alır ve ağaçlardan bir kısmını kusurlu bulursa; Ebû Bekir:
“Tamamını geri verir veya tamamını alır.” demiştir.
Bu şahıs, sadece kusurlu olan ağaçlan iade edemez.
Ağaçlar farklı cinslerden olur ve müşteri de bunları teslim almamış bulunursa, cevap yine aynıdır.

Ancak, sadece ağaçları satın almışsa, bu durumda, kusurlu olan ağaçlan geri verebilir. 
[1043]

Bir kimse, bir başkasından, belli bir bedelle bir köle satın aldıktan sonra, yabancı bir şahıs gelerek, satın alan şahsa, fazladan bir elbise verir; o da,
bu elbiseyi teslim alırsa, -elbise sahibi razı olursa- bu elbisede, satıcının da hissesi olur.
Müşteri, kölede bir kusur bulursa; onu geri verip, bedelini alır. Bu durumda, elbise hissesi satıcının olur.
Eğer müşteri, elbisede bir kusur bulursa, onu sahibine iade eder; satıcıdaki hisseyide alır.
Fakat, kölede kusur olmadığı halde, elbisede kusur olursa; sahibine geri verir; satıcının hissesine karışmaz.

Elbise, geri verildikten sonra, kölede bir kusur bulunursa; onu reddedip verdiği şeyin tamamını geri alır. 
[1044]

Bir kimse, iki tane kapı kanadı satın alıp, birisini satıcının izni ile teslim aldıktan sonra, diğeri satıcının yanında zayi olsa, satıcının malı olarak zayi
olmuş olur.
Müşteri dilerse, diğer kanadı iade eder.
Kapı kanatlarından birini teslim almak, ikisini teslim almak gibi değildir.
Müşteri, bu kapı kanatlarından birini teslim aldıktan sonra, onu kusurlandırır; sonra da, diğer kanat da, satıcının yanında zayi olursa; bu durumda, o

kanat, müşterinin malı olarak zayi olmuş bulunur. 
[1045]

Bir kimse, kaşlı bir yüzük alıp, bu kaşı, -yüzüğe ve kaşa zarar vermeden- söker ve bundan sonra da, bunların birinde, bir kusur bulursa; kusurlu
olanı iade eder.

Süslenmiş kılıç da böyledir. 
[1046]

Bir cins şey satın alınınca, bunun bir kısmı kusurlu bulunursa; müşteri, teslim aldıktan önce olsun veya sonra olsun; -sadece- o kusurlu kısmı
reddedemez.
Satılan şey, bir cinsten olunca, ölçülen veya tartılan cinsten olsa bile, bir kısmı kusurlu olunca, sadece kusurlu olan kısım reddedilemez. Bu, teslim
alınmış olsa da, olmasa da böyledir.
Şeyhu'l-İmâmü'z-Zâhid Ahmed et-Tavâvîsî'nin İmâm Muhammed (r.a.)'in kavline kıyâsen hikâye ettiğine göre, ölçülen ve tartılan şeylerin kusurlu
kısımları geri verilir. Kusurlu olmayan kısımları geri verilmez.
Keza, müşteri, satın aldığı şeyin bir kısmını küçük bulur ve onları, eleyip seçerek, geri kalanları almak isterse; bunu yapma hakkına sahip değildir.
Ebû Ca'fer el-Hinduvânî'nin şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Ölçülen veya tartılan şeyler, bir kapta iseler, seçilmezler. Fakat, ayrı ayrı kaplarda bulunurlarsa, kusursuz olan alınır; kusurlu olanlar ise, geri
verilir.”
Bu gibi şeyler, bu durumda, birbirinin aynı (benzeri) olmayan iki elbise gibi veya buğday ile arpa gibi olurlar.
Fetva da, buna göredir.
Şeyhu'l-İslâm Hâherzâde de, bu görüşü kabul etmiştir.
Bazı âlimler de:
“Bu şeylerin bir kapta bulunması ile değişik kaplarda bulunması arasında bir fark yoktur.
Bir kısmı kusurlu olunca, sadece, o kusurlu olan kısım iade edilemez. İmâm Muhammed (r.a.)'in, el-Asi'ında buna işaret vardır.” demişlerdir.

Şemsü'l-Eimme İmâm Serahsî de buna göre fetva vermiştir. 
[1047]

Fakıyh Ebû Ca'fer şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, ibrişim lifleri satın alıp, bunların bir kısmını kusurlu bulur ve yalnız bu kusurluları iade etmek isterse; bunu yapma hakkına sahip

değildir. Ancak, tamamını kusurlu bulması hâlinde, iade edebilir.” 
[1048]

Keza, bir kisme, eğirilmiş iplik yumakları satın alır ve bunların her birinde kusur bulursa, seçemez, geri verir.

Bir kısmı özürsüz olursa, bunları alır; özürlü olanları geri verir. 
[1049]

Ölçülen ve tartılan şeyler, teslim alınıp, bir kısmına hak sahibi olununca, geri kalan kısmı iade edilemez. 
[1050]

Bir kimse, satın almış bulunduğu kumaşı teslim alıp, bir kısmına hak sahibi olursa; bu müşteri muhayyerdir: İsterse, geride kalan kumaşı iade eder.
Müşterinin yanında iken, bu kumaşa semavî bir âfet isabet eder; sonra da, müşteri, bu kumaşın kusuruna muttali olursa, o kusur için, satıcıya
müracaat eder. Satın aldığı şeyi geri veremez. Ancak, satıcı razı olursa; o zaman, geri verebilir.



Bu satıcı, şer'an geri almaktan kaçınma hakkına sahiptir. 
[1051]

 
Kusur Sebebiyle Satıcıya Nasıl Müracaat Edileceği
 
Satın alınan şeyde bulunan özür sebebi ile satıcıya müracaat etmenin şekli şudur:
Satılan şeyin özürsüz hâlindeki kıymeti ile özürlü halindeki kıymeti takdir edilir.
Müşteri, bu iki kıymet arasındaki farkın yarısı için, satıcıya müracaat eder.
Bu, müşteri satın aldığı şeyin özrüne muttali olduktan sonra, onu satmış olması halinde geçerlidir.
Burada aslolan şudur:
1- Satılan şey, müşterinin mülkünde duruyor ve bunu satıcıya iade etme imkânı bulunuyorsa; satıcı razı olsa da olmasa da müşteri, o şeyi, satıcıya
geri verir.
Ancak bu şey, satma veya benzeri bir sebeple müşterinin mülkiyetinden çıkmışsa, o zaman, müşteri, her hangi bir kusurundan dolayı satıcıya
müracaat edemez.
2- Bir şeyin geri verilmesi mümkün olmazsa, -satın alman bu şey, müşterinin elinden her hangi bir yolla çıkmış olsun veya hâlen elinde bulunsun-

müşteri, kusuru sebebiyle, satıcıya başvurabilir. 
[1052]

Bir kimse, satın alıp teslim de aldığı bir kölenin kusuruna muttali olmaz, ancak, bu köle, kendisi veya başka bir şahıs tarafından öldürüldükten

sonra, bu kölenin  kusurunu öğrenirse;  bu müşteri, hiç bir hususta, satıcıya baş vuramaz. 
[1053]

Bu köleyi, bir yabancı kasden öldürürse; müşteri, bu kölenin kusurundan dolayı, satıcıya müracaat edemez. 
[1054]

Bu köleyi, müşterinin kendisinin öldürmüş olması hâlinde de, hüküm böyledir. Zâhiru'r-rivâye budur.

Ancak, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'ıın kavline göre, bu müşteri, kölenin kusuru sebebiyle, satıcıya müracaat edebilir.
[1055]

Bir kimse,satın aldığı köleyi bir karşılık almadan azâdeder veya bu köle, müşterinin yanında ölür; bundan sonra da, müşteri, bu kölenin kusuruna
muttali olursa; bu müşteri, kölenin kusuru sebebiyle, satıcıya müracaat eder.
Bu hususta, bir cariyeyi, müdebbere veya.ümm-ü veled kılmak da, azâd etmek gibidir.

Ancak, bu müşteri, köleyi, bir mal karşılığında azâd eder; sonra da, onun kusuruna muttali olursa, satıcıya müracaat edemez. 
[1056]

Bir kimse, satın aldığı cübbeyi giyip, onda kusur meydana geldikten sonra; bu cübbede fare ölüsü bulunduğunu görürse; bu sebepten dolayı,
satıcıya müracaat edebilir.

Ancak, satıcının, müşterinin giymesinden dolayı, cübbede meydana gelen kıymet noksanlığına razı olması gerekir. 
[1057]

Bir kimse, satın aldığı balıkta kusur bulur; ancak, satıcı kaybolmuş olur ve onu beklemesi hâlinde balığın bozulma ihtimâli bulunursa; bu
durumda, müşteri balığı pişirir veya satarsa, satın aldığı şahsa müracaat edemez.

Bu zararı gidermenin bir yolu yoktur. 
[1058]

Yıkılmak üzere olan bir duvar satın alan şahıs, bu duvarın kusuru sebebiyle, satıcıya müracaat edebilir. 
[1059]

Kudûrî'de şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, bir elbise veya bir yiyecek satın alır ve bu elbise yandıktan veya yiyecek zayi olduktan sonra, müşteri, bunların kusuruna muttali olursa;
satıcıya müracaat edemez. Bunda ihtilâf yoktur.
Müşteri, bu elbiseyi giyer ve giymesinden dolayı elbise yırtılır veya yiyeceği yer ve bundan sonra o şeyin kusuruna muttali olursa, İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu müşteri, o şeyin kusuru sebebiyle, satıcıya müracaat edemez. Sahih olan da, budur.
Bir kimse, satın almış bulunduğu bir kölenin bir kısmını satar, bir kısmı da kendisinin olarak kalırsa; bu kalan kısmı geri veremiyeceği gibi,
kusurundan dolayı, satıcıya da müracaat edemez. Bunda da ihtilâf yoktur.
Zâhiru'r-rivâyede âlimlerimiz:

“Bu müşteri, kölenin geride kalan kısmı için, satıcıya müracaat edemez.” buyurmuşlardır. Sahih olan da budur.
[1060]

Un satın alan bir şahıs, onun bir kısmını ekmek yaptırınca, unun acımış olduğunu görürse, Ebû Ca'fer:
“Bu müşteri, geride kalan unu iade edip, bunun bedelini alır. Kusurundan dolayı da, satıcıya müracaat eder ve ekmek yaptırdığı miktardaki unun
farkını da alır. Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.” demiştir. Ebû'l-Leys'de:

“Biz, bunu kabul ederiz.” demiştir. 
[1061]

Yiyecek satın alan bir şahıs, onda bir kusur bulur ve bir kısmını yemiş olursa; yediği kadarının   kusurunun karşılığını satıcıdan alır. Geride kalan
kısmını ise, iade eder.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
Fakıyh Ebû Ca'fer, bununla fetva vermiştir. Fakıyh Ebû'I-Leys de, bu kavli kabul etmiştir.
Bu müşteri, o yiyeceğin yansını satmış olursa, kalan kısmı için, satıcıya müracaat eder. Sattığı kısmın kusuru içinse, satıcıya müracaat edemez.
[1062]

Bu hüküm, yiyeceğin bir kapda bulunması hâlinde geçerlidir.
Şayet, yiyecek iki kapda, iki çuvalda olur, müşteri bunların birisinden yedikten veya sattıktan sonra, kusurlu olduğunu görürse, geride kalanını

[1063]



bedeli mukabilinde, satıcıya iade eder. 
Bir kimse, erimiş yağ satın alıp, onu yedikten sonra, satıcı, bu yağın içine fare düşmüş olduğunu haber   verirse; bu durumda müşteri kusuru
sebebiyle, satıcıya müracaat eder.
Bu, İmâmeyn'e göre böyledir.

Fetva da, buna göredir. 
[1064]

Satın aldığı ekmek, tartı bakımından noksan çıkan şahıs, satıcıya müracaat eder.

Ölçü bakımından noksan gelen her şey hakkındaki hüküm böyledir. 
[1065]

Bir kimse, yumurta, karpuz, acur, hıyar, ceviz veya herhangi bir meyve satın alır ve bunu da, kusurlu olduğunu bilmeden kırar ve onu bozulmuş
olarak bulursa; bu şey, -yumurtanın cılk olması, meyvenin acıması gibi- faydalanıtamıyacak bir şekilde olursa; müşteri, bunları reddeder ve
verdiğini noksansız olarak geri alır.
Çünkü,  bu  gibi  şeyler,  mal değildirler.  Ve bunların  satılması bâtıldır.
Ancak müşteri, bunları, kusurlarını bilerek kırmışsa, durum bunun hılâfinadır. O takdirde, müşteri, kusurundan dolayı bu şeyi geri veremez.
Cevizin, kabuğunun sağlam olmasına itibar edilemez.
Şayet, bunlar bozulmuş olmalarına rağmen, fakirlerin yiyebilmeleri gibi bir fayda verecek tarafları bulunursa, o zaman, müşteri, kusuru sebebiyle

satıcıya müracaat eder. 
[1066]

Ancak, bunu yapabilmesi için, satıcının da buna razı olması gerekir.
Bu hüküm, müşterinin aldığı şeyden, hiç bir şey yememiş olması hâlinde geçerlidir.
Şayet yemişse, o zaman satıcıya müracaat edemez.
Şayet, bu şahsın aldığı şeyin az bir kısmı bozuksa, bunu satması, istihsânen caiz olur.
Az bozuk olması demek, o şeyin, yüzde bir veya yüzde iki nisbetinde bozuk olması demektir.

Ancak, bozukluk nisbeti daha çok olursa, onu satmak caiz olmaz. Alıcı, bu şeyi, olduğu gibi iade edip, parasının tamamını da geri alır. 
[1067]

Bir kisme, satın aldığı deve kuşu yumurtasını kırar ve o cılk (bozulmuş, çürümüş) çıkarsa; bazı âlimler:
“Bu müşteri, yumurtanın kusuru sebebiyle, satıcıya müracaat eder. Fakat, verdiği bedelin tamamını geri alamaz.   Çünkü, onun kabuğundan da
menfâat sağlanmaktadır” demişlerdir.
Bu, hilâfsız böyledir.
Ancak, müşteri bu yumurtayı kırınca, içinde ölmüş civciv bulursa; bu durumda müteahhirîn arasında görüş ayrılığı vardır: Bir kısmı:
“Birisi ölü olan iki şeyi satmak caiz olmaz.”; bir kısmı ise:
“Caiz olur. Çünkü, onun ölü olduğu belli değildi.” demişlerdir.

Imâmeyn'e göre, bunların sahih (bozulmamış) olanın hissesini ödemek caizdir. 
[1068]

Bir kimse, bir deve satın alıp, onu evine girdirir; deve düşer ve bu müşterinin emriyle o deveyi bir başka şahıs keser; bu devede,eski bir özür
meydana   çıkarsa; müşteri, bu sebeple, satıcıya müracaat eder.
Bu, İmâmeyn'in kavlidir.
Âlimlerimiz, bu kavli almışlardır.
Bu hüküm, devenin kusurunun, kesildikten sonra bilinmesi halindedir.
Ancak, bu devenin kusuru önceden bilinir ve kesme işi bundan sonra gerçekleştirilirse; ister müşteri, ister bir başkası kesmiş olsun; ister müşterinin

emri ile, ister emir olmadan kesilmiş bulunsun: bu durumda, müşteri, hiç bir şey için, satıcıya müracaat edemez. 
[1069]

Bîr kimse, bir hayvan satın alır ve onu bizzat kendisi keser ve bağırsaklarının önceden kusurlu olduğunu^görürse, İmâmeyn'e göre, bu müşteri, bu
kusur için satıcıya müracaat eder.
Fetva da buna göre verilir.
Bu müşteri, hayvanın kusuruna, -etinden bir miktar yedikten sonra- vâkıf olursa, yediği miktarın noksanlığının karşılığı için satıcıya müracaat eder;

geride kalanı da iade eder. 
[1070]

Bir kimsenin satın aldığı erkek devenin kusurlu olduğu ortaya çıkar ve bu deve düşüp boynu kırılır; müşteri, de onu keserse; müşteri, hiç bir şey için

satıcıya müracaat edemez. 
[1071]

Bir kimse, satın aldığı deveyi teslim aldıktan sonra, onun bir kusurunu bulur ve geri vermek için satıcıya giderken, deve yolda helak olursa;
müşterinin malı olarak helak olmuş olur.

Müşteri, bu devenin kusurunu isbât edebilirse; satıcıya müracaat eder. 
[1072]

Bir kimse, satın aldığı cariyenin kusurunu, onu teslim aldıktan sonra muttali olursa; bu câriye sağ oldukça, müşteri hiç bir şey için, satıcıya

müracaat edemez. Ancak, câriye ölürse, müşteri satıcıya müracaat edebilir. 
[1073]

Bir kimse, bir köle verip karşılığında bir câriye satır, aiır ve karşılıklı teslimden sonra, bu şahıs cariyeye cima eder; bilâhare de, köleyi alan, onda bir
kusur görüp geri verirse; rju müşteri muhayyerdir: İsterse, cariyenin bedelini ödeyip geri alırsa, meydana gelmiş bulunan noksanlık için tazminat

alamaz. 
[1074]

Bir kimse, başka bir şahıstan, câriye karşılığında bir köle satın ahr; taraflar, bunları birbirlerine teslim ettikten sonra, cariyeyi alan, bir parmağının
fazla olduğunu görür ve hâkimin hükmü ile onu geri verip kölesini alır ve bilâhare de, cariyeyi alan şahsın, geri vermeden önce. ona cima ettiğini
öğrenir fakat bu cima cariyede bir noksanlık meydana getirmezse;  cariyenin efendisinin yanında veya onu sattıktan  sonra ölmesi hâlinde, bir şey



lâzım gelmez. 
[1075]

Humeyrü'I-Veberî, Yûsuf bin Muhammed ve Amr bin Hafız'dan Fetâvâyi Hamdiyye soruldu:
“Bir kimse inek mukabilinde bir öküz satın alır; inek gebe olur ve alan şahsın yanında doğurursa; diğer taraftan, öküzü satın alan şahıs, bir kusur
görüp onu sahibine geri verirse; bu şahıs, öküzün kıymeti için mi, yoksa ineğin kıymeti için mi müracaat eder?” Şu cevabı verdiler:

“İneğin kıymeti için müracaat eder.” 
[1076]

Bir kimse, satın aldığı yeri mescid yaptıktan sonra, orada bir kusur bulursa; orayı geri veremez.
Bu şahsın, oranın kusurundan dolayı, satıcıya müracaat edip, edemiyeceği hususu da ihtilaflıdır. Muhtâru'l-Fetâvâ'da:
“Müracaat eder.” denilmiştir.
Şunun gibi: Bir kimse, bir yer satın aldıktan sonra, onu vakfeder ve daha sonra da, oranın bir kusurunu bulursa; Hilâl:

“Bu şahıs, o yerin kusuru sebebiyle, satıcıya müracaat eder.” demiştir. 
[1077]

Bez satın alan bir kimse, bu bezi, vârisi bulunduğu bir şahsa kefen yapar ve bunu terekeden bir şey ile satın almış olursa; bezin kusurlu olması
hâlinde, satıcıya müracaat eder.

Ancak, müşteri, bu bezi bir yabancıya kefen yapmışsa, satıcıya müracaat edemez. 
[1078]

Satın aldığı bir ağacı kesen şahıs, onun işe yaramaz olduğunu görür; ancak, odun olabileceğini anlarsa; bu kusuru sebebiyle, satıcıya müracaat
edebilir. Ve, satan şahıs, kesilmiş bulunan ağacı geri alır. Âlimlerimiz:
“Bu hüküm, müşterinin, o ağacı odun olarak almaması hâlinde geçerlidir. Onu, odun olarak almış bulunan müşteri, kusuru sebebiyle, satıcıya

müracaat edemez.” demişlerdir. 
[1079]

İmâm Muhammed (r.a.), Câmi"de şöyle buyurmuştur:
“Sıkılmış üzüm suyu satın alan bir müslüman, onu teslim aldıktan sonra, bu üzüm suyu,,elinde içki olur ve bu müşteri, bilâhare, onun bir kusuruna
muttali olursa; bundan dolayı satıcıya müracaat edebilir.” Satıcının:
“Ben, içkiyi alırım.” deme hakkı da yoktur.                    
Çünkü, böyle yapması, şer'î bir haktan kaçınmak demek olur. Müşteri kusurundan dolayı davacı olmaz ve bu üzüm suyu şarap olursa, bu durumda,
kusurunun karşılığı için müşteriye müracaat eder. Müşteri, bu içkiyi, satıcıya geri veremez. Ancak, satıcı bunu kabul ederse; o zaman geri verebilir.
[1080]

Müşteri nasrânî olur ve içkiyi teslim aldıktan sonra, onda bir kusur bulursa; bu kusurundan dolayı, o içkiyi geri veremez. Satıcı, geri almayı kabul
etse bile hüküm böyledir.
Ancak, bu müşteri, kusuru ve noksanı sebebiyle, satıcıya müracaat edebilir.
Bu müşteri, noksanı sebebiyle, satıcıya müracaat etmez ve bu içki sirke.olursa; bu kusuru sebebiyle de, -satıcı razı olmadıkça- onu geri veremez.
[1081]

 Ebü'l-Kâsım'dan soruldu:
“Bir adamın satın aldığı sirke küp'e dökülünce, ondan bir koku hâsıl olur ve istifâde edilemez hâle gelirse; ne olur?” İmâm şu cevâbı verdi:
“O sirke, müşterinin yanında emânetmiş gibi olur. Zayi olması veya bozulması hâlinde, müşterinin tazminatta bulunması gerekmez. Müşterinin onu
dökmesi de onun bozulması demek olur. Bu sirkenin bir kıymetinin bulunmadığına iki  şahidin  şehâdette bulunması hâlinde, müşteriye bir şey

gerekmez.” 
[1082]

İkinci müşteri, satın aldığı şeyde bir kusur bulursa; kendisine satan şahsa müracaat eder.
Bu şahıs ise, daha önceki satıcıya müracaat edemez. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn'e göre ise, bu şahıs da, kendisine satan

şahsa müracaat eder. 
[1083]

Bir kimse, satın aldığı köleyi teslim aldıktan sonra, başka bir şahsa satar ve bu köle, müşterinin yanında ölür, bilâhare de onun kusurlu olduğu
meydana çıkarsa, bu durumda,, ikinci müşteri, ikinci satıcıya  müracaat  eder.   İkinci satıcı ise, birinci  satıcıya  müracaat edemez. Çünkü, ikinci
satış, kusur sebebiyle yapılan müracaattan dolayı feshedilmiş olmaz; bu ikinci satış baki kalır. Bundan dolayıdır ki, ikinci satıcı, birinci satıcıya

müracaat  edemez. 
[1084]

İmâm Muhammed (r.a.), Câmi’de şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, bir başkasından, bin dirheme satın aldığı köleyi teslim alıp, parasını da ödedikten sonra, bu müşteri, “O köleyi, satıcının, satmadan önce
azâd etmiş bulunduğunu” ikrar eder; satıcı ise, bunu inkâr eder veya “Müdebbere ettiğini” söylerse; yahut, satılan câriye olur da, müşteri “Bu
cariyenin çocuk doğurduğunu” ikrar ettiği halde, satıcı bunu inkâr eder ve bu hususta yemin ederse; müşteri, satıcıya inanmaz; bu köle, müşterinin
ikrarı ile azâd edilmiş veya müdebber kılınmış olur.”
Şayet müşteri, satın alınanda bir kusur görür ve bunun satıcının yanında iken olduğunu bilirse; onun kusuru sebebiyle, bu müşteri, satıcıya
müracaat edebilir.

Keza, müşteri, onun hür olduğunu ikrar ederse; mes'ele hâli üzeredir; yani müşteri, kusuru sebebiyle, satıcıya müracaat edebilir. 
[1085]

Müşteri, satılanın başkasının malı olduğunu iddia eder; o şahıs da, bunu ikrar ederse; müşteri, onda bir kusur bulunca, satıcıya müracaat edemez.

Şayet, o şahıs, îkrâr değil de, inkâr ederse; bu durumda, müşteri satın aldığının kusuru sebebiyle, satıcıya müracaat eder. 
[1086]

Müşteri, bunu gıyaben bilir sonra da “Bu köle, filan şahsındır.” diye ıkrâr ederse; o şahıs inkâr etse bile, müşteri, bu köleyi kusuru sebebiyle iade

edebilir. 
[1087]



Müşteri, bu kölede eski bir kusur görür; kendi yanında da, bir kusur meydana gelir ve iade etmekten kaçınırsa; bu durumun ikrardan önce olması
hâlinde, müşteri,   kölenin önceki kusuru için, satıcıya müracaat edebilir.
Bundan sonra, müşteri, “Bu kölenin başkasına ait olduğunu” ikrar eder; o şahıs da, bunu tasdik ederse; satıcı, sonraki kusuru için, müşteriye

müracaat edemez. 
[1088]

Bir kimse, bin dirheme satın aldığı bir köleyi, bedelini ödeyerek teslim aldıktan sonra:
“Bu, filan şahsın kölesidir. Ben satın almadan önce, o şahıs, bu köleyi azâd etmiştir.” der; satıcı bunu inkâr ettiği halde, diğer şahıs, hem “Kölenin
kendisine ait olduğunu”, hem de, “Onu, azâd etmiş bulunduğunu” doğrular veya sadece, “O kölenin kendi mülkü olduğunu” doğrular da, “Azâd
ettiğini” söylemezse yahut, her ikisini de yalanlarsa: Birinci halde, bu kölenin efendisi, ikrarda bulunan şahıstır.
Müşteri, bu kölede bir kusur bulur ve bu da eski bir kusur olursa; bu durumda, satıcıya hiç bir şey için müracaat edemez.
İkinci halde, müşteri, köleyi o şahsa teslim eder ve köle onun olur. Fakat, bu durumda, köle azâd edilmiş olmaz.
Bu hâlde de, müşteri, bulduğu kusurdan dolayı, satıcıya müracaat edemez.
Üçüncü hâldemüşterinin ikrarı ile, bu köle, hür olmuş olur.

Bu hâlde, müşteri, kölenin kusuru için, satıcıya müracaat eder. 
[1089]

Şayet, o şahıs önce inkâr ettiği halde, sonradan ıkrâr ederse; bu durumda, satıcı, bu kölenin kusurundan  dolayı, müşteriye  vermiş olduğunu, ondan
geri alır. Şayet müşteri:
“Ben satın aldıktan sonra, filân şahıs, bu köleyi azâd etti.” şeklinde ikrarda bulunursa; o şahıs, bu ikrarı doğrulasa da yalan-lasa  da  bu  müşteri,  

hiç  bir  şey  için,   satıcıya  müracaat  edemez.” 
[1090]

En doğruyu, ancak Allah’u Teâlâ  bilir.
 
Kusurla İlgili Dâva Münazaa Ve Beyyine Îkamesi
 
Ayb'ın (özürün, noksanlığın, kusurun) iki nev'i olduğunu bilmek gerekir:
1- Ayb-ı Zahir: Açık kusur.
2- Ayb-ı bâtın: Gizli, görünmeyen kusur.
 
Ayb-ı Zahir:
 
Hâkimin, baktığı zaman, apaçık gördüğü kusurdur. Yara, körlük, parmak fazlalığı ve bunlara benzeyen diğer görünen kusurlar.
 
Ayb-ı Bâtın:
 
Hakimin, bakmakla açıkça göremediği kusurdur.
 
Açık Kusurun Çeşitleri:
 
Ayb-ı zâhir'in de iki nev'i vardır:
a- Kadîm olan ayb-ı zahir.
b- Hadîs olan ayb-ı zahir.
Kadîm (önceden beri, eski) olan ayb-ı zahir: Parmak fazlalığı ve benzeri gibi olan kusurlardır.
Hadîs (sonradan olmuş, yeni) olan kusurlar için de, şu ihtima vardır:
a- Alış-veriş vakti ile husûmet (kusurdan dolayı dâva açma) vakti arasında meydana gelme ihtimâli bulunmayan kusurlar. Kabarcık izi ve benzerleri
gibi.
b- Alış-veriş vakti ile husûmet vakti arasında meydana gelmesi mümkün olan kusurlar. Yara çıkması ve benzerleri gibi.
Ahş-veriş vaktinden önce meydana gelmiş olma ihtimâli olmayan kusurlar da bu çeşittendir.
 
Gizli Kusurun Çeşitleri:
 
Ayb-ı bâtının da iki nev'i vardır:
1- Alâmeti ile tanınabilen kusurlar
2- Alâmeti ile tanmamıyan kusurlar
Birinci sıradaki kusurlar, üzerinin sarılı, bağlı veya ilâçlı olması gibi bir alâmeti ile tanınıp bilinebilen kusurlardır. İnsanlar, bu kusura muttali
olamazlar.
İkinci sıradaki kusurlar ise, kişide alâmeti bulunmayan kusurlardır. Hırsızlık yapmak, kölenin kaçması,bayılmak, tecennün etmek (cinnet getirmek,
delirmek) gibi.
 
Dâva:
 
Şayet dava, hakimin bakması ile görünebilecek, açık bir kusurdan dolayı ise, o zaman, buna bakılır: Eğer, böyle açıkça görülen bir kusur varsa,
hakim, bu davayı dinler; aksi takdirde dinlemez.



Şayet kusur eski veya yeni olduğu halde, satış vaktinden, husûmet (dava açma) zamanına kadar meydana gelmesi ihtimali bulunmayan cinsten bir
kusur ise, müşteri, satın aldığı şeyi, satıcıya geri verir.
Ancak, bunun için, bu kusurun benzerinin o müddet içinde meydana gelmesi mümkün olmayan bir kusur olmaması gerekir.
Bunu, sadece satıcı iddia ederse; müşterinin geri vermesi sakıt olur mu?
“Hayır, sakıt olmaz.”

Müşterinin yeminle birlikte söylediği söz kabul edilir. 
[1091]

Bundan sonra, satıcı, müşterinin yemin etmesini ister; müşteri de, bil-ittifak yemin eder.
Şayet satıcı, yemin talebinde bulunmazsa, bu durumda müşteri yemin edecek mi?
Zâhiru'r-rivâyede, bütün âlimlerimiz:
“Yemin etmez.” demişlerdir. Müşteri nasıl yemin eder? Bütün hâkimler:

“Allah hakkı için yemin eder.” demişlerdir. 
[1092]

Şayet kusur, satış vaktinden husûmet zamanına kadar veya daha önce olma ihtimali olan veya bir âlemeti ile bilinmesi zor olan bir kusur ise, bu
durumda, hâkim, satıcıya:
“Bu kusur, senin yanında var mıydı?” diye sorar; satıcı:
“Evet, vardı.” derse; müşterinin bu kusurlu malı geri verme hakkı olur; değilse, müşterinin iade etme hakkı   sakıt olur
Böylece, alış-veriş sabit olur. Veya bu alış-veriş beyyine ile sabit olur.
Şayet satıcı, kusuru inkâr ederse; yemini ile birlikte, onun sözü geçerli olur. Ancak, bunun için, müşterinin, alış-veriş sırasında, o kusurun

bulunduğuna dair beyyinesinin (delilinin, şahidinin) bulunmaması gerekir. 
[1093]

Satıcının yemin etmesi hususunda konuşulmuş ve âlimlerimiz bunları sahihlemişler ve:

“Satıcının, bu kusurun kendi yanında iken olmadığına Allah'a  yemin  edecektir.”  demişlerdir. 
[1094]

Fetva da, bunun üzerinedir. 
[1095]

Kusur, satış vaktinden önce meydana gelmiş olma ihtimâli olmayan cinsten bir kusur ise, hakim, onu satıcıya reddetmez.
Fakat kusur, gizli olan kusurlardan olur ve bu alâmeti ile bilinir ve vücutda bulunduğu halde, hâkim, bizzat kendisi bakar ve kusurun gözle görünür
tarafı olmazsa, durumu, sözüne inanılır iki kişiye sorar. İhtiyata uygun olan budur. Yoksa, bir kişiye sormak da kâfidir.
Bu bir kişinin, kusurun varlığını haber vermesi hâlinde, kusur sabit olur.
Ancak, satıcı yemin ederse, bu bir kişinin sözü ile, kusurlu olan şey, satıcıya iade edilmez.
Bu hususu, Câmi’de, bazı âlimler, bu şekilde zikretmişlerdir.
Edebü'I-Kâdî Şerhı'nde ise:
“Bakılır: Eğer kusur, bu müddet içinde meydana gelme ihtimâline sahipse -ki, bu da, bir veya iki kişinin sözü ile bilinebilir- bu durumda, o şey
satıcıya iade edilmez. Ve, sadece, satıcıya, "o kusurun, kendi yanında olmadığına dair.” yemin ettirilir.
Şayet kusur, bu müddet içinde (alış-verişin yapıldığı zaman ile husûmetin çıktığı zaman arasında) meydana gelme ihtimâli bulunmayan bir kusur
ise, satıcı yemin edince, -şayet bir kişi söylemişse- yine ona iade edilmez.
Ancak, “Bu kusur, alış-verişten öncedir.” diye, iki kişi söylemiş olursa; Kudûrî'de zikredildiğine göre, -o kusurlu şey- satıcıya iade edilir.  Cami'

Şerhı'nde, bazı âlimlerimiz de, böyle zikretmişlerdir. 
[1096]

Kusur, gebelik ve benzerleri gibi, -kadınlar tarafından- bilinebilecek bir şey ise, hâkim, bu kusuru bir kadına baktırır. İhtiyaten, iki kadına
baktırması daha uygun olur.
Bu kadınların, güvenilir kadınlar olması gerekir Adalet sahibi bir kadın:
“Bu hâmiledir.” der veya iki kadın bu sözü söylerse; bu kusur sabit olur. Şayet kadınlar:
“Bu gebelik, aliş-veriş işleminin yapıldığı zamandan sonra meydana gelmiş,” derlerse; o şey, satıcıya iade edilmez. Ancak, satıcıya yemin ettirilir.
Şayet, bu durumda, satıcı yemin etmezse, bu kusurlu şey, ona iade edilir. Şayet kadınlar:
“Bu kadın, satıcının yanında iken hâmile kalmış” derler, ancak, kadın teslim edildikten sonra hâmile kalmış olursa satıcıya iade edilmez. Fakat,
satıcıya yemin ettirilir.
Hamilelik, cariyenin teslim edilmesinden önce ise, bu durumda, bu câriye, bir kadının sözü ile satıcıya iade edilmez. İki kadının sözüne gelince,
bâzı âlimler:
“İmânı Ebû Ha nite (r.a.)'nin kıyâsına göre, iade edilmez; İmâmeyn'ni kıyasına göre ise, iade edilir.” demişlerdir.
Hassâf, Edebü'I-Kâdî'de:
“Zâhiru'r-rivâyeve göre, iade edilmez.” demiştir. Kudûrî'de de:
“İade edilmez.” denilmiştir. Meşhur olan da, budur. Yalnız, İmâmeyn:
“Satıcıya yemin ettirilir. Şayet, o yemin etmezse, kadınların sözleri kuvvetlenmiş olur. Ve bu durumda, iade sâbitleşmiş olur.” demişlerdir.
Bunu, Sadru'ş-Şehîd, Câmiü's-Sağîr'de böylece beyan etmiştir.
“Kadının biri:
“Bu hâmiledir.” der; iki kadın da:
“Hamile değildir.” derlerse; bu satıcının aleyhine olur. Satıcı, hâkime:

“Bu kadın, câhildir.” diye ihbarda bulunursa; hâkimin, bu kadını, iyi bilen bir kadına havale etmesi uygun olur.
[1097]

 Câriye satın almış olan bir
şahıs:
“Bu, hünsâdır.” diye iddia ederse; İmâm Muhammed (r.a.):



“Bu durumda, satıcıya yemin ettirilir. Çünkü, o ne kadına ne de erkeğe gösterilir.” buyurmuştur. 
[1098]

İstihâze (özür kanı) dâvasında, hükmün hakikati hususunda kadınlara müracaat edilir.
Teslimden önce de olsa, sonra da olsa, kadınların şehâdetî ile, câriye iade edilir.
Hamilelik dâvası da, aynıdır.
Fakat, özür kanında, erkeklerin şahitliği de kabul edilir. Çünkü, o kan, erkekler tarafından da görülebilir. Ve bu caizdir. Erkeklerin şehâ-deti ile, hak

sabit olur. 
[1099]

Bir kimse, satın aldığı bir cariyeyi teslim aldıktan sonra:
“Bu câriye, hayız görmüyor.” derse; Şeyhu’l-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl:
“Bu müşterinin, bu dâvası dinlenmez. Ancak, bu cariyenin hayız görmemesi, gebe veya hasta olduğundan meydana  geliyorsa, müşteri, gebelik
sebebini iddia eder. Bu durumda, hâkim, o cariyeyi kadınlara havale eder. Eğer, kadınlar:
“Hâmiledir.” dedikleri hâlde, satıcı da,
“Cariyenin kendi yanında hâmile olmadığı” hususunda yemin ederse; bu durumda, müşteri, bu cariyeyi iade edemez. Kadınlar:

“Hamile değildir.” derlerse; satıcıya yemin verilmez. 
[1100]

Bu gibi dâvalarda, müracaat mahalli tabiplerdir. 
[1101]

Müşterinin, gebelik  sebebini iddia etmesi hâlinde, İmam Muhammed (r.a.)'den iki rivayet vardır.
Birinde: Eğer, câriye alış-veriş esnasında, dört ay on günlük hamile ise, dâvaya bakılır. Hamilelik müddeti bundan az ise, dâvaya bakılmaz.
Diğer rivayette ise: Câriye, alış-veriş esnasında, iki ay on günlük hâmile olursa, davaya bakılır.

Fetva için, muhtar olan da budur. 
[1102]

Dâvaya bakacak olan hâkim, satıcıya:
“Bu, müşterinin dediği gibi midir?” diye sorar. Eğer, satıcı:
“Evet.” derse; müşteri, cariyeyi,satıcıya geri verir. Eğer satıcı:
“Benim yanımda, böyle bir şeyi yoktu. Bu yeni olmuştur.” derse; müşteri, onun yemin etmesini ister.
Şayet, satıcı yemin ederse, yapılacak bir şey kalmaz.
Fakat, satıcı yemin etmekten kaçınırsa; câriye, ona geri verilir.
Eğer satıcı, hayzm kendi zamanında kesildiğini inkâr ederse, ona yemin ettirilir mi?

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, yemin ettirilmez; İmâmeyn'e göre ise, yemin ettirilir. 
[1103]

Küâbü'l-Akdıyye'de şöyle denilmiştir:
Bir kimse, satın aldığı cariyenin başının, satıcının yanında yarik olduğunu söylerse; hâkim, satıcıya yemin verir.
Eğer, satıcı yeminden kaçınırsa, müşteri bu cariyeyi satıcıya iade eder.
Satıcı, bu cariyenin, müşterinin yanında hâmile kaldığını iddia eder ve:
“O, şu anda hâmiledir.” derse; hâkim, bu defa da, müşteriye sorar. Müşteri:
“Bu hususta bir şey bilmiyorum.” derse; hâkim, bu cariyeyi kadınlara muayene ettirir. Kadınlar:
“Câriye hâmiledir.” derlerse; bunların sözü ile de iade sabit olmaz.
Fakat, dâva, müşterinin aleyhine cereyan eder.
Hâkim, “Bu cariyenin, kendi yanında hâmile kalmadığına dair” müşteriye yemin ettirir. Eğer, müşteri yemin ederse; yapılacak bir şey kalmaz; öneki
iade yerindedir.
Ancak, müşteri yemin etmekten kaçınırsa, o zaman, satıcının iddiası doğru olmuş olur. Câriye, müşteriye geri verilir. Yalnız, müşteri, bu cariyenin
önceki kusurunun karşılığını, satıcıdan alır. Eğer satıcı:
“Ben, bu cariyeyi hâmile olduğu halde, yanımda tutmak istiyorum. Önceki noksanlığının karşılığını tazmin etmem.” derse; onun dediği gibi olur.
Hâkim, müşteriye, hamilelik hâlinden sorduğu zaman, müşteri:
“Bu hamilelik, satıcının zamanında vardı. Ben ise, onu anhyamadim.” derse; dâvası dinlenir. Ve bu durumda, satıcıya yemin verilir.
Satıcı yemin ederse, bu cariyenin, onun yanında hamile olduğu sabit olmaz.
Müşteri, “Bu cariyenin kendi yanında hâmile olduğunu” söylerse; o zaman, satıcı, bu cariyeyi müşteriye iade eder. Bu durumda, satıcı, cariyenin
önceki kusurunun karşılığını da reddeder.
Eğer satıcı, yemin edemezse; o zaman bu cariyenin satıcının yanında hamile kalmış olduğu meydana çıkar. Ve geri vermesi sahih olur.
Hâkim, bu kusuru yüzünden, cariyeyi, satıcıya geri verirken, müşteri, cariyeyi satıcıya teslim etmeden önce, satıcı:
“Bu câriye, müşterinin yanında, yeniden hamile kalmıştır.” der; müşteri de:
“Hayır, senin yanında hâmile kalmıştır.” derse; hâkim, cariyeyi geri vermekte acele etmez.
Hâkim, satıcının, “Müşterinin söylediğinin doğru olup olmadığı hususunda yemin etmesini” emreder.

Müşteriye, yemin etmesi teklif edilmez. 
[1104]

Kusur, gizli olur ve bedende mevcut bir alâmetle tanınıp bilinmezse, bu kusurun, hâl-i hazırda isbât edilmesi gerekir. Bir kölenin kaçması, hırsızlık
yapması, yatağını ıslatması gibi.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu gibi gizli kusurlar, şu şekilde sabit olur.
Müşteri, bu kusurun, satıcının yanında olduğunu iddia eder ve kendi yanında da, bu kölenin, kusurları işlediğini söylerse; hâkim,satıcıdan:
“Bu hâl bunda var mı?” diye sorar.
Yâni bu kusurlar, -bulûğa erişmeden önce veya bulûğa eriştikten sonra- hem satıcının hem de müşterinin yanında işlenmiş olacak.



Fakat, bu kusurlar, satıcının yanında, köle bulûğa ermeden önce; müşterinin yanında ise, köle bulûğa eriştikten sonra, bulunursa; bu hâl, dâvanın
sıhhati ve satıcıdan sormak için kâfi değildir.
Cinnete gelince; bunun satıcının yanında bulûğdan önce, müşterinin yanında bulûğdan sonra veya her ikisinin yanında da bulûğdan önce yahut

sonra olması halleri de müsavidir. Ve bu durumlarda cinnet, dâvanın sıhhatine kâfidir. 
[1105]

Şayet müşteri, kölenin kaçtığını veya yatağını ıslattığını; hırsızlık yaptığını yahut cinnet getirdiğini iddia ederse; satıcıya:
“Bunlar senin yanında var mıydı?” diye sorulur. Eğer satıcı:
“Vardı.” diye itiraf ederse; bu köle, satıcıya iade edilir.
Eğer satıcı, bunu inkâr ederse; bu durumda, müşterinin “Satıcının yanında iken kaçtığına” dair beyyine istenir.
Eğer, müşteri bunu isbât edebilirse, bu köle satıcıya iade edilir.
Aksi takdirde, satıcıya “Kölenin, kendisinin yanında iken kaçmadığına; kusursuz olarak teslim ettiğine dâir” Allah'a yemin ettirilir.
Bu, müşterinin, “Hâl-i hazırda, kölenin bir kusurunun olmadığım” söylediği zaman yapılır.
Eğer müşteri böyle söylemez, satıcı da haber vermezse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, satıcıya yemin verilir.
İmâmeyn'e göre ise, bu durumda, satıcıya yemin ettirilmez.
Müşteri, satıcıyı dâva etmezse, ona da yemin verilmez.
Satıcı iddiada bulunursa, müşteri nasıl yemin eder? Hâkimlerin ekserisi:

“Allah'a yemin ederse, müşterinin iade etme hakkı sakıt olmaz.” demişlerdir. 
[1106]

Bir kimse, satın aldığı kölede bir kusur bulur; satıcı ise, köledeki kusuru inkâr eder ve müşterinin dinlettiği iki şahitten birisi “Satıcı, bu köleyi,

kusurlu olarak sattı.” diye şahitlik yaptığı halde, diğeri “Satıcının ikrarı üzerine” şahitlik yapsa, bu kabul edilmez. 
[1107]

Bir kimse, önce bir kölenin yarısını elli dinara satın alır; sonra da, kalan yansını yüz dinara satın alırsa; bilâhare, müşterinin, bu kölede kusur
bulması ve: 
“Bu kusur, satın almamdan önce  vardı.” Demesi hâlinde; satıcı: 
“Bu kusur senin yanında oldu.” derse; satıcının sözü geçerli olur. Müşteri, satıcıya:
“Sonraki yan için, yemin et; önceki için bir şey demiyorum. Ben, sonraki yarıyı alınca, bu kölenin kusuruna muttalî oldum.” derse; bu teklifi yapma
hakkına sahip olur.

Eğer, satıcı yemin ederse; bir şey lâzım gelmez; yemin etmezse, köle iade edilir. 
[1108]

Şayet müşteri, önce satın aldığı yarı hakkında, ikinci yarıdan önce dava açar, satıcı da yemin edemezse; bu köle, satıcıya iade edilir.
Müşteri, sonradan, bu yemin üzerine ikinci yarıyı da iade etmek isterse; bunu yapma hakkına sahip olmaz.

Bunun için, yeniden dava açması gerekir. 
[1109]

Müşteri, her iki yarı için, ayrı ayrı dava açma hakkına sahiptir. Eğer, müşterinin önceki yarı için haber verdiği kusurla, ikinci yan için haber verdiği
kusur aynı olmazsa; satıcının, birinci yarı için, yemin edememiş olması, ikinci yarıyı içine almaz.
Müşterinin, iki yarı için birden yemin etmiş olması halinde, satıcının da, iki yarı için bir yemin etmesi kâfi gelir.
Bu durumda, satıcı, bir yarı için yemin etmekten kaçınırsa, o yan kendisine iade edilir; diğer yarı ise, iade edilmeyip, müşteride durur.
Satıcı iki kişi olur; İkisi birden, bir köleyi, bir şahsa, bir bedelle veya yarım yarım iki bedelle satarlar; bu satıcılardan biri, diğerinin vârisi olarak
öldükten sonra, bu kölenin kusurlu olduğunu söylerse; isterse, bir yarısımjsterse iki yansım (yani tamamını) dava eder.

Şayet, yarısını dava ederse; satıcıya yemin verilir. 
[1110]

Eğer satıcı, o yarı hakkında yemin ederse; diğer yarı hakkında yemin etmekten kurtulmuş olmaz.

Müşteri, iki yarıdan biri için yemin etmezse; diğer yarı için de yemin etmesi gerekmez. 
[1111]

Bir kimse, satın aldığı bir cariyeyi teslim alıp, başka bir şahsa sattıktan sonra, bu cariyeyi satın alan bu şahıs da.onu üçüncü bir şahsa satar; daha
sonra da, bu cariyenin hür olduğunu iddia ederse; üçüncü şahıs, ikincisinin bu iddiası üzerine, bu cariyeyi, ona geri iade eder.
O da, bu cariyeyi, kendisine satan şahsa iade edince, o şahıs bunu kabul etmezse; âlimler:

“Bu cariyenin azâd edildiği iddia ediliyorsa; müşteri, satıcıya müracaat edip, verdiği bedeli geri alır.” demişlerdir. 
[1112]

 Müntekâ'da şöyle
zikredilmiştir:
“Bir kimse, bir câriye satın alır, bu câriye alış-veriş akdedilirken satıcının yanında bulunmaz ve onun azâd edilmesi de kararlaştırılmış olmaz,
müşteri, bu cariyeyi teslim alıp, bir başkasına satar ve câriye, bu alış-veriş esnasında hazır bulunmaz ve ikinci müşteri onu teslim aldıktan sonra, bu
câriye:
“Ben, hür bir kadınım.” derse; hâkim, bu cariyenin sözünü kabul eder.”
Bu durumda, müşteriler de, verdikleri paralan satıcılardan geri alırlar.
Önceki müşteri, “Bu câriye, hür bir kadın olduğunu haber verdi.” dediği halde, ikinci müşteri bunu inkâr ederse; birinci müşterinin cariyenin
ikrarını isbât etmesi gerekir.
Bu durumda, ikinci müşteri birinci müşteriye müracaat edip, verdiği parayı ondan geri alır.

Birinci müşteri ise, kendisine satan şahsa müracaat edemez. Çünkü, bu cariyenin hür olduğunu söyleyen kendisidir. 
[1113]

 Zahîriyye'de şöyle
zikredilmiştir:
“Bir kimse, biner dirhem bedelle, birini peşin, diğerini ise bir sene vadeli olarak iki köle satın alıp, bunlardan birini kusuru sebebiyle iade ettikten
sonra, aralarında ihtilâf çıkıp, satıcı:
“Parasını sonra verecek olduğun köleyi iade ettin.” dediği halde, müşteri:



“Hayır, parasını peşin verdiğin köleyi geri verdim.” derse; bu durumda, satıcının sözü geçerli olur.”
Kölenin, müşterinin yanında helak olması ile olmaması da müsavidir.
Bu durumda, satıcıya da, müşteriye de yemin teklif edilmez.
Aralarındaki görüş ayrılığı kölelerin fiatiarı hususunda olur ve satıcı:
“Geri verdiğin kölenin fiatı şu idi.” dediği halde; müşteri:

“Hayır, şu idi.” derse; bu defa, müşterinin sözü geçerli olur. 
[1114]

Bir kimse, diğer bir şahsa, kölelerinden birini satıp, bir başka kölesini de bağışladıktan ve müşteri de bunları teslim aldıktan sonra, bu kölelerden
birisi ölür ve müşteri de, sağ kalan köleyi, kusuru sebebiyle geri vermek isteyerek: 
“Satın aldığın köle, bu idi.” der; satıcı ise:
“Hayır, bu bağışladığım köledir” derse; bu durumda, satıcının sözü geçerli olur.
Bu  satıcı,  sağ  kalan  köle  için  müşteriye müracaat edip, onun parasını alır.
Eğer müşteri, “Ölen kölenin, bağışlanan köle olduğunu” iddia ederse; satıcı müşteriye müracaat edip, diğer kölenin bedelini alır.
Bir kimsenin satın aldığı iki köleden biri ölür; sağ kalanı da, -bu şahıs- kusuru sebebiyle reddetmek ister ve: “Bunu dirhemler ödeyerek aldım.” der,
satıcı ise:
“Hayır, bunun bedeli dinarlardır.” derse; müşterinin sözü geçerli olur.
Aliş-verişe konu köle, -iki değil de- bir köle olur; müşteri kusuru yüzünden, onu iade etmek isteyince de, satıcı: "Benim sattığım köle bu değildir.”

derse; bu durumda, satıcının sözü geçerli olur. 
[1115]

İmâm Muhammed (r.a.), el-İmlâ'da şöyle buyurmuştur:
“Bir şahıstan, üç bin dirheme, iki köle satın alan şahıs, bunları teslim aldıktan sonra, birisinde bir kusur bulur ve bu müşteri ile satıcı arasında
kölelerin bedelleri hususunda ihtilâf çıkar; müşteri:
“Alış-veriş akdinin yapıldığı sırada, kusurlu kölenin kıymeti iki bin, diğerinin kıymeti ise, bin dirhemdi.” dediği halde, satıcı:
“Hayır, kusurlunun kıymeti bin diğerinin kıymeti ise, iki bin dirhemdir.” derse; bu durumda, ikisinin sözüne de itibar edilmez.”
Bu kölelerin dava zamanındaki kıymetlerine bakılır: Eğer, dava sırasında, her iki kölenin kıymetleri de biner dirhem ise, sahibinin davası üzerine,

her iki şahsa da yemin verildikten sonra, sadece o kusurlu köle, kıymetinin yarısı alınarak, satıcıya iade edilir. 
[1116]

Bu şahıslardan her biri, davalarını isbât için beyyine getirirlerse; beyyineleri alınır ve müşterinin şahitlerine göre, kusurlu kölenin kıymetinin ikibin
dirhem olduğu kabul edilir.
Satıcının şahitlerine göre de, diğer kölenin kıymetinin iki bin dirhem olduğu kabul edilir.
Ve müşteri, kusurlu köleyi, bedelinin yarısını alarak satıcıya geri verir.
Bu kölelerden birisi ölüp, diğeri kalır, müşteri de, kalan köleyi kusurlu bulur ve bu kölenin kıymeti hususunda görüş ayrılığına düşerlerse; ölen
kölenin kıymeti hususunda beyyine getirilmesi halinde, satıcının beyyinesi geçerli olur.

Ölenin kıymeti hususunda değil de, kalanın kıymeti hususunda beyyine getirebiliri erse, o zaman müşterinin beyyinesi geçerli olur. 
[1117]

Nevâzi’de şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, küpte bulunan sirkeden satın alır ve bu sirkeyi, -içinde fare ölüsü bulunan- kendi kabına döktükten sonra, satıcı:
“Bu senin kabında oldu.” dediği halde, müşteri:

“Hayır, bu fare senin küpünde idi.” derse; bu durumda, satıcının sözü geçerli olur”. 
[1118]

Semerkand Ehli'nin Fetvâları'nda şöyle denilmiştir:
“Bir kimse, bir kabın içindeki yağı satın alıp, o kapta olduğu halde yağı evine getirir ve bu kabın, bağlı olan ağzını açınca, yağın içinde bir fare
ölüsü bulur ve satıcı:
“Bu farenin, kendi yanında iken, yağda bulunmadığını” söyler ve müşterinin iddiasını inkâr ederse; satıcının sözü geçerli olur. Çünkü, o, kusuru
inkâr etmektedir.”
Bu mes'ele, şöyle açıklanabilir:
İçinde yağ bulunan kabın ağzının bağlı olması halinde, o kap teslim alınırken, içinde fare ölüsü olduğu bilinmiyor ve bu kabın ağzı da, o zamana

kadar hiç açılmamış bulunuyorsa, bu durumda, müşterinin sözü geçerli olur. Ve bu müşteri, o yağı satıcıya geri verir. 
[1119]

Bir kimse, bir köle satın alıp, onu teslim alarak evine getirdikten sonra:
“Ben, bu köleyi sakalsız (köse) buldum.” der; satıcı ise, bu iddiayı inkâr ederse; bu durumda, satıcının sözü geçerli olur.
Fakat, müşteri, bu kölenin o gün sakalını tıraş ettirmiş olduğunu ispat ederse; müşterinin yanında, bu kölenin sakalının çıkması ihtimalinin
bulunmaması halinde, onu satıcıya iade eder.
O kölenin sakalının müşterinin yanında çıkması ihtimâli varsa; müşteri, -sakalsızlığını ispat edemedikçe- o köleyi geri veremez.
Veya, müşteri; satıcıya yemin verip de, o yeminden kaçınmadıkça, onu geri veremez. Zehıyre'de de böyledir.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, bir başkasından satın aldığı köleyi teslim aldıktan sonra, onun bir kusuru olduğunu söyler ve:
“Onu, bugün satın aldım. Böyle bir kusur, bir günde meydana gelmez.” dediği halde; satıcı:
“Ben onu satalı bir ay oldu. Böyle bir kusur, bir ayda meydana gelebilir.” derse; bu durumda, satıcının sözü geçerli olur.
Bir kimse, diğer bir şahıstan bir câriye satın alır ve o cariyede bir kusur bularak satıcıyı şikâyet ederse; hâkim, “O cariyenin satıcıya iade
edilmesine, bedelinin de müşteriye geri verilmesine” hükmeder. Ve müşteri, bu cariyeyi satıcıya geri verip, parasını alır.
Bir hayvan satın almış bulunan bir kimse; kusuru sebebiyle bu hayvanı satıcıya iade etmek isteyince, satıcı, bu müşteriye:
“Sen, kusurunu bildiğin halde, ihtiyacın için bu hayvana bindin.” der; müşteri ise:



“O hayvana, sana getirip vermek için bindim.” karşılığını verirse; bu durumda, müşterinin sözü geçerli olur.
Bu mes'elenin açıklanması:

Bazı âlimlere göre bu hüküm, o hayvana binmeden götürüp vermenin mümkün olmaması halinde geçerlidir. 
[1120]

Satıcı, müşteriye:

“Sen, bu hayvana -ihtiyacın için değil de- onu sulamak için bindin.” derse; yine, müşterinin sözünü dinleyip, onu kabul etmek uygun olur. 
[1121]

Bir müşteri, satın almış bulunduğu bir şeyin kusurlu olduğunu iddia eder; satıcı da, o şeyin satış akdi esnasında kusurlu olduğunu bilirse; hakimin
hüküm vermesine kadar,bu satıcının o şeyi geri almasına izin vardır.
Babam, şöyle buyurdu:
Bu hüküm, satıcının, o şeyi bir başka şahıstan satın almış bulunması halinde geçerlidir. Çünkü, hüküm olmadan geri vermek mümkün değildir.

Ancak, bu şeyi bir başkasından satın almış olmazsa, onu geri alma ruhsatı vardır; bundan kaçınma ruhsatı yoktur.
[1122]

Bir kimse, satın aldığı şeyin kusuruna, daha onu teslim almadan muttali olur ve:
“Bu alış-verişi iptal ettim, geçersiz kıldım.” derse; satıcının orada hazır olması halinde, -kabul etmese bile- bu alışveriş geçersiz olur.
Ancak, müşterinin duruma muttali olup, alış-verişi iptal ettiği sırada, satıcı orada hazır bulunmazsa; bu alış-veriş geçersiz olmaz.
Şayet, bu müşteri, satın aldığı şeyin kusuruna, onu teslim aldıktan sonra muttali olur ve:
“Bu alış-verişi iptal ettim.” derse; bu durumda sahih olan, alış-verişin geçersiz olmamasıdır.

Bu durumda alış-veriş ancak, satıcının rızâsı veya hâkimin bu şekilde hüküm vermesi ile geçersiz olur. 
[1123]

Bir şahıstan, bir câriye satın alan şahsa, satıcı:
“Bu cariyenin filan yerinde yara var. Ben bu cariyeyi, bu yara ile sana sattım.” dediği halde; müşteri, o yarayı denilen yerde görünce, bu cariyeyi
iade etmek maksadı ile getirir ve satıcı: 
“Bu yara, benim haber verdiğim yara değildir. Benim dediğim yara iyileşmiştir. Bu yara, senin yanında meydana gelmiş bir yaradır” derse; bu

durumda, müşterinin sözü geçerli olur. 
[1124]

 Satıcı, müşteriye:
“Ben, bu cariyeyi sana, bir gözünde boz olarak sattım.” der; müşteri bu cariyeyi, sol gözünde boz olduğu halde getirip iade etmek isteyince de, bu
satıcı:
“Boz, sağ gözünde idi; o kaybolup gitmiş; bu boz, sonradan meydana gelmiş” derse; yine müşterinin sözü geçerli olur. Satıcı, müşteriye: 
“Ben, o cariyeyi, başında bir yarık olarak satmıştım. Senin yanında, başının başka yeri de yarılmış.” derse; bu durumda, satıcının sözü geçerli olur.
Aynı gözde olması hâlinde, gözdeki beyazlık da böyledir. Yani satıcı, müşteriye:
“Bu cariyenin gözünde, beyaz bir nokta vardı; o nokta, senin yanında büyüyüp çoğalmış.” derse; yine, satıcının sözü
geçerli olur.
Şayet, bu cariyenin gözünde beyaz bir nokta bulunur ve satıcı:
“Bu beyazlık, hardal tanesi kadardı, (veya daha ufaktı.)” derse; yine satıcının sözü geçerli olur. Ancak, bu. beyazlık değişik gözde bulunursa; o
zaman müşterinin sözü geçerli olur.
Bir satıcı, sıtma tutan bir cariyeyi, kendisine geri vermek üzere getiren müşteriye:
“Ben sana, sıtması az iken satmıştım; şimdi sıtması çoğalmış.” derse; bu durumda satıcıya itibar edilmez. Ve müşteri, o cariyeyi geri verebilir.
Bir müşteri, satın aldığı bir şeyi, ayıbı (kusuru, noksanı) yüzünden geri getirir; satıcı da:
“Bu kusur, benim zamanımda yoktu.” derse; bu durumda, satıcının sözü geçerli olur. Eğer satıcı:
“Benim sattığım zaman, bu cariyenin kusuru başında idi.” der; müşteri de, bu cariyeyi, başında bulunan bir kusurdan dolayı geri vermek üzere
getirmiş bulunursa; bu durumda -satıcı ona inanmasa bile- müşterinin sözü geçerli olur.
Netice: Satıcı, kusuru bir yere nisbet eder ve opv- ismen söylerse; -kusurun orada olması hâlinde- müşterinin sözü geçerli olur.

Satıcı, kusuru bir yere nisbet etmeyip onu mutlak olarak zikrederse; o zaman, satıcının sözü geçerli olur. 
[1125]

Bir kimse, satın aldığı cariyeyi teslim aldıktan sonra, “Kocası vardır.” diye geri vermek için getirdiğinde, satıcı onu inkâr eder veya bunu ikrar ettiği
halde:
“Onun kocası vardı; fakat öldü.” der; müşteri ise, onun hayatta olduğunu iddia ederse; müşterinin iade etmiş olması sübut bulmaz.
Bu müşterinin, o satıcıya yemin ettirme hakkı vardır.
Bu durumda, müşteri, “Kocası filândır” diye beyyine getirir ve şahitler dinletirse; kocanın hazır olmaması hâlinde, o beyyineye de, şahitlere de
iltifat edilmez.
Bu beyyine ve şahitlerin sözleri, bu durumda ancak, satıcının ikrarı üzerine kabul edilir. Eğer satıcı:
“Evet, onun kocası, filan adamdır; fakat o, bu cariyeyi boşamiştır.” der ve bu işin de, alış-verişten önce olduğunu söyler müşteri ise, kocasının
durmakta olduğunu iddia ederse; satıcının sözü geçerli olur.
Şayet, bu cariyenin kocası orada hazır olur ve talâkı inkâr edip, “Nikâhlı olduğunu” söylerse; bu durumda, müşterinin sözü geçerli olur. Ve bu

müşteri, o cariyeyi satıcıya iade ederek, parasını geri alır. 
[1126]

Müşterinin yanında, bu cariyenin bir kocası bulunur; satıcı ise:
“Benim yanımda olan kocası -bu değil- başkasıdır. Ve kocası, alış-veriş işleminden gelince ölmüştür.” derse; burada satıcının sözü geçerli olur.
[1127]

Bir kimse, satın aldığı cariyeyi teslim aldıktan sonra, bir kusuru sebebiyle, onu geri vermeye getirir; satıcı da: “Bu benim verdiğim câriye değildir.”
dediği halde, müşteri:

[1128]



“İşte, bu senin hizmetçindir. Ben, bunu senden satın aldım.” derse; yeminle birlikte, satıcının sözü geçerli olur.
Bir kimsenin yanında bulunan bir köleyi, iki kişi, “Bu şahsa sattıklarını ye bu müşterinin de, o kölenin bedelini vermediğini” iddia ederler ve bu
iddialarına da beyyine getirirlerse; “Her iki şahsa da, iddia ettikleri bedellerin müşteri tarafından ödenmesine” hükmedilir.
Bu kölede bir kusur bulunursa, ancak bu şahıslardan birisine iade edilir; ikisine iade edilmez.
Müşteri, bu kölenin kusurunun karşılığını almak için müracaat edecekse, bu satıcılardan herhangi birine müracaat eder.
Ancak, kusur kimin yanında meydana gelmişse, müşteri karşılığını ondan alır.
Eğer bu köle, müşterinin yanında öldükten sonra, müşteri, onun bir kusuruna muttalî olursa; bu durumda, o şahıslardan ikisine de müracaat eder.
Keza, bu köle ölmez, ancak eli kesilmiş olur ve müşteri bunun diyetini aldıktan sonra, bu kölenin bir kusurunu bulursa, yine ikisine müracaat eder.

Fakat, müşteri bu köleyi, bunlardan birine veya ikisine birden iade edemez. 
[1129]

Bir kimse, diğerine:
“Benim şu kölem kaçıcıdır. Onu, benden satın  al.”  deyince, diğeri:  
“Kaça satıyorsun?” der; o şahıs:  
“Şu kadara.” karşılığını verince de, müşteri o köleyi satın alır ve onu kaçıcı bir köle olarak bulursa, bu durumda onu iade edemiyeceği aşikârdır.
Bu müşteri, o köleyi, bir başka şahsa satar; bu ikinci müşteri de onu kaçıcı bulup iade etmek isteyince, ilk müşteri, bu durumu inkâr ettiği halde,
ikinci müşteri ilk satıcının sözünü beyyine olarak gösterirse, hiç bir şeye hak sahibi olamaz. Eğer ilk satıcı, birinci müşteriye:

“Bu köleyi, sana kaçıcı olarak sattım.” demiş olursa, mes'ele hâli üzeredir; ikinci müşteri, o köleyi, birinci müşteriye iade edebilir. 
[1130]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
“Kölesinin borçlu olduğunu ıkrâr eden bir şahıs, sonradan o köleyi, “Borçlu olduğunu söylemeden” bir şahsa satar; bu şahıs da, “Borçlu, olduğunu 
söylemeden” bu  köleyi başka bir şahsa satarsa; önceki satıcının ikrarı üzerine, sonraki müşteri, bu köleyi satın aldığı şahsa iade edebilir.
Çünkü, o kölenin borcunu ödemek lâzımdır.
Bu durum, satmadan önce, kölenin kaçıcı olduğunu haber vermek gibi değildir.
Bir kölenin borçlu olduğunu ikrar etmek onun borçlu olduğunu haber vermek gibidir.

Bu durumda da, ikinci müşteri, birinci satıcının ikrarı üzerine, o köleyi, kendisine satan şahsa iade edebilir. 
[1131]

Bir kimse, satın almış bulunduğu bir köleyi, başka bir şahsa, peşin bedelle satar ve bu müşteriye:  
“u  kölenin,  bir  kusuru  yoktur.” dedikten sonra, müşteri, o kölede bir kusur bulup, “Ousurun satıcının yanında iken de, bulunduğunu”belgelerse;
bu şahıs, o köleyi geri verme hakkına sahip olur.
Satıcının:

Ben onu, peşin sattım. Aybı da yoktu." demesi, müşterinin geri verme hakkını iptal etmez. 
[1132]

Bir kimse, "cariyesinin kaçtığım" söyledikten sonra; onu satması için bir vekil tâyin eder ve cariyenin kaçıcı olduğunu bu vekile söylemez; vekil
onu satıp, teslim ettikten ve bedelini de aldıktan sonra, müşteri, cariyenin sahibinin ikrarı üzerine, onu geri vermek ister, satıcı ise, onu valanlayıp:
"Bu câriye kaçmadı." derse; müşteri o cariyeyi vekile iade edemez.
Ancak, bu müvekkil, vekiline: "Kölem kaçıcıdır; onu sat." der ve vekil de onu satarsa; bundan sonra, müşteri, müvekkilin sözü üzerine, o köleyi —

teslim almadan önce— geri iade edebilir. 
[1133]

Bir kimse, satın aldığı bir cariyeyi, "fazla parmağı vardır." diye, geri vermeye getirir; ancak, satan şahsın "onu satmadığını" söylerek durumu inkâr
etmesinden sonra, müşteri, bu alış-verişe dâir beyyine ibraz edince, satıcı: "Sen, onu, bütün kusurları ile birlikte kabul edip, satın aldın." der ve bu

hususta beyyine ikâme ederse; bu durumda, satıcının beyyinesi kabul edilmez. 
[1134]

Bir kimse, satın almış bulunduğu bir köleyi, kusuru yönünden geri vermek ister, satıcı ise, "bu müşterinin, o köleyi, kusuru ile birlikte kabul edip
aldığını" ispat ederse; satıcının bu ispatı kabul edilir   ve müşteri, o köleyi geri veremez.

Şayet satıcı, "o köleyi, filanı filan şahsın huzurunda sattığını" belgeler, müşteri de bunu inkâr ederse; yine o köleyi geri veremez. 
[1135]

Bir   kimsenin,   cariyesine:   "Ey  hırsız!",   "ey  kaçıcı!",   "ey zâniye!", "eymecnûne!" veya: "Bu câriye hırsızdır; şunu şunu yaptı." demesi; o
cariyenin bu vasıfları taşıdığını ikrar olmaz.

Hatta, bu şahıs o cariyeyi sattıktan sonra, müşteri, o cariyede böyle bir kusur bulursa, onu, satıcının bu sözlerine dayanarak geri veremez. 
[1136]

Bir kimse, bir köle satar; satıcı da, müşteri de, bu kölenin kaçıcı olduğunu haber verirler ve bu sözler alış-veriş akdi sırasında söylendiği halde;
sonradan müşteri bu köleyi, başka bir şahsa —onun kaçıcı olduğunu gizleyerek— satar; bu ikinci müşteri de, o köleyi, bir başka
şahsa,kaçmayacağından emîn olarak sattıktan sonra, bu yeni müşteri, o kölenin kaçıcı olduğuna; ilk satıcı ile ilk müşteri arasında cereyan eden
hadiseye; bunların, alış-verişleri esnasında bu kölenin kaçıcı olduğunu ikrar ettiklerine muttali olsa bile, bu sebeplerle, bu son müşteri o cariyeyi
iade edemez.
Bu durumda, ilk müşterinin ikrarı kendisinden satın alan şahsa karşı geçerli olmaz.
Şayet, birinci müşteri, birinci satıcıdan ikrarsız satın almış ve sonra da, bu birinci müşteri, onun kaçıcı olduğuna dair beyyine getirse; hakim de,

bunun geri verilmesine , bu beyyineye dayanarak hükmetseydi, o zaman, son müşterinin, kendisine satan şahsa geri verme hakkı olurdu. 
[1137]

Bir kimseden, bir câriye satın alan şahıs, sonradan, bu cariyenin kaçıcı olduğunu iddia ve bunu ispat eder; hakim de, bu cariyeyi satıcıya geri
verdikten sonra;aym şahıs, o cariyenin kendi mülkiyeti altında iken doğum yapmış bulunduğunu ispat ettiği için, hâkim, bu cariyeyi tekrar ona
verin; bundan sonra da o şahıs bu cariyeyi satar ve satın alan müşteri de,  o cariyenin kaçıcı olduğunu hakimin —bu husustaki,  önceki—

hükmünden bahsederek iddia ederse; bu durumda, bu —son— müşteri, o cariyeyi geri verebilir. 
[1138]



İmâm (= devlet başkanı, komutan) veya onun emîni (= görev ve yetki verdiği şahıs), ganimet malından bir şey sattığında,bu malda kusur bulan
müşteri, onu iade edemez.
Ancak, bu iş, (yani alış-veriş) ganimet taksiminden önce yapılmışsa, imâm, bu müşterinin dâvasına bakması için bir şahsı görevlendirir ve neticede,
bu kusurlu şey, ganimete iade edilir.
Bu iş, ganimetin taksiminden sonra yapılmışsa, o şey satılır; müşterinin ödediği bedelden fazla ederse, bu fazlalık beytü'1-mâle konur; noksan

ederse, bu noksanlık da beytti'I-mâlden karşılanır. 
[1139]

Kendisine ticâret yapma izni verilmiş bulunan borçlu bir köle, kendisine ait bir köleyi, efendisine, kendisinin kıymeti miktarında bir bedelle satar ve
efendi bu köleyi teslim aldıktan sonra, onun bir kusuruna muttali olursa; bu kölenin bedelinin —nakid olsun, borç olsun; dirhemler, dinarlar,
ölçülen veya tartılan şeyler yahut bir yer gibi— izinli kölenin yanında helak olması halinde, bu efendi, o köleyi geri veremez.
Ancak, bedel peşin ödenen cinsten değil ve hâlen izinli kölenin elinde bulunuyorsa, teslim alınmadan önce her hâl-ü kârda, o köleyi geri verebilir.
[1140]

Kendisine ticâret yapma izni verilmiş bulunan borçlu bir köle, bir köle satın alıp, onu efendisine satar; bu köleyi teslim alan efendi de, onu kendi
kölesinin borcuna karşılık olarak tutar ve sonra da o kölede bir kusur bulursa; bu durumda, o köleyi iade edemiyeceği gibi, kusurundan dolayı, satan
köleye müracaat da edemez.
Bu izinli ve borçlu köle, bir başkasına bir şey satar, müşteri onu teslim   almadan   önce   de,   sattığı   şeyin   bedelinin   bir   kısmını   ona
bağışlarsa; bu durumda, o müşteri, kusuru sebebiyle o şeyi iade edemez. Ancak,  bu  köle,   sattığı  şeyin  bedelini  aldıktan  soTtra giderse; müşteri, 

o  şeyi   bir   kusurundan   dolayı  geri  verebilir.   
[1141]

Bu şahıs, bir köle satıp, onun bedelini müşteriye hibe eder veya onu ibra ettikten sonra, müşteri onda bir kusur bulursa, bu müşteri, teslim almadan

önce, onu iade edebilir. Fakat, teslim aldıktan sonra, onu iade edemez. 
[1142]

 
5- Ayıplardan Berâet Ve Tazminat Ödemek
 
Hayvanlarda ve diğer şeylerde, ayıplardan berâet (= satılan şeyin kusurlarından dolayı, satıcıyı mes'ul tutmamak; kusurlardan doğabilecek tazminat
hakkından, —baştan— vaz geçmek) suretiyle alış-veriş yapmak caizdir.
Satıcının, sattığı şeyin kusurunu bilip bilmemesi de, bu berâete dâhildir. Keza, müşterinin de, satılan şeyin kusurunu bilmesi veya bilmemesi de
fark etmez.
Bu, bizim âlimlerimizin kavlidir.
Kusurun cinsinin ne olduğunun söylenip söylenmemesi de müsâvidir.
Kusurun, işaret edilmiş olması veya işaret edilmemiş bulunması arasında da bir fark yoktur.
Müşteri isterse; alış-verişin yapıldığı sırada, satın alacağı şeyin bütün kusurlarından satıcıyı beri kılar. Yani, hiç bir kusurdan dolayı, tazminat talep
etmiyeceğini beyân eder; bu hakkından vaz geçer.
Satın aldığı şeyde teslim alana kadar meydana gelmiş olan kusurların üzerinde durmaz.
Bu,  İmâm-i   A'zam  Ebû  Hanîfe  (r.a.)  ile  İmâm  Ebû   Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.

İmâm Muhammed (r.a.) ise; "Sonradan meydana gelen kusur, berâete dâhil olmaz.'' buyurmuştur. 
[1143]

Alış-veriş   akdi   esnasında.,   bütün   ayıplardan   berâetin   şart koşulması da bütün âlimlerimizin kavillerine göre caizdir.
Keza, —satılan şeyde bulunması muhtemel kusurlardan— her hangi bir kusurun tahsis edilerek, —tahsis edilen bu— kusurun berâetinin şart

koşulması da caizdir. 
[1144]

Ancak, bir kimsenin, olmuş ve olacak bütün kusurlardan berî olmak şartıyla satış yapması caiz olmaz. Böyle bir alış-veriş fâsid olur. 
[1145]

İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, kusurun alış-veriş akdi sırasında bulunduğu veya akidden sonra meydana gelmiş
olduğu hususundaki ihtilâfın bir tesiri yoktur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu durumda, yeminle birlikte satıcının sözü geçerli olur.
Bu hüküm, kusurun mutlak olarak zikredilmesi halinde geçerlidir.

Ancak, alış-veriş akdi sırasında beraati şart koştukları halde, sonradan ihtilâfa düşerlerse, bu durumda, müşterinin sözü geçerli olur. 
[1146]

Bir câriye hakkında, iki kişi "kusuru yoktur." diye şahitlikte bulunduktan sonra, bu şahitlerden birisi, o cariyeyi satın ahr ve onda bir kusur bulursa,
—berâetsiz satın almış olduğu için— bu şahıs o cariyeyi, satıcıya geri verebilir.
Keza, iki kişi, bir kölenin "kaçmadığı" hususunda şahitlikte bulunduktan sonra, bu şahıslardan biri, o köleyi satın alsa ve onu kaçıcı bulsa, satıcıya

iade edebilir. 
[1147]

Satıcı, "bütün kusurlardan berâeti" şart koşmuşsa, buna hastalıklar da dâhil olur.

Ancak, satıcı "has t alıklar den beridir." demişse; parmak fazlalığı, yara izi gibi şeyler, bu berâete dâhil olmaz. 
[1148]

Satıcı, "Bütün gailelerden beridir." derse; buna hırsızlık, kaçmak ve günahkârlık gibi şeyler dâhil olur. 
[1149]

Satıcı, "dişleri, siyah olmaktan beridir." derse; buna, dişlerin kırmızı veya yeşil olmalarıma dâhildir. 
[1150]

Bir kimse, sattığı köle için: "Her türlü yaradan beridir." derse; buna, ur yerleri ve yara izleri de dâhil olur. Yani, bunlar da, yok sayılır.

Ancak, buna key (= dağlama) izi dâhil değildir. Çünkü, dağlama yara değildir. 
[1151]



Bir kimse, diğerine: "Sen, bundan önce sende bulunan bütün haklarımdan bensin." derse; uyûb (= kusurlar, noksanlıklar) da buna dâhil olur. Muhtar
olan budur.

Ancak, derk  buna dâhil değildir. 
[1152]

Bir kimse, bir elbise satın aldığında, satıcı onun yırtık bir yerini gösterip, müşteri de: "Sen muafsın." dedikten sonra, gelip elbiseyi teslim almak
isteyince, bir yırtık görür ve satıcıya: "Bu, benim, seni berî kıldığım yırtık değildir. Benim gördüğüm yırtık bir karıştı; bu yırtık ise, bir arşındır."
derse; bu durumda, müşterinin sözü geçerli olur.
Gözdeki boz da, böyledir.
Keza, müşteri: "Bütün ayıblardan beri kıldım." dedikten sonra; —bir başka kusur için— "Bu, benim gördüğüm kusurlardan sonra meydana gelmiş."
derse; yine, bu müşterinin sözü geçerli olur.
Keza, müşteri: "Ben, bars (= alaca) hastalığından ibra etmiştim. Bu ise, benim berî kıldığımdan başka bir hastalıktır." derse; yine müşterinin sözü

geçerli olur. 
[1153]

Bir kimse: "Bütün kusurlarından ibra ettim." dedikten sonra, satın aldığı şeyin gözünün biri, birden bire kör olursa, o, berâete dâhil olmaz.
Keza, müşteri: "Elinde olan bütün kusurlardan berî kıldım." dedikten sonra, satın almanın eli kesilirse; bu hâl de, berâete dâhil olmaz. Ancak, bir

veya iki parmağı kesilirse; bu, berâete dâhil olur. 
[1154]

İki parmağının kesik olması, iki —ayrı— kusurdur. Bu durumda, müşteri:   "Elinde  bulunan,  bir  kusurdan  berî  kıldım." derse;  bu tamamen

teberrî (= uzaklaşma) olmaz. Parmakların tamamının, elin yarısı ile birlikte kesilmiş olması bir kusur sayılır. 
[1155]

Bir kimse:  "Ben, bu köleyi, bütün kusurlardan berî kıldım; ancak, kaçması hâriç..." der ve o köle kaçıcı bir köle olursa, bu köle, kaçmak
kusurundan da berî sayılır.

Ancak: "...kaçması müstesna..." derse; bu durumda, müşteri, kaçması sebebiyle, o köleyi satıcıya iade edebilir. 
[1156]

Bir kimse, her yırtıktan berî olması şartıyla bir elbise sattığında, bu elbisede bir çok yırtıklar ve yama bulunursa; o elbise bunlardan berî olmuş
bulunur.
Keza, bu elbise, yanmak veya başka bir yolla yırtılmış olsa, yine berî haklarımdan berisin." derse; uyûb (- kusurlar, noksanlıklar) da buna dâhil olur.
Muhtar olan budur.
Ancak, derk  buna dâhil değildir.   Vâkmtü'l-Husâmiyye'de de boy ledir.
Bir kimse, bir elbise satın aldığında, satıcı onun yırtık bir yerini gösterip, müşteri de: "Sen muafsın." dedikten sonra, gelip elbiseyi teslim almak
isteyince, bir yırtık görür ve satıcıya: "Bu, benim, seni berî kıldığım yırtık değildir. Benim gördüğüm yırtık bir karıştı; bu yırtık ise, bir arşındır."
derse; bu durumda, müşterinin sözü geçerli olur.
Gözdeki boz da, böyledir.
Keza, müşteri: "Bütün ayıblardan beri kıldım." dedikten sonra; —bir başka kusur için— "Bu, benim gördüğüm kusurlardan sonra meydana gelmiş."
derse; yine, bu müşterinin sözü geçerli olur.
Keza, müşteri: "Ben, bars (= alaca) hastalığından ibra etmiştim. Bu ise, benim berî kıldığımdan başka bir hastalıktır." derse; yine müşterinin sözü

geçerli olur. 
[1157]

Bir kimse: "Bütün kusurlarından ibra ettim." dedikten sonra, satın aldığı şeyin gözünün biri, birden bire kör olursa, o, berâete dâhil olmaz.
Keza, müşteri: "Elinde olan bütün kusurlardan berî kıldım." dedikten sonra, satın almanın eli kesilirse; bu hâl de, berâete dâhil olmaz. Ancak, bir
veya iki parmağı kesilirse; bu, berâete dâhil olur. Scrâhsî'nin Muhıytı'nde de böyledir.
İki parmağının kesik olması, iki —ayrı— kusurdur. Bu durumda, müşteri:   "Elinde  bulunan,  bir  kusurdan  berî kıldım."  derse;  bu tamamen

teberrî (= uzaklaşma) olmaz. Parmakların tamamının, elin yarısı ile birlikte kesilmiş olması bir kusur sayılır. 
[1158]

Bir kimse: "Ben, bu köleyi, bütün kusurlardan berî kıldım; ancak, kaçması hâriç..." der ve o köle kaçıcı bir köle olursa, bu köle, kaçmak kusurundan
da berî sayılır.

Ancak: "...kaçması müstesna..." derse; bu durumda, müşteri, kaçması sebebiyle, o köleyi satıcıya iade edebilir. 
[1159]

Bir kimse, her yırtıktan berî olması şartıyla bir elbise sattığında, bu elbisede bir çok yırtıklar ve yama bulunursa; o elbise bunlardan berî olmuş
bulunur.

Keza, bu elbise, yanmak veya başka bir yolla yırtılmış olsa, yine berî olur. 
[1160]

Bir kimse, bir köleyi, "bir kusuru müstesna olmak üzere" satın aldığı halde, onda iki kusur bulur; Ölüm veya başka bir mazeret sebebiyle de iade
edemezse; bu durumda, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre satıcı; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, müşteri muhayyer olur: Dilerse, iki kusurdan dolayı
satıcıya müracaat edebilir.
Keza, müşteri, bu kölede üç kusur bulur; kendi yanında da bir kusur meydana gelir ve iade etmesi de mümkün olmazsa; iki kusuru sebebiyle

satıcıya müracaat eder. 
[1161]

Bir kimse, —sadece— birinde bir kusur olmak üzere, iki köle satın aldığında, bu kölelerden birinde bir kusur bulması 'hâlinde, onu geri veremez.
Ancak, —birinde— iki kusur bulursa, o zaman iade edebilir.
Keza, bunların her birinde, birer kusur bulsa, yine iade etme hakkına sahiptir.
Bakılır: Eğer bu kusurlara, köleleri teslim almadan önce muttali olmuşsa, müşteri ikisini de iade edebilir.
Teslim aldıktan sonra muttali olmuşsa, bu durumda, bu kölelerden ikisinden birini —ve hangisini isterse onu— iade edebilir.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.



Şayet müşteri, bu iki köleden .—önce— birini teslim alır, onda bir kusura muttali olmaz; sonra, diğerinin kusuruna muttali olur ve kusurlu olduğunu
bildiği halde, onu da teslim aldıktan sonra, önce teslim aldığı kölede de kusur bulursa; bu durumda da, dilediği birini iade eder.
Eğer, kusurlu olduğunu bile bile almış olduğu köleyi iade etmek istediği halde, satıcı: "Sen bunu, kusurlu olduğunu bile bile aldın. İade etme hakkın
yoktur."  derse;  bu durumda,  satıcının sözüne iltifat
edilmez.

Bu müşteri, her iki kölede de kusur olduğunu bile bile ikisini veya birini teslim almışsa, onlardan dilediğini iade edebilir. 
[1162]

Bir kimse, "bütün ayıplardan berî olmak üzere" bir şey satarsa; bu satış tarzı, satılan şeyin ayıplı olduğuna ikrar olmaz.
Ancak, "bir veya iki ayıbtan bendir." derse; bu şart, yukarıdaki ifâde gibi değildir ve böyle şart koşulması, satılan şeyin kusurlu olduğunu ikrar
etmek olur.
Şöyleki:
Bir kimse:  "Bütün kusurlardan bendir." diyerek iki köle satıp, bunları müşteriye teslim eder ve bu kölelerden birisine,bir başka hak sahibi çıkar
ve'diğerine de müşteri bir kusur bulursa, —o kusurun— bedelini alması lâzım gelir.
Bu bedel, kusursuz olan iki köîeye taksim edilir. Bir hak sahibi bulunduğu ortaya çıkınca da, müşteri, onun bedeli için satıcıya müracaat eder.
Bir kimse, iki köleyi bir bedelle satıp: "Şu köle ayıbdan bendir." dedikten sonra; bu kölelerden birine, bir hak sahibi .çıkar; müşteri de, "kusurdan

beridir." denilende bir kusur bulursa, —o kusurun— bedelini iki köleye taksim edip, satıcıya müracaat eder. 
[1163]

İbnü Semâ'a, Nevâdir'de, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimsenin satın almış bulunduğu bir kölenin kusurunu, satıcı tazmin ettikten (= ödedikten) sonra, müştreri, o kölede bir kusur daha bulursa, onu
satıcıya iade edebilir.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasına göre, satıcıya tazminat gerekmez.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise: "Kusurlar için tazminat vardır." buyurmuştur.
Keza, bir satıcı hırsızlık veya azâd alma kusurlarını tazmin ettikten sonra, müşteri, o köleyi hür veya çalınmış olarak bulursa, satıcı onu tazmin eder.
Keza satıcı, körlük veya cinnetini tazmin ettikten sonra, müşteri onda başka bir kusur bulursa, bu kusur için satıcıya müracaat eder ve bu kusuru

tazmin ettirir. 
[1164]

Bir kimsenin satın almış bulunduğu bir kölenin kusurlarını, satıcının tazmin etmesi, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'in
kavillerine göre caizdir.
Bu kölede, —tazmin edilenlerden— başka kusur bulursa, müşteri onu, satıcıya iade edebilir.

Bu durumda, satıcı da, tazmin ettiğini almak için, müşteriye müracaat eder. 
[1165]

 
6- Kusurlardan Sulh Olma
 
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
Bir kimse, bin dirheme satın aldığı bir kölenin bedelini ödeyip, onu teslim aldıktan sonra, bu kölede bir kusur bulur; satıcı ise, bunu inkâr ederek,
"köleyi, o kusurla satmadığını" söyler, bilâhare de taraflar, —peşin veya sonra vermek üzere— muayyen bir miktar üzerinde sulh olurlarsa, bu caiz
olur.
Kusurdan dolayı dinarlar üzerinde sulh olmaları hâlinde, satıcının dinarları —hemen— ayrılmadan önce vermesi durumunda, bu sulh caiz olur.
Ancak, dinarları ödemeden önce ayrılırlarsa, bu durumda, sulh geçersiz olur.
Bu müşteri, o köleyi satıp, bedelini de peşin aldıktan sonra, bu kölenin kusuruna vâkıf olursa; satıcı ile dirhemler üzerinde sulh olmaları caiz olmaz.
Eğer bu köle, ikinci müşterinin yanında Ölürse, bu müşteri, kusurundan dolayı satıcıya müracaat eder.
Bundan sonra, ikinci satıcının, birinci ile sulh yapması hâlinde, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu sulh geçersizdir; İmâmeyn'e göre ise, bu sulh
sahih olur.
Eğer bedel, ölçülen veya tartılan şeylerden ise ve karşılıklı olarak teslim aldıktan sonra da köleyi satın alan şahıs, onda bir kusur bulur ve satıcı ile
sulh olurlarsa, sulh olunan şeyin, bedelin cinsinden olması hâlinde bu sulh caiz olur ve hemen ödenir. Veya, sonra da, ödenebilir.
Kusur zail olursa, sulh da batıl (- geçersiz) olur. Bu durumda, müşteri,   almış bulunduğu sulh bedelini, satıcıya iade eder.
Kusur, —satın aldığı şey— müşterinin mülkünden çıktıktan sonra zail olmuşsa, bu durum.da, almış bulunduğu sulh bedelini, satıcıya iade etmez.
Satıştan sonra, satılan şeyin, bütün kusurları karşılığında, dirhemler mukabilinde sulhlaşmak,'—o şeyde kusur bulunmasa bile— caiz olur.

Ancak, müşterinin satıcıya: "Senden kusurları satın aldım." demesi caiz olmaz. 
[1166]

Satın alınan bir şeyde bulunan kusura karşı, bir başka şey üzerinde sulhlaşmak caizdir. Bu sulh, kusur söylenmemiş olsa bile caizdir.

Bir kusurun yerini söylemek, bizzat o kusuru söylemek menzilin-dedir. 
[1167]

Bir kimse, satın aldığı şeyde bir kusur bulunca, satıcı ile, bedelin onda birini düşmek üzere sulh olmaları, —bir yabancının da bu şeyi, bu şekilde
alabilecek olması hâlinde caiz olur.
Bu durumda, o şeyin bedelini, —satıcının hâricinde— müşterinin •düşürmesi de caiz olur.
Bir müşteri, satın aldığı elbiseyi yıkatır ve bu elbise yırtılınca da: "Bilmiyorum, yıkanırken mi yırtıldı; yoksa, satıcının yanında iken mi yırtıldı?" der
ve aralarında,bu elbiseyi müşterinin kabul etmesi üzere, ona, satıcının ve yıkayıcının birer dirhem vermeleri şartı ile, bir anlaşma yapsalar, bu
sulhlaşma caiz olur.
Keza, bu elbiseyi, satıcının alması ve ona müşteri ile yıkayıcının birer dirhem vermeleri şartı ile sulhlaşsalar, bu da caiz olur.
Bazı âlimler ise: Bu hatalıdır. demişlerdir.

[1168]



Ancak, bunun te'vili şöyledir: Önce, yıkayıcı müşteriye ödeme yapar; sonra da, müşteri satıcıya ödeme yapar. 
Fetâvâyi Fadlî'de şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, satın aldığı cariyede bir kusur bulur ve onu satıcıya iade etmeyip, kendisi almak ve satıcınında kendisine bir miktar para vermesi üzerine
sulhlaşırlarsa, bu sulh caiz olur.
Ancak, cariyenin satıcının olması, müşterinin de, bu satıcıya para vermesi şartıyle yapılan sulh caiz olmaz.
Fakat, müşterinin, bu cariyeyi aldığından daha noksan bir fiatla, satıcıya geri satması caiz olur.

Bu durumda da, müşterinin, bu cariyenin önceki bedelini nakden ödemiş  bulunması  gerekir.  
[1169]

Kumaş satın alan bir şahıs, bu kumaştan gömlek yaptırmak için bir miktar kestirir, ancak onu diktirmez; sonra da bu kumaşta bir kusur bulur, satıcı
da, bu kusuru kabul eder ve aralarında bu kumaşı, satıcının geri alması, müşterinin de, ödediği bedelden iki dirhem düşmesi üzere sulh anlaşması

yaparlarsa, bu sulh caiz olur. Satıcı, müşterinin kesip aldığı kadarının bedelini yanında tutar. 
[1170]

Kitâbü'I-Asi'da şöyle denilmiştir:
Elli dinara bir câriye satın alan bir kimse, bu cariyeyi teslim aldıktan sonra, onda bir kusur bulur ve satıcının —bu câriye karşılığında— kırk dokuz
dirhem alması üzerine aralarında anlaşma yaparlarsa, bu sulh anlaşması caiz olur.
Satıcının, kalan bu bir dinarı, müşteriden alma hakkı var mıdır?
Duruma bakılır: Eğer satıcı, bu kusurun kendi yanında iken bulunmakta olduğunu ikrar ederse; İmâm A'zanı Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed
(r.a.)'e göre, onu alması güzel olmaz. Hatta, almışsa, onu müşteriye geri verir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kıyâsına göre ise, satıcı, bu bir dinarı almışsa, onu müşteriye geri vermesi gerekmez.
Ancak, satıcı, bu kusurun kendi yanında meydana geldiğini inkâr eder ve kusur da, yeni meydana gelmiş cinsten bir kusur olursa; bu durumda,
satıcının bu bir dinarı da alması,  —bi'1-ittifak temiz bir haktır.
Ancak, kusur yeni meydana gelmiş bir kusura benziyen cinsten olmazsa, bu durumda da, satıcının almış bulunduğu bu bir dinar hakkındaki cevap
daha önceki cevap gibidir.

Şayet satıcı, kusuru ikrar etmediği gibi, inkâr da etmez ve sâdece susarsa, bu da, kusuru inkâr etmesi gibidir. 
[1171]

Bir kimse, satın aldığı köleyi teslim almadan önce, onun kusurunu bulur ve satıcı ile, bu köleyi bir câriye karşılığında değişmek üzere anlaşırlar;
cariyenin kıymeti ise, kölenin kıymetinden fazla olursa, köle ve cariyenin kıymetlerini (n toplamını) ikiye taksim ederler.
Bu anlaşma, köleyi satın alan müşterinin, onu teslim almasından sonra yapılırsa; cariye, kölenin kusuruna karşılık almış bulunur.

Hatta, bu durumda, müşteri, bu cariyede de bir kusur bulursa, kölenin hissesi olan bedel yerine, bu cariyeyi geri verir. 
[1172]

İbnü  Semâa,   Nevâdir'de  İmâm  Muhammed  (r.a.)'in  şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse, diğer bir şahıstan satın almış bulunduğu bir köleyi teslim almadan, onda bir kusur bulur ve satıcı ile, ondan bir köle daha almak üzere
sulhlaşırlar; müşteri ikisini de "teslim aldıktan sonra,bu kölelerden birine, başka bir hak sahibi çıkarsa; bu müşteri, o kölelerden istediğinin bedeli
için, satıcıya, —sanki, ikisini birden satın almış gibi— müracaat edebilir.
Eğer, bu müşteri, kölenin kusurunu, onu teslim aldıktan sonra bulmuş olur ve satıcıdan, bir köle daha satın almak üzere sulhlaşırlar; müşteri, kölenin

bedelini ödedikten sonra, o kölede başka birisinin hak sahibi olduğu ortaya çıkarsa, ikinci köle için yapılan sulh geçersiz olur. 
[1173]

Müşteri ile satıcı, kölenin kusuruna karşılık, müşterinin, ihtiyacı için bir ay satıcının hayvanına binmesi üzerine anlaşma yapsalar, bu sulh da caiz
olur.
Âlimlerimiz, bu hükmü te'vil ederek şöyle demişlerdir: "Hayvana, şehir dâhilinde binmek şart koşulursa, bu caiz olur. Ancak, "şehir haricinde

binmek" veya mutlak şekilde "binmek" şart koşulursa, bu sulh caiz olmaz." 
[1174]

Satılan şeye, müşterinin yanında iken, bir hak sahibi çıkarsa; müşteri, satıcıya müracaat ederek,  verdiği şeyin tamamını geri alır. 
[1175]

Bir müşteri, satın aldığı cariyenin kusurlu olduğunu iddia ettiği halde, satıcı bunu inkâr eder ve bir mal karşılığında, müşterinin cariyeyi o kusurdan
ibra etmesi üzerine anlaşma yapıldıktan sonra, o cariyenin böyle bir kusurunun olmadığı veya mevcut kusurun iyileşmiş bulunduğu ortaya çıkarsa;

bu satıcı, müşteriye müracaat ederek, sulh bedeli olarak verdiği malı geri alır. 
[1176]

Müşteri satın aldığı cariyeye, gözüne boz inmiş diye kusur bulur ve satıcı ile, "bu cariyenin bedelinden bir miktar düşmek üze"re" sulh olurlarsa, bu
anlaşma caiz olur.
Cariyenin gözündeki boz, bundan sonra kaybolup açılırsa, müşteri, noksanlaştırdıklan miktarı satıcıya geri verir.
Keza, "câriye hâmiledir." diye, taraflar bir dirhem noksana sulh olurlar ve sonradan da bu cariyenin hamile olmadığı ortaya çıkarsa; müşteri, bu bir
dirhemi satıcıya öder.
Keza, bir kisme, satın aldığı cariyeyi evli bulması sebebiyle satıcıya geri vermek isteyince, aralarında bir kaç dirhem mukabilinde sulh yapsalar;

sonra da, kocası bu cariyeyi boşasa; bu durumda müşteri, aldığı dirhemleri satıcıya geri verir. 
[1177]

Kumaş satın alıp, ondan gömleklik kesip diken bir kimse, bu gömleği satmadan önce veya sattıktan sonra, o kumaşta bir kusur bulur veya kusur
satıştan sonra meydana gelir ve bu durumlarda taraflar bu kusur karşılığında bir kaç dirheme anlaşırlarsa; bu sulh caiz olur.
Keza, bu müşteri, aldığı kumaşı kırmızı boya ile boyadıktan sonra onu satar veya kusurundan dolayı sulhlaşma kadar satmaz ve kumaşı kesmiş
olduğu halde, satana kadar dikmez, sonra da kusurundan dolayı satıcı ile sulh olurlarsa, bu sulh sahih olmaz.
Kumaşı siyaha boyamak da, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, sadece kesmek gibidir.

İmâmeyn'e göre ise, bu hem kesmek, hem de dikmek gibidir. 
[1178]

bir eşek satın alan şahıs,onda, eski bir kusur bulur ve iade etmek isteyince de, satıcı ile, bir dinar karşılığında sulhlaşir ve bu bir dinarı da aldıktan



sonra, eşekte başka bir kusur daha bulursa; bu eşeği, aldığı dinarla birlikte iade edebilir. 
[1179]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, başka bir şahıstan, on dirhemiik buğday satın alıp, teslim aldıktan sonra da onda bir kusur bulur ve bu âna kadar parasını da vermemiş
olur ve bu buğdayı geri vermek isteyince de, satıcı ile, "bu buğdayın yerine arpa almak üzere" anlaşma yaparlarsa; bu anlaşma da caiz olur.
Bu müşterinin on dirhemi ödeyip: "Bu, arpanın bedelidir." demesi de caiz olur. Ve bu durumda, satıcı da arpayı teslim eder.

Keza, bu anlaşmadan sonra, müşterinin, on dirhemi verdiği halde, hiç bir şey söylememesi durumunda da, satıcı, ona, arpayı teslim eder. 
[1180]

 
7- Vasî, Velî Ve Hasta İle İlgili Hükümler
 
Bir vasî, ölünün malını satarsa, o, bu işi üzerine almış olur. Bu durumda, satılan şey, kusuru sebebiyle iade edilebilir.
Vasî, bin dirheme satın aldığı bir köleyi bedelini ödemeden teslim alır ve kendisi için satın alınmış bulunan şahıs da ölür, bu bin dirhemden başka,
bin dirhem daha borcu olduğu halde, bu köleden başka bir malı da olmazsa; bir kusur bulması hâlinde, vasî, bu köleyi, hâkimin hükmü olmadan
satıcıya geri verir. Alacaklı, bu geri verişi bozamaz.
Vasî, —bedelini ödemişse— satıcıdan, kölenin bedelinin yarısını alarak, —diğer— alacaklıya verir.

Bu vasî, kölenin bir kusuru olmadan satışı bozmuş olsa bile, hüküm böyle olur. 
[1181]

Bu durumda satıcı,  vasînin iade ettiği köleyi  kabul etmeyip, mes'eleyi hâkime götürürse; diğer şahsın alacaklı olduğunu bilmesi hâlinde hâkim, o
köleyi geri vermez; satıp, parasını, iki alacaklı arasında paylaştırır.
Bu durumda, satıcı da, bu kölenin kusuru karşılığında,—hakim bu köleyi satmadan önce de, sattıktan sonra da— bir şey ödemez.
Şayet hakim, diğer şahsın alacaklı olduğunu bilmiyorsa; bu durumda vasî, satıcı ile mahkeme olur. Ve vasî, kusurundan dolayı köleyi satıcıya iade
eder. Satıcının, ölen şahıs üzerindeki alacağı da geçersiz olur.
Alacaklı şahıs, alacağının bulunduğuna dâir beyyine getirirse; satıcı kendisine iade edilen köle hakkında muhayyer olur: Dilerse, bu köleyi kabul
edip, bedelinin yarısın alacaklıya verir; dilerse geri verme işlemini bozar ve o köle satılarak, elde edilen meblağ, bu iki alacaklı arasında taksim

edilir. 
[1182]

Eğer köle ölür veya satıcının yanında yeni bir kusuru meydana gelir yahut satıcı onu müdebber kılar veya hâkimin geri vermesinden sonra o köleyi
evlâd edinirse; bu durumda, bu satıcının, o kölenin bedelinin yarısını ödemesi gerekir.
İade edildiği sırada, bu kölenin bedeli, alış-veriş akdi sırasındaki bedelinden fazla ise; bu fazlalık az olması hâlinde affedilir; çok olması hâlinde ise

affedilmez. 
[1183]

Bir kimse, sıhhatli hâlinde iken, bin dirheme bir köle satın alır; bu köleyi teslim aldığı halde bedelini ödemez, bu durumda hasta olur ve bin dirhem
borçlu bulunur; bu köle, kusurundan dolayı geri verilir veya satıcı bu satışı bozarsa; bu şahsın hastalıktan iyileşmesi hâlinde, yapılan bu işlemlerin
tamamı sahih olur.
Şayet bu şahıs, iyileşmeyip ölürse; kölenin kıymetinin bedeli kadar veya bundan az olması ve bu şahsın başka bir malının da bulunmaması
halinde,,cevapjdaha yukarıdaki vasî ile ilgili cevabın aynısıdır.
Köle, hükümsüz olarak reddedilir veya satıcı bu satışı bozar; bu kölenin kıymeti de bedeli kadar veya bundan az olur ve satıcı bu köleyi kabul
etmediği için, müşteri onu hakime şikâyet ederse; hâkim, bu müşterinin başkasına borçlu olduğunu bilsin bilmesin, köleyi satıcıya iade eder.
Müşteri, yakalanmış bulunduğu bu hastalık sebebiyle, —köle geri verildikten sonra— ölürse; cevap, yine vasinin cevabının aynısıdır.
Bu köle, bir kusurundan dolayı, hükümle satıcıya iade edilir ve hâkim bu müşterinin bir  başkasına   da borcu olduğunu bilmezse; bu kölenin
kıymetinin, —satıldığı gündeki— bedelinden çok olması hâlinde, kölenin iade edildiği şahıs muhayyer olmaz. Bu şahıs, bu reddi bozar ve köle
satılarak, bedeli iki alacaklı arasında yarı yarıya taksim edilir.
Şayet satıcı: "Ben köleyi elimde tutar ve bedelinin yarısını veririm." derse; bunu yapma   hakkına sahip olamaz.   Muhıyt'te de böyledir.
Satış hususunda vekil tayin edilmiş bulunan bir kimse, bir şey sattıktan sonra, sattığı bu şeyin kusurlu olması sebebiyle bir dava açılsa; bu vekil,
hakimin hükmü olmadan, o şeyin iadesini kabul etmesi hâlinde, geri aldığı bu şey kendisinin (yani vekilin) olur; müvekkilin (yani, o şahsı vekil
tayin etmiş olan şahsın) olmaz.
Bu durumda vekil, müvekkilini dava da edemez.
Şayet, dava edip, o şeydeki kusurun müvekkilin yanında iken de bulunduğunu ispat ederse; onun beyyinesi kabul edilmez.
Bu hükümler, o kusurun yeni bir kusur olması halinde geçerlidir.
Fakat, o şeydeki kusur eski olursa, âlimlerimizin ekserisinin rivayetine göre, satmak, rehin bırakmak vekâlet ve izin hakkında vekil ilzam olunur.
Sahih olan da budur.
Ebû Bekir ei-Belhî'de bu kavli kabul etmiştir.
Şayet, bu şey, hâkimin hükmü ile iade edilmiş olur ve beyyine de bulunursa, kusur, eski olsun, yeni olsun, müvekkil ilzam olunur.
Ancak bu, bütün âlimlerimize göre hükümde, vekilin men edilmesi hâlinde böyledir.
Şayet, satılan şey, vekile, hâkimin hükmü ve vekilin ikrarı ile iade edilmiş bulunur ve kusur yeni olmazsa; bu iade, müvekkile yapılmış olur.
Ancak, k;ısur yeni ise, vekil ilzam olunur. Bu durumda, vekil de, müvekkilini dâva edebilir.
Vekil, kusurun, müvekkilinin yanında meydana geldiğini belgelerse; bu köle, vekile değil, müvekkile iade edilir, i-'etâvâyi Kâdîhân'da da böyledir.
Vekilin beyyinesinin olmaması halinde, muvek.-j.itn yemin etmesi gerekir.
Müvekkilin yemin etmekten kaçınması halinde, b?ı köle, ona iade edilir.
Yemin etmesi hâlinde ise, bu köle, vekile iade edilir.
Bu hükümlerin tamamı, vekilin hür ve akıllı olması hâlinde geçerli olur.



Şayet vekil, mükâtep veya izinli köle olursa; iade bu vekil ve müvekkilinin ikisine birden yapılır. Muhıyt'te de böyledir.
Vekil akıllı ve ahdin lâzım olması için ehliyet sahibi olursa; hayatta olduğu müddetçe, satılan şey, kusurdan dolayı, ona reddedilir.
Ancak vekil, ahdin vücûbuna ehil olmazsa (Meselâ: Bu vekilin, izinden men edilmiş bir köle veya ticâretten men edilmiş bir çocuk olması gibi...) o
zaman, o şey, müvekkile iade edilir.
Vekil, ahdin geçerli olması için ehliyetli olduğu halde ölür; vâris ve vasî de bırakmamış olursa; o şey, müvekkile iade edilir. Fetâvâyi Kâdı-hân'da
da böyledir.
Bir kimse, başka bir şahsın kölesine: "Kendi nefsini, efendinden bin dirheme satın al." diye emreder; o da: "Olur." deyip efendisine giderek: "Beni,
filan adama bin dirheme sat." der; efendisi de bunu kabul eder ve öyle yaparsa; bu köle, kendisine böyle yapmasını emreden şahsın olur.
Eğer, bu şahıs o kölede bir kusur bulur ve satıcıyı dâva etmek isterse; o kusurun, kölenin nefsini satın aldığı sırada, kendisi (yani bu köle) tarafından
bilinen bir kusur olması hâlinde, iade edemez.

Ancak, bu kölenin, o sırada, kendi kusurunu bilmemesi hâlinde, bu şahıs o köleyi iade edebilir. 
[1184]

Satın almak için vekil tayin edilen bir şahıs, müvekkiline bir câriye satın alır ve bu cariyeyi bir aybı meydana çıkana kadar (müvekkiline) ona teslim
etmezse; bu müvekkil —vekili ister hazırda olsun, ister gaip bulunsun,— bu cariyeyi satıcıya iade edebilir.
Ancak, vekil bu cariyeyi müvekkiline teslim ettikten sonra; müvekkilinin izni olmadan, satıcıya iade edemez.
Önceki halde satıcı: "Müvekkil, bunu, kusuru ile birlikte kabul eder." diye iddia eder ve müvekkil hazırda bulunmazsa satıcının vekil veya

müvekkilden yemin etmelerini isteme hakkı olmaz. 
[1185]

Satıcı yemin talep etmez, vekil cariyeyi satıcıya teslim ettikten sonra müvekkil gelip "cariyeye, kusuru ile beraber razı olduğunu" söyleyerek,

satıcının geri vermesini talep ederse; böyle yapmak onun hakkı olur. 
[1186]

Satıcının ibraz ettiği beyyine kabul edilir.

Vekil de, müvekkilinin razı olduğunu haber verirse; bu haberi sahih olur. Ve bu durumda, dâva hakkı kalmaz. 
[1187]

Eğer vekil, müvekkilinin kabul etiğini ikrar eder veya buna beyyine  ibraz ederse;   bu   durumda   da,  müvekkil   ilzam   olunur. 
[1188]

Bu durumda, satın almaya yetkili kılınan vekil değil de, dâva için yetkili kılınan vekil bulunursa; satıcının: "satın alan şahıs, kusuru ile birlikte kabul

etti." diye iddia etmesi hâlinde, müvekkil hazır olup da, yemin edene kadar, bu vekil, cariyeyi, satıcıya iade edemez. 
[1189]

Satın almaya vekil tâyin edilen şahıs, bir şey satın alıp, onu müvekkiline teslim eder; müvekkil de, o şeyde bir kusur bularak, onu vekiline iade

ederse; vekil, bu şeyi, satıcıya iade eder. 
[1190]

Satın almaya yetkili kılınan vekil, satın aldığı şeyi teslim almadan onda bir kusur bulur; ancak, müvekkili, o şeyi, o kusurdan ibra ederse; bu caiz
olur. Ve, bu şekilde satın alınan şey müvekkilin olur.

Ancak, vekil satın aldığı şeyi teslim aldıktan sonra, onda bir kusur bulursa;  alınan  şey müvekkile değil,  vekile ait olur.  
[1191]

Satın almak üzere vekil tayin edilmiş bulunan şahıs, satın aldığı köleyi teslim almadan öne, onun bir kusuruna muttalî olursa, -kusur ister az olsun,
ister çok olsun— bu vekil muhayyerdir: Dilerse o köleyi satıcıya iade eder.
Şayet vekil razı olur ve kusur da basit bulunursa; bu vekil, o köleyi müvekkiline teslim eder.

Kusur büyükse, istihsanen bu şey vekile ait olur. Ancak müvekkil, dilerse o şeyi öylece kabul eder. 
[1192]

Müntekâ' da şöyle zikredilmiştir:
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, satın alınan şey, kusuru ile birlikte bedeline müsâvî bulunur; vekil de ona razı olursa, bu şey müvekkilin
olur.                   
Ziyâdât'da şöyle zikredilmiştir:
Vekil, satın alman şeye, —teslim almadan önce— kusuru ile birlikte razı olursa, bu şey müvekkilinin olur.
Ancak vekil, satın aldığı şeyi teslim aldıktan sonra kusuruna r.âzı olursa; bu durumda sorumluluk müvekkile değil, vekile ait olur.
Bu durumda, kusurun küçüğü ile büyüğü arasında da bir fark yoktur. Sahih olan da budur.

Müntekâ'da: "Teslimden önce veya sonra olması da müsavidir." denilmiştir. 
[1193]

Müvekkil,  satın  alınan  şeyin  kusurunu  görünce:   "Ben,  razı değilim." dediği halde, vekil: "Ben razıyım." derse; bu durumda müvekkil vekilini

sorumlu tutar. 
[1194]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimsenin, kölesini satmak üzere vekil tayin ettiği bir şahıs, —bu kölenin kaçıcı olduğunu vekil olmadan önce veya vekil olduktan sonra
bilmediği halde— "kaçıcı olduğunu" haber verir ve bundan sonra da, bu köleyi bir şahsa satar; karşılıklı teslim ve tesellümde bulunduktan sonra da
müşteri, bu vekilin söylediğini duyarsa, o köleyi bu vekile iade eder.
Bu durumda vekil, bu köleyi müvekkiline iade edemez. Ancak bu müşteri, vekilin söylediğini duyduktan sonra bu köleyi satın alırsa, onu vekile

iade edemez. 
[1195]

Satın aldığı şeyde kusur bulan müşteri,  onun bedelini vekile vermiş,vekilde   müvekkile vermişse, müvekkilden geri alır. 
[1196]

Bir kimse, bir köle satın alıp, onu başka bir şahsa sattıktan sonra, bu ikinci müşteri, o kölede bir kusur bulup, onu birinci müşteriye, —henüz onu
teslim almadan— hâkimin hükmü veya ilk müşterinin rızâsı ile iade ederse; birinci müşteri de, bu köfeyi satıcıya iade eder.
Şayet, ikinci müşteri bu köleyi teslim aldıktan sonra, beyyineli bir hükümle veya birinci müşterinin ikrarı sebebiyle ona iade ederse; kusur önceki



satıcının yanında meydana gelmiş bulunduğunun sabit olması hâlinde birinci müşteri, bu köleyi satıcıya iade edebilir.
Eğer, ikinci müşteri bu köleyi, ilk müşterinin rızâsı ile ona iade ederse; bu durumda, bu birinci müşteri, onu satıcıya iade edemez.
Sonradan meydana gelen kusur, hastalık gibidir.

Sonradan meydana gelmiş olmayan kusur işe, parmak fazlalığı gibi hususlardır. 
[1197]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, bir başka şahıstan bir ev satın alıp, onu başka bir şahsa teslim ettikten sonra ayrılırlar ve müşteri, bu binada kusur bulursa, onu, satan
şahsa iade edebilir.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, akar satışlarında, teslim almadan önce, iade etmek caiz olmaz. 
[1198]

İmâm Muhammed (R. A.), şöyle buyurmuştur:
Bir kimse, bin dirheme satın almış bulunduğu bir köleyi teslim aldıktan sonra, yüz dinara satar ve sattığı şahısla teslim-tesellüm işini tamamladıktan
sonra müşteri, satıcı ile karşılaşır ve fiatını elli dinar artırırsa, bu artış sahih olur. Ve müşteri, artırdığı bu miktarı satıcıya verir.
Bundan sonra, müşteri o kölede bh; kusur bulup, hâkimin hükmü ile onu satıcıya geri verirse; verdiği bedelin tamamını o fazlalıkla birlikte geri alır.

Önceki müşteri de, o köleyi satıcısına iade eder. 
[1199]

Satıcı ile müşteri, ikinci defa ve öncekinden daha az bedelle, bu alış-verişi yenilerler; kusuru sebebiyle de müşteri bu şeyi iade ederserse; ikinci defa

satan şahıs, onu, önceki satıcıya, —o kusurun misli meydana gelse de, gelmese de— iade edemez. 
[1200]

İkinci müşteri, bu kölenin bedelini bir arsa ile artırdıktan sonra, onda bir kusur bulup, onu önceki müşteriye iade ederse; birinci müşteri de, bu
köleyi önceki satıcıya iade eder.
İkinci müşteri, kölede bir kusur bulamaz, fakat, onu ikinci satıcıdan teslim almadan önce, değeri elli dinar olan o yeri zayi ederse; bu durumda,
kölenin bağlantısının üçte biri bozulmuş olur. Ve, ikinci müşteri, bu üçte biri, ikinci satıcıya iade eder.
Bundan sonra da, o kölede bir kusur bulursa, geride kaîan üçte ikiyi de, hâkimin hükmü ile, ikinci satıcıya iade eder.
Bu durumda, ikinci satıcı da, bu köleyi birinci satıcıya iade eder.
Ancak, o yer helak olmaz, fakat, kölenin bağlantısının üçte biri bozulur ve sonra da, onda bir kusur bulunursa; bu köle, satıcısına iade edilmez.
[1201]

Bir kimse, satın aldığı bir köleyi teslim aldıktan sonra, onu bir başkasına satar, ancak bu ikinci müşteri satışı inkâr edip bu hususta yemin eder;
birinci müşteri de, dâva etmek istemez ve bu köleyi geri alır; bundan sonra da, bu kölede —önceki satıcının yanında meydana gelmiş olan— bir
kusur bulursai bu durumda, o köleyi, önceki satıcıya iade eder.
Eğer, ikinci müşteri satışı inkâr eder, ancak yemin etmez ve sonra da, bu kölede satıcının yanında kusur bulursa, o zaman,bu köleyi satıcıya iade

edemez. 
[1202]

Müşteri, onun satış hakkındaki doğruluğunu anladığı zaman, o köleyi geri vermesi müsaadesi olmaz. Gerçek, kendisi ile AUahu Teâla arasındadır.
[1203]

Müşteri satışı doğru bulduğu halde, muhayyerlik şartı veya hıyâr-ı rü'yet {- görme muhayyerliği) hakkı bulunur veya alış-veriş fâsid bir alış-veriş
olursa; o zaman, alman şey, kusurun sebebiyle iade edebilir.
Eğer, —müşteri— hâkimin huzurunda, satışı ikrar ettikten sonra bunu inkâr ederse; hâkim bunların inkârını fesheder.
Bunlardan birisinin, köleyi yanında alıkoymak veya azâd etmek istemesi hâlinde, böyle yapması sahih olmaz.

İkinci köle, o şeyi, kusuru sebebiyle, birinci satıcıya iade edemez. 
[1204]

Bir kimse, satın aldığı bir köleyi teslim aldıktan sonra, onda bir kusur bulup, onu geri vermek ister; satıcı ise, bu köleyi, müşterinin filan şahsa
sattığını belgelerse; bu belgesi kabul edilir.
Bu durumda müşteri, o köleyi geri veremez. Sattığı şahsın hazır bulunup bulunmaması da bu hüküm açısından müsavidir.
Bu satıcı, müşterinin, o köleyi filan şahsa sattığını belgelediğinde, satın almış bulunan şahıs da hazır bulunduğunda, hem bu şahıs, hem de, köleyi

bu şahsa satmış bulunan müşteri, —bu alış-verişi inkâr etse bile, müşteri, bu köleyi satıcıya iade edemez. 
[1205]

Bir kimse, diğer bir şahsa, on iki dirheme bir köle satmak ister; müşteri ise, buna razı olmaz ve bu durumda satıcı,bu müşteriye: "Bu köleyi sana
bağışladım." der ve müşteri de bu köleyi teslim alır ve o da, bu satıcıya, on iki dinarı bağışlar; satıcı da bu paralan teslim aldıktan sonra, kölede bir

kusur bulup,onu iade etmek istese,bunu yapma hakkına sahip olmaz. 
[1206]

[1]
 Serahsî'nin Munıyt.

[2]
 Kâfi, Nihâye.

[3]
 Fethu'l-Kadîr.

[4]
 Bedâi.

[5]
 Aynî.

[6]
 Bahru'r-Râık.

[7]



 Serahsî'nin Muhıyt.
[8]

 Bahru'r-Râık.
[9]

 Fetâvâyi Suğrâ.
[10]

 Bahru'r-Râık.
[11]

 Bedâi.
[12]

 Hulüvv: Durum ve kıdemden doğan ve kendisinden faydalanılması caiz olmayan miicerred bir hak.
[13]

 Bahru'r-Râık.
[14]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[15]

 Tatarhâniyye.
[16]

 Kunye.
[17]

 Nehru'l-Fâık.
[18]

 Muhıyt.
[19]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[20]

 Bedâi.
[21]

 Hulâsa.
[22]

 Muhtâru'l-Fetâvâ.
[23]

 Fetâvâyi Kadihân.
[24]

 Selem: Peşin para ile veresiye mal alma.
[25]

 Muhıyt.
[26]

 Hulâsa.
[27]

 Bahru'r-Râık.
[28]

 İhtiyar.
[29]

 Gıyâsiyye.
[30]

 Cevâhiru'l-Ahlâtî.
[31]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[32]

 Hulâsa.
[33]

 Cevâhiru'l-Ahlâtî.
[34]

 Muhıyt.
[35]

 Hulâsa.
[36]

 Cevâhiru'l-Ahlâtî.
[37]

 Hulâsa.
[38]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[39]

 Itk: Köle veya cariye azadetme.
[40]

 Zehiyre.
[41]

 Tatarhâniyye.
[42]

 Fethu'l-Kadîr.
[43]

 Zehiyre.
[44]

 Menn: Burada, bir ağırlık ölçüsü; batman.
[45]

 Kunye.
[46]

 Zehiyre.
[47]

 Bahru'r-Râık.
[48]

 Kerderî'nin Vecîzi.



[49]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[50]
 Hulâsa.

[51]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[52]
 Muhıyt.

[53]
 Tatarhâniyye.

[54]
 Kunye.

[55]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[56]
 Hulâsa.

[57]
 Kunye.

[58]
 Sirâciyye.

[59]
 Hulasa.

[60]
 Hulasa.

[61]
 Muhıyt.

[62]
 Hulasa.

[63]
 Muhıyt.

[64]
 Hidaye.

[65]
 Muhıyt.

[66]
 Fetavayi Kadihan.

[67]
 Fetavayi Kadihan.

[68]
 Hulasa.

[69]
 Fethu'l-Kadîr.

[70]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[71]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[72]
 Nehru'l-Fâık.

[73]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[74]
 Zehıyre.

[75]
 Hulâsa.

[76]
 Tatarhânîyye.

[77]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[78]
 Künye.

[79]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[80]
 Muhıyt.

[81]
 Aynî.

[82]
 Fethu'l-Kadîr.

[83]
 Cem'u't-Tefârıyk, Nehru'I-Fâık.

[84]
 Hulâsa.

[85]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[86]
 Muhıyt.

[87]
 Zahiriye.

[88]
 Bahru’r-Raık.

[89]
 Tatarhaniyye.

[90]



 Zahariyye.
[91]

 Zehıyre.
[92]

 Nehru’l-Faık.
[93]

 Tatarhaniyye.
[94]

 Bahru’r-Raık.
[95]

 Zahiriyye.
[96]

 Kerderi’nin Vecizi.
[97]

 Hidaye.
[98]

 Nehru’l-Faık.
[99]

 Zehıyre.
[100]

 Siracü’l-Vehhac.
[101]

 Siraciyye.
[102]

 Hidâye.
[103]

 Aynî.
[104]

 Sirâciyye.
[105]

 Muhıyt.
[106]

 Zahîriye.
[107]

 Aynî.
[108]

 Muhıyt.
[109]

 Aynî.
[110]

 Fethu'l-Kadîr.
[111]

 Muhıyt.
[112]

 Bey'i teati: Alıp vermemekl meydana gelen fiilî bir satış akdidir. Bunda pazarlık ve konuşma yoktur. Müşterinin parayı, ekmekçinin de ekmeği vermesi gibi.
[113]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[114]

 Teybîn.
[115]

 Kifâye.
[116]

 Bahru'r-Râık.
[117]

 Nehru'l-Fâık.
[118]

 Muhıyt.
[119]

 Bahru’r-Raık.
[120]

 Muzmarat.
[121]

 Fethu’l-Kadir.
[122]

 Muzmarat.
[123]

 Muhıyt.
[124]

 Fethu’l-Kadir.
[125]

 Kunye.
[126]

 Veciz.
[127]

 Siraciyye.
[128]

 Kerderi, Vecizi.
[129]

 Zahîriye.
[130]

 Muhıyt.
[131]

 Müctebâ, Bahru’r-Râık.



[132]
 Fethu'l-Kadîr.

[133]
 Bahru'r-Râık.

[134]
 Vâkiât.

[135]
 Kunye.

[136]
 Muhıyt.

[137]
 Fetavayi Kadihan.

[138]
 Muhıyt.

[139]
 Zehıyre.

[140]
 Hulasa.

[141]
 Nehru’l-Faık.

[142]
 Kerderi’nin Vecizi.

[143]
 Suğra.

[144]
 Kerderi’nin Vecizi.

[145]
 Hulasa.

[146]
 Zahîriyye.

[147]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[148]
 Tatarhâniyye.

[149]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[150]
 Zâhiru'r-rivâye.

[151]
 Zahîriye.

[152]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[153]
 Tatarhâniyye.

[154]
 Zehıyre.

[155]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[156]
 Hidâye Şerhi Aynî.

[157]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[158]
 Muhıyt.

[159]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[160]
 Kerderi'nin Vecîzi.

[161]
 Tahâvî Şerhı, Tatarhâniyye.

[162]
 Zahîriye.

[163]
 Muhıyt.

[164]
 Muhıyt.

[165]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[166]
 Muhıyt.

[167]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[168]
 Muhıyt.

[169]
 Zehıyre.

[170]
 Muhıyt.

[171]
 Zehiyre.

[172]
 Muhıyt.

[173]
 Kâfî.



[174]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[175]
 Zehıyre.

[176]
 Muhıyt.

[177]
 Nihâye.

[178]
 Vecîz.

[179]
 Muhıyt.

[180]
 Muhıyt.

[181]
 Zehıyre.

[182]
 Bahru'r-Râık.

[183]
 Muhıyt.

[184]
 Mebsût.

[185]
 Zehıyre.

[186]
 Tatarhâniyye.

[187]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[188]
 Hulâsa.

[189]
 Muhıyt.

[190]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[191]
 Bedâi.

[192]
 Bahru'r-Râık.

[193]
 Muhıyt.

[194]
 Bedâi.

[195]
 Hulâsa.

[196]
 Hulâsa.

[197]
 Bedâi.

[198]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[199]
 Vâkiât.

[200]
 Hulâsa.

[201]
 Bahru'r-Râık.

[202]
 Hidâye.

[203]
 Zehıyre.

[204]
 Nehru'l-Fâık.

[205]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[206]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[207]
 Suğra.

[208]
 Zahîriye.

[209]
 Muhtâru'l-Fetâvâ.

[210]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[211]
 Zehiyre.

[212]
 Muhıyt.

[213]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[214]
 Fethu'l-Kadîr.

[215]



 Bahru'r-Râık.
[216]

 Muhıyt.
[217]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[218]

 Zahîriye.
[219]

 Zehiyre.
[220]

 Muhıyt.
[221]

 Bedâi.
[222]

 Fethu'l-Kadîr.
[223]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[224]

 Zahîriye.
[225]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[226]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[227]

 Muhıyt.
[228]

 Zehıyre.
[229]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[230]

 Muhıyt.
[231]

 Cevâhiru'l-Ahlâti.
[232]

 Bahru'r-Râık.
[233]

 Giyâsiyye.
[234]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[235]

 Zahıriyye.
[236]

 Muhıyt.
[237]

 Feîâvâyi Kâdîhân.
[238]

 Fetâvâyi Suğrâ.
[239]

 Zehıyre.
[240]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[241]

 Muhıyt.
[242]

 Tatarhâniyye.
[243]

 Hulâsa.
[244]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[245]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[246]

 Zahîriye.
[247]

 Muhtâru'l-Fetâvâ.
[248]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[249]

 Vecîz.
[250]

 Tatarhâniyye.
[251]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[252]

 Bahru'r-Râık.
[253]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[254]

 Muhıyt.
[255]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[256]

 Kerderî'nin Vecîzi.



[257]
 Bedâi.

[258]
 Tatarhâniyye.

[259]
 Hâvî.

[260]
 Kunye.

[261]
 Muhıyt.

[262]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[263]
 Zehiyre.

[264]
 Muhıyt.

[265]
 Bedâi.

[266]
 Muhıyt.

[267]
 Zehıyre.

[268]
 Zehiyre.

[269]
 Muhıyt.

[270]
 Muhıyt.

[271]
 Muhıyt.

[272]
 Zehiyre.

[273]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[274]
 Hulâsa.

[275]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[276]
 Hâvî.

[277]
 Muhıyt.

[278]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[279]
 Zehiyre.

[280]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[281]
 Zehıyre.

[282]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[283]
 Muhıyt.

[284]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[285]
 Muhıyt.

[286]
 Mebsüt.

[287]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[288]
 Zehıyre.

[289]
 Muhıyt.

[290]
 Zahîriye.

[291]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[292]
 Mebsût.

[293]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[294]
 Mebsût.

[295]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[296]
 Mebsût.

[297]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[298]
 Fetâvâyi Kâdîhân.



[299]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[300]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[301]
 Tatarhâniyye.

[302]
 Muhıyt.

[303]
 Nehru'l-Fâık.

[304]
 Hulâsa.

[305]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[306]
 Kerderî’nin Vecîzi.

[307]
 Muhıyt.

[308]
 Kâfî.

[309]
 Cevâhiru'I-Ahlâtî.

[310]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[311]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[312]
 Hulâsa.

[313]
 Fetâvâyi Suğra.

[314]
 Vâkıât.

[315]
 Muzmarât.

[316]
 Muhıyt.

[317]
 Fetâvâyi Suğra.

[318]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[319]
 Muhıyt.

[320]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[321]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[322]
 Kâfî.

[323]
 Muhıyt.

[324]
 Hidâye.

[325]
 Fetâvâyi Suğra.

[326]
 Fethtı'l-Kadîr.

[327]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[328]
 Muhıyt.

[329]
 Kâfî.

[330]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[331]
 Cevâhirü'l-Ahlâtî.

[332]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[333]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[334]
 Tahâvî Şerhî.

[335]
 Kâfî.

[336]
 Muhıyt.

[337]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[338]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[339]
 Zahiriyye.

[340]
 Fetâvâyi Kâdîhân.



[341]
 Hâvî.

[342]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[343]
 Tatarhâniyye.

[344]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[345]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[346]
 Muhıyt.

[347]
 Zahîriye.

[348]
 Tatarhâniyye.

[349]
 Zehıyre.

[350]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[351]
 Muhıyt.

[352]
 Tatarhâniyye.

[353]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[354]
 Fethu'l-Kadîr.

[355]
 Hulâsa.

[356]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[357]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[358]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[359]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[360]
 Zehıyre.

[361]
 Muhıyt.

[362]
 Zahîriye.

[363]
 Muhtâru'I-Fetâvâ.

[364]
 Muhıyt.

[365]
 Tatarhâniyye.

[366]
 Zehıyre.

[367]
 Hulâsa.

[368]
 Fethu'I-Kadîr.

[369]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[370]
 Zehıyre.

[371]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[372]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[373]
 Zehıyre.

[374]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[375]
 Bahru'r-Râık.

[376]
 Yenâbî.

[377]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[378]
 Teybîn.

[379]
 Zahîriye.

[380]
 Hulâsa.

[381]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[382]



 Serahsî'nin Muhıyt.
[383]

 Muhıyt.
[384]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[385]

 Nihâye.
[386]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[387]

 Mebsût.
[388]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[389]

 Mebsût.
[390]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[391]

 Mebsût.
[392]

 Muhıyt.
[393]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[394]

 Zahîriye.
[395]

 Teybîn.
[396]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[397]

 Nehru'l-Fâık.
[398]

 Bahru'r-Râık.
[399]

 Muhıyt.
[400]

 Zehıyre.
[401]

 Kunye.
[402]

 Kâfi.
[403]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[404]

 Muzmarat.
[405]

 Zahîriye.
[406]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[407]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[408]

 Muhıyt.
[409]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[410]

 Teybîn.
[411]

 Bahru'r-Râık.
[412]

 Zahîriye.
[413]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[414]

 Cevahire'1-Ahlatı.
[415]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[416]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[417]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[418]

 Zahîriye.
[419]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[420]

 Gıyasiyye.
[421]

 Teybîn.
[422]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[423]

 Fetâvâyi Kâdîhân.



[424]
 Zehıyre.

[425]
 Muhıyt.

[426]
 Tatarhâniyye.

[427]
 Zehıyre.

[428]
 Nehru'l-Fâık.

[429]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[430]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[431]
 İnâye.

[432]
 Muhtâru’l-Fetâvâ.

[433]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[434]
 Kâfi.

[435]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[436]
 Nehru'l-Fâık.

[437]
 Nihâye.

[438]
 Bahru'r-Râık.

[439]
 Sirâcü'l-Vehhac.

[440]
 Muhıyt.

[441]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[442]
 Muhıyt.

[443]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[444]
 Muhıyt.

[445]
 Hidâye.

[446]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[447]
 Zehıyre.

[448]
 Fethu'l-Kadîr.

[449]
 Muhıyt.

[450]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[451]
 Tatarhâniyye.

[452]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[453]
 Zehıyre.

[454]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[455]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[456]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[457]
 Muhıyt.

[458]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[459]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[460]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[461]
 Nehru’l-Fâık.

[462]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[463]
 Nihâye.

[464]
 Hidâye.

[465]



 Kifâye.
[466]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[467]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[468]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[469]

 İstibra: Bir dulun, hamile olmadığına kanaat getirmek için. bir hayız görünceye kadar, ona yaklaşmama yaklaşmaktan çekinme.
[470]

 Muhıyt.
[471]

 Muzmarât.
[472]

 Fethu'l-Kadîr.
[473]

 Nihâye.
[474]

 Muzmarât.
[475]

 Nihâye.
[476]

 Fethu’I-Kadîr.
[477]

 Nihâye.
[478]

 Fethu'I-Kadîr.
[479]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[480]

 Hâvî, Tatarhâniyye.
[481]

 Muhıyt.
[482]

 Hâvî.
[483]

 Fethu'I-Kadîr.
[484]

 Fethu’l-Kadîr.
[485]

 Tahâvî Şerhı.
[486]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[487]

 Zehıyre.
[488]

 Bahru'r-Râık.
[489]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[490]

 Cevâhiru'I-Ahlâtî.
[491]

 Muhıyt.
[492]

 Zehıyre.
[493]

 Muhıyt.
[494]

 Bahru'r-Râık.
[495]

 Zehıyre.
[496]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[497]

 Bedâi.
[498]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[499]

 Bedâi.
[500]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[501]

 Muhıyt.
[502]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[503]

 Vâkıât-ı Hüsâmiyye.
[504]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[505]

 Muhıyt.
[506]

 Zehıyre.



[507]
 Muhtâru'l-Fetâvâ.

[508]
 Bedâi.

[509]
 Muhıyt.

[510]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[511]
 Muhıyt.

[512]
 Zehıyre.

[513]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[514]
 Fethu'l-Kadîr.

[515]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[516]
 Zehıyre.

[517]
 Bahru'r-Raık.

[518]
 Vâkiâtü'l-Husâmiyye.

[519]
 Zehıyre.

[520]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[521]
 Füsûlü'l-Imâdıyye.

[522]
 Muhıyt.

[523]
 Bedâi.

[524]
 Muhıyt.

[525]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[526]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[527]
 Muhıyt.

[528]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[529]
 Zehıyre.

[530]
 Nihâye.

[531]
 Bedâi.

[532]
 Serahsî'nîn Muhıyt.

[533]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[534]
 Muhıyt.

[535]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[536]
 Fetâvâyi Suğra.

[537]
 Fetâvâyi Sirâciyye.

[538]
 Zahîriye.

[539]
 Bedâi.

[540]
 Fethu'l-Kadîr.

[541]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[542]
 Yenâbi.

[543]
 Nehru'l-Fâık.

[544]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[545]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[546]
 Muhıyt.

[547]
 Zahîriye.

[548]
 Bedai.



[549]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[550]
 Muhıyt.

[551]
 Bedâi.

[552]
 Muhıyt.

[553]
 Zehıyre.

[554]
 Muhıyt.

[555]
 Fethu'l-Kadîr.

[556]
 Muhıyt.

[557]
 Fetâvâyi Sirâdiyye.

[558]
 Zahîriye.

[559]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[560]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[561]
 Hâvî.

[562]
 Cevâhiru'l-Ahlâtı.

[563]
 Muhıyt.

[564]
 Zahîriye.

[565]
 Bahru'r-Râık.

[566]
 Zahîriye.

[567]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[568]
 Zahıriyye.

[569]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[570]
 Muhıyt.

[571]
 Nehru'l-Fâık.

[572]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[573]
 Bahru’r-Râık.

[574]
 Muhıyt.

[575]
 Mebsût.

[576]
 Muhıyt.

[577]
 Mebsût.

[578]
 Nehru’l-Fâık.

[579]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[580]
 Mebsût.

[581]
 Kunye.

[582]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[583]
 Tahâvî Şerhı.

[584]
 Muhıyt.

[585]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[586]
 Muhıyt.

[587]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[588]
 Muhıyt.

[589]
 Kâfî.

[590]
 Muhıyt.



[591]
 Zehıyre.

[592]
 Câmiu’s-Sağîr.

[593]
 Muhıyt.

[594]
 Hâvî.

[595]
 Kâfî.

[596]
 Muhıyt.

[597]
 Zehıyre.

[598]
 Muhıyt.

[599]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[600]
 Kâfî.

[601]
 Muhıyt.

[602]
 Zehıyre.

[603]
 Nehru'l-Fâık.

[604]
 Zahıriyye.

[605]
 Bahru'r-Râık.

[606]
 Hâvî.

[607]
 Teybîn.

[608]
 Fethu'l-Kadîr.

[609]
 Hidâye.

[610]
 Muhıyt.

[611]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[612]
 Tahâvî Şerhı.

[613]
 Serahsî 'nin Muhıyt.

[614]
 Nihâye.

[615]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[616]
 Tahâvî Şerhı.

[617]
 Yenâbi.

[618]
 Bahru'r-Râık.

[619]
 Yenâbi.

[620]
 Tahâvî Şerhi.

[621]
 Muhıyt.

[622]
 Zahîriye.

[623]
 Bahru'r-Râık.

[624]
 Tahâvî Şerhı.

[625]
 Yenâbi.

[626]
 Tahâvî Şerhı.

[627]
 Yenâbi.

[628]
 Zahîriye.

[629]
 Muhıyt.

[630]
 Zahîriye.

[631]
 Zahîriye.

[632]
 Zehıyre.



[633]
 Muhıyt.

[634]
 Hâvî.

[635]
 Muhıyt.

[636]
 Fethu’l-Kadîr.

[637]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[638]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[639]
 Bedâi.

[640]
 Fetâvâyi Şuğra.

[641]
 Muzmarât.

[642]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[643]
 Bedâî.

[644]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[645]
 Tahavî Şerhı.

[646]
 Zehiyre.

[647]
 Füsülü'l-Imâdiyye.

[648]
 Bahru'r-Râık.

[649]
 Fethu'l-Kadîr.

[650]
 Tahâvî Şerhı.

[651]
 Zehiyre.

[652]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[653]
 Kâfi.

[654]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[655]
 Bedâi.

[656]
 Muhıyt.

[657]
 Kudûrî Şerhi.

[658]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[659]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[660]
 Hâvî.

[661]
 Muhıyt.

[662]
 Zehiyre.

[663]
 Muhıyt.

[664]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[665]
 Zehiyre.

[666]
 Muhıyt.

[667]
 Zahîriye.

[668]
 Muhıyt.

[669]
 Kâfî.

[670]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[671]
 Bahru'r-Râık.

[672]
 Zahîriye.

[673]
 Zehıyre.

[674]
 Kâfî.



[675]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[676]
 Kifâye.

[677]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[678]
 Bedâi.

[679]
 Hâvî.

[680]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[681]
 Bedâi.

[682]
 Kenz Şerhı.

[683]
 Zahîriye.

[684]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[685]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[686]
 Hâvî.

[687]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[688]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[689]
 Mebsût.

[690]
 Muhıyt.

[691]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[692]
 Bahru'r-Râık.

[693]
 Kenz Şerhı.

[694]
 Kifâye.

[695]
 Füsûlu'l-Imâdîyye.

[696]
 Nehru'l-Fâık.

[697]
 Zehıyre.

[698]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[699]
 Zehıyre.

[700]
 Muhıyt.

[701]
 Câmia’l-Füsûleyn, Bahru'r-Râık.

[702]
 Zahîriye.

[703]
 Muhıyt.

[704]
 Hâvî.

[705]
 Muhıyt.

[706]
 Zahîriye.

[707]
 Hâvî.

[708]
 Muhtâru'l-Fetâvâ.

[709]
 Bahru'r-Raık.

[710]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[711]
 Muhıyt.

[712]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[713]
 Bedâi.

[714]
 Kudürî Şerhî.

[715]
 Fetâvâyi Gıyâsiyye.

[716]
 Zahîriye.



[717]
 Bedâi.

[718]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[719]
 Teybîn.

[720]
 Kunye.

[721]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[722]
 Zehıyre.

[723]
 Bedâi.

[724]
 Fethu'l-Kadîr.

[725]
 Zahîriye.

[726]
 Nehru'l-Fâık.

[727]
 Mi'râc, Bahru'r-Râık.

[728]
 Bürhâniyye, Tatarhâniyye.

[729]
 Suğrâ.

[730]
 Fethu'l-Kadîr.

[731]
 Zahîriye.

[732]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[733]
 Zehıyre.

[734]
 Bahru’r-Râık.

[735]
 Hulâsa.

[736]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[737]
 Fethu'l-Kadîr.

[738]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[739]
 Zehıyre.

[740]
 Muzmarât.

[741]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[742]
 Muhıyt.

[743]
 Hulâsa.

[744]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[745]
 Bahru'r-Râık.

[746]
 Bedâi.

[747]
 Zehıyre.

[748]
 Muhıyt.

[749]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[750]
 Zehıyre.

[751]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[752]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[753]
 Muhıyt.

[754]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[755]
 Muhıyt.

[756]
 Fethu'l-Kadîr.

[757]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[758]



 Kudûrî Şerhı.
[759]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[760]

 Muhıyt.
[761]

 Fethu'l-Kadir.
[762]

 Sirâcü'l-Vehhac.
[763]

 Zehıyre.
[764]

 Serani’nin Muhıyt.
[765]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[766]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[767]

 Kudsi Şerhi.
[768]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[769]

 Fetâvâyi Timurtâşî.
[770]

 Bedâi.
[771]

 Fethu'l-Kadîr.
[772]

 Cevhereiü'n-Neyyire.
[773]

 Zehıyre.
[774]

 Kâfî.
[775]

 Fevâid, Bahru'r-Râık.
[776]

 Muhıyt.
[777]

 Hidâye Şerhi.
[778]

 Bedâi.
[779]

 Muhıyt.
[780]

 Muzmarât.
[781]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[782]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[783]

 Câmiu'l-Füsûleyn.
[784]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[785]

 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 5/241.
[786]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[787]

 Tahavî Şerhı.
[788]

 Fethu'l-Kadîr.
[789]

 Kudûrî Şerhı.
[790]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[791]

 Tahâvî Şerhı.
[792]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[793]

 Bahru'r-Râık.
[794]

 Muhtâru'l-Fetâvâ.
[795]

 Bedâi.
[796]

 Tahâvî Şerhı.
[797]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[798]

 Bedâi.
[799]

 Muhıyt.



[800]
 Fethu'l-Kadîr.

[801]
 Muhıyt.

[802]
 Hâvî.

[803]
 Kâfi, Keza, Bedâi, Mebsût, Teybîn.

[804]
 Bahru'r-Râık.

[805]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[806]
 Zehıyre.

[807]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[808]
 Muzmarât.

[809]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[810]
 Bahru'r-Râık.

[811]
 Muzmarât.

[812]
 Zahîriye.

[813]
 Muhıyt.

[814]
 Zehıyre.

[815]
 Venâbi.

[816]
 Bedâi.

[817]
 Muhıyt.

[818]
 Teybîn.

[819]
 Teybîn.

[820]
 Kunye.

[821]
 Bahru'r-Râık.

[822]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[823]
 Zahîriye.

[824]
 Mebsût.

[825]
 Seransî'nin Muhıyt.

[826]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[827]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[828]
 Hulâsa.

[829]
 Bahru'r-Râık.

[830]
 Yenâbi.

[831]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[832]
 Hulâsa.

[833]
 Zahîriye.

[834]
 Muhıyt.

[835]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[836]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[837]
 Hidâye.

[838]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[839]
 Hâvî.

[840]
 Tehzîb.

[841]
 Sirâcü'l-Vehhâc.



[842]
 Mebsût.

[843]
 Zahîriye.

[844]
 Mebsût.

[845]
 Muhıyt.

[846]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[847]
 Zahîriye.

[848]
 Hulâsa.

[849]
 Muhıyt.

[850]
 Zahîriye.

[851]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[852]
 Muhtâru'l-Fetâvâ.

[853]
 Zahîriye.

[854]
 Tatarhâniyye.

[855]
 Zâd, Muzmarât.

[856]
 Gıyâsiyye.

[857]
 Muhıyt.

[858]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[859]
 Muhtâru'l-Fetâvâ.

[860]
 Nihâye.

[861]
 Teybîn.

[862]
 Fethu'l-Kadîr.

[863]
 Zahîriye.

[864]
 Fethu'l-Kadîr.

[865]
 Bahru'r-Râık.

[866]
 FüsüIü'l-Imâdiyye.

[867]
 Zahîriye.

[868]
 Nihâye.

[869]
 Bahru'r-Râık.

[870]
 Kâfî.

[871]
 Tebyîn,  Kenz Şerhı, Câmiu'I-Kebîr, Nehru'l-Fâık.

[872]
 Bahru'r-Râık.

[873]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[874]
 Muhıyt.

[875]
 Hulâsa.

[876]
 Tatarhâniyye.

[877]
 Tatarhâniyye.

[878]
 Siraciyye.

[879]
 Bahru'r-Râık.

[880]
 Muhtâru'I-Fetâvâ.

[881]
 Muhıyt.

[882]
 Zehiyre.

[883]
 Hulâsa.



[884]
 Zahîriye.

[885]
 Ziyâdât, Muhıyt.

[886]
 Hulâsa.

[887]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[888]
 Zehiyre.

[889]
 Hulâsa.

[890]
 Muhtâru'I-Fetâvâ.

[891]
 Zehiyre.

[892]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[893]
 Hulâsa.

[894]
 Kunye.

[895]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[896]
 Muhtâru'l-Fetâvâ.

[897]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[898]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[899]
 Zahîriye.

[900]
 Zehıyre.

[901]
 Zahîriye.

[902]
 Muhıyt.

[903]
 Serahsî'nin Mııhıyt.

[904]
 Zahîriye.

[905]
 Muhıyt.

[906]
 Hulâsa.

[907]
 Zahîriye.

[908]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[909]
 Muhıyt.

[910]
 Bahru'r-Râık.

[911]
 Tatarhâniyye.

[912]
 Zahîriye.

[913]
 Zahîriye.

[914]
 Füsûlü'l-İmâdiyye.

[915]
 Kunye.

[916]
 Hulâsâ.

[917]
 Muzmarât.

[918]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[919]
 Kunye.

[920]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[921]
 Vecîz.

[922]
 Kunye.

[923]
 Muhıyt.

[924]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[925]



 Fetâvâyi Kâdîhân.
[926]

 Vecîz.
[927]

 Zehîyre.
[928]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[929]

 Hulâsa.
[930]

 Muhıyt.
[931]

 Zahîriye.
[932]

 Hulasa.
[933]

 Kunye.
[934]

 Kerderî'nin Verîzi.
[935]

 Muhıyt.
[936]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[937]

 Muhıyt.
[938]

 Fetâvâyi Suğra.
[939]

 Kunye.
[940]

 Hulâsa.
[941]

 Muhıyt.
[942]

 Hulâsa.
[943]

 Zahîriye.
[944]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[945]

 Muhıyt.
[946]

 Zehiyre.
[947]

 Muhıyt.
[948]

 Muzmarât.
[949]

 Zehiyre.
[950]

 Muhıyt.
[951]

 Sirâciyye.
[952]

 Zehiyre.
[953]

 Bedâi.
[954]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[955]

 Muhıyt.
[956]

 Zahîriye.
[957]

 Fusûlü'l-Imadiyye.
[958]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[959]

 Muhıyt.
[960]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[961]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[962]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[963]

 Kunye.
[964]

 Tatarhâniyye.
[965]

 Muhıyt.
[966]

 Muzmarât.



[967]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[968]
 Muzmarâ.

[969]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[970]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[971]
 Zahîriye.

[972]
 Hulâsa.

[973]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[974]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[975]
 Yenâbi.

[976]
 Zahîriye.

[977]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[978]
 Zahîriye.

[979]
 Câmiü's-Sağır.

[980]
 Muzmarât.

[981]
 Zehıyre.

[982]
 Zahîriye.

[983]
 Zehıyre.

[984]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[985]
 Zahîriye.

[986]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[987]
 Zahîriye.

[988]
 Muhıyt.

[989]
 Bedâi.

[990]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[991]
 Tahâvî Şerhî.

[992]
 Kunye.

[993]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[994]
 Kunye.

[995]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[996]
 Zehıyre.

[997]
 Zahîriye.

[998]
 Zehıyre.

[999]
 Muhıyt.

[1000]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1001]
 Muhıyt.

[1002]
 Muhıyt.

[1003]
 Kunye.

[1004]
 Zahîriye.

[1005]
 Muhtârü'l- Fetâvâ.

[1006]
 Haniye, Nehru'l-Fâık.

[1007]
 Kunye.

[1008]



 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[1009]

 Muhıyt.
[1010]

 Kunye.
[1011]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[1012]

 Muhıyt.
[1013]

 Kunye.
[1014]

 Zehıyre.
[1015]

 Kunye.
[1016]

 Fetâvâyi Suğrâ.
[1017]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[1018]

 Kunye.
[1019]

 Câmiu's-Sâğîr.
[1020]

 Câmiu's-Sağîr.
[1021]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1022]

 Zahîriye.
[1023]

 Muhıyt.
[1024]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[1025]

 Zehiyre.
[1026]

 Zahîriye.
[1027]

 Zehiyre.
[1028]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[1029]

 Zehiyre.
[1030]

 Muhıyt.
[1031]

 Zehıyre.
[1032]

 Sirâciyye.
[1033]

 Muhıyt.
[1034]

 Fethu'l-Kadîr.
[1035]

 Muhıyt.
[1036]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1037]

 Muhıyt.
[1038]

 Kâfî.
[1039]

 Muhıyt.
[1040]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[1041]

 Muhıyt.
[1042]

 Tatarhâniyye.
[1043]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1044]

 Muhıyt.
[1045]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1046]

 Nehru'l-Fâık.
[1047]

 Muhıyt.
[1048]

 Muhıyt.
[1049]

 Zehıyre.



[1050]
 Hidâye.

[1051]
 Fethu'l-Kadîr.

[1052]
 Muhıyt.

[1053]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1054]
 Muhıyt.

[1055]
 Tekmile Şerhı.

[1056]
 Kâfî.

[1057]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1058]
 Kunye.

[1059]
 Nehru'l-Fâık.

[1060]
 Zehıyre.

[1061]
 Yenâbi.

[1062]
 Muzmarât.

[1063]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1064]
 Muzmarât.

[1065]
 Sirâciyye.

[1066]
 Fethu’I-Kadîr.

[1067]
 Hidâye.

[1068]
 Nehru'l-Fâık.

[1069]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1070]
 Sirâciyye.

[1071]
 Zehiyre.

[1072]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1073]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1074]
 Zehıyre.

[1075]
 Muhıyt.

[1076]
 Tatarhâniyye.

[1077]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1078]
 Muhıyt.

[1079]
 Zehıyre.

[1080]
 Muhıyt.

[1081]
 Zehıyre.

[1082]
 Tatarhâniyye.

[1083]
 Suğrâ.

[1084]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1085]
 Muhıyt.

[1086]
 Serahsî’nin Muhıyt.

[1087]
 Kâfî.

[1088]
 Muhıyt.

[1089]
 Muhıyt.

[1090]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1091]
 Muhıyt.



[1092]
 Zehiyre.

[1093]
 Muhıyt.

[1094]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1095]
 Tatarhâniyye.

[1096]
 Zehiyre.

[1097]
 Muhıyt.

[1098]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1099]
 Muhıyt.

[1100]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1101]
 Zehiyre.

[1102]
 Muhtâru'l-Fetâvâ.

[1103]
 Nehru'l-Fâıik.

[1104]
 Muhıyt.

[1105]
 Zehıyre.

[1106]
 Muhıyt.

[1107]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1108]
 Kâfî.

[1109]
 Muhıyt.

[1110]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1111]
 Muhıyt.

[1112]
 Cevâhîru'l-Ahlâtî.

[1113]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1114]
 Nehru'l-Fâık.

[1115]
 Kâfî.

[1116]
 Zehıyre.

[1117]
 Muhıyt.

[1118]
 Zahîriye.

[1119]
 Muhıyt.

[1120]
 Muhıyt.

[1121]
 Fethu'I-Kadîr.

[1122]
 Zahîriye.

[1123]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1124]
 Muhıyt.

[1125]
 Zehıyre.

[1126]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[1127]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1128]
 Zehıyre.

[1129]
 Kâfi.

[1130]
 Zahîriye.

[1131]
 Muhıyt.

[1132]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1133]



 Zahîriye.
[1134]

 Hammâdiyye.
[1135]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1136]

 Muhtâru'l-Fetâvâ.
[1137]

 Muhıyt.
[1138]

 Zahîriye.
[1139]

 Bahru'r-Râık.
[1140]

 Kâfî.
[1141]

 Serahsî'nin Mııhıyt.
[1142]

 Kâfî.
[1143]

 Tahâvî Şerhı.
[1144]

 Muhıyt.
[1145]

 Tahâvî Şerhı.
[1146]

 Bahru'r-Râık.
[1147]

 Mebsût.
[1148]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1149]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[1150]

 Fethu'I-Kadir.
[1151]

 Muhıyt.
[1152]

 Vâkıâtin-Husâmiyye.
[1153]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1154]

 Serâhsi'nin Muhıyt.
[1155]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1156]

 Muhıyt.
[1157]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1158]

 Fetâvâyi Kadihan.
[1159]

 Muhıyt.
[1160]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1161]

 Muhıyt.
[1162]

 Zehıyre.
[1163]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1164]

 Zehıyre.
[1165]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1166]

 Fethu'I-Kadîr.
[1167]

 Muhıyt.
[1168]

 Fethu'l-Kadîr.
[1169]

 Zehiyre, Fetâvâyi Kâdîhân.
[1170]

 Muhıyt.
[1171]

 Zehiyre.
[1172]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1173]

 Muhıyt, Fetâvâyi Kâdîhân.
[1174]

 Zehiyre.



[1175]
 Suğrâ.

[1176]
 Suğrâ.

[1177]
 Muhıyt.

[1178]
 Zehiyre.

[1179]
 Kunye.

[1180]
 Muhıyt.

[1181]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1182]
 Zehıyre.

[1183]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1184]
 Zehıyre.

[1185]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[1186]
 Zehıyre.

[1187]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1188]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1189]
 Muhıyt.

[1190]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1191]
 Hulâsa.

[1192]
 Suğrâ.

[1193]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1194]
 Suğrâ.

[1195]
 Muhıyt.

[1196]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[1197]
 Kâfî.

[1198]
 Zehıyre.

[1199]
 Muhıyt.

[1200]
 Hulâsa.

[1201]
 Muhıyt.

[1202]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1203]
 Zehıyre.

[1204]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1205]
 Zehıyre.

[1206]
 Kunye.



9- SATILMASI CAİZ OLAN VE OLMAYAN ŞEYLER
1- Borcu, Borca Bedel Olarak Satmak Bedelleri Satmak Ve Akdin, Teslim Almadan Önceki Ayrılık Sebebiyle Bâtıl Olması
Dirhemlerin Çeşitleri
Birinci Nevî Dirhemler
İkinci Nevi Dirhemler
Üçüncü Nev'î Dirhemler
2- Meyve, Yeşil Ekin, Bağ, Yaprak Ve Kuru Ot Satışı
3- Rehin Bırakılmış, Kiraya Verilmiş Gasbedilmiş, Kaçmış Köle İle Ayrılmış Yer, Ehâre Ve Ekârenin Satışı
Kiraya Verilmiş Olan Şeyin Satılması
Gasbedilen Şeylerin Satılması
Kaçan Kölenin Satılması
Harâc Arazisinin Satışı
Ehâre Ve Ekâre Arazilerinin Satılması

4- HAYVANLARIN SATILMASI
Sudaki Balıkların Satışı
Güvercinlerin Satılması
Diğer Hayvanların Satışı
5- İhramı! Bir Kimsenin Av Satması Ve Haram Olan Şeylerin Satılması
6- Ribâ ( Faiz)
7- Su Ve Buz Alım-Satımı
8- Satılan Şeyin Veya Bedelinin Bilinmemesi
Mezrûât (Arşın İle Ölçülen Şeyler)
Adediyyât (Sayılan Şeyler)
Ağırlık Ölçüsünde Kullanılabilecek Şeyler
9- Başkasına İlâve Edilmiş Bulunan Şeylerin Satımı Ve Alış-Verişte İstisna
Alış - Verişte İstisna
10- Birisinin Alınıp - Satılması Caiz Olmayan İki Şeyin Satılması

10- FÂSİD OLAN VEYA FÂSİD OLMAYAN ALIŞ - VERİŞİN ŞARTLARI
11- CAİZ OLMAYAN ALIŞ-VERİŞİN HÜKÜMLERİ

Bâtıl Alış-Veriş
Fâsid Alış-Veriş
Alış-Verişin Sıhhatinde İhtilâf

12- BEY'-İ MEVKUF (BAŞKASININ İZNİNE BAĞLI ALIŞ-VERİŞ) VE İKİ ORTAKTAN BİRİNİN ALIŞ-VERİŞİ
İki Kişinin Ortak Bulunduğu Bir Şeyi Ortaklardan Birinin Satması

13- İKÂLE (ALIŞ-VERİŞ AKDİNİN TARAFLARIN RIZÂSI İLE BOZULMASI)
İkâlenin Sahih Olmasının Şartları

14- MURABAHA (KÂR İLE SATIŞ) TEVLİYE (KÂRSIZ, MALİYETİNE SATIŞ) VEDÎ'A (MALİYETİNDEN AŞAĞIYA SATIŞ)
15- İSTİHKAK (SATILAN ŞEYE HAK KAZANMAK)
16- SEMEN VE MÜSEMMEN'DE MEYDANA GELEN FAZLALIK BEDELİ NOKSANLAŞTIRMA
VE BEDELİ ALMAKTAN VAZ GEÇME

Alış-Veriş Akdinden Sonra Semenin Ve Müsemmenin Artırılması
Bedeli Noksanlaştırma

17- BABANIN, VASİNİN VE HÂKİMİN KÜÇÜK BİR ÇOCUĞUN MALINI SATMASI VEYA ONA MAL SATIN ALMASI
Vasî'nin Yetimin Malından Bir Şeyi Satması
Hâkimin, Yetimin Malı Hakkındaki Tasarrufu

18- SELEM (PARAYI PEŞİN VERİP, MALI VERESİYE ALMAK)
1- Selem'in Mânâsı, Rüknü, Şartları Ve Hükmü Selemin Tarifi
Selem'in Rüknü
Selem'in Şartları
Re'sü'l-Mâl'le İlgili Şartlar
Müslemün Fiyh'deki Şartlar
Selem'in Hükmü
2- Selem'in Caiz Olduğu Ve Caiz Olmadığı Şeyler
3- Re'sü'l-Mâl'-i Selem Ve Müstemün Fiyh'in Teslim Alınması

SÂHİBÜ'S-SELEM İLE MÜSLEMÜN İLEYH ARASINDAKİ İHTİLÂFLAR
Müslemü'n Fiyh'in Cinsinde İhtilâf
Müslemün Fiyh'in Miktarında İhtilâf
Müslemün Fiyh'in Sıfatında İhtilâf
Re'sü'l-Mâl'de İhtilâf
Re'sü'l-Mâlin Cinsinde İhtilâf



Re'sü'l-Mâl'in Miktarında Veya Sıfatında İhtilâf
Müslemün Fiyh Ve Re'sü'l-Mâlin Cinsinde İhtilaf
Müslemün Fiyh İle Re'sü'l-Mâlin Miktarında İhtilaf
Müslemün Fiyh Ve Re'sü'l-Mâl'in Sıfatında İhtilaf
Müslemün Fiyh'in Verileceği Yerde İhtilâf
Selemin Müddetinde İhtilâf
Re'sü'l-Mâlin, Aynı Mecliste Teslim Alınıp Alınmadığında İhtilâf
5- Selemde İkâle, Sulh Ve Kusur Muhayyerliği
Selemde İkâle
6- Selemde Vekâlet

19- KARZ, İSTİKRAZ VE İSTİSNA
İstisna

20- MEKRUH OLAN ALIŞ-VERİŞLER VE FÂSİD OLAN MENFÂATLER
Ariyye:
Telcie (Zorla Satış)
1- Telcie, satılan şeyin kendisinde olabilir.
2- Telcie, bedelde olabilir.
3- Telcie yine bedelde olabilir.
Mekruh Alış-Verişler
Haram Kazanan Şahsın Mirası
Fâsîd Olan Menfâatler (Kârlar)
İhtikâr
Narh
Alış-Verişle İlgili Muhtelif Mes'eleler

9- SATILMASI CAİZ OLAN VE OLMAYAN ŞEYLER
 
1- Borcu, Borca Bedel Olarak Satmak Bedelleri Satmak Ve Akdin, Teslim Almadan Önceki Ayrılık Sebebiyle Bâtıl Olması
 
Taraflar, iki bedeli hakîkaten veya hükmen aldıktan sonra, meclisten ayrılmaları hâlinde yahut, iki bedelden birini hakikaten diğerini hükmen

aldıktan sonra, akit geçerli olsun veya geçerli olmasın deyn'i, 
[1]

 deyne bedel olarak satmak caizdir.
Fakat, iki bedeli hakikaten aldıktan sonra, meselâ: Bir şahıs, diğerinden on dirheme bir dinar satın alır; akid de geçerli olur ve dirhemlerle dinarlar
hazır bulunmadığı halde, bir müddet sonra birbirlerine nakden ödeme yapıp ayrılmaları caiz olur.
İki bedeli hükmen aldıktan sonra, meselâ: Bir şahsın, diğerinde on dirhemi olur, bir başkasının da o kimsede bir dinarı olur ve bu iki kişi bunları
birbirlerinden satın alıp ayrılsalar bu caiz olur.
Şöyleki: Bir kimsenin diğer bir şahısta fulûsu veya yiyecek bir şeyi olur, başka birisinin de o şahısta dirhemleri bulunursa, bunların birbirlerine
karşılık satış yapıp ayrılmaları hâlinde, yaptıkları bu akid caiz olur.Bu iki bedelden birisini hükmen, diğerini hakikaten aldıktan sonra (meselâ: Bir
şahsın, diğerinde, on dirhem alacağı olur; başka birisi de nakden bir dinar vererek, o dirhemleri satın alır ve) meclisten ayrılır-İarsa, bu akid de caiz
olur.
Keza, bir kimsenin başkasında buğday alacağı olur, bir başkası da, peşinen dirhemler vererek o buğdayı satın alırsa, bu akid de caiz olur. Sulhu'l-
Fetâvâ'da: “Buğday mes'elesi, aynı mecliste dirhemlerin nakden ödenmesi hâlinde caiz olmaz.” denilmiştir.Alimlerimiz ise:
“Bu kitapta zikredilen husus, buğdayın, o şahsa veresiye verilmiş olması haline hamledilir. Yoksa, buğday, o şahısta ödünç veya satılan bir şeyin

bedeli ise, -bizim söylediğimiz gibi- satış caiz olur.” demişlerdir. 
[2]

Taraflar, iki bedelden birisi teslim alındıktan sonra ayrılırlar ve bu ayrılış, bedellerden biri hükmî alış olarak meydana gelirse, -sarf olmamak
şartıyla- satış caiz olur.

Sarf  
[3]

 olursa, satış caiz olmaz.
Bunun açıklanması şöyledir:
Bir kimse, on dirheme bir dinar satın alır ve bu akid de sarf olursa; bu şahsın dinarı alıp, dirhemleri teslim etmemesi ve böylece ayrılmaları hâlinde,
bu satış bâtıl (geçersiz) olur.

Bir kimse, dirhemlere bedel olarak, fülüs 
[4]

 veya yiyecek maddeleri satın alır; akid de, sarf olmaz, iki bedelden biri, hakikaten alındıktan sonra da
meclisten ayrılırlarsa, satış caiz olur.
Fakat, hükmen aldıktan sonra meclisten ayrılırlarsa, -akid de, sarf olsun veya olmasın- bu satış caiz olmaz.
Bu hususun açıklanması
Bir kimsenin diğerinde bir dinarı olur ve bunu bir başkası, on dirheme satın alır ve akid de sarf olursa; bu şahsın, on dirhemi ödemeden o meclisten
ayrılması hâlinde, satış bâtıl (geçersiz) olur.
Keza, bir şahsın diğer bir şahısta fülûsü veya yiyecek bir şeyi olur başka bir şahıs da bu fülus veya yiyeceği dirhemler mukabilinde satın aldığı
halde, bu dirhemleri teslim etmeden o meclisten ayrılırsa, bu satış bâtıl olur.

[5]



Bu hususları iyice öğrenip muhafaza etmek gerekir. Halk bu mes'elelerden gafildir. 
Bir kimse başkasından, yüz dinara bin dirhem satın alır; dirhemleri satın alan dinarları ödediği halde, dinarları satın alan dirhemleri ödemezse;
dirhemleri satan şahıs, müşteriye, bin dirhem borçlu olur.
Akid saf olmadan önce, dirhemleri satan şahıs, müşterisine:
“Sende bulunan bin dirhmimin akdini sarf yap.” der; müşteri de, buna razı olursa, bu satış istihsânen caiz olur.

Alacak ile mukâse 
[6]

  için, satış akdinin sarf olması gerekir.
Meselâ: Bir kimse diğerinden, bir dinara, dirhemlerini satın alıp, dinarı teslim eder, fakat dirhemleri teslim almaz ve bu müşteri, satıcıdan, elbise
karşılığında dirhemleri satın aldığında, bu satıcı müşteriye:
“Benim sende bulunan dirhemlerimi, senin bende bulunan dirhemlerin karşılığında sarf akdi yap.” der ve her ikisi de buna razı olurlarsa, bu, Ebû
Süleyman'dan gelen bir rivayete göre caiz olur. Ziyâdât'ta da, buna işaret vardır.

Ebû Hafs'tan gelen bir rivayete göre ise, bu caiz olmaz. Sahih olan da budur. 
[7]

İki kmse, bir fülûsü, iki fülûsle alış-veriş yapsalar, bu caiz olur; ancak, bu fülûslerin her birisi (nin mahiyet ve kıymeti) açıklanır.
Bu füluslerden birisi teslim alınmadan önce zayi olursa, yapılmış bulunan bu akid bâtıl olur; Ve bu şahıslardan birisi, -kaybolan şeyin- mislim

vermek istese, bunu yapması da mümkün değildir. 
[8]

Bizzat olmayan bir fülûsü, yine bizzat olmayan iki fülüs karşılığında satıp, aynı mecliste teslim alınmaları hâli ise, -yuklarıdaki mes'elenin hilâfına-
caiz olmaz.
Bir kimse, bizzat buluan bir fülûsü, bizzat bulunmayan iki fülüs karşılığında satar veya bulunan aksini yapar yani bizzat bulunmayan bir fülûs

karşılığında bizzat bulunan iki fülûsü satın alır yahut satarsa, aynı mecliste teslim-tesellüm işinin yapılmaması hâlinde, bu alış-veriş caiz olmaz. 
[9]

Şeyhu'1-İmâm Şemsü'l-Eimme Halvânî, şöyle buyurmuştur:

“Fülûs hakkı verilen bütün cevaplar, Buhara dirhemleri için de geçerlidir. Ben bununla gatârifi 
[10]

 kasdediyorum. Rısâs 
[11]

 ve sütûk 
[12]

 da

böyledir.” 
[13]

Bir kimse, bunlardan birini, ikisi karşılığında satar ve karşılıklı teslimde de bulunurlarsa, bu satış caiz olur. Muhtar olan budur. 
[14]

Fülûsü dirhemlerle, her iki taraf da muhayyer olmak üzere satıp, karşılıklı teslim aldıktan sonra, taraflar birbirlerinden ayrılsalar, bu alış-veriş bâtıl
olur.
Muhayyerlik,  taraflardan birine ait olsa, hüküm yine böyledir. Yani, bu şekildeki alış-veriş de bâtıl olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.

İmâmeyn'e göre ise, bunlar caizdir. 
[15]

Kudûrî Şerhı'nde de böyle zikredilmiştir. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, hem kendisi hem de satıcı muhayyer olmak üzere, fülüs karşılığında fülüs satın alıp, karşılıklı alıp-verdikten sonra ayrılsalar, bu alış-
veriş bâtıl (geçersiz) olur.”
Sadece birisinin muhayyer olması halinde ise, bu alış-veriş caiz olur.

Çünkü, İmâmeyn'e göre, birinin muhayyer olması hâlinde, bu alış-veriş caiz olmaktadır. 
[16]

Bir kimse, bir fülûsü, bizzat iki fülüs karşılığında, muhayyer olmak üzere satsa, bu satış  caiz  olur.  
[17]

Bir kimse, bir yerde harcanmiyan ve orada geçmeyen fülsüsü, bizzat (yani muayyen (belli) olan fülûsü) satın almışsa; bu caiz olur. Ancak, bir fülüs,
bizzat alınmazsa (alınan fülüs, belirli bir fülüs olmazsa) bunun satın alınması caiz olmaz.
İmâm Muhammed (r.a.), Câmi’de şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, diğer bir kimseden, bir miktar yiyecek maddesini borca alıp, onu teslim aldıktan sonra da borç alan şahıs, borç verenden borca aldığı o
şeyi, yüz dirheme satın alsa, bu caiz olur. Borç alan şahıs için, borca aldığı şeyin misli lâzım olur. Ve böylece de, bu satış sahih olur.”
Bu satış, caiz olunca da, bu yüz dirhemi o mecliste nakden öder.
Şayet, nakit teslim alınmadan, taraflar bu meclisten ayrılırlarsa, bu satış bâtıl olur.
Bu, aşağıdaki mes'elenin hilâfınadır:
Borçlanan şahsın, borç veren şahısta buğday alacağı olur ve sonra da, bunlar birbirlerinde olan alacaklarını, alıp-satsalar ve ayrılsalar, bu caiz olur.
Bu cevap, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
Fakat, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre, borç alan şahıs, borç olarak aldığı şeye mâlik olamaz. Ancak, bu şahıs, borç aldığı şeyi teslim
aldıktan sonra, o şey helak olursa, o zaman, borç alan şahıs, borç olarak aldığı bu şeye mâlik olmuş olur. Ve böylece yapılan alış-veriş sahih olmaz.
Eğer, o şahıs, bu  şeyi zayi ettikten sonra satın alırsa; bu durumda satış sahih olur. Bu hilâfsız böyledir.
Borçlu olan şahıs, aynı mecliste, yüz dirhemi nakden ödedikten sonra, ödünç aldığı buğdaya kusur bulursa, bu buğdayı, almış bulunduğu şahsa iade
edemez.
Fakat, kusuru(nun karşılığını almak) için, satıcıya müracaat edebilir.
Borç olarak alman şey zayi olursa, cevap yine söylediğimiz gibidir.
Keza, ölçülen ve tartılan şeylerde de cevap aynıdır.
Dinarlar, dirhemler ve fülüsler borç olarak alınmışsa, durum farklıdır: Borçlu bulunan şahıs, borçlu olduğu kimseden, borcu olan şeyin mislini satın
alırsa, bu caiz olur. Ancak, bu durumda, o şeyin, bizzat ayn olması gerekir. Borç olması hâlinde caiz olmaz. Ancak, aynı mecliste teslim alırsa, caiz
olur.



Eğer, borç alan şahıs, aldığı şeyde bir kusur bulursa, onu iade edemediği gibi, kusuru için müracaat de edemez.
Borç veren şahıs, borç alan şahıstan, verdiği şeyi aynen satın alırsa; bu, îmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz olur.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, böyle yapmak sahih olmaz. 
[18]

Bir başkasından, bin dirhem borç alan bir şahıs, bu bin dirhemi teslim aldıktan sonra; borç alan bu şahıs, bu bin dirhemi, on dinara satın alsa, bu
sahih olur. Bu alış-verişin sahih olduğunda ittifak vardır.
Ancak, satın alan şahıs dinarları aynı mecliste nakden ödemez ve taraflar bu meclisten aynhrlarsa; bu akid bâtıl (geçersiz) olur. Dinarların aynı
mecliste ödenmesi hâlinde ise, bu alış-veriş akdi geçerli olur.

Dirhemleri borç alan şahıs,, bu dirhemleri zayıf bulsa bile, bunları iade edemez. Noksanı için de,borç veren şahsa müracaat edemez. 
[19]

Sağlam on dirhemi bulunan bir şahıs, bununla, kırılmış on iki dirhem satın almak istese, böyle yapması caiz olmaz.
Böyle yapmak istenirse, çare şudur: Bu şahıs, on iki kırık dirhemi olan şahıstan, bunları borç olarak alır ve bunlardan on dirhemi teslim aldıktan

sonra, iki dirhemi -kırıklık kusurundan dolayı- ibra eder. 
[20]

Bir kimse, diğer bir şahıstan,  tartılan, ölçülen veya sayılan şeylerden alacağı olduğunu iddia eder; iddia olunan şahıs da, iddia eden şahıstan yüz
dinar satın aldıktan sonra, bu şahıslar bir birlerine inanırlar ve iddia edenin,  iddia olunanda bir şeyi olmazsa,  -bir birlerinden ayrılsınlar veya
ayrılmasınlar- akid bâtıl olur.
Bir kimse, başka bir kimsede, dirhemleri, dinarları veya fülüsleri olduğunu iddia eder ve iddia olunan şahıs, iddia eden şahıstan, bunları dirhemlerle
satın alıp, bu dirhemleri nakden ödedikten sonra, iddia olunanda, iddia sahibinin, hiç bir şeyi olmadığını doğrularlarsa; -dirhemler ve dinarlar
hakkında, bir birlerinden ayrılmamış olmaları halinde- akid sahih olur. Ayrılmışlarsa, bu akid bâtıl olur,

Fülûs hakkında ise, satın alınan şeyi teslim almadan önce, aynı meclisten ayrılmamış iseler satış ve akid bâtıl olmaz. 
[21]

Bir kimsenin, büyük bir dirhemi, küçük bir dirhem karşılığında veya taze bir dirhemi, eski bir dirhem karşılığında satması caiz olur.
Ancak, miktar ve sıfat bakımından bunlar müsâvî olur ve birini diğerine bedel olarak satarsa, bazı âlimlere göre,vbu caiz olmaz.
İmâm Muhammed (r.a.) de, bunun böyle olduğuna işaret etmiştir.

Hâkimü'l-İmâm Ebû Ahmed de bununla fetva vermiştir. 
[22]

 
Dirhemlerin Çeşitleri
 
Darb olunmuş dirhemler üç nev'idir:
1- Üçte ikisi bakır, üçte biri gümüş veya dörtte üçü bakır, dörtte biri gümüş yahut altıda beşi bakır, altıda biri gümüş veya bakın, gümüşünden çok
olan dirhemler.
2- Üçte ikisi gümüş, üçte biri bakır veya dörtte üçü gümüş,, dörtte biri bakır yahut gümüşü bakırından çok olan dirhemler.
3- Bakırı ile gümüşü eşit miktarda bulunan dirhemler.
 
Birinci Nevî Dirhemler
 
Birinci nev'i dirhemler, bakır ve gümüş olarak, muhtelif iki şey hükmündedirler.
Bu dirhemlerdeki bakır veya gümüşten biri diğerine mağlup olmuş sayılmaz.
Bunların her birine, ayrı ayrı bir şey olarak itibar edilir.
Bİr kimse, bu nev'iden olan dirhemlerden, hâlis gümüş veya hâlis gümüş hükmünde olan bir şeyle satın aldığında, bu hâlis gümüşün ağırlığı, birinci
nev'iden dirhemlerde bulunan gümüşün ağırlığından az olur veya ona eşit bulunur yahut da, ağırlığının ne kadar olduğu bilinmezse, âlimlerimize
göre, bu alış-veriş caiz olmaz.
Ancak, hâlis  gümüşün  ağırlığı,   bu  nev'i  dirhemlerde  bulunan gümüşün ağırlığından fazla olursa, bu durumda bu alış-veriş caiz olur.
Bu durumda, gümüşün karşılığında gümüş olmuş bulunur. Halis gümüşteki fazlalık ise, bu dirhemlerde bulunan bakırın karşılığı olmuş  olur.
Bu nev'i dirhemlerin, altın karşılığında satın alınması, -durumları ne olursa olsun- caiz olur.

Ancak, bu alış-verişte, karşılığın teslim alınması da şarttır. 
[23]

Satılan şeylerin cinsinin muhtelif olması halinde, (meselâ: Birinin peşin diğerinin veresiye olması gibi) bu alış-veriş caiz olmaz.

Keza, nakden alınan itibar görür; veresiye olan ise, itibarsız ve merdud olursa, yine bu .alış-veriş caiz olmaz. 
[24]

 
İkinci Nevi Dirhemler
 
Dirhemlerdeki gümüş, üçte iki veya dörtte üç gibi bir nisbetle bakırdan fazla olunca, bu durumda bu dirhemlerin, halis gümüşle satılmaları caiz
olmaz.

Ancak, bu nev'î dirhemlerde, gümüş ile bakır eşit miktarda bulunursa; bu durumda, bu dirhemlerin, hâlis gümüşle satılmaları caiz olur. 
[25]

Keza, bu durumda, alış-verişin caiz olması için, gümüşün misli misline olması gerekir. 
[26]

 
Üçüncü Nev'î Dirhemler
 



Bu nev'î kaplanmış dirhemlerin yarısının gümüş, yansının bakır olması hâlidir.
Bu nev'î dirhemlerin de, hâlis gümüşle satılmaları caiz olur.
Dirhemlerde, gümüş fazla olursa, bunların hâlis gümüşle satılmaları caiz olmaz; ancak, tartı bakımından gümüşle bakır müsavî olursa, o zaman,hâlis

gümüşle satılmaları caiz olur. Şayet gümüş fazla olmazsa, müsavî olmaları hâlinde bile, bu dirhemler, birinci nev'î dirhemler gibi olur. 
[27]

Birinci nev'î dirhemlerin satışı da  borç alınmaları da caiz olmaz; ancak, bu işlemler, tartı ile yapılırlarsa, o zaman caiz olur.
Satışta, bu dirhemlerin hem miktarını hem de, vasfını beyan etmek gerekir. Tazeliğine işaret edilmesi gibi.
Bu dirhemlerin helak olması ile de, -bu hâl teslimden önce olursa- satış bozulmaz.

Bir kimse, bu nev'î dirhemleri, itibar yönünden kendi cinsi ile satarsa, bu caiz olur. Ancak, hâlis gümüşle satarsa, bu caiz olmaz. 
[28]

İmâm Mulıammed (r.a.), Câmi’de şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, üçte ikisi bakır, üçte biri gümüş olan dirhemleri, ağırlığına itibar ederek bir eşya karşılığında satın alırsa; bu her hâlü kârda caiz olur.”
Bu kimsenin, bu gibi dirhemleri, adedini beyan ederek, aldıklarının aynı olmayan dirhemlerle satın almasında, bir hayır yoktur.
Ancak, aynısı olan dirhemleri, sayı olarak satın almasında, -halkın alışkanlığı tartı ile  satmak olsa bile- bir beis yoktur.
Ancak, bu durumda bu dirhemlerin aynı değil de, gayrisi olduğu iddia edilirse, dirhemlerin. tartılmasına ihtiyaç hâsıl olur. Aynısının olduğu iddia
edildiğinde, tartmadan da, -hâlis dirhemler gibi- sahih olur.
Bir kimse, bu dirhemleri belirtip isimlendirir ve:
“Senden, şu dirhemlerle, şu eşyayı, şöyle şöyle satın aldım.” der ve bununla da tartıyı kasdederse; bunun halk arasında, böyle tartı ile satılıyor
olması hâlinde, bu şekilde alır. Halk arasında sayı ile satılıyorsa, bu şahsın işlemi de sayı ile olur. Bu durumda, dirhemler hafif veya ağır olsa bile,

alış-veriş caiz olur. 
[29]

Üçte ikisi gümüş, üçte biri bakır olan dirhemler, züyûf dirhemler yerindedir.
Bunlarla bir şey satın alındığı zaman, bu dirhemlerin mâhiyeti belirtilmezse, alış-veriş caiz olmaz; ancak, bunların tartıları ile yapılan alış-veriş caiz
olur.

Yansı bakır, yarısı gümüş olan dirhemler hakkındaki cevap da, üçte ikisi gümüş, üçte biri bakır olan dirhemler hakkındaki cevabın aynısıdır. 
[30]

Bir kimse, artık geçmez olmuş bulunan ve halkın onunda alış-veriş yapmayı terketmiş olduğu bir para ile bir şey satın almış bulunsa; İmâm
EbûHanîfe (r.a.)'yegöre, bu alış-veriş geçersiz olur.
Sonra bakılır: Satın alman şey bizzat duruyorsa, satan şahıs bu şeyi geri alır. Şayet zayi olmuş olursa, müşteri o şeyin satın aldığı günkü kıymetini
satıcıya öder.
İmâmeyn'e göre, bu alış-veriş caizdir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.);
“Müşteri, o şeyin teslim aldığı günkü kıymetini, satıcıya öder.” buyurmuştur. İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Müşteri satıcıya, halkın teamülünün en son halini öder.” buyurmuştur. Müşterinin, o şeyi geçmez fülûs ile satın almış olması, bunun hilâfınadır.
[31]

Bu aymlarda (burada dirhem, para) şart, bunların başka beldelerde de geçmez olmasıdır.
Bunlar, bazı beldelerde geçer, bazılarında geçmezse,bunlarla yapılan alış-veriş bâtıl (geçersiz) olmaz.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) bu görüştedir.

İmâmeyn'e göre, alış-verişin yapıldığı yerde geçmeyen şeyle alış-veriş yapmak uygun olmaz. 
[32]

Bir kimse, diğer bir şahıstan, üçte biri gümüş, üçte ikisi bakır olan, belirli dirhemlerle bir elbise satın alsa, bu dirhemler ya tartı ile veya sayı ile
belirlenip nakden verilir.
Müşteri bunları nakden ödemez ve bu dirhemler zayi olursa; bu alış-veriş bozulmaz. Bunların mislini öder. Bu, dirhemlerin sayısının veya tartısının
bilinmesi hâlinde böyledir.
Ancak, bu dirhemlerin sayısı ve tartısı bilinmiyorsa; bu durumda o alış-veriş bozulur.
Dirhemlerin üçte ikisi gümüş, üçte biri bakır olursa; bu dirhemler züyûf hükmündedir. Bunlarla yapılan alış-veriş bâtıl (geçersiz) olmaz.
Bu dirhemler helak olunca, müşteri bunların tartıları belli ise, benzerlerinden aynı miktarda dirhemi satıcıya öder.
Ancak, bu dirhemlerin tartısı belli değilse, bu durumda, bu alış-veriş bozulur.
Yarısı gümüş, yarısı bakır olan dirhemler hakkındaki cevap da, bu cevap gibidir.

Eğer, dirhemlerin üçte ikisi bakır olur ve tartı ile de satılırsa; teslim alınmadan önce zayi olmaları hâlinde yapılan alış-veriş bâtıl olur. 
[33]

Ru nev'i dirhemler, halk arasında revaç bulmaz ve geçmez olurlarsa; bu durumda, geçmez fülüs ve kalay menzilinde olurlar.
Bunlar, bir alış-verişte nakden ödenmez ve sonra da zayi olurlarsa, bu alış-veriş akdi geçersiz olur.
Bu hüküm, bu nev'i dirhemlerin, asla revaçta olmadıkları zaman geçerlidir.
Fakat, bu dirhemleri halkın bir kısmı kabul edip, bir kısmı kabul etmezse, bu durumda, züyûf dirhemler hükmünde olurlar ve bunlarla alış-veriş
yapmak caiz olur. Ve akid, bunların aynına değil de, cinsine tealluk eder.
Ancak, bunun için de, satıcının bu hali bilmesi gerekir.

Satıcı bunu bilmezse, o zaman akid bu dirhemlerin cinsine tealluk etmez. Ve bu dirhemlerle ancak o beldede alış-veriş yapılır. 
[34]

Hulâsa'da şöyle zikredilmiştir: Fülüs ucuzlar veya pahahlanırsa, alış-veriş günündeki kıymetine itibar olunur.

Fetva da, bunun üzerinedir. 
[35]

Dirhemler, bir kısmı üçte biri gümüş, üçte ikisi bakır; bir kısmı, üçte ikisi gümüş, üçte biri bakır; bir kısmı da, yansı gümüş, yarısı bakır olmak gibi,
muhtelif sınıflardan olursa; bunların bir birleri ile peşin olarak alınıp verilmelerinde bir beis yoktur.



Bunların, birbirlerine karşı veresiye verilmelerinde ise, bir hayır yoktur.
Bunlar, cinsi cinsine satıldığında, birinin gümüşü çok olursa bu alış-veriş caiz olmaz. Yalnız, misli misline olursa caiz ölür.
Ancak, bakırı çok veya gümüşü ile bakırı müsâvî olura, bu durumda satışı caiz olur. Ve bunun, elden ele (yani peşin) olması şart koşulur.

Bu cümleler, Câmii’I-Kebîr'de zikredilmiştir. 
[36]

 Alimlerimiz:

“Faize kapı açacağından, fazlasını noksanına satmaya ve bunun caiz olduğuna fetva verilmez.” buyurmuşlardır.
[37]

 
2- Meyve, Yeşil Ekin, Bağ, Yaprak Ve Kuru Ot Satışı
 
Meydana çıkmamış meyveyi satmak, bi'1-ittifak sahih olmaz. Meyve, kendisinden faydalanılabilir bir duruma gelmişse satılması sahih olur.
Meyve, faydalı hâle gelmeden, yani insanların veya hayvanların yiyemiyeceği bir hâlde iken satılmışsa; bu da sahih olur. Ancak, bu durumda,
müşterinin, bu meyveyi o halde iken koparması gerekir.
Bu hüküm, satışın mutlak surette yapılmış olması veya meyvelerin koparılmasının şart koşulmuş bulunması hâlinde geçerlidir.
Fakat, satıcı, bu şartı terk ederek satarsa, bu satış fâsid olur.
İmâm-ı A'zam (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un, kıyâsı budur.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu satış, istihsânen sahih olur. Fetva da, buna göredir. 
[38]

 Tuhfe'de: 

“Sahih olan, İmâm-ı A'zam (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.” denilmiştir. 
[39]

Bir kimsenin, bir kısmı meydana çıkmış, bir kısmı ise meydana çıkmamış olan meyveleri satması, zâhiru'I-mezhebe göre sahih olmaz.
Şemsü'l-Eimme Halvânî ve Fadlî, “Meyvelerle, patlıcan, kavun, karpuz ve benzerlerinin -bu durumda- satılmalarının caiz olduğuna” fetva
vermişlerdir.
Bunlardan mevcut bulunanları, alış-veriş akdinde esas kabul etmişler, mevcut olmayanları da bunlara tâbi tutmuşlardır.

“Halkın âdeti budur ve bu güzeldir.” 
[40]

 demişlerse de, esahh olan kavil, bunun caiz olmamasıdır. 
[41]

Bir kimse, bu gibi şeyleri, mutlak şekilde satın alır ve satıcının izni ile, -yerinde- terketse, bu durumda fazla olan, müşteri için temiz olur.
Fakat, müşteri, o şeyi, satıcının izni olmadan orada bırakmışsa, onu tasadduk eder..
Eğer, bunları, yetişmeden terk ederse, bir şey tasadduk etmez.
Mutlak şekilde satın almış bulunan bir kimse, satın aldığı hurmaları, ağacının dalında terk eder, bir başka şahıs da, o ağaçlan belli bir müddetle

icarlarsa, bu icar batıl olur; fazlalık, bu müşteriye temiz ve helâl olur. 
[42]

Bir kimse, hurmaları mutlak şekilde satın alır ve ağaçlar da hurma verirse; bu, satıcının, müşteri ile meyvelerin arasını tahliye etmeden önce
olmuşsa, alış-veriş bâtıl (geçersiz) olur; tahliyeden sonra ise, fâsid olmaz. Bu durumda, ortak olurlar. Ve fazla olan meyvenin miktarı hususunda, -
yeminle birlikte- müşterinin sözü geçerli olur.
Kavun, karpuz ve patlıcan da böyledir.
Sonradan meydana çıkacakların da satıcıya ait olmasının çaresi: Müşteri kavun, karpuz ve patlıcanın kökünü satın alır; bu durumda, onlar bu

müşterinin mülkü olacağından, sonradan zuhur edecek mahsuller de, müşterinin olur. 
[43]

Bir kimse, bir bağın üzümlerini satın aldığında, bu üzümlerin bir kısmı koruk, bir kısmı ise olgun olursa; üzüm çeşitlerinin   tamamının, bir kısmı
olgun, bir kısmı koruk olması hâlinde, bu alış-veriş caiz olur.
Fakat, üzüm çeşitlerinden bir kısmı koruk, bir kısmı ise olgun olursa, bu alış-veriş caiz olmaz.
Sahih olan, bu iki hâlde de, alış-verişin caiz olduğudur.
Bu hüküm, satıcının bağdaki üzümlerin tamamını satmış olması hâlinde böyledir.
Satıcı, bağdaki üzümlerin bir kısmını satar ve bunların da bir kısmı koruk, bir kısmı olgun veya tamamı koruk olursa; bu alış-veriş caiz olmaz.
Keza, iki kişinin ortak bulunduğu bir bağda, ortaklardan biri, kendi hissesine isabet eden üzümleri satar; bu üzümlerin tamamı veya bir kısmı koruk
olursa; bu alış-veriş caiz olmaz.
Bu hüküm, ortağın, kendi hissesi olan üzümleri, bir yabancıya satması hâline gpredir.
Rüknü'l-İslâm Aliyyü’s-Sağdî:

“Ortağına satmış olması hâlinde de, bu alış-veriş caiz olmaz” diye fetva vermiştir. 
[44]

Bir kimse, geliri ile birlikte bir bağ satın alıp onu teslim alırsa, âkkâr'ın (ekincinin, ziraatçının) buna razı olması   hâlinde, bu alış-veriş caiz olur. O

razı olmazsa, bu alış-veriş caiz olmaz. 
[45]

Bir kimsenin, bir kısmı olgunlaşmaya başlamış bulunan meyveyi, terk etmek şartiyle satın alması, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, caiz olur.

Bir kısmının olgunlaşması çok geç kalmış olsa bile, olgunlaşr olanlar hakmdaki alış-veriş caiz olur. Geri kalanlar hakkında ise, caiz olmaz. 
[46]

Bir kimse, bir bağın üzümünü, bin menn 
[47]

 olmak üzere, satın alır; ancak, bu üzüm dokuz yüz menn gelirse; müşteri noksan çıkan yüz menn'in

bedelini, satıcıdan ister ve alır. 
[48]

Bir kimse dut yaprağı satın alır, fakat onu ne zaman kopartıp toplayacağını açıklamazsa; dutun yaprağını örf ve âdette bilinen zamanda toplaması
sahih olur.
Bu kimse, yaprakları dut ağacının dalında bırakırsa; onu, ikinci sene toplama hakkına sahiptir.

[49]



Bu müşteri, bu yaprakları bir müddet terk ederse; ağacına zarar vermemesi şartiyle, sonradan toplayabilir. 
Bir kimse; ağacın üzerinde meydana çıktığı zaman fersâdı (dut yaprağını) satın aldığı hâlde, onu toplamayip vaktini geçirirse; Fakıyh Ebû Ca'fer:
“Bu şahıs, yaprakları, dalları ile birlikte satın almış ve toplama zamanını da açıklamışsa, müşteri, bu alış-verişi reddedemez. Ve, yapraklan
toplaması hususunda cebredilir.” demiştir.
Şayet, dalların koparılması ağaca zarar verecek olursa; bu durumda, satıcı muhayyer olur: Dilerse, bu alış-verişi fesheder; dilerse, dalların da
koparılmasına razı olur.
Yapraklan dalsız satın alan kimse, bu yapraklan, satın aldığı zaman kopartıp toplarsa; bu alış-veriş caiz olur.
Müşterinin, bu ağacın yaprağının, önce bir kısmını sonra da diğer kısmını alması caiz olmaz.
Keza, müşterinin yaprakları ağacın üzerinde terketmek üzere satın alması da caiz olmaz.
Müşterinin yapraklan satın aldığında, onları o gün toplayıp alması hâlinde, bu alış-veriş caiz olur. Müşteri yaprakları toplayıp almadan o gün

geçerse; bu alış-veriş bâtıl (geçersiz) olur. 
[50]

Bunun çâresi şudur: Bu müşteri, bu ağacı kökünden tamamen satın alır; yaprağını istediği zaman toplar; sonra da, bu ağacı satın aldığı şahsa geri

satar veya ona bağışlar. 
[51]

 Bir kimse, diğer bir şahsa:
“Şu karpuz tarlasını sana on dirheme sattım.” der ve bunu da, teveklerin çıkmasından önce söylemiş olursa; Ebû Bekir Muhammed bin FadI:
“Bu satış caizdir. Bu alış-veriş işlemi karpuzlara değil, onların teveklerine ait olmuş olur. Bundan sonra, ham karpuzlar çıkarsa, bunlar da
müşterinin olur.”
Karpuz tarlası ortak bir tarla ise, ortaklardan birinin, -sadece- kendi hissesini satması caiz olmaz.
Tarlada hissesi olan şahıs, karpuz teveğini satar ve onu müşteriye teslim ederse; satan şahsın hissesi, -bu satış bozulmadikca- müşterinin olur.
Diğer ortak da, kendi hissesini satmak için, bu ortağa izin vermiş ve buna razı olmuşsa, -onun yeri de- müşterinin olur. Ancak, bu ortağın, bundan

sonra da razı oimama hakkı vardır. 
[52]

Ebû'l-Leys'in Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir:
“İki kişinin ortak bulunduğu bir yer, ekili olur ve bu ortaklardan biri -diğer ortağının dışında- kendi hissesini satarsa, mahsûlün yetişmiş olması
hâlinde, bu satış caiz olur; mahsûl yetişmemişse, satış da caiz olmaz.”
Ancak, diğer ortağı razı olursa, mahsûlü toplamak şartiyle, bu satış caiz olur.
Bu şart bulunmayınca, ortağı razı olsa bile, bu satış caiz olmaz.
Bu ortaklardan birinin, hissesini yeri ile birlikte satması caiz olur. Bu durumda, müşteri satıcının yerine geçmiş olur.
Pamuk ve ekilmiş bulunan diğer şeyler de, bu hâl üzeredir.
Bu şeylere, iki kişi ortak bulunur ve bu ortaklardan birisi, kendi hissesini, yeri ile birlikte, diğer ortağına veya onun rızâsı olmasa bile bir başkasına
satarsa; bu satış caiz olur.

Fakıyh Ebu'l-Leys'in seçtiği kavil budur. 
[53]

Fetâvâyi Suğrâ'da şöyle denilmiştir:
“Bir ağaca ortak bulunan iki kişiden birisinin kendi hissesini, yabancı bir kimseye satması caiz olmaz.”
Bir ağaca ortak bulunan üç kişiden birisinin, kendi hissesini, ortaklarından birine satması caiz olmaz.

Ancak, bu ortak, ağaçtaki hissesini, diğer iki ortağına beraberce satarsa, bu caiz olur. 
[54]

Ekili bulunan şeye, tarla sahibi ile zirâatei şahıs ortak bulununca, tarla sahibinin, ortağı olan ekiciye ait hisseyi satın alması caiz olmaz.
Ekicinin, tarla sahibinin hissesini satın alması ise caiz olur. Çünkü, bu durumda, kısmetini teslime ihtiyaç olmaz.
Eğer, mahsul yetişip olgunlaşmış bulunursa, bu ortaklardan herrinin kendi hissesini satması caiz olur. Câmiu'I-Asğar'da, Nasıyr şöyle demiştir:
“Zirâatın üçte birine ortak bulunan bir şahsın, bu hissesini, tarla sahibine veya başka bir şahsa satması câiz olmaz.” el-Asl'da şöyle zikredilmiştir:
“Tarla sahibi bulunan şahıs, ortakçıya vermiş olduğu tarlasını, râatci ile ortak bulunduğu bir ekin varken satmak isterse, bunu şu iki îkiide
yapabilir.”
1- Ekili şeyin bakla olması. Bu durumda, oranın satışı, zirâatcinin bağlıdır. Bu yerin, zirâati ile birlikte satılması veya yerin, zirâatın ışında satılması,
bu hüküm bakımından müsâvîdir.
Sahibi, bu yeri, içinde bulunan bütün zirâati ile birlikte satar, ortak ulunan zirâatci de buna izin verirse, bu satış caiz olur.
Alınan bedel ise, yerin ve ziraatin kıymetine göre taksim edilir. Yere isabet eden bedel, bu yerin sahibine aittir. Zirâate isabet eden bedel ise, yerin
sahibi ile, zirâatci arasında yan yarıya taksim edilir.
Zirâatci bu satışa izin vermezse; müşteri muhayyerdir: Dilerse, nahsûl yetişip olgunlaşana kadar bekler; dilerse, bu alış-verişi bozar.
Eğer, tarlanın sahibi, bu yerini yalnız başına satar; zirâatci de, bu atışa izin verir ve razı olursa; bu yer,satın alan şahsın olur. Ekili şey ise, yer sahibi
ile zirâatci arasında kalır.
Eğer, zirâatci bu satışa izin vermezse, müşteri muhayyerdir: Eğer, yerin sahibi, kendisinin zirâatteki hissesini de satar ve zirâatci de buna zin verirse,
bu durumda, müşteri hem bu yeri, hem de yer sahibinin arâatteki hissesini satın almış olur.
Ziraatçi, bu satışa izin vermezse, bu durumda müşteri muhayyerdir. Yani, dilerse, mahsûlün olgunlaşmasını bekler; dilerse, bu satışı bozar. Bu
şekilde satışı bozmak isteyen zirâatcinin, yapması uygun olan davranış, bu satışı bozmamasıdır.
Ahş-veriş sırasında, mahsul yetişmiş bulunursa, bu durumda, tarlanın sahibi, sadece tarlasını satar. Bu yeri, zirâatte bulunan kendi hissesi ile
birlikte satmak isterse, bu satışı beklemeden gerçekleştirmesi caiz olur.                                                                                     
Bu yerin sahibi, yerini, bütün zirâati ile birlikte satmış olursa; bu satış, yerin tamamı ve mahsûlden kendi hissesi hakkında caiz olur. Zirâatcinin
hissesi bekletilir.
Eğer ziraatçi, bu satışa razı olursa; satış, kendi hissesi hakkında da geçerli olur. Ve hissesi nisbetinde bedelini alır. Kalan bedelin tamamı yer



sahibinin olur.
Ziraatçi, bu satışa razı olmaz ve izin vermezse, müşteri muha kalır.

Zirâatcinin satış vaktini bilmemesi hâlinde de hüküm  böyledir. 
[55]

İçinde ekilmiş bir şey bulunan tariayı ekilmiş şey hariç v ekilmiş şeyi, tarla hariç satmak caizdir.
Ekili şeyi hariç tutarak, tarlanın yarısını satmak da caizdir.
Ancak,tarlası hâriç olmak üzere ekili bulunan şeyin yarısını san caiz olmaz.
Fakat, tarla sahibi ile ekici şahıs ortak olursa; ekicinin kendi h sini, tarİa sahibine satması caiz olur.
Yer sahibinin kendi hissesini, ekici ortağına satması ise, caiz olrr
Bu hüküm, tohumun yer sahibi tarafından verilmiş olması hi göredir.

Fakat, tohum, ekici  tarafından verilmiş olursa,  uygun -kavil- bu satışın caiz olduğudur. 
[56]

Mahsûlün yetişip olgunlaşmış olması hâlinde, ortaklardan birinin, kendi hissesini ortağına satması caiz olur.
Câmiii'l-Asğar'da zikredildiğine göre, mahsûlün üçte birine bulunan zirâatcinin sahip olduğu bu hisseyi, tarla sahibine veya bir şahsa satması caiz

olmaz. 
[57]

Şeyhu'l-İslâm, şöyle zikretmiştir:
“Zirâat henüz yetişip olgunlaşmadan, yer sahibi kendi hissesini hâriç olmak üzere bir başkasına veya ziraatçi, kendi hissesin yabancıya satsa,
sahibinden zararı uzaklaştırmak için, bu satış olmaz.”

Sonradan, aynı kimse kendi hissesini aynı müşteriye satarsa; satış işlemi caiz olmaya dönüşür. 
[58]

Yer hâriç olmak üzre, zirâi mahsûlün yarısın satmak, -yer binin, mülkünde karar verme hakkı bulunduğu sürece- caiz olmaz
Fakat, onun zulmetmesinden dolayı karar hakkı bulunn zaman, ziraî mahsûlün yarısını satmak caiz olur. Gâsıbın, mah yarısını satmasının caiz
olması gibi.
Bundan dolayıdır ki, bir kimse, yeri hâriç olmak üzere, binasının yansını sattığında, eğer bu bina hakkında muhikk (hak sahibi) ise satması caiz

olmaz. Ancak, müteaddî (zulmeden, saldıran) ise, satması caiz olur. 
[59]

el-Bakkâlî, Yetîme'de şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, satın aldığı bir yeri ektikten sonra, başka bir şahsı hem bu yere, hem de içinde ekili bulunan şeye ortak etse, bu caiz olur. Sadece,

ekilmiş bulunan şeye ortak etmesi ise, caiz olmaz.” 
[60]

Bir ağaçtan bir dal satın almak caizdir.

Sebze yetiştirilen yerden, -ölçüp tartmadan- sebze satın almak caiz değildir. 
[61]

Yerde bulunan kuru hurma karşılığında, ağaçtaki yaş hurmayı, ölçüp tartmadan satın almak caiz değildir. 
[62]

Bir kimse, bir yerini, ağaç dikmek ve yarı yarıya muamele etmek üzere bir başka şahsa verir; bu şahıs oraya dut ağacı diktikten sonra da, sahibi bu
yerini ve -ağaçlardaki- hissesini satarsa; bu satış sahih olur.
Müşterinin bu yeri başka birine satması hâlinde ise, bu satış fasid bir satış olur.
Bu İmâm Muhammed (r.a.)'in kavline göre böyledir. Diğer iki imamımıza göre ise, bu satış da sahih olur. Çünkü, akan, teslim almadan önce satmak

caizdir. Fetva da, buna göredir. 
[63]

Yaş olsun kuru olsun, hayvanların yediği otlar, alım-satım işlemine dâhil olur.
Ot, kökü olmayan; ağaç ise, kökü bulunan bitkidir.
Bir kimsenin arazisinde, kendiliğinden bitmiş bulunan ağacı satması caizdir.

Mantar da, ot gibidir. 
[64]

Bir kimsenin, kendi arazisinde bulunduğu halde, elinin altında olmayan bir av hayvanının yumurtasını satması, caiz değildir. 
[65]

 
3- Rehin Bırakılmış, Kiraya Verilmiş Gasbedilmiş, Kaçmış Köle İle Ayrılmış Yer, Ehâre Ve Ekârenin Satışı
 
Rehin bırakılan şeyin satılıp satılamıyacağı hususunda ihtilâfa düşülmüştür. Ekseriyetin görüşüne göre, rehin bırakılan şeyin satılması mevkuftur.
Kendisine rehin bırakılmış olan şahsın iznine bağlıdır.

Sahih olan da budur. 
[66]

Eğer, râhin (rehin veren) borcunu öder veya mürtehîn (rehin olarak, ipotek olarak alan) alacağından vaz geçer veya rehni râhinc iâdc eder yahut,

rehin bırakılan şeyin satılmasına razı oiup buna izin verirse, satış işlemi tamamlanmış olur;  akdin yenilenmesine ihtiyaç  kalmaz. 
[67]

Şayet mürtehin (rehin alan) rehin bırakılan şeyin satılmasına izin vermezse, bu durumda, satın alan şahıs hâkime müracaat ederek, o şeyin kendisine

teslim edilmesini talep eder. Hâkim de, bu müşteri ile satıcının arasındaki alış-veriş akdini fesheder. 
[68]

 
Kiraya Verilmiş Olan Şeyin Satılması
 
Kiraya verilmiş bulunan şeyin satılması da, rehin bırakılan şeyin satılması gibidir.



Âlimlerin ekserisine göre, kiraya veriimiş bulunan şeyin satılması da mevkuftur. (Kiraya tutan şahsın iznine bağlıdır.) Sahih olan da, budur. 
[69]

Bir kiracının içinde oturmakta olduğu ev satılır; kiracı da, bu satışı feshetmek isterse; Sadru'ş-Şehîd'e göre kiracının bunu yapmaya hakkı vardır.
[70]

 Tahâvî'de ise:
“Kiracının, bu satışı feshetme hakkı yoktur.” denilmiştir.
Şeyhu'l-İslâm Hâherzâde'ye göre, bu hususta iki rivayet vardır.

Fetva ise, “Kiracının, bu satışı feshetmeye hakkının olmadığı” şeklindedir. 
[71]

Şayet, kira akdi uzun süreli olur ve satış yapıldıktan sonra, bu kira akdinin feshedilme günü gelirse; âlimlerimizin ekserisine göre, bu satış geçerli

oiur. 
[72]

Âlimler, mürtehinin bu satışı feshetme hakkının olup olmadığı hususunda ihtilâf ettiler: Bazıları:
“Onun, buna hakkı vardır.” bazıları ise:
“Hayır, hakkı yoktur.” dediler.

Sahih olan da, mürtehinin (rehin almış bulunan kimsenin) bu hakkının olmamasıdır. 
[73]

Kiracı, satışa izin vermez, sonra da, mal sahibi ile aralarında bulunan kira anlaşması feshedilirse; önceki satış geçerli olur.
Mürfehin'in (rehin almış bulunan şahsın) durumu da böyledir. Mürtehin, satışı feshetmez ve alacağı ödenirse; önceki satış geçerli olur.
Râhin (rehin bırakan kimse) ve âcir (kiraya veren şahıs) asla, bu satışı feshetme hakkına sahip değildir. Eğer kiracı i/in verirse, bu satış geçerli olur.
[74]

Kiraya verilen şey, kiraya tutan şahsın yanında iken helak olabilecek cinsten olsa bile, helak olmasıyle kintemm borcu sakil olmaz.

Rehin ise, bunun hilaf madır. Yani, rehin bırakılan şey, helak olursa; bunun kıymeti kadar borç sakıt olur. 
[75]

Ev sahibi, kiracısının izni olmadan, onun oturduğu evi salar: sonra da kiracı, kira bedelini artırarak kira sözleşmesini yenilerse; yapılan satış geçerli
olur.

Çünkü, kirayı yenilemek, önceki sözleşmeyi feshetmek demektir. Ve, satış geçerli olur. 
[76]

Müste'cirin (kiraya tutan şahsın) rızâsı olmadan, kiraya veren şahıs, kiraya verdiği şeyi, bir şahsa sanıktan sonra, aynı şeyi, bu kiracıya satarsa,
önceki satış feshedilmiş olur. Bu şeyin, kiracıya satılması ise caiz olur.
Şayet mal sahibi, kiraya verdiği şeyi, önce bir şahsa, sonra da başka bir şahsa satar ve kiracı da, bu satışların ikisine de izin verirse; önceki satış caiz,

sonraki satış ise bâtıl (- geçersin) olur. 
[77]

İcara verdiği kölesini satan şahıs, onu müşteriye teslim ettikten sonra, müşteri bu kölede bir kusur bulursa mürtehin'in hilâfına bu köleyi kiraya

tutmuş olan müste'cirin, bu kusurun karşılığını tazmin etmesi gerekmez. 
[78]

Salısı duyan kiracı, müşteriye:  
“Bu, benim kiraya tutmuş bulunduğum bir şeydir. Bunu bana bırakman, senin iyiliğinden olur. Ben, önceden verdiğim ücreti alırım.” derse; bu,

satışa izin vermesi mânâsına gelir ve satış geçerli olur. 
[79]

Râhin (rehin veren), mürtehinden (rehin alandan) izin almadan, merhûn'u (rehnedilen şeyi) bir başka şahsa sattıktan sonra yine mürtehinden
habersiz bir başkasına daha satarsa; mürtehin'in bunlardan birine satılmasına razı olması hâlinde bu şeyin ona satılması geçerli olur.

Bu durumda mürtehin, hakkını, merhûnu satın alan şahıstan alır. 
[80]

Şayet, ikinci satışın yerinde, rehnedilen veya icara verilen şey bulunur, mürtehin de buna izin verirse; bu satış caiz olur. Rehin ve icâre ise, geçersiz

olur. 
[81]

Bir kimsenin, rehin bırakmış bulunduğu kölesini satması hâlinde satın alan şahıs, bu köleyi, mürtehindn teslim almadan önce, azâd ederse; müşteri,

kölenin bedelini mürtehin'e öder. Bedeli satıcıya ödemesi gerekmez. 
[82]

Râhin, rehin verdiği şeyi satıp bedelini aldıktan sonra, bunu başka bir şahsa tekrar satarsa, mürtehinin sonraki satışa razı olması hâlinde bile, önceki

satışın geçerli olması daha uygundur. 
[83]

 
Gasbedilen Şeylerin Satılması
 
Gasbedilmiş  bir  şeyin,  gâsıbtan  başkası  tarafından  satılması mevkuftur. Sahih olan da budur.
Gâsıp, bu şeyi gasbetmiş olduğunu ikrar ederse; satış tamam olmuş bulunur.

Bu şey kendisinden gasbedilmiş bulunan şahıs, gasbedildiğini inkâr ederse; beyyine getirip bunu ispat etmesi gerekir. 
[84]

Bu şahsın bir beyyinesi olmaz ve o şeyi, zayi olana kadar da müşteriye teslim etmezse, satış bozulmuş olur. 
[85]

Bir gâsıp, gasbettiği şeyi sattıktan sonra, onun bedelini sahibine ödese; bu satış caiz olur.
Gâsıp, gasbettiği şeyi, gasbettiği şahıstan satın alır veya sahibi, o şeyi gâsıba bağışlar, yahut gâsıp, gasbettiğine vâris olursa, önceki satış geçerli

olmaz. 
[86]



Bişr, İmâm  Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir.
Bir başkasının yiyeceğini gasbedip, bunu tasadduk eden bir şahıs, bu sadakalar henüz fakirlerin elinde iken, gasbettiği şahıstan, gasbettiği bu şeyi
satın alırsa; bu satın alış caiz olur.
Bu gâsıp da, sadaka olarak verdiği fakirlere müracaat edebilir.
Gâsıp, gasbettiği şeyi, keffâret-i yemini için vermiş olsa, bu caiz olmaz.
Fakirler, sadaka olarak aldıkları bu şeyi, satış işleminden sonra zayi etmiş (helak etmiş, tüketmiş) bulunsalar; bu şeyi tazmin etmeleri gerekir.
Bu gâsıp, gasbettiği şeyi satın almaz, fakat, bedelini sahibine öderse; sadakası caiz olur.
İmâm Muhammed (r.a.), Câmi’de şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, başka bir şahsın kölesini gasbettikten sonra, bir başka şahsa, o köleyi sahibinden satın almasını emreder ve bu şahıs da satın alırsa; bu
satın alış sahih olur.”
Bu durumda, bu köle âmirin olur.
Keza, yabancı bir şahıs, gâsıb'a, gasbettiği şeyi, kendisi için satın almasını emreder; o da satın alırsa; bu satın alış da sahih olur.

Bu durumda da, âmjr, o şeyin sahibi olur ve onu teslim alır. 
[87]

İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir kimse, başka bir şahsın kölesini gasbedip, bir başka şahsa satar ve bu köleyi müşteriye teslim ettikten sonra da, bu kölenin efendisi ile her
hangi bir şey karşılığında anlaşırsa; kölenin bedelini, dirhemler veya dinarlar şeklinde aniaşmışlarsa; gâsıbın satışı caiz olur.”

Fakat, köleye karşılık bir arazi gösterilerek anlaşma yapmışlarsa; bu müstakbel bir satış olduğundan, gâsıbın satışı caiz olmaz. 
[88]

Bu gâsıp, önce köleyi azâd eder; kıymetini ise sonradan tazmin ederse; bu azâd etmesi caiz olmaz. 
[89]

Bir köleyi, gâsıptan satın almış bulunan şahıs, onu azâd eder; sonra da, kölenin sahibi bu satışa izin verirse; bu kölenin azâd edilmesi geçerli olmaz.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu kölenin azâd edilmesi istihsânen geçerli olur.
Köleyi gâsıptan satın almış bulunan müşteri, şayet bu köleyi satar ve bundan sonra da, kölenin sahibi önceki satışa izin verirse;müşterinin satışı
hilâfsız olarak geçerli olmaz.
Gâsıp, gasbettiği şeyi satar; ondan alan da, bunu bir başkasına satar ve böylece sanla satıla, bu şey elden ele dolaştıktan sonra, bu şeyin sahibi, bu
alış-veriş akidlerinden birine izin verirse; izin verdiği akid caiz olur.
Bir kisme, gasbettiği bir köleyi sattıktan sonra, müşteri de, bu köleyi bir başkasına satar ve bundan sonra da sahibi, bu köleyi gâsıba tazmin ettirirse;

önceki satış geçerli olur. Müşterinin satışı ise, geçersiz olur. 
[90]

Bu kölenin eli, müşterinin yanında kesilir ve müşteri de bunun diyetini aldıktan sonra, bu kölenin efendisi, gâsıbın satışına izin verirse; aldığı diyet
müşterinin olur. Bedelin yarısından sonra artan kısım sadaka
edilir.
Bu kölenin efendisi, bu köle öldükten sonra, bu kölenin eli kesilir ve daha sonra da kölenin efendisi, gâsıbın satışına izin verirse; kesilen elin diyeti

kölenin olur. 
[91]

Hişâm, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse, diğer bir şahsın kölesini gasbedip sattıktan sonra, mağsûbün minh (kendisinden -köle- gasbedilmiş bulunan şahıs) gelip, bu satışa izin
verirse; mağsûbün minhin, bu köleyi gâsıptan alma gücüne sahip olması hâlinde, verdiği izin caiz olur. Aksi takdirde caiz olmaz.
Bir kimse, Kûfe'de bulunan bir köleyi, efendisinden Rey Şehri'nde gasbeder; gâsıp da, mağsûbün minh de Rey Şehri'nde bulundukları halde,
mağsûbün minh (kölesi zorla alınmış olan şahıs) bu kölenin satılmasına izin verirse; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu izin caiz olur. İmâm Ebû
Yûsuf (r.a.) ise:
“Sahibi, kölenin sağ olduğunu biliyorsa, o zaman verdiği izin caiz ve geçerlidir. Eğer, sağ mı, ölü mü olduğunu bilmiyorsa, izni geçersizdir.”

buyurmuştur. 
[92]

Kölenin sahibi, onu gasbeden şahsı dâva eder; lehine hüküm verildikten sonra da, onun satışına izin verirse; bu izin sahih olur. 
[93]

Gasbedilen şeyin durmakta olduğunu bilen kimse, bu şeyinin satışınajzin verirse, bu izin de caiz olur. Kaçan köle gibi. 
[94]

Fetâvâyi Hindiyye Câmii’de şöyle denilmiştir: Bir kimse, bir başka şahıstan bir câriye gasbeder; başka bir şahıs da, bu cariyenin sahibinden bir köle
gasbeder; sonra da bu gâsıplar, bu câriye ile köleyi karşılıklı olarak birbirlerine satarlar ve bu haber, köle ve cariyenin asıl sahibine ulaşınca, o da bu
satışa izin verirse; bu izin caiz olmaz; geçersizdir.
Bu köle ile cariyenin sahipleri ayrı ayrı kimseler olsa ve bunlar da bu satı$a izin vermiş bulunsalardı, bu izinleri geçerli olurdu. Ve, câriye, köleyi
gasbeden şahsın; köle de, cariyeyi gasbeden şahsın olurdu.

Ve, kölenin bedeli, kölenin efendisinin; cariyenin kıymeti ise, cariyenin efendisinin olurdu. 
[95]

Fakat iki şahıstan biri, bir kimseden dirhemler, diğeri de aynı şahıstan dinarlar gasbedip, bunları birbirlerine karşılıklı olarak alsalar ve satsalar;
bunlar birbirlerinden ayrıldıktan sonra, dirhem ve dinarların sahibinin bu alış-verişe izin vermesi hâlinde, bu izin caiz olur.
Bu gâsıplardan her biri, gasbettikleri şeylerin misillerini tazmin ederler.
Dirhem ve dinarların sahibinin izin vermemesi hâlinde ise, bu gâsıpların alış-verişleri bâtıl (geçersiz) olur.
Paralar da, dirhem ve dinarlar gibidir.
İki gâsıptan birisi dirhemleri, diğeri ise bir cariyeyi bir şahıstan gasbedip, karşılıklı olarak mubayaa etseler; bunların asıl sahibinin razı olması
hâlinde, bu alış-veriş caiz olur.



Cariyeyi gasbeden şahıs, dirhemleri aldıktan sonra, mal sahibi, bu satışa razı olur ve -bu sırada- bu dirhemler helak olursa; emânet, helak olmuş -
gibi- olur.
Bu durumda, cariyeyi satın alan şahıs, dirhemlerinin mislini tazmin eder, öder.
Eğer, cariyeyi gasbeden şahıs dirhemlerini teslim almadan önce, esas sahibi izin verir; sonra da dirhemleri teslim alır ve bunlar bu şahsın yanında
helak olmuş bulunursa; bunlardan hangisini isterse, onu tazmin eder.
Müşteri tazmin ederse, -tazmin ettiğinden dolayı- satıcıya müracaat edemez.

Satıcı tazmin ederse, onun mislini almak için, müşteriye müracaat eder. Bu durumda da, müşteri, aldığını geri satıcıya verir. 
[96]

 
Kaçan Kölenin Satılması
 
Âbık'ın (sahibinden kaçan kölenin), -sahibi tarafından- satılması caiz değildir.
Ancak, bu köle geri döner ve satmış bulunan efendisi, onu müşteriye teslim ederse, İmâm Muhamnıed (r.a.)'den gelen bir rivayete göre, âbıkın
satılması caiz olur.
İmâm Kerhî ve âlimlerimizden bir kısmı bu kavli almışlar; Kâdî el-İsbîcâbî de böyle zikretmiştir.
Kaçan köle ortaya çıkar ve efendisi de onu müşteriye teslim ederse, satışı caiz olmuş olur.
Bu durumda, satıcı o köleyi teslim etmekten veya müşteri onu teslim almaktan kaçınırsa, bu durumda cebredilirler. Satışı yenilemeye lüzum yoktur.
Ancak, müşteri işi mahkemeye intikâl ettirir ve satıcının köleyi teslim etmesini talep eder ve satıcının o köleyi teslim etmekten âciz olduğu hâkim
huzurunda meydana çıkarsa; bu durumda hâkim, alış-veriş akdini bozar. Kaçan köle, bundan sonra meydana çıkarsa, yeniden satış akdi yapmak
lâzım gelir.
Diğer bir rivayette ise, bu satış caiz olmaz, Yeniden satış akdi yapılması gerekir.
Bu kavli, âlimlerimizden bir kısmı kabul etmiştir.
Ebû Abdullah el-Belhî de, bununla fetva vermiştir.

Şeyhu’I-îslâm da, Kitâbü'1-Büyû Şerhi'nde böyle zikretmiştir. 
[97]

 Âlimler:
“Muhtar olan, budur.” demişlerdir.

Birinci rivayetin te'vilî: “Kölenin dönmesi hâlinde, her iki taraf da önceki satışa razı iseler alış-veriş geçerli olur.” denilmiştir. 
[98]

Bir şahıs, kölesi kaçmış bulunan efendiye gelip:

“Gerçekten, senin kaçan kölen, benim yanımdadır. Onu ben yakaladım. Sen, onu bana sat.” der; sahibi de satarsa; bu satış caiz olur. 
[99]

Bir kimsenin satın almış bulunduğu köle, henüz müşteri teslim almadan kaçarsa, bu durumda müşteri   muhayyerdir. İsterse, bu alış-veriş akdini
bozar.

Kaçan köle hazır olmadıkça, satan şahıs, müşteriden bu kölenin bedelini talep edemez. 
[100]

Bir şahsın, kaçmış bulunan kölesini küçük çocuğuna satması caiz olmaz.
Ancak, bu köleyi ona veya caiz olur

Kaçan kölenin sağ olduğu, ve nerede bulunduğu bilinirse, sahibinin bu köleyi, keffâreti için azâd etmesi caiz olur. 
[101]

Bir kimsenin gasbetmiş bulunduğu köle kaçar, sonra da bu kölenin asıl sahibi, onu gâsıba satarsa; köle kaçmış olduğu halde, bu satış caiz olur. 
[102]

 
Harâc Arazisinin Satışı
 
Haraç arazisini satmak caizdir. Bölünmüş arazinin satılması da caizdir.

Bölünmüş arazi, imâmın (devlet başkanının veya onun yetki verdiği kimsenin), bir topluluğa paylaştırdığı arazidir. 
[103]

 
Ehâre Ve Ekâre Arazilerinin Satılması
 
Ehâre arazisi: Harap bir yerin, sahibinin emri ile alınıp, imâr edilerek, ekilip-dikilmesi ile elde edilen arazidir.
Ekâre arazisi ise: Zirâat ortağının elinde bulunan arazidir.
Bize göre, bu gibi arazileri sahipleri satarsa; satış caiz olur. İmâr eden şahsın satması ise caiz olmaz.
Bir kimsenin, ziraatçı ortağı ile akid yaptığı arazisini, bir başkasına satması hâlinde, Şemsü'l-Eimme Halvânî: “Tohum hangi taraftan olursa olsun,
akdin devam ettiği müddet zarfında, bu araziyi satın alma hususunda, zirâatçi ortak daha müstehaktır. Ancak, bu ziraatçı o arazinin satılmasına izin
verirse, çalışması karşılığında ona bir ücret verilmez.” demiştir.
Mecmû'u'n-Nevâzil'de şöyle denilmiştir: “Ziraatçı  ortağın,  satılmasına  izin vermesi  halinde,  bu  arazide bulunan gelirin iki hissesinin tamamı
müşteriye ait olur.”
Ancak, ziraat yapan şahıs izin vermezse, bu satış caiz olmaz. Bağ da, bunun gibidir.
Bağırı meyvesinin ortaya çıkmış olması ile henüz ortaya çıkmamış bulunması da müsavîdir.
Tafsilâtlı cevap şöyledir:
Tohum, ziraat yapandan ise, bunun hakkı üzerinde satış yapmak caiz olmaz.
Tohum, arazi sahibinden olunca da satış caiz olmaz.



Ancak, arazi boş ise satış caiz olur.
Keza, bağda meyve yoksa satışı caiz olur.

Zahîru’d-Dîn'de bununla fetva verirdi. 
[104]

Arazi ekilmemiş, fakat ziraatçı burayı sürmüş ve çukurlar, arklar açmış, kanallar ve benzeri şeyler yapmışsa, zâhiru'r-rivâyede bu arazinin satışı
caizdir.
Esahh olan da budur.

Sahibi bağı satarsa, bu satış, -orada çalışmış olsun, olmasın- âmilin (çalışan ortağın) hakkı üzerinde geçerli değildir. 
[105]

Bir köy satın alan kimse, bu alış-verişten mescid ve mezarlığı istisna etmezse, bu alış-veriş fâsiddir, bozuktur, geçersizdir.
Bu hüküm, mescidin ma'mur olması hâlinde geçerlidir. Eğer mescid, yıkılıp harap olmuş ve halkın faydalanamıyacağı bir hale gelmişse, bu alış-
veriş fasid olmaz.
Bir kimsenin satın aldığı yerde, mescid gibi bir vakıf bulunursa; bu alış-veriş caiz olmaz.
Bunu, Şemsü'l-Eimme Halvânî ve Şemsü'l-Eimme Serahsî zikretmiştir. Ruknü'I-İslâm Aliyyü's-Sağdı ise:
“Caiz olur.” demiştir.
Tefrîd'de de, “Yukarıdaki iki imâmın Rüknü'l-İslâm'ın kavline döndükleri” zikredilmiştir. Muhtar olan da budur.
Bir kisme, mülkiyeti altında bulunan bir yerle, vakfedilmiş olan (mevkûfe) bir yeri beraberce satar ve bunları birbirlerinden ayırmazsa; bu
durumda, mülkiyeti altında bulunan yerin satışı, -iki kavilden birine göre- caiz olur.
Bir kimse, içinden umûma ait bir yol geçmekte olan bir yeri satın alsa, bu alış-veriş fâsid olmaz.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bu durumda, yolun hududu olmaz ve eninin boyunun ne kadar olduğu bilinmezse, bu alış-veriş fâsiddir, bozuktur, geçersizdir.
Bir kimse içinde mescid bulunan bir köyü, mescidi istisna ederek (alış-veriş işleminden hariç tutarak) sattığı zaman, bu mescidin hududunun
belirtilmesi şart kılınır mı?
Bu hususta âlimler görüş ayrılığına düşmüşlerdir.
Muhtar olan kavil, bunun şart kılınmamasıdır. Fetva da, buna göre verilmiştir.
Umûma ait yol ve havuzun istisna edilmesi de, bunun üzerinedir.

Mezarlığa gelince,bununhududunun zikredilmesi, elbette gereklidir. Ancak, mezarlığın bir tepede bulunması hâli müstesnadır. 
[106]

Bir dağda bulunan kükürdü getirip satmakta bir beis yokfur.
Dağın taşını getirip satmakta da bir beis yoktur.
Keza, dağda bulunan fıstık ağacından bir kimsenin fıstık toplayıp getirerek onu satmasında da bir beis yoktur.
Tuz da böyledir.
Bu hükümlerin tamamı, o yerin bir şahsın mülkiyeti altında olmaması hâlinde geçerlidir.

Bu yerin bir sahibi varsa, söylediğimiz şeylerden hiç birinin oradan alınıp getirilerek satılması caiz olmaz. 
[107]

 
4- HAYVANLARIN SATILMASI

 
Sudaki Balıkların Satışı
 
Denizde veya kuyuda bulunan balığı satmak caiz değildir.
Bir kimsenin, bir gölü olur ve bu şahıs o gölü balık girsin diye hazırlamış bulunursa, bu havuza giren balık kendisinin olur.
Bu balığı, başka bir şahsın alma hakkı olmaz ve bu balık, tuzak ve benzerleri gibi bir av hilesi olmadan yakalanabilirse; onun satışı caiz olur.
Ancak, hilesiz yakalanamaması hâlinde, bu balığın satılması caiz olmaz.
Havuzun sahibi, bu havuzu balık için hazırlamaz ve havuza giren balığın sahibi de olmazsa, bu balığın satışı caiz olmaz.
Ancak, havuzun ağzını kapatıp, giren balık kendisinin olduğu zaman, duruma bakılır: Balık, bir hileye baş vurmadan yakalanabi-liyorsa, satışı caiz

olur. Aksi takdirde, satışı caiz olmaz. 
[108]

Sudaki balığın satılmasının caiz olduğu her yerde, müşteri balığı gördüğü zaman muhayyerdir.

Bu hususta gerekli tafsilât, havuz konusunda söylenmiştir. 
[109]

Büyük nehirdeki balığı satmak, -satıcının, sattıktan sonra tutup teslim etmeye gücü yetse bile- caiz olmaz.
Keza, bir kimse balığı tuttuktan sonra onu elinden kaçırır ve balık satıştan sonra nehre düşerse, -satıcının, tutup müşteriye teslim etmeye gücü yetse
bile- satılması caiz olmaz. “Bu durumda, alış-veriş akdini bozmaları caizdir.” denilmiştir.
Önceden görsün veya görmesin, müşterinin satın alacağı balık hakkında hıyâr-ı rü'yeti (görme muhayyerliği) vardır.
Bu, Ebû Hasan el-Kerhî'ye göre böyledir. Belh âlimleri:

“Satıcının bu balığı müşteriye tesiim gücü yetse bile, satması caiz değildir.” demişlerdir. 
[110]

İçinde balık ve kamış bulunan bir havuzun sahibi, balıkları ve kamışları beraberce sunulan, bu balıkları  avlamaksızın yakalamak mümkün olmazsa,
hepsinin satışı da fasiddir.
Balıklan ağsız yakalamanın mümkün olması ve bundan önce de balığın tutulmamış bulunması hâlinde, yine balığın satılması fasiddir. Bu durumda,
kamışın satılması da fâsid olur mu? Âlimler:
“İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'in kıyasına göre fasiddir.” demişlerdir.



İmâmeyn'in kavillerine göre, bu fâsid değildir.
Sahih olan, İmâmeyn'in kavilleri üzerine de, kamış hakkındaki akdin fasid olmasıdır.

Eğer, bundan önce balık avlanmışsa, bütün alimlere göre, bu durumda satış caiz olur. 
[111]

 
Güvercinlerin Satılması
 
Sayıları bilinen ve teslim edilmeleri mümkün olan güvercinlerin satılmaları caizdir.
Güvercinler, güvercinlikte bulunur ve çıkacakları yer de kapalı olursa, satılmasının caiz olacağında şüphe yoktur.

Güvercinler uçmakta olduğu hâlde, geri gelecekleri bilinirse, yine satılmaları caiz olur. 
[112]

Bir kimse güvercinliğini, güvercinleri ile birlikte satmak ister ve bu satışı gece yaparsa; bu caiz olur.
 
Diğer Hayvanların Satışı
 
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, suda bulunan ve çağırdığı zaman sahibine gelen uysal bir kuşu veya balığı yahut uçucu olduğu halde biraz sonra geri gelen bir kuşu
satsa, bu satışı caiz olur.
Sattığı şey geri gelince, bu şahıs onu müşteriye teslim eder.
Ehlîleşmiş bulunan ve bırakılınca gidip geri gelen geyik de böyledir. Yani, bu durumdaki geyiğin satılması da caizdir.

Ancak, ehlîleştikten sonra, tekrar valışîleşen ve avlamadan yakalanamıyan geyiğin satılması caiz olmaz. 
[113]

Hilesiz yakalanarmyan, inadlaşan bir atı satmak da caiz olmaz. 
[114]

İmânı-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bir araya toplanmış olsalar bile, hilesiz yakalanamıyan arılan satmak caiz olmaz.
Ancak, kovanında bal bulunursa, bu kovanla birlikte arıyı satmak caiz olur.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bir araya toplanmış bulunan anları satmak caizdir. 
[115]

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, an satmak caizdir. Fetva da, buna göredir. 
[116]

 Ebû'I-Leys'in Fetvâları'nda:
“Sülük satın almak caizdir.” denilmiştir.

Sadru’ş-Şehîd de, bu görüşü kabul etmiştir. 
[117]

Muhtar olan da budur.

Bir kimsenin sülük tutmaya göndermek için bir başka şahsı ücretle tutması, bİ'I-ittifak caizdir. 
[118]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, ipek böceğinin tohumunu satmak caizdir.
Fetva da, buna göredir.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, ipek böceğini satmak da caizdir. Yukarıda olduğu gibi, fetva da, buna göredir. 
[119]

Yılan, akrep, kurbağa gibi yer haşerelerini satmak caiz olmaz.
Denizde bulunan, kurbağa ve yengeç gibi balığın haricindeki hayvanları satmak; bunların derisinden veya kemiğinden faydalanmak caiz değildir.
[120]

Nevazil'de şöyle denilmiştir:
Kendisinden tedavide faydalanılan yılanın satılması caizdir. Tedavide faydalanılmayan yılanın satılması ise, caiz değildir.

Sahih olan, kendisinden faydalanılan her şeyin satılmasının caiz olmasıdır. 
[121]

Bize göre, talimli köpeğin satılması caizdir.

Keza, kedi, valışi hayvan ve kuşların satışı, -talimli olsaiarda, olmasalar da- bize göre caizdir. 
[122]

Terbiye edilmemiş bir köpeğin, öğrenme kabiliyeti varsa satılması caiz olur. Aksi takdirde, caiz olmaz. Sahih   olan da budur. 
[123]

 İmâm
Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Arslan hakkında da biz böyle söyleriz.”
Arslanı avlayıp terbiye etmek mümkün olursa, onun satılması caiz olur.

Pars denilen hayvanın ve doğan kuşunun, -her durumda, terbiye edilebileceklerinden dolayı-, satılmaları caiz   olur. 
[124]

Fetâvâyi’l-Attâbiyye'de şöyle zikredilmiştir: Talim kabiliyeti olmayan küçük kurt yavrusunu satmak caizdir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.);

“Büyük kurtla küçük kurt müsavidir, yani, ikisinin de satılması caizdir.” buyurmuştur. 
[125]

Fil satmak caizdir.
Maymun satmak hususunda, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'den iki rivayet vardır.
Rivayetin birine göre, maymun satmak caiz olur.

Muhtar olan da budur. 
[126]

[127]



Domuzdan başka bütün hayvanların satışı caizdir. Muhtar olan da budur. 

Mekke'nin evlerinin binalarını satmak caizdir. Ancak arazisini satmak caiz değildir. 
[128]

Bağdat'taki hükümdarlara mahsus evleri ve çarşı dükkanlarını satmak câiz değildir. Ve bunda şüfahakkı da yoktur. 
[129]

 
5- İhramı! Bir Kimsenin Av Satması Ve Haram Olan Şeylerin Satılması
 
İhram 11 bir salısın av satması caiz değildir.

Ktvâ, Harem bölgesinin avını satmak da caiz değildir. 
[130]

Harem bölgesinde, -ihramlı olsun, ihramsız olsun- her hangi bir kimsenin av satması haramdır; caiz değildir. 
[131]

Harem bölgesindeki ihramsız iki kimse, HılI bölgesinde birbirlerine av satsalar, İmâm Ebû Haııîfe (r.a.)'ye göre, bu caiz olur.

Fakat bu av, Harem'den Hıll’e çıktıktan sonra teslim edilir. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu caiz olmaz.
[132]

Yanında başka bir kimsenin avı bulunduğu halde ihrama giren bir kimse, bu avı, ihramsız bulunan sahibine satarsa, bu caiz olur.
Bu muhrim (ihramlı şahıs), o avı teslim etmeye cebredilir. Bu av telef olursa, ceza gerekir.
İhramlı bir şahıs, av satın alması için, ihramsız bir şahsı vekil tayin eder; vekil de satın alırsa; bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, caiz olur.

İmâmeyn'e göre ise, bu alış-veriş bâtıl (geçersiz) olur. 
[133]

İhramsız bir kimsenin, ihramlı bir şahsı, av almaya veya satmaya vekil tayin etmesi caiz olmaz.
Bir kimse, başka bir şahsı, av alış-verişi için vekil tayin ettikten sonra, ihrama girer ve vekil de, -müvekkili adına- av alır veya satarsa; bu, İmâm
Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre câîz olur.

İmâmeyn'e göre ise, bu bâtıldır, geçersizdir. 
[134]

îhramsız bir kimse, yine ihramsız olan başka bir kimseden av satın alır; ancak, bunlardan birisi ihrama girene kadar satın alınan av teslim edilmezse,

bu alış-veriş bozulur. 
[135]

Kitabîlerden başka, mecûsî ve mürtedlerin kestiği hayvanları alıp-satmak caiz olmaz.

Keza, keserken, kasden besmeleyi terk etmiş bulunan bir kimsenin kestiği hayvanın da, alınıp-satılması caiz olmaz. 
[136]

 Tecrîd'de şöyle
zikredilmiştir:

“Aklı yetmeyen çocuğun ve delinin kestiği hayvanın da, alınıp-satılması caiz olmaz.” 
[137]

İhramhnın kestiği avın alınıp-satılması da, caiz değildir.

Harem bölgesi dahilinde, ihramsız bir şahsın boğazladığı avın da alınıp-satılması caiz olmaz. 
[138]

Ehl-i kitabın (Hıristiyan ve Yahudilerin) kestiği hay\anların alınıp-satılması caizdir. 
[139]

Ehl-i kitabın, mundar ölmüş bir hayvanı, kendi aralarında da alıp-satmaları caiz değildir.

Şayet bunlar, hayvanı boğazlarlar veya hayvanlar, birbirlerine vurmak suretiyle ölürlerse, aralarında alınıp-satilmaları caiz olur. 
[140]

İki zimmî (İslâm devletinin Müslüman olmayan yutdaşı), karşılıklı olarak şarap veya domuz alış-verişinde bulunduktan sonra, fakat teslim-tesellüm
işlemi gerçekleşmeden önce, bu şahıslardan ikisi veya biri müslüman olursa; yaptıkları bu alış-veriş bozulmuş olur.
Şayet, şarap satın alan zimmî, bunu teslim aldıktan sonra, bu zimmîlerin ikisi veya biri müslüman olursa, —bedelini ödesin veya ödemesin bu alış-
veriş caiz olmaz.
Zimmînin, müslüman bir köle satın alması caizdir.

Müslüman bir köle satın almış bulunan zimmî -küçük olsun, büyük olsun- onu satması için cebredilir. 
[141]

Şayet bir kâfir, diğer bir kâfirden, müslüman bir köle satın alırsa; onu geri vermesi için cebredilir.
Satın alan da, bu köleyi satması için zorlanır.
Zimmînin, bu köleyi azâd etmesi veya müdebbere kılması caiz olur.
Keza, bir zimmînin, satın almış bulunduğu cariyeyi, mükâtebe etmesi de caiz olur.
Keza, bir zimmînin Kur'ân-ı Kerîm satın alması da caizdir.
Keza,bir zimmînin,bir müslümanın kölesinin yansını satın almsı da caizdir. Bu durumda hüküm, tamamını satın alması hâlindeki hüküm gibidir.
Alış-veriş akdi yapanlardan biri müslüman, diğeri zimmî olursa, ikisinin  arasında yapılan  alış-veriş,  -ancak,  iki  müslüman arasında yapılması
hâlinde caiz olacak cinsten ise- caiz olur.
Bir müslümamn, bir zimmîyi, şarap alım-satımı için vekil tayin etmesi, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caizdir.
İmâmeyn'e göre ise, bu caiz değildir.
Müslüman bir köle, hıristiyan yetimlere teslim edilirse; bunlar, bu köleyi satmak için cebredilir.
Bu yetimlerin vasîsi varsa, o köleyi bu vasî satar. Şayet, bu yetimlerin vasîsi yoksa, hâkim bunlara bir vasî tayin eder ve bu vasî yetimler adına o
köleyi satar.
Müslüman bir şahsın, müslüman bir köleyi, bir kâfire bağışlaması veya ona sadaka olarak vermesi, köleyi ona teslim etmişse caiz olur.

Bu kâfir de, bu köleyi satmaya cebredilir. 
[142]

 Uyûn'da şöyle zikredilmiştir:



“Fil ve diğer hayvanların kemiklerini alıp-satmakta bir beis ( sakınca) yoktur.”
Ancak, insan kemikleri ile domuz kemikleri alınıp-satılamaz.
Bu hüküm, fil ve diğer hayvanların kemiklerinin üzerinde, et bulunmadığı zaman geçerlidir. Kemiğin üzerinde et olursa, -bu et necis olduğu için-
alınıp satılması caiz değildir.
Semerkan Ehli'nin Fetvâları'nda şöyle denilmiştir:
Bir kimse köpeğini kesip etini satsa, bu caiz olur.
Keza, eşeğini kesip, etini satsa, bu da caiz olur.
Âlimler, bunlar kesildikten sonra etlerinin temiz olup olmayacağı hususunda ihtilâf etmişlerdir.
Sadru'ş-Şehîd ise, temiz olduğunu ihtiyar etmiştir.

Domuzun kesilip etinin satılması caiz olmaz. 
[143]

Valışî hayvanlar ve eşekler kesildikleri takdirde, etlerinin alınıp-satılması, sahih rivayete göre caizdir.

Ölmüş olan vahşî hayvanların etini alıp-satmak caiz değildir. 
[144]

Eşeğin, katırın ve vahşî hayvanların derileri kesilmiş ve bağlanmış olmaları halinde alınıp satılmaları caizdir. Aksi takdirde caiz değildir.
Bu hüküm, bütün derilerin kesilme ve dibağlanma ile temiz  olmasına binâendir.
Ancak, insan ve domuz derileri müstesnadır.
Kesilmekle temiz olan derilerden intifa etmek (faydalanmak) caizdir. Bunlar, alınıp satılabilirler.
Ölmüş bir hayvanın kılından, kemiğinden, yününden, boynu zundan faydalanmakta bir sakınca yoktur. Bunların alımp-satılmaları da caizdir.

Ölmüş hayvanların sinirleri hakkında iki rivayet vardır. Rivayetin birine göre, bunlardan faydalanılması ve alınıp-satılmaları caizdir. 
[145]

Domuz kılının alınıp-satilması caiz olmaz.
İnsan kıllarının da alınıp-satılması ve bundan faydalanılması caiz olmaz.

Sahih olan budur. 
[146]

Peygamber (s.a.v.) Efendimizin, mübarek kılları, kendisinde bulunan bir kimseden alınsa ve -alış-veriş şeklinde değil de- hediye olarak, bu şahsa

büyük bir balışiş verilse, bundu bir beis yoktur. 
[147]

Hür olsun, câriye olsun, hiç bir kadının sütünü satmak, bardakta bile olsa câiz değildir. 
[148]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, cariyenin sütünün alınıp satılması caizdir.

Muhtar olan da budur. 
[149]

Anasının karnında olan şey için, alış-veriş akdi  yapılamaz. 
[150]

Hür bir kimseyi, şarabı, domuzu ve laşeyi almak ve satmak caiz olmaz. 
[151]

Hayvanların gübrelerini almak, satmak ve ondan faydalanmak caizdir.
İnsan dışkısına, dışkıdan fazla toprak katılmadan, ondan .faydalanmak câizdeğildir.

Keza, insan dışkısının alım-satımı da,ona dışkıdan fazla toprak katılmadan, caiz olmaz. 
[152]

Hayvanların  terslerini (tezeklerini) toplayıp satmak caizdir. Toplamadan satmak caiz değildir. 
[153]

Çok miktardaki güvercin tersini, satın almak, satmak ve hîbe etmek caizdir. 
[154]

Şarap veya farenin, yağa veya hamura karışması gibi helâl ile haram birbirlerine karışır ve hangisinin fazla olduğu bilinmez yahut eşil miktarda

olurlarsa, bunun alınıp-satılmasında bir beis yoktur. 
[155]

Yememek şartıyla, bundan faydalanmakta da bir beis yoktur.
Hâniye'de şöyle zikredilmiştir: Sirke veya zeytin yağının içine, bir damla sidik veya bir damla düştüğü zaman, bunların alınıp-satılmaları caiz

olmaz. 
[156]

İçinde, haramı daha çok bulunan katışık bir şeyin alınıp-satılması caiz olmaz.
Keza, zeytin yağının içine, ölmüş bir hayvanın et yağı düştüğünde, zeytin yağı daha fazla olursa, bunun alınıp-satılmasi caiz olur. Ancak, bu
karışımda et yağı fazla olursa, alınıp-satılması caiz olmaz.
İntifadan faydalanmaktan kasıt: Helâlin fazla olması hâlinde bu şeyden vücûdun dışında faydalanmaktır. Bununla, vücuda bir fayda sağlanması caiz

olmaz. 
[157]

Gitar, davul, zurna, tef, tavla zarı ve benzerlerinin alınıp-satılmaları, İmâm-i A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caizdir.
İmâmeyn'e göre, bunların -kırılmadıkça- alınıp satılmaları caiz olmaz.
Bu mes'ele, el-Asl'ın icârât bölümünde, tafsilatsın olarak zikredilmiş ve Siyeru'l-Kebîr'de, İmâmeyn'in kavillerinden tafsilatlı olarak bahsedilmiştir.
Şöyleki:
Bir kimse, çalgı âletini kullanmiyacak bir şahsa satar; o şahıs da bu âleti, -kırmadan- kullanacak bir kimseye satarsa, bunda bir beis yoktur.
Ancak, bu şahsın, çalgı aletini, kullanacak bir şahsa; o da, -kırmadan- kullanacak başka bir şahsa satarsa, bu durumda onu satmak caiz olmaz.
Şeynu'l-İslâm:

[158]



“el-Asl'da zikredilen şey, Siyer-i Kebîr'de zikredilene tafsîlen hamledilir” demiştir. 
Çalgı âletlerini telef eden şahıs, bunları hâkimin emri ile telef etmişse, tazmin etmesi gerekmez.

İmâmeyn'in kavillerine göre, bu şahıs, çalgı âletlerini, hâkimin hükmü olmadan telef etmiş olsa bile, onları tazmin etmesi gerekmez. 
[159]

Fetva da, İmâmeyn'in kavline göredir. 
[160]

Bir kimse, kendi yerinde, bir köleye, devesini otlatacağı şeyi veya kuyusunun suyunu bunları köle görmeden satsa; bu caiz olur.
Keza, bir satıcı, bu köleye, kendisinin veya müşterisinin cariyelerinden birini, hangisi olduğunu belirtmeden satsa, bu satış da akdedilmiş olur.
[161]

 İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Şarap hâriç, haram olan bütün içkilerin alınıp-satılması caizdir. Bunları, helak eden kimselerin tazmin etmeleri gerekir.”

İmâmeyn'e göre ise, bunları alıp-satmak caiz olmaz. Bunları, helak eden şahısların tazmin etmeleri de gerekmez.
[162]

 Fetâvâyi Attâbeyye'de şöyle
denilmiştir:
Kendisinden şarap yapılan şırayı alıp-satmakta bir beis yoktur.

Üzerine kilise yapacak olan bir şahsa yer satmakda bir beis yoktur. 
[163]

Mükâtep, müdebber, ümm-ü veled ve bir kısmı azâd edilmiş bulunan köle veya cariyelerin satılması caiz  değildir. 
[164]

Bir kimse, ümm-ü veledini satıp, onu müşteriye teslim etse bile, müşteri onun sahibi olamaz.

Bize göre, bir kısmı azâd edilmiş köleyi ve müdebbereyi satmak caiz olmaz. 
[165]

Mükâtebin kendisinin satılmasına razı olması hâlinde iki rivayet vardır. Zahir olan rivayete  göre,  bu  mükâtebin   satışı caiz olur. 
[166]

Mecma'da şöyle zikredilmiştir: Kendisinin satılmasına razı olan bir mükâtebin satılması, fâsid değildir.

Muhtar olan budur. Âlimlerimiz, bu görüş üzerindedirler. 
[167]

Hür, ümm-ü veled, müdebber veya mükâtep müşterinin elinde helak olursa, müşteri tazmin etmez.
İmâmeyn'e göre, bu müşteri, müdebber ve ümm-ü veledin kıymetini tazmin eder.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den de rivayet edilmiştir. Mükâtep ise, bunun hılâfmadır. Müşteri onu teslim alır ve onun yanında ölürse, bi'1-ittifak

tazmin etmez. 
[168]

Bir  kimse,  kitabet bedelini  ödemeyen bir mükâtebi veya bir ümm-ü veledi satar ve parasını da alırsa, ona fâsid bir mülkiyet ile mâlik olur.

Ve bu durumda, ümmü veledin alım-satımı, -sadece- kendi nefsi için caizdir. 
[169]

Kan veya lâşe satın alan şahıs, bunun sahibi olamaz. Çünkü, bu bir mâl değildir. Bunlarda mâl olma vasfı bulunmadığı için, hüküm böyledir.
Dibağlanmış derinin alımı-satılması ve kişinin onu yanında bulundurması caizdir.
Bir kimse, lâşe veya kan karşılığında bir köle satın alır ve bu köle, böyle satın alan şahıs teslim aldıktan sonra helak olursa, bu şahıs onun kıymetini
öder mi? Siyer-i Kebîr'de:
“İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ödemez.” denilmiştir.

İrnâmeyn'e göre ise, öder. 
[170]

 Şemsü'I-Eimme Serahsî:

“Gerçekten ödemez.” demiştir. Sahih olan da, budur. 
[171]

Cariyelerin çocukları, efendilerinin usûlü yerindedirler.
Keza, kitabet hâlinde, müşterinin çocuğu ve anası babası usûl yerindedir. Yakınlarından, bunlardan başkası kitabete dâhil olmazlar. İmâm Ebû

Hanîfe (r.a.)'niri kavillerine göre, onların alınıp-satılmalan caizdir. İmâmeyn'e göre, bu caiz olmaz. 
[172]

 
6- Ribâ ( Faiz)
 
Ribâ (faiz): Şer'an, iki malın birbirleri ile mübadelesinde, taraflardan birinin, karşılıksız olarak verdiği fazlalık demektir.
Mekîlat (kile yani ölçek ile ölçülen şeyler) ve mevzûnât (terazi ile tartılan şeyler) tam olan bütün malların , kendi cinsleri ile alınıp satılması -bir
tarafın fazla olması hâlinde- faizdir ve haramdır.
Bunun illeti (sebebi), kadr (miktar) ve cinstir.
Biz, kadr'le (miktarla), içinde ölçüm işlemi yapılan -her hangi bir- ölçeği ve kendisi ile bir şey tartılan teraziyi kasdediyoruz.
Dolayısıyla, buğday, arpa, hurma, tuz gibi, ölçekle ölçülen veya altın, gümüş gibi terazi ile tartılan yahut, cinsi tartı ile alınıp satılmayan şeylerin
alınıp satılmasında, bir taraf, diğer taraftan fazla olursa, bu alış-veriş sahih olmaz. Bunların iyisi ile kötüsü de müsavidir.
Hatta, içinde ribâ (faiz) bulunan iyi bir malı, -aynı cinsten- kötü bir mal karşılığında alıp satmak sahih olmaz.
Ancak, yarım sa'dan az olan şeylerde, misli misline olmak şartıyla, böyle yapmak, (yani, bir avuç veri, iki avuç almak; bir elma verip iki elma
almak) müstesnadır.
Mekîlât veya mevzûnattan olan -yiyecek maddelerinin haricindeki- kireç ve demir gibi şeyleri, kendi cinsi ile ve biri diğerinden fazla olarak almak
ve satmak, bize göre caiz değildir.
Şayet miktar ve cins ikisinde de aynî olursa, bu fazlalık haram olur.
Bu durumda nesâ (ertelemek, geri bırakmak, veresiye vermek) da haram olur.
Eğer bu ikisinden (yani cins ve miktar beraberliğinden) , biri bulunur, diğeri bulunmazsa; bu durumda verilen fazlalık helâl; veresiye satış ise haram



olur. İkisinin de bulunmaması hâlinde ise, hem fazlalık, hem de veresiye vermek helâl olur. 
[173]

Alış-veriş işleminde, kendisinde fazlalık bulunmasının haram olduğu hususunda Resûlullah (s.a.v.) Efendimizden nas varid olmuş bulunan her
hangi bir şey, -o zaman- mekîlât (ölçülen) cinsten ise, o şey ebediyyen mekîlât cinsindendir.
İnsanlar, o şeyi ölçmeyi terketmiş olsalar bile, hüküm böyledir.
Buğday, arpa, hurma ve tuz gibi şeyler mekîlâttandır.
Mevzûnattan (terazi ile tartılan şeylerden) olduğu hususunda, Resûlullah (s.a.v.) Efendimizden nas varid olan herhangi bir şey de, ebediyyen
mevzûnâttandır.
İnsanlar, bu gibi şeyleri tartmayı terketmiş olsalar bile, bunlar hakkındaki hüküm budur.

Altın ve gümüş gibi şeyler mevzünât'tandır. 
[174]

Bir şey hakkında nas bulunmadığı halde, o şey Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'in zamanında mekîlâttan biliniyorsa, o şey de ebediyyen
mekîlâttandır.
Bu şey, bizim zamanımızda terazi ile tartılıyor olsa bile, hüküm böyledir.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'in zamanında, mevzûnattan olduğu bilinen her hangi bir şey de, böylece mevzûnâttandır.
Hakkında nas bulunmayan ve Peygamber (s.a.v.) Efendimiz zamanındaki durumu da bilinmeyen şeylerde, insanların örfüne itibar edilir. İnsanlar o
şeyi mekîlâttan biliyorsa, o şey mekîlâttan; mevzûnattan biliyorsa, o şey mevzünât'tandır.
İnsanlar, bu şeyi, hem ölçülen, hem de tartılan bir şey olarak biliyorlarsa; o şey hem mekîlât'tan, hem de mevzünât'tandır.

Bunların tamamı,  İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavilleridir. 
[175]

Doiayisiyle, bir kimse, buğdayı kendi cinsi ile ve müsâvî (eşit) olarak tartarak satsa veya altını, kendi cinsi ile, eşit olarak ölçerek satsa, -her ne

kadar, insanlar arasında bunların böyle satıldığı biliniyor olsa bile- bu satış, bu iki imamımıza göre caiz olmaz. 
[176]

Bir kimsenin, mekîlâtı mevzûnât ile veya mevzûnâiı mekîlât ile satması, bunlar müsâvî olsalar bile caiz olmaz.
Şeyhu'1-İmâm şöyle demiştir:
“Bir şeyin mekîlat'tan olduğu nas ile sabit olunca; o şeyi, -mevzûnattan imiş gibi- tartarak, dirhemler karşılığında satmak caiz olur.”

Keza, bir şeyin mevzûnât'tan olduğu nas ile sabit olunca; o şeyi, dirhemler karşılığında, -mekîlâttan imiş gibi- Ölçerek satmak da caiz olur. 
[177]

Menn ve okıyye (batman ve okka) ile satılan, yağ ve benzen şeylerin tamamı mevzûnâttandır. 
[178]

Mebsût'ta şöyle zikredilmiştir:
Eskimiş buğdayla, taze buğday aynı cinstendir. Keza, akar su ile sulanan yerin buğdayı ile yağmur suyu ile sulanan yerin buğdayı aynı cinstendir.
Hurma da, -vasıflan ayrı olsa bile- engini ile yükseği; iyisi ile kötüsü aynı cinstendir.

Keza, sert hurma ile yumuşak hurma da bir cinstendir. 
[179]

Yetimin malına da, yeni olana itibâr edilir. Bir yetimin vasîsinin,bu yetimin yeni malını, eskisi karşılığında satması caiz değildir.

Vakfın da böyle olması uygundur. 
[180]

Bir yumurtayı, iki yumurtaya; bir hurmayı, iki hurmaya; bir cevizi, iki cevize, satmak sahihtir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bizzat bir pulu, iki pula satmak sahihtir.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu caiz değildir. 
[181]

Keza, incir, zerdali, armut, nar, erik gibi kurutulabilen meyvelerin yaşını   yaşı ile kurusunu da, kurusu ile satmak caizdir. 
[182]

Nâtıf denilen bir nevi helvayı, daha fazla hurma ile satmakta bir beis yoktur.
Ancak, hurmanın nâtıfla satıldığı yerlerde bu şekilde fazlası ile satmak caiz değildir. Bu, nesîe (veresiye) olduğu zaman böyledir.

Fakat, hurmanın ölçekle satıldığı yerlerde, bu şekilde veresiye verilmesi de caizdir. 
[183]

 Ebû'l-Hasan el-Kerhî, şöyle demiştir:
“Aslında, hurma ağacında biten bütün hurmalar bir cinstir.”
Ancak, diğer meyvelerin tamamı, bir ağaçtan bitmiş olmaları hâlinde bir cins sayılabilirler.
Çeşitleri değişik olsa bile, bütün yaş üzümler bir cins sayılır.
Keza, bütün armutlar da bir cins sayılırlar; çeşitlerinin değişik olmasında da fark yoktur.
Keza, bütün elmalar da bir cinstir.
Yaş üzümün bir çeşidini, diğer bir çeşit yaş üzümle ve daha fazlası ile satmak caiz olmaz.
Elma ve armut da buna göredir.
Fakat, armudu, daha fazla elma ile satmak caizdir.

Keza, elmayı,daha fazla yaş üzümle satmak da caizdir. 
[184]

Yaş üzümü pekmez karşılığında satmak, nasıl olursa olsun caiz olur. 
[185]

Islak buğdayı, ıslak buğday ile; ıslak buğdayı, kuru buğday ile; yaş buğdayı, yaş buğday ile; yaş buğdayı, kuru buğday ile; yaş baklayı, yaş bakla ile;
kaynatılmış kuru üzümü, kaynatılmış kuru üzümle; kaynatılmış kuru üzümü, kaynatılmamış kuru üzümle satmak İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm
Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, caizdir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bunlar caiz değildir. Ancak, ikisinin de kurumuş olduğu ve eşit miktarda bulunduğu bilinirse o zaman caiz olur.
[186]



Kaynatılmış buğdayın, kaynatılmamış  buğdayla satılıp satılamıyacağında ihtilâf vardır: Sahih olan, ölçülerinin müsâvî olması hâlinde, bunun caiz
olmayacağıdır.

Fakat, kaynatılmış buğdayı, kaynatılmış buğdayla satmak, ölçülerinin müsâvî olması hâlinde caizdir. 
[187]

Buğdayı un veya kavutla satmak, ölçüleri müsâvî olsa da, biri fazla bulunsa da sahih değildir.
Bize göre, ölçülerinin müsâvî olması hâlinde, unu unla satmak caizdir.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, unu kavut ile satmak, -ister ölçüleri müsâvî olsun, ister biri fazla bulunsun- sahih değildir. 
[188]

Kepeği un ile satmak, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, itibar yolu ile caizdir. Şöyleki: Alış-verişe konu olan kepek, unun içinde bulunan kepekten çok
olursa, o zaman caiz olur.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu alış-veriş itibar yolu ile caiz olmaz. Ancak, ölçülerinin müsâvî olması hâlinde caiz olur. 
[189]

Bir kimsenin, tartarak, -ölçek ile ölçerek değil- unu, un ile satması caiz olmaz.
Nitekim, tartarak, buğdayı buğdayla satmanın caiz olmadığı gibi. Kavrulmuş unu, kavrulmuş unla satmak; kepeği, kavrulmuş unla satmak; unu,
unla satmak gibidir.

Elenmiş unu, elenmemiş unla satmak, -müsâvî oldukları zaman- caizdir. 
[190]

Unu, katkıntılı unla satmak caizdir. 
[191]

Buğdayı, ekmekle; ekmeği, buğdayla; ekmeği, unla; unu, ekmekle satmak, -ister müsâvî olsunlar, ister birisi fazla bulunsun- âlimlerimizin bir
kısmına göre caizdir.
Fetva da, bunun üzerinedir.
Çünkü buğday, mekîlâttandır, ölçekle ölçülen şeylerdendir.
Keza, un ve ekmeğin mevzûnât'tan sayıldığı yerlerde de, -ister, eşit olsunlar; ister, birisi fazla bulunsun-, ikisi de peşin olarak veriliyorlarsa, bir
birleri ile alınıp satılmaları caizdir.
Birisinin veresiye alması hâlinde de, ekmek peşin ise, âlimlerimize göre yine bu alış-veriş caiz olur.
Buğday veya un peşin olur da, ekmek veresiye olursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu alış-veriş caiz olmaz.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu alış-veriş caiz olur. Ve bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den gelen başka bir rivayettir.

Fetva da, bunun üzerinedir. 
[192]

 İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Cinsleri değişik olursa, bir ekmeği, iki ekmeğe satmakta bîr beis yoktur. Bu bir nasdır. Âlimlerimize göre, -nasıl olursa olsun- ekmeği satmak

caizdir” 
[193]

 Müctebâ'da şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, bir çöreği -peşin vererek-, veresiye iki çörek mukabilinde satsa; bu alış-veriş caiz olur.”
Şayet, iki ekmek -peşin verilerek-, veresiye bir ekmek mukabilinde satılsa; bu alış-veriş; caiz olmaz.

Ekmek ufaklarını, nakden veya veresiye satmak, -nasıl olursa olsun- caizdir. 
[194]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, tartı ile ve sayı ile borç olarak ekmek almak caiz değildir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, teamül olduğu için, tartı ile de, sayı ile de, borç olarak ekmek almak caizdir. İmâm Ebû Yûsuf ise:
“Tartı ile, ekmek borç almak caiz olur.” buyurmuştur.

Fetva da, bunun üzerinedir. 
[195]

 Mecmâu'l-Fetâvâ Şerhi'nde:

“Fetva, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli üzerinedir.” denilmiştir. 
[196]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, unu, kavrulmuş unla satmak caiz değildir. Eşit olmaları veya birinin diğerinden fazla bulunması arasında da bir fark
yoktur.
İmâmeyn'e göre ise, bunlar alış-veriş esnasında teslim edilirlerse; birbirlerine eşit olsalar da, biri diğerinden fazla bulunsa da, alınıp-satılmaları caiz

olur. 
[197]

el-Asl'da şöyle zikredilmiştir: Miktarını açıklamadan, götürü usulle, buğdayı buğdayla satmakta bir hayır yoktur. Âlimler, bu hususta şöyle
demişlerdir:
“Bu, buğday ölçekle ölçülebildiği zaman böyledir. Fakat, buğday az olduğu zaman, bu şekilde satış yapmak caiz olur.”
Keza, ölçülen ve tartılan şeylerin hepsi böyledir.
Buğday, başka buğdayla, götürü usûlü ile satıldıktan sonra ölçülürse, birbirlerine eşit miktarda olsalar bile, bu alış-veriş caiz olmaz.
Asıl olan: Her yerde, şer'î ölçüde şart olan, iki bedel arasındaki benzeyişe itibar edilir. Akdin caiz olması için, akde başlandığı sırada, ölçüdeki

denkliği (eşitliği, benzeyişi) bilmek şarttı. 
[198]

Bir kimse, bir yiyeceği, benzeri bir yiyecekle satın aldığı zaman, satın aldığı şeyin ayak kirası (nakliye masrafı) kedisine aittir.
Aldığı şeyi, teslim almadan, o meclisten ayrılmasında bir beis yoktur.
Bize göre, yiyeceğin yiyecekle, karşılıklı olarak alınıp satıldığı zaman, aynı mecliste, karşılıklı teslim-te^pihim işlemini vaomak şart değildir. 

Yiyeceklerin aynı cinsten  olması  ile ayrı cinslerden olması arasında da bir fark yoktur. 
[199]

Bir kimse, buğdayı, daha fazla arpa alarak, peşin satsa, bu alış-veriş caiz olur. Arpanın içinde, buğday taneleri bulunmakta olsa bile hüküm böyledir.
Keza, buğdayın buğdayla satılması hâlinde, bu alış-veriş, ancak miktarlarının müsâvî olması hâlinde geçerli olur.

Bu durumda, her iki tarafta da, arpa tanelerinin bulunması bir zarar vermez. 
[200]



Bir  kimsenin,  başağında bulunan  buğdayı,  sürülüp  harman edilmiş buğday karşılığında satın alması, bize göre caiz olmaz.

Fakat, biçilmiş buğdayı, ölçülen buğdayla kabala usûlü satarsa; bu durumda bırakmayı şart koşmaması hâlinde bu alış-veriş caiz olur. 
[201]

Kitâbü'I-Asl'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimsenin, zeytin yağını, zeytinle; susam yağını, susamla; sırtında yünü olan koyunu, yünle; memesinde süt olan koyunu, sütle; şırayı, yaş
üzümle; yaş üzümü, pekmezle; sütü, yağ ile; pamuğu, pamuk tohumu ile; hurma çekirdeğini hurma ile1 veya İçinde altın sahifeler bulunan bir evi,
altınla; gümüş kakmalı bir küıcı gümüşle yahut buğdayı, başaktaki buğdayla satsa; bize göre, bu alış-verişler caizdir.
Ancak bu hüküm, halis olan ve ayrılmış bulunan şeyin, gizli olandan fazla olması hâlinde geçerlidir.
Fakat, ayrılmış şey diğerinden az veya diğeri kadar olur yahut durum bilinmezse, bi'1-icma bu alış-veriş caiz olmaz.
Bu hüküm, gizli olanın, diğerinin bedelinden daha kıymetli olduğu zaman geçerlidir. Eğer daha kıymetli olmazsa, alış-veriş caiz olmaz. Yağı,
kaymakla satmak gibi.
Fakat, hâlis yağın, kaymakta olan yağ kadar olduğu bilinirse; bu durumda alış-veriş caiz olur.

Bu kayıd, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den nas olarak rivayet edilmiştir. 
[202]

Bir kimsenin, pamuğu, pamuk ipliği karşılığında satması caizdir. Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir. Ezher olan da budur.

Bir kimsenin, atılmış pamuğu, atılmamışı karşılığında satması, hâlis pamuğun, diğerinden fazla olduğunun bilinmesi şartıyla, caiz olur. 
[203]

Ham bezi, pamukla satmak, -nasıl olursa olsun- caiz olur. Bu, bi'I-icma böyledir. 
[204]

Pamuk ipliğini, pamuk bezi karşılığında peşinen satmakta bir beis yoktur.

Keza, her cins ipliği, kumaşı karşılığında satmak, -tartılarının eşit olmaması şartıyla- caizdir. 
[205]

Terbiye  edilmemiş bir  ölçek susamı, terbiye edilmiş  susam karşılığında satmak caiz olur. 
[206]

Benefsec (menekşe) yağı ve hıyerî yağ iki ayrı cins yağdır. Asılları ayrı cinsten olan muhtelif yağlar vardır. 
[207]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir buçuk ölçek terbiye edilmiş susamı beş ölçek terbiye edilmemiş susam karşılığında peşinen satmak caiz olur.
Ancak, bunlar ölçü bakımından müsâvî olurlarsa, bu alış-veriş caiz olmaz.
Keza, bir kimse, kavrulmuş una yağ ve şeker katarak helva yapar ve bu helvayı yağ ve şeker katılmayan kavrulmuş un karşılığında satarsa, bu caiz

olmaz. 
[208]

Bir kimse, kesilmiş bir koyunun eti ile, yüzülmemiş bir koyunun etini satın aldığında, eğer yüzülmemiş koyunun eti, kesilmiş koyunun etinden az
veya tam o kadarsa veya durum bilinmiyorsa; bu alış-veriş caiz olmaz.
Ancak, yüzülmemiş koyunun eti kesilmiş olan koyunun etinden fazla ise, bu alış-veriş caiz olur.
Bir kimsenin, kesilmiş bir koyunun'eti karşılığında, sağ bir koyunu satın alması, kıyâsen caiz olmaz. Ancak, bu durumda, etin, o koyunun etinden
çok olduğunu bilmekte olması gerekir.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in, istihsândaki kavlidir.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu alış-veriş her durumda caizdir. 
[209]

Bu durumda, onların belirlenmiş olması şart kılınmıştır.   

Bu alış-verişin veresiye yapılması da caiz değildir. 
[210]

Bir kimsenin, diri bir koyun karşılığında, kesilmiş bir koyun satın alması, bi'I-icma caizdir.

Kesilmiş fakat yüzülmemiş bir koyunla, iki adet sağ koyun satın alması da caiz olur. 
[211]

Bir kimsenin, kesilmiş ve derisi yüzülmüş iki koyunu, kesildiği hâlde, yüzülmemiş olan bir koyun karşılığında satın alması caiz olur.
Çünkü, et, eti karşılamaktadır. Kesilmiş ve derisi yüzülmüş iki koyundaki et fazlalığı, diğer koyunun fazlalığı hizasındadır.
Eğer, bir kimse, kesilmiş ve derisi yüzülmemiş iki koyunu, kesilmiş ve yüzülmüş bir koyuna satın alsa, bu caiz olmaz.
Çünkü, etin fazlalığı faizin düşmesi ile beraberdir.
Bİr kimsenin, yüzülmemiş iki koyunu, kesilmiş ve yüzülmüş bir koyun karşılığında satması da caiz olmaz. Çünkü, ikisi de ettir ve fazlalığı faizdir.

Ancak, bunlar tartıda eşit olurlarsa, o zaman, bu şekilde satması caiz olur. 
[212]

Etler hususunda, bu etlerin asıllarına itibar edilir, Bu sebepledir ki, sığır ve manda bir cins sayılır. Ve, bunlardan birinin etini, diğerinin etinin
fazlasıyla satmak câız değildir.

Develer de bir cinstir. Arap olsun, buht olsun fark etmez. Keza, ganem (davar, koyun ve keçi) bir cinstir; 
[213]

Develerin, sığırların ve davarların etleri de, sütleri de, ayrı ayrı cinslerdendir.
Bunlardan bazısını, bazısı ile fazlasına peşinen satmak caizdir.
Bu şekildeki alış-verişin veresiye yapılmasında bir hayır yoktur.
Keza, koyun kuyruğu, et, iç yağı ayrı ayrı cinslerdir.
Bunların bir kısmını, diğer bir kısmı ile peşin olarak ve fazlasıyle satmak caizdir. Ve, bu alış-verişin de, veresiye yapılmasında bir hayır yoktur.
[214]

Sırttaki yağ, ete tâbidir.
İç yağı ile kuyruk yağı da, ayrı ayrı cinslerdir.
Bunların, -bir birleri- ile veresiye alınıp satılmaları caiz değildir.



Başlar, bacaklar ve derilerin, -bir birleri ile- her şekilde, peşînen satılmaları caizdir. Veresiye -bu şekilde- satılamazlar. 
[215]

Şarap sirkesi ile şeker sirkesini, bir birleri ile fazla vermek suretiyle alıp-satmak caizdir. 
[216]

Hurma sirkesi ile yaş üzüm sirkesini mütefâdilen (biri diğerinden fazla olarak) alıp-satmak caizdir.   
[217]

Sirkeyi, sıkılmış üzüm veya hurma suyu ile mütefâdilen (biri diğerinden fazla olarak) satmak caiz olmaz. Çünkü, bu sıkılmış su, -ileride- sirke olur.
[218]

İbnü Semâ'a, Nevâdiri'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Yağsız yoğurd, yağlı yoğurdun iki katı olması hâlinde, bunların bir birlen ile alınıp satılmalarında bir beis yoktur.
Yağsız yoğurdun bir, sütün ise, -onun- iki -misli- olması hâlinde, bunların bir birlerine karşılık olarak alınıp satılmalarında hayır yoktur. Çünkü
sütün içinde, daha fazla kaymak bulunur.
Peşin olarak, bir kuşun etini, iki kuşun eti karşılığında satmakda bir beis yoktur.

Bu alış-verişi veresiye yapmakda bir hayır yoktur. 
[219]

 İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin:

“Kuş etinin, başka kuş etleri ile biri fazla olarak alıp-satması nev'ileri bir olsa bile caizdir.” dediği rivayet olunmuştur. 
[220]

Bir tavuğu, kesilmiş ve kızartılmış iki tavuk karşılığında satmakta bir beis yoktur. 
[221]

Bir balığı, iki balık karşılığında satmakta -tartılmamış olmaları hâlinde- bir sakınca yoktur.
Aynı cinsten olan ve tartılan balıkların, fazlah noksanlı satılmalarında bir hayır yoktur.

Ancak, misli misline olursa, bu durumda bir beis yoktur. 
[222]

Etin tartılarak satılması âdet olmayan şehirlerde, bir tabak etin, iki tabak et karşılığında satılmasında bir beis yoktur. Bunun için, beide halkının

durumuna (âdetine) bakılır. 
[223]

Bir ibrik suyu, bir ibrik su karşılığında satmak, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'a göre caizdir.
Çünkü, bu imamlarımıza göre su, mekîlât ve mevzûnât'tan değildir. Biri ile, diğerini  fazlasıyle satın almak caiz olur.

Buz, tartı ile satılıyorsa, -tartıları eşit olmak şartıyla- karşılıklı olarak alınıp satılması caizdir. 
[224]

Demir, kalay, bakır ve benzerlerinin her biri, ayrı ayrı cinstendirler. 
[225]

Halis altınla, altınla dokunmuş olan kumaşı satın almak caizdir. Bu durumda, hâlis altının, -kumaştaki- altından çok olmasına itibar edilir. 
[226]

Asılları ve sıfatlan bakımından aynı cinsten olan,  fakat ayrı isimler altında toplanmış bulunan harevî ve merevî gibi kumaşları, bir birleri
karşılığında satmak caizdir.
Merevî, Bağdad'da dokunan bir kumaş çeşididir. Harevî ise, Horasan'da dokunan bir kumaş çeşididir. Hâvî'de de böyledir.

Ketenden dokunan kumaşla pamuktan dokunan kumaş veya zencendî ile vezârî denilen kumaşlar, ayrı ayrı cinsten olan kumaşlardır. 
[227]

Ermeni keçesi ile talkânî keçesi ayrı cinstendirler. 
[228]

Pamuk ipliği karşılığında keten alıp satmakta bir beis yoktur. Yün ile kıl alıp satmak da böyledir.

Bunların birinin veresiye olması hâlinde -bu hâl tartma yerinde olacağından- bu alış-veriş caiz olmaz. 
[229]

Hazz (deniz koyunu denilen ve denizlerde bulunan tüylü bir hayvan) yünü ile pamuk ipliği alıp-satmak da caizdir. 
[230]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:

Yumuşak pamuk ipliğini, sert pamuk ipliği ile alıp-satmak sahih olmaz. Ancak, misli misline olması hâli müstesnadır. 
[231]

Çekirdeği çıkarılmış iyi cins hurma ile, iyi cins olmayan hurmanın ahnıp-satılması caiz olmaz. Ancak, misli misline olursa, bu alış-veriş caiz olur.
[232]

Keçenin, yün karşılığında satılması hâlinde, keçe bozulup yün hâline getirilebilirse, bunların tartılarının müsâvî olmasına itibar edilir.

Bu keçe yün hâline dönmezse, tartıya itibar edilmez. 
[233]

Sabunu, misli misline, sabunla satmak caizdir. 
[234]

Efendi ile kölesi arasında faiz söz konusu olmaz.
Bu hüküm, kölenin borcunun bulunmaması hâlinde geçerlidir. Eğer köle borçlu olursa, faiz caiz olmaz.

Muhiyt'ın Kitâbu's-Sarf bölümünde: Borçlu bile olsa, köle ile efendisi arasında, faiz yoktur. denilmiştir. 
[235]

Müdebber ile ümm-ü veled de, köle gibidirler.

Mükatep ise -bu hususta- köle gibi değildir. 
[236]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavillerine göre, dâr-i harbde, bir müslüman ile bir harbî arasında faiz (in zararı) yoktur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Dâr-i harbde de, bir müslüman ile bir harbî arasında faiz sabit olur.” buyurmuştur.
Keza, dâr-i harbe emân ile giren bir müslüman, bir harbîye bir şey satar ve bu harbî dâr-i harbde müslüman olduğu hâlde, bize hicret etmezse, İmâm



Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu şahısla, bu müslüman arasında ribâ (faiz) caiz olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, caiz olmaz.

Bu şahıs, bize hicret ettikten sonra dâr-i harbe gitmiş olursa, bu gibi şahıslarla faizle alış-veriş yapmak caiz olmaz. 
[237]

Keza, dâr-i harbde müslüman olduğu hâlde, bize hicret etmeyen kimselerin arasında da ribâ caiz olmaz. 
[238]

İmâtn-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre dâr-i harbde, fâsid alış-veriş yapmak caizdir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise: 

“Bu caiz değildir.” buyurmuştur. 
[239]

 
7- Su Ve Buz Alım-Satımı
 

Kuyudaki ve nehirdeki suyu satmak caiz değildir. 
[240]

Bu gibi suları satmanın çâresi: Bu suyun, kovasını ve ipini kiraya vermektir. 
[241]

Bir kimse, suyu alıp, ipriğine veya buna benzer bir kabına koyduğu zaman, artık ona hak sahibi olmuş bulunur. Bu şahsın,o suyu satması ve onda
tasarrufta bulunması caiz olur.

Bu su, o şahıs için, yakaladığı av gibi olmuş bulunur. 
[242]

Keza, yağmur suyunu biriktiren şahsın, onu satması caiz olur. 
[243]

Bir kimsenin, kendisine ait havuzda topladığı su hakkında, Şeyhu'l-İslâm Hâher zade, Kitâbü'ş-Şürb Şerhı'nde şöyle demiştir.
Bu havuz bakırdan veya tunçtan yapılmışsa, onun suyunu her hâltı kârda satmak caizdir. Çünkü, bu şahıs, o havuzu, su toplamak için yapmıştır.
Ancak bunun için, satılanın satılmayana karışmamasını temin etmek maksadı ile suyun akmasının kesilmesi şart kılınmıştır.
Havuz, bakırdan veya tunçtan yapılmamışsa, buradaki suyun satılıp satılamıyacağı hususunda, âlimlerimiz ihtilâf etmişlerdir.
Yaz gününde, buzlukta buz satılıp satılamıyacağı hususunda da âlimlerimiz ihtilâf etmişlerdir:
İmâm Muhammet! (r.a.), bu konu ile ilgili olarak şöyle buyurmuştur:
Muhtar olan şudur: Satıcı, buzu, satmak üzere önceden teslim edip; teslimden sonra satış akdi yaparsa, bu caiz olur. Ancak, satış akdini yaptıktan

sonra buzu teslim ederse, bu caiz olmaz. 
[244]

Satıcı, buz ve suyu üç gün içinde teslim ederse; bu durumda, teslimden önce satış yapmak caiz olur. Sahih olan budur.

Ancak satıcı, bunları üç gün geçtikten sonra teslim ederse, bu durumda, bunların alınıp satılması caiz olmaz. 
[245]

Bir şahsın, buzluğunu satması, esahh olan kavle göre caizdir. Bunun satışında, önce teslim edip, sonra satmakta veya önce satıp, sonra teslim
etmekte bir fark yoktur.

Bu, Fakıyh Ehû Ca'fer'ın ihtiyar ettiği kavildir, ihtiyata uygun olan ise, bunu da teslim ettikten sonra satmaktır.
[246]

Fakıyh Ebû Nasr Muhammed bin Selâm el-Belhî, buzluğun satışını, teslimden önce de sonra da -satışla teslim arasında uzun bir müddet
geçmedikçe- caiz görürdü.
Şöyle ki: Teslim, satıştan bir veya iki gün geçtikten sonra olursa, bu satış caiz olur. Ancak, teslim üç gün sonra olursa, bu caiz olmaz.

Mâverâü'n-nehr âlimlerinin ekserisi, bu kavil üzerinedirler. 
[247]

Yalnız başına suyun satılması caiz olmaz. Ancak, su, yeri ile beraber satıldığı zaman, bu alış-veriş caiz olur.
Bir yerin suyu, bir başka yer ile satılırsa, durum ne olur?
İmâm Muhammet! (r.a.), bu fasılda, bir şey zikretmemiştir. Fakıyh Ebu Nasr bin Selâm'ın:

“Gerçekten bu caizdir. Fakıyh Ebû Ca'fer de, İmâm Muhammed (r.a.)'de buna işaret etmiştir.” dediği rivayet edilmiştir. 
[248]

Bir kimsenin, su satan şahıstan, bir kırba Fırat suyu satın aldığı zaman, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, eğer müşteri, kırbayı bizzat almışsa, alış-veriş,
mekânında olduğu için caizdir.
Tulum ve ibrikle almak da böyledir.
Bu,  istihsandır.   Kıyâsda  ise,   suyun   miktarı  bilinmiyorsa  caiz değildir.

Bu da, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[249]

 Bir kimse, diğer bir şahsa:
“Davarımı, bir dirheme, bir ay sula.” dese; bu caiz olmaz. Ancak, bu şahıs:
“Her ay, şu kırba ile” der ve kırbayı gösterirse; bu durumda caiz olur.Bir kimse, bir başkasına:
“Senin arazini sularım.” der ve kendi kanalından bir ark açarak o araziyi sularsa; bu durumda ona, bir şey verilmez. Bu kimse:

“Kanalımdan (veya havuzumdan) hayvanlarını sula.” dese yine böyledir. Ve böyle yapılması caizdir. 
[250]

 
8- Satılan Şeyin Veya Bedelinin Bilinmemesi
 
Bir kimse, satış bedelinin miktarını açıklar ancak bu bedelin sıfatını söylemezse; bu şey bedelin nakdinin galip olduğu şey olarak telakki edilir.
Ancak bu durumda, muhtelif nakidlerin geçerli olduğu yerde, bu satış fâsid olur. Fakat, satın alan şahsın, bu nakidlerden biri ile (satın aldığını)
açıklar veya o şeyin rayici ona tekabül ederse, bu hâl müstesnadır.



Bu hüküm, maliyette ihtilâf olduğu zaman böyledir. Bunda ittifak olsaydı, satış caiz olurdu.

Satın alan şahıs, dirhemlerin hangi cins dirhemlerden olduğunu açıkladığı zaman, bu bedeli dilediği cinsten takdir eder ve ona rücû eder. 
[251]

Bir kimse, bir başkasından, bir şey satın alır ve onun bedelini söylemezse; bu aliş-veriş, bey-i fâsid (alım-satım şartlarında eksiklik bulunan bir
satış) olur. Bir satıcı:
“Şu köleyi, sana, bedelsiz olarak sattım.” der; müşteri ise:

“Onu kabul ettim.” derse, bu alış-veriş bâtıl (geçersiz) olur. 
[252]

Alacaklı olan bir kimse, kendisine, on dirhem borcu bulunan bir şahsa:
“Şu elbiseyi, on dirhemin bir kısmına; şu elbiseyi de, kalan kısmına, bana sattın mı?” der; borçlu ise:
“Gerçekten sana sattım.” dese, bu caiz olur. Ancak, alacaklı:
“Şunu, ondirhemin bir kısmına; diğerini de, on dirhemin bir kısmına, bana sattın mı?” der; borçlu da:
“Evet, gerçekten sana sattım.” dese, bu bey, bey-i fâsid olur.
Çünkü, o on dirhemden geriye kalan miktar, belli olmayan bir miktardır.

Önceki durum ise, bunun hilâfınadır. Çünkü bu durumda, o on dirhemden, geride bîr şey kalmamıştır. 
[253]

Satılan şeyin veya bedelinin bilinmemesi, bu cehaletle birlikte, teslimde de bir özrün bulunması hâlinde, alış-verişin cevazına (caiz olmasına)
mânidir.
Böyle bir özür bulunmazsa, alış-veriş akdi fâsid olmaz.
Meselâ: Belli bir çeç'i (muayen bir buğday veya arpa yığınını) satan bir kimsenin, bunun kaç ölçek olduğunu  bilmemesi yahut, muayyen bir balya

elbise (yahut belirli bir top kumaş) satıp, bunların adedini bilmemesi hâlinde, bu durumda, alış-veriş akdi sahih olmaz. 
[254]

 Bir kimse, diğerine:
“Şu çeçi sana sattım. Onun her bir ölçeği bir dirhemdir.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“O ölçtek, sadece bir ölçeği bir dirheme satmak caizdir. Geride kalanın, bu şekilde alınıp-satılması caiz değildir.
Ancak müşteri, bütün ölçeklerinin -ayrı ayrı- fiatlarını biliyorsa, oradan ayrılmadan önce muhayyerdir. Dilerse, her ölçeğini bir dirheme alır;
almayıp terkeder.” buyurmuştur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.) ise şöyle buyurmuşlardır:
“Bu çeçin tamamında bulunan buğday veya arpanın, beher ölçeğinin bir dirheme alınıp-satılması caiz olur. Çeçin bir dirheme al inip satılması caiz
olur. Çeçin tamamının (miktarının) bilinip bilinmemesi de müsâ vidir.” Keza, satıcının müşteriye:

“Sana, şu çeç'i, her iki ölçeği iki dirheme (veya her üç ölçeği üç dirheme) sattım.” demesi hâlinde de, mes'ele bu ihtilâf üzeredir. 
[255]

Şayet, karşılıklı münakaşa etmezler ve satıcı o çeçin tamamını veya bir kısmım ölçer ve müşteriye teslim ederse, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye
göre, satıcının teslim ettiği miktarın tamamı müşterinin (satın almış bulunduğu şey) olur. Geride kalan (hakkındaki alış-veriş) ise bâtıl olur.
Tartılan (ve tartılarak almıp-satılan) her şey, bu hılâf üzeredir. Bunlardan, bal, zeytin yağı ve bunların dışında kalan bazı tartılan şeylerde de bir

zarar yoktur. 
[256]

 
Mezrûât (Arşın İle Ölçülen Şeyler)
 
Zira (arşın) ile -uzunluğu- ölçülen şeylere gelince: Bir kimse, bir başkasına:
“Şu yeri, sana, her arşım şu kadar dirheme sattım.” derse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Bu yerin tamamı hakkında, bu alış-veriş caiz olmaz. Bu alış-veriş, bir arşın hakkında da geriye kalan yer hakkında da caiz olmaz. Ancak müşteri, o
mecliste, o yerin kaç arşın olduğunu öğrenirse; bu durumda muhayyerdir.
Fakat, müşteri oranın kaç arşın olduğunu öğrenmeden, o meclisten ayrılırsa, alış-verişin fesadı kuvvetlenmiş olur.” buyurmuştur. İmâmeyn ise:
“Bu alış-veriş, o yerin tamamı hakkında caiz olur. Her bir arşının fiatı ne konuşulmuşsa, o olur. Müşterinin muhayyerlik hakkıda yoktur.”
demişlerdir. Keza, satıcı, müşteriye:
“Şu kumaşı, sana, her iki arşını iki dirheme sattım.” Veya,
“Her üç arşım, üç dirheme sattım.” dese; bunlar da, bu ihtilâf üzeredir.
Keza, bir bölümü satıcıya zarar veren veznî (tartılan) şeyler de böyledir.
 
Adediyyât (Sayılan Şeyler)
 
Adedî olanlara bakılır: Şayet bunlar adediyyât-ı mütekâribe (kıymet bakımından,  bir birleri arasında mühim fark bulunmayan, yumurta ve ceviz
gibi sayılan şeyler) den ise; bunlar hakkındaki hüküm de, bizim ölçülen ve tartılan şeylerde söylediğimiz gibidir.
Şayet adedîler, adediyyât-i mütefâvite (Bir birleri arasında kıymet bakımından fark bulunan kavun, karpuz gibi sayılan şeyler) den ise, hüküm,
mezrûât hakkında söylediğimiz ihtilâf üzeredir. Meselâ: Bir satıcı, müşteriye:
“Sana, şu sürünün koyunlarından hei bir koyunu, on dirheme sattım.” demesi gibi. Ancak, bu satıcı, müşteriye:

“Şu sürüdeki her iki koyunu, sana, yirmi dirheme sattım.” dese; imamlarımızın hepsine göre de, bt alış-veriş caiz olmaz. 
[257]

Bir kimse, çeçin (buğday veya arpa yığınının) tamamını sattığ: halde, sadece bir ölçeğini satmayıp istisna ederse; bu bir ölçeğinin satış hâriç olmak
üzere, tamamının satışı caiz olur.
Ancak, bir kimsenin, bir sürü koyunu satıp, bundan, bizzaı bulunmayan bir koyunu istisna ederse; bu satış, yukarıdakinin hilafı nadir ve fâsiddir.
[258]



Bir kimse, “Bir miskâl ağırlığındadır.” diye bir inci sattığı halde, tartınca, daha fazla geldiğini görse, yine bu inciyi müşteriye teslim eder. 
[259]

 Bir
kimse:
“Şu buğday ve şu arpanın ölçeği bir dirheme” diyerek satarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, tamamının ne kadar olduğu bilinmediği müddetçe,
bu şeyin, tamamının satışı fâsiddir.
Tamamının ne kadar olduğu bilinince, müşteri muhayyer olur; dilerse, ölçeği bir dirhemden, bu buğdayın tamamını satın alır.
İmâmeyn'e göre ise, alış-veriş bunların tamamı hakkında geçerlidir. Şayet, bu satıcı:
“Bunların ölçeği bir dirheme.” demiş olursa: yarısı buğdaydan, yarısı arpadan olmak üzere, sadece, bir ölçeğin alış-verişi caiz olur; geride
kalanlarınki caiz olmaz.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bunların tamamı belli olunca, müşteri muhayyerdir.
Satıcı, onların her birinden, bir ölçeği bir dirhem olmak üzere, on ölçek satarsa; her birisi için bedelin yarısını alması gerekir ki bu da, on dirhemdir.
Teslim alındıktan sonra, bunların birinde kusur bulunursa, özellikle bedelin yarsının geri verilmesi gerekir.
Bunlardan her birini bir dirheme satın almış bulunan bir kimse, sonradan, bunlardan birinde bir kusur bulursa; onu, hissesine düşen bedel
karşılığında geri verir.
Şayet, buğdayın kıymeti, arpanın kıymetinin iki misli olursa; arpayı üçte bir bedelle, buğdayı ise, üçte iki bedelle iade eder.
“Onlardan bir ölçeği, bir dirheme” diyen satıcı, sanki “Onlardan her bir ölçeği, bir dirhemedir.” demiş gibi olur.
Bir kimse, bir çeç buğday karşılığında bir sürü koyunu, -buğday on ölçek, koyun on adet olmak üzere- satın alınca, bunların söylenilen miktarda
olmaları hâlinde, bu alış-veriş caiz olur.
Sürüdeki koyun on bir adet olursa, bu alış-verişin tamamı fâsid olur.
Koyunlar on adet olduğu halde, buğday on bir ölçek gelirse; bu alış-veriş sahih olur.
Bunların her birinin miktarını dokuz (adet ve ölçek) bulursa; bu durumda da alış-veriş caiz olur. Ve bedelden on dirhem çıkarılır; bu durumda,
müşterinin muhayyerlik hakkı da vardır.
Koyunları on adet, çeci de, dokuz ölçek bulursa, bu alış-veriş caiz olur.
Koyunları dokuz adet, çeci ise on ölçek bulursa, -çeçin ölçeğinin bedelini bilmediğinden- bu ölçek hakkındaki alış-veriş fâsid olur. Çünkü, bedeli
ancak, ona ve zayi olan koyuna karşı taksim edildikten sonra bilinebiliyor.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'e göre, parça hakkında fesâd vuku bulduğu her yerde, bütün hakkında da fesâd vaki olur.
İmâmeyn'e göre ise, bu durumda, bütün hakkında fesâd vaki olmaz. Ve, on koyunla dokuz ölçekle ilgili alış-veriş caiz oiur. Ve bu durumda, müşteri

muhayyerdir. 
[260]

Kudûrî'de şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, diğerine:
“Bu eti, her kilosu şu kadara -olmak üzere-, sana sattım.” derse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu alış-verişin tamamı fâsid olur.

İmâmeyn'e göre ise, bu alış-verişin tamamı caiz olur. Bu durumda, müşterinin muhayyerlik hakkı da yoktur. 
[261]

Bir kimse, “Her yükü, şu kadar paraya olmak üzere” yaş üzüm satın alır; yük de, aralarında bilinen bir miktar olursa, üzümün aralarında tek cins
olarak bilinmesi hâlinde, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, -sadece- bir yük üzüm hakkındaki alış-veriş caiz olur. Bu, çeçde, her ölçeği bir dirheme
satmak gibidir.
Üzümlerin muhtelif cinsten olmaları hâlinde, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu alış-veriş caiz olmaz. Ve bu da, koyun sürüsünün satılması gibidir.
İmâmeyn'e göre ise, bu üzümlerin cinsleri birde olsa, ayrıda olsa, alınıp satılmaları caizdir.
Sadru'ş-Şehîd bu kavli almış; Fakıyh Ebû'1-Leys de:
“Caizdir.” diye cevap vermiştir.

Üzümlerin cinslerinin bir veya ayrı olmaları hâlinde, müslümanların işlerinde kolaylık olsun diye, fetva İmâmeyn'in kavli üzerinedir. 
[262]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
“Bir kimse, diğerine:
“Şu gemideki kiremitlerin her bin adedini, on dirheme, sana sattım.” dese, bu alış-veriş fâsid olur.” Fakat, bu şahıs:
“Bu kiremitlerden, bin adedini on dirheme sattım.” der ve bin adedini, o şahıs için sayarsa, bu durumda, alış-veriş tamam olur. Ancak, saymaması

hâlinde, bu iki şahıs, bu alış-verişten men edilir. 
[263]

Bezzâziyye'de şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, bir bağın üzümünü, bin menn (batman) olması şartiyle satın aldığında, üzüm dokuz yüz menn çıkarsa; satıcının, yüz menn'e isabet eden
bedeli noksan alması güzel olur.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline kıyâsla, geride kalan üzümün alış-veriş akdi de fâsid olur. 
[264]

Satılan şey keylî  (ölçek ile ölçüler.) cinsten bir şey olur; ölçüsünün tamamı yani kaç ölçek olduğu da belirlenir ve söylenirse; alış-veriş akdi,
bahsedilen bu miktara tealluk eder. Meselâ: Bir kimse, diğerine:
“Şu çeç'i, her ölçeği bir dirhem olmak üzere ve -tamamı- yüz ölçek olarak, sana sattım.” Veya,
“Yüz ölçeği, yüz dirheme sattım.” der ve -her ölçeğin fiatını söylesin söylemesin- miktar da dediği gibi çıkarsa ne âlâ. (bu alış-veriş tamamdır.) Ve,
satılan şey müşterinin olur. Ve bu durumda, müşterinin muhayyerlik hakkı da olmaz.
Bu çeç, yüz ölçekten fazla olursa; bu fazlalık, alış-verişe dâhil olmaz. Ve bu fazla miktar, satıcının olur. Bu durumda müşteri, -ancak- söylenilen
yüz ölçeği alır.
Bu durumda, müşterinin de muhayyerlik hakkı yoktur.
Eğer o çeç, yüz ölçekten az bulunursa; bu durumda müşteri muhayyerdir: isterse, hissesini alır; isterse terkeder. Noksan olan kısmın bedelini, düşer.



Satıcının, her ölçek için bir bedel veya tamamı için bir bedel söylemiş bulunması hâlinde de bir fark yoktur. Ölçüldükten sonraki ölçeğe değil de
önceden tayin edilmiş bulunan ölçeğe itibar edilir.

Bu hüküm ölçülen ve tartılan şeylerin tamamında geçerlidir. Bunların bazısında zarar yoktur. 
[265]

On zira' kumaşı, on dirheme veya yüz zira (arşın) yeri, yüz dirheme satın alan şahıs, bunu, konuşulan miktardan  az bulursa, muhayyerdir: İsterse,
bu şeyi, bedelin tamamım ödeyip alır; isterse, terkeder.Bu şey, söylenenden fazla çıkarsa, bu fazlalık müşterinindir. Bu durumda, satıcının

muhayyerlik hakkı da yoktur. 
[266]

 Şayet satıcı, müşteriye:
“Sana, şu kumaşı veya şu yeri, on arşın olmak üzere, her arşınını bir dirheme sattım.” der ve müşteri, o şeyi, on arşın olarak bulursa, satıcıya on
dirhem vermesi  gerekir. Ve  bu müşterinin, muhayyerlik hakkı da yoktur.
Şayet bu şey, dokuz arşın veya daha az olursa; isterse, bu kadarını, alır. O şeyin, on beş arşın gelmesi hâlinde de müşteri muhayyerdir: İsterse, her

arşınını bir dirheme alır; isterse, tamamını terkeder. Hiç almaz. 
[267]

Her arşını bir dirheme, -tamamı- on arşın olmak üzere, bir -top- kumaş satın alan şahıs, bu kumaşı on buçuk arşın bulursa; onu, on arşının bedeline;
dokuz buçuk arşın bulması hâlinde de, dokuz, arşın bedeline alabilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu müşteri, on buçuk arşın gelen bu kumaşı, dilerse, on bir arşın olarak; dokuz buçuk arşın gelen kumaşı da dilerse,
on arşın olarak alabilir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise: Bu müşteri, on buçuk arşın gelen kumaşı, on buçuk arşın; dokuz buçuk arşın gelen kumaşı da dokuz buçuk arşın
olarak alır.

Sahih olan, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[268]

Arşınla ölçülen ve tartılan odun ve diğer şeyler de böyledir. Keza, bir şahsın:
“Şu kabı, on menn olmak üzere yüz dirheme sattım.” dediğinde, bu şey noksan veya fazla çıkarsa, durum yine böyledir. Her menn'in fiatının

söylenip söylenmemesi de müsavidir. 
[269]

 Bir kimse, başka bir kimseye:
“Şu taraftan şu tarafa on üç arşın olan şu kumaşı, sana satıyorum.” dediği halde, kumaş, on beş arşın çıkar ve satıcı da:
“Ben yanılmışım.” derse; onun sözüne iltifat edilmez.
Hüküm bakımından, o kumaş, konuşulan bedeli ödeyince müşterinin olur.

Diyâneten ise, bu kumaş müşteriye teslim edilmez. 
[270]

Bir kimse, gümüşten yapılmış olan bir şey o şeyi, yüz dirhem gelmek üzere, on dinara satar, müşteri ile satıcı, karşılıklı teslim tesellüm işlemi
yapıldıktan sonra ayrılırlar, bilâhare de, o şeyin ağırlığı fazla gelirse tamamı, on dirhem ödemesi şartıyla müşterinin olur. Bedeline bir şey ilâve e!
mek gerekmez.
Ancak, bu şeyin seksen veya doksan dirhem gelmesi hâlinde, müşteri muhayyer olur.
Şayet müşteri her on dirhemi için, bir bedel istemiş olur ve;
“Bu şeyin tamamı yüz dirhem olmak üzere, on dinara sattım.” deyip karşılıklı teslim tesellümden sonra o şeyin ağırlığının yüz elli dirhem olduğu
anlaşılırsa; müşterinin, alış-verişin akdedildiği meclisten ayrılmadan bu durumu öğrenmiş olması hâlinde, muhayyerlik hakkı vardır: Dilerse, -
ödeyeceği bedeli- beş dinar artırır ve o şeyin tamamını on beş dinara alır; dilerse, terkeder.
Müşterinin bu durumu, akdin yapıldığı meclisten ayrılmadan öğrenmesi hâlinde, bu alış-vcriş üçte bir nisbetinde bâtıl (geçersiz) olur. geride kalan
kısmı hakkında ise, müşteri muhayyerdir: Dilerse, o şeyin üçte ikisine, on dirhem bedelle razı olur; dilerse, tamamını iade edip, dinarlarını geri alır.
Şayet, müşteri satın aldığı bu şeyi, elli dirhem bulursa, -bunu alış-veriş akdinin yapıldığı meclisten ayrılmadan önce veya ayrıldıktan sonra anlasın-
muhayyerdir: İsterse, onu iade edip, on dinarını geri alır.

Keza, altınla işlenmiş bir şeyin, dirhemlerle satılması hâlinde de mes'ele, bu tafsilat üzeredir. 
[271]

Adedî olanların (sayılan şeylerin) hükmüne gelince;
Adediyyât-ı mütekâribe (bir birleri arasında, kıymet bakımından, mühim fark bulunmayan, ceviz, yumurta gibi, mis-liyyattan olan şeyler) in hükmü,
ölçülen ve tartılan şeylerin hükmü gibidir.
Alış-veriş akdi, bu gibi şeylerin miktarına tealluk eder.
Bunların, ya tamamı için bir bedel söylenir veya her biri için ayrı ayrı bedeller söylenir.
Adediyyât-ı mütefâvite (bir birleri arasında kıymet bakımından fark bulunan davar ve sığır gibi şeyler) de, bunların her biri için bir bedel
sölenilmeden, satıcı, müşteriye:
“Şu sürüyü, -tamamı- yüz koyun olmak üzere, bin dirheme sattım.” Veya,
“Her koyun, on dirhem” derse; bu durumda, sürüde yüz koyun bulunursa, ne âlâ...
Ancak, sürüde yüzden fazla koyun bulunursa, bu alış-veriş fâsid olur. İster, hepsine birden fiat verilsin, ister, ayrı ayrı fiat verilsin.
Eğer, her birine ayrı ayrı bedel verilmişse, bu alış-veriş sahihtir. Fakat, bu durumda, müşteri muhayyerdir: İsterse, geride kalanı söylenen bedelden
alır; isterse, terk edip almaz.

Keza, adediyyât-ı mütefâvite'nin tamamında hüküm aynıdır. 
[272]

Bir şeyi, on ölçekten fazla olmak üzere satın alan kimse, bu şeyi böylece, on ölçekten fazla bulursa; bu alış-veriş sahih olur.
Ancak bu şey, on ölçek veya daha az olursa, bu alış-veriş caiz olmaz.
Bir kimse, bir şeyi, on'dan az olmak üzere satın alır ve bu şeyi on'dan az bulursa, bu alış-veriş caiz olur. Ancak, bu'şey, on veya daha fazla olursa;
alış-veriş caiz olmaz. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), ev hakkında:



“Caiz olur” buyurmuştur. Bu, her vecihte böyledir. 
[273]

Fakat bir kürr'den az veya çok buğday satın alan kimse,bunu on'dan daha az veya daha çok bulsa, bu alış-veriş caiz olur. Onu, tam bir kürr bulursa,
bu alış-veriş fasid olur.
Onu bir kür veya daha az bulursa, bu nasıl olursa olsun caiz olur. Çünkü, bu konuşulduğu gibidir.
Ancak, bu buğday daha fazla bulunursa, bu durumda, o fazlalık, alış-verişe dâhil olmaz; sahibine iade edilir.
Keza, bu buğdayı, bir kürr veya daha fazla olarak alır ve bir kürrden daha az bulursa; bedelini o ölçüde az öder ve bu müşteri muhayyerdir: Dilerse,

alır; dilerse, almaktan vaz geçer. 
[274]

Bir kimse, bir kürr olarak satın aldığı buğdayı, bir kazîf noksan bulursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, geride kalan hakkındaki alış-veriş akdi
fâsid olur. Sahih olan da budur.
Buna göre, bir kimse, her biri bir fülüs olmak üzere, yüz ceviz satın alsa ve bu cevizlerin bir kısmını boş bulsa, bu alış-veriş akdi, gerçekten caiz

olmaz. 
[275]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu fesâd, geride kalanlara da geçer.
Keza, bir kimse, bir yumurta bir dânik olmak üzere, yüz tane yumurta satın aldığında, bunların bir kısmını çürük bulursa; bu çürük yumurtalar
hakkındaki alış-veriş akdi fâsid olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu fesâd geride kalan sağlam yumurtalara da geçer.
Bu mes'elelere kıyâsen; muayyen bir üzüm çubuğundan, belli bir miktarda üzüm satın alan bir şahıs, satın aldığı üzümü, söylediği kadar veya ondan

az yahut ondan fazla bulursa, bu mes'ele de yukarıdaki mes'ele gibidir. 
[276]

İçinde on kat elbise olmak üzere, bir balya elbise satın alan şahıs, bu elbiseleri bir kat eksik veya bir kat fazla bulursa; bu alış-veriş fâsid olur. 
[277]

Şayet, her elbisenin bedeli açıklanmış ve balyadan bir elbise noksan çıkmış olursa, müşteri muhayyerdir ve satış sahihtir.
Ancak, bu durumda elbise fazla çıkarsa, alış-veriş fâsiddir.
“İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu durumda elbisenin noksan çıkması halinde de, alış-veriş fasid olur.” denilmiştir.

Sahih olan ise, bu durumda alış-verişin caiz olduğudur. 
[278]

Bir kimse, yanında bulunan buğdayın veya ölçülen yahut tartılan başka bir şeyin dört bin menn (= batman) olduğunu zannederek, onu, dört şahsın
her birine biner menn olmak üzere, belli bir bedelle sattıktan sonra,müşteribu şeyi noksan bulursa; âlimlerin bazıları:
“Bu müşteriler muhayyerdirler” İsterlerse, mevcud bulunanı, bedelinden isabet eden miktar karşılığında satın alırlar; isterlerse, almayıp terkederler.
Sahih olan da budur.
Bunun tafsil üzere cevabı şudur: Bu, o şahsın, bu şeyin tamamını, bu müşterilere aynı anda satması hâlinde böyledir.
Eğer satıcı, bu şeyi, o müşterilere bir birini takiben satarsa, noksan olan miktar, sonra satın alanın üzerinedir; öncekinin değil.
Bu son şahsin noksandan dolayı muhayyerlik hakkı vardır: Dilerse, mevcud bulunan şeyi, bedelden hissesi mukabilinde alır; dilerse, hiç almayıp

terk eder. 
[279]

 İmâm Muhammed (r.a.), Câmi’de şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, bir başka şahıstan yüz dirheme, bir tuluk zeytin yağı alırsa, hem tuluk, hem de içindeki zeytin yağı bu şahsın olur.”
Bu tulukta yüz rıtıl zeytin yağı bulunması gerekirken, müşteri tuluğu tartınca, onun doksan rıtıl geldiğini görür ve bunun, yirmi rıtlı, tuluk, yetmiş
ruh da zeytin yağı olursa, bu durumda noksanlık, özellikle zeytin yağındadır.
Bedel, tulukta bulunması gereken seksen rıtla bölünür ve noksanlık zeytin yağına isabet eden bedelden düşülür.  Geri kalanın ödenmesi gerekir.
Geride kalan zeytin yağı hakkında, müşteri muhayyerdir: Dilerse, onu alır; dilerse, terkedip almaz. Âlimlerin çoğunluğu:
“İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu alış-veriş akdinin tamamı fâsiddir.” demişlerdir. Münasip olan da, budur.
Böyle bir durumda, müşteri, tuluğu tarttığında, onun altmış ruıl olduğunu görürse, içindeki zeytin yağı, kırk rıtıl olmuş bulunur.
Eğer, tuluk o miktara ulaşmazsa, müşteri muhayyerdir: Dilerse, onun tamamını, bedelinin tamamını ödeyerek alır; dilerse, almayıp terkeder.
Müşterinin tarttığında, tuluk yüz rıtıl olur; ancak bundaki zeytin yağı elli dirhem bulunursa, bu alış-veriş bâtıl olur.
Şayet müşteri, tuluğun ağırlığının yirmi, zeytin yağının ağırlığını ise, yüz rıtıl bulursa, seksen rıtıl zeytin yağının bedelini tamamen satıcıya öder;
fazla olan zeytin yağını ise, ona iade eder.

Keza, tuluğunu ayrı, zeytin yağının da ayrı satın alınması hâlinde de cevap yukarıda söylediğimiz gibidir. 
[280]

İçinde bulunduğu kabın ağırlığı da dâhil olmak üzere, zeytin yağı satın alan şahıs, her kabın yerine elli rıtıl çıkarırsa, bu alış-veriş fâsid olur.

Ancak, bir kimse, zeytin yağını, kabının ağırlığını çıkarmak (darasını düşmek) üzere satın atsa, bu caiz olur. 
[281]

Bir kimse, zeytin yağı ile sade yağını daraları hâriç, ikisi birden yüz rıtıl olmak üzere satın alır ve sâde yağı kırk; zeytin yağı ise altmış rıtıl gelirse;
müşteri, bu zeytin yağının on ntlını satıcıya iade eder. Sâde yağının on nthnın bedelini de düşürür. Yani, satıcıya ödemez.
Keza, çuvallarında bulunan arpa ve buğdayı, çuvalsız olarak yüz menn (batman) gelmek üzere satın alsa; bu mes'ele de yukarıdakinin aynısıdır.

Keza müşteri, yüz'ü, ölçülen şeylerden üç sınıfa izafe ederse; her sınıfın, yüz'ün üçte birini teşkil etmesi, gerekir.
[282]

 
Ağırlık Ölçüsünde Kullanılabilecek Şeyler
 
Miktarı bilinmeyen kap ve  ağırlığı bilinmeyen belli bir taşla alış-veriş yapmak caiz olur. Hasan, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):

“Bunun caiz olmadığını” buyurduğunu rivayet etmişse de, önceki kavil sahihtir. 
[283]

[284]



Bir kimsenin, kuruyunca hafifleyecek olan, karpuz veya hıyar gibi bir şeyi ağırlık ölçüsü olarak kullanıp alış-veriş yapması caiz olmaz. 
Alış-veriş akdinin sıhhatinin baki kalması için ölçülen veya tar -nlan kap veya taşın hâli üzerine kalması şarttır.

Eğer bunlar, teslimden önce helak olurlarsa; alış-veriş fâsid olur. 
[285]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir;
Yanında dirhem bulunan bir şahsı, bir başka şahsa:
“Senden şu kumaşı, şuna satın aldım.” deyip yanında bulunan dirheme işaret etse; bu dirhemin hâlis gümüş olmaması hâlinde, bu alış-veriş fâsid

olur. 
[286]

Bir kimse, bir câriye satın almak isteği ile Basra'ya gelip:
“Şu cariyeyi, şu keseye satın aldım.” Veya,
“Şu kesenin içindekîne satın aldım.” der ve satıcı da, o kesenin içinde, bu beldede geçmeyen para bulursa; onu geri verip, beldede geçen parayı talep
eder.
Kesede, o beldenin parası bulunursa, bu alış-veriş caiz olur. Satıcının muhayyerlik hakkı da olmaz.
Ancak, şu durum buna muhaliftir: Bir kimse:
“Şu cariyeyi, şu küpte bulunanlara satın aldım.” dedikten sonra, satıcı, küpte bulunan dirhemleri görürse, o zaman muhayyerdir.

Bu muhayyerlik, hıyâr-ı rü'yet (görme muhayyerliği) değil, hıyâr-ı kemiyyettir. Çünkü, parada, görme muhayyerliği sabit değildir. 
[287]

Bir kimse, üzerinde rakam bulunan para ile bir şey satın alır; satıcı ise, bu paranın rakamını bilmezse; bu alış-veriş fâsid olur.
Satıcının, alış-verişin akdedildiği mecliste o paranın rakamını öğrenmesi hâlinde, bu akid caiz olur.
Şeyhu'1-İmam Şemsü'l-Eimme Halvânî:
“Aynı mecliste, satıcının rakamı öğrenmesi ile akid, caiz olan bir akid hâline dönüşmez. Ancak, satıcı ve müşteri, bu duruma daimî bir şekilde razı

olursa, aralarında bulunan önceki akid, -her iki tarafın da rızâsı olunca- geçerli olur.” buyurmuştur. 
[288]

Satıcı, bu hususta bilgi edinmeden, o meclisten ayrılırlarsa, bu alış-veriş bâtıl olur.
Keza, bir kimse, bir şeyi, filanın sattığı fiata, satın alır; bunu, satan bildiği halde müşteri bilmezse; aynı mecliste öğrenmesi hâlinde, bu alış-veriş

caiz olur. Aksi takdirde bu alış-veriş bâtıl (geçersiz) olur. 
[289]

Bir kimse, sattığı bir elbisenin fiatını belirtmeden, o elbiseyi, ikinci bir şahsa daha satsa, bu ikinci satış caiz olur.
Şayet, bu şahıs, ilk müşteriye elbisenin bedelini haber vermK olsaydı, ikinci müşteriye satışı caiz olmazdı.

Bir kimse, aldığı şeyin bedelini öğrenmeden, o şey zayi olsa, bu şahsın, o şeyin kıymetini tazmin etmesi  gerekir.
[290]

 el-Asl'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, diğerine:
“Bunu, senden, insanların sattığı fiatın benze rine satın aldım.” dese, bu alış-veriş fâsid olur. Ancak, müşteri:
“Filanın aldığı fiattan aldım.” der ve bu fiatı, alış-veriş akdinin yapıldığı sırada, satıcı da, müşteri de biliyorsa, bu durumda alış-veriş caiz olur.
Ancak, taraflar bunu biliniyorlarsa, bu durumda, bu alış-veriş akdi fâsiddir.
Taraflar bu durumu, alış-veriş akdinin yapıldığı mecliste öğrenirlerse, yine bu alış-veriş caiz olur. Ve bu durumda, müşteri muhayyerdir. Çünkü,

müşterinin satın aldığı şeyin bedelini ödemesi gerekir. 
[291]

Şerhu'ş-Şâfî'de şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, bir şeyi, filan şahsın satın aldığı fiatla satın aldığında, satın alınan şeyler, değişik şeyler değilse (et gibi, ekmek gibi), bu alış-veriş caiz

olur. 
[292]

Bir kimse, bir şey satar, satın alan şahıs ise, bunun ne olduğunu bilmezse; bu alış-veriş fâsid olur. Bunun ne olduğunu öğrendiği zaman, müşteri
muhayyer olur; Dilerse, alır; dilerse almaz.
Bu  kavli, İbn-i Rüstem, İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayet etmiştir.
“Müşteri, o şeyin ne olduğunu öğrendiği zaman, onu almaya razı olursa; bu alış-veriş câiz olur.”
İbn-ü Semâ'a, İmâm Muhammed (r.a.)'in  şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Burada “Alış-veriş fâsid olur.” demek; “İzin üzerine mevkuftur, izne bağlıdır.” demektir. Şayet, müşteri satın aldığı şeyi, teslim alır, (satın aldığı
köleyi) azâd eder veya o şeyin ne olduğunu öğrenmeden , onu satarsa yahut müşterinin kendisi ölürse; artık azâd etmek de, alış-veriş de caiz olur ve

müşteri, o şeyin kıymetini öder. 
[293]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bir evden veya bir hamamdan, on arşın satmak fâsiddir. İmâmeyn ise:

“Bunlar yüz arşın olursa; on arşınını satmak caizdir.” demişlerdir. 
[294]

Âlimler, imâmeyn'in kavilleri üzerinde, tamamının söylenmemesi hâlinde ihtilâf etmişlerdir. Sahih olan ise,   bunun caiz olduğudur. 
[295]

Şeyhu'l-İslâm şöyle buyurmuştur:
“Âlimler, bir kimsenin, bir evde bulunan onda bir hissesini satmasının caiz olduğu hususunda görüş birliğine varmışlardır.”
Bir kimse:
“Şu evden, bir arşın.” diyerek bir yer satar, burayı da gösterir; ancak, bundan sonra, o yeri ayıramazsa; bu alış-veriş akdi bâtıl (geçersiz) olur. Ve bu
satıcı, o şeyi teslim etmeye zorlanamaz.
Eğer, bu satıcı, o bir arşın yeri belli etmezse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu alış-veriş asla caiz olmaz.
İmânıeyn'e göre ise, bu alış-veriş caiz olur.
Ev ölçülür, eğer on arşın gelirse; müşteri, bu evin onda birine ortak olur. Şemsü'l-Eimme Halvânî, şöyle buyurmuştur:



“Âlimler, İmâmeyn'in kavilleri üzerinde ihtilâf etmişlerdir. Esahh olan ise, onlara göre, bunun caiz olduğudur.”
Bir evdeki hissesini satan şahıs, sattığı yeri belirtmezse; Şemsü'l-Eimme Halvânî:
“Bu caiz değildir.” buyurmuştur. Bir satıcı, müşteriye:
“Sana, şu kumaştan bir arşın sattım.” veya “Şu keresteden” dediği halde, sattığı şeyin yerini belirtmese; bu gibi mes'elelerde, âlimler, yukarıda
söylediğimiz ev mes'elesindeki ihtilâf üzeredirler. Bazıları ise:

“Bu caiz olmaz.” demişlerdir. 
[296]

Bir kimse bir arşın kereste veya bir kumaşın belli bir yerinden bir arşın satın alsa, bu caiz olmaz.
Satıcı kesip teslim etse bile, bu alış-veriş caiz olmaz.
Ancak, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu durumda alış-veriş caiz olur. İmâm Muhammed (r.a.):
“Bu caiz olmaz.” buyurmuştur.

Ancak, satıcı, o şeyi kesip teslim ederse; müşteri artık, onu almaktan kaçınamaz. 
[297]

 Bir kimse, başka bir şahsa:
“Şu evdeki hissemi, şuna göre, sana sattım.” dediğinde, müşteri, satıcının o evdeki hissesini biliyorsa; bu alış-veriş caiz olur.
Müşteri, satıcının hissesini bilmiyorsa, bu alış-veriş İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, caiz olmaz.

Satıcının, kendi hissesini bilip bilmemesi de fark etmez. 
[298]

Bir kimse, bir evin kendisine ait olan beşte bir veya beşte iki hissesini satsa; bu , İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kıyâsen değil, istihsânen caiz

olur. 
[299]

Bir kimse, diğer bir şahıstan, bir arsa veya bir arazi satın aldığında, satıcı onun hududunu söylediği hâlde, evinin-boyunun kaçar arşın olduğunu
söylemese; müşteri de hududu bildiği halde, komşularını bilmese; bu alış-veriş caiz olur.
Satıcı, hududu söylemediği gibi, müşteri de bunu bilmese, yine alış-veriş caiz olur. Ancak, bunun için aralarında anlaşmazlığını bulunmaması  ve 

yerin  tamamının  bilinmesi  gerekir. 
[300]

Bir kimse, bir yerde kazılmış bulunan çukurdaki buğdayını satar e müşteri çukurun derinliğini, sonunu bilmezse; âlimler:

“Bu müşteri ıuhayyerdir. Bu alış-veriş de caizdir.” demişlerdir.  
[301]

 Bir kimse, bir başkasına:
“Şu yüz dişi koyunu, şu yüz dişi koyuna, her bir koyunu, bir koyuna sana sattım.” dese; bu alış-veriş fâsid olur. Bir kimse, diğerine:
“Ben, şu sağ ineği, bir rıth, bir dirheme olmak üzere, sana sattım.” der; müşteri de, onu, teslim aldıktan sonra zayi ederse; kıymetini tazmin eder.
İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Bir kimse, bir başkasına: “Şu koyunu, sana, her üç rıtlım bir dirheme sattım.” dediğinde, o koyunu sağ iken tartmak şartı bulunursa; bu alış-veriş
geçersiz olur. Keza, bu satıcı:
“Ağırlığı elli rıtıldır. Onun, her üç rıtlmı bir dirheme satın  al.” derse, yine bu alış-veriş bâtıl olur. Keza, satıcı:

“Şu narları, sana vezni bir dirheme sattım” dese, bu alış-veriş bâtıldır. 
[302]

 Bir kimse, başka bir şahsa:
“Şu köleyi, sana, şu fiata sattım.” dediği halde, kölenin adını söylemez, müşteri de, onu görmüş olmazsa; bu alış-veriş bâtıl olur. Çünkü, satılan şey
meçhuldür.
Keza, başka kölesi bulunan bir satıcının, müşteriye:
“Sana, bir köle sattım.” demesi hâlinde de, alış-veriş bâtıl olur. Ancak, satan ve alan, “Satılan kölenin, gerçekten bu köle olduğu hususunda,” bir
köle üzerinde ittifak ederlerse; bu durumda alış-veriş caiz olur.
Âlimler, buradaki “Alış-veriş caizdir.” lafzının mâhiyetinde görüş ayrılığına düştüler. Bazıları:
“Bunlar ittifak ettikleri zaman, gerçekten önceki alış-veriş caizdir.”; bazıları ise:

“Aralarında başka bir akid meydana geldi ve birinci alış-veriş ikinci alış-verişe dönüştü.” dediler. 
[303]

Kitâbü'l-Itâk Şerhı'nde şöyle zikredilmiştir:
“Tek bir kölesi bulunan bir şahıs, diğerine:
“Kölemi, şu fiata  sana sattım.” dese, bu alış-veriş caiz olur.” Bir kimse, diğerine:
“Şu evde, un, hayvan, elbise gibi her ne varsa, tamamını sana sattım.” derse, müşterinin, o evde ne olduğunu . bilmemesi hâlinde, bu alış-veriş fâsid
olur.

Fakat, satıcı, ev yerine, “Şu sandıkta” veya “Şu çuvalda, ne varsa” demiş olsaydı, bu alış-veriş caiz olurdu. 
[304]

 
9- Başkasına İlâve Edilmiş Bulunan Şeylerin Satımı Ve Alış-Verişte İstisna
 
Memede bulunan sütü, ana karnında bulunan çocuğu satmak caiz değildir.

Meşhur rivayete göre, koyunun sırtında bulunan yünü satmak caiz değildir. 
[305]

Satıcı yünü ve sütü, -yaptıkları- akidden sonra teslim etmiş olsa bile, bunların satımı yine de caiz değildir. Fâsid satış, sahih satış hâline dönüşmez.
[306]

Erkek hayvanı, dişiye çekmek alış-verişi yoktur. 
[307]

Başağında bulunan buğdayı, ölçmek ve tartmak suretiyle, alıp-satmak caizdir. 
[308]



Ağacının üzerinde bulunan hurmanın, toplanmış bulunan hurmanın ölçeğinin tahminî miktarı ile alınıp -satılması caiz değildir.
Bu şekildeki alış-verişe Müzânebe denir. Münâkale de caiz değildir.

Mühâkale: “Henüz başağında bulunan buğdayı, kile (ölçek) ile ölçülen buğdayın miktarı ile tahmin ederek alıp-satmaktır. 
[309]

Başakta olan buğdayın samanını alıp-satmak caiz değildir. Ancak, saman, harman sürüldükten sonra, henüz savrulmadan,alınıp-satılabilir. 
[310]

Bey-i mülâmese de caiz değildir.
Bey-i mülâmese: Alış-veriş yapanlardan birisinin satılan mala dokunması; satıcının, bu malı alıcıya atması ve bunlardan birisinin bu malın üzerine
taş koyması şeklinde yapılan alış-veriştir ki, caiz değildir.
Bey-i münâbeze de caiz değildir.
Bey-i münâbeze: Alan ve satan şahıslardan her birinin, elbiseyi diğerine atması ve her birinin, elbisenin sahibini görmemesi ve bu şekildeki atmayı

alış-veriş saymalarıdır ki, bu da caiz değildir. 
[311]

Buğday sapını, -üzerinde buğday bulunmadığı halde- satmak caizdir. 
[312]

Sedeften bahsetmeden inci satın almak caiz olur. Bu sedeften çıkan inci, müşterinin olur. 
[313]

Karpuzun içindeki çekirdeği satan şahıs, bu karpuzun koparılmasına izin verse bile, bu alış-veriş bâtıldır; asla caiz değildir.

Sahih olan da, budur. 
[314]

Keza, -hurmayı satmadan- hurmanın içindeki çekirdeğini, -zeytini satmadan, bu- zeytinin yağını veya -susamı satmadan, bu- susamın yağını

satmak, -satıcı, bunları müşteriye teslim etse bile- caiz değildir. 
[315]

Bir kimse, bir başka şahsa, sarık dokuması için iplik ve atkı için malzeme verir o şahıs da dokuduktan sonra, kendisi için dokuduğunu salın alsa; bu

caiz olur. 
[316]

el-Uyûn'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, evinin içinde bulunan bir küpü sattığı halde, kapı sökülmeden, küpün dışarı çıkartılması mümkün
olmazsa; bu durumda da, bu alış-veriş caiz olur. Ancak, satıcı, bu küpü, evin dışında teslim etmesi için cebredilir.

Bu durumda, satıcı o küpü, kırmadan evden çıkaramazsa; bu alış-veriş bâtıl (geçersiz) olur. 
[317]

“Şu pamuk tohumunu sattım.” diyen kimsenin onu satması caiz olmaz. Fakıyh Kbû'l-Leys'in seçtiği kavil ise:
“Şüphesiz ki, onun satılması caizdir.” kavlidir.

Münlekâ'da böyle zikredilmiştir. 
[318]

 Kesmeden önce, bir hayvanın derisini ve bağırsağım satmak caiz olmaz.
Hatta bir kimse, böyle bir alış-veriş akdinden sonra hayvanı kesip, derisini ve bağırsağını çıkararak, müşteriye teslim etse bile, bu akid cevaza

dönüşemez. Caiz olan bir alış-veriş akdi hâline gelemez. 
[319]

Tavanda bulunan bir ağacı, kütüğü üzerinden bir.arşın keresteyi, zarar vermeden ayrılması mümkün olmayan bir kılıç tezyinatını, yetişmemiş ekini
satmak ve iki kişinin ortak bulunduğu bir şeyi, bu ortaklardan birisinin, diğer ortağının hâricinde, başka bir kimseye satması.
Bunların hepsi de, fâsid alış-verişlerdir.
Ancak satıcı, tavandan ağacı çıkarmaya; kumaştan ve kütükten bir arşınını kesmeye; kılıcın ziynetini çıkarmaya, ekini biçmeye razı olursa; bu
durumda, bunların hepsi, müşterinin bu alış-verişi feshedip etmemesine bağlıdır.
Fakat satıcı, müşterinin bu akdi feshetmesinden önce, bu işleri yaparsa, bu akid gerekli ve geçerli olur. Bu durumda, müşterinin muhayyerlik hakkı

da yoktur. 
[320]

Duvardaki ağacın yerini bağışlamak, bi'1-ittifak caiz olmaz. 
[321]

Bir yüzüğün -sadece- kaşını satmak, bu yüzüğe zarar verecekse, caiz değildir.
Bu durumda yüzük, müşterinin elinde emânettir.
Şayet, kaşın satılması, yüzüğe zarar vermiyecekse, bu alış-veriş caiz olur.

Eğer yüzük, müşterinin elinde zayi olursa, -sadece- kaşının bedelini öder. 
[322]

İbn-ü Semâ'a, Nevâdini'nde şöyle zikretmiştir: İmâm Muhammed (r.a.)'den sordum:
“Bir kimse, yüzükteki kaşı veya tavandaki ağacı satar; bu da zarar vermeden çıkmazsa; müşteri -satın aldığı- bu şeye mâlik olur mu? Yoksa, bu alış-
veriş mevkuf mudur?” İmâm, şu cevabı verdi:
“Bu alış-veriş mevkuftur. Müşteri, o şeye sahip olamaz. Burada satıcı muhayyerdir: Dilerse, o şeyi teslim eder; dilerse teslim etmez.”
Şayet müşteri dâva etmezse, satıcı bunları veya evi bir başkasına satıp, ona verebilir. İmâm Muhammed (r.a.):

“İkinci alış-veriş akdi, birinciyi bozar.” buyurmuştur. 
[323]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bu cins meselelerde aslolan şudur:
Satıcıya, müşteriye teslim etmesi hususunda cebredilebilen her şey, satış akdi üzerine, müşteriden alınır.
Müşteriye verilmesi hususunda, satıcının cebredilemediği bir şey, müşteriye bu şekilde verilmiş olmakla alınmış olmaz. Bu.şey, müşterinin elinde

helak olsa, tazmin edilmesi gerekmez. 
[324]

Yatağının içindeki yünü satan bir şahıs, yatağının açılmasına razı olmazsa; bu yatağın açılmasında bir zarar   bulunması hâlinde  bu alış-veriş caiz
olmaz.



Şayet, bu yatağın açılmasında bir zarar yoksa, o zaman, bu alış-veriş caiz olur.
Yatağın açılması hususunda ihtilafa düşmüşlerse; onu, satıcının açması, müşterinin de görmesi gerekir.
Müşteri görür ve -yünü almaya- razı olursa; satıcı, geride kalanı da açması için cebredilir.

Henüz, yerden sökülmemiş bulunan havucun satılması da böyledir. 
[325]

Dükkânda veya her hangi bir yerde, tamiratla ilgili alım-satım için, zarar vermemek şart kılınmıştır. 
[326]

İbn-ü Semâ'a şöyle demiştir:
“İmâm Muhammed (r.a.)'den sordum:
“Ben, gasbettiğim bir hurma kütüğü ile bir eve tavan veya gasbettiğim kiremitle bir ev yahut gasbettiğim çivi ile bir kapı yapıp, sonra da bu evi veya
kapıyı satarsam, bu alış-veriş caiz olur mu? Ve, müşteri bu durumu bilirse, evi alıp almamak hususunda muhayyer olur mu?” İmâm şu cevabı verdi:

“Bu alış-veriş caiz olur. Müşteri, bu hususta muhayyer olmaz.” 
[327]

Bir ziraatçının arazisinde imaret bulunur ve bu imaret bina veya ağaç cinsinden olursa, bunun alınıp-satılması caiz olur.

Ancak, imaret yer sürmek, kanal kazmak veya benzeri bir şeyse, alınıp satılması caiz olmaz. 
[328]

Bir ev veya bir arazi, iki kişinin müşterek malı olur ve taksim edilmemiş olduğundan, her ortağın kendi hissesine düşen yer belli olmazsa; bu
ortaklardan birinin, buradan belirli bir yer veya ev satması hâlinde, bu alış-veriş caiz olmaz. Ve bu alış-veriş bu şahsın kendi hissesi hakkında da
ortağının hissesi hakkında da geçerli değildir.

Ancak şu hâl, bunun hilâfınadır: Ortaklardan biri, o evde veya arazide bulunan hissesinin tamamını satarsa, bu alış-veriş caiz olur. 
[329]

Su kanalının alınıp-satılması ve bağışlanması caiz olmaz.

Yolu satmak veya bağışlamak da caiz değildir. 
[330]

Bir kimse, karnında çocuk bulunan bir cariyeyi satar ve bu câriye müşterinin yanında doğurursa; çocuk için ayrıca bir bedel ödemeye lüzum
yoktur.
Ancak bu câriye, müşteriye teslim edilmeden önce doğurursa; müşterinin, bu çocuk için bir bedel ödemesi gerekir. Çocuğun, teslim alınmadan
ölmesi hâlinde de, ona bir bedel ödemek gerekmez.
Câriye teslim alınmadan doğurur, vasî de, çocuğun satılmasına izin vermez veya onu azâd ederse; müşteri, ancak, bedelini ödeyerek cariyeyi alır.

Vasinin, doğumdan sonra izin vermesi sahih olmaz. 
[331]

 
Alış - Verişte İstisna
 
Bir akidle efradının satılması caiz olan şeylerin satılmasından, istisnada bulunmak caiz olur.
Şöyle ki: Bir yığın buğday satan bir kimsenin, bundan bir ölçeğini istisna etmesi; bir tulum yağ veya sirke satan kimsenin, bunlardan on rıtlını
istisna etmesi gibi hallerde, bu istisnalar caiz olur.
Keza, satılan şeyler adediyyât-ı mütekâribeden (birbirleri arasında, kıymetçe mühim bir fark bulunmayan ve sayı ile alınıp satılan, misliyattan olan
şeylerden) ise, bunlarda da, -istisna ile- alım-satım caizdir.
Ancak, bir akidle fetlerinin satılması caiz olmayan şeylerden istisna da bulunmak sahih olmaz.
Meselâ: Bir cariyenin satılıp, karnındaki çocuğun istisna edilmesi; bir koyunun satılıp, bazı uzuvlarının istisna edilmesi; bir sürünün satılıp, terk bir

koyunun istisna edilmesi veya ziynetli bir kılıcın satılıp, ziynetinin istisna edilmesi gibi haller caiz olmaz. 
[332]

Bir kimse, sattığı evin içinde bulunan, odunu, kerpici, tuğlayı veya toprağı istisna eylese, bu caiz olur. 
[333]

Meyve satıp da, bunların içinden belirli bir miktarını istisna etmek sahih olmaz.
Bu hüküm, meyvenin ağacın üzerinde iken satılmış olması hâlinde geçerlidir.
Ancak, kesilip toplanmış bulunan meyvenin tamamı satıldığı halde, içinden bir ölçeğinin istisna kılınması caiz olur. Âlimler:   
“Bu, Hasan’ın rivayeti ve Tahâvî'nin kavlidir.” demişlerdir.
Zahiru'r-rivâye'ye göre de, uygun olan bunun caiz olmasıdır.

Bir kimse, hurma ağaçlarını satar ve bunların içinden bilinen bir ağacı istisna ederse, bu caiz olur. 
[334]

Bir kimse, arpa veya buğday yığınının tamamını, yüz dirheme satıp, bunun onda birini istisna ederse; bu şahsa, tamamının tutarının onda dokuzu
yani doksan dirhem ödenir. Şayet bu satıcı:
“Onda biri bana olmak üzere” derse; buğdayın onda biri, tamamının tutarının onda dokuzu bu şahsın olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, başka bir kimseye:
“Şu bana olmak üzere, şu yüz koyunu, yüz dirheme, sana satıyorum.” dese; bu alış-veriş fâsid olur.” Şayet, bu şahıs:

“Şu müstesna” demiş olursa; kalan koyunlar, yüz dirheme satılmış olur. 
[335]

 Bu satıcı, müşteriye:
“Yüz dirheme, şu yüz koyun senindir; ancak yarısı müstesna.” derse; bu durumda, koyunların yarısı, yüz dirheme -satılmış- olur. Şayet, bu satıcı:

“Yarısı benim içindir.” derse; koyunların yarısı, elli dirheme -satılmış- olur. 
[336]

Bu şahıs, koyunları sattığı halde, belli olmayan bir koyunu istisna etmiş olsa; bu alış-veriş fasid olur.
[337]



Ancak, bu durumda, belli bir koyunu istisna ederse, alış-veriş caiz olur. 

Bütün değişik sayılarda da durum böyledir. 
[338]

Karnındaki çocuğu azâd edilmiş bulunan bir cariyenin satılması caiz değildir.
Bunun benzeri on bir mes'ele vardır:
1- Bunun akdi de, istisnası da caizdir. Anası vasiyyet edildiği halde çocuk istisna edilse veya çocuk vasiyyet edildiği halde anası istisna edilse; bu
istisna sahih olur.
Bu, mes'elelerin dördünde de, akdi de istisnası da fâsid olur:
2- Sahibi bu cariyeyi satar
3- Veya mukâtebe kılar
4- İcara verir veya
5- Bir borç  üzere anlaşma yapar ve çocuğu istisna ederse;  bu durumda yapılan akidlerin hepsi de fasid olur.
Altı mes'eîede, akid caiz, istisna ise batıl olur:
6- Ana bağışlanır veya
7- Tasadduk edilir ve teslim edilirse;
8- Mehir olarak verilirse;
9- Kasden öldürülen bir kimsenin kanından dolayı yapılan sulha bedel olarak verilirse; veya
10- Hup (mal mukabili boşama) karşılığı verilirse; yahut,

11- Ana azâd edildiği halde cenîn istisna edilirse; bu durumlarda da akid geçerli, istisna ise bâtıl (geçersiz) olur.
[339]

Emâli'de, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Bir kimse, başka bir kimseye:
“Şu köleyi, sana, bin dirheme sattım; ancak, yarısı beş yüz dirhemdir.” dese; bu durumda, alış-veriş bu kölenin tamamı hakkında caizdir ve onun
bedeli, bin beş yüz dirhemdir. Keza, bu şahıs, diğerine:
“Ancak, onun yarısı yüz dirheme” demiş olsa, bu durumda, bu kölenin tamamı, bin yüz dirheme müşterinin olur.
Yine, Emâlî'de, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Bir kimse, diğer bir kimseye:
“Şu köleyi, onun yarısı üç yüz (veya altı yüz) dirheme bana ait olmak üzere, bin dirheme, sana sattım.” veya “Bedelin üçte birine” yahut “Yüz

dinara sattım.” dese; bu durumda, bu alış-verişin tamamı fâsid olur. 
[340]

Bir kimse, sahibi bulunduğu bir yolu, kendisinin, oradan devamlı gelip geçme hakkı olmak üzere satsa; bu alış-veriş caiz olur.

Keza, bir kimse, alt kattaki evini, kendisinin üst katta devamlı oturma hakkı olmak üzere satsa; bu alış-veriş de caiz olur. 
[341]

İbn-ü Semâ'a, Nevâdsrfnde İmâm Mtihammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: Bir kimse, diğer bir kimseye:
“Şu yerden, kapısına kadar, yol hâriç, şu evi sana sattım.” der ve yolun enini boyunu açıklayıp,kendisi veya başkası için böyle şart koşarsa, bu alış-
veriş caiz
Yol hariç olmak üzere belirlenmiş bulunan bedelin tamamı da satıcının olur. Ev satışında, satıcı:

“Benim için yol hakkı olmak üzere” der ve yolun enini boyunu tarif edip bildirirse; bu caiz olmaz. 
[342]

 Bir kimse, başka bir kimseye:
“Şu evimi, bizzat ev bana ait olmak üzere, sana, bin dirheme satıyorum.” dese; bu sahih olmaz” Ancak “Şu ev” derse; caiz olur. Bir kimse, başka bir
kimseye:
“Binası müstesna olmak üzere, şu sınır içindeki yeri, sana sattım.” dese; bu alış-veriş caiz olur. O bina, satışa dâhil olmaz. Bir kimse:
“Bizzat şu ağaç müstesna” diyerek, bir arazisini satsa; bu alış-veriş caiz olur.

Bu müşteri, ağacın dallarının mülkünde yayılmasını istemiyebilir. 
[343]

Hasan bin Ziyâd, Kitâbu'l-Ihtilâf Beyne Ebî Yûsuf ve Züfer (r.a.)'de şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, başka bir kimseye:
“Şu evi sana bin dirheme sattım; ancak, yüz arşını müstesna.” dese; bu durumda, alış-veriş fâsid olur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir. İmâm
Ebû Yusuf (r.a.)'a göre ise, bu alış-veriş caiz olur. Müşteri, evin kaç arşın olduğunu biliyorsa, muhayyerdir: Dilerse, kendi  yüz arşınına satıcı sahip

olduğu için,  bu evde ikisi arasında ortaklık meydana getirir; dilerse, evi almaktan vaz geçer. 
[344]

 Bir kimse, diğerine:
“Şu yiyeceği, sana, bin dirheme satıyorum; ancak, ondan, on ölçek müstesnadır.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'yegöre, bu alış-veriş fâsid olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu alış-veriş caizdir. Ve, müşteri muhayyerdir. Ondan, on ölçek çıkarır.

Şayet, yüz dinara satıp, bir dinarını müstesna kılarsa, o yiyeceği, doksan dokuz dinara satmış olur. 
[345]

 
10- Birisinin Alınıp - Satılması Caiz Olmayan İki Şeyin Satılması
 
Bir kimse, hür şahısla, bir köleyi veya kesilmiş bir koyunla bir laşeyi beraberce satmış olsa; bu iki şey hakkındaki satış da bâtıl (geçersiz) olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, her birinin bedelinin söylenip söylenmemesi arasında da bir fark yoktur.

İmâmeyn'e göre ise, bunlardan her birinin bedeli ayrı ayrı söylenmiş olursa; köle ile kesilmiş koyunun satışı sahih olur. 
[346]

Keza, bir kimsenin satın aldığı kesilmiş iki koyundan birisini, bir mecûsi kesmiş olsa veya bir müslüman, kasden besmeleyi terk ederek kesmiş

bulunsa; bunlar,  bize göre müsavidir ve mes'ele yukarıdaki gibidir. 
[347]

Fakat, bir kimse, bir köle ile müdebberi veya mükâtebi yahut ümm-ü veledi veyahud da kendi kölesi ile bir başkasının kölesini bir araya getirip,



ikisini beraber satsa; kendi kölesi hakkındaki satış sahih ve onun bedelini alması caiz olur.

Kendi mülkü ile vakfı bir araya getirip satan şahsın, kendi mülkü hakkındaki satışı, -sahih olan kavle göre-  sahihtir. 
[348]

Bir kimse, iki tulum sirke satın alır, sonradan da, bunlardan birisinin şarap olduğu meydana çıkarsa; her tulumun fiatının ayrı ayrı belirtilmemiş
olması hâlinde, her ikisinin hakkındaki alış-veriş akdi de fâsiddir.
Eğer, her birinin fiatı açıklanmış ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, yine böyledir yani yine bunlar hakkındaki alış-veriş fâsiddir.

İmâmeyn'e göre ise, sirke hakkındaki alış-veriş akdi caiz olur. 
[349]

Bir kimse, satın aldığı iki köleden birini teslim aldığı halde, diğerini teslim almadan; beheri beş yüz dirhemden olmak üzere, ikisini bin dirheme

satarsa; teslim aldığı köleyi satması caiz olur; teslim almadığı köleyi satması ise caiz değildir. 
[350]

Bir kimse, satın almış bulunduğu bir köleyi, kendi kölesi ile birlikte satarsa, imamlarımızın üçüne göre de, yanında bulunan kölenin satışı caiz olur.
[351]

Bir kimse, bin dirheme satın aldığı bir köleyi teslim aldığı hâlde bedelini ödememiş olur ve onu kendi kölesi ile birlikte, her birini beş yüzer

dirhemden satarsa; bu durumda, kendi kölesinin satılması caiz olur. Satın aldığı köleyi satması ise, caiz değildir. 
[352]

Müntekâ'da şöyle denilmiştir: Bir kimse, bîr ev ve malum ve hudutları olan, müslümanlara ait bir yol satın alır yani bu evle yolu birlikte satın alırsa;
teslim aldıktan sonra, bu şahıs, o yolda hak sahibi olur. Dilerse, evi gui verir. Yol eve bitişiyorsa, dilerse, evi elinde tutar.
Eğer, ev yoldan ayrı ise, bedelini ödeyince, ev kendisinin olur. Muhayyerlik hakkı olmaz.
Şayet, yol hudutlu değilse ve miktarı da bilinmiyorsa, bu alış-veriş fâsid olur.
Eğer bu yolun yeri, mescide aitse, bu da malum yol gibidir.
Eğer, mescidde cemâat oluyorsa, bu satışın tamamı fâsiddir. Çünkü, mescidin alınıp-satılması caiz olmadığı gibi helâl de değildir.
Keza, mescid yıkılmış ve yeri boş arsa haline gelmiş olsa bile, alım-satımı caiz olmaz.
Bir yere ortak bulunan iki kişiden birisi, o yerin tamamını diğer ortağına satsa;  Şeyhu'l-İmânı Zahîru'd-Dîn el-Mürğînânî: 
“Bu satış fâsiddir.” demiştir. Keza, yine İmâm Zahîru'd-Dîn:
“İddia olunan şahısla iddia eden şahıs, ortak bulundukları bir ev üzerinde alış-veriş akdi yapsalar,bu fâsid olur.” buyurmuştur.
Bir kimse, peşin beş yüz dirheme bir köle satın alır; beş yüz dirhemi ise, filan şahsın üzerinde olur veya beş yüz dirhemi balışiş olarak verirse, bu
alış-veriş fâsid olur.

Kudûrî Şerhi'nde böyle zikredilmiştir. 
[353]

 Bir kimse, başka bir kimseden yüz on dirhem ve mahdut bir batman buğday satın alır; satıcı,  bunları
vasıflarını belirttiği hâlde, buğdayı nerede teslim edeceğini açıklamazsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu buğdayın hissesine isabet eden fesâd,
geride kalan buğdaya da geçer mi? İmâm Ebû Hanîfe:

“Uygun olan, geçmesidir.” buyurmuştur. 
[354]

Şehâdeti sahih olmayan bir şahsın, kendisinin bir şey satması, kendisine bir şey satılması, bir şey satın alması caiz değildir.
Meselâ: Bir şahsın vekili, nefsi veya başkası için; müşteriden, vârisinden yahut kendisine bağış yapılmış vasıyyet edilmiş bulunulandan değil satın
aldığı şeyin bedelini peşin olarak ödemeden -aldığı bedelden- noksan olarak satarsa; satılan şeyin kendisinde bir noksanlık bulunmaması hâlinde, bu

satış caiz olmaz. 
[355]

Eğer, bu şahsın üzerinde, aldığı bu şeyin bedelini ödemeden önce bir şey kalmışsa; yine bu şekilde satması caiz olmaz. 
[356]

Fetâvâyi Altâbiyye'de şöyle zikredilmiştir: Dinarlarını satmış bulunan bir kimse, bunları, sonradan dirhemler karşılığında, daha noksan bir değerle
satın alırsa, bu caiz olmaz.
Dinarlarını satan bir şahıs, sonradan bunları, gümüş parçaları karşılığında, daha az bedelle satın alsa, bu caiz olur.
Fakat bunları, bu şekilde, para karşılığında satın alırsa; bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavline göre, caiz olmaz. Diğer iki imamımızın kavillerine

göre, bu kıyâs üzere caiz olur. 
[357]

Ancak bu şeyi, başka cinsten bir şeyle veya o şeyi, kusurlandıktan sonra satın alırsa, bu durumda, bu alış-veriş caiz olur. 
[358]

Bir kimse,  satın aldığı şeyin önceki bedelini ödemeden  veya ödedikten sonra, o şeyi, daha fazla bir bedelle satın alsa bu caiz olur.
O şeyin piyasada ucuzlamış, narhının düşmüş olması durumunda, önceki aldığından daha ucuza satın alması caiz olmaz. Yani, bu durumda, narha

itibar edilmez. 
[359]

Bir kimse, satın aldığı bir malın bedelinin yarısını ödedikten sonra, kalan yarısını, bedelin yarısından daha aşağı bir karşılıkla alması caiz olmaz.
Keza satıcı, durumu müşteriye havale ettiği halde, müşterinin, sonradan o şeyi, önceki satıldığı bedelden daha noksana satın alması caiz olmaz.
[360]

Bir kimse, kendisinin bir şahsa, onun da bir başka şahsa satmış bulunduğu bir şeyi, bu ikinci müşteriden, kendi sattığından daha ucuz bir bedelle
satın alması caizdir.
Ancak, ikinci müşteri, birinci müşteriye bu alış-verişin herkes için feshedilmesi,sebebiyle müracaat etmişse; bu durumda satıcının, o şeyi sattığından
daha düşük bir bedelle satın alması caiz olmaz.
Ancak, ikinci müşteri, birinciye, sadece aralarındaki alış-verişin feshi sebebiyle müracaat etmiş olursa, bu durumda, satıcının, o şeyi sattığından

daha düşük bir bedelle satın alması caiz olur. 
[361]

Fetâvâyi Attâbiyye'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, sattığı şeyin bedelini teslim aldıktan sonra, o şeyi. sattığından daha düşük bir bedelle satın



alsa, bu caiz olur.
Şayet bedel olarak ahnan para, geçmez para olur ve müşteriye iade edilirse, bu satışın cevazına zarar vermez.
Keza, satılan şeye bedel olarak, taraflar bir elbiseye sulh olsalar; satıcı bu elbiseyi teslim aldıktan sonra, sattığı şeyi, sattığı bedelden daha düşük bir
bedelle geri satın alır ve bilâhare de, bu elbisede bir kusur bulur ve onu geri verirse, bu alış-veriş bozulmuş olmaz.
Ancak, dirhemlerin kalp olduğunu görürse, bu durumda alış-veriş bozulur.
Bir kimsenin satmış bulunduğu bir şeyi, bu şahsın babası veya oğlunun, o şahsın sattığından daha düşük bir fiatla satın alması caizdir.
Bu durumda, bu şahsın hayatta bulunması veya ölmüş olması arasında da bir fark yoktur.
Müdârib (mal birinden, emek birinden olmak üzere kurulmuş olan şirketlerde, emek sahibi olan ortak) bir şeyi sattıktan sonra, bu şirkete malı ile
ortak bulunan şahıs, o şeyi daha düşük bir bedelle satın alsa, bu caiz olmaz.
Bir köleyi, yüz dirheme satın alan şahıs, o köleyi teslim aldıktan sonra; bu köleyi kendisine satan şahsa, üç yüz dirheme bir câriye satsa, bilâhare de,

bu cariyeyi “O köle ve yüz dirhem” mukabilinde satın alsa, bu caiz olur. 
[362]

Bir kimse, bir yabancının muhayyer olması şartı ile, bin dirheme ve veresiye olarak bir cariye satar, muhayyerliği şart kılınan yabancı şahıs da bu
alış-verişe izin verdikten sonra, bu yabancı, cariyenin bedeli nakden ödenmeden, onu beş yüz dirheme satın alsa, bu caizdir.

Bu durumda, o cariyeyi, satıcının satın alması caiz olmaz. 
[363]

Bir müşteri, bir şahsa, bir parça kumaş hediye eder, bu şahıs da, o kumaşı tekrar hibe eden şahsa hibe ettikten sonra, müşteri bu kumaşı, ilk satıcıya,
satın aldığından daha düşük bir bedelle satarsa, bu satış caiz olur.
Keza, bir müşteri, bir köleyi sattıkdan sonra, bu köleye tekrar satın alır ve onu kendisine satan şahsa aldığından daha düşük bir bedelle satarsa, bu
satış caiz olur.
Bir müşteri, bir kimseye bir şey bağışlayıp, onu teslim eder ve sonra da hibesinden vaz geçip, o şeyi satın aldığı şahsa, aldığından düşük bir bedelle
satarsa; bu caiz olmaz.
Bir kimse, “Kölesini, bin dirheme satmak üzere” bir şahsı vekil tayin eder; vekil de, bu köleyi sattıktan sonra; bu vekil, bu köleyi, kendi adına veya
başka bir şahsa vekâleten daha az bir fiatla satın almak isterse; -ilk şahıs bedelini almadan-, bu caiz olmaz.

Müdebber, mükâtep veya kölesini satan bir efendinin, sattığım daha düşük bir bedelle satın alması caiz olmaz. 
[364]

Bir kimse, bir şeyi sattıktan sonra, başka bir şahsı, sattığı o şeyi, daha düşük bir bedelle satın alması için vekil tayin etse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye

göre, bu caiz olur. 
[365]

Bir kimse, beş yüz dirheme bir câriye satın aldıktan sonra, bu cariyeyi başka bir câriye ile birlikte satar ve bu işlemi, beş yüz dirhemi nakden

ödemeden önce yaparsa, -satın almamış olduğu hakkında- bu alış-veriş caiz olur. Diğeri hakkında ise, bu alış-veriş fâsiddir. 
[366]

Kudûri'de şöyle zikredilmiştir: Bir kumaşı, içinde bulunulan zaman fiatı ile satıp, sonra, onu aynı bedelle, parasını bir müddet sonra ödemek üzere
satın almak caiz olmaz.
Bir kimse, bir şeyi, bir seneye kadar veresiye olmak üzere, bin dirheme sattıktan sonra, o şeyi, bin dirheme, iki seneye kadar veresiye olmak üzere
satın alsa, bu caiz olmaz.

Ancak, bunun bedelini, bir dirhem veya daha fazla artırırsa, satın alması caiz olur. 
[367]

 
10- FÂSİD OLAN VEYA FÂSİD OLMAYAN ALIŞ - VERİŞİN ŞARTLARI

 
Alış-verişte şart kılınmış bulunan hususu bilmek gerekir.
Bir şart bulunmadan, alış-veriş akdinin lüzumu, akdin ve manâsının şart olmasını iktiza eder.
Bu, akdin fâsid olmasını gerektirmez- Satıcının, sattığı şeyi teslim etmesinin; müşterinin de, aldığı şeyin bedelini ödemesinin şart olması gibi.
Veya, şart da, akdi iktiza etmez. Yani, şartlarınsöylenmişolmasi, akdin yapılmış olmasını gerektirmez.
Ancak, bu şekildeki akid de uygun olur. Biz, yukarıdaki sözümüzle, akdin gerekliliğini te'kid etmeyi kasdediyoruz. Müşterinin, kefile bedelî verip;
kefilin işaretle veya sözle, o mecliste bulunup akdin yapıldığını bilmesi gibi. Kefaleti kabul etmesi gibi.
Yahud, akdin yapıldığı mecliste bulunmadığı halde, o meclis dağılmadan gelip, kefaleti kabul etmesi gibi...
Ki, bu durumlarda, alış-veriş istihsânen caiz olur.
Keza, alış-veriş; müşterinin mal bedelini rehin olarak vermesi; rehinin işaretle veya söylenmekle bilinmesi gibi hallerde de, istihsânen caiz olur. Her
ne kadar rehin, akdin iktizâsından değilse de, hüküm böyledir.
Ancak, rehin akdin gerekliliğini kuvvetlendirir.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Rehin bilinen bir şey olmaz, söylenilen bir şey olur ve bu da bir yer olursa, caiz olmaz.
Ancak, rehin keylî (ölçülen) veya veznî (tartılan) vasıflanmış bir şey olursa, o caizdir.
Rehin, muayyen bir şey olmadığı gibi söylenilen bir şey de olmaz; ancak, alınan şeyin bedeli rehin bırakılırsa; bu alış-veriş caiz olmaz.
Ancak, her iki taraf da, aynı meciisde rehnin tayinine razı olurlar ve müşteri, o meclisten ayrılmadan, onu satıcıya teslim eder veya müşteri, bedeli

peşin olarak öderse, bunlar müstesnadır ve alış-veriş caiz olur. 
[368]

Kefil muayyen olmaz, sözle de bildirilmezse; alış-veriş akdi fâsid olur.
Kefil, alış-verişin yapıldığı mecliste hazır bulunur ve kefaleti kabul etmekten kaçınırsa veya bundan kaçınmadığı halde, oradan ayrılana kadar,
kefaleti kabul etmez veya başka bir vazife alırsa, bu durumda, bu alış-veriş istihsânen bâtıl (geçersiz) olur.

Bundan sonra, kefilin, kefaleti kabul edip etmemesi de, bir şey değiştirmez. 
[369]



Şayet, bir yığın buğdayı rehin bırakmayı şart koşarsa; bu caiz olur. Çünkü, bu cehalet (bilgisizlik), alış-verişi ifsâd etmez.
Muayyen bir şeyin rehin bırakılması şart koşulduktan sonra, rehin verecek oian şahıs, onu teslim etmekten kaçınırsa; teslim etmesi için cebredilmez.
Bu durumda müşteriye:

“Ya rehni, ya onun kıymetini veya aldığın şeyin bedelini verirsin veyahud da bu alış-veriş akdi fesholur.” denilir.
[370]

Eğer müşteri bunları yapmaktan kaçınırsa, satıcı bu alış-verişi bozma hakkına sahip olur. 
[371]

Bir kimse, bir şeyi satın aldığı zaman, filan adamın kefil olmasını, şart koşarsa; bu durum, müşteriye, aldığı şeyin bedelini rehin vermesini şart
koşmak veya bizzat kendisini kefil saymak gibi olur ki, şayet kefil, aynı mecliste hazır bulunup, kefilliği de kabul ederse; bu alış-veriş sahih olur.
[372]

Bir kimse, bir şahsa, bir şey sattığında, müşteri, satın aldığı malın bedelini alması için, satıcıyı başka bir şahsa havale ederse; bu alış-veriş kıyâsen

fâsid, istihsânen caiz olur. 
[373]

Havale hakkında şöyle denilmiştir: Satıcı, sattığı şeyin bedelinin tamamının, müşteri tarafından alacaklısına   verilmesini isterse, bu alış-veriş fâsid
olur.
Şayet, sattığı şeyin bedelinin yarısının müşteri tarafından,  alacaklısına verilmesini şart koşarsa; bu caiz olur. Hâkim, Muhtasâri'nda:

“Bu alış-veriş mutlaka caiz olur.” demiştir. Sahih olan da, budur. 
[374]

Şart, akde uygun olmadığı halde, muhayyerlik gibi şer'î bir cevâp bulunur veya şer'an bir cevaz vârid olmadığı halde, -malınları ve kayışlarını ayrı

yerlerden satın alıp, onları satıcıya hazırlatması gibi- ört ve âdet olursa, bu durumlarda da, alış-veriş istihsânen caiz olur. 
[375]

Bir kimse, satıcının, kendisi için mest dikmesi üzere, deri satın alırsa veya satıcının astarlaması şartıyla, bir baş giysisi safın alırsa, teamülden

dolayı, bu alış-verişler caiz olur. 
[376]

Keza, bir kimse, yırtığını dikmesi şartıyla, başka bir kimseden mest veya yırtığını dikmesi ve yamaması şartıyla bir elbise alırsa; bu alış-veriş de

caiz olur. 
[377]

Ancak, biçmesi ve dikmesi şartıyla, bir kimseden ham bez satın almak örf ve âdet olmadığından caiz olmaz.  
[378]

Şayet, konulan şartın, şeriatta caiz olduğu bilinmez ve bu şart örf ve âdet de olmaz; ve bu şart, sözleşme yapanlardan birine menfaat sağlayacak

olura, bu şartla yapılan akid  fâsid olur. 
[379]

Bir kimse, bedelini almadan önce, müşteriye teslim etmek üzere, bir köle satarsa, bu alış-veriş fâsid olur. 
[380]

Bir kimse, bir başka şahsa:
“Şu kölemi sana, sen şu köleni bana vermen şartıyla, bin dirheme sattım.” dese, bu alış-veriş fâsid olur.
Çünkü, bu alış-verişte hîbe şartı vardır. Şayet;
“Sana, şu kölemi, bin dirheme, fazladan da şu köleni bana vermen üzere sattım.” derse, bu alış-veriş caiz olur.

Bu fazlalık, bedele dâhil olur. 
[381]

Bir kimse, bir kölesini, “Müşteri onu ne zaman satarsa, bedeli satıcıya ait olmak üzere” satsa; bu alış-veriş fâsid olur. 
[382]

 Bir kimse, diğerine:
“Şu eşeği, sana, bununla şu ırmağı geçmezsen, geri kabul etmek, değilse kabul etmemek üzere sattım.” derse, bu satış sahih olmaz. Keza:

“Yarına kadar geçmezsen” dese, yine bu satış caiz olmaz. 
[383]

Bir kimse, bir satıcıdan, yine ona satmak üzere bir şey satın alsa, bu alış-veriş fâsiddir.
Bir kimse, bir başka şahıstan, bu satıcı şahsın kesip toplaması veya ona bin dirhem borç vermek üzere meyve satın alsa, bu alış-veriş fâsid olur.
[384]

Bir kimse, müşterinin, kendisine bağışta bulunması, tasad'duk etmesi veya ödünç vermesi şartıyla, ona bir şey satsa, bu alış-veriş fâsid olur.
Ancak bu şahıs, “Yabancı birine ödünç vermesi şartıyla” satarsa, o zaman, bu alış-veriş caiz olur. Fetâvâyi Kâdîhân'da da böyledir.
Üzerinde anlaşma yapılan şeyin menfaati şart koşulursa;  bu alış-veriş akdi fâsid olur.
Ma'kûdün aleyh (üzerinde anlaşma yapılan şey) bu hakka, başkasına nisbeten daha çok müstehâk bir şey -bir köle- ise, onun menfaatinin şart
koşulması hâlinde alış-veriş fâsid olmaz. Menfaate bu şekilde, müstehâk bir hayvan hakkındaki hüküm de böyledir.
Hatta, bir kimse, bir hayvanı, satmamak ve hîbe etmemek şartıyla satın alsa, bu alış-veriş caiz olur. Bu şartta, ma'kûdün aleyh olan hayvan için bir

menfaat olsa bile, bu alış-veriş caiz olur. 
[385]

Bir kimse, bir  köle veya  cariyeyi,   alan  şahsın   satmaması, bağışlamaması ve mülkünden çıkarmaması şartıyla satsa; bu alış-veriş fâsid olur.
[386]

Bir kime, köleyi, satın alan şahsın ona bir şeyler yedirmesi şartıyla satarsa; bu alış-veriş caiz olur.
Ancak, bu şahıs, köleyi, müşterinin ona helva   ve et yedirmesi şartıyla  satarsa,  bu  alış-veriş  fâsid  olur.  Fetâvâyi  Kâdîhân'da  da böyledir.
Bir kimse, bir köleyi, “Müşterinin onu azâd etmesi şartıyla” satarsa; bu alış-veriş de bâtıl olur.
Zahiru'r-rivâyede, âlimlerimiz böyle söylemişlerdir.
Hatta, bu müşteri, o köleyi teslim almadan önce azâd etmiş olsa, bu itki geçerli olmaz.
Ancak, bu müşteri, o köleyi teslim aldıktan sonra azâd ederse; alış-veriş akdi istihsânen cevaza dönüşür.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. Ve kölenin bedelini ödemek müşteriye aittir.



İmâmeyn'e göre ise, müşteri bedelini ödemedikçe, bu caiz olmaz. 
[387]

Âlimler, bu köle azâd edilmeden önce, müşterinin yanında helak olursa, müşterinin onun kıymetini ödemesi gerektiği hususunda görüş birliğine
varmışlardır.

Keza, sahibi, o köleyi birine satınca, o şahıs da, bu köleyi hîbe etse, yine, kıymetini ödemesi gerekir. 
[388]

Bir kimse, ipek giydirmek veya onu dövmemek, eziyet etmemek üzere bir köle satın alsa, bu alış-veriş fâsid olur.
[389]

Şart, akid yapan iki kişi iie bir yabancı arasında cereyan eden bir menfâat olursa, bu durumda, alış-veriş akdi fâsid olmaz.
Şöyleki: Bir kimse, bir şeyi, onun bedelini bir yabancıya borç vermek şartıyla, bir kimseden satın alırsa; bu alış-veriş akdi fâsid olmaz.
Kudûrî'yegöre, bu akid fâsiddir.
Kudûrî'nin bu sözü şu şekilde anlaşılabilir: Bir müşteri, satıcıya:

“Senden, şu şeyi, bana veya filan şahsa borç vermen şartıyla satın aldım.” dese; bu alış-veriş akdi fâsiddir. 
[390]

Müntekâ'da zikredildiğine göre, İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur: Satıcıya karşı şart koşulan her şart alış-veriş akdini bozar. Yabancıya
karşı konulan şart da bâtıldır, geçersizdir.
Meselâ: Bir kimse, satıcının, yirmi dirhem bağışlaması şartıyla bir hayvan satın alsa, bu alış-veriş bâtıl olur.
Keza, bu şahıs, o hayvanı, “Filanın, bana yirmi dirhem bağışlaması şartıyla” diye satın alsa; bu alış-veriş de fâsid olur.
Satıcıya karşı şart koşulması hâlinde alış-veriş akdini bozmayan her bir şart, bir yabancıya karşı şart koşulması hâlinde de alış-veriş akdini bozmaz.

Bu durumda, o yabancı muhayyerdir. İsterse, -bu şartı- kabul eder, isterse, kabul etmez. 
[391]

Bir kimse, bedelinin bir yabancıya bırakılması şartıyla, bir şey satın alırsa; bu alış-veriş caiz olur.
Bu durumda, bu yabancı muhayyerdir: İsterse, bütün bedeli alır; isterse, almayıp terkeder.
İbn-ü Semâ'a, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse, aldığı şeyin bedelininden, satıcının, kendi oğluna (yani müşterinin oğluna) veya bir yabancıya bağışlaması şartı ile, bir şey satın alsa; bu

alış-veriş fâsid olur. 
[392]

Bir kimse, “Alan şahsın satmaması ve hîbe etmemesi şartıyla” bir elbise veya bir hayvan satsa; veya “Yememesi ve satmaması” şartıyla bir yiyecek
satsa, bunun caiz olduğuna bir delil yoktur.

Hasan, Mücerred'de, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den, bunun böyle olduğunu rivayet etmiş ve bu kavlin sahih olduğunu, söylemiştir. 
[393]

Hasan, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse, bir başka şahıstan, “Ona ot vermemek şartıyla, bir hayvan satın alsa” bu alış-veriş caiz olur. Keza, müşteri:
“Kesmek şartıyla” dese, yine bu alış-veriş caiz olur. Fakat, müşteri:
“Filan şahsa satmak” veya “Satmamak” şartıyla derse; bu alış-veriş fâsid olur. Ancak, müşteri:
“Satmak” veya “Bağışlamak” şartıyla dediği halde, “Filan şahsa” demezse, bu alış-veriş caiz olur.
Bir kimse, “Filanın izni olmadan satmamak şartıyla” bir şey satın alsa veya “Filanın izni olmadıkça satmamak veya yıkmamak şartıyla” bir ev satın
alsa; bu durumda da alış-veriş fâsid olur.
Bir kimse, “Bilâhare, kendisi için satın almak şartıyla” bir şey salarsa; bu alış-veriş caiz olmaz. Bir kimse, başka bir şahsa:

“Şu şeyi, günâh ve rüşvet olarak, sana sattım.” dese; bu alış-veriş caiz olur. 
[394]

Bir kimsenin, kendisi o şeyi sattıktan sonra, bedelini ödemek şartı ile, bir şey satın alması fâsiddir. 
[395]

Bir kimse, müslümanlar için mescid yapılması şartıyla bir ev satsa, bu satış fâsiddir.
Keza, “Fakirlere tasadduk edilmesi şartıyla” buğday satsa; bu alış-veriş de fâsiddir.

Bir kimsenin, müslürnanlara kabristan yapılması şartıyla, bir yer satması da fâsiddir. 
[396]

Attâbiyye'de şöyle denilmiştir: Bir kimsenin, sıkılmış üzüm veya hurma suyunu satarken, “İçki yapılmasını şart koşması” caizdir.

Bir kimsenin, sattığı evin hıristiyan ibâdet hanesi yapılmasını şart koşması da caizdir. 
[397]

 Bir kimse, diğer bir şahsa:
“Şu şeyi, bana bir sene hizmet etmesi şartıyla, sana, üç yüz dirheme satıyorum.” Veya,
“Sana, üç yüz dirheme satıyorum.” dese; bu alış-veriş fâsid olur.
Çünkü, bu alış-verişte icâre (kira) şart kılınmıştır. Keza, bir kimse, diğerine:

“Şu kölemi, bir sene hizmet etmesi şartıyla, sana, üç yüz dirheme satıyorum.” dese, bu alış-veriş fâsiddir. 
[398]

Bir kimse, satın alan şahsın yırtması şartıyla bir elbise veya yıkması şartıyla bir ev satsa; bu alış-veriş caiz olur; ancak şartlar bâtıldır, geçersizdir.
[399]

Şart bulunduğu halde, bu şartta her hangi bir zarar veya fayda bulunmazsa, bu gibi alış-verişler caiz olur.

Meselâ: Yenilmesi şartiyle yiyecek; giyilmesi şartıyla giyecek satılması gibi. 
[400]

Bir kimse, bir cariyeyi, cima etmek veya cima etmemek şartıyla satın alsa; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre,  bu alış-veriş, her iki hâlde de caizdir.

Sahih olanda, budur. 
[401]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, başka bir kimseye:
“Şu köleyi, sana, filan kimsede olan alacağıma karşılık, bin dirheme satıyorum.” dese; bu, o şahıstan borcun sakıt olması demektir ve nafiledir.



İbn-ü Semâ'a, Nevâdir'inde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir kimse, kendi kölesini, filana olan bin dirhem borcu karşılığında, müşîeriye satar, alacaklı şahıs da buna razı olursa; bu alış-veriş caiz olur.”
[402]

Bir kimse, kölesini, satın alan şahsın, bu kölenin bedelini -satıcının- borçlu bulunduğu şahsa vermesi şartıyla   satsa; bu alış-veriş fâsid olur.
Keza, bir kimse, kölesini, başka bir şahsa, “Bedelinin bin dirhemini, -satıcının- kendi borçlusuna ödemesi   şartıyla” satsa; bu alış-veriş de fâsid

olur. 
[403]

 Bir kimse, başka bir kimseye:
“Köleni, yüz dirhemini sana vermek üzere, filan şahsa sat.” der; o da, o köleyi, o şahsa, bin dirheme sattığı halde, satıştaki şartı söylemezse; bu alış-
veriş caiz olur. O yüz dirhemi vermesi gerekmez. Verirse, bu hususta müşteri satıcıya müracaat eder. Keza, bu şahıs:

“Köleni, yüz dirhemini sana bağışlamak üzere, filan şahsa sat.” dese; satış caiz olur.  Yüz dirhemin  hîbe edilmesi gerekmez. 
[404]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, bir başka kimseye:
“Filân adama karşı, şu şeyi, senden yüz dirheme satın alacağım.” dese; bu satış fâsiddir.

Şayet: “Elbisemi, senin filan şahıstan olan alacağına karşılık olmak şartıyla, yüz dirheme, sana satıyorum.” derse; bu caiz olur. 
[405]

 Bir kimse, bir
şey sattığı şahsa:
“Bunu, sana, bedelinden şu kadar düşmek şartıyla, şu kadara sattım.” derse; bu alış-veriş caiz olur.
Ancak: “Bedelinden şu kadarını, sana bağışlamak şartıyla, sana sattım.” dese; bu durumda, bu alış-veriş caiz olmaz.
Şayet: “Bedelinden şu kadar düşmem şartıyla, sana sattım.” derse bu alış-veriş de caiz olmaz.
“Sana, şu kadarını bağışladım” derse, bu alış-veriş caiz olur. Çünkü, bu durumda hibe etmek, vücûbdan daha öncedir.

Birinci hâlde caiz olmamasının sebebi ise, hîbe (bağış) şartının, îcâbdan sonra olmasıdır. 
[406]

Bir köle satın alıp da, bir ay muhayyer kalmak isteyen bir şahıs; o köleyi satışa arzedip, isterse hizmetinde kullanmayı şart koşarsa; bu alış-veriş
âlimlerimizin açık rivayetlerine göre, fâsiddir.
Hatta, bu köleyi teslim almadan önce, bu şekilde satın almış bulunan müşteri onu azâd ederse, -fasid olan- bu alış-veriş cevaza (caiz olmaya)
dönüşür.
Bu, istihsânen böyle olur ve müşterinin bu kölenin bedelini ödemesi gerekir.

İmâmeyn'e göre ise, bu fâsid alış-veriş cevaza dönüşmeyeceği için, müşterinin, o kölenin bedelini ödemesi de gerekmez. 
[407]

Bir kimse, satan şahsın   duvarını yapması şartıyla, onun bağını satın alsa; bu alış-veriş fâsid olur. Şayet, satıcı:
“Sen satın al; ben duvarını yaparım.” derse; bu alış-veriş caiz olur.
Ancak, bu durumda da, satıcı, duvarı yapmaya zorlanamaz.

Bu durumda ise, müşteri muhayyerdir: Dilerse, satın alır; dilerse, almayıp terkeder. 
[408]

Bir şey, ayrı ayrı verilmek üzere satıldığı zaman, akid esnasında, bunun şart koşulmuş olması hâlinde; bu alış-veriş caiz olmaz.

Bu şart koşulmadığı halde, satıştan sonra söylenmiş olursa; yine, satıcının, bu şeyin tamamını birden vermesi gerekir. 
[409]

Bir kimse, kendi evinde teslim edilmek üzere bir şey satın aldığı zaman, bakılır: Eğer müşteri şehirde bulunmakta ve evide şehirde ise, bu alış-veriş
caiz olur.
Bu, şartla istihsândır.
Bu, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) un kavilleridir.
Şayet, bu şahsın evi şehrin dışında veya kendi şehrin dışında olduğu halde, evi şehirde ise, bi'1-icma bu alış-veriş caiz değildir
Keza, her ikisi de şehrin dışında işe, yine,  bu alış-veriş caiz değildir.

Bir müşteri, aldığı yükün evine taşınmasını şart koşarsa, evinin şehirde olmaması hâlinde bi'1-icma, bu alış-verişi caiz olmaz. 
[410]

Bir kimse, kasabada sahih bir alış-verişle odun aldıktan sonra, bu alış-verişe ilâveten, satıcıya:
“Evime kadar taşı.” dese; bu alış-veriş caiz olur. Çünkü, bu bir şart değil, meşverettir. Müşaverede bulunma, danışmadır. Satıcı dilerse, o odunu eve

kadar götürür, dilerse götürmez. 
[411]

 Bir kimse, başka bir kimseden:
“Filan şahsa teslim etmek şartıyla, bir ev satın alırsa; o evde, filanın eşyalarının bulunması hâlinde, bunu bilsin bilmesin, bu alış-veriş fâsiddir.”
Hasan:
“Eğer, onun, o evde bir şeyinin bulunduğunu bilirse; satılanı teslim etmesi caizdir; aksi takdirde satıcının hissesinde muhayyerdir: İsterse, izin

verir; isterse, ibtâl eder.” 
[412]

 Bir müşteri, satıcıya:
“Bana, -şu şeyi- bin dirheme satmana karşılık, bedelini yüz dirhem artırdım. Fazla veriyorum.” der ve böyle de yaparsa; bu alış-veriş caiz olur.
Keza, bir müşteri satıcıya:

“Ben, sana, bedelini verdikten sonra, bir fazlalık bağışlarım.” dese; bu alış-veriş de caiz olur. 
[413]

Bir kimse, bedelini başka bir yerde ödemek üzere, bir köle satın alsa; bu alış-veriş fâsid olur.
Bu hüküm, bedelin hâl-i hazırda bulunması hâlinde geçerlidir.
Fakat, bu şahıs, “Aldığı kölenin, bin dirhem olan bedelini, bir aya kadar, başka yerde ödemek şartıyla” satın alırsa; bu bedeli, bin dirhem olarak, bir
aya kadar ödemesi caizdir. “Başka yerde ödeme” şartı ise geçersizdir. Çünkü, o köleyi, belli bir müddete kadar, bin dirheme satın almıştır. Ve başka

yerde ödemeyi söylemesi, ödeme yerinin belirlenmesi içindir. 
[414]

Bir kimse, bir şeyi peşin şu kadara, veresiye şu kadara veya bir aya kadar -bedeli ödenmek üzere- şu kadara, iki aya kadar, -bedeîi ödenmek üzere-



şu kadara satsa, bu caiz olmaz. 
[415]

 Bir kimse, başka bir kimseye: 
“Şu tuluğu ve içindeki zeytin yağını, tuluk elli rıtıl, zeytin yağı da elli ntıl olmak üzere, sana sattım. Bunların her bir rıtlı bir dirhemdir.” der; tuluk
altmış rıtıl, zeytin yağı da kırk rıtıl gelirse; bu durumda, bedel, tuluk ile zeytin yağının kıymetine göre taksim edilir. Sonra fazla o!an on dirhem,
tuluğun hissesine ilâve edilir. Ve zeytin yağının hissesinden de, on dirhem noksanlaştırılır. Sonra da, müşteriye:

“İstersen, al; istersen, bırak.” denilir. 
[416]

Bir kimse, gebe olmak şartıyla bir koyun veya bir deve satın alırsa, bu zâhiru'r-rivâyeye göre caiz değildir. 
[417]

Bir kimse, “Bin Buhârâ dirheminin mislini, Semerkant”ta vermek üzere1 borç alsa veya “Bir aya kadar, benzerini Semerkant'ta vermek üzere”

Buhârâ'da, bin dirhem borç alsa; bu caiz olmaz. 
[418]

“Gebe olmak şartıyla,” bir koyunun alınıp satılması caiz değildir. 
[419]

Hâmile olması şartıyla, bir câriye satın alınması hâlinde, Fakiyh Ebû Bekir el-Belhî:
“Âlimler,bunun caiz olup olmadığı hususunda ihtilâf etmişlerdir” Bazıları:  
“Caiz olmaz.”; bazıları ise:  

“Caiz olur.” demişlerdir. Bana göre, esahh olan, bu satışın caiz olduğudur.” demiştir. 
[420]

Fakıyh  Ebû  Ca'fer el-Hındvânî'nin  şöyle  buyurduğu  rivayet olunmuştur:

“Bu, satıcı tarafından şart kılınmış olursa; alış-veriş caiz olur. Ancak, bu şart müşteri tarafından 'konulmuşsa; alış-veriş caiz olmaz.” 
[421]

Bir cariyeyi, “Hamile olmak şartıyla, süt emzirmesi için” satın almak caiz olmaz. 
[422]

Bir kimse, “Hâmile değildir.” diye bir câriye sattığında; câriye hamile olsun veya olmasın bu satış caizdir. 
[423]

 Tahâvî: 
“Sağılması veya sütlü olması şartıyla, bir inek satın alınması caiz değildir.” demiştir.
Şeyhu'l-İmâm da, bununla fetva vermiştir. İmâm Kerhî ise:

“Bu, câiz olur” demiştir. Fakıyh de bu görüşü benimsemiştir. Sadru'ş-Şehîd de, bununla fetva vermiştir. Ve fetva, buna göre verilir. 
[424]

Bir kimsenin, “Sütü bulunması şartıyla, süt emzirmesi için” bir câriye satın alması hususunda Şeyhu'I-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl:
“Bu alış-veriş, gerçekten fâsiddir.” demiştir.
Ebû Ca'fer'in de şöyle dediği rivayet edilmiştir:
“O caizdir. Çünkü, bu câriye, san'at ehli menzilindedir. Ve bu, şunun gibidir: Bir kimsenin, ekmekçi olması şartiyle bir köle satın alması caizdir.
Câriye de bunun gibidir.”

Sahih olan da budur. Fetva da bunun üzerinedir. 
[425]

Bir kimsenin tatlı olması şartıyla karpuz alması; Tuluğun içinde şu kadar çıkması şartıyla, zeytin yağı veya susam yağı alması; Şu kadar batman eti
çıkması şartıyla, sağ koyun veya öküz satın alması; gibi alış-verişlerin tamamı fâsiddir.

Çünkü, bunların önceden bilinmesi mümkün değildir. 
[426]

Bir kimsenin, “Şöyle şöyle sütü var.” diyerek, bir koyunu satması, bi'1-ittifak fâsiddir.

Keza, bir kimsenin, “Bir ay sonra, geri vermek şartiyle” bir şeyin alış-veriş akdini yapması fâsiddir. 
[427]

 Müşteri;
“Bu ineği, senden, sütlü olması şartıyla, satın, alıyorum.”; satıcı  da:
“Ben de, öyle satıyorum.” dedikten sonra; alış-veriş akdini şartsız olarak yapsalar; daha sonra da inek söylenilenin hilâfına çıksa; müşteri bu ineği

iade edebilir. 
[428]

Bir kimse, “şöyle şöyle seslerle şarkı söylemesi şartıyla”, câriye satın aldığı halde, bu câriye şarkıcı çıkmasa; bu alış-veriş caiz olur. Bu durumda,
müşterinin muhayyerlik hakkı da yoktur. Alimler:
“Bu şartla alış-veriş, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'den, İmâm Muhammed (r.a.) vasıtası ile gelen bir rivayete göre caizdir. Alınıp kabul edilen
görüş ise, önceki görüştür.” demişlerdir.

Buna göre, tos vuran koç, dövüşken horoz satışı, teberrî (sevmeme, yüz çevirme) yolu ile olduğu zaman caizdir.
[429]

İçsiz ve bozuk olmak şartıyla ceviz satan almak caiz olmaz. Ancak,  bu şekildeki cevizlerin miktarı çok olursa, yakmak için satın alınması caiz olur.
[430]

Bir kimse, “Şöyle şöyle ötmek şartıyla” güvercin satın alır; o da, öyle çıkmazsa, bu alış-veriş fâsid olur. Çünkü,   güvercini ötmeye cebretmek
mümkün değildir.

Şart kılınan şey mümkün olmayınca, o satış fâsid olur. 
[431]

el-Asl'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimsenin kudurmuş olmak şartıyla bir köpek veya dönek olmak şartıyla bir güvercin satın alması caiz olmaz.

Ancak, satıcının, o şeyin ayıbını açıklamış olması hâli müstesnadır. 
[432]

Bir ev satın alan şahıs, “Bu evle beraber, etrafını da şart koşsa”; bu alış-veriş caiz olmaz.
Bir yer satın alan kimse, “Orada yapacağı yeniliğin masrafını, stıcının yapmasını şart koşsa”; bu alış-veriş caiz olmaz. Çünkü, satıcı, müşterinin

yaptıklarının bedelini tazmin etmez. 
[433]



Bir kimse, “Her gün şu kadar ekmek pişirmesi veya her gün şu kadar yazı yazmasışartı ile” bir câriye satın alsa;hu alış-veriş caiz olmaz. 
[434]

Bir kimse, ekili bir yerini, “Oraya müşterinin hayvanlarını bırakması şartıyla” satmış olsa; bu alış-veriş istihsânen caiz olur.
Fetva da, buna göredir.

Kıyâsda ise, bu şekildeki alış-veriş fâsiddir. Bazı âlimler de bunu benimsemiştir. 
[435]

Bir yerin, “Haracını satıcının vermesi şartıyla alınıp-satılması” fâsiddir.
Bu yerin “Haracının yarısını satıcının vermesi şartıyla” satılması da fâsiddir.
Bir kimsenin, “Haracı, üç dirhem olmak şartıyla” satın aldığı yerin haracı, dört dirhem veya “Dört dirhem olmak şartıyla” satın aldığı bir yerin
haracı, üç dirhem olursa; bu durumlarda, bu alış-veriş fâsiddir.
Bu hüküm, bu durumun bilinmesi hâlinde geçerlidir. Şayet, müşteri bu durumu bilmiyorsa, bu alış-veriş caiz olur.
Ve bu durumda, müşteri muhayyerdir: Dilerse, bu yeri haracı ile birlikte kabul eder; dilerse, orayı almayıp terk eder.
Bir kimse, haracı bir araziyi haraçsız veya harâc vaz edilmemiş bir araziyi haraçlı olarak satın alsa; bu durumu bilmekte ile, bu alış-veriş fâsid olur.
[436]

Bir kimse, hırsızlığı satıcıya ait olmak şartıyla veya ay başına kadar, cinneti satıcıya âit olmak şartıyla bir köle satın alır ve bu köle de, ay başına
varmadan tecennün etse (delirse, cinnet getirse); müşteri, onu satıcıya iade etmek isteyince de, o bu köleyi geri almasa; köle ise, müşterinin yanında
helak olsa; âlimler:

“Bu şartla yapılan bu alış-veriş fâsiddir.” demişlerdir. 
[437]

Kâdî'l-İmâm Rüknü'l-İslâm Aliyyü's-Sağdî'den soruldu:
“Haracı on dirhem olan bir yeri, sahibi, on beş dirhem haraçla satsa ne olur?” İmâm şu cevabı verdi:
“Bu satış fâsiddir.”
Haracın noksan söylenmesi hâli de böyledir. Yine, Rüknü'l-İslâm Alîyyü's-Sağdî'den soruldu:
“O yerin asıl haracının kaç dirhem olduğu bilinmez; müşteri ile satıcı, bu haracın miktarında ihtilâf ederler; müşteri, az olduğunu; satıcı ise, çok
olduğunu iddia ederse; o yerlerde, o arazinin benzerinin haracına bakılır mı? Ve,müşteri, satıcıya yemin vermek isterse, bunu yapmaya hakkı olur
mu?”    İmâm şu cevabı verdi:

“Harâc hakkında dâvâcı, sultanın naibidir.”  
[438]

Bir kimse, haracını satıcının vermesi şartıyla satın aldığı bir yeri teslim alır ve bu şartla satışın caiz olduğunu zannederek, şefi' de şuf'a hakkını
aldıktan sonra, satışın sahih olmadığı açığa çıkarsa;  Kâdî'l-İmâm Ebû Ali en-Nesefî:
“Bu alış-veriş fâsiddir.” demiştir.
Fâsid bir satışda da, şefi için, şuf'a hakkı, -red sebebiyle, satıcının hakkı bâtıl olmadıkça- sabit olmaz.
Eğer şefi', aldığı yeri, iki tarafında rızâsı ile satın almışsa, orası kendisinin olur.
Alış-verişin başlangıcında, şuf'a hakkı şart koşulmuşsa; haracı, satıcının yüklenmesi hâlinde, şefi' aldığı yeri geri verir. Aksi takdirde geri vermez.
[439]

Keza, bir kimse, bir yeri, müşteriden harâc almamak şartıyla satarsa; bu alış-veriş fâsid olur.

Ancak, daha önceki harâc müşteriye ait olmamak üzere ittifak ederlerse; bu durumda alış-veriş caiz olur. 
[440]

Bir kime, bir yer sattığı hâlde harâcdan bahsetmez veya haracı şan koşmazsa; bu alış-veriş tamam olur.

Sonra bakılır: Eğer haraç çok ise, müşteri muhayyerdir. Durum böyle değilse, müşterinin muhayyerlik hakkı olmaz. 
[441]

Bir kimse, sattığı bir yer hakkında: “Bunun haracı şu kadardır.” dediği halde, haraç dediğinden daha fazla çıksa; bu fazlalığın halkın ayıp saydığı
cinsten olması hâlinde, müşteri, o yeri geri verir.
Bir kimse, içinde şu kadar hurma ağacı var diye bir yer satar; müşteri ise, bu yerde satıcının dediğinden daha az hurma ağacı bulursa; bu alış-veriş
caiz olur. Ancak, bu durumda müşteri  muhayyerdir Dilerse, o yeri bedelinin tamamını vererek satın alır; dilerse, almaz, terkeder. Bir kimse:
“İçinde şu, şu var.” diyerek bir ev satar; müşteri ise, onları satıcının dediğinden noksan bulursa; bu alış-veriş caiz olur. Ve, müşteri, bu yönden
muhayyer olur.
Bir kimse, içinde şu kadar hurma ağacı bulunmak üzere bir yer satar; bu hurma ağaçlarının üzerinde de meyve bulunur ve hepsini de meyveleri ile
sattığı hâlde, bunların arasında meyvesiz hurma ağaçları da olursa; bu durumda, bu alış-veriş fâsid olur.

Nitekim, bir kimse, kesilmiş bir koyunu sattığı halde, bu koyunun ayağı uyluğundan kesilmiş olursa; bunun satışı da fâsid olur. 
[442]

Bir kimse, içinde hurma ağaçlan ve diğer ağaçlar bulunmak üzere bir yer sattığı hâlde, burada, hurma ve başka bir ağaç da bulunmasa, bu durumda
da, bu alış-veriş caiz olur.
Ancak, bu durumda müşteri muhayyerdir. Yani, ya bedelin tamamını vererek orayı alır; veya almaktan vaz geçer.
Keza, bir kimse, bir evi altı ve üstü ile sattığı hâlde, bu evin üsiü bulunmazsa; müşteri, bu durumda da muhayyerdir. Bir kimse, başka bir kimseye:
“Şu evi, sana direkleriyle, kapılarıyle, ağaçlarıyla sattım.” dediği halde, bu evde ağaç,direk, kapı bulunmazsa, müşteri muhayyerdir.
Fakat, bu evde, iki kapı, iki direk bulunursa, müşteriye muhayyerlik hakkı yoktur.
Ancak bu evde, bir tek kapı ve bir tek tavan ağacı varsa, müşteri yine muhayyerdir. Bu şahıs:
“İçinde olanlarla tavan ağaçlarından, kapılarından, odundan, hurma ağacından ne varsa sana sattım.” dediği halde, bunlardan hiç biri bulunmazsa;
bu durumda da müşteri için muhayyerlik hakkı yoktur.
Bir kimse, tezyinatlı olmak şartıyla bir kılıç veya kayışları çakılmış olmak şartıyla bir çift nalın; kaşı yakut olmak şartıyla,bir yüzük; halkası altın
olmak şartıyla, kaşlı bir yüzük satın alır ve bu eşyalar şart kılınmış oldukları gibi bulunmalarına rağmen, müşteri teslim almadan önce, bu ortak



vasıflarından birisi telef olursa; bu durumda müşteri muhayyer olur. Eğer isterse, geride kalanı, bedelin tamamını ödeyerek alır; isterse, almayıp
terkeder.
Ancak, halkasının  altın  olması  şart  koşulan  yüzüğün   halkası bulunmazsa; bu durumda alış-veriş fâsid olur.
Bu gibi şeylerde aslolan şudur; Her hangi bir şey satılırken, ona tâbi  olarak,  bir başka şeyde satılır ve bu satış o şey söylenmeden yapılırsa; bu
şeyin satışı ile birlikte diğeri de şart kılınır, ancak, bu bulunmazsa;   bu   durumda   müşteri muhayyeredir. Dilerse, bedelin tamamını vererek, o şeyi
alır; dilerse, almayıp terkeder.
Satılan bir şeye, söylemeksizin bir başka şey de dâhil olursa; bu şeyin, diğeri ile birlikte satılması şarttır.

Bu şey bulunmazsa, müşteri diğerini hissesine isabet eden bedeli ödeyerek alır. 
[443]

Bir kimse, sarı boya ile boyanmış olması şartıyla bir elbise aldığı hâlde, o elbise beyaz olsa; bu alış-veriş caiz olur.  Ve bu durumda, müşteri
muhayyerdir.
Bu, şunun gibidir: Bir kimse, “İçinde bina var.” diye bir yer satın aldığı hâlde, bu yerin içinde bina bulunmazsa; bu müşteri muhayyerdir: İsterse,
alır; isterse, terkeder.
Ancak, şu, bu hükmün hilâfınadır: Bir kimse,beyaz olması şratıyle bir elbise satın aldığı halde, o elbise sarıya boyanmış olursa; bu alış-veriş fâsid
olur.

Bu da, şunun gibidir: İçinde bina olmamak üzere bir yer satın aldığında, orada bir ev bulunursa; bu alış-veriş fâsid olur. 
[444]

Bir kimse, evi tuğladan olmak üzere bir yer satın aldığı halde, oradaki ev kerpiçten olursa; Tecrîd'de, “Bu alış-verişin fâsid olduğu” zikredilmiştir.
[445]

Keza, bir kimse, sarı ile boyanmış bir elbise satın aldığı hâlde, bu elbise za'ferân ile boyanmış olursa; bu alış-veriş fâsid olur.
Keza, bir kimse, bin atkılı olmak üzere bez satın aldığı halde, bu bez bin yüz atkılı olur ve bezi teslim'alırsa;veya altılı diye aldığı halde, bez beşli

çıkarsa; bu durumlarda, müşteri muhayyerdir: Dilerse, bedelin tamamını ödeyerek, o bezi alır; dilerse, almaz, terk eder. 
[446]

 Bir kimse, başka bir
şahsa:
“Şu ibrişim kumaşı, sana sattım.” dediği halde, o kumaş saf ibrişim olmayıp, karışıktı bulunursa; erişinin şart koşulan ibrişimden, atkısının ise başka
bir şeyden olması hâlinde, bu alış-veriş bâtıl olur.
Eğer, atkısı ibrişimden olduğu hâlde, erişi başka şeyden olursa; satış caiz ve müşteri muhayyer olur. Bişr, şöyle dedi: “İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a
sordum:
“Bir kimse, bir başka şahıstan, keten oiması şartı ile elbiselik kumaş satın aldığı halde, bu kumaş pamuk çıkarsa, durum ne olur?” İmâm, şöyle
buyurdu:

“Onu, hemen iade eder. Şayet onu kesmişse, bu durumda geri dönemez. Ancak, çoğu pamuksa, o zaman, bu alış-veriş fâsid olur.” 
[447]

Bir kimse, şundan, şu kadar olmak üzere sabun satın alır ve o sabun, dediğinden az olursa; müşterinin, alırken sabuna bakmış olması hâlinde, bu
alış-veriş caizdir ve müşterinin muhayyerlik hakkı da yoktur.
Keza, bir kimse, on arşından yapılmış olması şartı ile, bir gömlek satın aldığı hâlde, bu gömlek dokuz arşından yapılmış olursa; yine, bu alış-veriş
caizdir ve müşterinin muhayyerlik hakkı yoktur.
Bir başkasına ibrişim satan şahıs, onu müşterinin karşısında tartar ve müşteri onu alıp götürdükten bir müddet sonra, geri getirerek: “Bunu noksan
buldum.” der ve havanın tesiri ile noksanlaştığı bilinirse; satıcıya bir şey gerekmez.
Şayet, bu noksanlık, iki tartılma esnasında meydana gelirse; yine satıcıya bir şey gerekmez.
Eğer noksanlık hava sebebiyle meydana gelmiş olmaz ve iki tartı arasında da cereyan etmiş bulunmazsa; müşterinin ikrar edici olmaması ve o
ibrişimin bedelinin de ödenmemiş bulunması hâlinde; noksanlık miktarındaki ibrişimin bedelinden vazgeçilir.
Bedelinin ödenmiş olması hâlinde ise, müşteri noksanı kadarı için satıcıya müracaat eder.
Bir kimse, kuyunun derinliği on arşın olmak şartıyla, bir kuyu buğday satın aldığı hâlde, bu kuyu, on arşından noksan gelirse; bu durumda, müşteri
muhayyerdir: İsterse, bedelini tam ödeyerek bu buğdayı alır; isterse, almayıp terkeder.
Keza, bir kimse İmâm Muhammed (r.a.)'in te'lif ettiği nikâh kitabı olmak şartıyla, bir kitap satın aldığı halde, o kitap, imâm'ın talâk kitabı olursa;
âlimler:
“Bu alış-veriş caizdir. Çünkü, kitap, beyaz üzerine siyah yazıdır ve bir cinstendir. Ancak, nev'i değişiktir. O da, bu alış-verişin,câiz olmasına mâni
değildir.” demişlerdir.
Bir kimse, dişi olmak üzere, bir koyun satın aldığı halde, o keçi çıkarsa; bu alış-veriş de caizdir. Bu durumda, müşteri muhayyerdir.

Bir kimse, Horasan devesi olmak şartıyla bir deve satın aldığı hâlde, o deve Horasan devesi olmazsa; müşteri, bu deveyi satıcıya iade eder. 
[448]

Bir kimsenin câriye diye sattığı birisi, erkek çıkarsa; bu alış-veriş bâtıl olur.
Bu, istihsandır ve âlimlerimiz bu kavli almışlardır.
Bu mes'elede asıl olan, cinslerinin bir olmasıdır.
Akidde söylenilen şeyin hilafı (başkası) çıkar ve, bu başkalık cins cihetinden olursa; bu durumda alış-veriş bâtıl (geçersiz) olur.
Meselâ: Yakut olmak şartıyla satılan yüzük kaşı cam çıkarsa; bu alış-veriş bâtıl olur.
Fakat, bu hılâf (başkalık, ayrılık, değişik olma hâli), -cinste değil de- sıfatta olursa; bu durumda akid caiz olur.  Müşteri  ise muhayyerdir.

Meselâ: Kırmızı yakut olmak şartıyla satın alınan yüzük kaşı, sarı çıkarsa; bu durumda alış-veriş akdi caiz olur; müşteri ise muhayyerdir. 
[449]

İçinin dolgusu pamuk olmak şartıyla, bir sarık satın alan kimse, onu  söküp  bakınca,   dolgunun  yün  olduğunu  görürse; âlimler, bu hususta ihtilâf
etmişlerdir: Bazıları:
“Bu alış-veriş fâsiddir. Müşteri, o şeyi geri verir. Sökmesinden dolayı meydana gelen noksanlığı da iade eder.”; bazıları ise:



“Bu alış-veriş caizdir. Müşteri, noksanından dolayı satıcıya baş vurur. Sahih olan budur.” Demişlerdir. 
[450]

Bir  kimse, “Dışı şöyle, içi şöyle olmak şartıyla” bir cübbe sattığında; müşteri, bu cübbenin dışını satıcının dediği gibi bulduğu halde, içini öyle
bulmazsa; bu durumda alış-veriş caiz olur. Müşteri de muhayyerdir.
Ancak, bu cübbenin dışı, şartın hilâfına olursa, bu durumda, alış-veriş bâtıl olur.
Bir kimse, astarı harevî olmak şartıyla bir kaftan sattığında, o astar merevî çıkarsa; bu alış-veriş caiz olur. Ve müşteri de muhayyerdir.

Keza, dolgusu ibrişim olmak şartıyla satılan şeyin dolgusunun pamuk çıkması hâlinde de hüküm böyledir. 
[451]

Bir yer satın almış bulunan şahıs, sonradan bunun bedelini vermekten kaçınır ve:
“Ben, onu bir dönüm olarak satın aldım; o ise, noksandır.” der; satıcı ise:
“Ben o yeri, olduğu gibi sattım. Bir şart koşmadım.” derse; bu durumda, satıcının sözü geçerli olur.Ve şartın olduğunu inkarı hususunda, kendisine
yemin ettirilir. Bir satıcı, müşteriye: 

“Bu şeyi, bedel üzerine, bana müracaat etmemen şartıyla, sana satıyorum.” dese; bu alış-veriş fâsid olur. 
[452]

Bir kimse, dul bir cariyeyi, “Satıcısı ona cima etmemiş olması şartıyla” satın alır ve sonra da, o cariyeye, satıcısının cima' etmiş olduğu anlaşılırsa;

bu alış-veriş tamamdır. Müşteri, bu cariyeyi, satıcıya iade edemez. 
[453]

Bir kimse, “Bakire olması şartıyla” bir câriye satın aldığı hâlde, bu câriye bakire olmaz, müşteri de:
“Ben, onu bakire bulmadım.”; satıcı ise:
“Ben, onu, bakire olarak sattım ve teslim ettim.” derse; yeminle birlikte, satıcının sözü geçerli olur. Satıcı:
“Ben, onu bakire olarak sattım ve teslim ettim.” diye yemin eder; ancak, “Kadınlara gösterdim.” demez.

Kitâbü'l-İstihsân'da ise: Kadınlara gösterir. denilmiştir. 
[454]

İbn-ü Semâ'a'nın Nevâdiri'nde şöyle denilmiştir: Bir kimse, bir başka şahıstan, on ntıl gelmesi şartıyla.bir balık satın aldığı hâlde, müşteri bu balığı
tarttığında, karnında, üç rıtıl ağırlığında taş veya taşa benzer bir şey bulursa; balığın aynı hâlde durmakta olması hâlinde, müşteri muhayyerdir:
Dilerse, o balığı, bedelinin tamamını ödeyerek alır; dilerse, almayıp terkeder.
Fakat, bu durumu anlamadan önce, o balığı, pişirir sonra da, bu durumu görürse; üç rıtlın bedeli için, satıcıya baş vurur.
Şayet, balığın karnında, taş yerine çamur veya çamura benzer bir şey bulunursa, bunların, balığın yediği cinsten olması hâlinde, bu alış-veriş caiz
olur. Bu durumda, müşterinin muhayyerlik hakkı da yoktur.
İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
Bir kimse, diğer bir şahıstan, “On menn gelmek üzere”, bir sahan 'satın alır; o da, beş menn gelirse; bu durumda müşteri muhayyerdir: Dilerse, o
şeyi, bedelinin tamamı karşılığında yanında alıkor; isterse, onu almaz, terkeder.
Bu şeyde, müşterinin yanında bir kusur meydana gelir, satıcı ise, bunu geri almaktan kaçınırsa; bu durumda sahana bakılır: Eğer sahan, on menn

iken, kıymeti yirmi dirhem ise; kusurun, bu şeyin kıymetinden bir dirhem noksanlaştırmiş olması hâlinde müşteri, satıcıya müracaat eder. 
[455]

Bir kimse, “Bağırmaması şartıyla” bir deve satın aldığı hâlde, deve bağırmakta olursa; müşteri, o deveyi geri verir.
Bu cevap açıktır.

Bu, devenin âdetten fazla ve halk arasında kusur sayılacak şekilde bağırması hâlinde böyledir. 
[456]

Bir kimse, “Doğurmamış olması şartıyla” bir câriye satın aldığı hâlde, bu câriye doğurmuş bulunursa; müşteri, onu satıcıya geri verir. 
[457]

 Bir
kimse, diğerine:
“Bedelini benim ödemem şartıyla, köleni, filan şahsa, bin dirheme sat.” derse; bu satış caiz olmaz.

Ancak: “Köleni, filan şahsa, bin dirheme sat. Beş yüz dirhemini ben öderim.” derse, bu caiz olur. 
[458]

Bir kimse, Nîsâbûrî (Nisâbur'da dokunmuş) olmak şartıyla, kumaş satın alır; o da, Semerkandî (Semerkand'da dokunmuş kumaş) olursa; bu alış-

veriş fâsid olur. 
[459]

Bir kimse, Küfe doğumlu olmak şartıyla, bir câriye satın aldığı halde, bu câriye Basra doğumlu olursa; müşteri bu cariyeyi, satıcıya iade eder.
Bir kimse, harevî olmak şartıyla bir elbise satın alır; ancak bu elbise Belhî olursa; imamlarımızın üçüne göre de, bu alış-veriş fâsiddir.
Birş, Nevâdiri'nde, İmâm Ebû Yûsuf  (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Sâc (Hİndistanda yetişen, siyah ve büyük bir ağaç)dan yapılmış olmak şartıyla, bir gemi satın alan bir şahıs, onu sâctan yapılmış bulmazsa; ancak,
gemi yapılması gerekli olan şeyden yapılmış olursa, bu durumda, müşteri muhayyer olamaz. O geminin bedelinin tamamını öder.
Bütün gemilerin, sâc'ın dışında bir şeyden yapılmakta olması hâlinde, bu şahısların aralarında alış-veriş yok demektir.
Bişr, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir kimse, başkasına:
“Şu harevî kumaş kaça?” der; herevîce dokunmuş olan bu kumaş hakkında satıcı da:
“Şuna.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):

“O, harevî şartı gibidir. Şayet, o kumaşın merevî olduğu açığa çıkarsa; bu alış-veriş bâtıl olur.” buyurmuştur. 
[460]

Satılan şeyde müddetin şart koşulması hâlinde, alış-veriş akdi fâsid olur.
Bedelde müddetin şart koşulması hâlinde ise, bu bedel, borç olur.
Müddetin belli olması halinde, bu alış-veriş caiz olur. müddetin meçhul olması hâlinde ise, bu alış-veriş fâsid olur.
“Nevruz'a”, “Mihricân'a” diye yapılan satışlar, müddeti bilinmeyen satışlar cümlesindendir.
Nevruz ve Mihrican mes'elesinde, İmâm Muhammed (r.a.), Câmiü's-Sağîr'inde şöyle buyurmuştur:



“Bu, mutlak zikredilince, fâsiddir. Yani, nevrûz-i mecûsi, nevrûz-i mecûsî diye ayrı ayrı zikredil-mezse, alış-veriş fâsid olur. Ayrı ayrı

zikredilmeleri hâlinde ise, vakitleri biliniyorsa, bu şekilde yapılan alış-veriş akdi fâsid olmaz.” 
[461]

“Hacılar gelene kadar.”; “Ekim vakti gelene kadar.”; “Bağ bozumuna kadar.” Veya “Hurma toplama zamanına kadar.” diye müddet vermek caiz

olmaz. 
[462]

Bir kimse, bedelini “Nasrânîlerin bayramına kadar.” ödemek şartıyla bir şey satın aldığında, onlar oruç tutarlarsa, bu alış-veriş caiz olur. Onlar

oruca dahil olmazlarsa, alış-veriş caiz olmaz. 
[463]

Bir kimse, mutlak satış yaptıktan sonra, bedele, bu vakitlerde müddet koysa, bu caiz olur. 
[464]

“Rüzgâr esene kadar” diye müddet koymak bâtıldır.
Satıcı,  müşteriye, recep ayında bulundukları bir sırada: 
“Seni, receb'e kadar geriye bıraktım.” derse; bu gelecek receb'e kadar müddet vermektir. Eğer bu şahıs:
“Recep çıkıncaya kadar.” derse; bu, “Bu recep çıkıncaya kadar” demektir. Ve o satış, o tarihe kadar fâsiddir.
Bunu, İmâm Muhammed (r.a.) kitabta böyle söylemiştir.
Bir kimse, bedelini on aya kadar Ödemek üzere, bin dirheme, bir eşya satın alır ve o bedeli peşin öderse, bu alış-veriş, bey-i fâsid olur.
Bir kimse, her hafta bedelinin bir kısmını ödemek üzere, bin dirheme, bir köle satın alır; bir ay geçene kadar  da, bu bedeli nakden öderse, bu alış-

veriş de, beyi-i fâsid olur. 
[465]

Tartı ile misk satın alan şahıs, onun içinde kalay bulursa; muhayyerdir: İsterse, kalayı geri verip, onun ağırlığı kadar miskin bedelini düşer; dilerse,
bu miski almayı terkeder.
Bir kimsenin tartı ile satın aldığı yağın içinde, yağ olmayan bir fazlalık bulunursa, İmâm Muhammed (r.a.): “Eğer, o fazlalık yağ gibi bir şey olur
ve bu bir kusur sayılmazsa, müşteri, bedelinin tamamını öder. Bunun, kusur sayılması halinde ise, muhayyerdir: İsterse, bu yağı bedelinin tamamını
ödeyerek alır; isterse, terk edip almaz.”
Şayet, bu fazlalık yağ cinsinden değilse; bu durumda müşteri, dilerse yağı hissesine düşen bedelle aiir; dilerse, almayıp terkeder.
Bir kimse, başka bir kimseden, harevî olsun veya olmasın bir balya kumaş yahut bir sepet hurma satın aldığı halde, onu teslim almaz; satıcı ise,
kumaşı balyadan veya hurmayı sepetten çıkarıp, sepeti veya balyayı satar; yahut satmadığı hâlde, bunlardan faydalanırsa, İmâm Muhammed (r.a.): 

“Bu kumaş ve hurma müşterinindir. Balya ve sepetin yerine, kumaş ve hurmadan imtina edemez.” buyurmuştur.
[466]

Bir kimse, tartılmasını şart koşarak satın aldığı inci tanelerini, teslim aldıktan sonra, bu incileri noksan bulursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsına
göre, bu müşteri, hiç bir şey için satıcıya müracaat edemez.
Ancak, İmâm Ebû  Hanîfe (r.a.), bunu çirkin görmüş  ve bu kıyasını terketmiştir. Çünkü, müşteri, incinin noksanı kadar,bedelinden düşer ve noksan
sebebiyle satıcıya müracaat eder.
Bâbü'l-îcâre'de ve Kitâbü's-Sarf'ın sonunda şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, inciyi, ağırlığı bir miskâl olmak üzere sattığı hâlde, inci iki miskâl

gelirse, bu durumda, o fazlalık, bedelsiz olarak, müşteriye teslim edilir. 
[467]

İçinde hurma ağacı ve diğer ağaçlar bulunan bir yeri,oranın on dönüm olmasını şart koşarak satın alan bir kimse, orayı ölçmeden teslim alır ve
senelerce meyvelerini yedikten sonra, bu bahçeyi dokuz dönüm bulursa; burayı satıcıya iade edemiyeceği gibi her hangi bir şey için de müracaat
edemez.

Bu, İmânı Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsıdır. 
[468]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, içinde hurma ağaçları ve üzüm çubukları bulunan bir bahçeyi, on dönüm olmak üzere satın alıp, senelerce meyvesini yedikten sonra, o

yerin beş dönüm olduğu açığa çıkarsa, bu yer beş dönüm olarak kabul edilir. Müşteri, ödediği fazlalık için, satıcıya müracaat eder.” 
[469]

Bir kimsenin yanındaki zenbilinde iki ölçek buğday bulunur ve bu şahıs, bu buğdayın bir ölçeğini, bir dirheme, bir şahsa satar ve müşteri bu
buğdayı teslim almaz; sonra da, sahibi başka bir şahsa, diğer bir ölçek buğdayı da, bir dirheme satar ve bundan sonra, bu iki ölçek buğdayın bir
ölçeği zayi olursa; bu durumda, bu müşteriler muhayyer dirler: İsterlerse, kalan bir ölçeğin yarısını biri, diğer yarısını ise diğeri alıp, bedelin de
yarısını öderler; isterlerse, bırakıp, satın almazlar.
Şayet, bu müşterilerden birisi, kendi hissesini, almaktan vaz geçer; diğeri de, bir ölçeğin tamamını almak isterse, bu, bir ölçeği bir dirheme alır. Bu
da, satıcının dilemesi ile olur.
İkinci müşteri, -birinci müşteri bir şey almadan- kendi hissesini teslim almış, sonra da bir aybı (kusuru, noksanı) sebebiyle bu bir ölçek buğdayı, -
hâkimin hükmü olmadan- satıcıya iade ederse, önceki müşterinin, bu iade edilen buğdayı alma hakkı yoktur. Ancak, geride kalan buğdayı ister alır;
ister terkeder.
Şayet satıcı, ölçekleri birbirine katmışsa, o zaman, önceki müşterinin alış-verişi bozulmuş olur.
Satıcı, ölçekleri bir birine karıştırmaz; müşteri de kusuru sebebiyle, hakimin hükmü gereğince geri verir; diğer ölçekde kusur bulunmaz önceki
müşteri de iade edileni değil, diğer buğdayı satın almak isterse; satıcının buna razı olmayıp, o müşterinin, ancak her ölçeğin yarısını almasını isteme
hakkına sahiptir.
Şayet, geride kalan ölçek zayi olur, kusurlu ölçek ise, durmakta olursa, birinci müşterinin onu almayıp terketmek istemeye hakkı vardır.
Bu şahıs, bu iki ölçeğin hepsini almak isterse, bunu yapabildiği gibi her iki ölçeğin yarısını almak isterse, öyle de yapabilir.
Şayet, iade edilen kusurlu ölçek zayi olmuş ve önceki kusursuz ölçek geride kalmış olursa; bu durumda, müşteri onun yarısını alır; tamamını alma
hakkına sahip değildir.

Satıcı, onun tamamını vermek isterse, müşteri bundan imtina' edebilir. 
[470]



Bir kimsenin sulu bir yer diye satın aldığı yer, sulanamaz bir yer olur ve müşteri o para ile başka bir yer almak isterse, satıcıya müracaat ederek,

sulu yer parasını geri alabilir. 
[471]

Satın aldığı keylî (ölçekle ölçülen) bir yiyeceği, teslim alan şahıs, onu ölçmeden yiyemez, satamaz ve ondan faydalanamaz.

Keza satıcı, müşterinin huzurunda, kendisine satan şahsa ölçtürse bile ikincfi defa ölçmedikçe, ondan yemek, satmak ve faydalanmak yoktur. 
[472]

Âlimlerimizin ekserisine göre, satıcı satmadan önce, müşteri onun satacağı şeyin ölçüldüğünü, (anıldığını görürse,  yeniden  ölçüp  tartmadan, o
şeyi satın alması caizdir.

Fetva da, buna göredir. 
[473]

Bu şeyi, satıcının, satıştan sonra müşterinin gıyabında ölçmesi hâlinde ihtilâf vardır.

Sahih olan, bu gibi durumlarda, o şeyi tekrar ölçmektir. 
[474]

Bir kimse, bir başkasından, ölçmeden götürü usûlü ile buğday satın alır ve onu da ölçmeden ve teslim almadan, bir başka şahsa satarsa; bunda, bir
defa ölçmek kâfi gelir.
Keza bir kimse, başka bir kimseden, borç olarak bir yığın buğday satın aldıktan sonra, onu ölçerek satarsa, bu durumda, onu bir defa ölçmek kâfidir.
İster müşteri, ister satıcı ölçsün, borç alan şahsın huzurunda ölçülürse, iş biter.
Bir kimse.kabala usûlü satın aldığı buğdayı teslim aldıktan sonra, yine kabala usûlü satar veya tarlasında biten yahut kendisine bağışlanan buğdayı,
başkasına kabala usûlü satar, bedelini verip satın aldığı buğdayı, ölçmeden kabala usûlü satarsa; bütün bunlar caiz olur.
İbn-ü Semâ'a, İmâm Muhammed (r.a.)'in el-Asıl'da şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimsenin, ölçerek satın aldığı buğdayı bir başkasına, kabala usûlü ile satması caiz olmaz.
İbn-i Rüstem, Nevâdir'de, şöyle buyurmuştur:
“Bu kimse, buğdayı, ölçmeden önee kabala usûlü ile satarsa, bu alış-veriş caiz olur.”

Ölçülenler hakkında bildirdiğimiz bu cevapların tamamı, tartılanlar (vezniyyât) hakkında da aynen geçerlidir. 
[475]

Bir kimse, başka bir şahıstan, on arşın olmak üzere kumaş satın aldığında, onu ölçmeden önce satmak ve onda tasarrufta bulunmak hakkına sahiptir.
Bir kimse, başka bir şahıstan adediyyât'tan (sayı ile alınıp-satılan şeylerden) olan şeyleri, onun sayması şartı ile satın alsa, onun tekrar saymak
gerekir mi?
İmâm Muhammed (r.a.) bu hususu, kütüb-ü zâhire'de zikretmemiştir. Âlimler:
“Gerçekten, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, o şeyi yeniden saymak, onda tasarrufta bulunmanın mübâh olabilmesi için, şart kılınmıştır.

İmâmeyn'in kavline göre ise, bu şart kılınmamıştır.” demişlerdir. 
[476]

Adediyyât'tan olan şeylere gelince, bir rivayete göre, onların yeniden sayılmaları gerekir. Başka bir rivayete göre ise, yeniden sayılmaları
gerekmez. Kudûrî'de, bu kavli sahih bulmuştur.
Bir kimse, keylî (ölçekle ölçülen) veya veznî (tartılan) olmak şartıyla, yenilecek bir şeyi, fâsid bir alış-verişle satın alır ve onu tartmaksızın teslim
aldıktan sonra da satarsa; müşterinin onu teslim alması halinde, bu ikinci alış-veriş caiz olur.

Ancak, bu satışların ikisinde de, tartıya itibar edilir. 
[477]

İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
Bir kimse, keylî (ölçekle ölçülen) şeylerdenolanbir yiyecekten,bir kürr'ünü yüz dirheme satın alır ve bunu da satıcı kendi kendine ölçtükten sonra,
müşteri, bedelini verip, onu almaktan vaz geçer; başka bir şahıs onu satın alırsa; bu müşteri, onu önceki ölçüme göre teslim alır.
Eğer, birinci müşteri, bu yiyeceği, ikinci müşteriye satarsa, onun huzurunda bunu yeniden ölçer.
İkinci müşteri, bu ölçümde, bir ölçeklik bir fazlalık bulursa; onu, birinci müşteriye geri verir.
Bu fazlalığın, iki ölçüm arasında meydana gelmiş olması veya başka bir sebeple zuhur etmesi müsavidir.
İkinci müşteri, bu fazlalığı, birinci müşteriye iade ettiğinde bakılır: Eğer, o fazlalık, iki ölçüm arasında meydana gelmişse, bu birinci müşterinin
olur; daha önceki satıcıya verilmez.
Bu fazlalık, iki ölçüm arasına girmiyorsa, bu durumda, birinci müşteri, onu, satıcıya iade eder.
Şayet ikinci müşteri, bu yiyeceği noksan bulursa; o noksanın bedelini, birinci müşteriden alır.
Bu noksanlığın, iki ölçüm arasında veya başka bir şekilde meydana gelmiş bulunması da müsâvîdir.
Noksanlık, iki ölçüm arasında olursa, birinci müşteri, satıcıya müracaat edip, bu noksanlığın bedelini geri alır.
Şayet bu noksanlık, iki ölçüm arasına girmez ve beyyine ile veya satıcının kabul etmesi ile sabit olursa; bu durumda da, birinci müşteri satıcıya
müracaat eder.
Keza, ikinci satışta fazlalık bulunması hâlinde de durum böyledir.
Şayet birinci müşteri, bu yiyecekten bir ölçek satar ve bunu satın alan şahsa teslim ettikten sonra, kalanı da tam bir kürr olarak satar ve bu şahıs, o
yiyeceği ölçüp, tam bir kürr bulursa, bu caiz olur. Bu durumda, müşteri için muhayyerlik de yoktur.
Ancak, o yiyeceğin bedeli, kırk bir'e bölünür ve o ölçeğe ne isabet ediyorsa; bu miktar, ikinci müşteriden düşülür. Çünkü, satılan bir ölçek, bu
yiyeceğin kırk bir de biridir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu durumda, -ikinci- müşteri muhayyerdir: İsterse bu yiyeceği, bedelin tamamını ödeyerek alır; isterse, almaz,
terkeder.
İkinci satımda da fazlalık varsa, mes'ele hâli üzeredir.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu durumda müşteri muhayyerdir: İsterse, geri verir; isterse, elinde tutup,

bedelin tamamını öder. 
[478]



Bir kimse, bir kürr buğdayı, bir kürr, kırk kafîz (ölçek) olmak üzere, yüz dirheme satın alır, ölçüp ve teslim tesellüm işlemini de tamamladıktan
sonra, bu buğday ıslanarak şişer ve elli ölçek gelir ve bunu müteakip o şahıs, kârı ile veya peşinen başkasına satarsa, bu caiz olur.
Bu müşteriye, kırk ölçek verilir. Geride on ölçek kalır. Şayet bu on ölçeği peşinen satarsa, o buğdayı tutarının  beşte birine satar.
Bu, İmâmeyn'in kıyâsıdır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, o şahıs, bu on ölçeği fazlalık olarak satamaz.

Su, ikinci satıştan sonra isabet edince, buğday henüz teslim alınmamışsa; müşteri isterse, tamamını, bedeli tam ödeyerek alabilir. 
[479]

Bir kimse, -kırk kafîz olmak üzere- bir kürr buğday satın alır; teslim alıp ölçünce de, bir kafîz (ölçek) fazla veya noksan gelir ve bunu her iki taraf
kabul ederse; bu fazlalık, aslı ile beraber satıcınındır; noksanlık da, onun aleyhinedir.
Keza, bu buğdaya su isabet eder ve bir ölçek fazlalaşır, satıcı da bunu kabul ederse; bu buğdayın tamamı satıcının olur.
Ancak, satıcı bu durumu bilmezse, o zaman, bu buğday, kusuru sebebiyle geri verilir.
Keza, satış zamanında buğday yaş olduğu için kürr tamam olur; sonrada, müşterinin yanında kuruyup  noksanlaşırsa; bunun,  kurumaktan 

olduğunun  bilinmesi ve kabul edimesi hâlinde, buğdayın tamamı satıcıya ait olur. O noksanlığın bedeli düşülmez. 
[480]

Bu hususta aslolan: Satılan şey, tartılmak suretiyle satılır; fazlalık da tartılmadan önce meydana gelirse; bu fazlalık satıcıya ait olur.
Fazlalık tartıldıktan sonra meydana gelirse, müşteriye ait olur.
Bir kimse, ölçeği bir dirhem olmak üzere buğday satın alır ve bu buğday  tartılmadan  önce ıslanırsa;  sonradan  tartılması  hâlinde,  bu müşteri
isterse, o buğdaydan bir ölçek alır; isterse hiç almaz.
Şayet bu buğday ölçüldükten sonra fazlalaşırsa, teslim alınmadan fazlalaşmış olsa bile, bu fazlalık müşteriye ait olur. Ve bu durumda müşteri
muhayyerdir.
Şayet, bu buğday, ölçüldükten sonra noksanlaşırsa; müşteri, bedelinin tamamını vererek onu alır.

Şayet, ölçülüp tartılmadan önce noksanlaşmışsa, müşteri aldığı kadarının bedelini verir. 
[481]

Buğday, yanında ölçüldüğü hâlde, müşteri onu teslim almaz; yeniden ölçülünce de fazla veya noksan çıkarsa; müşteri bu buğdayın bedelini tam
öder. Çünkü, sözleşme belli bir ölçü üzerine yapılmıştır. Önceki ölçünün hatalı olduğu da ortaya çıkmamıştır.
Bu fazlalık veya noksanlık iki ölçüm arasında meydana gelmiyecek kadar olursa; bu durumda fazlalık satıcıya iade edilir. Noksan olursa, her iki

halde de noksan olduğu kadarın bedelini alır. 
[482]

Bir kimse, bir buğday yığınından, bir ölçek buğdayı, bir dirheme satın aldığında, satıcı, onu, müşteri için ölçüp   ayırdığı halde teslim etmese; bu
çeç'e de, ayrılan buğadaya da su isabet ederek onların artması halinde, bu satıcı, müşteriye sadece bir ölçek buğday verir; fazla vermez.
Bu durumda, müşteri muhayyerdir: İsterse, onu kabul eder; isterse, kabul etmez.
Şayet, çeç de ondan ayrılan buğday da yaş iken kuruyarak, eksilmiş olursa; müşterinin tam ölçek alma hakkı vardır.
Bu durumda, satıcı için de, müşteri için de, muhayyerlik hakkı yoktur.
Bir kimse, çeç'den (buğday yığınından), bir ölçek buğday satın alır; teslim aldıktan sonra da onda bir kusur bularak iade ederse; bu alış-veriş
bozulmuş olur.
İki kişi, birbirleri ile ölçeğe mukabil ölçekle alış-veriş yaparlar ve alış-verişe konu,olan şeyler ölçüldükten sonra,bunlardan birisi ıslanır ve bu da
teslim almadan önce olur, ıslanan şey, dörtte bir nisbetinde artarsa; bu, bu şeyi satın alan şahsın yani müşterinin olur.
Bu durumda, bu müşteri muhayyerdir.
Ve, bu alış-veriş fâsid olmaz.
Şayet, bu fazlalık tartılmadan önce meydana gelmiş olursa; o zaman da, buğday sahibi muhayyerdir: İsterse, buğdayını geri alır; isterse bırakır.
Bu, İmam-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
Satıcı ile müşteri, çeç'den (buğday yığınından) bizzat (belli, belirlenmiş, tayin edilmiş) bir ölçek buğdayı mubayaa etseler; (karşılıklı alıp satsalar);
çeç sahibi, bu çeç'den bir ölçek ölçtüğü halde, bunu müşteriye teslim etmekten önce, çeç'e de, ölçülen buğdaya da, su isabet etse; bu durumda, kuru
buğday sahibi muhayyerdir: İsterse, ölçeğini geri alır; isterse, bırakır.
İmâm Mııhammed (r.a.)'egöre, bu alış-veriş fâsiddir.
Şayet, sadece ölçülüp ayrılan buğday ıslanır da çeç'e bir şey olmazsa, bu durumda satıcının, müşteriye kuru buğdaydan teslim etmesi gerekir.

Bu durumda, satıcının da müşterinin de muhayyerlik hakları yoktur. 
[483]

 
11- CAİZ OLMAYAN ALIŞ-VERİŞİN HÜKÜMLERİ

 
Caiz olmayan alış-verişler iki nev'idir:
1- Bey'-i Bâtıl (Batıl Alış-Veriş)
2- Bey'i- Fâsid (Fâsid Alış-Veriş)
 
Bâtıl Alış-Veriş
 
Bey-i Bâtıl: Kendisinde, in'ıkâd (alış-veriş akdi yapma) şartları, tamamen veya kısmen bulunmadığından dolayı, asla sahih olmayan bey (alış-
veriş)tir.
Bey-i bâtıl, hiç bir hüküm ifâde etmez.
Mütekavvim olmayan (kendisinden menfâatlenilmesi helâl olmayan), -lâşe gibi- bir şeyin alınıp-satılması, bey-i bâtıldır.
Keza, şarap, domuz, Harem'in avı ve akıtılmış kan da böyledir. Bunlardan da faydalanmak helâl olmadığı için, bunlar da, fayda veren mülk



olamazlar.
 
Fâsid Alış-Veriş
 
Bey'-i Fâsid: Aslında sahih olduğu halde, vasfı bakımından sahih olmayan yani, zaten akdedilmiş bulunmakta beraber, bazı haricî vasıfları
bakımından meşru olmayan bey (alış-veriş)dir.
Bedelin, mütekavvim olmayan (kendisinden faydalanılması helâl bulunmayan) bir mal olması gibi.
Bir kimse, şarap, domuz, Harem'in avı,mükâtep, müdebber veya ümm-ü veled'i karşılık vererek bir şey satın almak, bir bey-i fâsiddir.
Veya, akde fâsid bir şey dâhil etmek yahut benzeri bir şeyle yapılan alış-veriş de fâsid beydir.

Bey'-i fâsidde akid, satın alınan şeyin kıymeti ile -yapılmış- olur. Bu şekilde satın alınan şey, teslim alınınca  mülk olmuş olur. 
[484]

Âlimler, bu şekilde alman şeyin mazmun (ödenmesi lâzım gelen şey) mu, yoksa emânet mi olduğu hususunda ihtilâf ettiler: Bazıları:
“Emânettir.”; bazıları da:

“Mazmundur.” dediler. 
[485]

Fâsid alış-verişte, malın teslim alınması hususunda, satıcının izni şart kılınmıştır.
Fâsid alış-verişte, satıcının izni olmadan malı teslim almış bulunan müşteri onu, almamış gibidir.
Ziyâdât'ta şöyle zikredilmiştir:
Fâsid alış-verişte, müşteri, malı satıcının izni olmadan teslim alırsa; aynı mecliste almış olması hâlinde, istihsânen, bu alışı sahih olur. Ve o şeyin,
müşterinin mülkü olması sabit olur.
Ancak, akdin yapıldığı meclisten ayrıldıktan sonra teslim alırsa, bu alması sahih olmaz.
Bu durumda o şey, kıyâsen de istihsânen de müşterinin mülkü olmaz.
Satıcı, o malı alması için müşteriye izin verir, o da, aynı mecliste veya o meclisten ayrıldıktan sonra alırsa, onu alması sahih olur.
Bu durumda, o şeyin mülk olması kıyâsen de istihsânen de sabit olur. Ancak bu mülk, fesada (bozulmaya) müstehak olur.
Müşterinin bu mülkte tasarrufta bulunması, mekruh olur. Bununla beraber, müşteri o mülkte tasarrufta bulunursa, bu tasarrufu geçerli olur. Ve bu
tasarrufu bozulmaz.
Bu durumda, satıcının onu geri döndürme hakkı geçersiz olur.
Mülkiyet sabit olduktan sonra, bunu nakzetme (bozma) ihtimali olsa da; (satma ve benzeri gibi) olmasa da (azâd etme ve benzeri gibi) bir şey
değişmez.

Ancak, icâre ve nikâhta, satıcının istirdâd (geri alma; geri isteme) hakkı bâtıl olmaz. 
[486]

Şayet müşteri, fâsid bir alış-verişle satın aldığı köleyi azâd eder veya satar yahut müdebbere kılarsa, bu durumlarda, onun bu alış-verişi feshetme
hakkı bâtıl olur.
Keza müşteri, satın aldığı bir cariyeyi ümm-ü veled ederse, o câriye müşterinin olur. Müşteri, bu cariyenin kıymetini tam olarak satıcıya öder.
Keza, bu müşteri, bu şekilde satın aldığı bir köleyi mükâtebe ederse; onun bedelini, satıcıya öder.
Bu köle, kitabet bedelini öder ve müşteri onu azâd ederse, bu müşteri, onun bedelini, satıcıya öder.
Eğer, bu mükâtep âciz olur ve tekrar köleliğe dönerse; bu durumun, onun kıymetini, müşterinin satıcıya ödemesine hükmedilmesinden önce olması
hâlinde, satıcı onu geri alabilir.
Fakat, kıymetinin müşteri tarafından, satıcıya ödenmesine hükmedildikten sonra bu hâl meydana gelirse; bu durumda satıcının o köleyi geri alması
için bir yol yoktur.
Şayet, böyle fâsid bir alış-verişle satılan  köleyi, müşteri, bir başkasına vasıyyet eder ve kendisine vasıyyet edilen şahıs da hayatta olursa; bu
durumda, satıcının, onu geri almayı isteme hakkı vardır.
Ancak, vasıyyet olunan şahıs ölmüşse, bu durumda satıcının istirdâd hakkı bâtıl (geçersiz) olmuştur.
Şayet, fâsid bir alış-verişle köle satın almış bulunan bir şahıs ölürse, satıcı, o köleyi, müşterinin vârislerinden geri alabilir.

Keza,satıcının ölmesi hâlinde de,onun vârislerinin bu köleyi istirdâd etme hakları vardır. 
[487]

Bir kimse, bu şekilde satın almış olduğu kumaşı keser ve dikerse; bu durumda da, satıcının bu akdi feshetme hakkı ortadan kalkar. 
[488]

Bir kimse, fâsid bir alış-verişle, bir kumaş satın alıp, onu keser; ancak, dikmez ve satıcının yanına emaneten bırakır; kumaş da orada zayi olursa; bu

müşteri, sadece kesmesinden dolayı meydana gelen zararı öder; kumaşın kıymetinin tamamını ödemez. 
[489]

Bu şekilde satın alınan şey, boş bir yer olur ve müşteri oranın içine bina yapmış veya ağaç dikmiş olursa; İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm
Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu satıcının, akdi feshetme hakkı bâtıl olur.

İmâm Muhammed (r.a.)'e  göre ise, bâtıl olmaz. 
[490]

Fâsid olan alış-verişle satılan şey kıyemî 
[491]

 ise, onun kıymetinin satıcıya ödenmesi; mislî 
[492]

 ise, mislinin satıcıya verilmesi îcâbeder.
Bu hüküm, o şeyin, müşterinin yanında helak olmuş bulunduğu veya onun yanında zayi olduğu yahut müşterinin onu hîbe etmiş bulunduğu zaman
geçerlidir.
Bu durumda, satıcının, o şeyi istirdâd (geri alma; geri isteme) hakkı ortadan kalkar.
Keza bu müşteri, fâsid bir alış-verişle satın aldığı bu şeyi, rehin bırakır veya satar; rehin çözülür veya bu şahıs hîbe etmekten vaz geçer yahut sattığı
şahıs, satışın fâsid olmasından dolayı dönerse; bu durumda, -ilk- satıcının, bu şeyi istirdâd etme hakkı vardır.
Bu hüküm, hâkimin, “Müşterinin o şeyin kıymetini ödemesine” hüküm vermesinden önce geçerlidir.



Şayet hâkim böyle bir hüküm vermemişse, satıcının, istirdâd etme hakkı olmaz. 
[493]

Şayet satılan şey, müşterinin elinde fazlalaşmadan veya noksanlaşmadan duruyorsa; bu şey, satıcıya geri verilir.
Ve bu şey hakkındaki alış-veriş işlemi feshedilir.
Şayet, fesâd çok kuvvetli olur ve bedel de, mübeddel (tebdil edilmiş, değiştirilmiş şey) de, onun kuvvetine dâhil edilmiş bulunursa, taraflardan her
biri, diğerinin hazır olması hâlinde bu alış-verişi feshedebilir.
Bu,  İmam-ı  A'zam Ebû  Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, taraflardan her biri, diğeri hazır da olsun olmasın, bu akdi feshedebilir.
Fesâd kuvvetli olmadığı ancak fesâdda, akid yapanlardan birisi için menfâat şart kılındığı zaman, bunlardan her hangi biri satılanı teslim almadan
önce, akdi feshedebilir.
Bu şey teslim alındıktan sonra, akdi, ancak şart kılman feshedebilir; diğeri feshedemez.
Satılan şey, müşterinin yanında artıp çoğalırsa; bu artış:
1- Satılan şeye bitişik olabilir.
2- Satılan şeyden ayrı olabilir. Bunlardan her biri için de, iki vecih vardır:
1-a- Bitişik olan artma çoğalma, asıl maldan doğmuş olabilir: Güzellik, iyilik, parlaklık, beyazlık gibi. Veya,
1-b- Bu artma çoğalma, asıldan doğmamış olabilir: Kumaştaki boya, kavrulmuş undaki yağ ve boş bir yere yapılan bina gibi.
2-a- Satılan şeyden ayrı olan artma çoğalma, bu şeyin aslından meydana gelmiş olabilir: Çocuk, diyet, meyve ve yün gibi.
2-b- Bu artma çoğalma, satılan şeyin aslından meydana gelmemiş de olabilir: Bağış ve sadaka gibi.
1-a- Eğer, satılan şeydeki çoğalma artma, asıldan meydana gelmiş ona bitişik bir çoğalma ise, satıcının o şeydeki hakkı kesilmez.
1-b- Bu çoğalma, satılan şeye bitişik ve asıldan doğmamış boya ve benzeri gibi bir çoğalma ise, ondan, satıcının hakkı kesilmiş olur.
Bu durumda müşteri, aldığı o şeyin, ya kıymetini veya mislini tazmin eder.
Keza, böyle satılan şey, pamuk olur ve müşteri onu eğirip iplik yaparsa veya aldığı iplik olur da onu dokuyup bez yaparsa yahut aldığı buğday olur
da onu öğütüp un yaparsa, satıcının hakkı kesilir. Ve bu hak, o şeyin kıymetine veya misline çevrilir.
2-a- Eğer o fazlalık, satılan şeyin aslından meydana gelen ve ondan ayrı bulunan bir artış çoğalış olursa, bu durumda, satıcı bu akdi feshetmekten
men edilemez. Ve, hem asıl mal, hem de fazlalık, satıcıya iade edilir. Şayet doğum yapması, asıl olan malın kıymetini noksanlaştinrsa, satıcı, bu
noksanlığı ödemeye cebredilir.
Bu fazlalık, müşterinin yanında helak olursa, onun, tazmin edilmesi gerekmez.
Müşteri, doğumdan meydana gelen noksanlığı borçlanır.
Şayet bu noksanlığı, müşteri helak ederse; bu durumda, onu tazmin eder.
Satılan şey de, onda bu şekilde meydana gelen fazlalık da duruyorsa; ikisi de satıcıya geri verilir.
Bu fazlalık, müşterinin yanında helak olursa, müşteri onu tazmin etmez, ödemez.
Bu fazlalığı, müşterinin kendisi helak etmiş olsa bile, onu tazmin etmez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
İmâmeyn'e göre ise, müşteri, helak olan bu fazlalığın bedelini, satıcıya borçlanır.
Şayet müşteri, bu şeyin aslını da fazlalığımda zayi (helak) ederse, aslını tazmin etmesi gerekir; fazlalık müşteriye ait olur.
Şayet bu şeyin aslı, semavî bir âfetle müşierinin yamnde noksaniaşırsa; satıcı, asıl maldan geri kalan ile zayi olan kısmının bedelini müşteriden alır.
Fakat bu noksanlık, bir yabancının fiili ile meydana gelmiş olursa; bu durumda satıcı, bu noksanlık hakkında muhayyerdir: İsterse, bı noksanlığın
bedelini, o suçu işleyen yabancılardan alır ve müşteriye mürâcaat etmez; isterse, müşteriden alır.
Bundan sonra da, müşteri, suçu işleyen şahsa müracaat ederek, zây ettiği şeyin kıymetini üç seneye kadar alır.
Şayet noksanlık, satıcının fiili ile olursa; onu istirdâd etmiş olur. Bir durumda, müşterinin, onu tazmin etmesi gerekmez.
Şayet satıcı, sattığı şeyi öldürür veya o satıcının kazdığı kuyuya düşerek ölürse; bu istirdâd (geri alma) olur. Bu durumda, müşterinin tazminatı

geçersiz olur. 
[494]

Bir kimse, fâsid bir alış-verişle satın aldığı şeyi teslim alır ve onu bir başkasına satarsa; bu cariyede bir fazlalık meydana gelmiş olması hâlinde, -
onu fâsid beyle satın almış olan- müşteri, bu fazlalığı tasadduk eder.

Bu kimse, sattığı bu cariyenin bedeli ile başka bir şey satın alır ve bu defa da, satın aldığı bu şeyde artım olursa; bu fazlalık o şahsa helâl olur. 
[495]

Fâsid bir alış-verişle bir ev satın alan şahıs, bu evi teslim alır; evde fazlasiyle harap olursa; bilâhare satıcının  hâkime müracaat etmesi hâlinde,
hâkim, “Evin müşteri tarafından satın alındığı günkü kıymetini, müşterinin, satıcıya ödemesine” hüküm verir.
Bir kimse, fâsid bir alış-verişle satın aldığı köleyi, teslim aldıktan sonra azâd eder veya onu öldürürse; bu kölenin kıymeti teslim aldığ gündekinden

daha fazla olmuş olsa bile, müşteri, teslim aldığı gündek kıymetini tazmin eder. 
[496]

Bir kimse, diğer bir şahsa, mükâtep müdebber veya ümm-ü veled vererek, bunun karşılığında, ondan bir köle alır ve karşılıklı olarak teslim ve
tesellümde bulunurlarsa; köleyi alan şahıs, onun sahibi olur; fakat, mükâtep,  müdebber veya ümm-ü veledi alan  şahıs, -onu, satıcının izni ile teslim
almış olsa bile- onun sahibi olamaz.
Keza, sahibinin izni olmadan, başkasının malı ile bir köle satın alan şahıs, bu kölenin sahibi olur; diğer şahıs ise, teslim aldığı şeyin sahibi olamaz.
Ancak, bu şeyin asıl sahibi, buna izin verirse, o zaman, onun sahibi olabilir.
Keza, bir kimse, bir başka şahıstan havuzdaki, ırmaktaki vey; kuyudaki su karşılığında yahut hasad edilmemiş ekin karşılığında bi köle satın alırsa;

bu da, yukarıdaki  söylediğimiz  gibidir. 
[497]

Fâsid bir alış-verişle bir câriye satın alan şahsın, o cariyeye cima etme hakkı yoktur.
Bu şahıs, o cariyeye cima eder ve satıcı onu geri isteyip alırsz müşteri bu cariyenin mehrini, o satıcıya öder.



Bu müşteri, o cariyeye zarar verirse, bedelini öder.

Şemsü'l-Eimme Serahsî'ye göre, bu müşterinin kıymet ödeme gerekince, mehir ödemez. 
[498]

Bir kimse, fâsid bir alış-verişle, bir câriye satın alıp bunu tesli) almadan önce azâd eder ve satıcı da, bu rıka (azâd edişe) razı oiurs; bu câriye satıcı
adına azâd edilmiş olur.
Bu durumda müşteriye bir şey gerekmez.
Fâsid bir alış-verişle bir köle satın alan şahıs, onu teslim almada satıcıya: 

“Onu azâd et.” der, satıcı da azâd ederse; bu ıtk azâd ed de müşteriden değil satıcıdan olur. 
[499]

Ancak, bu rivayet, ya çok zayıftır veya yazılışta bir hata olmuştur.
Bir kimse, fâsid bir alış-verişle bir köle satın alıp, onu tesir aldıktan sonra, satıcı:
“O hürdür.” dese, bu köle, azâd edilmiş olmaz.
Ancak, bu kölenin azâd edilmiş olmaması için, satıcının, bu söz müşterinin bulunmadığı bir sırada söylemiş olması gerekir.

Eğer satıcı, bu sözü, müşteri hazır iken söylemişse, köle az edilmiş olur. 
[500]

Bir kimse, fâsid bir alış-verişle, buğday satın aldığında, satı “Onu öğüt.” der, müşteri de öğütürse; un, satıcının olur. Keza, satıcı:
“Koyunu kes” der; müşteri de keserse; bu koy satıcının olur.
Fâsid bir alış-verişle bir ölçek buğday satın alan şahıs, bunu teşi almaz, ancak satıcı, müşteriye:
“Onu, buğdayına kat.” deyince, müşi de öyle yaparsa; bu, müşterinin o şeyi teslim  alması demektir, müşteri, bu buğdayın mislini veya bedelini,

satıcıya öder. 
[501]

Bir kimse, fâsid bir alış-verişle satın aldığı bir cariyeyi, belirli mehirle, başka bir şahsa nikâhlar; kocası, bakire olan bu cariyeye eh ettikten sonra da,
satıcı, bu câriye hakkında dava açıp, onu geri alsa b nikâh caiz olur. Bu durumda mehir, satıcının olur.

Cariyenin bikrinin izalesi sebebiyle müşteriye de bir şey gerekmez. 
[502]

Belirli bir müddete kadar, bir cariyeyi iki câriye karşılığında alıp-satmak caiz değildir.
Bu şekilde bir câriye satın alan şahıs, onu teslim alır ve bu cariyenin bir gözü kör olursa; müşteri, bu cariyeyi ve bedelinin yarısını satıcıya iade
eder.
Bu cariyenin gözünü, müşteri değil de bir başkası kör etmiş olursa, bu durumda satıcı muhayyerdir: Dilerse, bu cariyenin gözünü, kör eden şahsa
tazmin ettirir; dilerse kıymetini müşteriden alır. Bu durumda müşteri, cariyenin gözünü kör eden şahsa müracaat eder.
Bu cariye, iki çocuk doğurur ve bunlardan biri ölürse; satıcı, câriye ile sağ kalan çocuğu geri alır.
Bu durumda müşteri, ölen çocuğun kıymetini tazmin etmez.
Doğumdan dolayı, -cariyede- meydana gelen noksanlığı tazmin eder.
Ancak çocuk, müşterinin suç olan bir fiili neticesinde ölmüşse; bu durumda, bu müşteri, çocuğun bedelini tazmin eder.

Bu câriye ölür ve iki çocuğu kalırsa; satıcı, bu çocukları ve cariyenin de kıymetini alır. 
[503]

Bir kimse, fâsid bir alış-verişle bir köle satın alıp, onu da satıcının izni ile teslim alır ve bedelini peşin olarak öder, sonra da, satıcı bu köleyi geri
almak isterse; müşteri, bu köleyi, bedelini alana kadar elinde tutar.
Şayet bu satıcı, o köleden başka bir mal bırakmadan ölürse; müşteri, bu köle üzerinde, satıcının alacaklılarından daha fazla hâk sahibi olur. Ve bu
köle, bu müşterinin hakkını alabilmesi için satılır.
Kölenin satışından elde edilen, bu ikinci bedel, birinci bedelden fazla ise, bu fazlalık, satıcının alacaklısına aittir.
Bu köle, müşterinin yanında iken ölürse; bu müşteri, o kölenin bedelini satıcıya öder.
Bu müşteri, o köleyi, bin dirhem borca almışsa, bu bin dirhemi satıcıya öder.
Bu satıcı, pek çok kimseye, çok miktarda borcu olarak ölür; bu köle de müşterinin yanında bulunmakta olursa, her ne kadar, alış-veriş fâsid olsa

bile, bu müşteri, o köleye hak sahibidir. 
[504]

Fâsid bir alış-verişle alınıp-satılan bir köle, teslim edildikten sonra, taraflar bu alış-verişi bozarlar ve bilâhare de satıcı, onun bedeiı. almaktan vaz
geçer ve bu köle müşterinin yanında ölürse, bu kölenin kıymeti müşterinin üzerine olur. Şayet satıcı, müşteriye:
“Seni, köleden affettim.” dedikten sonra, köle ölürse, müşteri bu durumda, köleden berî olur.
Çünkü satıcı, müşteriyi köleden berî kılmıştır. Ve, bu köleyi, onun zimmetinden çıkarmış ve onun yanında emânet haline getirmiştir.

Bu durumda ise, köle helak olunca, müşteri onu tazmin etmez. 
[505]

Bir kimse, kıymeti -o sırada- beş yüz dirhem olan bir köleyi, beş yüz dirheme ve fâsid bir alış-verişle satın alıp teslim aldıktan sonra, piyasa gereği,
köienin kıymeti bin dirheme çıkar ve müşteri de bu köleyi satarsa; -ilk satıcıya- satın aldığı zamandaki kıymetine itibar ederek, beş yüz dirhem öder.
Bir kimse, kıymeti bin dirhem olan bir köleyi gasbeder ve bu şahıs, bu kölenin kıymeti iki bin dirheme çıktıktan sonra onu, sahibinden fâsid bir alış-

verişle satın alır ve bu köle ölürse; müşteri, onun bedelini, iki bin dirhem olarak öder. 
[506]

Bu köleyi gasbeden şahıs, onu, asıl sahibinden fâsid bir alış-verişle satın aldıktan sonra azâd ederse; bu itki geçerli olur.

Çünkü, bu müşteri, onu teslim aldıktan sonra azâd etmiş durumdadır. 
[507]

Fâsid alış-verişle alınan bir şeyi, müşteri sahibine iade ederse; bu akid her yönden bozulmuş olur. Bu iade edilişin,'satış, bağış, sadaka, emânet veya
ödünç olarak yapılması arasında bir fark yoktur.
Keza, böyle bir durumda bu şeyi, satıcının vekili satar, müşteri de onu satıcıya teslim ederse, bu müşteri, o şeyi tazmin etmekten kurtulur.
Şayet, o şeyi, satıcının ticârete izin verilmiş bulunan, borçsuz kölesi satarsa, bu satış caiz olmaz; fâsid olan alış-veriş akdi ise bozulmuştur.



Bu durumda, müşteri, o satılan şeyi, satıcıya getirmedikçe, tazminattan kurtulamaz.
Şayet bu köle, ticârete izin verilmiş borçlu bir köle ise, onun satışı sahih olur.
Bu durumda, müşterinin, o şeyi, satıcıya tazmin etmesi gerekir.
Eğer müşteri, borçlu bulunan izinli bir köleden, bir şey satın alır ve bunu teslim aldıktan sonra da, o kölenin efendisine satarsa, bu satış caiz .olur.
Köle için tazminat gerekir.
Eğer köle borçlu değilse; ikinci satış caiz olmaz. Ancak, bu durumda da, birinci alış-veriş feshedilmiş olur.
Müşteri, o şeyi, bu kölenin efendisine iade ederse, tazminattan kurtulmuş olur. Çünkü, bu kölenin efendisine iade etmek, bu köleye iade etmek
gibidir.
Şayet, bu şekilde satılan şey kumaş olur ve müşteri onu boyamış bulunur; -sarıya veya kırmızıya- boyanması da o kumaşın kıymetini artırırsa; İmâm
Muhammed (r.a.):
“Bu durumda satıcı muhayyerdir: Dilerse, o kumaşı alıp, boyanması sebebiyle meydana gelen değer artışını müşteriye öder; dilerse, kumaşın
kıymetini müşteriye ödettirir.”

Sahih olan da budur. 
[508]

Fâsid bir alış-verişle bir yer satıldığında, müşteri, o yere bir mes-cid yaparsa; satıcının, bu yer hakkındaki alış-veriş akdini feshetme hakkı bâtıl
(geçersiz) olmaz.
Ancak, müşteri bu yere bina yaparsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, satıcının akdi feshetme hakkı bâtıl olur.

Ağaç dikmek de, bina yapmak gibidir. 
[509]

İbn-ü Semâ'a, Nevâdir'de, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse, fâsid bir alış-verişle bir köle satın aldıktan sonra, ona ticâret yapma izni verir ve bu köle borçlanır; bilâhare de satıcı, “Müşterinin, o
köleyi geri vermesi için” dâva açar ve müşteri onu geri verirse; alacaklıların, bu köleden bir şey istemelerine bir yol yoktur. Bu kölenin borcunu

müşteri öder. 
[510]

Bir kimse, fâsid bir alış-verişle satın aldığı bir cariyeyi, satıcının izni ile teslim aldıktan sonra, bu satıcı, alış-verişin fâsid olduğu gerekçesi ile onu,
müşteriden geri almak ister; müşteri ise, bu cariyeyi başkasına sattığını   belgelerse; buna inanması hâlinde satıcı, müşteriye, bu cariyenin kıymetini
ödettirir.
Müşteri, satıcıya inanmazsa; cariyeyi ondan, geri ister.
Bu durumda da satıcının, cariyeyi geri vermesi gerekir.
Şayet satıcı, müşterinin beyyinesini doğrular ve ona inanıp cariyenin kıymetini aldıktan sonra, bu câriye ortaya çıkarsa; bu durumda, satıcı cariyeyi
geri isteyemez.
Bu durumda müşterinin; doğru söylemesi veya yalan söylemiş bulunması arasında da bir fark yoktur. Müşteri:
“Ben, o cariyeyi bir şahsa sattım.” der; fakat, bunun kim olduğunu söylemez; satıcı da ona inanmaz ve bu müşteriyi yalanlarsa; bu durumda satscı, o

cariyeyi geri isteyebilir. 
[511]

 
Alış-Verişin Sıhhatinde İhtilâf
 
Ahş-veriş yapanlar ihtilâf edip, birisi “Bu alış-verişin sıhhatli”; diğeri de “Fâsid” olduğunu iddia ederlerse; fâsid olduğunu iddia edenin şartının
veya vaktinin fesadını iddia etmesi hâlinde, “Bu alış-verişin geçerli olduğunu” iddia edenin sözü geçerli olur.
Bütün rivayetlerde, “Alış-verişin fâsid olduğunu” iddia edenin, belge getirmesi gerekir.
Ahş-verişin fâsid olduğunu iddia eden şahıs:
“Onu, bin dirhem ve bir rıtıl içki karşılığında satın aldım.” dediği halde, diğeri:

“Hayır, yalnız bin dirheme satın aldım.” derse; zahiru'r-rivâyede yine, bu alış-verişin sıhhatini iddia eden şahsın sözü geçerli olur. 
[512]

 
12- BEY'-İ MEVKUF (BAŞKASININ İZNİNE BAĞLI ALIŞ-VERİŞ) VE İKİ ORTAKTAN BİRİNİN ALIŞ-VERİŞİ

 
Bey-i mevkuf: Başka bir şahsın (mal sahibinin veya bir ortağın) iznine tevakkuf eden (bağlı bulunan) alış-veriştir.
Bu durumda, iznin sahih olması için, akid yapan taraflarla, üzerinde akid yapılan şeyin hazır bulunması şarttır.
Bu iznin sahih olması için, alman şeyin bedeli nakit ise, onun hazır bulunması şart değildir.
Ancak, bu bedel uruz (Nakitten,hayvanlardan, ölçülen ve tartılan şeylerden başka olan, kitap, eşya ve kumaş gibi şeyler) ise, bunların mevcut

olması, iznin sıhhati için şarttır. 
[513]

Satış hakkındaki izin, sahih olduğu zaman, bedel, muayyen bir şey (ayn) olur ve durmakta bulunursa; bu durumda, bu bedel, satışa izin veren şahsın

değil, o şeyi satan şahsa müracaat ederek, malının kıymetini ondan alır. Bu mal, kiyemî ise kıymetini; mislî ise, mislini alır. 
[514]

Şayet bu bedel, mal sahibi izin vermeden önce veya bundan sonra satıcının elinde helak olursa, bu mal emânet olarak helak olmuş olur.
Satılan şey, müşterinin elinde helak olursa; mal sahibi, bunu dilediğine (yani ister satıcıya, ister müşteriye) tazmin ettirir.
Satılan şeyi, müşteri tazmin etmiş olursa; o da, bu bedeli almak için, satıcıya müracaat eder.
Satılan şeyin, satan şahsın yanında emânet olması hâlinde, eğer önce teslim etmiş, sonra satmış olursa; bu satış geçerli olur.
Ancak, önce satmış, sonra teslim etmiş olursa, bu alış-veriş geçersiz olur.

[515]



Mal sahibi, tazminat için, müşteriye müracaat eder. 
Mal sahibi öldüğü zaman, -bey-i mevkufta- vârislerin izin vermesi geçerli olmaz.

Mal sahibi izin verince, satıştan sonra, izin vermeden önce, bu malda meydana gelmiş bulunan fazlalık müşterinin olur. 
[516]

Bir kimse, başkası adına bir şey satın alırsa; bu ona karşı geçerli olur.
Ancak, müşteri sabi (çocuk) veya mahcur olursa, o zaman, bu alış-veriş mevkuf olur.
Bu hüküm, fuzûli (Başkasının hakkında, bir izne dayanmadan tasarrufta bulunan yetkisiz kimse)nin, bu alış-verişi başkasına izafe etmemesi hâlinde
geçerlidir.
Eğer, bu alış-veriş, başkasına izafe edilir ve fuzûli:
“Şu köleyi, filana sat.” der; satıcı da:
“Onu, filan için sattım.” derse; bu durumda tevakkuf edilir. Bir satıcı, füzûlî'ye:
“Şunu, sana, filan için sattım.” der; fuzûlî de:
“Kabul ettim.” veya “Satın aldım.” yahut: 
“Şunu, onun için, senden satın aldım.” der; satıcı ise:
“Sattım.” derse; akit tamam olur. Ve tevakkuf gerekmez.
Başka bir yerde, şöyle bir hüküm de gördüm:
Şayet, bir kölenin sahibi, füzûliye:
“Şu köleyi, sana, şu fiata sattım.” der; fuzûlî de:
“Filan için kabul ettim.” veya “Filan için, satın aldım.” derse; yahut, önce Fuzûlî:
“Senden şu köleyi, filan için, satın aldım.” der; satıcı da:

“Sana sattım.” derse; sahih olan kavle göre, bu alış-veriş mevkuftur. Ve füzûliye karşı geçerli olmaz. 
[517]

 Bir kimse, başkasına:
“Senin şu köleni, kendim için, bin dirheme satın aldım.” der; hazırda bulunan kölenin efendisi de:
“Gerçekten izin verdim ve teslim ettim.” derse; İmâm Muhammed (r.a.):
“Bu efendinin satışı, o anda, geçerli bir satıştır” buyurmuştur.
Bir kimse, bir başka şahsın kölesini, onun izni olmadan satar; bu kölenin sahibi de:
“İyi yapmışsın; isabetli olmuş; ben de muvafakat ettim.” derse; bu sözler, alım-satım için izin olmaz. Bu kölenin geri alınması gerekir.
Ancak, bu şahsın, kölesinin bedelini alması alış-verişe izin sayılır.
Keza, kölenin sahibinin, bu füzûliye:
“Satışa yardım etmen, bana kâfi  gelir.”; “Güzel yaptın.”; “Allah, seni hayırlısı ile mükâfatlandırsın.” dese; bu sözler de, satış için izin sayılmaz.
Ancak, İmâm Muhammed (r.a.):

“Güzel yaptın.”; “İsabet ettin.” kelimeleri, istihsânen izin sayılır.” buyurmuştur. 
[518]

Esahh olan da budur. 
[519]

Oğluna ait bir yeri satan kimseye, oğlu:
“Sen, hayatta oldukça, almaya satmaya izinlisin.” veya:
“Sen hayatta oldukça, ben, sana izin verdim.” derse; bu sözler izindir. Ancak, babasına:  

“Hayatta oldukça, onu tut.” derse,  bu izin sayılmaz. 
[520]

 Müntekâ'da:
“Ne kötü yaptın.” demenin de izin olduğu zikre dilmiştir.
Bişr; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse, başka bir şahsın kölesini, onun emri olmadan satar ve bu haber kölenin sahibine ulaşınca, o, satan şahsa;

“Onun bedelini, sana bağışladım.” veya “Onu, sana sadaka ettim.” derse; bu sözler izindir. 
[521]

Bir mal  sahibine, “Fuzûlî bir şahsın, malını sattığı” haberi ulaşınca, o şahsın sükût etmesi, “Satışa izin vermesi” sayılmaz.
Bu şahsa, malının, bir fuzûlî tarafından satıldığı haberi ulaşınca, bedelini öğrenmeden bu satışa izin verir; sonra da, bu miktarı öğrenince, satışı
kabul etmese; izin vermiş olduğuna itibar edilir; satışı reddedişine itibar edilmez.
Bir fuzûlinin veya kendisine emânet bir şey bırakılmış olan şahsın, bir şeyi satmasına, mal sahibi izin verince, bu satış geçerli olur.
Bir fuzûli, başkasının kölesini sattıktan sonra, bu köle ölür; sonra da, sahibi, bu satışa izin verdiğini iddia ederse; bu sözünün doğru olduğu kabul
edilir.

Ancak: “Satış, bana ulaştı; ben de, ona izin verdim.” derse; bu sözü doğru kabul edilmez. 
[522]

Bir kimse; izni olmadan, bir başka şahsın kölesini, yüz dirheme sattığında; müşteri gelip, bu kölenin efendisine durumu haber verip:
“Filan şahıs, köleni, şu kadara sattı.” deyince, efendi:
“Eğer, yüz dirheme sattıysa; gerçekten izin verdim.” derse: İmâm Muhammed (r.a.):
“Eğer, o şahıs, bu  köleyi,  yüz dirheme veya daha fazlaya satmışsa; o caizdir. Fakat, yüz dirhemden aşağıya  satmışsa, caiz değildir.” buyurmuştur.
Keza, o şahıs, bu köleyi, yüz dinara satmış olsa da caiz olmaz.
Keza, bu kölenin sahibi, müşteriye:
“Sana, yüz dirheme satmışsa; izin verdim.” derse; bu da, caizdir.
Fakat: “Sana, yüz dirheme satarsa; ben izin verdim.” derse; bu caiz olmaz. Bu izin sayılmaz.

Bu konuşmadan sonra fuzûli onu satarsa; sahibi, isterse verir; isterse, vermez. 
[523]



Bir kimse, izni olmadan, başka bir şahsın kumaşını satar ve müşteri bu kumaşı boyadıktan sonra, kumaşın sahibi satışa izin verirse; bu caiz olur.

Ancak müşteri, kumaşı kesip dikmişse, bu caiz olmaz.Çünkü, satılan şey, zayi olmuştur. 
[524]

Satın alan fuzûli ile kendisi için satın alman şahıs arasında ihtilâf çıkar; kendisi için satın alınan şahıs:
“Ben, satın almanı, sana emrettim.” dediği halde, müşteri de:
“Ben, onu, senin emrin olmadan, senin için aldım.” derse; bu durumda, müşterinin sözü geçerli olur. Çünkü müşteri:

“Ben, onu, senin için aldım.” dediği zaman, bu onun emrini ikrar olur. 
[525]

Bir kimse, fâsid bir alış-verişle, bin dirheme bir köle satın alıp, onu teslim aldıktan sonra da  bunu, satın aldığı şahsa, yüz dinara satar ve satıcı da

onu teslim alırsa; bu durumda, fâsid alış-veriş fesholmuş olur. Teslim  almazsa, feshedilmiş olmaz. 
[526]

Bir kimse, başka birisinin kölesini, sahibinin izni olmadan satın alır; müşteri, bu köleyi kabul ettikten sonra da  bir başka şahıs, sahibinin izni
olmadan, bu sefer de diğer bir şahsa satar ve bu ikinci müşteri de o köleyi kabul ederse; bu akidlerin ikisi de, durdurulur.

Bu durum, kölenin sahibine ulaşınca, o, bu satışların ikisine de izin verirse; müşterilerin ikisi de muhayyer olur.
[527]

Keza bu fuzûli şahıs, bu köleyi, o iki şahsa da satarsa; İmâm Kerhî:  
“Bu durumda, birinci akid, ikincisinden dolayı fesholur.” demiştir.

Âlimlerimize göre, birinci akid, ikincisinden dolayı fesholmaz. Sahih olan da budur. 
[528]

İbn-i Semâ'a, Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse, başka bir şahsın elbisesini, sahibinin haberi olmadan ticaret için izni bulunan kendi küçük oğluna veya onun ticaret izni verilmiş borçlu

veya borçsuz kölesine sattıktan sonra, mal sahibine, elbisesini sattığını bildirdiği halde, kime sattığını bildirmezse; bu caiz olmaz. 
[529]

Satış, nikâhtan, icâreden ve rehinden daha ehakktir.
Meselâ: “Bir fuzûli, bir şahsın cariyesini satar; bir başka fuzûli de, bu cariyeyi nikâhlar, icara verir veya rehin bırakırsa; efendisinin bunlara izin
vermesi hâlinde, satış caiz; diğerleri batıl olur.”
Azâd etmek, mükâtep veya müdebber kılmak ise, diğerlerinden dahaelyaktır.
Bağışlamak ve icara vermek, rehinden daha elyaktır. Bağışlamak da, icara vermekten daha elyaktır.

Satış ise, bağışlamaktan daha elyaktır. 
[530]

 Bir kimse, başka bir kimseye:
“Şu köleni, kendim için satın aldım ve filan için bin dirheme satın aldım.” deyince; bu kölenin efendisi: “Gerçekten razıyım.” dese; bu, hiç bir şey
hakkında caiz olmaz. Bir kimse, diğer bir şahsa:
“Şu köleni, dün, yarısını kendim için, beş yüz dirheme; yarısın da, filân için beş yüz dirheme satın aldım.” derse; kölenin sahibinin izin vermesi

hâlinde? filan için satın aldığı, caiz olur. 
[531]

Müşterinin, bu izin verilmeden önce, bu alış-verişi feshetme yetkisi vardır. 
[532]

Alış-verişe aklı eren, fakat alış-veriş yapmasına izin verilmemiş bulunan bir çocuğun alış-verişi de, bey-i mevkuftur onun, satması da alması da
durdurulur.
Bu çocuğun alış-verişi, babasının, dedesinin veya vasisinin iznine yahut hakimin iznine bağlıdır.
Alış-veriş yapması men edilmiş bulunan bir köle, efendisinin malından bir şeyi veya kendisine bağışlanmış bulunan bir şeyi satar veya bir şey satın
alırsa; bu da, efendisinin iznine bağlıdır. O, izin verirse; bu kölenin alış-verişi caiz olmuş bulunur.
Bir kimsenin, ticâret yapmasına izin vermiş bulunduğu borçlu kölesini satması, bu köleden alacaklı olan şahsın iznine bağlıdır.
Ticarette izinli bulunan bir kölenin efendisi, o köleyi alacaklısının izni olmadan satıp, bedelini teslim aldıktan sonra, bu bedel zayi olur ve bilâhare
de alacaklı şahıs, bu kölenin satılmasına izin verirse; bu satış sahih olur.
Ve bu bedel, alacaklının olarak zayi olmuş bulunur.
Ölüm hastalığında olan bir kimsenin alış-verişi de mevkuftur.
Bu şahıs ölünce; varisleri, onun -hasta iken- yaptığı alış-verişleri ibtâl edebilirler.
Mürtedin yaptığı alış-veriş de mevkuftur.
Mürted (İslâm'dan dönen şahıs), bir şey aldığı veya sattığı zaman, bu akid bekletilir: Şayet bu şahıs, riddet halinde ölür veya öldürülür veyahud da 
dâr-i harbe giderse; bu tasarrufu bâtıl (geçersiz) olur.
Eğer, bu mürted, tekrar müslüman olursa, yaptığı alış-veriş geçerli olur.
Bir kimse, bir arazisini, belirli bir müddetle, tohumu ondan olmak üzere, bir ziraatciye ortaklığa verirse; -zirâatci o tohumu eksin veya ekmesin- bu

yerin sahibinin orayı satması, ziraatcinin iznine bağlıdır. O izin verene kadar,  alış-verişi bekletilir. 
[533]

Bir kimse, bir başkasından bir kumaş satın alır; sonra da kumaşın sahibi, onu, on dirhem fazlasına satar; bilâhare de -ilk- müşteri, bu alış-verişe izin

verirse, onun bu icazeti, caiz olmaz. 
[534]

 
İki Kişinin Ortak Bulunduğu Bir Şeyi Ortaklardan Birinin Satması
 
İki kişinin ortak bulunduğu bir cariyeyi, bu ortaklardan birisi, diğerinin izni olmadan satar; müşteri de onu tesiim alıp, azâd ederse; sonradan, diğer

ortak, onun satışına izin verse bile, bu, kendi hissesinde de geçerli olmaz. 
[535]

İbn-ü Semâ'a, Nevâdiri'nde, şöyle zikretmiştir: Bir kimse, ortağı bulunduğu bir evin yarısını, -filan yer diye- belirterek satarsa; bu satış akdi, kendi



hissesine ait olur.
Fakat, fuzûli bir şahıs, iki kişinin ortak bulunduğu bu evin yarısını satarsa; bu satış akdi, ikisinin hisselerinin yarısı ile ilgili olur.
Bu ortaklardan birisi, bu satışa izin verirse, satış akdi, bu şahsın hissesi ile alakalı olmuş bulunur.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.

İmâm Muhammed (r.a.) ile İmâm Züfer (r.a.)'e göre ise, bu satış akdi, o evin dörtte biri hakkında caiz olur. 
[536]

İki kişinin, ortaklaşa bir yığın buğdayı olur; bu ortaklardan birisi, bu buğday yığınından bir ölçek satarsa; bu satıştan sonra, diğer ortak, izin verse de
vermese de bu satış caiz olur. Bedelin tamamı da satıcıya ait olur.
Bu ortaklardan birisi, bir ölçek buğday satar; diğeri de buna izin verir; sonra da, müşteriye satılan ölçülünce, geride kalan buğday zayi olmuş
bulunursa; bu durumda, diğer ortağın, buğdayı satan ortağa, yarım ölçek buğday vermesi gerekir. Müşteriye müracaat edemezler.
Ancak, diğer ortak, bu satışa izin vermez; kalan buğday da zayi olursa; izin vermeyen ortak, satılan buğdayın yarısını müşteriden geri alır.
Bu ortaklardan birisi, bu buğday yığınından bir ölçek ayırıp satar, diğer ortak da buna izin verirse; alman bedel, bu ortaklar arasında yarı yarıya
taksim edilir.
Bu ortak, satışa razı olmaz ve müşteriden kendi hissesini geri alırsa; bu müşteri, satan ortağa müracaat edip tam ölçeğin bedelini geri isteme hakkına
sahip değildir.

Ancak, bu müşteri muhayyerdir: Dilerse, satan ortaktan yarım ölçeğin bedelini alır; dilerse, buğdayı almaktan vaz geçer. 
[537]

İki kişinin, ortak bir köyleri olduğunda,bu ortaklardan birisinin, o köyden bir ev veya iki ev, üç ev, yahut bir tarla satması caizdir. Bu şeyleri satan
ortak, bedellerinin yarısını alır. Yarısı da, diğer ortağa aittir.
Bu ortaklardan birinin, bir tarlanın yarısını veya bir evin bif odasını satması caiz olmaz.
Keza, bir ortağın, diğeri ile müşterek olan yolunu satması caiz olmaz.
Ancak, diğer ortağının izni olursa, bunların satılması da caizdir.
Bir kimse, bir kaç daire evi bulunan bir yerden, bir ev sattıktan sonra kalan evlerini de satarsa; bunların yarısı hakkındaki satışı caiz olur.

Bir kimsenin, binanın yeri hariç, yarısını satması caiz olmaz. 
[538]

Keylî (ölçekle ölçülen) veya veznî (terazi iîe tartılan) bir şeye ortak bulunan iki kişiden birisi, hissesini diğer ortağına veya başka bir şahsa satarsa,
bize göre, bu maldaki ortaklığın, dileyerek veya dilemeden karışmak suretiyle meydana gelmiş olması hâlinde; bu ortaklardan birinin, hissesini,
diğer ortağına satması caiz olur. Başka bir şahsa satması ise, caiz olmaz.
Ancak, diğer ortağın izni olunca, bu hissenin yabancıya satılması da caizdir.
Bu maldaki ortaklık; miras, satın alma veya bağış yolu ile meydana gelmişse; bu ortaklardan her birinin, kendi hissesini, ortağına veya yabancı bir
kimseye satması caiz olur.

Ancak, bu ortaklardan hiç birinin, diğer ortağının hissesinde her hangi  bir  tasarrufta bulunma hakki  yoktur.  
[539]

Nevazil'de şöyle zikredilmiştir: İki kişinin ortak bulunduğu bir ağaçlıktan, bu ortaklardan birisi, yeri satışa dâhil olmamak üzere, ağaçlardan kendi
hissesini, ortağının izni olmadan bir kimseye satarsa; ağaçların yetişmiş olması halinde  bu satış geçerli olur.
Ancak, bu ağaçlar yetişmemişse, bir ortağın bu şekilde kendi hissesini satması caiz olmaz.
Vâkıât'ta şöyle zikredilmiştir: İki kişinin ortak bulunduğu hurma ağaçlarının ve üzerinde bulunan hurmaların veya ekili bulunan ortak arazinin
satılıp satılamıyacağı hakkında, kitapta bir şey zikredilmemiştir.

Ancak münasip  olan,  bu satışın caiz olduğudur. 
[540]

 Bir kimse, başka bir kimseye:
“Şu evdeki hissemi sana sattım.” der; müşteri onun hissesini bildiği hâlde, satıcı bilmemekte ise, müşterinin bunu söylemesi ile, satış caiz olur.
Ancak müşteri bilmiyorsa; satıcı, bilse de bilmese de İmâm-ı A'zam i  Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu satış caiz olmaz.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise,satıcı bilse de bilmese de caiz olur. 
[541]

Kumaş ve sürü gibi taksimi mümkün olan şeylere  ortak olan iki kişiden birisinin, kendi hissesine düşen koyun veya kumaşları satması caizdir.
Diğer ortağın, bu satışı feshetme hakkı yoktur. Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
Hasan bin Ziyâd'a göre, diğer ortağın izni olmadan, bu gibi hisselerin satılması da caiz olmaz.

Tahâvî, bu görüşü almıştır. 
[542]

Bii kuyu ve araziye ortak olan iki şahıstan birisi, kuyu ve onun arazideki yolunda olan hissesini satsa; kuyu hakkındaki satış caiz olur; yolu
hakkındaki satış ise, caiz olmaz.
Sahih olan,ortağın izin vermesidir. Şayet ortak izin verirse, hepsinin satışı da caiz olur. Bu ortağın,  kuyudaki hissesini, yol hissesi olmadan satması

da caizdir. 
[543]

Bir kimsenin, başka bir kimse ile ortak bulunduğu bir binanın yarısını, ortağına veya bir başka kimseye satması caizdir.

Ancak, bu binayı yeri hariç olmak üzere, ortağına da yabancı bir kimseye de satması caiz değildir. 
[544]

Bir kimse, bir başka şahsın kölesini sattığında, müşteri onu geri vermek isteyerek: 
“Sen, onu, sahibinden izinsiz olarak sattın.” der; satan şahıs ise, bunu inkar ederek:
“Hayır, ben onu, sahibinin izni ile sattım.” karşılığını verir, müşteri de, “Kölenin sahibinin, onun satılmasına izin vermediği hususundaki” veya
satıcının bu husustaki ikrarım belgelerse; bu belgesi kabul edilmez.
Ancak, köleyi satan şahıs, hâkimin huzurunda, “Kölenin sahibinin, onun satılmasına izin vermediğini” ikrar ederse; o zaman, bu alış-veriş bâtıl
(geçersiz) olur.
Eğer kölenin sahibi, onun satılmasına izin verdiğini, hâkimin yanında inkâr eder, kendisi de kaybolur ve satıcı ise, bu alış-verişin feshedilmesini



talep ederse; hâkim, bunların aralarındaki ahm-satım akdini fesheder.
Eğer müşteri, satıcının “İzin vermediğine dâir” yemin etmesi için, feshin ertelenmesini istese bile, fesih tehir edilmez.
Şayet, kölenin sahibi gelir de yemin ederse; kölesini geri alır.
Şayet kölenin sahibi,yemin etmekten kaçınırsa; alış-veriş akdi avdet eder.
Şayet kölenin sahibi gelip, hakimin huzurunda, “Onun satılmasına izin verdiğini” inkar eder; müşteri de hazırda bulunmazsa, bu köleyi alamaz.
Satıcının, kölenin sahibine, “O kölenin satılması için, kendisine izin verdiğine dair” yemin teklif etme hakkı vardır.
Şayet, bu kölenin sahibi, bu hususta yemin etmekten kaçınırsa; onun, bu kölenin satılmasına izin vermiş olduğu sabit olur.
Eğer, kölenin sahibi yemin ederse, satış caiz olur. Satan şahıs da, bu kölenin bedelini tazmin eder. (öder.)
Eğer, bu kölenin sahibi ölür ve satıcı da onun vârisi olursa; bu izni inkâr etmesi ve buna beyyine getirmesi hâlinde, bu beyyinesi kabul edilmez.
Şayet, bu şahıs, kölenin sahibinin ölümünden sonra, müşterinin, “Sahibinin, izni olmadığını ikrar ettiği” hususunda hüccet getirirse; bu kabul edilir.
Şayet bu köleye, satan şahıs ve başkası vâris olur; bir başkası da, “Sahibinin, bu kölenin satılmasına izin verdiğini” inkâr eder ve bu hususta iddiada
bulunursa; bunun duyulması hâlinde, müşteri ona yemin etmesini telif eder.
Şayet bu şahıs, sahibinin bu kölenin satılmasına izin vermediği hususunda, izin vermekten kaçınırsa; izin sabit olur.
Müşteri, bu hususta yemin ederse; bu kölenin yansını alır. Ve bedelin yarısı için de satıcıya müracaat eder.
Geride kalan yarı hisse hakkında, bu müşteri muhayyerdir.
Bu hüküm, müşterinin, “Bu kölenin o efendinin malı olduğunu” ikrar etmesi hâlinde geçerlidir.
Şayet, müşteri bunu inkar ederse; âmirin sözü boştur.

O şahsın, “Bu kölenin kendi malı olduğuna” delil getirmesi gerekir. 
[545]

 
13- İKÂLE (ALIŞ-VERİŞ AKDİNİN TARAFLARIN RIZÂSI İLE BOZULMASI)

 
İmâm'ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre;
İkâle: Alış-veriş yapan iki kişinin, karşılıklı rızâ ile bu alış-veriş akdini, feshetmeleri, demektir. Bu, bir bakıma, -önceki alış-verişin tersi olan-yeni 
bir alış-veriştir.

Ancak, feshi mümkün olmayan alış-verişler müstesnadır. Bu durumda alış-veriş bâtıl (geçersiz) olur. 
[546]

Bir kimse, bin dirheme bir câriye satın aldıktan sonra, alıcı ve satıcı, -yine- bin dirhem karşılığında rızâ ile, bu alış-verişi bozarlarsa; bu ikâle sahih
olur.
Şayet bu ikâle, bin beş yüz dirheme yapılsa bile, ancak, bin dirheme sahih olur. Fazladan, beş yüz dirhemin söylenmesi, boş bir söz olur.
Alış-veriş akdi yapan bu şahıslar, bu alış-verişi, beş yüz dirheme bozarlarsa; satılan şeyin müşterinin elinde, önceki hâli üzere durmakta olması
hâlinde, bu ikâle, yine bin dirheme sahih olur.
Beş yüz dirhem sözü, boş bir sözden ibaret olur.
Satıcının o şeyi, bin dirhemi karşılığında, müşteriye iade etmesi gerekir.
Ancak, satılan şeyde bir noksanlık meydana gelmişse; bu durumda, beş yüz dirheme ikâle sahih olur ve bu beş yüz dirhem, satılan şeyde meydana
gelmiş bulunan aybın (kusurun, noksanlığın) karşılığıdır.
İkâlenin başka bir cinsle yapılması hâlinde bütün kitaplara göre, bu ikâle sahih olur.
Ancak, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ikâle önceki bedelledir.
“Başka cinsle sözü,” boş bir sözdür.
Satılan şeyin kıymeti arttıktan sonra ikâle yapılır ve bu teslimden önce yapılmış bulunursa; bu durumda ikâle sahih olur.
Bu fazlalığın, satılan şeye bitişik veya ayrı olması da müsavidir.
İkâîe, satın alınan şey teslim alındıktan sonra yapılır ve artan şey de, satılan şeyden bâtıl olursa; bu ikâle bâtıl (geçersiz) olur.

Fazlalığın, satılan şeye bitişik olması durumunda ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, -ayrı olması hâlinde olduğu gibi- ikâle bâtıldır. 
[547]

Alış-veriş akdi yapanlardan birisi, diğerine:
“Bana, ikâle yap da, onun bedelini  senden, bir  sene sonra alayım.” veya:
“Bana ikâle yaparsan, senden, bedelin elli dirhemini almam.” derse; bu durumda da ikâle sahih olur; ancak, bedel te'hir edilmez ve indirilmez.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bedelin indirilmesi caiz olur.
Bunun aslı şudur: İkâle, ikinci de, iki lâfızla sahih olur: Bu lâfızlardan biri, mazi (geçmiş zaman), diğeri de muzarî (şimdiki ve gelecek zaman)
ifâde eden lâfızlardır.
Meselâ: Taraflardan birisi:
“Bana ikâle yap.” der; diğeri de:
“Yaptım.” karşılığını verir. İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bu durumda, ikâle sahih olmaz. İkâienin sahih olması için, alış-verişlerde olduğu gibi, bu lafızların ikisi de mazi (geçmiş zaman) sıygasında
olmalıdır.

Fetvalarda, İmâm Muhammed (r.a.)'inb kavli ihtiyar edilmiştir. 
[548]

Bir kimse, bir şey sattıktan sonra, müşteriye:   
“Bu satışı, bana ikâle eyle.” der; o da:
“Gerçekten, ikâle ettim.” derse; bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, zahiru'r-rivâyede, ikâle olmaz. Bunun ikâle
olabilmesi için, bundan sonra, satıcının:

[549]



“Kabul ettim.” demesi gerekir.  Şayet müşteri: 
“Ben, bu alış-verişi bıraktım.” der; satıcı da:
“Razı oldum.” veya:

“İzin verdim.” derse; bu ikâle olur. 
[550]

Satıcı,  ikinci  defa  “Satılan  şeyi  bana ver.”  der;  diğeri  de: “Verdim.” karşılığını verir ve satıcı: “Kabul ettim.” karşılığını verirse, bu ikâle de
sahih olur.

Fetva da, bu kavle göre verilir. 
[551]

Bir satıcı, müşteriden ikâle talebinde bulunur; müşteri de: “Bedelini ver,” deyince, satıcı bunu kabul ederse; bu da, satıcının “Bana ikâle et.”

demesi gibidir. 
[552]

Bir tellal, bir şeyi, mutlak emirle sattıktan sonra, bedelini satıcıya getirince:
“Bu bedelle, onu veriyorum.” der ve müşterinin haberi olunca:

“Ben istemiyorum.” dese; bu alım-satım bozulmuş olmaz. 
[553]

İki taraftan birisinin teatisi ile sözleşme akdedilmiş olur. Sahih olan da budur. 
[554]

Bir müşteri, yenilecek bir şeyi teslim alıp, bedelinin de bir kısmını teslim ettikten sonra, bir kaç gün geçince: “Bedeli pahalı.” der ve bu durumda,
satıcı da teslim aldığı bedeli geri verirse; -bazı âlimlere göre- alış-veriş bir tarafın teatisi ile mün'akid olur; onu ikâle eder.

Sahih olan da budur. 
[555]

Bir kimse, ibrişim satın alıp, onu da teslim aldıktan sonra, satıcıya:
“İşim iyi olmadı; onu geri al ve bedelini geri bana ver.” der ve satıcı da buna razı olmaz ve:
“Bedelinden şu kadarını noksanlaştırdım; geri kalanını bana ver.” deyince, o da öyle yaparsa; bu bir ikâledir; bu, önceki alış-veriş değildir.
Satıcı, müşteriden alış-verişin feshini ister; müşteri de:

“Bedeli bana ver.” der; satıcı da öyle yapar ve müşteri de bedeli geri alıp, satın aldığı şeyi geri verirse; bu bir fesihtir. 
[556]

Bir kimse, bir başka şahsa, bez sattığında, satın alan şahıs, ona:
“Bu bezin satımını ikâle ettim; ondan, bir gömleklik kes.” der; satıcı da keserse; henüz birbirlerinden ayrılmamış bulunmaları ve bir şey

söylememeleri  hâlinde, bu işlem bir ikâledir. 
[557]

 
İkâlenin Sahih Olmasının Şartları
 
İkâlenin sahih olmasının şartı, ikâle yapanların her ikisinin de buna razı olmasıdır.
İkâle yapanların aynı mecliste bulunmaları da, ikâlenin sahih olması için şarttır.
Tarafların, ikâle bedelini karşılıklı olarak teslim almaları da şarttır.
Satılan şeyin, muhayyerlik şartı sebebiyle, görme veya kusur muhayyerliği sebebi ile geri vermek gibi fesh sebepleri de ikâle yerindedir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'yegöre böyledir. Şayet böyle olmazsa, satılan şeyin fazlalaşması gibi bir sebeple, fesh yapılmaz. Ve bu fesh sahih
olmaz.
İkâlenin sahih olmasının bir şartı da, ikâle esnasında, satılan şeyin mevcud olmasıdır.
Şayet ikâle sırasında, satılan şey mevcud değilse, ikâle sahih olmaz. Ancak ikâle bedelinin, ikâle esnasında mevcud olması şart değildir.
İki kişi, karşılıklı olarak, bir ayn'ı borç mukabilinde, alıp-satarlar, sonra da bu ayn (mevcut ve belirli olan, bir kitap, bir ev, bir at, belirli bir
mitardaki para, buğday ve ev eşyası gibi şeylerden, belirli miktarda ve ortada bulunan bir şey) müşterinin elinde iken ikâle  yaparlarsa; bu ikâle
sahih olur.
Bu durumda, bedelin durmakta olması veya zayi olmuş bulunması arasında da bir fark yoktur.
Ancak, ayn'in helak olmasından sonra ikâle yaparlarsa; bu sahih olmaz.
Keza bu ayn, ikâle vaktinde mevcud olduğu hâlde, sonradan ve satıcıya iade edilmeden önce helak olursa; bu durumda da ikâle bâtıl olur.
Keza, böyle satılan iki köle olur ve taraflar, karşılıklı olarak teslim aldıktan sonra da, onlar helak olur; bilahare de ikâle yaparlarsa; bu ikâle de sahih
olmaz.
Ancak, ikâle esnasında, bu kölelerden biri helak olduğu halde, diğeri durmakta ise, bu ikâle sahih olur.
Fakat, durmakta olan bu köle de, geri verilmeden önce helak olursa; bu ikâle de bâtıl olur.
Taraflar, ayn'ı ayn ile alıp-sattıktan ve karşılıklı olarak da teslim aldıktan sonra, bunlardan birisi, onu alan şahsın elinde helak olur; bilâhare de ikâle
yaparlarsa; bu ikâle sahih olur.
Helak olan ayn'in kıymeti, onu satın alan şahsa ödenir. Bunun için ise, o ayn'in mislî olmaması gerekir.
Eğer bu şey, mislî ise, bunu alan şahıs, onun mislini, arkadaşına iade eder. Diğer şahıs da aldığı ayn'ı, bu şahsa iade eder.
Keza taraflar, bu ayn'lardan her ikisi de mevcud iken ikâle yaparlar ve bunları birbirlerine iade edilmeden önce de, bunlardan birisi helak olursa, bu

ikâle bâtıl olmaz. 
[558]

Şayet bu ayn'lar, iki taraf da geri vermeden helak olursa; bu ikâle bâtıl olur. 
[559]

Bir kimse, başka bir şahsa, bir üzüm bağı satıp, bunu teslim eder ve müşteri de oranın meyvesini bir sene yedikten sonra ikâle yaparsa; bu ikâle
sahih olmaz.



Keza, satılan şeyde meydana gelen fazlalık, -ister ona birleşik ister ondan ayrı olsun; isterse, onu bir yabancı helak etmiş bulunsun- ne şekilde helak

olursa olsun, bu durumda ikâle sahih olmaz. 
[560]

Bir kimse, bir köle mukabilinde satın aldığı yiyeceği teslim aldıktan sonra köle ölür ve bilâhare de ikâle yaparlarsa; bu ikâle sahih olur.

Bu durumda, kölenirr kıymeti ödenir. 
[561]

Taraflardan biri, sikkesiz gümüş para, diğeri de köle vererek karşılıklı alış-veriş yapıp, bunları birbirlerine teslim ettikten sonra, köle, onu alan
şahsın elinde olur; bilâhare de, gümüş elde iken ikâle yaparlarsa; bu ikâle sahih olur.
Satıcı gümüşleri geri verir; müşteriden de, kölenin bedelini, altın veya gümüş olarak geri alır.
Şayet, köle ikâle sırasında durmakta olduğu halde, iade etmeden önce helak olursa; bu durumda satıcı, bu kölenin kıymetini, -ister gümüş ister altın

olarak- alır. 
[562]

Bir kimsenin, bir başka kimseden satın almış bulunduğu nemli sabun, teslim aldıktan sonra kurur ve eksilir, bilâhare de taraflar bu alış-verişi
feshederlerse; bu fesh sahih olur. Bu durumda, sabunun noksanlaşmış bulunmasından dolayı tazminat gerekmez.
Et, balık veya bunlar gibi, çabuk bozulabilen bir şey satın almış bulunan bir şahıs, onun bedelini getirmek üzere evine gider ve bu şahıs, uzun süre
gelmeyince de satıcı, ona sattığı şeyin bozulacağından korkarak, onu bir başka şahsa satarsa, bu, istihsanen caiz olur.
Bu ikinci müşteri, o şeyi, satıcıdan satın aldığında bakılır: Eğer, ikinci bedel, birinci bedelden fazla ise; bu fazlalığı, satıcının tasadduk etmesi
gerekir.

Bu bedel noksan ise, bu, satıcının malından olur; noksanlık, önceki müşteriye ait olmaz. 
[563]

Bir kimse, satın aldığı bir eşeği teslim aldıktan sonra, dört gün geçince, geri getirip satıcıya verir, o ise bunu kabul etmeyip, bedelini vermekten

kaçınır ve ikâleye de razı olmazsa; bu satıcının, böyle davranmaya hakkı vardır. 
[564]

Bir kimse cariyesini sattığı halde, müşteri bunu inkâr ederse; bu cariyeye, satıcının cima etmesi, -bu hususta, dâva açmayı terketmeye
azmetmedikce- helâl olmaz.
Çünkü, alış-veriş, bunu, müşterinin inkâr etmesi ile münfesih (feshedilmiş, bozulmuş) olmaz.
Şayet bu satıcı, dâva açmayı terketmeye azmederse; o zaman, bu cariyeye cima etmesi helâl olur.
Keza, cariyesini satan bir kimse, bunu inkâr eder; müşteri ise, onu satın aldığını iddia ederse; bu satıcının da, o cariyeye cima etmesi helâl olmaz.

Şayet, müşteri bu hususta dâva etmeyi terk eder ve satıcı da bu durumu duyarsa, o zaman, o cariyeye cima etmesi helâl olur. 
[565]

Bir kimse, bir câriye karşılığında bir başka şahıstan bir köle satın alır ve karşılıklı teslim tesellümden sonra müşteri, bu kölenin yarısını başka bir
şahsa satar, bilâhare de câriye hakkında, bu alış-verişi ikâle ederlerse; bu ikâle caiz olur.
Köleyi satan şahsın, onun kıymetini vermesi gerekir.
Keza, bu şahıs, o köleyi satmamış ancak, bu kölenin eli kesilmiş ve onun için, diyet almış bulunsa; bilâhare, bu câriye hakkında ikâle yapılırsa; bu

kölenin kıymeti, onu satan şahsa ödenir. 
[566]

Bin dirheme bir köle satın alıp, bedelini ödeyen kimse, onu teslim almaz ve satıcı da bu şahsa:

“Köleyi de bedelini de sana bağışladım.” derse; bu söz, alış-verişi fesheder. Bu durumda, bedelin bağışlanması da sahih olmaz. 
[567]

Bir gemide bulunan insanlardan bir kısmı, gemideki bir şahıstan, bazı eşyalar satın alır ve bilâhare de bu geminin batmasında korkarak, gemideki
eşyaların bir kısmını denize atmanın gerekliliği hususunda ittifak ettiklerinde, bu eşyaları satan şahıs:
“Sizlerden, benden eşya satın almış bulunan her kim ki, o eşyayı denize atarsa; onun satışım ikâle ederim.” der; onlar da eşyalarını denize atarlarsa;

bu ikâle, istihsanen sahih olur. 
[568]

Bir köle satın alan şahıs, onun bedelini “Ödemeden önce, bu köleyi daha düşük bir bedelle sattığını iddia ederse; bu alış-veriş fâsid olur.
Bu durumda, satıcı da bu alış-verişi ikâle ettiğini söylerse; müşterinin, ikâleyi inkâr hususundaki sözü, yeminle birlikte geçerli olur.
Şayet satıcı, bu köleyi, kendi sattığı fiattan daha düşük bir bedelle, müşteriden satın aldığını iddia eder; satıcı ise, bu alış-verişi ikâle ettiğini iddia

ederse; bu durumda, her ikisine de yemin teklif edilir. 
[569]

Alım-satım hususunda vekil olan şahıs, bedel alınmadan önce, ikâle yapma hakkına sahiptir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir.
Şemsü'l-Eimme Serahsî ve Şeyhu'l-İslâm. Hâherzâde'ye göre, -sadece- satın almaya vekil tayin etmiş bulunan kimse, ikâle yapma hakkına sahip

değildir. 
[570]

Vekil bulunan şahsın ikâlesi, satıcı ile alıcı beraberken de sahihtir.
Vârisin ve vasinin ikâlesi de caizdir.

Kendisine vasıyyet edilmiş bulunulan şahsın ikâlesi ise, caiz değildir. 
[571]

Keylîbir şeyin, ölçülmeden ikâle edilmesi caizdir. İkâleyi, bir şarta bağlama sahih olmaz.
Meselâ: Bir kimse, Zeyd'e, bez sattığında, Zeyd:
“Onu, ucuz aldım.”; satıcı ise:

“Eğer, fazla vereni bulursan, sat.” der; müşteri de fazla vereni bulup, onu satarsa; bu ikinci alış-veriş akdi yapılmış olmaz. 
[572]

İmânı-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ikâle, fâsid şartla bâtıl olmaz. Çünkü, bu akdin feshedilmesi demektir. 
[573]

Te'hir edilmiş alacağı bulunan bir kimse, bu alacağı ile bir şey satın alır ve bunu teslim aldıktan sonra, satıcı ile ikâle yapsalar; bu durumda artık, o



alacak te'hir edilmez.
Ancak, bu şahsın satın aldığı şey, bir aybı (kusuru, noksanı) sebebiyle ve hâkimin hükmü ile geri verilirse; bu alış-veriş, her yönü ile feshedilmiş

olur. Ve alacak te'hir edilir. 
[574]

Bir inek satmış olan şahıs, bunu satın alan müşteriye:
“Onu, sana, ucuz olarak sattım.” deyince, müşteri:
“Eğer ucuz ise, onu sat ve nefsin için kâr et. Bana da, sattığın bedeli ulaştır.” der; satıcı ise, bu ineği kârlı olarak satarsa; -ister, bedelini aldıktan
sonra; ister, almadan önce olsun- kân, müşterinin olur. Ancak, bu satıcıya, müşteri:
“O ineği, nefsin için sat.” demiş olsaydı; bu, alış-verişi feshetmek olur; kâr da satıcının olurdu .
Bir kimse, bulûğa erişmiş oğlu ile ortak bulunduğu bir akarım satar; oğlu, bu satışa izin vermiş olduğu halde, sonradan anası ikâle eder ve bu oğul,
ikâleye de izin verir; sonradan da, babası, o akarı, ikinci defa, izinsiz olarak satarsa; bu alış-veriş caiz olur.
Bu alış-veriş, oğlun iznine de mevkuf değildir.
Çünkü, satılan şey, ikâle sebebiyle, akdi yapan şahsın mülküne dönmektedir; vekil olanın veya izin verenin değil.
Altın karşılığında bağ satın alan bir şahıs, altın yerine buğday verir ve sonra da bu alış-veriş feshedilirse; müşteri, buğdayını geri ister.
Taze dirhemler karşılığında bir şey satın alan kimse, bu dirhemlerin yerine yıpranıp silinmiş dirhemler verir, satıcı da, buna razı olur; sonradan da
ikâle yaparlarsa; bu müşteri, satıcıya, taze dirhemler iade etmesi için başvurur.
Bir kimse, satın aldığı menkûl bir malı, başka bir yere naklettikten sonra, satıcı ile ikâle yaparlarsa; geri vermeden doğan zahmet (ve masraf)
satıcıya ait olur.
Bir inek satın alıp, bedelini ödeyen bir şahısla, bu ineği satan kimse, teslim tesellümden sonra, karşılıklı olarak ikâle yaparlarsa, müşterinin ineğin
sütünü sağıp yemesi hâlinde, satıcı, onun bedelini müşteriden talep eder.
Şayet bu süt, müşterinin yanında zayi olursa, ikâle bâtıl olur. İkâlenin,  helak  olanın dışında,  mevcut  olan için  zahir  olması hâlinde, bu

müşteriden, sütün bedelini ödeme görevi kalkmaz. 
[575]

Bir kimse, ekini ile birlikte bir arazi satın alır ve bu müşteri onu sürüp savurduktan sonra ikâle yaparlarsa; bu ikâle, bedelden hissesi kadarı

hakkında sahih olur. 
[576]

Bir kimse, bir şey satın alıp, onu, bedelini ödeyerek teslim aldıktan sonra dirhemler eksilir ve bilâhare de ikâle yaparlarsa; müşteri, noksan

dirhemleri de iade eder. 
[577]

Bir kimse, içinde ağaçların bulunduğu bir yeri satın alıp, onları kestikten sonra ikâle yaparlarsa; bu ikâle,bedelin tamamı hakkında sahih olur.
Satan şahsa, ağaçların kıymetinden bir şey yoktur. Bu ağaçlar, müşteriye teslim edilir.
Bu hüküm, satıcının, ağaçların kesildiğini biliyor olması hâlinde geçerlidir.

Satıcı, ikâle sırasında, bu durumu bilmiyorsa, o zaman muhayyerdir: Dilerse, bütün bedeli geri alır; dilerse, terkeder. 
[578]

İkâlenin ikâlesi caizdir.

Selemin  ikâlesinin  ikâlesi  ise,  caiz değildir. 
[579]

Bir şeyi, ikâleden sonra, aynı müşteriye, yeniden satmak caizdir. Başkasına satmak ise caiz değildir.

Eğer satıcı, satışı ikâle ettikten sonra, satıcı, önceki satıcıya da ikâle etse, bu da caizdir. Keza, bu şeyi satıcıya satmak da caizdir. 
[580]

 
14- MURABAHA (KÂR İLE SATIŞ) TEVLİYE (KÂRSIZ, MALİYETİNE SATIŞ) VEDÎ'A (MALİYETİNDEN AŞAĞIYA SATIŞ)

 
Murabaha: Bir kimsenin, almış bulunduğu bir malı -kendisine kaça mâl olduğunu söyleyerek- maliyetinden fazla bir bedelle, bir başka şahsa, -rızâ
ile- satmasıdır.
Tevliye: Bir kimsenin, almış bulunduğu bir malı, -kendisine kaça mal olduğunu söyleyerek- tam maliyeti kadar bir bedel karşılığında satmasıdır.
Vedî'a: Bir kimsenin, almış bulunduğu bir malı, -kendisine kaça mâl olduğunu söyleyerek- maliyetinden noksan bir bedelle satmasıdır.

Bu alış-verişlerin tamamı caizdir. 
[581]

Bir kimse, bey-i murabaha ile bir şey sattığında, eğer bedel, keylî (ölçekle ölçülen) veya veznî (terazi ile tartılan) şeyler gibi mislî olursa; kâr belli
olduğu zaman, bu alış-veriş caizdir.
Meselâ: Ölçülen buğdayla, ölçülen arpayı alıp-satmak veya tartılan soğanla, tartılan sarımsağı alıp-satmak gibi.
Bu durumda, kâr'ın bedelin cinsinden olup olmaması da müsavidir.
Şayet bedel, eşya gibi, mislî bir şey olmazsa; eşyası bulunmayan kimseye, onu kâr'la satmak caiz olmaz.
Ancak satıcı, sattığı şeyi, eşyası olan bir müşterinin elinde bulunan eşya mukabilinde satar ve on kazanırsa, bu caiz olur; on bir kazanırsa, caiz
olmaz.
Ancak, bedelin, aynı'mecliste bulunduğunu bilmesi halinde,bu da caiz olur. Ve, bu satıcı muhayyerdir: İsterse, istihsânen, karbon bir olarak akid
yapabilir.
Bir kimse, bey-i tevliye ile bir şey satar, müşteri ise, o şeyin kaça mâl olduğunu bilmezse, bu satış caiz olmaz.
Ancak, maliyeti aynı mecliste bilinirse, o zaman, bu alış-veriş caiz olur.

Bu durumda, müşteri muhayyerdir: İsterse, o şeyi alır; isterse, almayıp bırakır. 
[582]

Bir kimse, on dirheme bir elbise satın aldığı hâlde, karşılığında dinar veya elbise verse; bu durumda re'sül-mâl (ana para, sermaye), on dirhemdir.
Bu şahıs, bu elbiseyi, bey-i murabaha ile satarsa, sattığı şahsa, re'sül-mâlin (sermayenin) on dirhem olduğunu söylemesi gerekir.



Bir kimse, bulunduğu yerin parasının hilâfına, on dirheme bir elbise satın alır ve bu elbiseyi bir dirhem kârla satarsa; bu durumda, on dirhem,
kendisinin nakdi; bir dirhem de, beldenin nakdidir.
Bu şahıs, kâr'i, re'sü'1-mâle nisbet eder ve:

“Bunu, sana, on bir dirheme kâr'la satıyorum.” derse; bu durumda kâr, bedelin cinsinden olur. 
[583]

Müşteri ciyâd (sağlam, yeni) akçe yerine, ziiyûf (Çürük, zayıf, eski, yıpranmış) akçe verir; satıcı da bunu kabul ederse; müşteri bunu, ciyâd akçe

kâr'ı île satabilir. 
[584]

Müşteri, satıcıya bedel yerine eşya verir veya bir şey rehin bırakır; o da zayi olursa, müşteri, bunu dirhemler üzerine kâr'la satar. 
[585]

Eşyasını kâr'la satan bir kimse, “Re'sül-mâl (sermaye) yüz dinar” der; bedelinin verilmesini istediği zaman da: “Ben, onu, Şam dinarları ile satın
aldım.” der ve fakat, Bağdat'ta satıyor olursa, İmâm:
“O, ancak, Bağdat parası ile satar.” buyurmuştur.

Şayet bu şahıs, o şeyi, Şam dinarları ile satın aldığını belgelerse; bu belgesi kabul edilir. Ve bu durumda, müşteri muhayyerdir. 
[586]

Bu müşteri, satın aldığı şeyi bir şahsa bağışlar, sonra da bu bağışından vaz geçerse; onu kâr'la satabilir.
Bir kimsenin sattığı şey, aybı (kusuru, noksanı) veya müşterinin muhayyerliği yahut ikâle sebebiyle kendisine geri verilir veyahut de satış tamam
olduğu halde, bu mâl, sonradan miras veya hîbe yolu ile bu şahsa geri verilirse; artık, o malı, kâr'ı ile satamaz.
Satılan şey, keylî, veznî veya adedî şeylerin birinden topluca bir mal olursa; müşteri, değişik olmayan bu malın bir kısmını satabilir.
Şayet, bu mal topluluğu muhtelif şeylerden veya değişik aded-lerden olursa; müşterinin, bu malın bir kısmını, belirsiz olarak kâr'la satması caiz
olmaz.
Ancak, bu topluluğu meydana getiren her malı ayrı ayrı belirlerse, bunları kâr'la satması caiz olur.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir. 
[587]

Bu müşteri, aynı cinsten olan iki elbise için, on dirhem öder ve bunların cinsinin, nev'inin, sıfatının ve uzunluğunun müsâvî olduğunu açıklar ve bu
elbisleri teslim aldıktan sonra da, ikisini beş dirhem kâr'la satmak isterse, bu mekruh olmaz.
Ancak, durumu açıklamazsa, mekruh olur.

İmâmeyn'e göre ise, açıklamasa bile mekruh olmaz. 
[588]

Bir kimsenin satın aldığı bezin yarısı yanarsa; bu şahıs, bezin kalan yarısını, -bu kalanın iki arşın olması hâlinde- bedelin yarısına satamaz. 
[589]

Gasbedilen bir köle kaçtıktan ve ona bir kıymet hükmedildikten sonra, bu köle geri dönerse; bunu gasbeden şahıs, kendisine hükmedilen bedelin
üzerine kâr koyarak, bu köleyi satabilir. Ancak onun, “Bana, şuna mâl oldu.” demesi müstesnadır.
Keza, bir kimsenin içki karşılığında satın aldığı köle, teslim aldıktan sonra kaçarsa, hâkim “Satıcıya kölenin kıymetinin ödenmesine” hükmeder.
[590]

Bir kimse, şart koştuğu bir ivaz (bedel, karşılık, karşılık olarak verilen şey) ile, başka bir şahsa, bir elbise bağışlar ve bunlar, bu şeyleri karşılıklı
olarak teslim alırlarsa, kıyâsa göre, bu şahıs, o elbiseyi kâr'la satamaz.
Bu kıyâs, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nindir.
Fakat, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kıyâsına göre, bu şahsın, bu şey, hibe ettiği şeyin kıymetinin misli olması halin de:
“Bu, bana şuna mâl oldu.” demesinde bir beis yoktur. Ancak, bu şahıs:
“Ben, bunu satın aldım.” demez.
Bir kimse, vâris olduğu bir köleyi bin dirheme satar, bu şahıs köleyi, müşteri de bin dirhemi teslim ettikten sonra veya karşılıklı teslim etmelerinden

önce, satışı feshederler; bundan sonra, bu şahıs, o köleyi kâr'la satmak isterse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'m'n kıyâsına göre, onu satamaz. 
[591]

İki ölçek arpa karşılığında, bir ölçek buğday satın aîan kimsenin, bu buğdayı, karşılıklı teslim tesellümden sonra- kâr'ı ile satmasında bir beis
yoktur.
Keza, ölçülen ve tartılan mallardan her sınıf, diğer sınıf karşılığında, kâr'la satılabilir.
Bir ölçek buğdayı, iki ölçek arpa karşılığında satın alan kimsenin, bu buğdayı, dörtte bir ölçek kâr'la satması caiz olmaz.

Bu, bilezik satın alıp, onu bir dirhem kârla satmaya muhaliftir. 
[592]

İki elbise satın alıp, bunların her birine ayrı ayrı fiat belirtmeyen bir şahsın, bunlardan birisini kâr'la satması caiz olmaz.
Ancak bu şahıs, o elbiselerden her birinin fiatını belirtmişse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, birini satması caiz olur.
İmâm Muhammed (r.a.)’e göre ise, bu da caiz olmaz.
Fiatı pahalı olan bir şey satın almış bulunan kimsenin, bu şeyi kâr'la satması caiz olur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Ben, fazla kâr'la satmayı, -bunu açıkça söylemedikçe- sevmem.” buyurmuştur.
İki şahıs, keyliyyât'tan, mevzûnâttan veya adebiyyât-ı mütekâ-ribe'den bir şeyi satın alıp, aralarında taksim ederlerse; bu şahısların kendi hisselerini
kâr'la satmaları caizdir.
Ancak, satın aldıkları şey, kumaş ve benzeri şeylerden olursa; bunları aralarında taksim etmiş olsalar bile, her birinin kendi hissesini kâr'la

satmaları caiz olmaz. 
[593]

Dirhemler karşılığında dinarlar satın alan şahsın, bu dinarları kâr'la satması caiz olmaz. 
[594]

Bir şey satın alıp, onu bedelinden fazla -satış fiatı ile- etiketleyip satan kimsenin bu satışı, “Bana böyle mâl oldu.” dememesi şartıyla caiz olur.
Bir şeye vâris olan veya kendisine bir şey hîbe edilen kimse, onu, bedelinden daha çok bir miktarla etiketleyip satabilir.



Ancak bu hükümler, bu etiketin, o malın bedeli olmadığını, müşterinin bilmesi hâlinde geçerlidir.
Fakat, satıcı, “Müşterinin, etiket ile malın değerinin aynı olduğunu bildiğini” bilirse, böyle yapması hıyanettir.

Bu durumda, müşteri muhayyerdir: İsterse, alır; isterse, almaz. 
[595]

Bir kimse,bir kölenin yarısını yüz dirheme satın aldıktan sonra, kalan yansını da iki yüz dirheme satın alırsa; bu şahıs, satın aldığı bu yarılardan
hangisini isterse, onu, kâr'la satabilir.

İsterse, bu kölenin tamamını, üç yüz dirhem üzerinden kâr'la satabilir. 
[596]

Sermâyenin üzerine, yıkayıcı ücretini, boyama, işaretleme, eğirip tükme, taşıma ve hayvanı sürme ücretini eklemek (suretiyle, maliyeti hesap
etmek) de caizdir.
Asıl olan: Bey-i mürâbaha'da, tüccarın örfü mu'teberdir. Re'sülmâle (sermayeye) ilâve edilecek şey, örfde cereyan eden şeydir.

Örf'de olmayan şeyler, (maliyetin hesaplanması sırasında) sermayeye ilâve edilmez. 
[597]

(Malın maliyeti tesbit edilirken) sermayeye, o şahsın yolculuk esnasında yiyip içtiği ve emeğinin zahmetinin karşılığı ilâve edilmez. Bunlar, örfde

yoktur. 
[598]

Şu sayacağımız şeyler, -örfte olmaları halinde- re'sü'1-mâle (sermayeye) ilâve edilmezler:
Çobana verilen ücret; köleye san'at öğreten şahsa verilen ücret; köleye, Kur'ân okuma, ilim, şiir öğretenlere verilen ücret; bir evin beklenip
korunması ücreti; köle çalıştırma ücreti; köleleri ve yiyeceği koruma ücreti; doktor ücreti; baytar ücreti; bekçi ücreti; kaçan köleyi yakalayana

verilen ücret; ağaç kesme ücreti; cinayet fidyeleri; yolda zulüm ile alınan şeyler. 
[599]

Hacâmet 
[600]

  ücreti de, re'sü'I-mâle ilâve edilmez.

Ölçme ve tartma ücretleri de, sermayeye ilâve edilmez. 
[601]

Zahiru'r-rivâyede, simsar ücreti sermayeye ilâve edilir. Hayvanlarda bulunan çıngırak ve zil gibi şeylerin bedelleri de, sermâyeye ilâve edilmez.
Buğday ve un çuvalları, sermayaye ilâve edilirler. Ancak, israf müstesnadır.
Hayvanların -hazır- yiyecekleri, sermâyeye ilâve edilir. Ancak, hayvanların sütleri, yünleri, yağları masraftan düşülür; kalan, -fazla- masraf,
sermayeye ilâve edilir.
Hayvanların, kölelerin ve evlerin kira bedelleri re'sü'l-mâl'den hâricdir. Bunlar, hesap edilip, re'sü'I-mâlden düşürülmezler.
Çünkü, bu gelirler, ayn'dan (satılan o şeyin bizzat kendisinden) meydana gelmiş değildir.
Tavuğun yumurtası, re'sü'l-mâl'den düşülür; yeni ise, ilâve edilir.
Badana ücreti, sıva ücreti ve kuyu kazma ücreti, sermâyeye ilâve edilir. Ancak, bunlar zayi olmuşiarsa; ücretleri sermâyeye ilâve edilmez. Ekin ve
bağ sulama ücreti, sermayaye ilâve edilmez.

Bir kimse, elbiseyi kendisi yıkar veya sıvayı kendi yaparsa, bu durumda, bunlar sermâyeye masraf olarak ilâve edilmezler. 
[602]

Sulama kanalı ücreti, toprağın sürülmesi ücreti, -durmakta olan- ağacın dikilmesi ücreti, sermayeye ilâve edilir.

Keza, meyveyi toplama, kasalama ve benzeri için harcanan ücretler de, sermâyeye ilâve edilir. 
[603]

Bir koyun satın alan kimse, onu kesip, yüzen ve etini hazırlayan şahsa verdiği ücreti sermâyeye ilâve eder.

Odun alıp, ondan kömür yapan kimse; ateş yakanın ve odunu getirip nakledenin ücretini de sermâyeye ilâve  eder. 
[604]

Kölesini evlendiren şahıs, onun için ödediği mehri, re'sü'1-mâle ilâve etmez.
İnci alıp, onu ücretle deldiren şahıs, bu ücreti, incinin bedeline ilâve eder.
Satın alınan yakutun deldirilmesi, onun kıymetini düşürürse, deldirmek için verilen ücret re'sü'1-mâle ilâve edilmez.
Ancak, delinmesi yakutun değerini artırırsa, o zaman, verilen ücret, sermâyeye ilâve edilir.
Bir kimse, kumaş ve astar satın alıp, bundan cübbe diktirir ve dikiş esnasında, cübbenin içine pamuk da konulursa; pamuk ve diktirme ücreti, bu
cübbe için alınanların bedeline ilâve edilir.
Bir kimsenin; biri satın aldığı, diğeri de miras olarak kendisine kalan iki elbisesi olur ve bunları murabaha ile satmak isterse: “Bu ikisi, bana, on
dirheme mâl oldu.” demesi caiz olmaz.
Çünkü bu şahıs, kendisine mîras kalan elbiseyi, bir şey vererek satın almış değildir.
Şayet bu şahıs, miras kalan bu elbiseyi, bir dirhem masraf ederek, sarı boya ile boyarsa; bu iki elbiseyi, murabaha ile satabilir.

Ve bu durumda, bu şahsın: “Bunlar bana, şuna ve şuna mâl oldu.” demesi caizdir. 
[605]

Bir kimsenin, mürabaha'da hıyanette bulunması hâlinde, müşteri muhayyer olur: İsterse, bedelin tamamını yererek o şeyi alır; isterse, almayıp,
öylece bırakır.
Satıcının tevliye hakkında hıyanette bulunması hâlinde de, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, müşteri, onu bedelden düşürür.
Bu durumda, satılan şey, satıcıya geri verilmeden önce helak olur veya feshe mani olacak bir şey meydana gelir ve bunlar da, hıyanetin ortaya
çıktığı zaman olursa; müşterinin konuşulan bedelin tamamını ödemesi gerekir,
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu durumda, müşterinin muhayyerlik hakkı da sakıt olur.

İmâm Muhammed (r.a.)'in meşhur olan kavli de budur. 
[606]

Satılacak şeyde, hile ile yapılmış bir ayb (kusur, noksanlık) bulunduğu zaman, müşterinin bunu bilmesi ve razı olması halinde, bu şey murabaha ile
satılabilir.

[607]



Bir kimsenin murabaha ile satın aldığı bir şeyin, -önceki- sahibi gelip, onu almak isterse; bu şahıs, o şeyi, murabaha ile satabilir. 
Satılan şeye, satıcının veya müşterinin yanında iken, semavî bir âfetle, bir ayb (kusur, noksanlık) isabet eder veya bu kusur, satıcının yahut
müşterinin fiili ile olursa; satıcı, bu şeyi, bedelinin tamamı ile ve murabaha olarak satar. İmamlarımızın üçüne göre de, satıcı açıklama yapmaz.
Ancak, ayb, satıcının veya bir yabancının fiili ile meydana gelirse, onu açıklamadıkça, bu şeyi murabaha ile satamaz.
Satılan şeyde bir artma bulunur ve o fazlalık meyve gibi,doğum gibi, yün gibi satılan şeyin yanında olur veya bu fazlalık satıcının yahut bir,
yabancının fiili ile helak olursa; satıcı bu durumu açıklamadıkça, o şeyi bey-i murabaha ile (kârlı olarak) satamaz.
Fakat, bu helak oluş, semavî bir âfetle meydana gelmiş olursa; o zaman, satıcının, bu durumu açıklamadan, bu şeyi, bey-i murabaha ile satması caiz
olur.
Dul bir câriye satın alan şahıs, ona cima' ederse, bu durumu açıklamadan, o cariyeyi murabaha ile satması caiz olur.

Fakat, bu cariyenin bakire olması hâlinde, satıcının, ona cima ettiğini açıklamadan, murabaha ile satması caiz olmaz. 
[608]

Bir kimsenin satın aldığı bezi, fare kesmiş veya ateş yakmış  olsa; satıcı, kalan kısmını, durumu açıklamadan satabilir.

Kumaş, serilip toplanması sebebi ile zedelenirse, satıcının bu durumu açıklaması gerekir. 
[609]

Bir satıcı, evde veya arazide, ona noksanlık vermeden çalışırsa; bu durumu, beyan etmeden, o evi veya araziyi,murabaha ile satması caizdir.
Bir kimse, veresiye satın almış bulunduğu bîr şeyi, şartlarını ve ödemede bulunacağı vakti açıklamadan, bey-i murabaha ile satamaz.

Müşteri, satın aldığı bir şeyi helak eder veya o şey kendiliğinden helak olursa, müddetini bilmesi halinde, satışın yapılmış olması lâzım gelir. 
[610]

Bir kimse, bir başka şahsın, diğer bir şahısta bulunan, satılan cinsten olmayan alacağını, satın alırsa; onu, durumu açıklamadan, kâr ile satamaz.

Fakat bu şey, satılan cinsten olursa; durumu açıklamadan, kâr'la satabilir. 
[611]

Bir satıcı,açıklamanın icabettiği yerde açıklama yapmaz; müşteri de durumu bilirse; bu müşteri muhayyer olur: Dilerse, o şeyi, bedelinin tamamını
ödeyerek satın alır; dilerse, geri verir.

Satılan şey, müşterinin yanında durmuyorsa, o zaman, bu müşterini, muhayyerlik hakkı olmaz; bedelin tamamını ödemesi lâzım gelir. 
[612]

Satıcı, müşteriden, bedelin bir kısmını düşürürse; bu düşüşten sonra, müşteri bu şeyi, kâr'la satabilir.
Meselâ: Satıcı, yüz dirheme satmış olduğu koyunun kıymetinin on dirhemini düşürünce; müşteri, kendisine doksan dirheme kalmış bulunan bu
koyunu, yüz on dirheme satabilir.
Keza satıcı, bu şeyin fiatını, sattıktan sonra düşürürse; bunu, kâr'dan hissesi ile birlikte ikinci müşteriden düşmüş olur.
Şayet, o da başkasına satmış olursa, bu defa da ondan düşmüş olur.
Müşteri, bedeli artırarak, asıl ve ziyâde üzerine kâr'la satabilir. Bu, imamlarımızın üçüne göre de böyledir.
Bedelini peşin ödemeden bez satın alan bir kimsenin, bu bezi, murabaha ile satması caiz olur.

İlk satıcının, bu bezin bedelini, bir ay sonraya bırakması hâlinde, -onu satan- bu müşterinin de, bedeli te'hir etmesi gerekmez. 
[613]

Satıcının, sattığı şeyin bedelinin tamamını bağışlaması da caizdir. Müşterinin de, aldığı, bir şeyi, aldığı fiattan kâr'lı olarak satması caizdir. 
[614]

Satın aldığı bir elbiseyi, kâr'la sattıktan sonra tekrar satın aian bir şahıs, kâr'ın tamamını düşer ve bu şeyi tekrar kâr'la satarsa; bunun, bedeli ihata
etmesi hâlinde, bunu satamaması gerekir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
tmâmeyn'e göre ise, bu şahıs, o şeyi, ikinci bedelle, kâr'Iı olarak satabilir.
Bir kimse, on dirheme satın alıp, on beş dirheme sattığı elbiseyi, bedelini alarak, müşteriye-teslim ettikten sonra,oşeyi,yine on dirheme satm alsa;
tekrar beş dirhem kâr'la satabilir.
Fakat, bu kimse, on dirheme satın aldığı bir şeyi, yirmi dirheme satar ve tekrar bu şeyi on dirheme satın alırsa; artık, o şeyi, asla kâr'la satamaz.
Köleliğini ihata edecek kadar borçlu ve ticâret yapmaya izinli bir köle, on dirheme aldığı bir elbiseyi, efendisine, on dirheme satarsa; efendisi, o
elbiseyi, on dirhem üzerinden kâr'la satabilir.
Keza, kölenin efendisi, o elbiseyi on dirheme aldığı halde, bu köleye, on beş dirheme satarsa; bu köle de, o elbiseyi, on dirhem üzerinden murabaha
ile satabilir.
Mükâtep de izinli köle gibidir.

Efendi, mükatep veya borçlu ve izinli kölesinden aldığını açıklayarak, o elbiseyi, murabaha ile on beş dirheme satarsa, bu caiz olur. 
[615]

Mal sahibi, müdârıb'dan, müdârebe malını satın alırsa, kendi hissesini kâr'la satabilir.
Müdârebe, emek bir taraftan, sermaye bir taraftan olan ortaklık.
Müdârip: Bu ortaklıkta şirkete emeği ile katkıda bulunan ortak.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, şehâdeti kabul olunmayan kimseden, bir şey satın almak da böyledir. 
[616]

inan ortaklarından birinin, diğerinden bir şey satın alıp, onu, kâr'ı ile satmasında bir beis yoktur.
Keza, hususî bir şekilde, bir şeye ortak olmuş bulunan iki kişiden biri, diğerinden satm almış bulunduğu hisseyi kâr'la satabilir.

Kendi hissesini önce satın aldığı bedelden, diğer hisseyi ise, ikinci satın aldığı bedelden kâr'la satabilir. 
[617]

Bir kimse, bin dirheme satın aldığı köleyi, teslim alır ve bin beş yüz dirheme satıp, bedelini alarak, bu köleyi teslim ettikten sonra; bu ikinci
müşteriye, birinci satışın bin dirhem olduğu haber verilir ve o da, bu hususta dâva açıp, durumun böyle olduğunu belgelerse; bu şahıs:
“Ben, bunu, bin dirheme satın aldım. Sonra ona bağışladım; sonra da, bin beş yüz dirheme yeniden satın aldım.” derse; sözü, doğru olarak kabul
edilmez.
Ancak, durumun böyle olduğuna dâir yemin etmesi talep edilince, o bu şekilde yemin ederse; o zaman kâr'la satabilir.



Bir kimse, on beş dirheme satın aldığı elbisenin bedelini peşin olarak ödedikten sonra, bu elbiseyi kâr'ı ile satar ve sonunda:
“Bana, bu elbise, on dirheme mâl olmuştu.” der; sonradan da:
“Ben yanıldım; o bana, on beş dirheme mâl olmuştu.” der; müşteri de, bu satıcıyı yalanlarsa; bu durumda, satıcının “On beş dirheme mâl olmuştu.”
diye ileri sürdüğü hüccetler kabul edilmez.
Şayet, bu durumda satıcı, müşteriyi yalaniamayip, tasdik ederse; ona:
“Ya on beş dirhem ver veya satılanı geri iade et.” denilir.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsına, göre, müşteriden fazlası alınmaz. Satıcıya:
“İstersen, bu alış-verişi boz; malını al ve bedelini geri ver.” denilir. Eğer müşteri:
“Ben, onu, ancak beş dirheme satın aldım.” der ve satıcının, o şeyin sermâyesini söylemesi hususunda yemin etmesini isterse; bu durumda, satıcının
yemin etmesi gerekmez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'yegöre böyledir.
Şayet satıcı, “Sermayenin beş dirhem olduğunu ikrar eder veya öyle olduğu belgelenirse” bu durumda, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre,
satılan şey, geri verilir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, bir şey geri verilmez. Müşteri isterse, satın aldığı şeyi geri verir; isterse, peşin olarak verdiği para karşılığında
onu elinde tutar.
Satıcı, bu şeyi tevliye usûli ile satmış olursa; bu durumda, iki mes'ele vardır. Her ikisinde de, fazlası veya noksanı hakkında da, geri iade edilir.
[618]

Bir kimse, bir elbiseyi beş dirheme, başka bir elbiseyi de altı dirheme satın aldıktan sonra, her ikisini bir sıfat üzerine murabaha ile satarsa; bu

durumda, bunların bedelleri, sermâyelerine göredir. 
[619]

 
15- İSTİHKAK (SATILAN ŞEYE HAK KAZANMAK)

 
Satılan şeye hak sahibi olmak, müşterinin vazifesidir. Yapılmış bulunan akid, hak sahibinin iznine bağlanmıştır. Zahiru'r-rivâyede, bu akdin

feshedilmesi, bozulması gerekmez. 
[620]

Alış-verişin ne zaman feshedileceği hususunda, ihtilâf edilmiştir. Sahih olan kavil: Alış-veriş, müşteri, ödediği bedeli geri almak için, satıcıya
başvurmadıkça, feshedilmez.
Hatta, müstehak olan kimse, -hüküm verildikten veya teslim aldıktan sonra, fakat müşteri satıcıya baş vurmadan önce- izin verse, bu alış-veriş bile

sahih olur. 
[621]

Satılan şey, elbise gibi, köle gibi, tek şey olduğu zaman, teslim almadan önce veya teslim aldıktan sonra onun bir kısmına hak sahibi olan müşteri
muhayyerdir: İsterse, hissesini alır; isterse, hiç almayıp terkeder.
Satılan şey, iki elbise, iki köle gibi, iki şey olur ve bunlardan birinde başkasının hakkı bulunur; müşteri de, onları teslim almaz veya birini teslim
aldıktan sonra diğerine bir hak sahibi çıkarsa; müşteri, sonradan aldığı şey hakkında muhayyerdir.
Fakat, teslim aldıktan sonra hak sahibi çıkarsa, ikinci şey hakkında, bu müşterinin muhayyerlik hakkı yoktur.
Satılan bu şeylerin, sıfatlarının ayrı olması halinde de, hüküm böyledir.
Satılan şeyin keylî ve veznî cinsten olması halinde, bunu teslim almadan,  bir  kısmına hak  sahibi olan müşteri,  geride kalan kısım hakkında
muhayyerdir:
Müşteri, o şeyi teslim aldıktan sonra, bunun bir kısmına hak sahibi olan birisi bulunursa; bu durum hakkında, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den iki rivayet

vardır. 
[622]

Üç ölçek buğdayı bulunan bir kimse, bir ölçeğini satar, sonra da bir ölçeğini başkasına iade eder; daha sonra da, üçüncü ölçeği satarsa; bilâhare de,
başka bir şahsın, bu buğdaylarda bir ölçek hakkının olduğu ortaya çıkarsa; bu durumda bu şahıs, üçüncü ölçeği alır.
Bir kimsenin sattığı şeyde,başka bir hak sahibi olsa veya bir kimse, bir şey gasbetmiş olsa; bu şeyin, sattığı veya gasbettiği gündeki kıymetini, asıl
sahibine tazmin eder.
Bir kimse, gasbettiği veya satın aldığı bir kumaştan gömlek diker, veya aldığı bu şey, buğday olur ve bu şahıs onu öğütür yahut koyun alır ve onu
pişirir; sonra da bunlarda başkasının hakkı olduğu ortaya çıkarsa; bu şahıs bunları tazmin eder.
Bir şahıs, bez satın alıp onu keser, fakat henüz dikmeden önce, başka bir şahıs:
“Bunun iki yakası benim.”; diğer bir şahıs da:

“Bunun bedeni, benim.” der ve böyle olduğunu belgelerlerse; müşteri, bu bezin bedeli için satıcıya müracaat edemez. 
[623]

Satılan bir şeye, henüz o şey teslim alınmadan önce, bir hak sahibi çıkar;ancak alan ve satan böyle olmadığını iddia ederler ve satan şahıs:
“O, şeyi, hak sahibinden satın aldığını, teslim aldıktan sonra da, onu müşteriye sattığını” söylese, beyyineleri kabul edilir.
Bu hususta beyyine bulunmayıp, hâkim aralarındaki alış-verişi bozduktan ve bedeli, satıcı, müşteriye iade ettikten sonra; satıcı, beyyinesini bulsa
bile bozulan bu alış-veriş hakkındaki hüküm bozulmaz.
Fakat, satılan bu şey teslim alındıktan sonra, bir hak sahibi meydana çıkarsa; bu durumda; hâkimin, bu alışın bozulması ile ilgili hükmü bozulur.
Ancak, bu şeyi alan ve satan şahıslar, bu alış-verişi, hâkimin hükmü olmadan, kendi aralarında bozarlar ve satıcı, müşterinin geri istediği bedeli, ona
verirse; bu alış-verişi, tarafların bu şekilde bozmaları, ortadan kalkmış olmaz.

Şayet müşteri, satıcının rızâsı olmadan, bu alış-verişi bozmak isterse; hâkim, bozulmasına hüküm vermeden, bu alış-veriş bozulmuş olmaz. 
[624]



Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, bin dirheme, bir köle satın aldığında, onu henüz teslim almadan önce veya teslim aldıktan sonra, satıcı,
bu kölenin bedelini, müşteriye bağışlar; sonra da, bu köleye bir hak sahibi çıkarsa; bu durumda müşteri, satıcıya hiç bir şekilde müracaat edemez.
Şayet bu hak sahibi, “Bu hakkın kendisine ait olduğuna” hükmedilmeden önce, bu alış-veriş akdine izin verirse; İmâm Ebû Hanîfe  (r.a.)'ye göre,
bu durumda, satış da, bağış da, caiz olur.
Şayet bağış, bedel alınmadan yapılır ve satan şahıs da onun mislini kölenin sahibine öderse, teslimden sonraki hîbe caiz olmaz; müşteri geri verir ve

köle, sahibinin olur. 
[625]

Bir kimse, satın aldığı bir köleyi bir başkasına bağışlar; kendisine hîbe edilen şahıs da bu köleyi satar ve köle bu müşterinin elinde iken, ona bir hak
sahibi çıkarsa; önceki müşteri, bu kölenin bedeli için, -ikinci müşteri, kendisine bağış yapılan şahsa müracaat edene kadar- satıcıya baş vuramaz.
Şayet o müracaat ederse, bu da müracaat eder. Yani, son müşteri,  ödediği bedeli almak için, kendisine satan şahsa müracaat ederse; ilk müşteri de,

ilk satıcıya müracaat ederek, verdiği bedeli geri ister. 
[626]

Bir kimse, satın aldığı bir köleyi, teslirrr aldıktan sonra, başka bir şahsa hîbe veya tasadduk eder; sonra da, bu köle, bağışlandığı veya tasadduk
edildiği şahsın yanında iken ona bir sahip çıkarsa; bu durumda müşteri, satıcıya müracaat ederek verdiği bedeli geri alır.
Bir kimse, satın aldığı bir köleyi, başka bir şahsa satıp teslim ettikten sonra ve köle, bu -ikinci- müşterinin elinde iken, ona bir hak sahibi gelirse;
ikinci müşteri kendisine müracaat etmeden önce, birinci müşteri satıcıya müracaat edemez.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[627]

Satın alınan câriye, müşterinin yanında doğurur ve doğan çocuk müşteriden olmaz ve bu çocuğa hak sahibi olan şahıs, belgeleri ile gelirse; bu
durumda çocuk, anasına tâbi olur.
Fakat, bu müşteri, çocuğun kendisinden olduğunu ikrar ederse; çocuk, anasına tâbi olmaz.
Bu gibi durumlarda, satın alınan şeyin aslı, hak sahibine hükmedilir ve fazlalık bilinmezse, bu fazlalık, hükmün altına dâhil olmaz.

Keza, bu fazlalık başka bir şahsın elinde bulunur; o da, hazırda olmazsa, yine -bu fazlalık- o hükmün içine girmez. 
[628]

 Bir kimse, başka bir şahsa:
“Ben köleyim; beni satın al.” der, bu şahıs da, onu satın alır; ancak, bu şahıs, hür bir kimse olursa; satan şahıs, hazır olsun veya olmasın, bu köleye
karşı yapılacak bir şey yoktur.
Bu satıcı, ma'ruf olmayan bir gizlilikle kaybolmuş ve nerede olduğu bilinmiyor ise, bu durumda, müşteri,

“Beni satın al; ben köleyim.” diyen şahsa müracaat edip,satıcıya verdiği bedeli,ondan ister. 
[629]

Bir kimse, bir evde hak sahibi olduğunu söyler, ancak, miktar belirtmez;  iddia edilen şahıs da, bunu inkar eder; ancak, sonradan yüz dirheme sulh
olurlar ve iddiada bulunan bunu aldıktan sonra, evin, bir kısmına, başka bir hak sahibi daha çıkarsa; bu durumda, hak sahibi olduğunu iddia eden ilk
şahsa müracaat edilemez.
Şayet bu şahıs, evin tamamının kendisine ait olduğunu iddia ettiği halde, yüz dirheme sulhlaşırlarsa, elbette sulh bozulmuş olur. Beyyine getirse
bile, bu beyyinesi kabul edilmez.

Ancak, iddia olunan şahıs,bu iddianın doğru olduğunu ikrar ederse, o takdirde dâvası sahih olur ve beyyinesi kabul edilir. 
[630]

Şayet iddia sahibi, dörtte bir gibi belli bir miktar iddia eder ve bu miktar da, kendi elinde bulunursa; iddia olunan şahsa müracaat edemez. Ancak,

elinde bulunan miktar, hakkı olan miktardan az ise, hakkı olan miktarı almak için müracaat eder. 
[631]

Bir kimsenin satın alıp, teslim de aldığı bir cariyenin, aslen hür olduğu veya filanın malı bulunduğu yahud azâd edilmiş, müdebbere veya ümm-ü
veled olduğu iddia edilir; filan da, bu iddiayı doğrular yahut müşteriye “Yemin  et.” denildiği halde, o yemin etmekten kaçınırsa; bu durumlarda, bu
müşteri, o cariyenin bedelini geri almak için, satıcıya müracaat edemez.
Bu şahıs, “Bu câriye, hak sahibinin mülküdür.” diye hüccet getirse, bu kabul edilmez.
Ancak, satıcı, “Bu cariyenin, hak sahibinin mülkü olduğunu” ikrar ederse; bu kabul edilir.
Şayet müşteri, “O cariyenin hür olduğuna” veya “Filan şahsın mülkü olduğuna, onun da, bu cariyeyi azâd ettiğine” veya “Müdebbere” yahut ümm-ü
veled kıldığına belge getirir ve kendisi bu cariyeyi satmadan önce bu iddiada bulunmuş olursa; bu iddiası kabul edilir.

Ve bu müşteri, -o cariyeyi almak için- ödediği bedeli geri almak için, satıcıya baş vurur. 
[632]

Bir kimse, satın aldığı bir cariyeyi teslim aldıktan sonra, bir başkasına satar; bu ikinci şahıs da, üçüncü bir şahsa sattıktan sonra, bu cariyenin hür
olduğu iddia edilirse; bu durumda, üçüncü müşteri, onu kendisine satan şahsa; oda, kendisine satan şahsa verir. Bu şahıs da, birinci satıcıya geri
vermek isteyince, o, geri almak istemezse; âlimlerimiz:
“Şayet, bu câriye hakkında, “Azâd edilmiştir.” diye iddia edilmişse; bu ilk satıcı için, o cariyeyi kabul etmemek hakkı vardır.
Fakat, bu câriye hakkında, “Aslında hürdür.” diye iddia edilmekte ise; bu cariyenin satıldığı ve teslim edildiği zaman, itaat etmiş, olması hâlinde,
“Azâd edilmiştir.” iddiası yerinde kabul edilir.
“Satış ve teslim esnasında, bu câriye itaat etmemişse; sonradan, onun hür olduğu iddia edilince, ilk satıcının, onu geri kabul etmeme hakkı yoktur”
demişlerdir.
Bir kimsenin satın aldığı câriye, alış-veriş akdi esnasında hazır bulunmaz, müşteri onu sonradan teslim alır ve câriye olduğunu söylemeden, onu bir
başka şahsa satar; câriye, bu satış akdi sırasında da huzurda bulunmaz ve bu şahıs onu teslim aldıktan sonra da, bu câriye:
“Ben, hür bir kadınım.” der; hâkim de, kadının bu sözünü kabul ederse; bu durumda, her müşteri bu kadını kendisine satan şahsa müracaat ederek
verdiği bedeli geri alır. Şayet, müşteri:
“Gerçekten bu câriye, cariyeliğini ikrar eyledi.” der; ikinci müşteri ise, bunu inkâr eder ve birinci müşterinin, cariyenin ikrarı hususunda beyyinesi
bulunmazsa; bu durumda ikinci müşteri, bu cariyenin bedeli için birinci müşteriye müracâat eder; fakat, bu birinci müşteri, cariyeyi kendisine satana

müracaat edemez. 
[633]



Bir kimse, elinde bulunan bir kölenin yarısını bir şahsa, yarısını da başka bir şahsa satar; bu köleyi, ikinci şahsa da sattıktan sonra, alıcılara teslim
eder; bilâhare de, başka bir şahıs gelip, “Bu kölenin yarısına sahip olduğunu” söyleyerek, bu hususta belge ibraz ederse; bu durumda, bu şahıs, satın
alan şahısların hisselerinin yarılarına sahip olur.
Şayet, birinci müşteri köleyi teslim aldığı halde, ikinci müşteri teslim almamış olursa; bu şahsın istihkakı, birinci müşterinin hissesi ile değil, ikinci
müşterinin hissesi ile karşılanır. Her iki müşterinin de teslim almış olmaları halinde, bu şahıs, her ikisinin hissesinden de hak sahibi olur.
Bir kimse, bir başka şahıstan, bin dirheme satın aldığı iki köleyi teslim aldıktan sonra, bu kölelerden birisinin yarısına bir hak sahibi çıkarsa, bu
durumda, müşteri, bu kölelerden birine, bedeli mukabilinde sahip olur.
Bu müşteri, yansı başkasına ait olan köle hakkında ise muhayyerdir.

Bu, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[634]

Bir kimse, bir kölenin yarısını satıp, yarısını emânet bırakır veya yarısını satıp, yarısını Iâşe veya kan ile değişirse; bu şekilde satın almış bulunan
şahıs, hak sahibini dâva edemez.
Şayet, yansını bir şahsa satar, yarısını da başka bir şahsa emânet bırakırsa; sattığının yarısının hak sahibinin olduğuna hükmolunur ki, bu da, kölenin

dörtte biridir. 
[635]

Bir kimsenin satın alıp îmâr ettiği bir araziye hak sahibi çıkarsa; bu şahıs, îmâr için harcadığı şeyi geri alabilmek için, satıcıya müracaat edebilir mi?
Bu hususta bir rivayet yoktur, “Müracaat edemez.” denilmiştir. Şemsü'l-Eimme Ezvecendî'den soruldu:
“Bir kimsenin satın aldığı cariyenin, hür bir kadın olduğu ortaya çıkar; satan şahıs ise, arkasında hiç bir şey bırakmadan, velîsi ve vasîsi de olmadan
ölür; ancak, bu cariyeyi ölen şahsa satan şahıs hazırda olursa, durum ne olur?” İmâm, şu cevbı verdi:
“Hâkim, ölen şahıs için bir vasî tâyin eder; müşteri de, bu vasîye müracaat eder. Vasî ise, satıcıya baş vurur. Yani, vasî, ölen şahsa satan şahıstan, bu

cariyenin bedelini alıp, müşteriye verir.” 
[636]

Bir kimsenin sattığı bir şey, henüz elinde iken, ona bir hak sahibi çıkarsa, müşteri, satıcıya müracaat eder. Satılan bu şey, sonradan, her hangi bir
yoldan müşteriye ulaşırsa; onu, satıcıya teslim etmesi emredilmez.
Bir kimse, bir şey satın alıp, “Bu şeyin satıcının malı olduğunu” ıkrâr ettikten sonra, bu şeye bir hak sahibi çıkar ve müşteri, ödediği bedeli geri
almak için, satıcıya müracaat ederse; bilâhare, bu şeyin, her hangi bir yolla müşteriye ulaşması hâlinde, bu müşteriye, “O şeyi satıcıya teslim

etmesi” emredilir. 
[637]

Bir kimse, satın aldığı bir cariyenin bedelini ödeyip, onu teslim aldıktan sonra, bu cariyeye, belgeleri ile bir hak sahibi çıkar ve müşteri satıcıya
müracaat etmek isteyince de, satıcı:
“Bu şahitlerin, yalancı şahitler  olduğunu  biliyorum.  Bu  câriye,  gerçekten  benimdir.”  der; müşteri de:
“Ben de, bu cariyenin hakikaten senin cariyen olduğuna; şahitlerin yalan söylediğine şehâdet ederim.” derse; bu durumda da, müşterinin şehâdet
hakkı bâtıl olmaz.

Ancak, câriye, ömür boyunca, her hangi bir yolla, ona ulaşırsa, o zaman, “Satıcıya iade etmesi” emredilir. 
[638]

Satın aldığı bir cariyeyi teslim aldıktan sonra bir harbîye satıp, bilâhare o harbîden, bu cariyeyi tekrar satın alan bir şahsın, bu cariyesine bir hak
sahibi çıkar; hâkim de, “Ciyenin bu hak sahibine ait olduğuna” hükmederse hak sahibi, bu cariyeyi alırsa; müşteri kendisine satan şahsa müracaat

ederek, onun bedelini alır. 
[639]

Bir cariyeyi satın almış bulunan bir şahıstan, başka bir şahıs, tazminat bedeli olarak alır ve başka bir şahsa satar; bu şahıs da, diğer bir şahsa
sattıktan sonra, bu cariyeye bir hak  sahibi çıkarsa;  hakimin hükmü olmadan, bu şahısların hiç biri satıcıya müracaat edemez.
Keza,  hâkim  hüküm  vermedikçe,  kefil de satıcıya müracaat edemez.
Hakim, “Bu cariyenin, hak sahibine verilmesine” hükmettikten sonra; bu şahıslardan birisi, “Bu cariyenin, satıcının mülkü olduğuna dâir bir belge
bulsa, bu belge kabul edilmez.”
Bu cariyeye, sahip çıkan bir şahıs olmaz; ancak, onun aslen hür bir kadın olduğu ortaya çıkar veya başka bir şahsın cariyesi iken azâd edildiği
belgelenir veyahud da başka bir şahıs "Onu, kendi cariyesi iken müdebbere kılmış bulunduğunu" söyler ve bu şekilde hüküm verilirse; bu durumda,
bu şahıslardan her biri, kendisine satan şahsa müracaat eder.

Bu durumda, ilk satıcı da, cariyenin kefiline müracaat eder. 
[640]

Bir  kimse;  bir cariyeyi,  satın alıp,  teslim almış bulunan bir şahıstan satın aldığını iddia eder; bilâhare de, bu cariyeye bir hak sahibi çıkar ve bu
câriye müşterinin yanında doğum yapmış bulunursa; İmâm Muhammed (r.a.): “Bu müşteri, her iki satıcıya da bedeli için müracaat eder.
Şayet câriye, ikinci müşteri satın aldıktan altı ay sonra doğum yaparsa; hak sahibi, diğer satıcıya, çocuğun kıymeti için müracaat eder.
Fakat câriye, altı ay olmadan doğum yaparsa, çocuğun kıymeti için, satıcılara baş vurulmaz.” buyurmuştur.
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:

Satılmış bir yerde bulunan bina, ağaç veya ekine bir hak sahibi çıkarsa; satıcı bunların kıymetini öder. 
[641]

Bir kimse satın aldığı bir evi teslim aldıktan sonra, bu evin yarısına bir hak sahibi çıkar; müşteri ise, evi hak sahibinden aldığını belgeler, ancak,
buna bir zaman gösteremezse; İmâm Muhammed (r.a.):
“Müşteri, bedelden bir şey almak için, satıcıya müracaat edemez.” buyurmuştur.
Keza, bir kimse, bir ev satın aldıktan sonra, başka bir şahıs, “Bu evin yarısının kendisine ait olduğunu” iddia eder ve bu şahıs, ondan da satın alırsa;
satıcıya hiç bir şey için müracaat edemez.
Şayet bu müşteri, hak sahibinden önce, iddia edenden satın aldığını belgelerse; bu belgesi kabul edilir. Ve bedelin yarısı için, satıcıya müracaat eder.
[642]



İbn-ü Semâ'a, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un imlâda şöyle buyurduğunu söylemiştir:
Bir kimse, başka bir şahıstan, boş bir yer satın alıp, oraya bir bina yaptıktan sonra, bu yere, bir hak sahibi çıkar; hâkim ise, “Müşterinin yaptığı
binayı yıkmasına” hüküm verir; o da yıkarsa; satıcının, evin kıymetinden hiç bir şey ödemesi gerekmez,
Bir kimse, bir yer satın alıp, orada bir ev yaptıktan sonra gaip olur ve bunu takiben bu yeri, satıcı, bir .başka şahsa satar; bu ikinci müşteri, birinci
müşterinin yaptığı binayı/yıkıp, kendisi yeniden bir ev yapar; sonra da, ilk müşteri çıkıp gelirse; ikinci müşterinin yaptığı evi, birinci müşterinin
malzemeleriyle yaramış olması hâlinde, onu bu birinci müşteriye verir ve bu ev birinci rjfıüşterinin elinde kalır.
Şayet, ikinci müşteri, evi yaparken fazla malzeme kullanmışsa; birinci müşteri, bu fazla malzemenin bedelini, ikinci müşteriye öder; ancak, emek

ücreti ödemez. 
[643]

Bir kimsenin satın aldığı câriye, teslim alındıktan sonra doğum yapar; bilâhare de bu şahıs onu azâd eder ve evlendirir ve bir çocuk daha
doğurduktan sonra bu cariyeye bir hak sahibi çıkarsa, ona mehîrden başka bir şey gerekmez.
Bu şahıs, o cariyeyi azâd ettikten sonra nikahlamaz, fakat, ona zina eder ve bu zinadan çocuklar doğduktan sonra, cariyeye hak sahibi çıkarsa; bu
şahıs da, o hak sahibine, mehirden başka bir şey borçlu olmaz.
Ve azâd etme fiili, olmamış hükmünde olur. Çocukların nesebi ise, -bu şahıstan- sabit olur. Kıymetlerini de, bu şahıs borçlu olur.

Bu şahıs, azâd etmeden önce doğmuş bulunan çocukların kıymetleri için, satıcıya müracaat eder; sonra doğanlar içinse, müracaat edemez. 
[644]

İbn-ü Semâ'a, Nevâdiri'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse, yola atılmış bir ağacı, başka bir şahsa satıp, bedelini alarak, ağaçla müşteriyi başbaşa bırakırsa; müşteri, o ağacı teslim almış sayılır.
Bu ağacı, bir başka şahıs yakacak olsa; bunu, müşterinin malı olarak yakmış olur.
Bundan sonra, bu ağaca, belgeler ibraz ederek, bir hak sahibi çıkarsa; müşteri muhayyerdir: Bu ağacı, dilerse, yakan şahsa; dilerse, satan şahsa
ödettirir.

Bu ağacı, yola, satan şahıs atmış ve müşteri, onu yerinden oynat-mamışsa; hak sahibi, onu satın alan şahsa baş vuramaz. 
[645]

Buhârâ'h bir şahsın elinde bulunan bir eşeğe hak sahibi olan ve bu eşeği, hakimin hükmü ile ondan alıp, Semerkant'lı bir şahsa satan bir şahsı, eşeği
satın alan şahıs dâva ederek parasının geri verilmesini ister; eşeğin sahibi ise, “Bu eşeğin kendisine ait olduğuna dair” Buhârâ kadısının yazısını
gösterir;  ancak müşteri, “Bu şahsın eşeğin sahibi olduğunu da, bu yazının, Buhârâ kadısının yazısı olduğunu da” inkâr eder; fakat eşeğin sahibi,  
“Bu yazının, Buhârâ kadısının yazısı olduğunu” belgelerse; bu durumda bile, Semerkatıt kadısının onunla amel etmesi caiz olmaz. Ve, “Eşek
sahibinin, eşeği alıp, parayı geri vermesine” hükmeder.
Ancak, şahitler gelerek, “Bu eşeğin, bu şahsa ait olduğuna Buhârâ kadısının hükmettiğine ve eşeğini kendisine teslim ettiğine dair” şehâdette

bulunurlarsa; o zaman, Semerkant hâkimi, müşterinin talebini reddeder. 
[646]

Keza, hür olan kölenin dâvasında, müşteri, satıcıya bedel için müracaat  ederse; müstehık olan şahsın, hazır  olması şart değildir. 
[647]

 
16- SEMEN VE MÜSEMMEN'DE MEYDANA GELEN FAZLALIK BEDELİ NOKSANLAŞTIRMA

VE BEDELİ ALMAKTAN VAZ GEÇME
 
Semen: Satılan bir şeyin pahası, bedeli demektir. Meselâ: Bir kimse, bir kitabı yüz liraya satın alsa, bu yüz lira, o kitabın semeni (bedeli) olmuş
oiur. Bu bedel derhal verilmezse, borç olur.
Müsemmen: Semen (bedel) mukabilinde satılmış veya semeni ( bedeli) tayin edilmiş bulunan şey demektir.
Semen-i miisemmâ: Alış-veriş akdi esnasında, satıcı ile alıcının rızâları ile tayin ve tesniye etmiş (belirlemiş ve söylemiş) bulundukları bedel
(semen, fiat) dırki, bu, satılan malın gerçek değerine müsâvî olabileceği gibi, ondan az veya fazla da olabilir.
Ziyâde (Fazlalık), satılan şeyde, doğurmak, gelir getirmek, diyet almak, meyve vermek, süt vermek, yün vermek ve benzeri yollarla meydana gelen

artmadır. 
[648]

Bu fazlalık, satılan şeyi, müşteri teslim almadan önce meydana gelirse; bu fazlalık için hisse vardır.
Fazlalık, müşteri malı teslim aldıktan sonra meydana gelirse; o da, satılana tabi olur. Ve, bu fazlalık için, bedelden bir hisse yoktur.
Müşteri satılan şeyi teslim almadan önce, bu malda meydana gelmiş bulunan fazlalığı satıcı telef ederse; asıl malın akid yapıldığı gündeki
kıymetinden, telef edilen bu fazlalığın hissesi düşülür. Meselâ: Bir kimsenin, bin dirheme satın almış bulunduğu bir ineğin sütünden, -satıcı, müşteri
teslim almadan- on dirhernliğihi telef ederse; ineğin bedelinden on dirhem düşülür.
Bu durumda, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, müşteriye muhayyerlik hakkı yoktur. İmâmeyn'e göre ise, bu   müşteri muhayyerdir.

Bu fazlalığı, yabancı bir şahıs heîâk ederse; kıymetini tazmin eder. 
[649]

 
Alış-Veriş Akdinden Sonra Semenin Ve Müsemmenin Artırılması
 
Semen ve müsemmen (bedel ve bedelin karşılığı olan şey), -durmakta olmaları hâlinde- artırılabilir.
Bu fazlalığın, semenin cinsinden olması da, başka cinsten olması da caizdir.
Bu artırılan miktar, akdin aslına iltihâk eder.
Müşteri, semeni (bedeli) artırdıktan sonra, pişman olup, kaçınırsa; -sözünü yerine getirmesi için- cebredilir.
Satın alınan şey, kusurlu olmasından veya başka bir sebebten dolayı geri verilirse; artırılan miktara itibar olunur. Sanki, o şey, o fazlalığı ile beraber
satılmış gibi olur.
Şayet bedel artırılmış olursa, satıcının bunu aynı mecliste kabul etmiş olması gerekir.



Şayet satıcı müşteri tarafından bedelin artırılmasını kabul etmez ve o meclisten böylece ayrılmış olurlarsa; bu alış-veriş bâtıl olur. 
[650]

Satılan şey, akde mahal olduğu zaman, fazlalık sahih olur. Şayet müşteri, satın aldığı şeyi icara verir; rehin bırakır; keser;
diker; onu kılıç edinir veya elinin kesilmesinden dolayı diyetini alırsa; fazlalık sahih olur.
Ancak, mürtehin'e (rehin bıraktığı kimseye) veya icara tutan kimseye satar veya hayvanı kestikten ve kumaşı diktikten sonra satarsa, satılan şeyin
bedelinin artırılması sahih olmaz.
Satılan şeyi, müşteri azâd eder; mükâtebe, müdebbere veya ümm-ü veled kılar yahut bu köle ölür, öldürülür veyahut bu şeyi hîbe eder yahut satar;

onu, öğütür; ipliği dokur veya satıcı müşteriye içki teslim ederse; bunların bedelinin artırılması sahih olmaz. 
[651]

Satılan şey un olur ve ekmek yapılırsa; et olur da, o kebap veya paça olarak pişirilirse; koyun olur da, o parça parça doğranırsa; bu durumda da

artım sahih olmaz. 
[652]

Şayet, içki sirke olduktan sonra bedeli artırılırsa, bu artış sahih olur. 
[653]

Bin dirheme bir köle satın alan şahıs, o köleyi, bir başka şahsa yüz dinara satcr; sonra da bedelini elli dinar artırır; alan şahıs ise, bir kusuru
sebebiyle, bu köleyi, hâkimin hükmü ile geri verirse; ödediği bedel ve fazlalık için satıcıya müracaat eder.
İkinci müşteri, bu kölenin bedelini, elli dinara (yani bedelin yarısına) kadar artırır,bu bedel de, birinci müşteri teslim almadan helak olursa; bu alış-
verişin üçte biri feshedilmiş olur.
Bu ikinci müşteri, hâkimin hükmü ile, üçte ikiyi de iade ederse; bu kölenin tamamı önceki satıcıya iade edilir.
Bunlar, satışın üçte birini bozduktan sonra, kölenin üçte ikisi de, hâkimin hükmü ile, bir kusurundan dolayı iade edilirse; önceki satıcıya bir şey iade

edilmez. 
[654]

Müşterinin bedeli artırmasının sahih olduğu her yerde, bir yabancının artırması da sahih olur. 
[655]

Bir kimse, bedeli bin dirhem olan bir cariyeyi bin dirheme satın alır; ancak teslim almadan bu câriye doğurur; doğurduğunun kıymeti de bin dirhem
olur ve satıcı, bin dirhem değerindeki bu çocuğu da müşteriye verdikten sonra bu çocuğun kıymeti artıp,  iki bin dirhem  olur;  bu durumda müşteri
onu teslim alıp, bin dirhemini peşin ödedikten sonra, bu çocukta bir kusur bulup iade ederse; onu, bin dirhemin üçte biri karşılığında iade eder.
Bu durumda, anasında bir kusur bulunursa, onu,bin dirhemin altıda biri karşılığında iade eder.
Şayet artan şeyde bir kusur bulunur ve reddedilirse; bin dirhemin yarısı karşılığında iade edilir.
Keza, -bu câriye doğurmadığı hâlde- alış-veriş akdi sırasında gözünde beyazlık (boz görmeyi engelleyen bir perde) bulunur, fakat, sonradan bu
kaybolur; sonra da, bir köle, bu cariyenin gözünü, müşterinin yanında iken çıkarır; bu kölenin efendisi de, onu bu cinayeti sebebiyle, satıcıya iade
ettikten sonra, satıcı, bîn dirhem değerindeki bir köleyi müşteriye fazlalık olarak verirse; bu fazlalık, müşterinin teslim alması hâlinde, öncekine
müsâvî olur.
Bedel, bu cariyenin alış-veriş akdi sırasındaki kıymeti üzere taksim edilir.
Cariyeye isabet eden meblâğ alış-veriş akdi esnasındaki kıymetine göre taksim edilir.
Ve bu müşterinin, o cariyeyi teslim aldığı sıradaki kıymeti olan iki bin dirhem, kölenin kıymeti üzerine taksim edilir.
Bunlardan birinde, bir kusur bulunduğu zaman, bedeldeki hissesi karşılığında iade edilir.
Fakat bu cariyenin gözleri, satış akdi esnasında sağlam,kıymeti de bin dirhem olur ve bir köle de, bu müşterinin yanında vurarak, cariyenin gözüne
boz indirir; efendisi de, bu cariyeyi satıcıya geri verir ve satıcı fazladan bin dirhem değerinde bir köle verir, müşteri de, onu teslim alırsa; bedel,
önce, cariyenin alış-veriş akdinin yapıldığı günkü kıymeti ve fazlalığın kıymetinin yarısı üzerine taksim edilir; sonra da cariyenin hissesine isabet
eden kıymet, kendisi ile, verilen köle üzerine yarı yarıya taksim edilir. Kölenin kıymetinin az veya fazla olması da müsavidir.
Şayet bu câriye, gözünün çıkarılmış olmasından başka bir sebeple öldükten sonra, satıcı, müşteriye bin dirhem değerinde bir malı fazladan verir,
müşteri de buna razı olura, bu artırım sahih olur.
Müşteri, onu teslim alınca, cariyenin kıymeti üzerine taksim eder.
 
Bedeli Noksanlaştırma
 
Satıcının, -satılan şeyi, müşteri teslim almadan önce- bedelin bir  kısmını  ona  bağışlaması  ve  bir  kısmını  ibra  etmesi, bedelin noksanlaştırılması
(fiat düşürülmesi) demek olur.
Gerçi, satıcının, -bedeli teslim aldıktan sonra da,- müşteriye:
“Bedelin bir kısmını, sana bağışladım; fiatı düşürdüm.” demesi de sahih olur.
Bu durumda satıcının, -aldığı- bedelden, dediği kadarını, müşteriye iade etmesi gerekir.
Bu satıcı, bedeli teslim aldıktan sonra, müşteriye:

“Bedelin bir kısmından, seni affettim.” derse; bu ibra sahih olmaz. 
[656]

Bir satıcı, bedelin tamamını indirse veya müşteriye bağışlasa yahut affetse; bunu bedeli teslim almadan önce yapmışsa, bu -tasarruflarının hepsi de-
sahih olur.

Ancak, bedeli aldıktan sonra yapmış olması halinde, fiatı düşürme ve hibe etme sahih olur; affetme sahih olmaz.
[657]

Bedelden affetmek, ikâleden sonra da caiz olur. Satılan şey, ika-leden sonra, müşterinin elinde, emânet olarak kalır. 
[658]

Bir kimse, bir köleyi fâsid bir alış-verişle satıp, karşılıklı teslim işlemi de tamamlandıktan sonra, satıcı, müşteriyi bu kölenin kıymetinden ibra eder;
bilâhare de, bu köle ölürse; satıcı o kıymeti tazmin eder. Şayet satıcı:

[659]



“Seni, köleden beri kıldım.” derse; bu da ibra olur. 
 

17- BABANIN, VASİNİN VE HÂKİMİN KÜÇÜK BİR ÇOCUĞUN MALINI SATMASI VEYA ONA MAL SATIN ALMASI
 
Bir babanın, küçük oğlu hesabına alış-veriş yapması caizdir. Bu, istihsânen böyledir.
Bu durumda baba, çocuğun makamına kâimdir. Ve haklar, çocuğa rücu' eder.
Bundan dolayıdır ki, çocuk bulûğa erişince, babasından, sattığı şeyin bedelini isteyebilir.

Ancak, çocuk, babasının malı satmış bulunduğu şahıstan, bu bulûğa erişince isteme hakkına sahip değildir. 
[660]

Bir babanın, küçük oğlunun malını satın alması veya ona bir mal satması hâlinde, bu akdin tamam olması için, îcâb ve kabûFün şart olup olmadığı
hususunda, âhmler ihtilâf etmişlerdir.
Sahih olan, bu durumda, icap ve kabulün bulunmasının şart olmadığıdır.
Meselâ: Bir baba:
“Şunu, filan çocuğuma, şu fiata sattım.” veya:
“Şu çocuğumun, şu malını, şu fiata satın aldım.” dese; bu akdin tamam olduğunda hiç şüphe yoktur.
“Şunu, şu çocuğuma sattım” ve “Satın aldım.” demesi de şart değildir.
Babanın bu gibi alış-verişleri, insanların, o hususta birbirini aldatmadığı kıymetin misli ile olması hâlinde, caizdir.

Babanın babası da, babasının olmadığı yerde, onun makamın-dadır. 
[661]

Bir babanın, küçük çocuğunun bir akarını, kıymet-i misli ile satması halinde, -babanın durumuna bakılır:- eğer baba, halk arasında övülen, iyi bir
kimse ise, yaptığı satış caiz olur.
Baba müfsid bir kimse ise ise, bu satışı caiz olmaz. Sahih olan da budur.
Baba, çocuğun menkûl (taşınabilir) bir malını satarsa; -yine durumuna bakılır- bu baba,müfsid bir şahıssa,bu satışı da caiz olmaz.
Ancak, bu satış, çocuğun hayrına ise, sahih olan kavle göre, caiz olur,
Deliliği uzun süre devam eden, büyük bir çocuğun malını, babasının satması caiz olur.
Ancak, bu çocuğun deliliği kısa bir süre devam ederse, onun malını, babasının satması caiz olmaz.
Uzun süren delilik, bir ay veya daha fazla devam eden cinnet hâlidir.
Kısa süreli delilik ise, bir aydan daha az bir müddet devam eden cinnettir.

Sahih olan da budur. 
[662]

Şeyhu'l-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl şöyle demiştir:
“Baba veya vasî, küçük çocuğun malını sattıkları zaman, hâkim, bu satışı bozmayı çocuğun hayrına görürse;  bu satışı bozma hakkına sahiptir”.
[663]

Bir baba, çocuğun bir malını bedel-i misli ile sattığında, hâkim bu satışa izin verince, bu satış geçerli olur.

Keza hâkim, satan şahsı vasî tayin etmiş bulunur ve bu satışa izin verirse, yine bu satış geçerli olur. 
[664]

Bir kimsenin iki küçük çocuğu bulunur ve bunlardan birinin malını, diğerine satarsa, bu caiz olur.
Meselâ: Bu babanın:
“Şu oğlumun kölesini, filan oğluma sattım.” demesi gibi...

Ancak, bu çocuklar bulûğa erişince, bu alış-verişten dönebilirler. Sahih olan da budur. 
[665]

Bir babanın, kendisine ait bir malı, küçük çocuğuna satması hâlinde, bu satış, bizzat teslim sayılmaz.

Ve hatta, satılan bu mal, teslim alma işi gerçekleşinceye kadar helak olursa, babanın malı olarak helak olmuş bulunur. 
[666]

Bir baba, kendisi için, çocuğunun malından satın almış bulunduğu bir malın bedelinden muaf tutulamaz.
Ancak hâkim; bir vekil nasbedip, o bedeli, babasından aldıktan sonra, oğlu adına, o bedeli, emânet olarak, babasına verir.
Bir baba, evini küçük oğluna sattığında bu çocuk o evde oturuyor olsa bile, -baba o evden ayrılmadıkça- o evi teslim almış olmaz.

Bu ev, baba tarafından, hâkimin tayin ettiği emin bir şahsa teslim edilir. 
[667]

Baba, bundan sonra geri dönüp bu evde oturur; eşyalarını kor veya kendi ev halkını bu eve yerleştirirse; zengin olması hâlinde bu baba, gâsıp

durumuna düşer. 
[668]

Bir baba, kendi malından, küçük çocuğu için bir elbise veya bir hizmetçi satın alıp, bedelini   de peşinen öderse; bu durumda, çocuğu için, satın
almış bulunduğu bu şeyin bedeli için, çocuğuna müracaat edemez.
Ancak önceden, “Çocuğuna müracaat edeceğine dâir” şahit tutarsa, bu hâl müstesnadır.
Bu baba, satın aldığı o şeyin bedelini peşinen ödemez ve ölürse; bu bedel, onun terekesinden alınır.
Ölen baba, bu şeyi çocuğu için aldığına şahit tutmamışsa, geride kalan vârislere de müracaat edilmez.
Bir baba, oğlu için, borçlanarak bir şey satın alır; sonra da bunu öderse; kıyâsda, çocuğuna müracaat edebilir; istihsânda ise, müracaat edemez.
Baba, bedeli peşinen ödediği sırada: “Ben, bu bedeli, çocuğa müracaat etmek üzere ödüyorum.” derse; bu durumda, çocuğuna müracaat etme hakkı

vardır. 
[669]

Bir baba çocuğu için yiyecek ve giyecek satın almış olduğunda, buna şahit tutmasa bile, bedeli için çocuğa müracaat edebilir. Çünkü o, bunu
yapmakla emredilmiştir.



Ev ve akar bunun hilâfınadır. 
[670]

Küçük çocuğunun malını satıp, bedelini almadan onu teslim eden bir baba, -bedelini almadan- o malı geri alabilir. 
[671]

Bir kadın, kendi küçük çocuğu için, bir araziyi, kendi malı ile ve bedelini çocuktan istememek üzere.satın alsa, bu istihsânen caiz olur.

Bu durumda kadın, o şeyi kendi nefsi için satın almış ve bilâhare çocuğuna hîbe etmiş olur. Ve bu durumda o yer, bu çocuğun olur. 
[672]

Bir evi bulunan ve bir karısı ile o kadından bir çocuğu olan bir kimsenin bu karısı:
“Bu evi, senden onun malı ile çocuğumuz adına satın aldım.” deyince, baba da:

“Sattım.” dese; bu caiz olur. 
[673]

Şayet bu eve, baba ile yabancı bir şahıs ortak bulunur ve kadın bunlara:
“Şu evinsizden, kendi malıile oğlum için satın aldım” deyince; onlar da:
“Sattık.” derlerse; bu da caiz olur.

Çünkü, bu durumda baba, evin tamamının satılmasını kabul edince; onun tamamını satın alması için kadına da izin vermiş olur. 
[674]

Hişâm şöyle buyurmuştur:
Bir baba, küçük bir oğlunun kölesini, kendi nefsi için, fâsid bir alış-verişle satın aldığı zaman, baba çalıştırmadan veya teslim almadan yahut ona bir
iş emretmeden önce ölürse; bu durumda köle, çocuğun kölesi olarak ölmüş olur.

Bir baba, kendisine ait bir köleyi, fasid bir alış-verişle, küçük oğluna sattıktan sonra, -bu baba- o köleyi azâd etse; bu azâd etmesi caiz olur. 
[675]

Bir baba, çocuğunun malını, kendi nefsi için satın aldıktan sonra, çocuk bülüğa erişirse; bu çocuk, o şeyi babasına satmaktan rücû' edebilir. 
[676]

Bir babanın, kölesini, küçük çocuğuna satması için, bir vekil tâyin etmesi caiz olmaz. Ancak, vekilin yaptığı alış-veriş akdini babanın kabul etmesi
hâli müstesnadır.
Keza, bir babanın, iki küçük oğlundan birini, diğerinin malını satması için vekil tâyin etmesi hâlinde de, bu satış caiz olmaz.
Ancak, karşılıklı alış-veriş yapmaları için, bu çocuklarına iki kişiyi vekil tâyin etmesi hâlinde, alış-verişleri caiz olur.

Bir babanın, “Küçük oğlunun kölesini satmak üzere” vekil tayin ettiği şahsın, bu köleyi, bu babaya satması   caizdir. 
[677]

İbn-ü Semâ’nın Nevâdiri'nde şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, küçük bir oğlunun kölesini, bin dirheme,başka bir şahsa sattıktan sonra; maraz-ı
mevtinde (sonunda öldüğü hastalığı sırasında):
“Bedelini, filan kimseden aldım.” der ve ölürse; bu ikrarı caiz olmaz. Fakat bu şahıs, maraz-ı mevtinde:
“Ben filandan teslim aldım; ancak zayi oldu.” derse; bu sözü doğru kabul edilir.
Ancak, bu şahıs: “Ben onu teslim aldım ve zayi ettim.” derse; bu sözü doğru olarak kabul edilmez.
Satın alan şahisda, bu durumda, bu bedelden beri olmaz.

Bedel, bu müşteriden alınınca, bunun, babaya veya onun malına müracaat etme hakkı yoktur. 
[678]

Babanın, çocuğun rahin sahiplerinden, malı ile bir şey satın alması hâlinde, bu alış-veriş çocuk için değil, baba için geçerli olur. 
[679]

Bir baba, bunak oğlu için, bir câriye satın alıp, onu bu oğluna nikâhlar ve bir de çocuğu olursa; kıyâsen bu cariyenin bedelini, baba öder.
İstihsânde ise, bu cariyenin bedeli, bu bunak oğlun malından ödenir.

Esahh olan kavil ise, önceki kavildir. 
[680]

Bir  baba,  bunak oğluna,  malından bir köle satın alırsa; bu alış-veriş bunak oğula karşı geçerli olmaz; babaya karşı geçerli olur. Yani, bunun bedeli,

babanın malından ödenir. 
[681]

Bir baba, oğlunun mülkünden bir şey sattığında, oğul:
“Ben, bu satışın yapıldığı sırada bulûğa ermiştim. Babam, benim iznim olmadan sattı.” der; baba da:
“Sen küçüktün.” derse; bu durumda, oğulun sözü geçerli olur.
Bir kadın, ardında büyük ve küçük çocuklar bırakarak ölür ve bu çocukların babalan, -annemin- malı taksim edilmeden önce, onun

terekesinden,küçük çocuğunun bir şeyini kıymet-i misli ile satarsa; bu satış, o küçük çocuğun hissesinde sahih olur. 
[682]

 
Vasî'nin Yetimin Malından Bir Şeyi Satması
 
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bir vasînin, yetimin malı ile bir şey satın alması, bunun, o yetim için hayırlı olması hâlinde caiz olur.
Şemsıli'l-Eimme şöyle demiştir:
“Bir alış-verişin yetimin hayrına olması: Yetimin on dirhemlik malını, on beşi dirheme satmak veya onun on dirhemli malı ile on beş dirhemlik mal
i satın almak gibi durumlardır. Ancak, bu da, akarm dışındaki malla;r için geçerlidir.” Bazı âlimler ise:

“Yetimin malını satarken iki misline satmak; onun için mal alırken de yarısına satın almak, yetimin hayrınadır.” demişlerdir. 
[683]

Bir vasînin, kendiliğinden alım-satımı, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavisi uyarınca caiz olduğu zaman, onun: “Sattım.” Veya “Aldım.” demesi gibi,
başka şart da gerekir mi?
İmâm Muhammed (r.a.), kitaplarda, bu husustan bahsetmemiştir.
Nâtıfi, Vâkıâtı'nda:

[684]



“Vasînin, babanın hilâfına, iki şarta ihtiyaç vardır. Yani, “Sattım.” Veya “Satın aldım.” demesi gerekir.” buyurmuştur. 
Bir vâsinin, yönetimin malını, kıymet-i misli ile bir yabancıya satması caizdir.
Bazı âlimler ise: “Bu, ancak, şu üç şarttan birisinin bulunması ile caiz olur.” demişlerdir:
1- Ya vasî, yetimin malım, kıymetinin iki katına satar.
2- Veya yetim, satılan o şeyin bedeline muhtaç olur.
3- Veyahut da, yetim borçlu olur ve borcunu ödemek için, o şeyi satmaktan başka bir imkân bulunmazsa, bu durumlarda, yetimin malı, vasî
tarafından satılabilir.

Fetva da, buna göredir. 
[685]

Bir vasî, başka bir şahsa, “Yetimin malından bir şey satın almasını” söyler; o şahıs da, müvekkili adına satın alırsa; bu caiz olmaz. 
[686]

Alış-veriş yapmasına izin verilmiş bulunan küçük bir çocuk, kendi malından vasiye bir şey satarsa; bu işlem, vasînin bizzat kendisinin satması
gibidir.

Bu izinli çocuk, bu şeyi, yabancı bir kimseye gabn-i fahiş ile satarsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu caiz ölür. 
[687]

Bir vasî, faydasına olacak bir şekilde, yetimin malını satarsa; bu satış müstahsen olur. Bilginler:
“Vasî, çocuğun malını, ona harcamak üzere satsa, bu caiz olur. Bu vasî, sattığı şeyin bedelini kendi nefsine harcarsa, onu yetime tazmin eder.”

demişlerdir. 
[688]

Bir vasînin, iki yetimden birisi için, diğerinden bir şey satın alması caiz olmaz.
Keza, bu yetimlere ticâret yapma izni verilmiş olunca, bunların birbirlerinden alış-veriş yapmaları da caiz olmaz. Çünkü» vasînin böyle yapmaya
mübaşeret etmesi sahih olmamaktadır.
Keza, bu iki yetimin kölelerine ticâret yapma izni verilmiş olunca, bunların da, birbirlerine bir şey satmaları caiz olmaz.

Ancak, babanın iki oğlu hakkında, bu şekilde alış-verîşte bulunması caiz olur. 
[689]

 
Hâkimin, Yetimin Malı Hakkındaki Tasarrufu
 

Bir hâkimin, yetimin malını satması veya yetimin malından, hâkimin kendi nefsi için bir şey satın alması caiz olmaz. 
[690]

Ancak hâkimin, bir yetimin herhangi bir malını,onun vasisinden, kendi nefsi için satın alması caiz olur.

Bu vasiyi, hakimin kendisi tâyin etmiş olsa bile hüküm böyledir. 
[691]

İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre: İki vasîden birisi, bir yetimin malını diğerine satsa; bu alış-veriş caiz   olmaz. 
[692]

Bir vasî, yetime borçlu olan bir şahıstan, elli dinar kıymetindeki bir evi, yetim için, yirmi dinara satın alsa; sonradan ikâle yapmaları caiz olmaz.
[693]

Bir vasînin, yetimin malını veresiye satması hâlinde:
a- Eğer müddet, -o malın, o kadar vâde ile satılmıyacağı kadar- uzunsa; bu durumda, bu satış caiz olmaz.
b- Böyle olmadığı halde, vâde müddeti hülû edinceye kadar, bedelin helak olacağından korkulursa; yine bu satış caiz olmaz.
c- Müddet uzun olmaz ve bedelin helak olmasından da korkulmazsa; vasînin yetimin malını veresiye satması caiz olur.
Bir kimse, yetimin malım, onun vasîsinden bin dirheme; başka bir kimse de, bin yüz dirheme veresiye satın almak ister; ancak, birinci şahıs,

ikinciden daha zengin olursa; bu malı, birinci şahsa satmak uygun olur. 
[694]

Bir vasî, terekeyi bir başkasına satarsa; varisin küçük olması hâlinde, vasînin bu satışı caiz olur.
Bu terekenin eşya veya arazi ve akar olması da müsâvîdir.
Terekenin hazır veya gaip olması ile ölenin borçlu veya borçsuz olması halleri de müsâvîdir.
Ancak vasînin bu şeyleri kıymet-i misli ile veya aldanılmayacak bir bedelle satması gerekir.
Şemsü'l-Eimme Halvânî, Edebü'1-Kâdî Şerhı'nde: “Bu, selefin cevâbıdır.
Bu hususta, müteahhirîn'in cevâbı ise şöyledir:
Akarın satışı, ancak şu üç şarttan birinin bulunması ile sahih olur.
1- Müşteri, o akarı, kıymetinden fazla bir bedelle almak ister.
2- Küçüğün, o akarın satılmasına ihtiyacı bulunur; veya
3- Ölen şahsın borcu olur ve bu borç, ancak, o akarın satılması ile ödenebilir.
Ölen şahsın vârislerinin hepsi büyük kimseler olurlar ve hazırda bulunurlar ve öfenin de borcu olmazsa; bu durumda vasî, asla terekede tasarruf
yapma hakkına sahip olamaz.
Şayet ölen şahıs borçlu olur ve terekesi borcunu ancak karşılarsa; bu terekenin tamamı satılır.
Borç terekeden az olursa; bu terekeden borç miktarınca satılır ve borç ödenir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, terekenin borçtan fazla olan kısmı da satılır.
İmâmeyn'e göre ise, borçtan fazla olan kısım satılmaz.
Ölen şahsın borcu bulunmaz; ancak, vasıyyet etmiş olur ve vasıyyeti de terekesinin üçte biri veya daha azı ile yerine getirilebilecek olursa; bu şahsın
vasıyyeti yerine getirilir.
Vasıyyet terekenin üçte birinden çoksa; ancak, üçte bir kadarı yerine getirilir. Geride kalan mal vârislerindir.



Vasî, vasıyyet miktarınca bir şey satmak isterse; varisler toplanıp, bu miktarda bir şey satarlar.
Vasıyyetin fazla olması hâlinde, yukarıda beyan ettiğimiz gibi hareket edilir.
Bu hüküm, vârislerin ölen şahsın borcunu ödememeleri hâlinde geçerlidir.
Vârisleri ölen şahsın borcunu ödeyince, vasînin terekeden bir şey satma yetkisi kalmaz.
Varisler hazır olmazlar ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, üç güne kadar da gelmezlerse; ölenin borcunun ve vasıyyetinin olmaması hâlinde vasî
menkûl (taşınır) malları satar; akan satamaz.
Akarın helak olmasından korkulması hâlinde de âlimler ihtilaf etmişlerdir. Esahh olan kavil ise vasînin bu durumda bile, akarı satma yetkisinin
olmadığıdır.

Eğer ölen şahsın borcu varsa; terekesinden borç miktarı behemahal satılır. 
[695]

Vârislerden bir kısmı büyük,, bir kısmı küçük ve büyük olanlar zengin bulunursa; terekenin borçtan hâli olması ve vasıyyet de bulunmaması
halinde, vasî küçüklerin mallarını, menkûl olsun, gayr-ı menkûl (akar olsun) satabilir.
Tereke borca batmışsa, -menkûl olsun, akar olsun- bütün mallar satılır.
Borç az ise, terekeden borç miktarınca satılır. Fazlasının satışı ise söylediğimiz gibidir. Yani küçüklerin hisseleri satılabilir.
Büyük vârislerin hazır olması ve ölenin de borcunun bulunmaması hâlinde, bi'1-icma küçüklerin hisseleri, menkûl mal olsun, akar olsun satılabilir.
Terekede borç bulunur ve bu borç terekeden fazla olursa; terekenin hepsi satılır. Borç fazla değilse, borç kadarı satılır; kalan da söylediğimiz

gibidir. 
[696]

Bu hükümlerin tamamı, babanın vasîsi hakkında geçerlidir. Vasînin vasîsi ve babanın babasının vasîsi de böyledir. Hakimin tayin ettiği vasî de
böyledir.
Ancak, hâkimin tayin ettiği vasî, bir hususta vasî tayin edilmişse; bu vasî sadece bu hususta yetkili olur.

Babanın vasîsi ise., her hususta yetkilidir. 
[697]

Hişâm, Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir yetimin vasîsi, yetimin bin dirhem kıymetindeki kölesini sattığında; bu vasî muhayyerdir: Muhayyerlik müddeti içinde, bu vasî, o kölenin

kıymetini iki bin dirheme çıkarabilir. “Bu, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. 
[698]

Bir kadın, kocasının ölümünden sonra, -vasıyyeti sanarak- onun bir malını satar; ölen şahsın da, küçük çocukları bulunur ve bu kadın sonradan:
“Bu, vasıyyet değildi.” derse; Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl: 
“Kadının, bu alış-verişi sahih olmaz. O şey, küçükler bulûğa erişene kadar bekletilir.” buyurmuştur.
Şayet, çocuklar buluğa erdikten sonra, kadının sözünü doğrularlarsa; bu vasıyyettir. Bu kadının satmasının caiz olmaması hâlinde, yaptığı alış-veriş
bâtıl (geçersiz) olur.
Şayet müşterinin satın aldığı bu yer gasbedilmiş bir yer ise; satın alan şahıs, bu kadına müracaat edemez.
Bu, sattıktan sonra kadının durumun böyle olduğunu iddia etmesi hâlinde böyledir. Çünkü, o vasıyyet olmaz.
Şayet bir küçük, “O kadının o şeyi, vasıyyet olmadan sattığını” iddia ederse; bu çocuğun iddiası dinlenir. Ancak bunun için, bu sabinin ticâret
yapmasına izin verilmiş olması gerekir.

Bu kadın, sattığı yerin geri verilmesini temin edemezse; kıymetini öder. 
[699]

Sabinin veya bunağın, babası, vasisi yahut sahih dedesi olduğu halde hakim bu sabiye veya bunağa satış izni vermişse; babası razı olmasa bile bu

izin, -hâkimin velayetinin babanın veya vasinin velayetinden sonra gelmesine rağmen- caizdir. 
[700]

 
18- SELEM (PARAYI PEŞİN VERİP, MALI VERESİYE ALMAK)

 
Bu babda:
1- Selem'in Mânâsı, Rüknü, Şartları ve Hükmü
2- Selem'in Caiz Olduğu ve Caiz Olmadığı Şeyler
3- Re'sü'1-mâl-i selem ve Müslemün Fiyh'in Teslim Alınması
4- Sâhibü's-Selem ve Müslemün Ileyh Arasındaki İhtilâf
5- Selem'de îkâle, Sulh ve Hıyâr-ı Ayb
6- Selem'de Vekâlet olmak üzere, altı bölüm vardır.
 
1- Selem'in Mânâsı, Rüknü, Şartları Ve Hükmü Selemin Tarifi
 
Selem: Bedel (semen) deki mülkiyetin acele olarak, müsemmendeki (bedel karşılığında alınan maldaki) mülkiyetin ise bir müddet sonra sabit
olduğu bir akiddir.
Yani selem: Peşin para veya peşin verilen bir mal ile veresiye bir mal satın almak demektir.
Peşin para veya mal veren müşteriye sâhibü's-selem; veresiye mal verecek olan satıcıya ise Müslemün ileyh denir.
Selem yolu ile satın alman mala müslemün fiyh; peşin olarak verilen para veya malada resül-mâl-i selem denir.
 
Selem'in Rüknü
 
Bir kimsenin, bir başka şahsa:



“Sana, şu şey için, şu kadar para (veya şu mah) teslim ettim.” Meselâ: “Sana bir kürr buğday için, on dirhem teslim ettim.” demesidir.

Selem akdi, bey (alış-veriş) lafzı ile yapılır. Esahh olan budur. Hasan'ın rivayetinde böyledir. 
[701]

 
Selem'in Şartları
 
Şelem'in iki çeşit şartı vardır:
1- Akdin kendisine rücû' edilmesi.
2- Bedele müracaat edilmesi.
Akdin kendisine müracaat edilmesi hususunda bir şart vardır. O da: Sözleşmede alıcının ve satıcının beraberce veya ikisinden birinin muhayyer
bulunmamasıdır.
Müstahıkkm (hak sahibinin) muhayyerliği bunun hilâfınadir. Mustahık, selemi ibtâl eder.
Meselâ, bu müstehık re'sü'l-mâl'e hak sahibi olur ve satıcı ile alıcı birbirlerinden ayrılmış bulunurlarsa; bu müstahıkkın izin vermesi hâlinde, selem
sahih olur.
Muhayyerlik hakkına sahip olan kimse, satıcı ile müşteri ayrılmadan, muhayyerlik hakkını ibtâl eder ve bu sırada re'sü'l-mâl de, müs-lemün ileyh'in
elinde bulunursa, bu akid, bize göre sahih olan bir akid hâline dönüşür.

Fakat, bu durumda re'sü'l-mâl zayi edilmiş veya helâk olmuş bulunursa; bu akid bi'I-icma caiz olan bir akid hâline dönüşmez. 
[702]

Bedele rücû'de ise on altı şart vardır. Bunlardan altısı re'sü'l-mâl, on'u da müslemün fîyh'tedir:
 
Re'sü'l-Mâl'le İlgili Şartlar
 
1- Re'sü'l-mâl’in cinsini açıklamak: Bunun cinsi ya dirhem veya dinar yahut keyliyyâttan (ölçek ile ölçülen şeylerden) olan buğday, arpa ve
benzerleri gibi şeylerdir.
2- Re'sü'l-mâl’in nev'ini açıklamak:
Bu ise, dirhemlerin ve dinarların nev'ini beyân etmektir: Mahmûdiyye dinarı, Hareviyye dinarı gibi.
Bu hüküm, bir beldede çeşitli nevilerden nakillerin kullanılmakta olduğu zaman geçerlidir.
Bir beldede, bir nev'i nakit kullanılması hâlinde, onun sadece cinsinin söylenmesi kâfi gelir.

3- Re'sü'l-mâlin sıfatının açıklanması. Bu da, re'sü'i-mâl'in eski, yeni veya orta halli olduğunun beyân edilmesidir. 
[703]

4- Re'sü'l-mâlin miktarının açıklanması, bu şeyin, işaretle belirtilen bir şey olması hâlinde şarttır.
İşaret edilen şeyin, işaret edilen miktarı üzerine, keylî ve veznî şeylerde olduğu gibi akid tealluk eder.
İmâmeyn:
“Re'sü'l-mâl işaretle belirtildikten sonra, onun miktarını bildirmek şart değildir.” buyurmuştur. Bir kimse, başka bir kimseye:
“Şu dirhemleri, sana, bir kür buğday için teslim ettim.” dediği halde, dirhemlerin ağırlığını bilmez veya:
“Sana, şu buğdayı, şunun için teslim ettim.” dediği halde, buğdayın ne kadar olduğunu bilmezse, bu İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre sahih

olmaz; İmâmeyn'e göre ise sahih olur. 
[704]

Re'sü'l-mâl karışık adedlerden olur ve -işaret edilerek beyân edilmesi hâlinde- akid miktara tealluk etmezse;   onun miktarını söylemek şart değildir.

Bi'1-icma, işaret edilmiş olması kâfidir. 
[705]

Bey'-i selem'de re'sü'l-mâl (peşin olarak v.erilen para veya mal) keylî (ölçekle ölçülen) veya veznî (terazi ile tartılan) bir mal olur, bunun
karşılığında da muhtelif iki şey teslim edilmiş bulunursa; bunlardan her birine re'sü'l-mâlden ne kadar hisse verildiği açıklanmadıkça, bu caiz
olmaz.
Bu, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn ise:  

“Tamamı caizdir.”  buyurmuşlardır.  
[706]

Müşteri, re'sü'l-mâl olarak iki cins teslim ettiği halde, bunlardan her birinin miktarını beyan etmez (meselâ: Dirhem ve dinarlar teslim ettiği hâlde

miktarlarını beyan etmez) veya birinin miktarını bildirdiği hâlde, diğerini açıklamazsa, selem, ikisi hakkında da sahih olmaz. 
[707]

5- Selemin sahih olması için, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre dirhem ve dinarların kalp olmaması da şarttır. Bunların miktarının bil-dirilmesi de

gerekir. 
[708]

6- Re'sü'l-mâlin selem meclisinde teslim alınması da şarttır. Re'sü'l-mâlin dinar veya ayn olması, bütün âlimlere göre, istfhsânen eşittir.
Re'sü'i-mâlin, selem meclisinin başlangıcında veya sonlarında teslim edilmiş olması da müsavidir. Çünkü, bu meclisteki vakitler bir vakit
hükmündedir.
Keza, bu satıcı ile müşteri, karşılıklı teslimden önce kalkıp yürürler ve birbirlerinden ayrılmadan önce teslim alırlarsa, bu durumda bey-i selem caiz

olur. 
[709]

Nevâdir'de şöyle zikredilmiştir: İki kişi selem akdi yaptıktan sonra kalkıp bir mil veya daha çok bir mesafeyi yürüdükleri hâlde, birbirlerinden

aynlrriadan önce satıcı re'sü'1-mâli teslim alır ve böylece ayrılırlarsa, bu satış caiz olur. 
[710]

Alan ve satan şahıslardan ikisi birden veya sadece birisi oturduğu halde uyursa; bu hâl ayrılık sayılmaz.

Ancak, yatarak uyumaları hâlinde, bu hâl ayrılık sayılır. 
[711]



Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, on kâfiz buğday için, on dirhem teslim etmek ister; ancak, dirhemler yanında olmaz ve onları almak için eve girerse; girdiği halde,
dirhemleri teslim edeceği şahıs, kendisini görmekte ise, bu selem bâtıl olmaz.

Bu şahıslar birbirlerini görmezlerse, selem bâtıl (geçersiz) olur. 
[712]

Şayet bu iki şahıstan birisi suya dalar ve berrak olmasından dolayı, suya dalan şahıs görünürse, ayrılık sabit olmaz.
Su bulanık olur ve dalan şahıs onun içinde görünmezse, ayrılık sabit olur.
Müslemün ileyh, re'sü'l-mâl'i teslim almaktan kaçınırsa; bunun aynı mecliste olması hâlinde, hâkim re'sü'l-mâl'i teslim alması hususunda onu

cebreder. 
[713]

 
Müslemün Fiyh'deki Şartlar
 
Müslemün fiyh (selem yolu ile -yani parası peşin verildiği hâlde veresiye- alınan mal) de bulunması gereken şartlar da şunlardır:
1- Müslemün fiyh'in cinsinin beyan edilmesi. Buğday, arpa veya benzerleri gibi...
2- Müslemün fiyh'in nev'inin beyan edilmesi.
Sulu arazi buğdayı, susuz arazi buğdayı,dağlık arazi buğdayı veya ova buğdayı gibi...
3- Müslemün fiyh'in sıfatının beyan edilmesi.

İyi buğday, kötü buğday veya orta halli buğday gibi. 
[714]

4- Müslemün fiyhin miktarının açıklanması.

Şu kadar ölçek, şu kadar ağırlık, şu kadar adet veya şu kadar zira (arşın)gibi. 
[715]

Burada uygun olan, insanlar arasında bilinen bir birimle, o şeyin miktarının bildirilmesidir.
Onun içindir ki, bu şahsın, ölçek olarak, -insanlar arasında ölçek olarak kullanılmayan- bir kabı söylemesi, (meselâ: “Şu kabın dolusu”; “Şu zenbilin
dolusu” veya “Şu taşın ağırlığı kadar.” demesi) caiz olmaz. Ancak, bunun için, o kabın ne kadar aldığını veya o taşın ağırlığının ne kadar olduğunu

bilmemesi gerekir. 
[716]

Uzunluk ölçüsünde de durum böyledir. Uygun olan, halk arasında geçerli bulunan zira (arşın) cinsinden olmak üzere müslemün fiyh'in uzunluğunun
bildirilmesidir.

Binâenaleyh, müslemün fiyh'in uzunluğunun, uzunluğunun ne kadar olduğu bilinmeyen bir ağaçla bildirilmesi caiz olmaz. 
[717]

Bir kimsenin elinde bulunan, kendisine mahsus olan ve halk arasında geçerli olan birimlere uymayan ölçek ve arşınla alış-veriş yapması sahih
olmaz.
Bu şahsın ölçek veya arşınının, halk arasında geçerli olan ölçü birimlerinden fazla veya noksan olması hüküm bakımından müsâvîdir.   .

Ancak bu özel ölçek veya arşın, halk arasında kullanılmakta olanların aynısı ise, bunlarla alış-veriş yapmak caiz olur. 
[718]

Ölçeklerin fazla veya noksan olmamaları gerekir. Çünkü, tekne, zenbil, dağarcık gibi şeylerle ölçmek münazaaya yol açar; bundan dolayı da caiz
değildir.

Ancak, teamül olduğundan, su kırbası ile -ölçerek- alış-veriş yapmak caizdir. Bu kavil, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan rivayet edilmiştir. 
[719]

5- Müslemün fiyh'in alınacağı zamanın bilinmesi gerekir. Aksi takdirde, o anda teslim edilse bile, selem caiz olmaz.
Selem'in caiz olmayacağı en kısa müddetin ne olduğu hususunda âlimlerimiz ihtilaf etmişlerdir. İmâm Muhammed (r.a.):   
“En yakın müddet bir aydır.” buyurmuştur.

Fetva da bu kavil üzeredir. 
[720]

Bu müddet, sâhibü's-selem'in (peşin para veya mal verip, -alacağı malı- veresiye almış bulunan kimsenin) ölmesi ile bâtıl (geçersiz) olmaz.
Müslemün ileyh'in (veresiye mal verecek olan satıcının) ölmesi ile, bu müddet geçersiz olur. Hatta, selem, müslemün ileyh'in -ölmesi hâlinde-

terekesinden, o anda alınır. 
[721]

6- Müslemün fiyh'in akdin yapıldığı zamandan, teslim edileceği zamana kadar mevcud olması da şarttır.
Hatta, müslemün fiyh akid esnasında bulunmayıp, teslim zamanında mevcut olsa veya bunun aksi vâki olsa veya akid zamanında da, teslim

zamanında da mevcut olduğu hâlde, bu iki işlemin arasında yok olsa; bu durumlarda alış-veriş caiz olmaz. 
[722]

Bu şeyin var olmasının haddi, o şeyin her an sevkedilebilir olmasıdır. Yani, o şeyin sevkedileceği zaman, sevkedilmesinin mümkün olmaması gibi

bir durumun bulunmamasıdır. Bu şey evde bulunsa bile hüküm aynıdır.
[723]

Müslemün fiyh teslim zamanına kadar mevcut olduğu ve satıcı tarafından teslim edildiği hâlde, müşteri tarafından teslim alınmaz ve bu şey helak
olursa, selem hâli üzere sahih olur.

Bu durumda, sahibü's-selem muhayyerdir: Dilerse, akdi fesheder; dilerse, alacağı şeyin mevcut olmasını bekler.
[724]

7- Müslemün fiyh (bedeli peşin verilerek, veresiye satın alınan mal), belirtilerek bildirilebilecek bir şey olmalıdır.
Binâenaleyh dirhem ve dinarlar hakkında selem caiz değildir.
Sikkesiz olan dinar hakkında selem caiz midir?
Kıyâsa göre, sarf (nakdi nakid karşılığında alıp-satmak. Yani sikkeli veya sikkesiz altını altın; gümüşü de gümüş karşılığında veya altını, gümüşle;



gümüşü altınla alıp-satmak) caiz değildir.
Bir rivayete göre, Kitâbü'ş-Şirket'de:

“Kıyâsa göre, sarf caizdir.” denilmiştir. 
[725]

8- Müslemün fiyh, şu dört cinsin birinden olmalıdır:
a- Keyliyyât (Ölçek ile ölçülen şeyler)
b- Vezniyyât (Terazi ile tartılan şeyler)
c- Adediyyât-i mütekâribe (Birbirleri arasında, kıymet bakımından, mühim bir fark bulunmayan ve misliyyattan olan, sayı ile alınıp-satılan şeyler.)

d- Mezrûat (Arşın gibi bir uzunluk ölçü birimi ile ölçülen şeyler.) 
[726]

Hayvanlar hakkında selem caiz değildir.

Keza, köle ve cariyeler hakkında da selem caiz değildir. Çünkü bunların aklı ve ahlâkı hakkında ihtilâf olabilir.
[727]

9- Müslemün fiyh'in verileceği yer ve taşıma şekli beyan edilmelidir. 
[728]

Sahih olan budur. 
[729]

İmâmeyn'e göre, bu şart değildir. Ancak, bunun şart kılınması da sahih olur.

Bu şart kıîınmazsa, müslemün fiyh, akdin yapıldığı yerde teslim edilir. 
[730]

Sahibü's-selem (peşin para veya mal veren müşteri), müslemün ileyh'e (malı sonradan verecek olan satıcıya), re'sül'-mâl-i selem'i (peşin verilen para
veya malı), şehirde ödemeyi şart koştuğu zaman onu, şehrin şart koşmuş   olduğu yerinde ödemesi gerekir. Bir sâhibü's-selem, re'sü'1-mâl-i selem-i

başka bîr yerde ödemeyi tekli; edemez.
[731]

“Bu  hüküm, o şehrin  büyük olmadığı zaman geçerlidir.” denilmiştir.
Eğer şehir büyük olur ve semtleri arasında bir fersah bulunur ve bı şehrin hangi semtinde vereceğini beyan etmezse, bu caiz olmaz. Çünkü bu

durumda, semtin bilinmemesi, münazaaya sebep olur. 
[732]

Misk ve kâfur gibi taşınması zahmetli olmayan şeylerde bunları verileceği yerin belirtilmesi şart kılınmamıştır.
Bu durumda, akdin yapıldığı yer, ödeme yeri olarak belirlenir mi? Câmiü's-Sağîr'de: "Belirlenir." denilmiştir. İmâmeyn'in kavillerine göre sahih

olan da budur. 
[733]

İcârât'ta şöyle zikredilmiştir: Bu mekân tayin edilmez; müşteri ödemeyi istediği yerde yapar. Esahh olan da budur. 
[734]

“Bu mekân tâyin edilse bile, belirlenmiş olmaz.” denilmiştir. Çünkü, bu, o şeylerin zahmetle taşınmasını ifâde etmez.” denilmiştir. Keza:

“Sahih olan, bu yerin tayin edilmesi ve teslimin belirlenen bu yerde yapılmasıdır.” da denilmiştir. 
[735]

Selem akdinin denizde veya dağ başında yapılmış olması hâlinde, satın alman şeyin, taşıma zahmeti re'sü'I-mâl-i selem'i teslim almış bulunan,

müslemün ileyh'e ait olur. Bu işi, kendisine en yakın olan yerden yapar. 
[736]

10- Selem akdinde, iki bedelden birisi miktar ve cins vasıflarından birisi bakımından illetli bulunmamalıdır.
İnsanların ihtiyaçlarından dolayı vezniyyât arasında selem akdi caizdir.

Buğday ile zeytin yağının -cinslerinin ayrı olmasına rağmen- selemleri caizdir. 
[737]

 
Selem'in Hükmü
 
Selem'in hükü: Sâhibü's-selem'in (peşin para veya mal veren müşterinin), müslemün fiyh'de (bu yolla satın  aldığı malda) re'sü'I-mâl-i selem (peşin

verilen para ve mal) karşılığında mülkiyet hakkının, belirli bir vakit içinde, sabit olmasıdır. 
[738]

Selem'in sahih olması hâlinde, müslemün ileyh (veresiye mal verecek olan satıcı) ile müslemün fiyh (satın alman mal) hazır bulunursa;  sahibü's-
selem'e (peşin para veya mal veren müşteriye) muhayyerlik hakkı yoktur.
Ancak, şart koşulan şeylerin hilafına bir şeyin bulunması hali müstesnadır.

Bu durumda, müslemün ileyh, akiddeki şartlan yerine getirmeye zorlanır. 
[739]

 
2- Selem'in Caiz Olduğu Ve Caiz Olmadığı Şeyler
 
Bir kimsenin harevî bir elbiseyi, yine harevî olan bir elbise ile selem yapması caiz olmaz.

Keza, bir ölçek buğdayı, bey-i selem ile bir ölçek arpaya satmak da caiz olmaz. 
[740]

Keyliyyât'tan olan bir şeyi, -elverişli olması hâlinde- vezniyyât'tan olan bir şey ile, bey-i selem yolu ile alıp-satmak caizdir. Bu durumda, satılan
şeyin, vasfı ile mazbut olması gerekir.
Meselâ: Buğdayın altın veya gümüşle selem yolu ile almıp-satılması, bize göre caiz olmaz.
Bu şekilde bir akid yapılmış olsa, o, bize göre, bâtıl (geçersiz) olur.
Esahh olan da budur.



Tartılan bir şeyi önce vererek, onunla keylî (ölçekle ölçülen) bir şeyi, (selem yolu ile) satın almak caizdir. 
[741]

Veznî (tartılan) bir şeyi, yine veznî olan bir şeyle bey-i selem'le alıp-satmak, bunların mahiyeti, akid esnasında beyân edilmemişse caiz değildir.
Peşin demir vererek, karşılığında, bey-i selemle, za'feran almanın caiz olmadığı gibi...
Fakat, dirhem veya dinarları önceden vererek, bey-i selemle, bunların karşılığında veznî (terazi ile tartılan) bir şey satın almak caizdir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, önceden sikkesiz gümüş veya sikkesiz altın vererek, bunların karşılığında, selem yolu ile za'feran satın almak caizdir.
Parasını önceden vererek, -selem yolu ile- veznî bir şey satın almak caiz olur;
Ancak bu alış-veriş, o şeyin cinsi hakkında olursa, caiz olmaz.
Önceden bakır kap vererek, vezn (terazi ile tartılan) bir şeyi veresiye satın almak, -bu kap tartı ile satılan cinsten ise- caiz olmaz.
Fakat bu kap, sayı ile satılan cinsten ise, selem caiz olur.

Ancak -söylediğimiz gibi- fülûs (paralar) hakkında selem caiz olmaz. 
[742]

Peşin olarak keylî (ölçekle ölçülen) bir şey vererek, yine keylî olan bir şeyi veresiye almak caiz olmaz.
Ancak bunlar ayrı ayrı nevilerden olursa, ister keylî, ister veznî olsunlar, peşin olarak bir birim verip, alacağı zaman iki birim almakta bir beis
yoktur.
Müslemün fiyh'in bir vasıfla mazbut olması hâlinde, veresiye satılmasında da bir beis yoktur.
Harevî bir bezi peşin vererek, karşılığında -bey-i selemle- mücevher ve inci satın almak caiz olmaz.
Keza bize göre, hayvanlar hakkında selem caiz olmaz,
Keylî ve veznî (ölçekle ölçülen ve terazi ile tartılan şeylerden) olmayan şeyler aynı nev'iden olurlarsa; bunların ikisini verip, -selem yolu ile- birini
almakta bir beis yoktur.
Âlimlerimize göre, bunların veresiye satılmalarında hayır yoktur.

Meselâ: Bir kimsenin iki harevî bez verip, bir harevî bez alması, bize göre, caiz olmaz. 
[743]

Bir kimsenin, bir şeyi peşin vererek, onu, kendi cinsinden olan veya keylî yahut veznî bir şeye selem yapması hâlinde, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe
(r.a.)'ye göre bunların, hepsinin akdi de bâtıl olur.

İmâmeyn'e göre, -cinsin hilafına- veznî şeyin hissesinde, selem sahih olur. 
[744]

Nev'ileri aynı olmak şartıyla, keylî ve veznî şeylerde, selem'de bir beis yoktur. Bunlardan her birinin hissesini beyân etmeye de ihtiyaç yoktur.
Müslemün fiyh, müşteri tarafmdn teslim alınmaz ve helak olur; misli de bulunmazsa; imamlarımızın üçüne göre de, bu selem bâtıl olmaz.
Ancak, bu durumda sahibü's-selem (önceden peşin para veya mal veren müşteri) muhayyerdir: İsterse, müslemün fiyhin benzerinin meydana gelme

vaktini bekler; isterse, bunu beklemeyip re'sü'1-mâli (peşin olarak verdiği para veya malı) geri alır. 
[745]

Bir kimsenin, dirhemler vererek, selem yolu ile za'ferân satın alması caizdir. Demir, kalay ve benzerleri hakkında-, fülüs'u (para ve pulları)   selem
yapmakta da bir beis yoktur.
Pulları, bakır hakkında selem yapmak caiz değildir.
Burada pullar'dan maksat akçelerdir; geçen paralardır.
Fakat pullar geçmez ise, bunları demir ve kalay için selem yapmak caiz değildir.
Ok, kılıç ve bıçak demirini, demir için selem yapmak caiz olmaz.
Kılıç da, demir için selem yapılmaz.
Ancak, bir kimsenin kılıcını, bakır için selem yapması caiz olur. Bu durumda da, bu kılıcın, -tartı ile değil de- sayı ile satılıyor olması gerekir. Tartı

ile satılıyorsa, bu caiz olmaz. 
[746]

Bize göre buğdayı, müeccel (te'cil edilmiş, ileriye bırakılmış, ertelenmiş, peşin olmayan) dirhemlere selem yapmak caiz olmaz. Isâ bin Ebân:
“Böyle bir akid, aslen bâtıldır. (geçersizdir.)” buyurmuştur.

Şemsü'l-Eimme Ebû Bekir Muhammed bin Ebî Sehl es-Serahsî ise: "Bu akid sahihtir." buyurmuştur. 
[747]

Keylî bir şeyi, veznî olarak selem yapmanın caiz olup olmadığı hakkında iki rivayet vardır. İtimada şayan olan rivayet ise, bunun caiz olduğudur.
Buğday veya arpayı tartı ile selem yapmak gibi...

Veznî (tartılan) bir şeyi, keylî (ölçekle ölçülen) bir şey gibi selem yapmak da yukarıdaki ihtilâf üzeredir. 
[748]

Süt için, belirli bir müddet ile, ölçü veya tartı ile selem yapmak caizdir.
Sirke ve şıra da süt gibidir. Şemsü'l-Eimme Serahsî:
“Bu, onların memleketinde geçerlidir. Çünkü, orada süt, insanların elinde her zaman baki kalmaz. Bizim memleketimizde ise, süt hiç bir zaman
tükenmez. Bu durumda selem, her zaman için caiz olur.
Sirke de böyledir; o da her zaman bulunur.

Şıra ise her zaman bulunamıyacağından, onun için, zaman tayini lâzım gelir.” buyurmuştur. 
[749]

Yağ hakkında da, ölçü ile de, tartı ile de selem caizdir.
Ancak, İmâm Muhammed (r.a.)'den bir rivayette, yağda tartı ile selem caiz olmaz.

Keza rıtıl ile ölçülen şeylerde de, hem tartı, hem de ölçü ile selem caizdir. 
[750]

Bize göre, buğday olgunlaşmadan önce, onun için selem yapmak caiz olmaz. Çünkü, bu durumda olmamış bir şey için selem yapılmış olur.
Buna göre, yok olacağı tevehhüm edilmeyen buğday için selem caizdir.
Semerkant, Buhara veya Kâşâm gibi büyük şehirlerin buğdayı için selem yapmak caizdir.



Keza, Horasan, Irak ve Fergâne buğdayı için de selem yapmak caizdir. Bazı âlimlerimiz:
“Selem, ancak buğdayın kendisine izafe edildiği yerde, dâima buğday bulunması hâlinde caiz olur. Bu yer ister vilâyet, ister büyük bir şehir olsun
farketmez.”

Ancak, bizzat söylenen bir yerde veya bir köyde, buğday bulunmama ihtimâli varsa; bu durumda selem caiz olmaz. 
[751]

Şayet buğdayın bir şehre nisbet edilmesi tâyin için değil de, onun sıfatını açıklamak için olursa (Buhârâ'nın hişmirânî buğdayı gibi) o zaman, selem

caiz olur. Çünkü bunu söylemek, buğdayın iyi olduğunu beyân etmek içindir. 
[752]

Herat buğdayı için selem yapmak caiz olmaz.

Herat bezi içinse, selem yapmak, -selem şartlarının tamamı ile- caiz olur. 
[753]

İhn-ü Sema'a, Nevâdiri'nde İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
Bağdad'm merevî bezi ile Merv'in merevî bezini selem yapmak caizdir.

Keza, Bağdad'm merevî bezi ile Ehvâz'ın ve Vâsıt'ın merevî bezini selem yapmak da caizdir. 
[754]

Harevî pamuğunu, harevî bezi ile selem yapmak caizdir. 
[755]

Keçe için, yün selem yapılır.
Deniz koyununun yününden yapılmış elbise için, deniz koyununun yünü selem yapılır.

Eğirilmiş iplikten dokunmuş bez için, eğirilmiş iplik selem yapılır. 
[756]

Karpuz ve nar gibi adediyyât-i mütefâvite'den (birbirleri arasında, kıymet bakımından farklılıklar bulunan ve sayı ile alınıp-satılan şeylerden) olan

hiç bir şey için sayı ile selem yapmak caiz olmaz. 
[757]

Adediyyât-ı mütekâribe'de (birbirleri arasında, kıymet bakımından mühim bir fark bulunmayan ve sayı ile alınıp-satılan şeylerde) selem caiz olur.
Bunlarda selem, adedle caiz olduğu gibi ölçekle ve tartıyla da caizdir.
Ziyâdât'ta şöyle zikredilmiştir:
Ceviz ve yumurta hakkında da, -yumurtanın tavuk yumurtası mı, kaz yumurtası mı olduğunun açıklanması hâlinde- selem caizdir. Yumurtanın orta
halli veya taze olduğunun belirtilip belirtilmemesi de müsavidir.

Çünkü, değişikliğin düşüp, sıfatın düşmemesi hâli selem'e mâni olmaz. 
[758]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre adediyyâttan kıymetleri değişik olan şeyler, değişik adet olurlar.
Kıymetleri değişik olmayan adetler ise, adediyyât-ı mütekâribedendir.
Buna göre, kıymetçe, aynı olmaları hâlinde, tavuk yumurtası için kaz yumurtasını veya tavus kuşu yumurtası için tavuk yumurtasını selem yapmak
caiz olur.
Bir kimsenin, tavuk yumurtasını, tavus kuşu yumurtası için selem yapması hâlinde, bunlara aynı kıymet takdir edilirse, bu selem caiz olur; aksi

takdirde bu selem caiz olmaz. 
[759]

Kağıtda, aded olarak selem caiz olur.

Kağıtda tartı ile selem yapılmasının caiz olacağına dair de fetva vardır. 
[760]

Fülûs (pullar, akçeler, mangırlar, paralar, bakır sikkeler) hakkında, zâhiru'r-rivâyede, adedle selem caiz olur. 
[761]

Zendûsî'nin zikrettiğine göre, patlıcan, armut ve kaysıda da selem caiz olur. 
[762]

Hasan'in rivayetine göre, soğan ve sarımsakta da ölçü ile de, aded ile de selem caiz olur. Çünkü, bunların adetleri, mütekâriptir. Kıymet itibariyle

birbirlerine yakındırlar. 
[763]

 İmâm:
“Cam hakkında selem yapmakta hayır yoktur. Ancak, cam kırık olur ve belirli tartı ile selem yapılırsa, bu durumda selem caiz olur.” buyurmuştur.
[764]

Yetîme'de şöyle zikredilmiştir:

Altın ve gümüş kaplar için selem yapıldığında, re'sü'l-mâlin altın olarak verilmesi halinde bu selem caiz olmaz.
[765]

Camdan yapılan kaplar için, selem caiz olmaz. Çünkü bu, adediyyât-ı mütefâvitedendir.

Ancak camdan yapılan kapların (tabakların) nev'i beyân edilir ve bu nev' halk tarafından bilinmekte olursa, selem caiz olur. 
[766]

Kerpiç, tuğla ve kiremit için, selem yapmakta bir sakınca yoktur. 
[767]

Keza, bir bezin eni ve boyu belirli ölçülerle beyân edildikten sonra, -bu bez, ister âdi bez olsun; ister ipek bez olsun- selemle alınıp-satılmasında bir
sakınca yoktur.

Adî bezde tartı şart değildir. İpek hakkında ise ihtilâf vardır. Sahih olan kavle göre ise, ipekte tartı şarttır. 
[768]

Ancak tartısı beyân edilir, ölçüsü beyân edilmezse, selem caiz olmaz. Şeyhu'l-İslâm Hâher-zâde:

“İpekte tartı şart kılındığı halde, ölçü şart kılınmazsa, her arşınının fiatı belirtilmeden selem caiz olmaz; fiatı belli olunca, selem caiz olur.” 
[769]

Deniz koyununun yününden yapılan bir kumaşın eni, boyu ve kaç parça olduğu beyân edildiği halde, ağırlığı söylenmezse, bu durumda selem caiz
olur.



Ancak eni, boyu ve kaç parça olduğu söylenmediği hâlde, ağırlığı beyân edilmiş olursa; bu durumda, selem caiz olmaz.

Bir rivayete göre de, eni,boyu ve kaç parça olduğu söylendiği halde, ağırlığının söylenmediği zaman da, selem caiz olmaz. 
[770]

Mezrûât'tan  olan şeylerde, -mutlak- zira diye şart koşulduğunda, iki taraf da zirâ'-ı vasat'a itibar ederler.
Âlimler, zirâ'-ı vasat hususunda ihtilaf etmişlerdir.
Bazı âlimler, zirâ-ı vasatla, tahta zirâi kasdetmişlerdir. Çünkü, bu arşın değişik uzunluklarda bulunur; bazıları uzun, bazıları ise kısadırlar.
Şeyhu'l-İslâm:

“Sahih olan, zira'-ı vasat'ın her ikisine de hamlo-lunmasidır. Mutlak zira diye şart koşulunca, iki taraf da, zirâ'-ı vasat'a nazar ederler.” 
[771]

el-Asıl1 da şöyle zirkedilmiştir: Saman'ın belirli bir ölçek veya belirli bir tartı ile selem yapılmasında bir sakınca yoktur.
Saman, belirli bir çuvalla ölçülünce selem caiz olur. Aksi takdirde, bu selemde hayır yoktur.
Saman'ın selem'i hususunda, âlimler ihtilâf etmişler ve bazıları:
“Saman, her hâl-ü kârda ölçülür.”; bazıları ise:

“Şayet, samanın tartılması insanlar tarafından örf olmuşsa, bu durumda saman tartılır.” demişlerdir. 
[772]

Kuyumcu toprağı hakkında, selem caiz değildir. 
[773]

Yaygı, hasır ve kamıştan hasır hakkında selem caiz olur. Ancak, bu selem, bunların belli bir işçilik, bilinen bir sıfat ve belirli bir ölçü üzere

olmasının şart koşulması hâlnide caiz olur. 
[774]

Çuval, keçe ve kilim için, -sıfatları, eni, boyu ve kaç parça olduğu belli olması hâlinde- selem caiz olur. Çünkü, bunların belirli vasıfları vardır ve bu
vasıflarla onları tarif etmek mümkündür.

Adediyyât-ı mütefâvite'den olduğundan, kürk için selem caiz olmaz. 
[775]

Deve, sığır ve davar derileri için selem yapılmasında hayır yoktur. Ancak, bunlarda bilinen bir hâl beyân edilmesi hâlinde, selem caiz olur. 
[776]

Mebsût'ta şöyle zikredilmiştir:
Sahtiyan ve dibağlanmış deri için, eni, boyu ve iyi olduğu beyân edilmedikçe, selem caiz olmaz.

Ancak bunlar, tartı ile satılırlarsa, selem caiz olur. Bu, teslim ve tesellüm sırasında niza olmamasını temin için böyledir. 
[777]

Hayvanların  baş  ve  bacakları  hakkında  selem  caiz  olmaz. 
[778]

tmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, et için selem caiz olmaz.
İmâmeyn'e göre ise, cinsi, nevM, yaşı, yeri sıfatı ve mitkarı beyân edilirse, et için de selem caiz olur.
“Kemiksiz et”, “Uyluk eti”, “Yan taraf eti”, “Erkek koyun eti” gibi açıklama yapılması hâlinde selem caiz olur.
Hakâik ve Uyûn'da: “Fetva, imâmeyn'in kavillerine göredir.” denilmiştir.

Hâkim, caiz olduğuna hükmederse, bu selem ittifakla caiz olur. 
[779]

Kuyruk yağı ve iç yağı için selem, âlimlerin ekserisine göre caizdir. 
[780]

Balık hakkında selem, ya sayı ile veya tartı ile yapılabilir. Balıkta  sayıya göre  selem,  -balık,  ister  taze,  ister  tuzlanmış olsun- caiz olmaz.
Tartıya göre selem yapılması hâlinde de, balık tuzlanmış ise, caiz olur.
Tartıya göre selem yapıldığında, balık taze olur ve pazarlık belirli bir süre için yapılmış bulunur ve pazarlığın yapıldığı zaman ile verilen vâde

arasındaki müddet içinde balık eksik olmayıp bulunabilirse, bu durumda selem caiz olur; aksi takdirde selem caiz olmaz. 
[781]

Küçük balıklar için, bir ölçekle ölçerek veya terazi ile tartarak, selem caiz oîur. 
[782]

Büyük balıkların selem'i hususunda İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den iki rivayet vardır.

İmâmeyn'in kavillerine göre, büyük balıkların tartı ile selem yapılmaları caizdir. 
[783]

 el-Asıl'da:  

“Kuşlar için selem yapmakta hayır yoktur.” denilmiştir. 
[784]

“Serçeler gibi, birbirlerinden değişik olmayan kuşlarda da selem caiz değildir.” denilmiştir. Esahh olan da budur.
Kuş etlerinde de selem caiz değildir.
Bu hükümler,bir yere kapatılıp yavrulatılmayan kuşlar hakkındadır.
Yavrulatmak için bir yerde alakonulmuş kuşların eti hakkında, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, yine selem caiz değildir.
İmâmeyn, bu kavle muhaliftir.

“Bunun, bi'1-ittifak caiz olduğunu” söyleyenler de vardır. Esahh olan da budur. 
[785]

İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, ekmek için selem, tartı ile de, aded ile de caiz değildir.
imâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, ekmek için selem, tartı ile caizdir. Âlimler, bu görüşü ihtiyar etmişlerdir.
Ancak, teslim alma zamanı çok ihtiyatlı olmalı ve ekmek hangi cinsten konuşulmuşsa, o cinsten olmalıdır. Müslemün fiyh'te teslim alınmadan önce,

bir değişiklik olmamalıdır. 
[786]

Buğday ve un almak üzere, önceden ekmek vermek caiz olmaz. Bu selem, İmâmeyn'e göre caiz olur.

Fetva da, bunun üzerinedir. 
[787]



Un için    ölçekle ve tartıyle selem caiz olur. 
[788]

Mücevher ve incinin seleminde hayır yoktur.
Ancak, tartı ile ahnıp-satılan küçük incilerde selem caizdir.

Kireç ve alçı için, ölçekle selem yapmakta bir beis yoktur. Çünkü, bu durumda ölçü malumdur. Ve o, her vakit için takdir olunmuştur. 
[789]

Zeytin yağı ve benzeri yağlar için selemde bir beis yoktur.

Reçel ve benzerleri de böyledir. 
[790]

Şart koşulması halinde, yün'ün tartı ile selem'inde bir beis yoktur.
Ancak, koyun yününün aynısı ile selem yapılması caiz olmaz. Koyunun sütu ve yağı da böyledir.
Yeni olacak yağ, yeni yapılacak zeytin yağı veya yeni olgunlaşacak buğdayın seleminde hayır yoktur.
Eni, boyu ve sıfatının beyan edilmiş olması hâlinde, kılıç demirinde selem yapmakta bir sakınca yoktur.
Kıl almak için, yünü selem vermek caiz değildir. Çünkü, ikisinin de tartısı birdir. Şemsü'l-Eimme Halvânî:

“Bu, kılın tartı iie satılması halindedir. Şayet tartı ile satılmıyorsa; bu şekilde seîem haram olmaz.” demiştir. 
[791]

İki zimmînin şarap için selem yapmaları caizdir.
Ancak, domuz için selem yapmaları caiz olmaz. Yapmış olsalar bile, bu selem bâtıl olur.

Müslümanlar ve hıristiyanlar selem hükümlerinde aynıdırlar. Ancak, şarap bunun dışındadır. 
[792]

Pamuk, keten, ibrişim, bakır, sikkesiz altın, demir, kalay, tunç ve benzerleri hakkında selem yapmakta bir beis yoktur.
Kına, sürme ve kuru reyhan, tartılarak satılıyorlarsa, selem yapılır. Fakat, yaş reyhanlar, baklagiller ve odun    emsal sahibi olmadığından, bunlarda
selem caiz olmaz.
Peynir ve çökeleğin,  -değişik  olmadığı  san'at  sahibince biliniyorsa- selem yapılmalarında bir beis yoktur.

Sahih olan da budur. 
[793]

Boyu, kalınlığı, teslim müddeti ve mekânı belli olan bir kütüğün selemi caizdir.

Keza, odun, tahta, kamış ve benzerlerinin uzunlukları, genişlikleri, kalınlıkları ve cinsleri beyan edilirse, taraflar arasında niza cereyan etmez. 
[794]

Yaş şeylerin seleminde hayır yoktur. 
[795]

Emsal sahibi (aynısı ve benzen bulunan) iplik hakkında, Şemsü'l-Eimme  Serahsî:  

“Tartıhrsa, selemi caizdir.” buyurmuştur. 
[796]

Leğen, şişe, mest ve benzerleri için selem yapıimasında bir beis yoktur.

Bu hüküm, bunların belli ohıp tanınmaları hâlinde böyledir. Tanınmamaları hâlinde, selemlerinde hayır yoktur.
[797]

Kuru yoncanın -tartılmak şartıyla- seleminde bir beis yoktur. 
[798]

Aktığı ve çıktığı yerin belirtilmesi şartıyla, su için selem caiz olduğu zaman buz için de selem caiz olur. 
[799]

 
3- Re'sü'l-Mâl'-i Selem Ve Müstemün Fiyh'in Teslim Alınması
 
Müslemün ileyh'in (Malı sonradan verecek olan satıcının), sâhibü's-selem'i (peşin para veya mal veren müşteriyi), resü'1-mâl-i selem'den (peşin
verilen para veya maldan) berî etmesi caiz olmaz.
Müslemün ileyh ibra eder; sâhibüVselem de, bunu kabul ederse, selem akdi bâtıl (geçersiz) olur.

Ancak, sâhibü's-selem berâeti reddederse, selem akdi bâtıl olmaz. 
[800]

Re'sü'1-mâl yerine, onun cinsinden başka bir şey almak caiz olmaz.
Sâhibü's-selem, müslemün ileyh'e, re'sü'1-mâl cinsinden, ondan daha iyi veya daha kötü bir şey verir; müslemün ileyh de, daha kötüye razı olursa;
bu durumda, selem caiz olur.
Şayet sâhibü's-selem, müslemün ileyh'e re'sü'l-mâl'den daha iyisini verdiği halde, o, bunu almak istemezse; alması için cebredilir. İmâm Züfer (r.a.):
“Cebredilmez. Rizâsız almak doğru olmaz.” buyurmuştur.

Muhtar olan budur. 
[801]

Müslemün fiyh'i (beyi- selem'le satın alınacak malı) değiştirmk caiz değildir.
Müslemün ileyh (malı sonradan verecek olan satıcı) vereceği kötü mal yerine, daha iyisini verecek olursa; bize göre, sâhibü's-selem (peşin para
veya mal vermiş olan müşteri) bunu kabul etmesi için cebredilir.
Şayet iyi mal yerine, daha kötü bir malı verirse; sâhibü's-selem, bunu kabul etmek için cebredilmez.
Şayet selem iyi (bir bez) olduğu halde, verecek olan şahıs, kötüsünü getirir ve:
“Bunu al ve sana bir dirhem iade edeyim.” derse; bu durumda sekiz mes'ele vardır.
Bu mes'elelerden dördü mezrûâtta (uzunluk ölçüleri ile ölçülen şeylerde); dördü de mekîlât (ölçek ile ölçülen şeyler) ve mevzûnât'ta (terazi ile
tartılan şeylerde) dir. Mezrûât'la ilgili mesleleler:
1- Selemin bez olması durumunda, müslemün ileyh (malı sonradan verecek olan satıcı) bu bezi daha uzun veya daha iyi vasıflı olarak getirir ve:
“Bunu al ve bana bir dirhem fazla ver.” derse, bu caiz olur.



Fazladan  verilen  dirhem  de,  bezin  daha  iyi  veya  daha  uzun olduğunun karşılığıdır.
2- Müslemün ileyh, bu durumda daha kötü veya ölçü bakımından noksan bir bez getirir ve:
“Bunu al ve sana bir dirhem geri vereyim.'” der ve böyle yaparsa, bu caiz olmaz.
3- Müslemün ileyh, bu durumda daha kötü bir şey getirip:
“Bunu al” dediği halde, “Sana bir dirhem vereyim.” demez ve diğeri de bunu kabul ederse; bu da caiz olur.
4- Bu hâl ise, sâhibü's-selemin, şart koşmuş bulunduğu sıfattan vaz geçmesi olur.
Selem'in mekîlat ve mevzûnât'tan olması ile ilgili mes'eleler:
1- Sâhibü's-selem, on ölçek buğday için on dirhem öder; müslemün ileyh ise, -konuşulandan- daha iyi buğday getirerek:
“Bunu al ve bana -fazladan- bir dirhem daha ver.” derse; bu caiz olmaz.
2- Fakat müslemün ileyh, on bir ölçek buğday getirir ve:
“Bunu al ve -fazladan- bana bir dirhem daha ver” der veya dokuz ölçek buğday getirip:
“Bunu al ve sana bir dirhem iade edeyim.” der; diğeri de bunu kabul ederse; bu caiz olmaz.
3- Ancak, müslemün ileyh, on ölçek kötü buğday getirip:
“Bunu al; sana bir dirhem daha vereyim.” dese, bu caiz olmaz.

4- İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu, bütün bölümlerde caiz olur. 
[802]

Re'sü'l-mâl'i havale, kefalet ve rehin bırakmak sahih olur.
Eğer sahib-i selem, müslemün ileyh'ten, o re'sü'l-mâl'i teslim almadan ayrılırsa; yapılan pazarlık bozulmuş olur.
Eğer kefil ve kendisine havale edilmiş bulunulan kimse aynı mecliste iseler, pazarlık yapanlar aynı mecliste bulunduğu müddetçe, bunların ayrılmış
olmaları bir zarar vermez.
Müslemün ileyh, re'sü'l-mâl'i rehin olarak almışsa, birbirlerinden ayrılmaları hâlinde rehin duruyor olsa bile, pazarlık bozulmuş olur.
Re'sü'1-mâl zayi olursa; pazarlık sahih olarak devam eder.
Sâhibü's-selem, müslemün fiyh'i rehin olarak alır ve o da helak olursa, borç ödenmiş olur.
Rehin helak olmaz, ancak müslemün ileyh ölür ve onun da çok borcu bulunursa; rehin bulunan bu mala, sahibüVselem herkesten çok hak sahibi
olur.

Ancak bu rehin, sâhibü's-selem'in alacağına karşılık tutulmaz; satılıp değiştirilerek müslemün fiyh'in cinsine çevrilir. 
[803]

Müslemün ileyh, sâhibü's-selem'e gelip selem ile bu şahsın arasını tahliye ederse; bu tahliye sebebiyle, sâhibü's-selem bu şeyi -başka borçlarda

olduğu gibi- teslim almış sayılır. 
[804]

Müslemün fiyh'de de havale ve kefalet caizdir.
Ancak, havalede müslemün ileyh borçtan ayrılmış olacağı halde, kefalette ayrılmış olmaz.
Bu durumda sâhibü's-selem muhayyerdir: İsterse müslemün ileyh'ten, isterse kefilden alır.
Sâhibü's-selem'in, müslemün fiyh'i, kefille beraber değiştirmesi caiz olmaz.

Kefilin ise, müslemün ileyh'le beraber müslemün fiyh'i değiştirmesi caiz olur. Bu durumda kefil, sâhibü's-selem'e verdiği şeyin bedelini alır. 
[805]

Selem için kefil olan bir şahıs, bu selemi müslemün ileyh'den alıp, sonra da, onu satarak kâr ederse, bu kâr onun için helâl olur. Ancak bu, sahibü's-
selem'e onun benzerini vermesi hâlinde caiz olur.
Bunda bir ihtilâf yoktur. Ancak bu, sahibü's-selem'e hakkını verip, diğerinin kendi mülkü olduğu zaman böyledir.
Ancak, müslemün ileyh, selem buğdayını, sahibü's-selem'e ödediği zaman, onun benzerini istediği zaman, -bu durum hakkında- ihtilâf edilmiştir. 
İmâmeyn'e göre bu kefilin kâr etmesi helâldir.
İmâm Muhammed (r.a.)', İmâm A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
"Bana en sevimli gelen, müslemün ileyh'in, kefile vermiş olduğu müslemün fiyhi, sahibü's-selem'e vermesidir.
Kitâbu'l-Kefâle'de şöyle denilmiştir:
Bu kefil, aynısını ödemeye zorlanmaz. Fazlasını tasadduk eder.
Bu hükümler, kefilin, o şeyi, hâkimin hükmü ile teslim alması hâlinde geçerlidir.
Fakat, müslemün fiyh'i, müslemün ileyh, kefile göndermiş, o da teslim almış olursa; kefilin ondan kâr etmesi helâl olmaz.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir. 
[806]

 Şayet sâhibü's-selem, alacaklısına:

“Bütün malım senindir; onu evine götür.” der, alacaklı da öyle yaparsa; bu durumda, selem teslim alınmış olmaz.
[807]

Bir kimse, bir kürr buğday için selem yaptığında, sâhibü's-selem, müslemün ileyhden, bu buğdayı ölçmesini istediği halde, kendisi hazır olmadan
müslemün ileyh bu buğdayı ölçerse, bu durumda, sâhibü's-selem, bu buğdayı teslim almış sayılmaz.

Bu buğday helak olursa, müslemün ileyhin malı olarak helak olmuş bulunur. 
[808]

Bu buğdayın ölçülmesi sırasında, sahibü's-selem hazır bulunursa, bi'1-ittifak, teslim almış sayılır. 
[809]

Sâhibü's-selem, buğday dolu çuvallarını müslemün ileyh'e verir ve:
“Bu çuvallardaki malımın tamamı senindir.” der; kendisi de gaip olur ve müslemün ileyh o çuvallardaki buğdayı, borcu karşılığında ölçerse; âlimler

bu durum hakkında ihtilâf etmişlerdir. Sahih olan, sâhibü's-selemin, teslim almış sayılmasidır. 
[810]

Sâhibü's-selem'in emri ile, müslemün ileyhin, buğdayı öğütüp un etmesi, teslim sayılmaz. 
[811]

Sahibü's-selem'İn buğday yerine un alması haramdır. 
[812]



Sâhibü's-selem, müslemün ileyhe, “Selemi denize dökmesini” söyler, o da böyle yaparsa; bu şey, müslemün ileyhin malı olarak helak olmuş olur.
[813]

Sâhibü's-selem, müslemün ileyh'in oğluna veya kölesine, “Selemi teslim almasını” söylerse; bunların teslim alması caiz olur. 
[814]

Sâhibü's-selem'in, bir kimseyi vekil tayin ederek, ona “Re'sü'1-mâli, müslemün ileyhe teslim etmesini” söylemesi sahih olur.
Bu vekil, selem sahibi ve müslemün ileyh aynı mecliste iken, selemi, müslemün ileyhe teslim etmesi sahihtir.
Bu vekil, selemi, müslemün ileyh'e vermeden önce, o meclisten kalkıp gider; diğerleri ise, ondan sonra aynı mecliste bulunurlarsa, selem bâtıl
olmaz.
Ancak, sâhibü's-selem veya müslemün iley, vekil selemi teslim etmeden, meclisten ayrılırsa, bu durumda selem bâtıl (geçersiz) olur.
Keza, müslemün ileyh, selemi teslim alması için bir şahsı vekil eder; o da, başka bir şahsa, bir kürr buğday almak için, dirhemleri teslim eder, sonra
da müslemün ileyh, bir şahıstan bir kürr buğday alıp, sahibü's-selem'e teslim ederse; müslemün ileyh buğdayı ölçerken, sâhibü's-selem'in hazır
bulunması hâlinde bu buğdayın yenilmesi veya satılması mubahtır.
Keza, müselmün ileyh, sâhibü's-selem'e “Selemi, teslim almasını” söyler; o da teslim alırsa; bu buğdayın iki defa ölçülmesine ihtiyaç vardır.
Müslemün ileyh önce, selem sahibine niyâbeten ölçer; sonra da kendisi için ölçer. Bir defa ölçmek kâfi gelmez.
Keza,  müslemün ileyh, sâhibü's-selem'e, buğday alması şartıyla ve vekil olarak dirhemleri verir; o da, buğdayı teslim alıp, onu ölçer; sonra da,

kendi hakkı için teslim alırsa; bu buğdayı, ikinci defa nefsi için ölçer. 
[815]

Şayet müslemün ileyh, kabala usûlü satın aldığı veya arazisinden gelen, yahut aline miras yolu ile geçen veyahut da kendisine hîbe veya vasıyyet

edilen buğdayı sâhibü's-selem'e verir ve bu buğdayı onun huzurunda  ölçerse;   bu durumlarda, bir defa ölçmek kâfi gelir. 
[816]

Müslemün ileyh, başka bir kimseden ölçerek ödünç buğday alıp, bu buğdayı sahibü's-selem'e teslim ederse; bu durumda, onu tekrar ölçmeye ihtiyaç

yoktur. 
[817]

Burada, keylî (bir ölçekle ölçülen) şeyler hakkında söylediğimiz hükümler, veznî (ağırlık ölçüsü ile tartılan) şeyler hakkında da geçerlidir. 
[818]

Re'sü'1-mâl dirhemler ve dinarlar olur, müslemün ileyh ise, bunu kusurlu bulur veya onda bir başkasının hak sahibi olduğunu anlarsa; hak sahibinin
izin vermemesi yahut kusurundan dolayı, müslemün ileyhin ona razı olmaması hâlinde, selem bâtıl (geçersiz) olur. Bunun, meclisten ayrılmadan
önce veya ayrıldıktan sonra olması arasında da bir fark yoktur.
Şayet hak sahibi izin verir veya müslemün ileyh razı olursa, selem caiz olur. Bu durumda da, re'sü'1-mâli teslim almadan önce ayrılıp ayrılmaması
müsavidir.
Re'sü'1-mâl teslim alınmışsa, hak sahibinin yapabileceği bir şey yoktur. Ancak o şey misliyyattan ise, nakdin misli için müracaat etme hakkı vardır.
[819]

Müslemün ileyh, pazarlığın yapıldığı mecliste, re'sü'l-mâl'i hileli bulduğu hâlde kabul ederse, selem caiz olmaz.

Fakat, onu reddeder ve aynı mecliste onun yerine yenisini teslim alırsa, selem caiz olur. 
[820]

Müslemün ileyh, re'sü'1-mâli, pazarlığın yapıldığı mecliste, kalp ve geçmez bulduğu hâlde kabul ederse, selem caiz olur.
Müslemün ileyh, aynı mecliste, bu re'sü'1-mâli reddedip değiştirirse, yine selem caiz olur.

Ancak, reddettiği halde, değiştirmeden, o meclisten ayrılırsa selem bâtıl olur. 
[821]

Müslemün ileyh, re'sü'1-mâli, başkasının hak sahibi olduğu bir şey olarak bulur ve bu hâl, pazarlık meclisinden ayrıldıktan sonra olursa; hak
sahibinin razı olması ve re'sü'l-mâlin de durmakta bulunması hâlinde, bu selem caiz olur.
Şayet müslemün ileyh, bu re'sü'1-mâli reddederse; âlimlerimize göre, selemin, bu re'sü'l-mâldeki, hak sahibinin hakkı miktarı kadarı geçersiz olur.
Müslemün ileyh, re'sü'l-mâlin bir kısmını, -o meclisten ayrıldıktan sonra- geçmez bulursa; -az olsun, çok olsun- selemin, re'sü'l-mâlin geçmeyen
miktarı kadarı bâtıl olur.
Kabul edip etmemesi veya geçmeyen kısmı değiştirip değiştirmemesi de müsavidir.
O meclisten kalktıktan sonra, geçmeyen kısmın yerine, geçen para teslim almakla, bu selem, caiz bir selem haline dönüşmez.
Müslemün ileyh, o meclisten ayrıldıktan sonra, re'sü'l-mâl'de kalp para bulur ve bunu kabul ederse; selem caiz olur.
Eğer bunu kabul etmeyip reddederse; âlimlerimize göre, reddedilen miktarın aynı mecliste değiştirilmemesi hâlinde, bu selemin reddedilen miktara
tekabül eden kısmı bâtıl olur.
Şayet geçmeyen bu paralar, reddedildiği mecliste değiştirilirse, istihsân rivayetinde bu selem bâtıl olmaz.
Reddedilen paranın az olduğu hallerde âlimlerimiz bu görüşü kabul etmişlerdir.
Reddedilen -geçmez- paranın çok olması hâlinde İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre selem bâtıl olur; İmâmeyn'e göre ise, bu durumda selem,

istihsânen bâtıl olmaz. 
[822]

İmâm-ı Â'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'den gelen meşhur ve zahir rivayetlerin ittifakına göre, geçmeyen para re'sü’l-mâlin yarısından fazla ise çoktur.
Yarısı kadar olması hâlinde ise, ihtilâf vardır.

Esahh ve ihtiyata uygun olan kavle göre ise, üçte birinin kalp para olması hâlinde de, bu üçte bir de çoktur. 
[823]

Hâvî'de şöyle zikredilmiştir:
Nasiyr, Şeddâd'ın şöyle dediğini rivayet etmiştir:
“Eğer müslemün ileyh, o meclisten ayrıldıktan sonra, dirhemler içinde kalp akça bulursa bunların bedelini önce alması, sonra da kalp akçaları geri
vermesi uygun olur.”
Fakıyh de:



“Bu, bir ihtiyattır.” demiştir.
Şayet müslemün ileyh, birbirlerinden ayrılmadan önce kalp akçaları geri verip, bunların bedelini alırsa; selem caiz olur.

Kalp akçanın, re'sü'l-mâlin yansından az olması hâlinde de, âlimlerimize göre, selem caiz olur. 
[824]

Müslemün ileyh'te re'sü'1-mâl kadar alacak olursa; re'sü'1-mâl bu borca karşılık olarak kısas edilir mi, edimez mi?
“Edilmez. Müslemün ileyhin ya akidle başka bir borç etmesi veya alacağın alınması gerekir.
Akid yapılmasının gerekmesi hâlinde de, ya selem akdi üzerine, önce yapılmış bulunan akid veya ondan sonra yapılmış bulunan akid gerekir.
Eğer, önce yapılmış bulunan selem akdi vacip olur ve meselâ: SâhibüVselem, müslemün ileyhten, on dirheme bir elbise satın alır; alacağı buğday
için, on dirhem selem yapana kadar da, elbisenin bedeli olan on dirhemi ödemezse; bu durumda karşılıklı kısas yapmaları veya kısasa razı olmaları
hâlinde, bu kısas -caiz- olur.
Birisinin razı olmaması hâlinde, kısas -caiz- olmaz. Bu istihsândır.     
Akicı, selemden sonra gerekmişse, -her ikisi de borçları kısas etseler bile, bu- kısas -caiz- olmaz. Bu hüküm, borcun akid ile gerektiği haldedir.
Fakat borç, ödünç almak veya gasbetmek yolu ile teslim alınmak şeklinde îcâbetmişse, bu borç, -kısas yapmış olsunlar, olmasınlar, caiz- olur.
Bu, iki borcun müsâvî olması hâlinde, -caiz- olur.
Ancak borçlardan biri fazla, diğeri ise az olur ve bu şahıslardan biri noksana razı olduğu halde, diğeri razı olmazsa; duruma bakılır; alacağı fazla

olan şahsın noksanlığa razı olmaması halinde kısas –caiz- olmaz. Alacağı az olan razı olmuyorsa; kısas -caiz- olur. 
[825]

İmâm Muhammed (r.a.), Ziyâdât'ta şöyle buyurmuştur:
Bir kimse, başka bir kimseye, bir kürr buğday için, yüz dirhem selem yapar, orta halli olacak olan bu buğdayın verileceği zamanı da belirtip, ona
re'sü'1-mâli teslim ettikten sonra da, bu sâhibü's-selem, müslemün ileyh'e, aynen müslemün fiyh gibi orta halli buğdaydan, bir kürr buğdaya, bir
köle satar ve köleyi ona teslim etmeden önce, buğdayı teslim alır; bu akid de, kölenin ölümü; muhayyerlik şartı; görme muhayyerliği veya
kusurundan dolayı geri verilmesi gibi bir sebeple, hâkimin hükmü ile veya bir hüküm olmadan, teslim almadan Önce veya teslim aldıktan sonra,
bozulursa; bu akid, her cihetten feshedilmiş olur.
Sahibü's-selem'in, kölenin bedeli olan buğdayı geri vermesi gerekir. Çünkü, bu durumda köle hakkındaki akid feshedilmiş olmaktadır. Selem sahibi:
“Ben, teslim aldığım buğdayı tutar; onun benzerini veririm.” derse; öyle yapabilir.
Bu selem sahibi, kölenin bedeli olan buğdayı geri vermemişse, kısas yapsınlar veya yapmasınlar bu kısas olur.
Keza, aralarındaki alış-veriş akdi selemden önce yapılmış olur; fakat bedel olan bir kürr buğday selemden sonra teslim alınırsa ve daha sonra da,
yukarıda söylenilen sebeplerin biri ile aralarındaki alış-veriş feshedilîrse; müddeti gelince, bu buğday seleme kısas olur.
Şayet köleyi satın alan müslemün ileyh, onu iki tarafın da rızâsı ile teslim aldıktan sonra geri verir veya köle hakkındaki akdi karşılıklı olarak
bozarlarsa, mes'ele hâli üzeredir; bedel olan buğday, her iki hâlde de, selem'e kısas olmaz. Bu durumda, karşılıklı kısas yapmış olmaları veya

olmamaları da müsavidir. 
[826]

Selem sahibinin, selemden sonra, ödünç almak veya gasbetmek yolu ile, üzerine borç vacip olması hâlinde, bu borç kısas olur.
Sahibü's-selem, akidden önce, müslemün ileyh'ten bir kürr buğday gasbeder ve bu elinde durmakta iken, selemin de vâdesi gelirse, bunu kısas
etmesi hâlinde, bu kısas caiz olur. İkisinin huzurda olup . olmaması da müsavidir.
Sahibü's-selem'in yanında, akidden önce veya sonra, bir kürr buğday, emânet olarak bulunur ve müslemün ileyh, bunu seleme kıyâs ederse, bu
kıyâs, -caiz- olmaz.
Ancak,bir kürr buğday hazır olur veya selem sahibinin müracaatı üzerine, buğdayla onun arası hâli bulunursa; bu durumda kısas (-misilleme) caiz
olur.
Şayet selem sahibi akidden sonra ve selem vakti gelmeden önce, bir kürr buğday gasbeder, bilâhare de selem zamanı gelirse, bu durumda kısas
sahih olur.
Gasbın akidden önce vâki olması hâlinde de, kısas yapmak caiz olur.
Bu hükümlerin tamamı, gasbedilen şeyin, hakkın misli olması hâlinde geçerlidir.
Bu durumda, borçların biri fazla, diğeri az olursa, kıyâs (misilleme) caiz olmaz.

Ancak, müslemün ileyhin az'a razı olması ve sâhibü's-selemin de buna rızâ göstermesi hâlinde, kısas sahih olur. 
[827]

Bir sâhibü's-selem, bir kürr buğday için, başka bir şahsa yüz dirhem teslim eder; müslemün ileyh de, bu şahıstan, bir kürr buğdayı, aynı şekilde,
belirli bir vâde ile iki yüz dirheme satın alarak teslim aldığı bu buğday elinde iken, sahibü's-seîem buğdayının yerine, bu buğdayı almak isterse; bu
caiz olmaz. Şayet bu buğdayı alıp öğütürse, benzerini vermesi gerekir.
Ödenmesi îcâbeden buğday, selem buğdayı ile, -iki tarafın rızâsı olsa bile- takas edilemez.
Müslemün ileyh, sâhibü's-selemden alacağı olan buğdayı, teslim aldıktan sonra, selem yerine verse, bu caiz olur.
Selem sahibi, aldığı buğdayı öğütmez fakat bu buğday onun yanında kusurlanırsa; bu durumda, müslemün ileyh, diterse o buğdayı geri alır; dilerse,
bedelini ödetir.
Mislini ödetmesi hâlinde bu, selemle takas edilmez.
Bu buğdayı aldıktan sonra, selemin yerine vermesi ise caiz olur.
Müslemün ileyh, o buğdayın bizzat kendisini almak ister ve ikisi de buna razı olurlarsa, bu durumda takas caiz olur.
Müslemün ileyh'in bunu ihtiyar etmesinden önce, kısas üzerine anlaşma yapmaları hâlinde durumun ne olacağını tmâm Muhammed (r.a.) kitapta
zikretmemiştir.
Âlimlerimiz, “Bunun caiz olduğunu” söylemişlerdir.
Şayet bu takas (ödeşme, hesaplaşma, sayışma, mahsuplaşma) yapılmaz; müslemün ileyh, ayıplı buğdayı geri alır; sonra da, sâhibü's-selem, onu
gasbeder, ona da razı olursa; işte bu takas olur. Burada müslemün ileyhin rızâsına iltifat edilmez.
Bir yabancı, satılan buğdayı, müslemün ileyhten gasbeder ve bu müslemün ileyh, sâhibü's-selemi, o gâsıba havale edip, “Selem yerine, onu



almasını” söylerse; bu caiz olmaz ve bu havale bâtıl olur.
Keza buğdayın, o yabancının yanında emaneten duruyor ve sâhibü's-selemin de buna razı olması hâlinde takas caiz olur.
Ancak, satılan buğday teslim alınmadan önce helak olursa; gasbedilen hakkında, havale bâtıl olmaz; emânet edilen hakkında ise, havale bâtıl olur.
[828]

Bir kimse, başka bir şahsa,  belirli bir müddetle, bir ölçek yaş hurma için selem yapar; müslemün ileyh ise, onun yerine, kuru hurma verirse, bu caiz
olur.
Keza, bunun aksi de, yani, kuru hurma yerine, yaş hurma verir; sâhibü's-selem de bunu kabul ederse bu da caiz olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre ise, müslemün fiyh yaş hurma olduğu halde, bunun yerine kuru hurma verirse, hiç bir hâlde caiz olmaz.
Bir ölçeğin dörtte biri ile selem yapıldığı hâlde, müslemün ileyh bir ölçek verirse; bu caiz olmaz.
Bir ölçek kuru hurma için selem yapıldığı hâlde, müslemün ileyh'in (malı sonradan verecek olan satıcının), bir ölçek yaş hurma vermesi hâlinde iki
vecih vardır:
1- Müslemün ileyh, sâhibü's-selem'e: 
“Hakkın için (veya hakkından dolayı), bunu al.” der veya buna benzer bir şey söyliyebilir.
2- Müslemün ileyh, sâhibü's-selemle anlaşarak:
“Bunu, sulhan al.” veya “Kazâ'dan (hâkimin hüküm vermesinden) dolayı, bunu al.” diyebilir.
Bu vecihlerden birincisi bâtıldır.
İkinci vecihte, yani anlaşma sulh ve ibra yolu ile olunca, yaş hurmanın kuruyunca ne kadar noksanlaşacağma bakılır.
Şayet ne kadar noksanlaşacağmı bilirse; o kadar fazla verir; şayet bunu bilemezse; noksanlaşacağı miktardan fazla verir.
Eğer dörtte birinin (veya daha fazlasının) noksanlaşıp, dörtte üçünün kalacağı bilinir ve bu durumda bakılır; eğer, bir ölçek kuru hurmanın kıymeti
ile dörtte üç ölçek yaş hurmanın kıymeti eşitse, sulh caiz olur. Ve eğer, bir ölçek yaş hurmanın kıymeti dörtte üç ölçek kuru hurmanın kıymetinden
fazla ise, bu durumda sulh bâtıl olur.
Bir kimse, diğer bir kimseye, bir ölçek buğday için selem yapması hâlinde; müslemün ileyh'in, sâhibü's-seleme, kaynamış buğday vermesi, -bütün
âlimlerimize göre- caiz olmaz.
Keza, yeşil veya san hurma için selem yapıldığı halde, müselmün ileyh'in pişmiş hurma vermesi caiz olmaz.
Keza, bir ölçek buğday için selem yapıldığı halde, müselmün ileyh'in bunun yerine pişmiş buğday veya un vermesi caiz olmaz.
Bir ölçek buğday için selem yapılınca, müslemün ileyh, bir ölçek buğday verir ve bu buğday suya dökülüp ıslanırsa, bu, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ile
İmâm Ebû Yûsuf  (r.a.)'a göre, caiz olur. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, caiz olmaz.
Zeytin için selem yapıldığı hâlde, müslemün ileyh, bunun yerine zeytin yağı verir ve sâhibü's-selem de, bu zeytin yağının konuşulan zeytinden az

olduğunu bilirse, bu durumda,  onu vermesi caiz olmaz. 
[829]

 
SÂHİBÜ'S-SELEM İLE MÜSLEMÜN İLEYH ARASINDAKİ İHTİLÂFLAR

 
Müslemü'n Fiyh'in Cinsinde İhtilâf
 
Sâhibü's-selem (sonradan alacağı bir mal için peşin para veya mal veren müşteri) ile müslemün ileyh (malı sonradan verecek olan müşteri) arasında,
müslemün fiyh'in (selem yolu ile satın alınan rmhn) cinsinde ihtilâf vâki olur ve sâhibü's-selem:
“Ben, sana, bir kürr buğday için, on dirhem teslim ettim.” dediği hâlde, müslemün ileyh:
“Sen, on dirhemi, bana, bir kürr arpa için teslim ettin.” der ve ikisinin le beyyinesi olmazsa; istihsânen bu şahıslar karşılıklı yemin ederler.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un bir kavline göre, önce müslemün ileyh yemin eder.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un diğer bir kavline göre ise, önce câhibü's-selem yemin eder. 
[830]

Her ikisinin de yemin etmesi hâlinde, hâkim bunlara:
“Ne istiyorsunuz?” diye sorunca, bunlar beraberce veya sadece birisi:
“Pazarlığı bozuyoruz.” derse; bu durumda hâkim aralarındaki pazarlığı fesheder Ancak ikisi birden:

“Pazarlığı feshetmiyoruz; birimizin diğerini tasdik etmesini umarak, durumu böylece bırakıyoruz.” diyebilirler.
[831]

Bu şahıslardan birisi yeminden kaçınırsa, -arkadaşının iddiasına göre- hâkim, yeminden kaçınan şahsın aleyhinde hüküm verir. 
[832]

Bunlardan birisi beyyine (delil, şahit, burhan) getirirse, onun beyyinesi kabul edilir.
Eğer, -pazarlık meclisinden sonra- ikisinin de beyyinesi olursa; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, iki pazarlığa da hükmolunur. Yani, selem sahibinin
yirmi dirhem vermesine; buna karşılık olarak da, müslüman ileyh'in bir kürr buğday ile bir kürr de arpa vermesine hükmolunur. Eğer pazarlık
meclisinden ayrılırlar ve sâhibü's-selem de peşin olarak on dirhem verirse; bu selem sahibinin beyyinesi üzerine, bu durumda iki pazarlığa
hükmolunur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu hallerin hepsinde de, sâhibü's-selem'in beyyinesine göre, tek pazarlık üzerine

hükmolunur. 
[833]

 
Müslemün Fiyh'in Miktarında İhtilâf
 
Müslemün fiyh'in miktarındaki ihtilâf da cinsinde olan ihtilâf gibidir.



 
Müslemün Fiyh'in Sıfatında İhtilâf
 
Sâhibü's-selem ile müslemün ileyh, müslemün fiyh'in sıfatında ihtilâf ederler ve ikisinin de beyyinesi bulunmazsa, kıyasa göre ikisine de yemin
ettirilir.
İstihsâna göre ise, ikisine de yemin ettirilmez.
Biz, -burada- kıyâsı kabul ederiz.
Sâhibü's-selem ile müslemün ileyh'ten hangisinin beyyinesi varsa, bu beyyineye göre hüküm verilir.
İkisinin de beyyinesi varsa, İmâmeyn'e göre, sâhibü's-selem'in beyyinesine göre, tek pazarlık üzerine hüküm verilir.
İmâm Muhammed (r.a.)'in.diğer bazı yerlerde zikredilen kavline göre ise, iki pazarlık üzerine hüküm verilir. Bu kıyâstır. Ve biz de, kıyâsı alırız.
[834]

Bir kimse, bir kürr buğday almak için, başka bir şahsa, on dirhem teslim ettiğinde, müslemün ileyh, ona:
“Sen, buğdayın engin vasıflı olmasını şart koştun.” der; sâhibü's-selem de:  
“Ben,  hiç bir şart koşmadım.” derse; müslemün Leyh'in sözü geçerli olur. Bazı âlimler ise:
“Bunun aksine, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, sâhibü's-selem'in sözü geçerlidir. İmâmeyn'e göre ise, müslemün ileyh'in sözü geçerlidir.”

demişlerdir. 
[835]

 
Re'sü'l-Mâl'de İhtilâf
 
Tam mânâsı ile açıklanmayan re'sü'1-mâl, ihtilâfa sebep olur.
 
Re'sü'l-Mâlin Cinsinde İhtilâf
 
Taraflar, re'sü'l-mâl'in cinsinde ihtilâf ederler ve sâhibü's-selem:
“Ben, sana, bir kürr buğday için on dirhem teslim ettim.” dediği hâlde, müslemün ileyh:
“Sen, bana, bir kürr buğday için, bir dinar verdin.” der ve ikisinin de beyyinesi olmazsa; kıyâsen, bunlar karşılıklı yemin etmezler. Ve, sâhibü's-
selem'in sözü kabul edilir.
İstihsânde ise, bunlar karşılıklı yemin ederler.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, her ikisinin de beyyinesi varsa; iki pazarlık üzerine hükmolunur. Yani, sâhibü's-selem'in hem on dirhemi ve hem de
bir dinarı vermesine; müslemün ileyhin de, bunların karşılığında iki kürr buğday vermesine hükmedilir.
 
Re'sü'l-Mâl'in Miktarında Veya Sıfatında İhtilâf
 

İhtilâfın, re'sü'l-mâlin miktarında veya sıfatında olması hâlinde hüküm,  müslemün  fiyh'teki  ihtilâfın  hükmü gibidir. 
[836]

Asıl olan, iki tarafın,müslemün fiyh'te,onun cinsinde,miktarında veya re'sü'l-mâlin miktarında ve sıfatında ihtilâf eder ve her ikisi de beyyine ikâme
ederse; İmâmeyn'e göre, bu durumlarda, bir pazarlığa hükmedilir.
İmkân bulunduğu takdirde böyle hükmedilir; bir mazeret bulunması hâlinde ise, iki pazarlığa da hükmedilebilir.
İmâm Mııhammed (r.a.)'e göre, bu gibi durumlarda, iki pazarlık üzerine hükmedilir. Ancak, mazeret bulunması hâlinde, bir pazarlık üzerine

hükmedilir. 
[837]

 
Müslemün Fiyh Ve Re'sü'l-Mâlin Cinsinde İhtilaf
 
Taraflar müslemün fiyhte ve re'sü'l-mâl'de ihtilâf ederler, re'sü'I-mâl tayin edilmemiş bir şey olur ve müslemün fiyh ile re'sü'l-mâl'in cinsinde ihtilâf
etmiş bulunurlar ve her ikisinin de beyyinesi bulunmazsa; bunlar, kıyâsen de, istihsanen de, karşılıklı yemin ederler.
Şayet bunlardan birisinin beyyinesi varsa, o kabul edilir. Eğer her ikisinin de beyyinesi varsa, -hilafsız olarak-  aynı pazarlık meclisinden
ayrılmadan iki pazarlığa göre de hüküm verilir.
 
Müslemün Fiyh İle Re'sü'l-Mâlin Miktarında İhtilaf
 
Eğer ihtilâf, müslemün fiyh ile re'sü'l-mâlin miktarında olur ve iki tarafında beyyinesi bulunmazsa, bunlar karşılıklı olarak yemin ederler.
Birisinin beyyinesi varsa, o kabul edilir.
Şayet, ikisininde beyyinesi varsa, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu iki akdin ikisi ile de hüküm verilir.
Pazarlığın yapılmış olduğu meclisten ayrılmış bulunmaları hâlinde, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bir akde göre hüküm
verilir.
 
Müslemün Fiyh Ve Re'sü'l-Mâl'in Sıfatında İhtilaf
 
Re'sü'l-mâlin ve müslemün fiyh'in sıfatında ihtilâfa düşmüş olmaları hâlinde, kıyâsen de, isithsânen de, iki taraf da, karşılıklı yemin ederler.



Alimlerimize göre, beyyine ile ilgili cevap, müslemün fiyh veya re'sü'l-mâlin sıfatı hakkındaki cevabın aynıdır; ondan başka bir şey değildir. 
[838]

Re'sü'l-mâlin ayn olması hâlinde, müslemün fiyh'in cinsinde ihtilâf edilirse, verilecek cevap, tarafların kıyâsen yemin etmemeleridir. Bu durumda,
müselmün ileyh'in sözü geçerli olur.
İstihsânda ise, taraflar karşılıklı yemin ederler.
Şayet birisinin beyyinesi bulunursa, onun beyyinesine göre hüküm verilir.
İkisinde beyyinesinin bulunması hâlinde, âlimlerimize göre, tek akid ile hüküm verilir.
Müselmün fiyh'in miktarında ihtilâf edilmesi hâlinde, yemin ve beyyine hakkındaki cevap, bütün âlimlere göre, en önceki cevaptır.
Müslemün fiyhin sıfatında ihtilâf ederler ve her ikisi de beyyine getiremezse kıyâsen yukarıda geçtiği gibi, yemin ederler. İstihsânda ise, yemin
etmezler.
Biz, -burada da- kıyâsı kabul ederiz.
Şayet, birisinin beyyinesi varsa, bu beyyineye göre hüküm veirlir.
İkisinin beyyinelerinin bulunması hâlinde de, bütün âlimlere göre, tek akde hüküm verilir. Muhiyt'te de böyledir.
Taraflar re'sü'l-mâl'in cinsinde ihtilâf ederler ve beyyineleri de bulunmazsa; kıyâsa göre, ikisinin de yemin etmemeleri gerekir. Ve bu durumda,
sâhibü's-selem'in sözü geçerli olur.
İstihsânda ise, bu şahıslar karşılıklı olarak yemin ederler.
Şayet, birisinin beyyinesi varsa; bu durumda, onun beyyinesi ile hüküm verilir.
İkisinin de beyyinesinin bulunması hâlinde, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, iki akidle hükmedilir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bir akidle hükmedilir.
Kerhî'nin rivayeti de budur. Esahh olan da budur.
Taraflar re'sü'l-mâlin miktarında ihtilaf ederler ve ikisin de beyyinesi bulunmazsa, kıyâsen, sâhibü's-selem'in sözü geçerlidir; bunlara yemin
ettirilmez.
Ancak, bunlara istihsânen yemin ettirilir.
Eğer, taraflarda birinin beyyinesi bulunursa, onun beyyinesi üzerine hüküm verilir.
Şayet, bunların ikisinin de beyyinesi varsa, âlimlere göre, bu durumda bir akid ile hükmedilir.
Taraflar, hem re'sü'l-mâlin, hem de müslemün fiyh'in cinsinde ihtilâf ederler ve ikisinin de beyyinesi bulunmazsa; bu durumda ikiside, hem kıyâsen,
hem de istihsânen karşılıklı yemin ederler.
Eğer birinin beyyinesi varsa, o beyyineye göre hüküm verilir. Şayet ikisininde beyyinesi varsa, iki akid üzerine hükmedilir.
Taraflar hem re'sü'l-mâlin, hem de müslemün fiyhin miktarlarında ihtilâf ederler ve ikisinin de beyyinesi bulunmazsa; bu durumda kıyâsen de,
istihsânen de, ikisi de karşılıklı yemin ederler.
Eğer, birisinin beyyinesi varsa, ona göre hüküm verilir.
Şayet ikisinin de beyyinesi varsa, âlimlerimizin ekserisine göre, bir akid üzerine hükmedilir. Fazlayı isbat hususunda, her birisinin beyyinesi kabul
edilir.
Fakat taraflar, re'sü'I-mâlin ve müslemün fiyhin sıfatlarında ihtilâf ederler ve her iksinin de beyyinesi bulunmazsa; bu durumda, bu şahıslar, kıyâsen
de, istihsânen de, karşılıklı yemin ederler.
Bunlardan her birinin beyyinesi varsa; bu durumda da bir akid üzerine hüküm verilir. Bunlardan her birinin beyyinesi fazlalığı isbat hususunda

kabul edilir. 
[839]

 
Müslemün Fiyh'in Verileceği Yerde İhtilâf
 
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Taraflar, müslemün fiyhin ödeneceği yerde ihtilâf ederlerse; müslemün ileyh'in sözü geçerli olur. Karşılıklı yemin etmezler.” İmâmeynise:
“Yemin ederler.” demişlerdir.

İhtilâfın, bunun aksi olduğu da söylenmiştir. Ancak, esahh olan önceki kavildir. 
[840]

Bu hüküm, taraflardan ikisinin de beyyinesinin bulunmaması hâlinde geçerlidir.
Taraflardan birinin -ister talip, ister matlup olsun- beyyinesi bulunursa; bu beyyineye göre hüküm verilir.

Şayet, ikisinin de beyyinesi varsa talibin beyyinesine, göre ve bir akid üzerine hüküm verilir. 
[841]

 
Selemin Müddetinde İhtilâf
 
Tarafların, selemin müddetinde ihtilâf etmeleri hâlinde, karşılıklı yemin etmeleri gerekmez.

Bu şahısların aldıklarını geri vermeleri de gerekmez. Bu, imamlarımızın üçüne göre de böyledir. 
[842]

Selem müddetinin aslında ihtilâf ederler ve iddia,selem sahibinin müddetinde olursa; onun sözü geçerli olur.
Şayet, müslemün ileyh iddia ettiği hâlde, selem sahibi bunu İnkâr ederse, bu durumda müslemün ileyh'in sözü geçerli olur.
Bu akid, istihsânen sahih olur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.

İmâmeyn'e göre ise, bu durumda selem sahibinin (sâhibü's-selem'in) sözü geçerli olur. Ve akid fâsiddir. 
[843]

Bu hüküm, taraflardan ikisinin de, beyyinesinin bulunmaması hâlinde geçerlidir.
[844]



Eğer, birisinin beyyinesi varsa, bu beyyine kabul edilir. Şayet, ikisinin de beyyinesi varsa; müddeti iddia eden şahsın beyyinesi kabul edilir. 
Şayet taraflar müddetin şart olduğunda ittifak ettikleri hâide, miktarında ihtilâf ederlerse; bu durumda selem sahibinin yeminle birlikte söylediği

söz kabul edilir. 
[845]

Bu hüküm, taraflardan ikisinin de, beyyinesinin olmaması halinde geçerlidir.
Eğer, birisinin beyyinesi varsa, bu beyyineye göre hüküm verilir.
Şayet, her ikisinin de beyyinesi varsa bu durumda, matlubun beyyinesi geçerli olur. Âlimlerimize göre, bu durumda, iki akid üzerine hüküm

verilmez. 
[846]

Tarafların, ittifaktan sonra geçen müddet hususunda ihtilâf ederlerse; bu durumda matlûbun sözü geçerli olur. 
[847]

Taraflardan birisinin beyyinesi varsa, bu beyyine kabul edilir. Şayet, ikisinin de, beyyinesi bulunursa, bu durumda, matlûbun beyyinesi geçerli olur.
[848]

Taraflar, müddetin miktarında ve ne kadar zaman geçtiğinde ihtilâf ederlerse; bu durumda miktar hakkında, sâhibü's-selem'in sözü geçerlidir. Geçen
müddet hakkında ise, müslemün ileyh'in sözü geçerli olur.

Şayet, her ikisi de, beyyine ibraz ederlerse; bu durumda, müslemün ileyh'in beyyinesi geçerli olur. 
[849]

 
Re'sü'l-Mâlin, Aynı Mecliste Teslim Alınıp Alınmadığında İhtilâf
 
Taraflar, re'sü'l-mâlin akid  meclisinde  teslim  alınıp alınmadığında ihtilâfa düşerler ve sâhibü's-selem, “Re'sü'1-mâli almadan ayrıldıklarına dair”
beyyine ikâme eder; müslemün ileyh de, “Re'sü'1-mâli aldıktan sonra ayrıldıklarına dair” beyyine ibraz ederse; re'sü'l-mâlin müslemün ileyh'in

elinde durmakta olması hâlinde, bu durumda müslemün ileyh'in beyyinesi geçerli olur. Ve, bu selem de caiz olur. 
[850]

Dirhemler selem sahibinin elinde bulunur, müslemün ileyh de:
“Ben, onu sana, emânet bırakmıştım.” veya “Sen, onu teslim aldıktan sonra gasbettin.” der ve teslim aldığına dair beyyine getirirse; onun sözü

geçerli olur ve dirhemlerin onun  olmasına hükmedilir. 
[851]

Bunlardan birisinin beyyinesi olduğunda, eğer beyyine selem sahibinin olursa, bu kabul edilmez; müslemün ileyh'in beyyinesi ise kabul edilir.
İkisinin de beyyinesi olmaz ve dirhemler matlûbun elinde bulunur; talip de onun emânet edildiğini veya gasbedildiğini iddia etmez; sadece:
“Ben teslim almadım.” derse; bu durumda taraflardan hiçbirinin yemin etmesi gerekmez.
Şayet talip onun emânet edildiğini veya gasbedildiğini, -mecliste teslim aldıktan sonra- iddia ediyorsa; bu durumda, matlûbun (sâhibü's-selem'in)
sözü geçerli olur.
Dirhemler selem sahibinin elinde bulunur, matlûp da “Teslim aldığını” iddia eder; “Talibin gasbettiğini” veya   “Onda emânet olduğunu” iddia
etmezse; her ikisinin de yemin etmesi gerekmez.
Şayet matlup, “Bu dirhemlerin gasp veya emânet olduğunu”, -re'sü'1-mâli, mecliste teslim aldıktan sonra- iddia eder; talip ise, bunu inkâr ederse;
âlimlerimizden bazıları: "Bu durumda, yeminle birlikte matlûbun sözü geçerli olur. Bazı âlimlerimiz ise:
“Bu şöyledir:” Talip:
“Ben, sana teslim ettim.” der; o da sükût eder; sonra da:
“Sen teslim almadın mı?” veya “Sana teslim ettim. Sen kabul etmedin mi?” der; matlup da:
“Kabul ettim.” derse; talibin sözünün geçerli olması îcâbeder.

Bu mes'elede matlubun sözü geçerli değildir. 
[852]

Meclisten ayrıldıktan sonra, müslemün ileyh, re'sü'l-mâl'in yarısı ile gelerek: "Ben bunları kalp buldum." der; sâhibü's-selem de bunu kabul ederse;
müslemün ileyh, bunları, sâhibü's-seleme geri verir.
Fakat bu durumda sâhibü's-selem, müslemün ileyhi yalanlar ve:
“Bunlar, benim dirhemlerim değildir.” der; müslemün ileyh de, “Bunların, onun dirhemleri olduğunu” iddia ederse; müslemün ileyh'in daha önce:
a- “Ben, bunları geçer akçe olarak teslim aldım.” diye ikrarda bulunmuş.
b- “Ben, hakkımı aldım.”
c- “Ben, re'sü'1-mâli aldım.”
d- “Ben, dirhemieri hakkım olarak aldım.” demişse, bu dört hâlde de, “Bunlar kalptır.” şeklindeki dâvası dinlenmez.
Hatta bu durumda, sahibü's-selem'e yemin bile verilmez.
Fakat, müslemün ileyh: “Dirhemleri teslim aldım.” derse, kıyasen, selem sahibinin sözü geçerli olduğu hâlde, istihsânen, müslemün ileyhin sözü
geçerli olur.

“Teslim aldım” demesi hâlinde ise, müslemün ileyhin sözü geçerli olur. 
[853]

Şayet, müslemün ileyh, dirhemleri teslim aldığını ikrar ettikten sonra, “Onların geçmez olduğunu” iddia ederse; bu sözü kabul edilmez.

Ancak, dirhemleri teslim aldığında bir şey söylemez; sonradan da, “Bunların geçmez olduğunu” iddia ederse; sözü kabul edilir. 
[854]

Müslemün ileyh, re'sü'l-mâlin bir kısmını kalp bulur veya onda, başka bir kimsenin hak sahibi olduğunu anlar ve sâhibü's-selemle ihtilafa düşerler;
sâhibü's-selem:
“O, re'sü'l-mâlin üçte biridir.” dediği halde, müslemün ileyh:
“Yarısıdır.” derse;  bu durumda, sâhibü's-selem'in yeminle birlikte söylediği söz kabul edilir.



Şayet iddia edilen mitkar kalp veya kalay olur ve bu hususta ihtilâfa düşmüş bulunurlarsa; müslemün ileyhin sözü geçerli olur. 
[855]

Selemde, taze ve iyi bez şart koşulduğunda, müslemün ileyh “Getirdiği bezin taze ve iyi bez olduğunu” iddia eder, selem sahibi de, bunu inkâr
ederse; bu durumda hâkim, o bezi san'at ehline gösterir. Bu bezin bir kişiye gösterilmesi kâfidir. Bu bir ihtiyattır. Eğer, o san'at sahibi şahıs:

“Bu, taze ve iyi bir bezdir.” derse, selem sahibi, onu almaya mecbur olur. 
[856]

 Bir kimse, diğerine:
“Sen, bana bir kürr buğday için, on dirhem selem yaptın; ancak, ben onu, teslim almadım.” veya “Selem satışı yaptın; ancak, ben teslim almadım.”
der ve eğer bu cümlesini “Ancak, ben onu teslim almadım.” diye vaslederse; kiyâsen de, istihsânen de, bu sözü kabul edilir.
Şayet, bu sözü, önceki lafızlardan ayrı olarak söyler, yani, “Sen verdin.” deyip, bir müddet sustuktan sonra “Ancak, ben onu teslim almadım.” ders;e
bu durumda, kıyâsen sözüne inanılır; istihsânen ise, inanılmaz.
İstihsânen, -inamlmadığına göre- talibin yani selem sahibinin yeminle birlikte söylediği söz kabul edilir.
Bu hüküm, müslemün ileyh'in “Sen, bana selem yaptın.” demiş olması hâlinde geçerlidir. Fakat müselmün ileyh: “Sen, bana on dirhem verdin.”
veya:
“Sen peşinen verdin; fakat, ben teslim almadım.” demesi hâlinde, İmâm Ebû Yûsuf: (r.a.)'in:
“Bu şahıs, ister istisnayı bitişik söylesin, ister ayrı söylesin, sözüne inanılmaz.” buyurmuştur. İmâm Muhammed (r.a.) ise:

“Eğer bu şahıs istisna sözünü vaslederse (önceki sözlere bitişik söylerse) sözüne inanılır; ayırırsa inanılmaz.” buyurmuştur. 
[857]

Müslemün ileyh ile sâhibü's-selem ihtilâf ederler ve sâhibü's-selem: 
“Sen, bana mahalde ödemeyi şart koştun.” dediği hâlde, müsiemün ileyh:

“Sana, başka mahalde veririm.” derse; selem sahibi, müslemün ileyh'in sözüne uyması için cebredilir. 
[858]

Selemin, -belli- bir mekânda ödenmesi şart koşulduğu zaman, müslemün ileyh:
“Onu, başka yerde teslim al ve kirasını da benden al.” der; o da, böyle yaparsa; bu caiz olur. Ancak, kira alması caiz olmaz; almışsa, bu kirayı geri
vermesi gerekir.
Bu hususta ise muhayyerdir: İsterse, o yerde teslim almaya razı olur; isterse, bunu reddederek, şart koştukları yerde teslim alır.

Eğer teslim alınan şey, elinde helak olursa, bu durumda bir şey gerekmez. 
[859]

“Şayet filan yerde ödendikten sonra, evine getirmesi” şart bulursa Meselâ: Bana, Semerkand'in filan yerinde teslim edecek, sonra da, filân yerdeki
evime getireceksin.” derse bütün âlimlerimiz:
“Bu caiz olmaz.” buyurmuşlardır. Bu, kıyâsen de, istihsânen de böyledir.
Fakıyh Ebû Bekir Muhammed bin Selâm:

“Bu selem, istihsânen caiz olur.” buyurmuştur. 
[860]

Ancak, önceden “Evinde teslim edilmesi” şart koşulmuşsa; bâzı âlimler:    
“Bu, istihsânen caizdir; kıyâsen ise, caiz değildir.” buyurmuşlardır. Hâkim eş-Şehîd:
“Bu, kıyâs ve istihsândır. Ancak, bunun için yerin belirtilmemiş olması ve müslemün ileyhin hangi yerde olduğunu bilmemesi gerekir.

Fakat, yer belirlenmiş olur veya müslemün ileyh o yeri bilmekte bulunursa, bu selem, kıyâsen de, istihsânen de caiz olur.” buyurmuştur. 
[861]

Sâhibü's-selem ile müslemün ileyh, belirlenen müddet geldikten sonra, ödenmesi şart koşulan yerin hâricinde karşılaşırlar ve sahibü's-selem,
müslemün fiyh'i, müslemün ileyh'ten isterse; o şedyin, bu yerdeki kıymeti, -teslimi şart koşulan yerdeki kıymetinin- aynı veya daha aşağı ise:
“Zamanımızın bazı müellifleri, bu talebin doğru olmadığına fetva vermişlerdir.” denilmiştir. Bu cevap güzeldir; ancak, zaruret hâli müstesnadır.
Bu zaruret ise, müslemün ileyh'in başka bir memlekette ikâmet ediyor ve selemi -şart koşulan yerde- ödemeye gücü yetmiyor olması hâlidir ki, bu

durumda, selemi, o yerde almak gerekir. 
[862]

 
5- Selemde İkâle, Sulh Ve Kusur Muhayyerliği
 
Selemde İkâle
 

Selemde ikâle ( İki tarafın isteği ile alış-veriş akdinin bozulması) caizdir. 
[863]

iki taraf, müslemün fiyhin tamamında ikâle yaparlarsa, bu ikâle caiz olur.
Bunun, seleriı müddetinin geçmesinden önce veya bu müddet geçtikten sonra yapılması hâli de müsavidir.
Keza, re'sü'1-mâlin, müslemün ileyh'in elinde bulunması veya zayi olmuş olması halleri de müsavidir.
İkâle caiz olunca, re'sü'I-mâl apaçık bildirilen bir şey olur ve bu da müslemün ileyh'in elinde durmakta bulunursa; müslemün ileyh, onu, selem
sahibine aynen iade eder.
Re'sü'1-mâl zayi olduğu hâlde, bunun misli varsa; müslemün ileyh, onun benzeri olan bu şeyi, sâhibü's-selem'e verir.  
Re'sü'l-mâlin benzeri  de bulunmazsa,  bu durumda,  müslemün ileyh, onun bedelini, selem sahibine öder.
Şayet, re'sü'1-mâl tam beyan edilmemiş bir şey ise, o zaman, duruyor olsa da, zayi olmuş bulunsa da, müslemün ileyh, sâhibü's-seleme onun
benzerini öder.
Keza, sâhibü's-selem, müslemün fiyhi teslim aldığı zaman karşılıklı ikâle yaparlar ve alınan şey de, selem sahibinin elinde durmakta bulunursa,
yine ikâle caiz olur.
Bu durumda selem sahibinin, aldığı şeyi geri vermesi gerekir.
Şayet, ikâle, müslemün fiyhin bir kısmında yapılmış ve bu işlem, belirlenen müddet geldikten sonra olmuşsa; o miktar için, ikâle caiz olur.



Geride kalan miktar, yarım veya üçte bir gibi belirli bir parça olunca, geride kalan kısmının selemi, zamanı gelinceye kadar, -bütün âlimlerimize
göre- selemdir.
Eğer ikâle, belirlenen müddet gelmeden önce yapılmış ve bu ikâlede acele şart koşulmamışsa, geride kalan kısım hakkında da ikâle caiz olur.
İkâlede acele şart koşulmuş olsa bile, bu şart sahih olmaz; ancak, bu ikâle sahih olur.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, kıyâs budur. Çünkü ikâle fesihtir. 
[864]

Eğer, sâhibü's-selem, re'sü'l-mâlin bir kısmını, ikâleden sonra isterse, bu istihsânen caiz olmaz. İmamlarımızın üçü de bunu kabul etmişlerdir. 
[865]

İkâle meclisinde, selem babında, ikâleden sonra re'sü'1-mâli almak, -âlimlerimize göre- ikâlenin sıhhatinin şartlarından değildir. 
[866]

Bir kimsenin, bir kürr buğday için selem olarak verdiği cariyeyi, müsİemün ileyh teslim aldıktan sonra, karşılıklı ikâle yapsalar ve bu câriye de
müslemün ileyhin elinde iken ölse; ikâle, yine de sahih olur.
Müslemün ileyh, bu durumda, cariyenin teslim aldığı gündeki kıymetini, sâhibü's-selem'e öder.
Şayet taraflar, ikâleyi taraflar öldükten sonra yaparlarsa; bu ikâle de caiz olur.

Müslemün ileyhin, bu cariyenin kıymetini ödemesi gerekir. 
[867]

 Ali bin Ahmed'den soruldu:
“Selem sahibi, müslemün ileyhten,müslemün fiyhi satın alır ve bu işi de, re'sü'l-mâlin ekserisini veya tamamını  teslim etmeden önce yaparsa; bu
durumda, selem için ikâle yapılmış olur mu?” İmâm, şu cevabı verdi:

“Bu satış sahih olmadığı gibi, ikâle de sahih olmaz. 
[868]

Sâhibü's-selem, müslemün fiyhi, re'sü'l-mâlin değerinden fazlaya veya o değere, müslemün ileyhe satsa, bu satış sahih olmadığı gibi; bu işlem ikâle

de sayılmaz. 
[869]

İki taraf, selemde ikâle yaptıktan sonra, re'sü'1-mâl hususunda ihtilâfa düşerse; bu durumda, matlûbun sözü geçerli olur.
Sâhibü's-selem, müslemün fiyhi teslim aldıktan sonra, taraflar selem hakkında ikâle yaparlar ve bu durumda alınan şey de, sâhibü's-selem'in elinde

bulunur ve bilâhare de re'sü'l-mâlin miktarı hususunda ihtilâfa düşerlerse, karşılıklı yemin ederler. 
[870]

Fetâvâyi Ebû'l-Leys'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, başka bir şahsa, bir kürr buğday için selem yapar ve sahibü's-selem, müslemün ileyh'e:
“Sana, selemin yarısını teberru ettim.” der; müslemün ileyh de, bunu kabul ederse, re'sü'l-mâlin yarısının iade edilmesi gerekir. Çünkü bu ikâle,
selemin yarısı hakkında yapılmış olur.

Bu, Ebû Nasr Muhammed bin Selâm'm kavlidir. Fakıyh Ebû Bekir el-fskâf da böyle söylemiştir. 
[871]

Sahibü's-selem, müslemün fiyhi, müslemün ileyhe bağışlarsa; bu -selem bakımından- ikâle olur.

Bu durumda, re'sü'l-mâlin iade edilmesi gerekir. 
[872]

Fetâvâyi Attâbiyye'de şöyle zikredilmiştir: Karşılıklı ikâleden sonra, re'sü'l-mâlin eşya olması hâlinde, sâhibü's-selem'in, onu müslemün ileyhe
satması caiz olur. Başkasına satması ise, caiz olmaz.
Bu hususta, nasrânîler hakkındaki hükümde aynıdır.
Bir hıristiyan, şarap için selemde bulunduktan sonra, bu iki hıris-tiyandan birisi müslüman olursa; bu durum da ikâle gibidir. (Yani, o pazarlık

bozulmuş olur.) Hatta, fesihten sonra re'sü'i-mâli değiştirmek de caiz olmaz. 
[873]

İbn-i Rüstem'in Nevâdiri'nde İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
Bir kimse, diğer bir kimseye, bir kürr buğday için on dirhem selemde bulunursa, bir seneye kadar bekler. Bu selemi ikâle ederlerse, bu ikâle, -

müddetine kadar- caiz olur. 
[874]

Eğer selem buğday olur, re'sü'l-mâlde yüz dirhem olursa,tarafların iki yüz veya yüzelli dirheme anlaşma yapmaları bâtıl olur.
Ancak, “Seninle, yüz dirhem üzerine re'sü'l-mâlden sulh olduk.” denilmesi hâlinde bu caizdir.
Keza, re'sü'l-mâlden, elli dirhem üzerine sulh olmak, selemin tamamı veya yarısı hakkında caiz olmaz. Burada “Caiz olmaz” dan maksat, “Ziyâde
(fazlalık) sabit olmaz.” demektir. İkâle ancak, re'sü'1-mâl miktarmca vâki olur.

Bunu Şeyhu'l-İslâm, Şerhı'nde böyle zikretmiştir. Şemsü'l-Eimme Serahsî de, bu şekildeki ikâlenin batıl olduğuna işaret etmiştir. 
[875]

Bir kimsenin buğdayı için, iki kişi selemde bulunur ve bunlardan birisi, re'sü'1-mâl üzerine anlaşma yaparsa; tmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm
Muhammed (r.a.)'e göre, bu sulh bekletilir. Diğer şahsın razı olması hâlinde bu sulh caiz olur.
Bu şahıslar, re'sü'l-mâlden alınan kısma ortak oldukları gibi, selemden geride kalan kısma da ortak olurlar.
Bu şahıs, sulha izin vermezse, yapılan sulh bâtıl (geçersiz) olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, sulh yapanla müslemün ileyh arasındaki sulh caiz olur.
Selem hususunda bir kefil bulunur ve bu iki sâhibü's-selemden birisi, re'sü'1-mâl üzerine, o kefille sulh yaparsa, bu sulh, asıl ile yapılan sulh  

gibidir. Ve   bu   da   yukarıda   açıkladığımız   hilaf   üzerinedir. 
[876]

Bu hüküm, iki kişinin beraberce, bir kürr buğday için, bir şahsa, on dirhem teslim ettikleri zaman böyledir.
Bu şahıslar, o on dirheme ortak olmadıkları hâlde, on dirheme selem yaparlar ve sonra da, bu şahıslardan her biri, peşin olarak beşer dirhem
verirlerse; bu durumu,İmâm Muhammed (r.a.) alış-veriş bahsinde zikretmemiştir.
Bâzı âlimlerimiz Büyü Şerhı'nde şöyle zikretmişlerdir: Bu selem, anlaşma yapan şahıs hakkında bi'1-icma caiz olur. Bâzıları ise:
“Bu sahih değildir.” demişlerdir.
Bu hususta, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin, el-Asıl'da zikredilen kavli, önce zikrettiğimiz kavli gibidir.



Sâhibü's-selem olan bu iki kişiden birisinin selem hakkında ve kendi hissesinde ikâle yapması hâlinde, hükmün ne olacağı hususunda alimlerimiz, -

yukarıda açıklandığı üzere- ihtilâf etmişlerdir. 
[877]

Kendisi selem yapan bir kimse, bir de selem için kefil tayin etse ve bu kefil re'sü'1-mâl üzerine, sâhibü's-selem ile anlaşma yapsa, bu anlaşmanın
geçerli olabilmesi için, müslemün ileyh'in izni bekletilir.
Kefaletin onun emri ile veya onun emri olmadan tahakkuk etmiş olması da müsâvîdir.
Eğer bu şahıs izin verirse, sulh caiz izin vermezse bâtıl olur. Ve selem, hâli üzere kalır.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir.
Bir yabancının, bunun üzerine anlaşma yapması hâlinde de durum böyledir.
Bu, re'sü'1-mâl nükûd (nakidler, dinar ve dirhemler) den olduğu zaman böyledir.
Eğer re'sü'1-mâl, köle, elbise ve benzerleri gibi bir ayn olursa; o zaman sulh müslemün ileyh'in iznine bağlıdır.
Kefilin ikâle yapıp, sâhibü's-selemin de bunu kabul etmesi hâlinde, hükmün ne olacağı hususunda âlimlerimiz ihtilâf etmişlerdir:
Bazıları: “İkâle ile sulh müsâvîdir.” ; bazıları ise:

“Müslemün ileyhin izni bekletilir.” demişlerdir. 
[878]

Müslemün fiyh olan buğday teslim alındıktan sonra kusurlanır ve bu buğdayda önceden de kusur bulunursa;
İmâ m-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, müslemün ileyh, o buğdayı sonradan meydana gelen kusuru ile geri almayı kabul ederse; selemi iade eder.
Buna razı olmazsa, yine buğday onundur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Müslemün ileyh, buğdayı ayıplı olarak geri almaktan kaçınırsa; aldığının benzerini geri verir ve selem-deki şarta müracaat eder” buyurmuştur.
İmâm Muhammed (r.a.) ise:

“Müslemün ileyh, bu buğdayı noksanı ile kabul etmekten kaçınırsa; re'sü'l-maldeki noksanı kadarına müracaat eder.” buyurmuştur. 
[879]

Bir kimse, müslemün fiyhi teslim aldıktan sonra, onda bir ayb (kusur) bulursa, onu geri verir.
Müslemün ileyh, re'sü'l-mâlde ayıp (kusur) bulursa muhayyerdir: İsterse, ona, kusuru ile razı olur.
İmâm Ebû  Hanîfe (r.a.)'ye göre, sâhibü's-selem, bu  kusurlu re'sü'1-mâli -geri alıp- kabul etmekten kaçınırsa, bu durumda hakkı bâtıl (geçersiz)
olur. Onun, bunu reddetme hakkı da yoktur. Kusurun hissesine düşen hisse içinde de, müracaat edemez.
Bu, fazla kusurun, sâhibü's-selem'in yanında meydana gelmiş olması veya semavî bir âfetle yahut sâhibü's-selem'in kendi fiili ile meydana gelmiş
olması hâlinde böyledir,
Ancak, bu zarar, bir yabancının fiili ile meydana gelmiş olursa, sâhibü's-selem, bu noksanlığın bedelini müslemün ileyhten alır. Kusurdan dolayı,
onu geri verme hakkı yoktur.

Müslemün ileyh de, onu, fazla kusuru ile kabul etme hakkına sahip değildir. Kusurlandırmış olması sebebiyle, bu hakkı bâtıl olur. 
[880]

 Hişâm,
Nevâdir'inde şöyle diyor:
İmâm Ebû Yusuf (R. A.)'tan sordum:
“Bir kimse, bir miktar bez için, on dirhem selem yapıp, o bezi alır ve kestikten sonra da, onda bir kusur bulursa, durum ne olur?” İmâm, şu cevabı
verdi:
“Bu şahıs, bu durumda, bezin kusurundan dolayı müracaat etme hakkına sahip değildir.” İmâm Muhammed (r.a.)'den sordum:
“Bir kimse, başka bir şahsa, bir dirhemi buğday, bir dirhemi de pirinç için olmak üzere iki dirhem selemde bulunup, dirhemleri teslim ettikten sonra
müslemün ileyh bu dirhemlerden birini kalp bulursa, durum ne olur?”
İmâm, şu cevabı verdi:
“Şayet bu şahıs, dirhemlerin ikisini beraber vermişse; buğdayın da, pirincin de yarısı fâsid olur.”
Bu şahıs, dirhemleri ayrı ayrı vermiş olur ve her ikisi için de beyyi-nesi bulunursa; buna göre, hangisi için selem yapmışsa, beyyine onun içindir.
İkisinin de beyyinesi yoksa; taraflar karşılıklı yemin ederler ve selemleri tamamen bâtıl olur.
İbrahim bin Rüstem, İmâm Muhammed (r.a.)'ın şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
Bir kimse, diğer bir kimseye, beş ölçek buğday için, beş dirhem; beş ölçek arpa için de, beş dirhem selem yapar ve bu beşer dirhemi arpa ve buğday
için ayrı ayrı verir ve taraflar birbirlerinden ayrıldıktan sonra da, dirhemlerden  birisi  kalp çıkar  ve  sâhibü's-selem:  
“Bu, buğday için verilen dirhemdir.” dediği halde, müslemün ileyh:
“Bu, arpa için verilen dirhemdir.” dediği halde, müslemün ileyh:
“Bu, arpa için verilen dirhemdir” derse; bu durumda, sâhibü's-selem'in sözü geçerli olur.
Şayet, bu şahısların ikisi de, o dirhemin hangisi için verilmiş olduğunu bilmiyorsa; müslemün ileyh, o kalp dirhemi, sâhibü's-seleme geri verir. Hem
buğdayın, hem de arpanın beşte birini noksan öder.
Bişr bin Velid, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse, diğer bir şahsa, bir kürr buğday için on dirhem, bir kürr arpa için de, beş dirhem selem yapar ve önce buğday için olan on dirhemi sonra
da arpa için olan beş dirhemi verir ve bilâhare de müslemün ileyh dirhemlerden ikisini, -taraflar birbirlerinden ayrıldıktan sonra- kalp bulur ve
müslemün ileyh:
“Bu buğdayın dirhemidir” sâhibü's-selem de:
“Bu, arpanın dirhemidir.” derse; müslemün üeyhin, sâhibü's-selem'in sözünü kabul etmesi hâlinde, bu sâhibü's-selem'in sözü geçerli olur.
Taraflar birbirlerinin doğru söylediğini kabul ettikleri hâlde, kalp dirhemlerin hangisine ait olduğunu bilmezlerse; bir dirhemin yansı on dirheme,
yansıda beş dirheme ait sayılır. Buğdayın onda biri; arpanın da, yirmide biri noksanlaştırılır.
Şayet, on beş dirhem, bir defada verilmiş olursa; bu durumda buğdaydan, onda birin üçte ikisi; arpadan da, beşte birin üçte biri noksanlaştırılır.
[881]

 



6- Selemde Vekâlet
 
Bir kimsenin, bir kürr buğday için selem yapmak üzere, başka bir şahsı vekil tâyin etmesi, bu vekilin de, selem şartlarına uygun olarak selem

yapması caiz olur. 
[882]

Vekil, vakit gelince, müslemün fiyhin teslim edilmesini talep eder. Çünkü bu vekil, re'sü'I-mâl'i, selem yapmıştır.
Şayet vekil, müvekkilinin (kendisini vekil tayin eden kimsenin) paralarını, müslemün ileyhe vermişse; müslemün fiyhi alıp, müvekkiline teslim
eder.
Ancak, selem yapılan dirhem ve dinarlar bu vekilin kendisine aitse, müvekkiline bir şey teslim etmez. Müvekkiline müracaat ederek, ödediği nakdî

ister. 
[883]

Bunun içindir ki, vekil selemi teslim alınca, müvekkili dirhemleri ödeyene kadar, selemi âmirden hapsetmiş olur.
Şayet aldığı şeyler, vekilin yanında, henüz onu hapsetmeden önce helak olursa; bunlar emânet olarak helak olmuş bulunur.
Hapsedildikten sonra helak olması hâlinde ise, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, rehin bırakılmış bir şey gibi helak olmuş olur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, kıymeti ister az, ister çok olsun, borç düşer. Şemsü'l-Eimme Serahsî:

“Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.” buyurmuştur. 
[884]

Vekil, re'sü'1-mâli, müvekkilinin malından verir ve selem için bir kefil veya rehin alırsa, bu caiz olur.
Selem zamanı gelince vekil onu tehir eder veya müslemün ileyhde olan buğdayın bir kısımını teberru eder veya bağışlarsa, bu da caiz olur.
Bu durumda vekil, teberru ettiği veya bağışladığı şeyi, müvekkiline öder. Eğer vekil, selemi, müslemün ileyhe vermeyi terk ederse, bu da caizdir.

Bu durumda, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kıyâsına göre, buğdayı, vekilin kendisi, müvekkiline öder. 
[885]

Vekilin selemi  ikâle etmesi de caizdir.  Bu durumda vekilin, selemin benzerini müvekkiline, kendisinin ödemesi gerekir. Bu, İmâm Ebû Hanîfe

(r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. 
[886]

Vekil selem akdi yaptıktan sonra, müvekkili re'sü'1-mâli vermesini emreder, vekil de vermeden giderse; bu selem ba'tıl (geçersiz) olur.
Keza, selem üzerinde bulunan şahıs, re'sü'1-mâli almak için, başka bir şahsı vekil tayin eder; vekil de re'sü'1-mâli almadan, müvekkil kalkıp giderse;

yine selem bâtıl olur. 
[887]

Vekil, selemde müvekkiline muhalefet edip, onun söylediği şeyden başka bir şeyi selem yaparsa; bu müvekkil, dirhemlerini dilerse vekile; dilerse,
müslemün ileyhe ödetir.
Müvekkilin, dirhemleri vekile ödetmesi hâlinde, bu selem vekile göre sahih olarak kalır.
Bu dirhemleri müslemün leyhin ödemesi hâlinde, bunu vekille aynı mecliste bulunduğu sırada ödemiş olur ve vekil de, bu müslemün ileyhe başka
dirhemleri verirse, bu durumda selem caiz olur.

Ancak o meclisten ayrıldıktan sonra ödemişse; bu durumda selem bâtıl olur. 
[888]

Bir kimse, buğday için selem yapmak üzere, başka bir kimseye on dirhem verir; vekil de onunla başka bir şahıstan buğday satın alırsa; akdi âmirin
dirhemlerine izafe etmiş olması hâlinde, bu akid âmir için yapılmış olur.
Ancak bu şahıs, akdi kendi dirhemlerine izafe ederse, akid kendi nefsi için yapılmış olur.
Bu şahıs, akdi, mutlak olarak on dirhem olarak yapar; sonra da ona, âmir adına niyyet ederse; pazarlık âmir için yapılmış olur.
Bu durumda kendisi için niyyet etmiş olması hâlinde ise, akid kendisi için olmuş olur.
Bir niyyetinin olmaması halinde, şayet kendi dirhemlerini vermişse, pazarlık kendisi İçin yapılmış olur.
Âmirin dirhemlerini vermiş olması hâlinde ise, pazarlık âmir için yapılmış olur.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
İmam Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu şahıs, âmir için pazarlığa niyyet etmedikçe, pazarlığı kendi nefsi adına yapmış olur.
Bunlar niyyet hususunda birbirlerine inanmazlar ve âmir:
“Benim için niyyet ettin.” dediği hâlde memur:

“Kendim için niyyet ettim.” derse; bu durumda, bİ'1-ittifak kimin dirhemleri verilmişse, akid ona ait olur. 
[889]

Bir kimse, başka bir şahsı, dirhemleri alması için vekil tayin eder; o da dirhemleri aldıktan sonra müvekkiline geri verirse; bu durumda selem
buğdayı vekile ait olur.
Vekil, buğday için selem yapar, bu selemi de müvekkil alır veya müslemün ileyhle birlikte pazarlığı bozarlarsa; bu istihsanen caiz olur.

Bu durumda, müslemün ileyhin, buğdayı vekile vermekten kaçınma hakkı da vardır. 
[890]

Bir kimse, selem yapmaları için, iki kişiyi vekil tâyin edince, bunlardan birisi selem yapsa, bu selem caiz olmaz.

Bu vekillerin ikisi birden selem yaptıktan sonra, birisi müslemün ileyhi terk ederse, âlimlerimize göre, bu selem, yine caiz olmaz. 
[891]

Bir kişinin, iki şahsı vekil tâyin etmesi hâlinde; bu vekillerden her biri, ayrı ayrı buğdaylar için, bir pazarlık ile onar dirhem selem yaparlarsa, bu
selemler caiz olur.

Dirhemleri  karıştırdıktan sonra selem yaparlarsa, bu selem müvekkil için yapılmış olur. 
[892]

Bu vekillerden her biri, bir şahsa, dirhemleri ayrı ayrı selem olarak verdikten sonra, bir şeyden dolayı, her birisi, bir şey için iddiada bulunursa, bu
durumda, müslemün ileyhin sözü geçerli olur.
Müslemün ileyhin bulunmaması hâlinde ise, vekilin sözü geçerli olur.



Müslemün ileyh gelir ve vekil onu yalanlarsa; bu durumda da, müslemün ileyhin sözü geçerli olur.
Bir kimse, başka bir şahsı bez için vekil tayin ettiği hâlde, bu vekil, o bezi satarak, bedeli olan dirhemleri, buğday için, belirli bir müddete kadar
selem olarak verirse; bu pazarlığı, -vekil- nefsi için yapmış olur.
Şayet müvekkil, vekile, bezi satmasını emrettiği halde, bedelinden söz etmez; vekil de onu satıp, bedelini belirli bir müddet için, buğday hakkında
selem yaparsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu selem âmir için yapılmış olur ve bu caizdir.

İmâmeyn'e göre ise, bu caiz olmaz. 
[893]

Bir müvekkil, vekiline, dirhemleri, bizzat bir şahsa selem olarak vermesini ve. belirli bir müddet koymasını söylediği hâlde,  vekil bu dirhemleri,

başka bir şahsa, selem olarak verse; bu selem caiz olmaz. 
[894]

Selem için vekil tâyin edilen bir şahıs, seleme, bu selemi ifsâd edecek bir şart koşsa, bu vekile tazminat gerekmez. 
[895]

Bir kimsenin, bir başka şahsı, yiyecek hakkında, on dirhem selem yapmaya vekil tâyin ettiğinde, bize göre, yiyecek buğday ve undur. Bu,
istihsândır. Âlimler:
“Bu hüküm, dirhemlerin çok olduğu zaman geçerlidir. Dirhemler az olursa, bu durumda, bunlar ekmekte de harcanır.” demişlerdir.
Un hakkında iki rivayet vardır. Bu rivayetlerden birine göre, un, buğday menzilindedir.
Diğer rivayette ise, un, ekmek menzilindedir.
Bu kıyâs, vekil hakkında, alış-veriş hakkında sabittir.
Bir kimsenin, bîr başka kimseyi, dirhemlerini, yiyecek için selem yapması hususunda vekil tayin ettiği zaman vekil, bu dirhemleri arpa veya benzeri
bir şey için selem yaparsa, bu müvekkilinin isteğine muhalefet olur.

Böyle bir durumda müvekkil muhayyerdir: İsterse, verdiği dirhemlerini vekile ödetir; isterse bu dirhemlerini müslemün ileyhten alır. 
[896]

Bir kimsenin, selem akdi yapması için, bir zimmîyi vekil tayin etmesi, maalkerâhe (mekruh olmakla beraber) caizdir. 
[897]

Selem için vekil kılınan bir kimse, selem yaptığı sırada gabu-i fahişte  bulunursa,   bu  selem  caiz  olmaz. 
[898]

Bİr vekil, başka bir kimseyi, üzerinde selem bulunan bir şahıstan, onu almak üzere vekil tayin eder; vekil de o selemi alırsa, bu şahıs ondan berî
olur.
Vekilin vekilinin onun oğlu veya kölesi yahut ücretlisi oiması hâlinde bu caizdir. Ancak, bu vekil yabancı ise, önceki vekil, müslemün fiyh bu
vekilin elinde zayi olması hâlinde, önceki vekil onu, müvekkiline tazmin eder.

Eğer ikinci vekil, müslemün fiyhi, birinci vekile verirse, o, tazminattan kurtulur. 
[899]

Selem için vekil tâyin edilen bir şahıs, başka bir şahsı -bu hususta- vekil tâyin edemez. Ancak müvekkili, bu vekile:

“İstediğin her şeyi yap” demişse, bu durumda, o vekilin de, bir şahsı vekil tayin etmesi caiz olur. 
[900]

Selem için vekil kılınan şahıs,  kendi nefsine veya müfâveda ortağına yahut kölesine selem yaparsa, bu seiem caiz olmaz.
Ancak ınân ortağına selem yaparsa, bu selem caiz olur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu vekilin kendi oğluna veya karısına yahut ana-babasına
selem yapması da caiz olmaz.

İmâmeyn ise, buna muhaliftir. 
[901]

 Bir müvekkil, vekiline:
“Malımı, kendine selem yap.” dediğinde, eğer bîr şahsı belirlemişse, vekâleti bi'1-icma caiz olur.
Keza, bir kimseyi tayin etmemiş olması hâlinde de, İmâmeyn'e göre, bu vekâleti caiz olur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):

“Bu vekâlet sahih olmaz.” buyurmuştur. 
[902]

Bir vekil, müvekkilinin emri ile dirhemleri selem yaptığında, teslim zamanında, müslemün ileyh, kalp dirhemleri getirerek:
“Ben, bunları kalp buldum.” derse; onun bu sözü doğrulanır.
Eğer selem teslim edilirken, müslemün ileyh bizzat kendisi, hazır bulunsaydı, sözüne inanılmazdı.
Müslemün ileyh, dirhemler ödenirken kalp olmadıklarını ikrar eder veya re'sü'1-mâli isterse; bu durumda, “Akçelerin zayıf olduğunu” söylemesine

itibar edilmez; sözü dinlenmez ve beyyinesi kabul edilmez. Bu şahıs, hasmına karşı yemin de etmez. 
[903]

Pamuk  için  selem  yapılması  hâlinde,   bunun  yerine,   kozası verilmez.
Bişr, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse, başka bir kimseye, bir kürr buğday için, bir köle selem eder ve bu köleyi müslemün ileyhe teslim ettikten sonra; müslemün ileyh bu
köleyi bir başkasına satıp teslim eder; müşteri bu kölede bir kusur bulunca, hâkimin hükmü olmadan, onu, müslemün ileyhe geri verdikten sonra,
müslemün ileyh ile sâhibü's-selem bu bey-selemi bozarlar ve sâhibü's-selem, müslemün ileyhe: “Kölemi bana geri ver. Selemi sana teberru
eyledim.” veya “Bu köleye yaptığım selemden, sana teberru eyledim.” yahut “Bu köle ile yapılan selemi bana ikâle eyle.” derse; bunların hepsi de
bâtıl olur.
Şayet: “Selemi bana ikâle eyle.” dediği hâlde köleden bahsetmez veya “Selemden teberru et; re'sü'1-mâli al.” dediği hâlde, köleden bahsetmezse,

selem bozulur ve re'sü'î-mâl olarak, kölenin kıymetini ödemesi gerekir. 
[904]

Bir kimse, diğer bir şahsa, bez karşılığında bir köle satar ve bu bez de, zimmetle mevsuf olursa; bu durumda iki vecih vardır:
1- Ya bez için belirli bir müddet tayin eder.
2- Veya böyle bir müddet tâyin etmez.

Birinci veçhe göre, bu alsş-veriş caiz olmaz; ikinci veçhe göre ise, caiz olur. 
[905]



Sahibü's-selem'in (peşin para veya mal vererek, karşılığındaki malı sonradan alacak olan müşteri selem sahibi), re'sü'l-mâlde (peşin olarak verilen
para veya malda) artırım yapması, -bunu hemen yapması hâlinde- caizdir.
Bunu sonraya bırakması hâlinde, artırımda bulunması caiz olmaz. Ancak, artırdığı miktarı, aynı mecliste peşin olare' öderse; bu sahih olur.
Şayet artırımdan önce taraflar ayrılırlarsa, selemin, bu artım miktarı kadarı bâtıl (geçersiz) olur.
Şayet müslemün ileyh (malı sonradan verecek olan satıcı) artinrsa; bu durumda bakılır: Eğer re'sü'1-mâl (peşin olarak verilen para veya mal) ayn
olur ve o da, hâlen durmakta bulunursa, acilen de olsa, müddetli de olsa bu caiz olur.
Eğer re'sü'1-mâl borç olur ve müslemün ileyh ayn olanı artırırsa, âcil de olsa, teennî ile de olsa bu da caiz olur.

Eğer borcu, dirhem ve dinar olarak artırırsa, artırılan bu şeyin aynı mecliste teslim alınması şart kılınır. 
[906]

 
19- KARZ, İSTİKRAZ VE İSTİSNA

 
Karz: Ödünç verilen mal demektir.
Bir kimsenin nakit ve mekîlat gibi bir malını, bilâhare mislini almak üzere, bir şahsa vermesine de karz ve ikraz denir.
Malını bu şekilde ödünç veren kimseye Mukriz; Ödünç alan kimseye de Müstakriz adı verilir.
Ödünç alma işine İstikraz da denir.
Tekârüz ise, iki şahsın karşılıklı olarak birbirlerinden ödünç alması demektir.
Bir ödünç mukabilinde alınan nemaya rıbh (faiz) denilir.
Faizsiz olarak verilen borca da karz-i Hasen denilmektedir.
Mekîl (ölçekle ölçülen), mevzun (terazi ile tartılan) ve adedî-i mütekâribe (biri ile bütün fertleri arasında,  kıymet bakımından mühim farklar
bulunmayan, yumurta ve ceviz gibi, sayı ile alınıp satılan şey) gibi mislî (çarşı ve pazarda, fiatının değişmesini gerektirecek mühim bir fark
olmadan, mislinin benzerinin bulunabildiği) şeyleri, ödünç vermek caizdir.
Hayvan, elbise ve adedî-i mütefâvite (biri ile bütün fertleri arasında kıymet bakımından farklılıklar bulunan, karpuz ve kavun gibi ma'dudattir ki,
bunların hepsi de kıyemiyâttandır.) gibi şeyleri ödünç vermek caiz değildir.
Karz-ı fâsid ile alınan borç mülktür. Çünkü, fâsid olan bu borç, meçhul olan misli ile temlik olur.
Karz-ı caiz, müstakrız'ın (borcu alan şahsın) elinde duruyorsa, iade edeceği şeyi belirlemesi gerekmez. Bu müstakriz muhayyerdir: İsterse, borç

aldığı şeyi geri verir; isterse, o şeyin benzerini geri verir. 
[907]

Karz'ın caiz olmadığı yerlerde, ondan faydalanmak da caiz olmaz. Ancak, onun satılması caiz olur. 
[908]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, ekmeği -sayı ile değil de- tartı ile ödünç almak sahihtir. Fetva da bunun   üzerinedir. 
[909]

Hisıım, Nevâdiri'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Buğday ve unu, tartıyla ödünç almakta zaruret olmadığı gibi hayır da yoktur.

Tartılması hâlinde, hurma da böyledir. 
[910]

el-Asıl'da şöyle zikredilmiştir: Un, tartı ile ödünç alınınca, tartı ile geri verilmez, taraflar, bu un'un kıymeti üzerinde anlaşma yaparlar.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan gelen başka bir rivayete göre ise, unu da, tartı ile ödünç almak, -halk arasında böyle yapılması örf ise- istihsânen caiz
olur.

Fetva da, buna göredir. 
[911]

Ağaç, odun, kamış ve diğer kokulu ve yaş şeylerle baklagillerin ödünç alınması caiz olmaz.

Ancak kına, visme ve reyhan denilen kuru otlar, -tartılıp ölçülüyorlarsa- bunların ödünç alınmasında bir beis yoktur. 
[912]

Kağıdı, sayı ile ödünç almak caizdir. 
[913]

Cevizi ölçekle, patlıcanı da sayı ile borç almak caiz olur.
Ibn-i Selâm'dan, Fetâvâyi Attâbiyye'de rivayet edildiğine göre, kerpiç, kiremit, tuğla gibi şeyleri, -değişik durumlarda olmazlarsa- sayı ile ödünç

almak caiz olur. 
[914]

Esahh olan rivayete göre, ödünç at almak caizdir. 
[915]

Eti, tartı ile ödünç almak caizdir. 
[916]

Yurdumuzda, hamuru tartı ile ödünç almak caizdir. Muhtar olan da budur. 
[917]

Zâferânı tartı ile ödünç almak caizdir; ölçü ile ödünç almak caiz. değildir. 
[918]

Buz'u, tartı ile ödünç almak caizdir. Bir kimse, yaz gününde ödünç aldığı buz'u, kış gününde teslim ederse borcundan kurtulmuş, onu zimmetinden
çıkarmış olur.
Buz, kıyemî (Çarşı ve pazarda misli bulunmayan veya bulunsa bile, fiat bakımından aralarında farklılıklar olan) bir şeydir. Buz sahibinin, borçluya:
“Bu sene, onu senden almıyacağım.” demesi hâlinde, Ebû Bekir el-İskâf:
“Ben, bunu (n cevabını) bilmiyorum.” demiştir.
Bunun çaresi: Borçlu, alacaklının buzunun ağırlığı kadar buzu, alacaklının buzluğuna bırakarak, borcundan kurtulur. Kadî'1-İmâm Falmid-dîn:
“Borçlu bu durumu hâkime bildirir. Hâkim de, borçluyu aldığının mislini ödemesi; alacaklıyı ise, bunu kabul etmesi hususunda cebreder.”



Bir kimse, başka bir kimseden ödünç aldığı buğdayı, onun narhı (fiatı) değişmeden, mislini geri vermek istediği halde, alacaklı kabul etmekten

kaçınırsa; hâkim, alacaklıyı, onu kabul etmesi için cebreder. 
[919]

Altın ve gümüşü tartı ile ödünç almak çâiz olur; bunları sayı (aded) ile ödünç almak ise caiz değildir. 
[920]

İmâm Muhammed (r.a.), Câmi'de şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, üçte biri gümüş, üçte ikisi bakır olan dirhemleri, aded ile ödünç alır ve bu halk arasında yapılagelmekte olan bir hâl olursa, bu şahsın da,
böyle yapmış olmasında bir beis yoktur.”
Ancak, halk arasında böyle bi ruygulama yaygın olmaz ve bunlar tartı ile alınıp verilmekte bulunursa; bu durumda, bunların sayı ile ödünç alınması
caiz olmaz; fakat, tartı ile ödünç alınması caiz olur.
Şayet dirhemlerin üçte ikisi gümüş, üçte biri bakır olursa; bu dirhemlerin, ancak tartı ile ödünç alınmaları caiz olur.
Teamül sayı ile olsa bile hüküm böyledir.

Dirhemlerin yarısı gümüş, yarısı bakır olunca da, bunların, ancak tartı ile ödünç alınmaları caiz olur. 
[921]

Alımp-satılması eâiz olan davar gübresinin ve kıymet sahibi olan bu cinsten şeylerin ödünç alınmaları da caizdir.
Hüsâmü'd-dîn'in Vâkıâtı'nda şöyle zikredilmiştir: Davar gübresi, kıymet sahibi şeylerdendir. Telef olduğu zaman, mislinin kıymetinin ödenmesi
gerekir. Bundan dolayıdır ki, ödünç alınması caiz olmaz.
Tecrîd'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, müddetli olarak ödünç alır veya ödünç aldıktan sonra müddeti şart koşarsa; bu durumda müddet bâtıl
(geçersiz) olur. mal ise, hâli üzere kalır.
Ancak, bir kimsenin malından vasıyyet ederek:

“Bir  ay müddetle” demesi bunun hilâfınadır. 
[922]

Borcu, helak olduktan sonra veya helak olmadan önce te'cil etmekte bir fark yoktur. Sahih olan da, budur. 
[923]

Bu borcun geriye bırakılması için çâre şudur: Borç alacak olan şahıs, borcunu başka bir kimseye havale eder; borç  veren de, bu şahsa mühlet verir.
[924]

İmânı Muhammed (r.a.), Kitâbü's-Sarf da şöyle buyurmuştur;
“İmam-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.), menfaat temin eden her borcu kerih görürdü.” İmâm Kerhî:
“Bu -kerih görülen- menfâat, akid esnasında şart köşlan menfâattir.” buyurmuştur.
Meselâ: Bir kimsenin, diğerine:
“Ekmek vermek üzere, ödünç buğday ver.” demesi veya buna benzer bir şey söylemesi gibi.
Akid yapılırken, bir menfâat şartı koşulmadığı hâlde; borç olan şahıs, aldığından daha iyisini verirse; bunda bir beis yoktur.
Bir kimse, borç alacağı bir şahıstan daha pahalı eşya satın almak üzere, dirhem ve dinarlar borç alması mekruh olur.
Ancak, eşya almayı şart koşmadan borç alır ve bu borcu aldıktan sonra, kendisine borç veren şahıstan daha pahalı eşya satın alırsa, İmâm Kerhî'ye
göre, bunda bir beis yoktur. Hassâf ise:
“Ben, bunu hoş görmüyorum.” demiştir. Şemsirl-Eimme Halvânîde:
“Bu, haramdır.” demiştir.
İmâm Muhammed (r.a.), Kitâbü's-Sarf'da şöyle buyurmuştur:
“Hakikaten, selef bunu kerih görürdü”
Hassaf, bunun kerih olduğunu zikretmemiş; ancak:
“Ben, bunu hoş görmüyorum.” demiştir. Bu da kerâhate yakındır; fakat, ondan biraz aşağıdır.
İmâm Muhammed (r.a.), bunda bir beis görmemiştir. Ve Kitâbü's-Sarf'ta:
“Borç alan şahsın, borç veren şahsa, fasılasız bir şey vermesinde bir beis yoktur.” buyurmuştur.
Şeyhu'I-İslâm Hâherzâde, seleften naklen:
“Bu, menfaat üzerine hamledilir. Borç alındığı sırada menfaati şart koşmak, hilâfsız olarak mekruhtur.” demiştir.
İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
Bu menfaatin olmadığı zamana hamledilir. Borç alınıp verilirken, hediyeleşmek şart koşulsa bile, bu, hilâfsız olarak mekruh olmaz.
Bu borç alma işinin, alım-satım işinden önce yapılması halindedir.
Fakat, alım-satım işjemi, borç işleminden önce olursa (ve meselâ: Bir kimse, diğer bir şahıstan, yüz dirhemlik iş ister; iş istenilen şahıs da, iş
isteyene kıymeti yirmi dirhem olan bir kumaşı, kırk dirheme satar ve daha sonra da, ona altmış dirhem verir ve borç verenin, borç alanda yüz
dirhemi olduğu halde, borç alanda, seksen dirhem hâsıl olursa); Hassâf:
“Bu caizdir.” buyurmuştur.
Bu, Muhammed bin Seleme'nin yoludur. Bu zat, Belh imâmların-dandır.
Muhammed bin Seleme, şöyle rivayet etmiştir:
Bir şahıs, kumaşı olan bir kimseden borç almak istediği zaman, kumaş sahibi, önce o kumaştan, pahalı olarak satar, sonra da, ihtiyacı kadar dinarları
ona borç olarak verir.
Âlimlerin pek çoğu, bunu kerih görmüşler ve:
“Bu, menfâat çeken borçtur.” demişlerdir. Bazı alimler ise:
“Eğer bu, aynı mecliste olursa mekruh olur. Ancak, iki ayrı mecliste olmuşsa, bunda bir beis yoktur.” demişlerdir.

Şemsü'l-Eimme Halvânî, Hassâf ve Muhammed bin Seleme'nin kavilleri ile fetva vermiştir. 
[925]

Alacaklı olan şahsın, borçlu şahıstan hediye almasında bir beis yoktur,



Ancak, bu gibi şahısların hediye kabul etmekten kaçınmaları, -veren şahsın, borçlu olduğu için verdiğini bilmesi hâlinde- daha efdal olur.
Fakat, bunu borçlu olduğundan dolayı değilde, akrabalık veya aralarındaki dostluktan dolayı verdiğini biliyorsa, o hediyeyi almaktan kaçınması
gerekmez.

Keza borçlu, cömertliği ve iyiliği ile tanınan bir kimse ise, onun hediyesini almakta da bir sakınca yoktur. 
[926]

Borçlunun böyle bir özelliği yok ve durumda şüphe varsa, ondan hediye almaktan sakınmak; hatta, borçlu olduğundan dolayı hediye etmiyor olsa
bile ondan kaçınmak en iyi davranış olur. İmâm Muhammed (r.a.):
“Borçlu şahsın dâvetine, ondan alacaklı olan kimsenin gitmesinde bir beis yoktur.” buyurmuştur. Şeyhu'I-İslâm:
“Bu cevap, hükümdür.” demiştir.
Fakat, alacaklı şahıs, borçlunun bu daveti borçlu olduğundan dolayı tertip ettiğini biliyorsa, eftâl olan bu daveti kabul etmekten kaçınmasıdır.
Alacaklı, böyle bir hâlden şüpheleniyorsa, yine bu daveti kabûl etmekten kaçınması efdâl olur. Şemsü'l-Eimme, şöyle buyurmuştur:
“İmâm Muhammed (r.a.)'in bu sözü, borç etmeden önceki duruma hamledilir.”
Bu şahıs, borç etmeden önce hiç davet etmez veya her yirmi günde bir davet eder de, borçlandıktan sonra, her on günde bir veya daha sık davet
ederse; işte bu helâl olmaz; çirkin olur.

Borçta, tercih hakkının şart koşulmamış olması hâlinde borcun bedelinde tercihte bulunmakta bir beis yoktur. 
[927]

Bir kimsenin,başka bir şahıstan dirhem cinsinden alacağı ölür ve bu şahıs alacaklı olduğu şahsın dirhemlerine zafer bulursa; -alacağının vadeli
olmaması hâlinde- bunları borç yerine alabilir.
Ancak, alacaklı şahıs, borçlunun dinarlarını almaya imkân bulursa, zâhiru'r-rivâyede bunları alamaz. Sahih olan da budur.
Borçlu bir kimsenin, alacaklısına, borçlu olduğu şeyin daha iyi (ve kıymetlisini vermesi hâlinde, alacaklı şahısbunu alması için cebredilemez.
Borçlu bir kimsenin, alacaklısına, -kıymet bakımından- borç ettiği, şeyden daha noksanını vermesi hâlinde de, alacaklı şahıs bunu kabul etmeyebilir.
Ancak, kabul etmesi hâlinde bu da caiz olur. Nitekim, borçlu şahıs, borcunu; borcettiği şeyin dışında bir şeyle ödemesi hâlinde de durum böyledir.
Sahih olan da budur.
Borçlu bir şahıs, vadeli olan borcunu, vâdesi gelmeden öderse; alacaklı şahıs borçlunun verdiğini almaya cebredilir.
Borçlunun, tartı bakımından borcundan daha fazlasını verirse bu fazlalığın, iki tartılış arasında cereyan edecek kadar olması hâlinde, bu caiz olur.
Bu miktar, bütün âlimlere göre, bir dânik'in yüzde biri kadarıdır.
İki tartı arasındaki fazlalığın azı, bir dirhem; çoğu ise, iki dirhem kadardır.
Yarım dirhem hususunda ise ihtilâf edilmiştir. Ebû Nasr ed-Debbûsî:
“Yarım dirhem, yüz dirhemlik bir miktar için çok sayılır ve sahibine iade edilir.” demiştir.
Şayet, fazlalık iki tartılış arasında cereyan etmeyecek kadar çok olur ve borçlu da bunu bilmemekte bulunursa; bu fazlalık sahibine geri verilir.
Şayet, borçlu bu fazlalığı bilir ve bunu bile bile verirse; bu alacaklı şahsa helâl olur mu?

Verilen dirhemlerin sağlam (katışıksız, değeri tam) olması ve bu durumun veren ve alan tarafından bilinmesi hâlinde; bu caiz olmaz. 
[928]

Bir kimsenin, Basra'da ödenmesi şartı ile Kûfe'de borç vermesi caiz olmaz. 
[929]

Müntekâ'da, İbrahim, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir: Bir kimse, diğer bir şahsa:
“Bana, bin dirhem borç ver. Ben de sana, şu tarlamı emânet bırakayım; dirhemlerin bende durduğu müddetçe, bu tarlayı ek, biç; ziraat yap.” der;

borç veren de böyle yapar ve tarla sahibine tasaddukta bulunmazsa; bu durum mekruh olur. 
[930]

İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, gümüşü az ve bakırı çok olan dirhemlerin veya pulları borç olarak alır ve bunlar da geçmez olurlarsa; borç alan şahıs bu borcunu,
öylece geçmez dirhem ve pullarla öder; bunların kıymetlerini, borçlanmaz.”
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Bu borçlu, onları, teslim aldığı günkü kıymeti ne ise, o kıymeti öder.” buyurmuştur. İmâm Muhammed (r.a.) de:
“Bu borçlu, ödeyeceği son gündeki kıymeti ne ise, bu değeri öder.” buyurmuştur.

Fetva da buna göredir. 
[931]

Zamanımızın 
[932]

 bazı âlimleri, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre fetva vermişlerdir.

Zamanımıza göre, doğruya en yakın olan da budur. 
[933]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu haber vermiştir:
Bir şahsa, Buhârâ'da Buhârâ Dirhemleri ile borç vermiş olan bir kimse, sonradan, alacaklı olduğu şahsa, onun, bu dirhemleri ödemeye gücünün
yetmiyeceği bir yerde rastlarsa; ona, oraya gidip gelebileceği süre kadar mühlet verir. Dirhemlerin kıymetini almaz. Durumu kefil ile tevsik etmez.
“Bu hüküm, alacaklının, borçlu ile, dirhemleri verdiği beldede karşılaşması hâlinde böyledir.” Şayet borçlu borcunu o beldede ödeyemezse mühlet

verilir. Fakat, karşılaştığı yer, başka bir belde ise; orada dirhemlerin   kıymetini öder.” denilmiştir. 
[934]

Bir nasrânî (hiristiyan), diğer bir nasrâniye borç şarap ver dikten sonra müslüman olursa; bu şarap borcu sakıt olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, borç alanın müslüman olması hâlinde de, bu borç sakıt olur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Müslüman olan borçlu, o şarabın kıymetini, alacaklı olan hıristiyana öder.” buyurmuştur.

İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlide budur. 
[935]

Bir kimse mekîlât (ölçekle ölçülen şeyler) veya mevzûnât (ağırlık birimi ile tartılan şeyler) den, bir şeyi borç alır ve bu şey insanların elinde
tükenirse; alacaklı, o şeyin yenisinin çıkmasına kadar beklemeye cebredilir.



Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. Muhtar olan da budur. Fetva da, bunun üzerinedir. 
[936]

Bir kimseden geçen dirhemler alacağı olan bir şahıs, o kimseden kalp veya geçmeyen dirhemleri rızası ile alırsa;.bu caiz olur. Onu infâk etmesi
kerih olur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Kalp ve geçmez dirhemleri borç almak mekruhtur. Borçlu, bu dirhemlerin mislini öder. Eğer, bu dirhemler hiç geçmezse, borçlu bunların
kıymetini öder.” buyurmuştur.
Bir kimse, başka bir şahıstan, buğdayın ucuz olduğu bir beldede borç (buğday) alır ve alacaklı şahıs, bu borçluya, buğdayın pahalı olduğu bir yerde
rastlarsa; bu alacaklı, buğdayını, orada alabilir.
Bu borçlunun, borcu olan buğdayı elinde tutup, onu -alacaklıya- vermeme hakkı yoktur. Ve bu durumda, borçluya “Buğdayı, borç aldığı yerde

ödemesi” emredilir. Bu şekilde hüküm verilmesi gerekir. 
[937]

Bir kimse, başka bir şahsa, bin dirhem borç verip borç alan da bunu teslim aldıktan sonra, mukriz (ödünç veren), müstakrize (borç alana):
“Sende olan dirhemlerimi, dinara çevir.” der ve bir şahıs tayin ederek, borçluya, “Bu işi, bu şahısla beraber yapmasını söylerse” o şahsın böyle
yapması hâlinde bu caiz olur.
Şayet mukriz, bir şahıs tâyin etmeden, müstakriz böyle yaparsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Borç veren bakımından, bu caiz olmaz. buyurmuştur.

Şayet talip (alacaklı), borçludan dinarları alır; borçlu da bunları kendi ihtiyarı ile verirse; âlimlerimizin ekserisine göre, bu caiz olur. 
[938]

Bir kimse, başka bir şahısta alacağı olan bin dirhemin yüz dirhemini, anlaşarak bir müddet ertelerse; bu anlaşma sahih ve yüz dirhemlik alacak
ertelenmiş olur.
Bir kimse, başka bir şahsa, borç olarak bir kürr buğday verdikten sonra, müstakriz (borç alan), borç aldığı bu buğdayı, dirhemler karşılığında satın

alsa; bu alış-veriş, -bu buğday, borç alan şahsın elinde bulunsun veya bulunmasın- caiz olur. 
[939]

Bir mecliste, peşin olarak caiz olan alış-veriş, geçmiş zaman için de sahih olur. Ancak, bunun bedeli peşin olarak verilmemişse, alış-veriş bâtıl
(geçersiz) olur.
Bu, müstakriz'in, mukriz'e, bir kürr buğday vermesinin gerekmekte olması hâline muhaliftir.
Bu şahıslar, birbirlerinden ayrılmış olsalar bile, bu mallarım birbirlerine satabilirler.
Bu durumda müşteri, aynı mecliste peşinen ödedikten sonra, buğdayda kusur bulursa; bu kusurundan doiayı, buğdayı geri veremez. Ancak,
aldığının mislini ödemesi gerekir. Ve bu kusurundan dolayı, satıcıya müracaat edip, kusurunun bedelini alır.
Alınan borcun zayi olmuş olunması hâlinde, cevap, yukarıda söylediğimiz gibi umûmîdir.

Keza, keylî ve veznî şeylerde de cevap aynıdır. Ancak, dirhem ve pulların borç olması hâlinde cevap başkadır.
[940]

Borçlu bulunan bir şahsın, borçlu olduğu bir kürr buğdayı, misli ile satın alması bu borç ayn ise caiz olur; ancak, deyn ise, caiz olmaz. Ancak, bu da
aynı mecliste olursa caiz olur.

Borçlu şahıs, borç olarak aldığı şeyde bir kusur bulsa bile, bu kusur sebebiyle, kendisinden alacaklı olan şâhsa müracaat edemez. 
[941]

Bir kimse, başka bir şahsa, bir kürr buğday verip, müstakriz de bunu teslim aldıktan sonra, bu müstakriz, bizzat bu buğdayı, mukriz'den satın alırsa;
bu durumda, bu alış-veriş bâtıl (geçersiz) olur. Ve, bu borcun noksanını tazmin etmez.

Fakat, bu bir kürr buğdayı, mukriz (borç veren), müstakriz'e (borç alana) satarsa; bu alış-veriş sahih olur. 
[942]

Bir kimse, diğer bir şahsa, sağlam ve geçerli yüz dirhemi borç verir; müstakriz onu teslim aldıktan sonra da, bu müstakriz, bu yüz dirhemi,
mukrizden, on dinara satın alırsa; bu alış-veriş sahih olur.
Ancak, bu alış-verişin sahih olması hâlinde, taraflar, bu meclisten, yüz dirhemin bedeli olan on dinarı teslim'den önce aynîırlarsa; bu sarf (nakdi,
nakidle satmak)bâtıl (geçersiz)olur.
Ancak, aynı meclisten aynlınmadan bedel tesiim alınmış olursa; bahsi geçen bu akid sahih olur.
Şayet, dirhemleri borç almış bulunan şahıs, bunları kalp veya geçmez bulursa; bunları geri veremez; kusurları sebebiyle, borç veren şahsa da
müracaat edemez.
Ancak, bunları hileli bulur veya bu dirhemler bakır olursa; borç veren şahsa iade eder.
Aynı meclisten ayrılmadan önce, on dinar peşin olarak verilir ve yüz dirhem de geçerli olarak alınırsa, bu akid sahih olur.

Meclisten ayrılmış olmaları hâlinde, bu sarf bâtıl olur. Bu durumda, borç alan şahıs, dinarlarını geri alır. 
[943]

Bir şahsın borcu, dinar veya fülüs cinsinden olur ve bu şahıs, bunları, dirhemler karşılığında satın alır ve sonra da, kalp geçmez veya hileli bulursa;
cevap, dinarlar hakkında ki cevabın aynıdır.
Keza, kalp veya geçmez olan fülüsler hakkındaki cevap da böyledir.

Ancak, fülüs hileli olur ve taraflar, dirhemler alındıktan sonra, bir birlerinden ayrılmış bulunurlarsa; bu akid caiz olur. 
[944]

Fetâvâyi Hulâsa'da şöyle denilmiştir:

Borçta, teslim almadan önce de, tasarrufta bulunmak sahihtir. Çünkü, böyle yapmak caizdir. 
[945]

Ticâret yapan köleye, mükâteb'e, küçük çocuğa ve bunamış kimseye borç vermek caiz olmaz. Çünkü bu gibi kimseler, üzerlerine vacip olmadığı
hâlde iş yapan kimselerdir.
Bir kimse, küçük bir çocuğa veya bunamış bir kimseye borç verir ve bunlar da, aldıkları bu şeyi zayi ederlerse; ödemeleri gerekmez.
Ebû Süleyman'ın müshalarında, “Bu sözün İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli olduğu” yazılmıştır. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)
ise:



“Bunlar da, zayi ettikleri bu şeyi öderler.” buyurmuştur. Sahih olan da budur.
Bir kimse, ticaretten men edilmiş bir köleye borç verir; bu köle de, borç aldığı şeyi helak ederse; bu şahıs, o köleden alacaklı olduğu şeyi, -bu köle
azâd oluncaya kadar- alamaz.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, -emânet bırakılan şeyin alınması gibi- bu da alınabilir.
Borç veren şahıs, borç vermiş bulunduğu malının bizzat kendsini, yukarıda söylediğimiz şahıslardan hangisinin yanında bulursa, ondan alma

hakkına sahiptir. 
[946]

 Bir kimse, diğer bir şahsa:
“Benim için, filan şahıstan on dirhem borç al.” der; memur edilen bu şahıs da, bu borcu teslim alır ve:
“Âmire verdim.” der; âmir ise:
“Almadım.” diyerek bunu inkâr ederse; bu borcu, memurun ödemesi gerekir. Âmire karşı söylemiş bulunduğu söze inanılmaz. Bir kimse, diğer bir
şahsa:
“Bana, şu kadar dirhem borç gönder.” diye mektup yazıp, bu mektubu, başka bir şahısla gönderir ve o şahıs da istenileni yollarsa; Ebû Süleyman'ın,
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan rivayet ettiğine göre, “O yollanılan dirhemler, gelip âmire ulaşıncaya kadar, onun malı olmuş sayılmaz.”
Bir kimse, başka bir şahsa, bir adam göndererek, -bu adam vasıtası ile-: 
“Bana, on dirhem borç gönder.” der; o da:

“Olur” diyerek, o adamla on dirhemi gönderirse; o adamın, aldığını ikrar etmesi hâlinde, borç alınan şey helak olunca, bu borcu, âmir öder. 
[947]

Bir kimse, diğer bir şahsı, bin dirhem borç almak üzere gönderir; bu şahsın aldığı borç da, bu şahsın yanında iken zayi olur ve bu elçi, borç istemesi
için gönderilmiş bulunduğu şahsın, gönderen şahsa borç verdiğini ikrar ederse; bu borcu, elçiyi gönderen şahsın ödemesi gerekir. Şayet bu elçi:
“Gönderildiğim şahıs bana borç verdi; ben de, onu helak ettim.” derse; bu durumda bu borcu, kendisi öder.
Hasılı kelâm: Borç almak üzere vekil tâyin edilen şahsa, borç vermek caizdir. Bundan borç almak ise, caiz değildir.
Bir kimsenin, borç almak üzere, bir şahsı elçi olarak göndermesi caizdir.
Âmir, bu vekili borç için gönderirse; bu durumda borç, âmirin borcu olur.
Şayet, bu vekil, borcu kendi nefsine izafe ederse; kendisi için borç etmiş olur. Ve müvekkilini, o borçtan men edebilir.
Şayet müvekkil, bir şeyi vekiline rehin olarak bırakırsa; vekil onu, borcuna karşılık olarak rehin almış olur. Ve bu durumda rehin için bir ödemede

bulunmaz. 
[948]

Bir şahıstan on dirhem borç alan bir kimse, kölesini, onu teslim alması için gönderince, borç veren şahıs:
“Ben, onu efendine verdim.” der; köle de:
“Ben, onu efendime verdim.” diye ikrar eder; efendi ise, bunu inkar ederek:  
“Köle, on dirhemi teslim almadı.” dese; bu durumda, efendinin sözüne inanılır. Kendisine bir şey gerekmez. Bu durumda, borç veren şahıs da,

köleye müracaat edemez. 
[949]

Bir kimse, başka birinden bir kürr buğday borç alır ve “Bu buğdayın, kendi tarlasına ekilmesini” emrederse; bu borç sahih olur. Bu buğday, borç

alan şahsın mülküne vâsıl olmuş bulunduğu için, o şahıs, bu buğdayı teslim almış olur. 
[950]

Bir kimse, başka bir şahıstan, borç alarak dirhemler istediğinde, borç verecek şahsı, dirhemlerle gelir ve borç isteyen şahıs, ona:

“O dirhemleri suya at.” der; o da atarsa; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu durumda, borç isteyen şahsa bir şey gerekmez. 
[951]

Bir kimsenin, bir şahsa vekil olmuş bulunan bir şahsa borç vermesi, müvekkil hazır bulunsun veya bulunmasın caiz olur. 
[952]

Bir kimse,  “Filan şahıstan bin dirhem kalp para veya geçmez dirhemleri aldığını” söyler ve bunları harcar; borç veren şahıs da “Bunların geçen
dirhemler olduğunu” söylerse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, dirhemlerin kendisine vâsıl olmuş bulunması hâlinde, borç alan şahsın sözü geçerli

olur. Dirhemler kendisine vâsıl olmamışsa; borç alan şahsın sözü tasdik edilmez. 
[953]

Bir kimse, bir kürr buğday satın aldıktan sonra, satıcıya:
“Bir kürr de borç ver” veya,
“Şu bir kürrü bana borç ver.” der ve “Bunu da satın aldığı buğdaya karıştırmasını” söyler; satıcı da öyle yaparsa; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.): 
“Bu şahıs, bu buğdayların hepsini teslim almış olur.” buyurmuştur.

imâm Muhammed (r.a.)'de böyle buyurduğu rivayet olunmuştur. 
[954]

Borç olarak verilmesi caiz olan her ariyetin (ödünç verilen şeyin) borç olarak verilmesi caiz olur. Borç olarak   verilmesi caiz olmayan ariyet ise, -

sadece- ariyet olur. 
[955]

Bir başkasına bin dirhem borcu olan bir şahıs, alacaklıya dinarlar vererek:
“Bunları bozdur da, hakkını al.” der; o da, dinarları bozdurmadan ve hakkını almadan, bunlar zayi olursa; veren şahsın malı olarak zayi olmuş
olurlar.
Keza, bu dinarları bozdurup, karşılığı olan dirhemleri teslim aldıktan sonra, fakat hakkını almadan önce, bu dirhemler helak olursa; yine bu
dirhemler, dinarları veren şahsın malı olarak helak olmuş bulunur.
Şayet bu şahıs, bu dirhemlerden hakkını aldıktan sonra, bunlar zayi olursa; bu durumda zayi olanlar, dirhemleri teslim almış bulunan bu şahsın malı
olarak zayi olmuş olurlar.
Borçlu olan şahıs, bu dinarları, alacaklı olan talibe vererek:
“Bunları, hakkının yerine al.” der; o da alırsa; bu durumda, tazminat altına girmiş olur.
Matlûp, bu dinarları talibe verir ve:



“Bunları hakkının yerine sat.” der; o da, bu dinarları dirhemler karşılığında satar ve bunlar ancak- hakkı kadar dirhem ederse; hakkını almış olur.
[956]

Borç veren şahsın (mukriz'in), borç alan şahıstan (müstakriz'den), verdiği şeyin aynısını isteme hakkı yoktur. Borç alan şahıs, aldığı şeyi, -aldığı

şeyin aynısı ile değil de- başkası ile ödeyebilir. 
[957]

Yirmi kişi gelerek, bir şahıstan borç ister, bu şahıs da, o yirmi kişinin istediğini onların isteği ile, içlerinden birisine verirse; verdiğinin tamamını, o
şahıstan isteme hakkına sahip olamaz. O şahıstan, ancak kendi hissesine düşen alacağını isteyebilir.
Bu hükümden, şu mes'ele çıkmaktadır: Vekil tayin edilen kimsenin borcu teslim alması, -her ne kadar, borç almaya vekil tayin etmek sahih

oimasabile- sahih olur. 
[958]

 
İstisna
 
İstisna: Bir san'atkârla, bir şeyi yapması için bir mukavele ekdetmektir.
Sipariş edilen şeyi yapan san'atkâr'a sânı'; o şeyi yaptıran kimseye muşlasın, yaptırılan şeye ise masnû' denir.

İstisna (takke, mest, bakırdan ve tunçtan kap gibi yaptırılması örf ve âdet olan bir şeyi yaptırmak) caizdir. Bu, istihsânen böyledir. 
[959]

Vasfını beyân etmek şartı ile kendisinde teamül olan şeyleri yaptırmak caizdir.

Ancak, kendisinde teamül olmayan şeyleri yaptırmak caiz olmaz. 
[960]

Meselâ: Bir kimsenin, mest yapan bir san'atkâra, ayaklarını göstererek:
“Bana ayaklarıma uygun gelecek şekilde, kendi köselenden bir mest yap.” veya bir kuyumcuya:
“Bana, şu ağırlık ve şu vasıfta, kendi gümüşünden, bir yüzük yap.” demesi gibi istısna'lar caizdir.
Keza, bir kimsenin, su satan bir şahsa:
“Bana, bir pul karşılığında su ver.” demesi veya ücretle hacamat yaptırması; -bunlar halkın âdeti olduğu için- caiz olur. İçeceği suyun miktarının

belli olmaması veya hacamatın sırtının neresinden yapılacağının bilinmemesi de, bu hükmü değiştirmez. 
[961]

Yaptırılacak şey hususunda, önce akdin yapılıp, sonra da, bu şeyin teslim alınmasından kısa bir süre önce pazarlık yapılması caiz olur. Sahih olan da

budur. 
[962]

Bir san'atkâr için, akid yaptığı şeyi yapıp yapmaması hususunda muhayyerlik yoktur. San'atkâra, bu şeyi yapması hususunda cebredilir.

İmûm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu san'atkâr bu durumda muhayyerdir. 
[963]

Muhtar olan kavil de budur. 
[964]

Müstesnı (san'atkâr'a bir şey yaptıran şahıs) muhayyerdir: Dilerse, yaptırdığı şeyi alır; dilerse almaz.
San'atkâr ise, muhayyer değildir.

Esahh olan da budur. 
[965]

Üzerinde akid yapılan şey, kendisinde san'at uygulanacak olan şeydir. Bunun içindir ki, bu şey, san'atından  dolayı  değil  de,  bu san'attan uzak

olarak veya akidden önce san'atından dolayı getirilirse; bu caiz olur. 
[966]

San'atkârın yaptığını göstermeden, o şeyi satması caiz olur. Sahih olan da budur. 
[967]

Müstasnı, insanlar arasında teamül olduğu şekilde belirli bir müddet içinde, o şeyin yapılmasını isterse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu, selem
olur. Ve bu durumda, selemin şartları bulunmadıkça, alış-veriş caiz olmaz. Burada muhayyerlik de yoktur.
Imâmeyn'e göre, bir müddet belirtilmesi hâlinde de, o şey masnû' olarak baki kalır   ve buradaki müddet lafzı, “O şeyin acele yapılmasını bildirmek
için” söylenmiş olur.

Ancak, müddet lafzı ile, “İnsanlar arasında teamül olmayan bir müddet” irâde edilirse; bu durumda, yapılan bu işlem, bi'I-icma selem olur. 
[968]

Bu hüküm, “Bir aya (veya şu kadar zamana) kadar, şunu yap.” denilmesi gibi, belirli bir mühlet için, müddet istenilmiş olması hâlinde geçerlidir.

Ancak, müddet bildiren lafız, “Yarın yap”; “Öbür gün yap” gibi acele bildirecek bir şekilde söylenmişse; bu durumda, bi'1-icma senem olmaz. 
[969]

Bir kimse, diğer bir kimseye bir şey yapacak olur ve bilâhare de mesnu'un (= yapılan şeyin) ne olduğu hususunda aralarında ihtilafa düşerler;
müstasnı (yaptıran  şahıs),  sanı'a: 
“Sen, benim sana söylemiş olduğum şeyi yapmadın.” dediği hâlde, sânı: 
“Hayır, yaptım.” derse; âlimler:
“Bu durumda, ikisine de yemin teklif edilmez” demişlerdir. Şayet, bir san'atkâr, bir şahsa karşı:

“Gerçekten sen, bana şu şeyi yaptırdın.” diye iddia ettiği hâlde, müddea aleyh bunu inkâr ederse; yine taraflar yemin teklif edilmez. 
[970]

 
20- MEKRUH OLAN ALIŞ-VERİŞLER VE FÂSİD OLAN MENFÂATLER

 
Kendisinde ruhsat bulunan ariyye (atâ, balışiş, atiyye) alış-veriş değil, bir balış iştir.
 



Ariyye:
 
Bir kimsenin, bahçesinde bulunan bir hurma ağacının meyvesini, başka bir şahsa bağışlamasıdır.
Ancak, bağışlayan şahıs, bağışladığı şahsın her gün bahçesine girmesini hoş karşılamaz.âilesi bu bahçede bulunduğu için, o şahsın oraya girmesine
razı olmazsa; bu bağışından vaz geçebilir.
Ancak, o şahsm zarara uğramamasını temin için, bu yaş hurmaların yerine, kuru hurma verir. Bu durumda, va'dinden dönmüş de olmaz. Bize göre,

bu caizdir. 
[971]

Âlimler, kendisinden nehy vârid olan ıynet hususunda ihtilâfa düşmüşlerdir.
Bazı âlimler, ıynet'i şöyle açıklamışlardır:
“Muhtaç bir kimse, bir şahsa giderek, ondan on dirhem borç ister; borç verecek şahıs ise, borç vermekle nail olamıyacağı fazlalığa tama ederek,
borç vermek istemez ve:
“Borç vermek bana kolay gelmiyor. Fakat, istersen; sana şu kumaşı on iki dirheme satayım; aslında, bu kumaşın çarşıdaki kıymeti on dirhemdir.
Sen de, onu, on dirheme satarsın.” der ve borç isteyen de buna razı olunca, borç verecek şahıs, bu kumaşı, ona, on iki dirheme sattıktan sonra, bu
müşteri, o kumaşı çarşıda on dirheme satar. Bu durumu da kumaş sahibi, iki dirhem kâr eder. Borç isteyen de, -on iki dirhem borçlanarak- on
dirhem borç almış olur.”
Bazı âlimler ise, bu ıynet'i şöyle açıklamışlardır:
"Borç isteyen şahısla, borç verecek olan şahsın arasına üçüncü bir şahıs girer; borç verecek olan şahıs, borç alacak şahsa, bu kumaşı, on iki dirheme
satıp teslim eder. Sonra da, borç isteyen şahıs, bu kumaşı, o üçüncü şahsa on dirheme satıp, kumaşı, ona teskin eder.
Daha sonra da, bu üçüncü şahıs, bu kumaşı, borç verecek olan şahsa, on dirhem satarak, bu on dirhemi ondan teslim alır ve borç isteyen şahsa teslim
eder.

Böylece, borç isteyen şahıs, on dirhem borcu almış; borç veren de, iki dirhem kazanmış olur. 
[972]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):

“Böyle yapmak caizdir. Böyle yapan mükâfaatlanır.” buyurmuştur. 
[973]

Zamanımızın halkının, faiz  alıp-vermek hususunda hîle ile, alış-veriş olarak, vasıflandırıp, adını da bey-i vefa koyduğu şey, hakikatte rehindir.
Bu şekilde satılarak müşterinin elinde bulunan şey, mürtehîn'in (kendisine rehin bırakılan şahsın) elindeki rehin gibidir. Yani, müşteri, o şeye mâlik
olamaz ve ona menfâat denilemez. Ancak, o şeye, sahibinin izni ile mâlik olabilir. Onun meyvesinden yerse, tazmin eder. O şey elinde helak olursa;
borç sakıt olur. Fazlalığında, -kendi sun'u dışında helak olması hâlinde- tazminat gerekmez.
Satıcı borcunu ödeyince, onu geri isteyebilir.

Bize göre, hüküm bakımından, rehin ile ıynet arasında bir fark yoktur. 
[974]

es-Seyyid Ebî Şücâ' es-Semerkandî, Kâdî Aliyyü's-Sağdî el-Buhârî ve imamlardan pek çoğu buna göre fetva vermişlerdir. 
[975]

 Bunun şekli
şöyledir: Satıcı, müşteriye: 
“Şu şeyi, sana, borç mukabilinde sattım. Borcunu ödediğin zaman, o şey benimdir.” Veya,

“Bunu, sana, şu kadara sattım. Gelirini sana verdiğim zaman, sen de, aynını bana verirsin.” der; 
[976]

Sahih olan:  Gerçekten, aralarındaki akid, alış-veriş lafzı ile cereyan etmişse; o şey rehin olmaz.
Sonra, duruma bakılır: Eğer, satışta fesh şart koşulmuşsa, feshedilir.
Şayet, satışta böyle bir şey söylenmemiş ve alış-veriş lafzı zikredilmişse, İmâmeyn'e göre, bu alış-veriş bey-i gayr-i lâzım'dır. Kendisinde,
muhayyerliklerden birisi bulunan, geçerli bir alış-veriştir ki, sadece muhayyer olan taraf bunu feshedebilir.
Şayet satış, şartsız olarak zikredilmiş, sonra da, nasihat kabilinden şart söylenmişse; bu durumda, alış-veriş caiz olur ve söylenilen sözde durmak

gerekir. 
[977]

Nesefiyye'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, evini, başka bir şahsa, belirli bir bedel karşılığında, bey-i bi'I-vefa (bir malı, bedeli geri verilince, iade
etmek üzere, bir şahsa belli bir bedelle satmak) ile satıp, teslim-tesellümden sonra, satan şahıs, o evi, satın alan şahıstan, icâre şartlarına uygun bir
şekilde icarlayıp teslim alsa; bir müddet zaman geçtikten sonra, satan ve kiralayan şahsın ücret vermesi gerekir mi? İmâm Nesefî:

“Hayır gerekmez.” buyurmuştur. 
[978]

Bir kimse, bağını bey-i bi'I-vefâ ile satıp, alıcıya teslim ettikten sonra, bu bağı satın alan şahıs, onu, bir başkasına satıp teslim ettikten sonra gaip
olsa; ilk satıcı, bu ikinci müşteriyi dava ederek, bağını geri alabilir.
Keza, ilk satan şahısla diğer iki müşterinin ölmeleri hâlinde, bağ sahibinin vârisleri, ikinci müşterinin vârislerine; ikinci müşterinin vârisleri, birinci

müşterinin vârislerine, onlar da ilk satıcının vârislerine müracâat ederler ve verdikleri bedeli geri isterler. 
[979]

Ebû'l-Fadrin Fetvâlan'nda zikredildiğine göre, İmâm Fadlî'den sorulmuş:
“Bir erkekle bir kadının, müştereken bir bağlan olur ve kadın hissesini, o şahsa, “Bedelini getirince, hissesini geri vermesi şartıyla” sattıktan sonra,
o şahıs kendi hissesini satarsa; bu durumda kadının şuf a hakkı var mıdır?”
İmâm, şu cevabı vermiş:
“Eğer satış, muamele satışı ise, kadın için şüf'a hakkı vardır. Bu durumda,  bağdaki  hissesinin  kadının  kendi  elinde  veya  o  şahısta bulunmasının

arasında da bir fark yoktur.” 
[980]

Attâbiyye'de şöyle zikredilmiştir:

Bey-i bi'I-vefâ ile bey-i muamele (muamele satışı) aynı şeydir. 
[981]



 
Telcie (Zorla Satış)
 
Telcie: Bir işin zaruretinden neş'et eden bir akiddir. Telcie, medfûun ileyh gibi olur.
Telcie, üç şekilde olabilir:
 
1- Telcie, satılan şeyin kendisinde olabilir.
 
Şöyleki: Bir kimse, bir başka şahsa:
“Gerçekten, ben açıklıyorum; evimi sana sattım.” dediği halde, aslında ortada alım-satım olmaz. Böyle söyleyen şahıs, bu sözü üzerine şahit edinir.
Sonra da, bu evi, açıkça satar.
Bu alış-veriş bâtıldır, geçersizdir.
 
2- Telcie, bedelde olabilir.
 
Şöyleki: Taraflar, “Bedelin, bin dirhem olduğu hususunda” gizlice anlaşırlar ve açıktan da iki bin dirheme alış-satış yaparlar.
Bu durumda, o malın bedeli, gizlice anlaşmış oldukları bedeldir.
Sonradan yaptıkları şey, -şaka gibi- fazladan bir şeydir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un:
“Gerçekten bedel, açıkça söylenen bedeldir.” buyurduğu da rivayet olunmuştur.
 
3- Telcie yine bedelde olabilir.
 
Şöyleki: Taraflar, gizlice “Bedelin bin dirhem olduğu hususunda” ittifak ettikleri hâlde, açıktan, yüz dinâr'a alım-satım yaparlar. İmâm Muhammed
(r.a.):

“Kıyâsen, bu akid bâtıldır. (geçersizdir.) İstihsanda ise, yüz dinar sahihtir.” 
[982]

İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bey-i telcie, mevkuftur. Alanın ve satanın iznine bağlıdır.

Şayet alan da, satan da, bu satışa izin verirlerse, bu satış caiz; reddederlerse bâtıl (geçersiz) olur. 
[983]

Taraflar, yapılmamış olan bir alım-satımı ikrar etme hususunda ittifak edip, böylece de ikrarda bulunsalar, bu bâtıldır. Ve bu durumda, taraflardan

ikisinin de izin vermeleri caiz olmaz. 
[984]

Taraflardan birisi, telcie olduğunu ikrar ettiği hâlde, diğeri bunu inkâr ederse, varlığını iddia eden şahsın beyyinesi kabul edilir. İnkâr eden şahsın

da, yemin etmesi gerekir. 
[985]

 
Mekruh Alış-Verişler
 
Nasrâniye (hıristiyan'a) zünnar ve mecûsiye şapka satmak mekruhtur.
Bir kimsenin, gümüşlenmiş konçsuz bir ayakkabıyı, giymek için satın aldığım bildiği bir şahsa satması mekruhtur.

Allaha karşı geldiği bilinen bir şahsa, genç bir köleyi satmak mekruhtur. 
[986]

Bir kimsenin, yol üzerinde bulunan ve yolun geniş olmasından dolayı, o şeyin üzerine oturmanın insanlara zarar vermediği bir şeyi satmasında bir
beis yoktur.
Ancak, bu hâl insanlara zarar veriyorsa, muhtar olan kavle göre, onu alıp-satmamak gerekir. Müşteri olmayınca, kimse onu satın almaz. Onu satın

almak, günâh işlemeye yardım etmek olur. 
[987]

Bir tüccardan, bir şey satın alan şahsın, ona:
“Helâl mi, haram mı?” diye sorması gerekir mi? Alimler, şöyle demişlerdir:
“Duruma bakılır: Eğer, o beldede ve o zamanda helâl galip ise, “Helâl mi, haram mı?” diye sormaya gerek yoktur. Hüküm , zahire bina kılınır.
Eğer, haram galebe çalıyor veya satıcı, hem helâl, hem de haram satıyorsa; bu durumda, ihtiyaten “Helâl mi, haram mı?” diye sorulur.”
 
Haram Kazanan Şahsın Mirası
 
Haram  kazanan  bir  şahıs  ölünce,  uygun  olan,  vârislerinin, durumu araştırmalarıdır.
Şayet, bu haranı kazancın nereden ve kimden temin edildiğini öğrenirlerse; onu sahibine geri verirler.

Öğrenememeleri hâlinde ise, o şeyi tasadduk ederler. 
[988]

Bir kimse, satılmasının gerekli olduğunu bildiği bir şeyi satar ve açıklama yapmazsa; bâzı âlimlerimiz:
“Bu şahıs, fâsık ve merdûd olur; şehâdeti kabul edilmez.” demişlerdir. Sadru'ş-Şehîd ise:

“Biz, bu kavli kabul etmeyiz” buyurmuştur. 
[989]

On küçük dirheme, bir şey satın alan şahsın verdiği dirhemler içinde, büyük dirhemler de bulunur; ancak, veren bunun farkında olmazsa; satıcının,



bu büyük dirhemleri alması helâl olmaz. Ve, o şahıs, bunları ihtiyacı için harcayamaz. Belh'Ii âlimlerden soruldu:
“Yenilen toprak satılabilir mi?” Şu cevap verildi:

“Satılması bana hayret vermedi. Ancak, onun yenilmesi zararlıdır; yiyeni öldürebilir”. 
[990]

 İmâm Serahsî'den soruldu:                         
“Kendisinden içki yapılan, sıkılmış şıranın satılıp satılamıyacağı hususunda ne dersiniz?” İmâm şu cevabı verdi:
“Bu şırayı satmak, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre mekruh değildir. İmâmeyn'e göre ise, bunun satışı, caiz olmakla birlikte mekruhtur.”

Ancak, içki yapan kimseye, üzüm satmak, bunun hilâfınadır. 
[991]

 Âlimler:
“Bir kimsenin, bir kâfire, boğulmuş veya başına vurularak öldürülmüş bir koyunu satmasında bir beis yoktur” demişlerdir.
Bir kimsenin, bir başka şahıstan, bedel-i misille, bir şey satın almasından sonra, diğer bir şahsın, almak için değil de, fiatını artırmak için, o mala
fazla fiat vermesi mekruhtur. Ve böyle yapmak yasaklanmıştır.
Ancak, bu şeyi alacak olan müşteri, ona, değerinden az fiat veriyorsa; bu durumda, müşterinin, o şeye gerçek değerini vermesini temin maksadı ile,

başka bir şahsın, -onun verdiğinden- fazla fiat vermesinde bir beis yoktur. Hatta, böyle yapmakla ecir vardır. 
[992]

Bir kimse, ihtiyacından dolayı, bir malını satarken, alıcı, düşük fiat verirse; bir başkasının, ona -değeri kadar- yüksek fiat vermesinde bir sakınca
yoktur.

Bu davranış, kötü bir davranış değil; övülecek bir davranıştır. 
[993]

Fakir bir kimsenin malını, değerinden fazlasına satmasında bir sakınca yoktur.
Bulunmayan bir şeyi de, bedelinden fazlaya satmakta bir beis yoktur.
Başka bir şahsın satın almak istediği bir şeyi, satın almak mekruhtur.
Başkasının almak istediği bir şeyin fiatını artırmakla, istiyâm arasında şu fark vardır: Bir kimse, bir şeyini satmak için bir şahsı davet eder, o şahıs
da, bu davetten dolayı, o mala bedeli ile talip olur; bir başkası da, onun verdiği fiattan fazlasını vermezse; bu istivam olur.
Mal sahibinin davetinden vaz geçmemesi hâlinde, başka bir şahsın, o mala, fazla fiat vermesinde bir beis yoktur.
Bu şekildeki satış ise, müzâyede'dir; istiyam değildir.
Bîr tellâl,bir malın satılması için yüksek sesleîlandabulununcabir şahıs o mala talip olur ve tellala:
“Sahibine sor.” der ve bu arada, bir başka şahıs bu mala daha fazla fiat verirse; bunda bir beis yoktur.
Şayet tellal, mal sahibine haber verir; o da:
“Sat.” der; tellal da satıp bedelini aldıktan sonra, başka bir şahsın, o malın fiatını artırma hakkı olmaz.

Bu ise, istiyamdır. 
[994]

Bir belde halkında kıtlık varken bir şeyi, bâdiyeden bir şahsa pahalı bir bedelle satmak mekruhtur.

Kıtlık olmaması hâlinde, pahalıya satmakta bir beis yoktur. 
[995]

Müctebâ'da, bu husus şöyle açıklanmıştır:

Meselâ: Bir köylü, şehire yiyecek getirir, şehirli bir şahıs da, o köylüye vekil olarak, getirdiği şeyi pahalı olarak satar. Bu açıklama esahhtır. 
[996]

Cum'a ezanı okunurken alış-veriş yapmak mekruhtur.

Burada ezandan maksat, zeval vaktinden sonra okunan ezandır. 
[997]

 
Fâsîd Olan Menfâatler (Kârlar)
 
Bir kimse, fâsid bir bey ile satın alıp, karşılıklı teslim ve tesellümde de bulunduktan sonra, bu müşteri o cariyeyi, kâr-ı ile satarsa; bu kâr'ı tasadduk
eder.

Ancak, bu şahsa satan şahıs, o cariyeyi, kâr'ı ile geri satın alırsa; bu kâr helâl olur. 
[998]

Bir kimse, başka bir şahısta bin dirhem bulunduğunu iddia eder, o şahıs da, bu bin dirhemi öder; teslim alan şahıs ise, bu bin dirhemi kâr'ı ile

bozdurduktan sonra, ikisi de, borcunun kalmadığına inanırsa; bu kâr tıyb (temiz) olur. 
[999]

Bir kimse, başka bir kimseden, ayda on dirhem ödemek üzere, bin dirhem borç isteyip alır ve ondan kâr ederse; bu kâr helâl ve temiz olur.
Hîşam'ın Nevâdiri'nde şöyle zikredilmiştir: İmâm Muhammed (r.a.)'den sordum:
“Bir kimse, bir şahsa buğday sattıktan sonra, aynı buğdayı diğer bir kimseye daha satar; bu ikinci müşteri, o buğdayı teslim alır ve zayi ederse;
önceki müşteri, muhayyer olur: İsterse, bu alış-veriş akdini bozar; isterse, bu buğdayın benzeri olan, başka bir buğdayı alır. Şayet bu birinci müşteri,
o buğdayın benzerini alıp, onu, re'sü'I-mâl'den (sermâyeden) fazlasına satarsa; durum ne olur?” İmâm şöyle buyurdu:
“O fazlalık temizdir ve helâldir.” Ben, şöyle dedim:
“İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), onun tasadduk edilmesini söyledi. İmâm Muhammed (r.a.), buna razı olmadı ve şöyle buyurdu:
“Eğer, onun kıymetini, dirhem cinsinden fazla olarak alırsa; bu durumda, o fazlalığı tasadduk eder.”
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir kimsenin satın alıp, teslim aldığı köle, bu şahsın yanında ölür ve bu şahıs, onu önceden satın almış olduğuna beyyine getirirse; onun kıymetini
öder ve bu bedelin fazlasını tasadduk eder.”
İbn-ü Semâ’nın Nevâdiri'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a şöyle sorulduğu rivayet edilmiştir:
Bir kimse, başka bir şahsa “Bin dirheme, bir eşya satın almasını” emrettiği hâlde, me'mur o şeyi, o beldenin parası ile satın alıp, âmire verir; âmir
ise, bu eşyaya bedel olarak buğday verirse; bu durumda, fazlalık helâl olur mu? İmâm, şu cevabı verdi:



“Eğer âmir, bu fazlalığı biliyor ve bunu helâl ediyorsa; helâl olur.”

“Eğer bilmiyorsa, durum ne olur?” denilince, İmâm, bir cevap vermedi. 
[1000]

Bir kimse, başka bir şahsın kölesini gasbedip, onu, bir başka köle karşılığında sattıktan sonra, bu ikinci köleyi de satıp bir yer alır; bilâhare de, bu
yeri dirhemler karşılığında satarsa; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre, gasbedilen kölenin bedelinden fazla olan kısmı, tamamen tasadduk
edilir.
Keza, bir kimse, gasbettiği bin dirhemle bir köle satın alıp, bilâhare, -bu köle karşılığında- iki köle satın alır; sonra da, bunları vererek bir yer satın
alır ve onu da, -bu bin dirhemin- fazlası ile satarsa; -aslını değil- bu fazlalığı tasadduk eder. Kâdî ise her iki mes'elede de:
“Bu fazlalık temizdir.” buyurmuştur.
Bir kimse, bey-i fâsid'le   satın almış olduğu cariyeyi vererek, bunun karşılığında başka bir câriye satın alırsa; o şahsın, bu ikinci cariyeye cima'
etmesi caiz olur; ilk cariyeye cima' etmesi ise, caiz olmaz.
Kâdî, şöyle buyurmuştur:
Bu şahıs, bu ikinci cariyeyi satarsa;, önceki cariyenin bedelinden fazla olan kısmı, tasadduk eder.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), fâsid satışta muvafakat etmiş ve:
“Bir kimse, bir şeyi fâsid bir bey ile satın alır ve bunu da, karşılığında bir yer alarak satar; bilâhare de bu yeri, fâsid bir satışla satarsa; aldığı bedelin,

ilk satın aldığından fazlasını tasadduk eder. Fâsid bey, gasb'tan daha şiddetlidir.” buyurmuştur. 
[1001]

İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Bir kimse, başka birinden bir ev satın alır ve satıcı da, bu evi, -önceden- kiraya
vermiş bulunursa; müşterinin:
“İcar müddeti tamamlanınca, ben oturacağım.” demesi hâlinde, bu alış-veriş caiz olur.

Bu durumda kira ücreti satıcıya aittir. O, bu ücreti tasadduk eder. 
[1002]

Bir kimse, belli bir, tavuğu, beş yumurta karşılığında satın alır ve bu şahıs teslim almadan, o tavuk, beş tane yumurta yumurtiarsa, bu tavuğu da,
yumurtladığı beş yumurtayı da, bu müşteri alır.
Bu durumda, bu müşterinin, bir şey tasadduk etmesi de gerekmez.
Şayet satıcı, o beş yumurtayı zayi eder, tavuğun kıymeti de, on yumurtaya yükselirse; bu durumda müşteri, tavuğu ve üç yumurta bir de, bir
yumurtanın üçte birini alır.
Şayet bu şahıs, beş yumurta karşılığında, belirli olmayan bir tavuğu alır ve bu tavuk da, teslim almadan önce, beş yumurta yumurtalarsa, müşteri bu
yumurtaları tasadduk eder.

Şayet satıcı, bu beş yumurtayı zayi ederse; müşteri tavukla birlikte, üç tam yumurta, bir de, bir yumurtanın üçte birini alır. 
[1003]

Bir kimse, bir müd yaş hurma karşılığında, belli olmayan bir hurma ağacı satın aldığı halde, onu teslim almaz; bu ağaç da, yaş hurma verirse; bedel,
hurma ağacının kıymeti ile verdiği yaş hurmanın kıymetine taksim edilir. Yani, ağaçta yetişen hurmadan, verdiği bedelin hissesine düşen kadarı
müşteriye aittir; kalan fazlalığı bu müşteri tasadduk eder.
Ancak müşteri, bu hurma ağacını, bizzat üzerindeki yaş hurma ile satın alırsa; bu da caiz olur ve bu durumda müşterinin hiç bir şey tasadduk etmesi

gerekmez. 
[1004]

Bişr, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse, bir nasrâniy'ye, bir dirhemi iki dirheme sattıktan sonra, bu nasrânî müslüman olursa, satıcı bunu  tanıyorsa, fazlalığı ona geri verir.
Tanımıyorsa, bu fazlalığı tasadduk eder.
Fâsid alış-verişle, bir câriye satın alan bir kimse, teslim aldıktan sonra onu satar; bilâhare de hâkim* onu önceki satıcıya kıymeti ile hükmederse; bu
şahıs, cariyenin kıymetindeki fazlalığı, tasadduk eder.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
Bulunan şeyler, fakirler için, kıyâs üzere temizdir. Buluntular, müşteri için temiz değildir. Müşteri fakir olsa bile, bu böyledir. Çünkü bu, günâhla
kazanç temin etmek oluyor.
Buluntu mal, -onu tasadduk etmese bile- fakir için temiz olmaktadır.
Kâr'ını tasadduk etmesi gereken bir kimse, kâr'ının kâr'ı ile kazanç temin etse, bunların tamamı kâr olur ve fazlasını tasadduk etmesi gerekir.
Bir kimse, gasbettiği veya emânet aldığı yahut müdârebe yaptığı bir mal ile kâr elde ederse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, fazlalığı tasadduk eder.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, fazlalık bu şahıs için temiz ve helâl olur.
Bir kimse, bir şeyi gasbetmeyip satın alır, ancak, bu şeyin bedelini gasbettiği bir şey ile öderse veya gasbedilmiş bir yer satın alır da bedelini bir
başka şahıs öderse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, -bundan elde ettiği şey- temizdir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'de:
“Tasadduk etmez.” buyurmuştur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Bir kimsenin, bin dirheme satın aldığı  câriye satıcının yanında iken doğurur; sonra
da, müşteri onları teslim alır ve bunların kıymeti, müşterinin ödediği bedelden fazla olursa; bu durumda, bu fazlalık helâl olur.
Şayet, bu câriye ve çocuk satıcının yanında iken öldürülürse, bu durumda müşteri muhayyer olur: Şayet alacağı ücret, diyet bedelinden fazla olursa;
bu fazlalığı tasadduk eder.

Sadece çocuk öldürülmüş olursa; onun hissesine düşen fazlalık tasadduk edilir. 
[1005]

Bir kimsenin bin dirheme satın aldığı bir köleyi, henüz bu müşteri teslim almadan önce, başka bir köle öldürür ve öldüren köle, ölenin yerine, bu
müşteriye verilir ve bunun kıymeti de, ölen kölenin kıymetinden fazla olursa, bu fazlalığı tasadduk etmesi gerekmez.
Ancak bu şahıs, bu köleyi kıymetinden daha fazlaya veya daha aza satarsa; bu durumda, fazlalığı tasadduk eder.
Bu şahıs, bu köleyi bir yer karşılığında satarsa; o zaman bir şey tasadduk etmesi gerekmez. Aldığı yerin bedeli fazla olsa bile bu böyledir.
Bu şahıs, bu yeri dirhem ve dinarlar karşılığında satar ve bunda da fazlalık olursa, o zaman cinayet gününde, verilen kölenin kıymetine bakılır:



Şayet fazlalık yoksa, hiç bir şey tasadduk edilmez. Eğer bir fazlalık varsa, onun elde bulunup bulunmadığına bakılır: Fazlalık elde bulunuyorsa,

tasadduk edilir. 
[1006]

Hasan bin Ziyâd, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse, başka bir şahıstan, elli dirhem kıymetindeki bir kürr buğdayı gasbedip, onu, yüz dirheme sattıktan sonra, buğday sahibine tazminatta
bulunursa; fazla olan miktarı tasadduk eder.

Gasbedilen şey kumaş olmuş olsaydı, fazlalığın tasadduk edilmesi gerekmezdi ve bu fazlalık o şahıs için temiz olurdu. 
[1007]

Bir kimsenin bin dirheme satın aldığı, iki bin dirhem değerindeki bir köle, henüz satıcının yanında iken öldürülürse, bu durumda müşteri
muhayyerdir. İsterse, verdiği bin dirhemi geri alır. İki bin dirhemin, bin dirhemini tasadduk etmez.
Hatta, bu iki bin dirhemin bini zayi olsa, yine bir şey tasadduk etmez.
Şayet, bu bin dirhem de zayi olmaz ve köleyi bunun kâr'ı ile satın alırsa, bu durumda, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu iki bin dirhemden bin
dirhemini ve onun kâr'ını tasadduk eder.
imâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bin dirhemin kârını tasadduk etmez.
İki bin dirhemden bini harcadıktan sonra, helak olursa; bin dirhemi tasadduk etmesi gerekir.
Şayet, müşteri, katil ile, -katilin- kölenin bedelini vermesi üzerine anlaşma yapar ve bu köleyi azâd ederse; bu durumda, bir şey tasadduk etmesi
gerekmez.
Şayet müşteri, bu köleyi bir mal karşılığında azâd eder veya bir mal karşılığında onu mükâtebe ederse; yine bir şey tasadduk etmesi gerekmez.
Ancak, bu köleyi teslim aldığı zaman, onun kıymeti, re'sül-mâlden (sermayeden) ve kendisine karşılık olarak azâd edildiği kıymet de re'sül-mâlden

fazla ise, bu durumda, müşteri fazla olan bu değeri tasadduk eder. 
[1008]

 
İhtikâr
 
İhtikâr, yiyecek cinsinden olan bir şeyi, -darlık ve pahalılık zamanını beklemek üzere, şehirlerde- satmaktan kaçınmak ve böylece insanlara zarar
vermektir.

İhtikâr mekruhtur. 
[1009]

İhtikâr yapan şahsa muhtekir denilir.
Muhtekir'ehıker (madrabaz) de denilir.
Hukre, madrabazlık demektir.
Pahalansın diye saklanılan mala da haker ve mahkûr denilir.

Bir kimse, aynı şehirde yiyecek maddesi satın alıp, saklar; fakat bundan şehir halkı zarar görmezse; böyle yapmasında bir beis yoktur. 
[1010]

Bir kimse, bir şehrin yakınından yiyecek maddesi satın alıp, bunu saklar ve böyle yapması şehir halkına zarar verirse; o kimsenin böyle yapması da
mekruh olur.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir., İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan gelen iki rivayetten biri de böyledir.

Muhtar olan da budur. 
[1011]

 Sahih olan da budur. 
[1012]

Câmiu'l-Cevâmî'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, yiyecek maddesini, uzak bir yerden getirir ve bu şehirde ihtikâr yaparsa, ondan men edilmez.
[1013]

Bir kimse, bir şehirden yiyecek maddesi satın alıp, onu başka bir şehre götürür ve orada ihtikâr yaparsa, bu da mekruh olmaz. 
[1014]

Bir kimse, tarlalarını sürüp zirâat yaparak elde ettiği mahsûlü saklarsa; böyle yapmakla muhtekir olmaz.
Fakat, efdâl olan,, bu gibi kimselerin, ihtiyaçlarından fazla olan mahsûllerini satmasıdır. Bu da, insanların fazla ihtiyaç içinde olmaları hâlinde söz

konusu olur. 
[1015]

Saklama müddetinin az olması hâlinde, ihtikâr söz konusu olmaz. Bu müddet uzun olursa; ihtikâr olur. Alimlerimiz:
“Uzun olma müddeti bir aydır.” demişlerdir. Saklama müddeti bir aydan az olursa; bu müddet, az sayılır.
Farklı ihtikârlar vardır. Bir yiyecek maddesini, pahalansın diye bekletmekle; kıtlık olsun diye bekletmek arasında fark vardır. Ve, kıtlık olsun diye
bekletmek, pahalansın diye bekletmekten daha vebâliidir.

Alınıp-satılan bütün yiyecek maddelerinde ihtikâr söz konusudur. İhtikâr, bazı yiyecek maddeleri ile sınırlandırılmış değildir. 
[1016]

İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, -sadece, yiyecek maddelerinde değil- umuma zarar veren her şeyde ihtikâr olur.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, insanların ve hayvanların yiyeceği olan şeylerde, ihtikâr olur. 
[1017]

İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Eğer şehir halkının helak olmasından korkulursa, muhtekiri, malını satması hususunda, icbar etmek, imâmın (devlet başkam veya onun
görevlendirdiği kimsenin) vazifesidir.” İmâm, bu muhtekire:
“Sen de, diğer insanların sattığı gibi sat.” der.

Bu şahsın, o yiyecek maddesini, diğer insanların sattığının mislinden fazlaya satması halkı aldatma olur. 
[1018]

 
Narh



 
Bi'1-icma narh (devlet başkanının veya görevlendireceği kim senin eşyanın fiatlarını tayin ve tesbit etmesi) yoktur.
Ancak, yiyecek satan kimseler, -nasihat ve tenbihlere rağmen- bunları haddinden fazla fiatlarla satmaya devam edip dururlarsa, bu durumda,
veliyyü'1-emr, -müslümanların hukukunu korumak için- başka bir yol bulamaz ve ancak narh ile koruyabilirse; bu husustaki ehil kimselerle istişare
ederek, narh koyabilir.

Fetva da buna göredir. 
[1019]

Bir ekmekçi, narh olduğu hâlde, ekmeği fazla fiata satarsa; bu satışı caiz olur. 
[1020]

Ticâret yapan kimselerin, bir şeyi, veliyyü'l-emrin takdir ettiği fiattan satması caizdir. 
[1021]

Bir kimsenin ihtikâr yaptığı, hâkime şikâyet edilince; hâkim bu muhtekire, kendisinin ve aile efradının ihtiyacından fazla olan malı satmasını
emreder. Ve, o şahsa, “İhtikârdan vaz geçmesini” söyler.
Muhtekir, ihtikârdan vaz geçerse ne âlâ. Şayet vaz geçmezse; durum yine hâkime haber verilir ve: “Muhtekir, âdetinde ısrar ediyor” denilir.
Hâkim, bu muhtekire öğüt verir ve onu tehdit eder.
Şayet, bu şahıs, aynı sebeple, yine hâkime şikâyet edilirse; hâkim, ona ta'zir cezası uygular ve ayrıca onu hapseder.
Kudûrî Şerhı'nde şöyle denilmiştir: İmâm (devlet başkanı veya onun vekili), şehir halkının açlıktan helak olacağından korkarsa; muhtekirin elinde
bulunan yiyecek maddelerini alıp muhtaç olanlara dağıtır.

Sonra da, aldığı şeylerin mislini bulunca, bunları o şahsa iade eder. 
[1022]

Muzmarât'ta şöyle zikredilmiştir:Hâkim, bir muhtekirin malını, onun rızâsı olmadan satabilir mi?
Bu ihtilaflıdır.
Ancak, “Bi'I-ittifak satabilir.” diyenler de vardır. Mültekıt'ta şöyle zikredilmiştir:

Halkın helak olmasından korkulursa, yiyecek malı getiren şahsa emredilerek, onun da, muhtekirin sattığı gibi satması temin edilir. 
[1023]

Belde halkına zarar verdiği zaman, ihtikâr haberinin yayılması mekruhtur.
Ancak, zarar vermiyorsa, bu haberin yayılması mekruh olmaz.
Meselâ: “Yiyecek maddesi getiren bir kafileye karşı gidip:

“Şehirde, bu malın kıymeti şudur.” diye haber verip, o malın fiatını yükseltmek mekruhtur. 
[1024]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
Bedeviler Kûfe'ye gelerek, Küfe halkına zarar verecek şekilde yiyecek maddelerini çekmek isteseler, men edilirler. Nitekim, belde ehlinin de böyle
yapmalarına mâni olunur.
Hükümdar, ekmek yapan kimselere, “Belirli bir gramadaki ekmeği, bir dirheme satmalarını” söyleyip,    “Bundan noksan yapmayın.” diye bildirdiği
zaman, bir kimse, ekmekçilerden birinden, bir dirheme, belirlenen gramada bir ekmek satın alır; ekmekçi ise, “Ekmek noksan olur da, hükümdar
beni dövdürür diye” korkarsa; onu yemesi helâl olmaz. Çünkü o, mânâ bakımından mekruhtur.
Bunun çâresi: Müşteri, ekmekçiye:
“Bana, sevdiğin gibi ekmek sat.” derse; bu durumda, satış sahih, ekmek helâl olur.
Şayet müşteri, hükümdarın emrettiği gramadaki ekmeği, bir dirheme satın aldıktan sonra, ekmekçiye:

“Satışa izin verdim” derse; bu alış-veriş caiz olur. Müşterinin de ekmeği yemesi helâl olur. 
[1025]

 
Alış-Verişle İlgili Muhtelif Mes'eleler
 
Bakıra ilaç katarak, onu beyazlaştınp, gümüş hesabı ile satmak mekruhtur.
Keza, dirhemleri, başka memleketlerin darbı gibi darbetmek, -bunlar geçerli olsalar bile- mekruhtur.
Fakat, bir kimsenin, kendi ehli için, gümüşe bakır katmasında bir beis yoktur.
Bez satan kimsenin, bezine, yumuşasm diye.su serpmesi caizdir. Nitekim, bir kimsenin, satmak için, cariyesini süslemesi de böyledir.
Taze elbise ile eski elbise giymek kerihtir. Eti, za'ferân ile boyamak mekruhtur.
Safî olmayan, katışık olan bir şeyi alıp satmakta, bir beis yoktur. Ancak, topraklı buğday gibi, karışan şeyin açıkça belli olması gerekir.
Bir kimse, böyle bir buğdayı öğütürse; durumunu açıkça söylemedikçe, satılması caiz olmaz.
Bir kimsenin; ekmekçi, kasap ve benzerlerinin yanına, -önceden- dirhemler koyup da, ondan istediği şeyi alması mekruh olur.
Ancak, dirhemleri bırakır ve istediği zaman bunları o şahıstan alarak, bu dirhemlerle istediği şeyi satın alırsa; bu mekruh olmaz.
Şayet, bu paraları, o şahsa, alış-veriş cihetinden verirse; tazmini gerekir.
Eşyanın revaç bulması için yemin etmek yoktur. Ebû Bekir el-Belhî:
“Bir kimsenin, satacağı şeyin kabını açarken, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz üzerine salavât-ı şerîfe getirmesi, istismarcılığından dolayı günâhtır.”
buyurmuştur.

Keza, ekincinin, ekin ekerken, bu şekilde, “Lâ ilahe illallah” demesi de mekruhtur. 
[1026]

Küçük bir çocuk, bakkala para veya ekmek getirerek, ondan tuz ve sabun gibi ev için faydalı olan bir şey isterse; ona, istediği şeyi satmak âizolur.
Şayet bu çocuk, bakkaldan ceviz, fıstık gibi, çocukların kendi nefisleri için almaları âdet olan bir şeyi isterse; ona satış yapılmaz.
“Ben bulûğa eriştim” diyerek alış-veriş yapan bir çocuk, sonradan “Ben, bulûğa erişmiş değilim.” derse; bulûğa eriştiğini söylediği zaman, yaşı on
iki veya daha fazla olduğu için, bulûğa erişmiş olma ihtimali bulunursa; bu durumda, bulûğa erişmiş olduğunu inkâr etmesine itibâr edilmez.

Şayet, bu çocuğun yaşı, on ikinin altında ise; bu durumda, “Bulûğa eriştim” demesi sahih olmaz; bunu inkâr etmesi sahih olur. 
[1027]



Bir kimsenin elinde bir bez bulunur ve “Filan şahıs, bunu satmam hususunda beni vekil tayin etti ve on dirhemden aşağıya vermememi söyledi.”
der; bir başka şahıs da, o bezi, dokuz dirheme almak ister ve kalbinden “Bu adam, bezin on dirheme satılması için böyle söyledi” diye geçerse, onu

satın almasına müsâade vardır. Şayet, kalbinden böyle geçmemişse, bu bezi bu şekilde almasına ruhsat yoktur. 
[1028]

Bir kimsenin, küçük çocuğun ünsiyeti için, testiden yapılmış bir öküz veya at satın alması sahih olmaz. Onun bir kıymeti de yoktur. Bu şeyi telef
eden kimsenin, onu tazmin etmesi de gerekmez.
Bir kimse, haramdan kazandığı maldan vererek bir şey satın aldığında; eğer satıcıya, önce bu dirhemleri verip, sonra da ondan bir şey satın almışsa;
bu temiz ve helâl olmaz. Bu şeyi tasadduk etmesi gerekir.
Bu şahıs, o dirhemleri vermeden önce satın alır; sonra da bu dirhemleri verirse Kerhî ve Ebû Bekrin kavline göre, yine hüküm böyledir.
Ebû Nasr, buna muhaliftir.
Şayet bu kimse, o dirhemleri vermeden o şeyi satın alıp, onların yerine başka dirhemleri verir veya mutlak olarak satın alıp o dirhemleri verir
veyahut başka dirhemlerle satın aldığı hâlde, haram dirhemleri verirse; Ebû Nasr: “Helâldir; tasadduk etmesi gerekmez” demiştir. Kerhî'nin kavli de
budur.
Muhtar olan ise, Ebû Bekr'in kavlidir.

Ancak, bu gün fetva, Kerhî'nin kavli üzeredir. 
[1029]

Bir kimse, satın aldığı evin ağaçlarının içinde dirhemler bulursa; bâzı âlimler:
“Bu kimse, o dirhemleri, satıcıya iade eder. Şayet satıcı kabul etmezse; müşteri bu dirhemleri tasadduk eder. En  doğrusu budur.” demişlerdir.
Bir kimse, ona hizmet eden şahısların birinden Ka'benin örtüsünden satın alırsa, bu caiz olmaz.
Bu örtüden satın almış bulunan şahıs, onu memleketine götürmüş olursa; bir fakire tasadduk eder.
Mescidin  hasırının  eskimiş olması hâlinde, onu satıp fazlalaştırarak, başka hasır satın alınması caiz olur.
Bir kimse, bir dostunun bağına girip, oradan birşeyler yer; ancak, dostu bu bağı satmış olduğu hâlde, yiyen şahsın bundan haberi olmazsa; âlimler:

“Uygun olan, bu şahsın, bağı satın alan şahısla helâlleşmesi ve yediğinin bedelini ödemesidir.” demişlerdir. 
[1030]

İmâm Muhammet! (r.a.), şöyle buyurmuştur:

“Çarşıya meyve satın almaya giden bir şahsın, çeşni diye, izinsiz olarak alıp yemesi, bizim hoşumuza 'gitmez.
[1031]

Ahş-verişte ve bağışta, küçükle büyüğün ve akraba olan iki küçüğün arasını yahut benzerlerinin aralarını ayırmak mekruhtur.”
Hüküm bakımından, bu alış-veriş caizdir.
Ancak, bunlardan birisi, alan şahsın kendisi için, diğeri de küçük çocuğu, kölesi veya mükâtebi için olursa, bu alış-veriş mekruh olmaz.

Eğer bunların ikisini de kendisi için satın aldığı hâlde, birisini küçük oğlu için satarsa; mekruh olur. 
[1032]

Keza, bunlardan her birisi, bu şahsın çocuklarından birine ait olursa; bunların da aralarım tefrik etmek mekruh olur.

Bu çocuklardan her birinin, birer parça yerleri varsa, bunlardan herhangi birinin yerini, diğerine satmakta kerâhat yoktur. 
[1033]

Satılacak kölelerin aralarında, malıremiyet yoksa, -amca veya dayı oğlu gibi- veya aralarındaki malıremiyet süt yahut sıhriyetten ise; bu durumda
birini satıp, diğerini satmamakta veya birine bağış yapıp, diğerine bağış yapmamakta kerahet yoktur.
İki zevce arasında tefrik mekruh değildir. Kusuru sebebiyle, bunlardan biri iade edilebilir. Ve suçu veya borcu sebebiyle de, bunlardan biri, elden
çıkartılabilir.
Bir kimse, bu iki zevceden birini, ümm-ü veled veya mükâtebe yaparsa; diğerini satması mekruh olmaz. Bu şahsın, bunlardan birisini mükâtebe

yapması veya nefsi için satması mekruh olmaz. 
[1034]

İki köleden birisi, bir şahsın kendisine diğeri ise karısına veya mükâtebesine ait ise, aralarını tefrik etmekte bir beis yoktur.

Keza, bu durumdaki iki köleden birisi, ticârete izinli ve borçlu bir köle ise,bunların aralarını tefrik etmek de mekruh değildir. 
[1035]

Bir kimse, muhayyer olarak satmış bulunduğu bir cariyenin oğlunu satın alırsa; bunların aralarını tefrik etmesi de mekruh olur.
Şayet, bir kimsenin muhayyer olmak şartiyle satın aldığı bir cariyenin, oğlu da kendi mülküyetinde, bulunursa, isterse, bunların arasını tefrik edip,

bu cariyeyi iade edebileceğinde ittifak vardır. 
[1036]

Bir kimse, harbî olan iki kardeşi, dâr-i harb'ten çıkarırsa, bunların aralarını ayırması gerekir.
Ancak, bu harbîleri, bir zimmîden satın alırsa; bunların aralarını ayırmak caiz olmaz. Bu şahıs,bu kardeşlerin ikisini birlikte satması için cebredilir.
[1037]

Sahipleri kâfir olan, bu durumdaki köleleri birbirlerinden ayırmak mekruh olmaz. Bu kölelerin sahibinin hür veya izinli borçlu yahut borçsuz; küçük
veya büyük olmasında da bir fark yoktur.
Bu kölelerin de, müslüman veya kâfir yahut birinin müslüman, diğerinin kâfir olmaları hâlinde de, -hüküm bakımından- bir fark yoktur.
Dâr-i İslâm'a, emân ile giren bir harbînin yanında ikisi de küçük veya biri küçük diğeri büyük iki köle bulunur ve bunu bir kimse satın alır veya bu
şahıs, bu köleleri dâr-i islâm'da emân ile bulunan birinden satın alır ve bu kölelerden birini satmak isterse; bir müslümanın bu köleyi satın almasında
bir beis yoktur.
Şayet bu şahıs, o iki köleyi, dâr-i İslâm'da bir müslümandan alır veya harbî emân ile bir başka vilâyete girersejo zaman, bir müslümanın, o

kölelerden birini satın alması mekruh olur. 
[1038]

Bir kimsenin mülkiyeti altında bulunan üç -akraba- köleden birisi küçük olursa; iki büyük köleden birisini satması mekruh olmaz. 
[1039]

Bir kimsenin bir birine yakın akraba olan üç kölesinden birisi küçük olur ve bunların akrabalık dereceleri eşit bulunur; ancak, büyüklerin, küçük



çocuğu akrabalığı -hala veya teyze gibi- ona, baba cihetinden muhtelif olursa; bu durumda, bu şahıs, bu üç köleyi ayrı ayrı satamaz; ancak, üçünü
birlikte satabilir. Bunların kâfir veya müsiüman olmaları da müsavidir.
Büyüklerin, küçük çocuğa baba bir veya ana bir kız kardeş olmaları hâlinde de durum böyledir.
Bu büyüklerin küçük köleye akrabalığı, hem yakınlık ve hem de cihet bakımından müsâvî olursa, -bunların baba bir veya ana bir iki kız yahut erkek
kardeş olmaları gibi- bunlardan birisini satmak, istihsânen caizdir.
Fakat, bunlardan birisi, küçüğe daha yakın olursa -ayrı ayrı üç kız kardeş veya anne, hala ve teyze gibi- bu durumda, uzak olanı -ayrı- satmakta bir
sakınca yoktur. Ancak, bu satılan ana veya ana-baba bir abla da olmayacaktır.
Keza, bu akrabalar büyük anne, hala ve teyze olursa; hala veya teyzeyi satmakta bir beis yoktur.
Bir cariyenin yanında küçük bir çocuk bulunur ve bu câriye:

“Bu, benim çocuğumdur.” derse; -çocuğun nesebi sabit olmasa da- bunları birbirlerinden ayırarak satmak mekruh olur. 
[1040]

Hür şahsın, -bu gibi köleleri satarken birbirlerinden- ayırmasının mekruh olduğu hallerde,  mükatebin ve ticârete izinli olan kölenin ayırması da

mekruhtur. 
[1041]

Sahibi kâfir olan, bu gibi köleleri birbirlerinden ayırmak mekruh değildir. 
[1042]

 

[1]
 Deyn: İstikraz, istihlâk, iştira ve kefalet gibi bir sebeple zimmetle yani bir şahsın uhdesinde sabit olan şey. Meselâ: Borç alınan para bir deyn olduğu gibi, bir şahsın istihlâk

ettiği, ölçülen veya tartılan cinsten her hangi bir şey, sahibine karşı, müstehlikin zimmetinde sabit olmuş bir deyn'dir.
Keza, bir akdin karşılığı olup, meydanda mevcut bulunmayan şu kadar lira veya adediyyattan şu kadar yumurta deyn olduğu gibi, meydanda mevcut bulunan paranın veya
misliyyattan bir şeyin (meselâ: Bir yığın buğdayın) ifrazdan önce, muayyen bir miktarı da deyn kâbiündendir.
[2]

 Muhıyt.
[3]

 Sarf: Nakidi, nakid İle satmak, yani: Sikkeli veyasikkesîz altını, altınla veya gümüşü gümüşle yahut alımı gümüşle, gümüşü altınla salmak demektir ki, buna “Para bozma”
da denir.
Bir altını verip, karşılığında şu kadar gümüş para almak gîbi. Sarf, lügatle bozmak, tahvil ve tağyir etmek demektir. Sarf işi ile meşgul olana sarraf denir.
[4]

 Fülûs: Paralar, pullar, akçeler, bakır sikkeler.
[5]

 Zehıyre.
[6]

 Mukâsa: Üzerlerinde bulunan deyni (borcu) birbirine karşı tutup, takas etmek. Kısas etmek.
[7]

 Muhıyt.
[8]

 Tahâvî Şerhi.
[9]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[10]

 Gatârif: Bir çeşit dirhem.
[11]

 Rısâs: Muhkem ve sağlam bulunan bir çeşit dirhem.
[12]

 Sülük: İki tarafı gümüş olduğu halde, içi bakir olan veya başka bir madde ile karıştırılmış bulunan para, zayıf akçe veya bu şekildeki dirhemler.
[13]

 Zehıyre.
[14]

 Gıyasiyye.
[15]

 Bedâi.
[16]

 Zehıyre.
[17]

 Serahsî'nin  Muhıyt.
[18]

 Muhıyt.
[19]

 Tatarhâniyye.
[20]

 Vâkıâtü'l-Husâmiyye.
[21]

 Zehıyre.
[22]

 Muhıyt.
[23]

 Tahâvî Şerhı.
[24]

 Gıyâsiyye.
[25]

 Zehiyre.
[26]

 Bedâi.



[27]
 Muhıyt.

[28]
 Nehru’l-Fâık.

[29]
 Zehiyre.

[30]
 Muhıyt.

[31]
 Yenâbi.

[32]
 Fethu'l-Kadîr.

[33]
 Muhıyt.

[34]
 Bedâi.

[35]
 Nehru'l-Fâık.

[36]
 Muhıyt.

[37]
 Hidâye, Teybîn.

[38]
 Kâfî.

[39]
 Nehru'l-Fâık.

[40]
 Bu hüküm, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavline göredir. Nitekim, Mecelle'de de bu kavil kabul edilmiştir. Mecelle'nin mazbatasında şöyle denilmektedir:

“Madumun beyi (satılması) sahih değildir. Halbuki, gül ve enginar gibi şii kûfe (çiçek) ve sebze ve meyve mahsulatı, mütelâhıkıı'l-vünki (birden zuhur etmeyip, zamanla zuhur
eden) olarak, bazı efradı zuhur etmeden, diğer bazı efradı,, husule gelip geçer olduğu cihetle, ekseriya bu misillilerin zuhur etmiş ve edecek olan mahsulleri, toplan olarak
satılmak örf ve âdet olmuştur. Ve, bu misİIlû mahsulâtta, mevcuda iebean, mâ'dumıın (mevcud olmayanın) dahi, beraber olarak, toptan satılmasını İmâm Muhammed İbni
Hasen'i-ş-Şeybânî (r.a.) Hazretleri, İstihsânen teevîz buyurmuş (caiz görmüş) ve İmam Fadlî, Şemsii'l-Eimmeli'l-Halvânî ve Ebû Bekir İbni Fadıl, O'nun kavli ile iftâ etmiş
(fetva vermiş) olduklarından ve nâsi (insanları) fesada nisbetden ise, mehmâ emken (mümkün olduğu kadar), sıhhate hamletmek, evlâ olduğundan, bu Mecelle'de dahi, kavl-i
Muhammed, bîtercih (tercih edilerek) 207, madde, ona muvafık olarak yazılmıştır.”
[41]

 Mebsût.
[42]

 Kâfî.
[43]

 Nehru’l-Fâık.
[44]

 Muhıyt, Zehıyre.
[45]

 Muhtâru'I-Fetâvâ.
[46]

 Hulâsa.
[47]

 Viltrin: İki mil ağırlığında hir ölçü. Fîbde “Bamıan” denilir.
[48]

 Kâfî.
[49]

 Balıru'r-Râık.
[50]

 Fetâvâyi Kadîhân.
[51]

 Muhtâru'I-Fetâvâ.
[52]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[53]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[54]

 Zahîriye.
[55]

 Zehıyre.
[56]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[57]

 Muhıyt.
[58]

 Zehıyre.
[59]

 Muhıyt.
[60]

 Tatarhâniyye.
[61]

 Kunye.
[62]

 Tehzîb.
[63]

 Muzmarat.
[64]

 Teybîn.



[65]
 Hâvî.

[66]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[67]
 Gıyâsiyye.

[68]
 Muhıyt.

[69]
 Zehiyre.

[70]
 Zâhiru'r-rivâye, Gıyâsiyye.

[71]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[72]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[73]
 Gıyâsiyye.

[74]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[75]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[76]
 Kunye.

[77]
 Suğrâ.

[78]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[79]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[80]
 Suğrâ.

[81]
 Zehıyre.

[82]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[83]
 Kunye.

[84]
 Gıyâsiye.

[85]
 Zehıyre.

[86]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[87]
 Muhıyt.

[88]
 Zahîriye.

[89]
 Muhtâru'l-Fetâvâ.

[90]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[91]
 Tatarhâniyye.

[92]
 Zahîriye.

[93]
 Zâhiru'r-rivâye.

[94]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[95]
 Muhıyt.

[96]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[97]
 Muhıyt.

[98]
 Gıyâsiyye.

[99]
 Zehıyre.

[100]
 Zehıyre.

[101]
 Nihâye.

[102]
 Zehiyre.

[103]
 Hâvî.

[104]
 Muhıyt.

[105]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[106]
 Muhtâru'l-Fetâvâ.



[107]
 Tatarhâniyye.

[108]
 Fethu'I-Kadîr.

[109]
 Muhıyt.

[110]
 Yenâbi.

[111]
 Zehıyre.

[112]
 Fethu'l-Kadîr.

[113]
 Zehıyre.

[114]
 Sirâciyye.

[115]
 Hâvî.

[116]
 Gıyâsiyye'.

[117]
 Muhıyt.

[118]
 Hulasa.

[119]
 Vâkıât.

[120]
 Muhıyt.

[121]
 Tatarhâniyye.

[122]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[123]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[124]
 Zehıyre.

[125]
 Tatarhâniyye.

[126]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[127]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[128]
 Hâvî.

[129]
 Tehzîb.

[130]
 Muhıyt.

[131]
 Sirâciyye.

[132]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[133]
 Hâvî.

[134]
 Muhıyt.

[135]
 Hâvî.

[136]
 Zehıyre.

[137]
 Tatarhâniyye.

[138]
 Hâvî.

[139]
 Muhıyt.

[140]
 Vâkıâ.

[141]
 Tecnîs, Tatarhâniye.

[142]
 Hâvî.

[143]
 Zehıyre.

[144]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[145]
 Muhıyt.

[146]
 Câmiü's-Sağîr.

[147]
 Sirâciyye.

[148]
 Kâfî.



[149]
 Muhtâru'l-Fetâvâ.

[150]
 Bedâi.

[151]
 Tehzîb.

[152]
 Muhıyt.

[153]
 Sirâciyye.

[154]
 Kunye.

[155]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[156]
 Tatarhânîyye.

[157]
 Muhıyt.

[158]
 Zehıyre.

[159]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[160]
 Tehzîb.

[161]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[162]
 Muhıyt.

[163]
 Tatarhâniyye.

[164]
 Hâvî.

[165]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[166]
 Hidâye.

[167]
 Muhtâru'l-Fetâvâ.

[168]
 Kâfî.

[169]
 Müdebber, Fetâvâyi Kâdîhân.

[170]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[171]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[172]
 Hâvî.

[173]
 Kâfî.

[174]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[175]
 Muhıyt.

[176]
 Kâfi.

[177]
 Zehıyre.

[178]
 Muhtâru'l-Fetâvâ.

[179]
 Zahîriye.

[180]
 Nehrn'l-Fâık.

[181]
 Kâfî.

[182]
 Nehru'l-Fâık.

[183]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[184]
 Zehıyre.

[185]
 Kunye.

[186]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[187]
 Muhıyt.

[188]
 Kâfî.

[189]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[190]
 Zehiriyye.



[191]
 Kunye.

[192]
 Zahîriye.

[193]
 Kunye.

[194]
 Nehru'l-Fâık.

[195]
 Teybîn.

[196]
 Balıru'r-Râık.

[197]
 Muhıyt.

[198]
 Zehıyre.

[199]
 Mebsût.

[200]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[201]
 Balıru'r-Râık.

[202]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[203]
 Nehru'l-Fâık.

[204]
 Hidâye.

[205]
 Kunye.

[206]
 Hâvî.

[207]
 Fethu’I-Kadîr.

[208]
 Muhıyt.

[209]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[210]
 Nehru'l-Fâık.

[211]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[212]
 Tahâvî Şerhı.

[213]
 Zehıyre.

[214]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[215]
 Fethu'l-Kadîr.

[216]
 Hâvî.

[217]
 Nehru'l-Fâık.

[218]
 Zahîriye.

[219]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[220]
 Hâvî.

[221]
 Muhtâru'l-Fetâvâ.

[222]
 Zahîriye.

[223]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[224]
 Zahîriye.

[225]
 Nehru'l-Fâık.

[226]
 Muhıyt.

[227]
 Hulâsa.

[228]
 Nehru'l-Fâık.

[229]
 Zahîriye.

[230]
 Muhıyt.

[231]
 Zehıyre.

[232]
 Zahîriye.



[233]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[234]
 Kunye.

[235]
 Teybîn.

[236]
 Balıru'r-Râık.

[237]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[238]
 Nehru'l-Fâık.

[239]
 Teybîn.

[240]
 Hâvî.

[241]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[242]
 Zehıyre.

[243]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[244]
 Muhıyt.

[245]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[246]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[247]
 Muhıyt.

[248]
 Zehıyre.

[249]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[250]
 Zehıyre.

[251]
 Kâfî.

[252]
 Zahiriyye.

[253]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[254]
 Muhıyt.

[255]
 Tahâvî Şerhi.

[256]
 Muzmarât.

[257]
 Tahâvî Şerhı.

[258]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[259]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[260]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[261]
 Muhıyt.

[262]
 Hulâsa.

[263]
 Muhıyt.

[264]
 Balıru’r-Râık.

[265]
 Tahavî Şerhı.

[266]
 Kâfî.

[267]
 Venâbi.

[268]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[269]
 Muzmarât.

[270]
 Zahîriye.

[271]
 Tahâvî Şerhı.

[272]
 Tahâvî Şerhı.

[273]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[274]



 Serahsî'nin Muhıyt.
[275]

 Hâvî.
[276]

 Muhıyt.
[277]

 Kâfî.
[278]

 Teybîn.
[279]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[280]

 Muhıyt.
[281]

 Câmiü's-Sağîr.
[282]

 Muhıyt.
[283]

 Kâfî.
[284]

 Teybîn.
[285]

 Balıru'r-Râık.
[286]

 Muhıyt.
[287]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[288]

 Zehiyre.
[289]

 Hulâsa.
[290]

 Zahîriye.
[291]

 Zehiyre.
[292]

 Hulâsa.
[293]

 Muhıyt.
[294]

 Nehru'l-Fâık.
[295]

 Balıru'r-Râık.
[296]

 Muhıyt.
[297]

 Kunye.
[298]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[299]

 Balıru'r-Râık.
[300]

 Hulâsa.
[301]

 Zahîriye.
[302]

 Muhıyt.
[303]

 Zehıyre.
[304]

 Zahîriye.
[305]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[306]

 Balıru'r-Râık.
[307]

 Tahâvî Şerhı.
[308]

 Kunye.
[309]

 Nehru'I-Fâık.
[310]

 Hulâsa.
[311]

 Nehru'l-Fâık.
[312]

 Zahîriye.
[313]

 Hulâsa.
[314]

 Cevâhiru'l-Ahlâtî.
[315]

 Hâvî.



[316]
 Kunye.

[317]
 Muhtâru'l-Fetâvâ.

[318]
 Hulâsa.

[319]
 Zehıyre.

[320]
 Hâvî.

[321]
 Muhtâru'l-Fetâvâ.

[322]
 Hulâsa.

[323]
 Muhıyt.

[324]
 Zehıyre.

[325]
 Hulâsa.

[326]
 Kunye.

[327]
 Muhıyt.

[328]
 Zahîriye.

[329]
 Tahâvî Şerhı.

[330]
 Teybîn.

[331]
 Tatarhâniyye.

[332]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[333]
 Kunye.

[334]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[335]
 Fethu'l-Kadîr.

[336]
 Muhıyt.

[337]
 Hulasa.

[338]
 Fethu'l-Kadîr.

[339]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[340]
 Muhıyt.

[341]
 Zahîriye.

[342]
 Muhıyt.

[343]
 Balıru'r-Râık.

[344]
 Muhıyt.

[345]
 Balıru'r-Râık.

[346]
 Kâfî.

[347]
 Mebsût.

[348]
 Kâfî.

[349]
 Zehiyre.

[350]
 Muhıyt.

[351]
 Hulâsa.

[352]
 Zehiyre.

[353]
 Muhıyt.

[354]
 Zehıyre.

[355]
 Kâfî.

[356]
 Muhıyt.

[357]



 Tatarhânıyye.
[358]

 Tehzîb.
[359]

 Hulâsa.
[360]

 Kunye.
[361]

 Muhıyt.
[362]

 Tatarhâniyye.
[363]

 Sirâciyye.
[364]

 Muhıyt.
[365]

 Hulâsa.
[366]

 Balıru'r-Râık.
[367]

 Muhıyt.
[368]

 Muhıyt.
[369]

 Zehıyre.
[370]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[371]

 Bedâi.
[372]

 Suğrâ.
[373]

 Zahîriye.
[374]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[375]

 Muhıyt.
[376]

 Tatarhâniyye.
[377]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[378]

 Zahîriye.
[379]

 Zehıyre.
[380]

 Zahîriye.
[381]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[382]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[383]

 Kunye.
[384]

 Hulâsa.
[385]

 Muhıyt.
[386]

 Bedâi.
[387]

 Muhıyt.
[388]

 Tatarhâniyye.
[389]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[390]

 Zehıyre.
[391]

 Hulâsa.
[392]

 Balıru'r-Râık.
[393]

 Hidâye.
[394]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[395]

 Balıru'r-Râık.
[396]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[397]

 Tatarhâniyye.
[398]

 Fetâvâyi Kâdîhân.



[399]
 Bedâi.

[400]
 Muhıyt.

[401]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[402]
 Muhıyt.

[403]
 Zehıyre.

[404]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[405]
 Muhıyt.

[406]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[407]
 Muhıyt.

[408]
 Zahîriye.

[409]
 Muhtâru'l-Fetâvâ.

[410]
 Tahâvî Şerhı.

[411]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[412]
 Muhıyt.

[413]
 Zehıyre.

[414]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[415]
 Hulâsa.

[416]
 Muhıyt.

[417]
 Zehıyre.

[418]
 Muhıyt.

[419]
 Zahîriye.

[420]
 Zehıyre.

[421]
 Tahâvî Şerhı.

[422]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[423]
 Mebsût.

[424]
 Hulâsa.

[425]
 Gıyâsiyye.

[426]
 Kunye.

[427]
 Zehıyre.

[428]
 Kunye.

[429]
 Gıyâsiyye.

[430]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[431]
 Zahîriye.

[432]
 Zehıyre.

[433]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[434]
 Hulâsa.

[435]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[436]
 Hulâsa.

[437]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[438]
 Zehıyre.

[439]
 Zahîriye.

[440]
 Hulâsa.



[441]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[442]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[443]
 Muhıyt.

[444]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[445]
 Hulâsa.

[446]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[447]
 Muhıyt.

[448]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[449]
 Muhıyt.

[450]
 Zahîriye.

[451]
 Muhıyt.

[452]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[453]
 Zahîriye.

[454]
 Hulâsa.

[455]
 Muhıyt.

[456]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[457]
 Zahîriye.

[458]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

 
[459]

 Hulâsa.
[460]

 Muhıyt.
[461]

 Muhıyt.
[462]

 Kâfî.
[463]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[464]

 Nehru'l-Fâık.
[465]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[466]

 Muhıyt.
[467]

 Zehıyre.
[468]

 Muhıyt.
[469]

 Zehıyre.
[470]

 Muhıyt.
[471]

 Zehıyre.
[472]

 Muhıyt.
[473]

 Tehzîb.
[474]

 Tatarhâniyye.
[475]

 Muhıyt.
[476]

 Kudûrî Şerhı.
[477]

 Zehıyre.
[478]

 Muhıyt.
[479]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[480]

 Muhıyt.
[481]

 Serahsî'nin Muhıyt.



[482]
 Muhıyt.

[483]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[484]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[485]
 Tahâvî Şerhı.

[486]
 Muhıyt.

[487]
 Bedâi.

[488]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[489]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[490]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[491]
 Kıyemî: Çarşı ye pazarda misli (tıpkısı, aynısı) bulunmayan; bulunsa bile, fiyatiarında denklik olmayın şeylerdir.

Yazma kitaplar, sanatkârca yapılmış kaplar; hayvanlar ve kavun, karpuz gibi meyveler bu kakildendir. Kıyemi'nin çoğulu, kıyemiyyat'tır.
[492]

 Misli: Çarşı ve pazarda, fiadnda değişiklik olmasını icabeıiirccek kadar bir fark olmadan kendisi gibisinin bulunabildiği şeylerdir. Ölçekle ölçülen, terazi ile tanılan
şeylerle, ceviz ve yumurta gibi adediyyât-ı mütakâribeden olan şeyler bu kabildendir. Misli'nin çoğulu da misliyyât'tır.
[493]

 Hulâsa.
[494]

 Tahâvî Şerhı.
[495]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[496]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[497]

 Tahâvi Şerhi.
[498]

 Muhıyt.
[499]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[500]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[501]

 Fetâvâyi Kadihân.
[502]

 Muhıyt.
[503]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[504]

 Muhıyt.
[505]

 Fetâvâyi Kâdlhân.
[506]

 Zahîriye.
[507]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[508]

 Bedâi.
[509]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[510]

 Muhıyt.
[511]

 Muhıyt.
[512]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[513]

 Fetâvâyi Hindiye.
[514]

 Muhıyt.
[515]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[516]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[517]

 Muhıyt.
[518]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[519]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[520]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[521]

 Zahîriye.
[522]



 Kerderî'nin Vecîzi.
[523]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[524]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[525]

 Bedâi.
[526]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[527]

 Muhıyt.
[528]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[529]

 Muhıyt.
[530]

 Kâfî.
[531]

 Muhıyt.
[532]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[533]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[534]

 Hâvî.
[535]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[536]

 Muhıyt.
[537]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[538]

 Muhıyt.
[539]

 Fetâvâyi Suğra.
[540]

 Muhıyt.
[541]

 Fetâvâyi Suğra.
[542]

 Muhıyt.
[543]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[544]

 Muhıyt.
[545]

 Kâfi.
[546]

 Kâfî.
[547]

 Muhıyt.
[548]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[549]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[550]

 Hulâsa.
[551]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[552]

 Hulâsa.
[553]

 Kunye.
[554]

 Nehru'l-Fâık.
[555]

 Kerderî'nin Vecîz.
[556]

 Kunye.
[557]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[558]

 Bedâi.
[559]

 Muhıyt.
[560]

 Hulâsa.
[561]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[562]

 Bedâi.
[563]

 Fetâvâyi Kâdîhân.



[564]
 Zahîriye.

[565]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[566]
 Zahîriye.

[567]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[568]
 Hulâsa.

[569]
 Zahîriyye.

[570]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[571]
 Kunye.

[572]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[573]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[574]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[575]
 Kunye.

[576]
 Nehru'l-Fâık.

[577]
 Hulâsa.

[578]
 Kunye.

[579]
 Nehru'l-Fâık.

[580]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[581]
 Muhıyt.

[582]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[583]
 Muhıyt.

[584]
 Hâvî.

[585]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[586]
 Muhıyt.

[587]
 Hâvî.

[588]
 Kâfî.

[589]
 Muhıyt.

[590]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[591]
 Hâvî.

[592]
 Muhıyt.

[593]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[594]
 Zahîriye.

[595]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[596]
 Hâvî.

[597]
 Kâfî.

[598]
 Mebsût.

[599]
 Nehru'l-Fâık.

[600]
 Hacâmet: Boynuz veya şişe ile kanı vücudun bir organına topladıktan sonra, nişler veya mengene denilen âletlerle kan almak. Hacâmet.

[601]
 Hâvî.

[602]
 Fethu'I-Kadîr.

[603]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[604]
 Muhıyt.

[605]
 Serahsî'nin Muhıyt.



[606]
 Kâfî.

[607]
 Hâvî.

[608]
 Muhıyt.

[609]
 Kâfî.

[610]
 Neru'l-Fâık.

[611]
 Zahîriye.

[612]
 Hâvî.

[613]
 Muhıyt.

[614]
 Hâvî.

[615]
 Kâfî.

[616]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[617]
 Hâvî.

[618]
 Muhıyt.

[619]
 Hâvî.

[620]
 Muhıyt.

[621]
 Nehru'l-Fâık.

[622]
 Muhıyt.

[623]
 Kâfî.

[624]
 Hâvî.

[625]
 Muhıyt.

[626]
 Zahîriye.

[627]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[628]
 Kâfi.

[629]
 Balıru'r-Râık.

[630]
 Kâfî.

[631]
 Balıru'r-Râık.

[632]
 Kâfî.

[633]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[634]
 Zahîriye.

[635]
 Kâfî.

[636]
 Muhıyt.

[637]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[638]
 Zahîriye.

[639]
 Muhıyt.

[640]
 Hâvî.

[641]
 Muhıyt.

[642]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[643]
 Zehıyre.

[644]
 Muhıyt.

[645]
 Muhıyt.

[646]
 Zehıyre.

[647]
 Hulâsa.



[648]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[649]
 Muhıyt.

[650]
 Hulâsa.

[651]
 Kâfî.

[652]
 Hulâsa.

[653]
 Zehıyre.

[654]
 Kâfî.

[655]
 Muhıyt.

[656]
 Zehıyre.

[657]
 Muhıyt.

[658]
 Tatarhâniyye.

[659]
 Sirâciyye.

[660]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[661]
 Muhıyt.

[662]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[663]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[664]
 Kunye.

[665]
 Muhıyt.

[666]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[667]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[668]
 Muhıyt.

[669]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[670]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[671]
 Hulâsa.

[672]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[673]
 Hulâsa.

[674]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[675]
 Muhıyt.

[676]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[677]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[678]
 Muhıyt.

[679]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[680]
 Zehıyre.

[681]
 Muhıyt.

[682]
 Kunye.

[683]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[684]
 Muhıyt.

[685]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[686]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[687]
 Muhıyt.

[688]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[689]
 Serahsî'nin Muhıyt.



[690]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[691]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[692]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[693]
 Kunye.

[694]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[695]
 Akar.

[696]
 Hulâsa.

[697]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[698]
 Muhıyt.

[699]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[700]
 Kunye.

[701]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[702]
 Bedâi.

[703]
 Nihâye.

[704]
 Kâfî.

[705]
 Bedâi.

[706]
 Hâvî.

[707]
 Bahru'r-Râık.

[708]
 Nihâye.

[709]
 Bedâi.

[710]
 Zehıyre.

[711]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[712]
 Hulâsa.

[713]
 Muhıyt.

[714]
 Nihâye.

[715]
 Bedâi.

[716]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[717]
 Zehiyre.

[718]
 Yenâbî.

[719]
 Hidâye.

[720]
 Muhıyt.

[721]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[722]
 Fethu'l-Kadîr.

[723]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[724]
 Yenâbi.

[725]
 Nihâye.

[726]
 Muhıyt.

[727]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[728]
 Kâfî.

[729]
 Nehru'l-Fâık.

[730]
 Kâfî.

[731]
 Muhıyt.



[732]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[733]
 Yenâbi, Serahsî'nin Muhıyt.

[734]
 Hidâye.

[735]
 Attabiyye.

[736]
 Yenâbi.

[737]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[738]
 Nihâye.

[739]
 Yenâbi.

[740]
 Zehıyre.

[741]
 Mebsût.

[742]
 Tahâvî Şerhi.

[743]
 Mebsût.

[744]
 Hâvî.

[745]
 Tahâvî Şerhi.

[746]
 Muhıyt.

[747]
 Zahîriye.

[748]
 Balıru'r-Râık.

[749]
 Zehıyre.

[750]
 Tatarhâniyye.

[751]
 Bedâi.

[752]
 Kâfî.

[753]
 Tahâvî Şerhi.

[754]
 Muhıyt.

[755]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[756]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[757]
 Hâvî.

[758]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[759]
 Muhıyt.

[760]
 Muzmarât.

[761]
 Nihâye.

[762]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[763]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[764]
 Mebsût.

[765]
 Tatarhâniyye.

[766]
 Zahîriye.

[767]
 Yenâbi.

[768]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[769]
 Muhıyt.

[770]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[771]
 Zehiyre.

[772]
 Muhıyt.

[773]
 Tatarhâniyye.



[774]
 Hâvî.

[775]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[776]
 Zehiyre.

[777]
 Zahîriye.

[778]
 Hulasa.

[779]
 Balıru'r-Râık.

[780]
 Zahîriye.

[781]
 Tahâvî Şerhı.

[782]
 Yenâbi.

[783]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[784]
 Muhıyt.

[785]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[786]
 Muhıyt.

[787]
 Tehzîb.

[788]
 Zahîriye.

[789]
 Mebsût.

[790]
 Cevâhiru'I-Ahlâtî.

[791]
 Muhıyt.

[792]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[793]
 Muhıyt.

[794]
 Mebsût.

[795]
 Zehıyre.

[796]
 Muhıyt.

[797]
 Hidâye.

[798]
 Hulâsa.

[799]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[800]
 Muhıyt.

[801]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[802]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[803]
 Muhıyt.

[804]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[805]
 Bedâi.

[806]
 Mebsût.

[807]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[808]
 Hidâye.

[809]
 Fethu'l-Kadîr, Hidâye Şerhı.

[810]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[811]
 Hâvî.

[812]
 Tatarhâniyye.

[813]
 Inâye.

[814]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[815]
 Muhıyt.



[816]
 Nihâye.

[817]
 Hâvî.

[818]
 Muhıyt.

[819]
 Bedâi.

[820]
 Muhıyt.

[821]
 Zehiyre.

[822]
 Zehıyre.

[823]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[824]
 Tatarhâniyye.

[825]
 Bedâi.

[826]
 Muhıyt.

[827]
 Hâvî.

[828]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[829]
 Muhıyt.

[830]
 Muhıyt.

[831]
 Zehıyre.

[832]
 Tahâvî Şerhı.

[833]
 Muhıyt.

[834]
 Zehıyre.

[835]
 Hidâye.

[836]
 Muhıyt.

[837]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[838]
 Zehıyre.

[839]
 Zehıyre.

[840]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[841]
 Muhıyt.

[842]
 Tahâvî Şerhı.

[843]
 Hâvî.

[844]
 Muhıyt.

[845]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[846]
 Zehıyre.

[847]
 Tahzîb.

[848]
 Muhıyt.

[849]
 Tahâvi Şerhı.

[850]
 Muhıyt.

[851]
 Hâvî.

[852]
 Muhıyt.

[853]
 Zehiyre.

[854]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[855]
 Hâvî.

[856]
 Hulâsa.

[857]
 Muhıyt.



[858]
 Zehiyre.

[859]
 Mebsût.

[860]
 Muhıyt.

[861]
 Zehıyre.

[862]
 Kunye.

[863]
 Muhıyt.

[864]
 Bedâi.

[865]
 Muhıyt.

[866]
 Sağnâkî, Tatarhâniyye.

[867]
 Câmiü's-Sağîr.

[868]
 Tatarhâniyye.

[869]
 Kunye.

[870]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[871]
 Zehiyre.

[872]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[873]
 Tatarhâniyye.

[874]
 Muhıyt.

[875]
 Zehiyre.

[876]
 Mebsût.

[877]
 Muhıyt.

[878]
 Zahîriye.

[879]
 Kâfî.

[880]
 Tahâvî Şerhi.

[881]
 Muhıyt.

[882]
 Tekmile Şerhi.

[883]
 Zehıyre.

[884]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[885]
 Hâvî.

[886]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[887]
 Zehıyre.

[888]
 Muhıyt.

[889]
 Mebsût.

[890]
 Hızânetü'I-Ekmel.

[891]
 Hâvî.

[892]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[893]
 Mebsût.

[894]
 Hızânetü'l-Ekmel.

[895]
 Hâvî.

[896]
 Mebsût.

[897]
 Hızânetü'l-Ekmel.

[898]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[899]
 Hâvî.



[900]
 Hizânetü'l-Ekmel.

[901]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[902]
 Yenâbi.

[903]
 Mebsût.

[904]
 Muhıyt.

[905]
 Vakîâtü'l-Hüsâriyye.

[906]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[907]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[908]
 Füsûlü'I-Imâdiyye.

[909]
 Kâfî.

[910]
 Muhıyt.

[911]
 Gıyâsiyye.

[912]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[913]
 Hulâsa.

[914]
 Fetâvâyi Suğra.

[915]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[916]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[917]
 Muhtâru'l-Fetâva.

[918]
 Tatarhâniyye.

[919]
 Muhtâru'l-Fetâvâ.

[920]
 Tatarhâniyye.

[921]
 Muhıyt.

[922]
 Tatarhâniyye.

[923]
 Fethu'l-Kadîr.

[924]
 Balıru'r-Râık.

[925]
 Muhıyt.

[926]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[927]
 Muhıyt.

[928]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[929]
 Muhıyt.

[930]
 Muhıyt.

[931]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[932]
 Burada zamanımızdan kasıt, eserin telif edildiği hicri 11. (miladi 17. )asırdır.

[933]
 Muhıyt.

[934]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[935]
 Balıru'r-Râık.

[936]
 Muhtâru'l-Fetâvâ.

[937]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[938]
 Muhıyt.

[939]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[940]
 Muhıyt.

[941]



 Serahsî'nin Muhıyt.
[942]

 Hızânetü'l-Ekmel.
[943]

 Muhıyt.
[944]

 Muhıyt.
[945]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[946]

 Mebsût.
[947]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[948]

 Füsûlü'I-Imâdiyye.
[949]

 Balıru’r-Râık.
[950]

 Tatarhâniyye.
[951]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[952]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[953]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[954]

 Füsûlü'I-Imâdiyye.
[955]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[956]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[957]

 Hızânetü'l-Ekmel.
[958]

 Kunye.
[959]

 Muhıyt.
[960]

 Câmiü's-Sağîr.
[961]

 Kâfî.
[962]

 Cevâhiru'l-Ahlâtî.
[963]

 Kâfî.
[964]

 Cevâhiru'l-Ahlâtî.
[965]

 Hidâye.
[966]

 Kâfî.
[967]

 Hidâye.
[968]

 Câmiu's-Sağîr.
[969]

 Fetâvâyi Suğrâ.
[970]

 Balıru'r-Râık.
[971]

 Mebsût.
[972]

 Muhıyt.
[973]

 Muhtâru'l-Fetâvâ.
[974]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[975]

 Muhıyt.
[976]

 Balıru'r-Râık.
[977]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[978]

 Tatarhâniyye.
[979]

 Cevâhiru'l-Ahlâtî.
[980]

 Muhıyt.
[981]

 Tatarhâniyye.
[982]

 Hâvî.



[983]
 Tehzîb.

[984]
 Hâvî.

[985]
 Tehzîb.

[986]
 Hulâsa.

[987]
 Gıyâsiyye.

[988]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[989]
 Hulâsa.

[990]
 Muhıyt.

[991]
 Hulâsa.

[992]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[993]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[994]
 Muhıyt.

[995]
 Kâfî.

[996]
 Fethu'l-Kadîr.

[997]
 Kâfi.

[998]
 Teybîn.

[999]
 Kâfî.

[1000]
 Muhıyt.

[1001]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[1002]
 Hâvî.

[1003]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1004]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1005]
 Hâvî.

[1006]
 Muhıyt.

[1007]
 Tatarhâniyye.

[1008]
 Muhıyt.

[1009]
 Hâvî.

[1010]
 Tecnîs.

[1011]
 Gıyâsiyye.

[1012]
 Cevâhiru'l-Ahlâtı.

[1013]
 Tatarhâniyye.

[1014]
 Muhıyt.

[1015]
 Muzmarât.

[1016]
 Muhıyt.

[1017]
 Hâvî.

[1018]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1019]
 Fetâvâyi Imadiyye.

[1020]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1021]
 Tatarhâniyye.

[1022]
 Muhıyt.

[1023]
 Tatarhâniyye.

[1024]
 Muhıyt.



[1025]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[1026]
 Tatarhâniyye.

[1027]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1028]
 Hulâsa.

[1029]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[1030]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1031]
 Tatarhâniyye.

[1032]
 Hulâsa.

[1033]
 Mebsût.

[1034]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1035]
 Mebsût.

[1036]
 Nehru'l-Fâık.

[1037]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1038]
 Bedâi.

[1039]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1040]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1041]
 Hâvî.

[1042]
 Inâye.



SARRAFLIK
1- SARRAFLIĞIN TARİFİ, RÜKNÜ, HÜKMÜ VE ŞARTLARI

Sarfın (Sarraflığın) Tarifi
Sarf'ın (Sarraflığın) Rüknü
Sarf'ın (Sarraflığın) Hükmü
Sarf'ın (Sarraflığın) -Caiz Olmasının- Şartları

2- MA'KÛDÜN ALEYHE GÖRE SARF AKDİNİN HÜKÜMLERİ
1- Altın Ve Gümüş Alım-Satımı
Demirle Demir Ve Bakırla Bakır Alış-Verişi
Kalay Ve Benzerleri
Bakır Ve Pirinç
2- Tezyin Edilmiş Kılıç Ve Benzeri Şeylerin Altın Veya Gümüşle Fazla Veya Noksan Bedelle Alınıp -Satılması
Altın Ve Gümüşle Süslenmiş Bir Evin Satımı
3- Fülûs Alım-Satımı
4- Madenlerin Kendi Kendileri İle Alınıp-Satılmaları Ve Topraktan Maden Çıkarmak İçin İşçi Tutmak
Topraktan Mâden Çıkarmak İçin İşçi Çalıştırmak
5- Sarf Akdinde, Satın Alınan Şeyin Teslim Alınmadan Önce Helak Olması

3- SARF AKDİNDE TARAFLARIN AKİDDEN SONRAKİ TASARRUFLARI HAKKINDAKİ HÜKÜMLER
1- Sarf  Bedelinin Teslim Alınmadan Önce Tasarruf Edilmesi Ve Sarf Bedelinde Kısasın Olup Olmadığı
Sarf' da Kısas (Misilleme)
2- Sarf'da Murabaha (Kâr, Artış)
3- Sarfda, Bedellerden Birinin Fazlalaştırılması Veya Noksanlaştırılması
4- Sarfda Sulh

4- SARF İŞLEMİNDE MUHAYYERLİK ÇEŞİTLERİ
Bu Konu İle İlgili Diğer Bazı Mes'eleler

5- ÂKÎD'LERİN HALLERİNE GÖRE SARF AKDİNİN HÜKÜMLERİ
1- Hastalık Hâlinde Yapılan Sarf İşlemi
2- Bir Kimsenin Kölesi, Akrabası Veya Müdârebe Ortağı İle Yapmış Bulunduğu Sarf İşlemi Kadı'nın Yahut Emîni Veya Vekilinin Yaptığı
Sarf İşlemi Vasinin Yaptığı Sarf İşlemi
Kadının Yahut Emîni Veya Vekilinin Yaptığı Sarf İşlemi
Vasinin Yaptığı Sarf İşlemi
3- Sarf İşlemimde Vekâlet
4- Sarf İşleminde Rehin, Havale Ve Kefalet
5- Gasbedilen Ve Emânet Bırakılan Şeylerle Yapılan Sarf İşlemi
Emânet Bırakılan Şeyde Sarf İşlemi
6- Dâr-i Harbde Yapılan Sarf İşlemi

6- SARF HUSUSUNDA ÇEŞİTLİ MESELELER

SARRAFLIK
 

1- SARRAFLIĞIN TARİFİ, RÜKNÜ, HÜKMÜ VE ŞARTLARI
 
Sarfın (Sarraflığın) Tarifi
 

Sarf: Semen (bedel) cinsinden olan, altun, gümüş gibi bi nakdi, diğer bir nakidle alıp satmaktır. 
[1]

Bu işleme, “Akçe bozmak” da denir. Bu işi yapana ise, sarraf denir.
 
Sarf'ın (Sarraflığın) Rüknü
 

Sarraflığın rüknü, bütün alış-verişlerin rüknünün aynıdır. 
[2]

 
Sarf'ın (Sarraflığın) Hükmü
 
Sarf işlemi yapan şahıslardan (birbirleri ile nakid alış-veriş işlem yapan kişilerden; sarraflardan) her birinin, diğerinden satın aldığı şey (nakdi)

teslim almasının, şer'an vâki olmasıdır. 
[3]

 
Sarf'ın (Sarraflığın) -Caiz Olmasının- Şartları
 



Sarraflığın (nakdi, nakid karşılığında satmanın) caiz olması için bazı şartlar vardır:
1- Sarraflığın caiz olması için, tarafların birbirlerinden ayrılmadan önce, alış-verişe konu olan nakidleri, karşılıklı olarak birbirlerine teslim etmeleri

şarttır. Yani, hem satıcı, hem de alıcı bu nakidleri (bedelleri; birbirlerinden peşinen alacaklardır. 
[4]

Bu durumda, bu bedellerin ikisi de muayyen olabileceği gibi ikisi de muayyen olmayabilir. Veya, birinin muayyen, diğerinin ise gayr-i muayyen

olması da mümkündür. Bu durumlar arasında bir fark yoktur. 
[5]

Kudurî'nin Fevâidi'nde şöyle denilmiştir: “Burada, “Teslim etmek; teslim almak veya almak”tan maksat, o nakdi bizzat el ile almak'tır. Bu

lafızların, bu konuda başka bir mânâsı yoktur. 
[6]

Tarafların birbirlerinden ayrılması ise, akid yapan şahısların her ikisinin de, akdin yapıldığı meclisten, bedenleri ile ayrılmalarıdır.
Âkid taraflardan biri, akid meclisinden ayrıldığı hâlde, diğeri ayrılmazsa; bu ayrılık sayılmaz. Ayrılığın vâki olması için, taraflardan ikisinin de o
meclisten ayrılmaları gerekir.
Aynı mecliste olmalarına rağmen, bu şahıslar birbirlerine uzak yerlerde oturmakta olsalar bile hüküm böyledir. Ayrılık, tarafların o meclisten
bedenleri ile ayrılmaları halinde vuku bulur.
Keza, bu âkid taraflar aynı mecliste uyusalar veya baygınlık geçirseler yahut beraberce kalkıp, bir tarafa doğru bir mil veya daha uzun bir mesafe

yürüseler; birbirlerinden bedenen ayrılmamaları hâlinde, bu durumlar meclisten ayrılma sayılmaz. 
[7]

Bir kimsenin, diğer bir şahısta bin dirhem alacağı olur; o şahsın da, bu şahısta dinarları bulunur ve bu şahıslardan birisi, diğerine bir duvarın
arkasından veya uzakça bir yerden bağırarak: “Benim -sende bulunan- malımı (nakdimi), senin -bende bulunan- malın (nakdin) karşılığında, sana
sattım.” dese; bu nakid alış-verişi caiz olmaz.

Keza, bu şahıslar bu alış-verişi mektupla yapsalar, -bedenen ayrı bulundukları için- caiz olmaz. 
[8]

Bu konuda, -tarafların bir arada bulunmaları hâlinde- meclise itibar edilmez. Ancak, şu mes'elede meclise itibar edilir:
Bir baba: “Şahit olunuz, gerçekten ben, şu dinarı, küçük oğlumdan, on dirheme satın aldım.” dedikten sonra, on dirhemi tartmadan, o meclisten
kalkarsa, bu alış-veriş bâtıldır. (geçersiz) dir.
Bu kavil, İmâm Muhammed (r.a.)'den böylece rivayet edilmiştir.

Çünkü, bu örnekte, baba, -tek başına- akdi yapan şahıstır, trenleriyle ayrılmış olma ihtimali olmadığı için, bu durumda meclis itibar edilir. 
[9]

Dirhemlerle dirhemleri ve dinarlarla dinarları satmakla, bunları para karşılığında satmak arasında fark şudur: Dirhem ve dinarların para karşılığında

satılması hâlinde, -aynı mecliste- karşılıklı teslim tesellüm edilmesi şartı yoktur. Bu durumda, bu bedellerin birinin teslim alınması kâfi gelir. 
[10]

2- Sarf akdinde, taraflardan hiç birinin muhayyerlik şartı koşma hakkının olmaması da sarfın caiz olmasının şartlarındandır.
3- Altun ve gümüşün kendi cinsleri ile alınıp satılmaları sırasında, hıyar-ı şart olmadığı gibi te'cil de yoktur. Çünkü bunlar, tarafların birbirlerinden

ayrılmalarından önce, satılan nakidlerin teslim-tesellüm işlemine mânidir.
[11]

Şayet te'cil (bedellerden birinin ödenmesi için bir müddet tesbit etmek; ödemeyi sonraya bırakmak) şart koşulur; bilâhare de, taraflar birbirlerinden
ayrılmadan önce teslim-tesellüm işlemi yapılırsa;  bu durumda te'cil sakıt ve akid sahih olur.
Taraflar muhayyerliği şart koştuktan sonra bu şartı o meclisten ayrılmadan önce veya ayrıldıktan sonra iptal ederlerse; bu alış-veriş istih'sânen caiz
olur.
Akid esnasında te'cil şartı bulunduğu hâlde, o meclisten ayrılmadan önce, te'cil sahibi, bu şartı iptal ederse; yine bu alış-veriş istihşânen caiz olur.
[12]

Dirhem ve dinarların birbirleri ile alınıp-satılmasında, iki bedelden birisinin veresiye kalması şart kılınır, sonra da, veresiye bırakılması şart kılınan
bedelin bir kısmı peşinen verilirse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu alış-verişin tamamı fâsid olur.
Meselâ: Bir dirıâr'ı on dirheme; dirhemleri bir aya kadar ödemek üzere satın alıp, bunun beş dirhemini ödedikten sonra tarafların birbirlerinden
ayrılmaları hâlinde; ödenen beşdirhemin hissesi de caiz olmaz.
Bu şahıslar, bu alış-verişi, beş dirhemi peşin, beş dirhemi de veresiye olarak yapsalar, peşin olan beş dirhem ödeninc:e de birbirlerinden ayrılsalar
yine bu akdin tamamı fâsid olur.

Bu durumda, on dirhemin tamamı peşin ödenirse; alış-veriş caiz olur. 
[13]

Muhayyerlik ve te'cil şartı, sarf akdini aslından ifsâd eder.
Çünkü, sarf akdinin bekası için teslim almak şarttır.
Bazı âlimlere göre, teslim almak, sarf akdinin bekası için şart olduğu hâlde; bazılarına göre ise, “Teslim almak, sarf akdinin ibtidâen (başlangıçta)
sıhhatinin şartıdır.” Önceki kavil esahh'tır.
Bu ihtilâfın şu faydası vardır: Bu ihtilâf, akid fâsid olunca ortaya çıkar.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, teslim alınmamış olması hâlinde, bu akid fâsiddir. Sonrakilerin kavli de budur.
Bir kimsenin satın aldığı cariyenin boynunda gümüş bir gerdanlık bulunur ve müşteri bu gerdanlığın bedelini de gümüş olarak verecek olur ve
taraflar teslim-tesellümden önce birbirlerinden ayrıhrlarsa; müşteri teslim almamış olduğu için, cariyenin boynundaki gerdanlık hakkındaki alış-
veriş bâtıl (geçersiz) olur. Câriye hakkındaki alış-veriş ise fâsid olmaz.
Şayet müşteri, bu cariyeyi, boynundaki gerdanlık ile birlikte, gümüş karşılığında muhayyer olmak ve bedelini sonra ödemek şartı ile satın alsa;
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu satış işlemi de, sarf işlemi de, fâsid olur.

İmâmeyn'e göre ise, cariyenin satışı fâsid olmaz. 
[14]

Tarafların teslim almalarından önce meclisten ayrılmaları sebebiyle, sarf akdi fâsid olduğu zaman, satın alan şahıs, satın aldığı şeyi, satan şahsa



iade etmeden önce, bu şey o müşterinin mülküyetinden çıkmış olmaz.
Bu husus, şöyle açıklanabilir:
İmâm Muhammed (r.a.), Câmii’de şöyle buyurmuştur:
“İki dinar karşılığında, gümüş bir ibrik satın alan şahıs, ibriği teslim aldığı hâlde, bu iki dinardan birini peşinen ödeyip, diğerini ödemeden taraflar
akid meclisinden ayrıhrlarsa; ibriğin yarısı hakkındaki satış fâsid olur. Bu fesad, ibriğin diğer yarısına geçmez. Yani, bu ibriğin diğer yansının satışı
caiz olur.”
Satıcının hazır bulunmadığı bir durumda başka bir şahıs gelip, “Bu ipriğin yarısının kendisine ait olduğunu” iddia ederse, müşteri onu dâva eder.
[15]

4- Altın, altın ile veya gümüş, gümüş ile satıldığı zaman, bunların miktarlarının veznen (tartı bakımından) birbirlerine müsâvî (eşit) olması da, sarfın
sahih olmasının şartlarmdandır. Yani, aynı cinsten olan bu gibi nakidîer, adeden (sayı itibariyle) değil de veznen fazla olur veya teslim-tesellüm

işlemi tamamlanmadan meclis dağılıp ayrılık vâki olursa, bu alış-veriş muamelesi fâsid olur. 
[16]

Ancak, bu şekilde alış-verişe konu olan nakidîer aynı cinsten olmazlar ve meselâ, altın gümüşle veya gümüş altınla alınıp satılıyor olursa; bu
durumda, sarfın caiz olması için müsâvîlik (eşitlik) şartı aranmaz.

Ancak, bu durumda da kable'l-iftirak (tarafların birbirlerinden ayrılmalarından önce) tekâbüz (karşılıklı teslim-tesellüm işlemi) şarttır. 
[17]

 
2- MA'KÛDÜN ALEYHE GÖRE SARF AKDİNİN HÜKÜMLERİ

 
Bu babda:
1- Altın Ve Gümüş Alım-Satımı.
2- Tezyin Edilmiş Kılıç ve Benzeri Şeylerin Altın veya Gümüş'le Değerinden Fazla veya Noksan Bedelle Alınıp-Satılması.
3- Fülûs Alım-Satımı.
4- Mâdenlerin Nakden Alınıp Satılması ve Topraktan Maden Çıkarmak için İşçi Tutmak.
5- Sarf Akdinde, Satın Alınan Şeyin Teslim Alınmadan Önce Helak Olması olmak üzere, beş bölüm vardır.
 
1- Altın Ve Gümüş Alım-Satımı
 
Bize göre, dirhemler ve dinarlar, müâveda (mübadele, değiş-tokuş, trampa) akidlerinde teayyün etmezler.
Altını altınla veya gümüşü gümüşle alıp satmak, ancak, bunların misli misline olmaları hâlinde caiz olur.
Altın ve gümüş, ister sikkeli (dinar ve dirhem) olsun, ister sikkesiz (külçe) olsun, hüküm böyledir.
Altın veya gümüş kendi cinsi ile satıldığı halde, satılanın da, satın alınanın da vezinleri (tartıları) bilinmez veya birinin vezni bilinir, diğerininki
bilinmez ve bayi (satıcı) ile müşteri (satın alan) birbirlerinden ayrıldıktan sonra tartarlarsa; tartıları müsâvî gelse bile, bu durumda alış-veriş fâsid
olur.
Ancak, taraflar birbirlerinden ayrılmadan önce, bu şeyler, aytn mecliste tartılır ve ağırlıkları eşit olursa; bu alış-veriş istihsânen caiz olur.
Altın altınla veya gümüş gümüşle satılırken, terazinin iki kefesine konan altınlar veya gümüşler eşit gelirlerse; bu alış-veriş caiz olur. Bunların

herbirinin ağırlıklarının ne kadar geldiği bilinmese bile hüküm böyledir. 
[18]

Altının, gümüş karşılığında tahminen ve fazlalıklı olarak satmak caizdir. 
[19]

İbnü Semâ'a, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir kimse, başka bir şahıstan, yüz dinar karşılığında bin dirhem satın alır; taraflar tartı bakımından birbirinin doğru söylediğine itimad ederler ve
bu şeyleri tartmadan birbirlerine teslim ederlerse; bu alış-veriş caiz olur. Ve taraflardan herbiri bu alış-verişten fayda temin ederler.”
Bu şahıslardan birisi, diğerine: “Elindeki dirhemleri, elimdeki şu dinarlar  karşılığında bana sat.” dediği hâlde,  sayısını ve ağırlığını söylemez
karşılıklı olarak teslim ve tesellümde ile bulunurlarsa; bu, şekilde tartmadan ve saymadan önce alış-veriş yapmaları ve bundan faydalanmaları ikisi
için de caizdir.
Bu tahmini alış-veriştir ki, buna arabçada bey-i mücâzefe derler. Bir kimse, diğer bir kimseye: “Bana, hin dirhemini, bin dirheme sat.” der; o da
satar; tartmadan teslim ve tesellüm işlemini yaparlar; ikisi de, birbirlerinin sözünün doğru olduğunu ve teslim aldıklarının bir dirhem olduğunu
kabul ederler; birbirlerinden ayrılmadan önce veya ayrıldıktan sonra, her biri aldığını tartarsa; tartılan dirhemlerin müsâvî gelmesi hâlinde, bu alış-
veriş caiz olur.
Birbirlerinin doğru söylediğini kabû etmezler ve birbirlerinden ayrıldıktan sonra aldıklarını tartarlarsa; bunlar birbirlerine eşit gelse bile, bu alış-
veriş caiz olmaz. Çünkü, bunlar birbirlerinden, durumu öğrenmeden ayrılmışlardır.

Bu  durumda,  taraflar,  almış oldukları  şeyleri birbirlerine iade ederler. 
[20]

Bir kimse, ağırlığının ne kadar olduğunu bilmediği, gümüş bir bileziği, dirhemler mukabilinde satsa; bu satış bâtıl (geçersiz) olur. 
[21]

Geçmez ve kalp dirhemleri geçen dirhemier karşılığında satmak caiz değildir. Ancak, alınan ve satılan dirhemlerin birbirleri ile müsâvî olmaları hâli
müstesnadır.
Bir kimsenin, hileli dirhemleri, geçerli dirhemlerle satması caiz olmaz.

Ancak, hileli dirhemlerin gümüşünün, geçerli dirhemlerin gümüşünden fazla olması hâli müstesnadır. 
[22]

Siyah ve kırmızı gümüş, beyaz gümüş karşılığında satıldığı zaman, bunların tartı bakımından eşit olmaları şarttır.
[23]



Gümüşü fazla olan dirhemler, gümüş hükmündedir. Altını fazla olan dinarlar, altın hükmündedir.
Altın ve gümüşte, katkılarının fazla olması hâlinde, bunların haram olduğuna itibar edilir. Bunların yeni ve geçerli olmalarına itibar edilmez.
Tartı bakımından eşit olmamaları hâlinde bunların bazıları, diğer bazıları ile alıp-satmak caiz olmaz.
Keza, bunların aded olarak borç alınmaları caiz olmaz; tartı ile borç alınmaları caiz olur.
Dirhem ve dinarlarda, fazla miktarda hile bulunursa, bunlar dirhem ve dinar hükmünde olmazlar.

Bu durumda olan dirhem ve dinarlar, uruz 
[24]

  hükmünde olurlar.
Müstasfâ'da şöyle zikredilmiştir: “Yukarıdaki bu hüküm, dirhemin hileden uzak olmadığı zaman geçerlidir. Çünkü, bu şekildeki hileli dirhem, helâl
olmuş, ziyana uğramış dirhem mesabesindedir.
Fakat, hîleden uzak olan dirhemler, helak olmuş, ziyana uğramış sayılmaz.
Hîlesi fazla olan dirhemin, hâlis gümüşle satılması, bakırın gümüşle satılması gibidir. Ve bu da caizdir.
Bu şekildeki dirhemler, birbirleri ile fazlasıyle satıldığı zaman, gümüş ve bakır gibi, iki ayrı şey hükmünde olurlar.
Bu durumda gümüşü almak şart kılınınca, bakırı almak da şart kılınır.

Hileli olan gümüş, gümüşle müsâvî olunca, tartılmadan gümüş karşılığında satılması caiz olmaz. 
[25]

Bir dinar ve iki dirhemi; iki dinar ve iki dirhem karşılığında satmak caizdir.

Bir dinar ile iki dirhem bir tarafta, iki dinar ile iki dirhem de diğer taraftadır. 
[26]

Sahih bir dirhemle karışık (değeri düşük) iki dirhemi, sahih iki dirhemle değeri düşük bir dirhem karşılığında alıp-satmak caizdir. 
[27]

Bir kimse, on bir dirhemi, on dirhem ve bir dinara satsa; bu alış-veriş caiz olur.

On dirhem, oi> dirhemin mislidir; bir dinar ise, bir dirhemin karşılığıdır. 
[28]

Bir şahsın, bir elbise ile bir miktar sikkesiz gümüş karşılığında bir elbise ve bir miktar sikkesiz gümüş satın alsa; bu durumda, elbise elbisenin,
gümüş de gümüşün karşılığıdır.
Gümüşün biri fazla olursa, bu fazlalık, elbise ile birlikte, diğer elbisenin karşılığı olur.
Şayet bu bayi ile müşteri, teslim-tesellümden önce, birbirlerinden ayrılırlarsa; gümüşün hissesine isabet eden akid bozulmuş olur; elbisenin

hissesine isabet eden akid ise caiz olur. 
[29]

Bir kimse, elbise ve dirhem karşılığında bir başka şahıstan elbise ve dinar satın aiır ve teslim-tesellümden önce taraflar birbirlerinden ayrılırlarsa;
sarf işlemi bâtıl (geçersiz) olur. Diğer işlem ise caizdir.
Çünkü eşya muhteliftir ve birbirlerinin misli olmasına itibar edilmez.
Dinar ve kumaş, dirhem ve kumaşa taksim edilir. Ve bu durumda, bunların kıymetlerine itibar eilir. Dinar'ın dirheme isabet etmesi hâlinde yapılan
işlem sarf olur. Teslim-tesellüm işlemi de yapılmamış olduğu için, bu bâtıl (geçersiz) olur.

Geride kalan ise, alış-veriş olur. Alış-verişte ise teslim tesellüm şart olmadığından, bu satış fâsid olmaz. 
[30]

Bir kimse, gümüşle süslenmiş bulunan bir kılıcı, bir elbise ve ori dirheme satıp, elbise ile dirhemleri teslim aldığı hâlde, kılıcı teslim etmez ve

taraflar birbirlerinden ayrılırlarsa; bu alış-verişin tamamı bâtıl (geçersiz) olur. 
[31]

Bir kimse, başka bir kimseden bin dirheme, yüz dinar satın alır; müşteri  ve  bâyiin  yanında  dirhem  ve  dinarlar  bulunmadığı hâlde, konuştukları
miktarları birbirlerine borçlanıp henüz birbirlerinden ayrılmadan önce teslim-tesellümde bulunsalar; bu alış-veriş caiz olur.
Keza, sikkesiz altını, sikkesiz gümüşle; sikkesiz gümüşü, sikkesiz altınla satın almak caizdir. Bu hüküm, sikkesiz altın ve sikkesiz gümüşün insanlar

arasında geçerli olarak revaç bulmuş olduğu hallerde geçerlidir. 
[32]

Bir kimse, bir başka şahıstan dirhemler karşılığında dinar satın aldığında, bu şahıslarda dirhemler ve dinarlar bulunmazsa; birbirlerinden ayrılınca,
bu akid caiz olmaz.
Bir kimse, başka bir kimseden borca mal aldığı hâlde, bayi de müşteri de, üzerinde borç olmadığını bilirse; bu alış-veriş caiz olmaz. Bu işlem,

bedelsiz alış-veriş gibi olur. 
[33]

Bir kimse, bizzat belirtmiş bulunduğu bin dirhemle, yüz dinar satın alınca, belirlenen dirhemler beyaz gümüşten olduğu halde, bunların yarısı siyah
gümüşten olan dirhemler verir ve buna da satıcı razı olursa; bu alış-veriş caiz olur.
Keza, satıcı dirhemleri teslim aldığı hâlde, vereceği dinarların bizzat aynısı olmayan sikkesli dinarlar verirse; alıcının razı olması hâlinde, bu alış-

veriş caiz olur; aksi taktirde caiz olmaz. 
[34]

İki kişi karşılıklı alış-veriş yaptıkları hâlde, nakidden bahsetmezlerse; o yerde nakdin bir olması hâlinde, taraflar o yerin nakdine ve onun ağırlığına
göre hareket ederler.
O yerde değişik bulunur ve alış-veriş yaptıkları dirhemlerin hepsi revaçta olursa, bunlardan bazılarım, bazıları ile alıp-satmak caiz olur. Aksi

takdirde caiz olmaz. 
[35]

Eğer nakid bilinir, akid esnasında.da, bunlardan birinin nakid olması şart koşulursa; akid şart koşulan nakid üzerine yapılmış olur.
Şayet taraflar ihtilâf eder ve birisi diğerine: “Sen, bana, efdâl olan nakdi şart koştun.” diğeri ise: “Hayır, öyle değil.” derse; ikisine de yemin ettirilir.
Hangisi yeminden kaçınırsa, o, dâvayı kaybeder.
İkisi de yemin ederse; aldıklarım, birbirlerine geri verirler. Bu şahıslardan ikisinin de beyyinesi olursa, fazlayı iddia eden şahsın beyyinesi kabul

edilir. 
[36]



 
Demirle Demir Ve Bakırla Bakır Alış-Verişi
 
Demir ve bakır da,  altın ve gümüş menzilinde olduğundan, -karşılıklı teslim-tesellüm cihetinden değil de- benzeyiş bakımından, bunlarda da faiz

cereyan eder. 
[37]

Demir, taze olsun, eski olsun, tamamı aynı nevidendir. Demirin demirle alınıp satılması, ancak tartılarak caiz olur.
Taraflar, karşılıklı teslim-tesellümden önce birbirlerinden aynlsalar bile, bu alış-veriş bâtıl (geçersiz) olmaz. Ancak, bunun için, ayn be ayn, (misli

misline) olması şarttır. Diğer veznî şeylerde de, bu hüküm aynıdır. 
[38]

 
Kalay Ve Benzerleri
 
Kalay ve benzerleri de tamamen tartı ile -birbirleriyle- alınıp-satılabilirler. Bunların da eskisi ile yenisi arasında bir fark yoktur.
Kalay ve benzerlerini de, misli misline birbirleri ile alıp-satmak caiz olur.
 
Bakır Ve Pirinç
 
Bakırı, pirinç denilen mâdenle alıp-satmakta bir beis yoktur.
Bir -birim- bakır verilip, iki -birim- pirinç yed beyed (peşinen) alınır. Pirinçte işçilik fazla olsa bile hüküm böyledir.
Bunların veresiye alınıp-satılmasında bir hayır yoktur. Çünkü, nev'ileri aynıdır.
Pirinçteki işçilik (ve san'at) cinsi değiştirmez. Zira, mânâ bakımından tartılan müttefiktir. Bundan dolayı da, veresiyesi haram kılınmıştır.
Pirinç'le, beyaz bakır alım-satımında, yed be-yed (peşin) olmak şartıyla bir beis yoktur

Ancak, bunların -birbirleri ile- veresiye alınıp-satılmalarmda bir hayır yoktur. 
[39]

Keza, beyaz bakır ile kırmızı bakırı, birli ikili alıp satmakta, peşin (yed be-yed) olmak şartıyla, bir beis (sakınca) yoktur.
Ancak, bunların -birbirleriyle- veresiye satılıp alınmalarında da bir hayır yoktur. Çünkü, cinsleri birdir. İki vasıftan biri ile veresiye haram olunca

bütün vasıflanyle haydi haydiye haram olur. 
[40]

Bir kimsenin, iki miskal gümüş ve bir miskâl bakin, bir mîskal gümüş ve üç miskal demir karşılığında satın alsa; bu caiz olur.
Burada, gümüşün karşılığı gümüş, geride -kalan bakırın karşılığı da demir olur. Burada, riba (faiz) temekkün etmez.

Keza, bir miskal tunç, bir miskal bakır ve bir miskal kalaydan, bir miskal tunç ve bir miskal kalay, diğerine karşılık olabilir. 
[41]

Tecrîd'de şöyle zikredilmiştir: Tunçtan ve demirden yapılan kaplar, âdet ve teamül öyle olması hâlinde, bazılarını, diğer bazıları ile alıprsatmak caiz

olur. Satıcı, bunları istediği gibi satabilir. 
[42]

Bu kapların satılmasında örf, sayı ile değil de, tartı ile satılması ise, o zaman bunları cinsi cinsine satmak caiz olmaz. Ancak, bunlar tartı yönünden

birbirlerine eşit olurlarsa; o zaman, bunları cinsi cinsine satmak caiz olur. 
[43]

Bir kimse, aynî olmayan bir rıtıl demir karşılığında, bakırdan bir kap satın alır ve buna bir müddet tayin etmez ve kabı teslim alırsa, bu caiz olur.
O kabın alım-satımının tartı ile yapılması âdet değilse; demirin, tarafların birbirlerinden ayrıldıktan sonra verilmesinde bir sakınca yoktur.
Bu kabın tartı ile satılıyor olması hâlinde, demirin, tarafların ayrılmalarından sonra teslim edilmesinde bir hayır yoktur.
Keza, bizzat hazır olmayan iki rıtıl kalay karşılığında, bizzat hazır olan bir rıtıl demir satın alan kimse, bu demiri teslim aldığı hâlde, kalayı teslim
etmeden, taraflar birbirlerinden ayrıiırlarsa; bu alış-veriş fâsid olur.
Karşılıklardan her ikisi de bizzat hazır olan bir ayn değilse; teslim-tesellüm ister aynı mecliste olsun, ister aynı mecliste olmasın, bu akid fâsid olur.
[44]

 
2- Tezyin Edilmiş Kılıç Ve Benzeri Şeylerin Altın Veya Gümüşle Fazla Veya Noksan Bedelle Alınıp -Satılması
 
Gümüşle tezyin edilmiş bir kılıcı veya gümüşlenmiş bir at gemini, hâlis gümüşle, tartarak ve fazla da vererek satın aimak caizdir.

Tartısının, hulliyattan (ziynet eşyalarından) az veya ona müsavi olması halinde ise, bu alış-verişin caiz olup olmadığı bilinmez. 
[45]

Bu kıhca karşılık olarak verilen dirhemlerin miktarı, alış-veriş akdi esnasında bilinmediği hâlde; sonradan, bu dirhemlerin miktarının kılıçta bulunan
gümüşten fazla olduğu öğrenilir ve bu öğrenme, taraflar aynı mecliste iken olursa; bu alış-veriş caiz olur.
Bu durum, taraflarca, meclisten ayrıldıktan sonra öğrenilirse; bu alış-veriş caiz olmaz.
Kudûrî şöyle buyurmuştur: Alimler, bu hususta ihtilâf ederler ve bir kısmı: “Kılıçta bulunan gümüş fazla.” dediği halde diğer bir kısmı: “Hayır,

eşittirler.” derlerse; bu durumda da, bu alış-veriş caiz olmaz. 
[46]

Dirhemlerin fazla olması hâlinde, taraflar birbirlerinden, teslim-tesellümden önce ayrılırlar ve zînet eşyalarının, bu kılıçtan, ona zarar vermeden
ayrılması mümkün olursa; bu durumda hulliyhatla (zinet eşyası ile) ilgili akid bâtıl, kılıçla ilgili akid caiz olur.
Ancak, zînet eşyalarının, bu kılıçtan, ona zarar vermeden ayrılmaları mümkün olmazsa; bu durumda, akdin tamamı fâsid olur.
Kılıcın süsleri altından, bedeli ise gümüşten ise, bu durumda, nasıl olursa olsun, bu alış-veriş caiz olur.
Müşteri, bedeli tecil etmeyi şart koşarsa; bedel, ister zînetin cinsinden olsun, ister olmasın bu alış-veriş bâtıl olur.



Bu durumda, kılıçtaki zînetlerin, ona zarar vermeden veya zarar vererek ayrılması hâlinde de bir fark yoktur.
Keza, taraflar birbirinden ayrılırlar; onlardan birinin muhayyer olması şart koşulur, alış-verişte bir müddet tayin etmiş bulunurlar ve müşteri, bu

kılıcı, zînetin miktarı kadar bir bedelle satın alırsa; bu alış-veriş istihsânen caiz olur. 
[47]

 
Altın Ve Gümüşle Süslenmiş Bir Evin Satımı
 

Altın ve gümüşle süslenmiş bulunan bir evin, cinsiyle satılması ile ilgili hükümler,  zîynetlenmiş bir kılıcın satılması ile ilgili hükümler gibidir. 
[48]

Bir kimse, başka bir şahıstan, altınla süslenip inci ve mücevher T lerle bezenmiş bir şeyi, dinarlar karşılığında satın alıp ve ödediği dinarlar teslim
almış bulunduğu bu şeydeki altınlar kadar veya ondan daha az olur, yahut az mı, çok mu olduğu bilinmezse; altın ve mücevherler hakkındaki alış-
veriş caiz olmaz.
Bu durumda, mücevherler, o şeye zarar vermeden ayrılsa da; ayrılması, o şeye zarar verecek olsa da fark etmez.
Ancak, bedel olarak verilen altınlar, satın alınan şeyde zînet olarak bulunan altından daha çok ise, altın ve mücevher hakkındaki alış-veriş caiz olur.
Müşteri, akid meclisinden ayrılmadan önce bedelin tamamını ödemiş olursa; bu akid sahih olur.
Keza, bu durumda, müşteri, aldığı şeyde zînet olarak bulunan altının hissesini ödemişse; yine bu akid caiz olur.
Şayet bu müşteri, o meclisten ayrılıncaya kadar, zînet olan altına mahsus, hiç bir şey ödememişse; bu durumda yapılan akid fâsid olur.
Bu durumda, mücevherleri o şeyden, ona bir zarar vermeden ayırmak mümkün olursa, bu mücevherler hakkındaki akid fasid olmaz; bu mümkün

olmazsa, mücevherlerle ilgili akid de, fâsid olur. 
[49]

Böyle bir şey, dinar karşılığında, veresiye olarak satılırsa; bu alış-veriş caiz olmaz. Çünkü, bu zînetlerin hissesi hakkındaki akid, bir müddet
belirtilmesi hâlinde fâsid olur.

İnci ve mücevherlerin ayrılmasının mümkün olmadığı hallerde, akdin bir kısmının fâsid olması, tamamının fâsid olması demek olur. 
[50]

İnci ve cevherlerin, o şeye zarar vermeden ayrılması mümkün olursa, bu durum hakkındaki hükümde ihtilâf vardır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, cevher hakkındaki alış-veriş de caiz olmaz.
İmâmeyn'e göre ise, cevherin hissesi hakkındaki akid fâsid olmaz.
Bir kimse, gümüşle tezyin edilmiş olan bir kılıcı, tezyinattaki gümüşten fazla miktardaki gümüş karşılığında satın alıp, bedelini nakden öder ve
ödediği bu bedel, tezyinatın bedeli olduğu hâlde, bu müşteri: “Bu, hem kılıcın, hem de zînetinin bedelidir.” der veya bu hususta bir açıklama

yapmazsa; bu durumda ödediği bedel, zînetin bedeli olur ve bu alış-veriş o şeyin tamamı hakkında caiz olur. 
[51]

Şayet bu müşteri: “Bu bedel, kılıcın demirinin bedelidir.” derse, duruma bakılır: Bu kılıcın zînetini, ona zarar vermeden ayırmak mümkün olursa,
bu alış-veriş bâtıl olur. Zînetinin, kılıçtan, ona zarar vermeden ayrılması mümkün olmazsa, ödenen nakid, bu kılıcın tamamı hakkında sahih olur.
[52]

Bu müşteri, kılıcı satan şahsa: “Al bunu; yansı zinetinin, yarısı da kılıcın bedelidir.” derse; bu alış-veriş bâtıl olmaz. Teslim alman miktar, zînetin

bedeli olur. 
[53]

Hişam, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kılıcı satmadan, o kılıcın hulliyatım (onu süsleyen, altın, inci ve mücevher gibi şeyleri) satmak caiz değildir.
Ancak, hulliyat, kılıçtan, ona zarar vermeden ayrılabilirce, o zaman, bunları ayrı ayrı satmak caiz olur.
Bu durumda, böyle bir kılıcı satan şahıs, başta bir şey söylemediği hâlde, sonradan satın alan şahsa, akid meclisinden ayrılmadan önce: “Sana izin
verdim; haydi, hulliyâtı ayır.” der; satın alan şahıs da, bunu, taraflar birbirlerinden ayrılmadan ayırırsa; bu alış-veriş caiz olur. Bu müşteri,  kılıçla
tezyinatını,  taraflar birbirlerinden ayrıldıktan sonra ayırırsa, alış-veriş bâtıl olur.

Bu müşteri, o kılıcı teslim aldığı halde, hulliyâtmı, satıcıdan ayrılmadan önce ayırmış olmazsa, onu teslim almış sayılmaz. 
[54]

Bir kimse, bin miskal gümüş kıymetindeki bir cariyeyi, boynunda da, bin miskal gümüş kıymetinde bir gerdanlık olduğu hâlde, iki bin miskal
gümüş karşılığında satsa ve peşin olarak bin miskal gümüş aldıktan sonra, taraflar birbirlerinden ayrıîsalar; bu durumda, peşin olarak verilen bin
miskal gümüş, gerdanlığın bedeli sayılır.
Keza, bu müşteri, iki bin miskal gümüşe bunların ikisini de satın alıp, bin miskalini veresiye bırakır, bin miskalini ise öderse; peşinen ödenen, bin
miskal gümüş gerdanlığın bedeli olur.
Keza, bu müşteri, satıcıya: “Bunu al; ikisi için.” derse; alış-veriş ikisi hakkında da sahih olur.

Şayet müşteri: “Bunu al; bin miskali câriye içindir” der; satıcı da, dirhemleri alır ve birbirlerinden ayrıîırlarsa; gerdanlıkla ilgili akid bâtıl olur. 
[55]

Bir kimse, yirmi dirheme satın aldığı bir elbise ile bir bilezikten, bileziği teslim alır ve on dirhemi öder ve bilâhare de, bu müşteri ile bayi
birbirlerinden aynhrlarsa; bu durumda ödenen bedel, istihsanen, özellikle bileziğin bedeli olur.
Müşteri, on dirhem verdiği halde: “Bu, ikisine aiddir.” derse; yine. bu on dirhem, bileziğin bedeli olur.
Müşteri, on dirhem verince: “Bu, elbisenin bedelidir.” derse; satıcı, ister: “Evet” desin; ister: “Hayır.” desin, bu durumda birbrilerinder ayrılmaları
hâlinde, bilezikle ilgili akid bâtıl olur.
Şayet bileziğin gümüşü on dirhem kıymetinde, elbise de, on dirherr kıymetinde olur ve sahipleri bu iki şeyi, bir şahsa, yirmi dirherr karşılığında
satar; bu şahıs da, onları bir başkasına, bir yer karşılığında satar ve yerin sahibi de on dirhem ödemede bulunursa; bu, teslim almar şeye hassaten
ortak olamaz.
Şayet bu şahıslardan ikisi, bir elbiseyi veya bir bileziği satar ve bileziği satın alan şahıs, on dirhem ödedikten sonra taraflar birbirle rinden

[56]



aynhrlarsa, bilezikle ilgili akdin yarısı fâsid olmuş olur. 
Bir kimse, kıymetli madenler ve mücevherle tezyin edilmiş bir kılıcı, satın alır; karşılığı olan dinarları vermeden, onu teslim alır ve bilâhare de, -
kendisi bedelini ödemeden önce- bu kılıcı bir başka şahsa satar ve bu ikinci müşteri de, bedelini ödemeden önce, bu kılıcı teslim alır ve her birisi
birbirlerinden ayrıhrlarsa; bu satışların ikisi de bâtıl olur.
Bu durumda kılıç, ilk sahibine iade edilir.
Şayet son satın alan şahıs, bu kıhcın bedelini peşinen ödemiş olsaydı, bu satış, kendisi adına sahih olurdu. Ve birinci müşteri, bu kılıcın bedelini,
önceki satıcıya borçlanmış olurdu.
Keza, ortadaki şahıs, bu kılıcın yansını satmış olsaydı, bu satış sahih olurdu; diğer yarısı ise, ilk sahibine ait olurdu.

Bu durumda, birinci şahıs yarısının kusurundan dolayı, onu geri verme hakkına sahip olamaz ve diğer yarısının kıymetini öderdi. 
[57]

Kıymetli şeylerle tezyin edilmiş bulunan bir kılıç iki kişiye ait olur ve bunlardan birisi, bir dinar kıymetindeki hissesini, ortağına veya bir başka
şahsa satar ve karşılıklı teslim ve tesellümde de bulunurlarsa; bu alış-veriş caiz olur.
Bu şahıs, kılıçtaki hissesini ortağına satar, o da kılıcın bedelini evde ödediği hâlde, taraflar kılıcın tesliminden önce ayrıhrlarsa; bu alış-veriş fâsid

olur. 
[58]

Bir kimse, üzerinde yüz dirhemlik tezyinatı bulunan bir kılıcı, iki yüz dirheme satın aldıktan sonra, kılıcın üzerindeki tezyinatın iki yüz dirhem
değerinde olduğu anlaşılırsa; bu durumda iki ihtimâl vardır:
Bu durum, teslim-tesellümden ve tarafların birbirlerinden ayrılmasından sonra anlaşılmış olursa; bu alış-veriş, o kılıcın tamamı hakkında bâtıl olur.
Şayet durum, taraflar birbirlerinden ayrılmadan önce anlaşılmış olursa, bu durumda müşteri muhayyerdir: Dilerse kılıcın bedelini yüz dirhem daha
artırır; dilerse, bu alış-veriş akdinin tamamını fesheder.
Taraflar, bu kılıcın üzerindeki tezyinatın ağırlığının iki yüz dirhem olduğunu önceden bildikleri hâlde, onu iki yüz dirheme ahp-satmiş olurlar ve

bilâhare de, müşteri, henüz taraflar birbirlerinden ayrılmadan önce, kılıcın fiatını yüz dirhem artırırsa, bu akid caiz olmaz. 
[59]

Bir kimse, yüz dirhem gümüş ağırlığındaki bir bileziği, yüz dirhem gümüş karşılığında satın alır ve taraflar birbirlerinden ayrıldıktan sonra, bu
bileziği tartıp, onun yüz dirhemden fazla geldiğini görürse; bu durumda, bu müşteri muhayyerdir: Dilerse, bu bileziğe ödediği fiatı artırıp, bileziğin
ağırlığına çıkartır; dilerse, onu almaktan vaz geçer.
Bileziğin, söylenilen miktardan noksan olması hâlinde de hüküm böyledir.
Taraflar birbirlerinden ayrıldıktan sonra, bileziğin ağırlığının yüz elli dirhem olduğu görülürse; bu durumda da müşteri muhayyerdir: İsterse,
bileziğin üçte ikisini yüz dirheme satın alır; dilerse, onu almaktan vaz geçer.
Keza, noksan gelmesi hâlinde de durum böyledir. Müşteri isterse, bu bileziği kaç dirhem geliyorsa, o kadar dirheme satın alır; isterse, onu satın

almaktan vaz geçer. 
[60]

Bir kimse, bir miskal inci satın aldığı halde, inci, bir miskâlden fazla gelirse; “Her miskali şu fiata” denilerek satılmış olması hâlinde, bu müşteri
fazla gelen miktarın bedelini öder veya verdiği bedel kadar inci satın alır.
Kumaş ve ev de, bu şekildedir.
Bir kimse, gümüş bir bileziği, dirhemler mukabilinde satar ve: “Her dirhemi, şu fiata.” der veya bir şey söylemez ve bilezik de fazla gelirse; taraflar

birbirlerinden ayrılmamış olmaları hâlinde, müşteri fâzla gelen kısmı alıp-almamakta muhayyerdir. 
[61]

Altın ve gümüşle tezyin edilmiş olan bir kılıç, müşteri tarafından, cinsi ile satıh alınırsa; bu alış-veriş her durumda caiz olur. Bu kılıcın, tezyinatının

helak olmuş bulunan kısmına itibar edilmez. 
[62]

Bir kimsenin, gümüş kakmalı  bir gemi,  bu gemde bulunan gümüşten daha noksan veya daha fazla miktardaki gümüş karşılığında satm alması
caizdir.
Keza, altın yaldızlı bir evin, vadeli olarak satın alınması da caizdir. Yaldızın değerinin, evin bedelinden fazla olması hâlinde de hüküm böyledir.
[63]

 
3- Fülûs Alım-Satımı
 
Fülûs (pullar, mangırlar, akçeler, paralar, bakır sikkeler), akidde bedel olarak teayyün etmedikçe (belirtilmedikçe), dirhemler gibidir.

Fülûs, akidde bedel olarak belirlenmiş olursa; helak olmasından dolayı akid fâsid olmaz. 
[64]

Bir kimse, dirhemler vererek fülûs satın alıp, bedelini peşin ödediği hâlde, satıcının yanında fülûs bulunmazsa, bu durumda bile, bu alış-veriş caiz
olur.
Müşteri, meclisten ayrılmadan önce borç eder veya ayrıldıktan sonra borç eder ve bu borcu öderse, alış-veriş, dirhemlerin aynı mecliste teslim
edilmesi şartıyla caiz olur.
Keza, dirhemleri teslim etmeden önce, fülûsu teslim alsa, yine bu alış-veriş caiz olur.
Hasan bin Ziyâd, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin  şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse, dirhemler vererek fülûs satın aldığında, satıcının yanında fülûs, müşterinin yanında da dirhemler bulunmaz, bilâhare de, taraflardan

birisi vereceğini verir ve birbirlerinden ayrıhrlarsa, bu aiış-veriş caiz olur. 
[65]

Fülûsun, fülûsla satılması hâlinde, taraflar, karşılıklı teslim- tesellümden önce ayrıhrlarsa; bu alış-veriş bâtıl (geçersiz) olur.
Taraflardan biri teslim alır, diğeri teslim almaz veya karşılıklı teslim-teseliümde bulundukları hâlde birinin elinde bulunan şeye, sonradan bir hak

[66]



sahihi çıkar ve birbirlerinden ayrılmış bulunurlarsa akid olduğu gibi sahih olur. 
Bir kimse, kaşlı bir altın veya gümüş yüzük satm alır, ancak yüzüğün kaşı, bunu satın alan şahsın da yanında fülûsü bulunmazsa; taraftar
birbirlerinden ayrılmadan önce veya ayrıldıktan sonra, karşılıklı teslim-teselimde bulunmaları caiz olur.

Çünkü, bu bir sarf işlemi değil, alış-veriş işlemidir. 
[67]

Bir kimse, fülûs vererek, sikkesiz dirhemler satın alır ve karşılıklı teslimden önce taraflar birbirlerinden aynin sa; bu alış-veriş de caiz olur.

Ancak, gümüşler yoksa, bu alış-veriş caiz olmaz. 
[68]

Yarım dirhemle fülns satın almak caizdir. Buna göre. üçte bir dirhem veya dörtte bir dirhemle   de fülûs almak caizdir. 
[69]

Dânik (mangır bir dirhemin dörtte biri) ve kırat (orta büyüklükte beş arpa ağırlığında olan ve mıskalın yirmi dörtte birine eşit bulunan bir ölçü
birimi) ile füls (pul, mangır, akçe, para) satın almak, istihsânen caizdir.
Şemsü'l-Eimme Halvânî:
“Bu, dânik ve kıratın halk arasında bilinmekte olması hâlinde ve muamelâtta ihtilâf olmadığı zaman böyledir. Eğer, halk arasında bunlar -ölçü ve
değer bakımından- muhtelif olurlar ve bîr kısım insanlar on, bir kısımları ise dokuz olarak kabul ederlerse; münazaa olacağından, akid caiz olmaz.”
demiştir.

Şeyhu'I-îslâm Hâher-zâde ile Şemsü'I-Eimnıe Serahsî, şerhlerinde bu tafsilatı söylememişlerdir. 
[70]

Satıcının: “Fülûs, bir dirheme veya iki dirheme” derse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu caizdir. İmâm Muhamıned (r.a.)'e göre se, caiz değildir.
Âlimler: “İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli sahihtir.” demişlerdir.
Bir kimse, başka bir şahsa, bir dirhem verip: “Bunun yarısı carşilığmda bana bir füls; yarısı karşılığında da, küçük dirhem ver.” derse; bunun
yapılması caizdir.
Şayet küçük dirhem ve füls'ün tesliminden önce, taraflar birbirle-İnden aynlırlarsa; füls hakkındaki akid yerinde durur; dirhem hakkındaki akid ise
bozulmuş olur.

Ancak, büyük dirhemler, tarafların ayrılmasına kadar verilmezse, kdin tamamı bozulmuş olur. 
[71]

Şayet: “Bunun yansım al; fülûs ver. Geri kalan yarısına da küçük ir dirhem ver.” der ve yarım dirhemi tartarsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'yegöre,
tamamının akdi fâsid olur.
İmâmeyn'e göre ise, sadece dirhemin akdi bâtıl olur.

Şayet, “Ver” lafzını tekrarlarsa; verilecek cevap yukarıdaki cevabın aynıdır. 
[72]

Bir kimse, ayn olarak -değerinin- beş dânik ve bir füls olduğunu bildiği, harcanamıyan kalp bir dirhemi satsa, bu caiz olur.
Keza, bu dirhemi, yarım dirhemle bir füls ve bir küçük dirhem karşılığında satsa ve onun ağırlığı da iki dânik olsa; taraflar birbirlerinden
ayrılmadan önce, karşılıklı teslim almaları hâlinde, bu alış-veriş de caiz olur.
Ancak bu şahıs, o dirhemi, beş dânik gümüş ve gümüş olmayan bir kırat karşılığında satarsa; bu caiz olmaz.
Fakat, “Bu gümüşü, şu kadar füls'e bana sat.” derse, bu caiz olur.

Ancak, o şahıs, o gümüşü, dirhemin altıda beşi ve yarım dirhem karşılığında satarsa, bu caiz olmaz. 
[73]

Bir kimse, yüz fülsü, bir dirheme satın alıp dirhemi teslim ettiği hâlde, fülüsu teslim almaz ve bunlar da geçmez olursa; bu alış-veriş kıyâsen bâtıl
olmaz.
Bu durumda müşteri muhayyerdir: Dilerse, geçmeyen fülsleri teslim alır; dilerse, bu alış-verişi fesheder.
İmâm Züfer (r.a.)'e göre, bu alış-veriş, istihsânen bâtıl olur.

Bu şahıs, elli fülsü teslim alır, bunlar da geçmez olursa; bu alış-verişin yansı bâtıl olur ve dirhemin yarısı geri verilir. 
[74]

Bu fülsler geçmez olmadığı halde, değeri artar veya azalırsa; geride kalan fülüsler hakkındaki alış-veriş fâsid olmaz. 
[75]

Dirhem karşılığında fülûs satın alan bir kimse, dirhemi vermeden, fülûsü teslim alır ve bu fülüsler kesâda uğramış (alış-verişte durgunluk,

sürümsüzlük, yokluk, kıtlık) bulunursa; bu alış-veriş caiz olur ve dirhem borçlanılmış bulunur. 
[76]

Fazlaca mağşuş (karışık, hileli) olan dirhem ve fülüslerle alış-veriş yapmak, -bunların sarf edilir, (geçerli) olması hâlinde- müşteri satıcıya teslim
etmemiş olsa bile, caiz olur.
Bunlar sonradan kesâda uğrarsa, o zaman, bu alış-veriş bâtıl olur. Bu dirhem veya fülüslerin, insanların ellerinde kalmamış olması da, kesâd gibidir.
Bu durumda satıcının, aldığı şeyi, müşteriye geri vermesi gerekir.
Şayet, bu mağşuş dirhem veya fülüsler satıcının elinde, bizzat durmakta değilse; bu durumda, müşteriye, bunların misli veya kıymeti verilir.
Şayet, satıcı bunları almamışsa, bu alış-verişin hükmü yoktur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir.
îmâmeyn'e göre ise, bu alış-veriş bâtıl olmaz. Bâtıl olmayınca da, teslim teazzür eder ve bunların kıymetini ödemek gerekir.
Bu durumda, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bunların, alış-veriş günündeki kıymeti ödenir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, kesâd günündeki kıymetleri ödenir. Bu, insanlar arasında işlem gördüğü son gündeki kıymetidir.
Zehıyretü'l-Fetâvâ'da: “Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göredir.” denilmiştir.

Muhiyt ve Yetîme'de ise: “Halk için rıfk (yumuşaklık, tatlılık) olsun diye, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavline göre fetva verilir.” denilmiştir. 
[77]

Bir kimse, bir eşya veya bir arazi yahut bir meyveyi, biaynihî fülüs ile (yani karşılık olarak vereceği fülüsleri bizzat şu şu fülüs diye belir terek)
satın alırsa; İmâm Muhammed (r.a.)'in kavline göre, -bu şekil- caiz olmaz.
Bir şeyi, biaynihî fülüs ile satın alan kimse, belirlediği fülûs yerine, başka fülüsler verebilir. Ancak, bu fülüslerin halk arasında geçerli olması
gerekir.



Verilen -ve verileceği söylenen fülüslerin aynı olmayan- bu fülüsler, satın alınan şeyin bedeli olursa; yapılmış bulunan akid fâsid olmaz.
Bu fulüsün, dirhemlerin bedeli olması hâlinde iki vecih vardır:
Bu dirhemler, ya teslim alınmıştır veya teslim alınmamıştır.
1- Dirhemler teslim alınmışsa, harcanmadan ve değiştirilmeden geri verilir. Akid ise, hâli üzere bakidir.
2- Dirhemler teslim alınmamış olur ve fülüsler de durmakla ise, bu fülüsler, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Züfer (r.a.)'e göre, aynı mecliste
değişsin, değişmesin geri verilir.
İmâmeyn'e göre ise, eğer aynı mecliste değişirse, iade eder ve bu, hâli üzere sahihtir.
Şayet değişmezse, akid bozulur.
Bir kısmı harcanmamışsa, harcanmayanlar geri verilir. Ve kıyâsa, göre, az olsun, çok olsun iade edilen kadar için yapılmış bulunan akid bozulur.
Bunun, red meclisinde, değişip değişmemesi de müsâvîdir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Züfer (r.a.)'in kavlidir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den, az'ın hududu hakkında muhtelif rivayetler vardır:
Bir rivayette: “Yarıdan çok olursa, bu çoktur; yarıdan az ise, az'dır.”
Başka bir rivayette: “Yarıya ulaşırsa, bu çoktur.”
Diğer bir rivayette ise: “Üçte birden fazla ise, bu çoktur.” denilmiştir.
İmâmeyn ise: “Eğer değiştirir ve aynı mecliste iade ederse; ister az olsun, ister çok olsun, akid bozulmaz. Bu, fülüs, fülüs oldukça, revaçta olsun
veya olmasın böyledir.
Ancak fülüs, fülüs olarak revaçta olmaz ve taraflar birbirlerinden ayrılırlar ve fülüslerini iade ederlerse, o mecliste değişsin değişmesin akid

bozulur.” demişlerdir. 
[78]

Bir kimse, dirhem vererek fülüs satın alır ve taraflar birbirlerinden ayrıldıktan sonra fülüsa bir hak sahibi çıkar ve bu şahıs, bu alış-verişe izin
vermezse; fulüsün müşterisinin, dirhemleri peşinen ödemiş olması ve onun misline tebdil etmiş bulunması hâlinde akid sahih olur.
Eğer, dirhemleri peşinen ödememişse; bu durumda hak sahibinin fülüslerin bir kısmına hak sahibi olması hâlinde, onun hakkı kadarının akdi

bozulur. Hak sahibinin, fülüslerin hepsine hak sahibi olması hâlinde, bu alış-veriş akdinin tamamı bozulur. 
[79]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 
4- Madenlerin Kendi Kendileri İle Alınıp-Satılmaları Ve Topraktan Maden Çıkarmak İçin İşçi Tutmak
 
Bir kimse, altın toprağını altınla veya gümüş toprağını gümüşle satın alırsa, bu caiz olmaz.
Ancak, bu toprakta bulunan altının bedel olarak verilen altının misli olduğu bilinirse; o zaman bu alış-veriş caiz olur.
Keza, böyle bir toprak sahibinin, onu altın veya gümüşle satması caiz olmaz.
Ancak, altın toprağının gümüşle, gümüş toprağının da altınla satılması caizdir. Bunun da, yed be-yed (peşinen) olması gerekir.

Şayet toprak, altından ayrılmıyorsa satışı caiz olmaz ve bedeli geri verilir. 
[80]

Bir kimse, bi-aynihî (aynıyla, olduğu gibi) olmayan bir kafîz (ölçek) toprağı, para veya altın ile satın alsa yahut bir yeri, bi-aynihî olmayan bir ölçek
altın toprağı karşılığında satın alsa; bu alış-veriş caiz olmaz.

Çünkü bu durumlarda, ma'kûdün aleyh (üzerinde akid yapılan şey) meçhuldür. 
[81]

Altın veya gümüş toprağının yarısını veya dörtte birini satın almak caiz olur. Bu durumda, bu şahıslar, topraktan çıkarılan -altın veya gümüş gibi

şeylere- mülkleri nisbetinde ortak olurlar. 
[82]

Şayet toprak altın toprağı olursa, altınla; gümüş toprağı olursa, gümüşle satılması caiz olmaz.
Ancak, altın toprağı gümüşle; gümüş toprağı altınla satılırsa, bu caiz olur. Çünkü, bu durumda akid, cinsin hilâfına yapılmış olmaktadır.
Şayet toprakta ne kadar altın bulunduğu veya ikisinin yahut birinin olup olmadığı bilinmiyorsa, bu durumda da, o toprağın altın veya gümüşle

satılması ve satılması caiz olmaz. 
[83]

Bu gibi topraklarla, kendi misüni satın almak caiz olmaz; ancak, cinsinin hilafı olan toprak satın alınırsa, bu câİz olur.
Bu şekilde, birbirlerine karşılık tutularak alınıp satılan iki topraktan altın veya gümüş çıkarsa, bu işlem sarf olur.

Şayet bu toprakların ikisinden de bir şey çıkmaz veya birisinden çıkar, diğerinden çıkmaz ise, bu alış-veriş bâtıl olur. 
[84]

Böyle bir toprağın, kumaş veya her hangi bir yer karşılığında satın alınması caizdir.

Bu durumda, sarfın şartlarına riâyet etmek gerekmez. 
[85]

Kuyumcu toprağı da böyledir. 
[86]

 Şa'bî şöyle buyurmuştur:
“Kuyumcu toprağını satmakda bir hayır yoktur. Kuyumcu toprağını satmak, sudaki toprağı satmak gibidir ve bu insanları kandırmaktır.”
Biz de, bu kavli kabul edip alırız.

Ancak, altın ve gümüş olduğu bilinmeyen toprağın satılması müstesnadır. 
[87]

İbn-ü Semâ'a, İmânı Ebû Yusuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir.
Bir kimse, kuyumcu toprağını, kendinde gümüş ve altın bulunmayan bir yerle satın alsa; bu alış-veriş fâsid olur.
İçinde altın ve gümüş bulunmayan toprak alınıp satılmaz. İçinde altın veya gümüş bulunan toprağın alınıp-satılması caizdir.
Bir kuyumcunun, içinde maden bulunmayan toprağı satıp, bedelini yemesi uygun olmaz. Ancak, içinde altın veya gümüş bulunursa, onun bedelini



yemekte bir beis yoktur.

Böyle bir toprağı almak isteyen müşterinin, kuyumcu durumu kendisine haber vermeden o toprağı satın alması mekruhtur. 
[88]

İçinde altın madeni bulunan bir evi, altınla satın almak caiz değildir. Ancak, böyle bir evi gümüşle satın almak caizdir. 
[89]

Altın veya gümüş mâdeni olan bir toprağa ortak bulunan şahısların, bu toprağı tahminî olarak taksim etmeleri caiz olmaz. Çünkü, taksim alış-veriş
gibidir.                      
Ve bu gibi şeyler topraktan ayrılmadıkça eşit olup olmadıkları bilinmez.

Bunlar topraktan ayrıldıktan sonra, ortaklar arasında tartı ile taksim edilirse, bu caiz olur. 
[90]

Bir kimsenin, başka bir kimsede alacağı olur, borçlu da, borcunun yerine yed be-yed gümüş toprağı verirse; alacağın gümüş olması hâlinde, bu caiz
olmaz.
Alacak gümüş olunca, borçlu'nun altın toprağı vermesi caiz olur. Ancak,   alacaklı  toprağı  görünce,   onu   kabul  edip  etmemekte muhayyerdir.
[91]

Bir kimse, başka bir kimseden ödünç olarak altın veya gümüş toprağı alırsa; ona, o topraktan çıkan şeyin mislini vermesi gerekir. Çünkü, burada
maksûd olan odur.
Çıkan şeyin miktarı hakkında, ödünç almış bulunan şahsın sözü geçerli olur.

Bu toprağın  mislini  vermek üzere ödünç alınması caiz olmaz. 
[92]

Mâdende kazıntı yapıldıktan sonra, bu kazıntı ile açılmış olan çukurun satılması caiz olmaz. Çünkü, böyle yapılırsa, sahip olunmayan şey satılmış
olur. Zira, kazan şahıs, o çukura mâlik olmuş olmaz. Burada maksad çukur değil, o çukurdan çıkacak olan mâdendir.
Ancak, başka maksatla kazılan çukur, bunun hilâfınadır.
 
Topraktan Mâden Çıkarmak İçin İşçi Çalıştırmak
 
Mâden toprağı için, ücretle adam tutmak caizdir.

Bizzat bulunmayan toprağı tartmak için adam icarlamak caiz olmaz. Bu şekilde icarlanan şahsa da ecr-i misil verilir. 
[93]

Bir kimse, topraktan altın veya gümüş ayırmak için veya kuyumcu toprağı için bir İşçi icarlarsa, bunda üç vecih vardır:
1- İş veren, ücretle tuttuğu kimseye: “Seni, şu topraktan bin dirhem gümüş seçmen için icarlıyorum.” veya: “Seni, bin miskal altın, seçmen için
îcarlıyorum.” der. Ve, işaret edilen toprağın ne kadarından, istenilen gümüş veya altının çıkarılacağı bilinmez. Ayrıca, o topraktan hiç altın veya
gümüş de çıkmayabilir.
Bu şekilde işçi icarlamak caiz olmaz.
2- İş veren, icarladığı şahsa: “Seni, şu topraktan, bana altın veya gümüş seçmen için icarhyorum.” der.
Bu şekilde işçi icarlamak caizdir.
3- İş veren, icarladığı şahsa: “Seni, topraktan bana bin dirhem gümüş seçmen için icarhyorum” der ve toprağa işaret etmez.
Bu şekilde işçi icarlamak da caiz olmaz.

Bu, bezini belirtmeden, bir şahsa: “Bana, bir dirheme, bir gömlek dik.” diyen şahsın durumuna benzemektedir. 
[94]

Bir kimse, bir gem veya bir kılıcı, başka bir kimseye vererek, “Onu, belirli bir ağırlıktaki gümüşle süslemesini” söylese ve o şahsa, belirli bir ücret
de verse, bu caiz olur.
Şayet miktarında ihtilâf ederlerse, gem veya kılıç sahibinin yemin ederek söylediği söze itibar edilir.
Şayet gem veya kılıç sahibi, sanatkâra: “Yüz dirhem gümüş işle. Emeğine karşılık da, on dinar -vereyim-“ der ve böylece ayrılırlarsa, bu pazarlık
fâsiti olur.
Şayet san'atkâr aldığının aynını verememe özrüne sahip olursa; onun mislini verir. Yaptığı iş kadar da, ecr-i misil alır. Bu ücret dinardan olur.

Ancak, konuşulandan fazlasını alamaz. 
[95]

 
5- Sarf Akdinde, Satın Alınan Şeyin Teslim Alınmadan Önce Helak Olması
 
Bir kimse, bir dinara gümüş bir bilezik satınca, bu bileziği müşteri teslim almadan önce, başka bir şahıs onu kırar ve kıran bu şahıs: “Ben, bu

bileziği satın alırım.” der ve onu tazmin ederse; dediği gibi olur. 
[96]

Bir  kimse,  gümüş  bir  bileziği  bir  dinara  satın  alıp,  dinarı bilezikçiye verdikten sonra, bilezikçi bu bileziği aynı mecliste yakarsa; bu durumda
müşteri muhayyerdir:  Dilerse,  bu  akidden  vaz geçip, bileziğin kıymetini geri alır. Şayet müşteri satıcıdan ayrılmadan Önce, bileziği teslim alırsa
bu da caizdir. Bu durumda, dinardan fazla olanını îasadduk eder.
Şayet müşteri bileziğin kıymetini almadan, satıcıdan ayrılırsa, bu durumda sarf işlemi bâtıl olur. Satıcının dinarı geri vermesi gerekir.
İmâm Mııhammed (r.a.)'e göre, yakan şahıs, müşteriye, bileziğin kıymetini öder.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'ıin önceki kavli de budur. Ancak, sonradan bu kavlinden dönmüş ve:
“Müşteri tazmin ettirip bedeli almadan önce, satıcıdan ayrılırsa, akid bozulmuş olmaz.” buyurmuştur.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un bu son kavli, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[97]

Bir kimse, üzerinde elli dirhem gümüş zînet bulunan bir kılıcı, yüz dirheme veya on dinara satın alıp, bedelini ödediği hâlde, kılıcı teslim almaz;



başka bir şahıs da, bu kılıcın kayışını veya kınını bozarsa, bu durumda müşteri muhayyerdir: İsterse, bu kılıcı alır ve bozulan yerlerini tazmin ettirir.
Şayet müşteri bu kılıcı teslim aldıktan sonra; satıcı bozulan yerlerin bedelini tazmin etmeden önce ayrılırsa; bunun bir zararı yoktur.
Eğer, müşteri kılıcı teslim almadan önce, taraflar birbirlerinden "ayrîlırlarsa, akid tamamen bozulmuş olur.
Bu hüküm, kılıcın bir yerinin bozulmuş olması hâlinde böyledir.
Kılıcın -yanması gibi- tamamen bozulması hâlinde de, müşteri muhayyerdir: İsterse, tamamının kıymetini veya ziynetinin kıymetini alır.
Eğer, ziynetinin kıymetini almadan, taraflar birbirlerinden ayrîlırlarsa; bu durumda mes'ele ihtilaflıdır:
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu akid asla bozulmuş olmaz.
İmâm Muhammed (r.a.)'ye göre ise bu akid bozulmuş olur.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un da kavlidir. Muhıyt'te de böyledir.
Bir kimse, üzerinde elli dirhem gümüş zîneti bulunan bir kılıcı, yüz dirheme satın alır; başka bir şahısta, bu kılıcın zînetini yakarsa; bu durumda
satın alan şahıs muhayyerdir: İsterse, alış-veriş akdini bozar; isterse, bedelini verip, kılıcı o hâli ile alır.
Şayet müşteri, kılıcı teslim alıp, yanan zînetin kıymetini almadan, satıcıdan ayrılırsa, bu alış-veriş akdi -kılıç hakkında değil- yanan zîneti hakkında
bozulmuş olur.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu alış-veriş akdi hiç bozulmuş olmaz. 
[98]

 
3- SARF AKDİNDE TARAFLARIN AKİDDEN SONRAKİ TASARRUFLARI HAKKINDAKİ HÜKÜMLER

 
Bu babda:
1- Sarf Bedelinin, Teslim Alınmadan Önce Tasarruf Edilmesi ve Sarf Bedelinde Kısasın Olup Olmadığı.
2- Sarfda Murabaha.
3- Sarfda Bedellerden Birinin Fazlalaştırılması veya Noksanlaştırılması.

4- Sarfda Sulh olmak üzere dört böîüm vardır. 
[99]

 
1- Sarf  Bedelinin Teslim Alınmadan Önce Tasarruf Edilmesi Ve Sarf Bedelinde Kısasın Olup Olmadığı
 
Bir kimse, teslimden önce, sarfın bedeli ile aynı cinsten bir şey satın alsa veya bedeli başka bir şeyden verse yahut onu değiştirse, bu caiz olmaz.

Sarf hâli üzere kalır. Ve akid tamam olur. 
[100]

Bir kimse, bir dinara, on dirhem satın alır ve karşılıklı teslim-tesellümden sonra, bu on dirhemden tek bir dirhem noksan kahr ve satıcının yanında,
onuncu dirhem bulunmaz; satın alan şahıs ise, onu da almak isterse; buna hakkı vardır.
Bu cevap, şuna göredir: İmâm Muhammed (r.a.):
“O şahıs, meclisten ayrıldıktan sonra, bu bir dirhemi öderse, akid sahihtir.” buyurmuştur.
Fakat bu şahıs, ayrılmadan önce, müşterisinden, on dirhemi tam olarak almak isterse, buna müşteri razı olursa olur.
Ancak bir kimse, diğer bir şahsa: “Bana, on dinara, şu kadar fülüs sat veya şu yeri sat.” der; o da, o şeyi satarsa; bu caiz olur. İster ayrılmadan önce
satsın, ister ayrıldıktan sonra satsın fark etmez.
Bu, şunun hilâfınadır: Dinar satan şahıs: “Bana, bir dirheme, bir şey sat.” der; o da satarsa; bu caiz olmaz. Bunun ayrılmadan önce veya ayrıldıktan

sonra satılması da müsâvîdir. 
[101]

Bir kimse, yüz dinara, biaynihî beyaz gümüşten olan-bin dirhem satın aldığında, bunları satan şahsın, beyaz dirhemlerin yerine, -satın alan şahsın
rızâsıylA- siyah dirhemler vermesi caiz olur.
Burada, siyah dirhemlerden maksad, Buhârâ dirhemleri değildir; bunlar, sikkeli, siyah gümüş parçalarıdır.
Bu şahıs dinarı, beyaz dirhem karşılığında sattığı hâlde, onun yerine, Buhârâ'nin beyaz dirhemlerini alsa; bu caiz olmaz.
Keza bu şahıs, dirhemleri teslim aldığı hâlde, -vermesi gereken, dinarın- aynını değil de, sikkeli dinarlardan başka bir dinar verse, -diğer şahsın
rızası olmadan- bu da caiz ohnaz. Alan şahsın razı olması hâlinde bu caiz olur.
Bu, “Verileceği söylenenin dışında bir şey verilmesi halinde böyledir.” denilmiştir.

Şayet konuşulanın üstünde sikkeli olarak verilirse, müşterinin ızâsma ihtiyaç olmaz. Çünkü, onun hakkından daha fazlası ödenmiş olur. 
[102]

Bu şahıs, yeni ve geçerli dirhemleri veya daha kötü dirhemleri alır e alış insanlar arasındaki muamelâtta cereyan eden dirhemlerin yerinde olursa; 

bu da caizdir. Bu, bir iktizadır;  yoksa değiştirme değildir. 
[103]

Kitâbü's-Sarf da şöyle denilmiştir: Bir kimse, bi-aynihî olan bin dirhemi, yüz dinara satın alır ve beyaz ian dirhemleri müşteri satıcısına karşı yeni
dirhemlerle değiştirmek terse; satıcısının bundan kaçınmaya hakkı vardır.
Şeyhu'I-İslam şöyle söylemiştir:
“Bu, şuna benzemektedir: Bir şahsın, diğer bir şahısta bin dirhem alacağı olur; o da, bin yeni dirhem verir; alacaklı da buna razı olmazsa, kabul
etmesi için cebredilmez. Borçlu, alacaklının hakkını fazlası ile getirirse; bu fazlalık teberru olur. Alıcının onu kabul etmeyip, minnet altına girmeme
hakkı vardır.”      
Keza bir kimse, satıcıdan sikkeli dinarlar satın aldığı hâlde, ona: “Bundan başka dinar ver.” dese; böyle  söylemeye  hakkı  yoktur. Hakkının dışında
olması hâlinde, alıcısının razı olması hâli müstesnadır.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: “Siyah dirhem borçlu olan bir kimse, onun misli olan beyaz dirhem veya ondan daha yeni dirhem vererek borcunu
ödemek istese; alacaklı, bunları kabul efmesi için cebredilir.”



Keza, beyaz dirhem borçlu olan bir kimse, onu, misli olan siyah: dirhemle ödese; imamlarımızın üçüne göre de, alacaklı bunu kabul etmesi

hususunda cebredilir. 
[104]

Altın, gümüş alış-verişi yapan kimselerden birisi, hakkından vaz geçer veya bunu bağışlar, karşi taraftaki şahıs da bunun kabul ederse; bu alış-veriş
fâsid olmuş bulunur.
Karşı taraf bunu kabul etmezse, alış-veriş bozulmuş olmaz.
Şayet, bu şahıs hakkını bağışlar; karşı taraf ise bunu kabul etmez ve bağışlayan borçlunun verdiğini almaktan kaçınırsa; bunu alması hususunda

cebredilir. 
[105]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, ağırlığı on dirhem olan bir bileziği, başka bir kimseye, on dirheme satıp teslim ettiği hâlde, dirhemleri
teslim almaz ve satın alan şahıs, bu bileziği bağışlarsa; duruma bakılır: Şayet bu bileziği satın alan şahıs, bedelini, ayrılmadan önce teslim etmiş
olursa; alım-satım sahih ve hîbe caiz olur.
Şayet, bedelini vermeden ayrılmişlarsa; alış-veriş bozulur; bağış da bâtıl (geçersiz) olur. Ve bu bilezik, satıcısına geri verilir.
İbn-ü Semâ'a'nın Nevâdir'inde şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, diğer bir kimseden, yirmi dirheme bir dinar satın alır, dinarı teslim aldığı hâlde,
dirhemleri teslim etmez ve bu dinarı, kendisine satan şahsa hîbe eder sonra da, dirhemleri teslim etmeden birbirlerinden ayrılırlarsa; dinarın hîbe
edilmesi caiz olur.

Bu durumda, satıcının müşteriye, dinarın benzerini vermesi gerekir. 
[106]

 
Sarf' da Kısas (Misilleme)
 
Bir dinar satın alan kimsenin, satıcıya bir dinar + on dirhem borcu olursa; bunların karşılıklı takasta bulunmaları (misilleme yapmaları) istihsânen

caiz olur. 
[107]

Bu mes'ele, onu, “Mutlak olarak, on”a sattığı zaman geçerlidir. 
[108]

Sarftan sonra borç yenilenirse, -yeniden- takas yapmazlarsa, takas vâki olmaz. Takas yapmaları hâlinde de, bu durumda takas sahih olmaz.

Bir rivayette ise: “Takas sahih olur.” denilmiştir. Esahh olan da budur. 
[109]

Hasan bin Ziyâd, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse, bin dirhem alacağı olan bir şahıstan, bin direm bedel karşılığında, yüz dinar satın alır; sonra da, bunları takas ederlerse; İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.):
“Şayet, taraflar birbirlerinden ayrılmadan önce takas etmişlerse, bu caiz olur; ayrıldıktan sonra takas etmişlerse, bâtıl (geçersiz) olur.” buyurmuştur.

Bu, aynı zamanda İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[110]

Fakıyh Ebû'1-Leys, Cânıiu's-Sağîr Şerhı'nde şöyle buyurmuştur: Dinar satan bir kimse, onu satın alan şahıstan on dirhem borç alır

veya ondan on dirhem gasbederse; bu hâl takas sayılır; karşılıklı rızâya ihtiyaç yoktur. Çünkü, bu haller teslim almak demektir. 
[111]

Müntekâ'da zikredilmemiş olmasına rağmen, buraya, takasla ilgili bazı mes'eleler ilâve edilecektir:
Takasın Şekli: Bir kimsenin yanında, başka bir kimsenin emâneti bulunur; yanında emânet bulunan şahsın da, emânet bırakan şahısta, bu emânetin
cinsinden alacağı olursa; bu emânetin üzerinde toplanıp konuşmadan önce, bu emânet borca karşılık takas yapılmaz.
Onun üzerine toplanınca da, sahibine müracaat edip onu almadıkça yine takas yapılamaz.
Şayet o emânet, bu şahsın elinde durmakta olur ve takas yapmak üzere anlaşırlarsa, başka bir şeye ihtiyaç olmadan takas yapılmış ve borç da
ödenmiş sayılır.
Gasbediimiş bulunan bir şeyin takas bakımından hükmü:
Şayet gasbedilmiş bulunan şey elde duruyorsa, bunun hükmü, emânet olarak duran şeyin hükmü gibidir.
Vâdesi gelmemiş olan karşılıklı iki borç, kendileri takas edilmedikçe, takas sayılmazlar.

Keza, borcun biri vadeli, diğeri ise vadesiz veya borcun biri mağşûs, diğeri ise sahih ise bunlar takas yapılmazlar. 
[112]

 
2- Sarf'da Murabaha (Kâr, Artış)
 

On dirheme altın satan bir kimsenin, o altını, bir dirhem kâr ile satması caiz olur. 
[113]

Bir kimse, on dirhem ağırlığında olan gümüş bir bileziği, bir dinara satın alıp, karşılıklı teslim ve tesellümden sonra da, onu bir dirhem veya yarım
dinar kârla satarsa; bu caiz olur.
Bu şahsın, on dirhem ağırlığındaki gümüş bileziği yarım dinar kârla satması hâlinde, faiz söz konusu olmaz. Çünkü, alırken de, satarken de cinsler
değişik bulunmaktadır.
Bu şahsın, bu bileziği bir dirhem kârla satması hâlinde durumun ne olacağı zâhiru'r-rivâyede zikredilmemiştir. Çünkü, o şahıs, bu bileziği dinar ve
dirhemle satmıştır ki, bu caizdir. Zira, o şahıs, bileziğin dirhemlerine karşı dirhemleri; fazlalığını da dinara karşı, hiza tutmuş olmaktadır.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu caiz değildir. Çünkü dirhem, bileziğin astındaııdır.

Şayet biz bunu caiz görürsek, o zaman bu dinar bileziğin dirhemlerinin onda dokuzunun bedeli olmuş olur. 
[114]

Hâherzâde'nin Muhtasarı'nda şöyle zikredilmiştir: Bir kimse altınla altın veya gümüşle gümüş satarsa, kârı asla caiz olmaz. 
[115]



Üzerinde on dirhem gümüş bulunan bir bileziği satın alan şahıs, ona karşılık on dirhem + bir elbise verir ve: “Bu bilezik, bana yirmi dirheme mâl
oldu” der ve bunları on birer dirheme satarsa, elbisenin hissesine düşen kâr caiz olur. Bileziğin hissesine düşen kâr ise, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve
İmâm Muhammed (r.a.)'in kavillerinde caiz olmaz.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre ise, hiç biri caiz olmaz. 
[116]

Keza, boynunda yüz dirhem gümüş gerdanlığı bulunan bir cariyeyi bin dirheme satın alan bir kimse, teslim-tesellümden sonra, bunları kârla satsa;
bu akid İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre fâsid olur.
İmâmeyn'e göre, gerdanlık ile ilgili akid fâsid; câriye ile ilgili akid caiz olur.

İmâm Kerhî, Nezâir'de “İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline döndüğünü” zikretmiştir.
[117]

Üzerinde elli dirhem zîneti bulunan bir kılıcı, yüz dirheme satın alan bir kimse, bu kılıcı, tesiim-tesellümden sonra, yirmi dirhem kârla satsa, bu caiz

olmaz. 
[118]

Bu kimse, bu kılıcı, zînetsiz olarak bir dirhem kârla satarsa, bu caiz olur. 
[119]

Yaldızlanmış, gümüşlenmiş bir gemi kârla satmakta, bir beis yoktur. 
[120]

Bir kimse, üzerinde on dirhem gümüş bulunan bir bileziği on dirheme satın alır ve bu şahıs veya başka bir şahıs, on dirheme bir de elbise satın
aldıktan sonra, bu iki şeyi beraberce, kâr ile satarlarsa, elbi -senin hissesine düşen kâr caiz olur; bileziğin hissesine düşen kâr ise caiz olmaz.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu akdin tamamı fâsid olur. 
[121]

Bir kimse, bir kılıcın zînetini, Tartı ile elli dirheme; kılıcı da, kını ile birlikte elli dirheme satın aldıktan sonra, bu kılıca ve kuyumculuk işlerine
beşer dirhemden on dirhem harcama yapar ve: “Bu kılıç, bana yüz on dirheme mal oldu.” deyip, bu kılıcı kârı ile satarsa, bu akdin tamamı fâsid
olur.
Ancak bu şahıs, bu kılıcın gümüşünü beş dirheme, kılıcı ve kınını da beş dinara satın alıp, bir dinar da kuyumculuğuna sarfettikten sonra, bu kılıcı
kârı ile satar ve karşılıklı teslim ve tesellümde de bulunurlarsa; bu alış-veriş caiz olur.
Keza, bir kimse, bir bileziğin gümüşünü dinar ile satın alır; bir dinara da, bir elbise satın aldıktan sonra, bunları bir dinar kârla satarsa; bu kâr, her

birinin sermayesi nisbetinde olur. 
[122]

 
3- Sarfda, Bedellerden Birinin Fazlalaştırılması Veya Noksanlaştırılması
 
Bir kimse, on dirhem ağırlığındaki gümüş bir bileziği, on dirhem karşılığında satıp, tekâbüzden (karşılıklı teslim-tesellümden) sonra, satan şahıs, bu
bileziğin bedelinden bir dirhemini düşürür, diğeri de bunu kabul ederse; bu işlem ister akid meclisinden ayrılmadan önce, ister ayrıldıktan sonra
olsun, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu alış-verişin tamamı fâsid olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bunun bedelinden bir dirhem düşürmek bâtıl (geçersiz) dir. Bunu alan geri verir ve önceki akid sahihtir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise: Bu pazarlık sahihtir ve düşürülen bir dirhem hibedir. (bağıştır) Ancak, bundan imtina etmek gerekir.
Bir kimse, bedeli bir dirhem artırıp, onu da teslim ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu akid fâsid olur.

İmâmeyn'e göre ise, bu fazlalık bâtıl (geçersiz); akid ise sahihtir. 
[123]

Bir kimse, bir gümüş bilezikle bir elbiseyi yirmi dirheme satın alır, bu bilezikte de on dirhem gümüş bulunur; tekâbüzden (karşılıklı teslim-
tesellümden) sonra da, satıcı bu iki şeyin bedelinden, bir dirhemini düşünürse; eksiltilen bu bir dirhem, bu iki şeye ait olur. Bu bir dirhemin yansı
elbiseye ait olur. Ve elbisenin hissesine düşen akid sahih olur. Bunda bir hilaf yoktur.
Keza, bileziğin hissesine düşen yarım dirhem de, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre sahih olur.
Hatta, bu şeylerin tamamı hakkında akid fâsid olsa bile, bu fesâd, elbise hakkındaki akdi fesada vermez.
İmâmeyn'e göre ise, bileziğin hissesinden noksanfaştınian kısım sahih olmaz.
Ancak, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu, bir bağış olur.
Bu şeylerin bedellerinden bir dirhemi düşüren şahıs: “Ben, ikisinin bedeli'nden, bir dirhemini senin için düşürdüm.” der ancak “Cemlan (birlikte)”

demezse; düşürülen miktar akdin tamamı hakkında sahih olur. Ve bu, elbiseye tahsis   edilir. Bileziğin akdi de, caiz olarak baki kalır. 
[124]

Bir kimse, üzerinde elli dirhem gümüş süsü buiunan, zînetli bir kılıcı yüz dirheme satın alıp, karşılıklı teslim-tesellümden sonra da kılıcı satan şahıs,

onun bedelini bir dirhem düşürse, bu caiz olur. 
[125]

Şayet taraflar, -bir dinarı on dirheme satmak gibi- değişik şeyleri ahp-satsalar ve birisi diğerine, dinarın bedelini, bundan önce, bir dirhem artırsa
veya eksiftse; bi'1-icma artırmak da, eksiltmek de caiz olur.
Ancak, artırmanın, tarafların birbirlerinden ayrılmalarından önce yapılması şarttır.
Şayet taraflar teslim-tesellümden önce, birbirlerinden ayrılırlarsa, ıu fazlalığın hissesi bâtıl olur.
Eksiltmeye gelince, bu, her iki hâlde de caizdir. Ve, eksiltilen bu ürhemi vermek îcâbeder.

Şayet müşteri, dinardan bir kırat düşerse; dinarı satan şahıs, İinârda müşteriye ortak olur. 
[126]

On dirhem gümüşü olan bir bileziğin bir dinara satılmasından onra, taraflardan birisi diğerine, bedeli bir miktar artınrsa, o zaman iuruma bakılır:
Şayet bileziği satan artırmış ve satın alan da buna razı olmuşsa ve fazlalık da bir elbise ise, bu fazlalık caizdir. Bu elbisenin, bu necliste teslim
alınması da şart değildir.
Şayet, satıcı tarafından altın artırılmış ise, yine duruma bakılır: Eğer arlan altın, bir dinar veya daha fazia ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, artım
sahih; akid bâtıl olur.



İmâmeyn'e göre ise, artan sahih olmaz; akid ise sahih olarak baki kalır.
Eğer artan miktar yarım dinar olursa, bu caizdir. Ancak, artırılan bu miktarın aynı mecliste teslim alınması şarttır.
Bu, fazlalığın, bileziği satan taralından elbise veya altın olması hâlinde geçerlidir.
Şayet fazlalık, bileziği satan tarafından gümüş olursa; bu fazlalık çok da olsa caizdir.
Şayet fazlalık, bileziği satın alan tarafından olursa; bu fazlalık elbise ise sahih olur.
Bunun, o meclisten ayrılmadan önce teslim edilmesi de şart değildir.
Bileziği satın alan şahıs tarafından verilen fazlalık -bir dinar veya daha fazla miktarda- altın olursa; bu fazlalık da caiz olur.
Ancak, bu fazlalığın, tarafların aynı meclisten ayrılmalarından önce, teslim edilmesi şarttır. Bu fazlalık teslim alınmazsa, bu husustaki akid bâtıl
olur.
Bileziği satın aİan şahıs, -bileziğin miktarı kadar veya daha fazla- gümüş ziyâde ederse; bu artırım caiz olmaz.

Şayet artırılan miktar, bilezikten az olursa, bu caiz olur. 
[127]

Bir kimse, üzerinde elli dirhem gümüş zîneti bulunan bir kılıcı, yüz dirhem gümüşe satın alır; karşılıklı teslim-tesellümden sonra da, satın alan bu
şahıs, bedeli, bir dirhem veya bir dinar atırırsa, taraflar fazlalığın tesliminden önce ayrılsalar bile bu artırım caiz olur.
Bu kılıcı satan şahıs da, taraflar birbirlerinden ayrılmadan önce, kılıcın bedelini bir dinar veya dirhem artırırsa; bu da caiz olur.

Şayet, bu artırımı teslim almadan önce, taraflar birbirlerinden ayrılırlarsa, artırılan dinarın hissesi kadar olan akid fâsid olmuş olur. 
[128]

Kılıcı satan şahsın, onun bedelinden bir dirhem eksiltmesi de caizdir. 
[129]

Câmî'de şöye zikredilmiştir: Bir kimse, gümüş bir ibriği, yüz dinara satın alıp, karşılıklı tesiim-teseilümden sonra da, taraflar birbirlerinden ayrılırlar
ve bilâhare de yeniden karşılaştıkları zaman, müşteri satıcıya vereceği bedeli on dinar artırırsa; bu fazlalık sahih olur.
Ancak, artırılan bu meblâğın, aynı mecliste teslim edilmesi şarttır. İbriğin teslim edilmesi ise şart değildir. Bunun için artırılan meblağın, hâl-i
hazırda ibriğe karşılık gelmesi gerekir.
Artırılan meblağa, hakikaten ibriğe karşılık gelmiyorsa, bunun mukabili, onun belirlenmesidir.
 
4- Sarfda Sulh
 
Bir kimse, bin dirhem gümüş ağırlığındaki bir ibriği, yüz dinara satın alır, karşılıklı teslim-teseliümden sonra da, bu şahıs o ibrikte bir kusur bulur
ve bu ibrik bi-aynihî kusurlu olursa, onu geri verme yetkisi vardır.
Bu durumda, bu müşteri ile ibriği satan şahıs belli miktardaki dinarlar karşılığında sulh (anlaşma) yaparlarsa; müşteri bu dinarları teslim alsa da,
almasa da, meclisten de ayrılmış olsalar bile, bu sulh geçerli olur.
Bu mes'ele, el-Asıl'da hilâfsız olarak zikredilmiştir. İmâmeyn'in kavli böyle olduğu gibi, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli de budur.
Bazı âlimlerimiz: “Sulh, sarfın kusurlu bulunan hissesinde vâki olur.” demişlerdir.
Yirmi dirhem üzerine sulh yapılır, müşteri de bunu, o meclisten ayrılmadan önce teslim alırsa; bu sulh câiz olur.
Ancak, müşteri bu sulh bedelini almadan taraflar birbirlerinden ayrılırlarsa; bu sulh bâtıl (geçersiz) olur. Çünkü bu sulh, cinsinin hilâfına yapılmış
olur.
Sulh yapılan dirhem miktarı, kusûrlanan şeydeki kusurun hissesinden çok olursa; bu durumda sulh caiz olur. Zira kusur, bütüne göre, kusurun
hissesinde vâki olmuş olur.
Bazı âlimler: “Kusûrlanan şeyin hissesi dinardır. Dinarı dirhemler karşılığında satmak, dirhemler, dinarın kıymetinden fazla olursa, caizdir”

demişlerdir. 
[130]

Bazı âlimler de: “Sulh, zayi olanın cüz'ü üzerine vâki olmuştur; zayi olanın cüz'ünü de, kıymetinden daha fazla bedelle satın almak caizdir.”
demişlerdir.
Bir kimse, gümüş bir ipriği, yüz dinara satın aldıktan sonra, onu kusurlu bulur ve bu kusur için dinarlar mukabilinde anlaşma yapar, bu kusurun
kıymeti de, “İnsanların aldandığı maldan (kıymetten)” daha az olursa; bu sulh, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz olur.

İmâmeyn'e göre ise, insanların misli ile aldandığı miktar kadar kusur olursa, bu durumda da sulh caiz olur. 
[131]

Bir kimse, başka bir kimseden yüz dinara bir köle satın alır ve karşılıklı teslim-teseliümden sonra, o kölede bir kusur bulup, bu hususta köleyi satan
şahsı dâva ettiğinde, satıcı bu kusuru inkâr eder yahut ikrar ve kabul eder, bu durumda da müşteri o kusura karşılık olarak bir kaç dinara sulh
yaparsa, burada iki vecih vardır:
1- Sulh bedeli, kölenin bedelinden kusura isabet eden hisseden az olabilir.
Meselâ: Kölenin kusuruna isabet eden bedel, on'dinar olduğu hâlde, buna ksırşı yapılan sulh bedeli on dinardan az olur ve karşılıklı teslim-
tesellüm.den önce ayrılırlarsa; bu sulh caiz olur.
Âlimlerimizin bazıları: “Bu, İmâmeyn'in cevâbıdır.” demişlerdir.
İmânı-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, taraflar, karşılıklı teslim-teseliümden önce ayrılırlarsa; bu durumda uygun olan sulhun caiz olmamasıdır.
Bazı âlimler ise: “Hayır, yukarıda söylenen kavil, imamlarımızın hepsinin kavlidir.” demişlerdir.
2- Sulh, kusurun bedelinden daha fazlaya yapılabilir.
Buradaki fazlalık, misli ile insanların aldandığı kadar olursa, sulh câizohir.
Şayet fazlalık, insanların aldanmadığı kadarsa (meselâ: Sulh on iki dinara yapılmışsa) İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu sulh da caizdir.

İmâmeyn'e göre ise, bü sulh caiz değildir. 
[132]

Şayet taraflar, bir miktar dirhemler karşılığında sulh yaparlar ve bunu da, birbirlerinden ayrılmadan önce teslim-tesefiüm ederlerse; bu sulh caiz
olur.



Ancak, teslim-tesellümden önce aynlırlarsa; bu sulh fâsid olur.
Sulh fâsid olunca da, kusur dâvası ile karşı karşıya kalırlar.
Şayet kölenin bedeli olan dirhemlere mühlet verilmiş veya sulhta bir şart koşulmuş olur ve bundan sonra aynlırlarsa, bu muhayyerlik geçerli olur.
[133]

Bir kimse, diğer bir kimsede yüz dirhem alacağının olduğunu iddia eder; diğeri de onu inkâr veya kabul eder; sonra da, on dirheme sulh olup,
mühlet tanırlar ve bu on dirhem teslim edilmeden birbirlerinden aynlırlarsa; bu sulh caiz olur.
Keza, taraflardan birisi muhayyer olur ve teslimden önce birbirlerinden aynlırlarsa; yine bu sulh bâtıl olmaz.
Eğer, beş dinara sulh olurlar ve bunun tesliminden önce de, birbirlerinden aynlırlarsa, bu sulh bâtıl olur. Bu beş dinarın tesliminden sonra

aynlırlarsa, bu sulh sahih olur. 
[134]

Şayet, bir kısmının bedelini peşinen ödedikten sonra aynlırlarsa; o ödenen miktardan berî olurlar; geride kalanın hissesinin ödenmesi gerekir.
İhtilaflı olan yüz dinardan, ağırlığının ne kadar olduğu bilinmeyen bir miktar altın karşılığında sulh olurlarsa; —birbirlerinden ayrılmadan yapmış

olmaları hâlinde, bu sulh caiz olur. 
[135]

Ölen bir kadın, mîras olarak köle, elbise, altın, gümüş, inci ve mücevherli süs eşyaları ve başka şeyler bırakır; mîrascı olarak da kocası ve babası
kalırsa; mirasın tamamının babasının yanında bulunması ve baba ile kocanın yüz dinara sulh olmaları hâlinde, bu meselenin iki yönü vardır:
1- Kadının terekesinde bulunan altından, kocasının hissesinin ne kadar olduğunun bilinmesi.
Bu durumda, sulh bedeli olan yüz dinar, kocanın hissesine düşecek olan altından fazla olursa; sulh caiz olur.
Bu hisse, sulh bedeline eşit veya ondan az olursa, sulh c âiz olmaz.
2- Kadının terekesinde bulunan altından, kocasının   hissesine düşecek kısmın ne kadar olduğunun bilinmemesi.
Bu durumda, sulh caiz olmaz.
Bu baba ile koca, yüz elli dirheme sulh olurlarsa, bu durumda, yine -yukarıdaki gibi- iki yön vardır.
Şayet bu baba ile koca, yüz dirhem elli dinara sulh olurlarsa; bu sulh, her hâl-ü kârda caiz olur.
Bu durumda teslim-tesellüm vuku bulmuşsa, bu sulh terekenin tamamı hakkında sahih olur.
Teslim-tesellümün yapılmamış olması hâlinde ise, sulh bâtıl (geçersiz) olur.
Bu, kitapta böylece zikredilmiştir.
Aslında, sulhun, altın ve gümüş gibi sarf hissesinde bâtıl olması îcâbeder.
Mücevher ve incilerin hissesinde ise, bunları bulundukları şeyin üzerinden bir zarar vermeden ayırmak mümkün olmuyorsa; sulh yine bâtıl olur.
Fakat, bunların haricinde kalan elbise, eşya ve paralar hakkındaki sulh, sahih olarak baki kalır.
Kadının terekesinde bulunan dirhem ve dinarları, kocası, sulh bedeli olarak teslim alır; mîras da sulh meclisinde olmaz, babanın evinde bulunursa;
yapılan sulh, altın ve gümüşün hisseleri hakkında bâtıl (geçersiz) olur.
Bu hüküm, babanın, kocayı kabul etmesi hâlinde geçerlidir. Çünkü, bu durumda kocanın hissesi, babanın, yanında emânet gibi durmakta ve koca,
sulh bedelini almadan önce ayrılmış olmaktadır. Ve bu durumda, sarfın hissesi bâtıl olur. Zînet olarak bir şeyin üzerinde bulunan inci ve
mücevherlerin hissesi de, zarar verilmeden teslim edilmeleri mümkün olmayınca bâtıl olur.
Fakat koca, kendi yanında bulunan şeyleri inkâr eder; baba da, bu kocanın hissesini gasbedip, gasbettiğini de teslim alırsa; bu s itin almanın yerine
geçer.
Sulh bedeli, tarafların sulh meclisinden ayrılmasından önce teslim alınırsa; bu durumda sarfın hissesi de bâtıl olmaz.

Keza, baba, kocanın yanında bulunanı ikrar eder; ancak mîras, sulh meclisinde hazır bulunursa; bu durumda, her şeyde sulh caiz olur. 
[136]

Bir kimse, başka bir kimsenin elinde bulunan gümüşle süslenmiş bir kılıç hakkında, “Benimdir.” iddiasında bulunur ve -neticede- on dinara sulh
olurlar; beş dinarını teslim aldıktan sonra, birbirlerinden ayrılırlar veya geri kalanını bir elbise karşılığında satar ve ayrılmadan önce tesüm-tesellüm
de yaparlarsa; peşin verilen dinarların süs olan gümüşün hissesi kadar olması hâlinde bu sulh geçerlidir. Şayet bu dinarlar, zînetten az ise, sulh bâtıl;

elbise ile ilgili akid de fâsiddir. 
[137]

Bir kimse, başka bir şahısta on dirhem + on dinar alacağı olduğunu iddia eder; karşısındaki şahıs da bunu kabul veya reddettikten sonra beş dirheme
suih olurlarsa; bu sulh, -beş dirhem ister peşin verilsin, ister sonra verilecek olsun- caiz olur.
Bir kimse, başka bir kimseden, üzerinde on mıskal bulunan gümüş bir bileziği,satın alır; karşılıklı teslim-tesellümden sonra, bu bilezik helak olur
veya helak olmadığı hâlde onda bir kusur bulunur ve taraflar on dirheme sulh olurlarsa; bu sulh caiz olur.
Şayet taraflar, dinar üzerine sulh olurlarsa; bu caiz olmaz. Ancak, bu sulh bedeli, taraflar sulh meclisinden ayrılmadan teslim alınırsa; bu durumda,
bu sulh da caiz olur.
Bir kimse, başka bir kimseden on dirhem gelen gümüş bir bileziği, bir dinara satın alır; teslim-tesellümden sonra da, onda kıymetini düşürücü bir
kırıklık bulur ve bu yüzden, dinardan bir kırat altına sulh olurlar ve bileziği alan şahıs, onun bedelini dörtte bir kürr buğday miktarında artırır;
böylece teslim-tesellümde bulunurlarsa; bu sulh caiz olur.
Bu buğday bi-aynihî olmaz ve teslim-tesellümden önce de, taraflar birbirlerinden ayrılırlarsa; bu sulh yine caiz olur.
Karşılıklı teslim-tesellümde bulunulduktan sonra, buğdayda bir kusur görülürse; bu buğday geri verilip bedeli alınır. İki kırat, buğdayın ve altının

kıymetine taksim edilir. Buğdayın kıymeti onun bedelidir; buğday kusurlanınca, onun bedeline müracaat edilir. 
[138]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimsenin, başka bir kimsede Buhârâ dirhemlerinden alacağı olur ve bunların karşılığında taraflar, (içindeki
gümüşün) ağırlığı belli olmayan dirhemlerin verilmesi şeklinde sulh yaparlarsa; İmâm: “Ben, Buhârâ dirhemlerine bakarım.” Eğer bunlarda bakır
fazla ise, bu sulh caiz olur. Sulhun, alacak olan dirhemlerden azı veya çoğu üzerine yapılmış olması da fark etmez.
Şayet, Buhârâ dirhemlerinin gümüşü fazla ise, tartıları eşit olmadıkça, bu sulh caiz olmaz.
Alacakta, alacaklının noksanlaştırması olmazsa, alacaktan daha azına sulh olmaları caiz olmaz.



Görülmüyor mu ki, bir kimsenin, başka bir kimsede bin mağşuş dirhem alacağı olduğu zaman, bunun karşılığında dokuz yüz dirheme sulh olmaları
caiz olmaz.
Bir kimsenin, başka bir kimsede, bin dirhem beyaz gümüş alacağı olur ve bunun karşılığında dokuz yüz dirhem siyah gümüş verilmesi hususunda
sulh olurlarsa; bu sulh caiz olur. Aslında bu, hatâdır.
Bu şahıslar, dokuz yüz dirheme sulh oldukları hâlde, “Beyaz” şartı koşmazlarsa; bu durumda da, beyaz gümüş vermek caiz olur. İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Şayet, siyah gümüş, beyaz gümüşten daha kıymetli ise, o zaman siyah gümüşün dirhemi, beyaz gümüşten daha az olsa bile, sulh caiz olur.”
Eğer bunların dirhemleri müsâvî olursa, sulh yine caiz olur.

Bu gümüşlerin ağırlıkları, birbirlerinden noksan olduğu zamanda da, yapılan sulh caiz olur. 
[139]

 
4- SARF İŞLEMİNDE MUHAYYERLİK ÇEŞİTLERİ

 
Bir kimse, fcaşka bir kimseden, bir gün muhayyer olmak şartı ile yüz dirhem karşılığında bir dinar satın alır; ancak, taraflar birbirlerinden
ayrılmadan önce bu muhayyerlik şartı bozulursa, bu alış-veriş caiz olur.
Fakat, bu şahıslar, bu muhayyerlik şartını, birbirlerinden ayrıldıktan sonra bozarlar ve teslim-tesellümde yapılmış bulunursa, bu alış-veriş fâsid olur.
Keza, bu durumda muhayyerlik hakkı, ister satıcının, ister her ikisinin olsun yahut muhayyerlik müddeti ister uzun, ister kısa bulunsun, bu alış-
veriş fâsiddir.
Keza, tezyin edilmiş bir kap veya kılıç yahut inci ile, mercanla işlenmiş bir bilezikteki, bu tezyinat maddeleri, bunlar kırılıp bozulmadan o şeyden
aynlmıyorsa; yine bu durumdaki alış-veriş de fâsid olur.

Ancak, gümüşle süslenmiş bir gem veya benzeri şeylerde muhayyerlik şart koşulmuşsa; bu alış-veriş caiz olur.
[140]

Bir kimse, boynunda elli dirhem değerinde gerdanlığı bulunan bir cariyeyi kendisi de satıcı da bir gün muhayyer olmak şartıyla satın alsa; İmâm
Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu akdin tamamı fâsid olur. İmâmeyn'e göre ise, bu akid cariyenin bedeli hakkında caiz olur.

Keza, bu câriye ve boynundaki gerdanlığın yüz dinara ahmp-satılması halinde de hüküm böyledir. 
[141]

Bu câriye ve boynundaki gerdanlık yüz dinara ahnıp-satıhr ve bedelin tehiri şart koşulursa; bu şart da muhayyerlik şartı gibidir. 
[142]

Ancak, bu câriye ve boynundaki gerdanlık buğday veya bir yer karşılığında ahnıp-satıhrsa, bu durumda bir günlük veya daha fazla muhayyerlik caiz

olur. 
[143]

Bir kimse, bir ntıl bakırı, bir dirhem karşılığında ve muhayyer olmak şartıyla satın alırsa, bu alış-veris. caiz olur. Çünkü, bu sarf işlemi değildir.
[144]

İbnü Semâ'a, Nevâdir'inde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse, kendisi muhayyer olmak şartıyla, dirhemlerini fülûs karşılığında satıp, bu dirhemleri teslim ettiği hâlde, fülûsu teslim almaz ve bu
durumda taraflar birbirlerinden ayrılırlarsa; bu alış-veriş fâsid olur.
Ancak, muhayyerlik hakkı fülûs sahibine ait olur ve bu şahıs da dirhemleri teslim almış bulunursa; bu alış-veriş caiz olur.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, uygun olan bunun da caiz olmamasıdır. 
[145]

Dirhem, dinar ve sairede hıyâr-ı rü'yet (görme muhayyerliği) söz konusu olmaz. Hıyâr-ı rü'yet, teberru ve  hulliyatta (zînet eşyalarında) geçerlidir.
[146]

Dirhemlerin veya dinarların geri verilmesi hususunda  akid yapılmışsa, bu durumda istihkakta muhayyerlik söz konusu olmaz. 
[147]

Dirhemlerde bir başkası hak sahibi olur ve bu şahıs o dirhemleri ahrsa; teslim-tesellüm işlemi bâtıl (geçersiz) olur. Bu durumda, -bir şey
karşılığında- dirhemleri satın alan şahıs, aynısını almak için satan şahsa müracaat eder; önceki akid bozulmaz.
Böyle bir durumda dirhemlerde hak sahibi olan şahsın bu alış-verişe izin vermesi hâlinde, bakılır: Eğer bu izin teslim-tesellüm işleminden sonra
verilmişse; bu işlem caiz olur. Bu durumda, hak sahibinin, teslim edilmiş bulunan dirhemleri alabilmesi için bir yol yoktur. Bu şahıs, hakkı olan
miktarı, alacaklısından nakden alır.
Şayet bu hak sahibi, izni teslim-tesellümden önce vermişse; bu durumda izin vermiş olması ile izin vermemesi arasında bir fark yoktur; dirhemlerini

alır ve bu akid de bozulmaz. Diğer şahıs ise, bu dirhemlerin benzerlerini alır. Ve bu işlem, taraflar birbirlerinden ayrılmadan yapılır. 
[148]

Hak sahibi olan bu şahsın, alış-veriş yapan şahıslar birbirlerinden ayrıldıktan sonra, hakkı olan dirhemlerin tamamını değil de, bir kısmını bulması
halinde bu hak sahibi izin verir ve o dirhemler de elde mevcud bulunursa; bu durumda akid caiz olur. İzin vermeyip reddetmesi hâlinde ise, bu sarf
akdi bâtıl (geçersiz) olur. Bu hüküm, hak sahibinin, o dirhemlerin tamamına sahip olması hâlinde böyledir. Ancak bu şahıs, o dirhemlerin -az veya

çok- bir kısmına sahip bulunmakta, ise, bu miktarla ilgili akid bâtıl (geçersiz) olur. 
[149]

Bir kimse, başka bir şahıstan on dirhemi, bir dinar karşılığında satın alır; karşılıklı teslim-tesellümden sonra da, taraflar birbirlerinden ayrılırlar ve
satın alan şahıs dirhemleri kalp bulur ve satan şahıs, bu kalp dirhemleri değiştirirse; İmâmeyn'egöre, bu sarf işlemi bozulmaz.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, kalp olanlar az ise sarf işlemi bozulmaz; ancak, bu dirhemlerin hepsi kalp olursa, -ister değiştirsin, ister

değiştirmesin- bu sarf işlemi bozulur. 
[150]

Şayet alış-veriş akdi, bizzat bir şey (meselâ: Bir bilezik) üzerine yapılır ve bu şeye bir hak sahibi çıkarsa, bu  durumda müşteri muhayyerdir. İsterse,

gerida kalan kısmı geri verir; isterse hissesi kadarını elinde tutar. 
[151]



Bir kimsenin, başka bir şahısta, bin mağşuş dirhem alacağı olur ve bunların yerine dokuz dirhem, geri kalan miktarına da dinar alır; taraflar
birbirlerinden ayrıldıktan sonra da, bu dinara bir hak sahibi çıkarsa, bu durumda, alacaklı olan şahıs, -kalan- yüz dirhem için borçluya müracaat
eder.
Şayet, bu dinara hak sahibi olan şahıs, taraflar birbirlerinden ayrılmadan önce ortaya çıkarsa, dinarını almak için müracaat eder. Durum böyle
değilse, hak sahibi dinarının mislini alır.

Bu mes'elede dinar değil de, yüz fülüs olsaydı, cevap yine aynı olurdu. 
[152]

On dirhem karşılığında bir dinar veya işlenmiş altın satın alan bir şahıs, satın aldığı şeyi tesiim edip, dirhemleri de teslim ettikten sonra, dirhemleri
alan şahıs, bunları kalp veya geçmez bir hâlde bulursa; bu şahıs bu dirhemleri geri verme hakkına sahiptir.
Ancak, bu şahıs, dirhemleri, diğer şahıstan ayrıldıktan sonra geri verirse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Züfer (r.a.)'e göre, bu sarf işlemi bâtıl
(geçersiz) olur.
İmameyiı ise: “Eğer, aynı mecliste değiştirirlerse, bu sarf akdi caiz olur.” demişlerdir.
Taraflar birbirlerinden ayrılmadan önce, bu kalp dirhemler değiştirilirse, bu sarf akdi, bi'1-icma caiz olur.

Şayet, dirhemleri alan şahıs, bunlardan bir kısmını zayıf bulur ve zayıf olanlar pek az olursa, bu sarf akdi, istihsânen bozulmaz. 
[153]

Bu işlemde, dirhemleri teslim alan şahıs, bunları bakır karışımlı olarak bulur ve bu durum, taraflar bir birlerinden ayrılmadan önce meydana gelmiş
olursa; bu akid caiz olmaz.
Ancak, bu şahıs, bakır karışımlı dirhemleri aynı mecliste geri verip, yenileerini teslim alırsa, bu sarf akdi caiz olur. Ve bu durumda, bu akid başka

bir mecliste yapılmış gibi olur. 
[154]

Keza, bu şahıs, dirhemleri teslim alırken durumu birlir ve böylece teslim alırsa; yine bu akid caiz olmaz. Ve bunları geri verip, geçerli dirhemleri
alması gerekir.
Ancak, taraflardan ikisi de, bu dirhemlerin .bakır veya kalayla karışık olduğunu, akid esnasında, açıkça bilmekte olurlar ve meselâ, satıcı,
müşteriye: “Senden, bu dinarları, bakırla veya kalayla karışık bulunan şu dirhemlerle satın aldım.” derse; bu alış-veriş caiz olur.
Bu durumda yapılan akid, söz konusu olan şeylerin bizzat kendileri üzerine yapılmış olur.
Bu şahıslardan ikisi de, dirhemlerin bu durumda olduğunu bilmiyorsa veya her ikisi de bildiği halde, bu şahıslardan her biri, diğerinin durumu
bildiğini bilmiyorsa, bu durumlarda akid, bu durumda akid, söz konusu olan şeylerin bizzat kendilerine tealluk etmez. Bu durumda akid, ancak,

dirhemleirn geçerli olan kısımlarına tealluk eder. 
[155]

Bu mes'elede, dirhemleri alan şahıs, bunların tamamını veya bir kısmını bakır karışımlı bulur ve bu hâl taraflar birbirlerinden ayrıldıktan sonra
meydana gelmiş olursa; dirhemlerin tamamının hileli olması hâlinde, bu sarf akdi bâtıl olur. Dirhemlerin bir kısmının hîîeli olması hâlinde ise, bu
sarf işleminin, dirhemlerin hileli olduğu kadarki bölümü bâtıl (geçersiz) olur. “Diğer kısmı değiştirilse de, değiştirilmese de caiz olur.” denilmiştir.
[156]

Şayet, bu dirhemleri satın alan şahıs, diğer şahıstan ayrıldıktan sonra, bunları hileli bulur ve bunlar alan şahsın elinde zayi olmuş olursa, bu sarf

işlemi bâtıl (geçersiz) olur. Dirhemlerin kıymetlerinin ödenmesi gerekir. Dinarların sahibi, bu dinarları için, diğer şahsa müracaat eder. 
[157]

Bu hükümlerin tamamı, dirhemler karşılığında dinarların satın alınması ve akid için, -zayıflığın- belli olmaması hâlinde geçerlidir.
Fakat, bu akidde bedel belli şeylerde olur. (meselâ: Gümüş bir bilezik veya gümüş bir kap yahut gümüş parçaları dinarla satın alınır) ve teslim-
tesellümden sonra da alınan şeyler kusurlu bulunursa; alıcı kusuru ile kabul etmeye razı olursa; bu alış-veriş caiz olur. Ancak, kusuru ile kabul
etmeye razı olmazsa; bu akid bâtıl (geçersiz) olur.
İster taraflar ayrıldıktan sonra, ister ayrılmadan önce olsun dinar alan şahıs muhayyerdir: İsterse alman şeyi aynen iade eder; isterse, mislini iade
eder.
Ancak, fesâd (bozulma) akdîn aslından olursa (mesela: Satılan şeye bir başka şahsın hâk sahibi olması veya bu şeyin cinsinin hilâfına bulunması

gibi) bu durumda akid fâsid olur; hazırda ise, dinarlar aynen geri verilir; hazırda ise, misli iade edilir. 
[158]

Tezyin edilmiş bir kılıcı satın alan şahıs, onda bi kusur bulursa; bu kılıcı tümü ile geri verir; kılıcın bir kısmını iade edemez. Çünkü bu kılıç, tamamı
ile bir bütündür; bir kısmındaki kusur, tamamına müessir olur.
Şayet, bu şahıs, bu kılıcın tamamım hâkimin hükmü olmadan iade ettikten sonra, taraflar birbirlerinden ayrılırlarsa; bu iade ediş bâtıl (geçersiz)
olur. Çünkü, iade ediş, rızâ iledir. Ve yeni bir akid gerekir.

Sarf işleminde, teslim-tesellüm şer'î bir haktır. Ve teslim alması ile bâtıl olmaz. Çünkü, burada fesh kılıcın tamamı hakkındadır. 
[159]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, sarf işlemine konu olan şey bir kap olur ve sahibi bu kabı, teslim tesellümden önce ikâle yolu ile geri alırsa; bu caiz
olmaz. İmâm Muhammed (r.a.) ise, Câmiu'l-Kebîr'inde:

“Bu şeyi, satıcı o müşteriye satarsa, bu sarf işlemi caiz olur; başkasına satarsa caiz olmaz.” buyurmuştur. 
[160]

Bir kimse, kendisinde bin dirhem gümüş bulunan bir ibriği, bin dirheme veya yüz dinara satın alır, karşılıklı teslim-tesellümde bulunulduktan ve
taraflar birbirlerinden ayrıldıktan sonr, dirhemleri alan şahıs, bunların gümüş değil de kalay olduğunu veya hileli bulunduğunu görürse, bunları geri
verir, ipriğini de geri alır.
İmâm Ebû Hanîffe (r.a.)'ye göre, bu dirhemlerin kalp olması hâlinde, hüküm yine böyledir.

îmâmeyn'e göre ise, bu kalp dirhemler, o şeyin geri verildiği mecliste değiştirilirlerse, bu sarf işlemi caiz olur. 
[161]

Mücevherie tezyin edilmiş altın bir gerdanlık satın alan şahıs, bunda bir kusur bulup, tezyinâtsız olarak geri vermek istese; bunu bu şekilde iade
etme hakkına sahip değildir. Bu şahıs, bu derdanlığm ya tamamını geri verir veya tamamım satın alır.



Keza, yakut kaşlı bir yüzük satın alıp, yüzükte veya kaşında bir kusur bulan kimse, ya bu yüzüğün tamamını geri verir veya tamamını satın alır.
[162]

Bir kimse, nede.n yapılmış olduğunu bilmeden ve bu hususta bir şart da koşmadan bir 1 eğen veya kap satın alsa; bu alış-veriş caiz olur.
Ancak, bir kimse, gümüş bir kap satın aldığı halde, -teslim- aldığı kap gümüş olmazsa; lou şahıslar arasında bir alış-veriş yapılmış sayılmaz.
Şayet bu kap, siyah veya kırmızı gümüşten olur ve içinde de bakır veya kalay karışımı bulunursa; bu durumlar da, bu alış-verişi ifsâd eder. (bozar.)

Ve bu durumda müşteri muhayyerdir: İsterse, o şeyi alır; isterse: almayıp ter kader. 
[163]

Altın mukabilinde, gümüş bir bilezik satın almış plan şahıs, bu bilezikte bîr özür (kusur, ayıp, noksanlık) bulursa; onu geri verir.
Şayet bu biledik, müşterinin elinde iken zayi olur veya o bilezikte başka bir özür meydana gelirse; bu müşteri, önceki kusurun noksanlaştırdığı b
edeli almak için, satıcıya müracaat eder.
Ancak, bu d urumda satıcı: “Ben, böylece -yani kusuru ile- kabul ediyorum.” diyebilir.

Keza gümüş;, gümüş karşılığında satın alınmışsa, alıcı, noksanı sebebiyle, satıcıy;a müracaat edemez. 
[164]

Müşleri satın aldığı bu şeyde bir kusur bulmaz, fakat o şeyin yarısına bir hak sahibi çıkarsa; geri kalan yarıyı satıcıya iade edemez. Bu durumda, bu
yarının bedelini almak için satıcıya müracaat eder. Meb-sût'ta da böyledir.
Bir kimse, başka bir şahıstan bir dinar vererek on dirhem satın alır ve kalp olan bu dirhemleri, kalp olduğunu bilmeden teslim aldıktan sonra yine bu
durumu bilmeden harcederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, satıcıya bir şey gerekmez. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Aldığının mislini geri verir ve geçerli olanı ister.” buyurmuştur. Kudûrî, Şerhı'nde şöyle buyurmuştur:
“Zahir olan, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. Bu hususta İmâm Muhammed (r.a.), İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'Ia aynı görüştedir.” Ebû Hasen el-
Kerhî ise:

“İmâm Muhammed (r.a.)'iri kavli, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.” buyurmuştur. 
[165]

Fahru’l-İslâm ve diğer bazı âlimler ise:
“Gerçekten, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'in kavilleri kıyâs; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un  kavli  ise  istihsâlidir.” buyurmuşlardır.
[166]

Bu on  dirhem  borç veya satılan  şeyin   bedeli  ise,   bu   ihtilâf geçerlidir.

Bir kimsenin satın aldığı gümüş, âdi olur, ancak kusurlu olmazsa; bu şahıs o gümüşü geri veremez. 
[167]

Dirhemleri satan şahıs, müşteriye: “Bu dirhemleri, sana karşı, bütün kusurlardan berî kıldım.” dediği hâlde, durum satıcının dediği gibi olmaz ve

müşteri bu dirhemleri kusurlu bulursa; müşteri bu kusurlardan   berî  olur.   Yani, satıcı, o kusurları karşılamak zorundadır. 
[168]

 İmâm
Muhammed (r.a.)'den soruldu:
“Bir kimse, başka bir kimseye, dirhemlerigöstererek: “Şu dirhemleri  sana  sattım.” der ve sonradan da, bunların  içinde kalp dirhemler bulunursa;
durum ne olur?” İmâm şu cevâbı verdi.
“Bu durumda, satan şahıs, kalp dirhemleri sahih dirhemlerle değiştirir. Ancak, satıcı: “Şunlar kalptır.” demiş veya onları kusurdan berî kıldığını

söylemişse bu durum müstesnadır. Yanî, bu durumda, satıcının kalp dirhemleri değiştirmez.” 
[169]

Yine İmâm Muhammed (r.a.)'den soruldu:
“Bir kimse, dirhemler vererek dinarlar satın aldığında, sonradan bu dirhemlerde kusur bulunduğu için, satın alan şahıs, bunları hâkimden hüküm
almadan, geri verse; durum ne olur?” İmâm şu cevâbı verdi:

“Geri verme hakkı vardır. Çünkü bu, diğer uruza 
[170]

 benzemez.” 
[171]

Bir kimse, dirhemler veya dinarlar karşılığında kaşlı gümüş bir yüzük satın alır ve tesHm-tesellümden sonra da kaşı, bu kaşa ve yüzüğe zarar
vermeden söker ve bu kaşda veya yüzükte bir kusur görürse; bunları satan şahsa geri verip, bedelini geri alır.
Bu şahıs, bu yüzükte veya kaştaki kusuru, yüzüğün kaşını sökmeden bulmuş olsaydı, ikisini birden geri verme hakkına sahip olmazdı.
Müşteri, yüzükten kaşı söktükten sonra, kusur sebebiyle bunları geri verince; bunların birinde bir kusur bulunmazsa; teslim almış olsa bile, satıcı
bedelini geri vermez. Bu durumda, isterse, o şeylerin ikisini de geri alır; isterse, ikisini de reddeder.
Müşteri, bunların hiç birinde bir kusur bulmadığı hâlde, satıcı, kaşlı yüzüğün bedelini almadan taraflar birbirlerinden ayrılmış olurlarsa; bu durumda
gümüşle ilgili satış işlemi bâtıl (geçersiz) olur. Müşteri, kaşa isabet eden bedeli, satıcıya geri verir. Çünkü, gümüş hakkındaki satış bâtıl (geçersiz)
olmuştur.
Müşterinin, bu alış-verişi terk etmiş olmasından dolayı, bedel kendisine geri verilmişse; bu durumda onun muhayyerlik hakkı bulunmaz.
Bu yüzükte, kaş ile gümüş, her ikisine de zarar verilmeden birbirlerinden ayrılmişlarsa; bu durumda bunlar, tulumdaki yağ veya çuvaldaki un
menzilinde olurlar ve birlikte alınıp, birlikte satılırlar.
Kıymetli mâdenlerle tezyin edilmiş kılıç veya diğer mücevherler de böyledir. Bunların tezyinatı ile asıllarının birbirlerinden ayınlmaları hiç birine

zarar vermiyorsa; bunlar da iki ayrı şey gibidirler; beraber alınıp beraber satılırlar. 
[172]

 
Bu Konu İle İlgili Diğer Bazı Mes'eleler
 
Bir kimse, on dirhem verip bir dinar satın alıp, karşılıklı teslinı-tesellüm işlemini yaptıktan sonra dinar veren şahıs, dirhemleri veren şahsa gelerek:
“Şu dirhemlerini hileli buldum.” der; dinarı alan şahıs ise bunu inkâr edip,  “O hîleli dirhemlerin, kendisinin verdiği dirhemler olmadığını” söylerse;
bu mes'elede şu vecihler olabilir:
1- Dinar satan şahıs, daha önce:  “Ben, geçerli olan dirhemleri aldım.” diye ikrarda bulunmuş olabilir.



2- Bu şahıs: “Hakkımı aldım.” demiş olabilir.
3- “Re'sü'l-mâl'i aldım.” demiş olabilir.
4- “Dirhemleri ödettim.” demiş olabilir.
5- “Dirhemleri teslim aldım.” demiş olabilir. Veya,
6- Sadece: “Aldım.” demiş, başka bir şey söylememiş olabilir. Bunlardan 1, 2, 3 ve 4, vecihlerde dinar sahibinin  davası dinlenmediği gibi; dinarı
satın alan şahsa da yemin teklif edilmez.
5- Vecihde: “Dirhemleri satın aldım.” derse; dinarı satmış bulunan bu şahsın sözü geçerli olur. Bu durumda müşterinin, “Verdiği dirhemlerin
geçerli olduğuna dair” beyyine getirmesi gerekir. Bu istihsandır.
6- Vechin cevabı (bu şahsın “Teslim aldım.” deyip, başka bir şey söylememesi hâlinde de) da, 5. vechin cevabı gibidir.
Dirhemleri alan şahsın: “Ben, onları hîleli buldum.” veya “Alay buldum.” derse, 1, 2, 3. ve 4. vecihlerde bu sözü kabul edilmez.

Beşinci vecihde de, o şahsın bu sözü kabul edilmez. Yalnız 6. vecihde, o şahsın bu sözü kabul edilir. 
[173]

 
5- ÂKÎD'LERİN HALLERİNE GÖRE SARF AKDİNİN HÜKÜMLERİ

 
Bu babda:
1- Hastalık Halinde Yapılan Sarf İşlemi
2- Bir Kimsenin Kölesi, Akrabası veya Müdârebe Ortağı ile Yapmış Bulunduğu Sarf İşlemi.
Kadı'nın veya Emîni yahut Vekili'nin Yaptığı Sarf İşlemi Vasfnin Yaptığı Sarf İşlemi.
3- Sarf İşleminde Vekâlet.
4- Sarf İşleminde Rehin, Havale ve Kefalet.
5- Gasbedilen veya Emânet Bırakılan Şeylerle Yapılan Sarf İşlemi.
6- Dâr-i Harb'de Yapılan Sarf İşlemi olmak üzere altı bölüm vardır.
 
1- Hastalık Hâlinde Yapılan Sarf İşlemi
 
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Hasta bir kimse, vârislerinden birinden, bin dirheme, bir dinar alsa; bu sarf işlemi, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz olmaz.”
Ancak, diğer varislerin izin vermeleri hâlinde, yapılmış bulunan sarf işlemi caiz olur.
Hasta bir kimsenin, bir vârisine, bizzat bir şeyi vasıyyet etmesine itibar olunur.
Keza, hasta bir kimse, bizzat bir şeyini, bir vârisine, mislinin (aynı değerde olan benzerinin) kıymeti karşılığında veya bundan daha az bir bedelle
satabilir.
îmâmeyn'e göre ise, bu hastanın, o vârisine, bu şeyi mislinin kıymeti ile veya daha fazla bir bedelle satması caiz olur. Bu durumda, diğer vârislerin
iznine ihtiyaç yoktur.
Hasta bir şahıs, büyük vârislerinden olan bir oğlundan, iki yüz dinar vererek bin dirhem satın alırsa; İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre,
karşılıklı teslim-teşellüm yapılmış olsa bile, bu aliş-veriş caiz olmaz.
Ancak, bu alış-veriş diğer vârislerin izni ile olursa, caiz olur.
Bu vârisin dinarlarının bin dirhem veya bundan daha fazla yahut daha az değerde olması da, bu hüküm bakımından müsavidir.
İmâmeyn'e göre ise, şayet bu hasta babanın dinarının kıymeti bin dirhem veya daha az ise, bu sarf işlemi, diğer vârislerin izinleri olmasa bile caiz
olur.
Şayet bu dinarların kıymeti bin dirhemden fazla olursa; bu sarf işlemi, diğer vârislerin izin vermeleri hâlinde caiz olur. İzin vermemeleri hâlinde ise,
bu sarf işlemi caiz olmaz.
Bu durumda, hasta şahsın, kendisinden dinarları satın almış bulunan oğlu muhayyerdir: Dilerse, bu alış-veriş akdini bozup, dinarları geri verir ve

dirhemlerini geri alır; dilerse, o dinarlarla kendi dirhemlerinin mislini alıp, fazlasını geri verir. 
[174]

Hasta bir şahıs, bin dirhemini dinar karşılığında satıp, karşılıklı teslim-tesellüm işlemi yapıldıktan sonra da ölür; bu dinarlar yanında bulunur ve
bunlardan başka malı da olmazsa; bunların üçte birden fazlası vârislerine verilir. Bu durumda müşteri muhayyerdir: Dilerse, bin dirhemi geri verip
dinarlarını alır; dilerse, o bin dirhemden aldığı dinarların kıymetini alır. Ve bu durumda üçte ikinin tamamını alır.

Şayet, hasta bu dinâriarı zâyi etmiş olursa, müşteri, bin dirhemden, o dinarların bedelini ancak, üçte birinden alabilir. 
[175]

Keza, hasta bir şahıs, kıymeti bir dirhem olan ve üzerinde yüz dirhem gümüş bulunan bir kılıcın tam değeri yirmi dinar olduğu hâlde, bu kılıcı
dinarlar karşılığında sat-ar; karşılıklı teslim-tesellüm işlemini de yaparlar ve bu alış-verişe vârisler- razı olmazsa; bu durumda müşteri muhayyerdir:
Dilerse, bu kılıcın ve tezyinatının üçte birinin kıymetini alır; dilerse, aldığım tama,men geri verip, verdiğini de geri alır.
Şayet hasta dinarları zayi etmiş olursa, bu durumda da müşteri muhayyerdir: İsterse, dinarlarının mislini alıp, bu alış-verişi geri çevirir ki, bu
durumda bu dinarlar ölümün terekesinden alacak olur ve kılıç satılarak bu dinarlar peşinen müşteriye ödenir; dilerse, bu kılıcın ve tezyinatının üçte

biri kendisinin olur. 
[176]

Dokuzyüz dirhemden başka malı olmayan bir hasta, bu dirhemleri, dokuzyüz dirhemi kıymetinde dinar karşılığında satar, müşteri bu dinarları,
diğeri ise j/üz dirhem teslim alıp, taraflar birbirlerinden ayrıldıktan sonra da, bu hasta ölür; dinarlar ve dirhemler de durmakta olursa; vârisler ister
iizin versin, ister vermesin, müşteri aldığı- yüz dirhemi, dokuz dinardı bedel olarak, teslim eder. Şayet, bu yüz dirhemin kıymeti dokuz dinardan
fazla ise, bunların dokuzda sekizini vârislere iade eder.
Keza, bu dirhemleri satın alan şahıs, onlardan ikiyüz veya üçyüz dirhemini teslim alırsa; vârisler izin versin veya vermesin, müşteri dinarın dokuzda



ikisine bedel olarak ikiyüz dirhemi veya dokuzda üçüne bedel olarak üçyüz dirltıemi teslim eder.
Bu müşteri, dört yüz dirhem almışsa, vârislere, dinarların dokuzda dördünü teslim eder; b eşyüz dirhem almışsa, dokuzda beşini teslim eder. Şayet
vârisler buna razı olmazlarsa: bu durumda müşteri muhayyerdir: İsterse, bu alış-verişi bozup aldığı dirhemleri geri verir ve dinarlarını alır; isterse,
aldığı dirhemlerin dokuzda dördü kadarını ölenin malının tamamının üçte birinden alır (ki bu da üç yüz dirhem eder) ve geride kalanı da vârislere
iade eder.
Şayet müşteri,  bu dirhemlerden hiç almamışsa; vârisler, onun dinarlarını geri verirleır.
Bu müşteriye, o  dinarların biaynihî iade edilmeleri gerekir mi?
Gerekmez mi?
Bu rnes'elede iki î rivayet vardır:
1- Taraflar birb irlerinden ayrılmamışlar ve hasta da ölmemişse; müşterinin bedeli artırıp, teslim-tesellümde bulunmuş olmaları hâlinde, bu
dinarların her birimin kıymeti on dirhem ise, bunların tamamı caizdir.
2- Bu hasta, biır vekil tayin eder; o'da, on dirhemi, bir dinar karşılığında satar ve bu hasta teslim-teseilüm işleminden önce ölür; müşteri ise: “Ben,
bu dokuz yüz dirhemi, doksan dinara satın aldım.” derse; vekilin de buna razı olması hâlinde, bu alış-veriş caiz olur. Âlimler, bu mes'elenin te'vili
hakkında şöyle demişlerdir: Gerçekten, hasta kimse, bu şahsı, dirhemleri satması için vekil tâyin edip, reyini ona havale etmiş ve “Bu hususta,
istediğin gibi hareket et.” veya “Ne istersen öyle yap.” demişse, bu caiz olur.
Bu durumda, vekilin satması caizdir ve hastanın satması gibidir. Hatta bu vekil, hastaya bir şey de satın alabilir yani ona bir şey de satabilir.
Hastanın, vekile reyini havale etmemiş olriıası hâlinde müşterinin fazlaya satması caiz olmaz. İhtilâf bunun üzerinedir.
İmâmeyn'in kavline göre, sarfa vekil taiıyin edilen kimse, her cihetten alış-verişe vekil gibidir; ancak, bu vekil, tnüvekkili olan hastaya bir şey
satamaz.                                                
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, sarfdi^ı vekil, alımda bir yön üzere, satımda da bir yön üzeredir. Bu cihetten hasta ile alım-satım da caizdir.
[177]

Bir kimse, hasta bir şahıstan, bin dirhemi, yüz dirheme satın alır; karşılıklı teslim-teseilüm de yaptıktan sonra da hıasta ölürse; yapılan bu işlem
açıktan açığa faiz olur. Bu işlem, hasta şahıs yönünden de, sıhhatli şahıs yönünden de bâtıldır. (geçersizdir.)
Âlimler şöyle demişlerdir: Bu dirhemlerden alınmış olanlar, akd4 fâsid (bozuk ve geçersiz sözleşme) hükmündedirler. Geri verilmesi teayyün
edilmemiştir.
Başka bir rivayette, bu hususta şöyle dehilmiiştir:
Alınan bu dirhemler, reddi teayyün edilmiş fâsid bir akid hükmündedir. Müşteri, yüz dirhemini almak için vârislere müracaat eder; diğerlerini de,

aynen duruyorlarsa, onları; değilse misillerini vârislere iade eder. 
[178]

Şayet bu müşteri, yüz dirhem yerine elbise weya dinar verirse, bu alış-veriş sahih olur.
Eğer hasta ölür, vârisleri ise önceki alış-verişe izin verirse; bu durumda dinar ve elbise sahibi muhayyerdir: Dile rse, bu alış-verişi fesheder; dilerse,

bin dinarın elde bulunması hâline İe, muâvade yoluyla verdiğinin değeri kadarını ve vasıyyetin üçte birini h esap eder. 
[179]

Kalanın üçte biri zayi olmuşsa böyledir. 
[180]

Üzerinde yüz dirhem gümüş bulunan ve yirmi dirhem kıymetinde olan bir ibriği bulunan hasta bir şahıs, bu ibriği on dinar kıymetindeki yüz
dirheme sattıktan sonra ölür; vârisleri de, bu satışa razı olmazsa, bu durumda müşteri muhayyerdir: İsterse, bu akdi reddeder; isterse, ibriğin üçte

ikisini, verdiği dirhemlerin üçte ikisine alır; üçte birini vârislere verir. 
[181]

 
2- Bir Kimsenin Kölesi, Akrabası Veya Müdârebe Ortağı İle Yapmış Bulunduğu Sarf İşlemi Kadı'nın Yahut Emîni Veya Vekilinin Yaptığı
Sarf İşlemi Vasinin Yaptığı Sarf İşlemi
 
Bir efendi ile kölesi arasında faiz söz konusu olmaz, Köle borçlu olsa bile, efendisi arasında faiz yoktur. Ancak, bu efendi aldığını kölesine geri
verir.
Bir efendinin, kölesinden iki dirhemi, bir dirheme satın alması veya bir dirhemini, iki dirheme satın alması da müsavidir. Yani, faiz söz konusu

değildir. 
[182]

Ümnvü veled ve niüdebbere de böyledir. Yani bunlarla da, efendileri arasında faiz cereyan etmez. 
[183]

Ancak, bir efendi mükâtebine bir dirhemi iki dirheme veya iki dirhemi bir dirheme satarsa; bu caiz olmaz. Şayet böyle yaparsa, bu işlem faiz olur.
Bâzı âlimler: “İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, azâd edilen köle, mükâteb yerindedir. İmâmeyn'e göre ise, bu şahıs, borçlu olan hür yerindedir.”

demişlerdir. 
[184]

Faiz hususunda ana-baba, kan-koca, akrabalar ve ınân ortaklan yabancılar gibidir. Bu durum, ticâret gibi değildir.
Bu hususta, memlûkeler hür kimseler gibidir.
Müfâveda ortaklarından birisi, diğerinden, bir dirhem vererek, iki dirhem satın alsa; bu aralarındaki alış-veriş gibi olmaz. Bu alış-verişten önce mal,

kendi aralarındaki mal gibidir. 
[185]

 
Kadının Yahut Emîni Veya Vekilinin Yaptığı Sarf İşlemi
 
Kudûrî şöyle buyurmuştur:



“Bir kadı veya onun emminin yetim hakkında yaptığı işlem, babanın küçük oğluna veya vasî'nin vasisi bulunduğu kimseye yaptığı işlem gibidir ve
yabancılar gibi, bunlar da caiz olmaz.”
Bir baba, nefsi için oğlundan bir şey satın alsa veya müdârib, mal sahibine bir şey satsa; bunlar caiz olmaz. Ancak, yabancılar arasında caiz olan,

bunların arasında da caiz olur. 
[186]

 
Vasinin Yaptığı Sarf İşlemi
 
Dirhemleri bulunan bir yetimin vasîsinin, kendi dinarlarını, o yetimin dirhemleri karşılığında satması caiz olmaz.
Keza, bu vasinin gümüş bir kabı olsa, onu vasîsi bulunduğu yetime, ağırlığı ile satması caiz olmaz.
Bir kimsenin evinde bulunup, bunlardan birinin dirhemleri, diğerinin de dinarları olsa; vasîleri olan şahsın, bunları birbirleri ile değiştirmesi caiz

olmaz. 
[187]

Bir vasinin, yetimin mâlından, kendi nefsi için bir şey satın alması hâlinde, duruma bakılır: Eğer bu alış-verişte yetim için bir fayda varsa, bu caiz;
aksi takdirde bâtıl olur.
Bu, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu asla caiz olmaz. Bu hüküm, İbn-i Mesûd (r.a.)'dan rivayet edilen bir haberden dolayıdır. 
[188]

Sarf hususundakadı efendinin yahut eminin veya vekilinin sözü, diğer insanların sözleri gibidir.
Bir kadı veya vasî, yetimin malını, kendi nefsine satsa veya kendi dirhemlerini, yetimin dirhemleri, yahut kendi dinarlarını, onun dinarları

karşılığında satsa, bu satış işlemi caiz olmaz. 
[189]

 
3- Sarf İşlemimde Vekâlet
 
Bir sarf işleminde vekil olarak tayin edilmiş bulunan iki vekilin, alıp sattıkları şeyleri karşılıklı teslim-tesellüm etmeden birbirİerinden ayrılmalarına

müsâade yoktur. Müvekkillerin hazırda bulunmamaları buna zarar vermez.
[190]

Müvekkillerin birbirlerinden ayrılmalarından önce, vekillerinin karşılıklı olarak yapmış bulundukları sarf işlemleri caiz olur; müvekkiller

birbirlerinden aynlmışlarsa, bu sarf işlemi caiz olmaz. 
[191]

Bir kimse, sarf işleminde bulunmak üzere iki kişiye vekâlet vermiş olursa; bu iki vekilden biri, diğerine sarf işlemi yapamaz. Şayet, sarf akdi
yapıldıktan sonra, bu vekillerden birisi, teslim almadan aynhrsa; giden bu vekilin, -bütünün yansı olan- hissesi bâtıl olur. Diğer yansı ise, diğer

vekilindir. 
[192]

Bir şahsın, almaya ve vermeye vekil tayin ettiği iki kişi, teslim-tesellümden önce birbirlerinden aynlırlarsa; yaptıkları- sarf işlemi bâtıl olur.
Bir kimse, başka bir kimseyi dirhemleri verip dinarlar almak üzere vekil tayin eder; o da böyle yapar; teslim-teselliimden sonra da, dirhemleri alan
şahıs, bunların içinde kalp dirhemlerin bulunduğunu ikrar eder; vekil bunu kabûlettiği hâlde, müvekkil inkâr ederse; bu kalp dirhemler (ödemek)

vekile lâzım gelir. 
[193]

Şayet, vekil kalp dirhemlerin bulunduğunu inkâr eder; müşteri ise, bunu belgelerle isbat ederse; vekil hakkını aldığını ikrar etmese bile, müşterinin
beyyinesi kabul edilir. Ve bu durumda, bu dirhemler, vekile geri  verilir.  O  da hesabını âmire (müvekkiline, kendisini sarf işleminde görevlendiren
kimseye) verir.
Âlimlerimizden bâzıları şöyle demişlerdir: “Bu, kitapta hatâen zikredilmiştir. Çünkü, bu durum, beyyine (delil, belge, şahit) getirme yeri değildir.”
Bu dirhemler hakkında, istihsânen, müşterinin sözü geçerli olur. Şöyleki: Müşteri, zayıf dirhemleri teslim edip, onun re'sü'1-mâl olduğunu idda
eder. Ancak hakkını aldığını ikrar etmezse; bu durumda, istihsânen müşterinin sözü geçerli olur.
Şemsü'I-Eimme Serahsî de, bu görüşe meyletmiştir.
Şeyhu'I-İslâm Hâher-zâde'nın doğru bulduğu kavil ise, îmam Muhammed (r.a.)'in kitapta zikretmiş olduğu kavildir. Ve o:
“İstihsânen müşterinin sözü geçerli olur; fakat, ona yemin ettirilir.” buyurmuştur.
Makbul olan yemini, beyyine (delil, isbat, belge, şahit) ıskat eder. .Şöyleki: Müddeâ aleyh (= aleyhinde iddiada bulunulan şahıs), “Bu dirhemleri
geri verdiğini” veya “Onların helak olduğunu” söylerse; Şeyhu'I-İslâm İmâmü'z-Zâhid Ebû Abdillah bin Hüseyin bin Ahmed:
“Kitapta, bu dirhemlerin durmakta olduğunu belgelemesi bu şahsa teklif edilmez. Ancak, “duruyor” derse, bu sözü kabul edilir. Ümid edilirki, o
bunu, nefsinden yemin teklifini kaldırmak için söylenmiştir.” demiştir.
Keza, bu vekil yemin etmekten kaçınırsa; bundan dolayı verdiği dirhemler kendisine iade edilir. Ve, müvekkiline ilzam olunur.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
Bazı âlimlerimiz ise şöyle demişlerdir:
Bu hatadır. Çünkü: Bu durumda vekile yemin verilmez. Ve, yemin müşteriye verilir. Çünkü: Şer'an onun sözü geçerli olur.
Ve kimin sözü meşru ise, ona yemin ettirilir. Bunun içindir ki, vekil yemin ederse, reddedilir.
Keza, müşteri “Dirhemleri vekile verdiğine dâir” yemin ettiği zaman, bu durum âmire (müvekkile) havale edilir. Çünkü, vekile iade etmek, âmirin
ihtiyarı olmadan mümkün olmaz. Bu durumda bakılır ve âmirin sözü geçerli olur. Hak onundur. Muhakkikler, kitapta böyle zikretmişlerdir.
Bu söylenilenlerin tamamı, istihsân üzeredir. İmâm Muhammed (r.a.) ise:

“Yol, kıyâs yoludur.” buyurmuştur. Gerçekten, kiyâsen, yeminle birlikte vekilin sözü, -bizzat yapılan alım-satımda olduğu gibi- geçerlidir. 
[194]

Bir kimse, başka bir şahsı “Bu dirhemlerle dinarlar satın al” diye vekil tâyin ederse; müvekkili nâmına dinarlar satın alan bu vekilin, bu dinarlar



üzerinde tasarrufta bulunamaz. 
[195]

Bir kimse, biaynihî gümüş olan bir ipriği dirhemler karşılığında satın almak üzere, başka bir şahsı vekil tâyin eder; bu vekil de, âmirin
(müvekkilinin) emrettiğini aynen yaparak, dirhemleri verip ipriği alır; ancak, bu vekil o ipriği kendi namına niyyet ederek satın alırsa; bu durumda
bile, satın alınan iprik, âmirin (müvekkilin) olur.
Ancak bu vekil, o ipriği dinarlarla veya fülüslerle alırsa; bu durumda, satın alınan bu iprik, müşterinin, (yani onu satın alan şahsın; vekilin) olur.
Şayet, bu müvekkil, vekilini, biaynihî gümüş olan bir ipriği satın almaya vekil tayin ettiği halde, bedelinin ne olduğunu söylemez; müşteri de, o
ipriği dirhemlerle veya dinarlarla satın alırsa; satın aldığı şey, satın almış bulunan bu müşterinin (vekilin) olur. Bu şeyin, parayla veya ölçülen,

tartılan bir şey karşılığında satın alınması'hâlinde de, bu şey, o vekilin olur. 
[196]

Bir kimse, biaynihî gümüşü, satmak üzere başka bir kimseyi vekil tâyin eder; ancak, bedelinin ne olacağını söylemez ve bu durumda vekil, o
gümüşü daha fazla gümüş karşılığında satarsa;,bu caiz olmaz. Çünkü, bu sarf değil faiz olur.
Bu durumda vekilin -fazlalığı- tazmin etmesi de gerekmez.

Müvekkil, gümüşünün ağırlığı kadar olan gümüşü alır; fazlasını ise vekile bırakır. O da, bunları aldığı şahsa iade eder. 
[197]

Âlimlerimize göre, İmâm Muhammed (r.a.)'in bu kavlinin te'vili şöyledir:
Müvekkil, biaynihî o gümüşü almaya muktedir değilse; bu müvekkil, vekilden aldığı gümüşe daha çok hak sahibidir. Şöyleki: Onu alan şahıs hazır
olmaz veya hazır olduğu hâlde, onu zayi etmiş bulunursa; müvekkil, onu vekilinin elinde bulduğu zaman, onu yani alacağı gümüşün ağırlığında ve
benzerinde olan gümüşü alır.

Ancak, o gümüşü biaynihî almaya gücü yeterse; bu durumda -başkasını değil- onu alır. 
[198]

Bir kimse, başka bir şahsı, gümüş toprağını (gümüş madenini) satmak üzere vekil tayin ettiğinde, bu vekil, o gümüş toprağım, gümüş karşılığında
satarsa; bu caiz olmaz.
Ancak, müşteri o topraktaki gümüşün, bedel olarak verilecek gümüşün misli kadar olduğunu farazi olarak bilirse; bu durumda, bu sarf işlemi caiz
olur. Şayet müşteri bunu böyle bilmeden, taraflar birbirlerinden aynlırlarsa, o zaman, bu alış-veriş bâtıl (geçersiz) olur.
Şayet bu vekil, o gümüş toprağını para ile satar ve gerçekten de o toprağın   içinde  altın   veya  gümüş  yahut  da  her ikisinin birlikte bulunduğunu
bilirse; bu alış-veriş İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz olur.
İmâmeyn'in kavli ise, bunun hilâfmadır.

Şayet, ikisinden birinin veya hiç birinin bulunduğunu bilmiyorsa; bu durumda âlimlerimizin hepsine göre de, bunun alım-satımı caizdir. 
[199]

Bir kimse, başka bir kimseyi, kıymetli mâdenlerle süslenmiş bir kılıcını satması için vekil tayin ettiğinde, vekil, müvekkilinin bu kılıcını veresiye
satarsa; bu alış-veriş fâsid olur. Vekil için tazminat da gerekmez.
Şayet vekil, bu kılıcı muhayyerliği şart koşarak satmış veya daha az bir bedelle peşinen satarsa; bu alış-veriş de fâsid olur.
Bir kimse, altınla süslenmiş, üzerinde inci ve yakutlar da bulunan bir gerdanlığını satması için, başka bir şahsı vekil tâyin eder; vekil de, o
gerdanlığı dirhemler karşılığında satar ve vekil gerdanlığın bedelini teslim almadan, taraflar birbirlerinden ayrılırlarsa; gerdanlıktaki inci ve
yakutların zarar vermeden ayrılmalarının mümkün  olması  hâlinde; sarfın hissesine İsabet eden alış-veriş fâsid olur; inci hakkındakialış-veriş ise,
caiz olur.

Şayet bunlar, zarar vermeden ayrılmazlarsa; bunlardan hiç, birinin alınıp-satılmalari caiz olmaz. 
[200]

Bir kimse, dirhemler vererek, fülûs almak üzere, başka bir kimseyi vekil tayin eder, o da, bu şekilde satın alıp, teslim de aldıktan sonra, müvekkiline
teslim etmeden önce, fülûs geçmez hâle gelirse; bu fülüsler âmire (müvekkile) âit olur.
Şayet fülüsler, teslim-tesellümden önce geçmez olursa, bu durumda vekil muhayyerdir: İsterse, teslim alır; isterse, geri verir.
Vekilin o şeyi teslim alması hâlinde, bu şey vekile ait olur; müvekkile bir şey gerekmez. Ancak, o şeyi müvekkilin kendi isteği ile alması hâli

müstesnadır. 
[201]

Bir kimse, başka bir şahsı, biaynihî bir altın gerdanlığı satın alması için vekil tâyin eder ve ona: “Onu, bin dirhem'e al.” deyip, bin dirhemi de  eline
teslim  edince,  vekil bu gerdanlığı,  bedelini  peşin ödeyerek, bin dirheme satın alır; ancak gerdanlığı teslim almadan, başka bir şahıs, satıcının
elinde iken, bu gerdanlığı kırarsa; bu durumda vekiî muhayyerdir: İsterse, akdi geçerli kabul eder ve bu gerdanlığı, kıran şahsa, cinsinin hilâfına
olarak kıymetini ödetir; isterse, akdi bozarak, verdiği dirhemleri biaynihâ ister ve benzerini gerdanlık sahibinden geri alır.
Şayet bu vekil, akdi geçerli sayıp, gerdanlığın kıymetini onu kırandan alırsa; müvekkil, o kıymeti alma mecburiyetinde değildir. Ancak, verdiği

dirhemlerin mislini, vekilinden geri alır. 
[202]

Bu vekil,  gerdanlığı  kıran şahsa,  gerdanlığı  ödettiği  zaman, ödediği bedelde bir fazlalık bulunursa; vekil bu fazlalığı tasadduk eder. 
[203]

Bir kimse, altın bir gerdanlığı satması için, başka bir şahsı vekil tayin eder; o da, parasını peşin olarak bu gerdanlığı satıp müşteriye teslim ettikten
sonra, bu müşteri gelip: “Ben bu gerdanlığın altınım bakırla karışmış buldum.” der; müvekkil de, bunu inkâr ederse, burada meselenin iki yönü
vardır:
1- Bu durumu, aynı şekilde vekil de inkar edebilir. Bu durumda müşteri, mes'elenin dediği gibi olduğu hususunda ya beyyine getirir veya getiremez.
Bu durumda kadı efendi, vekile yemin teklif eder.
Şayet vekil, yemin etmekten kaçınırsa, kadı efendi, bu gerdanlığı bu vekile iade eder.
Bu durumların ikisinde de gerdanlık vekile ait olur.
2- Vekil müşterinin söylediğini kabul edebilir. Bu durumda da, iki mes'ele meydana gelir:
a- Müşterinin, hâkimin hükmü olmaksızın, bu gerdanlığı vekile iade etmesi hâlinde, vekil, müvekkili dâva edemez.

[204]



b- Müşteri, bu gerdanlığı, vekile, hâkimin hükmü ile iade ederse; vekil, müvekkilini dâva edebilir. 
Müslüman bir kimsenin, bir zımmî veya bir harbîyi, dirhem ve dinarları alıp-satması için vekil tâyin etmesi mekruhtur. Ancak, vekil tâyin etmişse,

bu da, -maal kerâhe (mekruh olmakla beraber)- caiz olur. 
[205]

Bir müslümanın sarf için vekil tayin ettiği zimmî, bu müslümanın kölesi ile sarf işlemi yaparsa, bu mes'elenin iki yönü vardır:
1- Köle, borcu olmayan bir köle olabilir.
Bu durumda, yapılan sarf işlemi caiz olmaz. Fakat, vekilin tazminatta bulunması da gerekmez.
2- Bu kölenin borcu olabilir.

Bu durumda, sarf işlemi, bizzat efendi yapmış gibi caiz olur. Ancak vekil, satılan şeyi köieye, bedelini tamamen almadıkça teslim etmez. 
[206]

Bir kimse, bin dirhemi'nin garf işlemi için, başka bir kimseyi vekil tayin eder; bu vekil de o dirhemleri, dinarlar karşılığında satarsa; bu alış-veriş, -
mislinde aldatma olmasa bile- bâtıl (geçersiz) olur. Bu, âmir (müvekkil) için de caiz olmaz.
Bir vekil veya ortak, ısmarlayan şahıs nâmına narh üzerinden alım-satım yapsa; bu alış-veriş kendi namına yapılmış olur. Mudarabe ortağının da,
kendisi için yapmış olduğu sarf işlemi caiz olmaz. Bu durumda vekilin, müvekkili yanında sarf işlemi yapması da caiz olmaz. Nitekim, bu durumda,
bizzat âmirin (müvekkilin) yaptığı sarf işlemi de caiz olmamaktadır.

Bir vekil, âmirin ortağının yanında, -müfâveda ortağından başkası ile- sarf işlemi yaparsa, bu sarf caiz olur. Müdârebe ortağı da böyledir. 
[207]

Kûfe'de bulunan iki şahıstan biri, diğerini bin dirhemi hususunda sarf işlemi yapması için vekil tayin eder; sarf işleminin, Kûfe'nin hangi
mahallesinde yapılacağını söylemezse; bu sarf işlemi caiz olur.
Bu vekil, Kûfe'den çıkıp, Hîre denilen yerde sarf işlemi yapsa; bu da caiz olur. Bu durumda vekile tazminat da gerekmez.
Bu hüküm, kendisine vekil olunan şahsa yükletilmediği ve yardım edilmediği zaman geçerlidir. O şahsa yüklenilir ve yardım edilirse, bu dirhemler
Kûfe'nin dışında, başka bir yerde de satılabilir. O beldeye taşmmasa da, kiyâsen ve istihsânen satışı caiz olur.
Bu dirhemler, başka bir yere nakledilip, satılırsa; Kitâbü's-Sarf da, Ebû Süleyman'ın şöyle dediği rivayet edilmiştir: “Bu şey, Mekke'ye nakledilir ve
o zayi olur (hasara uğrar) veya bundan bir şeyçahnırsa, bu şey tazmin edilir.
Müvekkil, o şeyi vekiline teslim edip, satışına izin verir; vekilde böylece satarsa, müvekkil kira bedelinden hiç bir şeyle ilzam edilmez.
Ebû Hafs'm şöyle söylediği rivayet edilmiştir: O şey, satışına izin verildiği yerde, muslinin bedeli ile satılır.
Bu mes'ele, Vekâlet Kitabı'nda zikredilmiş ve “Satışına izin verilmemesi ve tazmini” güzel görülmüştür.
Bu hususta Ebû Hafs ve Ebû Süleyman İttifak etmişlerdir.
Kitâbü's-Sarf da, Ebû Süleyman'dan gelen bir rivayette: “Müvekkil teslim eder; vekil de satarsa, gerçekten bu satış caiz olur. Bu kıyâsa göre
verilmiş cevaptır; istihsâna göre verilmiş cevap değildir.” denilmiştir.
Bu mes'elenin neticesi; Bu vekil, o şeyi başka yerde satarsa, bu kıyâsen caiz olur. Müvekkil'e -nakil—-ücretinden, bir şey vermesi lâzım gelmez.

İstihsânda ise, bu vekilin, o şeyi başka yerde satması caiz değildir. 
[208]

 Esahh olan da budur. 
[209]

Bir kimse, bin dirhemi hakkında, kendisi adına sarf işlemi yapmak üzere, başka bir kimseyi vekil tâyin ettikten sonra, bu müvekkil, o bin dirhemi
harcar, vekil de müvekkilinin evine gelip, başka bir bin dirhemi alıp sarf etse; bu da caiz olur.
Keza, önceki bin dirhem durmakta olduğu hâlde, vekil başka bin dirhemi alıp onunla sarf işlemi yapsa, bu da caiz olur.

Dinarlar ve başka paralar da böyledir. 
[210]

Müvekkil, o bin dirhemi vekile verince, vekil, bundan biraz .çalar veya zayi (helak) ederse; bu vekâlet bâtıl (geçersiz) olur. 
[211]

Müvekkil, vekiline, “Bizzat şu gümüşü” veya “Bizzat şu altını” sarf yolu ile satmasını emrettiği hâlde, vekil, başkasını satmış olsa; bu caiz olmaz.
[212]

Bir kimse, başka bir şahsı, Kûfe'de bulunan dirhemler karşılığında, dinarlar alması hususunda vekil tâyin ettiğinde; bu vekil, o dirhemleri Küfe
dinarları karşılığında sarf etse; bu işlem, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caizdir; İmâmeyn'e göre ise, caiz değildir. Şam dinarları karşılığında sarf
ederse; c zaman caiz olur.
Ashnda vekâlet veriien şahıs, kendi beldesinin parası ile sarf işlemi yapabilir.
îmâm-ı A'zam Ebu Hanîfe (r.a.)'nin zamanında Küfe parası ile Şam parası aynı olduğundan, öyle fetva vermiştir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.) zamanlarında ise, bu paralar(m değeri) aynı olmadığından, onlar da, öyle fetva vermişlerdir.
Aralarındaki bu ihtilâf, zamanlarının ayrı olması sebebiyledir.
Bir kimse, başka bir kimseyi, dinarlar verip buğday satın alması hususunda vekil tayin eder; ancak, Küfe Buğdayı veya Bağdat Buğdayı diye
belirtmezse; Kûfe'de bulunmaları hâlinde, bu vekâlet Küfe buğdayı için geçerlidir.
Vekilin bu dinarlarla Bağdat veya Basra buğdayı satın alması hâlinde, hu buğdaylar Küfe buğdayına benzer veya ondan üstün olursa, bunları alması
caiz olur.
Bu buğdayların, Küfe buğdayı'ndan kötü olması hâlinde ise, o dinarlarla, bu buğdayı satın alması caiz olmaz.
Bir kimse, başka bir kimseyi: “Bu dirhemleri, Şam dinarları karşılığında satı diyerek vekil tâyin eder; bu vekil de, o dirhemleri Küfe dinârtai-ı
karşılığında satarsa; bu Küfe dinarlarının parçalanmamış olması, ağırlığının da Şam dinârlan'nın ağırlığına eşit bulunması halinde, müvekkiline
böyle söylemesi caiz olur.
Bu konuda dinarlar, dirhemler gibi değildir. Dirhemlerin yeniliği sebebiyle, tartılanndaki ağırlığa itibar olunmaz.
Dinarlarda ise, yeni oluşları sebebiyle, tartılarında bulunan ağırlığa tibar olunur.
Meselâ: Bir kimse, başka bir kimseyi: “Şu dirhemleri, şu kadar Şam lınârı karşılığında sat.” diyerek vekil tâyin eder; bu vekil de, bu lirhemleri, o
kadar Küfe dinarına satarsa; bu Küfe dinârlan'nın ığırhğınm, Şam dmârîan'nm ağırlığına eşit olması hâlinde, bu sarf şlcnıi .:âiz olur; aksi takdirde
caiz olmaz.



Bir kimse, başka bir kimseyi:  “Şu dinarları, Küfe dirhemleri karşılığında sat.” diyerek vekil tâyin eder; bu vekil de, o dinarları, Bağdat veya Basra
dirhemleri karşılığında satarsa; bu dirhemlerin, Küfe dirhemleri'nin benzeri oiması hâlinde, yapılmış bulunan bu sarf işlemi caiz olur.
Burada, ağırlıklarının eşit olması şart koşulmaz. Şayet müvekkil: “Eskimiş dinarlar karşılığında sat.” der; vekil ise, Şam dinarları karşılığında satmış
olursa; bu sarf işlemi caiz olmaz.
Bir kimse, başka bir şahıstan bin dirhem borç alıp bunu teslim aldığı zaman; borç veren şahıs, sonradan, borç alan şahsa: “Onu, dirhemler
karşılığında sarf işlemi ile sat.” der; başka bir açıklama yapmazsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu vekâlet sahih olmaz.
Bu durumda, yapılmış bulunan sarf işlemi, borç alan şahsa ait olur.
İmâmeyn'e göre ise, bu vekâlet sahih ve bu sarf işlemi, borç veren şahsa ait olur.

Ancak, müvekkil, borç verdiği şahsa: “Sarf et.” der, başka bir şey söylemezse; bu vekâlet imamlarımızın hiç birine göre sahih olmaz. 
[213]

Bir kimsenin, başka bir kimseye bin dirhem borcu olur; alacaklı, alacağını isteyince de, borçlu ona, dinarlar vererek: “Bunları bozdur; hakkını al.”
der; o da dinarları alır, ancak bunlar bozdurmadan, zayi olursa veya dinarları, dirhemlerle bozdurup onları teslim aldığı halde, hakkını almadan önce
onlar zayi olursa; bu durumlarda, bunlar veren şahsın malı olarak zayi olmuş bulunur.
Dirhemler, bu şahıs, kendi hakkını aldıktan sonra zayi olursa; bu durumda, verilenin malı olarak zayi olmuş olur.
Kendisinden -ödemesi gereken borcu- istenilen şahıs, alacağını isteyen şahsa, dinarlar vererek: “Bunları hakkının yerine al.” der; o da alırsa; hakkını
almış olur.
Borcunu vermesi istenilen şahıs, alacağını isteyen şahsa, dinarlar vererek: “Hakkını sat.” der; o da, bu dinarlardan hakkı kadarını, dirhemler

karşılığında satar ve bu dirhemleri teslim alırsa; hakkını (alacağını) almış olur. 
[214]

Bir kimsenin, kendisine ait bir gümüş bileziği satması için, vekil tâyin ettiği bir şahsı, diğer bir şahıs da, kendisine ait olan bir elbiseyi satmak üzere
vekil tayin eder ve bu vekil, bu iki şeyi, narha uygun olarak, dinarlar ve on dirheme satarsa; dinarların bileziğin, dirhemlerin de elbisenin bedeli
olması hâlinde, bu alış-veriş ve vekâlet caiz olur.
Bileziği verip, bedelini alırsa, bu da caiz olur. Elbise sahibi, buna ortak olamaz.
Şayet bu vekil, bu iki şeyi yirmi dirheme sattıktan sonra, on dirhemini, bileziğin bedeli olarak öderse; bu satış da caiz olur. Elbise sahibi, ona ortak

olamaz. 
[215]

 
4- Sarf İşleminde Rehin, Havale Ve Kefalet
 
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
Bir kimse, başka bir şahıstan, bir dinar karşılığında, on dirhem satın alır; dinarı nakden ödeyip, dirhemleri de peşinen alır ve fakat onları rehin

bırakırsa; bu sarf işlemi caiz olur. 
[216]

Rehin bırakılan şey aynı mecliste zayi (helak) olursa; sarf akdi caiz olur. Helak olan şey, sahibine ait olur.

Şayet, taraflar birbirlerinden ayrıldıktan sonra helak olursa; sarf akdi geçersiz olur ve borcu ödenmiş olmaz. 
[217]

Sarf akdi yapanlar, birbirlerinden ayrılsalar, rehnin durmakta olması hâlinde, sarf akdi yine bâtıl, (geçersiz) olur.
Tarafların birbirlerinden ayrılmaları hâlinde sarf işlemi bâtıl (geçersiz) olunca; rehin durmakta olur ve borcun kıymetinden az bulunursa; rehin alan
şahsın alacağından vaz geçmesi hâlinde, ayrılık sebebi ile, bu rehin de fâsid olur.
Bir kimse, başka bir kimseden, tezyin edilmiş bir kılıç, satın alıp, onu teslim alarak, bir dinarı rehin bıraksa; hüküm yine önceki hüküm gibidir.
Şay^t rehin taraflar birbirlerinden ayrıldıktan önce, zayi (helak) olursa, jbu alış-veriş sahih olur.
Rehin durmakta iken, taraflar birbirlerinden ayrıhrlarsa; sarf işlemi geçersiz olur. Rehin alan şahıs, -bu rehin kılıç sebebiyle olursa- aldığı rehni
borçlu kalır.
Şöyleki: Müşteri dinarları verip, kılıcı rehin olarak alır ve rehin de, taraflar birbirlerinden ayrılmadan önce helak olursa; kılıcı alan şahıstan, onu geri
vermesi istenilir.
Kılıcı satın alan şahıs, onun helak olması sebebiyle, bu kılıcı ödemiş sayılmaz ve rehnin kıymetini rehin verene öder.

Kılıç yerinde, kemer, gümüşle tezyin edilmiş eğer, gümüş kap veya gümüş parçası olmuş bulunsaydı, hüküm yine aynı olurdu. 
[218]

Sarf akdinin bedelinde, havale ve kefalet caizdir.
Kefil olan veya kendisine havale edilen şahsa, akid yapanlar aynı meclisten ayrılmadan önce, teslim olursa; bu akid sahih olur.
Şayet akid yapanlar, aynı meclisten ayrılırlar, veya sâdece birisi ayrılır, kefil olan veya kendisine havale edilen şahıs orada kalırsa; bu durumda sarf

işlemi bâtıl (geçersiz) olur. 
[219]

 
5- Gasbedilen Ve Emânet Bırakılan Şeylerle Yapılan Sarf İşlemi
 
Bir kimse, başka bir kimsenin altın veya gümüş bir bileziğini gas-bedip, onu da zayi (helak) ederse; bize göre, onun kıymetini, -cinsinin hilâfına-

öder. Bu bileziğin ağırlığı ve kıymeti hakkında, gâsıbin (gasbeden, zorla alan şahsın) yeminle birlikte söylediği söz geçerli olur. 
[220]

Hâkim, -cinsinin hilâfına- kıymetini ödettiği zaman, gâsıp (gasbeden, zorla almış bulunan), -tazmin etmiş olmasından dolayı- bu bileziğe sahip olur.
Sonra bakılır: Şayet, bilezik kendisinden zorla alınmış bulunan şahıs; meclisten ayrılmadan önce, gasbedilmiş şeyin kıymetini teslim almışsa; bu
tazminat, bi'1-icma' sahih olur.
Gasbedilen şeyin kıymeti, -kendisinden gasbedilmiş, bulunan şahıs tarafından- teslim alınmadan önce, taraflar birbirlerinden ayrılmış olurlarsa;



imamlarımızın üçüne göre de, yine bu tazminat bâtıl (geçersiz) olmaz.
Keza, aralarında anlaşma yaparak, taraflar gasbedilen şeyin kıymetinin ödenmesini bir ay sonraya bırakırlarsa; bu da, imamlarımızın üçüne göre de

caiz olur. 
[221]

Bir kimse, başka bir kimsenin, altın veya gümüş bir kabını kırarsa; onun -cinsinin hilâfına (yani o kabın benzerini değil)- kıymetini öder. Kırılmış

olmasından dolayı, o şeyin kıymetinin nok-sanlaşmış  veya  artmış  olması  hâlleri  de  müsavidir. 
[222]

Bir kimse, başka birinden gasbetmiş olduğu bin diremi, sonradan bu şahıstan yüz dinara satın alsa; o şahsın, bu meclisten ayrılmadan, bu yüz dinarı
teslim alması hâlinde, -bu alış-veriş esnasında, önceden gasbetmiş olduğu- dirhemler elinde bulunmasa bile, bu alış-veriş caiz olur.
Keza, bin dirhemi gasbedilen şahıs, gasbeden şahısla yüz dinar üzerine sulh olsa; bu yüz dinarı, sulh meclisinden ayrılmadan önce teslim alması
hâlinde, bu sulh da caiz olur.
Bu sulhun caiz olması bakımından da, dirhemlerin, gasbeden şahsın yanında bulunması veya bulunmaması müsavidir. Bu dirhemler zayi olmuş olsa
bile, yüz dinar karşılığında alış-veriş yapılması veya surh olunması, yüz dinarın, alış-veriş veya sulh meclisinde verilmiş olması şartıyla caizdir.
[223]

Keza, gümüş bir kabı gasbetmiş bulunan bir şahsın, bu kabı, gasbetmiş bulunduğu şahıstan satın alır veya hakkının cinsi ile veya cinsinin hilafı
olan bir şeyle sulh olur ve birbirlerinden ayrılmadan önce, mağsûbün minh (izni olmaksızın malı gasbedilmiş (zorla almmiş) kimse), mağsûbün
(gasbedilmiş olan şeyin) karşılığın almış olursa, bu -alış-veriş veya Sulh caiz olur.
Şayet, mağsûbün minh, mağsûbün karşılığım almadan, taraflar birbirlerinden aynlırlarsa, bu alış-veriş, kiyâsen de, istihsânen de caiz olmaz.
Burada, mağsûbün (gasbedilmiş, zorla almmış şeyin) elde durmakta olması ile zayi olmuş bulunması müsavidir.
Sulha gelince; şayet mağsûb (gasbedilmiş olan şey) hakîkaten zayi (helak) olmuşsa (gasbeden şahsın, onu yakmış olması gibi) veya mağsûb,
hükmen helak olmuşsa (gasbedilen şeyin ayıplanması (kusurlanması, noksanlanması) veya gâsıbın yemin etmesi gibi) ve mağsûbün minh (malı
gasbedilmiş bulunan kimse) de, gasbedilen malının bedelini almadan, taraflar birbirlerinden aynim ıslarsa, kıyâsen sulh bâtıl (geçersiz) olur;
istihsânda ise, bâtıl olmaz.
Şayet mağsûb (gasbedilen şey), gâsıbın (gasbeden şahsın) yanında durmakta olur ve gâsip da bunu ikrar eder; mağsûbün minh (kendisinden

gasbedilmiş bulunulan şahıs) de onu almaktan men edilmezse; bu durumda sulh, kıyâsen de istihsânen de caiz olmaz. 
[224]

 
Emânet Bırakılan Şeyde Sarf İşlemi
 
Kendisine bir şey emânet bırakılan kimse, emânet olarak bırakılan bu şeyi cinsinin hilâfına satın alır ve emânet edilen o şeyi teslim almadan önce

de, taraflar birbirlerinden ayrıhrlarsa; bu sarf işlemi bâtıl (geçersiz) olur. 
[225]

Bir kimse, zinetlenmiş bir kılıcını emânet olarak evine bırakmış bulunan, şahısla, sokakta karşılaşır ve ondan on dirheme bir kumaş satın alıp,
karşılıklı, tesellüm-tesellümden sonra da birbirlerinden ayrıhrlarsa; bu alım-satımın hepsi bozulur.
Keza, bu kimse, o şahsa zinetlenmiş bir kılıç satıp, onu teslim eder ve o şahsın evine emânet olarak bırakmış bulunduğu kılıcı da almadan ayrılsalar;
bu alış-veriş fâsid olur.
Şayet, bu şahıslar birbirlerinden ayrılmadan önce, karşılıklı teslim-tesellümde bulunurlarsa; alış-veriş caiz olur. Bu durumda her birinin gümüşü,

diğerinin gümüşü; her birinin hamâil'i (kılıç bağı, kılıç kayışı) diğerinin hamâili olur. 
[226]

Bu durum, bir tarafın zinet ve hamail bakımından diğer taraftan üstün olması hâlinde olur. 
[227]

Bir şahsın, diğer bir şahısta, bin dirhem emâneti bulunur ve bu şahıs, kendisine emânet edilen bu dirhemleri, yüz dinara satın alır ve bu şahıslar
birbirlerinden ayrılmadan önce, emânet bırakan şahıs da buna razı olursa, bu alış-veriş caiz olur. Ve bu durumda, bin dirhem, kendisine emânet
bırakılmış olan şahsın olur.
Emâneti bırakan şahıs, taraflar birbirlerinden ayrıldıktan sonra, bu alış-verişe razı olursa; bu durumda isterse, emâneti tazmin etler ve bu alış-veriş

caiz olur; isterse, dinarları, satıcı tazmin eder, bu durumda da sarf işlemi bozulmuş olur. 
[228]

Dirhemler veya dinarlar  bir  şahsın  yanında  emaneten bulunduğunda, bu şahıs bu dirhemleri dinarlar (veya dinarları dirhemler) karşılığında satar;
karşılıklı teslim-tesellümden sonra da, hak sahibi olan kimse gelerek, o şeyi, satan şahıstan alırsa; alanla satanın birbirlerinden ayrılmamış olmaları
hâlinde, satan şahsın, o şeyin mislini vermesi gerekir. Bu taraflar birbirlerinden ayrılmışlarsa, hak sahibinin hakkı-m almış olması hâlinde, alış-veriş
bâtıl (geçersiz) olur.
Hak sahibinin hakkını almaması ve bu satışa izin vermesi hâlinde ise, alış-veriş caiz olur. Ve bize göre, bu durumda hak sahibi, emânet bıraktığı

şahıstan, bıraktığı emânetin mislini alır. 
[229]

 
6- Dâr-i Harbde Yapılan Sarf İşlemi
 
Emânlı veya emânsız olarak dâr-i harbe giren bir müslüman veya zimmînin, harbî bir şahısla faiz akdi yapması caiz olur.
Şöyleki: Bu müslüman veya zimmî, harbî şahıstan, bir dirhem karşılığında, iki dirhem satın alsa veya vadeli olarak, dinarla dirhemler satın alsa
yahut da, onlara şarap, domuz, Iâşe, kan satsa; bunların tamamı, iki taraf için de caiz ve geçerlidir.
Kâdî: “Bunlar, müslüman ile harbî arasında da caiz olmaz. Bunların arasında da, ancak, iki müslüman arasında caiz olan şeyler, caiz olur.”

demiştir. 
[230]



Sahih olan, İmâmeyn'in kavlidir.
Bazı kitaplarda, bu ihtilâfı şöyle gördüm: Harbîlerden, iki drihemi, bir dirhem karşılığında satın almak caizdir.

Fakat, harbîden, bir dirhemi, iki dirhem karşılığında satın almak, ittifakla caiz değildir. 
[231]

Ancak, bize emânla gelen bir harbîye, bir müslümanin bu şekilde bir şey satması caiz olmaz. 
[232]

Dâr-i harbe emân ile giren bir müslüman, orada müslüman olduğu hâlde, dâr-i İslâm'a hicret etmemiş bulunan bir şahsa, bir dirhemi, iki dirheme

satması caiz olmaz. 
[233]

Dâr-i harbte bulunan iki müslüman tüccara gelince; bunların aralarında dâr-i İslâm'da caiz olmayan işlemler, dâr-i harbde de caiz olmaz. 
[234]

İki harbî, kendi memleketlerinde müslüman olduktan sonra, birbirleri ile faiz aliş-verişi yaparlar veya domuz, şarap ahp-satarlarsa, İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.)'ye göre bunları yapmaları maalkerâhe ( = mekruh olmakla beraber) caiz olur.
İmâmeyn'e göre ise bunlar caiz değildir. Ve birbirlerinden almış bulundukları fazlalıkları geri vermeleri gerekir.

Şayet, teslim-tesellümden önce bize gelirlerse; akidleri bâtıl olur. Ancak, teslim-tesellümde bulunmuşlarsa, bu durumda, akidleri sahih olur. 
[235]

İki müslüman tüccar bir harbîye bin dirhemi, bedelini sonra almak üzere, yine bin dirheme verse; bu caiz olur. 
[236]

Harbî tüccarlar, emânlı olarak bizim memleketimize geldiğinde, bunlardan birisi, diğerinden, iki dirheme bir dirhem satın alsa; bu caiz olmaz.
Ancak, müslümanlar arasında caiz olan işlemler, bu harbîler arasında da caiz olur.

Zimmîler hakkındaki hüküm (ve tatbikat) da böyledir. 
[237]

Dâr-i harbde bulunan, bize ait iki esir hakkındaki hüküm de böyledir; yani bunların aralarında da, faiz muamelesi söz konusu olmaz. 
[238]

Bir harbî, diğer bir harbîye bir dihemi, iki dirheme sattıktan sonra, bu iki harbî, müslüman veya zimmî olarak dâr-i İslam'a gelip, kadıya dava
açarlar ve bu dava, teslim-tesellümden sonra olursa; bu durumda   kadı   efendinin   yapacağı   bir   şey   yoktur;   bu   şahısların alış-verişleri bâtıl
olmaz.
Ancak, dava, teslim-tesellümden önce açılmışsa; bu durumda kadı efendi, bu şahısların arlarında yapmış bulundukları alış-veriş akdini geçersiz
kılar.
Keza, dâr-i harbte faiz muamelesi yapan kimseler, daha sonra dâr-i İslâm'a gelir ve gelişleri teslim-tesellümden önce olduğu hâlde, dâr-i İslâm'a
geldikten sonra, teslim-tesellüm işleminde bulunurlar ve bilâhare de, bu durumu kadı efendiye çıkarırlarsa; bu durumda kadı efendi bu davayı

reddeder ve yapılmış bulunan bu faiz akdi bozulmuş olur. 
[239]

Bir müslüman, bir harbî ile, dâr-i harbte alış-veriş yaptıktan sonra, bu harbî teslim-tesellüm işlemi yapılmadan önce bizim yurdumuza gelse; dâva
açmaları hâlinde, kadı efendi bu alış-verişi ibtal eder.
Ancak, bu harbî ile müslüman, dâr-i harbte iken karşılıklı teslim-tesellüm işlemini yapmışlar, bilâhare de, dâr-i İslâm'a geldikten sonra, dava
etmişlerse, bunların dâvalarına bakılmaz.

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir. 
[240]

 
6- SARF HUSUSUNDA ÇEŞİTLİ MESELELER

 
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, başka bir şahsın, bir dinarını, yirmi dirheme bozup, karşılıklı teslim-tesellüm işleminin de yapılmasından sonra dirhemleri verip dinarı
alan şahıs, bu dinarda bir kırat noksanlık bulursa; bu şahsa, “Bir kıratın hissesine isabet eden, bir dirhemi almak için, dinarı aldığı şahsa müracaat
etmesi” söylenir. Çünkü, her dinar yirmi kırattır.
Yahut, bu şahıs, dinarı geri vererek, dirhemlerini alır. Çünkü, dinar kusurlu bulunmuştur.
Dilerse, bu şahıs, dinarı yanında tutar. Bu durumda dinardan başka bir şey gerekmez.                                              
Bu hususta, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bu şahıs, dinardaki noksanlıktan dolayı, onu aldığı şahsa müracaat edip hakkını aldıktan sonra, dilerse bu dinarı yanında tutar; dilerse, geri verir.

Bu durumda, dinarın yirmide biri alıcısının yirmide ondokuzu da satıcısının olmak üzere, dinara ikisi ortak olurlar.” 
[241]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir başkasından, on dirheme, on dirhem gümüş satın alan bir şahıs, karşısındaki şahsa bir dânik fazla verse; ancak, bunu hîbe etse ve satışa dâhil
etmezse; bu durumda, bu fazlalık caiz olur.”
“Satışa dâhil etmezse” demekten kasıt şudur: Gerçekten hîbe, alış-verişte şart koşulmaz.
Şayet alış-verişte hîbe şartı koşulmuş olmasa elbette bu alış-veriş lasid olur.
Âlimler: “Şayet dirheme, kırılmış olması zarar vermekte ise, bir dânikin hîbe edilmesi sahih olur. Ancak, zarar söz konusu olmayan dirhemlerde,

hîbe caiz olmaz.” demişlerdir. 
[242]

Ebû Süleyman, fmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
İki kimse, karşılıklı olarak, dirhemleri, dinarlarla bozdurarak teslim-tesellüm işlemini de yaptıktan sonra, taraflar birbirlerinden ayrılırlar; bilâhare
de, dirhemlerde cinsinde bulunmaması gereken bir hâl bulunursa; bunun değiştirilmesi gerekir.
Ancak bu hâl, konuşulan nitelikten daha hayırlı ise; bu durumda, o dirhemin değiştirilmesi gerekmez.
Keza, dirhemler -bütün beldede alış-verişte sarf edilen dirhemler gibi- şart koşulan dirhemlerin benzeri ise, bu durumda da, o dirhemin



değiştirilmesi gerekmez.
Şayet, bu dirhem, alış-verişte sarf edilemiyor veya bütün beldede harcanamIyorsa bu durumda, dirhemi alan şahıs, dilerse, onu, böylece kabul eder;
dilerse, değiştirme hakkına da sahiptir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsına göre: Kendisinde noksanlık bulunan dirhem, hileli dirhem yerindedir. Noksanlık üçte birden fazla ise, bu

durumda, alış-veriş bozulur. 
[243]

Hişâm anlatıyor:
“İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan: “Dirhemi dirhemle satın alan iki şahıstan birinin dirhemleri diğerininkine göre, daha tercih edilir olsa; bu şahısların 
aralarında  helâlleşmeleri  halinde  durum  ne  olur?”  diye sordum. O, şu cevabı verdi:

“Bu caizdir; çünkü: Taksim olunamaz.” 
[244]

Bir kimse, dinar veya dirhemler vererek, kaşı bulunan bir gümüş yüzük satın alıp, teslim-tesellümden sonra, ancak tarafların birbirlerinden
ayrılmalarından önce veya bundan sonra, kaşı yüzükten ayırır ve bu ayınş yüzüğe zarar verirse;  bedeli ödenmeden ayrılmış olmaları hâlinde,
yüzüğün tamamı hakkındaki alış-veriş fâsid olur. Bu durumda satın alan şahıs, yüzüğün kaşını da, meydana gelen noksanlığın bedelini değeri verir.
Şayet, kaşla yüzüğün birbirlerinden ayrılmaları hâlinde, gümüş veya sadece kaş noksanlaşırsa, müşteri bu yüzüğü geri vermez; ancak, onun
kıymetini, satıcıya borçlanır.

Fakat, satıcı isterse, bunları birbirinden ayrılmış olarak geri alır ve bu durumda müşteri hiç bir şey borçlanmaz.
[245]

Bir kimse, kaşı yakut olan gümüş bir yüzüğü, yüz dinara satın alır ve bu yüzüğün kaşı, satıcının yanında iken düşerse; bu durumda müşteri

muhayyerdir: Dilerse, satın almaktan vaz geçer; dilerse, sadece yüzüğün halkasını yüz dinara satın alır. 
[246]

Şayet bu müşteri, bu yüzüğü dirhemler vererek satın almış olsaydı, halkayı, onun ağırlığı kadar gümüş vererek satın alabilirdi. 
[247]

Bir kimse, başka bir kimseye bin dirhem borç verip, bir de kefil aldıktan sonra; bu kefil, alacaklı ile, on dinara anlaşma yapıp, onu teslim alsa, bu
caiz olur.
Bu kefil, asıi borçluya bu dirhemleri almak için müracaat eder.
Kefîl, yüz dirheme anlaşma yapsa, asıl borçluya ancak bu yüz dirhem için müracaat edebilir.
Ancak kefil, asıl borçlu ile -kefil, alacaklıya bir şey vermeden- yüz dirhem karşılığında anlaşma yaparsa; bu anlaşma sahih olur.
Kefil, asilden dinarları aldıktan sonra, asıl borçlu ile anlaşma yapan alacaklının talep hakkı sakıt olmaz. Alacağını, isterse asıl borçludan, isterse
kefilden talep eder.
Şayet alacaklı, alacağını kefilden ister ve ondan bin dirhemi alırsa; bu durumda kefil olan asıl borçluya müracaat edemez.
Şayet alacaklı, alacağını asıl borçludan ister ve ondan bin dirhemini alırsa; bu durumda, asıl borçlu, kefile müracaat ederek, ondan bin dirhemi alır.

Ancak, bu durumda kefil isterse, asıl borçluya, ondan -önceden- almış olduğu dinarları geri verebilir. 
[248]

Burada, “Kefil dilerse” sözünün manası: Asıl borçlu, bin dirhemi almak için, kefile müracaat ettiği zaman, kefil ona: “Ben, sana, ancak senden
aldığı mdinârları veririm. Sana, bin dirhem vermem. Çünkü, ben senden sulh yoluyla dinarları aldım ve sen de, buna razı oldun. Sen, benden, bin
dirhemi almak istersen, ben buna razı olmam.” der.
Sulh, göz yummak ve hakkın dışında razı olmaktır.

Kefil, böyle söylemesi sebebiyle muhayyer kalır: Dilerse, alacaklıya bin dirhemi öder; dilerse, asıl borçluya on dinarı öder. 
[249]

Nevâdir'de şöyle zikredilmiştir:
On sahih dirhemi, on iki meksûr dirhem karşılığında satmak caiz olmaz. Çünkü, bu faiz olur.
Bunun yapılabilmesi için çâre şudur: Sahih on dirhemin sahibi, diğer şahıstan, meksûr on iki dirhemi borç olarak alır. Ona da on sahih dirhemi verir.
Sonra da, meksûr dirhemleri veren şahıs, iki dirhemden vaz geçip, bu iki dirhemi teberru eder.
Bir kimse, belirli bir vâde ile, bir elbiseyi, on meksûr dirheme satar, ödeme vakti geldiğinde de, müşteri, dokuz sahih dirhem getirerek: “Bunu, on
dirhem yerine al.” derse; bu caiz olmaz.
Bunun yapılabilmesinin çâresi ise şudur: Müşteri, dokuz sahih dirhemi verir; elbiseyi satan şahıs ise, bir dirhemi teberru eder; müşteriden almaz.
Şayet müşteri, satıcının böyle yapmasından korkarsa; bunun da çaresi şudur: Müşteri, bu sahih dokuz dirhemle beraber, başka bir şey daha verir ve
aralarında bir anlaşma yaparlar.
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Dirhemi dirhemle satan şahıslardan birisinin dirhemi, tartı bakımından ağır gelince, diğer şahıs bir fülüs verse, bu alış-veriş caiz olur. Ancak, ben
bunu hoş görmem. Çünkü halk, bu gibi şeyleri âdet hâline getirip bunu, caiz olmayan yerlerde de yaparlar.”
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ise:

“Böyle yapmakta bir sakınca yoktur. Çünkü, tashihi mümkündür. Fülüsleri, fazlalığın yerine saymak gibi.” 
[250]

Müntekâ'da şöyle denilmiştir: Bir kimse, üzerinde elli dirhem-gümüş-tezyinât bulunan bir kemeri, tezyinatının beyaz gümüş olmasını şart koşarak,
yüz dirheme satın aldığında, teslim-tesellümden. sonra, tezyinatın siyah gümüş olduğunu görse: bu durumda bir şey gerekmez; alış-veriş caiz olur.
Şayet, bu tezyinatın bir kısmı kalay olursa; bu durumda, bu alış-veriş fâsid olur.
Bu tezyinat zayi olursa; bedeli altın cinsinden ödenir.
Tezyinatın bir kısmı kalay olmaz, ancak, bu tezyinatta kırk dirhem gümüş bulunursa; bu durumda müşteri muhayyerdir: Dilerse, kemeri geri verir;
dilerse, satıcıdan on dirhem gümüş daha alır.
Şayet, bu kemerin gümüşü, altmış dirhem gelirse, tarafların birbirlerinden ayrılmış olmaları hâlinde, bu alış-veriş yine bozulur.
Tarafların birbirlerinden ayrılmamış olmaları hâlinde, müşteri dilerse, on dirhem daha vererek kemeri alır ve bu alış-veriş caiz olur; dilerse, bu alış-



veriş akdini bozar.
Badelin dirhem değil de dinar olması ve tarafların da birbirlerinden ayrılmış bulunmaları durumunda da mes'ele hâli üzeredir; bu alış-veriş caizdir.

Bu durum gümüş bir bileziğin dinar ile satılması gibidir. 
[251]

Mücerred'de zikredildiğine göre, İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, iki bin dirhemini, yüz dinar karşılığında başka bir şahsa satar ve satan şahsın yanında da bu iki bin dirhem bulunmazsa; biz, -tarafların
bir-birlerinden ayrılmamış olmaları hâlinde- bu şahsı, o dirhemleri vermesi için cebrederiz. Veya, bu şahıs, ikibin dirhem borçlanır.”
Keza, bu durumda, diğer şahsın yanında dinarlar bulunmazsa; -tarafların birbirlerinden ayrılmamış olmaları hâlinde- bu şahsı da dinarları vermesi
hususunda cebrederiz.

Bu durumlarda, taraflar birbirlerinden ayrılmışlarsa, bu alış-veriş bozulur. 
[252]

Bir kimse, bin karışık dirhemi, sarrafa, dokuzyüz saf dirhemle yüz fülüse sattığında karşılıklı teslim-tesellüm işleminden sonra, karışık olan bin
dirheme, -alanla satan birbirlerinden ayrıldıktan sonra- bir hak sahibi çıkarsa; sarraf hemen, onları satın almak için ödemiş bulunduğu dokuz yüz
dirhemle fülüsleri almak için, satıcıya başvurur.
Taraflar birbirlerinden ayrıldıktan sonra, hak sahibi ortaya çıkmış olursa; sarrafa müracaat ederek karışık bin dirhemini alır.
Bu taraflar, hak sahibi ortaya çıkmadan birbirlerinden ayrılırlar, sonra da yüz fülüse hak sahibi çıkarsa; sarrafa müracaat ederek, bu yüz fülüsünü
alır.
Bu yüz fülüse de değil de, sarrafın verdiği dokuzyüz dirheme, -taraflar birbirlerinden ayrıldıktan sonra- hak sahibi çıkarsa; bu hak sahibi, sarrafa
müracaat ederek, bu dokuz yüz dirhemin bedelini alır. Taraflar birbirinden ayrılmadan, hak sahibi ortaya çıkarsa; bu taraflardan her biri, diğerine

verdiğine müracaat eder. Bu durumda, alış-veriş ise, tamamdır. 
[253]

Hasan bin Ziyâd, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Kaşlı bir yüzüğü, ikişer kaşı bulunan, iki yüzük karşılığında satmakta da bir beis yoktur.
Keza, zinetli bir kılıcı, zinetli iki kılıç karşılığında satmakta da bir sakınca yoktur.
İbn-ü Semâ'a, İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir.
Bir kimse, on dirhem gümüş zinetini, on dirhem gelen bir sürmelik karşılığında satsa, bu alış-veriş sahih olmaz. Çünkü, bu sürmelik onun bedeli

değildir; ondan noksandır. 
[254]

fmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Durumunu açıklayarak, katkıntıh bir şeyi satmakta, -bu katkı maddesi ister görünsün, ister görünmesin- bir beis yoktur.”
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli de budur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), gümüşe bakır katmakta olan bir şahsı görünce, ona:
“Bu şeyi, durumunu açıklamadan satma.” buyurmuştur.
Yine, İmâm Ebu Yûsuf:
“Katkıntıh dirhemleri, durumu açıklandıktan sonra satın almakta bir beis yoktur.” buyurmuştur.

Durumunu açıklamadan katkıntıh dirhemleri satan şahıs, elinde olanları kırması için, hükümdara haber verilir. 
[255]

Bişr, İmlâ'da, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Her hangi bir kimseye, kalp, katkıntıh, geçersiz dirhemlerle sürmelik, buhurdanlık gibi şeyleri durumlarını açıklamadan vermek mekruhtur; hoş
değildir.
Halk bu şeyin zararını görmeden de, durumunu açıklamak şartıyla, onu satmak caizdir.
Ammeye zarar veren her şey mekruhtur.
Halk arasında, -satılması- caiz olmayan her şeyin, satışının durdurulması; sahibine ceza verilmesi ve bilerek böyle bir şeyin yapılmaması elzemdir.
[256]

Ve, en doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.

[1]
 Fethu'I-Kadîr.

[2]
 Bahru'r-Râık.

[3]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[4]
 Bedâi.

[5]
 Hidâye.

[6]
 Fethu'l-Kadîr.

[7]
 Bedâi.

[8]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[9]
 Bahru'r-Râık.

[10]
 Muhıyt.



[11]
 Nihâye.

[12]
 Hâvî.

[13]
 Zehıyre.

[14]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[15]
 Zehıyre.

[16]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[17]
 Teybîn.

[18]
 Zehıyre.

[19]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[20]
 Muhıyt.

[21]
 Hâvî.

[22]
 Serâhî'nin Muhıyt.

[23]
 Hâvî.

[24]
 Uruz: Araz'ın çoğuludur ve nakit, hayvanat, mehîlât ve sair mevzunat'ian başka olan; kiıap, meta ve kumaş gibi şeyler demektir.

[25]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[26]
 Hâvî.

[27]
 Hidâye.

[28]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[29]
 Hâvî.

[30]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[31]
 Hâvî.

[32]
 Mebsût.

[33]
 Muhıyt.

[34]
 Mebsût.

[35]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[36]
 Mebsût.

[37]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[38]
 Zehıyre.

[39]
 Mebsût.

[40]
 Muhıyt.

[41]
 Mebsût.

[42]
 Tatarhâniyye.

[43]
 Nehru'l-Fâık.

[44]
 Mebsût.

[45]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[46]
 Muhıyt.

[47]
 Hâvî.

[48]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[49]
 Muhıyt.

[50]
 Mebsût.

[51]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[52]
 Muhıyt.



[53]
 Teybîn.

[54]
 Muhıyt.

[55]
 Bahru'r-Râık.

[56]
 Mebsût.

[57]
 Serahsî'nîn Muhıyt.

[58]
 Mebsût.

[59]
 Zehıyre, Fetâvâyi Hindiyye.

[60]
 Hâvî.

[61]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[62]
 Muzmarât.

[63]
 Hâvî.

[64]
 Hâvî.

[65]
 Muhıyt.

[66]
 Hâvî.

[67]
 Mebsût.

[68]
 Muhıyt.

[69]
 Tebyîn.

[70]
 Muhıyt.

[71]
 Zehıyre.

[72]
 Hidâye.

[73]
 Mebsût.

[74]
 Serahsî’nin Muhıyt.

[75]
 Hâvî.

[76]
 Mebsût.

[77]
 Bahru'r-Râık.

[78]
 Zehıyre.

[79]
 Muhıyt.

[80]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[81]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[82]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[83]
 Muhıyt.

[84]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[85]
 Tahâvî Şerhı.

[86]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[87]
 Mebsut.

[88]
 Muhıyt.

[89]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[90]
 Tahâvî Şerhı.

[91]
 Hâvî.

[92]
 Muhıyt.

[93]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[94]
 Muhıyt.



[95]
 Mebsût.

[96]
 Muhıyt.

[97]
 Mebsût.

[98]
 Mebsût.

[99]
 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 6/33.

[100]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[101]
 Muhıyt.

[102]
 Mebsût.

[103]
 Muhıyt.

[104]
 Zehîyre.

[105]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[106]
 Muhıyt.

[107]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[108]
 Hidâye.

[109]
 Kâfî.

[110]
 Muhıyt.

[111]
 Bahru'r-Râık.

[112]
 Zehıyre.

[113]
 Hâvî.

[114]
 Muhıyt.

[115]
 Tatarhâniyye.

[116]
 Tahâvî Şerhı.

[117]
 Muhıyt.

[118]
 Mebsût.

[119]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[120]
 Hâvî.

[121]
 Mebsût.

[122]
 Mebsût.

[123]
 Mebsût.

[124]
 Zehıyre.

[125]
 Muhıyt.

[126]
 Bedâi.

[127]
 Zehıyre.

[128]
 Mebsût.

[129]
 Hâvî.

[130]
 Muhıyt.

[131]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[132]
 Muhıyt.

[133]
 Mebsût.

[134]
 Zehıyre.

[135]
 Hâvî.

[136]
 Muhıyt.



[137]
 Mebsût.

[138]
 Mebsût.

[139]
 Muhıyt.

[140]
 Mebsût.

[141]
 Hâvî.

[142]
 Mebsût.

[143]
 Hâvî.

[144]
 Mebsût.

[145]
 Muhıyt.

[146]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[147]
 Hâvî.

[148]
 Tahâvî Şerhı.

[149]
 Muhıyt.

[150]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[151]
 Hâvî.

[152]
 Muhıyt.

[153]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[154]
 Muhıyt.

[155]
 Tahâvî Şerhı.

[156]
 Muhıyt.

[157]
 Tecrîd.

[158]
 Tâhâvî Şerhı.

[159]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[160]
 Hâvî.

[161]
 Mebsût.

[162]
 Hâvî.

[163]
 Mebsût.

[164]
 Hâvî.

[165]
 Zehıyre.

[166]
 Fethû'I-Kadîr.

[167]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[168]
 Hâvî.

[169]
 Muhıyt.

[170]
 Uruz: Araz'ın çoğuludur ve, nakit, hayvana, mekilâl ve sair mevzünât'tan başka olan kitap, meta ve kumaş gibi şeyler demektir.

[171]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[172]
 Muhıyt.

[173]
 Muhıyt.

[174]
 Muhıyt.

[175]
 Hâvî.

[176]
 Mebsût.

[177]
 Muhıyt.

[178]
 Muhıyt.



[179]
 Mebsût.

[180]
 Muhıyt.

[181]
 Hâvî.

[182]
 Mebsût.

[183]
 Hâvî.

[184]
 Muhıyt.

[185]
 Mebsût.

[186]
 Muhıyt.

[187]
 Hâvî.

[188]
 Mebsût.

[189]
 Hâvî.

[190]
 Hâvî.

[191]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[192]
 Zehıyre.

[193]
 Mebsut.

[194]
 Muhıyt.

[195]
 Mebsût.

[196]
 Muhıyt.

[197]
 Hızânetü'l-Ekmel.

[198]
 Muhıyt.

[199]
 Muhıyt.

[200]
 Mebsût.

[201]
 Hâvî.

[202]
 Muhıyt.

[203]
 Mebsût.

[204]
 Muhıyt.

[205]
 Muhıyt.

[206]
 Muhıyt.

[207]
 Mebsût.

[208]
 Zehıyre.

[209]
 Mebsût.

[210]
 Hâvî.

[211]
 Muhıyt.

[212]
 Hâvî.

[213]
 Muhıyt.

[214]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[215]
 Hâvî.

[216]
 Muhıyt.

[217]
 Bahru'r-Râık.

[218]
 Mebsût.

[219]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[220]
 Mebsût.



[221]
 Zehıyre.

[222]
 Mebsût.

[223]
 Muhıyt.

[224]
 Zehıyre.

[225]
 Nehru'l-Fâık.

[226]
 Hâvî.

[227]
 Mebsût.

[228]
 Muhıyt.

[229]
 Mebsût.

[230]
 Cevheretü'I-Ahlâtî.

[231]
 Muhıyt.

[232]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[233]
 Hâvî.

[234]
 Mebsût.

[235]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[236]
 Muhıyt.

[237]
 Mebsût.

[238]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[239]
 Muhıyt.

[240]
 Mebsût.

[241]
 Muhıyt.

[242]
 Zehıyre.

[243]
 Muhıyt.

[244]
 Zehıyre.

[245]
 Muhıyt.

[246]
 Hızânetü'l-Ekmel.

[247]
 Muhıyt.

[248]
 Zehıyre.

[249]
 Muhıyt.

[250]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[251]
 Muhıyt.

[252]
 Hizânetü'I-Ekmel.

[253]
 Muhıyt.

[254]
 Muhıyt.

[255]
 Zehiyre.

[256]
 Muhıyt.



KİTÂBÜL-KEFÂLE
(KEFALET)
1- KEFALETİN TARİFİ, RÜKÜNLERİ VE ŞARTLARI KEFALETİN TARİFİ

Kefaletin Rüknü
Kefaletin Şartları
Kefile Râci Şartlar
Asîl'e Râci Şartlar
Mekfûlün Leh'e Râcî Şartlar
Mekfûlün Bih'e Râcî Şartlar

2- KEFALET LAFIZLARI KEFALETİN KISIMLARI, HÜKÜMLERİ VE BUNLARLA İLGİLİ KONULAR
1- Kefalet Lafızları
2- Nefis (Can) Ve Mal Kefaleti
3- Kefaletten Berâet (Kurtulmak)
Mehre Kefalet
Kefaletten Berâeti Şarta Bağlamak
1- Berâet Caiz, Şart Bâtıldır.
2- Berâet De, Şart Da Caiz Olabilir.
3- Kefalet De, Şart Da Caiz Olmaz.
4- Kefalette Müracaat
5- Kefalette Ta'lîk Ve Te'cil
Borcun Te'hir Edilmesi
Vadeli Borca Kefalet

3- KEFALETTE DÂVA VE HUSÛMET
4- BİR ŞEYE İKİ KİŞİNİN KEFİL OLMASI
5- KÖLE VE ZİMMÎ'NİN KEFALETİ

Köle'nin Kefaleti
Zimmîlerin Kefaleti
Mürtedin Kefaleti
Kefalet Konusu İle İlgili Çeşitli Mes'eleler
Kefâlet-i Bi'd-Derek

KİTÂBÜL-KEFÂLE
 

(KEFALET)
 

1- KEFALETİN TARİFİ, RÜKÜNLERİ VE ŞARTLARI KEFALETİN TARİFİ
 
Kefalet: Bir şeyin mutâlebesi hakkında (istenmesi hususunda) bir zimmeti, diğer bir zimmete zammetmektir.
Yâni, bir malın veya bir nefsin mutâlebesi hususunda, bir kimsenin kendi zâtını, başkasının zâtına ilâve ederek, o başkası hakkında lâzım gelen
mütâlebe hakkını (istenme hakkını) kendisi de iltizâm ve teahhüt etmektir.

“Kefalet, borçta böyle yapmaktır.” diyenler de olmuştur. Önceki tarif esahhtır. 
[1]

  
 
Kefaletin Rüknü
 
Kefaletin rüknü îcab ve kabûl'dür.
Bu, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammet (r.a.)'in kavillerine göre böyledir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un önceki kavli de budur.
Gerçekten kefalet, sadece kefil'in bulunması ile tamamı olmaz. Kefilin mala veya nefse (cana) kefil olması da müsâvîdir.

Şayet mekfûlün leh 
[2]

 (talip mazmunun leh)'in veya bundan başka bir yabancının, akid meclisinde kabulü bulunmazsa; sâdece kefilin bulunması ile
kefalet işlemi tamam olmaz.
Veya, kefâslet işleminin tamam olabilmesi için, alacaklının, mekfûlün Ieh'ten başka olan şahsa: “Benim için, filanın nefsine kefil ol.” demesi, o
şahsın da: “Kefil oldum.” karşılığını vermesi gerekir.
Veya, bu sözü, bir yabancının söylemesi gerekir. Şöyleki: “Filanın nefsine (veya malına), filandan dolayı kefil ol.” demesi üzerine, diğerinin de:
“Kefil oldum.” demesi gerekir ki kefalet sahih olsun.
Mekfûlün lehinde aynı mecliste, bu kefalete razı olması beklenir.
Kefilin, hazırda bulunmayan şahsın rızâsından önce, nefsini kefaletten çıkarma (kefil olmaktan vaz geçme) hakkı vardır.
Ancak, kefilin: “Filanın nefsine (veya malına) filandan dolayı kefil oldum.” Demesi bulunmadan kefalet akdedilmiş olmaz.
Meselâ: Mekfûlün leh, bir şahsa, kefil olmasını tebliğ eder; kefil de bunu kabul ederse; bu kefalet sahih olmaz.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ilk kavlinden rücû ederek şöyle demiştir:



Kefalet, sadece kefilin kabulünün bulunması ile tamam olur. Başkasından hitapve kabul bulunsun veya bulunmasın farketmez. 
[3]

îmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un bu kavli üzerinde âlimler görüş ayrılığına düştüler.
Bazı âlimler: “Tevakkuf (durmak) vasfıyle kefalet caiz olur. Meselâ: Buna talip razı olursa kefalet geçerli olur; razı olmazsa, bu kefalet bâtıl olur.”
demişlerdir.
Bâzıları ise: “Talibin rızası, îmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre şart değildir; kefilin kabul etmiş olması, kefalet için yeterlidir.” demişlerdir. Esahh olan

da budur. 
[4]

 Zahir olan da budur.

Bezzâ ziyye'de: “Fetva bunun üzerinedir.” denilmiştir. 
[5]

Mekfûlün anh 
[6]

 (kendisine kefil olunulan) dan bir hitap veya kabul bulunur ve meselâ: O, bir şahsa: “Benden dolayı, filan adama karşı, nefsime
(veya malıma) kefil ol.” demesi veya bir şahsın, onun malı veya nefsi için kefil olması hâlinde, mekfûlün anh'in kabul etmesi gibi bir hâl olursa;
kefaleti istenilen kimseden hitap ve kabul bulunması hâlinde bile, İmâm Ehû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu kefalet sahih olmaz.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un önceki kavli de böyledir.
Mekfûlün anh'in hitap ve kabulü yok mesabesindedir.
Matlûb, hastalığı hâlinde, vârisine karşı hitap eder ve meselâ: Birinin üzerinde bulunan borca kefil olur ve daha sonra da, bu şahıs, o hastalıktan
ölürse; kıyâsen, bu iki imamımıza göre de, kefaleti sahih olmaz; istihsânen ise, sahih olur.

Ve bu şahıs, o hastalıktan ölürse; kefalet hükmüne göre, kefalet borcu, -alacaklı şahıs hazırda olmasa bile- veresesinden alınır. 
[7]

Şayet bu kimse, terekesiz (hiç bir mîras bırakmadan ölürse, vârisleri,  bu kefalet borcunun ödenmesi için sorumlu tutulmazlar. 
[8]

O hasta şahsın, bu sözü, vârislerine değil de bir yabancıya söylemiş olması hâlinde âlimler ihtilâf etmişlerdir:
Bazı âlimler: “Bu kefalet borcunu, bu yabancının ödemesi sahih olmaz. Çünkü, bir yabancıdan, iltizamsız, borcu ödemesi istenilmez. Bu hususta
hasta ile sağlam müsavidir.” demişlerdir.
Bazıları ise: “Bu ödeme sahih olur. Çünkü, hasta onu nefsi için kasdederek söylemiştir. Bu yabancı da, ohastanın emri ile borcu ödeyince; hastanın

terekesine (ölünce bıraktığı şeylere) başvurur. Ve bu, hasta hakkında sahih olur. 
[9]

Evceh 
[10]

 olan da budur. 
[11]

Vârislerin, hastaya: “Senin üzerinde bulunan bütün borçları, biz, alacaklılara ödeyeceğiz.” deseler;  alacaklıların hazırda bulunmamalarından dolayı
bu sahih olmaz.
Hasta da, vârislerden bu talepte bulunamaz.

Ancak, vârisler, bu hasta öldükten sonra aynı sözü söylerlerse; bu kefaletleri, istihsânen sahih olur. 
[12]

 
Kefaletin Şartları
 
Kefaletin şartları dört kısımdır:
1- Kefile râcî şartlar
2- Asîl'e (mekfûlün anh'e) râcî şartlar
3- Mekfûlün leh'e (taliple, alacaklıya) râcî şartlar
4- Mekfûlün bih'e (kefilin ödemeyi veya teslim etmeyi kabul ve teahhüt ettiği şey'e) râci şartlar.
 
Kefile Râci Şartlar
 
Kefile râci şartlar şunlardır:
l- Akıl.
2- Bulûğ.
3- Hürriyet.
Sabînin (çocuğun) ve mecnûnun (delinin) kefil olmaları vt akdi yapmaları caiz değildir.

Ancak velî, yetimin nafakası hakkında borçlanır ve ona, ödemesini emrederse, bu sahih olur. Ona kefil olmasını emretmesi ise sahih olmaz. 
[13]

Küçük bir çocuk (sabi) bir mala veya nefse kefil olduktan sonra bulûğa erişir ve ona,  “O zaman kefil olduğunu” kabul ederse; bu çocuktan hiç bir
şey alınmaz.
Çünkü, bu çocuk, kefaleti geçersiz olarak ikrar etmiştir.
Şayet, bulûğa ermesinden sonra, çocuk ile arasında ihilâf çıkar ve alacaklı: “Sen, bulûğa erdikten sonra kefil oldun.” dediği hâlde, çocuk: “Ben, sabi
iken kefil oldum.” derse; bu durumda, çocuğun sözü geçerli olur.
Bir kimse, alacaklıya: “Ben, deli iken (veya bunamışken) kefil oldum.” der; alacaklı da, bunu inkâr ederek: “Sen, sağlam (aklı basında) iken kefil

oldun.” derse; bu kefilin, ikrarı kabul edilen kimselerden olması hâlinde, onun sözü geçerli olur; aksi takdirde alacaklının sözü geçerli olur. 
[14]

Hürriyet de, kefaletin kefile râci şartlarmdandır.
Kefalet akdinin geçerli olması için, kefil olan kimsenin hür olması gerekir.
Ticaretten men edilmiş bulunan kölenin, kefaleti caiz değildir.
Ancak, köle kefalet akdi yaparsa; azâd edildikten sonra muâhaze olunur.



Beden sıhhatine gelince, kefaletin sıhhati için, bu şart değildir.

Hasta bir kimsenin kefaleti, -malının üçte birinden- sahihtir. 
[15]

 
Asîl'e Râci Şartlar
 
Kefaletin sahih olması için, asîl'de (mekfûlün anh'de kendisine kefil olunanda) da bazı şartların bulunması lâzımdır:
1- Mekfûlün anhin veya naibinin, mekfûlünbih'i teslim almaya muktedir olması gerekir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
Ölünün, veya müflisin, bir borca kefil olması sahih değildir.
İmâmeyn'e göre ise, bu sahihtir.

Sahih olan, İmâm-ı A'zam (r.a.)'ın kavlidir. 
[16]

Şayet ölen şahıs, -kefaletten dolayı olan- borcu kadar mal ter-kederse, kefaleti sahih olur. 
[17]

2- Kefaletin sıhhatinde, mekfûlün anlrin mâlûmiyeti (bilinmesi, bilinir olması) şart olduğu gibi, mekfûlün leh'in mâlûmiyeti de şarttır.
Meselâ: Bir kimse, başka bir kimseye: “Sana, insanlardan birisine sattığın, bir şey için kefil oldum.” derse; bu kefalet geçersiz olur.
Ancak: “Senin, filân kimsede olan malına kefil oldum.” derse; bu caiz olur.
Mekfûlün anh'in meçhul oiihom hâlinde kefalet ona izafe edilemediği için, bu durumda, kefil muhayyerdir. Bu Zehıyre ve Muhıyt'in Kefalet
Bahsi'nden böyle anlaşılmaktadır.

Nihâye'de ise, kefilin hür, âkil ve baliğ olması şart koşulmuştur. 
[18]

Bir kimse, sabî (küçük çocuk) veya mecnûn (deli) bir kimsede alacağı bulunduğunu iddia eder; başka bir şahıs da, bunların velisinin izni olmadan,
bunlara kefil olursa; bu kefalet sahih olur.
Bu sabînin ticârete me'zun olup olmaması da müsavidir. Bulûğa erişip erişmemesi de böyledir.
Kefilin, sabinin hazır olmasını istemesi hâlinde, kefalet velînin izni ile meydana gelmişse, -sabî, hazır olması için- cebrolunur.
Şayet, vekâlet velinin ve sabînin izni ile meydana gelmemişse, bu durumda, sabî cebren huzura getirilmez.
Şayet sabî, kefilden kefil olmasını istemişse, huzura getirilmesi emredilir mi?
Eğer bu çocuk, ticâret yapmasına izin verilmiş bir çocuksa, huzura getirilmesi emredilir.
Şayet kefil, bu çocuğun malına kefil olmuş ve bu kefaletini de yerine getirmişse; ödediğini almak için, o sabîye müracaat eder.
Şayet bu çocuk, ticârete izinden men edilmiş bir çocuksa; huzura celbedilmez. Bu durum da kefil de, o çocuğun yerine ödediği şey için, ona

müracaat edemez. 
[19]

 
Mekfûlün Leh'e Râcî Şartlar
 
Kefaletin sahih olması için, mekfûlün leh (Talip, alacaklı) ile: ilgili bazı şartlar da vardır:

1- Mekfûlün leh'in (alacaklının) malum olması, (bilinmesi), kefaletin sıhhatinin şartlarındandır. 
[20]

Bir kimse, iki şahsa hitap ederek: “Ben, şu şahsın borcu olan, bin , dirheme kefilim” veya “Borcuna kefil oldum.” derse; kimin için konuştuğu

malum olmadığından bu kefalet geçersizdir. 
[21]

Bir kimse, bir topluluğa: “Sizin sattığınız şeye kefilim; o benim üzerimedir, borcumdur. dediği zaman, kefaleti,   muhataplar hakkında sahih olur;

muhatap olmayanlar hakkında ise sahih olmaz. 
[22]

Şayet bu şahıs, sayılı bir topluluğa işaret ederek: “Bunlardan kim alış-veriş yaparsa, ben onun bedeline kefilim." derse; bu kefalet caiz olur. Çünkü

bu durumda, kendisine kefil olunanlar bellidir. 
[23]

2) Kefaletin şartlarından biri de, mekfûlün leh'in (kefalet talep eden şahsın) akıllı olmasıdır.
Mecnûnun ve akıl edemiyecek kadar küçük olan sabînin, kefaleti kabul etmesi sahih değildir.

Burada, alacaklının hür olması şart değildir. 
[24]

 
Mekfûlün Bih'e Râcî Şartlar
 
Kefaletin sahih olması için, mekfûlün bih'e (kefilin ödenmesini veya teslim edilmesini üzerine aldığı şey'e) de, tealluk eden bazı şartlar vardır:

1- Mazmun (mekfûlün bih), teslim edilmesi bakımından, asîl olan şahsın (mekfûlün anh'ın) icbar edilmesi gereken bir şey olmalıdır. 
[25]

Satılan şeye, borca, gasbolunan şeye, kocanın elinde bulunan mehre, kadının yanında bulunan ve boşanma bedeli olan mala, sulh bedeline ve fâsid

olarak satımı yapılan şeyin teslimine kefalet caizdir. 
[26]

Emânetlere kefalet caiz değildir. Çünkü bunlar mazmun (ödenmesi lâzım gelen şey, borç) değildir. Müdarebe ve ortak mallan gibidirler. 
[27]

Rehinler, icâreler ve ödünçler de böyledir. Yani, bunlara da, kefalet caiz değildir. 
[28]

[29]



Emânet bırakılan şeyin temkini için kefalet caizdir ve sahihtir. 

Keza, rehin bırakılan şeyin, sonradan -sahibine- teslimine ve kârın müstecire verilmesine kefalet de caiz ve sahihtir. 
[30]

İmâm Muhammed (r.a.)'in Cami isimli eserinde: “Ödünç alınan  şeyin  teslim  edilmesine  kefalet,  nassan  sahihtir”  denilmiştir. 
[31]

Füsûlü Imâdiyye'de: “Şahidi, hâkimin huzuruna getirmek için kefil olmak, caiz değildir.” denilmiştir.
2- Kefaletin sahih alınması için, mekfûlün bih'i kefilden almaya güç yetirmek de şarttır.
Bir kimse, başka bir kimsenin bilinen bir evini yapmayı veya bilinen bir arazisini sürmeyi kabullenip, ona bir kefil verirse; mutlak ameli şart
koşmuş olması hâlinde, bu kefalet caiz olur.
Şayet, iş veren bizzat o şahsın yapmasını şart koşmuş; kefil de, işin (amelin) kendisine kefil olmuşsa; bu durumda kefalet caiz olmaz.
Şayet, nefsini teslim etmeye kefil olmuşsa, bu kefalet caiz olur.
Keza, bir yerden, başka bir yere gitmek üzere, bir deve kiralandığında, kiraya veren, kiracıdan, devenin teslim edileceği hususunda kefil almış

olursa; bu kefalet sahih olur. Bu deveye yük yükletmek sahih olmaz. 
[32]

Keza, bir kimse, hizmet için bir köle kiraladığı zaman, başka bir şahıs da, o kölenin hizmet edeceğine kefil olsa; bu kefalet de bâtıl (geçersiz) olur.
[33]

Keza, kısasa ve hadlere kefil olmak da bâtıldır.
Yeri bilinmeyen bir şahsa kefil olmak da böyledir. Yani, bu kefalet de sahih değildir.
3- Kefaletin sahih olması için gereken şartlardan biri de, borcun sahih olmasıdır.

Kitabet bedeline 
[34]

 kefalet caiz değildir. 
[35]

Kazanç bedeli de, kitabet bedeli gibidir. Herhangi bir şahsın buna kefil olması sahih olmaz. Çünkü, bu da kitabet gibidir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir.

İmâmeyn'e göre ise, mükâtep hür gibidir; borcu ise sahihtir. 
[36]

Mekfûlün bih'in miktarının ma'lûm olması şart değildir. 
[37]

 
2- KEFALET LAFIZLARI KEFALETİN KISIMLARI, HÜKÜMLERİ VE BUNLARLA İLGİLİ KONULAR

 
Bu banda:
1- Kefalet Lafızları.
2- Nefis (can) ve Mal Kefaleti.
3- Kefaletten Kurtulma.
4- Kefalette Müracaat.
5- Kefalette Ta'lik ve Te'cil olmak üzere beş bölüm vardır.
 
1- Kefalet Lafızları
 
Kendisi ile kefalet vuku bulan veya vuku bulmayan lafızlar vardır. Kendisi ile kefalet vâki olan lafızlar şunlardır: Kefalet, hamâlet, zaman, zeamet,

garâmet ileyye (bana) ve aleyye (benim üzerime) demekle de kefalet vâki olur.
[38]

Kefalet lafızlarının tamamı örf ve âdette, ahidden haber vermek içindir. 
[39]

“Ondan kefil oldum” demek sahihtir. Nefsi ve bedeni demek gibi. Bunlar hakikatte bedeninden ibarettir.
Ve, “Onun ruhu”, “Başı” ve “Yüzü” demek gibidir ki, bu da örf bakımından, ondan ibarettir.

“Nısfı (yarısı)”, “Üçte biri”, “Parçası” gibi şüyu bulan lafızlar da, o şeyin cüz'ünden ibarettir. 
[40]

Bir kimsenin: “Eline”, veya “Ayağına kefil oldum.” demesi yahut bunlara benzer bir şey söylemesi hâlinde, bunlara izafet ıtlâkı sahih

olmadığından, kefalet de sahih olmaz. 
[41]

Bir kimsenin, başka bir kimsenin “Gözüne kefil olmasını” söylemesi hâlinde durumun ne olacağı, kitapta .
Fakiyh Ebû Bekir Belhî'nin: “Bu sözle de kefalet sahih olmaz.” dediği hikâye edilmiştir.
Şayet, bu sözü ile o kimsenin bedenine niyyet etmiş olursa, bu niyyeti sahih olur.

Böyle bir niyyeti olmazsa; bu söz, tek uzvuna sarfedilmiş olur ki, o da gören gözüdür. 
[42]

Ferç, kitâbü't-talâk'da ilgili fasılda zikredilmiştir. Burada ise, zikredilmemiştir.

Âlimler: “Ferç, kadına izafe edilerek söylendiği zaman kefaletin sahih olması daha uygun olur.” demişlerdir. 
[43]

Parçanın, kefile izafe edilmesi, meselâ: “Ben sana, yarımı (veya üçte birini) kefil ediyorum.” denilmesi caiz değildir.

Bu hususu, İmâm Kerhî zikretmiştir. 
[44]

 Şayet kefil: “Onu ödemek, benim üzerimedir.” derse; kefil olmuş olur. Bu kimse, şayet: “Onun nefsini
(kendisini) teslim etmek, benim üzerimedir.” derse; yine kefil olmuş bulunur.
Keza: “Onu sana ulaştırmak, benim üzerimedir.” diyen kimse de, kefil olmuş olur.

[45]



“Onu, sana getirmek, benim üzerimedir.” demek de aynıdır. 
Nâtıfi'nin Ecnâs isimli eserinde şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, başka bir şahsa: “Bu adam, benim yanımda senindir.” veya “Onu, bana bırak.”
derse; bu lafızlarla kefalet vâki olur.
Bazı yerlerde gördüğümüze göre; bir kimse, başka birinden bahsederek: “Yarın, onu ödemezse; o mal benim yammdadır.” der; bahsedilen şahıs da

bir gün sonra o şeyi ödemezse, o şey, bu sözü söyleyen (kefil olan) şahıstan alınır. 
[46]

Uygun olan “O yanımdadır.” diyen kimsenin kefil olmuş bulunmasıdır.  Çünkü,  ledeyye lafzı  “Yanımda” lafzı yerindedir. 
[47]

Bir kimse, başka bir kimsenin nefsine kefil olup, onu talibe verdiği zaman, ondan barî olur. Yani, kefaletten kurtulmuş bulunur.
Daha sonra tâüp, matlûbu ilzam eder ve bunun üzerine kefil, talibe: “Bırak onu; ben, kefaletin üzereyim.” veya “Bırak onu, ben, kefaletin gibiyim.”
der; talip de bırakırsa; bu durumda, o şahıs, kefile ilzam edilmiş olur. Ve bu kefil binefsihî kefildir.
Bu şarısiîi kefaleti, o şahıstan kabul bulduğu için, yeniden kefalettir.
Çünkü, kefil: “Bırak onu, ben ona kefilim.” dedikten sonra, karşı taraf da bırakmış olunca, ortada, kefaletin geçersiz kalmasını gerektirecek bir şey

kalmaz. 
[48]

Talibin o şeyi bırakmaması hâlinde, diğerinin kefil olmamış olması daha uygundur. Çünkü, bu durumda, talibin   kabulü bulunmadığı için, kefalet

sahih değildir. 
[49]

Bir kimse, başka bir şahsa: “Filân adama sattığın şey, benim üzerimedir.” derse; bu -kefalet olarak- caizdir. Çünkü, bu durumda kefaletin
vücubunu, bir sebebe izafe etmiş olmaktadır ki, bu sebep de mubayaadır. (alış-veriştir)
Malla ilgili bir kefaletin, gelecek zamana izafe edilmesi, halk arasındaki teamül (eskiden beri yapılageldiği için kanun gibi sağlamlaman bir usûl;

alışkanlık) den dolayı caiz olur. 
[50]

Bir kimse, başka bir kimseden alacaklı olduğunu iddia eder, rnüddeâ aleyh (iddia olunan kişi) de bunu inkâr eder ve bu arada başka bir şahıs da,
iddia eden şahsa: “Filan şahsın üzerinde olduğunu iddia  ettiğin alacağın,      benim üzerimedir.” derse, bu şahıs borçlanmış olur ve onu ödemesi
gerekir.

Ancak, bu şahıs: “Ne iddia ediyorsun?” demişse, kendisine bir şey gerekmez. 
[51]

Bir kimseİ başka bir şahsa: “Filân adama, her gün bir dirhem ver; ben, sana öderim.” der; o şahıs da verir ve hatta, bu şekilde, pek çok alacağı

birikmiş, olursa  âmir: “Ben bunların tamamını murat etmedim.” dese bile,     bunların  tamamını ödemesi gerekir. 
[52]

Şayet, bu kimse: “Toplayana, ödeyene veya bırakana kadar, o, benim üzerimedir.” derse; bu şahıs, dediği şeye kadar kefildir. 
[53]

Şayet, bu kimse: “Toplayana veya bırakana kadar, ben kefilim.” derse;  ödiyeceğini açıkça söylememiş olduğu için, bu kefalet sahih olmaz.

Ödeyeceği şey nedir? Mal mı, nefis mi? 
[54]

Fakıyh Ebû Ca'fer: “Bir kimse: “Filânı bilmek benim üzerimedir.” derse; kefil olmu? sayılır” demiş; Fakıyh Ebû'1-Leys ise: “Kefil olmaz” demiştir.

Fakıyh Ebû Ca'fer'in kavli, insanlar arasındaki örfe daha yakındır. 
[55]

Vâkiât'ta: “Fetva, kefil olur; diyene göredir.” denilmiştir. 
[56]

Bir kimse; “Filanı bilirim.” veya “O, malumdur.” demekle; bahsettiği şahsın nefsine kefil olmuş olmaz. 
[57]

Fetâvâyi Kübrâ'da da bu kaville fetva verilmiştir. 
[58]

Bir kimsenin, diğer bir kimse için: “Onu bilmeyi, ben tazammun ederim.” demesi, o şahsa kefil olmuş olması sayılmaz. 
[59]

Âlimler, “Filânı bilmek benim üzerimedir.” diyen kimse, ona delâlet etmeye ilzam olunur.” demişlerdir. 
[60]

“Senin, filânın üzerinde olan şeyini, ben veririm.” demek, kefalet değil, söz vermektir.
Bazı âlimlerimiz ise: “Filanın üzerinde bulunan şeyini, ben veririm.” demek, örf hükmüne göre kefalettir.” demişlerdir.

Şeyhu'l-İslâm Zahîru'd-dîn ise: “Bu, kefalet olmaz.” diye fetva vermiştir. 
[61]

Ancak, bu şahıs: “Kabul ettim.” derse; bu kefalet sahih olur.
Müteâhhirîn, bu kavil hususunda ihtilâf etmişlerdir.
Bazıları: “Bu kefalet değildir.” demişlerdir.
Bazıları ise: “O şahıs, bu sözle kefaleti irâde eylemişse; kefil olur. Şayet, kefaleti irâde etmemişse; bu sözü va'd olur, kefalet olmaz.” demişlerdir.
“Senden, onun üzerine gelen her şey, benim üzerimedir.” demek, kefalet değildir.
“Senin için, filanın üzerine kırılan her şey, benim üzerimedir.” demek de sahih -kefalet- değildir.
Şayet, bir kimse:  “Ben kabû! ettim; onu, yarın sana teslim ederim.” derse; bu söz mutlak kefalet olur. Çünkü, o şahsın böyle söylemesi, tam bir
kefalettir.
Bu durumda, “Onu, sana yarım teslim ederim” sözü ise, kefalete dahil değildir.
“Filanın nefsine, yarm kefil oldum.” demek, bunun hilâfınadır.
Mes'eleler, buna göre kıyâs olunur.
Bir kimse, başkasına: “Ben kabul ettim. Ne zaman istersen, filân zatı, sana teslim ederim.” derse; bu söz mutlak kefalet olur.
Bu kimse, o zâtı teslim ettiği zaman, sözünü yerine getirmiş ve kefaletten beri olmuş olur.



Bir kimse, bir başkasına: “Sen, filancayı her ne zaman istersen, işte, ben onun şahsını tazmin ederim.” dediğinde, bu şahsın, daha önce teslim
etmeye kefil olmamış bulunması uygun olur.
Bu mes'ele, fetvalarda böyle vâki olmuştur.
Bir kimsenin, diğer bir kimseye: “Filan adamda olan malın ziyan görürse, onu, ben veririm.” demesi kefalet değildir.
“Şayet, filân şahıs, filan zamana kadar, senin malım, sana vermezse, işte o zaman, cevabını ben veririm.” veya “Eğer ödemeye gücü yetmezse;

cevabını ben veririm.” demekle, kefalet sahih olmaz. 
[62]

Kâdî'1-İmâm Rüknü'l-İslâm Aliyyü's-Sağdî'nin şöyle dediği rivayet edilmiştir.
Bir kimsenin: “Filân adamı hazır etmeye gücüm yetmezse; o malın cevabını vermek benim üzerimedir.” demesi de kefalet değildir. Nesefî'nin
Fetvâları'nda şöyle denilmiştir:
Bir kimse, başka bir kimseye: “Senin, filanda olan alacağını, sana, ben vereceğim; ben teslim edeceğim.” dediğinde; karşısındaki şahsın kabul ifâde
eden: “Ben kabul ettim.”; “Tezammun ettim.”, “Benim üzerime” veya “Bana ait.” gibi bir sözü olmadıkça, bu söz kefalet olmaz.
Şeyhu'I-İmâm Zahîru'd-Dîn Hasan bil Ali el-Mürğînânî şöyle demiştir:
O şahıs, bu sözleri muallak olarak söyleyerek, meselâ: “Eğer, filan .şahıs, senin, onun üzerinde olan malını (alacağını) ödemezse; ben öderim.”,

“Ben veririm.” derse; kefil olmuş olur. 
[63]

Bir kimse, bir topluluğa hitap ederek: “Sizin filan şahısta bulunan her şeyiniz, benim üzerimedir.” dediğinde, bu sözünden dolayı, ona tazminat
gerekmez. Çünkü, bu söz mücmeldir.
İbnü Semâ’nun Nevâdiri'nde,  İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
Bir kimsenin, başka bir kimsede malı (alacağı) olduğunda, diğer bir şahıs, bu alacaklıya: “Filanda bulunan malını, ben, ödemeyi tazammun
ediyorum; ben, ondan alır, sana veririm.” derse, bu sözünden dolayı, o malı tazmin etmesi gerekmez.
Ancak, malı karşılıklı olarak alıp, mal sahibine verirse; bu caiz olur. Bu mânâ, kelâmü'n-nâs (insanların halkın sözü) dır.
Bir kimsede, başka bir şahıstan gasbetmiş olduğu bin dirhem bulunduğunda, mağsûbün minh (kendisinden gasbedilmiş bulunulan kişi) de, gâsib'la
malının mislini almak için kavga ettiği sırada diğer bir şahıs:  “Kavga etmeyin.  Ben tazammun ediyorum.  Senin malını,  o adamdan alıp sana
teslim ederim.” derse; dediğini yapması gerekir.
Gâsıp (malı gasbetmiş, zorla almış bulunan şahıs), mağsûbu (gasbettiği şeyi) zayi etmişse (tüketmişse, harcamışsa, helak etmişse), bu borç olur.
Üçüncü şahsın bunu tazammun etmesi ise, bu durumda bâtıl (geçersiz, hükümsüz) olur.
İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir: Bir kimse, kölesini, başka bir şahsın gasbettiğini iddia edince, diğer bir şahıs:
"Gasbedildiğini iddia ettiğin köleyi, ben öderim." derse; böyle
söyleyen şahıs borçlanmış olur.
Bir kimse, kölesinin gasbedildiğini ve bu kölenin de ölmüş olduğunu iddia edince; diğer bir şahıs: “Onu boş ver; ben köleni öderim.” derse; bunu

söyleyen şahıs, o saatten itibaren, o kölenin kıymetini tazmin eder. Beyyine ile isbat etmesine ihtiyaç kalmaz. 
[64]

 
2- Nefis (Can) Ve Mal Kefaleti
 
Nefse (ferde, cana) kefalet caizdir. Çünkü, bir yolunu bulup, onu teslim etmeye güç yetirilebilir.

Talip, bu nefsin yerini biliyorsa, kefil olan şahısla, matlûbun arasını serbest bırakır. 
[65]

Yahut, iddia edildiği veya onun, hâkimin huzuruna çıkmasını hoş karşılamadığı zaman, muvafakat eder.

Onu yakalamaya gücü yetmezse, hâkimin yardımını talep eder. 
[66]

Bir şahıs, bir nefis için, birini kefil aldıktan sonra, gidip başka bir şahsı daha kefil alırsa; bu iki şahıs da kefil olurlar. 
[67]

Kefil olan şahsın, kefil olduğu kimseyi, hazır etmesi gerekir. Kefalette, bu kefilin de hazır olmasışartkoşulmuşsa, istenilen vakitte, bizzat gelip hazır
olması gerekir.

Böyle yapıp, verdiği sözü yerine getirirse ne âlâ. Sözünü yerine getirmemesi hâlinde, hâkim, bu kefili hapseder.
[68]

Bu durum, kefilin aczinin zahir olmaması hâlinde böyledir.
Fakat, bu kefilin, sözünü yerine getirmekten âcizolduğuaçıklık:kazanmışsa,ozamanhabsedilmez;hapsedilmesinde bir mana yoktur. Ancak, bu

durumda da, bu kefille, kefili olduğu şahsın arası serbestbırakılmaz; kefil, yine de, kefil olduğu şahsı elde etmek için aramaya devam eder. 
[69]

Kefil, sözünü yerine getirmeyince hemen hapsedilmez.
Kefil, kefaletini Kabul etmesi hâlinde ve kefaletini iki veya üç uef'a yerine getirmeyince, hâkim tarafından hapsedilir.
Ancak kefil, kefaleti inkâr eder ve bu hususta da beyyine getirirse; yahut, hâkim, kendisine yemin teklif ettiği hâlde, kefil yemin etmekten kaçınırsa;

bu durumda ilk defada hapsedilir. 
[70]

Zâhiru'r-rivâye budur. 
[71]

Bu hüküm, buraya has bir hüküm değildir; bi'1-akis, bütün haklar için geçerli bir hükümdür. 
[72]

Bizzat, kendisine kefil olunan şahıs gâib olunca hâkim, kefile, o şahsın gidip gelmesine kadar mühlet verir. Uzun müddet geçmesine rağmen, kefil

olunan bu şahıs dönmez ve kefil de onu getirmezse; bu durumda, kefi) hapsedilir. 
[73]

Kendisine kefil olunan şahıs gâib olur ve yeri de bilinmezse; kefilinden teslim etmesi istenilmez.



Şayet kefil alan şahısla, kefil olan şahıs arasında ihtilâf çıkar ve kefil olan şahıs: “Ben, onun yerini bilmiyorum.” dediği hâlde, kefil alan şahıs:
“Biliyorsun.” derse; duruma bakılır: Şayet, ticâret için, her zaman gittiği yere gitmiş olursa; bu durumda talibin sözü geçerli olur. Ve kefile, onun
gittiği yere gitmesi (ve onu getirmesi) emredilir. Ancak, nereye gittiği bilinmiyorsa; bu durumda ise, kefilin sözü geçerli olur.
Şayet talip, “Kefil olunan şahıs, filan yerdedir.” diye beyyine getirirse; bu durumda, kefile “Oraya gidip, kefil olduğu şahsı getirmesi” emredilir.
[74]

Kefil olunan şahsın irtidâd edip (İslâm’dan çıkıp) dâr-i harbe gitmiş olması hâlinde, duruma bakılır: Şayet kefil, gidip onu getirme gücüne sahipse,
gidip-gelmesi için ona mühlet verilir. Kefil de, gidip getirir.

Kefilin, bu şahsı, gidip getirmeye gücünün yetmemesi halinde ise, kefil sorumlu tutulmaz. 
[75]

Söylediğimiz bu yerlerin hepsinde, yani, kefilin gitmesinin emredildiği yerlerde, talibin, -diğeri gâib olunca, hakkının zayi olmaması için- başka bir

kefil isteme hakkı vardır. 
[76]

Bir nefis hakkında, kısas için kefil olmak caizdir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, namuslu bir kadına zina iftirasında bulunan kişiye uygulanan hadd-i kazif'te; hırsızlık yapan kimseye uygulanacak

olan hadd-i sirkat'te de kefil olmak caiz olur. Ancak, bu hususta icbar edilmez; bi'1-akis müsamaha edilir; kefil veren kimsenin nefsi tîb olur. 
[77]

Fakat, içki, zina, hırsızlık gibi Allah için olan hadlerde, bazı âlimlere göre, kefalet caiz olmaz. Nefsi güzel olsa bile,  bu böyledir. 
[78]

Kefil vermeye cebredilmediği takdirde, iddiada bulunan şahsın, kadı. efendiye beyyine ile gelmesi lâzımdır. Aksi takdirde yolu açık bırakılır. 
[79]

Şemsü'I-Eimme Serahsî, Edebü'l-Kâdî'de şöyle buyurmuştur:
“Hatâen yaralama davasında, hatâen öldürme davasında,  kısası olmayan yaralamalarda, ta'zir icabeden şeylerde, matlûba, kefil vermesi cebredilir.”

Bu, davaların mal davası olması halinde de aynıdır. 
[80]

Kısas hadlerinde, hapsetme yoktur.

îki şâhid veya hakimin tanıdığı âdil bîr şâhid şehâdette bulunursa; hüküm verilir. 
[81]

Mal bilinse de, bilinmese de; borçlunun da izni olsun veya olmasın, mal'a kefil olmak caizdir.
Kefil olması halinde, alacaklı, talep etmesi hâlinde, isterse, borçludan; isterse kefilden alacağını alabilir; borçludan veya kefilinden alması arasında

bir fark yoktur. 
[82]

Bunlardan birisinin, “Alacaklıdan, alacağını diğerinden istemesini” talep etmesi hâlinde de, alacaklı alacağını dilediğinden istiyebilir. 
[83]

 
3- Kefaletten Berâet (Kurtulmak)
 
Âlimlerimiz: “Bir nefse kefaletin caiz olduğu hallerde, bu kefaletten berâct de (kurtulmak da) sahih olur.” demişlerdir.
Ancak, bu kefaletten kurtulmak için, şu üç şeyden  birisinin bulunması gerekir:
1- Kefil, kefil olduğu şeyi, talibe teslim edince, kefaletinden berâet etmiş (kefilliğinden kurtulmuş) olur.
2- Alacaklı şahsın, alacağından vaz geçmesi ile de, kefil kefaletinden beraet etmiş olur.

3- Kefil olmanın ölmesi ile de, kefil, kefaletten berâet etmiş olur. 
[84]

Bir kefil, kefili olduğu şahsı getirip, alacaklının gücünün yeteceği, şehir gibi bir yerde, muhakeme olmaları için, teslim ederse; bu durumda da kefil

kefaletten berâet etmiş olur. 
[85]

Alacaklının  bunu  kabul  edip  etmemesi de müsavidir. 
[86]

“Ancak kefil, kefil oîduğu şahsı, alacaklısın, sahrada veya karanlık bir yçrde teslim ederse” kefaletten kurtulmuş olmaz. 
[87]

imâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bir kimse, kefil olduğu şahsı, alacaklısına, kefil olduğu şehirde değil de, bir başka şehirde teslim ederse; kefaletten
kurtulmuş olur.

tmâmeyn'e göre ise, bu şahıs kefaletten kurtulmuş olmaz. 
[88]

Âlimlerimiz, bu hususta ihtilaf etmişlerdir. Eyceh (- daha uygun) olan, İmâmeyn'in kavlidir. 
[89]

Bu ihtilâf, “Kefil olunan şeyin, bu şehirde teslim edilmesinin şart koşulmamış olması” halindedir.

"Bu şehirde teslim edilmesi" şart köşulmuşsa; tmâmeyn'e göre de, başka şehirde teslim, etmesi hâlinde, bu kefil, kefaletten kurtulmuş olmaz. 
[90]

Şayet kefil, hâkimin huzurunda teslim etmeye kefil olmuş bulunmasına rağmen, çarşıda teslim etmiş olsa bile, kefaletten berî olur. 
[91]

 İmâm
Serahsî şöyle buyurmuştur:
“Âlimlerimizden müteahhirîn ulemâsı şöyle buyurmuşlardır: “Bu husus, o zamanın âdeti üzeredir. Bizim zamanımızda, hâkimin huzurunda teslim

etmeye kefil olan zat, başka bir yerde teslim etmekle, kefaletten   kurtulmuş   olmaz” 
[92]

Kübrâ isimli kitapta: “Fetva, buna göredir.” denilmiştir. 
[93]

Bir kefile, “Kefil olduğu şahsı, emîrin (mülkî âmirin veya komutanın) yanında teslim etmesi” şart koşulduğu hâlde, o, kadı'nın (hâkimin) yanında



teslim ederse veya “Kadının yanında teslim edilmesi” şart koşulduğu1 hâlde, emirin yanında teslim ederse; veyahud da, “Filân kadı'nın yanında

teslim etmesi” şart koşulduğu hâlde, başka bir kadı'nın yanında teslim ederse; kefil, bu kefaletlerin hepsinde de, Jcefâletten kurtulmuş olur. 
[94]

Ebû Hâmid'den sordum:
“Başka bir kimseye kefil olan şahıs, kefil olduğu şahsı, yakınları ile birlikte evinde oturmakta olan alacaklısına götürüp, o cemaatin huzurunda
teslim eder ve ona: “İşte senin alacaklı benim de kefil olduğum zât.” der ve bu kefil oturmadan çıkıp giderse; bu kadarcık işle, teslim yerini bulur
mu?” İmâm, bana şu cevabı verdi:

“Evet, yerini bulur.” 
[95]

Bir kimse, başka bir şahsın nefsine kefil olur ve: “Şayet, filan vakte kadar, alacaklının malını ödemezse,  kendisinin ödeyeceğini” söyler ve bu
kefile, kefalette büyük mescidde ödemesi şart koşulur, o da, o yerde ödemek için geldiği hâlde, alacaklıyı orada bulamazca; bu kefil, nefis ve malla
ilgili kefaletten kurtulmuş olur.
Keza, kefaleti sadece nefs için olmuş bulunsaydı, hüküm yine böyle olacaktı.
Bir kinişe, borçlu, yarına kadar, mescidde ödemediği takdirde, borcu, kendisi ödemek üzere, başka bir kimseye kefil olur ve alacaklının yarın
mescid-i a'zamda hazır bulunmasını şart koşup, kefili olduğu şahıstan alınacak olan şeyi alsa, o şahıs, borcundan kurtulmuş olur.
Bahsedilen yarından sonra kefil, alacaklı ile karşılaşır ve ona: “Sen dün kayboldun.” der; alacaklı da: “Ben, sözümü yerine getirdim.” karşılığını
verir; ikisi de birbirlerine inanmazlarsa; kefilin kefaleti baki olur. Ve bu malı (borcu) kefilin ödemesi gerekir.
Şayet, her ikisi de, mescide geldiklerine dâir beyyine getirirler, ancak buna şahid gösteremezlerse; bu durumda da kefil, kefili olduğu malı öder;
nefse ait kefaleti de hâli üzere kalır.
Şayet kefil, mescide vardığını isbat ettiği hâlde, talip bu hususta beyyine ibraz edemezse; bu kefil hem mal, hem de nefis kefaletinden kurtulmuş
olur. Ve bu durumda, o alacaklının  mescid'e  varmış bulunduğu sözü doğru kabul edilmez.
Bir kimsenin nefsine kefil olan bir şahıs, mekfûlün bih'in (kendisine kefil olunan şahsın) hâkimin huzurunda (onun emri ile) hapsedilmiş olması
hâlinde, onu, alacaklıya, hapishanede teslim etmekle, kefaletten kurtulmuş olur.
Bir kimse, hapsedilmiş bir şahsın nefsine kefil olur; bu şahıs da hapishaneden çıkarılıp tekrar hapsedilir ve kefil de, bu durumda, onu talibe -
hapishanede- teslim ederse; âlimlerimiz: “Bu şahsın, ikinci hapsi, ticaret veya benzeri bir şey sebebiyle olmuşsa, kefilin, onu, talibe bu şekilde
teslim etmesi sahih olur ve bu kefil kefaletten kurtulmuş bulunur. Şayet ikinci hapsi hükümdar tarafından yapılmışsa; bu durumda, kefil, kefaletten

berî olmaz.” demişlerdir. 
[96]

Mekfûl, (kendisine kefil olunan şahıs), bir borç sebebiyle veya başka  bir  sebepten dolayı, hapsedilmiş   bulunursa,   borçtan,   kefil sorumlu tutulur.
el-Asl'da da böyle söylenmiştir.
“Âlimler: “Bu hüküm, mekfûî'ün başka bir şehirde hapsedilmiş olması hâlinde böyledir.”
Ancak, mekfûl, kefaletin aktedildiği şehirde ve davaya bakan hs âmin hükmü ile hapsedilmiş olursa; kefil olan şahıstan, onu teslim el nesi talep
edilmez.
Bu durumda hakim, mekfûlü hapishaneden çıkarıp, davacı şahsa g jsterir; sonra tekrar hapseder.
Fakat mekfûl, kefalet akdinin yapıldığı şehirde başka bir hâkimin hükmü ile hapdedilirse; (ki, bir şehirde birden çok hâkim bulunabilir veya bu şahsı
vali hapsetmiş olabilir) kıyâsen kefil olan şahsın, bu şahsı teslim etmekle sorumlu tutulur.
İstihsân'da ise, kefil, bu durumda da sorumlu tutulmaz. Sanki, bu mekfûlün hapsedilmesi ile ilgili hüküm, o borçtan dolayı verilmiş bir hüküm;

hapishane de, davaya bakan hakimin hapishanesi -gibi olmuş- olur. 
[97]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Mekfûlün bi'n-nefs (Nefsine kefil olunmuş bulunulan şahıs), başka bir hakimin hapishanesinde hapsedilmiş bulunur; iddia sahibi de, aynı şehirde
başka bir hakime dava açmış olursa; bu durumda, bu hakim, mekfûlün bi'n-nefs'i talep eden bu davacıya “Diğer hakime gidip, davasını onda

açmasını” söyler. 
[98]

Mekfûlün bi'n-nefs (Nefsine kefil olunmuş bulunulan şahıs) hapsedildiği zaman, kefili, bu şahsı, talibe, hapishanede teslim ederse; bu durumda da,
kefaletten berî (kurtulmuş) olmaz.
Âlimlerimiz: “Bu hüküm, bu mekfûlün bi'n-nefs'in başka bii hâkimin hapishanesinde bulunmakta olması halinde geçerlidir.” demişlerdir.
Bu mekfûlün bi'n-nefs'in davasına bakan hakimin hapishanesinde bulunması halinde hükmün ne olacağı hususunda ise, alimlerimiz ihtilaf
etmişlerdir.
Bâzı alimler: “Kefil, bu durumda, kefaletten berî (kurtulmuş) olur.”; bâzıları ise: “berî olmaz.” demişlerdir. Esahh olan kavil ise, bu kefilin
kefaletten berî (kurtulmuş) olmasıdır.
Bu mes'elede kıyâsa uygun olan hüküm şudur: Bu mekfûlün bi'n-nefs, kefaletin akdedildiği şehirde hapsedilmiş bulunursa, istih-sânen, ister başka
bir hakimin, isterse valinin hapisânesinde hapsedilmiş bulunsun, kefil kefaletten berî (kurtulmuş) olur.
Keza âlimlerimiz: “Bu hüküm, bu mekfûlün bi'n-nefs'in tâlip'den dolayı değil de, başka bir şahıstan dolayı hapsedilmiş olması hâlinde geçerlidir.
Şayet, talipden dolayı (yani talibin açtığı davadan dolayı) hapsedilmiş olursa; bu durumların hepsinde de, kefil, kefaletten beri (kurtulmuş) olur”.
[99]

Bir kimse, hapishanede olmayan bir şahsın nefsine kefil olduktan sonra, bu mekfûlün bi'n-nefs hapsedilir; hak sahibi olan şahıs da bu durumda
kefili dava eder; kefil ise, hakime: “Ben ona kefil oldum; ancak, sen, onu başkasının alacağından dolayı hapsettin.” derse; İmâm Muhammed (r.a.):
“Bu durumda hâkim, matlûb olan (istenilen) şahsın, -kefilin, talibe teslim edebilmesi için- getirilmesini emreder. Sonra da, bu şahıs geri hapsedilir.”

buyurmuştur. 
[100]

Bir hâkim, borcu yüzünden hapsedilmiş bulunan bir mekfûlün bih'i, talibin davası için hapishaneden  çıkardığında; kefil, talibe, hâkimin huzurunda:



“İşte, sana veriyorum.” derse, kefaletten berî (kurtulmuş) olur.
Kefil, bu sözü, hakimin bulunmadığı bir mecliste söylediği zaman, kefaletten berâet etmiş (kurtulmuş) olmaz. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle
buyurmuştur:
“Bir kimse, başka bir şahsın nefsine kefil olduğunda, kendisine kefil olunan bu şahsı, başka bir şahıs, hapishaneden çıkarıp hâkimin huzuruna
getirince, kefil talibe, teslim ederse; bu durumda kefaletten berî olmuş (kurtulmuş) olmaz.”
Bir kefil, kefaleti sebebiyle; mekfûlün bih (kendisine kefil olduğu şahıs) da dem (kan) sebebiyle hapsedilmiş bulunursa; kefilin, mekfûlün bih'in
nefsini teslim etme imkânı yoktur.
Şayet kefil, kefaleti sebebiyle hapsedildikten sonra, mekfûlün bih'in bir şehirde saklanmakta olduğunu anlarsa; bu durumda hâkim, talibe “Ondan
kefil almasını” emreder ve kefili hapishaneden çıkarır ki,, kefil olduğu şahsı getirsin.
Keza, mekfûlün bih (kendisine kefil olunan şahıs) bir borcu yüzünden hapsedildiğinde, sual karşılığında, “Malının o şehirde değil de, Horasan'da
olduğunu” söylerse; bu durumda hapisten çıkarılır ve kendisinden nefsi için bir kefil alınır. Bu mekfûlün bih de, Horasan'a gidip malını satarak

borcunu öder. 
[101]

Bir başka şahsın nefsine kefil olan kimse, talibe: “Onu, sana teslim ettiğim zaman, ben kefaletten berîyim.” demese bile, kefü odîuğu şahsı talibe

teslim edince kefaletten berî (kefillikten kurtulmuş) olur. 
[102]

Bir kefil, mekfûlün bih'i ya talip talep etmeden önce veya talip talep ettikten sonra teslim etmiş olabilir.
Şayet kefil, mekfûlün bih'i, talibin talebinden önce teslim etmiş olursa; “Kefaletin hükmünü yerine getirdim.” dememiş olsa bile, kefaletten berî
(kefillikten kurtulmuş) olur.
Ancak kefil, mekfûlün bih'i, talip talep etmeden önce, ona teslim ederse; "Kefalet yönünden teslim ediyorum.!* demedikçe, kefaletten berî olmaz.
[103]

Bir kefil, mekfûlün bi'n-nefs'i (kendisine kefil olmuş bulunduğu şahsı), talibe teslim ettiği halde, talip kabul etmek istemezse; kabul etmesi için

cebredilir. 
[104]

Bir kimse, bir ay sonra teslim etmek üzere Kefil olduğu bir şansı, bir ay dolmadan önce teslim ederse; -alacaklı kabul etmese bile- kefaletten berî

(kefillikten kurtulmuş) olur» 
[105]

Matlûbun (istenilen şahsın) kendi nefsini teslim etmesi halinde de, kefil kefaletten kurtulmuş olur.

Mekfûlün bih'i kefilin vekilin veya elçisinin teslim etmesi halinde de, kefil kefaletten kurtulmuş olur. 
[106]

Ancak, bu durumlarda, kefilin kefaletten kurtulması için vekil veya elçinin: “Kefaletin hükmünü, sana teslim ettim.” demeleri şarttır. 
[107]

İmâm Muhammed (r.a.), bu mes'elede vekil veya elçinin: “Filanın kefaletinden” demelerini de şart koşmuştur.
Şeyhu'I-lslâm Hâher-zâde şöyle buyurmuştur:
“Âlimlerimiz, kefalette, teslimi yerine getirilmesi lâzım bir şart kılmışlardır.”
Teslimin şartı da, “Filanın kefaletinden dolayı teslim ediyorum.” demektir.
Bu şart, bir kimsenin, iki kişiye kefil olmuş bulunması hâlinde geçerlidir.

Bir şahıs, bir kimseye kefil olmuşsa; bu durumda “Filanın kefaleti” demeye ihtiyaç yoktur. 
[108]

Mekfûlün bi'n-nefs'i (Kendisine kefil olunan bir şahsı), talibe, -kefil, vekili veya elçisi değil de- yabancı bir kimse, “Kefilin yerine teslim
ediyorum.” diyerek teslim eder; talip de, bunu kabul ederse; kefil, kefaletten berî (kefillikten kurtulmuş) oîur.
Ancak, bu durumda tâüp susar ve “Kabul ettim.” demezse; kefil, kefaletten berâet etmiş (kurtulmuş) olmaz.
Şayet hâkim veya hakimin vekili, müddea aleyh'den (borçlu olduğu.iddia olunan şahıstan), nefse kefil aldığında, -müddeî'nin (alacaklı olduğunu
iddia eden şahsın) talebi olsun veya olmasın-, kefil, onu hâkime teslim ederse; kefaletten berî olur.
Ancak, bu durumda kefil; o şeyi, talibe teslim ederse; kefaletten berî (kefillikten kurtulmuş) olmaz.
Bu hüküm, hâkim veya onun naibinin, kefaleti, sahibine izafe etmemeleri hâlinde böyledir.
Şayet hâkim veya onun emîni, müddeâ aleyh'e: “Müddeâ, (iddia eden şahıs) senden kefil istiyor.” derler; o da bunu kabul ettikten sonra, mekfûl'ü
hâkime veya onun eminine telim ederse; bu durumda, kefaletten berî (kurtulmuş) olamaz.

Ancak, mekfûl'ü talibe teslim ederse; bu durumda kefaletten berî olmuş olur. 
[109]

Bir kimse, “Matlûb'tan, kendi nefsi için kefil alması maksadiyle” başka bir şahsı vekil tâyin ederse; bu durumda iki vecih vardır:
1- Vekil, o kefili, kendi nefsine izafe edebilir. Bu vecihte, kefilden, mekfûlün bih'i isteme hakkı bu vekile âit olur.
2- Vekil, o kefili, müvekkiline (kendisini vekil tâyin eden kimseye) izafe edebilir. Bu durumda ise, talep etme hakkı müvekkilindir.

Şayet kefil,matlûbu müvekkile teslim ederse; istihsânen, her iki durumda da, kefaletten berî olur. 
[110]

Fakat, kefil, matlûbu vekile teslim ederse; vekilin, kefaleti kendi nefsine izafe etmiş olması hâlinde, kefaletten berî (kurtulmuş) olur.
Vekilin, kefaleti müvekkile izafe etmiş olması hâlinde ise, kefil, matlûbu vekile teslim etmesi ile, kefaletten berî  (kefillikten kurtulmuş) olmaz.
[111]

Bir topluluğun, bir nefs için kefil olması hâlinde, bu cemâatten birisi, toptan kefil oldukları zâti getirince, cemâatin tamamı kefaletten berî olurlar.

Ancak, bu cemâattekilerin her biri, ayrı ayrı kefil olmuşlarsa; teslim edenin dışında kalanlar, kefaletten berî olamazlar. 
[112]

Mekfûlün bih (kendisine kefil olunan şahıs) öldüğü zaman nefse kefil olmuş bulunan şahıs, kefaletten berî olur.
[113]

[114]



Mekfûlün bih'in hür veya köle olması arasında bir fark yoktur. 

Keza, kefilin ölmesi hâlinde de, kefalet sona erer. 
[115]

Bir nefse kefil olan kimse, talibe, başka bir kefil daha verirse; mekfûlün anh (asîl teslim edilmesi gereken.şahıs) ölünce; bu kefillerin ikisi de,
kefaletten berî olurlar.

Keza, böyle bir durumda, birinci kefil ölünce, ikinci kefilden ve kefalet mecburiyeti kalkmış olur. 
[116]

Bir kimse, başka bir şahsın nefsine kefil olduğunda, talibin ölmesi hâlinde de, nefse kefalet devam eder.
Kefil, bundan sonra, matlûbu vasîye teslim ederse; kefaletten berî (kefillikten kurtulmuş) olur. Bu durumda, tereke hakkında borç olup olmaması da
müsavidir.
Kefilin, matlûbu vârislere teslim etmesi hâlinde, terekede borç varsa; kefil kefaletten berî olamaz. Bu durumda da, borcun dağınık veya toplu olması
müsavidir.
Şayet, terekede borç yoksa, kefil, sadece, ödenenin hissesinden berî (kurtulmuş) olur.
Şayet malda fazlalık varsa ve ölen de, malın üçte birini vasıyyet etmişse; kefil, kefil olduğu malı, vârislere veya vasîye yahut borçluya verirse,
kefaletten berî olamaz.
Şayet kefil, malı bunların üçüne birden teslim ederse, kefaletten berî olur mu? Şemsü'l-Eimme Şerahsî:

“Bize göre, sahih olan kefaletten berî olmamasıdır.” buyurmuştur. 
[117]

Vârislerin  borcu  ve  vasıyyeti  ödemeleri  hâlinde,  caiz  olur. 
[118]

Bir kimse, başka bir şahıs için, bin dirheme kefil olduktan sonra, tâlib ölse; bu kefil, ölen şahsın varisi ise, kefaletten berî olur. Mal ise, mekfûlün
bih'de (kendisine kefil olunan şahısda) hâli üzere kalır.
Bu kefalet, izinsiz vâki olmuşsa, matlub da berî olur. Zira, tâlib ölünce, mal vârisin oîur.
Şayet kefil, talibin sağlığında bu mala hâkimin hükmü veya hîbe yolu ile sahip olursa; kefaletin borçlunun emri ile vâki olmuş bulunması hâlinde,
kefil, bu borçluya müracaat eder; onun emri ile kefil olmamışsa, ona müracaat edemez.
Kefilin irsiyet yolu ile mala sahip olması hâlinde de hüküm böyledir.
Bu hâl, talibin ölmesi, kefilin ise, ona vâris olması hâlinde vâki olur.
Şayet talip (alacaklı) ölür, mekfûlün bih (kendisine kefil olunan şahıs) da, (borçlu da) ölenin vârisi olursa, bu durumda kefil, kefaletten berî olur.
Çünkü, bu durumda borçlu, zimmetinde bulunan şeyin mâlikidir. (sahibidir.) Ve asilin beraatı (borçtan kurtulması), kefilin berâati (kefillikten
kurtulması) olur.
Şayet talibin ikinci bir oğlu daha varsa, bu durumda, borçlu ile birlikte kefil, diğer oğulun hissesi kadar olan borçtan berâet eder, kurtulur. Diğer

oğlunu hissesine isabet eden malın kefaleti ise, kefilin üzerinde baki kalır.
[119]

Mekfûlün anh'in (asîl'in borçlunun) borcunu ödemesi hâlinde, kefil, kefaletten kurtulmuş olur. 
[120]

Asîl'in (mekfûlün anh'in borçlunun), talip tarafından berâet ettirilmesiyle de, kefil, kefaletten kurtulur.
Bu durumda, asîl'in (borçlunun mekfûlün ahn'in) teberrüu kabul etmesi şarttır.
Borçlu (mekfûlün anh asîl), alacaklının (mekfûlün leh'in alacaklının) teberrûunu reddederse; bu durumda, alacaklının alacağı, hâli üzere kalır.
Âlimlerimiz, bu borcun, kefile avdet edip etmiyeceği hususunda ihtilâf etmişlerdir. Bazıları: “Avdet eder.”; bazıları ise: “Avdet etmez.” demişlerdir.
[121]

Tâlib (Alacaklı mekfûlün leh), borçluya (mekfûlün anh'e) bağış yaptıktan sonra; borçlu bunu reddetmeden önce, alacaklı ölürse; bu durumda borçlu
borcundan berâet etmiş olur.
Borçlu, borcunu ödemez ve hîbeyi de reddederse; bu reddedişi sahih olur. Mal ise, matlûbun (asilin borçlunun mekfûlün anh'in) üzerinde bulunur.

Yani, borçlu yine borçlu ve kefil de, yine kefildir. 
[122]

îbrâ etme (= borçtan vaz geçme) veya hîbe (borcu bağışlama), borçlunun (mekfûlün anh'in asil'in) ölümünden sonra olursa; bunu, vârislerin kabul
etmesi sahih olur.
Şayet varisler, bağışı reddederlerse; bu ibra (alacaklının alacağından vaz geçmesi) bâtıl (geçersiz, hükümsüz) olur. Bu, İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'un
kavlidir.
Çünkü, ölümden sonra, ibra yetkisi vârislere aittir. İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Onların reddetmeleri ile, ibra reddedilmiş olmaz. Şayet, hayatta iken ibra edilse de, onu kabûletmeden ölmüş olsaydık bu red'le; red vâki olmuş

bulunurdu.” buyurmuştur. 
[123]

Kefile ibra yapılmış olması hâlinde, -kefil bunu kabul etse de, etmese de- bu ibra sahih olur. Asîle (mekfûlün anh'e - borçluya) müracaat edilemez.

Ancak, alacağın borçluya (mekfûlün anh'e asîl'e) bağışlanması veya ona tasadduk edilmesi hâlinde, onun kabul etmesine ihtiyaç vardır. 
[124]

Kefil hakkında, ibrâ'm ve hibenin hükümleri ayrı ayrıdır. İbra' hakkında, kabule ihtiyaç yoktur.
Hîbe ve tasadduk hakkında ise, kabule ihtiyaç vardır.

Asîl’de (mekfûlün anh'de) ise, ibra, hîbe ve tasadduk'un hükümleri aynıdır; hepsinde de kabule ihtiyaç vardır. 
[125]

Hasta bir kimse, nefse kefil olmuş bulunan vârisini ibra etmesi (kefaletten berî kılması, kurtarması) caizdir. Çünkü, borçlunun ve vârislerin hakların

tealluk  etmeyen durumlarda,  maraz-ı mevt 
[126]

 sıhhat yerindedir.
Nefse kefalet de, borçlunun ve vârislerin hakkına tealluk etmez; çünkü o, mâl değildir. Bunun içindir ki, nefse kefil olan şahıs, yabancı biri olursa;



hastanın ibrası, malının üçte birinde muteber değildir.
Keza, nefse kefil olan şahıs vârislerden biri olmaz ve hastanın üzerinde de borç bulunursa, hüküm yine böyledir.

Ancak, bunu kefile ibra eder; sonra da bu hastalıktan ölürse; böyle yapması caiz olur. 
[127]

Şayet talip, kefili ibra ederse; o kefaletten beri (kurtulmuş) olur; asîl ise, hâli üzere kalır.

Bir kefil, kefaletini gerektiren şey hakkında, talip ile sulh olursa; bu durumda asîl berâet edemez. 
[128]

Kefil veya asî!, talip ile; bin dirhem olan alacağının yerine beş yüz dirhem'e yaparlar ve bu anlaşmanın akdi esnasına her ikisinin de berâeti
söyîenmişse; bu durumda, borçlu da, kefil de berâet etmiş olur.
Bu sulh anlaşmasının akdedilişî sırasında, sadece asilin berâeti şart koşulmuş olsa bile, yine hem asıl, hem kefil berâet etmiş bulunur. Böyle bir şart
koşulmamış olsa bile, hüküm böyledir.
Bu anlaşmanın yapılışı sırasında, sadece kefilin berâeti şart koşulmuş olursa; bu durumda, sadece kefil, beşyüz dirhemden berâet eder; bin dirhem

borç ise, asilin üzeinde baki kalır. 
[129]

Bu durumda, alacaklı muhayyerdir: Dilerse, alacağının tamamını asîlden alır; dilerse, beşyüzünü asilden, beş yüzünü kefilden alır. Kefil ise, verdiği
beş yüz dirhem için, asîl'e (mekfûlün anh'e borçluya) müracaat eder.

Bu durumda, anlaşmanın asîîin emri ile veya onun emri olmadan yapılmış olması halleri de müsavidir. 
[130]

Şayet kefil, alacaklıyı, başka bir şahsa havale eder; alacaklı da, kendisine havale olunan şahisda bunu kabul ederlerse, bu durumda, kefil de, borçlu 

da  borçtan berî (kurtulmuş) olurlar. 
[131]

Bir kimse, başka bir şahsın nefsine kefil olduktan sonra; talip (mekfûlün leh), mekfûlün bi'n-nefs'de (nefsine kefil olunmuş bulunulan şahısda) bîr
hakkının bulunmadığını ve onda başkası yönünden de, ana-babası yönünden de, vasıyyet ve vekâlet yönlerinden de bir hakkının olmadığını

söylerse; bu durumda kefil, kefaletten berî (kefillikten kurtulmuş) olur. 
[132]

Talip (mekfûlün leh): “Onda, (mekfûlün bi'n-nefs'de) bir hakkım yoktur.” derse; yine kefil, kefaletten berâet   etmiş (kurtulmuş) olur. Bu şekildeki

bir ikrarla, bütün haklar sakıt olur. 
[133]

Asîl (mekfûlün anh), borcunu talibe (mekfûlün leh'e) ödemeden önce, kefili, kefaletten berî kılar veyaona bağışta bulunursa, bu caiz olur.
Hatta, kefil, bundan sonra, talibe asîlin borcunu öderse; -ödediğini almak için- asîFe müracaat edemez. İmâm Kadîhan ve İmâm Mahbûbî'de böyle
söylemişlerdir.
İmâm Muhammed (r.a.), el-Asl'da şöyle buyurmuştur:

“Nefse kefil olan bir kimse, kefil olduğu kimsenin borcunu öderse. binefsihî kefaletten kurtulur.” 
[134]

Borçlu olan şahıs, alacaklının alacağını ödese bile; talip, borçluda, başka hakkının da bulunduğunu iddia ettiği müddetçe, borçlunun nefsine kefil

olmuş bulunan şahıs, kefaletten berî olamaz. 
[135]

Nefse kefil olmuş bulunan bir kimse, mal vererek kefaletten düşmek için anlaşma yaptığında, ondan bunun için mal almak sahih olmaz.

Bu şahıs, nefse kefil olmaktan berâet eder mi? Bu hususta iki rivayet vardır. Bu rivayetlerden birine göFe, kefaletten berî olur. 
[136]

Fetva bununla verilir. 
[137]

Bu şahıs, hem nefse, hem de mala kefil olmuş ve nefse kefaletten kurtulmak için sulh yapmış bulunursa, bu durumda, nefse kefaletten berî olmuş

(kurtulmuş) olur. 
[138]

Mekfûlün leh (Talip alacaklı), kefile: “Sen, bana karşı, maldan berî oldun.” derse; bu, “Borçlunun o malı ödediğini” alacaklının ikrar etmesi olur.
Bu durumda kefil, asîl'e (mekfûlün anh'e borçluya), -onun emri ile kefil olmuşsa- müracaat eder.
Şayet alacaklı, kefile: “Seni ibra ettim.” derse, bu bir ibradır. Ve bu, “Alacaklının, kefilden bir şey aldığının ikrarı” değildir. Bu durumda kefil, asîl'e
mal için, müracaat edemez.
Eğer alacaklı, kefile: “Sen beri oldun.” der; ancak “Bana” dememiş olursa; bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, “Malı almış olduğunu” ikrardır. İmâm

Muhammed (r.a.)'e göre ise, ibradır. 
[139]

Bu mes'elede İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'de, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'la beraberdir.
Bu konuda, Hidâye Sâhibi'de bu kavli ihtiyar etmiştir.

İki ihtimalden, doğruya en yakın olan budur. 
[140]

Aslında, bu kaviller arasında muhalefet yoktur.
Alacaklı, bir yere: “Kefil, kefil olduğu dirhemlerden berî oldu. “Onlara kefil olmaktan kurtuldu.” diye yazarsa; bu da, “Alacaklının, bu dirhemleri

aldığını” ikrar etmesi olur. 
[141]

Şayet alacaklı (talip mekfülün leh) kefile: “Sen, maldan çözüldün.” derse; buda “Berî oldun, kurtuldun.” demek gibidir. Bu imamlarımızın hepsine
göre de böyledir. Çünkü, “Çözülmek” sözü, ibra ve berâet için kullanılır.

Mahbûbîde, böyle zikretmiştir. 
[142]

Bir kimse, satılan bir şeye kefil olur ve bu şeye de başka bir hak sahibi çıkara; kefil, kefaletten berî (kurtulmuş) ölür.
Keza, satılan bu şey, bir hâkimin hükmü ile, kusurundan dolayı veya hakimin karan olmadan yahut görme muhayyerliği sebebiyle geri verilirse; bu



durumlarda da kefil, kefaletten berî olur.
Bir müşteri, kendisine satılan şeyin satıcısına, ondan alacaklı olan şahsa, bu şeyin bedeli karşılığında kefil olur; daha sonra da satılan bu şeye bir hak
sahibi çıkarsa; bu kefil, kefaletten berî olur.

Ancak bu şeyin, bir aybı sebebiyle, hâkimin hükmü ile veya bir hüküm olmadan geri verilmesi hâlinde, kefil, kefaletten berî olamaz. 
[143]

 
Mehre Kefalet
 
Bir kimse, bir kadını nikahladığı zaman, başka bir kimse de, kadının -kocası tarafından- mehrine kefil olur; sonra da, duhûl vaki olrradan, bu kan-
kocanın birbirlerinden ayrılmaları sebebiyle mehir sâkît olur veya talâk sebebiyle, mehrin yarısı sakıt olursa; birinci hâlde kefil, kefaletin (mehrin)
tamamından; ikinci halde ise, zevcin berâetinden dolayı kefaletin (mehrin) yarısından berî (kurtulmuş) olur.
Kendi, nefsini, bin dirhem mehirle, bir erkeğe nikahlayan kadın, kocasına söyîiyerek, bu bin dirhemi, kendisinden alacaklı olan şahsa ödettikten
veya kocası buna kefil olduktan yahut onu kocasına havale ettikten sonra ve fakat duhûlden önce, kendi yönünden kocası ile aralan açıldığından,
mehrin tamamı sakıt olsa; bu durumda koca,, kefaletten berî olamaz. Bu kefalet baki kalır ve koca ödeme yapınca, ödediği niktar için, bu kadına
müracaat eder.

Keza, kocası bu kadını, duhûlden önce boşarsa; bu durumda da, ıehrin mislini, -kefaletine- öder ve fakat yansı için kadına müracaat eder. 
[144]

 
Kefaletten Berâeti Şarta Bağlamak
 

Kefaletten berâti, bir şarta ta'lik etmek (bağlamak) caiz olmaz. 
[145]

Zahir olan da budur. 
[146]

Bu kavlin,  sahih  olduğu  rivayet olunmuştur. 
[147]

Evceh (en uygun) olan da budur. 
[148]

Bu hususta, birbirine muhalif iki rivayet vardır. Ve bu rivayetlerde şöyle denilmiştir.
Burada ortaya atılan şart, talibin menfâati bulunmayan, mahzâ bir. şart ise ve “Yarın olduğu zaman” demek gibi, halk arasında bilinen bir şey
değilse; bu durumda, berâeti bir şarta ta'lik etmek caiz olmaz.
Ancak, bu durumda ileri sürülen şart'ta talip (alacaklı) için bir menfaat bulunur ve buda halk arasında bilinen bir şey olursa, berâeti bu şart ta'lik

etmek sahih olur. 
[149]

Asîl'in, berâeti, bir şarta ta'lik etmesi caiz değildir.

Şayet alacaklı, borçluya: “Yarın gelince, sen borçtan kurtuldun.” dese; bu caiz olmaz. 
[150]

Başka bir şahısta alacağı bulunan bir şahıs, alacaklı olduğu bu şahsa: “Sende olan malımı, eğer sen ölene kadar ödemezsen; artık, çözülmüşsün.”
der; sonra da borçlu ölürse; bu berâet bâtıl (geçersiz, hükümsüz) olur.
Fakat bu alacaklı: “Ben ölürsem, sen çözülmüşsün.” derse, bu caiz olur. Çünkü, bu bir vasıyyettir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Şayet bir alacaklı (talip), borçluya (matlûba): “Filân şahıs zindandan çıktığı zaman (veya yolculuğundan döndüğü zaman) sen, borcundan berisin.”
derse, işte bu bâtıldır.”

Ancak, bu borçlu, zindanda bulunan bir kimsenin, bin dirhemine kefil olmuşsa; bu durumda, ibra caiz olur. 
[151]

Bir kimse, başka bir şahsın malına kefil olur ve bu kefil, mekfûlün leh'e: “Eğer, onun nefsini yarın sana verirsem, ben maldan beriyim.” derse; bu

caiz olur. Ve bulunduğu beldenin teamülü (adeti) dolayısıyle, bu maldan beri olur. 
[152]

Hişam, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir.
Bir kimse, oğlunun karısının mehrini, oğlunun veya karısının bina'dan önce ölmeleri halinde, üzerine alır ve oğlu veya karısı bina'dan önce ölürse;

bu durumda şart bâtıl (geçersiz) olur. 
[153]

Nefse kefil olmuş bulunan bir kimse: “Ben borçluyu, alacaklısına gösterdiğim veya ona kavuşturduğum  zaman,  kefaletten beriyim.” derse; bu şart
caiz olur. Ancak, bunun için, kefilini borçluyu, talibe gösterdiği veya ona kavuşturduğu yerde, talibin hakkını istemeye gücünün yetmesi gerekir.
[154]

Mücerred'de İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Bir kimse, diğer şahsa: “Bu gün, senin için, şu adama kefil oldum. Bu gün geçince, kefaletten beriyim.” dese; o gün geçince, gerçekten kefaletten

beri olur.” 
[155]

Bir kimse, başka bir şahısta bulunan borca kefil olduğu zaman, borçluyu tutup, alacaklıya teslim ederse, bu mala kefaletten beri (kurtulmuş) olur.
Şayet alacaklı şahıs, -kefil, kendisine borçluya getirip teslim etmeden önce- kefilden malını alır; sonra da, kefil matlûbu alıp getirir ve alacaklıya

teslim ederse; bu kefil, alacaklıya müracaat ederek önceden vermiş bulunduğu malım geri alır. 
[156]

Alacaklı şahsın, nefse kefil olmuş bulunan kimsenin kefaletten berâetini şarta bağlaması hâlind üç vecih vardır:
 



1- Berâet Caiz, Şart Bâtıldır.
 
Meselâ: Bir kimse, başka bir kimsenin nefsine kefil olur; alacaklı da, bu kefili, on dirhem vermesi şartıyla, kefaletten ibra ederse, işte bu berâet caiz,
şart ise bâtıldır.
Şayet kefil, kefaletten kurtulmak için, alacaklı ile, mal karşılığında anlaşma yaparlarsa, bu sulh da sahih olmaz. Bu durumda kefilin, alacaklıya mal

vermesi îcâbetmez. Ve bu kefil, kefaletten de berâet etmiş olamaz. 
[157]

Başka bir rivayette ise, kefil bu durumda, kefaletten berî olur.
 
2- Berâet De, Şart Da Caiz Olabilir.
 
Bunun şekli ise şöyledir: Bir kimse, başka bir şahsın nefsine de, üzerinde -alacak olarak- bulunan mala da kefil olur; alacaklı şahıs, bu kefile, “Malı,
kendisine verdiği takdirde, nefsin kefaletinden kurtulacağını” şart koşarsa; bu durumda berâet de, şart da caiz olur.
 
3- Kefalet De, Şart Da Caiz Olmaz.
 
Bunun şekli de şöyledir: Bir kimsenin, başka bir şahsın, hassaten nefsine kefil olması hâlinde, alacaklının, kefile, “Kendisine mal vermesini ve

sonra da borçluya müracaat etmesini” şart koşarsa; bu bâtıl olur. 
[158]

 
4- Kefalette Müracaat
 
Bir kimse, başka bir kimseye: “Filan adama, benden dolayı, bin dirheme kefil ol.” veya “Benden dolayı, filan şahsa, bin dirhem öder.”; “Benden
dolayı, bin dirhemi tazmin eyle.”; “Onun, benim üzerimde olan malını ver.”; “Benim yerime sen öde.”; “Onun, benim üzerimde olan, bin dirhemini
öde.”; Benden dolayı, ona, bin dirhem ver.”; “Benden dolayı, ifâ eyle.”; “Onun,  benim üzerimde bulunan bin dirhemini, ona ver.”; “Benden dolayı,
ona, bin dirhem def eyle.” der; emredilen şahıs da, onun bu sözünü yerine getirirse; bu zât, emredene müracaat eder. Yani, -onun adına- verdiğini,
âmirden (vermesini emreden şahıstan) geri ister.

Bu mes'eleler, el-Asl'dadır. 
[159]

Bir kefil, kefil olduğu şeyi kendisinin ödediği ve kefaletinin sahih olduğu her yerde, kefili olduğu şahsa başvurur.
Ancak kefil, kendisi ödemeden, asıl borçluya müracaat edemez.
Bir kefil, kendi yanında bulunan maldan ödeme yaptığı zaman, asıl borçluya, kefil olduğu malı almak için müracaat eder; yoksa, kendi ödediği malı
almak için müracaat edemez.
Meselâ: Kendisi katkıntılı dirhemleri ödediği hâlde; kefil olduğu mal, saf dirhemler olsa; bu kefil, katkmtısız dirhemler almak üzere müracaat eder
ve alır.
Bu kefil, şayet dinarlar yerine dirhemler veya tartılan bir şeye yahut ölçülen bir şeye kefil olduğu halde, alacaklıyla anlaşmak suretiyle, kefilolduğu

şeyin yerine, aynı cinsten olmayan başka bir şey öderse; bu durumlarda da, neye kefil olmuşsa, asıl borçludan onu ister ve alır. 
[160]

Amire müracaat, ancak, âmirin üzerinde bulunan borcu kabul ve ikrar ettiği, borç ikrarının da caiz bulunduğu zaman olur.
Meselâ: Mekfûîün anh (asıl kendisine kefil olunulan borçlu), mahcur (malîni kullanmaktan men edilmiş; ticâret yapması yasaklanmış) bir sabî olur
ve bu sabî, bir şahsa, “Kendisine kefil olmasını” söyler; o şahıs da kefil olup, kefil olduğu şeyi de öderse; mekfûîün anh olan mahcur çocuğa
müracaat edemez.
Keza, ticâretten men edilmiş bulunan bir köle, başka bir şahsa, “Kendisine kefil olmasını” söyler; o da kefil olur ve bu kölenin borcunu öderse;
köleye müracaat edip, kefil olduğu şeyi isteyemez.
Ancak bu şahıs, köle azâd edildikten sonra, ona müracaat edebilir.
Bir kimse, kendisinden kefil olmasını isteyen, ticâret yapmaya izinli bir sabiye kefil olur ve onun borcunu öderse; kefil olduğu şey için, bu sabiye

müracaat eder. 
[161]

Bir kimse, diğerine: “Ver veya tazmin et. Öde veya kefil ol.” dediği halde “Benden dolayı” veya “Benim üzerimde olanı.” demezse; bu durumda,

kefil olan şahıs, kefil eden'şahsın ortağı ve dostu ise,  emredene  müracaat  edebilir.  Aksi  takdirde müracaat  edemez. 
[162]

el-Asl'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, alış-veriş yaptığı bir sarrafa “Filan şahsa, borç yerine, bin dirhem vermesini” söyler veya “Bin dirhem
vermesini söylediği hâlde, “Borç yerine” demezse; bu emri yerine getiren sarraf, emredene müracaat ederek, bin dirhemini ister ve alır.
Bu, îmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
Şayet emredilen şahıs, âmirin alış-veriş yaptığı bir kimse olmadığı gibi aynı sanatı yapan meslekdaşı da değilse; âmir:  “Ona, benden dolayı ver.”
demedikçe; emredilen şahsın, müracaat etme hakkı olamaz.
Yine el-Asi'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, kendi ortağı olmayan bir şahsa: “Filan adama, bin dirhem ver.” der; o şahıs da verirse; bu şâhıs,

âmire müracaat edemez. Fakat bu şahıs, bin dirhemi verdiği şahsa, müracaat eder. Çünkü, bu şahıs, -kefaleti- caiz olacak şekilde vermemiştir. 
[163]

Bir kimse, hazırda bulunan bir şahıstan  dolayı,  onun emri olmadan, bin dirheme kefil olur; mekfûlün anh (kendisine kefil olunan kimse) de:
“Gerçekten, kefaletine razı oldum.” der ve bu hâl alacaklının kabul etmesinden önce vâki olursa; bu kefil, ödediği şey için, mekfûîün anh'e müracaat
eder. Kefaletten önce emreylemiş olsaydı, yine böyle olurdu.
Şayet mekfûîün anh'in rızâsı, alacaklının kabulünden sonra vuku bulmuşsa; bu durumda kefil; ödediği şeyden dolayı, mekfûîün anh'e (kendisine



kefil olduğu kimseye asıl borçluya) müracaat edemez. Bu durumda, onun rızâsına itibar edilmez. 
[164]

Bir köle, efendisi nâmına kefil olur; efendisi, bu köleyi azâd eder ve köle de, kefaletinden dolayı ödeme yaparsa veya bir efendi, kölesi nâmına,
onun isteği üzerine kefil olur ve onu azâd ettikten sonra da, kefaletinden dolayı ödeme yaparsa;.bu durumlarda, bu şahıslardan biri, diğerine

müracaat edemez. 
[165]

Nikahlanan bir kadının kocasının evinde, -kiracı olarak- başka bir kadın oturmakta oİur; nikahlanan kadın da, o eve iner ve kiracı kadın nâmına,
onun kirasını tazmin ederse; bu durumda -ister onun emri ile olsun, ister emirsiz olsun- bu kadın, kiracı kadına müracaat i edemez.
Bu, şuna benzemektedir: Bir baba, küçük oğlunun mehir bedelini Tazmin edip ödese; oğluna müracaat edip, verdiğini ondan alamaz, tazmin veya
ödeme vakti şart koşulursa, bu rivayet baba hakkında mahfuzdur.
Baba, oğluna müracaat etmek şartıyla ödem yaparsa, o zaman, oğluna başvurarak, verdiği mehrin bedelini ondan alır.

Kadın hakkında da cevap budur. 
[166]

Bir kimse, bir satıcının alacağına kefil olduğunda, bu satıcı, alacağını, kefile hîbe eder; kefil ise, bu alacağı müşteriden tahsil etmiş bulunur; sonra
da müşteri, aldığı bu şeyde kusur bulursa; satıcıya müracaat ederek, verdiği bedeli ondan alır.

Bu durumda, her ikisinin de, kefile müracaat etme hakları yoktur. 
[167]

Şayet kefil, elbiseyi selem yolu ile satmışsa; kıymeti için borçluya müracaat eder.
Şayet veresiye verirken, şehirde teslim etmeyi, selem sahibinin rızâsı ile, şart koşmuş olur; kefil de, şehrin hâricinde teslimde bulunursa; müslemün

ileyh'e (Malı sonradan verecek olan satıcıya) şehirde müracaat edebilir.
[168]

İbnüSemâ'a'nin Nevâdiri'nde, İmâm Ebû Vûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:
“Bir kimse, başka bir kimseden bin dirhem alacaklı olduğunu iddia eder; müddeâ aleyh'in emriyle, başka bir şahıs da, o bin dirhemi ödedikten sonra
da, müddet (iddiada bulunan) ile müddeâ aleyh (kendisi hakkında iddiada bulunulan kimse) birbirlerinde alacak ve vereceklerinin olmadığını
doğrularlar ve müddeî, aldığı şeyi, müddeâ aleyh'e verirse; ilk tazmin eden şahıs, müddeâ aleyh'e müracaat eder.”
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir şahsın, başka bir şahısta bin dirhem alacağı olduğunda; alacaklı, borçluya “Hâl-i hazırda (hemen) veya vadeli
olarak, bu bin dirhemi, başka bir şahsa ödemesini” söylerse; İmâm Ebû Yûsfu (r.a.):
“Eğer, o bin dirhem, hemen alacaklıya ödenecek olduğu hâlde, me'mur bunu vadeli olarak öderse; bu durumda âmir, bin dirhemi için borçluya
müracaat eder.”
Âmirin bin dirhemi vadeli olur; me'mur da bu bin dirhemi, aynı şekilde vadeli öderse, bu durumda, emredenin borçluya müracaat etme hakkı olmaz.
Keza, yanında bir emânet bulunur ve âmir de, “Alacaklısına, bin dirhem vermesini” isterse; bu bin dirhemi verenin, o emâneti alma hakkı yoktur.
[169]

İmâm Muhammed (r.a.), el-Asıl’da şöyle buyurmuştur:
“Emânet bırakan kimse, o emânetin geri alınmasını temin maksa-diyle bir kefil alırsa veya malı gasbedilmiş bulunan bir kimse, gasbedilmiş bu
malını almak için bir kefil alsa; bundan sonra da kefil olan şahıs, kefil olduğu malı, sahibinin yanına getirse, kefil ariyet bırakılan veya gasbedilmiş
olan mala müracaat ederek, taşımış olmasından dolayı ecr-i mislini alır. Bu istihsândır.”
Burada, kefalet yerine vekâlet olsa; şöyle ki: Ödünç alan şahıs veya gâsıb, emânet alınan veya gasbedilmiş olan bu malı muîr (ödünç olarak veren)
veya mağsûbün minh'in (kendisinden gasbedilmiş kimsenin) evine vermek üzere bir vekil tutulmuş olsa, bu da caizdir.

Ancak vekil, bu şeyi nakletmeye zorlanamaz. Kefil ise, nakle zorlanır. 
[170]

Ebû Süleyman, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir kimse, diğerinin emriyle, bin dirheme kefil olduktan sonra, mekfûlün anh (kendisine kefil olunmuş bulunulan asıl borçlu), bu kefilin huzurunda
borcunu ödese; daha sonra da, alacaklı bunu inkâr ederek, bu hususta yemin de etse; bu durumda alacaklı kefilden, alacağını alır. Kefil ise,
mekfûlün ahn olan borçluya müracaat eder.”
Şayet kefîl, mekfûlün anh'in (asıl borçlunun) huzurunda, ödeme yaptıktan sonra, alacaklı aldığını inkâr ve bu hususta yemin ederse; bu durumda

kefil, asıl borçluya müracaat edip bir şey alamaz. 
[171]

Bir vasi; ölenin borcunu ödemiş olursa; onun terekesine müracaat ederek, verdiğini ondan alır. 
[172]

Bin dirheme bir köle satan şahıs, bu bin dirhemi müşteriden alması hususunda, bir başka şahsı kefil aldığında, bu kefil, o kölenin bedelini, satıcıya
nakten öder, müşteri de teslim alır; bilâhare de, kefil, müşteriye müracaat etmeden gâib olur; bundan sonra da, bir hak sahibi gelerek, müşterini
elinden bu köleyi alırsa, bu durumda müşterinin, -kefil gelene kadar- kölenin bedelini almak için satıcısına müracaat etme hakkı yoktur.
Kefil ise, geldiği zaman muhayyerdir: Dilerse, ödeme yaptığı satıcıya; dilerse, müşteriye müracaat eder. Ödediğini, bunlardan birisine tazmin
ettirince, diğerine tazmin ettiremez.
Satıcı ödeme yaparsa, müşteriye müracaat edemez.
Şayet kefil, daha önce müşteriye ödetmişse, müşteri de, satıcıya müracaat ederek, ona ödetir.
Şayet, kefil peşin ödediği zaman, müşteriye müracaat etmiş sonradan gâib olmuş, bilâhare de, bir hak sahibi meydana çıkmışsa; bu durumda
müşteri, satıcıya müracaat eder ve ödediği bedeli ondan alır.
Keza, bu köleye bir hak sahibi çıkmaz fakat, bu kölenin hür olduğu meydana çıkarsa veya mükâtep veya   müdebber olduğu anlaşılırsa; yahut,
satılanın câriye olması hâlinde, onun ümm-ü veled olduğu meydana çıkarsa, cevap yukarıdakinin aynıdır. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle
buyurmuştur:
“Bir kimse, başka bir kimseden, bin dirheme bir köle satın aldığında, bu müşterinin emri, ile bir kimse, bu kölenin bedeline kefil olur ve bu kefil
bedeli peşinmen ödedikten sonra gâib olur; bu köle de, henüz satıcının elinde iken -yani müşteriye teslim edilmeden önce- ölürse; bu müşteri,



kölenin bedeli için, satıcıya müracaat eder.”
Bu durumda, kefilin müşteriye müracaat edip etmemesinde de bir fark yoktur.
Köle ölmez, ancak müşteri onda bir kusur bulur ve -ister hakimin hükmü ile, ister hükümsüz olarak- geri verirse yahut hıyâr-ı rü'yet (görme
muhayyerliği) sebebiyle, veya şart sebebiyle geri verirse; bu durumalrda müşteri, ödediği bedeli almak için, satıcıya müracaat eder. Kefilin ise, ona
müracaat etme hakkı yoktur.
Şayet bir şahıs, diğer bir şahıstan, bin dirheme, bir köle satın alır; başka bir şahıs da, müşterinin emri ile, o kölenin bedeline kefil olduktan sonra, bu
kefil, satıcı ile, elli dinara anlaşma yaparsa (sulh olursa), bu durumda kefil, müşteriye dirhemler olarak müracaat eder; dinarlar' olarak müracaat
edemez.
Bu köleye bir hak sahibi çıkar, kefil de hazırda bulunmazsa; bu durumda müşteri, satıcıya baş vuramaz.
Kefilin hazır bulunması hâlinde ise, satıcıya dinar olarak başvurur.
Şayet kefil, müşteriye müracaat etmek isterse; buna hakkı olmaz.
Ancak, bu hüküm, şunun hilâfınadır: Kefil, dirhemler olarak ödeme yaparsa, o zaman, müşteriye müracaat eder..
Şayet sulh (anlaşma) yerine, alış-veriş yapılmış olsaydı, yani kefil, elii dinarı satıcıya, bin dirheme satmış bulunsa, sonra da, bu köleye bir hak
sahibi çıkmış bulunsaydı, bu alış-veriş de, sulh gibi olurdu.
İmâm Muhammed (r.a.), sulh ile alış-verişin müsâvî olmasından şunu murad, etmiştir: Hak sahibi, satıcı ile müşteri birbirlerinden ayrıldıktan sonra
meydana çıkarsa; bu durumda, alış-veriş bâtıl (geçersiz, hükümsüz) olur. Nitekim, bu durumda sulh da bâtıl olmaktadır.
Fakat, dirhemlere, alış-verişten sonra ve taraflar birbirlerinden ayrılmadan önce, bir hak sahibi çıksaydı; bu durumda, bu alış-veriş bâtıl olmazdı;
sulh ise bâtıl olurdu.
Bu köleye, bir hak sahibi çıkmaz ancak, köle satıcının elinde iken, müşteriye teslim etmeden önce ölür; kefil de, elli dinarı, satıcıya, bin dirheme
satar ve bu satıcı, dinarları teslim alırsa; bu durumda müşteri, dirhemler için satıcıya müracaat eder. Kefilin ise, satıcıya müracaat etme hakkı
olmaz..
Bu durumda, alış-veriş yerinde sulh işlemi yapılmış olsaydı (şöyîeki; Cefil, satıcı ile bin dirhemi, elii dinara anlaşmış bulunsa, sonra da, bu köle
müşteriye teslim edilmeden önce, satıcının elinde iken ölseydi) işte bu durum, alış-veriş meselesine benzerdi.
Ancak, sulh ile alış-veriş arasında şu fark vardır:
Sulhta, köleyi satan şahıs için muhayyerlik vardır: Dilerse, elli dinarı, kefile geri verir; dilerse, bin dirhemi, müşteriye öder.
Alış-verişte ise muhayyerlik yoktur. Köleyi satan şahıs, bin dirhemi iade eder.
Sulh mes'elesinde, satıcı dinarı ihtiyar ederse; bu durumda kefil, satıcıdan dinarlarını geri alır.
Satıcı, dirhemleri ihtiyar eaerse; müşteri, bu dirhemleri satıcıdan geri alır.
Şayet kefil, müşteri tarafından satıcıya, kölenin bedelini vermekle görevlendirilmiş bir me'mur olur ve bu me'mur da, satıcıya elli dinar vermiş veya
elli dinara sulh olmuş bulunursa; bu caiz olur.
Şayet kefil, müşterinin emri ile kefil olmuş biri olmaz ve bu kefil, satıcıya elli dinar vererek sulh olmuş bulunursa, bu alış-veriş caiz oimaz.
Sulh, satıcının, müşteri üzerinde olan alacağı için yapılmışsa; bu sulh da bâtıl (hükümsüz, geçersiz) olur.
Şayet sulh, müşterinin berâeti için yapılmışsa, bu sulh caiz olur.
Şayet sulh, bir şart bulunmadan, mutlak olarak yapılmışsa; bu sulh da sahih olur.
Bu köle, müşteriye teslim edilmeden önce ölür veya ona bir hak sahibi çıkar ve sulh da mutlak olarak, -bir şart söylenmeden- yapılmış bulunursa; bu
durumda müşterinin, satıcıya müracaat etme hakkı yoktur. Fakat kefil, satıcıya müracaat edebilir.

Bu durumda ise satıcı muhayyerdir: İsterse dinarları, isterse dirhemleri verir. 
[173]

Şayet borçlunun emriyle, onun naibi ödeme yapmış olursa; borçluya müracaat eder. Nitekim, müracaat etmesi şart koşulmamış olsa bile, başkasının

borcunun ödenmesi de böyledir. 
[174]

Şemsü'l-Eimme şöyle buyurmuştur:
“Yukarıdaki hüküm, bu işin emirle yapılmış olması hâline göredir. İkra'la (zorlanarak, tehditle) yapılmış olması hâlinde böyle değildir.”

Şayet, emirde ikrah varsa, onun müracaat emrine itibar edilmez. 
[175]

Müslim'in Siyeri'nde şöyle zikredilmiştir: Harbîlerin elinde bulunan bir esîri, bunlardan birisi, esirin emri olmadan satın alırsa, bu tatavvu' olur ve
satın alan şahıs, -bedeli için- esire müracaat edemez. Ve bu esirin yolu açıktır.
Şayet, bu kimse, o esîri, kendisinin emri ile satın almışsa; kıyâs'a göre me'mur (satın alan), âmire (bu esire) müracaat edemez, İstihsân'da ise,
müracaat edebilir. Ve bu durumda, esirin, onun müracaat, etmesini emretmesi ile emretmemesi de müsâvîdir.
Bu mes'ele, şuna benzemektedir: Bir kimse, başka bir kimseye: “Malından, benim ev halkıma harcama yap.” Veya “Evimin yapılmasına
harcamada bulun.” der; bu şahıs da harcama yaparsa; me'mur (harcama yapan şahıs), âmire (harcama yapmasını emreden şahsa), yaptığı harcama
için müracaat ederek, onu ister ve alır.

Keza, bir esir, bir şahsa emrederek, fidyesini vermesini söyler ve ondan alırsa; bu durum da, satiri almayı emretme menzilindedir. 
[176]

Bir kimse, devesini kiraya verir ve bir de kefil alır; sonra da, deveyi kiraya tutan şahıs gâib olur ve kefil onunla yük taşırsa; ecr-i misli kefalet için,
devesini kiraya veren şahsa müracaat eder.
Dikiş dikmekteki kefalet de böyledir.
Kefil, hak sahibini, alacağı sebebiyle, başka bir şahsa havale ederse; hak sahibi beri olur; kefil de, borçluya müracaat eder.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Züfer (r.a.)'e göre, bu kefilin borçluya müracaat etme hakkı olmaz.
Bir kimsenin, başka bir kimsede, bin dirhem alacağı olduğunda, borçlu, başka bir şahsa, “Kefil olmasını” söyledikten sonra, diğer bir şahsa da “Bu
kefilin nefsine kefil olmasını” söyler; o da bunu kabul ettiği zaman, alacaklı ilk kefilin nefsini yakalarsa; bu doğru olmaz. Çünkü bu kefil, bi-nefsihî



kefil olmamıştır.
Şayet bir kimse, başka bir kimseden, “Kefile kefil olmasını” ister; bu ikinci şahıs da, ilk kefilin borcuna kefil olur ve alacaklı, bu ikinci kefilden
alacağını alırsa; bu durumda, borcu ödeyen bu şahıs, kendisine kefil olmasını söyleyen ilk kefile müracaat eder.

Bu mes'ele, Müntekâ'da zikredilmiştir. 
[177]

 Bir kimse, başka bir kimseye: “Benim adıma, filan şahsa, bin dirhem hîbe et (bağışla)” der; me'mur da,
bu isteği yerine getirirse; bu bin dirhem, âmir tarafından hîbe edilmiş olur.
Bu durumda me'mur âmire de, -bu hibeyi- alana da müracaat edemez.
Ancak âmir, hîbe'ye müracaat edebilir.
Bu durumda, bin dirhemi veren şahıs, onu teberru etmiş olur.
Şayet bu âmir: “Filan şahsa, benim adıma bin dirhem hîbe et; ben onu, gerçekten sana öderim.” der, me'mur da, denildiği gibi, bu bin dirhemi hîbe

ederse; bu hîbe caiz olur. Ve âmir, bu bin dirhemi, olduğu gibi, me'mura Öder. Âmirin, hîbeye müracaat etme hakkı da vardır. 
[178]

Şayet âmir: “Benden için” veya “Benim nâmıma borç ver." der ve me'mur da verirse; bu me'mur, verdiğini almak için, amire müracaat eder.   .
Bu âmir: “Benim üzerimedir.”; “Ben öderim.” demiş olsaydı, hüküm yine böyle olurdu.

Ancak me'mur  âmirin emrettiği şahsa değil de, başka bir kimseye verirse; bu durumda, âmire müracaat edemez.
[179]

Şayet âmir, memura: “Filan şahsa, bin dirhem borç ver.” der ve me'mur da verirse; bu durumda, âmirin me'mura, bir şey ödemesi gerekmez. Bu
mes'elede, âmirle me'murun ortak olup olmamaları da müsavidir.
Bir kimse, başka bir şahsa mal hîbe ettikten sonra, mevhûbün leh (kendisine hibe edilen şahıs), başka bir şahsa,  “O şahsın kendi malından,
mevhûbün leh'e karşılıkta bulunmasını” söyler, o da söylenileni yaparsa; âmire müracaat edemez.
Ancak âmir, ona: “Bana müracaat edip, verdiğini benden alırsın.” derse; bu durumda me'mur, âmire müracaat edebilir.
Keza bir kimse, başka bir şahsa: “Benim yeminime keffâret olarak, yemek yedir.”; “Kendi malından, benim malımın zekâtım ver.”; “Bana bedel
olarak, bir şahsa hacc yaptır.” veya “Benim zıharımdan dolayı, bir köle-azâd eyle.” derse; bu durumların hepsinde de, me'mur, âmire müracaat

edebilir. 
[180]

Bir kimse, başka bir şahsa: “Bana, bin dirhem bağışla; filan şahıs onu, öder.” der; bahsi geçen şahıs da huzurda bulunur ve: “Evet, öderim.” derse;
memurun bu bin dirhemi hîbe etmesi hâlinde, bu hîbe, ödemeyi kabul eden şatiıs adına yapılmış olur. Bu durumda hîbe bu hîbe için verilen malı,

ödemeyi kabul eden şahıs borçlanmış olur.
[181]

 İmâm Muhammed (r.a.), Câmi’de şöyle buyurmuştur:
“Bir şahsa bin dirhem borcu olan bir kimse, başka bir şâhsa, “Kendi malından, borçlu olduğu şahsa, bin dirhem ödemesini” söyler; me'mur da:
“Borcunu ödedim; sana müracaat ediyorum.” der; borçlu da, bunu kabul ve tasdik ettiği hâlde, alacaklı: “Hayır, bana bir şey ödemedi.” derse; bu
durumda, alacaklının yemin ederek söylediği şöz geçerli olur.”
Bu takdirde me'mur hiç bir şey -almak- için amire müracaat edemez. Âmir, me'mura inanmış olsa bile hüküm böyledir.
Keza bir kimse, borçlunun isteği ile bir mal için kefil olduktan bir müddet sonra: “Mal sahibinin malını ödedim.” der; borçlu da buna inanır, ancak
alacaklı bunu yalanlarsa;, yemin etmesi hâlinde, alacaklı, borçludan malını alır.
Bu durumda kefil, borçluya müracaat edemez.
Şayet âmir, me'murun ödediğine inanmaz, ancak me'mur ödemiş olduğuna beyyine getirirse; hu durumda me'mur âmire başvurarak verdiği malın
mislini ister ve betyinesi de kabul edilir.
Fakat, alacaklı gâib olur (huzurda bulunmaz) ve âmir, me'mura: “Filan şahsın, benim üzerimde bin dirhem alacağı var; sen, köleni, -benim alacağım
karşılığında- ona sat.” derse; bu caiz olur.
Me'mur kölesini, o alacaklıya sattıktan sonra, aralarında ihtilaf çıkar; alacaklı: “O, köleyi bana sattı; fakat ben teslim almadan önce, köle öldü.”
dediği hâlde, âmir ve köleyi satan (me'mur): “Hayır, sen onu teslim aldın.” derlerse; bu durumda, yemin etmesi hâlinde, alacaklının sözü geçerli
olur.
Bu alacaklı yemin edince, bu kölenin tesüm alınmadan önce ölmüş olduğu sabit olur. Ve bu durumda da, akid bozulmuş olacağından, alacaklı,
alacağı için asıl borçluya müracaat eder.
Bu durumda me'mur ise, âmire müracaat edemez.
Şayet âmir, borçlu olduğu şahıstan, o malı aldığını inkâr eder, kefil ise, bunu isbât ederse; beyyinesi kabul edilir. Bu, gaibe yapılan ödeme olur.
Şayet âmir, me'mura: “Filan adamın, bende bulunan bin dirhem alacağı karşılığında, ona köleni vererek sulh (anlaşma) yap.” der sulh yaparlar ve
sonrada, alacaklı: “Ben almadım.” derse; bu mes'ele yukarıdaki mes'elenin aynısı, gibidir. Ancak, kölenin sahibi, kölenin bedeli için, âmire

müracaat eder. Aiış-veriş faslında ise, alacağı sebebiyle, âmire müracaat eder. 
[182]

Bir kimse, “Bir başka şahsın alacağından dolayı, bir şahsa, borcunu yarın ödememesi hâlinde”, nefsine kefil olur ve buna iki şahit tutar; bu
şahitlerin şehiideti üzerine, alacaklı kefile, “Borcu ödemesini” söyleyince de,; borçlu ve kefil, bu borcu inkâr eder ve iş mahkemeye düşer; hâkim
de, şâhidlerin şehâdetlerine dayanarak, “Kefilin, malı -birgün geçtiği halde- ödemediğine” hükmedip bu malı, kefilden alır, alacaklıya verirse; kefil,
asıl borçluya müracaat eder. Kefil, asıl borçluya müracaat edemiyeceğini zannetmekte olsa bile, -bu durumda- müracaat edebilir.

Keza, bunların aralarında kefalet bulunmaz, ancak, hâkim onu yalanlarsa, yine kefil, asıl borçluya müracaat edebilir. 
[183]

Bir kimse, başka bir kimseye, bin dirhem veya bir köleyi emânet bıraktığında; emânet bırakan şahıs, “Enaânet olarak bıraktığı şeyi, borcunun
yerine ödemesi” hususunda, emâneti bıraktığı şahsa izin verir veya alacaklısı ile bu köle karşılığında sulh (anlaşma) yapmasına izin verir; o şahıs
da: “Öyle yaptım.” dediği hâlde, alacaklısı bu şahsı yalanlar ve esas borçludan alacağını alırsa; bu durumda, borçlu, kendisine emânet edilmiş
bulunulan şeyi, tazmin eder. (öder.)
Fakat, kölenin sahibi, borçluya “Köleyi, borcunun yerine satmasını” söyleyip, buna izin verir; o da: “Sattım ve teslim ettim.” der; alacaklı ise, onu
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yalanlar ve bu hususta yemin de ederse; emânet bırakan şahıs, borçluya müracaat edemez. 
Bir kimsenin, başka bir kimsede, bin dirhem alacağı olduğunda, borçlu şahıs, başka bir adama: “Bu şahsın, bende alacağı olan bin dirhemi sen ver;
ben,  sana öderim.” der; me'mur da:  “Verdim.” deyince, âmir ona inanır, alacaklı ise yalanlarsa; alacaklının sözü geçerli olur.Bu durumda
me'mür,âmire müracaat edip, bin dirhemini ister.
Şayet, borçlu olan şahıs, bu me'mura: “Filan adama, bin dirhem öde; onun, bende bin dirhem alacağı var; ben, onu sana öderim.” der; me'mur da:
“Verdim.” deyince, âmir bunu tasdik ettiği halde alacaklı yalanlar ve bu hususta yemin ederse; alacağını almaya müracaat etmesi hâlinde, me'mur,
âmire müracaat edemez.
Şayet âmir de, alacaklı da, me'murun vermiş olduğunu iddia ettikleri halde, me'mur verip ödediğine dâir beyyine ibraz ederse, bu durumda me'mur

âmir'e müracaat eder. Alacaklı da, âmire müracaat eder. Önceki mes'elede de, sonraki mes'elede de borçlu, alacaklının alacağından berî olur. 
[185]

 
5- Kefalette Ta'lîk Ve Te'cil
 
Kefaleti şartlara ta'Iik etmek (bağlamak) sahih olur.
Meselâ: “Bir kimsenin, diğerine: “Filan şahsa sattığın benim üzerimedir.”; “Senin için, onun üzerinde eriyen, benim üzerimedir.”, “Filanın, senden
zoraki aldığı, benim üzerimedir.” demesi gibi.
Şart;
a- Hakkın vücûbu (yerini getirilmesi) için olursa; meselâ: “Satılan şeye, hak sahibi olduğu zaman” demek gibi.
b- Ödeme  imkanı  için  olursa; mesela: “Zeyd  gelirse,  işte  o borçludur.” demek gibi.
c- Ödemekten özür beyânriçin olursa; meselâ: “Bu beldeden gâib olursa” demek gibi, kefaletle ilgili olursa; bu şartlar sahih olur.
Ancak, kefaletin: “Rüzgar eserse”; “Yağmur yağarsa” veya “Zeyd eve gelirse” gibi bir şart ta'Iik edilmesi (bağlanması) sahih olmaz.

Şarta bağlanması sahih olan kefalet, fâsid şartla bâtıl (geçersiz, hükümsüz) olmaz. Talâk ve ıtâk gibi. 
[186]

Bir kimse, başka bir şahsa: “Filan adama bir şey satarsan, işte o benim üzerimedir.” der; o şahıs ona bir şey sattıktan sonra, yine aynı şahsa başka bir

şey daha satarsa; bu kefilin, -sadece- önce satılan şeyin bedelini ödemesi gerekir; sonradan satılan şeyin bedelini ödemez. 
[187]

Bir kimsenin, başka bir kimseye: “Filan adama sat; sattığın her şeyin bedelini ödemek benim üzerimedir” demesi, istjhsânen caizdir.
Bu durumda, hangi cinsten ve ne miktarda olursa olsun, me'murun o şahsa sattığı her şeyin bedelini, ödemek, kefile ait olur.
Kefil, “Bir şey satmadım.” diyerek, me'murun, o şahsa mal sattığını inkâr eder; alacaklı ise: “Ona, bin dirhemlik eşya sattım ve o teslim aldı.” der;
borçlu da, satıcıyı tasdik ederse; kefilin, bu bin dirhemi ödemesi gerekir mi?
Bu mes'elede iki vecih vardır:
1- İddia edilen eşya, satıcının veya müşterinin elinde durmakta olabilir.
Bu durumda, kıyâsen, bp kefile bir şey lâzım gelmez. Bu kavli, Esed bin Amr, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivayet etmiştir.
Istihsân'da ise, hakkını tesbit edip, ödemesi gerekir.
2- Satılan eşya helak olmuş olabilir.
Bu durumda, alacaklı beyyine getirmedikçe, kefile bir şey gerekmez. Bu hüküm, kıyâsen de, istihsânen de böyledir.
Ancak, kefil satıcıya: “Sen, beş yüz dirhemlik eşya sattın.” dediği halde; talib ise: “Ben, bin dirhemlik eşya sattım.” der; borçlu da, satıcıyı tasdik
ederse; bu durumda kefilden bin dirhem alınır.
Bu istihsânen böyledir.
Şayet kefil olan şahıs, satıcıya: “Bu gün sattığın eşyanın bedelini ödemek banadır” derse; bu satıcının, o'ğün sattığı bütün eşyanın bedelini kefil
öder.
Keza, kefil satıcıya: “Her ne zaman satarsan, ben öderim.” derse; bunları kefil öder.
Şayet bir kimse (kefil), satıcıya: “Ona eşya satarsan” veya “Ona eşya sattığın zaman, ben, onun bedelini tazmin ederim. (öderim.)” der; satıcı da,
eşyasını iki parça edip, bir parçasını, diğerinden önce, beş yüz dirheme satarsa, kefil, bunlardan, önce satılanı öder; ikinci satılanı ödemez.
Bir kimse, satıcıya: “Filan kimseye, zayıf kumaş satarsan, işte onun bedeli bana aittir.” dediği haide, satıcı, ona kıymetli bir kumaşı veya bir yığın

buğdayı satarsa; bu durumda kefilin bir şey ödemesi gerekmez. 
[188]

Bir kimse, diğer bir kimseye: “Filan adama sat; sana isabet edecek zarar, baha aittir” veya: “Bu, senin yanında zayi (helak) olursa, ben, onu

öderim.” derse, bu kefâiet sahih olmaz. 
[189]

Bir kimse: “Kim, bu gün filan şahsa, bir şey satarsa, işte o bana aittir.” dediği zaman, satıcı, o şahsa değil de, başka bir şahsa, bir şey satarsa; kefile
bir şey gerekmez.
Bişr, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir kimse, başka bir kimseye: “Şu hizmetçini, filan şahsa, bin dirheme sat; o bin dirhemi ben öderim.” dediği halde; satıcı, onu ikibin dirheme
satarsa; kefil olan şahıs, bu iki ban dirhemin, bin dirhemini öder; bin dirhemini ise, ödemez.”
Satıcı, onu beş yüz dirheme satarsa; kefil olan şahıs, bu durumda beş yüz dirhem öder.

Satıcının, onun yansını beş yüz dirhem satması hâlinde de, kefil olan şahıs, bu beş yüz dirhemi öder. 
[190]

Fetâvâyi Attâbiyye'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, başka şahsa: “Sen, o şahsa borç verdiğin zaman, o benim üzerime borçtur ve satıştır.” der ve

satıştan önce, sözünden rücû eder veya onu satıştan men ederse, ödeme yapmaz. 
[191]

Bir kimse, başka bir kimseye: “Bu gün, filan şahsa borç verirsen; işte o, benim üzerimedir.” dediği halde, muhatabı o şahs bir şey satsa; bu durumda
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kefile bir şey gerekmez; yani müşterinin sattığı şeyin bedelini kefil ödemez. 
Bir kimse, başka bir kimseye: “Filan şahsın üzerinde olana, senin için kefil oldum.” dediğinde, alacaklı beyyine getirerek, o şahsın üzerinde bin
dirheminin olduğunu söylerse, kefil olan şahıs, bu bin dirhemi öder.
Alacaklıma beyyine getirememesi hâlinde, kefilin yemin ederek söylemiş olduğu söz ve bu sözü ile kabul ettiği miktar geçerli olur.

Şayet borçlu olan şahıs, miktarın daha fazla olduğunu ikrar ederse; bu ikrarı kefili hakkında kabul edilmez; kendisi hakkında ise geçerli olur. 
[193]

Bir kimse, sıhhatli bulunduğu sırada: “Filan şahsın, filan şahısta olduğunu söylediği alacağını ödemek bana   aittir.” diyerek kefil olduktan sonra, bu
kefil hastalanır ve kendi üzerinde olan borcuna, malı kâfi gelmez; kefil olduğu borçlu da “Filan şahsa bin dirhem borçlu olduğunu” ikrar ederse; bu
durumda, hastanın bütün malı ile borcunu ödemesi lâzım gelir.

Keza borçlu, bu borcynu, kefil öldükten sonra ikrar ederse; yine borç kefile ilzam olunur. Ve alacaklı, kefilin alacaklıları ile muhakeme edilir. 
[194]

Bir kimse, başka bİr kimseye: “Filanın üzerinde olan” veya “Filanda olduğu sabit olan” yahut “Filanın üzerine hükmolunan alacağın, benim
üzerinedir.” der; borçlu da, bir mal ikrar ederse; bunu kefilin ödemesi gerekir.
Ancak üzerine hükmolunanı ödemesi için, bu hükmü hâkimin vermiş olması gerekir..
Bir kefil, borçluya: “Dün senin üzerine ikrar olunanı, ben öderim.” dediğimde, borçlu: “Dün benim üzerime, bin dirhem ikrar olundu.” derse; bu
kefile ilzam edilmez.
Ancak bu kefil: “Hali hazırda kajbûl edileni öderim.” derse, ilzam edilir; yani, o borcu kefil öder.
Bu durumda kefil, “Borcun, kefaletten önce ikrar edildiğini” belgelerse; yine borcu ödemez. Çünkü bu kefil, “Sana ikrar edileni öderim.”
dememiştir.

Borçlunun, bu durumda yemin etmekten kaçınması hâlinde, hâkim, borcu kefile değil borçluya ilzam eder. 
[195]

Bir kimse diğerine: “Senin, filan şahısta eriyen malın bana aittir” der; alacaklıda, buna razı olur ve borçlu alacaklıya: “Bende, bin dirhemin vardır.”
deyince, alacaklı da: “Onda bin dirhemim vardır.” der;  kefil ise:  “Alacaklının, borçluda hiç bir şeyi yoktur.” derse; Asıl’da: “Bu durumda

borçlunun sözü geçerlidir. Ve kefilin bin dirhem ödemesi gerekir.” denilmiştir. 
[196]

Bir kimse, başka bir kimsenin bin dirhem alacağı hususunda, -borçlunun emri ile ve borçlunun filan köleyi rehin vermesi şartıyla- kefil olur;
alacaklıya karşı bir şart koşulmaz ve sonradan bu borçlu, o köleyi rehin vermekten kaçınırsa; bu durumda kefil, kefaletten vaz geçme veya devam
ettirme hususunda muhayyer olamaz.
Çünkü, bu şart, kefil ile borçlu arasında cereyan etmiştir; kefil ile alacaklı arasında cereyan etmemiştir.
Şayet şart, kefil ile alacaklı arasında olmuş bulunsaydı, hüküm, bunun hilâfına olurdu. Şöyle ki:
Kefil, talibe: “Ben senin malına, borçlunun şu kölesini bana rehin vermesi karşılığında kefil oluyorum.” depiği halde, borçlu, o köleyi kefile rehin
olarak vermezse; bu durumdk kefil muhayyerdir: İsterse, kefaletine devam eder; isterse, bu kefaletini bozar.
Çünkü, bu durumda muhayyerlik, alacaklı tarafından sabit olmuştur.
Keza kefil, talibe: “Borçlunun, şu kölesini bana rehin vermesine karşılık, senin, onda bulunan alacağına kefil oluyorum. Şayet rehin vermezse, ben
de, sana mal vermekten berîyim.” der ve bu şartla kefil
olur; borçlu ise, o köleyi rehin vermekten kaçınırsa; bu durumda da kefil, kefaletten berî olur.
Kefil olan zat, borçluya: “Bana kefil vermene karşılık, senin üzerinde olan mala ben kefil olurum.” dediğinde, kefil olan bu şahıs, kefalete devam
etmekle, onu bozmak arasında muhayyer olamaz.
Şayet alacaklıya karşı şaft koşarak: “Eğer, -borçlu- bana, mal için kefil vermezse, ben kefaletten berîyim.” der; alacaklı da kefil vermezse, bu

durumda kefil, kefaletten berî olur. 
[197]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, diğerine “Borçlunun, kendisine muhafaza edilmek üzere, bir emânet bırakması şartıyla, ona kefil olacağını” söylerse, bu tazminat caiz
olur ve borçlu, o emâneti bırakması hususunda cebredilir.”
Bu istihsândır.

Bu emânetin zayi olması hâlinde, tazminat gerekmez. 
[198]

Keza, emânet sahibi, emânetini tazmin ettirmek ister, borçlu da, bu emâneti, borcunu ödemek için, alacaklıya vermiş olursa; bu da caiz olur.
Bu mes'ele ile bundan önceki mes'ele aynıdır.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Şayet, tazmin eçien şahıs, kendisine emânet bırakılan şahsın dirhemlerini geri verir veya sahibi onu geri alırsa, bu

durumda mal, tazmin eden şahsa ait olur. 
[199]

Şayet kefil şu evin parasından olmak üzere, bin dirhem ödemeyi tazammun eder, ev ise satılmazsa, bu durumda kefil için tazminat yoktur. 
[200]

Kefil: “Şu evin parasından ödeme yaparım.” der ve bu evi bir köle karşılığında satarsa, onun bir mal ödemesi gerekmediği gibi, köleyi satması
hususunda da cebredilmez.

Şayet bu şahıs, sonradan bu köleyi satarsa, -bundan elde ettiği- dirhemleri, istihsânen kefaletinin yerine vermesi gerekir. 
[201]

Bir1 kimse, başka bir şahsa: “Şu kölenin parasından öderim.” diyerek, -kefâleten- borçlanır ve, bu şahsın o kölesi de ölürse; bu kefilden tazminat
ibtâl edilir. (Hükümsüz olur.)
Ancak, bu şahıs, o köleyi yüz dirheme satar; borç ise, bin dirhem olursa, bu durumda, o şahıs, bu kölenin bedelini borca verir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse: “Şu kölenin bedelini borçlanıyorum.” dediği halde, bu, şahsın kölesi bulunmazsa; bu borç bâtıl (geçersiz, hükümsüz) olur.”
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Ancak, bu şahıs “Kölenin parasından ödemeyi borçlanırsa”; bu durumda, kendisinin kölesi olmasa bille o borcu ödemesi gerekir. 
Bir kimse,  diğer bir şahsa:  “Yarısını burada yarısını da Rey Şehri'nde vermek üzere” bin dirhem borçlanır ve bu borcu ne zaman ödeyeceği
hususunda bir vakit (vade) tayin etmezse, alacaklı şahıs, bu alacağını, nerede isterse, orada alır.
Ancak, bunun için, borcun menkûl (taşınır) bir mal olması gerekir. Yani, borç alınan şey, menkûl bir mal olursa, alacaklı, bunu dilediği yerde
alabilir. Durum böyle değilse, alacaklı, bu alacağını, şart koşulan yerde alır.
Bir kimse, diğerine: “Sana, sana vermemek üzere, bin dirhem borçlandım” derse, bu -borçlanma- bâtıl (hükümsüz, geçersiz) olur.
Ancak, borçlanan bu kimse: “Sağlığında, sana vermemek üzere” derse; bu caiz olur.

Bu borç, borçlanan şahsın ölümünden sonra, terekesinden alınır. 
[203]

Bir kimse, “Başka bir şahsın nefsine, Küfe Kadısı'nın hükmettiği şeyi (miktarı) borçlanır, ancak, onun borçlanmasına başka bir kadı hüküm verirse;
bu şahsın, o borcu da ödemesi gerekir.”
Ancak, kefâleten borçlanan şahıs: “Filan kimsenin hükmüyle, sana verilmesi gereken şeyi, ben öderim.” dediği halde, ona bir başkası hüküm
verirse, bu kefilin o borcu ödemesi gerekmez.
Bu hüküm, her iki hâkimin de hanefi mezhebinde olması halind egeçerlidir.
Fakat, bu hâkimlerden biri hanefî olarak hükmeder; diğeri ise, şâfîyü'1-mezbep olarak hükmederse; bu kabul edilmez.

Bu durumda, birinin ta'yini (belirlenmesi) îcabeder ve hüküm -ancak- böylece sahih olur. 
[204]

Bir kimse, diğer bir şahsa karşı, “Kendisinin, o şahsın, elbisesini gasbettiğini” iddia eder; müddeâ aleyh de (iddia olunan şahıs da), bu şahsın nefsi
için bir kefil alır ve bu kefile: “Eğer yarma kadar, onu bana teslim etmezsen,, gasbettiği o elbisenin kıymeti senin üzerinedir ve bu kıymet, on
dirhemdir.” der kefil ise: “Hayır, -o elbisenin kıymeti- yirmi dirhemdir.” karşılığını verir ve bu durumda alacaklı şahıs sükût ederse; İmâm
Muhammed (r.a.): “Bu -kefil olan- şahsın, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'m'n kıyâsında ve bizim kavilimizde, yirmi dirhem değil, on dirhem ödemesi

gerekir.” buyurmuştur. 
[205]

Bir şahsın, diğer bir şahısta, yüz dirhem alacağı olur; başka bir şahıs da gelerek, “Yüz dirhem borcu bulunan şahsın nefsine, yüz dirhemi yarın
ödemek üzere” kefil olursa; bu durumda, bu kefaletlerin ikisi de sahih (sıhhatli geçerli) ölür.
Bu şahıs, yüz dirheme kefil olduğu hâlde, bunu, bir gün sonra ödemezse; bu kefilin diğer şahsa olan kefaleti, hâli üzere kalır.

Kefil, bundan sonra yüz dirhemi ödese bile, kabul etmiş bulunduğu, o şahsın nefsine ait kefaletten berî (kurtulmuş) olamaz. 
[206]

Bir kimse, başka bir şahsın nefsine kefil olduğu zaman, başka bir şahıs da gelerek, “Kefil olan şahsın nefsine, filan vakte kadar” alacaklının
malının, borçlunun üzerinde bulunması şartıyla” kefil olursa; bu kefillerin ikisinin kefaletleri de, hilâfsız olarak sahilidir; geçerlidir.
Bir kimse, diğer bir şahsın nefsine, “Eğer yarın, alacaklının, kendisinde bulunan bin dirhemini vermezse, kefilin kendisinin vermesi üzerine” kefil
olur ve alacaklı da, borçlu da, borcun -bin- dirhem değil, yüz dinar olduğunu iddia ederlerse; borçlunun, bir gün sonra, bu borcunu ödememesi

hâlinde, kefilin hiç bir şey ödemesi gerekmez.
[207]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, diğer bir kimsenin nefsine “Şayet borçlu gâib olursa, onun üzerinde bulunan borcu, kendisinin
ödeyeceği şartıyla” kefil olur; borçlu da çekip Kûfe'ye gider, sonra da, bu borçlu oradan dönünce, kefil onu, alacaklıya teslim ederse; bu durumda

kefilin, borçlunun borcu olan malı da, alacaklıya ödemesi gerekir. 
[208]

Bir kimse, başka bir şahsın nefsine kefil olarak “Şayet, borçlu olan bu şahıs, yarın, talibin (alacaklının), iddia ettiği malı ödemezse, o bana aittir.”
dediği hâlde, borçlu, bir gün sonra, alacaklıya bir şey ödemez ve alacaklı da, “O şahısta, bin dirhem alacağının olduğunu” iddia ederse; borçlu bunu

kabul etse bile, kefilin bu durumu inkâr etmesi hâlinde, onun (kefilin) yamin ederek söylediği söz geçerli olur. 
[209]

Şayet alacaklı, bin dirhem alacağı olduğu hususunda beyyine getirir veya kefil bu durumda yemin etmekten kaçınırsa, kefilin bu bin dirhemi

ödemesi gerekir. 
[210]

Bir kimse, borçlu bir şahsın nefsine, “Yarın ödememesi hâlinde, borçlunun kabul edeceği malı, kendisinin ödeyeceği hususunda kefil olur; borçlu
ise borcunu, bir gün sonra ödemez ve "üzerinde bin dirhem borç bulunduğunu” ikrar ederse; borçlunun ikrar ettiği bu miktarı, kefili olan şahsın

ödemesi gerekir. 
[211]

İkrara kefalet ile davaya kefalet arasında şu fark vardır:
İkrara kefalette, her vecihten, gerekli sebepler izafe edilmektedir ki, bu caizdir.
Örf ve adet de böyledir. Teamül de budur.
Davaya kefalet ise, gereken sebepler, biri hâriç, gereken sebebe izafe ediliyor. Çünkü dava, müddeî (iddia eden) hakkında, gereken sebep oluyor.
Müddeâ aleyh (iddiada bulunulan şahıs) hakkında ise, gereken sebep olmuyor. Bu, teamül de (insanlar arasında öteden beri, yapılagelen bir
alışkanlık da) değildir. Bu, kıyâsla da reddedilmektedir.
Bu vecihte sebebi, kefalete izafe edilemediğinden, bu şekildeki bir kefaletin sıhhati de, (geçerli olması da) mümkün olmamaktadır.
Şayet, sadece dava izafe edilir ve alacaklı şahıs, bunu bir hüccet ile tesbit ettiğinden, vücûp için sebep, her yönden vâki olursa; bu şekildeki bir izafe

asla boşa gitmez. 
[212]

Bir kimse, başka bir şahsın nefsine “Bu şahıs, yarın üzerinde bulunan borcu ödemezse, bu borcu kendi üzerine almak üzere” kefil olduktan sonra,
bu kefil alacaklı ile karşılaşır ve alacaklı, o günün sonuna kadar, lüzumlu görüp, borçlu şahsı dava ederse; bu durumda, borcu, bu kefilin ödemesi
gerekir. Çünkü kefil, -kefil olduğu sırada- bir ödemede bulunmamıştır.
Şayet borçlu şahıs, alacaklıya: “Ben, filan şahsın kefaletinden dolayı, sana, nefsini (kendimi) teslim ettim.” derse; bu durumda kefil, borçtan berî
(kurtulmuş) olur.



Bu durumda nefse kefaletin, borçlunun emri ile olması ile onun emri olmadan olması arasında bir fark yoktur. 
[213]

Bir kimse, başka bir kimseye kefil olduğu zaman, alacaklıya: “Eğer, onu, sana, yarın ödemezse; onun üzerinde bulunan malın, bana aittir.”
denilerek, bu şart ortaya konulunca, malın miktarı söylenmemiş olursa; bu durumda da, ikinci kefalet sahih (geçerli) olur.
Borçlu, bir gün sonra borcunu ödememiş olursa, borcun miktarı belli olsa da, belli olmasa da, kefil bu borcu öder.
Borcun miktarı hususunda, bizzat borçlu ile kefil arasında ihtilâf çıkarsa; bu durumda, fazla olan miktarı inkâr etme bakımından, kefilin sözü geçerli
olur.
Bir başkasının nefsine kefil olan şahıs, alacaklıya: “Eğer, onu, yarın sana teslim etmezsem, benim üzerime yüz dirhem borç olsun.” der, ancak,
“Onun üzerinde olan yüz dirhem” demezse; bir gün sonra, kefilin, borçlu şahsı, alacaklıya teslim etmemesi halinde, bakılır: Şayet kefil, o şahsın yüz
dirhem borçlu olduğunu ikrar eder've ona kefil olduğunu söylerse; kefil olmuş bulunur. Zahir olan budur.
Şayet bu kefil: “Alacaklının, bu şahıs üzerinde, hiç bir şeyi yoktur.” derse; bu bize göre alacaklı için bir ikrardır.
Bu durumda alacaklı “Benim, o şahısta, yüz dirhemim var. Sen, ona kefil oldun ve “O vermediği takdirde, ben öderim” diye şart koştun.” derse,
kıyâsen, bu kefile, bir şey gerekmez. Ve, kefilin bu husustaki sözü geçerli olur.
Bunu İmâm Muhammed (r.a.) kabul etmiştir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un önceki kavli de budur.
İstihsânda ise, kefil olan şahsın, bu malı ödemesi gerekir.

Bu da, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un sonraki kavli de budur. 
[214]

Bir kimse, alacaklıya: “Eğer ben, onu sana teslim etmezsem, istediğin zaman, onun üzerinde bulunan bin dirhemin, bana aittir.” dedikten sonra,
alacaklı onu ister ve kefil de, onun yerine ödeme yaparsa; o bu maldan (borçtan) berî (kurtulmuş) olur.
Şemsü'l-Eîmme Serahsi şöyle buyurmuştur:
“Ona verirse sözünün manası, “İstediği mecliste ona teslim ederse” demektir.”
Şeyhu'l-İslâm ise şöyle buyurmuştur:

“O sözün manası, “Alacaklının isteği gibi veren kadar, onu temin için, meşgul olması”dır.” 
[215]

Bir kimse, diğerine: “Eğer filan şahıs, senin malını vermezse, o benim üzerimedir.” der ve alacaklı da, borçluyu sıkıştırınca, o, o saatte borcunu

ödemezse; bu durumda, alacaklının kefili sıkıştırması hâlinde, kefil, istihsânen bu borcu öder. 
[216]

Bir kimse, alacaklısına: “Eğer, onu, yarın sana ödemezsem, bu yüz dirheminden başka, sana yüz dirhem daha vermek, bana aittir.” der ve onu da bir
gun sonra ödemezse; bu mes'ele, İmâm Muhammed (r.a.)'nin kavli üzerine caiz olmaz. Ancak, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un
kavli üzerine ise, caiz olur.
Âlimler, bu iki imamımızın kavilleri hususunda ihtilâf etmişlerdir: Bâzıları: “Diğerinin borçlusundan kefil olmaz. Ve o kefilin, asla mal ödemesi

gerekmez.” demişler; bazıları ise: “Borçludan da kefil olur.” demişlerdir.
[217]

Bir kimse, alacaklısına: “Eğer onu, yarın sana ödemezsen, filan adamın üzerinde bulunan yüz dirhem alacağın, benim üzerime olsun.” derse; bu
ikinci kefalet, bi'1-ittifak caiz olur.
Bu şahıs, o borç hususunda, borçlunun ortağı ise, şöyleki: Borcu ödemek, herhangi bir sebepten dolayi, ikisinin üzerine de vacip olmuşsa; bu
durumda, bu şahıslardan her biri, diğerine kefil olabilir.
Şayet kefil olan şahıs, borçlu olan şahsa yabancı ise, ikinci kefalet, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre caiz olur. Hatta, borçlu,
bir gün sonra borcunu ödemezse; o borcu ödemek, kefile ait olur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, ikinci kefalet bâtıl (geçersiz, hükümsüz) olur.
Bir kimse, alacaklısına: “Eğer yarın, onu, sana ödemezsem, senin filan şahsın üzerinde bulunan alacağın, benim üzerime olsun.”der ve bunu
söylerken de, o -filan- şahıs da hazır bulunur ve bunu kabul ederse; bu caiz olur.
Bu borçlu şahıs, alacaklısına: “Eğer yarın, onu, sana ödemezsem, onun üzerinde bulunan, senin yüz dirhemin, benim üzerime olsun” dediğinde,
alacaklı, “Yüz dirhem değil de, yüz dinar alacağı olduğunu” iddia eder ve kefil de borcunu ödemezse, hilâfsız olarak, bu durumda, kefilin, bir şey

ödemesi gerekmez. 
[218]

Bir kimse, alacaklısına: “Eğer, yarın, onu, sana ödemezsem, filan şahsın, filan şahısta bulunan atacağı, benim üzerime olsun.” derse, bu durumda,
ikinci kefalet, hilafsız olaıak, caiz olmaz.
Bu, Şeyhu'l-İmâm ve Şeyhu'l-İslâm'ın kavilleridir.
Bir kimse, alacaklıya: “Eğer onu, yarın ödemezsem, o zaman, ben filan şahsın nefsine kefilim.” der ve başka bir şahsın adını söyler ve talibin de, o
şahısta alacağı bulunursa, bu ikinci kefalet caiz olur.

Bu durumda borçlu, borcunu bir gün sonra ödemezse, ikinci şahsın nefsine kefil olmuş olur. 
[219]

Bir kimse, “Eğer, filan zamana, onda bulunan alacağını ödemezse, o, benim üzerimedir.” diyerek, başka bir şahsın nefsine kefil olduğunda; alacaklı
şahıs, o yerden gâib olur; kefil de, onu aradığı hâlde, bulamaz ve bu alacaklıya, borcu ödeyenıezse; bu durumda şahit tutmuş olsa bile, yine de, o
borcu, kefilin ödemesi gerekir.
Keza alacaklı, kefile karşı, bir yeri şart koşar; kefil de, kefili olduğu malı, alacaklıya vermek üzere, o yere getirip, alacaklıyı arar ve bulamazsa; bu
durumda da, kefilin o malı ödemesi gerekir.
Müteâhhirîn'in kavli, bunun üzerinedir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli.de budur.
Bu gibi mes'elelerde, alacaklı gâib olunca, kefil durumu kadı'ya bildirir. Ve kadı, kefilin, borcu teslim edebilmesi için, alacaklıya bir vekil tâyin

eder. 
[220]



Câmiü's-Sağîr'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, diğer bir kimsede, “Yüz dinarının olduğunu” veya “Yüz dinarının değil de, mutlak bir malının
bulunduğunu” veya “Mutlak dinarının olduğunu”, “İddia eder” ve fakat bunun miktarını açıklamaz; bir başkası da, bu iddia sahibine: “Sen, onu
bırak; ben onun nefsine kefilim. Eğer onu, yarın sana teslim etmezsem, yüz dinar benim üzerime olsun.” der; alacaklı da bua razı olur; ancak borçlu,
bir gün sonra, bu borcunu ödemezse; kefilin iki vecihten, bu yüz dinarı ödemesi gerekir.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.

Hak sahibinin, yüz dinar alacaklı olduğunu iddia etmesi hâlinde, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşü de budur. 
[221]

Bir kimse, “Alacaklının, onun üzerinde bulunan malını, yarın vermezse, o, benim üzerime olsun.” diyerek, başka bir kimsenin nefsine kefil olur;
kefil olunan mal da, yarın olmadan ölürse; yarın diye işaret edilen günün geçmesi hâlinde, kefil, bu malı öder.
Şayet, yarın gelmeden, kefil olan şahıs ölür; kefilin vârisleri ise, yarın (diye işaret edilen gün) geçmeden, kefil olunan bu malı alacaklıya öderlerse;

bu durumda kefil, bu mal ile ilzam olunmaz. 
[222]

Vârislerin, zaman geçene kadar, bu malı ödememiş olmaları hâlinde, yine kefil, bu mal ile ilzam olunur. 
[223]

Bir kimse, “Alacaklının istediği zaman teslim etmek üzere”, başka bir kimsenin nefsine kefil olarak: “Eğer teslim etmezsem, onun üzerinde bulunan
borç, benim üzerime olsun.” der; mekfûlün anh de (kendisine kefil olunan şahıs yani asıl borçlu da) ölür ve alacaklının, onun teslim edilmesini
istemesi hâlinde, kefil bundan âciz kalırsa, bu kefilin, o şahsın borcunu ödemesi gerekir mi? Bu hususta, Radiyallahu anh şöyle buyurdu:
“Babam: “Bu hususta bir rivyet yoktur. Uygun olan ise, bu kefilin o borcu ödemesinin lâzım gelmemesidir. Çünkü, mekfûlün anh'in ölümünden

sonra, bu malın kefilden istenilmesi sahih değildir. Şart bulunmayınca da, mala kefalet infaz edilmez.” 
[224]

 İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle
buyurmuştur:
“Bir kimse, başka bir şahsa: “Eğer seni, filan şahıs öldürürse, ben, senin diyetini öderim” dediğinde, o şahıs da: “Ben buna razıyım.” derse, bu caiz
olur.
Şayet bu şahıs: “Seni yaralarsa” veya “Elini keserse”; “Köleni öldürürse.” yahut “Seni gasbederse”, “Ben, onun kıymetini öderim.” der, o şahıs da,
buna razı olursa; bu da caiz olur.
Ancak bu şahıs, eğer: “İnsanlardan her kim seni öldürürse.” veya “Gasbederse”, “Ben senin diyetini öderim” derse, bu batıl (geçersiz, hükümsüz)

olur. 
[225]

Bir kimse, başka bir kimsenin nefsine kefil olur ve: “O adam, yarın borcunu ödemezse; işte, zayi olan bu malına kefil ve dâvasına vekil olacağım.”
der; borçlu da, buna razı olursa; bu vekâlet de, kefalet de câzi olur.
Borçlu şahıs, bir gün sonra, bu borcunu öderse, kefil olan şahıs, hem vekâletten hem de kefaletten berî (kurtulmuş) olur. Bir gün geçtiği hâlde,
borçlu borcunu ödemezse, bu şahıs, onun malına kefil, dâvasına da vekil olur.
Bundan sonra, bu şahıs, kefili olduğu malı teslim ederse, nefse olan kefaletinden berî olmuş olur.
Bu durumd#, bu şahıs, dâvaya vekâletten de berî (kurtulmuş) olur mu?
Bu şahsın, malın kefaletinden berî olmuş bulunduğunda şek yoktur.
Hem kefaletten, hem de vekâletten kurtulmayı şart koşmamış olması hâlinde, borcunu ödediği zaman, kefaletten berî olur; ancak vekâletten berî
olamaz.
Her ikisinden de berâeti şart koşmuş olsa bile, yine mala kefaletten beri olur; fakat, dâvaya vekâletten berâet edemez. (kurtulamaz.)
Bir kimse, yarın borcunu ödememesi hâlinde, başka bir kimsenin nefsine kefil, davasına vekil olduğunda, borçlu şahıs, borcunu ödemez ve taraflar
bu borcu kefil olan şahsın ödemesine razı olurlarsa, bu da caiz olur. Çünkü, alacaklı da, borçlu da iki kefalette birleşmiş, olmaktadırlar.
Ancak kefil, bu hususta ihtilaf etse bile bu mâni değildir.
Bir kimse, başka birinin nefsine kefil olur ve “Yarın ödemezse, dâvasına da vekil olacağını” söyler ve alacaklı da buna razı olursa; bu borçlunun, bir
gün sonra borcunu ödememesi halinde, bu şahıs, o borçlunun davasına vekil olur.
Bu borçlunun, borcunu ödemesi hâlinde ise, bu şahsa bir şey gerekmez.
Şayet alacaklının hakkını kefil ödediği halde, alacaklı bunu kabul etmezse, o bu borcu ödemekten berî olmuş olur. Alacaklı, kefilin ödemesini kabul
ettiği zaman, kefil, borçluya müracaat edemez.
Bir kimse, başka bir kimseye, belirli bir müddete kadar kefil olur ve: “Eğer, o şahıs, borcunu, o zamana kadar ödemezse, ben ödeyeceğim ve
dâvasına da vekil olacağım.” der, alacaklı da buna razı olursa, belirlenen vakit gelmeden, alacaklının, kefilden kefalet istemeye hakkı olmaz.
Zâhiru'r-rivâye budur.
Belirlenen vakit gelmeden, bu alacaklının dâva açma hakkı da yoktur.
Bir kimse, başka bir şahsın nefsine kefil olur, borçluyu da, dava için vekil eder; kefil ise, alacaklının alacağını ödemeye razı olduktan sonra bu kefil
ölürse, alacaklı ile bu kefilin varisleri arasında dava yoktur.
.Şayet alacaklı şahıs, alacaklı olduğu şahsı bulursa, hâkime dava açar. Hakim hüküm verince de, alacaklı alacağım, kefilin malından alır.
Ancak bu durumda, alacaklı şahsın, borçluyu dava edebilmesi için, haklı olduğunu isbat etmesi gerekir.
Bu durumda hâkim, hükmünü verince, alacaklı muhayyerdir: Alacağını, isterse, borçlunun malından; isterse, kefilin malından alır.
Şayet bu alacaklı, alacağını borçludan ister, o da öderse, bu durumda alacaklı, başka hiç bir kimseye müracaat edemez.
Bu alacaklı, alacağını kefilin terekesinden ister, onun varisleri de ödeme yaparlarsa, ödedikleri şey için borçluya müracaat ederler ve verdiklerini

ondan alırlar. 
[226]

Bir kimse, diğerine: “Eğer, borçlu ödemeden aciz ise, o zaman, o alacağın benim üzerime olsun.” dediğinde, borçlu olan şahsın aczi, onun
hapsedilmesi ile meydana gelir.

Yani, borçlu şahıs hapsedildiğinden dolayı borcunu ödemezse, bu durumda kefil ilzam edilir. Yani, bu borçlunun borcu, kefilden alınır. 
[227]



Bir borçlu, alacaklıya: “Eğer, yarın nefsimi sana teslim etmezsem, senin iddia ettiğin mal benim üzerime olsun.” der ve bir gün sonra da nefsini ona
teslim etmezse; bu durumda bir şey gerekmez.
Şeyhu'l-İslâm, Câmiu's-Sağîr Şerhı'nın Kitâbü's-Sulh'unda, şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, diğer bir kimseye: “Şu yoldan git; eğer maiın alınırsa, o zaman, o malı ben tazmin ederim. (öderim.)” der; o şahıs da, söylenilen yoldan
gider ve malı alınırsa, tazminat sahih olur. Bu durumda, ödenecek şeyin meçhul olmasına rağmen, tazminat caizdir.”

Ancak, bir, kimse, diğerine: “Eğer oğlunu, arslan yerse veya yırtıcı bir hayvan malını telef ederse, onu, ben öderim dese” bu sahih olmaz. 
[228]

Bir kimse, başka bir şahsın borcundan dolayı: “Filan, filan maldan, şuna ve şuna kefil olmak üzere ben kefilim.” der; diğerleri ise, bundan kaçınırsa;
Fakıyh Ebû Bekir el-Behit:

“Bu durumda, birinci kefalet lâzımdır; bu şahsın kefaleti terketmeye ihtiyarı yoktur.” buyurmuştur. 
[229]

Bir alacaklı, borçluya: “Senin üzerinde bulunan malımı (alacağımı), filan şahsa havale et.” der; borçlu da, denileni yaparsa; bu. caiz olur.
Bu durumda, alacaklı muhayyerdir. Alacağını dilediğinden alır.

Bu işlem, kefalet menzilindedir. Ve asıl, borçtan beri olmuş (kurtulmuş) sayılmaz. Çünkü, bu havale, ödeme şartıyla yapılmıştır. 
[230]

Bir kimse, diğerine: “Filanın üzerinde bulunan alacağını, filan şahsa havale edersen, ben, onu tazmin ederim.” der, alacaklı da buna razı olursa; 
ödeyecek olan şahsın, bunu diğer şahsa havale etmesi hâlinde, bu caiz olur.
Kendisine havale edilen şahıs, bunu kabul etmezse; borçlu, hâli üzere, yine borçludur.
Alacaklı olan şah'ıs, alacağını ister kefilden, isterse asıl borçludan alır.
 
Borcun Te'hir Edilmesi
 

Borcu, belirli bir müddete kadar te'hir etmek caizdir. Bunda, az bir bilgisizlik de muhtemeldir. 
[231]

Bu hususta, müddetlerin tamamı müsavidir.
Bir kimse, başka bir şahsın nefsine, alacaklısı seferden dönene kadar kefil olursa; bu caizdir. Bu kefil olunan vâdenin hululünün tevehhüm edilip
edilememesi de müsavidir.
Bu vâdenin hululü, hâl için (yanı o anda) asla tevehhüm olunmazsa  (meselâ: Kefil olan şahıs, hasad zamanına kadar veya bağ bozumuna kadar
yahut ekini, davara tepeletme zamanına kadar kefil olursa) bu da caiz olur. Ve söylenen bu müddet de sabitleşir.
Ancak, söylenilen vadenin hal için (o anda) hululü, tevehhüm edilebilirse (meselâ: Kefil olan şahsın, rüzgar esene kadar veya yağmur yağana kadar

kefil olması halinde) bu müddet sabit olmaz. 
[232]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimsenin, diğer bir kimseye, “Bir aya kadar”, “Üç aya kadar”, “Üç güne kadar” veya bunlar benzer bir tarzda kefil olması caizdir.”
Bu kefaletin sahih olması hâlinde, bahsedilen vâde girince, alacaklı, alacağını kefilden ister. O müddet içinde, alacaklının alacağını isteme hakkı
yoktur.

Âlimlerimiz, zahir u'r-rivây ede böyle söylemişlerdir. 
[233]

Sirâciyye'de: “Sahih olan budur.” denilmiştir.

Fetâvâyi Suğrâ'da da, bununla fetva verilmiştir. 
[234]

Bir kimse: “Bu saatten itibaren, filan şahsı nefsine, bir aya kadar kefilim.” derse, bu bir ay geçince, kefalet sona erer. Bunda hilaf yoktur.
“Filanın nefsine, bir ay (veya üç gün) kefil oldum.” diyen şahsın, -kefalet- durumu hakkında, İmâm Muhammed (r.a.), kitapta bir şey
zikretmemiştir.
Bu hususta, âlimlerinizi arasında ihtilaf vâki olmuştur. Bazıları: “Bu söz, bir aya kadar (veya üç güne kadar) sözü ile müsavidir.” demişler; bazıları
ise: “Bu şekilde kefil olan kimseden, alacaklı, bu müddet içinde, alacağını ister. Bu müddet geçince, kefil, kefaletten derî olur. (kurtulur)”
demişlerdir.

Şeyh Abdülvehhap eş-Şeybânî de, bu kavle meyletmiştir. 
[235]

İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Bir kimse, başka bir kimseye: “Senin filan şahıstan olan alacağına, ne zaman istersen,
işte kefil oldum; -ancak- benim için, bir ay mühlet vardır.” yani “Senin, filan şahısta bulunan alacağına, istediğin zaman kefil oldum. Ancak, bu
borcu, istediğin andan itibaren, bir ay mühlet içinde öderim.” derse; işte bu kefalet de caiz olur.
Alacaklı, bu alacağını istediği zamandan itibaren, kefil, bir ay içinde, bu borcu öder.
Bu bir ay geçtiği halde, kefil, borcunu ödememiş olursa, alacaklı, bu alacağını, önceki borçlusundan talep eder.

Ancak kefilin, bu şartı kefaletten sonra koşması hâlinde, bu şart bâtıl (geçersiz, hükümsüz) olur. 
[236]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:Bir kimse, diğer bir şahsın nefsine “Alacaklının, alacağını istediği zaman, bir ay müddetle, onu ödemek üzere” kefil
olursa; bu kefaletin alacaklının alacağım istediği zamandan itibaren, bir ay müddeti vardır.
Bu bir ay geçince, alacaklı, alacağını istediği zaman alır. Bu şahsa, ikinci defa, bir aylık mühlet yoktur.
Bu kefil, borcu öderken: “Artık, borçtan berî oldum.” derse, bu şahıs, istikbâlde, o kefaletten berî (kurtulmuş) olur.
Şayet bu kefil, borcu verdiği hâlde “Ondan berî oldum.” demezse; alacaklı, ondan alacağını bir daha isteyebilir; söylemeden vermesi hâlinde, bu
kefil, kefaletten beraat etmiş (kefillikten kurtulmuş) olmaz.
Hatta, bu kefil, “Borçtan beri oldum.” demeden, o borcu bir daha vermiş olsa bile, alacaklı, onu yeniden isteyebilir. Bu durumda kefil için, bir ay

[237]



müddet vardır. 
 
Vadeli Borca Kefalet
 
Bir kimse, kendisine vadeli borcu bulunan şahıstan, bir kefil aldığı zaman; bu vâde, kefil üzerine de sabit olur.
Bir kimsenin, hâl-i hazırda ödenecek bir borcu olur; başka bir kimse de, bu borca vadeli olarak kefil olursa; bu borç, asıl borçlu için de, te'hir
edilmiş olur.

Ancak alacaklı şahıs, kefaletin akdedildiğ; esnada, hassaten (özellikle, sadece) kefil için müddet tanırsa; bu borç, asıl için te'hir edilmiş olmaz. 
[238]

Bir kimse, başka bir şahsın, bin dirhem borcuna vadeli olarak kefil olduktan sonra, bu kefil ölürse, tekeffül ettiği bin dirhem terekesinden hâl-i
hazırda (hemen) alınır.
Ve bu kefilin vârisleri, vâde tamam olmadan, asıl borçluya müracaat edemezler.
Şayet bu durumda, asîl (esas borçlu) ölürse, onun hakkındaki borç çözülür; kefil hakkında ise vadeli olarak baki kalır.

Bu durumda alacaklı, asîl'in vârislerine değil de, kefile mütâbaat ederse; bu vâde dolana kadar bekletilir. 
[239]

Bir şahsın, başka bir şahısta, sattığı bir malın bedeli olarak, bin dirhem alacağı olur; başka bir şahıs da, ona, bir seneye kadar kefil olursa; bunda iki
vecih vardır.
1- Eğer kefil, müddeti nefsine izafe ederek: “Buna müddet ver.” demişse, müddet sadece kefil hakkında sabit olur.
2- Şayet kefil, müddeti nefsine izafe etmemiş ve bunu mutlak olarak zikretmiş; alacaklı da, buna razı olmuşsa; bu durumda müddet, hem kefil, hem
de asîl (asıl borçlu mekfûlün anh) hakkında sabit olur.
Bir kimsenin, başka bir kimsede, müddetli (vadeli) bin dirhem alacağı olur; diğer bir şahıs da, ona aynı vadede, veya daha kısa yahut daha uzun bir
vâdede ödemek üzere kefil olursa; bu -kefalet- caiz olur.
Bu mal, (yani borç olan bin dirhem), kefilin tâyin ettiği müddette ödenir.
Şayet, bu borç hâl-i hazırda (hemen) ödenmesi gereken bir borç olduğu hâlde, kefil bunu, borçludan te'hir ettirmişse; bu te'hir, borçlu hakkında da
sahih olur. Alacaklı hakkında sahih değildir.
Şayet bu borcu, alacaklı ve borçlu sonraya te'hir etmişlerse; bu te'hir hepsi hakkında da sahih olur.

Şayet kefil, borcu belirli bir müddete kadar te'hir ettirmişse, bu te'hir, sadece kefil hakkında sahih olur. 
[240]

Te'hiri reddeden kefil reddedilir. 
[241]

Kefil borcu ödeyeceği hâîde, alacaklı, vâde tamam olmadan hassaten (Özellikle, sadece) kefili te'hir ederse; vâde tamam olmadan, bu alacaklı,

mekfûlün anh'e (asîle asıl borçluya) müracaat edemez. 
[242]

Mebsût'ta şöyle zikredilmiştir: Alacak olarak bir başkasının üzerinde bulunan mal, satılmış bulunan bir malın bedeli veya gasbedilmiş bulunan bir
mal oiduğu zaman, alacaklı asîle bir sene vade tanır (alacağını bir yılte'hir eder), o da bunu kabul etmezse; bu borcu ödemek asîle (mekfûlün anh'e

asıl borçluya) ait olur; bu durumda, kefilin kefaleti ise, hâli üzere kalır. 
[243]

Bir kimse, başka bir şahsın malına (alacağına) kefil olduğu zaman, diğer bir şahıs da, bu kefile kefil olur; sonra da alacaklı, asîlden malı (alacağını)
almayı te'hir ederse; bu te'hir, ikinci kefil hakkında da geçerli olur.
Bu alacaklının, birinci kefilden (alacağını) te'hir etmesi halinde, bu te'hir de, ikinci kefil için geçerli olur.

Mal (borç) asîl üzerinde, hâli üzre kalır. 
[244]

Bir kimse, başka bir kimsenin bin dirhem alacağına, bir seneye kadar kefil olduktan sonra, o müddet gelmeden, bu kefil, alıcıya bir köle satıp, onu
teslim ettikten sonra da, bu köleye bir hak sahibi çıkarsa, o mal, vade tamam oluncaya kadar, kefilin üzerinde kalır.
Keza, müşterinin almış bulunduğu malı, hakimin hükmü ile geri verirse; bu geri veriş hükümsüz bir geri veriş gibi olur.
Bu alış-veriş akdi, ikâle edilirse (tarafların rızası ile bozulursa) yine müddet avdet etmez.
Şayet bu kefil, o köleyi satmaz; borcunu acil olarak öder; ancak, alacaklı, verilen bu dirhemleri karışık bulduğundan geri verirse, bu durumda mal
(alacak), belirlenen müddete kadar, kefilin üzerinde kalır.
Keza, bu alacaklının, ödenen dirhemleri noksan veya kalp bulmasından dolayı, hâkimin hükmü ile veya böyle bir hüküm olmadan iade etmesi
hâlinde de, hüküm böyledir.

Ancak alacaklının, bu dirhemlerin verildiği esnada, onların züyûf akçe olduğunu bilerek alması hâlinde, bu caiz olur. 
[245]

Bir kimse, başka bir şahsa kefil olduğunda, mekfûlün anh (asîl asıl borçlu) alacaklıya bir mal satar; sattığı mal da köle olur ve onu da teslim ederse;
bu durumda kefil, kefaletten hükmen berî olmuş bulunur.
Asaletin, beraatı (borçtan kurtulması), kefaletin de beraatı (kefaletten kurtulması) olur.
Alacaklının elinde iken, köleye bir hak sahibi çıkar veya bir kusurundan dolayı alacaklı, bunu hâkimin hükmü ile geri verirse; bu mal (alacak)
tekrar kefile avdet eder.

Ancak alacaklı, bir hâkimin hükmü olmadan, bu köleyi geri verirse; mal (borç) kefile avdet etmez. 
[246]

“Bir kimsenin, bir borca müddetli (vadeli) kefil olması halinde, bu kefalet caiz olur.
Bu mal (alacak) belirlenen müddete kadar, kefilin üzerinde (alacak olarak) kalır; asîl (mekfûlün anh asıl borçlu) ise, onu hâli hazırda ödemelidir.
[247]

Bir asîl ve kefil, -borcu- bir ay le'hir ettikten sonra, onu bir sene daha te'hir ederlerse; müddetlerin toplanması halinde -sadece- bir müddet geçmiş



gibi olur. 
[248]

İmâm Muhamnıed (r.a.), “Kefalette Muhayyerlik, Borçta İkrar Babı’nda, “Sahih kefâletde muhayyerlik”i şöyle zikretmiştir:
Bir kimse, “Üç güne kadar muhayyer olmak üzere başka bir şahsın bin dirhemine kefil olduğunu” ikrar ettiğinde, alacaklı da bunu kabul ederse; bu
durumda muhayyerlik sabit olur.

Ancak, alacaklı bunu inkar ederse; kefil bu ikrarına beyyine getirmedikçe, muhayyerliği sabit olmaz. 
[249]

 
3- KEFALETTE DÂVA VE HUSÛMET
 
Bir kimse, başka bir şahsın, bin dirhem -borcuna- kefil olduktan sonra, bu bin dirhemin kumar veya şarap parası yahut benzerleri gibi, edası vacip
olmayan bir şey olduğunu iddia ederse, bu sözü kabul edilmez.
Bu kefil, alacaklıya karşı, böylece bir beyyine ikâme eder; alacaklı ise, bunu inkâr ederse; kefilin bu beyyinesi de kabul edilmez.

Bu durumda kefil, alacaklının yemin etmesini talep etse; bu talebine de iltifat edilmez. 
[250]

Alacaklının ikrarı üzerine beyyine ikâme eden kefilin beyyinesi dinlenmez. 
[251]

Bir kefil, malı (borcu) alacaklıya ödemiş olur ve borçluya müracaat etmek ister; bu esnada alacaklı da huzurda bulunmaz, borçlu ise: “Bu mal
(borç), kumar parası (veya lâşe parası) idi” der veya buna benzer bir şey söyleyip, kefile karşı, bu hususta beyyine ikâme etmeye kalkarsa; bu
borçlunun beyyinesi de kabul edilmez.
Ve bu durumda, bu borçluya, o malı, kefile ödemesi emredilir. Ve bu borçluya: “Hasmını (dâva edeceğin şahsı = alacaklıyı) ara ve onunla
muhâsemeye tutuş. (Onu dâva et.)” denilir.
Şayet alacaklı şahıs, kefilden malı almadan önce gelir ve hâkimin huzurunda “Bu malın (alacağın) şarap parası veya buna benzer bir şey olduğunu”
söylerse; bu durumda hem asîl (mekfûlün anh), hem de kefil, bu malı ödemekten ve kefaletten berî (kurtulmuş) olurlar.
Bir hâkim, kefili, kefaletten berî kıldıktan sonra, borçlu gelerek “Bu malın borç olduğunu” söyler; alacaklı da, bunu doğrularsa; bu durumda malı
(borcu) ödemek, borçluya aittir. Kefil hakkında, ikisinin sözüne de inanılmaz.

Bu durumda, havale de kefalet gibidir. 
[252]

Birbirine ortak bulunmayan üç kişinin, birbirlerinde biner dirhem. alacakları bulunur ve bu üç kişiden ikisi, “Üçüncünün, borçluya kefil olduğuna”
şahitlik etseler; borcun bu iki kişinin müşterek borcu olması hâlinde, ikisinin de şehâdetleri kabul edilmez. Kâfi'de de böyledir.
Bir kimse, diğer bir kimseye karşı, onun nefse ve mala kefil olduğunu iddia edip, bu hususta iki de şahit getirdiğinde; bu şahitler, kefalettin
zamanında ve mekânında ihtilaf ederlerse; hâkim, bunların şehâdetini kabul eder.
Bu şahitler, kefaletin akdedildiği zaman ve mekânda ittifak ettikleri hâlde, müddetinde (vâdesinde) ihtilaf ederlerse; dâva da mala kefalet hususunda
olur ve şahitlerden birisi: “Bir aya kadar kefil oldu”, dediği halde, diğeri: “İki aya kadar kefil oldu.” derse; iddia sahibinin, bu iki müddetten en
yakın olanını iddia etmekte olması hâlinde, hâkim, bu şahitlerden ikisinin şahitliğini de kabul eder.

İddia sahibinin bu iki müddetten uzak olanını iddia etmesi hâlinde ise, hâkim, bu şahitlerin ikisinin şehâdetini kabul etmez. 
[253]

İki kişi, bir şahıs hakkında, “Bir adamın bin dirhemine kefil oldu.” diye şahitlik yaparlar; bu şahitlerden birisi: “Bir seneye kadar kefil oldu.” dediği
hâlde, diğeri ise: “Hâl-i hazırda (alacaklı istediği zaman vermek üzere) kefil oldu.” der; alacaklı da, “Hâl-i hazırda kefili oldu.” diye iddia eder; kefil
ise, kefaletini inkâr eder veya bunu ikrar (kabul) ettiği halde,  müddetin bir sene olduğunu iddia ederse;  bu durumlarda mal  (borç)  kefilin 

üzerinedir. 
[254]

Şayet dâva, nefsin kefaleti hakkında olur ve şahitlerden birisi: “Bir ay” diğeri de: “İki ay müddetle kefil oldu.” diye şahitlik yaparlarsa;
Şeyhu'I-İslâm, bu mes'eleyi şerhederken, tafsilâtlı olarak şöyle buyurmuştur:
“Şayet mal sahibi, şahitlerin söylediği bu iki müddeten, yakın olanını iddia ediyorsa; şehâdet kabul edilir.
İddia sahibinin, bu iki müddetten uzakta olanını iddia etmesi hâlinde, şehâdet kabul edilmez.

Şemsü'l-Eimme Serahsî ise, Şerhı'nde, tafsilâtsız olarak: Bu şehâdet makbuldür.” buyurmuştur. 
[255]

Bir şahit, “Kefalet üzerine”; diğer şahit de “Bu kefilin kefaleti üzerine” şahitlik yaparlarsa; bu şahitlerin ikisinin.de şahitlikleri kabul edilir.
Bu şahitlerden ikisi de, “O şahsın, bin dirheme kefil olduğuna” şahitlik yapsalar; ancak, sözde ihtilâf edip, biri: “Ona kefil oldu.” dediği halde,
diğeri: “Ona tazammun etti.” veya biri: “O bana aittir dedi.” dediği halde, diğeri: “O benim üzerimedir; dedi.” derse, ikisinin de şehâdetleri caiz

olur. 
[256]

Bir kimse, başka bîr şahısta, kefaletinden dolayı, belirli bir mal (alacağı olduğu) iddiasında bulunduğu halde, borçlu olan şahsın nesebini (soyunu,
kimliğini) belirtemese; bu şekildeki bir dava sahih olur mu?
Şemsü'l-Eimme el-Ezvecendî'nin fetvasına göre, “Bu dava sahih değildir.”
Zahîru'd-dîn el-Murğînânî de, böyle fetva vermiştir.
İmâm Muhammed (r.a.), Kefalette Şehâdet Bâbı'nda şöyle buyurmuştur:
“Şayet iki şahit: “Bu şahıs, şu adamın nefsine kefil oldu; fakat biz, o adamın ismini bilmiyoruz; ancak, onu yüzünden tanıyoruz.” diye şehâdette
bulunurlarsa, bu şehâdet caiz olur.”
Keza, bu şahitlerden birisi: “Ben, o adamı yüzünden de tanımam.” dese bile, kefil yine de kefildir.
Bu durumda kefile: “Nesebini (soyunu, kimliğini) açıkla.” denilir.
Şayet kefil, bir adam getirir; mefkûlün leh (talip alacaklı kefilden malın teslim edilmesini istemeye ve da'vâ etmeye hakkı olan kimse) de: “Borçlu,
işte budur.” deyince, alacaklı da, bunu tasdik ederse; ne âla!. Bu durumda, yemine hacet kalmaz.



Ancak, alacaklının talibi yalanlaması hâlinde davaya itibar olunur.
bu mes'elede inkâr, kefalet davasında delildir ki, borçlunun kim olduğunu söylemesi şart değildir; bu durumda borçlu sadece nesebini söyler.
“Bu mes'elede delil şahindir.” de denilmiştir. Doğru olan ise, bunun sahih olmamasıdır. Bu mes'elenin mâba'di (devamı, sonu), mâkablini (öncesini,
başlangıcını)ifsâdettiği (bozduğu)gibi.
Gerçekte kefalet, belirli  şahıslar  hakkında vâki olur; ancak, şahitler, onu tanıyamazlarsa, nesebini sormazlar; bu durumda kefalet, belirli şahsın
nefsinden vâki olur.
Şemsü'l-Eimme'nin şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur: Gerçekten, iddia sahibi: “Evet, şu şahıs, şu adamdaıi dolayı kefil oldu.” dediği halde;

“Kefil oldu.” dediği şahıs, meçhul bir şahıs olursa; bu kefalet sahih olmaz. 
[257]

İki şahit, “Bir şahsın, bir nefse kefil olduklarına” şahitlik ettikleri zaman, bu şahitlerden birisi: “Borçlu Zeyd'dir.” dediği hâlde, diğeri: “Borçlu
Amr'di” derse; bunların şahitlikleri kabul olunmaz.
Bir kimse, diğerinden önce, “Bir nefse, iki kişinin kefil olduklarım” iddia edip, iki de şahit getirir; bu şahitler de “O iki adamdan birinin kefil
olduğunu” söylerler, diğerinde ise ihtilâf ederler ve birisi “O şahsın kefil olduğunu” söylediği halde, diğer şahit, şüphe eder ve: “Ben bilmiyorum;
kefil bu mudur; başkası mıdır.” derse; bu durumda şahit lerden ikisinin de “Kefil” dediği şahıs yakalanır; diğerinin kefil olduğuna hükmedilmez.
îki kişi, “Bir şahsın, kendi babalarına kefil olduğuna; filanın da, filan şahsın nefsine kefil olduğuna” şahitlik ederlerse, bu şehâdetleri geçersiz olur.
Çünkü, ikisi de bir lafızla şahitlik yapmışlardır ki, bu durumda, babaları hakkındaki şahitlikleri geçersiz olduğu için, diğer şahıs hakkındaki
şahitlikleri de bâtıldır. (geçersizdir; hükümsüzdür.)
İki kişi, bir şahıs üzerine şahitlik yaparak: “Filan şahıs, filan şahsa, yarın borcunu ödemezse, bin dirhem olan borcunu, o ödeyecektir.” diyerek kefil
oldu.”deseler; bu şehâdet caiz olur.
Bu iki kişi, "şahitliklerini bu gün yerine getireceklerini" söyleseler; o gün geçince, kefaletten berî olurlar.
Şayet bu şahitler, malda ihtilâf ederler ve biri: ".bin dirhem." dediği halde, diğeri: ".beş yüz dirhem." diye şahitlik yaparlar; bu arada da, "bir nefse
kefalette" görüş birliği yaparlarsa, bu durumda hâkim, nefse ait olan kefalete hükmeder.
Çünkü, şahitlerin bu hususta ittifakları Vardır. İhtilâfları ise, mal hususundadır.
Bu şehâdetleri, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre kabul edilmez.
Alacaklının, bu iki maldan azını veya çoğunu iddia etmesi arasında da bir fark yoktui.
Bu  iki şahit,  mal  hususunda ihtilaf ederler;  birisi  "borcun dirhemler olduğunu" söylediği halde, diğeri ".dinarlar olduğunu" iddia ederse; alacaklı,
bunlardan hangisini iddia ederse etsin, bu şahit lerin şehâdetleri kabul edilmez.
Bu şahitler mal hususunda ittifak ederek: "O, bin dirhemdir." derler; ancak, ihtilaf ederek, birisi: "Bu, bir borçtur." dediği halde, diğeri: "Satılan bir
malın karşılığıdır." der; alacaklı ise, "onun, satılan bir m-aiın bedeli" olduğunu iddia ederse, bu durumda, hiç bir şeyle hükmedilmez.
Bu hüküm, alacaklının iki sınıftan birisini iddia ettiği zaman geçerlidir. Şayet alacaklı, iki sınıfı da iddia ederse;'şahitlerin şehâdetleri kabul edilir ve
bin dirhem olarak hükmedilir.

Bu iki şahit, az olan mala kefil olmuş olurlarsa, şehâdetleri kabul edilmez. 
[258]

Nişanı, İmâm Muhammed (r.a.)'ın şöyle buyurduğunu naklediyor:
Bir kimse, “Bir şahsın, başka bir şahsın nefsine kefil olduğunu, iddia ettiği hâlde; o şahısda kefil olmadığını iddia eder ve iddia sahibi, “Kefilin,
kefil olduğuna” beyyine ibraz ederse; bu durumda onun kefaleti ilzam olunur.

Bundan sonra, kefil, “Onun emri ile kefil olduğunu” belgelese bile, bu durumda onun beyyinesi kabul edilmez.
[259]

 İmâm Muhammed (r.a.)
Camimde şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, başka bir şahsa, hakimin hükmü ile sabit olmuş bir borç için kefil olduktan sonra, mekfûlün anh (borçlu) kaybolur ve bunu takiben de,
alacaklı gâib olan şahısta, bin dirhem alacağının bulunduğuna beyyine getirirse; bu durumda bu borca hükmedilmez. Bu borç, kefile de, asîle de
hükmedilmez.”
Çünkü, kefalet iddiası lazım değildir. Onun lüzumu, asîl üzerine, hükümle sabit olur.
Hatta alacaklı: “Ben, borçluyu filân hakime götürdüm ve onda bin dirhem alacağımın olduğunu isbat ettim; hâkim de, bu şekilde hüküm verdi.” der;

kefil ise, bunu inkar ettiği halde, alacaklı bunu isbât ederse; hakim, “Bu alacaklının, bin dirhem olan alacağını, kefilin ödemesine” hükmeder. 
[260]

Bir kimse, gâib olmuş bir şahısta, bin dirhem alacağının bulunduğuna beyyine getirir ve: “Bu adam, onun nâmına kefil oldu.” derse,, hâkim,
borçludan bedel olarak, kefilin bin dirhemi ödemesine hükmeder.
Bu kefil de, asîle müracaat ederek, verdiğinin mislini ondan ister ve alır.
Eğer alacaklı, kefaletin, borçlunun emri olmaksızın yapıldığını iddia ederse; hâkim, asîle değil de, kefile bin dirhemi hükmeder.
Eğer alacaklı, kefile: “Sen, benim, filan şahısta bulunan bütün malıma (alacağıma) kefil oldun.” der; onun da “Bin dirhem olduğunu” söyler ve hem
bu alacağa, hem de kefalete burhan (delil, isbat) getirirse; bu durumda hâkim, hem kefile, hem de asîle, bu bin dirhemi hükmeder.
Bu durumda, âmirin iddia edip etmemesi de değişmez.

Ancak kefil, borçlunun emriyle kefil olmuşsa, verdiği için, ona müracaat eder; aksi takdirde müracaat edemez.
[261]

İki şahit, diğer iki şahidin kefaletlerine şehâdette bulunarak: “Biz, kefili de, mekfûlün anhi de (asıl borçluyu da) bilmiyoruz; ancak, filan ve filanın
şahitliklerine şehâdet ediyoruz; filan oğlu filan, bu adamın nefsine kefil oldu; filan oğlu filan da kefil oldu.” derlerse, bunların şehâdetleri kabul
edilir.
Bundan sonra, iddia olunan şahıs, filan oğlu filanın kefaletini kabul ederse; o kefil yakalanıp, borç ondan alınır.

İddia olunan şahıs, bunu inkâr ederse; iddia eden şahsın şahitlerine ihtiyaç hasıl olur. 
[262]

 
4- BİR ŞEYE İKİ KİŞİNİN KEFİL OLMASI



 
Bir kişinin, iki şahıs üzerinde, ona verdiği (sattığı) bir eşyanın bedeli veya verdiği borcun karşılığı olarak, bin dirhem alacağı olduğunda, bu iki kişi
birbirlerine kefil olsalar, bunlardan birinin borcunu ödememesi halinde, diğer borçlu, bu borcun yarıdan fazlasını ödemedikçe, ortağına müracaat
edemez.

Borcu ödeyen ortak, bu borcun yandan fazlasını öderse, ödediği bu fazla miktar için, ödemeyen ortağına müracaat eder. 
[263]

Ödemede bulunan ortak: “Bu ödediğim, arkadaşıma kefil olduğum miktar yerinedir. dese bile, ödediği miktar kendi hissesine düşen borcun

miktarını geçmedikçe, bu sözü kabul edilmez”. 
[264]

Bir kimsenin, bin dirhem miktarındaki borcunun tamamına, bir şahıs kefil olduktan sonra, başka bir şahıs da gelip yine bu borcun tamamına kefil
olur; bunu takiben, diğer bir şahıs daha gelerek, önceki iki kefilin her birine, bu bin dirhemin tamamına kefil olur ve önceki kefillerden biri borcu
öderse; arkadaşının hissesine düşen miktar için, ona müracaat eder.

Ödeyen şahıs, diğer kefilden beş yüz dirhemi ister ve alır. 
[265]

Daha sonra da, her iki kefil, asîl'e (mekfûlün anh'e asıl borçluya) müracaat ederek, ödediklerini ondan alırlar.
Bin dirhemi, ilk olarak ödeyen şahıs isterse, bu bin dirhemin tamamını, borçludan isteyip alır.

Alacaklı alacağını alıp kurtulunca, kefillerden diğeri de, borçludan, borcunun tamamını alabilir. 
[266]

İki kişi, alış-verişten dolayı, bir başka şahsa bin dirhem borçlu oldukları zaman, bu şahıslardan biri diğerine kefil olduğu halde, bu şahıs, kefil olan
ortağına kefil olmaz ve kefil olan şahıs, bir şeyler öderken: “Bu, benim kefil olduğum miktara karşılıktır.” dese, bu sözü kabul edilir.
Keza. iki kişi, bir şahıstan, bin dirheme bir köle satın alırlar ve bu iki kişiden her biri diğerine kefil olurlar, sonra da, satıcı şahıs, bu iki müşteriden
hassaten O özellikle) birinin hissesini te'hir eder; bilâhere de, hissesi te'hir olunan müşteri, borcun yansını öder ve: “Bu, benim arkadaşıma kefil
olduğum miktarın yerinedir.” dese, bu sözü kabul edilir.
Bir kimsenin, başka bir kimsede, ona verdiği borçtan dolayı veya ona sattığı bir malın bedeli olarak, bin dirhem alacağı olduğunda, bunun yarısına
bir şahıs, diğer yarısına da, başka bir şahıs kefil olur; asıl borçlu da, borcunun beş yüz dirhemini, alacaklısına, bir şey söylemeden öderse; bu
durumda, kefillerin ikisine bedel olarak ödemiş olur.
Ancak bu borçlu, ödeme esnasında: “Bu, filanın kefil olduğunun yerinedir.” derse; bu durumda da, borçlunun söylediği gibi olur.
Mekfûlün anh'in (asîlin asıl borçlunun) borcu, çeşitli olur. (Meselâ: İki ayrı borç; iki ayrı şeyin satış bedeli gibi.) veya iki ayrı sebeple ödemesi
gereken iki mal olur. (Meselâ: Birisi borç parası, diğeri satış bedeli olması gibi.) ve bu durumda, iki kefilden birisi, bu malların ikisine, diğeri de,
sadece birine kefil olur; asıl borçlu ise, borcunun beş yüz dirhemini öder ve: “Bu, filan ve filanın yerinedir.” derse, borçlunun dediği gibi olur.

İki beş yüz dirhemden birisi kaldığında, asıl borçlu, bunu öderken: “Kefaletten dolayıdır.” derse, bu sözü de kabul edilir. 
[267]

Bir alış-verişten dolayı, bir şahsın diğerine bin dirhem ödemesi gerektiğinde, alacaklı, alacağını bir seneye kadar ödenmek üzere, iki takside bağlar
ve bu taksitlerden birinin hal-i hazırda (hemen) ödenmesi gerekir, diğer taksit ise, oir yıl vadeli olur; bu borcun her kısmına da ayrı ayrı birer kefil
bulunur ve sonradan da, asıl borçlu bu taksitlerden birini, hiç bir şey söylemeden öderse; bu taksit, hâl-i hazırda ödenecek miktara kefil olan

kimsenin yerine ödenmiş olur. 
[268]

Ancak, borçlu öderken: “Bu, vadeli olarak ödenecek miktara kefil olanın yerine bedeldir.” derse, bu sözü kabul edilir. 
[269]

İki kişi, bir şahsın bin dirhem alacağına kefil olurlar; ayrıca bunlardan her biri diğerine de kefil olur ye alacak, bunlardan birinden bir seneye,
diğerinden ise, iki seneye kadar alınacak olursa; bu caiz olur.
Bu bir sene geçince, -bir seneliğine- kefil olan şahıs, borcunu öder ve mekfûlün anh'e (asıl borçluya) müracaat eder; diğer kefile müracaat edemez.
[270]

Bir müfâveda ortaklığında, ortaklar birbirlerinden ayrıldıktan sonra, bu ortaklıktan alacağı olanlar, alacaklarını, bu -eski- ortaklardan hangisinden
dilerlerse, ondan alırlar.
Bu ortaklardan birisi, borcun yarısından fazlasını ödemedikçe, diğer ortağına müracaat edemez. Ancak, yarıdan fazlasını ödemiş olursa, bu fazlalık
için ortağına müracaat eder.
Kıyâsa göre, iki mükâtep kölenin birbirlerine kefil olması caiz olmaz.
Ancak, iki mükâtep birbirine kefil olduktan sonra, bunlardrl birisi, -borca mahsuben- bir şey öderse, ödediğinin yarısı için, diğerine müracaat eder.
Bu mükâteplerden hiç biri ödemede bulunmaz ve efendileri bunlardan birini azâd ederse; bu durumda, bu ıtk (azâd ediş) caiz olur. Azâd edilen
mükâtep, ödeyeceği şeyin yarısından da, berâet etmiş olur. Bu durumda, efendisi, azat ettiği mükâtebin hissesini, azâd edilmeyen mükâtebden alır.
Bunu azâd edilenden alması halinde ise, azâd edilen mükâtep, diğer mükâtebe müracaat eder.

Şayet efendi, azâd etmediği mükâtepten almış olursa, o, her hangi bir şey -almak- için, müracaat edemez. 
[271]

Üç kişi, bir şahsın, bin dirhemine kefil olduklarında, bu kefillerden birisi ödemede bulunursa, diğerlerine müracaat edemez.
Şayet bu kefilller, -ayrıca- birbirlerine de kefil olmuşlarsa, bunlardan birinin ödemede bulunmuş olması hâlinde, ödeme yapan, bin dirhemin üçte
ikisi için, diğerlerine müracaat eder.
Alacaklı ise, bunların her birinden, bin dirhemini isteyebilir. Bu hüküm, kefillerden ikisinin, kefaletten berî olmuş olmaları hâlinde geçerlidir. Berî
olan bu kefillerden birisi zafer bulursa, ona yansı için müracaat olunur.
Sonra da, ikisi, üçüncüye, üçte bir için müracaat ederler.
Şayet ikisi, gâib olana zafer bulurlarsa her birisi, altıda bir için müracaat ederler.
Bu kefillerden birisi zafer bulursa (kefaletten kurtulursa), alacaklı diğer kefillerden her birine alacağının yarısı için müracaat edebilir. İmâm Ebû
Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:



“İki şahıs, bir kimsenin, bin dirhem alacağına, “Alacaklının, kimden isterse, ondan alması şartıyla” kefil olmaları; borçlunun emri ile, iki kefilden

her birinin diğerine kefil olması menzilindedir.” 
[272]

 
5- KÖLE VE ZİMMÎ'NİN KEFALETİ

 
Köle'nin Kefaleti
 
Bir kölenİH, efendisinin izni olmadan, bir mala veya nefse kef olması caiz değildir.

Buna rağmen, bir köle, bir şeye kefil olmuş bulunursa; kefil olduğ mal, bu köle azâd edildikten sonra, kendisinden alınır. 
[273]

Bir köleye, ticaret için verilen izin, kefalet için geçerli olmaz. 
[274]

Bir köleye, efendisi kefalet için izin verirse, bu kölenin efendisin veya bir yabancıya mal için kefil olması sahih olur.
Bu köle ister tacir, ister ticâretten men edilmiş olsun, üzerinde bor bulunmadıkça, kefaleti geçerli olur.

Câriye, müdebere ve ümm-ü veled hakkındaki hüküm de böyledir. 
[275]

Bir borca kefil olmuş bulunan köle, bu borçtan dolayı satılabilir. Ancak, bu kölenin kefil olduğu borcu, efendisi öderse, o zamat köle satılmaz. 
[276]

Üzerinde borç bulunan bir köle, efendisinin izni ile -bile olsa- efendisine veya bir yabancıya kefil olduğu zaman, köle olduğu müd detce, üzerine bir
şey terettüp etmez.

Bu köle, azâd edilirse, o zaman kefil olduğu şeyi öder. 
[277]

Bir efendinin, kölesine kefil olması sahihtir.

Bu kefaletin mala veya cana (nefse) olması ile kölenin borçlu vey; borçsuz bulunması halleri de, bu hüküm  bakımından müsavidir. 
[278]

Bir mükâtebin, başkasına (yabancı birine) kefaleti caiz olmaz.
Bu hükümde de, mükâteb'e, efendisinin izin vermiş veya izin vermemiş olması halleri müsavidir.
Fakat, bir mükateple, kefalet hususunda sözleşme yapılmışsa, ıtk (azâd) edildikten sonra, ondan, borcu istenir.

Ancak, bir mükâtebin, efendisine kefil olması caizdir. 
[279]

Bir köleye kefaletten dolayı borç ödeyen herhangi bir şahıs, ödediği bu şeyi, o köle azâd edildikten sonra, ondan alabilir
Bu köle, “O malın helak olduğunu” söylediği hâlde, efendisi onu yatanlar veya efendisi bu köleyi satar yahut borca verirse, bu durumlarda bu köle

mahcur olur. Zaman belidensin veya belirlenmesin, hâl-i-hazırda (hemen) kefil alınır. 
[280]

Keza, bir köle, kendisine emânet edilen bir şeyi zayi eder veya bir köle, bir kadına, efendisinin izni olmadan, şüphe ile cima ederse, bu köleden, hâl-
i hazırda (o anda) hiç bir şey alınmaz.
Bir kimse, hâl (istenildiği zaman) veya başka zaman -alırım- diye bir açıklama yapmadan, başka bir kimseye bir şey verirse; bunun -ödeme- vakti,
kefile karşı, hâl (istenildiği zaman) olur.
Bir kölenin yerine, bir şey ödemiş bulunan bîr şahıs, bu ödemeyi, kölenin isteği ile yapmış olursa, azâd»edildikten sonra, o köleye müracaat eder.

Bu şahıs, ödemeyi kölenin isteği olmadan yapmışsa, azâd edildikten sonra da, ona müracaat edemez. 
[281]

İmâm Muhammed (r.a.), Câmiü's-Sağîr'de şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, bir kölede, bin dirhem alacağının olduğunu iddia eder.”

başka bir kimse de, bu kölenin nefsine kefil olur; bilâhare de bu köle ölürse, ona kefil olan şahıs, kefaletten berî (kurtulmuş) olur. 
[282]

Bir kimse, başka bir şahsın elinde bulunan bir kölenin, kendisine ait olduğunu iddia eder, diğer bir şahıs da, bu kölenin nefsine kefil olur, bilâhare
de, bu köle ölür ve iddia sahibi o kölenin kendisine ait olduğunu isbât ederse; kefil olan şahıs, bu kölenin kıymetini, -iddia eden şahsa- tazmin eder.
(öder.)
Bu kölenin, iddiada bulunan şahsın mülkü olduğu, köle elinde bulunan şahsın ikrarı veya yemin etmekten kaçınması ile sabit olur; bu köle de, köle
yanında bulunan şahsın yanında ölürse; bu köienin kıymetini, köle yanında bulunan şahıs öder. Bu durumda, kefile birşey gerekmez.
Ancak, kefil de, asilin kabul ettiğini kabul ederse, İmâm Timurtâşî:
“Kölenin öldüğünü söyleyen şahsın, bu sözüne inanılmaz. Bu şahıs da, kefil de hapsedilir. Hapis müddeti uzarsa, o, kölenin kıymetini tazmin eder”

buyurmuştur. 
[283]

 
Zimmîlerin Kefaleti
 
Ehl-i zimmet (zimmî) ile ehl-i İslam'ın (müslüman'ın), kefalet hükmünde müsavi (eşit) olduğunu bilmek gerekir.
Ancak müslüman ile zimmî, şarap ve hınzıra (domuza) kefalet bakımından müsâvî olmazlar.
Bir zimmînin, diğer bir zimmîde alacağı şarap olur veya onda gasbedilmiş şarabı bulunur; başka bir zimmî de, o şahsa kefil olursa, bu kefalet caiz
olur.
Bu şahıslardan birinin müslüman olması hâlinde, bu mes'elede bazı verililer meydana gelir.
1- Alacaklı müslüman olmuş olabilir. Bu durumda kefil, şarap kefaletinden berî (kurtulmuş) olur. Bütün  âlimlerimize göre,  bu durumda  kefil, 
şarabın  kıymetini ödemekten de beri olur.



2- Borçlu müsiüman olmuş olabilir.
Bu durumda borçlu, şaraptan da, kıymetinden de berî (kurtulmuş) olur.
Kefil de, kefaletten berî olur.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.
Bu kavil, ayrıca İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den de rivayet edilmiştir.
İmâm Züfer, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bu borçlu, şarabın kıymetini alacaklıya öder; kefil de, kefaleti üzere devam etmektedir.
İmâm Muhainmed (r.a.)'in kavli de budur,
3- Hassaten (özellikle) kefilin kefaletine gelince;
Borçlunun nıüslüman olması hâlinde, şarap kefilden aslı ile sakıt olur. Yani, kefil şarabın aslını ödemez.) Bedelini ödemekten ise berî olamaz.
Kurtulamaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin son kavlidir.
İmâmEbû Yûsuf (r.a.)'un kavli de budur. İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Bu durumda satıcı muhayyerdir: İsterse, kefile müracaat ederek, şarabın bedelini talep eder; isterse, asıl borçluya müracaat ederek, şarabın aynını
(kendisini) alır.”
4- Bu şahısların hepsi birden müslüman olmuş olabilir: Bu durumda, şarabın aslı sakıt olur; bedeli ise kalır.
5- Alacaklı ve kefil müslüman olabilir.
6- Alacaklı ve asıl borçlu müslüman olabilir.
Bu durumların ikisinde de, şarabın aslı sâkıt olur; bedeli ise kalır.
7- Kefil ve asıl müslüman olabilir.
Bu durumda da, şarap sakıt olur; bedeli kalır. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nın son kavlidir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli de budur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu durumda alacaklı, hangisini isterse, onu alır.
8- Bu şarap bir malın bedeli (karşılığı) olur ve alacaklı da, borçlu da müslüman olmuş bulunabilir.
Bu durumda kefil, şaraptan da, bunun bedelinden de, bi'1-ittifak berî olur.
9- Bu durumda kefil müslüman olmuş olabilir.
Böyle bir hâlde, alacaklı, borçludan şarabın kendisini talep eder. Kefil ise, hem şaraptan, hem de, bedelinden berî olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin son kavlidir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli de budur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu alacak şarap kıymetine dönüşür ve kefil onu öder. Alacaklı da şarabın kıymetini talep eder.
10- Şarabın verilmesi, bey-i selem'den dolayı icabetmekte olur ve alacaklı ile borçlu müslüman olmuş bulunabilir.
Bu durumda bey-i selem bâtıl (geçersiz) olur. Bey-i selem bâtıl olunca da, asîl de, -bu borçtan- berî olur.
Asilin (mekfülün anh'in asıl borçlunun) berâeti ise, kefilin de, o borçtan kurtulmasını gerektirir.
11- Böyle bir durumda, kefil müslüman olabilir.
Bu durumda kefil, hilafsız olarak, kefaletten berî olur.

Borçlu hâli üzerine kaldıkça, şarap, alacaklı hakkında baki kahr. 
[284]

Bu hususta asıl olan: Alacaklı müslüman olduğu zaman, şarap aslen iptal (geçersiz) oiur.
Çünkü, şarabın teslim edilmesinin mümkün olmayışı, alacaklının ve borçlunun müslüman olmalarından gelmektedir.
İmâm Ebû Yûsuf  (r.a.)'a göre, şarabın teslimi, özründen dolayıdır.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, şarabın teslimi bâtıl olmaz; bilakis, hak sahibi tarafından geldiği için, kıymetine döndürülür.
Bir hıristiyan erkek, iki hıristiyan kadınla, şarap karşılığında hulûlaşır (kadınların vereceği şarap karşılığında,  erkek  onların nikâhlarını verir.) ve
bu kadınlardan her biri diğerine kefil olduktan sonra, müslüman olurlarsa, bu kadınlar kefaletten berî olurlar. Bunların üzerindeki şarap kefaleti,
şarabın bedeline dönüşür. Bu kefalet, müslüman olmayanın üzerinde, şarap olarak baki kalır.
Şayet müslüman olan kadıa, şarabın bedelini öderse, arkadaşına hiç bir şey için müracaat edemez.
Eğer kâfir olan kadın, şarabın tamamım öderse, müslüman olan kadına müracaat ederek, şarabın kıymetini alır.
Şayet kadınların ikisi de müslüman olurlar, kocaları ise müsîüman olmazsa, bu kadınların her birine kefil oldukları şarapla asıl borçlu bulundukları
şarabın kıymetini ödemeleri gerekir.
Bu kadınlardan her hangi biri, bu kıymetin tamamını öderse; diğerine müracaat ederek hiç bir şey alamaz.
Şayet ikinci olarak müslüman olan kadın ödeme yaparsa, onun nâmına yaptığı ödemeden dolayı, ona müracaat eder.
Şayet birinci olarak müsîüman olan kadın ödeme yaparsa, arkadaşına müracaat edemez.
Eğer önce, bukadınlardan biri, sonra kocaları, daha sonra da diğer kadın müslüman olursa, önce müslüman olan kadının üzerinde bulunan şarabın
tamamı, kıymetine dönüşür. Ve bu kadın, arkadaşına müra caatta bulunamaz.
Diğer kadının üzerinde bulunmanın kıymeti asalete dönüşür ve kocanın, kefalet yönünden, onun üzerinde bulunan hakkı bâtıl (geçersiz) ölür.
Hıristiyan bir erkek, iki hıristiyan kadınla, kan bedeli olarak, şarap ile anlaşma yaparlar ve bu iki kadın da, birbirlerine kefil olurlarsa, bu mes'ele de

hulû' mes'elesi gibidir; bir değişiklik yoktur. 
[285]

Bir zimmî, diğer bir zimmî de şarap  veya domuz -alacağı olduğunu- iddia eder; müddeâ aleyhe de bir müslüman kefil olur; bu şahıs, davası için de,
o müslümanı vekil ederse, bu kefalet caiz, fakat mekruh olur.
Borçlunun üzerine, şarap veya domuz beyyinelerle hükmolunursa, bu durumda, bunları kefilin ödemesi gerekir mi? Burada iki vecih vardır:
1- Eğer kefil, ona, domuz veya şarabın zayi olmasından önce kefil olmuşsa, bu durumda kefile hiç bir şey lâzım gelmez.
2- Kefil, şayet şarabın veya domuzun zayi olmasından sonra kefil olmuşsa, bu durumda şarap hakkında bir şey gerekmez.



Domuz hakkında ise, eğer kadı efendi onun, -dirhemler veya dinarlar olarak- kıymetiyle hükmederse, bu durumda kefilin hükmedilen bu şeyi
ödemesi gerekir.
Fakat, kadı efendi onun kıyemti ile hükmetmezse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu durumda kefile hiç bir şey gerekmez.
Çünkü hak, ancak kadı efendinin hükmü ile ayından kıymete nakleder; başka şekilde nakletmez. Bu durumda, kefilin -domuza kefil olmasından
dolayı- domuz ödemesi gerekir.

İmâmeyn'e göre, helak sebebiyle hak, ayın'dan kıymetine nakleder. Buna göre,, kefilin o şeyin kıymetini vermesi caiz olur. 
[286]

 
Mürtedin Kefaleti
 
Mürtedin kefaleti de, başka şahısların kefaleti gibidir. Mürtedin tasarrufu durdurulmuştur.
İrtidâd eden kadının kefaleti de, diğer insanların kefaleti gibi caizdir. Bunların tasarrufları da, diğer insanlartın tasarrufları gibidir.
Şayet irtidad eden şahıs, dâr-i harbe gider, orada da esir edilirse, kefaletinin nefse ait olması hâlinde, işte o bâtıl (geçersiz) olur.
Şayet, kefaleti mala ise, o mal, kendisi için mala intikal eder; yani, o malı öder.
Bir harbî, bir mala veya bir nefse kefil olduktan sonra, dâr-i harbe kavuşur, bilâhare de, emân ile geri dönerse, kefaletini yerine getirir.
Bir müslüman, bir mürtedin nefsine veya malına kefil olduktan sonra, bu mürted dâr-i harbe gitse; bu müslüman, kefaletinden dolayı o mürtedin
malına vâris olur.
Eğer bu mürted geri döner ve verâseti hâkimin hükmü ile geri verilirse, bu durumda kefil, kefaletten berî ölür. Durum böyle olmazsa, alacaklı,

kefili yakalar. 
[287]

 
Kefalet Konusu İle İlgili Çeşitli Mes'eleler
 
Kefâlet-i Bi'd-Derek
 
Kefâlet-i bi'd-derek caizdir.
Kefâlet-i bi'd-derek: Satılan bir şeyin, istihkak yolu ile (başka bir şahsın, o şey hak sahibi çıkması sebebiyle) müşterinin elinden alındığı takdirde, bu
müşterinin vermiş olduğu semeni (bedeli, karşılığı) kendisine edâ ve teslim etmeye veya o şeyi satan kimsenin şahsını, müşteriye teslim etmeye
kefil olmak demektir.
Bir kimse, bu şekilde bir şeye kefil olduktan sonra, satılan şeye bir hak sahibi çıkarsa, bu şekilde, satıcısına hükmedilene kadar, kefil sorumlu

olmaz. 
[288]

Kefâlet-i bi'd-derek yoluyla, satıcının nefsine kefalet caizdir. 
[289]

Uhde'yi  tazammun (uhde'ye kefil olma) bâtıldır. Geçersizdir, hükümsüzdür.

Zâhiru'r-rivâye budur. 
[290]

Bu, şu şekilde olur: Bir kimse, başka bir şahıstan bir köle satın ldıfında, diğer bir şahıs da, müştepnin uhde'sini tazammun ederse, erçekten bu caiz
olmaz.
Çünkü, uhde kelimesi müşterek (bir çok mana ifade eden) bir simdir. Bazen, “Eski kağıt”a; bazen akde (sözleşmeye;) bazen akid ukukuna; bazen
derek üzerine ve bazen de muhayyerlik şartı üzerine ;lâk olunur.
Bundan dolayıdır ki, uhde ile amel etmek güç olur.

Onun ne anlama geldiğinin açıklanmasından önce, ne olduğuna ehâlet galip olduğu için tazammunu bâtıl olur. 
[291]

Halâs'ı tazammun da bâtıldır. (geçersizdir, hükümsüzdür.) Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
Çünkü, İmâm-ı A'zam (r.a.)'a göre, halâs: Satılan bir şeyi, hak ahibinden kurtarıp müşteriye teslim etmek demektir. Buna mahal oktur ve bu bâtıldır.
Zira, halâs'ı tazammun, bir şahsın, vefasına (yerine getirmeye) gününün yetmiyeceği bir şeyi borçlanması demektir.
Ancak, bu şahıs, satılan şeyi borçlanır veya onun bedelini verirse, tazammun sahih olur.
Çünkü, bu durumda o kimse, ödemeye gücünün yettiği bir şeyi azammun etmiş olur. Bu da, hak sahibinin izin vermesi halinde, satılan eyi, onun

izin vermemesi halinde ise parasını teslim etmektir. 
[292]

Meselâ: Bir kimse, bir ev sattığı zaman, başka bir şahit», satıcıdan olayı,  müşteriye  kefil  olsa,  bu  şahsın  kefaleti,   satılan  şeyi  (evi) müşteriye
teslim etmek ve onu ikrar husûsundadir.
O şahıs, böyle yapmaya hak sahibi değildir. Hatta bu şahıs: “Bu ev enimdir.” diye iddia etse veya “Şüf’a” vahut “Kira” iddia etse, davası

inlenilmez. 
[293]

Bîr  kimse,  hazır bulunduğu  halde kefil olmazsa,  bu teslim lyılmaz. Durum, dava üzere kalır. 
[294]

Âlimlerimiz, zikredilen  bu  hususun  cevabında  şöyle buyurmuşlardır:
Bu, şunun üzerine hamledilir.
Bir kisme, yazdığı zaman, “Alım-satıma filan şahittir.” veya “Alım-satım, benim huzurumda cereyan etti.” yahut "benim yanımda, alım-satım
kararlaştırıldı” diye yazsa; şehadet hakkında yazılan bu şeyden dolayı alım-satımın sıhhatli olması gerekmez. Yazılan şeyin geçerli olması, alım-
satım. yazılırken: “Filan, şu kadar (mal) sattı. O şahıs, sattığı şeye sahipdi. Filan da şahit idi.” diye yazılması gerekir. Bundan sonra dava sahih

[295]



olmaz. 

Müstehak olarak elde edilen bir malı, kefil, rehin alırsa, bu rehin bâtıldır. Buna tazminat gerekmez. 
[296]

Bir kimse, birisinin emriyle, bin dirheme kefil olduğunda, asıl borçlu olan şahıs bu kefile, “Bir ipeği, beyi’l-ayne ile satmasını” emreder, o da, öyle
yaparsa, bu alış-veriş de bundan elde edilen kârda kefilin olur.

Beyıl-ayne 
[297]

 ile emretmenin manasi şudur: Kefil, bir tüccardan, on dirhem borç almak ister. O da vermekten kaçınır ve o kefile, on dirhemlik

bir elbiseyi veresiye olarak onbeş dirheme satar: borç alan da, onu on dirheme, geri satar; işte bu, mekruhdur. 
[298]

Bir kimse, diğerinin emriyle bin dirheme kefil olduğunda asıl borçlu, onu kefile ödese, şundan hâli kalmazlar: Ya iktiza yönü üzere öder. Şöylekı:
Malı kefile verir ve: “Ben, talib olan alacaklının senden hakkını alacağına inanmıyorum; O istemeden önce, bunu al.” der; o da onu alır.
Veya gönderme vechi üzere verir ki: O da, asıl borçlu, kefile: “Şu malı al ve alacaklıya gönder.” der.
Asil, bu iki durumda da verdiğini geri alamaz.
Kefil, eğer iktiza yönüyle almışsa, tasarrufa yetkilidir. Bu durumda elde edeceği kâr kendisine aiddir. Bu kârı tasadduk etmesi deicab etmez. Ancak,
bundan bir nevi çirkinlik vardır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, eğer borcu asıl öderse Fetâvâyi Hindiyye bu böyledir.
Fakat, borcu kefil öderse, bütün imamlarımıza göre, bunda bir çirkinlik yoktur.
Mektup yoluyla alırsa, ondan kâr istenmez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise kâr talep edilir. Ancak kefalet, bir yığın
buğday gibi belirli bir şeye yapılır ve kefil onu, asîlden alacaklıya vermeden önce alır, tasarruf ederse, hükümde, yaptığı kâr kefilin olur. İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.) şöyle buyurmuştur: Bu durumda bana göre, sevgili olan, o kârı asıl borçluya vermektir. Esahh olan da budur.
Eğer kefil fakir ise, bu kâr kendisine güzel ve temiz olur.
Kefil zengin ise, bu durumda iki rivayet vardır.
Fahru'I-İsIâm el-İmâm, şöyle buyurmuştur:
“Güzel olan, bu kârın kefilin olmasıdır. Bu kavil, iktiza yönüyle aldığı zaman geçerlidir.. Mektup yönüyle almışsa, önce geçtiği gibi ihtilaf vardır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bu kâr, ona tîb (temiz, güzel) olmaz. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu kâr, ona tib

olur.” 
[299]

Bir insan, bir insanın nefsine kefil olmak istediği halde, asla kefil olmamış olursa, işte bunun zâhirü'r-Rivaye de yolu şudur: Kefil, kefaletini
söylediği esnada: “Bu aydan sonra kefil olmamak üzere, filanın nefsine bir aya kadar kefil oldum.” der, böylece de, bu şahıs asla kefil olmuş olmaz.
Çünkü, .bu aydan sonra kefil olmayışı, bu ayı takip eden ayıda nefy eder ve zahiri rivâyeye göre, o anda da kefil olmaz. Zira o, bir aya kadar kefil

olursa; aydan sonrayada kefil olur. Bu aydan sonra kefil olmamak üzere bir aya kadar kefil olunca, asla kefil olmuş olmaz. 
[300]

Mecmûu'n-Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimsenin, başka birisinde bin dirhem alacağı bulunduğunda, buna başka bir şahıs kefil olur; ve
borçlu, alacaklıya: “Gerçekten filan adam, bu bin dirheme beden dolayı sana kefil oldu; artık, beni ondan berî kıl; ben aradan çıkayım; da'van kefil
ile olsun.” der; alacaklı da, onu borçtan berî kılarsa, kefil beraat eder.
Çünkü, asilin beraatı kefilin de beraatıdır. Bu, çarelerden birisidir.
İnsanın bunu böylece öğrenmesi ve hakkını ibtâl ettirmemesi gereklidir.
Bir kimse, diğerine, onun isteğiyle bir mala kefil olur; borçlu da, onu rehin bırakırsa, bu rehin caiz olur.
Eğer bu rehin, kefilin yanında helak olursa; helak sebebiyle, -borçluya karşı, kendisine gerekeni- ödemiş olur. Bu husustaki cevap, hakikatan
ödenmesi halinde olan cevap gibidir.
Bir kimsenin, birisinin nefsine, “Bin dirhem olan borcunu, bir seneye kadar ödemezse, kendisi ödemek üzere” kefil olduktan sonra, borçlu bir
seneye kadar, ona bir malını rehin bıraksa, bu durumda, o rehin bâtıl olur. Çünkü, bundan sonra, asîlin üzerine, kefil için bir mal icâbetmez.
Keza kefil, kefaleti hakkında, alacaklıya: “Eğer, filan adam ölürde, senin malını vermezse, işte o, benim üzerimedir.” dedikten sonra, asil borçla
kefile rehin verse, bu caiz olmaz.
Alacaklının, o malı, kefilden ibra etmesi de caiz olmaz. Ancak, asîle karşı yaptığı ibra, caiz olur. Rehin yoluyla caiz olmayan hakların tamamı, ibra

ile de caiz olmaz. 
[301]

Bir kimse, müvekkilin nefsine filan adamı kefil vermek üzere vekil olursa, onun üzerinde olanı zâmin (borçlu) olur. Bu vekil, alacaklının malım,
müvekkiline öderse, alacaklı, onu kefilden alır. Kefil ise, bunun vekilden alamaz. Çünkü alacaklı, ona onu kefilden Kefil ise, bunu vekilden alamaz.
Çünkü burada vekil, elçi menzilindedir. Zira, onda akdin (sözleşmenin) gereği olmadığı gibi onun kabulü de yoktur. Ancak, ondan borçlu tarafında

kefaletine, mücerred bir emir vardır. Akde emreden şahıs, akdin hukuku ile sorumlu olmaz. 
[302]

Bir kimse, diğer bir kimseye, “Borcunu, kendi malından ödemesini” söyler; me'mur da, ona razı olmasa, cebredilemez. Zira, me'murun sözü bir
va'ddır. Va'd ise, lâzım (yerine getirilmesi mutlaka gereken bir şey) değildir. Ancak, kabul ederse ve kefil olursa; o zaman ödemekle cebredilir.
[303]

Müntekâ'da zikredildiğine göre,  İbrahim,  İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir kimse: “Bu mektupda yazılı olanı, filan adamdan dolayı, filan şahıs için tazmin edeceğim.” der veya “Bu Kadı efendinin kitabında.olanı.” dese,
bu bâtıldır. Şayet: “Bu kitapda yazılı, filandan dolayı, filanın üzerinde olanı, tazmin edeceğim.” derse, işte bu caiz olur.
Bir kimse, başka bir şahsa, elbise sattığında, alan şahıs bu elbisenin bedelini borçlanırsa veya mudarabe ortaklığı ile eşyanın bedelini borçlanırsa, 
bu  borçlanma bâtıldır.  Çünkü,  kefalet  karşılıklı verip almayı gerektirir. Bu da kefil ile alacaklıya aittir. Bunlardan herbirisi, kendi nefsffçin borçlu
olur.

[304]



Keza, iki adam bir köleyi tek satışla sattıklarında, bu şahıslardan birisi, diğerinin hissesini tazammun ederse, bu bâtıl olur. 
Eğer, bu iki kişi, o köleyi, iki ayrı satışla satarlarsa, şöyle ki: Bu şahıslardan her birisi, bu kölenin yarısını, ayrı ayrı satarlar, sonra da onlardan birisi;
arkadaşının parasına kefil olursa; bu kefalet sahih olur.
Nikaha vekil olan şahsın, kadının mehrine kefil olması da sahih olur.

Alış-veriş hususunda elçi olan şahısda, satar ve müşteri namına kefil olursa; bu kefalet de sahih olur. 
[305]

Bir kimse, bir kadının, kocası tarafından her ay verilmesi lâzım gelen nafakasına kefil olması caiz olur. Kefil olan bu zat, ay başında bu kefaletten
dönemez.
Şayet bu şahıs icar hakkında, her ay İçin kefil olmuş olaydı, ay başında, kefaletten rücü edebilirdi.
Aradaki fark: Nafaka, her ay başında yemlenmez; bütün aylarda, tek sebeble vâcib olur. İcarda ise, her ay icar yemlenir.

Bundan dolayı da kefil, yeni ayın kefaletinden rücû edebilir. 
[306]

Bu kefil ölür; sonra da, icarcı olduğu yerde kalırsa; müste'cire bir şey lâzım gelmez. Kefilin terekesinden, icar bedeli alınır.

Ölümle, kefalet geçersiz olmaz. Kefaletü'd-derek de böyeldir. Nefis kefaleti ise, bunun hilâfinadır. Yani kefilin ölmesiyle, kefalet sona erer. 
[307]

Kefil için ücret yoktur. îcarcıdan ücret alamaz. Fakat kefîl, icarı, icarcıdan önce öderse, onu almak üzre icarcıya müracaat eder. Ancak, bunun için
onu istemesiyle kefil olmuş olması gerekir.
Bir kimse, ticaretten men edilmiş bir sabiye, on dirhem vererek:
“Bunu, nefsine harca,” dediğinde, bir başkası da gelip, onu veren için, on dirheme kefil olsa, bu kefalet sahih olmaz. Çünkü, sabiye verilen şey,
kefaleti gerektiren bir şey değildir.
Şayet bu şahıs, o şeye sabiye verilmeden önce, kefil olmuş olsaydı ve: “Bu sabiye on dirhem ver; ondan dolayı, o on dirhemi ben tazmin ederim.”
deseydi, işte bu kefalet sahih olurdu. Kefil olan şahıs da, onu verene emrettiği için, borçlu, sabi ise, ona nâib olurdu.
Keza, mahcur bir sabi, bir şey satıp parasını alınca, başka bir şahıs gelerek, derek olma sebebiyle, müşteriye kefil olsa; sabi parasını aldıktan sonra

kefil olması halinde kefaleti sahih olmaz. Eğer, bundan önce kefil olmuşsa,   kefaleti   sahih  olur. 
[308]

Bir ahras (dilsiz) aklederek yazıp, bir adamı nefsine veya malına kefil eder; veya bir adam onun birşeyine kefil olur ve bu kefaleti, yazılan şahıs da

kabul ederse; işte bu caiz olur. 
[309]

Bir kimse, yaş bir şeye kefil olunca, onun bedelini aslına öder. Kefilin üzerinde, o yas şey kalır. Bozulmadığı için de, değişmez. O kıymet, asîl

borçludan alınınca, kefil kefaletten berî olur. Eğer kefil, alacaklıya o yaş olan şeyi verirse, kıymetini almak için, asîle müracaat eder. 
[310]

Ölüm hastalığında (maraz-ı mevt'te) yatan bir hasta, bir adamın malından dolayı kefil olduğunda, eğer bu hastanın malı, üzerinde olan borcuna
yetmiyorsa; onun, kefaleti bi'I-külliye batıldır.
Eğer, bu hastanın üzerinde borç yoksa, malının üçte biri nisbetinde, kefaleti caizdir.
Şayet bir vâris için veya vâristen dolayı kefil olmuşsa, bu asla sahih olmaz.
Bir hasta, bir adamın bir dirhemine kefii olur, üzerinde de borç bulunmadığı halde sonradan bîr yabancıya bütün malını kuşatacak miktarda borçlu
olduğunu ikrar ederse; bu kefilin ölmesi hâlinde, terekesine, borçlu olduğunu ikrar ettiği kimse, kefil olduğu şahıstan, daha çok hak sahibidir.
Şayet, terekesi, kabul eylediği borçtan daha fazla ise, bakılır: Borcu çıktıktan sonra, kalan maldan üçte biri, kefaletine yetiyorsa, bu kefaletin

tamamı sahih olur. Eğer borcun tamamı baki kalanın üçte birinden çıkarılmaz ise, üçte biri kadarı sahih olur. 
[311]

İcâre malına kefil olmaktan, sonra da onu fesh edip, yeniden sözleşme yapılmaktan soruldu; İmam şu cevabı verdi: “Bu kefalet baki kalmaz.” 
[312]

Bir kimsenin, diğerinde vadeli bin dirhem alacağı olduğunda, alacaklı borçludan kefil isterse; zahiri rivâyeye göre, kadı, borçluyu kefil vermeye
mecbur eylemez.
Müntekâ'da zikredildiğine göre, âlimlerimz şöyle buyurmuşlardır:
Eğer, borç vadeli ise, alacaklı, borçludan kefil vermesini ister.
Bundan sonra şöyle denilmiştir: “Bundan sonra şöyle denilmiştir:
Hâkim, vadeli borç için, bir yere gitmek isteyen kefil alırsa, deliller geçerli olur. Ancak, bu, kadın için geçerli olmaz.”
Kocası sefere çıkmak isteyen bir kadın nafakası için kefil talep ederse, kadı, kocadan, kadının bir aylık nafakası için, kefil alır.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göredir ve istihsanen de böyledir. İnsanlara rıfkan, böyle yapılır. Sadru'ş-Şehîd, Vâkıâı'nda:
“Nafaka mes'elesinde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'ın kavline göre, insanlara merhameten böyle yapılır.” buyurmuştur.

Diğer borçlar hakkında da, müftî, böyle fetva verirse, -insanlara acımak bakımından- güzel olur. 
[313]

Bir kimse, başka bir kimsenin üzerinde bulunan mala (alacağı) kefil olduktan sonra, bu kefil, mekfûlün anlı (asıl borçlu) ve alacaklı ihtilâf eyleseler;
kefil, borcun yüz dirhem olduğunu kabul ettiği hâlde, alacaklı, “Yirmi dinar olduğunu” iddia etse, borçlu ise: “Bir kürr buğdaydır.” dese, bu
durumda borçluya ve kefile bir şey gerekmez.
Onlardan herbirisi, böylece yemin ederlerse, da'vadanda kurtulurlar.

Eğer birisi yemin eder, diğeri etmezse; yemin etmeyen borcu öder; yemin eden ise, borçtan kurtulur. 
[314]

Bir kimse, diğerine: “Ben, senin için, filanın  üzerinde olan alacağına, bir aya kadar kefil oldum; artık, ben   alım verimden beriyim.” alacaklı ise:
“Belki de sen, bir aydan sonra, bir aya kadar alım-verim olmamak üzre kefiloldun. Bir aydan sonra ben alacağımı istiyorum.” derse, alacaklının

sözü geçerlidir; kefilin sözü kabul edilmez. 
[315]

Bir kimse, başkasına: “Filânın nefsi için, sana kefil oldum.” dediği zaman, mekfûlün leh (alacaklı), borçludan bir sey iddia eylemezse, kefalet caiz
olur.



Bir kimse, diğerinden, “Kendi nefsî malından borcunu ödemesini” istese, me'mur onu kabul etmeye cebredilmez. Ancak, kabul ederse ve kefil

olursa o zaman ödemeye cebredilir. 
[316]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, diğer şahsa, bir kese içinde, bin dirhem ödediğinde kendisine ödenen şahıs, bunun bin dirhemden
noksan olmasından korkar; başka bir şahıs da “Bin dirhemden noksan olanını ödemeye” kefil olur; bin dirhemi alan şahıs da, onu tamam bulduğu
hâlde, bu dirhemler katkmlılı olursa, kıyâsda, bu kefİie bir şey gerekmez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
Bu dirhemleri teslim alan şahıs, harcamada bulunursa, hiç bir şeyle İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre veren şahıs veren şahsa müracaat edemez. Bin
yeni dirhem ödeyip, katkıntılı dirhemleri borçluya verir.
Borca, iki kişi ortak bulunduğunda, bunlardan birisi ortağının hissesine kefil olursa, bu kefalet bâtıldır.
Bir kadının, kocasında mehir olarak, bin dirhem alacağı olur, başka bir şahıs da, kocasından dolayı, bu kadına kefil olur,.sonra da bu kadın ölürse,
kocası ve kardeşi, ona varis olurlar.
Kefil de, bu bin dirhemin yarısından kurtulur. Kardeşine isabet eden yarısı, kefilin üzerinde kalır; o da, kocadan alıp, kardeşe verir.
Bir müslüman, diğer bir müslümanda malının (alacağının) olduğunu iddia ettiğinde, diğeri bunu inkar eder; alacaklı da onun eriyle, malına, bir
zimminin kefil olduğunu söyler; kefil olduğunu söylediği zimmi ve kefaleti inkâr ederse; alacaklının iki şahit dinletmesi hâlinde, onların şahitlikleri,
kefil olan zimmi üzerine caiz olur; müslüman üzerine ise, caiz değildir. Hatta, kefil bu durumda mal iddia etse bile, asîle, bir mal için müracaat
edemez. Bu husus aslın kefaletinin rivayetlerinde, ammeten zikrolunmuştur.

Bazı rivayetlerde ise: “Bu şehadetler, asla caiz olmaz.” denilmiştir. 
[317]

Nefse veya mala kefil olan bir zat, kendi nefsini kefalet sözleşmesinden çıkardığı zaman, alacaklı ve borçlu hazır bulunurlarsa, nefsini kefaletten
çıkaramaz; kefilliği baki kalır.
Vekile gelince, müvekkilinin huzurunda, nefsini vekâietten çıkarırsa, işte o vekâletten çıkmış olur.
Kitâb-ı Hıyel'de buna işaret olunmuştur.
Kefilin, kefaletten nefsini çıkarmaya hakkı vardır.
Bir adamın, başka bir adamla, va'deli alacağı olduğunda, bir başkası da alacaklıya: Eğer, alacağını filan adamdan kaldırır, açarsan; işte ben, onun
nefsine sana, kefil olurum dedikten sonra, liu kefil, mal hulul etmeden nefsini kefaletten çıkarmak istese, bunu yapamaz. Burada mesele, “Mal hulul

etmeden” diye şarta bağlanmıştır ve bu bir işarettir. Şayet, mal halledilirse, bu kefil de, kefaletten çıkabilir. 
[318]

Harâc'ta, kefalet ve rehin caizdir. 
[319]

“Bundan maksat Muvazzaf haracdır.” denilmiştir. 
[320]

Nevâibe gelince, eğer onunla murad, müşterek (umuma ait) nehir kirası, mahalle bekçisinin ücreti, orduya teçhiz eden muvazzafın ücreti, esirlerin
fidye hakkı veya beytü'1-mâl ile ilgili olmazsa, buna kefalet bi'1-icma' caiz olur. Şayet onunla, -zamanımızda olduğu gibi- hükümdar için dikici,

boyayıcı ve başkaları gibi haksız olarak çalışanlar murad edilirseki işte bu zulümdür bundaki kefalet hususunda âlimler ihtilâf ettiler. 
[321]

Fetva ise kefaletin sahih olduğu üzeredir. 
[322]

Bunun sahih olduğuna meyi edenlerden birisi, Şeyhu'î-İmâm Aliyyü'l-Bezdevî'dir. 
[323]

Nesefi, Şemsü'I-Eimme ve Kâdîhân'm kavilleri de; Fahru'l-İslâm'ın kavli gibidir. “Mutâlebenin teveccüh hakkı, diğer alacaklardan daha üstündür.”
Mutâlebe için, kefalet babında ibret vardır. Çünkü, onun iltizamına şürû edilir. Bunun için, biz deriz ki: “Kim bu nâiblerin hakkını adaletle

dağıtmaya kalkarsa, önada ücret verilir. Her ne kadar, alıcısı zulmen almış olsa bile böyledir.” 
[324]

Kendisinde kefalet şart kılınan akidler üç kısımdır.
1- Eğer kefil, kefaletten önce huzurda olmaz veya kefaleti kabul etmezse yahut hazır olduğu halde kabul etmezse, bu durumda kefalet akdi, kıyâsen
ve istihsânen bozuktur.
Şayet kefil, hazır olur ve kefaleti kabul ederse, bu istihsânen sahih olur. Bu şekildeki her sözleşme, fâsid şartlan ibtâl eder. (geçersiz kılar.) İster ahş-
verişte, ister icârede, ister selem (parayı peşin alıp, malı veresiye satmak) de olsun, bu böyledir.
2- Kefalet şartının bozulmadığı Akidler: İster, kefil hazır olsun; i ister hazır olmasın. İster kefaleti kabul etsin, isterse etmesin değişmez.
Bu öyle bir akiddir ki, fâsid şartlar, bunu ibtâl etmez (Borç gibi, mal karşılığı köleyi azat etmek gibi, nikâh ve kasden öldürme sulhu gibi.
Ancak kefil kefaleti kabul etmezse; kefalet sabit olmaz. Kabule derse sabit olur. Ancak, bu hallerin hiç birinde akid, kefaletin şartlarıyla bozulmaz.
3- Kefilden önce, kefaletin şartları bulunursa, kefil hazır olsun veya olmasın, bu kefalet sahih olur.
Ancak, kefil, kefaleti kabuletmezse, o zaman kefalet sahih olmaz.
Bir kimsenin, diğerinde, sattığı bir sevin parası  olarak, hâli hazırda ödemesi gereken bin dirhem alacağı veya veresiye yoluyla bin dirhem alacağı
olduğunda alacaklı, borçludan kefil ister, borçlu da, kefil de bunu kabûlederse, bu borcu te'hir etmek sahih olur. Kefilin hazırda bulunup
bulunmasıda fark etmez.

Ancak kefil, kefaleti kabul etmezse, bu durumda kefalet sahih olmaz. 
[325]

Gemide bulunan iki kişiden birisi suyu az bir yere vardıklarında arkadaşına: “Eşyalarını suya at; benim eşyalarım seninle benim aramdadır.” derse,
bu fâsiddir.

Şayet, arkadaşı eşyasını atarsa bunu teklif eden şahıs, eşyasının yarısının kıymetini öder. 
[326]

Teklif sahibi, dediğini yapabilmek için, denize atılan eşyaya, kendi eşyasının yarısı ile müşteri olur. 
[327]



Bir kimse, diğer bir şahsa karşı, “Gerçekten, senin bana sermâye olarak verdiğin köleye, eğer efendiyin sermayesine hıyanette bulunursan, ben onu
öderim.” diye söz verdin. Ve bu köle, gerçekten benim malıma, şu kadar hıyanette bulundu. Onu ödemek sana, düşer.” dese, bu dâva sahih olur.
[328]

iddia sahibi, müddeâ aleyhin, iddia olan şey üzerine kefil getirmeşini taleb ettiğinde, bu iddia olan şey, menkul (taşınır mal) veya akar (gelir getiren
mal) veya borç olursa duruma bakılır: Eğer menkul olursa (ölçülen, tartılan şeyler gibi.) borçlunun kefil vermesi cebredilmez. Çünkü, onun hüküm
meclisine getirilmesi gerekmez.
Şayet, misli de olmazsa, (köle, hayvan ve elbise gibi.) kefil vermesi cebredilir.

Eğer iddia olan şey, akar veya borç olursa, ondan kefil alınmaz. 
[329]

İbnü Semâ'a, Nevâdiri'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse, diğeri için bir koyun kestiğinde, o şahıs, koyunu yer; bir başkası da, ona kefil olursa; ona koyunu koyun olarak ödemek gerekmez. İmâm
Ebû Hanîfe (r.a.), böyle buyurmuştur.
“Çünkü, onun üzerine, koyun ödeme mecburiyeti yoktur.”
Ancak, koyunun bedelini (parasını) öder.
Bir adam, diğerine bir koyunu borç verdiğinde, alan şahıs, onu zayi eder; bir başkası da, ona kefil olursa, tazminat gerekmez. Çünkü, onun üzerine
koyun yoktur.
Keza, insanların kendi aralarında, birbirlerine ivaz (karşılık, bedel) olarak vermedikleri hiç bir şeyde tazminat gerekmez.
Gasbedilen bir şey de, helak olduğu zaman, aynı değil kıymeti tazmin edilir.
Sulhu'I-Asi1 da İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
Helak olan ayn hakkında, sulh, kıymetinin ekserisi üzerine yapılırsa, bu caiz olur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Bir adam, başkasının koyununu gasbedip boğazlasa, bir başkası da, ona kefil olsa, ben ona tazmin eyletirim. Bu, hayvanların tamamında böyledir”
buyurmuştur.
Keza, bir kimse, bir köleyi gasbettiğinde, bu köle yanında ölür, bir başkası da, ona kefil olmuş olursa, onu tazmin eyler.
Görmüyor musun ki, bir adam kölesinden kefili berî ederse, işte o kıymetinden berî olmuş olur.

Bu mes'eleler, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan nasdır ki, gasb olunan zayi olursa, kıymeti değil, ayn'i tazmin olunur.
[330]

el-Asl'da şöyle zikredilmiştir:Bir adam, birisinin kölesini, cariyesini, bir malını veya parasını gasben (zoraki) aldığında, bir başkası ona kefil olursa,
onun kefaleti sahih olur. Bu kefil, gasbolunan bizzat duruyorsa, onu aynen öder. Eğer zayi olmuşsa, kıymetini öder. Asıl borçlu daicab ettiği gibi.
Bu şeyin kıymetinin miktarı hakkında alacaklı ile kefil arasında ihtilaf olduğu zaman, kefilin sözü geçerli olur.
Şayet gâsıb,  kefilin kabul eylediği kıymetten fazlasını kabın ederse; bu fazlalık, ona ilzam edilir; kefile ilzam edilmez.
Kıymetin fazlalığına beyyinesi olması hâlinde kefil, o fazlalığı alır. Bu kitapta zikredümemiştir. Asîl borçlu, yemin ederse, bu böyledir; yeminden
kaçınması hâlinde, ziyâdeyi ödemek ona ait olur.
Bu mes'ele şöyle: Kefil: “Onun kıymeti, beşyüz dirhemdir.” dediği hâlde, mah gasbolunan şahıs: “Hayır, kıymeti bin dirhemdir.” derse; bu
durumda, borçludan yemin etmesi istenilir. Eğer, yemin etmekten kaçınırsa, kefilin bin dirhem ödemesi gerekmez.
Şayet, bunun hilâfına ikrarı sebkat olursa; şöyleki: Malı zoraki alınan şahıs onun kıymetinin bin dirhem olduğunu söylediğinde, kefil duyar ve

sükût eder, kendisine yemin verilince de, ondan kaçınırsa; işte o zaman, kefilin bin dirhem ödemesi gerekir. 
[331]

Kadı, müddeâ aleyh'den kefil talep olunursa, sika (İnanılır, güvenilir) bir kefil alır. Ve bana: “Üç güne kadar beyyine hazırla.”der. Çünkü onlar, her
üç günde bir, hüküm için meclis kurarlar.

Şayet, müddeâ aleyh kefil vermekten kaçınırsa; hâkim, onun borcu ödemesini emreder; fakat, onu habseylemez.
[332]

Burada Sika, evi veya dükkânı belli olup, nefsini gizlemesi mümkün olmayan kimse demektir.
Bundan başka, kefilin tacir veya benzeri olmasına, hâkim iltifat etmez.
Bir odada, tek başına oturan kimse de, sika olamaz.
Şayet dava olunan: “Ben, sika olan bir kefil bulamadım.” derse, onun sözü geçerli olur. Bu durumda iddia edenin, alacaklının borçludan aldıpı gibi

hareket ederek alması emredilir. 
[333]

Şayet iddia sahibi: “Beyyinem kayboldu.” der veya bir tek şahit gösterir ve: “Diğeri, hazırda yoktur.” derse, kefil alamaz. 
[334]

Bu, borçlu, şehirde oturuyorsa böyledir. Borçlu misafir ise, kefü vermekte cebredilmez; hüküm meclisine gelene kadar müsâde edilir.

Eğer iddia eden zat, beyyine getirirse bu böyledir; değilse yolu açık bırakılır. 
[335]

Müddeâ aleyh, “Misafir olduğunu” söyler, iddia eden de, bunun inkâr ederse bu durumda iddia edenin sözü geçerli olur. Çünkü şehirlerde, asıl olan

ikâmettir. 
[336]

Şayet “Ben, yarın (veya üç güne kadar) çıkarırım.” der ve üç güne kadar da kefil ederse, talip (alacaklı) da üç güne kadar çıktığını inkâr ederse,
bakılır ve arkadaşlarına sorulur; eğer onlar:  “Evet, bizimle beraber çıkmak için hazırladı” derlerse; onu çıkma zamanına kadar kefil eder.

Sefer (yolculuk) sebebiyle icarı bozmakda böyledir. 
[337]

Kadı'dan bu şekilde kefil istemenin, kitapdaki şartı hakkında âlimler şöyle buyurdular:
“Bu hüküm, o şahıs âlime olduğu zaman böyledir. Eğer adam cahil ise, kadı iddia olunan kimseye emrederek, “Kefil vermesini” söyler. îddia eden,

kefil istemese bile, bu böyledir.” 
[338]

Bu kimse nefsi için kefilverdiği zaman, vekilden imtina eder. (kaçınır.) Bu durumda, kadı, onu cebredemediği gibi, mülâzemetini de emredemez.



Şayet, dava için vekil verirde, kefil vermekten kaçınırsa, bu durumda kefil vermeye zorlanır, (yâni cebredilir.) 
[339]

Bir kimsenin üzerinde borç bulunur; önada rehni ve kefili olur ve bu borçlunun izniyle bir kefil daha olur, o da alacaklının alacağını öder sonra da, 
alacaklının elind rehin helak olursa, Nevâzip’ de: Bu durumda, kefil, kefil olduğu şey için asîle müracaat eyler.” denilmiştir.
Bunun numunesi şudur: Bir kimse, bir şey sattığında, müşterinin emriyle bir de kefil alsa ve kefil parayı verdiğini iddia ettikten sonra da satılan şey
satıcının yanında, helak olsa, bu durumda kefil satıcıyı dava edemez. Parası için de, ona müracaat edemez. Ancak, müşteri dava edebilir. Sonra da,
müşteri, -kefilden dolayı- ona müracaat eder.
Bir kimsenin, başka bir kimseye borcu olur ve buna kefili de bulunur ve alacaklısı hem kefilden, hem de asilden rehin alır ve her birisi bu borçu
bedel olmak üzere aldığı bu iki rehinden birisi rehin alan şahsın yanında zayi olursa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Eğer, ikinci defa aldığı rehin helak olduğu halde, rehin veren, önce ki alınan rehnin helak olduğunu biliyorsa, bu durumda, ikinci rehin, borcun

yansına bedel olarak helak olmuş olur. Burada bilmek ve bilmemekten bahsedilmemiştir. Sahih olan ise zikredilmiş olmasıdır. 
[340]

 Eğer böyle
bilmiyorsa bu, borcun tamamına karşılık olarak helak olmuş olur.” buyurmuştur.
Rehin Kitabı'nda şöyle zikrolunmuştur:
İkinci defa alınan rehin, borcun yarısına bedel olur.
Rehin Kitabı'nda: “Nasrâni olan iki köle, bir kitabet ile, ikisi birden bedellerine şarap vermek üzere, mükatep  olduktan  sonra, onlardan  birisi 
müslüman  olursa,  şarabın tamamı  bedele dönüşür; kitabet ise, baki kalır.

Keza, bu kölelerden birisi ölse de, onun vârislerinden birisi müslüman olsa, borç olan şarap bedele döndürülür.
[341]

Yol korkusundan emin olmak için, tüccarlara borç yoluyla verilen paralar mekrûhdur. Allah Resulü menfaat çeken (menfaat getiren, sağlayan bir
biçimde) borç vermekten men eylemiştir.
Bunun şekli şudur: Bir kimse, bir dostuna vermesi için, bir tüccara on dirhemi, -emânet yoluyla değil- borç yoluyla verir, böylece de, bu dirhemlerin
yolda uğrayacağı zarardan kurtulup, kendisine fayda; sağlamış olur.

Ancak menfaat şart koşulmaz ve örf de böyle olmazsa, bunda bir beis olmaz. 
[342]

Bîr kimsenin, diğerine: “Filah yere kadar, yol emniyetine dâir, bana bir yazı yaz; sana bir miktar para vereceğim.” demesinde hayır yoktur. 
[343]

Bir kimse, ortağından veya bir dostundan bir şahsa süftece (poliçe) 
[344]

 tarzında, bir mektup getirip verince, o, bu mektubu okuduktan sonra, ona:

“Benimle sana yazdı.” veya “Bana onu öde.” yahut “Bunu, sana yazdı” dese, işte bu bâtıldır. 
[345]

Mektup gelen adam, dilerse, ona malı verir; dilerse vermez. Tahâvî şöyle buyurmuştur:
“Kendisine mektup verilen zat, süftece mektubunu kabul eder ve içindekini önceki itimad üzere okursa, bu mektupta yazılmış olan malı verir. Veya

mektubu yazan şahıs: “Bunu, sana yazdım; vereceğin şeye ben kefilim.” der. 
[346]

Fetva ise, önceki kavle göredir. Yâni, o ne yazarsa yazsın, isterse verir, isterse, vermez. 
[347]

Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl'ın şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
Bir adam, çırağını şehirlerden birisine yolladıktan sonra o çırak şehirden çıkınca, diğer bir çırağını da, öncekine, bir miktar mal ile yollar, bilahare
de ona bir süftece mektup yazarak bir adamın isminden bahsedip, “Ona bir miktar mal verilmesini” ister; süftece mektubu çırağa varınca, o da, onu
kabul edip verilmesi istenilen yere, mal verdikten sonra, ustasından, bu çırağa bir mektup daha gelir ve: “İsminden bahseylemiş olduğum kimseye,
süfteceyi kabul etme.” der ve devamında da: “Eğer kabul eder, ona mal verirsen; onu sana ödemem.” derse; bu çırağa.imtinâ etmek hakkı var mıdır?
İmam şu cevabı vermiştir:
“Eğer, yazılan mektup, süftecenin sahibi ise malda mektup yazılana verildi ise çırağın ona kefil olması ve ödemesi sahih olur. Çırağın geride kalan
malı, vermeme hakkı olmaz.”
Fakat süftece sahibi malı katibe verirse, çırağın onu ödemesi'sahih olmaz. Ve bu durumda çırak, kalan malı vermeme hakkına sahiptir.
Bu çırağın, önceki verdiğini geri isteme hakkı da yokdur. Bu, çirak süftece sahibinin malına kefil olduğu zaman geçerlidir. Fakat, kefil olmazsa; bu
çırak süftece sahibine, malı, iki yönden vermez. Ancak, diliyle kabul eder veya “Filan için, mal benim üzerimedir.” diye mektup yazar ve bunun

üzerine de şahit tutarsa; o zaman verir. 
[348]

Bir başkasından, bir kısım tacirlere süftece olduğunda, o, maldan bir kısmını verir, bir kısmı ise, baki kalırsa, malın, mektupdan önce verilmiş, sonra
da, mektup sahibine, “Malı ver.” diye yazılmış; o da, mektupta yazılanı kabul etmiş olması hâlinde, gerçekten o mal, onun üzerine borçtur. Ve, o
ödemeye cebrolunur.
Eğer kabul etmezse, cebredilmez.

Eğer mektup yazanın malı yoksa, mektup yazılana, mal vermesi için cebredilemez. Yalnız malı tazmin, mektup sahibine ait olur. 
[349]

En doğrusun, noksan sıfatlardan münezzeh, her türlü kemâl sıfatları ile muttasıf olan. Allah-u Teâlâ bilir. 
[350]

[1]
 Hidâye.

[2]
 Mekfûlün leh: Bir malın edasını veya bir şahsın teslimini kefilinden talepefmeycvebu hususu dava etmeye hakkı olan kimse. Kefaletin menfaati bu şahsa ait bulunur.

[3]
 Muhıyt.



[4]
 Kâfî.

[5]
 Nehru'I-Fâık, Bahru'r-Râık.

[6]
 Mekfûlün anlı: Borcunun ödenmesi veya şahsının teslim olması hususunda, kendisine kefil olunmuş bulunulan kimsedir ki, buna asil de denilir.

[7]
 Muhıyt.

[8]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[9]
 Kâfî, Tebyîn, Kifâye, Nihâye, Aynî.

[10]
 Evceh: En münâsebetli, en uygun.

[11]
 Fethu'l-Kadîr.

[12]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[13]
 Bahru'r-Râık.

[14]
 Muhıyt.

[15]
 Bedâi.

[16]
 Zâd.

[17]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[18]
 Bahru'r-Râık.

[19]
 Muhıyt.

[20]
 Bedâî.

[21]
 Zehıyre.

[22]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[23]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[24]
 Bedâi.

[25]
 Zehıyre.

[26]
 Tebyîn.

[27]
 Zehıyre.

[28]
 Kâfî.

[29]
 Zehıyre.

[30]
 Kâfî.

[31]
 Zehıyre.

[32]
 Zehıyre.

[33]
 Hidâye.

[34]
 Kitabet bedeli: Köle ile efendisi arasında; kölenin hürriyetine kavuşabilmesi için, yapılmış bulunan anlaşmada, hürrivet için tesbit edilmiş olan hedel.

[35]
 Nihâye.

[36]
 Kâfî.

[37]
 Bahru'r-Râık.

[38]
 Tahâvî Şerhı.

[39]
 Tefrîd, Tatarhâniyye.

[40]
 Kafi.

[41]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[42]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[43]
 Muhıyt.

[44]
 Sirâcü’I-Vehhâc.

[45]



 Muhıyt.
[46]

 Zehıyre.
[47]

 Muhıyt.
[48]

 Zehıyre.
[49]

 Fesûlü'I-Imâdiyye.
[50]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[51]

 Tatarhâniyye.
[52]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[53]

 Zahîriyye.
[54]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[55]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[56]

 Zahî riyye.
[57]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[58]

 Tatârhâniyye.
[59]

 Muhıyt.
[60]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[61]

 Muhıyt.
[62]

 Füsûlü't-Imâdiyye.
[63]

 Muhıyt.
[64]

 Hulâsa.
[65]

 Hidâye.
[66]

 Tebyîn.
[67]

 Hidâye.
[68]

 Kâfî.
[69]

 Tebyîn.
[70]

 Zahîriyye.
[71]

 Nehrû'I-Fâık.
[72]

 Zahîriyye.
[73]

 Hidâye.
[74]

 Tebyîn.
[75]

 Zehıyre.
[76]

 Tebyîn.
[77]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[78]

 Kifâye.
[79]

 Muhıyt.
[80]

 Nihâye.
[81]

 Kâfi.
[82]

 Sirâciyye.
[83]

 Hidâye.
[84]

 Muhıyt.
[85]

 Kâfî.
[86]

 Fethu'l-Kadîr.



[87]
 Kâfî.

[88]
 Hidâye.

[89]
 Fethu'l-Kadîr.

[90]
 Kifâye.

[91]
 Kâfi.

[92]
 Gâyetü'l-Beyân.

[93]
 Tatarhâniyye.

[94]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[95]
 Tatarhâniyye.

[96]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[97]
 Zehıyre.

[98]
 Muhıyt.

[99]
 Zehryre.

[100]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[101]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[102]
 Hîdâye.

[103]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[104]
 Tebyîn.

[105]
 Hulâsa.

[106]
 Kenz.

[107]
 Tebyîn.

[108]
 Muhıyt.

[109]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[110]
 Zehiriyye.

[111]
 Tatarhâniyye.

[112]
 Bedâi.

[113]
 Hidâye.

[114]
 Fethu'l-Kadîr.

[115]
 Hidâye.

[116]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[117]
 Zahîriyye.

[118]
 Muhıyt.

[119]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[120]
 Kâfî.

[121]
 Tahâvî Şerhı.

[122]
 Muhıyt.

[123]
 Tahâvî Şerhı.

[124]
 Hidâye Şerhı.

[125]
 Tahâvî Şerhı.

[126]
 Maraz-ı mevt: Ölüm hastalığı. Ölüm korkusu hastalığı. Erkeği evin dışında, kadını ise evin içinde iş görmekten men eden ve başladığı tarihten itibaren en az bir yıl

içinde ölümle neticelenen hastalık.
[127]

 Serahsî'nin Muhıyt.



[128]
 Kâfî.

[129]
 Tebyîn.

[130]
 Tahâvî Şerhı.

[131]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[132]
 Hulâsa.

[133]
 Zehıyre.

[134]
 Muhıyt.

[135]
 Tatarhâniyye.

[136]
 Füsûlü'l-Üsteruşniyye.

[137]
 Zehıyre.

[138]
 Füsûlü'l-Üsteruşniyye.

[139]
 Kâfi.

[140]
 el-İhtiyâr Serhu'I-Muhtâr.

[141]
 Nehru'l-Fâık.

[142]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[143]
 Bahrû'r-Râık.

[144]
 Muhıyt.

[145]
 Hidâye.

[146]
 Gâyetü'I-Beyân.

[147]
 Hidâye.

[148]
 Fethû'l-Kadîr.

[149]
 Inâye.

[150]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[151]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[152]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[153]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[154]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[155]
 Muhıyt.

[156]
 Zehıyre.

[157]
 Vahidî’nin Câmii, Havale, Kefâle Rivayetleri.

[158]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[159]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[160]
 Muhıyt.

[161]
 Inâye.

[162]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[163]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[164]
 Zehıyre.

[165]
 Kâfi.

[166]
 Zehıyre.

[167]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[168]
 Tatarhâniyye.

[169]
 Muhıyt.



[170]
 Zehıyre.

[171]
 Muhıyt.

[172]
 Tatarhâniyye.

[173]
 Zehıyre.

[174]
 Mi'râcü'd-Dirâye.

[175]
 İnâye.

[176]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[177]
 Muhıyt.

[178]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[179]
 Tatarhâniyye.

[180]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[181]
 Zehiyre.

[182]
 Muhıyt.

[183]
 Zahîriyye.

[184]
 Kâfî.

[185]
 Muhıyt.

[186]
 Kâfî.

[187]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[188]
 Muhıyt.

[189]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[190]
 Muhıyt.

[191]
 Tatarhâniyye.

[192]
 Muhıyt.

[193]
 Kâfî.

[194]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[195]
 Gâyetü'l-Beyân Şerhu'I-Hidâye.

[196]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[197]
 Muhıyt.

[198]
 Zehıyre.

[199]
 Muhıyt.

[200]
 Zehıyre.

[201]
 Muhıyt.

[202]
 Zehıyre.

[203]
 Muhıyt.

[204]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[205]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[206]
 Hızântü'l-Müftîn.

[207]
 Zehıyre.

[208]
 Muhıyt.

[209]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[210]
 Muhıyt.

[211]
 Fetâvâyi Kâdîhân.



[212]
 Zehıyre.

[213]
 Bedâi.

[214]
 Muhıyt.

[215]
 Zehıyre.

[216]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[217]
 Muhıyt.

[218]
 Zehıyre.

[219]
 Muhıyt.

[220]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[221]
 Zehıyre.

[222]
 Zahîriyye.

[223]
 Zehiyre.

[224]
 Zahîriyye.

[225]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[226]
 Muhıyt.

[227]
 Füsûlü'l-İmâdiyye.

[228]
 Füsûlü'l-Üstürûşnîyye.

[229]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[230]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[231]
 Teybîn.

[232]
 Zahîriyye.

[233]
 Muhıyt.

[234]
 Tatarhâniyye.

[235]
 Zahîriye, Muhıyt.

[236]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[237]
 Zehıyre.

[238]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[239]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[240]
 Muhıyt.

[241]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[242]
 Muhıyt.

[243]
 Nihâye.

[244]
 Muhıyt.

[245]
 Zehıyre.

[246]
 Muhıyt.

[247]
 Zehıyre.

[248]
 Muhıyt.

[249]
 Zehıyre.

[250]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[251]
 Muhıyt.

[252]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[253]



 Muhıyt.
[254]

 Hızânetü'I-Müftîn.
[255]

 Muhıyt.
[256]

 Zahîriyye.
[257]

 Zehıyre.
[258]

 Muhıyt.
[259]

 Zahîriye.
[260]

 Zehıyre.
[261]

 Kafî.
[262]

 Muhıyt.
[263]

 Kâfi.
[264]

 Muhıyt.
[265]

 Nafi Şerhı.
[266]

 Hidâye.
[267]

 Muhıyt.
[268]

 Zehıyre.
[269]

 Muhıyt.
[270]

 Muhıyt.
[271]

 Sadru'ş-Şehîd Hüsamü'd-dîn, Câmiu's-Sağîr Şerhı.
[272]

 Serâhsî'nin Muhıyt.
[273]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[274]

 Zehıyre.
[275]

 Muhıyt.
[276]

 Bedâi.
[277]

 Muhıyt.
[278]

 Nihâye.
[279]

 Bedâi.
[280]

 Kâfi.
[281]

 Teybîn.
[282]

 Zehıyre.
[283]

 Nihâye.
[284]

 Muhıyt.
[285]

 Kâfî.
[286]

 Muhıyt.
[287]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[288]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[289]

 Tatarhâniyye.
[290]

 Gâyetü'l-Beyan Şerhu'l-Hidâye.
[291]

 Tebyîn.
[292]

 Kâfî.
[293]

 Teybin.
[294]

 Hidâye.



[295]
 Nihâye.

[296]
 Muhıyt.

[297]
 Beyıl-ayne: Bir kimsenin, bir malı, bir şahsa, bir bedel ile veresiye olarak satip, o malı, aynı mecliste, o şahıstan, o.bedelden noksan bir bedelle, peşin olarak satın alması

demektir.
Ayrıe, faiz muâmelesindeki, -faiz olarak ödenen- fazla miktar manasına da gelir.
[298]

 Kâfî.
[299]

 Inâye.
[300]

 Fusûlü'l-Imâdiyye.
[301]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[302]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[303]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[304]

 Hidâye.
[305]

 Kâfî.
[306]

 el-İhtiyâr Şerhu'l-Muhtar.
[307]

 Hizânetü'l-Müftîn.
[308]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[309]

 Muhıyt.
[310]

 Kâfi.
[311]

 Muhıyt.
[312]

 Tatarhâniyye.
[313]

 Zehıyre.
[314]

 Muhıyt.
[315]

 Tatarhâniyye.
[316]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[317]

 Muhıyt.
[318]

 Zehıyre.
[319]

 Hidâye.
[320]

 Kifâye.
[321]

 Fethu'l Kadîri.
[322]

 Vikâye.
[323]

 Hidâye.
[324]

 Mi'racü'd-Dirâye.
[325]

 Muhıyt.
[326]

 Serâhsî'nin Muhıyt.
[327]

 Tatarhâniyye.
[328]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[329]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[330]

 Zehıyre.
[331]

 Muhıyt.
[332]

 Hulâsa.
[333]

 Muhıyt.
[334]

 Hulâsa.
[335]



 Serahsi'nin Muhıyt.
[336]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[337]

 Hulâsa.
[338]

 Muhıyt.
[339]

 Hulâsa.
[340]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[341]

 Kâfî.
[342]

 Kâfî.
[343]

 Zehıyre.
[344]

 Süftece (Poliçe): Belirli bir vadenin sonunda, parayı kendisi veya başkası adına ödenmek üzere, borçluya, alacaklı satışın verdiği yazılı emir.
[345]

 Zehıyre.
[346]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[347]

 Zehıyre.
[348]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[349]

 Zehıyre.
[350]

 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 6/167-183.



KİTÂBÜ'L-HAVÂLE
1- HAVÂLE'NİN TA'RİFİ, RÜKNÜ, ŞARTLARI VE HÜKÜMLERİ

Havâle'nin Ta'rifi
Havâle'nin Rüknü
Havalenin Şartları
Muhîl'e Râci Şartlar
1- Akıl:
2- Bulûğ:
Muhtâlün Leh'e Râci Olan Şartlar
1- Akıl:
2- Bulûğ:
3- Alacaklının Havaleye Rızâsı:
4- Havale Meclisi:
Muhtâlün Aleyh'e Râci Şartlar
Muhtâlün Bih'e Râci Şartlar
Havâle'nin Hükümleri

2- HAVÂLE'NİN KISIMLARI
Havâle-i Mutlaka
Havâle-i Mutlaka'nın Kısımları
Havâle-İ Mutlaka-İ Hâl:
Havâle-İ Mutlaka-İ Müeccel:
Havâle-i Mukayyede
Ayn İle Mukayyed Olan Havale Nasıl Olur

3- HAVALE VE ŞEHÂDET'TE DAVA ETME
Havale Konusunda Çeşitli Mes'eleler

KİTÂBÜ'L-HAVÂLE
 
 

1- HAVÂLE'NİN TA'RİFİ, RÜKNÜ, ŞARTLARI VE HÜKÜMLERİ
 
Havâle'nin Ta'rifi
 

Havale: Borcu, bir kişiden, başka bir kişiye nakletmektir. Sahih olan ta'rif budur. 
[1]

 
Havâle'nin Rüknü
 
Havâle'nin iki rüknü vardır:
1- İcab.
2- Kabul.                                                      
Icab, (teklif) havale edenden (muhîl’den) dir.
Kabul ise, muhtalün aleyh (üzerine yapılan havaleyi kabul ettiğinden, muhîlin (havale edenin) borcunu ödemesi gereken kimse) ve muhtalün leh
muhilden alacağı olup, ondan havaleyi alan kimsedendir.
îcab, muhîlin (havale edenin yani borçlunun), alacaklıya: “Seni, ben, filanın üzerine, sununla (alacağın şeyle) havale ettim.” demesidir.
Kabul de, muhtalün aleyh ve muhtalün leh'den her birinin: “Kabul, ettim.”, “Razı oldum.” demeleri veya kabul ve rızâya delâlet eden, bir şey
söylemeleridir.

Bu, bizim imamlarımıza göre böyledir. 
[2]

 
Havalenin Şartları
 
Havale' nin çeşitli şartlan vardır:
1- Muhîl'e (borcunu havale eden kimseye) râci şartlar.
2- Muhtalün leh'e (Muhîl'de alacağı olup, ondan havale'yi alan kimseye) râci şartlar.
3- Muhtâlün aleyh'e (Havaleyi kabul edip, rauhîlin borcunu ödemesi lâzım gelen kimseye) râci şaftlar.
4- Muhtâlün bih'e (Havale olunan mal'a) râci şartlar.
 
Muhîl'e Râci Şartlar
 
Muhîl'e (borcunu havale eden kimseye) râci şartlar şunlardır:



 
1- Akıl:
 
Muhîl, akıllı olmalıdır.
Aklı ermeyen sabi (çocuk) ve delinin havalesi sahih değildir.
 
2- Bulûğ:
 
Muhîl'in bulûğa ermiş olması da şarttır. Bu, havalenin geçerli olmasının şartıdır.
Bulûğ, akdin şartı değildir.
Akıllı sabinin, akid yapması, caizdir; geçerlidir. Fakat, bu akid, bu sabinin velisinin iznine bağlıdır.
Havale yapanın hür olması, havalenin sıhhati için şart değildir.
Hatta, kölenin havalesi de sahihtir.
Eğer bu köle, ticaret yapmasına izin verilmiş bir köle ise, havaleyi kabul eden şahıs, ona, ödeme yapınca, müracaat ederek ödediği meblâğı alır.
Üzerinde borç olan bir köle, havale yapamaz. Eğer havale yapan köle ticaretten men edilmiş biri ise; ona, azâd edildikten snra müracaat edilir.

Keza, havalede sıhhat da şart değildir. Hasta bir kimsenin havalesi de sahihdir. 
[3]

Borçlu olanın rızası ve emri, havalenin sıhhatinin şartlarından değildir.
Hatta, bir kimse, başka birine; “Gerçekten, senin filan adamda, şu kadar alacağın var; onu benim üzerime havale et. (yâni naklet)” dediğinde
alacaklı buna razı olursa, havale sahih olur. Şayet o borcu öderse, bunun için asîl borçluya müracaat edemez. Asîl borçlu ise, borçtan kurtulmuş

olur. 
[4]

 
Muhtâlün Leh'e Râci Olan Şartlar
 
Muhtâlün leh'e (alacaklı olana) râci olan şartlar şunlardır:
 
1- Akıl:
 
Çünkü havalenin kabul edilmesi rükündür. Aklı olmayan, ise, kabule ehil olamaz.
 
2- Bulûğ:
 
Gerçekten, bulûğa ermiş olmak da havaleyi kabulün geçerlilik  şartıdır;  akid  şartı  değildir.  Bulûğa ermemiş  olan  şahsın kabulü,  velisinin  iznine

bağlı olarak  durdurulmuştur. 
[5]

Babası veya vasisi tarafından, yetimin havale edilen malının kabul edilmesi caiz olur. 
[6]

 
3- Alacaklının Havaleye Rızâsı:
 
Meselâ, zoraki havale yapılırsa, bu sahih olmaz.
 
4- Havale Meclisi:
 
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre akdin şartıdır. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, havalenin geçerlilik şartıdır.
Meselâ, alacaklı, mecliste hazır olmadığı halde, haber ona erişince, izin verse, havale geçerli olmaz.

Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.) göre böyledir. Sahih olan da, bu iki imamın kavlidir. 
[7]

Ancak gaibin havalesini, bir şahsın kabul etmesi gerekir. 
[8]

 
Muhtâlün Aleyh'e Râci Şartlar
 
Muhtâlün aleyh'e (Borcu ödemeyi kabul eden şahsa) râci şartlar ise şunlardır:
1- Akıl: Havaleyi, kabule aklı ermeyen çocuk ve mecmunun, onu kabul etmesi sahih olmaz.
2- Bulûğ: Bulûğ yukarıda olduğu gibi akdin şartıdır.
Her ne kadar akıllı olsa da, sabinin havaleyi kabul etmesi, asla sahih olmaz. Bu durumda, bu çocuğa ister, ticârete izin verilsin; isterse, ondan men
edilsin; ister, havale borçlunun emriyle olsun; ister, emri olmaksızın olsun, müsavidir. Her ne kadar, velisi, çocuğun adına, havaleyi kabul etse bile,

bu yine de sahih olmaz. 
[9]

3- Muhtâlün Aleyh'in havaleyi rızâsı ile kabul etmesi: “Alimlerimize göre, bu durumda, muhtâlün aleyh'in üzerinde borç bulunup bulunmaması da
[10]



müsavidir.” 
Muhtâlün aleyh'in hazır bulunması şart değildir. Hatta gâib bir kimseye havale yapıldıktan sonra, o kimse, bunu bilse ve kabul eylese, havale sahih

olur. 
[11]

 
Muhtâlün Bih'e Râci Şartlar
 
Havale olunan mala gelince; onunla ilgili şartlar da şunlardır:
1- Borç, ödenmesi lâzım olan bir borç olmalıdır.
Mevcut olan ayrılan ve kitabet bedeli gibi olan borçları havale etmek sahih olmaz.

2- Bunda asıl olan: Kefaleti sahih olmayan her borcun, havalesi de sahih olmaz. 
[12]

 
Havâle'nin Hükümleri
 

1- Havale ile borçlu, borcundan beraat etmiş (kurtulmuş) olur. 
[13]

Alacaklı, borçludan borcunu ibra etmesi veya bağışlaması sahih' olmaz. Fetva bunun üzerinedir. 
[14]

Bir kimse, borcunu -alacaklıya havale ederek- başka birine rehin bıraksa bu rehni reddedilir. 
[15]

Keza, bir kimse, borcunu birine havale etse, o da, rehin koysa, bu da sahih olmaz. 
[16]

Karısına mehrini havale eden bir koca, onun nefsini habsedip tutamaz. 
[17]

Havaleyi kabul eden alacaklı, havale eden borçluya müracaat edemez; ancak hakkı zayi olduğu zaman rücû edebilir.
Havale olunan zat ölürse, borç, asıl olan borçluya avdet eyler.
Tevâ (Borcun helak olması), İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre şu iki işten birisi ile meydana gelir.:
1- Borç kendisine havale edilen zat (muhtâlün aleyh) havaleyi inkar eder ve yemin eder ve bu durumda, havale edenin de, alacaklının da beyyinesi
bulunmaz.

2- Muhtâlün aleyh iflas etmiş halde ölür ve geride bir mal terk etmediği gibi, bir alacak ve kefil de bırakmaz. 
[18]

Bu durumda kefalet ister, muhtâlün aleyh'in emriyle olsun; isterse, emir olmadan olsun müsavidir. 
[19]

Şayet, alacaklı bu alacağını, asîl borçluya havale ederse, borcun helak olması halinde, bundan dönemez. 
[20]

Havaleyi kabul eden zat (muhtâlün aleyh) iflâs etmiş olarak ölür; muhtâlün leh'in yanında da muhtâlün aleyh'ten başka bir şahsın malı rehin olarak
bulunursa; şöyleki: Muhtâlün aleyh, bir başkasından emânet olarak bir mal almış ve onu alacaklıya rehin bırakmış veya başka birisi alacaklının

yanına bir mal rehin koymuş da, muhtâlün aleyhde onu satın almış olur veya olmazsa, muhîlin, zimmetinde olan malı iade eder. 
[21]

Eğer rehin sahibi, kendisine borç havale edilen zat iflas etmiş olarak öldükten sonra, malını almamış ve bu rehin de, onun yanında zayi olmuşsa, işte
bu şey, tazmin olunan borç olarak helak olmuştur. Her ne kadar, ölümü sebebiyle muhtâlün aleyhden rehin sakıt olmuş olsa bile, bu böyledir.
Sonra duruma bakılır: Eğer rehin bırakan şahıs, rehnini kendiliğinden bırakmişsa, hiç bir kimseye müracaat edemez.
Ancak bu rehni, havale olunan zatın emriyle bırakmış veya havale olunan zat, bunu emânet almış olduğu halde, rehin bırakmışsa; rehin sahibi, asîl
borçluya müracaat eder ve ondan malını alır ve onu havale olunan zât için bırakmış olur. Bu rehin, borç olarak hükmolunur. Rehin bırakan şahıs ise,
onun alacaklısı olur. Muhıyt'te de böyledir.
Muhtâlün aleyh ölür ve alacaklı da: “Müflis olarak öldü.” der borçlu (yâni havale eden) ise, bunun hilafını söylerse, Şâfi'de: “Bu durumda, geçerli

söz yeminle, birlikte alacaklının sözüdür.” Mebsût'ta da, Şâfi'deki gibidir. 
[22]

Ölen adamın, cemaatta olan alacağı veya birisinin yanında bulunan emâneti, yahut defnedilmiş parası gibi bir malı çıkar hâkim, ölüm zamanı bunun
olduğunu bilmeyerek, havalenin ibtâline hükmeder ve borcu, havale edene çevirse; hakim önceki hükmünü reddeyler. (geri çevirir.)
Eğer alacaklı, asîl borçluda, alacak bir şey bulamazsa, o zaman havale olunanın çıkan malına müracaat eder ve havale edenden bir şey almışsa onu
geri iade eder.

Şayet hakim, ölen müflisin alacağının olduğunu bilirse, işte o zaman, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre havalenin geçersizliğine hükmetmez. 
[23]

Bir adam, üzerinde olan borcu bir başkasına, havale der, havale, olunan zatda,  güçsüzlüğünden fakirliğinden dolayı, -nereye gittiği bilinmeyecek
şekilde- gâib olur; alacaklı da, alacağı için havale yapan asîl borçluya, müracaat ederse, bu durumda, havale olunanın ölümü belli olmadıkça,

alacaklının, havale edene müracaat hakkı olmaz. 
[24]

Borçlu borcunu öder; alacaklı ise, kabul etmezse; kabul etmeye zorlanır. 
[25]

Bir kimse nefsinden zararı def, menfâati celb maksadiyle teberruda bulunursa, bu durumda bu şahıs tebebbu etmiş sayılmaz. Bunu vermekle
nefsinden zararı def etmiş olur.

Ancak, bu kimse fakir olması halinde, böyle yapmakla, hapsedilmekten ve müteâlebeden (kendisinden istenilmesinden) de kurtulmuş olur. 
[26]

2- Alacaklı için, havale olunan, şahsa, zimmette olan borcun, matâlebe velayetinin sabit olması da havalenin hükümlerindendir.



3- Havalenin hükümlerinden birisi de,  mülâzemet  hakkının, borçluya karşı, havale olunan için, -alacaklı olan zat onun lâzımesi olduğu zaman-
sabit olmasıçhr.
Her ne zaman onun lâzımı, muhtâîün leh olursa, bu durumda, borçlunun mülâzımı odur.
Muhîl, muhtâîün leh (alacaklı) için, borçtan kurtuluş maksadıyla habsedildiğinde eğer bu havale muhîlin (borçlunun) emriyle yapılmış, muhtâîün
aleyh'inde, muhîl'e böyle bir borcu yoksa, habs olunur.
Şayet havale, borçlunun emriyle olmamış veya borçlunun muhtâîün aleyh de, havale olunan şey kadar alacağı varsa, havalenin, borç olarak
kayıtlanmış olması halinde havale olunan borçluya mülâzım olamaz. Borçlunun, mülazım olduğu zaman, hapsedildiği hallerde, muhtâîün aleyh

habsolunmaz. 
[27]

 
2- HAVÂLE'NİN KISIMLARI

 
Havale iki kısımdır:
1- Havâle-i Mutlaka
2- Havâîe-i Mukayyede
 
Havâle-i Mutlaka
 
Havâle-i Mutlaka: Muhîl'in (havaleyi yapan şahsın asıl borçlunun), muhâlün aleyh'te (havaleyi kabul edip, muhîlin borcunu ödemeyi iltizam eden
şahis'ta) bulunan malından (alacağından) verilmesi mukayyid (şarta bağlanmış) olmayan havaledir ki, bu havale de, muhîlin, muhâlün ileyh'de

alacağının veya emânet yahut gasbedilmiş bir şeyinin bulunup bulunmaması da müsâvîdir. 
[28]

Muhîl, borcunu, havâle-i mutlaka ile havale ederse; bu havale, muhîlin, muhtâîün ileyh'te bulunan alacağına,  muhtâîün leh'in (Muhîl'de alacağı
olan, ondan havaleyi alan kimsenin) hakkı tealluk etmez.
Muhîl (havale eden şahıs, asıl borçlu), bu durumda, muhtâîün aleyh'de (havaleyi kabul eden şahısta) bulunan alacağını, emanetini veya gasbedilmiş
malını alma hakkına sahiptir.
Muhîlin, bunları muhtâîün aleyh'ten alması ile, -yapılmış bulunan- bu havale işlemi batıl olmaz.
Şayet, bu durumda havale eden şahıs ölürse, bu şahsın alacağı, emânet bıraktığı veya gasbedilmiş bulunan malı, muhtâlün aleyh'ten önce -ve

muhtâlün lehin (alacaklının) dışında kalan- alacaklılar arasında taksim edilir. 
[29]

 
Havâle-i Mutlaka'nın Kısımları
 
Havâle-i mutlaka iki nevidir:
1- Havâle-i Mutlaka-i Hâl.
2- Havâle-i Mutlaka-i Müeccel.
 
Havâle-İ Mutlaka-İ Hâl:
 
Bir borçlunun, başka bir şahsın kendisinde olan (bin dirhem) alacağını, başka bir şahsa havale etmesidir ve bu havale caizdir.
Bu bin dirhem, alacaklının olur ve önu hâl-i hazırda (istediği zaman, hemen) alır.
 
Havâle-İ Mutlaka-İ Müeccel:
 
Bir kimsenin, satmış bulunduğu bir malın bedeli olarak, başka bir kimsede, bir sene vadeli, (bin dirhem) alacağı olur ve bu şahıs, bu alacağını, başka
bir şahsa havale ederse, bu havale de sahih olur.
Bu durumda, muhtâlün aleyh, -o bin dirhemi- bir sene sonra alır.
Havalenin, muhtâlün aleyh hakkında, müddetinin ne zaman tamamlanacağı hususunda bir mübhemiyyet olmaması halinde durumun ne olacağım
İmâm Muhammed (r.a.) zikretmemiştir.
“Âlimler: “Uygun olan, -kefalette olduğu gibi- bunun da sabit olmasıdır.” buyurmuşlardır.
Şayet muhîl, malı, muhtâlün aleyh'e havale etmeden önce ölür, muhtâlün aleyh de, vâde hulul etmeden (girmeden) ölürse; muhtâlün ileyhin

ödememiş bulunduğu borcu, alacaklı şahıs, asıl borçlu (nun mahn)dan, vadesi gelince alır. 
[30]

Asıl üzerinde olan borçdan dolayı, hâl-i hazırda alınacak olan malın,.bir seneye kadar başka birisine havale edilmesi caizdir.
Eğer, vakti gelmeden önce, kendisine havale yapılan zat müflis olarak ölürse, o malı hâli hazırda Ödemek görevi asıl borçluya avdet eyler.
Keza, borçlu üzerindeki mal, satış bedeli veya gasbedilmiş mal olur ve bunun da, hemen ödenmesi gerekmekte bulunursa, onu, bir sene müddetle
bir başkasına havale etmek caiz olur.
Şayet, kendisine havale edilen şahıs, yoksul olarak ölürse, borç hâlen (hemen) ödenmek üzere, asıl borçluya avdet eder. (döner.)
Bir kimsenin, başka birisine, hâli hazırda ödemesi gereken bin dirhem borcu olur; asîl borçlunun da, başka bir kimsede, hâli hazırda alması gereken
bin dirhem alacağı bulunur ve bu durumda birinci borçlu, alacaklısını ikinci borçluya havale ederse, bu havale sahih olur.
Şayet, muhtâlün leh (alacaklı), ikinci havale olunanı bir seneye kadar ertelerse; önce havale yapan, ona müracaat edip de alacağını isteyemez.
Eğer alacaklı, te'hir ettikten sonra, ondan vaz geçerse, kendisine havale edilen şahıs, o borçtan berî olur. (kurtulur.) Alacaklı ise, borçlusuna



müracaat ederek alacağını hali hazırda alır. 
[31]

Bir adamın, diğerinde, bin dirhem alacağı olduğunda bunu kendi alacaklısına, bir seneye kadar havale ettikten sonra, bu borçlu, borcunu

alacaklısına vâdesi gelmeden öderse; diğer alacaklı, alacağı için, hali hazırda, muhtâlün aleyhe müracaat eder. 
[32]

Bir adam, bir malı, başka birisine belirli bir müddetle havale ettikten sonra, kendisine havale olunan şahıs da, ayni şekilde, daha başka birisine
havale etse veya müddetini azaltsa yahut çoğaltsa; bu durumda alacaklı olan zat, -kendisine havle olunan şahıs, diğerinden almadıkça- asil borçluya

müracaat edemez. 
[33]

Bir sabinin malını, babası veya vasîsi, belirli bir müddete kadar, bir şahsa havale ederse, bunun muvakkaten ibrası caiz olmaz. Fakat, devamlı ibra
yaparsa, bu caiz olur.
Bu, sabinin verasetten dolayı alacağı olması halinde böyledir.

Ancak, baba veya vasinin akid yapmaları gerekli ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre te'cil etmeleride caiz olur. 
[34]

Kendisine havale yapılan şahıs (Muhtâlün aleyh), borcu ödemedikçe, havale yapan şahsa müracaat edip bir şey isteyemez. Fakat onun habsedilmesi

gerekiyorsa, havale yapan şahsın ödemesi gerekir. Kefilin kurtulana kadar böyle olması gibi. 
[35]

Kendisine havale yapılan zat, alacaklıya, bu borcu öder veya alacaklı o alacağı bağışlar; tasadduk eder; yahut alacaklı ölürse; kendisine havale
yapılan şahıs, bu durumların tamamında, asıl borçluya müracaat eyler. Şayet alacaklı, kendisine havale edilmiş olan şahıstan bu alacağı ederse; o

zaman, havale olunan şahıs, asil borçluya müracaat amez. 
[36]

Şayet alacaklı, havale edilen şahsa: “Gerçekten ben, o alacağı ıa bıraktım.” derse, o zaman, havale olunan şahıs asıl borçluya müracaat eder ve o

parayı ondan alır. 
[37]

Bir kimsenin, diğerinde bir alacağı olduğunda, bu alacaklı, onu başkasına havale ederse, bu durumda asıl borçlunun borcu kalmaz.
Bir başka şahıs, gelerek, havale edilen şahsın borcunu teberru derse; bu durumda havale olunan şahıs, asıl borçluya müracaat eder. ıhîl borçlu
olduğu halde, muhtâlün aleyh'in onu kendi nefsî malından ediğinde olduğu gibi.
Şayet havale eden şahsın havale olunan şahısta, alacağı olur; borçlu, o malı alacağı olan zâta havale ettikten sonra da, bir fuzûlî (kendisine
düşmeyen bir işi yapan, lüzumsuz işlerle uğraşan kimse), alacaklının alacağını, asıl borçlunun adına öderse; havale eden borçlu, havale olunan
alacaklısına müracaat ederek, bu alacağını eğer havale edenle, havale olunan kimse, arasında bu hususta lâf olur ve bunlardan her biri “Fuzûlînin
kendi adına ödeme yaptığını” iddia ederse; bu fuzûlînin ödeme yaparken bir açıklamada unmaması halinde hüküm verileceği zaman fuzûliye
“Hangisi için me yaptın?” diye sorulur. Bu durumda fuzûlî şahıs bir açıklama -madan ölür veya gaib olursa, hâkim “Havale yapılan için verdiğine”

hükmeder. 
[38]

Bu durumda, havale olunan şahıs, ödeme yapmış, olacağı için, aîe yapan şahsa müracaat eder. Edâ eylediğini (ödediğini) veremez.
Hatta, borç dirhemler olduğu hâlde havale olunan şahıs dinarlar ile; veya durum bunun aksi olsa; bu şahısların ve  ikisi de ödenene et etseler, o
zaman, havale yapılan şahıs asıl borçluya, ödediği şeyin  , için başvuramaz. Ancak ödediğini alır. (Yani, dinar ödemişse, dinar; ıem ödemişse,
dirhem alır.)
Keza, bu şahıs, ona ister dirhem, ister dinar satmış olsun, havale olsun borç ne ise, onu alır. Keza, havale olunan şahıs, safi dirhemler yerine, katışık
dirhemler öder; alacaklı da, bunu kabul ederse, o zaman, havale olunan şah havale yapan şahıstan safi dirhemler alır.
Alacaklının, havale olunan şahısla, anlaşma yapması halinde, şay anlaşma alacaklının alacağının cinsi üzerine yapılmış ve onun bir kısmı da, teberru
eylemiş olursa; havale olunan şahıs, ancak, ödediği kadarn asıl borçludan alır. Çünkü, ödediği kadarına sahip olur.
Eğer anlaşmayı, borcun cinsinin hâricinde yapmışlarsa (meselâ Dirhemler yerine, dinarla veya başka bir malla anlaşma yapmalas gibi) o zaman,

havale olunan şahıs, borcun tamamını asıl alacaklıda, tahsil eder. 
[39]

 
Havâle-i Mukayyede
 
Havale-i Mukayyede: Muhil'in (borcunu, başka .bir şahsiı zimmetine nakil ve tahvil eden, -yani havale eden- kimsenin), muhtâlün aleyh'in (havaleyi
kendi üzerine kabul edip, muhîlin borcum ödemeyi iltizam eden kimse'nin) zimmetindeki ve elindeki, -borç olar veya borç olmayan- malından
verilmek üzere yapılan havaledir.
Havâle-i mukayyede de iki nevidir:
1- Muhtalün, muhtâlün aleyh'e havale ettiği şeyi kaydetmesi. (yazması).

2- Muhtâlün aleyh'in elinde bulunan ayn'm emânet bırakılmış bir mal mı, yoksa gasbolunmuş bir mal mı olduğunun kaydedilmesi (yazılması). 
[40]

 
Ayn İle Mukayyed Olan Havale Nasıl Olur
 
Bir kimsenin, başka bir kimsede, -bin dirhem- emânet parası veya o şahıs tarafından gasbedilmiş bir malı bulunduğunda, bu emânetin veya
gasbedilmiş bulunan malın -asıl- sahibinin, başka bir şahsa, bin dirhem borcu bulunur ve alacaklı şahsı, -malını elinde bulunduran- bu şahsa havale
eder; bu şahıs da, gasbettiği veya emânet yanında bulunan maldan dolayı, bu bin dirhemi öderse; bu durumda, muhîl, -bu havaleden sonra-
muhtâlün aleyh'ten bir şey alamaz.
Şayet, kendisine emânet bırakılan şahıs, emânet bırakan şahsa, bir ödeme yapmışsa, muhil onu tazmin eder.
Eğer havai eden şahıs havale olunan şahıstan, malını aldıktan sonra, alacaklı, havale olunan şahıstan, havale olunan şeyi alırsa; işte o zaman, havale



olunan şahıs, havale eden şahsa, müracaat ederek, verdiğini geri alır. 
[41]

Eğer havale, emânet bir şey bırakmakla, kayıtlanır, emânet bırakılan zat da: “Emânet zayi oldu.” derse, bu havale geçersiz olur.

Şayet havale, gasbolunan bir şeyle kayıtlanır, o da zayi olursa; bu havale geçersiz olmaz. 
[42]

Emânet bırakılan veya gasbedilen şeye hak sahibi çıkarsa, bu durumda da havale geçersiz olur. 
[43]

Fakat havale, havale edenin, havale olunan şahısda bulunan alacağı ile kayıtlanırsa, bu borcun, havale edilene ödenmesini ister.
Meselâ: Bir şahıs, diğer bir şahısta bin dirhem alacağı var; borçlu, alacaklısını, onu almak üzere, bin dirhemi bulunan kimseye havale ederse; bu bin

dirhemin havale edilen şahsa ödenmesini ister. 
[44]

Şayet havale, havale olunan zatta bulunan bir ayn olur; sonrada havale yapan, havale yapılana o ayn'ı (belirli bir malı) bağışlarsa, bu ayn, bağışlanan

zâtın olur. 
[45]

Eğer alacaklı, havale olunan zata, havale edilen malı ibra eder ve o havale edilen mal da, havale edenin havale olunan şahısta bulunan alacağı
olursa; bu durumda havale eden şahıs, havale olunana müracaat eder.
Şayet alacaklı, asıl borçluya, onu bağışlarsa; bu durumda havale eden şahıs, havale olunan şahsa müracaat edemez.
Hibe de, ödeme gibidir.
Eğer, havale olunan şahıs, alacaklıya varis ise; havale eden şahıs, alacağı için, havale olunana müracaat edemez.
Eğer havale eden şahsın, havale olunan şahısta, bir alacağı bulunmaz ve alacaklı da, havale olunan şahsa havale edilen şeyi bağışlamişsa; havale

olu.ıan şahıs, bu durumda, havale eden şahsa müracaat eder. 
[46]

Alacaklı kimse, borçlusundan, alacağını, galebe çalarak alır ve: “Muhtâlün aleyh müflistir.” der; havale o mal da alacakla mukayyet bulunursa,

sahih olan kavle göre, bu durumda, muhîlün (havaleyi yapan şahıs) havale olunanda bulunan alacağına müracaat ederek, onu, ondan alır. 
[47]

Havale eden şahıs ölür, kendisine havale olunan şahısta da bir alacağı bulunur veya onun yanında bizzat bir malı (ayn'ı), olursa; alacaklı şahıs,

istihsânen ona ahas değildir. Yani ölenin borcu çok da, başka malı yoksa illâda  hayale olunan şahıstan alacak değildir. 
[48]

Alacaklı şahıs, ölen borçlusunda bulunan alacağını almamakla, diğer insanlara güzel bir örnek olmuş olur. 
[49]

Eğer havale olunan şahıs, bir emanetle kayıtlanmış olur, o emânet de, havale olunan şahsın yanında bulunur ve havale eden şahıs da hastalanır,
havale olunan şahıs ise, o emaneti alacaklıya verdikten sonra havale yapan kişi, çok borçlu olarak ölürse; kendisine emanet bırakılan şahıs, havale
edip ölen kimsenin, diğer alacaklılarına birşey ödemez.
Şayet, emâneti havale olunduğu alacaklıya ödememiş, yanında durmakta ise bu durumda, ölenin diğer alacaklıları da, o emanetten faydalanırlar.
[50]

Eğer'kendisine bir şey emanet edilen kimse emânet olunan şeyi sak-iayıp, kendi nefsî malından ödeme yaparsa; bu durumda, istihsânen teberru
yapmış olmaz. Fetâvâyi Kâdîhân'da da böyledir.
Bir şahsın bin dirhem alacağı olur; onu da bin dirhem borçlu olduğu bir şahsa havale eder, kendisine havale edilen şahıs o borcu ödemeden, havale
yapan şahıs hasta olur ve müteakiben havale yapılan şahıs,  o malı, ödedikten sonra, havale yapan şahıs ölür ve bu bin dirhemden başka da bir malı

bulunmazsa; işte o bin dirhem, alacaklıya ödenmiş   olunca,   başka   alacaklılarına,   bundan   bir   hak   verilmez. 
[51]

Şayet havale, havale eden şahsın, havale, olunan şahısta bulunan köle parası ile mukayyet ise, sonradan da bu alış-veriş, teslim almadan önce  veya 
sonra,  görme muhayyerliği veya başka bir  şartla kadı tarafından, hükmen fesh olunur veya parası alınmadan bu köle helak olursa; havale olunan

şahsa ait para geçersiz olur. Ancak, istihsânen bu havale geçersiz olmaz. 
[52]

Satılan bir  köleye, veya havale edilen bir alacağa hak sahibi çıkarsa; yhahut havale edilen köle, hür olursa bi'1-icma bu havale batıl olur. 
[53]

Bir efendi, mükâtebe yaptığı bir köleyi, alacaklısına havale ederse, işte bu havale caiz olmaz. Zira, böyle bir kölenin tazminatı geçersizdir.
Eğer bu köleyi değilde, onun kitabet bedelini havale ederse, işte bu caiz olur. Zira o, efendinin alacağıdır. Alacaklı bu bedeli, bu kölenin efendisi
namına, vekil olarak almış olur.
Kitabet bedeline vekâlet caizdir.
Bedelini ödemeden kitabete tâbi tutulmuş köle, azâd edilmiş olmaz. Eğer, mükâtebe, kitabet bedelini havale olunan şahsa ödemeden önce, havale
yapan şahıs ölür ve üzerinde de çok borç bulunursa; bu durumda, kendisine havale yapılan alacaklı, bu bedeli almaya diğer alacaklılardan daha haklı
olur.
Şayet havale yapan şahıs, mükâtebeyi azad ederse, kitabet bedeli düşer. Bu havale, istihsanen bâtıl (geçersiz) olmaz.
İmamlarımızın üçü de, bu görüştedir.

Havale batıl olmayınca, mükâtebe yapılan havaleyi, alacakıya öder; sonra da efendisine müracaat ederek, yaptığı ödemeyi ondan geri alır. 
[54]

Eğer bir efendi ümm-ü veledini kitabete bağladıktan sonra, bu kitabet bedelini alacaklısına havale eder ve bundan sonra da, bu efendi ölürse, ümm-ü

veled azâd edilmiş olur. Bu havale de, istihsanen geçersiz olmaz. 
[55]

Bir efendi, mükâtebinin bedelini, -mutlak olarak- bir adama havale ederse, bu havale geçersizdir. Böyle yapmakla, mükâtebe azad edilmiş de olmaz.
[56]

Havale, bir alacakla veya bir emanetle yahut gasbolunmuş bir şeyle mukayyed olursa, bu havale sahih olur.
Havale olunan şahıs, mükâtebin kitabet bedelini, -ister kendi yanında olsun ister mükâtebin üzerinde bulunsun- ödemeye vekil olmuş olur.



Hr.vale sahih olunca, mükâtep de borçtan beri olur ve azâd edilmiş sayılır.
Şayet havale olunan şahısta bulunan alacağına niyet eder, o da alacaklıya ödenmezse bu havale batıl (geçersiz) olur. Bu durumda, mükâtebin

hürriyeti baki kalır; fakat, bu mükâtep kitabet bedelini öder. 
[57]

Alacaklı olan birisi, kendi üzerinde bulunan, başka bir şahsın alacağını, kefiline havale eder; kefil de, talibin kefaletinden halas olsa (kurtulsa) bu

alacaklı,  alacağını kefil olunan şahıstan ister. Bu durumda, kefilde, onu   kefil olunan şahıstan, -bu havaleden kurutlana- kadar ister. 
[58]

Alacaklının alacağı, kefil, tarafından ödenirse; kefil olunan şahıs borcundan kurtulur. Bu durumda kefil olan, şahıs muhîl'e müracaat edemez. Ancak

mekfûlün anh'e (kefil olunana) müracaat eyler. 
[59]

Kefil olan şahıs, asıl alacaklıya ödemeden önce, havale yapan borçluya, bu malı öderse; kefilin havale olunan şahsa, bir yolu yoktur, (yani, ondan
bir şey talep edemez.)
Fakat o kefil, ödediği bu mah, havale eden şahıstan alır; havale olunan şahıs da beraat etmiş olur. Bu durumda kefil ise, asıl alacaklıdan kurtulmuş
olmaz.

Eğer, kefil, bu malı asıl alacaklıya, bundan sonra öderse bu durumda -asıl alacaklıya değilde- havale eden şahsa müracaat eyler. 
[60]

Alacaklı, kendisinin borçlu bulunduğu zatı alacağı olan zata havale ederse, bu havale caiz olur. Bu durumda, muhtalün leh olan şahsm, kefile karşı
yapacağı bir şey yoktur; asıl de kefil de havale edenden bir şey isteyemezler.

Eğer alacaklı, bundan sonra, alacaklılarından birisini kefile, kayıtlı olarak havale ederse; işte bu havale caiz olmaz. 
[61]

Bir şahsın, başka bir kimsede, bin dirhem alacağı olduğunda, borçlu şahsın bir de kefili bulunur ve bu alacaklı şahsın, başka iki kişiye de, biner
dirhem borcu olur; bin dirhem alacağı olan bu şahsı, kendisinden alacağı bulunan şahıslardan birini kefil olan şahsa, diğerini de asıl borçluya
havale ederse; burada şu iki vechin bulunması muhtemeldir:
1- Bu havale işlemleri birbirini takiben yapılmış olabilir. Bu da iki vecih üzeredir:
a- Önce, kefile havalede bulunmuş olabilir.
b- Önce, asıl borçluya havalede bulunmuş olabilir.
Eğer, önce kefile havale etmişse, bu havalelerden her ikisi de sahih olmuş olur.
Bu durumda, kefil herhangi bir ödemede bulunmuşsa, onu kefil olmuş bulunduğu şahıstan isteyemez. Ancak, ödediği bu şeyi, havale eden şahıstan
ister ve alır.
Şayet, kefil herhangi bir ödeme yapmamış, ancak bizzat borçlu borcunu ödemiş bulunursa, bu durumda kefil, kefalet borcundan kurtulmuş olur.
Kefil, -kefil olduğu- malı, alacaklıya ödemişse, ödemede bulunduğu bu maldan dolayı kendisine kefil olmuş bulunduğu şahıstan bir talepte
bulunamaz. Ancak, havale eden şahsa müracaat eder.
Şayet kefil olunan şahıs (asıl borçlu), alacaklıya ödemede bulunmuş olursa, o, kendi borcundan, kefil olan şahıs da, kefalet borcundan kurtulmuş
olur.
Bu, imamlarımızın üçüne göre de, havâle-i mutlaka'dır.
Şayet kefil, malı (borcu) alacaklıya ödemiş bulunursa, bu durumda onu kefil olduğu şahıstan isteyemez; ancak, havale eden şahıstan ister ve alır.
Eğer havale işlemine asîl (borçlu) dan başlanmış, sonra da kefil'e havale yapılmışsa, bu durumda, asıl borçluya yapılan havale sahih olur. Kefil'e
yapılan havale ise bâtıl (geçersiz) olur.
2) Bu havale işlemleri aynı anda (birlikte, beraberce) yapılmış olabilir.

Bu durumda, bu havalelerin ikisi de geçerlidir. 
[62]

Bir kimse, kendisinden alacaklı bulunan ve aynı zamanda kendisinin kefili de olan bir şahsı, alacaklı bulunduğu bir şahsa havale eder; ancak,

havale olunan şahıs, bu havale işleminden önce alacağından vazgeçmiş bulunursa, asıl borçlu da, kefil de, borçlarından beri olmuş olurlar. 
[63]

Havale olunan şahsın müflis olarak ölmesi ve onun da bir kefilinin bulunması halinde, alacaklı, alacağını, isterse asıl borçludan, isterse ona kefil
olan şahıstan alır.
Şayet kefil, alacaklıyı vazgeçtiği yüz dirhem alacağı bulunan bir şahsa havale ederse; alacaklı, alacağını isterse asıl alacaklı olduğu kimseden;
isterse, havale olunan şahıstan alır.
Eğer, havale yapılan şahıs müflis olarak ölürse; bu durumda alacaklı, alacağını onun kefilinden alır.
Bir kimse: “Bu malı, nafile olarak bana havale eyle” derse; bu . havale asıl ile kefil arasına müşterek olur.

Şayet: “Kefile teberru etmek üzere, bana havale eyle.” derse; bu durumda kefil havaleden kurtulur; asîl ise kurtulamaz. 
[64]

Bir kimse, alacağım, başka bir şahsa havale edip, havale olunan da, bunu kabul ettikten sonra, alacaklı borçlu olduğu bir şahsa kendisine havale
olunanı havale eder, o da bunu kabul ederse, bu ikinci havale sebebiyle birinci havale bozulur. Bu durumda, alacaklının, o şahısta bir hakkı kalmaz;

borcu ikinci şahsa havale gerekçesiyle, alacağını, ondan talep eyler. 
[65]

Bir kimse, evinin parasını almak üzere birisine havale ederse, bu havale caiz olur. Havale olunan şahıs, bu evi satmaya zorlanmaz. Ev satılana kadar
kendi malından ödemeyede cebredilmez.
Evini sattığı zaman, o şahıs, borcunu vermesi için cebredilir. Şayet, havale edenin evinin gelirinden, kendisinin emri olmaksızın havale edilirse, işte

bu havale batıl olur. 
[66]

Eğer havale yapan izin vermiş olursa da, caiz olsa bile, havale olunan şahıs, evi satmadan öncede cebredilmez.
Bu şahıs, bu satmaya cebredilir mi?
Duruma bakılır: Eğer evi satması şart koşulmuşsa evi satması için cebrolunur. Eğer havale olunan şahıs, kendiliğinden önce, kendi evini satar sonra



da havale olunanın evini satıp parasını havale edenin borcuna verirse; onu tazminat gerekmez. Çünkü, onu evin bedelinden ödemesi gerekir. Bu

şahsın, o evin bedelinden, borcun tamamını vermesi lâzımdır. 
[67]

Bir şahsın, iki kimsede biner dirhem alacağı bulunur, onlara her birisi de, arkadaşının kefili olursa; bunlardan birisinin, bin dirhem borcunu, başka
bir şahsa havale etmesi halinde, alacaklı olan şahıs muhayyerdir. İsterse,  bin dirhemini havale olunandan alır; dilerse, beşyüz dirhemini ondan alır.
Ancak, beşyüz dirhemden fazlasına havale yapılmamışsa, onu alamaz.
Bu durumda, havale olunan şahıs, beşyüz dirhemini havale edenden ister ve alır.

Eğer alacaklı ayrılmadan önce borçlu ödeme yaparsa, bu caiz değilse bâtıl olur. Bu havale bozulur ve katkmtılı dirhemler geri verilir. 
[68]

Eğer, birbirlerinden  ayrıldıktan, sonra, havale olunan zat, katkıntısız dirhemleri öderse, bu havale sahih olur. Dirhemlerin geçersiz olması halinde,

havale olunan şahıs, borçtan beri olur.  
[69]

Keza, birinci havalede, havale olunan zat, alacaklıya, katkıntısız yeni dirhemleri öderse, borçtan borç olur. Havale yapan şahıs ise, alacaklıya
müracaat ederek geçerli, (katkıntısız yeni) dirhemleri alıp, yerine katkmtılı olanlarını verir. Eğer havale olunan şahsın üzerinde yüz dirhemi yoksa,
mes'ele havale olunan için hali üzere baki kalır.
Bir kimsenin, diğerinde bin dirhem alacağı bulunur, bunu da beytü'l-mâldan vermiş olur; bu dirhemlerin içinde de, zayıf dirhemler bulunur ve bu
zayıf dirhemlerin sahibi, bunu, üzerinde yeni dirhemler olan bir şahsa havale edip, ondan yeni dirhemler vermesini; veya zayıf ve yeni dirhemler
vermesini isterse; bu bâtıl (geçersiz) olur.
Havale olunan şahsın hazır veya gâib olması müsavidir.
O, havaleyi hem kıyasen, hem de istihsanen kabul etmiş olur.
Eğer havale olunan şahıs borcu öderse; havale eden şahsa müracaat eder. Çünkü, ödeme onun emriyle olmuştur.

Şayet bu havale, fâsid bir havale ile ödenmişse bu durumda, havale olunan şahıs, alacaklıya müracaat eder. 
[70]

Eğer alacaklıya, katkmtılı dirhemler için müracaat ederse; havale eden şahıs, havale olunan şahsa yeni dirhemler için müracaat eder. 
[71]

Şayet, havale eden şahıs, havale olunan şahısla, anlaşma yaparak, katkmtılı dirhemlerle, yeni ve katkıntısız dirhemleri, katkmtılı dirhemlerin
sahibine havale ederlerse, bu havale sahih olur. Ve havale olunan şahıs, yeni dirhemlerden berî olur.
Şayet, bu durumda, havale eden şahıs ölür ve üzerinde bu alacaklıdan başka şahısların alacakları da bulunursa; havale olunan şahıstan bin katkmtılı
dirhem alınarak, havale yoluyla,bu alacaklı ve diğer alacaklılar arasında taksim edilir.
Şayet, yeni dirhemler, havale olunan şahsın üzerinde, gasben alınmış veya emânet olarak verilmiş mal olarak durmakta olur; havale eden şahıs da,
katkmtılı dirhem sahibim, o emânet bıraktığı şahsa veya gasben dirhemlerini alan şahsa havale ederse; ve havale eden şahıs da havale edilen şahsa:
“Ben sana yeni dirhemleri veresin diye havale ettim.” dediği halde, o, katkmtılı dirhemleri verirse; bu havale caiz olur.
Şayet alacaklı, havale eden şahıs ayrılmadan önce, alacağını alırsa; durum yine aynıdır.
Şayet havale eden şahıs, alacaklıya: “Ben, seni katkıntıh dirhemlere havale eyledim.” der; havale olunan şahıs da, alacaklıya yeni dirhemler verir;
alacaklı da, onu alırsa; bunu havale eden şahıstan ayrılmadan önce alması halinde, caiz olur.
Teslim almadan önce ayrılmaları halinde ise bu sarf batıl olur.
Bu şahıslar ayrılmazlar, ancak emânet eylediği veya gaben alıp bıraktığı kişiler ayrılırlarsa; havale caiz olur. Çünkü, bu durumda onlarla bir anlaşma

yapılmamıştır. 
[72]

Bir kimsenin, katkıntıh dirhemlerden alacağı ve taze, katkıntısız dirhemden de borcu olduğunda, alacaklısını zayıf dirhemleri almaya havale eder,
oda buna razı olursa; bu havale sahih olur.
Keza, havale eden şahısla, alacaklı şahıs, yeni dirhemlerle, katkıntıh dirhemler üzerinde anlaşma yapsalar, bu da caiz olur.
Şayet havale olunan şahıs, müflis olarak ölürse, alacaklı şahıs, borçlusuna katkıntıh dirhemleri için müracaat eyler.
Muhîl'in (havale edenin), dirhemler olarak borcu bulunur; alacağı da dinarlar olursa; alacaklısını, o dinarları almaya havale etmesi veya bunun

aksini yapması, geçersiz olur. Ancak, bu emânet bırakılmış veya gasbedilmiş bir şey olur; o da durmakta bulunursa, o zaman caiz olur. 
[73]

 
3- HAVALE VE ŞEHÂDET'TE DAVA ETME

 
Bir borçlu, alacaklısını “Filan şahsa havale ettiğini” söyler; o da, bunu akbul ettiği halde alacaklı, inkâr eder, sonra da, borçludan havale ettiğine dair
beyyine isterse; borçlunun bu beyyineyi getirmesi, havale olunan şahsın da kabul etmesi halinde, borçlu borcundan beri olur.
Şayet, havale olunan şahıs huzurda olmaz alacaklı da zaman tanır; havale olunan şahıs ise hazır olunca borçlunun dediğini kabul ederse; borçlu yine
borcundan beri olur.
Aksi takdirde, onun beyyine getirmesi gerekir.
Eğer şahitler huzurda olmazlar veya ölmüş bulunurlarsa; bu durumda havale olunan şahsa yemin verilir.
Şayet borçlunun beyyinesi yoksa; ondan da yemin etmesi istenir.

Bu durumda, borçlunun: “Vallahi, ben filana havale ettim.” demesi gerekir. Eğer yemin edemezse havale olunan şahıs, bu havaleden beri olur. 
[74]

Havale eden şahıs, huzurda bulunmaz, havale olunan şahıs ise, havale edenin üzerinde, “Şarap parası -alacağı- olduğunu” iddia ederse; burhanı olsa
bile, sözü doğrulanmaz.
Bu kefalette de böyledir.
Havale olunan şahıs, -borcu olan- malı, havale eden şahsa verir ve havale eden şahsa da rücu etmek isterse; havale yapan şahsın alacaklısına: “Mal,
şarap parasıdır.” demesi halinde -her ne kadar burhanı olsa bile- sözü dinlenmez.



Bu durumda, havale eden şahsa: “Malı, havale olunan şahsa öde” denilir.
Sonradan, muhakeme olsalar ve alacaklı, “Malın, şarap parası olduğunu” isbatlarsa; sözsü kabul edilir. Daha sonra, havale olunan şahıs, havale

yapan şahısla, alacaklıya karşı, müracaat etme hususunda muhayyerdir. 
[75]

Şayet alacaklı, kadı'nın (hakimin) yanında: “Mal, içki bedelidir.” derse bu durumda alacaklı ile havale olunan şahsın arasında dava söz konusu
olmaz.
Şayet havale eden şahıs da orada bulunur ve: “Hayır, içki parası değil; alacağımdan” derse, alacaklının, bu malı tasadduk etmesi gerekir. Havale

olunan şahsa; bir şey gerekmez. 
[76]

Bir kimse, bir başka şahsa, karısının mehrini havale eder, bu şahıs da, havaleyi kabul ettikten sonra koca gaip olur; havale olunan şahıs da, “Bu
kadının nikâhının fasid olduğunu” ileri sürer ve beyyine de ibraz ederse; beyyinesi kabul edilmez.           
Şayet, “Kadın, kocasının mehrinden kurtuldu.” diye iddia eder, veya kocası, kadının mehrini verir yahut mehrinin yerine ona bir şey satar, kadın da
bunu kabul ederse; bu durumda havale olunan şahsın beyyinesi kabul edilir.

Ancak, satılan şeyin, kadın tarafından alınmamış olması haslinde, bu beyyine kabul edilmez. 
[77]

Bir müslüman, diğer bir müslümana, bin dirhem bedelle şarap sattıktan sonra, bunu satan müslüman, kayıtlı olarak o müşteriye havale eder ve
“Senin, bende olan bin dirhem alacağını filan şahsa havale ettim.” der sonra da, aralarında ihtilaf çıkar ve havale olunan şahıs: “Senin müşterideki
alacağın, şarap parasıdır.” der; havale yapan şahıs da: “O, eşya parasıdır.” derse; bu durumda satıcının (havale yapan şahsın, sözü geçerli olur.
Eğer havale olunan şahıs, “Havale olunan şeyin, şarap parası olduğuna dair” beyyine getirirse bu beyyinesi makbul olur.
Ancak havale, kayıtlı olmaz; bi'1-a'kis mutlak olursa; (şöyle ki: Satıcı müşteriye: “Filanı, bin dirhem üzere havale ettim.” derse; bu havale batıl

olmaz, her ne kadar Müşterinin, şahsın kendi üzerinde, bin dirhem şarap parası, (alacağı) olduğunu” isbat etmiş olsa bile bu böyledir. 
[78]

Bir şahsın, diğer bir şahısta, bin dirhem alacağı olduğunda, bu bin dirhem alacağını almak için birisini, ona havale eder; havale olunan şahıs da,
havale edildiği şahıstan, onu alır ve havaleyi yapan şahıs da, alıcıya: “Benim, sana borcum yoktu. Benim alacağımı alasın diye seni, ona havale
ettim.” der ve alınan şeyi ondan geri siter; alacı da: “Hayır, benim sende bin dirhem alacağım var. Onun için beni havale ettin.” derse; bu durumda

havale edenin sözü geçerli olur. 
[79]

Kendisine havale yapılan şahıs, ödemede bulunduktan sonra, aralarında ihtilaf çıkar; havalede bulunan şahıs: “Sende olan malım için havale
yaptım.” dediği halde, havale olunan şahıs: “Hayır, senin bende alacağın yoktur.” der ve verdiğini isterse, bu durumda havale olunan şahsın sözü
geçerli olur. SerahsFnin Muhıytı'nde de böyledir.
Alacaklı huzurda bulunmaz, havale eden de, havale olunandan malını ister, o da: “Sen, onu vekâleten, havale sebebiyle aldın.” derse; İmâm Ebû
Yûsuf (r.a.):
“Onun sözüne inanılmaz; beyyinesi de kabul edilmez. Çünkü hüküm, hazırda olmayan esas alacaklıya aittir.” buyurmuştur. İmâm Muhammed (r.a.)
ise:  

“Havale edenin sözü makbuldür.” buyurmuştur. 
[80]

Bunlardan birinin şahidi “Havale yapan şahıs, bir şahsa havale yaptı.” dediği halde diğeri “İbra yoluyla vaz geçti.” der veya bu beraatı söylemediği
halde, alacakı “Havalenin beraatını” söylerse; bu iki şahit, havale olunan şeyin ödediğinde ittifak etmiş olurlar.
Ancak, asıl borçlunun beraatı, alacaklının ıkrariyle sabit olmuş olur.
Eğer alacaklı: “Havalesiz tazmin eyledi.” derse; asil borçlu beraat edemez. Bu durumda alacaklı isterse asil borçludan, isterse havale olunan

şahıstan, alacağını alır. 
[81]

Bir kimsenin iki şahısta biner dirhem alacağı bulunur ve kendisinde alacağı olan bir şahsı onlara havale eder; alacaklı olanın bu havaleyi inkâr
etmesi halinde, onun aleyhine iki oğlu veya baba ve anası “Havale yapıldığına dair” şehâdette bulunurlarsa; bu durumda onların şehâdetleri kabul
edilir ve caizdir.
Eğer, önceki borçluların oğullan, babalarının iddialarına şehâdette bulunsalar şehâdetleri kabul edilmez.
Ancak, bu oğullar inkârlarına şahitlik yaparlarsa (yani, babalarının iddialarının aksine şehâdette bulunurlarsa) bunların şehâdetleri de kabul edilir.
[82]

 
Havale Konusunda Çeşitli Mes'eleler
 
Kefalet, asilin beraatı şartıyla, havale olur.

Havale de, asilin mutâlebesi şartıyla, kefalet olur. 
[83]

Bir kimse, alacak sahibini, kendisinin alacaklı olduğu bir şahsa havale ettiğinde, alacaklının, havale edende, bir alacağı olmasa; işte bu, bir

vekâlettir; bir havale değildir. 
[84]

Kendisine yüz menn buğday vermesi için havalede bulunulan şahısta, havalede bulunan şahsın, hiçbir alacağı olmadığı gibi, alacaklının da havale
yapan şahıs da, bir şeyi (alacağı) olmasa; havale yapılan kişinin, bu havaleyi kabul etmesi halinde, yapacağı bir şey yoktur Kınye'de de böyledir.
Bir kimse, bir köylüye,  şahsî dirhemlerini vererek, pekmez, pamuk veya buğday almasını söyler ve dirhemleri veren zat müştreriden -iflası
sebebiyle- bunları aîamya güç yetiremezse, istihsânen, bunları parayı alandan istirdat eyler; yâni parasını ondan geri alır.
Bizim beldemizde âdet şudur; Bir kimse istediği şeyin alınması için, simsara, kendi nefsi parasından para verir. Bu müşteriye karşı nassan havale
sayılır.



Buhârâ'da, simsarlara ait özel dükkanlar vardır. Köylüler, hayvanlarını, meyvelerini satılmaları için oraya bırakırlar. Simsarlar bu malları, onlarla

birlikte satarlar. Sonra köylüler köylerine dönmede acele ederlerse, malının bedelini müşteriden almayı simsara terk eder. 
[85]

Bir kimse, bir miktar buğdayını birisine havale ettikten sonra, havale olunan zat, onu, alacaklısına satarsa; parasını teslim almaması halinde, bu satış

sahih olmaz. Çünkü bunu satmaya hakkı yoktur. 
[86]

Bir kimse, diğer bir şahıstan, on dirheme, bir dinar satın aldığı halde, satıcıya dinarı verir; o da, dirhemleri teslim almış olmazsa ve bu dirhemleri
aîmaya birini kefil ederse; ona bunu emretsin veya emretmesin bu kefalet caiz olur..
Bu işlem taraflar birbirlerinden ayrılmadan yapılır ve onlar birbirlerini ibra ederlerse; kefil kefaletten kurtulur. İster kabul etsin; isterse etmesin, bu
böyledir. Çünkü, bu, onun hakkıdır.
Ancak bu, kefil olunan şahsın “İbra sahihtir.” demesi halinde böyledir. Aksi takdirde böyle olmaz.
Bir şahıs kefil olmaz fakat on dirhemi satıcı arkadaşına havale eder, o da huzurda bulunduğu halde bu havaleyi kabul ederse; bu durumda alma şartı
caiz olur.
Ancak bunun, kefalette olduğu gibi, akid meclisinde olması gerekir.
Şayet taraflar ayrılmamışlar ve havale eden şahıs, havale olunan şahıstaki alacağını ibra etmişse; bu ibra sahih olur. Diğeri bu ibrayı kabul etsin
veya etmesin sarf bozulmuş olur. Eğer havale, üzerinde dirhem olanın emri olmaksızın yapılırsa, havale olunan şahıs havaleden beri olur. Çünkü

ibra, onun özel hakkıdır. On dirhemi satıcının rıza ve kabulü hakkında beklenir. 
[87]

Havalenin fasid olduğu yerde havale olunan şahıs, ödeme yaparsa; bu durumda, o şahıs muhayyerdir. Verdiğini geri almak için lilerse, ödeme

yaptığı şahısa müracaat eder; isterse, havale yapana müracaat eder. 
[88]

Bir kimse, diğer bir şahısı, üzerinde alacağı olan bir adama, havale derse; bu durumda, alacaklı muhayyerdir. İsterse havale olunana gidermdan alır;
isterse asil borçludan alır. Keza, muhtalün leh'e havale apıldığı zaman, havale yapana müracaatı ve alacağını ondan alması âizdir. Bu durumda da,

muhtalün leh muhayyerdir. Ve dilediğine müracaat etmesi vardır. Alacağını, hangisini dilerse, ondan alır. 
[89]

Bir kimsenin alacaklısını müşterisine havale etmeyi şart koşarak, k şey satması bâtıl (geçersiz) olur. Zira, bu şart, akdi iktizâ etmez.

Şayet satılan şeyin bedelini havale yolu ile almayı şart koşarsa, işte sahih olur. Çünkü, akid ve alacak gerçekleşmiştir. 
[90]

Bir satıcı, alacaklısının müşteride olan alacağına havale ederse, havalenin alacakla kayıtlı olması halinde, alacaklı müşteriyi, müşteri de acaklıyı
rahatsız etmez. Şayet alacaklı, bu durumda satıcıyı havale erse, bu satıcının, zahiri rivâyeye göre; bekletme hakkı vardır.
Bir şahıs, diğerinden yüz dirheme satın aldığı bir malı teslim alır; o malı satan şahıs da, bunun parasını bir şahsa havale eder; sonra da, müşteri
(satın aldığı bu) hayvanda bir kusur görüp hakimin hükmüyle geri gönderirse; bu müşterinin, yüz dirhemini almak için, satıcıya müracaat etme
hakkı yoktur. Ancak satıcı, onu havale edilen şahsa, -onun hazırda olması halinde- yollar. Hazırda olmazsa, satıcının sözü geçerli olur. Bu durumda,
havale olunan şahıstan da yüz dirhemini alamaz.
Keza, hükümsüz reddederse, bu mal satıcı tarafından geri alınmaz.
Ancak, satış batıl da olur ve onu hakim ibtâl etmiş bulunursa; hayvan reddedilir, (geri verilir.) Müşteri havale olunan şahsa müracaat ederek, verdiği

parayı geri alır. 
[91]

Alacaklı şahıs havaleyi kabulden sonra, havale olunan şahıstan bir yazı aldıktan sonra, havale eden için: “O iflas etti.” der; havale yapan şahıs da,
ona: “Ondan aldığın yazıyı bana yolla.” der; o da yazıyı gönderir fakat diliyle bir şey söylemezse; bu havale bozulmuş olur.
Ancak: “Yazıyı gönder.” demez; ve ondan malı zoraki alırsa; havale eden şahsın kendi isteğiyle ödemiş olması halinde, havale eden şahıs malı için

müracaat eder ve havale olunandan onu alır. 
[92]

Eğer müşteri, satıcıyı, sattığının bedelini almaya bir adama havale ederse; bu durumda satılanı habsetmeye (elinin altında tutmaya) gücü yetmez.

Rehin bırakan şahıs, bu şekilde, bir şeyi rehin bıraktığı zatı, havale ederse; rehin bırakılan şahıs da, onu habsedip elinde tutamaz. 
[93]

Bir müşteri, satın aldığı malın bedelini kefile ödedikten sonra, bu kefil,   satıcıyı  bir  başka  insana  havale  eder,   satıcıda  sattığı   malı müşteriden

geri almak isterse; muhtalün aleyh'e gitmeden önce bunu yapma hakkına sahip değildir. 
[94]

[1]
 Nehru'I-Fâık.

[2]
 Bedâi.

[3]
 Bedâi.

[4]
 Nihâye.

[5]
 Bedâi.

[6]
 Muhıyt.

[7]
 Bedâi.

[8]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[9]
 Bedâi.



[10]
 Muhıyt.

[11]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[12]
 Bedâi.

[13]
 Serahsî’nin Muhıyt.

[14]
 Zahîriye.

[15]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[16]
 Kâfi.

[17]
 Bahru'r-Râık.

[18]
 Tebyîn.

[19]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[20]
 Tatarhâniyye.

[21]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[22]
 Nihâye.

[23]
 Muhıyt.

[24]
 Fetâvâyi Cevâhir.

[25]
 Hulâsa.

[26]
 Kâfî.

[27]
 Bedâi.

[28]
 Tebyîn.

[29]
 Kâfî.

[30]
 Nihâye.

[31]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[32]
 Sirâciyye.

[33]
 Tatarhaniyye.

[34]
 Bahru'r-Râık.

[35]
 Muhıyt.

[36]
 Hulâsa.

[37]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[38]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[39]
 Bedâi.

[40]
 Nihâye.

[41]
 Zehiyre.

[42]
 Hulâsa.

[43]
 Zehıyre.

[44]
 Nihâye.

[45]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[46]
 Kâfi.

[47]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[48]
 Zehıyre.

[49]
 Hidâye.

[50]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[51]
 Hulâsa.



[52]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[53]
 Zehıyre.

[54]
 Muhıyt.

[55]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[56]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[57]
 Kâfi.

[58]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[59]
 Muhıyt.

[60]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[61]
 Muhıyt.

[62]
 Zehıyre.

[63]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[64]
 Muhıyt.

[65]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[66]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[67]
 Muhıyt.

[68]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[69]
 Kâfî.

[70]
 Kâfî.

[71]
 Muhıyt.

[72]
 Muhıyt.

[73]
 Kâfî.

[74]
 Bahru'r-Râık.

[75]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[76]
 Muhıyt.

[77]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[78]
 Muhıyt.

[79]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[80]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[81]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[82]
 Muhıyt.

[83]
 Sirâciyye.

[84]
 Hulâsa.

[85]
 Kunye.

[86]
 Cevâhirü'l-Fetâvâyi.

[87]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[88]
 Hulâsa.

[89]
 Muhıyt.

[90]
 Kâfî.

[91]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[92]
 Hulâsa.

[93]
 Bahru'r-Râık.



[94]
 Zehıyre.



KİTÂBÜ EDEBÜ'L-KÂDÎ
1- EDEBİN MÂNASI HÜKÜM VERME HÜKMÜN KISIMLARI, ŞARTLARI VE BUNA DÂİR ÇEŞİTLİ MES'ELELER

Edeb
Edebü'l-Kâdî
Kaza
Kaza (Hâkimlik Kadı'lık Görevi) Karşısında İnsanların Durumu
1- Hâkim (Kadı) Olması Vacip (Farz) Olan Kimseler:
2- Kazâ'nın (Hakimliğin) Müstehap Olduğu Haller
3- Hâkim Olup Olmamada Muhayyerlik Hâli
4- Hâkimliğin Mekruh Olduğu Haller
5) Hâkimlik Yapması Haram Olan Şahıslar
Hâkimlik Yapacak Kişilerde Bulunması Gereken Şartlar
Ehli Bağy
Ehl-İ Bağy Kimlerdir Ve Ortaya Çıkmaları Nasıl Olur?
Hâkim Tayininin Hükmü
Kimler Hâkim Olabilir
Müftî Kimdir Ve Müftî'de Aranan Şartlar Nelerdir?

2- HAKİMLİK MESLEĞİNE GİRME
Hakimlikte Rüşvet

3- HÂKİMİN, HÜKÜM VERMESİ İÇİN GEREKEN DELİLLERİN TERTİBİ (= SIRASI)
İctihad

4- PEYGAMBER (s.a.v.) EFENDİMİZ ZAMANINDA SAHABE'NİN İÇTİHADI HUSUSUNDA, ÂLİMLERİN İHTİLÂFI
5- HÂKİMİN TALIYD (TÂYİN) VE AZLEDİLMESİ
6- HÜKÜMDARIN HÜKÜM VERMESİ ÂMİR VE HÂKİMİN KENDİSİ HAKKINDAKİ HÜKÜMLERİ
7- HÂKİMİN HÜKÜM VERMEK İÇİN OTURMASI OTURACAĞI YER VE BUNUNLA İLGİLİ MES'ELELER
8- HAKİMİN FİİL VE SIFATLARI
9- HÂKİMİN GEÇİMİ, HEDİYE ALIP-ALMAMASI DAVETE İCABET EDİP ETMEMESİ VE BUNLARLA İLGİLİ DİĞER MES'ELELER

Hakimin Kâtibinin Ücreti
Hâkimin Hediye Alıp Almaması
Hâkimin Davete İcabet Edip Etmemesi
Rüşvet

10- HÂKİMİN VERDİĞİ HÜKMÜN KESİNLİK İFÂDE EDİP ETMEMESİ; VERİLEN HÜKMÜ, VUKUUNDAN SONRA, SAHİH OLARAK
İPTAL EDEN VE İPTAL ETMEYEN ŞEYLER
11- HÂKİMİN, DAVALININ KAPISINI MÜHÜRLEMESİ, EVİNE BASKIN YAPMASI VE BUNLARLA İLGİLİ MES'ELELER

Hasmın Evine Girilmesi
12- BİR HAKİMİN KENDİ BİLGİSİ İLE VEYA İKİDEN AZ ŞAHİDLE HÜKÜM VERMESİ
13- BİR HÂKİMİN, HAFIZASINDA OLMAYAN BİR ŞEYİ KANUN KİTABINDA BULMASI VE BUNU VE DİNLEDİĞİ ŞAHİTLERİN
SÖZLERİNİ UNUTARAK HÜKÜM VERMESİ
14- HÂKİMİN, VERDİĞİ HÜKMÜN HAKSIZ OLDUĞUNU ANLAYINCA, YENİDEN HÜKÜM VERMEYE BAŞVURMASI
15- HÂKİMİN SÖZLERİ VE HÂKİMİN YAPMASI VEYA YAPMAMASI UYGUN OLAN ŞEYLER

Âdil Olmanın Şartları
16- AZLEDİLEN BİR HÂKİMİN HAZIRLADIĞI DOSYADAN, YENİ HÂKİMİN FAYDALANIP FAYDALANAMIYACAĞI

Hapsin Çeşitleri
Birincisi:
İkincisi:
Üçüncüsü:

17- BİR HÂKİMİN, BİLMEDEN, YALANCI ŞAHİTLERİN ŞAHİTLİKLERİNE GÖRE HÜKÜM VERMESİ
Yalancı Şahitlerin Şehâdeti İle Verilen Hükümlerin Geçerli Olduğu Yerler

18- HÜKMOLUNANIN HİLAFINA İTİKAD EDİLMESİ, VEYA ÜZERİNE HÜKMOLUNA HAKKINDA BAZI FETVALAR VERİLMESİ
HUSUSUNDADIR
19- MÜCTEHİDLER HAKKINDA HÜKÜM VERME
20- HAKİMİN HÜKMÜNÜN CAİZ OLUP-OLMADIĞI HALLERİ
21- CERH VE TA'DİL (ŞEHADETİ KABUL EDİLENLER VE EDİLMEYENLER)

Açık Olan Tezkiye:
Gizli Tezkiye:

22- HÂKİMİN ŞEHÂDETİ MAKBUL OLAN KİMSELERİ, ÖNÜNDE BULUNDURUP  BULUNDURMAMASI
23- BÎR HAKİMİN, DİĞER BİR HAKİME MEKTUP YAZMASI

1- Şafii Meselesi:
2- Talak (Kadın Boşama) Mes'elesi:

24- HAKEM TÂYİNİ



25- VEKÂLETİ, VERASETİ VE ALACAĞI İSBAT ETMEK
26- HABSETME VE MULAZEME
27- HÂKİMİN, KABUL EDİLEN VE KABUL EDİLMEYEN HÜKÜMLERİ

Birincisi:
İkincisi:

28- BEYYİNE İKÂMESİNDEN SONRA VE HÜKÜMDEN ÖNCE CEREYAN EDEN ŞEYLER
29- DAVALININ DİNLENMESİ İÇİN HUZURDA BULUNMASI, BEYYİNESİ VE HAKİMİN HÜKMÜ
30- VASÎ VE KAYYIM TAYİNİ VE VASIYYETİN HAKİM HUZURUNDA İSBATI
31- GAİBE KARŞI HÜKÜM VERMEK VE HAK SAHİPLERİ ARASINDA BEYYİNE İBRAZI
32- MUHTELİF MES'ELELER

KİTÂBÜ EDEBÜ'L-KÂDÎ
 
 

1- EDEBİN MÂNASI HÜKÜM VERME HÜKMÜN KISIMLARI, ŞARTLARI VE BUNA DÂİR ÇEŞİTLİ MES'ELELER
 
Edeb
 
Edeb: Güzel ahlâkla ahlâklanmak ve insanların birbirleri ile olan ilişki ve muamelelerinde övgüye değer vasıflar kazanmaları demektir.
 
Edebü'l-Kâdî
 
Edebü'l-Kâdî: Hâkimin Şer'-i şerîf dairesinde, adaleti yayması; zulmü def etmesi ve ona meyletmemesi; şer'î hadleri muhafaza üzere olması ve
sünnet-i  seniyye doğrultusunda vazifesine devam etmesi demektir.
 
Kaza
 
Kaza: ^-Lügatta— gerekli görme, hüküm verme, hüküm, ahkâm, takdir etme, yargılama, infaz etme gibi pek çok manalara gelir.
Şer'an kaza: Bir velâyet-i mahsûsadan (yani hakimlikten; husumetleri hail ve fasletmekten ibarettir.

Kaza: Ammenin (toplumun) velayetini üzerinde bulunduran şahıstan sudur eden ve kendisine uyulması lazım gelen sözdür. 
[1]

  Kaza (hüküm verme yargılama) görevini yerine getirmek, gerçekten muhkem bir farzdır.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz de bu görevi yerine getirmiş olduğu için kaza, uyulması gereken bir sünnettir.
Bu sünnete, sahâbîler ve tabiînden olanlar aynen uymuşlar ve sâlih kimseler de bu görevi yapagelmişlerdir.

Kaza (yargı görevini yerine getirmek), bir farz-ı  kifâyedir. 
[2]

 
Kaza (Hâkimlik Kadı'lık Görevi) Karşısında İnsanların Durumu
 
Kaza (hakimlik kadı'lık) görevi bakımından insanları beş kısımda mütalaa etmek mümkündür.
 
1- Hâkim (Kadı) Olması Vacip (Farz) Olan Kimseler:
 
Bir kimsenin, kaz'ya (hakimliğe kadılığa) kendisinden daha ehil bir kimsenin bulunmadığı tebeyyün ettiği (açığa çıktığı) zaman, o kimsenin kaza
(hakimlik kadılık) görevini ifâ etmesi vacip (farz) olur.
 
2- Kazâ'nın (Hakimliğin) Müstehap Olduğu Haller
 
Kazâ'ya (Hâkimliğe kadılığa) ehil bir çok kimse bulunduğu halde, bunlardan birinin bu görev bakımından daha ehil ve daha kuvvetli olması
halinde, hakimliği o şahsın yapması müstehaptir.
 
3- Hâkim Olup Olmamada Muhayyerlik Hâli
 
Toplumda liyâkat ve selâhiyet bakımından, kendisine müsâvî (eşit durumda) kişilerin bulunması halinde, bir kimse kaza (hakimlik kadılık) görevini
alıp almamakta muhayyerdir: Dilerse, hakimliği kabûl eder; dilemezse kabul etmez.
 
4- Hâkimliğin Mekruh Olduğu Haller
 
Bir kimse kazâ'ya (hâkimliğe kadılığa) ehil olduğu haide, -o toplumda- kendisinden daha ehil ve kuvvetli kimseler bulunursa; bu kimsenin kaza
makamını işgal etmesi mekruhtur.
 



5) Hâkimlik Yapması Haram Olan Şahıslar
 
Kendi nefsinin acizliğini, insafının azlığını ve nefs-ü nevasına uyduğunu; bu durumunu da başkalarının bilmediğini bilen bir kimsenin, kaza

makamına gelmesi (hâkimlik kadılık yapması) haramdır. 
[3]

 
Hâkimlik Yapacak Kişilerde Bulunması Gereken Şartlar
 
Şahitlik yapacak kimselerde bulunması şart olan hususların, tamamının hakimlik yapacak şahısta da bulunması şarttır. Bu şartlar kendisinde

bulunmayan şahsın hâkimlik yapması sahih olmaz. 
[4]

Bu şartlar şunlardır:
1- Müslüman olmak.
2- Mükellef (yani âkil ve baliğ) olmak.
3- Hür olmak.
4- İki gözü kör olmamak.
5- Kendisine hadd-i kazf (iffetli bir kadına zina iftirasında bulunup bunun cezası kendisine) tatbik edilmiş olmamak;
6- Ahras (dilsiz anadan doğma sağır olduğu için konuşamaz) olmamak.
Atraş (yani kuvvetle, bağırarak söylenince duyar) olmak, kazâ'ya (hakimliğe kadılığa) mâni değildir. Böyle olan şahısların hâkimlik yapmaları caiz

olur. 
[5]

Kaza makamındaki şahıs (hakim kadı) ehl-i ictihâd olur. Ancak, sahih olan kavle göre, içtihada ehil olmak hakimliğin şartı değil evleviyetin şartıdır.
[6]

Hatta, bir başkasının fetvâsıyle hüküm veren câhil bir mukallidin hüküm vermesi bile caizdir. 
[7]

Bununla beraber, cahil bir kimsenin hakim tayin edilmesi münasip değildir.
Keza, bize göre mukallidin âdil olması, taklidin (hakim tayin edilmesinin) caiz olmasının şartlarından değil; ancak, bunun kemâlinin sartlarındandır.
Fâsik bir kimsenin taklidi (hakim kadı tayin edilmesi) caizdir ve böyle bir kimsenin vermiş bulunduğu hüküm de geçerlidir.
Ancak, böyle bir hakimin verdiği hükmün şer'î hükmü ileri geçmesi şartdir.

Fakat, fasik bir kimseyi taklid etmek (hakim kadı tâyin etmek) münâsip değildir. 
[8]

Bir kimse, adil iken taklid edildiği (hakim kadı tâyin edildiği) halde, sonradan fasik olursa, azle müstehak olur.

Ancak, âlimlerimizin ekserisine göre, o hakim, bu yüzden azledilmez. 
[9]

Veliyyü'l-emr'in (devlet başkanının hükümdarın sultanın), fasık bir hakimi (kadıyı) azletmesi icabeder. 
[10]

Şayet bir hükümdar: “Her hangi bir hâkim, fâsıklık yaptığı zaman azlolunur.” demişse, bu durumda, fâsıklık yapan hakim azledilir. 
[11]

Bir hâkimin (kadı'nın), âdil veya zâlim bir hükümdardan (veliyyü'I-emr'den devlet başkanından) tekaaliüd-ü kazâ'da bulunması (yani, o
hükümdarın verdiği  hakimlik görevini kabul etmesi) caizdir.
Fakat zâlim bir hükümdardan tekallüd-ü kazâde bulunmanın caiz olması için, bu durumda, hak ile hüküm vermenin mümkün olması gerekir. Yoksa,
hâkimin hükmünde şerre dalması doğru olmaz.
Hükümdar, hâkimi, hükümleri yerine getirmekten alıkoyamaz.
Şayet, hakim, hak ile hükmedemez veya verdiği hükümleri infaz etmeye (yerine getirmeye) gücü yetmezse, bu durumda, bu hâkimin tekallüd-ü
kazadan (hâkimlik görevini kabul etmekten) kaçınması gerekir.
Sağnâkî'de şöyle zikredilmiştir: Zulmeden hükümdara itaat caiz olmaz. Mültekıt'ı da şöyle zikredilmiştir: Hükümdarın müslüman olması şart

değildir. Yani, zâlim hükümdardan da tekallüd-ü kaza (hakimlik görevini kabul etmek) caizdir. 
[12]

Ehl-i bağy'den, tekallüd-ü kaza caizdir. Yani, isyan edip otoriteyi eline geçirmiş bulunan bir kimsenin verdiği hakimlik görevini kabul etmek
caizdir.
Siyer Kitabının Havâric Babı'nda şöyle denilmiştir: Bir şehir bağy (isyan) ile işgal ve istila edilip, oraya bir de hâkim tayin edilir; bu hakim de bir
konuda hüküm verdikten sonra, bu şehri ehl-i adi yeniden ele geçirirse; o hakimin verdiği hüküm, ehl-i adl'in hakimine arzedilir. Bu hükmü, o
yerine getirir. Yani, bu hüküm adalet üzere ise, aynen uygulanır; değilse, ehl-i adl'in hakimi, bu hükmü değiştirir.
Hassâf (r.a.), el-Edebü'l-Gâdî'de şöyle buyurmuştur:
“Hâkim, ehl-i bağy'den olursa, ehl-i adl'in hâkimi, onun hükmünü yerine getirmez.”
Ve bu durumda, ehl-i adlin hakimi, kendi hükmü ile amel eder. Çünkü, ehl-i bağy, fâsıklar menzilindedir. Ehl-i adi, fâsiklann hükmünü düzeltir. Bu
husustaki kavillerin esahh olanı budur.
Fakıyh Ebû'1-Leys, Nevâzil'in  Edebü'1-Kâdî Babı'nda  şöyle buyurmuştur:
“Tegallüp ehli'nin (isyancıların zorbaların) bir beldeye hakim tayin ettikleri şahıs, ihtilaflı bir hüküm verirse, bu hüküm başka bir hakime arzedilir.
Şayet bu hakim, o hükmü imza (kaza) ederse (verilmiş bulunan bu hükmü infaz ve icra ederse), mes'ele kalmaz; aksi takdirde, o hükmü ibtal eder.
(bozar, geçersiz kılar.) Bu son hüküm muhkemdir.
Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir: Ehl-i bağyin taklıydi (hâkim tayin etmesi) sahihtir. Ancak, bu istilâ sebebiyle ehl-i adi olan hâkim azl edilmez. Fakat,
ehl-i adl'in, o beldeyi geri alması sebebiyle, ehl-i bağyin tâyin ettiği hakim azledilir.



Ehl-i bağyin bozguna uğramaları sebebiyle de, hâkimlerinin hükümleri -ehl-i adl'in hüküdarı bu hakimleri değiştirmese bile- geçersiz olur.
Yine Fetvalarda şöyle zikredilmiştir: Cum'a namazını, ehl-i adl'e isyan edip galebe çalmış bulunan ve kendisine biat edilmemiş olan kimsenin
arkasında kılmak caiz olur.
 
Ehli Bağy
 
Ehl-i bağy: Kendilerini haklı çıkaracak bir hal olmadığı halde, imâma (hükümdara veliyyü'1-emre devlet başkanına) karşı çıkmış olan (isyankâr)
kimselerdir.
 
Ehl-İ Bağy Kimlerdir Ve Ortaya Çıkmaları Nasıl Olur?
 
Müslümanlar bir imâm'm (devlet başkanının veliyyü'l-emr'in hükümdarın) idaresi altında toplanmış ve ondan emîn olarak yaşarlarken, bu
müslümanlardan bir topluluk, bu imâma karşı çıkıp isyan ederlerse, bu müslümanlar ehl-i bağy olurlar.
Ancak, bu topluluk, imâma, onun kendilerine olan zulmünden dolayı karşı çıkmış olursa, bu durumda, bu topluluk ehl-i bağy olmuş olmaz.
Bu durumda, o imâma (hükümdar'a devlet başkanına) düşen görev, zulmü terkedip, insafla muamele etmektir.
Şayet imâm, zulme devam ederse, insanların onu desteklememeleri gerekir. Çünkü, desteklemeleri halinde zulme karşı yardım etmiş olurlar.
İmâma karşı gelen kişilere de yardım etmemek lâzımdır. Çünkü, böyle yapmak da, isyancıların imâma karşı çıkmalarına yardım olmuş olur.
Ancak, imâma karşı çıkanlar, onun zulmü sebebiyle karşı çıkmamışlar ve kendileri hükümdarlık iddiasında bulunup, “İmamete kendilerinin daha
haklı olduklarını iddia ediyorlar” ve “Hak bizimdir.” diyorlarsa; böyle davranan kimseler ehl-i bağydirler ve haksızdırlar.
Bu durumda, o isyancılara karşı kıtala (savaşa) çıkmak ve imâmı desteklemek gerekir. Çünkü onlar şer'î şerif sahibi tarafından lânetlenmişlerdir.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Fitne uyuyor. Onu uyandırana, Allah lanet eylesin.”
Şayet, bu isyancılar, karşı çıkmayı söylerler, ancak ona azmetmezlerse; (yani karşı çıkmaziarsa) imâmın onlara karşı taarruzu doğru olamaz. Bizim

zamanımızda hüktn, gücü yetenindir. Adaletli veya haksız oldukları bilinmiyor. Çünkü, bunların tamamı dünyayı talep ediyorlar. 
[13]

 
Hâkim Tayininin Hükmü
 

Hâkim tayini farzdır. 
[14]

Hakim tayini müsiümanlann işlerinin en mühimi ve en kuvvetlisidir. Müslümanların hakim tayin etmeleri icabeder.
 
Kimler Hâkim Olabilir
 
Hakim olmak; insanlardan, en güçlü, en bilgili, en kuvvetli, en Heybetli, en lâyık ve en sabırlı kişilerin hakkıdır. İmama lâyık olan, hükmetme
yönünden en lâyıkatli olan şahsı hakim tayin etmektir. Zira Peygamber (s.a.v.) Efendimiz şöyle buyurmuştur:
“İdaresi altında olanlardan, daha üstünü olduğu halde, bir başkasına vazife veren, gerçekten Allah'a ve Onun Peygamberine ve müslüman

toplumuna hiyanette bulunmuş olur.” 
[15]

Âlimler şöyle buyurmuşlardır:

“Hükümdara müstehab olan, -insanlarır malında gözü olmaması için- hakimliğe, servet sahibi (zengin) ve ehil bir kişiyi tayin etmektir.” 
[16]

Kâdî'l-İmâm Ebû Ca'fer şöyle buyurmuştur: Kitabü'l-Akdıyye'nin sahibi.
Hüküm ehli, hükmünü açıkladıktan sonra, başka birisinin fetva vermesi uygun olmaz. Ancak, bu ikinci müftî, kitaba ve sünnete daha alim içtihada
daha ehil ise fetva verebilir.
Eğer söylediğimiz gibi âlim değil de bir başkasından duyduğu bir şey varsa bu durumda bu zat, râvi menzilindedir.

Bu durumda da, o şahısta ravide aranılan şartlar aramlırki onlar; Akıl, zabt, adalet ve anlayıştır. 
[17]

 
Müftî Kimdir Ve Müftî'de Aranan Şartlar Nelerdir?
 
Usûl ehlinin re'yi, şunun üzerinde karar kılmıştır: Gerçekten müftî müctehiddir. Eğer müctehid değil de, müctehidlerin sözlerini muhafaza ediyorsa,
bu şahıs müftî değildir.
Bu durumda olan bir kimseye vâcib olan, bir mes'ele sorulduğu zaman, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) gibi bir müctehidin o hususta söylediği sözü hikâye
cihetiyle anlatmak ve söylemektir.
Artık belli olmuştur ki, zamanımızda fetva ehli ve fetva mevcut değildir. Ancak, fetva isteyen şahıslara müftînin kelâmı nakledilmektedir.
Bu durumda, müctehidin fetvasını nakletmenin iki yolu vardır.
1- Ya kendisinde bir sened vardır.
2- Veya onu, elinde bulunan ma'ruf ve muteber bir kitapdan meselâ İmâm Muhammed (r.a.)'in ve benzerlerinin meşhur tasnifatları gibi) almıştır.
Çünkü bunlar, mütevatir ve şöhret bulmuş haberler yerindedirler.
Bunu İmâm Razı zikreylemiştir.
Dolayısıyle, zamanımızda nadirattan olarak bulunan nüshalarda ki meselelere çok dikkat etmek gerekir. Şayet nadirattan olan nakiller meşhur ve



ma'ruf kitab olan Hidâye ve Mebsût gibi kitablarda varsa ne al. Zira bu kitaplarda tereddüt yoktur. 
[18]

Bütün âlimler şu görüştedirler: Gerçekten müftîler içtihad ehli olmalıdırlar. 
[19]

Mültekıt'ta şöyle denilmiştir: Müftînin isabeti, hatasından fazla olursa, her ne kadar ictihad ehli olmasa bile fetva vermesi helâl olur.

Ancak, bu durumda da fetvayı hikâye yoluyla verir. Alimlerin sözlerinden hıfzeyler. Aksi tadkirde kendi başına fetva vermesi helal olmaz. 
[20]

Fâsıkın müfti olması sahihdir.
Bazı âlimler ise: “Fâsık olanın müftî olması elverişli olmaz.” demişlerdir.
Aynî şöyle demiştir: “Müteahhirîn âlimlerinin çoğu, müftînin fasık olmaması görüşündedirler.”
Müftînin müslüman ve akıllı olmasının şart oluşunda ihtilaf yoktur. Bazıları: “Müftînin, müteyakkız (uyanık düşünür) olması da şarttır.”
demişlerdir.
Müftînin hür oiması, erkek olması, konuşur olması şart değildir. Düşünen ahrasın fetvası, işaret yoluyla da olsa sahihtir. Konuşan kimse, böyle bir
müftîye: “Bu caiz midir?” der; o da, başı ile işaret ederse, caiz olur.
Münâsıb olan ise müftînin, arızalardan arî, nefsi selim, tasarrufu güzel olan bir kimse olmasıdır.
Sahih olan kavle göre, ehil olan bir kimsenin fetva vermesi mekruh olmaz.
Veliyyü'1-emir olan şahsa düşen vazife, fetva vermeye elverişli olan şahsı (hakimliğe) tayin edip, ehil olmayanı hüküm vermekten men etmektir.
[21]

Fetva vermenin şartlarından birisi de; Müftînin tertib ve adaleti^ muhafaza edip; fetva isteyen iki kişiden zengin, hükümdar yanlısı ve emir
sahiplerine meyletmeyerek, bilakis fetvayı önce gelene vermesi ve zengin-fakir ayvrmaması, bir tarafa meyletmekten azamî derecede uzak
kalmasıdır.
Eline aldığı kitabı hürmetle tutup, mes'eley'i basiretle, tekrar be tekrar okuması da Müftînin terbiyesi icabındandır. Böylece, sorulan sual iyice
anlaşılmış ve cevabı sonra verilmiş olur.
Müftîliğin şartlarından birisi de: Bazı insanların yaptığı gibi, eline aldığı kağıdı kaldırıp atmamasıdır. Çünkü, onun içinde Hz.Allanın ismi
yazılmıştır. Allah teâlâ'nın ismine ta'zim vacibdir.
Müftî,  cevab verdikten veya yazdıktan sonra, “Allahu a'lero” demesi veya buna benzer bir söz söylemelidir.
“Ehl-i sünnet ve'1-cemaat'in üzerinde görüş birliği yaptığı mes'elelerde, uygun olan: “Allah muvaffak eylesin.” veya “Tevfîk Allah’dandır.” diye

yazılmalıdır." denilmiştir. 
[22]

Ba'zı müftiler, kadının ve sabinin elinden kağıt almazlardı. Özel bir talebesi,onları alır, müftiye iletir; o da, onların cevabını ilme dayalı olarak
ta'zımle yazardı.
En güzel olanı, soru kağıdını, müftînin alçak gönüllülükle, her şahsın elinden almasıdır.
Rivayetleri hıfzetmiş, dirayetlere vakıf, ibadetleri muhafaza eden şüpheli ve şehevî şeylerden kaçınan gençlerin de fetva vermeleri caiz olur.

Bilgin kişi, küçük de olsa, büyüktür. Cahil olan ise, büyük de olsa, küçüktür. 
[23]

Müftînin; halım, selim, yumşak sözlü, güler yüzlü olması gerekir. 
[24]

Bir müftî'nin kendisinden sorulmayan bir şey hakkında, fetva vermesi uygun olmaz.

Müftî fetvasında hata ederse, çekinmeden, utanmadan dönüş yapar ve hatasını tashih eyler. 
[25]

Mes'eleleri tashih etmenin iki yolu vardır; birisi: kendi mezheb imamının yolunu tanıyıp, kaidelerini bilmek ve uslübünü tanımaktır. Fıkıh
bilginlerinin bahislerini ve münazalarmı tanımak şart değildir.
Vuku bulmamış bir mes'eleye fetva vermek gerekmez. Fetva gerekirken, gaflet ve hileye uymak haramdır.
Bir müftî, ahlâkı değiştiği, i'tidâlden çıktığı vakit fetva veremez. Yabancıların müdafaaları, kendisini  ferahlandırır olsa bile durum böyledir.
Bir müftînin, doğruluğunu men edecek   kimsenin  olmadığı inancıyla verdiği fetva, her ne kadar hatâîı olsa bile sahilidir.  
En doğru olan davranış: Fetvayı teberrûan vermek; fetva isteyenden ücret almamaktır. Eğer belde ehli rızkını temin ediyor ise, bu böyledir.
Bu hüküm, belde halkının, müftînin nafakasını temin etmekte olması halinde böyledir. Aksi takdirde, müftînin ücret istemesi caiz olur. Evlâ olanı, -
mekruh olmakla beraber- müftînin yazdığı kadar ücret almasıdır.
Hükümdara düşen vazife: Ders okutan müderrise ve müftîye, yeter kadar maaş vermektir.

Belde ehlinin manasını bilemediği kelimelerle fetva vermek caiz değildir. 
[26]

Verilen bir fetva mutlak ise, İmâm Ebû Hanîfe(r.a.)'ye aittir. Sonra İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un; sonra da, İmâm Muhamed (r.a.)'in; sonra İmâm Züfer
(r.a.)'in sonra da, Hasan bin Ziyâd (r.a.)'ın kavli söylenir.
Denildi ki: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) bir tarafta; diğer iki imâm da bir tarafta olurlarsa, bu durumda müftî muhayyerdir: Şayet müftî müctehid değilse,
İmâmı Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavliyle fetva vermesi daha uygun olur.

El-havi'I-Kudsî'de şöyle zikredilmiştir: Esahh olan, anlayicınm kuvvetine itibar olunur. 
[27]

İmâm ve müftî, davete icabet ve hediyeyi kabul edebilir. 
[28]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Bir mes'ele hakkında fetva istemek hususunda, “Fetva işine ta'zim etmeyi” umuma iftâ eylemiştir. Yani fetva vermede, fetva istemede, fetva

almada, fetva işine karşı çok saygılı olmayı tamim etmiştir.” 
[29]

 



2- HAKİMLİK MESLEĞİNE GİRME
 
Hassâf, Edebü'1-Kâdî kitabında, hakimlik mesleğine girmenin kerâhati (mekruh olduğu) hususunda pek çok hadis rivayet ettiği gibi; bu mesleğe
girmenin ruhsatı hakkında da pek çok hadis rivayet etmiş ve şöyle demiştir:
Bir çok salih kimse hakimlik mesleğine girmiş; bir çok salih kimse de, hakimlik yapmaktan kaçınmıştır.
Hâkimlik mesleğini yapmamak, dinde daha uygun bir davranış; daha selâmet ve daha doğru bir yoldur.
Hâkimlik mesleğine girmenin doğru olup olmadığı, alimlerin ihtilaf ettiği bir husustur.
Bir şahısta, hüküm vermekle ilgili şartlar mevcud olmazsa, onu hakim tayin etmek caiz olur mu?

Bazı âlimler: “Böyle bir şahsı hakim tayin etmek mekruhtur.” demişlerdir. 
[30]

 Peygamber (s.a.v.) Efendimiz:

“Her kim hakimliği (kendi isteğiyle) üzerine alırsa, sanki o bıçaksız boğazlanmış gibi  olur.” buyurmuştur. 
[31]

Abdullah bin Vehb (r.a.)'den şöyle rivayet olundu:
Onun hakim olması istenildi. O, bu görevi kabul etmedi. Ve cinnet getirmiş gibi yaparak yanma gelen kimsenin yüzünü tırmaladı; elbisesini yırttı.
Abdullah bin Vehb'in yanına dostlarından, Küfeli bir zat geldi ve ona:
“Ya Abdullah! Sen hakimliği kabûletseydin de, adalette bulunmaydın; daha hayırlı olurdu.” deyince; Abdullah (r.a.) ona cevaben:
“Senin aklın bu kadar mı?” Sen Allah Rasûlü'nün (s.a.v.):
“Hakimler, hükümdarlarla; ilim adamları ise, peygamberlerle haşrolunacaklardır.” buyurduğunu duymadın mı?” dedi.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye hakim olması teklif edildi. Bu mübarek zat, hakimlik görevini kabul etmedi. Kendisine doksan kırbaç vuruldu.
Hayati korkuyla karşılaştığı zarnan arkadaşları (sahabileri talebeleri ile istişarede bulundu. O zaman, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Üstadım, hakimliği kabul etseydiniz de, halk menfaatlansaydı.” diye cevaz verince, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ona cevaben:
“Denizden yüzerek geçmem emredilseydi, ona güç yetirmeye çalışırdım. Nasıl olurda, sana hükmederim?” dedi ve başını eğip ondan sonra yüzüne

bakmadı. 
[32]

İmâm Muhammed (r.a.) hakimliğe davet edildi. O da kabul etmedi ve bağlanıp hapsedildi. Kendisine eza   yapıldı. Sonradan hakimliği kabul eyledi.
[33]

İmâm Kerhî, Hassaf, Irak bilginleri ve birçok mezheb erbabı, zorlanmadıkça hakimliği kabul etmenin karşısında olmuşlardır.
Bizim diyarımızın bilginleri ise: “Bir kimse, salih bir kişi olur; nefsinin çevrinden emin bulunur ve başkalarım da zulümden men edecek durumda
olursa; hakimliği kabul etme de bir sakınca yoktur. Çünkü sahabiler ve tabiînden olanlar, hakimliği zorlama olmaksızın kabul etmişlerdir.”

demişlerdir. 
[34]

Kendisinden -adalet cihetinden- korkan kimsenin, hakimlik görevini kabul etmesi mekruhdur. Eğer nefsinden emin olursa, hakimliği kabul etmesi

mekruh değildir. 
[35]

Yenâbi'de, şöyle zikredilmiştir: Valilik görevinin talep edilmesi münasib değildir; bu görev istenilmez.
Bir kimsenin, imama (Devlet başkanına): “Beni hakim tayin eyle.” diyerek görev talep etmesi veya halka: “Şayet imâm, beni filan şehre hakim
tayin ederse, onu elbette kabul ederim.” diyerek isteğini halkın imâma ulaştırmasını arzu etmesi yahut benzeri bir davranışta bulunması mekruhtur.
Bazı âlimler: “İstemeden, hakimliği kabul etmekde bir sakınca yoktur.” demişler ve “İsterse, mekruh olur.” diye açıklamışlardır.

Alimlerin ekserisi, şunun üzerinde ittifak etmişlerdir: Hakimliği kabul etmek ruhsat, ondan kaçınmak ise azimettir. 
[36]

Hakimlik kalb ile de lisan ile de istenilmez.
Ancak, hakimliğe kendisinden daha liyakatli bir kimse yoksa, o zaman müslümanlarm hukukunu korumak, (cenaze namazı gibi farz-ı kifaye) olur.

Bir beldede hakimliğe elverişli birçok kimse bulunursa Şunlardan her hangi birisinin hakim olmakdan kaçınması günah olmaz. 
[37]

Şayet liyâkat sahiplerinin hepsinin hakimlikten kaçınmasından dolayı hakim câhil olursa; diğerlerinin hepsi (bütün liyakat sahipleri) günaha ortak

olurlar. 
[38]

Yenâbi’de şöyle zikredilmiştir: Bir yerde, hakimliğe ehil iki kişi bulunur, fakat bunlardan birisi daha bilgin; diğeri de, daha takva olursa; takva

(verâ) sahibinin hâkim olması dahâ evlâ olur. 
[39]

Eğer hükümdar, bir beldede hakimliğe daha ehil biri var iken, ehil olmayan bir kimseyi tayin ederse; günahı    hükümdara aittir. 
[40]

 
Hakimlikte Rüşvet
 
Rüşvet vererek hakim olan kimse, sahih olan kavle göre, hakim olmuş sayiimaz. Böyle bir şahıs hüküm verse; hükmü geçerli olmaz.
Rüşvet veya şefaatçi sebebiyle hakimliği kabul eden kimsenin verdiği bir hükmünde ihtilaf olur, sonra da, o hüküm başka bir hakime çıkarılırsa;
eğer, bu hüküm yeni hakimin re'yine uyar ve bu hakim, o hükmü isterse icra ve infaz eder; değilse hükmü bozar.
Esahh olan, aracı vasıtasıyla hâkimlik siteyenin ve onu kabul edenin verdiği hüküm, müctehidlerin hükmünün geçerliliği hakkında müsavidir.
Hâkim, rüşvet a'arak hüküm verirse; onun hükmü geçerli olmaz. Bu, rüşvet veren hakkında böyledir. Rüşvet vermeyen hakkında ise bu hüküm
geçersizdir.
Bu kavil Serahsî ve Hassâf'ın ihtiyarıdır.
Rüşveti hakimin oğlu, katibi veya avenesi alır ve o şahıslar bu rüşveti, hakimin emri ile almış bulunurlarsa, bu rüşvet, hakimin eline geçmemiş olsa
bile, yine hakim mürteşîdir. Rüşvet alan kimsedir. Ve, o hakimin verdiği hüküm merdûddur.



Şayet, onlar bu rüşveti hakimin haberi olmaksızın aldılarsa, o zaman, hâkimin hükmü geçerli olur. Rüşveti alan şahıs da, bu durumda aldığı şeyi geri

verir. 
[41]

 
3- HÂKİMİN, HÜKÜM VERMESİ İÇİN GEREKEN DELİLLERİN TERTİBİ (= SIRASI)

 
Hakime layık olan:
1- Allahu Teâla'nın kitabı'nda bulunanla hükmetmektir.
2- Kitabullahda olanı; nasıh ve mensub olan ayetleri iyi tanımaktır.
3- Nasıh olan ayetin muhkemini, müteşabihini, kuru gibi te'vilinde ihtilaf olanları iyi anlamaktır.
4- Eğer vereceği  hükmü kitabullahda bulamaz ise,  Peygamber (S.A.V) Efendimizden gelenle hükmetmek ve
5- Hadislerin de nasih ve mensûhunu iyi tanımaktır.
6- Eğer hakim haberlerde ihtilâfa düşerse, en sağlamını alır ve onunla içtihada meyleyler.
7- Hakimin hadis-i şeriflerin mütevatir ve meşhur olanlarını bilmesi ve ravisi tek olanları tanıması gerekir.
8- Hakimin, hadisi şeriflerin ravüerinin mertebelerini bilemesi, bu ravilerden alim ve daha adil olanları dört halife ve dört Abdullah ve diğerlerini iyi
tanıması da lâzımdır.
9- Hakim, kimlerin Peygamber (s.a.v.) Efendimiz ile daha çok sohbet eylediğini ve onlardan zabt sahihlerini, hadisi alırken daha bilgin daha evlâ
olanların rivayetlerini alması; iyi tanımadığı ravilerden hadis almasından daha iyidir.
10- Hakimin, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz ile daha çok sohbet edenlerin rivayetlerini alması, sohbeti daha az olanların hadislerini almasından
üstündür.
11- Eğer bir hadise zuhur eder, onun hakkında da bir sünnet-i Resûlullah bulunmaz ise, Hakim, sahabilerin üzerinde ictimaeyledikleri görüşe göre
hükmeder.
Çünkü, sahabilerin icmâı ile amel etmek vacibdir.
Şayet, o mes'elede sahabiler ihtilaf eylemişlerse hakim ictihad ehli olması halinde, bus ahabilerden bazılarının kavlini tercih eder. Hakim müetehid
değilse, onlara muhalif hükmedemez.
Çünkü, her ne kadar sahabiler arasında ihtilaf bulunsada onların hiç biri batıl ile ictihad etmemişlerdir. Hassâf: 
“Gerçekten, sahabilerin ihtilafı (görüş ayrılıkları) ictihad için birer delildir.” buyurmuştur.
Sahabilerin üzerinde içtima eylediği bir hükme, tabiinden birisi muhalefet ederse bu tabii, sahabi zamanına yetişmemişse, onun muhalefetine itibar
edilmez.
Ve, bu durumda bir hakim, sahabiriin icma ettiği mes'elenin hilâfına hüküm verse, o hüküm bâtıldır. (geçersizdir).
Sahabi devrine yetişmiş, fetva hakkında onlarla karşılaşmış, Şüreyh ve Şa'bi gibilerin muhalefeti de icmayı bozmaz.
12- Eğer hüküm,. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) gibi tabiinin bazısından gelir ve o hususda başkada nakil bulunmazsa, bunda iki rivayet vardır:
Bu rivayetlerden birinde, İmâm:
“Ben onları (tabiînin) taklid etmem.” buyurmuştur.
Zahi'rü mezheb de budur.
Nevâdir'in rivayetinde ise; İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.):
“O kimse, sahabiler zamanında fetva vermiş ve ictihadda bulunmuşsa; (Şüreyh gibi, Meşrûk bin Ecda gibi ve Hasen gibi) o zaman, ben onları taklid
ederim.” buyurmuştur.
13- Şayet bir şey hakkında sahabiden bir söz gelmemiş ve o şey hakkında da tabiînden icma' varsa, işte icma' ile hükmolunur.
14- Eğer o mes'eİede, tabiîn arasında ihtilâf varsa, hakim tabiinden bazısının sözüyle hükmeyler.
15- Tabiînden de bir söz gelmemiş olması halinde eğer hakim içtihada ehil ise, onu, hükümlerden birine mukayese ederek kendi görüşüyle
hükmeder.
Bu durudma iyice araştırma yaptıktan sonra hükmetmesi en uygun olanıdır.
Eğer hakim ictihad ehli değilse, kendisinden istenilen fetvayı başka bir müftîden alır; ilimsiz fetva vermez; sormaya da utanmaz.
16- Bundan sonra, hakimin şu iki bölümü iyi bilmesi gereklidir:
I- Eğer, bizim imamlarımız (İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.) bir mes'elede ittifak etmişler (görüş birliği
yapmışlarsa) hakimin kendi re'yi üe onlara muhalefet etmesi uygun olmaz.
17. II- Şayet bu zatlar aralarında ihtilaf ettilerse, Abdullah bin Mübarek:

“İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli ile hükmedilir. Çünkü o tabiindendir. O zat fetva hususunda  sahabilerle   karşılaşmıştır.” buyurmuştur. 
[42]

18- Şayet, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve diğer arkadaşlarından bir rivayet bulunmazsa, sonraki ilim adamlarının hükmüyle.hükmedilir.
19- Müteahhirîn alimleri de ihtilaf eylemişlerse, onlardan birisinin hükmü seçilir.
20- Müteahhirîn alimlerinden de bir rivayet bulunmazsa, o zaman, hakim fıkıh ilmini biliyorsa, kendi re'yine göre hükmeder ve o meselede ehli
fıkıhla istişarede bulunur.
Tahâvî Şerhi'nde şöyle zikredilmiştir: Bir hakimin verdiği bir hüküm, nassa muhalif düşerse, o hüküm caiz olmaz.
Ancak, hüküm nassa muhalif düşmediği halde bu hükmü verdikten sonra başka bir görüşü benimserse, bu hakimin önceki hükmü geçerlidir. Sonra
da, daha isabetli olan görüşe göre hükmeder.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Vûsuf (r.a.)'un görüşüdür. İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Birinci defada kendi içtihadı ile hükmeyledi, sonra da, ondan daha hayırlısını gördüyse, o zaman, Ebû Hanîfe (r.a.) ve Ebû Yûsuf (r.a.)'ım dediği
gibi olur.” buyurmuştur.
Önce, alimlerin iki kavilde ihtilafları olur; sonra da, bu iki kavilden birisinde görüş birliği yaparlarsa; bu icma, önceki ihtilâfı kaldırır mı? İmâm Ebû



Hanîfe (r.a.) ve Ebû Yûsuf (r.a.) kaldırmaz” buyurmuşlardır. denilmiştir.
İmam Muhammed (r.a.) ise: “Kaldırılır.” demiştir.
Şeyhü'l-İslâm Şemsü'l-Eimme İmâm Serahsî (r.a.): “Gerçekten, mütekaddimîn'in ihtilaf eyledikleri mesele,  imamlarımıza muhalefet etmiyorsa,
kaldırılır. Bazı alimlerimiz, bu hususta bize muhalefette bulunmuşlardır.” demiştir.
Eğer bir asırda yaşıyanlar bir kavilde ittifak ederler ve onunla hükmederler de, hakim onların bu kavlinden dışarı çıkar ve onların kavillerine
muhalif hüküm verirse; onun hilafına gördüğü zaman bu ittifakın önce geçmiş ve bilginlerin bunda ihtilaf etmiş olmaları halinde, bu hususda
bilginler görüş ayrılığına düşmüşlerdir.
Bazıları: “Buna muhalif hüküm vermeye müsaade yoktur.” derlerken, bazıları da: “Vardır.” demişlerdir.
Şayet bu ittifak  önce geçmemişse,  bi'1-ittifak;  “İhtilafa ruhsat yoktur.” demişlerdir.
Fetâvâyi Attabiyye'de şöyle zikredilmiştir: Bir hakimden bir şey hakkında fetva istenildiğinde,o, kendi re'yi ile müftînin re'yine muhalif fetva
verirse; kendisinin, rey ehli olması halinde, o fetva ile amel edilir.
Fakat, bu hakim, kendi reyini terk ediyor da, bir başka müftînin re'yi ile hükmediyorsa, lmâmeyn'e göre, hükmü caiz olmaz. İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'e ise:
“Şayet, içtihadı isabetli ise, caiz olur.” buyurmuştur.
Eğer hakimin bir re'yi yok da, hükmünü verdiği zaman, diğer bir müftînin hükmünü vermiş, sonra da kendi reyi ona muhalif düşmüşse; İmâm
Muhammed (r.a.):
“O hüküm bozulur.” demiş; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:

“Bozulmaz” buyurmuştur. Bu, şunun gibidir: Hakim kendi  re'yi  ile hükmettikten sonra, başka bir görüş bulsa, hükmü geçerlidir. 
[43]

O hüküm hakkında nas olmadığı gibi icma da bulunmazsa, hakimin, ictihad ehli olması halinde reyi ile verdiği hüküm geçerlidir.
Şayet, hakim ictihad ehli değil, reyi de ictihad ehlinin re'yine ters düşüyorsa,  ona  uymak caiz olmaz. Çünkü,  önceki ictihad indillah haktır. Bu
kavil zahir'dir.
Şayet hakim, orada bir başka müctehidin re'yi ile hüküm verir, onun da re'yi diğerinden uygun olmaz, hakim ise, buna bakmadan hüküm verir ve
bilgisi daha fazla olan müctehidin re'yi ile hükmederse; buna ruhsat var mıdır?
Hudud kitabı'nda şöyle zikredilmiştir: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) Ruhsat vardır buyurmuş; İmâmeyn ise: “Ruhsat yoktur. Yalnız, kendi re'yi ile amel
eder.” demişlerdir.
Bazı rivayetlerde: “Bu ihtilaf, yukarıdakinin aksinedir.” denilmiştir.
Şayet hadisenin hükmü zorsa, hakim re'yini kullanır ve onunla amel edilir.
Bu hususta en iyisi, alimlerle istişare etmektir.
Bir hüküm hakkında ihtilaf edilmişse, ona bakılır ve en doğrusu ve en haklısı aranır.
Eğer, bir görüşte ittifak bulunduğu halde, hakimin kendi re'yi ona muhalefet ediyorsa; hüküm vermekte acele etmesi uygun düşmez. Te'vil ve
ictihad etmeye çalışır ve hakkı arar. Hak ortaya çıkınca onunla hükmeder.
Hakim cehdini sarfedip hakkı bulursa, içtihadından da korkmaz. Hatta, mecazen hükmeder ve hükmü isabet etmez ise, geçerli olmaz. Durum Allahu
Teâlâ ile kendi arasında kalır.
Alimler bir görüşte birleşseler de, kendisi re'yi ile muhalefette bulunsa, kendi re'yi ile amel eder yalnız hak ortaya çıkıncaya kadar acele etmesi caiz
olmaz.
Hak meydana çıkıncada kendi içtihadı ile hükmeyler.
Hâkim ictihad ehli olursa, verdiği hükümden korkmaz; gayreti sarf edip hakka isabet ettiği için.
Ancak hakimin hali bilinmiyor ve kendi re'yi illede hüküm veriyorsa; hakimin müctehid ve hükmünün müslümanların işine yarayışlı olması halinde,
hükmü olur.
Şayet böyle değilse ve ehli sahabinin sözlerimde biliyor ve hafızasında tutup onlar gibi de amel ediyorsa; taklidi hakdır. Ve eğer onların sözlerini
muhafaza edemiyor zamanın fıkıh erbabı gibi amel ediyor ve kendinden de daha bilgini yoksa; onun için istediği kimsenin fetvasını alır; ümid

ederiz ki üzerine bir mesuliyet gelmez. 
[44]

 
İctihad
 
İctihad; maksûda nâileyet için gayret sarfetmekle olur.
îctihâdın şartı: Kişinin kitap ve sünnetten ictihad edebilecek bir zat olması ve hükümlere taalluk eden meseleleri bilmesidir.
“İctihâd yapacak kimsenin, sevabı hatasından çok olmalıdır.” denilmiştir. Böyle olursa, ictihad eden kimsenin içtihadı sahih olur.
Ancak önceki kavil daha doğrudur.
Müctehid olabilmek için, en az kitâbullahı gerçekten havi; onun manalarının vecihlerini bilen; sünnete vakıf; onun yollarım, vecihlerini, manalarını

kıyasa isabetini ve halkın örfünü bilmek gerekir. 
[45]

“Esahh olan budur” denilmiştir. İmâm şöyle buyurmuştur:
“Bir beldede bulunan alimler, aralarında müşavere yaparlar ve reyleri bir noktada toplanırsa, onunla hükmedilir.”
Eğer aralarında ihtilaf olursa, hakka en yakın olanına bakarlar ve onun üzerinde dururlar. Şayet, bu şahıs ictihad ehli bir şahıs ise, onun kavli geçerli
olur. Onun yaşma bakılmaz. Adetlerinin çokluğuna da bakılmaz. Tek kişi bile, daha isabetli kavli bulabilir; Cemaat'de muvaffak olamayabilir.
Bu söze en uygun düşen İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'dir. İmâm Muhammed (r.a.)'e ise:
“Adedi çok olanların görüşüne itibar edilir.” demiştir.
Bir şey hakkında ictihad vaki olmadı, hadise mühtelefün fîh kaldı ise, âlimlere yazılır.  Müşavereye ehliyetli olanlarla görüşülür. Önce kitabullaha,
sonra hadislere, daha sonra da şer'î hadislere bakılır.



Eğer kitaplar ittifak etmişlerse; hakim, o şey üzerinde hükmeder. Hakimin re'yî, aynısı olursa, rey ehli olması halinde, bu re'yini infaz eder.
Eğer, o meselede ihtilaf edilmişse, hakimin içtihada ehil olması halinde, en doğru görüşe bakılır. Bu durumda erbabı ilmin arasında görüş ayrılığı
varsa, o vakit hakim onlardan en bilgin ve en çok vera' sahibi olanın görüşünü kabul eder.
Eğer hakim, fıkıh bilginleriyle istişare eder; bir şeyde ittifak ederler; hakim de onların reyinin hilafına hükmeder; ve onların re'yinin hilafını
görürse; hakimin kendi görüşünü terk etmesi uygun olmaz. Ve onların re'yi ile hükmetmez.
Eğer hakim, tek kişi ile istişare yaparsa; o da kâfî gelir. Fakat, bilginlerle istişare uygun olur.
Şayet o tek kişi, bir şeye delâlet eder ve o da hakimin re'yine ters düşerse, hakim kendi re'ytini terk etmez.
Eğer hakim, o görüşe ehemmiyet verir ve o şahıs da kendisinden daha alim, daha üstün olursa, mes'elenin nasıl olacağı burda zikredilmedi; Hudud
Kitabı'nda zikredildi.
Şayet hakim o şahsın görüşüne göre hükmederse; ümid edilir ki buna ruhsat vardır.
Eğer hakim, onun görüşüne ehemmiyet vermezse, kendi görüşünü terk etmesi uygun olmaz. Bu durumda hakim başkasının görüşüyle hükmetmez.
 

4- PEYGAMBER (s.a.v.) EFENDİMİZ ZAMANINDA SAHABE'NİN İÇTİHADI HUSUSUNDA, ÂLİMLERİN İHTİLÂFI
 
Müctehid olan  sahabilerin,  Peygamber (s.a.v.) Efendimizin zamanında ictihad etmeleri caiz midir?
Bazıları: “Caiz değildir.”; bazıları ise: “Caizdir” dediler. Âlimlerin ekserisi:

“Peygamber (s.a.v.) Efendimize uzak olanların ictihad etmeleri caiz; yakın olanların ise caiz değildir.” buyurdular Esahh olan da budur. 
[46]

Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'in kendisine vahy olunmayan ile ictihad edip etmediği hususunda ve hükmü, içtihadı ile tafsilatlandırıp
tafsilatlandırmadığı konusunda alimler ihtilâf etmişlerdir:
Bazıları; “İctihad eylemedi. Yalnız, vahyi bekledi.” dediler. Bazıları da: “Daha önceki şeriata bakardı. Çünkü onun şeriatı, -mensub yoksa- bizim
şeriatımızdır.” dediler.
Alimlerden bir kısmı da: “Vahyden ümidi kesilene kadar, ictihadla amel etmezdi. Ümidi kesilince de ictihadda bulunurdu. İctihad eylediği! zaman,
o şeriat olurdu. Sonradan, onun hilafına vahy gelirse, o, onun için nasih olurdu. Sünneti, kitap ile nash etmek bize göre caizdir. Önceki ictihadİa
yapılan ameî geçerlidir. İstikbâlde ise, yeniden amelde bulunur ve nâsıh ayetle hükmederdi” demişlerdir.
 

5- HÂKİMİN TALIYD (TÂYİN) VE AZLEDİLMESİ
 
Hükümdar, bir yere bir hakim tayin eylediği zaman o hakim, o beldenin bütün cemâatine ait olarak tayini kabul etmezse, o hakim, hakim olamaz.
Bu cevab Nevâdir'in rivayetine uygundur. Zira, Nevâdir'in rivayetinde hakimin hükmünün, yalnız şehirde geçer şartı yoktur.
Ancak, zahirü'r-rivayede, hükmün infazı için şehir şarttır. “Hakim, köylere karşı, hakimliği kabul etmeyebilir” diye yazılmış olsa bile, bu böyledir.
Hükümdar, bir kişiye, hem emirlik hem de, hakimlik görevini yapmayı şart koşar veya istikbâlde bunları ona mal ederse şöyleki: “Filan beldeye
gidince, sen oranın hakimisin; Mekke'ye gelince de Mekke'nin imamısın (emîri vâlisisin) derse veya “Seni ayın başında hakim tayin eyledim; diğer

ayda ise emîr tayin ettim.” derse; işte bu sözler caizdir. Bu, bi'1-icma böyledir. 
[47]

Öncekinde olduğu gibi, hakimi şartlı olarak azletmek de caizdir.
Bir hükümdarın bir şahsı, bir gün için hakim tayin etmesi caizdir. Hakimin görevini, zamanla, mekanla kayıtlaması da caizdir. Buna göre, hakim
belirli bir mescidin imamı da olur. Nâib ise diğer mescidin imamı olamaz. Mültekıt'ta da böyledir.
İstikbalde, iki kişi arasında hüküm vermeyi şart koşmak sahih olmaz. Fetvada buna göredir.
Keza, -zamanımızda olduğu gibi- kerih davalara hükmetmeden istisna caiz olur.
Veya hakim, kendisinden bir şey istenilen davalara veya hasmı olan kişinin davasına bakmamayı istisna edebilir. Hakim, müstesna kılınmaz.

Bir kişi, yolculuğumdan.dönene kadar filanın davasına bakma diyemez. O gelmeden de hüküm verebilir. 
[48]

Hakim, bir hadise hakkında hüküm verdikten sonra, hükümdar, bu hakime, “O mesele hakkında verdiği hükmü, alimlerin huzurunda ikinci defa

söyleyip onlara duyurmasını” emreylese, böyle yapması, o hakim için bir mecburiyet olmaz. 
[49]

Nevâdir'in bir rivayetinde: Hakimin hükmünün, şehirde infazı şart değildir. Zâhiru'r-rivâyede ise, bu şarttır.

Muhtar olan rivayet ise, Nevâdir'in rivayetidir. 
[50]

Bir hükümdar, hakime: “Seni, hakim tayin eyledim.” der, fakat nereye tayin eylediğini söylemezse, bu şahıs bulunduğu yere hakim tayin edilmiş

olmaz; Muhtar olan görüşe göre, hükümdarın hükmeylediği bütün yerlere hakim tayin edilmiş olur. 
[51]

Zahir ve esahh olan da budur.
Bir belde halkı bir yere toplanarak bir şahsı hakim kılsalar; o da onların aralarında hükmeylese, hakim olmuş olmaz.

Şayet bir kimse üzerinde, halk cem olsada o zatın halife ve hükümdar olması üzre sözleşme yapılsa; o zat halife ye hükümdar olur. 
[52]

Hükümdar, bir şahsa: “Seni, hakim tayin eyledim.” dese, o zat hükümdara naib olamaz. Ancak, ona, o izni verirse (açıkça veya delalet yoluyla
müsaade ederse, şöyleki: “Seni hakimlere hakim kıldım” derse, o zaman, o zat, hakim tayinine ve azline yetkili olur.
Necmüddin Nesefî cevaben:
“Bu sahih değildir. Çünkü: “Bu hakimdir.” diye söylendi; o da hakimler hakimliğini kabul eyledi; burada hakimler hakimi olan, hükümdar

tarafından hakim tayinine izinli olmaz” buyurmuştur. 
[53]

Kâdî'1-İmâm şemsü'l-Eimme el-Evzecendî: “Hakim tarafından bir sicil yazılırsa; layık olan, “halifenin hükmü, hüküm vermeye izin verilmiştir.”



diye yazmaktır. Ve bu sicilde, hüküm, filan cihetindendir.” denilir.
Hükümdar (sultan) bir şahsa: “Seni, şeriata muhalif bir hüküm vermemek; içki içmemek; rüşver almamak şartıyla, hüküm vermede vekilimi tayin

eyledim” derse; bu tayin ve bu şartlar sahihdir. Şayet, hakim bu yasaklardan birisini yaparsa; hükmü, baki kalmaz. 
[54]

Bir kimse hakim tayin edilip bu haber kendisine ulaşsa ve “Filanın davasını dinlemeyeceksin.” denilse; bu hakim o filan kimse hakkında hükümden

azledilmiş olur. 
[55]

Hâniye'de şöyle zikredilmiştir:
Şayet imam (devlet başkanı bir adamı hakim tayin eder ve ona hakim tayin etme yetkisi de verirse; bu hakimin, bir şahsa emir vererek; bir hâdise
hakkında davayı dinlemesini, şahitlerden sormasını; istemesi, halinde o şahıs, tarafların ikrarını dinler; fakat bizzat kendisi hükmetmez.
Durumu, hakime olduğu gibi yazar; hükmü bizzat hakim verir.
Tayin edilen bu şahsın hüküm verme hakkı yoktur. Ancak hakimin emrini yerine getirir. İş hakime çıkınca da, hakim yalnız onun yazısıyla
hükmetmez. İddia edeni de, iddia edileni de huzuruna ister ve onların beyyinelerine bakar; iki tarafında şahitlerini dinler; ve o zaman hükmünü
verir.
Bu mes'ele, hükümde hatalıdır. Çünkü hakim, o şehadetîe hüküm veremez.
Hakim, bir mes'elede bir şahsı dinlemesi için bir kimseyi görevlendirdikten sonra, o bir mektup yazar ve: "Hakikatan bunlar, yanımda şöyle şöyle
söylediler der ve söylediklerini aynen yazar. Veya: “İddia olunan zat yanımda ikrar eyledi; suçunu kabul etti.” diye yazar.
Bunun üzerine hakim, başka bir beyyine istemeden hüküm verirse; bu hüküm sahih olmaz. Çünkü hakim, o ikrarı bizzat duymamıştır. Nasıl olur da,
bu kadarlıkla hüküm verir.
Ancak, vazifelendirdiği şahıs, ikrar edenle birlikte hakimin huzuruna gelir ve hakim ikrar edeni bizzat kendisi de dinlerse; o zaman faydalı olur ve
gerçekten vazifelendirdiği zatın doğruluğuna inanırsa ona göre hükmünü infaz eder.
Bir hükümdar filan beldeye hakim tayin eyledim.

O -yalnız- Zeyd veya Amr'dir derse; bu tayin sahih olmaz, ünkü tayin olunan kişi meçhuldür. 
[56]

Hakim, yerine vazifeli tayin etmeye yetkili olmadığı halde; bir başkasını yerine tayin eylese, onun hükmü geçerli olmaz. Hakim onu, ister sıhhatli
halinde, ister yolculuğu esnasında, isterse hastalığı zamanında tayin etmiş olsun, durum değişmez.
Hakim, eğer yerine bıraktığı şahsı imâmın izniyle tayin etmişse, o şahıs, hükümdar tarafından tayin edilmiş hakim olur. Ve asıl hakim bu durumda,
onu bizzat azledemez; ancak, hükümdar önceki hakime: “İstersen değiştirebilirsin.” derse; o zaman, onu azletmeye yetkili olur.
Hükümdarın tayin eylediği cuma imâmı böyle değildir. Hükümdar izin vermemişte olsa bile, bu imâmın yerine getirdiği, imâmın kıldırdığı cuma
namazı sahihdir.
Hakim, kendi yerine, başka bir şahsı tayin etmeye izinli olmadığı halde, yerine birini vekil eylese; bu vekil de asîl hakimin huzurunda, bir hüküm
verirse, bu hüküm caiz olur. Eğer bu vekil, asîl hakimin yanında hüküm vermez de; onun olmadığı yerde hüküm verir ve hüküm de, asîl hakime

arzediîip, asîl hakim ona rıza gösterirse, hüküm caiz olur. Bu bize göre böyledir. 
[57]

Keza, bir hakim, hüküm veren bir şahsın hükmüne izin verirse, o hüküm geçerli olur. 
[58]

Bir sabî hakkında, bir hüküm istenilir ve hüküm de verildikten sonra, bu sabi bulûğa erişirse; o hüküm, sabî hakkında infaz edilmez.
Ancak, bir köle hakkında verilen hüküm, bu'köle azâd edildikten sonra, infaz edilir.
Nesefî'nin Fetvaları'nda şöyle zikredilmiştir: Ölen bir hükümdarın tebaası (halkı), bu hükümdarın küçük oğlunda ittifak edip onu hükümdar seçseler,
hakimlerin ve hatiplerin halleri nice olur?
Onun bunları ta'yine yetkisi olmaz diye soruldu. İmâm şöyle cevap verdi:
“Bu durumda halkın, büyük bir vali seçmesi uygun olur. O, onların hükümdarı olur ve bu gibi tayinleri o yapar. Bu zat, hükümdarın oğlunun tebaası

sayılır. Onun şerefine binâen ona saygı gösterilir. Sureti zahirede hükümdar o olmuş olur.” 
[59]

Halife, bir beldenin valisine “İstediğini tâyin eyle” derse; bu sahih olur. Bu vali' de kimi hakim, hatip tayin ederse etsin, bu tayinler sahih olur.
Fakat, vali bu tayinleri kendiliğinden yaparsa sahih olmaz.
Hükümdar, adamlarından birine: “Seni vali tayin ettim.” dese; bu valinin kendiliğinden, hakim tayin etmesi caiz olmaz.
Eğer hükümdar, birisini, bir beldeye emir tayin ederse; onun, umun râiyesine (halkına) tasarrufu geçerli olur; ister hakim, isterse hatip tayin eder.

Bu emirin tayine de, azle de yetkili olur. 
[60]

Hükümdar adil olmasa bile, onun hükümleri caiz olur. Eğer hükümdar sabi olursa, onun vali tayin etmesi caiz olmaz. İmâmın, Kureyşî olması
uygun olur. Hâşimi olması şart değildir.
Eğer Kureyşîden, imamete (devlet başkanlığına) ehil bir kimse bulunmazsa; evlâ olan, imâmın adil, emin, alim ve hüküm verme şart-lannrbilen
birisinin olmasıdır.
Hükümdarın yerine seçilen çocuk, bulûğa  erişince, önceki hükümdarlığımı devam eder; yoksa yeniden mi seçilir?
Asıl olan yeniden seçilmesidir.
Hükümdar bir beldeye bir hakim tayin ettiğinde, orada başka bir hakim de bulunmaktaysa, o hakim, açıkça azl edilmiş sayılmaz. Açıkça

azletmeyince de ma'zul (azledilmiş) sayılmaz. 
[61]

Bir hükümdar, bir yere iki hakim tayin eder, bunlar birbirinden farklı hükmederlerse, caiz olmaz. Şayet hükümdar, ikisini birden tayin ettiği halde,
onlar hüküm vermede ayrı düşseler bile hükümleri caiz olur.
Bir hükümdar, kalbinde şüphe olmasa bile, birinin yerine diğerini tayin edip o birini azl edebilir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):



“Hâkim, bir seneden fazla hüküm vermeyi terk eylemez.” buyurmuştur. 
[62]

Hükümdarın, üzerinden bir yıl geçen hâkimin tutumuna bakıp, ona: “Sende bir arıza yoktur. Fakat, senin bilgiyi unutmandan korkuyorum. Sen

hakimliği bırak; derselerine bak. Seni tekrar tayin eylerim.” deme hakkına sahiptir. 
[63]

Hükümdar, bir hakimi azl eylediği zaman, bu azl haberi hakime ulaşmadıkça, o azl edilmiş olmaz. Hatta, bu hakim azlinden sonra ve bu haber
kendisine ulaşmadan önce, bir hüküm vermiş olsa, o hükmü geçerlidir, caizdir. Bu vekile benzer. Ve haber vekile ulaşmadan, o azledilmiş olmaz.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, hakim azlini bilse bile, yerine bir başkası tayin edilip, gelinciye kadar, kulların hukukunu koruma yönünden
azledilmiş olmaz. Cum'a imamında da durum budur.
Bu azl mutlak olduğu zaman böyledir. Fakat azl, bir şarta bağlanmışsa, azl yazısı gelene kadar, hakim azl edilmiş olmaz. Bu durumda hakim ister

azlini bilsin, isterse bilmesin fark etmez. 
[64]

Bir hükümdar ölse, onun hakimleri yine hakim; valileri de yine validirler. Bunlar, halleri üzerinde kalırlar.   Çünkü bunlar,  vekil değildirler.
Nâhi’nin Hidâye'sinde şöyle zikredilmiştir: Bir hakim ölmüş veya azledilmiş bulunsa, onun vekili de azledilmiş olur.

Keza, bir beldenin emîri ölse, -hükümdarın ölümünün hilafına- onun tayin eylediği hakim azledilmiş olur. 
[65]

Câmi'u'l-Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir: Hükümdardan, Horasan emîrine bir mektup gelir ve bu mektupta: "Alimleri veya muteber zatları toplar.
Hakimin hükmüne baksınlar. Eğer onlar, hakimden razı iseler o yerinde kalsın; değilse onu azleyle.” diye yazılmış olsa, o vali hemen, mektupta
emredileni yapar. O şahıslar “Razı olmadıklarım” söylerler; vali ise, rüşvet olarak, hükümdara: “Gerçekten onlar, hakimden razıdırlar.” diye mektup
yazar ve hakimi vazifesi başında bırakırsa; bu durumda, o hakimin verdiği hüküm sahilidir. Çünkü azledilmiş değildir.

Şayet ilk vazifeyi kabul ederken valiye ayni şekilde mektup yazılmış, o da, yukardaki gibi cevap yazmışsa, bu hakimin hükmü geçersizdir. 
[66]

Bir hakimin iki gözü kör olduktan sonra tekrar görür olsa; bu durumdaki bir hakim vazifesine devam eder.
İrtidat ettikten sonra, tekrar müslüman olan hakimin durumu da böyledir. Ancak, böyle bir hakimin kör veya kafir iken vermiş olduğu hüküm
uygulanmaz.
Şu dört hal, bir hakimde hasıl olursa, azledilmiş olur:
1- Gözlerinin kör olması.
2- Kulaklarının sağır olması.
3- Aklının gitmesi.

4- İrtidâd etmesi (dinden çıkması) 
[67]

Hakim azledildiği zaman, onun naibide azl edilmiş olur. Ancak, bir hakim ölünce naib azledilmiş sayılmaz.
Müfti de hakimin azli sebebiyle azledilmiş olmaz. Çünkü o, hükümdar veya amme tarafından tâyin edilmiştir.

Hakimin naibi (yardımcısı) azledilmekle hakim azledilmiş olmaz. 
[68]

Hükümdar bir adamı ferden tayin eder, bunu da yalnız söz ile söylerse, o şahıs, bu görevi kabul etmeyebilir.
Eğer hükümdar, o şahsı gıyaben tayin edip ona haber yollar; o şahıs da bu görevi önce reddedip, sonra da kabul ederse, kabul etmiş sayılır. Eğer
tayin yazılı olur, adam da, önce red, sonra da kabul eder; hükümdar ise, onun reddettiğini bilmezse, bu şahıs görevi kabul etmiş sayılır.
Bir hakim:  “Ben, beni azleyledim.” der ve kendisini hüküm makamından ayırır; bunu da hükümdar duyar ve ses çıkarmazsa, bu hakim azledilmiş
olur. Ancak hükümdar duymadan bu hakim azledilmiş olmaz.
Keza bir hakim, hükümdara mektup yazıp: “Ben nefsimi azleyledim.” derse, bu mektup hükümdarın eline geçince, hakim azledilmiş olur.
 

6- HÜKÜMDARIN HÜKÜM VERMESİ ÂMİR VE HÂKİMİN KENDİSİ HAKKINDAKİ HÜKÜMLERİ
 
Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Hükümdar (devlet başkanı) iki kimse arasında hüküm verse, bu hüküm geçerli olmaz.
Hassâf'ın Edebü'1-Kâdî kitabında, ise şöyle denilmiştir: Hükümdarın, iki kişi arasında vermiş olduğu hüküm geçerlidir.

Esahh olan budur.  Fetva da buna göre verilir. 
[69]

Hâkim, vali tarafından değil de, hükümdar tarafından tayin edilmiş olursa; valinin hüküm verme yetkisi yoktur. Şayet vali hüküm verirse, bu hüküm
geçerli olmaz.
Hişâm şöyle buyurmuştur:
“Ben, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu duydum: Eğer hakim asıl ise, yani hükümdar tarafından tayin edilmiş sonrada o hakim
ölmüşse; Âmir onun yerine hakim tayin edemez. Bu âmir, öşür ve haraç tahsil eden biri; haraç alan olsa bile hüküm böyledir.”
Ve eğer bu amir hükmedecek olursa, hükmü geçerli olmaz. Eğer valinin tayin eylediği hakime, hükümdardan asaletine dâir bir emir gelen asıl

hakimden, bir imza (infaz, icra) gelse; o hakim bu imza ile, yine de hükmedemez. 
[70]

Mecmûu'n-Nevâzirde şöyle zikredilmiştir: Şeyhu'l-İslâm Ebû'1-Hasan'dan “Bir adamın, bir hakimle görülecek bir davası olsa ve hüküm hususunda,
o hakimin vekili ile muhakeme olsalar, o da hüküm verse; onun verdiği hüküm geçerli olur mu?” diye soruldu. İmâm şu cevabı verdi:
“Hayır, geçerli olmaz. Çünkü hakimin halifesinin hükmü, kendi nefsinin hükmü gibidir.” Ebû'l-Hasan şöyle buyurmuştur:
“Böyle bir durumda olan kimse, hükümdardan başka bir hakimin huzurunda muhakeme olmalarını; aralarında o şahsın hükmetmesini ister. Veya
her ikisinin de, hükmüne razı olacakları bir hakim aralarında hükmederse onun hükmü geçerli olur.”
Alimlerden bazıları bunu caiz görmüşlerdir.
Nevâzil'de de: “Bunun üzerine delâlet vardır,” denilmiş. Ve denilmişki: Bir şahıs, hükümdarı, hakime şikâyet eder; hükümdar, hâkimin oturduğu
yere, hasmı ise yere oturursa, hakimin, hüküdman yerinden kaldırıp, kendisi yerine oturması uygun olur.



Hükümdar da yere oturacak, sonra hakim aralarında hükmedecektir.
Bir yahûdî Harun Reşid'e karşı, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a davada bulundu.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), yahudinin da'vasını Harun Reşid'e duyurdu ve her ikisinide önünde muhakeme etti.
Hassâf, Edebi'1-Kâdî Kitabı'nda şöyle buyurmuştur:
“Hz.Ali (r.a.), Şüreyh (r.a.)'i bir hadise hususunda hakim tayin etti ve O'nun huzurunda, muhakeme yapıldı.
Hassaf şöyle buyurmuştur: Şayet hakim, kendisini hakim tayin eden Hz. Ali (r.a.)'nin lehine de, aleyhine de hüküm verseydi, vereceği hüküm caiz
olurdu.”
Keza Horasan hükümdarı gibi bir zat, bir şahsı hakim tayin ettikten sonra, o hükümdarı, birisi bu hakime şikayet eylese; hâkim, onun (yani
hükümdarın lehine de, aleyhine de hüküm verse, bu caizdir.
Keza hakim, hükümdarın oğlu, babası, veya karısı hakkında hüküm verecekse; lehine de aleyhine de hüküm verebilir.
Keza, hakimler hakimi, bir kimseyle davalı olduğunda, hakimin o kaz-ıyyu'1-kuzât hakkında lehine veya aleyhine vereceği hüküm caiz olur.
His anı, Nevâdiri'nde şöyle demiştir: İmânı Muhammeri (r.a.)'e sordum:
“Bir hakim, bir adamın şüf'a hakkını, kendisine vermez, o beldenin valisi de, hakim tayinine yetkili olmazsa, bu durumda ne yapılır?” İmâm şu
cevabı verdi:
“Vali, onlara:  “Bir adam seçin; aranızda o hükmetsin.” demesi gerekir.”
Hakim tayin eylemek Hz.Ömer (r.a.)'ın örfü ve eseridir.
Hz. Ömer (r.a.) kendisi ile Hz. Ebû Hüreyre (r.a.) arasındaki bir davanın hallini Zeyd bin Sabit (r.a.)'e havale eyledi.

Başka bir davayı'da Hz. Şüreyh (r.a.)'e havale eyledi. Yâni bu davalara bakmak için o zatları hakem tayin eyledi.
[71]

 Hişâm şöyle buyurmuştur:
“Ben İmâm Muhammed (r.a.)'e sordum: -Bir beldenin hakimi ölür; bir başkasını yerine vekil eyleyen de olmazsa dava sahibi, davalıyı, bir adamın
hakemliğine ve aralarında hükmetmesine cebr edebilir mi?” İmâm şu cevabı verdi:
“Her şey hükme baş vurmaya muhtaç değil mi? Niçin caiz olmasın. Fakat cebrolunmaz. Yalnız alacak ve gasb davalarında cebrolumır.”
Müntekâ'da şöyle zirkedilmiştir: Bir hakimin oğlu, bir başkasını veya bir başkası hakimin oğlunun dava ederse; duruma bakılır: Şayet hüküm
oğulun aleyhine verilecekse, öyle hükmedilir. Eğer, oğlunun lehine hüküm  verilecekse,  hüküm  bırakılır  ve  onlara: “Dâ'vânıza benden başkası

baksın.” denir. 
[72]

Hakimin, kendim tayin eden şahıs. hakkında hüküm vermesi caizdir.
Keza, bir hakimin hükmü, kendisinden üstün olan hakim hakkında da, kendisinden aşağı olan hakim hakkında da caizdir.
Bir hakimin karısı öldükten sonra, o kadının anasının davasına bakması  caizdir.  Ancak,  karısının  hayatta olması halinde bu caiz değildir.

Keza babası ölen bir hakim babasının karısının (yani analığının) davasına bakabilir; bu da caizdir. Ancak, babası hayatta ise, bu caiz olmaz. 
[73]

Hükümdar, ilim sahibi ise, kazf (iffetli kadına zina etti diye yapılan iftira), kısas ve ta'zir haddini hükmeder. 
[74]

 
7- HÂKİMİN HÜKÜM VERMEK İÇİN OTURMASI OTURACAĞI YER VE BUNUNLA İLGİLİ MES'ELELER

 
Hakim, hüküm vermek için, herkese açık olması yönünden, mescitte oturur.

Garipler bakımından, yerlilerin evlerinin, mescide benzememesinden dolayı bu hüküm böyledir. 
[75]

Cami olan (çok cemaat toplayan, büyük) mescit evlâdır, îçinde cum'a namazı kılınmayan mescitlerde ise, cemâatin oturduğu yerde. Hüküm vermek

daha evladır. 
[76]

Şeyh fahru'l-İslâm Alî el-Bezdevî: “Bu hüküm cami beldenin ortasında olduğu zaman geçerlidir demiştir.
Cami beldenin bir kenarında ise, davacıların zalımet çekmemesi için uygun olan beldenin ortasına bir cami yapmaktır” demiştir.
Hakimin her hangi bir mescitte oturmasında da bir beis yoktur.
Bu selefin bazısından, böylece rivayet olunmuştur, seleften olanlar, büyük mescitlerde oturmuşlardır.
Fahru'l-İslâm: “Bu hüküm, mescid beldenin ortasında olursa böyledir.” demiştir.
Çarşıda olan mescid daha elverişli olur. Çünkü, bu mescid ekseriyetin tanıdığı bir yerdir.
Hâkim mescide girdiği zaman, önce iki rek'at veya dört rek'at namaz kılması güzel olur. Dört rek'at kılması daha efâdlir. Çünkü, bu (dört rek'at)
gündüz namazıdır. Sonra Allahu Teâlâ'ya muvaffakiyeti, doğru hüküm vermesi ve günahlardan korunması için duada bulunur. Sonra da hüküm
vermek için oturur.
Şayet, fıkıh ve keramet erbabı ile birlikte oturmak isterse, hakim, onlara yakın bir yere oturur.
Keza, emânet sahipleri de (emîn olan kişiler de) hakime yakın otururlar. Şayet hâkim Hüküm vermeye ehliyetli, âlim bir kişi ise, yalnız' başına

oturmasında da bir sakınca yoktur. 
[77]

Eğer hakim, cahil birisiyse, alimlerle birlikte oturması müstehab olur. 
[78]

Hâkim, hasımların yanında istişare yapmaz. 
[79]

Hâkim, önce (içinde hükümle ilgili kağıt kalem vesaire bulunan) çantasını, —mehma imkan sağ tarafına— koyar. Çünkü, onun içinde kanun kitabı,
defterleri, yazılı yazılacak kağıtları ve bir hakime ne lazımsa o bulunur. Önünde yazıcısı oturur. Böylece, hakim yazıcıyı, görmesi, rüşvet sebebiyle

kâtibin aldatılmasını engellemesi ve şahidin söylediklerini fazla veya noksan yazmaması sağlanmış olur. 
[80]

Hâkimin, hükmü, kendi evinde vermesi de caizdir; bunun bir sakıncası da yoktur. Ancak, halkın o eve girmesine ve oturmasına izin vermesi gerekir;



bunlar, kendilerinden önce gelmiş olanlarla birlikte otururlar. 
[81]

Evlâ olan hakimin  evinin, -mescit gibi- şehrin ortasında olmasıdır. 
[82]

Mebsût'ta şöyle zikredilmiştir: Hâkimin, bulunduğu yerde veya sevdiği bir mahalde, hüküm vermesinde bir sakınca yoktur. Zira, hüküm vermek

için bir yer tahsis edilmemiştir. 
[83]

Hâkimin evi, şehrin ortasında ise kendi evinde oturup hüküm vermesinde, bize göre bir sakınca yoktur. 
[84]

Hâniyye'de şöyle zikredilmiştir: Hâkim, evinde veya mescidde oturduğunda, izdihamdan dolayı, bir odacı alır. Bu kapıcı, içeri girmeleri için, hiç bir

kimseden bir şey alamaz. 
[85]

Hâkim, mescitte hüküm verebilir; fakat, mescitte had ve ta'zir cezaları icra edilemez. 
[86]

Hakimin, yol, dar olmadığı  takdirde, -gelip geçene zarar vermeden- orada oturup hüküm, vermesinde, bir  sakınca yoktur. 
[87]

Hakimin, mescide girdiği zaman, umuma selâm vermek kasdiyle davalı ve davacıya da selâm vermesinde, bir sakınca yoktur.
Bu meselede, alimler ihtilâf etmişlerdir: Bazı âlimler: “Hepsine bir selâm verirse, bunun bir zararı yoktur. Hâkim heybetinin baki kalması ve
haşmetinin çoğalması için selâm vermeyi terk ederse, bunda da ruhsat vardır. Bundan dolayıdır ki, resmiyette hakim ve emirler selâm vermeyi terk
ediyorlar” demişlerdir. Bazı âlimler ise:
“Selamı terke müsaade yoktur. Bundan dolayıdır ki, hakimler de, emirler de, mescide girdiklerinde selâmı terk etmezler. Bu hususta onlara da
ruhsat yoktur demişlerdir. Bu kavil, onların, mescide yeni girdikleri zaman için geçerlidir. Ancak, hükmetmek için mescidin bir cihetine
oturdukları zaman, hakim hasımlara, hasımlar da hakime selam veremezler” buyurmuşlardır.
Bundan dolayıdır ki, bazı âlimler: “Resmiyet cereyan ederken, halk hakimlerin ve ümerânın huzuruna varınca, onlar halka; halk da bunlara selam
vermezler. Çünkü, hakim hükmetmek için oturduğu zaman ne kendisi selâm verir ne de kendisine selâm verilir.
Bu hakime ve enıire selam vermeyi evlâ sananların zannettiği gibi değildir.
Sahih olan kavil şudur: Müslümanlar, böyle durumlarda, -hakime değilde- emirlere, emirler de müslümanlara selâm verirler.
Aralarında şu fark vardır: Valiler ve emirler, ziyaretçi kabul etmek için otururlar; hüküm vermek için değil.  Selâm vermek ise, ziyaretçinin hakkı ve
saygı ifadesidir. (Yani selamet ve sağlık dileğidir)
Hakime gelince gerçekten o, hak ayırmak için, hükmetmek için oturur; ziyaret için oturmaz. Bundan dolayı ona selâm verilmez.
Bununla beraber, eğer hüküm yerinde, kendisine selam verilirse, hakimin onların selamına mukabele etmesinde bir beis yoktur.
Ancak, selâma mukabelede bulunmak hakimin üzerine vacip değildir. Bilakis bu durumda hakim muhayyerdir: Dilerse reddi selâm eyler; dilerse

eylemez. 
[88]

Eğer hakim verilen selâmın cevabını irâde ederse (selâma mukabele etmeyi dilerse) “Aleyküm” lafzının üzerine ilave etmemesi uygun olur.

Şahit hakime selam verir hakimde, onun selâmını iade eyler. Selâmına mukabele eder. 
[89]

Şeyhu'I-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl el-Buhârî şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse talebelere fıkıh okutmak için otururken, bir yabancı oraya girip selâm verse; fakihin reddi selam eylemeye (selama mukabele
etmemeye) ruhsatı vardır.”
Yine, Muhammed bin Fadl şöyle buyurmuştur:
“Zikretmek için oturan bir kimseye, zikir sırasında bir başkası selâm verse, o da redd-i selâm etmeyebilir.”
Dâva halli için oturan bir hakimin önüne kaldırdığı adamın önüne, başkasını geçirmemesi ve onları terbiyeye muhalif durumdan men eylemesi
uygun olur.
Hakimin yanında koruyucusunun bulunması terbiye kamçısının bulunması ve güvenliğinin sağlanması uygun olan şeylerdendir.
Keza, hakimin mahkemede bir şey yememesi, da'valı da'vacı ayırmaması, bir tarafa meyi etmemesi, edebini terketmemesi ve edebsize terbiyesini
vermesi uygun olur.
İki hasım, hakimin önünde oturunca, hakim, diğer insanlara “Onlardan uzakta oturmalarını” emreder. Böylece hakim, bu iki hasım arasında cereyan
eden şeyi görüp anlayabilir.
Hekim hasımları tanımıyorsa, onlara bir şey telkin edilmesin diye de böyle yapar. Şayet, harici müdahale yapılmayacağından emin ise, onlardan
uzaklaşmayı bırakmasında bir beis yoktur.

Hasılı kelâm, hakim, insanların işinde çok ihtiyatlı hareket eder. Hasımlar  arasında  fark  gözetmez;  kayırma yapmaz. 
[90]

Hakimin, önceden oturacağı yere emniyetli birisini gönderip, oraya bir başkasının daha evvel gelip oturmasını önlemesi evlâdır. Hakim yerine
gelmeden önce, kimse oraya girmez.
Eğer, durumu bilmeyen garip birisi girecek olursa, o engellenmez. Garib olanlar çok olur ve şehir halkının işlerini meşgul edecek olurlarsa, hâkim
önce kadınların teker teker davalarına sonra da erkeklerin davalarına bakar.

Hakimin kadınların davaları için bir gün ayırması daha güzel olur. 
[91]

Havî hanefîlerin fıkıh kitabıdır. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Gece, ikamet eylediği ailesinin evine dönen kimse mukim gibidir. Geceyi başkasının evinde geçiren kimse de garip menzilindedir. Dikkat ediniz,

garibin (yani misafirin) hali şiddetli olur.” 
[92]

Hâkim garibliğinden dolayı önde olanı gördüğü halde, onun: “Ben garibim” demesine inanmazsa; ondan “Garip olduğuna dair” beyyine ister.
Bu kavil, İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayet edilmiştir.



Bu husustaki şehâdette, adalet şart kılınmamıştır.
O gariple beraber yolculuk yapacak kimse varsa, hakim ondan “Ne zaman gideceksiniz?” diye sorar. “Evet gideceğiz.” derlerse, bu durumda garibin
özrü tahakkuk etmiş olur. Yani mahkemesi öne alınır.
Şahitler, yemin edecek kimseler garipler ve kadınlar hakimin kapısında toplansalar, bu durumda hakim, ister yemin edecekleri ister garipleri isterse

kadınları öne alır. 
[93]

Hakim iki hasımdan birini, dâiresine önce alsa bile oturmalarında müsavat yapar. Her İkisini de kendi önünde bir yere oturtur. 
[94]

Hakim, hasımlar arasında, onlara bakma ve konuşma hususunda eşit davranır.  Onlardan birisine,  gizli bir söz söylemez ve işarette bulunmaz.

Hâkim, hasımlardan birine, eliyle veya başıyla veya kaşıyla işaret yapamaz. 
[95]

Hâkim, hasımlardan birinin yüzüne gülmez. 
[96]

Hakim, asla onlarla lâtifeleşmez. Bunlardan biriyle, -hatta hüküm sırasında- hiçbir kimse ile,  yarenlik yapmaz. Çünkü bu hal hakimin heybetini

giderir. 
[97]

Keza hakimin, onlardan birinin yüzüne karşı, diğerine yapmadığı konuşmayı yapması da uygun değildir. 
[98]

Hasılı hâkim, gücünün yettiği, kudretinin yetiştiği kadar, hasımları eşit tutar. Bu durumda eşit tutamaz ise sorumlu olmaz. Ancak gücü yettiği halde
müsavatta bulunmaz ise, sorumlu olur.
Eğer hasımlardan birisi, hükümdar veya bilgin bir zat olur ve hükümdar oturağa oturduğu halde hasmı ayakta kalırsa, hakime düşen görev ve

yakışan hal, o hükümdarı oturduğu yerden kaldırıp hasmının bulunduğu yere oturtmasıdir. Böylece birini diğerinden üstün tutmuş olmaz. 
[99]

Hakim hasımlardan birisini misafir edemez. Ancak ikisi bir arada olurlarsa, o zaman ikisini bir misafir edebilir.
[100]

Hakim hasımlardan birisine, diğerinin anlayamadığı bir kelime ile konuşmaz. 
[101]

Hâherzâde'nîn Muhtasar'ında: “Hâkim, hasımlardan  birinin yerini boş bırakmaz.” denilmiştir. 
[102]

Hâkimin töhmet altında kalacak bir iş yapması uygun olmaz. 
[103]

Hâkimin, karşısında duran hasımlardan birisine karşı yüzünü çevirmesi, (yani ikisi de karşısında iken birinden yüzünü döndürmesi) şer'an menhîdir
(yasaklanmıştır) ve mekruhtur.
Keza hakimin; hasımlardan birisinin, tek başına makamına girmesine izin vermesi mekruhtur.

Şayet gelen şahsın davası yoksa veya bir ihtiyaç için gelmişse, hakimin makamına girmesinde bir beis yoktur. 
[104]

Hasımlerden birisi hakimin sağ tarafına; diğeri ise, sol tarafına oturamaz. Çünkü; sağ taraf üstündür. Ve böyle olursa, sağ tarafa oturan, diğerinin
üzerine takdim edilmiş olur.
Büyük küçük fark etmez. Hattâ hakime vacip olan, baba ile oğul, hükümdar ile bir vatandaşı -zimmî bile olsa- ayırd etmemek, aralarında eşit

muamelede bulunmaktır. 
[105]

Akdiyye Sahibi şöyle buyurmuştur:
“Uygun olan, hasımların, hakimin önünde (iki arşın kadar ve sözlerini hakimin duyacağı şekilde) oturmalarıdır. Böylece onların, seslerini fazla
yükseltmelerine de gerek kalmamış olur.”
Hakim bir mecliste oturunca, arkasını mihraba dayaması uygun olur.
Hassâf ve diğer hakimler, zamanında yüzleri kıbleye dönük otururlardı. En güzel olanı bizim zamanımızda da budur.
Hakimin halkın gözünde çok heybetli olması için aveneleri onun önünde bulunurlar.
Avânesinin, hakimden uzakta olmaları ve onun sesini duyacak şekilde ayakta bulunmaları gerekir. Taki onlar hakimin, hasımlarla konuştuğunu
duyamasın  ve mes'eleler  hakkında hakimin re'yini anlayamayıp onu bozmaya yeltenmesinler.
Hâkim iki hasımdan birisini önüne alınca; iddia edenden davasının ne olduğunu sorar.
Hassâf ve Kitabi’l-Akdıvye sahibi Ca'fer şöyle buyurmuşlardır:
“Bu efdal olandır. Bu hususta alimler ihtilaf eylemişler; bazıları: “Hakim iddia edenden da'vasım sorar ve susar. Onun söylediklerini iddia olunan
dinler.” demişler; ba'zıları ise: “Hakim sorar.” demişlerdir.”
Hassaf ve Akdiyye Sahibi bu görüşü kabul etmişlerdir.
Bu, Semâa bin Muhadır'ın kavlinin aynısıdır.
Münteka'da da böyle söylenmiştir.
Şeyhu'l-İmâm Fahru'I-İslâm Aliyyü'I-Bezdevî (r.a.)'de, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un:
“Hakim böyle sorar.” dediğini rivayet etmiştir. İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Hakim sormaz; belki de susar.” buyurmuştur.
Haniyye'de şöyle zikredilmiştir: Hasımlar hakimin önünde otururlar. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Hakim, onlara: “Hanginiz davacı?” diye sorup, davacıyı tanır. Sonra da ona: “Neyi iddia ediyorsun?” der.”
İmâm Muhammed (r.a.) ise:

“Böyle yapmaz.” buyurmuştur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli daha hassasdır. 
[106]

İkisi de huzurda olunca, hakim muhayyerdir: İsterse ikisini birden konuşturur ve onlara: "Size ne oluyor" der; isterse, ikisini bırakır; onlardan birisi
konuşur. Bu, hasımları tahrik etmemek yönünden, daha güzeldir.



Sorsun veya sormasın, birisi nefsini iddia edince, hakim, iddia olunana müddeînin, da'vasından sorar. 
[107]

Bunu, Akdiyye Sahibi, böyle söylemiştir.
Hassaf ise Edebü'I-Kâdî kitabında şöyle zikretmiştir: Hâkim, iddia edenin da'vasım yazar ve onun doğruluğuna bakar, sahih mi yoksa bozuk mu
araştırır. Eğer da'va bozuk, iddia olunan da, onu kabul etmiyorsa, iddia edene hakim: “Kalk davanı sahihle” der.
Hassaf, bunu, Edebü'I-Kâdî kitabında böylece yazmıştır. Başka bir yerde ise:
“Gerçekten hakim, böyle bir şey söylemez.” buyurmuştur.
Bazı alimler bu görüşü benimsemişlerdir. Fakat hakim: “Davan bozuktur.” derse, dinlemesi gerekmez. Bu bir telkin değildir. Bilakis davanın
fesadına bir fetvadır.
Şayet da'va sahih ise, hakim iddia olunandan sorar. Ve ona: “Hasmın, böyle böyle iddiada bulunuyor. Sen, buna ne diyorsun?” der.
Bu hususda Hassâf şöyle buyurmuştur:
“Gerçekten hakim, iddia edenin davasına bakar ve onun sahih veya fasid olduğuna nazar eder. Eğer dava fasid ise, ona bakmaz.”
Bu hususta alimler ihtilaf etmişler bazıları: “Dava bozuk olunca, diğerine birşey sormaz. Ancak, onun cevap verip vemeyeceğine bakar.”

demişlerdir. 
[108]

Da'vacı konuşurken hakim davanın iyice anlaşılması için davacıyı susturur.
Şayet her ikisi birden konuşurlarsa, kimin ne dediği, iyice anlaşılmaz.
Hakim bundan sonra, diğerini sorguya çeker. Bu söz, diğerinin bir şey söyleyip söylemeyeceğine delâlet eyler. Bazı, hakimler böyle yapmazlar.
Bize göre esahh olan diğerini de sorguya çekmektir. Sağnaki de böyle söylemiştir.
Hâkim, şahitlere: “Siz de, böyle mi söylersiniz?” demez. Bunu İmâm Ebü Yûsuf (r.a.), güzel görmüştür.
Ve şahitler, ittiham edilmezler.
Emniyet yönünden ve hakimin haşmeti bakımından, çok kerre hakim hasri kelâm eder ve telkinini açık yapar.
Gunye ve Hızâne'de şöyle zikredilmiştir: Eğer mes'ele bir hükme ve bir fetvaya teallulî; ediyorsa, bu hususta İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre

hakimin ilmi ve tecrübesi fazla olursa hakim sözünü çoğaltmaz. 
[109]

Hakim'in, iki hasımdan birisine beyyine telkin etmesi uygun olmaz.
Şayet yemin talebinde bulunursa, o takdirde, yemin edecek olan şahısları ister.
Eğer iddia edenin beyyinesi hazır değilse, o zaman beyyinesini isteyerek: “Beyyinen (yâni şahidin senedin) var mı?” der.
Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Ebû Nâsır'dan “Hakime gelen iki kişiden birisi: “Gerçekten benim bu adamda bin dirhemim” vardır” der, fazla bir
şey söylemezse, hâkim iddia olunan şahsa: “Böyle mi?” diye sorar.
Ebû Bekir de şöyle buyurmuştur:
“Yahya bin Eksem'e iki adam geldi ve bunlardan birisi: “Benim, bu adamda bin dirhemim vardır.” dedi. Yahya, ona: “Bana bir haber verdin. Ne
istiyorsun?” yani bu dava sahih değildir, “Hakkımı versin.” demedikçe,” buyurdu.
Ebû Nasr: “Bize göre, bu karşıdaki adam inkar etmedikçe bir şey değildir.” demiştir.
Çünkü, onlardan, ancak talip konuşuyor.
Bundan sonra, hakim iddia olunandan sorar ve onu dinler. Cevabını bir kağıda yazar veya yazmasını katibe emreder.
Kâtip önce besmeleyi yazar. Sonra da “Filân oğlu filan, şu gün veya şu gece geldi şikayet eyledi Sene şu ay, şu, gün şudur.” der.
Sonra hakim, davacı ve davalıyı tanıyorsa belirli bir yazı yazar. “Filan filanla hazır bulunun” der.
Şayet hakim, onları tanımıyorsa, davetiye çıkarır. Adamlar gelirler. Onlardan birisine, filan oğlu filan, onu babasına, veya dedesine, veya efendisine,
isnad ederek der ve yazar. “Filanın efendisi, filan bin filan” Eğer onun ticareti veya sanatı varsa; ve hakim onu biliyorsa, ona nisbet'eder. Ziyadeyi
ondan alır.
Keza hakim davayı fazlasiz ve noksansız yazar.
Sonra hakim, dava olunana: “Sana filan oğlu filan şöyle şöyle iddiada bulunuyor” der. Bunlar yan yanadırlar. Onu söyledikîeride fazlasız noksansız

yazılır. Eğer ikrar ederse, ikrarı (kabulü) yazılır. Hâniyye'de şöyle zikredilmiştir: İddia ounan şahsa hakkın verilmesi emrolunur. 
[110]

Eğer iddia olunan şahıs, inkâr ederse; onun inkarı da yazılır. Çünkü beyyinesi sorulacak veya sorulmayacaktır. Hakimin, inkarını onun söylediği
gibi yazması uygun olur. Beyyinesinin olup olmadığı araştırılır. Başka bir dille yazılmaz. Onun dili anlaşılırsa, fazlasız noksansız yazılır. Onun
içine mübhem (belirsiz) kelime yazılmaz. Zira inkar, şeklinin ihtilâfı sebebiyle değişebilir.
Sonra emânet edilen şey, inkâr edilir veya geri verildiği yahut zayi olduğu söylenirse davası dinlenmez.
Şayet, iddia olunan: “Bana teslim olunmadı, kıymetide ödenmedi.” dedikten sonra zayi olduğunu veya geri verdiğini söylerse, davası dinlenir ve
söylediği aynen kendi diliyle, fazlasız ve noksansız yazılır. Taki ona göre hüküm verilsin.
Biz bunu, Hassâf’ın hüküm kitabında yazdık. Zamanın ma'ruf hükümleri ondadır.
Zamanımızın (hicrî 11. yüzyılın) hakimleri, bundan daha güzel hükümler veriyorlar.
Zamanımızda, bir dilekçe ile, iddia sahibi hakime geliyor. Davasını yazdırıyor. Hakim onun kimliğini tesbit ediyor. Tarihi ve iddia edenin adı
yazılıyor. Davasının şartları ve iddia olunanın adida yazılıyor. Cevap yerleri boş bırakılıyor.
Eğer iddia eden veya vekili iddiası için oturursa, oturuyor. Hakim iddia olunanı istiyor. Davada yapılan iddiaların cevabını istiyor.
Eğer iddia olunana (kabul etsin veya etmesin), hakim beyaz bir kağıt veriyor. Tarihim önce, cevabını da (iddia olunanın söylediklerini de) sonuna
yazıyor.  
Eğer cevap kabul ise, hakim ona, iddia olunan şeyi hemen vermesini emrediyor.
Şayet cevap inkâr ise, hakim, hasimma: “Hasmın, iddianı inkâr ediyor. Sen ne istiyorsun.” diyor.
Bir çok alimler bununla amel ediyor. Bazilanda buna karşı çıkıyorlar.
Zamanımızda, bu işler şöyle yapılıyor.



Eğer iddia eden yemin ederse hakim ona: “Beyyinen var mıdır?” diyor.
Bu hükürhler Hassâf'ın görüşüdür. Bazı âlimler de aynısını söylemişlerdir.
Hakim iddia olunana yemin vermiyor.
Eğer iddia eden, “Beyyinem var.” derse, hakim onu getirmesini emrediyor ve şahitlerin ismini yazıyor, kimliğini tesbit ediyor. Veya bunları
katibine yazdırıyor.
İddia eden, şahitleri getirince, hakim şahitlerin söylediklerini faz-lasız noksansız yazıyor, veya şahitlerin yazılı ifadelerini okuyor. Eğer hakim
bizzat şahitlerin söylediklerini yazıyorsa, bu eri sağlamı oluyor.
Sonra hakim, şahitlere da'va hakkında mukabelede bulunuyor. Eğer cevaplan da'vaya uygunsa ve hakim de şahitlerin adaletini biliyorsa, iddia
olunana: “Buna karşılığın var mıdır? Kabul ediyor musun?” der.
Eğer da'valı: “Evet. Fakat müsâade et de getireyim.” derse öyle oluyor. Yok eğer: “Hayır” derse veya hakim şahitlerin adaletini bilmiyorsa; davayı
erteleyip durduruyor.
Eğer iddia eden: “Benim, hazır beyyinem vardır.” der ve “Ben, onun yemin etmesini isterim.” diye ilave ederse; hakim, ayni beldede ise, davalıya

yemin vermiyor. Bu bil icma' böyledir. 
[111]

Eğer beldesinde hazır ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre iddia olunana, hakim yemin vermez.
İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre ise yemin vermesi gerekir.
İmâma Muhammed (r.a.)'e göre de şayet hakim yemine lüzum görürse, yemin verir.
Eğer hakim, yemin verirse; iddia olunan zat, “Filan adam senden davacıdır.” diyerek, hakimden kağıt isteyebilir. Taki, başka hakim yemin
ettirmesin.
Bu durumda hakim muhayyerdir. İsterse, bir defa kağıt yazar; isterse beyaz bir kağıda da'vayi ve inkârı yazıp, tarihini atar ve davalıya verir.
Dâva, ya ayn hakkında veya borç hakkında olur.
Eğer, dava borç hakkında olursa, o halde iddia eden davasını açıklayıp alacağının cinsini söyler. Ölçülen şeylerden ise, buğday veya arpa gibi.
Nev'inide açıklar, (sulu tarla buğdayı, veya kıraç tarla buğdayı gibi.) Sıfatımda söyler. (Taze buğdayı, eski buğday gibi.) Renginide söyler. (Kırmızı
buğday veya beyaz buğday gibi.)
Miktarını da söyler. (Bir ölçek, on ölçek gibi.)
Borç vermesinin sebebini de söyler. Çünkü borç vermek sebebleri değişiktir.
Eğer selem sebebiyle vermişse, onu değiştirmek caiz olmaz.
Yerinin zamanında söylenmesi gerekir.
Şayet bir alacak bedeli ise, onun yerini söylemeye ihtiyaç olmaz.
Eğer borç vermişse, onu geriye bırakmak caiz olmaz.
Selemede, re'sü'l-mâlin cinsini söylemesi de gerekir.
Eğer tartılan şeyse, meclisten ayrılmadan söylemesi lazımdır.
Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşüdür. İhtilafın ortadan İkalkması için selem olanı bir ay veya daha fazla erteleyebilir.
Borç da'vasında, vekil tutabilmesi için kendi öz malından vermesi icâbeder.
Borçta, vekil elçidir, habercidir. Vermeye ve almaya hak sahibi değildir.
Keza her sebeb şartlarıyla birlikte söylenilir. Çünkü onların her birini bilmek gerektir.
Hakime bunların hepsini açık açık söylemelidir. Taki hakim iyi düşünsün. Eğer iddia sahih olursa hakim davaya bakar; aksi takdirde, davayı
reddeder.
Eğer iddia edilen şey, tartılan bir şeyse, cinsini söyler. Altın ise, sikkeli olup olmadığını açıklar.
Dinar ise nev'ini bildirir. O dinarın Nisâbur'a mı, yoksa Buhara'ya mı ait olduğunu söyler. Onun sıfatımda söyler. Yani, yeni mi, eski mi olduğunu
bildirir.
Nisaburi veya Buhari olduğunu söyleyince, rengini söylemeye ihtiyaç yoktur. Çünkü Nisaburi ve Buharı olan dinarlar kırmızıdırlar.
Yeni olup olmadığını muhakkak söylemelidir. Bütün alimler bu görüştedirler.
Nesefî'nin Fetvaları'nda:  “Halis kırmızıdır.”  demek kâfidir; "Yenidir.” demeye ihtiyaç yoktur.” denilmiştir.
Bazı âlimlere göre, hangi vali tarafından sikkelendiği de, açıklanmalıdır.
Bazıları ise: “Buna ihtiyaç yoktur.” diye ruhsat vermişlerdir.
Bununla beraber, miskali ve miskaîin nev'ide söylenmelidir.
Eğer sikkeli değilse, “Dinar” diye söylenmez; “Miskal” denilir.
Dinar, katkıntısız (halis) veya katkıntılı ise, olduğu gibi söylenmelidir. “Onda dokuzu”, “Onda sekizi”, “Onda altısı”, “Ondal ikisi”, “Katkıntıdır.”
gibi.
Eğer iddia olunan şey gümüş ise, onun da nev'i sıfatı yemliği ve eskiliği söylenir.
Keza miktarı, ağırlığı, katkmtılı ise ne miktar katkmtısı olduğu: söylenir.
Eğer iddia edilen şey sayılan şeylerdense, onun adedi söylenir.
Şayet dava zayi olan bir ayn hakkında ise, oda taşınır şey ise, onunda mikdarı, sıfatı, nev'i, cinsi açıklanır.
Şayet zayi olmamış ve mahkemeye getirilmesi de mümkün olursa,, getirilir. Ve davada, ona işaret olunur. Şahitler de, onun üzerine şehâdet ederler.
Eğer dava,  yeri bilinmeyen bir ayn (eşya) hakkında ise, (şöyleki: Bir adam diğer birinden elbisesini veya cariyesini zoraki (gasben) aldığını iddia
ediyor, onunda durup durmadığım bilmiyonîa ancak cinsini, sıfatını, kıymetini açıklarsa), davasına bakılır.
Şayet kıymetini açıklayamıyorsa, bütün kitaplar, yine davaya bakihr, diye işaret ediyorlar.
Rehin Kitabı'nda şöyle denilmiştir:
Bir kimse, diğer birine, bir elbise rehin koyduğunu iddia ederse., davasına bakılır.
Bazı alimler: “Kıymeti söylenilen davaya da bakılır.” demişlerdir.



Fakıyh Ebû Bekir el-A'meş bu mes'eleyi şöyle te'vil etmiştir: Şahitler, iddia olunan zatın gasbettiği üzerine şahitlik yaparlarsa, onun gasbı sabit olur.
Cariyenin gasbı da böyledir. Âlimlerin ekserisi: “Bu davalar sahih, beyyineler de şahindir.” demişlerdir. İmam Muhammed (r.a.)'in kitabı da, buna
delalet ediyor.
Fahru-İslâm Aliyyü'l-Bezdevî: “Dava muhtelif olunca, hakimin iddia edene, kıymetlerini açıklamasını teklif etmesi uygu nolur.
Hakim teklifte bulunduğu halde, iddia eden kıymeti açıklayamazsa yine davası dinlenir. Gerçekten bazı insanlar, malının kıymetini bilemez.
Hakim, kıymet beyanı tekliiın de bulununca, iddia edeni doğrı söylemesi hususunda ta'zir eder. îddia eden kıymet beyanından sakı olursa, şahitlerin
de sakıt olması evlâdır.
Eğer dava, bir akar (gayri menkûl) hakkında ise, -elbette- yeri beyan edilir. (Mahallesi, sokağı ve emsali gibi.)
Mal ev ise, hududunu söylemesi gerekir. Bir cemaat: “Lâyık olan evinin etrafında filanın filanın evleri vardır.” demesi şarttır. Çünkü bu takdirde
had mahdua dahil olur.” demişlerdir.

Bize göre, bu.sözler müsavidir. Şayet iki cihetini söylerse, alimle rimize göre kifayet etmez; takat üç tarafını söylerse, bu kafi gelir. 
[112]

 
8- HAKİMİN FİİL VE SIFATLARI

 
Hakime yakışan vasıflar şunlardır:
1- Allah'dan korkmak.                  
2- Hak ile hükmetmek, eğlenceli ve pozuk hüküm vermemektir.
3- Rağbeti ve korkuyu bırakmak.   
4- Rabbin taâtını her şeyin üstünde tercih etmek.
5- Yaptıklarını sevap kazanmaya tamaen yapmak.
6- Hakkın elem verici azabından kaçınmak.

7- Hikmete ve açık konuşmaya uymak. 
[113]

Bir hakim, kavillerle fetva verebilir mi? Sahih olan, böyle yapmasında, kaza meclisinde bir beis yoktur. Muamelatta da, diyânâtte de bu böyledir.
[114]

Âlimler, şu hususta ittifak etmişlerdir:
Hakim, üzerinde durulmayan ile, sırf kendi reyi ile fetva vermez; araştırma yapar. İbnü Semâa, İmi ânı Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu
rivayet etmiştir:        
İki adam, bir iş için hakime geldiklerinde; hakim, onlardan her ikisinin de, vereceği hükmü kendine öğretmeye geldiğini sansa; onları kendi yanma
oturtur.                            
İmâm Muhammed (r.a.), Asi kitabında şöyle buyurmuştur:
“Hakimin hüküm yerinde, kendi nefsi için alış-veriş yapması uygun olmaz.”
Şemsü'l-Eimmi Serahsî şöyle buyurmuştur:
İmâm Muhammed'in (r.a.) “Nefsi için”demesi, yetim, ölü, borçlu için alım-satım yapmasına bir işarettir ve bunda bir beis yoktur.”
Bize göre de, hakimin, kenctij nefsi için, hüküm yerinin haricinde alım-satım yapmasında bir sakınca yoktur.
Haniyye'de şöyle zikredilmiştir: “Hakim, hüküm yerinde de, başka bir yerde de alım-satım yapmamalıdır. Çünkü, insanlar hüküm için bunu bir
suhulet sayarlar. Hakimin, güvenilir bir kimse vasıtasıyla alım-satım yaptırması daha uygun olur.”
Hakimin, -dostu olmayan kimseden- borç alması uygun olmaz. Taki töhmet altında kalmasın.
Keza, hakimin cenazeyi hazırlaması, hasta ziyaretine gitmesi de: böyledir. Şayet, bu yerlere giderse, orda çok oturmaz.
Hakimin bulunduğu meclisde, davadan, husûmetten söz açılmaması mümkün değildir.
Sağnakî'de şöyle zikredilmiştir: Halcim, hastayı ziyaret eder. Ancak hasta, davacı veya da'valı olmamalıdır. Hasta davacı veya davalı ise hakimin

onu ziyaret etmesi uygun düşmez. 
[115]

Hakimin, katı kalpli, cebbar, inatçı olması uygun olmaz. Ona yaraşan, doğru dürüst, iffetli, akıllı, anlayışlı, düşünür, sünneti bilir, fıkhı anlar
olmaktır.

Hakim yumuşak olur; fakat, zayıf olmaz. Sert olur, fakat şiddetli hareket etmez. 
[116]

Hakim  avenesine (adamlarına) yumuşak bulunmalarını emreder. 
[117]

Yenâbi’de şöyle zirkedilmiştir: Hakim, halk arasında öfkeli bir halde hüküm vermez.
Keza hakim, uyuklama halinde de hüküm vermez.
Hakim aç ve susuz olduğu zamanda da hüküm vermez. Bu hal, hüküm açıklanacağı zamandır.

Bazı âlimlerimiz: “Hakim, hükmünü açıklayacağı gün nafile oruç tutmaz.” demişlerdir. 
[118]

Hakim, kalbinde cimâya ihtiyaç duyduğu, havanın pek sıcak, yahut pek soğuk olduğu, tuvalete şiddetli ihtiyaç duyduğu zaman da, hüküm vermez.
[119]

Hakimin yemekten fazla rahatsız olduğu zaman hüküm vermesi de uygun değildir.
Hakime, bir gam, keder, öfke, uyku hali, gelirse bu halde iken hüküm vermesi münâsib olmaz; Tâkî bunlar gitsin de, tam şuurla hükmetsin.
Hakim, mutedil bir halde hüküm makamına oturur. Kulağını, gözünü kalbini ve aklını davacılara yöneltir. Onların hiç birisinden korkmaz. Çünkü

korku, insanın hüccetini koparır. 
[120]



Hakim hükmünü, bir yere dayanarak veya bağdaş kurup oturarak verir. Fakat hükme tazimen, bağdaş kurarak hükmetmesi yaslanarak

hükmetmesinden efdaldır. 
[121]

Hakimin, uzun sûre oturarak nefsini fazla yorması uygun olmaz. Hakim, hüküm makamında, gündüzün bir bölümünde veya gücü nisbetinde oturur.
[122]

Eğer hakim genç ise, hükümden önce şehevî arzusunu karısıyla giderir. 
[123]

Hakim, yürüyerek veya binekli halde giderken hüküm veremez. Keza  alimlerimiz: “Müftî hakkında da, hüküm  böyle olur.”
demişlerdir. Fakat: “Müftî, bir yere oturur ve orda karar kılarsa, fetva verir.” demişlerdir. Alimlerden bazıları ise:

“Mes'ele gayet açıksa, müftî, fetvasını yolda da verebilir.” buyurmuşlardır. 
[124]

Uyûn'da şöyle zikredilmiştir: Hâkimin kardeşleri veya amca oğulları birbirlerini dava ederlerse, hakimin, bunların aralarında hüküm vermede acele
etmeyip, anlaşmaları için birazcık müdafaa da bulunması uygun olur.
Kübrâ'da şöyle zikredilmiştir: Bu durum, akrabalar arasındaki davaya mahsus değildir. Bil-akis, hakime uygun, düşen yabancılar arasında da böyle

yapmaktır. 
[125]

 
9- HÂKİMİN GEÇİMİ, HEDİYE ALIP-ALMAMASI DAVETE İCABET EDİP ETMEMESİ VE BUNLARLA İLGİLİ DİĞER

MES'ELELER
 
Eğer hakim, ihtiyaç sahibi bir fakir ise; evlâ  olan  onun beytü'l-mâlden (devlet hazinesinden) rızkını almasıdır. Bu onun üzerine bir farîzedir.

Şayet hakim, zengin biri ise, bu hususta, muhtelif sözler söylenmiştir: Evlâ olanı, böyle bir hakimin beytü'l-mâlden bir şey almamasıdır. 
[126]

Hâkim rızkım, yalnız vazife yaptığı beldenin hazinesinden alır; başka yerden alamaz. Çünkü, o beldenin halkının işini yapmaktadır. Rızkı da, o

beldenin hazinesinden verilir. 
[127]

Hakim, beytü'l-mâlden, kendinin ve efrâd-ı ailesinin rızkının yetecek kadarım alır.
İmâm Muhammed (r.a.)'den hakimin tatil gününün rızkını alıp alamıyacağına dair bir nakil yoktur.

Bu hususta müteahhirîn ihtilaf eylediler. Sahih olanı, hakimin tatil gününün de rızkım almasıdır. 
[128]

Hakim, beytü'l-maldan bir şey almakla ücretle amel etmiş olmaz. Allah rızâsı için amel etmiş olur. Fakihler, alimler ve Kur'an öğreten muallimler
de böyledir.
Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in halife olduğu zaman, beytü'l-mâlden rızkını aldığı rivayet olunmuştur.
Keza, Hz.Ömer (r.a.) ve Hz. Ali (r.a.) de azıklarım beytü'l-mâlden almışlardır.

Hz. Osman (r.a.)'a gelince O, servet sahibi (zengin) olduğu için beytü'l-mâlden hiç bir şey almamıştır. 
[129]

Hükümdarın (devlet başkanının) hakimlerin ve ehl-ü iyalinin rızkını bollaştırması uygun olur. Böylece, onların, halkın malına tama etmeleri
önlenmiş olur.
Allah Resulü (s.a.v.)'nün, Attab bin Üseyd (r.a.) Mekke'ye yollar ve oranın valiliğini verirken ona, her yıl için dörtyüz dirhem rızık almasını
emreylediği rivayet olunmuştur.
Hz. Ebû Bekir (r.a.) dahil, sahabilerin beytü'l-mâlden ıraklarını aldıkları rivayet olunmuştur.
Hz. Ali (r.a.), her gün için, beytü'l-mâlden, bir sahan tirid alırdı.

Rivayete göre, Hz. Ali (r.a.), her ay için, beytü'l-mâlden, beşyüz dirhem alırdı. 
[130]

 
Hakimin Kâtibinin Ücreti
 
Hakimin katibinin, mübaşirinin ücretine gelince, bu hakimin re'yine göredir. Hakim isterse, onların ücretini davacı ve davalıdan alır; isterse, beytü'l-
mâlden alır. Bunda bir beis yoktur. Şayet beytü'l-mâlde genişlik varsa, oradan alması daha iyidir. Nevfizil'de şöyle zikredilmiştir: İbrahim anlatıyor
ve diyor ki: Ben, Ebû Yûsuf (r.a.)'ten işittim. Ona soruldu:
“Bir hakim, kâtibin rızkı için ve kâğıt, kalem, defter bedeli olarak otuz dirhem ücret alıp, bunun yirmi dirhemini katibe on dirhemini de onunla
birlikte olana verse; kağıt bedelini ise, davacılardan teklif eylese buna ruhsat var mıdır?” İmâm şu cevabı verdi:
“Ben, katiyen söylenilen şeyin haricinde harcama yapmayı sevmem.”
 
Hâkimin Hediye Alıp Almaması
 
Hediye; şartsız olarak verilen maldır.

Rüşvet ise belirli bir şartla verilen maldır. 
[131]

Hakim, yakın akrabası olmayan hiçbir kimseden hediye kabul eylemez.
Hükümden önce hediyeleşmek adeti cereyan eden yerde, hakim hediye alır. Ancak, akrabanın haricinden hediye kabul etmesi güzel değildir.
Hulâsa, hakimin hediye kabulü hususunda muhtelif görüşler vardır:
Hakimin, dava sahibinden hükümden önce hediye verenle alan arasında hediyeleşmek âdeti olsun veya olmasın hediye kabulü yoktur.
Hakimle, ona hediye veren şahıs arasında akrabalık bulunsun veya bulunmasın, hüküm yine böyledir.



Dâ'vası olmayan kimsenin hediyesine gelince; o da, iki nevidir:
1- Ya daha önce, akrabalık veya dostluk sebebiyle aralarında hediye alıp verme adeti vardır;
2- Veya böyle bir adet yoktur.
Eğer böyle bir adet yoksa, hakim yine hediye alamaz.
Eğer aralarında hediye alıp verme adeti varsa; davadan sonra karşılıklı hediye alıp vermelerinde bir beis yoktur. Şayet davadan sonra, hediye veren
şahıs hediyesinin miktarım artırırsa, bu fazlalığı almak hakime yakışmaz.
Şeyhü'I-İmâm Fahru'I-İslâm Aliyyü'l-Bezdevî:
“Ancak, hakim hediye edenin karşılığı olarak, hediyesini, ona göre artırırsa; bunda bir sakınca yoktur” buyurmuştur.
Âlimler, hakimin hediye alıp almamasında, ihtilaf eylediler: Bazıları “Aldığı hediyeyi beytü'1-mâle bırakır.” bazıları da: “Eğer tanıyorsa, sahibine
iade eder.” demişlerdir.

Siyer-i Kebir'de de buna işaret olunmuştur. 
[132]

Keza hâkimin, hiçbir yerde hediye kabul etmemesi doğru değildir. 
[133]

Hakim, hediye  göndereni  tanısın  veya  tanımasın, şayet bu hediyeyi iade etmek güç olursa, o hediye beytü'I-mâle bırakılır.

Bu durumda, o hediyenin hükmü, bulunan bir şey hükmü gibi olur. 
[134]

Şayet hediyeyi gönderen şahıs, bu hediyenin reddedilmesinden çok üzülecekse; o hediyenin kıymetinin misli iade edilir.
Hakim, kendini hakim tayin edenin hediyesini kabul edebilir. Şayet, onun bir davası varsa; dava bitinceye kadar hakim onun da hediyesini kabul

edemez. 
[135]

Bir kimse, bir vaize bîr şey hediye eylese, o vaiz, şahsına münhasır olarak, o hediyeyi kabul edebilir. 
[136]

İmâm ve müftînin de hediyeyi kabul etmesi ve hususi da'vetlere gitmesi vardır, caizdir.
 
Hâkimin Davete İcabet Edip Etmemesi
 
Hâkimin daveti hakkında söylenilenlere gelince: İmâm Muhammed (r.a.), Asıl'da:

“Hakimin, umûmî olan davetlere gitmesinde bir beis yoktur. Fakat o, hususî (özel) olan bîr davete gidemez.” buyurmuştur. 
[137]

Sahih olan görüşe göre: Ziyafet sahibi, eğer hakimin da'vetine geleceğini bilirde da'vet yapar, geleceğini bilmeyince yapmaz ise; bu da'vet husûsi
olmuş olur.

Hakimin gelmiyeceğini bilerek davet ederse, bu da'vetde umûmî davet olmuş olur. 
[138]

Davet hususunda, akraba ile yabancı arasında bir fark yoktur. Keza, davet, sahibi ile hakim arasında da'va olmadan önce olursa, hakimin o da'vete
gitmesinde bir beis yoktur.
Kudûrî'de şöyle denilmiştir:  Hakim,  mahremlerini özel olan da'vetine gidebilir.
Şemsü'I-Eimme Halvânî'de, Edebü'1-Kâdî Kitabı'nda böyle buyurmuştur,
“Tahâvî, Afııhtasarı'nda da: “İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavillerine   göre   hakim, özel davetlere, -akrabaları da olsa-
gidemez.” buyurmuşlar; İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Gidebilir.” buyurmuştur.” demektedir.
Şemsü'l-Eimme Serahsî ve Şeyhü'l-İslâm şöyle buyurmuşlardır:
“Davet sahibi, hâkimi, hakim olarak tayin edilmeden önce davet etmeyip de, hakim olduktan sonra davet eden birisi ise, hakim onun da'vetine
gidemez. Bu durumda da davet edenin akraba veya yabancı olması arasında bir fark yoktur.”
Şayet davet eden adam, hakimi, hakim olmadan önce ayda bir defa davet eyliyor idi de; hakim olduktan sonra haftada bir davet etmeye başladı ise;
işte o zaman hakim onun da'vetine haftada bir defa değilde, ayda bir defa gidebilir.
Keza davet eden şahıs, davet ettiği şahıs hakim olmadan önce yaptığı davetten, hakim olduktan sonra yaptığı da'vette yemeği daha fazla, masrafı
daha çok yaparsa; hakim onun da'vetine gitmez.
Şayet davet edenin malı artmış, masraf ve sofrasını da o nisbette artırmışsa; o zaman hakim, onun davetine icabet eder.
Bunların tamamı, davet sahibinin davası olmadığı zamandadır. Ancak da'vası varsa, her ne kadar aralarında akrabalıkta olur, davadan önce karşılıklı

münasebetleri de bulunursa, hakim davete gidemez. 
[139]

Umûmi davetler, şayet bid'at olan davetlerse, hakimin böyle yerlere gitmesi helal olmaz. Çünkü, hakimden başkalarının da gitmesi helal olmaz.
Böyle olunca, hakimin öyle yerlere gitmemesi, elbette evlâ olur.
Eğer davet, velime (düğün yemeği veya sünnet düğünü yemeği) gibi sünnet olur; hakim de, o davate icabet edebilir. Çünkü, hakimin sünnete

uyması ve töhmetten kaçınması haktır. 
[140]

 
Rüşvet
 
Bu bölüme, rüşvet faslı da eklenmiştir. Rüşvetin bazı nevîleri vardır:
1- Bir kimsenin diğer bir kimseye dostluk ve muhabbet için olmayarak, hediye vermesidir. Bu nevi hediye, veren için de, alan için de helâldir.
2- Bir şahsın diğer bir şahsa, onun, kendisini korkutması sebebiyle, onun korkusundan nefsini korumak için hediye vermesidir. Bir kimsenin
hükümdarın zulmünden canını veya malım kurtarmak için ona hediye vermesi gibû.. Bu çeşit hediye helal değildir. Bu gibi bir hediyeyi alanlar



söylenilen azabın altına girerler.
Bu durumda, bu hediyeyi verene, vermesi helâl olur mu? Bütün âlimlere göre helâl olur. Çünkü o, nefsini veya malının bir kısmını korumak için
böyle yapmıştır.
3- Bir kimse, diğer birine, kendisiyle hükümdar arasında olan işini düzeltmesi için, malını hediye eyler ve ihtiyacını açıklar. Bu da iki yönlüdür.
a- Onun isteği haram olur. Bu durumda verene de, alana da helal olmaz.
b- İsteği mubah olur. O da iki yönlüdür: Birincisi: Hükümdarın huzurunda isteğini açıklaması şartıyla hediye verir. Bu durumda her ikisine de,
almak da, vermek de helâl olmaz.
Asıl hediyeyi verene helâl olur mu?
Bu hususta alimler görüş ayrılığına düşmüşlerdir: Bir kısmı “Helâl olur.” derken; diğer bir kısmı da: “Helâl olmaz.” demişlerdir.
Bütün alimlere göre, böyle bir durumda, alma ve vermenin helâl olmasının çaresi: Hadise sahibi, vermek istediği mala karşılık, o adamı icarlar. Bu
durumda icarlanan kimse, ücretini almaya hak kazanır. Sonra da, onu icarlayan kimse, onu muhayyer bırakır: îcarlanan kişi, bu durumda serbesttir;

istediğini yapabilir. Alimler: “Bu çare, icarlaması sahih olan amellerde olur.” demişlerdir. 
[141]

Mektup göndermek ve benzeri gibi bir şeyde,  şayet müddet açıklamaz ise, bu caiz olmaz. 
[142]

Bunun haricinde, verene ve alana hediyenin helâl olma çaresi var mıdır?
Alimler, bu husustada ihtilaf eylediler. Kimi: “Helâl olmaz.”; bazıları da: “Helâl olur.” demişlerdir.
Bu hâl, hediye vermek isteyenin işi düzelmeden önce olursa böyledir. Fakat işi düzelip, onun zulmünden kurtulduktan sonra verirse; verene de,

alana da, vermesi de, alması da helâl olur. 
[143]

İkincisi: Bu hediyeyi veren kimse, açık bir şart koşmaz, fakat halini hükümdara açıklaması için verirse; bu yönde âlimler ihtilaf eylediler: Ekserisi:
“Bundan önce, aralarında hediyeleşme adeti olmasa bile, bu mekruh olmaz."    demişlerdir. Fakat daha önce aralarında hediyeleşme yapıyorlar ve
sonra da hediye verilen kimse, o adamın işini halletmeye çalışırsa, bu güzel bir iş olur. Çünkü, iyiliğin karşılığı iyilik, ikramın karşılığıda ikramdır.”
Bir başka çeşidi de: Bir kimse, hükümdara kendisini hâkim tayin etsin diye veya başka bir iş için hediye verirse; bu hâlde verene vermesi, alana da

alması helâl olmaz. 
[144]

 
10- HÂKİMİN VERDİĞİ HÜKMÜN KESİNLİK İFÂDE EDİP ETMEMESİ; VERİLEN HÜKMÜ, VUKUUNDAN SONRA, SAHİH

OLARAK İPTAL EDEN VE İPTAL ETMEYEN ŞEYLER
 
Alimlerimiz: “Hakimin bir hüküm vermeyi murad eyleyince, hasımlara: “Aranızda hüküm veriniz” demesi uygun olur.” demişlerdir.
Bu bir ihtiyattır. Hatta bu bir taklîd (onu hakim kılma) olsa bile aralarındaki hükmü kuvvetleştirir.
Hâkim; “Bu dâva, benim yanımda şöyle şöyle sabit oldu.” dese, bu bir hüküm olur mu?
Kâdî'1-İmâm Ebûl Asım el-Âmirî, bunun hüküm olduğuna fetva vermiştir.
Bu, aynı zamanda Şemsü'I-Eimme Halvânî'nin de ihtiyarıdır.
Sadru'ş-Şehîd'in de ihtiyarı budur.
Haniyye'de fetva, buna göre verilmiştir.
Hâkim Şemsü'l-İslâm Malımud el-Ezvecendî şöyle buyurmuştur:
“Hakimin “Hükmettim” demesi gereklidir. Veya: “Senin üzerine, bu hükmü infaz eyledim.” demesi lâzımdır.”
Natifî'de, Vâkiât Kitâbı'nda böyle söylemiştir.
“Bir kimse, diğerinin elinde bulunan bir evi iddia ettiğinde, hakim, iddia olunan şahsa: “Ben, bu evde senin hakkının olmadığını: görüyorum.” dese;
bu bir hüküm olmaz.” Şeyhu'1-lmâm Zahîrü'd-Dîn el-Mürğînânî böyle fetva vermiştir.
Ve bu zât, şöyle demiştir: Bir dava hakkında, şahitlerin adaleti açığa çıkar ve hudutları tayin ederler; hâkim iddia olunan şahsa: “Bu hudutla yeri,
iddia edene ver.” derse, işte bu bir hüküm sayılmaz.
Hakime yakışan: “Bu hudutlu yeri, bu iddia eden zata hükmeyledim.” demesidir.
Sahih olan, hakimin: “Hükmeyledim” demesi, şart değildir. “Benim yanımda sabit oldu.” demesi kâfidir. Keza “Benim yanımda açığa çıktı.” veya
“Ben böyle bildim.” gibi sözlerinin hepsi de hükümdür.
Hâkim, bir hâdise hakkında hüküm verdikten sonra: “Ben hükmümden döndüm.” der veya o hükmü değiştirir veya “Hükmümü ibtâl eyledim.” der
veya hükmünü bozmayı murad ederse; bunların hiç birine de itibar olunmaz. Hüküm verilmiştir ve geçerlidir. Bu, dava sahih; şahitler sika ve
adaletli; adaletleri zahir olduğu zaman geçerli bir kavildir.
Nesefî'nin Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Bir köle, kendisinin hür olduğunu iddia eder; Hâkim de onun beyyineleri üzerine hükmeder; sonra da,
köle: “Ben yalan söyledim.” ve “Ben bu adamın kölesiyim.” derse; bu kölenin hürriyet hükmü bozulur mu, bozulmaz mı?
Bu hususta kitaplarda bir rivayet yoktur. Uygun olanı, hükmün bozulmamasıdır.
Bu, şu mes'elenin hilafınadır: Bir adam, diğerinden bir mal iddia eder; hakim de, iddia eyliyenin beyyinelerine göre, malı, ona hükmeder; sonra da,
iddia eyleyen: “Ben yalan söyledim derse, bu hüküm bozulur. Ancak hükümden sonra iddia eyleyen “Hükmedilen malım olmadı.” derse; bu
durumda hüküm bozulmaz. Fakat, o şahıs: “Mülküm değil idi.” derse; o zaman, bunun hilafına olur. Çünkü, “Mülküm olmadı.” demek hâl manasına
gelir; “Mülküm değil idi” demek, bunun hilafınadır.
Lehine hükmedilen şahıs: “Bu, bana haramdır.” der ve aleyhine hükmedilenden, bir başkasına emrederek onu satın aldırırsa; işte bu durum, hükmü

ibtal eyler. 
[145]

Bir kimse, beyyine getirerek “Bir ayn'ın, satın alma veya veraset yoluyla  kendisinin  olduğunu” iddia ettikten  sonra: “Asla benim olmadı.” derse
veya: “Asla” kelimesini söyiemezse, beyyinesi kabul edilmez; bu hüküm bozulmuş olur.



Fakat: “Bu, benim malım  olmadı.” derse, hüküm bozulmaz. 
[146]

Lehine şahitlik yapılan bir kimse, şahitleri yalanlar ve hüküm verilmeden önce, onların fasık olduğunu söylerse, hüküm verilmez.
Ancak, hükümden sonra, onların yalancı ve fasık olduklarını söylerse, hüküm yine bozulur.
el-Asl ve Câmi’de de buna işaret edilmiştir.
Burada Kâdî' el-İmâm Ebû Alî en-Nesefî şöyle buyurmuştur:
“Hükümden sonra şahitlerin fasık olduğunu söylemekle, hüküm bozulmaz.”
Bazı âlimler, Kâdî' el-İmâm'm bu kavlini, Câmi’in işaretine muhalif zannetmişlerdir. Halbuki, öyle değildir. Zira, Câmi"de zikredilen fasıklık,
lehine şahitlik yapılan tarafından neş'et etmiştir. Bu ise, hükmün geçersizliğini gerektirdiği gibi, hükmün caiz olduğunu da gerektirir. Kâdî'
el-İmâm'ın fasıklık dediği (onlar, zinâkardırlar, içkicidirler demek gibi) yalancılıktan yapılan tefsık (fasıklık) dır. Onlar, bizzat öyle olmayınca

hükme mani olmaz; hüküm de bozulmaz. 
[147]

İmâm Muhammed (r.a.) Câmi’de şöyle buyurmuştur:
“Hâkim, beyinesi üzerine, bir evi iddia eden şahsa hükmeder, üzerine hükmedilen şahıs da: “Gerçekten bu ev, filan adamın evidir.” derse, sözü
doğrulanır.”
Aleyhine hükmedilen şahıs, lehine hükmediline “Şahitlerin, gerçekten yalan söylediler. O evde, falanın hakkı yoktur.” der, o filan şahıs da, bunu
doğrular ve hakimin hata ettiğini ikrar edip: “Hâkim ya evi veya kıyme£inj bana versin.” derse; bu durumda hüküm sebkat eylemiş olduğundan
aleyhine hükmedilen şâhsa ev verilmez.
Böyle söylemese de, hükümden sonra: “Bu ev, filanındır. Benim katiyyen hakkım yoktur.” deyip, önce kabul, sonra da red veya önce red, sonra da
kabul eylese; Şöyleki “Bu ev katiyyen benim değildir. O, ancak filanındır.” der ve hepsi de, bunu kabul ederse evin tamamı aleyhine hükmedilene
verilir.
Fakat, lehine ikrar edilen zat, bu ikrarı kabul eder; sonra da: “Ev ikrar edenindir. Onu, hükümden sonra bana bağışladı. Ben de ondan aldım.” derse;
kitab'da: “Ev kendine ikrar edilene verilir.” denilmiştir. Bu açıktır. Önce ikrar ile başladı; sonra onu nefyeyledi. Çünkü, onun ikrarının sıhhati batıl
oldu.
Veya kendisine ikrar olunan zat ikrarını bozdu ve onu yalanladı ise, evin kıyemtini tazmin eder. Bu vecihte ev, aleyhine hükmolunanm olur. Çünkü,
onun zulmuna göre evin sahibi, gerçekten onu önceki ikrarı sebebiyle, onu teslimden aciz kalmış ve kıymetini ödemiştir.
Bu ev eğer yıkılmışsa müşkildir. Bu durumda, uygun olan, ikrarın sahih olmamasıdır. Çünkü, o önce menfî olarak başladı ve onun şahitlerini
yalanladı. Ve onlar, evin aslına şahitlik yapmışlar ve o hükmün geçersizliğini ikrar etmiştir. Bu durumda ev, aleyhine hükmedilenin olur.
Eğer bundan sonra: “O filanındır.” diye söylerse; onun bu sözüne inanılmaz.
Âlimlerimiz: “İmâm Muhammed (r.a.), kitab'da şu hususu zikretmedi.” dediler:
Lehine ikrar edilen şahıs, hükümden sonra: “Bu evi bana hîbe eyledi. Ben de ondan aldım. İşte bu ev, hîbe yoluyla benim oldu.” der, bağış yapan
da, o mecliste hazır bulunmazsa; hakim, bu iddiayı tasdik edebilir.
Fakat, hüküm meclisinde hakim onun yalan söylediğini, aralarında hîfbe muamelesi geçmediğinden bilirse, bu hakime yakışan, onun ikrarını kabfil
etmemektir.
Yine alimlerin haber verdiğine göre; İmâm Mtıhammed (r.a.) kitabda şöyle buyurmuştur:
“Hakim, “Aleyhine hükmedilenin lehine hükmedilene, evin kıymetini vermesini” hükmeder.”
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli öncekidir. Alimlerden bazıları: Bu, tam kavildir.” dediler.
Şayet, lehine hükmedilen zat: “Bu ev benim değildir; filanındır.” veya: “Bu evde benim hakkım yoktur; o, filanındır.” derse, bu sözlerin ikisi de
birdir.
Kendisine hükmedilene, evin hükmü bozulmadıkca, bu ev hükmedilenindir.
Câmi’inde şöyle zikredilmiştir: Bir adamın elinde bir ev bulunur, bir başkası da gelerek, o evi iddia ve; “Bu ev, baria babamdan miras kaldı.” deyip
bunu da isbat eder. bu evi, o şahsa hükmettikten sonra da, daha başka birisi gelerek: “Babamdan, bu adam satın aldı.” der ve lehine hükmedilen
şahıs da, bunu kabul ederse, bu durumda ev, aleyhine hükmedilene iade edilir. Ve önceki hüküm bozulmuş olur.
Şöyle de denilmiştir: Satın alan şahsın beyyinesi gerekir. Ve: “Ben, evi ondan satın aldım.” demesi lazımdır. Eğer bu şekilde isbat ederse; ev, kendi
lehine hükmedilir; değilse edilmez.
 

11- HÂKİMİN, DAVALININ KAPISINI MÜHÜRLEMESİ, EVİNE BASKIN YAPMASI VE BUNLARLA İLGİLİ MES'ELELER
 
Bir kimse hakime gelerek, “Bir adamda hakkının olduğunu” iddia eder; hakim de, onun haklı mı, haksız mı olduğunu bilmez ve hasmına karşı,
da'valıların da gelmesini murad ederse; bunda iki vecih vardır.
1- İddia olunan zat, şehirde bulunabilir. Bu da, önceki gibi iki vecih üzeredir:
a- Adam sıhhati yerinde bir erkek veya bir kadın olarak davalı olabilir. Bu durumda o adam erkeklere katıştırılır.
Hakim, bazan hasmın ayağına, bizzat kendisi gider; bazen de ona, huzurda bulunan birisini yollar. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, bunların ikisini
de yapmıştır.
Ancak zamanımızda, hakim kendisi bizzat gitmez.
2- İddia olunan zat şehirde bulunduğu halde hasta olur veya o kadın ise, evden çıkması mahzurlu olabilir:
Bu durumda hakim, bunları huzura çağırmaz.
Bu hususta, alimler hastalık müddeti konusunda çeşitli sözler söylediler:
Bazıları: “Bu müddet, -vasıtaya binmesi halinde hastalığı artacaksa- hasta bizzat kendi ayaklarıyla yürüyerek gelecek hale gelmesine kadardır.”
dediler.
Diğer bir kısmı da: “Bizzat gelmeye gücü yetmese bile; hayvan üzerinde veya bir insanın sırtına binerek gelmesi mümkün olana kadardır.”



dediler.                                                           
Doğru olanıda budur.
Hakim bu ikisini, yani hasta erkekle dışarı çıkmayan kadını, huzura getirmezse, ou duıumua ne yapabilir?
Bu mes'ele, iki türlüdür:
1- Eğer hakim, vekil tayin etmeye yetkili ise,,veklini onların yanına gönderip bu hasımlar arasında hüküm verdirir.
2- Eğer hakim yerine adam tayinine yetkili değilse; güvenilir bir ilim erbabını yollar ve onlarla birlikte iki tane de adaletli şahit gönderir. Taki, o

şahitler  cereyan   eden  hadiseyi  kendisine  haber  versinler. 
[148]

Hakim, o hasta kadını tanıyan, iki şahit gönderir. 
[149]

Hakimin, yerine gönderdiği güvenilir kişiye, vazifesini açıklaması uygun olur. Taki, iddia olunan kime, onun hakimin isteği ile yemin ettirdiğini
inkâr etmesin.
İnsanlar, yemin yaptırmada muhteliftirler. Bunun  için,  hakim yerine tayin ettiği adama, yapacağını iyice açıklar.
Sonra, iddia olunana giderler. Ve o güvenilir şahıs, ileri sürülen iddiayı, iddia olunana haber verir. O bunu böylece kabul ederse, iki şahid de, bu
ikrara şahit olurlar. Bu durumda güvenilir kişi, ona bir vekil tayin etmesini ve bu vekilin de, şahitler huzurunda hakime gitmesini emreyler. Ve bu
şahitler, vekilin yanında, şahit oldukları hadiseyi hâkime anlatırlar.
Asıl olan hakim de buna göre hükmünü verir.
Eğer iddia olunan şahıs inkarda bulunursa; bu durumda güvenilir zat, iddia edene: “Şahidin var mı?” der. Eğer o: “Evet, var.” derse; yine iddia
olunana, “Bir vekil tayin etmesini; onunla, asît hakimin huzurunda mahkeme olmalarını” söyler.
Eğer o hasta: “Şahidim yoktur.” derse; hakimin vekili ona yemin verir. Şayet o yemin ederse; şahitler durumu hakime haber verirler. Taki, iddia
eyliyen, iddiasına beyyine bulsun.
Şayet davalı üç defa yemin etmekten kaçınırsa, hakimin emin olarak gönderdiği zat, ona, “Bir vekil tayin etmesini ve hasmıyle birlikte asil hakimin
yanma gitmesini, ve şahitlerin onun yeminden kaçındığına şehâdette bulunmasını” emreder. Hakim de onun yemin edemeyişine göre, gereken
hükmü verir.
Bunları, Hassâf, Edebü' I-Kadî Kitâbı'nda böylece yazmıştır. Bu durum, iddia olunan zat şehirde olduğu zaman böyledir.
Fakat, iddia olunan zat, şehrin dışında ise, bu ikinci bir hâl olur ki; bu da iki nevidir:
a- Ya şehrin yakınındadır ve bunu cevâbı şehirde olan gibidir.
b- Veya şehirden uzaktadır.
Yakınlıkla uzaklığı ayıran şey şudur: Eğer davalı gelip, mahkeme olur ve ayni günün akşamına evine dönebilirse bu mesafe yakın hükmünde olur.

Ancak o gün, dönemeyip de yolda yatacaksa, işte buda uzak hükmündedir. 
[150]

Şayet mesafe uzak ve davacı da, iddiasında ısrar ediyorsa, bu durumda hakim ne yapar? Alimler burda, ihtilaf eylemişlerdir:
Bir kısmı: “Hakim, davacıya,” davasının vaktinin şahidini getirmesini emreder demişlerdir.
Bu davanın haili için yeterli değildir. Ancak davalının huzura gelmesini gerektirir mi, gerektirmez mi?
“Eğer, davacı şahit getirirse; hakim, şahitlerin şehâdeti ve kendinin kanaati üzerine onunla hükmeyler.” demişlerdir.
Bir kısımları da: “Hakim davacıya yemin verir. Eğer o, yemin edemezse, o anda işi bitirir. Şayet, yemin ederse hasmını getirmeyi bir adama
emreder.” demişlerdir.

Hakimlerin ekserisi önceki gibi yaparlar. 
[151]

Eğer hakim dava olunanın gelmesi için bir adam gönderir, fakat, bu şahıs davalıyı bulamazsa, davacı, hakime: “O şahıs filan eve saklandı.” der ve o
evin kapısını mühürleyip çivilemesini, hakimden isterse; hakim, davacıdan sözünün doğru olup olmadığı hakkında beyyine ister.
Eğer davacı, iki şahit getirir ve onlar da: “Evet, davalı o evdedir.” diye şahitlik yaparlarsa; hakim, o şahitlere: “Siz, bunu nereden biliyorsunuz?”
diye sorar. Eğer o iki şahit: Biz “Bugün ve dün, o adamı, o evde gördük.” derlerse, o zaman hakim, o evin kapısının mühürlenip çivilenmesini

emreder. 
[152]

Hakim, o evi, o davalı hakkında daralıp mecburen çıksın diye hapishane yapar. 
[153]

Eğer şahitler: “Biz davalıyı üç gün önce, o evde gördük.” derlerse; hakim onların sözlerine itibar etmez.   Şemsü'I-Eimme Halvânî:
“Sahih olan, hakimin re'yine havale etmektir. Eğer şahitlerin şehadetine kanaat ederse eder; şayet kanaat etmezse, re'yine göre hareket eyler.”
buyurmuştur.
Kapı kitlenip mühürlendikten ve günler geçtikten sonra davacı gelip hakime müracaat eder ve: “Bana, ondan dolayı bir vekil nasbeyle; ben beyyine
getireyim” derse İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre hakim, iki şahit ile birlikte bir adam yollar. Giden bu elçi, kapıdan “Ey filan oğlu filan. Ya hüküm
meclisine gel veya bir vekil tayin et.” diye çağırır ve bunu üç.gün üst üste böylece tekrar eder. Sonunda da: “Senin yerine filanı vekil ediyorum.
Vekilin hakim huzurunda bulunacak ve hükmün verilecek.” der. Bu durumda o şahıs, birisini vekil nasbederse eder; değilse, hakim onun yerine bir
vekil tayin eder ve hükmünü verir.
Hassâf ise Edebü'1-Kâdî Kitabı'nda şöyle buyurmuştur:
“Ebû Yûsuf (r.a.) bunun hilafın) söyledi. Ben, onun yerine vekil tayin edileceğini görmedim.” dedi; muhalifini söylemedi.” İmâm Ebû Hanife
(r.a.)'nin muhalefeti vardır. İmâm Muhammed (r.a.)'in muhalefeti yoktur.” denilmiştir.”
İbnü  Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“İmamın kavli, aynı Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir” Kadî'1-İmâm Ebû Ali en-Nesefî şöyle buyurmuştur:
“Ben, Nevâdiri'n bazı rivayetlerinde, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den de, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlinin aynısını gördüm.” Kübrâ isimli kitabda ise:
“Aslında bunlar, hep birdir. Kadı onun yerine bir vekil nasbeder ve onun huzaunda hükmünü verir.” buyurulmuştur. Hâniyye'de, İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.):



“Şayet, bir hakim diğerine bir mes'ele hakkında, bir mektup yazar; hakimde o mes'eleyi davalıya ulaştıramazsa, onun adma bir vekil tayin eder.”

buyrulmuştur. 
[154]

Hişâmın Nevâdiri'nde şöyle zikredilmiştir: “Ben, İmâm Muhammed (r.a.)'den sordum:
Bir hükümdarda, bir şahsın hakkı olur, hükümdar da, kadıya cevap vermezse, durum ne olur? İmâm şu cevabı verdi:
“Ebû Yûsuf (r.a.): Hâkim aynen bir hasım gibi muamele yapar.” buyurmuştur.
Bu, Basra halkının kavlidir.
Bu, şu şekilde olur.
Hakim, hükümdara bir eîçi yollar, bu elçi, hükümdarın kapısında: “Hâkim sizi hasmınızla, mahkemeye davet eyliyor.” der ve bunu üç gün böylece
tekrarlar. Hükümdar cevap verirse ne a'lâ; değilse, hâkim vekil tayin etmekten kaçınan hükümdar için bir vekil tayin eder ve bu vekilin huzurunda
hükmünü verir. Ben:
“Gıyabî hüküm olur mu?” diye sordum.

“O; Hayır. Ebû Hanîfe (r.a.) hasımla böyle yapmazdı.” buyurdu. 
[155]

 
Hasmın Evine Girilmesi
 
Hasmın evine nasıl girilir?
Bir adamın, diğerinde alacağı olur; borçlu da evinde saklanır, bu durum da hakime haber verilirse, hakim, güvenilir iki kişiyi, yanlarında hakimin
adamları ve kadınlar olduğu halde, o eve gönderir. Evde, kadınlar olsa bile, bunlar eve anîden girerler. Hakimin adamları borçlunun kaçmaması için
kapıda dururlar, evin etrafını sararlar; evin üstüne çıkarlar.
Sonra kadınlar, izin istemeden eve girerler. Borçlunun karısından, onu sorarlar. Hatta, evin her köşesini ararlar.
Sonra da, hakimin adamları içeri girip, evi oda oda ararlar ve sedirlerin altına bakarlar. Eğer bulabilirlerse, evden çıkarırlar.
Eğer evde bulamazlarsa, onun kadınlarının aranmalarını, hakimin gönderdiği kadınlara söylerler. Taki, o kadınlar adamın kadın suretine girip
girmediğini öğrensinler, İşte, bu, eve girme ve arama şeklidir.
Davacı böyle yapılmasını isteyince, kadı bunu yapar mı?
Hüküm sahipleri ve bazı alimlerimiz: “Buna müsaade vardır. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) böyle murad eyledi.” demişlerdir. Onun hükmeylediği zamanda
da, böyle yapıldığı olmuştur.
Hişam, İmâm Muhammed (r.a.)'den de bunun benzerini rivayet etmiştir.
Bunun aslı, Hz.Ömer (r.a.)'den rivayet olunmuştur. Gerçekten o, biri Kureyşî, diğeri Sekafî olan iki kişinin evine baskın yapmıştır. Bu baskınları
onların evinde şarap olduğu haberi, kendisine ulaşınca yapmış; birinin evinde bulmuş, diğerinde bulamamıştır.
Böylece alimlerimiz, müfsid kimselerin evlerini basmada sakınca görmemişler ve “Bir evden emri bi'1-ma'rufa ve nehy-i ani'l-münkere muhalif
seslerin duyulduğu hallerde bu gibi evlere, izinsiz girilebilir.” demişlerdir.
Şemşü'l-Eimme Halvânî:

“Bize göre, hakimin eve baskın yapması caiz değidlir.” buyurmuştur. 
[156]

Eğer hakim iddia edenin, iddia olunanın evinde bir yüzüğünün veya bir parça kağıdının olduğunun gerçek olduğu kanaatinde ise, eve baskın
yapması caizdir. Bu, ev şehir haricinde olduğu zamandır. Eğer ev şehir içinde ise, hakim oraya adamlarını gönderir.
Hakimler bu hususta muhtelif görüşlere sahiptirler: Bazıları: “Bir yüzük veya bir parça kağıt için eve girilir.” dedikleri halde; bir kısmı, buna razı
olmamıştır.
Burada en uygunu, hâkim davalıya: “Filan adam bu yüzüğü dava ediyor. Sen, onu tanıyor musun?” der. O da: “Evet.” derse bu böyledir. Fakat:
“Yüzük onun değildir." deyince, iki şahid dinletir. Bazı bilginler: "Müşahhas kişilerin ücretleri beytü'l-mâlden verilir.” bazıları da: '' Davayı
kaybedenden alınır.'' demişlerdir.

Sahih olanı da budur. 
[157]

 Kâdî'I-İmâm Sadru'l-İslâm şöyle buyurmuştur:
“Hâkim, iddia sahibine emrederek, davalının evden çıkmasını bekletir. Alimlerimiz ve birçok hakimler de bu görüştedirler.”
Esahh olan da budur.
Sonra, iddia olunan şahıs mahkemeye gelir. Hakim bu defada iddia edene “Beyyinelerini iade etmesini” emreder. O da, iade ederse, hakim da'valıyı
edebe aykırı hareketinden dolayı itab eder.
Keza bidayette, davalı mahkemede hazır bulunur; sonra da, gelmezse, bu durumda da hakim ona itab eder. Bu, Hassâf'ın İmâm Ebû Hanîfe

(r.a.)'den naklidir. İmâm Muhammed (r.a.)'de böyle buyurmuştur. 
[158]

“Hânîye'de şöyle zikredilmiştir: Davalı, davacıyı gördüğü zaman sesini çıkarmaz davayı kabul veya reddetmezse bu, suçu kabul etmek olur.”
Fetâvâyi Attabiyye'de şöyle zikredilmiştir:
Da'valı zoraki geldiği zaman, dövmekle, habsetmekle ta'zir edilir. Eğer hakim, bidayeten iddia edene, emirin yanında, hakkını iddia olunandan
almasını emrederse, bu da caiz olur.
Fetvalarda zikredildiğine göre, bir kimse, hakkının hükümdarın kapusunda verilmesini istese ve hakimin huzuruna gitmese, işte bu da meşrudur.
Fakat, böyle yapılması için fetva verilmez. Zamanımızın bazı alimleri: “Önce hakime gider, orada hakkını alamazsa, o zaman hükümdara gider.”
demişlerdir. Bununla fetva verilebilir.
Davacı hükümdara gidince, çektiği zalımetin yürüdüğü mesafenin, yaptığı masrafın karşılığını hasmından isteyebilir mi?
Duruma bakılır: Eğer davacı, önce hakime gitmiş; hakim yoluyla hakkını almadan aciz kalmışsa, o zaman haklı olur; değilse olmaz.
Borçlu, bir evde, kira ile oturuyor olur bu ev de, alacaklısının evi bulunur, alacaklı, onu hakiminin huzuruna davet ettiği halde, borçlu gitmezse; bu



durumda hakim, kapıyı çiviletebilir mi?
Bu hususta alimler ihtila eylediler: Sahih olan;, hakim, onun evinin kapusunu çiviletir.
Mecmuu'n-Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Borçlu karısının evinde oturmakta olur ve hakime gitmekten de kaçınırsa; hakim, kapıyı üzerine çiviletir.
Bunda icarla oturanlar İçin, ibret vardır. Hatta, hakim tarafından, o adamın, eşyalarını, o evden başka yere taşıdığı biliniyor ve bu evde de kimse
bulunmuyorsa, o zaman kapıyı çiviletmez.
Camiu's-Sağîr'de şöyle zikredilmiştir: Ortak mirasçılardan birisini, bir başka şahıs dava eder ve bu alacaklı, hükümdardan kapının kaptılmasını
talep edip kapattırırsa, diğer varisler kapının açılması için hakime başvurabilirler mi?
Bu suâle Ebû Kasım es-Saffâr şu cevabı vermiştir:
“Evet başvururlar. Çünkü, ev ortaklara aiddir.”
Ve ortaklardan birisinin yüzünden, diğerleri madur olmaz.
Hanîye'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, bir sabiye karşı hak iddiasında bulunur; iddiasına dair de beyyin'esi olmazsa; hakim, o sabiyi huzura

istemez. 
[159]

 
12- BİR HAKİMİN KENDİ BİLGİSİ İLE VEYA İKİDEN AZ ŞAHİDLE HÜKÜM VERMESİ

 
Hâkim içinde bulunduğu yerin hadisesini bildiği zaman, hüküm vermesi gerekince, o hadise hakkında,Kıyasen de, istihsanen de kulların hukuku
hususunda, (nikah, talak ve emsali şeylerde) kendi bilgisine göre hüküm verebilir. Erbabı hüküm:
“Bu mes'elede, eğer hakim, hüküm meclisinde, hüküm halinde, o hadiseyi biliyorsa, böyle yapar.” buyurmuşlardır.
Hassâf'da, bu mes'ele hakkında: “Hâkim, bildiği hadiseyi aynı mecliste de, başka mecliste de, bildiği gibi hükmeder.” demiştir. Yani mahkeme

olsun veya olmasın, hakim hükmünü verir. 
[160]

Fakat, Allahu Teâlâ için yapılacak hadlerde, (zina, sirkat içki içmek gibi hallerde) kıyâsen, kendi ilmiyle hükmedilir; istihsanen ise, kendi 
bilgisiyle  hükmedemez. (Şahit  dinler;  beyyine  ister.)  Tahâvî Şerhı'nde ise: “Sadece sirkat hakkında, el-ayak kesimi hariç, mal ile kendi ilmiyle

hüküm verir.” denilmiştir. 
[161]

Hâkim, kısas ve iffetli kadın yapılan izna iftirasında, kendi bilgi ve görgüsüne dayanarak hükmeder.
[162]

Bir sarhoş hakime geldiği vakit, sarhoşluk alâmetinden dolayı, hakim onu ta'zir eyler. Bu, had sayılmaz. Hâkim hükümden önce, hadiseyi
biliyorsa, sonrada bu sarhoş, had için huzura çıkarılmışsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre kendi ilmiyle hükmetmez.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu durumda hakim kendi bilgisiyle hükmeder.
İmâm Muhammed (r.a.) sonrdan İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)’nin kavline dönmüştür.
Bir şehirde bir hadiseye şahit olan, fakat, kendisi o şehrin hakimi bulunmayan bir hakim, sonradan o şehre hakim olarak tayin edilir, ve gördüğü, o
hadise de, dava olarak, kendisine getirilir hakim de, görgüsüne, bilgisine göre hükmetmek isterse, bu hususta alimler arasında ihtilaf vardır.
Bir kimse, bir şehrin kasabasında hakim iken, bir hadiseye şahit olsa sonra da, o şehre gelse ve bu hadise kendisine çıkarılsa; hiç şüphesiz, bu
hakim, bu hadisede, kendi bilgisine göre hükmeder.
Bu, İmâmeyn'in kavlidir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, öyle değildir. Bu hususta alimler ihtilaf eylediler. Bir kısmı: “Eğer, bu şahıs o kasabaya tayin edilmiş bir hakim
değil ise, hadise yerinde hükmeylemez. Hakim olduğu yere gelir. Dava oraya gelince, orda hükmeyler. Fakat, o kasabanın hakimi ise, olduğu yerde
hükmeder. İnfaz için, hadisenin şehre gitmesi gerekmez.” demişlerdir.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'den .da bir rivayetle gelmiştir. Bazı alimler de: “Bu şahıs, o kasabaya tayin edilmiş olsa bile, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye
göre, kendi bilgisiyle hükmedemez, infaz şehirde yapılır.” demişlerdir.
Bu alimlerimizin zahir rivayetleridir.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: İki bayram günü hariç, şehrin dışından hangi yönden olursa, olsun, hakim kendi bilgisiyle hükmetmez.
Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Züfer (r.a.)'in kıyâsı üzerinedir.
Bir hakim, bir hadiseyi bilir, sonra da azledilir; bilahare tekrar oraya hakim tayin edilirse; kendi bilgisiyle hükmedebilir mi?
İmâmeyn'e göre “Evet, edebilir; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre “Hayır, edemez.”
Nevâdir'de şöyle zikredilmiştir: İbnü Semâ'a, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir hakime, bir kölenin azad edildiği veya bir adamın karısını üç talak boşadığı haber verilirse, haber verenlerin adil iki kişi olması halinde; hakim,
acilen onları ister ve işlerini halleder. Uygun olan budur.
Bundan  maksad,  kölesini  azledenin,  bundan  sonra,  onu  köle etmemesi; karısını üç talâk boşayanın, ondan ayrılmamaya kalkmamasıdır.
Eğer bu durumu haber veren, re'yi büyük, adil bir kişiyse, efdâl olan, yine önceki gibi yapmaktır. Böyle yapmaması halinde de, hakim hakkında

ruhsat ümid edilir. 
[163]

 
13- BİR HÂKİMİN, HAFIZASINDA OLMAYAN BİR ŞEYİ KANUN KİTABINDA BULMASI VE BUNU VE DİNLEDİĞİ ŞAHİTLERİN

SÖZLERİNİ UNUTARAK HÜKÜM VERMESİ
 
Hakim, bir hüküm verir; üzerinden zaman geçtikten sonra lehine hüküm verilen, bu hükrnü ister; iki şahid de: “Sen, daha önce şu şekilde
hükmeyledin” der; hakim de bunu hatır1ayamazsa, İmâm Ebû Hanlfe (r.a.);
“Hâkim şahitleri kabul eyiemez; ancak, hatırlarsa hükmeder.” buyurmuştur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise, önce:



“Hâkim şahitleri kabul eyler.” demiş; sonra da bu kavlinden dönüp: “Kabul etmez” demiştir.

Bi'1-icma; hakim, hükmünü hatırlayamadıkça, şahitlerin “Şöyle hükmeyledin” demesine itibar etmez ve onların şehadetini kabul buyurmaz. 
[164]

Eğer hakim, şahitlerin şehadetini yazılmış ve mühürlenmiş olarak defterde bulur, ve bunların altında şahitlerin şehadeti, ya kendi yazısıyla veya
naibinin yazısıyla yazılmış olur; yalnız, hakim şahitleri hatirlaya-mazsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, hakim, bu şahitlerin şehâdetleriyle hüküm
veremez.
İmameyn'e göre ise, verebilir.
Keza, hakim ifadeleri defterde yazılı ve altı mühürlü olarak bulur; yazı, kendisinin veya vekilinin olur da, imza bulunmazsa, İmâm Ebû Hanife
(r.a.)'ye göre, o yazıyı infaz etmez.
İmameyn'e göre ise, infaz eder.
Bir kimse, yanında başka birisi olduğu halde, hakime gelir ve: “Bu adam hakkında, bana bir hüküm vermiştin.” der; bu sözü de bir mal veya bir
parça yer hakkında veya bir hak hususunda söyler; hakim ise, bunu hatırlayamazsa müddet, şahitler dinletir. Hakim kanaat ederse o yazıyı verir.
Fakat, onunla infaz eylemez.

Bu, İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'a göredir. Hasan bin Ziyâd ve Bişr bin Velid de aynı görüştelerdir. 
[165]

Eğer hakim bir şahid bulur ve şehadetini yazılmış görürde hadiseyi hatırlamaz ise, alimlerin ekserisine göre, bu da, ihtilaflı bir durumdur ve zikri
önce geçmiştir. Şemsü'l-Eimme İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ya göre söylemiş;   İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) buna ruhsat vermemiş; İmâm Muhammed (r.a.)
işe ruhsat vermiştir.
Câmiü'l-Fetâvâ'da: “Bunların hiç biriylede tek şahidin şehadeti helal olmaz.” denilmiş; Velvâliciyye'de böyle söylemiştir.
Sahih olan bu mes'elede İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile beraberdir. Muhalif olan, İmâmMuhammed (r.a.)'dir.
Nevazil'de şöyle zikredilmiştir: “Ebû'1-Kasım'dan, şahidin şehadeti ve adamın ıkararınm durumu nedir?” diye sorulmuş. O zat, şu cevabı vermiş:
“Yazı ve adam tanınır da, zamanı ve mekanı hatırlanmaz ise iddiacıya şahid lazımdır.”
Cami’de şöyle zikredilmiştir: Hakim, hatırlamadığı müddetçe hüküm vermez.
Böyle bir haber, Resulullah (s.a.v.) Efendimizden gelmiştir.
Bir adam, bir mektup bulur; fakat, hatırlayamaz ise onunla rivayet helal olmaz. İmameyn'e göre, bu rivayet edilir. İmâm Ebu Hânife (r.a.) hadisi
kimden duyduğunu hatırlamayı rivayet için şart koşmuştur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir.

İmameyn'e göre bu şart değildir. 
[166]

 Hassaf şöyle buyurmuştur:
“İmâm Muhammed (r.a.): “Şahitlerin şehadeti hakimin defterinde bulunmaz ve hakim de, bunu hatırlayamadığı halde, katip, şehadete şahitlik
yaparsa; bu şehadet yine de kabul edilmez.” buyurmuştur.
Bununla, defterin kaybı arasında fark vardır: Defter zayi olmuş olur; katip de hakimin verdiği hükme şahitlik yapar ve hükmü infaz ettiğini söylerse;
bu durumda hakim, onu kabul eder.
Keza, bir kimse, diğer biri hakkında ikrarda bulunur; buna da, iki katip, hakimin huzurunda şahitlik yaparlar ve: “Bu, senin yanında ikrar eyledi ve
gerçekten biz, bunu duyduk.” derlerse; hakim, bunu kabul eder ve onların şehâdeti üzerine hüküm verir.
Bir hakim, kendisinden önceki hakimin defterinde bir ikrar ve bir beyyine bulamazsa; bu durumda, o hakim, bir şey yapmaz ve hüküm infaz

eylemez. Yeniden muhakeme yapar. 
[167]

Âlimlerin ekserisi: “Bir hakim, kendisinden önceki hakimin defterinde bulduğu bir kararla, -bu kararın altı mühürlü olsa bile- amel etmez.”
demişlerdir.
Bir hakim hakimlikten azledilip, sonra tekrar tayin edilse ve bu hakim, daha önceki verdiği hükmü hatırlamasa, bi'I-icma' bu hükmü icra eder.
Eğer hatırlarsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre amel eder. tın ânı ey n ise, buna muhaliftir.
Ancak hakimin yanında, bir insan hakkında, haklı olarak beyyine ile hükmedilmişse; onunla hükmeder; sonra azledilip, bilahare tekrar tayin edilir
ve aynı dava kendisine çıkarılırsa; iddia edene yeniden beyyine getirmesi söylenir. Hakim, önceki davayı hatırlasa da, hatırlamasa da, böyle yapar.
[168]

 
14- HÂKİMİN, VERDİĞİ HÜKMÜN HAKSIZ OLDUĞUNU ANLAYINCA, YENİDEN HÜKÜM VERMEYE BAŞVURMASI

 
Hakim bir hüküm verdikten sonra, yenidn hükmetmeye dönerse, hataen (yamlarak) hüküm vermiş olması   halinde onu geri çevirmesinde, hiç bir
alimin ihtilafı yoktur.
Aslında, hüküm de hakimin infazının olup olmadığı görüşünde ayrılık olmakla birlikte buna mahal yoktur; hakim hükmünü yeniler.
îctihâdî mes'elelerde,bir  görüşten  diğer bir görüşe,  dönmek caizdir.
Hakimin hükmü, hakkın hilafına verilmişse, şu iki halden, hali kalmaz; ya hata, eder veya hükmünde kasden zulmeder ve bunu da ikrar eyler.
Eğer, hakim hata eylemişse, bunun da iki yönü vardır. Bu hak, ya hukukullah olur; veya (hukuk-u ibad) kul hakkı olur. Şayet hakim, kul hakkında
hata eylemişse; dönüş imkanı bulunması halinde (bir mal veya sadaka veya talak, itak (köle azat etmek) gibi) hatası da açıksa; (Meselâ: Şahitlerin
köle, kafir olması veya hududlu olması (suçsuz bir kadına zina iftirası atıp hadde tabi olması gibi) derakep hükmünü bozar. Azad eylediği köleyi,
önceki efendisine; kadını, kocasına; malı, aldığı adama geri verir.
Şayet reddi (geri vermesi) mümkün değilse, (Meselâ: Kısas gibi) kısası icra etmez. Ve onun için, diyet hükmeder.
Bunların tamamı, hakimin hatasının beyyinelerle sabit olduğu zaman yapılır veya lehine hükmedilen şahsin ikrarı yahut şahitlerin, şehadetten
dönmeleri halinde yapılır.
Şayet hakimin hatalı hükmü, hukukullah ile ilgili ise (zina, sirkat, içki hadleri gibi, el kesme ve recmetme de aynıdır) sonra da, şahitlerin şehadetleri
kabul edilmeyecek kimseler olduğu meydana çıkarsa; bunların tazminatı beytü'I-malden ödenir.
Eğer hakim, bile bile zulmen hükmeder, sonra da, bunu kendisi ikrar ederse, tazminatı kendi şahsi malından öder.



Bu durumların hepsinde de, hakim, büyük suç işlemiş olduğundan ta'zir olunur.
Ba'zı alimler ise: “Bu durumlarda hakim azledilir.” demişlerdir. Ancak alimlerin ekserisi:

“Hakim fışkı sebebiyle azledilmez; fakat, azle müstehak olur.” buyurmuşlardır. 
[169]

 
15- HÂKİMİN SÖZLERİ VE HÂKİMİN YAPMASI VEYA YAPMAMASI UYGUN OLAN ŞEYLER

 
İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir hakimin, adam öldürmek, mal, karı boşamak hakkında filan adam, benim yanımda “Şöyle şöyle hükmetmemi” söyledi demesi caiz olmaz. O
şahsın ikrarının yanında, başka adil bir şahit daha dinlemesi gerekir” Keza, İmam Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kişinin sözüyle, hakim, had cezası uygulayamaz. O şahısla birlikte, bir başka adil şahidin daha olması gerekir.”
Âdil olmayan iki şahidin sözünede inanılmaz.
Bir hakim, bir adamın ikrarıyla birisinin elini kesse, kıyasa göre, onun elinin yerine o adamın eli kesilir. Fakat alimlerin ihtilafı üzerine hakim:
“Benim yanımda, böyle ikrar eyledi.” derse, onun malından kesilen elin diyeti verilir.
Bu cümle, İbnü Semâa’nın İmam Muhammed (r.a.)'den naklettiği cümlelerdendir.
Hakimin ikrarı, bir başkasından ihbar ise, bu, ya ikrarından dönmesi, gereken bir şey olur (zina, sirkat, içki hadleri gibi. Ve bu durumda hakimin de
ikrarı bi'1-icma kabul edilmez.) veya (kısas, azf haddi veya diğer haklar gibi.) dönüşü olmayan şeyler olur. Burada rivayetler vardır.
İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Hakimin de sözü kabul edilmez.”
Şemsü'l-Eimme Halvânî de zahiru rivâyede, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve Ebû Yûsuf (r.a.) İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlini önce nakleylemiştir.
Âlimlerimizden ekserisi Samanımızda bu rivayeti kabul eylemişlerdir.
Bazı alimlerimiz de İmâm Muhammed (r.a.)'in bu rivayetinden döndüğünü söylemişlerdir.
Şeyhu'l-İslâm Zahidii'1-İmâmü'l-Hüdâ Ebû Mansur el-Mâğtüridî (r.a.), bu mes'eleyi şöyle tevcih etmiştir:
Eğer hakim alim ve adil ise, sözüne inanılır.
Şayet hakim, adil olduğu halde, alim değilse, ona açıklama yaptırılır. Ve iyilik etmişse, sözü kabul edilir.
Eğer hakim cahil ve fasik ise veya fasık olduğu halde cahil değilse, sözü kabul edilmez. Ancak sebebi araştırılır. Bazı alimler, bunu hoş
görmemişler ve: “Cehriyle birlikte” veya “Fışkıyla” sözü asla kabul edilmez.” demişlerdir.
Bu durum, hakimin ikrar sebebiyle, hakkın sübûtu halinde, haber verdiği zaman için geçerlidir.
Fakat, hak, beyyinelerden sonra sabit olan hak için söylenilmişse, (Şöyleki: “Hak beyyinelerle benim yanımda sabit oldu, şahitler adil idiler. Ben,
onların şahitliklerini kabul ettikten sonra söyledim.” der ve verilen hüküm de, ikrarın hilafına olur, hasım davasından dönmüş bulunursa) ve bu
hususta hakimin verdiği haber azlinden sonra olursa; (Meselâ: Hakim azledilir, bir adamda dava için yeni tayin edilen hakime gelir ve: “Azledilen
hakim, malımı şöyle şöyle başkasına verdi ve bana haksızlık yaptı.” veya: “Velîmi filan öldürdü. Hakim de, haksız hüküm verdi.” der; azledilen
hakim de: “Ben beyyinelerle ve ikrar ile hükmeyledim” derse) İbnü Semâa'ya göre, bu hakimin sözü kabul edilmez.
Azilden sonra, önceki hakimin sözü makbul değildir. Fakat rivâyet-i zahiriyyeye göre bunun iki yönü vardır. Dava, durmakta olan veya olmayan bir
ayn hakkında ise, bu durumların ikisinde de hakime tazminat yoktur.
Keza azledilmiş bulunan hakim, bir adam hakkında: “Senden bir dirhem aldım ve filana verdim. Ben, bunu hakini iken yaptım.” der adam da:
“Hayır Ser; bunu, azledildikten sonra yaptın ve bunu da zulmen yaptın.” derse; zahiri rivayete göre, söz hakimin sözüdür.
Şayet iddia edilen şey ayn (mal), lehine hükmedilenin elin de Kitâbül Edebü'1-Kâdî                                                                               mevcut ise,
ondan geri alınır mı? Bu hususta da iki vecih vardır.
1- Mal elinde bulunan şahıs: “Bu mal, aslen benimdi. Ben, bunu azledilen hakimin hükmüyle aldım.” derse; o mal onun elinden alınmaz.
2- Eğer, mal elinde bulunan şahıs: “Bu mal benimdir. Çünkü, azledilen hakim, hakim iken bana hükmeyledi” derse; o mal, onun elinden alınır ve
aleyhine hükmedilene verilir.
Edebü'1-Kâdî kitabında, bir hakim hakkında şöyle buyurmuştur:

“Hakim bizim, mezhebimize göre yetimlerin mallarını borç verebilir.” 
[170]

 
Âdil Olmanın Şartları
 
Sıka (güvenilir, dürüst kişi) nin iki şartı vardır.
1- Hüsnü muamele.
2- Hukuka riâyet etmek, inad olmamak.
Bazı alimler: “Bunun üçüncü bir şartı daha vardır: Şehirli olup, evinin bulunması; mal sahibi olsa bile garip ve göçmen olmamasıdır,” demişlerdir.
Akdıyye'de şöyle buyrulmuştur:
“Hakim borç vermeye malik olduğu zaman, böyle yapar. Yetimin malı ile bir şey satın alıp onu kazandırmak mümkün olmazsa böyle yapar. Fakat,
yetimin malını kazandırma imkânı olursa, onu kazandırır.”
Bu İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayet edilmiştir.
Hakim başkası vasıtasıyla yetimin, işletip malını kazandırır. Hişam şöyle buyurmuştur:
“İmâm Muhammed (r.a.) bize yetimlerin malları hakkında şöylt buyurdu:
"Yetimlerin malları, hakimin huzurunda toplanır. Hakim, onları emanete bırakır veya ödünç verir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), İbnü Ebî Leylâ ve Ebû Yûsuf (r.a.):
“Tazminat olarak verir.” buyurmuşlardır. Keza İmâm Muhammed (r.a.):



“Tazminat olarak bırakılınca, hayatında veya ölümünde aynen ödenir.” buyurmuştur. 
[171]

Bir hakimin, yetime ait paraları, kendi nefsi için borç alması yoktur.
Fetâvâyî Attabiyye'de: “Böyle bir paradan, hakim, bir şey de satın alamaz.” denilmiştir. “Ancak, bunun yapılmasında, yetim için bir menfaat
olacaksa, bu da caizdir.” buyrulmuştur.
Münlekâ'da şöyle denilmiştir: Şayet hakim, yetimin malını bizzat kendisi satar veya hakim emrederek güvenir kişisine sattınrsa; bu zatta tanınan
birisiyse; o hakim ölünce, durumu bilenler yeni hakime başvurarak, eski hakimin: “Filan adama emanet bıraktım” veya “Sattım” dediğini,
duyururlar. Yeni hakim, bu şahitler sebebiyle emânet bırakılandan veya müşteriden, o yetimin malını alır.
Hâherzâde'nin Muhtasarında şöyle zikredilmiştir: Hâkim, yetimin malını bir tüccara verir; tüccarda bunu inkâr ederse; önceki hakimin sözü üzerine,
yeni hakim tüccarın ödemesine hükmeder.
Keza bir hakim ölen bir şahsın malını sattığı halde, müşteri onu inkâr ederse hakim, onun aleyhine, infaz ve icra eyler.
Bir hakim, yetimin malını alır veya kaybolan bir kimsenin malına el kor ve onu da kendi evinin bir yerine bırakır da, nerede olduğunu
hatırlayamazsa; onu tazmin eder. Şayet yerini bilirse, o malı onun kavmine (akrabalarına) verir. Sonradan, bu malı kime verdiğini bilemese bile
artık o malı hakim tazmin eylemez.

Keza, bu hakim: “Ben, yitimin yakınlarına verdim; fakat, kime verdiğimi bilemiyorum.” derse; yine o malı tazmin etmesi gerekmez. 
[172]

Şayet şahitler: “Biz, hakimin “Ben, yetimin malını, filan adama verdim.” veya “Şu fiata sattım” dediğini işittik derlerse, yeni hakim, o malı ondan
alır.  
Eğer, kendisine emânet edilen zat, “Aldığı şeyi, geri hakime verdiğini” iddia eder; hakim de bunu reddederse, (yani inkar ederse), onun yemin
etmesi gerekmez.
Keza, müşteri, “Aybı sebebiyle, satın aldığı malı, hakime geri verdiğim “Söyler; hakim de, onun berâatini iddia ederse; bu sözü yeminsiz olarak
tasdik edilir.”
Bir hakimin bulûğa erişen bir yetimin sattığı malının bedelini, ona Kitâbü Edebü'l-Kâdî                                                          ödemesi caizdir.
Keza hakimin emini satar ve vekilin hilafına rağmen, hakim, onun bedelini öderse, hak yerini bulduğu için, bu da caiz olur.

Bir yetimin malını babası veya vasisi satar, bedelini de hakime veya bülüğa erişmemiş olan yetime verirse; işte bu caiz olmaz. 
[173]

Kunye'de şöyle zikredilmiştir:
Bir küçüğün malı, hakimin malına karışsa, hakimin onu tazmin etmesi gerekmez.
Eğer, yetimin babası müsrif bir kimse ise, hakimin bu yetimin malım, onun malından ayırması ve yetim bülüğa erişene kadar adil bir kimsenin

yanına bırakmaması uygun olur. 
[174]

Zehıyre'de Lukata Bölümü'nün baş tarafında şöyle sölenilmiştir: Malı, yetimin malına katışmış bir kimseden, hakim ödünç alabilir. Şeyhu'l-İslâm
da: “Gerçekten, hakimin, gaib kişinin malından, ikraz etmeye (ödünç almaya) salahiyeti vardır.” demiştir.
Kaybolan kişinin malını satma salahiyeti de vardır. Ancak bu malın telef olma korkusu bulunmalıdır.
Fakat kaybolan zatın yeri belirsiz olursa, o zaman hakim onun malını satar.
İbane'de yazıldığına göre: “Eğer, kaybolan şahsın yeri bilmiyorsa, o zaman, hakim, malını satamaz.”
Câmiü'I-Fetâvâ'da İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Hakim kaybolmuş köleyi ve onun taşınır mallarını satar. Akarını satması uygun olmamakla birlikte, şayet onu da satarsa, bu da caiz olur. Hakim,
yetimlerin beşbin dirhemlik mallarını bin dirheme satar ve bu durum başka bir hakime çıkarılıp böyle yapıldığı belgelenirse, bu yeni hakim, önceki
satışı bozar ve durumu önceki hakime yazar. Bu akid bozulduktan sonraki, bin dirhemin kıymetine itibar edilmez.”
Nasırî'de şöyle zikredilmiştir: Ölen bir şahsın varislerinin bilinmemesi halinde, hakimin, onun evini satması caizdir. Sonradan, varisi meydana çıksa

bile, önceki satış geçerlidir. 
[175]

Bir hakim, bir adamı bir ev veya başka bir şey satmaya vekil ederse, bu durumda o hakim, vekili, vekilinin vekili, vekilinin baba ve büyük babası
için hüküm veremez. Bunlar hakkında, o hakimin şahitliğ. de geçerli sayılmaz.

Bir hakim, kendisinin lehine de, aleyhine de hükmedemez; bu caiz değildir. 
[176]

Müntekâ'da el-Asi da şöyle denildiği zikredilmiştir: Hakim, ilk önce davalı ve davacıyı anlaşmaya davet etme yolunu tutar. Ancak, bunu onların,
hakime davalarını tam anlatamamaları halinde yapar.
Şayet, bunlar davalarını açıklayabilirlerse; hakim de hükmünü açıklar. Şemsü'1-Eiime Serahsî şöyle buyurmuştur:
“Hakim, onları sulha davet etmez; hükmünü verir.” Şemsü'l-İslam da şöyle buyurmuştur:
“Sulh olmalarına ümidi varsa, hasımlar, arasında bunu yapmasında, hakim için bir sakınca yoktur. Bu durumda aralarında hükmetmez. Hakimin
onları, iki defa sulh için reddetmesi (geri çevirmesi) uygun olmaz.”
Şayet, hakimin tarafların sulh olacaklarına kanaati yoksa, o zaman aralarında hükmünü açıklar ve infaz eder.
Hakime, tarafları sulh olmaları için reddetmeme (geri çevirmeme) ruhsatı da verilmiştir. Eğer, hakimin tarafların sulh olacaklarına ümidi varsa,
öyle yapmalarımda isteyebilir.
Nesefî'nin Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Bir hakim, bizzat taksime tevellî etmişse, ücret alması helal olur.
Sabilerin nikâhları için, hakime müracaat yapılırsa, hakimin buna karşı ücret alması helal olmaz. Onların nikahlarını akdeder.

Şayet, bu hususta kendisine baş vurulmaz ise, o zaman ücret alması helal olur. 
[177]

Bu ücretin takdirinde ise, fetva bakımından ihtilaf olunmuştur: Hakim, bakirelerin nikahında, bir dinar ücret alır. Dulların nikahım kıymaktan ise,
yarım dinar alır. Ve bu ücret hakime helal olur.
Bu ibare, Burcendî'nin Kitabi'nda böylece zikredilmiştir: Bir yetimin menfaati için, hakim onun malının satılmasına izin verirse; bu hakimin, o



yetimin malından vermiş olduğu bu izne mukabil olarak ücret alması helal olmaz. Şayet, hakim ücret alarak izin verirse, bu satış akdi geçerli olmaz
ve yerine getirilmez.
Bir garib, bir beldede ölür ve geride mal bıraksa; o beldenin hakimi, varislerinin olabileceğini düşünerek bir  müddet bekler. O müddet içinde varis
çıkmazsa, hakim, o malı hazineye (beytü'I-mâle) bırakır ve onu yetimlere nafaka olarak verir veya buna benzer yerlere sarf eder.
Şayet o garibin malını harcama yaptıktan sonra, varisleri ortaya çıkarsa, hakim onların haklarını, beytü'I-malden öder.
Asil'da şöyle zikredilmiştir: Şayet hakim, şahitlerin halinden şüpheye düşerse, onların aralarını açar. Başka bir duruma müsaade yoktur. Ve onlara
tek tek sorar. “Bu adam nerde?”, “Ne zamandan beri orada” der ve bu soruları ihtiyaten sorar. Eğer onlar cevap veremezlerse, durumun ne
olacağında ihtilaf vardır. Onların şahitlikleri bozulur ve mal onlara verilmez.
Eğer şehadetlerinin doğruluğuna bir ihtimal varsa, şehadetleri reddedilmez.
İbnü Semâa Nevâdir'inde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu nakletmiştir: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Şahitler itham edilirlerse, araları açılır; ihtilaflarına itibar, edilmez. Onlardan erkek ve kadın olanlar sayılırlar. Bundan sonra, onların
şehadetlerinde ihtilaf edilmez. Eğer onların şahitlikleri fiiller üzerinde olursa, yerleri de ayrılır.” buyurmuştur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Eğer onlar töhmet altında kalırlar ve hallerinde şüphe, görülür ve onların yalancı şahitler oldukları zannedi-lirse; hakim onları birbirinden ayırır ve
onlara yerlerinden ve elbiselerinden sorar. Eğer görüş ayrılığı yaparlarsa, işte bu, bana göre şahitliklerinin geçersizliğine delâlet eder.”

buyurmuştur. 
[178]

 
16- AZLEDİLEN BİR HÂKİMİN HAZIRLADIĞI DOSYADAN, YENİ HÂKİMİN FAYDALANIP FAYDALANAMIYACAĞI

 
Bir kimse, hakim olarak tayin edilince, önceki hakim bu mes'elede ne iş yaptı diye sorar ve onun tanzim ettiği dosyayı ister. Mahbusların haline
bakar ve hapishaneye adamım yollayarak, oradakileri saydırır.

Hakimin gönderdiği şahıs, hapsihanedekilerin isimlerini ve ne vaziyette bulunduklarının haberini, hakime getirir.
[179]

Yeni tayin edilen hakim, güvenlir iki kişiye, (bir kişi olsada olur; fakat, iki kişi olması daha ihtiyattır.) azledilen hakimden dosyaları aldırır. 
[180]

Hakimin dosyası o hakimin bütün hükümlerinin bulunduğu bir dosyadır. Yeni gelen hakim, vasîler nasbeder ve evkaf için sağlam kişiler tayin eder.

Ve bunların malşetini takdir eder. 
[181]

Daha sonra, yeni hakim azledilen hakimin dosyalarını alır ve onların hepsini bir araya toplar. Kendisi de yeni dosyalar tanzim eder.
Vasîler tayin ederek bu dosyaları nevilerine göre tanzim ettirir. Yeni hakim azledilen hakimle ilgili şeyleri aralarında olan şeyler açıklansın diye
sorar.
Yeni hakim, dosyaları teslim aldığı zaman, bunlarda noksanlık bulursa onları azledilen hakimden ister ve alır.
Azledilen hakim, hali hazırda yoksa, cebredilmez. Fakat, ona emniyetli iki kişi yollanır. Yeni hakimin, bu güvenilir adamlarına, azledilen hakim
dosyaları teslim eder.
Yeni hakimin güvenilir adamları azledilenin adamlarından, tek tek, her şeyi sorarlar. Böylece, aralarında gizlilikler açıklanır ve bir zorluk kalmaz.
[182]

Bu iki emîn kişi, dosyaları alırlar.
Şayet yetimlerin emanetleri varsa onu da alırlar ve yeni tayin olunan hakime teslim ederler.
Mahpusların adlarını da alırlar. Bunları da, yeni tayın edilen hakime verirler.
Bir şahsı hapseden hakimin, şu görevleri yerine getirmesi gerekir:
Hapsedilen şahsın adını, babasının ve dedesinin adını, habsediliş sebebini; hapsediliş tarihini yazmalıdır. Tezkiresinde azledilen hakimin yazdığı
tarihi yazmak da, yeni hakimin görevidir. Amel tarihini değil.
Yeni hakimin emin kişileri, hapisler hakkında, azledilen hakimden hapsediliş sebeplerini sorarlar. Aynı zamanda, habsedilenlerden de, hapis
sebeblerini sorarlar. Ve bunları, bir araya getirirler.
Şayet hapislerin arasında, hasmı olmayanlar bulunur ve onlar: “Biz haksız yere habsedildik.” derlerse; yeni tayin edilen hakim, onları hemen
çıkarmaz. Münâdîlere emrederek: Biz, filan, filan, filan kişileri habsedilmiş bulduk. Her kimin bunlarda hakları varsa, bize gelip müracaat eylesin.”
diye çağırtır.
Şayet,bir adam gelir de, onlar hakkında dava açarsa, onlar, vekaletle de olsa bırakılmazlar.
Bunların hakkında, çağırılan çağrıların (yapılan ilanların) bir müddeti olur. O müddetin bitmesine kadar, davacı'gelmezse, yeni tayin edilen hakim
onları, kefil olarak bırakıp bırakmama hususunda yetkilidir.
Burada iki imâm: “Kefil olarak bırakır.” demişler; Fakat. İmâm-ı A'zam (r.a.):
“Kefîl de ihtiyaç yoktur.” buyurmuştur. Şeyhu'l-Eimme Serahsî de:

“Kefil alır. Ve burda ekseriyetin kavli vardır.” buyurmuştur. 
[183]

 
Hapsin Çeşitleri
 
Gerçekten hapis çeşitlidir.
1- Borç yüzünden yapılan hapis. Bu da bir takım bölümlere ayrılmıştır:
 
Birincisi:
 



Habsedilen şahıs: “Ben, filan adama borçlu olduğum için habsedildim.” diye ikrar edip, bunu  azledilen hakimin huzurunda söylerse, yeni tayin
edilen hakim o mahpus ile hasmını huzura alır.
Eğer borçlu, borcunun olduğunu ikrar ederse hakim onu, tekrar hapse gönderir. Ancak bunun için hasmını da böyle istemesi gerekir.
Habsedilen şahıs borcunu inkar eder ve: “Bu adam, benden haksız yere iddiada bulundu; hakim de beni haksız yere habseyledi.” der; hasmı da:
“Benim, onda alacağım vardır. O, haklı olarak habsolundu” derse; bu durumda yeni hakim borçlunun hasmına, beyyine (şahit, senet ve emsali
şeyler) getirmesini emreder.
Eğer hasmı, şahit dinletip senet getirerek, o şahsın borçlu olduğunu isbat eder ve yeni hakim de, şahitlerin adaletini, onun doğruluğunu bilirse;
borçlunun hapsi devam eder.
Şayet yeni hakim, c şahitlerin adaletini bilmez ve soruşturmaya ihtiyaç duyarsa; borçludan nefsi için kefil alıp onu bırakır.
Mahpuslardan, bir kısmı “Ben de, filana borçluyum. Benden de kefil al ve beni de bırak.” derse; yeni hakim, onun da hasmını ister. O da gelip,
habsedilenin ikrarını doğrularsa; -hakim ikrar edenin ismini, nesebini bilsin veya bilmesin; şahitler böyle şehadette bulunsun veya bulunmasın-
bütün bu hallerde hakim, borçluya “Borcunu ödemesini” emreder ve yerini bilmediği korkusundan da bunları habisten çıkarmaz.
Bu durumda da bir dellâla (münâdiye) yine çağırtıp, onun başka alacaklısı olup olmadığını ilan ettirir.
Şayet, başka alacaklısı çıkmazsa, hakim o adamı serbest bırakır. Hassaf, önceki iki halinde “Kefil alacağını” söylememiştir. Fakat, üçüncü halinde,
“Kefil alır.” buyurmuştur.
Bazı alimler ise: “Her halinde kefil alır.” demişlerdir. Keza mahpus, mal getirmez, alacaklısı ise, ona acıyarak: “Ben müsaade ediyorum.  Onu
habsetme;  mühlet ver.”  derse;  bu  durumda hakim, ihtiyat yolunu tutar ve onu serbest bırakmaz. Ancak kefil vasıta-sıyle serbest bırakır.
Eğer borçlu: “Kefilim yoktur.” veya “Bana kefil gerekmez” veya “Benden alacaklım kefil istemiyor.” derse; bu durumlarda hakim acele etmez.
Başka alacaklısının olmadığını münâdî vasıtasıyla anladıktan sonra, onu serbest bırakır.
 
İkincisi:
 
Habs, halis kul hakkı olarak, ceza sebebiyle kısas gibi uygulanan bir ceza olabilir.
Bu durumda hapislerden bazıları: “Ben falanın ikrarı üzerine habseddim.” derse; hakim onu hasmı ile bir araya getirir. Hasmı, durumu doğrularsa,
iki halden hali kalmaz:
1- Kısas ve nefsi hakkında.
2- Veya tarafı hakkında olur.
Eğer kısas, nefsi hakkında ise, hakim o mahbusu çıkarır. Hasmının ondan istifası mümkün, teennisi ise mümkün değildir.
Eğer kısas, tarafı hakkında ise, yine hakim, onu hapishaneden çıkarır. Fakat hasmının ondan istifası mümkündür. Yalnız, başkasının da onun
üzerinde hakkının bulunması ihtimalinden dolayı hakim acele etmez. Şayet onu acilen çıkarırsa, beklide bir başkasını nefsi hakkı zayi olabilir.
 
Üçüncüsü:
 
Bir kimse, hassaten, Allahu Teala’nın hakkı olan cezalar sebebiyle habsedilmiş olabilir. Zina, sirke, içki cezaları gibi.
Bu gibi durumlarda hapislerden bazıları: “Ben, azledilen hakimin huzurunda, dört mecliste, dört defa ikrar eyledim. O da, beni had cezası için
habseyledi.” derse; yeni tayin edilen hakim, bu ikrarlar üzerine, cezayı tatbik edip uygulamaz. Eğer, kendi huzurunda da dört mecliste, ikrar ederse,
o zaman had uygulanır.
Ve eğer, bu şahıs nikahlı ise, hakim, ona ecmeder. Nikahlı değilse, yüz soba vurdurur.
Fakat, yine acele etmez. Bizzat hamsi gelir de, ikrarından vaz geçerse, bu dönüşü sahih olur. Önceki hakimde, dönüşünün sahih olduğu gibi. Yeni
hakim, bir hile (çare) tevehhümü olmasından dolayı yine acele etmez.
Eğer mahbus: “Üzerine zina isnadı ile habsedildim. Azledilen hakim bana had cezası uygulamak için beni habseyledi” der; hadde hadde dair
beyineler de, azledilen hakimin yanında bulunursa; yeni hakim ona itibar etmez. Ve o belgelerle had uygulamaz. Şayet şahitler, yeni hakimin
huzurunds şahidlik yapsalar bile, yine had uygulanmaz. Bir hilenin (çarenin) bulunması ihtimalinden dolayı hakim acele etmez. Bilakis hakim, bu
mahbusu kefil vasıtasıyla hapisten çıkarır.
Şayet, bazı mahbuslar; “Ben, içki içtiğimi, azledilen hakimin hururunda ikrar eyledim. Onun için de habsedildim.” veya “Benim üzerime, içki
içtiğim beyyinesi vaki olduğu için habsedildim. Haddin icrasını bekliyorum.” derse, yine, yeni hakim İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre had cezasını
uygulamaz.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre de bu böyledir.
Eğer mahpus: “Gerçekten ben, hırsızlık yaptığımı söyledim. Filanın, malının çaldım veya “Benim filanın malım çaldığıma beyyine bulundu.” derse;
yeni hakim, bu şahsı, hasmı ile huzura alır. O beyyine ile de, mahpusun ikrarı ile de el kesimine gitmez.
Fakat mahpus, bu hakimin yanında da, ayni şekilde ikrarda bulunursa; o zaman, had uygulanır.
Had için, ikinci bir beyyinenin zuhur etmesi halinde de (zina, sirkat haddi gibi) hüküm müsavidir.
Dördüncüsü: Mahpus, kul hakkı ile Allah hakkı için habsedilmiş olabilir. Kazf haddi gibi.
Bu durumda, eğer mahpus: “Gerçekten ben, bu adama zina ile iftira ettim de onun için habsedildim.” der, o adam da, söyleyenin ikrarını kabul
eylese; bu mahpusa hat icra edilir.
Ancak hakim, yine de acele etmez. Fakat, bu mahpus ikrarından dönerse, halisen lillah olan hak gibi, rücûu kabul edilmez.
Azledilen hakim: “Filan ve filanın, benim yanımda şu kadar, şu kadar malı vardır; ben, onu, filan oğlu filana verdim.” der; o adam da, bunu
doğrularsa; yeni hakim o malın sahibine teslim edilmesini emreder. Bu açıktır.
Fakat, o adam: “Azledilen filan hakim, şu kadar malı bana teslim eyledi: Ancak ben, o malın kime ait olduğunu bilmiyorum.” derse; bu durumda da,
yine yeni hakim, o malın azledilen hakimin ikrar eylediği kimseye verilmesini emreder.



Şayet, malı elinde bulunduran zat, azledilen hakimi yalanlar ve söylediklerinin hepsini reddederse; bu da bellidir ve onun sözü geçerlidir.
Eğer, malı, yanında bulunduran şahıs: “Azledilen hakim, bana şu kadar mal teslim eyledi. Fakat o mal, hakimin söyldiği şahsa değil, başkasına
aittir.” derse; bunda iki durum vardır:
Birincisi: O şeyin azledilen hakimin söylediği adama verilmesidir. İkinicisi: ise, elinde mal bulunan şahsa, yeniden o malı azledilen adam teslim
etmesi ve onun da bu malı ikrar eylediği kimseye vermesidir.
Eğer, bu durumda ikinci hakim, birinci adama malı -hükümsüz olarak- teslim ederse; ikinci adama, kendisi tazminatta bulunur.
Şayet, bu malı hükümle verirse, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, hüküm yine böyledir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu durumda ikinci hakim tazminatta bulunmaz.
Eğer azledilen hakim: “Filan yetimin, babasından intikalen filan adamda bin dirhemi vardır.” der, yanında olan adam da, bunu kabullenirse; diğer
varislerden hiç birisinin, böyle bir iddiada bulunmamaları halinde bu mal o yetimindir.
Eğer varisler: “Terekeden, hiç birimizin hakkını vermedi.” derlerse; bu durumda o mal bütün vereselere ait olur. Bu yetim de, onların arasında hisse
sahibi bulunur.
Ancak yeni tayin edilmiş olan hakime düşen vazife, yetime bakarak diğer varislere yemin vermektir. Hakim, onlara babalarından geri kalan maldan,
haklarını alıp almadıkları hususunda yemin ettirir.
Şayet, azledilen hakim: “Bu mal filan yetimindir.” der, ancak, “Babasından intikal etti.” demez; diğer varisler ise, “Bu, babamızdan kaldı.” diye
iddiada bulunurlar ve haklarını almadıklarını söylerlerse; bu durumda da, bu mal, o yetimin olur. Çünkü azledilen hakim, o malın, yetimin
babasından kaldığını söylemiş ve onun miras olduğunu anlatmıştır. Diğer varislerin bunda bir hakkı yoktur. Ancak, onların, haklarını almadıklarını
isbat etmeleri gerekir.
Eğer, malın bir adam ait olduğuna dair eski hakimin bir kararı var da yeni hakim de, o karara müsteniden açıklama yapmış; kararnamede de şahitler:
“Evet, bu mal filan yetimindir.” demişler ve babasından intikal ettiğini söylemişler; diğer varislerini haklarının da verildiğini bildirmişlerse, biz
deriz ki: “Bu hüccet yeterli değildir.” Keza, azledilen hakimin, diğer vereselerin haklarını vermiş olması da bir hüccet değildir.
Ancak hüccet, şahitlerin, “Azledilen hakimin diğer varislere de haklarını verdiğine dair” şehadette bulunmaları ve varislerin de bunu kabul
etmeleridir.
Eğer, şahitler böylece şehadette bulunurlar ve: “Bu mal, bu yetimindir.” derlerse; öyle olur; değilse, bu malda diğer varislerin de haklan
Azledilen hakim: Benim yanımda, “Şahitlerin, şehadetleri sebebiyle, filan adam, filan yere yak feyleçli” kanaati sabit, “Oldu.” der, ve hükmederek
de, onu filan adama teslim eder; o adama da, o vakfın gelirini, vakıf şartlarına uygun olarak sarfedilep, harcamasını emrederek; malı elinde
bulunduran şahıs da bunu kabul ederse; vakfedilen varislerinin de bunu ikrar etmeleri halinde, yeni hakim bunu vakıf olarak kabul eder.
Şayet varisler, bunu inkar ederler, ancak bunun üzerine beyine bulunmasa, -her ne kadar yemin etseler bile- yapılacak iş öncekidir.
Varisler yeminden kaçınıp oranın, vakıflığını ikrar ederlerse, diyecek hiç bir şey kalmaz.
Eğer vakfeden şahıs hayatta iken, isbatlı şahitli olarak vakfetmiş, azledilen hakim de; “Erbab üzerine vakfolund” veya “Mescide vakfolundu” yahut
“Başka bir yöne vakfedildi” demiş; “Filan adama vakfolundu” dememişse; yeni gelen hakim, tafsilata girişmez ve vakıf önceye kadar.
Yeni hakimin, emin. olan kişilerin, ellerinde bulunan şeylerin hesabını sorması uygun olur.                       
Bunlar hangi yetimlere veriliyor? IsTe kadar geliri vardır? Her sene mi, yoksa her ay mı taksim ediliyor? Emanetler yerini buluyor mu? Yoksa zayi
mi oluyor?            
Şayet emaneti yerine getirirse, karar verilir. Eğer hıyanette bulunursa, başkasıyla değiştirilir.  
Keza vakıflara bakanlar da hisaba çekilirler. Vakfın, gelirinden ellerinde bulunanlar ikrar, ederlerse, sözleri kabuledilir. Vasi olsun, kayyım olsun,
bunların ikrarı da, böyledir. Serî şerifte aslolanı, alan kimsenin aldığı mikdar ve yetimlere yaptığı harcama veya evkaf arazisine yaptığı masraflar
hakkındaki sözü.kabul edilir. Eğer vasi ise sözü makbuldür. Ancak, dediğini yaptığı ihtimali varsa, bu böyledir. İhtimal yoksa, sözü kabul

edilmez.
[184]

Vasi ile kayyûm arasında şu fark vardır:
Vasî: Kendisine emanet edilen şeyi muhafaza ve sarf eden kimsedir. Kayyum ise: Sarf yetkisi olmayıp, yalnızca, muhafaza eden
kimsedir.                                                                                   .
Vasî ile kayyum arasındaki fark bilinince vasinin harcama iddiası, selahiyeti altına girer ve ihtimali olan sözü kabul edilir.
Eğer kayyum, aynı şekilde iddiada bulunursa; bu selahiyeti altında olmadığında, sözü kabul edilmez. Alimlerimiz bir çoğu, vasi ile kayyum arasında
bir fark görmemişler ve; “Şayet zayiatları yoksa, vasinin sözü kabuledildiği gibi, kayyumun sözü de kabuledilir” demişlerdir.
Kayyumun bir mescit veya mescit ehlinden birisinden satın aldığı bir şeyi (hasır gibi, ot gibi, gaz yağı, zeytin yağı gibi.” Veya harcadığı mescit
giderleri hizmetci ücreti gibişeyleri tazmin etmesi gerekmez. Bunları ödemeye zinnem de olsa yetkilidir. Koruma işinde de kayyum vasi gibidir.
İmam:
“Eğer hakim, bunlardan birini yaptıkları harcamalar hususunda itham eder (yani suçlu görürse, ister yeminlere karşı olsun; isterse, vakıflara karşı
olsun, -bunlara- emanet teslim edilipte, onun helakını iddia eden kimse gibi yemin ettirir” buyurmuştur.
Bazı: alimler de haklarında iddia bulunduğu zaman, yemin ettilir. Çünkü, yemin talebi dava üzerine yaptırılır. Meçhul da'vada yemin olmaz.”
demişlerdir, bazıları da: “Her hali ile yemin ettirilir. Çünkü, yetime karşı yemin ihtiyattır. Bu gibi şeylerde, her halde yemin ettirilir” demişlerdir.
Şayet “Yetimin malından, arazisinden zayi edildi.” diye haber verilir ve: “Elinde şu kadar kaldı.” denilir, adam da, emniyeti ma'ruf bir kimse olursa,
yeni hakim tafsilata gitmez; mücmel olarak, harekette bulunur.
Eğer, o adam, itham edilen birisiyse, hakim mecburen tafsilata gidip, her şeyi ayrı ayrı sorar. İcmali kabul eylemez. Cebrin açıklaması, burada
habsetmek değildir. Onun açıklanması: Yeni hakimin, o adamı ve iki, üç gün çağırıp korkutması ve onu tehdit etmesidir.
Buna ihtiyaç görmezse hakim, yemin ile iktifa eder. Yahut yemin de vermez.
Eğer vasi, hakime: “Azledilen hakim, beni hisaba çekti” derse, yeni hakim, onu o halde terketmez ve ondan beyyine ister.
Eğer vasî veya taksim edici zat: “Ben, yetimin malını harcadım.” veya vâkıf: “Ben vakıf malını harcadım.” der ve vakıf malının veya yetim malının
geri verilmesini isterlerse; sözleri hüccatsız olarak kabul edilmez.                                                                                      



“Yetimin malını harcadım.” diyenin durumu harcamış olması ihtimal dahilinde ise bunun hilafınadir.
Kayyum veya vasî: “Azledilen hakim, bize şu kadar ücret verirdi.” veya “Şu kadar, senelik verirdi.” diye iddia ederler, azledilen hakim de bunu
kabul eder veya atmaz ise; yeni hakim bunu infaz etmez.
Şayet bu iddialarını isbatlarlarsa; o zaman yeni hakim de onu öyle yapar.
Bundan sonra yeni hakim bakar, eğer bu ücret, yaptıkları iş kadar veya yaptıkları işten daha az ise yerine getirir. Şayet ücret, yaptıkları işlerden
çoksa, hakim ancak yaptıkları iş miktarınca ücret ödeyip fazlasını kaldırır.
Eğer kayyum, hakimin emrinden fazla ödeme yapar veya yetime fazla verirse; el-Asıl'da: “Yeni hakim azledilen hakimin dosyalarında, şehadet,

hüküm, ikrar bulamazsa, o batıldır. Yeni hakim öyle yapamaz. Ancak bir hüküm bulursa işte o zaman onunla hükmeyler denilmiştir. 
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17- BİR HÂKİMİN, BİLMEDEN, YALANCI ŞAHİTLERİN ŞAHİTLİKLERİNE GÖRE HÜKÜM VERMESİ

 
Bu bölümlerde, sözlerin geçerliliği veya geçersizliği hususunda İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) arasında ihtilaf vardır.
Birinci kavle göre hakimin hükmü zahiren ve batman infaz edilir. Veya şahitler yalan söylemiş olurlarsa, bozulur. İmâm Muhammed (r.a.) ve İmâm
Ebû Yûsuf (r.a.)'un başka bir kavline göre, sureti zahirede de batmada da hakimin hükmü geçerlidir.
 
Yalancı Şahitlerin Şehâdeti İle Verilen Hükümlerin Geçerli Olduğu Yerler
 
Bir adam, bir kadını nikahladığını iddia ettiği halde, kadın bunu inkar eder bu durumda, o adam iki yalancı şahit getirirse, hakim nikahlarına
hükmeyler ve bu adamın, o kadına cima yapması helal olur. Kadının da onu temkin etmesi helal olur. Bu kavil, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm
Ebû Yûsuf (r.a.)'un önceki sözüdür.
İmâm Muhammed (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un son kavli, her ikisine de cima da, temkin de helal olmaz.
Alimlerimizden bazıları: “Hakim, nikahı şahitlerin huzurunda yapmışsa, önce, hakimin hükmüyle nikâh sabit olur.” demişlerdir.
Bazı alimler ise: “Şahitlerin hüküm zamanı hazır bulunmaları şart değildir.” demişlerdir. İddet bekleyen kadına gelince, hakimin, yalancı şahitlerle

verdiği nikahının hükmü infaz edilmeyeceği hususunda, alimlerin ittifakı vardır. 
[186]

Nikahın bozulması hakkındaki cümledendir. Bir kadın, kocasına karşı kendisini üç talak boşadığmı iddia eder ve bunun üzerine de yalancı şahitler
dinletir; hakimde ayrılık hükmünü verdikten ve idded bittikten sonra da, bu kadın başka bir kocaya giderse; bu hususta da İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)
ve Ebû Yûsuf (r.a.)'un önceki kavline göre, bu kadın eski kocasına zahiren de, batman da helal olmaz, ikinci kocasına, zahirende, batman da
hakikat-i halde helal olur.
Fakat, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un sonraki kavli ve İmâm Muhammed (r.a.)’in kavline göre, hakikat-i hali biliyorsa kadın ikinci kocaya helal olmaz.
Şayet hakikat-i halde bilgisi yoksa, ikinci kocaya ciması helal olur. Şeyhu'l-İslâm, Kitâbu'r-Rücû'unda böyle demiştir.
İmam Ebu Yusuf (r.a.)’un sonraki kavli göre, bu kadın, önceki kocasına helal olur mu?
Batınen, aralarında ayrılık vaki olursa helal olmaz. Şeyhu’l-İslam, Rücu Kitabı’nda şöyle buyurmuştur:
“İmam Ebu Yusuf (r.a.)’un önceki kavline göre, önceki kocasına gizlice cimasına helal olur. İmam Muhammed (r.a.)’e göre ikinci koca cima
etmemişse önceki kocasına ciması helal olur.”
Şayet onun ikinci kocası cima yapmışsa, artık önceki kocasına helal olmaz. Önceki kocasının halini, ikinci koca bilsin veya bilmesin bu hüküm
değişmez.
Bu cevap, İmam Muhammed (r.a.)’in zahir kavlidir.
Eğer ikinci koca, hakiat-i hali bilmiyorsa, bu ikinci koca, onu önceki adamın karısına gizlice nikah etmiş olur. İkinci kocası bilmiyorsa, bu
kocayanikah fasid olur.
Eğer ikinci kocası o kadına cima yapmışsa; bu kadın o kocadan ayrılıp iddet beklemeden önce, önceki kocasına helal olmaz.
Bu hal, ikinci kocanın hali hakikati bilmemesi halinde böyledir.
Şayet, hali hakikati bile bile nikah etmişse, ikinci kocanın cima etmesi halinde de, iddet lazım olmaz. Zira ikinci nikahı sahih değil, batıldır. O vima
da, cima değil zinadır.
Zina eden kadın, nikahlı ise onun iddet beklemesi yoktur. Önceki kocasının ona ciması haram olmaz.
Sabi olan bir erkek çocukla, sabiye olan bir kız çocuğu esir alınıp büyüseler ve her ikiside azad ettikten sonra birbiriyle evlenseler; bundan sonra da
müslüman olmuş bir harbi gelerek, bunların kendi çocukları olduğunu isbat eylese; hakim hemen bunları birbirinden ayırır.
Şayet şahitler şahadetlerinden dönerler ve yalancı olduklarıda anlaşılırsa, İmam Ebu Hanife (r.a.)’ye göre, kocasının bu kadınan cima etmesi haram
olur. Hakimim hükmü ise geçerlidir.
İmam Muhammed (r.a.)’e göre de, şahitlerin yalancılığının bilinmediği için kocasının ona cimasına müsaade yoktur.
Bu hakim, yalancı şahitlerin şehadeti üzerine alım-satım hakkında hüküm verse bunda iki yön vardır;
Birisi: Davanın müşteri (satın alan) terafından yapılmıştır.
Şöyleki: Bir adam, diğerine “Filan adam, şu kadar bedelle bana bir cariye sattı,” diye dava eder ve onun üzerine de şahitlerini dinletir. Fakat
şahitler, yalancı şahitlerdir. Bunun üzerine, hakim cariyeyi müşterinin lehine hükmediyor. İmam Ebu Hanife (r.a.)’nin görüşü istikametinde
genişletmişler ve; Eğer, bedel cariyenin değeri üzerinde, veya ondan az olur ve halkı fazla derecede kandırmamış şekilde bulunursa, bu hüküm
geçerlidir.” demiştir.
Bu mesele,Münteka’da Nas olarak zikredilmiştir: Eğer bu cariye, insanları kandırma miktarından az bedel ile alınmışsa, hüküm batınen geçerli
değildir.Zira hükmün tashih yönü İmam Ebu Hanife (r.a.)’ye göre geçersiz akidlerdendir. Gerçekten hakim, böyle tasarrufların menşeidir. Ve ancak
hakim, bu şekildeki alım-satımlarda bedelin azlığını ve çokluğunu bilme mahallindedir. Yani, halk aldatılıyormu, aldatılmıyor mu, hakimin bunu
bilmesi gerekir.



Fakat, halkın aldatılacağı şeklin altındaki bedellerden hakim sorumlu değildir. Çünkü, hakim teberru yaptırıp yaptırmamak mükellefiyetinde
değildir.
Bazı alimler ise: “Hayır, hüküm her haliyle geçerlidir. Çünkü alım-satım her ne kadar aldatmalı ise de, işte bu bir mübadele değişimdir” demişlerdir.
İkinci yönü: Davanın satıcı tarafından yapılması halidir.
Bunun şekli ise şöyledir: Bir adam, diğeri hakkında: “Benden bif, cariye satın aldı, şu kadar bedel verdi; işte şahitlerim.” diye iddiada bulunup,
yalancı şahitleri dinletiyor. Hakim de, bunun üzerine hüküm veriyor. Bu durum da, o cariyeye müşterinin cima etmesi helal oluyor. Bu, İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.)'nin görüşüdür.
Fakat, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bu cariyeye müşterinin cima etmesinin helâl olması için, davadan vaz geçmesi ve müşterinin, cariyeyi, satanın
yalancı şahit dinlettiğini belgelemesi gereklidir.
Eğer iddia sahibi şahit dinletemez ve müşteri de yemin ederse;, cariyeyi satıcıya geri verir.
Eğer satıcı, davadan vaz geçerse, câriye müşteriye helal olur.
Alimler, azmin yalnız niyetle olmayacağı hususunda ihtilafa düştüler. Bazıları: “Azm kalb ile olur.” dediler. Bazıları ise: “Kalbin azmini, dilin de
söylemesi gerektir.” dediler.
Bir kimse, teslim alınmış bir bağışı iddia eder ve onun üzerine yalancı şahitler getirir hakim de, hükmünü, iddia edenin lehine verirse, İmâm
Muhammed (r.a.)'in görüşüne göre bu hüküm zahiren geçerlidir; batmen değildir. Hatta lehine hükmedilen kimsenin bu hîbeden faydalanması helal
olmaz.
Bu hususta İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den iki rivayet vardır: Bu rivayetin birinde: “Hüküm geçerli değildir. Çünkü hakimin teberrûa velayeti yoktur.”

Diğer rivayette ise: “Hüküm bâtınen geçerlidir. Çünkü hakimin cümle teberrular da yetkisi vardır.” 
[187]

Sadaka hususunda ise İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den iki ayrı rivayet vardır. 
[188]

Taşınır mallarda ise; hakimin, yalancı şahitlerle verdiği hüküm, bi'1-icma, batmen geçerli değildir. 
[189]

Şahitlerin köle oldukları veya kazf (namuslu kadına zina etti diye iftira etme) cezası ile cezalanmış oldukları yahut kafir oldukları açığa çıkarsa, bu
şekildeki şahitlerin şehadetleri üzerine verilen hüküm, bi'1-icma zahiren de, batınen de geçerli olmaz.
Keza, alimler: “Bir adam, karısını üç talak boşadığını önce ikrar sonra da bunu inkar ederek yemin eder, hakim de hüküm verirse, kadma kocasının

cima yapması helal olmaz.” 
[190]

İmâm Fahrüddîn ve Kâdîhân'da böyle söylemişlerdir. 
[191]

Hakim hükmünü yalancı şahitlerin şehadetlerine nisbet ederek verirse, “Durum bu ihtilaf üzerinedir” denilmiştir, hiç hilafsız, bu hüküm batınen
geçerli değildir.
Mes'elenin şekli: Bir cariye, kendisinin, efendisinin kızı olduğunu iddia eder; efendisi de, bunu ikrar eyler ve kızcağız yalancı şahitlere şahitlik
yaptırır; hakim de “Bu cariyenin, efendisine haram olduğuna” hükmederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu cariyeye, efendisinin cima yapması
haram olur. İmâm Muhammed (r.a.), buna muhalefet etmiştir.
Bazı alimler de: “Cima haram olmaz.” demişlerdir.
Eğer baba ölür, miras bırakırsa onu yemesi (alması) o kıza helal olur mu?
Şehadetten Rücû kitabında şöyle zikredilmiştir:
Muhalefetsiz olarak, alması ve yemesi helâl olur.
Bazıları da: “Helal olmaz.” demişlerdir.
Eğer bu kadın ölürse, İmâm Muhammed (r.a.):
“Bu mesele, Rücû Kitabı'nda söylenilmiştir. Gerçekten onun mirasını yemesi, babasına helâl olur.” demiştir. Şeyhû'I-İslâm:
“Bu cevap, alimlerin ekserisinin cevabıdır. Çünkü, durum, onun kızı veya cariyesi olmasının dışında değildir. Eğer cariyesi ise, adama cariyesinin
kazancını yemesi helâldir. Ve.eğer hakikaten kızı ise, yine onun mirası, bi'1-icma babasına helâldir.” demiştir. İmâm Muhammed (r.a.), Câmi'de
şöyle buyurmuştur:
“İki şahit şevval ayında şahitlik yapıp: “Filan adam, kölesini ramazan ayında azad eyledi.” deseler şehadet zamanında da, bu kölenin değeri, iki bin
dirhem olsa; adam şimdi bin dirhem ediyorsa aradaki fark olan bin dirhemi ödemez. Hatta kıymet üç bindirheme çıktıktan sonra, hakim hüküm
verse; ve tekrar şahitler, üç binden iki bine düşürseler, bir şey gerekmez.”
Fetâvâyi Attabiyye'de şöyle zikredilmiştir: Hakim, bir cariyenin azad edilmesine hükmettikten sonra, şahitler şehadetlerinden dönseler bile, bu azad
sahih olur. Ve bu şahitlerden birisi, o cariyeyi nikahlayabilir.

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Burada, hüküm'de de, cariyenin kıymetinde de, bu iki şahidin söz sövlemiş olmaları şart kılınmıştır. 
[192]

Bir kadın, kocasının kendisini, üç veya bir talak bain eyiedfğini iddia eder; kocası da, bunu inkar ederse; bu durumda hakim kocaya vemin ettirir.
Koca yemin, ederse; kadının da durumun böyle olduğunu bilmesi halinde, şahit dinletmeye ruhsat yoktur. 
Eğer hakim, kadının söylediğini kabul eder ve bu durunrda kadiri ölürse; kocası ona varis olamaz ve önün mirasını alamaz.
 

18- HÜKMOLUNANIN HİLAFINA İTİKAD EDİLMESİ, VEYA ÜZERİNE HÜKMOLUNA HAKKINDA BAZI FETVALAR
VERİLMESİ HUSUSUNDADIR

 
Bir kimse, karısına: “Elbette sen boşsun.” der ve bu sözü ile ric'î bir talak murad eder ve karısına müracâat edince de, karısı “Talakın, üç talak
olduğunu” söyler; hakim ise, aralarını ayırırsa; veya koca bainen bir talak boşadığını söylediği halde kadın, “Bunun üç talak olduğunu” söyler,
hakim de aralarını tefrik ederse; işte bu hüküm hem zahiren, hem de batınen geçerlidir. Ve artık, bunların karı-koca olmaları, bir evde durmaları
helal olmaz.



Şayet, koca üç talak boşadığını iddia ederken, kadın, “Bunun bir talak bain veya ric'î” (dönüşlü) talak olduğunu söyler; hakim de hükmünü bir talak
bain veya ric'i olarak hüküm verirse; işte bu hüküm, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre batınen geçerlidir. Ve bu adamın,
karısına dönme yetkisi ve ruhsatı vardır. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre bu hüküm batınen geçerli değildir. İstihsa'nın sonunda, Asıl'da da bunun
hilafı söylenmiştir.
Netice olarak, böyle bir durumda hakimin hükmüne uymak gereklidir. Bu hüküm, hakikatta ister helal olduğuna isterse, hürmetine (haramhğına) aid
olsun fark etmez. Bunda muhalefet yoktur.
İstihsân'da ise şöyle denilmiştir:
Hakimin mubah kılmasına itibar edilmez. Adam kendi re'yinin haram olduğuna itikad ediyorsa, öyle bırakılır.
Yine aynı eserde: “Ben, diğer imamların görüşüne, hadise avamın hadisesi olduğu zaman, hakimin hükmünün geçerli olduğuna
katılıyorum.”                                        
Halbuki, hadise sahibi alimde olsa, hakimin hükmü, bütün insanlar için geçerlidir.
Bu mes'elenin tavzihi (açıklanması) şöyledir: Hakim, şer'î şerifin emrine uygun hükmeylediği zaman, bu hüküm bir nas hükmündedir. Rey ile, bu
hüküm değişmez ve terkedilmez. Nas'ın ictihadla değişmediği ve terk edilmediği gibi.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), üzerine hükmedilen tarafına ilzam eylemiş ve bunun için:
“Hakim, onun isteğinin haricinde hükmeylemez.” buyurmuştur hakimin hata ettiğini zan eylemiş ve: “Bu yönde ona uyulmaz.” demiştir.
Hişamin Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Bir kimse, bir kadını nikahladıktan sonra, delirse; kadın da, hakime müracaat ederek: “Bu adam, beni deli olmadan önce boşadı.” diye yemin etse
ve: “Alacağım her kadın üç talak boşdur.” dedi.” derse; hakim, o adamın babasını, davacı olarak kadının karşısına çıkarır. Neticede, kadının
sözünün aslı olmadığı kanaatma varırsa, hakim, onların nikahlarını infaz ve icra eder.”
Sonradan bu adam iyileşir ve talakın vukuu meydana çıkarsa; o adamın o kadınla birlikte kalmasına ruhsat var mıdır? denilince İmâm:
“Evet,” vardır.” buyurmuştur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kıyâsına göre, “Beraber kalmak yoktur.” Çünkü, hüküm vaki olmuştur.
Hâvî'de şöyle zikredilmiştir: Eğer koca, bilgin kişi olur ve sözüyle talakın vukuunu niyet eylerse; onların birlikte yaşamalarına, İmam Ebû Yûsuf
(r.a.)'da rıza göstermemiştir. Diğer iki imâm ise:
“Bu hususta, bilen de, bilmeyende hakimin hükmüne uymakta müsavidir.” buyurmuşlardır. Haniye'de şöyle buyrulmuştur.
“Bundan sonra, İmâm Muhammed (r.a.), babanın da'va etmesini şart koşmuştur. Deliliğin uzun süreli olduğunu iddia ederse; rivayetler değişik olur.
Zahiru'r-rivayeye nazaran, eğer delilik bir veya iki gün ise, buna itibar edilmez. Bu durumda olan zat, davasını kendisi takip eder. Başkaları, onun
davasına vekil olamazlar. Hal-i ifakatmda bütün tasarrufu geçerlidir.” Nâtifî ve Şeyhü'l-İslam Hâherzâde de şöyle buyurmuşlardır:
“İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, gerçekten delilik müddetinin bir ay devam etmesi gerekir.”

Fetva da buna göredir. 
[193]

Bir alim, karısına: “Sen elbette boşsun.” der ve ona üçü gösterse, gerçekten o kadın, o zata haram olur. O şahıs, bundan sonra, “Benim re'yin, ric'î
talaktı.” diyemez.
Bu mes'ele, şunun hilafınadır: Halim davacının re'yine muhalif hükmederse, sonra azîmet eder. (Yani davacının re'yine saygı gösterir.)
Keza önce ric'î talakı bilse, sonra da, karısına azmeylese, buna genişlik vardır.
Keza, karısına üçü gösterirken, hiç bir re'yi olmasa, bir müddet sonra “Tek talaka azmeyledim.” derse, bu re'yi haram olmaz ve karısına ric'at eder.
Müntekâ'mn baş tarafında şöyle denilmiştir:
Alim bir adam, karısına: “Sen elbette boşsun.” der biri gösterir ve ric'ata azmeylemiş olur ve bundan sonra diğer karısına: “Sen elbette boşsun.”
derse; bu defada diğer karısı haram olur.
Bir adamın, iki karısı olur, ikisine birden söylediği halde, sonradan birine ric'at eder, diğerine ric'at etmezse, ric'at etmediği karısı haram olur.
Eğer, bu halde olan zat, bilgin birisi ise; başka bir bilginden fetva ister. O bilgin de kendi re'yinin hilafına fetva verirse; bu şahıs kendisinin re'yi ile
amel edebilir. Eğer, cahil bir kimse olur ve o da böyle bir fetva alırsa; o, fetva gereğince amel eder.
Dâvûd bin Reşid'in Nevâdiri'nde, İmâm  Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
Alim olmayan bir kimse, karısı hakkında bir alimden bir fetva isterse o alim de, o şahsa “Haram” veya “Helal” diye bir fetva verir ve onüda
imzalarsa, (ikra ve infaz ederse) sonra da aynı alim başka birisi hakkında, o fetvanın aynısını veya hilafını verirse, önceki şahıs için bir vus'at
(genişlik) vardır. O şahıs, bu iki fetvadan istediği ile amel edebilir.
Şayet aynı şahıs, bilginlerin bir kısmından karının durumu hakkında, “Helaldir” veya “Haramdır” diye fetva alsa; karısı hakkında hemen onu
uygulamaz; başka alimlerden, de fetva ister.
Eğer onlar, öncekilerin hilafına fetva verirler; karısı da, sonraki fetvayı kabul ederse; yine bu şahıs için ikinci fetyâ ile amel etme ruhsatı, vardır.
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bunların tamamı İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû, Yûsuf.(r.a.)'un. kavilleridir. Bizim kavlimiz de budur.” buyurmuştur.                    .
Kudûrî'de şöyle zikredilmiştir: Böyle bir hadise ile mübtela olan zat bilgin olmaz ve bir insandan fetva ister; o da ya helâl veya haram diye fetyâ
verii; adam da, başka bir bilginden bunun hilafına fetva almaya azmeder ve ikinci bilginden bir fetva olarak nikahlısına onu kabülettirirse; o adam,

için öncekinin verdiği fetvaya dönüş yoktur. 
[194]

Bir kimse, bütün kanlarının talakı üzerine yemin eder ve fetva ehli olan bir zattan da, yemininin geçersizliği hakkında fetva alırsa; bu şahıs, onun
fetvâsiyle karılarını tutma genişliğine sahiptir.
Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bilgin bir kişiden fetva ister; o da, o adamın yemininin geçersizliği hakkında fetva verir; adam da, başka
bir kadın nikahlar, sonrada başka bir bilginden fetva ister; o da, “Yemininin geçerli olduğuna dair” fetva verirse, önceki kadın nikahı altında kalır;

sonrakinden ayrılır. Böylece iki fakihin sözüyle de amel etmiş olur. 
[195]

 



19- MÜCTEHİDLER HAKKINDA HÜKÜM VERME
 

Önceki hakimin hükmü, müfessirin kitabından, mütevâtir hadislerden ve icma'dan hali olmayıp Zevahirde, Müctehidin bölümünde vaki olan
naslardan olursa; bu hükmün müfessirin ve mütevâtir hadislerin veya icma'nın  bölümlerinde de bulunması, bununda hakimin verdiği hükme
muvafık düşmesi halinde hakimin ikinci bir hükümle de hükmetmesi geçerli olur ve bunu bozmak helâl olmaz ve eğer bir şeyde muhalefeti, varsay
onu reddeder. Eğer müctehidin bölümünde varsa, hakim hükümleri tem etmedengeri kalmaz.
Eğer müctehidin içtihadı, kendi hükmüne muhalif düşüyorsa, kedisi de ictihad eder durumunda ise; kendi içtihadına göre hükmeder.
Ancak kendisinin hükmünde tereddüdü olursa, o hükmü başka1 bir hakime çıkarır ve ikinci hükmü reddetmez. Bilakis onu infaz eder.
Eğer ikinci hakim, onun hükmünü reddederse, bu defa da üçüncü bir hakime çıkarır; O hakim de, öncekinin hükmünü geçerli bulursa, onu infaz
eder ve ikinci hükmü geçersiz kılar. Hüküm verenin müctehid durumda olması halinde bu böyle olur.
Fakat ihtilaf halinde bulunurlarsa; alım-satım veya ümmü veled olma gibi durumlarda o zaman hakimin hükmü geçerli mi geçersiz mi?
İmâm Ebû Hanffe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre geçerli olmaz. Çünkü onlara göre ihtilaf mahalli sahabîlerdir.
İmam Muhammed (r.a.)'e göre ittifak vaki olmamışsa; ikinci hakimin hükmüne müracaat edilir ve hakim onu infaz ederek reddetmez. Üzerinde
ittifak olunan hüküm ise, reddedilmez.
Verilen hüküm ihtilaflı ise, (Şöyle ki: Bir hakim kaybolmuş biri erkek veya kadın hakkında hükmeylemiş olsa) bu hüküm geçerli midir?  
Bu hususta alimlerimiz arasında görüş ayrılığı vardır:

Bir rivayete nazaran, geçerlidir. Bunu Hassâf zirkeylemiştir. Doğru olanı da budur. 
[196]

İbnü Semâa, Nevâdîri'nde şöyle buyurmuştur:
“Peygamber (s.a.v.) Efendimizden gelmiş bulunan, her hangi bir haberle amel edilir.”
Bir haber bir şahabı tarafından, onun hilafı da diğer bir sahabîden gelmişse, hangisi ile istenilirse, onunla amel edilir. Bu, bu haberlerden birinin
mensûh veya metruk olduğunun bilinmemesi halinde bu böyledir.
Şimdiki zamanda ise, icmâi ümmet olmadan amel caiz olmaz. Çünkü, mensûholanla amel edilmez.
Ancak, hakim, halkın hakkında ihtilaf eylediği bir şeye hükmederse, müctehid olmayan kimse, onunla amel eder.
Görmüyor musun ki, Abdullah ibni Abbas (r.a.) sahabilerin alimlerindendi; O nakdin faizinde suhulet olmadığına ictihad edince, Ebû Saîd el-Hudrî
(r.a.) onu kabul etmemişse de, bunun hilafına itibar olunmaz. Hatta, bir hakim, “Bir dirhemi, iki dirheme satmaya, caiz” diye hükmeylese, bu
hükmü geçerli olmaz.
Ancak, sahabîler arasında ihtilaf görünmeyen hallerde verilen hükümler, caiz ve geçerli olurlar.
Bu görüş Hassâf’ın görüşüdür.
Ancak, bizimle İmâm Şâfi arasında olan ihtilafa itibar olunmaz. İtibar, öncekilerin arasında olan ihtilafa aittir. Öncekilerden murad, sahabeler ve
onlarla beraber olan tabiîlerdir.
Kâdı'l-İmâm Aliyyü's-Sağdî, bir mes'elede İmâm Şafiî (r.a.)'nin ihtilafına itibar eylemiştir. Siyer-i Kebir'deki şekil şöyledir: “Arap müşriklerinin
seçtikleri bir imamları (hükümdarları) bulunur ve bu müşrik araplar harp esiri olurlar, aralarında taksim eyleseler, başkada başkanları olmasa, işte
bu durum ictihad yeridir. Çünkü İmâm Şafiî (r.a.), bu mes'eleyi halletmiş:
“Müşrik arapların köle olması caizdir.” buyurmuştur.
Keza, Şeyhü'l-lslâm Şemsü'I-Eimme Serahsî, Kadâu'l-Câmi'de, İmâm Şafiî (r.a.)'in mes'elesini itibarla zikretmiştir. Hakim, talak ve hal meselesinde
bu hükmün benzerini infaz eyledi. Çünkü bu mes'eleler beyne's-sahabe muhteliftirler.
Müntekâ'da İhtilafın hakikatına değil de, benzerine itibar olunur.” buyurulmuştur.
İmâm Muhammed (r.a.) de, Cami' ve Siyer-i Kebir'inde:
“Hüküm sahipleri böyle yaparlar” buyurmuştur.
Siyer Kitabından bir örnek: Müslüman imamlarından (devlet başkanlarından) biri, arap müşriklerinden cizye almayı uygun görse, bu caiz olur. Her

ne kadar, ictihad yerinde hatalı olmuş olsa bile bu böyledir. Çünkü, o da iotihad mevziindedir. 
[197]

Kendisinde ihtilaf vuku bulan ictihad mes'eleleri, olduğu gibi sahih olur. 
[198]

İctihadda, hakimin hükmü geçerlidir. Ancak, bunun için hakimin alim olması gereklidir.
Bir hakim, ihtilaflı yerlerde, kendi re'yi ile hükmederse, alimlerimize göre hükmü geçerli olur.
Şayet hakim, ictihad ve ihtilaf yerlerini ayirdedemezse, hükmünün geçerli olup olmadığında görüş ayrılığı vardır: Bu konudaki rivayetlerden sahih

olanı, hükmün geçerli olmasıdır. 
[199]

Bir sulh mes'elesinde, iddia sahibi, sulh bedelini inkar ederse; İbni Ebî Leylâ ve İmâm Şafiî (r.a.)göre şayet hakim sulhun doğruluğuna muhalif

olanın sözünün geçersizliğine hükmederse bi'1-ittifak hakimin bu hükmü geçerli olur. 
[200]

Hakim müctehid olup, kendi şahsî görüşünü bildiği başka birinin görüşüne göre hükmederse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, hükmü geçerlidir.
Sahih olan da budur. İmameyn ise:
“Hükmü geçerli olmaz.” buyurmuşlardır.
Şayet bu hakim, kendi görüşünü unutur da, başkasının görüşüyle hükmettikten sonra da kendi görüşünü hatırlarsa; yine İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye

göre hükmü geçerli olur. Diğer iki imama göre ise hükmü geçerli olmaz. 
[201]

Bu durumda fetva, İmâmeyn'e göredir. 
[202]

 Fetâvâyi Sağîr'de şöyle buyurmuştur:
“Fetva, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir. Fakat fetvalarda görüş ayrılığı olduğundan, zamanımızda, İmâmeyn'in kavline göre hükmedilir. Çünkü,
hakimin kendi yolunu terketmesi, güzel bir şey değildir.



Bu durumların tamamı, hakimin müctehid olması haline göredir.

Şayet hakim, mukallid ise, onun, muhalefete hakkı yoktur. Eğer, muhalefet ederse; îmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu hakim azledilir. 
[203]

Eğer hakim içtihadı bir mes'ele hakkında hükmeder, onu da kendi re'yi ile yaparsa; sonradan da ikinci bir hakimin re'yine arz eder; bu yeni hakim 
de onun hilafına hükmederse;  bu durumda önceki  hüküm bozulmuş sayılmaz; Ancak, ikinci hakimin hükmüde, geçerlidir.
Fakat, bu mes'ele, üçüncü bir hakime daha arzedilir, o da, birinci hakimin hükmüne dönerse; birinci hakim, ikinci hakimin hükmüyle amel etmiş

olsa bile, hükmü bâtıl olmaz. 
[204]

Akdiyye Kitabının Sahibi şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, karısının anasıyla zina eder; karısına da, cima etmiş olmazsa; hakimin görüşü, bu durumun haram olmadığı” olsa bile, yüz ,opa
vurulmasına hükmetmesi, halinde hükmü geçerli olur.” Kudûri, Şerhı'nde şöyle buyurmuştur: 
“Bir adam bir kadım nikahlar; bu kadına da, kocasının babası veya oğlu zina ederse; hakim, “Bu nikahın geçerliliğine” hükm ederse, bu hükmü
geçerlidir.”
Ancak, bu görüşe îmâmeyn muhalefet etmişlerdir. Bunlardan İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Bu hüküm geçersizdir” derken; İmâm Muhammed (r.a.):

“Bu hüküm geçerlidir.” buyurmuştur. 
[205]

Bir hakim, cariyesi ile zina eden kimsenin, nikahına hükmeylese, ?u caiz olur. Veya cariyesinin kızına zina eden kimsenin nikahı caiz olur.

Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'e göredir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), şuna muhaliftir. 
[206]

Bir hakim, bir kimsenin ümm-ü veledini (kendisinden çocuk loğuran cariyesini) satmasının cevazına hükrnetse, bu hükmü geçerli olmaz.
Ümm-ü veledin satılması konusu önceden ihtilaflı idi. Hz. Ömer (r.a.) ile Hz. Ali (r.a.), onun satılmasını caiz görmezlerdi, Hz. Aişe (r.a.)
annemizden nakledilen de bu idi.
Sonradan Hz. Ali (r.a.) bunun cevazına kail oldu ise de; âlimlerin kserisi: “Ümm-ü veledin satılması caiz değildir.” dediler. Ve Hz, Ali (r.a.)'nin
kavlini bıraktılar.
Şemsü’I-Eimme Halvânî'de kitabında, İmâm Muhammed (r.a.)'in, “Bu hüküm geçerli olmaz.” sözünü nakletmedi. Şemsü'l-Eimme Serahsî:
“Bütün müteahhirîn alimleri, bu hüküm geçersizdir; dediler.” buyurmuştur.
Keza, herhangi bir ihtilaflı mes'elede, bir hakim hüküm verir de, diğeri onu tasdik edip infaz etmezse, bu hüküm geçerli sayılmaz. Şayet, infaz ve
icra ederse, hüküm geçerli olur. Ve artık, o hükmü bir başka hakim bozamaz.
Ziyâdai'ta şöyle zikredilmiştir: Müslümanlar, savaşda esir alırlar ve onları dar-i İslâm'a getirdikten sonra, müşrikler baskın yaparlar; fakat, bu
esirleri dâr-i İslâm'dan çıkarmadan önce onları diğer bir müslüman topluluğu elde eder ve bunlar o esirîeri önceki müslümanlara geri verirse; o
esirler, birinci ve ikinci topluluk arasında taksim edilirler mi, edilmezler mi? kitap “Bunlar ikinci topluluğa taksim edilmez. Ancak, ikinci topluluk

müşriklerin o esirleri ihraz edip, onlara sahip olduklarını bilirlerse; o esirlerin, ikinci topluluğa ait olması daha evlâ olur” 
[207]

Siyer-i Kebîr'de şöyle denilmiştir: Müşrikler, müslürnanlarm bazı mallarını ele geçirirler; sonra da, o malları müslüman askerler, dar-i harbe
çıkmalarından önce, kâfirlerin ellerinden geri alırlarsa, bu malları sahiplerine iade edilirler. Ve bunlar ganimet sayılmazlar.
Keza, hükümdar, bu durumu bilmeden, bu malları ganimet olarak taksim ederse; bu taksim geçersiz olur ve mal sahipleri mallarını alırlar.
Şayet hükümdar durumu bildiği halde o malların ganimet olduğuna kail olursa; beşte birini kendisi alır, kalanı ganimet olarak taksim eder. Sonra da,
durum hakime çıkarılır ve hakim, o malların dâr-i harbe çıkarılmadığına kail olursa, önceki yapılan işlem, ibtâl edilmez.
Bu, şuna benzemektedir: Fasıklarin şehadetiyle, bir adamın kaybolduğuna hükmedilse veya bir erkek ve iki de kadının şehadeti üzerine, kaybolmuş
adamın karısı nikahlansa; hakimin bu hükmü geçerlidir.
Şayet, “Kadınların ve fasıklarm şehadetiyle, bu iki durumda hüküm geçerli olur mu?” denilirse; bu durumda şu cevap verilir: “Evet, bu iki hususta
hakimin hükmü geçerlidir.” Siyer-i Kebîr'de “Hakimin verdiği hüküm, kafirlerin istilası sebebiyle elde ettikleri malı dâri harbe çıkarmadıkça
ganimet malı olmaz.” diye nas vâki olmadı.

Câmi-i Kebîr'de ise, “Hakimin, bu husustaki hükmünün geçersiz olduğu” yazılmıştır. 
[208]

Hakim, bu hususta yeminli olarak iki şahidin şahadetiyle de hükmeylese bile, yine de hükmü geçerli olmaz.
İstihsân Kitabı'nda: “İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve Süfyân-i Sevrî (r.a.)'ye göre, bu hüküm geçerli olur” denilmiştir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu hüküm geçerli sayılmaz. Câmiü'I-Akdıyyenin Ta'likin'da: “İki şahidin şehadeti ve yeminle-riyle verilen hükmü
diğer hakim yerine getirmezse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu hüküm geçerli olur. Fakat, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e
göre geçerli olmaz.” denilmiştir.
Şayet had veya kısas hakkında, bir erkek ve iki kadınla verilen hüküm, ikinci hakime çıkarılır, o da bu hükmün hilafına bir görüş beyan ederse,
onun hükmü infaz edilir; ibtâl olunmaz.
Siyer-i Kebir'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, bir hayvan satın alır ve onun üzerinde savaşırken, dar-i harpte, bu hayvanın bir aybi ortaya çıkarsa,
satıcısının, alan şahısla askerlikte birlikte bulunması halinde, müşteri bu satıcıyı da'va edebilir. Aksi takdirde uygun olan o hayvana binmemek ve
dâr-i İslâm'a göndermektir. Eğer, müşteri, o hayvana nefsî ihtiyacı için biner veya şahsi eşyalarını ona yükletirse; bu durumda, o hayvanı geri verme
hakkı kalmaz. İster, başka hayvan bulsun; isterse, bulmasın fark etmez.
Şayet kumandana gelip durumu ona söyler; o da, o hayvana binmesini emreder; o da binerse, yine red (geri çevirme) hakkı kalmaz.
Şayet o hayvana binmesini kumandan hoş görmez; ancak onun zayi olacağından korkar ve adam da hayvana biner; fakat faydalanmazsa, işte o
zaman, red hakkı olur. Fakat, kumandan, müşterinin o hayvana binmesini hoş görür ve “Bin” diye emreder “Red hakkın vardır.” der; o adam da,
hayvana binerse; bu durumda bile red hakkı kalmaz.
Taraflar, bu da'vayı, bir hakime çıkarırlar; hakim de, ictihad yoluyla hayvanı reddettikten sonra, bu defa da,  diğer bir hakime giderler ve o da,
önceki hakimin hatasını bulursa; önceki hakimin hükmü de geçerli olur.



Şayet, hâkim, mükrehin (karısını zoraki boşayamn) talakının ibtaline hükmederse; bu hükmü geçerli olur.
Hakkında ictihad bulunan bir mes'ele hakkında, hakim, bu içtihadı bilmeyerek hüküm verirse; alimler bu hususta ihtilâf etmişlerdir.
Bazıları: “Bu hakimin hükmü geçerlidir.” bazıları ise: “Geçersizdir.” demişlerdir.
İmâm Muhammed (r.a.), Ikrâh Kitabı'nda, bu hükmün geçerliliğine işaret ederken; Hasan bin Ziyâd (r.a.)'da, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den böyle
olduğunu nakletmiştir.
Siyer-i Kebir'de ise, bu hükmün geçersizliğine işaret edilmiştir.
Ekserinin görüşü de budur.
Siyer-i Kebîr'de şöyle zikredilmiştir: Bir hakim bir köle ile bir miktar da borç bırakarak, ölen bir şahsın kölesini satıp, borcunu ödedikten, sonra, bir
takım kimseler o kölenin müdebber (efendisinin ölümüyle hür olan köle) olduğunu iddia ederlerse; hakimin onu satışı geçersiz olur.
Şayet hakim, onun müdebber olduğunu bilir ve müdebberliğini ibtal eder ve daha sonra da, başka bir hakim, önceki hakimin hatasını görürse;
önceki hakimin hükmü geçerli olur.
Bu mes'ele, Şehadetten Rücû Kitabı'nda da zikredilmiştir. Bir hakim kazf haddi cezasına çarptırılmış iki kişinin şehadetiyle bir hüküm verir ve bu
hakim hüküm verene kadar da, bu durumu bilmez; sonra da durumu öğrenirse; eğer hakimin re'yi, onların tevbe etmelerinden sonra ise, hükmü
hükümdür. Aksi takdirde, bu hakim hükmünü bozar.
Eğer hakim şahitlerin cezalı olduklarım bildiği halde, bu hükmü re'yine göre vermişse, bu bir hüccettir; aksi takdirde, hüccet değildir.
İşte bu, ictihadda hakimin hükmü üzerine bir hüccettir. (nastır.)
Bu kavle, Cami Kitabı'nda böylece işaret vardır. Hassaf'da kitabında böyle söylemiştir.
Hakim, hakkında ictihad olduğunu bilmeden hüküm verirse, esahh olan, o hükmün geçerli olmamasıdır. Ancak, o mes'ele hakkında ictihad
olduğunu bilir ve öylece hükmederse, o zaman hüküm gerçekten geçerli olur. Şemsü'l-Eimme:

“Bu, zâhiru'l-mezhebdir.” buyurmuştur. 
[209]

Hulâsada şöyle zikredilmiştir: “Her ne kadar, zahiri mezheb, bunun hilafım söylemiş ve fetva vermişse de, bu şart yani hakimin alim olması şartı)

ihtilaflıdır.” denilmiştir. 
[210]

İctihadda hakimin hükmünün geçerli olması için, bu davanın üzerinde bir hüküm cereyan etmiş; davalı, davacı hakimin önünde hazır bulunmuş

olması ve dava üzerine verilmiş bir hüküm bulunması şarttır. 
[211]

Şayet hakim, kazf haddi ile cezalanmış şahitlerin tövbelerinden sonraki şehadetleriyle, hüküm vermişse, bu bir hüccettir ve hüküm geçerlidir.
Çünkü bu hususta ictihad vardır.
Akdiyyetü'1-Câmi Kitabı'nda Şeyhu'l-İmâmü'z-Zahid Abdullah şöyle buyurmuştur:
“Hakim kazf cezasına uğrayan şahitlerin tevbe etmelerinden sonra, onların şehadetiyle hükmederse, sonradan, başka bir hakime müracaat edilse
bile, ikinci hakim, birinci hakimin hükmünü bozamaz.”
Eğer ikinci hakim., birinci hakimin haklı olduğunu görürse, bu böyledir.
İkinci hakim, birinci hakimin haklı olduğunu kabul etmeyip, şöyle diyebilir: “İbnü Abbas'ın, kavli sahihdir. Zira İbnü Abbas:

“Kazf şahitleri tevbe etmiş olsalar bile, şehadetleri geçerli değildir.” buyurmuştur. 
[212]

Kazf (namuslu bir kadına, “Zina etti”, diye iftira etmek) cezasına çarpılmış bir kimsenin şehadetiyle hüküm verilmesi, o adamın tevbe etmesinden
önce olur ve ikinci hakim, onun hükmünü bozarsa, bu geçerli olur.
Sonra, bu hüküm, üçüncü bir hakime çıkarılırsa; onun da ikinci hakimin hükmünü bozma hakkı vardır. Çünkü ikinci hakimin hükmü icmaya
muhalifdir.
Fakat hakim o şahıs kazf cezasından tevbe ettikten sonra hüküm verirse, bize göre, ikinci hakimin hükmü geçerli olmaz. Ancak, başka bir hakim, bu
hükmü infaz ederse, bu geçerli olur. Daha sonra da bu hüküm, üçüncü bir hakime çıkarılırsa, o hakimin, bu hükmü bozma hakkı yoktur.
Hassaf'ın Edebü'1-Kâdî kitabında da böyledir.

Fâsık bir hakimin verdiği hükmü, diğer bir hakime çıkarınca o, hükmü ibtal ederse; üçüncü bir hakimin, onu yerine getirme hakkı yoktur. 
[213]

Kör olan hakimin verdiği hüküm, ikinci bir hakime tasdik ettirilmeden yerine getirilmez. Eğer ikinci hakim, kör hakimin hükmünü tasdik ederse
üçüncü hakim, onu bozamaz. Şayet ikinci hakim birinci hakimin hükmünü tasdik etmez ve onun geçersizliğini görürse, o hüküm batıl olur.
Hakim iki karıdan birinin, şahitliği ile arkadaşına (kumasına) veya babasının şehadetiyle, oğluna; yahut oğlunun şahitliği ile, babasına hüküm

verirse; ikinci hakim onu bozmadıkça, bu hüküm infaz edilir. (yerine getirilir.) 
[214]

Şayet hakim bir tek kadının şehadeti ile rızası istikametlerinde, karı ve kocayı birbirinden ayırırsa, bu hükmü    reddedilir. 
[215]

Mutlak bir hakim, bir erkek ve iki kadının şahitliğiyle, hadler ve kısas hakkında hüküm verirse, onu tatbiki (ifası yerine getirilmesi) caiz olur.

Çünkü, ihtilaf hükmün hüccetindedir; kendisinde değildir. Alimlerin çoğunluğu, bunu tecviz eylemişlerdir. Şürey'de bunlardandır. 
[216]

Zahîrü'd-dî'nin Fetvalarında şöyle zikredilmiştir: Şayet hakim sadece kadınların şehadetiyle, had ve kısas hakkında hükmederse, bu husustaki
hükmü geçerli olur. Başka hususlarda ise geçerli olmaz. Ibtali taleb edilse bile, bu böyledir. Kadi Şüreyh (r.a.) ve bir tabiîn topluluğundan, rivayet

olunduğuna göre hakikaten bu hüküm geçerlidir. 
[217]

Şayet bir hakim, iki şahidin şehadetiyle hükmettikten sonra, onların kafi olduklarım Öğrenirse; hükmünün icma'nın dışında olması halinde, onu
değiştirir; reddeyler.
Eğer, bu hakim şahitlerin köle olduğunu öğrenirse, cevap yine aynıdır.
Eğer hakim onların kör olduklarını öğrenirse; Şemsü'l-Eiimme Serahsi, Rucü Kitabı’ında: “Bu durumda cevab, suçsuz kadınlara zina etti diyenlerin
haddi hakkında şahitlik yapanların cevabıdır.” demiştir. Şeyhu'I-İsIâm (r.a.) ise:



“Cevab kölelerin şahitliklerinin cevabıdır.” buyurmuştur. Muhtasar'da zahir olan da budur.
Bir köle veya sabi yahut nasrani bir hüküm ister, hakim de hükmeder; sonra da, o hükmü başka bir hakime çıkarırlarsa, hakim, bu hükmü tasdik
etse bile onun bu tasdiki de kabul edilmez.
Bu cevap, sabî ve nasranîliği kesin olarak bilinmeyen kimse hakkındadır.
Köle hakkında da, buna göre davranılır, demeyiz. Gerçekten, muteber olan, onun şehadetiyle verilen hükmün geçerli olduğudur.
Sabîye gelince, onun şehadetiyle asla hüküm verilmez. Verilse bile sahih olmaz.
Nasraniye gelince, onun da müslümamar hakkındaki şahitliği sahih olmaz.
Köle ise, onun şehadeti İmâm Mâlik (r.a.) ve Kâdî Şüreyh (r.a.) tarafından sahih görülmüştür.
Şayet ikinci hakim, o hükmü tasdik ederse; uygun olan, kazf ve hadlerde bu hükmün geçerli olmasıdır.
Şayet bir kadın hüküm verirse, onun hükmü, hadler ve kısasın haricinde, geçerli olur.

Bir kadın, hadler ve kısas hakkında hüküm verir; o hüküm başka bir hakime çıkarılır; o hakim de o hükmü tasdik ederse, hükmü geçerli olur. 
[218]

Şeyhu'l-İmâm Fahru'l-İslâm Aliyyi’l-Bezdevî, Cami kitabının ön sözünde:

“Böyle bir hüküm geçerli olmaz.” buyurmuştur. Bu, Fadli'nin Fetvalarında da böyledir. 
[219]

Bir hakim, kasemenin ölümü hakkında hüküm verirse; bu hüküm yerine getirilmez.
Bunun şekli şudur: Bir mahalde, bir ölü bulunur, onun adamları bir kimsenin onu öldürdüğünü iddia ederler ve: “Bu öldürdü.” derlerse; bu hususta
İmâm Mâlik (r.a.), İmâm Şafîi (r.a.) gibi bazı alimler:
“Şayet, ölenlt iddia olunan arasında, daha önce düşmanlık var idiyse, onu, o öldürmüştür.” buyurmuşlardır. Eğer, düşmanlıkları bilinmiyorsa,
hakim ölenin yakınlarına davalarının hak olup olmadığı hakkında, yemin verir. Eğer onlar yemin ederlerse, hakim de öldürenin kısasına hükmeder.
Bize göre bu durumda kısas değil, diyetle hükmedilir.
Bir hakim, bu durumda kısas hakkında bir hüküm verdiği zaman, o hüküm başka bir hakime daha çıkarılır. O da, bu hükmü bozar. Çünkü bu kısas

icmaya muhaliftir. Çünkü sahabiler arasında böyle bir durum olmadığı gibi    muteber bir kavilde yoktur. 
[220]

Zehıyre'de şöyle zikredilmiştir: Şeyhu'I-İslam Ebû'l-Hasan es-Sağdî'den:
“Uzun bir süre, karısından ayrı kalan kaybolmuş adamın hali nedir? Bu kadının nafaka korkusu da yoktur. Durumu hakime arzedildi. Hakim de,
başka bir hakime yazdı ve o da, nafaka zalımetinden dolayı ayrılmasına karar verdi; bu, ayrılık vaki olur mu?” diye soruldu. İmâm, şu cevabı verdi:
“Evet, eğer nafakası kalmamışsa, ayrılır.” O'na:
“Adamın akarı (geliri) vardır” denildi. İmâm; yine:
“Evet, eğer akar nafaka cinsinden değilse; bu akarları nafaka için, satmak caiz olmaz; bu adam, gaib makammdadır.” buyurdu. Zehıyre Sahibi ise:
“Zahir olan, bu hükmün geçersizliğidir. Sahih olan, bir hüküm geçersiz olunca, bu hüküm, daha başka bir hakime çıkarılır ve doğru olan hükmü o
verir. Gerçekten, bu durumda diğeri sahih değildir.” buyurdu.
Mecmûu'n-Nevâzil'de şöyle denilmiştir: Şeyhu'l-İslâm Atâbin Hamza'dan soruldu:
“Bir baba, sabiyyesini (küçük kızını), sabîye (küçük bir oğlana) nikahlarsa, oğlanın babası da kabul eder; bu iki küçük de büyür ve bunlar,
birbirlerini de görmezler; bu nikahın yapıldığında ise, fasık kişiler şahitlik yaparlarsa, hakimin bu mes'eleyi şafiî mezhebine havale ile, bu nikahı
bozması şahitlerin fasık olmasından dolayı caiz olur mu?.” Şeyhu'l-İslâm, şu cevabı verdi:
“Evet.” Hanefi mezhebinde olan bir hakimin, bizatihi şafiî mezhebinde olan bir mes'eleyi alması, -eğer kendi mezhebinde o mes'elenin hilafı yoksa-
caiz olur.
Veüsiz yapîan nikah da böyledir.
Karısına cima eylemeden önce, onu üç talak boşayan zat, o kadın başka kocaya gitmeden evvel, tekrar nikahlasa, bu nikahın sahih olduğuna dair de
hüküm alınsa; bu hususta İmâm Muhammed'in (r.a.) kavli ile amel edilir.
Necmüddin (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Benim üstadım, bunu uygun görmezdi. Fakat iki kişi aralarındaki bir anlaşma.hususunda, şafii mezhebine havale ile onunla hükmetmenin
sıhhatine bir şartla (yani bu hususta bir kitapta, her hangi bir yazı bulamazsa) kail olurdu.”

Önceki nikahta da haram veya şüphe açık olmaz ise, böylece hükmolunur. 
[221]

Zehıyre'de şöyle denilmiştir: Şahitsiz nikahın cevazına dair hüküm verilse, bu hüküm geçerli olur. 
[222]

Mültekitm nikahı hakkında, bir kadın: “Bu, benim kocamdır.” der; erkek de: “Bu benim karımdır.” derse; bunun nikah olup olmadığı hususunda
ihtilaf vardır: Eğer, bunun nikah olduğuna, hakim hükmederse, bu müttefekun aleyh -nikah- olur.
Bir kadın on günlük nikah olur; hakim de buna hükmederse, caiz olur. Çünkü İmâm Züfer (r.a.)'e göre bir adam, bir kadını bir aylığına nikah eylese,
caiz olur. Şayet, bu nikahın cevazına hükmedilirse, bu geçerli olur.
Eğer mut'a nikahına hükmedilirse, işte bu caiz olmaz.
Bunun şekli şudur:.Bir erkek, bir kadına: “Şu kadar malla; şu kadar müddet seninle birlikte yaşayıp senden faydalanacağım.” derse, bu caiz olmaz.
Bu şunun hilafınadır ki: Bir adam, bir kadına: “Seni, bir aya kadar nikahladım.” veya “On güne kadar, nikahladım.” der; bu şekle de hakim, hüküm
verirse; işte bu caiz olur.
Şayet hakim, kadının kör veya deli olmasından yahut benzeri bir halinden dolayı nikahı reddederse, hükmü geçerlidir. Ve bu nikah caiz değildir.
Çünkü, Hz. Ömer (r.a.):
“Kadın, beş ayıptan dolayı reddedilir.” buyurmuştur.
Şayet, hakim kocanın karısını tek bir ayıptan dolayı reddederse; hükmü geçerli olur. Çünkü, bu mes'ele Beyne's-Sahabe (sahabile arasında) ihtilaflı
bir mes'eledir. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Hakim ikrarsız ve şahitsiz bu nikahı mehrin geçersizliği yüzünden reddederse; bu reddedilir.Eğer nikah önce yapılırsa, mehir düşer. Açık olanı,



mehrin düşüşüdür.”
Fakat ödeme veya vazgeçme sebebiyle hakim nikahın bozulmasına hükmederse, bu hüküm geçersizdir.
Eğer hakim, cimadan aciz kimseye müeccel olmayan mehirle hükmederse, bu hüküm de geçersizdir.
Fetâvâyi Suğrâ'da şöyle zikredilmiştir: Hakim, mal karşılığı boşama hükmü verirse, bu hüküm de bozuktur. Haherzâde şöyle buyurmuştur:
“Sahabiler arasında ihtilaflı olan bir meselede hükmedilirse, geçerliliği de, geçersizliği de hakimin hükmüne bağlıdır. Bir hakim, nikahdan önceki

boşamanın geçersizliğine veya bir hayvanı veresiye satma hakkında hükmederse, bu hüküm caiz olur.” 
[223]

Bir kimse, ric'î talakla boşadığı kadına, kadının rızası olmaksızın dönüş yapar, durum hakime çıkarılır, hakim de kadının rızasının şarta bağlı
olduğunu görerek, (Şafiî mezhebinde olduğu gibi) ric'aii ibtâl ederse, hakimin hükmü geçerli olur mu?
Uygun olanı, hakimin hükmü geçerli olmaz. Çünkü, kadının ric'atta rızası Şafiî Mezhebinde zahir değildir. Kitaplarında da yazılmış değildir. Bizim

alimlerimizin ittifakına göre, ric'atta kadının rızası şart değildir. 
[224]

Bir kimse hamile veya hayız olan karısını boşasa, veya cima' etmediği karısını üç talak boşasa, hakimde hamile veya hayız olan kadının
boşanmasını ve birden fazla boşamayı ibtâl ederse; hükmü geçerli olmaz.
Keza hakim, tek kelime ile üç talak boşamayı ibtal eder ve bunu bir talak sayarsa, bu hükmü batıldır.
Şayet, zor karşısında karısını boşayanın boşamasını ibtâl ederse; işte bu hüküm -bu hal, ikinci bir hakime çıkar; o da bu hükmü infaz ederse-
geçerlidir.
Fetâvâyi Reşidiyye'de şöyle yazılmıştır: Hakim, sarhoş bir kimsenin karısını boşamasını ibtal ederse; bu hükmü geçerli olur. Çünkü bu mes'ele,
sahabîler arasında ihtilaflı bir mes'eledir,
Reşîdü'd-din'in Fetvalarında Nikâh da'vası babında şöyle zikredilmiştir: İkinci koca, kadını cima ettikten sonra boşayip, sonra da yeniden nikahlar;
bunu da iddeti içinde yapar; sonra da, cima'dan önce onu boşar; önceki kocası da bu kadının iddeti bitmeden, onu nikahlar, hakim de bu nikahın
sahihliğine hükmederse; hükmü geçerli olur. Çünkü, bu durumda da ihtilaf vardır. İşte bu İmâm Züfer (r.a.)'in yoludur.
Babası küçük kızını, mal mukabili boşandırsa ve hakim de buria hükmeylese, hükmü geçerli olur.
Hakim hayız görmeyen, iddetlİ bir kadına: “Müddetin bir ay geçmiş.” diye hükmederse; Minhâcü'ş-Şerîa'nın Hayız bölümünde İmâm Malik (r.a.)'in
şöyle buyurduğu hikaye olunmuştur:
Bir kadını kocası boşar, üzerinden altı ay geçer; bu müddet içinde, kadın hayız kam görmez, hakim de, “Bu kadının hayızdan kesilmiş olduğuna”
hükmeder ve: “İddetin üç ay geçmiş.” derse; hükmü geçerli olur. İbn-i Ömer (r.a.)'den rivayet edilmiştir.
Bu mes'elenin bir benzeri; İddet bekleyen bir kadının, yaşı ellibeş seneye erişince, hayızdan kesilir. Kadın elli yaşına girince veya bir ve iki sene
önce hayızdan kesilse, bu hususta büyük babam Şeyhu'l-İslâm Bürhânü'd-Dîn'in görüşü: “Kocası, karısını boşar; bunun üzerine altı ay geçer;
böylece iddeti üç ay ileri gitmiş olur.” hakim de böylece hükmederse, uygun olan, hakimin hükmünü yerine getirmektir. Çünkü, burda ictihad
vardır.
Bu mes'ele muhafazası gereken bir mes'eledir. Çünkü, çok, vaki olur.
Hakim, cima yapılmadan önce boşanan kadına yarı mehir hükmeder, kadın da, daha önce tarh mehrini almış olursa bu, hakimin hükmü, infaz
edilmez. Çünkü, cumhur buna muhalefet etmiştir.
Ölen bir şahsın azad eylediği, fakat kimliğini bildirmediği köleleri hakkında, hakim kur'a atmakla hükmederse; bu hükmü geçerli olur. Çünkü, bu

hususta ictihad vardır. İmâm Malik (r.a.) ve İmâm Şafii (r.a.)'de bu hususta kur'a çekilmesini söylemişlerdir. 
[225]

Bir adam kölesinin yarısını azad eylese, veya bir köleye iki kişi ortak olsalarda, onlardan birisi hissesini azad eylese, bu halde köle, zor durumda
kalır; hakim de, kölesinin yarısını, azad edene satmasını hükmeder; o da hissesini sattıktan sonra, başka bir hakime da'va açarlarsa, bu hususta
Hassaf:
“İkinci hakim, satışı da, hükmü de bozar.” buyurmuştur. Şemsü'l-Eimme Halvânî'nin:

“Bu hususta, arkadaşlarımızdan bir rivayet yoktur.” buyurduğu nakledilmiştir. 
[226]

Fetâvâyi Reşîdü'd-dîn'de şöyle zikredilmiştir: Hakim, taksimi mümkün olmayan bir şeyi rehin bırakmaya hükmederse; hükmü geçerli olur.
Keza Ebu Nasr ed-Debbûsî şöyle buyurmuştur:
“Rehin muşa (taksimi mümkün olmayan şey) olursa, uygun olan, hakimin hükmünü uygulamaktır. Şayet hakim, “Suyun satılmasına hüküm
verirse” onu kimse ibtal edip bozamaz.”
Hakimin ibtal ettiği, bir satışa da başkası izin veremez.
Cami'ül-Fetâvâ ve Siyer'ü'I-Kebir'de şöyle zikredilmiştir: Şayet hakim, belirsiz bir müddetle yapıldığı gerekçesiyle satışı bozulan bir şeyin, satışının
cevazına hükmederse; bu hükmü geçerli olur.
Müdebber olan kölenin satışına hakim hükmederse; bu hükmü de geçerli olur.
Mükâtebin satışına gelince, zâhirü'r-rivâyeye göre onurr kendi rızasıyla satışı caiz olur.

Me'zun olan köle hakkında da, me'zun olmayan hakkında da hakimin satış hükmü geçerlidir. 
[227]

Hakimler, müdebber kölenin satışına izafe edilen yeminin bozulmasını, şafiî mezhebine havale edemezler.
Bir adamın karısı veya kızı, kasden öldürülmüş olan bu adamın kanını affetseler; hakim de bunların affını ibtal eylese, ibtali geçerlidir. Zira kadınlar
için, kısasda hak yoktur. Bazı alimlerin yolu budur.
Hakim, katilin, maktul yerine (öldürenin, ölen yerine) kısas edilmesi hükmü verir, adam da kısasa rıza gösterirse; kısastan öncede aynı hakime
çıkarak kadınların affını gösterir; bu aflar da sahih aflar olursa; bu durumda o hakim, kısas hükmünü bozarak afları yerine getirir.
Şayet o şahıs, hakikaten adam öldürmüş; ikinci hakim de, birincinin kısas hükmüne itirazda bulunmamışsa; hüküm yerine getirilir.
Akdiyye Sahibi ve Hassâf böyle söylemişlerdir.

Âlimler: “Uygun olan, kendisi için kısasla hükmolunan şahıs, alim ise kısasla câhil biri ise, diyetle hükmolunmaktır.” demişlerdir. 
[228]



Hulâsa da: “Rehin bırakılan veya icarlanan şeyin satılmasına, hakim hüküm verirse, bu satış caiz olur ve hüküm yerine getirilir.” denilmiştir.
Câmiu'l-Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir: Eğer bunun üzerine yalancı şahit dinletir ve cariyesinin kızı olduğunu isbatlar; hakim de böylece
hükmederse, işte o zaman, bu cariye, onun kızı olmuş olur. Ve ona cima etmesi helal oîmadiğı gibi onun mirasını yemesi de helal olmaz.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise onun mirasını yemede bir beis yoktur.
“Hakim, şahitlerin şehadeti üzerine, yolculuğu, sefer yolculuğundan noksandır.” diye hükmeylese, bu hükmü geçerli olur.
Hakim şahitlerin şehadetine göre, oğlunun yazısı olduğuna hükmederse, hükmü geçerli olmaz.                                           Şahitlerin şehadeti üzerine,
üzerindeki imzayı okumadan mührün sahibine ait olduğuna hükmederse, yine geçerli olmaz.
Keza, hakim, içinde ne yazılı olduğunu unuttuğu bir yazı veya unuttuğu şahitlerin şehadetiyle hükmeylese geçerli olmaz. Ancak, onların yazılarını
tanır; mühür ve imzalarını bilirse; imzasının başkasına ait olduğunu anlayınca, önceki gibi hükmetmemesi uygun olur.
Bunların tamamı, İmam Ebû Hanîfe (r.a.), İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Züfer (r.a.)'in kıyâslarıdır.
Haniye'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, et vgm iveceğim diye. talaka veya ıtaka, yemin ettikten sonra, balık yer; durumu karısı hakime şikayet
eder; hakim de bunları birbirinden ayırır; durum başka bir hakime çıkarılınca, o hakimde, balığı et olarak kabul etmeyip, önceki hakimin hükmünü

tasdik etse, önceki hakimin hükmü geçerli oİur. 
[229]

Bir borçlu, alacaklısına: “Eğer, bugün borcumu ödemezsem, karım boş olsun.” der ve bunu da üç talak ile söylerse; alacaklı, bekler, borçlu da
borcunu ödemeden korkar ve korkusundan, evine gizlenip dışarı çıkmazsa, yemini bozulur.
Durum hakime çıkarılırsa, hakim kaybolan borçlunun yerine bir vekil tayin ederek bu vekile, “Alacaklının alacağını, borçlunun malından almasını”

emreder; başka bir hakim.de böyle hükmederse; caiz olmaz. Bu adamın karısı, boş olur. 
[230]

 Natifi (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Gerçekten, hakimin tayin eylediği adam, o gün alacaklının alacağını, borçlunun malından alıp, alacaklıya verse; adamın, karısı boş olmaz. Fetva da

buna göredir.” 
[231]

Bir hükümdar dar-i harbe girip, orayı zapteder; kadınlarım cariye eder, arazilerini ellerinden alır ve onlara cizye vermelerini emredip, arazilerini
haraca bağlarsa, Hz. Ömer (r.a.), onların arazilerine güçlerini yetmiyeceği yükü yükletmedi, İmâm Yûsuf (r.a.)'un kavli budur. Alimlerin ekserisi
güçlerinin yeteceğinin altında teklifte bulunulması görünüştededirler. Ve vazifelerinin altında yükleri noksanlatıhnca, arazileri onlara geri iade
ederler. Eğer hükümdar, onların arazileri üzerine Hz.Ömer (r.a.) gibi vazife verirse, onu ziyadeleştirmesi uygun olmaz. Her ne kadar, arazileri daha
fazla verimli olsa bile, bil-icma hükümdar koyduğu vergiyi artırmaz.
Keza, hükümdarın, onlara başka vazife vermesi de yoktur.
Şayet hükümdar murad ederse, onları başka yere havale eder.
Hülasa, hükümdar re'yine göre hareket eder.
Eğer hükümdar onların hoşuna gitmeyen bir şeyi yaparsa, işte bunda da iki vecih vardır:
1- Eğer hükümdar, kafirlerin yurtlarım, zoraki zabteylemiş olur ve sonrada, hükümdar onlara iyilik eder; ikinci hükümdar da birincinin hükmünü
infaz ve icra ederse, öyle kalır.
2- Eğer kafir diyarı, harpdeki zaferden sonra, sulh ile alınmış olursa ikinci imâm (devlet başkanı hükümdar) onların vazifelerim değiştirebilir ve

onların rızası olmaksızın vazifelerini artırabilir veya önceki imamın yaptığını yapar. 
[232]

 
20- HAKİMİN HÜKMÜNÜN CAİZ OLUP-OLMADIĞI HALLERİ

 
İnsanların hakimin nefsi hakkında verdiği hükmün, her yönden veya bir vecihten geçerli veya geçersiz olduğunu bilmesi icabeder.
Ancak, bir hakim, nefsi için her yönden hükmederse; bu başka bir hakimin infazı ile geçerli olmaz.
Şayet, bir yönden hükmeylerse, bu başka bir hakimin hükmüyle geçerli olur.
Bir hakimin verdiği hükmün, doğru olmadığım, ikinci hakim, yakınen bilirse; hüküm -her ne kadar, birinci hakim o hükmü infaz etmiş olsa bile-
geçerli olmaz.
Şayet birinci hakimin verdiği hüküm ihtilaflı bir hükümse, onun verdiği hükmü, ikinci hakim infaz ederse bi'1-icma, hükmü geçerlidir.
Şayet ihtilaf, hakmin verdiği hükümde ise; o hükmü başka bir hakim, ya her yönden veya bir yönden hükmedince, onun infazı üzerinde durulur.
Vekâle Kitabında şöyle zikredilmiştir: Bir hakimin, şahsî evinin satılması veya kiraya verilmesi yahut şahsi da'vası için bir adamı vekil etmesi
caizdir.
Bir hakimin kendi vekili veya vekilinin vekili hakkında hükmeylemesi caiz değildir.
Keza vekilin her ne kadar yukarı giderse gitsin, babası ve her ne kadar aşağı inerse insin oğlu hakkında da hükmü caiz olmaz.
Bir hakimin şahsı kölesi ve mükâtebesi ve onlar için şahitlikleri kabûledilmiyen kimseler hakkında, hüküm vermesi de caiz değildir.

Keza hakim, müfavada veya inan ortağı hakkında hüküm verir ve bu hüküm de ortak oldukları mal hakkında olursa, bu hüküm caiz olmaz. 
[233]

Kendisi için şahitlik yapması caiz olmayan her hangi bir şahıs hakkında, hakimin hüküm vermesi caiz olmaz. (Babası, anası, çocukları, karısı ve
kayın valdesi gibi)
Ölen bir şahıs, malının üçte birisini, hakime veya ölen o şahıs hakkında bir şeyle hükmetmesi caiz olmayan bir kimseye vasiyet eylese, yine
böyledir. Yani hakimin hükmü caiz olmaz.
Keza hakim ölenin varislerinden birisi ise; o, ölen kişi hakkında hüküm veremez.
Keza, vasiyet edilen şahıs, hakimin oğlu ise, bu durumda da hakimin hükmü caiz olmaz. Ailesi gibi, şehadeti caiz olmayanlar da böyledir.
Vasıyyet edilen şahıs hakimin kölelerinden birisi ise, yine hakimin hükmü caiz olmaz.
Keza, hakim, vasiyet edenin vekili ise, yine hükmü caiz olmaz. Çünkü, bu hükmün kendi lehine olduğu zahirdir.
Keza, hakimin ölen şahısta alacağı varsa, ölen hakkında vereceği hükmü caiz olmaz.



İki hasımdan birisi, hakimin kölesini veya mükâtebini ve hakkında şehadet etmesi kabul olunmayanlardan birini vekil tayin etmişse, hakimin, bu
vekiller hakkında hükmü caiz olmaz. Çünkü, vekilin hakimin yakîni olduğu açıktır.
Bir kimse, davası için, birisini tayin eder; vekil de hüküm talebinde bulunur, fakat, bu vekil hakimin yakınlarından birisi olursa, bu hakimin hüküm
vermesi caiz olmaz.
Şayet vekaleti kabul edilen birisi, vekil olur ve bu durumda hakim hüküm verirse, işte o hüküm caizdir. Eğer vekil eden şahıs, vekil tayin ettiği
kimseye: “Yaptığın her şey caizdir.” der ve böylece bir adamı, bir davaya vekil tayin ederse, bu caiz olur.
Fakat, tayin edilen şahıs, hakimin yakınlarından olursa, bu hakimin hükmü caiz olmaz.
Camiu'l-Kebîr’de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, bir takım insanlara borcu olduğu hâlde ölse; onlardan birisi hakim, bazıları da şahitlikleri caiz
olmayan yakınları olsa, (hakimin karısı veya oğlu gibi.) bir adam da dava açıp “Ölen adam bana vasıyyet eyledi. Ölenin malı hakime veya onun
yakinine verilecek.” dese; burada üç mes'ele vardır:
1- Eğer hakim, ölenin vasiyetine göre hükmederse, bu caiz olur.
Bu istihsandır. Hatta, vasiyet edilen şeyin bir kısmı, kendine vasiyet yapılana ait olsa, o da davayı hakime çıkarsa bile bu böyledir.
Bu hâl başka hakime çıkarılsa, o da bunu tasdik eder ve hükmü bozmaz.
Bunun bir benzeri: Şayet bu durumda hakim, kendisine vasiyet edilen şahıslardan bazıları hakkında hükmeylese, işte bu hükmü geçerli olmaz.
Alacak isteğinde bulunan ölenin varisi olur ve hükmü başka bir hakime çıkarırsa, o hakim, bu hükmü bozar.
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“İkinci durumda hakimle karısının ve oğlunun durumu aynıdır. Eğer dava, başka bir hakime çıkarılırsa, o hakim, bu hükmü bozar. Bozmasa bile, bu
hüküm batıldır, (geçersizdir)”
Bazı alimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Uygun olan, hakimin karısı ile oğlu hakkındaki cevabını kendisi hakkında olan cevabın hilafına olmasıdır.
Bazı alimlerimiz de: “Oğlu hakkındaki cevap doğrudur. Fakat karısı hakkındaki cevap doğru değildir. İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli buna
göredir.” buyurmuşlardır.
Ba'zı kitaplarımızda: “Gerçekten, bir hakimin, karısı hakkında verdiği hüküm, ikinci bir hakimin, tasdik ve infazına kadar bekletilir.” denilmiştir.
Şayet, ölen kimse, vasiyyet yapmamış ve hakim de, kendiside dahil diğer alacaklılardan bazıları lehine, hükmeylemişse, işte bu caiz olur ve
alacakları onlara verilir.
Bu şuna benzemektedir: Önce hakim kendi alacağını alır; sonra da, bir vasi tayin ederse işte bu tayin sahih olmaz.
2- İkinci mes'ele, neseb davası mes'eîesidir: Vasiyyet mes'elesinin aynı, neseb davası olsa; (Şöyle ki: Bir adam gelerek, “Ben, ölünün oğluyum ve
varisiyim” iddiasında bulunup bunu da belgelese; hakim de, “Onun oğlu olduğuna” hükmeyiese;  eğer bu hüküm, ölenin borcu ödendikten sonra ise,
geçersiz; önce ise geçerlidir,
3- Eğer dava vasiyet veya neseb davası gibi, alacaklısı hazırda •ulunmayan birini davası olur ve bir adam gelerek alacaklı olduğunu isbat eder ve
hakimin huzurunda diğerlerinde bulunan şeylerden kendine ait alacak hisseni almak için, bir vekil tayin eder; hakim de onun vekaletine
hükmederse; işte bu caiz değildir. Bu ister borç dağılmadan önce, ister sonra olsun, fark etmez.
Eğer, bu adamın vekili, durumu başka bir hakime çıkarırsa; vekaletinin borç taksiminden sonra olması halinde ikinci hakim, o hükmü tasdik etse
bile, bu hüküm geçerli olrnaz.
Eğer vekalet, borç taksiminden önce ise, ikinci hakimin tasdiki geçerlidir. Şayet hakim, hazırda bulunmayan için vekii tayin ederse, bu tayin de
geçerli değildir.
Keza bir kimse, başka birisini hakimin huzuruna  çıkarıp, da'vasmı ona duyursa; hakim ise, huzura çıkanın da'vasını bilmese, onun da'vasını

dinlemez. 
[234]

İmâm Muhammed (r.a.) Câmi'in Şehadet Bölümü'nde şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse kaybolur; başka bir kimse de gelerek onun borçlu olduğunu iddia eder; hazırda bulunmayan şahıs da, Kûfeliler de olan bütün
alacaklarını alması ve davalarına da bakması için, birini vekil eder; borçlulardan birisi o adamın, vekaletini hoş görmese ve inkar eder; iddia olunan
zat da, kendisinin vekil olduğunu isbat. ederse hakim onun vekaletine hükmeder.” Şeyhu'l-İslâm:
“Bu mes'ele, müsahhar (ele geçirilen şey) hakkında onun cevazına delildir.” buyurmuştur.
Müteahhirîn uleması şöyle buyurmuşlardır:
“Hakim, musahhann musahharhğmı bilmiyorsa, onun müsahhar olduğuna dair beyyine gerekir. Şayet biliyorsa, beyyineye ihtiyaç yoktur.”
Bu da, Şeyhu'l-İmâm Bürhânü'I-Eimme Abdü'l-Aziz'in görüşüne aiddir.
“Bu mes'ele de, uygun olan iki rivayet vardır: Çünkü gaib üzerine hükmün husulü, geçerli değildir. Zira, bu mes'elenin nefsinde ihtilaf vardır.
Diğer rivayete göre, hüküm geçerlidir. Çünkü hükmün nefsinde ihtilaf yoktur. Şeyhu'I-İslâm da buna meyleylemiştir.” denilmiştir. Şeyhu'I-İslâm
Zahîrü'd-Dîn şöyle buyurmuştur:
“Gaibe göre verilen hükümün caiz olmayışı fetvadır. Bu yoldan lyrılmak, arkadaşlarımızın yolunu yıkmak olur.
Bir hakim, musahhar hakkında hükmeder; bir başka hakim de, onu infaz ederse, infazı sahih olur. Bundan sonra, o hükmü kimse ibtâl edemez,
bozamaz.”
Bir hakim, bir adamın elinde bulunan, hükümlü bir şey hakkında hükmederse; hükmünün infazına velayeti yoktur.
Bu mes'elenin şekli şudur:
Buharalı bir adam, Semerkantlı bîr adamdan bir ev iddiasında bulunsa, Buhara hakimi de Semerkantlının elinde bulunan ve filan mahallede olan
evi, iddiacının beyyinelerine dayanarak buharahya hükmetse bu hükmü sahih olur. Çünkü hüküm lehine verilen de aleyhine verilen de
huzurdadırlar. Ancak, evi teslim etmesi sahih olmaz. Çünkü, hu ev, kendi vilayetinde değildir. Ancak bu hakim, o evin teslimi için, Semerkant
hakimine yazı yazar,
Alacak sahibi bir şahıs şahitlerin bulunmamasından veya ölmemden korkar ve hazırda bulunmayan bir şahıstaki alacağını almayı nurad ederse;
bazı alimler: “Bu şahıs, başka bir şahsı vekil tayin ederek, şali hazırda olanlarda bulunan alacağını isbat ettirir. Hazırda bulunmayanın  talakı,  ıtakı 



veya alım-satımının isbatı için, vekilin şöyle öylemesi şarttır: “Eğer filan adam, kölesini satarsa, veya karısını boşar, yahut kölesini azad ederse, sen
benîm bütün insanlar üzerinde olan lakkımın isbatına vekilsin.”
O vekil de: “Ben gerçekten, müvekkilimin vekiliyim, filan adam kölesini azad eyledi veya kölesini sattı. Müvekkilimin, senin üzerinde bin Hrhem
alacağı vardır.” der.
İddia olunan adam da: “Hayır, sen başka yönden vekilsin; ben, enin bu hususta vekil olduğunu bilmiyorum.” der; iddia sahibi de, ekaletini isbat
ederse, hakim, bu şart sebebiyle hükmünü verir.
Ancak bu bölüm alimlerin ihtilafı halindedir. Gerçekten insan aybolan bir kimseyi dava edebilir mi?
Sahih olan böyle bir şey olmamasıdır.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bir adam, hazırda olmayan bîr îmsede bulunan alacağını isbat etmek isterse; uygun olan, alacak sahihine: “Filan
gaib hakkında, seni kefil eyledim.” der ve sonra da alacak îhibi kefili hakimin huzuruna çıkaracak: “Benim filan gaibde bin dirhem alacağım vardır.
Bu adamı kefil ediyorum” der. Kefil de, kefaletini ikrar eder. Sonra da, kaybolan adam da, müvekkilinin alacağı olduğunu inkar eder. Müvekkil de

beyyinesini (isbatm.) gösterir. Bunun üzerine hakim gaibin gıyabına, bin dirhem borç hükmeder. Böylece, gaib üzerine hükmedilmiş olur. 
[235]

Bir şahıs, hazırda bulunmayan birisinde, bin dirhem alacağının olduğunu iddia edip: “Filan adam da, kaybolanın kefilidir. Daha önce, bana bin
dirheme kefil oldu.” derse; hakim hazırda bulunan kefile gaib şahıs adına hükmeder.

Şayet bu durumda, kefil inkar eder; iddia sahibi de, onun kefaletini isbat ederse hakim yine bin dirhemi kefile hükmeder. 
[236]

İnsanlar, bu kıssada ihtilafa düştüler. Bazıları: “Hiç bir halde; gaip adına,  kimseden bir şey alınmaz.” dediği halde;  bazıları da: “Mahkeme karan
olursa alınır.” demişlerdir.
Eğer alacak, onun evinde veya arsasında ise; bizim mezhebimize göre, alacaklı alacağını alır.
Hulefâ-i Râşidîn (dört büyük halife Hz. Ebû bekir, Hz. Ömer, Hz. Osman, Hz. Ali (r.a.)'nin) ve onlardan sonra gelen halifeler de böyle yaptılar.
Bu durumda davacı, dili bilinmeyen yabancı bir kimse olsa da hüküm böyledir.
Eğer hakim, yabancının dilini bilmiyor; yabancı da hakimin dilinden anlamıyorsa, elbette bir tercüman bulunur ve onun aracılığı ile hak yerine
getirilir.
Davacıya hakkı verilince: “Bu senin hakkın mıdır?” denilir. O da: “Evet” deyince; öylece yazılır.
Keza: “Bu, senin onda olan hakkın mıdır?” denilir O da: “Evet” deyince, onun ikrarı da yazılır. Bu hal, alacaklının hakimin i'lamını anladığı zaman
içindir. Eğer alacaklı, i'lamı anlar ve onu kabul ederse böylece hükmedilir.
Bunun benzeri şudur: Davalının rızası olmayan vekil tutulduğu zaman (hasımlardan birisinin vekil tutması gibi.) hakim, bu vekilin hak zayi edici
birisi olduğunu bilirse; onun vekaletini kabul eylemez. Şayet hakim, onun acizliğini, hakkını koruyamayacağını bilirse, yine kabul Fetâvayi

Hindiyye eylemez. 
[237]

Kâcil'i-İmâm Şemsü'i-Eîmme el-Evzeceîldî'den soruldu:
“Bir hakim bir davaya duyduğu gibi, onu naibide duyar ve o naib, bu da'vaya şahit olursa, onun şehadetiyle, hakim hükmeder mi?” İmâm şu cevabı
verdi:
“Hayır, edemez.”
Ancak, bu durumda hakim, beyyinelerle hükmedilmesini emreder. Yine soruldu:
“Hakim davayı da, şahitleri de duyar; naibine izin verip, onu yerine vekil ederek, davaya onun bakmasını emrederse, bu emir ve naibin vereceği
hüküm geçerli olur mu?” İmâm:

“Evet” cevabını verdi. 
[238]

Hassaf'ın, Edebü'l-Kâdî Kitabı'nda şöyle zikredilmiştir: Bir beldenin hakimi, bir adamın malı hakkında hükmeder ve deftere yazar ve sonra da, bu
hakim ölür; aleyhine hükmedilen şahıs da iddiada bulunarak başka bir hakime beyyine gösterir; “Filan oğlu filan hakim, filan hakkında hükmeyledi
ve deftere yazdı.” derse; ikinci hakim duruma bakar, önceki hükmün sahih olduğunu görürse, malın cebren alımp.hak sahibine teslim edilmesini
emreder.
Şayet, şahitler bu ikinci hakimin huzurunda, şehadette bulunurak: “Biz filan hakimin huzurunda bulunduk; bu malı, bu şahsın üzerine hükmeyledi.”
derlerse; ikinci hakim, bu durumda cebredemez. Diğer işlerde böyledir. Şahidlerin şehadeti durumlara tesir eder. Yalnız, failin ismi ve nesebi

söylenmezse şahitlerin sözleri kabul edilmez. 
[239]

 
21- CERH VE TA'DİL (ŞEHADETİ KABUL EDİLENLER VE EDİLMEYENLER)

 
Da'vacı şahitleri suçlamadıkca, hakim, hükümdarın indinde, şahitlerden sorumlu değildir.
Ancak İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre davacı şahitleri suçlamasabile, hakim, şahitlerden sorumludur. Fetva da buna
göredir.
Bu durum, hadler, (cezalar) ve kısas'ın gayrisi hakkında geçerlidir:
Bu iki durumda, davacı şahitleri suçlamasa bile hakim bi'I-icma sorumludur. Davacı şahitleri ta'n eyleyip suçladığı zaman, hakim açık hüküm

veremez. 
[240]

Davacının  şahitlerin  şehadetinden  sonra,- onları doğrulaması halinde bir kaç vecih vardır:
Eğer davacı: “Bu şahitler adildirler; şahitlikleri de doğrudur.” veya “Bunlar adildirler; yaptıkları şahitlikleri de caizdir.” veya “Bunlar, benim
üzerime hak ile şahitlik yaptılar.” veya “Bu şahitlikleri, benim hakkımda doğru ve haktır.” derse; işte bu dört halde de, hakim onların şehadeti
üzerine hükmeder. Çünkü, bu sözler mal hakkında birer ikrardır. Bu durumda hüküm ise, şehadetle değil, ikrar iledir.
Şayet davacı: “Bu şahitler adildirler; ancak, hata eylediler, (yanlış söylediler),” der veya “Bunlar adildirler.” der de başka birşey söylemezse;



üzerine şahitlik yapılan şahsın adalet ehlinden birisi olması halinde hakim, onların şehadetiyle hükmeder.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un görüşüdür.
Hakim, şahitlerin tezkiyelerinden sormaz.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre hakimin, şahitlerin tezkiyelerinden (şahitliklerinin kabul edilip edilmeyeceğinden) sormadan, onların şehadetiyle
verdiği hüküm, hüküm olmaz.
Şayet iddia olunan şahıs fasık veya niteliği belirsiz bir kimse ise; onun ta'dili sahih değildir. Hakim de, onun sözüyle hükmeylemez.
Hakim, fasık olan da'vahya, “Şahitlerin doğru veya yalan söyleyip söylemediklerini” sorar. Eğer o: “Doğru söylediler.” derse; işte bu bir ikrar olur.
Ve hakim, hükmünü verir. Eğer o: “Yalan söylediler” derse; hakim, hüküm vermez.
Üzerine şahitlik yapılan kimse, eğer şahitleri hakkında, onlar şahitlik yapmadan önce, “Bunlar adildirler.” dese; üzerine şahitlik yaptıktan sonra da,
şahitliklerini inkar edip, kabul etmezse ve hakimden onların şehitliklerini sormasını isterse; o zaman, hakim onlardan sorar. Bu sualle, onların daha
önceki adalet haklan batıl olmaz. Çünkü onların, önce adil olup; sonra hallerini değiştirmeleri mümkündür.
Bir şahsın üzerine, iki şahit şehadette bulunur ve üzerine şahitlik yapılan şahıs onlardan birisi için: “Bu adildir. “Yalnız, yanlış söyledi.”, veya
“Vehmeyledi.” derse; bu durumda hakim, ikinci şahidden sorar. Onun hakkında da, davalı: “Âdildir.” derse; bu durumda hakim, onların şehadetiyle
hükmeder. Zira, davalının “Yanlış söyledi” veya “Vehmeyledi. (korktu)” demesi, cerh (yaralama adil bulmama) demek değildir. Bu şahsın ikinci
şahide “Adil” demesiyle, ikisinin adaleti de sabit olur. Ve bunların şahitlikleri yi e de hüküm caiz olur.
Şayet iki şahit, bir adam hakmda, hak ile şehadette bulunur, üzerine şahitlik yapılan şahıs da, şehadetten sonra: “Filan benim üzerime hakkı
söyledi.” veya “Filanın bana karşı söylediği haktır.” der; hakim de diğer şahitten sormadan, hükmederse; bu hüküm yerindedir. Çünkü sanık, ikrar
eylemiştir.
Eğer üzerine şahitlik yapılan şahıs, şahitler, şahitlik yapmadan önce: “Filan, benim hakkımda doğruyu söyler.” der; onlar şahitlik yapınca da,
hakime: “Onlara sor. Bana karşı batıl ile şahitlikte bulunmadılar mı?” derse; hakim onlardan sorar. Hakim şahitlerden sorunca onların adaletlerine
inanırsa, hükmeder; değilse, hüküm vermez. Çünkü üzerine şahitlik yapılan kimsenin önceki sözü, ikrar değildir.
İkrar, şehadetten sonra olur. İkrar olmayınca da adalet sayılmaz.

Bu şahsın, hakime karşı “Şahitlerden sor.” demesi onlardan sormadan önce hüküm vermemesi içindir. 
[241]

Tezkiye iki nevidir:
1- Gizli tezkiye
2- Açık tezkiye.
 
Açık Olan Tezkiye:
 
Şahitlerin adaletini kabul edecek zatın, mahkemeye gelerek hakimin, ondan, şahitlerin durumunu sorması halinde onun da, onların, “Tertemiz, adil
kişiliklerini” söylemesidir.
 
Gizli Tezkiye:
 

Hakimin, şahitler hakkında, onların adil, dürürst kişiler olup olmadığını gizlice sormasıdır. 
[242]

Elbette tezkiye eden zatın: “O adam adildir, doğrudur, şehadeti caizdir.” demesi gerekir. Çünkü, köle dürüst olsa bile, şehadeti caiz değildir. 
[243]

Zahîriyye'de şöyle zikredildiğine göre, itimad bunun üzerinedir. Fetâvâyi Gıyasiyye'de ise: “Bu şahsın: “Ben, onun adil olduğunu biliyorum. O
dürüstür.” demesi sahihtir.” denilmiştir.
Edebü'I-Kâdî'de de: “Tezkiye yapan şahsın: “Onlar dürüsttürler demesi, ta'dil olmaz; “Onlar güvenilir, kişilerdir, doğru söylerler.” demesi
icabeder.” denilmiştir.
Alimler ise: “Bunların hepsi de tezkiyedir.” demişlerdir. Şayet: “Ben, onlarda hayırdan başkasını bilmiyorum.” derse; bu da bir tezkiyedir; adildir.
Gerçekten Edebü'I-Kâdî'de şöyle zikredilmiştir: En uygun tezkiye, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un rivayetidir.
İmâm Muhammed (r.a.):
“Gerçekten, tezkiye yapan kişi bilgin, basiretli, o şahsı iyi tanıyan bir kimse olmalıdır.” buyurmuştur.
Tezkiye yapan şahıs alim değilse; kifayet etmez.
Şayet, tezkiye yapan şahıs: “Ben bilmiyorum.” ve “Yalnız hayırlı hasletlerim biliyorum.” derse; bu, tezkiye ve ta'dil olmaz.
Eğer: “O doğrudur. Ben onu biliyorum.” derse, işte bu.ta'dildir. (Tezkiyedir, doğruluğunu tasdik etmektir)
Bu, Şüreyh'den rivayet olunmuştur ve esahhtır.
Eğer: “O dürüsttür; şayet içki içmiyorsa.” derse, bu söz bir tezkiye olmaz.

Tezkiye edecek şahsın: “Allah iyi bilir. O dürüst değildir; bilakis o hatalıdır.” demesiyle, şahit gösterilen şahıs şehadetten düşer. 
[244]

Gizli ta'dil: Hakimin, şahitlerin adım, yazıp babalarını ve künyelerini de bildirerek, kabile ve mahallelerini de açıklıyarak, -eğer sokağı varsa onu
da bildirerek- tezkiye ediciye mektup göndermesi ve onların itimada layık olup olmadıklarını gizlice sormasıdir.
Hakim komşularının, ondan emin olup olmadıklarımda sorar.
Açık tezkiyeye gelince: “Hakim talibe: “Bunların dürüstlüğünü bildirecek kişiler getir.” der ve “Onların, açıktan açığa, hakimin huzurunda
güvenilir kişiler olduğunu” söylemelerini ister. Aded de şart koşar. Ve bu durumda, tezkiye edenler de, edilenler de aynı mecliste hazır bulunurlar.
Bu zamanda ise, gizli tezkiye yeterlidir. Zira, alenî olan tezkiyede, belâ ve fitne vardır.
Hakime en uygun olanı, bir mes'ele hakkında, insanlardan en güvenilir ve en dürüstlerini seçmesidir. Hakim, böyle haramdan en çok kaçınan,
emanetlere riayet eden, doğruluğu halk arasında bilinen kişileri seçmelidir ki bîr kötülüğe ve kandırmaya sebeb olunmasın.



Tezkiye eden şahsa düşen vazifede: “Şahitlerin hallerini iyi araştırmaları; onları, komşularından, mahalle ahalisinden iyi öğrenmeleridir. Şayet,
tezkiye eden şahıs, onların dürüstlüğüne kanaat getirirse, hakimin yazısının altına, “Bu adam, bana göre doğru ve şahitliği caiz olan bir zattır.” diye
yazar. Aksi takdirde, “Doğru bir adam değildir.” der ve altını mühürleyip hakime yollar.
Bu durumdg hakim, dava sahibine: “Şahidini çoğalt.” der ve “Filan şahidin cerh edildi.” demez.

Bu, müslümanların halini gizli tutmaktır. Ve imkan dahilinde, bu vacibdir. 
[245]

Hakim, gizli tezkiyeleri toplayınca veya aleni tezkiyeleri cem edince, tezkiye yapanları da şahitleri de toplar. Tezkiye yapana: “Tezkiye yaptığın,
bunlar mıdır?” diye sorar.
Akdıyye'de şöyle zikredilmiştir: Tezkiye yapan şahıs açıkta; yapılanlar ise gizli olursa, daha uygun düşer. Bu bizim alimlerimizin bilginlerimizin

görüşüdür. 
[246]

Hakimin tezkiye yapmalarını istediklerinin hepsini de istemesi ve onlardan, şahitlerin hallerinden sorması, itiyata uygun olur.
Şayet bunlardan birinci tezkiyeci, şahitleri arızalı görmüşse, hakim ikincinin arızasız gördüklerini kabul eyler. Şayet birinci aynı şahitleri, biri
arızalı; diğeri arızasız görmüşse, hakim, üçüncü tezkiyeciye sorar; onun doğruladığı “Doğru”, arızalı gördüğü ise “Arızalı” kabul edilir.

Ta'rif de ta'dil gibidir. Kadınların tezkiyesi de sahih olur. 
[247]

Şehadeti caiz olmayan kimsenin, alenî tezkiyesi de caiz olmaz. Kölenin, mükatebinin, kazf cezasına çarpılmış kimsenin, ana ve. babanın, evlatların,
tezkiyeleri caiz değildir.
Ancak, bunların gizli tezkiyeleri caizdir.

Şahitlik için aranılan şartlar, açık tezkiye için de şarttır. 
[248]

Kâfirden olan şahitleri, müslümanlar tezkiye edebilirler. Eğer tanımıyorlarsa, tanıyanlardan sorarlar.
Şayet bir cemaat, onların dürüstlüğüne şehadette bulunurlar, iddia sahibi de, bir şey söylemezse; yalnız, onlardan ikisi cerh edilirse, onlar şehadetten
düşerler.
Şayet şahidin fışkı belli olur, fakat kendisi hazırda bulunmaz; bir sene veya daha fazla kaybolursa, tezkiyenin onu cerh etmesi uygun olmaz.
Hakim, ölümlerinden sonra olsa bile, tezkiye edilmiş iki şahidin şehadetiyle hükmedebilir.

Keza, şahitler kaybolsalar veya ahras veya kör olsalar, fakat dürüstlükleri söylense, hakim bunların şehadetiyle hükmeylemez. 
[249]

Uygun olan, onların doğruluğunu söyleyen kimsenin fakir olmaması ve tamahkar bulunmamasıdır. Taki mal sebebiyle aldatılmasınlar.
Yine uygun olan, şahitlerin doğruluğunu söyleyen kimsenin cerh sebeblerini bilen bir kişi olmasıdır.
Şayet bunu bilen fakir veya zengin iki kimse varsa, güvenilir kişi olması halinde zengin olanı seçilir. Fakat, bu bilen şahıs halkın arasına
karışmıyorsa ve bu durumda, alim olmayan, fakat halk arasına karışan birisi varda, bu şahıs da güvenilir bir kişi ise; yine alim olan zat seçilir.
Çünkü, onun önüne geçecek yoktur. O, ilmi sebebiyle cerh ve ta'dili iyi bilir. İlmi olmayan ise, bunu fark edemez. Bu yönden de alim kişi tercih
edilir. İster halkın arasına karışsın, isterse münzevi hayat yaşasın fark etmez. Fakat halkın arasına karışan alim, onların durumlarını daha iyi
bileceğinden, böyle birisi bulunursa; müzekkî (tezkiye edici) olarak, o seçilir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre müzekkînin, mütercimin (tercüme edenin), hakimin elçisinin adedleri hususunda bîr şart yoktur. Bunların bir tek
bile olmaları Kâfî'dir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bir tek olmaları kafi gelmez; iki tane olurlarsa, kafi gelirler.
Üzerine şahitlik yapılan kişi için, adil doğru iki şahit yetişir.
Eğer dava, dört şahidin olmasını gerektiren bir dava ise, dörtten aşağı şahit olmaz.
Diğer şartlarda, icma şunun üzerinedir: Şahidin konuşması adaleti, buluğa erişmiş olması ve gözünün görmesi aynen, hepsinde şarttır.
Yalnız, şahit, kazf cezası almış olmamalıdır.
Hürriyet de, şahitlik için bil-icma şarttır. Zâhiru'r-rivâye budur.
Şahidin müslüman olması da, bi'1-icma' şarttır. Ancak, bunun için, üzerine şahitlik yapılan şahsın da müslüman olması gerekir. Şehadette
telaffuzun, şehadet lafzıyla olması şart değildir.
Bu ihtilaf, gizli tezkiyededir. Açık tezkiyeye, gelince: Adet bi'1-icma şarttır. Ebû Ali en-Nesefî, Kitabında, İmâm Muhammed (r.a.)'ın şöyle
buyurduğunu nakletmiştir:
“Gizli tezkiyede, adet şart değildir.”
Tercüman, anadan kör ise, onun tercümanlığı İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin usûlüne göre, caiz değildir. Çünkü, körlük kusurdur. İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.)'a göre, mütercimin, bir tek kadın olması da caizdir.
Kadın hür ve güvenilir bir kadınsa, erkek gibi tercümanlığı, iki imama göre de caizdir.
Bu durum, mal ile ilgili dadalardadır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu davada, kadının şehadeti caiz olmaz. Kadının şehadeti caiz olmayan davada, tercümanlığı da caiz olmaz.
Akdiyye Kitabi'nda şöyle zikredilmiştir: Tezkiye  sahibi, şahitlerin adaletini  ararken, en  uygun  olanı, “Bunlar  adildirler;  güvenilir  dürüst 
kişilerdir;  şehadatleri  caizdir.” demesidir.
Ta'dil'de en anlamlı sözler bunlardır.
Müzekki'ye (tezkiye eden şahsa) layık olan, bir müzekkinin vasıflarının kendisinde bulunması ve şahitlerin    hallerini    iyi araştırmasıdır.
Şeyhu'1-İmâm Şemsü'I-Eimme Halvanî şöyle buyurmuştur: Tezkiye sahibi, önce şahit olacak zatı, komşusundan -şayet aralarında bir düşmanlık
yoksa- sorar. Elini, onların başlan üzerine koymaz.
Bu, Ebû Alî en-Nesefî'nin de ihtiyar ettiği görüştür. Ve bunu, İmâm Muhammed (r.a.) rivayet etmiştir.
Şahidin arkadaşından ve yakınlarından sormakdabu cümledendir.
Eğer onun, komşusu veya sokak ehli yoksa; mahallesi ehlinden sorar.



Eğer tezkiye sahibi, onları (sorduğu kişileri) inanılır kimseler olarak bulmazsa, başkalarından sorar. Netice de, onun güvenilir (inanılır) kişiliğinde
ittifak vaki olur veya bunun aksi sabit olursa, ona göre hareket eder. Sorduğu kişilerin bazıları “Doğru”; bazıları da “Değil” derlerse; hüküm,
müzekkiye aittir. İster ta'dil eder; isterse cerh eder. Yâni ister doğruluğunu; isterse bunun aksini kabul eder.
Şayet şahit, garip birisi olursa; ondan gizlice sorar. Hakim de, onun marifetini sorar. Hakim, onun dürüstlüğüne kani olursa, olur; değilse tezkiye
sahibinden, onun memleketini (adresini) sorar ve oranın hakimine, onun durumunu yazar Hişam şöyle buyurmuştur:
“Ben, İmâm Muhammed (r.a.)'den sordum: -Elli fersah uzakta bulunan şahsın durumu ne olur?” İmâm şu cevabı verdi: “Hâkim, emniyetli bir

kimseyi oraya yollar ve onun ahvalini araştırır.” buyurdu. 
[250]

İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Hakimin, üzerine şahitlik yapılan kimseye meyleden kişiye, sorması uygun olmaz.”
Şahitlik yapan kimsenin, üzerinde, lehine şahitlik yapanın borcunun bulunması veya ölenin vasisi olduğunun belgelenmesi hallerinde de, hakimin
bu kimselere sorması uygun olmaz.
Bu meselenin benzeri: Bir şahidin üzerinde, lehine şahitlik yapacağı zatın maiı bulunmakta ve o da iflas etmiş durumda ise, işte bu yüzden, o
şahidin şehadetini hakim kabul eylemez.
Eğer, bu şahıs iflas etmemiş birisiyse, bu töhmet olmadığından şahidin adaleti ve şehadeti kabul edilir. Garip bir kimsef bir yere gelirse; İmâm Ebû
Yûsuf (r.a.)'a göre, orda altı ay oturmadıkça, onun salah-i hali (yani iyi veya kötü hali) belli olmaz. Fakat, altı ay durunca adaleti tesbit edilirse,
şehadeti caiz olur; değilse olmaz.
Suğrâ'da “Fetva buna göredir.” denilmiştir. Hişam, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu buyurmuştur:
“Bu misafirin, iyi kişi olduğu kalbe doğana kadar, durması yeterlidir.”
İbrahim'in rivayetine göre, bir adam tezkiye vaktinde hata edici olur bunu bir şahıs bildiği halde, bir başkası bir seneye kadar, adamın hatasını

bilmezse, böyle bir durumda, İmâm Ebû Hanîfe'(r.a.)'nin kıyasına göre, uygun olanı, onun şehadetinin şüpheli olmasıdır. 
[251]

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, böyle bir durumda, sakıt mühim değildir. Mühim olan kablerde hasıl olan kanaattir. Fetvada buna göredir. 
[252]

Bülüğa erişen sabî'nin hükmü, garibin hükmü gibidir: Bulunduğu yerde, onun dürüstlüğüne kanaat getirilirse, şahitliği caiz olur. İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.)'e göre, altı ay; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, kalbin kanaat getirdiği vakte kadar o yerde durmasıdır.
Şayet bir nasrâni müslüman olur, sonra da şahitlik yaparsa; hakim,onun adlini biliyorsa; şahitliğini kabul eder; teenni edip, geriye bırakmaz. Eğer,
bilemiyorsa, onu yakinen tanıyanlardan sorar. Nasranînin şehadetinde, beklemeye ihtiyaç olmama genişliği vardır. Bazı alimlerimiz şöyle
buyurmuşlardır:
“Mürahık olan sabî bülüğa erişince, şehadeti makbul olana kadar tezkiye edicinin tezkiye genişliği vardır. Eğer müzekkî (tezkiye eden şahıs) onda
iyi hal görmezse; hali salahına kadar bekler. Eğer salah-i halini görürse, o garib gibidir.”
Sabî ile Nasrânînin arası adalet yönünden müsavi tutulmuştur. Bu, Ebû Alî en-Nesefi'nin de görüşüdür. Fakat, meşhur olan kavil, bizim

söylediğimizdir. 
[253]

Akdiyye'de, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Nasrânîler, bir nasrânî hakkında şahitlik yaparlar; bu nasranide de adalet bulunur ve sonra da, üzerine şahitlik yapılan nasrânî müslüman olur;
bilahare de şahitler müslüman olurlarsa; bu durumda da hakim, bunların şehadetiyle hükmetmez. Çünkü onlar, daha önce müslüman değildiler.
İsîamiyeti kabulden sonra, hakim bunların halini, muaddilden (yani tezkiye yapan şahıstan) sorar. Zira, onların daha önceki adaletleri İslâm'dan
sonra muteber değildir.”
Eğer, önceki adaletleri müslumanlar tarafından olmuş bulunsaydı, hakim, bunların şahitlikleriyle, hükmeder ve bu ta'dile de itibar olunurdu. İmâm
Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, büyük bir günah işleyerek şehadetten düşer, bilahare de, tevbe eder ve onun adaletine itibar zamanı gelmeden önce, hakimin huzurunda
şahitlik yaparsa; tezkiye eden, kimsenin onun, adaletine şahit olması zamanı gelinciye kadar uygun olmaz. Şayet bu şahıs kalpden ve ıhlasla tevbe
eylemişse, gerçekten o zaman, tevbesi sahih olur.”
Bazı alimlerimiz, bu müddetin “Altı ay olduğunu”; bazıları da “Bir yıl olduğunu” söylemişlerdir. Sahih olan ise, hakimin ve tezkiyecinin rey ve

kararlarıdır. 
[254]

Eğer bir fasık, fasık olduğu halde şahitlik yapar; sonra da tevbe ederse; bunun hali de yukarda zirkeylediğimiz gibidir. Hakim, bunun şehadetiyle
hükrneylemez. Onun iadesini emreder. Eğer o, dönüp tevbe ederse, hakim şehadetini kabul eder.
Şayet, hakim fasıkın fışkı halinde, şehadetini kabûî eder, fasık da tanınan bir fasık olur ve bir yıl veya iki yıl kaybolduktan sonra geri gelir ve
halinde de bir değişiklik (iyi bir hâl) görülür; hakimin huzurunda şahitlik yapınca, hakim tecziye ehlinden onu sorduğunda, tecziye sahibinin, onu
şehadetten düşürmesi uygun olmaz. Eski halinin devamı görüldüğü zaman adaleti meydana çıkana kadar, şehadeti kabul edilmez. Böyle bir şahıs da
garib gibidir.
Bir zimmî de böyledir.
Zimmî miislüman olduğu zaman, eğer daha önce şehadeti kabüledilmeyen birisiyse, tezkiyecinin onun adaleti açığa çıkana kadar, onu cerh ve ta'dil
etmesi uygun olmaz.
Adliyle şöhret bulmuş bir kimse kaybolduktan sonra, geri gelir ve müzekkîden onun hali sorulursa, bu şahsın kaybolma müddeti az ise; müzekkî
onun adaletini bildirir. Yok eğer kaybolma müddeti altı ay veya daha fazla ise, bu şahsın, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) veya İbnü Ebu Leylâ (r.a.) gibi,
ma'ruf adalelilerine herkesin inandığı bir zât ise, müzekkî onu tezkiye edebilir. Eğer böyle bir şöhreti yoksa, onu tezkiye edemez.
Şayet şahitler hakimin huzurunda tezkiye edilirler; hakim de onların adaletini tanır, aynı zatlar başka bir da'vada da şahit olurlarsa; birinci şahitlkleri
ile ikinci şahitlikleri arasından da, uzun bir müddet geçmemiş olması halinde, hakim, hiç bir şey sormadan, onların şehadetiyîe hükmeder. Eğer

aradan uzun bir müddet geçmişse, o takdirde, hakim onlardan sorar. 
[255]



Zamanın yakınlığı hakkında, alimler “Altı ay ve daha aşağısı” demişlerdir. Ba'zılan da: Bir sene, yakın bir zaman sayılır. Sahih olan, bu hakimin

re'yine (görüşüne) havale edilir.” demişlerdir. 
[256]

Şayet müzekkî, üzerine şahit olunanı adaletle tanır ve iddia edenin de davasını bilirse; bu durumda şahitlerin   adil olduğunu ve durumu hakime
bildirmesi uygun olur.
Bundan sonra, hakim müzekkînin verdiği haberi teftiş eder. Teftişten gaye, müzekkînin şahitler hakkında verdiği haberin doğru olup olmadığını
araştırmaktır.
Şayet şahitler, şehadette bulunmadan önce müzekkînin haberi tebeyyün etmezse, hakim ona göre hareket eder.
Muaddil (müzekkî şahitlerde dürüstlük arayan zat) eğer şahitleri, şehadetleri makbul olmayan kimseler olarak tanıyorsa; onların şahitliklerinin sahih
olmayacağını açıkça ifade eylemez. Bilakis onu, örtülü veya kinayeli bir ifade ile söyler. “Allah bilir” der veya buna benzer bir şey söyler. Taki,
müslüman kişilerin, kusurları, imkân ölçüsünde kapalı kalsm.
Bazı alimlerimiz: “Müzekkînin her hal-ü karda, durumu olduğu gibi söylemesi uygun olur.”
Şahitlerin şehadetlerinin niçin mecruh olduğunu, açıklaması da gerekir. Böylece hakim, o söylenenlerin şahitleri şehadetten düşürüp

düşürmeyeceğini bilebilir. 
[257]

Müzekkî, şahidi tanımaz ve ona başka iki şahit “Adil, adil.” derlerse; bu hususta müzekki hakim durumundadır. (îster kabul eder; isterse etmez)
[258]

Ebû'I-Leys'in Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: İki şahit, hakimin huzurunda şahitlik yapar; hakim, bunlardan birinin adaletini bildiği halde,
diğerini tanımaz; tanıdığı o şartı da, diğerinin adaletini söylese; onun söylemesi, ta'dil olmaz. Nasıyr'da:
“Onun ta'dili kabul edilmez.” buyurmuştur.
Ebû Seleme (r.a.)'den bu hususta iki rivayet vardır. O, Fakıyh Ebû Bekr el-Belhî'nin şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Hakimin huzurunda üç şahit bulunur ve hakim bunlardan ikisini tanıdığı halde, üçüncüyü tanımaz; fakat diğer iki şahit, üçüncü şahidin adaletim
söylerlerse; bunların ta'dilleri caiz olur. Fakat, bu def'aki şehadetinde caiz olmaz. Bu söz, Nasıyr'ın kavline uygundur. Fetva bununla verilir.”
Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Müzekkîden, şahidin durumu sorulduğunda, o susarsa, işte bu, bir cerhdir. Yani o şahidin şahitliği caiz değildir.
Keza şahid, gizlide fasik, açık da ise, adil olur; hakim, onun şehadetiyîe hükmetmek istediği halde, bu şahıs, “Kendi nefsinin adil olmadığını” haber
verirse; nefsi hakkındaki bu ikrarı, sahih olur. Fakat, böyle bir söz söylemek uygun olmaz. Çünkü, hem iddia sahibinin hakkı zayi olur; hem de

nefsinin perdesini yırtmış olur. 
[259]

Eğer şahitler, had ve kısas üzerine şahitlik yapacaklarsa; hakim, onların hallerinden sual eder. Onlar da, bu sorulara güzelce cevap verirler.
Fevkalade bir araştırma yapılır. Araştırma, sorup-sual etme neticesi, çok kerre hadler sakıt olup (düşerler).
Şayet iddia sahibi; şahitleri, müzekkî şehadetten düşürdükten sonra: “Ben, güvenilir, doğru ve âdil şahitler getiririm.” veya hakime: “Sana, adalet
ehli şahitlerin isimlerini söyleyeyim.” derse; hakim, onların adlarını sorar.
Eğer hakim, onun sözünü dinler ve: “Getir, o adil dediğin kişileri.” derse, o da bu şahitleri getirirse, hakimin durumu onlardan sorup sual etmesi
uygun olur. Da'vacı, mes'eleyi iyi bilen kimselerin adlarını söyler. Hakim onu dinler.
Dâ'vacı şahitleri getirince, hakim onların adaletini sorar. Böylece, onların şehadatîerini düşürecek bir halleri olup olmadığını, hakim de, müzekkî de
bilmiş olur.
Şayet cerhleri gerekiyorsa, cerh edilmeleri daha evlâdır; değilse, hakim, bunların şehadetlerini kabul eder.
Şayet, kendi üzerine şahit dinletilen zat: “Şahitler köledirler.” derler; şahitler de: “Hayır, biz hür kişileriz.” derlerse, bu durumda iki cihet vardır.
Eğer hakim, onların hür olduklarını biliyorsa; itirazcının itirazına itibar etmez. Eğer bilmiyor ve onlar tanınmayan kimselerse, o takdirde,
şahitliklerini kabul eylemez. Zira asîolan, dört yerde şahitlerini hür olmaları gerekir. Mahkemede, davacılar veya şahitler hür olduklarım isbat
ederlerse, o müstesnadır. Yâni o zaman şehadetleri makbul dür.
Eğer şahitler: “Bizi sor.” derlerse; yine şahitlikleri kabul edilmez.

Eğer hakim, onları sorar ve kendisine “Onların hür oldukları” haber verilirse yine, şehadetleri kabul edilir. 
[260]

Şehadetin aslında söylenilen: Gerçekten hakim, verilen bilgilerle iktifa ederse; bu güzel olur. Ancak, hakim şahitlerden belge (isbat) isterse; bu daha

güzel ve daha sevimli olur. 
[261]

Hakimin, şahitlerin adlarını kayıt defterine yazması uygun olur. Ancak bütün şahitlerin ismini yazmak,  uygun düşmez;  ancak, şehadetleri kabul
edilenlerin isimlerini yazar.

Şehadetleri kabul edilen şahitler, hadlerden ve günahlardan uzak olan kişilerdir. 
[262]

 
22- HÂKİMİN ŞEHÂDETİ MAKBUL OLAN KİMSELERİ, ÖNÜNDE BULUNDURUP  BULUNDURMAMASI

 
Bir kadın, kocasının kendisini boşadığını iddia eder ve hakimden, “Şehadetine baş vurulacak, âdil bir şahidin bulunmasını” taleb ederse, hakim,
yalnız onun davası üzerine, âdil şahit istemez.
Şahit bir olursa kadın ikinci bir âdil şahid daha ister ve hatta başka bir şahit daha getirirse, duruma bakılır; Şayet talak rıc'î ise, kocası ile bu kadının
arası açılmaz. Çünkü ric'î talak nikahı gidermez; yok etmez.
Eğer talak bain olur, kadın da: “İkinci şahit yokdur.” derse; bu sözle de koca ile karısının araları açılmaz.
Şayet kadın: “Diğer şahidim, şehirdedir.” der; huzurda bulunan şahit de fasık birisi olursa; cevap yine aynıdır. Yani, bu koca ile karının araları
açılmaz. Çünkü fasık şahit asla hüccet değildir. Böyle bir şahit, Allah ile kul arasında da, iki kişi arasında da hüccet olamaz; onun varlığı ile
yokluğu arasında bir fark yoktur.



Fakat bu şahit adil birisiyse; hakim, bu mahkemeyi üç gün geriye tehir eder. Eğer hakim, bu koca ve karının aralarını ayndederse; bu da güzel olur.
Bu Asl'da zikredilmiştir. Câmi’de ise bunun hilafına bir kavil vardır.
Cami’de şöyle zikredilmiştir: Eğer bir adil şahit varsa, bu durumda hakim, bain talakta, kocayı kadından men eder. Ancak kadın iki şahit dinletir;
talak da bain olarak Üç talak olursa; bu durum AsPda zikredilmemiştir. Camimde ise: “Hakim, kocayı kadına cima etmekten de, halvette kalmaktan
da men eder. Şahitlerin adaletleri belli olana kadar böyle yapması güzel olur.
Hakim kadını kocasının evinden çıkarmak istemez. Fakat hakim onların aralarına, birleşmelerine mani olacak güvenilir bir kadın bırakır. Eğer koca
adil bir kişiyse, aracının nafakası, beytü'l-malden ödenir.” denilmiştir.
Eğer şahitler tezkiye edilmişlerse koca ile karısının arası açılır; değilse, kadın kocasına reddedilir, (geri verilir)
Eğer aradan uzun bir müddet geçtikten sonra, kadın ayrılma talebinde bulunur ve nafakada isterse; hakim, ona nafaka tayin eder ve kocasına, “O
tayin edilen nafakayı vermesini” emreder.
Ancak hakim, bu nafakayı iddet içinde tayin eder, onun haricinde, tayin etmez.
Kadın, iddeti içinde nafakasını almışsa, bunu şahit adil olduğu zamanda alır. Eğer şahitler reddedilir, kadın kocasına teslim edilir, kocada karısına

dönerse; yapılacak bir şey kalmaz. 
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İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Köle azâd etmekde aslolan; Köle veya Câriye, efendisine karşı, kendilerini azâd ettiğini iddia ederler de, beyyineleri olmazsa, bu durumda, onlarla
efendilerinin araları açılmaz.”
Şahitlerinin tek olması halinde de, durum yine böyledir.
Eğer o köle veya cariye: “Şehirde, başka iki şahidimiz daha vardır.” derler ancak, o şahitlerin de, fasıklıları belli olursa, cevap yine aynıdır.
Eğer şahitler adil olursa, bu köle ve cariye, efendilerinden ayrılırlar.
Bu durum köle hakkındadır.
Cariyeye gelince, lâyık olan şahitler hakime: “Bunların araları açılırsa iyi olur.” demeleridir.
Bu rivayet, Asıl kitabının rivayetidir.
Cami kitabının rivayetine göre: Cariyede, bu hususta köle gibidir. Cariye ile efendisinin araları birleştirilir.
Fakat onlar, iki adet gizli şahit dinletirlerse; şahitlerin adaletleri meydana çıkana kadar, araları birleştirilir.
Bu cevap cariyenin boşanmasında da böyledir. Çünkü cariye, fasık olmayan bir şahit ile de boşanır. Gizli iki şahit daha evlâdır.
Bu durumlarda hakim, bizzat köleden de, cariyeden de kefil alır. Bu halin, çaresi, cariye hakkında şöyledir: Bu cariye, güvenilir bir kadının yanma
konulur. Bu cariye, o kadına muhalefette bulunursa, bunun çaresi de: Bu cariye, o kadınla birlikte başka bir kadının (güvenilir bir kadının) yanma
konulur. Artık, o evin sahibi bu cariyeyi dışarıya çıkarmaz.
Câriye, hakime müracaat ederek nafakasını ister. Hakim de, onun efendisine, “Ona nafaka vermesini” emreder. Câriye bir ay nafakayı alır; sonra da
müzekkî olan şahitler bu cariyeyi tezkiye etmezlerse, bu cariye, geri efendisine döndürülür. Bu durumda efendisi, ona verdiği nafakayı, isteyip
alamaz. Şayet şahitler, bu cariyeyi tezkiye ederlerse; efendisi ona, teberrûan nafaka vermiş veya bu cariye, efendisinin evinde yemiş olur. Efendi, o
nafaka için, cariyeye müracaat edemez. Nitekim, diğer teberrûlarda da böyledir.
Eğer hakim, efendisine cebrederse; efendi, o zaman cariyeye nafaka için müracaat eder. Eğer, iki şahit kölenin veya cariyenin hür olduklarına
şahitlik yaparlar ve bu şahitler fasık kişiler iseler, hiç şübhesiz, o köle ve cariyenin araları efendileriyle birleştirilir.
Âlim olan köle hakkında, bu hususta, iki rivayet vardır; Rivayetin birinde: “Efendisinden ayırt edilir.” ikincisinde ise, “Edilmez” denilmiştir.
Bir kimse, cariyesinin bir başka adamın elinde olduğunu; bu cariyeye ise, kendisinin aslen hür olduğunu iddia eylese, bunda üç vecih vardır:
1- Bu cariye hiç şahit dinletemeyebilir.
2- Veya sadece bir şahit dinletir.
3- Yahut iki gizli şahit dinletir.
Eğer, hiç şahit dinletemez ve hakimden zaman müsadesi isterse hakim onet razı olmaz.
Eğer bir şahit dinletir ve: “Bundan başka şahidim de yoktur” derse; hakim, onu sahibinden ayırmaz.
Şayet: “Şehirde, başka bir şahidim daha var.” derse; bu ikinci şahitte, huzura getirilir. Bu durumda, şayet şahit adil ise, kıyasen araları açılmaz;
istihsanen ise açılır ki gizli şahide gelince; bu durumda hakimin bu cariyeyi güvenilir bir kadının yanına bırakması uygun olur. Bu kadın, onu korur.
Hakim, şahitlerden iyice sormadıkça, onu elinde olan adama teslim etmez. İddia eden zat, ister adil olsun; isterse olmasın fark etmez.
İddia sahibi, hakimden o cariyeyi, adil bir kişinin yanına konmasını isterse; hakim, öyle yapar. Fakat hakim, onun bunun dışındaki isteğini kabul
etmez.
Eğer cariye, bir erkeğin elinde ise, bu böyle olur. Böyle değil de, bu cariye bir kadının yanında ise; iddia sahibinin sözüne, itibar edilmez.
Keza, bir kimse, bir cariyeyi nikah eylediğini iddia ederse; hakim, bu cariyeyi adil bir kimsenin yanına bırakır. Çünkü, o nefsinde hürdür. Onun, bu
cariyeye cima yapmasından korkulmaz. Eğer cariye bakire olur ve babasının evinde bulunursa; hakim onu azledemez.
Bir kadın, bir erkekle, fasid bir nikâhla nikahlandıklarmı iddia ve bunu da isbat eder; adam da, onu sahih nikâhla nikahladığını söylerse, kadın
hemen ayırdedilmez; adil bir kimsenin yanına teslim edilir.
Keza bir adam, cariyesinin bir başkasının yanında olduğunu iddia eder; diğeri de: “Ben satın aldım.” der; iddia sahibi ise “Satışın fasid satış
olduğunu” söyler ve bunun üzerine de beyyine izhaır eder; cariye yanında bulunan şahıs da: “Ben, bunun, sahih bir alışverişle satın aldım.” veya

“Bu cariye, benimdir.” derse; hakim, o cariyeyi hemen ayırıp yed-i emine teslim eder. Dava hakikata çıkana kadar, bu cariye orada kalır. 
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Bir kimse başka birisinin yanında bulunan köle, hakkında “Benimdir.” diye iddia eder; iki tane de şahit dinletir; hakim bu şahitlerin halini
bilmezse; köleyi, iddia olunanın elinden almaz. Fakat, bu durumda hakim, iddia olunandan kefil alır. Ve hakim, iddia olunana “Dava olunana kadar,
köleye bir şey olmaması için” emir verir.
Bu durumda, kefilin gücü yetmez ve köle kaybolursa; iddia sahibi kefili dava eder. Hakim de, onun üzerine hükmeder.
Fakat, iddia olunan zat, köleyi kefile teslim etmekten kaçınırsa; bu durumda hakim, onu cebren alıp, kefile teslim edemez. Bu mes'ele, şunun



hilafınadır:
Şayet kefil, köleyi hak sahibine teiilim etmek istemez, bundan kaçınırsa; o zaman hakim, onu cebren alıp, hak sahibine teslim eder.
İddia olunan kefe bulamaz; hakim, ona (yani iddia sahibine):
“Sen, bunları gözet.” der. O da: “Benim buna gücüm yetmez.” karşılığını verir, İddia olunan da, elinde bulunan şeyden ve onun zayi olmasından
korkarsa; bu durumda hakim, o köleyi bir yed-i emine teslim eder. Hakim, iddia sahibinin hakkının zayi olmaması için böyle yapar.
Keza, iddia olunan şahıs, bilinen bir fasık kişi ise, hakim, onun kölesini hemen bir adil kişiye teslim eder. Fakat bu, bir davanın neticesi sayılmaz.
Her yerde, fasık kişilerle birlikte, köleler bulunabilir.
Hakim, şayet köle kazanma gücüne sahipse, onu çalıştırarak güzel bir şekilde nzıklandırmasını, yed-î emme emreder. Bunu bir cariye hakkında
yapmaz. Çünkü, cariye, adet olarak kazançtan acizdir. Ancak cariye, ekmekçi, çamaşırcı gibi, bir san'at erbabı ise, onuda çalıştırır.
Şayet köle, hastalığından veya küçüklüğünden dolayı, kazanmaktan aciz birisiyse, hakim davalıya, “Onların nafakalarını vermesini” emreder. İzin
verip vermemek bakımından köle ve cariye aynıdır.
Fakıyh Ebû Bekir el-Beihî ve Fakıyh Ebû İshâk el-Hafız'dan “Bunların böyle olduğu” rivayet olunmuştur.
İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'ın şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Bir kimse, başka birisinin yanında bulunan bir cariye hakkında: “Benimdir.” diye iddiada bulunur ve davasına beyyine getirir, şahitleri de tezkiyeli
olur. Hakim de, o cariyeyi yed-î emîne teslim eder; iddia olunan da kaçarsa; İmâm:
“Hakim, yed-i emine emrederek o cariyeyi kiraya verip nafakasını temin ettirir. Eğer onun emsali icarlanamıyorsa; borç olarak, onu infak etmesini
söyler.” buyurmuştur.
Cariyenin sahibinden ümit kesilirse, hakim emreder ve bu cariye satılır. Önce, onun nafaka borcu ödenir. Geride kalan parası da vakfedilir.
Sonradan cariyenin yanında bulunan adam gelirse; bu cariyenin kıymeti ona ödenir. Eğer cariye kendisine hükmedilen adamın borcu varsa, en
doğrusu cariyenin bedeli ile, onun borcu.ödenir. Çünkü bu cariye, rehin mesabesindedir. Hakimin onu yed-i emine teslim ettiği müddetçe, bu
böyledir.
Bir hayvan veya bir elbise bir başkasının yanında iken, diğer birisi, “Onun, kendisine ati olduğunu” iddia ve isbat eder ve bu talip onun bir yed-i
emine teslim edilmesini, hakimden isterse, bu durumda hakim, onun isteğini kabuletmez. Ancak, iddia olunandan kefil alır. Dava devam ettiği
müddetçe, kefil, davalının bu davada vekili olur.
İddia olunan hayvan, temiz bir hayvan ise, bize göre elinde bulunanın ona nafaka vermesi cebredilmez. Köle bunun hilafınadır.
Şayet davalı: “Benim kefilim yoktur.” derse, o takdirde davacı geceli gündüzlü o adamı ilzam edip, gözetim altında tutar. Bunu hakkının
muhafazası için böyle yapar; denilmiştir.
Eğer davalı fasık bir kişi olur ve elinde bulunanı zayi etme korkusu bulunur; kefil göstermeden de kaçınır, davacının da onu gözetim altında tutmaya
gücü yetmezse; işte o zaman hakim, da'vaciya: “Ben davalıyı mecbur tutmuyorum; sen istersen o hayvanı bir adil kimseye bırakıp, onun nafakasını

verirsin; istersen, onu bir yere koymazsın.” der. 
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Hişâm şöyle diyor:
“Ben, İmâm Muhammed! (r.a.)'den sordum, şöyleki bir adamın yanında balık veya yaş meyve veya bunlara benzer bir şey bulunur; başka birisi de,
bunların kendisine ait olduğunu iddia ederek, hakime baş vurur ve: “Şahitlerim şehirdedir. Fakat onları getirene kadar, mevcut mal zayi olur” derse
ne olur? diye sordum. İmâm şu cevabı verdi:
“Ben, iddia sahibine: “O adama yemin ettir. Eğer yemin ederse, yapılacak bir şey yoktur” derim.”
Yok eğer, aynı gün iddia sahibi şahitlerini getirir ve hakime dinletirse; o zaman hakim, davalıya: “Zahmet çekme.” der. Ve dava sonuna kadar
bozulanı ödemesini de, davacıya emreder.
Amr İbn-i Ebî Amr, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir;
“Bir kimse, diğer bir şahıstan balık veya et yahut yaş meyve veya benzeri bir şey satın alır; aldığı bu şeyler hemen bozulmaya başlar; satan şahıs bu
durumu inkâr eder; satın alan şahıs ise iki veya bir şahit dinletir; hakim, başka şahitler de dinlemek ister; satıcı da: “Bozuldular. Ben zarar ettim.”
derse; iddia edenin, şahidinin tek olması diğerinin de şahidi huzurda bulunması halinde, hakim, ikinci şahidi bekler. O şahid de huzura gelince,
hüküm verilir. Şayet, bu şahit gelmezse, hakim satanı serbest bırakır ve müşteriyi itirazdan men eder.”
Şayet, satıcı iki şahit dinletir; müşteri de balıkları (veya emsali çabuk bozulan şeyleri) teslim almış bulunursa, hakim, müşteriye “Onları çok çabuk
satmasını ve bedelini güvenilir bir kimseye bırakmasını” emreder.
Sonradan şahitlerin dürüstlüğü meydana çıkarsa; hakim, bedelin müşteriye verilmesine hükmeder. Yed-i emîn de, parasını ona verir. Şeyhû’l-İslâm
Hâher-Zâde şöyle buyurmuştur:
“Hakkında iddia olunan mal, taşınır mal olur; iddia sahibi de, hakimden, aynı malın, güvenilir bir kişiye teslim edilmesini talep edip, iddia olunan
adamın kendi nefsi ve o mal için vereceği kefille kifayet etmezse; davalının dürüst bir kimse olması halinde, hakim, davacının sözünü kabul etmez.”

Eğer, bu durumda davalı fasık birisi ise, hakim davacının sözünü kabul eder. 
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Şayet dava olunan şey bir akar olur; davacı da beyyine izhâr ederse; hakim, o zaman o akarın bir yed-i emine teshnini de, bir kefilin verilmesini de

emretmez. Ancak o yer, içinde ağaç bulunan bir yer olur, o ağaçlarda da meyve bulunursa o takdirde, yed-i emine teslim eder. 
[267]

Hassâf in Edebü'I-Kâdî'sında şöyle zikredilmiştir: Bir kadın, hakime müracaat ederek: “Kocama, canımı güvenemiyorum.” der ve hayızlı halinde,
kocasının mukârenette bulunmak istediğini söyleyip “Beni, güvenilir bir kimsenin yanına bırak.” teklifinde bulunursa; bu durumda hakim, onun
sözüne iltifat etmez.
İki kişinin ortak bulunduğu bir cariye hakkında, bu ortaklar o cariye hakkında, birbirinden korkarlar ve ortaklardan birisi: “Cariye, bir gün benim
yanımda; bir gün senin yanında kalsın.” der; diğeri de: “Hayır, onu, güvenilir birisinin yanma bırakalım.” derse; doğru olanı, o cariyenin bir gün
birinin yanında, bir günde diğerinin yanında kalmasıdır. Alimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Kadınların şahitliklerinde, boşanmalarında; cariyelerin azad edilmelerinde ihtiyat vardır. Burda ise ihtiyat yoktur.” Zira cariye, efendisinin

[268]



hizmetinde bulunacaktır.” 
 

23- BÎR HAKİMİN, DİĞER BİR HAKİME MEKTUP YAZMASI
 
Bir kimse, hakime gelerek; başka bir beldede bulunan bir, adamda olan hakkının belgelerini ibraz edip,   beyyinelerinin kabul edilip edilmediğini
sorduğu zaman, hakim; iddia sahibinin şahitlerini dinler ve durumu o beldenin hakimine yazar. Hassaf, Edebü'l-Kâdî'de şöyle buyurmuştur:

“Bu durumda hakim, o şahsın hakkı için dinlediği şahidin, bir adetmi veya kadın mı? olduğunu yazar. 
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Hakimin, diğer hakime yazdığı yazıda, “Belgelerin, meşru muamelenin, kıyas harici olmadığını” yazması îcâbeder. Çünkü, yazı ve mühür taklid
edilmiş ve benzetilmiş olabilir. Kendisine mektup yazılan hakim, beyyinesiz kararsız bu yazıyı kabul etmez.”
Kendisiyle amel olunan hadler, kısaslar, taşınır mallar, paralar, elbiseler köleler ve cariyeler hep bu cümledendirler.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), İmâm Muhammed (r.a.) ve önceleri ImâmEbû Yûsuf, (r.a.) hep aynı görüşte idiler. Bu hususlarda, hakimin yazısının caiz
olmadığını söylemişlerdi.
Sonradan İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) bu görüşünden döndü. Ve şöyle buyurdu:
“Köleler ve kaçan köleler hakkında yazılan yazılar caiz olur; diğerleri hakkındakiler ise caiz olmaz.” Başka bir rivayette ise: “Bi'1-umum taşınır
mallar hakkında yazılan yazılar caizdir” buyurmuştur.
Müteahhirîn alimlerinden bir kısmı, bu görüşü kabul etmişlerdir.
İsbîcâb'a müntesip Kâdi'I-İmâm'ın şöyle yaptığı nakledilmiştir: O, hakimin nikah ve talak hakkındaki yazılarıyla da fetva vermiş ve: “Caizdir.”
demiştir. Hakimin hükmünün şeraitine uygun olduğu bütün hükümler hakkında, hükmedilen şey yazılmış ve diğer hususlar da açıklanmışsa caizdir.
Diğer nakillere göre, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, yazı caiz olmaz. Çünkü, kendisiyle şehadette bulunulan eşyada,

bizzat o şeylere işaret olunmaz. Onun için de, böyle bir dava ve şehadet caiz değildir. 
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Bir kimse: “Filanın kızı, filan yerli, filan kadın gerçekten benim karımdır.” O şimdi nikahımı inkâr ediyor. Benim nikahım ve şahitlerim ordadır.
Benim şahitleri ve karımı bir araya toplamak imkânım yoktur. Muhterem hakim, benim için yazı yaz" derse; bu hakim, bu şahsı da, onun şahitlerini
de dinler ve öylece yazar.
Keza bir kadın hakime başvurarak: “Ben, filan gaibin karışıyım.” veya bir adam: “Ben, filan efendinin azadlı kölesiyim.” derse; hakim olduğu gibi
yazar.
Keza bir adam, nesebini şöylece iddia ederek: “Gerçekten filan oğlu filan, benim babamdır. Halbuki o, beni inkârediyor. Benim belgelerim filan
memlekettedir. O belgeler, benim bu adamın oğlu olduğumu; anamın, bu adamın karısı olduğunu gösteriyor. Ben, onun döşeğinde dünyaya
gelmişimdir.” derse; hakim, olduğu gibi yazar.
Bir kimse, kaybolan birinin babasının yazılmasını, kaybolan kardeşinin yazılmasını ve gaybolan amcasının yazılmasını isterse; hakim, bunları
yazmaz.
Ancak veraset, nafaka veya benzeri bir talepte bulunuyor veya kendi babasını veya oğlunu arıyorsa; onu yazar. Beyyine, ister hayatlarında olsun;
isterse, ölümlerinden sonra olsun müsavidir.
Eğer bir erkek ve bir kadın, birisi hakkında, “Onun kendi oğulları veya kızları olduğunu” iddia ederler ve: “Onun nesebinin bizden olduğu
ma'ruftur. O, şimdi filan yerli, filan oğlu filanın yanındadır.” derler ve durumun böyle olduğunu isbat ederlerse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre,
hakim; böylece, o beldenin hakimine yazar.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre nesebi hakkında yazar. Yalnız nesebi burada ise, o zaman yazmaz.
Hulasa olarak, eğer dava evlat ve köle azadı ise, İmâm Ebû Hanîfe ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, hakim yazı yazmaz.
Ancak: “O benim oğlumdur. Filan adam, onu zoraki aldı. O, filan yerdedir.” elerse; o zaman hakim, o yerin hakimine yazar.
Ev ve akar da, ister davalının; ister davacının bulunduğu yerde olsun hakim onu da söyledikleri gibi yazar. Böyle bir dava, hakimin katibine ait olsa
yine böyledir.
Katibin şahitleri, yolda hastalanır veya vatanlarına dönerler, yahut başka bir beldeye gitmek isterler ve onlar, başka bir topluluğu şahitliklerine şahit
tutarlarsa, bu caiz olur.
Bunların şahit tutmaları şöyle olur: “Bu, filan beldenin hakiminin,filan oğlu filan hakkında; yazdığı dava hakkında sizin beldenizin hakimine
yazdığı yazıdır. Kaybolan filan oğlu filandır. Hakimimiz, bize karşı okudu, imzaladı ve mühürledi. Biz, ona şahitleriz. Siz de, hakiminize böylece
şahitlik ediniz” derler. Keza bu şahitler, üçüncü, dördüncü, onuncu ve daha da fazla olsa bile, “Bizim adımıza şahitlik yapınız.” derlerse, bu caiz

olur. 
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Bir hakimin, diğer bir hakime yazdığı yazıda, beş nevi bilginin bulunması şarttır. Bunlardan birisi bulunmazsa, o yazı caiz olmaz:
1- Yazılan yazının, hakime ait olduğunun, kendisine yazılan hakim tarafından bilinmesi.
2- Davacının, davalıları tarafından bilinmesi.
3- Hakimin adı, baba ve dedesinin adı ve kabilesinin bilinmesi. Şayet hakimin baba, ve dede adı bilinmezse, bi'1-ittifak, bu bilgi hasıl olmuş olmaz.
Hakimin ve babasının  adı yazılır da, dedesinin  adı yazılmaz veya kabilesinin adı yazılmazsa İmâm Ebâ Hamfe (r.a.)'ye göre ta'rif hasıl olmaz.
Eğer hakim, her hangi bir isimle şöhret bulmuşsa., o isim kifayet eder.
Keza, künye, babasıyla şöhret bulmuşsa (Ebû Hanîfe gibi.) veya oğluyla şöhret bulmuşsa (İbni Ebî Leylâ gibi.) künye ile de yazılır. Hakimin yalnız
ismi ve nesebinin yazılması halinde, şahitlerin şehadeti kabul edilmez. Hakimin kendisinin yazması gerekir.
4- Hakimin ilamında, mektup kendisine yazılan hakimin, gereken açıklamayı yapması da şarttır; yalnız ismi ve nesebi kafi gelmez.
5- Keza iddia olunanın açık kimliğininin de yazılması gereklidir. İmam Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle buyurmuştur..
“Yalnız kendisinin ve babasının isminin yazılması kafi gelmez; dedesinin de isminin yazılması gereklidir.”
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Dedesinin ismini yazmak şart değildir.” buyurmuştur.



Bu hususta, İmâm Muhammed (r.a.) çekimserdir.
Kâdı'l-İmâm Ebû Ali es-Sağdî (r.a.) önce, dedesinin de isminin yazılmasını şart koşmuştu. Son zamanlarında bu kavlinden dönüş yaptı.
Sahih olanı ise, bunun şart koşulmasıdır. Fetva da buna göredir.
Eğer dedesinin ve kabilesinin isrni yazılmazsa, küçük bir kabileye mensup olması halinde dedesinin isminin yazılması ilamda kafi gelir. çok kerre
de ismi, babasının ismi ve yakın kabilesinin isminin yazılması kâfi gelir.
Eğer, nesebî yüksek kabilelere isnad oluyorsa; (temimi kabilesi veya benzeri gibi.) bu kifayet etmez.
Dedesine değil de, beldesine ısnad ediliyor; kabilesine de isnad edilmiyorsa; (Kufeli veya mısırlı gibi.) bu da, kâfi gelmez.
Şayet yaptığı vazifeye ve sanatına, isnad ediliyor da, kabile ve dedesine isnâd edilmiyorsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu kafi gelmez. Diğer iki
imam ise:
“Eğer sanatı bilnen (ma'ruf) bir sanatsa;. kifayet eder.” buyurmuşlardır.
Eğer şahidin babasının ismi ve lakabı yazılırsa, bu durumda tanınıyor olması halinde, bu kadarı kifayet eder. Bundan aşağısı kifayet etmez.
Şayet adı ile dedesinin adı yazılı olduğu halde babasının adı yoksa; işte bu kafi gelmez.
Beldenin hakimine gelince: “Filan beldenin, filan oğlu filan isimli hakimine” diye yazmak, -bazı alimlerimize göre- hilafsız kabul edilir ve
yeterlidir. Çünkü, onun hakim olması esbabı ta'rifdir. (tanınmasına sebebdir) Dedesini söylemeye ihtiyaç yoktur.
Şayet “Filan beldenin kadısı filan oğlu filandan bu mektup hangi hakime varırsa.” diye yazılmış olursa işte bu caiz olmaz. Bu, İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'nin görüşüdür.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Züfer (r.a.)'e göre bu caiz olur.
İmâm Muhammed (r.a.) ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşü üzeredir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), hakim olduğu zaman, halkın halini çok daha iyi tanıdı ve bir çok mes'elede halkın işinin kolay görülmesi hususlarını

güzelce anladı. Bu mes'ele de, o cümleden birisidir. 
[272]

Zamanımızda yapılan işlerin çoğu, ona göredir. 
[273]

Eğer: “Filanın oğlu filanın kölesi, filanın senedi” diye yazılırsa, bu caiz olur. Zira, köleyi efendisine nisbet etmek, tam bir açıklıktır.
Şöhreti bir efendiye, bilinen şöhretiyle yazmak veya ona nisbet edileni adı ve baba ve dedesinin adıyla yazmak, iyi bir tarif olur.
Şayet kölenin ismi ile efendisinin ismi ve babasının ismi yazılır da, efendinin dedesinin ismi de, kabilesi de yazılmazsa; Şemsü'l-Eimme
Serahsî(r.a.):
“Bu kafi gelmez.” buyurmuştur. Şeyhu'l-İslâm ise:
“Bu kadarı kafi gelir. Zira, hür kişide olduğu gibi, üç şeyin zikri ile tarif hasıl olur. Birisi: Kölenin adı; ikincisi, efendisinin adı; diğer de efendisinin
babasının adı.” buyurmuştur.
Kölenin adı ve efendisininde adı söylendiği halde, bu köle efendisinin kabilesine isnad olunmazsa, bu ta'rif kafi gelmez.
Eğer hassaten kabilesine nisbet oluyorsa; Şemsü'i-Eimme'nin zikreylediği gibidir ki, bu kadarla kifayet etmez. Şeyhu'l-İslâm'ın kıyasına göre ise,
kifayet eder.
Hakimin: “Köle filanındır. Bu köle filanın kölesidir ve filanın elindedir. O, filan oğlu filandır.” Veya “Filanın  evindedir.” diye yazarsa; bu kafi

gelmez. Çünkü, bu köle hak sahibi olunan köle olmayabilir. 
[274]

Yazılan yazıyı, içinde olanların bilinmesi için okumak icabeder. Veya, bu yazı, yazilmasındaki maksadın bilinmesi için okunur. Eğer okunmazsa, o
takdirde şahitlik yapılmaz.
Sonra, onların huzurunda, onların vehimleri gitsin ve bir değişiklik yapıldığı sanılmasın diye, mühürlenir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in beyanlarıdır. Çünkü, onlara göre kitabdaki yazılanın bilinmesi ve mühürlenmesi şarttır.
Bu, hükmün caiz olması için, böyle yapılır.
Yine ayni imamlara göre, kitapda (mektupta) yazılı olanı ezberlemek ve yerine teslim zamanına kadar, bunu muhafaza etmek şarttır. İmâm Ebû
Yûsuf (r.a.) ise:
“Edâ vaktına kadar, yazılanı ezberde tutmak şart değildir. Şart olan, yazılan yazıya ve onun mühürlenmesine şahit olmaktır.” buyurmuştur.
Keza, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan gelen bir rivayete nazaran, mühür de şart değildir. Kendisi hakim olduğu zaman, bu hususta da kolaylık

göstermiştir. Halbuki haber, gözle görünen gibi değildir. Şemsü'l-Eimme Serahsî de, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un görüşünü seçmiştir. 
[275]

 Hassaf:
“Bu günün hakimleri yazılan yazıyı iddia sahibine veriyorlar.” buyurmuştur.

Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. Fetva da, muhtar olan kavil de böyledir. Şemsü'I-Eimme de böyle söylemiştir. 
[276]

İmâm Ebu Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)’a görüşleri sabit olunca: Gerçekten yazılan yazıda, şahitlerin şehadetinin bulunması şarttır.
Hakimin katibine layık olan, yazının bir suretini şahitlere vermesidir ki, onu muhafaza etsinler ve şehadetlerinde temkinli davransınlar. Bu iki
imamımızın bu kavilleri bir ihtiyattır.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise, bu genişliği vermemiştir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'in şartlarından biriside: “Bu yazı, filan oğlu filan hakimden; filan oğlu filan hakime
yazılmıştır.” diye yazmakdır. Böylece, o mektubun içine, başka şeyler yazılması önlenmiş olur. Yalnız: “Allahu Teâlâ bizi de, sizi de affetsin.” diye
yazar.
Mektup kendisine yazılan hakim, mektubu öpmez. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre unvan yazmakda şart değildir. Ancak şahitler: “Bu yazı, size filan
hakim tarafından yazıldı ve mühürlendi.” derler.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, unvan şarttır.
Biz: “Unvan, zahir üzerine, gizlice delalet ediyorsa; mektup kendisine yazılan hakim onunla amel eder.” deriz.
Müteahhîrin alimlerinden bazıları:



“Açık unvan kifayet eder.” buyurmuşlardır.
Zamanımızda, açık unvanın şekli şöyledir: Yazı yazılıp bittikten sonra değil de, en başta kağıdın sol tarafına: “Filan beldenin hakimi, filan oğlu
filandandır.” denilir. Yazının baş tarafına ve sağ köşesine: “Bismillahi'l-meliki'l-hakkı'l-mübin veya benzeri bir ibare ve filan beldenin hakimi, filan
oğlu filana diye yazılır.
Eğer yazılan yazı, belirli bir hakime ait değilse; yazıyı yazan hakim: “Bu yazımı eline geçiren hakime Allah'u Teâlâ tevfîkım refik eylesin.”der.
Şeyhu'I-İmam Ali bin el-Bezdevî şöyle buyurmuştur:
“Sahih olan budur. Eğer ayni kasabada iki hakim bulunursa, yazan hakim zarfın üzerine, orta sol tarafına “Filan kasabanın hakimi filan oğlu filan
oğlu filan hakim tarafından” filan beldenin hakimi filan oğlu filan hakime.” diye yazar. Zarfın sağ tarafına da: “Bismillahi'I-melikfl-Hakki'l-Mübîn”
yazar.”
Mektuba ise, besmeleden sonra “Allah teala filan hakimin ömrünü uzun eylesin.” dedikten sonra: “Eğer hakim, iddia sahibini biliyorsa, şeklini,

ismini, nesebini yazar ve “Bu adam meclisimde bulundu.” der arkadaşı varsa, onu da ayni şekilde yazar. 
[277]

Sahih olan, “Meclisimde bulundu.” demesine ihtiyaç yoktur. “Mahkemede bulundu.” demesi kafidir.

Yalnız, aynı beldede iki hakim varsa; yerini ayrıca bildirmesi gerekir. 
[278]

Şayet hakim adamı tanımıyorsa, o zaman: “Ben filan oğlu filanım” der; hakim de, ondan beyyine ister ve şahitlerin ismini, neseblerini, yerlerini
sorar. Bunları yazması daha iyi olur.
Eğer isimlerini ve neseblerini söylemez, ancak, bu şahitlerin adaletlerini söyler ve: “Onların dürüstlüklerini tanıyorum.” veya “Onlardan sordum;
âdil ve arif olduklarını tanıdım.” derse, bu caiz olur.
Şahitlerin kabilelerini de söylemesi daha güzel olur. Bunu terk etmesi de bir zarar vermez.
Sonra da, dava konusu olan evi, onun mahallesini, hududunu kimin elinde bulunduğunu ve iddia edenle, iddia olunanın kimliğini tam bir şekilde
yazar.
Eğer, davalı meşhur bir kimse ise, bu kadar yazmaya ihtiyaç kalmaz. Belki de: “Filan oğlu filan davalıdır.” der ve elbette iddia sahibinin de “Filan
oğlu filan” olduğunu yazar. Davalının ve ne için dava yapıldığının da yazılması gerekir.
Alimler arasında, yazışmalar için, iki hakim arasındaki mesafede görüş ayrılığı vardır. Bîr kısmı:

“Sefer müddeti (yani 18 saatlik mesafeden aşağı olan yerlerde, yazışma olmaz.” buyurmuşlardır. 
[279]

Bu mesafeden az olan yerlerde bir hakimin, diğer bir hakime yazı yazması, zahirü'r-rivaye de caiz değildir.
Bu rivayet, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'den değildir. O: “Sabah gidip, akşama evine dönecek kadar bir mesafede ise, yazışmak caiz olmaz değilse, caiz

olur.” demiştir ki fetva da” buna göredir. 
[280]

Bu, bana göre, adil beyyinenin kayboluşunun sabit olduğu zaman yazılır ki, kendisine yazılan, yazı sahibi olan hakim yazının şeraitin mevcut

olduğunu bilsin ve “Gerçekten, bu zat filan şehir de oturuyor.” desin. 
[281]

Sonra, bu hakim: “İddia sahibi davayı inkar ediyor. Buradaki şahitlerin dava hakkındaki şehadetleri sahihtir.   Bunların  aralarını toplamakta
(bunları bir araya getirmekte) mazeret vardır. Ben, onun şahitlerine sordum ve onların söylediklerini yazdım. Sen de filan ve filanları topla. Her
birinin ismini, künyesini, kabilesini, ticaretini yaz. Eğer ehl-i ticaret ise, yerini, mahallesini tam tarif eyle. Bu müddetnin davası üzerine, her birinin
şehadetini lafızlanyla ve manalariyle yaz.” der. Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayet olunmuştur.
Âlimler, şöyle buyurmuşlardır:
“Uygun olan, bu kadarla yetinmeyip, belkide şahitlerin şehadetlerini tefsir ederek, (açıklayarak) yazmaktır.”
Şayet dava konusu olan şey bir akar ise, onun yerini ve dört taraftan hududunu yazmak da uygun olur.
Eğer dava edilen bir köle ise, bu kölenin ismi, sıfatı, san'atı, efendisinin adı, efendisinin baba ve dedesinin adının yazılması da uygun olur.
Alacak da böyledir. Onun da cinsi, sıfatı, miktarı, şahitlerinin kimliği, borçlunun kimliği, iddia sahibinin dava durumu açıkça yazılmalıdır.
Müteahhirîn uleması ihtilaf ettiler ve: “Bu kadar yazmak şart değildir. Borcun sebebini açıklamak, iddia sahibinin şahitlerinin davaya uygun
olduğunu yazmak yeterlidir.” dediler.
Karşı tarafda, meşru şekilde hareket eder ve iki nüshanın birini şahitlere, d igerni de davacıya vererek, kendisine yazı yazan hakime yollar.
Bu yazının sonuna: “İnşaallahu Teâlâ” diye yazılmaz. Tarihi yazılmamış olan razı da kabul edilmez.
Eğer tarihi yazılmışsa, bu davanın, kendi zamanının davası olup olmadığına bakılr.
Bir de, saye hakimin resmî yazısı yoksa, yalnız şahitlerin söylemesi kifayet etmez.

Keza şahitlerin şehadeti yazılmış fakat davanın asli yazılmamışsa yine kabul edılr.ez. Ve bu yazıyla bir işlem yapılmaz. 
[282]

Bundan sonra, yazı yazılan hakimin, yazılan yazının sonuna varınca, o yazıyı kendisine gelen yazıyı da, davalının isteğini de ilave ederek gönderimi
uygun olur.
Hakimin, davalı olmadan ve onu dinlemeden, beyyineleri kabul etmesi uygun olmaz.
Bundan sora, o hakim, davalıyı ve davacıyı huzura alır. Dava olunandan sonra; eğer o, davayı kabul ederse; hakim onu ilzam eder. Ve eğer, dava
olum şahıs davayı inkar eder ve hakim iddia sahibinin beyyınesıne, yeniden ihtiyaç duyarsa, durumu önceki hakime arzeder.
Bu durumda hakim, davacıya, diğer hakimin yazısını bildirir ve: “Beyyineni getir” der.
Şahitler sadette bulunup: Bu mektup, hakim filan oğlu filan tarafından san gönderilmiştir. Ve, onun mühürü     ile de mühürlenmiştir” derlerse; bu
mektup kabul edilir.
Hakim, şahere: “Bu mektup, size karşı okundu mu? Sizin huzurunuzda mühürlendi mi?” diye sorar.
Eğer şahitle: “Hayır.” veya “Mektup bize karşı okundu; fakat, huzurumuzda imzalanmadı.”derler yahut bunun aksini söylerlerse; hakim mektubu
Şayet: “Eve huzurumuzda yazıldı; okundu ve imzalandı.” derlerse, o zaman zarfı açar.
Şahitlerin sadece “Bizim huzurumuzda mühürledi.” demesi kafi gelmez.                                       



Eğer şahitler: “Bu, hakimin mektubudur ve mühürüdür.” derler; ancak mektubun içinde olana şahitlik yapmazlarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'e İmâm

Muhammed (r.a.)'e göre bu şahadet kabul edilmez. İmâm Ebû   Yûsuf (r.a.)'a göre ise, kabul edilir. 
[283]

Mektup açılınca, hakim bu mektuba bakar. Eğer, şahitlerin şehadetleri, mektupda olana muhalif düşerse, onu reddeder. Uygun olursa ve hakimin
katibi, mektubunda, bu şahitlerin adaletlerini de yazmış bulunur veya hakim onların adaletlerini bilirse, davalının aleyhine hükmeder.

Durum böyle olmazsa, hakim, şahitlerin adaletini sorar. Eğer adaletleri tebeyyün ederse, hakim bunların şahitliklerine göre hükmeder. 
[284]

Evlâ olan, hakimin, mektubu davalının huzurunda açmasıdır. Ancak, o olmadan açması da caizdir. 
[285]

Eğer mektubun açılması için, adaletin zühûru şart koşulmamişsa (yani eğer şahitler: “Gerçekten bu mektup filan hakimin, mahkemede bize teslim
eylediği ve hakim açabilir dediği m.ektubdur.” derlerse) hakim o mektubu açar.
En doğrusu ise, bu mektubu adaletin sübütundan sonra açmaktır. Fakat, bu hususta hakimin re'yi de geçerlidir; o mektubu istediği zaman açar.
Hassâf'ın, Edebü'1-Kâdî Kitabı'nda:
“Hakikatan hakim, şahitlerin tezkiyelerinden sonra açar.” buyrulmuştur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, hakim bu mektubu şahitlerin şehadetîerinden sonra açar.

Hakim şahitlerin şehadetine te'sir etmemesi için bunu böyle yapar. 
[286]

îbnü Semâa'nın, imâm Muhammed (r.a.) den rivayet ettiğine göre,  İmâm Ebû  Hanîfe (r.a.)'nin kıyası bir konu hakkında bîr hakimden, bir mektup
gelirse; bu mektubu alan hakimin, davalıyı huzura çağırıp; gelince, ona: “Bu, yazı senin hakkında mıdır?” diye sorması eğer, adam: “Evet.” derse;
ondan sonra, tekrar ona: “Sen bu yazının vekili misin? Yoksa asil misin?” demesi, eğer o: “Yazı sahibiyim.” derse, hakimin, onun beyyinesini
istemesi uygun olur.
Şayet adam: “Ben, talibin vekiliyim ve ben fiîan oğlu filanım.” derse, bu defada hakim ondan “Filan oğlu filan olduğunun ve talibin vekili
olduğunun” beyyinesini (isbatını) ister.
Adam bu beyyineleri yerine getirirse, vekaletinin isbatından önce açılan yazı, Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsına göre, kabul edilmez.
İstihsânda, İmânı Muhammed (r.a.)'e göre kabul edilir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre ise, iki rivayet vardır.
İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir;
“Hakim, mektubu, beyyineyi ve şahitlerin adaletini duyunca, bu defada, bu tarafın vekâletini, adaletini, şahitlerin durumunu araştırır. 3unların

tamamını doğru bulursa, hükmünü verir. Bu, İmâm Ebû Hame (r.a.)'ye göre de böyledir.” 
[287]

Hâniye'de şöyle zikredilmiştir: İddia sahibi, mektubu getirip hakime verince; hakim, onun lıasmını, şahitleri, hakimin mühürünü göstererek,
davalıya karşı, bu mektubu okur. Ve yazılan yazıdaki şartlan yerine getirir.
Yalnız, davalı huzurda bulunmaz, başka bir yere gitmiş olur ve bu defa da, davacı, o hakimden “Onun bulunduğu beldenin hakimine yazı
yazmasını” isterse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu hakim, diğerine razı yazmaz. İmâm Ebû Hanîfe ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, yazar.
Eğer kendisine yazı yazılan hakimden, -bu durumda- davacı, yazının geri verilmesini isterse geri verir.

Eğer yazıdaki bütün şartları yerinde bulursa; yazıya cevap yazmaya htiyaç kalmaz. 
[288]

Yalnız, o yerin hakiminin, bazı ahvalde, beldenin emîrinden yardım alep etmesi caiz olur. Eğer emîr başka bir şehirde ise, hakimin ona azacağı
yazıda bütün şartların yerine getirilmiş olması şarttır.
Hassâf (r.a.), Edebü'1-Kâdî de: “Şayet, yazı yazan hakimin ührü, zarfın üzerinde bölünmüş veya zarf açılmış olur, ancak yazının tında, onu yazan
hakimin mühürü bulunursa; kendisine yazı yazılan hakim, şahitlerin şehadeti üzerine, bu mektubu kabul eder.” dedikten sonra, iki mes'ele
zikretmiştir:
“Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.” demiş ve "İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'in kavillerine göre, bu hakim, bu durumda o, yazıyı kabul eylemez.”
buyurmuştur. Ancak İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Yazı mühürlü değilse, hakim o zaman şahitler, o yazı da ne yazılı olduğuna, şahitlik yapmadıkça, kabul etmez.” demiştir.
Fakıyh Ebû Bekir er-Râzi (r.a.) ve Şeyhu'1-İmâm Şemsü'l-Eimme el-Halvânî (r.a.): “Mühür kesik (kırık, açık) olunca da yazı kabul edilir. Çünkü

insanlar bununla mübteladır.” demişlerdir. 
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Sahih olan, tamamının kavlidir.
Kübrâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir kadın, hazırda bulunmayan bir adamı vekil tayin eder; şahitler de buna şehadette bulunur ve kendisine yazı

yazılan hakimin huzurunda böylece söylerlerse; bu şahitlerin şehadetleri kabul edilir. 
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Bir şahıs, miras yoluyla bir ev dava ettiğinde hakimin kâtibi, onu şöyle yazar:
“Gerçekten filan oğlu filan öldü ve Küfe de filan oğlu filana bir ev bıraktı. Bu ev, şimdi onun tasarrufu altındadır. Ondan başkada mirasçısı da
yoktur. Evin hududu da, şudur. Ve bu ev, onun mirasıdır.” derse; bu kadarlık kafi gelmez. Kâtip varis olan iddia sahibinin: “Benden başka varisi
yoktur.” dediğini de yazacaktır.
Ve sonra, “Filan oğlu filan geldi ve filan oğlu filan ile oğlu filanı da şahit olarak dinletti.” diye yazar.
Bu davanın bir akar hakkında olması ve davacının hakimden bir taîepde bulunarak, bir yazı yazmasını istemesi halinde, iki vecih vardır:
1- Bu akar (gayr-i menkûl) ya davacının kendi beldesinde;
2- Veya, bu akar, başka bir yerde bulunur.
Eğer, bu akar başka bir yerde ise, kendi beldesinde değilse; bu durumda da iki vecih vardır:
1- Bu akar, ya dava olunan şahsın beldesinde olur;
2- Veya başka bir yerde bulunur.
Bu vecihlerin tamamında da hakim, olduğu gibi yazar. Dava olunan adama itibar edilir.



Bundan sonra, eğer akar iddia olunan adamın beldesinde ise, yazı o beldenin hakimine yazılır. Yukarıda beyan ettiğimiz üzere, şeraitine göre işlem
yapılır. Ve ona göre hükmedilir. Ve bu yerin, hak sahibine verilmesine hükmedilir.
Eğer davah, buna itiraz ederse; hakim, bizzat kendisi teslim eder. Çünkü akar kendi beldesindedir.
Eğer akar dava edenin kendi beldesinde olur ve davalı başka yerde bulunursa; o beldenin hakimi yazıyı yazıp yazmamakta muhayyerdir. Dilerse,
davalıyı yazı ile ister; dilerse, davacıyı gönderip, onu huzuruna çağırır. Hüküm tamam olunca da, neticeyi karara bağlar.
Eğer dava edilen yer, başka bir beldede ise, o yerin hakimine yazar. Çünkü, akar kendi beldesinde olmadığı için, onu hak sahibine teslim edemez.
Şayet akar (gayr-i menkûl) iddia olunanın, beldesinde ise yazı da, o beldenin hakimine varmışsa, hakim onun şartlarına uygun olarak hareket eder.
Ve hükmolunanı, iddia sahibine teslim etmesini hakim davaîıya emreder.
Eğer da'valı teslimden imtina ederse, o zaman hakim, bizzat kendisi teslim eder. Çünkü, akar kendi beldesindedir. Ve bu hakim, onu teslime de
muktedirdir.
Eğer akar, iddia sahibinin beldesinde ise, yazı kendisine yazılan hakim, muhayyerdir. Dilerse, iddia olunan adamı veya vekilini, iddia sahibiyle
birlikte hükmünü o hakimin vermesi ve bu akan da hak sahibine teslim etmesi için kendisine yazı yazan hakime yollar. Dilerse, elindeki belgelere
dayanarak hükmünü verir.
Fakat, bu durumda akar kendi beldesinde olmdığı için, onu teslim etmeye gücü yetmez.
Sonra, iddia sahibi, o hükmü, beldesinin hakimine iletir ve hakimin katibine verir. Çünkü, bu hükmün yerine getirilmesi gerekir. Hükmü yerine
getirmek, o hükmü vermek demektir.
En güzeli ise, mektup kendisine yazılan hakimin, iddia sahibinin lehine hüküm vermesi halinde; iddia olana, "iddia edenle birlikte, iddia edilen akarı
teslim etmesi için, güvenilir bir kimseyi göndermesini emretmesidir.
Şayet davah bundan kaçınırsa; o zaman, o beldenin katibine yazarak, keyfiyyeti arzeder. Ve akarı iddia sahibine teslim etmesini emreder. Sonra,
“Teslim edildiğine dair” yazıyı ister. Mektubunun sonuna da “Allahu Teâiâ, size de, bize de ralımet eylesin.” der.
Eğer akar, iddia olunan adamın, bulunduğu yerde değilse, mektup kendisine yazılan hakim muhayyerdir: İsterse, iddia olunan adamı; isterse
vekilinin, akarın bulunduğu yerin hakimine yollar ve ona: “Hükmü, orada veriniz.” diye yazar. Şayet dilerse, iddia sahibinin lehine hükmederek,
onu tescil eder. Fakat, bu durumda, o akarı teslim edemez. Çünkü, akar yanında değildir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bir hakim, kaçmış bir köle hakkında yazı yazmak isteyince, bu yazıyı şöyle yazar:
Falan kölenin efendisi Buhârâ'da bulunur; köle ise, Semerkant'a kaçmış bulunur ve Semerkant'lı bir şahıs, onu Semerkant'ta yakalayıp, Bunâra'daki
efendisine bildirir; efendisinin de, “Onun, kendi kölesi olduğuna dair” orada şahidi bulunmaz, yalnız, onun kendi kölesi olduğuna dair “Buhâra'da,
şahidi bulunursa; efendi, Buhara hakimine müracaat ederek, “Şahitlerinin şehadetini dinleyip, Semerkant hakimine yazmasını” talep eder.
Hakim de talep edilen işi yaparak, Semerkant hakimine yazar ve: “Filan, filan şahitler, filan kölenin bu efendiye ait olduğuna şehadette bulundular.”

der. 
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Ayni hakim, kölenin yaşını ve değerini yazıp: “Yaşı şu kadar; değeri şu kadar.” der.
Bir şahsın sahip olduğu bir köle, Semerkant'da kaçar ve bir adamın elinde bulunursa; bu kölenin sahibi, Semerkanflı iki şahid göstererek,
Semerkand'a yazı yazdırır. Semerkant hakimi o köleyi ve şahitleri huzuruna alır. Şayet onlar bu kölenin, “O adama ait olduğuna” şahitlik
yaparlarsa; hakim onların şehadetini bi'1-icma kabul eder.
Hakim, onların şahitliklerini kabul edince de, bu şahitlerin adaletleri sabit olur.
Şayet, bu köleyi yanında bulunduran adam, şahitlerin şehadetinde bir görüş ayrılığı bulur veya bu köle, o yazılan yazıya ve şahitlerin tarifine
uymazsa; hakim, onu reddeder.
Eğer uygun düşerse, hakim, köleyi asil sahibine teslim eder. Ve iddia sahibinden, kölenin adına bir kefil alır. Hakim bu kölenin boynuna, yolda
haddini tecavüz etmemesi için, mühür basar.
Bu hakim, durumu Buhara hakimine bildirir.
Buhara hakimi, o yazının ve mühürün, Semerkant hakimine ait olduğuna dair şahitleri dinler.
Buhara hakimi, bu kölenin bu adama ait olduğuna dair, iki şahid de burada dinler.
Bunlar da, aynı şekilde şehadette bulunurlarsa; işte bu durumda ihtilaflar vardır: Bazı rivayetlerde: Buhara hakimi, ilk yazısında, “Bu kölenin, bu
adama ait olduğuna” hükmetmez. Fakat, yazı yazar. Şahitlerin şehadetînden de bahseder. Onu, bir köleyle Semerkant'a yollar. Böylece Semerkant
hakimi, davalının huzurunda, hükmünü verebilir.
Yazı, Semerkant hakimine varınca ve iki şahid de, “Bu yazının, bu mühürün Buhara hakimine ait olduğuna “Şahitlik yapınca; şahitlerin
adaletlerinin de tahakkuk etmesi halinde Semerkant hakimi, davalının huzurunda, “Bu kölenin, davacıya ait olduğuna” hükmeder. Bu durumda
müddeînin kefili de, kefaletten beraet eder.
Diğer bir rivayette ise: “Eğer Buhara hakimi, o köle hakkında hükmeylemişse” Semerkant hakimine, iddia sahibinin beraetini yazar.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un tecviz eylediği rivayette ise: Cariyeler hakkında, hakimin yazacağı yazının şekli köle hakkında yazılan yazı gibidir.
Yalnız, iddia sahibi, güvenilir bir kişi değilse; kendisine yazı yazılan hakim, bu cariyeyi, o adama teslim etmez. Fakat, iddia sahibine güvenilir bir
adam (dini, aklı tam olan birisini), getirmesini emreder. Bu durumda, cariyeyi, o adamla birlikte yollar. Çünkü, bu bir ihtiyattır. Ferçlerin hıfzı
ihtiyattır ve vacibdir.
Yazı yazan hakim, bu yazısı, yazdığı hakime varmadan ölürse; bize göre, artık o yazıyla amel edilmez. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), Emâk'de:
“Amel edilir.” buyurmuştur.
Yazı yazılan hakim, o yazıyı okumadan önce, bu yazıyı yazan hakim ölmvş oluna, cevap yine aynıdır.
Fakat yazı, kendine ulaşıp da, onu okuduktan sonra ölmüş olursa; o yazıyla amel edilir. Bu, zahiru'r-rivayedir.

Yazıyı yazan hakimin azledilmesi halindeki cevap da ölmesi halindeki cevap gibidir. 
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Şayet ölen veya azledilen hakimin yerinde ehil bir kimse yoksa, yazısı kabul edilmez. 
[293]

Kendisine yazı yazılan hakim ölür veya azledilir ve yerine de, başka hakim gelirse; işte o hakime bakılır: Eğer yazı ve yazıda olanlar ve yazıyı



götürenler cümleten müslümanlara aitse, onunla amel edilir.
Eğer böyle olmazsa, amel edilmez. Bu, bize göre böyledir.
İmâm, Havale Kitabında: “Bir kimse, bir hakimin yazısını, başka bir hakime getirir; hasmını orada bulamazsa; kendisine yazı yazılan hakimden
sorar ve hakim, davalının yerini biliyorsa hasmının bulunduğu yerin hakimine yazıyı havale etmesini ister.”
Bu söylediklerimizin şartları: Gerçekten, şahitlerin şehadetleri; yazı kendisine yazılan hakimin, şahitlerin şehadetlerine itibar etmesine bağlıdır.
Eğer şahitler, doğruyu söylerler; iddia sahibi de, hakimden, hasmının bulunduğu yerin hakimine yazmasını isterse; hakimine yazması gerekmez.
Ancak, mektup kendisine yazılan hakim, davalının kendi beldesinde kaldığı müddeti yazar.
Eğer iddia sahibi, önceki hakime: “Ben hasmımın bulunduğu yerde şahit bulamıyorum. Bunu, böylece yazınız.” derse; hakim öylece yazar.
Şayet iddia sahibi, önceki hakime (yani, merve'li olan hakime, “Nisabur'lu bulunan hakime, yazı yazmasını” ister ve Merve'ye gidip hasmını orada
bulur ve: “Bu yazıyı, Nisabur hakimine getirdim.” derse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre hakim onun sözünü kabul eder ve cevap verir. İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, hakim bu veçhile yazı yazmazsa, talib önceki hakime gelip müracaat eyler. O hakime: “Hasmımı
orada bulamadım. Başka beldenin hakimine yaz.” der. O, ikinci defa yazmak isterse; layık olan: “Daha önce de, filan beldenin hakimine

yazmıştım.” demesidir. 
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Hâkim, alacaklı olduğunu iddia eden bir şahsın, bu iddiası üzerine, onun hazırda bulunmayan birindeki alacağı için, yazı yazıp, mühürler; sonra
da, davacı gelerek: “Yazıyı kaybettikten tekrar yazmanızı rica ederim.” derse; hakim, onu itham etmesi halinde, yeniden yazı yazmaz.
Eğer, onu töhmet altında tutmazsa, yazıyı yazar. Sonra da ona: “Ben, sana, daha önce, şu tarihte, yazmış ve mühürleyip vermiştim. Sen, iki defa hak
almak için, böyle yapıyorsun. Sakın böyle yapma.” der ve yazısını yazıp verir.
Bu iki yazıdan sonra, davacı tekrar gelerek: “Davalı, o yerden başka yere gitmiş. O yerin hakimine yazarak, bana bir yazı ver.” derse, hakim,
yeniden bir yazı yazar ve o yazıda: “Ben, bu adam için, aynı hakdan dolayı, filan beldenin hakimine de, şu tarihte, yazı yazdım. Sonra, davacı

gelerek, yeniden talepde bulundu ve davalının oraya gitmiş olduğunu söyledi. Bu yazıyı, ihtiyaten yazdım. Malumatınız olsun.” der. 
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Hakim, bir kimsenin, diğer bir kimsede bulunan hakkı için, bir yazı yazınca, bu yazıyı, davacının, davalıyı huzura getirmesine kadar, alacaklının
eline vermez. Davacı davasını, davalının yanında isbat etmedikçe, hakimin, ona yazı yazıp vermesi uygun olmaz.
Hakim, aynı şehrin emîrine, bir yazı yazacak olursa, hadiseyi olduğu gibi yazarak: “Allahu Teâlâ, emîre iyilikler versin.” der ve yazıyı güvenilir
birisiyle emîre yollar.
Eğer, emir hakimi tanıyorsa, yazıyı icra ve infaz eder.
Bu yazıda, hakimin unvanı ve mührü olmaz; onun yazdığına dair şahitde bulunmazsa; istihsanen tasdik etse bile bu kıyâsen caiz değildir.
Şayet zarfın üzerinde, hakimin unvanı ve emîrin ismi ve unvanı yoksa; bu yazı mühürlü olmadığı gibi iki şahidin de şehadeti olmazsa; emir o yazıyı
kabul etmez.
el-AsI'da şöyle zikredilmiştir: Köy veya kasaba hakiminin yazıları kabul edilmez. Ancak, minberi ve cemaatı bulunan ve şehir olan yerin hakiminin
yazısı kabul edilir.
Bu, zâhiru'r-rivâyedir. Çünkü, zahiru'r-rivaye'de, hakimin hükmünün infazı (geçerli olması) için, şehir şarttır.
Fakat, diğer bir rivayete nazaran, hakimin hükmünün geçerli olması için, şehir şart değildir. Köyün ve kasabanın hakimlerinin hükmü de geçerlidir.
Bir şahsın elinde bulunan bir cariye hakkında başka bir şahıs, “Bu cariyenin, kendisine aid olduğunu” iddia ve isbat eder; hakim de, hükmünü
vererek, cariyenin asıl sahibine teslimini emreder; cariye elinde bulunan şahıs da: “Ben, bu cariyeyi, filan adamdan satın aldım.” der ve hakime:
“Şahitlerimi dinle ve benim için bir yazı yaz” derse; o takdirde, hakim, onun için bir yazı yazar.
Şayet, bir şahsın elinde bulunan bir carîye, hakime müracaat ederek, “Aslen hür olduğunu” söyler ve bunu da isbat ederse; hakim, onun hürriyeti
hakkında hükmeder.
Eğer cariye elinde olan adam, “Onu satın aldığını” iddia eder ve o da bunu isbat eder; satın aldığı şahsın da, başka yerde olduğunu söyleyerek,
cariyenin bedelini ondan alabilmesi için, hakimden bir yazı isterse; hakim ona, öylece bir yazı verir.
Eğer cariye hürriyetini isbat edemediği halde, iddiası üzerinde israr edip, köleliğini inkar eder, ancak bunu da beyyineleyemezse; hakim, ona yemin
vermeden onuri hürriyetine hükmeder.
Bu görüş, İmâm-i A'zam (r.a.)'ın görüşüdür.
Diğer iki imama göre ise, hakim yemin ettirerek, onun hürriyetine hükmeder.
Eğer cariye elinde bulunan şahıs: “Ben, onu filandan, nakden parasını ödemek şartiyle satın aldım. Şahitlerimi dinle de paramı almak için, ona
başvurayım.” derse; önceki mes'elenin hilafına, bu şahsın sözü kabul edilmez.
Keza, cariye hür olduğunu iddia ettiğinde, bunu cariyenin sahibi kabul ederse; satın alıcı, satıcıya müracaat edemez.
Keza, cariye bidâyeten hür olduğunu iddia ederse, onun sözü kabul edilir. Müşteri, parası için satıcıya baş vuramaz.
Şayet, bu iki durumda, müşteri satıcının yemin etmesini, o cariyenin aslen hür olduğunu söylemesini, hakimden ister ve kendisinin, onun hürriyetini
bilmediğini söylerse; onun, bunu yapmaya hakkı vardır.
Satıcısı inkâr ederse, ondan yemin etmesi istenilir. Eğer yemin ederse, onun üzerine bir şey gerekmez.
Şayet yeminden kaçınırsa, o takdirde müşterinin iddiası kabul olunarak, satıcının aldığı paranın tamamını ödemesi emredilir.

Şayet bu iki halde, satıcının yeminine müşteri müracaat etmezde, bu cariyenin hürriyetini isbat etmesini isterse; onun beyyinesi dinlenilir. 
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Eğer bir şahıs, bir hakimden, bir adamda olan, hakkı için bir yazı getirir; gelince de, alacaklı olduğu şahsı ölmüş olarak bulursa; davacı, davalının
varislerinin veya vasisinin mahkemeye gelmesi için, yazıyı hakime verir. Ve, bu yazının yazılışına dair şahitlerini de dinletir.
Bunun üzerine, hakim o yazıyı kabul edip, vereseyi veya vasiyi huzuruna alarak, borçlarını ödemelerine hükmeder. Yazının tarihi, ister adam
ölmeden önce olsun, isterse öldükten sonra olsun fark etmez.
Yazıyı yazan hakim, yazı yazılana bir şeyler söylemişse, ona bakılmaz.

Bu hususta ihtilâf edilmiştir. Gerçekten, bu yazı imza ve infaz edilir. 
[297]



Bir kimse, bir hakimden, diğer bir hakime, bir şahısta bulunan hakkı için, bir yazı götürse; bu yazıda da, davalının adı, nesebi san'atı hangi san'atta
çalıştığı, kabilesi yazılmış, bulunsa, bu kabilede aynı ismi taşıyan iki isim bulunursa, yazıyı yazan hakim, matlûbun hangisi olduğunu isbat
ettirmeden, yazıyı kabûl etmez. Şayet aynı kabile ve aynı san'atta iki aynı isim bulunmazsa, hakim, bu hükmünü infaz eder.
Eğer davalı: “Aynı kabilede, aynı san'atta, başka bir isim daha vardır. Nesebi de aynıdır.” derse; onun bu sözüne beyyinesiz itibar edilmez.
Eğer davalı: “Ben, bu isimde, bu san'atta ve kabilede, başka birinin olduğunu isbat ederim.” derse burada, iki vecih vardır:
1- Şayet: “Ben, bu kabilede veya bu san'atta bu isim de, bu nesebde başka bir adam olduğunu isbat ederim.” derse; şahitleri dinlenir ve o adam
davalı olmaktan kurtulur.
2- Eğer: “Ben, bu isimli bu nesebli, bu kabileden bir adam isbat ederim.” der, fakat kasdettiği şahıs ölmüş bulunursa; iddiası kabul edilmez.
Ancak, davalının dava tarihi, o adam ölmeden önceye aid ise; şahitlerin şehadetine itibar edilir ve adamın sözü kabul edilerek haklı görülürse;
davadan düşer.
Eğer dava ölü hakkında ise, hakim onun vereselerini dinler ve yazıyı kabul eder.
İbnü Semâ'a'nın Nevâdiri'nde İmâm Muhammed (r.a.)'ün şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Bir şahsın hazırda olmayan diğer bir şahısta, vadeli olarak bir hakkı (alacağı) bulunduğunda, bu alacaklı hakime baş vurarak, borçluya yazı
yazmasını istese, hakim o yazıyı yazar. Bu yazıda, alacağın müddetini de bildirir. Tabiîdir ki, hakim, bunu şahitlerin şehadetine göre, böyle yapar.”
İmâm şöyle buyurmuştur:
“Davalı: “Alacaklı, çok veya az, bütün alacağından vaz geçti; bana teberru eyledi.” veya “Ben bütün borcumu ödedim ve isbatım vardır.” diye iddia
eder veya hakime: “Ben, alacaklının olduğu yere gidiyorum.” Ben, korkuyorum alacaklının burada benden aldığını, inkar edip; ibrasını kabul
etmeyerek ve şahit dinleterek malımı haksız yere alacağından korkuyorum. Benim için, oranın hakimine yazı yaz. Mahkememiz orda olsun.” derse;
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre, onun bu sözüne itibar olunmaz. Ve hakim, böyle bir yazı yazmaz.”
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, hakim böylece yazar. İcma ise:
“Eğer, davalı, benden alacağını aldığını inkar eyledi ve ikinci defa dava etti. Ben onun yine dava edeceğinden korkuyorum. Sen benim şahitlerimi
dinle ve oranın hakimine yaz.” derse hakim öyle yapar.” buyurmuşlardır.
Bu cins ibra meselesinde ve hazırda olmayan dava hakkında iki mesele vardır.
 
1- Şafii Meselesi:
 
Bir kimse, bir hakime müracaatla: “Ben, bir ev satın aldım. Hazırda olmayan filan zatda şefî'dir. Şüfa'sım teslim eyledi. Ben şimdi oraya gidersem,
onun şüfa hakkını alacağından korkuyorum. Onun bana teslimine dair beyyinemi (isbatımı, şahitlerimi) dinle ve böylece yaz.” derse, hakim, bunu
böyle yapar ve yazar. Bu, bizim hilafımızadır.
 
2- Talak (Kadın Boşama) Mes'elesi:
 
Bir kadın, hakime gelerek: “Kocam beni üç talak boşadı. O, bu gün filan beldededir. Ben de oraya gitmek istiyorum. Fakat, kocamın beni boşadığını
inkar edeceğinden korkuyorum. Sen, benim şahitlerimi dinle ve o yerin hakimine olduğu gibi yaz.” derse; hakim, bunu kabul eder mi?
Bunda ihtilaf vardır: Eğer hakim, o kocayı huzura almış durumu ona bildirmiş, da bunu inkâr eylemiş ve beyyinesini göstermişse, hakim, hilafsız
olarak bu yazıyı yazar.                        
Eğer, alacaklı; hakimin huzurunda, alacağından vazgeçti veya şefî, şüf asını hakimin huzurunda, teslim ettiyse, hakim bunları, böylece yazar. Bu,
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre asıldır. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kıyâsı ise, hakimin yazmamasıdır.
Şayet hakim, kendi bilgisini yazmak isterse, yazan hakimin yazısı, bilgisi sebebiyle hüküm menzilindedir, her yerde geçerlidir.
İmâm Muhammed (r.a.), Vekâlet Kitabı'nda şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, başka bir şehirde olan ev hakkında bir vekil tayin eder; onu almaşım veya icara vermesini ister ve hakiminde bu hususta bir yazı
yazmasını talep ederse; hakim bunu yazar.”
Şayet hakim, vekil tayin edenin hakkını biliyorsa yazar. Ve eğer bilmiyorsa beyyinesini sorar ve ona göre, “Filan oğlu filan, böylece beyan eyledi.”
diye yazar. Sonra da, onun vekilinin kimliğini ve nesebini vekâletini açıklar.
Şayet müvekkil, evin alınmasını istiyorsa, hakim vekilin Kûfe'de olan evi, filan oğlu fiîan almak için, vekil tayin edilmiştir. Eğer da'vacı olarak
vekil atanmişsa, öylece yazar.
Hulâsa olarak: Hakime uygun olan, yazısında onu vekil edeni de yazmaktır.
Sonra, eğer vekil huzurda ise, vekili tarif etmeside uygun olur; ancak bunu yazmasada olur.
Eğer vekil Kûfe'de ise, onun kimliğim de açıkça yazar.
Bu, gaib kişinin, bizim mezhebimizde, vekil olmasının cevazına delildir.
Yalnız, ondan bir zararı def için vekilin vekaleti kabulünden sonra, yazmak daha uygun olur. Hazırda olan da böyledir.
Sonra yazı, yazılan hakime varınca, ev elinde bulunan zatı huzuruna çağırır ve bu yazı ve mühür hakkında beyyine taleb eder. Beyyi-nenin tamam
olmasından sonra, şahitlerin huzurunda, yazılan yazıyı okur. Böylece onlar, bu yazıda bulunan hususa şahit olmuş bulunurlar. Bundan sonra hakim
vekilden, onun vekil olduğuna dair beyyinesini ister. Getirdiği yazının doğruluğuna kanaat ettikten sonra, hükmünü verir. Bu, İmâm Muhammed
(r.a.)'in kavlidir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, önce vekile sorması gerekir. Ona: “Sen kimin oğlusun kimsin?” der. Sonra da beyyinesini ister.
Hayvan, köle, arazi, emanet ve borç hakkında olan vekaletler de bunun gibidir.
Münazaalı ev hakkında, vekil tayini elzemdir. Şayet müvekkil, bizzat bir adamı vekil gsötermişse, başkası onun adına da'va açamaz. İcarede, vekil
böyle değildir.
Bir kadın, mehri hakkında veya nafakası hakkında bir vekil tayin eder ve hakimden yazı isterse; hakimin yazısında, o kadınm kocasının kim oğlu



kim olduğunu ve mehrinin miktarını ve vekilin kimliğini açıkça yazması uygun olur gereklidir. Bu durumda, davanın sebebini de beyanı lazımdır.
Eğer davalı inkar ederse, o hususta sekilin dava etme yetkisinin olduğunu da yazar. Bunu, Imâmeysi'in sözlerinden kaçınmak için yazar. Zira onlara
göre, alacak almaya vekü tayin edilen kişinin daya etme yetkisi yoktur.
Eğer kadın, vekilini dava için tayin ederse, nafakası için yaptığı vekaleti batıl olur.
Yazı hakime varınca, hakim kadının kocasını huzuruna alarak, onun mehrinden sorar. Eğer koca kabûledere, hakim onu vekile teslim etmesini
emreder.
Şayet kadın, vekilini mehrine ve davasına vekil etmişse, hakim onun aylık veya yıllık nafakasını, elbisesini tayin eder.
Şayet yazı kendisine yazılana gelirse, kadının kocası hazır olmadıkça, o hakim yazıyı kabul eylemez. Çünkü o vekil davacıdır.
Kocanın huzurunda onun vekaleti sabit olunca, hakim kocadan mehri sorar. Eğer koca kabul ederse, ondan alıp vekile teslim eder ve nafakasını da,
giyeceğini de kararlaştırır.
Şayet bir adam bir yazı getirerek, hakime verir, hakim de, şahitlerin şehadetini dinledikten sonra, yazıyı kabul eder, davalı ise, o yerde saklanırsa,
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre denildi ki: “Hakim bir dellai yollayarak, adamın kapısında üç defa çağırtıp: “Çık” der.
denildi. Eğer, adam çıkmazsa, ona karşı bir vekü tayin edilir ve o vekil onun namına ödeme yapar. Fakat, bütün alimler bu görüşü tashih

eylemediler. 
[298]

İmâm. Akdiyye Kitabı'nda şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, diğer bir kimseyi, satın alıp da kaybolunan kölesi hakkında vekil tayin ederse; hakim yazıyı alınca, bakar; Eğer, vekil dava üzerine vekil
tayin edilmişse, hakimin köleyi ona teslim etmesi caiz olmaz. Müvekkil ve müşteri hazır olurlar müşteri kusuru ile birlikte almadığına yemin eder.
Zira müvekkil yemini beklemeyip, kusuru ile birlikte almış olsa, satıcı zarara uğrar. Ve bunun tedariki mümkün olmaz. Çünkü, bu fesh zahiren ve
batınen geçerlidir.”
Sonra orda, müşteri hazır olmadıkça ve yemin ile aybıyle birlikte almadığına söylemedikçe, köle vekile teslim edilmez. Her ne kadar, satıcı
müşterinin razı olduğunu iddia etse bile, bu geçersizdir.
Bunu, Hassâf'da, Cessas'da böyle söylemişlerdir. Bu Hasan bin Ziyad'dın, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivayetidir. İmam Muhammed (r.a.),
Mebsût'ta şöyle buyurmuştur:
“Vekil, aybı sebebiyle reddeyleme hakkına sahibdir. Ancak satıcı, alıcının razı olduğunu iddia ederse, o, müstesnadır. Bu durum, kul hakkını
korumaktır. Müşterinin yemini de, bunun için yaptırılır.”
Şayet müşteri, satıcının ölümünden sonra reddeylemek isterse, hakim, müşteriye “Kusuru ile birlikte kabul edip etmediğine dair” yemin ettirir. Her
ne kadar varisler, iddiada bulunmasaîar bile bu böyledir.
Mebsût'ta bunun durumu şöyle yazılmıştır: Gerçekten hakim, davalıları bir birinden ayırmak için, talepsiz yemin verirse, işte bu da caiz olmaz.
Görünmüyor mu ki, kısas hakkında, şüpheli durumda, talib istemedikçe, veliden yemin etmesi istenilmez. Burda da, yemin etmesini istememek evlâ
olur. Çünkü, yemin talebi satıcının durumuna bakmak içindir. Satıcı ise, müşterinin razı olup olmadığını bilmektedir.
Eğer davadan vazgeçerse, ona nazar edilmez.
Bu mes'ele, ölen kimsenin durumuna muhaliftir. Çünkü ölen, nefsine kadir değildir. Onun için, hakim bir nazır (gözetici) nasbeder ve onun için de

yemin talebinde bulunur. 
[299]

Müslümanlar diyarında bir vali, veya kasabalarında bir vali, hükme dair bir yazı yazmak isterse; halifenin (Hükümdarın), ona, o selahiyeti vermiş
olması halinde hükmü caiz olur; değilse caiz olmaz.
Şayet o vali, bir insana izin vermiş olsa; o da» hükmeylese, hakim onun hükmünü kabul eder mi?
Duruma bakılır: Eğer, o valiye hükümdar izin vermişse, vali de o adama izin vermişse, kabul eder, değilse kabul etmez.
Akdiyye Kitabı'nda şöyle zikredilmiştir:” Şayet hükümdar, hakimlerine yazar da iki şahidin şehadetiyle verilen hüküm, bir hakimin, diğer hakime
yazdığı yazı yerindedir.” derse; bu kabul edilmez. Ancak bizim söylediğimiz şartlarla kabul edilir.
Fakat, hükümdarın: “Filanı veli tayin ettim; filanı, azl ettim.” demesi, şartsız kabul edilir. Ve, o yazıyla amel edilir. el-AsI'da İmâm Muhammed
(r.a.) şöyle buyurmuştur.
“İki müslüman hakim arasında yazılan yazıya, zimmet ehlinin şehadeti kabul edilmez.”
İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Bir kimse, bir hakime, diğer bir hakimden bir yazı getirir; yazı kendisine gelen hakim de, o yazıyı kabul eder; şahitler de, bu yazıya şehadette
bulunduktan sonra da, hak sahibi, hakkını yazılı olarak hakime takdim ederse; yazı kendisine yazılan hakim, o yazıyla amel eylemez ve hak
talebinde bulunan kimseye, hakkına isbatta bulunmasını emreder.”
İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu İbrahim nakletmiştir:
“Hariciler bir beldeye galebe eyleseler; bunun üzerine de, o beldenin hakiminden, adi ehli olan beldenin hakimine yazı yazdırsalar; eğer, kendisine
yazı yazılan hakim, şahitlerin bağüerden, olduğunu bilirse; kendisine yazılan yazıyı kabul etmez. Eğer hakim şahitlerin adi ehli olduklarını bilirse;
bu yazıyı kabul eder.”

Şayet şahitlerin adi ehli mi, yoksa havaric (zulm ehli mi) olduğunu bilmezse, yazıyı kabul eylemez. 
[300]

 
24- HAKEM TÂYİNİ

 
Bir kimsenin hakem olması, o şahsın davalı ve davacı arasında hükmetmesi, bütün insanlar hakkında hakim gibi olması ve iki kişi arasında

arabuluculuk etmesi demektir. 
[301]

Hakem tayin etmenin ve hakemin hükmünün caiz olduğunu bilmek îcâbeder.
Hakemin hükmünün caiz olmasının şartı.



Hakem olacak şahsın, şehadet ehli olması gereklidir.
Hakemin hükmetme ve hakemlik yapma zamanında, şehadet ehli olması lazımdır.
Hatta, bir kimse, hakemlik yapma zamanında şehadete ehil olmasa da, hüküm zamanında ehil olsa, (Şöyleki: Hakem olacak zat köle iken azad edilir
veya zimmî iken müslüman olur ve köle iken veya zimmî iken hakem tayin edilirse, onun hükmü geçerli olmaz.
Böyle bir hükümle, efendinin tayin eylediği köle hükmeylerse ve bunun hükmüne iki taraf gerçekten rıza gösterseler; bu durumda bu hüküm geçerli
olur.

Fakat bir taraf razı olmazsa, bu hüküm geçerli olmaz. Efendinin hükmedicisi bunun hüafınadır. 
[302]

Kâfirin, kölenin, zimmînin, kazf cezasına çarpılmış kimsenin fasikın, sabiînin (fasik olursa) hakemliği caiz değildir. Fasık hükmederse, bize göre,

bu hüküm caizdir. Muhakeme olunan her iki tarafın razı oldukları, hakemin hükmüne uymaları elzemdir. 
[303]

Zimmînin hakemliğinin caiz olmamasından murad, zimmînin iki müslüman arasında hakem olmasına caiz olmayışıdır. Zimmî, iki zimmî arasında
hakem olursa, işte bu caizdir.
Mebsût'ta zikredildiğine göre: Eğer zimmî, zimrtıüef arasında hükmederse, bu caiz olur.
Zimmîlerin, -müslümanlar hakkında değil de- zimmîler hakkındaki şehadetleri de caizdir. Onlar, kendi aralarında, buna razı olmuşlardır.
Hükümdarın bunları tayin etmesi veya zimmî olan hükümetin, onları hakem tayin etmesi sahihdir. Bu, hakemlik kendi aralarında olursa böyledir.

tki müslüman arasında olması halinde, zimmînin hakemliği, caiz değildir ve geçersizdir. Onların hakem tayin edilmesi de böyledir. 
[304]

İki kişinin, kendi nefisleri arasında hakem tayin etmeleri sahihtir. Mes'ele kul hakkı olursa, bu böyledir. Fakat hukukullah olursa, bu konuda
hakemlik sahih olmaz.
Meselâ, mallar, talak, itâk, nikah, kısas ve sirkati ödetmek hakkında hakem tayini caizdir.
Fakat zina, sirkat, kazf hadlerinde hakem tayini caiz olmaz. Hassâf (r.a.) şöyle demiştir:
“Hüküm almış olan bir konu hakkında da hakem tayin edilmez. (Had ve kısas gibi)”
el-Asl'da şöyle zikredilmiştir: Kısas hakkında hüküm almış bir kimse için, hakem tayini caiz olur. (Tâlak,ıtak ve nikah hakkında yapılan ictihadlar
gibi...) Bu sahihdir. Fakat alimlerimiz bununla fetva vermeden, -halk buna cesaret etmesinler diye- sarf-ı nazar etmişlerdir.
Hataen yapılan adam öldürmede de, hakemin hükmü geçersizdir. Çünkü akilesi olan kimse, buna razi olmaz. Ancak, o razı olursa, bu hüküm geçerli
olur.
Bu durumda bir katile diyetle hükmedilirse, bu caiz olmaz. Ancak katil, katlini hataen yaptığını kabul ve ikrar ederse, o takdirde hakemin diyet
hükmü geçerli olur.
İki zimmînin hakemi olan, zimmî bir şahıs müslüman olduktan sonra, bu iki zimmîden birisi müslüman olursa, bu durumda hakem aradan çıkar.
Şayet zimmînin lehine, müslümanın aleyhine hükmederse, bu caiz olmaz. Fakat müslüman lehine, zimmînin aleyhine hükmederse; bu caiz olur.

Başka yerlerde de, buna nas vardır. 
[305]

Bir müslüman ve bir zimmî, diğer bir zimmîye: “Aramızda hakemlik yap.” derlerse; bu hakemin zimmî hakkındaki hükmü geçerli olur; müslüman
hakkındaki hükmü ise caiz olmaz.
Keza, bir müslüman ile bir zimmî, diğer bir müslümanı bu meyanda, bir de zimmîyi hakem yapsalar; şayet, ikisi birden zimmîye karşı, müslümanm
lehine hükmederlerse, bu caiz olur. Eğer zimmînin lehine, müslümanın aleyhine hükmederlerse, bu caiz olmaz.
Şöyleki: Bu şahıslar, bir köle ile hür bir kimseyi hakem yaparlar, bunlar da hükmederlerse; bu hükümleri caiz olmaz. Çünkü, kölenin hükmü geçerli
değildir. Bu durumda, hür de yalnız kalır.
Keza, her iki taraf da, onların hükmüne razı olurlar ve birbirinden ayrılmamış bulunurlarsa, durum yine böyledir.
Bir zimmî, iki müslüman arasında hakemlik yapınca, her ikisi de ona razı olsalar bile, bidayette olduğu gibi, bu caiz olmaz.
İki zimmî, bir zimmî hakkında hakemlik yaparlar; hüküm verilmeden önce de, bunlardan birisi müslüman olursa; işte onun hükmü gibidir.
Bir müslüman ile bir mürted, aralarında bir hakem tayin ederler; hakem aralarında hükmettikten sonra da, mürtet öldürülür veya dar-i harbe giderse;
onun aleyhine verilen hüküm caiz olmaz. Şayet, bu mürted müslüman olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu hüküm caiz olur.

İmâmeyn'e göre ise, her iki halde de hüküm caiz olur. 
[306]

İki kişi, bir kadını aralarında hakem tayin ederler ve bununla da -hadlerin haricinde- hüküm isterlerse; bizim   söylediğimiz  gibi, gerçekten şehadeti
caiz olan kadının hakemliği de caiz olur.
Had ve kısasda şahitliği caiz olmayan kadının ise, hakemliği de caiz olmaz. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), şöyle buyurmuştur:

“İlerde muhataralı olan, askıda kalan hakemlik, sahih olmaz. Fetva da bunun üzerinedir.” 
[307]

Ffakemliğin askıda kalması şu şekilde olur: Bir köleye iki kişi, bir köleye: “Sen azad olunca, aramızda hükmeyle” veya bir adama: “Ay hilâl olunca,
aramızda hükmeyle.” derlerse, işte bunlar, sahih olmazlar. İzafenin şekli şöyledir; Bir adama: “Seni yarın hakem tayin eyledik.” veya “Ay başında
seni hakem tayin eyledik.” deseler, bu da caiz olmaz.
Şayet kendi aralarında anlaşırlar, soruştururlar: “Filan alim kişiyi aramızda hakem seçelim.” derler ve sonra da öyle yaparlarsa, işte bu caiz olur.
Bu şahıslar bir mes'elenin bir bölümünü, bir alime sorarlar; o da, aralarında hakemlik yaparsa, bu caiz olur. Bu zahirdir.
Sonra da, ikinci bölümünü başka bir alime sorarlar, o da aralarında hakemlik yaparsa, önceki gibi bu da caizdir.
İki kişi aralarında anlaşarak, o gün veya o mecliste, birisini hakem yaparlarsa; işte bu caizdir.
Eğer, o gün geçer veya o meclisten kalkarlarsa, hakemlik de ortadan kalkar.
Bir hakemin hükmü, asil hakime çıkarılırsa, hakim o hükme bakar. Eğer görüşüne uygun ise, onu infaz eyler. (yerine getirir.)
Fakat, görüşüne ters düşüyorsa, onu ibtâl eder. (geçersiz kılar.)
Eğer, o hüküm, alimler arasında ihtilaflı bir mes'ele olur ve her iki taraf da o hükme rıza gösterirlerse; hakim bunu aralarında infaz eyler.
Eğer, taraflar aralarında anlaşamamışlarsa; hakim kendisi hükmeder.



Şayet, hazırda bulunmayan birisi hakkında anlaşma olmuş ve hakim, aynı şekilde hükmeylemişse, bu caizdir. 
[308]

İki  kişi  aralarında,  “Filan  veya  filan hakem olsun” diye anlaşırlarsa; bu şahıslardan hangisini hakem yaparlarsa yapsınlar caiz olur. Her iki hasım

da önce onlardan birisine gider ve o da, davalarını hallederse, diğerine ihtiyaç kalmaz. 
[309]

İki kişi aralarında anlaşıp: “Mescide, kim en önce girerse, onu hakem yapalım” derlerse; işte bu batıldır.
Şayet hakem, hasta olur veya yolculuğa çıkar veya bayılırsa; sonra da iyileşir veya yolculuktan döner veya baygınlığı giderse, hakemliği caiz olur.
Hakem önce kör olup, sonra da gözleri açılsa, hakemliği caiz olmaz.
Bir kimse irtidat eylese (dinden çıksa) sonra da geri müslüman osla, hakemliği caiz olmaz.
Hakem taraflardan birinin sözünü üstün görür ve ona hükmetmek ister, bunlardan birisine de: “Yanımda hüccetini açıkla; hakkmını savun.” derse;
sonradan, teveccüh eylediği tarafı reddedip bilahare de onun aleyhine hükmederse; hükmü geçerli olmaz.
Hasımlardan biri, davası için, birini vekil eder, o da hakemliği kabul ederse, hükümden düşer.
Akdıyye'de bazı alimlerimizden şöyle rivayet olunmuştur:
Bu cevap, îmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre doğrudur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'e ve İmam Muhammed! (r.a.)'e göre doğru değildir. Alimlerimizden
bazıları da:
“Hayır, hepsinin söylediği de, bizim söylediğimiz gibidir” buyurmuşlardır.
Hakem tayin edilen zat, davalı bir köleyi, veya onun oğlunu yahut şehadeti caiz olmayan birini satın almış olursa, bu hakem hükmeylemeden düşer.

(yani o hususta hakemlik yapamaz.) 
[310]

Eğer hükmeden  hakem  hasımlardan  birisinin  ikrarını  söyler (Şöyleki: Hakem hasımlardan birine: “Sen benim yanımda, bunun için şöyle
söyledin.” veya: “Şahitlerin adaleti sebebiyle, benim yanımda bunun için, şöyle beyanda bulundun.” Ve buna binaen, ben senin aleyhine
hükmediyorum.” der; aleyhine hükmolunan da inkar eder veya beyyinesini gösterirse; artık ona iltifat edilmez;) hüküm hükümdür ve geçerlidir.
Keza, hükmeden hakem, bunun gibi: “Ben, senin aleyhine şöyle şöyle hükmeyledim” der diğeri ise, bunu doğrulamasa; bunun bir değeri yoktur;

hüküm geçerlidir. 
[311]

îki kişi hakem tayin edilirlerse, hüküm zamanı birlikte olmaları gereklidir.
Hatta birisi olmadan, diğeri hükmederse, bu caiz olmaz. Hüküm yerinden ayrıldıktan, sonra diğer riayeti gerekli olan şartlar da olduğu gibi, ikisi de

tasdik olunmazlar. 
[312]

Hüküm verilmeden önce, mahkemede hakim, bir şahsı hakem yapar; o da hakimin görüşüne ters hüküm verirse, bu caiz olmaz.
Bir kimse hakkında, iki hakem tayin edilir; önce onlardan birisi hükmeder, sonra da diğeri hükmederse; önceki hüküm -caiz olan bir hükümse- caiz
olur. Eğer bu hüküm zulm ise onu geçersiz eder.
Bir kimse hakkında, iki hakem tarafından verilen hükümler, asil hakime çıkarılırsa, işte bu hakim, kendi görüşüne, uyan hükmü infaz eder.
Bir kimse, bulunduğu mecliste iki kişiyi hakem tayin eder; bunlar da: “Aramızda sana hüküm yoktur.” derler; bu şahıs da: “Hakem yaptım;
hükmüyle.” derse; o mecliste verilen hüküm, tasdik edilir. Bundan sonra edilmez.
îki kişiden birisi, hakime karşı, “Hükmün kendi lehine verildiğine dair” beyyine ibraz eder; diğeri ise, bunu inkar ederse, o şahsın beyyinesi kabul
edilir.
İki şahit, -hakim için olduğu gibi- hakem için de: “Filana karşı, filan hakkında hükmeyledi.” deseler, bu da caiz olur.
İki şahit, şehadette bulunarak: “Gerçekten hakem, filana karşı, filan için bin dirhem hükmeyledi.” deyince diğer iki şahit de: “Hakem, bin
dirhemden vazgeçti.” derlerse, bu durumda hakem, ister hazırda olsun, isterse olmasın; ister ikrar etsin; ister inkar etsin, hakim beraatle hükmeder.  
Dava bir ev hakkında olur ve iki şahit: “Hakem, şuna hükmeyledi.” dediği halde, diğer iki şahidde: “Şuna hükmeyledi.” derlerse, bu evin, ikisinin
elinde bulunması halinde aralarında pay edilir.
Eğer bu ev, birisinin elinde ise, ev ona hükmedilir. Eğer bu ev, yabancı birinin elinde bulunur ve, bu hakemin hükmüne razı olunmazsa, ev onun

elinde bırakılır. 
[313]

Eğer iki kimse arasında, bin dirhem hususunda bir dava olur; iddia sahibi de hakemin bin dirhemi cumartesi günü hükmeylediğini, isbat eder, iddia
olunan da, iddia edenin o günden önce gittiğini isbat ederse; hakemin hükmü geçersiz olur.
Şayet iddia sahibi beyyine getirerek: “Hüküm cum'a günü verildi. der; iddia olunan da beyyinesiyle, hükmün cumartesi verildiğini isbatlar ve
beraatini  söyler” veya iddia olunan, beyyinesiyle cum'a günü maldan beraat ettiğini söylediği halde, iddia eden de: “Mal ile hüküm, cumartesi günü
verildi." derse; birinci hüküm geçerli; ikinci hüküm ise geçersizdir.
Hakemin, bir hakime yazı yazması caiz değildir. Keza şahitlerin yanındaki şehadetleri ile bir adam hakkında hükmeden hakeme bir hakiminde yazı
yazması caiz değildir.
Bir hakemin, bir hakimin diğer bir hakimin de yazdığı yazı ile hükmeylemesi caiz değildir. Çünkü, o yazı kendisine yazılmamıştır.
Ancak, her iki hasımda (davalı ve davacı da) o hükme razı olurlarsa; bu hüküm aralarında geçerli olur. Çünkü onlar, bu hükme bidayette razı

olmuşlardır. 
[314]

Şayet hakem, töhmetinden dolayı, huzurunda şahitlik yapan şahitleri reddettikten sonra, aynı şahitler hakimin huzurunda şehadette bulunurlarsa; o
zaman, hakim, şahitlerin halinden sorar. Eğer şahitlerin adaletleri zahir   olursa, şahitliklerini kabul eder. Şayet adaletleri tahakkuk etmezse, onları
reddeder.
Eğer iki tarafda, hakemin hükmüne rıza gösterirler ve anlaşırlar ve hakemin hükmünden önce, hakim de buna izin vermiş olursa; hakim tarafından
verilen izin lağıvdır. (boştur).
Şayet bu durumda hakem, hakimin hilafına hüküm verirse, o zaman hakim, hakemin hükmünü ibtal eder. Şemsü'l-Eimme Serahsî:
“Eğer hakim izin verme yetkisine sahip değilse, bu cevap doğrudur.” buyurmuştur.



Hakim, izin verme yetkisine sahipse; hakem tayin eylediği zatın hükmünü ibtâl edemez. 
[315]

Hakemin hüküm verme yetkisini başka birine verme hakkı yoktur. Çünkü hasımlar, onun hükmüne razı olmazlar. Eğer hakem hükmü başkasına
havale eder; o da hükmeder ve hasımlar da, buna razı olmazlarsa, işte bu caiz olmaz.
Ancak hasımlar rıza gösterirlerse, o zaman caiz olur.
Alimlerimizden bazıları şöyle buyurmuşlardır. Eğer önceki hakem izin vermiş olursa, bu caiz olmaz.
Birinci vekil, satış için ikinciye izin verirse, onun satışı caiz olur. Yerine hakim tayinine izin verilmemiş olan, bir hakimin izin verdiği hakemin
hükmü de caizdir.
Siyer'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimsenin hakemine, bir cemaat başvurur; onların başvurduğu hakemden başka birisi, onlar razı olmadan

hükmederse; bu caiz olmaz. Şayet önceki hakem hükmederse, caiz olur. 
[316]

Bir kimse, iki şahıs arasında .hükmeder; bu iki şahıs da, o kimseyi hakem tayin etmiş olmasalar;  ancak, o hükmeyledikten sonrada: “Biz hükmüne
razı olduk.” derlerse; işte bu caiz olur.
Keza iki kişi aralarında anlaşarak, her birisi kendi ehlinden bir hakem gönderirse; işte bu da caizdir.
Bu hakemlerden birisi davalı hakkında, diğeri de davacı hakkında hükmederlerse, bu caiz Olmaz. Hasımlardan birine yemin verilir, o da yemin
etmezse ve ona karşı hükmedilir; aleyhine hükmedilen bu şahıs da: “Ben razı değilim.” derse, yine hüküm hükümdür.
İddia sahibi, bidayette davasına karşı beyyine ibraz eder ve şahitlerinin adaletleri zahir olursa, bu durumda davalı hakkında, hakimin hükmeylemesi
caiz olur.
Eğer üzerine hükmolunan zat, hakem tayinini inkar eder; iddia sahibi de bunu iddia ederse; iddia edene yemin ettirilir.
Eğer iddia sahibi yeminden kaçınırsa, dava sahibi ilzam olunur.
Dava sahibi hakem tayinini, hakemi ve hükmü isbat ederse bakılır: Eğer hakem tayinine dair şahit dinletir ve bu şahitlerin şehadetleri, cereyan eden
hükmün gayrisi üzerine olursa; bunların şehadetleri kabul edilir.
Eğer, şehadetleri cereyan eden hüküm üzerine ise, şehadetleri kabul edilmez.
Ziyâdât'da şöyle zikredilmiştir: İctihadda olan bir hakemin hükmü, hakime çıkarılır; o da, bu hükümde hilaf görse; onu öylece infaz ettikten sonra

başka bir hakime gösterir; o da, hakemin hükmünü reddedilmiş görse; ikinci hakim onu reddedemez. 
[317]

Bir kimse başka birinde bin dirheminin olduğunu iddia ederse ve bu hususta niza ederler başka bir gaibin de o dirhemleri tazmin ettiğini iddia eder
ve taraflar aralarında bir hakem seçseler ve hazırda olmayanın kefili de, iddiaya iki şahit dinletirse; onun kefaleti, ister hazırda olmayan adamın
emriyle olsun; ister, onun emri olmaksızın olsun, hakem, bunu iddia olunana hükmeder. Onun kefaleti sebebiyle, o mal hakkında verdiği hüküm
caizdir. Çünkü davalı, ona rıza göstermiştir.
Kefil razı olmasa bile, kefilin haricinde, hakem tayin etmek de caizdir.
Eğer kefil ve gaib adına kefil olan huzurda bulunur, talib de, kefilde razı olurlar; bu halile -kefil ister matlûbun emriyle olmuş olsun; ister, emirsiz

olsun, bu durumlarda hakemin hükmü, kefil üzerine caiz olur. Kendisi için, kefil olunan ise, bunun dışındadır. 
[318]

İki kişi, kendi aralarında, iki hakem seçtiklerinde, bu hakemlerden biri, kendi ictihadiyle, sahibi hakkında hükmettikten sonra, bu hükmünden
döner; diğeri için hükmederse; önceki hüküm geçerli; sonraki hüküm batıldır.
İki şahıs, hakemin vereceği hükme razı olacakları hususunda anlaşma yaptıklarında, bunlardan birisi, hakime: “Gerçekten hakem kendisi için,
arkadaşının aleyhine hükmeyledi.” diye şahit dinletse; iddia olunanın bunu inkar veya kabul etmesi halinde öncekinin şahitleri kabul edilir.
İki şahıs, bir hakemin hükmünde anlaşma yaparlar, hakem de birisinin lehine hükmettikten sonra, aleyhine  hükmedilen şahıs o hakemden dönse;
aralarında kalan davanın bir kısmı hakkında, önceki hüküm geçerli; sonraki hüküm geçersizdir.
İki hasım, bir hakem üzerinde anlaştıklarında, iddia sahibi: “Gerçekten bu adamın ve kefilinin üzerinde iddia sahibinin bin dirhem alacağı vardır.”
diye hakemin yanında iki şahit dinletir; iddia olunan adam da, şahitlerin köle olduklarını söylerse; hakem bu şahit hakkında yapılan suçlamayı
dinler.
Eğer şahitler, kendilerinin efendileri tarafından azad edildiklerini isbat ederler, beyyineleri de kendilerinin adaletlerine delalet ediyorsa, üzerine
şahitlik yaptıkları şahsın aleyhine hükmedilir; kefil üzerine hükmedilmez. Çünkü, onun hakkında, onların azad edildiği malum değildir.
Şayet, bu kölelerin efendisi gelir ve onları azad eylediğini inkar eyler ve onları hakime çıkarır, ayni şahitler de onların ıkt (azad) edildiğine
şehadette bulunurlar hakim de onların azad edildiğine hükmederse, önce, önceki şahitlikleri de caiz olur.
Şayet o kölelerin, azad edildiklerine dair şahitleri bulunmaz; hakirr de onların köleliklerine hükmederse, önceki hakemin de hükmü geçersiz olur.
Eğer bir kimse, iki şahıs hakkında önce elbise veya başka bir şeyini gasbettiklerini iddia eder (onlar ister ölçülen, isterse tartılan şeylerden olsun) bu
şahıslardan biri hazır, diğeri de gaib bulunur, hazırda olan şahısla, iddia sahibi aralarında bir hakem seçerler, iddia sahibi de her ikisinin üzerinde de
hakkı bulunduğuna dair, beyyinesini açıklarsa, “Onun yarısını hazırda bulunanın ödemesine” hükmedilir.  Hazırda olmayan ise ilzam edilmez.
Keza, bir şahıs, ölen bir kimsede alacağının olduğunu iddia eder; onun varisleri de huzurda bulunmaz ancak birisi huzurda olur; bu şahıs da, iddia
sahibi ile bir hakem üzerinde anlaşırlar, iddia sahibi, borçlu olarak ölenin borcunu belgeler; hakem de böyle hükmederse; bu hükmü, huzurda
olanlar için geçerli; olmayanlar için geçersizdir. Bu verese meselesi gibi değildir. Mirasda olursa, huzurda bulunan varis, borcun tamamını  öder. 
Bu,  gasb meselesi gibi,  elde mevcut bulunuyorsa, böyledir.
Bir kimse, diğerinden bir köle satın alır, onun bedelini peşin olarak ödedikten sonra da, bir kusuru sebebiyle, bu köleyi geri vermek ister ve satıcı ile
aralarında anlaşarak, bir hakem tayin ederler; hakem de, bu kölenin geri verilmesine hükmederse, bu caiz olur.
Şayet satıcı, kusuruyla birlikte sattığını iddia ederek, önceki satıcıyı dava etse bu hüküm caiz olmaz.
Hepsi birlikte, hakemin hükmüne razı olurlarsa, ikinci müşteri köleyi satıcıya iade eder; fakat, satıcı, önceki satıcıya -kıyasen- iade edemez.
İstihsânen, o da birinci satıcıya geri verir.
Kıyasen vechi şudur: Birinic satıcı, hali hazırda davacı, davai değildir. Onun için, kölenin kusuru hakkında dava yoktur. İkinci satıcıya, köle
reddedilmeden, birinci satıcıya reddedilmez. Bu hakemin tayini ve adem-i tayini aynıdır.



Şayet, ilk önceki satıcı, köle ikinci satıcıya reddedilmeden önce, satışı bozarsa, bu sahih olur.
Eğer kölenin azad edilmiş olması söz konusuysa, reddi de sahih olmaz. Bundan sonra hakimlerden birisinin huzurunda satıcıya reddeylese, kıyas
hakimin onu reddetmemesidir. Istihsânda ise, reddetmesi gerekir.
Bir kimse, diğer birinin emriyle, bir şey satar, müşteri de onu aybı sebebiyle ta'neder, emredeni rızasıyla da, bir hakem, onu, o aybı sebebiyle,
satıcıya reddeder ve bunu, ya satıcının ikrarı ile veya yeminden kaçınmasıyla yahut beyyinesiyle, böyle yapsa; geri vermenin beyyine veya
yeminden kaçınma sebebiyle olmuş bulunması halinde o, müvekkile iade edilir. Red, aybını ikrar sebebiyle olur, o aybda reddi gerektirirse yine
müvekkile reddedilir. Değilse, müvekkilin yanındajken ayıplı olduğunu, hakem, vekile isbat ettirir. Eğer hakem, emredenin rızası olmadan tayin
edilmişse, bu amir suçlanmaz; ancak, bu amir, beyyi-neden ve aybın satıcı yanında olduğu belli olduktan sonra suçlanır.
Bir kimse, bir köleyi bir başkasının emriyle satın alır ve bu köleyi kusurlu bulur; emredenin de rızasıyla bir hakem tayin ederler, hakemde beyyine
ikrar veya yeminden kaçınma sebebiyle, bu köleyi reddederse, bunun caiz olduğu açıktır.

Eğer hakem emredenin rızası olmadan, tayin edilmiş olur ve bu hakem bazı sebeblerle, köleyi reddederse, bu red amire göre caiz olur. 
[319]

Yetîme'de şöyle zirkedilmiştir: Ali bin Ahmed'den soruldu:
“Küçük bir çocuğun vasisi ile bu küçük çocuğun babası arasında bir alacak yüzünden, bir hakem seçseler, alacaklı, beyyine ile, küçük çocuğun
vasisine, alacaklı olduğunu isbat eylese; bu beyyine sebebiyle hakem vasiye hükmeder mi? Yoksa bunların hakime gitmeleri mi gerekir.” İmam, şu
cevabı verdi:
“Küçüğe bir zarar dokunmaması için, hakemin hükmü geçerli olmaz.” Aynımes'ele, Ebû Hamide de soruldu. Oda:
“Olmaz.” dedi. Yine aynı mes'ele Humeyr el-Veberî'ye soruldu. O da:
“Eğer hakem, hakimin tayin eylediği biri ise, sabiye bakılır. Uygun olan, hükmünün geçerli olmasıdır. Vasî ile anlaşma mesabesinde olmuş olur.”

buyurdu. 
[320]

 
25- VEKÂLETİ, VERASETİ VE ALACAĞI İSBAT ETMEK

 
Bir kimse, Kûfe'de olan bütün haklarını almak üzere, bir adamı vekil ettiğini iddia eder; o da vekâletine dair beyyinesini getirir; vekil tayin eden
huzurda olmaz, vekil de vekâletini tesbite çalışırsa, davalı olmadıkça, hakim onun şahitlerini dinlemez.
Bir kimse, hakime gelerek, müvekkili için hak iddia eder, iddia olunan da bunu kabul veya onu inkâr ederse; o zaman hakim, bu vekilin vekâletini
kabul eder; şahitlerini dinler ve bu şahsın vekâleti geçerli olur.
Alacaklı şahıs, bir adamı hakime getirerek onun vekilliğini iddia ederse, onun üzerine başka hüccete ihtiyaç olmaz. Hakim onun vekaletini kabul
eder ve bütün iddialarını dinleyerek hükmeder.
Bir kimse, bütün haklarını istemek üzere,birisini; vekil eder ve bizzat bir adamı kabul ederse; o şahıs huzurda olup, vekaleti kabûletmedikce, hakim
onun şahitlerini dinlemez.
Şayet bizzat bir adamı, bütün hakları için vekil eder önceden onu vekil yaptığını belgeler, sonra da bu şahıs gelip vekaleti kabul eder, bilahare de
başka bir davalı gelip ondan hak talebinde bulunsa, bu defa, önceki faslın hilafına, vekilin vekaletine dair, yeniden belgeye ihtiyaç hasıl olur.
Şayet vekil tayin eden şahıs, “vekil olan şahsı, bir gün hakimin huzuruna getirip: “Bu benim vekilimdir.” veya “Ben, bunu Kûfe'de olan bütün hak
ve davalarıma vekil eyledim.” der ve müvekkil ile birlikte, başka bir kimsede bulunmaz hakim de vekil tayin edilenin kim oğlu kim olduğunu
bilirse, hakim, onun vekâletini kabul eder ve geçerli kılar.
Bir vekil, bir şahıs getirerek, hazırda olmayan müvekkili için ondan bir hak talebinde bulunur ve onu dava ederse; hakimin, vekili tanımaması

halinde onun vekaletini kabul etmez. 
[321]

Hassâf Edebü'l-Kâdî'de şöyle demiştir:
“Bir kimse, başka bir şahsı, hakime getirip, kimliğini beyan ederek, “Onda, bin dirhem alacağının olduğunu” iddia eder ve malının da adını
belirterek onun, kendisine ait olduğunu ve onun emaneten bırakıldığını, ve kendisinin dava için vekil edilerek, bunları alacağını söylerse, hakim,
davalıdan davayı sorar. Eğer o kabul ve bunların hepsini ikrar ederse, hakim ona, bu mallan iddia sahibine vermesini emreder. Bu durum, borçlunun
malından borcunun olduğu, onun ikrarı sebebiyle bilindiği zamandadır. Malından ve nefsinden tasarruf edilir.”
Hassâf vekilin, kendisini vekil edenin nasıl bir malı almaya vekil eylediğini söylemesini şart kılmıştır. Bu cevap zahirü'r-rivayedir.
Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur: “Bu, bir şart değildir. Belki de şart olan üzerinde ikrar edilen ve adı söylenilen malın
tesliminin emredilmesidir.”
İddia olunan şahıs hakimin emreylediğinin tamamını kabul ederse, hakim bunların tamamını iddia sahibine teslim eder. Bu teslim, hazırda olmayana
verilmez.
Eğer, gaib gelir ve vekili inkar ederse, iddia olunandan malı alınıp ona teslim edilir.
Şayet dava olunan şahıs, tamamını inkar ederse, iddia eden şahıs hakime: “Bana yemin ver.” der. Hakim de ona: “İddia eylediğin mal hakkında
beyyinen var mıdır?” der. Ve iddia olunan malı, vekilin ikrarını ve mal sahibinin aldığını yazar.
Mala karşı beyyine şart değildir. Şart olan, ancak vekilin vekaletini ve davayı takip etme selahiyetini isbattır.
Hakim, vekilden, vekaletine dair beyyine ister. Bundan sonra, mes'ele iki vecih üzeredir:
1- Eğer vekil, vekaletini isbat eder, davalıda tesbit edilirse, o zaman hakim, mala karşı isbat ister. Şayet isbat ederse, mal davalıdan alınır ve durum
hazırda olmayan müvekkile bildirilir.
Hatta hazır olmayan şahıs gelir ve vekili inkar ederse, o zaman iddia olunandan mal alınmaz.
2- Eğer iddia sahibinin, mala karşı beyyinesi olmaz ve iddia sahibi, dirhem alacağı olur, iddia olunan onun vekaletini kabul ettiği halde malı inkâr
eder; iddia sahibi de: “Ben, bu hususu isbat ederim.” derse, bu hususta ona karşı davacı olamaz. Fakat, yemin verme hakkına sahib olur.
Eğer, müddea aleyh malı kabul ederse, müddeî, onu, ondan alır.
Şayet, müddea aleyh malı kabul eder de, vekâleti kabul etmez, inkâr ederse; bu durumda hakim davacıdan “Onun vekil olup olmadığına dair



beyyinesi” ister. Eğer davacı, beyyine izhar eder ve o beyyine ile de vekâlet sabit olursa; o takdirde mutlaka hasm olmuş olur.
Şayet beyyinesi yoksa ve yemin etmesini isterse hakim ona yemin verir. Bu ihtilaflıdır.
Biz deriz ki: Eğer yemin ederse, iş sona ermiş demektir.
Fakat, yemin etmezse, vekâleti sabit olmuş olur, ancak ondan mal almak hususunda, hazırda olmayan hakkında hüküm yoktur.
Bir kimse, hakime bir adam getirerek: “Gerçekten bu şahıs, filan gaib adamın velisidir, o şahıs, filan adamda olan alacağını almaya ve onun elinde
bulunan filan emaneti almaya da, bunu vekil etti.” diye iddia eder; davalıda bunların hepsini kabul ederse; hakim borcunu vermesini emreder. O

emaneti vermesini emretmez. 
[322]

Bir kimse, hakime bir şahsı getirerek: “Bu, filan oğlu filandır. Beni,bütün haklarını almak hususunda vekil tayin eyledi.” der ve belgelerini de ibraz
ederse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, mal hakkındaki belgelerini göstermedikçe, vekaletini isbat etse bile, bu kabul edilmez.
Eğer, bu şahıs bütün alacaklarını almaya dair vekalet beyyinelerini gösterir ve alacak bçyyinesini iade ederse vekaleti sebebiyle hükmedilir. İmâm
Muhammed (r.a.) ise:
“Eğer her şey için vekaletini isbat ederse, hepsi için hükmedilir. Ayrıca borç için vekalet isbatmı iadeye ihtiyaç yoktur.” buyurmuştur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un zahiri kavli: “Vekâletine ait olan beyyinesi kabul olunur. Yalnız, hakim önce onun kefaletine hükmeder; sonra da mal ile
hükmeder. Mala karşı beyyine iadesine ihtiyaç yoktur. Hakim, hükümde tertibe riayet eder. Beyyinede ise tertip gözetmez. Bu istihsandır.” İmâm
Ebû Hanîfe (r.a.):
“Kıyasa göre, hakim beyyinesini alır.” buyurmuştur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, insanların ihtiyacına binaen, istihsanen hakim beyyinesini ister. Fetva da bunun üzerinedir.
Bu durum, vasinin hilafınadır. Kendisine, alacak üzerine vasiyet edilen ve verasete vasi olan kimse, murisin ölümü ve nesebi üzerine, vasiliğini

isbat ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, önce davacı olduğunun isbatı şarttır. Sonra da, hak iddiasına beyyinesi makbul olmaz. 
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Bir kimse diğerini alacağı için vekil tayin eder, bu vekaletin dava İçin olduğu arz edilmez; borçlu da, onun mal üzerine olan vekaletim inkar ederse;
bu vekilin vekaleti kabul edilir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bütün mallar için bu böyledir. İmâmeyn'e göre ise vekaletinin beyyinesi kabul edilir, mala ait olan ise kabul
edilmez.
İmâm Muhammed (r.a.) Ziyâdât'da şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, başka bir şahsı, bütün insanlarda olan haklarını almak, davalarına bakmak üzere vekil tayin eder, vekil de bir şahsı getirerek,
müvekkili adına onu dava eder, o şahıs da vekilin vekaletini inkar ederse, hakim önceki vekaletine müsteniden, hükmeder. İddia olunan hasım da
bütün insanlardan birisidir. Beyyinenin kapsamına o da girer. Çünkü, iddia sahibi, vekâletinin, bütün insanlara karşı olduğunu isbat etmiştir. Vekâlet
bütün için olunca, onlardan birisi huzurda bulunmasa, hakim hazırda olana karşı hüküm veremez. Keza, burada, beyyine yazısına itibar edilir. Vekil
hazırda olmaz, vekil tayin eden hazır olursa; veya vekil vekaletini belgeler de, vekil tayin eden huzurda olmazsa; veya murisi hayatta iken
beyyinesini izhar eylemiş de muris ölmüş varis kalmışsa; veya varise karşı vekaletini isbat eylemiş de, o varis kaybolmuş, diğer bir varis huzurda
ise, bu durumlarda hakim, bu beyyine ile, huzurda olanlara hükmeder.”
Bir şahıs, diğer birini hakimin huzuruna getirir ve: “Gerçekten benim babam öldü. Benden başka da varis bırakmadı. Babamın, bu adam üzerinde,
şu kadar, şu kadar alacağı vardı.” derse; bu mes'elede iki vecih vardır:
1- Bu şahıs, ya alacak veya müddea aleyhin elinde bulunan -adamın gasben aldığı yahut müddemin babasının, ona emanet olarak bıraktığı- bir malı
iddia eder. Bu şahıs, babasının öldüğünü kendisinden başka varis bırakmadığım da, iddia eder.
Bu durumda hakim, iddia olunana sorar; eğer o, iddia edenin bütün söylediklerini kabul ederse; hakim, borcunu da, ikrar ettiği o eşyayı da, aynen
teslim etmesini, emreder.
2- Eğer o şahıs, bunların tamamını inkâr eder, iddia sahibi de beyyine ile isbat ederse; beyyinesi kabul edilir ve davalıya, “Borcunu ve diğer
emanetleri ödemesi” emredilir.
Önce, ölen şahsa karşı beyyine isbatı uygun olur. Hasmına karşı, davasının kesinleşmesi için onun nesebinin sübûtu gerekir. Sonra da mal üzerine
olan beyyinesini biraz eder.
Eğer müddeînin beyyinesi yoksa, müddeâ aleyh'in (iddia olunanın) üzerindeki alacakları karşı hususunda yemin etmesini ister. Bunu, Hassâf
söylemiştir.
Bazı alimlerimiz ise: “Önceki görüş İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşüdür. İkinci görüş ise, İmâmeyn'in   görüşüdür.” demişlerdir.
Şeyh Aliyyü'1-Râzi ve Şeyhu'1-İmâm Halvâni ikinci görüş hakkında yemin vermek, bütün bilginlerin görüşüdür. “Sahih olan da budur.”
buyurmuşlardır,
Başka bir yerde ise: Gerçekten İmâm Ebû Hanîfe (r.a.),  önce:
“Yemin verilmez.” derdi; sonra, bundan vaz geçerek: “Yemin etmesi istenilir.” buyurdu.
Yemin istenildiği zaman Allah adına, bütün dava için yemin etmesi istenilir. Mal üzerine yemin etmesi de bu yöndendir. Bu, zahiru'r-rivayedir.
Eğer iddia sahibi, öîüm ve neseb üzerine beyyine ibraz eder, mal ise, bunun haricinde kalırsa, mal üzerine davalıya yemin ettirilmesi, hilafsız bir
görüştür.
Eğer mala karşı beyyine ibraz eder de, ölüm ve nesebe karşı beyyine göstermezse, beyyinesi kabûledümez. Eğer ölümün ve malın haricinde
nesebine karşı beyyine gösterirse, yine bu beyyinesi kabul edilmez.
Davalı davanın tamamını kabul ederse, malın ve aynî eşyanın tamamım teslim etmesi emredilir. Bu davanın hükmü.baba hayatta ise, ona karşı
olmaz.
Şayet oğul, varis olduğunu ikrar ettiği halde, davalı bunu inkar ederse; mal üzerine davalıya yemin verilir.
Bu, İmâm Ebû Hanffe (r.a.)'nin cevabıdır. Şemsü'l-Eimme Serahsî böyle söylemiştir.
Veya bu söz, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir, denilmiş ve bazı yerlerde böylece yazılmıştır. Fakat, İmameyn'e göre Şemsü'l-Eimme
Serahsî'nin kavli üzerinedir.



Uygun olanı da, bilgi hasıl olması için davalıya yemin vermektir. 
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Bir kimse, hakime diğer bir şahsı takdim ederek: “Bu adamın babası vefat etti üzerinde bin dirhem alacak vardır.” derse; hakimin: “Bunun babası
öldü mü?” demesi uygun olur. Davalıya, Önce emir vermez. Bunda iki vecih vardır.
1- Oğul: “Evet babam öldü.” diyebilir.
2- Veya, babasının öldüğünü inkar eder.
Şayet babasının öldüğünü kabul eder ve “Evet, babam öldü.” derse, hakim, davadan sorar.
Bu durumda oğul, babasının borcunu kabul ederse; bu borcun, kendi hissesine düşen kadarını öder.
Eğer oğul, borcu inkâr eder, davacı da beyyine ibraz ederse; hakim onun beyyinesini kabul eder ve bu borcun, babanın bütün terekesinden
ödenmesini emreder. Yani, yalnız, huzurdaki varisin hissesine düşeni değil, borcun tamamının ödenmesini emreder. Sonra da bu beyyine ile, iddia
edenin yemini üzerine terekeden alacağına hükmeder.
Eğer ölen şahıs varis bırakmamışsa, dava yönünü değiştirir.
Şayet bu şahıs sağ ise, davayı o takip eder. Ölenin hilafına, davasız yemin istenmez.
Bu, Hassâf'm Edebü'1-Kâdî kitabında böyledir.
Natıfî'nin Edebü'i-Kâdî Kitabı'nda şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, ölen bir şahsın terekesinden alacak davasında bulunur ve buna da beyyinesi
olursa; bu durumda hakim, ödenmesi için yemin vermez. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye:
“Şayet ölen şahıs bir varis bırak-mamışsa bu böyledir.” buyurmuştur.
İmâmeyn'e göre yemin verilir.
Hassâf, bunu, Edebü'1-Kâdî Kitabı'nda zikr etmemiştir. Hassâf in ihtiyarı da budur.
Eğer hakim, onun yemin etmesini ister, o da yemin eder ve alacağım almadığını söyler onun rehinde bırakmadığına yemin eder, bu hususta
kimsenin bir bilgisi de bulunmuyor, onun vekilin veya elçisinin birşey alıp almadığı da bilinmiyorsa, bu hususta bir takım vecihler vardır: “Bunların
en ihtiyatlı olanı, iddia sahibinin beyyinesi bulunmaz, yemin etmesi istenilir, ölenin de veresesi bulunur ve bunlar: “Biz bilmiyoruz” derlerse,
hakim, onların (yâni varislerin) sözüne itibar etmez ve yemin ettirir.
Kübrâ'da şöyle zikredilmiştir: Fakıyh Ebû Ca'fer şöyle buyurmuştur:
“Bu gibi davalarda, iddia edenin beyyinesi dinlenmez. Mal meydana çıkmadan, varislere yemin de ettirilmez.
Bu Fakıyh Ebû Leys'in de seçtiği kavildir.”
Fetva da bu kaville verilir.
Eğer oğul borcu inkar eder ve terekeden eline bir şey geçmediğini de söyler; iddia sahibi de onu yalanlar ve onun borca karşı yemin etmesini
isteyerek kendine terekenin eriştiğini söylerse; Hassâf (r.a.) bu hususla ilgili bir şey söylememiştir.
Diğer alimler ise, bu hususta ihtilaf etmişler ve bazıları: “Bir defa, Allah adına, kendisine babasından bin dirhem tereke kalmadığına dair yemin
eder.” demişlerdir. Alimlerin ekserisi ise:
“İki defa yemin eder” buyurmuşlardır.
Bizim bu beyanımız, babasının öldüğünü ikrar eden şahıs içindir.
Fakat oğul babasının öldüğünü inkar eder ve kendine terekenin gelmediğini söyler »..alacaklı da yemin etmesini isterse, bu mes'ele bazı kitaplarda
zirkedilmiş ve cevap olarak; “Gerçekten o adama yemin verilir ve bir defa yemin verilir.” denilmiştir.
Alimlerin çoğu da: “İki defa yemin verilir.” demişlerdir.
Eğer oğul, yeminden kaçınır, babasının öldüğü ve mirasının da kendsine ulaştığı biliniyorsa; ona, babasının borcunun olup olmadığına, yemin
ettirilir.
Eğer oğul, babasının öldüğünü, borcunun da bin dirhem olduğunu ikrar eder ve terekenin bin dirhem olduğunu söyler fakat, bu şahıs, bir :emaatı
getirerek: “Bunlar benim kardeşlerimdir.” derse, bu mes'ele iki vecih üzeredir.
Bu oğul, önce “Tereke bin dirhemdir.” demiş; sonra da: “Bunlar benim kardeşimdirler.” demiştir.
Bu cihette, alacaklıya, o bin dirhemin teslim edilmesi emredilir.
Veya, bu oğul, önce, “Kardeşlerinin olduğunu”, sonra da tereke ve borcu söylemiştir. Bu durumda, borç, aralarında taksim edilir.

Bundan sonra, borcu ve terekeyi ikrar etmişse, hissesine düşen borcunu öder. 
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Bir kimse, ölür, bunun varisleri de “Babalarının bir adamda bin dirhem alacağının olduğunu” iddia ederler; borçlunun mirası olur; iddia olunan
şahıs ise ölümü ikrar ettiği halde, borcu inkar eder; varisler, onun yemin etmesini isteyince, o da, “Babamın bin dirhem borcu yoktur.” diye yemin
ederse, bu durumda yapılacak bir şey yoktur.
Keza oğul babasının  alacağına karşı beyyine getirse,  fakat babasının alacağını aldığına da yemin etmez, borçlu da borcunu kabûl eder ve “Onun
babasının, alacağını aldığını” iddia ederek: “Evet, insanın borcu olur; fakat, alacaklı onu alınca, artık o borca itibar edilmez. Ben, senin, beni ilzam
etmenden korkuyorum ve bunu sevmiyorum; yemin etmeni istiyorum.” der; oğul da “Babasının alacağını aldığım bilmediğine dair” yemin ederse, o
malı alır.
Ziyadat'da şöyle zirkedilmiştir: Bir kimse ölür. Bir şahıs da gelerek “Kendisinin ölenin varisi olduğunu ve onun başka varisinin de bulunmadığını”
iddia ederse, o yerin hakimi, bu şahıstan iki şahit getirmesini ister. Bu şahitler şahitlik yapıp: “Bundan başka,ölen adamın varisi yoktur.” derler,
hakim hükmünü verdikten sonra, bir adam daha gelerek “Kendisinin de varis olduğunu” iddia eder ve beyyine İbraz ederse, o zaman bakılır: Eğer
önceki hakim, baba sebebiyle onun varis olamayacağını beyan eylemişse; ikinci hakim, mirasın tamamını ölenin babası olduğunu iddia eden şahsa
verir.
Eğer önceki hakim, böylece baba ile birlikte miras açıklaması yapmış ve baba ile birlikte oğul bulunursa, babaya altıda bir hisse vardır. Eğer önceki
hakim, onun, ölünün babası olduğunu söylemişse, ikinci de ölenin babası olduğunu iddia eder ve bunu da belgelerse, ikinci hakim, onun babalığına
hükmederek, mirası ona verir. Çünkü ikincinin babalığı beyyine ve hükümle sabit olmuş olduğu halde, birincinin babalığı, yalnız ikrarla sabit
olmuştur.



Bir kimse: “Ben, bu ölenin babasıyım” diye gelip, beyyine de gösterir, onun baba olduğuna hüküm verilip miras da, ona teslim edildikten sonra da,
bir diğeri daha gelerek, o da ölenin babası olduğunu beyyinelerse, hakim, onun beyyinesini kabul etmez.
Şayet ikinci hakim, ikinci adama mirasla hükmedecek olursa, birinci adam ona: “Ben, senin huzurunda baba olduğumu belgeledim. Gerçekten,
ölenin babası benim. Ona iltifat etme.” der.
Önceki şahıs, birinci hakime baba olduğunu belgelerse, ikinci hakim de mirası birinci şahsa verir.
Şayet hakim, ikinci şahsın babalığına, birinci şahıs baba olduğunu isbat edene kadar, hükmetmezse; hakim, davada müsavi oldukları için mirası
aralarında eşit olarak pay eder.
Azadlı kölenin velası hakkındaki cevap da, hüccet babalık hakkında verilen cevap gibidir.
Şöyle ki: Bir şahıs önce “Ölen azadlı kölenin efendisi” olduğunu iddia eder; birinci hakim de bu iddia sebebiyle ölenin mirasına o şahsa hükmeder
başka biride gelerek “Öleni, kendisinin azad ettiğini” iddia ederse, (bir şahsı iki efendinin azad etmesi tasavvur edilemez. Bir oğulun iki babası
olamayacağı gibi) bunlardan her birisi bu yönden neseb gibidir.
Eğer miras sebebiyle, onlardan birisi sebkat ederse (öne geçerse), o evla olur.
Şayet, ikisi birleşirlerse, yukarda söylediğimiz gibi, ikisinin arasında hükmedilir.
Eğer önceki şahıs, ölenin oğlu olduğunu zanneder, önceki hakim de mirası ona verirse, diğer şahıs beyyinesiyle ölen kimsenin kendinin oğlu
olduğunu isbat ederse; -her ne kadar, hüküm birisine önce verilmiş olsa bile- mirasa ortak olurlar.
Eğer önceki adam, ölen kimsenin kendi oğlu olduğunu zanneder; bir kadın da beyyinesi ile, ölen kimsenin kendi oğlu olduğunu isbat ederse; miras
aralarında üçe bölünerek, üçte biri kadına üçte ikisi erkeğe verilir. Hüküra Önceki şahısa verilmiş olsa bile bu böyledir.
Şayet önceki şahıs, ölen kimsenin kendi oğlu olduğunu veya babası olduğunu iddia eder; diğer bir şahıs da o şahsın kardeşi olduğunu isbat ederse;
ikinciye bir hisse yoktur.
Şayet, bir kadın, "ölen kişinin karısı olduğunu" belgelerse; bu kadından, mirasın dörtte birinden fazlası alınarak, o şahsa verilir.
Eğer, gelen bu şahıs, kendisinin “Ölen kişinin oğlu” olduğunu belgelerse; o kadından, mirasın sekizde birinden fazlası alınarak o şahsa verilir.
Önceki hakim, önceki şahsa, veraseti ^ebeblerini beyan etmeksizin vermiş olduğu halde, ikinci hakim, beyyineli olarak vermişse; ikinci hakim,
birinicye miras verdiği şahsın nesebini sorar.
Eğer birinci hakim, nesebini söylemezse, o şahıs, ikinci bir şahısla birlikte varis olamaz. Mirasın tamamı, beyyinesi olan ikinci, şahsın olur.
Birinci hakim, onun nesebini söylerse; ikinci şahıs onunla birlikte mirasa ortak olamaz; hepsi de birinci şahsın olur.
Her iki şahıs da müştereken iddiada bulunup, neseplerini isbat ederlerse, mirasa ortak olurlar.
Eğer önceki iddiacı, bunak veya çocuk olursa, ona itibar edilmez.
Söyledikleriminiz beyyineleri varsa, bu böyledir.
Şayet ikinci şahsın, birinci iddiacı sebebiyle, mirastan düşme ihtimali varsa, (birinci kardeş, amca olması gibi) o zaman, ikinci şahıs mirastan düşer.
Eğer ikinci davacının sükût (mirastan düşme) ihtimali yoksa, hakim, önceki için eşyanın çoğunu ikincisi için de azını hükmeder.
Bunun açıklaması şöyledir: Birinci şahıs, “Kendisinin, ölen zatın oğlu olduğunu” söyler. İkinci şahıs ise “Ölenin babası” olduğunu iddia ederse,
ikinciye altıda bir hisse verilir. Böylece, bunun hissesi öncekinin hissesinden az olur.
Eğer ikinci şahıs, “Ölenin karısı” olduğunu söylerse, ona mirasın sekizde biri verilir ki bu da birinciye verilenden azdır.
Bir kadın, beyyinesini beldesinin hakimine getirir; hakim de onu ölen zata varis kılarak, mirasın tamamını ona hükmeder, ikinci hakim de, onu infaz
ettikten sonra, bir şahıs gelerek, “Ölenin oğlu” veya “Babası” olduğunu, isbat ederse; veya başka bir kadın gelerek kendisinin de “Ölen adamın
karısı” olduğunu belgelerse; ikinci hakim, birinci kadına hüküm sebebini sorar, o da kendisinin “Ölenin kızı” olduğunu söylerse, birinci kaıdının
çocuk olması halinde onun sözüne itibar edilmez. Bu kadın, bunaksa, yine sözüne itibar edilmez. Fakat hakim, mirasın çoğunu ona, azını

sonrakilere hükmeder. Önceki hakimin, hükmü infaz edilmez; herkesin hakkı ne ise, o verilir.
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Bir kimse, varislerden alacak iddiasında bulunarak: “Ben, ölen zatın oğluyum. Babamda şu kadar alacağım vardır. Babam, bunu sağlığında kabul
etti ve ödeyemeden de öldü.” der, ölenin terekesi de iddia edilenden fazla olur ve bu diğer varislerin elinde bulunursa; fetvada muhtar olan,
alacağını isbat için bir şey tayini şart değildir. Fakat hakim, terekenin diğerlerinin elinde olduğunu bilince, onlara borcun ödenmesini emreder.
Onların terekeyi inkarları halinde, iddia edenin bizzat terekeyi isbatı gerekir.
Bir kimse, diğer bir şahsın elinde bulunan bir evi iddia eder ve davasında; “Bu ev, babamın evidir. O vefat eyledi. Bu evi, bana miras olarak bıraktı.
Bir de kız kardeşim vardır. Başka da mirasçımız yoktur. Babam, ev ile birlikte elbise de (veya hayvan da) terkeyledi. Biz, aramızda taksim yaptık;
ev bana düştü. Bu gün için, ev ve evde bulunanların hepsi de benimdir. Davalı haksız olarak evimde oturuyor.” derse, davası sahih olur.
Fakat: “Kız kardeşim, bu mallardan hissesini aldı ve bir hakkı kalmadı.” demesi gerekir. Bu takdirde, ev kendisine teslim edilir.
Şayet, bu şahıs davasında: “Babam öldü. Bana ve kız kardeşime miras bıraktı.” der; kız kardeşi de, onun söylediklerini kabul ederse; bu sahih olur.
Ancak, hakim üçte biri dinlemez. Çünkü, üçte bir davası ikrar sebebiyle olur. Mülkiyet davasında, ikrar sahih olmaz. (İsbat gerekir.) Bütün

bilginlerin fetvası bunun üzerinedir.
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Bir kimsenin, müddetli (vadeli) bir alacağı bulunduğunda, onun isbatmı istemeye hakkı vardır. Her ne kadar, hal-i hazırda isteme hakkı olmasa bile,
bu böyledir.
Kâdî'I-İmâm Şemsü'I-İsIâm Evzecendî'den soruldu:
“Bir kimse, diğer birisinden bizzat elinde bulunan belirli bir şeyi iddia eder ve: “Bu şey, filan oğlu filan babamın, bana terk eylemiş olduğu
mirasdır. Biz oirkaç vereseyiz.” der fakat, kendi şahsî hissesini açıklamazsa ne olur?”
İmâm şu cevabı verdi:
“Onun davası sahih olur. Davasını isbat edince de, hakim onu dinler, fakat, kendi hissesini açıklayana kadar, talep ettiği şeyi teslim eylemez.”
Şayet, bu şahıs, hissesini isbat eder de, varislerin adedini söylemezse (Şöyleki: “Benim babam öldü, şu belirli şeyi bana ve bir topluma miras olarak
bıraktı. Benim hissem de onların hissesine müsavidir. Teslim edilmesini istiyorum.” derse) bu dava, sahih olmaz. Varislerin adedini söylemesi
gereklidir. Dava sahih olmayınca da davalıya yemin verilmez.



Bir şahıs, diğer bir şahısta bin dirheminin olduğunu iddia eder ve: “Onu ödemedende öldü.” der ve bir başkasının elinde, ölenin bin dirhemi bildirip
onu kendisine vermesini talep ederse; hakim, bu davayı kabul etmez. Dava kabul edilmeyince de davalıya yemin verilmez. Beyyine ibraz ederse, o
da kabul edilmez. (Sebebi: Ölen şahsın borcunu, varislerinin sadece birinden istemek ve almak olmaz.)
Bir nasrâni ölür, müslüman bir kadın da, hakime gelerek: “Ben, kocamın  ölümünden sonra müslüman oldum.”  Onun  mirası bana düşer.” der;

diğer mirasçılar da: “Kocası ölmeden önce müslüman oldu.” derlerse, varislerin sözü geçerli olur. 
[328]

Hakim, hâle hükmeylemez. Çünkü, açık olan istihkak için, hüccet sahih olmaz. Kadın ona muhtaçtır. Fakat, varisler onları def ederler ve onların
lehine şehadette bulunurlar, böylece hadiseler açıklanırlar.
Bir kimse, başka birinin elinde, dört bin dirhem emaneti var iken ölür, kendisine emanet bırakılan şahıs da hakimin huzurunda: “Bu şahıs, ölenin
oğludur. Onun bundan başka varisi de yoktur.” derse; o dört bin dirhem, ölenin oğluna verilir.
Bu, şunun hilafınadır: “Bir kimse, emanet bırakanın vekili olduğunu veya ondan satın aldığını iddia ederse” ona, o emanetin verilmesi emredilmez.
Çünkü, emanetin sahibi hayatta bulunuyor ve o iddiacı başkasının malım idida ediyor. Ancak, emanet bırakanın ölümünden sonra olsa, durum
böyle olmaz.
Borçlu da -başkasının almak için vekil olduğunu ikrar edince- böyle değildir. Çünkü, borçlu onun benzerini kaza eder ve ikrarı kendi nefsine aid
olur; borcunu da asil alacaklıya vermesi emr olunur. Şayet kendisine emanet bırakılan şahıs, bir başkasına: “Bu, ölenin oğludur.” derse, bu da

şöyledir. Önceki şahıs: “Ölenin, benden başka oğlu yoktur.” derse; mal, öncekine ödenir. 
[329]

Fevâidi Zahîriyye Kitabının Emânetler bölümünde şöyle zikredilmiştir: Teslim etmesi emredilmemesine rağmen teslim eder; sonra da geri
verilmesini isterse; bunda hakkı var mıdır?
Şeyhu'l-İslâm Âlaaddin şu cevabı vermiştir:
“Bu durumda, bu şahıs geri isteyemez.
Halbuki, benim babam, üstadı Zahîru'ddîn Murğînânî'den hikaye eylemiş ve bu mes'elenin cevabında mütereddid kalmıştı.
Emanetler bahsinde, teslim etmekle emredilmeyen kimse, teslim etmiş olmaz ve kendi elinde iken o emanet zayi olursa; onu öder mi, ödemez mi?”
“Ödemez, diyenler olmuşsa da; uygun olan, ödemesidir.” denilmiştir.
Miras alacaklılar tarafından taksim edilir veya varisler onu paylaşırlarsa, kefil olan şahıs, alacaklılardan da, varislerden de, bir şey alamaz. Bu, bazı

hakimlerin, ihtiyat kararlarıdır. 
[330]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'e göre, bu haksızlık olur. 
[331]

 İmâmeyn ise:
“Kefil bir şey alamaz, (yani, ondan kefil alınmadıkça, ona mal verilmez.” buyurmuşlardır.
Bu, söylediğimiz, iddia edene verilendir. Sahih olan da budur. Şayet, o varis olursa, onu kimse men edemez.
Fakat, başka birisi sebebiyle verasetten men edilen birisi ise, hüküm bunun aksine olur. Bu mes'ele, Sadru'ş-Şehîd'in Edebü'1-Kâdî kitabında
zikredilmiştir.
Bir kimse gelerek, bir başkasının elinde bulunan bir evi iddia eder ve “O evin, babasından miras kaldığını” söyler, bunu da isbat eder; varislerin
adedine şehadet yapılmaz ve onlar bilinmezler fakat evin miras kaldığı bilinirse; bu evden ve içindeki eşyasından hiç bir şey, varislerin adedini
bildirmedikçe; iddia sahibine verilemez.  Çünkü, mirasçılar bilinmedikçe, davacının hissesi belli olmaz. Bilinmeyerek verilen hüküm ise özürlüdür,
kabûl edilmez.
Burada üç durum vardır: Birincisi yukarıda söylediğimizdir. İkincisi ise: Şahitler: “Bu adam, ölenifi oğludur. Biz, başka varislerin olduğunu
bilmiyoruz.” derlerse; artık Hakim, hiç kınanmadan terekenin tamamını ona teslim eder.
Üçüncü duruma gelince: Şahitler: “Bu adam, bu evin sahibinin oğludur.” derler; fakat varislerin adedini söylemezler ve şehadetlerinde, “Biz,
bundan başka varisin olmadığını biliyoruz.” da demezlerse, o zaman hakim, neticeyi bekler: Başka varisler de çıkarsa, o zaman aralarında
paylaştırır.
Şayet, başka bir varis çıkmazsa, evi o adama teslim eder. Bu durumda, ondan kefil alır mı, almaz mı? fmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Hayır almaz.” buyurmuş; İmâmeyn ise: “Evet, kefil alır.” demişlerdir. Bu hal, varisin hiç bir halde verasetten düşmeyeceği zamandadır.
“Fakat, karı veya koca gibi varislerde ihtilaf vardır. Bunların nasibleri noksan verilir mi, verilmez mi?”
İmâm Muhammed (r.a.): “Nasîblerinin son haddi verilir. (Kocaya yarı, karıya dörtte bir gibi)” demiştir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Nasiblerinin azı verilir.” buyurmuş; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ise, mütereddid kalmıştır. Bu mes'ele, borç ve veraset şehadetle olduğu zamandadır.

Fakat bunlar ikrar sebebiyle olursa, bil-ittifak kefil alınır. 
[332]

Bir ev, bir şahsın elinde bulunur, başka birisi de: “Babasının öldüğünü, evi miras olarak terkettiğini, isbat ederek, hazırda olmayan bir kardeşinin
olduğunu iddia ederse; hakim, evin yarısın, o şahsa hükmeder. Diğer yarısını ise, ev elinde bulunan şahsa (yed-i emin olarak) bırakır. Ondan kefil
almaya tevessül etmez. Bu görüş, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye aiddir.”
İmâmeyn'e göre ise, eğer ev elinde bulunan şahıs bu durumu inkar ederse, ev onun elinden alınarak, başka bir yed-i emine teslim edilir. Şayet inkar
cihetine gitmezse, onun elinde bırakılır.
Şayet, dava taşınır mallar hakkında ise, bil-ittifak o mal, elinde bulunan şahıstan alınır. Çünkü, o mal muhafazaya muhtaçtır ve bu hususta niza
ihtimali kuvvetlidir.
Taşınamayan mallar ise, bunun hilafınadır. Çünkü, onlar bizatihi yerlerinde durucudurlar. Bundan dolayı vasi, taşınır malları satar. Bu hususta,
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin sözü açıktır.
Şayet gaib olan zat gelirse, onun yeniden isbata ihtiyacı yoktur.
Şeyhu'l-İslâm Aliyyü'l-Bezdevî: “Esahh olan budur.” demiştir.

Bu hükümle, mirasın yansı onun olur. Çünkü o varislerden birisidir. 
[333]

 



26- HABSETME VE MULAZEME
 
Bir kimse, diğer bri şahsı hakime getirerek, beyyine ve o kimsenin ikrarı ile, onda malının bulunduğunu isbat ederse; hakim, iddia sahibine
sormadan, onu habsetmez. Bu, bizim yolumuzdur.
İddia sahibi, onun habsedilmesini istese bile, Akdiyye Kitabında: “Gerçekten hakim, ilk hamlede onu habsetmez. Fakat ona: “Kalk, onu razı et.”
der. İkinci defa dönerse, onu habseder. Sabit alacak arası ikrarla ve sabit alacak arası beyyine ile fasl edilip ayrılmaz. Bu, Hassaf'm ihtiyarıdır. Bize
göre yol şudur: îsbatla halledilen borç hakkında, borçlu ilk hamlede habsedilir. Ancak, borç ikrarla sabit olursa, borçlu ilk hamlede habsedilmez.
Fetâvâyi Attâbiyye'de şöyle zikredilmiştir: Borçlunun borcunun verme vaktini uzattığı açığa çıkarsa, ikrarı sebebiyle, ilk hamlede habsedilmez ise,
ikinci defada habsedilir mi?
Bazı rivayetlerde: “Habsedilir” bazı rivayetlerde ise: “Habsedilmez.” denilmiş ve: “Ancak, üçüncü def asında habsedilir.” buyrulmuştur.
Eğer hakim, borçlunun varhklı olduğunu biliyorsa, onu hemen habseder.
Şayet hakimin böyle bir bilgisi yoksa, borçluya: “Malın var mıdır?” diye sormaz. Bize göre zahiru'l-mezheb budur.
Davacı, borçluya malını sorar mı?

Alimlerimize göre, sormaz. Ancak, davalı talebde bulunursa, o zaman sorabilir. 
[334]

Eğer borçlu, hakimden, alacaklıya: “Malının olup olmadığını sormasını” isterse; hakim bi'1-icma sorar.
Eğer alacaklı: “Bu fakirdir.” derse; hakim, borçluyu habsetmez.
Çünkü, habsettikten sonra, onun fakirliğini alacaklı ikrar ederse, hakim borçluyu hapisten çıkarır. Habs etmeden önce, ikrar ederse, bu durumda da
hapsetmez.
Eğer alacaklı: “Bu adam zengindir; borcunu ödemeye gücü yeter.” dediği halde; borçlu: “Ben fakirim.” derse, bu durum hakkında alimlerin çeşitli
kavilleri vardır:
Bir kısmı: “Borçlunun sözü geçerlidir.” Bir kısmı ise: “Eğer verilmesi gereken borç, ödünç alma veya satılan bir şeyin bedeli gibi ödenmesi vacib
olan, bir borçsa, alacaklının sözü geçerli olur.” demişlerdir.
Bu kavil İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivayet edilmiştir.
Fetvada buna göredir. Çünkü, borçlunun borcunu ödemeye gücü yetmektedir. Böyle bir durumda ise, onun sözüne itibar edilmez.
Borç bedel değilse, borçlunun sözü geçerlidir.
Bazı alimler ise: “Anlaşma ile yapılan her borç vacibdir. Sözü kabul edilmez.” dediler. Her ne kadar borç bedel olmasa bile, borçlunun sözü kabul

edilmez.” demişlerdir. 
[335]

Fetvanın borçlunun habsedilmemesi üzerine olduğunu anladım. Ancak borç, bir maldan bedel ise, (mehir gibi kefalet gibi.) fetva buna göredir.
Bu^görüş, musannifin Hidâye Sahibine uyarak ileri sürdüğü muhalif bir görüştür. Tarsûsi Enfau'l-Vesâil'de şöyle buyurmuştur:
“Yol, müftâ bih olandır. (Kendisiyle fetva verilendir.)”
Fetva da ise. ihtilaf edilmiş; anlaşmalı borçlar ilzam edilip, mal bedeli, çalışma bedeli olanlar hariç bırakılmıştır.
Enfau'l-Vesâli'de olduğu gibi metne sadık kalmak, şerhe gitmemek en itimatlı olanıdır. Bunun için, şerhde bulunanları, metnin üzerine çıkarmamak

gerektir. 
[336]

 Kitabü'I-Havâle'de şöyle buyrulmuştur:
“Borçlu, her halde habsedilir. İster kardeş, ister amca, dayı, koca, karı olsun; ister müslim, isterse gayr-i müslim, ister harbî, isterse müste'men; ister
sağlam, ister müzmin (hastalıklı) ister mefluç, isterse çolak, eli kesik bulunsun farketmez.”
Ancak, borçlunun baba veya ana olması hali müstesnadır. Gerçekten bunlar, borç yüzünden habsedilmezler.
Keza, büyük baba ve büyük ana da her ne kadar yukarda olurlarsa olsunlar borç yüzünden habsedilmezler. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Nafakası üzerine vacip olanlar, habs edilmezler.” buyurmuştur.
Nafakası vacip olanların vekilleri de, habsolunmazlar.
Köle de efendisi için habsedilmez.
Keza kölesi için, efendisi de kölenin onda alacağının bulunmaması halinde hapsedilmez.

Eğer efendi, kölesine  borçlu ise, o zaman habsedilir. 
[337]

Hür sabiye (hür, küçük çocuğa) gelince; bazı alimlerimiz: “Buluğa erişene kadar, bunlar habsedilmezler.” buyurmuşlardır. Bazıları ise: “Eğer vasisi
varsa, te'dîben o habsedilir. Böylece, çocuğun bir daha böyle yapmaması ve onun, borcunu süratlice ödemeye sevkedilmesi sağlanabilir.”
buyurmuşlardır.
Eğer, babası veya vasisi yoksa, sabiler habsedilmezler.
Sabi mahcur ise, bazı yerlerde: Eğer babası veya vasisi varsa, baba veya vasi, onun borcu yüzünden habsedilir.

Şayet babası veya vasisi yoksa, hakim bir adam vazifelendirir. Bu şahıs, o çocuğun malından borcu miktarı kadarını satıp, borcunu ödettirir. 
[338]

Efendisi, borcunu ödemeyen mükâtebi habsettiremez; fakat mükâteb, kitabetten dolayı olmayan borcu için, efendisini habsettirebilir.

İbnü Semâa'nın rivayetine göre: Efendisi, kitabetin haricindeki alacağı için, mükâtebi habsettirir. Sahih olan ise, önceki kavildir. 
[339]

Bir müslüman, zimmîye olan borcu sebebiyle, habsedilir. Bir zimmî de, müslümana olan borcu yüzünden habsedilir.

Dar-i islam'a, eman ile girmiş bulunan seyyahlar da böyledir. 
[340]

Kübrâ'da: “Fetva, öncekine göredir.” denilmiştir.
îsbat edilmiş olmaları halinde kısas ve hadler için de habsedilirler. Durum şahitlerden sorulur.
îsbat edilmeden önce habsedilmezler. Eğer adil bir şahit şehadette bulunursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre habsedilir; İmâmeyn'e göre ise, Kazf

[341]



(Namuslu kadına zina etti diye yapılan iftira) ve kısas cezaları için bahsedilmezler. 
Asıl kefalette, âkile, diyet ve yaralama cezalarından dolayıhabse-silmez. Fakat, onların atâyâsından borcu alınır.
Âkife atıyyeden yoksun olur; borcunu ödemekden de kaçınırsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre habsedilir.
Yemin ve kasamede de böyledir. Fesad ehli de tevbe edene kadar habsedilirler. Bunlar insanların mallarını ifsad eden, bozgunculardır. Bunların
halkın malına canına zarar verdiği görülünce, tevbe edene kadar zindana atılırlar,
Uygun olan, kadınların -fitneden kaçınmak için- habsedilmeleridir. İmam Ebû Hanîfe (r.a.):
“Kadınlar için kadın hapishanleri olmalıdır. Fakat onları, erkekler muhafaza etmelidir.” buyurmuştur.
Haherzâde'nin Muhtasarı'nda şöyle zirkedilmiştir: Ona:
“Nefse kefil olan kisme, -borç hakkında habs edildiği gibi- hapsedilir mi?” diye sorulunca, O:
“Evet habsedilir.” cevabım vermiştir.
Bir kimsenin kefili habsedilince, asile: “Görmüyormusun, senin yüzünden kefil habsedildi.” denilir.

Asilden alacak tahsil edilince, kefil serbest bırakılır. Kefilden alınınca da, asîl serbest bırakılır. 
[342]

Ödemeden önce malı almaz. Bu, alacak sahibinin kefilin veya asî-lin habsini istemesi halindedir ve fetva da vardır.

Keza kefilin kefili, her ne kadar çok olsa da, habsedilirler. 
[343]

Bir kimse, borç yüzünden habsedildiğinde, başka bir şahıs daha gelerek, ondan alacağını isterse; hakim, borçluyu çıkararak alacaklıyla karşılaştırır.
Eğer davacının isbatları ve senetleri varsa, ve adil ve geçerli iseler veya borçlu borcunu ikrar ederse, hakim borçluyu tekrar hapishaneye yollar.

Sonraki alacaklının alacağım da defterine kaydeder. Bu borçlu birinci borcunun cezası bitince, ikinci borcunun cezasını çeker. 
[344]

Bir şahsın, iki kişiye -birine az, diğerine çok olmak üzere- borcu olur; bu şahıs, alacağı az olan kişi için hapsedilirse, alacağı çok İmâm Muhammed
(r.a.)'e göre ise, insanların ihtiyacına binaen, istihsanen hakim beyyinesini ister. Fetva da bunun üzerinedir.
Bu durum, vasinin hilafınadır. Kendisine, alacak üzerine vasiyet edilen ve verasete vasi olan kimse, murisin ölümü ve nesebi üzerine, vasiliğini

isbat ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, önce davacı olduğunun isbatı şarttır. Sonra da, hak iddiasına beyyinesi makbul olmaz. 
[345]

Bir kimse diğerini alacağı için vekil tayin eder, bu vekaletin dava için olduğu arz edilmez; borçlu da, onun mal üzerine olan vekaletini inkar ederse;
bu vekilin vekaleti kabul edilir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bütün mallar için bu böyledir. İmâmeyn'e göre ise vekaletinin beyyinesi kabul edilir, mala ait olan ise kabul
edilmez. İmâm Muhammed (r.a.) Ziyâdât'da şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, başka bir şahsı, bütün insanlarda olan haklarım almak, davalarına bakmak üzere vekil tayin eder, vekil de bir şahsı getirerek,
müvekkili adına onu dava eder, o şahıs da vekilin vekaletini inkar ederse, hakim önceki vekaletine müsteniden, hükmeder. İddia olunan hasım da
bütün insanlardan birisidir. Beyyinenin kapsamına o da girer. Çünkü, iddia sahibi, vekâletinin, bütün insanlara karşı olduğunu isbat etmiştir. Vekâlet
bütün için olunca, onlardan birisi huzurda bulunmasa, hakim hazırda olana karşı hüküm veremez. Keza, burada, beyyine yazısına itibar edilir. Vekil
hazırda olmaz, vekil tayin eden hazır olursa; veya vekil vekaletini belgeler de, vekil tayin eden huzurda olmazsa; veya murisi hayatta iken
beyyinesini izhar eylemiş de muris ölmüş varis kalmışsa; veya varise karşı vekaletini isbat eylemiş de, o varis kaybolmuş, diğer bir varis huzurda
ise, bu durumlarda hakim, bu beyyine ile, huzurda olanlara hükmeder.”
Bir şahıs, diğer birini hakimin huzuruna getirir ve: “Gerçekten benîm babam öldü. Benden başka da varis bırakmadı. Babamın, bu adam üzerinde,
şu kadar, şu kadar alacağı vardı.” derse; bu mes'elede iki vecih vardır:
1- Bu şahıs, ya alacak veya müddeâ aleyhin elinde bulunan -adamın gasben aldığı yahut müddeînin babasının, ona emanet olarak bıraktığı- bir malı
iddia eder. Bu şahıs, babasının öldüğünü kendisinden başka varis bırakmadığını da, iddia eder.
Bu durumda hakim, iddia olunana sorar; eğer o, iddia edenin bütün söylediklerini kabul ederse; hakim, borcunu da, ikrar ettiği o eşyayı da, aynen
teslim etmesini, emreder.
2- Eğer o şahıs, bunların tamamını inkâr eder, iddia sahibi de beyyine ile isbat ederse; beyyinesi kabul edilir ve davalıya, “Borcunu ve diğer
emanetleri ödemesi” emredilir.
Önce, ölen şahsa karşı beyyine isbati uygun olur. Hasmına karşı, davasının kesinleşmesi için onun nesebinin sübûtu gerekir. Sonra da mal üzerine
olan beyyinesini biraz eder.
Eğer müddeînin beyyinesi yoksa, müddeâ aleyh'in (iddia olunanın) üzerindeki alacakları karşı hususunda yemin etmesini ister. Bunu, Hassâf
söylemiştir.
Bazı alimlerimiz ise: “Önceki görüş İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşüdür. İkinci görüş ise, İmâmeyn'in   görüşüdür.” demişlerdir.
Şeyh Aiiyyü'1-Râzi ve Şeyhu'1-Imâm Halvâni ikinci görüş hakkında yemin vermek, bütün bilginlerin görüşüdür. Sahih olan da budur.”
buyurmuşlardır.
Başka bir yerde ise: Gerçekten İmam Ebû Hanîfe (r.a.),  önce: “Yemin verilmez.” derdi; sonra, bundan vaz geçerek:
“Yemin etmesi istenilir.” buyurdu.
Yemin istenildiği zaman Allah adına, bütün dava için yemin etmesi istenilir. Mal üzerine yemin etmesi de bu yöndendir. Bu, zahiru'r-rivayedir.
Eğer iddia sahibi, ölüm ve'neseb üzerine beyyine ibraz eder. mal ise, bunun haricinde kalırsa, mal üzerine davalıya yemin ettirilmesi, hilafsız bir
görüştür.
Eğer mala karşı beyyine ibraz eder de, ölüm ve nesebe karşı beyyine göstermezse, beyyinesi kabûledilmez. Eğer ölümün ve malın haricinde
nesebine karşı beyyine gösterirse, yine bu beyyinesi kabul edilmez.
Davalı davanın tamamını kabul ederse, malın ve aynî eşyanın tamamını teslim etmesi emredilir. Bu davanın hükmü,baba hayatta ise, ona karşı
olmaz.
Şayet oğul, varis olduğunu ikrar ettiği halde, davalı bunu inkar ederse; mal üzerine davalıya yemin verilir.
Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin cevabıdır. Şemsü'I-Eimme Serahsî böyle söylemiştir.



Veya bu söz, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir, denilmiş ve bazı yerlerde böylece yazılmıştır. Fakat, İmâmeyn'e göre Şemsü'I-Eimme
Serabsî'nin kavli üzerinedir.

Uygun olanı da, bilgi hasıl olması için davalıya yemin vermektir. 
[346]

Bir kimse, hakime diğer bir şahsı takdim ederek: “Bu adamın babası vefat etti üzerinde bin dirhem alacak vardır.” derse; hakimin: “Bunun babası
öldü mü?” demesi uygun olur. Davalıya, önce emir vermez. Bunda iki vecih vardır.
1- Oğul:”Evet babam öldü.” diyebilir.
2- Veya, babasının öldüğünü inkar eder.
Şayet babasının öldüğünü kabul eder ve “Evet, babam öldü.” derse, hakim, davadan sorar.
Bu durumda oğul, babasının borcunu kabul ederse; bu borcun, kendi hissesine düşen kadarını öder.
Eğer oğul, borcu inkâr eder, davacı da beyyine ibraz ederse; hakim onun beyyinesini kabul eder ve bu borcun, babanın bütün terekesinden
ödenmesini emreder. Yani, yalnız, huzurdaki varisin hissesine düşeni değil, borcun tamamının ödenmesini emreder. Sonra da bu beyyine ile, iddia
edenin yemini üzerine terekeden alacağına hükmeder.
Eğer ölen şahıs varis bırakmamışsa, dava yönünü değiştirir.
Şayet bu şahıs sağ ise, davayı o takip eder. Ölenin hilafına, davasız yemin istenmez.
Bu, Hassâf'ın Edebü'1-Kâdî kitabında böyledir.
Natıfî'nin Edebü'I-Kâdî Kitabı'nda şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, ölen bir şahsın terekesinden alacak davasında bulunur ve buna da beyyinesi
olursa; bu durumda hakim, ödenmesi için yemin vermez. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye:
“Şayet ölen şahıs bir varis bırakmamışsa bu böyledir.” buyurmuştur.
İmâmeyn'e göre yemin verilir.
Hassaf, bunu, Edebü'I-Kâdî Kitabı'nda zikretmemişîir. Hassaf’ın ihtiyarı da budur.
Eğer hakim, onun yemin etmesini ister, o da yemin eder ve alacağını almadığını söyler onun rehinde bırakmadığına yemin eder, bu hususta
kimsenin bir bilgisi de bulunmuyor, onun vekilin veya elçisinin birşey alıp almadığı da bilinmiyorsa, bu hususta bir takım vecihler vardır: “Bunların
en ihtiyatlı olanı, iddia sahibinin beyyinesi bulunmaz, yemin etmesi istenilir, ölenin de veresesi bulunur ve bunlar: “Biz bilmiyoruz.” derlerse,
hakim, onların (yâni varislerin) sözüne itibar etmez ve yemin ettirir.
Kübrâ'da şöyle zikredilmiştir: Fakıyh Ebû Ca'fer şöyle buyurmuştur:
“Bu gibi davalarda, iddia edenin beyyinesi dinlenmez. Mal meydana çıkmadan, varislere yemin de ettirilmez.
Bu Fakıyh Ebû Leys'in de seçtiği kavildir.”
Fetva da bu kaville verilir.
Eğer oğul borcu inkar eder ve terekeden eline bir şey geçmediğini de söyler; iddia sahibi de onu yalanlar ve onun borca karşı yemin etmesini
İsteyerek kendine terekenin eriştiğini söylerse; Hassâf (r.a.) bu hususla ilgili bir şey söylememiştir.
Diğer alimler ise, bu hususta ihtilaf etmişler ve bazıları: “Bir defa, Allah adına, kendisine babasından bin dirhem tereke kalmadığına dair yemin
eder.” demişlerdir.
Alimlerin ekserisi ise: “İki defa yemin eder” buyurmuşlardır.
Bizim bu beyanımız, babasının öldüğünü ikrar eden şahıs içindir.
Fakat oğul babasının öldüğünü inkar eder ve kendine terekenin gelmediğini söyler alacaklı da yemin etmesini isterse, bu mes'ele bazı kitaplarda
zirkedilmiş ve cevap olarak: “Gerçekten o adama yemin verilir ve bir defa yemin verilir.” denilmiştir.
Alimlerin çoğu da: “İki defa yemin verilir.” demişlerdir.
Eğer oğul, yeminden kaçınır, babasının öldüğü ve mirasının da kendsine ulaştığı biliniyorsa; ona, babasının borcunun olup olmadığına, yemin
ettirilir.
Eğer oğul, babasının öldüğünü, borcunun da bin dirhem olduğunu ikrar eder ve terekenin bin dirhem olduğunu söyler fakat bu şahıs, bir cemaatı
getirerek: “Bunlar benim kardeşlerimdir.” derse, bu mes'ele iki vecih üzeredir.
Bu oğul, önce “Tereke bin dirhemdir” demiş; sonra da: “Bunlar, benim kardeşimdirler.” demiştir.
Bu cihette, alacaklıya, o bin dirhemin teslim edilmesi emredilir.
Veya, bu oğul, önce, “Kardeşlerinin olduğunu, sonra da tereke ve borcu” söylemiştir. Bu durumda, borç, aralarında taksim edilir.

Bundan sonra, borcu ve terekeyi ikrar etmişse, hissesine düşen borcunu öder. 
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Bir kimse, ölür, bunun varisleri de “Babalarının bir adamda bin dirhem alacağının olduğunu” iddia ederler; borçlunun mirası olur; iddia olunan
şahıs ise ölümü ikrar ettiği halde, borcu inkar eder; varisler, onun yemin etmesini isteyince, o da, “Babamın bin dirhem borcu yoktur.” diye yemin
ederse, bu durumda yapılacak bir şey yoktur.
Keza oğul babasının alacağına karşı beyyine getirse, fakat babasının alacağım aldığına da yemin etmez, borçlu da borcunu kabul eder ve “Onun
babasının, alacağını aldığım” iddia ederek: “Evet, insanın borcu olur; fakat, alacaklı onu alınca artık o borca itibar edilmez. Ben, senin, beni ilzam
etmenden korkuyorum ve bunu sevmiyorum; yemin etmeni istiyorum.” der; oğul da "babasının alacağım aldığını bilmediğine dair yemin ederse, o
malı alır.
Ziyadat'da şöyle zirkedilmiştir: Bir kimse ölür. Bir şahıs da gelerek “Kendisinin ölenin varisi olduğunu ve onun.başka varisinin de bulunmadığını”
iddia ederse, o yerin hakimi, bu şahıstan iki şahit getirmesini ister. Bu şahitler şahitlik yapıp: “Bundan başka,ölen adamın varisi yoktur” derler,
hakim hükmünü verdikten sonra, bir adam daha gelerek “Kendisinin de varis olduğunu” iddia eder ve beyyine ibraz ederse, o zaman bakılır: Eğer
önceki hakim, baba sebebiyle onun varis olamayacağını beyan eylemişse; ikinci hakim, mirasın tamamını ölenin babası olduğunu iddia eden şahsa
verir.
Eğer önceki hakim, böylece baba ile birlikte miras açıklaması yapmış ve baba ile birlikte oğul bulunursa, babaya altıda bir hisse vardır.
Eğer önceki hakim, onun, ölünün babası olduğunu söylemişse, ikinci de ölenin babası olduğunu iddia eder ve bunu da belgelerse, ikinci hakim,



onun babalığına hükmederek, mirası ona verir. Çünkü ikincinin babalığı beyyine ve hükümle sabit olmuş olduğu halde, birincinin babalığı, yalnız
ikrarla sabit olmuştur.      
Bir kimse: “Ben, bu ölenin babasıyım” diye gelip, beyyine de gösterir, onun baba olduğuna hüküm verilip miras da, ona teslim edildikten sonra da,
bir diğeri daha gelerek, o da ölenin babası olduğunu beyyinelerse, hakim, onun beyyinesini kabul etmez.
Şayet ikinci hakim, ikinci adama mirasla hükmedecek olursa, birinci adam ona: “Ben, senin huzurunda baba olduğumu belgeledim. Gerçekten,
ölenin babası benim. Ona iltifat etme.” der.
Önceki şahıs, birinci hakime baba olduğunu belgelerse, ikinci hakim de mirası birinci şahsa verir.
Şayet hakim, ikinci şahsın babalığına, birinci şahıs baba olduğunu isbat edene kadar, hükmetmezse; hakim, davada müsavi oldukları için mirası
aralarında eşit olarak pay eder.
Azadlı kölenin velası hakkındaki cevap da, hüccet babalık hakkında verilen cevap gibidir.
Şöyle ki: Bir şahıs önce “Ölen azadlı kölenin efendisi” olduğunu iddia eder; birinci hakim de bu iddia sebebiyle ölenin mirasına o şahsa hükmeder
başka biride gelerek “Öleni, kendisinin azad ettiğini” iddia ederse, (bir şahsı iki efendinin azad etmesi tasavvur edilemez. Bir oğulun iki babası
olamayacağı gibi) bunlardan her birisi bu yönden neseb gibidir.
Eğer miras sebebiyle, onlardan birisi sebkat ederse (öne geçerse), o evla olur.
Şayet, ikisi birleşirlerse, yukarda söylediğimiz gibi, ikisinin arasında hükmedilir.
Eğer önceki şahıs, ölenin oğlu olduğunu zanneder, önceki hakim de mirası ona verirse, diğer şahıs beyyinesiyle ölen kimsenin kendinin oğlu
olduğunu isbat ederse; her ne kadar, hüküm birisine önce verilmiş olsa bile mirasa ortak olurlar.
Eğer önceki adam, ölen kimsenin kendi oğlu olduğunu zanneder; bir kadın da beyyinesi ile, ölen kimsenin kendi oğlu olduğunu isbat ederse; miras
aralarında üçe bölünerek, üçte biri kadına üçte ikisi erkeğe verilir. Hüküin önceki şahsa verilmiş olsa bile bu böyledir.
Şay& önceki şahıs, ölen kimsenin kendi oğlu olduğunu veya babası olduğunu İddia eder; diğer bir şahıs da o şahsın kardeşi olduğunu isbat ederse;
ikinciye bir hisse yoktur.
Şayet, bir kadın, “Ölen kişinin karısı olduğunu” belgelerse; bu kadından, mirasın dörtte birinden fazlası alınarak, o şahsa verilir.
Eğer, gelen bu şahıs, kendisinin “Ölen kişinin oğlu” olduğunu belgelerse; o kadından, mirasın sekizde birinden fazlası alınarak o şahsa verilir.
Önceki hakim, önceki şahsa, veraseti ebeblerini beyan etmeksizin vermiş olduğu halde, ikinci hakim, beyyineli olarak vermişse; ikinci hakim,
birinicye miras verdiği şahsın nesebini sorar.
Eğer birinci hakim, nesebini söylemezse, o şahıs, ikinci bir şahısla birlikte varis olamaz. Mirasın tamamı, beyyinesi olan ikinci, şahsın olur.
Birinci hakim, onun nesebini söylerse; ikinci şahıs onunla birlikte mirasa ortak olamaz; hepsi de birinci şahsın olur.
Her iki şahıs da müştereken iddiada bulunup, neseplerini isbat ederlerse, mirasa ortak olurlar.
Eğer önceki iddiacı, bunak veya çocuk olursa, ona itibar edilmez.
Söyledikleriminiz beyyineleri varsa, bu böyledir.
Şayet ikinci şahsın, birinci iddiacı sebebiyle, mirastan düşme ihtimali varsa, (birinci kardeş, amca olması gibi) o zaman, ikinci şahıs mirastan düşer.
Eğer ikinci davacının sükût (mirastan düşme) ihtimali yoksa, hakim, önceki için eşyanın çoğunu ikincisi için de azını hükmeder.
Bunun açıklaması şöyledir: Birinci şahıs, “Kendisinin, ölen zatın oğlu olduğunu” söyler. İkinci şahıs ise “Ölenin babası” olduğunu iddia ederse,
ikinciye altıda bir hisse verilir. Böylece, bunun hissesi öncekinin hissesinden az olur.
Eğer ikinci şahıs, “Ölenin karısı” olduğunu söylerse, ona mirasın sekizde biri verilir ki bu da birinciye verilenden azdır.
Bir kadın, beyyinesini beldesinin hakimine getirir; hakim de onu ölen zata varis kılarak, mirasın tamamını ona hükmeder, ikinci hakim de, onu infaz
ettikten sonra, bir şahıs gelerek, “Ölenin oğlu” veya “Babası” olduğunu, isbat ederse; veya başka bir kadın gelerek kendisinin de “Ölen adamın
karısı” olduğunu belgelerse; ikinci hakim, birinci kadına hüküm sebebini sorar, o da kendisinin “Ölenin kızı” olduğunu söylerse, birinci kaıdmın
çocuk olması halinde onun sözüne itibar edilmez. Bu kadın, bunaksa, yine sözüne itibar edilmez. Fakat hakim, mirasın çoğunu ona, azını

sonrakilere hükmeder. Önceki hakimin, hükmü infaz edilmez; herkesin hakkı ne ise, o verilir.
[348]

Bir kimse, varislerden alacak iddiasında bulunarak: “Ben, ölen zatın oğluyum. Babamda şu kadar alacağım vardır. Babam, bunu sağlığında kabul
etti ve ödeyemeden de öldü.” der, ölenin terekesi de iddia edilenden fazla olur ve bu diğer varislerin elinde bulunursa; fetvada muhtar olan,
alacağını isbat için bir şey tayini şart değildir. Fakat hakim, terekenin diğerlerinin elinde olduğunu bilince, onlara borcun ödenmesini emreder.
Onların terekeyi inkarları halinde, iddia edenin bizzat terekeyi isbatı gerekir.
Bir kimse, diğer bir şahsın elinde bulunan bir evi iddia eder ve davasında: “Bu ev, babamın evidir. O vefat eyledi. Bu evi, bana miras olarak bıraktı.
Bir de kız kardeşim vardır. Başka da mirasçımız yoktur. Babam, ev ile birlikte elbise de (veya hayvan da) terkeyledi. Biz, aramızda taksim yaptık;
ev bana düştü. Bu gün için, ev ve evde bulunanların hepsi de benimdir. Davalı haksız olarak evimde oturuyor.” derse, davası sahih olur.
Fakat: “Kız kardeşim, bu mallardan hissesini aldı ve bir hakkı kalmadı.” demesi gerekir. Bu takdirde, ev kendisine teslim edilir.
Şayet, bu şahıs davasında: “Babam öldü. Bana ve kız kardeşime miras bıraktı.” der; kız kardeşi de, onun söylediklerini kabul ederse; bu sahih olur.
Ancak, hakim üçte biri dinlemez. Çünkü, üçte bir davası ikrar sebebiyle olur. Mülkiyet davasında, ikrar sahih olmaz. (İsbat gerekir.) Bütün

bilginlerin fetvası bunun üzerinedir.
[349]

Bir kimsenin, müddetli (vadeli) bir alacağı bulunduğunda, onun isbatını istemeye hakkı vardır. Her ne kadar, hali hazırda isteme hakkı olmasa bile,
bu böyledir. Kâdı’l-İmâm Şemsü'l-İslâm Evzecendî'den soruldu:
“Bir kimse, diğer birisinden bizzat elinde bulunan belirli bir şeyi iddia eder ve: “Bu şey, filan oğlu filan babamın, bana terk eylemiş olduğu
mirasdır. Biz birkaç vereseyiz.” der fakat, kendi şahsî hissesini açıklamazsa ne olur?”
İmâm şu cevabı verdi:
“Onun davası sahih olur. Davasını isbat edince de, hakim onu dinler, fakat, kendi hissesini açıklayana kadar, talep ettiği şeyi teslim eylemez.
Şayet, bu şahıs, hissesini isbat eder de, varislerin adedini söylemezse (Şöyleki: “Benim babam öldü, şu belirli şeyi bana ve bir topluma miras olarak
bıraktı. Benim hissem de onların hissesine müsavidir. Teslim edilmesini istiyorum.” derse) bu dava, sahih olmaz. Varislerin adedini söylemesi



gereklidir. Dava sahih olmayınca da davalıya yemin verilmez.”
Bir şahıs, diğer bir şahısta bin dirheminin olduğunu iddia eder ve: “Onu ödemedende öldü.” der ve bir başkasının elinde, ölenin bin dirhemi bildirip
onu kendisine vermesini talep ederse; hakim, bu davayı kabul etmez. Dava kabul edilmeyince de davalıya yemin verilmez. Beyyine ibraz ederse, o
da kabul edilmez. (Sebebi: Ölen şahsın borcunu, varislerinin sadece birinden istemek ve almak olmaz.)
Bir nasrâni ölür, müslüman bir kadın da, hakime gelerek: “Ben, kocamın ölümünden sonra müslüman oldum.” Onun mirası bana düşer.” der; diğer

mirasçılar da: "Kocası ölmeden önce müslüman oldu.” derlerse, varislerin sözü geçerli olur. 
[350]

Hakim, hâle hükmeylemez. Çünkü, açık olan istihkak için, hüccet sahih olmaz. Kadın ona muhtaçtır. Fakat, varisler onları def ederler ve onların
lehine şehadette bulunurlar, böylece hadiseler açıklanırlar.
Bir kimse, başka birinin elinde, dört bin dirhem emaneti var iken ölür, kendisine emanet bırakılan şahıs da hakimin huzurunda: “Bu şahıs, ölenin
oğludur. Onun bundan başka varisi de yoktur.” derse; o dört bin dirhem, ölenin oğluna verilir.
Bu, şunun hilafmadır. Bir kimse, emanet bırakanın vekili olduğunu veya ondan satın aldığım iddia ederse; ona, o emanetin verilmesi emredilmez.
Çünkü, emanetin sahibi hayatta bulunuyor ve o iddiacı başkasının malını idida ediyor. Ancak, emanet bırakanın ölümünden sonra olsa, durum
böyle olmaz.
Borçlu da -başkasının almak için vekil olduğunu ikrar edince- böyle değildir. Çünkü, borçlu onun benzerini kaza eder ve ikrarı kendi nefsine aid
olur; borcunu da asil alacaklıya vermesi emr olunur. Şayet kendisine emanet bırakılan şahıs, bir başkasına: “Bu, ölenin oğludur.” derse, bu da

şöyledir, önceki şahıs: ölenin, benden başka oğlu yoktur.” derse; mal, Öncekine ödenir. 
[351]

Fevâidi Zahîriyye Kitabının Emânetler bölümünde şöyle zikredilmiştir:
Teslim etmesi emredilmemesine rağmen teslim eder; sonra da geri verilmesini isterse; bunda hakkı var mıdır?
Şeyhu'l-İslâm Alaaddin şu cevabı vermiştir:
“Bu durumda, bu şahıs geri isteyemez.
Halbuki, benim babam, üstadı Zahîru'd-dîn Murğînânî'den hikaye eylemiş ve bu mes'elenin cevabında mütereddid kalmıştı.
Emanetler bahsinde, teslim etmekle emredilmeyen kimse, teslim etmiş olmaz ve kendi elinde iken o emanet zayi olursa; onu öder mi, ödemez mi?”
“Ödemez, diyenler olmuşsa da; uygun olan, ödemesidir.” denilmiştir.
Miras alacaklılar tarafından taksim edilir veya varisler onu paylaşırlarsa, kefil olan şahıs, alacaklılardan da, varislerden de, bir şey alamaz. Bu, bazı

hakimlerin, ihtiyat kararlarıdır. 
[352]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'e göre, bu haksızlık olur. 
[353]

 İmâmeyn ise:
“Kefil bir şey alamaz, yani, ondan kefil alınmadıkça, ona mal verilmez.” buyurmuşlardır.
Bu, söylediğimiz, iddia edene verilendir. Sahih olan da budur. Şayet, o varis olursa, onu kimse men edemez.
Fakat, başka birisi sebebiyle verasetten men edilen birisi ise, hüküm bunun aksine olur. Bu mes'ele, Sadru'ş-Şehîd'in Edebü'1-Kâdî kitabında
zikredilmiştir. Bir kimse gelerek, bir başkasının elinde bulunan bir evi iddia eder ve “O evin, babasından miras kaldığını” söyler, bunu da isbat eder;
varislerin adedine şehadet yapılmaz ve onlar bilinmezler fakat evin miras kaldığı bilinirse; bu evden ve içindeki eşyasından hiç bir şey, varislerin
adedini bildirmedikçe; iddia sahibine verilemez. Çünkü, mirasçılar bilinmedikçe, davacının hissesi belli olmaz. Bilinmeyerek verilen hüküm ise
özürlüdür, kabûledilmez.
Burada üç durum vardır: Birincisi yukarıda sö'ylediğimizdir. İkincisi ise: Şahitler: “Bu adam, ölenin oğludur. Biz, başka varislerin olduğunu
bilmiyoruz.” derlerse; artık hakim, hiç kınanmadan terekenin tamamını ona teslim eder.
Üçüncü duruma gelince: Şahitler: “Bu adam, bu evin sahibinin oğludur.” derler; fakat varislerin adedini söylemezler ve şehadetlerinde, “Biz,
bundan başka varisin olmadığım biliyoruz.” da demezlerse, o zaman hakim, neticeyi bekler: Başka varisler de çıkarsa, o zaman aralarında
paylaştırır.
Şayet, başka bir varis çıkmazsa, evi o adama teslim eder. Bu durumda, ondan kefil alır mı, almaz mı? İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Hayır almaz.” buyurmuş; İmâmeyn ise: “Evet, kefil alır.” demişlerdir. Bu hal, varisin hiç bir halde verasetten düşmeyeceği zamandadır.
Fakat, karı veya koca gibi varislerde ihtilaf vardır. Bunların nasi-bleri noksan verilir mi, verilmez mi?”
İmâm Muhammed (r.a.): “Nasiblerinin son haddi verilir. (Kocaya yarı, karıya dörtte bir gibi.)” demiştir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.): Nasiblerinin azı verilir." buyurmuş; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ise, mütereddid kalmıştır. Bu mes'ele, borç ve veraset şehadetle
olduğu zamandadır.

Fakat bunlar ikrar sebebiyle olursa, bil-itifak kefil alınır. 
[354]

Bir ev, bir şahsın elinde bulunur, başka birisi de: “Babasının öldüğünü, evi miras olarak terkettiğini, isbat ederek, hazırda olmayan bir kardeşinin
olduğunu iddia ederse” hakim, evin yarısın, o şahsa hükmeder. Diğer yarısını ise, ev elinde bulunan şahsa (yed-i emin olarak) bırakır. Ondan kefil
almaya tevessül etmez. Bu görüş, İmânı Ebû Hanîfe (r.a.)'ye iddir.
İmâmeyn'e göre ise, eğer ev elinde bulunan şahıs bu durumu inkar ederse, ev onun elinden alınarak, başka bir yed-i emine teslim edilir. Şayet inkar
cihetine gitmezse, onun elinde bırakılır.
Şayet, dava taşınır mallar hakkında ise, bilittifak o mal, elinde bulunan şahıstan alınır. Çünkü, o mal muhafazaya muhtaçtır ve bu hususta niza
ihtimali kuvvetlidir.
Taşınamayan mallar ise, bunun hilafınadır. Çünkü, onlar bizatihi yerlerinde durucudurlar. Bundan dolayı vasi, taşınır malları satar. Bu hususta,
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin sözü açıktır.
Şayet gaîb olan zat gelirse, onun yeniden isbata ihtiyacı yoktur.
Şeyhu'l-İslâm Aliyyü'I-Bezdevî: “Esahh olan budur.” demiştir.

Bu hükümle, mirasın yansı onun olur. Çünkü o varislerden birisidir. 
[355]



Bir kimse, diğer bri şahsı hakime getirerek, beyyine ve o kimsenin ikrarı ile, onda malının bulunduğunu isbat ederse; hakim, iddia sahibine
sormadan, onu habsetmez. Bu, bizim yolumuzdur.
İddia sahibi, onun habsedilmesini istese bile, Akdıyye Kitabında: “Gerçekten hakim, ilk hamlede onu habsetmez. Fakat ona: “Kalk, onu razı et.”
der. îkinci defa dönerse, onu habseder. Sabit alacak arası ikrarla ve sabit alacak arası beyyine ile fasl edilip ayrılmaz. Bu, Hassafin ihtiyarıdır. Bize
göre yol şudur: îsbatla halledilen borç hakkında, borçlu ilk hamlede habsedilir. Ancak, borç ikrarla sabit olursa, borçlu ilk hamlede habsedilmez.
Fetâvâyi Attâbiyye'de şöyle zikredilmiştir: Borçlunun borcunun verme vaktini uzattığı açığa çıkarsa, ikrarı sebebiyle, ilk hamlede habsedilmez ise,
ikinci defada habsedilir mi?
Bazı rivayetlerde: “Habsedilir” bazı rivayetlerde ise: “Habsedilmez.” denilmiş ve: “Ancak, üçüncü defasında habsedilir.” buyrulmuştur.
Eğer hakim, borçlunun varlıklı olduğunu biliyorsa, onu hemen habseder.
Şayet hakimin böyle bir bilgisi yoksa, borçluya: “Malın var mıdır?” diye sormaz. Bize göre, zahiru'l-mezheb budur.
Davacı, borçluya malını sorar mı?

Alimlerimize göre, sormaz. Ancak, davalı talebde bulunursa, o zaman sorabilir. 
[356]

Eğer borçlu, hakimden, alacaklıya: “Malının olup olmadığını sormasını” isterse; hakim bi'1-icma sorar.
Eğer alacaklı: “Bu fakirdir.” derse; hakim, borçluyu habsetmez.
Çünkü, habsettikten sonra, onun fakirliğim alacaklı ikrar ederse, hakim borçluyu hapisten çıkarır. Habs etmeden önce, ikrar ederse, bu durumda da
hapsetmez.
Eğer alacaklı: “Bu adam zengindir; borcunu ödemeye gücü yeter.” dediği halde; borçlu: “Ben fakirim.” derse, bu durum hakkında alimlerin çeşitli
kavilleri vardır:
Bir kısmı: “'Borçlunun sözü geçerlidir.” Bir kısmı ise: “Eğer verilmesi gereken borç, ödünç alma veya satılan bir şeyin bedeli gibi ödenmesi vacib
olan, bir borçsa, alacaklının sözü geçerli olur.” demişlerdir. Bu kavil İmâm Ebû Han ile (r.a.)'den rivayet edilmiştir. Fetvada buna göredir. Çünkü,
borçlunun borcunu ödemeye gücü yetmektedir. Böyle bir durumda ises onun sözüne itibar edilmez. Borç bedel değilse, borçlunun sözü geçerlidir.
Bazı alimler ise: “Anlaşma ile yapılan her borç vacibdir. Sözü kabul edilmez.” dediler. Her ne kadar borç bedel olmasa bile, borçlunun sözü kabul

edilmez.” demişlerdir. 
[357]

Fetvanın borçlunun habsedilmemesi üzerine olduğunu anladım. Ancak borç, bir maldan bedel ise, (mehir gibi kefalet gibi.) fetva buna göredir.
Bırgörüş, musannifin Hidâye Sahibine uyarak ileri sürdüğü muhalif bir görüştür.
Tarsûsî Enfau'I-VesâiI'de şöyle buyurmuştur:
“Yol, müftâ bih olandır. (Kendisiyle fetva verilendir.)”
Fetva da ise, ihtilaf edilmiş; anlaşmalı borçlar ilzam edilip, mal bedeli, çalışma bedeli olanlar hariç bırakılmıştır.
Enfau'I-Vesâil'de olduğu gibi metne sadık kalmak, şerhe gitmemek en itimatlı olanıdır. Bunun için, şerhde bulunanları, metnin üzerine çıkarmamak

gerektir. 
[358]

 Kitabü'I-Havâle'de şöyle buyrulmuştur:
“Borçlu, her halde habsedilir. îster kardeş, ister amca, dayı, koca, karı olsun; ister müslim, isterse gayr-i müslim, ister harbî, isterse müste'men; ister
sağlam, ister müzmin (hastalıklı) ister mefluç, isterse çolak, eli kesik bulunsun farketmez.”
Ancak, borçlunun baba veya ana olması hali müstesnadır. Gerçekten bunlar, borç yüzünden habsedilmezler.
Keza, büyük baba ve büyük ana da her ne kadar yukarda olurlarsa olsunlar borç yüzünden habsedilmezler. İmam Ebû Yûsuf (r.a.):
“Nafakası üzerine vacip olanlar, habs edilmezler.” buyurmuştur.
Nafakası vacip olanların vekilleri de, habsolunmazlar.
Köle de efendisi için habsedilmez.
Keza kölesi için, efendisi de kölenin onda alacağının bulunmaması halinde hapsedilmez.

Eğer efendi, kölesine borçlu ise, o zaman habsedilir. 
[359]

Hür sabiye (hür, küçük çocuğa) gelince; bazı alimlerimiz: “Buluğa erişene kadar, bunlar habsedilmezler.” buyurmuşlardır.
Bazıları ise: “Eğer vasisi varsa, te'dîben o habsedilir. Böylece, çocuğun bîr daha böyle yapmaması ve onun, borcunu süratlice ödemeye
sevkedilmesi sağlanabilir.” buyurmuşlardır.
Eğer, babası veya vasisi yoksa, sabiler habsedilmezler.
Sabi mahcur ise, bazı yerlerde: Eğer babası veya vasisi varsa, baba veya vasi, onun borcu yüzünden habsedilir.

Şayet babası veya vasisi yoksa, hakim bir adam vazifelendirir. Bu şahıs, o çocuğun malından borcu miktarı kadarını satıp, borcunu ödettirir. 
[360]

Efendisi, borcunu ödemeyen mükâtebi habsettiremez; fakat mükâteb, kitabetten dolayı olmayan borcu için, efendisini habsettirebilir.

İbnü Semâa'nın rivayetine göre: Efendisi, kitabetin haricindeki alacağı için, mükâtebi habsettirir. Sahih olan ise, önceki kavildir. 
[361]

Bir müslüman, zimmîye olan borcu sebebiyle, habsedilir. Bir zimmî de, müslümana olan borcu yüzünden habsedilir.

Dar-i islam'a, eman ile girmiş bulunan seyyahlar da böyledir. 
[362]

Kübrâ'da: “Ketva, öncekine göredir.” denilmiştir.
Isbat edilmiş olmaları halinde kısas ve hadler için de habsedilirler. Durum şahitlerden sorulur.
İsbat edilmeden önce habsedilmezler. Eğer adil bir şahit şehadette bulunursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre habsedilir; İmâmeyn'e göre ise, Kazf

(Namuslu kadına zina etti diye yapılan iftira) ve kısas cezaları için bahsedilmezler. 
[363]

Asıl kefalette, âkile, diyet ve yaralama cezalarından dolayı habse-silmez. Fakat, onların atâyâsmdan borcu alınır.
Âkife atıyyeden yoksun olur; borcunu ödemekden de kaçınırsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre habsedilir.



Yemin ve kasamede de böyledir. Fesad ehli de tevbe edene kadar habsedilirler. Bunlar insanların mallarını ifsad eden, bozgunculardır. Bunların
halkın malına canına zarar verdiği görülünce, tevbe edene kadar zindana atılırlar.
Uygun olan, kadınların -fitneden kaçınmak için- habsedilme-leridir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Kadınlar için kadın hapishanleri olmalıdır. Fakat onları, erkekler muhafaza etmelidir.” buyurmuştur.
Haherzâde'nin Muhtasarı'nda şöyle zirkedilmiştir: Ona:
“Nefse kefil olan kisme, -borç hakkında habs edildiği gibi- hapsedilir mi?” diye sorulunca, O:
“Evet habsedilir.” cevabını vermiştir.
Bir kimsenin kefili habsedilince, asile: “Görmüyormusun, senin yüzünden kefil habsedildi.” denilir.

Asilden alacak tahsil edilince, kefil serbest bırakılır. Kefilden alınınca da, asîl serbest bırakılır. 
[364]

Ödemeden önce malı almaz. Bu, alacak sahibinin kefilin veya asî-Iin habsini istemesi halindedir ve fetva da vardır.

Keza kefilin kefili, her ne kadar çok olsa da, habsedîlirler. 
[365]

Bir kimse, borç yüzünden habsedildiğinde, başka bir şahıs daha gelerek, ondan alacağını isterse; hakim, borçluyu çıkararak alacaklıyla karşılaştırır.
Eğer davacının isbatları ve senetleri varsa, ve adil ve geçerli iseler veya borçlu borcunu ikrar ederse, hakim borçluyu tekrar hapishaneye yollar.

Sonraki alacaklının alacağını da defterine kaydeder. Bu borçlu birinci borcunun cezası bitince, ikinci borcunun cezasını çeker. 
[366]

Bir şahsın, iki kişiye -birine az, diğerine çok olmak üzere- borcu olur; bu şahıs, alacağı az olan kişi için hapsedilirse, alacağı çok olan şahıs razı
olmadan hapisten çıkarılmaz. Alacaklılardan birisi onun hapisten çıkmasını isterse, bu isteği yerine getirilmez.
Hakimin, borçluyu borcundan dolayı dövmesi uygun olmadığı gibi, başkasının dövmesi de uygun olmaz.
Borçlunun eline kelebçe, ayağına bukağı, boynuna zincirde takılmaz.
Elbisesi soyulup güneş altına da bırakılmaz.
Şayet hakim borçlunun hapishaneden kaçacağından korkarsa, onu hırsızların habsedildiği yere nakleder. Ancak, onunla hırsızlar arasında düşmanlık

bulunur, bunu da hakim bilirse, o zaman, borçluyu oraya göndermez. 
[367]

Borçluya, hak sahibinin huzurunda ihanette bulunulmaz.

Eğer o mahpus, hapisten kaçmaya çalışırsa, hakim onu kamçılatır. 
[368]

Hakim, bir kimseyi hapsettiği zaman, onun ismini, nesebini, kimin için habsedildiğini, hak sahibinin hak miktarını, habse giriş tarihini ve

habsedenin kim oğlu kim olduğunu tek tek yazar. 
[369]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, borç yüzünden iki veya üç ay hapse mahkum edilince, hakim ona, habsetmeden önce, gizlice: “Seni habsedeyim mi, yoksa borcunu

öder misin?” diye sorar.” 
[370]

Müddet takdirinde ihtilaf vardır: İmâm Muhammed (r.a.):
“İki veya üç ay müddet tanınır.” buyurmuş; diğer bir rivayetinde ise: “Dört ay müddet tanınır.” demiştir.
Hasan bin Ziyâd'dan İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin:
“Altı ay müddet tanınır.” buyurduğunu rivayet etmiştir. Tahâvî'nin rivayeti de budur. Bir çok alimler ise, bu müddeti bir ay olarak kabul etmişlerdir.
[371]

Bazı alimlerimiz şöyle demişlerdir:
Habsedilen şahsın durumuna bakılır: Eğer durumunda fakirlik görülür, bu şahıs, çoluk-çocuk sahibi olur ve aile efradı da, hakime şikayette
bulunarak, nafakalarının darlığını geçim sıkıntısı çektiklerini söylerler, davacının cevabı da yumuşak olursa, bir ay hapsedilir.
Eğer borçlu da zenginlik alameti görünür, davacıya karşı da sert çıkışlar yaparsa, dört aydan altı aya kadar habsedilir. Ona sorulur, eğer orta halli
bulunursa, iki ile üç ay arasında habsedilir.
Şeyhu'1-İmâm Zahîrü'd-din el-Mürğînânî bununla fetva vermiş ve o da, bu kavli amcası Şemsü'I-Eimme el-Evzencendî'den ve birçok büyük

alimlerden nakletmiştir. 
[372]

Sahih olan: Bu müddeti hakimin reyine havale etmektir.
Eğer altı ayı geçtiği halde borçlu hala borcunu ödemezse hakim o zaman, bu borçluyu habseder.
Şayet bir ay geçtikten sonra, borçlunun acizliğini ve fakirliğini söylerler, iflasına şehadette bulunurlarsa; hakim, onu serbest bırakır. Sonra da

hakim, bu şahsı komşularından muamele arkadaşlarından ve erbabı haberden sorar. 
[373]

Hakim, borçlunun durumunu dostlarından, komşularından ve mahalle halkından sorar. Bunların doğru (adil) olmaları şarttır. Ehl-i fıks olmamaları

gerekir. Eğer, onlar: “Biz onun malı varmıdır, yok mudur; bilmiyoruz.'”   derlerse; bu kadar kifayet eyler. 
[374]

Şeyhu'1-îmâm Şerhın'de şöyle buyurmuştur:
Hakim, borçluyu habsettikten sonra, ihtiyaten sorar. Sorması vacip değildir. Eğer ondan sorar; o da fakirliğini isbat ederse, hakim onu hapisten

çıkarır. Şahitlerin şehadetine ihtiyaç kalmaz. Tek bir dürüst kişinin şehadeti yetişir; iki olurlarsa ihtiyat olur. 
[375]

Âlimler: “Bu hal, münazaa halinde böyledir. Şöyleki: Davalı fakir olduğunu söyler davacı aksini; iddia ederse; bu durumda davacının isbatı

gereklidir. Bu gibi durumlarda, eğer iki adil şahit: Bu adam, fakirdir.” derlerse, borçlu serbest bırakılır. 
[376]

Bir veya iki adil kişi, onun habsedilmeden önce fakir olduğuna şahitlik   ederlerse;   burda,   iki   rivayet   vardır:   Rivayetin birinde: “Şehadetleri



kabul edilir ve adam habsedilmez.” diğer rivayette ise, Hassâf:

“Şehadetleri kabul edilmez ve habsedilir.” buyurmuştur. Alimlerin ekserîsi bunu seçmişlerdir. 
[377]

Hanîyye de şöyle zirkedilmiştir: Borçlu serbest bırakılınca, alacaklının onu ilzam etmesi ihtilaflıdır. Sahih olan, onu ilzam etmesidir. (Yani takip
etmesidir.)
Şeyhu'1-İmâm Şemsü'l-Eimme Halvânî “Sözlerin en güzeli alacaklının onu takip etmesidir.” demiştir.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'den de rivayettir.
Alacaklı, borçlusunu, evine girmekten, sabah akşam ehline gitmekten, abdest almaktan, tuvalete gitmekten menedemez.
Fetâvâyi Attâbiyye'de şöyle zirkedilmiştir: Alacaklı, borçlunun kapısında oturup, çıkmasını bekler. Onun evinde oturamaz. Çünkü, bu hal onu
habsetmek olur. Alacaklının da bunu yapmaya hakkı yoktur.
Hişam şöyle demiştir:
“İmâm Muhammed (r.a.)'e sordum.
“Eğer mülâzemet (takip eylemek) borçlunun ailesine zarar verirse, meselâ, o adam su satan birisiyse, durum ne olur?” O şu cevabı verdi:
“Hak sahibi olan zat, onun kendisi ve ailesinin rızkını kazanmasına mani olamaz.” Yine sordum:
“Eğer borçlu, kendi sokağında çalışıyorsa durum ne olur?” İmâm şu cevabı verdi:
“Dilediği kadar takip etmez. Sonra yine takip eyler.” Ben dedim ki:
“Eğer eliyle çalışan birisiyse ne yapar?” İmâm şöyle buyurdu:
“Eğer o takip ettiği halde de çalışabilirse, çalışır. Çalışamazsa, ona çıkmasını; değilse, nefsi için kefil vermesini söyler. Alatiaklı da öyle yaparak
adamı serbest bırakır ve Allahu Teâlâ'dan bol vermesini ister.”
Kitâbü'l-Akdiyye'de şöyle zikredilmiştir: Eğer borçlunun yaptığı iş, su satıcılığı veya buna benzer basit bîr işse, alacaklının onu, o işten vazgeçirme,
menetme hakkı yoktur. Fakat, onu takip edebilir.
Ancak, aile efradının nafakasını temin ediyorsa, o zaman, onu ilzam ederek nafaka fazlasından alacağını alır.
Haniyye'de şöyle zikredilmiştir: Borçlu, alacaklısına: “Ben, seninle otururum; fakat, oğlunla oturmam.” derse; bazı alimler: “Öyle yapar.” derken,
bazıları da: “İlzam hakkı alacaklınındır. İster kendisi gözetler, isterse başkasına gözetletir.” demişlerdir.
Zehıyre'de şöyle zikredilmiştir: Kâdî el-İmâm Ebû Ali en-Nesefî şöyle buyurmuştur:
“Bizim yolumuza göre, alacaklı, borçlusuna mescitte ilzam etmez. Çünkü mescitler, ibadet yerleridir; yoksa, gözetleme yeri değildirler.”
Fakıyh Ebû Cafer el-Hindüvânî'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:

“Alacaklı, borçlusunu gece gözetleyip, takip edemez. Şayet, borçlu gece çalışıp kazanan birisiyse, o zaman denetim altında tutabilir.” 
[378]

Hassâf şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse borç yüzünden habsedilir, alacaklısı da ortadan kaybolursa; hakim, mahsubdan sorar. Eğer onu hakikaten fakir bulursa, bir kefil olarak

hapisden çıkarır. Çünkü, çok kerre alacaklılar, hapsin süresi uzasın diye; kendilerini gizlerler. 
[379]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:,
Her ne kadar, hakim: “Onu takip etme. O iflas etmiştir.” dese bile, alacaklının, borçluyu takip etme hakkı vardır.
Bu hal, borçlunun borcunu kabul ettiği zamandadır.

Eğer borçlu, hakime: “Beni habseyle.” der; alacaklı da: Hayır habseyleme; ben onu, takip ederim." derse, öyle yapılır. 
[380]

Bir alacaklının, borçluyu; güneş altında, kar üzerinde veya zarar verecek bir yerde durdurup bekletmeye hakkı yoktur. 
[381]

 İmâm Muhammed
(r.a.)'den soruldu:
“Borçlu kadın gözetim altında tutulur mu?” İmam şu cevabı verdi:
“Alacaklı adam, başka bir kadına emrederek, onu gözetletir. Alacaklının böyle bir kadınla, onu kontrol altında tutmaya gücü yetmez ise ne olur?”
İmâm şu cevabı verdi:
“Kadın evde durursa; alacaklı kapıda bekler, oturmam.” derse; bazı alimler: “Öyle yapar.” derken, bazıları da: “İlzam hakkı alacaklınındır. İster
kendisi gözetler, isterse başkasına gözetletir.” demişlerdir.”
Zehıyre'de şöyle zikredilmiştir: Kâdî el-İmâm Ebû Ali en-Nesefî şöyle buyurmuştur:
“Bizim yolumuza göre, alacaklı, borçlusuna mescitte ilzam etmez. Çünkü mescitler, ibadet yerleridir; yoksa, gözetleme yeri değildirler.”
Fakıyh Ebû Ca'fer el-Hindüvânî'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir: Alacaklı, borçlusunu gece gözetleyip, takip edemez. Şayet, borçlu gece çalışıp

kazanan birisiyse, o zaman denetim altında tutabilir. 
[382]

 Hassâf şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse borç yüzünden habsedilir, alacaklısı da ortadan kaybolursa; hakim, mahsubdan sorar. Eğer onu hakikaten fakir bulursa, bir kefil olarak

hapisden çıkarır. Çünkü, çok kerre alacaklılar, hapsin süresi uzasın diye; kendilerini gizlerler.” 
[383]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:,
“Her ne kadar, hakim: “Onu takip etme o iflas etmiştir.” dese bile, alacaklının, borçluyu takip etme hakkı vardır.
Bu hal, borçlunun borcunu kabul ettiği zamandadır.”

Eğer borçlu, hakime: “Beni habseyle.” der; alacaklı da: “Hayır habseyleme; ben onu, takip ederim.” derse, öyle yapılır. 
[384]

Bir alacaklının, borçluyu; güneş altında, kar üzerinde veya zarar verecek bir yerde durdurup bekletmeye hakkı yoktur. 
[385]

 İmâm Muhammed
(r.a.)'den soruldu:
“Borçlu kadın gözetim altında tutulur mu?” İmam şu cevabı verdi:                                                   
“Alacaklı adam, başka bir kadına emrederek, onu gözetletir. Alacaklının böyle bir kadınla, onu kontrol altında tutmaya gücü yetmez ise ne olur?”
İmâm şu cevabı verdi:
“Kadın evde durursa; alacaklı kapıda bekler.”



Kitâbü Edebü'l-Kâdî yine soruldu:
“Borçlu kadın kaçarsa, ne olur?” İmâm şu cevabı verdi:
“Yapılacak başka bir şey yoktur.”
İbni Rüstem, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
Fitne korkusu olmayan her yerde kadın borçlu gözetlenir. (Mescid, sokak ve emsali gibi yerler) Bu gözetleme ister erkeklerle olsun, isterse
kadınlarla olsun yapılabilir. Bu gündüz olur. Fakat gece, kadınlar denetlenmez. Hulasa, fitneden emin bulunulan her halde, gözetim yapmak
mümkündür.
Vakf Kitabı'nda Hilâl şöyle buyurmuştur:
“Bir müddet sonra, şahitler gelerek, hakime “Borçlunun fakir olduğunu” söyleseler, hakim onu, gizlice sormadan önce serbest bırakmaz, bu
müstahsendir.”
Şayet gizli soruşturmanın neticesi şahitlerin şehadetine uyarsa, hakim, borçludan yemin etmesini istemeden, yine de serbest bırakmaz.
Eğer mahpus, yemin ederse; onu serbest bırakır.

Eğer gizli haber, şahitlerin şehadetine muhalif olursa; hakim adil olan ve gizlice sormuş bulunduğu şahısların sözlerine göre hareket eyler. 
[386]

İmâm Kâdîhân, Camiu’s-Sağîri'nde şöyle buyurmuştur:
“Hakimin re'yi hapisten sonra ve hapis müddeti bitmeden önce geçerlidir. Eğer hapis müddeti bitmeden önce, borçlunun iflasına dair belge

bulunursa, bi'1-icma  bu  hapisten sonra da makbûl olur.” 
[387]

Eğer, mahpus olan şahıs fakirliğini belgeler, alacaklı  da zenginliğini isbat ederse; hakim, alacaklının beyyinesini kabul eder. İmâm Muhammed
(r.a.), bu hususta bir şey söylememiştir.
Hassâf, Vakıf Kitabı'nda şöyle buyurmuştur:
“İflasa dair şehadetin keyfiyeti şudur: Şahitlerin: “Biz, onun, canlı veya cansız malının olduğunu bilmiyoruz.” demeleri uygun olur. Bu takdirde
fakirliği meydana çıkmış olur.”
Fakıyh Ebû’l-Kasım'ın şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur: Şahitlerin: “Gerçekten bu adam iflas etti. Biz, onun sırtındaki bir kat elbiseden başka
bir şey görmüyoruz. Gizlide de, açıkda da durumu budur.” derlerse, işte bu, çok açık bir ifade olur.
Bundan sonra, onun zengin olduğu isbat edilse bile, hakim onu malının olduğunu bilmedikçe hapsetmez.
Şayet, bir müddet sonra, onun zenginleştiği söylenir, alacaklı da hazırda bulunmazsa, onun gelmesi beklenmez. Borçlu, kefilli olarak hapisten

çıkarılır. 
[388]

Mahbus olan şahsın fakir olduğu isbat edilip, hakim de onun iflasını kabul edince, bu halin, alacaklının huzurunda cereyan etmesi halinde, borçlu

yeniden habsedilmez. Hatta, bu borçlu başkasına olan borcu için de habsedilmez. 
[389]

Bir kimse iki kişiye olan borcu yüzünden, habsedilirse, bunlardan, birinin alacağını ödemekle -ikinciye ait borcunu da ödemedikçe- hapisten
çıkarılmaz. Bu mes'elede: “Borçlu, alacaklısının birisini, diğerine tercih ederse, bu kendisine bir menfaat vermez.” denilmiştir. Nesefî'nin
Fetvâsı'nda buna dair nas vardır.
Bu meselenin misali: Bir şahsın üç kişiye, bin dirhem borcu olur, bunlardan birinin alacağı beşyüz dirhem; diğer birinin alacağı, üçyüz dirhem; o
birinin alacağı da iki yüz dirhem bulunur; alacaklılar toplanarak borçluyu habsettirirler ve borcu sebebiyle hakim hükmünü verir; adamında, beşyüz
dirhemi olursa, bunu aralarında nasıl taksim ederler? İmâm şöyle buyurmuştur:
“Eğer borçlu huzurda ise borcunu bizzat o öder. Ve borçlu istediğini öne alır. Alacaklılarından bir kısmını diğerine tercih edebilir. Çünkü, o kendi
mülkünde tasarruf hakkına sahiptir. Diğerinin hakkı, ona taalluk etmez. Dilediği gibi tasarruf eder.”
Eğer borçlu, huzurda olmaz, borcuda hakim tarafından sabit bulunursa, o zaman hakim, onun malının alacaklıların hisselerine göre taksim eder.
Hakimin, bu alacaklılardan herhangi birisini öne alma hakkı yoktur.
Bir kadın, kocasını mehri veya başka bir alacağı yüzünden hab-settirîr, kocası da hakime: “Habishanede yer var. Onu da benimle birlikte bırak.”
derse; Hassâf, bu hususta Edebü'l-Kâdî'de şöyle buyurmuştur:
“Hakim, öyle yapmaz; kadını habsetmez.” Zamanın bazı hakimleri, zamanın fesadından dolayı, kadını da kocasının yanına bırakmışlar: “Çünkü

kocası habsedilince, kadın istediği yere gidebilir.” demişlerdir.” 
[390]

İbnü Semâa'nın Nevâdirî'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Bir kimse ölür, büyük ve küçük varisleri bulunur, ölen bir şahsın birisinde bulunan alacağı yüzünden, o şahıs hâbsedilmiş olursa; ölen şahsın
büyük oğlu o adamın hapisten çıkmasını istese bile, hakim, küçük olan varisin de vesikasını almadan, borçluyu hapisten çıkarmaz.”
Mahbus olan kimse, borç yüzünden habsediîmişse ramazanın, bayramların cum'a ve farz namazların vakti gelmekle; üzerine farz olan hac
mevsiminin gelmesi veya onun yakınlarından birinin ölmesiyle onun cenaze namazını kılmak için, -her ne kadar kendi nefsi için kefil verse bile-

hapishaneden çıkarılmaz. 
[391]

Bu hapis, hasta ziyareti için de çıkarılmaz. 
[392]

Bu mahpusun babası veya oğlu ölür ve bu ölüyü yıkayacak ve kefenleyecek kimse de bulunmazsa, sahih olan kavle göre, hakim mahbus olan şahsı
hapishaneden çıkarır.
Fakat bu vazifeleri yapacak birisi bulununca onun hapisten çıkarılmasına mana yoktur. Bazı alimler de:
“Mahpus, ana, baba, evlat ve ceddâtı (büyük baba ve büyük annesi) için, kefaletle hapishaneden çıkarılır. Bunlardan başkaları için, çıkarılmaz.”
buyurmuşlardır.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[393]



Mahpus ana, baba büyük anne, büyük baba ve evlâdı için hapisden çıkarılmasında bir sakınca yoktur. Başkaları için, çıkarılmaz. Yakın akrabaları

için de, kefaletle çıkarılır. denilmiştir. Fetva da budur. 
[394]

Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir el-İskâf (r.a.)'ın: Mahbus hapishanede delirirse, hakim onu oradan çıkaramaz." dediği rivayet edilmiştir. Hassâf, Edebü'l-
Kâdî kitabında, şöyle buyurmuştur:
“Bir mahpus hastalanırsa, ona, orada, hizmet edecek birisinin bulunması halinde, oradan çıkarılmaz. İlaç yapılmak içinde çıkarılmaz.”
Keza, İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayeten şöyle buyrulmuştur.

“Ona: “Ölürse de mi?” denildi. O da: “Evet, ölürse de.” buyurdu. 
[395]

NatifFnin Vâkıatı'nda şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, hapisde hastalanır ve onun bakıcısı da bulunmazsa, hapisten çıkarılır.
İmâm Muhammed (r.a.)'den de, böyle rivayet olunmuştur. Bu o mahpusun ölmesi ihtimali kuvvetli olduğu haldedir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre o
mahpus hapishaneden çıkarılmaz; orada ölür.
Fetva ise, İmâm Muhammed (r.a.)'e göredir.
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur: Mahbus kimse hab-sanede ışıklandırılır. (güneşlendirilir) Fakat hamama çıkarılmaz.
Şayet, cima etmesine zaruret varsa, karısını veya cariyesini kimsenin göremeyeceği bir yere alarak, ona cima yapması sağlanır. Bunda bir sakınca
yoktur.
Fetâvâyi Attabiyye'de: “Şayet, boş yer yoksa, bu halde, ona cima yaptırılmaz” denilmiştir.
Zindan da (hapishanede) ticaret yapmaya izin verilir mi? Alimler bu hususta ihtilaf etmişlerdir: Bazıları: “Ticaret yapmaktan men edilmez.” derken;
bazıları da: “Men edilir.” buyurmuşlardır. Sahih olan da budur. Hassâf (r.a.) da, buna işaret etmiştir.
Kübra'da şöyle zikredilmiştir: Kâdî Fahrü'ddin: Fetva, bu günde kazançtan men edilmemektir. Mahbus, aile fertleri ve komşuları ile görüşmekten
mend edilmez. Fakat, fazla görüşmelerine de izin verilmez.
Sağnâkî'de şöyle zikredilmiştir: Hapsedilen kimseler sert bir yere konurlar. Altlarına döşek serilmez. Hapsedilen şahsa, ailesi ve cariyesi ile cima
hakkı tanınmaz ve kimse ile de görüştürülmez. Böylece kalbinin daralması bir daha suç işlememesi ve hiç bir kimsenin alacağını vermemezlik
etmemesi sağlanmaya çalışılır.
Şayet, borç yüzünden hapsedilmiş kimsenin, dışarda malı varsa, hakim, o maldan borcunun ödenmesine hükmeder. Borcu para ise para, mal ise mal,
arazi ise araziyle hükmeder. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)’nin kavline göre para borcu için, onun akarı (gayr-i menkulü) satılmaz.
Gayr-i menkûl olan borcu için iki rivayet vardır: Bir rivayette: “Borcu iciü, gayr-i menkûlü satılır.” denilmiştir. Sahih olan da budur. Önce dinarları,

sonra da gayr-i menkûlü satılarak borcu ödenir. Tertip budur. 
[396]

Ayn ve Deyn Kitabı'nda şöyle zikredilmiştir: Gerçekten dinar sahibi olan alacaklı, dirhemleri; dirhem sahibi olan alacaklı da dinarları alabilirler.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin yoludur. İmâmeyn'e göre borçlunun malı, borcu için satılır. Fakat borcun ödenmesine dinarlardan başlanır. Eğer
dinarlar, borcunu ödemezse; paraları verilir. O da borcunu ödemye kafi gelmeze, gayri menkulü satılarak, borcu ödenir.
Şayet, gayr-i menkûlü (satılmadan, borcunu ödeyecek malı varsa, gayr-i menkûlü (taşınmaz malları) satılmaz. Bu, İmameyn'in iki rivayetinden
birisidir.
Bazı alimler, şöyle demişlerdir:
İmameyn'in kavillerine göre, mahpusun önce zayi olmasından korkulan malı satılarak, borcuna verilir. Sonra da gayr-i menkûlü satılarak borcu
ödenir.
Şayet borçlunun, ihtiyacından fazla elbisesi varsa, o da satılarak borcuna bedel verilir. Bu, kıyas üzeredir.
Eğer, borçlunun ihtiyacından fazla evi varsa,o da satılarak borcuna bedel verilir.
Hatta oturduğu ev satılıp borcu ödendikten sonra, artan parasıyla kendisi barınacak kadar bir ev satın alınırsa; öyle yapılır.
Âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Mahpusun hâli hazırda ihtiyacı olmayan (Meselâ: Yaz gününde keçe, kış gününde yaza ait) eşyası da satılır.
Şayet borçlunun demirden veya tunçtan bir ocağı varsa, o satılarak yerine topraktan yapılmış bir ocak alınır. Artan para, alacaklısına verilir.”
Borçlunun ne kadar malı kendisine bırakılır, ne kadarı satılarak borcuna karşılık verilir.
İmâm Muhammed (r.a.) bu mes'eleyi kitapların da zikreylememiştir. Ömer ibnü Abdü'1-Azîz (r.a.)'den, bu hususta üç rivayet vardır: Bir rivayette:
“Elbisesi, evi, hizmetçisi, bineği bırakılır; alınıp, satılmaz. Çünkü, bunlara muhtaçtır.” demiş diğer bir rivayette ise: “Elbisesi, evi ve hizmetçisi
bırakılır; bineği satılarak borcuna verilir.” buyurmuştur.  
Bazı hakimler, bu rivayeti almışlardı.
Diğer rivayette ise: “Bütün malı satılarak bedeli borcuna verilir; kendisi icara çıkar” demiştir.
Zâhirü'r-rivaye'de alimlerimiz şöylebuyurmuşlardır: Borçlu icara çıkarılmaz. (Yani, evi satılmaz)
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
Kendisi ücretle çalıştırılır. Günlük masrafından fazlası, borcuna verilir.
Bazı hakimler de şöyle buyurmuşlardır:
“Eğer yaz mevsimi ise, gömleğinden başka elbisesi, kış mevsimi ise, kışlık elbsisesinden fazlası satılır. Cübbesi ve sarığından başkası satılarak,
alacaklısına verilir.” demişlerdir. Bazı bilginler ihtiyaç fazlası olan her şeyi satılır.” Bunların arasında, Şemsü'I-Eimme el-Halvânî'de vardır.”
Alimlerden bazıları şöyle buyurmuşlardır: Birisi   yıkanınca diğerini giymesi için, iki kat elbisesi alınmaz.
Bu, Şemsü'l-Eimme Serahsî (r.a.)’nin ihtiyar eylediği görüştür.
Hasan bin Ziyâd (r.a.),  İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Hakimin muavini, bir borçlunun borcu için, bir eşyasını satıp bedelini alır; bunu da zayi eder; sonra da satılan şeye, bir hak sahibi çıkarsa; onu satın
alan, alacaklıya, alacaklı da borçluya başvurur. Müşteri borçluya başvuramaz.
Mahpus yemin eyledikten sonra, borcunu ikrar eylese; bu ikrarı caiz olur.

[397]



Bu İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. Mahpus satışı kabul eder; müştri de yemin ederse, bedelini mahpusa verir.

Borçlu olan bir kadın, borcunu mehrinden ödemek için, nefsini nikahlama mecburiyetinde değildir. 
[398]

İbnii Semaa'nın İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayetine göre: Fakir bir kisme, borçlu olur, bu arada bir başkasında da alacağı bulunursa, hakim, bu
fakir borçluyu “Alacağını alıp borcunu ödemeye” cebreder.
Eğer, bu fakir borçlu, diğerinden alacağını alamazsa, hakim o zengin borçluyu hapseder; fakir borçluyu ise habsetmez. İmam Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle
buyurmuştur:
“Fakir bir borçlunun, bir başkasında alacağı bulunursa, hakim, ondan alıp, borçlunun borçlarını dağıtır.”
İbnü Semaa'nın İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayetine göre: Borç yüzünden mahbus olan bir kimsenin, başka bir yerde malının olduğu söylenir ve
bulunduğu yerde de malı olmazsa, mahbus, hapishaneden, nefsine dair bir kefiî alınarak, hakim tarafından çıkarılır. Ve ona, “gidip, o yerdeki

malını satarak, borcunu ödemesi” emredilir. Eğer çıkarılınca, o yere gitmezse, yeniden hapsedilir. 
[399]

Hapis hakkında, malda bir miktar yoktur. Hatta, borçlu bir dirhem ve bir dirhemden de az bir şey için habsedilebilir. Çünkü, hak sahibinin bir

dirhemini veya ondan az olanı vermemek zulümdür. Kefalet ve havale de böyledir. 
[400]

Hakimin huzurunda hasımlar birbirine söverlerse, hakim dilerse, ikisin de hapseder veya ta'zir eder.
Eğer hakim, onları affederse, bu güzel olur. Şayet bu işi hasımlardan birisi yaparsa, diğer hasmı istemedikçe, ona ta'zir gerekmez. Fakat, kötü söz
söylemekten men edilir.

Bir kimse, insanlara sövüyorsa bu ilk defa olmuşsa, ona, öğüt verilir. Eğer tekrarlarsa, onu terk edinceye kadar dövülür ve habsedilir. 
[401]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir. 
[402]

 
27- HÂKİMİN, KABUL EDİLEN VE KABUL EDİLMEYEN HÜKÜMLERİ

 
Bu babda iki şey'e itibar edilmesi icabeder.
 
Birincisi:
 
Hakimin hükmüne, ne zaman sahih sebeble itimad edilir, sonra da sebeb batıl olursa; o zaman hüküm batıl olmaz.
Aslında sebebsiz hüküm sabit olmuşsa, zahiri sebebin mevcudiyetine göre hüküm geçerlidir.
Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, birinci cümleye göre, hüküm bozulmaz. İmâm Muhammed (r.a.) ise;
“Hüküm geçersizdir” buyurmuştur.
 
İkincisi:
 
Zâhirü'r-rivayede, satılan bir şeyin ilk satıcısının satışın bozulmasını, noksanlığını icab ettiren bir şeyin olmadığını, müşterisine karşı apaçık beyan
etmesidir.
İmâm Muhammed (r.a.), Ziyâdât kitabında, şöyle buyurmuştur: Bir kimse, diğer birisinden, bir cariye satın alır, onu da, o cariyeye bir hak sahibi
çıkana kadar teslim olmaz ve o hak sahibi, cariyenin kendisine aid olduğunu isbat eder; satan da, alan da huzurda bulunurlar ve hakim, o cariyeyi
hak sahibine hükmettikten sonra, satıcı ve alıcı, “O adamın, o cariyeyi satıcıya sattığını ve teslim ettiğini iddia ederler; bilahare de, satıcının
müşteriye sattığını isbat ederlerse” beyyineleri kabul edilir.
İmâm Muhammed (r.a.), kitabında: “Cariye hakkında, hakim müstehak olana hükmederse, satıcının ve satın alıcının hazır bulunması lazımdır.”
Hatta, satıcı hazır olsa da, müşteri huzurda bulunmasa; veya müşteri hazır olsa da, satıcı huzur da bulunmasa; hakim müstehak hakkında
hükmeylemez.
Eğer her ikisinin de, beyyinesi olmazsa ve müşteri hakimden, cariye hakkındaki akdi satıcının onu teslim etmeye gücünün yetmediğinden dolayı
bozmasını talep ederse; hakim, onu kabuleder.
Eğer hakim, alıcı ile satıcı arasındaki akdi bozar; sonra da satıcı beyyine bulur ve onu müstehak olana mal ederek ondan satın aldığını iddia ederse,
hakim bu cariyeyi, satıcıya hükmeder; müşteriyi ilzam eylemez.
Şayet müşteri, cariyeyi satıcıdan teslim aldıktan sonra, ona bir müstehak çıkar, beyyine de biraz ederse; hakim, bu cariyeyi, müstehak olan adama
hükmeder.
Zahirü'r-rivâye'ye göre hakim, alım-satım akdini fesheder. Bu durumda müşteri cariyenin parasını, satıcıdan alır.
Bundan sonra satıcı müstehak olana karşı, isbat ettirir ve bu cariyeyi, ondan satın aldığını belgeler, satmadan önce de, cariyeyi teslim aldığını isbat
ederse, hakim önceki kararını bozarak, cariyeyi satıcıya hükmeder. O takdirde satıcı, cariyeyi,, müşteriye geri verebilir. Bu kavil, İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.)'un önceki kavli ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
Fakat, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un son kavline göre hakimin hükmü, fesh sebebiyle bozulmaz. Satıcı da müşteriyi ilzam
edemez.
Satıcı, cariyeyi müşteriye vermek istemeyince, müşteri de almak isterse, durum ne olur? Bu husus burada yoktur.
Alimlerimiz:
“Satıcının böyle yapması uygun olmaz.” buyurmuşlardır.
Bu hakimin, alıcı ile satıcının akidlerini feshettiği zamandadır. Şayet hakim, aralarındaki akdi bozmamış, fakat satıcı, müşteri ile birlikte feshe,



kendi aralarında karar vermişler, cariye de müşterinin elinde iken, satıcı beyyine ile müstehak olana karsı çıkmış, hakim de, cariyeyi satıcıya
hükmetmişse; bu durumda hilafsız olarak, satıcı, müşteriyi ilzam edemez. Şayet müşteri, hükümsüz istihkaktan sonra, alım-satımı bozar ve ona razı
olmazsa, buna hakkı vardır.
Eğer müşteri, hakimden sözleşmeyi bozmasını istemez; bunu da istihkakdan sonra yapar; fakat satıcıdan cariyenin bedelini isterse; o da onu geri
verir.
Bundan sonra satıcı, müstehak olana karşi beyyine ibraz eyler -söylediğimiz gibi- ve müstehaktan cariyeyi geri alırsa; müşterinin, artık onu isteme
hakkı yoktur.
Eğer satıcı, cariyenin parasını müşteriye vermemiş; müşteri de, onu dava eylemiş ve akdi bozduklarını söylemişse, satıcı müşterinin parasını verir.
Bir kimse, diğer birisinden yüz dinara bir köle satın alır; onu da teslim alıp başka birisine satar; ikinci müşteri de, o köleyi teslim alır; sonra da,
ikinci müşteriye karşı, bir müstehak meydana çıkar; ikinci müşteri de müstehakka karşı, “Birinci müşteriden satın aldığını” isbat ederse; beyyinesi

kabul edilir. 
[403]

İkinci müşteri beyyine, getiremez,  fakat satıcıyı (yani birinci müşteriyi verdiği parası hakkında dava eder, hakim de böylece hükmettikten sonra
da, birinci müşteri, beyyine ile “Müstehaktan, daha önce satın aldığını” isbat ederse; hakim, köleyi ona teslim eder. Ve hak iddia edenin elinden alır.
Bu durumda, hakimin, onu ikinci müşteriye vermesi lazım olur mu?
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, birinci müşterinin olur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre ikincinin hakkı yoktur.
Buna karşılık, birinci müşterinin beyyinesi olmazsa, birinci satıcıya, köle için verdiği parayı almak için başvurur. Ve böylece hükmolunur.
Eğer birinci satıcı, müstehakka karşı beyyine ibraz eder de, müstehakdan -bizim söylediğimiz gibi- köleyi geri alırsa; onu geri müşteriye verir.
İmâm Muhammed (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bu köle, birinci müşterinin olur.
Birinci müşterinin onu ikinci müşteriye vermesi gerekir mi?
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmam Muhammed (r.a.)'e göre, bu köle, birinci müşterinin olur; ikinciye birşey gerekmez.
Bir kimse, diğerinden bir köle, satın alır, parasını da peşinen vererek, köleyi teslim aldıktan sonra, elinde beyyinesi ile bir müstehak (hak sahibi)
çıka gelir; hakim de, bu köleyi müstehakka, hükmeder; bilahare de, müşteri onun, “Satıcıya, köleyi bir başkasına satmasını” emreylediğini; satıcının
da kendisine sattığını isbatlarsa; beyyinesi kabûl edilir.
Eğer müşteri, böyle bir beyyineye sahip değilse; satıcıdan, parasını almakla hükmedilir.
Sonra da, satıcı, müstehakka karşı, isbat eder ve “Kendisine, onu satmasını emrettiğini” iddia ederse, beyyinesi kabul edilir. Duruma bakılır: Eğer,
köleyi bizzat müşteriye teslim etmişse, ondan geri alınmaz; Şayet, köle zayi olmuşsa, mislini verir; değilse, bedelini verir. Eğer bedel, vekilin elinde
zayi olmuşsa; vekil kölenin bedelini veya mislini müşteriye öder, kendinin de beyyinesi kabul edilir.
Şayet beyyinesi kabul edilirse, o köle müşteriden alınarak, satıcıya teslim edilir; ondan da müstehakka verilir. Müstehaktan da, alınarak, müşteriye
geri verilir.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, önceki satıcıya verilir.
Eğer müşteri, o köleyi bir başkasına satmış, müstehak da, onun elinde iken meydana çıkmışsa; ikinci müşteri, birinciden parasını geri alır.
Eğer birinci müşteri, müstehakka karşı beyyine ibraz etmişse, beyyinesi kabul edilir ve köle ondan alınarak, ikinci müşteriye verilir.
Birinci müşteri beyyine gösteremez; fakat, satıcıya hükümlü veya hükümsüz müracaat ederde parasını alırsa; Önceki satıcı da beyyinesi ile

müstehakkm kendisine emreylediğini isbat eylerse, bunun da vecihleri vardır. Ve mes'ele önceki söylediğimizin aynısıdır. 
[404]

 İmâm Muhammed
(r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, diğerine bin dirhem yerine bir cariyeyi rehin bırakır, rehin bırakılan şahıs da, onu teslim aldıktan sonra, rehin olan şahıs, rehin
bırakandan habersiz olarak, bu cariyeyi birisine satıp teslim eder; bilahare de rehin bırakan, rehin bıraktığını isbat ederse; beyyinesi kabul edilir.”
Rehin bırakılan şahsın bu alım-satımı bozması olur mu? İmâm Muhammed (r.a.)'den gelen bir rivayete göre bu mümkündür.
Sahih olan ise, bunun caiz olmadığıdır.
Bu durumda, müşteri ise, muhayyerdir: İsterse, alım-satımı bozar; isterse, rehin bırakan getirip parasını verene kadar sabreder.
Şayet müşteri, alım-satırnın bozulmasını isterse, akdi bozar; hakim de, bunu kabul eder. Ve satıcının, adama, cariyenin parasını vermesine
hükmeder. Sonra da rehin bırakan şahıs, borcunu ödeyip cariyeyi geri alır. Müşteriye yeniden verilmesi gerekmez.
Şayet, rehin alan kimse, alacağına hüküm almış ve ona bedel de cariyeyi teslim aldıktan sonra onu satmış; daha sonra da müşteri, hakimin hükmünü
inkar etmiş; hakim de cariyeyi ona hükmeylemişse, müşteri, hakimden alım-satımin feshini talep eder; o da, onu feshederek, müşterinin parasını
satıcıdan alıp, ona verir.
Bundan sonra satıcı, alacağına dair beyyine ibraz eder ve bunu da satıştan önce yaparak cariyeyi alırsa; müşteriye vermesi lazım gelir mi?
Bazı nüshalarda, İmâm Muhammed (r.a.): Bu mes'ele tafsilat ister. Eğer müşteri, cariyeyi rehin bırakan haklı çıkana kadar, teslim almamışsa o
zaman, cariyede hakkı yoktur.
Eğer müşteri teslim almışsa, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre müşterinin o cariyeyi alması gerekir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'da önce böyle söylemiştir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un sonraki kavline muhaliftir.
Bazı nüshalarda ise, müşterinin olur. İmâm Muhammed (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'ım önceki kavline göre mutlak olarak böyledir; tafsilat

yoktur. Cariyenin, müşteriye teslim edilip edilmemesi de müsavidir buyrulmuştur. Sahih olanda budur. 
[405]

 
28- BEYYİNE İKÂMESİNDEN SONRA VE HÜKÜMDEN ÖNCE CEREYAN EDEN ŞEYLER

 
İmâm Muhammed (r.a.) Cami’de şöyle buyurmuştur:
“Bir şahsın elinde, bir köle varken, bir başkası gelerek, “Onun kendisine aid olduğunu” iddia eder; elinde bulunan da, bu iddiayı reddeder ve dava
açılır; iddia sahibi gidip şahitler getirir; ancak o zamana kadar da, kölenin sahibi, bu köleyi birisine satıp ona teslim ettikten sonra, müşteri satıcıya
döner ve onu bulamaz; sonra da, iddia sahibi “Kölenin kendisine aidiyetini” isbat ederse; bu mes'elenin bazı vecihleri vardır:



Hakim, ya köle elinde olan şahsın yaptığım biliyor veya bilmiyor.
Fakat, bu iki halde de, iddia sahibi, köle-hal-i hazırda elinde bulunan şahsı dava etmediğini söylüyor.
Keza elinde köle bulunan zat, iddia sahibinin kendisini dava etmediğini isbat ediyor.
Eğer böyle bir şey yok; fakat, köle elinde bulunan zat, “Kölenin, filan zatın elinde emanet olduğunu” söylüyor, bunu da davadan sonra bildiriyorsa;
gerçekten hakim, onun beyyinesini kabul etmez ve davaya son vermez.
İddia sahibi davasına devam ederse; hakim, iddia sahibinin beyyinesini kabul ederek, onun aleyhine hükmeder.

Bundan sonra müşteri gelir de köleyi satm aldığını isbat ederse, onun beyyinesi dinlenmez. 
[406]

Hibe ve sadaka da, teslim alınmışsa böyledir. 
[407]

Şayet hakim, iddia edenlerin şahitleriyle hüküm vermez ve müşteri huzurda bulunursa, köle elinde olan zat, köleyi müşteriye teslim eder. Ve
nüddeînin hasırlını, müşteri kılar; iddia sahibinden beyyine iadesi de istemez.
Hakim, müşteriye göre aleyhinde hükmedince cariye elinde olan şahısla alım-satımı batıl olur. Müşteri, parasını satıcıdan geri alır.
Keza köle elinde olan şahsa, karşı bir şahit bulunur, sonra da müşteri hazır olur ve köle ona teslim edilir; iddia sahibi müşteriye karşı idi başka bir
şartı dinletirse; önceki şahidin şehadeti yenilenmeden iıakim iddia sahibinin lehine hükmeder.
Keza, köle elinde bulunan şahıs, köleyi bir başkasına satar, iddia, sahibi, iddia edene kadar da köleyi müşteriye teslim eylemez, köle elinde oulunan
zat, bu köleyi filan adamdan teslim aldığını beyyinelediği halde, “Köleyi, daha teslim aldım.” demezse, onun beyyinesine iltifat edilmez. Verilecek
cevap: Satana karşı parasını verip, köleyi teslim almış almasıdır. Sonra paralar iade olunur.
İmâm Muhammed (r.a.) Cami’de şöyle buyurmuştur:
“Bir kimsenin elinde, bir köle bulunur, bir başkası da o kölenin kendisine aid olduğunu belgeler ve bin dirheme ondan satın aldığını, narasını da
peşinen ödediğini söyler; köle elinde bulunan şahıs da, bu cölenin bir başkasına ait olduğunu" belgelerse; bu durumda dava sona irmez. Bu köle,
iddia edene hükmedilir.”
Eğer hakim, bu köleyi iddia edene hükmetmez, bir bâşkasıda bölenin kendisinin olduğunu ikrar eder; köle elinde bulunan şahıs da, ınu tasdik
ederse; hakim, “Köleyi, ikrar sahibine vermesini” köle elinde bulunan şahsa emreder. Sonra da hakim, iddia sahibine köleyi atmış olduğuna
hükmeder; bunun için iddiacının, yeniden isbatma htiyaç duymaz.
Bu mes'ele, şunun hilafmadır. İddia sahibi: “Ben, beyyine iade ylemem.” derse, bu takdirde hükmolunan zü'1-yede (köle elinde slana) karşıdır; ikrar
edene değildir. Şayet hakim huzurda olduğu halde voleyi iddia edene hükmeylemez ve o kölenin elinde bulunan yanında manet olduğunu hakim
bilirse, beyyinenin bu hususta olmaması alinde iddia sahibinin alım-satım iddiası geçersiz olur.
Sonra da, iddia sahibi, kölenin sahibi olduğunu isbat ederse; bu öle, elinde bulunan şahsın olur.
Köle elinde bulunan şahıs,  ondan  bin dirheme satın  almış ve parasını nakden ve peşinen ödemiş ise, işte burda iki vecih vardır: Köle sahibine karşı
beyyinesini ya hakimin köleyi sahibine iadesinden sonra getirmiştir; bu takdirde beyyinesi kabul edilmez; veya hüküm verilmeden beyyine ibraz
eylemiştir; bu takdirde beyyinesi kabul edilerek, köle kendisine teslim edilir.
Sonra, bunda üç mes'ele vardır:
Birincisi: Bizim söylediğimiz gibi, satın alan şahıs iki şahit dinletir; hüküm lehine verilir. Köle elinde bulunan şahıs da, bunu kabul ve ikrar eder ve
ikrarı doğrulanıp, köle satın alanın olur.
İkincisi: îddia sahibi, ikrar edene karşı, sattığına dair bir şahit dinletir. İkrar eden de: “Bu köle filanındır.” der. Bahsettiği şahıs da, huzura gelerek,
ikrar edenin irkarını kabul eder. Bu durumda köle, ikrar edene verilir.
Sonra da, iddia sahibi, köleyi sattığına dair başka şahitler dinletir. Bu defa da hakim, köleyi ona hükmeder. Hakim önceki ikrar sahibine: “Yeniden
şahit dinlet.” demeye mükellef değildir. Bu defa köle, onu elinde bulunduran şahsın olur; diğer ikrar edenin olmaz.
Üçüncü mes'ele ise: Köle elinde olan şahsa iddia sahibi şahit dinletmez ve köle elinde bulunan da: “Bu köle, filan adamındır. Onu benim yanıma
emanet bıraktı.” der; o şahıs da gelerek, hu sözü doğrularsa; köle o şahsa verilir. Bundan sonra, köleyi satan şahıs, ikrar edene karşı şahitler dinletir,
hakim de hükmünü vermiş olursa, köle ikrar edenin olur.
Cami Kitabının başka bir davası: Bir adam elinde bir ev vardır. Bir başkası gelerek hakime müracaatla, evin kendisine ait olduğunu iddia eder;
hakim de iddia sahibinden, belge (şahit) ister; ikisi de (davalı ve davacı) hakimin huzurundan çıkarlar; iddia olunan şahıs evi birine satarak parasını
alır. Bu satış sahihtir.
Bundan sonra, iddia sahibi, şahitlerini getirerek, evin kendisine ait Dİduğunu isbat eder; hakim de iddia olunanın evi sattığını bilir; iddia îden de
bunu ikrar ederse, kalmaz, -her ne kadar ev dava ojunan elinde olsa bile- aralarında dava kalmaz.
Keza, iddia sahibi bir şahit dinletir. Sonra, kalkıp giderlerse iddia olunan şahıs bu evi birisine satarsa; bu satış sahih olur.
Bundan sonra, başka bir şahit daha getirirse, hakim, evin satıldığını biliyorsa, bu davaya bakmaz.
Eğer iddia sahibi iki adil şahit dinletir; hakim, onların şehadetiyle hüküm vermez; sonra giderler ve iddia olunan şahıs evi satarsa; bu satış sahih
olmaz.
Sonra, iddia sahibi gelerek, yeniden şahitler dinletir; hakim de, bu şahitlere göre iddia sahibinin lehine hükmederse; -her ne kadar iddia eden evin
satıldığını ikrar eylese veya hakim durumu bilse bile- böylece, tek şahitle çift şahidin durumu ayrılmış olur.
İbnü Semâa İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan rivayeten, şöyle buyurmuştur:
Gerçekten İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), bir şahit ile, iki şahit arasında fark görmeyerek, iddia olunanın satışını ibtal etmiştir.
Zahirü'r-rivâyede bu farkın vechi: Gerçekten, iki şahit, mülkün hakikatini tesbit edemezlerse, (müddeiye ait olduğunu) fakat, değilrnijd, bir iddia
vardır; şahitler vardır; iddia sahibinin hakkını koramak için satışın sıhhati men edilir.
İddia sahibi de, hakim de bu satışın sahih olmadığını ikrar ederler. (söylerler) İddia sahibinin davasının düşmesi sahih olmaz.
Fakat, şahit bir olur; müddeînin iddiası da sübut bulmaz ise, hüccetin noksanlığı sebebiyle, iddia olunanın mülkünde tasarrufu sahih olur.
Satışın sıhhatini, iddia sahibi de, hakim de kabul ederse, bu satış, elbette sahih olur. Ev elinde bulunan şahsın hücceti olsun veya olmasın fark
etmez; iddia sahibi davadan düşer.



Bir şahsın elinde bulunan bir köleyi iki kişi iddia eder, onlardan beherinin de beyyinesi olur ve “Biz, bunu emanet bıraktık.” derler; köle yanında
bulunan şahıs da, onları inkar eder veya etmese bile, ikrarda bulunmaz, susarsa, hakim, şahitlerin adaletsizliği yüzünden hüküm vermez.
Hatta köle yanında bulunan şahıs, bu kölenin onlardan bizzat birine ait olduğunu ikrar eder ve: “Bu, onun kölesidir; emanet bıraktı.” derse; işte o
zaman, bu köleyi ikrar olunan adama hükmeder.
Eğer şahitler, adil iseler, köleyi hakim onlara müşterek olarak hükmeder.
İddia edenlerin her ikisi de, iddialarına birer şahit dinletirler, sonra da köle yanında bulunan şahıs, kölenin onlardan birine ait olduğunu ikrar ederse;
köle o adama verilir. Her ikisinin de şahitleri ibtal edilmez.
Bundan sonra, hakkında ikrar olunmayan şahıs, başka bir şahit daha dinletirse, bu köle, bu defada ona hükmedilir.
Eğer hüküm verilmezde, hakkında ikrar edilen adam da, başka bir şahit getirirse; bu kölenin yarısı birisine; yarısı da diğerine verilir. Ancak, kendisi
hakkında köle elinde bulunan adamın ikrar eylemediği şahıs hakkında, daha önce, köle müşterek hükmedilince: “Ben önceki şahidimi getireyim.
Diğer şahidimle birlikte şehadette bulunsunlar.” derse o takdirde, kölenin tamamı ona hükmedilir.
Şayet kendisi hakkında ikrar da bulunulmayan şahıs:” Önceki şahidim öldü. (veya kayboldu)” derse, ona: “Başka bir şahit getir.” denilir. Eğer
getirirse; kölenin tamamı ona hükmedilir.
Ancak, hakkında ikrar vaki olan şahıs, önceki şahidi ile birlikte, iki şahit dinletirse; yine köle aralarında taksim edilir.
Bir adamın elinde bulunan bir köle hakkında, iki kişi beyyineleri ile “Onun kendilerine ait olduğunu ve elinde bulunan adamın yanında emaneten
bulunduğunu” söyleseler; elinde bulunan şahıs da, bunu inkar eder veya susar; hakim de, onlara köleyi müşterek olarak hükmettikten sonra,
onlardan birisi, arkadaşına karşı, “Kölenin   kendisine ait olduğunu” söyler veya bunu başka birisi söylerse; bunlara itibar olu-nupda, köle o adama
hükmolunmaz. Bunlardan birisinin şahitleri, adil olsa da, diğerinin ki adil olmasa; veya birisi asla, şahit dinletemese; veya tek bir şahit dinletse;
hakim de beyyinesi olana hükmeylese, sonra da diğeri adil şahid getirirse; hakim hükmünü ona verir. Çünkü, kendisine karşı hüküm verilen zat,
kölenin kendisine ait olduğunda İsrar etmedi; hakikaten kölenin ona dair olduğu, kesinlik kazanmadı. Mevcut ve mazbut hücceti de yok; böyle
olunca, nasıl olur da diğerinin hakkı izale olunur.
Hatta bundan sonra köle elinde bulunan şahıs: “Bu köle, beyyinesi olmayan şahsındır.” der diğeri de: “Ben, her ne kadar, şahit dinîettiysem de köle
o adamındır.” derse; işte bu zaman, köle ona teslim edilir.
Şayet iddia sahibi: “Hayır, köle onun değildir. Ben, şahitlerimi dinletirim.” derse; bu beyanı kabul edilir mi? Bunda iki vecih vardır:
1- Eğer bu söz, hükümden sonra ise, iddiacının sözü dinlenilmez.

2- Eğer, hüküm verilmeden önce ise, iddiacının sözü kabul edilir. 
[408]

En doğrusunu bilen Allah Teâlâ'dır.
 

29- DAVALININ DİNLENMESİ İÇİN HUZURDA BULUNMASI, BEYYİNESİ VE HAKİMİN HÜKMÜ
 
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Belirli bir köleye, müşterinin elinde iken bir sahip çıkar; hakim de onu hak sahibine hükmeder ve müşterinin eli köleden kesilirse (yani köle
elinden alınırsa), müşteri onu satana baş vurarak, verdiği parasını alır.”
Satıcı, kölenin kendisine ait olduğunu isbat eder ve köle, tekrar satıcıya hükmedilerek iade edilir, o zamana kadarda müşterinin parasını vermemiş

bulunursa, bu köleyi müşteriye iade eder ve bunu, hak iddia edenin huzurunda yapar. 
[409]

Keza, satıcı o kölenin kendisine ait bir cariyeden doğma olduğunu isbat ederse, beyyinesi. kabul edilir. Ancak bunu, hak iddia edenin yanında
yapması gerekir.
Eğer, bu iki durumda, satıcının beyyinesi nasıl kabuledilir?
Aslında, bu satıcının beyyinesi, müşteriye göredir. Aslında, köle elinde olana göre isbat edilmelidir denilirse...
Biz deriz ki: Evet, satıcı, köleye karşı hüküm almıştır. Fakat, mutlaka mülk intaç ile olmaz, (yani cariyem doğurdu demek, kafi gelmez.) Bu
durumda, satıcî mutlak beyyine ibraz etmiş sayılmaz. O köleyi cariyesinin doğurduğunu belgelemesi ve ona göre hüküm alması gerekir. Bu cihetle
yapılan beyyine, kabul edilmez. Hükmün, başka bir cihetten verilmesi gerekir.
Görülmüyor mu ki, bir adam, başka birisinin elinde olan hayvana mutlak surette sahip çıkıyor da, hayvan elinde bulunan şahıs, “Bu, benim
hayvanımdan doğdu.” diyor; fakat, bunun böyle olduğunu belgeleyemiyor; bu durumda hakim, o hayvanı, -hak sahibinin isbaüna göre- ona
hükmediyor. Sonra da, hayvan sahibi, o hayvanın kendi hayvanından doğduğunu belgelerse; beyyinesi kabul ediliyor ve hayvan kendisine teslim
ediliyor. Her ne kadar, hüküm mal elinde olana hükmediliyor ise de, bu yalnız doğumla değil, milkiyyeti isbatla oluyor. Siyer-i Kebir'de böyle işaret
edilmiştir.
İmâm Muhammed (r.a.), satıcı tarafından beyyinenin kabulü zamanında, davacının da bulunmasını şart koşmuştur.
Bazı alimler buna razı olmamışlar ve hak iddia edenin, beyyine zamanında hazır olması şartı, uygun değildir.” demişlerdir.
Bu hüküm, Şemsü'l-Eimme, İmâm Serahsî'nin hükmüdür.
Bazı alimler de: “Hayır, bu şart yerindedir. Hak sahibi, beyyine zamanı huzurda bulunmalıdır.” demişlerdir.
Zehıyre'de zikredildiğine göre, İmâm Muhanımcd (r.a.)'in kavli ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un son kavli, Kıyâs'ın hak sahibinin huzurda bulunması
gerektiği şeklindedir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un  ilk  kavline göre, kıyasen, hak sahibinin huzurda bulunması şart değildir.
Ezhar ve eşbeh olanı da budur.
Bir mülk hakkında dava olursa; o mülkü icara verenin de, icarla alanın da, icarcı için mülk elinde bulunanın da, hakimin huzurunda bulunması
şarttır.
Rehin davasında da rehin verende alan da davada hazır bulunmalıdırlar. Çünkü mülk rehin verenindir. Mülk elinde bulunan ise mürtehin'dir.
Eğer şefî, şuf'a hakkım almak isterse, hüküm için alıcının da, satıcının da şüf'a hakkı olanın da, davada hazır bulunmaları şarttır.
Emanet bırakılan bir şey hakkında dava açılırsa, emaneti teslim alan da, emaneti bırakan da davada hazır bulunmalıdırlar. Zarar-ziyan davalarında,



ziraatcinin  hazır olup  olmaması ihtilaflıdır. Bazı alimler: “Şarttır” derken, bazıları da “Şart değildir.” buyurmuşlardır.
İmâm şöyle buyurmuştur: Eğer, tohum ziraatci tarafından ekilmiş ise, onun hazır bulunması şarttır.
Fakat, tohum tarla sahibi tarafından ekilmişse; ziraatcinin mah-ikemede bulunması şart değildir.
Bir kimse bir kadını kendisinin nikahladığım iddia eder; kadının da aleni bir kocası olursa; hakimin, iki tarafın da beyyinelerinf (belge, şahit,
isbatlarmı) istemesi şarttır.
Ölen bir kimse, menkûl eşya bırakır, borcu da bulunur ve bu borcu eşyasının tamamını içine alacak kadar çok olur; ölenin varisi ve vasisi de
bulunmazsa, bu durumda hakim, o eşyaların satılıp, alacaklılara verilmesi için bir vasi tayin eder.
Bu vasinin tayini için, terekenin huzura getirilmesi şart değildir. Terekenin tesbiti için, hakimin huzuruna getirilmesi şart mıdır? Bazıları “Şart”
bazıları da “Şart değildir.” demişlerdir.
Mahpusun iflasına karşı beyyine getirilirse, alacaklının huzurunda, onun dinlenmesi şart değildir. Eğer alacaklı veya vekili huzurda ise, hakim onu
huzura çıkarır; eğer onlardan birisi yoksa; hakim onu kefaletle dışarı çıkarır.
Şayet bir kimse, bir çocuğa karşı bir iddiada bulunur, onun da vasisi huzurda olursa; alım-satımdan mahrum olan çocuk huzura istenilmez.  Bunu,
Şeyhu*I-îslâm, Kısmet Kitabi'nın Şerhı'nde zikretmiştir.
İddia edilen şey alacak veya bizzat bir şeyse, vasinin bu borcu veya o şey'i ödemesi gerekli midir, değil midir?
Natifî, Ecnâs isimli kitabında şöyle zikretmiştir;
Eğer borç ödenmesi vacip olan bir borçsa, vasi onu öder. Çocuğun huzura gelmesi gerekmez.
Hassâf m Edebü'I-Kâdî Kitabında şöyle zikredilmiştir: Eğer dava, ticaretten memnu bir sabiye karşı açılmışsa, iddia sahibinin beyyinesinin
bulunmaması halinde çocuğun huzura gelmesi gerekmez.
Eğer  iddia  sahibinin   beyyinesi  ve  iddia  edilen  şeyin  de  zayi olduğunun beyyinesi varsa, çocuğun huzura getirilmesi gerekir.
Fakat, çocuk babasının malından bir şey ödendiğini söylemesin diye, babası ile hirlj/cte getirilmez.
Akdıyye Kitabında, şöyle zikredilmiştir: Sabînin, bir davada hazır bulunması şarttır. Bazı, müteahhirin alimleri: “İster davalı olsun; isterse, davacı
olsun, sabinin huzuru şarttır.” demişlerdir. Onlardan birisi de, benim babamdır.
Sabinin vasisi olmadığı zaman, iddia sahibi hakime sabi için bir vasi tayinini taleb eder. Hakim de, bunu kabul eder. vasî tayin edilirken, sabinin
hazır bulunmasının şart olduğuna, zamanımızın alimleri işaret etmişlerdir.
Babam da onlardan birisidir. O şöyle buyurdu:

“Şayet çocuk, beşikte olsa'bile, huzurda olması şarttır.” Birinci görüş bilgiye daha elyak, doğruya daha yakındır.
[410]

Bir hasta hakkında asla evinden çıkmayan bir kadın hakkında dava açılırsa; bunların huzuru (mahkemeye gelmeleri) şart değildir. 
[411]

Ticaret yapmaya hakkı'olan, büyümüş izinli köleyi alacaklıları, alacağı için hakime müracaat ederek; bu o kölenin satılmasını talep etseler; fyakim,
bu köleyi, efendisi olmadıkça satamaz. Ancak, efendisinin huzurunda satabilir.
Keza, izinli bir köle için, gasbeylediğine, iki şahit şehadette bulunsalar veya bir emaneti zayi ettiğini isbat eyleseler; veya onun inkar eylediğini
ikrar eyleseler; veya onun alış-veriş yaptığına şahitlik eyleseler de, köle onu inkar eylese; efendisi de huzurda olmasa, şahitlerin şehadetleri kabul
edilir; bu durumlarda, efendinin huzuruna hacet yoktur.
Şayet bu izinli kölenin yerinde, izinsiz bir köle olmuş olsa, iki şahitte onun bir emaneti zayi veya bir şeyi gasbeylediğine şehadette bulunsalardı; bu
kölenin efendisi hazır olmadıkça, şahitlerin şehadetleri kabul edilmezdi. Bu, mes'ele hakkında İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur: 
“Gerçekten şehadetleri kabûl edilmez” demenin manası, “Efendilerine karşı kabul edilmez.” demektir. Hatta, efendisi, onun alım-satımına muhatab
olmaz.”
Fakat köle şahitlerin şehadetini kabul eder; hakim de onun aleyhine hükmederse; azad edildikten sonra borcunu öder.
Şeyhu'I-İslâm, şerhi'nde: “İzinli köle, eğer efendisiyle birlikte ise; iddia sahibi de bir malının zayi, veya bir şeyinin gasbedildiğini iddia ederse;
hakim efendisine göre hükmeder.” Yani efendisinin aleyhine hüküm verir.
Eğer bir emaneti zayi ettiğini, bir eşyayı imha ettiğini söylerler, köle de alım-satımdan mahrum birisi olursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm
Muhammed (r.a.)'e göre efendisinin aleyhine olan dava dinlenmez. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre efendisine karşı izinli çocuğun babası veya
vasisine göre beyyine dinlenir. Bunlar ticarette izinli köle mesabesindedirler. Şahitler ticarette bunların tazminatına şehadette bulunurlarsa,
şehadetleri dinlenir ve kabul edilir. Her ne kadar hazırda olmayana izin verilmiş olsa bile bu böyledir.
“İzinli bir kölenin, adam öldürdüğüne” hem de, “Kasden öldürdüğüne, şahitler şehadette bulunsalar; veya “Namuslu bir kadına zina etti, diye
iftirasına” şahitlik yapsalar; veya "Zina eyledi, şarap içti.” diye şahitlik yapsalar, kölede bunları inkar eylese, eğer efendisi huzurda ise hakim
hükmeder. Ve köleye cezası verilir. Bunda hiç hilaf yoktur. Eğer köle huzurda olur da efendisi bulunmazsa İmâm KbîîHanî-fe (r.a.) ve İmâm
Muhammed! (r.a.)'e göre hakim bir şeyle hükmey-lemez. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre hakim, köleye karşı, kısas veya had ile hükmeyler. İzinden
önceki beyyineler gereğince yapıldığı gibi.
Eğer şahitler, kölenin ikrarına göre şehadette bulunurlarsa, (Allah için uygulanan, zina ve içki içmek haddi gibi.) bu durumda bi'1-icma şahitlerin 
şehadeti  kabul  edilmez. Fakat, kazf veya kasden adam öldürmek gibi olur; beyyineler (şehadetler) de efendinin huzurunda kabul edilirse, kısas ve
cezaları uygulanır. Eğer efendisi huzurda değilse, beyyinenin kölenin ikrarına göre olması halinde, mes'ele ihtilaflıdır.
Şayet şahitler, izinli bir sabi veya izinli bir bunağın aleyhine, kasden adam öldürmek, kazf, içki, zina gibi şeyler yaptığına şehadette bulunurlarsa,
adam öldürmenin dışında kalan suçlardan dolayı şehadet-leri kabul edilmez. İzin veren, ister hazırda olsun; ister olmasın müsavidir.
Hataen adam öldürmeye gelince, eğer izin veren huzurda ise, şeha-detleri kabul edilir, diyetle hükmedilir. İzin veren huzurda yoksa, şehadetleri
kabul edilmez.
“Şayet beyyine sabinin veya bunağın kasden adam öldürdüğüne veya hataen öldürdüğüne göre ise, izin veren de hazırsa, beyyineler diyet olarak
kabul edilir. Eğer izin veren huzurda yoksa, şehadetleri kabul edilmez.
Eğer sabinin veya bunağın ikrarı üzerine ise, -bizim söylediğimiz gibi- ister izin veren hazır olsun, isterse olmasın şehadetleri kabul olunmaz.”
denilmiştir.



Eğer izinli bir kölenin, on dirhem hırsızlık yaptığına şahitler şehadette bulunurlar veya bu miktar dahada fazla olur; köle de bunu inkar ederse; şayet
efendisi hazır ise bi'1-icma' onun eli kesilir.
Bu durumda, o köle çaldığını öder mi?
Eğer zayi eylemişse öder. Duruyorsa, o şey çaldığı şahsa geri verilir.
Eğer kölenin efendisi huzurda yoksa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre çaldığı şey ödettirilir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre
elinin kesilmesine hükmedilir.
Eğer şahitler, on dirhemden aşağısı için şehadette bulunurlarsa, hakim, mal ile hükmeder; el kesimi ile hükmetmez. Bu kölenin efendisi, ister hazır
olsun, isterse hazır olmasın müsavidir.
Şayet şahitler, izinli kölenin ikrarı üzerine şahitlik yaparlar, o da, on dirhem olur, kölenin efendisi de huzurda bulunmazsa, işte o zaman, hakim
köleye karşı mal ile hükmeder; el kesilmesiyle hükmeyiemez. Bu kavil İmâm Ebû Hanîfe ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.):
“Hakim el kesimi ile hükmeder.” buyurmuştur.
Eğer şahitler,  ticaretten men edilmiş bir kölenin on dirhem çaldığını veya daha fazla çaldığına şehadet ederler ve bu kölenin efendisi huzurda
bulunmazsa, hakim, hiç bir şeyle hükmeyiemez. Yani, mal ile de, el kesmekle de hükmedemez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir.
Eğer şahitler, ticaretten mahrum kölenin ikrarına göre şehadette bulunurlarsa, hakim, bu şehadetleri -kölenin efendisi huzurda yoksa- kabul
eylemez.
Şayet huzurda ise, efendiye göre beyyine kabul edilip dinlenmez. Hatta, kölenin eli de kesilmez. Efendisi, mal için onu satmakla müâhaze de

edilmez. Fakat, köle azat edildikten sonra, mal ile muâhaze edilir. ( = sorumlu tutulur.) 
[412]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 

30- VASÎ VE KAYYIM TAYİNİ VE VASIYYETİN HAKİM HUZURUNDA İSBATI
 
Bir kimse, öldüğü beldede mal bırakır, onun vereseleri de başka bir yerde bulunur, bir topluluk da, ona karşı hak iddiasında bulunursa, hakim ölen
zat tarafından, bir adamı vasi tayin edip, alacaklıların alacağını, tesbit ettirir. Hassaf (r.a.)'in söylediği gibi, ölü üzerinde olan haklar belirtilir.
Eğer o belde, ölenin beldesinden başka bir yerde ise, oradan buraya, buradan da oraya, gidip gelmek zor oluyorsa, muhakkak hakim bir vasi tayin

eder. 
[413]

Eğer beldeler ayrı değilse, vasi tayin edilmez. 
[414]

Hassaf şöyle buyurmuştur:
Bir kimse ölünce, karısının nafakası, kimseye vasiyet edilmemiş ve onun da küçük çocukları ve büyük çocukları da varsa, bu durumda hakim, o mal
hakkında bir vasi tayin eder.
Şemsü'l-Eirame Halvânî şöyle buyurmuştur: Hakimin, ölenin malının üçte birisi hakkında, bir vasi tayin etmesi uygun olur.
Bu vasi, üç yerde görev yapar.
Birincisi: Ölenin, borcunu öder. Veya küçük çocuklara ait vasiyyeti yerine getirir.
Şayet bu işi, ölen adam yapmışsa da, kendisi bir vasi tayin etmişse; vasıyyetini, o yerine getirir. Hakim bunların haricinde vasi tayin etmez.
Hassaf Edebü'1-Kâdî Kitabında:
“Şemsü'l-Eimme'nin hilafına hareket edilmez.” buyurmuştur. Zira Şemsü'l-Eimme:
“Vasi borç ödemek için tayin edilir” buyurmuştur. Hassaf'ın ise: “Vasî, borcu tayin (tesbit) için tayhvedilir.” demiştir.
Bir kimse ölür, onun bir miktar parası ve gayr-i menkulü ( taşınmaz malları) kalır, üzerinde de borç buîunur ve onun büyük evladı da olur; varisler
bu şahsın borcunu ödemeden kaçınırlar ve terekesini satıp borcunu vermezlerse; alacaklılar da, “Terekeyi bize bırakın.” derlerse ne olur?
Bazı alimler:
“Hakim bir vasî tayin eder.” demişler; bazıları da: “Vasi tayin etmez. Varislere terekelerini satıp, borçlarını ödemelerini emreder.” buyurmuşlardır.
Şayet varisler, borcu vermekten kaçınırlarsa, hakim, terkeyi satıp borçlan ödenene kadar onları hapseder.
Hakim, bunları habseder de, tereke satılmazsa, bizzat ya kendisi satar veya vasi tayin ederek sattırır. Alacaklıların haklarının verilmesi için, hakim,
imkan ölçüsünde böyle yapar.
Hakim, yetimler hakkında bir vasî tayin ederse, (onların velayeti hususunda), tereke vasinin velayeti altında olmaz. Bu yetimler ise, vasî-nin
velayeti (himayesi) altında olur. Veya terekenin bir kısmı vasinin velayeti altında olur. Şemsü'l-Eimme şöyle buyurmuştur: Sahih olan, vasiyi, her
halde terekenin tamamı hakkında, her nerede olursa olsun, veli tayin etmektir. Bu uygun olur.
Kâdî'1-İmâm Rüknü'l-İslâm Ali el-Sağdî şöyle buyurmuştur:

“Tereke vasinin velayetinde olunca, artık o vasi vasiyetlerin tamamını yerine getirir.” 
[415]

Hakim, vakıf hakkında bir mütevelli tayin etmişse, vakıf da, kendisine vakf olunan da yoksa, Şemsü'l-Eimme'den rivayete nazaran: Şayet tayin
edilen zat, istek zamanı tayin edilmişse, tayini sahih olur.
KâdîRükmi'l-İslâm Ali el-Sağdi "Bu sahih olmaz." demiştir.
Kendilerine vak folun ani arın velayetleri bulunur, karye ehli veya başka insanlar onlardan bilgi isterlerse, vakfedilen şey de han, misafirhane,
mescid gibi şeyler olursa, Şemsü'l-Eimme: 
“Bu sahih olur.” buyurmuş; Hüknü'1-İslâm ise: “Eğer üzerine hükmolunan zat, huzurda olmazsa, onun veli, vasi tayini sahih olmaz; huzurda olur ve

kabul ederse, sahih olur.” demiştir. 
[416]



Bir kimse, hakimlerden birisine gelir ve ona: “Gerçekten benim babam filan öldü; üzerinde borç da var; eşya ve taşınmaz mal da bıraktı. Çünkü,
belde ahalisi beni tanımaz.” derse, hakim ona: “Eğer doğru söylüyorsan, git malını sat; babanın borcunu öde.” der. Eğer doğru ise, öyle yapar ve
eğer yalancı ise, hakimin dediğini yapmaz.
Bir kimse, diğer birisine vasıyyet ederek (yani onu vasi tayin ederek) ölür, onu ister sağ iken yapsın, ister ölürken yapsın, o da hakime gelerek,
vasiliğini tanıtmaya çalışırsa, bu şahsa bakılır: Eğer vasiliğe ehil birisiyse, hakim davasını dinler. Şayet hasmıyla birlikte gelmişse, hasnu da,onun
bir köle veya çocuk olduğunu iddia ediyorsa, o zaman hakim ikisini de dinlemez.
Bir kimse öldüğü zaman onun vasisinin köle veya çocuk olması halinde tasarrufuna bakıhr mı?
Alimler, bunda ihtilaf ettiler. “Esahh olan, tasarrufları yerine getirilmez.” buyurdular.
Şayet köle azad edilmiş olursa, hakim davasını kabuİ eder ve vasıyyetini yerine getirir.
Eğer sabi buluğa erişirse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre, davası dinlenmez. Hasmı varis olsa bile, bu böyledir. Kendisine vasiyet edilen
şahıs böyle olur veya ölen adamın üzerinde, borcu veya alacağı varsa da böyledir, (yani çocuk veya kölenin vasiliği kabul edilmez.) Bunlar,
Akdîyye kitabında böylece yazılmıştır.
Bir kimse, üzerinde borç bulunduğu halde ölür ve malının üçte birisini veya bir miktar dirhemlerini, adını söylediği kimseye vasiyyet ederse;
vasiyet edilen adam, onu alır. Sonra da, alacaklı gelir veya varisler hazır olur, kendisine vasiyet edilen şahsa da: “Haydi hakime gidelim.” der ve
alıp, getirirlerse, vasiyet olunan bu şahsa onlar davacı olamazlar.
Burada, her ne zaman vasıyyet üçte bir miktarında olursa, varisin sözüne itibar edilmeyeceğine işaret vardır.
Şayet vasiyyet, üçte birden fazla olur ve bu vasiyyet de sıhhatli bulunursa, (varisin hakkı olmamak gibi.) bu takdirde, alacaklı kendine vasiyet
olunan şahsı dava edebilir. Ve kendisine vasiyet edilen şahıs hakkında, varislerin sözlerine itibar edilir. Çünkü onlar, üçte birden fazlaya hisse
sahibidirler.
Eğer kendisine vasiyet edilen ödeme yapmışsa, varislerin, sahibiü'l-Akdıyye de böyle söylemiştir. Eğer o şahsa vasiyet edilen şey üçte bir veya üçte
birden fazla ise, üçte birden fazla olmamak üzere, hakkını alıp götürebilir.
Bundan sonra, kendisine vasiyet edilen beyyinelerle, kendisine daha bazı mallar verildiğini iddia eylerse; hakim ona bir bakar: Eğer adaletse ve bu
şahsın siret ve suretinden hoşlanırsa, ona yapılan vasiyyeti kabuleder.
Eğer,  onun fasık, hain olduğunu bilirse, onun vasiliğini kabul eylemez.
Eğer hakim onun re'yinin  zayıf olduğunu tanır, tasarruf ve yolunu beğenmezse; vasiyetnamesini infaz eder; fakat, onun yanına güvenilir bir kişi
daha tayin eder. Taki, ticareti aksamasın ve sabilerin hakkı telef olmasın.
Şayet onun fışkı açık olmasa, durumu bilinmez fakat fasıklıkla itham edilirse, hakim onun yanma bir başkasını da vasi eder. Onları, tasarrufda

(yapacakları işte) yalnız başlarına bırakmaz ki yetimin hakkı gözetilmiş olsun. 
[417]

Vasinin durumu beyyinelerle sabit olunca, vasiyyet yazısında ölünün ikrarı da yazılı olur; borçları, vasiyetleri diğer haberleri belirtilmiş bulunur;
alacaklılardan bazıları da, alacakları hakkında hüküm aldıktan sonra da, bir başka alacaklısı gelse, bu beyyinesiyle ona da hükmedilir mi? İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bi'1-icma bu kadar beyyine kafi gelir. İmânı Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre sonraki adamın beyyinesi ile de

hükmedilir. 
[418]

Akdiyye'de şöyle zirkedilmiştir: Bir kimse, hakime gelerek “Filanın kardeşi filan ve filanın oğlu öldü ve babası filan oğlu filandır; annesi ise filan
kızı filanedir. Oğullan filan ve filandır; kızları filane ve fiîanedir. Karısı filane kızı filanedir. Başka da varisi yoktur. O, bana aklı başında iken ve
tasarruf hakkı var iken, vasiyyet eyledi. Ben de, onun vasiyyetini kabul eyledim.” diye iddia ederse; işte bu vasiyeti kabuledilir.
Keza: “Ölen benim kardeşimdir. Bana, borçlarını dağıtmamı vasiyyet eyledi.” derse; hakim, onu dinler.
“Alacaklarını almamı vasiyyet eyledi.” derse; bu durumda hakim, davalıdan sorar. Eğer o da, ölene borcunu ikrar ederse, hakim istenilen borcu
talibe vermesini emreder.
Hassaf, Edebü'1-Kâdî Kitabı'nda şöyle demiştir:
Bir kimse: “Filan adam öldü ve bana filan adamda olan alacağını almayı, vasiyet eyledi.” diye iddia eder; müddea aleyh de) (iddia olunan da)
bunların tamamını ikrar ederse; hakim, “Borcu da, ayn'ı da (bizzat bir malı da) o adama teslim etmesini” emreder.
Cami'ul-Kebîr'de şöyle zikredilmiştir: İmâm Muhammed (r.a.), önce:
“İddia olunana teslim etmesi emrolunur. Ayn (bizzat bir mal) bunun dışındadır. Vekalette de böyledir.” demişti. Sonra: “Ayn'ın teslim edilmesi
emredilmediği gibi; borcunun teslimi de emredilmez.” buyurmuştur.
Akdıyye Kitabında, İmam Muhammed) (r.a.)'in Cami kitabındaki görüşüne muvafık söz söylenmemiştir.
Şayet alacaklı ölümü ikrar eyler ve mal ile vasiyi inkar ederse, vasinin beyyine ibraz etmesi istenir.
Eğer beyyine ile vasiliği tesbit edilirse; o takdirde mala karşı da beyyine istenilir. Böylece bunların tamamını inkar ederse, bu defa da ölenin dava
hakkını vasiye verip vermediğinin beyyinesi sorulur. Vasi onu da isbat ederse; mala karşı olan beyyinesi de dinlenir.
Eğer önce mala, sonra da vasiliğine dair beyyinesini ibraz ederse; mala karşı olan beyyinesinin iadesi istenilir.
Eğer şahitler, ölüm ve vasiyyetleri üzerine bir fırkaya karşı şeha-dette bulunurlar da, bunlardan birisi, bunların tamamına karşı beyyine getirirse;
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bunun mala karşı beyyinesi kabul edilmez. Yeniden belgelemesi emredilir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) göre ise, beyyinesi kabul edilir; yeniden belgelemesi emredilmez- Fakat iş hakime çıkarılırsa; hakim, önce vasiyyetleri
üzerine, sonra da mal üzerine hükmeder.
Bu, Hassaf in kavlidir. Başka bir yerde ise, gerçekten hakim, Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre malla ilgili beyyinesi kabul edilmez; İmâm Muhammed
(r.a.)'e göre ise kabul edilir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur
“Vasiyetleri ve adamın ölümü kabul edilir de, malı inkar edilirse, iddiacının da beyyinesi olmaz ve hakimden davalının yemin etmesini istese,
hakim bunu kabul eder.”
Eğer davalı, malı ve vasiyeti kabul eder de, ölümü kabul etmezse buna karşı da yemin ettirilir mi? Buna verilecek  cevap, varisler hakkında verilen

cevap gibidir. 
[419]



Vasi veya kayyım, azledilen hakimin kendilerini, her sene veya her ay şu kadar ücretle ücretlendirdiğini iddi ederlerse, yeni hakim bunu geçerli
saymaz.
Azledilen hakim, doğrularsa bile, bu yine böyledir.
Eğer o, hakim olduğu zaman, bu hali belgelerse, o zaman beyyineleri kabul edilir.
Bundan sonra bakılır: Eğer ücret, emsali veya ondan daha az ise, geçerli olur. Eğer fazla ise, emsalinden fazlası geçerli sayılmaz. Bu fazlalık ibtal
edilir.
Eğer, şimdiye kadar fazla almışlarsa; o fazlalığın, yetime geri verilmesi emredilir.
Eğer küçük çocuğun babası müsrif, telef edici birisi ise; hakim, onun malını muhafaza için, bir vasi tayin eder.
Varis, murisinden bir şey satın aldıktan sonra o şeyde murisin ölümünden sonra bir özür bulursa, hakim bir vasi tayin eder. O şahıs da, o özürlü
malı, ona geri verir.
Keza, bir baba küçük oğlundan bir şey satın alır ve onda bir kusur bulursa, hakim, küçük için bir vasi tayin eder ve baba, o kusurlu şeyi, ona

reddeder. 
[420]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 

31- GAİBE KARŞI HÜKÜM VERMEK VE HAK SAHİPLERİ ARASINDA BEYYİNE İBRAZI
 
Bir gaib hakkında diğer bir gaib için hüküm vermek caiz değildir.
Ancak, bu gibi durumlarda hüküm vermenin caiz olması için, dava açan kimsenin ya kasten veya hükmen huzurda bulunması gerekir.
Gâib davacının kasden hazır olması, onun, birisini bu dava için' tevkil etmesi (vekil tayin etmesi) demektir.
Hükmen hazır olması ise: “İddia sahibinin iddiasının, bir sebeble, hazır üzerinde sabit olması demektir. Böyle bir şeyin olması muhal değildir ve
böyle bir dava için, bu şarttır.”
Şeyhu'1-lmâm Fa-İsi ânı Aliyyü'l-Pezdevî böyle zikretmiştir. Keza, Kâdî'I-İmam Şemsü'l-İslâm Malımud Abdü'I-Aziz el-Evzecendi de böyle fetva
vermiştir:
Alimlerin ekserisine göre de, gaibe karşı iddiada bulunmak ve; iddianın sübutuna sebeb aramak muhaldir.

Buna, İmâm Muhammed (r.a.) kitaplarının bir çok yerinde işaret etmiştir. 
[421]

Şeyhu'I-İmâm Hâherzâde şöyle buyurmuştur:
“Gaibe ve hazırda olana karşı iddia edildiği zaman, iddia edilen şey) iki şeyse, bunlar müsavidirler. Eğer iddia edilen şey bir şeyse, bunun huzurda
olana ait olduğunu bilmek şarttır.”
Kadî'l-İmâm Ebû Zeyd, Keşfü'l-Müşkil isimli kitabında şöyle buyurmuştur:
“Alimlerin ekserisi, şerhlerinde: “İddia edilen, iki şeyse, gerçekten sebep şart kılındı. Fıkha eşber ve ekrab olan da budur.”
Bu durumun açıklanması: İki şeye karşı iddiada bulunan bir şahıs, diğer bir şahısta bulunan bir evi iddia ederek: “Ben, bu evi filan gaib adamdan
satın aldım. Asıl sahibi o adamdı; ev elinde olan, benden gasben (zoraki) aldı.” der; evi elinde bulunduran şahıs da: “Ev benim evimdir.” der ve
iddia sahibi, davasına beyyine ibraz ederse; bu beyyinesi kabul edilir.
Bu hüküm, hazır ve gaibe göre yapılmış ve hazırda olan, gaibin yerine konulmuş olur.
Fakat, Şeyhu'l-İslâm şöyle buyurmuştur:
“İddia eden, hazır ve gaibden bir şeyi (evi) dava ediyor; gaibe karşt, iddia olunana, huzurda bulunanın sebebi sabit oluyor; muhal değildir.”

Fakat, alimlerin ekserisinin kavillerine göre, iddia olunan şey, huzurda olanla olmayan için bir şeydir, (evdir.) 
[422]

Bir kimse, bir şahsın kefili olduğunu iddia eder ve birisinin zayi eylediği bir şeyi ister; dava olunan şahıs da, onun kefilliğini ikrar; hakkını ise inkar
eder; davacıda o şahsın filana karşı olan, zâiyatını isbat ederse; hazırda olmayan şahıs için, hazırda bulunan kefile hükmedilir.
Hatta, gaib huzura gelse de durumu inkar eylese; onun inkarına iltifat edilmez.
Bir kimse, diğerinin elinde bulunan bir evde şüf'a hakkının olduğunu iddia eder, evi elinde bulunduran da: “Ev benim evimdir.” Ben, onu bir
şahıstan satın aldım.” der; iddia sahibi, beyyine ibraz edince de, ev elinde olan şahıs: “Ben, onu filan zattan, bin dirheme satın aldım. O şimdi, ona

sahib oluyor. O evin sadece sefildir.” derse; bu durumda ev, tamamen elinde bulunan şahısla, gaib şahsa hükmedilir. 
[423]

Bu durumun açıklanması: Burada, iddia olunan, iki şeydir, iki şahit, şehadette bulunur ve: “Bu haklardan biri, bir adama aittir.” derlerse; üzerine
şahitlik yapılan şey, o ikisinin olur.
Meselâ: “Şu iki adam filan gaibin köleleridir.” derler; kendisinin lehine şahitlik yapılan da, beyyine ile: “Gerçekten o gaib, bunları azad eyledi. O,
bunlara sahibti.” derse; işte bu beyyine kabul edilir. Hazır olan ve gaib hakkında da, kölelerin hür oldukları sabit olur.
Halbuki, bu durumda, iddia olunan iki şey olsa; mal hazıra azat da gaibe ait bulunsa; bu durumda gaibe ait olan şey sebebiyle, hazıra karşı iddia
olunan şey muhal değildir. Çünkü, azat etmek, şehadetin subütünü men etmez. O bir şey, mana yönünden hazıra intisab eder ve hazır hakkında da,

gaib hakkında da, o kölenin azadına hükmedilir. 
[424]

Bir kimse, namuslu bir kadına zina iftirası yapmış olduğundan, kendisine, had uygulanması gerekince: “Ben köleyim. Bana haddin yarısı gerekir.”
der; iftira olunan da: “Hayır bunu efendisi azad eyledi. Ona, tam had gerekir.” der ve buna dair beyyine de ibraz ederse; beyyinesi. kabul edilir.
Hazır ve gaib hakkında, azad hükmü verilir. Hatta, gaib gelsede, azad eylediğini inkar etse; onun inkarına iltifat edilmez.
Ayrı ayrı iki şey iddia ederse; (hazıra karşı, tam had tatbiki; gaibe karşı da azad) bu durumda hazıra karşı beyyine ile sabit olur; bu, hazin hakkında
da gaib hakkında da geçerlidir.
Bir kimse, kasden birisini öldürür; maktulün de, iki velisi bulunur ve birisi gaib olur; hazırda olan, katile karşı iddiada bulunduğu halde, gaib
hissesini affeder ve mala çevirir; katil ise, bunu inkâr eder; hazrıda olan şahıs ise, beyyine ibraz ederse, bu beyyine kabul edilir. Hazırda olanla



olmayan hakkın da aynı hüküm verilir. 
[425]

İddia sahibi, iki şey hakkında iddiada bulunur; ancak iddia olunanın birisi hazırda olmazsa; hazırda olanın sübûtuna sebeb olmaz. Buna mahal
yoktur. Belki de hazır olan için, gaib olana intisab hakkı; olmaz. Ve onun adına dava edemez.
Bunun aslı: Bir kimse, hazırda olmayan bir zatın karışı hakkında: “Bu, filan adamın karışıdır. O, beni vekil eyledi. Alıp ona götüreceğim.” der;
kadın da: “Hayır, o peni boşadı.” diyerek, bu hususta beyyine gösterirse; beyyine kabul edilir ve vekilin eli ondan çekilir.
Fakat bu, hazırda olmayan asıl kocası hakkında, boşandığını isbat olmaz. Hatta o gaib, huzura gelse de talakı inkâr eylese; kadının yeniden. isbatı

gerekir. 
[426]

Bir kimse, birisinin kölesini getirerek: “Senin efendin beni vekil eyledi; seni, onun olduğu yere götüreceğim.” der; köle de, kendisinini hür

olduğunu isbatı gerekir. 
[427]

İddia olunan iki şey olur; biri hazırda bulunmaz, hazırda olanın sübûtuna sebeb olmak hususunda, hakim davacının davasına itîfcar etmez. Onun
beyyinesi ile, ne hazıra ne de gaibe hükmeylemez.
Bunun aslı: Bir kimse, başkasından bir cariye satiri aldıktan sonra, müşteri onu filan gaibe zevce olarak sattığını iddia ederek: “Kendisi onu satın
almadan önce ve ben bilmeyerek aldım.” der; satıcı da davayı inkar eder ve bu hususta alıcı, beyyine ibraz ederek, cariyeyi geri vermek isterse; bu
durumda hakim, hazırda olan için de, gaib için de, beyyineyi kabul etmez. Çünkü, iddiacı iki şey iddia eyliyor: Birisi, gaibe nikah olduğu, diğeri ise,
cariyeyi geri vermek.
İddia olunanın, gaibe nikahı iddia etmesi, hazır için nikahının varlığına sebeb olmadığı gibi, reddine de sebeb olamaz.
Eğer satıcı, onu tazviç edip gaibe nikahlamış; jcocası da boşamışsa, müşterinin red hakkı yoktur.
Ancak, redde nikahın bekası (durması) sebeb olur.
Nikâhın bekasına ve adem-i bakasına da beyyine yoktur. Şayet, nikahın bekasına beyyine getirse bile, bu kabul edilmez. Ve cariyenin reddine
hükmedilmez. Çünjcü, nikahın bekası İbtida hale tabidir. O da, davalının binefsihi hazır olmadığı zaman, tesbit edilmez. Ve nikahın sübûtu
bilinmez.
Keza, bir müşteri, fasid bir alımla, bir şey satın alır ve “Onu, filan gaibden satın aldığını” bildirerek satış hakkının ibtalini ve aldığını geri vermeyi
arzu ederse;  beyyinesi hazırda olan hakkında da hazırda olmayan hakkında da kabul edilmez.
Keza bir adamın elinde bir ev bulunur; yanındaki evde satılır; o evin sahibi ise şüf'a hakkı olarak, o evi almak ister; yanındaki evi satın alan şahıs
da: “Senin elinde olan ev, senin değildir. O ancak filanındır.” der; bu evin sahibi de elinde bulunan evi bir başkasından satın aldığını belgelerse;
satın aldığı şahsın hazır olmaması halinde hakim, hazır hakkında da, gaib hakkında da hükmeylemez.
Câmiü’s-Sağir'in Talak Behasi'nde şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, karısına: “Filan adam karısını boşarsa, sen de boşsun.” dedikten sonra, hakkında
yemin edilen kadın: “O adam karısını boşamış.” der; o şahıs da, hazırda bulunmaz; kadın ise, beyyine ibraz ederse; işte onun beyyinesi kabul
edilmez ve öbirinin talakına hükmedilmez.
Müteahbiriû  İmlerinden bir kısmı, bu talakın vukuuna hükmetmişler ve bu beyyiiıeyi kabul etmişlerdir.
Eğer: Nasıl olur? Bir adam, karışma: “Filan adam, eve girerse; sen boşsun.” dedikten sonra, o kadın, o adamın eve girdiğini isbat eder; o adam da
huzurda bulunmazsa; bu beyyine sahih olur ve o kadın boş olur.” denilirse;
Biz de, şöyle deriz: “Gaybe hükmolmaz. Burada, gaibin hakkın” ibtal yoktur.
C&mİü's-Sağîr'in meselesi bunun hilafınadır. Çünkü, o gaibe karşı hüküm, gabiin nikahını ibtal hakkındadır.
Hulasa: Gerçekten insan, kendisinin hakkının şartlarını ibtal hakkında, beyyine getirirse; bu, gaibin hakkını ibtal olmaz. Gaibin davası gerekir. Şayet
gaibin davasının ibtalini isbat ederse; mütahhirin alimleri bu beyyinenin, hem hazır hem de gaib hakkında, geçerli olduğunu söylemişlerdir. Esahh
olan, bu beyyinin kabul edilmemesidir.
Hazır olan, gaibin yerine dava edemez. Zahirü'd-din, böyle fetva vermiştir.
Camiü's-Sağir'in mes'elesi, bu sözün sıhhatine delalet eder. Bu günün vekilleri, bu günün hakimlerinin kapısında, bunu yapıyorlar. Alış-veriş olsun,
vakf olsun gaibe karşı talak olsun, vekilin hazır bulunması şartı kafi geliyor.
Bunun şekli: Meselâ: Zeyd, Ca'fer'e “Amr, evini sattı.” veya “Karısını boşadı.” veya “Bir yerini yola vakfeyledi.” ; “Artık, sen benim vekilimsin.
însanlara karşı hakkımı koru ve davama bak ve alacağımı al.” diyor; sonra Ca'fer, bir adam getirerek, ona karşı dava ediyor ve: “Ben Zeyd'in
vekiliyim. Onun, insanlarda olan hakkını alacağım” diyor ve vekilliğini de isbat ediyor.
Böyle söylemekle, vekaleti sahih oluyor mu? Yoksa Ca'fer'in onu vekil eylediğini, belgelemesi mi gerekiyor?
Müteahhirin alimleri, bu şekildeki vekillerin huzurunda verilen hükmün, sahih olduğuna fetva vermişlerdir.

Esahh olan: Gerçekten, bu şekil beyyine kabul edilmez. Câmiü's-Sağîr'de söylendiği gibi. Çünkü, başkasının hakktfpa zayi olması vardır. 
[428]

Bir kimse, başka bir kimseyi, bin dirheme kefil eder; kefil olunan şahıs da gait, olur; kefil içe: “Talibe karşı, beni, o adamın kefil eylediği bin
dirhem, şarap bedelidir.” der; alacaklı da: “Hayır, o köle bedelidir.” derse; bu durumda, alacaklının sözü geçerli olur.
Eğer kefil, alacaklıya karşı isbata kalkışırsa; beyyinesi kabul edilmez. Bu hususta, talibin hasmı olamaz.
Şu mes'ete, bunun hilafınadır: Borçlu huzurda olur veya beyyine ibraz eder ve “Alacaklıya olan borcunun, şarap bedeli olduğunu” söylerse;

beyyinesi kabul edilir. 
[429]

İki şahsın, bir kişiye bin dirhem borçları olur ve bu borçluların her birisinin de, kefilleri bulunur; sonra da bunlar borcunu inkar eder alacaklı da
onlardan birisine karşı beyyine ibraz eder ve hakim de hükmünü verir; alacaklı borçludan bir şey almadan, borçlıj kaybolur; alacaklı ikinci kefili

getirerek ayni beyyinelerle dava ederse; hakim ona da beşyüz dirhemi hükmeder. Her ikisi de, beş yüzer dirhem öderler. 
[430]

İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
Bir kimse, diğer bir şahısta, kendi nefsi için bin dirhemi; huzurda bulunmayan birisi için de bir köle veya bir elbise bedeli alacağı olduğunu iddia
eder ve beyyine de ibraz ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):



“Hakim, huzurda olan için hükemder; gaib için hükmeylemez; hatta, gaib adam çıkıp gelse, hakim ondan yeniden beyyine getirmesini ister.”
buyurmuştur. İmam Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Hakim hem hazırda olana hem de gaibe hükmeder” buyurmuştur.
Akdiyye Şerhinin Sahibi'de: “Zahirde, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'un, İm ânı Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavillerine döndüğüne dair,
bir açıklama yoktur.” demiştir.
Ekseri alimler ise, İmâm Ebu Hanife (r.a.)'nin rivayeti üzerinedirler.
Müntekâ'da ise: “İmâm Muhammed (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un görüşleri beraberdir.” denilmiştir.
İmâm, Müntekâ'da şöyle buyurmuştur:
“Eğer, alacak olan bu bin dirhem, hazırda olanla, gaibe ait miras parası ise; -hilafsız olarak- hazıra hükmedilince; gaib geldiği vakit, ayrıca beyyine
istenilmez.”
Huzurda olan zat muhayyerdir. Dilerse, aldığının yarısın kendisi alır; yarsıma, gaibe bırakır. İsterse, tamam yarıyı kendisi alır; diğer kalan yarıyı da,
gaib gelince, o alır.
Şayet, gaib şahıs gelmeden önce, şahitler şehadetlerinden geri dönerlerse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre gaibe bir şey hükmedilmez.
Eğer huzurda olan zat, alacağı olan beşyüz dirhemi alırken, gaib olan şahıs hazır olursa; alman ortak olur.
Sonradan, o huzurda buluna zat, borçluya müracaat edip bir şey isteyemez.
Bir kimse, “Gaib birisiyle birlikte, bir şahıstan bir ev satın aldığını söyler ve “Onun parası olan bin dirhemi, peşin olarak ödedik.” der; bunu da
belgelerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasına göre, hakim, evin yarısın o adama hükmeder. Gaib şahıs gelince, ondan da beyyine ister.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, evi, hazırda olanla gaibe hükmeder. Ve bu evin yarısını, hazırda bulunan şahsa verir; yarısını da güvenilir bir yed-i
emine teslim eder.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un bir rivayetinde ise, gaib şahıs gelene kadar, hakim evi taksim eylemez.
İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu Müntekâ'da nakledilmiştir:
Şayet, hazırda olmayan zat gelir de, alım-satımı inkar ederse, kendi nasibi (hissesi) geçersiz olur. Hazırda olan şahsın hissesi ise geçerlidir. Bunda
hilaf yoktur.
Meselenin aslı, Müntekâ'da hilaflı olarak yazılmıştır. Bu mes'ele, Mebsût'ta söylenmiş ve: “Beyyine, hazır olandan kabul edilir; gaibden kabul
edilmez.” denilmiş ve orada, hilaf yazılmamıştır.
Hassâf, bu mes'eleyi ihtilaflı söylemiş ve Müntekâ'da olduğu gibi yazmıştır.
Biz, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli üzerine yazdık. Hazırda olmayanın hissesi, diğerinin hissesinden ayrılır. Bazı alimlerimiz şöyle demişlerdir:
“Parası satıcının eline geçince” mes'ele olduğu gibidir.
îddia eden zat: “Biz, evin parasını nakden ödedik.” derse; dediği gibidir.
Fakat, para satıcının eline ulaşmamışsa, onun hissesi ayrılmaz.
Bazı alimler: “Nakden ödemek demek, parayı müşterinin satıcının etine bırakmasıdır.” demişlerdir:
Halbuki, biz, satıcının değil de, adil bir kişinin eline bırakırız. Adil kişinin eli, satıcının eli gibidir; rehinde olduğu gibi.. Rehin, rehin alanın elinde

mahbusdur. 
[431]

Mebsııt'un Diyetler Bölümü'nde şöyle zikredilmiştir: Varislerden birisi, kısasa karşı beyyine ibraz ederse; bir adama karşı, bu bütün varisler
hakkında sabit olur. Hatta, geri de kalan varislerin beyyinesine ihtiyaç kalmaz. Bu, İmâmeyn'e göre böyledir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, bu beyyine ile hazırda olanların hakkı sabit olur; gaiblerin hakkı sabit olmaz. Gaibler gelince, yeniden beyyine

getirmeleri teklif edilir. 
[432]

Mebsût'un Dava Bölümü'nde şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, başka birinin elinde olan bir evi dava ederek: “Babasının öldüğünü, bu evi miras olarak terk eylediğini ve kardeşi filanla kendisinin
varis olup, başka da varisin bulunmadığını; kardeşinin ise, hazırda olmadığını” belgelerse; bu durumda hakim, hazırda olanın hissesini hükmeder ve
bu evi, elinde bulunan şahıstan alıp, ona teslim eder.
Fakat, geride kalan bu evin yarısını evi elinde bulunduran şahsın yanında, -gaib olan şahıs gelene kadar- bırakır.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
İmâmeyn'nin kavli ise, evi elinde bulunduran şahsın inkar etmeŞi halinde mes'ele olduğu gibidir. Hazırda olmayan gelince, yeniden isbjıt etmesi
istenir. Daha önce de bu ev, elinden alınarak, yed-i emine bırakılır.
Eğer, evi elinde bulunduran şahıs, ikrar ederse; gaibin hissesi, onı#ı elinde bırakılır. Ev elinde bırakılıp; gaib de gelince, ondan tekiîai beyyine
istenilir mi?
İmâm Muhammed (r.a.), bunu yazmamıştır.
Alimlerimiz ise, bu mes'elede ihtilaf etmişlerdir:
Bazıları: “Beyyinenin tekrarı -kısas meselesinde olduğu gibi- istenilir.” demişler; bazıları ise: “Beyyineyi yenilemeye ihtiyaç yoktur” demişlerdir.
Sahih olan da budur.
Borç ve veraset davası hakkında, “İhtimaldir ki, burada ihtilaf olsun; kısas meselesi gibi” denilmiştir. Akdiyye Sahibi, bunu, hilafsız olarak
zikretmiştir. Fakat, bu doğru değildir.
Hibe (bağış) mes'elesi de bu cinstendir.
Şekli şudur: “Bir kimse, diğer bir kimse ile bir de gaib bir şahsa bir şey hibe eylediğini, onu da ikisine teslim ettiğini” söylediğinde, hibe , edilen
şey, taksimi kabil olmayan bir şeyse, bu dava sahih olur ve hazır hakkındaki beyyinesi kabul edilir; hazır da olmayan hakkındaki ise, kabul edilmez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. İmâm Ebû Vûsuf (r.a.)'a göre, alış-verişte olduğu gibi, bunda da gaib hakkındaki beyyinesi kabul edilir.
Eğer bağış yapılan şey, taksim ihtimali olan bir şeyse, (mesela: Ev gibi) İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu dava sahih değildir. Çünkü, ona göre,
bir evi iki kişiye bağış fasiddir.



İmâmeyn'e göre ise, bir evi iki kişiye bağış sahih olur. Bu dava da sahihdir..
Rehin de bu mesele cinsindendir.
Bunun şekli: Bir kimse: “Gerçekten ben ve filan gaib, borcumuz olan şahsa, rehin olarak elinde olan evi bıraktık. Sonra da o, bu evi istila eyledi.”
diye iddia ve böylece isbat ettiğinde:
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu beyine sahih olmaz. Zira, ona göre, beyyinesi ancak kendi hissesine dairdir; başkasına dair olamaz. Burada özür
vardır. Çünkü, rehin muşadır (taksim olunmayan şeydir.) Müşanın rehin bırakılması ise, caiz olmaz. Taksim ihtimali olanla, taksim ihtimali
olmayan müsavidir.
Vasiyyet mes'elesi de bu cinstendir.
Bunun şekli: Bir kimse ölür ve vasiyyette bulunur. Muhtelif şeyleri, muhtelif insanlara, vasiyyet yazısına yazar. Kendilerine vasiyyet edilenlerden
birisi gelerek, bazı varislere, kendine karşı yapılan vasiyyeti belgeler.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, hazırda olanın beyyinesi kabui edilir; olmayanın ise kabul edilmez.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, hepsininki de kabul edjlir. Hatts gaib sonradan gelirse, ondan beyyine istenilmez.
Akdıyye'de şöyle zikredilmiştir: İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Bir kimse, iki kişiye karşı, yazılı olarak mal alacağı iddiasında bulunsa; bunlardan, hazır bulunan şahıs ididayı inkar, gaib ise, kabul etse; İmâm
Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre hazırda bulunan şahsa da gaib şahsa da mal hükmedilir.” Şeyhü'1-İmâm Ebû Bekir Er-Râzi, şöyle buyurmuştur.
“Bu cevap, aslında İmam Ebû Nanîfe (r.a.)'nin cevabına uygun düşmemektedir. Zira hazırda olan şahıs, gaib tarafından nasbedilmiş değildir.”
Musannif:
“Ben, Müntekâ'da İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin “Hakim, malın yarısını hazır olana hükmeder.” dediğini İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un da “Malın
tamamını hazıra da, gaibe de müştereken hükmeder.” dediğini gördüm.” buyurmuştur.
İmâm Muhammed (r.a.), bu mes'eleyi Mebsût'ta zikretmiş ve hepsine tek yolla cevap vermiştir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ise, hükmü, yalnız hazırda olana münhasır kılmıştır.
Akdiyye Sahibi, bu meseleler hakkında, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin, yalnız hazırda bulunana hükmedilir kavlini zikretmiştir.
Bazı alimler ise: “Gaib için de, hüküm geçerlidir.” demişlerdir.
Bazan, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlini; bazan da İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile birlikte, İmâm Muhammed (r.a.)'in
kavillerini, söylemiştir.
Bazan da, İmâm Muhammed (r.a.), İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) gibi söyleyerek, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye muhalefet etmiştir.
Bu fasılların tamamında, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin, iki rivayeti vardır.
Keza, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un da iki rivayeti vardır.
Keza, bu fasıllarda İmâm Muhammed (r.a.)'in de iki rivayeti Vardır.
Aralarındaki farka gelince; bir kimse, bir köleyi iki-kişiye, bin dirheme satar, bunların her birerlerinden de birer kefil aldıktan sonra bu köleyi satan
şahıs, o iki adamdan biriyle karşılaşıp beyyinesini ibraz ederse, hakim bin dirhemi ona hükmeder. Gaib, gelince de hazırda olan, ondan, -başka

değil- beşyüz dirhemini alır. Kefile hükmedilmesî, kefil olunana hükmedilmesi demektir. 
[433]

Bir kimsenin diğer bir şahısta   bin dirhem alacağı olur, onun emriyle de bir kefil aldıktan sonra, alacaklı, kefile mülaki olmadan önce, asıl borçluya
rast gelip ona beyyinesini ibraz ederek: “Benim, sende bin dirhem alacağım vardır. Filan şahısda, senin emrinle kefildir.” der; hakim de hükmünü
verirse; bu hüküm kefile karşı verilmiş bir hüküm olmaz.  Hatta,  bundan  sonra  kefille  karşılaşsa,  -ona  bir  beyyine göstermeden- ondan alacağı

bir şey yoktur. 
[434]

Bu şahıs, önce kefil ile karşılaşır ve: “Benim, fiîan şahısta bin dirhem alacağım vardır. Sen de, ona kefilsin ve onun emriyle kefil oldun.” diye iddia
ve beyyinesini ibraz ederse, mal, onun üzerine hükmedilir. Bu durumda kefil de, asili dava eder.

Fakat, asil, kefilden davacı olamaz. 
[435]

Bir kimse, başka bir şahsa karşı: “Sen ve filan, gaib bir adamda olan bin dirhem alacağıma kefil oldunuz ve sizden her biriniz,- borç sahibinin
kefilisiniz.” diye iddia edip beyyinesini de ibraz eder ve ona Icarşi bin dirhem hükmedildikten sonra da, gaib gelirse, o, gaibden bin dirhemi alabilir.
Çünkü, hüküm vakti, ona da hükmolunmuştur ve o da borçlunun kefilidir.
Görmüyor muşuja, ki, şayet onlardan fririsi kefil olmamış olsaydı, onun için ödeme olmazdı ye ödeyen de asil borçluya müracaatla ödediğini alırdı
Bişr bin Velid'in Nevâdiri'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Bir kimse, bir topluluktan bir ev satın alır ve bu ev, satanların elinde bulunur, bunların da bazıları hazırda, bazıları da gaibde olurlar ve hazırda
olanlar, gaibde olanların hisselerini ikrar ettikleri halde, satıcı bunu inkar eder; iddia sahibi ise, davasına karşılık olarak beyyine ibraz ederse, bu
durumda hakim, gaibler için hükmeylemez de, hazırların hissesi için, hükmeder. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye ve İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'e göre
böyledir.”
Bu, hazırda olanın, gaibin hissesini ikrar eylediği zaman böyledir.
Eğer, inkar ederse; o zaman, hakim, evin tamamını davacıya hükmeder.
Bir kimse, bir evi, kendisine, iki kişinini hibe veya sadaka ettiğini veya rehin bıraktığını iddia eder; bunlardan birisi hazır, birisi de gaib bulunur; ev
de, hazırda olanın elinde olur ve iddia sahibi onun bağış olduğunu isbat eder ve teslim aldığını söyler veya sadaka olarak teslim aldığım söyler yahut
rehin aldığını söylerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, rehin faslında bu beyyine kabul, edilmez. Çünkü, hüküm zamanı hazırda olanın
hissesi azaltılmış olur. Ve taksim olunmayan mal da rehin olmaz.
Hibeye gelince, taksim ihtimali varsa, -gaibin dışında- hazır da olanın hisseki, hükmedilir. Çünkü hüküm burada mümkündür. Zira, hibede şüyu'
caidir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, rehin faslında, hakim asla hükmedemez. fakat, rehin ve sadaka hakkında, eğer hîbe ve sadaka yapılan kabili taksim
değil ise, her ikisi hakkmdada hükmeder. Hatta, bu durumda gaib gelse bile, ona yeniden beyyine teklif edilmez. Önceki beyyine ile hükmedilir.
Eğer, hîbe ve sadaka edilen şey, taksimi kabul ederse; artık, hakim hibenin tamamını hükmeder. Fakat yarısını infaz eder; hazırda olana verir.



Yarısını ise, hazırda olmayan için bekletir ve ona hükmeder.
İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir: Bir kimse, diğer bir kimseden, bir mai iddia eder; hakim de beyyine
gereğince, iddia olunan malı, hükmettikten sonra, kendisine karşı hükmedilen zat ölür, onun da varisleri olur ve bunlar da, hükmolunan malı ikrar
ederlerse; İmâm “O mal kendisine hükmedilen hazırda yoksa, o gelene kadar iddia sahibine verilmez; eğer ölmüşse, hakim, o hazırda olmayan
hakkında, bir gözetici tayin eder ve kendisi için hükmolunana verir. Umulur ki, gerçekten bu hüküm, borç olsun veya varis, o adamın emriyle

vakfetmiş bulunsun.” 
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İbnü Semâa, İmam Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Aleyhine hükmedilen zat, hakimin hükmünden önce kaybolur veya ölürse, beyyine, gizlide, aşikâr da olsa, onunla hakim, gaib veya vekil gelene
kadar veya ölenin varisleri hazır olana kadar, hükmetmez. Bunlar hazır olunca ise, hakim, o beyyine ile hükmeder. Ve hüküm için yeniden beyyine
istemez.”
Şayet, aleyhinde iddia olunan şahıs, bu iddiayı ikrar ettikten sonra kaybolursa, hakim onun ikrarı üzerine, huzurda olmasa bile hükmeder.
Bundan sonra bakılır: Eğer hakkında ikrar olunan bir eşya ise, elinde olana, onu teslim etmesi emredilir. Eğer, bir mülk olur ve alacağına da karşılık
gelirse, onu da alması emredilir; fakat, bu satılmaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavilleridir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Hakim, gaib adam gelip her şeyi ikrar edene kadar, hükmeylemez.” buyurmuştur.
Mahfuz olan da İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.
Bütün kitaplarda da böyledir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.): “Gerçekten hakim, gaib hazır olan kadar, hükmeylemez.” demiştir; fakat bu, Ebû Yûsuf (r.a.)'un önceki kavlidir.
İkrar bahsine gelince, hakim her haliyle hükmeylerse bu güzel olur. Bu, insanların malını muhafaza ve hakkını korunca hususunda böyledir.
İmâm Muhammed (r.a.) Ziyâdât'ta şöyle zikretmiştir: Bir kimsenin elinde bir cariye vardı. O şahsa Abdullah derlerdi.
İbrahim adında bir şahıs, Muhammed isimli birisine: “Ey Muhammed, Abdullahın yanında olan cariye benim cariyem idi. Ben, onu sana, bin
dirhemi sunuş ve onu, sana teslim etmiştim. Ancak, Abdullah, onu senden zoraki almış ve Muhammede tasadduk eylemiş.” derse; Abdullah da
bunların hepsini inkar ederek “Bu cariye, benim cariyemdir.” dese; bu cariye hakkına, Abdullahın sözü geçerlidir. Bedeli, Muhammed'e karşı,
Abdullah için hükmedilir. Çünkü onlar, alım-satımı kabul eylemişler ve hüccetlerini doğrulamışlardır. Şayet bundan sonra, o, Abdullahın elinde
iken, bu cariyeye bir hak sahibi çıkarsa, İbrahim, onun bedelini Muhammed'den alır. Muhammed de İbrahim'e baş vurarak, cariyenin bedelini ister
ve “Ben cariyeyi sana sattım. Ona, bir hak sahibi çıktı.” derse, bu söze iltifat olunmaz. Çünkü, istihkak hükmü, Abdullaha karşı verilmiştir. Kusur
Abdullah’ındır; Muharamed'e ait değildir. Hüküm, mutlak mülk sahibinedir ki, o da, cariye, elinde olana karşıdır. Mülk, kimin elinde ise, ondan
alınır. Hüküm, insanların hepsine karşı olmaz. Cariye elinde bulunan Abdullah'dir. Mülkün, Muhammed'e ait olduğunu iddia edemez. Muhammed
de, hükmün, Abdullaha karşı olduğunda İsrar edemez. Muhammed hükmedilen olmadıkça, İbrahime bedeli için de baş vuramaz.
Delil: Gerçekten Muhammed, bu durumda, kendisine hükmedilen olmamaktadır.
Muhammed, müstehak olana karşı beyyine ibraz eder de, “Gerçekten cariyeyi İbrahim’den satın aldığını” söylerse o, bu cariyeye malik olur ve
beyyinesf kabul edilir. Şayet, kendisine karşı hükmedilmiş olsa bile, beyyinesi kabul edilir.
Keza Abdullaha karşı müstehak olan şahıs, doğan çocuğa da hak sahibi olsa ve cariyenin kendisine ait olduğunu, çocuğunda kendinden, olduğunu
belgelese, hakim de ona karşı hükmünü verse, İbrahimin başka bir cariye sattığına beyyine alması halinde Muhammed, İbrahime bedel için
başvuramaz. Çünkü, istihkak, Abdullaha göredir; Muhammede hükmedilmiş değildir.
Bunun açıklanması şöyledir: Burada, doğan çocuğa ihtiyaç yoktur. Çünkü, müstehak başkasidır.
Görmüyor musun ki, bir kimse, mutlak bir mülke beyyine getirse, beyyinesi kabul ediliyor da, doğan davadan düşüyor; yalnız mutlak mülk kalıyor,
mutlak mülkte ise Muhammed, Abdullaha karşı, kendisine hükmedilen olmuyor.
Gerçekten Muhammed, müstehakka karşı beyyine getirir de, bu cariyeyi İbrahimden satın aldığını isbat ederse; o zaman cariyeye malik olur. Bu
takdirde Muhammede hükmedilmiş olur.
Şayet, Muhammed, Abdullaha göre kendisine hükmedilmiş olursa, onun lehine hükmedilmiş olur.
Eğer  müstehak  beyyinesini  iade  eder  de,  Muhammed’e  karşı, cariyenin kendi mülkü, çocuğun da kendine ait olduğunu isbat ederse müstehakka
hükmedilir. Onun beyyinesi, Muhammed'in beyyinesine tercih edilir. Çünkü, .doğanın beyyinesi, mülkün beyyinesine muarız, değildir.  Zira, 
doğanın beyyinesi, daha çok isbattır.  Bu durumda; Muhammed, cariyenin bedeli için ibrahime müracaat eder. Çünkü, Muhammed bu hükümle
hükümlenmiştiı.
Şayet cariyeye müstehak çıkmasaydı, ancak bu cariye, Abduflah'a karşı, bevvine ile “Kendisinin aslen hür olduğunu” isbat evlesevdi; hakim, onun
hür olduğuna hükmederdi; Muhammed de, bedel için, lîbrahim'e başvururdu. Çünkü, Muhammed bu durumda, kendisine karşı hüküm verilen
olmuştu. Zira, hürriyet insanların tamamına tealluk eder; şehadete ehliyet, velayet böyle değildir. Böylece carive elinde bulunan şahıs insanlara
karşı davacıdır. Cariye elinde bulunan şahsa hüküm, diğer insanlara da hükümdür. Fakat, mutlak mülk, bütün insanları dava edemez.
Keza, şayet Abdullah'a karşı, “O benim cariyemdir. Ben onu azad eyledim.” diye beyyine ibraz ederse, hakim böylece hükmeder. Bu durumda
Muhammed de, bedel için İbrahim'e müracaat eder. Bu ve hürriyet hükmü, asılda müsavidir.
Birinin elinde bulunan vakfiyyeye gelince bu bütün insanlara hüküm olunur mu?
Şemsü'l-Eimme Halvânfnin: “Hüküm olur.” buyurduğu hîkaye olunmuştur. Kadî'I-İmâm Rüknü'l-İslâm da:
“Bütün insanlara hüküm olur. Hatta, bir kimse, bir yeri, kendi nefsi için iddia eylese, davası dinlenmez.” buyurmuş ve bunu, aslı hür olana ilhak

eylemiştir. 
[437]

Bir kimse, diğer bir şahsın elindeki evi iddia ederek, “Babasının öldüğünü, bu evi kendisine ve kardeşine miras olarak terk ettiğini” söyler; kardeşi
de, bunu iknar edip, davayı kabul etmez, müddeî beyyine ibraz ederek bu davasını isbat eder ve bu evin yarısı ona hükmedilir; sonra da
kardeşi,davasmdan dönerek, kardeşini  tasdikederse;  bu durumda ona bir şeyle hükmedilmez.
Şayet bundan sonra, ölenin alacaklısı gelerek, varislerden huzurda olana beyyine ile, alacağını isbat ederse; hakim, bu evi hükmetmiş olduğu şahsa



sorar: Eğer hakim, hükme yeniden başlarsa; bu evin tamamını ölüye hükmeder. Sonra da, bu evi sattırarak, alacaklının parasını, bu evin parasından
öder.

Eğer fazla bir şey kalırsa, onun yarısını iddia edene, yarısını, da diğer kardeşine hükmeder. Eğer, o inkar ederse, ona bir şey verilmez. 
[438]

Câmi'in Şehadet Bahsi'nde şöyle zikredilmiştir:
Varisler, bir ayn hakkında, dava ettiğinde, davalı elinde, böyle bir ayn olmadığını” iddia eder ve varisler toplanarak: “Bu ayn, bunun değildir.”
derlerse, onun davası dinlenmez.
Bir kimse, bir şahsa “Gerçekten, filan şahıs, seni bin dirhem için kefil eyledi; sen de kefil oldun.” der; iddia olunan şahıs da, bu kefaleti inkâr eder;
müdedei beyyine ibraz edip davasını kanıtlarsa; bu durumda hakim, kefile karşı, o malı hükmeder.
Bu zahir. Hatta, asıl borçlu hazır olsa da, müddeînin davasını inkar eylese, kefil için olan hüküm hükümdür; bu kefil, başka bir beyyineye
başvurmadan, ödediği bin dirhemi, asıl borçludan alır.
Eğer, kefil parayı ödemeden önce, hazır olmayan borçlu gelip, iddia eden adama başvursa; iddia sahibi muhayyerdir: İsterse, alacaklı alacağını
kefilden, isterse, asilden alır.
Kefil, bu borcu, ne zaman öderse ödesin, asıl borçludan onu alır. Bu durumda, başka beyyineye ihtiyaç olmaz. Ve asil borçlunun da, kefilin
kefaletini inkar hakkı olmaz.
Şu mes'ele, buna muhalifdir: Müddeî kefilin bin dirhem borcu olduğunu iddia eder de, asil borçluyu iddia eylemez ve davasını beyyine-lerse; hakim
kefile karşı, malı hükmeder.
Bu hüküm, gaibe tecavüz etmez. Hatta, gaib şahıs huzura gelse, ona hiç bir kimsenin yolu yoktur. Ancak, müddeinin beyyineyi iade eyledikten
sonra, buna hakkı vardır. Bu, dava alacaklı ile kefil arasında olduğu zaman gerçekten,, talip onun kefaletini açıkladığı halde böyledir.
Fakat, dava talip ile kefil arasında olur da, kefilin kefaleti belirsiz olursa; Şöyleki: Âmir kefile: “Seni, bütün malıma kefil eyledim.” der de, malı
beyan edip açıklamaz, bir miktar tayin etmez ve mübhem bırakır; kefil de kefaleti inkar eder; davacı, bu durumda: “Benim filan da bin dirhemim
vardır. Bu da kefilin kefaletinden öncedir.” derse; beyyinesi kabul edilir ve kefile karşı hükmedilir.
Bu durumda hüküm, hazırda olmayan asil borçluya da geçerli olur.
Eğer o şahıs gelir; alacaklı kefili dava etmiş olursa; alacağını ondan isteyebilir.
Eğer kefil, onun emriyle kefil olmuşsa; kefil kendisinden iddia olunan şeyi, ondan iddia eder.
Eğer kefil, onun emriyle kefil olmuşsa; kefil kendisinden iddia olunan şeyi, ondan iddia eder.
Eğer kefil, önün emriyle kefil olmamış; kendi isteğiyle olmuşsa, alacaklıya ödediğini, asil borçludan isteme hakkına sahip değildir.
Alacaklı için malın gerekli oluşu, -davalı olsun veya olmasın- hak olarak müsavidir.
Kefalet hakkında bildirilen cevabın tamamı, davalı hakkında da aynıdır.
Bu dava, alacaklı, kefil ve hazırda olmayan mekfulün anh (kendisi için kefil olunan) kimseler içindir. Fakat dava kefiı ve kefil olunan ile gaib
alacaklı arasında olursa, (Şöyleki: Bir kimse: “Sen benim filan hakkında, şu kadar mala kefil olmamı emreyledin. Ben de senin adına, o malı, ona
ödedim. Şimdi o malı senden istiyorum.” diye iddia ederse, davalı bunu inkar edebilir. Davalı, kendi isteği ile kefaletini kabuleder, ancak, onun
ödemesini inkâr eder, iddia sahibi de, davasına göre beyyine ibraz ederse; bu durumda hakim, kefilin lehine, kefil olunanın aleyhine hükmeder. Bu
hüküm, gaib alacaklıya karşı da hükümdür.
Hatta, bu alacaklı gelse de, alacağını aldığını inkar eylese; inkarına itibar edilmez. Cevap, Havale'de de aynıdır.
Bir kimse, başka birisine: “Filan adama, benim adıma, bana sattığı şeyin parasını öde” veya “Borç ver.” der; o adam da öyle yapar; kefil olunan
adam ise, kaybolur ve kendisine kefil olunan zat, beyyinesi ile adama gelince, kefil bunların hepsini inkar ederse; hakim, bu kefile karşı hükmünü
verir.
Bu hüküm, huzurda olmayan kendisine kefil olunan adama da geçerlidir. Hatta, o şahıs gelerek, bunları inkar etse bile, inkarına iltifat olunmaz.
Yeniden beyyineye lüzum görülmeden, o mal, ondan alınıp, kefiline verilir.
Şayet, kendisi için kefil olunan alacaklı, hazırda olmasa da kendisinden dolayı kefil olunan (borçlu) ile kefil huzurda olsalar ve kefil borçluyu dava
ederek: “Senin için, bin dirhem borç ödedim. Onu, sen bana emreylemiştin.” deyince, asil borçlu da bunu inkar veya borcunu ikrar ettiği halde,
onun ödeme yaptığını inkar eylese; kefilin buna dair beyyine izhar etmesi halinde hakim, kefilin lehine, diğerinin asleyhine hükmeder. Adil

şahitlerin borcu ödediğini söylemesinden sonra; bu hüküm, kendisi için kefil olunana da geçerlidir. 
[439]

Fetâvâyi Reşidü'd-dîn'de şöyle zikredilmiştir: Alacaklı, kefilden alacak talebinde bulunur; kefil de: “Borçlu borcunu ödedi.” der ve borçlu huzurda

olmaz; kefil ise, borçlunun bor cunu ödediğini, belgelerse; bu kabul edilir.
[440]

Hişam İmâm Muhammed (r.a.)'den şöyle rivayet etmiştir:
“İmamdan sordum: “Bir toplum bir yer altı kanalı açtı. Bunlarır içinde, hazır da olan da var; olmayanda var. Büyük de var, küçükde var. Bir kimse
de, bunların bir kısmına karşı, beyyinesini getirerek, “Bunlar, zoraki, benim toprağımı kazıp kanal açtılar. Bunlar, çokturlar. Benim bunların hepsini
toplamaya gücüm yetmez.” diye iddiada bulunursa, durum ne olur?”
İmâm şu cevabı verdi:

“Onlar için, bir vekil tayin edilir ve o vekile hükmedilir.” 
[441]

Bir kimse, diğer birine, kölesinin yarısını yüz dinara satar ve yarısını da emanet bırakır; sonra da satan adam kaybolur, bir şahıs gelerek, beyyine
ibraziyle, “Kölenin yarısının kendisine ait olduğunu” iddia ederse; onunla, müşteri arasında bir dava olmaz. Müşteri, kölenin yarısını satın aldığını
belgeleyince diyecek kalmaz. Çünkü, bu dünyada her satıcı malının mutasarrıfıdır; ortağının malı hariç.
Bu durumda, müstehak olanın, satıcıya ortak olduğu meydana çıkmış olur. Emanet bırakılan nısıf (yarım) köle, müstehak olana hükmedilir ve

emanet edilen nısıf onun olur. 
[442]

Her şeyin doğrusunu ancak, Allahu Teala bilir.



 
32- MUHTELİF MES'ELELER

 
Bir evin üst katı birisinin alt katı da başka birisinin olsa; alt katın sahibini, üst katın sahibinin rızası olmadan çivi çakması veya bir pencere açması,
doğru olmaz.
Üst katın sahibinin de, alt katın sahibinin rızası olmaksızın, evin üzerine bina yapması, ağaç koyması ve tuvalet yapması doğru olmaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. Yani, İmâm Ebö Hanîfe (r.a.) bunları yasaklamıştır. İmâmeyn ise:
“Bunlardan herbirinin, diğerine zarar vermemek şartıyla, mülklerinde diledikleri gibi tasarruf hakları vardır.” buyurmuşlardır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlinin açıklaması: “Bunlar, biribi-rine zarar verirse memnudur; değilse memnu değildir.” demektir.
İmâmeyn'in sözlerinin açıklaması da aynıdır; birbirine zarar vermedikçe, herkes mülkünde mutasarrıf dır; zararı olmadıkça, hiç biri yapacağından
men edilmezler.
Asi olan, her şahıs mülkünde dilediğini yapar; yeter ki, diğerine zararı dokunmasın.
Eğer zararı dokunmazsa, bu tasarruf bi'1-ittifak caizdir. Çünkü, mülkte hak haktır.
Bu hak, şek ile izale olmaz. Zira, hak muhteremdir.
Fakat, yapılacak iş, diğerinin hakkını etkiliyorsa, o zaman, o şahıs, bu tasarruftan men edilir. (Alt katın sahibinin, duvarını yıkması ve üst katın
sahibinin de, altı katın götüremiyeceği şekilde üst kata yük yüklemesi gibi.) İşte bu hallerde, men edilirler. Bu, bi'I-ittifak böyledir.
Rehin bırakan ile evini icare veren de böyledir.
Bırakılan rehne, verilen icar yerine zarar vermek, sahibinin İzni olmaksızın doğru değildir. Fakat, zarar vermemek suretinde, ondaı faydalanmakta,

bir beis yoktur. Ancak, üst kata yapılacak yapı; alt kat; açılacak delik zararlı olacaksa, elbette bunlar men edilirler. 
[443]

Fetvada muhtar olan şudur: Bahr Kîtabı'nda: “Yapılacak işin zaraı ihtimali olur ve bu bilinirse, bu ihtimal bilinmezse, men edilmez.” denildiğini
gördüm.
Bu hususta, uyanıklık gerekir.
Umûmun hakkı olan, insanların gelip geçeceği yerden kapı açılmaz ve açılmasına izin de verilmez. Bir defa açılırsa, onu her saat o kapıdan girip
çıkmaktan men etmek ,güçtür.
Eğer açılacak kapı ve pencere kimseye zarar vermeyecek, gelip geçeni engellemiyecekse, açılmasında bir sakınca yoktur.
Bunun için, bir yerde şüf'a hakkı bulunur, oradan da bir ev satılır, birisi de bu evi dava eder; evi elinde bulunduran kimse de, evin kimseye zararı
olmadığını iddia ederse bu iddia caizdir. Sulh olmaları daha iyidir.
Eğer sulh olan hazır, sulh olunan ise hazır değilse, bize göre, malum olanın meçhul olan adına yaptığı sulh caizdir.
Bir kimse, başkasının elinde bulunan bir evi iddia ederek: “Onu, .kendisine bir vakit bağış yaptığını” söylerlerse bu şahıstan beyyine istenilir.
Eğer, bu şahsın beyyinesi olmaz ve: “O, hibesini inkar ediyor.” der; sonra da: “Ben, onu satın aldım.” der ve beyyine ibraz ederse; bu beyyinesi
“Hîbe etti” davasından önce, sattığını açığa çıkarırsa, tenakuzdan dolayı, bu beyyinesi kabul edilmez.
Bu şahıs, hibe davasından sonra, şahitlerin şehadetiyle, bu evi satın, aldığını isbat ederse; davası kabuledilir.
Bu şahıs hibeyi iddia eder, sonra da, beyyinesini evi satın almadan önce getirir ve “Hibeyi inkar eyledi.” demezse, yine beyyinesi kabul edilmez.
Bazı nüshalarda: “Çünkü, hîbe (bağış) davası, hîbe edenin mülkünü ikrardır. Satın alma davası ise, iddiasının hilafına olup, mülkün o şahsa ait
olduğunu ikrar olur.”
Bir kimse, diğerine: “Sen, bu cariyeyi benden satın aldın.” der; o da, bunu inkar ederse; ona karşı dava açılmaz ve ona cima ruhsatı terk
edilir.                
Bir kimse “Filandan, on dirhem aldığını” ikrar ettikten sonra da, bu dirhemlerin geçmez olduğunu iddia ederse; sözü doğrulanır.
Fakat, bu kimse, yeni dirhemleri veya sattığı bir şeyin parasını alır yahut aldığı dirhemlerin yeni olduğunu söylerse; (ister açık söylesin, ister kapalı
söylesin) sözüne inanılmaz.
Bu kimse, “Geçmez ve mağşuş dirhemleri aldığını” söylese, sözüne inanılmaz. Çünkü o, dirhem cinsinden değildir. Zîf (satılması yasak edilen
para), neberhec (geçersiz dirhem), sütûka (katkıntılı gümüş, hileli akça) demektir.
Bir kimse, diğerine: “Senin bende, bin dirhem alacağın vardır.”; diğeri de: “Hayır yoktur.” der; sonradan da, aynı yerde aynı adam: “Benim sende
bin dihmemim vardır.” derse; bu durumda, bu şahsın, o şahısta bir hakkı olmaz. Çünkü, ilk ikrarı ikrardır. Ve geçerlidir. Sonradan bu ikrarından
dönmüştür. Bu ikinci iddiası için elbette delile ihtiyaç vardır veya bu hususta hasmının ikrarı gerekir.
Ancak bir şahsın başkasına: “Sana sattım.” demesi, o ister inkar etsin, ister ikrar etsin, bunun hilafınadır.
Bir kimse, başkasından mal alacağı olduğunu iddiasında bulunduğunda o da: “Senin, bende kat'iyyen bir hakkın yoktur.” der; iddia sahibi de, “Bin

dirheminin olduğunu “belgelerse; bu beyyinesi, hakim tarafından kabul edilir.
[444]

Keza: “Benim üzerimde, senin için katiyyen bir vereceğim yoktur.” veya ben senin kim olduğunu tanımıyorum.” derse; onun bu sözüne itibar
edilmez. İbra da buna göredir.
Kudûrî'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, “Başka birisine, bir cariye sattığını” iddia eder; diğeri de: “Ben, senden kat'iyyen bir şey satın almadım.”
der; satıcı ise, sattığına dair beyyine ibraz eder ve geri aldığı cariyede, fazla bir parmak bulur ve bu satıcı, beyyinesiyle, kendi cariyesinin ayıplardan

salim olduğunu söylerse, satıcının bu beyyinesi kabul edilmez. 
[445]

Bir kimsenin, evinde devamlı ekmek pişirmek İçin, dükkanlarda olduğu gibi, bir tennur (ocak fırın) veya un öğütmek için bir değirmen yapması
yahui bir çamaşırhane yapması caiz olmaz. Çünkü, bunlar gürültüsüyle komşuların? devamlı zarar verir. Ve bunlardan korunmak da mümkün
olmaz.
Ev sahibi, kendi evinde hamam yapabilir. Çünkü, hamamın kimseye zararı dokunmaz. Yalnız, hamamda biraz gürültü olursa da, bundan korunmak
mümkündür. Çünkü, hamamın kendi duvarı ve komşu evin duvarı, o sese mani olur.
Sadru'ş-Şehid, bu hususta şöyle buyurmuştur:



“Bunların tamamında kıyas, mülk sahibini mülkünde tasarrufudur. Fakat, maslahata binaen, kıyas terk edilir; istihsan yapılır. Babam, bizim
açıkladığımız gibi: “Komşuya zarar veren her şeyden men edilir. Ve buna göre fetva verilir.” derdi.” İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, evine bir hammam yaptırdığında, komşuları, onun dumanından eza görürlerse, onlar, onu men ederler.”
Ancak, bu hamamın dumanı, komşuların evlerinin dumanı kadarsa, o zaman men edemezler.
Şayet, bir kimse evine koyun ağılı yapar ve komşular, onun tersinin kokusundan müteezzî olurlarsa, onu men etme hakkına sahip değildirler.
Bir kimse, evine bir kuyu kazar; bu kuyu da komşusunun duvarına zarar vermezse; ondan men edilmez.
“Eğer zarar vereceği bilinirse, men edilir.” denilmişse de, bu bizim alimlerimizin kavline muhalifdir.
İki evin arasında bulunan bir duvar yıkılır ve birisinin evi açılırsa, komşusunun müsaadesi ile, evi açılan şahıs, bu duvarı hemen yapar. Komşu,
isterse yardım eder; fakat, yardıma zorlanmaz. Fakıyh:
“Zamanımızda, bu komşu cebredilir.” buyurmuştur.
Bir kimse evinin üzerine çıktığı zaman, komşusunun evine baka-caksa; sütre yapmadan, o şahsın evinin üzerine çıkması men edilir. Şahsî evinin

sathından olursa, men edilemez. 
[446]

Şafii Mezhebinde olan bir zat, bir hakime gelerek, “Komşusundan Şura hakkı” istese; ona şufâ hakkı verilir mi?
Bu mes'ele, Hanefî Kitaplan'nda yazılmamıştır. Alimlerimiz bu hususta ihtilaf etmişlerdir: Bazıları: “Hüküm verilmez.” derken; bazıları da:
“Hüküm verilir demişlerdir.”
Bir kimse .hakime gelerek şüf'a davasında bulunursa; hakim, ona: “Şüf anın vücubuna itikad ediyor musun?” der; o: “Evet.” derse; onun için
hükmedilir. Eğer: “Hayır” derse, sözü dinlenmez.
Şeyhu'I-Eimme Halvani:
“Bu kavillerde, çok vecihler vardır.” buyurmuştur.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bağdat'ta üç hakim vardı. Bunlardan her biri, belirli bir yerde bulunuyordu.
Bir kimse, diğerini dava edeceği zaman, bu hakimlerin hangisinin yanında muhakeme olunacaklarında ihtilaf edilmiştir:
Eğer, müddeî (iddia eden)'le müddeâ aleyhin (iddia olunanın) yereleri aynı ise, bulundukları semtin hakimine müracaat ederler.
Eğer, davalı ile davacının yerleri değişik ise, (biri Bağdad'ın bir tarafında, diğeri ise diğer tarafında ise) İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“a'vacınm bulunduğu semtin mahkemesine baş vurulur.”; İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Da'valının bulunduğu yerin hakimine müracaat edilir. Davacı isterse, kendi bulunduğu yerin hakimine baş vurur.” buyurmuştur.
Keza, davalılardan birisi asker olduğunda davacı asker ise, kendi bulunduğu yerin hakimine; sivil de kendi bulunduğu yerin hakimine müracaat

eder. Bunun aksi de yapılır. Çünkü, bu durumda, yukarıdaki gibi ihtilaflıdır. 
[447]

Bir hakim, bir şahsa: “Gerçekten bana göre, senin hırsızlık yaptığın sabit oldu.” derse, onun elini keser.
Veya; “Zina ettiğin sabit oldu.” derse; had uygular.
Veya “Adam öldürdüğüm sabit oldu.” derse; kısas tatbik eder.
Bu ruhsat, her iki imama görede aynıdır. Yalnız, İmâm Muhammed (r.a.):
“Hakimle birlikte, adil şahid de şehadette bulunmadıkça, bu ruhsat yoktur.” Bu, dava, iki şahitle hükmedilen bir dava ise, böyledir. Eğer dava, zina
davası ise, üç şahide daha ihtiyaç vardır.” buyurmuştur.
Bazı alimlerimiz: “Bu durum üç yönlüdür.”
1- Hakim, ya alim ve adil olur.            
2- Veya alim ve.zalim olur.
3- Veya adil ve cahiî olur.
Eğer hakim hem alim, hem de adil ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bu hakim, bildiği gibi hareket eder. Ve hemen
cezaları uygular. Bir açıklamaya ihtiyaç kalmaz.
Eğer hakim, alim ve zalim ise, bu hakim, kendi emriyle hareket edemez. İster davayı açıklasın, isterse açıklamasın müsavidir.
Eğer hakim, adil fakat cahilse, açıklayamadıkça, kendine göre emredcmez. Çünkü, o hata edebilir; beyyineye muhtaçtır.
Bu meseleler, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. Ve bunlara göre hakim, alim ve adil olacaktır.
Keza bir hakim, bir şahsa karşı: “Sende filan adamın bin dirhemi olduğu bence kararlaştı.” derse; o şahıs da, bunu inkar ederse; İmâm Ebû Hanîfe

(r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre hakimin sözü geçerli olur. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, onu behemehal kabul etmek gerekmez. 
[448]

Bir hakimin yanında, bir hükümdarın davasının isbatı gerekse bu hakimin vekili, asil hakime: “Filan ve filan, şöyle şöyle ikrar eyliyorlar. Sen de
filana göre, filan hakkında şöyle hükmeyledin. Filanın ikrarı ise sabit oldu.” der; bu vekilin hükmü verdiği bütün haberler deliller asil hakimin

yanında bulunursa, bu durumda vekil, asil hakim yerinde imiş gibi, hükmü makbul olur. 
[449]

Bir hakim, bir gaibin vekilinin veya ölen bir şahsın vasisinin huzurunda bir hüküm verse; bu hüküm, hazırda olmayan gaib ve ölü için geçerlidir.
Eğer, hüküm -huzurda- verilmezse, defetere kaydedilir.
Hassâf Edebü'1-Kadî Kitabı'nın Dava Babi'nda şöyle demiştir:
Bir hakim bir adama, “Davalının malını çıkarmasını” farsça olarak söylerse, bu davalıya güç gelir.
Kadri-İmâm Sadru'l-İslâm da böyle söylemiştir. Bazı hakimler de bu görüştedir. Bazı alimler: “Esahh olan, iddia sahibinin menfaatini (yani iddia
edilen şeyi) ona, aynen vermektir.” demişlerdir.
Bir kimse, diğer bir şahsa olan malını (borcunu) ikrar eder ve bu şahıs ölür; onun ölümünden sonra da varisleri: “Babamız yalan yere ikrar eylemiş
onun ikrarı sahih değildir. Ey hakkında ikrar olunan zat, sen, bunu iyi biliyorsun” diyerek, onun yemin etmesini isteseler; bu varislerin yemin etme
hakları yoktur.
Borçlu bir şahıs: “Ben, şu kölemi satarak hakkını verdim.” derse; Muhtasaru'1-İsâm Şerhi Sahibi: “Mükatebe hakkında, gerçekten hakim, bu
borçluyu habsetmez; belki de iki veya üç gün mühlet verir.”



Bir başka şahıs, bir alacak idiasmda bulunur, davalı da onu inkar eder; sonra, bu iddia, başka bir mecliste yapılır ve iddia sahibi: “Sen malımı
vermeyi ihmal ettin.” der; davalı yine inkar ederse, hakim davalıya mühlet hususunda yemin verir. Bazı alimler:
“Hakim, mal hakkında yemin ettirir. Çünkü mühlet, ikrar edene göre, hüccet olur. İddia olunan, bu hususta yemine tabi tutulmaz. Ancak, iddia
sahibinin beyyinesi yoksa mal hakkında, Allah adına yemin ettirilir.” buyurmuşlardır.
İbnü Rüştemin Nevâdiri'nde İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Bir kimse, diğerine: “Sende bin dirhemim vardır.” der, o şahıs da: “Eğer yemin edersen, vardır.” deyince, o adam da yemin ederse; diğeri bin
dirhemi hemen öder.”
Eğer ödediği, bu bin dirhemi, hakikaten borcu olmadığı halde, şart koştuğu için ödemişse, onu geri ister.
Bir kimse, bir yazı çıkararak, “Bir başkasının, ikrarını” gösterir; ikrar eden de: “Ben, sana bu malı ikrar ettim; fakat, sana ödedim” derse, ikrar
olunanın, yemin vermeye hakkı vardır.
Bir kimse, diğerine bir mal sattığında, satan şahıs, satın alana: “Sen, aldığın malın parasını tamamen ödemedin." derse; bu durumda, bu şahsın
müşteriye ödeyip ödemediği” hakkında yemin verme hakkı vardır.
Bir kimse, bir kadını ve bu kadının kızını nikahlar ve sonra da: “Ben, hangisini önce nikahladığımı bilmiyorum.' derse; “Hangisinin daha önce
nikahlandığı hususunda” bu iki kadına yemin verilir.
Bu durumda hakim, dilediğine, önce yemin ettirir. Şayet adam, bu kadınlardan birisi için, yemin ederse; diğerinin nikahı sabit olur.
Eğer bu şahıs, yemin edemezse, bu kadınlardan ikisinin de nikahı batıl olur.
Bunlar, Imâmeyn'in kavilleridir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye gelince, nikahda yemin talebinde bulunulmaz. Yemin burada cereyan etmez.
Bir ev hakkında davalı olan şahıs, eğer: “Bu evi ben yaptım.” der; iddia sahibi de bunu bilmekte olursa; bu durumda yemin talebinde bulunamaz. Bu
evi, o şahsın yaptığı bir gerçektir.
Yalnız, bu evi, o şahıs iddia edenin malı olarak yapar; kendisi evin sahibi değil, yapıcısı olur ve bu durumda da, davalı: “Hayır evi ben kendim için

yaptım. Bu ev, benimdir.” derse; idida sahibi, hakemin huzurunda davalının yemin etmesini ister. 
[450]

Şayet, bu şahıs, orada yemin ederse, esas mahkemede, muhakeme ve murafaa yapılırken, asil hakim, tekrar yemin talebinde bulunmaz. Hakem,

fasık olsa bile, bu böyledir. 
[451]

Bir kimsenin elinde bir ev bulunur; bir başkası da:  “Bu ev benimdir. Bu adam, evimi elimden zoraki aldı.” der; davalı ise: “Bu ev, benimdir. Sen
bunu, bana vakfeyledin.” der ve iddia sahibi yemin talebinde bulunursa; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, yemin verilir. Diğer imamlarımız, buna
muhaliftirler. İmâm Muhammed (r.a.):
“Yeminde fayda vardır. Şayet, yemin edemez ise binanın kıymetini veya kendisini, asil sahibine teslim eder.” buyurmuştur.
Bir kimse, bir eşyayı almak için, diğerinin yemin etmesini istediğinde, bi'1-ittifak ona, yemin verilmez. Zira, bir ev vakfedilirse, harap olma ihtimali
vardır.
Fetva İmâm Muhammed (r.a.)'e göredir. Bu, hileyi def içindir.
Bu, şunun gibidir. Elinde bir köle bulunan, bir şahıs: “Bu köle filanındır. Onu, filandan zoraki aldı ve tasadduk eyledi.” derse; bunun ikrarına
inanılır. Ancak: “Ondan, o köleyi filan şahıs zoraki aldı. (gasbetti.)” sözüne inanılmaz. Bu şahıs kendi nefsi hakkında söylemiş olsaydı; ona da
inanılır ve kıymeti esas kölenin sahibine ödettirilirdi.
Bir kimsenin elinde, bir arazi parçası vardır. İddiasına göre, onu, dedesi kendisine vakfeylemiştir.
Bir şahıs gelerek, “O yerin kendisine ait olduğunu” iddia eder ve: “Gerçekten vakıf (vakfeden şahıs) bu yeri, evlatlarına vakfeyledi.” Ben de
onlardan birisiyim.” der ve tarla elinde bulunan zat, onun yemin etmesini isterse; o yemin etmez. Ancak, tarlayı elinde bulunduran şahsın elinde, o
tarlanın gelirinden bir menfaat mevcut olursa; bu durumda iddia sahibine, nefsine düşecek hisse kadarı için yemin verir. Bu şahıs yemin edince, yer
elinde bulunan şâhıs bunu inkar edese, cevap: Kim için, vakf olunmuşsa, o yer onundur. Dava hakkı vardır; dava eder.
Askerî hakimin; asker olmayana hüküm hakkı yoktur. Onun hükmü, askerden başkası için geçerli değildir; infaz edilmez. Ancak, hakim/tayin
edilirken hükmünün asker olmayana da geçerli olduğu şart koşulmuşsa, bu müstesnadır.
Asker olan ve çarşıda bir san'at icra eden bir şahsın durumundan Şemsü'I-Eimme Evzecendi'den soruldu.
Bu şahıs, bir arazisini Havâkant alimlerine vakfedip ve onu bir mütevelliye teslim ettikten sonra da, bu mütevelli, vakfın 5uyuundan; dolayı,
fesadını (bozukluğunu) hakimin huzurunda iddia ederse; Havâkant hakimi, bu vakfın sıhhatına hükmeder. Çünkü hakim, Havâkant hakimidir.
Alimler de Havâkant alimleridirler. Bu durumda, bu hüküm geçerli olur mu?
İmâm şu cevabı verdi:
Bu hüküm geçerlidir. Çünkü, o isbatlı şahitli bir hükümdür.
Bir kimse, “Komşularının fakirlerine” bir yerini vakfettikten sonra da, komşu fakirlerinden bazıları, “Bu vakfa   dair, şahit dinletseler”; bunların
şehadetleri kabul edilir.
Bir hakim, bir küçüğü nikahlayamaz. Ancak, tayini sırasında, bu hakkın kendisine verildiği yazılmışsa, o zaman nikahlayabilir.
Hakim beytü'I-mâlden maaşını almadan önce ölürse, maaşı kesilir. Şemsü'l-Eimme Halvânî, Edebü'1-Kâdî   Kitabi'nın Nafaka Babı'nın evvelinde

böyle yazmıştır. 
[452]

Kerh'in hakimi ile Hayberânın hakimi karşılaştıklarında, bunlardan birisi, diğerine: “Filan filana, şöyle şöyle ikrarda bulundu.” derse; bu sözle
hükmedilmez. Sünnete uyularak, ona bir kağıt gönderilir. Yani resmen yazışma yapılır.
Alimler: Eğer, bu hakimler, aynı yerde, aynı zamanda olmazlar ise, o zaman böyle yapılır. Fakat, hakimlerden her biri, daha önce o yeriir hakimi idi

ise; uygun olan, onun sözüne göre hükmetmektir. Çünkü bu yazışmadan daha kuvvetlidir. 
[453]

Bir hakim bizzat bir yetimin malını satar veya onu emanet bırakır yahut emrederek, onu muavinine sattırır, kendisinin, o şahsı bilir, sonra da, o
muavin ölür ve önceki hakim: "Ben, o yetimin malını, şu kadar bedelle filana sattım.” derse; şahitlerin, şehadette bulunmaları halinde o mal veya
bedeli müşteriden alınır.



Emanet de böyledir. 
[454]

Bir kimse ölür ve ölen bu şahsın varisleri belli olmasa, hakimin onun evini satmasj caizdir. Şayet, bu ev satıldıktan sonra, bir varis meydana çıksa

bile, bu satış geçerlidir. 
[455]

Bir kimsenin, başka birinde, mağşuş dirhemleri dinarları ve arazisi bulunduğunda, bu şahıs bunların hepsine birden yemin ederse, bu bir yemin kafi
gelir.
Bir kimse, diğerinden bir mai iddiasında bulunduğunda, müddeâ aleyh,  onu inkar eder, davacı da,  müddeâ aleyhin yazısını çıkarıp ikrarını gösterir
ve: “İşte bu yazı, davalının yazısıdır.” dediği halde, davalı, onu da inkar ederse, ona, bir yazı yazdırılır ve her iki yazı arasındaki benzeyişe bakılıp
ona göre hükmedilir.
Bazı alimler: “Bu hususta hakim, davalıya ayni malı hükmeder.” demişler; bazıları ise: “Hükmeylemez.” demişlerdir. Sahih olanı da budur. Şayet
davalı: “Bu benim yazımdır; fakat, benim üzerimde bu adamın hakkı yoktur.” derse; eğer yazısı, onun yazısına benziyorsa, sözüne inanılmaz ve
iddia edilen mal davalıya hükmedilir.
Sarraf ve simsarların yazıları, -her ne kadar, yazı zarfın üzerine yazılmamış olsa bile- örfen bir hüccettir.
Kağıt üzerine yazılan yazı ve ikrar, eğer nefsinin aleyhine ise onunla itham olunur.
Eğer bir kimse, bir yazı yazar ve onu şahitler huzurunda okursa; bu, şahitler için bir hüccettir. îster, o yazıyı yazan: “Bu yazıya şahit olunuz.” desin,
isterse demesin müsavidir.
Şayet yazıyı yazar da, onu okumadan, onlara: “Şahit olunuz; bu yazıda olanlara.” derse, şahitler, bu yazıda olanları biliyorlarsa, şahitlikleri geçerli
olur; eğer biliniyorlarsa, ona göre şahitlik yapmaları lehine de, olsa aleyhine de olsa geçerli olmaz. Uyun hakkında bu böyledir.
Ölen bir kimsenin, bin dirhem anlaşmalı mükateb bir kölesi bulunur ve bu şahsın insani ıra, bin dirhem de borcu olursa; kıyasda hakimin emri
olmaksızın, bu köleyi, alacaklılara hükmetmek batıl olur.
Ve bu mükâteb, borcunu ödeyip hakim onu azad etmedikçe, azad edilmiş sayılmaz.
Haniyye'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, diğer bir şahsın yanında olan köleyi, “Benimdir.” diye iddia eder; müddeâ aleyh de, onu inkar ederse;
ona yemin etmesi teklif edilir.
Şayet yeminden kaçınırsa, hakim yeminden kaçınanın aleyhin hükmeder. Bundan sonra da davalı şahit dinletip, beyyine ibraz eder ve: “Ben, bu

köleyi iddia sahibinden satın aldım.” derse, o zaman hakim,, köleyi müddeâ aleyhe iade eder. 
[456]

Bir kimse: “Neyim varsa sadakadır.” derse; bu durumda, malları ona karşı zekat olur.
Bir kisme, malının üçte birisini vasiyet ederse; bu bütün malının üçte birisidir. Bunun içine öşrünü verdiği arazi de girer, Bu, İmânı Ebû Hanîfe ve
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
İmânı Muhammed (r.a.)'e göre öşür arazisi, buna dahil değildir.
Haraç arazisi, bi'1-ittifak, bu üçte bir vasiyyete dahil olmaz.
Bir kimse: “Neyim varsa, fakirlere sadakadır.” derse; bütün malı, fakirlere verilir.” denilmiştir. Çünkü, mal sözü, umûmidir. Kayıt şer'î icabettir; o
da mal lafzına mahsustur; mülk lafzına mahsus değildir.
“Mal lafzının içinde, mülk de dahildir. Mülk sözünün içinde, mal dahil değildir.” diyenler olmuşsa da, sahih olan gerçekten ikisi de aynıdır. Mal,
mülktür; mülk de maldır.
Bundan sonra, eğer bu şahsın malı yoksa, yiyeceği hariç hepsi alınır.
“Bundan sonra kazandığı da, tasadduk edilir.” denildiği gibi; “Aylıkla çalışandan aylık yiyeceği, arazide çalışan çiftçi ise, yıllık nafakası hariç
tutulup artanı tasadduk edilir. Ticaret erbabı ise, ihtiyacı kadarı kendisine bırakılır.” denilmiştir.
Bir kimseye vasiyyette bulunulduğunda, o neyin, ne kadar vasiyyet edildiğini bilmez, hatta, vasiyyet edenin malından bir şey satılırsa, işte o, vasinin
olur. Ve onun o şeyi satması caiz olur. Vekilinin satması ise onu bilene kadar caiz olmaz.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, önceki halde de satması caiz olmaz. Şayet insanlardan, ona vekaletini bildirenler olursa, o zaman,; tasarrufu caiz olur.
Çünkü hakkı isbat, emin gerektirmez. Vekaletten! nehy etmek de iki veya bir adil şehadette bulunmadıkça kafi gelmez.
Bui İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir.
İmâmeyn ise (r.a.): “Önceki de aynıdır. (Yani şahitsiz vasilik olmaz.)” demiştir.
Bu ihtilafa göre, bir efendiye kölesinin cinayetini haber verirler; hakim veya emini de onu (o köleyi) satar; borçlarını ödemek üzere bedelini de alır
ve onu zayi eder; bu köleye de bir hak sahibi çıkarsa, onun bedelini tazmin etmez. Müşteri ise, alacaklılara müracaat eder. Eğer hakim, vasiye
emredip köleyi alacaklıları için sattırır; sonra da bu köleye hak sahibi çıkar veya köle teslim alınmadan önce ölürse; müşteri vasiye müracaat eder.
Vasi de alacaklılara müracaat eder, Alacaklıların hakları böylece zayi olmuş olur. Bu durumda onlar, ölen kölenin nesini alacaktır?
Ölen bir şahsın, borcuna bedel malı çıktığında, alimler:
“Bu mala, alacaklılar alacağı için müracaat ederler. Çünkü, o mal onların hakkıdır. Varisler ise borçlu durumundadırlar. Bir hak iddia edemezler.”

buyurmuşlardır. 
[457]

En doğrusunu bilen, Allahu Teâla'dır. 
[458]
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[166]

 Tatarhaniyye.
[167]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[168]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[169]

 Muhıyt.
[170]

 Muhıyt.



[171]
 Zehıyre.

[172]
 Tatarhâniyye.

[173]
 Attabiyye.

[174]
 Ebî'I-Mekârîm Şerhı.

[175]
 Tatarhâniyye.

[176]
 Hulâsa.

[177]
 Muhıyt.

[178]
 Muhıyt.

[179]
 Fethu'I-Kadîr.

[180]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[181]
 Muhıyt.

[182]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[183]
 Muhıyt.

[184]
 el-Edebü'I-Kâdî.

[185]
 Muhıyt.

[186]
 Nihâye.

[187]
 Zehıyre.

[188]
 Kâfi.

[189]
 Zehıyre.

[190]
 Kadî'nin Cami Şerhı.

[191]
 Hulasa.

[192]
 Tatarhâniyye.

[193]
 Tatarhâniyye.

[194]
 Zehıyre.

[195]
 Tatarhâniyye.

[196]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[197]
 Zehıyre.

[198]
 Bezzâziyye.

[199]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[200]
 Tahâvî Şerhı.

[201]
 Füsûlü'l-İmâdiyye.

[202]
 Hidâye.

[203]
 Fethu'l-Kadîr.

[204]
 Bedâi.

[205]
 Muhıyt.

[206]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[207]
 Muhıyt.

[208]
 Zehıyre.

[209]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[210]
 Bahru'r-Râık.

[211]
 Zehıyre.

[212]
 Muhıyt.



[213]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[214]
 Tatarhâniyye.

[215]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[216]
 Tatarhâniyye.

[217]
 Füsûlü'l-İmâdiyye.

[218]
 Hâniyye.

[219]
 Tatarhâniyye.

[220]
 Hassan’ın Edebü'l-Kâdî.

[221]
 Nesefî.

[222]
 Camiu'l-Fetâvâ.

[223]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[224]
 Zehıyre.

[225]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[226]
 Zahîriyye.

[227]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[228]
 Muhıyt.

[229]
 Tatarhâniyye.

[230]
 Akdiyye.

[231]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[232]
 Zehıyre.

[233]
 Muhıyt.

[234]
 Muhıyt.

[235]
 Zahîriyye.

[236]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[237]
 Hızânefü'l-Müftîn.

[238]
 Tatarhâniyye.

[239]
 Hulâsa.

[240]
 Cevahiru'l-Ahlâti.

[241]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[242]
 Ahlâtî.

[243]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[244]
 Tatarhaniyye.

[245]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[246]
 Muhıyt.

[247]
 Hızanetü'I-Müftîn.

[248]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[249]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[250]
 Muhıyt.

[251]
 Tatarhâniyye.

[252]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[253]
 Zehıyre.

[254]
 Zahîriyye.



[255]
 Muhıyt.

[256]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[257]
 Muhıyt.

[258]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[259]
 Muhıyt.

[260]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[261]
 Muhıyt.

[262]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[263]
 Zehıyre.

[264]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[265]
 Zehıyre.

[266]
 Muhıyt.

[267]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[268]
 Zehıyre.

[269]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[270]
 Mültekıt.

[271]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[272]
 Muhıyt.

[273]
 Hulâsa.

[274]
 Zehıyre.

[275]
 Kâfî.

[276]
 Nîhâye.

[277]
 Nihâye.

[278]
 Mültekit.

[279]
 Nihâye.

[280]
 Siraciyye.

[281]
 Mültekit.

[282]
 Hulâsa.

[283]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[284]
 Nihâye.

[285]
 Muhıyt.

[286]
 Nihâye.

[287]
 Muhıyt.

[288]
 Tatarhâniyye.

[289]
 Zehıyre.

[290]
 Tatarhâniyye.

[291]
 Muhıyt.

[292]
 Zehıyre.

[293]
 Kâfî.

[294]
 Zehıyre.

[295]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[296]



 Muhıyt.
[297]

 Mültekıt.
[298]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[299]

 Zehıyre.
[300]

 Muhıyt.
[301]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[302]

 Mültekıt.
[303]

 Hidâye.
[304]

 Nihâye.
[305]

 Mebsût.
[306]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[307]

 Tatarhâniyye.
[308]

 Muhıyt.
[309]

 Mültekıt.
[310]

 Muhıyt.
[311]

 Inâye.
[312]

 Nihâye.
[313]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[314]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[315]

 Muhıyt.
[316]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[317]

 Muhıyt.
[318]

 Bahru'r-Râık.
[319]

 Muhıyt.
[320]

 Tatarhâniyye.
[321]

 Hassâf, Edebü'l-Kâdî.
[322]

 Muhıyt.
[323]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[324]

 Muhıyt.
[325]

 Tatarhâniyye.
[326]

 Muhıyt.
[327]

 Mültekıt.
[328]

 Kâfî.
[329]

 Hidâye.
[330]

 Nihâye.
[331]

 Hidâye.
[332]

 Nihâye.
[333]

 Hidâye.
[334]

 Tatarhâniyye.
[335]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[336]

 Bahru'r-Râık.
[337]

 Zehıyre.



[338]
 Mültekit.

[339]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[340]
 Hulâsa.

[341]
 Tatarhâniyye.

[342]
 Tatarhâniyye.

[343]
 Hulasa.

[344]
 Muhıyt.

[345]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[346]
 Muhıyt.

[347]
 Tatarhâniyye.

[348]
 Muhıyt.

[349]
 Mültekıt.

[350]
 Kâfi.

[351]
 Hidâye.

[352]
 Nihâye.

[353]
 Hidâye.

[354]
 Nihâye.

[355]
 Hidâye.

[356]
 Tatarhâniyye.

[357]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[358]
 Bahru'r-Râık.

[359]
 Zehıyre.

[360]
 Mültekıt.

[361]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[362]
 Hulâsa.

[363]
 Tatarnâniyye.

[364]
 Tatarhâniyye.

[365]
 Hulasa.

[366]
 Muhıyt.

[367]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[368]
 Mültekıt.

[369]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[370]
 Muhıyt.

[371]
 Tahavî.

[372]
 Zehıyre.

[373]
 Cevâhirü'l-Ahlâtî.

[374]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[375]
 Cevâhiru'I-Ahlâti.

[376]
 Zehıyre.

[377]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[378]
 Tatarhâniyye.

[379]
 Serahsî'nin Muhıyt.



[380]
 Zehıyre.

[381]
 Hulâsa.

[382]
 Tatarhâniyye.

[383]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[384]
 Zehıyre.

[385]
 Hulâsa.

[386]
 Muhıyt.

[387]
 Tatarhâniyye.

[388]
 Muhıyt.

[389]
 Zehıyre.

[390]
 Zehıyre.

[391]
 Muhıyt.

[392]
 Hulasa.

[393]
 Cevahiru’l-Ahlatı.

[394]
 Kübrâ.

[395]
 Muhıyt.

[396]
 Tatarhâniyye.

[397]
 Muhıyt.

[398]
 Mültekit.

[399]
 Zehıyre.

[400]
 Nihâye.

[401]
 Bezzâziyye.

[402]
 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 6/413-412.

[403]
 Zâhirü'r-rivâye.

[404]
 Muhıyt.

[405]
 Mültekıt.

[406]
 Muhıyt.

[407]
 Kübrâ.

[408]
 Muhıyt.

[409]
 Mültelut.

[410]
 Muhıyt.

[411]
 Zehıyre.

[412]
 Muhıyt.

[413]
 Zehıyre.

[414]
 Bezzâziyye.

[415]
 Muhıyt.

[416]
 Zehıyre.

[417]
 Muhıyt.

[418]
 Hulasa.

[419]
 Muhıyt.

[420]
 Bezzâziyye.

[421]
 Tatarhâniyye.



[422]
 Zehıyre.

[423]
 Füsülü'l-Imâdiyye.

[424]
 Zehıyre.

[425]
 Füsülü'I-Imâdiyye.

[426]
 Zehıyre.

[427]
 Bezzaziyye.

[428]
 Zehıyre.

[429]
 Tatarhâniyye.

[430]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[431]
 Muhıyt.

[432]
 Zehıyre.

[433]
 Muhıyt.

[434]
 Mültekit.

[435]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[436]
 Muhıyt.

[437]
 Mültekit.

[438]
 Muhıyt.

[439]
 Zehıyre.

[440]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[441]
 Muhıyt.

[442]
 Füsulü'l-Imâdiyye.

[443]
 İnâye.

[444]
 İbra.

[445]
 Hidâye.

[446]
 Nîhâye.

[447]
 Muhıyt.

[448]
 Tahavî Şerhı.

[449]
 Zehıyre.

[450]
 Muhıyt.

[451]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[452]
 Nesefî'nin Fetvâları.

[453]
 Muhıyt.

[454]
 Mültekıt.

[455]
 Hulasa.

[456]
 Tatarhâniyye.

[457]
 Hidâye.

[458]
 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 6/468-479.



KİTÂBÜ'Ş-ŞEHÂDÂT
(ŞÂHİDLİKLER)
1- ŞEHÂDETİN TARİFİ, RÜKNÜ, EDASININ SEBEBİ, HÜKMÜ, ŞARTLARI VE KISIMLARI ŞEHÂDETİN TARİFİ

Şehâdetin Rüknü
Şehâdetin Edasının Sebebi
Şehadetîn Hükmü
Şehâdetin Şartları
Tahammül-ü Şehadetin Şartları
Şehadeti Edâ Etmenin Şartları
Şahidlîkte Adalet
Büyük Günahlar
Şehadetten Vaz Geçmemek
Şehadetin Kısımları
1- Zinâ'ya Şehadet.
2- Diğer Hadler Üzerine Şehadet:
3- Doğum, Bekâret Ve Kadınların Kusurları Hususunda Şehadet:
Şehadette Lafız

2- ŞAHİDLERİN SORUMLULUĞU, ŞAHİDLİĞİN EDASININ HADDİ VE ŞAHİTLİKTEN KAÇINMA
1- Yazılan Yazının Bilinmesi:

3- ŞAHİTLİK YAPMANIN ŞEKLİ VE ŞAHİDLERÎN DİNLENİLMESİ
4- ŞEHADETİ KABUL EDİLEN VE KABUL EDİLMEYEN KİMSELER

1- Şehadette Ehliyeti Olmadığı İçin Şehadeti Kabul Edilmeyen Kimseler
2- Fışkı Sebebiyle Şehadeti Kabul Edilmeyen Kimseler
3- İtham Edilmesinden Veya Tenakuzun Lüzumundan Yahut Hükmü Bozma Gereğinden Dolayı Şehadeti
Makbul Olmayan Kimseler

5- ŞEHADETTE HUDUTLARA MÜTEALLİK MES'ELELER
Meyân-i Dîhî

6- MİRASLARDA ŞEHADET
7- DÂVA VE ŞEHÂDET ARASINDAKİ İHTİLÂF VE TENAKUZ

1- Müddeâ Bih'in Borç Olması Hâli
Müddeâ Bih'in Borç Olması
2-  Müddeâ Bih'în Mülk Olması Hâli
3- Müddeâ Bih'in Akd Veya Mülk Sebeblerinden Biri Olması

8- İKİ ŞAHİT ARASINDAKİ GÖRÜŞ AYRILIĞI
9-  NEFY ÜZERİNE ŞEKADET VE BEYYİNELERDEN BİR KISMKNIN DİĞERİNİ ORTADAN KALDIRMASI
10- KÜFÜR EHLİNİN ŞEHADETİ
11- ŞEHADET ÜZERİNE YAPILAN ŞEHADET

Şahitlik Üzerine Şehadetin Şekli:
12- CERH VE TA'DİL

Alenî Tezkiye
Gizli Tezkiye
Diğer Bazı Meseleler

KİTÂBÜ'Ş-ŞEHÂDÂT
 

(ŞÂHİDLİKLER)
 
 

1- ŞEHÂDETİN TARİFİ, RÜKNÜ, EDASININ SEBEBİ, HÜKMÜ, ŞARTLARI VE KISIMLARI ŞEHÂDETİN TARİFİ
 
Şehadet: Bir kimsenin, bir şahısta bulunan hakkını almak için, şehadet lafzıyle, hakimin huzurunda ve hasmın muvacehesinde vaki olan, doğru

ihbarıdır. (Haber vermesidir.) 
[1]

Bir kimsenin: “Bu davacının, bu müddeâ aleyhde, karz cihetinden, şu kadar alacağı olduğuna şehadet ederim.” demesi gibi.
Böyle bir ihbarda bulunan şahsa, şahid; lehine şehadet edilen şahsa meşhudun leh; aleyhine şehadet edilen şahsa meşhudun aleyh; şehadet edilen
hususa da, meşhudun bin denilir.
 
Şehâdetin Rüknü
 
Başkasına ait olup, iddia edilen bir hakkı, bir hadiseyi, hakimin huzurunda haber vermekten ibaret olan  şehadetin rüknü, şahidin yemin etmeksizin:



“Şehadet ederim.” demesidir. 
[2]

 
Şehâdetin Edasının Sebebi
 
Şehadetin edasının sebebi, ya şâhidden, iddia sahibinin şehadet (şahitlik) yapmasını istemesi veya iddia sahibi (müddeî) bilmiyorsa, onun hakkının
zayi olmasından korkularak şahitlik yapılmasıdır.
 
Şehadetîn Hükmü
 
Şehadetin hükmü: Hakimin hükmünün, şehadet gereğince vücubudur. înâye'de de böyledir.
 
Şehâdetin Şartları
 
Şehadetin şartları iki nevidir:
1- Tahammül-ü Şehadetin Şartları.
2- Edayi Şehadetin Şartları.
 
Tahammül-ü Şehadetin Şartları
 
Tahammülü Şehadet: Bir kimsenin, kendisinden, şehadet etmesi istenilecek hususu ihata etmesi, bu hususa, şahadeti eda ederken vakıf olması
demektir.
Tehammül-ü Şehadettin şartları şunlardır:
1- Şahidin, şehadeti eda edeceği sırada akıllı olması. Mecmûnun, sabinin, akılsızın şehadeti sahih değildir.
2- Şahidin, hadiseyi görmesi. Körün şehadeti makbul değildir.
3- Şahidin, hadiseyi gözleriyle görmesi ve bizzat kendisinin seyretmesi.
Başkasının haber vermesiyle, bir husus hakkında şahitlik yapılmaz. Ancak, belirli bir eşya hakkında insanlardan duymak suretiyle şahitlik
yapılabilir.
Şahitlik yapmakta bülûğ, hürriyet, islamiyyet ve adalet şart kılınmamıştır.
Meselâ: Hadise zamanı akıllı olan sabinin, şehadet zamanı bulûğa ermiş olmasıyla; kölenin azad ediliş; kafirin müslüman olması ve fasıkın tevbe

etmesiyle; hakimin huzurundaki şehadetleri makbul olur. 
[3]

 
Şehadeti Edâ Etmenin Şartları
 
Bir kimsenin, muttali olduğu şey hakkında, mahkemede, bi'1-fiil şehadette bulunması için şu şartlar vardır:
Şahidin,
1- Akıllı.
2- Bulûğa erişmiş.
3- Hür
4- Gözü görür.
5- Dili konuşur olması.
6- Kendisine hadd-i kazf uygulanmış (İffetli bir kadına, zina iftirasında bulunmuş olmasından dolayı, kendisine  had cezası tatbik edilmiş)
olmaması da, bize göre şarttır.
7- Şahid, şehadetini Allah rızası için yapmalıdır.
Nefsi için, bir karşılık alan kimsenin şehadeti makbul değildir. Bir kimsenin, borcundan kurtulmak için şahitlik  yapması da makbul değildir.
8- Müddeî'nin müddea aleyh üzerine şahitlik yapması makbul olmadıği gibi, bunun aksi de makbul değildir.
9- Meşhudun bih (kendisine şehadet edilen şey) ödendiği zaman, onun ödendiğini bilmek ve bunu söylemek de, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre,
lazımdır.

İmâmeyn'e göre ise, meşhudun bih'i son durumunda bilmek şart değildir. 
[4]

Şahidin adaleti, şehadetinin hakimin huzurunda kabulünün şartıldır; şehadetinin cevazının şartı değildir. 
[5]

İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, şahidin adil olması şart;i zahirdir.
Hakikaten, şehadet sırasında, şahidlerin adalet ve tezkiye bakimından durumlarını araştırmak şart değildir.
İmâmeyn'e göre ise, bu şarttır.
Günümüzde fetva, İmâmeyn'in kavline göredir.
 
Şahidlîkte Adalet
 
Şehadette adaletin açıklanması hususunda, söylenilen sözlerin en güzep, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.
'imâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, adâlet-i şühûd (Şahidlerin adil olmalsı): Şehadette bulunıacak kimselerin, kebâir'den (büyük günah-lardajn) müctenip



(kalınan sakınan), sağîrelere de (küçük günahlara) da, gayr-ı mısır (israr edici olmayan) bulunmasıdır.

Âdil şahid, iyi hali çok olan şahiddir. Âdil şahid, isabeti hatasından çok; hasenatı seyyiâtına galip olan şahiddir. 
[6]

 
Büyük Günahlar
 
Kebâir'in (büyük günahların) açıklanması hususunda ihtilaf edilmiştir.
Bunların içinde, en sahih olan izah, Şeyhu'1-İmâm Şemsü'l-Eimme Halvânî'nin izahıdır. Halvâni'ye göre kebâir: Müslümanlar arasında, şen'î
(çirkin, kötü) görülen ve Allahu Teâlâ'nın din de.haram kıldığı şeylerdir. Yani, bunlar büyük günahlar cümlesindendir.
Keza, mürüvveti ve keremi terketmek de, büyük günahlardandır.
Keza, günahlara ve facirliğe yardım etmek ve insanin bunlara teşvik etmek de, büyük günahlardandır.

Bunların dışında kalan günahlar ise, sağîredir. Küçük günahtır. 
[7]

 
Şehadetten Vaz Geçmemek                
 
10- Şehadetin edasının şartlarından biri de, müddeî (iddia eden) veya onun naibi (vekili) tarafından açılan, kul hakkı ile ilgili davalarda, şahidin
şehadetten vaz geçmemesidir. Bu gibi durumlarda, şahitlik yapmak istememek vebaldir.                                             
11- Davanın muvafık ve nisâb-ı şehadetin tam olması da gerekir
12- Şahidlerin görüş birliğinde olmaları da gerekir.                    
13- Şahidler erkek olmalıdır.
14- Hadler hususundaki şahidler, behemahal erkek olmalıdır; Bu, meşhudun aleyh'in (üzerine şahidlik yapılan kimsenin) müslpman olması halinde
böyledir.
15- Hadler hususunda yapılan şeh adeti erde, zamanıngeçmemdisi de gerekir.                                                                                       
Bütün hadlerde böyledir. Ancak, kazf haddinde bu şart yoktur.
Hadd-i kazfin üzerinden, uzun bir süre geçmiş olsa bile, bu hususta şehadette bulunabilir.                                                                  
İkrar, bunun hilafmadır.                                                       

Bu durum, Kitâbü'I-Hudud'un kısas ve hadlerde şehadette aslolan şeyler babında bildirilmiştir. 
[8]

16- Şehadet üzerine şehadette, şahitlerin hazır bulunmaları şarttır. 
[9]

17- Meşhûdün bih'in (üzerine şahidlik y;apılan şeyin) ma'lum (belli, bilinen) bir şey olması da şarttır.
Meşhudun bih, meçhul olursa, yapılan şahitlik kabul edilmez.
Çünkü, hakimin verdiği hükmün sıhhatli olabilmesi için, neyin üzerine şahitlik yapıldığını bilmesi şarttır. Şayet hakim bunu bilmiyorsa, hüküm
vermesi mümkün olmaz.
Bundan dolayıdır ki, iki kişi, hakimin huzurunda şahitlik, yaparak: “Filan, şu ölüye varistir; o ölümün başka varisi de yoktur.” deseler; bunların
şahitlikleri kabul edilmez. Çünkü bunlar, meçhule şehadef etmiş olmaktadırlar. Burada, onlar, verasetin sebebini bilmemektedirler.
 
Şehadetin Kısımları
 
Şehadetin kısımları şunlardır:
 
1- Zinâ'ya Şehadet.
 
Zinaya şehadette, dört erkek şahide itibar edilir.
 
2- Diğer Hadler Üzerine Şehadet:
 
Kısas ve diğerleri gibi. Bunlardan iki erkek şahid kafi gelir.

Bu iki bölümde, kadınların şehadetleri kabul edilmez. 
[10]

 
3- Doğum, Bekâret Ve Kadınların Kusurları Hususunda Şehadet:
 
Bu gibi hususlarda müslüman hür ve adalet sahibi bir kadının şehadeti kabul edilir. Bu durumlarda, iki kadının şahitlik yapması, ihtiyata daha

uygundur. 
[11]

 
Şehadette Lafız
 
Şehadette lafız şart mıdır?

Belh ve Buhara alimleri: “Şehadette lafız (konuşma) şarttır.” demişler; Irak alimleri ise: “Şart değildir.” demişlerdir. 
[12]

 Kudûri:



“İtimad öncekileredir. Fetva da onlara göredir.” buyurmuştur.
Bir kimse: “Birden bire gözüm ilişti.” diyerek şahidlik yaparsa; bu durumda, bu şahsın adil olması halinde, şehadeti makbuldür ve bu şahid

şehadetten men edilmez. 
[13]

Şehadette adedin şart olmadığı yerlerde, erkeğin şehadeti daha sahihtir. Çünkü, eikeğin şehadeti, kadının şehadetinden daha kuvvetlidir.

Meşhudun bih'e bir kadın veya bir erkeğin şehadetinin kafi geldiği hallerde, erkeğin şehadeti daha evladır. 
[14]

4- Kısas ve hadlerin dışında kalan ve erkeklerin muttali olabilecekleri şeyler hakkında şahidlik yapmak:
Bu gibi yerlerde, iki erkek veya bir erkekle iki kadının şehadetleri kafi gelir.
Bu durumda, şehadette bulunulan dava; ister mal davası olsun; isterse, nikah, talak, ıtak, vekalet, vesayet ve benzeri -malla ilgili olmayan- davalar

olsun, farketmez. 
[15]

Ukubetin kemali için, ihsan (iffetli olma) üzerinde durulmuş ve ıhsan'ın sübut bulması için, bir erkekle, iki kadının şehadeti şart görülmüştür.

Bu, bize göredir. 
[16]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

2- ŞAHİDLERİN SORUMLULUĞU, ŞAHİDLİĞİN EDASININ HADDİ VE ŞAHİTLİKTEN KAÇINMA
 
Bir kimsenin, şehadeti kabul etmekten kaçınmasında bir beis yoktur.
Bunu, Ayn Babında, Kerâhiyat hususunda zikrettik.
Bir kimse, başka bir şahsı şahit göstermek ister veya bu kimsenin bir akde şahit olmasını talep eder; o şahıs da, buna razı olmazsa, talibin başka bir

şahit bulabilmesi halinde, o şahsın şehadeti kabul etmemesi caizdir; durum böyle değilse, bu şahsın şahitlikten kaçınmasına ruhsat yoktur. 
[17]

Bu, şahidin adil olup olmadığını öğrenmek için yapılan işe göredir.
Bir kimseden, “Şahidlik yapacak kimsenin, adalet durumu” sorulduğunda, o kimseden başka, bu şahidin adaletini bildirecek bir kimse yoksa, onun
cevap vermemesine ruhsat yoktur. Çünkü, o kimse öyle yapınca hakkın ibtaline sebep olmuş olur. Cevap verecek başka bir kimse bulunması

halinde, o şahıs cevap vermeyebilir.
[18]

iddia sahibi istediği halde, şahit, şahitliği edadan sarf-ı nazar ederse; (yani şehadeti gizlerse) günahkar olur. Bu şahsın, bu durumda şehadette
bulunması lazımdır.
Şahitliğin lazım gelmesi şahidin ancak, ve ancak, kendisinin şahitliğini, hakimin kabul edeceğini bilmesi ve hakkın yerine getirilmesini, hakimin
bu şahitliğe göre tayin etmesi halindedir
Eğer bu şahıs, hakimin, kendisinin şahitliğini kabuletmiyeceğini bilir veya bir toplum içinde bulunur da,- başkalarının şehadetleriyle de, hak yerini
bulacak olursa, o zaman, şahitlik yapmamakla günahkar olmaz.

Şayet, başkasının şehadetiyle değil de ancak, kendisinin şehadetiyle hükmedilecekse bu şahıs, şahitlik yapmamakla günahkar olur. 
[19]

Eğer, bu şahitten başka birisi daha, sür'atle şahitlik yapmak isterse, bu şahsın o şahidin şehadetini edadan men hakkı yoktur. 
[20]

Eğer şahidin bulunduğu yer, hakimin olduğu yere uzak olursa; (Şöyleki: Gidip, şahitlik yapıp da, akşama evine yetişemeyecelç kadar' uzaklıkta

bulunursa) alimler: “Bu şahıs şahitlik yapmaya gitmese de günahkar olmaz.” demişlerdir. 
[21]

Bir davalının şahidinin, adil olmayan bir hakimin huzurunda, -adil bir hakimin huzuruna çıkana kadar- hilafı hakikat söylerse, buna ruhsat vardır.
Hadlerle şehadet hususunda, şahitler muhayyerdir. İsterse, gizlerler; isterlerse, açıklarlarlar. Gizlemek daha efdaldir.Ancak bu şehadet mala dair ve

hırsızlıkla ilgili olursa, bu durumda şahit: “Çaldı.” demez; “Aldı” der. 
[22]

Tahammül-ü Şehadet, iki nevidir:
Birincisi: Satışı ikrar gibi, şahitsiz ve kendi nefsine hükmün sübûtudur. Hakim, ona göre hükmeder.
Gasb (zoraki almak), kati (adam öldürmek), gibi.
Bu durumda şahit, satıcının ikrarını duyduğu; zoraki alanın, aldığını ve öldüreni öldürdüğünü gördüğünde, onun şehadet yapmasına ruhsat vardır.
Ve bu şahit: “Ben, onun sattığına şahidim.” der. Yalan söylememek için: “Beni şahit tut.” demez.
İkinci Nevi: Binefsihî şehadetiyle hüküm olunmayandır.
Şahid bir şey işittiği zaman, onunla şehadet etmesi ve ona göre hüküm verilmesi caiz olmaz. Ancak, şahidin aracı olmaksızın, bizzat kendi şehadeti

gerekir. 
[23]

Bir kimse, perde arkasından bir şey işitmiş olsa; onun şehadetine ruhsat yoktur. Çünkü, o işittiği ses, bir başkasının olabilir. Zira ses, sese benzer.
Ancak, perde arkasında tek bir kişi bulunur; şahit de oraya girer, ondan başka hiç kimseyi bulamazsa; “Orada duyduğu ikrar” makbul olur.

Hakimin bu şahidin kendiliğinden tefsir (açıklama) yapması halinde; onu kabul etmemesi uygun olur. 
[24]

Alimler, örtülü (yüzü perdeli) kadına karşı yapılacak şehadette ihtilaf etmişlerdir. Bazı alimler: “Yüzünü görmedikçe, bu durumdaki bir kadına karşı
yapılan şehadet, sahih olmaz.” demişler; bazıları ise: “Eğer tanıyorsa, şahidin ona göre şehadeti sahih olur.” demişlerdir.
Bu nikahlı (yüzü örtülü) kadını, bir kişinin tanıması kafidir. Tanıyan iki kişi olursa, bu daha ihtiyatlı olur.
Hâher-Zade, bu görüşe meyletmiştir.
İmâm Şemsü'l-İslam el-Evzecendi ve Şeyhu'l-İmam Zahîrüddin ise önceki kavle meyletmişlerdir.
Bize göre, şehadetin kabulünde, bu kadının yüzünün tanınması ve ona bakılması caizdir.



Bundan sonra, İmâmeyn'in kavline göre, eğer iki adil kişi: “O kadın, fîlane idi.” derlerse; bu kafi gelir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, nesebi; üzerine, cemaat tarafından ismi söylenmezse, helal olmaz. Fakat, bir cemaat adını söylerse yalan

tasavvur edilmez; o tevehhüm kalkar. 
[25]

Fakıyh Ebû Bekir el-İskaf (r.a.), İmâmeyn'in kavliyle fetva vermiştir.
Bu aynı zamanda, Necmüddin en-Nesefî'nin de ihtiyarıdır. Fetvaları buna göredir.
İki adil kişi, o kadının adını bilir nesebini tanırsa; onların şehadette bulunmaları uygun olur.

Bunların, hakimin yanında, o kadına ismiyle, nesebiyle hitap etnie-leri bila hilaf (ihtilafsız olarak) caizdir. 
[26]

Ebû'I-Leys şöyle buyurmuştur:
“Duvar arkasında bulunan bir kadın, şahitlerin şehadetini ikrar ederse; onun ikrarını işiten şahsın ikrarı, şehadet olmaz. Ancak, onu şahsen görmesi

gerekir. O takdirde, onun ikrarına şehadeti caiz olur. Şahsım görmesi, yüzünü görmesi demek değildir.” 
[27]

Şayet bu kadm, yüzünü açar ve: “Ben filane kızı filaneyim.” derse, onu şahitlerin tanımasına ihtiyaç kalmaz. Eğer ölür ve yüzü belli olmazsa, iki
şahitte “Gerçekten, o filan kızı filanedir.” derlerse, bu şekilde şehadette bulunmaları onlara helal olmaz.
Fakat, onların: “O, bir kadındı. Şöyle şöyle söyledi.” diye şehadette bulunmaları caiz olur.

Veya: “Onun, filan kızı filana olduğuna dair, yanımızda iki şahit vardı.” demeleri caiz olur. 
[28]

İki kişi, bir kadın hakkında, şahitlik yaparlar ve adını, nesebini söylerler, bu kadın da huzurda bulunur; hakim, şahitlere: “Siz, iddia olunan kadını,
tanıyor musunuz?” deyince, onlar: Hayır derlerse şehadetleri kabul edilmez. Şayet kadının “Biz, kadını adını ve nesebini tanıyoruz. Fakat bu kadın
mıdır, bizzat onu bilmiyofuz.” derlerse; şehadetleri, o isminin, nesebini söyledikleri kadın hakkında sahih olur. İddia eden kadın, “İsmi ve nesebi

söylenen kadın, işte budur.” diye şahit din letirse; mes'ele kalmaz. 
[29]

Ve dahi şahitliği salih olmayan kimsenin tarifi de, kadının lehine veya aleyhine olsa, sahih olur. Bazı alimler:
“Eğer şahitliği salih değilse, tarifi de sahih olmaz.” buyurmuşlardır.

Necmiiddin en-Nesefî önceki kavli seçmiştir. 
[30]

 İmâm Ahmed (r.a.)'den soruldu:
“İki kişinin yanında yaptığını ikrar eden kendisinin cariyeliğinin kaldırıldığını” söyleyen bir kadında, azad edilmişlik alameti görülmez,ve bu iki
kişi tanımadıkları halde buna şahitlik yapabilirler mi?” İmam şu cevabı verdi:
“Hayır; yapamazlar.”
Bu şahitler, o kadın azad edilinceye kadar, onun yanından ayrıl-mazlarsa, o zaman, şahitlik yapmalarına ve azad edildiğini söylemelerine, ruhsat

vardır. 
[31]

Bir kimsenin, diğerinde hakkı bulunur; o şahıs da, bunu gizli yerde ikrar ettiği halde, herkesin içinde inkar eder; hak sahirii hakkını almaya yol
bulmazsa, buna şu çare vardır:
Bu şahıs adil olan kişilerden bir topluluğu evinin bir yerine gizler; sonra da, o adamı huzura alarak, hakkını talep eder; o da, orada bunu kabul edip,
ikrar eder ve şahitler de. açığa çıkarlarsa, bu şahitlerin duyduklarına şehadet etmeleri helal olur. Bu, bizim alimlerimize göre böyledir. Çünkü, bilgi
hasıl olmuştur. Bazıları ise; “Bu helâl olmaz. Çünkü, burada hile ve kandırma vardır.” demişlerdir.
Fakat, doğru olanı bunun caiz olmasıdır.
Şahitler, onun yüzünü görünce, diyecek kalmaz.
Eğer yüzünü görmez de, sesini duyarlarsa, şahitlikleri helal olmaz.

Bunlar, şahitlik yapar ve hakim için açıklamada bulunurlarsa, şehadetleri kabul edilmez. Ancak, bilgi ile, onu ikna ederlerse, bu müstesnadır. 
[32]

Bir mülkün, sahibi tarafından hududu belirtilir ve bir kimseye nisbet edilirse; o adam, simaca tamnmasa ve nesebi de bilinmese bile esahh  olan, bu

hususta  şahitlerin şehadeti,  kabul edilir. 
[33]

Mülk ve sahibi bilinmez, fakat, insanlardan duyulur; durumu bilenler de: “Filan oğlu filan, filan köyde, şu şu hududu olan yerin sahibidir.” derlerse,
bu durumda o mülk için şehadet helal olmaz. Sahibi açıklamış olur ve bir adam, “Apaçık tanıyor ve onun köydeki tarlasını biliyor; yalnız, bizzat
hangi tarla olduğunu tanımıyor” olursa; işte bu şahsın şahitliğine de ruhsat yoktur.
Eğer, bir şahide, o mülkün sahibi, mülkü tanıtır ve bu şahit, mülk sahibinin yüzünü, ismini, nesebini tanır ve mülküinde hududunu gösterir ve mülk

sahibinin elinde tasarruf eylediğini de iddia eder ve kalbi de buna mutamin olursa, o zaman, bu şahidin, o mülk için şahitlik yapması helal olur. 
[34]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, birisinin elinde bir eşya veya ev görüp, kalbinden de “Bu bunundur.” diye geçtikten sonra, o şeyi bir
başkasının elinde görse; bunun önceki şahsın olduğuna dair şehadette bulunmasına ruhsat vardır.
Bu şahıs, önceki için şahitlik yapmak isteyince, onun yanından, ondan daha adil ikisi: “Bu eşya veya ev, bu gün için, bu adamın elinde emanettir.”
derse; artık o adam için, şehadete ihtiyaç yoktur.

Şayet böyle söyleyen bir kişi ise, kalbinden de onun doğru söylediği geçse işte bu, camii sağîr'de zikredilmiştir. Sahih olan, budur. 
[35]

Keza, açıkta yapılan her işe, (ölüm gibi, nikah gibi, neseb gibi) duygu ile şehadet caizdir. Eğer, şahidin kalbinde, duyduğu haberin hak ve
doğruluğuna dair bir duygu bulunur ve yanında adalet sahibi iki kişi konuşmuş olursa, bu böyledir.
Eğer kalbine, böyle bir duygu gelmezse; o zaman, sana şahitlik yapma ruhsatı yoktur. Yalnız, o dinlediğin kimselerin yalan söylediklerine kani
isen, şahitlik yapamazsın. Eğer onu, (yapılan işi) yanında adil bir kişi söylerse; ve o kişinin doğruluğu hâdisenin de vukuu kalbine düşerse, yine

amir şahitlik yapmanda, ruhsat vardır.
[36]

[37]



Uygun olan, el muayenesiyle elde edilen bir bilgiyle yapılan şehadeti reddetmektir.  Kâdî'l-lmâm şöyle buyurmuştur:
“Bîr kimse, bir şahsı elinde bulunan bir şeyi tasarruf ediyor görür, bu durumda insanlarda, “Bu, bunun malıdır.” dedikleri halde, onu gören şahsın
kalbine, “Bu, başkasının malıdır.” diye bir duygu düşer ve: “Bu adam, asıl mal sahibinin namına tasarrufatta bulunuyor.” derse; bu şahsın: “Mülk
onundur.” (yani elinde olanındır.) diye şahitlik yapması helal olmaz.”

Alimlerimizin çoğu, buna göre fetva vermişlerdir. 
[38]

Bir kimsenin hizmetinde, bir köle ile bir carinin bulunduğu jgörülür ve bir kimse, bunların köleliklerini bilirse, bunu bilen kimsenin, “Onların, o
şahsın mülkü olduğuna” şahitlik etmesi caizdir.
Onların, küçük veya büyük olmaları müsavidir.
Eğer o şahıs, bunların köle olduklarını bilmiyorsa; onlar da küçük iseler, ilann nefislerinden, nitelikleri sorulmaz. Eğer büyük iseler; onlardan

sorulurlar. Onların akıllı sabi olup olmamaları müsavidir. Onların aleyhlerine ve lehlerine şehadet helal olmaz. 
[39]

Vâkiat'ta şöyle zikredilmiştir: Şahidler “Bu evin, iddia sahibinin olduğunu bildikleri halde, iki Zahid'de bunların yanında “İddia sahibinin, bu evi
sattığına” şahitlik yaparlar ve: “Ev, elinde bulunanındır.” derlerse, İmâm Muhammed (r.a.):

“Önceki sabitler, bildiklerine şahitlik yaparlar. Sonrakilerden duyduklarına iltifat etmezler.” buyurmuştur. 
[40]

Natıfî şöyle buyurmuştur:
“İki adam, bir kişinin, nikahına veya bir şey sattığına veya bir adamı öldürdüğüne muttali olsalar ve bu hususta şahitlik yapmak isteseler; bunların
huzurunda ise, iki adil şahit: “Gerçekten, o damın karısını üç talak boşadığına” veya “Kölesini satmadan önce azad ettiğine” veya “Ölenin velisinin,
ölümden sonra, öldüreni affettiğine” şahitlik yapsalar; önceki şahitlerin, nikah ve diğerlerine şehadette bulunmaları helal olmaz.”

Eğer şehadette bulunan tek ve adil kişi olura, bunların şehadetlerini terk etmelerine ruhsat yoktur. 
[41]

Bir kimse, başka birinin yanında malının,, (borcunun) olduğunu ikrar ettikten sonra, bunun inkâr eder; lehine irkar da bulunulan şahıs da durumu,
iki adil şahidin yanında söyler ve onun bir şey sattığını veya bağış yaptığını anlatırsa; İmam: “O şahitler duyduklarına göre şehadette bulunurlar.”

demiştir. 
[42]

Bir kimse,bir toplumun yanında, “Filan adama karşı, bin dirhem borcunun olduğunu” ikrar ettikten sonra iki adil kişi veya üç adil kişi, bu adamın
ikrarına şahitlik yapmamalarını söylerlerse; o topluluk muhayyerdir: İsterlerse, şahitlik yaparlar; istemezlerse, yapmazlar.
Şeyhu'1-İmam Ebû Bekir Muhammed bin Fadl şöyle buyurmuştur:
“İki adil kişi, iki şahidin yanında şehadette bulunarak: “Mal sahibi borcunu ödedi.” veya: “Alacakh, alacağından teberri etti. (vazgeçti)” derlerse, bu
durumda şahitlerin, “Hak sahibinin bizzat kendisinden, alacağından vaz geçtiğini veya onun ödendiğini duymadıkça” şahitlikten vaz geçmelerine

ruhsat yoktur.” İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan da, böylece rivayet olunmuştur. 
[43]

Zamanımızın bazı alimleri, bu mes'elelerini hepsini de ihtiyar etmişlerdir: Şöyleki, gerçekten bir şahidin yanında, iki adil kişi şehadette bulunsalar
ve bu şahsın kalbine, o iki kişi kişinin doğru söyledikleri düşse bile, o kişinin, şahitliğini terk etmesi gerekir.

Eğer şehadette bulunan bir kişi veya iki adil kişi ise, ancak, kalbine onların doğruluğu düşmezse, asli hakka göre, şahitlik yapar. 
[44]

Bir koca, şahidin yanında “Karısını-boşadığını” veya bir efendi, “Kölesini azad ettiğini” ikrar eder (söyler) sonra da o adamı nikaha veya köleyi

satmaya davet ederse; işte o adam, şehadetten kaçınır ve onun şahitlik yapması helal olmaz. 
[45]

İbnü Mukâtil’den soruldu:
“İki kişi aralarında bir cemaatın bulunduğu yerde hesaplaştılar ve o cemaate hitaben: “Bizden duyduklarınıza şahitlik yapmayınız.” dediler. Sonra
da, onlardan birisi, diğerine karşı, iki şahit göstererek, duyduklarına şehadette bulunmalarını istedi. Bu ne olur?” İmâm şöyle buyurdu:
“Şahitler, duyduklarına şehadette bulunurlar.” Bu, İbnü Sirî'nin de kavlidir. Fakıyh Ebû'I-Leys:

“Bu kavil, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)’den rivayet olunmuştur. Biz de bunu aldık.” buyurmuştur. 
[46]

Bir adam iki şahidin huzurunda belirli bir mehirle bir kadın nikahlar; aradan da seneler geçer; çocukları olur ve yine aradan seneler geçer; sonra, bu
adam ölür bilahare de, o kadın, şahitler göstererek, vaktinde söylenilen mehir üzerine, şehadetlerini isterse; önceki kişiler, olduğu, gibi şehadette

bulunacaklardır. Fetva da bunun üzerinedir. 
[47]

Bir kimse, “Bir hayvan, diğerini emiyor.” deyerek gelince, bunu böyle gören şahidin, olduğu gibi söylemesi helal olur. Eğer, başka bir adam,  o 

hayvanı emenin kendisine ait olduğunu iddia ederse, bu böyledir. 
[48]

Bir kimse, bir devesini yavrusu ile birlikte satılır, fakat, o devenin, o yavruyu doğurduğuna şahidi yok; bu durumda, o yavrunun o deveyi emdiğini

gören şahıs, buna şahitlik yapar. 
[49]

Bir kadın, başka varislerin zararı için kendisinde babasının veya kardeşinin alacağı olduğunu söyler; şahitler de bunu böylece bilirlerse; alimler:

“Şahitlerin, olduğu gibi söylemeleri gerekir. Kadının böyle yapması ise, doğru değildir; mekruhtur.” demişlerdir. 
[50]

İkrar olunan hükümdar olur; ikrar eden de: “Ben, korkumdan söyledim.” der; şahitler de bunun korkusuna vakıf olurlarsa, buna şahitlik etmezler.

Eğer, vakıf olmazlarsa, şahitlik yapar ve hakime olduğu gibi söylerler. 
[51]

Ebû'l-Kâsım'dan soruldu:
“Bir adam, cariye ve köle satılan yerden, her ay için, hükümdar tarafından bir miktar dirhem alıyor; bu caiz midir? Ve buna karşı şahitlik yapmak
helal olur mu?” İmam şöyle buyurdu:
“Alan da, veren de sapıktır; yolunu kaybetmiştir. Buna şahitlik yapana da, lanet olunur.” Denildi ki:



“Şahitler, alman dirhemlere şahit olsalar da, sebebini bilseler, onların şehadeti caiz olur mu?” İmâm şöyle buyurdu.

“Sebebini bilirlerse, şahitlik helal olmaz. Lanet olunurlar. Böyle bir şeye şahitlik yapılmaz. 
[52]

 Sebebi haram ve batıl olan her şeyin ikrarı

böyledir.” 
[53]

îki kişi hakimin bir adam hakkında: “Senin için, şu adama şöyle hükmeyledim.” dediğim duysalar ve onun mahkemesinde, hakime karşı: “Biz,
hakimden şöyle duyduk. “Ben, bu adama karşı, sana böyle hükmeyledim.” dedi; fakat, ne hükmeylediğine şahit olmadık.” deseler, bununla bir şey
gerekmez. Şayet işittiklerini açıklarlar ve bunu da, başka bir yerin hakimine söylerlerse; şehadetleri kabul edilmez. Zaten, bu durumda şahitlik

yapmaları da uygun düşmez. 
[54]

 Ebû Hamid ve Ali bin Ahmed'den şöyle soruldu:
“Bir hakim, şahitler tutsa ve onlara: “Ben, filan için, filana karşı, şöyle hükmeyledim.” der ve bu şahitler, hüküm meclisinde bulunmuş olmadıkları
halde, bunu başka bir hakimin huzurunda söylerlerse, bu şehadetleri kabul edilir mi?” Ali bin Ahmed şu cevabı verdi:
“Bu şehadet batıldır.” (geçersizdir.) Buna itibar olunmaz.
Ebû Hamid de aynı cevabı vermiştir.

“Hüküm de, huzur şarttır. Şahit tutmanın şartı da odur.” 
[55]

Bir kimse, yazısını görse, fakat hadiseyi hatırlamasa; veya şahitlerin yazılarını hatırladığı halde, malı hatırlayamazsa; şahitlik yapmasına ruhsat
yoktur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ruhsat vardır.

Halvâni, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre fetva  vermiştir. 
[56]

Nevfizil'de şöyle zikredilmiştir: Yazısını tanır da, şehadetini unutursa, İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'e göre şahitlik yapmasına ruhsat vardır. Fakıyh Ebu'l-
Leys:
“Biz, bununla amel ederiz.” buyurmuştur.

Eğer, yazı iddia edenin elinde ise, onunla şahitlik yapmak helal olmaz. Muhtar olan da budur. 
[57]

Müteahhirindin olan alimlerimiz:
“Eğer, şahidin yazısından şüphesi yoksa; her ne kadar hadiseyi hatırlayamasa bile onunla şahitlik yapması caizdir. Bu yazı, ister davalının elinde

olsun; isterse, davacının elinde olsun eşittir.” buyurmuşlardır. Fetva da buna göredir. 
[58]

Bundan sonra, şahit kendi yazısına itimad ederse, fetva verilen kavil, onun şahitlik yapmasıdır.

Hakim: “Önceki filane göre, bir diyeceğin, bilgin var mıdır?” diye sorar; eğer “Bilgim var” derse, onu söyler, değilse, yazısını kabul eder. 
[59]

Şahit yazısını tanır; ikrarını hatırlar ve İrkar denin ikrarını da hatırlar ancak vaktini ve yerini hatırlayamazsa; onun şahitlik yapması helal olur.. 
[60]

Bir kimse, vasiyyetini bir kağıda yazar ve şahitlere de: “Bunda olana şahitlik yapınız.” dediği halde, yaptığı vasiyyeti okumazsa; alimlerimiz:
“Bu şahitlerin, ona şehadetleri caiz olmaz.” buyurmuşlardır.
Sahih olan da budur.
Ancak şahitler, huzurunda yazdığını okur veya başka birisi yazar da, o okur; vasiyet sahibi de: “Buna şahit olunuz.” der; şahitler de, neler
yazıldığını bilirlerse, o zaman, şahitlik yapmaları helal olur.
Şayet, yazar veya yazdırır; okur veya okutur da, “Şahit olunuz.” demezse; o zaman, “Şahitlerin şahitlik yapmamalarına ruhsat vardır.” denilmez;
ruhsat yoktur, şahitlik yapacaklardır.
Ebû Ali en-Nesefî şöyle buyurmuştur:
“Bu, bu yazı resmen yazılmamışsa, böyledir. Eğer resmen ve şahitlerin huzurunda yazılmış; şahitler de bu yazı da neler yazılmış olduğunu
biliyorlarsa, her ne kadar katip: “Bunda olana şahit olunuz.” dememiş olsa bile şahitlik yapmalarına ruhsat vardır.”
Müstahsen vecihler yardır.
 
1- Yazılan Yazının Bilinmesi:
 
Şöyleki: Yazıyı, sahifenin üzerine yazıp ve hazırda olunmayan birinin adresine havale etmek. Eğer, o yazıda talak'a niyet edilmemiş veya onunla bir
borç ikrarında bulunulmamış, kendisi ile Allahu Teala arasında olan bir borç, hükümle kimseye borçlu olduğu da yazılmamışsa; şahidin, o yazıyla

şehadette bulunması caizdir, tster, şahide, onu yazan: “Buna şahit ol.” desin; isterse, demesin müsavidir. 
[61]

Münteka'da şöyle zirkedilmiştir:
Bir kimse, diğerine bir mektub yazıp ve fijan oğlu filandan, filan oğlu filana Allah'ın selamı üzerine oslun... Bundan sonra: “Gerçekten sen, bana
senin üzerinde olan benim bin dirhem alacağımı, ödediğini yazıyorsun. Ben, onun beşyüz dirhemini aldım ve sende beşyüz dirhemim kaldı.” demiş
olsa; bunu böylece bilen bir şahsın onun üzerine şahitlik yapması da, yapmaması da caizdir.
İmzasız (mühürsüz) mektuba gelince; (Meselâ: Yere veya bir parça kağıda, bir bez üzerine, bir tahta üzerine, yazar veya mürekkebsiz yazar; ancak
bunun yazı olduğu bilinir ve hazırda olanlara: “Buna şahit olunuz.” derse, buna şahitlik yapmaya ruhsat var mıdır, yok mudur?
Onu, o şahsın, bir diğer şahsa yazdığını, bir topluluk onu görürse bunlar, onun üzerine şahitlik etmeyebilirler.
Çivi ile yazılan yazı üzerine şahitlik etmek, uygun olmaz.
Bir kimse, yazısını inkar eder; ona karşı da bir şahsı beyyine ibraz edip: “Onu, o yazdı.” derse, bu caiz olur.
Bir şahsın ikrarını inkar etmesi de böyledir.
Keza, diğer tasarruflar hadlerin ve kısasın hilafınadır; imzalı olsun, olmasın, yazı bilinirse; ona göre hükmedilir.



Bir kimse, imzalı bir mektubu (yazısı) ile sirkatini (hırsızlık yaptığım) ikrar ederse; çaldığı malı tazmin eder (öder) ancak, onun eli kesilmez.
Şayet, bu yazı belirli olmaz ise, (su üzerine veya havaya yazı yazmak sonrada, “Böylece, benim üzerime şahit olunuz” demek gibi.) bu şahitler, -
yazdığı yazıyı bilseler bile- onun üzerine şahitlik yapamazlar. Çünkü, yazılan yazı belirli değildir.

Bu, anlaşılmayan söz gibidir. Erkek, kadın müslüman, zimmî bu hususta müsavidir. 
[62]

İki kişinin yanında, bir mektup yazılır ve bu şahıslar okuyamazla! ve yazmazlar, mektubu yanlarında tutarlar ve ona şahitlik yaparlarsa; bu

şehadetleri onların yanında caiz olmaz. Hakimin yanında ise, caiz olur. 
[63]

Bir kimse, bizzat bir şey satın alır ve satıcıya karşıda, onun kusurlu olduğunu iddia eder; fakat, bu sabit olmazsa; sonra da, onu başka birisine satar;
bilahare de, bu ikinci müşteri, o kusuru iddia eder; ikinci satıcı da, onu inkar ederse; daha önce birinci müşterinin iddiasına şahit olup, onu duyanlar,

hali hazırdaki müşteriye göre, o kusur üzerine şahitlik yapabilirler. 
[64]

Bir kimse, zeytin yağını veya diğer bir yağı yahut sirkeyi döker; o döktükleri de, bir başkasına ait olur; şahitler de bunu görürler; döken şahıs da:
“Bunların içinde fare öldü; onun için döktüm.” derse, onun sözü geçerli olur.                                                                                
Yalnız bu şahsa, “Temizi zayi etmediğine dair” yemin ettirilir. Bu durumda şahitlerin, “Temiz olarak döktü.” diye şehadet etmeleri gerekmez.
Bir kimse, taze bir eti zayi eder; şahitler de bunu görürler, o şahıs ise: “Laşe idi.” derse; sözüne itibar edilmez.

Bu durumda, şahitlerin onun boğazlanmış bir et olduğuna şahitlik etmelerine ruhsat vardır. 
[65]

Şöhret ve duyurmak için şahitlik yapmak şu dört yerde olur; bi'1-icma bu böyledir.
l- Nikahda.
2- Neseb de.
3- Ölüm de.

4- Kaza da. 
[66]

Bir kimse, insanlardan “Falan oğlu filan, bir kadına dahil olmuş” ve yine “Filanın  zevcesi (karısı) filana, dahil olmuş” veya “Bir adam, birinin
hakkına tecavüz eylemiş de, hakim ona hükmeylemiş.” veya “Filan adam ölmüş ve ölürken bir şeyler yapmış.” diye duysa, bunların hepsine de
şahitlik yapmasına ruhsat vardır.
Eğer yatağında doğurduğuna veya nikahı veya birinin hakim tayin olunduğunu ve hükmünü veya öleni bilmiyorsa, bu durumlarda, duyduklarına

göre şahitlik yapar. 
[67]

Keza, bir kimse bir adamı veya bir kadını, bir evde otururken ve bunları  karı  koca  gibi  davranırlarken  görürse,  bunların karı-koca olduklarına

şahitlik yapması müsaadelidir. 
[68]

Vakfa gelince, sahih olan, “Aslının duyduğu gibi şehadet ettiği takdirde” şahitliği kabuledilir. Şartları hususundaki şehadeti hariçtir.

Vakfın sıhhatine teaalluk eden her şey, aslı gibidir. Şeriatinin üzerinde durulmaz. 
[69]

İmâm Zahîrü'd-dîn el-Mürğînânî şöyle buyurmuştur:
Vakfa göre şahitlik, -açıklama yönündes- şöyle olmalıdır; “Gerçekten o, mescide karşı vakfedildi.” veya “Kabristana vakfedildi.” şahitler böyle

söylemiş olmazlarsa, onların şehadeti kabul edilmez. 
[70]

Sadrü'ş-Şehîd ve Hassâf Edebü'1-Kadî isimli kitaplarında şöyle zikredilmiştir: Şöhret ve duyurmak için şehadette bulunmak caizdir. 
[71]

Çünkü, bu iş, şöhret bularak nesebde, mehirde, iddette ve namusun sübutunda hükümlere tealluk eder. 
[72]

Müntekâ'da köle azadı hususunda da, şehadette şöhretin caiz olduğu  yazılmıştır. 
[73]

Sahih olan da budur. 
[74]

Bize göre, köle azadı hususunda, şahitlik yapmakda, şöhret ve tesamu' helel olmaz. 
[75]

Köle cihetinden hasıl olan yakınlıkta, kulaktan duyma ile yapılan şehadet İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre makbul
değildir.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un ilk kavlidir. Fakat, sonra bu sözden dönerek: “Bu halde şehadet, makbuldür.” buyurmuştur. Zahirü'r-rivayede, sahih

olanı da budur. 
[76]

Uygun olan kulaktan duyma hadiseleri, hakimin huzurunda tefsir .etmemektir. Şayet tefsire (tafsilata) kalkışırsa, hakim onun şehadetini kabul

eylemez. 
[77]

İki kişi, hakimin huzurunda şehadette bulunarak: “Biz, gerçekten filan zatın ölümünü haber veriyoruz.” derlerse; bu şehadetleri caiz ve sahihdir.
[78]

Kulaktan duyma şehadetin caiz olduğu yerlerde, şahitler şehadette bulunarak: “Biz görmedik; fakat, bizim yanımızda, bu hadise şöhret buldu.”

derlerse; bu şehadetleri caiz olur. 
[79]

Reşîdü'd-Dîn'in Fetvaları'nda: “Şayet tasrih edip açıklaya bilirlerse, duyma yoluyla yapılan şehadet vakf için de kabul edilir.” diye yazılmıştır.
Çünkü, şahidin, çok kerre yaşı en az yirmi yıl vaff tarihi ise, yüz yıl olur. Hakim inanır ki, bu şahit, bu bilgiyi kulaktan duyma olarak söylüyor;
yoksa, görme yoluyla değil.



Susmakla, açıklamak arasında bir fark olmadığına, Zahîrii'd-din el-Mürğînânî, bu manada işaret eylemiştir. 
[80]

Fetâvâyi Suğrâ'da şöyle zikredilmiştir: Nesebde ve gayrisinde ışöhretle şehadet için iki yol vardır:
1- Hakiki şehadet.
2- Hükmi şehadet.
Hakiki Şehadet: Bir şeyi çok sayıda bir toplumdan duymak ve duyulan bu şeyin şöhret bulmasıdır ki, bunun yalan olmasına ihtimal yoktur.
Burada, şahidin adaleti de şart değildir. Şart olan, o şeyin tevatüren söylenmesidir.
hükmî Şehadet'e gelince: Bir kimsenin yanında iki kişi veya iki kadın ile, adil bir erkek şehadette bulunursa; bu da hükmü şehadettir.
Bu, o şahsın, diğer iki kişiden şehadette bulunmalarını istemeden, onların söylemesidir.
Gerçekten bunu, İmâm Muhammed (r.a.) şehadet kitabında, (böyle yazmış ve şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, iki adil kişiyle |karşılaşır; onlar da, onun nesebi hakkında, şehadette bulunup, onun halini bildirirlerse; o adamın, bu duygularına göre
şehadetine ruhsat vardır. Şayet o adamın, yanında başka birisi, onun nesebi hakkında iki jşahid ikame ederse; bu durumda o adama şehadet ruhsatı
yoktur.”
Bir kimse, bir topluluğun içine girer; onlar, bu adamı tanımazlar; bu şahıs da: “Ben, filan oğlu filanım.” derse; İmâm Muhammed (r.a.):
“O adamların, bu kişinin nesebine şahitlik yapmalarına, ruhsat yoktur.” buyurmuştur.
Hatta belde, ehlinden iki adil kişiye raslasalar; onlar, o adamın nesebi hakkında şehadette bulunsa, Cessâb, bu kitabın Şerhinde ve Sadru'ş-Şehîd,
Edebü'l-Kadî Kitabı'nda:
“Yine de, şehadette bulunamazlar.” buyurmuşlardır.
Ölen bir kişi hakkında, bir erkeğin veya bir kadının haber vermesi kafi gelir.'* denilmiştir. Muhtar olan da budur.

Nafakalarda: “Şehadet ederim.” sözü şart değildir. 
[81]

Bir kimse, filan kişinin defninde hazır bulunsa veya cenaze namazını kılsa, bu gözle görme mesabesindedir. Hatta, bu hususta tafsilat verse, hakim

onu kabul eder. 
[82]

Bir kimsenin, ölüm haberi gelir ve ölüm zamanı yapılan şeyler, bu adam içinde yapılırsa; -onun öldüğüne- inanılır.

Ancak, bir toplum haber vermeden, önce bu şahsın ölüm haberini duyan kimsenin hakime gelip haber vermesine ruhsat yoktur. 
[83]

Alimlerimiz: “Bu şahsım ölümü aleni olmaz; ancak, onun öldüğünü bir kişi haber verir ve haber verenle, haberi duyan, ikisi birden, şahitlik

yaparlarsa; hakim, hükmünü verir” demişlerdir. 
[84]

En iyisini bilen Allahu Tealâ'dır.
 

3- ŞAHİTLİK YAPMANIN ŞEKLİ VE ŞAHİDLERÎN DİNLENİLMESİ
 
Şahitlik yapmada huzurda olanlara karşı, müddea aleyhe, müddeîye ve meşhudun bih'e (kendisine şehadette bulunulana) kendine şahitlik yapılan
şey taşınır bir şeyse işaret etmek gerekir. Eğer ölüye göre veya hazır olmayana göre, vasi veya vekil huzurda bulunursa şahitlerin ölen adamın veya
hazırda bulunmayan adamın isimlerini söylemeye baba ve dedelerinin de isimlerini söylemeye ihtiyaç vardır. Hassâf:
“Dedenin ta'rifi şarttır” buyurmuştur.
Diğer bazı alimlerimiz de: “Bu şarttır.” demişlerdir.
Bazı alimlerimiz ise: “Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):

“Babasının ismini söylemek kafi gelir.” buyurmuştur. 
[85]

Sahih olan, onun gerçekten, dedeye nisbet edilmesidir. Ve elbette bu böyledir. 
[86]

Bir hakim, hükmünü dedenin ismini söylenmeden verirse; bu hüküm geçerli olur. Çünkü, dedenin ismi. husuuu, kendisinde içtihad edilen fasılda

vaki olmuştur. 
[87]

Eğer şahıs, ismiyle çok iyi tanınan birisiyse, (İmâm Ebû Hanîfe gibi) bu kafi gelir; babasının, dedesiriin adını söylemeye ihtiyaç kalmaz. 
[88]

Dedesinin adının söylenilmesinin şaırt olduğu yerlerde, san'atı, dedesinin adının yerini tutmaz. Ancak, san 'atı ile iyi tanınan birisiyse, buna mahal

yoktur. 
[89]

Eğer kendisinin, babasının, kabilesinin ismini ve san'atını da söyler; mahallesinde de, bu isimde birisi bulunmazsa, onun san'ati kafi gelir. Eğer, aynı

san'atı yapan başka birisi ti'laha varsa, o zaman başka bir şeyle ayırım yapmadan, bu kafi gelmez.  
[90]

Hulâsa, muteber olan, bilginin husulü ve ortaklığın kalmasıdır. 
[91]

Bir kimsenin, ikrarı üzerine, şahitler hudutları belli bir şeyin, (satışına veya alışına yahut buna benzer bir şeye, şahitlik yaparlarsa; şehadetlerinde,

onun ikrarını aynen söylemeleri veya “Bizzat kendisi ikrar eyledi.” demeleri gerekir. 
[92]

Fakıyh Ebü'l-Leys'in Fetvarı'nda şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, diğerinin belirli sayıda canlı malını, zayi ettiğini iddia ve bunu da isbat ederse,
şahitlerin, onların erkek veya dişi olduklarını açıklamaları uygun düşer.
Eğer bu açıklamayı yapmazlarsa, Fakıyh Ebû Bekir:
“Ben, şehadetin batıl olmasından korkarım ve bu dava da, iddia sahibine hükmedilmez. Eğer şahitler bu hayvanların dişiliğini ve erkekliğini beyan
ederlerse; şehadetleri caiz olur. Renklerini söylemeye ihtiyaç kalmaz.” Bu kimse, erkekliğini ve dişiliğini söylemekle nev'ini de açıklaması gerekir.



At veya eşek gibi” buyurmuş ve:
“Hayvanın adını söylemek kafi gelmez. Babamın hocalarından birisi: “Erkekliğini ve dişiliğini önce söylemek, esahh olanıdır.” buyurmuştur. (At
veya kısrak, koç'veya koyun gibi.)” demiştir.
Şayet hakim şahitlerden, “Hayvanın rengini” sorar, onlar da söylerler; sonra da ikinci mahkemede, söyledikleri  rengin hilafını söylerlerse,
şehadetleri makbul olur; bu tenakuz earar vermez. Çünkü, ona ihtiyaç yoktur.
îki kişi, şehadette bulunarak: “Bu kadın, filanedir.” bu, iddia olunana haramdır. Üç talak ile boştur. Ondan vaz geçmesi (el çekmesi) gerekliçlir.”
deseler; İmâm: Elbette, bu durumda iddia olunana, onun haram olması gerekir. İşte o şahıs da, şehadetinde üç talak iboşamış olduğunu söylemesi
icabeder.

Keza, bu hususta tek şahit kafi gelmez. Gerçekten ona yemin ettirilir. Şayet yeminini bozarsa, onun açıklanması talep edilir. 
[93]

İflasa ait olan şahitlikte, şahitlerin, şehadette bulunurken: “Biz, onun geceli-gündüzlü giydiği elbiseden başka  malını bilmiyoruz.” demeleri gerekir.
[94]

Bir kimse, diğerine gelerek, pazarlık edip, satıcıya dirhemler vererek, bir elbise alıp ayrıhrsa; akidleşip diliyle bir şey söylemeseler, işte bu caiz olur.
Eğer, aralarında dava hasıl olur, şahide de ihtiyaç olursa; alimler: “Şahitlere uygun olan, onun dirhemleri vererek, bir elbise aldığını söylemektir.”
demişlerdir.
Alım-satıma şahitlik yapamazlar. Ancak, aralarında alım-satım hususunda şahitlerin daha önceden bildikleri bir şey varsa, onu söylerler.

Hakim de, davaya göre, durumun icabını yapar, bu alım-satimm, ya cevazına veya adem-i cevazına hükmeder. 
[95]

îki kişi arasında, karşılıklı konuşarak bir alış-veriş yapılır ve bu hususta şehadete ihtiyaç bulunursa; şahitler nasıl şehadette bulunurlar? “Bunlar

ancak, alış-verîşe şahitlik yaparlar; almaya, vermeye de şahitlik yapsalar olur.” denilmiştir. 
[96]

Eğer, şehadetlerinde: “İddia sahibi, iddia ettiği şeyin sahibidir. “Müddea aleyhin, elinde bulunana hakkı yoktur.” derlerse; alimler bu hususta ihtilaf
eylediler.
Sahih olanı iddia sahibinin, hakimden mülkünü istemesidir. Çünkü bu kadar beyyine kafi gelir.
Eğer teslimini talep ederlerse; şahitler:

“Müddea aleyhin elinde bulunan da hakkı yoktur.” demedikçe, ona hükmetmez.” buyurdular. 
[97]

işte bu, doğruya en yakın eve en uygun olanıdır.
Eğer hakim, şahitlerden sorarak: “Bu davalının elinde olan şey, onun hakkı değil midir?” der; şahitler de: “Biz bilmiyoruz.” derlerse; bu şehadetle

mülkiyet hükmolunur. 
[98]

Şahitler, şehadette bulunduğu zaman bu ayn (bizzat bir şey) fülan iddia sahibinindir; davalının elinde haksız olarak duruyor.” derler de: “Elini
ondan kesmesi ve mülkünü iddia sahibine vermesi gerekir.” demezlerse; bu Şeyhu'l-İslâm Ebu'l-Hasan AH es-Sağdî (r.a.), naklen: “Burada ihtilaf
vardır.” demiştir.
Alimlerden bir kısmı: “Elbette, hakimin bu durumda, o aynı iddia  sahibine teslimi gerekir.” derken; diğer bir kısmı da: “Bunu söylemeye ihtiyaç
yoktur. Şahitlerin şehadeti makbuldür. İddia sahibi talepte bulunursa, davalıya, bu malı teslim etmesi emredilir.” demişlerdir.
Alimlerin ekserisi bu görüştedirler.

Şeyhu'l-İslâm: “Ben buna göre fetva veririm.” demiştir. 
[99]

 Nesefî'nin Fetvaları'nda:
“Şahitler için, en uygunu, bu şehadette “Bu ayn, bu iddia sahibinin hakkıdır. Müddea aleyhin hakkı değildir.” demeleridir.” buyurulmuştur.
Şeyhu'1-İmâm Fahru'l-İslâm Ali el-Bezdevî şöyle buyurmuştur:
“Müddeînin: “Bu şey, benim mülkümdür.” demesi kafi gelmez.”
Uygun olanı “Filanın elinde bulunan şey, onun hakkı değildir; benim hakkımdır.” demesidir. Bu şekilde karşı tarafı nefy ihtiyattır. Fakat bu ihtiyat,

teslim zamanındadır. 
[100]

Şemsü'l-Eimme el-Evzecendî'den: Şahitler farsca olarak: “Biz jşehadet eyleriz kî, bu iddia olunan şey, bu iddia edenindir.” derlerse, bu ;§ehadetieri
kabul edilir mi?” diye soruldu. İmâm:
“Evet, edilir” buyurdu. Bazı, alimler ise:
“Bu şehadetin kabul edilmemesi gerekir. Çünkü, onlar örfe göre hal ve istiklali belirtmediler.” demişlerdir. “Biz şehadet ediyoruz, gerçekten, bu şey
filanın hakkıdır, deseler” bu sözle o mülk (o şey) o adamın olur mu? “Evet, olur.” buyrulmuştur.
İmâm Zahîrud-dîn el-Mürğînânî şöyle buyurmuştur:
“Uygun olan hakimin onlara açıklatmasıdır. Onlar, kimin malı olduğunu açık ifade etmelidirler. Eğer açıklama yaparlarsa, hakim onların
açıklamalarına göre hükmeder. Açıklama yapmazlar veya huzurda bulunmazlar yahut Ölmüş olurlarsa, hakim onların daha önceki ifadelerine göre

hükmeder.” 
[101]

Şemsü'I-İslam el-Evzecendî'nin Fetvâlan'nda şöyle buyrulmuştur: Şahitler bir şey hakkında, şehadette bulunurlar ve: “Bu, iddia sahibinin hakkıdır.”
derler, ancak “Mülküdür.” Malıdır demezlerse; şehadetleri kabuledilir; diyenler de olmuş, “Edilmez.” diyenlerde olmuştur. En uygunu, hakimin
şahitlere, bu ifadelerini iyice açıklatmasıdır. “Mülk” ile neyi murad ediyorlar, “Hak” ile neyi murad ediyorlar onları açıklatmahdır. Bir adam: “Bu

ev benim hakkımdır.” dese de “Mülkümdür.” demese, dava sahih olur mu? 
[102]

Eğer şahitler şehadette bulunup bunu da iyice açıklarlarsa; sonra da başka birisi: “Ben de arkadaşını gibi şehadet ederim.” derse; hakim, onun da
ayrıca söylemesini ister.
Şemsü'1-İmam Şemsü'l-Eimme Ebâ Mahammed Abdü'1-Aziz Ahıned el-Halvanî:



“Bu ihtiyattır. Gerçekten şahitten, icmal kabule dilmez. Bu babda adettir.” buyurmuştur.
Fakat bize göre, önceki şahit, şehadetini açıklamalı yapar; ikincisi de: “Ben de böyle söylerim.” derse; bu kafi gelir. Bundan sonra, eğer şahit, fasih
ise, şehadetini açıklamalı yapar. Onun icmali kabul edilmez. Eğer şahit acemi olur; fesahat nedir bilmezse; onun icmali (kısa şehadeti) kabul edilir.
Mahkemenin tesiri altında kalırsa, söylediklerine itibar edilir. Fakat, diliyle tabir edemez ise, işte onun şehadeti kabul ıedilmez.
Şeyhu'I-îmam Ebu Bekir Muhammed bin Ebf Sehl es-Serahşî şöyle buyurmuştur:
“Muhtar olan, cevabın tafsilatlı olmasıdır.”
Eğer hakim, şahitlerde hiyanet hisseder ve onların, yalan söyleyeceklerine ihtimal verirse, her şahide “Şehadetini iyi açıklamasını” emreder.

Hakim de böyle bir his bulunmazsa, tefsir teklifinde bulunmaz. Ve re'yine göre hükmeyler. 
[103]

Şemsü'I-İsIam el-Evzecendi: îcmal (kısa) şehadet, ancak ikinci Şahitten kabuledilir. İddia sahibi, bütün açıklığıyla iddia eder; davacı da huzurda

olur, şahidin şehadeti de iddiacıyı teyid ederse, bununla fetva verilir. 
[104]

Bu sözler, ikinci şahidin: “Ben de birinci şahit gibi söylerim.” veya “Onun gibi şehadette bulunuyorum.” dediği zamandır.
Fakat ikinci şahit: “Öncekinin şehadeti benim de şehadetimdir.” derse, bu bi'I-icma kabuledilmez. Çünkü, öncekinin şehadeti hak üzre olmayabilir.
Keza “Öncekinin sehadetinin aynısını söylüyorum.” veya “Önceki gibi söylüyorum.” derse; şehadeti kabul edilmez. Çünkü, misil (benzer) bazan
değişik manada olur. Sanki o “Ben de öncekinin şehadeti gibi şehadet ederim.” demiş olur ki, (Bu mümkün olmaz.) bir adamın dediğini, diğeri

aynen söyleyemez. 
[105]

Şahidin şehadeti, beyaz bir kağıda yazılarak kendisine karşı okunur.
Kendisi de “Şehadet ederim ki, iddiacının bütün söyledikleri ve davalıyı vasıfladıklan bu yazıda vardır.” veya: “Bu okunan, iddiacının .dedikleri
gibidir. Davalının elinde olan şey haksızdır. Onu iddia sahibine teslim etmesi gerekir. Bu şehadetim doğrudur.” der.
İmâm Serahsî'nin buyurduğu rivayet olunmuştur:
Bir kimsenin elinde olan ev, iddia edilir; o da bir kağıda yazılarak okunur; diğer şahit de: “Beraber oku.” derse, onun bu sözü kabul edilmez, (ve her
şahidin ifadeleri ayrı ayrı okunur.)
Şahdin: “On iki dirhem” demesiyle “İki ve on dirhem” demesi veya iddia sahibinin: “Bu eşya, benim on senedir mülkümdür.” veya “İki ve on

senedir mülkümdür” demesi aynidir. 
[106]

Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Şahitlerden birisi, şehadette bulunur ve onu, kendi diliyle yazılı olarak okur; diğerinin yazılı ifadesini de önceki

beraber okursa; işte bu şehadet sahih değildir. 
[107]

 Ali bin Ahmed'den soruldu:
“Bir şahit, iddia edenin hududunu kağıtta görünce vasfeyler o Vazıyı görmeyince, vasfedemezse, onun şehadeti kabul edilir mi?” İmânı şu cevabı
verdi:
“Ona bakıp, ondan dinleyip hıfzedince şehadeti kabul edimez. Eğer yazıya bakmaz; Kur'an okuyandan dinleyip öğrenen gibi, hıfzeder de

söyleyebilirse, şehadeti kabuledilir.” 
[108]

Bir kimse, diğerine karşı, “On dirhem alacağının olduğunu” iddia eder ve buna göre de şahitler dinletir;  şahitler:   “Gerçekten,  bu davacının,

davalıda on dirhem meblağı vardır.” derlerse; esahh olan, ışehadetleri kabul edilir.”
[109]

Bir kimse, diğerinde, “On iki dirheminin olduğunu” farsca iddia eder; şahit de farsca “On iki dirhem alacağını olduğunu söylerse (yani birisi idi
vazdeh dirhem) der şahitte (deh vazdeh dirhem) derse) bilinmediği takdirde bunlar kabul edilmez.
Keza, iddiacı (deh düvezdeh dirhem) derse; davasına bakılmaz.
Davanın tarihini de bu şekilde söyler ve (în ayn mülkü menist ez deh. duvaz deh sal) derse yani “Bu mülk, on veya on iki senedir benimdir.” derse
davasına bakılmaz. Kesin bir tarih söylemediği veya dili anlaşılmadığı için bu böyledir.

Keza şahitler şehadetlerinde, ayrı ayrı tarih söylerse, şehadetleri kabul edilmez. 
[110]

Davacı, bir başkasının, bir şeyini aldığını iddia eder, şahitler de farsca müddei aleyh çünin güft kih in müddeî in müddeî bihra ber men fürsetad”

derse; şehadetleri kabul edilmez. Bu durumda, mütercime ihtiyaç hasıl olur. 
[111]

Bir hadise hakkında, üç kişi şahitlik yaparlar; sonra da, hüküm verilmeden önce, bunlardan birisi: “Estağfirullah gerçekten  benim şehadetim,
yalandı.” der; hakim de onu duyar ancak, onların hangisinin söylediklerini bilemez ve hakim onlardan kimin söylediğini sorunca da onlar: “Hepimiz
söylediğimizin üzerindeyiz.” derlerse; hakim hüküm vermez.

Eğer iddia eden, onlardan ikisini bir gün sonra getirir ve onlar, aynı hadiseye yeniden şehadette bulunurlarsa, şehadetleri caiz olur. 
[112]

Bir kimse, davadan önce, bir hadise hakkında şehadette bulunur; sonra da davadan sonra, aynı şehadetini tekrarlarsa, şehadeti kabul edilir. 
[113]

Şahitlik yapan bir şahıs, şehadetinin doğruluğu hakkında tereddüt eder; sonra da: “Ben şehadetimin bazı yerlerinde vehme (şüpheye) düştüm.”
(yani, “Gerekeni söylemeyi terk eyledim.” veya “Gereksiz şeyler söyledim.” derse; eğer, bu adam adil değilse şehadeti mutlaka reddedilir. Kabul
edilmez. Bunu nerede söylerse söylesin böyledir.
Eğer bu şahıs adil ise, şüphenin dışında kalan şehadeti kabul edilir.
Mesela: “Şehadet ederim.” sözünü terk etmiş; veya davalının yahut davacının isimlerini söylememiş veya onlardan birine “Şu davalı”, “Şu davacı”
diye işaret etmemiş olsa;, ister hüküm meclisinde olsun ister başka yerde olsun, şüphenin dışında kalan şehadeti kabul edilir.
Fakat, hakkı örtme yerinde şüphe olursa, (mesela: “Ben bin dirhem üzerine şahitlik yapıyorum.” dedikten sonra “Ben galat söyledim. O beş
yüzdirhemdir.” veya bunun aksi gibi olur) ve şayet bu mahkemede vuku bulursa, şehadeti kabul edilir.
Fakat mahkeme meclisinden kalktıktan sonra söylerse, şehadeti . kabul edilmez.
Hadlerde (hudutlarda) vuku bulan yanılmalar da böyledir. Şarkta diyeceği yerde, garpde demek gibi. Veya neseb de, Ömer oğlu Ali diyeceği yerde;



Ali oğlu Ali demek gibi.
Eğer ayni mecliste hatırlarsa, şehadeti düzeltmesi kabûledilir; değilse, edilmez. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre meclisten
kalkmış olsa da şehadeti kabul edilir.

Zahir olan, önceki kavildir. 
[114]

İbnü Semaa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
İki adam, bir kişinin üzerine mal ile şehadette bulunsalar; hakim hükmünü vermeden önce de, iki kişi gelerek, “Bunların şehadetlerinden
döndüklerine” şahitlik yapsalar, eğer hakim, önceki şahitler için “Şehadetlerinden döndüler.” diyenleri tanıyor ve bunlar adil kişilerse; hakim işi

durdurur; infaz etmez. 
[115]

Bir kimse, bir evi iddia eder ve beyyinesini de ikame eder; hakim, onun beyyinesipi (isbat, senet, belgesini) ibtal eder; sonra da, yirmi sene geçince,
yine gelerek, “O evin başkasına ait olduğuna” şahitlik yaparsa; bu şehadeti geçerli olmaz.

Keza; “Bu ev filanındır. Benim hakkım yoktur.” dedikten sonra, bir daha “Başkasınındır.” diye şahitlik yapsa; bu şehadeti kabul edilmez. 
[116]

Davacı hakime: “Benim beyyinem yoktur.” der; hakim de davalıya yemin verirse; iddia batıl olur.
Sonra iddiacı beyine getirirse; Hasan bin Ziyad (r.a.)'ın: “Bu şahsın beyyinesi kabul olunur.” dediği rivayet olunmuştur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu şahsın beyyinesi kabul edilmez.
Bu, şuna göredir: İddia sahibi: “Her zaman şahit getirdiysem yalan söylediler.” dese ve sonra yine şahit getirse, bu böyledir.
Bu muhalefet üzerine, iddia sahibi: “Benim -bu davaya göre- filan ve filan şahitlerim vardır.” dedikten ve bunların şahitliklerinden sonra: “Bunlar

yalan söylediler.” derse; bu sözünün değeri yoktur. 
[117]

Şayet davacı: “Beyyinemin tamamı batıldır.” demiş olur ve sonra da, beyyine ile gelirse, sözü dinlenmez. Halvani:
“Bu hususta rivayetler muhteliftir.” buyurmuş ve “İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli, Hasan bin Ziyad'ın kavli gibidir.” demiştir.
Kadî'1-İmâm Ebû Ali en-Nesefî: “Bu günün kazası (hükmü) İmâm Muhammed (r.a.)'e göredir. O ise, böyle bir şehadetin kabul edilmemesidir.”
demiştir.
Kâdî'I-İmâm Fahru'd-dîn ise,  bu şehadetin kabulü ile fetva vermiştir.
İki kişi: “Filan adamın şehadeti yoktur.” deseler, sonra da onlar şahitlik yapsalar; Müntekâ'da: “Onların    şahitlikleri caizdir.” denilmiştir. İmâm
Muhammed (r.a.), Nevâdir'de şöyLe buyurmuştur:
“Bir kimse: “Filan adamın şehadeti, benim yanımda geçerli değildir.” dese; veya bir şahıs: “Benim, bu hususta bir bilgim yoktur.” dese, sonra da
şahitlik yapsa; şehadeti caiz olur.”
Keza, iki kişi: “Bizim, filana karşı yapacağımız bütün şahitlikler yalandır.” deseler; sonra da gelip şahitlik yapsalar; veya bu iki kişi: “Biz, her ne

zaman söylersek hatırlayanlayız.” deseler; sonra da: “Hatırladık” deseler, şehadetleri caiz olur. 
[118]

Bir kimsenin elinde bölunan bir köle hakkında, dava edilse; onun üzerine, bir başkasının şahitleri bulunsa; o şahitlerden birisi, hakimin huzurunda:
“İddia olunan ve iddia olunanın elinde bulunan köle dava edenin kölesi değildir.” dedikten sonra, iddia eden, bizzat o kölenin kendisinin olduğunu
söyler ve aynı şahit ilk sözünü aynen tekrarlarsa; “Hakimin, onun şehadetini kabul etmemesi gerekir.” denilmiştir.

Keza: “Hakim, onun şehadetini kabul eder.” denilmiştir. 
[119]

Bir kimse, başka birisinin elinde bulunan köleyi, iddia eder ve: “Sen, bu köleyi bana bin dirheme sattın. Ben de parasını peşinen ödedim.” der; iddia
olunan adam da, alım-satımı ve bedeli aldığını inkar ederse; iki şahid de, satıcının sattığına dair ikrarına, davacının lehine şehadette bulunurlar ve:
“Biz, köleyi tanımıyoruz. Fakat, o bize, köle Zeyd idi dedi.” derler; başka iki şahit de: “O kölenin adı Zeyd'dir.” derlerse; satıcı da, “Kölen adının
Zeyd olduğunu” söylerse; bu durumda, dava hükme bağlanmaz; satıcıya yemin ettirilir. Saye yemin ederse, bedel kendisine geri verilir.
Eğer satıcı yeminden kaçınırsa, satım, onun yeminden kaçınması sebebiyle, lazım olur.
Eğer İki şahid, şehadette bulunurlar ve satıcı kölesi Zeydi sattığını söylerler ve onu bir işe veya san'ata nisbet eylerlerse veya bir kusurla vasıflarlar;
o vasıf nisbetler de mutabık olursa; İmâm: “Bu önceki kıyasda vardır. Eğer şahitler, o köleyi belirli bir şeye nisbet ederlerse; istihsan olur. Cariye de

böyledir.” 
[120]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: İki şahit şehadette bulunarak: “Bu ev, bin arşındır;” derler; bu ev de, beşyüz arşın olursa veya: “Şu şu, on avuçtur.”
diye şahitlik yaptıkları halde, şu; şehadetleri geçersizdir.
Böyle ikrar ederlerse; ikrar olunanların tamamı da böyledir. Eğer, iki kişi şahitlik yaparak “Onun yurdu, bu yurdun içindedir.” derler; fakat

hududunu ve yerini bilmezlerse, şehadetleri caiz olmaz. 
[121]

Şahitler şehadette bulunup: “O kadın, onun karışıdır ve helalidir.” derler, fakat akitlerini söylemeselerde; muhtar olan şehadetlerinin caiz olduğudur.
[122]

Bir kimse iddia ederde, “Bu elbise onun yanında rehindir.” veya “O, onu zoraki almıştır.” diye iddia eder; şahitler de böylece şehadette bulunurlar;

yalnız “Biz, hangi elbise olduğunu bilemiyoruz.” derlerse; şehadetleri kabul edilir. Elbiseyi açıklamak gasbedene ve rehin bırakana aiddir. 
[123]

Bir kimse, diğer bir şahsın ikrarı üzerine bir kimsenin malı için, “Bu, bir borçtur.” Veya “Emanettir.” diye şahitlik yaparsa, bu şehadet de caizdir.
[124]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 

4- ŞEHADETİ KABUL EDİLEN VE KABUL EDİLMEYEN KİMSELER
 



Bu babda:
1) Şehadete Ehliyeti Olmadığı îçin Şehadeti Kabul Edilmeyen Kimseler;
2) Fışkı Sebebiyle Şehadeti Kabul Edilmeyen Kimseler;
3) tham Edilmesinden veya Tenakuzun Lüzumundan yahut Hükmü Bozma Gereğinden Dolayı Şehadeti Makbul Olmayan Kimseler; olmak üzere üç
bölüm vardır.
 
1- Şehadette Ehliyeti Olmadığı İçin Şehadeti Kabul Edilmeyen Kimseler
 

Alimlerimize göre, ahrasın (dilsizin) şehadeti caiz değildir. 
[125]

Her iki. gözü kör olan kismenin de şehadeti caiz değildir. Gözlerin kör olması, ister hadiseden önce olsun, isterse sonra olsun, müsavidir.
Duyma yoluyla, körün şehadetinin caiz olup olmaması hakkında ihtilaf vardır: İmâm Ebu Yûsuf (r.a.):
“Duyma yoluyla olan şahitliği kabûl edilir. Şayet hadise zamanı görüyor da, şehadet vaktinde görmüyorsa, -her ne kadar ismini nesebini bilse bile-

duyması kafi gelmez.” buyrulmuştur. 
[126]

Bu durum, onun şehadeti zamanında, onun işaretine muhtaç olmadığı zamandadır.

Fakat iddia sahibi, onun işaretine muhtaç ise, bi'1-icma şehadeti kabul edilmez. 
[127]

Şayet körlük, şehadet yaptıktan sonra, fakat hüküm verilmeden önce olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, hükümden

kaçınılır. 
[128]

Kör olarak şahitlik yapan şahsın şehadeti red edildikten sonra güzleri açılır ve aynı hadiseye şehadette bulunursa, şehadeti kabul edilir. 
[129]

Sabilerin ve delilerin şehadetieri kabul edilmez. Bunak da, mecnun hükmündedir.
Bir kimse, bir saat cinnet geçirse, bir saat da ifakat bulsa, ifakatı zamanındaki şehadeti kabul edilir.
Şemsü'I-Eimme Halvânî (r.a.) cünûn (cinnet delilik) süresini iki gün olarak takdir etmiş ve: “Tecennünü, iki gün veya daha az olur; sonra da,

iyileşirse; bu iyilik halindeki şahitliği kabul edilir.” demiştir. 
[130]

Tek bir kadının şahitliği kabul edilmez.

Yalnız ben olan kadının -mirasın dışında- nesebini sabit olması hususunda doğuma şehadeti kabul edilir. 
[131]

Keza, oyun oynarken, çocukların biri biri hakkındaki şehadetieri kabul edilmez.

Her ne kadar ihtiyaç olsa bile, hamamdaki kadınların hamamda ivaki şehadetieri, kabul edilmez. 
[132]

Keza, zindanda (hapishanede) hapislerin orada cereyan eden bir vakıa hakkında birbirlerine karşı şehadetieri caiz değildir.
Fakat, kadınların, ana karnındaki çocuğun kaç aylık olduğuna, bir de, doğumda çocuğun canlı veya cansız doğduğuna dair şehadetieri veya
doğumda her hangi bir azasının hareket edip etmediği hakkındaki şehadetieri kabul edilir.
Bunların çocuğun üzerine, cenaze namazı kılınıp kilınmayacağı hakkındaki şehadetleri, bi'1-icma' kabuledilir.
Ancak, miras hakkındaki şehadetleri ihtilaflıdır. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Şehadetleri kabul edilmez; İki erkeğin veya iki kadın bir erkeğin şehadetine ihtiyaç vardır.” buyurulmuştur.
İmâmeyn ise:

“Eğer kadın adile ise “Tek kadının da şehadeti makbuldür.” buyurmuşlardır. Tercih edilen de budur. 
[133]

Çocuğun doğum anındaki hareketine gelince, her iki imama göre de, iki kadın, iki erkeğin şehadeti gerekir. 
[134]

Kadınların, hırsızlık hakkındaki şehadeti eriyle  el kesilmez. Ancak, hırsıza tazminat yaptırılır. 
[135]

Bir kimse: “Eğer, ben içki içersem; şu kölem hür olsun.” der; bir erkekle, iki kadın da, o adamın içki içtiğine şahitlik yaparlarsa; bu köle azad olur.
Adama had yapılanız.
Keza, bir şahıs: “Eğer filanın malım çalarsam, kölem azad olsun.” der; bir erkekle, iki kadın da, onun, o adamın malını çaldığına şahitlik yaparlarsa;

kölesi azad olur; fakat, eli kesilmez. 
[136]

Memiükün (kölenin) şehadeti makbul değildir. Köle, ister müdebber olsun. İster, mükateb olsun; isterse, ümmü-ü veled olsun fark etmez.

Bir kısmı azad edilmiş olan kölenin şehadeti de, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre kabul edilmez. 
[137]

Köleliği sebebiyle şehadeti kabul olunmayan kimsenin tamamı azad olur veya kafirliği veya çocukluğu sebebiyle şehadetleri kabul olunmayan
şahısların sonradan bu mani halleri zail olursa, şehadetleri kabul edilir.
Fasıklığı sebebiyle şahitliği kabul edilmeyenlerin veya karı-koca oldukları için, birbiri hakkında şahitlikleri kabul edilmeyen kimselerin veya
efendisinin kölesi; kölesinin efendisi hakkında şahitlikleri kabul edilmeyenlerin, bu halleri zail olsa bile, yine şehadetleri kabul edilmez. Şayet
efendisinin hadisesine şahit olur veya iki kadının, biri birine karşı davaları bulunursa; bunlar birbirinden ayrıldıktan sonra, şehdetler kabul edilir.
Her ne kadar, hadise zamanı köle veya kafir, çocuk ise de, bu halleri gittikten  sonra, yapacakları şehadet kabul edilir. Çünkü şehadette itibar
şehadetin eda edildiği zamandadır. Bu durumda ise, bunların şehadete mani bir halleri yoktur.
Karı-koca birbirine nikahlı iken, bir biri hakkında şikayette bulunsalar; hakim şehadetleri kabul eder; reddetmez. Aralarında ayrılık vuku bulsa,
İmâm Muhammed (r.a.) bu faslı Asi kitabında zikreylememiştir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre hakim şehadeti yeniletir; önceki şehadette

hükmeylemez. 
[138]



 
2- Fışkı Sebebiyle Şehadeti Kabul Edilmeyen Kimseler
 
Büyük bir günahı aleni (aşikar, açıktan açığa) olarak işleyen kimsenin bi'1-ittifak, şehadeti men edilir.
Küçük günahlara gelince, eğer onlar, fısk nev'inden iseler insanların duymasıyla şeni oluyorsa mutlaka fasıktır. bunları işleyen kimsenin de
şehadeti kabul edilmez.
Eğer böyle değil ve iyiliği ekser ise (fesadından salahı çoksa; savabı hatasından fazla ise) kalbi selim olmasa bile adil ise, böyle'bir kimsenin

şehadeti kabul edilir. 
[139]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Fasık, halk arasında mürüvvet sahibi, büyük bir kişiyse şehadeti makbul olur.” buyurmuştur. Esahh olanı, fasıkın şehadetinin kabul olunmamasıdır.
[140]

Faiz yiyen ve buna devam eden kimsenin şehadti kabul edilmez. 
[141]

Haram yemekle şöhret bulmuş kişinin de, şehadeti kabul edilmez. 
[142]

Bir defa bile olsa, yetimin (haksız olarak) malını yiyeni kimsenin şahitliği, kabul edilmez. 
[143]

İçkiye devam eden ve içmek niyetinde olan yani bulsa içmek isteyen kimsenin şehadeti makbul olmaz.
Şemsü'l-Eimme Serahsî şöyle buyurmuştur:
Devamlı içmek ile beraber, insanlara karşı aleni içmek de vardır. Ve sarhoş olarak sokağa çıkıp çocukların onunla alay etmesi vardır. Eğer gizli
içerse adaletten düşmez.
İmâm Muhammed (r.a.), Asl’da şöyle buyurmuştur:
“Devamlı içki içenin şehadeti makbul olmaz.”

Sununla, şarabın haricinde bütün içkiler irade edilmiştir. 
[144]

Şayet tedavi için içerse, adaletten düşmez. 
[145]

Kebair meclisinde oturanın da -her ne kadar kendisi içmese bile- şehadeti kabul edilmez. 
[146]

Fışkı sebebiyle hadde (cezaya) müstehak olan kimsenin ve; büyük bir günah işleyen kimsenin şehadeti kabul edilmez. 
[147]

Muayyen (belirli) vakitleri olan, namaz oruç gibi farzları, özürsüz; geriye bırakan kimselerin de adaletleri düşer.
Muayyen vakti olmayan zekat, hac gibi farzlara gelince; Hişam, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Onların te'hiri, sahibini adaletten düşürmez.”
Mohammed bin Mukatil (r.a.) de, bunu kabul eylemiştir.
Bazı alimler ise: Özürsüz, hac ve zakati tehir etmek adaleti düşürür. Demişlerdir. Bu görüşü, Fakıyh Ebû'1-Leys, kabul etmiştir.
Kadî Fahns'd-din de, bu farzları tehir edenlerin, adaletinin düştüğünü kabul eylemiştir.

Zamanımızda, haccı te'hir edenler, adaletten düşmezler. 
[148]

Sahih olan, zekatın geciktirilmesi de adaleti geçersiz kılmaz. Bir kimse, üç Cum'ayı terk ederse fasık olur.
Bu durum, bir çok yerde söylenilmiştir. Şemsü'I-Eimme eL-Hadvani, bu görüşü kabul eyledi. Fetva da, buna göredir. Bu, özürsüz olarak, meccanen

ve ondan kaçınılarak yapılan, zamandadır. 
[149]

Eğer bir kimse, hastalık veya şehre uzak olmak veya imamın fasıklığım te'viî sebebiyle veya buna benzer hallerde, Cum'ayı terk etmişse onun

şehadeti terk ve reddedilmez. 
[150]

Bir kimse, namazı cemaatla kılmayı hafife alarak' terkeder ve avamın yaptığı veya mecnunların, fasıkların yaptığı gibi cemaatı fevt etmek isterse,
şehadeti düşer.
Şayet onu imamının fasık olduğunu te'vil ederek terk eder ve ona iktidânın mümkün olmadığın düşünerek ve onu o fasıklıktan vaz geçirmenin
mümkün olmadığını bildiğinden namazını evinde yalnız başına kılarsa, veya imamı sapıklıkta görür ve ona uymanın caiz olmadığı kanaatında

olursa; bunlar, cemaati terk sebebiyle, o zatı adaletten düşürmez. 
[151]

İki kişi, “Bir adamın karısını üç talak boşadığına şehadeti yapsalar ve onun sahibü'l-firaş olduğunu söyleseler ve: “Biz bundan önce, ona göre
şahitlik yaptık.” Yalnız, o adam, bize “Bunu saklayın; kimseye demeyin.” dediği için demedik.” deseler; bu şehadetleri kabul edilmez. Çünkü onlar,

kendilerinin fasık olduklarını ikrar eylemişlerdir. Ve bun ların fasıklıkları sözle değil, yaptıkları işlerdir. 
[152]

İki kişi, bir adamın talakı veya ıtakı (köle azad etmesi) hakkında şahitlik yapsalar ve: “Bu, bir sene önce idi.” deseler, şehadet leri caiz olur.
Şehadetlerini tehir etmeleri vehmi gerektirmez.
Uygun olan, bunun adamın karısını nikahı altında tuttuğu ve köleyî de azat etmemiş olduğu zamandır! Çünkü, dava bunların şehadetiyle şart

değildir. Dava yapılırda şehadeti tehir ederlerse, fasık olurlar. 
[153]

 Şeyhu'l-İslâm Hâher-Zade şöyle buyurmuştur:
“Kul haklarında, iddiacı tarafından şehadet talep edildiği halde, açık bir mazeret olmaksızın o tehir edilir, bundan sonra da şehadeti eda ederlerse,
bunların şehadetüeri kabul olunmaz. Çünkü bu te'hire, hak sahibinin rızası yoktur. Bu tehir de özürsüz olarak yapıldığından, her ikisi de fasık

olmuşlardır.” 
[154]

Satrançla kumar oynayan kumarcıların şehadetleri kabul edilmez.



Başka bir şeyle kumar oynayanların şahitlikleri de kabul edilmez.
Her ne kadar, satrançla kumar oynamıyor olsa bile, eğer onu oynamaya devam ederken namaz kılmadan geri bırakıyor veya oyun içinde batıla

yemin ediyorsa; yine şehadeti caiz olmaz. 
[155]

Künye'de şöyle zikredilmiştir: Her kim, satranç oyununu yolda oynarsa şehadeti makbul değildir. 
[156]

Her kim. nerd (tavla) ovunu ovnarsa. onun şehadeti merdûddur. Bu, her haliyle böyledir.
Bir kimse, çalgılardan biriyle meşgul olur da namaz ve diğer farzı lamellerin birinden geri kalmazsa bakılır: Eğer o, halk arasında şenî denilen bir
şeyse, (zurnalar, tanburlar gibi) şehadeti caiz olur.

Ancak, fuhşuyata giderse, (raks etmek, halay çekmek gibi) o zaman, büyük günahlar içine dahil olur ve o takdirde şehdeti düşer. 
[157]

 İmâm Ebü
Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:

“Kim solucan ile oynar fîraset murad ederse; şehadeti caiz olur.” 
[158]

Rakkas ve meşûz'un şehadeti caiz değildir. 
[159]

Güvercin uçurmak suretiyle oyanayanların da, şehadetleri caiz değildir.

Ancak, güvercine ünsiyet eden, onları evcilleştiren, fakat uçurup oynamayanların şehadetleri kabul edilir. 
[160]

Ancak, güvercini ile başkasının güvercinini çektiriyor ve gelen güvercinin etini yiyor veya onu satıyorsa, o zaman şehadeti makbul olmaz.
İnsanlar için şarkı söyleyip onlara dinleten kimsenin de şehadeti makbul olmaz.
Ancak, kendisi işitecek kadar söylüyorsa, hatta tenha bir yerde yalnızlığından dolayı söylüyorda onun sesini başkaları da duyuyorsa bu durumlarda,

şehadeti kabul edilir. Bunda bir beis yoktur. 
[161]

İnsanlara duyurarak teannî yapan, (şarkı söyleyen) kadının da şehadeti kabul edilmez. İnsanlara duyurmuyorsa bile, kadının böyle yapması güzel

değildir. 
[162]

Başkasının ölüsüne (musibetine) nevha yapanın, (ağıt yakanın) ve bunun bir kazanç haline getirenin de şehadeti caiz değildir. 
[163]

Kendi nusibeti için nevha yapan kimsenin şehadeti kabul edilir. 
[164]

Kadınlaşan erkeğin, kasden sesini kadınlar gibi çıkaranların, onlar, gibi hareket edenlerin, de şehadetleri kabul edilmez.

Fakat bu, kendi isteğiyle olmaz, kasdi bulunmaz da, bu şahıs hilkaten kadınlara benzerse, şehadeti kabul edilir.
[165]

Namusuna  sahib  olmayan  kisme  fasıktır;  şehadeti  makbul değildir. 
[166]

Şiddetli gafil olan kimsenin de şehadeti kabul edilmez. 
[167]

Yalancılığı ile şöhret bulmuş kimselerin de, adaleti yoktur; şehadetleri kabul edilmez. Tevbe etseler bile, şehadetleri hiç kabul edilmez.
Sehven yalan söyleyen kimse bunun hilaf madır. Veya, bir kimse bir defa kasden yalan söylemiş ve sonra tevbe eylemişse; bunların şehadeti kabul

edilir. 
[168]

Adaletiyle tanınan bir kimse, bir defa yalan şahitlik yapar, sonra da   tevbe   ederse;   şehadeti   kabul   edilir.   İtimad   buna   göredir. 
[169]

Fasık bir kimse, tevbe etse bile, tevbesinin üzerinden bir müddet geçmedikçe, şehadeti kabul edilmez. Böylece, tevbesinin eseri meydana çıkmış
olur.
Sahih olan, bu işi hakime havale etmektir.

Adaleti olmayan bir kimse, yalan şahitliği yapar; sonra da tevbe ederse; şehadeti kabul edilir. 
[170]

Tevbe ettikleri zaman, bi'1-icma, zina, sirkat ve içki hadlerine çarptırılmış kimselerin şehadetleri de kabul edilir.
[171]

Tevbe etmiş olsa bile, namuslu bir kadına “Zina etti.” diye iftira edip de, kendisine hadd-i kazf uygulanmış bulunan kimsenin şehadeti kabul

edilmez. 
[172]

Bize göre, eğer o adam, dört şahit dinletmiş ve sözünü tasdik ettirmişse; şehadeti makbul olur. 
[173]

Bir kimseye had cezasının sopası vurulurken, tamamlanmadan kaçarsa zahirü'r-rivayede, vurmak tamamlanmasa bile şehadeti makbul olur.
Şayet bir kafir kendisine hadd-i kazf uygulandıktan sonra, bu şahıs müslüman olursa, şehadeti kabul edilir.
Köle, bunun hilafınadır; hadden sonra azad edilse bile, şehadeti kabul edileniz.
Ancak, zina iftirasını hal-i küfründe yapsa, müslüman olunca da şehadeti ebediyyen geçersiz olur.
Haddin bir kısmı küfür halinde; bir kısmı da hal-i İslam’da uygulansa, yine zahirü’r-rivayede, ebediyyen şehadeti batıl olur. Eğer tevbe ederse o

zaman şehadeti kabul edilir. 
[174]

Sahih olan, zahirü'r-rivayemn cevabıdır. 
[175]

Şair bir kimse, eğer şiirinde hicveyliyorsa, (bir suçsuzu suçladınyor; iyi bir kişiyi kötülüyorsa) şehadeti kabul edilmez.

Eğer şiirinde bir kimseyi methediyorsa; methi gerçekten daha fazla oba böe, şebadeti kabûledilir. 
[176]

Salih (iyi) bir kimse, içinde fuhşiyat bulunan şeyleri şiiriyle teğannî (etse bile adaleti düşme#. Çünkü, o başkasınm fuhşunu hikaye ediyor ve bunu



arap şiirinden talim eylemiş.

Eğer bir şair şiiri, arapçayı öğrenmek için söylüyor ve öğreniyorsa; içinde hoş olmayan sözler osla büe şehadeti batıl olmaz. 
[177]

Bir kimse, ailesine veya cariyelerine yahut çocuklarına sövse, bu aleni olsa bıîe, o şahsın adaletten düşmesine sebeb olmaz. Çünkü, insan bunu az

kerre yapar. Fakat bunu adet haline getirirse, adaletten düşer. 
[178]

Hayvanına şovende aynıdır. 
[179]

Sahabe ve tabiîn gibi, selefe aleni şovenlerin şehadetleri kabul edilmez.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve arkadaşlarına şovenler de böyledirler. 
[180]

Din bilginlerine şovenlerin de şehadetleri kabul edilmez. 
[181]

Peygamber (s.a.v.)'in sahabilerine sövmekte töhmet altında kalan bir kimsenin şehadeti caiz olur mu?
Alimler şu cevabı verdiler:

“Biz, onları fısk-ı fücurla ihtam ederiz ve onların şehadetlerim'n kabulünü caiz görmeyiz.” 
[182]

Hattabıyye ehli hariç, diğer hevâ ehlinin şehadeti kabul edilir. 
[183]

Şeyhu'1-İslâm: “Bize göre, ehl-i hevanın şehadetleri makbuldür. Ancak, bunun için onların nevalarının küfiü gerektirmemesi ve hilebaz değil, adi
ehli olmaları gerekir.”

Sahih olan da budur. 
[184]

Hakareti gerektiren işleri yapan bir şahsın da şehadeti caiz değildir.

Yol üzerine işeyen ve yolda ekmek yiyen kimselerin şehadetlerinin makbul olmaması gibi. 
[185]

Çarşıda, halk arasında yiyen de böyledir. 
[186]

Bir kimse, doyduktan sonra yerse ekseri alimlere göre, adaletten düşer. 
[187]

Ebû Hanîfe'nin Menakıhı'nda;  “Cimrinin şehadeti makbul değildir.” diye yazılmıştır. 
[188]

 Kerhî (r.a.): 

“Yolda, sadece don ile yürüyenin (üst giyişi almayanın) de şehadeti caiz değildir.” buyurmuştur. 
[189]

Hamama havlusuz girenin de ondan vaz geçtiği bilinmez ise şehadeti kabul edilmez, (yani çıplak yıkanıp, da avret yerlerini başkalarına

gösterelerin, tevbe etmedikçe şehadetleri makbul olmaz. 
[190]

Ebu Hasan, bir alîmin şöyle dediğini anlatıyor: iyi hali ile bilinen bir yaşlı adam, Mekke yolundan, oğlu ile   nafaka hususunda hesaplaştıkları için,

şehadeti kabul edilmedi. 
[191]

Dalkavukluk yapanın ve sözünde aslı olamyan  maskaralık yapanın şehadeti caiz değildir. 
[192]

Kefen satıcısının da şehadeti makbul değildir. Şemsü'l-Eimme şöyle buyurmuştur:
“Kefenci, bu işi yalnız başına yapar ve ölen var mıdır diye gözetirse, şehadeti kabul edilmez.”

(Yoksa kefenlik bez satan ve diğer kumaşlarla birlikte bulunduran kimsenin şehadeti kabul olunur. 
[193]

Bir kimse resimlenmiş elbise satsa veya elbiseye resim nakısı yapsa, şehadeti makbul olmaz. Akdıyye'de de böyle söylenmiştir. 
[194]

Beldenin emiri gelirken insanlar çıkıp, yolda onu gözetirlerse; müteahhirin alimleri: “Bunların adaletleri düşer, ancak, öğüt almak için olursa, bu
takdirde adaletten düşmezler.” demişlerdir.

Fetva ise, ta'zime layık olmayan bir kimse için yola çıkılır ve bu öğüt almak için de olmazsa adaletleri batıl olur.
[195]

Sünnetsizin şehadeti kabul edilir. Ancak, onu hafife alarak terk etmişse, o zaman şehadeti kabul edilmez. 
[196]

Hayası çıkarılmış kimsenin şehadeti kabul edilir. 
[197]

Zinadan doğmuş bir kimsenin şehadeti zina hakkında olsun, diğerleri hakkında olsun, kabul edilir. 
[198]

Hünsâ-i müşkilin şehadeti caizdir. Hükmü ise kadın hükmü gibidir. 
[199]

Uygun olan, hunsa-i müşkilin, hadlerde ve kısas da -kadınlar gibi- şehadetin kabul edilmemesidir. 
[200]

Halktan, haksız olarak fazla para alan amelelerin şehadetleri makbul değildir. Hakkını alırsa, makbuldür. 
[201]

Yazıcıların  halleri  güzel ise,  şehadetleri  kabul edilir. 
[202]

Sadru'ş-Şehid Husamü'ddîn, Vakıat'ta şöyle buyurmuştur:

“Vergi tahsildarları topladıkları dirhemlerden kasden ve haksız olarak aldıkları zaman, şehadetleri kabul  edilmez.” 
[203]

San'at ehline gelince: Çöpçülerin, süpürgecilerin hamalların hacametcilerin şehadetleri kabul edilir. Köle ve cariye alıp satanlarla, dallallann da
[204]



şehadetleri kabul edilir. 
 
3- İtham Edilmesinden Veya Tenakuzun Lüzumundan Yahut Hükmü Bozma Gereğinden Dolayı Şehadeti
Makbul Olmayan Kimseler
 
Ana ve babanın, evlatlarına karşı şehadetleri, -her ne kadar aşağı inerse insin- kabul edilmez.
Evlatların şehadeti de, ana-baba,  büyük ana ve büyük baba, hakkında -her ne kadar yukarda olursa, olsun- caiz olmaz.
Bir kocanın, karısına karşı şehadeti caiz olmaz. Cariyesi de olsa böyledir.

Bir kadının da, kocası hakkındaki şahitliği kabul edilmez. Koca, köle dolsa bile, bu böyledir. 
[205]

Bain talakla karısını boşayan kimsenin o kadına karşı, şehadeti caiz değildir. 
[206]

Bir kimse bir kadın için şahitlik yaptıktan sonra, onunla evlense; şehadeti geçersiz olur. 
[207]

Bir kimsenin, süt yönünden oğluna veya babasına karşı şehadeti caizdir. 
[208]

Rebib'in  (aldığı kadının eski kocasından olupta yanında bulundurduğu oğulluğun) şehadeti caizdir. 
[209]

Bir kardeşin, bacısına (kız kardeşine) karşı şehadeti, caizdir. 
[210]

Kardeşin kardeşe ve onun çocuklarına karşı şehadet caizdir. Keza amcalar ve onların oğulları; dayılar ve onların oğullan; halalar ve onların

çocukları; teyzeler ve onların evlatları hakkında da şehadet caizdir. 
[211]

Bir adamın, kayın valdesi, kayın pederi ve kayın biraderi hakkındaki şehadeti caizdir.                                            

“Bir kimsenin kızının  kocası; babasının karısı (analığı) ve karısının bacısı (baldızı) hakkındaki şehadeti de caizdir.” 
[212]

Bir adam, oğlunun oğlu için, oğluna karşi şehadette bulunsa; bu şehadeti caiz olur. 
[213]

Birbiriyle, mülaanede bulunmuş koca ve karının veledinin şehadeti; ümm-ü veledinin, veledinin döşeğine karşı olan şehadeti; eğer onu nefy
ediyorsa; nefyeden için kabul edilmez. Çünkü, bu çocuğun nesebi, kocası tarafından tesbit edilmiştir. Her ne kadar miras ve nafaka hususunda bazı
ahkam kesilmişse de; bazı ahkam hakkında da kesilmemiştir. O da şehadetin kabulü; nikahlaşmasmın haram oluşu; ona zekat vermenin cevazı ve
başkasının o çocuğu iddia etmesinin fesadıdır.
Hatta bir adam: “Bu çocuk benimdir.” diye iddia etse; onun iddiası sahih olmaz. Her ne kadar, lanetleşmişlerin çocuğu onu doğrulasa bile bu
böyledir.    
Şayet İanetleşmişler iddia ederlerse, neseb onlardan sahih olur. Ancak biz, bu ahkam hakkında hürmet emrine ihtiyat olsun diye nesebi baki kıldık.

Çünkü bu ahkam, kendisinde ihtiyat olunacak bir ahkamdır. Bunun içindir ki şüpheler, sebebiyle şehadet ibtal edilmiştir. 
[214]

Lanetleşmişlerin evladının şehadeti, kendi hakkında kabul edilmez. 
[215]

Mülâane de bulunmuş karı-kocanın nefy ettikleri (yani kendi veledleri olduğunu kabul etmedikleri) çocuk hakkındaki şehadeti, kabul edilmez. 
[216]

Ortalık bir köleyi, bu ortaklardan birisi satar ve müşteri de onu azad ederse; bu köle, satıcısına; karşı şahitlik yapar ve şehadeti kabul edilir. Çünkü,
azad edilmiş insanın şehadeti, hem azad edene, hem de başkasına karşı makbuldür.

Bir adam yanındaki çocuğun nesebini iddia ederse; onun nesebi sabit olur. Onu satmak, azad etmek ve hüküm almak batıl olur. 
[217]

Bir kimsenin,  kölesine, müdebberine, mükatebine ve ümm-ü veledine karşı şehadeti caiz değildir. 
[218]

Bir çırağın ustasına karşı şehadeti, caiz değildir. Çırak, ustası ve ailesiyle birlikte yemek isterse, ona mahsus ücret olmaz.
Ortak olan çırağın, kendini icarlayana karşı şehadeti caiz olur.

Fakat, ustasının, öğrensin, tanınsın, alışsın diye belirli bir ücretle çalıştırdığı bir çırağın ustasına karşı şehadeti, müstahsen  değildir. 
[219]

Ustanın, çırağı hakkındaki şehadeti makbuldür.

Keza, icara verenin şehadeti de makbuldür. 
[220]

İcarcınin, icara verene karşı şehadeti makbul değildir.

Ariyetin (emanet bırakılanın), ariyeti bırakana, ariyet hakkındaki şehadeti, caiz değildir. 
[221]

Münteka'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, bir aylığına bir ev icarlar ve tam bir ay da,o evde kaldıktan sonra, başka bir davacı gelirse; o zaman
müste'cir, diğeri, hakkında dava açar ve davacı icarı ister. Bu ister, onun emriyle olsun, İster emirsiz olsun müsavidir. Eğer: “Benim emrimle oldu.”
derse; o (zaman, müste'ceri hakkında şehadette bulunamaz. Çünkü müste'cir, müste'cerin şehadetiyle oturmuştur.
Eğer: “Haberim yoktu.” derse; o zaman, şehadeti kabul edilir. Çünkü, müste'cerin hakkı yoktur.
Şayet, tam bir ay oturmadı ise, şehadeti caiz olmaz.
Eğer davacı “İcarın kendi emriyle olduğunu” iddia etmezse, bu böyledir.
Eğer müste'cir şahit dinletir de, “İddia sahibinin icare verdiğini isbat ederse; icarın feshi için, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.);
“İkisinin de şehadeti caiz olur.” buyurmuştur. İster, ücret ucuz olsun; isterse, pahalı olsun fark etmez. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Feshi hakkında, şehadetîeri caiz olmaz. Çünkü, onlar ücretle vermişlerdir. Eğer, bir evde, ücretsiz iki kişi oturuyorlarsa, şehadetîeri caiz olur.”

[222]



buyurmuştur. 
Çırak ustasına, şehadette bulunur ve bu çırak aylık ücretli olursa; tam bir ay geçene kadar ta'dil etmediyse, şehadeti reddedilmez. Sonra ta'dil
eylediyse, şehadeti makbul olmaz. Tadilden önce karısını boşayanın şehadetinin kabul olmadığı gibi.
Çırak olmayan bir kimse, önce şahit; sonra da çırak olursa; şehadeti batıl (geçersiz) olur.
Şayet hakim onun şehadetini reddetmez; o da çırak olmadığı halde, sonradan çırak olur, bilahare de bir müddet ücretle çalışırsa, her ne kadar
şahitlik zamanında da hüküm zamanında da çırak değilse, bile hakinronun şehadetiyle hükmetmez. Gerçekten hakim, onun şehadetini geçersiz

saymadığı gibi kabul de etmemişse ücretli olduğu müddetçe, şahitliğini kabul eder. 
[223]

Bir ortağın, ortağı hakkındaki şehdeti dava şirket (ortaklık) hakkında ise merduddur. Çünkü,onun bu şehadeti kendi nefsi için olmuş olur. Eğer

ortaklığının dışında bir şey için şahitlik yaparsa, bu şehadeti de kabul edilir. Çünkü, bîr töhmet yoktur. 
[224]

Keza, iki ortağın çırağının şahitliği de kabuledilmez. 
[225]

İmâm Muhammed (r.a.), Asl kitabında şöyle zikretmiştir: İki kişi, “Gerçekten filan için, şu adamda bin dirhem vardır.” diye şahitlik yaparlarsa;
bunda vecihler vardır.
Birincisi: İki kişi, “Bir adamda, ortak olarak bin dirhemlerinin olduğuna dair” şahitlik yaparlarsa, bu durumda şehadetleri asla kabul edilmez.
İkincisi: Ortaklıklarını kaTdırırlarsa (Şöyleki: “Biz şehadet ederiz ki: Gerçekten, bu adamda filan için beşyüz dirhem vardır. Bu bir yönden bana
aittir; bir yönden diğerine aiddir.” deseler) bu husustaki şehadetleri kabul edilir.
Üçüncüsü: Mutlak olarak, ona şehadeti itlak ediyorlarsa; bu asla kabul edilmez.
Bir kimsenin üç kişi de bin dirhem alacağı osla; onlardan, ikisi: “Gerçekten alacaklı alacağından vaz geçti.” diye şehadet etseler, eğer bazıları,
bazısına kefil ise, bu şehadetleri asla makbul olmaz.
Eğer bazıları, bazılarına kefil değilseler ve o kişi: “Gerçekten alacaklı tek kelime ile alacağından vaz geçti.” dese; yine şehadetleri asla kabul
edilmez.
Eğer, bunu tek tek söylerler de: “Filan hakkındaki alacağından vaz geçti.” derlerse; işte, o filan hakkında olan şahitleri kabul edilir.
Bunun benzeri, Hudud kitabında söylenmiştir.
Eğer iki kişi, gerçekten bir kelime ile: “Annesine zina iftrası yaptı.” derse ikisini de şehadeti kabul edilmez.

Şayet, tek tek, ayrı ayrı şahitlik yaparlarsa; bu husustaki şahitlikleri kabul edilir. 
[226]

Üç kişinin, bir adam, bin dirhem borçları olsa, bunlardan ikisi, üçüncüye karşı: “O borcundan kurtuldu. Alacaklı ondaki alacağından vaz geçti.”
deseler; şehadetleri kabul edilmez.
Keza: “Alacaklı, o borçlusundan, bir şey aldı.” dedikten sonra da “Alacaklı, alacağından vaz geçti.” diye şahitlik yapsalar; yine şehadetleri kabul

edilmez. 
[227]

Azl edilmeden önce vekilin müvekkili hakkındaki şehadeti -eğer mahkemeye düşerlerse- kabul edilmez.

Şayet karşılıklı dava açarlarsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, şehadetleri kabul edilir. 
[228]

Bir adam, diğerini, bütün haklarına karşı vekil tayin eder; o zat da, hakim huzurunda, bu vekaleti kabul ettikten sonra, bin dirhem hakkında,
karşılıklı dava açarlar ve asil vekili azl eder ve veki., bu bin dirhem için şahitlik yaparsa; şehadeti reddedilir.
Eğer başka bir mal için dava eder ve şahitlik yaparsa, reddedilmez Şayet hakim, vekilin vekaletini bilmiyor, o da kendinin vekilliğini isbat ediyor
sonra da, asil onu azl ediyorsa; o zaman vekilin vekaleti zamanındaki hakkı hususundaki şehadetini hakim reddeder.

Ancak, asil, vekili vekaletten azlettiği tarihten sonraki hakkı hususunda şahitlik yaparsa, bu müstesnadır. 
[229]

Bir kimse, hakimin huzurunda diğer birini, bütün davaları hususunda vekiî ettiğini, iddia eder; o adamda, bunu kabulettikten sonra da, asîl olan,
vekili azlederse; azlolunan da vekili hakkında şahitlik yaparsa; bu şahitliği kabul edilmez.
Ancak, vekil olduktan sonra cereyan eden, bir hadise hakkındaki şehadeti şehadetlerini kabul etmediği üç kişiden başkası için yaparsa, bu şehadeti
caiz olur.
Bir kimse, diğerini, davalarına vekil tayin eder ve bütün haklarını ona havale eder ve ister şehir de ister köyde olsun, bütün haklarını o alacak olur;

vekil bir adam getirerek, onu hakime şikayet eder; sonra da asil olan zat, vekilini vekaletten karşı, şehadette bulunamaz. 
[230]

Bu vekil, azilden sonra olan bir hadiseye, şahit olursa; şehadeti kabul edilir. 
[231]

Alacak almak için vekil tayin edilen kişinin, alacak hakkındaki şehadeti makbuldür. 
[232]

Bir kimse, davası için, üç kişiyi vekil tayin eder ve: “Kim davaya bakarsa, işte  o vekildir.” der; onlardan ikisi ise, diğeri için, “Davaya vekil
değildir” diye şahitlik yaparlarsa; eğer, asîl her birini ayrı ayrı ;davaya bakmak için ve alacağım almak için vekil eylemişse; diğer iki vekilin
arkadaşları hakkındaki şehadetleri ve her birinin diğeri hakkındaki şehadetleri, -hem davada, hem almada- caizdir.
îki kişi, bir adama karşı şahitlik yaparak: “Bize, hanginiz, benim karımı boşarsanız, caizdir dedi.” derlerse, işte bu caizdir.
“Veya yanınızdaki olanı, hanginiz boşarsa caizdir.” derse, işte o da caizdir.
Sonra da koca, bu sözünü inkar ederse; o takdirde, şehadetleri caiz; olmaz.
Şayet koca, enirini ikrar eder, (kabul eder), iki kişi de onun karısını üç talak boşâdığma şahitli yaparlarsa, şehadetleri caiz olmaz. Çünkü, onlar daha
önce vekil olmuşlardı. Vekalette ortak olanların: bazılarının bazıları hakkında yaptıkları şehadet -alehlerine de aleyhlerine de olsa- caiz olmaz.
[233]

İki kişi, alım-satım için vekil olur; iki dalla da, bunların “Biz, bu şeyi filana sattık.” dediklerine şahitlik yaparlarsa; şehadetleri kabul edilmez. 
[234]



İki şahit: “Gerçekten filan, onlara füaneyi nikahlamayı emreyledi.” veya “Hal eylemeyi (mal mukabili karsını  boşamayı) emreyledi.” derler;
müvekkil de, bu emri ve akdi inkar ederse; bunların tanımamda iki vecih vardır.
1- Davacı akdi ikrar edebilir. O zaman, o ikrara göre hükmedilir; onların şehadetine göre değil. Hul olsun, nikah olsun, alım-satım olsun müsavidir.
2- Eğer davacı akdi inkar ederse; nikah ve alım-satımda kocanın ikrarına meyletmeksizin, hüküm verilmez. Hul da ve talakta -amir emreylemişse
bile- ise hükmedilir. Fakat, koca akdi inkar eder; davacıda, akdin tamamını ikrar ederse, tamamiyle hükmeder; nikah müstesnadır. Bu, İmâm

(r.a.)'e göre böyledir. 
[235]

İmam Ebû Yûsuf (r.a.), Nevadir'de şöyle buyurmuştur:
“İki şahit, şehadette bulunurlar da: “Gerçekten fîlan bize, filanı alım-satım için vekil tayin ettiğini tebliğ etmemizi emretti ve kölesini satmasını
istedi. Biz de, ona haber verdik. veya “Bize, bir kadına varıp, onu kocasını boşadığım söylememizi, emretti. Biz de Vardık tebliğ, eyledik.” derlerse;
şehadetleri caiz olur.”
Şayet: “Biz şehadet ederiz ki, gerçekten o adam bizi karısı hakkında muhayyer bıraktı ve: “Karım muhayyerdir.” dedi. Biz de söyledik. O da nefsini

ihtiyar eyledi.” derlerse, şehadetleri kabul edilmez. 
[236]

Vekilin oğlunun, vakelete karşı şehadeti kabul edilmez.

Keza, bir vekilin, ana-babasınm, ecdadının ve torunlarının vekalete şahitlikleri kabul edilmez.
[237]

Vekilin iki oğlu, vekilin akdine şahitlik yapsalar, bu kabul edilmez.
Eğer müvekkil ve vekil ikiside sözleşmeyi ikrar ederlerse; davacı da bunları iddia ederse; artık hakim, sözleşmeye dair hükmeder. Fakat, onların
şehadetiyle değil de ikrarları sebebiyle hükmeder.
Eğer davacı bunları inkar ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre onların şehadetleri kabul edilmez.
Bu sözleşme sebebiyle de, hiç bir hüküm verilmez. Ancak bu (mal mukabili karı boşama) müstesnadır.
Burada bîrde, kocanın ve müvekkilin ikrariyle malsız boşamaya hükmedilir.
Eğer vekilde müvekkil de hepsini inkar ederlerse; şayet davacı da aynen inkar ederse, o zaman şehadete iltifat edilmez.
Eğer davacı iddia ederse, bütün alimlere göre şehadetleri kabul edilir.
Eğer vekil müvekkilinin iki emrini ikrar eder, müvekkil de emrin birini kabul eder, sözleşmeyi inkar eder; davacı da onu ölece dava ederse hakim
sözleşmenin tamamına hükmeder. Nikah müstesnadır. Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir.

tmâmeyn'e göre, bütün akidlere hükmeder; istisnası olmaz. 
[238]

Bir kimse, karısının boşama yetkisini bir yabancının eline verir o da, onu boşar; iki tane de şahid olursa, hüküm verilir. Kocası karısının boşanma
yetkisinin kendisi ile, karısının babasına havai eder; kendisi de kadını boşar ve bunun böyle olduğunu, sağ olan baba iddia ederse; İmam Ebû Hanîfe

(r.a.)'ye göre, şehadeti kabul edilmez. İmâm Ebû Yusuf  (r.a.)’e  göre,  adamın  yok  olması,  ölmesi  menzilindedir. 
[239]

Müvekkilin iki oğlu, babalarının “Şu adamı alacaklarını almaya vekil tayin ettiğine” şahitlik yaparlar borçlu da bu vekaleti inkar ederse; şahitlikleri

kabul edilmez. 
[240]

Bir adam, bir evin dava edilmesine ve onu almaya bir başkasını vekil tayin eder; kendisi de kaybolur; vekil tayin edilen şahsın iki oğlu, babaların bu
hususta davacı olarak vekil tayin edildiğine- şahitlik yaparlarsa; şehadetleri kabul edilmez. Borçlu, ister onun vekaletini inkar etsin, isterse ikrar
etsin bu böyledir.
Bu, müvekkil talip olduğu zaman böyledir.
Eğer müvekkil borçlu olur; talip de iddia eder; borçlu olan adamın oğullan şahitlik yaparlar ve “Gerçekten, babalarının bu adam tarafından vekil
tayin edildiğine” şahitlik ederler; vekil de, vekaletini inkar ederse; bu şehadet makbul olmaz. Çünkü, dava karışmıştır.
Eğer vekil, vekaletini iddia ederse, yine şehadetleri kabul edilmez. Talip, vekaleti ikrar etse de, inkar etse de bu böyledir. Çünkü, bu beyyine,

hasmın gayrısına karşıdır. 
[241]

Şayet, iki kişi, bir kişiden elbise satın alırlarsa; parasını peşinen ödesinler veya ödemesinler; bir başkası gelir de o elbisenin kendisine ait olduğunu

iddia ederse; müşteriler de “Elbisenin onun olduğuna” şahitlik ederlerse; bu şehadetleri caiz olmaz. 
[242]

İki müşteri, fasid alış yaparlarsa; müşterinin birisinin mülkün bir kısmının kendisine ait olduğunu iddia etmesi halinde, bu kabul edilmez.
Keza, hakim, aralarındaki sözleşmeyi bozar veya müşteriler karşılıklı razı olurlar; aynı (eşya) da ellerinde bulunur ve satıcıya geri verirler sonra. da

şahitlik yaparlarsa, bu şehadetleri kabul edilir. 
[243]

Bir kimse, diğer bir adamdan, sahih bir alım-satımla bir cariye salın alır; karşılıklı teslinvtesellümden sonra da müşteri bir kusur sebebiyle,
hakimden hüküm almadan bu cariyeyi satıcıya geri verir; satıcı da kabul ettikten sonra da, başka bir adam gelerek, cariyenin kendisine ait olduğunu
iddia eder; önceki müşteri ve başka bir adam da cariyenin iddia edene ait olduğuna şahitlik ederlerse; bu şehadetleri geçersiz olur. O cariyenin
bedeli, ister müşterinin yanında olsun; isterse, satıcıya vermiş bulunsun müsavidir.
Şayet red, ayıb sebebiyle ve hükümden sonra olur veya teslim almadan önce, hükümsüz teslim alınmış olur veya red, şartlı olarak göreme
muhayyerliği ile olursa; sonra da başka birisiyle birlikte, müşteri, müddeinin lehine şahitlik yaparsa; şehadetleri caiz olur.
Bedelini vermemiş olsa bile cevap böyledir.
Şayet cariyenin parasını müşteri vermemiş olur; cariye de müşterinin yanında ölmüş bulunur; sonra da müşteri cariyenin iddia edene ait olduğuna,

bir başkasıyla şehadette bulunursa; ikisnin şehadeti de geçersiz olur. 
[244]

Bir kimse, bir köleye mukabil, bir cariye satın alır ve karşılıklı da teslim tesellümden sonra da, bu cariyeyi alan şahıs, onda bir kusur bularak, onu,



hakimin hükmüyle geri verir ve köleye karşılık bu cariyeyi habsetse (yani yanında bıraksa) sonra da bir adam gelerek, satıcının huzurunda, bu
cariyeyi iddia eder müşteri de, buna, başka bir adamla birlikte “Bu cariye, iddia edenindir.” diye şahitlik yaparlarsa, bu şahadetleri kabul edilmez.
Eğer bu, cariyeyi verdikten sonra olsaydı, şehadeti caiz olurdu.
Şayet köle, cariyeyi satan şahsın yanında ölür; sonra da cariye satın alan şahsın, bu cariyede bir kusur bulup, hakimden hüküm almadan bu cariyeyi
satana müracaat eyler.

Eğer bir adam, gelerek, o cariyeyi iddia eder; müşteri de bir, başkasıyla, iddia sahibinin lehine şehadette bulunursa, şehadeti caiz olur. 
[245]

Bir adam, başkasından bir köle satın salır; satıcı da, onun kusurundan vaz geçer, (yani onun kusurunu söyler) alan müşteri de, başka birisine -onun
kusurunu bildiği halde- satar; ikinci müşteri dava açar ve birinci müşteriyi şikayet eder; önceki satıcı da, başka bir şahitle şehadette bulunur “O,
kusurunu bile bile aldı.” derlerse; hakim, birinci satıcının şehadetini kabul eder ve köleyi ikinci satıcıya reddeyler; Onun (ikinci satıcının)

“Kusursuz.” demesini kabul etmez.  
[246]

Bir adam bir köle satar ve onu müşteriye teslim eder; onu, o müşteriden satın alan, diğer müşteri iddia eder; birinci müşteri ise inkar eder ve birinci

satıcı, onun “İkinci müşteriye ait olduğuna” şahitlik ederse; şehadeti kabul edilmez. 
[247]

Şayet müşteri, o köleyi filana sattığını iddia eder; müşteri de onu inkar ederse; satıcının şehadeti kabul edilmez.
[248]

Satıcı sattığı şeyi “Başkasına sattığına” şehadette bulunursa, bu şehasdeti kabul edilmez. 
[249]

Bir kimsenin yanında buluna bir cariyeyi, başka bir adam: “Ben bu cariyeyi filandan yüz dinara satın aldım. Filan da, benden bin dirheme satın aldı
“Ve ben satıp parasını almadan da teslim aldı.” diye iddia eder, cariye yanında bulunan şahıs da, bunu inkar edince, önceki müşteriye karşı, birinci
müşterinin iki oğlu şahitlik yapsalar, babaları hakkında olan şehadetleri, kabul edilir. Bu şehadetleri kabul edilince de önceki müşteri için bin
dirheme hükmolunur; ikinci müşteriye de yüz dinar hükmolunur.
Eğer, cariyeyi elinde bulunduran şahıs, “Bu cariye, benimdi.” diye iddia eder; önceki müşteri de bunu inkar ederse; ikisin in de şehadeti kabul
edilmez ve cariye ikinci müşterinin olur.
Önceki müşteri için, cariye hakkında hiç bir hüküm verilmez. İkinci müşteri, bu cariyeyi, diğer müşterinin bedelini vermesi için elinde de tutamaz.
Ve bir iddiada da bulunamaz.
Şayet ikinci müşteri iddia edip, “O cariyeyi, bin beijyüz dirheme satın aldığını” ve “Hatta, parasının da bir cinsten olduğunu” söyler; birinci müşttri
de, bunu inkar ettiği halde, diğer müşteriyi, cariye elinde bulunan tasdik ederse; eğer ikinci, birinciden, cariyeyi onun izniyle almış ve onu da
doğrulamış ve öylece kabul etmişse; cariye elinde bulunan şahsın, onu diğer müşteriye vermeme hakkı yoktur. O müşterinin de, bedel olarak
vereceği bir şey olmaz. Fakat son müşteri, birinci müşteri ile parası hakkında aralarında boşluk var ve hatta cariyenin! bedeli birinci müşteriye
verilmiş, onu da ikinci müşteri tasdik ve kabul etmişse; cariye elinde olan zat, o parasını birinci müşteriden alır. Eğer,b öyle bir durum yoksa, diğer
müşteriye tahliye emredilmez.
Şayet son müşteri ikrar eder ve cariyeyi teslim alındığını söylerse; istihsan da, diğer müşterinin, -bin dirhemi ödenene kadar- onu elin de; tutma
hakkı vardır.
Eğer, diğer müşteri bin dirheme veya bin beşyüz dirheme   satın almışsa bu böyledir.   
Eğer, beşyüz dirheme satın alnuşsa, o cariyeyi beşyüz, dirhemini alana kadar yanında alıkoyar.
Eğer cariyeyi elinde bulunduran şahıs, önce müşteriyi tasdik edip, cariye ona teslim eyler; ancak son müşteri bun ,u iknar eder ve ididasının da
cariyeyi elinde olanın oğlu vasıtasıyla belgesini ibraz eder ve şahitlik yaparsa ikisinin de şehadeti kabul edilir ve ik inci satış sabit olur.
Sonra da bakılır: Eğer. son müşteri cariyeyi (teslim aldığını iddia eder; cariye de, elnide bulunan şahsın yanında olur; bedeli de a,ynı cinsten değil
de, muhtelif ise cevap aynıdır.

Eğer bedel, bir cinsten ise, istihsanda, cariye elinde bulunan şahsın, onu elinde tutmak hakkı vardır. 
[250]

Keza satış fasid olur; kıymetinde de ihtilaf ederlerse; teslim alıp-verme gününde, alım-satımı yapılan iki köle azad olunduktan sonra, kıymetleri

alım-satım güsıü olan kıymet olarak kabul edilmez. 
[251]

Şayet bedellerinde ühtilaf etmezler; fakat müşteri bedeli verdiğini ikrar satıcı da inkar eder; azad edilen köleler de, müşterinin lehine şehadette

bulunurlar veya satıcının bedeli teberru ettiğini söylerlerse, şehadetleri kabul edilir. 
[252]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan rivayeten, İbnü Semaa'nm Nevadiri'nde şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, iki köle satın alır ve onları teslim alarak azad
eder ve noksanları sebebiyle de satıcıya müracaat edince, satıcı bunu inkar eder; bu iki köle de, o kusurların kendilerinde olduğuna şahitlik
yaparlarsa; şehadetleri kabul edilmez.
Keza, bir kimse, müşteriye karşı, bu iki kölenin yarılarının kendisine ait olduğunu söylerse o iki kölenin şehadetleri kabul edilmez.
Keza, gerçekten müşteri şahitlik yapıp “Onlardan birinin, yarısını bağışladığım” azat etmedim söylerse; yine onlarm şehadetleri kabul edilmez.
Keza, bir adamın ümmü-ü veledi ölür veya onu azad eder; o da, “Bu adamın karısı olduğuna” şahitlik yapar, bir başka şahitler daha olursa, bunların

şahitlikleri kabul e dilmez. 
[253]

Bir adam, kölesini satıp müşteriye teslim ettikten sonra, bu köle kendisini, müşterinin azad eylediğini iddia müşteri de, bunu inkar etse; satıcı da

buna şahitlik yap sa; bu satıcının şahitliği kabul edilmez. 
[254]

İki kişi, “Babalarının, şu cariyeyi” bir adama sattığına dair şahitlik yaparlar veya “Şu köleyi, babamız sattı. Müşteri de onu azad eyledi.” derler;
baba da böyle iddia ederse; oğullarının şehadeti kabul edilmez. Fakat, köle azad edilmiş oilur.

Eğer baba inkar edtar; cariye de iddia ederse; müşteri inkar etse bile, oğulların şchadeti caiz olur. 
[255]

Bir adamın, bir cariyesi ve onun iki tane de hür oğlu olur ve bunlar müslüman da olurlarsa; cariyenin efendisinin onu bin dirheme karşılık azad



etmesi ve böylece iddia etmesi halinde azad vaki olur.
Onun ikrarı sebebiyle, oğulların bedelini verdiklerine dair şehadetleri kabul edilir. Şayet cariyenin efendisi, inkar eder; cariye de şahitlik yaparsa,
oğulların şahadeti kabul edilmez. Eğer cariye inkar ederse, kabul edilir.
Eğer efendinin iki oğlu, böylece şahitlik yaparlar; efendi de ididia ederse, oğulların şehadeti kabul edilmez.
Eğer efendi inkar ederse, oğulların şehadeti kabul edilir.
Eğer cariyenin yerinde köle olmuş olsa ve efendinin oğullar da öylece şahitlik yapsalar, bunu efendi de köle de inkar etmiş olsalardı; yine oğulların

şehadeti İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre kabul edilmezdi. İmâmeyn'e göre ise, kabul edilirdi. 
[256]

İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir: Bir kimse, diğer bir adamdan bir köle satiri alıp, onu da azad eder ve bu köleyi bir başka
şahıs satın alıp, o da azad eder ve en aşağıdaki efendisi öldüğü halde, ortanca ve en yukardaki efendisi durmakta olur; bir şahıs beyyinesi ile
gelerek, “Ölen adamın, kendi kölesi olduğunu” söyleyip, o kölenin terekesini ister; en önceki efendinin iki oğlu da, “Ortadaki adamın, onu filandan
satın aldığına şahitlik yapıp” onun da azad eylediğini söylerlerse, şehadetleri caiz olur.
Eğer ortanca efendisi ölür; kölenin de önceki efendisinden başka varisi kalmaz; sonra da ilk efendinin iki oğlu, söylediğimiz gibi şahitlik yaparlarsa;
şehadetleri kabul edilmez.                        
Ortanca efendi, öldükten sonra, sonraki efendisi de ölür ve bir varis de bırakmaz, ancak bir kız varisi ve önceki efendisi kalır; sonraki efendiyi de bir
adam iddia eder ve “Onun efendisi olduğunu” söyleyip, beyyine de ibraz eder; kızı da iddia ederek, “Onun hür olduğunu” ve ortanca efendisinin,
onu azad eylediğini söyler; önceki efendi de bunları inkar eder; oğulları da “Ortanca efendinin, onu satın aldığım ve ona sahip olduğunu, sonra da
onu azad eylediğini” söylerlerse; gerçekten ben, onların şehadetini caiz görür ve kabul eder ve onun, “Ortanca efendisi tarafından hür bırakıldığına”

mirası da, yarı yarıya, kızı ile ilk efendisi arasında taksimine kail olurum.
[257]

İbnü Seınâa'nın Nevâdiri'nde İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu zikredilmiştir: Bir kimse için, iki kişi şahitlik yaparak: “Gerçekten bu
adam, şu evi, iddia sahibine bin dirheme sattı. Müşteri de kaporasını verdi.” dediklerinde, bu ödenen para, satışın aslı ise, onların şahitlikleri kabul

edilmez. Eğer asıl parası değilse, şehadetleri caiz olur. 
[258]

İki kişi, bir şahsa karşı “Evini iddia sahibine bin dirheme sattı. İki kişi de ona kefil oldu.” derlerse; İmâm Muhammed (r.a.):
“Ödeme, eğer evin aslı içinse, şehadetleri kabul edilmez. Çünkü satış, onların tazminatı ile tamam olur. Sanki onlar satmış gibi olurlar. Eğer
tazminat, evin asıl parası hakkında değilse, şehadetleri caiz olur.” buyurmuştur.
Bir kimse, bir cariye satın aldığında, ona da iki kişi kefil olurlar sonra da, bu kefiller, cariyenin parası hakkında satıcıyı uyanrlarsa; şehadetleri caiz
olmaz.

Keza, “Satıcı, parasından vaz geçti.” diye şehadet ederlerse, yine şehadetleri kabul edilmez. 
[259]

İbnü Semaa, İmam Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir.
“Bir kimse, diğer bir şahsa, “Filana satmış olduğu bir şey için, bir ödeme” yapar; alacaklı da “Ben, filana, bin dirheme satmıştım.” der; ödeme
yapacak şahıs bunu, inkâr eder ve bunun üzerine, “Babasının, bin dirheme sattığına” iki oğlu şahitlik yaparlarsa, bunların şehadetleri caizdir.”
Keza, ödeme yapmak isteyen kimse, ettiği halde oğulları, “Filan adam, sana ödeme yapmayı ermeylemişti.” ve “Sen de ondan dolayı ödeme yaptın.
Onu satan da, onu bin dirheme satmıştı.” deseler, şehadetleri caiz olur. Ondan, bin dirhem alıair. O da kendisine “Ödeme yap.” diyene başvurup,

verdiği parayı alır. 
[260]

İki şüf'a sahibi, satıcıya karşı şüf'a hakkını istediklerim inkar stseler; halkbuki o da, o hakkı, onlara teslim etmemiş olsa; şehadetleri naiz olmaz.
Fakat, teslim etmiş olursa, müşteri hakkında şahitlikleri caiz olur.
Şayet müşteri, aliş-yerişi inkar, satıcı da bunu iddia eder, o zaman, şüf'a hakkı olanların şehadetleri caiz olmaz. Her ne kadar, haklarını) istemiş
olsalar bile bu böyledir.         
Şefî'in çocuğunun, babası hakkındaki şehadeti ve babasının oğluı hakkındaki şehadeti geçersizdir.
Eğer şefin, iki oğlu şüf a hakkınnvbabalarına teslim edildiğine dair şehadette bulunurlarsa, işte bu caizdir.
Efendinin oğlunun ve babasının, bir kölenin satışma karşı şehadetleri caiz değildir.
Köle ve mükateb şüfa hakkına sahiptirler.                                    .

Evlatlarının, babalarının, efendilerinin onlara şüfa hakkının teslimine dair şehadetleri caizdir. 
[261]

Şüf anın aslında zikredilğine göre satıcı için, evladı şehadette bulundukları zaman; şayet şüf'a sahibi müşteriden şüf'a hakkım istemiş ve müşteri de

onu inkar eylemiş bu evde müşterinin elinde bulunmakta ise, şehadetleri kabul edilmez. 
[262]

İbnü Semâa'nın Nevadiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir: Bir kimsenin sattığı bir evi müşteri henüz teslim almazsa;
evin şüf'a hakkına sahib olan birisi de gelerek, hususta dava açar; satıcının iki oğlu da “Evi, müşteri teslim aldı.” diye şehadette bulunurlar ve
“Şefî'de, şüfa hakkını alarak, sattı.” derlerse; şehadetleri kabul edilmez.
Keza, eğer “Evin şüfa hakkmı teslim etti.” diye şahitlik yaparlarsa, yine şehadetleri kabul edilmez.
Bu, babanın iddia edip, oğulların da ona şahitlik yaptıkları zamandadır.
Fakat, babanın inkarına şahitlik yaparlarsa, o zaman şehadetleri kabul edilir.
Şayet müşteri evi satıcıdan teslim almış olur; sonra da satıcının oğulları “Şufa hakkıyla satıldı ve teslim edildi.” diye şehadette bulunurlarsa,

şehadetleri kabul edilmem. İster satıcı iddia eylesin isterse inkar eylesin müsavidir.
[263]

İbnü Semaa'dan nakledildiğine göre, eğer satıcımın oğulları şahitlik yaparlar ve “Gerçekten şüf'a hakkı olan hakkmı teslim eyledi.” derlerse, bu caiz
olur.

Eğer satıcı böyle söylerse, caiz olmaz. 
[264]



Bir kimse, bir adama bir ev satsa izinli kölesinin de, üzerinde şüfa Ihakkı olanın alacağı olsa efendinin oğulları, “Kölenin, şüfa hakkını teslim
ettiğine dair” müşteri için şehadetleri kabul edilmez. Bu, evin, satıcının efendisinin olin de olması halinde böyledir.
Keza, izinli ve borçlu bir köleyi, efendisi satan kölede efendisine şefi  olur;  efendinin  oğulları  da  köleye  karşı  şahitlik  yaparlarsa; jgerçekten,

bunların ev hususundaki şehadetleri geçerli olmaz. 
[265]

Efendi evini şüfa olarak mükatebesein sattığında efendinin iki oğlu: “Mükateb, şüf'a hakkını müşteriye sattı.” diye şahitlik yaparlarsa; şehadetleri
batıl olur.
“Ev satıcının elinde bulunursa böyledir.” denilmiştir.
Eğer ev müşterinin elinde olursa, töhmetten kurutlmaları için şehadetleri kabul edilir. Efendisi şefi olur, ev de satıcının elinde bulunursa, efendinin

iki oğlunun “Şüf'a, müşterinindir.” demeleri halinde şehadetleri caiz olur.
[266]

Şayet ev için iki şefi olur; iki şahid de, şehadet ederek: “Birisi şüfa hakkını teslim etti; fakat hangisi etti bilemiyoruz” derlerse; bunların da
şehadetleri batıldır.
Eğer şüf'a üç kişinin olur ve ikisi, diğerine karşı: “Bu adam, şüfa hakkını teslim etti.” derlerse, şehadetleri caizdir.
Eğer: “Bizşehadetini istiyoruz.” derlerse, batıldır.
Keza: “Biz onunla birlikte ve onlardan birinin oğluyla veya babasıyla veya mükatebesiyle veya zevcesiyle şüf amızı teslim ettik.” derlerse,

şehadetleri batıldır, (geçersizdir.) 
[267]

Varislerden birisi borcu ikrar ettikten sonra o ve başka birisi, ölünün vasisi veya başkası için “Borcuna” şahitlik yapsalar, şehadetleri dinlenir ve

kabul edilir. 
[268]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Vasinin, ölünün borcu veya başka bir şeyi için şehadeti batıldır. İster varis küçük olsun, isterse büyük olsun fark etmez.”

Eğer vasi, ölünün alacağına karşı şahitlik yaparsa, bütün hallerde şehadeti caizdir. 
[269]

Varislerden bazıları ölenin üzerine şahitlik yaparlar ve kendisi için üzerine şahitlik yapılan şahıs da küçük olursa, bi'1-ittifak şehadetleri caiz olmaz.
Buluğa erişmiş birisiyse İmânı Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre yine böyledir.
İmameyn'e göre şehadetleri caizdir.
Eğer büyük üzerine, bir başkası şahitlik yaparsa; zahirü'r-rivayede, şehadeti caizdir.
Şayet büyük küçük hepsi için mirasın dışında şahitlik yaparsa, şehadeti caiz olmaz.

İki vasi, ölenin belirli bir evi üzerine ikrar da bulunduğuna şahitlik yaparlarsa; buluğa erişmiş birisi için, şehadetleri kabul edilir. 
[270]

Azledilen bir vasi, ölü için veya yetim için şahitlik yaparsa, davacı olmasa bile şahitliği kabul edilmez. 
[271]

Şayet vasinin, vasiyet edenin ölümünden sonra şehadeti kabul edilmezse; hakimin yanında yaptığı şehadeti reddedilmez.
Hakim ona: “Vasıyyeti kabul ettin mi, etmedin mi?” der; eğer: “Kabul ettim.” derse şehadeti batıl olur.
Eğer reddederse, şehadeti imzalı olsa bile, bir şeyle cebredilmez.

Şayet susarsa, o zaman hakim, hüküm de tevakkuf eder. 
[272]

Ölenin üzerinde alacağı bulunan iki kişi, “Ona vasi olduklarını” veya “Bir vasiyetine şahit olduklarını” söylerler ve veraseti hakkında yapacakları
şehadeti davacı inkar ederse; şehadetleri kabul edilmez.
Eğer davacı iddia ederse, şehadetleri -ölüm açık olsun veya olmasın- kabul edilir.
Ölene borçlu olan iki kişi, veraset veya vasiyyetleri hakkında şeha-dette bulunurlar ve eğer ölü açıkta olmazsa, şehadetleri kabul edilmez.
Ölü açıkta olur; şehadet olunan da iddia etmezse, yine şeyadetleri kabul ediyorsa; işte o zaman, istihsanda şahitlikleri kabul edilir. Şayet iki varis,
kendisine vasiyet edilene karşı şahitlik yapıyorlar ve ölüm de açık değilse şehadetleri kabul edilmez. İsterse kendisine şahitlik yapılan talep edici
olsun, isterse inkar edici olsun fark etmez.
Eğer ölüm belli veya kendisi için şahitlik yapılan talip ise, istihsanen şehadet kabul edilir.
Kendilerine vasiyet edilen iki kişi, başka bir vasi hakkında şahitlik ederler ve ölüm açık olmazsa, şahitlikleri kabul edilmez. Eğer, ölüm açık olur;
kendisi için şahitlik yapılan da istekte bulunursa istihsanen, şahitlikleri kabul edilir.
Kendilerine vasiyet yapılanlar, kendi için vasiyet yapılana şahitlik yaptıklarında, eğer ölüm belli olur ve meşhudun leh de vasiyet edileni isterse,
şehadetleri kabul edilir.
Eğer ölüm belli değilse, şehadetleri kabul edilmez.
İbnü Semaa'nın Nevadiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“İki kişi şahitlik yaparak: “Gerçekten ölen zat bizim babamıza vasiyyet eyledi.” derler; ölenin varisleri de bunu ikrar veya inkar ettiklerinde, eğer

babaları vasıyyeti iddia ederse, şehadetleri kabul edilmez. Babaları vasıyyeti iddia ederse, şehadetleri kabul edilir”. 
[273]

Şayet iki şahit şehadette bulunur ve: “Gerçekten, ölen zat, bu iki kişiye vasiyyet eyledi.” derlerse; onunla hükmedilir.

Sonradan, iki alacaklısı veya iki varisi yahut iki vasisi, başka bir adama vasiyyet ettiğini söylerler; o da iddia ederse, kabul edilmez. 
[274]

Eğer hükümden önce şehadette bulunurlarsa;   o zaman hakim, hükmünden döner ve ona hükmeder. Bu, ikinci şahsın vasiyyeti iddia etmesi halinde

böyledir. 
[275]

Bir kimse ölür ve üç adet köle bırakır; bunların kıymetleri de eşit olur; onlardan ikisi şahitlik yaparlar ve “Ölen zat, bu köleyi filan zata vasiyet
eyledi.” derlerse; hakim o köleyi o zata hükmeder.
Varisler: “Ona değil de, başka birisine vasiyyet etti.” derlerse;. hakim onu reddeyler.
Ancak bu hususta hükümden önce şahitlik yaparlarsa şehadetleri kabul edilir.



Vasiyyet eden şahıs, öncekine vasiyyetten dönerse; bir şey gerekmez.
Eğer döndüğüne şahitlik yapmazlarsa, bu durumda her biri İçin, bu kölenin yansı vardır. Bu, ikincinin diğer köle için şahitlik yaptığı zamandır.
Eğer iki şahit, hükümden sonra önceki köleyi, ikinci için demiş olsalar ve döndüğünü de söyleseler, döndüğüne ait şehadetleri red ve ikinci için
vasiyyeti kabul edilir.
Eğer döndüğünü söylemezlerse, şehadetleri reddedilmez ve o köle, ikisinin arasına hükmedilir. Bu, ikinci için vasiyyet eylediği zamandır. Şayet
önceki için “Azad eyledi.” diye veya “Üçte bir” diye şehadette bulunsalar, bu reddolunur. İster başka köle için olsun, ister önceki için olsun

müsavidir. Bu vasiyetten dönüşünü söylememeleri halinde böyledir. 
[276]

Fakat bu durumda, köle azad edilmiş olur. Ona ruhsat gerekir. 
[277]

Eğer, iki şahit, “Önceki kölenin üçte birinin vasiyet olunduğuna” şahitlik yaparlar; sonra da, iki varis, “Diğer birisinin, üçte biri ile vasiyet
edildiğini” öncekine hükmedilmeden önce, söylerler rücuu da söylemezlerse; sözleri kabul edilir; döndüğü ise hariç tutulur.
Hakimin taksimi ve teslimi, -Eğer ölen vasiyyetinden dönmemiş olursa- hükmü gibidir.
Fakat hakim, malı varislerle, vasiyyet olanlar arasında taksim ettikten sonra şikâyet vaki olursa, hakim onu reddeder. Çünkü, o hakimin taksimini
bozar. Hakimin taksimi ise hakimin hükmüdür.
Keza, eğer varis: “Gerçekten ölen zat, malının üçte birisini vasiyyet eyledi.” verya “Bu köleyi, filan adama vasiyyet eyledi” diye ikrar ederse,
öylece hükmedilir.
Sonradan, o varis, başka bir adamla birlikte: “Gerçekten ölen zat, malının üçte birisini” veya “Bu köle” yahut “Başka bir köleyi vasiyet eyledi.”
dese; sözü kabul edilmez.
Keza, eğer varis, “Bir adamın, ölen de alacağının olduğunu” ikrar eder ve öylece de hükmedildikten sonra, başka bir adamla gelerek “Ölenin, başka
birine de borcunun olduğunu” söyler; terkede, ikisine de kafi gelmezse; sözleri kabul edilmez.
Eğer önceki hüküm, iki şahitle verilmişse; ikincisi için de hükmedilir, ve mal ikisine tahsis edilir.                                                                   
Eğer ikinci için şehadet, birinciye hükmedilmeden önce ise, vecihlerin tamamı kabul edilir. Ancak varis: “Üçte birle vasiyyeteyle.” Veya “Bir köle
vasiyyet eyledi.” demiş veya “Öncekine borcunun olduğunu” söylemiş ve öncekine alacağı teslim edilmiş olur; sonra da ikinci için şahitlik yaparsa;

işte bu şehadeti kabul edilmez. Keza, şayet teslim hakim tarafından daha önce yapılmış ise, ikinci içinde şehadeti kabul edilmez. 
[278]

Varis yabancı birisiyle birlikte, “Ölen adamın, malının üçte birini bir adama vasiyet ettiğine” şahitlik yaptıktan sonra; hakim, hüküm vermeden
önce, başka birisine vasiyyet eylediğine şahitlik yaparlarsa, şahitlikleri müsavi olur; {ıakim, ister önceki için, hüküm vermeden önce olsun isterse,
sonra olsun fark etmez.
İki kişi, şahitlik yaparak: “Gerçekten ölen adam malının üçte birisini işte şu adama vasiyyet eyledi.” derler; sonra da varislerden iki kişi: “Doğrusu
ölen adam, vasiyyeten rücu eyledi ve malının üçte birisini, varisi olan filancaya vasiyyet eyledi.” derlerse; önceki iki şahit ve bütün varisler
ölümden sonra buna razı olunca, varis olarak şahitlik yapan iki kişinin, o şahıs hakkındaki "üçte bir" şehadetleri kabul edilir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, önceki adama hükmedilir. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, varislerin, “Ölenin yasiyyetten rücu etti.” sözleri

batıldır, (geçersizdir.) 
[279]

İmam Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Bir adam ölür ve mal bırakır, bir de kardeşi olur; bir adam da, “Ölenin oğlu
olduğunu” iddia ve buna beyyine de ibraz eder ve kendisinden başka varisin olmadığına şahit dinletirse, mal ona hükmedilir. Ölenin oğlu,
“Babasının, iki şahit için malının üçte birisini vasiyyet ettiğini” veya “Onlara borcunun olduğunu” ikrar ederse; İmâm:
“Onların şehadetleri batıl olmaz. Çünkü oğlu, hüküm verildikten sonra ikrar eylemiştir. Eğer bu ikrarı, hakim, hüküm verme den önce yapsaydı, o

zaman şahitlerin şehadetleri batıl olurdu.” buyurmuştur. 
[280]

Ölen bir şahıs, fakir olan komşularına bir şey vasiyyet eder; varisler de bunu inkar ettiği halde, bu vasiyyet üzerine komşulardan iki kişi şehadette
bulunurlar ve “Kendilerinin muhtaç olan çocuklarına vasiyet yapıldığını” söylerlerse; İmâm Muhammed (r.a.):
“Asla şehadetleri kabul edilmez.” buyurmuştur.
Bu şunun gibidir: İki kişi, bir adama karşı şehadette bulunurlar ve gerçekten o adam, analarına ve fîlaneye de kazf etmiş olursa, şehadetien makbul
olmaz.

Şayet, komşularına karşı vakıf yapmış olsa, komşularından iki fakirde buna şahitlik yapsalar; şehadetleri caiz olur. 
[281]

Fahrüddin şöyle buyurmuştur: Fetva şunun üzerinedir: Biz, kendisinin muhtaç olan evladına karşı şahitlik yapan kimsenin şehadetini kabul
etmeyiz.

Vasinin vasiyeti caizdir. Vakıf hususunda ise, onun te'vili; komşularının fukarası sayılı değildir. 
[282]

Şayet iki kişi, “Ölen zat, kendi ehli beytinin fakirlerine, malının üçte birsinin vasiyyet eyledi.” diye şahitlik etseler ve bu şahitlik edenler de,  ehli
beytinin iki fakiri veya ehli beytinin fakirlerinin çocukları olsalar, şehadetleri caiz olmaz.

Eğer şahitlik yapanlar, zengin iseler; kendilerinin de fakir çocuklarr yoska, şahitlikleri caizdir. 
[283]

Bir kimse, köyünün mektebine ve aynı mektebin muallimine bir vakıf yapsa; bir adam da o vakıf gasbeylese köy ehlinin bazıları, “Bu vakfın filan
oğlu filanın olduğuna ve mektebe vakf eylediğine” dair şahitlikte bulunsalar; bu şahitler o mektebin çocukları olmazlarsa; mektebin talebelerinin
içinde, kendi çocukları olsa bile şehadetleri caiz olur. Esahh olanı budur.
Keza, bazı mahalle ehli, mescitleri için şahitlik yapsalar şehadetleri caiz olur.
Keza, alimlerin medreseye karşı yapılan vakfa şahitlikleri, kabul edilir. Keza, bu medresenin ehlinden olanların şehadeti de, kabul edilir.

Keza, bunlar şahitlik yaparak: “Bu mushaf mescide vakıftır.” derlerse şahitlikleri kabul edilir. 
[284]

Bir kimse, malından bir şeyi, mahallesinin mescidine vasiyyet ettiği halde varisleri bunu inkar ederler; o mescidin cemaatından bazıları da, bu



vasiyyete şahitlik yaparlarsa, şehadetleri caiz olur.

Keza, camiye vakf edildiği ne veya bir misafirhane yapılmasına vakfedildiğine şahitlik yapsalar; şehadetleri caiz olur. 
[285]

Bir köy ehlinin bazıları, diğer bir köy ehlinin bazılarına karşı, “Haraçlarının fazla olduğuna dair” şahitlik yaparlarsa, bu şehadetleri caiz olmaz.
Eğer, heryerin belirli bir haracı varsa veya şahitlik yapanların kendi haraçları yoksa, o zaman şahitlikleri kabul edilir.
Nesefî'nin Fetvâlan'nda şöyle zikredilmiştir: Köy ehli veya sokak ehli şehadetleri geçici olmadığı halde, "bir yerin, o köye veya mahalleye ait
olduğuna" şahitlik yaparlarsa; şehadetleri kabul edilmez.
Eğer şehadetleri geçen, kimseler olurlar ve şayet kendi nefisleri için iddia da bulunurlarsa, yine şehadetleri kabul edilmez.

Eğer başkalarının alması içinse, o takdirde, şehadetleri geçerlidir. Kabul edilir. 
[286]

 İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“İki adamın elinde, emanet bırakılmış, bir adama ait bir mal bulunduğunda, aynı adam, iddia edince, emanet bırakılanlar da, “Bu malın, o adam ait
olduğuna” şahitlik yapsalar; şehadetleri kabul edilir.”
Eğer iddia eden, emanet bıraktıklarından başka iki kişiden idida da bulunur; emanet bırakılan iki kişide o adamların üzerine şahitlik yaparak: “Bu
iddia edilen mal, iddia edene aittir.” derlerse, bu şehadetleri kabul edilmez. Emanet bırakılan mal, ister mevcut olsun; isterse zayi olmuş bulunsun
değişmez.
Eğer o iki kişi, emanetleri, emanet edene vermiş olurlar; sonra da, iddia edenin ikrarına “Emanet veren, malını aldı” diye şahit dinletirlerse,

şehadetleri makbul olur. 
[287]

Kendisine emanet bırakan şahıs: “Evet, emanet bırakan, emanet bıraktı.” diye, iki şahit dinletir ve bir kişi de bunulkrar ederse; şehadeti caiz olur.
Keza, ödünç bırakılan iki şahit “Evet emanet bırakıldı veya ariyet verildi.” diye şehadette bulunur ve fakat, onu bizse sattı.” derlerse; şehadetleri
caiz olmaz.
Bir kimse, iki kişiye, bir köleyi emanet bıraktığında, o iki kişi: “Bu köleyi efendisi mükatebe yaptı.” veya “Müdebbere yaptı.” veya “Tam azad
eyledi.” derler; köle de böylece iddia da bulunursa, şehadetleri caiz olur. Bu, alım-satıma benzemez. Çünkü, azad olmak mülkünden çıkmak olur.
[288]

İki kişinin ellerinde bulunan, iki adamın rehinini bir adam gelerek “Benimdir” diye iddia ederse, bu durumda rehin bırakılanlar şahitlik yapmaları
halinde, şehadetleri caiz olur.
Şayet rehin bırakanlar, “Rehin bırakılan şeyin, başka iki kişinin lehini olduğuna” şahitlik yaparlar; rehin bırakılanlar da bunu iknar ederlerse; rehin
bırakılanlar, bu rehnin kıymetini iddia sahibine öderler.
Bir kimse, cariyesini iki adama rehin bırakır, cariye de rehin bırakılanların yanında zayi olur ve bu cariyenin kıymeti de rehin bırakan şahsın borcu
kadar veya borcundn az yahutta çok bulunursa; rdıin bırakılanlar, "cariyenin, iddia eden için zayi olduğuna şahitlik yapar-, larsa; şahitlikleri kabul

edilmez. Onların bu cariyenin kıymetini, iddia sahibine ödemeleri gerekir. Çünkü, onu gasbettiklerini ikrar etmiş oldular. 
[289]

İddia eden şahsın ikrarına iki şahit: “İddia eden; rehin konulan, şey, kendisine rehin olarak bırakılan şahsın malıdır.” dedi diye şehadette
bulunurlarsa; ister rehin duruyor olsun, isterse zayi olsun; şehadetleri kabul edilmez. Ancak, rehin geri verildikten sonra, şahitlik ederlerse, o zaman

şahitlikleri kabul edilir. 
[290]

Gasbeden iki kişi, “Gasbettikleri şeyin iddia eden şahsa ait olduğuna” şehadette bulunurlarsa; gasbolunan şeyi, kendisinden gasbedilen şahsa

vermeden önceki şahitlikleri, kabul edilmez. 
[291]

Gasbolunan şey, gasbedenlerin elinde zayi olduktan sonra, şehadette bulunsalar; hakim, onun kıymeti hakkında hüküm versin veya vermesin,

şehadetleri makbul değildir. îster gasbettikleri şeyin bedelini gasbeyledikleri şahsa ödemiş olsunlar, isterse ödememiş olsunlar farketmez. 
[292]

İki borçlu, borçlarının iddia edene ait olduklarına şahitlik yaparlarsa; ne borçlarını ödemeden önce, ve ne de ödedikten sonra, şehadetleri
kabuledilmez.
Keza aynını geri verirse, yine böyledir. Çünkü red, aynın benzeri olur.

İki borçlu, borçlarının iddia edene ait olduğuna şehadette bulunsalar, şehadetleri kabul edilmez. Bu, borçlarını ödeselerde böyledir. 
[293]

İbnü Semaa'nın Nevadi’nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Ticaret yapmasına izin verilmiş bir kölenin, üzerinde
borç bulunur; onda alacağı olanlar da; “O köleyi efendisinin azad eylediğine” şahitlik yaparlar; efendisi de inkar ederse; muhtar olan, şahitler
efendiye tabi olurlar. Ya kölenin kıymetini öderler veya köleyi serbest bırakırlar. Bedelini ödeseler bile şehadetleri kabul edilmez.

Eğer, onun kıymetinden teberri ederler ve azad edilmiş kölenin de borcunu kabul ettiğini seçerlerse, işte o zaman, şehadetleri kabul edilir. 
[294]

Alacak sahibinin, borçlusuna karşı yaptığı şehadet caizdir. Acak, alacaklının, borçlusunun ölümünden sonra, bir mala şehadeti kabul edilmez. 
[295]

Taksim edici iki kişinin, kendilerine karşı yaptıklarına şahitlikleri, İmâm  Ebû  Hanîfe (r.a.)'ye  göre caizdir.   Bu,  İmâm Ebû  Yûsuf (r.a.)'un da son

kavlidir. 
[296]

Hakim, onlar için taksim etse de veya onlardan başkaları taksim etseler de yine aynıdır. 
[297]

Eğer taksim eden iki zat, bir parça araziyi hıfz eder taksim etmezler; sonra da durumu hakime arz ederler; varisler de huzurda olur, o yeri ikrar
ederlerse; hakim aralarında kurra çektirir.

Sonradan şehadet ederek, “Taksim yaptıklarını” söylerlerse, hilafsız olarak şehadetleri kabul edilir. 
[298]

Bir kimse ölür, iki kişiye mal bırakır, bir de kardeş olur ve o iki kişi, bir çocuk hakkında, “Ölenin oğludur.” diye şahitlik yaparlar ve “Bundan başka
[299]



varisini bilmiyoruz.” derlerse, şehadetleri kabul edilir. 
Bir kimse ölür ve onun iki kişide, bin dirhem alacağı bulunur, bu borçlular da bir adam için, “Ölenin oğludur.” Ondan başka da varisi yoktur.”
derler, onlardan başka iki kişi de “Kardeşi de vardır.” diye şahitlik yapsalar ve “Başka varisi yok.” derlerse, gerçekten bu borçluların şehadetleri
kabul edilir. ,
Şayet kardeşinin şahitleri önce şahitlik yapmışlar ve hakim de, kardeşine hükmeder; sonra da “Oğlu var.” diye şahitlik yaparlarsa, şehadetleri kabul
edilmez.

Keza, hakimin emriyle borç kardeşe hükmedilse; sonra da “Oğlu var.” deseler, şehadetleri  kabul edilmez. 
[300]

Keza, dinarlara karşı tasarrufta bulunsa veya kardeşi onlara karşılıklı bir mal bıraksa veya bu ikisi “Ölenin   terekesinden” kardeşlerinden bir cariye

satın alsalar veya kardeş, onlara mukabil olarak tasaddukta bulunsa;   şahitlerin şehadetleri kabul edilmez. 
[301]

Ölen adam tarafından, ellerinde borç olarak gasbeylemiş oldukları  bir köle bulunur ve o köleyi de “Onun oğul için olduğuna şehadet edene kadar”
kardeşe vermezlerse; yine şehadetleri kabul edilmez.
Eğer, hakimin hükmüyle, o köleyi kardeşe verdikten sonra ölenin oğlu için şahitlik yaparlarsa; şehadetleri kabul edilir. Şayet o köle, ölen adam için,

onların elinde bir emanet ise; oğlu için şahitlikleri kabul edilir. Bu köleyi, kardeşe, ister vermiş olsunlar, isterse vermemiş olsunlar fark etmez. 
[302]

Bir kimsenin, ana-baba bir kardeşi ölür ve ölen bu şahsın, bir adamda alacağı bulunur; ondan vaz geçmiş veya onu bağışlamış olur yahut bir aya
terkeder de, sonra da o borçlu, bir başkası ile: “Ölenin oğlu vardır.” diye şahitlik yaparlarsa şehadetleri makbul olur. Çünkü onun için bir menfaat

yoktur; belki de zarar vardır. (Borçtan dönmek, hibeyi reddetmek gibi) Bir şey mukabili hibeden dönüş bunun aksinedir. 
[303]

İbnü Semaanın Nevadiri'nde İmam Mııhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet edilmiştir:
“Bir kimse, belirli bir mehirle, bir kadını nikanladıktan sonra, ayni şahıs, başka biriyle birlikte “O kadın, şu adamın cariyesidir.” diye şahitlik yapar
o adam da idida ederse; hakim, bu kocanın şehadetini kabul etmez. Bu durumda iddia eden şahıs, isterse “Nikahlarını ben emreyledim.” desin;
isterse emreylemesin müsavidir.”
Keza koca, ister bu kadına cima etsin, isterse etmesin; ister mehrini vermiş olsun, isterse olmasın fark etmez.
Şayet: “Ben, onun nik ahi anmasını emretmiştim ve ona mehrini almasını da söylemiştim.” dese bile böyledir.
Koca, mehri kadına vermiş olsa da, olmasa da, hakim şehadetini kabul eylemez.
Eğer: “Ben, onun evlenmesine emir verdim. Mehir almasını da söyledim.” der kocası da ona mehri vermemiş olursa; şehadeti kabul edilmez.
Eğer kocası mehrini, kadına vermiş o da onu kabul etmişse; alimler bu hususda: “Koca, mehr-i misil veya daha fazla vermiş o da, mehrinde
azaltmaya razi olmuş ve aldanmış bu da emirle olmuşsa, nikah sahih olmaz. Bu durumda, uygun olan şehadetin de kabul olunmamasıdır.
Biz, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un muhtemel kavlini böylece söyledik. İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli de budur. İmam Ebu Hanîfe (r.a.)'nin kavli, bu
değildir. Çünkü ona göre nikahla vekil olan kimsenin, mehir de dilediğini vermesi sahihdir.
İmameyn'e göre ise, vekil, mehr-i misille kayıtlıdır.
Eğer bu görüş, hepsinin görüşü olsaydı, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin; efendinin; kölesi ile cariyesi arasında ayırım yapmasına ihtiyaç olurdu. Ve bu
efendinin yabancıyı da ayırması gerekirdi.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, fark nedir?
Me'mur haddi aşmayarak hareket ederse; ancak o zaman, Amirin emri geçerli olur. Ve nikah hususunda töhmet vekile ait olur. Bu ise, köle ile

cariye de ittiham olunmakta, menfaat gereğidir. Çünkü onlar, aldatmayı öğrenirler. 
[304]

Bir kimse, bir kadının nikahladıktan sonra, bir adamla: “Bu kadın filan adamın cariyesi olduğunu ikrar eyledi.” diye şahitlik yapsa, bu şehadeti
kabul edilmez. Ancak, koca, onun mehrini verir.

İddia eden şahıs: “Ben, ona evlenmesi için izin verdim. O da mehrini aldı.” derse, o zaman olur. 
[305]

İki kişi kız kardeşlerinin mehrine onun evlenmesi sebebiyle şahit olurlar ve: “Biz, bacımızı, bin dirheme nikahladık.” derler; kocası da bunu inkar
eder ve: “O beşyüz dirhemdi.” derse; kardeşlerin şehadeti kabul edilmez.
Şayet koca mehri ve nikahı ikrar ettiği halde, beraatini söyler; kardeşler de buna şahitlik yaparlarsa; şehadetleri kabul edilir.
Bir kimse, kızını iki oğlunun şehadetiyle nikahlar; onlar da, kocanın nikahı inkarına karşı, şahitlik yaparlar ve baba: “Ben nikahladım.” derse;
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, şehadeti, kızın büyük olması halinde caiz olur.
Bir adam ile iki kadın, iki kadının nikahına şahit olsalar; koca da karılarına: “Siz benden boşsunuz.” derse, bunlar o ikisine de başkalarının talakına

da şahit olamazlar. 
[306]

 İmâm Mulıammcd (r.a.), Cami'de de şöyle buyurmuştur:
“İki kişi, babalarının, kendi analarını boşadiğına şahitlik yaparlar; baba da bunu iddia ederse; şehadete ihtiyaç olmaz.”
Eğer baba inkar eder; ana da iddia ederse; bu durumda oğullarının şehadetîeri kabul edilir. Şemsü'd-dîn el-Evzecendi'nin Fetavalarında:
“Gerçekten ana, boşanmaya iddia ediyorsa, oğullarının şehadeti makbul olur.”buyurmuştur.

Sahih olan da budur,. Cami'in beyanı da budur. 
[307]

Bir kimse, nikahladığı bir kadım cima etmeden gelir boşar; sonra da, başka bir kadın nikahlar ve iki oğlu da, “Onu üç talak boşadığına” şahitlik
yaparlar, önceki üç talak boş olur; ikinci kadını başkası nikahlamadan önce nikahlar. Eğer baba, kadını tasdik ederse ayrılık düşer; cemi mehir
gerekir.
Eğer kadın, inkar ederse; her ne kadar baba inkar etse bile, oğulların şehadetîeri caiz olur. İster, kadın inkar; isterse, ikrar etsin; fark etmez.
İki kişi, “Babalarının dinden çıktığına” şahitlik yaparlar, karısı da bunu inkar Eder; eğer o oğlanların anaları sağ ise ve babalarının da nikahının
altında ise, şahitlikleri kabul edilmez. Eğer baba, iddia ederse, kabul edilir mi? Veya inkar ederse kabul edilir mi?

“Evet” edilir. Şayet anaları ölü olur ve baba iddia ederse, şahitlikleri kabul edilmez. Eğer inkar ederse, kabul edilir. 
[308]



İki oğul, “Babalarının analarını mal mukabili boşadiğma” şahitlik ederler; eğer bunu baba iddia ederse, oğulların şehadetîeri kabul
edilmez.                                                                                     
Eğer baba inkar eder; ana da iddia ederse; yine şehadetîeri kabul edilmez.
£akat, ana inkar ederse; şahitlikleri kabul edilir.
Eğer oğullar, “Babalarının, karısını mal mukabili boşadığına” şahitlik ederler; anaları da hayatta olmazsa baba da bunu ikrar ederse; şehadetîeri

kabul edilmez. Eğer inkar ederse; şehadetîeri kabul edilir. 
[309]

İbnü Semaa'nın Nevadiri'nde İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur ve bunu “O da İmâm  Ebû  Hanîfe (r.a.)'den rivayet
etmiştir: Bir kimse kölesine: “Şu iki adamın evine girerse” veya “Elbisesine dokunursa; artık sen hürsün.” der; köle de öyle yapar ve iki kişi gelerek,
buna şahitlik yaparlarsa bu caizdir.
Fakat şu mesele buna muhaliftir: Bir kimse: “Eğer kölemle konuşursanız” veya “Onun elbisesine dokunursanız, o hürdür.” der; onlar da öyle

yaparlarsa; şehadetîeri kabul edilmez. 
[310]

İki kişi, şahitlik yapıp: “Filan adanı, kansına sen boş ol; filan filan kimse ile konuşursan, dedi ve konuştu.” deseler bu şahitlikleri kabul edilmez;

geçersizdir. 
[311]

Bir kimse, kölesine: “Eğer filan adanı, seninle konuşursa, işte sen hürsün.” der; o adam da, o köle ile konuştuğunu iddia eder; iki oğlu da şahitlik

yaparlarsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre şehadetieri kabul edilmez. İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre de bu böyledir. 
[312]

İki kişi, bir adam hakkında şahitlik yaparak: “O adam, “Eğer kölem babalarınızla, şöyle konuşursa, bu kölem hür olsun.” dedi; onların babaları ister
hazır, ister gaib olsun, ikrarları batıldır. Eğer babalar, konuştuklarını inkar ederlerse; şehadetîeri caizdir. Darb ( dövmek) üzerine olan yemin de,

böyledir. 
[313]

Bir adam iki kişiye: “Eğer, şu eve girerseniz, kölem hür olsun.” der;  onların oğulları da “Babalarını o eve girdikerine” şehadetlik yaparlarsa, İmam
Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre şehadetîeri kabul edilmez.
Eğer, babalan sağ olursa, babalarının girdiklerinde dair şahitlikleri hilafsız caiz olur.
Bu, bütün hükümlerde böyledir. Çünkü, şehadetlerinin isbatı mümkündür. Nikahta olsun, talakta olsun, alım-satım ve diğerleri gibi şeylerde, eğer
baba sağ olurda iddia ederse böyledir. Ölü iseler, yine böyledir. Yani şehadetleri caiz olmaz.

Eğer baba sağ olur da, inkar ederse, hilafsız olarak, şehadetleri caiz ve makbul olur. 
[314]

Uyûn'da şöyle zikredilmiştir: Bir kisme, “Eğer iki kişiyi döverse karısının üç talakına yemin etse” ve onları da dövse; o dövülen iki kişinin şahitlik
yapmalarına ruhsat vardır. Ve şahitlik yapmaları halinde, üç talak vaki olur. Dövülen şahıslar şahitlik yapıp yapmamakta, istedikleri gibi muhayyer

olamazlar. Eğer, yemin eden şahıs; “Muhayyerdirler.” derse, şehadetleri caiz olmaz. 
[315]

İki kişi şehadet ederek: “Gerçekten o adam: “Ben ikinizi döversem kölem hür olsun.” dedi derler; onlardan başka iki kişi de, “O adamın, onları
dövdüğüne” şahitlik ederlerse; şehadetleri caiz olmaz.

Keza, üzerlerine şahitlik yapılan, dövdüklerini yeminle inkar ederse yine böyledir. 
[316]

Bir adam “Şu evime kim girerse, işte onun kölesi hür olsun.” der; üç-dört kişi de onun o eve girdiğine şahitlik yaparlarsa; İmam-ı Sanı:
“Eğer onlar, “Biz girdik; o adam da bizimle girdi.” derlerse ve girenler iki kişi olursa,   o adam hakkındaki şehadetleri kabul edilmez.” buyurmuştur.
Keza bir adam: “Eğer, sizin vücudunuza dokunursa, işte onun karısı boş olsun.” veya: “Kölesi hür olsun” der; onlardan birisi de: “Benim cesedime
dokundu.” diye şahitlik yaparsa, şehadeti makbul olmaz. Şayet o: “Eğer sizin elbisenize dokunursa” der, o da, dokunursa, şehadeti kabul edilir.
Fetâvâyi Kâdîhân'da şöyle zikredilmiştir: Eğer şahitler, meseleler hakkında şahitlik yapmak istediklerinde talak, ıtak hakkına sebebsiz şahitlik

yapabilirler; bu caizdir. 
[317]

Keza, bir kimse, bir ölünün kitap vasiyyetine şehadette bulunursa, (bu kabul edilir. Çünkü) onun vasiyyet hakkı vardır. Fakıyh Ebu Bekir el-Belhî:
“Uygun olan: “Ben, şahit tutuyor ve şu kitaplarımı vasiyyet ediyorum. Ancak (elini koyarak) şu kitaplarım müstesnadır.” demesidir” buyurmuştur.
Ebû'l-Kasım şöyle buyurmuştur:
“Bir kadın, kocasına karşı.mehrini, iddia eder; ölen adamın varisleri de, bu kadının nikahını inkar ederler; bir adam da: “Ben nikahlarına şahidim.”

der ve kendinin akdini söylemez ve mütevelli olduğunu söylerse; şehadetine itibar olunmaz.” 
[318]

Bir kimse, iki kişiye: “Eğer siz, hilal (ay) gördüysen işte kölem hür olsun.” der; onlar da,ona hilali gösterirlerse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.);
“Köle azad olmaz” buyurmuştur. Orucun caiz olmasına şehadetleri, makbul olur.
Bir kimse: “Filan ve filan, şu kölemin şu eve girdiğini görürlerse, işte o hürdür.” der; onlar da şehadette bulunarak: “Onun o eve girdiğini gördük.”
derlerse; başka iki şahit göstermeden sözleri kabul edilmez.
Üç kişi hakkında, “Bir adamı, kasden öldürdü.” deseler, sonra da, onlar “Biz affedildik.” diye şehadette bulunsalar; bu şehadetleri caiz olmaz.

Onlardan ikisi şehadette bulunarak: “O bizi affetti” ve “Bunu da affetti.” deseler, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre o bir kişi affedilmiş olur. 
[319]

Hasan bin Ziyad'ın şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur: Bir kimse “Bütün kölelerini azad eylediğine ve ebediyyen borç almayacağına dair yemin
etse ve iki kişi de ona borç yerdiklerine, şehadette bulunsalar, bu şehadetleri kabul edilmez. Onun talep ettiğine dair şahitlik yaparlar; fakat,

“Vermediklerini” söyleseler, şahitlikleri kabul edilir.” 
[320]

Bir kimse yemin eder ve: “Eğer, ben filan, adamdan, dirhemler borç alırsam,  kölem azad olsun.” der; sonra da,  o adam, “Onda alacağının olduğunu
iddia” eder; bunun üzerine de, kölenin babası başka birsiyle birlikte, şahitlik yaparsa, Nevazil'de “Gerçekten o adam, borcunu iddia eden öder. Fakat

[321]



kölesi azad edilmiş olmaz.” denilmiştir. 
Şayet o, kölenin azad olması şartiyle iki kişiye borç etmemeye yemin etmiş olur; onlar da, “Ona, borç verdiklerine” şahitlik yaparlarsa, şehadetleir
caiz olur.
Bir  kimse, “Şu iki evi yıkmayacağına veya onların  ellerini kesmeyeceğine dair yemin ettikten sonra, o ikisi, “O adam, böyle yaptı.” diye şahitlik

yaparlarsa; şehadetleri, caiz olmaz. 
[322]

İki kişi şahitlik yaparak: “İşte şu adam, kölesini azad eyledi.” derler; sonra da, o köle, o iki şahitten birine karşı, cinayet işleyip, iki gözünü çıkarır;
kölenin efendisi de “Köleyi azad eylediğini inkar ederse; kendisine karşı cinayet işlenen şahsa, bir şey gerekmez ve onların şehadeti de kabul

edilmez. 
[323]

Bir kimse, iddia eyliyerek, bir adamın elinde olan evi ister; ona dair iki de şahit dinletir; iddia sahibi de, o iki şahide evini icarlamış olur ve tazminat
da gerekmezse, şehadetleri caiz olur.
Eğer şahitler: “Biz, onu yıkmak üzere icarladik. Ve onu da yıktık.” derlerse -iddia sahibinin evini yıktıkları için- şehadetleri makbul olmaz. Ve

yıktıkları binanın kıymetini tazmin ederler. 
[324]

Bir kimsenin yanında bir koyun bulunur; başka bir şahıs da gelerek, o adamın isteği üzerine, bu koyunu boğazlarsa, sonra da başka birisi gelerek,
koyunun kendisinin olduğunu, önceki adamın o koyunu zoraki elinden aldığını iddia edip, iki de şahit dinletir, o şahitlerden birisi de, bu koyunu

boğazlayan şahıs olursa, koyunu boğazlayan bu şahsın şehadeti kabul edilmez. 
[325]

Şahit, şayet yürüyemeyecek kadar yaşlı ve bineksiz mahkemeye gitme.imkanından yoksun; yanında da bineği bulunmaz, bir hayvanı da
kirahyamazsa, kendisi için şahilik yapılacak olan zat, ona, binip geleceği bir vasıta gönderir. Bu durumda onun şahitliği geçersiz olmaz.
Eğer böyle olmaz ve yörümeye gücü yeter veya bineği olur ve bu halde kendisi için şahitlik yapılacak olan şahıs binek gönderir bu şahıs da» ona
binerek gelirse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre, şehadeti kabul edilmez.
Şahit, lehine şehadette bulunacağı adamla yemek yerse; şerhadeti reddedilmez. Fakıyh Ebû’l-Leys, şöyle buyurmuştur:
“Bu da binek hususunda söylendiği gibidir. Fakat birlikte yemek yemekte eğer şahitliği yapılacak adam, şahit için yiyecek hazırlamamişta; yanında
yiyeceği var iken, şahitler ona uğramışlar ve birlikte yemek yemişlerse, şahitlikleri reddedilmez.”
Şayet lehine şahitlik yapılcak zat, onlara özel yiyecek hazırlamış onlar da onu yemişlerse şahitlikleri kabul edilmez.
Bu, şahitlik yapılmak üzere olursa böyledir. Eğer böyle olmaz ise, insanlar şahitlik yapmak üzre toplanmışlar, şahitlik yaptıracak adam da, onlara
yemek hazırlatmış veya binek göndermiş, onları şehirden çıkarmış bineklere bindirip yemeği yedirmişse; bu husustada ihtilaf vardır. İmâm Ebû
Yûsuf (r.a.):
“Binmeleri hususunda şahitlikleri kabul edilmez. Yemekleri hususundaise kabul edilir.” buyurmuştur.
İmâm Muhammet! (r.a.) göre ise, her iki halde de şahitlikleri kabul edilmez. Fetva ise, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göredir.
Yemek yemek ve yedirme halk arasında, hususiyetle nikahlarda .cereyan eden bir hadisedir. Gerçekten halk, bu merasimlerde bol şeker, gül suyu ve

dirhemleri saçarlar. Eğer bunlar şehadeti düşürseydi, bunu yapamazlardı. 
[326]

Bir adamın davasını hakim hoş görmezse; iki kişiye emrederek onlara, “Davanın hakikatim öğrenmelerini” söyler. Sonra bu davaya bakarsa; bu iki

kişinin şahitlikleri -eğer adil kişilerse- caiz olur ve bunda bir beis yoktur. Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir. 
[327]

Emir (komutan) için, askerin şehadetini eğer bunlar kale içindelerse kabul edilmeyeceğine dair Hulasa Kitabında nas vardır. Durum böyle değilse,
şehadetleri caizdir Ziyadat'da İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Şayet seriyye (öncü ordu birliği), İslam diyarına esirlerle birlikte döner; esirler de: “Biz islam ehliyiz” veya “Zimmet ehliyiz.” “Bizi islam
diyarından yakaladınız.” dedikleri halde seriyyedekİler de: “Biz, sizi harpa diyarından aldık.” derlerse; esirlerin sözü geçerli olur.”
Eğer seriyyedekiler davlarına beyyine gösterirler şahitleri de ticaret ehli olan tüccarlar olurlarsa; bunların şehadetleri caiz olur.
Eğer şahitler bu seriyyeden olursa; şehadetîeri kabul edilmez. Şayet bu mes'ele bu hal üzere kalırsa; bu seriyye hakkında ne olur?
Bu seriyyenin askerlerinden bazılarının, diğer bazıları hakkında yaptıkları şahitlik caizdir. Çünkü seriyye (küçük ordu birliği) sayılı kişilerdir.
Bazılarının şehadetleri, bazıları hakkında, kendi nefsine göre şehadet yerindedir.
Fakat orduya gelince, cem-ü azimdir. (Sayılan çoktur) Bazılarının, diğer bazıları hakkındaki şehadetlerine mani bir hal yoktur.

Sayrafiyye'de: “Seriyye: Sayısı yüz veya daha az olan askeri öncü birliktir. Bundan fazlası seriyye sayılmaz.” denilmiştir. 
[328]

En doğrusunu bilen Allahu Teala'dır.
 

5- ŞEHADETTE HUDUTLARA MÜTEALLİK MES'ELELER
 

Şehadette hudutları zikretmek elbette gereklidir. 
[329]

Şehadet, hazırda olan bir akar hakkında ise, onun hududunu açıklamaya ihtiyaç yoktur. 
[330]

Şahitler akarın üç hududunu zikrederlerse,  şehadetleri kabul edilir. 
[331]

Şahitlik yapılacak akar, meşhur olmaz. Şahidler de, bunun sadece üç cihetine şahitlik yaparlar ve: “Dördüncü cihetine (tarafım) bilmiyoruz.”

derlerse; istihsanen yine şahitlikleri kabul edilir. Ve bu şehadetle, dava sahibine hükmedilir. Üçüncü had, önceki hadde mühazi (hizalı) kılınır. 
[332]

Bir kimse, üç köşeli bir yeri iddia ediyor; o yer de iki yönü ile tarif ediliyor; şahitler de iki yönünü söylüyorlarsa, bu dava da, şahitler de makbuldür.
[333]



Eğer dört tarafı söylenmekte iken, bir tarafı meçhul kalmışsa; bu bir zarar vermez.
Şayet şahit, tarafların birisini yanlış söylerse, şehadeti kabul edilmez.
Bu, böylece, Sadra'ş-Şehad'in Edebü'1-Kadî Kitabı'nda zikredilmiştir. Şemsü'l-Eimme Halvani:
“Bu, bazı alimlerce kabul edilmez; bazılarınca da kabul edilir.” buyurmuştur.

Fetva, Sadru'ş-Şehid'in kavli üzerinedir. Yani bu şahidin şehadeti kabul edilmez. 
[334]

Şahidin yanılması şahidin ikrarına göredir. Eğer bir şahit: “Ben yanıldım.” derse; bu öylece tesbit ediliri
Fakat, iddia olunan şahıs: “Şahit, hudutta hata etti; yanıldı.” derse, onun davası dinlenmez.
Şeyhu'1-İmam Şemsü'1-Eime Serahsî ve Şeyhu'l-İmam Evzecendi böyle buyurmuş ve fetva vermişlerdir.
Keza dava olunan, dava edenin şahidinin, bir yön hakkında yanıldığını iddia ederse davasına kulak verilmez,
Şemsü'I-Eime Serahsî'nin şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Eğer şahit, haddin (etrafın) birinde hata eder; sonra da hatırlarda şehadetini tekrarlar
ve isabet ettirirse şehadeti kabul edilir. İster aynı mecliste hatırlasın, isterse, başka mecliste hatırlasın fark etmez.
Bu şahit: “Bu tarafın sahibi filan idi. Ancak, o evini filana sattı. Biz, onu bilmiyoruz.” veya “Bu tarafın sahibi, bizim dediğimizdir. Yalmz bundan

sonra adı böyle olmuş. Biz onu bilmiyoruz.” der. 
[335]

Şahitler, bir şahsa karşı şehadette bulunur hududlu bir şeyin, hududunu söyler ve: “Biz hakikati böyle biliyoruz. derler; şehadet edilen şey de bir
köyde bulunur; iddia olunan kimse de, hakimden, şahitlerin o köye giderek, hududu tayin etmelerini talep ederse; hakim, şahitlerin böyle

yapmalarına lüzum görmez. Sahih olan da budur.
[336]

Şahitler bir adamın evi hakkında şahitlik yaparak: “Biz, evi tanıyoruz. Oraya gitsek, hududu üzerinde dururuz. Fakat, etrafının adlarını bilmeyiz.”
derlerse, hakim, şehadetlerini kabul eder.
Eğer şahitler adil kişilerse, hakim, iddia edeni de olunanı da şahitleri de muavinimde birlikte oraya gönderir ki, şahitler muavinin huzurunda
hududu göstersinler. O şahitler varır hududun üzerinde dururlar ve: “İişte, bizim şahitlik yaptığımız yer.” derler ve tekrar hakime dönerler; emin
olan zatlar da: “Evet, şahitler isimlerini söyledikleri yerde durdular.” derlerse; o takdirde hakim, evi iddia sahibine hükmeder. Köylerde de, kasaba

kenarlarında da bu böyledir. 
[337]

îki şahit, şu beldedeki ev hakkında: Filan mahallede, filan oğlu filanın evine bitişiktir. Ve o, şimdi iddia olunan adamın elindedir. Fakat, biz onun
hududunu bilemeyiz ve üzerinde duramayız.” derler; iddia sahibi de, hakime: “Ben başka şahitler getireyim.” der ve “Onların, evin hududunu çok
daha iyi bildiklerim” söyleyerek onları alır getirir; onlar da: “Hududu şudur, şudur.” derlerse; bu meselede ihtilaf vaki olmuştur.
Bazı fetva nüshalarında: “Buna göre hükmedilir.” denilmiş; bazılarında da: “Bu durumda, iddia sahibine hükmedilmez.” denilmiştir.

Köylerdeki tarlalar ve bütün gayr-i menkuller buna göredir. 
[338]

Zahırü'd-dîn el-Mürğılam, bu mes'ele  hakkında şöyle buyurmuştur:
“Böyle bir durumda, rivayetler muhtelif olunca; en doğru olanı, son şahitlerin şehadetîerini kabul etmektir. Çünkü, çok kene böyle yapılır.    “
Bir kimse, bir yeri sattığına dair veya köyde bir bağ hakkında şahitler dinîetse de şahitler, satılan yerin hududunu bilenıeseler; fakat, hududun
adlarım söyleseler -hakikaten öyle ise- şehadetleri şahindir.

Esahh olanda budur. 
[339]

Eğer iddia sahibi, evin iddia edene ait olduğuna şahitlik yapmaları için iki şahit getiremezse, böyledir. O zaman, davacı, hududunu tanımaları ve
komşularının adlarını öğrenmeleri için hakimden güvenilir iki kişi göndermesini ister; hakim, bunu kabul edip onları gönderir. Onlar da evin
hududunu ve komşularını tanırlar. Bu, söylenilen hududa muvafakat ediyor ve emin kişiler de böyle söylüyorlarsa; hakim, o evi iddia sahibine

hükmeder. Onların şehadeti sebebiyle, ev iddiacının olur. 
[340]

Bunun tamamı, ev meşhur olmadığı zamandadır.
Eğer ev, bir adamın adıyla meşhur olursa, (Kûfe de ömer ibni Haris'in evi gibi), ve (Basra'da Zübeyrniîn evi gibi) ona iki insan şehadette bulunursa;
“Hududunu söylemeye ihtiyaç kalmaz.” denilmez.
Eğer hududu söylenmezse şehadetîeri kabul edilmez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir.
İmâmeyn'e göre ise, bunların şehadetîeri, hududunu söylemeseler de, kabul edilir. Arazi ve akar meşhur da olsa, bunun hilafınadır. Yani hududu

belirtilmedikçe, şehadetîeri kabul edilmez.) 
[341]

Şayet şahitler: “Biz köydeki eve şahitlik yaparız. Filan mahallede mescide bitişiktir- Yalnız, komşularım adını bilmiyoruz.” derler; bu durumda

iddia sahibi: “Ben hududuna dair iki şahit daha getireyim.” derse; o zaman hakim, ona iltifat etmez. 
[342]

Şahitler hududu bilmedikleri halde, güvenilir kişilerden sorarak, hakimin huzurunda açıklama yaparlarsa; hakim şehadetlerini kabul eder. Dava
olunanın üzerine şahitlik yaparlar ve kendi nefislerinden açıklamada bulunurlar; iddia olunanın söylediklerini söylemezi erse, yine kabul edilir.
[343]

Şahitler, eğer bir yerin tek tarafını söylerlerse, bununla bilgi hasıl olmaz ve hüküm verilmez. 
[344]

 
Meyân-i Dîhî
 
Sahipleri ölmüş veya kaybolmuş varisi kalmamış olan arazilere meyan-i dihî denir.
Keza, mülkiyeti, köy veya kasaba halkına haraç arazisi olarak terkedilmiş bulunan yerler de meyan-i dihî denilir.



Keza, hayvanların otlaması için terkedilen mer'alara ve taksime tabi tutulmayan yerlere de meyan-i dihî derler.
[345]

Muhtar olan, elinde bulunduran şahıs söylenilirse, bu tarif için kafi gelir. 
[346]

Şayet, bir yerin tek yönü söylenir ve “Taksimden önce, filan adamındı.” denirse; esahh olan, bu kabul edilmez.

Şayet, böyle bir yer vakfedil misse, onun mutasarrıfı muhakkak söylenmelidir. 
[347]

Bir memleketin hududu, hükümdarının ismiyle anılır ve ona nisbet edilirse; -o yerin iki emiri olsa bile- o yer, emirinin adı ile tanınabilir.
İki kişi, bir adama karşı: “Gerçekten o, filanın duvarım yıktı.” derler ve o duvarın hududuna dair, enini boyunu beyan ederlerse; şehadetleri caiz
olur. Her ne kadar kıymetini söylemeseler bile, bu böyledir. İmâm:

“Bana göre elbette onun, ağacından, yerinden haber vermesi gerekir.” buyurmuştur. 
[348]

Bir kimsenin evinin bir kapısı olur; bunun önünden geçilmek gerektiği halde, ev sahibi ondan men eder; iddia sahibi, başkasının kapısından yol ister
ve beyyine ile, o yerin ev sahibine ait olmadığını isbat etmesi gerekirse, burada, ev sahibinin sözü geçerli olur. Yalnız, yemin verilir.
Eğer, adam, o yerin kendisine ait olduğunu isbat ederse, iddia sahibi, bir hak talebinde bulunamaz.
Ancak, aranın yol olduğuna şahit dinletirse; o takdirde gelip geçebilir. Her ne kadar yolun hududu olmaz ve eninin, boyunun ölçüsü bilinmezse bile
böyledir. Bu takdirde şehadet makbuldür. Alimlerimizden bazıları: Bunun te'vili: “Davacının ikrarı ve bu sebeble ikrarının sahih olmasıdır. Fakat
şahitler oranın yol olduğuna şehadette bulunurlarsa; sahih olan, şehadetlerinin kabulüdür. Kapının hükmü, yol olur ve genişliği kapıya kadar

dayanır. 
[349]

Keza, bir evin yolu, sokağa açılmış olan duvardan olur,1 sokak halkı da, bunu inkar ederlerse orası yoldur.
Bir adamın oluğu, bir diğerinin evinin üzerine akıyor ve yine bir kanal, bir adamın tarlasından geçiyorsa; bu hususta ihtilaf vardır. Eğer su, dava
zamanında akıyorsa, bu takdirde, su sahibinin sözü geçerlidir.

Eğer su, dava zamanı akmıyor ve daha önceden beri akıyorsa, yine su sahibinin sözü geçerli olur. Oluk da böyledir. 
[350]

Eğer şahitler şehadete bulunurlar ve “Bu oluk, daha önce de akıyordu”  ve  “Bu akan, yağmur suyudur.” derlerce; işte bu yağmur suyudur.
Eğer şahitlik yaparlar ve: “Bu su, abdest suyudur.” veya “Başka, serpilen bir sudur.” derlerse; öyle olur.

Eğer açıklama yapamazlarsa, o zaman söz yeminle birlikte ev sahibin aiddir. 
[351]

 Fakıyh Ebû'1-Leys şöyle buyurmuştur:
“Müteahhirînden olan alimlerimiz şöyle demişlerdir: “Oluk hususunda, en güzel olanı: İmkan varsa, başkasının evinin üzerine akıtmamaktır. Şayet

imkan yoksa, yapılacak bir şey yoktur. Ancak, oluğu yere indirmek vardır.”
[352]

Da'vada veya şehadette bir yerin hududu, köyde filan ve filanın arazisine bitişik ve o yerin davacısıda çok ve dağınıksa, bu durumda dava da

şehadet de sahih olur. Her ne kadar bilgisizlik varsa da zaruret hamledilir. 
[353]

Bir mülkiyetin yeri ve hududu belli olur ve müddei: “O yer, beş ölçek mitkan tohum ekilecek kadar bir yerdir. “ der ve hudutlar da isabet ederse, bu
yer o kadardır. Eğer hudut üç ölçeklik ise, bu durumda bu yer o kadardır; Şemsü'l-İslam Ebu'l-Hasan es-Sağdı:
“Bu dava ve şehadet eğer hudut isabet ederse, batıl olmaz.” buyurmuştur.,
Bazı alimler ise: “Bu durumda dava da, şehadet de geçersiz olur.” demişlerdir.”
Bu mes'elenin tafsili (açıklanması) gerekir. Şöyleki: “Eğer şahitler dava konusu olan yerde hazır olurlar ve ona işaret ederlerse, bu dava ve şehadet
kabul edilir. Eğer gıyaben şehadette bulunurlarsa; onunla da, böyle bir beyyine kabul edilmez.” demişlerdir.
Fıkhen ezhar olan da budur.
En doğrusunu bilen Allahü Teala'dır.
 

6- MİRASLARDA ŞEHADET
 
Bir adam, “Ölen filanın varisi” olduğunu iddia edip iki de şahit dinletir bu şahitler de: “Gerçekten bu, filanı ölünün varisidir. Bundan başka varisi
yoktur” derlerse, o zaman hakim, o şahitlerden, sebebini sorar. Sebebler de ihtilaf olunca hüküm vermez. Bilgisiz hükmetmek doğru olmaz.

Eğer şahitler ölürler veya kaybolurlarsa; hakim onlardan sorup iyice öğrenmeden, bir şey ile hükmetmez. 
[354]

îki kişi şahitlik yaparak: “O, oğlunun oğludur.” veya “Ölenin kardeşi” veya “Dedesi” veya “Büyük anası” veya “Azadli kölenin efendisidir.” derse
açıklama yapmaları gerekir.
Şöyleki: “Önce şahitler: Gerçekten bu, ölenin varisidir.” dedikten sonra kardeşi hakkında: “Bu, ölenin ana-baba bir kardeşidir.” veya “Baba bir
kardeşidir” veya “Anasından kardeşidir” derler.
Ceddi hakkında ise: “Babadan dedesidir.” veya “Anasının babasıdır” veya “Ananın anasının babasıdır” veya “Babasının babasının babasıdır.”
derler.
Azad eylediği köle hakkında ise: “Bu adam ölenin azad eylediği kölesidir.” veya “Azad eylediği cariyenin efendisidir.”; derler ve “Bunlardan

başka, varisinin bulunduğunu bilmiyoruz.” diye ilave ederler. 
[355]

Eğer şahitlik yapanlar; O, “Ölenin amcasıdır.” veya “Amcasının oğludur.” derlerse; bu varisi ölüye nisbet eylemedikce şehadetleri caiz olmaz.
Hatta, ölenin bir babası varsa, onu ölene apaçık nisbet ederler. Şöyleki: Gerçekten o, ölenin babadan kardeşidir.” veya “Anasından kardeşidir.” gibi.
[356]

Şahit şehadetinde: “Gerçekten bu, ölenin oğludur.” veya “Kızıdır.” veya “Anasıdır.” Veya”Babasıdır.” derse;   “Varisidir.” demeye ihtiyaç kalmaz.
[357]



Fetva buna göredir. 
[358]

Ölen zatın ismini söylemek şart değildir. Hatta şahit: “Bunun dedesidir; babasının babasıdır varisidir.” dese de, ölenin adını anmasa, şehadeti kabul

edilir. 
[359]

İki şahit şehadette bulunarak: “Gerçekten filanı, ölen şahıs azad eyledi ve bu adam, azad eylediğinin asabesidir.” deseler; bu şahitlikleri asabelik
sebebini açıklamadıkça kabul edilmez.
Bu açıklama şöyle yapılır. “O, gerçekten, azad eylediğinin oğludur.” veya “Babasıdır.” veya “Kardeşidir.” denir veya buna benzer bir söz söylenir.
[360]

Şahjtler, şehadette bulunurken, ölenin varislerini ve sebebini söylerler; bunun üzerine ilave yapmazlarsa; şehadetleri kabul edilir. Ancak hakim, malı
kendine şehadette bulunulan bu şahsa vermez; belki de, başka bir varis daha çıkar da hakim, ayıplanır ve o varisin hakkı zayi olmuş olur. Onun için

bir müddet bekletilir. 
[361]

Şahitler, şehadete bulunurlar ve sebebleri bildirirler sonra da: “Biz başka varis bilmiyoruz” derlerse; işte bu şehadet makbul olur.

Bu durumda hakim, malı varislere verir ve ayıplanmaz. Şahitlerin böyle söylemesi, hakimi kınanmaktan düşürür.
[362]

Eğer şahitler: “Ondan başka varisi yoktur.” derlerse; bilgilerine hamledilir. Bu istihsandır. 
[363]

Şayet şahitler: “Onun, yer yüzünde, başka varisi yoktur.” derlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, şahitlikleri kabul edilir.

İmameyn, buna muhalefet etmiştir. 
[364]

Şahitler, bir şahsa göre veraset hakkı tamsalar ve sebebini de açıklasalar: “Bu şahıs, bütün mala müstehaktır. Bunu, verasetten oğlu veya oğlunun

oğlu veya babası gibi kimse yoktur.” dedikten sonra da: “Başka varisini bilmiyoruz.”  deseler,  hakim hiç kınanmadan malı onlara teslim eder. 
[365]

Şayet şahitler: “Gerçekten bu adam, ölenin oğludur.” derler; başka bir şey söylemezlerse; hakim bu durumda ölenin malını, -başka varisinin
olmadığına kanaat getirene kadar- vermez.

Eğer bu müddet içinde, başka bir varis daha çıkarsa, o zaman herkesin hakkını kendisine teslim eder. 
[366]

Şahitler: “Bu kadın, ölenin karışıdır. Başka da varisini bilmiyoruz.” derlerse; hakim bu kadına dörtte bir; ölen kadınsa, kocana yarı hissesini verir.
Fakat, şahitler, şehadetinde: “Bu karışıdır” veya “Kocasıdır. Başka varisinin olup olmadığını bilmiyoruz” derlerse; hakim, onların haklarının ekser
(lafza) olanını vermez; kal (az) olanını verir.
Zamanımızın uzamasıyla hakim yerilecek olur; varis de çıkmazsa, İmâm Muhammed (r.a.):
“Davanın aslına göre, hakim, karı veya kocanın hisselerinin ekserisini; yani kocaya nısıf (yarı); karıya, dörtte bir verir” buyurmuştur. İmâm Ebû
Yûsuf (r.a.) ise:
“İkisinin de nasi-blerinin az olanını; yani koca'ya dörtte bir; karıya sekizde bir verir.” buyurmuştur.

Tahâvî de: “İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'un görüşü, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşüdür.” denilmiştir. 
[367]

İki kişi, bir adamın, “Ölenin ana-baba bir kardeşi olduğuna” şahitlik yapsalar ve “Başka varisinin olduğunu bilmiyoruz.” deseler; hakim de
hükmettikten sonra, bir başkası için, “Bu ölenin oğludur.” diye şahitlik yapsalar; şehadetleri kabul edilmez. Kardeşinin aldığı malı, bu iki şahit, ölen
adamın oğluna öderler.
Eğer bir başkası için, “Bu, ölenin ana-baba bir kardeşidir. Başkasını bilmiyoruz.” derlerse; şehadetleri kabul edilir ve ikincisi de birinci ile birlikte
mirasa varis olur. Bu şahitlere, evvelki için tazminat gerekmez. İkinciye bir şey borçlu olmazlar.
İki şahit, “Gerçekten filan adam, ölen zatın ana baba bir kardeşidir; ondan başka varisin bilmiyoruz.” diyerek şehadette bulunurlar, hakim de
hükmünü verir; sonra da başka iki şahit, “Bu adam oğludur.” diye başka birisi hakkında şahitlik yaparlarsa, önceki hüküm bozulur ve bu zaruridir.
Eğer mal duruyorsa, kardeşten alınarak oğula verilir; zayi olmuşsa, oğul muhayyerdir; Dilerse amcasına ödettirir; dilerse şahitlere ödettirir.
Şayet, amcası yani ölenin kardeşi öderse, kimseye müracaat edemez,
Eğer şahitler öderlerse, ölenin kardeşine müracaat ederler.
Bir adam, şahitlik yaparak “Gerçekten o zat, ölenin dedesidir.” dediğinde; hakim de böylece hükmeyledikten sonra, bir başkası gelerek; “Ölenin,

babası olduğunu” iddia ve isbat ederse, o mirasa, hak sahibi olur. 
[368]

Dede olan, iddia edenin babası olduğunu isbat etse fakat baba olan da: “Bu, benim babam değildir.” diye söylese, dede de bir beyyine getirmek

istese, hakim ona teklifte bulunmaz. 
[369]

İki şahit, beldenin hakime şahitlik yaparlar; o da, o adamın, varisi olduğuna başka da bir varisinin bulunmadığına” hükmederse; bu durumda onun
varisliğine hükmeder, nesebine değildir.
Şayet, başka birisi de “Nesebden oğlu” olduğunu isbat ederse, miras aralarında pay edilir.
Şayet ikinci zat, “O adam ölenin babasıdır.” diye hüccet getirirse, ikinci zat için südüs, (altıda bir) kalanı, birincisi olan oğlu içindir.
Eğer Önceki, “Ölenin dedesi olduğunu” söyler; ikincisi de “Babası olduğunu” isbat ederse, mirasın tamamı ikincinin olur.
Önceki, “Ölenin babası olduğunu” söyler, ikincisi de “Oğlu olduğunu” isbat ederse, oğluna mirasın altıda beşi verilir. Babasına da altıda birisi
verilir.
Şayet ikinci zat, aynen, “Ölenin babası olduğunu” belgelerse miras ikincinin olur.
Ancak önceki adam, hakime hüccet getirir de, “Ölenin babası olduğunu” kanıtlarsa, o hak sahibi olur. ikincinin, nesebi geçersiz olur.
Şayet birinci adam, hakim hükmünü vermeden önce “Babalığını” isbat ederse; verasette müşterek olurlar. Hatta onlardan birisi ölmüş olsa; diğerinin
babalığı sabit kalır.



Eğer önceki zat bunak veya çocuk olur ve ihakkmı aramaya gücü yetmezse, hakim, onu -erkek ise- oğul olarak kabul eder.
Şayet ikinci adam ölenin babası olduğunu kanıtlarsa, ikinciye malın altıda birisi vardır.
Eğer, bir adam, “Ölenin kardeşi olduğunu” kanıtlasa önceki ile mirasdan düşer.
Eğer, önceki kimse kadınsa, hakim onu ölenin kızı kabul eder ve bütün mal (farz olarak ve red olarak) ona verilir.
Sonraki adam, “Ölenin kardeşi olduğunu” isbat edince, mirasın yarısı ona verilir.

Eğer ikinci kişi, “Ölenin oğlu olduğunu” isbat ederse, oğluna üçte ikisi verilir. 
[370]

Bir adam beyyine getirerek, “Ölenin, amcası olduğunu isbat eder, ondan başka varisinin olmadığı da bilinir sonra da,bir başkası gelerek: “Ölenin
kardeşi  olduğunu” isbat edip, “Kendisinden başka varis olmadığını söyler; daha sonra da başka biri, beyyinesi ile “Ölen zatın, oğlu olduğunu” isbat

eder ve: “Benden başka varis olduğunu bilmiyorum.” derse; hepsinin beyyinesi olsa bile, hakim mirası oğluna verir. 
[371]

Bir kimse ölünce bir başkası beyyine ile “Ölenin filan oğlu filan olduğunu, kendisinin de filan oğlu filan oğlu filan olduğunu” söyler ve kendisim

ölene nisbet ederek: “Ben başka davaris bilmiyorum.” derse; mirasın tamamı ona verilir. 
[372]

Bir kimse, başka birisinin elinde bulunan evin, kendisine ait olduğunu,  onun kendisine babasından mrias  kaldığını, iddia edip şahitler getiri; onlar
da öyle söylerler ve: “Bu ev, ölene kadar babasının idi.” derlerse; hakim, şahitleri kabul eder. Ve evi, iddia sahibine hükmeder. Şahitler: “Miras
olarak bıraktı.” demeseler bile, bu böyledir.
Keza, şahitler: “Gerçekten bu ev, ölene kadar bunun babasınındı.” Veya “Babasının elindeydi.” diye şehadette bulunurlarsa, hakim, bunların

şehadetini köıbul edip, evi o adama hükmeder. BU zahirü'r-rivayedir. 
[373]

Şayet şahitler, şehadette bulunarak: “Gerçekten, bu adamın babası, bu evde durur iken, mesken edinmişken, öldü.” deseler şehadetleri kabul edilir.
Şayet şahitlik yaparlar ve: “Bu adamın babası, bu evde öldü.” veya “Babası, ölene kadar bu evde olurdu.” derlerse, şehadetleri kabul edilmez..

Keza, eğer şahitlik yaparlar ve: “Gerçekten babası, bu eve girdi ve burda öldü.” derlerse şahitlikleri kabul edilmez. 
[374]

Şahitler, şehadette bulunur: “Gerçekten, babası ilk gömleği burda giydi ve burda vefat eyledi.” veya “Bu yüzüğü burda taktı.” derlerse; şahitlikleri

kabul edilir. 
[375]

 Ebû'l-Heysem üç hakimden hikayeten şöyle buyurdu:
“Onlar şöyle tafsil  eylediler: Eğer şahitler: Gerçekten yüzük, öldüğü, zaman küçük parmağında veya onun yanındaki parmağında idi.” derlerse
şehadetleri kabul edilir.”
Eğer: “Yüzük orta veya baş parmağın yanmdakinde idi.” derlerse, şehadetleri kabul edilmez.

Fakat sahih olan ale'l-ıtlak şehadetlerinin kabuldür. 
[376]

Eğer şahitler: “Bu elbise sırtında iken, vefat eyledi.” derlerse; şehadetleri kabul edilir. 
[377]

Eğer şahitler şehadet ederler ve: “Gerçekten babası bu deveye binerek vefat etti.” derlerse; o deve varislerin olur.
Eğer şahitler şehadette bulunurlar ve: “Gerçekten onun babası öldü. O, bu döşeğin üzerinde otururdu.” veya “Bu yaygının üzerinde uyurdu.”

deseler, şahitlikleri kabul edilmez. Ve bu varisler için hükmedilmez. 
[378]

Şayet, şahitlik yaparlar ve:  “Ölen adam, öldüğü gün, bunu başının üzerine koymuştu.” derlerse; şehadetleri   kabul edilir. 
[379]

Bu cins mes'elelerde aslolan, hakkında şahitlik yapılan şey miras bırakılan bir ayn olur ve o da ölenin yanında bulunursa, bunun iki yönü vardır: Ya
onun işine şahitlik yapılır (taşınır mallar gibi elbise ve emsali gibi. Binek ve diğer hayvanlar gibi) veya gayr-i menkûl (emlak, ev ve emsali gibi)
malllaıra şahitlik yapılır.
Bunların terekeliği isbat edilince, iddia olunan mal, iddia edene hükmolunur.
Şahitler, şehadette bulundukları zaman: “Bu ev, bu adamın babasının malıdır.” veya “Babası, bu evde sakin idi.” veya “Ona (eve) malik idi.” derler;
miras cereyan edince de: “Babaları öldü ve bu evi miras olarak terkeyledi.” derlerse şehadetleri kabul edilir ve sözlerine göre hüküm verilir.
Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.) ve tmâm Muhammed  (r.a.)'e göredir.                 

İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'un son kavline göre de müddeîniın iddiasına göre, evin ona teslimi emredilir. 
[380]

Şayet şahitler şehadette bulunurlar ve: “Gerçekten bu  ev “Babasımndı.” derler; iddia edene ise, miras gitmez ise, o zaman hakim şahitleri kabul

etmez.  İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'un önceki kavlide budur. 
[381]

“Babasınındı.” diye şahitlik yapıp “İçinde öldü” demeleri buna muhaliftir. 
[382]

“Gerçekten babasımndı.” diye şehadette bulunurlar ve: “Babası öldü ve miras olarak bırakmadı.” derlerse, alimlerin bir kısmı:
“Bu, ihtilaf üzeredir.” dediler; bazıları ,da: Bi'1-icma şehadetleri kabul edilmez.” buyurdular. Bu, Fadlî'nin ihtiyarıdır.

Esah olan da budur. Hulasa'nın Dava Kitabı'nın onuncu bölümünde de böyledir. 
[383]

Bir adam öldüğü zaman, bir varisi, beyyinesiyle evini iddia eder ve: “Bu ev, babamındır; emanet bırakmıştır.” veya “İcara vermiştir.” veya ödünç
vermiştir. Şimdi, bu adamın yanındadır.” derse; hemen ev alınıp, ona teslim edilir. Babasının öldüğüne şahit istenilmez. Miras bıraktığına da

bakılmaz. 
[384]

İki şahit: “Filan öldü ve bu evi miras bıraktı.” diye şahitlik yaparlar ve:  “Bu  ev,  filanın babasınındır.”  derlerse;  ondan başka varisin olup olmadığı

da bilinmiyorsa; o adamın öldüğünü başka bilen de yoksa, bu şahitlerin  şehadetleri kabul edilmez ve geçersizdir. 
[385]

Bu, iddia eden zatın, ölene nisbeti belirli olduğu zamandır. Eğer nesebi maruf (belirli) değilse, şahitler de şehadette bulunarak: “Bu, filan oğlu filan



oğlu filandır. O adam da ölüp bu evi miras bırakmıştır. Bundan başka da mirasçını bilmiyoruz.” derlerse bu hususta bir bahis yoktur.

Müntekâ'da: “Nesebe dair şehadetleri kabul edilir, mirasa dair olanı ise geçersizdir.” denilmiştir. 
[386]

Bir adamın elinde bulunan, bir ev hakkında, şahitler: “Gerçekten bu ev, filanın dedesinindir. O da öldü. Bu evi bu davacının babasına miras olarak
bıraktı. O da öldü; bu dava eden oğluna/miras olarak terketti.” derlerse; hakim bi'1-icma bu evi, o adama hükmeder.
Bu sözün doğruluğu bilinirse böyledir. Bu görüş, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Mııhammed (r.a.)'e göredir.
İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, sözün doğruluğu bilinmese de böyledir. Bazı alimlerimiz:
“Bu mes'elede, -hilafsız- şehadet kabul edilmez.” buyurmuşlardır.
Şayet şahitler evi elinde bulunduran şahsın ikrarına, şahitlik yaparlar ve: “Gerçekten bu ev, iddia sahibinin dedesinin evidir.” demiş olursa; o, zaman

mirsda cereyan etmemişse, artık hakim, başka bir varis yoksa evi iddia sahibine hükmeder. 
[387]

Şahitler, “Evin iddia sahibinin dedesine ait olduğuna” şahitlik yaparlar; fakat, miras cereyan etti. “Demezlerse” bu durumda, yine miras geçerli olur
ve hakim evi iddia sahibine hükmeder.
Eğer miras cereyan etmemişse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmânı Muhammed (r.a.)'e göre kabul edilmez. Fakat, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'un son
kavline göre, alimler görüş ayrılığına düştüler.

Bazıları: “Şehadetler kabul edilir.” derken; bazıları da: “Edilmez” demişlerdir. Bu durumda ev, iddia edene hükmedilmez. 
[388]

 Akdiyye Sahibi
şöyle buyurmuştur:
“Bir adamın elinde bulunan eve, bir başkası belge getirerek İddiada bulunur ve “Babam, bu evi, bundan bin dirheme satın aldı. Kendisi de vefat
eyledi.” der; satıcı da, bunu inkar eder ve: “Ben beyyine istemem.” derse; gerçekten, onun babası da ölmüş ve evi miras olarak bırakmış olur; fakat,
o evin başka vasisinin olup-olmadığı bilinmez; bir kadın da meydana çıkarak senetleriyle, şahitleriyle, “Bu evin, kocasına ait olduğunu” isbat

ederse; ev o adama verilir.” 
[389]

Eğer bu ev, satıcıdan başka bir şahsın elinde ise, birlikte dava ederler. 
[390]

el-Asl'da şöyle zikredilmiştir: Bir adamın elinde bulunan bir eve, evde olanın kardeşinin oğlu gelip beyyinesini de getirerek, “O evin, dedesinden
kalma olduğunu ve o ölerek evi babası ile amcasına miras bıraktığını; sonra da babasının öldüğünü, onun hissesinin kendisine kaldığını” söylese;
hakim, evin yarsını amcasına, yansımda yiğenine verir.
Hakim, hüküm vermeden önce oğlanın amcası “Kardeşinin daha önce öldüğünü” isbat ederse, yani: “Bunun babası, dedesinden önce vefat eyledi.
Dedeye altıda bir hisse gider. Sonra da dede ölünce, miras tamamen bana kalır.” derse; bu mes'elenin iki yönü vardır.
Birincisi: Kardeş oğlunun elinde babadan kalma bir şeyin olmadığı.
Bu takdirde, kardeş oğlunun beyyinesi evladır.
İkinci yönde: Kardeş oğlunun elinde babadan kalma bir şeyin olmasıdır.
Bu durumda, mes'ele ayni haldedir. Yani bedenin mirasının tamamı amcasınındır. Babasının mirası ise, kendisinindir. Yani, bu durumda, her ikisi

de ayni anda ölmüş kabul edilir. 
[391]

Ev bir adamın elinde olsa, kardeşinin oğlu iddia ederek, “Hepsinin, babasına ait olduğunu ve kendisinden başka varis olmadığını” söylese; hakim,
aralarında eşit taksim yapar.
Eğer amcası: “Babamla kardeşim arasında yarı yarıyaydı.” der; kardeşinin oğluda bunu. kabul eder; ancak amca, “Babasının, kardeşinden daha
sonra.öldüğünü” söylerse; yarısı babaya, yarısı da dedeye verilir.
Sonra da: “Babam öldü.” derse; ondan kalan altıda bire, amca sahip olur.
Eğer yiğeni: “Dedem önce öldü. Dedemin malına, yarı yarıya ortağız; Sonra da, babam öldü. Ben, ona varisim,” der ve her ikisi de beyyine ibraz
edemezlerse; birisi diğerine, yemin teklifinde bulunur. Netice yeminden sonra belli olur.
Yemini, her ikisi de yapamazsa, ev yan yarıya taksim edilir.
Eğer, biri yemin eder de, diğeri etmezse; hüklüm, yemin edene göre, yani, onun lehine verilir.
Eğer, onlardan birisi şahit dinletir beyyine getirirse, beyyinesine şahidine göre hükmedilir.

Her ikisi de, beyyine getirirse, ev aralarında ortaklaşa, yarı yarıya taksim edilir. 
[392]

Elinde beyyineleri bulunan iki kişi, babalarının ölüp, o evi, kendilerine miras bıraktıklarını iddia ediyorlar, başka da varislerinin olduğu da
bilinmiyor ve bunlar evi elinde bulunduranı dava ediyorlar; ev elinde olan da kardeş oğlu ve o da varis olur, iddia edenler de, iddia olunan ölene
kadar beyyine getirememişler; bir kimseye de vasiyet yapılmamış; sonra da diğerleri, beyyinelerini yenilemişlerse; bu durumda hakim evi, yan
yarıya taksim eder.
Eğer ev elinde bulunan, kardeşinin oğlu ise, bir yabancı da bir beyyine getirerek, “Evin kendinin olduğunu ve babasından miras kaldığını, babanın
öldüğünü duymadığını” söylerse; şayet hakim de amcanın ölümünden sonra bunların şahitlerini tezkiye etmelerini isterse; amca ve yeğen ikisi de,
şahitlerini tezkiye edemezlerse; hakim, evin tamamını, sonrakine hükmeder.
Sonradan, amca ve yiğen şahitlerini tezkiye ederlerse; hakim, bu durumda, bir şeyle hükmetmez. Ancak önceki şahitlerin gelmesini ister. Onlar da
gelip: “Gerçekten ev, onun veraset yoluyla evidir.” derlerse evin tamamını ona hükmeder. Şayet yabancı, amca sağ iken yeğenininde ölümünden
sonra beyyine ikame etmiş, onların ikisi de beyyinelerini (şahitlerini) tezkiye etmişlerse; hakim, evi yarı yarıya hükmeder.
Eğer yeğen, beyine getiremez ve hakim de, evi o yabancıya hükmeder sonra da yeğen yabancıya karşı, beyyine biraz ederse; bu defada hakim,
hükmü yeğene göre verir.
Eğer yeğen, amcası hayatta iken, beyyine getirir; yabancı da onun ölümünden sonra getirirse; hakim evi yabancıya hükmeder.
Şayet, onlardan her birisi amcalarına karşı şahit dinletseler, amca da ölse, artık hakim onların şahitlerini dinler ve beyyirielerine göre, evi aralarında,
yarı yarıya taksim eder.



Eğer onlardan birisi, aralarında hüküm verildikten sonra: "Ben, arkadaşıma karşı beyyine ikame edeceğim.  derse; ona iltifat olunmaz.
Şayet onlardan her birisi, amcalarına karşı iki şahit dinletseler; amcaları da ölse, başka yabancı iki şahit dinletse, hakim de onlara göre hükmettikten
sonra, kardeşinin oğlu, ayrı iki şahit dinletse, onlara da iltifat edilmez.
Eğer yeğen, yabancıya karşı iki ayrı şahit dinletirse, o yiğenin lehine hükmedilir.
Bir adam ölür, iki kişi de, onun mirası hususunda iddia ederler; onlardan her birisi, “Ölen zatın, kendi efendileri olduğunu, başka da hiç bir varsinin
olmadığını” söylerler ve bunu da isbat ederler; fakat, azad vakitlerini  açıklamazlarsa  miras   aralarında  hükmedilir.   Şayet  ıtk zamanını

bildirirlerse; önceki azad olunan köle, mirasa daha evla olur. 
[393]

 Bişr'in Nevadiri'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet
olunmuştur:
“Baba bir iki kardeşin, elinde bir ev bulunur; onlardan birisi: “O evin, kendisine, ölen cariyesinden miras kaldığını” kanıtlayıp “Cariyem öldü.
Mirasının dörtte biri babama, geri kalanı da bana isabet etti. Sonra da babam öldü. O dörtte bir hisseyi ikimize terk eyledi.” der; diğer kardeşi ise:

“Bu ev, babamındı. O öldü. İkimize kaldı.” diye belgelerse; öncekinin beyyinesi kabul edilip alınır; diğerinin belgesi kabul edilmez.” 
[394]

 
7- DÂVA VE ŞEHÂDET ARASINDAKİ İHTİLÂF VE TENAKUZ

 
Bu babda:
1- Müddeâ bih'in (Dâva Edilen Şey'in) Deyn (Borç) Olması Hâli.
2- Dâva Edilen Şeyin Mülk Olması Hâli.
3- Müddeâ bih'in Akd veya Mülk Sebeplerinden Biri Olması Hâli; olmak üzere üç bölüm vardır.
 
1- Müddeâ Bih'in Borç Olması Hâli
 

Şehadet, bir dâvada vâki olursa, kabul edilir; değilse kabul edimer. 
[395]

Muteber olan, dâvada şehâdetler arasında, mânâ bakımından ittifalan olmasıdır.
Jâu hususta lafza itibar edilm ez.

Hatta, bir adam gasb davası yaptığında iki şahit, onun ikrarına şeha detfe bulunurlarsa, bu kabul edilir. 
[396]

Muvafakat, ya kendisine şahitlik yapılan şeyde mutabakat olur veya iddia edilenin hilâfına az yahutta çok muvafakat bulunur. 
[397]

 
Müddeâ Bih'in Borç Olması
 
Bir kimse, binbeşyüz dirhem iddiada bulunur; şahitler de beşyüz dirhem olarak şahitlik yaparlarsa, hakim beşyüz dirhem olarak hükmeder.

Keza, iddiacı, bin dirhem dediği halde, şahitler, “Beşyüz dirhem” diye şehadette bulunurlarsa, hakim, beşyüz dirhem olarak hükmeder. 
[398]

Bir kimse, diğer birinde, “Beşyüz dirhemi olduğunu” iddia ettiği halde, şahitler, “Bin dirhem olarak” şehadette   bulunurlarsa; bu durumda,
şahitlikleri kabul edilmez.
Ancak, iddiacı: “Benim, onda bin dirhemim vardı. O beşyüz dirhemini bana ödedi.” veya “Vazgeçtim. Şahitler bunu bilmiyorlar.” derse; o zaman

hakim, beşyüz dirhem olarak hükmeder. 
[399]

Bir kimse, “Beşyüz dirhem” iddiasında bulunduğu halde, şahitler de “Bin dirhem” diye şehadette bulunurlar; alacaklı da “Benim, onda bin
dirhemim vardı. Ondan beşyüz dirhemini aldım.” derse, bu durumda da hakim, şahitlerin şehadetlerini kabûleder.

Şayet müddeî: “Benim alacağım, ancak beşyüz dirhemdi.” derse şahitlerin şehadeti bâtıl (geçersiz) olur. 
[400]

Borçlu: “Mal sahibi vazgeçti.” veya “Bana, alacağım helâl eyledi.” iddiasında bulunur ve mal sahibinin kararı üzerine, şahitler de getirir; onlar da,
şehadet ederek, borcun ödendiğini söylerlerse; bu durumda hakim, borçludan, beraat veya helalleşmekten sorar.. Eğer borcun sakıt olması veya
ödenmesi söz konusu ise ve borçlu: “Ödedim.” derse; şehadetler kabul edilir. Eğer: “Borç sakıt oldu.” derse; bu kabul edilmez;.
Eğer susarsa; İmâm Muhammed (r.a.), el-Asl'da:

“Borçlunun açıklaması zaruri değildir. Fakat şehadetleri, -sözler muvafakat etmedikçe- kabûl edilmez.” buyurmuştur. 
[401]

Borçlu borcunu ödediğini iddia ettiği halde iki şahit "alacaklf vazgeçti." derlerse; hakim, hiç sormadan borcun berâatine hükmeder.
Hakimin hükmü beraat sebebiyle sabit olur.
Hatta borçlu kefil olsa; kendisini kefil edenin emriyle de, bir başkasını kefil eylese; o da borcu ödediğini iddia ettiği halde; şahitler ibra edildiğine,

şahitlik etseler; mal sahibi alacağı için, asîl borçluya müracaat eder. Kefil ise, kendisini kefil edene dönemez. Ve bir şey isteyemez. 
[402]

Bir   kisme,   borcunu   ödediğini   iddia   ettiği   halde   iki   şahit “Bağışlandığına” veya “Tasadduk edildiğine” veya “Helâlleştiklerine şehâdet

ederler veya tam bunun aksi olursa; sözlerde muvafakat (uyumluluk) olmadığından, hakim şahitleri kabul etmez. 
[403]

 Müntekâ'da şöyle
zikredilmiştir:
İki şahit, “Şunun şunda bin dirhemi vardır.” diye şahitlik yaparlar ve “Yüz dirheminin ödendiğini” söylerler; alacaklı da: “Hayır, bir şey ödenmedi.”

derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.): “Bin dirhem öder. Yüz dirhemini geri ister.” demişlerdir. 
[404]

Uyun'da şölyle zikredilmiştir: İki şahit, bir iadama karşı, bin dirhem üzerine şahitlik yapsalar ve: “Beşyüz dirhemini ödedi.” derler; alacaklı da:



“Benim onda, bin dirhemim var. Ona, bir şey ödemedi.” derse; şahitlerin söylediği bin dirhem üzerinden hükmedilir. Şayet şehadetlerinde: Bin

dirhem haktır; ödeme batıldır ve 3 karşı tarafı fıskla suçlamışlardır. 
[405]

İki şahit, dirhemi vardır. Fe iddia sahibi de: adam da:  “Onu etmedi.”  derse; olmasaydı; hakim böyledir.
alandır.” deseler, şehadetleri kabul edilmez. Çünkü, hadette bulunarak: “İşte şu adamın şu adamda bin kat o, dirhemlerinden vazgeçti; teberru etti.”
derler; “Evet, teberru ettim.” der; üzerine şahitlik yapılan bende bir şeyi de yok; bana bir şey de teberru şu durumda şayet beraat üzerine şehadet

yapılmış , bin dirhemi hükmederdi. 
[406]

Bir adama karşı, iki kişi, “Bin dirheme” şahitlik yaparlar; iddia eden de aynen iddia ettiği halde; iddia olunan, iki şahit dinleterek, “İddia edende,

yüz dinarının olduğunu” söyler; iddia eden de, onu inkar ederse; bu durumda iki tarafın şahitleri de kabul edilir. 
[407]

Bir kimse, başkasını iddia ederek, “Evini icarlayıp, icarı, verdiğini” söyler ve adam da ölürse, icar akdi bozulur, kara veren malını ister; şahitler de,

“Ev sahibinin, icar aldığını” ikrar ederlerse şahitlikleri kabul edilir, İcar sözleşmesinden bahsetmesi er bile böyledir. 
[408]

İki şahit, “Câriye bedeli olarak”, bir adama karşı, “Bin dirheme” şahitlik yaptıkları halde, aleyhine şahitlik yapılan kişi Gerçekten, benim ona, eşya
bedeli borcum vardır.” derse; alimler, bu mes'elenin te'vilinde: “Şahitler, iddia olunanın ikrarı üzerine, câriye bedelidir.” diye şahitlik ederlerse;
mes'ele iddia olunduğu üzre, bin dirhem olarak muhafaza edilir. Eğer gasbetmiş olduğu bir cariye bedelidir. O cariye de ölmüştür." derlerse,

şehadetleri kabul edilmez.” demişlerdir. 
[409]

Şayet o, ikisi hakkında: “Şehadette bulunmadılar.” derse, onların şahitlikleri kabul edilmez. 
[410]

Bir kimse, başka birinde, “Yüz ölçek buğdayındı olduğunu iddia ederse” “Veresiye sebebiyle, iki şahidin, bu husustaki şehadeti kabul edilmez.”
denilmiştir.
“Edilir.” diyenler de vardır. İddia olunanın şahitleri, yalnız, iddia edenin ederlerse şehadetleri kabul edilmez.          
“Doğru olanı da budur.” denilmiştir.
Bir kimse, diğerinde, “Alacağının olduğunu” iddia eder; bu müddeînin şahitleri de, “On dirhem verdiğini” söyledikleri halde onu, iddia olunanın
aldığını söylemezler; iddia olunanın da aldığı sabit .olursa; dinde bulunanın sözü geçerlidir. “Emanet olalrak aldım.” derse; ikrarına şahitlik öyle

kabul edilir. “Borç olarak  aldım.” derse, onun borç olarak alındığına beyyine gerekir. 
[411]

Bir kimse, “Bir dinarının, başka birinde olduğunu” söylediğinde; şahitler de, müddeînin dinarının, müddea alevlide olduğunu söylerlerse, bu

şahitlerin şehadeti, kabul edilmez. 
[412]

Bir kimse,  alacağının  olduğunu söyler;  şahitler de  “Malının olduğuna ikrar ettiğine” şehadette bulunurlarsa, sebebini açıklamadan, sözleri kabul
edilir.
Şayet, “On dirheminin olduğunu” söyler ve bunun da alacak olduğunu bildirirse; şahitler de aynı sözle söyleseler bile, borç sabit olmaz. Fakat,

“Borç sebebiyle” derlerse, şehadetleri kabul edilir. 
[413]

Bir adam, diğer bir adamda bir dinarının olduğunu iddia eder fakat,, ne sebeble verdiğini söylemez; şahitler ise, sebebiyle şehadette bulunurlarsa;

şehadetleri caiz olur. 
[414]

Muhıyt'ın Şehadet Bölümünde şöyle zikredilmiştir: Bir adam, borç sebebiyle verdiğini iddia eder veya buna benzer bir şey söyler; şahitler de
“Mutlaka borç sebebiyledir.” derlerse; Şemsu’l-Eiimme Evzecendî:
“Bu şehadet, kabul edilmez.” buyurmuştun Fetâvâyi Kâdîhân'da ise: “Kabul olunur.” denilmiştir. Sahih olan da budur.
Muhıyt'ın şehadât Bölümünde: Bir adam, bin dirhem iddia eder ve: “Beşyüz dirhemi, köle bedeli; onu sattım ve teslim aldı. Beşyüz dirhemi de, eşya
bedeli; onu da satın aldı ve teslim aldı.” der; şahitler de beşyüz dirheminin mutlak olduğunu” bahsederlerse; beşyüz dirhem olarak, şehadetleri kabul
edilir. Sebebini söylemeleri şart değildir. İmâm:
“Bu mes'ele hakîkında, şahitlerin mutlaka sebebini söylemeleri gerjekmez; bu şart değildir. Yeterki, alacağının olduğuna şahitlik etsinler”
buyurmuştur:
Zâhîrü'd-dîn de buna göre fetva vermiştir.

En doğrusunu bilen  Allah'dır. 
[415]

 
2-  Müddeâ Bih'în Mülk Olması Hâli
 
İddia sahibi, “Yurt” diye iddia ettiği halde, şahitler “Beyt (ev)” diye şahitlik yaparlarsa; uygun olan, örf en bu şehadetin kabul edilmesidir.

Bu, zahir ve sahih olanıdır. 
[416]

îddia sahibi, yurdun tamamını iddia ettiği halde, şahitler, “Yarısının üzerine şahitlik ederlerse; hakim, yarısı üzerine hüküm verir.” sözlerde,

muvafakata bakmaz. 
[417]

İddia sahibi, mutlak mülk olarak iddia, şahitler de belirli sebebler söylerlerse, şehadetleri kabul edilir. 
[418]

Hakimin iddia sahibine: “Mülkün sebebini” sorması uygun olur. Şahitlerin beyan ettikleri sebeble mi, yoksa, başka bir sebeb de var mı?” derse; bu
şahitlerin şehadeti kabul edilir ve mülk o adama hükmedilir.
Eğer iddiacı: “Ben başka sebebden dolayı iddia eyledim.” veya “Şahitlerin söylediği sebebden iddia eylemedim.” derse o zaman hakim şahitlerin

[419]



şehadetlerini kabul etmez. 
Müddeî, mutlak mülk iddia eyleri; şahitler de, iddianın sebebiyle şehadette bulunurlar; sonra da “Mutlak mülk olarak şahitlik yaparlarsa” şehadetleri
kabul edilmez.

Önce mutlak mülk olarak şahitlik! yaparlar. Sonra da sebebini söylerlerse; şehadetleri kabul edilir. 
[420]

Müddeî, doğumdan dolayı iddiada bulunduğu halde, şahitler, “Mutlak malı olduğunu” söylerse; şehadetleri kabul edilir.

Şayet, iddia sahibi, “Mutlak malı olduğunu” söylese de, şahitler, “Onun doğum yoluyla olduğuna” şahitlik etseler; şehadetleri kabul edilmez. 
[421]

Bir kimse, önce bir hayvan hakkındsı, “Doğumu ile” iddia eder; şahitler de, “Onu satın aldığını” söylerlerse; şehadetleri kabul edilmez.
Ancak, sözlerinde muvafakat bulunur da, iddia sahibi: “Benim mülkümde doğdu. Ancak, ben onu, o adama sattım. Sonra da geri satın aldım.” derse,

bu durumda sözler de muvafakat olmadığından, şahitlerin şehadeîi kabul edilmez. 
[422]

Bir kimse, “Mutlak mülkü olduğunu” iddia eder; şahitler de, “Babasından miras kaldı.” veya “Onu, filandan satın aldı” derler; “Fi'l-hâl mülküdür.”
demezlerse; bu şahitlikleri kabul edilir. O ayn (mal) iddia sahibine hükmedilir. Fakat, hakim, şahitlere: “Siz mülkünden çıktığını biliyor musunuz?”

diye sorar. 
[423]

Müddeî, “O malın, babasından miras kaldığını” iddia eder ve şahitler getirir; şahitler de: “Gerçekten, o mal, babasından mîras kaldı. Fakat bir de

gâib kardeşi vardır.” derlerse; şehadetleri caiz olur. 
[424]

Müntekâ'da şöye zikredilmiştir: Bir kimse, “Mutlak mülkü (malı) olduğunu” iddia eder ve tarihini de söyleyerek: “Benden, bir ay öne aldı.” derse;
şahitler tarih söylemezlerse, şehadetleri kabul edilmez.            
Fakat bunun aksine olursa; şahitlikleri kabul edilir.

Miras davası da, mülk davası gibidir. 
[425]

Bir kimse, başkasının elinde bulunan bir evi, dava eder ve: “O evin, bir senedenberi kendinin olduğunu” söyler; şahitler de “On senedir bunun
olduğuna” şahitlik ederlerse; şehadetleri geçersiz olur.

Şayet iddiacı, “Evin yirmi senedir, kendinin olduğunu” söylese de, şahitler: “Bir senedir bunundur.” deseler; şahitlikleri kabul edilir. 
[426]

Bir kimse, bir şahsın elinde bulunan bir malı iddia eder ve “Kendi malı olduğunu” söyler ve malı elinde bulunduran kimsenin bir aydan beri,
kendisinden aldığını iddia eder; şahitler de -tarihsiz olarak- “Mutlaka o malın, onun olduğunu” söylerlerse, şehadetleri kabul edilmez.
Keza, iddia sahibi, mutlak olarak “Aldığını” söyler; şahitler de, “Bir aydır almış olduğuna” şahitlik ederlerse; şahitlikleri kabul edilmez.
Ancak, sözler birbirine mutabık olduğu zaman, şahitlikleri kabul edilir.
Eğer müddet: “Ben mutlaka aldım demekle, o vakti kasdeyledim.” derse; o takdirde, şehadetler kabul edilir.

Bazıları da: “Bu takdirde, sözlerde mutabakat bulunmasa bile, kabul olunur.” demişlerdir. 
[427]

Müddeî: “Malımı geri vermek üzere aldı.” der; şahitler de aldığına şahitlik yaptıkları halde, geri vereceğine şahitlik yapmasalar; aldığı  kabul

edilince  reddine (geri vermesine) hükmedilir. 
[428]

Keza, iki şahit, “Alanın, aldığını ikrarına”şahitlik yaparlarsa, şehadetleri kabul edilir. 
[429]

Müddeî, “Bir adam, malımı aldı.” diye iddia eder ve “Şu kadar dirhem.” der; şahitler de: “Faiz olarak aldı.” derlerse, şehadetleri kabûledilir. 
[430]

Müddeî,  zoraki  alındığını  iddia  ettiği halde, şahitleri “Faiz yönünden alındı.” derlerse şahitlikleri kabüledilmez.
Bir kisme iddia ederek: “Filan şahıs haksız olarak, bütün malımı aldı.” der ve malının kıymetini beyan eder; şahitlerde: “İddia olunan, bu malların

tamamını, başka birisinden aldı.” derlerse; şehadetleri kabûledilir. Alan    şahsa bu mallan hazır etmesi emredilir. 
[431]

Şayet iki şahit: “Filan adam, filanın kölesini zoraki elinden aldı.” dedikten sonra da: “Geri verdi.” deseler ve:  “Efendisinin yanında öldü.” diye
şahitlik yapsalar; kölesi gasbedilen şahıs da: “Bana geri yerilmedi.” der ve “Gasbedenin yanında öldüğünü” söylerse; aleyhine şahitlik yapılan şahıs

da: “Ne gasbettim ne de geri verdim. Böyle bir şey yoktur.” derse, hangi hakim olursa olsun “Kölenin bedelini tazmin et.” diye hükmeder. 
[432]

Keza, kimse, diğerinin kölesini gasbeder ve şahitler: “Efendisi, bu köleyi, gasbedenin yanında, öldürdü.” derler; kölesi gasbedilen şahıs da: “Ben,
öldürmedim. Gasbedenin yanında  öldü.” der; gasbetti denilen şahıs da: “Ben gasbetmedim ve öldürmedim.” derse; gasbetti iddiasında bulunan

şahsa kölenin kıymeti ödettirilir. 
[433]

Müddeî “Kölenin zayi olduğunu” iddia ettiği halde, şahitler “O, köleyi aldı.” diye şehadette bulunurlarsa, şehadetleri kabul edilir.
Müddeî, kumaşlarının zayi olduğunu iddia ettiği halde, şahitler, “Onun kıymetine” şahitlik ederler ve: “Gerçekten o, sattı ve filana teslim etti.”
derlerse; şehadetleri kabul edilir.

Sattığını söyleseler, fakat, teslim ettiğini söylemeseler; şehadetleri, o kumaşın helak olduğunu gerektirmez. 
[434]

Bir kimse, iddia edip “Eşeğinin, elinden zoraki alındığını” söyler; şahitler de şehadetlerinde: “Gerçekten bu eşek, iddia sahibinin malıdır. Elinde

bulunanın bir hakkı yoktur.” derlerse, bu şehadetleri makbul olmaz. 
[435]

Bir kimse iddia eder ve: “Kepeği ile beraber, on batman un alacağım vardır.” der; şahitler ise, şehadetlerinde, onu söyledikleri halde kepeğini
söylemezlerse, şehadetleri kabul edilmez.
Keza, unun, “Elenmiş un olduğunu” iddia ettiği halde, şahitler, “Elenmiş olduğunu” söylemezlerse, şahitlikleri kabul edilmez.
Şayet müddeî taze gümüş iddiasında bulunur; tartısını da açıklar; şahitler ise, tartısını söyledikleri halde, sıfatını söylemezler, “İyi idi.” veya “Orta



idi.” veya “Kötü idi.” demezlerse; bu şahitlik kabul edilir ve değeri az olan gümüşle hükmedilir. 
[436]

Müntekâ'nın Dâ'vâ bölümünde şöyle zikredilmiştir: Bir adamın elinde olan bir evi, başka bir adam iddia eder ve: “Mîras olarak, o ev, onunla benim
aramda yarı yarıyadır; babamızdan kalmıştır.” der; ev elinde olan da bunu inkâr eder ve “Tamamının kendisine ait olduğunu” söyler ve bu iddia
sahibi, şahitlerini getirir; onlar da: “Bu ev, bunun babasının evidir. O öldü ve bu evi miras olarak bıraktı. Bundan başka da varisi yoktur.” derlerse;
eğer iddia sahibi, önceden, “Yarısını” iddia etmemiş olsaydı iyi olurdu. Şimdi ise, şahitlerinin şehadeti batıl oldu. Ve eğer: “Ben yarısını ona bin
dirheme satmış, onu da almıştım” dese, hakim, bu satışa itibar etmez ve kabul etmez. Şahitleri de yalancı saymaz ve evin yarısını miras olarak ona
hükmeder.
Şayet o, evin yarısını, bin dirheme sattığını beyyineler veya aralarında anlaşma yaparlarsa; o takdirde hakim evin tamamını miras olarak, o

iddiacıya hükmeder. Yansını ise, satıştan dolayı müşteriye verir. 
[437]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, şufa yoluyla evin yarısının kendine ait olduğunu iddia eder; ev de iki kişinin elinde bulunur; bunlar, evi
aralarında taksim etmiş olurlar ve birisi huzurda bulunmadığından davacı, hazırda olanı dava eder, şahitler de: “Evet, bu yarı, bu davacınındır.”

derlerse, şehadetleri kabul edilmez. 
[438]

Bir kimsenin elinde bulunan bir malı, başka birisi iddia ve bu iddiasına beyyine ibraz ettikten sonra, yine bu iddia sahibi: “Bu mal, kat'iyyen benim
değildir.” derse; beyyinesi bâtıl olur.

Şayet, hakim hükmetmiş olsa bile, hükmü geçersiz kalır. “Katiyyen” demese bile böyledir. 
[439]

Bir kimse, başka birisinin elinde bulunan bir köleyi iddia edip, buna beyyine de ibraz eder; şahitler de, onun iddia edenin olduğuna dair, iddia
olunan şahsın ikrarına şahitlik yaparlarsa, şehadetleri makbul olur.
Şayet, iddia eden şahıstan, idida olunan şahsın, satın aldığını ikrarına şahitlik yaparlar, fakat, iddia eden: “Evet, o öyle söylemiş olabilir. Fakat, ben
onu satmadım.” derse; iddia eden şahıs, köleyi alır.
Keza: “Onu icarladım.” der; veya şahitler, şehadette bulunarak: “İddia olunan şahıs, onu satın  aldım dedi”  derler ve: “Emanet bıraktı.” diye şahitlik
yaparlarsa yine böyledir.
Şayet, iki şahit, “İddia eden şahsın, ona verdiğine şehadette bulunurlarsa, şehadetleri kabul edilmez. Şayet, iki şahit; şehadette bulunurlar ve

“Davalının, o köelyi gasbettiğini veya rehin aldığını ikrar ettiğini” söylerlerse; köle, davacıya hükmedilir. 
[440]

Bir kimse, başka birisinin elinde bulunan bir cariyeyi iddia ederek: “Bu cariye benimdir.” der; şahitler de, şehadetlerinde: “Bu cariye, iddia
edenindir.” derlerse, şehadetleri makbul olur mu?
Bu mes'ele kitaplarda zikredilmemiştir.

Bu hususta alimler ihtilaf etmişler; bir kısmı: “Kabul edilir.” bir kısmı da: “Kabul edilmez.” demişlerdir. Esahh olan da budur. 
[441]

Şayet müddeî: “Cariye onundur.” diye iddia ettiği halde, şahitler: “Hayır bunundur.” derlerse; şehadetleri      makbul olmaz. 
[442]

Müddeî, “Cariyenin kendisinin olduğunu” iddia eder; şahitler de: “Onundur.” diye şehadette bulunurlarsa şehadetleri kabûledilir. Bir kimse,
başkasının elinde bulunan bir evi iddia eder; iddiasına iki de şahit getirir; onlar da: “Bu ev iddia olunanındır.” derlerse; şehadetleri kabul edilmez.

Ve, bu ev iddia sahibine verilmez. Zahiru'r-rivaye budur. 
[443]

Bir kimse, bir binayı iddia ettiği halde, ondan, bir evi müstesna tutarsa, (onun girilmesini, haklarını mürafakasını hariç tutar) şahitler de, “Binanın 
tamamına şahitlik yaparlar ve  müstesna kılmazlarsa, şehadetleri kabul edilmez.

Ancak, muvafakat ederler de, “Hepsi benim.” diye iddia eder ve “Fakat ben, bir evini sattım.” derse; o zaman şahitler kabul edilirler. 
[444]

Şahitler, bir evin, “Bir şahsa ait olduğuna” şehadette bulundukları halde, üzerine şah.tlik yapılan kimse: “Bu ev, bir başkasımndır.” derse; bu
şahitler, yalancı kabûledilirler.
Eğer: “Hükümden önce, böyle idi.” derlerse; ev, ona da, diğerine de hükmedilmez.
Eğer hükünîden sonra: “Bu ev, benim değildir. Filanındır.” derse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):

“İkrar ettiği şahsa icazet veririm.” buyurmuştur. 
[445]

Bir kimse, bir evi iddia eder ve “Evi kendisinin yaptığına dair” şahitler  de  dinletir;  sonra  da  kendisine  ev  hükmedilen bu şahsa: “Gerçekten bu
bina,  aleyhine hükmedilenindir.” der veya aleyhine hükmedilen şahıs isbat ederse; o yer hakkındaki hüküm batıl olmaz.
Şayet şahitler açık konuşurlar da, sonra da iddia sahibi: “Bina benimdir.” derse, o batıl olur. Eğer aleyhine hükmedilen şahıs, “Binanın kendisine ait

olduğunu” kanıtlarsa ona da hükmedilmez. 
[446]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Şahitler, bir şahsa karşı, bir eve şahitlik yaptıklarında, iddia olunan şahıs da: “Bina benimdir. Bunu ben yaptım.”
der ve şahitler dinletmek ister; iddia edenin şahitleri de hazır olurlar; hakim onlara binadan sorunca, onlar: “Bina, iddia edenindir.” derlerse; o
zaman hakim, davalının sözüne itibar etmez.
Eğer şahitler: “Biz, kimin yaptığını bilmiyoruz. Ancak, biz binanın yerinin iddia edene ait olduğunu biliyoruz.” derlerse; bu takdirde şahitler yalancı
olmazlar ve hakim binalı davalıya hükmeder.
Eğer müddet, onun haksız bina yapmış olduğunu isbat ederse, o takdirde, hakim “Evin yıkılıp, yerinin iddia sahibine teslim edilmesini” emreder.
Bu davalının şahitleri bulunmazsa böyledir.
Eğer, davalı şahitler getirir ve “Binanın kendisine ait olduğunu” isbat ederse; o zaman hakim, evi geri alır. Çünkü, daha önce hakim davalının

şahitleriyle hükmeylememişti. 
[447]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bina iddia edene hükmedildikten sonra, o şahitler ölür veya kaybolur ve onları temine güç yetmez; hakim de,



ondan şahit ister; davalı da: “Binayı benim yaptığıma, beyyinem vardır.” derse; onun beyyinesi kabul edilmez ve bina iddia sahibine hükmedilir.
[448]

Müddeînin şahitleri, “Evin, onun olduğunu” söyleseler de, fazla bir şey demeseler; sonra da ölseler veya kaybolsalar; bilahare de, bir başkası
gelerek, aynı binayı dava etse ve iki de şahidi bulunsa; bu durumda hakim, binanın yerini, iddia edene; binayı da iddia olunanlara hükmeder.
Şayet, iddia sahibi binanın kendisine ait olduğunu, hükümden önce, veya sonra beyyinelerse; onun beyyinesi kabul edilmez.
Şayet şahitler: “Biz, yerin iddia sahibine ait olduğunu biliyoruz; fakat binanın kim tarafından yapıldığını bilmiyoruz” derlerse; bu durumda, binanın

yeri iddia sahibine; bina ise, “Binayı ben yaptım.” diyene hükmedilir.
[449]

Burası ev değil de, içinde hurma ağacı veya diğer ağaçlar bulunan bir yer olur; şahitler de bunu iyi açıklayamazlarsa; bu durumda, hakim, oranın
yerini iddia edene; ağaçları ise, diğerlerine hükmeder.
Keza, şahitler, yüzüğün veya bu kılıcın “Filana ait olduğunu” söyleseler, fakat kaşını veya hulliyatını (tezyinatını) söylemezlerse; o takdirde, hakim
yüzüğü kaşı ile, kılıcı ziyneti ile, iddiacıya hükmeder.
Fakat üzerine şahitlik yapılan yüzüğün kaşının ve kılıcın ziynetinin kendisine ait olduğunu kanıtlarsa; hakim, daha önce hükmetsin veya etmesin bu

defa da, onları buna hükmeder. 
[450]

Bir kimsenin yanında bulunan bir cariyenin kızı da başka bir şahsın yanında bulunur; bir adam da gelerek, beyyinesi ile birlikte, “Cariyenin
kendisine ait olduğunu” kanıtlar; hakim de bu cariyeyi ona hükmederse; bu adam, o beyyirie ile, o cariyenin kızım alamaz.
Bunun gibi; bir adamın elinde hurma ağacı, diğerinde de meyvesi bulunur; başka bir adam da gelerek, “Hurma ağaçlarının, kendisine ait olduğuna”

şahit dinletse ve ağaçlar ona hükmedilse; bu takdirde, hurmaları da ona hükmedilmiş olur. Bu, Müntekâ'da böyle söylenmiştir. 
[451]

Şahitler, “Bir adamın elindeki cariyenin,  başka  birine  ait olduğuna” şehadette bulunurlar;  hakim de,  o cariyeyi iddia edene hükmeder; sonra da,
şahitler kaybolur veya ölürler; cariye de, elinde bulunduğu adamdan, bir çocuk, meydana getirir; bu şahıs, müddeiye karşı, şahit gösteremezse,
müddei bu cariyeyi alabilir.
Keza, çocuk zahir olur veya şahitler, “Cariyenin iddia sahibine ait olduğuna” şehadette bulunurlar; buna karşı bir itiraz da yapılmazsa; hakim, hem
cariyeyi, hem de çocuğu iddia sahibine hükmeder.
Şayet, cariye elinde bulunan adam: “Ben, çocuğun bana ait olduğunu isbat ederim.” derse; bunun sözüne itibar edilmez; hem cariye, hem de çocuk
iddia sahibine hükmedilir.
Hakim, hükmünü böylece verdikten sonra, şahitler gelir de: “Bu çocuk, cariye sahibi olan iddiacının değildir. Ancak, iddia olunanındır.” derlerse; o
takdirde hakim, -her ne kadar beyyinesi olmasa bile- çocuğa davalıya hükmeder.
Şayet, şahitler huzurda olurlar hakim de, hükümden önce, onlardan çocuğu sorar ve onlar: “Çocuk, davalınındır.” derler; veya “Kime ait olduğunu

bilemiyoruz.” derlerse; hakim, cariyeyi müddeîye hükmeder; fakat, çocuğu kimseye hükmetmez. 
[452]

Bir kimse, başka birinin elindeki evi iddia eder ve beyyine de ibraz eder; hakim de, o evi, ona hükmettikten sonra da, ev kendisine hükmedilen bu
zat, “Evin bir başkasına ait olduğunu” ikrar eder; fakat, davalının olduğunu" söylemezse, iddia edenin bu evde hakkı olmaz ve hüküm geçersiz olur.
[453]

Ev kendisine hükmedilen şahıs: “Bu ev, benim değildir. Filan adammdır.” der; o şahıs da, onu ikrar ederse; bu durumda, bu ev, onun olur. Ve, ev

kendisine hükmedilen ikrar sahibinin tazminatta bulunması da gerekmez. 
[454]

Hükümden sonra, ev kendisine  hükmedilen şahıs: “Bu  ev filanındır. Katiyyen benim değildir.” der ve fakat önce ikrar eder, sonra da onu nefy
ederse veya önce nefy edip, sonra ikrarda bulunursa; ikrar olunan şahıs, onu doğrularsa bile; her halinde, hüküm batıl (geçersiz) olur. Ve, bu ev
dâvâlıya verilir. İkrar olunana bir şey verilmez. Şayet, “Katiyyen benim değildir.” dediğinde, ikrar olunan şahıs onu tasdik etmiş olsaydı, o zaman
ev, ikrar olunanın olurdu. Ancak, “O, benden hükümden sonra, bir sebeble aldı.” demiş olsaydı; yine ev, ikrar olunanın olurdu. O zaman ikrar
olunan şahıs, ev kendisine verilen şahsa -ister ikrar önce olsun ister sonra olsun- tazminatta bulunurdu.
Âlimler: “Bu, önce nefy ile başlandığı zaman böyledir. Çünkü, ikrarda vasûl ve açıklık yoktur.

İkrarda vusul olursa, o ikrar sahih olmaz” demişlerdir. 
[455]

Şayet hakim evi hükmetmeden ve iddiacıya vermeden önce, o şahıs: “Bu ev filanındır. Benim, onda hakkım yoktur” veya: “Bu ev benim değildir;
filanındır.” derse, o zaman hakim, evi ancak, ikrar edicinin sözüne göre hükmeder O: “Eve, ben bu evi o adamdan satın aldım.” veya: “Bana

bağışladı.” der; bunu a iddiacının sözüne bitiştirirse, o takdirde hakim, o evi, o zata hükmeder. 
[456]

Bir kimse, diğerinden önce iddiada bulunur; iddia olunan da: “Bu ev, senin değildir.” der; müddeî de, şahitler dinletip, “Davalının elinde olan evin,
kendisinin olduğunu” isbat ederse; hakim, iddia sahibinden sorar; eğer o da, şahitlerin söylediği gibi söyleyip; “Mülkün kendine ait olduğunu”  ikrar

ederse; ev kendisinin olur. Eğer:   “Onları tasdik etmiyorum. Gerçekten o ev onun malıdır.” derse, o zaman ev davalının olur. 
[457]

 
3- Müddeâ Bih'in Akd Veya Mülk Sebeblerinden Biri Olması
 
Bir evin miras olduğu veya satın alındığı iddia olunur; şahitler de: “Mutlaka davalının mülküdür.” derlerse, iddiacının beyyinesi kabul edilmez.
[458]

Meşhur olan, gerçekten miras davası da, mutlak mülk davası gibidir. 
[459]

Bezzâziyye'de: “Bu sebeble, kesinlik olur.” buyurulmuştur. 
[460]



Akdıyye'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, satın alma yoluyla iddiada bulunduğu halde, şahitler: “Mutlak mülktür.” diye şahitlik yaparlarsa, bu
durumda iddiacının sözü kabul edilmez. Belirli bir kimse, belirli şartlarda bir mülk satın aldığını söyleyerek: “Bu, benim malımdır.” der; şahitler de,

“Onun malı olduğuna” şahitlik yaparlarsa, şehadetleri kabul edilir. 
[461]

Babası-dedesi belirli bir şahıstan satın aldığım iddia ettiği halde “Teslim aldığını” söylemez, şahitler de “Onun malı olduğuna” şahitlik yaparlarsa,

şehadetleri makbul olur. 
[462]

Bir kimse, bir evi, bu evi elinde bulundurandan değil de, bir başkasından satın aldığını iddia edip, iki de şahit getirir, onlar da şehadetlerinde: “Bu
ev, hîbe edildi ve bu şahıs ondan teslim aldı.” derlerse, şehadetleri  kabul  edilmez. Çünkü, bu şehadette uygunluk yoktur. İddiacı: “Satın aldım.”
dediği halde, şahitler: “Bağış yapıldı.” derler ve sonradan iddiacı, bunu inkâr ederek: “Satın almadım; bana bağışlandı.” der ve bunu da isbat ederse,

şehadetler kabul edilir. 
[463]

Bir kimse, birinin elinde bulunan bîr evin “Kendisine bağışlandığını” iddia eder; “Tasadduk edildiğini” söylemez; iki şahit de, “O evin sadaka
olarak verildiğine” şahitlik yaptıkları halde, bu şahıs, hakimin yanında:   “Hibedir.” diye iddia  eder ve  şahitlerle davacı arasında, böylece tenakuz
vaki olursa; bu dava kabul edilmez ve dinlenmez.
Eğer, bu şahıs, kat'iyyetle iddia ederek “Hîbedir” der; “Tasadduktur.” demez; sonra da şahitler gelip “Tasadduk olduğunu” söyleyince, “Bende hîbe

olduğunu inkâr edip,” “Tasadduk etmesini” istedim. O da bana tasadduk etti.” derse, buna, böylece izin verilir. 
[464]

Şayet, bu kimse, o şeyi, o şahsın “Emanet koyduğunu” iddia eder; şahitler de, kendisine emanet konulan şahsın ikrarına şehadette bulunurlarsa,

şahitlikleri kabul edilir. Gasb ve ariyet de böyledir. 
[465]

İddiacı, “O şeyi seneler önce, satın aldığım” iddia eder; şahitler de buna şehadette bulunurlarsa, alım-satım tarihini bilmeseler (hatırlayamasalar)
bile şehadetleri kabul edilir.
Bir kimse, alım-satım iddiasında bulunup da tarihini iki ay olarak söyler; şahitler de "bir ay" diye şehadette bulunurlarsa; şehadetleri kabul edlir.
[466]

Bir kimse, bir şahsın elinde bulunan bir köleyi, iddia ederek, “Bir sene önce tasadduk eylediğini” söyler; elinde bulunan şahıs da, bunu inkar eder;
şahitler de “O adamın, bu köleyi, iki yıldır satın almış olduğunu” söylerlerse, şehadetleri kabul edilmez.
Ancak, müddeî ile sözleri muvafık düşerse; (yani, müddet: Satın aldım fakat ona sattım. Sonra da, o, onu bana tasadduk eyledi.” der; şahitler de

aynısını söylerlerse, o zaman) şehadetleri kabul edilir. 
[467]

Bir kimse, “Bir sene önce, alım-satım yaptığını” söylediği halde, şahitler şehadette bulunarak: “Gerçekten, bu bir tasadduk idi.” derlerse,

muvafakat bulunmadığı için, şehadetleri kabul edilmez. 
[468]

Müddeî, “Bir senedir, babadan kalma miras olduğunu” iddia ettiği halde, şahitler:  “Bunu,  mal sahibinden satın aldı.”  derlerse, hakim, onların
şahitliklerini kabul etmez.
Şayet iddiacı, mirası inkar edip, “Satın aldığım” söylerse, o takdirde, beyyinesi kabul edilir. Fakat, şahitlerini yeniler.
Bir kimse, başka birinin yanında bulunan bir cariyeyi iddia eder ve: “Ben, onu bir köleye mukabil, satın aldım.” der; satıcı da bunu inkâr eder;
iddiacı, şahitler getirir; onlar da: “Evet, onu bin dirheme satın aldı.” derlerse, bu durumda hakim, şehadetlerini kabul etmez.
Ancak, iddia sahibi: “Satın aldım.” demiş olsaydı, o zaman, şehadetler kabul edilirdi.
“Önceden, müddeî köleyi, bir sene evvel, bin dirheme satın aldığını” iddia eder; sonra da şahitlerini getirir, onlar da: “Bir sene önce veya daha önce
satın aldı.” derlerse; “Bir sene önce” deyip de. muvafakat vaki olmadıkça, şehadetleri kabul edilmez.

Ancak, iddiacı ile şahitlerin sözleri mutabık oku; her ikisi de “Bir sene önce” olduğunu söylerlerse; o zaman şahiıliklcri kabul edilir. 
[469]

Müddeî, bir şahsın elinde bulunan bir köleyi “Ondan satın aldığını” iddia eder; köle elinde bulunan şahıs da bu iddiayı kabul etmez ve iddia sahibi
iki şahit getirir, onlar da, “Onu sattığına” şahitlik yaparlar ve: “Fakat bu köle, satanın mıdır, alanın mıdır bilmiyoruz.” derlerse, şehadetleri caiz olur.
Şayet müddeî, iki şahit getirir; onlar da hakime: “Bu köleyi, satıcı bu iddia edene sattı.” derlerse; gerçekten hakim, o zaman köleyi davacıya
hükmeder.
Bir kimse, “Birinden, bir ev satın aldığını” iddia eder, şahitler de: “Evet satın aldı. Fakat vekilinden satın aldı.” derler veya “Filan sattı.” derlerse, bu

satış caiz olur. Fakat, şehadetleri kabul edilmez. 
[470]

Bir kimse, nikah sebebiyle, bir kadını şu kadar mehirle iki şahitde, nikaha şehadette bulundukları halde, onun zevcesi olduğunu söylemeseler;
şehadetleri kabûl edilir. Bu durumda, mehr-i misile veya bundan az söylenmişse mehr-i misile hükmedilir. Şahitlerin söylediği mehir fazla olsa bile,

onunla hükmedilmez. 
[471]

Bir kimse, bir kadına karşı iddiada bulunup “O, elli dinara, nefsini bana nikâh eyledi.” der; şahitler de, şehadette bulundukları halde, mehri

söyfemezlerse, şehadetleri kabûl edilir. 
[472]

Bir kimse: “Bu, benim kanmdır.” veya “Nikahlmıdır.” der; şahitler de şehadet ederek; “Onların evlendiklerini” söylerler fakat, hali hazırda, bir 

karşilrşm?   olmasa   bile, “Bu, bunun menkuhasıdır.” deseler, şehadetleri kabul edilir. 
[473]

Hizâne'de şöyle zikredilmiştir: İki yaşlı hakkında şahitlik yaparak; “Hangisi olduğunu bilmiyoruz.” derlerse; o zaman onlardan şahit istenilir. Birisi,
beyyine getirir ve: “Onu, bu nefsine tezvîc eyledi. Fakat, hal-i hazırda karısı mıdır, değil midir, bilmiyoruz.” veya: “O, bunu satın aldı; fakat, hala

mülkünde duruyor mu durmuyor mu? bilmiyoruz.” derlerse; nikaha ve mülkiyete hüküm verilir. Bu şahitler, akid şahidi olmuş olurlar. 
[474]

Bir köle iddiada bulunarak: “Efendim beni azad eyledi.” der; şahitler de buna şehadette bulunurlarsa; bazı alimler: "Bu şehadet kabul edilir.”



bazıları ise: “Kabul edilmez.” demişlerdir.
Bir cariye: “Kendisini, filan şahsın azâd eylediğini” iddia eder, şahitler de buna şehadette bulunurlarsa; bu cariye hürre olur.
Şayet, köle, “Aslen hür olduğunu” iddi eder; şahitler de, “Onun azâd edilmiş olduğunu” söylerler ve: “Onu, filan şahıs azâd eyledi.” derlerse; bazı

alimler: “Şehadetleri kabul edilir.” bazıları ise: “Kabul edilmez.” demişlerdir.
[475]

 En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.
 

8- İKİ ŞAHİT ARASINDAKİ GÖRÜŞ AYRILIĞI
 
Lafzen ve mana bakımından iki şahidin ittifakına itibar olunur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâ m ey n'e göre ise ittifak manadadır ve muteber olan budur; başkası değildir.

Lafızda (sözde) ittifakla murad, iki sözün mana yoluyla birbirine uyumlu olmasıdır. Bu, tazammun yoluyla değil de, va'z yönünden olmalıdır. 
[476]

Hatta, bir kimse, gasb iddiasında bulunduğunda iki şahitten birisi, gasb üzerine, diğeride gasbı ikrar üzerine şahitlik yaparsa, şehadetleri kabul
edilmez.
Şayet, birisi emanet konulduğunu söyler; diğeri de emanet konulduğunun ikrarını söylerse, kabul edilir mi?
Uygun olan kabul edilmemesidir. Kıyas budur.

Gasb meselesinde kıyasa göre boredur. Ve uygun olan, şehadetin kabulüdür. 
[477]

Sözün aynı olması veya muradın aynı olması müsavidir. Meselâ, şahitlerden birisi hibe, diğeri de ikram olduğunu söylerse; şehadetleri kabul edilir.
[478]

İki şahidin birisi, nikaha, diğeri de evlenmeye şahitlik yapsalar, şehadetleri caiz ve makbul olur. 
[479]

Bunda bir ihtilaf yoktur. 
[480]

Şayet, iki şahitten birisi şahitliğinde: “Eğer eve girersen, boş ol; dedi. O da eve girdi” der; diğeride “Filan ile konuşursan boş ol” dedi. “O da
konuştu.” derse, ikisinin şehadeti de kabul edilmez.
Keza, onlardan birisi: “Üç talak boşadı.” diğeride: “Üç talak niyetiyle, bana haram ol; dedi.” derse; alimlerin ekserisine., göre, şehadet leri kabul

edilmez. 
[481]

İki şahitten birisi “Bin dirheme” şahit olsa; diğeri ise iki bin dirhem"dese; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) göre, şehadetleri kabul edilmez.
İmâmeyn'e göre, müddeî, iki bin dirhem diyorsa, şahitlikleri bin dirhem olarak kabul olunur.
Yüz ve iki yüz dirhem de böyledir.
Bir, iki ve üç talakta böyledir. (İtibar azadır. Çünkü, onda mutabakat vardır.)

Sahih olan görüş, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşüdür. 
[482]

Bir adam, onbeş dirhem iddiada bulunuyor; iki şahidden birisi, onbeş dirhem olarak" şahitlik yapıyor; diğeri ise, “On dirhem olarak” şahitlik

yapıyorsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, şehadetleri kabul edilmez. 
[483]

Eğer iki şahitten birisi, “Bin dirhem,” diğeri ise “Bin bçş yüz dirhem” der; iddia sahibi de "binbeşyüz dirhem' diye iddia ederse; bin dirhem olarak
kabul edilir.
Bunun benzeri, bir talâk, yarım talâk; yüz dirhem ve yüzelli dirhem demek gibidir.
Müddeî: “Binden başka değildir.” dediği halde, şahitler: Binbeşyüz” derlerse, bu batıldır. (geçersizdir.)
Keza, müddeî sussa da, sonra da: “Bin dirhem.” dese, yine kabul edilmez.
Şayet müddeî: “Hakkımın aslı binbeşyüz dirhemdi. Fakat, beşyüz dirhemini aldım. Şahitlerin dediği gibidir.” veya: “Ondan beşyüz dirhemini

almayacağım. Şahitlerin bundan haberleri yoktur.” derse; o takdirde kabul edilir.
[484]

Şayet, şahitlerin  birisi “Yirmi” diğeri de “Yirmi  beş” dese; bi'I-icma yirmi dirhem olarak kabul edilir.
Bu dava,  müddeînin yirmi beş dirhem diye iddia ettiği zaman böyledir.
Fakat müddet, “Yirmi dirhem” diye iddia ederse; bi'1-icma şehadetleri kabul edilmez.
Bin, ikibin gibi olanlar da böyledir.

Eğer müddei: “Benim, onda iki bin dirhemim vardı. Bin dirhemini teberru ettim.” derse; şehadetleri kabul edilir.
[485]

İki şahit, bir şahsın, diğerinde, “Bin dirheminin olduğuna” şehadette bulunduklarında, bu şahitlerden birisi: “Gümüşün siyah olduğunu”, diğeri ise,
“Bbeyaz olduğunu” söylerler; beyaz da siyahdan üstün olur ve iddia sahibi, “Siyah” diye iddia ederse; şehadetleri asla kabul edilmez. Ancak,
sözlerinin birbirine uyması halinde kabul edilir.
İddia sahibi: “Şahid doğru söyledi. Ancak ben, gümüşün vasfına boş verdim. Onun için, şahidin birisi öyle, birisi böyle söyledi.” derse; sözlerde
mutabakat olunca şehadetleri kabul edilir.
Eğer hepsi de: “Beyaz gümüştü. Beyaz gümüşle, siyah gümüş eşitti” derlerse, siyah gümüş olarak hükmedilir.

İmâmeyn'e göre, sözde ve mânada değeri az olana göre hükmedilir. 
[486]

Bu hüküm, her yerde ve her cinsde böyledir. Eğer mikdarda ve vasıfta ihtilaf olursa, efdal olan, iddia sahibinin iddiasına uygun düşendir.
Şayet müddeî, şahitlerin şehadet ettiklerinden, azl olanı iddia ediyorsa, şehadetler makbul olmaz.
Cinste ihtilaf ettiklerinde, de şehadetler' kabul edilmez. Meselâ birisi: “Bir kür buğday” der de, diğeri: “Bir küt arpa” derse; şehadetleri kabul

edilmez. (Kür-Bir nevi ölçektir. Lügatta 700048 =yediyüz bin kırksekiz) dirhem veya bir müd veya bir ölçek) demektir. 
[487]



Şahitler, “Bin dirhem” diye şehadette bulunduklarında, bunlardan birisi: “Beşyüz dirhemini, borçlu ödedi.” derse; bin dirhem olarak, kabul edilir.
Onun: “Beşyüz dirhemini ödedi.” demesine itibar olunmaz.
Ancak, o şahitle birlikte, öbür şahitte aynısını söylerse; o zaman, “Bin değil, beşyüz dirhem” demeleri gerekir. Alacaklı, şahitlere; “Beşyüz dirhem

aldığını” bildirmişse, diyecek kalmaz. 
[488]

Bir adam, diğerinde "bin dirhem alacağının olduğunu" söylediğinde, iki şahitten birisi, "bunun alacak olduğunu"; diğeri de “Yarısının ödendiğini”
söylerse; ödenmemiş gibi hüküm verilir.

Zahirü'r-rivayede böyledir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'den rivayet olunduğuna göre, borcun ödendiğine hüküm verilmez. 
[489]

Borçlu, borcunu ödediğini iddia eder ve iki şahitden birisi de, “Alacaklının alacağını aldığım ikrar ettiğini”   söyler; diğeri de “Alacağından
vazgeçtiğini” söylerse; şahitlikleri kabul edilmez.
Eğer hak sahibi, borçlunun söylediğini kabul ederse; o zaman, şahitlerin şehadeti kabîıl edilir.
Bir adamın, diğerine bin dirhem borcu olur; onu da ödediğini iddia eder; iki şahidinin birisi, “Ödediğini”; diğeri de, “Ödendiğini ikrar ettiğini”
söylerse; şahiıtlikleri kabul edilmez.
Şayet borçlu, borcunu ödediğini iddia eder; şahitlerin ikisi de birden “Borcun ödendiğini” veya “Bağışlandığını” veya “Tasadduk edildiğini” veya

“Helallaştıklarını” söylerlerse; bu durumlarda, şehadetleri kabul edilmez. 
[490]

Borçlu, “Borcundan vazgeçildiğini iddia eder”; şahitlerden birisi de, böylece şehadetle bulunur, diğeri ise,  “Borcun bağışlandığına” şehadette

bulunur, veya tasadduk edildiğini veya onunla helallaştığım söylerse; şehadetleri kabul edilir. 
[491]

Borçlu, “Borcunun teberru edildiğini” iddia ettiğinde, şahitlerden birisi, “Hîbe (bağış) yapıldığını” diğeri de “Tasadduk edildiğini” söylerse;
şehadetleri kabul edilmez.
Şayet borçlu, “Borcunun bağışlandığını” iddia eder; şahitlerden birisi “Bağışlandığını”; diğeri de “Tasadduk edildiğini (zekat olarak verildiğini)
söylerse; şehadetleri kabul edilmez.
Eğer şahitlerden birisi: "Borcun teberru edildiğini" söyler; diğeri de atiyye yapıldığını veya helallaştıklarını veya alacaklının alacağını borçluya

helal ettiğini söylerse; şehadetleri kabul edilir. 
[492]

Borçlu, “Borcunu ödediğini” iddia etiğinde, şahitlerden birisi “Hediye edildiğini” söyler; diğeri de, “Alacaklının alacağından vazgeçtiğini” söylerse;
şahitlikleri caiz olur.

Şayet kefil, “Hibe edildiğini” iddia eder; şahitlerden birisi: “Bağışlandığını”; diğeri de: “Teberru edildiğini.” söylerse; şehadetleri kabul edilir. 
[493]

Resîdü'd-Dîn'in Fetvaları'nın Dördüncü Babı'nda: Bir kadın, talaktan (boşandıktan) sonra mehrini iddia eder; kocası da onu, karsının  bağışladığını 

söyleyerek  iki  şahit gösterir;  onlardan  birisi “Kadının bağış yaptığını”; ikinci şahitde "teberru ettiğini söylerlerse, şehadetleri kabul edilir. 
[494]

Câmiü's-Sağîr'de şöyle zikredilmiştir: Bu, davada, akid, iddia edilmediği zaman böyledir.
Eğer davada sözleşme yapıldığı iddia edilirse; bu sekiz mes'eledir.
1- Alım-satım.
2- İcâre.
3- Kitabet.
4- Rehin.
5- Itk (Köle azâd eylemek).
6- Kasden adam öldürmekte sulh.
7- Mal karşılığı karı boşama.

8- Nikah. 
[495]

Bir kimse, birisinin bir kölesini, başka bir adamın, bin dirheme aldığını görür ve buna şahitlik yapar; diğer iki  şahit de “Binbeşyüz dirheme aldı.”
diye şahitlik yaparlarsa, şehadetleri geçersiz olur.
Keza, iddia sahibi: “Bu satıcıdır.” der ve ik :i malını, az veya çok olarak açıklar; şahitlerin birisi az olana, diğeri de çok olana şehadette bulunsalar,

şehadetleri geçersizdir. Kitabette de böyledir. 
[496]

Şefi şüf'a hakkını isteyip, iki de şahit dinletir; bu şahitlerden birisi: “Gerçekten bin dirheme sattı.” diğeri de: “İki bin dirheme sattı.” dediğinde
müşteri ise: “Üç bin dirheme satın aldım.” derse; şahitlerin şehadetleri kabul edilmez.
Keza, onlardan birisi: “Bin dirheme satın aldı.” diğeri de: “Yüz dinara satın aldı.” derse; şehadetleri kabul edilmez.
Keza, şahitlerden birisi: “Gerçekten o, onu filandan satın aldı.” derken; diğer şahit: “Başka bir filandan satın aldı.” derse; şehadetleri, kabul edilmez.
[497]

“Kiranın başlangıcı, işte budur.” denilir, (satış gibi) ve icara veren   veya   icarlayan: “Bir müddet sonra icarı ödensin veya ödenmesin icarlanan
şeyin, sahibine teslim edileceğini” söylerler ve iddia sahibi, icara veren kimse, olursa, bu durumda, dava maldır.
Eğer, davacı, icarcı ise, dava, bi'1-icma sözleşmedir. “Rehin hakkında ise, eğer müddeî: “O rehindir.” derse,  kabul edilmez. Eğer: “Mürtehendir.”

derse, dava borç davası gibi olur. 
[498]

Hul (mal mukabili boşama) veya talak, ıtâk yahut kasden dökülen kan (adam öldürme) hakkında dava açılır ve davacı, koca veya efendi yahut
kısasın velisi olursa; dava olur.

Eğer o, köle veya kadın veya katil olursa, bi'1-icam' kabul edilmez. 
[499]



Nikah hususunda, iki malın, az olanı sahihdir. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir.
Bu dava, ister koca tarafından, isterse karı tarafından olsun müsavidir.
İmâmeyn'e göre, bu şehadet batıldır. Hiç bir şeyle hükmedilmez.
“Eğer, davacı kadın ise, burda ihtilaf vardır.” denilmiştir.
Fakat iddia sahibi koca ise, bi'1-icma beyyinesi kabul edilmez.

Önceki, esahh ve istihsândır. Sahih olan, malın azıda çoğuda dava hususunda müsavidir. 
[500]

Bir kimse,   diğerini,  kölesini icarladı diye dava eder; kölenin sahibi de, bunu inkar eder, icarlayan da iki şahit dinletir; onlardan birisi: “Beş
dirheme icarladı.” müddeî ise: “Dört veya beş dirhem” der; diğer şahidde: “Altı dirheme icarladi.” derse; şehadet geçersiz olur.
Bir kimse, hayvanını Bağdat'a kadar binmeye, on dirheme kiraladığını, onun da hayvanın üzerine yük yüklettiğini iddia eder ve iki de şahit dinletir;
onlardan birisi: “On dirheme, binmeye kiraladı.” der; diğeride: “Yük yükletmeye, kiraladı.” derse; bu yük de hakikaten yoksa (yani yüklenmesi örf
adet değilse), şehadetleri batıldır.
Bir kimse, “Bizzat bir hayvanı, belirli bir ücretle, Bağdat'a kadar kiraladı.” diye şahitlik yapar; diğeri de "Bağdat'a kadar, belirli bir yük yükletmek
üzere, on dirheme kiraladı." derse; bu şehadet kabul edilmez. İster icarlayan dava etsin; isterse, icara veren dava etsin müsavidir.

Keza, onlardan birisi, “Binmek için” diğeri de “Yük taşımak için kiraladı.” deseler; şahitlikleri kabul edilmez. 
[501]

Şayet bir kimse, kumaşını boyatmaya verdiğini ve teslim eylediğini iddia eder; boyacı da bunu inkâr eder; iki şahidden birisi: “Kırmızıya boyansm
için” derken, diğeri de: “Siyah veya sarı boyansın için verildi” derse; şehadetleri kabul edilmez.

Keza  kumaş sahibi; boyacıyı dava etse de, şahitler muhalif söyleseler, şehadetleri kabul edilmez. 
[502]

Eğer iki şahidin birisi, “Satıcının, aybım söyleyerek sattığını,” diğeri de bunun aksini söylerlerse; şahitlikleri kabul edilmez. 
[503]

İki şahit, bir şahsa karşı, şahitlik yaptıklarında, birisi: “Filandan dolayı, filan için, bir aya kadar bin dirheme kefil oldu.” diye; diğeri de: “Hal-i
hazıra kefil oldu.” diye şahitlik yaparlar alacaklı da, “Vaktin geldiğini” iddia eder; kefil ise, bunların tamamını inkar edip, yalnız kefil olduğunu
ikrar eder ve mal için bir müddet iddiasında bulunursa; bunda iki vecih vardır:
1- Ya adam malını, bin dirheme ihale eyledi diye bir şahU dinletir.
2- Veya yüz dinara ihale eyledi diye iki şahit dinletir.
Eğer şahitler arasında ihtilaf olursa, şehadetleri kabul edilmez.
İki şahitten birisi, “Bin dirhem” diye; diğeri de, “Bin dirhem ve yüz dinar” diye şahitlik yaparsa; ikisinin şehadeti de kabul edilir vevbin dirhem
olarak hükmedilir.
İddiacı, iddiasını, dirhemler ve dinarlar olarak cemilerse; bu böyle olur.

Fakat, yalnız dirhem olarak iddiada bulunursa; o zaman, şahitlikleri kabul edilmez. 
[504]

Bir kimse, kefaletini iddia ettiğinde; iki şahitten birisi, “Kefaletine”; diğeri de “Havalesine” şahitlik yaparlarsa; kefaleti kabul edilmiş olur. Ve

onunla hükmedilir. Çünkü o, ekaldir (- daha noksandır.) 
[505]

İki şahidden birisi; kefaleti üzerine: “Ben şehadet ediyorum; gerçekten filan: “Şayet, ben, filana, filan malı, o, bu senenin aylarında vermezse, ben, o
malı, o adama ödeyeceğim.” dedi der; diğer şahit de: “Ben şehadet ediyorum; gerçekten filan: Şu altı ayın içinde, filan oğlu filana, şu malı ödedim,

dedi.” derse, şahitlikleri kabul edilmez. 
[506]

Şayet, şahitlerinden birisi: “Gerçekten o, filanı, belirttiği ev hakkında, davaya vekil etti.” der; diğer şahitde:   “Başka  bir  şey hakkında, davaya
vekil etti.” derse; ev hakkındaki şehadetleri caiz olur.
Şayet birisi; “Filaneyi boşamaya vekil etti.” diye şahitlik yaparken; diğer şahit: “Daha başka birisini boşamaya vekil etti.” diye şahitlik yaparsa, bu
vekil, o kadınların ikisi hakkında da vekil olmuş olur.
Bunun şekli: Bir adam, “Belirli bir şey hakkında vekil olduğunu” veya “Belirli bir dava hakkında vekil olduğunu” iddia eder ve iki de şahit dinletir
ve “Filan ile birlikte, muayyen bir şeye vekil olduklarını” isbat eder; aynı zamanda diğer tasarrufa da vekil olduğunu kanıtlarsa; o muayyen şeye
dair şehadetleri kabul edilir mi?

Uygun olanı, o muayyen (belirli olan) şeye, vekaleti sabit görülür. 
[507]

Müddeî, vekaletine dair, iki şahit dinlettiğinde, onlardan birisi: “Talib, bunu filanan alacağını almaya vekil etti.” diğeri ise: “Filandan borcunu
almaya musallat etti.” veya “Ona vasiyet etti.” derse; şehadetleri caiz olur ve hakim davasına bakabilir; alacağını da alır.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
Diğerlerinin kavline gelince, borcu almaya vekil olur; fakat, davaya vekil olamaz.
Şahitlerin ikisinden birisi, “Borç almaya vekil oldu.”; diğeri de: “Borcu almaya gönderdi.” veya “Emretti.” derse şehadetleri caiz olur. Fakat dâvaya
bakamazlar.
Şahitlerden birisi, “Vekil tayin edildi.” der; diğeri de “Vasî tayin edildi.”  der;  fakat “Hayatında.” demezse;  veya  şahitlerden  birisi: “Hayatında
vekil tayin edildi.” dese de diğeri, “Hayatında” demezse;

şehadeti kabul edilmez. 
[508]

İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
İki adam, vasiyet üzerine şahit olduklarında onlardan birisi: “Gerçekten o filanın ölümünden sonra, bütün malı için vasî oldu.” diğeri de: “Malımın

tamamını öldükten sonra filana vasiyet eyle; dedi, diye şahitlik eyle; dedi.” derse; bu da bir veya iki mecliste söylenirse, bu şehadet caizdir. 
[509]

İkisi de, vekaletine şehadette bulundukları halde, birisi “Azledildiğini” söylese, vekaleti caiz olur; azli caiz   olmaz. 
[510]



Bir adam, “Bir kölenin efendisi olduğunu” ve “Ona ticaret izni verdiğini” iddia edip, iki de şahit getirir;   onlardan birisi, “İzin verildiğine” şahitlik

eder; diğeri de "kölenin alış-veriş yaptığını; fakat, efendisinin onu men etmediğini” söylerse; şehadetleri kabul edilmez. 
[511]

 İmâm Muhammed
(r.a.), şöyîe buyurmuştur:
“Büyük olan ve izinli bulunan bir kölede, birinin alacağı olduğunda, kölenin efendisi: “Onun izinden men edildiğini” söyler; borçlu da: “İzinli
olduğunu” söylerse; efendinin sözü geçerli olur.”
Eğer borçlu, iki şahit getirir de, onlardan birisi: Efendisi, bu köleye bez satmaya ve almaya izin verdi.” der; diğer şahit de: “Yiyecek alıp-satmaya ve
almaya izin verdi.” derse, şehadetleri caiz olur.
Keza, şahitlerden birisi: “Gerçekten bu kölenin efendisi, ona bez al, sat, dedi” der; diğeri de: “Efendisi, ona, yiyecek al-sat dedi.” derse; şehadetleri

caiz olur. 
[512]

İki şahit, bir şey hakkında, bir vakit veya yer hakkında yahut inşa ve ikrar hakkında ihtilafa düştüklerinde, eğer şahitlik yapılan şey, hassaten söz
ise, (alış-veriş, icare talak, ıtâk, sulh, ibra gibi) Meselâ: Bin dirhem satın aldığına, iki şahit şehadette bulunsalarda; onun beldesinde veya gününde,
saatin da ayında ihtilafa düşseler veya bin dirheme sattığına şahitlik yaptıklarında, anlardan birisi: “Sattı” diğer şahitde: “Sattığını söyledi.” dese,
şehadetleri caiz olur.
Keza, talak hakkında; şahitlerden birisi: “Pazar günü boşadı.” diğeri de: “Dün boşadı.” veya birisi: “Bu gün bin dirhemi ikrar eyledi,” dediği halde,
diğeri: “Dün ikrar eyledi.” dese, şehadetleri caiz olur.
Bu husustaki ihtilaflar, şehadete mani olmazlar. Ancak, “Alacaklı ile biz, bir günde, bir yerde idik” derler; sonrada, gününde veya yerinde ihtilaf
ederlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre şehadetleri caiz olur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a ise:
“İş, kiyâsen İmâm Ebû Hanîfe gibidir. Ben ise şehadetin geçersizliğini, tahsin ediyorum. Güzel görüyorum” buyurmuştur. Çünkü töhmete sebebdir.

Zira bir günün saatında ihtilaf olsa caizdir; fakat, ayrı ayrı günler töhmeti gerektirir. 
[513]

Reşîdü'd-dîn'in Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Bir kimse: “Ödemek şartıyla sattı.” diye iddia ettiği halde, malı elinde bulunduran şahıs, bunu
inkar ettiğinde; iki şahitten birisi: “Ödeme şartıyle sattı.” der; diğeri de, müşterinin “Ödeme şartiyle satın aldığını ikrar ettiğini” söylerse; şehadetleri

kabul edilir. 
[514]

İki şahit, “Filan, karısını boşadı.” diye şahitlik yaptıklarında, birisi: “Cuma günü, Basra'da boşadı.” diğeri de: “Bizzat o günde, Kûfe'de boşadı.”
derse; şahitlerin, şehadet ettikleri yerlerin, birbirini tuİmaması halinde şehadetleri kabul edilmez. Onlardan birinin yalanı meydana çıkmış olur.
Çünkü, bir insan aynı günde, hem Basra'da hem de, Küfe'de bulunamaz. (Bu hal, bu güne mahsus değildir.)
Şu hâl ise, buna muhalifdir: Şahitlerden birisi: “Karısını Küfe'de boşadı.” diğeri de: “Kûfe'de boşadı.” der ve vakit tayin etmezlerse, işte bu olur. Ve

şehadetleri geçerlidir. 
[515]

Şayet, “Ayrı ayrı günlerde” diye şahitlik yaparlar, Kûfe'den, Mekke'ye gidecek kadar gün farkı da bulunursa, bu durumda şehadet leri caiz olur.
[516]

Bir kimse, sulh için iki şahit getirdiğinde hakim onlardan tarihini söylemelerini ister; onlardan birisi: “Yedi ay veya daha az yahut daha çokdur.”
der; diğeri de: “Ben de üç sene sanıyorum.” derse; aralarında çok fark bulunduğundan, şahitlikleri kabul edilmez.

Eğer tarih beyanına ihtiyaç olmazsa, o müstesnadır. 
[517]

Kendisine şahitlik yapılan şeyde, -ister emir siygasıyla olsun, ister ikrar sigasıyla olsun- ihtilaf ederlerse; (Meselâ: Hudud kitabında olduğu gibi:
“İffetli kadına zina yaptı.” diye iftira eden kimse hakkında, iki şahitten birisi: “İftira etti.” diğeri de: “İkrar etti.” derse; şehadetleri kabul edilmez.
Şayet iftirada ittifak ederler; fakat, zaman ve mekanda ihtilaf ederlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu şehadet kabul edilir.

İmâmeyn'e göre ise, bu şehadet kabul edilmez. 
[518]

Şayet ihtilaf (görüş ayrılığı) fiilde olursa; (borç veya talak gibi) şehadet kabul edilmez. 
[519]

Kendisi hakkında şahitlik yapılan şey, hakikaten veya hükmen gasb ve cinayet gibi şeyler olur; yerleri ve mekanlarıda ayrı bulunur veya emir yahut

ikrar olursa; şehadetleri kabul edilmez. 
[520]

Şayet gasbedilen şey zayi olur; iki şahit de, onun kıymetine şahitlik yaparlar ve birisi: “Bin dirhem kıymetinde idi.” der; diğeri de: “Gasbeden

şahsın: “Bin dirhemdi.” ikrarına şahitlik yaparsa; şehadet leri kabûl edilmez. 
[521]

Bir kimse, katil (adam öldürme) iddiasında bulunduğunda şahitlerden birisi “Katli üzerine.” diğeri de, “Katli ikrar üzerine” şehadette bulunurlarsa;

şehadetleri kabul edilmez. 
[522]

Şayet şahitler, katilin iki yerde veya iki zamanda ikrarı üzerine şahitlik yaparlarsa; şehadetleri caiz olur. 
[523]

Eğer şahitler, kati aletinde ihtilaf ederlerse (şöyle ki: Şahitlerden birisi: “Sopa ile öldürdü.” derken; diğer şahit: “Kılıç ile öldürdü.” derse)

şahitlikleri kabul edilmez. 
[524]

İki şahitten biri: “Gerçekten o, kasden öldürdü.” derken diğeri: “Hataen öldürdü.” derse; şehadetleri kabul edilmez.

Şahitlerden birisi: “Kılıç ile öldürdü.” der; diğeri: “Ben, ne ile öldürdüğünü hatırlayamıyorum.” derse, yine şehadetleri kabul edilmez. 
[525]

Kendisine şahitlik yapılan şey fiilsiz, -yalnız sözle- tamam olmazsa (nikah gibi) şahitler de yerinde veya zamanında yahut inşa veya ikrarında ihtilaf
ederlerse; şehadetleri kabul edilmez..
Eğer şahitler hükmü sabit olmayan bir akidde ihtilaf ederlerse (fiilen almak müstesna hîbe, sadaka, rehin gibi) alımın aleniyeti üzerine şahitlik



yaparlar ve gününde, yerinde ihtilaf ederlerse; şehadet leri; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'a göre caiz olur.

Şayet rahinin (Rehin bırakanın), sadaka vereninin, bağışta bulunanın almayı ikrarlarına şehadette bulunurlarsa, şehadetleri caiz olur. 
[526]

Rehin iddia edildiğinde, şahitlerden birisi, “Alımın açıklığına”; diğeri de “Rehin verenin, rehin alandan, rehni aldığını ikrarına” şahitlik yaparsa;
şahitlikleri kabul edilmez.

Bu   hususta, gasb da rehin   gibidir. 
[527]

Talip ve matlûp hususunda, şahitler ihtilaf ederlerse; (bir elbise veya bir binek hakkında, ihtilaf ederler veya şahitlerden birisi “Filan benimle

beraberdi.” diğeri de: “Filan, benimle beraber değildi.” derse, el-Asl'da “Bu caizdir. Şehadetleri geçerlidir.” denilmiştir. 
[528]

Şahitler gasb hakkında şehadette bulunduklarında, gasbedilen sığırın renginde ihtilaf ederlerse; gerçekten şehadetleri kabul edilmez. 
[529]

îki kişi, bir adamın, bir sığır çaldığına şahitlik yapsalar da, sığırın renginde ihtilaf etseler; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, şehadetleri kabul edilmez,
tmâmeyn'e göre ise, şehadetîeri kabul edilir,
“Buradaki ihtilaf, birbirine benziyen renklerdedir. Yoksa, beyazla siyah gibi renklerde değildir; Kırmızı ile siyah gibi renklerdedir.” denilmiştir.

Sahih olan, ihtilaf bütün renklerdedir. 
[530]

Eğer malı çalınan şahıs, rengini açıklar; (kırmızı gibi...) şahitlerden birisi: "Siyahtı."; diğeri de: "Kırmızıydı." derse, şehadet kat' edilmez, (yani
hüküm verilir.)
Bu muhalefete göre, şahitler elbisede ihtilaf ederler (Şöyleki: . Birisi: “Herevî kumaştı.” dese, diğeride: “Merevî kumaştı.” der; fakat zaman ve

mekanda da ihtilaf ederierse, şehadetleri  kabul edilmez. 
[531]

Şahitlerden birisi: “O bir sığır çaldı.” derken; diğeri de: “Öküz çaldı.” dese; veya birisi: “İnek çaldı.” derken o birisi: Eşek çaldı.” dese; şahitlikleri

kabul olunmaz. 
[532]

Mutlak bir mülk iddia olunduğunda, iki şahitten birisi, bir sebeb beyan ettiği halde; diğer şahit “Mutlak” olarak söylese; sebep söylemese; mülk,
mutlak olarak hükmedilir.
Şayet müddeî sebebli iddia eder; şahitlerden birisi de öyle söyler; diğer şahit ise, “Mutlak” diye şahitlik yaparsa; şehadetleri kabul edilmez.
Câmi'de şöyle zikredilmiştir: Bir mülk iddia edildiğinde, müddei, iki de şahit getirir; onlardan birisi: “Bu, bunun mülküdür.” diğer şahit ise, “İddia

olunan şahsın, “Bu mülk, iddia edenindir.” dediğine şahitlik yaparsa; şehadetleri kabûledilmez. 
[533]

Şu, bunun hilafinadır:

İki şahitten birisi, borç üzerine şahitlik yapsa da; diğer şahit de, “Borçlunun ikrarına” şahitlik yapsa; şehadetleri kabûl edilir. 
[534]

Bir adamın elinde bulunan köle hakkında, şahitlerden birisi, “Elinde köle bulunanın ikrarına”; diğeri de “Davacının, o köleyi, ona emanet verdiğinin
ikrarına” şahitlik yapsa; şahitlikleri kabul olunur ve köle iddia sahibine hükmedilir.
Şayet, şahitlerden birisi, “Kölenin iddia edene ait olduğunu, köle elinde bulunan şahsın ikrar ettiğine”; diğeri ise, “Kölenin, köle elinde bulunan

şahsa ait olduğuna” şehadette bulunsa; iddia sahibi de kölenin kendine ait olduğunu iddia etse; bu köle iddia sahibine hükmedilir. 
[535]

İki şahitten birisi,  "Kölenin, iddia edene ait olduğunu iddia ettiğine”; diğeri de, “Köleyi, iddia edenin köle  elinde bulunana verdiğine” şahitlik

yapsa; şehadetleri kabul edilmez. Ve bu köle, iddia sahibine hükmedilmez.
[536]

Fakat, köle elinde bulunan kimseye, köleyi iddia edene vermesi emredilir. 
[537]

İmâm Muhammed (r.a.), Gasb Kitabı'nda şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse “Başka birinin elinde bulunan cariyenin kendisine ait olduğunu” iddia ederek, iki de şahit getirir; onlardan birisi, “Cariyenin zoraki
alındığına”; şahitlik yaptığı halde, diğeri “Gasben alındığım” söylemezse; şehadetleri kabul edilir.”
Eğer onlardan birisi “İddia edenin cariyesi olduğunu” söyler; diğer şahitde, aynısını söylerse; şehadatleri kabul edilir.
Şu mes'ele, buna muhaliftir:
İki şahitten birisi, “O cariye, elinde bulunanındır.” dediğinde, diğeri de: “Evet elinde bulanındır.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre şehadetleri

kabul edilmez. 
[538]

İki şahitten birisi, “Cariye elinde bulunan şahsın o cariyenin iddia edene ait olduğunu ikrar ettiğine” diğer şahit de, “O cariyeyi, elinde bulunan
şahsın, iddia edenden satın aldığına” şahitlik yapar; iddia eden de, cariye elinde bulunanın ikrarını söyleyerek “Ben, ona bir şey satmadım.” derse;
beyyinesi kabul edilerek, cariye iddia sahibine hükmolunur.
Şayet müddeî: “İkisini de söyledi.” derse yani, “Satın aldığmı”da, “Emanet bırakıldığımda ikrar etti” derse işte bu durumda, şehadetleri kabul

edilmez. 
[539]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur: Bir kimse, diğer bir adamda, “Bin dirheminin olduğunu” iddia eder; iki şahit de, "matlûbun, talibe bin
dirhem borcunun olduğunu" ikrar eylediğine" şahitlik ederler; bir başka şahit de, “Matlûbun, talibe bir şey satıp onun bedeli olarak bin dirhem
aldığına" şahitlik eder; talip de: “Gerçekten, benim malım, onda alacaktır. Şahit yalan söyledi.” der ve “Malın kendine ait olduğunu” iddiada İsrar
ederse; bu durumda, o bin dirhem, alacak olarak iddiacının lehine hükmedilir. Şayet: “Sattığım malın bedelidir. Benden aldı.” der ve şahitler de öyle
söylerlerse; talip başka şahit getirmedikçe, bir şey ile hükmedilmez. Talip sattığı şeyin bedeli olduğunu ikrar edince onun aldığını isbatJçin, iki

şahide ihtiyacı vardır. 
[540]

Şayet, gerçekten matlûp ikrar ederek, "talibin, kendi üzerinde, bin dirheminin olduğunu” söyler ve “Onun da borç olduğunu” beyan eder;



şahitlerden birisi de: “Filanın emri ile, onu ödedi.” der; talib ise: “Şahitler, benim söylediğim gibi vasfeylediler.” derse, o zaman, talibin lehine
hükmedilir. Eğer: “Benim malım, şahidin birinin söylediği gibi ödendi.” derse; o zaman, ona bir şey ile hükmedilmez.
Bu, alım satımda da böyledir.

Fakat, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasına göre, bu durumların hepsinde de talibin malı verilmelidir. 
[541]

Bir kimse, diğerinin elindeki köleyi iddia eder ve beyyine de ibraz eder; (şahit dinletir) onlardan birisi ikrarına şahitlik yaparak, “Onu, hîbe eyledi.”
diğeri de: “Sattı ve köle elinde bulunan şahıs yüz dinara satın aldı.” derse; iddia sahibi kölesini alır.

Keza, o şahitlerden birisi: “Yüz dinara satın aldı.” derken; diğeri: “Bin dirheme satın aldı.” derse, yine şehadetleri kabul edilmez. 
[542]

İki şahitten birisi, “Köle elinde bulunan şahsın, o köleyi sahibinin kendisine bağışladığına dair ikrarına” diğeri de, "iddia sahibinin, o köleyi, elinde
bulunan şahsın, kendisine sadaka olarak verildiğine dair ikrarına” şahitlik yapar; iddia sahibi de, “Köle elinde bulunanın bu ikisini de söylediğini”
iddia eder; “Ancak, ben onu bağış yaptım.” tasadduk etmedim.” derse; o zaman, köle iddiacıya hükmolunur.
Keza iki şahitten birisi, “Köle elinde bulunan şahsın, onu, köle sahibinden yirmi dirheme kiraladığını söylediğine; diğerinin de, bin dirheme satın
aldığını söylediğine” şahitlik yapsa; veya, şahitlerden birisi, “Köle elinde bulunan şahsın, köle sahibine: “Bunu bana bağışla.” dediğine; diğeri de:
“İddia sahibinin bana tasadduk etti; diye, köle elinde bulunan şahıstan duyduğunu” söylese; veya, iki şahitten birisi, “Köle elinde bulunan kimsenin,
iddia sahibine, “Bunu bana bin dirheme sat.” dediğini duyduğuna" şahitlik yaptığını; diğerinin de “Bana, yüz dinara sat.” dediğine şahitlik yapsa;
iddia sahibi de “Köle elinde bulunan şahsın, şahitlerin söylediklerinin hepsini söylediğini, doğrularsa; ancak: “Gerçekten ben, köleyi ona satmadım;

icara da vermedim.” dese; işte o zaman hakim, bu durumların hepsinde de, bu köleyi, iddia sahibine hükmeder. 
[543]

Şayet, iki şahitten birisi, “Köleyi elinde bulunduran şahsın, o kölenin, iddia sahibine ait olduğunu söylediğine”; diğeri de, “Köle elinde bulunan
şahsın, o köleyi, sahibinden icarladığmı söylediğine” veya “Rehin bıraktığına” yahut gasbettiğine şahitlik yapsa; bu köle, iddia sahibine hükmedilir.
Bu, müddeînin, köle elinde bulunanın böyle söylediğini kabul etiği aman böyledir.
Ancak, iddia  sahibi: “Ben, köleyi ona sattım.” veya “İcara verdim.”; “Rehin bıraktım.” veya “Benden zoraki almadı.” der; şahitIerden birisinin sözü

de yaîan olmazsa; o zaman köle, zi'I-yed'e hükmedilir. 
[544]

Şayet köleyi elinde bulunduran şahıs, kölenin iddia sahibine ait olduğunu ikrar eder; iddia sahibi de, “Onu sıla eylediğini” söyleyerek iki şahit
getirir; şahitlerden birisi, “İddia sahibinin, o köleyi tasadduk eylediğini söylediğine”; diğeri de, “İddia sahibinin, o köleyi bağış yaptığım
söylediğine” şahitiik yaparsa; hakim bunların şahitliklerini kabûl etmez.
Ancak, başka bir şahit daha getirir, o da hîbe veya tasadduk olduğuna şahitlik yaparsa, o zaman hakim, iddia sahibine hükmeder.
Bu mes'ele, şuna muhalifdir:
Şahitlerden birisi, “Köle sahibinin, o köleyi, köle elinde bulunan şahsa, bağış yaptığını, onun da bu köleyi aldığını” söyler; diğer şahit de, “O

kölenin, mehir olarak verildiğini ve köle elinde bulunan şahsın, onu, bu yüzden aldığını” söylerse; o zaman, köle zi'1-yed'e hükmolunur. 
[545]

Şahitlerden  birisi “Zi'1-yedin, iddia eden şahıstan, o köleyi aldığını” söyler; diğeri de: “Köle, sahibinindir.” derse; şahitlikleri kabul edilmez. 
[546]

Şahidin birisi, şehadette bulunarak: “Bu köleyi, filandan aldı.” der; diğeri de: “O adam, bu köleyi emânet bıraktı.” derse; şahitlikleri caiz olur. Bu
durumda hakim, köleyi elinde bulunduran şahsa emre derek onu, sahibine vermesini ister. Fakat, mülküyetine hükmeylemez.
Keza, şahitlerin birisi, “O kölenin, emanet bırakıldığını; böyle olduğunu, filanın söylediğini” söylerse; bu kölenin sahibine verilmesi emredilir.
Eğer, iki şahitten birisi, köleyi elinde bulunduran şahsın, “O köleyi, bir başkasının gasbettiğini; söylediğine”; diğeri de, “İddia sahibinin, onu
emanet bıraktığını söylediğine şahitlik yapsa, veya köleyi elinde bulunduran şahsın, onu iddia sahibinden aldığını” söylese; şehadetleri kabul
edilerek, iddia olan şahsa, bu köleyi, iddia sahibine vermesi emredilir.
Fakat, kölenin mülkiyeti, iddiacıya hükmedilmez. İddia olanın, o köleye sahip olduğuna dair şahit istenir.
Hatta, eğer davalı, bundan sonra, bu kölenin, kendisine ait olduğunu, bizzat isbat ederse; bu köle, ona hükmedilir.
Müntekâ'da aynı mes'ele şöyle zikredilmiştir: Bir kimse elbisesini, bir şahsın yanına koyup onu da söylese; iki şahidden birisi “Elbise elinde
bulunan şahsın, onu, iddia sahibinden zoraki'aldığını” diğer şahit de, “İddia sahibinin, onu emanet bıraktığım söylediğine şahitlik yapsa ve onun,
söylenenden fazla olduğunu beyan etse; müddeîde, ikisinin de söylediğini kabul etse ve fakat: Benden zoraki aldı.” derse; bu şahitlerin şehadetleri
kabûledilir.
Elbise elinde bulunan şahsın elindeki, bu elbisenin mülkiyeti, iddia sahibine hükmedilir. Bundan sonra, elbise elinde olanın beyyinesi kabul,
edilmez.
Eğer şahitlerden birisi, “Elbise elinde bulunan şahsın bu elbiseyi, iddia, sahibinden gasben (zoraki) aldığını söylediğine”, şahitlik yaptığı halde
diğeri de “Alıp da, geri verdiğini” söyese; iddia edenden hüccet istenilir. Aksi halde, iddia olunan şahıs, beraat eder.
Bundan sonra, şayet iki şahitten birisi, “Zif-yedin, o kölenin iddia edene ait olduğunu söylediğine” diğeri de, “Ondan emanet aldığına dair ikrarına”

şahitlik yapsa; işte bu şahitlikler kabul edilir ve köle müddeîye hükmedilir.
[547]

Şayet şahitlerden birisi, “Bir adamın, diğerinde bin dirhem alacağının olduğunu” söyler; diğeri ise, “Emânet olduğuna” şahitlik yaparsa; şehadetleri
kabul olunur.
Bu, iddia sahibinin, “Mutlak olarak bin dirhem” iddia eylediği zamandır.
Fakat, davada iki sebebden birisini söyler de, şahitlerden birisi onu yalanlarsa; şahitlikleri kabul edilmez.
Bu da, şahitlerin şehadetlerinde görüş ayrıîığı olduğu vakittir. Fakat, şahitlerden birisi “İddiacının bin dirhem alacağı olduğuna”; diğeri de “Bin

dirhem emanet parası bulunduğuna” şahitlik yaparlarsa; şehadetleri kabul edilmez. 
[548]

Bir kimse, alış-veriş iddiasında bulunup, satışın mikdarma dair de, iki şahit dinletir; onlardan birisi: “Satıcı, bu köleye bedel olarak, on dinar istedi.”
diğeri de: “O kadar.” derse; şahitlikleri kabul edilir.



Bir kadın, bir yer iddiasında bulunduğunda, iki şahitten birisi: “Bu  mülk,  bu  kadınındır.  Kocası  buna bıraktı.”  diğer şahit ise: “Kocasının, bu

yeri, ona verdiğini ben duydum.” dese; şahitlikleri kabûledilir. 
[549]

Bir kimse, bir akarın, babasından kalma miras olduğunu iddia ettiğinde, iki şahitten birisi: "Gerçekten bu mülk, bu adamındır.” diğeri de:
“Gerçekten bu yer, bu adamındır.” derse; şehadetleri kabul edilmez. Çünkü, akar üzerinde bina bulunan yere derler. Yer ise, böyle değildir. Ona,
arsa ismi verilir.

Şayet bir adam, akar iddiasında bulunsa da, şahitler bostan (bahçe) diye şahitlik yapsalar. Şehadetleri kabul edilmez. 
[550]

En doğrusunu bilen Allahu Tealadir.
 

9-  NEFY ÜZERİNE ŞEKADET VE BEYYİNELERDEN BİR KISMKNIN DİĞERİNİ ORTADAN KALDIRMASI
 
İki şahit, bir şahsın sözüne veya işine şahitlik ederek o şahsa, kiralamak, kitabet, alım-satım, kısas, mal, talak, ıtak, ilzam etseler ve o şahitler, yerini
veya gününü belirttikleri halde, üzerine şahitlik yapılan şahıs da, beyyine ibraz ederek, “O yerde: veya o günde olmadığını” isbata çalışsa, onun

beyyinesi kabul edilmez. 
[551]

Keza, üzerine şahitlik yapılan zat, iki şahit getirir onlar da, önceki şahitlerin söyledikleri yer ve günün dışında, başka bir şey söylerlerse, şehadetleri

kabul edilmez. 
[552]

Bir kimseye İkarşı, bir beyyine ikame edilmiş, fakat, o adam o sözü söylememiş;  o  işi  yapmamış olur veya tiyle bir ikrarda bulunmuş olmazsa;

işte o beyyine kabul edilmez. 
[553]

Keza, iki şahit, olmayan bir şey hakkında şahitlik yaparlarsa, kabul edilmez.
Keza, “Filanın, üzerinde olmayan borca şahitlik yaparlarsa” şahitlikleri kabul edilmez.
Keza, hakkında hüküm verilmiş bir hak için beyyine getirse; üzerine hükmedilen şahıs: “Benim beyyinem vardır.” derse; onun beyyinesi de kabul

edilmez. 
[554]

Bütün beyyinelei-, cem olup, bir halde tojbAansalar bile iki şahidden birisinin yalanı sebebiyie, sükût ederler. (düşerler.)
Şayet halcim, şahitilerden birisinin şehadeti sebebiyle hükmeder; sonra da, diğerinin yalanı açığa çıkarsa; (Meselâ; şahitler: O adam, karısını kurban
bayrama günü, umrede Köfe'de boşadı.” derler; iki şahitde, şehadet ederek: “Gerçekten o adam, Zeyneb'i, bugünde Mekke'de boşadı” derlerse)
bunların şahitlikleri kabul edilmez. Şayet hakim, bu iki beyyineden biri ile hükmeder; sonra da birisi gelerek: “İkinci şehadeti kabûİ etmez. Bunların

şehadet günleri ayrı ayrıdır ve Küfe ile Mekke arasında bu kadar mesafe vardır.” derse; onun bu şehadeti kabûl edilir. 
[555]

İki şahit, “Bir adamın, karış mı, kurban bayramı günü, Mina'da boşadığma” şahitlik yapsalar; diğer iki şahit de, “O günden sonra, Kûfe'de kölesini
azâd etti” deseler; artık hakim önceki şahitlerin sehadetiyle, karının boş olduğuma hükmeder.
Eğer yerler sür'at sebebiyle cem olurlarsa, hakim, her iki tarafın şehadetini de kabul eder.

Aksi takdirde, ikincisi geçersiz olur. 
[556]

Bir kadın, “Kocasının, kurban bayramı günü Mekke’de öldüğünü” isbat eder; hakim hükmünü verdikten sonra, ikinci bir kadın, beyyinesiyle, "aynı

adamın, Horasan'da aynı günde, kendisini tezvîc eylediğini isbata kalkişsa, onun şahitleri kabul edilmez. 
[557]

İki şahit, şehadette bulunarak: “Gerçekten o adam, Zeyd'i, bayram günü, Mekke'de öldürdü.”; diğer iki şahit de: “Bayram günü, Kûfe'de öldürdü.”
derler; hepsi de hakimin huzurunda bulunursa; hakim, bu iki şehadeti de kabul etmez.
Eğer,, bir taraf önce şahitlik yapar; hakim de, ona göre hükmeder; sonra da, ikisi gelerek başka türiü şahitlik yaparlarsa; hakim onu kabul etmez.
[558]

Bir kimse, beyyinesiyle, bir başka şahsın, tekke'de, bayram günü curnı işlediğini isbat eğer; hakim de hükmettikten sonra, davalı, bu yaralamanın
Kûfe'de ol diığunu iki şahitle söylerse; onun beyyinesi kabul edilemez.

Şayet, önce hükmedilmiş olmaz ve beyyinelerle her iki dava bir arada toplanırsa; her ikisi de ibtal edilir. Geçersiz olur. 
[559]

Nevadır'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, beyyinesiyle, birisinin, babasını, kurban bayramı günü, Mekke'de öldürdüğünü isbat etse, diğer oğlu da:
“Gerçekten filan şahsın, babasını, bayram günü Kûfe'de öldürdüğünü söylese; bu beyyineler kabul edilerek, her birine nısıf (yarım) diyet
hükmedilir. Eğer, ölen iki kişi, öldüren bir kişi ise; bu şehadei. batıl olur. Bunun benzeri, Câmi'de zirkedilrniştir: Şöyleki: Bir kimse, beyyine
getirerek, bir başka şahsın ortanca oğlunun, babasını öldürdüğünü isbat eylese; ölenin ortanca oğiu da, o şahsın küçük oğlunun, babasını
öldürdüğünü isbat eylese; küçük oğul da, babasını, büyük oğlunun öldürdüğünü isbat eylese” gerçekten babalarının öldürüldüğüne hükmedilir.

Fakat, bu öldüren şahısların her birine üçte bir diyet düşer. 
[560]

Bir kimse, başkasının elinde olan bir evin kendisinin olduğunu beyyineler; bu evin, babasının ölüp, kendisine kaldığını iddia eder ve babasının
öldüğü günü söyler; iddiacının başka da varisi olmazsa; bir kadın da, beyyinesiyle, o oğulun, babasının öldüğünü söylediği günden bir gün sonra, o
babayla evlendiğini ve ona nikah olduğunu isbata kalkışırsa, hakim, ona, hem mehir, hem de miras hükmeder.
Hakim, gerçekten mehir ve miras hükmeder; ister, oğlunun beyyinesi olsun, isterse olmasın müsavidir. Eğer, daha başka bir kadın daha hakimin
hükmünden sonra gelip, o adamın, kendisini de nikahladığım isbat ederse; hakim, onun da beyyinesini kabul eder.
Şayet varis, bir adama karşı beyyine ile “Onun babasını, filan günde, o adamın öldürdüğünü isbat eder; hakim de Öylece hükmettikten sonra, bir
kadın gelerek “O adamın kendisini nikahladığını” söyler fakat nikah (zamanını, onun ölümünden bir gün sonra olarak belirtirse, beyyinesi kabul

edilmez. Çünkü, ölenin ölüm günü hükme bağlanmıştır. 
[561]



Şayet bir oğul, beyyine ile “Gerçekten, bir adamın, kendi babasını, kasden kılıç ile öldürdüğünü; bunun yirmi sene olduğunu, kendisinden başka
varisin bulunmadığını” söyler; sonra da, bir kadın, beyyinesi ile “15 senedir, o adamla evli olduğunu” söyler ve “O kocadan, çocuklarının olduğunu
da beyan ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.): “Bu kadının beyyinesi kabul edilir ve çocukların nesebi sabit olur.” buyurmuştur.

Bu  istihsandir. Oğlanın, "babasının öldüğüne" dair  beyyinesi geçersiz olur. 
[562]

Şayet kadın, nikah üzerine beyyine getirir ve “Çocuğunun olmadığını” söylerse; o takdirde, oğlunun beyyinesi geçerli olur ve katilin katlinden
dolayı, miras da -kadına değil- oğluna verilir.

Ancak, kadının evlad beyyinesi istihsandır. Bu İmâmeyn'in kavlidir. 
[563]

el-Asl'da şöylezikredilmiştir: Bir kimse, rebîü'l-evvelde, başka birisinin, babasını, kasden öldürdüğünü isbat eder; iddia olunan şahıs da, “Müddeînin
babasının sağ olduğunu ve ona, bundan sonra da bin dirhem borç verdiğini” iddia eder ve şahitde dinletir; şahit şehadetinde: “Filanın babası, dün
bin dirhem borç aldı.” der; diğer tarafda, gerçekten, babasının daha önce öldüğünü kanıtlar veya bir kadın, iki şahit dinleterek “Kûfe'de, filan
adamın, kendisine “Karımdır.” dediğini ve bunu da, kurban bayramı günü söylediğini,” isbat eder; bir başkası da, “O adamın, aynı günde Mina'ya
geldiğini isbat ederse” o takdirde, iddiacının beyyinesi geçerli olur. İddia olunanın beyyinesine, itibar olunmaz. Ancak, cemmi gâfir (Çok adam)

gelir de, onun şehâdetini kabul ederlerse; o müstesnadır. 
[564]

Bir kimse, diğer bir şahsa karşı beyyine getirerek, “Bir sene önce, babasını öldürdüğünü iddia ve kasden öldürdüğünü isbat etse” bir başkası da dün,
o adama bin dirheme, bir köle sattığını isbat etse İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivayeten;

“Katili, maktul yerine öldürmekle hükmedilir. O birinin davası batıldır, (geçersizdir.)” buyurmuştur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'ın kavli de budur. 
[565]

Dört kişi, "bir kadının zina eylediğine şahitlik ettiklerinde, diğer dört şahit de, “Bu dört şahit de ehl-i zinadır.” diye şahitlik yapsalar; bu, İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.)'ye göre batıldır.
İmâmeyn'e göre ise, öncekilerin şehadetleri sebebiyle, kadına had yapılmaz. Sonrakilerin şehadetleri sebebiyle ise, önceki şahitlere had yapılır,

(yüzer sopa vurulur). 
[566]

Bir kimse, iki kadına: “Sizin hanginiz bu ekmeği yerse, işte o boştur.” dediğinde, iki şahit de: “Ekmeği şu yedi.”; diğer iki şahit de: “O bir, kadın
yedi.” derlerse; iki tarafın şahitleri de kabul edilmez.

Şayet önceki şahitlerin şehadetleri üzerine hükmedilmiş olsaydı, diğer şahitlere itibar olunmazdı. 
[567]

Eğer hakim şahitleri reddeder; sonra da o iki fırkadan birisi ölürse; bilahare de, diğer fırka şahitlik yapar ve şahitliklerini aynen tekrar eder; önceki

taraf başka iki şahit getirirse; işte, onların şehadetleri kabul edilir. 
[568]

İki şahit, şehadettebulunarak: “Bu köle, bu adamındır.” derler ve “Hastalıktan öldüğünü” söylerler; onun varisleri de: “Hayır, o hürdü.” deyince;

şahitler: “Biz hür olarak öldüğünü bilmiyoruz.” derler; kölenin varisleri de, beyyine ile isbat ederlerse, onların beyyinesi kabul edilir. 
[569]

Eğer: “Eğer o hür olarak öldüyse, filan da hürdür.” derse; o filan, hür değilse, önceki kölenin sahibi de hür olarak ölmüş olmaz; yoksa, hürdür.
Eğer kölenin efendisi ona: Eğer-bu hastalıktan ölürsen, işte sen hürsün der; o da, o hastalıktan ölürse, yeminle birlikte veresenin sözü kabûl edilir.
Diğer kölenin bütün malı da, azâd olmuş olur.
Eğer kölenin sahibi: “Şayet sen, bu hastalıktan ölürsen; hürsün.” derse; bu söz, bir beyyinedir. Eğer, o köle ölürse; hür olarak ölür ve azadlığına

hükmedilir. 
[570]

İki şahit, bir kölenin müdebbereliğine şahitlik yaparlarsa; efendisi ölünce, şahitler onun hür olduğuna şahitlik yaparlar.
Bir kadın, “Kocasının, kendisini kurban bayramı günü boşadığmı” isbat eder, kölesi de kendisini Mina'da azâd ettiğini isbat ederse; her ikisinin de
şahitleri kabul edilir.
Şayet, erkek bunların tamamını inkar ederse; beyyineler batıl olur.
Eğer adam, onlardan birisinin beyyinesini kabul eder de, diğerini inkar ederse, o takdirde, hem boşama, hem de köleyi azad etmeye hükmedilir.
[571]

İddia olunan şahıs, iddia edenin şahitleri üzerine beyyine getirerek, “O şahitlerin kazf cezasına uğradıklarım" söyler ve ceza veren beldenin
hakimini de açıklar; üzerine şahitiîk yapılan da: “Ben, hakimin kazf cezası verdiğine karşı ikrarını isbat eylerim.” der ve “Had cezasının icra
edilmediğini” söylerse; o takdirde, zamanın hakimi, onun. cezalı olduğuna hükmeder.
Eğer kazf şahitleri, belirli bir vakit ile kayıtlarlarsa; Şöyleki: Filan hakim, ona, 457 (dörtyüzelliyedi) senesinde, had yaptı; derlerse üzerine şahitlik
yapılan da: “O hakim, 455 (dörtyüzellibeş) senesinde öldü.” der ve beyyine de getirerek, onun bir senedir yok olduğunu ve hükmünün 457
senesinde olduğunu söylerse; gerçekten hakim, o kimsenin kazf cezasına uğramış olduğuna hükmeder ve onun beyyinesine iltifat etmez.
Ancak, önceki hakimin haddin ikamesi (yerine getirilmesinden önce, öldüğü ve kaybolduğunu şahitler söylerler; bu da büyük, küçük alim cahil
herkesçe bilinirse; o takdirde hakim, hüküm vermez. Bu şahidin haddi olduğu anlaşılmış olur. Üzerine şahitlik yapılan şahsa, mal cezası verir.
Biz, bu mes'eleden şöyle bir mes'ele çıkardık ve bu, fetvalarda da, vaki oldu: “Babam filan oğlu filanın, sende yüz dinar alacağı vardı. Gerçekten,
sen bir şey ödemeden, babam öldü.” Ve onun ölümü sebebiyle, yüz1 dinar bana miras kaldı. Benden başka da varisi yoktur.” der ve yüz dinarı
kendisine teslim etmesini ister; iddia oîunan şahıs da: “Babanın, gerçekten bende iddia eylediğin gibi yüz dinar alacağı vardı. Ancak, ben onun
seksen dinarını babana o hayatta, iken ödedim. Baban da, hali hayatında, bunu ikrar eyledi ve Semerkant'da benim evimde, aldığını “Sende
alacağım olan yüz dinarın, seksen dinarını aldım. Sende, yirmi dinardan başka alacağım kalmadı dedi.” der ve bunu da isbat eder; iddia sahibi de:
“Senin davan geçersizdir. Babamın, senden seksen dinar aldığı hususunda, gerçekten senin söylediğin günde, benim babam, Semerkant'ta değildi.”
der ve bunu da isbat ederse; iddia olunan şahsın beyyinesi, müddeînin beyyinesi sebebiyle reddedilir mi?
“Hayır, reddolunmaz. Ancak iddia sahibinin babası, iddia olunanın şahitlerinin şehadette bulundukları gün, Semerkant'da bulunmaz ve onun ikrar



edip, borcundan seksen dinarını aldığına şahitlik yapmazlarsa o müstesnadır. Aksi halde, Semerkant'ın büyük bir belde olduğu zahirdir. Bunu, her

küçük, büyük ve her alim ve cahil bilir. Bu takdirde, hakim, davalının beyyinesi sebebiyle davalının beyyinesini reddeder.” denilmiştir. 
[572]

Câmi-i Sağîr'in Hac'la Yemin bahsinde şöyle zikredilmiştir: Bir efendi: “Eğer ben, hac yapmazsam, sen hürsün, ey kölem.” der; köle de: “Sen hac
yaptın” der ve iki şahit dinletirse; o adam da, o seneyi Kûfe'de geçirse de, hac yapmış olmasa; köle azad olmaz.

tmâm Muhammed (r.a.)'e göre, daha önce hac yapmışsa, köle azad olmuş olur. 
[573]

İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli isabetlidir. 
[574]

Bir kimse, kölesine: “Eğer ben, bu gün şu eve girmezsem, sen hürsün.” der; köle de, “Efendisinin, o eve girmediğini beyyinelerse” şehadeti makbul
ve köle hür olur.
Bir efendi, kölesine: “Eğer seni, suçsuz yere, elimle döversem” dese de, sonrada, o köleyi, bir suçundan dolayı eliyle dövünce bu cariye, beyyine
getirerek: “Beni suçsuz dövdü.” dese; layık olan, şehadetinin kabul edilip, bu cariyenin hür olmasıdır.

Bir kimse, karısına: “Eğer, seninle konuşursam, boş ol.” der; karısı da, şahitler göstererek konuştuğunu isbat ederse; karısı boş olur. 
[575]

İki şahit, bir adamın müslüman olduğuna şahitlik ve bazı imkân konularını istisna ederler; diğer iki şahit de, imânında, istisna etmeksizin,
müslüman olduğuna şahitlik ederlerse, o adamın, müslüman olduğuna hükmedilir. Buhara alimleri şöyle hikaye ettiler:
Bir kimse, haracı olmayan bir yerin kendisine ait olduğunu iddia edip, şahitler dinletir; şahitler de: “Bu yer, hürredir.” deseler; ekseri alimler bu
şehadeti kabul etmişler; bazıları da kabul etmemişler ve: “Maksadları, o yeri haraçtan kurtarmaktır.” demişler ve netice, şahitlerin şahadetinin

kabul edilmeyeceğinde ittifak etmişlerdir. 
[576]

Bir kimse, bir kadının, kendi karısı olduğunu iddia eder; kadın da, 'ona haram olduğuna” şahit getirerek: “Beni üç talak boşadı.” dese; (Çünkü,
adam, ona: “Sen, üç talak boşsun demiş olsa) aradan da bir gün geçince, bu koca itiraz eylese” kocanın davası reddedilir.
Selem sahibi, selemin sahih olduğunu iddia eder; selemi teslim alan da, “Selemin fasid olarak vaki olduğunu” söyleyip” “Çünkü, müddeti belirli

değildir.” der ve buna şahit dinletirse; şahitler kabul edilirler. 
[577]

Bir kimse, “Doğan bir şeyin, kendisine ait Olduğunu ve kendi mülkünde doğduğunu” iddia eder ve  “Hiç  bir sebeble mülkünden çıkmadığını”
söylerse; sözü kabul edilir.

Biz de, bu görüşü alırız. 
[578]

Bir kimse, bizzat bir kadına, çocuğu kendisinin emzirmesini şart koşsa; o kadında, o çocuğu, koyun sütü ile beslese; ona emzirme ücreti verilmez.
Eğer kadın, inkar eder ve: “Ben hayvan sütü içirmedim ve kendi sütümü içirdim.” derse; yeminli olarak kadının sözü kabûl edilir.
Eğer, sabinin sahibi, iddiasını isbat ederse; Şemsü'l-Eimme el-Hafvânî:
“Bu kadına ücret yoktur.” buyurmuştur.
Bu meselenin te'vili: Gerçekten şahitler: “Kadın, koyun sütü içirdi ve kendisi emzirmedi.” derlerse, bu böyledir.
Fakat, “Kendi emzirmedi.” demeleri kafi gelmez ve bu şehadetleri kabul edilmez.

Şayet kadın, bizzat kendisinin emzirdiğini isbat ederse, hak kadınındır. 
[579]

İki kişi, şahitlik yaparak: “Biz, bir adamın Mesîh (Hz. İsa) Allah'ın oğludur.” dediğini duyduk. Ve, bu söz nasranilerin sözüdür; demedi.” derlerse; o
adamın karısı, bain oiur.
O şahıs: Ben, sözümü nasrânilerin sözüne uladım. Yani “Nasraniler böyle derler.” dedim.” derse, yine şahitlerin, şehadeti makbuldür. Adam
karısından, ayrılır.

Şayet şahitler: “Biz onun mesih, Allah'ın oğludur; dediğini işittik; fakat, başka sözünü işitmedik.” derlerse; şehadetleri kabûledilmez. 
[580]

Bir kimse, bir şahsa karşı iddiada bulunarak: “Gerçekten bu şahıs, bir çocuğa, bağından çıkarmak için, eşeğe vurmasını emretti. Çocukda, eşeğe
vurdu ve eşek öldü.” der ve şahit de dinletir; iddia olunan şahıs da, “Bu eşeğin, kendine ait olduğunu” isbatlarsa; beyyinesi kabul edilmez. Çünkü o

maksudun hilafına beyyine ikameye çalışıyor. 
[581]

 En doğrusunu bilen Allahu Teala'dır.
 

10- KÜFÜR EHLİNİN ŞEHADETİ
 

Kafirin, müslümana karşı şehadeti kabul edilmez. 
[582]

Zimmet ehlinin, bir kısmının, diğer bir kısmı hakkındaki şehadetleri kabul edilir. Bunlar, ayrı milletlerden olsalar bile, adaletlerinden sonra, bu

böyledir. 
[583]

Zimmet ehlinin, müste'menler hakkındaki şehadetleri, hilafsız olarak caizdir.
Müste'menlerin zimmet ehli hakkındaki şahitlikleri de kabul edilir.
Dâr-i islam'a emanla girenlerin bazılarının, bazıları hakkındaki şahitlikleri de -memleketleri bir olursa- kabul edilir.

Eğer memleketleri ayrı olursa, Rum ile Çin gibi, o zaman birbiri hakkındaki şehadetleri kabul edilmez. 
[584]

Mürtedin mürtede karşı yaptığı şahitlik, ihtilaflıdır: Bazı alimler: “Kabul edilir.” demişler; bazıları da “Edilmez.” demişlerdir. Esahh olan;  her

halde,  şahitliklerinin kabul olunmamasıdır. 
[585]

Bir kafirin, diğer kafire karşı şehadetine, iki müslüman şahitlik yapsalar; iki kafir de, o iki müslümanın şahitliklerine karşı şehadette bulunsalar; bir
hak veya bir hüküm hususunda yahut Müslüman bir hakimin hükmü hususunda, şehadetleri caiz olmaz.



Şayet müslümanlar, kafirlere karşı şahitlik yaparlarsa; şehadetleri caiz olur. 
[586]

Bir kafir, elinde bulunan bir cariyeyi, bir müslümana satsa; iki kafir de buna şahitlik yapsalar; şehadetleri caiz olmaz. Keza elinde bağış veya sadaka
olsa yine böyledir. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli de, önce böyle idi; sonra bu görüşünden döndü ve:

“Onunla, kafire hükmedilir.” buyurdu. 
[587]

Müslüman olan bir zimmînin üzerine, iki zimmînin şehadeti caiz olmaz. Çünkü o iki zimmiye göre, o şahıs din değiştirmiştir. Zimmîlerin de,

mürtedlere şehadeti caiz değildir. 
[588]

Müslümanlardan bir erkek ve iki kadın, bir kimsenin müslümanlığma şahitlik etseler; o da bunu inkar etse; zamanın hükümdarı, ona müslüman

olması için, onu cebreder ve onu habseder; fakat, öldürmez. 
[589]

Bir zimmî öldüğünde, on hıristiyan, “Onun müslüman olduğuna” şahitlik yapsalar;  onların şehadetiyle, ölenin üzerine cenaze namazı kılınmaz.
Keza, “Onun müslüman olduğuna” fasık müslümanlar şehadet eyleseler; yine, bunların şehadetleri kabul edilip de, onun cenaze namazı kılınmaz.
Şayet ölen şahıs, müslümanların sevdiği bir kimse ve dininin ehli bir kafir ise; müslüman olan dostu iddia edefek: “O müslüman oldu ve vasiyyet
eyledi. Mirasının alınmasını söyledi.” der; buna da küfür ehlinden iki kimse şahitlik yaparlarsa; onların şahitliklerine göre, o ölenin malını, dostu
olan o müslüman alır ve müslüman olan dostu adil kimse ise; onun şehadetiyle de üzerine cenaze namazı kılınır.
Şayet dostu olmayan başka bir müslüman onun müslüman olduğuna şahitlik yapmasa bile, dostunun şehadetiyle, namazı kılınır. Fakat, mirası

verilmez. 
[590]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, başka birisiyle birlikte, karısının irtidad eylediğini söylese; kadın da onu inkar ve islâmiyetini ikrar
eylese; derakap aralan açılır -eğer kocası ona dahil olmamışsa- ve kadına nısıf (yarım) mehir verilir. İslâmiyetini îrkarı tevbe sayılır; inkarı ise riddet
kabul edilir.
İki kişi, bir kadın hakkında şahitlik yaparak: "Onun müslüman olduğunu'* söylediklerinde, o bunu inkar eder; asıl dini de nasrânilik olursa, bu iki

şahidin şehadeti kabul edilir.  Nasraniliğe riddeti yüzünden, nısıf mehirden uzaklaştıramaz. 
[591]

Amr bin Ebû Amr, îmanı Muhammed (r.a.)'in el-İmlâ'da şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Zimmet ehlinden birisi ölür; adil bir müslüman erkek veya kadın, “Onun, ölmeden önce, müslüman olduğuna” şehadette bulunur; ölenin yakınları
da bunu inkar ederek, mirasına sahip olmak isteseler; müslümanlara düşen görev, onu yıkayıp, kefenleyerek, üzerine namaz kılmaktır.”

Bu şahit, kazf cezasını aldiktan sonra, tövbe etmiş biri olsa bile, böyle yapılır. 
[592]

Biri müslüman, diğeri ise nasrani (hıristiyan) olan iki oğlu bulunan, bir nasrânî öldüğünde, müslüman olan oğul, nasranî bulunan kardeşine,
“Babasının müslüman olarak öldüğünü” nasrani olan ise, müslüman olan kardeşine, “Babasının nasrani olduğunu” söylerse; bu durumda, müslüman

içinde, miras vardır ve öyle hükmedilir. 
[593]

Keza,  nasrani,  babasının nasraniliğini  isbat etse bile hüküm böyledir. 
[594]

Bir ölü üzerine, onu müslüman olan oğlunun, “O, müslüman olarak öldü.” diye şehadeti yapması halinde namaz kılınır.
Böyle bir halde, iki nasraninin şehadetine itibar edilmez. Şayet müslüman olan oğlu: “Babam ölmeden önce, müslüman oldu. Ben, onun
varisiyim.” derse; nasrani oğul da: “Babam, müslüman olmadan öldü.” diye iddia ederse; müslüman oğlunun iddiasına göre, ölenin üzerine namaz

kılınır. 
[595]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Nasranî şahsın, müslüman oğlu, “Babasının, ölmeden önce müslüman olduğunu” isbat edemez; hatta, bir adam, o
ölende, alacağı olduğunu iddia eder ve onun nasraniliği hakkında isbatta bulunursa; ona, alacağı ile hükmedilir.
Sonra da, müslüman olan oğlu, beyyine ile “Babasının ölmeden önce müslüman olduğunu” kanıtlarsa; İmâm Muhammed (r.a.):
“Eğer, alacaklı müslüman ise ve zimmet ehli de şahitlik yaparlarsa; alacak batıl olmaz ve hüküm reddedilmez. Eğer alacaklı zimrnî ise hüküm
reddedilir. Ve, bu şahsın müslüman olan oğlu mirasın tamamında hak sahibi olur.
Şayet, ölen bir şey bırakmamış ve müslüman oğlu, beyyine ile, “Onun müslüman olarak öldüğünü isbat edip, küçük kardeşlerini almak isterse;
beyyinesi kabul edilmez.” buyurmuştur.
Bu hüküm, bu yere mahsus değildir. Belki de bütün yerlerde böyledir.
Eğer zimmet ehli, onun müslüman olduğuna şehadette bulunur; ölü de bir şey terk etmemiş olursa, -bu hususta beyyineleri bulunsa bile- şehadetleri

kabul edilmez. Ve onun müslüman olduğuna hükme dilmez. 
[596]

 İbnü Semâa şöyle buyurmuştur:
“Ben, İmâm Muhammed (r.a.)'den sordum: “Müslümanlar, bir müslümanın borcu üzerine şahitlik yapsalar ve şahitlikleri de kabul edilse; bu da, bir
bir nasrani oğlunun huzurunda olsa; sonra da, bu müslümanın oğlu, zimmet ehlinden “Bunun babasının müslüman olarak öldüğüne” bir beyyine
getirse; durum ne olur?” İmâm Muhammed (r.a.), şu cevabı verdi:
“O varisdir. Nasraninin terk eylediği mala ve alacaklıya bir şey hükmedilmez.”
İbnü Semâa: Ben, İmâm Muhammed (r.a.)'e şöyle dedim:
“Eğer borçlu ve müslüman olan oğlu, her birine, iki zimmî şahit getirirse, borçlunun beyyinesi varislere karşı kabul edilir mi?” O, şöyle buyurdu:

“Eğer varis müslüman ise, zimmet ehlinin şehadeti, onun üzerine hüccet olamaz. Borçlu da bir şeye müstehak olamaz.” 
[597]

İki oğlundan birisi, “Babasının müslüman olduğuna” şehadet ederek: “Ben de, öylece müslümanım.” dese; diğer oğlu da: “Ben, babamın
ölümünden önce müslüman oldum.” dese; diğeri de bunu inkar etse; bu durumda ölenin mirası, ikisi de müslüman kabul edilerek taksim edilir. Ve

[598]



onun babalarının, hayatında müslüman olduğuna hükmedilir. 
Şayet ölen adamın müslüman olan oğlu: “Babam, müsîümandı”; nasrani olan oğlu da: “Babam nasrani idi” derse; müslümanın sözü geçerlidir.
Eğer, her ikisi de beyyine getirseler, yine müslümanın beyyinesi kabul edilip, o biri reddedilir.
Eğer müslümanın şahitleri, müslüman olurlar ve onun babasını, “Ölmeden önce müslümandı.” diye vasıflarlarsa; yahut, müslüman-lardan, yalnız iki
şahit şehadette bulunurlarsa hüküm yine böyledir.
Ölenin islamiyetle vasıflandırıldığı zaman hakkında Kadı'I-İmâm Rüknü'l-İslâm Ali es-Sağdî, Siyer-i Kebîr Şerhi'nde şöyle buyurmuştur:
“Gerçekten şahitler, eğer alim olurlarsa; onu, islamiyetle vasıflanlasalar bile, şehadetleri kabul edilir. Eğer cahil olurlarsa; islamiyetle vasıflamadan

şehadetleri kabul edilmez.” 
[599]

Bir müslüman kadın: “Benim kocam müslüman idi” der; Çocukları ise: “Hayır, o kafir idi.” deseler; kocanın müslüman kardeşi de, kadının sözünü
tasdik ederse; bu durumda ölenin mirası kadına ve kardeşine düşer. Eğer, bu şahsın geride kalan oğlu kafir olurda, kızı müslüman bulunursa,
babaları da müslüman olarak ölür, ölenin müslüman olan kardeşi de, bunu doğrular; oğlu ise: “Hayır, babam kafirdi.” derse söz kızındır ve miras
onun olur.
Ölenin karısı olmaz. Fakat kardeşi ve oğlu bulunur ve kardeşi, yalnız başına, "onun müslüman olarak öldüğünü" söyler; oğlu da, aksini iddia ederse;
miras oğlunun olur.
Ölenin, kızı ve kardeşi bulunursa, burda ihtilaf vardır; ancak, müslüman olduğunu iddia eden şahsın sözü geçerlidir.

Keza, ölenin babası ile oğlu bulunursa; yine, müslüman olduğunu iddia edenin sözü geçerli olur. 
[600]

Bir adam ölür; bir ev bırakır; ölenin oğlu müslüman olur ve babasının da “Müslüman olarak öldüğünü” söyler ve “Bu evi, yalnız bana miras
bıraktı.” der; ölenin zimmî olan kardeşi gelerek, “Kardeşinin de zimmî (yani kafir) olarak öldüğünü” söyler ve: “Bana da borcu vardı.” derse; bu
durumda oğlunun sözü geçerli olur ve miras da onundur.
Şayet her ikisi de sözlerini beyyinelerlerse; müslümanın beyyinesi kabul edilir.
Şayet kardeşi, zimmet ehlinden şahit getirir de, oğlu beyyine (şahit) getiremezse yine de, kardeşinin şahitleri kabul edilmez.
Fakat kardeşi, şahitlerini müslümanlardan getirir ve “Kardeşinin” zimmi olarak öldüğünü kanıtlar; oğlu da iddiasını isbat edemezse; miras kardeşine

hükmedilir. 
[601]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir nasrani ölür; iki oğlu kalır; onlardan bifisi, babasının ölümünden sonra müslüman olur ve sonra da, beyyinesiyle, babasının öldüğü zaman,
nasraniliğini isbat ederse; mirasda kardeşine ortak olur.”
Şayet, diğer kardeşi, onun, babası ölmeden müslüman olduğunu isbat ederse; o zaman, bu müslüman, kardeşinden hisse alamaz. Ve mirasta ona

ortak olamaz. 
[602]

Ölen adam, iki oğul bırakır; onlardan birisi, babasının ölümünden sonra müslüman olur; sonra da nasranî olan oğul, “Onun, babasının oğlu
olduğunu” söylediği halde, müslüman olana, ölenin malı olmadığı için, bir şey verilmiş olmasa; sonra da ölenin malı çıksa, malın tamamı müslüman
oğlun olur.
Şayet müslüman ölür ve iki kardeşi kalır; onlardan birisi, “Müslüman olarak ölen- kardeşinin” ölümünden sonra, miras ister; ölenin oğlu da zimmî
bulunursa; İbnü Semâa:
“Gerçekten bu mes'elede, ölenin bir de müslümân oğlu varsa; aralarında çıkan anlaşmazlık şöyle bir mes'eledir: Bu mes'elede, eğer oğlu, babasının
ölümünden önce müslüman olmuş, nesebi de sahih ve sabit olduğu halde, babasının müslüman olarak öldüğünü isbat edemiyorsa; mirasda hakkı

olmaz.” buyurmuştur. 
[603]

Ölen bir nasraninin karısı: “Ben, onun ölümünden sonra müslüman oldum.” der ve miras ister; varisler de: "Hayır, sen daha önce müslümân oldun.”
derler ve mirasdan vermek istemezlerse; onların sözü geçerli olur.
Keza, bir müslümân ölür; nasrani olan karısı: Ben, müslümanım der ve davadan önce de müslümân bulunur; diğer vereseler de, buna itiraz ederler

ve: Nasraniye olan bu kadın, kocası öldükten sonra müslüman oldu." derlerse; onların sözü geçerli olur. Yani bu kadına miras gitmez. 
[604]

Bir zimmînin elinde bulunan bir evi, bir müslümân ve bir zimmî, miras yoluyla iddia ettiklerinde, zimminin şahitleri müslümân; müslümanın

şahitleri ise, zimmî olsalar; hakim bu evi, aralarında taksim eder. 
[605]

Bir zimmînin zimmî üzerine şahitlik yaptığı şehadetlerden hiç birini, hakim geçerli saymaz.
Zimminin şehadetinde, meşhudun aleyh müslümân olursa, hâkim, bunların şehadetlerini kabul etmez ve geçerli saymaz. Şayet üzerine şahitlik
yapılan şahıs (meşhudun aleyh) hükümden sonra müslümân olmuşsa bu hüküm geçerlidir ve hak sahibinin hakkı ondan alınır. Ancak, hadler
müstesnadır. Kısasda istihsanen sahih olur.
Nefs ve mâdûnü'n-nefs'de kısasa gelince, bu kiyaseti geçerli olur.
İstihsanda ise, geçerli ve sahih olmaz. Sirkatte, hırsız hüküm aldığı halde, eli kesilmeden önce, müslümân olursa; hakim, ona malı tazmin ettirir;
elini kestirmez.
Şayet, üzerine şahitlik yapılan kimse, müslümân olur; sonra da şahitlerden birisi veya ikisi birden müslümân olurlarsa; hakim bu hususların hiç
birinde -başka şahit bulunmadıkça- hakim hükmetmez.

Şayet, önce şahitler müslümân olursa; Hakim malda, kısasda ve kazf haddinde hükmeder. Sadece Allah için olan, hadlerde hükmeylemez. 
[606]

Dört nasrani bir müslüman cariye hakkında, “Zina etti” diye şahitlik yaptıklarında eğer zinanın zoraki yapıldığına şahitlik yaparlarsa; erkeğe had
cezası verilir.

Eğer: “Kadın da razı oldu.” derlerse; her ikisinden de had kaldırılır ve bu şahitlere tazir cezası verilir. 
[607]

İbnü Sem a a. İmam Muhammed (r.a.)'in şöyİe buyurduğunu rivayet etmiştir:



İki nasrani hakkında, bir nasrani, bir de müslüman şahitlik yaparlar ve: “Bunlar, bir müslümanı kasden öldürdüler.” derlerse; ben, müslümana karşı

bunların şahitliklerini tecviz eylemem. Nasraniye def eylerim. Müslümanada “Malından diyet vermesini” söylerim. 
[608]

 İbnü Semaa, şöyle
buyurmuştur:
“Ben, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu duydum:
“Bir müslüman bir nasraninin elini keser ve onu, bir nasraninin kölesi sanarsa; eli kesilen de iddiada bulunup “Hür olduğunu” söyler ve bir erkekle,
iki müslüman kadını “Onu, efendisi bir senedir, azad etti.” diye şahit dinletse, durum ne olur?” İmâm şu cevabı verdi:
“Onu hür kabul eder; kısas yaparım.”
Eğer, eli kesilen şahıs, iki nasraniyi şahit gösterip hürriyetini isbata çalışır; şahitler de, “Onu efendisi bir aydır, hür bıraktı.” deseler ve diğerinin
elinin kesilmesini irade eyleseler; bunların şahitlikleriyle köle azad edilmiş sayılır. Fakat, kısas yapılmaz. “Azad olmasına hükmedilin” sözü,
İmameyn'in kavlidir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli değildir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), -davasız- kölelikten azad edildiğine dair şehadetlerini uygun görmüyor. Burada da kölenin davası yokdur.”Bu çirkin bir

iştir.” diyor. 
[609]

Bir müslüman: “Eğer, filan nasrani karısını boşamış ise, benim kölem hür olsun.” der; iki nasranî de: “Gerçekten, filan karısını boşadı.” derler ve

bunu bu sözden sonra söylerlerse, bu müslümanm kölesi hür olmaz.
[610]

Bir müslüman: “Eğer benim kölem, şu eve girerse hürdür der; bir nasrani de karısına: “Eğer, o köle eve girerse, sen üç talak boşsun” der; sonra da
iki nasrani, “Köle eve girdi.” diye şahitlik yaparlarsa; o köle müslürnan ise, onların şahitlikleri geçersizdir.
Eğer köle nasrani ise, şahitlerin nasraninin karısını boşaması hakkındaki şehadetleri caiz; kölenin hürriyeti hakkındaki şehadetleri ise caiz değildir.
[611]

Bir nasraninin elinde sarık bulunur ve müslümanlar “Bu, onun müslüman olduğuna” nasranîler de, “Nasraniliğine” alamettir.” derler; o adam da,

“Taylasanm (sarığın) kendisine ait olduğunu” söylerse; ben, o taylasanı müslüman için hükmederim. 
[612]

Bir nasrani erkek, bir nasraniye kadın hakkında, belge ibrazı ile: “Onu filan zaman nikahladım.” der; böylece hükmedildikten sonra da, bir
müslüman onun hüküm olmasından sonra, beyyine getirerek, “O kadını kendisinin nikahladığını” söylerse; ona hükmedilmez.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, müslüman hükmedilir, (yani kadın müslümana verilir.)
Her ikisi birlikte belge gösterirlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre müslümana; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, nasraniye hükmedilir.
Ölen nasrani üzerinde, bir müslümanın alacağı bulunur, buna da nasranî şahit olur ve yine, bir nasraninin şehadetiyle, ölen bu nasraninin bir  de 
nasraniye  borcu  olursa;   İmâm  Ebû  Hanîfe  (r.a.),   imâm Muhammed (r.a.) ve İmâm Züfer (r.a.)'e göre, önce bu nasraninin müslümana olan

borcu ödenir. 
[613]

Şayet fazla bir şeyi bulunursa, diğer nasraniye olan borca ödenir 
[614]

Sağ olan bir nasraninin elinde bulunan bir köelyi bir müslüman, bir de nasrani iddia ederler ve her ikisi de iki ayrı nasraniyi şahit göste rirlerse; bi'1-

icma, o köle müslümanın olur. 
[615]

Bir zimmî ölür ve yüz dirhemi bulunur; bir müslüman iki zimninin şehadetiyle, “O yüz dirhemin kendisinin olduğunu söyler; yine bir müslüman ile
bir de zimmî, iki zimmînin şehadetiyle, “Oo yüz dirhemin kendilerinin olduğunu” söylerlerse; bu durumda o yüz dirhemin üçte ikisi önceki
müslümana; üçte biri de, diğer ortaklara verilir.
Şayet bir zimmî, iki zimmîyi şahit gösterir; müslüman ve zimmî de, iki zimmîyi şahit gösterirlerse, terk edilen yüz dirhem her birinin arasında üçte
bir olarak takdim edilir.
Keza, iki ortak, iki müslümanr şahit gösterir; yalnız zimmî de iki zimmiyLşahit gösterirse, yine bu yüz dirhem, üçe taksim olunur.
Şayet yalnız zimmî iki müslümanı şahit gösterir; diğer iki ortak da iki zimmî veya iki müslümanı şahit gösterirlerse; bu yüz dirhemin yansı, yalnız

olana; diğer yarısı da iki ortağa verilir. 
[616]

Bir hıristiyan iki yüz dirhem bırakarak ölür; iki de oğlu olur; bunlardan birisi müslüman olur ve sonradan bir adam gelerek, “Ölen adamda, yüz
dirhem alacağı olduğunu” iddia ederek, iki nasranî şahit dinletirse; o zaman, hakim, onun nasibini kafir olan oğlunun hissesinden verir ve öylece

hükmeder. Müslüman olan oğlunun hissesine dokunmaz. 
[617]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Nasrani ölür ve bir mülk bırakır; (cariye köle) sonra da iki nasrani şahit, şehadette bulunarak “Gerçekten onun efendisinin, onu azad ettiğini
söylerler ve “Ondan başka da bir malının olmadığını” beyan ederler bir müslüman da iki nasraniyi şahit göstererek, “Gerçekten ölen o şahısta bin
dirhem alacağının olduğunu” söylerse; İmâm (r.a.):

“Ben, hepsinin şahitlerini kabul edip, köleyi azad eder ve bu kölenin, müslümana ait olmasına genişlik verir.” buyurmuştur. 
[618]

İmâm Muhammed (r.a.), Rehin Kitabı'nda şöyle buyurmuştur:
“Bir zimmî öldüğünde; diğer bir zimmî de, onun eşyalarını iddia eder ve “Rehin olduğunu” söyler ve zimmet ehlinden de şahit gösterir; bu arada,
bir müslümanda, “Alacağının olduğunu” iddia ederek iki müslüman şahit gösterir veya zimmet ehlinden şahit dinletirse; “Gerçekten ben,
müslümanın beyyinesi sebebiyle, önce onun alacağını veririm. Müslüman hakkını aldıktan sonra, artan mal olursa; onu da zimmeye veriniz.”
Yine İmâm Muhammed (r.a.):
“Rehin müslümana verilmeden, eğer müslümanın, şahitleri zimmi veya müslüman ise; zimmî rehni almaya daha elyaktır. Böylece, alacağını almış

[619]



olur.” buyurmuştur. 
Bir müslüman, bir kafire karşı mal iddiasında bulunup, bir müsiümanın kefil olduğunu da iddia eder; buna beyyinesi de bulunur; bu şahitler de
kafirlerden olurlar ve “Kefil de değil de, asıl da alacağına” şahitlik yaparlarsa; hakkı asilden alınıp, bu müslümana verilir.
Keza malın aslı kafirde olur; iki şahid de müslümana karşı şehadette bulunur bir kafir de, kefili olursa, o mala şahitlerin asil üzerine olan şehadetleri
kabul edilir. Kafir olan kefilin kefaleti caiz olmaz.
Bir müslüman, diğer müslümandan mal iddiasında bulunduğunda, davalı bu, malı inkar eder; davacı da kefaleti iddia eder; kefil ise ehl-i zimmetten
olur ve o da inkar eder; alacaklı ise, iki zimmîyİ şahit göste rirse; şehadetleri kefile karşı caiz olur; müslümana göre caiz olmaz.
Hatta kefil, şayet ödemiş, bulunsa bile, müslümana müracaat ederek, bir hak talebinde bulunamaz.
Keza, ikisinin üzerinde bir eşyası olduğunda, önce müslümana sonra zimrniye hükmedilir. Eğer bunlardan birinin vekili varsa -beyyine sebebiyle-

sahibinin borcunu o öder. 
[620]

Bir müslüman, “Bir kâfirin diğer bir kafirde olan alacağı bin dirheme, kefil olduğunu” söyler; asil borçlu olan kafir, kefil olan şahsa: “Öde” diye
emreylemez, müslüman kefile, iki zimmiyi şahit getirir; bunlar da: “Gerçekten asil borçlu, kefile ödedi.” derler; alacaklı da, “Ondan alacağını
aldığını” ikrar ederse; işte o zimmî, asil zimmîden verdiğini alır.
Şayet bir müslüman, diğer müslümanda veya bir zimmîde olan alacağı için bir zimminin nefsini kefil alsa ve buna dair de zimmet ehlinden şahidi
bulunursa bu durumda müslümanın kefaleti kabul etmemesi halinde, bu caiz olmaz.
Eğer ikrar ederse, o zaman caiz olur.
Kefilin malı ödemiş olması halinde zimmet ehli buna şahit olurlar ve “Kefil, asilin emri ile kefil oldu.” derlerse, o zaman kefil, asîle müracaat

ederek, alacağını ister ve alır. 
[621]

Kafirlerin bir kafirin mükatebi için şehadeti caizdir.

Bunların, efendisi müslüman olan izinli köle için şehadetleri de caizdir. 
[622]

Bir müsiümanın, nasrani oian izinli bir kölesi üzerine, iki nasrani şahitlik yaparlar ve: “O, şu adamı öldürdü.” veya “Şu atı öldürdü.” derlerse;
“Adam öldürdü.” demelerine karşı şehadetleri caiz olmaz.
İmâmeyn'e göre, at hakkındaki şehadetleri caiz olur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):

“Kısas hakkındaki şehadetleri de caiz olur.” buyurmuş ve “Hataen olan mal hariç.” demiştir. 
[623]

Şayet izinli köle müslüman olur; efendisi de kafir olursa; o kölenin üzerine kefalete şehadet caiz olmaz. 
[624]

Bir kafir, alım-satım hususunda, bir möslümanı vekil yapsa; iki müslüman şahit olmadıkça, onun kefaletine  yapılan şahitlik caiz değildir.
Şayet bir müslüman, bir kafiri vekil yaparsa, o da böyledir; denilir mi?

Hayır, küfür ehlinin şehadeti de olsa, onun vekaleti caizdir. 
[625]

Bir kafir ölür ve bir müslümana vasiyyet etmiş bulunur; o ölene karşı da birisi, alacak iddiasında bulunur ve ehl-i zimmetten de şahit getirirse; -

vasi'nin müslüman olması halinde- istihsanen, onların şehadetleri kabul edilir. 
[626]

İmâm Muhammed (r.a.) Camimde şöyle buyurmuştur:
“Bir müslüman, “Filan nasrani öldü ve bana vasiyyet eyledi.” der ve nasranilerden de şahit dinletirse; onun alacaklısının olması halinde, ona karşı
yapılan şehadet makbuldür. Bu kıyasen de istihsanen de böyledir.”
Fakat, alacaklısı müslüman ise, o zaman, onun üzerine yapılan şehadetler kabul edilmez. Bu kıyasdır.
Bu İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. O, önce, böyle: “İstihsanen kabul edilir.” dedi.
Keza, bir nasrani nasranilerden şahit getirerek, “Filan öldü; ben onun oğluyum ve varisiyim; başka da bir varisi olduğunu bilmiyorum.” der; ölen
için de bir alacaklı çıkar; o da kafir olursa; onun üzerine yapılan şehadetler kabul edilir. Bu kıyasende, istihsanen de böyledir.

Şayet, alacaklı müslüman ise, kıyasen ona karşı yapılan şehadet caiz olmaz. İstihsanen ise, caiz olur. 
[627]

Bir müslüman, “Bütün hakları için, bir nasraninin vekaletini” iddia eder ve bunu da Küfe de yapar; bir alacaklı müslüman da, “İki nasraninin” 
şehadetiyle,  “Alacak” iddiasında  bulunursa;  şehadetleri kabul edilmez.
Eğer alacaklı nasrani ise, şehadetleri kabul edilir.
Şayet hakim, şahitleri kabul eder ye onun vekaletini hükme bağlarsa; bütün alacaklılara karşı -müslüman olsun veya olmasın- vekaleti geçerlidir.

Hatta, bir müslüman alacaklı gelip, onun vekaletini inkar eylese; hakim, beyyine teklifinde bulunmaz. 
[628]

Bir müslüman, bir nasrariiye köie satar; nasrani de, iki nasraninin şehadetiyle hak  kazanırsa;  ona hükmedilir.  Müslümandan,  kölenin bedelini

almaya müracaat ederse onu alır. 
[629]

İbnü Semâa, İmam Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir? 
“Bir nasrani, bir müslümandan bir köle satın alıp, onu da teslim alır ve onu bir başka nasraniye sattıktan sonra, bu ikinci müşteri o kölede, onu
teslim aldıktan sonra bir kusur bulur ve “Bu kusur müslüman satıcının yanında iken vardı.” diye, şahit dinletirse; onu, bu ikinci satıcıya geri
verebilir.”
Hakikaten o kusur, müslümanın yanında ve önceki müşteriye satmadan önce mevcut ise; bu beyyine ile birinci müşteri ilk satıcısı olan müslümana

reddedemez. 
[630]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir nasrani, bir köleyi, diğer bir nasraniye sattıktan sonra, onu, o nasrani, başka birine satar; sonra da bu köle, on el
değiştirir; hepsi de nasrani olur; bilahare birisi o, köleyi teslim alır ve asil satıcısını iddia edip şahitler dinleterek, “O kölenin hür olduğunu” isbat
ederse; İmâm Züfer (r.a.):



“Beyinesi kabul edilmez.” buyurdu. İlk satıcısı, müslüman olsa da, olmasa da, müsavidir. Hatta, en sonraki veya arada birisi müslüman olsa; hatta
müslümanlardan iki de şahitleri bulunsa, yine böyledir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise: “Şayet son müşteri müslüman ise, -öncekiler de müslüman olsalar bile- beyyine kabul edilmez. Kölenin hür olduğuna
hükmedilir ve birbirlerine müracaat ederek, verdikleri paralarını, -ilk satıcıya varana kadar- alırlar.”
İlk satıcı müslüman ise, ona verilen bedel geri alınmaz. Ondan öncekinden de alınmaz.
Eğer köle, kendisinin hür bırakıldığını beyyinelerse bu, böyledir.
Eğer, önceki satıcının kendisini azad eylediğini iddia ve isbat ederse, gerçekten önceki satıcıya teslim edilir.
Şayet şahitler, nasrani iseler, beyyinesi kabul edilmez.
Keza, ortadaki müslüman ise, beyyinesi kabul edilmez. “Onun azad eylediği” ve “Ondan sonrakilerin azad eylediği” sözüne itibar olunmaz.
Fakat, ortadakinin, öncekine dair beyyinesi kabul edilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Züfer (r.a.)'in kavlidir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Her hangi bir satıcı için, beyyinesi olur; o da nasraniden olursa; gerçekten o, müslüman tarafından azad edilmiş sayılır. Ve onun hürriyetine
hükmedilir. Ancak beyyinesi müslümana karşı ise, kabul edilmez. Eğer diğerlerine karşı ise; -müslümana varan akadar- birbirlerinden kölenin
bedelini alırlar. Fakat, müslümana müracaat edemezler. Ondan öncekine de müracaat edemezler. Ancak, müslüman ikrar eder de, onun hürriyetini

kabul ederse; o zaman, -en önce azad edene kadar- köleyi satın alanlar, birbirinden paralarını alırlar.” 
[631]

 En doğrusunu bilen, Allahu Teala'dır.
 

11- ŞEHADET ÜZERİNE YAPILAN ŞEHADET
 
Kadına karş! yapılan şehadet, her hususta caizdir. Bu şehadeti şüphe iskat etmez. Bu, istihsandır.

Kadınların şehadetleri ise, hadlerde ve kısasta geçerli değildir ve reddedilir. 
[632]

Şehadetİerde Aslolan: Şayet iki şahit, diğer iki şahide karşı şehadette bulunur ve o zaman: “Hakim filana kazf haddini vurmuştur.” derlerse; bu
durumda şehadetleri caizdir.

Diyetlerde aslolan, bunun caiz olmamasıdır. 
[633]

İbnü Rüstem'in Nevâdiri'nde ve Ecnâs'ta şöyle zikredilmiştir: İmâm Muhammed (r.a.):

“Ta'zirde, şahide karşı şehadet caizdir.” buyurmuştur. 
[634]

Fürû üzerine ve dereceler hakkında şehadet caizdir.

Çeşitli hususlarda sıyanet (korumak) için şehadet caizdir. 
[635]

İki erkekden aşağı olan şehadet caiz değildir.
Veya, bir erkek ile iki kadından aşağı miktarın şehadeti caiz değildir.

Keza, bize göre, -bazı hususlarda- kadının şehadeti caiz değildir. 
[636]

İki şahit, diğer iki şahidin üzerine şehadette bulunurlar veya bir toplumun üzerine şehadette bulunurlarsa; şehadetleri caiz olur. 
[637]

İki şahitten birisi, kendi nefsinin aleyhine şehadette bulunur; iki şahit de, başka birine şehadette bulunurlarsa; onların şehadetleri kabul edilir. 
[638]

İki kişi, birinin şehadetine karşı şahitlik yaptıklarında, onun, kendi nefsi için yaptığına karşı (yani onun söylediğinin aynısını söyleseler) şehadetleri

caiz olmaz. 
[639]

 
Şahitlik Üzerine Şehadetin Şekli:
 
Asılın şahidliği fer'in şahitliği için şu şekilde olur:
İkrar üzerine şahitlik yapan şahıs şöyle der:
“Ben şahitlik ediyorum; filan oğlu filan benim yanımda, şöyle şöyle ikrarda bulundu.” Veya şöyle söyler:
“Ben şahitlik yapıyorum, gerçekten ben filanı dinledim, o, filan için, şöyle şöyle söyledi.”
Keza: “Ben şahitlik ediyorum; sen, bana göre benim gibi şehadette bulundun.” der. “İkiniz şahitlik yapınız; benim yaptığım gibi” demez. Ve bu
kimse, hakimin huzurunda söylediği gibi şahitlik yapar. Yani, mahkemeye çıktığı zaman, şehadetini değiştirmez. Asıl şahsın: “Filanın nefsi için,

şahitlik yap.” demesi uygun olmaz. 
[640]

İki asıl, iki adama: “İki kişi için, şahitlik yapınız. Biz filana karşı, filan için, bin dirhemi olduğunu duyduk; sizde bizim gibi söyleyiniz.” derier;
fer'îler de buna karşı şahitlik yaparlarsa; şehadetleri kabul edilmez.
Keza, iki asıl: “Bize karşı, bizim şahitlik yaptığımız üzerine şahitlik yapınız.” derlerse; veya “Filanın filanda bin dirhemi var; biz, ona şahitlik
yaptık. Bizim şahitliğimiz üzerine şahitlik yapınız.” derlerse; şehadetleri makbul olmaz.
Keza şayet asi, fer'e: “Filan oğlu filan oğlu filanın üzerinde, filanın şu kadar alacağı vardır. O ikrar eyledi. Sen de öyle söyle.” dese, bu caiz olmaz.
[641]

Bir kimse, başkasına şahitlik yapmak istediğinde, layık olan talip ve matlubun huzurda bulunması ve şahidin onlardan birisine işaret etmesidir.
Eğer her ikisinin de gıyabında şahitlik yapacaksa, uygun olanı onlardan ikisinin de ismini, nesebini söylemesidir.

Ancak, üzerine şahitlik yapılan huzurda değilse; yalnız, onun adını, nesebini söylemesi kafi gelir; fakat, bununla hükmedilmez. 
[642]



Fer olan şahit, şahitlik yaparken şöyle söyler: “Şehadet ediyorum ki, filan, benim yanımda filan hakkında, şöyle şöyle ikrarda bulundu ve bana da,
benim böyle söylediğime şahitlik yap; dedi.” Bundan fazla veya noksan söylemez. Zira, işlerin en hayırlısı ortasıdır; “İfratı tefridi de değildir.
Zâhidî'de Esahh olan budur.” denilmiştir.

Şayet füru: “Biz, böyle söylemeyiz.” derlerse; şehadetleri kabul edilmez. 
[643]

Fer olan şahide layık bulunan; asılın ismini ve babasının ve dedesinin ismini söylemektir. Hatta şahit bunları söylemezse, hakim onların şehadetini

kabul eylemez. 
[644]

Furû'un şahitleri kabul edilmez. Ancak aslın şahitleri öldüğü veya hastalandığı veya hakimin huzuruna çıkamaz duruma düştüğü zaman veya üç

gün, üç gece bulunamadığı zaman kabul edilir. 
[645]

Bu, zahirü'r-rivayedir. Fetva da bunun üzerinedir. 
[646]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
Eğer o adam, yarın şahitlik yapıp, geri evine dönmeye gücü yetmiyecek durumda ise füruun sehadeti caiz olur.

Fakıyh Ebû'l-Leys'de, taı kavli kabul etmiştir. 
[647]

Bilginlerimizden pek çoğu bu rivayeti kabul eylemiştir. 
[648]

Fetva da bunun üzern nedir. 
[649]

 Hişâm Nevâdiri'nde şöyle zikretmiştir:
“Ben, İmâm Muhammed (r.a.)'den sordum:
“Bir kimse, dostları olan bir toplumla, hacca gitmek veya herhangi bir yokluk için çıktıktan sonra, dostları olan toplum, onu yalnız bırakarak geri
döndüler. Sonra, onun şehadetine karşı bir toplum şahitlik yapsalar ve üzerine şahitlik yapılan da hazır olduğunu iddia etse ve buna beyyine biraz
eylese; fazla veya noksan söylemese; onun şehadeti üzerine şehadet kabul edilir mi?” İmam şu cevabı verdi:
“Hayır, Çünkü, o gıyabi şehadet olur. Eğer onu yerinde bıraksalardı; o ordan çıkınca da, onu toplum görseydi yine şehadetilerini kabul etmezdim.”
[650]

 Sadru'ş-şehid Husamü'd-din şöyle buyurmuştur:

“Bir emir ve hükümdarın, -beldesinde bulunduğu zaman- şehadetine karşı şehadet caiz olmaz. 
[651]

Bir rivayette,  -hükmün dışında- babanın şehadetine karşı oğlunun şehadeti caizdir. Sahih olan, her ikisinin de biri biri hakkında şehadetinin

cevazıdır.” 
[652]

Eğer asil şehirde mahbus ise, onun şehadetine karşı fer'ımn şehadeti caiz olur mu ve hakimin huzurunda şahitlik yaparsa, hakim onun şehadetiyle
amel eder mi?
Bu mes'ele kitaplarda zikredilmemiştir. Gerçekten alimler zamanımızda ihtilaf etmişlerdir. Bazıları: “Eğer zindanda habsedilmiş ve bu zindan da
hakime aitse, şehadet caiz olmaz.”
“Eğer, valinin zindanında habsedilmiş ve ordan çıkma ihimali yoksa; şehadet caiz olur.” demişlerdir. Bazıları da:

“Münasib olanı, şehadetin caiz olmamasıdır.” buyurmuşlardır. 
[653]

Şahitlikte asıl olan: Eğer kadın, hiç dışarı çıkmayan birisiyse; onun şahit tutması caizdir. Evinden çıkan ıbir kadınsa, -herhangi bir ihtiyacını almak

için, veya hamama gitmek için ve benzeri- bu kadın da, erkeklere karışmadıkça muhaddara hükmünde olur. Yani şahit tutabilir. 
[654]

Eğer, asıl itikafda bulunuyorsa; Kâdî Bedru'ddîn:

“O itikaf nezredilmişte olsa, nezredilmemişte olsa, şehadeti caiz olmaz.” buyurmuştur. 
[655]

Fetâvâyi Suğrâ'da şöyle zikredilmiştir: Nefsi üzerine bir kimseyi şahit tutmak da caizdir.  Ancak bunun için usûlün özrü olmaması gerekir. Şahitlik,

özür, hastalık, sefer veya ölüm ile yapılmazsa, furûu onun yerine şahitlik yapar. 
[656]

Furü usûle karşı şahitlik yaptıktan sonra -hükümden önce- usül hazır olsa, hakim furû'un şehadetiyle hükmeylemez. 
[657]

Aslın şahidi başkasına karşı,  onun şahitliği üzerine,  şahitlik yaptığında asılda: “Ben bunu kabul etmem.” derse; uygun olan, o kimse şahit olamaz.
[658]

Bir kimse kendisi için, birini şahit yaptıktan sonra, onu şehadetinden men eylese; bu nehyi İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, sahih olmaz.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, hatta şehadetten men ettikten sonra bile şahitlik yapsa, şehadeti caiz olur. 
[659]

İki şahit, diğer iki şahide karşı şahitlik yaparak: “O kölesini azad eyledi.” deseler; asıllar huzurda olmadıkça hüküm verilmez. Her ne kadar fürû

şehadetten mehyedilseler bile, şehadetleri ekseri alimlefce sahih olur. Bazı alimler ise: “Sahih olmaz.” demişlerse de önceki kavil zahirdir. 
[660]

Eğer asıl olanlar, şehadeti inkar ederlerse, füruun şehadeti kabul edilmez. 
[661]

İki füru asla karşı, şehadette bulunsalar, üzerine şahitlik yapılan da ahras (dilsiz) veya a'ma olsa yahut irtidat etse veya fasıklık yapsa veya Aklı
gitse, bu durumda, şehadeti caiz olmaz. Onun şehadeti için başkası da işhad edilmez; bu batıl (geçersiz) olur.

Fer' asla karşı şahitlik yapsa, aslın fışkından dolayı ikisinin de şehadeti kabul edilmez. 
[662]

Bir adam, başka birini, nefsine karşı şahit ettikten sonra, şahadetinin caiz olmamasını gerektiren bir hal zuhuretse, bilahare de şehadeti caiz olacak
bir hale gelse; (Meselâ: Fasik iken tövbe etse) sonra da fer' asla karşı şehadette bulunsa; bu şehadeti caiz olur.



İki kimse, iki şahit tayin ettiklerinde, füru'lar adil oldukları halde, sonradan fasik; sonra yine adil olsalar ve kendileri veya şahit tayin ettikleri
kimseler şehadette bulunsalar; işte bu şehadet de caizdir.
Hakimin yanında, iki fer şahitlik yaptıklarında, hakim, öncekilerin töhmeti sebebiyle, şehadetlerini reddederse; onların şehadetlerini, bundan sonra
kabul etmez. Öncekileri ve onlara karşı şahitlik yapanların şahitlikleri ise böyle değildir.
Şayet fer, aynın şehadetini kendi töhmetİleri sebebiyle reddederse; öncekilerin şehadetlerini adaletleri sebebiyle kabul eder.

Keza şayet sonrakiler, adil şahit tutarlarsa; onların da şehadetlerini kabul eder. 
[663]

İki şahit, iki kölenin veya mükatebenin yahut iki kafirin şahitliklerinin üzerine, bir müslümana karşı şehadette bulunsalar; hakim bu şehadetleri
reddeder.
Sonradan bu köleler azad edilse, mükatebeler hürriyetine kavuşsa, kafirler, müslümari olsa ve aynen şahitlik yapsalar veya başka iki kişinin

şehadetleri üzerine şahitlik yaptırsalar o zaman, caiz olur. 
[664]

Eğer asıl bir kimseyi şahit tuttuğu zaman, o fasık bir kimse idi de» sonra tevbe ettiyse; fer' şahitlik yapamaz; fakat şahitleri değiştirilir. 
[665]

Asıl şahitler i'tid’ı edip sonra da tevbe ederlerse ferilere şehadetleri caiz olmaz. Onlara karşı, eğer asiller, İslam’a dönüşten sonra kendi nefisleri

üzerine şahitlik yaparlarsa, o zaman şahitlikleri kabul edilir. 
[666]

Eğer fürû: “Biz usûl üzerine (ki o filan oğlu filandır), filan oğlu filana karşı, şöyle şöyle şahitlik yaptık. Ancak biz, üzerine şahitlik yaptığımız, filan
oğlu filanı tanımıyoruz.” derlerse; bu durumda hakim, onların şehadetlerini kabul etmez. Ve iddia sahibine emrederek: “Filan oğlu filan davalıyı,

huzura getir.” der. 
[667]

İki feri, iki asil üzerine şahitlik yapsalar eğer hakim usûl (atalar) ve fürû (çocuklar)'u adaletle tanıyorsa; onların şahitliklerine göre hüküm verir.
Eğer asılları adaletle tanıyor da; fürû'ları böyle tanımıyorsa, onlardan fürû'u sorar. Sormadan önce hüküm vermez.
Eğer usûlün şehadetiyle, onların adaleti açığa çıkarsa, adalet sabit olur. Zahirü'r-rivayede böyledir. İmâm Muhammet! (r.a.)'e göre, Fürû'un ta'dili
ile, asilin adaleti sabit olmaz.
Sahihü rivaytede: Eğer iki fer, hakime: “Biz, sana haber veremiyoruz.” derlerse; hakim onların şehadetlerini kabul eylemez.
Eğer iddiacı: “Ben, onları doğrulayan birini getireyim.” derse; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, hakim, bu durumda onun sözüne itibar etmez ve

şehadetleri kabul eylemez. 
[668]

Müddeî, hakime: “Asilden sor; gerçekten   adildir.” derse; zahirü'r-rivayede, bu sözü kabul edilmez. 
[669]

İki fer: “Biz, aslın adil olup olmadığım bilmiyoruz.” derlerse; Şemsü'l-Eimme el-Halvâni:
“Bu şahitleri, hakim reddeylemez ve asilleri başkalarından sorar” buyurdu.

Sahih olanı da budur. 
[670]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) da:

“Sahih olan budur.” buyurmuştur. 
[671]

Şayet fer, hakime: “Ben aslı ihtam ediyorum.” derse; hakim, fer'ın şehadetini kabul etmez. 
[672]

Eğer fer aslın ta'dilinde (adil olup olmadığı hususunda) susarsa; bu sahih olur. Hakim, aslın şehadetlerhıi ve adaletlerini kabul eder ve tezkiye ehli
olduklarını bilir. Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göredir.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu durumda hakim onların şehadetlerini kabul etmez. 
[673]

Hişam, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Adalet hakkında, iki şahidin şehadedi gerekir.
Sonra, bir adam, (mesela) yirmi sene kaybolsa; artık, o adamın, adil olup olmadığı bilinmez.
Bu durumda da, onun hakkında, yine iki şahidin şehadetine ihtiyaç vardır.
Hakim, soracak kimse bulamazsa; bu kimse tanınan bir kimse ise (Ebû Hanîfe (r.a.); Süfyanü Sevrî (r.a.) gibi onların fürûIarının şehadetilye
hükmeder.

Ancak meşhur değilse; onunla hüküm veremez. 
[674]

İmâm, Cami isimli kitabında şöyle buyurmuştur:
İki şahit hataen yapılmış bir kati şehâdeti üzerine şehadette bulunur; hakim, akile üzerine diyet cezası verir, sonra da üzerine şahitlik yapılan şahıs
öldü denilen şahsı sağ olarak getirirse, bu durumda tazminat düşer ve velî diyeti geri verir.
Şayet .asıldan iki şahit gelir de, şehâdeti reddeylerse onların ikrarı ve feriler hakkındaki şehâdeti reddedilir; sahih olmaz. Ancak tazminat, hem
feriden hemde asıldan kaldırılır.
Eğer, usûl (babalar, dedeler): “Gerçekten biz, batıl olduğuna şahitleriz.” derler ve devamla: “Biz, o gün, yalancılardandık.” derlerse; İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre bir tazminat gerekmez.
Şâhidlikler İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, akıllı olan davacı muhayyerdir. Dilerse, asillerden tazminat alır; dilerse velisinden tazminat alır.
Eğer, asillerden tazminat alırsa; onlardan küçüğün velisine başvurup verdiğini alır.

Eğer veli, tazminat yapmışsa, asıllara müracaat ederek, verdiği tazminatı geri alamaz. 
[675]
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Hakim, şahitlerden, gizli veya aşikar olarak, “Davacı nastl bir adamdır.” diye sorar.O'zemmedilen bir kimse rni, yoksa medhedilen bir kimse mi
araştırır. Bu, İmam Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in görüşüdür. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, hakim müslüman hakkında dış
görüşüne göre iktisar eder. Hatta üzeine şahitlik yapılan davalı, yerilen birisi olsa bile, bu böyledir.
Ancak, kısas haddi almışsa, o zaman hakim, onu ister gizli, ister aleni tezkiye yapar. Bu hususta icma' vardır.
Hasım ister yerilsin, ister yerilmesin fark etmez.

Fetva ise, bu zamanda İmameyn'in kavline göredir. 
[676]

Hasım şahitler tarafından ta'n (yerilme, zem etme) edilmez ve şahitler,  onun adaletini söylerlerse (Şöyleki:  “O adildir. Biz, onun doğruluğuna
şahitlik yaparız.” veya “O adildir. Bizim ona karşı şeha-detimiz caizdir.” derlerse) işte o zaman, hakim müddeinin davası üzerine hükmünü verir.
Bundan sonra, şehidlerden bir şey sormaz. Çünkü, onlar ikrarlarını yapmışlardır.
Şahitler, yalnızca: “O adildir (doğrudur, güvenilir) derler, fazla bir şey ilave etmezlerse; veya: “"Onlar adildir” derler ve “Bazan hata yapar” diye
söylerlerse davalının âdil bir kimse olması hâlinde tezkiyeye ihtiyaç kalmaz.
Duruma bakılır: Eğer davalının davasını, iddiacı inkar etmiyor, bilakis şahitler şehadette bulunana kadar susuyor; sonra da: “Şahitler adil kişilerdir.”
diyorsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) göre hakim, bu şahitlerin şehadetleri sebebiyle, iddiacıya hükmeder. Ve onlardan bir
şey sormaz. İster iddia edilen şey hak olsun, -şüphe ile birlikte- ister sabit olmasın müsavidir.
İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Hakim onlardan iyice sormadan hükmeylemez.”
Şayet davalı, davayı inkar eder; ve o, şahitlere: “Bunlar adildirler; bazı sözlerinde” derse, bu ihtilaflıdır. Ve daha önce bu mes'ele geçmiştir.
İmâmeyn'e göre hakim, sormadan hükmeder. Fakat, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre başkalarından sormadan hükmeylemez. Camii Sağir'de şöyle
buyurulmuştur:
“Bu durumda, hasmın ta'dili sahih olmaz. İmameyn'e göre, onun tadili yok durumundadır.”
Bazı rivayetlerde İmâm Muhammed (r.a.):
“Bu durumda hakim, hasme: “Ne diyorsun?” Sen, şahitleri yalanlıyor musun, yoksa doğruluyor musun?” der ve eğer, davalı: “Doğru söylediler.” ve

“İddiacının iddiasını doğruladılar." derse hükmeder; yok eğer: “Yalan söylediler.” derse; davayı erteler; hemen hüküm vermez.” 
[677]

Eğer müzekki fasık ise, onun ta'dili sahih olmaz ve hakim, onunla hüküm vermez. Eğer fasık olurlarsa, davacının da, onlar hakkında: “Adil.”
demesine itibar edilmez.
Hakim, davalıdan, “Şahitlerin doğru veya yalan söyleyip söylemediklerini” sorar. Eğer davalı: “Doğru söylediler.” derse; hakim, bu ikrar üzerine

hükmünü verir. Eğer: “Yalan, söylediler.” derse; hakim hüküm vermez. 
[678]

Eğer davacı, önce şahitlerin adaletlerini kabul eder; sonra da, üzerine şahitlik yapılınca,  onu ikrar ederse; hakim bu kadarhkla yetinmez. Ve

adaletlerini araştırır. 
[679]

Bir adamın üzerine, iki kişi şahitlik yaptıklarında, davacı: “Bunlardan birisi adildir, fakat, diğeri galat (yanlış) konuştu.” veya “Şüpheli konuştu.”
derse; hakim, ikinci şahitten sorar. Eğer o şahit, diğerinin de adil olduğunu söylerse; onların şehadetiyle hükmeder. Çünkü, galat söylemek veya

vehim, şehadeti cehr etmez. 
[680]

İki şahidin  şehadette bulunduğu zat,  kendi  üzerine şahitlik yapıldıktan sonra: "Filan şahit, hakkiyle şehadette bulundu." derse; hakim ikinci şahit
hakkında bir şey sormaz.  Eğer bu şahıs  önce: "Filanca benim için doğruyu söyler.” derse; şehadetten sonra, hakim , tekrar sorar; o zaman davalı
hakime hitaben: “Sen şahitlere sor. Ben yalan söylediklerini zannetmiyorum; fakat senin de bir defa onlardan sormam istiyorum: Hakkımda geçersiz

şey söylediler mi?” derse; hakim -onlar adil kişilerse- sorar ve şehadetlerini kabul eder. Eğer adil değillerse, sormaz. 
[681]

Ebû'l-Leys'in Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir:
İki şahit, hakimin huzurunda, şahitlik yaptığında, hakim onlardan birisinin adaletini tanır; diğerini tanımaz; bilinen şahit de adaleti ile ma'ruf ise;
Nusayr: “Onun adaleti kabul edilmez.” demiştir.
Ebû Seleme'den bu hususta iki rivayet vardır.
Fakıyh Ebû Bekir el-Belhî üç kişinin şehadeti hakkında, şöyle demiştir:
Şayet hakim, ikisini tanır da birisin tanımaz; o iki şahit de, üçüncü şahidin adaletine şahitlik yaparlarsa; bu şehadet de, caiz olmaz. Bu da Nusayr'in

görüşüne uygundur ve bununla fetva verilir. 
[682]

İyiliği belirli bir kişinin müzekkî tayin edilmesi ve hakimin müzekkiye elçi göndermesi; şahidin şehadetini tercüme ettirmesi İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre efdaldir.
Bunlar iki kişi olurlarsa, daha güzeldir. Bu, tezkiyenin gizli yapıldığı zamanda böyledir.

Fakat, tezkiye alenî yapılırsa, bi'1-icma adet şarttır. 
[683]

Şahidin adaleti, bülüğa erişmiş olması, hürriyeti, ve gözlerinin görür olması bi'1-İcma şarttır.

Aleni tezkiyecinin de böyle olması şarttır. 
[684]

Gizli tezkiye de, köleden, körden, sabiden kazf cezasına çarpılmış kimseden tezkiye yapmak, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a

göre makbuldür. 
[685]

Tercüman kör olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre tercümanlığı caiz olmaz. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise caizdir. 
[686]

Bir kadının, -eğer güvenilir ve hürre ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)’e ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre-tercümanlığı caizdir. Ve, o erkek gibidir.
Bu malla ilgili davalarda olur.



Yalnız başına, bir kadının şehadeti caiz değildir.
Ve, şahitlerin şehadetini tercüme etmesi de caiz değildir.
Babadan, oğuldan ve fasıktan gizli tezkiye yapmak şahindir.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm E&û Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir. 
[687]

Bunların her birinin diğerine şehadetleri caiz değildir. 
[688]

Bir kadının, kocasını ta'dili (= adaletlidir demesi) caizdir.

Eğer, o kadının, insanlar arasına girmesi teamül halinde ise, başkası hakkındaki ta'dili de makbuldür. 
[689]

Üzerine şahitlik yapılacak olan, müslüman olursa müzekkînin müslüma nolması, bi'1-icma gereklidir. 
[690]

Aleni  tezkiyede,  şehadetin  telaffuzla olması  bi'I-icma  şart değildir. 
[691]

Hakime layık olan, bir mes'ele için, şahitlerin her birinden, adalet sahibi olmasını ve hiç bir yanı desteklememesini doğruluktan sapmamasını
istemesidir.
Ayrıca şahidin
1- Tamahkâr olmaması.
2- İmân ölçüsünde, alim kişi olması.
3- Cerh ve ta'dili bilmesi ve esbabını tanıması.
4- İmkan ölçüsünde zengin olması gerekir.
5- Ancak bunlar, şahidin güvenilir ve sığa ehli olmaları halinde geçerlidir.
6- Alım şahıs, fakir olsa bile, onun şahit olmasının zararı yoktur. Güvenilir olan alim, halk arasına karışmayan kimsedir.
Siga olmayan alim ise, halk arasına dünyayı isteyerek karışan kimsedir.
7- Evla olan, müzekkînin gaflet ehli olmaması

8- Ve halk arasına karışmayan, münzevi hayat ehlide olmamasıdır. 
[692]

Akdiyye'de şöyle zikredilmiştir: Muaddil'e (ta'dil ehline) layık olan aleniyettir. Bunu gizli yapmak da, bizim alimlerimizin kavlidir. 
[693]

 
Alenî Tezkiye
 
Alenî Tezkiyenin Şekli Şudur: Aleni tezkiye yapacak hakim, şahitler ile muaddilleri bir araya toplayıp; bu muaddillere: “Bu adam adalet ehli

midir?” veya müzekkî ile şahidi bir araya getirip: “Bu adam ehl-i adalet midir?” “Şehadeti kabul edilir mi?” der.
[694]

 
Gizli Tezkiye
 
Gizli Tezkiyenin Şekli Şudur: Hakim, bir elçi göndererek müzekkiden sorar. Veya ona mektup yazar. Bu mektubunda şahidin kimliğini,

mahallesini, sokağını bildirir. Böylece müzekkinin, onu iyice tanıması ve onu komşularından, dostlarından sorması sağlanmış olur. 
[695]

Hakim güvenilir kişinin eüne, yazısını kapalı ve mühürlü olarak verip müzekkiye böylece gönderir. Bunu, kimse durumu bilmesin ve bir hile

yapılmasın diye böyle yapar. 
[696]

Bundan sonra, hakim dilerse, gizli veya aşikar olan müzekkîleri toplar; dilerse, toplamaksızın, iktifa eder.  Zamanımızda tezkiyeler açıktan

yapılmakta ve gizli tezkiyelerde ise, içtima bulunmamaktadır. 
[697]

Önce, alenî tezkiye, tek kişi tarafından yapılıyor ve onunla iktifa ediliyordu.
Şimdi ise, fitneden kaçınmak için, tezkiyede gizlilik uygulanıyor ve bu kafi geliyor. İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayet edildiğine göre, O:

“Aleni ( açık yapılan) tezkiye fitne ve beladır.” buyurmuştur. 
[698]

Muaddile uygun, olan tezkiyenin bulunup bulunmadığını, şahitlerden sormasıdır. Böylece o, vasıflara sahip olup olmadîkarı anlaşılır. 
[699]

Şemsü'I-Eimme el-Halvânî şöyle buyurmuştur:
“Ancak bu şahitlerin kendilerinden değil de; -Şayet komşuları ile aralarında düşmanlık yoksa ve komşusunun ondan her hangi bir korkusu
bulunmazsa- komşularından sorulur.”
Bu Ali en-Nesefi'nin de seçtiği kavildir.

Bunu, İmâm Muhammed (r.a.), rivayet eylemiştir. 
[700]

Onun, “Adaletini” söyleyecek komşusu bulunmazsa, durumu mahalle ehlinden sorulur. Her ne kadar onlar güvenilir olmasalar bile onlardan sorulur.
Tevatür olan haber budur.
Keza, mahallesindeki komşusu siga ehli değilse; onların ta'dil ve cerhlerin de ittifak vardır. Hakimin kalbinde, onların doğru oldukları vaki olur. İşte

bu tevatür menzilinde olur. 
[701]

Eğer muaddil, şahidi tanımazsa, onları, iki adil kimseden sorar. O zaman, onlar, o şahidin adaletini söylerlerse; bu daha isabetli olur. 
[702]



Eğer müzekkî veya muaddil, şahidin adaletini yazarsa; yazısının altına isminide yazarak: “Adildir; şehadeti kabul edilir.” der. 
[703]

O takdirde, onun adaletine itimad edilir ve şehadeti kabul olur. 
[704]

İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:
“O zatın yazısının altına: “Bu, benim indimde adildir. Kendisinden razı olunur. Şehadeti caizdir.” demesi uygun olur.
Bizim alimlerimiz, bu görüşü kabul etmişlerdir: Bazıları ise:
“Bu sözler, ta'dil olmaz. Çünkü, benim indimde” demesi vehmi gerektirir.” buyurmuşlardır.

Görmüyor musun ki: Gerçekten şahit: “Hak, benim yanımda böyledir.” dese, iddia sahibi bunu geçersiz sayar. 
[705]

Fakiyh Ebû el-Leys şöyle buyurmuştur:
“Benim yanımda demesi" hakikaten zayıftır ve bu, bana göre bir şey değildir. Çünkü, hakikatları bilen, ancak Allahu Tealadır.”

O şahıs, gerçekten bildiği hususu söylemeye mecbur edilir. Ve onun içtihadı, -ayrıca- belirlenir. 
[706]

Eğer müzekkî, şahidin fışkını bilirse; onun aybını açmamak için bir şey yazmaz. Veya: “Allah bilir.” der, Ancak, bu şahıs, hakimin istemediği başka

birisini tezkiye ve ta'dil ederse, hakim onun şehadetiyle de hükmeder. Müzekki de, o şahit hakkında açıklama yapabilir. 
[707]

Eğer müzekkî, şahidin adaletini de, fışkını da bilmiyorsa; isminin altına "mesturun" diye yazar. Böyîece, bir hile olmamış ve müzekkî eza görmemiş

olur. 
[708]

Muaddil, şahidin adaletini kesinlikle yazar; yoksa “Bana göre adildir.” demez.
Çünkü, istenilen şey onun adaletidir.
Şayet: “Ben, bilmiyorum. Ancak o adamın hayırlı bir kişi olduğunu biliyorum.” derse; esahh olan, bu da ta'dil olur.

Eğer: “Talıminim onun adil olmasıdır.” derse; işte bu, ta'dil olmaz. 
[709]

Edebü'l-Kadî'de şöyle zikredilmiştir: Eğer müzekkî: “Onlar adildirler.” derse; işte bu ta'dil olmaz.
Keza: “Onlar güvenilir kişilerdir.” derse; hakim, bununla da yetinmez.

Şayet, gerçekten o adam (müzekkî): “Ben,, onu bilmiyorum. Ancak, bir çok hayırlarını biliyorum.” derse, işte bu ta'dil olur. 
[710]

Bazıları da: “O adildir. Çünkü hürriyeti sabittir ve ev bark sahibidir” derse: fazla bir şey söylemeye lüzum kalmaz.” demişlerdir. Esahh olan da

budur. 
[711]

Eğer: “O adildir; içki içmez.” derse; bu ta'dil sayılmaz. 
[712]

Eğer müzekkî şahitleri adaletle tanıyor; iddia sahibinin davasını ise, tanımıyorsa, işte bu geçersiz olur.

Veya müzekkî, şahidin bazı hallerinde vehm ediyorsa; layık olanı bunları hakime bildirmesidir. 
[713]

Bir kimse, hakimin bulunduğu yere, elli fersah uzakta olur ve bu şahıs, bir hadiseye şahit bulunursa; hakim, ona güvenilir bir kimse göndererek,

muaddilden, şahidin halini sorar. 
[714]

Eğer şahitler had ve kısas hakkında şahitlik yapacaklarsa; hakim onlardan inceden inceye sorar. Çünkü, çok kerre olurki onlar hadden düşerler.
Bu hal, Sadru'ş-Şehid'in Hassâf tarafından şerh edilen Edebü'l-Kadi kitabında vardır.
Ta'dil mektubu gelince, hakime ihtiyat olan, onu aynen başkasından da sormaktır.

Böylece hakim, şahitlerin isimlerini yazarak, ikinci defa da bir başkasından sorar. Eğer mektup aynı şekilde, gelirse, hükmü infaz eder. 
[715]

Eğer muaddil şahitlerin birininkini ta'dil diğerininkini cerh etmişse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Cerh evladır. İkisini de ta'dil veya cerh ederse; cerh evladır.” buyurmuşlardır.
Eğer, birini cerh, ikisini ta'dil etmişse; adalet sabit olmuş olur.

Eğer ikisini cerh etmiş, onunu da ta'dil etmişse, yine cerh evladır. 
[716]

Hakim sorduğunda, onların içinde ta'n olunan varsa; hakimin, iddiacıya müddeînin şahitleri cerh etmesini sorması uygun olmaz. Bilakis ona:

“Şahidini artır.” veya: “Şahitlerine razı mısın?” der. 
[717]

Eğer iddia sahibi: “Ben, bunlardan daha güvenilir, daha adil şahit getiririm.” derse veya hakime: “Sana, bazı isimler vereyim. Onlardan sor.” der ve
salih bir toplum ismi verirse; işte o zaman, hakim onun sözünü dinler.
Eğer adil bir toplum şahit getirirse; hakime layık olan, onlardan sorar. Şayet hem hakim, hem de muaddil tarafından şahitlerin adaleti
Ya şahitler adil olduklarını açıklarlar ve içlerinde mecruh bulunmadığını söylerler.
Veya mecruh olduklarını söylerler.

Birinci halde, hakim adaletlerini kabul eder. İkinci halde ise mecruh olduklarını kabul eder. 
[718]

Müzekkî, şahitleri ta'dil eder de, üzerine şahitlik yapılacak olan zat, hakime bir toplumun ismini vererek: “Bu şahitlerin halini onlardan sor.” derse;
gerçekten hakim, onlardan sorar. Eğer o topluluk, şahitleri cerh ederler veya mecruh olduklarını açıklarlarsa; işte o takdirde onların cerhi evla olur.
[719]

İbnü Semâa'nın Nevadiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Ona sorulmuş: “Hakim, kendisi için şahitlik yapılana: “Şahitlerini ta'dil ettir.” der mi demez mi?” diye sorulduğunda, İmâm:         
                                              .



“Hayır, demez.” buyurmuştur. 
[720]

Şayet şahitlerin adaleti, hakimin indinde sabit olmuşsa, bu durumda onların şahitliklerine göre hükmeder.
Sonradan, o şahitlerden birisi, başka bir hadise anlatır; o da, şahitler hakkında şüpheye sebeb olursa; hadde ara verilir mi, verilmez mi?
Bunda ihtilaf olunmuştur.
Sahih olan, iki kavildir:
Birincisi: Altı ay ertelenir.
İkincisi: Hakimin reyine havale edilir.

Sahih olan hakimin re'yi ile hükmün infazı veya adem-i infazıdır. 
[721]

İki adil şahit,  şehadetlerinden sonra ölseler, hakim, onların şehdetine göre hükmeder.
Keza kaybolsalar, yine böyle yapar.

Şayet onlar, ahras veya kör olurlarsa, hakim onların şehadetin göre hükmeylemez. 
[722]

Şayet tek olan şahidin adaleti meşhur olur; oda kaybolup tekrar geli ve muaddil: “Onun, gaybubetinin az zaman olduğunu” söylerse, (Ebu Hanîfe ve
İbnü Ebu Leyla gibi) onlar için adalet vardır.

Şayet   kaybolan   meşhur   değilse,   muaddil   onu   ta'dil   edemez. 
[723]

Şayet sabi buluğa erişse; onun hükmü de garibin hükmü gibidir Bir yere misafir olan, (garip), tanınmış bir şahs, doğruluğuna kanaa hasıl olunca,
ta'dil edilir. Fetva da buna göredir.
Eğer bir nasrani müslüman olur; sonra da şahit olursa; hakim onu önceden nasranilik halinde adil tanıyorsa şehadetini kabul eder. Eğer böyle

tanımıyorsa; onu tanıyanlardan sorarak, vakit geçirmeden onun durumunu öğrenir. 
[724]

Akdiyye'de İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayeten şöyle zikredilmiştir: İki nasrani iki nasraninin üzerine şahitlik yapsalar ve bunlar adil olsalar;
sonra da üzerine şahitlik yapılanlar bilahare de bu şahitler müslüman olsalar, bu durumda hakim önceki şehadetfe hükmeylemez.
Şayet islamiyetten sonra şahitlik yaparlarsa, bu durumda hakim, müslüman bir muaddilden onların adaletini sorar. Her ne kadar, önce, adaletleri

tesbit edilmiş olsa bile, sonraki ta'dil muteberdir. Hakim, ona göre hükmeder. 
[725]

Şayet, fışkı bilinen bir şahit kaybolur; bir sene veya daha fazla, bir zaman sonra da gelir;  onun ıslâh-i hal ettiği bilinmezse; muaddile sorulur. Eğer

adaletine kail olursa, önceki fışkına itibar  ediimez. 
[726]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, büyük günahlardan birisi sebebiyle şehadetten düşer; sonra da tevbe eder; zaman geçmeden de, hakimin huzurunda şahitlik yaparsa;

muaddile layık olan, kalbi kanaat getirene kadar, onu ta'dil etmemektedir. Taki, tevbesi sahih olsun.” 
[727]

Şeriat yönünden ceza almış ve yaralanmış olanların, kölelerin, fasiklann, zina edenlerin ve faiz yiyenlerin, içki içenlerin veya onları kabul ve ikrar
edenlerin ve yalancı şahitlerin veya şehadetlerinden dönenlerin veya onları kabul edenleri şehadetlerini müddeî kabul etmek istemez ve hakim de

bunların şehadetini kabul etmez. 
[728]

İddia olunan adam, kul hukuku hususunda, şahitlerin şehadetten düşmelerine beyyine getirerek, onların zina ehli olduklarını veya içki içtiklerini ve
hırsızlık yaptıklarını; veya sözlerinde durmadıklarını, yahut köle olduklarını veya birinin köle olduğunu veya iddia edenin mal ortağı olduğunu veya
namuslu kadına iftira edici yahut iftira  olunmuş olduğunu veya kazf cezası almış ve tatbik edilmiş bulunduğunu isbat ederse; bu isbatı kabul edilir.
[729]

İddia olunan zat, beyyinesiyle, iddia edenin şahidinin kazf cezası aldığım isbat ederse; hakim şahitlerden, pnun had cezası alıp almadığını sorar.
[730]

Çünkü, had ikamesi, hükümdar tarafından veya naibi tarafından hasıl olur. Ve, onun şehadetini düşürür.
Eğer onun tebaası tarafından yapılırsa şehadeti batıl olmaz. Onun için gerçekten sormak lazımdır.
Şayet: “Hakim, köyde had yaptı.” derse; hakim bunun ne zaman yapıldığını sorar mı?
imâm Muhammed (r.a.) bu mes'eleyi el-Asl'da yazmamıştır. Akdiyye'de ise: “Gerçekten hakim, öğrenmek, öğrenmek için sorar. O zaman,

kendisinin hakim olduğunu bilmesinden dolayı böyle yapar.” denilmiştir. 
[731]

Savpı Havan-Ren zamanın hakiminin ikrarını ishaf der; gerçekten o'daona had yapmamış olur veya şahitlik yapmadan önce ölmüş bulunur yahut

hakim: “Ben o zaman bu şehirde yoktum.” derse bunların iç birisi kabul edilmez. 
[732]

Eğer şahitler: “Müddeî onları, on dirheme icarladı ve benim yanımda bulunan malımdan da. onu verdi." veya: “Şu kadara sulh olduk. Ben, ona mal
ödedim.” der ve onun şahitlerine karşı böyle söylese; batıl olur.
Bir adam, şahit olsa veya onlardan malını istese veya ikrarlarına şahitlik yapsa onlar da meclîste hazır bulunsalar; bu iş ve müddeînin ikrarı onların

fasık olduğunu beyan otursa şehadetleri batıl olur. 
[733]

İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu zikredilmiştir:
“Bir kimse, başka birisinin elinde bulunan bir evi iddia eder ve bunun üzerine de şahitlerini dinletir veya üzerine şahitlik yapılan şahıs beyyine-sini
ibraz eder ve: “Gerçekten bu şahit mecrûhdur.” derse; hüküm verilmez.”

Keza: “Bu şahit ortaklık iddiasında bulunuyor.” derse; yine hükmedilmez. 
[734]

Üzerine şahit dinletilen zat, beyyinesiyle: “Gerçekten bu şahitler, bu davadan öncedeki davada da şahitlik yaptılar.” derse; onların şehadetleri kabul



edilir. 
[735]

Üzerine şahit dinletilen zat: “Bu iki şahit köledir.” der; onlar da: “Biz hürleriz. Kat'iyyen köle değiliz.” derlerse, hakim onları tanıyor ve hür
olduklarım biliyorsa, o takdirde meşhudun aleyhin iddiasına iltifat etmez. Şayet, hakim onları tanımıyor ve onlar bilinmiyorlarsa, üzerine şahitlik
yapılanın (meşhudun aleyhin) sözünü  kabulederek, onların şahitliklerini kabûletmez. Ancak müddeî, onların hür olduklarını isbat ederse; o takdirde
hakim, onların şehadetlerini kabul eder.
Şahitler: “Bizden sor.” derlerse; hakim sözlerine itibar etmez.
Eğer sorar da, onlar da: “Hür olduklarını” söylerlerse, hakim şehadetlerini kabul eder ve bu da güzel olur.
Eğer hakim, onlardan beyyine isterse; bu daha güzel olur.
Şayet bir adam gelip, o iki şahidin köleliğini iddia ederse; bu hususta kitaplarda bir yazı yoktur. Fahru'l-İslâm Ali el-Bezdevî:
“Burada, şüphe vardır. Onların şehadetini dinlememek gerekir.” buyurmuştur. Eğer hür olduklarını isbat ederlerse; beyyineleri olmasa bile, bir

genişlik vardır. 
[736]

Keza, şahitler: “Biz köle idik; azad edildik.” deseler; hakim, beyyineler olmadan bunların şehadetlerini kabul etmez. 
[737]

Keza şahitler: “Biz aslen hür kimseleriz.” deseler, hakim, bunların şehadetlerini de beyyinesiz kabul etmez.
Müzekkîler: “Bunlar filanın köleleri idiler. O, bunları azad eyledi.” derlerse, bu durumda da hakim, onlar azad edildiklerine dair beyyine
getirmedikçe, onların şehadetiyle hükmeylemez.
Eğer kendisi için üzerine şahitlik yapılan kimse, beyyine ile: “Gerçekten filan, onları azad eyledi. O, şahitlerin efendisiydi.” derse; hakim onların
hür olduklarına hükmeder.

Hatta o adam hazır olsa da, azad ettiğini inkar etse; onun üzerine beyyine gerekmez. Çünkü, üzerine şahitlik yapılan efendisine intisab eyler. 
[738]

 
Diğer Bazı Meseleler
 
Akdıyyc sahibi şöyle buyurmuştur:    .
“Yalancı şahit, bize göre yalancılığını ikrar eder ve: “Ben yalan söyledim. Ve kasden şahitlik yaptım.” derse; veya bir adamın öldüğüne şahitlik

yaptığı halde, öldü diye şahitlik yaptığı adam çıkagelse, şehadeti kabul edilmez.” 
[739]

Hakim, davaya nıuhalifse veya başka şahit kendisi için dava yapılanı tekzib ederse,  yalancı şahidin şehadeti    ile hükmetmez. 
[740]

Bir şahit: “Ber yanıidım.” veya: “Hata ettim.” yahut: “Şehadetimi reddeyliyorum.” derse; -töhmetinden dolayı- şehadeti kabul edilmez. 
[741]

Yalancı şahit bi'1-icma ta'zir edilir. Bunun şehadeti ile hüküm verilmez. İmâm Ebû Hanife (r.a.):

“Onun ta'zir edilmesi, ancak onu teşhir etmektir.” buyurmuştur. 
[742]

Eğer şahit, çarşı ehli ise, hakim onu çarşı ehlinin içine gönderir. Eğer, mahalle ehli ise, mahalle ehline yollar. Ve hakimin vekili, onlara: “Hakim

size selam yolladı; ve: “Biz bu adamı yalancı şahit olarak bulduk; bundan hazer ediniz; dedi.” der; hak da, ondan hazer eder ve kaçınır. 
[743]

İmâm Ebû Hanlfe (r.a.) göre, yalancı şahit dövülmez. Fetva da buna göredir.

İmâmeyn ise “Dövülür ve habsedilir ki, edeblensin.” demişlerdir. 
[744]

 Şemsü'l-Eimme Serahsî:

“İmâmeyn'e göre; yalancı şahit teşhir edilir.” buyurmuştur. 
[745]

Hakimü'1-imam Ebu Muhammed el-katib (r.a.) buyurmuş ki, eğer yalancı şahit tevbe ederse pişman olup nedamette bulunursa hilafsız olarak ta'zir
edilmez. Şayet ısrar ederse hilafsız olarak dövülür ve ta'zir edilir. Eğer tevbe edip etmediği bilinmez ise ihtilaflıdır.

Erkekler ve kadınlar ve zimmet ehli olanlar, yalancı şahitlik hususunda müsavidirler. 
[746]

En doğrusunu bilen Allahu Teala'dır. 
[747]

[1]
 Fethu'l-Kadîr.

[2]
 Tebyîn.

[3]
 Bahru'r-Râık.

[4]
 Bedâi.

[5]
 Bahru'r-Râık.

[6]
 Nihâye.

[7]
 Muhıyt.

[8]
 Bedâi.         

[9]
 Bahru'r-Râık.       



[10]
 Hidâye.

[11]
 Fethu'l-Kadîr.

[12]
 Muhıyt.

[13]
 Mebsût.

[14]
 Nihâye.

[15]
 Tebyîn.

[16]
 Muhıyt.

[17]
 Zehıyre.

[18]
 Muhıyt.

[19]
 Tebyîn.

[20]
 Kerderi’nin Vecizi.

[21]
 Tebyîn.

[22]
 Hidâye.

[23]
 Kâfi.

[24]
 Tebyîn.

[25]
 Zahîriye.

[26]
 Muhıyt.

[27]
 Zehıyre.

[28]
 Muhıyt.

[29]
 Muhıyt.

[30]
 Füsulü'I-Imâdiyye.

[31]
 Tatarhâniyye.

[32]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[33]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[34]
 Muhıyt.

[35]
 Münteka.

[36]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[37]
 Kâfî.

[38]
 Muhıyt.

[39]
 Fethû'l-Kadîr.

[40]
 Muhıyt.

[41]
 Kerderî'nin Vecizi.

[42]
 Zehıyre.

[43]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[44]
 Tatarhâniyye.

[45]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[46]
 Muhıyt.

[47]
 Zehıyre.

[48]
 Muhıyt.

[49]
 Yenâbi.

[50]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[51]
 Kerderi'nin Vecizi.



[52]
 Nevâzil.

[53]
 Muhıyt.

[54]
 Zehıyre.

[55]
 Yetime, Tatarhâniyye.

[56]
 Kerderî'nin Vecizi.

[57]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[58]
 el-İhtiyar Şerhu'l-Muhtar.

[59]
 Bahru’r-Raık.

[60]
 Vâkıatü'l-Hüsâmiyye.

[61]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[62]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[63]
 Kerderî'nin Vecizi.

[64]
 Hulâsa.

[65]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[66]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[67]
 Zehıyre.

[68]
 Hidâye.

[69]
 Bahru'r-Râık.

[70]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[71]
 Hidâye, Kenz, Kâfî'.

[72]
 Nihâye.

[73]
 Muhıyt.

[74]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[75]
 Muhıyt.

[76]
 Bedâi.

[77]
 Kâfî.

[78]
 Nihâye.

[79]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[80]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[81]
 Fethu'l-Kadîr.

[82]
 Muzmarat.

[83]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[84]
 Nihâye.

[85]
 Zehıyre.

[86]
 Bahru'r-Raık.

[87]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[88]
 Bahru'r-Raık.

[89]
 Zehıyre.

[90]
 Edebü'l-Kâdî.

[91]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[92]
 Zehıyre.

[93]
 Hâvî.



[94]
 Sirâciyye.

[95]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[96]
 Muhıyt.

[97]
 Füsûlü'l-İmâdiyye.

[98]
 Zehıyre.

[99]
 Muhıyt.

[100]
 Zehıyre.

[101]
 Zebıyre.

[102]
 Muhıyt.

[103]
 Sadru'ş-Şehid'in Edebü'1-Kâdî Şerhî.

[104]
 Hulasa.

[105]
 Sadru'ş-Şehîd'in Edebü'I-Kadî Şerhî.

[106]
 Muhıyt.

[107]
 Zehıyre.

[108]
 Yetime.

[109]
 Muhıyt.

[110]
 Zehıyre.

[111]
 Hulasa.

[112]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[113]
 Muhıyt.

[114]
 Bahru'r-Raık.

[115]
 Muhıyt.

[116]
 Hulâsa.

[117]
 Muhıyt.

[118]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[119]
 Muhıyt.

[120]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[121]
 Muhıyt.

[122]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[123]
 Muzmarât.

[124]
 Mültekıt.

[125]
 Zehıyre.

[126]
 Fethû'l-Kadîr.

[127]
 Bedâi.

[128]
 Kâfî.

[129]
 Hulâsa.

[130]
 Muhıyt.

[131]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[132]
 Zehıyre.

[133]
 Fethu'l-Kadîr.

[134]
 Muhıyt.

[135]
 Tatarhâniyye.



[136]
 Hulasa.

[137]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[138]
 Muhıyt.

[139]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[140]
 Kâfî.

[141]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[142]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[143]
 Fethu'l-Kadîr.

[144]
 Muhıyt.

[145]
 Bahru'r-Râık.

[146]
 Muhıyt.

[147]
 Hidâye.

[148]
 Muzmarat.

[149]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[150]
 Zehıyre.

[151]
 Muhıyt.

[152]
 Vâkıâtü'l-Hüsamiyye.

[153]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[154]
 Zahîriyye.

[155]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[156]
 Hidâye Şerhı.

[157]
 Muhıyt.

[158]
 Mültekıt.

[159]
 Hidâye.

[160]
 Mebsût, Kâfi, Fetâvâyi Kâdîhân.

[161]
 Tebyîn.

[162]
 Ebri-Mekârim Şerhi.

[163]
 Muhıyt.

[164]
 Sirâcü'I-Vehhac.

[165]
 Tebyîn.

[166]
 Zehıyre.

[167]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[168]
 Bedâi.

[169]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[170]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[171]
 Bedâi.

[172]
 Hidâye.

[173]
 Mebsut.

[174]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[175]
 Bedâi.

[176]
 Tatarhânîyye.

[177]



 Fetâvâyi Kâdîhân.
[178]

 Vâkıatü'l-Hüsamiyye.
[179]

 Fethu'l-Kadîr.
[180]

 Nihâye.
[181]

 Fethu'l-Kadir.
[182]

 Muhıyt.
[183]

 Hidâye.
[184]

 Muhıyt.
[185]

 Hidâye.
[186]

 Sirâcü’l-Vehhâc.
[187]

 Zahid.
[188]

 Muhıyt.
[189]

 Nihâye.
[190]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[191]

 Zahidi.
[192]

 Bahru'r-Raık.
[193]

 Zehıyre.
[194]

 Muhıyt.
[195]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[196]

 Hidâye.
[197]

 Muhıyt.
[198]

 Fethu'l-Kadîr.
[199]

 Siracü'l-Vehhâc.
[200]

 Gayetü'l-Beyân.
[201]

 Muhıyt.
[202]

 Fethu'l-Kadîr.
[203]

 Muhıyt.
[204]

 Fethu'l-Kadîr.
[205]

 Havi.
[206]

 Hulasa.
[207]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[208]

 Havî.
[209]

 Kunye.
[210]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[211]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[212]

 Hulasa.
[213]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[214]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[215]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[216]

 Fethu'l-Kadîr.
[217]

 Kâfî.
[218]

 Hâvî.



[219]
 Hulâsa.

[220]
 Fethu'l-Kadîr.

[221]
 Bahru'r-Raık.

[222]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[223]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[224]
 Kâfî.

[225]
 Mebsût.

[226]
 Muhıyt.

[227]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[228]
 Zehıyre.

[229]
 Kâfi.

[230]
 Hulasa.

[231]
 Muhıyt.

[232]
 Kerderî'nin Vecizi.

[233]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[234]
 Zehıyre.

[235]
 Kerderî'nin Vecizi.

[236]
 Muhıyt.

[237]
 Hulasa.

[238]
 Zehıyre.

[239]
 Muhıyt.

[240]
 Hulasa.

[241]
 Muhıyt.

[242]
 Muhıyt.

[243]
 Hulasa.

[244]
 Muhıyt.

[245]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[246]
 Muhıyt.

[247]
 Zehıyre.

[248]
 Muhıyt.

[249]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[250]
 Muhıyt.

[251]
 Muhıyt.

[252]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[253]
 Muhıyt.

[254]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[255]
 Muhıyt.

[256]
 Zehıyre.

[257]
 Muhıyt.

[258]
 Zehıyre.

[259]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[260]



 Muhıyt.
[261]

 Havî.
[262]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[263]

 Muhıyt.
[264]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[265]

 Havî.
[266]

 Mebsût.
[267]

 Havî.
[268]

 Hızânetü'l-Müftin.
[269]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[270]

 Hulasa.
[271]

 Edebü'1-Kadî Şerhı.
[272]

 Mültekıt.
[273]

 Muhıyt.
[274]

 Kâfî.
[275]

 Muhıyt.
[276]

 Kâfi.
[277]

 Muhıyt.
[278]

 Kâfî.
[279]

 Muhıyt.
[280]

 Havî.
[281]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[282]

 Tatarhâniyye.
 
[283]

 Muhıyt.
[284]

 Hulasa.
[285]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[286]

 Kerderî'nin Vecizi.
[287]

 Müntekâ.
[288]

 Muhıyt.
[289]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[290]

 Kerderî'nin Vecizi.
[291]

 Hulasa.
[292]

 Muhıyt.
[293]

 Hulasa.
[294]

 Muhıyt.
[295]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[296]

 Muhıyt.
[297]

 Hidâye.
[298]

 Zehıyre.
[299]

 Muhıyt.
[300]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[301]



 Muhıyt.
[302]

 Fetâvâyî Kâdîhân.
[303]

 Kâfî.
[304]

 Zehıyre.
[305]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[306]

 Fethu'l-Kadîr.
[307]

 Muhıyt.
[308]

 Muhıyt.
[309]

 Zehıyre.
[310]

 Muhıyt.
[311]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[312]

 Muhıyt.
[313]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[314]

 Zehıyre.
[315]

 Tatarhâniyye.
[316]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[317]

 Kerderi'nin Vecizi.
[318]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[319]

 Hulasa.
[320]

 Muhıyt.
[321]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[322]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[323]

 Muhıyt.
[324]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[325]

 Muhıyt.
[326]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[327]

 Zahiriyye.
[328]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[329]

 Hulasa.
[330]

 Zehıyre.
[331]

 Muhıyt.
[332]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[333]

 Muhıyt.
[334]

 Hulasa.
[335]

 Muhıyt.
[336]

 Zehıyre.
[337]

 Muhıyt.
[338]

 Zehıyre.
[339]

 Füsulü’l-Imadiyye, Künye, Zahîriye.
[340]

 Muhıyt.
[341]

 Muhıyt.
[342]

 FüsuIü'I-Imâdiyye.



[343]
 Kerderî'nin Vecizi.

[344]
 Hulasa.

[345]
 Muhıyt.

[346]
 Hulasa.

[347]
 Kerderî'nin Vecizi.

[348]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[349]
 Mebsût.

[350]
 Zehıyre.

[351]
 Mebsût.

[352]
 Zahîriyye.

[353]
 Muhıyt.

[354]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[355]
 Kâfi.

[356]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[357]
 Kâfî.

[358]
 Hulasa.

[359]
 Kerderî'nin Vecizi.

[360]
 Muhıyt.

[361]
 Zehıyre.

[362]
 Muhıyt.

[363]
 Havî.

[364]
 Kerderî'nin Vecizi.

[365]
 Muhıyt.

[366]
 Zehıyre.

[367]
 Muhıyt.

[368]
 Hulasa.

[369]
 Muhıyt.

[370]
 Kâfi.

[371]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[372]
 Muhıyt.

[373]
 Zehıyre.

[374]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[375]
 Muhıyt.

[376]
 Zehıyre.

[377]
 Muhıyt.

[378]
 Zehıyre.

[379]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[380]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[381]
 Muhıyt.

[382]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[383]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[384]



 Kâfî.
[385]

 Mebsût.
[386]

 Muhıyt.
[387]

 Zehıyre.
[388]

 Muhıyt.
[389]

 Zehıyre.
[390]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[391]

 Muhıyt.
[392]

 Zehıyre.
[393]

 Zehıyre.
[394]

 Muhıyt.
[395]

 Kenz.
[396]

 Gâyetü'l-Beyân.
[397]

 Fethu'1-Kadîr.
[398]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[399]

 Muhıyt.
[400]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[401]

 Zehıyre.
[402]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[403]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[404]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[405]

 Muhıyt.
[406]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[407]

 Zehıyre.
[408]

 Hulâsa.
[409]

 Muhıyt, Hulâsa, Zehıyre.
[410]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[411]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[412]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[413]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[414]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[415]

 Füsûlü'l-Imâdiyye'.
[416]

 Zahîriyye.
[417]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[418]

 Tebyîn.
[419]

 Muhıyt.
[420]

 Füsûlü’l-İmadiyye.
[421]

 Hizânetü'l-Müftîn.
[422]

 Zahîriyye.
[423]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[424]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[425]

 Kerderî'nin Vecizi, Hulâsa.



[426]
 Fetâvâyi Kâdîhân,

[427]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[428]
 Bahru'r-Râık.

[429]
 Hızânetü'l-Esrâr.

[430]
 Füsûlü'l-Imadiyye.

[431]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[432]
 Zahîriyye.

[433]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[434]
 FüsûIü'I-Imâdiyye.

[435]
 Hızânetü'l-Müftin.

[436]
 Hulâsa.

[437]
 Muhıyt.

[438]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[439]
 Muhıyt.

[440]
 Hulâsa.

[441]
 Muhıyt, Zehıyre.

[442]
 Hızânetü'l-Müftin.

[443]
 Muhıyt.

[444]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[445]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[446]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[447]
 Füsülü'l-Imâdiyye.

[448]
 Hulâsa.

[449]
 Muhıyt.

[450]
 Füsûlü'I-Imâdiyye.

[451]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[452]
 Zehıyre.

[453]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[454]
 Muhıyt.

[455]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[456]
 Muhıyt.

[457]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[458]
 Tebyin, Zehıyre, Muhıyt.

[459]
 Fethu'I-Kadîr.

[460]
 Bahru'r-Râık.

[461]
 Hulâsa.

[462]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[463]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[464]
 Mebsût.

[465]
 Fusûlü'l-Imâdiyye.

[466]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[467]



 Fetâvâyi Kâdîhân.
[468]

 Zehıyre.
[469]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[470]

 Zehıyre.
[471]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[472]

 Hulâsa.
[473]

 Hızânetü'l-Müftin.
[474]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[475]

 Füsûlü'l-lmâdiyye.
[476]

 Tebyin.
[477]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[478]

 Fethıı'I-Kâdir.
[479]

 Muhıyt.
[480]

 Tebyîn.
[481]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[482]

 Muzmarât.
[483]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[484]

 Kâfî.
[485]

 Hulasa.
[486]

 Muhıyt.
[487]

 Zehıyre.
[488]

 Tebyîn, Kâfî.
[489]

 Bedâî.
[490]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[491]

 Muhıyt.
[492]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[493]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[494]

 Füsûlü'I-Imâdiyye.
[495]

 Hulasa.
[496]

 Hidâye.
[497]

 Muhıyt.
[498]

 Kâfi.
[499]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[500]

 Tebyîn, Hidâye, Kâfi.
[501]

 Muhıyt.
[502]

 FüsûIü'I-Imâdiyye.
[503]

 Hulâsa.
[504]

 Muhıyt.
[505]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[506]

 Zehıyre.
[507]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[508]

 Fetâvâyi Kâdîhân.



[509]
 Zehıyre.

[510]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[511]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[512]
 Muhıyt.

[513]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[514]
 Füsûlü'l-İmâdiyye.

[515]
 Mebsût.

[516]
 Bahru'r-Râık.

[517]
 Kunye.

[518]
 Muhıyt, Fetâvâyi Kâdîhân.

[519]
 Hulâsa.

[520]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[521]
 Zahîriyye.

[522]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[523]
 Siraciyye.

[524]
 Muhıyt.

[525]
 Zehıyre.

[526]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[527]
 Füsûlü'1-İmâdiyye.

[528]
 Zahîriyye.

[529]
 Muhıyt.

[530]
 Kâfî.

[531]
 Tebyîn.

[532]
 Muhıyt.

[533]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[534]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[535]
 Muhıyt.

[536]
 Füsûlü'l-İmâdiyye.

[537]
 Zehıyre.

[538]
 Muhıyt.

[539]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[540]
 Muhıyt.

[541]
 Zehıyre.

[542]
 Hulâsa.

[543]
 Zehıyre.

[544]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[545]
 Muhıyt.

[546]
 Hulâsa.

[547]
 Zehıyre.

[548]
 Hızânetü'l-Müftin.

[549]
 Füsûlü'l-İmâdiyye.

[550]
 Hızânetü'l-Müftin.



[551]
 Muhıyt.

[552]
 Zehıyre.

[553]
 Muhıyt.

[554]
 Mebsût.

[555]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[556]
 Muhıyt.

[557]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[558]
 Hidâye.

[559]
 Muhıyt.

[560]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[561]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[562]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[563]
 Muhıyt.

[564]
 Zehıyre.

[565]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[566]
 Muhıyt.

[567]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[568]
 Muhıyt.

[569]
 Zehıyre.

[570]
 Muhıyt.

[571]
 Muhıyt.

[572]
 Zehıyre.

[573]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[574]
 Fethu'l-Kadîr.

[575]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[576]
 Zehıyre.

[577]
 Füsûlü'l-İmâdiyye.

[578]
 Cevâhiru'l-Fetâvâ.

[579]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[580]
 Hızânefü'l-Müftîn.

[581]
 Kunye.

[582]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[583]
 Bedâi.

[584]
 Zahîriye.

[585]
 Muhıyt.

[586]
 Mebsût.

[587]
 Mebsût.

[588]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[589]
 Zehıyre.

[590]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[591]
 Muhıyt.

[592]
 Zehıyre.



[593]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[594]
 Zehıyre.

[595]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[596]
 Zehıyre.

[597]
 Muhıyt.

[598]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[599]
 Zehıyre.

[600]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[601]
 Muhıyt, Zehiyre.

[602]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[603]
 Zehıyre.

[604]
 Timurtaşi.

[605]
 Bahru'r-Râık.

[606]
 Şerhu Edebü'l-Hassaf, Sadri'ş-Şehıt.

[607]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[608]
 Muhıyt.

[609]
 Zehıyre.

[610]
 Muhıyt.

[611]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[612]
 Muhıyt.

[613]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[614]
 Muhıyt.

[615]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[616]
 Kâfî.

[617]
 Muhıyt.

[618]
 Muhıyt.

[619]
 Muhıyt.

[620]
 Mebsût'.

[621]
 Muhıyt.

[622]
 Mebsut.

[623]
 Muhıyt.

[624]
 Mebsût.

[625]
 Muhıyt.

[626]
 Zahirriyye.

[627]
 Zehıyre.

[628]
 Muhıyt.

[629]
 Kerderî'nin Vecizi.

[630]
 Zehıyre.

[631]
 Muhıyt.

[632]
 Hidâye.

[633]
 Muhıyt.

[634]
 Fethu'I-Kadîr.



[635]
 Kâfî.

[636]
 Hulasa.

[637]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[638]
 Hulasa.

[639]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[640]
 Kâfî.

[641]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[642]
 Muhıyt.

[643]
 Hızânetü'l-Fetâvâ.

[644]
 Zehıyre.

[645]
 Kâfî.

[646]
 Tatarhâniyye.

[647]
 Zahidi, Hidâye.

[648]
 Muhıyt.

[649]
 Fetâvâyi Siraciyye.

[650]
 Tatarhaniyye.

[651]
 Kunye.

[652]
 Fethu'l-Kadîr.

[653]
 Zehıyre.

[654]
 Kunye.

[655]
 Tatarhaniyye.

[656]
 Hulasa.

[657]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[658]
 Kunye.

[659]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[660]
 Hulasa.

[661]
 Hidâye.

[662]
 Fetâvâyi Kâdîhân, Mebsût, Hulâsada da böyledir.

[663]
 Zehıyre.

[664]
 Muhıyt.

[665]
 Itâbîyye.

[666]
 Tatarhâniyye.

[667]
 Muhıyt.

[668]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[669]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[670]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[671]
 Muhıyt, Zehıyre.

[672]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[673]
 Kâfî.

[674]
 Fethu'l-Kadîr.

[675]
 Zehıyre.

[676]
 Kâfi.



[677]
 Akdiyye.

[678]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[679]
 Muhıyt.

[680]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[681]
 Edebü'I-Kâdî Şerhı, Fetâvâyi Kâdîhân.

[682]
 Muhıyt.

[683]
 Kâfî.

[684]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[685]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[686]
 Hulasa.

[687]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[688]
 Hulasa.

[689]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[690]
 Hulasa.

[691]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[692]
 Muhıyt.

[693]
 Zehıyre.

[694]
 Kifâye.

[695]
 Nihâye.

[696]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[697]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[698]
 Hidâye.

[699]
 Nihâye.

[700]
 Zehıyre.

[701]
 Muhıyt.

[702]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[703]
 Nihâye.

[704]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[705]
 Zahîriyye.

[706]
 Muhıyt.

[707]
 Inâye.

[708]
 Fethu'l-Kadîr.

[709]
 Hulasa.

[710]
 Muhıyt.

[711]
 Fethu'l-Kadîr, Kâfî.

[712]
 Zehiyre.

[713]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[714]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[715]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[716]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[717]
 Muhıyt.

[718]



 Hassaf, Edebü'1-Kadı şerhı, Fetâvâyi Kâdîhân, Zahîriye, Vakıât, Muhıyt, Uyfin.
[719]

 Fetâvâyi Kâdîhân, Muhıyt, Uyûn.
[720]

 Zehıyre.
[721]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[722]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[723]

 Muhıyt.
[724]

 Zehıyre.
[725]

 Muhıyt.
[726]

 Hulâsa.
[727]

 Muhıyt.
[728]

 Fethû'I-Kadîr.
[729]

 Kâfî.
[730]

 el-Asl.
[731]

 Muhıyt.
[732]

 Hulâsa.
[733]

 Fethû'l-Kadîr.
[734]

 Muhıyt.
[735]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[736]

 Muhıyt.
[737]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[738]

 Muhıyt.
[739]

 Muhıyt.
[740]

 Fethu'l-Kadîr.
[741]

 Nihâye.
[742]

 Kâfî.
[743]

 Muhıyt.
[744]

 Siraciyye.
[745]

 Hidâye.
[746]

 Tebyîn.
[747]

 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 7/89-90.
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KİTÂBÜ'R-RUCU' ANİ'Ş-ŞEHÂDÂT
 

(ŞAHİTLİKTEN DÖNMEK)
 

1- ŞAHİTLİKTEN DÖNMENİN MANASI, RÜKNÜ, ŞARTI VE HÜKMÜ
 

Şehâdetten Dönmenin Manası
 

Şehadetten dönme (rücû ani'ş-şehâde): Bir kimsenin, -şehadetiyle- isbat ettiği bir şeyi nefyetmesi demektir. 
[1]

 
Şehâdetten Dönmenin Rüknü
 
Şehadetten dönmenin rüknü, şahidin  şehadetinden  dönmesi (döndüm. demesi) ve yalancı şahitliği yapmış olduğunu “Yalancı şahitliği yaptım.”

diyerek söylemesidir. 
[2]

 
Şehâdetten Dönmenin Şartı
 

Şehadetten dönmenin şartı, bu dönüşün, hakimin huzurunda olmasıdır. 
[3]

Meşhudun aleyh'in (üzerine şahitlik yapılan şahsın), hakimin huzurunda bulunup bulunmaması müsavidir. 
[4]

Bunun faydası: Üzerine şahitlik yapılan kimse, hakimin huzurunda bulunursa; şahidin şahitlikten döndüğü açığa çıkar.
Aynı şahit, başka mecliste şehadetten dönerse, üzerine şahitlik yapılan kimsenin (meşhudun aleyhin) onu isbat etmesi veya “Şahidin, şehadetten

döndüğüne yemin etmesini istmesi” gerekir. 
[5]

Keza, dönen şahıs “Mutlak şehadetten döndüğünü” iddia ederse; beyyinesi kabul edilmez. Üzerine şahitlik yaptığı kimse de, onun yemin etmesini

isteyemez. 
[6]

Şayet, hakim huzurunda şehadetten döndüğünü beyyinelerse, mal tazminatı makbul olur. 
[7]

İki şahit, bir hakimin huzurunda, şehadetten dönerler ve o hakim de başka bir hakim olursa; yine onlara, tazminat gerekir. 
[8]

Bir şahit, hakimin huzurunda, “Şehadetten döndüğünü” ikrar eder ve bu dönüşü de “Başkasının huzurunda yaptığını” söylerse; ikran sahih olur.

Ve bu, şehadetten dönüşün başlangıcı olur. 
[9]

Şayet iki şahit, başka bir hakimin huzurunda, şahadetten dönmüş olur; malı tazmin ederler ve bunu nefislerine karşı yazarlar; malın keyfiyetini
bildirirler ve sonra da, bunu ikinci hakimin huzurunda inkar ederlerse; bu mal üzerlerine hükmedilmez.

Keza bunu, emniyet amirinin huzurunda veya muhtarının yanında ikrar etmişlerse, onlara böyle hükmedilir. 
[10]

İkrarlarının sebebini doğrularlar; bunu da hakimin huzurunda yaparlarsa; hakim onları mal ile ilzam eylemez. Yani bunların mal ödemelerini gerekli

görmez. 
[11]

 
Şehadetten Dönmenin Hükmü



 
Şehadetten dönmenin hükmüne gelince:
Şehadetten dönme, her hal-ü karda, ta'ziri gerektirir. İster hüküm verilmeden önce, isterse, hüküm verildikten sonra dönülsün müsavidir.
Şayet, hüküm verildikten sonra dönerse, ta'zirler birlikte tazminat gerekir.

Eğer şahitlik yapılan şey bir mal ise, karşılıksız olarak izalesi; zayi olan miktarını ödenmesi gerekir. 
[12]

Eğer meşhudun bih, (Kendisi hakkında şahitlik yapılan şey) mal değilse; (kısas, nikah gibi) o zaman, alimlerimize göre, şehadetten dönen şahide,
tazminat gerekmez. Her ne kadar, şahit bu şehadeti sebebiyle bir hakkın ziyama sebeb olmuş olsa bile bu böyledir.

Eğer meşhudun bih mal ise, telefin karşılıklı olması halinde, yine tazminat yapmaz. Fakat karşılıktan fazla  olursa tazminat gerekir. 
[13]

Şayet şehadetten dönen şahit, malı iddia sahibinden borç almış veya bir ayn (bizzat bir mal) ise, gerçekten onu geri öder. 
[14]

Zehiyre'de şöyle zikredilmiştir:
Şeyhu'l-İslâm'ın Mebsûtu'nda: Eğer, meşhudun bih ayn ise, o, üzerine şahitlik yapan şahsın olur.
Bunu şehadetten dönen şahit, almış olsada almamış bulunsa da tazmin eder.

Bu, bir borç ise, bunun hilafınadır. Yani almamışsa, ödeme yapmaz. 
[15]

Bezdevî şöyle buyurmuştur:
“Fetva; -malı önce almış ve hükümden sonra da dönmüşse, o zaman- tazmin etmesinedir.”

Akar da böyledir. Şahit hükümden sonra dönerse; akar hak sahibine verilir. 
[16]

Kendi hakkında şahitlik yapılan malın, hüküm sırasındaki kıymetine bakılır. 
[17]

Şayet iki şahit, şehadetlerinden, hüküm verilmeden önce dönerlerse; hakim, onların şehadetiyle hükmeylemez. Onlar da bir tazminatta
bulunmazlar.

Eğer, onların şehadeti sebebiyle hakim hükmeder; sonra da onlar şahitliklerinden dönerlerse; hüküm geçersiz olur; infaz edilmez. 
[18]

Eğer şahit şehadetinden hakimin huzurunun haricinde döner ve dönüşünü de hakimin hükmüyle isbatîarsa, o takdirde tazminat gerekir. O hakim,
onun davalının zayi olan hakkını tazmin etmesini emreder.
Keza, iki şahit hakimin huzurunda şahitlik yaparak: “O adam, hakimlerin huzurunda şehadetinden döndü.” derlerse; yine hakim, ona tazminatı

hükmeder. Ve bu şehadeti sebebiyle,onun tazminatı gerekir. 
[19]

En doğrusunu bilen Allahu Tealadır.
 

2- ŞAHİTLERDEN BİR KISMININ ŞEHADETTEN DÖNMESİ
 
îki şahitten birisi şehadetinden dönerse, tazmniatın yarısı ona aittir. kibar dönene değil, geri de kalanadır.
Eğer üç kişi şahitlik yapsa ve onlardan birisi de şehadetinden dönse; ona tazminat yoktur. Eğer, birisi daha dönerse; işte o dönenler, tazminatın

yarısını müştereken öderler. 
[20]

îki erkek, bir de kadın, şahitlik yapsalar; sonra da bu şahitlikten dönseler; kadına tazminat gerekmez. 
[21]

İki erkek, iki de kadın şahitlik yapsalar, sonra da kadınlar şahitlikten dönseler; ikisine de tazminat gerekmez.          Şayet erkekler dönmüş olsalar;
malın yarısını tazmin ederler.
Şayet erkeklerden birisi şehadetten dönerse; ona bir şey gerekmez. Eğer bir erkek, bir de kadın şahitlikten dönerlerse; mahn dörtte birisini tazmin
ederler.
Bunun üçte ikisini erkek; üçte birisini de kadın öder. Eğer tamamı şahitlikten dönerlerse; tazminat aralarında üçe bölünür. Onun üçte ikisini iki
erkek; kalan üçte birisini de, iki kadın müştereken öderler.
Şayet, bir erkekle iki kadın şahitlik yaparlar, sonra da, kadınını birisi şahitlikten dönerse; onun, bunların dörtte birini tazmin etmesi gereklidir.
Eğer ikisi dönerlerse, malın yarısını ödemeleri gerekir. Eğer erkek dönmüş olursa; onun da, mahn yarısını ödemesi gerekir. Şayet bir erkek, bir de
kadın dönerse; malın dördde üçünü ödemeleri gerekir. Bunun yarısı erkeğe dörtte biri de kadına aittir. Eğer, şahitlerden tamamı dönerlerse; malın

yarısını tazmin ederler. 
[22]

Bir erkekle üç kadın, şahitlik yapmış olur; sonra da, bu şehadetten geri dönerlerse; yarısı bir erkeğe; geri kalan yarısını tazmin etmek ise, üç kadına
ait olur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu mal beşe bölünür, beşte ikisini erkek, beşte üçünü de kadınlar tazmin ederler.
Şayet bir erkek ve iki kadm şehadetlerinden dönerlerse, malın tamamının yarısı erkeğe tazmin ettirilir; kadına bir şey gerekmez. Bu, İmâmeyn'e

göredir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre üçte birini kadm tazmin eder. 
[23]

Eğer bir erkekle, on kadın şahitlik yaparlar; sonra da bu kadınlardan sekiz tanesi şahitlikten dönerse hiç birine tazminat gerekmez.
Şayet, bu kadınlardan birisi daha dönerse, onların dokuzu, malın dörtte birini, aralarında eşit şekilde tazmin ederler. Şayet erkek ve kadınlar
dönerlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye szöre, malın altıda birisi erkeğe, altıda beside kadınlara ödettirilir.
İmâmeyn'e göre yarısını, o bir erkek öder: yarısını da diğer kadınlar öderler. Şehadetten dönenler, yirmi kadın bile olsalar, onlar ancak, malın

yarısını öderler. Erkek dönmedikçe bu böyledir. Her iki kavil de bunun üzerinedir. 
[24]

Eğer bir erkekle sekiz kadın şehadetten dönmüş olsalardı tazminatın yarısı erkeğe ait olur; kadınlara bir şey g'erekmezdi. 
[25]



Şayet, bir erkek şehadetten dönmüş olsaydı; bi'I-icma malın yarısının tazminatı ona ait olurdu.
Şayet, bir erkek birde kadm şehadetten dönselerdi, malın yarısını, ikisinin tazmin etmesi gerekirdi. Bu yarı, üçe bölünür; üçte ikisini erkek üçte

birisini de kadın öderdi. 
[26]

En doğrusunu bilen AlIahu Tealadır.
 

3- MALLARLA İLGİLİ ŞEHADETTEN DÖNMEK
 
Cami Kitabı'itda şöyle zikredilmiştir: Dört şahit, birinin üzerinde bulunan dört yüz dirheme şahitlik yapsalar, buna göre hüküm de verilse; bu
şahitlerden birisi, yüz dirhemden dönse, diğer birisi de o yüz dirhemle birlikte, bir yüz dirhemden daha dönse; diğer birisi de, o iki yüz dirhemle, bir
başka yüz dirhemden daha dönse; o dönenlerin elli dirhemin üçte birini tazmin etmeleri gerekir. Eğer dördüncü şahit de, hepsinden dönerse, her biri

yüz dirhemin haricinde, öncekilerin elli dirhemin üçte birinin haricinde, dörtte birini tazmin ederler. 
[27]

Müntekâ'da şöyie zikredilmiştir: Ölen bir kimse, dirhem bırakır; iki kişi de onu iddia ederler ve her birisi, ölen adamda yüz dirheminin olduğuna,
ikişer şahit dinletir; hakim de her birisi için yüz dirhem hükmedip, o tereke olan yüz dirhemi yarı yarıya taksim ettikten sonra, bu iki davacının
birinin şahitleri, şehadetlerinden dönerek, “Yüz dirhem değil de, elli dirhemdi.” derlerse; Imâmeyn: “Elli dirhemin üçte biri, diğer alacaklının olur.”
buyurmuştur. Bir adam ölüp, bin dirhemi kaldığında bir adam, bu bin dirhemi iddia ve buna karşı beyyine de ibraz eder; başka birisi de, bin dirhem
iddiasıyla meydana çıkıp, o da beyyine gösterir; hakim de, bu bin dirhemi ikisine hükmeder; sonra da şahitler şehadetten dönerlerse, her iki şahit
beşer yüz dirhem tazminatta bulunurlar.
Şayet iki şahit, iddia sahiplerinden birisine müracaat etseler, o varislere bir tazminatta bulunmazsa; Kitabta diğer iddiacının, şahitlere tazminat
yaptırıp yaptıranı ıyacağı söylenmedi. Önceki mes'eleye kıyasla, tazminat yapmaları uygun olur.

Eğer bundan sonra, diğer iddiacının iki şahidi de şehadetlerinden dönerlerse; bununla tamamının şahitlikten dönmeleri müsavidir. 
[28]

Bir erkek ve iki kadın bin dirhem üzerine bir .erkek, iki kadın da, yüz dinar üzerine şahitlik yapsalar; hakim de böylece hükmeylese; sonra da
dirhemler üzerine şahitlik eden erkekle kadınlar, şahitliklerinden dönseler; dönenler, bir tazminatta bulunmazlar.
Şayet, hem dirhemler; hem de dinarlar üzerine şahitlik yapanların hepsi birden dönerlerse; hassaten dinarlar üzerine şahitlik yapanlar, tazminata
bulunurlar.
Dirhemler üzerine şahitlik yapanlar da, bu dirhemleri tazmin ederler.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, her iki kadına, dörtte bir ve her erkeğe dörtte bir tazminat vardır.

İmameyn'e göre ise, üçte biri erkeğe, üçte birisi de kadınlara tazmin ettirilir. 
[29]

Dört kişi, bir adama karşı şahitlik yaptıklarında onlardan ikisi, “Beşyüz dirhem üzerine”; ikisi de “Bin dirhem üzerine” şahitlik yapsalar; hakim de
öylece hükmettikten sonra, bin dirhem üzerine şahitlik yapanlardan birisi, şehadetten dönse; o bin dirhemin dörtte birini tazmin eder.
Onunla birlikte beşyüz dirhem üzerine şahitlik yapanın biri de, şehadetinden dönse, onun da hassaten bin dirhemin dörtte birini tanzim etmesi
gerekir.
Eğer, beşyüz dirhem üzerine şahitlik yapanın birisi veya ikisi birden iönse, tazminat gerekmez.
Şayet bu şahitlerin hepsi birden dönerlerse; bin dirhem üzerine şahitlik yapanlara, beş yüz dirhem; beş yüz dirhem üzerine şahitlik yapanlara ise,
dörtte birin tazminatı gerekir.
Eğer, beşyüz dirhem üzerine şahitlik yapanın birisiyle, bin drihem üzerine şahitlik yapanın birisi dönerlerse; bin dirhem üzerine şahitlik yapana
beşyüz dirhem; ikisi birden ise, beşyüz dirhemle bin dirhemin Üçte biri birlikte tazmin ederler.
Eğer bin dirhem üzerine şahitlik yapan, şehadetinden döner ve dahi, beşyüz dirhem üzerine şahitlik yapanın birisi de şehadetinde göre işçi tazminat

bin dirhem üzerine şahitlik yapana düşer; diğerine bir fey! gerekmez. 
[30]

Bir adamın, diğerine karşı borcunun olduğuna, ve onu; bağışladığına veya onu tasadduk eylediğine yahut teberru yaptığuıa dair, iki kişi şahitlik

yaptıktan ve hükümden sonra, bu şehadetlerinden dönseler, onu tazmin ederler. 
[31]

Keza, iki kişi, “Onu ödedi.” diye, şahitlik yaparlar ve bu hükümden sonra, bu şehadetlerinden dönerlerse, onu tazmin ederler. 
[32]

Bir adam, diğerini iddia ederek, “Onda, bin dirhem alacağının olduğunu” söyler, iki de şahit dinletir; üzerine şahitlik yapılan (borçlu) da, iki şahit
dinletir onlar da “Onu teberru ettiğim” söylerler veya: “Çok yahut az hepsini teberru etti.” derler ve bunların hepsi hakimin huzurunda
toplanırlarsa, hakimin, üzerine şahitlik yapılanı dinlememesi uygun olur.                                                                                      
Hakim, şayet şahitlerin beraat şehadeti üzerine hükmeder; şantaj da, o şahitler şehadetten dönerlerse, hakini, ikinci defa alacaklıdan beyyine
teklifinde bulunur; daha önceki hale iltifat etmez.
Eğer hakim, beraat şahitlerine tazminat cezası, verirse; onlar, beraat sebebiyle tazminat için, neşhûdün lehe müracaat edemez.
Hakim, iddia sahibine, “Beraat sahihlerine tazminatlarını ödemeyi” emreder. Müddei şahitlerin şehadeti sebebiyle, maun onlara vücubundan önce,

hakim onları cezalandırmaz. Çünkü onlar, sanki o malı, o saat gasbetmiş gibi olurlar. Hakim onu hükmeder; onlar da geri dönmüş olurlar. 
[33]

îki şahit, “Müddetin bir sene olduğunu” söyledikten sonra ve hükümden önce veya sonra bu sabitler, şehadetlerinden dönmek suretiyle tazminat

cezasına çarpsalar; alacak müddeti gelince, borçluya başvurarak, tazminatlarını ondan alırlar. 
[34]

Keza, müddetten sonra mür,acaat etseler bile, alacaklarım alırlar. Çünkü, o tazminat, onların rücûu; sebebiyle onlara verîlmiştir. Ecel muayyen
vakitta gelip geçmiştir. Bu telef de olmamıştır. Onun için, onların rücu haklan vardır.

Alacaklıya gelince, o muhayyerdir: Dilerse, alacağını şahitlerden, dilerse borçludan alır. 
[35]



Şahitlerin, borçlu öldükten sonra, alacaklıya müracaat hakları olmaz. 
[36]

Borçludan müddet sakıt olursa, (borcu dilediği zaman ödeyecekse) şahitler, tazminat almazlar. 
[37]

Eğer şehadetten dönüş, şahitlerin hastalığı zamanında olmuş ve hakim   de   onlara   tazminat   cezası   vermişse;   işte bu, hastalıkları zamanındaki
ikrarları gibidir. Hatta, ikisi de o hastalık sebebiyle ölürler ve üzerlerinde de sağlık zamanlarının borcu olursa, önce sıhhatli zamanlarının 

borcundan  başlanır;  evvela onlar ödenir.  Sonra da hastalık vakitlerinde yaptıkları borçlan ödenir. 
[38]

İki şahit, “Bir şahsın elinde bulunan bir kölenin, başkasına ait olduğuna” şahitlik yaparlar; ona göre de hükmedilir; bu kölenin gözüne de boz inmiş
olur, sonra da gözünün beyazı gider ve iyi tarafı çoğalır veya hakimin hüküm verdiği şahsın yanında ölür sonra da, şahitler şehadetlerinden geri
dönerlerse, hüküm verildiği günü değeri üzerinden, tazminat yaparlar.  Bundari sonraki fazlalığa veya noksanlığa iltifat edilmez. Bu kölenin değeri

hususunda şahitlerin sözü geçerlidir. 
[39]

En doğrusunu bilen, Allahu Tealadır.
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Eğer iki şahit, bir şeyin satımının kıymetine veya daha fazlasına şahitlik yaparlar; sonra da bu şehadetten fücû ederlerse, tazminatta bulunmazlar.
Eğer  değerinden aşağıya şahitlik yaparlarsa,  o noksanı tazmin ederler.

Bu durumda, satıcının muhayyer olup olmamasının da bir farkı yoktur. 
[40]

Eğer şahitler, şehadette bulunurlar ve: “Bu adam, bu köleyi bin dirheme sattı ve bu satıcı üç günlük,bir muhayyerlik bıraktı. Kölenin kıymeti ise, iki
bin dirhemdir.” derler; satıcı bunu inkar eder; hakim hükmünü verdikten sonra da bu, şahitler şehadetten vaz geçerler; satıcı da, o üç günün içinde
satışı fesheder veya izin verirse; şahitlere tazminat yoktur.
Eğer satıcı satışı bozmaz; izin de vermez, üç günde geçer ve satış takarrür edip tamamı olur ve şahitler de şehadetlerinden dönerler; kölenin bedeli

olan bin dirhemi tazmin ederler. 
[41]

İki kişi, bir şahsın alış-verişine şahit olur; hakim bu yüzden hükmünü verdikten sonra, bu şahitler şehadetlerinden dönerlerse, bu durumda kıymeti

misli veya daha az ise, müşteriye bir şey ödemezler. Satış bu müddet içinde caiz olur. Eğer satış caiz olursa, bu durumda da tazminat gerekmez. 
[42]

Bir kimsenin cariyesinin değeri, yüz dirhem olur, “İki şahit de, onun filan adama, beşyüz dirheme satıldığına” şahitlik yaparlar; satıcı bedelini de
alır; fakat, “Beşyüz dirhem olduğunu” inkar eder; müşteri ise, aldığını iddia eder; sonra da şahitler şehadetlerinden dönerlerse, satıcıya yüz dirhem
öderler.
Eğer, önce öyle şahitlik yapmış oldukları halde, sonra da, bedelini aldı” diye şahitlik yaparlar, hakim buna hükmettikten sonra da, şehadetlerinden

dönerlerse, bu defa beşyüz dirhemden tazmin ederler. 
[43]

Şahitler: “Bu adam, bu köleyi, bir seneye kadar ödemek üzere, iki bin dirheme satın aldı. Kölenin kıymeti ise, bin dirhemdir.” diye şahitlik
yaptıktan sonra  bu şehadetlerinden dönerlerse;  bu durumda satıcı muhayyerdir: İsterse, şahitlere uyup, vade tamam olunca iki bin dirhem alır.
Hangisini tazmin ettirirse, diğerinden uzak olur.
Eğer şahitlere uyarsa, onlar da, müşteriye iki bin dirhem olarak müracat ederler. Müddet tamam olunca, bu iki bin dirhemin bin dirhemini alır, bin

dirhemini tasadduk ederler. 
[44]

Şayet müşteri, kölede bir kusur bulur da, onu geri verir ve bu geri veriş hükümsüz olursa; işte bu yeni bir satış hükmündedir. Satıcı iki bin dirhem
alır ve şahitlerden bir şey talep edilemez.
Eğer, hakimin hükmü ile geri vermiş ve müşteriden de, iki bin dirhem almışsa; bin dirhemini geri verir. Ve bu durumda şahitler de, satıcıya bin

dirhemleri için müracaat ederek, onu geri alırlar. 
[45]

Şayet, iki şahit, “Bir kölenin bin beşyüz dirheme satıldığına” şahit olmuşlar; hakim de öylece hüküm vermiş; sonra da müşteri, “Ödeme müddetinin
sekiz ay olduğunu” isbat etmiş; hakim de müddeti, böylece hükme bağlamişsa; bilahare de, bu şahitler şehadetlerinden dönmüşler ve satıcıya bin
dirhem ödemişlerse; şahitliklerinin m üddet üzerine olması halinde, onu geri alırlar. Eğer şehadetleri, hal-ı hazır için yapılmışsa satıcı muhayyerdir. 

Dilerse,  şahitlerden beşyüz dirhem alır; dilerse, müşteriden bir sene sonrs bin dirhemini alır. 
[46]

Şayet şahitler, beşyüz dirhem üzerine şahit olurlar; hüküm de verilir; sonra da, satıcının şahitleri müddetin bir sene olduğuna şahitlik yaparlar,
hüküm ona da verilir; bilahare de, “Kölenin, beşyüz dirheme satıldığına”   şahitlik yapanlar, şehadetlerinden dönerlerse; İmâm-ı A'zam'a (r.a.) göre,

beş yüz dirhem üzerinden tazminatta bulunurlar. Bu İmâm'm ikinci kavlidir. 
[47]

İki şahit, “Satıcının -az veya çok- bütün alacağını teberru eylediğine” hükümden önce,  şahitlik yaparlar;  sonra da “O köleyi sattığını” söylerler;
müşteri köleyi aldıkan sonra da, şahitler şehadetten dönerlerse; kölenin kıymetini öderler.

Beraattan sonra dönmüş olsalar bile, yine bedelini öderler. Sonra da geri müracaat ederek ödediklerini alırlar. 
[48]

İki kişi, “Bir adamın, kölesini iki bin dirheme sattığına” şahit olurlar; müşteri de bunu inkar eder; hakim de böylece hükmeder”; kölenin ne iş
yaptığı da bilinmez; başka biki şahit de, “Müşterinin, köle bedelinin, satıcıdan aldığına şahit olurlar ve “Satıcıya iki bin dirheme sattığına
hükmedildikten sonra şahitlerin hepsi birden,   şehadetten dönerlerse; müşteri dilerse, satış şahitlerinden teberri edip; alım şahitlerinin verdiklerini
tazmin eder; dilerse, satış şahitlerini kabul eder ve kölenin bedelini, bin dirhem olarak ödetir. Kabz şahitleri de, “İki bin dirhem” diyenlere müracaat



ederler ve onu onlara teslim ederek bin dirhemi, satıcının şahitlerine reddederler.

Eğer, iki bin dirhem olarak hükmedilmiş veya önceden satıcının şehadetiyle iki bin dirhem hükmedilmiş ise, bu böyle olur. 
[49]

Satıcı ölürse; dava zamanında, sözleşme şahitlerine bir şey gerekmez. Çünkü onlar, sözleşme üzerine şahitlik yapmışlardır. Ancak, hakim akd
(sözleşme) zamanının haricinde, sonradan hükmeylemişse, fazlayı öderler. (borçlanırlar).
Bir kimse iddia ederek, “Başka bir adama, bin dirheme, bir cariye sattığını” söyler; müşteri de onu inkar eder ve iki de şahit dinleterek isbat eder;
hakim de müşterinin onu satın almış olduğunu bilir; sonra da şahitler, şehadetlerinden dönerlerse, bu satışın noksanlığı doğrulanmaz. Ve müşterinin,
bu cariyeye cima etmesi helal olur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un son kavli de böyledir. İmâm Muhammed (r.a.) ise:

“Ona cima yapması helal olmaz.” buyurmuştur. 
[50]

İki şahit: “O, kölesini filan adama bağışladı.” deseler ve teslim aldığını da söyleseler; sonra da hükümden sonra, bu şehadetlerinden geri dönseler;
kölenin kıymetini tazmin ederler.
Kölenin kıymetini ödeyince de hibe edene ve köleye müracaat edemezler.

Şayet, bu kölenin gözü, hibe hükmü zamanında, boz inmiş halde idi de, sonradan o beyazlık gittiyse, o beyazlığın kıymetini öderler. 
[51]

Üzerine hükmedilen şahıs tazminatı şahitlere ödemezse, onlar, bu köle hakkında hakimin hükmüne müracaat ederler. 
[52]

Senin, hîbe (bağış) hakkındaki her cevabın, sadaka hakkında da böyledir. Ancak, rücû (dönüş) faslı müstesnadır. Çünkü şadakada, -hibenin hilafına-

rücû yoktur. 
[53]

Bir kimse, elinde bulunan bir köleyi, kendisine bir şahsın barış yaptığını ve teslim eylediğini iddia eder ve buna göre isbat getirir; başka birisi de
aynısını iddia eder; tarihi de bilinmezse; hakim bu köleyi ikisinin  arasında  taksim eder. Şayet bir tarafın şahitleri, şahitlikten dönerse, dönenler

hîbe edilene, kölenin yarı fiatını tazmin ederler. Diğer hîbe edilene, bir şey gerekmez. 
[54]

İki kişi, bir kölenin, bir şahsa; diğer iki kişi de, başka bir şahsa hibe edildiğine şahitlik yaparlar ve bunlardan bir fırkası, şahitlikten rücu ederlese; bu

kölenin yarı bedelini hibe edene, yan bedelini de hîbe olunan şahsa tazmin ederler. 
[55]

Bir kimse, diğer birinde, bin dirhem rehininin olduğunu iddia eder ve bunun da, “Bin dirhem kıymetinde bir köle” olduğunu söyler; maltup da,
borcunu ikrar eder ve rehin olduğuna dair iki de şahit olur; sonra da o şahitler rücu ederlerse; tazmin ederler.
Eğer onlardan birisi, borç bakımından daha kıymetli olursa; köle hayatta olduğu müddetçe, tazminat yapmazlar.
Eğer köle, mürtehînin yanında ölürse, o zaman, onun kıymetini öder.
Şayet rahin, rehni inkar etmez; fakat mürtehin inkar ederse; o zaman, şahitler üstün olanın bedelini tazmin etmezler. Ancak, mürtehenin borcu
kadarını tazmin ederler. Eğer rehin teslim edilmeden, şahitler şehadetten dönerlerse; (Şöyleki: “Sen, bu köleyi teslim eyleme derse) bu durumda o

rehin olmaz ve tazminat da gerekmez”.
[56]

Bir kimsenin, diğerinde, bin dirhemi bulunur. O da, onun talip tarafından olduğunu ikrar eder ve alacaklı onda, yüz dirhem kıymetinde bir
elbisesinin olduğunu da söyler ve borçlu, iki şahit dinletir ve “Gerçekten, o yanında   bulunan rehindir. Ben ise, onun rehnini ödedim.” der; sonra da
o elbise zayi olursa, bu durumda yüz dirhemi gitmiş olur. Sonra da, şahitler şehadetlerinden döherlerse, talibe yüz dirhemi tazmin ederler.
Elbise elinde bulunan kimse, onu ikrar eöer ve: “Rahinindir. O, benim yanımda emanettir.” der; rahin.de: “Hayır rehindir.” der ve ona göre iki şahit

dinletir; hakim hükmünü verdikten sonra da o şey, helak olur ve bundan sonra da şahitler, şehadetlerinden dönerlerse, tazminat gerekmez. 
[57]

Bir adamın, diğerinin elinde, bir vediası (emaneti) bulunduğuna, iki şahit şehadette bulunurlar; kendisine emanet bırakılan şahıs da bunu inkar eder;

hakim o emenatin kıymetine ona hükmettikten sonra da şahitler, dönüş yaparlarsa şahitler, o malı tazmin ederler. Âriyetde böyledir. 
[58]

Müdârıb semayenin karının yarısını iddia eder ve ona, sermaye sahibi olan mudarıb iki şahit gösterir;  onlar  da  “Karın üçte bir” olduğunu söylerler;
sonra da şehadetten dönerlerse; karın alınmış olmaması halinde, bir şey tazmin etmezler. Eğer almışlar ve yarı yarıya taksim ettikten sonra da
dönerlerse, karın altıda birini öderler.
“Bu, bütün karlarda, şahitlerin dönmesinden önce hasıl olur.” denilmiştir.
Eğer şahitler, şehadetlerinden döndükten sonra, kar hasıl oiur ve bu durumda re'sü'1-mâl (sermaye) bir yer olursa, yine böyledir. Eğer sermaye,

nakid ise, mal sahibi karda, hakkına razı olur ise alım-satımı feshedebilir. 
[59]

Eğer iki kişi, “Üçte bire verdi” diye şahitlik yaparlarsa bu durumda, onlar şehadetten dönseler bile tazminat yoktur. Çünkü, şahitsiz olarak mal
sahibinin sözü geçerlidir. Onların şehadeti sebebiyle, mudarıba bir şey gerekmez.

Şayet, sermaye helak olursa; iki vecih vardır. Şahitler tazminat yapmazlar. 
[60]

Bir adamın malı olsa; iki şahitte, “Gerçekten, onun müfaveda ortaklığı olduğunu” söyleseler; hakim onun yarısını ortağına hükmettikten sonra da,

bu şahitler, şehadetten rücû eyleseler; üzerine şahitlik yapılan şahsın hissesini tazmin ederler. 
[61]

Şayet iki şahit, “Gerçekten mal sahibi ile, bin dirhemin tamamına ortak olduklarına” şahitlik yapsalar ve “Kârın üçte biri mal sahibinin” deseler; 
üçte bire sahib  olan da, “Yarısına sahib olduğuna” şahit gösterse; hakim aralarında üçte birli hükmeder. Sonra da şahitler şehadetlerinden
dönerlerse; üçte bir alan şahsa şahitler müştereken tazminat yaparlar. Nısıf (yarı) alana da, nısfı tazmin ederler. Satın aldıkları şey,  şahitlerin

şehadetten dönmelerinden sonra kar ederse, şahitlere onda tazminat yoktur. 
[62]

Bir adam, diğer birini iddia ederek: “Evini, ona, on aylık kiraya verdiğini” söylediğinde, müste'cir bunu inkar eder ve iki şahit de,buna şehadette
bulunurlar; sonra da şehadetten dönerlerse, önceki müddete bakılımas! halinde, söylenilen icarın aynı olması halinde şahitlere tazminat yoktur.



Eğer belilenen ücretten az ise, tazminat gerekir. Eğer bu dava müddet bittikten sonra olursa; ücreti tam tamzin ederler. 
[63]

Bir adam: “Bu hayvanı, filan adama, on dirhem icara verdim, halbuki, bunun emsalinin ücreti (kirası) yüz dirhemdir.” der; icarlayan da bunu inkar

edip iki de şahit dinletir, hakim de hükmünü verdikten sonra da şahitler, şehadetlerinden dönerlerse; icara verene, bir tazminatta bulunmazlar. 
[64]

Bir adam, Mekke'ye kadar bir deveye biner; deve sahibi: “Devemi gasbeyledi.” der; diğeri de: “Kiraladım.” der ve bîr miktar söyleyip, ona da iki
şahit dinletir; hakim, bu ücreti, kiralayana hükmettikten sonra da şahitler, şehadetlerinden dönerlerse; devenin kıymetini tazmin ederler.
Ancak, deve sahibinin aldığı ücret bundan hariçtir
Eğer deve, ilk gününde iki yüz dirhem kıymetinde olduğu halde, dava edildiği zaman kıymeti, -semizlenmesi sebebiyle- üçyüz dirheme ulaşmış
bulunur. Ücreti de elli dirhem olursa; gerçekten şahitlikten dönenler ikiyüz elli dirhem öderler.
Kıymet ölldüğü günün kıymetidir. Bizim arkadaşlarımızdan bazıları: “Bu, İmameyn'in kavlidir.” dediler.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):

“Deveye ilk bindiği günkü kıymeti olan iki yüz dirhemi tazmin ederler.” buyurmuştur. Esahh olan, kavillerin tamamıdır. 
[65]

En doğrusunu bilen Allahu Tealadır.
 

5- NİKÂH, TALÂK, DUHÛL VE HULÛ HAKKINDAKİ ŞAHİTLİKLERDEN DÖNMEK
 
Bir kadın, bir adama nikahlı olduğunu iddia ve ona karşı beyyi-nesini de ibraz eder; hakim nikahına hükmettikten sonra da şahitler şeh adeti erinden
dönerlerse mehri, müsemmâ bir mehir yahut meslî veya daha fazla bir mehir ise, şahitlere bir tazminat gerekmez. Eğer mehr-i misilden az ise,

kocasına o fazlalığı tazmin ederler. 
[66]

Bir adam, bir kadının nikahını iddia ve bu hususta beyyine de ibraz eder; kadın ise, bunu inkar eder; hakim ise, beyyinesi sebebiyle, nikahı
hükmeder;  sonra da şahitler şehadetlerinden dönerlerse; bu durumda kadına, şahitler ister mehr-i müsamme olsun; ister bundan az veya çok olsun

bir tazminatta bulunmaz. 
[67]

Bir adam, “Bir kadını, yüz dirhem mehirle nikahladığını iddia eder” kadın da: “Hayır, beni bin dirheme nikahladın.” der ve iki de şahit dinletir;
hakim, hüküm verdikten sonra da, bu şahitler, şehadetlerinden dönerlerse; ister kadın nikahlı iken olsun, isterse cima'dan ve boşadıktan sonra olsun
şahitler, bu kadına dokuz yüz dirhem tazminat yaparlar.
Bu İmâm Ebû HanSfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in görüşleridir. Şayet, cima'dan önce talaktan sonra,   şahitler şahadetlerinden dönerlerse;

bütün alimlere göre, bu şahitler, kadına bir tazminatta bulunmazlar. 
[68]

Eğer şahitler şehadette bulunularak: “Bu adam, kadını bin dirheme nikahladı.” derler; onun mehr-i misli ise, beşyüz dirhem olur; bu kadın bin
dirhemi teslim aldığı halde, onu inkar eder; hakim ise, onların şehadeti sebebiyle hükmettikten sonra şahitler şehadetlerinden dönerlerse, onun

mehr-i mislini tazmin ederler; mehr-i müsammasını ödemezler. 
[69]

İki şahit, “Bin dirhem nikaha karşı” şahitlik yaparlar fakat, onun teslim alındığına şahitlik yapmazlar; bu durumda hüküm verildikten sonra da, “Bin
dirhemin alındığına” şahitlik yapsalar ve bu defada öyle hükmedilse; sonra da her iki şehadetten rücu etseler; bu şahitler bin dirhem olan, mehr-i

müsemmayı öderler. 
[70]

İmâm Muhammed (r.a.) Cami’de şöyle buyurmuştur:
“İki şahit, bir kadın İçin, bir erkeğe ikibin dirhem mehirle nikahlandığına, mehr-i mislinin ise, bin dirhem olduğuna şahitlik yaparlar; bu durumda
hakim de böylece hükmeder; ve kadın ikibin dirhem mehrini aldıktan sonra, başka iki şahit: “Kocası o kadına cima yaptı; sonra da üç talak boşadı.”
diye şahitlik yaparlar; kocası da bunu inkar eder; fakat, hakim bunların aralarını açtıktan sonra, bütün şahitler şehadetlerinden dönerlerse, bu
durumda koca muhayyerdir. Dilerse, nikah şahitlerine bin dirhemi tazmin ettirir. Dilerse; duhul ve boşama şahitlerine ikibin dirhemi tazmin ettirir.”
Eğer, duhûl ve talak şahitleri tazminat yaparlarsa; nikah şahitlerine tazminat yoktur ve talak ve duhûl şahitlerinin de tazminatı yoktur.
Şayet nikah şahitleri bin dirhemi tazmin ederlerse onlar duhûl ve talak şahitlerine bin dirhemi öderler ve nikah şahitleri bin dirhemi kocaya tazmin
ederler.
Bundan sonra, rivayetler muhtelifdir.
Bu bin dirhemi almak hususnda, Mebsût'un Şehadetten Dönme Bahsi'nde: “Gerçekten nikah şahitlerinden tazmin ettirilir.” denilmiştir.
Câmi’de şöyle zikredilmiştir: Gerçekten koca, aldığı ve sonra da nikah şahitlerinin geri verdiği tazminatı, şayet şahitleri duhûl ve talak şahitlerine,
hakimin yanında yaparlarsa, bu ibret hükümündedir.
Hakim, önce nikah şahitlerinin şehadetine göre hükmeylemişse; onların adaletleri zahir olur; bu fasıl önce müsavidir.
Eğer hüküm, önce talak ve duhûl şahitlerine göre verilir; onların da adaletleri zahir olursa (Meselâ: İki şahit: “Gerçekten bu adam, bu kadına dün,
nikâh hükmüyle cima etti ve sonra da boşadı.” derler; diğer iki şahit de: “Gerçekten bu adam, bu kadını dünden önce, iki bin dirheme nikahladı.”
derler duhûl ve talak şahitleri de adil kimseler olurlar; ve hakim, kocaya bir mal tazminatı verir ve bu, mehr-i misil bu da bin dirhem olursa; sonrada
nikah şahitlerinin adaletiyle, hakim ona, bin dirhem hükmettikten sonra, şahitler tamamen şehadetten dönerlerse duhûl ve talak şahitleri bir şey
tazmin etmezler.
Ancak geride kalan bin dirhemi, nikah şahitleri öderler.
Hiç bir fırka diğerine müracaat edemezler.
Şayet her iki fırkanın da birlikte, adaletleri açığa çıkarsa; bu durumda hakim onların şehadetiyle beraber hükmeder. Şayet hakim, önce nikah
şahitlerine göre hüküm vermemişse, sonra da hep birlikte şehadetten dönerlerse; işte bu böyledir.
Keza, şayet nikah şahitleri ve duhul şahitleri, “Kocanın ikrarı üzerine” şahitlik yaparlar ve: “Gerçekten bu kadına dahil oldu ve sonra da üç talak



boşadı.” derlerse; hakim, kocaya mehr-i misil hükmeder. Çünkü itibar ikrar ve beyyine ile sabit olmuştur. Bu zahirdir.
Şayet bundan sonra kadın gelip iki de şahit getirir; onlar kocanın ikrarına göre şahitlik yaparlar ve: “Bunu kocası ikibin dirheme nikahladı.” derler;
hakim de fazlalıkla hükmettikten sonra da, şahitlerin tamamı şehadetten rücu ederlerse; bu durumda cevap duhul ve talak şahitleri nikahı aleniyetine
şahitlik yapmışlarsa, bundan önceki cevap gibi zahirdir.
Eğer nikah, duhul ve talak şahitleri birlitke tezkiye yaparlar ve hakim de onların şehadetleri üzerine hükmeder, sonra da nikah şahitleri dönüş
yaparlarsa; onlar bin dirhemi tazmin ederler. Fazla olan bin dirhem mehr-i misildir.
Bundan sonra da, dühül şahitleri şehadetlerinden dönerlerse; iki bin dirhemi tazmin ederler.
Böylece kocaya ödeme yaparlar, sonrada koca önceki bin dirhemi nikah şahitlerine geri verir.
Şayet, önce duhûl şahitleri dönerler ve kocaya iki bin dirhem ödeme yaparlar, koca da onu nikah şahitleri de dönene kadar almamış olursa, bu
durumda, koca nikah şahitlerine tazminat yaptıramaz.
İrtidad etmiş (dinden dönmüş) bir kadın, kocasını iddia eder ve müslümâ niken, bin dirheme kendisini nikah eylediğini ve kendisine de dahil
olduğunu (cima eylediğini) söyler, sonra da “Boşadı” der; kocası da bunu inkar eder; mehr-i misli de bin dirhem olur; iki şahit de, “Adamın o kadını
nikah eylediğine” şahitlik yaparlar ve “İki bin dirheme nikahladı.” derler; hakim de onların şehadetleri üzerine hükmeder; sonra da, iki şahit daha
gelerek, duhul ve talakına şahitlik yaparlar; sonra da kadının irtidad ettiğini söylerlerse; hakim, bunların şehadetine göre de hükmeder.
Sonradan, hepsi birlikte şahitliklerinden dönerlerse, nikah şahitleri kocaya bir şey tazminatta bulunmazlar.
Duhûl ve talak şahitleri ise, kocaya iki bin dirhem tazminat yaparlar.
Şayet hüküm şahitlerin cümlesiyle birlikte verilmişse; bu böyledir.
Eğer hüküm, nikah şahitlerinin şehadetiyle verilmişse, -öncelikle- fark etmez. Duhûl şahitlerinin sonradan şahitlik yapmaları, Asil'da olduğu
gibidir.
Şayet hakim, önce duhûl şahitlerinin şehadetiyle hükmeder; sonra da nikah şahitlerinin şehadetiyle hükmeder; bundan sonra da cümlesi
şehadetlerinden vazgeçerlerse,  duhûl  şahitleri,  mehr-i  misli  öderler. Nikah şahitleri ise, bin dirhemi öderler. Bu bin dirhem, mehr-i misilden fazla
olandır.

Bunlardan hiç birisi, diğerine müracaat edip de, verdiklerini isteyemezler. 
[71]

îki şahit, bir adama karşı, “Bu adam, karısını boşadı.” derler; koca da, bunu inkar eder; hükümden sonra da, şahitler, şehadetlerinden dönerlerse;
boşamanın cimadan sonra olması; kocanın da bunu ikrar etmesi halinde şahitlere tazminat yoktur.
Eğer duhûlden önce olmuşsa, hakim nısıf (yarım) mehir hükmeder veya mut'a (bir miktar) mal hükmeder; sonra da şahitler şehadetlerinden

dönerlerse; bu durumda hakimin hükmeylediği kadarım kocaya tazmin ederler. 
[72]

İmâm Muhammed (r.a.) Cami Kitabı'nda şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, bir kadını nikahlar ve ona dahil olmaz (cinsi yakınlık yapmaz); iki şahit de şahitlik yaparak: “O adamın, o karısını boşadığmı” söylerler;
hakim de bunları birbirinden ayırıp, nısıf mehir hükeder; sonrada koca ölür; bundan sonra da şahitler, şahitliklerinden dönerlerse; işte bu şahitler, o
yarım mehri, öienin varislerine öderler. Koçanın varislerinden de bir meta (eşya) alacaklı olmazlar. Kadından da alacaklı olmazlar.”

Bu kadının kocaya mirasçı olma hakkı da yoktur. Bu hüküm, kocanın hal-i sıhhatinda olsun veya hastalık halinde olsun müsavidir. 
[73]

Şayet şahitler, adamın karısını boşadığmı, ölümünden sonra “Söyleyerek sağlığında boşadı.” diye şahitlik yaparlar ve “Bunu da duhûlden önce

yaptı.” derler;  sonra da şahitliklerinden dönerlerse; vereseye bir tazminatta bulunmazlar. Bu kadına da mirastan yarım mehir verilir. 
[74]

Bir erkek ve iki kadın, “Bir adamın, karısını boşadığma” kadınlar da “Duhûlüne” şahitlik yapsalar, hakim de buna göre mehir hükmettikten sonra
da, şahitler şehadetlerinden dönseler; mehrin dörtte üçünü talak şahitlerinin, dörtte birinide mehir şahitlerinin ödemesi gerekir.
Eğer duhûl şahitlerinden birisi dönerse, mehrin dörtte birini öder.
Eğer talak şahitlerinin ikisinden biri dönerse, bir şey tazmin eylemez.
Eğer duhul şahitlerin tamamı dönerlerse; tamamı mehrin yarısını öderler.
Şayet talak şahitleri dönerlerse, bir şey gerekmez.
Eğer talak şahitlerinden tek kadın ve duhul şahitlerinden de tek kadın dönerse, duhûl şahitliğinden dönene, sekizde bir mehir, tazmniatı vardır.

Talak şahidine bir şey yoktur. 
[75]

Talak üzerine, iki şahit; iki şahit de cima üzerine şehadette bulunsalar; hakim de hükmünü verdikten sonra, duhul şahitlerinden birisi, şehadetten
dönse; mehrin dörtte birisini tazmin eder.
Bundan sonra da, talak şahitlerinden birisi dönerse, onun bir şey tazmin etmesi gerekmez.
Şayet, talak şahitlerinin ikisi de döner; duhul şahitlerinden de birisi dönerse, nısıf (yarım) mehrin tamamını duhûl şahidi öder. Geride kalanı da üçe

bölünür; üçte birerini diğerleri öderler. 
[76]

İki şahit, “Bir kadının, bir talak boşandığına”; iki şahit de, “Üç talak boşandığına” şahitlik yaparlar; adam da, kadına dahil olmamış bulunur; hakim
ise, bil farz nısıf mehir ile, hükmeder; sonra da şahit lerin hepsi birden şehadetten dönerlerse; “Üç talak boşadı.” diyenler, nısıf mehri tazmin

ederler. “Bir  talak boşadı” diyenlere tazminat yoktur. 
[77]

İki şahit, “Bir adamm, duhûlden önce, bir sene evvel ramazan ayında, karısını boşadığına” şahitlik yaparlar, hakim de, nısıf mehre hükmeder; sonra
da bunlar, şahitliklerinden dönerlerse; hakim, bunlara yarım mehri tazmin ettirir. Hatta iki şahitte “Şevvalde, duhûlden önce boşadı.” deseler;

hakim, bu ikinci şahitleri kabûl etmez.
[78]

“Şayet koca, durumu ikrar ederse; şahitlerin tazminatını geri öder. Bu görüş, İmâmeyn'in görüşüdür. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) buna muhalifdir”

denilmiştir. 
[79]



Şayet ikinci fırka, talakı, birinci fırkanın dediğinden daha önce oldu." derlerse; bu durumda ikinci fırkanın dedijri kabul edilir; birinci fırka

tazminattan düşer. 
[80]

iki şahit, talak üzerine, ikisi de duhûl üzerine şahitlik yapsalar; fakat, mehirden bahsetmeseler; hakim de hükmettikten sonra da şehadeten dönseler;

talak şahitleri bir miktar mehri, kalanını da duhûl şahitleri tazmin ederler. 
[81]

İki şahit, bir şahsın, bir kadını, mehri misli olan,bin dirheme nikahladığına şahitlik yaparlar; koca da “Müsemmasız olduğunu” söyler; sonra da bu
kadını boşar; şahitler de, şehadetlerinde rücu ederlerse; -mutadan fazla olmak şartıyla- beşyüz dirheme kadar, tazminat öderler.
Şayet iki kişi de, duhûlüne şahit olurlar, sonra da dönerlerse; duhû şahitlerine hassaten beşyüz dirhem tazminat vardır. Diğerlerine ise, mut'adan
itibaren, beşyüze kadar mehir tazminatı vardır.
Şayet başka iki şahid de talaka şahitlik yaparlar; hakim hükmettikten sonra da dönerlerse; duhûl şahitlerine beşyüz dirhem, diğerlerine ise,
mut'adan (az bir şeyden) nısıf mehire kadar tazminat vardır.

Üçüncü fırkaya ise, mut'anın üçte birisi vardır. 
[82]

İki kişi, “Bir adamın, bir kadını, bin dirheme nikah ettiğine” şahitlik yaparlar; kocası da bunu inkar eder ve “Mehr-i misli, beşyüz dirhem.” der;
diğer iki şahit de, “Gerçekten onu, duhûlden önce boşadı.” diye şahitlik yaparlar, hakim, böylece hükmettikten sonra da, nikah şahitleri, ve talak
şahitleri ikiyüz elli dirheminden dönerler; iki şahitte dühûluna şehadette bulunurlar; hakim de, dört şahidin şehadetlerinden dönmelerinden önce bin
dirhem lüzum görür; sonra da nikah sahilleri, mehr-i mislinden beşyüz dirhemden rücu eyleseler; dühui şahitleri de beşyüz dirhemin, dörtte üçünden

rücu eyleseler; talak şahitlerine rubu (dörtte bîri) kalır. 
[83]

Şayet iki şahit, kurban bayramı günü, bu koca,  karısına yaklaşmadı. diye yemin ederler; diğer iki şahit de “Kurban bayramında boşadı.” derler;
hakim de onu boşarsa; nısıf mehir lazım gelmez.

Sonradan şahitler şehadetlerinden dönerlerse; tazminat talak şahitlerine ait olur. Yemin edenlere bir şey gelmez.
[84]

İki şahit,  "bir kadına,  kocasının cima etmediğine" şahitlik yaparlar ve: "kocası onu, mal mukabili boşadı." Ve o da, kocasına mehrini teberru etti."
derler; kadın da bunu inkar ettiği halde, kocası iddia eder; hakim de şahitlerin şehadetine göre hükmeder; sonra da şahitler şehadetlerinden vaz
geçerlerse; işte o şahitler, kadına nısıf mehir tazmin ederler. Şayet, kocası ona dahil olmuşsa; mes'elenin kalan kısmı hali üzeredir. O zaman tam,

mehir öderler. 
[85]

Eğer, “Kocası, karısını, bin dirhem mukabili boşadığını” iddia eder kadın da, bunu inkar eder; şahitler de buna göre şehadette bulunurlarsa; sonra

da şahitlikten dönerlerse, ona bin dirhem tazmin ederler. Eğer kadın iddiada bulunursa, tazminat gerekmez. 
[86]

Her şeyin en doğrusunu bilen Allahu Teala'dır.
 

6- ITK, TEDBİR VE KİTABET HAKKINDAKİ ŞAHİTLİKLERDEN DÖNMEK
 
İki şahit: “Gerçekten o adam, kölesini azad eyledi.” derler; hakim de onun hürr olduğuna hükmettikten sonra da, şehadetlerinden vaz geçerlerse; o

kölenin kıymetini sahibine tazmin ederler; ister fakir olsunlar, isterse zengin olsunlar müsavidir. Bu köle de efendisine aittir. 
[87]

İki şahit, “Bir adamın, cariyesini azad eylediğine” şahitlik ederler; hakim de onun hür olduğuna hükmeder; cariye evlendikten sonra da, şahitler

şehadetlerinden geri dönerlerse; o cariyenin bedelini efendisine tazmin ederler. Bu durumda efendisinin, ona cima hakkı kalmaz. 
[88]

İki şahit, şevval ayında: “Ramazan ayında, bir adamın kölesini azad eylediğine” şehadet ederler; şahitlik yaptıkları gün bu kölenin kıymeti iki bin
dirhem olduğu halde, ramazanda, kıymeti bin dirhem artarak üç bin dirheme yükselir; sonra da şahitler şehadetlerinden dönerlerse; bu kölenin

kıymetini, hakimin köleyi azad eylediği günkü, kıymeti olan üçbin dirhem olarak tazmin ederler. 
[89]

Hakim o adam hakkında hükmünü ve cinayetinin de cezasını verdikten sonra, o kölenin hürriyetini tamsa; cezası hürlerin cezası gibi olur. 
[90]

İki şahit, bir şahıs hakkında “Ramazanda kölesini azad eyledi.” diye şahitlik yapar; hakim hürriyetine hükmettikten sonra da şahitler,
şehadetlerinden dönerler ve üzerlerine tazminat gerekir; sonra da onlar, beyyineleriyle “Köleyi şa'banda azad eyledi” derlerse, üç imamımızdan Ebû
Hanîfe (r.a.)'ye göre kıymeti düşmez. İmâmeyn'e göre düşer.

Şayet, “Şevvalde” diye beyyinelerini gsöterirlerse, bi'1-icma kıymeti noksanlaşmaz. 
[91]

İki şahit, “Bir adamın, kölesini müd.ebbere yaptığına” şahitlik yaparlar; hakim böylece hükmettikten sonra da, şahitler şehdetlerinden dönerlerse;
tedbir noksanlığını tazmin ederler.
Eğer o kölenin efendisi ölürse; sülüsü malından (malının üçte birinden) azad edilir. Eğer ölenin ondan başka malı yoksa, üçte birisi azad edilmiş

olur; şehadetlerinden dönenler onun bedelinin üçte ikisini tazmin ederler. Köleye de tazminat, için müracaat edemezler. 
[92]

İki şahit, “Elbette kölesini azd etti.” diye diğer iki şahit de “Müdebbere olarak azad etti.” diye şahitlik yaparlar; hakim onların şehadeti sebebiyle
hükmettikten sonra da, şahitlerin hepsi rücû ederlerse; tazminat “Azad edildi.” diyenlere aittir. Tedbîrine şahitlik yapanlara, tazminat gerekmez.
Önce tedbirine şahitlik yapanların şehadetine göre hükmediise; sonra da, iki şahit “Hürriyetlerine şahitlik yapsalar” hakim bunun üzerine de
hükmettikten sonra da, şahitlikten dönseler; bu durumda tedbir noksanlığım tedbir şahitleri tazmin ederler; kalanını da hürriyetine şahitlik yapıp da
sonradan dönenler öderler.
Eğer azad olduğuna şahitlik yapar, sonra da geri dönerlerse, tam kıymetini onlar öderler. Tedbir şahitleri bir şey ödemezler. Alimler;
“Bu, İmameyn'in cevabıdır.” buyurmuşlardır.



imâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre hakime layık olan, müdebbere için azadına hükmeylernemektir. 
[93]

İki kişi, bir adam hakkında şehadette bulunarak: “Kölesini, bin dirheme, bir seneye kadar mükâteb yaptı.” derler; hakim de böylece hükmeder; sonra
da şehadetten dönerler; bu kölede bin veya iki bin dirhem kıymetinde olursa; bu durumda şehadetten dönenler, onun kıymetini öderler.
O zaman, bu köle onlara tabi olur. Kitabet bedelini onlara ödmedikçe, hür olamaz.

Kitabete bağlanan köle, bedelini ödemekten aciz olunca, köleliği avdet eder. Ve bu kölenin efendisi, şahitlerden aldığını onlara iade eder. 
[94]

İki şahit, “Bir adamın, kölesini, bir sene müddetle, bin dirheme mükateb yaptığına” şahitlik ederler; kölenin kıymetide beşyüz dirhem olur; hakim,
onun kitabetine hükmettikten sonra da, şahitîikierinden dönerlerse; hakim bu kölenin efendisini serbest bırakır: İsterse, şahitlere tazmin ettirir; o
takdirde, mükateb kitabet bedelini ona ödemez.
Eğer bin dirhem ödemiş olur; bunu şahitlerden alırlarsa; onlara güzel olan, beşyüz dirhemi tasadduk etmeleridir. Bu fazlalığı ödemek, İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.) ve İmam Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
Eğer efendi, mükâtebin ittibasını seçer veya hakim onu muhayyer bırakmazsa; şahitlerin tazmini gerekmez. Fazlası için, şahitlere müracaat eder.

Eğer mükatebenin kıymeti noksansa, onun kıymeti tamam oluncaya kadar şahitlere müracaat eder. 
[95]

îki kişi, şahitlik yaparak: “Kıymeti bin dirhem olan bir köleyi, efendisinin beşyüz dirheme azad eylediğini” söyleseler; hakim de onu azad eylese;
sonra da üzerine şahitlik yaptıklarına karşı şehadetten dönseler; işte o adam muhayyerdir: İsterse, şahitlere bin dirhemden tazmin ettirir; onlar da

beşyüz dirhem için, köleye müracaat ederler; İsterse, köleye müracaatla beşyüz dirhemlerini alır. Hangisini seçerse, öyle yapar. 
[96]

Bir köle “Efendisinin kendisini bin dirheme mükateb yaptığını” iddia etse; 11 miktar da, onun kıymeti olsa; efendisi de “Onun kıymetini, iki bin
dirhem olarak” iddia ve ona göre de beyine ibraz eylese; hakim de, ikibin dirhem üzerine hükmeylese, şahitler de böyle şehadette bulundukları
halde,  sonradan dönseler;  mükateb için,  bin dirhemi tazmin ederler.
Şayet, mükateb mükatebeliğini iddia eylemez; efendisi de: “Ben onu, iki bin dirheme mükateb eyledim.” diye iddiada bulunur; mükateb   de onu
inkar eder; efendisi de bunu belgeler; hakim de onun kitabetine hükmeder ve mükateb'e: “İstersen kitabetini infaz et; istersen, bırak köle olarak kal.”
der ve şayet mükateb iddia eder ve hur olduğunu” söyler; efendisi de “Onun, iki bin dirheme mükateb edildiğine” iki şahit dinletir; hakim de, öylece
hükmeder; mükateb de mal verir; sonra da şahitler şehadetlerinden dönerlerse; gerçekten onlar, mükateb için iki bin dirhemi tazmin ederler. Her ne

kadar, kıymet, ondan az olsa bile böyledir. 
[97]

En doğrusunu bilen Allahu Tealadır.
 

7- VELAYET, NESEP, DOĞUM VE MİRASLAR HAKKINDAKİ ŞAHİTLİKTEN DÖNMEK
 
Bir adam, diğerine karşı iddiada bulunarak, “Gerçekten ben, senin oğlunum.” der; o adam da bunu inkar eder; oğul da beyine ibraz eder ve hakim
de, öyiece hükmederek, nesebini isbât eder; sonra da oğulun şahitleri şehadetlerinden dönerlerse; baba için, bir tazminatta bulunmazlar. İster, bu
dönüş babanın sağlığında olsun; isterse, ölümünden sonra olsun müsavidir.
Keza, diğer vereseler için de yani üzerine şahitlik yaptıkları oğlanın varisleri için de bir tazminatta bulunmazlar.
Keza, bir adam, bir adamın efendiliğini iddia eder ve: “Gerçekten sen, beni azad eyledin.” der; azad eyleyen de onu inkar eder ve iddiacı davasına
beyyine ibraz ettikten sonra da, şahitler şehadetlerinden vaz geçerlerse; bu şahitler, bir tazminatta bulunmazlar. İster, azad edenin sağlığında olsun;

isterse, ölümünden sonra olsun müsavidir. 
[98]

Şayet, şahitler şehadette bulunarak: “Gerçekten, bu oğlu katildir; ondan başka da varisi yoktur.” derler; katil de, katli kabul eder ve kasden olduğunu
ikrar eder; hakim de kısasla hükmedip oğlu öldürdükten sonra da, şahitler şehadetlerinden dönerlerse; kısas hakkında, onlara tazminat yoktur. 

Belirli  vereseler,  o  katledilenin varislerine tazmin ederler. Ve onlara, ta'zir cezası uygulanır. 
[99]

Azad eden adamın ölümünden sonra, şahitler bir kölenin ıtkına şehadette bulunurlar sonra da bu şehadetlerinden dönerlerse; azad olunanın, belirli
vereselerine tazminatta bulunurlar.
Şahitler, hakimin nikah hakmdaki hükmünden sonra, kocası ölmüş bir kadının, nikahına şahitlik yapsalar sonra da, bu şehadetlerinden dönseler
veya dönüşsleri, koca hayatta iken olsa; onlara tazminat gerekmez.
Kocanın ölümünden sonra, nikahına şahitlik yaparlar; sonra da o şehadetten dönerlerse; kadının mirasından hissesini, diğer varislere tazmin ederler.
[100]

Bir müsiüman için, “Bunun babası, kafirdi.” diye şahitlik yaparlar ve “Müslüman olarak da öldü.” derler; ölen adamın kafir olan bir oğlu daha
bulunur; hakim, malın tamamını müsiüman oğluna hükmettikten sonra da   şahitler, şehadetlerinden dönerlerse; mirasın tamamını kafir olan oğluna

tazmin ederler. 
[101]

Bir kafir, müsiüman olur; sonra da ölür; onun iki de müsiüman oğlu bulunur ve onlardan her biri, “Babasının ölümünden önce müsiüman
olduğunu” iddia ederek iki de şahit dinletirler; hakim de, onları müştereken varis kıldıktan sonra, onlardan birisinin şahitleri şehadetlerinden geri
dönerse; malın tamamını, yani şehadetten  döndükleri oğlanın hissesine düşenin tamamını diğer oğlana tazmin ederler.
Keza, bir adam ölür, onun da tanınmış bir kardeşi bulunur ve ölen şahıs onun tarafından öldürülmüş olur; bir adam da öldürenin, onun oğlu
olduğunu iddia eder ve böylece iki şahit de şahitlik yapar; hakim de mirası ona verir; sonra da, şahitler şehadetlerinden dönerlerse; şahitler o malın
tamamını, kardeşine tazmin ederler.
Bir adamın yanında bulunan bir sabinin hür mü yoksa köle mi olduğu bilinmez; sonra da iki şahit, şehadette bulunarak: “O adamın, o çocuğa oğlum
dediğini ikrar” ederler; hakim böylece çocuğun nesebini tesbit ettikten sonra da, o adam ölür ve hakim onun mirasını, o çocuğa hükmeder; daha

[102]



sonra da, şahitler şehadetlerinden dönerlerse; bir tazminatta bulunmazlar. 
Esir olan bir sabi ile bir sabiyye büyürler ve azat edilirler; veya onlardan birisi, diğeri ile evlenir; sonra da, müsiüman bir harbî gelerek “Onların,
kendi çocukları olduğunu” isbat eder; hakim de hükmünü vererek;   onların  aralarını  ayırır;   sonra  da şahitler  şehadetlerinden dönerlerse;
bunların dönüşleri kabul edilmez.
Ancak kocanın, karısına ciması men edilir.
Şayet, onların yalancı şahit oldukları bilinse bile, yine bu şahitler, -bize göre- bir tazminatta bulunmazlar.
Bir kız çocuğu, bir adamın yanında bulunur ve onun, o adamın cariyesi olduğu sanılır; iki şahit de: “Biz, ona, o adamın kızım diye ikrarına şahidiz.”
derler; hakim de, “Onun kızı olarak” hükmederse; efendisinin ona ciması yasaklanır.
Şayet şahitlerin yalancı şahit oldukları anlaşılır ve şahadetlerinden de dönerlerse; onun kıymetini efendisine tazmin ederler.
Şayet o kız, ölür ve miras bırakırsa; efendisinin onun mirasından yemesine ruhsat vardır.
Şayet, baba ölürse; kızın da onun mirasından yemesine ruhsat vardır.
Ölen bir şahsın, iki köle ile bir de cariyesi ve bir hayli de malı kaldığında;   iki   şahit   şehadette   bulunarak:   “Filan adam, ölenin kardeşidir.”
derler ve “Başka da varisinin olmadığını” söylerler; hakim de o iki köle ile bir de cariyeyi ve malları o kardeşe hükmettikten sonra da iki şahit, “O
kölelerden, -bizzat- birisinin, ölen adamın oğlu olduğuna” şahitlik yaparlar; hakim de şehadetlerini kabul edip mirası ona verse ve kardeşi mahrum
kalsa; sonra da iki şahit daha gelerek, “Diğer kölenin de ölen adamın oğlu olduğuna” şahitlik yapsalar, hakim onu da kabul edip, önceki ile birlikte
mirasa ortak etse ve malı aralarında eşit şekilde taksim eyleşe; bundan sonra da iki şahit, “Ölenin, o cariyyi azad eylediğini” söyleseler ve “Bunu
sağlığında yaptı ve onu kendisine nikahladı.” deseler; “Hakim de onun nikahına ve mehrine hüküm verse” ve ona terekenin sekizde birini
hükmetse; ve onlardan herbi-risi de diğerini inkar etse; sonra da, iki şahit, öncekinin, oğlu olduğu sehadetinden “Rücu eylese” gerçekten onlar, o
önceki oğlunun kıymetini ikinci oğluna tazmin ederler.
Miras, kadın ile diğer oğlan arasında, sekize bölünür; bir hisse kadına, yedi hisse de oğlana verilir. Önceki şahitler, öncekine verilen mirasın
tamamını, kadına ve diğer oğluna tazmin etmezler.
Keza, ikinci oğlun şahitleri şehadetlerinden dönerlerse, yukardaki mes'elenin aynısı olur.
Eğer kadının, şahitleri, şehadetlerinden dönerlerse, o şahitler, kadının kıymetini ve mehrini, iki oğul arasında müşteken tazmin ederler.
Bu, bazısının bazısını yalanladığı vakit böyledir. Ve, kendisini, -diğerinin haricinde- varis zannettiği zaman böyledir.
Fakat, bir kısmı, diğer kısmını doğruladığı zaman ve kendilerinin varis olduklarını zannetikleri vakit, şehadetten dönen şahitlerin bir şey tazmin
etmeleri gerekmez. Bunların, herbirinin varisliğinin isbat edildiğinde, cevap yine böyledir. Hepsinin de oğulların nesebini dava eyledikleri zaman
şahitler, ister ayrı ayrı vakitlerde şehadette bulunsunlar; isterse, bir vakitte şahitlik yapsınlar, müsavidir. Şöyleki: önce, bir fırka iddia eyledi; sonra
da diğeri iddia eyledi, sonra da şehadetten döndü. Bu fırkalar arasında oğullardan biri ile kadına tazminat yapmakta bir fark yoktur.
Ancak, fark kardeş hakkında şahitlik yapan şahitleredir. Bu şahitler, iki fırka olurlarsa; şehadetten dönene, kardeş için bir tazminat ödenmez. Her ne
kadar, kardeşin varis olduğunun ikrarına şahit olmuş olsa bile bu böyledir.

Ancak kardeşin varis olduğunu iddia eden fırkanın kardeşe tazminat ödemesi gerekir. 
[103]

Şayet bir adamın elinde küçük bir köle ve küçük bir cariye bulunur; iki şahid de: “Gerçekten o oğlanın o adamın oğlu olduğuna” şahitlik yaparlar;
diğer iki şahit de: “O kızı, azad eylediğini, sonrada bin dirhem mehirle nikahının altına aldığını” söylerler; o adam da, bunu iknar eder ve malın
tamamı, o adama hükmedilir; sonra da adam o çocuktan başka, çocuğu olduğu halde ölürse; hakim, o kadın için mehir hükmeder ve malıda
aralarında mirasa göre taksim eder.
Sonra da, oğlun şahitleri şehadetlerinden dönerlerse; kıymetini tazmin ederler.
Ancak, onun nasibinden, cariyenin şahitleri de mirasının kıymetini tazmin ederler; başka bir tazminat yapmazlar.

Ancak, mehri, mehr-i misilden fazla ise, onu tazmin ederler. Fakat onun mirasını oğlana verirler. 
[104]

Bir adamın iki cariyesi olur; her birinden de çocuk bulunur ve o adamın mülkünde doğum yaparlar; iki şahit, o çocuklardan birisi için iddiada
bulunur; o da inkar eder; başka iki şahit de diğerini iddia eder; -önceki gibi-, hakim de, onların adamın oğullan olduğuna hükmeder ve analarını da
umm-ü veled kabul eder; sonra da şahitler şehadetten dönerlerse; eğer, hem şehadet, hem de dönüş, adamın hal-i hayatında olursa; her şahit, o
çocuğun kıymetini tazmin eder ve ümm-ü veledin de noksan olan kıymetini tanzim eder.
Bunlar borçlanırlar, sonra da, baba ölür; o iki çocuktan başka da varisleri kalmaz; oğullardan her birisi de diğerini inkar ederse; her bir fırkanın

şahitleri, diğer oğlana ümm-ü veledin kıymetinin yarısını tazmin ederler.
[105]

Onun için, şahitlik yaptıkları çocukların kıymetini tazmin eylemezler. 
[106]

Şahitlerden her birisi malın tamamına varis olana müracaat ederek, bu şahıs hayatta iken tazminatlarını alırlar. 
[107]

Kendisinin üzerine şehadette bulundukları için diğer oğlana, bir müracatta bulunamazlar.
Eğer bunlardan her birisi, diğerini inkar değil de, tasdik ederlerse; artık şahitler, iki oğula da bir şey ödeme yapmazlar. Şahitler taifesinden her biri
kendisi için şahitlik yaptıkları çocuktan, ölen babalarına yaptıkları tazminat bedelini alırlar. Ve cariyenin de noksan kıymetini de babalarının

mirasından alırlar. 
[108]

Eğer şahitler, babaları hayatta iken şehadette bulunur da öldükten sonra dönerlerse; bu durumda her bir şahid üzerlerine şahitlik yapmış oduklan
çocukların nısıf kıymetini, diğerine tazmin eder ve mirasdan bir şey ödemezler. Ümm-ü veled olmayanın nısıf kıymetini de ümmü veled olana

öderler. 
[109]

Şahitlerden hiç bir fırka, diğer oğlana karşı, kendi lehine şahitlik yaptığı oğlana, bir şey ödemez.

Bu, oğullar bir birini inkar eyledikleri zaman böyledir. Oğullar birbirini tasdik ederse (doğrularlarsa) şahitler için tazminat yoktur. 
[110]



Eğer bu şahitler, adamın ölümünden sonra şahitlik yapar ve: “Bu adam, onun ana-baba bir kardeşidir.” derlerse; her fırka üzerine şahitlik yapmadığı

çocuğun kıymetini, diğerine tazmin eder. Ve kardeş için, bir tazminatta bulunmazlar. 
[111]

Bu şahitlerden hiç bir fırka, kendisi için şahitlik yapmış olduğu oğula da, miras hususunda müracaatta bulunamaz.
Eğer iki şahit, o fırkalardan birisinden olur; ve efendi hakkında şöyle söyledi: “Bunlar benim oğullanmdır; bunların ikisi de cariyelerimdir.” dedi
derler; ve oğullar da, cariyeler de aynı iddiada bulunurlar; hakim de, hükmünü verir; sonra da şahitler, şehadetten dönerler ve bu dönüşü, efendinin
sağlığında yaparlarsa; lehine şahitlik yaptıkları oğlanlarla cariyelerin kıymetlerini tazmin ederler. Adam. bu kıymetleri alır; zayi eder; sonra da
ölürse; o iki oğulların kıymetinden bir şey tazmin eylemez. Ve şahitler, tazminat için efendiye müracaat ederler. Ölenin kardeşine tazminat
yapmazlar.
Eğer dönüş, adamın öldümünden sonra olursa; şahitler oğullarına da kardeşine de borçlu olmaz.
Eğer hem şehadet, hem de dönüş, adam öldükten sonra olursa; şahitler oğullara değilde kardeşine borçlu olurlar. Oğulların mirasından, oğulların
kıymetlerini ve cariyelerin kıymetlerini borçlanırlar.
Eğer şahitler iki fırka olurlar; şehadet vaktinde de çocuklar küçük olursa; buluğa erişme vakitleri beklenir. Buluğa erişince de, birbirlerini tasdik
edib; şahitleri de doğrularlarsa; böyle olur.
Eğer şehadet vaktinde büyük iseler ve şahitlerin şehadet ettiği şeyi de iddia ederlerse; -isterse birbirlerini doğrulasmlar; isterse, yalanlasınlar- bu
durumda; şahitler oğlan için şahitlik yapmışlar; başka bir fırka da kız için şahitlik yapmışlarsa; -isterse bunlar inkar etsinler- eşit haklara sahiptirler.
İmâm Muhammed (r.a.), Siyer-i Kebiri'nde bunu yazmamıştır.
Şahitler iki fırka olurlar; onlardan bir fırka, iki oğlu tasdik eder; diğer şahitler de, yalanlarlarsa; şehadetleri kabul edilir mi?
Kadî'1-tmâm Ebû Ali el-Huseyn bin el-Hıdr, en Nesefî (r.a.)'nin:
“Onların şehadetleri kabul edilmez.” buyurduğunu nakletmiştir.

Alimlerin ekserisine göre, bu cevap büyükler ve küçükler hakkındadır; ikisi de birdir. 
[112]

Bir adama karşı, iki şahit şehadette bulunarak: “Biz, bu adamın, bu çocuk cariyemdendir dediğini duyduk.” derler; adam da bunu inkar eder; hakim
ise, şahitlere göre hükmeder; sonra da adam ölür; bilahare de; iki şahit, sabi için: “Bu çocuk, cariyesinden idi. Ölen böyle söyledi ve bunu sağlığında
söyledi. Bu çocuk cariyemdendir; diye ikrar eyledi.” deseler; hakim onların şehadetini kabul eder ve çocuğun nesebi sabit ve annesi hürre olur.
Önceki oğlunun elindeki malın yarısı, ona verilir.
Şayet bundan sonra şahitler, şehadetlerinden dönerlerse; ikinci oğiun şahitleri birinci oğluna, ikinci oğlun kıymetinin tamamını ve cariyenin de
kıymetini tazmin eder.
Eğer şahitler, bundan sonra şehadetlerinden dönerlerse; birinci oğlun şahitleri, ikinci için yarısını ve cariyenin de yarısını öderler; mirasından bir şey

ödemezler. 
[113]

Bedâi'de şöyle zirkedilmiştir: İki şahit, efendisinin: “Bu benim cariyemdir. Bundan çocuk doğmuştur.” diye ikrarına şahitlik yapsalar; hakim de
öylece hükmetse sonrada şahitler, o çocuğun olmadığı zaman, fakat hayatta iken şehadetlerinden dönseler; onun noksan olan kıymetini tazmin
ederler.
Şayet efendi ölürse, cariye ümm-ü velet olur ve azad edilir. Şahitler de, bu ümm-ü veledin noksan olan kıymetini varislere öderler.
Şahitler, çocuk ile birlikte iken ve efendi hayatta iken, çocuğun kıymetini'tazmin eder.
Eğer çocuk mirasa ortak olmamış olsaydı, o takdirde, ona bir şey ödemezlerdi.
Çocuğun, o adamdan olduğu iddiasından dönerlerse, baba onlardan tazminat almışsa, bu durumda bir şey ödemezler; değilse öderler.
Eğer onunla beraber bir kardeşi daha varsa; onun kıyemtinin yarısını da ona tazmin ederler.
O şahitler, önceki oğlana müracaat edip, kardeşi için yaptığı tazminatı ondan geri alırlar. Ve o tazminatı o kardeşin mirasından alırlar.
Eğer şahitler, efendinin vefatından sonra şahitlikten dönerler, oğlanın da ortağı olmazsa, bu şahitlere tazminat gerekmez.
Ancak, durum böyle değilse, (yani oğlanın ortağı varsa) mirasından kıymetinin yarısını tazmin ederler.
Ve eğer şahadet efendinin ölümünden sonra olur, ölen adamda bir oğul, bir köle, bir de cariye bırakırsa; şahitler de: “Bu köle de, bu adamın
oğludur. Bu cariyeden doğmuştur.” derler; ölenin oğlu da, şahitlerin sözünü doğrularsa; yine böyledir.

Bundan sonra, şahitler, şehadetlerinden dönerlerse; o kölenin ve cariyenin mirasının yarısını öderler. 
[114]

İsa bin Ebân, Nevâdir'inde şöyle zikretmiştir: Bir kimse ölür ve babadan bir kardeş bırakır; başkada varisi bilinmez; sonrada bir adam gelerek
“Kendisinin baba ye anneden bir kardeş olduğunu” iddia eder ve iki de şahit dinletir; o şahitlerde: “Bu, baba bir kardeştir.” derler; başka iki şahit de:
“Ana bir kardeştir.” derlerse; hakim, ana-baba bir kardeş diye hüküm verir. Bundan sonra şahitler, şehadetlerinden dönerlerse, onun mirasından,

baba bir kardeşe mirasın üçte ikisini, diğerine de üçte birin tazmin ederler. 
[115]

Şayet bu kardeşlerden birinin şahitleri şehadetten dönerler, o da baba bir kardeşin şahidi olursa; ana ve baba bir kardeşin şahitleri, onun kıymetinin

üçte iksini aralarında tazmin ederler. 
[116]

Bu durum şahadetten dönen şahitlerin birisinin ana baba bir kardeş olanın şahidi olduğu zaman böyledir.
Şayet iki şahit, şahadetlerinde: “Baba bir kardeştir.” diye şahitlik yaparlar ve ona mirasın yarısı verilir; sonra da iki şahit gelerek, “Baba bir değilde;
ana bir kardeştir.” diye şahitlik yaparlar; ona da öylece hüküm verilirse; ona da geri kalan terekenin yarısı verilir.

Bundan sonra, hepsi birden şahitlikten dönerlerse; mirasın yarısını kardeşin birine, yarısını da diğerine verirler.
[117]

İki şahit, eğer, “Gerçekten o, ana bir kardeştir.” diye şahitlik yaparlar; hakim de ona mirasın altıda birini verir; sonra da iki şahit: “O baba bir
kardeştir.” derler; hakim de geri kalanı ona verir; sonra da hepsi şehadetten dönerlerse; “Ana bir kardeştir.” diye şahitlik yapanlar, mirasın altıda
birini; “Baba bir kardeştir.” diye şahitlik yapanlar da mirasın altıda beşini, o kardeşe öderler.
Keza beraber şahitlik yaparlar ve ikinci fırkanın adaleti tesbit edilir; hakim de bunların şehadetine, hükmederse; sonra da ikinci fırkanın adaletleri



tesbit olunur; hakim onların şahadetiyle de hükmederse; bu durumda hakimin hükmüne bakılır:
Eğer önceki şahitlerin şahadetleriyle hüküm vermişse; ikinci şahitlerin hükümleri geçersiz olur...
Şayet baba ve ana bir kardeş olduğunu iddia ederler ve onun “Ana baba bir kardeş olduğunu” söylerler; başka bir şahit de, “O, baba bir kardeştir.”
derse; bu durumda hakim, ona da miras hükmeder.
Bundan sonra, “Ana-baba bir kardeştir.” diye şehadette bulunanlar, şahitlikten dönerlerse; mirasın yarısını, ona tazmin ederler. Her ne kadar, diğer
kardeş sözünden dönmemiş olsa bile, böyledir.
Fakat, “Baba bir kardeştir.” diye şahitlik yapan şahitliğinden dönerse; malın üçte birini, o kardeşe tazmin ederler.
Şayet, “Ana bîr kardeş” diyen şahit, şahitliğine!en dönerse, mirasın altıda birini öder.

Eğer şahitlerin tamamı şahadetten dönerse, malın tamamını onlara öder. 
[118]

Isa Bin Eban'ın Nevâdiri'nde şöyle zikredilmiştir: Bir adam ölür; geride bilinen bir kardeş ile, iki kölesini ve bir de cariyesini bırakır; sonunda iki
şahit gelerek: “O kölelerin birinin ölen adamın oğlu olduğuna” şahitlik yaparlar; iki şahit daha gelerek, “Diğer kölenin de, o adamın oğlu olduğuna”
şahitlik yaparlar; bundan sonra, iki şahit de, “Cariyenin, ölen adamın kızı olduğuna” şahitlik yapar hakim de bu şahitlerin şehadetleri üzerine, ölen
adamın mirasını, bunların arasında taksin eder; sonra da, bu şahitler, şahitliklerinden geri dönerlerse; ölen adamın kardeşine hiç bir şey tazmin
etmezler.
Her fırkanın şahitleri, şahitlik yaptıkları fırkanın kıymetlerini diğer mirasçılara öderler
Şayet ölen adam, belirli bir kardeş, bir de köle ve bir cariye bırakır; iki şahit de gelerek, “Ölen adamın oğhı olduğuna” şahitlik yapar; diğer iki şahit
de “Cariyenin ölen adamın kızı, olduğuna” şahitlik yaparlar; hakim de bunların şehadetine göre mirasın üçte ikisini oğluna, üçte birinide kızma
hükmederse; sonra da şahitler şahitliklerinden geri dönerlerse; bu durumda, “Köleye, oğlu” diye şahitlik yapanlar, mirasın yarısını, ölenin  
kardeşine öderler. Kölenin kıymetinin yarısını da öderler.

Kızın şahitlerine gelince, onlar da mirasın altıda birini ve kızın kıymetinin de yarısını, ölenin kardeşine öderler.
[119]

Yine, İsa bin Ebân'm Nevâdiri'nde şöyle zikredilmiştir. Bir adam ölür ve geriye bir kızı1 ile bir de baba bir kardeşini bırakır; hakimde mirasın
yarısını kızma, diğer yarısını da baba bir kardeşine taksim eder; sonra da bir adam gelerek, “Ölenin ana-baba bir kardeşi olduğunu” iddia eder iki de
şahit dinletir, bu şahitler: “Bu adam, ölen şahsın ana-baba bir kardeşidir.” derler; diğer iki şahit de, “Yalnız, baba bir kardeşidir.” derler; başka iki
şahit de, “Ana bîr kardeşidir.” derler ve hakim de mirasın yarısını, bu adama verir; bundan sonra da, “Baba bir kardeş” diyen de; “Ana bir kardeş”
diyen şahitler de, şahitliklerinden dönerlerse; bu durumda bunlar mirasın yarısını o adama öderler.
Eğer, yalnız “Baba bir kardeş.” diyenler şahitliklerinden dönerlerse; o adama mirasın sekizde üçünü öderler.

Şayet, “Ana bir kardeş”, diyenler şahadetlerinden dönerlerse; mirasın sekizde birini öderler. 
[120]

İbnü Semâa'nın Nevâdir'inde İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur: Bir adam ölür ve bir amca oğlunu terk eder; amcasının
oğlunda da bin dirhem alacağı bulunur; bir adam da gelerek, “Kendisinin, ölen adamın kardeşi olduğunu” iddia eder; hakim o bin dirhemi kardeşine
hükmettikten sonra da bir adam daha gelerek: “Ben ölenin oğluyum.” der; hakim de, o bin dirhemi oğluna hükmeder; bundan sonra, kardeşlik
iddiasında bulunan şahsın şahitleri şehadetlerinden dönerlerse; ölenin amca oğluna bir şey ödemezler.
Bundan sonra, oğlunun şahitleri şehadetlerinden dönerlerse; işte o zaman, oğlanın şahitleri, ölenin kardeşine oğlanın bin dirhemini öderler.

Amca oğlunun şahitleri de, ölenin kardeşine, bin dirhem öderler. 
[121]

Bir adam ölür, iki tane de oğul bırakır; onlar da, mirası aralarında bölüşürler; sonra da bir adam gelerek “Ben de o babanın oğluyum.” diye iddia
eder ve mirasa ortak olmak ister; ancak bilinen oğullan, onun kardeşleri olduğunu inkar ederler; o da, iki şahit getirerek, kendisinin de o adamın
oğlu olduğunu iddia eder; hakim de o oğlanın nesebine şahitlerin şehadetiyle hükmederse; o da mala ortak olur.
Keza, hakim, iddia eden oğlana, önceki oğlanların hisselerinin yarısı kadar hükmeder; sonra da o oğlanın şahitleri şahitliklerinden dönerlerse; o
oğlana isabet eder malı, şahitler diğer kardeşlere tazmin ederler.
Eğer bütün şahitler şahadetlerinden dönerlerse; o zaman, sonraki oğlan, kendi hakkında şahitlik yapana müracaat ederek, hissesini alır. Ve dilerse,

mal sahiplerinden tazminatım alır. 
[122]

Câmi’de şöyle zikredilmiştir: Ölen bir adamın, diğer birinin yanında, bin dirhem emaneti bulunur; yanında emanet bulunan şahıs da, bunu kabul
eder; bir adam da, iki şahit dinleterek; “Ölenin baba ve ana bir amcası olduğunu” iddia eder ve ölenin başka da varisi bilinmezse; hakim o bin
dirhemi, ona hükmeder.
Sonra da, bir adam şahitler getirerek, “Ölenin ana-baba bir kardeşi olduğunu” idda ederse; hakim, amcadan malı olarak, ona teslim eder.
Bundan sonra da başka bir adanı gelerek, “Ölenin oğiu olduğunu” iddia ederse; hakim kardeşten alır, oğlana verir.
Sonra da bu şahitlerin tamamı şahadetten dönerlerse; oğlun şahitleri kardeşin, şahitlerine; kardeşin şahitleri de, amcasının şahitlerine; amcanın
şahitleri de o emanet bulunan adama bir şey ödemezler.

Keza, hepsi şahitlik yapsalar ve dönüş yapmasalar, malın hepsi oğlunun olur. 
[123]

Bir adam ölür, iki tane kız, bir tane baba ve ana bir kardeş bırakırsa, kızlar mirasın yarısını kardeş de nısfını (yarısını) alırlar. Sonra   da bir adam
gelerek, “Ölenin ana-baba bir kardeş olduğunu” iddia ederek, iki de şahit dinletirse; hakim onu diğer kardeşin hissesine ortak ettikten sonra, bu
şahitler, şahadetlerinden dönerek, “Bu adam ana-baba bir kardeş değilde, yalnız ana bir kardeş” derlerse; bu şahitler o adamın hissesinin yarısını
tazmin ederler; tamamını değil.   
Keza, şahitlerden birisi dönerse birşey lazım gelmez. İkisi döner kardeş de, baba bir kardeş olursa, şahitler hissesinin dörtte birini öderler. Bu iki
şahit, şahitliklerinin yarısından döndükleri için böyle yaparlar.
Şayet her fırka kardeşin nesebine şahitlik yaparlarsa; baba bir kardeş diyenler ve ana bir kardeş diyenler, şahitliklerinden dönünce, malın yarısını o

adama öderler. 
[124]



Bir adam ölür, iki ana bir kardeş, bir de baba bir kardeş bırakır; bir başkası da gelerek, “Ana ve baba bir kardeş olduğunu” iddia eder ve iki de şahit
dinletirse; diğerlerinin şahitleri de, “Birinin babadan bir”; diğerlerinin de, “Anadan bir kardeş” olduğunu söylerler; hakim baba bir kardeşten üçte
birini aldıktan sonra da şahitler şehadetlerinden dönerlerse, dörte üçünü, baba bir kardeşe tazmin ederler.
Şayet ölen adam, ana-baba bir kardeş yerine, ana bir kardeş bırakır; diğer bir adam da “Ana-baba bir kardeş olduğunu” iddia eder; iki şahit de,
birinin baba bir kardeş olduğuna şahitlik yapar; o da, mirasın altıda birini almış olursa; sonra da şahitler şahadetlerinden dönerek, “Bunlar da baba

bir kardeştir.” diye'şahitlik yaparlarsa; altıda dördü bunlardan alınır. 
[125]

Bir adam ölür, ana bir iki kardeş; babadan da bir kardeş bırakır; hakim de ana bir iki kardeşe; üçte birini, babadan bir kardeşe de üçte ikisini,
hükmeder ve bundan sonra da bir adam, “Ölenin ana ve baba bir kardeşi olduğunu” iddia eder; şahitler de: “Bu adamın, gaib babadan bir kardeşi
var.” derler ve hakim buna göre hükmünü verirse; ana-baba bir kardeşe, diğer kardeş takdim edilir. O zaman hakim baba ve ana bir kardeşe, ana bir
kardeşten ve baba bir kardeşten ana-baba bir kardeşin hisselerini alarak onlara verir.
Bundan sonra, şahitler şahadetlerinden dönerlerse “Ana bir kardeş” diyenlere tazminat gerekmez.
Baba bir kardeş diyenlere, üçte iki tazminat lazım gelir.
Eğer şahitler, onun, “Baba bir kardeş olduğunu isbat ederler” hakim de ona mirasın yarısını hükmeder; sonra da iki şahit gelerek “Ana bir kardeş”
derlerse; hakim, baba bir kardeşten fazlasını geri alır.

Sonra da, bütün şahitler, şahitliklerinden dönerlerse; her fırkaya mirasın yarısını ödemek gerekir. 
[126]

En doğrusunu bilen, Allahu Tealadır.
 

8- VASIYYET HUSUSUNDAKİ ŞEHADETTEN DÖNMEK
 
Bir adanı: “Filan adam öldü ve malının tamamının üçte birini vasiyet eyledi.” der; ikide şahit dinletir ve sonradan bu şahitler, şehadetinden
dönerlerse malın üçte birini tazmin ederler.
Keza, “Adam, hayatında malının üçte birini vasiyet etti.” diye şahitlik yaparlar; adam ölene kadar da davacı çıkmaz; sonra da bunlar şahitliklerinden

dönerlerse; malın üçte birini tazmin ederler. 
[127]

Şayet ölümünden sonra, “Ölen adam, şu cariyeyi ibda edene vasiyet eyledi.” diye şahitlik yaparlar; hakim de adamın malımn üçte birinden, o
cariyeyi o adama hükmeder; cariye de doğum yapar; bundan sonra, şahitler de şahitliklerinden geri dönerlerse; cariyenin hüküm verildiği günki
kıymetini tazmin ederler. Fakat, doğurduğu çocuğun kıymetini tazmin etmezler.
Keza o cariye başkasında doğum yaparsa, şahitler, o doğan çocuğun kıymetini tazmin etmezler.

Akar da böyledir. (Akar diye, gelir getiren dükkan,, han, hamam ve emsali gibi mallara denir.) 
[128]

iğer şahitler arasındaki görüş ayrılığı kalkarsa; şahitler, varislere cariyenin kıymetini, bin dirhemden öderler.
Eğer varisler: “Cariyenin kıymeti, iki bin dirhemdir.” derler; cariye de ölmüş bulunursa; şahitlerin sözü geçerli olur.
Ve eğer cariye, hayatta ise, hali hazırdaki kıymeti de iki bin dirhem olursa; varislerin sözü geçerli olur.                                            
Eğer cariyenin kıymeti, hali hazırda, bin dirhem ise, şahitlerin sozu geçerlidir.
Eğer cariyenin kıymeti, hali hazrıda, iki bin dirhem olur da şahitler, “Hüküm günü cariyenin kıymetinin bin dirhem olduğunu” isbat ederlerse; bin
dirhem üzerinden tazmin ederler.
Keza, cariyenin kıymeti hali hazırda, bin dirhem olur da varisler, “Hüküm günü, cariyenin kıymetinin ikibin dirhem olduğunu” isbat ederlerse, iki
bin dirhem üzerinden tazminat alırlar.

Eğer her iki taraf da şahit dinletirlerse, varislerin şahitleri kabul edilir. 
[129]

Bir adam ölür; üç bin dirhemi, bir de oğlu kalır; iki şahit de “Ölen adam, şu adama malının üçte birini vasiyet etti.” derler; başka iki şahit de, bir
başka adam için “Ölen adam, bana vasiyyet etti.” derler; ölen adamın oğlu da, bunların hiç birini kabul etmez hakim, vasiyetin üçte birini şahitlerin

şehadeti gereğince, o iki adama hükmettikten sonra da şahitlerin tamamı, şehadetlerinden dönerlerse; oğluna bir şey ödemezler. 
[130]

Ve şahitler, kendi lehlerine şahitlik yaptıkları adama üçte birini tazmin ederler. Keza, eğer önceki, şahitlerin adaletleri önce kabul edildi ise, sonra
da ikinci şahitlerin adaletleri kabul edildi ise, önceki adam aldığı üçte birin yarısını ikinci adama verir.

Bundan sonra, üçüncü şahitlerin adaletleri kabul edilirse, o alınan mallar, asıl mirasçıya hükmolunur. 
[131]

Şayet vasiyeti bir kişiye yapmış, iki şahit de o vasiyet şehadetinden geri dönmüşse; yapılan bu vasiyet, geri yerine döner.
Bundan sonra, ikinci şahitler vasiyetlerinden dönerlerse; vasiyet ortancaya.döner.
Sonra da, hepsi şehadetten dönerlerse; üçte bîrin tamamını şahitler ortancaya öderler. Ortanca da üçte birin yarısını, birinciye öder. Önceki şahitler,

varise bir şey ödemezler. 
[132]

Eğer şahitler, şahitliklerinden dönmezler; fakat, ortanca adam; bir köle bulur ve o şahitlik yaparsa; malın üçte biri büyük ile küçük arasında taksim

olunur. 
[133]

Üçbin dirhem bırakarak ölen bir şahıs, malının da üçte birini bir başkasına vasiyyet eder ve ona teslim ettikten sonra da, iki şahit, bu şehadetlerinden
vaz geçerler ve o vasiyyet varislere hükmedilir; sonra da aynı iki şahit, şehadette bulunarak, “Üçte bir malın, bir başkasına vasiyyet edildiğini
söylerler” hakim de böylece hükmettikten sonra da şehadetten dönerlerse, o şahitler üçte bir ve üçte bir olarak, iki defa vereseye tazminatta
bulunurlar.  Önce kendisi için vasiyyet olunana öderler.
Şayet vasiyyete şehadette bulunurlar, sonrada hükümden sonra, şehadetten dönerlerse; veya vasiyyet için tek şahıs şahitlik yapar ve onunla da ikinci
üçte bir vasiyyet şahit: şehadetten döner hükümde verilmiş olmazsa; sonra da iki şahit şehadette bulunur ve bundan da geri dönerlerse, önceki



vasiyyet olunan zata, -varislere değil- üçte bir tazminatta bulunurlar.
Eğer her iki şahit, birlikte şehadette bulunurlar; hakim de sonraki vasiyyet olunana, hükmederse; daha sonra da ikinci kişinin vasiyyet şahitleri, -
birincinin haricinde- şehadetten dönüş yaparlarsa onlara hükmün yüzünü açmaları sorulup şehadetten neden döndükleri araştırılır mı?
Yoksa susulur mu? Veya üçte bir malı, varislere tazmin etmeleri için, rücû sabitleşirmi?                                          
Eğer susar, bir itiraz yapmazlarsa; üçte biri tazmin ederek vereseye öderler.
Eğer bundan sonra, birinciye vasiyet edilenin şahitleri, şehadetten dönerlerse; onlar da birinci vasiyet olunana üçte bir tazminatta bulunurlar.

Şayet şehadetten rücu ederlerse; sual vaktında varislerin haricinde önceki vasiyet olunana, üçte biri tazmin ederler. 
[134]

Bir adam ölür, ayni seviyede (ayni değerde) üç köle bırakır; iki şahit de şehadette bulunarak: “Gerçekten ölen zat, şu köleyi, şu adama vasiyyet
eyledi.” derler; hakim de öylece hükmeder; sonra da, başka iki şahit, “Ölen adamın o vasiyyetinden vaz geçip, geri döndüğüne” şahitlik yaparlarsa
hakim, bu köleyi varislere iade eder.
Diğer iki şahitde, şahitlik yaparlar ve: “Ölen zat, üçüncü köleyi su, adama'vasiyyef eyledi.” derler; hakim de öylece hükmeder; sonra da, o
şahitliklerinden geri dönerlerse; önceki şahitlere tazminat gerekmez, ve ikinci şahitler kölenin kıymetinin yarısım öncekilere öderler.
Üçüncü kölenin şahitleri de, kölenin kıymetini ikinci şahitlere öderler. Ve hiç birisi, varislere bir tazminatta bulunmazlar.
Şayet bütün şahitlerin adaletleri tesbit edilir ve hakim üçüncü kölenin vasiyet olunduğuna hükmettikten sonra da hepsi birden şehadetten rücu
ederlese; üçüncü kölenin şahitleri varisler için, bir tazminatta bulunmazlar.
Önceki ve ikinci şahitlerin şehadette bulunduklarına da bir tazminatta bulunmazlar. Şayet ortanca şahitler, üçüncü köleye tazminat yaparlar ve
vasiyyete beyyine ibraz ederler, sonra da şahitler varislere başvururlar ve önceki şahitler de, ikinci şahitlere karşı beyyine gösterir-lerse; ona göre,

önceki kölenin kıymetinin yarısı birinci köleye hükmedilir. 
[135]

Şayet bîr adam ölür, her birisinin kıymeti biner dirhem olmak üzere, iki köle bırakır; malının üçde biri de bin dirhem olur; her bir fırka da kölenin
birisinin vasiyyet edildiğine şehadette bulunurlar ve her kölenin yarısına da hükmedilirse; sonrada şahitler şehadetlerinden dönerlerse; onlar üzerine
varislere bir tazminat yoktur. Her bir fırka, kendisine vasiyet olunan zata, kölenin kıymetinin yarısını tazmin eder.
Eğer o tazminattan şahitler üçte biri çıkarırlarsa, o takdirde kendisine şahitlik yaptıkları kölenin kıymetini, varislere öderler.
Şayet ölenin malı bin beşyüz dirhem, olur ve her bir fırkaya da kölenin dörtte bir kıymetini ödemeleri hükmolunmuş bulunursa; şahitler,
şehadetlerinden dönünce, her bir fırka varislere beşyüz dirhem ödeme yaparlar.
Her bir fırka, kendisine vasiyet olunana da kölenin kıymetinin dörtte biri olan iki yüz elli dirhemi öderler.
Eğer ölen adamın malının üçte biri, ikibin dirhem olur, kölelerden bîrinin değeri de iki bin dirhem, diğerinin de değeri, bin dirhem olur. Hakim de
herbirinin üçte birini hükmederse, şayet kıymeti iki bin dirhem olan kölenin şahitleri,  şehadetten dönerlerse, bin dirhemini varislere öderler. Bin
dirhemin üçte birisini de kendisine vasiyet edilen zata öderler.
Değeri bin dirhem olan kölenin şahitleri ise, bin dirhemin üçte birini kendisine vasiyyet olunana öderler. Bu durumda o iki şahidin mirasçılara
birşey ödemesi gerekmez.
Eğer bu kölelerin her birinin değeri biner dirhem, ölenin de malının üçte biri bin dirhem ise; ikinci fırka şahitler, rücuları sebebiyle birinci adam
olan, kendisine vasiyyet yapılan zata, kölenin kıymetini tazmin ederler. Varislerin önceki ve ikinci şahitlerde bir hakkı olmaz.
Şayet ölenin malından üçte bir çıkınca bu üçte biri İkibin dirhem ederse, ikinci şahitler, öncekine kölenin kıymetini, varislere de ikinci kölenin
kıymetinin yarısını öderler.
Eğer ölen adamın üçte bir malı, binbeşyüz dirhem ise, iknici şahitler kendisine vasiyyet edilen birinci adama, kölenin kıymetini öderler; ikinci
kölenin kıymetini de varislere öderler.
Şayet iki kişi şahitlik yaparlar ve “Gerçekten ölen zat, şu adama terekesinden şunu vasiyyet eyledi” derler. Hakim öylece hükmettikten sonra da, bu
şahitliklerinden dönerlerse; o şahitlere tazminat gerekmez.

Eğer vasi, vasiyyetinden bir şeyi zayi ederse, tazminat vasiyyet edene aittir. 
[136]

En doğrusunu bilen Allahu Tealadır.
 

9- HADLER VE CİNAYETLER HUSUSUNDAKİ ŞEHADETLERDEN DÖNMEK
 
îki kişi, “Bir adamın, bin dirhem çaldığına” dair şahitlik yapsalar ve bizzat o adamında eli kesilse; sonra da bu şahitler, şehadetlerinden dönseler; o
şahitlerin malından eli kesilen adama elinin diyeti ödettirilir.
Şahitlere kısas yoktur. Bu bize göre böyledir.
Bin dirhem ikisine ödettirilir. Çünkü, onların şahadeti üzerine adamın eli telef olmuştur.

Bütün nefsî kısaslar böyledir. Bundan aşağı olsa bile yine böyledir. 
[137]

Eğer şahitler, iki sirkata şahitlik yaparlar; adamın da eli kesilirse; sonra da o şahitler, sirkatin (hırsızlığın) birinden geri dönerlerse; tazminat

gerekmez. 
[138]

Dört kişi, bir adam hakkında, “Zina etti.” diye şahitlik yaparlar; iki  kişi de, “Bu adamın, zina yapmayan birisi  oduğuna” şahitlik yaparlar; hakim de
dört şahidin şehadeti gereğince recmine taşlanarak öldürülmesine) karar verir; sonra da hepsi de şehadetlerinden dönerlerse; “Zinasına” şahit
olanlar, diyetini tazmin ederler. Ve kendilerine de kazf cezası verilir. İmamlarımızın üçüne göre de, bu böyledir.

Doğruluğuna (iffetine) şahitlik yapanlara bir tazminat gerekmez. 
[139]

Dört kişi, “Bir adamın zina eylediğine” şahitlik yaparlar ve onu iffetli sayan da olmaz; hükümdar da onu dövdürür ve o şahıs kamçı yarası alır;
sonra da şahitler, şehadetlerinden dönerlerse İmâm Ebû Hânîfe (r.a.)'ye göre, yaralama diyeti lazım gelmez.
İmâmeyn'e göre ise, lazım gelir.



Şayet kamçı, yaralama yapmazsa, bi'l-ittifak tazminat gerekmez.

Kazf, içki ve ta'zir hadleri de buna göredir. 
[140]

Şayet şahitlerden birisi, had hükmünü verilmeden önce, döner; birisi de had hükmünden sonra, şehadetinden döner; fakat henüz had yapılmış
olmazsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Had tatbik edilir.” buyurmuşlardır.
İmâm Muhammed (r.a.) ise:

“Dönene had yapılır. Şayet had ifadan önce, hükümden sonra dönmüş olursa, hassaten had (ceza) onaugulanır.” buyurmuştur. 
[141]

Dört kişi, bir adamın zina yaptığına şehadette bulunsalar sonra da “Muhsan olduğunu” söyleseler; hakim de, recmine hükmeylese; bundan sonra da
şahitler şehadetlerinden dönseler; adam da, taşlarla yaralansa, fakat henüz sağ olsa; artık hakim onun recmini durdurur .Ve bu şahitlere, yaralama

tazminatı ödettirir. 
[142]

İki şahit, bir adam hakkında, “Kölesini azad eyledi.” diye şahitlik yaparlar; dört kişi de onun zina eylediğine ve ihsasına şahitlik ederler; hakim de
önce hürriyetine, sonra da recmine hükmeder; sonra da bütün şahitler şehadetlerinden dönerlerse; bu durumda hürriyetine şahitlik yapanlar kölenin
bedelini efendisine öderler. “Zina yaptı diyenler” de diyetini öderler. Şayet recm olunanın başka varisleri ve asabası yoksa, efendisine tazminat

verirler. 
[143]

Eğer o hürriyet şahitlerinden birisi, aynı zamanda zina ve ihsan şahidi de olsaydı kiymeti nisbetinde diyetini de öderdi. 
[144]

Dört kişi, bir kölenin, hem hürriyetine, hem de zinasına şahitlik yapsalar; hem de evli olduğunu söyleselerdi;  hakim de bunların tamamım kabûl ve
infaz etseydi; sonra da hürriyetine şahitlik yapanlar, şahitliklerinden dönselerdi; diyet, gerekmez, kölenin kıymetini efendisine öderleredi.
Şayet ikisi zina şahitliğinden, ikisi de hürriyet şahitliğinden dönselerdi. hürriyet şahitlerine, tazminat gerekmezdi. Yalnız, zina şahiliğinden

dönenlere, yarım diyet ve kazf cezası verilirdi. 
[145]

Şahitler, babalarının, kardeşlerinin, amacalarınm veya maca oğullarının nikahlı ve zinalarına şahitlik yaparlarsa; verasette töhmetlerine itibar
olunup, acele edilmez.
Şayet recmedilirlerse, ölümlerine sebeb olana, miras düşmez.
Sonra da, birisi, şehadetinden dönerse; diyetinin dörtte biri dönene borç olur. Ve şayet, şahitler onun butlanına şahitlik yaparlar ve “O zinayı
görmedi. Biz onun dörtte bir diyetini borç görüyoruz. O varis olamaz.” derler ve onu yalanlarlarsa; diyeti borçlanır ve kazf cezasına da uğrar.

Verasetten de, mahrum olur. 
[146]

İki kişi, kısasa şahit olurlar; adam öldürüldükten sonra da bu şahitlikten dönerlerse; diyeti öderler. Onlardan hiç birine kısas icra edilmez. 
[147]

İki kişi, kısasa şahitlik yaparak, “Bir adamın, başka bir şahsı hataen öldürdüğünü” söylerler; sonra da şehadetten dönerlerse, onlara diyet lazım olur.
Ve bunu kendi mallarından öderler.

Keza: “Filanın elini, hataen kesti” derler; hakim de böylece hükmeder; sonra da şehadetleriden geri dönerlerse; elin diyetini öderler. 
[148]

Üç kişi, “Kasden, bir adamın, birisini öldürdüğüne” şahitlik yaparlar; veliye de akid hakkı verilince, o da, batilin döğülüp, elinin kesilmesini ister ve
öyle de yapılır; sonra da şahitlerden birsi, şehadetten dönerse; dönen, kendi malından kesilen elin diyetinin dörtte birini tazmin eder. Bunun üçte
ikisini birinci senede öder. Üçte birini de, ikinci senede öder. İkinci olarak şehadetinden dönen, diyetin yarısını -üç senede, her sene üçte birini
almak üzere- öder.
Eğer, üçüncü şahit de dönerse, o da diyetin yarısın üç senede -her senede, üçte birisi olmak üzere-öder.
En önceki dönen şahit, elde kalan diyetin dörtte birinden artanını öder.
Eğer üçüncü şahit, bir köle bulabilirse, işte o, elin tam diyeti olur. îkincı şahit akîleye üç senede öder.
Üç kişi, “Bir adamın kasden öldürüldüğünü” söyleseler; hakim de hükmetse ve adamın velisi, öldürenin elini kestirse; sonra da şahitlerden birisi,
şehadetten rücu etse; veli de adamın ayağını kestirse; sonra da bir şahit daha vazgeçse; bütün rivayetlere göre kısas geçersiz olur.
Eğer, adam yaralamalardan beri olursa; önceki şahide dörtte bir diyet düşer.
İkinci şshide de, dörtte bir diyet ile adamın yaralama diyetinin yarısı düşer.
Eğer üçüncü şahit, , köle ise, o kölenin velisine de adamın diyeti düşer. Eğer adam, o ikisi tarafından öldürülmüş ve üçüncü köle de cinayete dahil
olmuş ise; rücû edicilere adamın diyetinin yarısı düşer. Üçüncüye, ise, onun köleliği açık değilse ve o birlerinden de uzak ise, el kesim diyeti
öncekilere aid olur. Üçte birer nisbetinde ödeme yaparlar. İkinci ve üçüncüye nısıf diyet düşer.

Üçü tarafından öldürülmüş, diyet eşit olarak (üçte bir + üçte bir + üçte bir) ödenir. 
[149]

Bir adam, diğerine karşı, “   Velisinin elini kestiğini” iddia eder ve “Bunu hataen yaptığını ve ondan dolayı da öldüğünü” beyyine ile anlatır; şahitler
de “Gerçekten velinin hataen elinin kesildiğine, fakat ölmediğine” şahitlik yaparlar; başka iki şahit de, “Elinin kesildiğinden dolayı öldüğünü”
söylerler fakat elinin kesildiğine şahitlik yapmazlar ve kölenin diyetini öderler; sonra da şahitler şehadetinden dönerlerse; bu şahitler diyetin
tamamını öderler.
Bundan sonra, eğer şahitler ölüm şahidiyse, el kesme şahitleri onlara müracaat ederek, verdiklerini alırlar.
Keza bir adam, diğerine karşı, “Hata yoluyle, parmağını mafsalından kestiğini” iddia eder; fakat, hangi mafsaldan kestiğinde şüphe eder; iddia'
olunan adam da, iki şahit getirerek, “O, eli kesilenin şahsın evvelden çolak olduğunu” söylerler; sonra da, başka iki şahit gelerek: “Bunun eli
çolaktı.” derler; hakim de, “Onun elinin kesildiğine” hüküm verir bundan sonra da, şahitler şahitliklerinden dönerlerse; el kesme diyetini öderler.
[150]

İki şahit, “Bir adamın, kölesini hataen öldürdüğüne” şahitlik yaparlar; başka iki şahit de, “O adamın, kölesini azad ettiğine” şahitlik ederler; hakim



öldürüldüğüne hüküm verdikten sonra da şahitler şahitliklerinden dönerlerse; ölüm şahitleri, kölenin kıymetinin tamamını tazmin ederler.
Hürriyet şahitleri ise, on bin dirhemin dokuz bin dirhemini tazmin ederler.
Eğer, hürriyet şahitleri önce şahitlik yapmışlar; hakim de ölenin hürriyetine hüküm vermiş; sonra da iki şahit: “Kölenin efendisi, onu hürriyetinden
sonra öldürdü.” derlerse; kölenin efendisi de böylece bilir; sonra da hürriyet şahitleri şehadetlerinden dönerlerse; cinayet şahitleri on bin dirhem

tazminat öderler. 
[151]

İki şahit, “Kölenin, şartlı olarak hürriyetine” şahitlik yapsalar, (Meselâ: “Gerçekten kölenin velisi şu adamı, dünden önceki gün öldürdü.” deseler, o
da, kölenin kıymetinin bin dirhem olduğunu bilse; iki şahid de: “Dün öldürdü ve “Eğer köle şu eve girerse, hürdür.” demişti deseler; iki başka şahit
de: “O köle, bugün o eve girdi.” deseler; hakim de hükmünü verdikten sonra da şahitler, şehadetlerinden dönseler; cinayet şahitleri bin dirhem

tazminat öderler. Diğer şahitlere birşey gerekmez. 
[152]

 İmâm Muhammed (r.a.) İmlâda şöyle buyurmuştur:
“İki şahit, bir adam hakkında gerçekten bu adam, şu adamın oğlunu kasden öldürdü. ve yine ayni şahitler şehadette bulunurak: “Ayni adam, şu
adam da oğlunu kasden öldürdü.” diye iddia da bulunsalar; o ana ve baba da öldüren kimseyi iddia eyleseler ve kendilerinden başka da ölenlerin
varisleri olmadığını söyleseler, hakim de kısasla hükmeylese sonra da şahitler şehadetlerinden vazgeçseler ve: “Hayır, öldürmedi.” deseler, o
şahitler mısıf diyet öderler.”
Eğer şehadetlerinden vazgeçmezler, fakat, onlardan birinin oğlu sağ olarak gelirse; ölenin velisi diyetin yarısın ister şahitlere; isterse katilin
babasına ödettirir.
Şayet ölen iki kişi, bir adamın oğlu olsalar, hakim de öldürene kısas hükmü verse ve baba oğlunu öldürmüş olsa sonra da oğullarını, öldürdü diyen

şahitler, şahitliklerinden vazgeçseler, onlara tazminat gerekmez. 
[153]

En doğrusun bilen Allahu Teala'dır.
 

10- ŞEHADETE ŞAHİTLİK ETMEKTEN DÖNMEK
 
İmam Muhammed (r.a.), el-Asıl’da şöyle buyurmuştur:
“İki şahit, bir adamın şahitlerine karşı şehadette bulunsalar; sonra da usûl ve fürûa başvursalar” İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“O usûle karşı, tazminat yoktur. Tazminat ancak furua karşıdır.” buyurmuşlardır. İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Üzerine şahitlik yapılan zat muhayyerdir. İsterse, usûle, isterse fürûa tazminat yaptırır.” buyurmuştur.
Usûl diye, insanın, ana-baba ve ne kadar yukarıya giderse gitsin bunların ana ve babalarına derler. Fürû ise, her ne kadar aşağıya inerse insin, bir

kimsenin evladın ve evladının evladına derler. 
[154]

Şayet fürû' tazmniatda bulunursa, usûle müracaat edemez.

Eğer usûl tazminatta bulunursa, bunlar da fürûa müracaat edemezler. 
[155]

Şayet fürûdan birisi, müracaatda bulunursa; hilafsız hepsine tazminat gerekir. 
[156]

Şayet fürû'un şahitleri, asim şahitlerini yalanlar veya “Onlar yanlış söyledi.” derlerse; hakim, bunların sözüne iltifat etmez.
Eğer fürû'un şahitleri: “Biz şahitliklerimizden döndük.” derler; aslın şahitleri de: “Biz şahitliklerimizde hata ettik.” derlerse; tazminat, fürûun

şahitlerine ait olur. 
[157]

Eğer bir fürû, hakime gelerek: “Gerçekten biz şehadetimizi kabul ediyoruz; fakat, onlar şehadetlerinden dönüyorlar.” veya “Bize haber verildiğine

göre onlar şahitliklerinden vazgeçmişler” derlerse; bu durumda hiçbirine tazminat gerekmez. 
[158]

Eğer usul, şehadetlerinden rücû eder ve: “Fürü, bizim, şahitliğimizin üzerine şahitlik yapmadılar.” derlerse; bi'1-icma üsüle tazminat gerekmez.
Eğer: “Biz onlara karşı yanlış söyledik.” veya “Şahitliğimizden vazgeçtik.” derlerse; cevap İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre
durum aynıdır. Yani tazminat gerekmez.

İmam Muhammed (r.a.)'e göre ise, usûl tazminatta bulunur. 
[159]

İki şahit, dört şahide karşı şahitlik yaparlar; hakim de onların şehadetine göre hüküm verir; sonra da, şahitler şehadetlerinden dönerlerse; İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Onlar, üçte iki tazminatta bulunurlar.” buyurmuşlardır.
İmâm Muhammed (r.a.):

“İki fırka yarı yarıya tazminat yaparlar.” buyurmuştur. 
[160]

Bütün alimler, şunun üzerinedirler: İki şahit, iki şahide karşı şehadette bulunurlar; dört şahit de o iki şahide karşı şehadette bulunur; hakim buna

göre hükmünü verdikten sonra bu şahitler, şehadetlerinden dönerlerse, tazminatın yarısını iki şahit; yarısını da dört şahit öderler. 
[161]

İki şahit, iki şahide karşı bir şahısta bulunan bin dirhem üzerine, şehadette bulunur; diğer iki şahit de başka birinde bulunan bin dirheme, bizzat
şahitlik yaparlar; hakim, şahitlerin şehadetine göre hükmettikten sonra da birinci fırkanın şahitlerden biriyle, ikinci fırkanın şahitlerinden biri,
şahitliklerinden dönerlerse; bunların ikisine, malın sekizde üçü tazmin ettirilir. Bunun sekizde ikisi önceki şahitlere; sekizde biri ise, ikincilere aittir.
Şayet önceki fırkanın şahidi, şehadetinden dönmezse, hakkın dörtte biri onların üzerine olur.
Eğer, sonraki iki şahit, önceki şahitlerden birisiyle birlikte, şahitliklerinden dönerlerse; malm yarısın öderler. Bunun yarısı, önceki iki şahide; kalan

da sonraki şahitlere aittir. 
[162]

Eğer her fırka, iki şahide karşı şehadette bulunurlar ve bunlardan birer tanesi şehadetlerinden dönerlerse; bu şahitlerden ikisi 8 de 2 ile, malın



yarısını tazmin ederler.
Mebsût'da şöyle zikredilmiştir: Yalnız yarısını tazmin ederler. Esahh olan da Mebsût'ta zikredilendir.

Bu mes'ele Cami’de de istihsanen böyle cevaplandırılmıştır. 
[163]

Tezkiyeciler tezkiyelerinden dönerlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, tazminatta bulunurlar.
Diğer imamlara göre, onlara tazminat yoktur. Sahih olan kavil ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nın kavlidir. Muzmarat'ta da böyledir. En doğrusunu
bileri Allahu Teala'dır.
 

11- ŞAHİTLİKTEN DÖNMEKLE İLGİLİ ÇEŞİTLİ MES'ELELER
 
Şayet bir kadın, kocasına karşı, “Nafakasını her ay on dirhem olarak anlaştıklarını” iddia eder; kocası da:  “Hayır beş dirheme anlaştık.” der ve
kadın on dirheme anlaştıklarına dair, iki şahit dinletir; hakim ona göre hükmettikten sonra da, kadının şahitleri şehadetlerinden vaz geçerlerse;
kadının emsalinin nafakası, on dirhem veya daha fazla ise, şahitlere tazminat gerekmez.

Şayet on dirhemden az ise, o farkı şahitler kadının kocasına tazmin ederler. 
[164]

Hakim, kocaya karşı, her ay için, karısının nafakasının belirlenen miktarını hükmeder; bunun üzerinden de bir sene geçer; sonra da iki şahit, şahitlik
yaparak: “Koca nafakayı ödedi.” derler hakim de bunu kabul eder;  bilahare de,  şahitler şahitliklerinden dönerlerse;  bütün nafakayı kadına öderler.

Keza her mahremin çocuğu için, hakim nafaka tayin ederse; mes'ele yukardakinin aynıdır. 
[165]

Bir adam, karısına cima etmeden önce; onu boşar ve bir mehir de tayin, tayin olmaz; iki şahit: “Bunlar, bir köleye anlaşma yaptılar. Adam da köleyi
kadına verdi. Kadın bu köleyi teslim aldı.” derler; hakim  buna  göre  hükmettikten  sonra  da,  şahitler  şehadetlerinden dönerlerse; şahitler, o
kadına, kölenin kıymetini verirler.
Bu mes'ele şunun hilafınadır: Eğer şahitler: “Mehir olarak, bir köle üzerine anlaşma yaptılar.” derler, fakat “Kadının köleyi aldığını” söylemezler,

hakim, köleyi kadına hükmettikten sonra da, şahitler şehadetlerinden dönerlerse; şahitlerin, bu köleninkıymetini tazmin etmesi gerekmez. 
[166]

Eğer iki kişi, kasden adam öldürmeden dolayı, yirmi bin dirheme anlaşmışlar, sonra da önceki sulh şahitleri şehadetlerinden dönmüşlerse; hiç birine
tazminat gerekmez.
Eğer inkar sulh için olmuş ve onlar (iki şahit): “Gerçekten, o yirmi bin dirheme sulh oldular.” demişler katilde: “Hayır,” diyerek inkar etmiş; sonra

da şahitler, şehadetlerinden dönmüşlerse; diyet üzerine olan fazlalığı şahitler tazmin ederler. Bu, nefsin haricinde olan şeyler hakkındadır. 
[167]

İki şahit, hataen yapılan adam öldürmeden dolayı, af yapıldığına şahitlik yaparlar veya yaralamadan (ister hataen, isterse kasden olsun) af
yapıldığına şahitlik diyet hakkında yaparlar; hakim böylece hükmettikten sonra da, şahitler, şehadetlerinden dönerlerse; o diyeti veya yaralama
diyetini tazmin ederler. Diyeti üç senede ödemek, şahitlere ait olur.
Eğer yaralama diyeti beşyüz veya daha ziyade dirheme baliğ olmaz ise, bir senede ödeme yaparlar. Fazla olursa, diğer senede de öderler.
Beşyüz dirhemden az olursa, hâl-i hazırda ödeme yaparlar.
Şayet diyet, hal-i hazırda vacip olur; onlardan da bir şey alınmaz ise, iki şahit de: “Diyetten teberru etti.” diye şahitlik yaparlar; hakim beraatına

karar verdikten sonra da şahitler şehadetlerinden dönerlerse; onlara tazminat gerekir. 
[168]

İki şahit, bir mal için şahitlik yaparlar; sonra da hakim bunları çağırarak,  sulha davet eder; şahitlerden bazıları da anlaşmaya razı olurlar; sonra da

şahitlerden birisi şehadetinden dönerse; ona bir tamzminat gerekmez. 
[169]

İki şahit, şehadette bulunarak: “Bu adam, şu adamın kölesidir.” derler; hakim öylece hükmettikten sonra da, adam onu, bir mal karşılığı azad eder;

bilahare de şahitler şehadetlerinden vaz geçerlerse üzerine şahitlik yapılan için bir tazminat gerekmez. 
[170]

İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“İki şahit, bir adamın elinde bulunan bir kölenin, başka birisine ait olduğunu söyler; hakim, onların bu şehadetleri üzerine hükmettikten sonra da
üzerine şahitlik yapılan şahıs, köleyi, lehine şahitlik yapılan şahıstan yüz dinara satın alır bundan sonra da, şahitler şehadetlerinden dönerlerse;
üzerine şahitlik yapılan ve kölesi elinden alınan zat, şahitlere başvurarak -eğer onlar şehadetlerini doğrulamaz iseler- yüz dinarı onlardan alır.

Şahitler şehadetlerinden döndükleri vakit bu bir haktır.” 
[171]

İki şahit, bir adamın yanında bulunan kölenin, başka birine ait olduğuna şahitlik yaparlar, hakim de öylece hükmeder; elinde bulunan zat da, bunu
inkar eder; sonra da şahitler şehadetlerinden dönerlerse; hakim, o kölenin bedelini şahitlere tazmin ettirir. İster, köle yanında olan, köleyi karşı
tarafa vermiş olsun; isterse, vermesin fark etmez.
Hatta, köle lehine hükmedilen zat, aleyhine hükmedilenene bağış yapmış olsa bile, yine böyledir. İki şahit onun bedelini tazmin ederler.
Şayet lehine şahitlik edilen zat, ölmüş ise; aleyhine şahitlik yapılan adamın varisleri, şahitlere müracaat ederek kölenin bedelini alır; üzerine şahitlik

yapılana öderler. 
[172]

Keza, iki şahit, bir borç veya bir ayn (eşya) hakkında şahitlik yaparlar; hakim lehine şahitlik yapılana hükmettikten sonra da şahitler,
şehadetlerinden vazgeçerler; sonra da lehine şahitlik yapıian şahıs ölürse, bu şahsa aleyhine şahitlik yapılan şahıs varis olur. Şahitler de tazminatta

bulunmazlar. 
[173]

Keza, o köle öldürülür, lehine şahiltik yakılan da, onun kıymetini alırsa; davalı, onlardan, onun kıymetini geri alır. Veya mirasından alır.

Keza, onunla beraber başkada varisi varsa; onun mirasından hissesini iade eder. 
[174]

İsâ Bin Ebân'ın Nevâdiri'nde şöyle zikredilmiştir: Bir adam, birinin yanında bulunan bir cariyeyi iddia eder; “Onun bir kızının da, onun cariyesi



olduğunu” söyler; cariyeyi yanında bulunduran şahıs da, bunu inkâr eder ve “Sabiyyenin, o cariyenin olduğunu” iddia eder; müddeî de, iki şahit
getirerek, “Cariyenin kendisinin olduğunu” isbat eder; başka iki şahit de gelerek, “Sabiyyenin (kız , çocuğunun) o cariyenin olduğuna” şahitlik
yaparlar; hakim cariyeyi de, kızıda davacıya hükmettikten sonra da, “Cariye iddia sahibinindir.” diyen şahitler, şehadetlerinden dönerlerse, bu
durumda hakim, şahitlere, hem cariyenin, hem de kızının bedelini tazmin ettirir. Çünkü hakim, cariyeyi, onların şehadeti üzerine müddeîye
hükmeyylemişti. Asıl kiminse, furûu da onundur ve o ona tabidir. Sanki onlar çocuğu da cariye gibi şehadette bulunmuş gibidirler. İmâm şöyle
buyurmuştur:
“Sen görmez misin ki, bir adamın yanında bir köle bulunur; o da, malı çok bir tüccar olur ve bu köle ölüp çok mal bırakır; bir adam gelerek, bu
köleyi iddia eder ve “Bu benim kölemdir.” der ve malının da tamamını alır, köle yanında bulunan şahıs bunu inkar ederek: “Köle iddia sahibinin
değildi. Mal da kölenin di.” der; iddia sahibi de, iki şahit getirerek, kölenin kendisine ait olduğunu isbat eder ve kölenin malları o adama verilir; bir
çok şahit de, malın köleye ait olduğuna şahitlik yaparlar; hakim köleyi de, malını da iddia sahibine hükmettiktgen sonra da, “Köle müddeînin” diyen
şahitler şehadetlerinden dönerlerse; bu durumda onlar, hem köleyi hem de bütün malını tazmin ederler.”
Bundan sonra, eğer, “Kız çocuğu o cariyenindi.” diyen şahitler, şehadetlerinden dönerlerse; cariyenin şahitleri çocuğun şahitlerine müracaatla,
onun bedelini, o şahitlerden alırlar.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, birisinin yanında bulunan bir cariyeyi iddia eder; hakim de onu, ona hükmeder; gerçekten bu cariyenin
yanında, bir kız çocuğu bulunur; o da davalının yanında olur ve hakim bunu bilemez; iddiacı onu da “O çocuk bu cariyenindir.” diye iddia eder;
ayni şekilde hakim, anasına tabi olarak çocuğu da iddiacıya hükmeder ve hakimin bu hükmünden sonra, ananın şahitleri, şehadetlerinden
dönerlerse, bu durumda' o şahitler, hem ananın, hem de çocuğun kıymetini tazmin ederler. Bu mes'elenin benzeri daha öncede geçti ve aynı bu
mes'ele gibidir, eşittirler.

Hakimin hükmü, ana ile evlâda birlikte bir hükümdür. Ayrılmaları mevzuu bahis değildir. 
[175]

Bir adamın elinde, bir köle bulunur; iki şahitde, onun başka bir adamın kölesi olduğunu söyler; hakim ona göre hükmettikten sonra da, iki başka
şahit gelerek, “Bu kölenin, daha başka birine ait olduğunu” söyleseler, hakim de, hükmünü öyle verse; işte bu köle, üçüncü adamın olur.

Bundan sonra da şahitler şahitliklerinden dönerlerse; her fırka, aleyhine şahitlik yaptığına karşı, o kölenin kıymetini öderler. 
[176]

Bir adam, bin dirheme bir ev satın alıp, bu evin kıymetinin sekizde birini de peşinen öderse; iki şahit de gelerek: “Bu adam, evi, bu eve bitişik olan
bir şuf'a sahibidir.” deseler; hakim de şuf'a sahibinin hakkına hüküm verse; sonra da bu şahitler şahitliklerinden dönseler; şahitlere tazminat
gerekmez.
Şayet evi satın alan müşteri, o eve ilave bina yapar; hakim de onun kıymetini noksanlandırsa, şahitlikten dönen şahitler, o noksan kıymeti öderler.
[177]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: İki şahit, bir adam karşı, “İşte bu adam, dün şu adama bin dirhem borcunun olduğunu söyledi.” deseler, hakim de o
adama bin dirhemi hükmederek ondan alsa; sonra da, şahitler şehadetlerinden dönseler; hakim onlara bu bin dirhemi ödemelerini emredince de, bu
şahitler: “Biz beyyine ile geldik. Sen de ona göre hüküm verdin.” deseler, hakim bunların sözlerine itibar etmeyip, bin dirhemi onlara ödettirir.
Şayet iki şahit, “Bir adamın, kölesini bir ay önceden  azad eylediğine” şahitlik yapsalar; bir başka şahitte, gelerek “Kölenin efendisinin, onu bir
sene önce azad eylediğine, ben şahidim.” dese, hakim bu kölenin hür olduğuna hükmettikten sonra da, iki şahit, şahnitlikleirnden dönseler; hakim de
“Onların, kölenin kıymetini efendisine ödemelerini” isteyince; şahitler: “Biz, onun, köleyi, on sene evvel azad eylediğine iki şahit getiririz.” deseler;

bu sözleri, istihsanen kabul edilir. 
[178]

İki şahit, bir adama karşı: “Bu adam, şu adamı filan adamdaki alacağını almaya vekil eyledi. O da borcunu kabul etti.” deseler; hakim, vekili ve
onun almasını hükmettikten sonra da, alacak sahibi gelerek, vekilin vekaletini inkar eyîese;  şahitler de şahitliklerinden dönseler: vekilin o şahitlere
tazminatı gerekmez.
Keza, şayet iki şahit, “Bir emaneti veya bir ganimet malını veya bir miras malını veya daha başka bir şeyi almaya” vekil olduğuna şahitlik yapsalar,

mesela yukarıdakinin aynıdır. 
[179]

Zimmî olan iki şahit başka bir zimminin üzerinde, diğer bir zim-minin malının veya şarabının veya hınzırının (domuz) olduğuna şahitlik yaparlar;
hakim buna göre hükmettikten sonra da şahitler şahit liklerinden dönerlerse; o zaman, o malın veya şarabın veya domuzun kıymetini öderler.
Eğer şahitler müslüman olurlar ve sonra da şahitliklerinden dönerlerse; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, o domuzun veya şarabın parasını tazmin
ederler.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bunlar, birşey ödemezler.
Şayet, şahitler müslüman olmasalar da, üzerine şahitlik yapılan şahsı (meşhudun aleyh) müslüman olsa; sonra da şahitler şehadetlerin den dönseler,

domuzun kıymetini öderler; şarabmkini ise ödemezler. 
[180]

Eğer iki şahit, bir adamın, kölesine “Eğer sen şu eve girersen hürsün.” dediğine veya karısına, “Eğer eve girersen boşsun.” dediğine şahitlik
yapsalar; bu kadın da nikah edilmiş fakat cima edilmemiş bir kadın olsa, iki şahit gelerek: “Şart yerini buldu.” deseler; sonra da önceki şahitler,
hükümden sonra, şahitliklerinden vazgeçseler; tazminat önceki şahitlere aittir. Kölenin kıymetini ve mehrin yarısını öderler.
Eğer sonraki şahitler, şahitliklerinden dönerlerse; -sahih olan- onlar bir tazminatta bulunmazlar.
Şayet iki şahit, “Birinin işini, başka, birine ısmarladığına,” yani “Kendi karısını bir başkasının boşamasına” veya “Kölesini birbaşkasının azad

etmesine izin verdiğine” şahitlik yapsalar, sonra da şahitliklerinden dönseler; birşey gerekmez. 
[181]

Eğer iki şahit, bir adam hakkında, “İşini bir şeye talik eyledi.” deseler; diğer ikisi de “Emrolunan o işi, yaptı.” diye şahitlik yapsalar; başka iki şahit

de, “Şartın yerine geldiğini” söyleseler; sonra da hepsi şahitlikten dönseler; en önceki şahitler tazminatta bulunurlar. 
[182]

Eğer iki şahit, bir adamın evli olduğuna şahitlik yaptıktan sonra, bu şahitliklerinden dönerlerse, bize göre tazminatta bulunmazlar. 
[183]



En doğrusunu bilen, bütün noksan sıfatlardan münezzeh bulunan Allahu Teala'dır.
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 Serahsî'nin Muhıyt.
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 Sirâcü'I-Vehhâc.

[3]
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[4]
 Fethû'l-Kadîr.
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[6]
 Zehıyre.

[7]
 Hidâye, Kâfî.

[8]
 Serahsî'nin Muhıyt.
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 Muhıyt.

[10]
 Mebsût.
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 Hizânetü'l-Müftîn.
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 Muhıyt.
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 Serahsî'nin Muhıyt.
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 Havî.
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 Muhıyt.
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 Muhıyt.

[113]
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[114]
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[115]
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 Muhıyt.

[117]
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 Muhıyt.

[119]
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[120]
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[121]
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[122]
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 Muhıyt.
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 Muhıyt.
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 Serahsî'nin Muhıyt.
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 Mebsüt.
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 Muhıyt.
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 Serahsî'nin Muhıyt.
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 Muhıyt.
[132]
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[133]

 Muhıyt.
[134]

 Kâfî.
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[136]

 Hâvî.
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 Mebsût.
[138]
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[139]

 Muhıyt.
[140]
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[141]
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 Mebsût.
[143]

 Muhıyt.
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 Mebsût.
[146]

 Kâfî.
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 Serahsî'nin Muhıyt.
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 Kâfî.
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 Serahsî'nin Muhıyt.
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 Zehıyre.
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 Tatarhâniyye.
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 Inâye.
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 Mebsût.
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 Muhıyt.
[162]

 Zehıyre.
[163]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[164]

 Mebsût.



[165]
 Zehıyre.

[166]
 Muhıyt.

[167]
 Mebsût.

[168]
 Hâvî.

[169]
 Kunye.

[170]
 Mebsût.

[171]
 Zehıyre.

[172]
 Havî.

[173]
 Muhıyt.

[174]
 Havî.

[175]
 Muhıyt.

[176]
 Kâfî.

[177]
 Havî.

[178]
 Muhıyt.

[179]
 Havî.

[180]
 Mebsût.

[181]
 Kâfî.

[182]
 Bahru'r-Râık.

[183]
 Kâfî.



KİTÂBÜ'L-VEKÂLET
(VEKÂLETLER)
1- VEKÂLETİN MANASI, ŞER'Î AÇIKLAMASI RÜKNÜ, ŞARTI, VEKÂLET İFÂDE EDEN LAFIZLAR,VEKÂLETİN HÜKMÜ, SIFATI VE
BUNLARLA İLGİLİ MES'ELELER

Vekâletin Şeri Manası
Vekâletin Rüknü
Vekâletin Şartları
Zimmînin Vekâleti
Yetim İçin Vekil
Hakku'llah
Hakku'l-Abd
Vekâlet İfâde Eden Lafızlar
Vekâletin Hükmü
Vekâletin Sıfatı
Bununla İlgili Bazı Mes'eleler
Vekâlet İsbat, Ona Şahit Gösterme Ve Bununla İlgîli Mes'eleler

2- SATIN ALMA HUSUSUNDA TEVKİL
1- Fahiş Cehalet (Fazla Bilgisizlik):
2- Yesir Cehalet (Az Bilgisizlik):
3- Mutavassıt Cehalet (Orta Halli Bilgisizlik)
Muayyen Olmayan Bir Şeyi Satın Alma Hususunda Tevkil Ve Vekille Müvekkil Arasındaki İhtilaf

3- BEY'A (SATIŞA) VEKÂLET
Hîbe Hususunda Vekil Tayini

4- İCÂRE VE DİĞERLERİ HAKKINDA VEKÂLET
1- İcar, İsti'car, Ziraat Ve Ziraî Muameleler Hakkındaki Vekâlet
2- Müdâribin Ve Ortağın Vekil Tayin Edilmesi
3- Sermâye

5- REHİN HAKKINDA VEKALET
6- NİKÂH, TALÂK VE HULÛ' GİBİ MES'ELELERDE VEKÂLET

1- Nikâhta Vekâlet
2- Talâk Ve Hulû'da Vekâlet

7- DÂVA, SULH VE BENZERİ MES'ELELERDE VEKÂLET
İhtilaf Ettiler:
Dâva Vekilinin Hükümleri
Borç Alıp-Vermede Vekil Tayin Etmenin Hükümleri
Alacağın Elçi Île Tahsil Edilmesi
Borç Ödemeye Vekâlet
Muayyen Bir Şeyi Almaya Tevkil
Sulha Vekâlet

8- İKİ KİŞİYİ VEKİL TAYİN ETMEK
9- VEKİLİ, VEKÂLETTEN ÇIKARMAK

Vekâletten Azil Ve Diğer Hususlar Hakkında Değişik Mes'eleler
10- VEKÂLETLE İLGİLİ ÇEŞİTLİ MES'ELELER

KİTÂBÜ'L-VEKÂLET
 

(VEKÂLETLER)
 

1- VEKÂLETİN MANASI, ŞER'Î AÇIKLAMASI RÜKNÜ, ŞARTI, VEKÂLET İFÂDE EDEN LAFIZLAR,VEKÂLETİN HÜKMÜ,
SIFATI VE BUNLARLA İLGİLİ MES'ELELER

 
Vekâletin Şeri Manası
 
Vekâlet: Bir kimsenin, başka bir kimseyi, kendi yerine koyması ve tasarruflarını belirlemesidir.

Eğer, vekilin tasarrufatı (yapacağı işler, tasarrufları) belirlenmiş olmazsa, bu vekilin tasarrufatı, en basit işler olarak sabit olmuş olur. 
[1]

Alimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:

Bir kimse, diğer bir şahsa: “Seni, malım için vekil ettim.” derse, bu durumda, bu sözle, o şahıs, sadece, müvekkilinin malına vekil olmuş olur. 
[2]

 
Vekâletin Rüknü



 

Vekâletin rüknü: Kendisi ile vekaletin sabit olduğu lafızdır. “Seni, şu köleyi satmaya (veya almaya) vekil ettim.” demek gibi. 
[3]

İstihsanen vekilin vekaleti kabul etmesi, vekaletin sıhhatinin şartlarından değildir.

Fakat vekil vekaleti reddederse; o vekalet reddedilmiş sayılır. Bunu, İmâm Muhammed (r.a.), el-Ası'da zikretmiştir. 
[4]

Şayet: “İstersen kabul eyle.” der de o da, susar ve satış da yaparsa caiz olur.

Şayet: “Hayır, kabul etmem.” derse batıl olur. 
[5]

Bir adam, diğer birini kadın boşamaya vekil etse; o da bundan kaçınıp kabul etmese, sonra da boşasa talak vaki olmaz.
Eğer reddetmez; sarahaten (açıkça) da kabuletmez fakat kadını boşarsa; istihsanen talak vaki olur. Onun ikdamı (azmi) talakın vekaletini kabul

ettiğine delalettir. 
[6]

Bir adam, gaib birisini vekil yapar; bir şahıs da, ona onun vekaletini, haber verirse, bu vekalet sahih olur.
Haber veren ister adil oslun; isterse, fasık olsun müsavidir. Çünkü o elçilik yoluyla haber vermiştir. Vekil, ya onu tasdik eder (inanır); veya tekzib

eyler (yalanlar) 
[7]

 
Vekâletin Şartları
 
Vekaletin çeşitli şartları vardır:
1- Bu şartlardan birisi, vekilin, vekil olduğu şeyi, yapabilecek güçte olmasıdır.
Delinin ve aklı yetmeyen sabinin (çocuğun) vekil tayin edilmesi, sahih olmaz.
2- Vekâletin şartlarındandır. Sabinin (Çocuğun) bizzat kendisinin yapamayacağı bir şeye aklı yetse bile (talak ıtak, hibe, sadaka (zekat) ve benzeri
şeylere; tasarrufatı zararlı olacağından) vekaleti sahih olmaz.
Nafile (fazla) olan şeylerde ise, (hibeyi ve sadakayı kabul gibi) velisinin izni olmasa bile, vekaleti sahih olur.
Fakat, tasarrufatı zararla fayda arasında olursa; (alım-satım, icare gibi) eğer bunları yapmaya izinli ise, onu vekil yapmak, sahih olur.
Eğer bunları yapmaktan men edilmiş ise, vekalet sözleşmesi bekletilir.

Eğer velisi (ticaret gibi) izin verirse, (kendisi gibi) o zaman yine vekaleti sahih olur. 
[8]

Bîr kimse, bir yetime, vasisini vekil tayin ederse, vekaleti caiz olur. 
[9]

Cinnet getiren mecnun (deli) bazan deli bazan akıllı olur ve cinneti halinde vekil tayin edilirse, vekaleti, ifakatı halinde de sahih olmaz. Eğer ifakatı
halinde vekil tayin edilirse, caiz olur. Bu, ifakatı malum olanlar içindir. Hatta bu ifakatı yakînen biliniyorsa böyledir.
Fakat ifakatınin zamanı belirli değilse; vekaleti caiz olmaz. Bunaklığı fazla olan bir kimse, bir şeyi almak veya satmak için vekil tayin edilirse; bu

caiz olmaz. 
[10]

Ticaretten men edilmiş bir köleyi vekil tayin etmek de caiz değildir. 
[11]

İzin verilmiş mükatebi ve izinli köleyi vekil yapmak caizdir. Fakat, izinli bir köleyi, kadın nikahlamak veya köleyi, mükateb etmek için vekil tayini

caiz değildir. 
[12]

Efendisinin izin vermiş bulunduğu bir köleyi, alım-satım ve başka bir şey için, başka bir şahsın vekil yapması caiz değildir. Eğer başka bir şahıs,
böyle bir köleyi vekil tayin ederse; onun yaptığı kardan, efendisinin de başksının da yemesi caiz olmaz. Şayet, böyle bir köleyi, başka bir şahıs

vekil tayin eder, o köle de borçlu olmazsa, vekaleti caiz; borçlu ise, vekaleti caiz değildir. 
[13]

Bir köleyi, dava için vekil yapmak caiz değildir. Dava ister yaralama, ister anlaşma olsun, fark etmez. Çünkü davacı, bu şeylerde, onun efendisinin
davaya izni olmaksızın, kazancından bir şey iddia edemez. Me'zun mükâteb ve Me'zun babında, Mebsût'ta böyle zikredilmiştir. İki şahsın, iki kölesi
olur; bunlardan birisi, ortağının hissesi bakımından izinli olmazsa; onu da mükateb kılar ve alım-satım, veya dava için vekil tayin ederse; mükatep
tayin eden şahsın, hissesine ortaklığı sahih olur.
Sonra da, efendisi ona izin verirse, bütün ortaklığa vekaleti istihsanen caiz olur.
Eğer, her iki efendinin de mükatebi ise onu da bir şey için birisi vekil tayin etmiş; sonra da diğerinin nasibinden aciz olursa; her ikisi için de nasibi

caiz olur. 
[14]

Mükâteb, eğer iki efendinin malı olur ve bunlardan birisi diğerin de olan alacağını almaya, bu mükatebi vekil tayin etmiş olsa; veya başkasında
bulunan alacağını almaya vekil tayin etse veya alıma-satıma vekil tayin etse; bu alım-satım ister, diğer efendisinden olsun ister başkasından olsun,
işte bu vekalet caizdir.
Keza, bu efendilerden birisi, bu mükatebi, diğerinin kölesini satın almaya veya başkasından almaya-satmaya yahut başkasının davasına bakmaya,
vekil tayin ederse, ister diğerinin davası olsun, ister başkasının davası olsun bu vekalet de caizdir.
Keza şayet dava kendisi ile efendisi arasında olsa bile, yine bu vekalet caiz olur.

Bunlardan birinin oğluda onu, alıma-satıma vekil tayin etse, bu vekalet diğer yabancılara karşı caizdir. 
[15]

Mürtedi vekil etmek hususunda, durup beklenilir.
Eğer, bu mürted müslüman olursa, vekaleti geçerlidir. Değilse geçerli olmaz.

Şayet öldürülür veya ölür yahut dar-i harbe gidip iltihak ederse; İmâm Ebû Hanıfe (r.a.)'ye göre vekaleti geçersiz olur. 
[16]



Şayet dar-i harbe gider; sonra da müslüman olur ve şayet hakim, onun dar-i harbe iltihakına hükmetmiş bulunursa, vekaletten düşer.

Eğer hakim, tekrar onun vekaletine hükmederse, vekaleti geçerli olur. 
[17]

Dar-i harbde olan bir mürted, onun malından bir şey satın almak için, vekil tayin edilir, o mal da İslam’ diyarında olursa, bu vekalet caiz olmaz.

Çünkü, onun dar-i islâmdan dar-i harbe gitmesi mülkünden onu uzaklaştırmışür. 
[18]

İrtidat eden kadını vekil yapmak, -mülkünde itibarı olmadığı için- onu bu hususta tayin bi'1-ittifak caizdir. O, bu durumda müslüme gibidir. 
[19]

Keza, eğer vekil tayini, mürtet olmadan önce ise, irtidatından sonra da vekaletine itibar edilir.
Bu; yalnız kendi mülkündedir.
Ancak bu kadını nikahlamak yoktur. Çünkü, mürteddenin nikahı caiz değildir; batıldır.

Hatta, bir vekil onu irtidadı halinde nikahlarsa; o kadın yeniden müslüman olana kadar caiz olmaz; İslamı kabul edince, nikahı da caiz olur. 
[20]

Bir kimse, onu, bir kadın nikahlama hususunda, vekil eder; o da, o zaman müslüman olur; sonra irtidad eder; sonra da tekrar müslüman olur ve

nikâh yaparsa; yaptığı nikah caiz olmaz. Çünkü, irtidadı, onu vekaletten düşürmüştür. 
[21]

 
Zimmînin Vekâleti
 
Bir müslümanı vekil yapmak caiz olduğu gibi, bir zimmiyi vekil yapmak da caizdir.

Zimminin hakları da; bizim hakkımız gibi, masumdur. Ve mer'idir, (geçerlidir). 
[22]

Bir zimmî, bir müslümanı vekil yapar; hakim de içki hakkında başka bir zimmîye karşı, hükmederse müslümanın onu alması mekruhtur. Eğer

alırsa, talebden berî olur. 
[23]

Bir zimmî, bir müslümanı; bir zimmînin yanına, içkiyi, rehin koymak veya ondan içki almak hakkında vekil yaptığında, eğer vekili, bir elçi olarak
yollamışsa; bu sahih olur.
Eğer: “Borç ver.” demişse; o, rehin olmaz.
Mebsût'ta şöyle zikredilmiştir: Vekâlet de, rehin gibidir, (yani rehinde vekalet vardır.)
Bir baba, küçük bir oğluna, bir adamın, bir şey alması ve onun davasına bakması hususunda vekil yaparsa; bu caizdir. Babasının vasisi de baba

gibidir; sâbî için birisini vekil yapabilir. 
[24]

 
Yetim İçin Vekil
 

Yetim İçin, vekil tayini caizdir. Kendi nefsi için her ne yapabilecekse, vekil onu yetim içinde yapar. 
[25]

Eğer yetim için bir vasi varsa; o vasi, her hususta yetim için vekil tutar. Ve her vekil, müvekkili yerine vekil olur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir. Ancak, bu vekaletten adetli eşyalar hariçtir. 
[26]

3- Vekaletin şartlarından biri de vekile müracaat etmektir. Ancak, bunun için vekilin aklının başında olması gerekir. Mecnunun ve aklı yetmeyen
çocuğun vekaleti caiz değildir. Fakat buluğa erişmiş kişinin hür olması şart değildir. Vekaletin sıhhati için, bunlar da vekil olurlar. Bunlar, ticarete

me'zun olsalar da, olmasalar da  vekaletleri, şahindir. 
[27]

Bir sabi veya köle, bir köleyi azat etmeye vekil olsalar; -ister malı olsun ister başkasının irialı olsun; isterse, kitabeti olsun- bu caizdir.
Bu, Mebsut'un Vekâlet, Kitabet ve Itk babında zikredilmiştir.
Bir vekilin aklı, içtiği nebiz (şerbet) sebebiyle, karışık olur; fakat alım-satımı, alma ve vermeyi bilirse, işte bu şahıs, vekalet üzeredir. Eğer, akıl,

karışıklığı bene sebebiyle olursa, vekaleti caiz olmaz,Çünkü bunaklık verir.
[28]

Vekil tayininde, -hilafsız- bilgi şarttır. İster vekalet ilmini bilsin; isterse muamelat ilmini bilsin fark etmez.
Hatta bir adam, bir köle satmaya, birini vekil eylese, vekil de onu sattığı adamı bilmeden, satsa; satın alan da onun vekil olduğunu bilmese;
müvekkili izin vermedikçe, bu alım-satım caiz olmaz. Vekil, bunu sonradan öğrenmiş olsa bile böyledir.
Fakat vekalette tayin ilmini bilmesi gerekli midir, değil midir?

Evet şarttır. Ziyâdat'ta böyle yazılmıştır. Vekalete gelince işte o şart değildir. 
[29]

Bir kimse, diğerine: “Bu elbisemi filana götür de satsın.” veya: “Filana git; benim bu elbisemi sana satsın.” dese işte bu caizdir. Ve, bu o adamın, o
elbiseyi satmasına bir izindir.
Şayet muhatab, mal sahibinin ne dediğini bilirse; satışında, bir rivayet vardır.
Eğer bilmezse; iki rivayet vardır. Şayet mal sahibi müvekkil: “Git bu elbiseyi temizlikçiye ver; temizlesin” veya: “Terziye götür; bir gömlek
diksin.” derse; bu, temizleyici ve terzi için izindir. Me'mur böyle hareket eder ve yaptığı işten dolayı tazminat gerekmez.
Bu Mebsût'un caiz olmayan vekaletler babı'nda zikredilmiştir.
Aslın vekaletinde, kölesine: “Filana git; seni azad eylesin.” veya “Seni mükateb yapsın” deyince, o adam da o köleyi azad ederse, işte bu caiz olur,

ve, o filan vekil olmuş sayılır. Onun ıtak'ı (azad etmesi) de geçerlidir. İster  bilsin, isterse bilmesin fark etmez. 
[30]

Keza bir adam karısına: “Filana git; seni boşasın” der; o da onu boşarsa bilmese bile talak vaki olur. 
[31]



Vekilin, vekaletini bilmesi şarttır. Ve onun vekaletiyle amel olunur. Hatta, bir adam, bir başkasını, “Kölesini  satmak” veya “Karısını boşamak”
üzere vekil yapsa; o adam da, vekil olduğunu bil: meşe ve kadını boşasa veya bir şeyini satsa; satışı da kadını boşayışı da batıldır, (geçersizdir.)

Bunu, İmâm Muhammed (r.a.) Cami'i Sağîr'de söylemiştir. 
[32]

Bir kimse, diğerini, onun bilgisi olmadan tevkii ederse; o şahıs vekil olmuş sayılmaz. Muhtar olan kavil budur. 
[33]

Müslüman ve İslam’ diyarında bulunan bir şahıs dar-i harbde olan bir harbiyi vekil yapsa; bu vekalet batıldır.
Keza dar-i harbdeki bir harbî, dar-i İslam’da olan bir müslümanı Harbî birisi, bir müslümanı veya zimmîyi yahut bir harbiyi borç alıp vermede -dar-
i İslam’da- vekil yapar; buna karşı da, İslam ehlinden bir şahit bulunur; bu vekili de dar-i harbe çıkarsa, vekaleti bozulur.
Keza, alım-satım hakkında veya bir emanet almaya yahut benzeri, bir şeye vekil yapar ve bu vekil de dar-i harbe giderse; vekaleti bozulur.
Bir kimse, bir müslümanı veya güven altında olan ver dar-i İslam’da bulunan bir zimmiyi davası veya alım-satımı yahut başka bir işi için vekil tayin

etse, bu caiz olur. Şayet o vekil, dar-i harbe iltihak ederse; vekaleti batıl olur.
[34]

Mürtedin vekaleti caizdir.
Şöyleki: Bir müslüman, bir mürtedi vekil yaptığında, eğer onu vekil yaptığı vakit, o adam müslüman idi de, sonradan mürted olduysa; işte o vekaleti
üzerinedir.

Ancak, mürted dar-i harbe iltihak ederse; vekaletten düşer. 
[35]

İbnü Semâa'mn Nevâdir'inde İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu zikredilmiştir:
“Mudarib, bir köle satarak, yerine bir adamdan mudarebe malı satın alsa ve müşteri, mal sahibini, o malı teslim almaya vekil eylese; bu caiz olmaz.”
Keza müşteri, satıcının ortağını, onu teslim almaya vekil etse; o da müfaveda ortağı olsa; yine bu vekalet caiz olmaz.
Veya inan ortağını vekil yapsa; bunlar ortak oldukları için, vekalet yine caiz olmaz. İmâm şöyle buyurmuştur:

“Nerede kölenin satımına izin verilirse, onun müşterisi, onun teslim alınması için, vekil yapılmaz.” 
[36]

Bir müste'men diğer bir müste'meni davası hakkında vekil yapsa; sonra da vekil yapan dar-i harbe gittiği halde, vekil dar-i İslam’da kalsa, bu
davaya bakabilir. Eğer vekil, harbî için hak iddiasında bulunursa husûmeti (davası) kabul olunur.
Eğer harbî olan, davalı ise kıyasda o dar-i harbe dahil olunca vekalet kesilir. Biz, bunu alırız. Çünkü davadan maksud hükümdür ve hakim için de
ehl-i harbi ilzam yoktur. Şayet müstemen şahıs, bir zimmîyi bir alım-satım hakkında veya karşılıklı borç alıp vermekte -ancak, davanın dışında-

vekil tayin eder; sonra da dar-i harbe iltihak ederse; bu caiz olur. 
[37]

4- Vekâletin Şartlarından birisi de müvekkelün bih'e müracaat etmektir.
1- Hakku'ah (Allahu Tealanın hakkı).
2- Hakku'l-l-abd (kulların hakkı) .
 
Hakku'llah
 
Allahu Teala'nın hakları da iki nevidir:
1- Bunlardan birisinde, dava ve hakimin hükmü şarttır. Kazf haddi (yani iffetli bir kadına zina isnad etmek cezası) ve sirgat (hırsızlık ) haddi gibi.
Bu nevide, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, vekil yapmak caizdir.
Vekaletin sabit olmasında vekil yapanın hazır veya gaib olması müsavidir. Ve tazin isteği de caizdir. Bu vekil, yapılan huzurda ise böyle olur.
Şayet huzurda yoksa, caiz olmaz.
2- Hukukullalım ikinci nevinde, dava şart değildir: Zina haddi içki haddi gibi.
Bu nevide isbatmda vekil tayini caiz  değildir. İstifasında da böyledir.

Hilaf, ancak haddin sübutundadır. Fakat malın sırkatta isbatına gelince, vekil tayini bi'1-icma makbuldür. 
[38]

 
Hakku'l-Abd
 
Kul haklarına gelince, o da iki nevidir:
Birinci nevi: Kısas gibi. Şüphe ile olan da hak almak caiz değildir. İsbat edilip şüphe kalmayınca, vekil tayini İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve imâm
Muhammed (r.a.)'e göre caizdir.
Fakat, kısas hakkını almakda, vekil tayini -şayet müvekkil veli ve hazır olursa- caiz olur. Eğer gaib olursa; caiz olmaz.
İkinci Nevi'de ise, şüphe ile de olsa hakkını almak caizdir. Borç ve bizzat olan ayrılar ve diğer haklar gibi.
Bunlar da vekil ta'yini, borcun, aynın ve sair hakların, -kısas hariç- isbatı halinde, hasmın O davalının rızasıyla, dava içinde caizdir. Bunda hilaf
yoktur.
Keza, isbat halinde, ta'zir için de vekil tayin etmek caizdir, Bu da bi'I-ittifaktır.

Vekil için hak almak, müvekkili hazır olsun veya olmasın müsavidir. 
[39]

Alım-satımlarda, yiyim-içimlerde, icare ve nikahda, talak ve ıtakda; hulû ve sulhda,emanet ve ariyette, bağış ve sadakada, verme ve almada, borç

verme ve borç almada rehin verip -rehin almada- bunların tamamında tevkil (vekil tayin etme) caizdir. 
[40]

Mubah olan şeylerde (odun kestirmek, ot biçtirmek, su istemek, maden çıkartmak gibi şeylerde) vekalet sahih değildir. Böyle şeylerde nekalet

yoktur. Bunlar asîle ait işlerdendir. 
[41]



Borç istemekde de, vekil tayini sahih olmaz. Müvekkil için, istikraz hususunda mülk sabit olmaz.

Vekil için, borç istemek yoktur. O helak olursa, kendisine aîd olur ve kendi malından ödeme yapar. 
[42]

Şüfa talebi, kusurundan dolayı bir şeyi reddetmek taksim yapma, bağış istemek hususlarında, vekil tayini caizdir.
[43]

Hibeden dönmek hususunda vekil tayini yoktur.
Emaneti, emanet bırakılandan almada da, ariyeti ariyet alandan istemekte, üzeninde borç alandan borcu istemekte, mürtehinden rehni almakda,
vekillik yoktur. Bu, vekalet mülkten iltimas için olursa böyledir
Bir kimse böyle Jbir adamı borcuna mukabil bir köleyi rehin bırakmaya vekil etse veya emanet bırakmaya; ariyet koymaya veya hîbe etmeye vekil
etse, bu hallerde müvekkiline izafe edilir; kendi nefsine izafe edilmez.
Ve “Gerçekten zeyd senin köleni; senin için bağışlamak veya rehin bırakmak veya emanet bırakmak istedi” denilir. Şayet kendi nefsine izafe
ederse, o zaman: “Benim için, bağışla veya ariyet yap veya borç ver.” der. Bu hallerde, tamamı vekil için olmuş olur; vekil tayini eden için olmaz.
[44]

 
Vekâlet İfâde Eden Lafızlar
 
Vekâlet elfazı (sözleri) şunlardır: Bunlar gerçekten, vekalete ıtlak olunur. Bir kimsenin vekiline: “Seni vekil eyledim.” veya “Vekaletini sevdim.”;
“Razı oldum.”; “İstedim.”, “Arzu  ettim.” demesi gibi.

Şayet müvekkil seni kan boşamakdan men etmiyorum.” derse; bu vekil tayini olmaz. 
[45]

Eğer: “Bana muvafakat et.” der ve emrederse; işte bu vekil tayini olur. 
[46]

Bir adam, başkasına: “Sana kölemi satmaya izin verdim.” dese, şahıs muhatabını vekil yapmış olur. 
[47]

Bir adam, başkasına: “Sen benim alacağımı almakta vekilimsin.” derse, o şahıs vekil olur.
Keza: “Sen benim hürriyetimdesin” veya yine: “Sen, benim hayatımda vasimsin.” derse; onu vekil yapmış olur. Şayet: “Sen, benim vasimsin”
derse; muhatabı vekil tayin edilmiş sayılmaz.
Eğer: “Sen, benim herşeyimde vekilimsin.” derse; o şahıs, yalnız malını muhafazada vekili olur; başka işlerinde vekili olamaz. Sahih olanı budur.
Keza, şayet: “Sen benim az veya çok her şeyde vekilimsin.” derse yine o şahıs, malım muhafazada vekili olmuş olur.
Şayet: “Sen, benim her şeyimde vekilimsin.” der ve “Emrin caizdir.” derse, o takdirde, bütün işlerinde vekili olur. (Alım-satım, hibe ve sadaka gibi)
Köle azad etmek, talak ve vakıfta ihtilaf edilmiştir. Bazıları: “Buna sahib olamaz” dediler.

Ancak önceki sözünde buna delalet (işaret) varsa, bu vekâlet caiz olur. Bu görüşü, Fakıyh Ebû'1-Leys kabul etmiştir. 
[48]

Bir kimse, diğerine: “Seni bütün işlerimde vekil yaptım.” der; o da ona: “Karını boşadım.” veya “Bütün malını vakfettim.” derse; esahh olan bunun
caiz olmamasıdır.
Eğer onun malını, emlakinin tamiri için; veya ehlü lyalının masraflarına sarf ederse, ona müracaat edebilir mi?
“Uygun olan, müracaat etmesidir.” denilmiştir. Çünkü, vekil müvekkilin faydasına harcama yapmıştır. Ve, Mı vekilin müvekkiline: “Bunu, senin

için yaptım.” demesi caizdir. 
[49]

Bir kimse, başkasına: “Seni, bütün işlerime vekil eyledim.” ve: “Seni yerime oturttum.” derse, bu umumi bir vekalet olmaz.
Şayet: “Seni, vekaleti caiz olan bütün işlerime vekil eyledim.” derse; vekaleti umumileşmiş olur. Alım-satımı ve nikahları kapsamı içine alır. Eğer
vekalet umumi olmazsa, bakılır: Adamın işine, sanatı muha-lifse vekaleti batıldır. Eğer adam tüccar ve ticareti ile tanınmış ise; vekaleti ticaretle
ilgili olmuş olur.
Bir adamın bir kölesi olur ve başka birine: “Benim köleme ne yaptın?” der o da: “Tamamını azad eyledim.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre

caiz olur. Fetva da buna göredir. 
[50]

Hükümdar, bir adama cebr ederek, onu, bir başkasının karısını boşamaya vekil eder; zorlanan adam da başka birisine bunu söyleyerek: “Sen, benim
vekilinsin.” der; o vekil de, adamın karısını boşarsa; kocası: “Ben, karımın boşanmasını istemedim.” dese bile, o adamın boşadığı kadın, boş olu:.
Şu mes'ele, buna muhaliftir: Şayet bidayeten: “Sen, benim vekilimsin.” der ve kocası da: “Ben, onu boşamak istemedim.” derse, karısı boş olmaz.
[51]

Bir adam karısına: “Seni vekil yaptım; her ne istersen onu yap.” der; kadın da: “Eğer, sen beni vekil yaptınsa; ben de kendimi senin elinden üç talak
azad eyledim.” der; kocası da: “Ben seni vekiî etmekle bunu murad eyledim.” derse; eğer daha önce talak sözünden bahsedilmemişse, kadının
sözüne itibar edilmez. Yeminle birlikte kocanın sözü geçerli olur.
Ve eğer, daha önce talakdan bahsedilmişse, bu durumda kadın kendisine mücamaat yapılmış karısıysa ric'î olarak bir talak vaki olur. Alimler, şöyle
buyurmuşlardır:
“Önceden talakdan bahsedilmiş olmasa bile, bir talak vaki olur. Onun “Üç talak demesi” bunun delilidir. Bu kavil, İmâmeyn'in kavline göre bir
cevabdır.”
Fakat, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, önce talakdan söz edilmemişse, bir şey vaki olmaz.

Ve eğer, önceden talakdan söz edilmişse, üç talak vaki olur. Umumi görüş de, bunun üzerinedir. 
[52]

Bir adam, yabancı bir kadanı: “Kocanla mal mukabili boşanma yaparmısın?” dese; o da: “Sen bilirsin.” dese; veya: “Sen, filan ile evlenmek ister
misin?” veya “Senin eşyalarını satayım mı?” deyince, kadın da cevaben:  “Sen bilirsin.” dese; işte kadının bu sözü; mal mukabili boşamaya, nikah

[53]



yapmaya ve eşyasını satmaya, o adamı vekil yapmış olması demektir. 
Bir kimse, başka birisine: “Şu malı al.” der; diğeri de: “Nasıl görürsen, öyle yaparım.” derse; bu bir vekalet olmaz.

Şayet: “Uygun gördüğün her işi yaparım.” derse; işte bu bir vekalet olur. 
[54]

Bir kadın öfkeli halinde, kocasına: “Yapılmayacağı yaparım.” der; kocası da: “O mümkün değildir.” karşılığını verir, kadın ise: “Eğer yaparsam ne
olur?” deyince, kocası: “İcazetini veririm.” der ve kadın da: “Kendimi üç talak boşadım.” derse; bu durumda talak vaki olmaz. Çünkü koca, bununla

örfen talak murat etmiş olmaz. 
[55]

Bir adam, başka birisine: “Bin dirheme, bir cariye satın al.” veya: “Cariye satın al.” derse; bu sözle vekil tayin etmiş olmaz.
Bu, bir meşveret olur.
Şayet: “Bin dirheme bir cariye satın al; satın alışına karşılık, sana bir dirhem vardır.” derse; işte bu takdirde o adam vekil edilmiş sayılır ve vekil
içinde ecr-i misil vardır. Dirhemden fazla olmaz.
Bir adam, borçlusuna: “Sende olan alacağım karşılığında, bana bir cariye satın al.” dese; bu vekalet sahih olmaz.
Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
Şayet: “Sende olan malımla, ban bir cariye satın al. O da filan cariye (veya filanın cariyesi) olsun” derse; bütün alimlere göre; bu durumda vekalet
sahih olur.
Keza: “Sende olan malımı bana teslim et.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre vekalet sahih olmaz.

Şayet: “Sendeki malımı filana teslim et.” derse; bütün alimlerimize göre, bu vekalet sahih olur. 
[56]

Bir adam, başka birine: “Eğer şu kölemi satmazsan, karım boş olsun.” derse; bu durumda satış hakkında,   vekaleti sahih olur. 
[57]

Bir adam, başka birisine: “Seni, şuna musallat eyledim.” derse; bu “Seni, şuna vekil eyledim.” demek gibidir. 
[58]

Bir kimse, başka bir şahsa: “Malımdan faydalandırma hususunda işimi sana ısmarlıyorum.” veya   “Alacaklarımın  işini sana havale ediyorum.”;
“Hayvanlarımın işini, sana havale ediyorum.”; “Mülkümün işini, sana ısmarlıyorum.” (onları otlatma, besleme, bakma gibi) keza “Karımın talakı 
işini, sana havale ediyorum.” der ve böylece mecliste kısa keserse; bu vekalet olmaz.

Şayet, iktısar etmez de: “Seni temlik eyledim. (İstediğini yaparsın.” derse, bu vekalet sahih olur. 
[59]

 
Vekâletin Hükmü
 
1- Vekil, -vekil olduğu hususta- müvekkilin yerine geçer. Vekil, vekili olduğu şeyi, yapmaya zorlanamaz.
Ancak, emaneti vermede cebredilir. Şöyle ki: “Müvekkil şu elbiseyi, filana ver.” der; vekil bunu kabul eder ve emreden gaib olursa; kendisine

verilmesi emredilen şahıs, vekile o elbiseyi vermesini icbar eder. 
[60]

Bir kimse diğer bir şahsı, kölesini azad eylemeye vekil eder; o da bu vekaleti kabul ettikten sonra dönüp vaz geçerse, o vekil olması için

cebredilmez. 
[61]

2-  Vekil, -kendisine bu hususta izin verilmemişse- bir başkasını vekil edemez. 
[62]

Bir kimse diğer birini, davasına vekil tayin ettiğinde ona: “Ne yaparsan, işte o caizdir.” der; o vekil de, başka birini vekil ederse, onun vekaleti de
cazi olur.
İkinci vekil, birinci şahsın vekili olmuş sayılır; ikincinin şahsın (yani ilk vekilin) vekili sayılmaz.
Bu durumda birinci vekil ölür veya azledilir; delırir; irtidad ederek dar-i harbe iltihak ederse; ikinci vekil azledilmiş olmaz.
Şayet birincinin müvekkili ölür veya delirir yahut irtidad ederek dar-i harbe iltihak ederse; her iki vekil de azledilmiş sayılırlar.
Eğer birinci vekil, ikinciyi azlederse, azli sahih olur.

Şayet vekil, bir başkasını vekil yapar ve ona: “Her ne yaparsan caizdir.” derse; ikinci vekil, başkasını vekil yapamaz. 
[63]

Ticaret ehli olan bir köle efendisini, alacağım almaya vekil ederse; bu efendi, başkasını o alacağı almaya vekil yapamaz. Bununla beraber, eğer
efendi vekil tayin edilir; o da bir başkasını vekil ederse; caiz olup olmayacağına bakılır.
Eğer kölenin üzerinde borç yoksa, vekil caiz olur.

Eğer borç varsa caiz olmaz. 
[64]

 
Vekâletin Sıfatı
 

1- Vekalet, caiz olan akidlerden (sözleşmelerden) ibarettir. Vekaletin devamlılığı yoktur; vekil müvekkilin, müvekkil de vekilim azledebilir. 
[65]

2- Kendisine, bir emanet bırakılan şahsın, o emaneti, emanet bırakan şahsa ödeyip kurtulması gerekir.
Ödeme hususunda, onun sözü geçerlidir. Şayet malı vermiş olur ve: “Ben filana olan borcumu ödedim.” der mal sahibi ise, bunu yalanlarsa, vekilin
sözü geçerli olur ve zimmetinden kurtulur. İkisine de yemin gerekmez. Ancak, onu yalanlayana yemin gerekir; doğrulayana gerekmez.
Şayet, vermekte emr olunan şahıs doğrularsa, gerçekten diğeri ona “Almadığına dair” yemin verir. Eğer yemin ederse, alacaklının almadığı
meydana çıkar ve borçludan da borç düşmez.
Eğer yemin etmekten kaçınırsa, alacağı şeyi aldığına delalet eder ve amir alacağından düşer.
Şayet amir, onu doğrular ve: “Gerçekten alacağını almadı.” der; mem'ur da onu yalanlarsa; bu defada hassaten me'mura borcunu verip vermediğine



dair yemin verilir.
Eğer yemin ederse, borcundan kurtulmuş olur.

Yemin edemezse, kendisine verileni geri verir. 
[66]

 
Bununla İlgili Bazı Mes'eleler
 
Vekâlette, cehaiet-i yesire ile vekilin meçhuliyeti, vekaletin sıhhatine mani değildir.
Şartlar fasid olsa bile, vekalet batıl (geçersiz) olmaz.
Vekâlette, şart-ı hıyar (muhayyerlik şartı) sahih olmaz. Çünkü, muhayyerlik şartı, feshi muhtemel olanda lazımdır. Vekalet ise, gayr-i lazımedir.
[67]

Hatta, bir kimse diğerine: “Sen, benim karımı boşamaya vekilsin.” der ve: “Üç güne kadar muhayyersin.” diye ilave ederse; bu vekalet caiz; şart ise

batıldır, (geçersizdir.) 
[68]

Kefalet, bazen bir zamana veya bir mekana izafe edilebilir: Mesela: Bir kimse, diğerine: “Onu yarın sat.” der ; vekil de onu, bugün satarsa; satışı
caiz olmaz.
Keza: “Şu kölemi azad et.” veya “Yarın karımı boşa.” derse; vekil onu bugün boşayamaz.
Şayet: “Kölemi bugün sat.” veya: “Bugün, bir köle satın al.” yahut: “Kölemi, bugün azad eyle.” der; vekil de, bu işi yarın yaparsa bunda iki ihtilaf

vardır: Bazıları: “Sahih olur. Vekalet, bu günden sonra vaki olmuştur.” demişlerdir. 
[69]

Bir kisme, başka bir şahsı borcunu Şam'da alıp-vermek üzere vekil tayin ederse; vekilin bu borcu Kûfe'de alıp-vermesi caiz olmaz. 
[70]

Vekâlet, bazen de, bir kayıtla mukayyed olabilir.
Bir kimse, diğerine: “Malım sana helal olunca, onu al.” veya: “Filan gelince, alım-satım yap.”; “Bir şey sübüt bulunca, sen onu almaya vekilimsin.”

yahut: “Hacılar gelince, alacağımı al.” derse; bu durumlardaki vekalet sahih olur. 
[71]

Vekâlette her akdin, müvekkile izafesi şart değildir. Kefaletin sıhhatındandır. Bazı akidleri vekilin bizzat kendi nefsine izafe etmesi kafi gelir: Alım-
satım; icarat, sulh gibi. Alım-satım manasmdaki bütün haklar, vekile racidir. Ve vekil, bu husustaki bütün haklara sahib olur. Satın alınan şeyi

teslim almak, satılan şeyin bedelini istemek, satılanı geri almak, kusurlu olması halinde dava etmek; bedelde geri dönmek ve emsali gibi. 
[72]

Mülkiyet, müvekkile aittir, vekil böyle değildir. Hatta vekil, müvekkilin akrabalarından birini satın alsa, vekil   onu   azledemez. 
[73]

Vekile izafe edilen haklarda, -vekil hayatta oldukça, her ne kadar hazırda olmasa bile- müvekkile hak intikal    etmez. 
[74]

Ahm-satım vekili, satılan malı teslim edince, bedelini alırsa, onu hemen müvekkiline vermez. 
[75]

Müvekkil parayı hemen isterse, o zaman vekil onu men eder. Ancak, vermesi de caiz olur.

Bu durumda vekil, onu geri isteyemez. 
[76]

Şayet satılan şeye, bir hak sahibi çıkarsa; müşteri, onun bedeli için, peşinen ödemişse vekile başvurur.
Eğer müşteri bedeli müvekkile vermişse, ondan geri ister ve alır.
Şayet satılan şeye, hak sahibi çıkmaz; fakat müşteri, onda bir kusur bulursa; vekili; dava eder.
Eğer kusur sabit olur ve onu hakimin hükmüyle geri verirse; vekilden parasını, -peşin olarak ödemişse- geri alır.
Eğer müvekkile ödemişse ondan alır. Keza vekil bir şey satarsa; parasını -müvekkil değil- vekil ister ve alır. Satılan şeyi de müvekkil değil vekil
teslim eder.
Satılan şeye bir hak sahibi çıkar ve dönmek gerekirse, yine satıcıya müracat edilir; müvekkile müracaat edilmez.
Şayet, onun elçi (resul) olduğunu iddia eder; satıcı da: “Gerçekten o, vekildir.” der ve sattığının bedelini ondan isterse; müşterinin sözü kabul edilir.
Beyyine getirmek satıcıya düşer.
Bir köle, bir şahıstan bir şey satın aldığında, satıcı: “Sana, satılanı teslim etmem. Çünkü sen, alım-satımdan memnusun.” der; köle de: “Ben
izinliyim.” karşılığını verirse; bu durumda, kölenin sözü geçerli olur.
Şayet satıcı beyyine göstermiş; köle de memnuiyetini ikrar etmiş ve bu da hakimin hükmünden satıştan önce olmuşsa, beyyine kabul edilmez.
Bir köle, bir adama bir şey sattıktan sonra: “Bunu sana, efendim için sattım.” der ve “Kendisinin alım-satımdan memnu olduğunu” söyler; müşteri
de: “Bilakis, sen izinlisin.” derse; müşterinin sözü kabul edilir; kölenin sözü kabul edilmez.
Vekil icarcıyı isbat hususunda dava eyler ve ondan icarı alır. İcarı vermemesi halinde vekil, icarcıyı habsettirir. Her ne kadar, müste'cire bağışlanmış

veya teberru edilmiş olsa bile, eğer icarcının beyyinesi yoksa bu caizdir. Eğer beyyinesi varsa, o zaman vekil dava edemez. 
[77]

Şu gibi mes'elelerde, her akdi müvekkile izafe etmek ve hukukunu ona raci kılmak da, vekaletin sıhhatinin şârtlarındandır: Nikâhda, talak da,

ıtakda, mal mukabili karı boşamakta kandan sulhda, kitabet akdinde, iddia olanın inkarında. 
[78]

Kocanın vekili, kadının mehrini isteyemez. Kadının vekilinin de, mehri ona teslim etmesi gerekmez.
Keza» kadının vekili, mehri kocasından alamaz.
Keza kitabenin vekili, kitabet bedelini alamaz. Keza hulu vekili, eğer kocanın vekili ise hulû bedelini alamaz; kadının vekili ise alır. Ancak bunu

kadına öder kendisi harcayamaz. 
[79]

Bunların tamamı vekilin, hakimin hükmüyle vekil olmuş olması halinde böyledir.



Bir sabi bir şeyi alıp satmaya vekil olur ve bir şey satar veya alırsa; eğer aklı başında biriyse, alım-satımı caiz olur. Sabi için uhde (hakimin hükmü)

gerekmez. Bu uhde amire aittir. 
[80]

Müşteri ve satıcı için, muhayerlik yoktur; ister ticaretten memnu olduğunu bilsin, ister bilmesin Zahîru'r-rivaye      budur. 
[81]

Ve eğer sabi izinli birisiyse ticaret yapmaya yetkiliyse satış yapmaya izinli ve yetkili olan bir sabi, satılan bir malın bedelini almaya vekil
yapılmışsa; satış, müeccel olsa bile, bu caiz olur. Şayet bu sabi satın almaya, vekil edilmiş, satın aldığının bedeli de müeccel (te'hirli) ise, kıyasen ve
istihsanen, o ilzam edilmez. Bilakis uhde, amire aittir.
Hatta satıcı amirden parasını ister ve alır. Sabi'den istemez.

Fakat bedeli hal-i hazırda verilmek üzere, satın alırsa; kıyasen sabiyi iltizam yoktur; istihsanda ise, vardır. 
[82]

Hür bir şahıs, ticarete izinli olan bir köleyi köle, cariye veya yiyecek maddesi yahut diğer şeyler almaya vekil tayin eder,o da bin dirheme ve
bedelini nakden vermek üzere satın alır; kendisine bin dirhem verilmese bile bu durumda bu kölenin emrolunduğu şeyi satın alması caizdir ve bu
vazife kendisine aittir.
Şayet amir, köleye emrederek, veresiye satın almasını söylerse; köle, bu minval üzere bir köle veya başka bir şey satın alırsa, bunlar köle için olur.
Amir için almaz.
Eğer me'zun bir köleyi, başka bir adam vekil yaparak, bir şey alıp satmasını isterse işte bu caizdir. Bu köle, hür menzilindedir.
Eğer me'mur mürted ise, onun da alım-satımı caizdir. Fakat, uhde hükmü üzerinde durulur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir: Eğer müslüman

olursa, uhde kendisine ait olur; değilse amirine ait olur. 
[83]

 
Vekâlet İsbat, Ona Şahit Gösterme Ve Bununla İlgîli Mes'eleler
 
Bir kimse, Harezun mahkemesinin hakiminin huzurunda, Hârezun'da bulunan bütün haklarım almak üzere, birini vekil tayin ederse; hakimin,
müvekkeli ismen ve neseben tanıması halinde, müvekkil onu vekil tayin eder.
Bu hakimin yanında bulunan başka bir şahıs, müvekkelde, hakkkının olduğunu iddia ve bu hakkını da isbat ederse; başka vekalete ihtiyaç olmadan
hükmedilir.
Şayet, hakim vekil onlani tanımıyorsa onu vekil yapmaz. Çünkü, mahkemede lehine hüküm verilecek şahsı tanımak, hükmün kime verildiğinin
bilinmesi için şarttır.
Eğer müvekkel hüccetiyle, filan oğlu filanı dava ederse hakim bilgi hasıl oluncaya kadar hasmın davasına bakmaz. “Eğer hakime isbatlı şahitli yazı
yazar da filan oğlu filanı şu şu işime vekil yaptım.” derse, bu yazısı kabul edilir. Zira, hazırda olmak şart olmadığı gibi hasmın beyyineyi duyması

da şart değildir. 
[84]

Bir kimse “Kûfe'deki bütün haklarını almaya birisini vekil ettiğini” iddia ettiğinde, bu vekil dava etmeye de vekil olduğundan beyyinesi ile gelip,
vekaletini ibraz eder; müvekkil de müvekkil adına hiç bir kimse de hazırda bulunmazsa, o hakimin hasım gelipte, vekaleti tasdik veya tekzib edene
kadar şahitleri dinlememeye hakkı vardır.
Davalı gelip, vekaleti kabul ederse, bu vekilin vekaleti geçerli olur.
Bundan sonra, başka bir borçlu gelir de beyyinesini yenilemesini isterse, buna ihtiyaç kalmaz.
Şayet davalı vekaleti inkar ederse, bu vekalet batıl olur. Müvekkilin huzuru (hazır bulunması) gerekir.

Müvekkil hazır olunca, başka bir davalı gelip, ikinci bir defa öncekinin. vekaletini isbat eylese bile böyledir. 
[85]

Bir kimse, diğer birine karşı, bir hususta vekaletini isbat eder sonra da vekil, o şahısta başka bir hak iddia ederse; vekaletine dair başka bir
beyyineye ihtiyaç olmaz.

Dava vekaleti böyle değildir. Bir vekil, diğer bir davaya vekaletsiz, bakamaz. 
[86]

Bir kimse, bir beyyine ile filan oğlu filanın, filan oğlu filana başkasında olan malım almaya vekil olduğunu iddia ettiğinde, borçlu onu kabul ederek:
“Borcurn vardır. Fakat, bu adamın vekaletini inkâr ediyorum” der veya hem borcunu, hem de vekaleti inkar eder; vekil de, vekaletini isbat ederek, o
alacağı almaya vekil olduğunu da kanıtlarsa; hakim onun vekaletiyle hükmeder. Müvekkil hazır olmasa bile, vekil alacağını alır.
Hatta huzurda oîan birisi, iki davacı hakkında, iki vekil tayin ettiğinde, bu vekillerden birisi, alacağını almaya çalışıp, onu alırsa, vekaletim ayrıca

isbata hacet kalmaz. 
[87]

Bir kimse, “Filanın vekili olduğunu iddia” ve “Hazırda bulunan şu zattan onun alacağını, iddia ve isbat eder” şahidi de tek olursa; İmâm:

“Vekâleti kabul olunur. Sonradan, ikinci şahidini dinletir ve alacağını alır.” buyurmuştur. 
[88]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Eğer vekil, bütün haklar hususunda vekaletini isbat ederse; başka beyyineye ihtiyaç olmaz.”

İstihsan olan da budur. Fetvada buna göredir. 
[89]

Bir kimse, diğer bir şahsı, belirli bir şeyi almaya vekil tayin ettiğinde, bu vekil, vekaletini hakime ibraz eder; bundan sonra, müvekkil gelerek onu
inkar ederse, onun inkarına iltifat edilmez. Bunun için bir takım vecihler vardır:
Birincisi: Vekil o aynı, bir adama teslim ettikten sonra, “Gerçekten ben, onun mülkünü almaya ve satmaya vekilim” Onu bana teslim et.” diye iddia
eder; malı elinde bulunduran şahıs da; “Benim onun vekaletine dair bir bilgim yoktur.” der; vekil de vekaletini ve alacağını isbat ederse; hakim
karşı tarafa malı teslim etmesini emreder; o da onu alır ve satar.
İkincisi: “Bu filanın malıdır. Ben, bunu sana sattım.” der vekilden, bu malı teslim alan müşteri: “Ben, almaya korkuyorum. Gerçekten, mal sahibi
gelip senin vekaletini inkar edebilir. Çoğu zaman, böyle alman şeyler elimde helak oluyor.” der vekil de gerçekten kendisinin bu malı satmak ve



teslim etmek hususunda, filanın vekili olduğunu isbat ederse; o zaman, alıcı, o malı almaya icbar edilir.
Üçüncüsü: Bir kimse, başka birisinin elinde bulunan bir evi, “O filanındır.” diye iddia eder ve: “Sen, onu satmaya veküsin. Gerçekten ben, onu
senden satın aldım.” der; o da: “Sana sattım.” der, fakat bu -şahıs, evin sahibinin vekili olmaz ve: “Beni vekil yapmadı.” der; müşteri de beyyine ile,

onun vekil olduğunu söylerse; işte bu davada, onun vekaleti ve evi satması kabul edilir. 
[90]

Bir adam, diğerini, hem alacağım almak hem de davasına bakmak için vekil tayin eder; vekil de davalıyı huzura alınca, bu da onun vekaletini kabul
ettiği halde, borcunu inkar eder; vekil ise, “Alacağın olduğuna” beyyine ibraz ederse; beyyinesi kabul edilmez. Çünkü, borç için olan beyyine kabul
edilmez. Ancak borçlunun ikrarı ve kabulü -borç sabit- ile olur.
Sen görmüyormusun ki, borçlu vekaleti ikrar eder; vekil de: “Ben, vekaletimi talibin hazır olmasından korktuğumdan irkar eyledim.” diyerek

vekaletini inkar ederse, bu durumda onun beyyinesi kabul edilir. Bu beyyine, ikrar edicinin beyyinesiyle kaimdir. 
[91]

Bir kimse, hazırda olmayan birisinde bir haklan olduğunu idida eder ve o gaibin davada hakkını alması için kendisini vekil tayin ettiğini belgeler;
iddia olunan şahıs da, müvekkilin, onu vekaletten ihraç ettiğini iddia ederse bu husustaki beyyinesi kabul edilir ve o şahsın vekaleti batıl (geçersiz)
olur.
Keza, vekilin, vekaletten ihraç edildiğini ikrar ettiğine beyyine getirirse, yine beyyinesi kabul edilir.

Keza, bu şahıs, “Müvekkilin, vekilini vekaletten ihraç etiğini ikrar eylediğini” belgelerse; beyyinesi kabul edilir.
[92]

Bir borçlu, borcunu, alacaklının vekiline verdikten sonra, onun vekil olmadığını veya bu hususta, o şahsın, “Alacaklının kendisini vekil yapmadığını
ikrar ettiğini” belgelese, bu belge kabul edilmez.

Ancak, bu borçlu, beyyine ile “Talibin, veklini inkar ettiğini” ve “Alacaklının, alacağını aldığını” söylerse, bu iddiası, ve belgesi kabul edilir. 
[93]

Bir vekil, borçlunun borcu olan, müvekkilinin alacağını alır, hakim de bu husustaki hükmünü verir ve aldığı bu mal, vekilin elinde iken zayi olur;
sonra da borçlu beyyinesiyle, onu mal sahibine ödediğini söyerse, bu durumda, bu şahsın -vekile değilde- müvekkile müracat hakkı vardır. Çünkü,

vekilin eli, müvekkilinin eli sayılır.
[94]

Bir kimse, diğer birini, bütün insanlarla olan davasına vekil tayin eder; vekil de, “Bir adam da müvekkilinin malı (alacağı) olduğunu iddia ettiğinde
bu davalı, o adamın vekil tayin edilmiş olduğunu ikrar eder” vekil ise: “Benim, başkalarına karşı, vekil olduğumu isbat ederim.” derse; gerçekten

hakim, onun beyyinesini, hem, onu ikrar edene, hem de başkalarına karşı kabul eder. 
[95]

Bir kimse, diğerine: “Gerçekten sen, filanın vekilisin. Benim de, onda şu kadar alacağım var” dediğinde, iddia olunan şahıs: “Ben onun davasına

vekil değilim.” der;diğeri ise, onun vekil olduğunu isbat ederse, vekaleti kabul edilir. 
[96]

İki şahit, bir adamın vekaletine şehadette bulunduğunda; bu vekil kendisinin vekil olup olmadığını bilmez ve: “Bana şahitler getir de, vekil
olduğumu bileyim.” derse; bu caiz olur. İki şahit, bu hususta şehadette bulununca; hakimin bilgisi sabişleşir. Çünkü, vekil hakkında bilgisinin
kesinleşmesi evla olur.
Şayet, şahitler, bu şahsın, şehadefi üzerine şahitlikte bulunurlar; fakat, o bunu inkar ederse; talibin vekili ise, bu şehadetten dolayı borçludan bir şey
alamaz. Çünkü o, şahitleri yalanlamıştır.
Eğer bu vekil, borçlunun vekili olur ve şahitler, vekaleti hususunda önce şahitlik yapmışlarsa; bu şahsın vekaleti lazım olur. Çünkü, borçlu, vekili
kabul ederse, hasmına cevap vermeye cebredilir.
Eğer, şahitler, borçlunun, bu vekaleti kabulüne şehadette bulunurlarsa, vekilin bu vekaleti red hakkı vardır. Çünkü vekalet beyyine ile sabit olursa,

aleni sabat gibi olur. 
[97]

Eğer matlûp (borçlu, davalı) hazırda bulunmadığı halde, talib, (alacaklı) bir evde hakkının olduğunu iddia eder; ve davalının oğlunu getirerek;
“Matlûbun, bütün davasına, onun bakacağına, -o ev hakkında- iki şahit dinletir vekil de bunu inkar eder veya talip, talep ettiği halde, matlüb onu
başka bir insana verir; vekilin talibi de onu aldığım iddia eder; sonra da talib gelerek, matlubun şahitlerini inkar edip, “Talibin oğullarının, matlûbun
vekili olduğuna” şahitlik yaparlarsa, bu caiz olur. Şayet talibin veîcüi vekaletini iddia eder; matlûb da bunu inkâr ederek, talibin oğlunun vekaletine
şahit dinletirse; bu kabul, edilmez. Vekâlet, ister dava için; ister, alacak almak için olsun, ister başka bir mal almak için olsun müsavidir.
Eğer matlûp, alacak hususundaki vekaletini ikrar ederek, vekile borcunun verilmesini emrederse; bu nefsi üzerine yaptığı irkara göre doğrudur.
Eğer husumete (davasına) ikrar olursa, bu ikrarı caiz olmaz. Çünkü vekil için, şahitler tevakkuf sdip durabilirler
Eğer, ikrarı bir malı almak hususunda olursa; zahirü'r-rivayede, bu ikrarı sahih olmaz. Ve matlüba o malı, teslim etmesi emredilmez.
Bir zimmî, bir müsîûman elinde bulunan bir evin, “Kendisine ait olduğunu iddia eder ve bir de vekil tutar; zimmet ehlinden olan şahitler de bu
vekalet hususunda şehadette bulunurlarsa; onların vekalete ait şahinlikleri kabul edilmez. Bu şahitler: “Müslüman onu ikrar etti.” veya “İnkar etti.”
deseler bihe, yine şahitlikleri kabul edilmez.
Çünkü, vekalette ikrara cevap lazım değildir. Zira o, başkasının hakkını tasdik etmektir. Bu ise, zimmet ehlinin müslümana karşı şehadeti. kabul

olur. 
[98]

Bir kimse, diğer birini, “Filandan alacağını, almaya” vekil yapar; vekil de, bu vekaletinim isbata çalışıp, beyyine ve şahit gösterirse; -müvekkilin,
onu filandan alacağını almaya vekil yapmış olması halinde İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“O kimse hem alacağı almaya, hem de, vekalet davasına bak maya vekil olmuş olur.” buyurmuştur.
Şayet şahitler: “Al acak sahibi, onu, alacağını almaya yolladı” derlerse bu durumda, onların sözüne göre, davasına vekil olamaz.
Şayet şahitler: “Ona, yalnız alacağını almasını emretti.” diye sahi tlik yaparlarsa, yin e davasına bakmaya vekil olamaz.
Keza, şahitler: “Alacak sahibi, onun, kendi nefsi yerine, alacağını almaya naib eyledi.” derlerse; davasına vekil olanıaz.
Ve şahitler: “Gerçekten müvekkil, sana filan da bulunan alacağını alm aya serbeslik verdi.” deseler, hüküm yine aynidir.
Keza: “Seni filan da bulunan alacağını almaya musallat eyledi.” deseler, yine böyledir.



Şayet şahitler: “Seni, sağlığında, filan da bulunan alacağımı al diye vasi kıldı.” derlerse, o takdirde, hem alacağını almaya, hem de davasına
bakmaya vekil olmuş olur.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşüdür. 
[99]

Şayet, şahitlerden birisi: “Gerçekten bu şahıs, alacak almaya vekildir.” diğeri de: “Bana amiri emreyledi ve   alacağı almaya gönderdi.” der; borçlu
da, borcunu ikrar ederse; vekil, onu alır.

Fakat borçlu inkar edecek olursa, vekil dava edemez. 
[100]

Şahitlerden birisi: “Bu adam borç almaya vekil edildi.” der; diğeri de: “Karşılıklı alıp-vermeye vekil tayin edildi.” derse; ikisinin şehadeti de caiz
olur.

Bunu alimlerimiz müstahsen görmemişlerdir. “Ve bunların şehadetleri kabul edilmez.” denilmiştir. 
[101]

Şahitlerden birisi: “Gerçekten, müvekkil onu, şu köleyi satmaya vekil tayin etti.” diğeri de: “Gerçekten alım-satım için vekil eyledi.” derse, bu
vekilin o köleyi satması caiz olur. Her ne kadar şahitler onun bu husustaki vekaletim bilmeseler bile, böyledir.
Şahitlerden birisi: “Şunu satmaya vekilsin, dedi.” diğeri de: “Şunu şunu satmaya vekil yaptı.” derse; bu vekil, o şeylerin ikisini de, birisini de
satamaz.
Vekil, bir malı almak için vekil olur; o da dava yolu ile alınacak olur; şahitler bu hususta ittifak ederler, fakat, o da, onu almazsa, yine böyledir; ona

hükmedilir. 
[102]

Şayet şahitlerden birisi: “Müvekkili ona, sen onu almaya vekilsin dedi.” diğeri de: “Sen onu almakda serbestsin dedi.” derse; ona (onu almasına)
hükmedilir. Keza bu, dava ile bir malı almakda da böyledir.
Şayet şahitlerden .birisi: “Beldenin hakiminin bulunduğu bir yerdeki; evi almaya, vekil edildiğine” şahitlik yapar; diğeri de: “Başka bir beldenin

hakiminin bulunduğu yerdeki evi, almaya vekil oldu” derse, Ibu durumda o vekil, davaya vekil olmuş sayılır. 
[103]

Şayet şahitlik, iki alimin birbirine tahakkümü hususunda yapılmış olursa, bu kabul edilmez.
Keza, şahitlerden birisi, “Şu hakim” diğeri ise, tehakküm için, “Diğeri daha bilgindir.” derse; bu kabul edilmez.
Eğer şahitlerden birisi: Filâne kadının talakına vekildir.” dediği halde, diğeri: “Filane ve filanenin talakına vekildir.” derse; talak önceki
kadın hakkında vaki olur.
Kitabet ve ıtk işleri de böyledir. Eğer şahitlerden birisi: “Onu almaya vekil yaptı.”; diğeri de: “Onu almaya musallat (havale) eyledi. diye şahitlik

yaparsa” bunların ikiside bir manayadır. 
[104]

İki kişi bir şahıs hakkında “Onun, bir şahsın vekili olduğu” hususunda şahitlik yaptıktan sonra, bu şahitlerden birisi: “Bunun, müvekkili azleyledi.”

derse; ikisinin birlikte yaptığı şehadet caiz olur. Diğerinin “Vekilin azline dair” yaptığı şahitlik, caiz olmaz. 
[105]

İki kişi, bir adamın vekaletine şahitlik yaparlar ve öylece de hakim hükmeder; sonra da şahitler, bu şehadetlerinden vaz geçerlerse, bu vekâlet

hakkındaki hüküm batıl olmaz. Şahitlere de tazminat gerekmez. 
[106]

Bir kimse, diğer bir şahsı, borç alıp-vermeye şahitlerin şehadetiyle vekil yaptıktan sonra bu adam kaybolur; talibin iki oğlu da, “Baba larının, o
adamı vekaletten azlettiğine” şehadette bulunurlar; matlub da bunu iddia ederse; bu durumda şehadetleri caiz olur. Eğer matlûb, bunu iddia etmezse,
o takdirde, malı önceki vekile teslime cebredilir.
Keza, bu hususta iki yabancı şehadette bulunsalar bile, durum aynıdır.
Şayet talib, mal vekile verildikten sonra, gelip: “Ben, onu vekaletten çıkarmıştım. Ben, matlûba ödetirim.” derse; şahitler, oğulları ise ödemesi
gerekmez. Çünkü onların, o andaki şehadetleri babalarının borçlu üzerinde, alacağının bulunduğuna delalet eder.

Şayet şahitler yabancılardan ise, vekilin azli onların şehadet etmeleri sebebiyle sabit olur ve talip, malı (alacağı) için matlûba müracaat eder. 
[107]

Eğer alacaklının oğulları, babaları gelmeden önce “Babalarını önceki vekili azledip, başka bir vekil tayin ettiğini” söylerler; borçlu da bunu inkar
ederse; bu oğulların sözleri kabul edilmez. Ve, önceki vekil de azledilmiş olmaz. Bu durumda “Malın önceki vekile verilmesi” emredilir. Şayet
borçlu inkar değil de; ikrar ederse; -onların (oğulların) şehadeti sebebiyle- önceki vekil azledilmiş olur. Ve, borçlunun ikrarı yüzünden, malın, ikinci

vekile teslimi emredilir. 
[108]

Bir vekil, bir şahsın elinde bulunan bir evi, müvekkili için dava etiğinde evi elinde bulunduran şahsın iki oğlu da; “Bu vekilin, dava vekili

olduğuna” şahitlik yaparlarsa, bu caizdir. Çünkü, onlar, babalarının aleyhine şahitlik yapmışlardır. 
[109]

Şayet, vekilin oğulları, şehadette bulunurlar ve: “Gerçekten alacaklı, babamızı azletti ve başkasını tayin eyledi.” derlerse, işte bu da caizdir.

Eğer şahitler, ikinci vekilin oğulları olurlarsa; babalarının vekaleti kabul edilmez. Diğerinin azli ise kabul edilir.
[110]

Eğer alacaklı zimmî ise, iki müslümanda şehadette bulunarak: “O zimmî, şu müslümanı, borçludan malını almaya, vekil eyledi.” derler; borçlu da
bunu  kabul eder;  sonra da iki zimmî şahitlik yaparak: “Gerçekten o, onu vekaletten azleyledi. Ve başka birini vekil yaptı.” derlerse; bunların
sözleri, önceki vekil hakkında caiz olmaz.

Şayet önceki vekil, bir zimmî olmuş olsaydı, o takdirde şehadetleri caiz olurdu. 
[111]

En doğrusunu bilen, Allahu Teala'dır.
 

2- SATIN ALMA HUSUSUNDA TEVKİL
 



Aslolan, cehalet (bilgisizlik) imtisale mani olduğu zaman, onu tedarik etmek de mümkün değilse, bu durum vekaletin sıhhatine mani olur. Durum

böyle olmazsa mani olmaz. 
[112]

Cehalet üç nevidir:
 
1- Fahiş Cehalet (Fazla Bilgisizlik):
 
Bu, cins hususundaki cehalettir. Elbise (kumaş) satın almaya; hayvan satın almaya; köle satın almaya, vekil edilmek gibi. Bu hal, her ne kadar fiatı
açıklansa bile, -cins meçhul olduğu için- vekaletin sıhhatine manidir.
 
2- Yesir Cehalet (Az Bilgisizlik):
 
Bu, nevi (çeşit) bilgisizliğidir. Eşek, katır, at, öküz, herevi kumaş, merevi kumaş satın alamya vekil tayini gibi. Her ne kadar fiatı belli edilmemiş
olsa bile bu cehalet vekaletin sıhhatine mani değildir.
 
3- Mutavassıt Cehalet (Orta Halli Bilgisizlik)
 
Bu da, cins ve nevinin arasında olan cehalettir. Bir köle veya cariye veya bir ev satın almaya vekil yapıp; onu açıklamak gibi.. Şayet müvekkil,
bedelini ve nevini bildirir, açıklarsa) bu vekalet sahih olur. Ve nevi bilgisizliğine mülhak olur.

Şayet, bedelini ve çeşidini açıklamazsa, bu vekalet sahih olmaz ve bu cins bilgisizliğine mülhak olur. 
[113]

Bir kimse, diğerine, “Herevî bir kumaş satın almasını” veya “Bir at”; “Bir katır satın almasını” emrederse; işte bu bedelini söylesin veya söylemesin
sahih olur.
Bir köle satın almışsa, -bedelini söylemiş olması halinde- bu da sahih olur.
Eğer bedelini söylemeden satın almışsa bu caiz olmaz.
Vekil bir elbise veya bir hayvan satın alsa, bedelini söylemiş olsa bile, bu sahih olmaz. Bunların tamamı, umuma delalet olmadığı zaman böyledir.
Şayet müvekkil: “Bana, her neyi görürsen satın al.” demiş olursa; bu vekalet caiz olur. Çünkü, vekaletini ona ve onun gördüğüne havale eylemiştir.
[114]

Keza, müvekkil: “Bana bin diheme elbise al.” veya “Bir hayvan al.”; “Bir eşya satın al.” yahut “Ne istersen, onu al.” Veya “Ne görürsen onu al.”;
“Her şeyi al” veya “Bulduğunu al.” der yahut, bunlara benzer bir şey söylerse; vekalet sahih olur.
Şayet: “Benim için satın al, bin dirhemden fazla olmasın.” veya “Sat.”; yahut: “Bin dirhem eyle, senin malından bir takım eşyalarla.” derse; bu bir

havale olur ve vekalet sahih olur. 
[115]

Keza, müvekkil: “Hangi elbiseyi istersen, hangi hayvanı istersen al.” veya “Sana kolay gelen elbiseyi ve hayvanı satın al.” derse; vekalet sahih olur.
[116]

Şayet müvekkil: “Bana elbiseler al.” derse; vekalet sahih olmaz. Çünkü esvab, ismi cinsdir. En azı üçdür. Lâm çokluk içindir; bu sözle, “On

elbiseye kadar al.” manası çıkar. Bu söz ile vekalet sahih olmaz. Burada fahiş cehalet vardır. İhmâl olunamaz. 
[117]

Bir adam, diğerine: “Bana, bir ev satın al.” der; fakat fiatmı açıklamazsa; vekalet sahih olmaz. Bedel açıklanıp mahallesi de bildirilirse, bu vekil

tasarrufatta bulunabilir. 
[118]

Eğer müvekkil, vekiline: “Bana, Küfe'de, bin dirheme bir ev satın al.” derse; bi'1-ittifak, bu vekalet sahih olur. Eğer ev, Kûfe'de filan yerde denilse
caiz olur.
Bir müvekkil, vekiline: “Belh şehrinde, bir ev satın al.” der; o da, şehrin dışında bulunan bir evi satın alırsa; müvekkilin o yerli olması halinde bu

vekalet caiz olmaz. Ancak müvekkil köylü ise caiz olur. 
[119]

Bir adam diğerine bin dirheme bana samda bir ev satın al dese işte bu fasiddir. Çünkü bu mütefâvittir.
Bir kimse, şayet: “Benim için, bir tane inci al.” veya “Bir kırmızı yakuttan yüzük kaşı al.” der, fakat bedelini söylemezse, bu caiz olmaz.

Şayet, bu vekil, o şeyi satın alırsa; -müvekkilinin değilde- vekilin olur. 
[120]

Bir kimse, diğerini, “Buğday satın almaya”, “Vekil eder” veya “Şu miktar” derde adını ve bedelini de söylemezse, bilinen bir ölçek adı söylemesi

halinde bu vekalet sahih olur.  
[121]

Satm alma vekili olan şahsın, benzeri ile insanların kandırılmadığı bir kıymetle veya daha ziyadesiyle bir şey satın alması caizdir.
İmâm Hâher-zâde şöyle buyurmuştur:
Bu, o beldenin ahalisi yanında belirli bir kıymet için değildir.
Fakat bu şeyin belirli bir kıymeti bulunur; (ekmek ve et gibi) ve bu durumda, vekil fazlaya satın alırsa; emreden: “Niçin fazla ücrette aldın?”

diyebilir. 
[122]

Eğer müvekkil, vekiline: “Bana Habeşli bir cariye satın al.” veya “Doğurucu bir cariye satın al.” yahut “Hintli bir kadın satm al.” dediği halde, onun

sıfatını söylemezse; satın alması caiz olur. Bedeli, mislinin bedeli gibidir. 
[123]

Şayet: “Bana, şu cins bir cariye satm al” diye birine vekalet verse de; bedelini söylemese; bu insanların teamülü olduğundan caizdir.



Eğer, bu vekil çok çirkin, bedeli de fazla umumun yaptığına uymayan bir şey getirirse; bu amir için caiz olmaz.
Eğer: “Bana Kûfî bir elbise al.” der; fakat bedelini söylemezse, caiz olur.

Keza: “Benim için, yüz dirheme bir elbise al.” dese de, cinsini söylemese; yine caiz olur. 
[124]

Bâdiye ehlinden bir adam, başa birisine, “Bir Habeşi cariye satın almasını” söylese de, bedelini söylemese, onun için, badiye ehlinin satın aldığı

cinsten bir cariye alması caiz olur. Şayet badiye ehlinin satın almadığını,  satın  alıp  haddi aşarsa, bu caiz olmaz. 
[125]

Bir kimse, simsara bin dirhem verir ve ona: “Bana bir şey al.” derse; eğer simsar, tanınan bir kimse ise, alman o şey müvekkildendir. Durum böyle

değilse, o ahş-veriş fasid olur. 
[126]

Satın almaya vekil tayini, bir şartla kayıli ises -ister o kayıt müşteriye ait oisun isterse, alacağı şeyin bedeline ait olsun- ona riayet gerekir. Eğer
muhalefet ederlerse satın almak gerekir. Ancak, hayra muhalifse, o zaman gerekmez. Ancak, müvekkil ilzam olunur.
Bir adam, bir cariye satın alıp, ona cima eder veya onu ümm-ü veled yapar; bir de mecûsî cariye satın alır; veya onun süt kız kardeşini, satın alır;

yahut irtidad etmiş birisini satın alırsa; bu müvekkil adına geçerli olmaz. Ancak vekil adına'(alınmış olması) geçerli olur. 
[127]

Bir kimse, başka bir şahsa: “Bana, bir cariye satın al.” der ve bedelini de söyleyip ona cima' da ederse; bundan sonra, vekil, o cariyenin kız kardeşini
veya halasını, teyzesini -ister, süt yönünden olsun; isterse, neseb yönünden olsun- alırsa; onu kendisi için almış olur; emreden şahsa bir şey
gerekmez.
Keza, bu vekilin satm aldığı cariye, iddet beklemekte olursa -ister, talak-ı bain; ister, talak-ı ric'î; isterse ölümden dolayı îddet beklesin- yine amire

bir şey gerekmez. Bu cariyes!vekilin olur. 
[128]

Şayet vekil, ratka bir cariye satın alır ve bunu bilmeyerek almış, olursa; bu cariye amirin olur.
Bu cariyeyi amirin red (geri verme) hakkı vardır. Eğer vekil, onu bile bile almışsa; amire bir şey gerekmez. Keza, vekil, alacağı cariyenin her

ayıptan uzak olması gerektiğini biliyorsa; bu cariye vekile ait olur. 
[129]

Bir kimse, başka birisine, kendisi için, bir cariye almasını söyler; ona da cima etmek ister; fakat vekilin aldığı cariye, misli cima edilmeyen küçük

bir cariye olursa; işte bu ihtilaflıdır. 
[130]

Vekilin amiri için, yahudi veya nasrani bir cariye satın alması caiz olur. Sabiyye alması da caiz olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyası bunun üzerinedir.
Şayet vekil, amirin yanında olan cariyenin kız kardeşini alırsa; ona

da amir cima etmiş olursa, bedelini amirin ödemesi gerekir. 
[131]

Eğer amir, vekiline: “Bana cima edeceğim iki cariye satm al.” der; vekil de bir akidle, iki kız kardeşi veya bir cariyeyi halası ile, teyzesiyle birlikte
ahrsa; bu -ister süt, ister neseb yolundan olsun- bize göre amire, bir şey gerekmez.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Şayet vekil, müvekkiline bir cariye satın alır ve bu cariyenin kızını da satm ahrsa; bedelini müvekkil öder. Çünkü,

o iki cariyeden birine cima etme hakkına sahiptir. Ancak birincisine cima yaptıktan sonra ikincisine cima yapamaz. 
[132]

Ve eğer amir: “Bana hizmet edecek bir cariye satın al.” veya “Hizmet için al.”; “Ekmek pişirmek için al.”; “Bana hizmet için, bir köle satın al.”;

“İşlerimi yapmak için al.” dediğinde; vekil bir kör veya ayakları kesik birisini satın alırsa, bi'1-ittifak bunun bedelim amir ödemez. 
[133]

“Binmek için, bir hayvan al.” diye vekil edilen şahıs, şayet bir tay veya ayakları kesik bir hayvan satın alırsa; bedelini amir ödemez. 
[134]

Bir kimse, diğerini vekil tayin ettiğinde; bu vekil, müvekkiline zihardan dolayı azad edilmiş bir cariye veya elleri ayakları kesik birisini, böyle
olduğunu bilmeyerek satın alırsa, bedeli amir öder. O da, onu geri reddeder.

Şayet, vekil bile bile satın almış olursa, amire bir şey gerekmez. 
[135]

Âmir, me'mura: “Bana, Çinli bir cariye satın al.” dediği halde, o, habeşistanlı bir cariye satın alırsa; müvekkile bîr şey gerekmez; onun bedelini

vekil öder. 
[136]

“Müvekkil, yahudi imalatı elbise al” diye vekil tayin ettiği halde, vekil, elbise almaya yetmiyecek kumaş satın alırsa, bu durumda amire bir şey

gerekmez. 
[137]

Bir kimse, diğerini muhayyerlik şartıyla satın alması için vekil yapar; vekil de, müvekkilinin muhayerliği üzere satın almazsa, alınan şeyin bedelini

vekil öder. 
[138]

Müvekkil: “Bana, bin dirheme, bir cariye satın al.” veya: “Malımdan, bin dirhemlik bir cariye satın al.” yahut: “Şu bin dirheme, bir cariye satın al.”
der ve nefsine mal,ederse, bu durumda vekil, vekil olur. Hatta bu durumda, vekil, o cariyeyi kendi kesesinden alsa bile, yine bu cariye amire ait olur
Şayet: “Bin dirheme bir cariye satın al.” veya: “Şu cariyeyi, bin dirheme al.” derse; bu bir vekalet olmaz. Me'mur, bu durumda alırsa, nefsi için
almış olur.
Eğer bir kimse, başkasma: “Bu bin dirhemi ile, bir cariye satın al.” veya; dinarlara işaret ederek: “Bunlarla al.” derse, o şahıs vekil olmuş olur.

Ancak onu, başka dirhemlerle satın alırsa, kendi nefsi için almış olur. 
[139]

Vekil, cinste muhalefet ederse; amir bir şey ödemez.
Meselâ: Âmir, kölesini bin dirheme satması için, bir şahsı vekil tayin eder; o da onu, bin dinara satarsa; muhalefetin vasıf veya miktar cihetinden
olması halinde amirin sözü geçerli olur.



Meselâ: “Amir: “Kölesini bin dirheme satmasını” emrettiği halde, me'mur, bin beşyüz dirheme satarsa yine, me'mura bir şey ödemez.
Şayet, satış, amirin zararına olursa, amire ait olmaz.

Mesela: Amirin, kölesini bin dirheme satmak için vekil tayin ettiği şahsın, onu dokuz yüz dirheme satması gibi..
[140]

Müvekkil “Benim için, bin dirheme bir cariye satın al.” dediği halde, vekil bin dirhemden fazlaya satın alırsa, fazlası vekile aittir; müvekkile-değil.
Şayet: “Bin dirheme, bir cariye satın al.” veya “Yüz dinara satın-al.” der; müşteri olan vekil de, onu, o dirhemlerin ve dinarların dışında, başkaları
ile satın alırsa, bu durumda bi'1-icma müvekkile bir şey gerekmez.
Keza: “Bin dirhem, veresiye bir cariye satın almasını” söyler, o da, peşin olarak bin dirheme satın alırsa, onun bedelini müvekkilin vermesi gerekir.

Şayat: “Peşin olarak bin dirheme satın al.” der; müşteri de veresiye satın alırsa, bu şey vekile ait olur. 
[141]

Bir kimse: “Bin dirheme, bir cariye satın almaya” birisini vekil eder; o da, benzeri bin dirheme satılan bir cariyeyi sekiz yüz dirheme satın alırsa; bu

cariye de müvekkilin olur. 
[142]

Müvekkil bir şahsı, “Muayyen bir cariyeyi, yüz dinara satın almaya” vekil ettiği halde, bu vekil, cariyeyi dirhemler mukabilinde satın alsa; fakat,
kıymeti yüz dinar oisa müvekkile bir şey gerekmez.
Rivayetlerin meşhuru böyledir.

İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'den, Hasan bin Ziyad'ın rivayetine nazaran, onu, amir alır ve kendisinin olur. 
[143]

Bir kimse, “Filanın kölesini satın al.” der; halbuki o kölenin de eli kesik olur; vekil de onu satın alırsa; amire bir şey gerekmz. 
[144]

Bir adam, diğerini, bir cariye almaya vekil edip, onun cinsini ve bedelini de söyler; vekil de kör veya elsiz ayaksız, mefluç (oturak) yahut deli bir
cariye satın alırsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz olur. Diğer iki imama göre ise, caiz olmaz. Tek gözlü, elinin birisi kesik, veya ayağının birisi

kesik olsa, bi'l-ittifak caiz olmaz.
[145]

Şayet çapraz vari eli ayağı kesik bir cariye satın alırsa, müvekkilin, bedelini ödemesi lazım gelir. 
[146]

Eğer müvekkil, vekiline: “Bana bir köle satın al.” der; vekilde, kör veya elleri ve ayakları kesik birisini satın alırsa; bu bi'1-icma caiz olmaz.

Şayet tek gözlü veya tek elli birisini satın alırsa, bi'1-icma, alınan bu köle müvekkilinin olur. 
[147]

Bir kimse, diğerini vekil ederek, satın alacağı cariyenin cinsini ve bedelini açıklasa; vekil de mahrem sahibi bir cariye satın alsa veya sahip olunca

azad eylemeye yemin eylediği bir cariyeyi satın alsa; bu sahih olur ve cariye de azad edilmiş olur. 
[148]

Bir kimse, diğerim, hizmetkarım satmaya veya bir hizmetkar almaya vekil eder; o da yaşlı olursa; satması da, satın alması da caiz olur.

Keza, kuzu veya oğlak satmasmi veya almasını emredince, onlar büyük olsalar bile caizdir. 
[149]

Bir adam, diğerine: “Bana, bin dirheme bir hizmetkar al.” dediğinde, o hizmetçi köle veya cariye olursa, bu caizdir. 
[150]

Bir kimse, diğerini, “Kendisine, bir dirhem karşılığında et satın almaya” vekil eder; vekil de, koyun, keçi veya deve eti satın alırsa, bu caiz olur.
Şayet, bağırsak, karın, ciğer, baş, ayak, kurumuş et, kuş eti, vahşi hayvan eti, diri koyun eti veya derisi yüzülmemiş hayvan eti satın alırsa, bedeli

amirin ödemesi gerekir. Yalnız, verilen miktarın az bir şey olması hali müstesnadır. 
[151]

Şayet, “Bir dirhemlik et almayı emreder” me'mur da, ona, iç yağı kuyruk yağı satın alır veya “Kuyruk yağı al.” dediği halde, vekil iç yağı satın

alırsa; veya “İç yağı satın al.” dediği halde, vekil kuyruk yağı alırsa; bedelini   amirin ödemesi gerekmez. 
[152]

Bir kimse, diğerini, “Pişmiş veya haşlanmış et satın almaya” vekil tayin ettiği halde, vekil bunun aksini yaparsa, amire bir şey gerekmez. Ancak,
hana bir misafir gelir ve birisine, “Bir dirhemlik balık eti almasını” söyler; o da taze ve büyük bir balık eti alırsa, bu caiz olur.

Şayet ona, “Bir baş almayı emrederse; bu koyun başlarından olur” deve ve sığır başı olmaz. Ve o da çiğ değil, pişmiş olmalıdır. 
[153]

“Yumurta satın almak için, vekil tayin etmek” belirli tavukların yumurtası için geçerlidir. 
[154]

Eğer bir kimse, diğerine, “Süt almasını emrederse” bu vekalet beldede tanınmış inek veya koyun sütü için geçerli olur.

Keza müvekkil, vekiline “Yağ almasını” söylerse; bu vekalet inek veya koyun yağma hamlolunur ve sahihtir. 
[155]

Bir kimse, birisini “Zeytin yağı almaya” vekil ederse; bu vekil, çarşıda satılan yağlardan satın alır. Meyve da böyledir; vekil, çarşı da satılan her

nevi meyveden satın alabilir. 
[156]

Bir kimse, diğer birine dirhemler vererek, ona “Yiyecek satın almasını” emrederse; bu emir, buğday ve un alması için geçerli olur. Hâher-zâde şöyle
buyurmuştur:
“Eğer, müvekkilin verdiği dirhem buğday, hem arpa, hem ekmek satın alabilecek kadar çoksa bunları alır. Şayet dirhem az ise, yalnız ekmek satın
alır. Buğday ve un satın alamaz. Eğer dirhemleri orta halli ise, onunla hem buğday, hepi un satm alabilir; ekmek alamaz.”
Bu, onların örfüdür.

Fakat, bizim örfümüze göre, “Yiyecek al.” denilince, pişmiş ve pişecek ve ekmekle birlikte yenilecek her şeyi satm alabilir. 
[157]

Sadru'ş-Şehîd: “Fetva, bunun üzerinedir.” demiştir. Müvekkil, dirhemleri vermediği halde: “Bana yiyecek al.” derse; bu caiz olmaz. Çünkü, o

vekilini ölçülen şey satın almaya vekil eylemiş ve miktarımda açıklamamıştır. 
[158]

“Bir  koç almaya” vekil edilen şahıs;  koyun almaya yetkili değildir.
Hatta, satın alacak olsa; müvekkil ona sahib olmaz. Keza müvekkil: “Bana bir keçi yavrusu al.” dediği halde, vekil geyik yavrusu alsa, bu caiz



olmaz. 
[159]

Müvekkil, vekile emredip “Bir at almasını” söyler veya “Semer vurulan bir at” der ve bedelini de söyler; veki! de, ona bir kısrak veya semer
vurulan iki at satın alırsa; işte bu da caiz olmaz.
Bu şehirliler için böyledir. Fakat, bunları kullanan belde ahalisi için böyle yapması caizdir.
Katır gelince, onun şehir ehli olsun veya olmasın erkeği de dişisi de caizdir. Şayet, müvekkil belirtmemişse, vekil, dişinin yerine erkek, erkeğin

yerine dişi katır alabilir. 
[160]

Müvekkilin erkek veya dişi diye belirtmemesi halinde, sığır da böyledir. Sahih olan rivayet budur.

Tavuk ve horoz da ayrıca belirtilmezse, o da, böyle caiz olur. 
[161]

Sığır cinsinden olsa bile, bu böyledir. 
[162]

“Semer vurulan bir at al” diye vekil tayin edilen şahıs; bir eşek satın alır; müvekkil de şehirli olursa, bu eşek binmeye elverişli olsa bile, yük
taşımaya elverişli olmadığından, müvekkil kabul etmeyebilir.
Şayet, müvekkil bedelini belirtir, adını da söyler vekil de. aynı bedele, onun misli kadarına veya biraz az yahut biraz fazlaya alır; o fazlalık da,
halkın kandırıldığı kadar bir fazlalık olmazsa; bunun müvekkile alınmış olması caiz olur.

Eğer böyle olmazsa, o zaman alınan şey vekilin olur. 
[163]

Şayet bir kimse, diğerini bir kurbanlık alması için vekil eder ve bunu bayram günlerinden önce söyler; o adam da, önce kömür, buz satın alır;
kurbanlığı ise, ikinci senede alırsa, bu caiz olmaz.
Bir kimse, diğerini, kurbanlık olarak siyah bir sığır almaya vekil yapar; vekil de beyaz veya kırmızı bir sığır satın alırsa; bedelini amir öder.
Eğer amir, “Dişi al.” der de, vekil erkek alırsa; bu müstesnadır.
Koyunda erkek-dişi; ayırımı vekalete tesir eder. Eğer sadece “Sığır” derse; o zaman, vekilin aldığı sığır müvekkile ait olur.

Şayet: “Kurbanlık için buynuzlu koç al.” der; vekil de buynuzsuz koç alırsa; bedelini amir ödemez. 
[164]

Bir kimse, diğerine, on dirhem verip ona, “Buğday almasını” söyler; vekil de alıp, onu eker ve amir tekrar dirhemler verir, me'mur da buğday alırsa;
alimler:
“Eğer vekil, önceki aldığı buğdayı ekim zamanı alıp ekmişse, bu alış, -buğdayın bir misliyle- hem amir, hem ue memura caiz olur. Eğer me'mur,

ekim zamanının haricinde olmuşsa, müşteri, onu kendi nefsi için almış olur ve dirhemlerini kendisi öder.” buyurmuşlardır. 
[165]

Bir kimse, başka birine, “Bir eşek almasını” emreder ve: “Binmek için olsun.” derse; emreden bu şahıs hakim olur ve vekil de kulakları veya bir
kulağı kesilmiş olan bir eşek satın alırsa; bu caiz olmaz.

Şu mes'ele, bunun hilafınadır. Eğer emreden şahıs bir bostancı ise, o zaman caiz olur. 
[166]

Vekil, habeşî bir köleyi satar ve dirhemlerini harcarsa; o, vekile ait olur.

Eğer amirin emriyle alıp, amire teslim eder; sonra da amirin parasını harcadıktan bir müddet sonra, satıcıya verirse; bu caiz olmaz. 
[167]

Bir kimse, diğer birisini, bizzat bir ev için (belirli bir ev satın almak için) vekil yapar; vekil evin yarısını satın aldıktan sonra, müvekkil, bu evin
geri kalan yarısını satın alırsa; vekilin aldığı yarı müvekkile gerekmez.
Şayet müvekkil, önce evin yarı bedelini vermiş; sonra da vekil, geri kalanını satın almışsa, işte bu caiz olur.
Müvekkil aldığı yarım eve sahip olunca, geri kalanım reddedebilir. Çünkü, vekilin alması müvekkilin alması demektir.

Şayet müvekkil, önce evin tamamını satın alır; sonra da evih yarısına bir hak sahibi çıkarsa, müvekkil, evin yarısını ona geri verir. 
[168]

Belirli bir köleyi satın almaya, vekil tayin edilen bir kimse, onun yarısını satın alırsa; bu alım-satım bekletilir: Eğer davacı çıkmadan önce, geri
kalan yarıyı da alırsa; imamlarımızdan üçüne göre de, bu köle müvekkilin olur. Şayet müvekkilin vekili köleyi satın almadan önce, müvekkil vekili
dava ederse; hakim bu köleyi vekile verir. Geri kalan yarı bedeli de, vekil öder. Bu, bi'1-icma böyledir.
Müvekkil, bir şahsı, şahsında kusuru olan yarısı (köle cariye, hayvan, elbise ve benzeri gibi) bir şeyin yarısını satın almaya vekil ederse; bu alış
zarar vermez. Alınan şey ayıplı olsa bile, o müvekkile ait olur. Onun, geri kalan yarısını almakla ilzam olunmaz. Şayet müvekkil, birisini bir kür
buğday yüz dirhem karşılığında satın almak üzere vekil tayin eder; vekil de bir kür buğdayın yarısını, elli dirheme veya daha az miktarı daha az
bedelle satın alırsa; bu caiz olur.
Geri kalan buğdayı da, müvekkil geride kalan dirhemlerle kendisi satın alsa, buğdayın tamamı kendisinin olur. Bil-icma bu böyledir.
Keza, müvekkilin bir takım köleler satın almaya vekil tayin ettiği şahıs, onlardan birisini satın alır; diğerlerini de müvekkil (satın alırsa), hepsi

müvekkilin olur. 
[169]

Bir kimse, diğer bir şahsı, kendisine, muayyen (belirli) iki köle almaya vekil edip, onları bin dirheme almasını da söyler; vekil de, onlardan birisini
altı yüz dirheme satın alırsa, bu durumda amire, bir şey gerekmez. Bu, binin yarısından fazlaya aldığı zaman böyledir.
Eğer beşyüz dirhemden aşağıya almış olsaydı, işte bu caiz olurdu. Keza geri kalan bedelle diğer köleyi de satın alabilirse, köleler amirin olur ve bu

caizdir. 
[170]

Bir kimse, diğerine, “Bin dirheme, bir ev satın almasını” söyler; o da, müvekkilin kardeşinin yarısına varis olduğu bir evin, diğer yarısını satın

alırsa, bu caiz olur. 
[171]

Bir kimse, taksime uğramamış bir evin yarısım, bin dirhem bedelle, satın almaya birisini vekil tayin eder; vekil de onu satın alır; satıcı ise, bu evi
taksim ederse; satın alış caiz fakat taksim batıl (geçersiz) olur.



Şayet, satın alınan şey tartılan, ölçülen şeylerden olsaydı, taksim de caiz ve geçerli olurdu. Satın alışı da caiz olurdu. 
[172]

Bir kimse, bir ev satın almaya birisini vekil tayin ettiğinde, o evin içinde evlatları oturuyor olsa; işte bu caiz olur. Çünkü, dar, arsanın ismidir. Bu,
içinde ev bulunan bir sahra olduğu zamandır ki, o ev harap olmuştur. Fakat, aslında hiç ev yoksa, işte o zaman alman yer vekile ait olur. Çünkü

oraya örfen dar denilmez. Amire de bir^şey gerekmez. İki cihettende böyledir. Zira sahra (yurt dar) değildir. Örfen bu böyledir. 
[173]

Bir kimse, diğerini, “Bir dirheme, on ntıl et almaya” vekil tayin ettiğinde, bu vekil, bir dirheme yirmi fitil et alır; onun da emsali on rıtıla satılırsa;
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, yarım dirheme, müvekkile on ntıl et vermek gerekir. Eğer, o on dirhem etin kıymeti bir dirheme müsavi ise
böyledir.
Eğer, o eti on dirheme müsavî değilse, tamamını vekil öder. İmâm Ebû Yûsuf ve İmâm Muhammed (r.a.)’e göre, yirmi dirhemi de müvekkilin olur.
[174]

Bir kimse, diğerine, bir dirhem gümüş yüzük vererek, onun bir kısmına et, bir kısmım da ekmek almasını söylerse; bunun çaresi: Kasaba nefsi için,
yarım dirheme et satın almasını emreder; sonra da vekil ondan yarım dirheme satın alır. Yarım dirheme de, ekmek satın, alır. Ve dirhemi ona verir.

Veya, ekmekçiye, “Kendisi için, yarım dirheme, et satın almasını” emreder; sonra da dediğimiz gibi yapar. 
[175]

Bir kimse, başka bir şahsa, “On dirheme, herevî kumaş satın almasını” söyler; adam da on dirheme, her birisi on dirhem kıymetinde, iki elbise satın
alırsa, onlardan hiç birisi, amire gerekmez. Çünkü, tercih imkanı yoktur.
Şayet, belirli bir elbiseyi almasını emrederse; mes'ele olduğu gibidir. Ancak, hissesine bir elbise -on dirheme- düşer. Belirli bir buğdayı almak da

böyledir. 
[176]

Bu mes'elelerde, asıl olan, gerçekten müvekkil olan kimsenin bedel hususunda ismi ve işareti cem etmesi gerekir.
Eğer, müvekkil işaret olunan şeyin satın alınmasına, bir şahsı vekil yaparsa; cinsinin adı muhalif olabilir. Ya hem ismine, hem de cinsine bilgisiz
olurlar. Veya, ikisinden birisine bilgisiz olurlar. Veya ikisini de bilirler. Yahut, müvekkil onlardan birisini bilir veya ikisini de bilir. Bu hususta üç
durum meydana gelir:
Birincisi: Her ikisinden de, aldanmayı def etmek için belirlenen vekalet veya onlardan birinden aldanmayı def İçin, kendisine işaret olunana taalluk
eder. Çünkü, işaret, isimle tarif bu hususta daha mübalağalıdır. İsimle tarif de aldanmadan başkadır.
Şayet işaret olunan şey, belirtilenin cinsinden ise, bu durumda vekalet, işaret olunana taalluk eder.
Ancak, burda vekile bir zarar varsa; (şöyleki: Rızasız bedel üzerinde karar kılınmışsa) başkasına: “Şu kesedeki ile bana bir cariye satın al, bin
dirheme. Ve keseyi de vekile ver.” der; vekil de emrolunduğu üzere bin dirheme, bir cariye satın alır. Sonra keseye bakılır: Eğer kesede, bin dinar
varsa, (veya bin fülüs varsa yahut dokuz yüz dihem varsa) işte bu alış-veriş, amir adına caiz olur. Bu, her ikî taraf da kesede ne olduğunu bilmiyorsa
veya birisi biliyorsa, yahut ikisi de biliyorsa böyledir. Yalnız, ikisi de kesedekini bilmiyorsa, bu müstesnadır.
Keza, vekil kesenin içinde ne olduğuna bakıp onu anladıktan sonra, cariyeyi bin dirheme satın alırsa, işte bu alış-veriş müvekkil hakkında geçerlidir.
Çünkü vekalet bir haldir. Onun varlığı müsemmaya (belirtilene, adı konulana) tealluk eder.
Eğer kesede binbeşyüz dirhem bulunur; vekil de cariyeyi bin dirheme satın alırsa; işte bu alım-satım da müvekkil için gecelidir.
Keza, müvekkil: “Bana, bin dirheme bir cariye satın al.” der; kesede bulunan da beytü'l-mâlin hakkı olur; müşteri de ona -emrettiği gibi- bir cariye
satın alır; kesede de, bin dirhem bulunursa; veya “Bana bu kesede olan bin dirhem gelire, bir cariye satın al.” der; o da emrdilen gibi alır; kesede de

beytü'l-mâlden bin dirhem bulunursa, işte bu satın alışta emreden adına caizdir. 
[177]

Şayet müvekkil, vekilin önünde, bin dirhemi tartar; vekilde ona bakar ve müvekkil: “Bu yüz dinara, bana bir cariye al.” derse; vekil müvkekilinin
söylediği gibi, bir cariye satın alırsa; bu cariyeyi kendisi için almış olur.
Eğer, o dirhemlerle, alnsa o cariye müvekkiline ait ve bu vekalet caiz olur. Çünkü, vekalet, o işaret olunan dirhemlere bağlanmıştır.
Müvekkil, vekile bir kese verip, ona; “Bu kesedeki bin dirheme bir cariye satın al.” der; kese de vekilin yanında iken zayi olur; sonra da bu vekil,
bin dirheme, amire bir cariye satın alır ve karşılıklı olarak, kesede bin dirhem bulunduğunu doğrularlarsa, -ister karışık olsun, ister kolay olsun- bu
alım, müvekkil içindir.
İşte bu, ikisinin de kesede ne olduğunu bilmedikleri ve kesenin (vekile verildiği veya birisinin yahut her iksinin de kesede ne olduğunu bildikleri,
halde böyledir. Fakat, her birisi diğerinin bildiğini bilmiyor, ancak, kesede ne olduğunu ikisi de biliyorsa ve her birisi diğerinin bildiğini de
biliyorsa, vekalet, işaret olunan şeye tealluk eder.
Belirtmek medh (övgü) ve revaç için ve işaret olunan zayi olduktan sonra olursa; o zaman, alınan şey müşteriye (vekile) ait olur.
Şayet onlardan birisi, kesede her ne olduğunu bildiğini inkar eder veya biri, arkadaşının bildiğini bilirse, onun sözü geçerli olur.
Eğer birbirlerini doğrularlar ve dirhemler katkmtılı veya geçmez dirhemler olursa, diğer mes'ele hali üzredir.
Fakat her ikisi de, kesede ne olduğunu, kese verilirken biliniyorlarsa, veya -birinin haricinde- diğeri biliyorsa veya her ikisi de biliyor, fakat
birbirinin bildiğini bilmiyorlaiaa, aaun alış müvekkil için olur.
Züyûf dirhemler bizzat vekilin yanında durmakta olduğu halde o, taze dirhemlerden bin dirheme bir cariye satın almışsa, yine alım-satım müvekkile
ait olur.
Fakat her ikisi de birbirinin kesede ne olduğunu bildiğini biliyorlarsa, vekalet işaret olunana aittir.

Bundan sonra, o meblağ zayi olursa, müvekkilin malı olarak helak olmuş olur. 
[178]

Bir kimse, başkasına: “Şu köleyi satın al.” der ve ona bir miktar mal verirse, işte o, örfen vekil tayin edilmiş olur. Her ne kadar “Benim için satın
al.” dememiş olsa veya “Bu mal, bu mala karşılık “ dememiş olsa bile böyledir.

Me'mur, onu kendi nefsi için almış olmaz. Her ne kadar, kendi nefsi için almaya niyet etmiş olsa bile, o şey müvekkilin olur. 
[179]

Bir kimse, başka bir şahsı, belirli bir köle veya belirli bir cariyeyi satın alması için vekil tayin eder; bu vekil de, veznî veya keylî (tartılan veya
ölçülen) belirli bir şey veya bir yer satın alırsa; bu, -alimlerimizin İttifakı ile- caiz olmaz.



Bu vekilin, belirli olmayan, veznî veya keylî bir şey satın almış olması hali hususunda, el-Asl'da bir şey söylenmemiş ve alimler, bu mes'elede görüş

ayrılığına düşmüşlerdir. 
[180]

Bir kimse, muayyen bir bedelle, belirli bir köleyi satın almak üzere, başka bir şahsı vekil tayin eder; bu vekil, vekaleti kabul edip, müvekkilinin
yanından çıkar; sonra da, belirtilen bedelle, o köleyi satın aldığı halde, “Bu köleyi, kendi nefsi için satın aldığını” söylerse; bu durumda, bu köle, -bu
vekilin değil- müvekkilinin olur.
Şayet, bu vekil, başka bir köleyi, önce belirtilen bedelden daha fazla veya daha noksan bir bedelle satın almış olursa; bu köle, müşterinin (satın alan
şahsın -burada- vekilin) kendisinin olur.
Şayet bu vekil; müvekkilinin söylediği bedelle, onun söylediği şeyi satın alması için, bir başka şahsı vekil tayin eder; bu ikinci vekil de, o şeyi, o
bedellle satın alırsa; bu durumda, satın alınan bu şey, birinci şahsın (yani, ilk vekilin müvekkilinin) olur; ikinci şahsın (yani, ikinci şahsı vekil tayin
eden, birinci vekilin) olmaz.
Bu durum, ikinci vekilin, ilk müvekkilin -vekalet- meclisinde hazır bulunmaması halinde böyledir.
Fakat, bu ikinci şahıs, birincinin vekil tayin edildiği mecliste hazır bulunmuş ve ikinci şahıs, bu ikinci vekili vekil tayin ederken, alacağı şeyin
cinsini ve bedelini söylemiş ve mesela: “Birinci şahıs: “Bin dirheme al.” dediği halde, ikinci şahıs: “Yüz dinara al” demiş ve o da, yüz dinara satın
almışsa; bu durumda, satın alınan şey, ikinci şahsın (yani, ilk vekilin) olur.
Eğer amir (yani müvekkil): “Bizzat şu köleyi satın al.” diye emreder; fakat, bedelini söylemezse, müşterinin (vekilin) o şeyi, iki nakidden (yani
dirhem ve dinardan) birisi ile satın almış olması halinde, bu şey birinci amirin olur.
Bu şahıs, o şeyi, kendi nefsi için almaya niyyet etmiş olsa bile, bu böyledir.
Şayet bu şahıs, başka -cins- nakidlerle, başka bir şey satın almış olursa; -alimlerimize göre- bu şey; satın alan şahsın kendisinin olur.
Şayet müvekkil, bir şahsı, bizzat bir şeyi satın almaya vekil eder; ikinci vekil de, birinci şahsın belirttiği şeyi satın alırsa; bu şey önceki şahsın olur.
Âlimler:
“Bu hal, bu şekilde satın almaya mahsustur. Birincinin vekili, ikincinin vekiline: “Şu şeyi, benim için satın al.” veya: “Şunu satın al.” derse; bu
böyledir.” buyurmuşlardır.
Fakat: “Müvekkilim filan için satın al” der; ikinci vekil de satın alırsa, satın alınan şey, -birinci vekilin değil- ikinci vekilin olur.
Fakat ikinci vekil, birincinin huzurunda öncekinin aldığı bedelin altında bir bedelle almış olursa, önceki amir için geçerli olması gerekir.
Şayet önceki bedelden fazla ise, birinci vekile infazı gerekir. Çünkü, onun huzurunda satın alındığını müvekkil görmüştür.
Eğer Âmir, birinci vekile: “Re'yinle (görüşünle) amel et.” der, önceki vekili de bir başkasını vekil yapar; o da önceki vekilin gıyabında, ayni bedele

satın alırsa; alman şey önceki amirin olur; vekilin olmaz. 
[181]

Bir kimse, diğerine: “Bana, filanın cariyesini satın al.” dediğinde, me'mur: “Olur.” veya: “Hayır.” demediği halde, gidip onu satın alırsa; “Âmir için
aldım.” demesi halinde, o cariye, amirin olur.
Eğer: “Kendim için aldım.” derse bu durumda, o cariye, kendisinin olur.   .
Şayet: “Satın aldım.” der; fakat, “Kimin için aldığını” söylemez; sonradan da “Filan için satın aldım.” derse, bu sözü cariyenin helakinden veya ona
bir kusur arız olmasından önce söylemişse, sözüne inanılır.
Eğer cariyenin helakinden veya kusurlanmasından sonra söylemişse sözüne inanılmaz.
Belirli bir cariyeyi almaya, vekil tayin edilen bir kimse, bunlunur; ayni cariyeyi de müvekkil kendisi satın alırsa, bundan sonra, vekilden bir şey
istenilmez.

Şayet müvekkil, onu geri satarsa; vekilin o satışın reddine hakkı yoktur. 
[182]

Bir kimse; diğerine, kendisi ile amirinin arasında olan bir köleyi satın almasını söyler, me'mur da: “Olur.” der; sonra da gidip satın alır ve onu, sırf

kendisi için aldığına şahitlik yaparsa; şart üzerine, o köleye ortak olurlar. 
[183]

Bir kimse, diğer birisine: “Filan adamın kölesini, seninle benim aramda müşterk (ortak) olarak satın al.” der; adam da: “Olur.” dedikten sonra, o
me'mur, başka birisine uğrar; o da: “Filan adamın kölesini, seninle benim aramda satın al.” der; adam ona da: “Olur.” der; sonra da me'mur, o köleyi
satın alırsa, işte o köle, iki amirin (ortak) malı olur; memur için bir şey yoktur.
Şayet, o köleyi satın almadan önce, üçüncü bir amir daha emredip o adama: “Seninle benim aramda (ortaklaşa) bir köle satın al.” der; bu şahıs, ona
da: “Olur.” deyip, önceki köleyi satın almadan başka bir köle satın alır; sonra da önceki iki şahıs huzurda bulundukları sırada bir köle atın alırsa, bu
köle, üçüncü şahısla köleyi satın alan şahsın arasında yarı yarıya olur. Önceki adamlara bir şey yoktur.

Eğer öncekilerin bulunmadığı bir zamanda, satın alırsa, o takdirde, köle önceki adamların ortak mallan olur. 
[184]

Şayet bir kimse, başka bir şahsı “Bizzat beşyüz dirheme almaya” vekil eder; o vekil de, aynı zamanda, onunla birlikte, başka bir köle daha satın
alırsa, tamamı vekilin olur. Müvekkile bir şey gerekmez.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'e göre, o iki köleden birisi müvekkilin olmaz,
İmâmeyn'e göre ise, müvekilin beşyüz dirhemine karşılık, o iki köleden herhangi birisi onun olur. Bu durum, vekil tayin edilirken, kölenin bedeli
söylendiği zaman böyledir.
Fakat, bu sırada her hangi bir şey söylenmemişse, o takdirde, bi'1-icma müvekkilin, bedeli nisbetinde, insanların aldatılmayacağı şekilde hissesini
alması gerekir.
Şayet bir şahıs, diğer birisini, “Belirli bir bedelle, bizzat (muayyen) bir şey satın almaya” vekil eder; vekil de, o bedelle, muayyen şeyin benzerini
amiri için satın alır; sonra da onda bir kusur bulursa; satıcısına iade eder.
Bu şeyi vekil, sonradan kendi nefsi için alabilir. Şayet bu red, (geri veriş) hakimin hükmünden sonra veya teslim almadan önce, -hükümlü veya
hükümsüz- olursa, bu durumda vekil onu nefsi için satın alamaz. Ancak onu, daha az bedelle veya bedelinin misliyle alırsa; bu müstesnadır. Fakat
fazlalık olursa, kendi üzerine olur.



Eğer red, hükümsüz teslim aldıktan sonra olursa, o takdirde vekil kendi nefsi için almış olur. Müşteri nasıl bir bedel ile alırsa alsın, fark etmez.
[185]

Bir kimse, diğerine, “Bin dirheme, belirli bir köleyi almasını” emreder; o da, o köleyi bin yüz dirheme satın alır; sonra da satıcı, yüz dirhemini,
müşterinin hatırına indirirse; o kölede müşterinin olur; amirin olmaz.
 
Muayyen Olmayan Bir Şeyi Satın Alma Hususunda Tevkil Ve Vekille Müvekkil Arasındaki İhtilaf
 
Bir kimse, diğer bir şahsı, bir köle satın almaya vekil eder başka, birisi de aynı şahsı bir köle satın almaya vekil yapar; her ikisi de, kölenin bedelini
verirler; vekil de, bir köle satın alıp: “Ben bu köleyi, filanın namına almaya niyet eyledim.” derse; bu sözü kabul edilir.
O iki kişiden, her birisi;o şahsı, bu kölenin yarısını satın almaya vekil eder; vekilde onu satın alır; bedelleri de ayni cinsten olur ve vekil: “Ben, bu
köleyi filanın namına aldım.” derse onun sözü geçerli olur.
Şayet bedellerin cinsleri ayrı ayrı olur; mesela: Onlardan birisi, kölenin yarısını, beşyüz dirheme satın almaya vekil ederken; diğeri ise, “Yüz dinara,

satm almasını” söyler; vekil de kölenin yarısını yüz dinara satın alarak, dirhem sahibine niyyet ederse; bu satın alış vekile ait olur. 
[186]

Bir kimse, başka bir şahsı, belirli olmayan bir şey satın almaya, vekil tayin eder; vekil de bir köle satın aldığında bunun bedeli, ya belirli bir akde
izafe edilir veya mutlak bir bedele izafe edilir: Eğer belirli bir bedele izafe edilmişse, satın alınan şey, bu bedelin sahibinindir. Her ne kadar, bunun
hilafına niyet edilse de, bu böyledir.
Eğer mutlak bir bedel izafe edilmişse; bu da, ya hal-i hazırda alınır verilir veya vadeli olur.
Eğer peşinse; alan vekil ya ikisinden birine niyet eder. (Böyle yaparsa, aldığı şey niyet ettiği kimsenin olur.)
Eğer vekiller niyette ihtilaf ederlerse; hüküm bi'1-icma bedelini nakden ödeyenedir.
Eğer hiç birine niyet etmemişse, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, satın alınan şey, akdi yapanındır.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, nakid sahibinindir.
Eğer bedel vadeli ise, işte o alınan şey vekil içindir.  
Vekil, bizzat belirtilmiş olmayan bir köleyi satm aldığında, onu müvekkil görmüş olduğu halde, vekil görmüş olmasa; bu vekile görme
muhayyerliği vardır.
Şayet vekile, muayyen olmayan bir köle alma yetkisi verilir; o da gördüğü bir köleyi satın alırsa; vekil de müvekkil de, görme muhayyerliğine sahip
değildir.
Bir kimse, diğerini, “Bin dirheme, bir cariye almaya” vekil edip ve ona bedelini de verir; vekil de ona bir cariye satm aldığında amir, ona: “Sen
beşyüz dirheme satın aldın.” der; me'murda: “Hayır bin dirheme satın aldım.” derse; me'murun sözü geçerli olur.
Şayet, cariyenin emsali (benzeri) bin dirhem ediyorsa, bu böyledir.
Eğer beşyüz dirheme müsavi bir cariye ise, amirin sözü geçerli olur;
Eğer amir, bin dirhemi me'mura vermemişse, mes'ele hali üzeredir. Ve amirin sözü geçerli olur. Me'mur yeminleşmeden sonra bu cariyeyi kendisi

alır. 
[187]

Bir kimse, diğerini, “Belirli bir cariyeyi kendisine satm almaya” vekil tayin eder; vekil, onu satın aldıktan sonra da, bu vekil ile, müvekkil arasında
ihtilaf çıkar ve vekil, müvekkiline: “Sen, bana, onu bin dirheme satm almayı emreyledin. Ben de, onu emrettiğin gibi, bin ' diheme satm aldım.” der;
müvekkil de: “Ben, sana onu beşyüz dirheme satın al.” dedim. “Sen, onu, bin dirheme, kendin için satın aldın.” derse; müvekkilin sözü geçerli olur.

Ve iki tarafa da yemin ettirilmez. 
[188]

Bir kimse, diğerini: “Şu köleyi satm al.” diyerek vekil tayin eder; ancak bedelini (fiatını) söylemez; vekil de onu satın alır ve: “Onu bin dirheme
satın aldım.” der; satıcı da onu doğrular; âmir ise: “Sen, onu beşyüz dirheme satm aldın.” derse; bu durumda, yeminleşirler.

Bu görüş, İmâm Ebû Mansur'un görüşüdür, yeminleşmezler de denilmiştir. Bu da Ebû Ca'fer'in görüşüdür. Sahih olanı ise, öncekidir. 
[189]

Bir kimse, diğerini, “Kardeşini satın almaya” vekil tayin ettiğinde, bu vekil onu satın alır; müvekkil ise: “Bu benim kardeşim değildir.” derse;
yeminle birlikte onun sözü geçerlidir. Ve vekil onu kendisi için satın almış olur. Onu, müvekkilin kardeşi zanniyle aldığından dolayı, bu köleyi

vekilin, müvekkiline karşı azad etmesi gerekir. 
[190]

Bir kimse, diğerini, “Hintli bir köle satm almaya” vekil ettiğinde, bu vekil onun dediği köleyi satın alıp müvekkiline getirince, müvekkil: “Bu,
benim köîemdir. Filan adam, bu köleyi benden gasbetmişti. (zoraki almıştı.)” der vekil de “Bu filanın kölesidir. Ben, bunu senin için satm aldım.”
derse burada iki vecih vardır:
Eğer kölenin bedeli ödenmişse, müvekkilin sözü kabul edilmez.
Şayet bedel ödenmemiş ise, müvekkilin sözü geçerlidir.
Şayet, onun bedeli ödediğini belgeleyemezse, vekilin, kölenin bedelini almak için, müvekkile müracaat etme hakkı yoktur.
Eğer bedeli ödediğini isbat edese; dava aydınlığa çıkmış olur.
Şayet müvekkil, kölenin aslen kendisinin olduğuna dair, beyyine ibraz ederse, bu durumda vekilin beyyinesi, daha evla sayılır.
Bir kimse, diğerine bin dirhem vererek, “Onunla, bir köle almasını” emreder; vekil de bir köle getirerek: “Bunu, sana bin dirheme satın aldım.”
deyince, amir: “Niçin satm aldın. Ben, seni vekâletten çıkartmıştım.” derse; me'murun sözü kabul edilir.
Keza vekil: “Ben, bu köleyi senin için, şu adamdan satın aldım.” der ve: “Öldüğünü” söylerse; bu,da caizdir. Bedeli alan şahıs, bin dirhemi
müvekkile öder.
Eğer vekil: “Ben, bunu senin için, bin dirheme satın aldım.” der, müvekkil de ona: “Hayır, sen benim için, bir şey satın almadın. Çünkü, ben seni
vekaletten çıkartmıştım.” der ve hakikaten de, vekaletten çıkarılmış olursa, bu durumda da onun sözü doğrulanmaz.
İbnü Semâa'nın Nevâdirî'nde, İmâm Ebû Yusuf (r.a.)’un şöyle buyurduğu  rivayet  edilmiştir: 



“Bir  adam: “Ben,  bu köleyi, filanın malından satın aldım.” dediğinde, o adamda: “Ben, böyle istedim.” der; fakat diğer şahıs: “Sen, bana

emretmedin. Fakat, ben senden bin dirhem gasbettim ve onunla, bu köleyi satın aldım.” derse; onun sözü geçerli olur.” 
[191]

Bir kimse, diğer bir şahsı, “Bin dirheme, bir cariye satın almaya” vekil tayin eder; o vekil de, iki bin dirheme bir cariye satın alarak, onu amire
yollar; amir, o cariyeye cima ettikten sonra da, vekil amire: “Ben, o cariyeyi iki bin dirheme satın aldım.” derse; eğer vekil, cariyeyi amire
yollarken: “Sen, bana onu satın almayı emreyledin. Ben de, onu senin için satın aldım.” der; sonra da “İki bin dirheme satın aldım.” derse; sözüne
inanılmaz. Beyyine ibraz etse bile, bu kabul edilmez. Şayet vekil, bu cariyeyi yollayınca, hiç bir şey söylemez; sonra da: “Ben, onu iki bin dirheme

satın aldım.” derse sözü kabul edilir. Ve amirden bu cariyeden doğan çocuğun bedelini alır. 
[192]

Bir kimse, diğerine bin dirhemi vererek, “Kendisine bir cariye almasını” söyler ve “Beşyüz dirheme kadar artırabileceğini de” bildirir; vekil de bir
cariye satın alarak: "Onu, Hn beşyüz dirheme aldığını" söyler; amir de: “Bin dirheme aldın.” derse; her ikisine de iddialarına göre yemin verilir.

Yemine, önce vekilden başlanır. Şayet, o yemin ederse;   cariyenin   üçte   ikisi   vekilin,   kalanı   da   müvekkilin   olur. 
[193]

Eğer vekil: “Ben, bunu amir için satın aldım.” der; amir de: “Sen, onu nefsin için satın aldın.” derse, me'murun aldığı kölenin muayyen olması ve
onu satın almış bulunması ve onun hal-i hazırda mevcut olması halinde,  me'murun sözü geçerli olur.  Bu bi'1-icma böyledir. Bedel, nakid olsun
veya olmasın farketmez.
Eğer, me'mur: “Senin için satm aldıktan sonra, köle öldü.” der; müvekkil de, bunu inkar ederse; bedel peşin Ödenmemişse, amirin sözü geçerli olur.
Eğer bedel nakid ise, yeminli olarak mem'urun sözü kabul edilir.
Eğer köle, biaynihi (belirli) bir köle olmaz ve kendisi de sağ bulunur me'mur da: “Onu, senin için satın aldım.” der; âmir ise; “Hayır, bilakis, onu,
sen kendi nefsin için aldın.” derse; bedelinin ödenmiş olması halinde me'murun sözü geçerli olur.
Eğer bedeli ödenmemişse, amirin sözü geçerlidir.  
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşüdür.
İmâmeyn'e göre ise, yine me'murun sözü geçerli olur.
Eğer köle ölmüş bedeli de ödenmişse; yine me'murun sözü geçerli olur.

Eğer parası ödenmemişse, amirin sözü geçerlidir. 
[194]

Bir kimse, diğer bir şahsa, onunla bir şey satın almak üzere bin dirhem verir, bu dirhemlerde vekilin elinde iken zayi olur; sonra da, vekil,
müvekkilin dediği şeyi satın alırsa; bu satın alış, vekil için geçerli olur.
Eğer vekil, satın aldıktan sonra, dirhemler zayi olur ve vekil bedelini vermemiş bulunursa, vekil, onu satın almadan önce, dirhemler kendi elinde
zayi olmuşsa, bu satın alış müvekkil için olmuş olur. Onun misli için, me'mur amire başvurup parasını alır.
Bu zayi dirhemlerin oluşunda ittifak (görüş birliği) olduğu zaman böyledir: İster satm almadan önce, isterse satın aldıktan sonra olsun müsavidir.
Fakat ihtilaf ederlerse (görüş ayrılığına düşerlerse) amirin sözü geçerli olur. Ve ona, yemin verilir.
Şayet, dirhemler zayi olmaz, vekil onu nakden öder; sonra da bu dirhemler satıcının yanında iken, ona bir hak sahibi gelirse; satıcı vekile vekil de
müvekkile başvurur.
Şayet, satm alman şey, satm aldıktan sonra helak olursa; vekil müvekkile baş vurarak, ikinci defa ondan bedelini alır.
Eğer satın alman şey ikinci defa yine vekilin yanında zayi olursa, bundan sonra amire başvuramaz.
Keza vekil, dirhemleri, müvekkilden satın almadan önce alır; ve satınaldıktan sonra, elinde iken helak olursa, amire müracaat edemez. Kendi nefsî

malından, satıcıya ödeme yapar. 
[195]

Bir kimse, diğerine bin dirhem vererek, ona: “Bu bin dirhemle, bir köle almasını” söyler; vekil de o dirhemleri evine koyarak çarşıya çıkar ve
müvekkiline, bin dirheme bir köle satın alıp bu köleyi eve getirir; dirhemleri satıcıya vermek isteyince, bir de bakarki dirhemler çalınıp evinde zayi
olmuş; satıcı gelip parasını; müvekkil de gelerek köleyi isterse; alimler:
“Müvekkil, vekilden bin dirhemini alıp, onu satıcıya geri verir. Köle de, dirhemler de onun yanında emanet olarak helak olmuş sayılırlar.”
buyurmuşlardır. Fakıyh Ebû'I-Leys:
“Bu, şahitler şehadette bulunup: “Gerçekten vekil köleyi satın aldı ve elinde helak oldu.” demeleri halinde böyledir.” buyurmuştur.
Fakat müvekkil, işin hakikatini ancak vekilin söylemesi ile bilirse, gerçekten o, tazminatı nefiyde doğrulanır. Kendi nefsinden amirin tazminat

ödemesi de gerekir. Ayrıca vekilin amire tazminatta bulunması doğrulanmaz.
[196]

Bir kimse, diğerine bin dirhem vererek, “Onunla, kendisine bir cariye almasını” emreder; o da satın aldıktan sonra bu dirhemleri geçersiz veya
katkıntılı yahut onları kalay olarak bulur ve onları getirerek, satıcıya vermek ister, satıcı da onları kabul etmezse; bu dirhemlerin vekilin yanında
zayi olması halinde onlar amirin malı olarak zayi olmuş olur. Ve vekil, amire parası için baş vurarak, dirhemlerin yenisini ondan alır ve satıcıya
verir. Şayet satıcı, vekilden bu dirhemleri aldıktan sonra, onları bizim vasıjfladığımiz gibi bulur ve vekile geri verir, ve o da, vekilin yanında zayi
olursa; şayet dirhemler katkıntılı veya geçersiz iseler; zayiat vekile aittir. Bu durumda vekil, yeni dirhemleri kendi malından öder. Müvekkiline
başvurarak, verdiğini geri de alamaz.
Şayet dirhemler kalay ve sütuka iseler; vekilin yanında zayi olunca; vekil yeni dirhemleri alıp satıcıya vermek üzere, müvekkiline başvurur.

Vekil, müvekkilden taze dirhemleri alır ve bunlar yanında zayi olursa; bunları kendi malından öder. 
[197]

Bir kimse; kendisi için bir cariye almak üzere, bir cariye bedeli olan bin dirhemi başka birine verir; vekil de o cariyeyi satın aldığı halde, onu teslim
almaz ve o bedeli de satıcıya, amir, ödemek için, onu nakden vekile verene kadar, vermez; sonra da vekil, o bedeli zayi eder; kendisi de çok fakir
birisi olursa bu durumda satıcı, cariyenin bedelini almadıkça, onu vermez. Bu satıcı, o cariyenin bedelini amirden isteyip alamaz.
Vekilin de, bu amire karşı, yapacağı bir şey yoktur.
Bununla beraber, eğer amir, cariyenin parasını nakden ödemişse; satıcının cariyeyi vermekten kaçınma hakkı yoktur.
Eğer amir, cariye bedelini peşinen ödememişse; o zaman hakim; bu cariyeyi satıcı ve amirin rızaları ile, bedeli mukabili satar.



Şayet onlardan hiç birisi buna razı olmazlar veya buna amir razı olmazsa; İmâ m ey ne göre yine böyle yapılır.
Hakimin, bu cariyeyi satması halinde eğer ikinci bedel, birincisinden fazla bulunuyorsa; bu fazlalık amire aittir.
Eğer, noksanlık varsa; satıcı o noksanlığı almak için vekile müracaat eder. Amire müracaat edemez.

Sonra da amir, ondan aldığına göre vekile müracaat eder. 
[198]

Bir adam başkasına: “Şu bin dirhemle, bana bir cariye satın al.” deyip, ona, dirhemleri gösterdiği halde, onları  teslim etmez; bu dirhemler çalınır;
vekil de bin dirheme bir cariye satın alırsa, onu, ödemek müvekkile aittir.
Keza, dirhemler çalınmaz fakat, sahibi onu harcar ve bir ihtiyacına sarfederse; yine bu cariyenin bedelini müvekkil öder.  
Şayet müvekkil dirhemleri vekile teslim eder ve hu dirhemler onun yanında iken, çalınırsa, vekilin bunları tazmin etmesi gerekmez.
Eğer vekil, bundan sonra, bin dirheme bir cariye satın alırsa, o cariye vekile ait olur. Vekil, dirhemlerin zayi olduğunu bilsin veya bilmesin
müsavidir.
Bir kimse, diğerine bin dirhem vererek, ona, “Bir cariye satın almasını” emrettiğinde, bunun beşyüz dirhemi vekilin elinde zayi olup, geri de beşyüz
dirhemi kalsa; vekil de bundan sonra, bin dirheme, bir cariye satın alsa, onu kendi nefsi için satın almış olur.
Eğer cariyeyi, beşyüz dirheme satın alır ve bu cariyenin benzeri de, beşyüz dirhem olursa, yine bu cariye müşterinin (vekilin) nefsi için alınmış olur.
Şayet cariye, bin dirheme müsavi kıymette veya insanların aldatılmış sayılmayacağı kadar bir miktar daha noksan değer de olursa, bu durumda o

cariye, vekil için satın almış olmayıp, müvekkil için satın alınmış olur. 
[199]

Bir kimse, başka bir şahsın kölesine: “Nefsini, efendinden benim için satın al.” der; köle de: “Olur.” karşılığını verir; sonra da, efendisine giderek,
nefsini satın alırsa; şayet: “Benim nefsimi, bana bin dirheme sat.” demiş, efendisi de satmış; köle de bunu kabul etmişse; bu durumda köle hürdür ve
bu kölenin, efendisine bin dirhem vermesi gerekir.
Bu kölenin velası bu efendisine aittir.
Şayet, kelâm mutlak olur, fakat emir, satın almaya izafe edilirse; (mesela: Bir köle kendi efendisine: “Beni, filan adama şu kadar fiatla sat.” der; o
da satar, köle de kabul ederse) sahih olur ve köle diğerinin olur. Mal da bu kölenin rakabesine karşılık olur, Ve amirine müracaat eder.
Satıcının, bedelini alana kadar köleyi habsetmeye hakkı yoktur.
Eğer, amir o kölede bir kusur bulup, satıcıyı dava etmek isterse; o kusur nefsi satın alınırken bilinen bir kusur ise, -her ne kadar köle bunu bilmese
bile- onu geri veremez. Şayet köle, nefsini amir için bin dirheme satın alsa, bedeli verilmedikçe bu akid fasiddir.
Eğer köle, akdin akabinde oluverse; amir onun bedelini tam olarak tazmin eder. Ölmez, fakat satıcısı onu bazı işlerinde kullanırsa, işte bu da satışı
nakzeder (bozar).
Hatta, bundan sonra, bu köle ölse, satıcının malı olarak ölmüş olur.
Şayet bu köle, nefsini amir için bin on dirheme satın alsa; veya Delirli bir müddet ile satın alsa; amirde ona bin dirheme demiş olsa, işte o satım vaki

olduğu zaman, köle hürdür. 
[200]

Bir köle, bir adamı “Nefsini, efendisinden satın almaya” vekil ederek, ona bin dirhemi teslim eder; vekii de, efendisine, satın alış esnasında: “Ben,
senin köleni onun nefsi için satın alıyorum.” der; o da böylece satarsa, işte bu bir azad olur.
Ve, bu kölenin velası efendisi olur.
Şayet bu vekil: “Onu, ben satın aldım.” der de, kölenin nefsi için satın aldığını açıklamazsa; bu durumda köle, vekilin malı olur. Köleden aldığı bin
dirhem de, meccanen efendisinin olur.
Ve müşteriye, bu köleye bedelini ödemek veya onu azad etmek vacibolur.
Sonra vekil açıklama yapmadığı takdirde, kölenin efendisi vekile müracaat ederek bedelini ister. Çünkü akid yapan odur. Eğer, bu vekil, bu köleyi,
kölenin nefsi için satın aldığını açıklarsa İmâm Mııhammed (r.a.), Azad'a Vekâlet Babı'nda:

“Gerçekten azad vaki olur. Zira mal vekilin değil kölenindir.” buyurmuştur. Sahih olan da budur. 
[201]

Şayet bu köle müdebber ise; (bu müdebber) satış zamanı hürdür. İster me'mur mutlak satın alsın; ister, nefsine izafe ederek satın alsın, müsavidir.

Çünkü, müdebber satın alınması caiz olmayan ve itki (azad edilmesi) caiz olandandır. Yapılan, bu muamele, müdebberin azadını kabul olur. 
[202]

Satın almaya vekil edilen kimse, satın alman şeyde, bir kusur bulursa; -satın alman şeyin elinde bulunması halinde- onu, amirden emir almadan,

reddedebilir. (geri verebilir.) 
[203]

Bir şey satın almaya vekil edilen şahıs, satın aldığı şeyi, amirine teslim ettikten sonra, gelip; satıcıyı o şeyin kusuru hakkın.da dava ederse; aldığı
şeyi, satıcıya, geri verme hakkına sahip olamaz.

Ancak, bu hususta amirin beyyinesini getirirse; o zaman geri verebilir. 
[204]

Eğer satın alman köleyi, amir teslim almadan; vekil o kölede bir ayıb bulur ve aybı yüzünden köleyi reddeylemeyi, amir vekil emrettiği halde, vekil,
kusuruyla birlikte ona razı olur; satıcıyı da ondan ibra ederse;   müvekkil  muhayyerdir. İsterse cariyeyi alır; bu durumda yapacağı başka bir şey
olmaz. Dilerse, onu aybı (kusuru) sebebiyle vekile verir. Ve ondan cariyenin bedelini alır.
Şayet amir cariyeyi almaz ve cariye de vekilin yanında ölürse; vekilin malı olarak ölmüş olur.
Ve bu durumda müvekkil, sadece cariyenin kusuruna karşılık, vekile müracaat eder.

Şayet, bu cariye ölmez, fakat gözünün birisi kör olursa; bu cariye amirin olur. 
[205]

Yalnız, müvekkil, vekilin razı olacağı bir şekilde, aybının hissesi için vekile müracaat eder. Eğer cariyenin bir gözü kör olmazsa, amir vekili ilzam
etmekte muhayyerdir. Ve bedelini vekilden alır.
Sonradan vekil, bu cariyede önceki razı olduğundan başka bir kusur bulur vekilin ve bu ayb, satıcının yanında meydana gelmiş olursa vekil, amire

de satıcıya da onu reddetmeye kadir olamaz. 
[206]



Satın almaya vekil edilen şahıs satın alınan şeyde, razı olduğu bir kusur bulur ve onu teslim alırsa; bu ayb, (iki gözü kör olmak gibi) helakına sebeb
olacak bir şey değilse, bu amirin olur. Eğer helak olacak şekilde olmadığı gibi halkın aldatılacağı halde de değilse, amire ilzam olunmaz. Amir,
müşteriyi (vekili) ilzam eder.
Bu Imâmeyn'in kavlidir.

İmâm Ebû H anîfe (r.a.)'ye göre aybı ile birlikte, bedelinde bir aldanma yoksa ikisi de müsavidir. 
[207]

Bir kimse, diğer birisine, “Onun  emriyle bir köle satın alıp, onu da teslim alsa” sonra da onda, bir kusur bulsa; satıcı onun aybmdan kaçınınca da
amir ona: “Sen, kölenin aybından kaçınıyorsun” dediği. halde, me'mur onu   kabul etmezse; ancak, hakimin hükmüne başvurulur.
Eğer hakim, onu ilzam ederse; bu durumda o, amirden satın alınmış yerinde olur.

Eğer onda bir kusur bulursa, satıcıya reddedemez; ancak, amire karşı reddeder; sonra da amir, onu satıcısına reddeder. 
[208]

Eğer cariye vekilin yanında satın alınmış olur ve vekil de, onu aybı sebebiyle reddeylemek ister; satıcı ise, amirin razı olduğunu iddia ederse; -
beyyinesinin olmaması halinde- sözüne inanılmaz. Şayet satıcı, vekilin, “O kölenin aybına, amirin rızasının olduğu” üzere yemin etmesini irade
ederse; buna hakkı yoktur.
Eğer satıcının, amirin ayba karşı rızasının olduğuna beyyinesi yoksa ve vekilde cariyeyi kusuru sebebiyle geri vermek istemişse; sonra da amir
huzura gelerek, rızasının olduğunu iddia eder ve cariyeyi alrnak ister;
satıcı da vermekten kaçınarak: “Hakim alım-satımı bozdu.” derse, bu durumda hakim, satıcının sözüne iltifat etmez. Ve, bu cariyeyi amire verir.
Bazı alimlerimiz:
“Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.” buyurmuşlardır. Bazıları ise:

“Hayır, bu bütün bilginlerin kavlidir.” buyurmuşlardır. Esahh olan da budur. 
[209]

Şayet vekil, kusuru sebebiyle cariyeyi satıcıya reddederken, satıcıdan bedelini almış ve o bedel de vekilin yanında zayi olmuşsa; vekilin kendi
malından zayi olmuş olur. Ve bu durumda vekil, kendi malından amire borçlanmış olur.
Sonra da amir satıcıyı tasdik ederek, “Vekilin onu aybıyle birlikte teslim aldığını ve ona razı olduğunu” söylerse; amir, kendi malından, satıcıya
ödeme yapar ve cariyeyi teslim alır.
Müvekkilin, satıcıya: “Sen, vekilden cariyenin bedelini aldm.” demeye hakkı yoktur. “Bir defa da benden aldın.” diyemez.
Şayet amir, o cariyede başka bir kusur bulursa; -vekilin haricinde- onu reddetme ve dava etme hakkı vardır.
Eğer vekil; amir,, cariyeyi reddeyledikten ve aybı sebebiyle hakim alış-verişi bozduktan sonra, amirin kusura rıza gösterdiğini ikrar ederse; satıcı
için muhayyerlik vardır. Dilerse, cariyeyi yanında bırakır; dilerse vekile reddeder.
Şayet amir, aybıyîe birlikte razı olduğunu ikrar ederse, bu cariye amirin olur. Vekil, o cariyeyi satıcıdan alıp amire verir. Bedelini satıcıya vermek,
vekile aittir. Eğer vekili, cariyenin bedelini satıcıdan almış ve cariyeyi ona reddederken, sonradan, başka bir ayıp bulmuş olursa, bu durumda onu

dava eder. 
[210]

Bir kimse, diğerine emrederek; “Kendisine bir cariye satın almasını” söyler; vekil de ona bir cariye satın alır fakat onu teslim almadan, bir kusuruna
muttali olur; ancak bu o kusura amir razı olursa, bu caiz olur.

Eğer müvekkil bu akdi bozarsa; onun bu bozması geçerli olmaz ve onunla amel edilmez. 
[211]

Satın almaya vekil tayin edilen bir kimse, üçbin dirhem değerindeki bir köleyi, bin dirheme satın alır; sonra da onda bir kusur bulursa, onu geri

veremez. Şayet hıyâr-i rü'yet (görme muhayyerliği) veya şart muhayyerliği varsa; o zaman geri verebilir. 
[212]

Belirli olmayan bir köleyi satın almaya vekil edilen bir kimse, kusurlu bir köle satın alır; onu da vekil bilmez de müvekkil olursa; ayıbı sebebiyle,

vekil onu geri verir. 
[213]

Satın almaya vekil tayin edilen bir şahıs öldükten sonra, müvekkil onun satın aldığı şeyde bir kusur bulursa, onu, ya varislerine veya vasisine
reddeder, (geri verir)

Şayet bu vekilin varisi ve vasisi yoksa; müvekkili onu, satıcıya reddeyler. 
[214]

Satın alma hususunda vekil tayin edilen  kimse,  kendi nefsî malından vererek satın alır ve müvekkil, o bedeli vekile vermezse; bu vekil, müvekkile
müracaat ederek, verdiği malı ondan geri alır.
Ve satın aldığı, malı, bedelini müvekkilden alıncaya kadar, yanında tutabilir. Şayet, satın alman bu şey vekilin yanında iken zayi olursa; müvekkilin
malı olarak zayi olmuş olur. Ve bu durumda vekile tazminat gerekmez.
Şayet vekil, aldığı bu şeyi müvekkiline vermeyip yanında tutmak istedikten sonra, bu şey zayi olursa; teslimden önce olduğundan, satın alınan şeyin
bedeli zayi olmuş olur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
Bu hususta, İmâm Muhammed (r.a.) bir şey söylememiştir.
Eğer vekil bedeli ödememiş, satıcı da satılan şeyi vekile teslim etmişse; vekilin, -müvekkil bedelini ödeyene kadar- bu şeyi müvekkilden habsetme
hakkı var mıdır? Şeyhu'l-İslam Şemsü'I-Eimme el-Halvânî:

“Hakkı vardır.” buyurmuştur. Sahih olan da budur. 
[215]

Şayet vekil, alınan şeyin bedelini, kendi malından, nakden öderse; sonra da, müvekkiline bir başka yerde raslayarak, satın aldığı şey yanında
olmadan, müvekkilden onun bedelini ister; o da, alınan şey, teslim edilmeden, bedelini vermekten kaçınarak, alınanın teslimini ister; satın alınan şey
vekil ile müvekkil arasında hazır olduğu halde, vekil bedelini alana kadar teslim etmezse, bu durumda müvekkilin, satın alınanı teslim edene kadar,
beclelini vermeme hakkı vardır.

Eğer bidayette amir satın alman şeyi istememişse, onun bedelini vermeden kaçınamaz. Çünkü o, amirin zimmetine geçmiş borç olmuştur. 
[216]



Bin dirheme, bir cariye satın almaya vekil edilen, bir şahıs, onu, -emredildiği gibi- bin dirheme satın alıp,   bedelini de peşinen ödeyerek, cariyeyi de
teslim alırsa; amir, onun bedelini nakden ödeyene kadar, onu yanında tutamaz.
Hatta amir, beşyüz dirhemini öder de sonra da kalanını, isteyince vermez ve bu cariye, müvekkilin yanında ölürse, kalan beşyüz dirhemi müvekkil
vekile öder.

Şayet başlangıçta vekil, habseder de, bu cariyeyi müvekkile vermezse; müvekkilden aldığı beşyüz dirhemi de geri verir. 
[217]

Vekil cariyeyi vermez ve sonra da, gözünün birisi zayi olursa, bedelinden bir şey eksiltilmez. Müvekkil serbesttir. İsterse bedelinin tamamını alır;

isterse, almaz. 
[218]

Vekil, bir köleyi, bir seneye kadar vadeli olarak, bin dirheme satın alıp teslim de alır; sene gelince de, amir bedelini satıcıya ödemezse, satıcı, onu
vekilden alır.
Vekil de, amir onun bedelini verene kadar, köleyi amire vermez. Şayet vekil, onu amirden men ederse, bedelini kendisi öder ve eğer amir, köleyi
teslim almış; sonra da amirin bulunmadığı bir sırada, vekil onu almış ve bedelini alana kadar da durumu söylememiş; köle de yanında ölmüşse, bu

durumda amirin bedel ödemesi batıl olur. Ve, bu kölenin bedelini ödemek, vekile ait bulunur. 
[219]

Şayet amir, “İki cariye satın almasını”, vekile emreder ve “Her bir cariye, bin dirheme olsun.” der veya “İkisini birden, bin dirheme almasını”
söyler; vekil de onları satın alır; teslim aldıktan sonra da amir, onlardan birisini ister ve onu belirtir; vekil de, onu men edip vermez ve cariye ölürse,
bedeli batıl olur. Yani amir, ona karışmaz.
Eğer amir: “Geride kalan, bana lazım değildir.” derse; onun bu sözüne iltifat edilmez. Ve onun bedeli ne ise, amir onu öder. Şayet vekilin men
eyleyip vermediği cariye ölmez, fakat diğeri ölürse, o takdirde, her ikisinin bedelini de amir öder.
Bir amir: “Kendisine, iki cariye satın almasını” bir şahsa emredip, “Bunlardan birini peşin olarak bin dirheme, diğerini de bir sene sonra vermek
üzere satın al.” der; vekil de onun dediği gibi, yaparak, ikisini de teslim alır; ancak amir onlardan birisini, vekilden ister; vekil de, onu bedeli
verilinceye kadar vermek istemezse, işte bunu yapmakta hakkı yoktur.
Ve bedeli bir seneye kadar ödenecek olan cariyeyi verir. Şayet, onu vermez ve o da ölürse, bedelini amir öder. Fakat, diğerine gelince, me'mur onu
bedelini ödeyene kadar vermez. O da ölürse; o zaman amirin: “Bedeli bir seneye kadar verilerek olanı da istemem.” sözüne itibar edilmez. Zamanı
gelince onun bedelini öder.
Keza, her ikisini de peşin, iki bin dirheme almasını söyler, vekil de satm alırsa, onları amirden men edemez.

Satıcı, onlardan birinin bedelini peşin alsa da, diğerim ertelese; durum yukarıda söylediğimiz gibidir ve öncekinin aynıdır. 
[220]

Şayet vekil, “Satın aldığını ve bedelini kendi malından ödediğini” iddia eder; müvekkil de bunu doğruladığı halde, satıcı yalanlarsa; bu durumda 

vekil,   müvekkile   müracaat   edemez. 
[221]

Vekil, belirli bir şey almaya tayin edildiği halde, bedeli, satıcı, bedeli vekilden çıkarana kadar nakden ödenmezse, sahih olur. Te'hiri de müvekkil
hakkında sabit olur. Vekil, belirli zaman gelmeden öncede, müvekkile müracaat eder.
Şayet satıcı, bedelin bir kısmını vekil için düşürürse, o, müvekkilden düşürülmüş olur.
Ancak satıcı, bedelin tamamını düşürürse, bu, müvekkil hakkında olmaz. Bu durumda vekil, müvekkile başvurarak, bedelin tamamını alır.
Şayet satıcı, bedelin bir kısmım vekile bağışlarsa; bu, müvekkil hakkında zahir olmaz.

Şayet satıcı, tamamım vekile teberru ederse; bunun cevabı, tamamını bağış yapmanın cevabı gibidir. 
[222]

Satıcı, önce beşyüz dirhemini, sonra da kalan beş yüz dirhemini bağışlarsa; vekil, önceki beşyüz dirhem için, müvekkile başvuramaz. Sonraki
beşyüz dirhem için, başvurur. Çünkü o, ona bağıştır. Eğer, önce dokuz yüz dirhemini bağışlar; sonra da geride kalan yüz dirhemi bağışlarsa; işte o,
müvekkile, yalnız yüz dirhem için başvurur.

Bunların tamamı; İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. 
[223]

En doğrusunu bilen, Allahu Tealadır.
 

3- BEY'A (SATIŞA) VEKÂLET
 
Satışta vekil tayin etmek caizdir.
Satış az olsun, çok olsun fark etmez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn ise:
“İnsanların aldatıldıklarından az olan satışta vekalet caiz değildir.” buyurmuşlar ve: “Dirhemler ve dinarlarla olan satışlardan başkasında vekalet

caiz değildir” demişlerdir. 
[224]

Vekilin satışında, hangi bedel ile olursa olsun İmâmeyn'in kavliyle fetva verilmiştir. 
[225]

İhtilaf vekaleti mutlakadadır. Müvekkil, vekile: “Onu bin dirheme sat.” veya “Yüz dirheme sat.” derse; bu bi'1-icma caiz olmaz. 
[226]

Vasıflı bir yer karşılığında bir köle satmaya vekil edilen kimse o köleyi  gabn-i fahiş (fazla bedelle) satarsa,   İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre

caizdir. 
[227]

Satışa vekil edilen şahıs o şeyi veresiye de satabilir.
Münteka'da şöyle zikredilmiştir: İmam Ebû Yûsuf (r.a.):
“Bu, ticaret için vekil olduğu zaman böyledir. Eğer bir hacet için olursa, caiz olmaz.” buyurmuştur.
Mesela: Eğirdiği ibliğini, satması için, bir adama verirse, işte o adam, onu peşin satar.



Fetva da buna göredir. 
[228]

Mutlak satışa vekil edilen şahıs, örf olan müddetle, her hangi bir ticaret eşyasında va'deli satış yapsa alimlerimize göre caizdir.
Eğer, örf olmayan şekilde veresiye verirse, (mesela: Elli sene sonraya veya buna benzer bir vade ile satış yaparsa) İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre,
bu caiz olur. îmâmeyn'e göre caiz olmaz. Alimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Peşin olmasına delalet eden, bir söz olmazsa, vadeli satış da caiz olur.”
Şayet peşin olmasına delalet eden bir söz bulunursa, o takdirde, veresiye satışa vekalet caiz olmaz.
Mesela amir: “Şu köleyi sat ve borcumu öde.” der veya: “Sat onu; gerçekten, alacaklılar alacağım istiyorlar.” veya “Sat onu; nefsimin ve ailemin,

onun parasına ihtiyacı vardır; nafakamıza harcayacağız.” derse; işte bu hallerde, vekilin o köleyi veresiye vermesi olmaz. 
[229]

Veresiye vermeye vekil tayin edilen bir kimse, bir aya kadar veya daha uzun bir vadeye erteleyebilir.
Bundan az olan müddet, veresiye verilmiş sayılmaz.
Şayet bu vekil, peşine satarsa, işte bunda ihtilaf olunmuştur:
Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin el-Fadl:
“Eğer veresiye satacağından daha fazla bedelle peşin verirse; işte bu caiz olur. Eğer  peşini veresiyesinden  az bedele  olursa;  bu  caiz olmaz.”
buyurmuştur.
Başka alimler ise: “Mutlak caiz olur.” demişlerdir.
“Başka değil ancak, peşin sat.”  derse; yine böyledir, veresiye satamaz.
Bir kimse, malını satmaya, birisini vekil eder; o mal da, vekil ve müvekkilin bulunduğu yerde olur ve vekil, o taşınır malı, başka bir beldeye
çıkarır; o malda orada çalınır veya zayi olursa; vekil onu tazmin eder.
Şayet vekil, o malı yerinden çıkarmaz fakat, yerinde satarsa; sattığı yerde, bedelini amirine teslim etmesi gerekir. Her ne kadar, onu taşımaya gücü

yetmez ve o beldenin her hangi bir yerinde satış yapma sına da mani bir hal bulunmazsa, vekil istediği yerde satar. 
[230]

Mutlak satışa vekil olan bir kimse, fasîd bir satış yapsa; tazminat ve teslimat gerekmez. Vekil satıştan geri döner.

Fasid bir satışa vekil olan kimse, caiz olan satışla satış yaparsa, bu istihsanen caiz olur. 
[231]

Bir şeyi satmak için vekil edilen şahıs, kendi nefsi için, o satılacak şeyi, satın alamaz. Çünkü satıcı da, alıcı da tek kişi olamaz. 
[232]

Vekile, kendi nefsi için, satın alması hususunda emir verilse bile, bu caiz olmaz.

Keza, vekilin kendisinin küçük oğluna, bu şeyi satması caiz olmaz. Keza, kölesine veya mükatebine satış  yapamaz. Bu bi'1-icma böyledir. 
[233]

Satışa vekil olan zat; şehadeti kendisi için kabul edilmeyen bir kimseye satış yaptığında, eğer sattığını,  kıymetinden daha fazlaya satarsa, işte bu
ihtilafsız caiz olur.

Eğer fazla bir noksanlıkla satarsa; bi'1-icma bu caiz olmaz. Eğer, cüz'î bir noksanlıkla satarsa; İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre caiz olmaz. 
[234]

Eğer kıymetinin misliyle satarsa; iki rivayet vardır: Birisi İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den gelen rivayettir ki zahir olanı caiz olmayışıdır.
Şayet müvekkil, vekiline onlara satmasını söyler veya yapacağı her şeye izin verirse, (Meselâ: “Dilediğine sat.” derse) o takdirde bi'1-icma, satışı
caiz olur.
Yalnız kendisi ve küçük çocuğuna veya kölesine satış yapması kat'iyyen caiz olmaz.
Eğer müvekkil böylece açıklama yapsa bile durum aynidir. Satın almaya vekil edilen şahıs da böyledir.

Yukarda bahsi geçenlerden satın alma hükmü, onlara satma hükmü gibidir. 
[235]

Ziyâdât'ın alım ve satıma vekalet bölümünde, şöyle zikredilmiştir. Vekil, müvekkilinin babasına, oğluna, mükatebine veya satışa izinli kölesine satış
yaparsa, bu caiz olur.

Bir kölenin vekilinin, müvekkiline ait bir şeyi, efendisine satması caiz olur. 
[236]

Bir kimse, eşyalarım satmaya, başka birisini vekil ettiğinde; vekil: “Kaça satayım?” der; müvekkil ise: “Sen daha iyi bilirsin.” derse; vekilin o
eşyayı az bir bedelle, satması halinde müvekkil onu reddedebilir.

Fetva buna göredir. 
[237]

Müvekkil, vekile: “Her yönden faydalı olmayî” şart koşarsa, bu durumda vekil, her hal-ü karda, müvekkiline faydalı olur. Müvekkil, bunu te'kid
etsin veya etmesin müsavidir.

Mesela: Müvekkil, vekiline: “Bunu, muhayer olarak sat.” dediği halde, vekîi, hakk-ı hıyar olmadan satarsa, bu satış caiz. olmaz. 
[238]

Bir kimse, diğer birisine, “Kölesini muhayyer olarak satmayı” emreder ve muhayerlik müddetini de üç gün olarak şart koşarsa; vekilin, onu
muhayyerlik şart olmadan satması caiz olmaz.
Eğer vekil satar ve amiri muhayyer bırakırsa; amir için tasarruf caiz olur.

Şayet amir, mutlak satışla emrettiği halde, yekil amirini veya bir başkasını muhayyer bırakarak satarsa, bu satış sahih olur. 
[239]

Akidde, bir şey şart olarak söylenmekle, bu asla bir şey ifade eylemez. Belki de zararlı olur. Vekil ona riayet etmez. Müvekkil nefyile te'kid etsin
veya etmesin böyledir.
Şöyleki: Müvekkil, vekiline: “Onu, bin dirheme veresiye sat.” veya “Onu satma; ancak, bin dirheme veresiye sat.” der; vekil de, onu bin dirhem
peşine satarsa; amir adına bu satış caiz olur.
Böyle şartların bir yönden faydalı; diğer yoldan da faydasız olduğu olur.
Eğer nefy ile te'kid etmiş olsaydı; o zaman, riayet gerekirdi.



Mesela: Müvekkil, vekiline: “Onu, filan çarşıda sat.” dese de; vekil onu başka bir çarşıda satsa; eğer satıcının amiri onu nefy ile te'kid etmemişse;

bu satış geçerli olur. Eğer, tekid ile nefy etmişse o zaman satış geçerli olmaz. 
[240]

Şayet bir kimse diğerine: “Şu kölemi sat ve şahit tut.” der vekil de o köleyi şahitsiz satarsa; bu caiz olur.
Eğer: “Satma; ancak şahitli sat” o da şahitsiz satarsa, bu caiz olmaz.
Eğer: “Seni şu köleyi satmaya, -şahit tutmak üzere- vekil tayin eyledim.” der; vekil de onu şahitsiz satarsa, bu caiz olmaz.

Amirin: “Şahitlerle sat.” demesi de böyledir. 
[241]

Bir kimse, başka bir şahsı, satışa vekil eder ve onu, filan hazır bulunmadan satış yapmaktan nehyederse; bu durumda vekil, onu, o filan bulunmadan

satamaz. 
[242]

Müvekkil vekiline, “Rehin karşılığı veya kefil karşılığı satmasını” söyler; vekil de, rehinsiz veya kefîlsiz satarsa, bu satış caiz olmaz. Müvekkil,
sözünü nefyile te'kid eylesin veya eylemesin, bu böyledir.

Şayet müvekkil vekiline: “Onu sat ve kefil al.” veya: “Onu sat ve rehin olarak da al.” derse; bu caiz olmaz. 
[243]

Eğer, şartta ihtilaf ederlerse; müvekkilin sözü geçerli olur. Şayet, müvekkil: “Ben, sana bu fiatın başkasını söylemiştim.” derse; yine müvekkilin

sözü geçerli-olur.  
[244]

Bir adam, “Diğerini, bir şeyi bin dirheme satmaya vekil eylediği” halde, vekil daha fazlaya satarsa; bu satış geçerli olur.
Şayet söylenilenden noksana satarsa, satış geçerli olmaz. Vekil karşılığında almadan bu caiz olmaz. Her ne kadar, kıymeti dirhemlerden fazla olsa

bile böyledir. 
[245]

Bir kimse, diğerine, “Kendi kölesini, bin dirheme satmaya” vekil ettiğinde, vekil bu kölenin yarısını, bin dirheme sonra da, diğer yarısını yüz dinara
satsa; önceki satışı caiz olur. Sonraki satışı ise, caiz olmaz.

Şayet .tamamım, bin dirhemle yüz dinara satmış olsaydı, caiz olurdu. 
[246]

Şayet bu kölenin yarısını -iki dirhem hariç- bin dirheme (yani dokuz yüz doksan sekiz dirheme) satar; iki dirhem yerine de, bir kür buğday alırsa, bu
satış batıl olur.
F,ğer kölenin tamamını, bin dirhemle birlikte bir kür de buğdaya satarsa; o zaman, amir muhayyerdir: İsterse satışı tamamnen ibtal eder; isterse,
satışa izin verir. Bu durumda bin dirhemini kendisi; buğdayı da vekil alır.

Şayet, bin dirheme satar da, sonra da müşteri fazladan bir kür buğday verirse; bu satış, muhayyerlik şartı olmadan caiz ve buğday amirin olur. 
[247]

Bir adam, diğerini, “Kölesini satmaya” vekil eder; vekil de yarısını veya bir cüz'ünü, belirli olarak satarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, satışı
caiz olur. Geride kalanını sâtsm veya satmasın müsavidir.  
İmâmeyn'e göre, bu durum caiz olmaz.
Ancak, geride kalan yarısını da satarsa; o zaman, caiz olur.
Bu ihtilaf, bir kısmı satılınca, zararlı olan her şeyde ve kalan parçada kusur olduğunda böyledir.
Fakat, bir kısmında ziyan ve kusuru bulunmayan bir şeyde böyle değildir. Ölçülen, tartılan, sayılan şeyler gibi. Müvekkil, bu gibi şeyleri satmaya

vekile emrettiğinde, o bunların bir kısmını satar bir kısmı kalırsa, bi'l-icma,bu satış caiz olur. 
[248]

Bir müvekkil, vekiline, “Kölesini, borca, filan adama satmasını emrettiği halde, vekil bu köleyi borca, bir başkasına satarsa” bu satış caiz olmaz.
Bu vekil, o kölenin yarısını, başka bir şahsa; yarısını da, müvekkilinin dediği şahsa satsa bile bu satış yine caiz olmaz.
Sadece müvekkilin dediği şahsa satması caiz olur.

Bu, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn'e göre ise, geri kalan yarısını da ayni adama satmadıkça, satış caiz olmaz. 
[249]

Bin dirheme, iki cariye satmaya vekil edilen kimse, onlardan birisini beşyüz, (veya daha fazla çok) dirheme satarsa; bu caiz olmaz. Ancak, diğer
cariyeyi de satmak suretiyle, ikisinin bedelini bin dirheme getirirse, o zaman caiz olur.
İkisinin bin dirhemden fazlaya satınca da, satış caiz olur.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'in kavlidir. 
[250]

Şayet müvekkil: “Onu sat; filana sat.” der de, vekil başka birisine satarsa; bu satış caiz olur. Eğer müvekkil vekile: “Onu filana sat.” derde, vekil

başka birisine satarsa, işte bu caiz olmaz. 
[251]

Müvekkil, vekiline: “Onu, bin dirheme, veresiye sat.” der; vekil de onu, bin dirheme veya daha fazlaya peşinen satarsa, bu caiz olur.
Şayet, peşin olsa bile, bin dirhemden az olursa; o zaman satış caiz olmaz.

Eğer onu, iki bin dirheme satar da, vadesini bir sene bir ay yaparsa; işte bu satış da caiz olmaz. 
[252]

Bir müvekkil, vekilini “Mutlak satışa” vekil ettikten sonra: “Bu gün satma; yarın sat.” derse; vekâletini yenilemeden, bu vekilin, o şeyi, bir gün

sonra satması caiz olur. 
[253]

Bir adam, diğerine, "kölesini satmasını söyleyip bu köleyi vekile tesiim etse ve vekiline, “Satıp parasını almadan, müşteriye bu köleyi teslim
etmemesini”, tenbih eylese; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bu nehiy batıldır. (geçersizdir)
Eğer köle, müşterinin elinde zayi olursa; müşteriye ait olarak zayi olmuş olur. Vekil, ondan kölenin bedelini alır. Müvekkil de, vekile o bedeli

ödettirir. 
[254]

Vekil, kölenin bedelini almadan önce, onu müşteriye teslim eder; müşteri de bedeli, müvekkile öderse; vekilin bu bedeli tazmin etmesi gerekmez.



[255]

Şayet amir, köleyi vekile teslim eder ve ona: “Bedelini almadan, satma.” der; vekil de bedelini almadan satarsa; işte bu satış batıl olur. Ve,
müşteriye satılan geri alınır. Eğer, vekile köleyi teslim etmez; vekil de amirin yanında bulunan köleyi, bin dirheme satarsa; bu durumda vekil
bedelini almadan bu köleyi testim edemez. İster amir, onu, bedelini almadan teslim etmekten nehyetsin; isterse etmesin, fark etmez.
Eğer vekil, köleyi bir aya kadar veresiye, bin dirheme satar; köle de amirin yanında bulunursa, bu durumda satış sahih olur.
Böyle bir durumda müvekkilin , o köleyi, müşteriye vermemesi olmaz. Çünkü, bu amirin emrine dahildir ve bizzat amir kendisi satmış gibidir. Ve,

teslime cebredilir. 
[256]

Bir adam, diğerini, kölesini satmaya vekil edip, ve köleyi de teslim eder; bu köleyi, vekil sattığı halde, müvekkili, bedelini alana kadar, müşteriye
teslim etmese; müvekkil de vekilin evinden kölenin bedeli teslim alınmadan önce, köleyi alsa ve onu teslimden nehyeylese; bu nehyi sahih olur. Bu

durumda vekilin, müşteriden o kölenin bedelini teslim almadan  önce,  köleyi amirin evinden alıp,  müşteriye verme hakkı yoktur. 
[257]

Amir kendi yanında bulunan, kölesini satmaya birisini vekil eder, “Kölenin bedelini almayı veya almamayı” emretmez, vekil de bu köleyi sattıktan
sonra, köleyi amirin yanından alarak müşteriye teslim etmek ister ve müşteriye teslim etmeden önce de, köle vekilin yanında ölürse; vekile tazminat
yoktur. Çünkü, köleyi alıp da müşteriye teslim etmek memurun hakkıdır.
Yalnız, müvekkili mani olur ve müşteri parasını ödemedikçe, teslim etmezse; bunu yapmaya hakkı vardır.
Eğer amir, bu köleyi vekilden geri alır; sonra da, müşteri parasını getirip me'mura verir; amir de köleyi memura verir; o da müşteriye teslim ederse;

bu olur. Amir de kölenin parasını memurdan teslim alır. 
[258]

Eğer vekil, köienin bedelini almaz ve bu köle müşterinin yanında ölürse, amirin, bu kölenin bedelini, vekile müşteriye tazmin ettirme hakkı yoktur.

Fakat vekil böyle bir durumda, vekil kölenin bedelini müşteriden alır ve amire teslim eder. 
[259]

Şayet amir, vekile köleyi satmayı emrettiği halde, köleyi almakdan nehyeder; vekil de köleyi satmadan önce teslim alır ve köle de yanında ölürse;
işte o zaman, vekil kölenin bedelini amire öder ve satış bozulmuş olur. Esahh olan da budur.
Eğer satışı yapılana kadar, köle ölmezse, satışı sahih olur.
Şayet köle ölmez de vekil, onu müşteriye teslim eder ve köle müşterinin yanında ölürse; satıcısı artık onun kıymetini tazmin etmez. Satıştan önce,
onu gasbetmiş olsa bile, böyledir. Çünkü, gasbdan sonra da satış emri bakidir.
Bu durumda vekil, kölenin bedelini amire öder mi?
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kıyasları üzerine, tazmin etmez. Belki de, müşteriden alarak amire verir.
Şayet, bu köle müşterinin elinde ölmez; amir de gelirse, müşteriden, bu kölenin bedelini alır.
Sonrada satıcı, köleyi amirin evinden alarak, müşteriye teslim eder.

Şayet bu meyanda, köle vekilin elinde ölürse; vekilin tazminat etmesi gerekmez. Çünkü, satıştan sonra, onun alması hakkıdır. 
[260]

Bir adam, diğerini, “Kölesini satmaya; fakat, filan adam hazır olmadıkça, parasını almamaya” vekil eder; veya   “Bir beyyine olmaksızın, para
almamasını” emrederse; bu nehyi sahih olmaz.
Ve vekil, o filan olmamaksızın ve beyyine de bulunmaksızın, bu kölenin bedelini alabilir. Şayet, köleyi amir bizzat kendisi satar da, bedelini

almasını vekile söyler ve: “Filan olmaksızın alma.” derse; bu nehyi sahih olur.
[261]

Bir mükâtib, (kölesi ile mükâtebe yapmış bulunan efendi) bir adama, kölesini filana satmasını emreder; vekil de, bu köleyi, başka birisine satarsa, 

onun vekaleti ve  satışı caiz olmaz. 
[262]

Bir kimse, başka bir şahsı, “Kölesini yüz dinara satmaya” vekil tayin eder; o adam da, bu köleyi bin dirheme satar; müvekkil ise, onu neye sattığını

bilmez ve vekil: “Köleyi sattım.” deyincede müvekkil: “İzinlisin.” derse;   bin dirheme yapılmış olan satış caiz.” olur. 
[263]

Şayet amir: “Ben sana, ne söylediysem, sen ona yetkilisin.” derse; o takdirde, bin dirheme satışı, caiz olmaz. 
[264]

Dinar satmaya vekil edilen şahıs, o dinarları nefsi için tutsa ve sonra onları satsa; bu caiz olmaz. 
[265]

Bir adam, diğerine bir köle vererek: “Bunu, bin dirheme sat ağırlığı yedi olsun.” dese, vekilde köleyi ikibin dirheme satsada ağırlığı beş olsa, işte bu

caizdir. Çünkü amirin isteğinden daha fazlaya satmıştır. 
[266]

Kıymeti bin dirhem olan kölesini, bir adam, diğer birisine: “Bunu, bin dirheme sat.” der; o sırada piyasada yükselme olur ve vekil, o köleyi iki bin
dirheme satarsa, bu caiz olur.
Fakat bin dirheme satması cazi olmaz. Şayet, muhayyer satar; o muhayyerlik müddetinde de kıymet yükselir ve hatta iki katına çıkarsa; bu satış
infaz edilir. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmameyn, buna muhalefet etmiştir.
Eğer vekil, satışı infaz etmeyip susar ve muhayyerlik müddeti de geçerse bu satış batıl (geçersiz) olur.

Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, satış caizdir. 
[267]

Keza, cariye hamile olur ve bin. dirhem değerinde bir çocuk doğurursa; mes'ele yukardaki gibidir.

Meyve veren hurma ağaçları da böyledir. 
[268]

Bir kimse diğerine: “Şu kölemi al; onu, bir köle karşılığında sat.” veya “Onunla, bana bir köle satın al.” derse, bu vekalet sahih olur.
Eğer, bizzat olmayan bir köleyi .satmaya vekil ederse bu caiz olmaz.
Şayet vekil belirli olmayan bir köleyi satın alırsa, bunun kıymeti, sattığı kölenin kıymetinin misli (dengi) olur veya insanların aldanmış
sayılmayacağı kadar az bir noksanlık bulunursa; bu caiz olur. Eğer, fazla bir noksanlık varsa; bu caiz olmaz.



Şayet,, müvekkil satmaya vekil eder; vekil de, o köleyi belirli olmayan bir köle karşılığında satarsa, işte bu da caiz olmaz.
Eğer belirli bir köleye satarsa, ister bedelleri eşit olsun, isterse daha az olsun; işte bu caizdir.

Şayet insanların aldatılmış sayılacağı kadar noksana satarsa, bu caiz olmaz. 
[269]

Bir adam, diğerini, kölesini bir kür buğdaya veya herevî on elbiseye, satmaya vekil ederse, bu vekilin söyleneni yerine getirmesi gerekir. Bu köleyi

belirtilen ve vasıfları söylenen şeyler karşılığında satması ve alacağı buğdayın, kölenin değerinde olması gerekir. 
[270]

Bir adam, diğerini, yiyecek satmaya vekil eder ve ona: “Her bir kür buğdayı, elli dirheme sat.” der; vekil de öyle satarsa, işte bu caiz olur. 
[271]

Şayet müvekkil: “Onu, filanın sattığı gibi sat.” der; filan da: “Ben, bir kür buğdayı, kırk dirheme sattım.” der; o da, öylece satar; sonra da, o filan
şahsın elli dirheme sattığı anlaşılırsa, işte bu satış, reddedilir. Çünkü,  müvekkil: “Onu, filanın sattığına sat.” demiştir. “Onun haber verdiği değere
sat.” dememiştir.
Eğer o adam, bir kürrünü kırk; bir kürrünü de elli dirheme satmış olduğu halde vekil, buğdayların tamamının kürrünü kırk dirheme satmışsa, işte bu

istihsanen caiz olur. 
[272]

Bir adam, diğerini, “Çoraplar satmaya” vekil ettiğinde, amir de, memur da Kûfe'li olsalar; memur onu, Kûfe'nin hangi çarşısında satarsa satsın caiz
olur.
Şayet, Basra'ya götürürse, bu muhalefet olur. Bu durumda, yolda helak olsa; vekilin ödemesi gerekir.
Şayet helak olmaz da, satarsa; el-Asl'ın vekâlet bahsinde “Bunun da caiz olmadığı” yazılıdır. Sarf kitabında ise, bunun caiz olduğuna dair rivayet
vardır. Ve bu rivayet, Ebû Süleyman'ın rivayetidir ve: “Bu husustaki vekaletin istihsan olmadığı zikredilmemiştir.” denilmiştir. Bu, İmam Ebü
Hanife (r.a.)'rıin kavlidir. Bazıları da iki rivayet vardır demişlerdir. Şeyhu'I-İsIamda buna meyletmiştir.
Şayet amir, Küfe ile kayıtlamışsa; (şöyleki: "Onu Kûfe'de sat." demiş de) vekil Basra'ya götürmüşse; hem kıyâsen, hem de istihsanen, vekil onu

tazmin eder. Basra'da sattığı müddetçe, bütün alimlere göre, bu satış, amir adına caiz olmaz. 
[273]

Esahh olan da budur. 
[274]

Bir adam, diğerim, bir yük hint eşyasını veya herevî olan bir malı satmaya vekil eder ve o vekil, onları kıymeti müsavi olan bir eşyaya veya az bir
noksana satarsa; bu bi'1-icma caizdir.
Fakat, fazlaca noksana satarsa; mes'ele ihtilaflıdır. Bu elbiseleri tek tek satar da toplamı tamamının bedeline eşit gelir veya az noksan olursa, bi'1-
icma caiz olur.
Ayrı ayrı sattığı eşyaların bedeli, yükün tamamına muadil olur, veya çok az bir fark olursa; şüphesiz bu da caiz olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmey’de göre ise alimler ihtilafa düştüler. Bazıları: “Caiz olmaz.” bazıları da: “Caiz olur.” dediler.
Fakat, bir elbise satar da, kalanını satmazsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nın kavli üzerine caiz olur. Geride kalan, ister halkın aldatılacağı şekilde olsun;
isterse aldatılmayacağı şekilde olsun müsavidir.
İmâmeyn'e göre, eğer geride kalan, insanların zarar edeceği şekilde ise, caiz olur; değilse olmaz.
Bu söylenenler sabit olanlar hakkındadır.
Fakat müvekkil, vekilini, ölçülen veya tartılan şeyleri satmaya vekil eder; onlar da bir kap içinde bulunur; bir kısmını satar; bir kısmı da geride

kalırsa, bu alimlerimize göre caizdir. 
[275]

Bir adam, diğerini, “Kıymeti bin veya beşyüz dirhem olan bir kölesini, bin dirheme satmaya” vekil tayin eder; o da, o köleyi bin dirhem bağışa satıp
müşteriye teslim eder; köle de müşterinin yanında ölür veya müşteri onu azad ederse, vekile de müşteriye de tazminat gerekmez. Vekil için, onun

kıymetini müşteriden alma hakkı vardır.
[276]

Bir kimse, “Kölesini bin dirheme satmaya” birisini vekil ettiğinde, vekil onu, beşyüz dirhem bağışa satar; bu kölenin kıymeti,de bin veya beşyüz
dirhem olursa, müşteri onu teslim aîsa bile, ona sahib olamaz.
Şayet, bu köle müşterinin elinde helak olursa; amir muhayerdir. O kölenin bedelini, isterse müşteriden; isterse vekilden alır.
Şayet müşteriden alırsa; başkasına müracaat edemez.
Eğer vekil tazmin ederse; o, müşteriye müracaat ederek, kölenin bedelini, ondan alır.
Bir adam, diğerini, “Kölesini bin dirheme satmaya” vekil ettiğinde, vekil, onu vadeli satarsa, bu satış müvekkil adına geçerlidir. Vekilin, tazminatta

bulunması gerekmez. 
[277]

Bir adam, diğerine: “Kölesini bin dirheme satmasını” emreder; vekil de onu, bin dirhem ile, belirli olmayan bir ntıl şaraba satar; köle de müşterinin
yanında ölürse; bu durumda müşteri, müvekkile kölenin bedelini öder. satıcıya tamzinat gerekmez.
Şayet o köleyi, bin dirhemle belirli bir ntıl içkiye satar; köle de müşterinin yanında ölürse; İmânı Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasına göre, müvekkil
kölenin kıymetini müşteriye ödetir. Satıcının tazmin etmesi gerekmez.
Dilerse, satıcıya da tazmin ettirebilir.
Bu durumda kölenin kıymeti, bin dirhem ile içkinin kıymetine taksim edilir. Kölenin kıymetine isabet edeni, satıcı tazmin etmez. Fakat müşteri
içkinin bedelini tazmin eder.
İçkiye düşen kıymete gelince, amir isterse onu satıcıya ödetir; isterse, tamamını müşteriye ödetir.
Eğer amir, satıcıya ödetirse, o da satın alana müracaat ederek, bedelini ondan alır.
Bunların tamamı, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göredir. İmâmeyn'in kıyaslarına göre, kölenin sahibi muhayyerdir. İsterse, tamamını satıcıya
ödetir; isterse, tamamını alıcıya ödetir.
Eğer vekil, köleyi bin dirhemle beraber, belirli veya belirsiz bir domuza satarsa; cevap, aynen içkide olduğu gibidir.



Şayet bin dirhemle birlikte, bir İaşeye veya kana veya kıymeti olmayan bir şeye satar; köle de müşterinin yanında ölürse; bu durumda kölenin
oedelinden başka bir tazminat gerekmez.
Bu, bi'I-ittifak böyledir. Vekil, kölenin parasını müşteriden alır ve müvekkiline verir.
Şayet amir, vekiline, “Kendisinin olan bir kür buğdayı, yüz dirheme satmasını” ermerter; o da, onu yüz dirhem ile bir ntıl da içkiye satar; buğday da
müşterinin elinde helak olursa, bütün alimlerin cevabı, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin cevabı gibidir ki, bu da bir köleyi, bin dirhem ile bir ntıl içkiye
satan şahsın durumu gibidir.
Bir adam, diğerine, “Kölesini yüz rıtıl içkiye satmasını” emreder; vekil de onu domuz mukabili satarsa; veya amir, “Kölesini domuz mukabili,
satmasını” söylediği halde, me'mur, yüz ntıl içkiye satarsa, bu durumda müşteri, ona malik olamaz.
Hatta, bu müşteri köleyi teslim aldıkltan sonra, azad eylese; onun azad eylemesi geçerli olmaz.
Şayet bu köle, müşterinin yanında ölürse, amir muhayyerdir: İsterse, satıcıya kölenin bedelini ödetir; o da müşteriye müracaat ederek ondan alır;

siterse, amir müşteriye ödetir. Bu durumda onun müracaat edeceği yer yoktur. 
[278]

Bir adam, diğerini, “Kölesini satmaya” vekil ettiğinde, vekil o köleyi satar; müşteri de bu kölede onu teslim almadan bir kusur bulursa, onu vekile
reddeder. (geri verir.) O da, onu müvekkile verir.
Şayet müşteri, bu kusuru, köleyi teslim aldıktan sonra bulmuş olsaydı; onu vekile geri verirdi. Vekil onu kabul ederdi. Ve bu köle vekile uzam
olunurdu.
Satışa vekil olan zat ölür, müşteri de satın aldığı şeyde bir kusur bulursa; onu vekilin vasisine veya varislerine verir. Şayet vasisi ve varisi yoksa; o

zaman, müvekkile verir. 
[279]

Vekil hayatta olduğu'halde huzurda olmaz ise, haklar müvekkile intikal etmez.
Hulasa'nın Satın Alışa Vekalet Faslında da böyle yazılmıştır.
Bir adam, başka birisine, “Kölesini satmayı” emreder o vekil de, bu köleyi bir şahsa satarak, köleyi ona teslim eder ve bedelini alır veya almaz;
müşteri de bu kölede (parmağının birinin)  fazla olması; dişinin fazla bulunması gibi) bir kusur bulur ve onu hakimin hükmü ile veya satıcının ikrarı
yahut yemini ile geri verirse, me'mur da, onu amire geri verir.
Şayet kusur, benzeri sonradan olan bir kusur olur ve müşteri, onu beyyine ile redderse, işte o köle, müvekkile geri verilir. Keza, kusuru olmadığına
vekil yemin edemezse, bu köle müvekkile reddedilir. Eğer, bu kölenin kusurunu,  vekil kabul ederse;  o takdirde, vekile ilzam
olunur.                                                                                  
Şayet müşteri, hakimin hükmü olmaksızın kendiliğinden geri verir; kölenin kusuru dâ, sonradan olan kusurlardan birisi olursa, o zaman köle, vekile
ilzam olunur.
Bu durumda müvekkil ile davaya hacet kalmaz.
Eğer kusur, benzeri sonradan olan kusurdan olmaz; red de hükme dayanmıyor ve vekilin ikrarı ile oluyorsa; o takdirde, vekil müvekkilini dava
edebilir.
Bu, bir rivayete nazaran böyledir.

Umûmun rivayetine göre ise, bu vekil müvekkilini dava edemez. Köle vekile ilzam edilir. 
[280]

Bir kimse, diğerini, “Bir arazisini satmaya” vekil tayin eder, vekil de onu satar fakat, o arazinin içinde vakfedilmiş bir yer bulunur ve müşteri, o
araziyi vekile geri vermek ister; vekil de bunu kabul ederse; müşteri, bu yeri vekile geri verir. Sonradan, vekil, bu yeri müvekkiline geri veremez.
Eğer müşteri, beyyine ile, o ariziyi vekile geri verirse; o takdirde, vekilde müvekkiline geri verebilir.
Akid, geri kalan arazi hakkında, bozulur mu?

Bütün bilginler: “Bozulmaz.” demişlerdir. Sahih olan da budur. 
[281]

Satışa vekil olan şahıs, müvekkilinin söylediği gibi, kölesini bin dirheme satar; karşılıklı alım-satım yapılıp, teslim-tesellüm de olduktan sonra,
kölenin bedeli vekilin yanında zayi olur veya onu müvekkiline verdikten sonra, müşteri, bu kölede, benzeri sonradan olacak bir kusur bulur; satıcı
onu inkar ettiği halde, müvekkil kabul ederse; onun ikrarıyla, bu satış bozulmaz.
Amire de, me'mura da bir şey lazım gelmez.
Keza, başka bir kusur müşterinin yanında meydana gelir ve müşteri o kusur sebebiyle vekile müracaat ederse, vekile de, müvekkile de bir şey

gerekmez. 
[282]

Şayet kusuru, vekil ikrar ettiği halde, müvekkil inkar ederse, o zaman, müşteıi ikraiı sebebiyle, köleyi vekile geri verir. Vekilin kendi nefsi
hakkındaki ikrarı sahihtir. Fakat, müvekkili hakkındaki ikrarı sahih sayılmaz.
Ancak kusur, o müddet içinde misli sonradan olacak bir kusur olmazsa; bu durumda vekilin, müvekkili hakkındaki ikrarı da sahih olur.
Eğer kusur; kölenin, müşterinin yanında durduğu müddette meydana gelecek cinsten ise; o zaman, müvekkile red olunmaz. (iade edilmez.)
Ancak o kusurun, müvekkilin yanında meydana geldiğini isbat eder veya ona yemin verilir de, o da yeminden kaçınırsa; bu durumlarda ona geri
verilir.
Aksi takdirde vekil hayatta olur ve aklı başında bulunursa; ona ilzam olunur.
Şayet, vekil ölmüş; bir halef de terk etmemişse; veya bir kimsesi yoksa, o zaman bu köle müşterinin yanında kalır.

Şayet köle satımdan men edilmiş birisiyse, müvekkiline reddedilir. Bu durumda müvekkil, satıcısını da dava edemez. 
[283]

Şayet satılan köleye bir hak sahibi çıkarsa; müşteri vekile başvurur ve verdiği parasını ondan alır. Şayet müvekkile vermişse, ondan alır. Eğer
satılana sahip çıkan olmaz; fakat müşteri onda bir kusur bulursa; o zaman, müvekkili dava edebilir.

Kusuru mahkemece sabit olursa köleyi verip bedelini geri alır. Vekil de, onu müvekkile vermişse, ondan tekrar  alır. 
[284]

Eğer müşteri, vekile karşı, satılan şey hakkında, iddiada bulunur; vekil de onu inkar eder; amir ise, ikrarda bulunursa, hakim, amirin yanında



kalmasına hükmeder.
Karşılıklı teslim ve tesellümden sonra, vekil onları doğrularsa; uhde, müvekkilden vekile döner. Ve müvekkil ondan beri (uzak) olur.
Şayet müşteri, bundan sonra satın aldığı şeyde kusur iddiasında bulunur ve: “Gerçekten, satıcı hile yaptı; kusuru gizledi.” der satıcı da bunu inkar

ederek, yeminde yaparsa; müşteriyi de amir doğrulayıp kusuru kabul ederse; müşteri ile amir arasında dava olmaz. 
[285]

Satışa vekil olan kimseden, kendi şahsî malından istekte bulunulmaz. 
[286]

Vekil, karşılıklı almaya ve ödemeye zorlanmaz.
Eğer öyle yaparsa ne a'la; değilse, müvekkil, vekilini sattığı şeyin bedelini almaya zorlayamaz.
Bu hal, vekil ücretsiz vekil olduğu zaman böyledir.

Şayet vekil, ücretli ise; (simsar, dellal, veya satıcı gibi) o takdirde, sattığı malın bedelini müşteriden alması için zorlanır. 
[287]

Her ne kadar, müvekkil, vekilin ismini yazmış olsa bile, onu zorlama hakkına malik değildir. 
[288]

Satışa vekil olan şahıs, bir şeyi sattığı zaman, müşterinin yerine kefil olması sahih olmaz.
Şayet vekil müşteriden sattığı şeyin bedelini teslim almışsa; o takdirde, kefaleti sahih olur.

Eğer sattığı şeyi müşteriye teberru ederse; bu teberrusu sahih olmaz. Çünkü malın aslı kendisinin değildir. 
[289]

Şayet müvekkil, sattığı şeyin bedelini vekilden almaya  birisini havale ederse; bu havale sahih olmaz.
Şayet amir, müşteri de olan alacağına karşılık, belirli bir köle vererek vekilin kölesiyle anlaşma yaparsa; veya müşteride olan alacak, vekile
hükmedilirse; o takdirde caiz olur.
Veya vekil, alacağı müşteriye bağışlarsa; kölesi müvekkilin olur; vekilin olmaz. Bu takdirde, vekil müşteriye de müvekkile de müracaat edemez.
Ve eğer, amirin, müşteride olan alacağı karşılığında vekil bir cariyeyi amire satarsa; işte bu satış, geçersizdir.
Keza, amirle, me'murun cariyesine karşı anlaşma yapsalar, şöyle ki: “Müşteride olan alacak, me'murun olacak” me'murun cariyesi de amirin olacak)
işte bu da batıldır.
Şayet müvekkil, vekilin rızası ile müşteri de. olan alacağını, vekile havale ederse; bu caiz olur.
Bu, bir havale değil, bir kefalet olur.
Eğer amir, müşteriden alacağını talep ederse; müşteri, borcunu vermeye mecburdur.
Şayet vekil, istekte bulunursa; yine müşteri borcunu vermeye cebredilir.
Eğer vekil, müşteriyi, amire borcunu vermekten nehyederse; bu nehiy (yasaklama) sahihdir. Hatta, bu müşterinin borcunu amire vermek

mecburiyeti yoktur. 
[290]

Satışa vekil edilen zat, müşterideki alacağı erteler; veya onun bir kısmım teberru eder, yahut havaleyi kabul eder veya katkıntılı dirhemleri alırsa;
bunların hepsi caiz olur. Yalnız, amire tam ödeme yapar. Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşüdür.
Eğer bedel, belirli bir şeyse; onu ödemesi bi'1-icma gerekir. Vekilin, onu bağışlaması sahih değildir.

Keza, bedel bir alacak olur ve vekil onu alır da bağış yaparsa; bi'1-icma sahih olmaz. 
[291]

Şayet vekil, satışı ikale ederse, İmâmeyn'e göre, ikalesi sahih olur. Vekil, bedelini amire öder. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, ikale, vekilin, nefsi için

satın alması olur. 
[292]

Bir adam, birisine bir cariye verdikten sonra, ona, onu satmasını söyler; me'mur da, bu cariyeyi; amir de bin dirhem alacağı olan bir adama, satıp, bu
cariyeyi o adama teslim ederse, işte bu satış caizdir.
Bi'1-icma, bu cariye, amirin borcuna karşılık olmuş olur. Şayet vekil, onu, kendisinde bîr dirhem alacağı olan bir adama satarsa; cariyenin bedeli,

vekilin borcuna karşılık olur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göredir. 
[293]

Şayet bu vekil, cariyeyi teslim etmez ve satılacak şey de, vekilin yanında zayi olursa, kısas batıl olur. Vekilin de müvekkile tazminat yapması

gerekmez. 
[294]

Eğer vekil, onu hem amirin hem de me'mur olan kendisinin üzerinde alacağı olan bir adama, satarsa; satılan o cariyenin bedeli, amirin borcuna

bedel sayılır; me'murun borcuna bedel sayılmaz. Bu durumda amir, me'mura   müracaat edip de bir hak talebinde  bulunamaz. 
[295]

Satışa vekil olan şahısta asi olan: Her ne zaman, müvekkili, müşterinin bedelden beraat ettiğini ikrar eder; o da, bunu ikrar ederse; o takdirde,
müvekkil bir şey tazmin etmez.
Müvekkilin üzerinde alacağını ikrar ederse; ona satılan şey, ona karşılık olur.
Şayet müşteri, müvekkilde alacağının olmadığını ikrar ederse; müşteri bedelden beri olur.
Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir.
Bu takdirde, amire olan borcunu tazmin eder.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre müvekkile karşı, yaptığı ikrarla alacağından beri olmaz.Çünkü vekil, ona binefsihi malik olduğunu izafe eylemiştir.
Bir insanın, maliki olduğu şeyi başkasına izafe eylemesi o ikrar olunan şeyin nefsine ikrarı yerinde olur.
Görülmüyor, mu ki, bir kimse bir köle satın alıyor; gerçekten, onun satıcısı satıştan önce, onun azad edilmiş olduğunu ikrar ediyor; işte bu kendi

nefsi üzerine hal için ikrarı yerinde oluyor. 
[296]

Bir köleyi satmaya vekil olan şahıs, onu sattıktan sonra, müvekkilinin, müşteriden bu kölenin bedelini aldığını ikrar ederse; yeminle birlikte bu
vekilin sözü geçerli olur.
Ve, bu müşteri bedelden beri olur. Eğer vekil yemin ederse, ona tazminat yoktur. Şayet yeminden kaçınırsa, o zaman bedeli tazmin etmek vekile



aittir. 
[297]

Şayet, bu vekil, amirin “Müşteriden bin dirhem borç aldığını” ikrar  eder veya  satın  alıştan  önce,  ondan  bin  dirhem  gasbettiğini söylerse;
müşteri bedelden beri olur. Ve, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'in kıyaslarına göre, bu bedeli vekil tazmin eder.
Sonra da, bu müvekkile, ikisinin yanında yemin ettirilir. Eğer yeminden kaçınırsa, vekil bedelden beri olur.
Şayet yemin ederse; o zaman, vekil o bedeli tazmin eder.
Şayet vekil, amirin müşteriden bin dirhem gasbettiğini veya ona borç ettiğini ikrar eder; bunu da satın alıştan sonra söylerse, yine vekilin sözü
geçerli olur. Ve ona yemin ettirilir.
Keza, gerçekten müvekkil, satın alman köleyi satıştan önce veya satıştan   sonra yaralamış ve onun diyeti de bin dirhem olur; onu da kasden yapmış
bulunursa, bu diyet müvekkile aittir. Bu hal de ibrayı ikrar gibidir.
Keza, satılan bir kadın olur ve vekil, “Onu, müvekkilinin, bin dirheme nikahladığını” söylerse bu, aynen onun bedeli gibidir.
Bu şahsın, “Kadına dahil olduğunu”, kadın ikrar; amir de inkar ederse; amire yemin verilir. Yemin edemezse, müşteriden alacağı yoktur.
Keza vekil, “Satılanı, amirin bin dirheme kiraya verdiğini” ikrar eyler; bu bin dirhem de onun bedeline eşit olur; müşteri de onun emeğinin
karşılığını müvekkile vermişse; işte o, onun bedeli olur.
Keza, vekil, müşteriye müvekkilin yüz dinarlık bir şey satmış olduğunu ikrar eder; bedeli de “Karşılık olarak teslim aldı.” derse; mesele aynıdır.
[298]

tki kişi arasında olan, (iki kişinin ortak olduğu) bir cariyeyi, onlardan birisi, diğerini “O cariyeyi satmaya” vekil eder; vekil de, onu bin dirheme
satar onu satmayan, satan kişinin cariyenin bedelim aldığını ikrar ettiği halde, satıcı bunu inkar ederse; müşteri, ikrar edenin hissesinden beri olur

ve cariyenin yarı bedelini satıcıya öder. Çünkü o, müşterinin bedelden beri olduğunu ikrar eylemiştir. Ve ikrarı, kendi hakkında sahih olur. 
[299]

Sonra amir, me'mura, “İddia olunan bedeli alıp olmadığına dair” yemin verir; eğer yemin ederse, bir şey gerekmez.
Ve eğer, yemin edemezse; amirin nasibini teslim etmesi lazımdır. Şayet me'mur, amire karşı “Gerçekten amir bedeli müşteriden almıştır.” diye ikrar
eder; müşteri de bunu doğruladığı halde, amir inkar ederse; o takdirde müşteri, bedelin nısfından (yarısından) beri olur. ve satıcı, kendi hissesini

müşteriden alır. 
[300]

Satışa vekil tayin edilen şahsa, müvekkili: “Her ne yaparsan, işte o caizdir.” demezse; bu vekil hiç bir şey satma hakkına sahib olamaz.
Eğer birinci vekil, müvekkilin huzurunda başka birisini vekil yapar da, o da satış yaparsa; bu caiz olur.

el-Asl'da şöyle zikredilmiştir: “Gerçekten, hukuk ikinci vekile ait olur.” Sahih olan da budur. 
[301]

Eğer müvekkil hazırda değilse, o zaman caiz olmaz. Şayet satılacak şeyi, vekilden başka birisi satar ve durum vekile erişir; o da satılanı teslim
ederse; bu durumda, bu caiz olur.
Bir adam, başka bir adamı satışa vekil ederek ona: “Görüşünle hareket eyle.” der; vekil de başka bir vekil tayin eder ve ona: “Re'yinle iş yap.”

derse; bu ikinci vekil, bir üçüncü kişiyi vekil yapamaz. 
[302]

Bir adam vekil tayin edilir; ve ona, “Satacağı şeyin bedeli de” haber verilir; vekil de bir başkasına emrederek, bedelini bildirirse, işte bu caiz olur.

Çünkü müvekkilin akdi ikinci zatta da.aynidir. O da bedelin söylenmesidir.
[303]

Bir adam, rehin sahibinin yanında rehini satmaya, bir vekil tayin etse, bunun rehin sahibinin yanında satılması caiz olur.
Eğer rehin sahibi, hazır değilse, satılması caiz olmaz. Ancak, rehin sahibi müsaade eylemişse, caiz olur.
Eğer rehin sahibi, fiatını tayin ederse; onu da ikinci kişi; ister, sahibi huzurda olsun, isterse olmasın böyledir.

Hazırda ise, diyecek yok; değilse, bir rivayete göre caizdir. Diğer rivayete nazaran, izinli değilse caiz olmaz. 
[304]

İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde şöyle zikredilmiştir: Bir adam, başka birisini, “Kölesini satmaya” vekil yapsa ve yapacağı işe de izin verse; vekil de
böylece başka birisini yerine vekil eylese; sonra da birinci vekil, o köleyi .ikirîci vekile satsa, bu caiz olur. Zira ikincisi, kölenin efendisinin vekili
olur.
Bir adam, başka birisinin kölesini, onun izin olmaksızın satar; sonra da kölenin sahibi, müşteriye: “Seni, bu köleyi satmaya, vekil eyledim.” ve:
“Dilediğini, sen de vekil yapabilirsin.” diye söylerse; müşterinin, onu satmaya bir adamı tayin etmesi ve ona yetki vermesi halinde bu satış da caiz

olur. 
[305]

Satışa ve nikaha vekil edilen bir zat, aynı zamanda her türlü sözleşmeye de vekil edilse; o da bir başkasını vekil  etse; vekilin bulunduğu yerde
ikinci vekilin yaptığı satış caizdir. Huzurda olmadığı zaman ise, satış caiz değildir.

Talak ve ıtaka vekil edilen birinci vekilin izin olmaksızın ikinci vekilin yapacağı caiz olmaz. îzni olursa, caiz olur. 
[306]

Bir adam, diğerine; “Ben, sana kölemi peşine satmanı emreylemiştim. Sen ise, onu veresiye sattın.” der; vekili de “Sen, bana sadece satmamı
söyledin. Başka bir şey demedin” derse, amirin sözü geçerli olur.
Eğer: “Sana, kölemi, ben muhayyer olmak üzre satmanı söylemiştim” der; me'mur da: “Sen, bir şart koşmadın. Ben de seninle şartlaşmadım.” derse;
me'murun sözü geçerli olur.

“Ben, sana fasid satış yap.” demiştim dese, yine me'murun sözü geçerlidir. 
[307]

Bir kimse, kölesini, satmak üzere başka bir şahsa teslim ettiğinde, vekil: “Köleyi bin dirheme filana sattım. Bedelini aldım, fakat bedel, benim
yanımda zayi oldu,” veya: “Amire verdim.” der; amir ise, bu satışı yalanlar veya satışı doğruladığı halde, bedelin verildiğini yalanlarsa; bu

durumda vekilin sözü geçerli olur. Ona, yemin etmesi de teklif edilmez. 
[308]

Satılan şeyi, müşteriye teslim eder; bedel de müşteri de değil de, vekilde olursa; şayet vekil, sözün doğruluğuna yemin ederse, bedeli müvekkile



tazmin eder. Şayet, satılan şey, müşterinin elinde iken, ona bir hak sahibi çıkarsa; müşteri bedel için, vekile müracaat eder. vekil ise, müvekkile
bedeli vermediği müddetçe, müracaat edemez. Çünkü, hakkı yoktur. Vekilin, “Bedelini almadığına, müvekkilinin bilgisinin olmadığı hususunda,
yemin vermesi” vardır. Eğer, ikrar eder veya, bunu ikrar ettiği halde, aldığını yalanlarsa; tazminat için vekile baş vurur.
Bu, vekilin bedeli aldığını ikrar ettiği zaman böyledir.
Fakat, müvekkilin bedeli aldığını ikrar ederse; o takdirde, müşteri vekile de müvekkile de müracaat edemez.
Şayet müşteri satın aldığı şeyde bir kusur bulur ve onu, hakimin hükmü ile vekile iade ederse; eğer vekil, onun bedelini aldığını ikrar ederse;
müşteri, bedeli ondan alır. Vekil de müvekkile müracaat eder. Eğer bedeli aldığını yalanlarsa, o zaman müşteri ona müracaat edemez ve müvekkile
yemin verilir.
Eğer müvekkil yemin etmezse, ona müracaat eder.
Eğer yemin ederse, müracaat etmez. Köleyi satıp bedelini de öderse; fazlada olsa, müvekkiline öder.

Eğer noksan ise, onu borçlanır; o noksanı almak için kimseye müracaat edemez. 
[309]

Şayet müvekkil, bedeli müşteriden aldığını ikrar ederse, vekile müracaat etmez. 
[310]

Eğer amir, me'mura satılacak şeyi teslim eylemez; me'mur da, onu sattığını iddia eder ve bedelini de alırsa; o da zayi olur veya onu amire verir; amir

de onu inkar ederse; bedeli ödenene kadar, müşteriye: “İstersen, ona bin dirhemi yeniden ver; istersen satışı boz.” denilir. 
[311]

Şayet cariyeyi almakda muhayyer olur, onu da alır ve bin dirhemi verirse; sonra müşteri isterse, vekile müracaatla bin dirhemini alır ve cariyeyi geri

verir. 
[312]

Amir ölür de varisleri vekile: “Onu satma.” derler; vekil de: “Ben onu sattım ve bedelini de aldım. O da zayi oldu.” der; müşteri de bunu doğrularsa;
eğer köle hayatta ise, istihsanen vekilin sözü -bedel zayi olmuş olsa bile- geçerli olur. (Sözü doğrulanmaz; ancak, beyyine ile doğrulanırsa;  amir

hayatta imiş gibi hareket edilir.) 
[313]

Bir kimse, birisini, kölesini satmaya vekil yapıp, köleyi ona teslim ettikten sonra bu kölede bir kusur bulunsa vekil: “Ben, onu sana sattım.” deyince,
o da bunu doğruladığı halde müvekkil ikisini birden yalanlasa; kölesini geri alma hakkı vardır.
Şayet köle satın alanın yanında ölürse, vekile tazminat gerekmez.
Eğer bir adam, kölesini satmaya birisini vektt yapar ve ona: “Seni vekaletten çıkardım.” der; vekil de: “Ben, köleyi dün sattım.” derse; bu durumda
vekile inanılmaz ve bu vekil vekaletten çıkmış olur. Alimler, bu hususta şöyle buyurdular:
“Bu, o köle bizzat mevcut iken böyle olur. Fakat, köle zayi olmuşsa, yeminle birlikte vekilin sözü geçerli olur.”
Satışa vekil olan, zat, müvekkil ödlükten sonra sattığını iddia eder; varisler de bunu inkar ederlerse; eğer o satılan mevcut ise, varislerin sözü geçerli
olur.

Eğer zayi olmuşsa; vekilin sözü geçerlidir. 
[314]

Selem sahibi tarafından, seleme ve sarfa sözleşme vekili tayin edilmesi caizdir.                  
Fakat, kendisine selem yapılan tarafından vekil tayini caiz olmaz. Eğer vekil, sahibini teslim ve tesellümden önce ayırırsa, sözleşme batıl olur.
Müvekkilin ayırmasına itibar edilmez.
Satıştan sonra, bedeli teslim almadan önce olursa, bu böyledir. Fakat, sözleşme yerinde gelir de, söylerse; söz müvekkilin hakkı olur ve onun ayırma
hakkı vardır.
Mektupla da sarf sahih olmaz. İki kişi sarf hususunda sözleşseler; sonra onlardan her birisi bir adama emrederek, bedelin ödenmesini söyleseler;
bilahare de amir, meclisten kalkıp giderse; sarf batıl (geçersiz) olur.

Eğer vekil, diğeri ile birlikte olur ve me'mur vermeyi emrederse; sözleşme batıl olmaz. 
[315]

Bir adam, diğerini belirli gümüş bir ibriği satın almaya vekil eder; bedelini de söylemez; vekil de onu tartısı ile dirhemlere veya dinarlara satın
alırsa, işte bu caiz olur.
Şayet müvekkil, vekile: “Bir ibriği dinarlara satın al.” der de; o da dirhemlere satın alırsa, aldığı bu ibrik, vekile ait olur.
Bir adam, belirli bir toprağı satmaya birisini vekil yapsa; vekil de onu peşinen satmasa, İmâm Ebü Hanîfe (r.a.)'ye göre bu müvekkil adına caiz olur.
İmâmeyn'e göre ise, caiz olmaz.
Müvekkil, belirli bin dirhemi, harcamaya bir şahsı vekil yapar; vekil de başka bir bin dirhemle müvekkiline bir mal alır; sonra da o belirli
dirhemleri, onun yerine verirse, işte bu caiz olur. Eğer o belirli dirhemlere satın alsa da, yerine başka dirhemlerini verse, bu caiz oimaz.
Müvekkil, vekile, “Belirli işlenmiş gümüş bir şeyini” satmasını söyler; vekil de ondan başkasını satarsa, işte bu caiz olmaz.
Âmir, me'muruna, “Dinarlarını, Kûfe'de dirhemlerle bozdurmayı” söyler; o da Kûfe'de bozdurursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz olur.
İmâmeyn'e göre, ise, caiz olmaz.
Şayet: “Bu dirhemleri, Şam dinarlanyla bozdur.” der; vekil de Küfe dinarlarına satarsa; tartısı ayni olunca, bu da caiz olur.
Eğer vekil, müvekkilin kölesi ile sarf ederse; köle bilsin veya bilmesin ona borç tazmini gerekir mi; yoksa gerekmez mi?
Eğer o köle, müvekkilin müfaveda ortağı veya şeriki yahut vekili veya müdarebesi ise, sarf caiz olmaz. Şayet vekil, müvekkilinin müfaveda
değilse, sarf yapmışsa caiz olur.
Eğer vekil, kendi babası veya oğlu olur; yahut karısına selem yapar veya sarf yaparsa; İmâm EBû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz olmaz. İmâmeyn'e göre
ise, bu caiz olur.
Bir adam, diğerini fülûs (para) satın almaya, vekil eder; onu teslim aldıktan sonra, o alınan füîûs kıymetini kaybederse, bu kayıp amire ait olur.
Eğer fülûs teslim almadan önce, kıymetini kaybederse; bu kayıp vekile ait olur. Çünkü kesad, zayi olma mesabesindedir. Ve satış bozulmuş olur.
Eğer, vekil aralarında sözleşme ile yeni fülüsieri satın alırsa; müvekkilden onu men edebilir.
Şayet amir, aralarında anlaşırlar da yenisini almak üzere verirse; ve onu on kür buğdaya veresiye vermesine vekil yaparsa; işte bu caiz olur.



Şayet kendi şahsı malından ödeme yaparsa; müvekkile müracaat yaparak verdiğini ondan alır.
Eğer amir, vekile on dirhemlik yiyecek almasını emreder; o da öyle yaparsa, işte o, vekile ait olur. Çünkü, amir onu yanında olmayan şeyle, vekil
eylemiş oldu.
Amir me'mura: “Üzerinde bulunan malımı, bir kür buğday ile selem yap.” der, vekil de öyle yaparsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu müvekkil,
adına geçerli olmaz. Zira, üzerinde alacağı olmayana malik olmuş olur.
Şu mes'ele, bunun hilafınadır. Eğer: “Malımı filana teslim eyle.” derse; bu bi'1-icma müvekkil adına geçerli olur.
Mudanbm selem yapması da caizdir.                     -
Bir adamı, iki kişi vekil eder; onlardan her birisi, ona buğday almak için dirhemleri teslim ederler; o da onları birbirine katarsa; onları helak etmiş
olur. Vekaleti de, kalmaz.

Şayet dirhemleri birbirine “Katmaz ve tek akid ile onlara teslim ederse” caiz olur. 
[316]

Bir adam, diğerini, “Karşı yakut olan bir aîtun yüzüğü” satmaya vekil eder; vekil de onu gümüşe veya yüzükteki altından daha fazla altına yahut
yüzükten ağırlığı daha fazla olan altın yüzüğe satar, fakat onun kaşı olmazsa; işte bu caizdir. Müvekkilin bizzat kendisi satmış gibi olur.
Şayet onu, altına daha fazla olan veya daha noksan olan bir yüzüğe satar; onda da kaş bulunur ve karşılıklı, alım-verim yaparlarsa; bu da caiz olur.
Eğer, ona bir elbise için on dirhem teslim eder, fakat onun cinsini söylemezse, bu caiz olmaz.
Şayet vasıflı bir elbise için, teslim eder; vekil de onu veresiye satarsa; müvekkil, onu istediğine tazmin ettirir.
Şayet vekil tazmin ederse, o da diğerine ödettirir. 
Eğer veresiye verilene tazmin ettirirse, onlar birbirinden ayrıldıktan sonra, selem (veresiye satış) geçersiz olur.

Eğer elbiseyi vasıflarsa, (yahudi kumaşı gibi) cinsini beyan ettiğinden, vekalet caiz olur. 
[317]

Selem'e vekil olan, şahıs İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ikale hakkına da sahip olur.
[318]

 
Hîbe Hususunda Vekil Tayini
 

Bağışlayıcının teslim etmeye, birisini vekil tayin etmesi caiz olur. Kendisine bağış yapılan şahsı da bağışı teslim almaya, vekil tayini caizdir. 
[319]

Bağışlayıcının bağışından, vekilin dönme hakkı yoktur. Keza, sahibinin izniyle vekil bağış yapar; bağış yapan da, bağışından dönmek ister;
bağışlanan şeyde vekilin yanında olursa; eşya yanında bulunan vekil, kendisine bağış yapılan şahsın vekili olursa; bu durumda, bağış yapan şahsın

dönme hakkı yoktur; Ve, o vekili dava da edemez. 
[320]

Bir zimmî, bir zimmiye içki veya domuz bağışlasa; bağışlanan da, onu teslim almak için, bir müslümanı vekil yapsa; veya bağış yapan, bağışını
teslim etmeye, bir müslümanı vekil eylese; bu caiz olur.
Şayet kendisine bağış yapılan şahıs, yapılan bağışı, teslim almak için, iki kişiyi vekil yapsa ve onlardan birisi, o yapılan bağışı teslim alsa, bu caiz
olmaz.
Eğer yapılan bağışı teslim etmek için, bağış yapan kişi, iki kimseyi vekil eylese de, onlardan birisi verse işte bu caiz olur.
Buna binaen, şayet vekil, yapılan bağışı vermek için, bir başkasını vekil yapsa, o da caiz olur.
Kendisi vekil yapılan kimse, bağış yapılanın vekili ise; onun tayin ettiği vekilin, bağışı alması caiz olmaz. Ancak, müvekkil: “Her ne yaparsan yap.”
derse, işte o zaman caiz olur. Yani böyle biı durumda, birinci vekil, ikinciyi vekil yapabilir.
Bir adam, diğerini, “Filan adama, ivaz karşılığı elbise bağışlamaya” vekil yapar; o vekil de elbiseyi teslim alıp, denileni yapar, karşılık olan ivaz
bağışın kıymetinden az olsa bile bu caizdir. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir.
İmâmeyn'e göre ise, bu caiz değildir.
Ancak, karşılık bağışın misli olursa, o zaman caiz olur.
Veya, insanların aldatıl m ayacağı kadar az kıymette olursa, o zaman da caiz olur.
Şayet: “Benim için, kendi malından karşılık ver. Gerçekten ben onu, öderim.” der; o da, öyle yaparsa caiz olur. Ve, verdiğinin misliyle ona,
müracaat eyler.
Veya benzeri olmaz da, değeri o kadar olursa; yine caiz olur.
Şayet ona, “Kendi malından ivaz vermesini” emreder de, ödemeyi şart koşmaz; o da. ivaz verirse, bu durumda amire hiç bir şey için, başvuramaz.
[321]

Bağışlayan şahıs, bağıştan dönmek için^birini vekil yapma hakkına sahiptir.
Keza, bağış yapan şahıs, iki kişiyi veya bu iki kişiden her birini vekil yapar; bunlardan birisine de yaptığı bağışı verir veya o teslim alır; o, onu bağış
yapılana vermeden, diğeri verirse, bu caiz olur.

Eğer iki adam, bir kişiye, bip köle veya bir ev bağışlasalar ve sonra da onu teslim etmeye, başka birisini vekil tayin etseler, bu caiz olur. 
[322]

Kendisine bağış yapılan zat, ona karşılık yapmak üzere birisini vekil yapsa da, neyi karşılık yapacağını söylemese; o vekil de bir karşılık verse; işte
bu caiz olmaz.
Şayet: “Malımdan her neyi istersen, onu karşılık ver.” derse o zaman caiz olur. Çünkü, ona isteğini yapmaya hak tanımıştır. Bu durumda

müvekkilin: “Ben, onu vermeni niyet eylem emiştim.” demeye hakkı yoktur. 
[323]

Eğer, bir şahıs, iki kişiyi hibeden dönmeye vekil ederse; diğeri olmadan, her hangi birisi, dönüş yapamaz. 
[324]

En doğrusunu bilen Allahu Tealadır.
 



4- İCÂRE VE DİĞERLERİ HAKKINDA VEKÂLET
 
Bu babda:
1- İcar, İsti'car, Ziraat ve Ziraî Muameleler Hakkında Vekâlet.
2- Mudarıb ve Ortağın Vekil Tayin Etmesi.

3- Sermaye Hakkında Vekâlet; olmak üzere üç bölüm vardır. 
[325]

 
1- İcar, İsti'car, Ziraat Ve Ziraî Muameleler Hakkındaki Vekâlet
 
Bir evin icara verilmesine vekil tayin edilen kimse, kiranın alınmasında ve kirayı ödemeyen kiracının dava edilmesinde yetkilidir. Çünkü bunlar,
akid hukukundandır.
Ücretin belirlenmiş olması halinde, icara vermeye vekil olan şahıs, o ücretten, müste'cire ibrada bulunamaz. Böyle bir şey yapması sahih olmaz.
Eğer, ücret borç ise, vekil, îcabdan bir müddet sonra, müste'ciri ibra eder.

Müste'cirin, başlangıçta ibrayı şart koşması halinde, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, böyle yapmak da caiz olur. 
[326]

Bir evin bakımına ve icara verilmesine vekil olan, bir şahıs, onun gelirini alsa, onu yeniden yaptırmaya ve o evden, bir şey atmaya hakkı yoktur. Ve
bu şahıs o evle ilgili davaya da vekil olamaz.
Şayet bir adam, o evin bir yerini yıkarsa; vekil onu dava etme yetkisine sahiptir. Çünkü elindeki şey zayi olmuş sayıhr.
Keza, bir adamla icarlaşsa da, o adam icarı inkar eylese; icar yapan da icarı inkar eylese; buna karşılımı cara verenin dava etme yetkisi vardır. Ve
bunu, isbat edecektir.
O adamın, başka birisini, icara vermeye vekil tutma hakkı yoktur.
Şayet vekil, vekil tutarsa, önceki vekilin ehl-i iyalı ücreti almazlarsa bu durumda, bu caiz olur. Havî'de de böyledir.
îcareye vekil olan bir kimse, bir yeri, veya bir hizmetçiyi kiraya verebilir.
Bir yeri icara vermeye vekil edilen kimse, o yerde ev veya evler bulunur ve o ev veya evlerden bahsedilmemiş olursa, bu durumda, vekil, hem o
yeri, hem de o evleri icara verebilir.
Eğer o yerde, su değirmeni varsa; vekil onu da icara verebilir.          
Şayet, o da diğerini, arazisini dirhemler mukabili icara vermeye vekil eder; vekil de onu dinarlara karşılık icara veya o yeri, yarı yarıya ziraata ortak
olmak üzere, kiraya verirse; işte bu caiz olmaz.
Keza, eğer mal sahibi, birisini vekil eder de, bedelden söz etmez, oda o yeri ortağa verirse, bu caiz olmaz.
Keza, yarı yarıya ortaklığa vermeye vekil eder ve vekil de dirhemler veya dinarlar karşılığı kiraya verirse, bu caiz olmaz.
Şayet, buğdaya veya arpaya yahut benzeri şeylere, kiraya verirse, bunun da caiz olmayacağı söylenmiştir.
“Fakat, bu müzaraat faslında caiz olur.” diye yazılmıştır. “Şayet, istenilen kira, o yerden çıkacak olan buğdayın yarısı kadar olursa, caizdir.”

denilmiştir. 
[327]

İsti'car için vekil olan zat, icarlamak istediği şeyi —bu yer belirli olmazsa— dirhemlerle,  dinarlarla,  ölçülen ve tartılan şeylerle icara tutma hakkına
sahip ve yetkilidir. Fakat belirli bir yeri, belirli bir ölçüleni ve tartılanı icarlamaya yetkili değildir. Muhıyt'te de böyledir.
Vekilin belirlenen miktardan daha fazlaya icara vermesi caizdir.
Keza, icara tutmaya vekil edilen zat, belirli bir müddetle, belir dirhemlere icarlayabileceği gibi, o şeyi daha az bir miktara icarlamasi d caiz olur.
Mebsût'ta da böyledir.
Bir adam, diğerini, bir sene müddetle icara tutmaya vekil tayiı eder; o adam da iki senelik İcarlarsa; birinci senenin ücreti amire ait olur İkinci
senenin ücreti ise, vekile ait olur.
Şayet vekil, icarladiğı evi teslim almadan önce, evin bazı yerler yıkılır veya teslim aldıktan sonra yıkılır; müste'cir de: "Ben, raz değilim." derse;
zarar vekile ait olur; müste'cire ait olmaz. Havî'de d< böyledir.
Bir adam, diğerine, "belirli bir yeri icarlamasım" emrederse; vekil, o yeri icarladıktan sonra da, rnüste'cir o yeri sahibinden satın alırsa, oranın
icarlandığını da bilmez de sonradan öğrenirse, onu geri vermek olmaz. İcarı ile birlikte, elinde kalır.
Bir adam, diğer birine Kûfe'ye gitmek için, on dirheme bir hayvan kiralamasını emreder; vekil de onbeş dirheme kiralar; sonra da onu alıp sahibine
getirse; müste'cir ona: "Ben, bunu on dirheme kiraladım." der ve binip giderse; amirin de me'murun da, on dirhemden fazla vermesi gerekmez.
Bir kimse, diğerine, "kendi evini, on dirheme icara vermesini" emrettiğinde, vekil onbeş dirheme icara verirse, bu icare fasiddir.
Eğer vekil, onbeş dirhem almışsa, beş dirhemi sadaka olarak verilir. Hulasada da böyledir.
Bir adam, diğerini, "bir seneliğine, bir ev kiralamaya vekil eder; o evin belirli ve yüz dirheme olmasını da" söyler; vekil de, onu icarlayıp teslim
alsa; müvekkilden ücretini alana kadar, evi ona vermeyebilir.
Eğer ücret mutlak ise, böyle yapamaz.
Eğer vekil sene geçene kadar, ücreti vermezse, ev sahibi, ücreti vekilden alır. Akid hükmünce, bu böyledir.
Sonra da vekil, müvekkiline müracaat ederek, kirayı ondan alır. Bu mes'elede, bazı rivayetler vaki olmuştur.
Bir rivayette: "Vekil, müvekkile müracaat edemez." denilmiştir.
Kadî'I-İmâm Cemâiü'd-din (ki benim ceddimdir.) böyle söylemiştir.
Bu sahihtir.
Keza müvekkil, vekilden isticare yönüyle teslim alsa; sonra da vekil, amiri evden çıkarsa ve üzerinden de bir sene geçse; ev sahibi icarı vekilden
taleb eder.
Vekilin icarladığı ev, yıkılırsa, ona tazminat gerekmez.
Şayet vekil, bir ev kiralar; müvekkiline teslim etmeden önce, bir yabancı gelir de o evi zoraki alır ve böylece üzerinden bir sene geçerse; vekile de



müvekkile de bir şey lazım olmaz.
Vekil ücretin alınmasını, acele olarak şart koşarsa; bu sahih olur.
Şayet vekili, evi teslim alırsa; ücreti versin veya vermesin, amir ücreti ödeyene kadar, onu evden men edebilir.
Eğer evden men eder, aradan da bir yıl geçerse, ev sahibi kirasını vekilden alır. Vekil ise, müvekkiline müracaat edip, ücret isteyemez.
Eğer amir evi istemez de, üzerinden bir sene geçerse; ev sahibi vekilden, vekil de müvekkilden evin kirasını ister ve alır.
Eğer yarım sene geçtikten sonra, amir evi ister; vekil de onu men eder; sene de tamamlanırsa; ücretin tamamı vekile ait olur.

Geçen altı ay için, vekil amire başvurur ve o müddetin kirasını ondan alır. 
[328]

Vekil evin kirasını ev sahibine ödemeden önce müvekkilinden alıp ev sahibine sonra verebilir. 
[329]

İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre vekil için fazla fiatla ev kiralamak hakkı vardır.
Vekilin, müvekkili olan zatın baba veya oğlunun evini icarlaması, (satın alması gibi...) caizdir.
Şayet baba veya oğlunun veya şehadeti onun üzerine caiz olmayan yakınının evini kiralaması, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz olmaz.
Fasid olan icarlamadan dolayı vekile tazminat gerekmez. Müste'cire ecr-i misil gerekir.
Uzun süreli icarlama yapıldığında icarenin bozuhnasıyle, mal sahibi vekilden icarı almaz veya teberru ederse, bu sahih olur ve vekil ücret için amire

müracaat edebilir. 
[330]

Bir topluluğun ortak olduğu bir yer bulunur ve o toplumdan bir kişi kendi hissesini, icara vermek üzere, bir vekil tutar; o vekil de o yerin tamamını,
icara verirse; bu caiz olur.
Şayet bu vekil, bu 'yeri, o topluluktan birisine icara verirse; bu, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz olmaz.

İmameyn'e göre ise, caiz olur. 
[331]

Şayet yabancı bir kimseye icara verirse, yine İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu caiz olmaz.

İmameyn'e göre ise, caiz olur. 
[332]

İcar vekili, menfaatlanmadan önce, kiracı ile sözleşmeyi bozsa, bu caiz olur. Kira, ister belirli bir şey olsun, isterse borç olsun fark etmez. Ancak,
vekil ücreti almışsa; o takdirde akdi bozmak olmaz. Zira alınan şey müvekkilin malı olmuş olur. Bu durumda o, vekilin elinden çıkmış, müvekkilin
eline geçmiş sayılır.

Fakat,  kirayı almadan önce,  eğer kira belirli bir şeyse; bizzat sözleşme ile, müvekkilin malı olmuş sayılmaz. 
[333]

Şayet müste'cirin vekili, arazi, sahibinin elinde iken, sözleşmeyi bozarsa; bu da caizdir. Eğer icarı, vekile veya müvekkiline vermişse; bu durumda

sözleşmeyi bozamaz. Bu, istihsanen caiz değildir. 
[334]

Ziraat arazisini vermeye vekil edilen zat, onu bir adama kiraya verse; o adam da oraya bir yeşillik veya hububat ekse; bu caizdir.
Şayet bir adama verir; o da oraya ağaç veya hurma ağacı dikerse; işte bu caiz olmaz.

Eğer o yere, kiraya verilen kimsenin ağaç dikmesine izin verilmişse, o da hurma dikmiş veya bunun aksi yapılmışsa; bu caiz olmaz. 
[335]

Bir adam, diğer birini arazisini ziraat için kiraya vermeye vekil yapar; vekil de o yerin bir kısmını icara verir; geri kalan yeri de, vekil ile, ziraatçı
arasında şartlı olarak bıraksa ve mal sahibine bir şey verilmese; mal sahibi o kalan yerin icarını onların her hangi birisine tazmin ettirebilir. Bu,
İmameyn'e göre böyledir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ise buna muhalifdir.
Şayet ziraatı noksan yapmazsa, İmâm Muhammed (r.a.), nassan bir şey söylememiştir. Alimlerin ekserisi ise: “Ziraat caizdir. Hariç de kalan yer,
vekil ile ziraatçının arasındadır. Eğer arazi sahibi aldatılmış durumda olmayacak kadar bir yer kalmışsa; ondan müvekkile bir şey yoktur.”
buyurmuşlardır.
Eğer mal sahibi, aldatılmış bir halde ise, ziraat caizdir; fakat, o kalan yerin geliri müvekkil ile ziraatçının arasındadır. Eğer tohum yerin sahibine
aitse vekil müvekkilinin nasibini ziraatçıdan alır. Hurma sahibinin muamelesi de böyledir.
Vekil, müvekkilinin hissesini icarcıdan alır.
Bir rivayette: “Eğer mal sahibi, aldatılmış sayılmayacak durumda olursa; vekilin almak hakkı vardır. Vekil o yeri gasbetmiş olur. Yer sahibi, o
noksan kalan yerin gelirini tazmin ettirir. Ziraatçı da bir tasaddukda bulunmaz.”

Bu  mes'eleler  ihtilaflıdır. “Vekilin  fazladan  aldığını  tasadduk etmesi” zikredilmiştir. 
[336]

Ziraat ve muamele vekili, bu hariç de olan yerin hissesini, yer sahibi için alabilir. Her ne kadar, ziraatçı onu bağış yapsa ve ondan vaz geçse bile,

vekilin, onu alması caiz olmaz. 
[337]

Bir adam, diğerini; arazisini icara veya ziraata vermeye vekil ettiği halde, bir vakit belirtmezse ilk senenin sözleşmesi caiz olur.
Her ne kadar, daha fazla seneye vermiş olsa bile, bu istihsanen caiz olmaz.
Şayet, bir adam, diğerini “Şu yeri, bir seneliğine, ziraat için al.” diye vekil eder; tohum da müvekkilden olur; vekil bu yeri ondan aldatılmış halde,
alırsa, caiz olur. Aldatılmış olmayan halde, alsa caiz olmaz.
Ancak müvekkil, razı olur ve o yeri ekerse; caiz olur. Vekil yer sahibinin hissesini alır ve ona teslim eyler.
Eğer bir adam, diğerine emredip: “Kendisi için, bir ziraat yeri veya bir hurmalık almasını” söyler de, bir açıklama yapmazsa, bu caiz olmaz.
Eğer yeri belirtir de, tohumu belirtmezse, bu caiz olur.
Şayet arazisini ziraat ve muamele için vermeyi emreder de, kime verileceğini açıklamazsa, yine caiz olur. (İcarlamayı söyleyip de; icar sahibinin
söylemediği gibi)
Bir kimse, “Arazisine buğday ekilmesini” söyleyince, vekil o yeri bir kür buğdaya icara verse; bu caiz olur. Ziraatçı oraya istediğini eker.



Eğer vekil, buğdaydan başka şeye icara verirse, bu caiz olmaz.
Bir kimse, “Arazisini üçte bir nisbetinde ortaklıkla ziraata vermesine” birisini vekil eder; o vekil de orta halli bir kür buğdaya icara verirse, bu emre
muhaiifdir.
Eğer müste'cir arayı ekerse, arazi sahibi isterse bir kürden artanını tazmin   ettirip fazlasun tasadduk edebilir.
Eğer böyle bir yeri, üçte bire almayı emreder; vekil de, bir kür buğdaya kiralarsa; bu caiz olmaz. Ancak, sahibi razi olursa caiz olur. Şayet hurmalığı
alması için vekil de alırsa, icarladığı yerin dışında kalan yer hurmalığın sahibine ait olur.
Eğer, icar olarak, bir kür iyi kuru hurma şart koşuîmuşsa, bu caiz olur. Eğer kötü hurma şart koşulmuş ve hurmalıkta kötü hurma ağaçlarından
meydana gelmiş ise, yine caiz olur; değilse caiz olmaz.
Şayet, bir kür buğday şart koşuîmuşsa caiz olmaz. Eğer, “Filan adamın hurmalığını, üçte birine almaya” vekil yapar; vekil de onu bir kür farisi kuru
hurmaya alırsa; amil (hurmalığa hizmet eden, çalışan, bakan kimse) ilzam edilmez. Ancak, bir kürün, üçte birden az olduğunu veya onun kadar

olduğunu bilirse, o zaman ilzam edilir. 
[338]

 
2- Müdâribin Ve Ortağın Vekil Tayin Edilmesi
 
Aslolan, gerçekten bütün ticaret, -şayet mudarıbla başlanırsa- mal sahibine sahih olur.
Böylece vekil yapmak da, mal sahibine göre sahihdir.
Mudarıbın, alımda, satımda teslim almada ve davada vekil taytini caizdir.
Müdarıb, borç hakkında, bir başkasını davaya vekil yapar; vekil de mudarıbın aldığını ikrar ederse; işte bu caiz olur.
Eğer mudanb: “Ben, almadım.” derse, onun  tazmin etmesi gerekmez.

Vekilin, borçludan, mudarıbın aldığım ikrar edip de, mudarıbın da inkar ettiği gibi. Borçlu, borçtan beri olur. 
[339]

Müdarib bir vekil tayin ederek, ona: “Müdarebe iie, kendisine bir köle satın almasını” söyler; vekil de mal sahibinin kardeşini satın alırsa; eğer
mudarib onu alırsa bu satın alış, mudarib adına caiz olur; mal sahibi adına caiz olmaz. Eğer o kölede, bir üstünlük yoksa, mudarebeye göre caiz olur.

Eğer bir üstünlük varsa, hassaten mudaribe göre caiz olur. 
[340]

Mudarib, mal sahibinden, “Müdarebe malını almaya” veya ona, “Müdarebe malından bîr şey vermeye” bir vekil tayin ederse, bu da caiz olur.
Şayet mal sahibi, mudaribe: “Ehl-i iyaline harcama yapmasını” emreder; müdarib de onların nafakasına, başka birisini vekil ederse, bu da caizdir.
Eğer vekil: “Onlara, şu müddette, yüz dirhem harcama yaptım.” der ve o harcama emsali harcama kadar olur; mudanb: “İki yüz dirhem harcadım.”
der mal saihib ise: “Sen, bir şey harcamadın.” ders;e müdaribin sözü geçerli olur. Ve mal sahibinin malından, ikiyüz dirhem gitmiş olur. Vekil bir
şey ödemez.
Ancak, müdarib aradaki farkı tasadduk eder. Çünkü, mal, onun elindedir.

Keza, kendisine mal verip, ona onu infak etmesi söylenilen, her vekilin, ma'ruf şekilde yaptığı harcama doğrulanır. 
[341]

Eğer mudarib, bir vekil tayin eder ve ona: “Kölesine müdarebe malından harcamasını” söyler, fakat ona mal vermez; vekil de: “Ben ona, şu kadar
harcama yaptım.” der müdarib de, onu yalanlarsa; bu durumda vekile inanılmaz.
Şayet, “Kendi malından, cariyesine harcama yapmasını” söylese, durum yine önceki gibidir.
Şayet müdarib, bir vekil tayin ederek, müdarebe kölelerinden birini atmasını söyler; sonra da, mal sahibi müdaribi alım-satımdan yasaklar ve
müdarebe işlemini bozar ve bilahare de, vekil, bir köle satarsa, -vekil durumu bilsin veya bilmesin- onun satışı caizdir. Çünkü, mal bundan sonra
uruz olmuştur ve mal sahibi, müdaribi satıştan men edemez.
Keza, mal sahibi ölür ve vekil, bundan sonra köleyi satar veya mü-darib, mal sahibinin ölümünden sonra vekil tayin eder ve o satış yaparsa, bu caiz

olur. 
[342]

Müfaveda ortaklarının her biri, bir şey için bir vekil tayin ederse; işte o, onun velisi olur.
Sonra da, bu ortaklar ayrılıp mallarını bölüşerek “Aralarında ortaklık kalmadığına” şahit tutsalar; bilahare de vekil, vekaletinin gereğini yapsa; -
onların ayrıldıklarım bilsin veya bilmesin- bu ikisi adına da caizdir.

Keza, her iki taraf da, aynı şahsı vekil yapmış olsalar bile, böyledir. 
[343]

Inân ortaklarından birisi, ortaklarından bir şey alması için, birisini vekil tayin etse, hem kendisine, hem de arkadaşına göre bu vekaleti istihsanen

caiz olur. Çünkü her birisi, arkadaşının hakkına sahib menzi-lesindedir. Ve bu vekil, onların bütün işlerine vekalet eder. 
[344]

Şayet onu, bir şeyin satılmasına, alınmasına, icara verilmesine, borç-alıp vermeye vekil tayin eder; sonra da, o vekili diğer ortağı vekaletten
çıkarırsa; o zaman, bu vekil cümlesinin vekaletinden çıkmış olur.
Ancak, borç alıp verme hususunda müvekkilinin vekili olarak kalır. Eğer müvekkil, ona borç etmişse, onu vekaletten çıkarması batıldır. Şayet

müvekkil borç etmemişse, bu durumda onun vekaleti caiz olmaz. 
[345]

Müfaveda ortaklarından birisi, bir köle satın alır; onda da bir kusur bulup, onu geri vermeye, bir vekil tayin ettiğinde ortağı, o vekil ile davalı olursa,
o şahıs vekil olamaz.
Şayet, bu ortaklardan birisi, sattığı köle hakkında dava etmeye1, bir vekil tuttuğunda, satın- alan şahıs, bu kölede bir kusur bulur ve kendisi de
kaybolursa, vekilin yemin ettirmesi olmaz.
Eğer müşteri, diğer ortak ile muhakeme olmak isterse; onun kusurunu, bilip bilmediği hususunda yemin verdirir. Çünkü, müfaveda ortaklığında her

bir ortak, iddia olunan şeye karşı, arkadaşının makamına kaimdir. 
[346]

 



3- Sermâye
 
Bir kimse, diğerine bin dirhem sermaye verip, ona: “Buna, bir elbise al.” veya: “İki elbise al.” yahut “Elbiseler al.” derse; bu sahih olur.
Keza, bir kimse diğerine bin dirhem sermaye vererek: “Buna bir şey satın al” derse; bu da sahihdir.
Şayet, o adama: “Kendi malından, benim için bin dirhem sermaye yap ve onunla bir şeyler satın al” der; o da öyle yaparsa, caiz olur. Ne isterse, onu
satın alabilir. Ve, aldığı o şey emredene ait olur.
Keza: “Şu bin dirhemi sermaye olarak al” dese, bu da caiz olur. O adam, o elbiseyi satmaya da izinli sayılır.
Bu elbise hakkında -ister iyi ister kötü- satışı da geçerli olur. Ve vekil istediği fiata satabilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn'e göre ise, onu yalnız dirhem ve dinarlara satması geçerli olur. Bunun da insanların
aklanmayacağı şekilde olması gerekir.
Dirhemler hakkında, amire karşı, kıymetinin karşılığı veya insanların kandırılmış sayılmayacağı bir bedelle satılmış olması gerekir.
Eğer amir: “Şu bin dirhem sermayeyi al; benim için, satın al ve sat; olur ki Allah beni bir şeyle rızıklandırır.” derse;bu caizdir. Satın alınan ve

satılan şey onun olur. 
[347]

Bir kimse, diğerine: “Ben, şehire gitmek istiyorum. Köle veya cariye satın alacağım.” dediğinde, o adam da: “Şu bin dirhemi sermaye olarak, benim
için al.” veya “Benim için, kendi malından bin dirhem sermaye yap.” derse; bu da caiz olur. Ve o adam, bunun için de köle veya cariye satın almaya
me'zun olmuş olur.
Şayet: “Şu bin dirhemi sermaye olarak benim için al; cariye veya köle yahut buğday almakta serbestsin.” der; sermayeyi alan da, o söylenenlerin
cümlesini alıp, kendi malından da sarfiyat yapsa ve sahibine getirse; bu bir fazlalık olur. Mal sahibine karşı yapılan işlem (satın alma işi) caizdir.
Eğer o adamın, parasının bir kısmıyla, istediklerinin bir kısmını alıp, geri kalanını da aldıklarına sarf ederek öylece getirse; işte bu da caizdir.
Şayet sermaye sahibi, o adama “Kendi içinde bulunduğu şehirden, bunları almasını” söylediği halde, o adam, dediklerinin bazılarını, o şehirden alıp
onları mal sahibine getirene kadar da sarfiyat yapsa; bu, mal sahibi adına caiz olur.
Fakat, adamın bütün sermayesi kadar, mal alır; onun evine gelmesi için de kendi şahsî parasından harcama yaparsa; istihsanda, mal sahibine
müracaatla, şahsi masrafını ondan alır.
Şayet kendisine sermaye verilen şahıs sermaye sahibinin parasının bir kısmını harcayarak ona birşeyler olsa, kalanını da onlara harcamak ve onları
taşımak için yanında tutsa; onları harcamadan da mal sahibi ölse, sonra da aynı adam, onun kalan parasını sarfeylese; eğer onun öldüğünü bile bile
harcama yaptı ise, onu varislere öder. Eğer öldüğünü bilmeyerek, harcadı ise, istihsanda bir tazminat gerekmez; öldüğünü bilmedikçe azledilmiş

olmaz. 
[348]

Şayet, kendisine sermaye verilen şahıs hiç bir şeyi satın almadan, mal sahibi ölürse; vekil, -ister onun öldüğünü bilsin; isterse, bilmesin- satın aldığı
malın bedelini tazmin eder.
Sermaye meselesinde,şayet vekil, mal sahibinin ölümünü veya onun yasaklama yaptığını bilir ve bu halde onun malı ile bazı şeyler satın alırsa; bu
mes'ele hakime çıkarılır. Böylece hakimin re'yi ile emredilmesi sağlanmış,satılan; bedelden elde kalan; veya almana yapılan harcama kendisine
sermaye verilen kimsenin elinde kalan para hakkında ne gibi işlem yapılacağı anlaşılır.
Fakat beyyine almadıkça, hakimin ona karşı, yapacağı bir şey de yoktur. Eğer beyyine yoksa, hakim davalıyı huzura alır ve ona: “Bu adam, şöyle

şöyle söylüyor. Sen ne dersin?” der. Eğer iş, onun dediği gibi  ise;  ona infak etmeye veya satmaya izin verilmesi caiz olur. 
[349]

Eğer kendisine sermaye verilen şahıs malın bir kısmı karşılığında bir şey satın almış; sonra da sermayeyi veren ölmüş; bundan sonra da, sermayeyi
alan kalan para ile yine bir şeyler satın almış veya o kalan parayı kiraya veya nafakaya harcanırsa; satın aldığı hakkında, sermaye sahibinin
öldüğünü bilsin veya bilmesin tazminatta bulunur.
Harcadığı para hususunda ise, eğer öldüğünü bilirse, onu tazmin eder. Şayet bilmeden yaparsa, tazminat gerekmez.

Bu istihsanen böyledir. 
[350]

Bir adam, diğerine, bin dirhem serrhaye verir ve “Onunla belirli şeyler almasını” söyler, o da, başka birini vekil ederek, “Sermaye sahibinin istediği
malları almasını” ona emreder,o da öyle yaparsa; önceki vekil, müşteriden malı teslim alır.
Eğer o ölürse, ikincinin vekalet hakkı batıl olmaz.
Şayet mal sahibi, dirhemleri teslim ederken: “Seni, filan adına vekil yaptım. Bu bin dirheme satın al.” derse öyle olur.
Bu, mal sahibinin vekilidir. Dirhemleri verenin vekili değildir. Dirhemleri ve en şahıs, müşteriden bir şey teslim alamaz.
Keza, ona dirhemleri verir ve: “Seni, bu bin dirhemle filan adına, şu şu şeyleri almaya vekil ettim.” der de, “Seni filan için vekil ettim.” demezse
yine yukarıdakinin aynısıdır.
Şayet: “Seni, bu bin dirhemle, satın almak için vekil yaptım.” der; sonra da, “O malın, filana ait olduğunu” doğrularsa, gerçekten o adam, mal

sahibinin vekili olmuş olur. Bu, o şahıs, “Sevdiğin kimseyi vekil yap.” diye emreylemişse böyle olur. 
[351]

Bir kimse, başka bir şahsa, eşya almak üzeıe, bin dirhem sermaye verir; o da o dirhemleri eşya almak üzere simsara devreder; simsar da malı satm
alır ve sahibine yollar; yolda da ona bir zarar dokunursa, kendisine yollanılan şahsa tazminat gerekmez.
Şayet dirhemlerin sahibi: “Bu sermayedir.” demez ise, geri kalan mes'ele hali üzeredir. Kendisine yollanılan kimse, mal zayi olursa, onu tazmin

eder. Ancak simsar o malı, onun huzurunda almışsa; o müstesnadır. 
[352]

En doğrusunu bilen Allahu Tealadır.
 

5- REHİN HAKKINDA VEKALET
 
Bir kimse, diğerine bir eşya bırakarak: “Bunu, benim için sat ve ona karşılık da rehin al.” der; o adam da öyle yaparsa, işte bu caiz olur.



Eğer alınan rehin, -insanların onda aldanmış olmayacakları kadar- az da olsa, caizdir. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
Şayet: “Onu, sağlam rehin karşılığı sat.” der; vekilde onu, “İnsanların onda aldanmış sayılmayacağı kadar” noksan rehin karşılığı satarsa; bu caiz
olur. Aksi halde caiz olmaz. Vekilin rehni alıp, mal sahibine teslim etmesi caizdir. Vekil, onu müvekkile tazmin etmese de, satış hali üzeredir.
Eğer vekil, rehni yanında tutarsa; bu da caiz olur. Müvekkilin onu teslim alması gerekmez.
Bir kimse, diğerine dirhemler vererek, ona: “Bununla filana git ve ona gerçekten bunu filan sana ödünç veriyor; bir rehin karşılığı; ve bana, senden
rehni almamı da emreyledi de.” der; o adam da aynısını yapıp rehini teslim alırsa; bu caiz olur. Amir de o rehni, vekilden teslim alabilir.
Eğer bu rehin, vekilin yanında zayi olursa, amirin malı olarak zayi olmuş olur.
Şayet müvekkil, diğerine: “Şu dirhemleri al ve onu ödünç ver. Karşılığına da rehin al.” der; o adam da öyle yaparsa; bü durumda, rehin veren şahıs,

o rehni, vekilden alamaz. Eğer, bu rehin, vekilin elinde iken zayi olursa,  amirin malı olarak zayi olmuş olur. 
[353]

Bir adam, diğerine, on dirhem değerinde bir elbise verip, “Onu, borcu olarak on dirheme karşılık, rehin bırakmasını” söylese; eğer amir,, onu
gönderirken “Filana git ve ona gerçekten filan zat, senden on dirhem borç almış ve ona mukabil olarakta bu elbiseyi sana rehin olarak gönderdi; de.”
der; bundan sonra da götüren zat, borcu da, rehini de amire izafe eder ve dirhemleri alıp rehini verirse; borç amirin olur.
Eğer bu vekil, borcu da, rehini de, kendi nefsine mal eder ve: “Ben filana, on dirhem borç verdim ve bu elbiseyide rehin aldım. Bunu sen rehin al ve
bana on dirhem ver.” der; borç veren de öyle yaparsa; işte bu takdirde bizzat o elçi, nefsi için borç aimiş olur. Hatta, önceki adamın, ondan
dirhemleri alma hakkı olmaz. O adam, ancak, amire aldığı elbiseyi öder.
Eğer, o elbise borç verenin yanında zayi olursa; elbisesinin asıl sahibi muhayyerdir. İsterse önceki adama ödettirir; isterse borç verene ödedir.
Elbisenin değeri ne ise, onu alır.
Eğer önceki adama ödettirirse; rehin caiz olur. Borç verenden de alacağı düşer.
Eğer borç verene ödettirirse, o adam da elbisenin bedeli için, önceki elçiye müracaat eder. Ve elbisenin bedelini alır.
Şayet amir, vekiline: “Seni filan adamdan, on dirhem borç almaya ve şu elbiseyi de rehin vermeye vekil eyledim.” der; vekil de bundan sonra, o
adama gidip: “Beni, sana filan gönderdi. Senden on dirhem borç istiyor ve şu elbiseyi de rehin bırakıyor.” der; borç veren de öyle yaparsa; bu borç
amirin olur. Bu durumda, vekilin, o on dirhemi amire vermeme hakkı yoktur. Müvekkili adına verdiği rehin de caizdir. Elbiseyi verdiğinden dolayı,
bu durumda, onu ödemesi de gerekmez. Eorç veren şahıs, bu rehni, borç verdiği zat adına yanında tutmuş olur.
Şayet vekil, sözünü değiştirir de, borç verecek olana: “Bana on dirhem borç ver de, şu elbiseyi de rehin al.” derse; işte o zaman, o on dirhem vekilin
olur. Ve onu amire vermeyebilir. O rehin, kendi yerine verilmiş olur.

Eğer bu rehin, borç verenin yanında zayi olursa, vekil onun kıymetini asıl sahibine öder. 
[354]

Bir adam, başka birisine, bir elbise verir ve ona “Adını söylediği dirhemlere karşılık, rehin bırakmasına” emir verir; me'mur da onun söylediğinden
fazla veya noksan söylerse; eğer amir, rehini yollarken: “Filana git ve ona: "Şu elbiseyi al; rehin olarak ve ona on dirhem ver.” der; elçi de borcu da
rehini de amire mal eder; ancak, rehini yollayanın istediği borçtan fazla veya noksan söylerse; işte bu muhalif olur. Ve bu vekil kendi nefsi için
borçlanmış olur. Âmirin, o dirhemleri me'murdan alma hakkı yoktur. Ancak vekil, aldığı rehni öder.
Elbise sahibi ise muhayyerdir. İsterse, önceki elçiye ödettirir; isterse ondan tam bedelini alır.
Eğer vekil, bedeli öderse, rehin sahih olur. Alacaklı, alacağı için, vekile müracaat eder. Böylece vekil, kendisini gönderenin sözünü değiştirir, onun
istediğinden ya fazla veya noksan söylerse, bu rehni vekil tazmin eder.
Eğer amir, gönderdiği adama: “Seni, benim için, on dirhem borç almaya ve bu elbiseyi rehin olarak vermeye vekil ediyorum.” der; vekil de, borç
verecek adama: “Bana borç ver ve şu elbiseyi rehin olarak al.” der ve amirin söylediğinden fazla veya noksan söylerse; borç kendisine ait olur.
Rehin zayi olursa, sahibi muhayyerdir. Dilerse, vekile; dilerse, rehin alana ödettirir.
Eğer vekile ödettirir ise, o zaman vekil rehin sahibi olur. Rehin alana müracaat edemez.
Eğer rehin alana ödettirir ise, o zaman, o adam alacağı için vekile müracaat eder.
Ancak vekil, asilin istediğinden daha az almış ise, borç elbisenin değerinde veya daha fazla değerde bulunsa bile vekilin bir şey tazmin etmesi
gerekmez.
Eğer borç, elbisenin kıymetinden az ise, o zaman vekil, elbise sahibine aradaki farkı öder.
Şayet elbsie sahibi vekile ödettirirse borç verene ödettirirse de muhayyerdir. Yani hangisini dilerse ona ödettirir.
Eğer me'mur, kendisini gönderen şahsın sözünü çığırından çıkarır; onun söylediğinden fazla veya noksan söylerse; her haliyle, rehini kendisi öder.
Şayet vekil, müvekkilinin dediğini getirip ona verirse; borç müvekkile ait olur. Borç veren, bu durumda vekile müracaat edemez.
Şayet rehin veren şahıs, kendisine gönderilen şahsı doğrular; vekil de güvenilen birisi olursa; dirhemler onun yanında zayi olsa bile bir şey ödemesi
gerekmez. Eğer: “Ben, dnu elbise sahibine verdim.” derse, onun sözü geçerli olur ve o, tazminattan beri olur.
Eğer vekil: “Sen, bana, onu onbeş dirheme karşılık bırakmamı emreyledin.” dediğinde, elbise sahibi: “Ben, sana, on dirheme veya yirmi dirheme
karşılık bırakmanı emreyledim.” derse; -yeminle birlikte- her iki halde de elbise sahibinin sözü geçerli olur. Birinci bölümde bu böyledir.

Eğer, "onu, bir şey bırakmaya" vekil bıraksa da, hiç bir şeyden bahsetmese; vekil de onu rehin vermese işte buda caizdir. 
[355]

Rehin bırakmaya vekil tayin edilen kimse, bir başkasını vekil yapamaz.
Rehin bırakılması istenilen de onu satmaya musallat olamaz.
Şayet mal sahibi vekile: "Serbestsin; her ne yaparsan yap." derse işte o zaman vekil onun için, başka birisini de vekil yapabilir ve onu satması da

caiz olur. 
[356]

Ve eğer elbise sahibi bir şahsı “Belirli bir şeye karşılık, rehin bırakmaya” vekil tayin eder; o adam da rehni kendi yanında bırakıp, istenilen
dirhemleri kendisi verir; bu durumu amire de açıklamazsa işte o rehin sayılmaz. Bu şahıs, o elbisenin emini.olmuş olur.
Eğer rehin helak olursa, amire dirhemleri ödettiremez.
Keza, kendi küçük oğlunun yanında rehin bırakırsa; aynisi olur.
Eğer üzerinde borç olmayan kölesine, rehin bırakırsa yine aynısı olur.



Şayet büyük oğlunun yanına veya mükatebine yahut ticaret ehli olan kölesine rehin bırakırsa; bunlar caiz olur.
Eğer vekil, ticaret eden bir köle veya mükâteb veya sabî olur; ve: “Filan, sana; bana borç versin, şu kadar; bunu da rehin alsın.” dedi derse; işte bu
caiz olur.

Eğer, bu vekil: “Bana borç ver ve bunu da rehin al.” derse; işte o rehin olmaz. 
[357]

Bir kimse diğer birisine, “Kendi kölesini, bin dirheme rehin bırakmasını” söyler; vekil de: “Ben onu filana rehin bıraktım ve ondan mal da aldım; o
da zayi oldu.” der; kölenin sahibi de: “Ben onu filana yolladım ve ona borç ver; dedim.” der; rehin verilen şahıs da bunu doğrular; müvekkil de:

“Ben borcu almadım.” derse, yeminle birlikte müvekkilin sözü geçerli olur. 
[358]

Şayet vekil, malı borç olarak alır; köleyi de rehin olarak verir; kölenin sahibi de böyle yapmasını söylerse; o borç vekile ait olur; müvekkile ait

olmaz. 
[359]

Bir kimse, diğerini, bir şeyi rehin bırakmaya vekil ettiğinde, vekn, onu rehin eder; sonra da asıl sahibi, vekile: “Onu satmasını” yazar; vekil de,
müşteri de onun rehin olduğunu ikrar ederlerse, o şey, istihsanen rehindir. Çünkü, her ikisi de, onun rehin olduğunu tasdik etmişlerdir. O satış bir

riya ve sumadan ibarettir. Bu durumda vekil ile müşterinin sözü geçerlidir. Sözleşmede sabit olan aleniyette sabit olmuş gibidir. 
[360]

Şayet vekil; rehin alana, rehine binmesine veya onu kullanmasına izin vermişse; rehin alanda öyle yaparsa; o rehin bırakılan, şeyin yemesini
içmesini ve masrafım vekil  müvekkile tazmin eder.
Eğer vekil, malı kendi nefsi için alır ve ona da istersen, sanıbine geri ver; istersen, faydalanman için ona masraf yap. der; rehin alanda, onunla
bostanını sular veya koyununa çoban ederse; müvekkile karşı borçlu olur.

Rehni muhafaza için yapılan masraf buna muhaliftir. 
[361]

En doğrusunu bilen Allahu Teala'dır:
 

6- NİKÂH, TALÂK VE HULÛ' GİBİ MES'ELELERDE VEKÂLET
 
Bu babda:
l- Nikâh'ta Vekâlet.
2- Talâk ve Hulû'da Vekâlet, olmak üzere, iki bölüm vardır.
 
1- Nikâhta Vekâlet
 
Bir kimsenin karısı, başka bir şahsa: “Ben, nefsimi, mal karşılığında ihtila etmek (boşamak, ayırmak) istiyorum.” der ve öyle de yapar; iddeti

bittikten sonra da, o şahsa: “Beni, filanla nikâhla” derse; bu sahih olur. 
[362]

Evlendirmeye vekil olan bir kimse, başkasını, -bu iş için- vekil yapamaz.
Ancak, bu vekil, başka birini vekil yapar ve bir ikinci vekil, ilk vekilin huzurunda, -vekâlet vereni- öldürürse, Bu caiz olur.
Bir kimse, diğerinin bir sözleşme ile, “İki kadın nikah eylemeye” vekil eder; bu vekil de, sözleşme ile, üç kadın nikahlarsa; bazı rivayetlerde,
“Bunun caiz olduğu” hususunda tevakkuf edilip, bir şey söylenmedi.
Keza, bir kadın nikahlamaya vekil edilen kimse, iki kadın nikah ederse, bu da yukardaki gibidir.
Keza, amir üç kadın nikahlamayı emrettiği halde, vekil de dört kadın nikah eylese; bu da yukarıdakilerin aynısıdır. Bazı rivayetlerde ise: “Bu, caiz
değildir.” denilmiştir. Zahir olan da budur.
Bir kimse, diğer birini, bir kadın nikahlamaya vekil eder; o da, onun dediği gibi, bir kadın nikahlarsa; bu nikah caiz olur.
Bir kadın, kendisini nikahlamak üzre, bir erkeği vekil yapsa; ve yapacağı bütün işe yetki verse; o adam da, başka bir adamı, onu nikahlama
hususunda vasi tayin etse ve sonra da “Asıl vekil” ölse; vasi, bu kadını evlendirebilir.
Diğer vekaletler de böyledir.
Bir kimse, “Filan yerli bir kadını nikahlamak üzere” veya “Filan kabileden bir kadım nikahlamak” üzere bir şahsı vekil tayin eder; vekil de o

beldenin veya o kabilenin haricinde bir yerden, bir kadın nikahlarsa; işte bu caiz olmaz. 
[363]

Ticaretten men edilmiş bir köle, bir adamı vekil ederek, kendisine bir kadın nikahlamasını istese; sonra da onun evlenmesine, efendisi izin verse

veya bu köleyi azad,eylese; vekilin vekaleti caiz olur. Eğer bir kadın, o köleye nikahlarsa, o da caiz olur. 
[364]

Bir kimse, “Belirli bir kadıın nikahlamak üzere”, birisini vekil tayin ettikten sonra, bu amir irtidat eder (dinden çıkar) ve dar-i harbe iltihak eder;
vekil de: “Ben, o müslüman iken nikahladım.” dediği halde, varisleri onu yalanlarlar; sonra da müvekkil müslüman olarak gelirse; vekilin de,
kadınında sözlerini kabul etmeyebilir. Çünkü, vekil amirin irtidadından sonra, vekaletten azledilmiş olduğunu haber vermesi gerekti.
Şayet beyyine getirirlerse, kadının beyyinesi kabul edilir.
Eğer beyyinesi yoksa, varisler onun yemin etmesini ister.
Eğer, varisler, o kadının iddiasını ikrar ederlerse ilzam olunurlar. Hakim, yemin etmelerini müteakip mirasla hükmettikten sonra, amir müslüman

olarak geri gelirse; kadının -isterse- ona, yemin vermek hakkı vardır. Çünkü, mehrini alacak olarak talep edebilir. 
[365]

 
2- Talâk Ve Hulû'da Vekâlet
 
Bir kimse, başka birisini, “Sünnet üzere, karısını boşamaya” vekil eder; kadın da hayız ehli olur; vekil ise hayız halinde veya temizlik halinde vekil



tayin edilir ve o kadını hayız halinde iken, boşarsa; talak vaki olmaz. (Sünnete uygun olmadığı için) 
[366]

Bu durumda, vekilin vekaleti geçersiz olmaz; hata, bundan sonra, sünnet üzere boşama yaparsa, talak vaki olur.
[367]

Keza, vekil, kadına hayız halinde: “Sen sünnet üzre boşsun.” derse; kadın boş olmaz. Sonra kadın temizlenince: “Sen, sünnet üzere boşsun.” derse;

kadın boş olur. 
[368]

Bir adam, diğerine: “Sünnete göre, karımı üç talak boşa.” der; vekil de cimasız temiz halinde: “Sen, sünnet üzre üç talak boşsun.” derse; bu
durumda bir talak vaki olur.
Sonra kadın, hayız olur ve temizlenirse; bir şey gerekmez. Ancak vekil talağı yenilerse, o müstesnadır.
Bir adam, diğerine: “Karımı sünnet üzere boşa.” der; başka birisine de aynısını söyler ve ikisi birden, cimasız temizlik halinde, bir talak boşarlarsa; 
bu durumda bir talak vaki olur.  Bu durumda kocaya muhayyerlik yoktur.
Sonra da, ikinci temizliğinde vekil ile birlikte boşasa; “Diğer bir temizlik halinde ikinci vekil de bir talak boşasa; kadın boş olur?” der.
Bir kimse, diğerine: “Karımı, sünnet üzere bainen boyu” bir diğerine de: “Ric'î olarak sünnet üzere boşa.” der; vekil de, onu, temizliği halinde bir

rac’i ile boşarsa; kadın bir talak boş olur. Koca talakın tayininde muhayyerdir.
[369]

Bir kimse, diğerini, “Karısını boşamaya vekil ettikten sonra, karısını kendi boşasa; -iddeti devam etiği müddetçe- vekilin boşamasıda vaki olur.
Şayet vekil bu müddet içinde boşamaz ve iddet tamam olur; sonra da kadın evlenir ve vekil de boşayacak olursa; bu durumda talak vaki olmaz.”
Eğer kadın veya kocası, irtidad ederse; vekilin talakı vaki olur. Eğer iddeti içinde olur ve koca da mürted olarak, dâr-i harbe varır sonra da vekil,
boşama yaparsa; talak vaki olmaz.

Keza, kocası müslüman olarak geri döner de, karısını alırsa; bu durumda vekil onu boşayamaz. 
[370]

Bir kimse, diğer bir şahsı, “Karısını bir talak boşamaya” vekil ettiği halde, vekil iki talak boşasa; talak vaki olmaz. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin
kavlidir. İmâmeyn ise:
“Bir talak vaki olur.” buyurmuşlardır.
Bir adam diğerine: “Benim karımı boşa.” der; vekil de onu üç talak boşarsa; eğer koca üç talak'a niyet eylemişse; üç talak vaki olur. Değilse,  bir
şey gerekmez. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
Bu durumda, İmâmeyne göre bir talak vaki olur.
Bir kimse, diğer bir şahsı “Karısını boşamaya” vekil eder ve ona: “Bâin talak ile tatlîk etmesini” söyler; vekil de ric'î bir talakla boşarsa; bâinen
boşamış olur.
Keza, ric'î talakla boşamasını söylese de, vekilde bain talak ile boşasa; çic'î talakla boşanmış olur.
Bu, vekilin, kadına: “Seni, bir talak bain boşadım.” demesi halinde böyle olur.
Şayet: “Seni bain eyledim.” demiş olsa alimler:

“Hiç bir şey olmaz.” buyurmuşlardır. 
[371]

Bir kimse, iki karısına: “Nefislerinizi  üç talak boşayınız.” dediğinde, onlardan birisi, nefsini boşar; arkadaşı da üç talak boşarsa, uygun olan,
meclisleri bir olsa da, ayrı olsa da boş olurlar.
Bir adam, diğer bir adamı, “Karılarını boşamaya vekil eder; vekil de onlardan belirli birisini boşarsa” bu sahih olur. Koca, o talakı başka birisine
çeviremez.

Şayet belirli olarak birisini boşamaz da lalettayin birisini boşarsa, boşama sahih olur. Bu durumda koca muhayyerdir. Dilediğini bırakır. 
[372]

Dört karısı olan bir adam, hiç birisinin adını söylememeksizin, “Onlardan birisini boşamaya bir şahsı” vekil'eylese; vekil de onlardan herhangi
birisini boşasa, talak caiz olur. Eğer, hepsini boşarsa; yalnız birisi boş   olur. Bu takdirde, kocaları muhayyerdir: Onlardan dilediğinden birisini

bırakır. 
[373]

Bir adam, iki karısına: “Dilerseniz, nefsinizi üç talak boşaymız.” der, onlardan birisi, ayni mecliste, üç talak demeden boşarsa; talak vaki olmaz.
[374]

Bir adam, diğerine: “Karımı boşamada, sen benim vekilimsin.” der ve “Dilersen”, “İstersen”, “Arzu edersen” de derse, o şahıs aynı mecliste
dilemez ise, vekil olmuş olmaz. Eğer aynı mecliste dilerse, vekil olmuş olur.
Eğer vekil, o meclisten kalkmadan önce, boşamaz ve kalkıp giderse; vekaleti geçersiz ölür.
Şayet koca, diğerine: “Karımı boşamada vekilimsin; eğer dilersen.” der; o da dilerse, caiz olur. Eğer, dilemeden kalkıp, o meclisten giderse; vekaleti

geçersiz olur. 
[375]

Bir adam diğerine: "Eğer ben, filaneyi nikahlarsam; sen, onu boşa." der ve o dediği kadmı da nikahlar; diğeri de onu boşarsa; bu boşama sahih olur.
[376]

Talaka vekil olan şahsın, başkasını vekil etmesi sahih olmaz. Şayet başkasını vekil eder; ikinci vekil de birincinin huzurunda, boşar veya bir yabancı

boşar da birinci vekil ona rıza gösterirse; bu durumlarda talak vaki olmaz. 
[377]

Bir adam, diğerinin karısına: “Eğer sen, eve girersen boşsun.” der; kocası da ona izin verirse; kadın ise, kocası diğer adama izin vermeden önce o
eve girerse; talak vaki olmaz.

Eğer izin verdikten sonra boşarsa; o zaman, kadın boş olur. 
[378]

Bir adam, kölesini vekil ederek, “Karısını boşamasını” istese; sonra da o köleyi satsa; bu kölenin vekaleti baki kalır. 
[379]



Bir adam, diğerine: “Karımı boşa; gerçekten, seni böyle kıldım.” der ve bu kadarla yetinirse, ayni meclise iktisar eder.

Bir adam, diğerini “Talak'a” vekil eder; o vekil de, vekil olduğunu bilmeden önce, boşama yaparsa; talak vaki olmaz. 
[380]

Talaka vekil olan şahıs, mal mukabili boşama yapar ve bu durumda kadın, cima edilmiş bir kadın olursa, bunda hilaf vardır.
Eğer cima edilmemiş bir kadınsa; bunda hayır vardır. Alimlerin ekserisi, bunun üzerinedir. Zahîru'd-dîn ise:

“Cima edilmeyen kadını hulû' etmek sahih olmaz. Zira, bunda şer vardır.” buyurmuştur. 
[381]

Bir adam, diğerini, “Kadının üç talakını bin dirheme satmaya” vekil eder; vekil de bir talakını, bin dirhemin üçte birine satarsa, bir şey vaki olmaz.

Bir adam karısına “Talakını, istediğin bedelle benden satın al.” der; kadın da: “Şuna şuna satın aldım.” derse; işte bu geçersiz olur. 
[382]

Bir kimse, diğer bir şahsı, bin dirheme karşılık, karısının üçte bir talakını satmaya vekil eder; o da bir talakını veya iki talakını satarsa, talak vaki

olmaz. 
[383]

Bin dirhemden fazlaya satarsa, talak vaki olur.
Mal mukabili boşamaya vekil edilen kimsenin ayni mecliste, kadını boşama hakkı vardır. Saye azl edilmiş olmaz ise başka mecliste boşama hakkı

da vardır. 
[384]

Mal mukabili kadın boşayan vekilin, kadından malı kendisinin alma hakkı yoktur. 
[385]

Mutlak olarak, mal mukabili karı boşayan vekilin, kadının kocasından veya bir ikisinden, -az, çok- bir bedel ahna hakkı vardır. Bunun da mehr-i

misilden az olmaması gereklidir. 
[386]

Mal mukabili karısını boşamaya vekil tayin eden şahıs, vekile “Eğer razı olmazsa, onu boşa. der; vekil de boşarsa; sonra da kadın: “Mal mukabili

boşadı.” derse; eğer mal mukabili boşamışsa, iddet içinde talak vaki olur ve bu talak ric'î olur. Hulû'da caiz olur. 
[387]

Bir adam, “Karısını, mal mukabili boşamaya” başka birisini vekil ettikten sonra, bu kadını kocası, mal mukabili boşar veya bir yönden bain eder;
bilahare de, iddeti içinde veya daha sonra, yeniden nikahlarsa; bu durumda vekili, onu mal mukabili boşayamaz.

Eğer vekil, iki taraftan, mal mukabili boşamaya vekil ise, işte o zatın iki rivayetten birine göre, taraflardan birisine velayeti olmaz. 
[388]

Mal mukabili kadın boşamaya vekil olan kimse, kendisi ödemek üzere karşılıklı anlaşma yapsalar sahih olur.
Şayet kadın, ona tazminat yapması hususunda emir vermediği halde, vekil tazminat yaptı ise; bu durumda da vekil kadına müracaat ederek verdiği

malı ondan alır. Vermeden önce de alabilir. 
[389]

Bir adam, “Karısını, mal mukabili nefsini boşamaya” vekil eder; kadın da kendisin bir karşılık mukabili veya mal mukabili boşarsa; -kocası razı
olmadıkça- bu caiz olmaz.
Kadın, kocasına: “Yarın olursa, sen beni bin dirheme karşılık boşa.” derse; kocası ona vekil olmuş olur. Hatta kadın, kocasını nehyeder ve

boşanmadan vazgeçerse; nehyi sahih olur. 
[390]

Zimmîye olan bir kadın, “Bir müslümanın zimmî olan kocasından bir domuz veya şarap karşılığı boşamaya” vekil tayin etse, bu caiz olur.

Şayet, karı-kocadan birisi müslüman olur; ».vekil de kafir olursa, boşama caiz olur. Mukabili olan mal ise, caiz olmaz. 
[391]

Bir kimse, “Karısını, mal mukabili boşamaya veya malsız, üç talak boşamaya, başka bir kimseyi vekil ettikten sonra, koca irtidat edip, dar-i harbe
gider veya ölür; vekil de kadını mal mukabili veya malsız boşar; kadın da: “Sen, beni kocam öldükten sonra (veya dar-i harbe vardıktan sonra)
boşadın.” der; vekil ile varisler de: “Kocası hayatta iken ve müslüman iken boşandı.” derlerse, bu durumda kadının sözü geçerlidir. Boşama ise,

geçersizdir. Malı kendisine geri verilir ve miras hakkına da sahibdir. 
[392]

Köle azad eylemeye de, vekil tayini caizdir. Azad etmek ister mal mukabili olsun, ister malsız olsun müsavidir.
Vekil, mal mukabili azad ederse; mali kendisi alamaz ve onun vekaleti aynı mecliste iktisar edilmiş (kısaltılmış) da değildir.
“Mutlak olarak azad etmeye” vekil edilen şahıs köleyi müdebber veya mükateb yapamaz.
Şartlı veya bir vakta izafe ederek de azad edemez. Kölenin efendisinin, bu köleyi müdebber eylemesi ile, vekilin azad etme vekaleti batıl olmaz.
[393]

Bir adam, diğerini, “Kölesini azad eylemeye” vekil eylese vekil de bir borç veya mal karşılığı yahut şartlı azad eylese veya köleye hitaben: “Eğer,

sen dilersen hürsün.” dese, işte bu caiz olmaz. 
[394]

Bir  kimse, “Kölesinin yarısını azad eylemeye”, vekil  tayin ettiğinde vekil o kölenin tamamını azad ederse; caiz olmaz. Ve, bir şey azad edilmiş
olmaz, İmameyn'e göre ise; tamamı azad olmuş olur ve caizdir.
Eğer bir kişi, “Kölesinin tamamını, azad eylemek üzere” bir başkasını vekil yapar; vekil de, bu kölenin yarısını azad ederse; imâm Ebû Hanîfe

(r.a.)'ye göre, kölenin yarısı azad edilmiş olur. İmâmeyn'e göre, tamamı azad edilmiş olur. 
[395]

îki kişiden her birinin birer kölesi olur ve onlardan birisi, “Bir adamı, kölesini azad etmeye” vekil eder; ayni vekili diğer adam da “Kölesini azad
etmeye” vekil eder; vekil de: “Onlardan birisini azad eyledim.” der ve sonra da bu vekil bir açıklama yapmadan ölürse, isüh-sanda, onların hiç birisi

azad olmuş olmaz. Ancak, herbirisinin yarı kıymetleri noksanlaşmış olur. 
[396]

Bir kimse, başka birisini, belirli bir kölesini azad eylemeye vekil ettiğinde, vekil; “Ben, onu dün azad eyledim.'”  Derse” beyyinesi olmadan bu

vekilin sözüne itibar edilmez. 
[397]



Bir adam, diğerini, “Cariyesini azad eylemeye” vekil eder; bu cariye de, vekil kendisini azad etmeden önce doğurursa, o vekilin; bu cariyenin
doğurduğunu azad etme hakkı yoktur.
“Bir bedel karşılığı, kölesini azad etmeye” birini vekil tayin eden kimsenin vekili, o köleyi içki veya domuz karşılığı azad ederse; azad cazi olur.
Köle onların bedelini öder.
Şayet onu, kan veya iaşe karşılığı azad ederse, işte bu caiz olmaz.
Eğer müvekkil, vekiline: “Şu köleyi, şu köleye karşılık azad eyle.” der; o da öyle yaparsa, karşı taraftakinin hür olması halinde kölenin kendi
kıymetini ödemesi gerekir.
Şayet başkasının hakkı olan bir köleye karşılık, azad ederse, bu azad caiz olur.              

Bu durumda, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, azad olunanı değerini, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, diğer kölenin değerini ödemesi gerekir. 
[398]

Boğazlanmış bir koyuna bedel azad ederse; onun bir meyte olması halinde bu azad caiz olmaz.
Karşılıklı azad etmeye vekil tayin eden şahsın vekili, bin dirheme karşılık azad eder ve bu kölenin değeri o kadar olursa, bu azad caiz olur.
Bir adam, kendi kölesine: “Dilediğin bedelle nefsini azad eyle.” der; o da birkaç dirheme azad ederse; işte bu caiz olur. Şayet, efendisi buna razı
olursa, bu böyledir. Zira, tek taraflı vekalet sahih olmaz. Eğer bedeli, müsemma (belirli bir bedel) olmaz ise böyledir. İbnü Scmâa, İmâm
Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Tek taraflı vekil, caizdir; şahindir. Her ne kadar, belirli bir bedel söylenmese bile, böyledir.
Bazı alimler bu rivayeti doğrulamışlar ve: “Şayet, bedeli müsemma olursa böyledir.” demişlerdir.

Bu durumda, köle: “Nefsimi şuna karşılık azad eyledim.” derse caizdir. Efendisinin rızası şart değildir. 
[399]

Müvekkil, vekiline: “Köleyi mal karşılığı azad eyle.” dediğinde, vekil onu dirhemlere karşılık azad ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu
caizdir.

İmâmeyn'e göre ise,  caiz değildir. 
[400]

Bir adam, diğerini, vekil ederek, “Kölesini bir şeye karşılık azad etmesini,” söyler; vekil de köleyi o sınıf maldan birisine karşılık azad ederse; bu

caiz olur. Şayet vekil ile amir arasında, malın cinsinde veya bedelinde ihtilaf olursa; efendinin sözü geçerli olur. 
[401]

Bir adam, diğerini, “Kölesini mükatebe yapıp, kitabet bedelini almaya” velk tayin eder; vekil de: “Ben mükâteb yaptım ve bedelini aldım.” der;
efendisi de onu inkar ederse; mükatebe yapma hususunda vekilin sözü geçerlidir. Kitabet bedelini alma hususunda ise böyle değildir. Şayet, köleyi

mükatebe yapıp sonra da: “Bedelini aldı ve sana teslim.” eyledim derse; vekilin bu sözüne inanılır. 
[402]

Şayet bir adam, diğerini, “Kölesini mükatebe yapmaya” vekil ederse;  bu vekil,  kitabet bedelini almaya yetkili olamaz.  Çünkü, sözleşmede bu
kayıt yoktur.
Şayet mükatebe, kitabet bedelini vekile verirse kölelikten kurtulmuş sayılmaz.
Eğer köleyi mükatebe yapmaya vekil edilen şahıs bu köleyi, insanların o hususta aldanmayacakları şekilde kitabete bağlamışsa; İmam Ebü Hanîfe
(r.a.)'ye göre bu caiz olur. Şayet, koyun veya bir cins elbise, yahut tartılan veya ölçülen şeyler mukabilinde mükateb yaparsa; işte bu da caiz olur.
[403]

Bir adam, diğerini “İki kölesini mükatebe yapmak üzere” vekil yaptığında, vekil onlardan birisini mükateb yapsa, bu caiz olur.
Şayet ikisini birlikte mükateb eylemesini söylemiş, o da, birisini mükateb yapmışsa; bu caiz olmaz.
Eğer, “Bir kölesini mükateb eylemeye” veya “Onu satmaya vekil ettikten sonra” o köle, hata ile bir adamı öldürür bilahare de, vekil o köleyi
mükâteb eder veya satarsa,  vekilin yaptığı  -kölenin adam öldürdüğünü bilsin veya bilmesin- caizdir.
Çünkü, kölenin cinayeti, vekili vekaletten düşürmez. Vekilin azli de lazım olmaz. Onun kıymeti, efendisine aittir.
Şayet bir adam: “Şu kölemi sal” veya “Mükateb eyle” yahut “Azad eyle; mal mukabili.” derse; vekil bunlardan hangisini yaparsa yapsın caiz olur.

Eğer müvekkil, vekiline: “Şunu veya şunu mükateb eyle.” derse; vekil hangisini mükatep yaparsa, o mükateb olur. 
[404]

Eğer, onları ayrı ayrı mükateb yaparsa; önceki yaptığı mükateb olur.
Her ikisini birden mükateb yaparsa; kitabeti ikisi hakkında da geçersiz olur,
Bir adam, diğerine, “Kölesini cum'a günü mükateb etmeye vekil eder; bu vekil de cumartesi günü, vekaletten sonra: “Dün, mükateb yaptım.” der ve
“Şuna şuna” diye de kitabet bedelini söyler; efendisi de onu yalanlarsa; kıyasen efendisinin sözü geçerli olur.
İstihsanda ise, vekilin ikrarı caiz olur. Çünkü o, sözleşmeye belirli vakitte başlamıştır. Şayet mücerred olarak mükateb yapmaya vekil eder; vekil de:
“Sen, beni dün vekil eyledin. Ben de vekaletimin sonunda ve günün arkasında mükateb yaptım.” der; kölenin sahibi de: “Gerçekten ben, seni bu gün

vekil yaptım.” derse; kölenin sahibinin sözü geçerli olur. 
[405]

Şu iki köleden, hangisini mükateb eylersen eyle. diyen şahsın vekili, onlardan hangisini, vekilliği sebebiyle  mükateb yaparsa, o caizdir.
Şayet bir adam, diğerini kölesini mükateb eylemeye vekil eylese; köle de buna önce razı olmadığı halde sonradan razı olsa; mükatebliği kabul edilir

ve caiz olur. 
[406]

Bir adam, diğerini, “Kölesini mal mukabili azad etmeye” veya “Mal mukabili olmaksızın azad etmeye” yahut “Mükateb eylemeye” vekil eder sonra
da bu, müvekkil irtidad ederek dar-i harbe gider veya ölür; vekil de: “Ben, o müslüman iken azad eyledim.” dediği halde, varisler bunu yalanlarsa;
varislerin sözü geçerli olur. Çünkü, onların köleye salıib oldukları açıkdır.

Vekil ise onların mülkünün butlanını haber vermektedir. Bu durumda o bunu yapma hakkına sahip değildir ve sözü kabul edilmez. 
[407]

En doğrusunu bilen Allahu Teala'dır.
 



7- DÂVA, SULH VE BENZERİ MES'ELELERDE VEKÂLET
 
Davada hasmın razı olmayacağı kişiyi vekil tutmak İmâm Ebû Hânîfe (r.a.)'ye göre gerekmez; İmameyn'e göre ise gerekir.
Alimler, bu kavilde, ihtilaf ettiler; Bazıları: “Davalının rızası, tevkilin sıhhati için şart değildir. Belki de lüzumu için şarttır.” dediler. Sahih olanı da

budur. 
[408]

Hatta, hasmın, vekil tayinin de hazır bulunması da gerekmez. vekilin, da'vacısımn cevabının bulunması da lazım gelmez. 
[409]

Fakıyh Ebü'1-Leys: Fetvada İmâmeyn'in kavlini ihtiyar etmiştir. 
[410]

 Attâbî: 

“Muhtar olan budur. Güçlükleri almak gerektir.” buyurmuştur. 
[411]

Gaibe vekaletin kabulünde icma vardır. Müvekkil, sefer, müddeti bir yerde ise, gaib sayılır; ona birinin vekalet etmesi kabul edilir.
Müvekkil şehirde olduğu halde hasta olur ve hakimin yanma yürüyerek gelmesine imkan olmazsa, bu şahıs, yerine davacı olarak, bir şahsı vekil
edebilir.  
Bu hak, müddeî için olduğu gibi, müddeâ aleyh de, bu hakka sahibtir.
Eğer yürüyerek gelmeye gücü yetmez fakat hayvan üzerinde gelmeye veya insan sırtına gelmeye gücü yeter; o takdirde de hastalığı artacak olursa;
yerine bir vekil tayin etmesi sahih olur.
Eğer bu şekil gelmelerle, hastalığı artmayacak olursa; bu husus ihtilaflıdır.
Bazı alimler: “Vekil tutması sahih olur.” derken; bazıları da: “Sahih olmaz.” demişlerdir.

Fakat “Sahih olur” diyenlerin kavli sahihtir. 
[412]

Bu kavil, esahh ve erfaktır. 
[413]

Bir adam “Ben, yolculuk murad ediyorum. Alacaklarımı alacak veya borçlarımı verecek, bir vekile ihtiyaç vardır. Fakat, borçlarımı verecek olanı,
alacaklarımı almaya da vekil eyliyeceği.” der; davalısı da bunu yalanlarsa (yani sefere çıkacağına inanmazsa) alimler burada
 
İhtilaf Ettiler:
 
Bazıları: “Hakim ona, sefere çıkacağına dair, Allah adıyla yemin verir.” demişlerdir.
Bu, Hasaf'ın ihtiyar ettiği görüştür. Bazıları da:
“Hakim, gizlice, onun arkadaşlarından sefere gidip gitmeyeceğini sorar” buyurmuşlardır.
Hayz ve nifas hâli, -eğer hakim, hükmünü mescitte veriyorsa- özürdür.
Bu mes'ele de iki vecih vardır. Kadın, ya alacaklıdır veya borçludur.
Eğer alacaklı ise, onun vekil tayin etmesi kabul edilir.
Eğer borçlu ise, alacaklı hakim, mescidden çıkana kadar bekler. Bu kadının vekil tayin etmesi kabul edilmez. Eğer, bu kadın, borcunu leyemezse
vekili kabul edilir.
Şayet müvekkil zindanda ise, o zamanın hakimi, vekaletini  ;abuî etmez.

Eğer müvekkil, hakimin zindanında olur ve bunun dava için ordan çıkması mümkün olmazsa; o zaman vekil tayini kabul edilir. 
[414]

Dışarı çıkmayan ve erkeklere kanşmayan, bakire veya dul kadınların vekil tutması caizdir.
Bunu, Ebû Bekir er-Razî söylemiştir. Alimlerin ekserisi de, bu görüşü kabul etmişlerdir.

Fetva da buna göre verilmiştir. 
[415]

Şayet hakim, müvekkilin açıklamadan aciz olduğunu bilirse; onun, vekil tayin etmesini kabul eyler. 
[416]

Eğer kadın vekil tayin ederse; ona yemin vermek gerekir.
Eğer kadın dışarı çıkmayı bilmiyorsa, hakim o kadına ona, yemin ettirmeleri için, adil üç kişi yollar. Bunlardan birisi, onun yemin etmesini ister.
Diğer ikisi de ona şahit olurlar.

Mahkemeye gelemiyecek kadar hasta olanada böyle yapılır. Çünkü mazereti vardır. 
[417]

Şayet, o kadının dışarı çıkmadığında ihtilâf edilirse, şerefli bir ailenin kızı ise; -ister bakire olsun, isterse dul olsun- halinden belli olur. Çünkü, bu
açıktır.
Orta halli bir aile ise; eğer bakire ise böyledir.
Selef alimleri ise iki vecihten onun sözünü kabul etmediler. Zaruri ihtiyaç için fazlaca dışarı çıkmadıkça, bu hal dışarı çıkmamak hükmüne mani

olmaz. 
[418]

Hakim, müvekkilin binefsihi davasını anlatamayacağını bilirse; onun vekil tayin etmesini kabul eyler. 
[419]

Eşraftan olan bir adam, basit bir adamla muhakeme olacak olsa da, vekil tutup, kendi mahkemeye girmek istemese; onun vekil tayin etmesi de kabul
edilir. Fakıyb Ebu'1-Leys:

“Biz böyle olanların vekilini müvekkil şerif olsun veya zaif olsun, kabul ediyoruz.” buyurmuştur. 
[420]

Kocasının evinde de mesture (örtülü) olan kadın içinde, dışarıya çıkmaması, bir illettir.
Onu bir adam dava eder; iki de şahidi olmazsa; o davacının, bu kadının kocası ile muhakeme olma hakkı yoktur.



Şayet şahidi varsa, kocanın onu davadan menetme; karısının da vekil tayininden men etme hakkı yoktur. 
[421]

Bir adam, diğerine; “Bütün haklarım için, seni vekil yaptım.” derse; o zaman, bu vekil, o beldede olanlarda bulunan bütün hakları için, o şahsın
vekili olmuş olur. Bu, istihsandır.

Şayet: “Filan tarafında olan bütün haklanma, seni vekil eyledim.” derse; vekil olduğu günde mevcut haklarına vekil olmuş olur. 
[422]

Bir kimse, diğerine: “Seni davama vekil ediyorum.” der de, başka bir şey söylemezse; o şahıs vekil olamaz.
Fakat: “Seni, başkaları ile aramda olan davaya vekil eyledim.” veya “Vekil kıldım.” der veya buna benzer sözler söylerse; Şeyhu’l-İsIâm Hâher-
zâde ve Şeyhu'1-İmâm Ahmed et-Tavâsî:

“Gerçekten o, vekil olmuş olur.” buyurmuşlardır. Şemsü'I-Eimme ise: “Vekil olamaz.” demiştir. 
[423]

Bir  kimse,  diğerini  bir  aynı  almaya vekil ederse;  bu vekil, bi'1-icma davaya vekil olamaz. 
[424]

Şüf'a ve kusurdan dolayı geri verme ve taksim etmeye vekil olanların, davaya vekaletleri geçersizdir.

Bu, bi'I-icma böyledir. 
[425]

Şüf'ayı almaya vekii edilen şahıs da böyledir.
Müşteri şüf'a hakkını müvekkile, reddeder (geri verir); vekil de “Verdi” diye beyyine ibraz ederse, beyyinesi kabul edilir.
Keza, müşteri satın aldığı şey de bir kusur bulur, bir şahsı da onu geri vermeye vekil eder; satıcı da: “Müşteri bunu kusur ile kabul etti.” der ve vekil
de bunu inkar edince, satıcı, müşterinin onu o halde kabul ettiğini beyyinelerse; beyyinesi kabul edilir.
Vekilin hibeden dönmeside böyledir.
Kendisine bağış yapılan şahıs, beyyine getirerek: “Bağışlayan, karşılık aldı.” veya “Bağış fazlalaştı.” derse beyyinesi kabul edilir. Keza taksim
vekili de böyledir.
İki ortaktan, vekili olmayan şahıs: “Ortağım hissesini tam aldı.” der; onun vekili de bunu inkar eder, kabul etmezse; bu durumda, ortak beyyine

getirirse, beyyinesi kabul edilir. 
[426]

Bir adam alacağını almak üzere, birisini vekil eder ve bu alacaklı kaybolur; vekil de alacağa karşı beyyine ibraz edince, borçlu: “Ben, alacaklının
yemin etmesini istiyorum.” der ve “Onun alacağını aldığını” iddia ederse; bu borçlunun borcunu vekile vermesi gerekir.
Keza vekil, şüf a isteğinde bulunur, şüfa sahibi de, “Müvekkiline teslim ettiğini” iddia ederse; ona, “Evi, vekile teslim etmesi” emredilir.
Sonradan, müvekkil gelince, şüf a sahibi ona yemin verir.
Keza, hak sahibinin vekili, hakkını almak için baş vurur; müşteri de “Hak sahibinm izin verdiğini” iddia ederse; o hakkın, vekile teslim edilmesi

emredilir. Sonra, bu müşteri hak sahibi geldiği zaman ona yemin verir. 
[427]

Alacak almaya vekil olan kimse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, davaya da vekil olur.
Hatta, müvekkile borcun ödenmiş olduğu belgelense veya alacaklının alacağından vaz geçtiği açığa çıksa bile, böyledir.
İmâmeyn ise: “Davaya vekil olamaz.” demişlerdir.

Bunu, Hasan bin Ziyad İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den de rivayet etmiştir. 
[428]

Borçlu borcunu inkar ettiğinde, vekil de almayı murad ederek beyyine ibraz ederse; beyyinesi kabul edilir mi?
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)’ye göre, kabul edilir.
İmâmeyn e göre ise kabul edilmez.
Bu gibi mes'elelerde aslolan: Vekil, müvekkilin malını almaya vekil yapılmışsa; isbatta davacı olmamasıdır.

Şayet her yönden müvekkilin hakkını almaya vekil edilmişse, o takdirde vekilin dava etme hakkı da olur. 
[429]

Hakim, hazırda olmayan bir adamın alacağını alması için, birisini vekil tayin ederse; bi'l-İcma bu vekil, dava vekili olamaz. 
[430]

Bir kimsenin, diğer bir şahsı dava vekili tayin etmesinde bir kaç vecih vardır:
Birincisi: Davasına vekil yapması ve vekilin başka şeye karışmaması.
Bu vecihte, o şahıs bi'1-icma,  inkarla da olsa  vekildir. imamlarımızın üçüne göre de, ikrarla da olsa vekildir.
Bundan sonra alimler ihtilaf eylediler. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Vekil tayini, ikrar ile olur. O da hüküm meclisinde olacaktır. Hatta onun müvekkili, “Hüküm meclisinde, onun vekaletini ikrar ederse; bu ikrarı
sahih olur. Eğer hüküm meclisinin haricinde ikrar edere; bu ikrarı sahih olmaz.” buyurmuştur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'da:
“Dava vekilinin vekaletini hüküm meclisinde ikrarı sahih olduğu gibi, başka mecliste olan ikrar da sahih olur.” buyurmuştur. İmameyn'e göre ise,

hüküm meclisinde olmayan ikrar sahih olmaz. Ve davada vekaleti, baki değildir. Hatta dava yapmaktan men edilir. 
[431]

Dava vekili kazf ve kısas ile itham olunursa; onun ikrarı sahih olmaz. 
[432]

İkincisi: İkrarı caiz olmayan şahsı dava vekili yapmak, -bu vecihte-, onun suçunu inkar ile mümkün olur.
Üçüncüsü: înkan caiz olmayan şahsı dava vekili yapmak, bu vecihte, ikrar sebebiyle sahih olur.
Zahiru'r-rivayede istisna sahih olur.
Dördüncüsü: Üzerine ikrar caiz olan şahsı dava vekili yapmak, bu vecihte, ikrar sahih olur.
Hatta, kendisi ikrar etse bile bize göre müvekkiline karşı bu ikrarı sahih olur.
Beşincisi: Bir kimse, ikrarı da, inkarı da caiz olmayan birisine: “Seni davaya vekil ettim.” derse; muteahhirin alimleri bu hususta ihtilaf etmişlerdir.
Bazıları: “Sahih olmaz. Asla, bu dava vekili olamaz.” demişlerdir.
Kâdî'1-İmâm Sâid en-Nîsabûrî: “Bunun vekaleti sahih olur ve hüküm meclisinde vekaletine ses çıkarmayanın vekaleti geçerlidir ve vekil olmuştur.



Hatta üzerine olan beyyineyi duysa bile böyledir.” demiştir. 
[433]

İkrarla olan vekil tayini şahindir, caizdir.
Müvekkilin nefsini ikrar etmese bile, tevkilin manası, ikrar ile, müvekkilin vekile “Ben, seni dava vekili yaptım.” demesidir ve müvekkilin: vekkil
hakime: “Ben, bu adamı filan adamın davasına vekil eyledim. Bu vekil ise, yolculuğa çıkmak istiyor. Ve ben, bunu bana karşı ithamda bulunacağı
için, vekaletten çıkardım. Yerine o dava için, şu adamı vekil eyledim.” derse, hakim, bunu kabul eylemez. Bilakis ona: “Hasmını getirmesini, ve
vekilini onun huzurunda çıkarmasını” emreder.
Şayet adam, hasmını bulamaz veya getirmeye gücü yetmezse; o takdirde hakim, birinciyi vekaletten çıkarır; ikinciyi vekil yapar. Ve onu, davlıya

karşı, tevsîk eder. 
[434]

Bir adam, diğerini; haklarım istemek ve onu teslim almak ve davasına bakmak üzere vekil yapar; yalnız anlaşma yapmayı müstesna kılar; adaleti
olmayan şahitlerin de şehadetlerini  kabûl etmemesini isterse; bu şartlarla yaptığı vekalet caizdir. Şayet bu vekil, borçludan alacağını, alacaklısı olan
müvekkilinin aldığını ikrar ederse; müvekkiline karşı, bu ikrar caiz olmaz. Şayet vekil: “Gerçekten, borçludan ben aldım; o da zayi oldu.” veya

“Talibe verdim.” derse; ikrarı sahih ve borçlu borcundan kurtulmuş olur. 
[435]

Bir kimse, davası için, bir şahsı vekil yapar; sonra da onun ikrarını müstesna kılarsa; eğer bunu, yanında yapmamışsa, İmam Muhammed (r.a.)'e
göre yine caiz olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) buna muhaiifdir.
Bu hilafa göre, borçlu vekiline, izin verir başka bir vekil tutmasını ister; sonra da onu men ederse; bu durumda birinci vekil, diğerini vekil yapamaz.

Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'e göredir. Ve onu men etmesi talibin huzurunda olmasa bile sahih olur. 
[436]

Evi teslim alma hususunda, birisini, davasına vekil yapar; ev elinde olan da, bu evi satar ve onu müşteri teslim almış olursa, vekil müşteriyi dava
eder.
Şayet, filan ile beraber o ev hakkında dava vekili olsa; evi elinde bulunduran şahıs da, onu başka birisine satsa; bu durumda vekil, müşteriyi dava

edemez. 
[437]

Bir şahsı, bu şahsın malı elinde bulunan şahıs, dava için vekil ederse; o şahıs, elindeki malı satamaz. Zira, vekili ile zülyed muhakeme olurlar.
Şayet, bir kimse, bir evi dava etmek için, bir şahsı vekil tayin eder; o ev de başkasının elinde bulunursa, onunla da o filan şahısla da muhakeme
olamaz. Şayet, onun için bir isim vermemişse, o zaman, evi kimin elinde bulursa onu dava eder.
Eğer ev, bir kölenin elinde bulunur; o da, o ev hakkında, filan iddiacıyı dava etmeye bir vekil tutar; o evi başka birisi de dava ederse; işte o vekil, bu
sonraki iddiacı hakkında vekil olmuş olamaz. Ancak önceki iddiacının vekili ve davacısı olmuş olur. Mebsût'ta da böyledir
Bir adam, dava için, birisini hakimin huzurunda vekil yaparsa, o vekil, başka hakimin huzurunda da davaya vekil olur.
Şayet: “Horasan'da olan her şeyim için, dava vekilim ol.” der; Horasan'da hakkı olan şahıs da Horasan'dan kalkıp Kûfe'ye gider ve bu vekil, bir
alacak için vekil yapılmış olursa, Kûfe'de, o adamla mahkeme olamaz.
Şayet müvekkil vekiline: “Kûfe'de olan bütün alacağım için, veki-Hmsin.” der ve bazı insanlar da Horasan'dan çıkıp Kûfe'ye gelirler; o gelenlerde
de müvekkilin alacağı bulunursa, işte o zaman, vekil onları Kûfe'de dava edebilir.
Bir kimse, diğerini bütün hakları ve davası için vekil tayin eylese; bir adam da müvekkilin evini, elinden zoraki alsa; işte o adamı vekil dava
edebilir.

Şayet bir ev satılsa, o evdede müvekkilin şüf'a hakkı oisa, o zaman o vekil, onu talepde bulunarak şüf ayı alır ve müvekkiline verir. 
[438]

Bir adamın yanında bulunan köle: “Ben, filanın kölesiyim. Onun mülkünde doğdum ve beni, seninle nefsim hakkında dava eylemeye vekil etti.” der
ve vekil olan bu kölenin elinde, vekalet namesi varsa; köleyi yanında bulunduran şahıs, onu davadan men edemez.
Şayet, köle: “Beni, filan sana sattı ve bedelimi almadı. Bedelimi senden almaya beni vekil eyledi.” derse; köleyi yanında bulunduran şahıs onu bu
davadan men edebilir. Çünkü, bu köle, yanında bulunduğu şahsın kölesi olduğunu ikrar etmiş oldu. O zaman köle elinde olan adam, onun başkasına
faydalı olmasına mani olabilir.

Birinci halde, köle; yanında bulunduğu şahsın kölesi olduğunu inkar eylemişti. Onun için, o adam, onu davadan men edemedi. 
[439]

Borçlu, bir şahsı, filan da daha önce olan hakkı için dava vekili tayin eder ve onun, bu gibi davalarına bakmasına izin verirse, işte bu caiz olur.
Eğer daha önce vekil tayin eder; alacaklı da onun üzerinde olan alacağını isbat eder veya edemezse; borçlu da birinci vekilini çıkarıp, ikinci vekil
tutarsa -ister alacaklının yanında olsun, ister olmasın- bu ikinci vekilin vekaleti caiz olur.
Şayet öncekinin vekili, bu alacaklıyı dava için, bir vekil tutar; iknici vekil de bunu alacaklının huzurunda kabul eder; sonra da önceki vekil ölürse»
ikinci vekilin alacaklıyı dava etme hususundaki vekâleti devam eder.
Keza, şayet borçlu, birinci vekili vekaletten çıkarsa; ikinci vekil hali üzere vekil olarak kalır. Ve alacaklıyı dava edebilir.
Bir adam dava için, birisini vekil yapar ve bu vekiline de, istediğini vekil etme hakkı verir; sonra da davalı olan zat, iddia sahibinin olmadığı yerde,

vekilin vekil yapmasını men ederse; bu men etmesi, İmâm Muhammed (r.a.) göre caiz olur. Fetvada buna göredir. 
[440]

 
Dâva Vekilinin Hükümleri
 
Hak müvekkil üzerine sabit olduğu zaman vekil ilzam olunmadığı; gibi hapis de edilmez. Vekalet umumî olsa bile böyledir. Çünkü o, bu işte eda ve

tazminatta intizam, veremez. 
[441]

Bir adam, diğerini dava vekili tayin eder ve ona: “Her ne yaparsan, işte o caizdir.” der, vekil de başka birisini vekil yaparsa; onun da vekaleti caiz
olur.



îkinci vekil, vekilin vekili değil de, birinci adamın vekili olur. Hatta birinci vekil ölmüş veya azledilmiş olsa; veya cinnet getirse; veya irtidad edip
dar-i harbe iltihak eylese, İkinci vekil azledilmiş olmaz.
Şayet önceki müvekkil ölür; veya tecennün eder yahut irtidad edip dar-i harbe iltihak ederse; o zaman, her iki vekil de azledilmiş olurlar.

Keza, eğer birinci vekil, ikinciyi azlederse; azli caiz olur. 
[442]

 
Borç Alıp-Vermede Vekil Tayin Etmenin Hükümleri
 
Bir adam, diğerini alacağını almaya vekil yapsa; işte bu caizdir. Borçlu razı olsun veya olmasın müsavidir.
Müvekkilin, hazır olması veya olmaması ile sağlam veya hasta bulunması da müsavidir.
Alimler; Bu durum, borçlunun borcunu ikrar etmesi halinde böyledir. Fakat, borcunu inkar ederse, vekil ta'yini fmâm Ebü Hanîfe (r.a.)'ye göre,
hasım razı olmazsa, sahih olmaz.
Bu, müvekkil sağlam ve hazır olduğu zaman böyledir. Bu görüşe, Şemsü'l-Eimme el-Halvanî meyletmiştir. Şeyhu’1-İslâm da: “Her durumda vekil

tayin etmenin sahih olduğunu” söylemiştir. 
[443]

Karşılıklı hak alıp vermeye vekil olan şahıs, teslim almaya da vekildir. Çünkü, karşılıklı alıp-vermek teslim almadan ibarettir.
AUp-vermeye vekil olan kişi, nassan istemeye de vekil olmuş olur.
Alimlerimiz şöyle demişlerdir: Alıp-verme vekili, -bizim beldemizin cereyan eden adetine muhalif olarak- kabze vekil olamaz.
Davaya vekil olabilir mi?
Alimler, bu hususta da ihtilaf halindedirler: Bazıları: “Davaya da vekil olması icabeder.” dediler.
Bu görüş İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşüdür. En doğru ve isabetli olanı da budur.

İmâm Muhammed (r.a.) tekâdî dava vekilini de zikretmiştir. Başkası üzerinde, kendi şahsî malı bulunan bir kimse; kabza vekil edilmez. 
[444]

Dava vekili, imamlarımızın üçüne göre de teslim alma vekilidir.
Yalnız İmâm Züfer: “Alamaz” demiştir. Sadru’ş-Şelıîd ise, Câmiu’s-Sağîr'de:
“Bu mes'elede, fetva İmâm Züfer'in kavli üzerinedir.” buyurmuştur.
Nevâzil'de de: “Fakıyh Ebû'I-Leys'in ihiyan budur.” denilmiştir. O:
“Kâbzedemez.” buyurmuştur.

Aynı zamanda bu görüş, müteahhirin'in de görüşüdür. Biz de bu görüşü almışızdır. 
[445]

Bir kimse, diğer bir şahsı, bütün alacaklarını almaya veya halk üzerinde olan bütün haklarını almaya yahut, o şehirde olan bütün haklarını almaya
vekil tayin edince, bu vekil müvekkilinin olmuş, olacak bütün haklarını alabilir. İstihsanen, bu böyledir.
Şayet, müvekkil, vekili “Filanda olan alacağını almaya” veya “Filanda olan bütün alacağını almaya” tayin ederse; ancak, bunlarda olan, önceki

alacakları alabilir. Vekaletinden sonra olan, alacakları alamaz. Kıyasda da, istihsanda da böyledir. 
[446]

Bir adam, diğerine: “Benim, bütün alacaklarımı almaya, vekilimsin.” dediği zaman, hiç kimsede alacağı olmaz sonradan, alacağ olursa; işte bu

vekil, o sonradan olan alacağını da almaya vekildir. 
[447]

Sonradan olacak, bütün hakları almaya vekil edilen şahıs, o zaman içinde dava olsa, ona da vekil olmuş sayılır.
Bu işin içine, alacaklar, emanetler, ariyetler ve müvekkilin bütün hakları dahi olur.

Yalnız nafakası buna dahil olmaz. Bu, vekilin sahib olmadığı haklardandır. 
[448]

Bir adam, diğerini, insanlarda olan bi'1-umum haklarını alamya vekil ettiğinde, bu vekil, yanlarında, müvekkilinin, insanların beraberlerinde,
ellerinde olan; sonradan hak olan, ortaklar arasında bulunan, habsedildikten (bir müddet tutulduktan) sonra çıkarılan ve defterde yazıh bulunan
bütün haklarım alabilir.
Bundan başka, daha önce müvekkili tarafından iddia edilip de, hak edilmeden müvekkilin kaybolması halindeki hakkını, vekil hakimin yanında
ikrar eder; karşı tarafta müvekkile karşı şahit dinletmiş olurlarsa: vekil, onları tutuklatmaz.
İki kişinin ortak oldukları nmkatebi, onlardan birisi “Diğerinde bulunan bütün alacaklarını almaya”, veya “Başkalarında olan alacaklarını almaya”,
yahut “Diğerinden almaya veya satmaya'” veya “Başkalarından alım-satım yapmaya” vekil tayin ederse, bu caiz olur.
Keza, bu ortaklardan birisi, o mükâtebi, “Diğerine, köle satmaya” veya”Başkasına, bir köle satmaya” veya “Başkasını dava eylemeye” yahut
“Diğeri ile mahkeme olmaya” vekil tayin etse, bu caizdir.
Keza, eğer dava kendisi ile efendileri arasında olur; ve bu mükatep onlardan birinin oğlunu veya kölesini veya mükâtebini vekil tutar veya onu,

alım-satıma vekil tutarsa, bu caiz oiur. 
[449]

Aîacak almaya vekil edilen şahıs, müvekkili adına havale kabul edemez. 
[450]

Alacak almaya vekil yapılan şahsın, borçluya bağış yapma hakkı yoktur. Veya borcunu tehir etme hakkı da yoktur.
Veya bu vekil, borcun bir kısmından teberru emte hakkı da yoktur.
Bu vekil, o borçludan rehin de alamaz.
Eğer, mal için, bu borçludan, bir kefil alırsa bu caizdir.
Eğer borçluya teberruda bulunsun diye, kefil olsa.bu caiz olmaz.

Şayet asil alacaklı, borçludan kefil alırsa, bu vekil o kefilden de bir şey alamaz. 
[451]

Şayet rehin, vekilin yanında zayi olursa; vekil borçluya o rehnin kıymetini öder mi?



Bunda iki vecih vardır:
Birincisi; Vekil: “Alacaklı bana, rehin almamı emreyledi. Borçlu da onu verdi.” derse bu durumda o, zayi olan rehni öder.
Bu mes'ele, el-Asl’da zikredilmiştir.
Şeyhu'I-İslâm da, Şerhı'nde bunu zikrederek; “Eğer borçlu, vekilin vekaletini yalanlar veya susar yahut doğrular ve ona tazminatı şart koşarsa,
tazmin eder.”
Eğer vekilin vekaletini doğrular; tazminatını şart koşmazsa; o da onu ödemez.
İkinci'vecih: Vekil: “Müvekkil, bana rehin al demedi. Bununla beraber, borçlu rehin verdi. O da elimde zayi oldu”, derse, vekile tazminat
gerekmez.
Bir adamın, diğer bir adamda, herhangi cihetten olursa olsun alacağı bulunur ve onu almak için de, bir vekil tayin ederse; işte bu caizdir.
O vekil, o alacağı alınca, borçlu borcundan kurtulmuş olur.

Vekilin aldığı ise, müvekkilin malı olur. Ve vekilin elinde emanetmiş gibi durur. Emanetin ödendiği gibi, bu da sahibine ödenir. 
[452]

Bir adam, diğerini vekil tayin ederek, “Filanda, olan alacağını almasını” ister; borçlu da borcunu vekile öder; vekil de onu, müvekkilin emriyle,
birisine bağışlarsa, işte bu caiz olur.
Eğer borçlu: “Ben, onu, ona verdim.” der; kendisine bağışlanan da bunu doğrularsa; bu caiz olur.
Eğer yalanlarsa, borçluya inanılmaz.
Bir kimse, alacağını alması için, başka bir şahsı vekil tayin eder; o da, onu alıp birisine bağışlar ve borçlu: “Ben, vekile teslim ettim.” der; vekil de
onu tasdik eder; vekil ise: “Ben, onu bağışlanan zata verdim.” derse; borçlu da, vekil de borçtan beri olurlar.
Vekil, emaneti bağışlamış olur.
Fakat vekil, mevhâbün lehi tasdik etmezse, bağış yapan, ona karşı bir hak talebinde bulunamaz.

Keza, adam, mükatebinde olan alacağını bağişlasa; bir başkasına da almasını emreylese; o şey, bağışlanana geri verilir. 
[453]

Borç almaya vekil tayin edilen zat, bu alacağı aldıktan sonra, başka bir vekil, o alacağı almak istese; önceki vekilden alma hakkı yoktur.
Eğer ikinci vekili, “Her şeyini almaya” vekil yaparsa; o zaman ikinci vekil, birinci vekilin aldığını da ondan alır. Birinci vekil ise, ikinci vekilden bir

şey alamaz. 
[454]

Bir müslüman, bir mürtedi, alacağını almaya vekil eder; o da, onu alır veya aldığın ikrar eder de, “Zayi oldu.” der; sonra da riddetinden dolayı
öldürülürse, onun alacağı alması caiz olur.

Keza, eğer alacak almaya vekil edilen harbî; o da alacağı aldıktan sonra, dar-i harbe lahik olursa, onun alması da caizdir. 
[455]

Şayet alacaklı, borçlu olan bir köleyi, efendisinden almaya vekil eylese; bu da caizdir.
Şayet bu köle, “Aldığını ve zayi olduğunu” ikrar ederse; efendisi borçtan kurtulmuş olur.
Şayet borçlu, borçlu kölenin efendisini vekil eder de, kölesinden alacağım almasını isterse; işte bunun vekiiliği caiz olmaz. Ve, alması da caiz

olmaz. 
[456]

Alacak sahibi, borçluyu, “Kendi nefsinden almaya” vekil eylese; bu sahih olmaz.
Bişr'in Nevâdîrî'nde şöyle zikredilmiştir: Bir mala kefil olan talip (alacaklı), o malı, sahibinden almaya, birini vekil etse, o da alsa; bu alması caiz

olmaz. Yanında zayi olsa, tazminat da gerekmez. 
[457]

Borçlu bir köleyi, efendisi azad eder ve onun kıymetini alacaklılarına öder ve o borcu da o köleden almaya birini vekil ederse, bu geçersiz olur.
[458]

İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
Bir adamın, iki kişide bin dirhem alacağı olur ve o borçlulardan her birisi diğerini, kefil eder; alacak sahibi de, onlardan belirli birisini, diğerinden
alacağını almaya" vekil eder; o da diğerinden, o alacağı alırsa, bu caiz olur.
Keza, bir adamın, başka birisinde bin dirhem alacağı olur ve bir de, kefili bulunur; alacaklı bir başkasını, “Asil borçludan, alacağını almaya” vekil

ettiği haîde o, kefilden alırsa, bu da caizdir. 
[459]

Bir adam, alacağını almaya birisini vekiî ettiğinde, bu vekil vekaletten kaçınır; bundan sonra da vekil, gidip borçludan o alacağı alırsa, borçlu,

borcundan kurtulmuş olmaz. Onun, o alacağı alması, yabancı bir kişinin alması gibidir. Borç, hali üzerine baki kalır. 
[460]

Bir adam, başka birisinde olan alacağını almak üzere, bir vekil tayin eder; vekil de o alacağı alır; fakat, aldığı nakitleri kalp, geçersiz veya katkmtıh
bulur veya onu kalay olarak bulursa, onu olduğu gibi geri verir.
Kıyasa göre, onu tazmin eder. İstihsân da ise, tazmin eylemez.
Sahih olan kıyasdır. İstihsanda, o alacak kalp ve geçersiz olursa, vekil onu geri vermeye murad eder. Kıyasda, müvekkilin haberi olmaksızın geri
vermek yoktur.
Alacak yerine alınan şey kalay olursa, müvekkilin haberine ihtiyaç olmadan geri verilir. Geri verildiği takdirde, kıyasen de, istihsanen de vekile

tazminat gerekmez. 
[461]

Alacağı almaya vekil olan zat, borçlu olandan dinar ve dirhemin haricinde başka şey alır; müvekkil de ona razı olmaz ve vekilin aldığını almazsa;

müvekkil, o alman şeyi geri verir ve asil alacağını ister ve alır. 
[462]

Bir adamın, diğer bir adamda, bin dirhem alacağı bulunur; onun da safi gümüş olduğunu söyler ve onu alması için, bir adamı vekil eder; vekil de,
katkıntıh olduğunu bile bile bin dirhemi alır; amir de ona izin vermemiş olur ve aldığı vekilin elinde zayi olursa, vekil, onu tazmin eder. Amire bir
şey gerekmez.



Şayet vekil, o dirhemleri katkmtılı olduğunu bilmeden alırsa bu caizdir. Ve, bu durumda vekil için, tazminat da yoktur. O, aldığını geri verir ve
katkıntısız safi dirhemleri alır.
Şayet vekilin elinde, bir zayiata uğrarsa; amirin elinde zayi olmuş gibi olur. Amir vekile müracaat edip bir hak talebinde bulunamaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîie (r.a.)'nin kıyasında böyledir.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kıyasında ise, onun benzerini geri verip halis olanını alır. 
[463]

Alacak almaya vekil olan zat: “Ben aldım ve yanımda zayi oldu.” veya “Aldım ve müvekkile verdim.” der ve müvekkil onu yalanlarsa; borçlunun
beraatına inanılır. Müvekkilin, ona müracaat hakkı kalmaz.

Hatta vekilin ikrar eylediği şeye, bir hak sahibi çıkar ve o hak sahibi, vekile ödetirse, vekil müvekkile müracaat edemez. 
[464]

Borçlu, bizzat borcunu, mal sahibine öder (yani ona bir şey verir) ve: “Bunu sat; hakkını al.” der; alacaklı da onu satıp bedelini tamamen alır ve
elinde iken, bu bedel zayi olursa; borçlunun malı olarak helak olmuş olur.
Şayet borçlu: “Hakkına karşılık, onu sat.” der; alacaklı da onu, satıp bedelini alırsa; hakkım almış olur.
Hatta, bundan sonra, o zayi olsa bile, kendi malı olarak zayi olmuş olur.

Eğer borçlu, kendisini borçtan kurtarmaya, bir adamı vekil ederse; bu vekaleti sahih olur. Bunun, aynı mecliste olması da şart değildir. 
[465]

Alacaklı olan zat, borçlusuna: “Sen de olan alacağımdan, on dirhemini fakirlere tasadduk eyle.” veya “Sen de olan malımdan, bir yemin keffareti
öde.” veya “Malımdan, on dirhem zekat ver.” dese; bi'I-icma bunların cümlesi sahih olur.
Şemsü'l-Kimme, İcârât Kitabı'nda şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerinden, filan yerden, filan yere gitmek üzere, bir binek kiralar; sonrada kiraya veren adam, kiralayan zatı, “O kira bedeline, bir köle
almaya” vekil ederse; o bineği sürmek için, işte bu vekalet de caizdir. Bunun hilafı söylenmemiştir.”

Bundan sonra, bir adam bir ev kiralasa, ev sahibi kiracısına: “İcar bedeliyle evi tamir eyle.” dese, bu vekalet de sahihtir. 
[466]

Bir adam, diğerine hitaben: “Beni, filan adam, sen de olan alacağını almaya vekil etti.” derse; borçlu; ya kabul edip inanır; veya inanmaz; yahut
susar.
Eğer inanırsa, borcunu vermeye cebredilir. Ondan sonra, geri dönmek yoktur.
Şayet inanmaz veya susarsa; borcunu vermeye icbar edilmez. Şayet verir, sonra da geri dönmek isterse, artık dönüş yapamaz.

Sonra da, müvekkil gelerek önceki vekili tasdik ederse, iş bitmiş olur. 
[467]

Şayet müvekkil, vekilin vekaletini inkar eder ve borçludan alacağını almak ister; borçlu da vekilin onun vekili olduğunu iddia ve isbat eder veya ona
yemin verirse; vekil, onun vekili olmuş olur.
Eğers alacaklı yeminden kaçınırsa, borçlu borcundan kurtulmuş sayılır.
Eğer yemin ederek: “Vekil tayin etmedim.” derse, borçlusundan alacağını ahr. Borçlu ise, şayet duruyorsa; o vekilim, diyenden verdiğini alır.

Değilse ödettiremez. 
[468]

Eğer onu zayi etmişse, benzerini öder.
Eğer borçlunun yanında, ölmüş olur; alacaklı da ona inanırsa; ona müracaat edip ödetmez.
Eğer ona inanır ve tazminatı şart koşar veya inanmaz ve sükût ederse; o zaman müracaat ederek, verdiğini geri alır.
Şayet borçlu o vekile; “Vekil olduğuna dair” yemin verir; o da yemin etmez veya susarsa; işte o zaman, müracaat edebilir .İkinci vekile müracaat
edemez.
Eğer borçlu ona, Allah adıyla “Sen onu vekil tuttun” diye, yemin verirse, sukuttan sonra verilmişse taiibin (alacaklının) yemin etmesi yoktur.
Şayet, inkardan sonra vermişse; talibe yemin verme hakkı yoktur. Tasdike ister dönsün, isterse dönmesin müsavidir. Fakat o, vekile müracaat eder.
Vekil ise, borçluya inkarı veya sükûtu halinde yemin verir. Eğer o, yemin ederse, olan iş olmuştur. Eğer yemin edemezse, vekile tazminat
gerekmez.
Dilerse borçluya yemin vermez; fakat alacaklıya “Allah adına, onu vekil etti mi, etmedi mi?” diye yemin verir.
Eğer alacaklı yemin ederse; vekil borcu ödemeye mecburdur.
Şayet yemin edemezse, vekil alacaklıya müracaat eder. Ve verdiğini ondan alır. Bu durum, onun vekil olduğunu iddia ettiği zaman böyledir.
Fakat: “O beni vekil yapmadı. Sen onun alacağını bana ver. Gerçekten o buna izin verir ve tazminatı bana aittir.” derse; borçlunun ona borcunu
vermesi olmaz.

Şayet verirse, her ne kadr tazminata şart koşmuş olsa da, kendisine verilene müracaat edemez. Ve asil alacaklıya borçlu kalır. 
[469]

Müvekkil hazır olmaz ve onun da inkarını bilmez ve o halde de ölürse; borçlu da vekile: “Gerçekten mal sahibi seni vekiî yapmadı. Ben seni
yalanlıyorum,” der ve vekilin Allah adına yemin etmesini isterse; buna hakkı yoktur.
Eğer vekil, hakimin yanında ikrar eder ve: “Gerçekten filan zat, beni bir şeye vekil yapmadı.” derse; ikrarı sahih olur. O takdirde, borçlu borcunu
öder.
Şayet borçlu: “Ben beyyine getiririm, filan adam, bana karşı dava vekili yapmadı.” derse, o veya, “Vekilin vekaletim ikrara, beyyinesi” kabul edilir.
[470]

Müvekkil, alacağını borçluya bağışlar; o alacakda vekilin yanında olmuş olursa; bütün durumlarda, borçlu, vekilden o alacağı, geri alır. Çünkü,
kendi malı olmuş olur.

Eğer o mal, vekilin yanında zayi olmuşsa, ona ödettirir. Yalnız, onun vekaletini bilerek vermişse o müstesnadır.
[471]

Şayet müvekkil ölür; borçlu ona varis; başka bir adam da ona ortak olursa; verilecek cevap: “Yabancının hissesinde, alacaklı, hazırda olup da,
vekaleti nikar eden gibidir. Alacağın yarısını borçludan alır ve böylece vekile müracaat eder.”



Şayet, yalnız başına varis olursa; vekile müracaat edemez.
Ancak, mal vekilin elinde hazır duruyorsa; o takdirde, ondan, o malı alır.
Eğer vekil, zayi olduğunu iddia eder; o da başka türlü bilinmez ancak vekilin demesiyle bilinirse, borçlu helak olmadığını iddia ederse; vekile yemin
verir.
Eğer vekil, yemin ederse kurtulur. Eğer, yemin edemezse, borcun yarısını öder.
Şayet.müvekkil ölmez; malını da borçluya bağış yapmaz; fakat vekilin vekaletini inkar eder ve ölene kadar hakime şikayet etmezse; borçlu da varisi
olur veya malını borçluya bağışlamış bulunur; borçlu da bunu hakime isbat ederek, müvekkilin, “Vekili inkar eylediğini” söylerse bu sözü kabul
edilmez. Ve vekile bir şey tazmin ettiremez.
Şayet vekilin yanında verdiği şeylerden bir şey bulunursa; ondan onu almak hakkı vardır.
Eğer müvekkil hakimin huzurunda vekaleti inkar etmişse, hakim borçluya müvekkil ölene kadar bir şey hükmetmez.
Müvekkil ölür; borçlu da vekile müracaat eder ve onun yanında verdiğinden bir şey bulursa; onu alır.
Eğer zayi olmuşsa, kıymetini öder. Şayet müvekkil, bu durumdan sonra ölürse; borçluda ya varis olur veya borcu kendisine bağışlanmış olur veya
borçtan vazgeçilmiş bulunulursa, o zaman borçlu, vekile vermiş olduğunu geri alır. Ölümünden önce olduğu gibi. Fakat, borçlu, “Talibin onu vekil
ettiğini bilmediğine”, Allah adına yemin eder.
Şayet borçlu, vekilin doğruluğunu tasdik eder ve ona malı verir; sonra da müvekkil gelerek, onun vekaletini inkar ederek, yemin de ederse, hakim
borçludan alacağını almasını hükmeder.
Sonra da müvekkil, alacağını borçludan almadan önce ölürse; borçlu da ya varis veya borcu kendisine bağışlanmış bir kimse olursa, borçlu hiç bir
şekilde vekile müracaat edemez.
Eğer vekil, müvekkil var iken borçludan almış ise; borçlu, vekile müracaat eder. Sonra da, müvekkil ölür; borçlu onun varisi olursa; vekil,
müvekkilin mirasından, borçlunun aldığı kadarını geri.almak için müracaatta bulunabilir.
Eğer ölen şahsın iki varisi bulunur ve onlardan birisi borçlu olursa, vekil, yalnız borçlunun hissesi nisbetinde alır.
Eğer alacaklı ölmemişse; mes'ele hali üzeredir.
Bundan sonra, alacaklı, borçluya bin dirhemini bağışlarsa; o bağışlananı, borçlu vekilden geri alabilir.
Eğer diğer bin dirhemi de bağışlarsa; bu durumda borçlu, vekile müracaat edemez.

Eğer alacaklı ölür ve borçluya bin dirhemi vasiyet ederse; borçluya müracaat edilir. 
[472]

Bir adam malını almak üzere birisini vekil yapar ve borçlu da, “Borcunu, alacaklıya verdiğini” iddia ederse, işte o malı vekile verir. Ve, -vekile

değil- alacakhyada yemin ettirir. 
[473]

Bir kimse, diğer bir şahsı "filanda olan alacağını, almaya" vekil tayin ettikten sonra, müvekkil, o, alacağının bir kısmını borçludan alır; bilahare de
vekil, borçluyu dava eder; borçlu ise, borcunun bir kısmım ödediğini iddia ettiği halde, vekil, bunu inkar s eder; borçlunun bu hususta  bir 
beyyinesi  de  olmazsa,  bu  vekil,  alacağının  tamamını, borçludan alır.
Sonradan müvekkil gelir ve vekil, ona yaptığı ödemeyi belgelerse; bu borçlu alacaklıya verdiğini geri alır.
Ancak, verdiği bizzat vekilin elinde duruyorsa; onu, ondan alır.
Eğer vekilin yanında zayi olmuş veya vekil asile vermişse; o zaman alacaklıya müracaat eder ve ondan alır.
Keza eğer, talip (alacaklı) aldığım ikrar eyler ve bundan sonra vekil tayin ederek, hakkını almasını ister, vekil de, borçluya müracaat edip daha önce
borcunu ödediğine, delil ister; borçlu da delil gösterirse; alacaklının yapacağı bir şey yoktur. Talip ikrar ettiği müddetçe bu böyledir.
Ancak borçlu,  malı vekile verir;  o da, aynen vekilin yanında duruyor olursa; vekil, olduğu gibi, onu geri verir.
Bir adam, diğerini filanda olan eşyasını almaya vekil eder ve ona da bir yazılı kağıt verir ve bu şahıs önceden alacağını almış olursa, mes'ele hali
üzeredir. Borçlu, ikinci defa verdiği mal için, isterse, alacaklıya; isterse vekiline müracaat eder ve malını geri alır.

Eğer vekile müracaat ederse; vekil de, müvekkile müracaat eyler. 
[474]

Müvekkil borçlusundan bir köle satın alır; elinde iken de ona birisi sahib çıkar veya kusurundan dolayı, bu köleyi halcimin hükmüyle veya
hükümsüz olarak geri verir; yahut muhayyerlik şartından dolayı geri verirse; vekil, vekaleti üzerinedir. Keza alacaklı dirhemleri alsada, onu da

geçersiz bulup, geri verse; vekil yine de vekildir. 
[475]

İki alacaklıdan birisi, bir yabancıyı, kendi hissesini almak için, vekil tutar; bu vekil de bunu alırsa, bu şahindir.
Hatta alman bu alacak, vekilin elinde zayi olursa, alacaklının malı olarak zayi olmuş olur.
Fakat, vekilin elinde durmakta olursa, diğer ortak da, ona ortak olur. Aynen, iki alacaklıdan birisinin, nefsi alacağını alıp da, helak olursa; kendi

adına helak olması; duruyorsa, ona ortağı ile ortak oldukları gibi. 
[476]

Bir adamdan, borç almaya vekil olan şahıs, borçlunun yanında, o alacağın cinsinden bir şey bulursa; onu alır.
Bir adam, diğerini, “Alacağını almaya ve borçluyu bahsettirmeye ve mahkemeye vermeye” vekil yapar ve vekil borçluyu habsettirir; sonra da
hapisten çıkarıp ondan bizzat kefil alır; bilahare de vekil ölür, alacaklı da kefilden alacağını isterse; o kefil, kim tarafından kefil edildiğine dair

hakimden hüküm talebinde bulunabilir. 
[477]

Bir adamın, başka bir adamda, bin dirhem alacağı olur ve alacağı, olan, borçlu olana: “O bin dirhemi filana ver.” dedikten sonra, yine bu zat;
“Verme.” der; borçlu olan şahıs da: “Ben, onu verdim.” der; verilen zat da bunu kabul ederse,işte bu caizdir. Borçlu da borcundan kurtulmuştur.
[478]

Bir adamın,  diğerinde dirhemleri olur ve bir başkasına:  "O dirhemleri, zekatımın yerine al.” der; o me'mur da bu dirhemlerin yerine, dinarlar alırsa,
bu caiz olmaz.
Şayet alacak sahibi: “Sana filancada olan dirhemlerimi bağışladım, der ve “Almasını” söyler; o adam da o dirhemlerin yerine dinarlar alırsa, işte bu



caiz olur.
 
Alacağın Elçi Île Tahsil Edilmesi
 
Bir adamın, diğer birinde alacağı olur, borçluya bir elçi göndererek: “Bu adamı, ssn de olan alacağım alması için ben yolladım.” derse; borçlu da

alacaklının adamı ile birlikte başka bir adamla gönderse, işteo alacakliniıi malı olmuş olur. 
[479]

Alacaklı, borçluya haber yollayarak: “Borcunu, filan ile gönder.” veya “Oğlumla yolla.” yahut “Oğlunla yolla.” veya “Kölemle yolla.” veya “Sen
kölen ile yolla.” der; borçluda öyle yapar; o mal da zayi olursa, borçlunun malı olarak zayi olmuş olur. Çünkü o, borçlunun elçisidir.
“Filan ile gönder.” demek, onu vekil etmek sayılmaz.
Şayet: “Oğluma ver.” veya “Oğluna ver.”; “Köleme ver.”; “Kölene ver.” derse; bu vekil olmuş olur. Eğer bu şey zayi olursa; müvkekilin malı

olarak, zayi olmuş olur. 
[480]

Bir adamın, diğerinde yüz dirhem alacağı olur ve bir başkasını yollayarak, “Ondan yüz dirhemini almasını” söyler; borçlu da ona tartarak iki yüz
safka verir ve elçi onu alıp, zayi ederse; borçlunun malı olarak zayi olmuş olur. Elçiye bir şey gerekmez.
Eğer başka bir yüz dirhemi de verir elçi, bunları bir birine katar ve zayi ederse, borçlu, borcundan berî olur. Elçi de yüz dirhemi borçlanmış olur ve

öder. 
[481]

Şayet alacaklı: “Filan elçiye, sendeki alacağım olan bin dirhemi ver.” der; üzerinde borç olan şahıs da: “Gerçekten verdim,” karşılığını verir; elçi de
bunu doğrular ve: “Aldım fakat zayi eyledim.” der; alacaklı ise, her ikisini de yalanlarsa (verdim diyeni de, zayi ettim diyeni de) borçlu borcundan

kurtulmuş sayılır. 
[482]

Bir adam, diğerine borç alsın diye, bir adam yollar; elçi de: “Aldım ve yanımda zayi oldu.” derse; sözü doğrulanır. Elçiye bir şey gerekmez. Alınanı

almak isteyen öder. 
[483]

Bir adam, diğerini, bez satan şahsa: “Şu kadar, şu kadar bedelle, şu, şu elbiseleri bana versin.” diye yollar; bez satıcı (bezzaz)'da, onun yolladığı
adamla veya daha başka birisiyle, onun istediğini gönderir; o elbiseler de kendisine gönderilen şahsın eiine geçmeden zayi olur; bunun doğruluğunu
hem gönderen, hem de gönderilen kabul ederse; elçiye tazminat gerekmez.
Eğer bezzaz, amirin elçisiyle yollamışsa, tazminat amire aittir. Eğer bezzaz, kendi adamıyla yollamışsa, elbise amire ulaşmışsa tazminat ona,
(amire) aittir.
Bir adam, diğer bir adamla bir mektup yollayarak: “Bana şu kadar bedelle, şu kadar elbise yolla.” diye bezzaza bildirir; bezzaz da o mektubu
getirenle, o istenileni, ona yolarsa, o mal amire varana kadar, amirin malı sayılmaz.
Keza, borç vermek, ödeme yapmak da böyledir. Elçi, mektubu yazan şahsın elçisidir.
Bir adam, diğerine: “Gerçekten, senin vekilin geldi. Ben de, sana isteğini verdim.” der; mektubu gönderen de: “Bana şu kadar bedelle, şu kadar
elbise yolla.” der; karşı taraf da gönderir; gönderilen adam da elbisenin eline geçtiğini inkar eder; vekil de: “Eline geçti.” derse; Şeyh Ebû Bekir
Muhammed bin el-Fadl: “Müvekkilin sözü geçerlidir.” demiştir. Eğer elçinin bezi bezzazdan teslim aldığını inkar ederse; müvekkile tazminat
yoktur.
Eğer ederse tazminat müvekkile aittir.                          
Bir adam, diğerine bir mektupla, ondan beşyüz dirhem istemek üzere, gelir; o adam da: “Ben, amir, bizzat kendisi emir vermedikçe; vermem.” der;
sonra da müvekkil, o elçiye: “Gerçekten ben sana, ona gidip  sana vermesini,  emrediyorum.” dedikten  sonra  elçi,  edadan kaçınarak: “Bundan

sonra bana vermeyi yasakladı.” Dese onun “Yasakladı.”demesi tasdik olunmaz. Verilen mal, amir için borç olur. 
[484]

 
Borç Ödemeye Vekâlet
 
Bir adam, üzerinde olan borcu ödemeye birisini vekil eylese, işte bu caizdir.
Vekil önce kendisi o borcu öder; sonra da amire müracaat ederek ondan ödediği şeyi geri alır.
Fakat bir adam, diğerine; “Keffaret-i yeminim için yemek yedir.” veya: “Zekatımı öde.” derse; bunları yapanlar; müracaat edip, yedirdikleri

yemeğin ve verdiği zekatın bedelini isteyemezler. Ancak, söyleyen amir: “Ben öderim” demişse o zaman kendisi öder. 
[485]

Bir adam, diğerine: “Filan adama, bin dirhem ver.” der; fakat “Benden dolayı” demez; veya “Filan adama, bir dirhem öde.” der; fakat “Benden
dolayı” demezse; veya “Ben, onu tazmin ederim.” veya “Sana borçlu olur; sana öderim.” demezse, me'mur da o filan şahsa, bin dirhem verirse;
me'murun, amirin ortağı olması veya mallarının karışık bulunması halinde (mesela: Me'mur aynı sokakta olur, aralarında alım-satım muamelesi
bulunur; her ne zaman bir elçisi veya vekili gelir; ona satar, veya ondan borç alır) bi'1-icma me'mur, amire müracaat ederek verdiğini alır.
Keza, eğer me'mur, amirin ehl-i iyalinden ise, bi'1-icma, amirden verdiğim alır.
Şayet, “Ben öderim” dememiş olsa bile, örf itibariyle, bu böyledir.

Eğer böyle bir hal olmazsa İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhamemd (r.a.)'e göre me'mur, amire müracaat edemez. 
[486]

Bir adam, diğerine: “Benden dolayı, filan adama bin dirhem nakid ver.” der; veya “Öde.” veya “Ver.” der ve “Benden dolayı” diye söylerse;
yukarıdaki gibi, me'mur amire müracaatla verdiğini ondan alır. “Benden dolayı" demez, fakat, “Benim üzerime” der; me'mur da. verirse; amirden
verdiğini geri alır. Her ne kadar, tazminatı ve müracaatı şart koşmamış olsa bile, bu böyledir.
Keza, bir adam diğerine: “Malımın zekatım öde.” veya “Benden dolayı, on fakiri doyur.” veya “Benim namıma, fakirlere on dirhem sadaka ver.”
veya “Benim yerime, filan zata, bin dirhem bağışla.” der; me'mur da öyle yaparsa; şayet amir, ben öderim diye şart koşmamışsa, amire müracaat



edemez. 
[487]

Şayet, “Benden dolayı filan zata, bin dirhem borç ver” veya “Filan zata, bin dirhem borç ver.” dediğinde, hangisine verirse versin caiz olur. 
[488]

Alimler şöyle zikretmişlerdir:
Borç ödemeye vekil edilen şahıs gelir; müvekkili de onu tasdik eder ve vekil talipden, parasını -kendisinin, onun yerine ödeme yaptığı için- ister;
müvekkil de: “Alacaklının da, gelip istemesinden korkuyorum ve vekilimi inkar eder sanıyorum ve benden ikinci defa alır zannediyorum.” derse;
bu sözüne itibar olunmaz. Ve borcunu, vekiline vermesi emredilir.
Şayet asil alacaklı gelip, müvekkilden alırsa; o zaman vekil, ona başvurarak verdiğini geri alır. Şayet, alacaklı ondan aldığını doğrularsa bu böyledir.
[489]

Eğer amir, ödenmeyi inkar eder; me'murda ödediğine dair belge getirirse, elbette verdiğini amirden İster ve alır. Her ne kadar, asil alacaklı hazır
olmasa da, me'murun beyyinesi kabul edilir. Hatta alacaklı hazır olsa ve: “Almadım.” diye inkar etse, yine me'murun belgesi kabul edilir.

Alacaklının inkarına iltifat edilmez. 
[490]

Alacaklının alacağını alması ve borçlunun da borcunu ödemesi hususunda, (bu iki iş için) tek vekil caiz değildir.
[491]

Vekil, malı beyyinesiz verir; bir yazı da almazsa,ona tazminat yoktur. Ancak, müvekkili: “Vermedin.” der ve vekil de şahitsiz vermiş olursa,
tazminatı gerekir.
Vekil: “Ben şahit getiririm.” der; talip de inkar ederse, vekil için şahit getirme yoktur.
Yalnız vekil yemin ederse, tazminattan beri ölür, (kurtulur). Şayet müvekkil, vekile: “Filan almadıkça verme.” der de vekil o adam olmadan verirse;

tazminat vekile aittir. 
[492]

Borçlu, borcu olan şeyi bir adama vererek, ödenmesini istese ve ona: “Bu malı, filana onun ben de bulunan alacağına bedel olarak ver. Yalnız,
ondan bir kağıt al.” der; o adam da malı verir; fakat kağıl almazsa; tazminat gerekmez.

Şayet: “Bu malı, verme; bir kağıt almadıkça.” der de, o da kağıt almadan malı verirse tazminatı öder. 
[493]

Bir adam, başka birine, bin dirhem verir ve ona: “Bunu, filana benden bedel verr” der; vekil de onu başka birisine verir ve o da yanında tutarsa,
kıyas, yanında tutanın, onu müvekkile vermesidir. Ve bu bir nafile olur.
İstihsandaki vecih amirin nefsini borçtan kurtarmasidır. Burada, bin dirhemi vekile vermekle, bu verilenin vekilin veya müvekkilin malı olmasında

bir fark yoktur. 
[494]

Bir adam, filan adama olan borcunun yerine, birisine, evini verir; sonra da, alacaklı İslam’ dininden döner; vekil de o mürted iken, onun alacağını
verir ve alacaklı irtidat halinde ölürse, eğer veren adam fıkıh biliyorsa, bu caiz olmaz ve verdiğini tazmin etmesi gerekir.

Şayet bilmeden vermişse yine tazminat gerekmez. Burada, bilgisizliği özür olur. Çünkü buna benzer fıkhı meseleler çoktur. 
[495]

İbnü Semâa'mn Nevâdiri'nde İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu zikredilmiştir: Bir kimse, başka bir şahsa, “Borcunu ödemesini emreder”
sonra da, emreden zat, alacaklıya kendisi öder; bilahare me'mur da öderse; gerçekten me'mur, verdiği adama müracaat ederek, verdiğini geri alır.
Kendisine emredene başvurmaz.
Hakikaten amirin kendi bizzat borcunu ödemesi demek, diğerini vekaletten azil sayılır. Ve böylece, me'murun, amire müracat hakkı kalmaz.
Me'murun amirin borcunu ödediğini bilmesi de şart değildir.
Eğer me'mur beyine ibraz eder de, amirin emrinden sonra ve onun ödemesinden önce, ödeme yaptığım kanıtlarsa, o takdirde, verdiği mal için -
isterse verdiği adama, isterse amire- müracaat eder ve malını alır.
Borcu ödemeye me'mur edilen şahıs, yeni dirhemleri ödeme yaparsa; emrolunduğunun misliyle müracaat eder. Eğer emrolunduğundan kötüsünü

ödemişse, ödediğinin benzerini isteyebilir. 
[496]

Hişam'ın Nevâdiri'nde İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir: Bir adam, diğerine bin dirhem vererek, “Ona, bu dirhemleri,
alacaklısına vermesini” söyler; me'mur da, o bin dirhemi amirin yanında bir başkasına verir veya onun karşılığında bıYelbise alır; veya me'murun
amirde bin dirhem alacağı olur da1 onu ona, bedel sayarsa; bunların tamamı caizdir. Verdiğinin hiç biri tatavvu olmaz.
Şayet, ona bir köle verir de: “Bunu sat ve bedelini borç mukabili filana ver.” der; o adam da, o köleyi satmadan, onun bedeli kadarını, alacaklıya
verirse, işte bu nafile olur. (yani köle sahibinin olur. Borcu da o adam kendi  kesesinden ödemiş olur.  Eğer bunu amirin yanında yaparsa böyledir.)
[497]

Kir adam, diğerine, “Filan adama olan borcunu ödemesini” ermeder; o adam da ödedikten sonra, emredene gelerek, ona müracaat ettiğinde, amir,
me'mura: “Benim, o kimseye borcum yok. Sana da öde diye emreylemedim. Sen de bir şey ödemedin.” der; memur da beyyine ibraz eder ve iş
hakime çıkarsa; bu durumda hakim, amire hükmederek borcu ona ödetir. Her ne kadar, alacaklı hazır olmasa bile, me'mur amire müracaat ederek,

verdiğini ondan alır. 
[498]

Bir adam, diğerine, mal verir; o da, başkasına verir ve verdiğini söyler, amir de onu yalanlarsa; amirin sözü geçerlidir.
Bu durumda birisine yemin gerekmez. Yalnız, yalanlayana yemin ettirilir; doğrulayana gerekmez.
Eğer amir, me'murun verdiğini doğrularsa; bu defa, diğerine yemin ettirilir.
Eğer almadığına dair, Allah adına yemin ederse; alacağı düşmez. Eğer yemin edemezse, alacağı sakıt olur. (düşer).
Eğer diğer adam me'murun vermediğini doğrularsa, bu defada me'mura yemin verilir.
Eğer me'mur hassaten yemin eder ve verdiğini söylerse, borçtan beri olur.
Eğer yemin edemezse, kendinin ödemesi gerekir.



Şayet mal, bir adamın zimmetinde ise, (diğerinin elinden zoraki alınmış bir mal veya borç gibi) alacak sahibi veya gasb olunan mal sahibi; o malı, o
adama emrederek “Filan kişiye vermesini” söyler; me'mur da: “Öyle yaptım” der; filan da: “Ben almadım.” derse, me'murun verdiğine inanılmaz.
Ancak beyyinesi olursa, o zaman inanılır.
Şayet emreden, me'muru tasdik ederse; o vakit, me'mur zimmetten kurtulmuş olur. Amirin sözü geçerli olur. Eğer amir me'muru yalanlar ve sözüne
inanmazsa, me'mur “Amirin, verdiğini bilip bilmediğine dair” yemin verir. Eğer amir, “Vermedi.” diye yemin ederse o zaman, me'mur tazminatta

bulunur. Eğer amir, yemin edemezse me'mur tazminattan düşer. 
[499]

İki şahsın ortak olduğu bir mükateb, birisinin hissesini vermeye bir adam vekil eder ve kaybolursa, diğeri, o vekilden bir şey alamaz. Çünkü,
vermek cihetinden o vekil, diğerine ait değildir.
Keza birisini, ona olan borcunu ödemeye vekil eder; ve ona, bir mal verir; mükatebin efendileri veya başkaları, onu almak isterse o vekilden alma

hakkına sahip olamazlar. 
[500]

 
Muayyen Bir Şeyi Almaya Tevkil
 
Belirli bir şeyi almaya, vekil edilen şahıs, dava vekili yapılmış sayılmaz. Hatta, bir adam, kendisine bir köle almaya, birisini vekil ettiğinde köleyi
elinde bulunduran şahıs, beyyine ibraziyle müvekkilin o köleyi kendisine sattığını isbat ederse; istihsanen hazırda olmayan amir, huzura gelene
kadar iş öylece kalır.
Amir gelir de, satmadığını kanıtlarsa iş değişir.
Keza, bir kadın boşandığını; veya bir köle yahut cariye azad edildiklerini, vekile karşı belgeleseler, istihsanen amir veya koca gelene kadar, onların

nakli durur. 
[501]

Bir adam, belirli bir şeyi almak için, birisini, vekil yapar; bu şahıs gelip onu teslim almadan önce, o şey helak olmuş olsa; vekilin, helak eden şahsı -
onun bedelini almak için- dava etme hakkı yoktur.

Şayet vekil, o şeyi teslim alır da; vekilin elinde iken, onu o adam zayi ederse, o zaman bu vekil zayi edeni dava edebilir. Ve kıymetini alır. 
[502]

Bir adam, diğer birisinin yanında olan, emanet bir malını almaya, başka birisini vekil yapar; emanet sahibi de: “Ben, onu mal sahibine verdim.”

derse onun sözü geçerlidir. Şayet: “Vekile verdim.” derse; işte o nefsini beraat ettirmiş olur ve sözü doğrulanır. 
[503]

Bir adam, birisinin yanına, bin dirhem bıraktıktan sonra yanında emanet olan şahıs: “Sen, filana, benim yanımda olanı almasını filanın yanında
emreyledin.” der; me'murun kim olduğu da bilinmez ancak, emanet olunan şahıstan alınmış ve zayi olmuş olursa, emanet sahibi muhayyerdir.
Dilerse, emanetleri verene ödetir; dilerse, alana ödetir. Şayet emanet bırakan kimi vekil ettiğini bilir ve me'mura o mal verilmiş, olursa işte bu
caizdir.
Bu işde, hiç birine tazminat gerekmez. Eğer onlardan birisi, işin hakikatini bilmez ve bu durumda me'mur kendisine emanet bırakılan zat'a:
“Emaneti bana ver. Ben, onu sahibine vereceğim.” veya “Bana ver. Onun, benim yanımda da emaneti vardır.” der; adam da verir ve o şey zayi
olursa, emanet sahibi onlardan dilediğine ödetir.

Bu kavil, İmameyn'e aittir. 
[504]

Bir adam, emanetini alamaya birisini vekil ettiğinde, o vekil emanetin bir kısmını alsa bu caiz olur. Ancak, bunu amirin emriyle yapabilir, değilse,
tamamını alması gerekir. O takdirde, tazminat lazım olur. Eğer önceki aldığı bir kısım, zayi olmadan, kalanı da alırsa, müvekkilin onun tamamını

alması caizdir. 
[505]

Bir kimse, emanet bırakılan şahıstan kölesini almaya, birisini vekil eder; köle de hataen emanet bırakılan şahıs tarafından öldürülürse; emanet
bırakan şahıs emanet bırakılan şahıstan -vekilden değil- bu kölenin kıymetini alır.

Keza bu köleyi vekil aldıktan sonra, bu köle vekilin yanında, öldürülürse; sahibi kölenin kıymetini alır. 
[506]

Bir adam bir cariye veya dişi bir koyun almaya, birisini vekil yapar alınacak şey de doğurursa, vekil, onu yavrusu ile birlikte alır.
Şayet, bu şahıs vekil, vekil yapılmadan önce, o şey doğum yapmışsa, vekil o yavruyu alamaz.
Bostanın (bahçenin) meyvesi de yavru gibidir.
Şayet, emanet bırakılan zat, yer sahibinin emriyle ağacının üzerindeki hurmayı satmişsa, vekil onu ondan alamaz. Cariyenin çocuğu da böyledir.
[507]

Bir adam diğerinin yanında olan emanetini almaya, birisini vekil ettiği halde, o şeyi müvekkil alıp; sonra da tekrar emanet ederse; vekil, bu hali
bilsin veya bilmesin, bu durumda vekil değildir.
Keza, şayet önce vekil alır ve müvekkile verir; sonra da emaneti alan vekil, yeniden öncekine emanet bırakırsa; vekil onu tekrar alamaz. Bu
durumda emanet sahibi muhayyerdir: Hangisinden isterse, ona ödettirir. Eğer vekile ödettirirse; vekil emanet sahibine müracaat edemez. Eğer,

emanet bırakılan şahsa ödetirse; o vekile başvurur. Bu hal, vekilin ikinci defa vekil olduğunun tasdik edilmemesi halindedir. 
[508]

Bir adam, ölçülen veya tartılan bir şeyi, emanetten almaya birini vekil eder; emanet alan şahıs da, onu zayi etmiş olursa, emanet veren veya vekili

onun benzerini alır.  Bu istihsanen böyledir. 
[509]

Bir adam, “Emaneti, bu gün almaya” birisini vekil ettiğinde bu vekil için, onu yarın almak hakkı da vardır.
Ancak, müvekkil “Yarın almaya” vekil ederse, vekilin bugün alma hakkı yoktur.
Keza müvekkil: “Bu saat al.” dediği halde, vekil bir saat sonra alsa, bu caiz olur. Keza: “Filanın huzurunda al.” dediği halde, vekil başkasının
huzurunda alsa, caiz olur.



Keza: “Şahitli al.” dediği halde, vekilin şahitsiz alması caizdir.

Şu mes'ele buna muhalifdir. Eğer: “Onu alma; ancak, filanın yanında al.” derse, o zaman, o hazır olmadan almak caiz olmaz. 
[510]

Bir adam: “Ben, senden filan adamın emanetim almak için vekilim.” der; emanet edilen şahıs da, onun vekaletini ve emaneti kabul ettiği halde,
sonradan emaneti vermekten kaçınırsa, bu caiz olmaz.
Bir adam, diğerinin emanetini aldığında, emanet sahibi: “Ben, seni vekil eylemedim.” der ve yemin ederse; onun malını, emanet alan şahıs öder.
Sonra eğer mal bizzat duruyor ise o da, kendinden alana müracaat ederek, ondan alır.
Eğer: “Yanımda zayi oldu.” veya: “Müvekkile verdim.” derse; emanet veren şahıs, onu doğrulaması halinde kimseye müracaat edemez.
Eğer yalanlarsa, ona tazmin etirir.
Şayet, emanet verilen zata teslim etmesi, emredilmemiş iken o teslim ederse; veya verdikten sonra tekrar iadesini isterse, bu hakka sahip olamaz.
Çünkü, bu ahdi bozmak olur.
Şayet men olunduktan sonra, emanet olunan şey zayi olursa; uygun olan, onu ödemesidir. Çünkü emanetin vekilini, onu almaktan men etmek;

emaneti alanı, onu vermekten men etmek nıenzilindedir. 
[511]

Bir adam, bir eşyasını emaneten bir adama bıraktıktan sonra, onu almaya bir vekil tayin eder; emaneti alan da, ona müvekkilin eşyasından başkasını

teslim eder; vekilde onu müvekkiline verir; o da orada helak olursa, onu tazmin etmek müvekkile ait olur. 
[512]

Bir adam, “Bir hayvanı alıp, bir adama ariyet olarak vermeye” birisini vekil eder; vekil de o hayvanı alıp, ona binerse; işte onu vekil tazmin eyler.
(Müvekkiline müracaat edemez.) Çünkü, binme işini mü vekkil yapmadı ve söylemedi. Bu yönden me'mur değildir. Alimler şöyle buyurmuşlardır.
“Bu, hayvanın getirilmesi için olduğu zaman böyledir. Binmek için değil... Yalnız, onu getirmek binnıeksizin mümkün olmuyorsa, o müstesnadır.
Bir de binmesine razı olmuşsa, bu da müstesnadır.”
Borçlunun bir adam da emaneti olur; emanet yanında bulunan şahıs, emanet sahibine gelerek, ona: “Ben de olan, emanetini filana olan borcuna
karşılık yap.” der; o da öyle yapıp, onu borcuna karşılık kılar ve emanet sahibi, alacaklısına, “Onu almasını.” söyler; sonra da alacaklı buna razı
olur; bundan sonra da, emanet sahibi, emanet verilene: “Alacaklıya verme.” der; emanet yanında olan da, bunu kabul etmezse; emanet sahibinin

yasaklaması,alacaklı onu almadan önce olmuşsa sahih olur. Şayet alacaklı o emaneti alrmşsa, alacaklının olur. 
[513]

Şayet emanet edilen zat, emaneti verdim.” der; emanet sahibi de: “Böyle bir emir vermedim.” diye inkar ederse; yemin ile birlikte onun sözü geçerli

olur. 
[514]

Bir adam, başka birini, “Kölesini, filana vermeye” vekil eder; o adam da köleyi getirerek, o şahsa: “Filan adam, bunu sana emanet eyledi.” der; o
adam da kabul ettikten sonra, geri vekile iade eder ve köle de vekilin yanında zayi olursa; kölenin sahibi, hangisini dilerse, köleyi ona ödetir.
Şayet vekil: “Gerçekten filan zat, sana bu köleyi kullanmanı emreyledi.” veya “Filana vermeni söyledi.” dese de, sonra da köle zayi olsa idi; vekile
tazminat gerekmezdi. Çünkü vekilde yalnız bir aldatmacık ve yalan bulunmuş olurdu. Bedelini de almadığından, ona tazminat gerekmez. Onu

istihdam eden şahıs, başkasının kölesini, emri olmaksızın kullandığı için, tazmin etmesi gerekir. 
[515]

 
Sulha Vekâlet
 
Sulha vekil olan zat, davaya vekil olamaz.
Ve bu vekil, başka birisine de suhl vekili olamaz.
Eğer vekil olur da, ikinci adam ile anlaşma yaparsa; dirhemlerin amirin malı olması halinde, bu amir, ona müracaatla dirhemlerini geri alır. Eğer, bu
vekil, malı onun (amirin) yanında vermişse, suhl caiz olur ve müvekkilin müracaat hakkı da kalmaz.
Keza, bir adam, sulh için iki kişiyi vekil ettiğinde onlardan birisi, -müvekkilin malının dışında- kendi mali için anlaşma yaparsa bu caiz olur.
Keza, bir adamı, diğer birisi, “Bin dirheme anlaşma yapma için” vekil yapar, malı da öder; vekil de iki bin dirheme veya yüz dirheme anlaşma yapar
ve onu da kendi malından öderse; veya kendi yanında bulunan bir yer ile yahut ölçülen, tartılan bir şeyle anlaşma yaparsa, işte bu sulh caizdir.
Müvekkil bir şey için, vekile müracaat edemez.
Şayet, bin dirhemden az ile anlaşma yaparsa, müvekkilin artanı tazmin ettirmesi caizdir.

Vekil, sulhu emredenin emrine, cinsde, vasıfda muhalefet ederek yaptığı zaman, bu suhl müvekkile göre değil, vekile göre caizdir. 
[516]

Bir adam, diğer bir adamı başka birisiyle sulh olmaya vekil yapar; o adam da bir şey veya bir alacak iddiasında bulunmakta olur, vekiî de yüz

dirheme kendi re'yi ile, anlaşma yaparsa, bu caiz olur. Malı vekil değil müvekkil verir. 
[517]

Vekil davalı tarafından tayin edilir; sulh bedelini de vekil kendisi öder veya sulhu kendi malına izafe ederse; sulh bedeli, ona ilzam olunur. O da
müvekkile müracaat eder.
Eğer ödemiş ise, müvekkiline müracaat eder.
Eğer tazminat, vekilin amirinin emri olmaksızın, borçlu tarafından kasden adam öldürmeye sulh yapılırsa; bu bir nefsi satın almaya vekil olmak
menzilindedir.
Eğer, bir nefsin kıymetinin bedelini almaya veya -insanların o hususta aklanmayacağı ölçüde- daha az veya daha çok almaya anlaşma yaparsa, işte
bu hilafsız caiz olur.
Eğer nefsin kıymetinden, insanlar aldatılacak kadar fazla bir bedelle suhl yapılmışsa, hilafsız bu caiz olmaz.
Şayet sulh vekili, alacaklı tarafından kasden öldürülmüş bir adamın vekili olur ve aynı zamanda, bir nefsi satma vekili de olursa; eğer o nefsin
kıymetinin bedeli ile anlaşma yapar veya insanların aldatılacağı şeyin azı ile anlaşma yaparsa, bu hilafsız caiz olur.
Eğer nefsin kıymetinin çok aşağısında, anlaşma yaparsa, bunda ihtilaf vardır.



Bir adam, başka bir şahsı, “İddia eylediği, kasden öldürülmüş bir adam için, karşı tarafla anlaşmaya” vekil tuttuğunda, bu vekilin diyet olarak
alınabilecek, her hangi bir cins ile anlaşma yapması caiz olur.
Şayet diyetten, insanların aldatılmış sayılmayacağı kadar bir fazlalık da anlaşma yapsa, bu da caiz olur.
Eğer alacaklı, kan davası için, birini sulha vekil yaptığında, bu vekil diyet cinsinden olan bir şeyle, anlaşma yaparsa, bu caiz olur.
Eğer diyetten az bir şeyle anlaşma yaparsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, alacaklı için caiz olur.

îraâmeyn'e göre ise, insanların aldatılmış sayılacağı kadar noksan ile anlaşma yapılmışsa, bu caiz olmaz. 
[518]

Bir adam, diğerini, “Bir kür buğdaya anlaşma yapmaya” vekil ettiğinde bu vekil bir kür arpaya veya dirhemlere anlaşma yaparsa, vekile göre caiz
olur. Amire göre, caiz olmaz.
Belirli bir köleye karşı, sulh yapmaya vekil ettiğinde, vekil bir cariye üzerine anlaşma yaparsa, bu da vekile göre, caiz olur. Veya tazminat, veya onu
geri vermesi lazım gelir.
Müvekkile göre ise, caiz olmaz.
Şayet, vekili; davalı olan şahıs; belirli olan bir ev hakkında anlaşma yapmak üzere, tayin eder; vekil de başka bir ev üzerine anlasa yaparsa, işte bu
caizdir. Çünkü, onun hayrı, daha fazladır.
Şayet, o evi, yüz dirheme anlaşmak üzere vekil tayin eder; vekil de onu iddia olunan tarafından başka bir evle anlaşma yaparsa, o evin hissesinde

anlaşma caiz olur. 
[519]

Bir adam, diğerini, belirli olan bir kür buğdaya anlaşma yapmak lizere vekil yapar; vekil de sınıfı daha üstün bir buğdayla anlaşırsa, bu vekil onu
tamzin eder ve sulh kendisi adına caiz olur. Fakat müvekkile caiz olmaz.
Eğer orta halli bir buğday kürrü ile anlaşır, bu da vekil edenin tayin eylediği buğday kür'ü olmaz ve vekil, onu müvekkiline verirse, istih-sanen, bu
suhl müvekkil adına caiz olur.
Bir adam, diğerini, -bir şey söylemeksizin- bir ev hakkında davaya anlaşmak üzere, vekil eder; vekil de çok bir mal ile, anlaşma yapıp onu da
öderse; işte bu anlatşma, vekile ait olur.
Bu durumda bakılır: Eğer halkın aldatılmış sayılmayacağı kadar bir farkla anlaşma yapmışsa; müvkıekil adına, bu anlaşma caiz olur. Eğer bundan
fazla ise, ev sahibine karşı caiz olmaz.
Şayet vekil, iddia sahibimin vekili ise; o da az bir şeyle anlaşma yapmışsa işte bu, iddia sahibine karşı caiz olur.
Bu görüş, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşüdür. İmâmeyn'e göre, bu caiz olmaz.
Ancak, halkın aldanacağı kadar fark düşülürse; o zaman caiz olur.
Şayet dava bilinmiyorsa, her haliyle anlaşma caiz olur. Bu hasım inkar eder; iddia sahibinin de hi icceti olmaz ise böyledir.
Kan borçlusu olan şahısın vekili, hakimin huzurunda ikrarda bulunur; alacaklı da, müvekkilin isteğini talep ederse; kıyasen caiz olur; istihsanen caiz
olmaz.
Keza, bir şey satın alır, on u da ayıpla ta'n eder; o ayıptan dolayı da, bir adamı anlaşma vekili yapar, bu vekil de "müşterinin aybı ibtal ettiğini, ve o
haline razı olduğunu" ikrar ederse, bu vekilin müvekkiline karşı ikrarı caiz olmaz.
Borçlunun vekiii, borçlunun kölesi ile anlaşma yapar, matlup da bir şey söylemez ise caiz olur. Bu durumda muhayyerdir: İsterse, o köleyi bizzat
verir; isterse, kölenin bedelini verir.
Keza, benzeri olmayan her belirli şeyin benzeri ile anlaşma yapılırsa; borçlu isterse, bizzat o şeyi verir; isterse, benzerini verir. Eğer adam, diğer
adamın yanında bulunan şeyi verir; iddia olunan da iddia edenle beraber sulh yapmaya bir vekil tayin eder ve ona tazminat yapmasını emreder; o
da müeccel (belirli müddetle) bir mal tazmin ederse, işte o müeccel mal, müvekkile ait olur.
Eğer hali hazırda verilecek olan mal ile anlaşma yaparsa, yine müvekkiline ait olur. Keza, müvekkil ödenmeden önce istekte bulunur; talibin vekili
de bir mala karşılık anlaşma yaparsa, sahih olur.
Alacaklı şahsın, hem sulh hem de almaya bir şahsı vekil etmesi caiz olur.
Alacaklı bir adamı borçlu ile anlaşmaya; borçlu da bir adamı alacklı ile anlaşmaya vekil yapar; iki vekil kEirşilaşıp, anlaşma yaparlarsa, bu anlaşma
da caiz olur.
Şayet hata kanı, iki varis arasında olur, onlardan birisi, hissesi için bir vekil tutar; o da dirhemlere anlaşma yaparak onu alırsa, onun hissesine diğer
varisler de ortak olurlar.
Eğer hata bedeli olan mal, vekilin yanında zayi olursa; müvekkilin yanında helak olmuş gibi olur. Vekil, onu tazmin edip ödemez. Onların
müvekkilden hisselerini alma hakları vardır. Sanki o almış gibi olacağı için bu böyledir.
Diyete karşılık, bir deve hükmedüdiğinde, alacaklı onu almaya bir vekil tayin eder; vekil de onu alır ve harcarsa, işte bu harcama da bir teberru olur.

Şayet, diyet bir cins olarak hükmedilir; vekil de başka bir cins alırsa; işte bu caiz olmaz. Muhalefete sebeb olur.
[520]

Borçlu olan, zat, dava için, bir vekil tayin ettiğinde bu vekil şahsî malından ödeme yapcrsa; müvekkiline müracaat edemez.
Borçlu, diyeti dirhemler olarak öder; onu da iki kişiye verir ve onlara: “Bunu, benim adıma ödeyin.” der; onlar da alacaklı ile dinarlara veya başka
bir mala anlaşma yaparlarsa, işte bu da caiz olur.
Şayet, verilen dirhemlerden başkasına hükmedilirse, kıyasa göre, o iki kişi aldıkları dirhemleri geri verirler. İstihsanda ise, o dirhemlerin benzerini

geri verirler. 
[521]

Bir kimse, bir adamı, iddia olunan bir yara hakkında sulh yapmaya, vekil eder ve ona “Yapılan anlaşma gereğinde, ödeme yapmasını da” emreder;
vekil de beşyüz dirhemden fazlaya anlaşma yaparsa; yaralama işinin kasden yapılmış olması halinde, insanların kandırılacağı şekilde olan bir
fazlalıkla suih yapılmış olsa caiz olur.
Eğer insanların kandırılmayacağı şekilde olursa, bi'1-icma caiz olmaz.
Eğer yaralı ölürse, İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'nin kıyası üzre, her iki cihetten de sulh bozulmuş olur.
Şayet, vekil, cinayet üzre sulh yaparsa; sonra da yara eyileşirse, sulh, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre batıl olur. Eğer yaralanan ölür, vekilde



tazminat yaptırmış bulunursa bu caiz olur.
Yaralamaya vekil tayin edilen şahıs, yaptığı anlaşmada bir şey düşer; o da, beşyüz dirhemden aşağı ve insanların aldanmayacağı kadar olursa, bi'I-
icma caiz olur. Şayet, bunun aksine olursa caiz olmaz.
Eğer yaralamadan dolayı sulha vekil yapılan zat, yaralamanın benzerini bir başkası daha yapar ve bu yaralamalar eşit olursa, onun diyetinin yarısını
almak, müvekkile caizdir.

Eğer yaralama değişik olursa, müvekkile ayrı ayrı hesap verilir. Eğer fazla ödenirse, fazlası vekilin olur. 
[522]

Şayet, bir yaralama için sulha vekil olan şahıs, vuku bulan ikinci bir yaralama için de, sulh yapar ve tazminat yaptırırsa, yarısı müvekkile, yarısı

vekile ait olur. Ölse de yaşasa da müsavidir. 
[523]

Bir adam, diğer birini; “Önceden olmuş bir yaralama için” sulh vekili yapar ve bedelini ödetmesini ister; vekil de belirsiz bir köle veya cariyeye
yahut on koyuna veya beş deveye sulh anlaşması yaparsa işte bu caizdir. Bunlar, orta halli olsalar bile sulh caizdir.
Şayet borçlu, “Kasden yapılan bir yaralamaya” bir sulh vekili tayin eder; vekil de müvekkilin kölesinin on sene hizmet etmesine karşılık, anlaşma
yaparsa; bu anlaşma da caiz olur.
Şayet, içki veya domuza karşılık sulh yaparsa; bu, bir af demek olur; bir şey gerekmez; vekil de borçlu olmaz.
Eğer vekil: “Ben, seninle şu köleye karşı, anlaşma yaptım.” veya “Şu sirkeye karşı sulh oldum.” der de; sirke şarap olur; köle de azad edilmiş
bulunursa; bu vekile, yaralama diyeti lazım olur.
Eğer iki köleye karşılık sulh olmuş ise; o kölelerden birisinin hür olması halinde, o sulh geçerli olmaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. Şayet, bir köleye karşı anlaşma yaptığında, bu köle, müdebber veya mükateb olursa; veya bir cariyeye
karşı anlaşma yaptığında bu cariye, ümm-ü veled olursa; vekil de, bunların bedelini tazmin eylemişse; müvekkiline müracaat ederek, o bedeli

ondan alır. 
[524]

Bir adamın başını yaralayan iki kişi birlikte bir adamı sulh için vekil yapsalar; vekil de onlardan birine karşı, yüz dirheme, anlaşma yapsa; yarısı,
onun ortağına ait olur.
Şayet onlardan birisine karşı anlaşma yaptığı halde, hangisi olduğunu belirtmese; sulh caiz olur. Ve aralarında müştereken ödeme yaparlar.
Bir hür ve bir köle, birlikte, bir adamın başını yaraladıklarında o hür adam ile, kölenin efendisi bîr şahsı sulh vekili yaparlar; o vekil de, beşyüz
dirheme anlaşma yaparsa, bunun yarısı kölenin efendisine, yarısı da o hür olan adama ait olur. Her ne kadar, kölenin kıymeti beşyüz dirhem olsa

bile, bu böyledir. 
[525]

Bir adam, hür bir kişiile bir köleyi öldürse; kölenin efendisi ile hür olan kişinin yakini, bir adamı katil ile anlaşmaya vekil tutsalar; eğer kati kasden
olmuşsa; kölenin, kıymeti beşyüz dirhem olsa bile, anlaşma onbir bin dirheme yapılmışsa bedel aralarında taksim edilir. Hür olan adamın varisleri,
on bin dirhemi alırlar. Kölenin efendisi ise, beşyüz dirhemini alır.
Şayet, her ikisi de hataan öldürülmüşlerse, hür şahsın varisleri, on bin dirhemini alır; kalan kölenin efendisinin olur.
Şayet, köle kasden; hür ise hataen öldürülmüşse; cevap aynıdır, on bin dirhemi hür olanın varislerinin, kalanı da, kölenin efendisinindir.

Eğer, köle hata ile öldürülmüşte, hür olan kasden öldürülmüşse, cevap ilcisi de kasden öldürmüş olma halinin aynısıdr. 
[526]

Bir köle hataen öldürülür; onun efendisi de ondan dolayı, bir sulh vekili tutar; vekil de on bin dirheme sulh olursa; işte bu caiz olur. Ve bu onbin
dirhem efendiye verilir.
Şayet, bir kölenin gözü çıkarılır; vekilde altı bin dirheme anlaşma yaparsa; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre caizdir.
Eğer göz yerine, başka bir yaralama olsa da, vekil bin dirheme anlaşma yapsa; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bu da caiz olur.
Şayet, on bin dirheme anlaşma yaparsa, ondan onbin dirhem nok-sanlaştırılir. Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göredir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, göz çıkarmada, ancak beş bin dirhem caiz olur; fazlası caiz olmaz. Başka yaralamalarda ise, -yarım dirhem hariç-

beş yüz dirhem (449,5 dirhem) icabeder. 
[527]

Bir adam,, cinayetten dolayı bir mükatebi, kendisine veya kölesine iddia olunana sulh veküi yaptıktan sonra mükateb köleliğe döner; vekil de onun
aczini bilmeyerk, sulh bedelini öderse; işte bu, mükatebe karşı caiz olmaz.
Şayet mükateb, bu aczinden sonra, bizzat kendisi anlaşma yaparsa, vekil ondan tazminat ister. Çünkü, sulh bedelini o ödemişti. Fakat, mükateb azad

edildikten sonra ödetir. 
[528]

Bir adam, diğerine: “Seni yaram için vekil yaptım.” der; başka bir şey söylemezse; onunla anlaşma yapılmaz. O af etme ve dava etme hakkına da
sahip olmaz.
Eğer onun diyetini alırsa; yaralamanın hataen olmuş olması halinde, bu istihsanen caiz olur.

Eğer yaralama kasden olmuşsa diyet almak caiz olmaz. 
[529]

Şayet yaralı: “Yaram bana bir zarar vermedi.” dese bile, yine de anlaşma caiz olur. Bu, istihsanen böyledir.
Eğer ondan bir şey ibra ederse, caiz olmaz.

Eğer yaralı: “Ben beraata izin veriyorum.” derse işte bu da caiz olur. Sulh da caiz olur; bunlardan başkasıda... (dava yapmakta caiz ulur) 
[530]

En doğrusun bilen Allahu Teala'dır.
 

8- İKİ KİŞİYİ VEKİL TAYİN ETMEK
 
Bir adarıi, iki kişiyi vekil tayin ederse, bu vekillerden birisi olmadan, diğeri bir tasarrufta bulunamaz.
Bu, ikisini bir sözle vekil yaptığı zaman böyledir.



“Şu kölemi satmaya, ikinizi vekil yaptım.” demek gibi.
Fakat iki kelimeyle vekil yaparsa, (mesela: Onlardan birisini, “Kölesini satmaya” vekil yapar; sonra da diğerini önceki gibi vekil yaparsa, bunlardan

hangisi o köleyi satarsa satsın caiz olur. 
[531]

Bir adam, bir kadiın nikah etmeye, birisini vekil eder; başka birisini de ayni şekilde vekil eder; o iki vekilin ikisi de birer kadını nikahlasalar; bu
kadınların iki kız .kardeş olmaları halinde., eğer nikahlar arka arkaya yapılmışsa; birinci yapılan nikah caiz ikinci yapılan nikah ise, batıl olur. Şayet,
her iki nikah da ayni zamanda yapılmışsa, nikahların ikisi de batıl (geçersiz) olur.
Bir adam, iki kişiyi, bir kadını nikahlamaya; veya bir kadın, iki kişiyi kendisini:evlendiryeme vekil yapsa, o iki vekilden birisinin bu işi tek başına

yapması -mehir belli olsa bile- caiz olmaz. 
[532]

Talak ve ıtak hususunda tayin edilen iki vekil, eğer bu işler mal karşılığı olmayacaksa; tek başlarına iş yapabilirler.

Keza, iki vekil ariyette, emanet bırakmakda, gasb da, redde ve fasid alım-satım da, yalnız basma hareket edebilirler. 
[533]

Bir adam, bir karısını boşamak için, iki vekil tayin ettiğinde, onlardan birisi boşarsa; -diğeri razı olmasa bile- talak vaki olur.
Çünkü, bir kişinin boşamasında, diğerinin re'yine ihtiyaç yoktur. Köleyi, azad etmekde böyledir.
Bir adam, talak hususunda, iki vekil tayin eder ve: “İkiniz, bir arada olmadan, biriniz yalnız başına boşamasın.”   dediği   halde, onlardan birisi
boşar diğeri de ona izin verirse; işte bu caiz olmaz.
Köle azad etmekde de durum böyledir.
Şayet vekillere: “Onu tamamen boşayın, üç talak üzre.” dediğinde, o iki vekilden birisi, bir talak; diğeri de iki talak boşarsa bu durumda hiç bir şey
gerekmez. İkisi birden, üç talak boşamadıkca, böyledir.
Belirli olmayan bir kadını, boşamak üzere, iki kişiyi vekil etse; veya bir belirsiz köleyi azad etmeye, belirsiz iki kişiyi vekil etse; iki vekil bir arada

olmadıkça, yaptıkları iş caiz olmaz. 
[534]

Bir kimse, iki kişiyi, mal mukabili kadın boşamaya vekil ettiğinde, onlardan birisi, bu işi yaparsa, -bedelini belirtse bile- caiz olmaz. 
[535]

Keza bu vekillerden birisi, mal mukabili boşasa da; diğeri buna izin verse; -kendiside boşamadıkca- bu boşama caiz olmaz. 
[536]

Böylesi mes'elelerde aslolan; birinin tasarrufunda, ikincinin de re'yi bulunmaktır. Şayet, bir iş için iki kişiyi vekil yaparsa, onlardan birisi
olmaksızın, ikincisinin yaptığı caiz olmaz.
Bir adam, karısının işini, iki vekile havale ederse; onlar, bir birinden ayrı iş yapamazlar.
Bir adam, iki kişiyi, bin dirhemlik bir eşyayı, bir adama vermek üzere, vekil eder ve onlara da, bu bin dirhemi teslim eder; onlardan birisi, diğerinin
haberi olmadan, bu bin dirhemi, verilmesi istenilen yere verirse, kıyasen tazminatı gerekir. İstihsanen, tazminatı gerekmez.
Şayet, aynı meblağı, bir kişiye vermek üzere, iki kişiyi vekil yapar; onlardan birisi de, o meblağı yerine teslim ederse, kıyasen ikisinin de tazmin

etmesi gerekir. İstihsanen, ikisine de tazminat gerekmez. Çünkü mal sahibini bulmuş ve vazife tamamlanmıştır. 
[537]

Bir adam, iki kişiyi, bir adamda bulunan alacağını almaya vekil ettiğinde -müvekkil ile vekilin birisi hazır olmadan- hazırda olan vekil gelerek,
borçludan borcunu ister ve borçlu, borcunu ikrar eylediği halde, diğerinin vekaletini inkar eder; vekil de, vekaletini isbat ederse, hakim ikisinin de

vekaletini kabul eder. Hatta, huzurda olmayan vekil gelse, yeniden vekaletini isbata ihtiyaç kalmaz. 
[538]

Bir adam, iki kişiyi, “İddia eylediği, alacağını almaya” dava vekili eylediğinde, onlardan birisi dava edebilir. Fakat, alacağı, birlikte alırlar.
Eğer o alacağı, ikisinden birisi alırsa, borçlu, o borç sahibinin eline geçene kadar, borcundan kurtulmuş olmaz. İkisine birden vermiş olursa;

borcundan beri olur. 
[539]

İbnü Semâa'nm Nevâdiri'nde İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan şöyle rivayet edilmiştir:
“Bir adam, iki kişiyi, “İddia eylediği bir ev hakkında” dava vekili ederek “O evi, iddia olunandan, almalarım” söyler; o iki vekil de davada
bulunurlar; sonra da, o iki vekilden birisi ölürse ne olur?” diye sorulunca, İmâm şu cevabı vermiştir:
“Sağ kalan vekilin beyyinesi kabul edilir ve ev müvekkiline hükmedilir. Yalnız, ev o vekile teslim edilmez. Taki, ölenin yerine başka bir vekil daha
tayin edilir ve o ev iki vekile birlikte teslim edilir.”
“Keza, şayet vekil tek kişi olur ve beyyinesi ile birlikte ev müvekkile hükmedilir; vekil de evi müvekkiline teslim etmeden önce ölürse, bir vekil
tayin edilir mi?”

“Evet bir vekil tayin edilerek, hükmolunan ev, o vekil vasıtasıyla, müvekkile teslim edilir. Bu ev gasbedicinin elinde bırakılmaz.” 
[540]

Bir adam, satım için iki kişiyi vekil ettiğinde, bu vekillerden birisi, ticaretten men edilmiş bir köle olursa,  diğerinin satışı caiz olmaz. Çünkü,
müvekkilin tek kişinin re'yine rızası yoktur.
Eğer iki vekilden birisi ölür veya aklını kaybederse; diğeri satış yapamaz.
Bir adam, bir köle satmaya iki kişiyi vekil yaptığında, bu işi birisi yapsa da, diğeri olmasa, bu caiz olmaz.
Hatta, müvekkil veya diğer vekil razi olsalar bile -ister bedeli belirli olsun, ister olmasın- fark etmez. İkinci vekil de, ister hazır, ister gaib olsun fark
etmez.
Yainız satış ile alış arasında fark vardır. Satın alış, satış gibi değildir; bu vekillerden birinin satın alması geçerli olur. Çünkü, satın alışta, müvekkilin
veya diğer vekilin izni gözetilir.
Bir adam, yapılan bağışı, “Bağış yapılan zata, teslim için” iki kişiyi vekil yaptığında, bağış yapılan şeyi onlardan birisi teslim etse, bu bağış sahih
olur.
Bir adam, iki kişiyi, “Borcunu teslim etmek için” vekil yapar ve o borcu, o iki kişiye teslim eder; onlardan birisi de onu alacaklıya teslim ederse, bu

caiz olur. 
[541]



Bir adam, “İki karısını, mal karşılığı boşamak üzere” iki kişiyi vekil eder veya “İki kölesini, belirli bir fiatla satmaya” vekil ettiğinde, iki vekil de,

karılardan birisini hulu eder veya kölelerden birisini belirli olan fiatla satarlarsa işte bu caiz olur. 
[542]

Bir adam, “Belirli bir şeyi bağışlamaya” iki kişiyi vekil yapar, fakat bağışlanacak zatı belli eylemezse; onlardan birisi, bütün alimlere göre, bağış

yapabilir. 
[543]

Rehin bırakmak böyle değildir. Vekillerden biri yalnız başına rehin bırakamaz.
Bir adam, “Bir evi icarlamak üzere” veya “Bir araziyi kiralamak için” iki kişiyi vekil eder de; onlardan birisi akid yaparsa; vekil müvekkile teslim

edince, icare yerini bulmuş olur. 
[544]

Bir adam, “Emanetini almak üzere” iki kişiyi vekil yaptığında onlardan birisi, diğerinden habersiz, onu alırsa, işte o, onu öder.
Eğer ikisi birden alırlarsa caiz olur.

Onlardan birisi, diğerine de diğerinin ailesine de emanet edebilir. 
[545]

Bir adam, iki kişiye: “Ben, sizin birinizi, bana bin dirheme bir cariye satın alamya vekil ediyorum.” dediğinde, önce onlardan birisi, sonra da diğeri
satın alırsa; ikinci alan, nefsi için almış olur.
Eğer her ikisi birden, birer cariye satın almış olsalardı her ikisi de müvekkile ait olurdu.

Fetva da buna göredir. 
[546]

Bir adam, “Bir kölesini satması için” bir adamı vekil yaptıktan sonra, aynı köleyi satması için başka bir adamı daha vekil yaparsa, o köleyi önce
vekilin birisi, bir adama satar; sonra da diğer vekil, başka bir adama satarsa; eğer, öncekinin sattığım sonraki, biliyor idiyse, köle önceki satılan
adamın olur. Yok bilmiyorsa, bu köleye, satın alanlar ortak olurlar. Bu müşterilerden muhayyerdir. İsterse ortak olurlar; isterse, bedelini birisi
vererek tamamına sahip olur.
Eğer köle o vekillerden birisinin veya müvekkilin yanında ise, her iki halde de değişmez.
Eğer köle müşterilerin birisinin yanında ise,o önceki alanın olur.
Eğer vekil, bir olur ve bu vejril, birisine satar; müvekkilde daha başka birisine satarsa; hiç şüphe yok ki, önce satanın satışı geçerlidir.
Eğer hangisinin önce sattığı bilinmezse, Hasan (r.a.), İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin:
“Müvekilin satışı üstündür ve ona itibar olunur.” buyurduğunu rivayet etmiştir.
İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:

Satılan şey, satın alanların arasında müşterektir, (yarı yarıyadır.) 
[547]

Bir adam, “Diğer birisine verilmek üzere” iki kişiye bin dirhem verir; o şahsa, bu iki kişiden birisi, bu bin dirhemi verirse; kıyasen, yarısını tazmin

eder.  İstihsanen tazmin etmez.  Çünkü,  mal yerine verilmiştir; tazminat gerekmez. 
[548]

Bir adam, diğerine: “Benim yerime, şu bin dirhemi, filana veya filana öde.” derse; o adam, hangisine öderse ödesin caiz olur. 
[549]

Bir adam, diğer birisini, “Belirli bir kölesini satmaya” vekil eder; bir başkasını da “Aynı köleyi satmaya” vekil eder ve onlardan birisi, bu köleyi
önce satar; sonra da diğer vekil, öncekinin sattığı fiattan daha fazlaya satarsa Ebû Bekir el-Belhî:
“İkincinin satışı caizdir. Çünkü, birincinin önce satması sebebiyle, ikinci zat vekaletten düşmüş değildir. Ve öncekinin satışı sebebiyle de sonrakinin

satışı feshedilmiş olmaz ki caiz olmasın.” buyurmuştur. 
[550]

Bir adam, iki kişiyi, “İki kölesini, bin dirheme satmaya” vekil ettiğinde, onlardan birisi, kölenin birisini, dört yüz dirheme satar ve bu bin
dirhemden, onun hissesi o kadar olursa, satış caiz olur. Çünkü, bu müvekkilin zararına bir ayrılık olmaz.
Keza, eğer hissesinden daha fazlaya satarsa, bu fazlalık da müvekkilin faydasınadır.
Şayet hissesinden az bedele satarsa; işte bu caiz olmaz. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre ise, noksanlık az bir şey ise, caiz olur; fazla ise, caiz olmaz.
Bir adam, iki kişiye, “Rehin vermelerini ve onu da satmaya yetkili olduklarını” söyleyince, onlar rehin bıraksalar ve birisi de, rehin alan şahıstan
onu satmaya izin alsa; bu durumda, rehin veren şahıs, onun satımına mani olamaz. Çünkü, satışta onların birbirinden ayrılmaları yoktur.
Şayet, vekiller: “Filan senden borç aldı ve rehin de bıraktı.” derler; onlardan birisi de: “Gönderen şahıs, bize satmayı emreyledi.” deyince, diğer

vekil susarsa, bu durumda vekillerden birisi, bu rehni satabilir. 
[551]

En doğrusunu bilen Allahu Teala'dır.
 

9- VEKİLİ, VEKÂLETTEN ÇIKARMAK
 
Vekili, vekaletten çıkartmanın bazı şartlan vardır:
1- Vekilin tasarruflarından önce müvekkilin o işi bizzat kendisinin yapması vekaletten çıkarma sebeblerindendir.
Mesela: Bir adam, diğer birisini kendi kölesini satmaya vekil ettiği halde, müvekkil bizzat kendisi satar veya o köleyi azad eder veya mü-debber
yahut mükateb kılarsa, vekil vekaletten düşmüş olur.
Keza, o köleye bir hak sahibi çıkar veya köle aslen hür olursa, vekil vekaletten çıkmış olur. Şayet, köleyi bağışlasa veya tasadduk eylese; veya
cariye ise ona cima eylese de oda çocuk doğursa, yine vekil vekaletten çıkmış olur. Eğer, cima eder de doğum yapmaz ise; veya onu istihdam eder
yahut ona ticaret izni verirse, vekil vekaletinde duruyor demektir.
Şayet, o köleyi rehin bırakır veya kiraya verirse zahiri rivayede, vekil vekaletten çıkmış olmaz.
Eğer amir, o köleyi satar veya vekil satar; sonra da müşteri aybı sebebiyle geri yollar; bunu da hakimin hükmüyle yaparsa; yine vekil onu satabilir.



Eğer, müvekkil satar ve kendini üç gün muhayyer bırakır; sonra da satışı bozarsa; yine vekil onu satabilir. Her ne kadar müvekkil redde muhayyer

olsa bile bu böyledir. 
[552]

Bir adam, diğerini, “Kölesini azad etmeye veya mükateb yapmaya” vekil ettikten sonra kölenin efendisi, o köleyi satarsa, vekil vekaletten çıkmış
olur. Şayet o köle, efendisinin mülküne geri döner ve bu dönüş, satışın bozukluğu sebebiyle olur ve köle, efendisinin malı olmuş bulunursa, vekil
yine de vekildir.
Şayet aybı sebebiyle red gibi geri dönmüş veya ıkâle sebebiyle, veya miras yoluyla geri dönmüşse; vekalet avdet eylemez.
Eğer harb esiri olmuş, dar-i harbe gitmiş, sonra da efendisine dönmüşse; (efendisinin onu yeniden satın almış olması gibi) vekilin vekaleti avdet
eylemez.
Şayet o köle, ganimet olarak efendisinin hissesine düşmüşse; işte o zaman, vekil yine vekaleti üzerinedir.
Bir adam, diğerini, “Cariyesini azad etmeye” vekil ettikten sonra bu cariyeyi kendisi azad eder; kadın da irtidat edip dar-i harbe gider sonra da, esir

alınarak efendisinin eline geçerse, artık onu vekil azad eyleyemez. 
[553]

Bir adam, diğerini “Kölesini bağış yapmaya” vekil ettikten sonra bu köleyi, bizzat kendisi bağışlar; sonra da bağışından, rücû ederse, bu durumda
vekilin vekaleti -yeniden vekil yapılmadıkça- avdet etmez.

Keza, bir adam, diğerini “Bir şey satın almaya” vekil ettikten sonra o şeyi, kendisi satın alırsa; vekil, vekâletten düşmüş olur. 
[554]

Bir adam, diğerine, “Belirli bir buğdayı almasını” veya “Satmasını” söyler; sonra da qnu, un yaparsa, bu durumda vekil, vekaletten düşmüş olur.
Bir adam, diğerine, “Belirli bir yeri satın almaya” vekil yapar; o yer de hali bir yer olduğu halde, sonradan, oraya bir ev yaplır; bundan sonra da,
vekil orayı satın alırsa; bu caiz olmaz. Şayet, “İçinde ev olduğu halde, almasını” söyler; sonradan bir duvar yapılsa veya kireçle badana edilirse, ev
amire ait olur; satış da böyledir.
Bir adam, diğerine: “Şu boş yeri, bana satın al.” veya “Sat.” dediğinde, o yerede, hurma ağacı veya başka bir ağaç dikili olur yahut içinde ev  veya
hamam, han, dukan bulunur veya orası bostan olursa; alımı da, satımı da amire ait olmaz. Ve onu ilzam eylemez.

Keza, araya ekin ekilmiş, bağ dikilmiş olursa, alımı da satımı da amire ait olmaz. 
[555]

Bir adam, diğerine, “Borcunu ödemek için” bir miktar mal verir; sonra da bu amir, borcunu bizzat kendisi öder; bilâhare de, bu borcu vekil öderse;
eğer vekil, amirin ödediğini bilmeyerek ödeme yapmışsa, ona tazminat yoktur. Müvekkil alacaklıya müracaat ederek, malını geri alır.
Eğer vekil, bile bile ödeme yapmışsa, onu müvekkiline öder. Bu hususta, yeminle birlikte vekilin.sözü geçerlidir. O, yaptığını bilmeden yaptığına

yemin edecektir. 
[556]

Bir adam, diğerini, “Kölesini mükâteb yapmak üzere” vekil apar, o da, onu mükâteb kılar; sonra da köle mükâtebe olmaktan aciz olur ve
vazgeçerse; bu vekilin, onu ikinci defa mükâteb yapma hakkı yoktur.
Keza müvekkil, vekilini, “Bir kadın nikahlarnaya vekil eder” o da, bir kadın nikahlar; sonra da müvekkil, onu boşarsa; vekil onu tekrar

nikahlayamaz. 
[557]

Şayet, aynı kadını, müvekkil kendisi nikah yapar veya o kadın mahremiyet sahibi çıkar yahut o kadından başka müvekkilin dört karisi olursa, bu
durumlarda, vekil azledilmiş olur.
Keza, bir adam, “Karısını, mal mukbili bir başkasının boşamasını” söyler; sonra da bu işi kendisi yaparsa; vekil, vekaletten düşer.
Bir adam, diğerini, “Belirli bir kadını nikahlamâya” vekil ettikten sonra, vekil, o kadını kendi nefsine nikahlar; sonra da boşar ve sonra da
müvekkiline nikahlarsa; bu caiz olmaz.
Bir kadın da, birisini vekil tayin ederek: “Kendisini, bir erkeğe nikahlamasını.” söyler; sonra da, kadın, kendisi bizzat bu işi yaparsa, vekil

vekaletten düşmüş olur. Vekil durumu bilsin veya bilmesin fark etmez. 
[558]

Bir adam, “Karısını boşamaya” birisini vekil ettikten sonra, bu müvekkil, karısını bainen veya ric'î talakla kendisi boşar ve iddeti tamam olur,
bilahare de, vekil boşama yaparsa, bu boşama vaki oimaz.
Keza, müvekkil, kendisi yeniden nikahlarsa, artık vekil onu boşayamaz.
Şayet koca, vekil tayin ettikten sonra, karısını bir talak boşar; bilahare de vekil boşama yapar, bu da iddet içinde olursa; talak vaki, kadın boş olur.
[559]

Bîr kimse, başka bir şahsı, karısını boşamaya vekil ettikten sonra; kadının kocası, onu, mal mukabili boşasa;   iddeti  içinde, vekilin boşaması  vaki

olur. Çünkü vekilin vekaleti   devam   etmektedir. 
[560]

Bir adam, diğerini, rehin için vekil yaptıktan sonra, bizzat bu müvekkil kendisi rehin verir; bilahare de rehnini kurtarırsa, vekil, tekrar rehin
veremez.
Eğer müvekkil, başka birisini rehin bırakmaya vekil yapar, sonra da birisini vekil yapar; önceki de rehini kurtarırsa, ikinci vekil rehin koyabilir.
Çünkü, onu birinciden sonra vekil etmiştir. Bu durumda onu, rehni kurtardıktan sonra vekil etmiş oldu. Çünkü, ikinciyi vekil tayini caizdir. İki

vekilden her birinin rehin alması da vermesi de caizdir. 
[561]

Zekatını ödemeye bir şahsı vekil yapan müvekkil, zekatını bizzat kendisi öder; sonra da vekil öderse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, tazminati
gerekir. Vekil, durumu bilsin veya bilmesin müsavidir.

İmâmeyn'e göre ise, eğer müvekkilin ödediğini bildiği halde ödemişse, tazminat gerekir; değilse gerekmez. 
[562]

2- Vekili, müvekkilin azletmesi de,vekaletin sona ermesinin sebeplerindendir.
Azletmenin iki şartı vardır:
Birincisi: Azli, vekilin bilmesi şarttır. Çünkü: Azl, akdi (sözleşmeyi) bozmak içindir. Bunun hükmü de, onu bilmeden olmaz. Ancak bildikten sonra



olur.
Vekil, huzurda iken azledildiği gibi, -hazırda değilse- mektupla da azledilir. Azl yazısı, vekile varınca o, azledilmiş olur.
Keza, vekil kendisine bir elçi gönderilerek de azledilir. Elçi varıp, durumu anlatınca, vekil azledilmiş sayılır.
Eiçi ona: “Gerçekten beni sana, fülan adam gönderdi ve dedi ki: Muhakkak ben, onu vekaletten azlettim.” der ve işte o zaman, vekil azledilmiş olur.
Elçinin adil olması veya olmaması; hür veya köle olması; küçük veya büyük olması -tebliğ yaptığı takdirde- aynıdır.
Eğer müvekkil, vekile mektup yazmaz; elçi de yollamaz, fakat iki kişi ona azil haberini söylerse, -adil olsunlar veya olmasınlar- veya adil bir kişi
söylerse; bütün bilginlere göre, o vekil azledilmiş olur. Vekil ona inansın veya inanmasın fark etmez. Çünkü, muamelatta tek kişinin haberi
makbuldür. Her ne kadar, adil olmasa bile böyledir.
Şayet, haber veren bir kişi olur, o da adil olmazsa; eğer vekil ona inanırsa bi'1-icma azledilmiş olur. Eğer inanmazsa azledilmiş olmaz. Her ne kadar
onun haberinin doğruluğu meyana çıkmış oîsa bile böyledir.
Bu görüş, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nîn görüşüdür.
İmâmeyn'e göre ise, inanmasa da, haberin doğruluğu meydana çıkınca azledilmiş olur.
Şayet müvekkil, vekili azleder; o da huzurda bulunmazsa, onu azlettiğine dair şahit edinir.
Azli kendisine haber verilmeyen vekil, azledilmiş olmaz.
Azlinden sonra ve bilgisinden önceki tasarrufatı -azledilmeden önce olan, bütün hükümlerde olduğu gibi- geçerlidir.
İkincisi: Vekaletin, başkasının hakkına tealluku olmamakda , azletmemin şartlarındandır.
Fakat, vekalet başkasının hakkına tealluk ederse; o hak sahibinin rızası olmaksızın, onu azletmek caiz değildir.
Mesela: Müvekkil, malını rehin bırakır; vakti gelince onu satmaya da birisini vekil eder; rehin alan şahıs da, o satıştan onu azlederse, işte bu azil
makbul olmaz.
Keza, davalı olan zat, davasına bakmak üzere bir vekil tayin eder; bunun vekaletine, davacı da razı iken, onun haberi ve rızası olmadan, davalı

vekili azlederse, işte bu azil de makbûl olmaz. 
[563]

Bir adam, diğerine, “Kölesini satmasını” emrettikten sonra, onu vekaletten çıkarır; o da bunu bilmemekte olur ve köleyi satıp ve bedelini alır, o
bedeî de onun anında zayi olur; köle de teslimden önce, ölürse; müşteri, parası için, vekile müracaat eder. Bu durumda vekil de amire müracaat
eder. Keza, kölenin efendisi, onu satmış veya mükâtebe yahut müdebber eylemiş veya azad etmiş olur vekil de bu halleri bilmez veya köleye bir hak
sahibi çıkar yahut kölenin aslen hür olduğu meydana çıkarsa, vekil, asilden müşterinin parasını alır ve ona verir.
Bir adanıp “Belirli bir malını satmaya” birisini vekil ettikten sonra, o vekili vekaletten çıkarmayı isterse; çıkarabilir. Ancak bunun başkasının
hakkına tealluk etmemesi gerekir.

Mesela: Eğer, vekile, “Satmasını ve onun bedelinden borcunu ödemesini” söylemişse; o zaman azledemez. 
[564]

Bir müvekkil, hasmının olmadığı bir yerde, vekilini azleylediği zaman, bu vekil ya  vekil talibin vekili olur (bu halde matlub huzurda olmasa bile
azl sahih olur.) veya vekil matlubun (borçlunun) vekili olur. Bu vekil, alacaklının rızası ile tayin edilmemişse, müvekkil onu azledebilir. Ve bu azil
sahih olur.
Fakat, talibin rızası ile tayin edilen vekili, o almadan veya azline razı olmadan, müvekkil azledemez.
Eğer vekil, hakimin isteği ile, talibin olmadığı zaman da tayin edilmişse, borçlunun onu hakimin huzurunda azletmesi sahih olur. Talip hazırda

olmasa bile böyledir. Eğer talibin huzurunda azleylerse, yine azli sahih olur.
[565]

Bir adam, yolculuğa çıkmak ister; karısı da, “Şayet vaktinde gelmezse kendisi boşamaya” bir vekil tayin etmesini ister o da öyle yapar; sonra da
vekile bir mektup yazarak: “Seni vekaletten çıkardım.” derse; bu azil sahih olur mu? Nusayr bin Yahya:
“Azli sahih olur.” buyurmuştur.

Muhammed bin Seleme'de: “Azli sahih olmaz.” demiştir. 
[566]

3- Vekaletin sona ermesinin şartlarından birisi de müvekkilin (ilmesidir.
Çünkü vekil, müvekkilin emrile ve onun ehliyyetiyle, vekil oluyor; müvekkilin ölümü ile de vekaleti son buluyor. Vekil müvekkilinin ölümünü

bilsin veya bilmesin bu böyledir. 
[567]

Şayet alacaklı ölür; borçlu da onun öldüğünü bilmeden, borcunu vekile verirse; borcundan kurtulmuş olmaz. Bunu vekile ödettirir.
Eğer, alacaklısının ölümünü bilerek, vekile borcunu öder;, o da vekilin yanında zayi olursa; vekil onu tazmin etmez.

Satışa vekil olan ve satış yapan kimsenin vekaleti, müvekkilinin ölümü ile sona ermez. Satışı caizdir. Bu, bir vefa satışıdır. 
[568]

Bir adam, yara iddiasında bir şahsı sulha (anlaşmaya) vekil ettikten sonra, bu müvekkil ölürse, vekalet geçersiz olur.
Eğer vekil anlaşma yapmış ise, hassaten kendi malından ödeme yapar.
Şayet müvekkil ölmez de, alacaklı ölür; vekil de alacaklının varisleri ile anlaşma yaparsa; işte bu caiz olur. Çünkü, varisler -isteme ve alma

hususunda- ölenin yerine kaimdirler. 
[569]

4- Vekilin, vekaletten düşme sebebterinden birisi de, müvekkilin aklını oynatması kaybetmesidir.

Çünkü,  bu  durumda  amir  ehliyetten  düşmüştür. 
[570]

Tecennünün miktarı, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bir aydır. İmam Muhammed (r.a.)'e göre ise, tam bir yıldır.

Sahih olanı da budur. 
[571]

Geçici olan tecennün hakkında, bir şey söylenmedi.
Bu müvekkilin her saat vekilini azletmesi üzerine hamledilir. (Talip tarafından yapılan dava vekili gibi) Fakat, müvekkilin vekili, azletmesini
gerektirmeyen gayr-i lazım bir vekalet olursa (rehin satışına gözcü tayini gibi) bu durumda, müvekkilin deli olmasıyla, vekil, vekaletten düşmez.



Fakat, vekil deli olur ve aklı kah gelir, hak giderse, o takdirde aklı başında iken yaptığı alış-veriş geçerli olur. Aklı başında değilken yaptığı alış-
veriş geçersiz olur. Vekaleti devam eder ve azledilmez. el-Asl'da böyle yazılmıştır. Alimler: el-Asl Kitabında: Müvekkilin rızası şart koşulmuştur.

Eğer müvekkil, onun vekaletine razı olmazsa, tasarrufu geçerli olmaz. 
[572]

5- Vekaletten azil sebeblerinden birisi de, vekilin irtidad ederek dar-i harbe iltihalk etmesidir.
Bu, İmam-ı A'zam (r.a.)'a göre böyledir.
İmâmeyn'e göre vekil, bu durumda vekaletten düşmez. Şayet müvekkil kadı:tı olur; o da irtidad ederse; o kadın ölene kadar, vey kadın dar-i harbe
gidene kadar, bu vekilin vekaleti baki kalır. Bu, bi'1-icma böyledir.

Çünkü, kadının irtidat etmesi tasarrufuna mani değildir. 
[573]

Şayet vekil: “Ben, onun hayatında aldım-sattım, borç ettim.” derse, sözü tasdik edilir. Bütün mes'ele de böyledir. Yalnız, hali hazırda olan malda

sözüne inanılmaz. 
[574]

Eğer vekil: “Bana verdiğin malı, filaneden aldım.” der; o da, kendi karısı olursa; -mal mevcut olmasa bile- sözüne inanılır. 
[575]

Bir adam, birisini, “Şu kadını, bana nikah eyle” diye vekil yapar; o kadın da irtidat ederek dar-i harbe gider; sonra da esir düşer ve müs-lüman

olursa; bu vekilin, onu müvekkiline nikahlaması caiz olur. 
[576]

İki kişi, bir adamı, “Belirli bir cariyeyi, kendilerine satın alması için” vekil ederler; sonra da o iki müvekkilden birisi, irtidat ederek dar-i harbe
gittikten sonra, vekil, o cariyeyi satın alırsa, yarısı vekile, yarısı da diğer müvekkile ait olur.
Eğer mürtedin varisleri: “Sen, bizim adamımız mürted olmadan önce, satın aldın.” diyerek vekili yalanlarsa, yeminle beraber vekilin sözü geçerli
olur.
Şayet vekil mürtedin parasını nakden almışsa; o zaman varislerin sözü geçerli olur. Her iki taraf da beyyine ibraz ederlerse; veresenin beyyinesine,
itibar edilir.
Şayet vekil: “Ben,onun dar-i harbe iltihak etmesinden önce satın aldım.” der; varisler de onu yalanlarsa; -malın (karşılığını) kendisine verilmiş
olması halinde- vekilin sözü geçerli olur.
Eğer mal (karşılık) vekile verilmemişse; varislerin sözü geçerli olur. Şayet mal verilmiş olduğu halde vekilin veya cariyeyi satan şahsın elinde

duruyorsa; yine varislerin sözü geçerli olur. 
[577]

6- Müvekkilin aciz olması da, vekaletin sona ermesinin sebeblerin-dendir.
Müvekkilin vekil tayin etmekten men edilmesi de vekaletin sona ermesinin st ebler-ıdc ırlir.
Şöyleki: Mükatep olan bir kimsenin veya me'zun bir kimsenin, bir şahsı vekil tayin ettikten sonra, bunların aciz kalıp; vekil tayin etmekten men
edilmeleri gibi, durumlarda, vekil, -durumu bilsin, bilmesin- vekaletten düşmüş olur.
Müsteşfâda şöyle zikredilmiştir: Vekalet aciz sebebiyle ibtal edilir. Men sebebiyle de geçersiz olur. Eğer vekil alım-satım vekili ise bu böyledir.

Fakat hüküm veya borç ödeme vekili ise, vekalet geçersiz olmaz. 
[578]

7- İki ortağın ayrılması da, vekâletin düşme sebeblerindendir.

Her ne kadar, onların ayrıldığını vekil bilmese bile, bu böyledir. Çünkü, hükmen azi olunmuş olur. Hükmen azilde de bilgi şart değildir. 
[579]

8- Vekilin ölmesi veya deli olması da vekaletten düşmesi demektir.
Şayet, vekil, mürted olarak dar-i harbe iltihak ederse, tasarrufu caiz olmaz. Ancak, müslüman olarak geri dönerse, o zaman tasarrufu caiz olur.
Yalnız, dar-i harbe iltihak etmeden önceki tasarrufu geçerlidir. Bir şartla ki, müslüman olarak geri gelirse, bekleme işi de sona erer. Hiç irtidat
etmemiş gibi muamele yapılır.
Eğer dar-i harbe girdiğine hükmedilir; sonra da müslüman olarak geri gelirse; vekaleti avdet eder mi? İmâm Ebfi Yûsuf (r.a.):
“Avdet etmez (dönmez)” buyurmuştur.
İmâm Muhammed (r.a.) ise:   
“Avdet eder, (döner)” buyurmuştur.

Vekil irtidat edip, dar-i harbe gider; sonra da geri döner ve müslüman olursa, zahirü'r-rivayeye göre vekaleti avdet eder. 
[580]

Bir müslüman, diğer müslümanı talak'a vekil ettiğinde, bu vekil irtidadt edip dar-i harbe iltihak eder; sonra da müslüman olarak geri dönerse,

vekaleti üzerinedir. 
[581]

9- Satımına vekil yapılan bir kölenin ölmesi veya azad edilesi yahut hibe edilmesi müdebber veya mükatep kılınması veya benzeri bir tasarrufta

bulunulması da vekaeletten düşme sebeplerindendir. Çünkü, mahallinde tasarruf, helakinden sonra tasavvur edilemez. 
[582]

10- Vekilin vekaletten düşme sebeblerinden birisi de, müvekkili olduğu şey'in değişmesidir.
Müvekkil, bir şahsı, filan adamın bahçesindeki, tomurcuklu hurma ağaçlarını almaya veya satmaya vekil yapsa da, ağaçdaki çiçekler yaş veya kuru
hurma haline gelse; alınacak veya satılacak olanın ismi değişmekle, vekalet batıl olur. Yine böyle hurma koruğu yaş hurma olsa vekalet batıl olur.
Korukların bazısı, yaş hurma olsa bile, yine vekalet batıl olur. Şayet, sözleşmede yaş hurma da var ise, o zaman vekalet batıl olmaz. Her ne kadar
içinde koruk hurma bulunsa bile, bu böyledir.
Ancak az bir kısmı, yaş hurma olsa bile, yine vekalet batıl olur.
Yalnız, iki kür veya üç kür kadarı yaş hurma olursa, vekalet baki kalır. Yaş hurma, kuru hurma olsa alımı-satnm hakkında istihsanen vekalet
tamamdır.

Yaş üzüm ise, bunun hilafmadır. Kuru üzüm olunca veya küçük koruk büyüyünce vekalet batıl olmaz. 
[583]



Bir adam, diğerine “Yumurta almasını” söyler; o da alır ve bu yumurtadan civciv çıkar; veya “Tomurcuk al” dediği halde o kuru hurma alır; veya
"üzüm şırası al." der.de, o sirke veya pekmez alır veya, “Süt al.” dediği halde o yağ alırsa, bu vekil, vekaletten çıkmış olur.
İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir adam, üç gün muhayyer olmak üzere, yumurta satsa; onun içinden de üç gün içinde, civciv çıksa,' satış batıl (geçersiz) olur.”
İbnü Semâa, İmâm Ebû Yûsfu (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir adam, diğerine: "Belirli bir sütün yoğurdunu al." der; vekil de bu yoğurt eskidikten sonra, onu satın alırsa; müvekkile karşı bu caiz olmaz.
Şayet, “Süt yoğurdu sat.” der de o eskir ve vekil onu satarsa, caiz olur. Çünkü mahallini zayi etmiş olmadı. Maksad satmak ve bedelini almaktı; o da

oldu. 
[584]

Bir zjmrnî, diğer bir zimmiyi “Belirli bir içkiyi almaya” vekil eder; o da sirke alırsa, işte o, onu alabilir. 
[585]

Keza, bir müslüman, diğer bir müsîümanı, “Belirli bir şırayı almaya” vekil eder; o şıra da sirke olursa; o, onu alabilir. İçki olsa ne olur?

Bu zikredilmemiştir. Sahih olan, onu da almaktır. 
[586]

Bir adam, diğerine: “Belirli bir sevik satın al.” dediğinde vekil, yağ ile karışık veya zeytin yağı ile bal ile şeker ile karışık sevik alırsa, onu satın
almak amire karşı caiz olmaz. Satışı caiz olur.
Şayet müvekkil vekile: “Belirli simsim al.” der; o da benefsec alırsa; satımı caiz; fakat, âmire karşı alımı caiz olmaz.
Eğer: “Belirli, beyaz bir elbise satın al.” der; vekil de boyanmış olarak alırsa, alım-satımı caiz olur; fakat, amire karşı caiz olmaz.

Keza emrederken beyaza nisbet eylemez fakat işaret ederek, gsöterir; o da başkasını alırsa, amire karşı alışı caiz olmaz. 
[587]

Amir, birisine belirli bir taze olarak balık almasını söyler; o adam da, müvekkilin dediğini almaz da başkasını alırsa, amire karşı   caiz olmaz. Satım

caiz olur. 
[588]

Bir kimse, “Kölesini, borcuna karşılık vermeye” bir adamı vekil ettikten sonra, alacaklısının'izni ile, onu kendisi satarsa,'vekil vekaletten düşmüş
olur. İster, vekil bu hali bislin, isterse bilmesin böyledir. Köle ister, borca bedel olsun, isterse olmasın yine böyledir. Bu durumda, bu kölenin
efendisi borcunun karşılığını eğer üzerinde borcu varsa öder.
Fakat, efendisi onu azad ederse, vekil vekaleti üzerine kalır.
Keza, eğer alacaklısının izniyle, onu mükatebe ederse yine böyledir.
Mükâteb de bağış almak için, vekil tayin edilir ve bu müktabe kitabet bedelinden aciz olduktan veya azad edildikten sonra, bağış alırsa, bu caizdir.

Yani bağış alabilir. 
[589]

Ticaretle uğraşan bir köle, “Alım-satım ve başka şeyler için” vekil yapılsa; efendisi de onu vekaletten çıkarsa; bu -kölenin üzerinde borç olsun veya
olmasın- bir şey değildir.
İki kişinin, bir mükatebi bulunur, o da, alım-satım veya dava için, bir vekil tayin ettikten sonra onlardan   birisinin kitabet bedelini ödemekten aciz

kalsa, vekaletine devam etmesi, ikisinin hissesi hakkında da caiz olur.
[590]

 
Vekâletten Azil Ve Diğer Hususlar Hakkında Değişik Mes'eleler
 

Bir adam, diğerini vekil yaptıktan sonra, karısını üç talak boşasa, bu vekil vekaletten azledilmiş olmaz. 
[591]

Bir adam, diğerine kölesini satmayı emrettikten sonra, köle de emreden şahıs da ölürler, vekil de bunu bilmeden köleyi satıp bedelini alır; o da
vekilin yanında zayi olursa, vekil bedelini tazmin eder. Amire de müracaat edemez.

Eğer köle ölür de, müvekkilin başka hiç terekesi kalmaz ise, müvekkil de ölmüş olur. 
[592]

Bir harbî, diğer bir harbîyi dâr-i harbde vekil ettikten sonra, bunların ikisi veya birisi müslüman olursa, bu vekalet, geçersiz olur. 
[593]

Vekil vekaleti reddederse, red edilmiş sayılır.
Bu, müvekkilin onun reddettiğini bildiği zaman böyledir.
Şayet müvekkil, bunu bilmiyorsa, bilene kadar, vekil vekildir.
Hatta bir adam, hazırda bulunmayan birisini vekil eder; o adam da vekaleti reddeder;, müvekkil de bunu bilmez sonra da, o adam vekaleti
kabülederse; kabulü sahih olur ve vekil olur.

Keza, vekaleti kabul ettikten sonra, ona, müvekkil: “Vekaleti reddeyle.” der; o da: “Reddeyledim.” derse, vekaletten çıkmış olur. 
[594]

Müvekkil, vekaleti inkar ederek: “Ben, onu vekil yapmadım.” derse; bu bir azil olmaz.
Keza: “Şahit olunuz; ben filanı vekil yapmadım.” derse; bu yalandır; vekil azledilmiş değildir ve vekildir. Bazı alimlerimiz:

“Bu mes'elede iki rivayet vardır. Sahih olanı budur.” buyurmuşlardır. 
[595]

Bir baba, sabî çocuğunun eşyalarını satması için birisini vekil ettikten sonra, bu baba veya çocuk ölürse, vekil azledilmiş olur.

Eğer baba sabinin varisi ise, bu İmamlarımızın üçüne göre de böyledir. 
[596]

Vekil hiç bir şey yapmadan önce, sabî bulûğa erişirse, yine vekil vekaletten azledilmiş olur. Sabinin de babanın da vekili aynıdır. Baba, vekili dava
vekili yapar ve ona: “Her ne zaman azledersem, sen yine benim vekilimsin.” derse; bu vekaletin sıhhatinde ihtilaf edilmiştir. Alimlerin ekserisi:
“Vekaleti caiz olur.” buyurmuşlardır.

Ebû Zeyd eş-Şurûtî de böyle söylemiştir. 
[597]



Böyle şartla, vekalete izin veren kimse, onu vekaleten çıkarmak isterse, (çıkarma lafzında) alimler ihtilaf eylediler. Bazıları “Ben bütün
söylediklerimden geri döndüm; seni vekaletten çıkardım.” der ve dönüşü sahih olur.” demişler; bazıları ise: “Sen benim vekilimsin.” der; bundan
sonra da “Seni vekaletten çıkardım.” der; bu durumda, o da vekaletten azledilmiş olur. ve vekil olamaz.” demişlerdir. Şemsü'1-Eiimme Serahsî ise:
“Bana göre, esahh olan, müvekkilin seni vekilliklerden azlettim.” demesidir. İşte böylece ta'iik edilmiş geçerli şeylerden dönmüş olur.”

buyurmuştur. 
[598]

Bir adam, şarta bağlı bir vekil tayin ettikten sonra, o şart vücut bulmadan, o vekili azlederse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu sahih olmaz.
İmam Muhammed (r.a.)'e göre, bu şahsın azli sahih olur.
Fetva da bunun üzerinedir.
Şayet bir adam, diğerine: “Her ne zaman, seni azledersem; sen benim vekilimsin.” der; sonra da “Her ne zaman dönersem, gerçekten sen
azledilmişsin.” derse; alimler bunda da ihtilaf eylediler.
Beğenilen görüş: “Talak ve ıtak, hariç müvekkilin, vekilin huzurunda, onu vekaletten çıkarmasıdır. Bu durumda müvekkil vekiline: "Seni mutlak
vekaletten azlettim ve muallak vekaletten de döndüm.” der.

Fetva da bununla verilir. 
[599]

Boçlü olan zat, dava için başkasının vekiline karşı bir vekil tayin ettikten sonra talip olmaksızın, onu vekaletten men eder; veya: “Eğer ikrar
edersen, seni ikrardan çıkardım.” derse, İmam Muhammed (r.a.)'e göre men etmesi sahih olur.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre talip (alacaklı) olmadıkça, onu men etmesi sahih değildir. 
[600]

Bir adam, diğerine bin dirhem verir ve ona, “Bir cariye satiri almasını” söyler ve: “Her ne yaparsan, işte o caizdir.” der; vekil de, bu iş  için, başka
birisini vekil ettikten sonra, amir birinci vekili azleder; ikinci vekil de bir cairye satın almış olursa, -ister önceki vekilin azlini bilsin, isterse
bilmesin- satın alışı caizdir. Bedelini, ikinci vekile, birincisi versin veya vermesin fark etmez. Keza şayet önceki vekil öldükten sonra, ikinci vekil
cariyeyi satiri alırsa, müvekkil için satın almış olur. Eğer müvekkil, ikinci vekili vekaletten çıkarırsa, çıkarması sahih olur. Önceki vekil, ister sağ
olsun, ister ölmüş olsun farketmez.
Şayet önceki vekil, azlinden önce, -ikinci vekil satın almadan önce- satın almış olursa, mal sahibine karşı, satın alışı caiz ve şahindir.
Eğer bundan sonra, ikinci vekil de, satın alırsa, kendi nefsi için satın almış olur. Önceki vekilin satın aldığını bilsin veya bilmesin, önceki cariyenin
bedelini versin veya vermesin değişmez.

Şayet, her ikisi de amir için, bir anda cariye satın alırlarsa, cariyenin ikisi de amirin olur. 
[601]

Müdarıb, bir köle satın almaya, bîr adamı vekil ederek, ona bedelini de verir; sonra da, mal sahibi ölür veya tecennün ederse; bilahare de vekil, bir
köle satın alırsa, bu hassaten müdariba ait olur.
Mesela: Mudarib bir adamı, bir köle satın almaya vekil ederek, ona bedelini de verir, sonra da müdarebe ortaklıkları bozulur; bundan da, vekilin

haberi olmaz ve köleyi satın alırsa, bu hassaten müdariba ait olur. 
[602]

Bir adamın diğerine borcu olur; sonra da borç sahibi bir adamı vekil ederek, ona mal verir ve o malı, alacaklıya vermesini söyler, sonra da, alacaklı

alacağını borçluya bağışlarsa; -vekil bu durumu biliyorsa- aldığını tazmin eder. Şayet bilmiyorsa, tazminat gerekmez. 
[603]

Bir adam, efendisinin veya başkasının yanındaki emanetini İmaya, birisim vekil eder; efendisi de, o köleyi satar veya azad eder ahut cariyesi ise,

doğum yaparsa, vekil vekaleti üzerinedir. Onun, önce ekil tayin eylemesi, vekilin devamlılığına mani değidlir. 
[604]

Köle olan bir adam, bir dava vekili veya alım-satım vekili tayin ttikten sonra, bu köle firar ederse (kaçarsa), vekil vekaletten düşer.

Eğer, vekil köle ise; kacsa da vekaleti devam eder. 
[605]

En doğrusunu bilen Allahu Teala'dır.
 

10- VEKÂLETLE İLGİLİ ÇEŞİTLİ MES'ELELER
 
Satın almaya vekil yapılan bir zat, pahalı olan bir kumaşı satın alır, bedelini de belirterek öder; müvekkili de, buna razı olmaz ve vekile geri verir; o
da, vekilin yanında zayi olursa, vekil onun kıymetini satıcıya öder.

Eğer müvekkil, pahalı da olsa almasını emrederse; vekil bedeli için müvekkile müracaat eder. Şayet, bunu emretmemişse, müracaat edemez. 
[606]

Bir adam, diğerine: “Sen, benim borcumu ödemeye vekilsin, kimi dilersen, sen de onu vekil yap.” der; vekil de böylece başka birisim vekil ederse;
birinci vekil, istediği zaman, iknici vekili vekaletten çıkarır.
Şayet müvekkil: “Sen, benim borcumu ödemeye vekilimsin ve filanı ida.böylece sen vekil eyle.” derse; bu durumda, birinci vekil, ikinciyi
vekaletten çıkaramaz.

Eğer: “Dilersen, filanı vekil yap.” der; o da, onu vekil yapar; o takdirde birinci vekil, ikinciyi azledebilir. 
[607]

Bir adam, bir köle satın alır ve onu “Filan için aldığına” şahit tutar, o filan da: “Ben razıyım.” derse; müşterinin, o köleyi ona vermeme hakkı
vardır.

Şayet verirse, bedelini ondan alır. Bu ikisinin arasında alım-satım olmuş olur. 
[608]

Bir adamın, başka birisinde bin dirhemi olur ve ona: “Onunla şu köleyi satın al.” der; o da onu satm alırsa, işte bu caizdir.
Şayet, “Onunla belirsiz bir köleyi almasını” söyler; o adam da, bir köle satın aldıktan sonra ve o köle, emredene verilmeden önce, o adamın yanında
ölürse, satın alanın malı olarak ölmüş olur.
Eğer amir, teslim almışsa; kendisinin olur.



Bu görüş, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye aittir. İmâmeyn'e göre me'mur alınca; -ölse de kalsa da- amire ait olur. 
[609]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:
“Bir adam, satmak üzere, diğerine dinar verir ve o adam da, kendi dinarlarını satar ve amirin dinarlarını kendi nefsi dinarlarına sayarsa, bu caiz
olmaz.”
Şayet bir adam, diğerine, “Bir elbise alması için” dinar verri; o adanı da, o elbiseyi kendi şahsî dinarı ile satın alırsa, satm alınan şey amirin olur. Bu

caizdir. Onun dinarı da kendisinin olur. 
[610]

Şayet, başkasının dinarı ile satın alır da, sonra da müvkekilinin dinarını verirse; satın alınan vekilin oiur. Müvekkilin dinarını tazmin eder. 
[611]

Satın almaya vekil edilen zat bir şeyi satın alıp, bedelini şahsi malından öder; satın alınanı da amire teslim ederek, ondan bedelini alır; sonra da satın
alınan şeye, o amirin elinde iken, bir hak sahibi  çıkar; amir de bedeli için, satın alan şahsa müşteri, satıcıdan onun bedelini almadan önce müracaat
ederse; buna hakkı yoktur.
Eğer amir, onun bedelini ödememiş ise, vekil onu ondan alır; savcıdan da, o bedeli geri alınca, amire geri verir.
Bir adam, diğer bir adama, “Belirli  bir bedelle,  bir elbise almasını” emrederek dirhemlerini de öder; vekil de onu alıp nakden o dirhemleri öder;
sonra da satıcı dirhemleri müşteriye geri vererek: “Bu dirhemler zayıftır.” dediğinde, vekil onu yalanlar veya doğrular; amir ise, onu inkar ederek:
“Bunlar benim dirhemlerim değil.” derse; bu durumda vekil, o dirhemleri amire reddeder ve satıcının sözü geçerli olur. Dinarlar da böyledir. Fakat,

yer böyle değildir. 
[612]

Bir adamın yanında, birisinin kölesi bulunur ve köle yanında olan zat, “O köleyi efendisinden satın almaya” birisini vekil ettikten sonra bu vekil:
“Satın aldım ve bedelini kendi malımdan ödedim.” der; müvekkil de buna inanırsa; müvekkile, “Onun bedelini, vekile vermesi” emredilir. Ve onun:

“Ben korkuyorum; kölenin sahibi gelir de, köleyi elimden alır diye.” demesine, iltifat edilmez. 
[613]

Bir adamın nikahının altında, diğer birisinin cariyesi bulunur ve cariyenin kocası, bir vekil tayin ederek; “Karısını, efendisinden satın almasını”
ister; vekil de onu satın alırsa; eğer zevcesi ona cima etmemişse nikahı batıl olur ve mehri kocasından düşer. Çünkü, bu bir ayrılıktır.
Erkek için, mehir olduğu cihetten gelmiştir. Bu, efendisinin, “Cariyesini vekilin, müvekkiline nikahlamak için satın aldığını” bildiği zaman
böyledir. Şayet, efendisi, o cariyeyi önce bir başkasına satar; sonra da kocası o cariyeyi o adamdan satın alırsa; o cariyeye cima etmeden önce, onun
önceki efendisine, kocasının nısıf mehir (mehrin yarısını) vermesi gerekir. Çünkü, ayrılık kendisi için mehir olan cihetten gelmiyor. İşte bu,
efendisi, “Müşterinin vekil olduğunu ikrar, eylediğini ve kocası tarafından vazifelendiğini” bildiği zaman veya bunu beyyine ile anladığı zaman
böyledir.
Şayet onun vekilliğini bilmez, ancak satın aldıktan sonra vekilin ikrarından bunu anlarsa yemin ile birlikte satıcının sözü geçerli olur. Aksi takdirde,
koca onun vekil olduğunu belgeler ve isbat eder.
Bir adam, diğer bir adama: “Bir köleye karşılık, filanın kölesini satın al” derse; memur için, bu vekalet sahih olur.

Şayet vekil o köleyi satın alırsa; müşterinin kölesi müvekkilinin olur. Ve müvekkil, kölenin kıymetini vekile öder. 
[614]

Bir adam bir köle satın alır ve o köleyi satın almadan önce veya satın alıktan sonra, “Onu filanın emri ile, onun için aldığına” şahit tutar; sonra da
“Gerçekten onu, bir başkası için satın aldığını” söyler ve onun malını verdiğine şahitlik yapar; bilahare de, ikinci adam gelir, birinci adam gelmezse
köle o adama hükmedilir.  Birincinin hüccet getirmesi gerekir.
Şayet, o da gelip, “O kölenin kendisi için alındığını” isbat ederse; köle onun olur. Ve ona hükmedilir. Keza, önceki adam için, alındığına şahitler

bulunurlarsa, yine böyledir. 
[615]

Bir adam, diğerini, “Bir cariye almaya” vekil edip, bedelini de söyler; vekil de satın alır ve bu köleye bir sahib çıkarsa, vekil tazminatta bulunmaz.

Eğer aldığı cariyenin hür olduğu açığa çıkarsa; vekil, tazminatta bulunur. 
[616]

Bir adam, diğerini “Un almaya” vekil eder ve ona dirhemlerini de verir; bir adam da. vekile, içinde kireç olan çuvalı gösterince, vekil onu un
zanniyle, satın alıp parasını da verirse işte, vekil o zaman, müvekkilin parasını öder.

Emre muhalif olan işler -vekil onu bilmese bile- hep böyledir. 
[617]

Bir adam başka birisini, bir kür buğday almak için, vekil eder, bu vekil onu satın alır ve onu taşıtmak için, birde deve icarlarsa; şayet mü vekkil, onu
“Aynı şehirde olan buğdayı almaya” vekil etmişse, kıyasa göre, onun (vekilin) verdiği o buğdayı taşıtma ücreti, teberru olur. Ve müvekkiline
müracaat edip verdiği icar parasını isteyemez.
İstihsanda ise, verdiği icarı müvekkilinden alır. Ve kendisi tazmin eylemez.
Şayet müvekkil, vekilini -şehir içinden kira- için müvekkiline başvuramaz. Kendisi tazmin eder. Bu, hem kıyasda hem de istihsanda böyledir.
Eğer amir, vekilini buğday almaya vekil eder; vekil de bir dirhem bir de dirhemin yarısına (bir buçuk dirheme) bir deve kiralarsa; kira icarlayana ait
olur.
Eğer, deveyi bir dirheme kiralar ve amirin emrine göre hareket ederse; kira amire ait olur.

Vekilin ücret için, buğdayı vermemeye hakkı yoktur. Kirayı vermeden vermemeye hakkı olduğu gibi. 
[618]

Bir adam, diğerini belirli bir cariyeyi almaya vekil ettiğinde, vekil onu, kendi nefsi için satın alıp ona cima ederse; ona, had cezası verilmez. O
cariye ve onun çocuğu bu durumda amirin olmaz.
Bu durumda mehir lazım olur mu?
Bu zikredilmemiştir.
Alimlerimiz: “Duruma bakılır: Eğer vekilin cariyeyi amire teslim etmemesi bedeli içinse, vekil cariyeye mehir borçlu olmaz.” demişlerdir.
Bu görüş, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşüdür.



İmâm Muhammed (r.a.)'e göre cariyeye karşı, bedel ve mehir taksim edilir. Eğer mehir efendisinin hissesine düşerse, bedelden düşülür. Yok

cariyenin hissesine düşerse, mehir cariye için baki kalır. 
[619]

Bir adam, diğerini, “Bin dirheme, bir köle satın almaya” vekil eder; vekil de amire vermek üzere, bir köle satın ahr ve bu köle vekilin yanında
ölürse, vekil onun bedelini, kendisi öder. Sonra da amire müracaat ederek ondan alır.
Eğer köle bin dirhemden fazla eder ve bu köle -onu, müvekkili azad edene kadar- ölmezse, müvekkilin azad etmesi sahih olur. Vekil azad ederse,
sahih olmaz.
Şayet vekil, köleyi, müvekkiline vermek üzere, bin dirheme satın alırsa, mes'ele hali üzre kalır. Vekil bedeli için, amire müracaat edemez. Zira,
kendi nefsi için almış sayılır.

Hatta, müvekkil, o köleyi azad eylese, azadı sahih olmaz. Fakat, vekil azad ederse, azadı sahih olur. 
[620]

Bir adam, diğer bir adamı, “Bin dirheme, bir köle almaya” vekil eder; vekil de köleyi bin dirheme satın alır; fakat onun değeri iki bin dirhem-olursa,
bu vekil, üç gün muhayyerdir. Sonra vekil, müvekkile, beşyüz dirheme kadar müracaat eder ve ister. Köle ise muhayyerdir. Dilerse vekilin kölesi
olur.

Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in görüşüdür. Kıyasda da böyledir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'de aynı görüştedir. 
[621]

Bir adam, bir köle satın alıp parasını -bir adam onu, o köleyi azad etmeye vekil edene kadar vermese, bu vekil azad edince- o kölenin bedelini -vekil

değil de- müvekkil öder. 
[622]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bişr İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'dan rivayefettiğine göre: “Bir adam, diğer birini, sıfatı, cinsi belirli bir köle veya ev
yahut bir at almaya, veya emsali bir şey almaya vekil eder; emreylediği zaman, o vasıfta olan şey, amirin malı olsa da, onu satmış bulunsa; sonra da
onu vekil satın alsa; işte bu caiz olmaz.”

Şayet, vekilin malı olmuş olsaydı; me'mur onu, önce satar, sonra da geri alırsa; işte bu amire karşı caiz olur. 
[623]

Bir adam, diğerini: “Filanın kölesini, bin dirheme al.” diye vekil eder; vekil satıcıya gelerek talepte bulununca, o adam da: “Ben, o köleyi filana

sattım.” (yani müvekkile sattım) der; vekil de: “Kabul eyledim.” derse; sahih olan, vekil fuzulî olmuş olur. Müvekkilin sözleşmesi beklenilir. 
[624]

Bir adam, cinsini beyan ettiği, fakat bedelini söylemediği, bir cariyeyi satın almaya, birisini vekil yapar; müşteri de satın alıp amire yollar; amir de,
bu cariyeye cima ettikten sonra, onu veküe iade eder; vekil  de: “Ben, onu  senin  için  satın  aldım.”  derse;  vekilin  sözü geçerlidir. Ve neseb de

amirdendir. 
[625]

Bir adam, diğerine, kendi malından, bin diremlik buğday satın atmasını söyler, vekil de öyle yapar; amir bu işi bedelini ödemeye, gücü yetmediği
için hakime çıkarırsa, bu durumda hakim, o buğdayı satar ve bedelini  me'murun  yanında  emanet  olarak  bırakır.  Amire bedelini ödeyene kadar

vermez. 
[626]

Bir adam, diğerine, “Yüz dirhemlik buğdayı almasını” söyler; me'mur da öyle yapar ve yüz dirhemi öder; sonra da me'mur, satıcıya elli dirhemini
vererek fazla buğday ister ve satıcı da öyle yaparsa; alimler: “Önceki alınan yüz dirhemlik buğday, amirin olur. Sonraki alınan elli dirhemlik

buğday da me'murun olur.” demişlerdir. 
[627]

Bir adam, diğerini vekil ederek, “Belirli miktarda buğay almasını” söyler; vekilde alıp müvekkiline verirse,  aslında buğday vekilin olur. Parası ise,

müvekkilde alacak olur. 
[628]

Bir adamın, bir yük eşyası olur ve iki kişiye: “Hanginiz satarsa, işte o caiz olur.” derse; onlardan hangisi satarsa satsın caiz olur.
Keza: “Şu iki kişiden hangisi satarsa, caiz.” derse; onlardan hangisi satarsa; işte o caiz olur.
Şayet müvekkil, bir adama: “Seni buna”, veya “Seni bunu satmaya, vekil eyledim.” derse; onlardan hangisi satarsa satsın, istihsanen caiz olur.
[629]

Bir adam, diğerine: “Kim sana şu kölemi satarsa, işte ona izin verdim.” derse; bu durumda ona, kimse vekil olmuş olmaz. 
[630]

Bir adam, diğerine: “Şu köleyi, benim için filana sat.” der; o adam da, onu sattıktan sonra, “Emreylediğine satmadım.” diye inkar eder ve: “Onu

filan aldı.” derse; önceki sözü, vekaletini ikrar olur. 
[631]

Bir adam, diğer birine: “Onu sat.” veya: “Mükateb eyle.” yahut: “Azad eyle.” derse; vekil bunun hangisini yaparsa o caiz olur.
Aslolan, bunların hiç birisinin, -şarta bağlandığı için ve belirsiz şeyde sözleşme caiz olmadığından- sahih olmamasıdır.
Bunun faydası: Şarta bağlanan şeye vekil yapsa, bilinmeyen şeyde, sözleşmenin caiz olmamasıdır. Çünkü fayda vermez.
Bir adam, diğerine: “Şu veya şu kölemi satmaya vekil ettim.” veya: “Şunu veya şunu nikaylamaya vekil ettim.” dese de: “Vekil ikisini birden bir
bedel ile saısa veya değişik bedellerle satsa, veya ikisini birden nikahlasa, birinin satışı veya nikahı caiz olmaz. Çünkü akd meçhule karşı
yapılmıştır. Münazaaya sebeb olur.”
Bir kimse, başka bir şahsı, iki karısından birini boşanmasına veya iki kölesinin birisinin azad edilmesine, vekil yapar; vekil de ikisini birden boşar
veya iki köleyi birden azat ederse; -bedelli olsun veya bedelsiz olsun- bunlardan ikisinden biri caiz olur. Bu durumda müvekkil muhayyerdir.
Çünkü, onlardan birisinin boşanması veya azad edilmesi sahihtir.
Mal mukabili boşamaya vekalet de böyledir.
Bir adam, diğerini iki karısından her hangi birisini, mal karşılığı boşamaya, vekil eder; vekil de ikisini birden bir bedelle veya ayrı ayrı bedellerle
boşarsa, denildi ki "Bunlardan birisinin boşanması sahih olur.
“Ve kocaya, hangisinin olduğunu açıklaması cebredilir.” denilmiştir.

[632]



Şayet, bir kimse, “Şu veya şu kölemi mükateb yap.” diye birisini vekil eder; o da her ikisini de mükateb ederse, bu caiz olmaz. 
İki kişi, “Bir kölenin azad edildiğine” şehadette bulunsalar; hakim, ithamdan dolayı, ikisini de reddeder.
Bundan sonra, efendi o iki şahitten birisini “O köleyi satmaya” vekil eder; o vekil de diğer arkadaşına satarsa, bu sahih olur.
Köle, müşteriye göre azad edilmiş olur. Satıcı da bedelini amire öder. Müşteri bedelinden beri olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, şayet başka birisine satarsa; sahih olur; bedelini alır. Köle de azad edilmiş sayılmaz.
Şayet satın alan zat, satıcı bedelini aldıktan sonra, satıcıyı tasdik ederse; beraatı sahih olur. Köle de azad edilmiş olur. Satıcı kendi malından
müşterinin parasını öder. Eğer müşteri, köleyi  teslim  almadan önce, satıcıyı doğrularsa; müşteri bedelinden berî olur. Satıcı amirine, o kölenin

bedelini öder. İmâmeyn'e göre bu böyledir. 
[633]

Vekil köleyi sattıktan sonra, bu köleyi efendisi öldürürse, satış batıl olur. Çünkü vekil, satış hakkında naibdir.
Buna göre, efendisi kölenin elini keserse, müşteri verdiği bedelin yarısını geri alır. Onu, bizzat kendisi satmış gibi.
Dilerse bedelini tamamen ödeyip köleyi alır. O zaman, kölenin kıymetinin yarısını müşteriye vekil tazmin eder.

Dilerse, satışı fesheder. Vekil, amire kölenin yarı kıymetini tazmin eder. Ve artanım da tasadduk eder. 
[634]

Bir  adam, diğerini, kölesini satmaya vekil ederek onu, bin dirheme satmasını söyler; vekil de onu satıp, bedelini alarak köleyi nıüşıeriyc ıeslim
eder; bundan sonra, müvekkil,müşteri için bir de ziyade ederse, evde, köle de müşterinin olur. Vekil o fazlalıktan için beri olur. Bu evin de bir şefi'si
olsa da, o bin dirhemden, hissesi kadarını müşteriden alsa, müşteri bu defa, bin dirhemden şefi'ye verdiği kadarını vekilden geri ister. Vekil de
müvekkiline bir şey için müracaat edemez.
Eğer bu köleye bir sahip çıkarsa; o zaman, vekil kölenin bedelinin tamamı için müvekkile müracaat eder. Sonra da onun, kölenin hissesi kadarını
müşteriye iade eder. Evin hissesi, vekilde kalır.
Satışa vekil olan zat, satacağını sattığı zaman, müşteri aldıktan sonra, onu müşteriden kendisi satın alır; sonra da o satılan şeye bir hak sahibi

çıkarsa; vekil, müşteriye müracaat eder. Sonra da, müşteri vekile başvurur; vekil de müvekkiline, müracaat ederek sattığı şeyin bedelini alır. 
[635]

Satış vekili: “Tanımadığım kimseye sattım ve onuda tanımıyorum ve sattığımın bedelini almaya gücüm yetmiyor.” derse; kendisinin tazminatta
bulunması gerekir.
Satış vekili satılacak şeyi, “Onu, sevdiğine arz etmek için” birisine verir o adam da, satılacak şeyi alıp kaçar veya onun yanında zayi olursa,  onu

vekil  tazmin  eder, (öder.) 
[636]

Esahh olan budur.

Güvenilir birisine verirse, vekile tazminat gerekmez. 
[637]

Bir adam, diğerine bir çamaşır leğeni verip ona: “Onu satmasını” söyler; vekil de onu kırar sonra satarsa^ satışı caiz olur; fakat değerinin noksan

kalan kısmını amire öder. 
[638]

Bir elbiseyi satmaya vekil edilen zat şayet elbiseyi temizlikçiye temizletmeye verir, o da temizlerse, vekil onu amirine tazmin eyler; fakat elbise
vekilin eline tekrar geçerse tazmınatan kurtulur. Hatta bundan sonra o elbise vekilin yanında zayide olsa yine tazminata bulunmaz. Şayet bundan
sonra vekil satarsa satışı caiz olur. Bedelinin tamamı müvekkilinin olur. Vekil müvekkilinden temizlik ücretimde alamaz.
Bir adam, diğerine bir elbise vererek: “Bunu, benim için sat.” der; vekil de onu satar da parasını almaz ve amirle karşılaşınca da: “Elbiseni sattım.
Filan adama ve onun yerine bedelini ben ödeyeceğim.” der ve bedeli de öderse; işte bu fazladan bir iş olur.
Müşteriye müracaat edip de, ondan elbisenin parasını isteyemez. Şayet: “Senin müfteri de olan malın benim olmak üzere bedelini ben ödüyorum.”
derse, caiz olmaz. Vekil müvekkiline verdiğini geri alır. Müşteriden de elbiseyi alarak, sahibine teslim eder. Eğer vekil, elbise sahibinin bir yerini,
müşteride olan dirhemlerin karşılığına ve ağırlığına satar, sonra da “Bu dirhemleri filandan olan malına mukabil say.” der de, “Senin filanda olan,

benim malım.” için demezse, işte bu caizdir. 
[639]

Bir cariyeyi satmaya vekil yapılan zat, o cariyeyi, amirin emri üzere, bin dirheme satar, karşılıklı teslim tesellüm yapıldıktan sonra da müşteri onu
“Katibe veya ekmekçi olmak üzere” aldığım iddia eder veya “Bekar olarak aldığını ve onun bekar olmadığını” iddia eder; satıcı da bunu inkar; amir
ise ikrar ederse, amirin ikrariyle satış bozulmaz.
Şayet müşteri satıcıya, üç günlük muhayerlik şartı koşmuşsa, bu üç gün içinde, satışı bozabilir.
Satıcı, muhayyerliği inkar eder de, amir ikrar ederse, hakim bu cariyeyi, amire reddeder ve bedelini amirden alır.
Şayet müşteri, cariyeyi teslim almamış ve onu dul bulmuş ve müşteri satıcıya “Onun bakire olmasını” şart koştuğu halde onu dul bulmuş ve: “Dul
buldursam, bana gerekmez” demişse; bu satış bozulmuş olur. Satıcı bu şartı inkar eder, amir de ikrar ederse; cariye amire hükmolunur. Ve müşteri
parasını amirden alır.
Keza, teslim almadan önce, onun ekmekçi veya katibe olmasını şart koşmuş ve onu öyle bulamamışsa, ayni şekilde amirden parasını alır ve

cariyesini geri verir. 
[640]

Bir adam, diğerini, “Bir yük metanı satmaya” vekil eylese, vekil de onu satar; müşteri de görme muhayyerliği üzerine, satıcıya geri verir; amir de:
“Bu benim eşyam değildir.” derse; vekilin sözü geçerli olur.
Şayet vekil, ona bir elbise satar, başka bir şey satmazsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz olur.

Imâmeyn'e göre ise bu satış yüke zarar veriyorsa caiz olmaz. 
[641]

Vekil bir insana, müvekkilin emriyle bakır bir ibrik satar; onu da müşteriye vermeyi unutursa, tazmin eylemez.
[642]

Bir adam, diğerine on dirhem verip, “Onu tasadduk etmesini” söyler vekil de onu harcar; sonra da kendi malından amir için, on dirhem tasadduk
ederse; işte bu caiz olmaz. Bu on dirhemi, amire ödemesi gerekir. Eğer, dirhemler duruyorsa vekilin onu alıp amirin namına tasadduk etmesi



istihsanen caiz olur. O on dirhem, kendi dirhemleri yerinde olur.
Bir adam, diğerine, bir miktar mal verir ve “Onu tasadduk etmesini” emreder o vekil de, o malı büyük oğluna tasadduk ederse bi'1-icma caiz olur.
Bir adam, vekiline, “Filan adama, vekilin yanında bulunan buğdaydan bir kafiz tasadduk etmesini söyler” o filana da emredip, vekilden bu buğdayı
alıp, satmasını söylerse; satış, müvekkilin emrine kadar ertelenir.  Ve, onu satmaya tayin ettiği vekilin vekaleti sahih olmaz. Çünkü, sadakaya

verdikten sonra, geri almak olmaz. 
[643]

Bir adam, diğerine: “Bana infak eyle.” der; o da, infak ederse, müracaatı şart koşmamış olsa bile, amire müracaat eder.
Keza; “Çocuklarıma infak eyle.” der; o da infak ederse, müvekkile müracaat  ederek,  onu geri  alır.  Her ne kadar müracaatı şart koşmamış olsa
bile bu böyledir.
İbnü Semaa'nm Nevadiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'ın şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Bir adam, ehline “Her ay on dirhem” infak edilmesini, emreder; me'mur da: “İnfak ettim.” der; amir ise, bunu inkar ederse, me'mur, amire yemin
verir. Hakim de amirin “Allah adına; onu her ay ailesie infak ettiğini bilmediği” hususunda yemin etmesini ister; yemin etmesi halinde amire

hükmeylemez.” 
[644]

Borç almaya vekil edilen şahıs: “Filandan bin dirhem aldım.” der; borç veren de: “Gerçekten verdim.” der; fakat müvekkil bunu inkar ederse; 
İmâm Muhammed (r.a.): 
“Müvekkilinin sözü geçerlidir.” buyurmuştur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Vekilin sözü geçerlidir.” buyurmuştur.
Bir adam, diğerini, “Kölesini mükateb yapmaya” vekil eder ve mal bedelini almasını söyler, vekil de: “Gerçekten öyle yaptım.” dediği halde,
müvekkil bunu inkar ederse; İmâm-ı Muhammed (r.a.):
“Kitabet hakkında, vekilin sözü dinlenilir. Çünkü, bunda bir menfaat yoktur. Bedeli alma hususunda ise, sözü dinlenilmez. Çünkü, onda itham
olunmalar vardır.” buyurmuştur.

Şayet mükateb yaptıktan sonra, kitabetini isbat eder ve: “Bedelini aldım ve sana verdim.” derse; işte ona inanılır. Çünkü emin kişidir. 
[645]

Bir hastaya ölüm yakın olur; o da, bir vekil tayin ederek ona: “Şu dirhemleri götür ve onları oğluma ve kardeşime ver.” desede,  bir açıklama

yapmasa; bu adam vekildir ve o paraları varislere vermesi helal olmaz.    O  dirhemleri ancak o adamın borçlarına verebilir. 
[646]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Hasta, vekiline, “Kendisine, borçlu olan adamdan bin dirhem almasını ve onu tasadduk etmesini” söyler; o adam
da onu alsa ve tasadduk eylese; bu istihsanen caiz olur.
Mualla'da İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Bir kimse, diğer birisine bir köle vererek, onu azad etmesini söyler; o şahsı da, bu köleyi azad eylemez; kölenin efendisi sorunca da, inkar eyler ve:

“Sen, bana köle vermedin.” der; sonra da onu azad ederse; işte bu şekildeki azad, geçerli değildir.” 
[647]

Bir adam biyere gitmek ve yük götürmek için hammallar kiralayan bir kimse hammaliara, “Vekilden kiralarım almalarını” söyler; onlarda kiralarını
ondan isterler; vekil de, bunu kabul ederek hammallardan bazılarının kirasını verip, bazılarınkini vermezse; bu hammalların vekile borcu bulunup o
da alacağını ikrar etse bile, yine de kiralarını vermesi vekile cebredilir. Eğer inkar ederse, hammallar ona Allah adına yemin verirler. Eğer  alacağı   

yoksa,  bu vekil  cebredilmez. 
[648]

Bir vekil, vekaletini kabul etmeden önce: “Allah vekalete la'net eylesin.” der; bu sözü de müvekkilinin yanında söylerse; vekaletten çıkmış olmaz.
[649]

En doğrusunu bilen Allahu Teala'dır. Dönüş de O'nadır.

[1]
 Mebsût.

[2]
 Nihâye.

[3]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[4]
 Zehıyre.

[5]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[6]
 Muhıyt.

[7]
 Zehıyre.

[8]
 Bedâi.

[9]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[10]
 Muhıyt.

[11]
 Bedâi.

[12]
 Mebsût.

[13]
 Havî.



[14]
 Havî.

[15]
 Mebsût.

[16]
 Bahru'r-Raık.

[17]
 Havi.

[18]
 Mebsût.

[19]
 Siracü'l-Vehhâc.

[20]
 Mebsût.

[21]
 Bedâi, Havî.

[22]
 Havi, Bedai.

[23]
 Havî.

[24]
 Muhıyt.

[25]
 Siraciyye.

[26]
 Mebsût.

[27]
 Bedâi.

[28]
 Hızânetü'l-Müftin.

[29]
 Bedâi.

[30]
 Zehıyre.

[31]
 Serahsî'nin  Muhıyt.

[32]
 Zehıyre.

[33]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[34]
 Havî.

[35]
 Bedâi.

[36]
 Muhıyt.

[37]
 Mebsût.

[38]
 Siracü'l-Vehhâc.

[39]
 Bedâî.

[40]
 Zehıyre.

[41]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[42]
 Kâfi.

[43]
 Bedâi.

[44]
 Siracü'l-Vehhâc.

[45]
 Tebyîn.

[46]
 Muhıyt.

[47]
 Zehıyre.

[48]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[49]
 Hulasa.

[50]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[51]
 Muhıyt.

[52]
 Zehıyre.

[53]
 Cevâhiru'I-Ahlâtî.

[54]
 Kerderî'nin Vecidin.

[55]
 Muhıyt.



[56]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[57]
 Zehıyre.

[58]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[59]
 Bahru'r-Raık.

[60]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[61]
 Havî.

[62]
 Tahavî Şerhı.

[63]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[64]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[65]
 Nihâye.

[66]
 Tahavî Şerhı.

[67]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[68]
 Muhıyt.

[69]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[70]
 Bahru'r-Râık.

[71]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[72]
 Bedâi.

[73]
 Siracü'l-Vehhâc.

[74]
 Bahru'r-Râık.

[75]
 Siracü'I-Vehhâc.

[76]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[77]
 Bahru'r-Râık.

[78]
 Bedâi.

[79]
 Siracü'l-Vehhâc.

[80]
 Zehıyre.

[81]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[82]
 Zehıyre.

[83]
 Siracü'l-Vehhâc.

[84]
 Kerderî'nin Vecizi.

[85]
 Bahru'r-Râık.

[86]
 Kerderî'nin Vecizi.

[87]
 Muhıyt.

[88]
 Vecîz.

[89]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[90]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[91]
 Fetâvâyi Kâdthân.

[92]
 Muhıyt.

[93]
 Kâfî.

[94]
 Muhıyt.

[95]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[96]
 Kerderî'nin Vecizi.

[97]
 Mebsût.



[98]
 Mebsût.

[99]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[100]
 Muhıyt.

[101]
 Edebü'l-Kâdî.

[102]
 Muhıyt.

[103]
 Mebsût.

[104]
 Muhıyt.

[105]
 Mebsût.

[106]
 Muhıyt.

[107]
 Mebsût.

[108]
 Muhıyt.

[109]
 Mebsût.

[110]
 Muhıyt.

[111]
 Mebsût.

[112]
 Tebyîn.

[113]
 Kifâye.

[114]
 Tebyîn.

[115]
 Kâfî.

[116]
 Bedâi.

[117]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[118]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[119]
 Bahru'r-Raık.

[120]
 Siracü'l-Vehhâc.

[121]
 Kerderî'nin Vecizi.

[122]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[123]
 Siracü'l-Vehhâc.

[124]
 Zehıyre.

[125]
 Muhıyt.

[126]
 Kerderî'nin Vecizî.

[127]
 Bedâi.

[128]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[129]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[130]
 Zehıyre.

[131]
 Muhıyt.

[132]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[133]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[134]
 Kerderî'nin Vecizi.

[135]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[136]
 Bedâi.

[137]
 Zehıyre.

[138]
 Bedâi.

[139]
 Fetâvâyi Kâdîhân.



[140]
 Muhıyt.

[141]
 Bedâi.

[142]
 Yenâbi.

[143]
 Havî.

[144]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[145]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[146]
 Bedâi.

[147]
 Siracü'l-Vehhâc.

[148]
 Zehıyre.

[149]
 Muhıyt.

[150]
 Zehıyre.

[151]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[152]
 Siracü'l-Vehhâc.

[153]
 Siracü'l-Vehhâc.

[154]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[155]
 Hâvi.

[156]
 Zehıyre.

[157]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[158]
 Tebyîn.

[159]
 Bedâi.

[160]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[161]
 Deve.

[162]
 Bedâi.

[163]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[164]
 Kerderî'nin Vecizi.

[165]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[166]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[167]
 Hulâsa.

[168]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[169]
 Bedâi.

[170]
 Havî.

[171]
 Hızânetü'i-Müftîn.

[172]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[173]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[174]
 Siracü'l-Vehhâc.

[175]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[176]
 Kerderî'nin Vecizi.

[177]
 Muhıyt.

[178]
 Zehıyre.

[179]
 Künye.

[180]
 Muhıyt.

[181]



 Muhıyt.
[182]

 Cevâhirü'l-Fetâvâ.
[183]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[184]

 Zehıyre.
[185]

 Zehıyre.
[186]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[187]

 Kâfî.
[188]

 Muhıyt.
[189]

 Kâfî.
[190]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[191]

 Muhıyt.
[192]

 Fetâvâyi Kâdîhan.
[193]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[194]

 Tebyîn.
[195]

 Zehıyre.
[196]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[197]

 Muhıyt.
[198]

 Tatarhâniyye.
[199]

 Zehıyre.
[200]

 Zehıyre.
[201]

 Tebyîn.
[202]

 Muhıyt.
[203]

 Hulâsa.
[204]

 Zehıyre.
[205]

 Sîrâcü'I-Vehhâc.
[206]

 Zehıyre.
[207]

 Zehıyre.
[208]

 Muhıyt.
[209]

 Zehıyre.
[210]

 Muhıyt.
[211]

 Hulasa.
[212]

 Muhıyt.
[213]

 Muhıyt.
[214]

 Hulasa.
[215]

 Muhıyt.
[216]

 Bahru'r-Raık.
[217]

 Muhıyt.
[218]

 Bahru'r-Raık.
[219]

 Zehıyre.
[220]

 Muhıyt.
[221]

 Bahru'r-Râık.
[222]

 Muhıyt.



[223]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[224]
 Hidâye.

[225]
 Kerderî'nin Vecizi.

[226]
 Siracü'l-Vehhâc.

[227]
 Zehıyre.

[228]
 Hulasa.

[229]
 Muhıyt.

[230]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[231]
 Hulasa.

[232]
 Kerderî'nin Vecizi.

[233]
 Siracü'l-Vehhâc.

[234]
 Zehıyre.

[235]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[236]
 Hulasa.

[237]
 Künye.

[238]
 Zehıyre.

[239]
 Muhıyt.

[240]
 Zehıyre.

[241]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[242]
 Kerderî'nin Vecizi.

[243]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[244]
 Kerderî'nin Vecizi.

[245]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[246]
 Muhıyt.

[247]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[248]
 Tahavî.

[249]
 Zehıyre.

[250]
 Muhıyt.

[251]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[252]
 Muhıyt.

[253]
 Kerderî'nin Vecizi.

[254]
 Muhıyt.

[255]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[256]
 Muhıyt.

[257]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[258]
 Muhıyt.

[259]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[260]
 Muhıyt.

[261]
 Zehıyre.

[262]
 Mebsût.

[263]
 Hulâsa.

[264]
 Fetâvâyi Kâdîhân.



[265]
 Hulâsa.

[266]
 Mebsût.

[267]
 Hulâsa.

[268]
 Muhıyt.

[269]
 Zehıyre.

[270]
 Muhıyt.

[271]
 Mebsût.

[272]
 Serâhsî'nin Muhıyt.

[273]
 Zehıyre.

[274]
 Mebsût.

[275]
 Muhıyt.

[276]
 Zehıyre.

[277]
 Muhıyt.

[278]
 Muhıyt.

[279]
 Fetâvâyi Suğra.

[280]
 Kâfî.

[281]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[282]
 Zehıyre.

[283]
 Kerderî'nin Vecizi.

[284]
 Tahavî Şerhı.

[285]
 Muhıyt.

[286]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[287]
 Muhıyt.

[288]
 Zehıyre.

[289]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[290]
 Muhıyt.

[291]
 Zehıyre.

[292]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[293]
 Zehıyre.

[294]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[295]
 Zehıyre.

[296]
 Muhıyt.

[297]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[298]
 Muhıyt.

[299]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[300]
 Muhıyt.

[301]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[302]
 Muhıyt.

[303]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[304]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[305]
 Muhıyt.

[306]
 Serahsî'nin Muhıyt.



[307]
 Muhıyt.

[308]
 Zehıyre.

[309]
 Kerderî'nin Vecizi.

[310]
 Kerderî'nin Vecizi.

[311]
 Hulasa.

[312]
 Muhıyt.

[313]
 Hulasa.

[314]
 Muhıyt.

[315]
 Siracü'I-Vehhâc.

[316]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[317]
 Mebsût.

[318]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[319]
 Sadaka.

[320]
 Havî.

[321]
 Mebsût.

[322]
 Havî.

[323]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[324]
 Mebsût.

[325]
 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 7/246.

[326]
 Muhıyt.

[327]
 Zehıyre.

[328]
 Zehıyre.

[329]
 Havî.

[330]
 Hulasa.

[331]
 Havî.

[332]
 Mebsût.

[333]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[334]
 Hulasa.

[335]
 Muhıyt.

[336]
 Muhıyt.

[337]
 Havî.

[338]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[339]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[340]
 Mebsût.

[341]
 Havî.

[342]
 Mebsût.

[343]
 Havî.

[344]
 Mebsût.

[345]
 Havî.

[346]
 Mebsût.

[347]
 Zehıyre.

[348]
 Muhıyt.



[349]
 Zehıyre.

[350]
 Suğra.

[351]
 Muhıyt.

[352]
 Zehıyre.

[353]
 Havî.

[354]
 Zehıyre.

[355]
 Mebsût.

[356]
 Havî.

[357]
 Mebsût.

[358]
 Havî.

[359]
 Mebsût.

[360]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[361]
 Mebsût.

[362]
 Hulâsa.

[363]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[364]
 Zehıyre.

[365]
 Mebsût.

[366]
 Muhıyt.

[367]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[368]
 Muhıyt.

[369]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[370]
 Havî.

[371]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[372]
 Zehıyre.

[373]
 Havı.

[374]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[375]
 Hâvî.

[376]
 Zehıyre.

[377]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[378]
 Muhıyt.

[379]
 Zehıyre.

[380]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[381]
 Kerderi’nin Vecizi.

[382]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[383]
 Mebsût.

[384]
 Havi.

[385]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[386]
 Tatarhâniyye.

[387]
 Hâvî.

[388]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[389]
 Siraciyye.

[390]
 Fetâvâyi Kâdîhân.



[391]
 Mebsût.

[392]
 Mebsût.

[393]
 Muhıyt.

[394]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[395]
 Zehıyre.

[396]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[397]
 Zehıyre.

[398]
 Havî.

[399]
 Muhıyt.

[400]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[401]
 Mebsût.

[402]
 Hulasa.

[403]
 Mebsût'.

[404]
 Havî.

[405]
 Mebsût.

[406]
 Hâvî.

[407]
 Mebsût.

[408]
 Hızânetü'l-Müftin.

[409]
 Muhıyt.

[410]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[411]
 Bahru'r-Râık.

[412]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[413]
 Muhıyt.

[414]
 Zahîriyye.

[415]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[416]
 Nihâye.

[417]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[418]
 Kerderî'nin Vecizi.

[419]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[420]
 Cevahiru'l-Ahlâtî.

[421]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[422]
 Hulasa.

[423]
 Zehıyre.

[424]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[425]
 Havî.

[426]
 Sirâcü’l-Vehhâc.

[427]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[428]
 Hidâye.

[429]
 Zehıyre.

[430]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[431]
 Zehıyre.

[432]
 Tebyîn.



[433]
 Zehıyre.

[434]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[435]
 Hassâf'in Edebü'1-Kâdı.

[436]
 Muhıyt.

[437]
 Zehıyre.

[438]
 Havî.

[439]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[440]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[441]
 Bahru'r-Râık.

[442]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[443]
 Muhıyt.

[444]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[445]
 Hulasa.

[446]
 Zehıyre.

[447]
 Havî.

[448]
 Bahru'r-Râık.

[449]
 Mebsût.

[450]
 Hulasa.

[451]
 Havî.

[452]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[453]
 Mebsût.

[454]
 Hulasa.

[455]
 Mebsût.

[456]
 Bahru'r-Râık.

[457]
 Zehıyre.

[458]
 Hidâye.

[459]
 Muhıyt.

[460]
 Siracü'l-Vehhâc.

[461]
 Muhıyt.

[462]
 Cevâhiru'I-Fetâvâ.

[463]
 Havî.

[464]
 Muhıyt.

[465]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[466]
 Zehıyre.

[467]
 Hulasa.

[468]
 Kâfî.

[469]
 Hulasa.

[470]
 Muhıyt.

[471]
 Tebyîn.

[472]
 Muhıyt.

[473]
 Siracü'l-Vehhâc.

[474]
 Muhıyt.



[475]
 Bahru'r-Râık.

[476]
 Muhıyt.

[477]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[478]
 Muhıyt.

[479]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[480]
 Zehıyre.

[481]
 Muhıyt.

[482]
 Zehıyre.

[483]
 Tatarhâniyye.

[484]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[485]
 Havî.

[486]
 Zehıyre.

[487]
 Muhıyt.

[488]
 Havî.

[489]
 Bahru'r-Râık.

[490]
 Muhıyt.

[491]
 Mebsût.

[492]
 Havî.

[493]
 Zehıyre.

[494]
 Mebsût.

[495]
 Vâkıât.

[496]
 Zehıyre.

[497]
 Muhıyt.

[498]
 Fetâvâyi Suğra.

[499]
 Tahâvî Şerhı.

[500]
 Mebsût.

[501]
 Siracü'l-Vehhâc.

[502]
 Zehıyre.

[503]
 Havî.

[504]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[505]
 Mebsût.

[506]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[507]
 Bahru'r-Râık.

[508]
 Mebsût.

[509]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[510]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[511]
 Nihâye.

[512]
 Zehıyre.

[513]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[514]
 Bedâi.

[515]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[516]
 Havî.



[517]
 Mebsût.

[518]
 Havî.

[519]
 Mebsût.

[520]
 Muhıyt.

[521]
 Mebsût.

[522]
 Muhıyt.

[523]
 Mebsût.

[524]
 Mebsût.

[525]
 Muhıyt.

[526]
 Mebsût.

[527]
 Muhıyt.

[528]
 Mebsût.

[529]
 Muhıyt.

[530]
 Mebsût.

[531]
 Sîracü'l-Vehhâc.

[532]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[533]
 Hulasa.

[534]
 Nihâye.

[535]
 Zehıyre.

[536]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[537]
 Muhıyt.

[538]
 Zehıyre.

[539]
 Havî.

[540]
 Zehıyre.

[541]
 Siracü'I-Vehhâc.

[542]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[543]
 Bahru'r-Râık.

[544]
 Muhıyt.

[545]
 Havî.

[546]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[547]
 Muhıyt.

[548]
 Mebsût.

[549]
 Havî.

[550]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[551]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[552]
 Muhıyt.

[553]
 Mebsût.

[554]
 Bedâi.

[555]
 Serahsî'nîn Muhıyt.

[556]
 Havî.

[557]
 Bedâi.

[558]
 Muhıyt.



[559]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[560]
 Tebyîn.

[561]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[562]
 Muhıyt.

[563]
 Bedâi.

[564]
 Zehıyre.

[565]
 Muhıyt.

[566]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[567]
 Bedâi.

[568]
 Bahru'r-Râık.

[569]
 Mebsût.

[570]
 Bedâi.

[571]
 Kâfi.

[572]
 Muhıyt.

[573]
 Bedâi.

[574]
 Havî.

[575]
 Mebsût.

[576]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[577]
 Mebsût.

[578]
 Siracü'l-Vehhac.

[579]
 Tebyîn.

[580]
 Bedâi.

[581]
 Havî.

[582]
 Bedâi.

[583]
 Muhıyt.

[584]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[585]
 Havî.

[586]
 Mebsût.

[587]
 Muhıyt.

[588]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[589]
 Mebsût.

[590]
 Mebsût.

[591]
 Bahru'r-Râık.

[592]
 Muhıyt.

[593]
 Mebsut.

[594]
 Muhıyt.

[595]
 Zehıyre.

[596]
 Hulasa.

[597]
 Muhıyt.

[598]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[599]
 Hulasa.

[600]
 Serahsi’nin Muhıyt.



[601]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[602]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[603]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[604]
 Mebsût.

[605]
 Mebsût.

[606]
 Muhıyt.

[607]
 Havî.

[608]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[609]
 Hidâye.

[610]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[611]
 Hulasa.

[612]
 Muhıyt.

[613]
 Zehıyre.

[614]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[615]
 Muhıyt.

[616]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[617]
 Muhıyt.

[618]
 Zehıyre.

[619]
 Muhıyt.

[620]
 Muhıyt.

[621]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[622]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[623]
 Muhıyt.

[624]
 Muhıyt.

[625]
 Muhıyt.

[626]
 Muhıyt.

[627]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[628]
 Nihâye.

[629]
 Muhıyt.

[630]
 Tatarhâniyye.

[631]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[632]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[633]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[634]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[635]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[636]
 Hızânetü'I-Müftin.

[637]
 Zahîriyye.

[638]
 Hızânetü'l-Müftin.

[639]
 Zehıyre.

[640]
 Muhıyt.

[641]
 Mebsût.

[642]
 Zahîriyye.



[643]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[644]
 Muhıyt.

[645]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[646]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[647]
 Zahîriyye.

[648]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[649]
 Zahîriyye.



KİTABU’D-DA’VA
(DA’VALAR)
1- DA'VÂ'NIN ŞER'I  MANASI, RÜKNÜ, CAİZ OLMASININ ŞARTLARI, HÜKMÜ, ÇEŞİTLERİ VE MÜDDEÎ İLE MÜDDEÂALEYHİN
TANIMI

Da'vâ'nın Şeri Manası
Da'vanın Sıhhatinin Şartları
Da'vânın Hükmü
Da'vâ çeşitleri
Sahih Da'va:

2- SAHİH OLAN DA'VALAR VE DİNLENMEYEN DA'VALAR
1- Alacakla İlgili Da'valar
2- Menkûl Mallarla İlgili Davalar
3- Akar Da'vası İle İlgili Mes'eleler

3- YEMİN
1- Yemin Talep Etme Ve Yeminden Kaçınma
2- Yemin Etmenin Ve Yemin Talep Etmenin Keyfiyyeti
3- Kendisine Yemin Teveccüh Edip Etmeyen Kimseler İle Yemin Verilmesi Helâl Olup Olmayan Kimseler

4- KARŞILIKLI YEMİNLEŞME
5- BAŞKASINI DA'VÂ ETMEYE SALİH OLAN VE OLMAYAN KİMSELER DÂVAYI DİNLEMESİ ŞART OLAN VE OLMAYAN
KİMSELER DA'VADAN ÖNCE VE HÜKÜMDEN SONRA MEYDANA GELECEK HÂDİSELER
6- MÜDDEÎNÎNIDA'VASINI ENGELLEYEN VE ENGELLEMEYEN ŞEYLER
7- MÜDDEA ALEYHİN CEVAP OLAN VEYA OLMAYAN SÖZLERİ
8- DA'VADA TENAKUZUN VÂKİ OLUP OLMAMASI
9- İKİ KİŞİNİN DA'VÂSİ

1- Eşyalarda Mutlak Mülk Da'vâsı
2- Mîras, Hîbe, Alış-Veriş Ve Benzeri Sebeblerle Eşya Hakkındaki Da'vâ
Bu Konu İle İlgili Muhtelif Mes'eleler
3- Bir Kavmin Ve Topluluğun Da'vâsı Ve Bunların Da'vâlarında İhtilafları
4- Münazaa (Karşılıklı Da'vâlaşma)

KİTABU’D-DA’VA
(DA’VALAR)

 
1- DA'VÂ'NIN ŞER'I  MANASI, RÜKNÜ, CAİZ OLMASININ ŞARTLARI, HÜKMÜ, ÇEŞİTLERİ VE MÜDDEÎ İLE

MÜDDEÂALEYHİN TANIMI
 

Da'vâ'nın Şeri Manası
 
Da'va: (Lügatta:) Dua, talep, niyaz, temenni, nida ve rağbet manalarına gelir.

Da'va: “Bir kimsenin, münazaa halinde, bir şeyi kendi nefsine izafe etmesi ve mesela: Bu ayn (belirli bir şey, mal) benimdir.” demesidir. 
[1]

Istılahta da'va: Bir kimsenin, hakimin huzurunda, bir hakkı, başkasından talep etmesi demektir.
 
Da'vanın Sıhhatinin Şartları
 
1- Müddeî'nin de (da'vacı da'va edenin de), müddeâ aleyh'in de(da'valınında da'va olunanın da) akıllı olması.
Mecnûnun (deli'nin) ve sabfnin (aklı ermeyen çocuğun) da'vası sahih değildir.
Hatta, böyle olanların da'valanna cevap vermek de gerekmez. Bunların, beyyinelerine de kulak verilmez, (dinlenmez.)
2- Hasımın (Da'va edüen kimsenin) huzurda bulunması. Hasım huzurda bulunmadıkça, müdde'înin da'vası da beyyinesi de dinlenilmez.
Ancak, yazılı olarak hakime müracaat ederek, davasını yazarsa; hakim, onu kabul eder ve müddea aleyh'in (da'valının) tarafında bulunan hakime

yazar ve hükmün verilebilmesi için, da'valınm ve şahitlerinin dinlenmesini ister. 
[2]

3- Da'vanın sıhhatinin şartlarından birisi def, müddea bih'in ma'lum (iddia olunan şeyin belirli) olması ve borçluya taalluk etmelidir. Hatta iddia
olunan şey belirsiz olur, veya borçlu ile ilgili olmaz ise misal: İşlerden bir iş hakkında birisi ben da'valının vekiliyim dese; da'vacı da inkar eylese;

da'va dinlenmez. 
[3]

4- Da'vanın sıhhatinin şartlarından birisi de, da'vanın, hüküm verilen da'va meclisinde (mahkemede) olmasıdır.

Mahkemenin haricinde verilen hüküm sahih olmaz. Taki, davalıya karşı haksızlık olmasın. 
[4]

5- Da'vanm sıhhatinin şartlarından birisi de, da'vacının özrü yoksa, davasını, bizzat diliyle anlatmasidır.
Ancak da'vah razı olursa, onun adına başkası da konuşabilir. Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.



İmâmeyn'e göre, kendisinin bizzat da'vasını anlatmak mecburiyeti yoktur.
Hatta da'vacı bir vekil tayin, ederse, o da'vayı anlatır. Da'valınm özrü olmasa bile, böyledir.
İmânı Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, da'vali razı olmazsa dava sahih olmaz, cevap da verilmez ve-da'va da dinlenmez.

İmâmeyn'e göre, dava sahih olur; devam edilir ve dinlenilir. 
[5]

Şayet da'vacı, da'vasını yürütmekten, aciz ise, davasını bir kağıda yazarak iddia ederse, davası dinlenir.

Eğer da'valınm dili, hakimin dilinden başka ise; bir mütercim tutar. 
[6]

6- Da'vanın  sıhhatinin şartlarından birisi de,  da'vada tenakuz olmamasıdır.
Ancak, neseb ve hürriyette olursa, bu müstesnadır. Bu, da'vada tenakuzun sebkat etmemesidir.
Mesela: Bir adam, önce “Kendi mülkü olduğunu” iddia eyliyor; sonra da ona sattığını; ve bunun sonra değil, daha önceden olduğunu söylüyor. (Bu

bir tenakuzdur.) 
[7]

7- Da'vanın sıhhatinin şartlarından birisi de da'vacının da'vasınıns iı hû i ihtimali olmasıdır.

Hatta, bir adam, Hakkında, da'vacı: “Bu, benim oğlumdur; bunun benzeri doğrulmadı.” dese da'vası dinlenilmez.
[8]

 
Da'vânın Hükmü
 
Da'vanın hükmü: Da'valının, da'vacıya karşı, cevap olarak: “Evet” veya: “Hayır” deme hakkına sahip olmasıdır.
Eğer, müddea aleyh (davalı) ikrar ederse, iddia olunan şey, sabit olur. Şayet inkar ederse; hakim müddeî'ye (iddia sahibine): “Beyyinen var mıdır?”
der.
Eğer o: “Hayır” derse; bu defa: “Yemin eder misin?” der.
Bu sual karşısında, müddeî susar, “Hayır” veya “Evet” demezse; hakim onu münkir (davsını inkar etmiş) kabul eder. Şayet beyyinesi varsa, davası

dinlenir. 
[9]

 
Da'vâ çeşitleri
 
İki çeşit da'va vardır:
1- Sahih Da'va.
2- Fâsid Da'va.
 
Sahih Da'va:
 
Kendisi ile hüküm verilen da'vadır. Bunda, da'valı ve da'vacı hazırda bulunur.
Soru sorulup cevap alınır. Şayet, inkar eden olursa yemin verilir.
Da'vacının isbatı beyyine ile olur ve iddiacının huzurda bulunması gerekir.

Fasid olan da'vada, ahkama tealluk eden şey olmaz. 
[10]

Şayet da'va sahih olmaz ve iddia olunan şeyifi de verilmesi istenirse, bu dinlenilir mi?
Da'vası sahih olmayan şeyin, isbatı mümkün olur mu?
Alimler, bu hususu şehadetten dönme kitabında ihtilaf konusu yapmışlardır.
İddia olunan şeyin iddia edene verilmesi, davanın sahih olması ve sübût bulmasiyle olur.

Sahih olan görüş budur. 
[11]

Da'va edenin, dava olunanı bilmesine gelince. Gerçekten da'vaci, davasını bıraktığı zaman, da'va yapmaya icbaredilmez.
Da'valıya gelince, bu icbar edilir.
Bu, umumun hudududur ve sahih olanıdır. İmâm Muhammed (r.a.), el-Asıl Kitabında:
“Da'valı inkar edendir.” buyurmuştur. Bu şahindir. Fakat iş, onu bilmektir. Tercih bilgiyle olur. Alimlerimizin hazık olanlarına göre, bu böyledir.
Çünkü, itibar manalaradır; suretlere değildir.
Kendisine emanet bırakılan zat: “Ben emaneti geri verdim.” derse; yeminle birlikte onun sözü geçerlidir. Her ne kadar, müddeî sureti kabul etmese

bile böyledir. Çünkü, o ödendiğini inkar ediyor. 
[12]

 
2- SAHİH OLAN DA'VALAR VE DİNLENMEYEN DA'VALAR

 
Bubabda:
1- Alacakla İlgili Da'valar;
2- Menkûl (Taşınabilir) Mallarla İlgili Da'valar.
3- Akar ( Gelir Getiren, Gayr-i Menkûller) ile İlgili Da'valar; olmak üzere üç bölüm vardır.
 
1- Alacakla İlgili Da'valar



 

Eğer iddia olunan şey, alacak ise; “Onun istenileceği,” söylenmiştir. 
[13]

Bu hususta, ancak miktarı, cinsi, sıfatı açıklandıktan sonra;dava edilir ve o zaman sahih olur. 
[14]

Eğer alacak, ölçülen şeyse, dava sahih olur. Bir şartla ki, davacı, onun gerçek cinsini söyleyecektir. O: “Buğdaydır.” veya “Arpadır.” diyecektir.
“Buğdaydır.” dediği zaman, çeşidini de söyleyecektir. “Sulu tada buğdayı”, “Susuz tarla buğdayı”, “Güzlük” veya “Yazlık buğday” diyecek ve
sıfatını da beyan edecektir. “Beyaz buğday” veya “Kırmızı buğday”, “İyi” veya “Orta” yahut “Engin buğday” olduğunu ve ne kadar ölçek olduğunu

da bildirecek; -ölçekler değişik olduğundan- “Nasıl bir ölçek” olduğunu da açıklayacaktır. 
[15]

Ne sebebden gerektiğini de zikredecektir. 
[16]

Eğer da'vacı, “On ölçek buğday alacaklı olduğunu” söyler; ne sebebden alacaklı: olduğunu söylemezse; da'vasma bakılmaz ve sözü dinlenmez. 
[17]

Veresiye vermenin sıhhatinin şartları söylenirken, şayet onun sebebi söylenirse, sahih olur.
Eğer selemin sıhhatinin şartları söylememiş ise, Kadî'1-İmâm Şemsü'l-İslam Malımûd el-Evzecendî onun sahih olamsma fetva vermiştir.
Diğer alimler ise, sıhhatine fetva vermemişlerdir.
Satış da'vası hakkında, müddeî satışın sebebini söylediyse; da'va hilafsız olarak sahih olur.
Alimlerimize göre; “Eğer çok şartı olmasaydı, söylediği bir sebeb sahih olurdu.”
Borç almak ve borcu alanın, onu kendi nefsine harcamasından da bahsedilmiştir. Bi'1-icma aldığı adama borç olur.

Keza, ödünç verme da'vası, kendi malından verdiği takdirde, da'va meselesi olur. 
[18]

Sadru'l-İslâm boç ödemenin yerini şart kılmamıştır. Akid (sözleşme) yaparken de mekanından bahsetmeye   hacet yoktur. 
[19]

Bir adam, sebebsiz iddia ederse, sahih olur. Çünkü hisab malı vücubunu gerektirmez. 
[20]

Eğer verilen şey, tartılan cinsten ise; da'va, cinsini beyan ederek “Alımdır, gümüştür.” derse, sahih olur.
Eğer, “Altın” der ve bunun maruk olduğunu (sikke bulunduğunu) söylemesi gerekir. Şu kadar, şu kadar dinardır. deme gibi.

Nev'ini de söylemesi icabeder. Buhara sikkeli veya Nisâbûrî sikk veya benzerleri gibi. 
[21]

Dinarlarla ilgili, davalarda: Müddeî'nin elbette: “On dinar verdim.” veya “On dinar koydum.” gibi söylemesi   gerekir. 
[22]

Alimler: Uygun olan dinarın sıfatım da söylemektir. “İyidir.”; “Ortadır” veya “Adidir” gibi demişlerdir. 
[23]

Bu da'va, eğer satım sebebiyle olursa; sıfatım söylemeye hacet yoktur.
Bir beldede nakid vermek almak örf olur; ancak, vakti geçer de davaya sebeb olursa; o müstesnadır.

Böyle olmayan beldelerde, vech-i mahsus üzere, ne zaman ödeneceğini bahsetmek ve sıfatını bildirmek lazımdır.
[24]

Eğer bir beldede, nakidler değişik iseler, revaçda olanlar müsavidir.
Bazıları bazıları ile bozulmuyor ise, satışı caiz olur. Müşteri, satıcıya nakidlerden hangisini isterse onu öder.
Ancak, dava konusunda onlardan birisini açıklaması gerekir. Eğer hepsi revaçda ise, bazısı bazısı ile bozuluyor, harcanıyorsa (bizim beldemizde
olan, gümüşü çok veya az, nakışlı olan dirhemler gibi.) bunları açıklamadan, birbirinden ayırmadan, satışı caiz olmaz.

Keza,  bunun da'vası  da,  beyansız sahih  olmaz.  
[25]

İki nakidden birisi, daha geçerli olur, revaç bulur; diğeri değerinde üstün olursa; akid caiz olur. Onlar, birbiriyle botu canırlar. Ben, Esterûşnî'nin
yazısında: “Bir belde de, nakidler olur da, birisi daha geçerli (revaçda) bulunursa; açıklama yapmadan davası sahih olmaz.” buyurduğunu gördüm.
[26]

İki nakidden biri daha revaçda olur, diğeri de üstün bulunursa, bu durumda, akid caiz olur.

Eğer da'va, ödünç ye onun zayi olması sebebiyle ise, elbette sıfatını, her hal üzere açıklamak lazımdır. 
[27]

Eğer, Nîsâbûrî dinarı söylenmiş; sözleşme buna göre yapılmış da, yeniliğinden bahsedîlmemişse; alimler bu hususta ihtilaf eylediler: Bazıları:
“Yeni demeye hacet yoktur.” dediler.

Sahih olanı da budur. Şayet, “Yeni” deseler de nakid olduğunu söylemeselerdi, da'va yine sahih olurdu. 
[28]

Nîsâbûrî veya Buharî denildiği zaman, kırmızı demeye ihtiyaç yoktur. Çünki Nisabûrî ve Buharî kırmızıdan başka renkte olmazlar. Yalnız yeni
denilmesi gerekir. Alimlerimiz, bu görüştedirler. Nesefî'nin Fetvâları'nda: “Halis kırmızı denilirse; yeni demeye hacet kalmaz.” buyrulmuştur. O
kadarı kâfî gelir. Bazı alimlere göre, hangi valinin sikkesi olduğunu da muhakkak söylemelidir.
Bazılarına göre ise, buna hacet yoktur.
Evla olan öncekidir.
İddia olunan para, sikkeli gümüş ise, nev'î zikredilmelidir.
Sıfatı da söylenmelidir.  Yeni mi, orta halli mi, adi mi olduğu açıklanmalıdır.

Miktarı da belli edilmelidir. (Yedi dirhem gibi) 
[29]

Eğer, iddia olunan dirhemler sikkeli olur. İçinde fazla miktarda bulunursa, teamül (âdet) ağırlığına ise; nev'î, sıfatı, mikdarı ve ağırlığı 

söylenmelidir. Eğer teamül, adedi ne ise adedi (sayısı) söylenmelidir. 
[30]



Eğer dirhemler, katkıntısız ve sikkesiz olursa; onun, “Halis olduğu ve nev'î” söylenir. Firene gümüşü; rus gümüşü veya damgacı gümüşü gibi. Sıfatı
da söylenir. “İyi”, “Yeni” veya “Eski”, “Adî” gibi.
“Damgacı” denildikten sonra, “İyi gümüş” demeye hacet kalmaz.” diyenler de olmuştur.

“Yalnız, “Beyaz gümüş” demek kafi gelir. “Damgacı”, “Külçe” demeye de hacet yoktur.” demişlerdir. 
[31]

Kaç dirhem olduğu (miktar) da söylenmelidir. 
[32]

Şayet iddia edilen şey, buğday veya arpa ise; onun kaç batman olduğunu söylemek muhtardır.
Gerçekten davacıdan davası sorulur. Eğer borç sebebiyle, zayi etmek sebebiyle ise, davanın sıhhatine fetva verilmez. Şayet, satış sebebiyle, zimmet

sebebiyle, veresiye verme sebebiyle olursa; davanın sıhhatine fetva verilir. 
[33]

Eğer ölçülen şeyler dava ediliyorsa, hilafsız dava sahih olur. İddia olunan şahsın (müddeâ aleyhin) onun buğday mı, arpa mı olduğu hususundaki
ikrarı beyyine olur.

İkrarında, sıfatını söylemese bile, bu beyana cebr hususunda beyyine olarak kabul edilir; edaya cebr hususunda beyyine olarak kabul edilmez. 
[34]

Darıda ve mercimekde örfe itibar olunur. 
[35]

Davacı, Unu, ölçekle iddia ederse; sahih olmaz. Ancak ağırlığını söylediği zaman sahih olur. On dokuz kilo... On sekiz kilo gibi.

Unun elenmiş veya elenmemiş olmasını da açıklaması lazımdır. Ekmeklik olup olmayacağını da bildirmesi icap eder. 
[36]

Bir adam, diğerine karşı “Gümüşü az, bakırı çok olan yüz dirhemi gasbetti” diye da'va eder; o da, dava zamanı insanların elinden kesilmiş
(piyasadan kalkmış) olsa; uygun olanı, onun kıymetini dava etmektir; kendisini  değil.  İmâm  Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre,  kıymeti  dava zamanındaki
değerine göredir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre gasbedildiği günün kıymetine göredir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, piyasadan çekildiği günün kıymetine göredir.

Bu durumlarda, dirhemlerin vücûb sebebini açıklamak mecburiyeti vardır. 
[37]

Ölen adamda olan alacak davasına gelince; adamın, ölmeden önce, “Borcunu ödemediğini” söylemesi ve    “Varislerine mal bıraktığını” bildirmesi;
“Bırakılan malın, alacağına kafi geleceğini ve artacağım” söylemesi gerekir. Varisleri belirtmese bile, davacının davası dinlenir.
Fakat, tereke veresenin eline geçmedikçe, hüküm verilmez.

Eğer onlar terekenin ellerine geçtiğini inkar ederler; da'vacı da bunu isbatı murad eylerse; terekenin durumunu belirtmeden hükmedilmez. 
[38]

Şayet borçlu “Alacağı gönderdim.” diye iddia eder veya ala caklının haberi olmaksızın, “Onun filana olan borcunun yerine, ödediğim” söylerse;
müddeî'nin davası sahih olur ve yemin verilir.
Şayet bir adam, diğerinde, “Bin dirhem alacağının olduğunu” iddia eder o adam da: “Sana filan adamın eliyel, malım vasıl oldu.” derse; da Vasi

dinlenilmez. Ayın da olduğu gibi. 
[39]

Kefalet sebebiyle maf davasında, elbette sebebini açıklamak . gerekir.
Keza, ayni mecliste kefilliği kabul eylediğini söyler. Daha önce kefil olduğunu söylerse, sahih olmaz.
Keza, bir kadın kocasının ölümünden sonra, mal iddiasında bulunsa; sebebini açıklamadan davası sahih olmaz. Alimler:
“Da'vada malın lüzumu satış, icare ve tasarrufattan benzeri şeyler sebebiyle olur. Elbette, davasının geçerli olma sebebini söylemesi gereklidir.”

buyurmuşlardır. 
[40]

Kiraya verenin ölmesi sebebiyle bozulan, icar davasında, eğer ücret dirhemler veya katkaıtılı dirhemler ise, dirhemlerin durumunu açıklamak

lazımdır. Raice göre, sözleşme vaktinden, akdin bozulduğu zamana kadar olan kıymet üzre hükmedilir. 
[41]

Bir adam, hakimin huzurunda, diğer bir adamdan, on dirhem iddiasında bulunduğunda: “Benim onda on dirhemim var” der ve fazla bir şey
söylemezse; bu hususta, alimler ihtilaf eylediler.
Bazıları: “Dava sahih olur.” dediler. Bazıları da:

“Hakime emreylede versin; demedikçe, bu dava sahih olmaz.” buyurdular. 
[42]

 Ebû Nasr:

“Sahih olan,  da'vanın dinlenmesidir.” buyurmuştur. 
[43]

Bir adam, diğerinden teslim almış olduğu, satılan şeyin bedelini dava ettiğinde, satılan şeyin ne olduğunu açıklamaz veya hududunu belirtmezse,
davası sahih ve caiz olur.
Bozulmuş icare malı da'vası da böyledir, karcının icarladığı yerin, hududunu beyan şart değildir.
Şayet bir adam, diğerine karşı, “İddia olunan şeyi icarladı.” diye belirli bir şeyi belirtir ve aylık kirasını da söyler; o adam da o kadar muhafaza
ederse; o şart koşulan ücretin edası gerekir.

Elbette satılan şeyin hakimler meclisinde olması icab eder. Taki satış hakimin huzurunda yapılsın. 
[44]

Bir adam, diğerine vasisinin kumaşlarını sattığını iddia eder ve yine küçüklük halinde, şunu şunu sattığım ve bedelini de almadan öldüğünü iddia
ederek, “Bedeli bana ver.” derse; bu dava sahih olmaz. Çünkü vasinin ölümünden sonra, satılanın parasını almak bir haktır. O hak da varislerin
hakkıdır.
Eğer varisler ve vasi yoksa, hakim bir vasi nasbeder.
Bu sözü, satış vekilliğinde bazı alimler söylemişlerdir.
Önceki vasi, sattığının parasını almadan ölürse; alma hakkı müvekkile geçer.



En uygun olanı, bu hususta satılan şeyin bedelini alma hakkı, sabinin bulûğa erdiği zaman, bizzat kendisinin almasıdır. O takdirde, dava sahih olur.
[45]

 
2- Menkûl Mallarla İlgili Davalar
 
Eğer, davacının iddia eylediği eşya, huzurda ise; bizzat eliyle ona işaret etmesi gerekir. Ve: “Şu eşya benimdir.” demesi icabeder.

Başı ile işaret kafi gelmez; eliyle gösterecektir. Ancak, iddiacının işartiyle, malı belli olursa, o müstesnadır. 
[46]

Şayet, iddia edilen şey, (müddba bih) iddia olunan zatın (müddea aleyhin) yanında ise, işaret edip gösterilmesi için, huzura celbî istenilir. Şehadette

ve yeminde olduğu gibi. 
[47]

Şemsii'1-Eime Halvanî: Müddea bih, taşınır mallardan olur da, hakimin huzuruna çıkarılması mümkün olmazsa; (buğday, arpa yığını veya koyun
sürüsü gibi) o zaman, hakim muhayyerdir. İsterse, kendisi oraya gider; isterse, onları bir yere toplatır; isterse, kendi yerine o şeyi o yerde görmesi

için bir vekil gönderir. 
[48]

İddia sahibi: “Muhakkak huzurda olsun” derse; davalının onu huzura getirmesi gerekir. Eğer davalı inkar ediyorsa bu böyledir. Şayet inkar

etmiyorsa, huzura gelmeye lüzum kalmaz ve ikrar olunan mal davacıya verilir.
[49]

Bir adam, diğerinin yanında olan bir malı iddia eder ve o malın hakimin huzuruna getirilmesini ister, iddia olunan da inkar ederek, “Elinde, böyle
bir malın bulunmadığını” bildirirse; o zaman, davacı, iki şahit getirir. Şahitler o malın, davacıya ait olduğuna şahitlik yaparlarsa; -bir sene önce olsa

bile- davalının, o malı huzura getirmesi cebredilir. 
[50]

Eğer dava, yeri bilinmeyen kaybolmuş bir mal hakkında ise (Şöyle ki: Bir adam, iddia ederek: “Benim, bir öküzümü zoraki aldı.” veya “Cariyemi
cebren aldı. Ben, şimdi onun nerede olduğunu bilmiyorum. Duruyor mu, yoksa durmuyor mu? bilmiyorum.” derse; eğer cinsini, sıfatını, kıymetini
açıklarsa; davası dinlenir ve beyyinesi makbul olur.

Şayet kıymetini belirtmese bile, bütün kitaplarda, davasına bakılacağı yazılmıştır. 
[51]

Şayet, iddia olunan şey, zayi olmuşsa; dava sahih olmaz. Ancak, cinsini,  yaşını,  sıfatını  ve  kıymetini  beyân  ederse,  davası  dinlenir. Çünkü,
ancak bunların söylenmesiyle eşya belli olur.

Hassâf kıymetinin açıklanmasını şart koşmuştur. Bazı hakimler ise, kıymetini açıklamayı şart koşmamışlardır. 
[52]

Fakıyh Ebû Leys, kıymeti ile birlikte, hayvan ise, erkek veya dişi olduğunu da söylemesini şart koşmuştur. 
[53]

Hayvanlarla ilgili da'vada, hayvanın renginin söylenmesi şart koşulmamıştır.
Hatta bir adam, merkebinin zoraki alındığını iddia ederek, rengini de söyler; davasının doğruluğunu şahitlerle de isbat eder; davalı da merkebi
huzura getirince; davacı: “İşte benim dava ettiğim budur.” der; şahitler de öyle zannedip rengine bakarlar; tarifleri bir birini tutmaz; oslada bazı
şahitler: “Kulağı yarık olacaktı, bunun kalağı, yarık değildir,” derlerse; alimler: “Bu durum, iddia sahibinin hükmünü bozmaz ve bu şehadetlerine

halel getirmez. Eşek davacıya hükmolunur.” demişlerdir. 
[54]

 İmâm Zahîrü'd-Dîn'den soruldu:
“Bir da'vacı: “Hintli olan bir kölemi, zoraki elimden aldı.” diye iddia da bulunuyor ve sıfatım da açıklıyor durum ne olur?” İmâm, şu cevabı verdi:
“Eğer iddiacı, “İşte bu köle benimdir.” derse; sıfatında tebdil ve tağyir bulunması halinde davası sahih olmaz.
Eğer müddet, köle huzura geldikten sonra: “Bu benim kölemdir.” der ve başka bir şey söylemezse, beyyinesi kabul edilir ve davasına bakılır.”
Bir adam cinsi, vasfı, kıymeti, rengi değişik şeyleri iddia ettiğinde, hepsinin kıymetini, birden söylese de, her birinin kıymetini ayrı ayrı söylemese;

davası sahih olur; tafsilat şart değildir. 
[55]

Bir  adam,  zayi  olrnuş  eşyaları  için,  başkasından bin dinar iddiasında bulunsa; elbette o eşyaların zayi olduğu zaman ki kıymetini beyan etmesi
gereklidir.

Keza, eşyaları da beyan etmesi gereklidir. Gerçekten onlardan benzeri olan vardır ve kıymeti belli olan benzeri vardır. 
[56]

Bir adam, sarığını, talebesiyle sardırmak için sarıkçıya, onu güzelce sarması için gönderdiğinde; sarıkçı onu aldığını inkar eder; talebe de ölmüş
veya kaybolmuş, olur; iddia sahibi “Sarığın kendisine ait olduğunu, onun sarıkçıya verildiğini” söylerse; işte bu dava dinlenmez.

Ancak, sarıkçıya: “Sen onu zayi eyledin.” der ve kıymetini iddia eder ve: “Ben sana gönderdim” derse davasına bakılır. 
[57]

Bir adam, mevcut üzüme işaret ederek onu iddia ederse; vasfını, ağırlığım çeşidini söylemesine ihtiyaç yoktur.
Eğer kablar içinde ise, elbette mikdarını, çeşidini ve sıfatını söylemesi gerekir.
Keza, iyi veya orta halli olduğunu da söyler.
Şayet çarşı da, insanlar arasında, kalmamış ve satılmıyorsa; hakim ona “Ne istiyorsun?” diye sorar. Davacı “Üzümümü” derse, davası dinlenmez.
Eğer: “Bedelini istiyorum.” derse; hakim, sebebini sorar. Çünkü, eğer “Satılanın halk arasında kalmadığını” söyler; veya “Veresiye verdiğini yahut

onu zayi eylediğini” veya ödünç verdiğini sebeb gösterirse; davası düşmez. Belki de onun kıymeti davalıdan taleb edilir. 
[58]

İmâm Zahîrü'd-dîn de böyle söylemiştir.
Şayet, iki çeşit üzüm iddiasında bulunursa (Şöyle ki: Bin batman en yüksek kaliteli ve orta tatlı derse) “Bunlardan şu kadarı iyi; şu kadarı da orta

halli” demesi gerekir. 
[59]

Eğer davacı, bir yük nar veya ayva iddiasında bulunursa, onun ağırlığını ve ekşi veya tatlı olduğunu; yahut   küçüklüğünü ve büyüklüğünü



söylemesi gerekir.

Et davasında da, davacının sebeblerini söylemesi gerekir. 
[60]

Eğer, iddiasının sebeblerini beyan eder ve satılanın parasını açıklarsa; davası sahih olur.

Vasıflarını, yerlerini söylemesi de gereklidir. 
[61]

Bir adam, diğerinden, yüz men (batman) kuru ekmek iddiasında bulunursa; bu dava sahih olmaz; ancak, sebebini beyandan sonra sahih olur. Çünkü
veresiye ekmek satmak ihtilaflı bir mes'eledir. Ödünç vermek de böyledir.  Keza,  bu zayi olursa bedelini ödemesi gerekir. Şayet satılanın bedelini
açıklarsa, davası dinlenir ve sahih olur.
Buz davasında, buz tükendiği zaman, dava sahih olmaz. Tükenmesinden dolayı reddi (geri verilmesi) mümkün olmaz. Ancak, dava zamanındaki

kıymetini isteyebilir. 
[62]

Zeytin yağı ve benzerleri ile ilgili davalarda; satış sebebini açıklaması, huzura gelince, ona işaret etmesi gerekir. Şayet zayi etmek veya ödünç

olmak sebebiyle veya emniyet sebebiyle olursa; huzura gelmesine ihtiyaç yoktur. 
[63]

Bir adam, diğerinde ipeği olduğu, iddiasında bulunur fakat ağırlığım açıklamazsa; bu ipek durmakta ise, onun huzura getirilmesi ve ona davacının
işaret etmesi şarttır. O takdirde, ağırlığını söylemeye ihtiyaç yoktur. Diğer vasıflarını beyan etmeye de ihtiyaç yoktur.
Eğer bu ipek bir alacak ise, ağırlığım söylemek şart mı değil mi? bunda ihtilaf vardır. Umumî bilginlere göre, ağırlığının söylenmesi şartır.

Sabin olan da budur. 
[64]

Mehir hakkında, da'vanın sihhatine fetva verilmiştir. Mehir babındaki cehalet (bilgisizlik), sahibini zimmetten   düşüremez. 
[65]

Hayvanın yaşında ihtilaf olursa; şahitlere başvurulur.
Keza, demir iddiasında bulunan bir kimse “On batmandır.” dediği halde o, yirmi batman veya sekiz batman olursa, davası sahih olur. Şahitlerin

şehadetine göre hükmedilir. Çünkü işaret olunan da ağırlık lağviyattır; ona itibar edilmez. 
[66]

Pamuk davasında, elbette pamuğun yezgani mi, beyhaki mi, caciri mi? nere pamuğu olduğunu açıklamak gereklidir. 
[67]

“Filandan, şu kadar batman alındı.” demeye hacet yoktur. Yalnız, pamuğun atılmış olduğunu veya olmadığını söylemek gerektir. 
[68]

Gömlek davasında, nevini, cinsini, sıfatını kıymetini bildirmek zaruridir. Ve açıklama da yapılacaktır. 
[69]

Elbise yakma ve hayvan yaralama davasında, elbiseyi ve yaralanan hayvanı huzura getirmek şart değildir. Çünkü, iddia olunan şeyin. hakikatte bir

cüz'ü zayi olmuştur. 
[70]

Cevher iddiasında, elbette onun ağırlığını söylemesi gereklidir. Eğer iddia olunan şey kaybolmuş; davalı da onu inkar ediyor ve yanında olmadığını

söylüyorsa böyledir. 
[71]

İnci davasında, onun devri, parlaklığı ve ağırlığı söylenir. 
[72]

İğnenin sayısı davasında da, elbette, onun sebebi söylenmelidir. Çünkü o, hazıra gelmesi gereken bir şeydir.
Eğer veresiye verilmiş bir borç veya satılan bir şeyin bedeli ise, elbette onun çeşidi, sıfatı, söylenmelidir ki, bilgisizlik kalksın. Böyleleri zayi olunca

kıymetleri söylenir. Borç olduğu söylenilmez. Çünkü, onu borç almak caiz olmaz. 
[73]

Bir batman kına iddiasında bulunan şahsın da onun taze, orta halli veya engin olduğunu söylemesi gerekir.
Keza, kınanın vsfımda açıklaması lazımdır; ince mi? kalın mı? Öğütülmüş mü? Öğütülmemiş mi? Bu gibi hallerini söylemek icab eder. Şayet, bir

şahıs tutiya iddiasında bulunursa; onun da üğütülmüş veya üğütülmemiş olduğunu açıklar. Böyle olmadıkça, dava sahih olmaz. 
[74]

Bir adam, diğerinin elinde bulunan değirmeni iddia ederse; onun hududunu söylemesi gerekir. Aynı zamanda değirmenin içinde bulunan edevatrda
açıklaması lazımdır. Aksi takdirde onlar, kendisine teslim edilmezler.
“Değirmenin keyfiyetini açıklamazsa, dava sahih olmaz.” denilmiştir.

Sahih olan görüş de budur. 
[75]

Reşidü'd-Din'in Fetvâlan'nda şöyle zikredilmiştir: Uygun olan, dava sözünde, emanet davasında: “Gerçekten benim, onun yanında şu kadar kıymeti
olan şeyim vardır.” demesi gerekir. Eğer karşı taraf inkar ederse “O, şeyin, benim olduğuna dair belgem vardır.” der. Eğer, karşı taraf ikrar ederse;

tahliyesini (Önünü açmasını) ister.
[76]

Emanet bırakılan şeyle ilgili davada, emanet bırakılan yerin söylenmesi gerekmektedir. Hangi şehir olursa olsun müsavidir.

Gasb davasında, gasbedilen şey taşınmamışsa gasb yerini söylemeye ihtiyaç yoktur. 
[77]

Bir adam, diğerinin, buğdayım zoraki aldığını iddia ediyorsa; şartlarını beyan edecek ve nerede gasbetmişse, yerini söyleyecektir. 
[78]

Gasbolunan şey zayi olmuşsa;  gasb zamanındaki  kıymetinin söylenmesi uygun olur. Zahirü'r-Rivayede böyledir. 
[79]

Taksim (paylaşdırma) davasında; terekenin nev'inden, eşyaların açıklanmasından, hayvanların durumundan ve değerlerinden bahsetmek  gereklidir. 
Böylece,  hisselerde  fazlalık noksanlık  olması önlenmiş olur.
Şayet varislerin bazıları, bir kısım eşyayı telef etmişler, sonra da telefle birlikte sulh olmak istemişlerse; İmâmeyn'e göre sahih olmaz. Gasb ve

[80]



telefden sonra sulh mes'elesinde olduğu gibi, burda da kıymeti artırılmaz.
Bir adam, diğerine karşı, kendisiyle arasında ortak oldukları bir eşyayı sattığını iddia eder ve: “Satış haberi bana gelince, ben de razı oldum.
Bedelinin yarısının bana verilmesi gerekir.” derse bu dava sahih olmaz.
Ancak, bu davada, satılan şeyin müşterinin elinde olmasına kendisinin izin verdiği zaman, izin zamanındaki piyasa değerini söylemezse böyledir.
Keza, elbette satıcının, “Müşteriden bedeli aldığını da” söyleyecektir.
Hakim de, iddia sahibine: “Aranızdaki, ortaklık mülk ortaklığı mıdır; yoksa sözleşme ortaklığı mıdır?” diye sorar.
Eğer: “Mülk ortaklığı” derse; “Hangi şartlarla ortak olduğunu” söylemesi gerekir. Eğer: “Sözleşme ortağıyız.” derse, ortağın satışa izin vermiş
olması halinde eşyanın durmakta olması şart değildir.

Fakat,  bedelin yarısını isteyebilmesi için bedelini  almış olması şarttır. 
[81]

Cehaletten dolayı ölüm sebebiyle, ortak mal davasında, onun, şirket malını bilmeden öldüğünü açılaması veya müşterinin ortaklık malından ne
olduğunu bilmediğini beyan etmesi gerekir. Çünkü ortaklık mal, misliyle ödenir. Müşteri de kıymetini öder red ve teslim gerekmez. Çünkü, reddi

vacib olan  şey, emanet bırakılan şeydir. 
[82]

Bırakılan emaneti ve eşyayı bilmeden ölenin davasında, öldüğü , zamanki kıymetinin açıklanması gerekir.
Müdarebe malı da böyledir. Müdarıb bilgisiz olark ölürse, elbette müdarıbım öldüğü günde, mudaraba malının nelerden ibaret olduğunu açıklamak

gerektir. Nakid nedir? Arz nedir? bilinmelidir. 
[83]

Bir adam, diğerine karşı “Şu kadar ölçek, buğdayımı aldı” diye dava ederse; onun reddi (geri verilmesi) -bedeli mevcutsa- gerekir.

Şayet zayi olmuşsa mislini öder. Uygun olan: “Eğer duruyorsa, kendisini; zayi olmuşsa, bedelini ver” demesidir.
[84]

“Benden, veresiye olarak teslim aldı.” diye iddia eder ve verdiği şeyin uzunluğunu, enini, ve, kıymetini söylerse; -eğer duruyorsa- aynısını teslim
etmek gerekir.
Şayet durmuyorsa, kıymetini Öder.

Eğer zayi olmuşsa, müşteri olan zat: “Ben veresiye satın almıştım.” demedikçe dava sahih olmaz. 
[85]

Rehin  bırakan  şahıs, “Bu rehni rehin bırakan şahsa teslim ettiğini” iddia ederse sahih olur mu?
Tahavî şöyle buyurmuştur:
“Rehin bırakılan şahsın, rehin bırakan şahsakkarşi zalımeti vardır. Buna göre, şayet rehin bırakan şahsı, rehninin red ve teslimini isterse; bu sahih
olmaz.”
Bazıları da: “Rehin bırakılan şeyin, kendisine rehin bırakılan şahsa, zorluğu vardır. Buna göre, da'vanın sahih olması, rehinin emanet gibi rehin

bırakılması ve onun da rehin bırakana reddi ve teslimi uygun olur.” 
[86]

Bir adam, belirli bir şey satar ve sattığı bu şey de, efendisinin yanında bulunan bir köle olur; sonra da efendisi, "o kölenin kendi nefsi için satıldığını
iddia ederse; bu kölenin izinli bir köle olması halinde efendinin davası sahih olmaz.

Eğer köle, satıştan men edilmiş birisiyse, dava sahih olur. 
[87]

Bir adam, satışa zorlandığını iddia eder ve satılan şeyin geri verilmesini isterse; “Sattı ve teslim etti” demedikçe, davası sahih olmaz.
Bu, her birisine karşı mükreh (zorlama) olur.
Eğer, bedeli alınmışsa, uygun olan, onun alındığım söylemektir. Bu da mükrehdir. Fakat, mükreh (zorlanan) şahıs kendi mülkünden vermiş ve o da
müşterinin elinde bulunuyorsa; davası sahih olmaz. Mükrehin satışı ve onu teslim almak, kendi mülkünde sabit oluyorsa bu böyledir.

Şayet satışın fasid olduğunu söylüyor ve mah da müşterinin yanında ise, haksız olarak dava sahih olmaz. 
[88]

Reşîdü'd-Din'in Fetvâsi'nda şöyle zikredilmiştir: Satış için cebredilmiş bulunan şahsın satışı davasında, cebren şahsı belirtmesine hacet yoktur.
Siaye (gammazlık) sebebiyle mal iddia eden gibi.

Esahh olan da budur. 
[89]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerini, “Filana emreyledi de malını aldı.” diye iddia ettiğinde, eğer emreden, hükümdar ise; dava
sahihdir. Eğer değilse, emredene bir şey gerekmez.
Eğer me'mura karşı tazminat davası açarsa; emredenin hükümdar olması halinde, memura karşı dava açmak sahih olmaz.
Eğer emreden hükümdar değilse, me'mura karşı dava açmak sahih olur.

İmamın (devlet başkanının, hükümdarın) mücerred emri de ikrah olur. 
[90]

Gammazlık davasında, malı alanın ismini ve nesebini söylemeye hacet yoktur. Fakat gammazı açıklar.
Şayet: “Beni, filan gammazladı da, zulmen zarar verdim.” derse; bu kadarlıkla dava sahih olmaz. Keza: “Filan haksız yere zarar verdi.” dese dava

sahih olmaz. 
[91]

Bir kimse, “İnsanlar, bana, şu sebeple, haksız yere, şukadar zarar verdi.” diye iddia edip şahitlerini de dinletir ve “Onlar da sultanın adamlarıdır.
Gammazlıkla, haksız yere, şu kadar malımı aldılar.” derse; bu dava ve şahitlerin şehadeti sahih olur.
Bunlar, alınan malı tayin etmeseler bile, gammazlığın sebebini açıklamaları gerekir. Böylece, onlara tazminat gerekip gerekemdiğine bakılır.
Çünkü, bu hal onun hükümdarın adamlarına hücumu da olabilir.
Hükümdar: “Benim onun üzerinde vacib hakkım vardır. O, onu bana vermekle emrolundu.” der ve onun edasını isteyip, ondan alır. Bu gammazlık
tazminatı gerektirmez. Çünkü, o bir haktır.
“O karıma geldi ve o yüzden sultandan mal aldı.” derse, bu söz tazminati gerektirmez. Çünkü, o, bu sözüyle lüzumsuzluk yapmıştır. Bu şekildeki
gammazlık için de tazminat gerekmez.



Tazminatın gerekmesi için, gammazın yalan söylemiş olması gerekir. Çünkü bu, mal almaya sebeb olur.
Mesela: Eğer hükümdarın yanında: “Gerçekten fülan mal buldu.” derse işte bu, tazminatı gerektirir. Çünkü sultan, zahire hükmen bu sebebden o

adamın malını almıştır. 
[92]

Bir adam iddia ederek, kendisinden, birisinin rüşvet aldığını söylerse; onu tafsilatıyla açıklamadıkça, davası sahih olmaz.

Eğer onu tefsir ederse (açıklarsa) davası dinlenir; değilse din lenmez. 
[93]

 
3- Akar Da'vası İle İlgili Mes'eleler
 

İddia olunan şey, bir akarsa, davacı onun dört hududunu ve sahiplerinin ismini (dedesine kadar) ve nesebini de söyleyecektir. 
[94]

İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre dedesini söylemesi gereklidir. Doğru olanı da budur. 
[95]

Bu hal, adam meşhur olmadığı zaman böyledir.

Eğer, adam şöhret bulmuşsa buna ihtiyaç yoktur. Bi'I-icma babası da dedesi de söylenmez. 
[96]

Şeyhu’l-İmâm el-Fakıyh  el-Hakim Ebû Nasr Ahmed  bin Muhammed Semerkandî, Şurût isimîi kitabında şöyle buyurmuştur:
“Akar hakkında dava vuku bulunca, elbette onun bulunduğu, yer söylenmelidir. Sonra mahallesi sonra da sokağı söylenmelidir. Önce köyünden
başlanır. Sonra mahallesinden, sonrada sokağından başlanılır. Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlini seçmektir. Çünkü onun mezhebi, önce
umumdan başlamaktır. Sonra, umumdan hususa geçilir.” Ebû Zeyd el-Bağdadî de:
“Önce ehasdan başlanır; sonra, hususa çıkar” buyurmuştur. Çünkü ev, sokakdadır. Sokak mahallededir. Mahalle ise, köydedir.

Fakat, buna Muhammed bin Hasan güzel dememiştir. 
[97]

Da'valımn elinde olan, müddeinin de, davalının da söylemesiyle doğrulanmaz. Belki de beyyine ile veya hakimin hakikat hali bilmesiyle olur. 
[98]

“Karşılıklı hak talebinde bulunmak haktır. Çünkü, elinde rehin olarak kalmak ihtimali veya bedelinin verilmiş olmaması ihtimali vardır. Karşılıklı

talep, bu ihtimalleri izale edip kaldırır.” denilmiştir. Menkul eşyanın da, karşı tarafın elinde haksız olarak kalmış olması ihtimali de vardır. 
[99]

Şurût ehlinden bir cemaat: “Uygun olan, filan adamın evine bitişiktir.” demek; “Filan adamın evinin yanında   dememektir.” demişlerdir.

Bize göre, bunun ikisi de birdir. Hangisi söylenirse, o güzei olur. 
[100]

Şayet, hududun üç tarafını söyler de, dördüncü tarafta susarsa, bunun zararı olmaz. Fakat söyler ve hata ederse, davalı: “Bu şekilde bir hudud,
benim elimde yoktur.” Böyle bir hudud, bana teslim edilmedi derse dava sahih olmaz.
Şayet davalı: “Bu hudud, benim haricimin yanındadır. Ve sen hata yaptın.” derse, önada iltifat edilmez. Ancak, hata muvafık olursa, o takdirde dava

düşer. 
[101]

Bir adam, bir ev iddia eyler ve hududunun birisinin Zeyd olduğunu söyler; sonra onun Amir olduğunu iddia ederse; davası kabul edilmez. Davalı
ister “Galet etti.” desin; isterse demesin fark etmez.
Bir adam, diğerine karşı, bir bağ iddia ederek hududunu da açıkladığında, hududun bir kısmı yani dördüncü hudud Yûsufun oğlu Ahmed'in oğlu,
Amrin olur ve öyle yazılmış bulunur; iddia sahibi böyle söyler, şahitler de böylece şahitlik ederler ve hakim de bu bağın hükmünü, davalıya
verirse, bu dava sahih olmaz. Zira onlar, hududun bir kısmında hata yapmışlardır.

Müddeî'nin o bağda tasarrufu caiz olmaz. 
[102]

Şayet davacı, “Dördüncü hududun bir eve bitişik olduğunu ve ona bir kapı açıldığını” söylerse; bu da kafi gelmez. Çünkü, ona bir çok ev bitişik
olabilir. Elbette iyice tarif edilmesi gerekir.
Eğer bir şeye nisbet olunmuyorsa, o zaman, “Mahalleye bitişik” veya “Köye” veya “Nahiyeye bitişik” demesi gerekirki böylece tanınmış olsun.
[103]

Zahirü'r-rivayeye göre,  iki tarafın  hududunu  söylemek  kafi gelmez.
Şayet üç tarafının hududunu söylerse, kafi geür. Dördüncü tarafın hududuna nasıl hükmedilin Bu hususta Hassa!, Vakıf Kitabı'nda şöyle
buyurmuştur:
“Dördüncü hudud da, önceki hududa varana kadar üçüncü hududun haddi kadar kabul edilir.
Dördüncü hudud, iki kişinin mülküne bitişir ve her birinin tarlası da ayrı ayrı olur veya birinin tarlası ile, bir mescide bitişir ve müddeî de: “Hudud,
filanın yerine bitişiyor.” der de diğerini söylemezse veya mescidden bahsetmezse; dava sahih olur.” Bazıları da:

“Bu iki halde de, dava sahih olmaz.” buyurmuşlardır. 
[104]

Bir adam, hududlu yerini dava ettiğinde de bu yerin hududunun birisi veya tamamı kendi mülküne isabet ederse; ayırım yapmaya ihtiyaç var mıdır?
“Yoktur.” denilmiştir.
Şayef, iddia olunan (da'vanın müddeâ aleyhin) mülküne isabet ediyorsa; o zaman ayırım yapmaya ve açıklık getirmeye ihtiyaç hasıl olur. “İddia
olunan yer, bir tarla olduğunda da cevap aynıdır” denilmiştir. Eğer iddia olunan yer bir ev veya menzil yahut bir yurt ise, ayırım için duvar

söylemeye ihtiyaç yoktur. Zaten duvar ayırımını yapıyor. 
[105]

Ağaç fasıla olarak sahih olmaz. Fakat çift ağaçsa, fasıla olabilir. Eğer ağaç, iddia edilen yerin tamamını ihata ediyorsa, onun fasıla olması sahih

olur. 
[106]



Yol, fasıla olarak kafi gelir.
Esahh olan, onun enini boyunu beyane hacet yoktur.
Nehir (ırmak) fasıla olamaz.

Esahh olan ise fasıla olmasıdır. Hendek de böyledir. 
[107]

Nehrin enini boyunu söylemek şart mıdır?

Esahh olan şart değildir. 
[108]

Hudud yol ise, onun köy yolu, kasaba yolu şeklinde söylenmesine ihtiyaç yoktur. 
[109]

Zahiru'l-Mezhebde, sur, hudud olarak sakindir. 
[110]

Esahh olan da budur. 
[111]

Mezarlık bir tepede ise hudud olur; değilse olmaz. 
[112]

Bir adam, on dönüm tarla idda eder ve hudutlarını da söyler fakat, bu tarla dokuz dönüm gelirse (bir dönüm noksansa) eğer bu tarla, diğer tarlaların
arasında ise, o tarlaya tecavüz edilmiştir. Delilleriyle birlikte, bu müddeînin davası on dönüm olarak sahih olur.

Şayet, bu bir dönümün hangi taraftan noksanlaştığı söylenmiyor ve bilinmiyorsa, ona, on dönüm olarak hükmedilmez. 
[113]

Şayet müddeî: “Vakıf arazisine bitişik.” derse; o vakfın musarrıfını açıklaması gerekir.

Eğer: “Memleket arazisine bitişik.” derse; o memleketin emirinin ismini söylemesi icab eder. Emir iki tane olsa bile yine böyledir. 
[114]

Davacının, tarlasını “Filan adamın varislerine bitşiktir.” diye tarif etmesi kafi değildir. 
[115]

“Filan adamın veresesine bitişiktir.” diye yazılsa bile, dava sahih olmaz. 
[116]

“Ben, güvenilir bir yazı gördüm ki, o yer, fülan adamın bıraktığı eve bitişiktir.” diye yazılmış, denilse dava da sahih olur; hudud da sahih olur. Bu
güzeldir.
Şayet, müddeî “Tarlasını, yolun ortasına bitişik.” diye iddia eylese; bu da kâfi gelmez.
Eğer, hudutlarından birisinin sahibinin adını bilemezse; “Bu, filanın elindedir.” demek kafi gelmez. Çünkü, bununla bilgi hasıl olmaz.
Eğer, “Hudutlarından birisinin, memleket arazisine bitişik olduğunu” söylerse; -filanın elinde demese bile- davası sahih olur. Fakat, ayırt edicinin

açıklaması şarttır. 
[117]

Yollar, mezarlıklar ve havuzlar gibi, müstesniyattan olan hudutlardaki şartlarda, alimler ihtilaf eylediler:
Bazıları: “Onları söylemek şarttır.”; bazıları da: “Şart değildir.” demişlerdir. İmtiyaz olsun diye, bunlardan da söz etmek lazımdır.
Zamanımızda bu gibi müstesnaların hudutları yazılmıyor.
Gerçekten, dört tarafı böyle bir yere bitişik yerin davası veya satışı sahih olmaz. Çünkü ona ayrılık hakkı tanınmaz. Bu gibi müstesniyatin

yanlarında nehir varsa, onu söylemek gerekir. 
[118]

Zahîrü'd-Dîn el-Mürğînânî:

“Kabristanlık düz bir yerde olursa onun hududunu belirtmek gereklidir.” buyurmuştur. 
[119]

 İmâm Nesefî ve Şeyhu'I-İmâm Serahsî:
“İstisnaların içinde mescitler,  kabristanlıklar umûmî yollar, havuzlar ve benzerleri, yardır. Hassaten bir köyü satın almak gibi, bunların da
hudutlarını söylemek, mikdarını, enini boyunu, bildirerek kayda alıp deftere yazmak mutlaka gerekir.” buyurmuşlardır.
Seyyidü'l-İmâm Ebû Şücaz müslümanlarm işlerinde kolaylık olsun idye bu şeylerin hududunu şart koşmamıştır.

Fetva'da buna göredir. 
[120]

Zamanımızda, bu yazılmıyor. Sözleşme yapanlar, gerçekten bunu tanıyorlar.
Fakat bazı alimlerimiz bunu reddediyorlar.

Muhtar olan da budur. Çünkü, satılan şey şehadet zamanında hakim yanında belli olmuyor; elbette ta'yini gerekmektedir. 
[121]

Bir adam, bir başkasının elinde olan bir evi iddia ettiğinde, hakim ona: “Evin, hududunu biliyor musun?” diye sorar.
O da: “Hayır.” der sonra da, hududunu açıklamaya çalışırsa, davası dinlenmez.

Fakat: “Hudud sahiplerini isimlerini bilemiyorum.” der; ikinci defa da, onları söylerse, davası dinlenilir. Tevfika ihtiyaç kalmaz. 
[122]

Şayet: “Hududların hududunu bilmiyorum.” der; bundan sonra da: “Ben, bununla hududlan bilmediğimi ve hudud sahiplerinin adlarını bilmediğimi

kasdeyledim.” derse, özrü kabul edilir ve davasına bakılır. 
[123]

Bir adam, hudutları bildiğini iddia ederek onları söyler ve tarifinde: “İçinde ağaçlar da vardır.” derse, dediği yer, aynı yer olduğu halde, içinde
ağaçlar bulunmazsa, dava batıl olmaz.
Keza: “Ağaçların bulunduğu yerde duvar da vardır.” derse; dava geçerli olur.
Şayet iddia sahibi, tarif ederken: “İçinde ağaç yok; duvar da yok.” der ve orda da davanın başlangıcından sonra olması mümkün olmayan, büyük bir
ağaç, olur ve hudud da aynı hudud olursa dava geçersiz olur.
Bir adam, bir yer iddia edip hududunu söyleyerek: “On dönümdür.” der; o yer de on dönümden fazla gelirse; dava düşmez. Şayet: “O tarlaya on
ölçek tohum ekilirdi.” der; o yer de, dediğinden fazla veya noksan ekilen bir yer olur, yalnız hudutlar aynen tutarsa, dava düşmez. Zira bu hilaf

[124]



muvafakata muhtaç olmaz. Kimi insan sık eker; kimi de seyrek. Bu şekildeki, fark ordan ileri gelebilir. 
Bir adam, bir yerde, mahdut (hudutlanmış) bir yeri dava eder, hudutlarını da açıklar; “Hududunda, üzüm bağı olduğunu” veya “Ev olduğunu”
söylemezse; şahitler şehaöette bulunurlarsa dava dinlenir mi? Şahitlere itibar edilir mi?
Şemsii'I-Eimme Serahsî'nin Fetvâsı'nda şöyle zikredilmiştir: Dava da, şahitler de sahih olmaz.
Şemsü'I-Eimme Evzecendî'nin Fetvasında ise, eğer müddeî şehrini, mahallesini yerini ve hududunu açıklarsa, davası sahih olur. Hududlanndan
birini terk etmesi, davanın düşmesini gerektirmez. Zahîrü'd-din el-Mürğînâni, fetvanın cevabında:
“Şayet hakim bu davayı kabul ederse caiz olur.” buyurmuştur.
“Şehri, köyü mahallesi lazım değildir.” denilmiştir. Reşîdü'd-dîn de;
“Elbette, hangi yerde ise, cehaletin kalkması için, yazılır.” buyurmuştur.
Yazılırken de, elbette köyü ve yeri yazılmalıdır. Çünkü hududunu söylese de mekanını söylemese, cehalet baki kalır.

Şurût ehlinin ihtilafı, yukardan aşağıya mı yoksa aşağıdan yukarıya mı olduğu hususundadır. îcma' yalnız açıklama yapmakdadır. 
[125]

Bir adamın, yağmur ve abdest suyunun akıntısının yerini iddia eden kimse, onu iyice beyan edip açıklamalıdır.
[126]

Uygun olan, su yolunun evinin önünde veya arkasında olduğunu beyan etmektir. 
[127]

Bir adam, diğer bir adamın arazisinde, bir su yolu veya evine yol iddia ederse; bazı rivayetlerde “Davası dinlenmez. Şahitleri kabul edilmez. Ancak
yerini, uzunluğunu genişliğini açıkladıktan sonra davasına bakılır.” tarzında vaki olmuştur.

Asi Kîtabı'nda ise: “Şahitleri kabul edilir. Davası dinlenir.” denilmiştir. 
[128]

Bir  adam,  diğerinin tarlasını yarıp kanal yaptığım veya su akıttığını iddia ettiğinde, elbette yarılan tarlasını ve kanal olan yerin, tarlanın sağında mı
solunda mı? iyice açıklaması, nehrin uzunluğu ve eninin ne kadar olduğunu, derinliğini tamamen belirtmesi gerekir.
Eğer davalı da bunu ikrar ederse; ilzam edilir. Eğer inkar ederse, iddia edilen yere kanal yapılıp yapılmadığına dair yemin verilir.
Keza, “Eğer, yerine, ev yaptığını” iddia ederse; bina yapılacak yeri iyice vasıflamadıkca davasına iltifad edilmez.
Evin uzunluğunu, enini, ağaçtan mı, kerpiçten mi yapıldığını bilirse, davasına bakılır; değilse bakılmaz.
Keza, arsasına ağaç diktiğini iddia ederse, işte o da yukarda söylenen gibidir. Davacı açıklama yapar; davalı da kabul ederse, o da; evini ve ağacını
sökmesi emredilir.
Eğer inkar ederse, yemin verilir. Allah adına, ben bina yapmadım ve ağaç dikmedim diye yemin eder.

Şayet yeminden kaçınırsa, binasını ve ağaçlarım sökmesi emredilir. 
[129]

Bir adam, diğerinden, “Bir evin, onda üçünü” iddia eder ve: “Bu üç sehim, bu evin onda üçü  hudutlu benim rnülkümdür ve hakkımdır. Bu
da'vahnın elinde haksız olarak duruyor.” derse evin tamamından söz etmez; böylece, şahitler de evin tamamından bahsetmezlerse işte bu dava ve

şahitler de evin tamamından bahsetmezlerse işte bu dava ve şahitler makbuldür. 
[130]

Şüyu'lu evin yarısını gasbetme davasında, iddia olunan adamın elinde bulunan evin, tamamından bahsetmek şart mıdır?
Alimler, bu hususta ihtilaf eylediler: Bazıları: “Şarttır.” dediler. Çünkü, zoraki alınan evin yarısı elinde olanın evinin yarısından başkası olamaz.
Bazı alimler de: “Evin yarısı, iki kişiden birinin olduğu tasavvur edilerek, o kişiye ait olan yerin alınmış olması ihtimal dışı olamaz.” demişlerdir.
[131]

Kendi hissesine düşmesi sebebiyle iddiada bulunan zat, elbette ve elbette hissesini iyice açıklaması gerekir.

Bu, hakimin hükmüyle mi veya sahibinin rızasıyla mı oldu, beyan etmesi lazımdır. 
[132]

Bir adam, başkasının evini satıp, onu da müşteriye teslim ettiğinde, asil ev sahibi gelerek evi satıcıdan dava ederse; dava sahih olur mu?
Duruma bakılır: Eğer, evi almak istiyorsa, dava sahih olmaz.
Şayet gasb yoluyla olduğunu ve tazminatı istiyorsa; ihtilaflıdır.
Fakat, meşhur olanı gasb akarda olur.
Evde gasb tazminatı gerektirir mi?
Satışı ve teslim edilmesinden dolayı tazminat olup olmadığı hususunda iki rivayet vardır. Bunun ikisi de İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den gelmiştir.
[133]

Esahh olan, gerçekten akar, satış ve teslim sebebiyle, tazmin ettirilir. 
[134]

Şayet evin asıl sahibi, satışa izin verip nz& gösterir ve bedelinin alınmasını isterse; davası sahih olur. 
[135]

Bir adam, babasının bıraktığı bir evi babası hasta iken kendisinin ondan satın aldığını iddia eder, diğer varisler de bunu inkar ederlerse; “Bu dava
sahih olmaz.” denilmiştir.

Bazı alimler ise: “Bunun sahih olması uygundur.” demişlerdir. 
[136]

Bir adam, bir akarı sattığında, oğlu, karısı veya bazı yakınları bu satışta hazır bulunurlar ve bu satışı bilirler; alanla satan arasında teslim tesellüm de
vuku bulur; zamanla müşteri o akar da tasarrufta bulunur; sonra da, o hazır bulunan şahıslardan birisi, müşteriyi dava ederek, o yerin kendi mülkü
olduğunu iddia ederse; -her ne kadar, satış vaktinde o yer, satanın malı olmasa bile- Semerkant'ın müteahhirin alimleri, bu da'vanın sahih olmayacağ
hususunda ittifak etmişlerdir
“Sükût ikrarı gerektirir.” buyurmuşlardır.
Buhara alimleri de, bu davanın sahih olacağına fetva vermişlerdir.
Sadru’ş-Şehîd ise, Vakıat Kitabında: “Müfî, iddia sahibine bakar ve ihtiyatla fetva verirse, güzel olur.” buyurmuş ve “Eğer bu mümküın olmazsa,



Buhara alimlerinin görüşüne göre fetva verir.” demiştir.
Şayet, satış vakti huzurda olan şahıs, gelip müşteriden bedeli alır ve akarı o teslim eder ve “Satıcının kendisini gönderdiğini” söylerse; bundan
sonra, “Bu mülk benimdir.” iddiasına bakılmaz ve davası kabul edilmez.

Bu şahsın, o akarın satışına rıza göstermiş olduğu, bedelini aldığından belli olur. Ve bundan sonra, “Bu mülk benimdir.” davası geçerli olmaz. 
[137]

Bir adam, başkasının elinde bulunan bir evi iddia eder ve: “Ben, bunu senin küçüklüğünde, vasıyyetin üzerine satın aldım.” diyerek vasisini ve
nesebini söylerse; dava sahih olur.
Keza: “Ben senin vekilinden satın aldım.” derse; dava yine sahih olur,                                                                                              

Fakat: “Vekilim senden satın aldı.” derse dava sahih olmaz. 
[138]

Bir adam, başka bir şahsın elinde bulunan bir evi iddia ettiğinde bu davasında: “Bu ev, benim ölen babamdan miras kalan bir evdir. Benim, bir de
kız kardeşim filane vardır. Başka da mirasçımız yoktur. Babam, evden başka elbise ve hayvan miras bırakmıştır. Biz, bu mirası aramızda taksim
ettik. Bu gün, hisseme karşılık bu ev bana düştü. Bu sebebden dolayı, bu ev benim evimdir. Bu adam, haksız olarak oturuyor.” derse, dâvası
sahihdir.
Fakat, elbette onun: “Ben, kız kardeşimin hissesini o mallara mukabil aldım.” demesi gerekir ki, davası sahih olsun ve evin tamamı ona teslim
edilsin.
Şayet, davasında: “Babam öldü. Bana ve kız kardeşime bu evi terk eyledi" der; sonra da: “Gerçekten, benim kız kardeşim bu evin bana düşdüğünü
ikrar eyledi.” der; kız da ikrarını doğrularsa, Şeyhu'l-İslâm Evzecendî: “Bu dava sahih olur.” demişdir.

Fakat, en isabetli olanı, her üç halde de, davanın sahih olmamasıdır. 
[139]

 Şemsü'l-Eimme Evzecendî şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, başkasında olan belirli bir şeyi iddia eder ve: “Bu, benim babamın malıdır. O da öldü. Bana ve filanlana bunu miras olarak bıraktı.” der
ve vereselerin adlarını ve sayılarını söyler fakat şahsî hissesinin nisbetini belirtmezse; işte bu dava sahihdir.”
Fakat hakkını istemede, hissesini muhakkak belirtmesi gerekir. iŞayet varislerin adedini söylemez ve: “Babam öldü. Bu şeyi bana ve bir topluma
terk eyledi. Bunda, benim hakkım vardır ve şu kadardır.” der ve onun teslim edilmesini talep ederse; onun bu davası kabul dilmez. Varislerin

sayısını mutlaka söylemesi gerekir. 
[140]

Bir adam, babasından veya anasından miras kalan bir evi iddia ettiğinde, ölenin nesebini söylemezse; (şöyleki: “Babamdan bana miras kaldı.” dese
de, babasının adım ve nesebini söyelmese) davası sahih olmaz. Şemsü'l-İslam el-Evzecendî:

“Bu dava dinlenmez.” buyurmuştur. 
[141]

Bir adam, diğerinin elinde olan bir şeyi iddia ettiğinde, sadece davalının ikrarı ile dava sahih olmaz.
Bir adam dirhemler iddiasında bulunduğunda davası esnasında: “Benim onda bin dirhem alacağım vardır.” der; o adam, da, bunu ikrar ederse;

alimlerin ekserisine göre, bu dava sahih olmaz. 
[142]

Sstdfu'ş-Şehîd, Edebü'l-Kâdı Şerhı'nin elli ikinci babında şöyle buyurmuştur:
“Gerçekten müddei O, bu şeyin benim olduğunu ikrar etti. Emredin de bana teslim etsin.” der; fakat, “Benim mailindir.” demezse; bütün alimler:

“Bu dava kabul edilir ve o şeyin iddia sahibine verilmesi emredilir.” buyurmuşlardır. 
[143]

İcma şunun üzerinedir. Şayet bir kimse: “Bu şey benim mülkümdür” dediğinde, o mülkü elinde bulunduran şahıs bunu ikrar ederse; veya: “Benim,
onda şu kadar alacağım vardır.” dediğinde, müddeâ aleyh (davalı) bunu kabul ederse; gerçekten bu dava sahih olur ve beyyineye itibar edilir,
Bu durumda, eğer müddeâ aleyh inkar ederse, ikrarına karşı yemin ettirilir mi?

Fetva: İkrarı üzerine yemin ettirilmez. Ancak, mal üzerine yemin verilir. 
[144]

İkrar sebebiyle, mal davası sahih olmadığı gibi, ikrar sebebiyle nikah davası da sahih olmaz.
Şayet davasında, mal elinde bulunan şahıs: “Bu mal, senindir.” derse; o zaman dava dinlenir. Çünkü, bu davacı bağış sebebiyle mala sahib olmuş
sayılır.
Bir tarafı def için, ikrar davasının sahih olup olmayacağında, alimler ihtilaf etmişlerdir: Şayet, müddeâ aleyh (davalı) beyyine ibraz eder ve davacı
da onda hakkı olmadığını ikrar ederse; durum ne olur? veya davalı gerçekten da'vacı: “Bu benim malım olduğunu” ikrar eyledi diye beyyine
gösterirse kabul edilir mi? Alimlerin ekserisi:

“Malı vermekte ikrar davası  sahih  olur.” buyurmuşlardır. 
[145]

 
3- YEMİN

 
Bu babda:
l- Yemin Talep Etme ve Yeminden Kaçınma;
2- Yemin Etmenin ve Yemin Talep Etmenin Keyfiyeti;
3- Kendisine Yemin Teveccüh Edip Etmeyen Kimseler ile Yemin Verilmesi Helâl Olup Olmayan Kimseler
olmak üzere üç bölüm vardır.
 
1- Yemin Talep Etme Ve Yeminden Kaçınma
 
Yemin vermek için, yeminin manasını rüknünü, şartını ve hükmünü bilmeye ihtiyaç vardır.
Yemin, -lügatte- kuvvet ve kudretten ibarettir.



Burada kuvvetin manası, yemin, yemin eden şahsın inkarını, -davacının hali hazırdaki davasını reddetmek sebebiyle- kuvvetlendiriyor, demektir.
Yeminin Rüknü: Bir haberin iki tarafından birini Allahu Teâlânın adını zikrederek takviye etmektir.
Yeminin Şartı: İnkar edicinin inkarıdır.
Yeminin Hükmü: Da'vadan kesilmek, münakaşadan ayrılmaktır. Hatta, yeminden sonra davacının davasına  Şayet  beyyinesi (şahidi, senedi ve
emsali şeyler) olmaza davasına bakılmaz.
Hasan bin Ziyâd, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir adam, başka bir şahıs için iddia ettiği şeyin, kendisinin olup olmadığında şüphe ederse; uygun olanı eğer o beyyineye, razı olmazsa, hasmını
rızaya zorlamalı; yemin vermede aceleci olmamalı ve anlaşmaya gayret etmelidir. Eğer şüphe ederse, bakılır: Eğer re'yi davasının hak olduğu
hususunda ise, ona yemin ettirmeye genişlik yoktur.

Eğer davasının batıl olduğuna galip zannı varsa, yemin vermeye genişlik vardır. 
[146]

Yemin verme sahih davalarda olur. Fasid davalarda olmaz. 
[147]

Şayet dava sahih ise, iddia edilen şahıstan yemin etmesi istenilir. Eğer inkarda bulunuyorsa, ona göre hükmedilir.

Eğer yemin ederse, dava geçersiz olur. 
[148]

Münkire yemin tevcih edilince, dilerse yemin eder; -eğer doğru ise- dilerse, malı verir. 
[149]

Hakim yemin vermeksizin, davacının hakimin huzurunda yemin vermesi geçersizdir. Zira yemin vermek hakimin hakkıdır. 
[150]

 İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Dört şeyde, hakim davalıya yemini, davacı istemeden önce verir.”
Birisi: Şefî'dir. Şefi' hakimden, şüf'a için hüküm isterse; hakim -her ne kadar müşteri istemese bile- gerçekten şüf'a hakkını isteğine dair, ona yemin
verir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, hakim yemin etmesini istemez.
İkincisi: Buluğa erişen bakire, eğer hakirrfden ayrılık talebinde bulunuyorsa, hakim ona, -kocası istemese bile- ayrılmak için bülüğa eriştiğine dair
Allah adına yemin ettirir.
Üçüncüsü: Müşteri kusuru sebebiyle satın aldığı malı geri verecekse; hakim, ona; o malı kusuruyla kabul edip etmediğine dair yemin verir.
Dördüncüsü; Kadın, kaybolmuş kocasının malından nafaka almasını hakimden istiyorsa; hakim de ona kocası giderken, kendisine nafaka verip
vermediğine dair, Allah adına yemin verir.

Bu nafaka mes'elesinde, yemin bi'1-icma gerekmektedir. 
[151]

İstihkak davasında, hak sahibi “Ben, satmadım; bağışlamadım; tasadduk etmedim.” diye Allah adına yemin eder.
Bu, Ebû Yûsuf (r.a.)'a göredir.

Diğer imamlarımıza göre, davacı istemedikçe, hak sahibi yemin etmez. 
[152]

Bir adam, ölüye karşı alacak iddiasında bulunursa, varislerin ve vasinin talebi olmasa bile, Allah adına “Ölen adam borcunu ödemedi” diye yemin
eder. Bu bi'1-icma böyledir. Ve bu şahıs, yine Allah adına “Ödemedi” diye ve “Ona bir şey bağışlamadığına” ve “Bir şeyi, ona helal etmediğine” ve

“Onun, kendi yanında da hiç bir rehinin olmadığına” dair yemin eder. 
[153]

Şahitler varken; hüccet mevcutken, yemin verilmez. Ve yemin edilmez. Ancak bazı mes'eleler hariçtir. Şöyleki:
Birincisi: Da'vacı yemin eder. Öyle davacı ki, alacak davasında hiçbir yerde ölen adama karşı hakkını terk etmedi, işte bu zaman davalının isteği de
olmasa, yemin ederki hakkım ölen adamdan almamıştır. Bu Allah Tealamn hakkı gibidir davasız da yemin eder.
İkincisi: Satılmış bir şeye hak sahibi olan zat, o malı satana karşı, satmadığına, bağışlamadığına, ona sadaka olarak vermediğine ve o malın bir gün
kendi mülkünden çıkmadığına dair yemin eder.
Üçüncüsü; Beyyinesi ile birlikte kaçan köleyi, Allah adına yemin ederek kendi mülkü olduğunu, ne satış ne de bağış cihetiyle mülkiyetinden
çıkmadığına yemin eder.
Da'vacı: “Benim, şehirde ona karşı şahitlerim vardır.” dediğinde davalı; “Yemin et.” derse; o yemin eder. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre yemin
etmez. Ancak, onun hasmına: “Nefsin için, üç günlük kefil ver. Çünkü kaçarsın da davacının hakkı batıl olur.” denilir. Bu durumda, onunda

güvenilir birisini kefil göstermesi gerekir. Böylece kefil vasıtasıyla fayda sağlanmış olur. 
[154]

Şayet “Hayır” derse veya “Şahitlerim kaybolmuş” veya “Hasta olmuşlar.” derse; davalı yemin ettirir.
Alimlerimiz: Davacı, “Şahitlerinin kaybolduğunu” veya hasta olduğunu söylerse; davalı, hakimden, “Onun isimlerini verdiği yere sorup hakikati
öğrenmeleri için, emin kişi göndermesi talebinde bulunur. Eğer o emin kişi, onların hasta veya kayıp olduğunu söylerse;. o zaman yemin verilir.
Bunun haricinde yemin ettirilmez. Şayet şahitleri şehirde hazırsa yemin verilmez onlar dinlenir.” buyurmuşlardır.
Da'valı yeminden kaçınırsa; mal, davacının lehine, davalının aleyhine hükmedilir.

Bizim indimizde, yeminden kaçındığı için ve bunu hakimin yanında yaptığı için böyledir. 
[155]

Müddeâ aleyh (davalı) davacıya karşı yeminden kaçınırsa, mal reddedilmez. 
[156]

Hakimin davalıya, üç defa: “Yemin etmiyor musun?” demesi uygun olur.
Yemin ederse eder; etmezse, aleyhine hükmedilir. Bu davada iddia olunan şey ne ise, alınarak davacıya verilir.

Hakim yemin etmesini üç defa arz eylediği halde, yemin etmezse, yeminden kaçınmış diye hükmolunur. 
[157]

Bu tekrarı, Hassâf ihtiyat olsun diye söylemiştir.



Fakat, hakim bir defa söyledikten sonra, yemin etmezse, yeminden kaçınmış diye hükmedilir. Sahih olanı da budur.
Şayet hakim üç defa arz ettiği halde yeminden kaçınırsa; hakim, onun aleyhine hükmeder. Sonra, eğer o adam: “Ben, yemin edeceğim.” derse;
hakim, ona iltifat etmez.
Şayet: “Ben, hükümden önce yemin eyledim.” derse; onun bu sözü kabul edilir. Bazı alimlere göre, hükümle yeminin arası fevrî olmalıdır. Hassâf'a

göre, fevrîlik şart değildir. Fetvâ'da buna göredir. 
[158]

Şayet hakim, bir defa yemini arz eder; o adam da: “Yemin etmem.” der; hakim ikinci defa yemin etmesini teklif ettiğinde adam yemin etmek
isterse; hakim ona: “Billahi de.” der. Bu şahıs yine: “Yemin etmem.” derse; hakim üçüncü defa yemini arz eder. Bu şahıs, yine: “Yemin eylemem.”
derse; gerçekten hakim, onun aleyhine hükmeder.
Davalı hakime, ikinci arzından sonra: “Bana, üç gün mühlet ver.” der; üçğün geçtikten sonra da gelip: “Ben,yemin etmem.” derse; hakim, ona

üçüncü defa yemin arzetmeden önce, hüküm vermez. O kaçınırsa, aleyhine hükmeder. Yoksa, üç günlük mühlete itibar edilmez. 
[159]

Yeminden kaçınmak, bazen hakiki olur. “Ben yemin etmiyorum.” demek gibi...
Bazen de hükmî olur: Şöyleki: Adam yemin etmez ye susar. Bunun hükmü de, şayet duymamak ve benzeri bir afeti yoksa, öncekinin hükmü gibidir.

Sahih olan da budur. 
[160]

Şayet hakim, davalıdan davayı sorduğunda, susar ve hakimin her suâline cevap vermezse; hakim, davacıya, davalıdan, bir kefil almasını emreder.
Böylece, ondan hadiseyi dinleyip, davalınn söylememesinde bir afet olup olmadığını anlar.
Şayet hakim, afet olmadığını anlarsa; tekrar mahkemeye çağırır ve ona yemin etmesini teklif eder ve bunu üç defa tekrar eder. Yemin etmezse,
hakim aleyhine hükmeder. Şayet da'valı kabul de, inkar da etmezse, ona yemin verilmez. Ve habsedilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.

İmâmeyn'e göre, o münkir kabul edilir. 
[161]

Eğer hakim, davalının dilinde arıza olduğunu bilirse (onun ahras olması gibi.,.) ona işaret etmesini emreder. Ve onun işaretiyle amel eder.
Eğer işaretiyle davayı kabul ederse, bu kabulü tamam olur. Eğer inkar ederse; ona yemin teklif edilir. Eğer, yemini işaretle yaparsa; yemini yemin

sayılır. Eğer, işaretiyle yeminden kaçınırsa; yeminden kaçınmış hükmü verilir. 
[162]

Bir adam bir kadını nikahladığını iddia ettiğinde, kadın bu nikahı inkar ederse veya kadın nikahı ikrar ettiği halde, erkek inkar ederse; yahut erkek
talakdan sonra, iddetin tamam olduğuna iddia ederek “İddetin içinde, kadına rücû eylediğini” dava eder; kadın da bunu inkar ederse; veya kadın
bunu iddia ettiği halde, erkek inkar ederse; veyahut da, bir kimse bilinmeyen bir adamı “Kölemdir.” diye iddia eder; veya bu köle, “Kölesiyim.”
diye iddia eder ve bu şahıslar karşılıklı mahkeme olurlar veya köle “Azad olduğuna” iddia ettiği halde, efendisi bunu inkar ederse; veya bir adam,
“İddia olunanın, kendi oğlu olduğuna” dava eder ve ümm-ü veledimdir.” der; veya kadın çocuğun efendisinden olduğunu iddia ederek, “O da
öldü.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, o, onun ümmü veledidir. înkar eden, yemin etmesini isteyemez.

Bu yedi mes'ele de durum böyledir. İmâmeyn'e göre ise, yemin etmesini ister. Yeminden kaçınırsa, aleyhine hükmedilir. 
[163]

Keza, dava nikahla, süt emme mes'elesi olursa veya nikah işi olursa, İmâmeyn'e göre yemin ettirilir. 
[164]

Fakat efendi, “Cariyeden doğan çocuğu” iddia ederse; bu ikrarı ile sabit olur. Onun inkarına iltifat olunmaz. Bu dava iki taraftan da tasavvur edilir.
Kadî Fahruddin, Cami-i Sağîri'nde şöyle denilmiştir: Fetva, İmâmeyn'in kavli üzerinedir. “Uygun olan, iddia olunanın haline bakmaktır. Eğer

mazlum ise, ona yemin verilmez. Ve, onun sözüyle, hakkı alınır.” denilmiştir.
[165]

Yenâbi'de şöyle zikredilmiştir: Bir kadın, kocasını mahkemeye çıkarır ve kocası da, onun kâhini inkar ederse; hakim, kocasına yemin verir. Eğer,
yemin ederse hakim: “Aralarınızı, ayırdım.” der.
Halef bin Eyyub, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:

Hakim, kocaya: “Eğer, bu senin karınsa boşmudur?” der; koca: “Evet.” derse, kadın boş olur. 
[166]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli: Şayet nikahta yemin istemezse ve dava kadın tarafından açılmışsa; kadın, hakime: “Bunula karı-koca olmamıza
imkan yok. Çünkü, bu benim kocamdır. Bu, nikahı inkar ediyor. Ona emreyle de beni boşasın” der.
Kocası boşamaz ve bu, nikahı ikrar (kabul) olursa; durum ne olur?
Fahru'l-İslâm Ali el-Pezdevî: “Kocaya: “Ona şöyle, söyle: “Sen benim karımsan, seni boşadım” de.” denilir; O da boşarsa, kadın boş olur; değilse

olmaz. 
[167]

Şayet da'va, kocası tarafından açılmış olur ve koca: “Ben onun bacısını alacağım.” der veya onunla beraber dört karısı bulunursa, o zaman, hakim
onun karısı olduğunu, anlar ve ona: “Eğer  öyle istiyorsan, bu kadını boşa." der ve “Sonra da, onun bacısını veya ondan sonra dördüncü kadını

alırsın.” diye ilave eder. 
[168]

Ancak, eğer erkeğin ikran ile neseb sabit oluyorsa nesebde, yemin teklifi yapılır. 
[169]

Bir adamın, ana-babasım, çocuğunu, karısını ve efendisini beş defa ikrarı sahih olur. Çünkü, gerekeni ikrar eylemiştir. Bunlardan başkasını ikrarı
sahih olmaz.
Kadının ikrarı ise, ana-baba, koca ve efendisinde dört defadır.
Bunların haricinde, çpcuğu hakkındaki ikrarı sahih olmaz. Çünkü, onda başkasının nesebi olmak ihtimali vardır.

Ancak kocası, çocuk hakkındaki ikrarını kabul eder veya çocuğun kendinden olduğunu kabul ederse; kadının bu ikrarı kabul edilir. 
[170]

Bunların tamamı, davacının bunların hiç birini dava etmemesi halinde böyledir.



Fakat, bu dava mal davası olursa; bu hususlarda, (Meselâ: Kadın, “Filanın, kendisini şu kadar mehirîe nikahladığını, sonra da duhûlden önce,
boşadığını iddia ederek, nısıf (yarım) mehir istiyorsa; veya talak iddiasında bulunmuyor da, nafaka iddiası ediyorsa; işte bu hallerde) hakim hilafsız

olarak yemin verir. 
[171]

İddia eden: “Ben, iddia olunanın baba bir kardeşiyim.” Babamız öldü ve da'valının elinde miras olarak malı kaldı veya bir oda iddia ederek: “Bu
oda benimdir. Kardeşim, onu evine katmış.” der; odayı elinde bulunduran kardeş de onu inkar ederse; yahut davacının iddiasını, davalı inkar ederse;
veya hibe eden hibesinden dönmek ister; hibe edilen de; “Ben, senin kardeşinim.” dediğinde, bağış yapan “Onun, neseben kardeş olduğuna dair

yemin etmesini” isterse; bi'1-icma bu hakkıdır. Şayet yeminden kaçınırsa; maadan da nesebden de düşer. 
[172]

Hadlerde ise, bi'1-icma yemin istenilmez.
Fakat sirkat bundan müstesnadır.
Bir adam, diğerine karşı, “Hırsızlık yaptı.” der; o da bunu inkar edere; o zaman, onun yemin etmesi istenilir.
Şayet, yeminden kaçınırsa, di kesilmez. Lakin mal tazmin ettirilir.
Lanetleşmede böyledir. O hususta da yemin istenilmez. Bu bi'1-icma böyledir. Çünkü, bu da mana batkınımdan cezadır. Şayet kadın kocasına karşı

böyle bir iddiada bulunur ve onun, iftira cezasından dolayı, kazf cezası için yemin etmesini isterse, gerçekten ona yemin ettirilmez. 
[173]

Sadru'ş-Şehîd şöyle buyurmuştur:
“Hadler de, bi'1-icma yemin istenilmez. Ancak bir hakka taalluk ediyorsa, meselâ: Zina sebebiyle kölesini azad etmeyi talik etmiş ve: “Eğer sen,
zina edersen, hürsün.” demiş; köle de, zina eylediğini iddia eylemiş ve ona karşı bir beyyineisi de yoksa, efendisi onun yemin etmesini ister.”

Böylece, yeminden kaçınırsa, onun hürriyetinin zina sebebiyle olmadığı sabit olur. 
[174]

Sonra efendiye “Köleni zina ettikten sonra mı azad ettin.” diye yemin verilir. O da yemin eder de, “Hayır” derse bu kölenin zina sebebiyle azad

edilmediği sabit olur. 
[175]

Bir adam, diğerine karşı bir iddiada bulunur ve o şahsın kendisine “Ey münafık, ey zındık, ey kafir” dediğini   söyler veya dönüp tokatladığını iddia
ederse veya ta'ziri gerektiren bunlara benzer bir iddiada bulunur ve yemin etmesini isterse; bu durumda hakim, yemin verir.
Eğer, iddialı yemin ederse, bir şey gerekmez.

Eğer yeminden kaçınırsa ona ta'zir cezası verilir. Yemin ile gaye tahakkuk eder. 
[176]

Bir adam, başkasına kısas iddiasında bulunur; o da inkar ederse, bi'1-icma yemin etmesi istenilir. 
[177]

Şayet yemin ederse, cezadan kurtulur. 
[178]

Eğer yeminden kaçınırsa, -nefsinin haricinde- kısas lazım gelir.
Eğer, nefsi hakkında yemin edemezse, ikrar veya yemin edene kadar hapsedilir.
Bu, Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.

İmâmeye göre ise,  iki halde de diyet gerekir. 
[179]

 
2- Yemin Etmenin Ve Yemin Talep Etmenin Keyfiyyeti
 
Bir adama yemin tevcih edildiği zaman, hakim Allah adıyla yemin verir.

Başka şeyle yemin edilmez. 
[180]

Şayet iddia sahibi, müdde aleyhin (davalının) talak veya ıtak üzerine, yemin etmesini isterse; zahiru'r-rivayeye göre hakim onu kabul eylemez.
Çünkü, talaka, ıtaka yemin etmek (ve benzerleri) haramdır.

Sahih olan kavil budur. 
[181]

Allahu Teala'nın evsafını söylemek ağır olur. Mesela: “Öyle ilah ki, ondan başka Allah yoktur. O, gizliyi ve aşikârı bilir. O Ralıman ve Rahimdir.
Öyle Allah ki, gizliden aşikardan haberdardır” de filanın sende hakkı var mıdır? Sen onun iddia eylediğini kabul ediyor musun? O şöyle şöyle
iadiada bulamıyor gibi. İsterse bu ağirhf;ı daha da artırır veya eksiltir Yalnız, bunu ihtiyat eder; va lafzını söylemez ki, yemin tekerrür etmesin;
yemin üzerine yemin olmasın.

Şayet hakim ağırlık yapmak dilerse, yalnız: “Vallahi.” de veya “Billahi de.” der. 
[182]

Bazı alimler: “Hakimin dayalıya bakar; eğer, onda bir hayır ve islâh-ı hal veya yüzünde bir hayır görürse, onu başka değil yalnız Allah'ın adıyla
yemin tabi tutar. Eğer bunun hilafı olursa, yemini ağırlaştın.” demişlerdir. Bazı alimler ise:
“Hakim iddia) olunan mala bakar: Eğer mal çoksa, yemini ağırlaştırır. Az bir şeyse, yalnız ismullah ile yetinir.” buyurmuşlardır. Alimler:
“Çok mal, zekat nisabı kadar olandır.” buyurmuşlardır.
Bazıları da: “Sirkat miktarı olan mal, çok maldır.” demişlerdir.
Eğer hakim, bir yahudiye karsı, yemini ağırlaştırmak isterse; ona "öyle Allah ki Tevratı Hz. Musaya indirdi." diye yemin ettirir.

Şayet nasraninin yeminini ağırlaştırmak isterse, “Öyle Allah ki, İncili Hz. İsa'ya indirdi.” diye, yemin ettirir. 
[183]

Belirli  bir  Mushaf'a  işaret) “Yemin  ederim  o Allama  ki,  bu ederek yemin ettirmez.  Şöyleki: İncili  veya  bu Tevratı indirdi.” dedirtmez. Çünkü,

onların bazı ayetleri tahrif olunmuştur. Ona inanılmaz. Ona işaret etmişken muhar tağliz olmaz. Çünkü o, tanlı kelamullıh değildir. 
[184]

Hakim, mecûsiye: “Ateşi yaratan Allah'a yemin ederim.” Diye ef olan kitaba işaret olurki, bu ise yemin ettirir. Bunu, İmâm reylemiştir. Bunun



benzeri böyledir.

Muhammed (r.a.) Asl kitabında böyle zikretmiştir. Bunun benzeri Hidaye’de de vardır.  
[185]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu böyle değildir. Zahirde, bunun Ijûlafınadır. Ancak, Nevadır isimli kitabda, İmâm Ebû Hanife
(r.a.)'dîn bir rivayet vardır.

Mecûsiye de, yalnız Allah'ın adıyla yemin ettirir. Bazı alimler: “Yemin zamanı, ateşten söz etinek uygun olmaz.” demişlerdir. 
[186]

Şirk ehlinden olan, başka inanç sahiplerine ise, yalnız Allah'ın adıyla yemin ettirilir. Yoksa, “Öyle Allah ki, pqtu ve seni yarattı.” dedirtilmez. 
[187]

İbadetlerini yaptıkları evlerine de yemin ettirilmez. 
[188]

Müslüman olan şahsa, zaman ve mekan ile yemin ağırlaştırılmaz. 
[189]

Ahrasdan yemin istemek; hakimin ona karşı şöyle söylemesi ile olur: Bu hak üzerinde ise, Allah'ın ahdi üzerine olîsun mu?
Ahras da başı ile işaret ederek “Evet” der.    

Ondan, Allah adıyla yemin etmesi istenilmez. “Bunun sende bin dirhem alacağı var mı denir?” Ah'irasda işaret ederek “Evet” derse tamamdır. 
[190]

Eğer davacı ahras ise, on a onun, anlayacağı şekilde işaret yaptırılır. Hasmı onu anlaısa, davii sahih olur. Bu durumda hakim, ahrasın isteğine karşı,
hasmına yemiin verir ve ona: “Kendinden başka ilah olmayan Allah'a yemin ederim” dedirtir. İki tarafta sahih, sağlam kişilerse, böyle yapar.  
Bununla beraber, dayalı hem ahras, hen'ı de sağır ise; hakim de onun sağırlığını biliyorsa; bu durum da hakim, lona yazar ve yazıya cevap vermesini
emreder.
Eğer sağır, yazmasını bilmiyosa; ona bildiği işaretle işaret edip iddiayı kabul etmesi veya etmemesi emredilir. Ahraslara yapılan muamele gibi

cevap verilir. 
[191]

Bir adam alacak iddiasında bulunduğunda sebebini bildirmese; Allah adına yemin ettirilir ve bu şahis, borçlu, suna hitaben: “Senin üzerinde, şu
kadar alacağım vardır.” der; başka bir şey gerekmez.
Keza, bir mülk veya belirli b,ir şey ipdia eden şahıs, sebebini açıklamamış ve “Filan oğlu filanda, işu alacaıfım var.” diye yemin eder. ihtiyaten

parça ile küllü cem eder. 
[192]

Bir kimse, (müddei) borç veirme, ve;/a satın alma, mülkiyetini satma, bağışlama, zoraki alma yahut eman et bırakmak sebebiyle alacağı olduğunu
iddia ederse, zahirü'r-riyayede .alimlerimize göre, hakim davanın husulü üzerine yemin ister;  se'beb'ine karşı yemin istemez.
Böylece “Ben, ondan, bu malî borç almadım.” veya “Gasbetmedim.”; “Satın almadım.” demesi engellenmiş olur. Keza, “Ona, bir şey satmadım.”
diye yemin etmesin. İddia olunan arz olunup olunmaması müsavidir. Ancak, elinde bulunan ve iddia edilmekte olan şu emanet müstesnadır.

Eğer emanet bırakılan şey zayi olmuş veya o çalınmış ise ve elinde bulunmuyorsa, o zaman yemin eder. 
[193]

Aslolan davanın husulü üzerine yemin vermektir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre de böyledir.
Sebeb olunca, davacı davasını hakime çıkarır. O takdirde, bi'l-icma sebeb üzerine yemin eder. Şöyle ki: Bir kadın kocasından nafaka davasında

bulunuyor veya birisi müşterinin satın aldığında şüf'a davasında bulunuyor ve karşı taraf onu safi görmüyorsa yemin verir. 
[194]

İmâmeyn'e göre iddiacı, mutlak bir mal, üzerine iddia da bulunuyorsa o mala karşı yemin eder. Her ne kadar, sebbini söylememiş olsa bile, bu
böyledir.
Eğer sebebini söylemiş ise, o zaman karşı taraf: “Yemin olsun Allah'a, ben bu malı ondan borç almadım, (veya zoraki almadım veya benzeri bir
şekilde” diye yemin eder.
Ancak, davalı hakime arz edilir o da: “Ben, böyle yemin etmedim. Gerçekten adam borç verdi.” der; sonra da bu mal, dava zamanı mevcut olmazsa;
(geri vermiş olması veya bağışlanmış olması gibi) bu şekilde, arz ederse, ona göre yemin etmesi gerektiğini bazı alimlerimiz beyan etmişlerdir.
Şemsü'1-Eime Halvani: Da'valınm ve dava olunan şeyin durumuna bakılır. Eğer, da'vah inkar ederek: “Borç almadım. Gasbetmedim.” derse; ona
yemin verilmez.
Eğer, iddia olunan şahıs: “Onun, bende bir hakkı yok” derse; o zaman yemin verilir.
Sözlerin en güzeli de budur.

Hakimlerin ekserisi de buna göre hüküm vermişlerdir. 
[195]

Bir müşteri, satın alış iddiasında bulunduğunda, eğer, “Parasını verdiğini” söylerse;  davalı Allah adına  “Bu köle, iddia eden zatın değildir iddia

eylediği bir şey değildir.” diye yemin eder. 
[196]

İsterse: “Seninle benim aramda, Alım-satım olmadı” diye yemin eder.

Veya: “Billahi, parası iddia edilen ev, bu ev değildir.” der. 
[197]

Şayet müşteri, satın aldığı şeyin parasını ödediğinden bahsetmezse ona: “Parasını hazırla.” denir. O da parasını hazırlayınca; hakim ona “Bu bedeli
sana karşı vermedim.” veya “Bu köleyi vermedim.” diye yemin ettirir.

Veya dilerse, “Aramızda alım-satım olmadı.” diye yemin eder. 
[198]

Satıcı, sattığını iddia eder; alıcı da bunu inkar ederse; eğer satıcı, “Sattığı şeyi, teslim ettiğini, söyler” ve “Bedelini almadığını” dava ederse; bu
müşteriye yemin verilir.
Eğer satıcı, sattığını teslim eylediğinden bahsetmez ve bedelini aldığını da söylemezse, o zaman müşteri: “Söylediğin bedel ve bu ev senin değildir.”

[199]



diye yemin eder. 

Bu müşterinin, o belirli şeye ve bedeline toptan yemin etmesi istenilir. 
[200]

Nikah hakkında da, “Hal-i hazırda aramızda nikah yoktur.” diye yemin ettirilir. 
[201]

Kadın, nikah ve mehir iddiasında bulunduğunda, zahirü'r-riva-yede, bu kadının kocasına “Bu kadın senin karmmıdır ve üzerinde mehri var mıdır?”
diye yemin ettirilir.

Eğer, iddia eden erkekse, kadına “Bu senirî kocan mıdır?” İddia ettiği doğrumudur diye yemin verilir. 
[202]

Bir kadın, “Kocasının, kendisini boşadığmı” iddia eder ve bunun ric'î talâk olduğunu söylerse; kocaya yemin verilip, “Bu, senden boş mudur?”
denilir.
Eğer kadın, bain talak iddiasında bulunuyorsa; zahirü'r-rivayede: “Bu, senden bir veya üç talak boş mudur?” diye yemin verilir.

Veya koca: “Billahi, ben onu bain de, üç talak da boşamadım.” diye, Allah adına yemin eder. 
[203]

Keza, kadın dava etmez, fakat şahitler hakimin yanında (bir adil şahit veya bir toplum fasık şahit) şehadette bulunurlar ve: “Şer'an bunlar, bir birine

haram oldular.” derlerse; hakimin vazifesi bu gibi hallerde yemin vermektir. 
[204]

Kadın iddia edip: “Ben talakımı istedim; kocamda iraden elindedir.” dedi ve ben de ayrılmayı istedim ve nefsimi ona haram kıldım.” der; kocası
da, onun muhayyerliğini inkar ederse, hilafsız, “Ben, talakını istediği andan bu zamana kadar, ona muhayyerlik hakkı vermedim” diye yemin eder

ve “Onun muhayyer olduğunu da bilmiyorum.” der. 
[205]

Koca, işin aslını ikrar eder de, kadının muhayyerliğini inkar ederse; kocaya “Kadının iddia eylediği mecliste, ona muhayyerlik verdi mi, vermedi
mi?” diye yemin verilir.
Şayet işin aslını inkar eder de, kadının muhayyerliğini ikrar ederse; bu defada “Bu iş, ona muhayyerlik verilmeden önce yapıldı.” diye yemin eder.
[206]

Bir kadın kocasına karşı: “Beni ila eyledi; onun da müddeti geçti. Aramızda ayrılık vaki oldu.” der ve hakimden kocasının yemin etmesini isterse;
hakim dört ay bekler.
Koca yemin ederse, kadın bainen boş olur. Hakim, sebebi hakkında da yemin verir. Koca da: “Şu zamana kadar, sana yaklaşmayacağım, diye yemin
ettim.” derse kadın boş olur.

Eğer yemin etmeden kaçınırsa, -onun tatliki sebebiyle- kadın kocasından bainen boş olur. Her ne kadar, kocarun zararına da osla bu böyledir. 
[207]

Eğer kocası, ilayı kabul eder fakat, o müddet içinde, karısına döndüğünü iddia eder; karısı da “Döndüğünü” inkar ederse; kadının sözü, yemin etmek
şartıyla geçerli olur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre husulüne yemin eder. Hakim ona, “Dört ay içinde, karısına döndüğüne” değil de  olan karısı olup olmadığına yemin
verir.
İstihlaf Kitabı'nda şöyle zikredilmiştir: Bişr şöyle diyor: Ben, İmâm Ebfl Yûsuf'un şöyle buyurduğunu işittim.
Hakim kocadan “Dört ay içinde, karısına dönmediğine dair” yemin etmesini ister.

İhtiyat olan, “Kendisinin, kocası olduğu kadına, dört ay içinde dönmediğine dair” yemin etmesidir. 
[208]

Şayet kadın, “Kocasından mal mukabili boşandığını” iddia eder; kocası da bunu inkar ederse; bu durumda kocanın sözü geçerli olur.

İmânı Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu durumda, koca sebebi üzerine yemin eder. 
[209]

Bir kadın, kocasının “Kendisini, üç talak ile şu eve girmemek üzere” yemin ettiğini; yeminden sonra da, kendisinin o eve girdiğini iddia ederse;
kocası da hem yeminini, hem de kadının eve girdiğini ikrar (kabul) ederse; gerçekten talakı ikrar etmiş olur.
Şayet, yemini de, eve girdiğini de inkar ederse; zahirü'r-rivayeye göre, kocaya “Bu kadın, senden üç talak bainen boş mudur, iddia olunduğu gibi.”
diye yemin yerilir.
Şayet, yemini ikrar ettiği halde, eve girmeyi inkar ederse; ona “Yenlinden sonra, eve girmediğine dair” yemin verilir.

Eğer, “Eve girdiğini ikrar ettiği halde, yemin ettiğini inkar ederse” o zaman da: “Ben, üç talakına yemin etmedim.” diye yemin eder. 
[210]

 Köle
azad etmekde böyledir.
Köle veya cariye, efendisine karşı “Şu eve girersen, hürsün dedi.” diye, “İddia eder ve o eve de girdiğini” söyler veya kadının kocası böyle yaparsa;
kocaya “Bu yemininle, karın üç talak boş oldu mu?” diye yemin ettirilir.

Eğer yemin ederse, dediği olmuş olur. 
[211]

“Bir adam, gerçekten ben, senin yanına şunu emanet bıraktım,” diye iddia eder; müddea aleyh de “Başkasının yanına bıraktın.” derse iddiacının

yemin etmesi halinde emanetçi emaneti verir. 
[212]

Bir adam, bir cariyeyi gasb ettiğin de, sahibi de, “Onun, kendi malı olduğunu ve onu gasbeden şahsın habseylediğini” söylerse; bu dava üzerine,
cariye sahibine teslim edilir.

Eğer, cariyenin sahibinin beyyinesi yoksa, Allah adına yemin verilir. Cariyenin kıymeti kaç dirhemse, onu da noksansız söyler. 
[213]

İcarede, ziraatta, muamelede, “Bu evin icarı veya ziraatı bugüne kadar, seninle benim aramda böyledir.” diye yemin ettirilir. 
[214]

İddiacı, evin icarım iddia eder; iddia olunan da, inkar ederse; hakim Allah adına, belirtilen bu ücret iddia vaktine kadar, böyle idi. demesi hususunda
yemin verir. Âlimler şöyle buyurmuşlardır:



“Şayet hâkim isterse, iddia olunan şahsa, ücrtin ne kadar olduğuna dair yemin verir.” 
[215]

Bir adam, bir malın veya bir yerin kefaletini iddia ederse, davanın husulüne yemin eder. Fakat o, kefaletin sıhhatini ve geçerliliğini veya şarta
taalluk ettiğine ve kefaletin kendi izniyle olduğunu ister aynı mecliste olsun ister başka mecliste olsun yemin eder.
Bunun dışında, kefalet olmaz ve yemin de terettüp etmez.  Yemin ettiği zaman, Allah adına yemin ederek, “Bu bin dirhem, kefalet sebebiyledir.”
der.

Keza kefalet, bir yer içinse, kefalet sebebiyle, diye yemin eder. 
[216]

Bir adam, diğeri hakkında, “Evimin yanında bir ev satın aldı.” diye iddia eder ve hududunu da “Şudur, şudur” diye belirtirse, iddia olunan zatın,
satın alışını ve komşu oluşuna ikrar etmesi halinde bir şey gerekmez.
Ancak: “Şefi, şüf'a hakkı istemedi.” der; şefi de “Hayır istedim.” derse, yeminle birlikte, şefinin sözü geçerli olur.
Yeminle birlikte, şefinin sözü geçerli olunca müşteri hakimden, “Şefinin yemin etmesini” isterse; işte o zaman hakim şefi'ye, Allah adına yemin
verir; ve müddeî ona: “Gerçekten evin satışı haberi bana ulaşır ulaşmaz şüf'a hakkımı istedim ve alım-satım yapanların her hangi birisini de şahit

gösteririm” der. 
[217]

Fakat bu, ancak müşterinin: “Haber şefi'a ulaştı da, ses çıkarmadı.” diye iddia ettiği zaman böyledir.
Fakat, iddiasına şahidi olmazsa şuf a hakkı hal-i hazırda şahidi olmasa bile, batıl olmaz.
Şayet bunu kabul ederse; şefi: “Haber bana erişince, ben şüf'a hakkımı istedim.” veya “Şahitlerimi ev için sözleşenlere hazırladım.”
Şefî, “Haber bana akşam erişti. Ben ise, şüf'a hakkımı sabahleyin istedim.” diye iddia ederse, hakim, ona “Allah adına”, haberin ne zaman kendisine

yetiştiğine dair yemin verir. 
[218]

Şefî yerinde olan kimsenin şüf'a hakkını istemekteki binefsihî muhayyerliği ve yemin verilerek nefsi muhayyerliğinin sorulması, (şüf'a hakkını
isteyecek mi?) eğer hakime: “Ben, nefsimin buluğa erişmesini seçiyorum.” veya: “Haber bana ulaşınca, ayrılığı kabülettim.” demesi halinde,
yeminle birlikte onun sözü geçerli olur. Şayet; “Haber bana dün ulaştı. Ben, ayrılığı talep ettim.” derse; sözü kabul edilmez. Beyyineye ihtiyaç olur.
Keza, şefî: “Ben öğrenince şüf a hakkımı istedim.” derse onun sözü geçerlidir.

Şayet: “Dün öğrendim ve istedim.” derse beyyine getirmesi gerekir. Ve bu beyyinesiz sözü kabul edilmez. 
[219]

Bir adam diğerine karşı, onun gümüş bir ibriğini kırdığını veya su dökerek, yemeğini onu fesada verdiğini iddia ettiğinde, şayet idda olunan ikrar
ederse; ibrik sahibi, yemek sahibi muhayyerdir. İsterse, kırılan ibriği, bozulan yemeği- alır; isterse, onları verip kıymetini ödetir. Fakat, ödemeyi,
onların cinsinden başka şeyden yaptırır.
Eğer, iddia olunan zat, inkar ederse, yemek veya İbriğin kıymetinin ne olduğuna dair sahibine yemin verir.
Eğer, iddiacı, iddia  olunan  şeyin  kıymetini  söylerse  tazminat gerekmez. Ancak noksan olanı (noksani aşanı) kadarını tazmin eder.

Hakim, bu defa da, ibriğin kırılış sebebine yemin verir. îbrik kasden mi kırıldı, hataen mi kırıldı, araştırır. 
[220]

Bir adam, başka bir şahsın, “Elbisesini yaktığını” iddia eder ve elbise ile birlikte, o adamı da hakimin huzuruna getirerek, onun yemin etmesini
istese; o zaman, hakim elbisenin yakım sebebine yemin vermez. Fakat, yangına bakar. Çünkü, yangın elbisenin değerini düşürmüştür. Eğer, yanık
az ise, iddialıyı muhayyer bırakır: O isterse, elbiseyi kendisi alıp, bedelini tam öder. İsterse, elbiseyi almayıp, kıymetinin noksanı kadarım tazmin
eder.
Eğer, yanık çoksa; muhayyer olmaksızın elbisenin tamamının kıymetini öder. Ve hakim, elbise sahibine elbisenin kıymetinin ne olduğu hususunda -
elbise hazırda ise- yemin verir.
Elbise sahibi hazırda değilse, İddia sahibi onu huzura getirir. Ve hakime: “İşte şu adam, bu elbiseyi yaktı.” der. Hakim de ona: Yangın az ise: “Bu
yanığın kıymet bakımından, zararı nedir?” diye sorar ve ona yemin verir.
Yangının zararı çok ise, hakim, davalı şahsa, yangının sebebi hususunda yemin verir.

O da, iddiacının iddiası gibi, “Kasden yaktığını” itiraf ederse; elbisenin kıymetini tam öder. 
[221]

Sahih olanı da budur. 
[222]

Şayet bir adam, didia ederek, başka bir şahsın duvarını yıktığını söyler ve mikdarını, yerini, noksanlık kıymetini açıklaryarak ondan noksanını talep

ederse; hakim hadisenin husulüne yemin verir. Eğer, basit bir şeyse, bir şey gerekmez. 
[223]

Şemsü'I-Eimme Halvânî şöyle buyurmuştur:
“Hâkime lâyık olan, husul sebebini değil de; yıkış sebebini sorması ve yemin vermesidir.”

Sahih olan da budur. 
[224]

Bir adam, iddia ederek, diğer bir şahsın, koyununu veya ineğini kestiğini  veya  kölesinin gözünü çıkardığını söyler ve o yüzden de öldüğünü haber
verir yahut hayvanın gözünü kör ettiğini iddia eder veya bir malının sakladığını söyler; o da huzurda olmazsa; hakim, ona: “Ne kadar, noksanın
vardır?” diye sorar. O da arzederse, hakim davanın aslına yemin verir;  sebebine yemin vermez. Çünkü, yemin davalıya sebebi için yerilmiş sayılır.

Yoksa iddiacının davanın aslına yemin değildir. 
[225]

Bir adam, diğer bir şahıs, kendi evinin duvarına, ağaç koyduğunu veya arazisinde kanal açtığını yahut evine akan oluk koyduğunu veya duvarından
kapu açtığını yahut duvarının üzerine bina yaptığını veya arsasına toprak veya gübre saçtığını yahut arsasına iaşe attığını veya ağaç diktiğini yahut
arsasını bozduğunu iddia ederse; mahkemeye müracaatı gerekir.
Ve bu şahıs, davasının sıhhati için duvarın uzunluğunu, enini, yerini arazisinin hududunu, mevzisini söyler.
Da'valı da onu inkar ederse, sebebine göre, ona yemin ettirilir.
Şayet odun sahibi davacı ise, hakime o önce müracaat eder. Ve: “Bu adamın duvarında, benim ağaç yerim vardır. Ağacımı yerine koydum. Duvar



sahibi ise, mani olup koydurmuyor.” derse; davasını tashih etmedikçe, dinlenilmez.
Ancak dava komşu olan ağacının yerini ve kendine ait olduğunu, bir ağaç mı, iki ağaç mı olduğunu, ağacının kalınlığını, hafifliğini iyice açıklar;
dava olunan da, bunu inkâr ederse; bu durumda hakim davanın aslına, duvarda hakkının olup olmadığına ve iddia edilen ağaç yerinin, onun olup
olmadığına dair yemin verir.
Keza, duvarın ön duvar mı, arka duvar mı olduğuna da, yemin vermesi gerekir. Eğer, adam yemin edemezse, hakim hakkı davacıya verir.
Bir adam, diğeri hakkında, “Arazime kuyu kazdı.” diye iddia ederek onun, arazisine zarar açtığını söyler ve arazisinin zararını talep ederse; eğer

yerini, hududunu, kuyunun miktarını ve verdiği zararı açıklarsa; hakim davasının aslına yemin ettirir. Sebebini sormaz. 
[226]

Şayet iddia sahibi, yerinden su akıttığını veya yol geçirdiğini söylerse; hakim kendi elinde olan yerden, ne için öyle yaptığına yemin verir. 
[227]

Bir adam, bir başka şahsın, “Oğlunu öldürdüğünü, hemde kasden öldürdüğünü” veya kölesini veya velisini kısası gerektirecek bir aletfe
öldürdüğünü iddia edip kısas yapılmasını istese; veya kasden elini kestiğini veya küçük çocuğunun elini kopardığını veya yaralama diyetini dava
ettiğinde, davalı inkar etse bile, kısas gerekir ve ona yemin ettirilir.
Katilde yemin etmenin şekli hakkında, iki rivayet vardır:
Bir rivayette: “Allah adına, davanın esasına yemin ettirilir.” O şahısta oğlunun veya kölesinin veya velisinin kanı olduğuna dair yemin ettirilir.
Bir rivayette de: “Allah adına, sebebi üzerine yemin verilir.”
Yemin verilen şahıs: “Ben filan oğlu filanı, kasden öldürmedim veya yaralamadım.” der veya benzeri bir şekilde yemin eder. Eğer, yemin ederse,
kısastan kurtulur.
Yeminden kaçınırsa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'egöre, ona diyet lazım olur.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre yemin veya ikrar edene kadar o şahıs habsedilir. 
[228]

Bir adam, diğer bir şahsın, “Oğlunu veya velisini hataen öldürdüğünü” veya hataen elini kestiğini, yahut başını yardığını veya diyet lazım olacak bir
şey yaptığını iddia ederse; karşı tarafın, yemin etmesi istenilir. Şayet: “Ben, böyle bir şey yapmadım.” diye yemin ederse, yapacağı bir şey yoktur.
Yemin yaparken, diyetten de bahseyler.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
Kendisine iddia olunanın haricinde her hak için (hataen kati ve cinayet gibi) ersi (yaralama diyetini) gerektiren şeylerde, Allah adına yemin etmesi
istenilir ve “Ben filan oğlu filanı öldürmedim. Yaralamadım. Başını yarmadım.” derse; bir şey gerekmez. Yemin etmezse, diyet gerekir.
Sadru'ş-Şehîd'in, Edebü'1-Kâdî isimli eserinde de böyledir.”
Eğer dava, bir köleye karşı işlenmiş bir suç ise, o da, onu kasden öldürmek olursa, o zaman davalıya yemin ettirilir.

Eğer suç hata ile işlenmiş ve onun efendisi davacı olmuşsa; efendi yemin eder. 
[229]

Eğer dava her yönüyle, davalıya göre ise, (şöyleki: “Bu eşyayı benden sen çaldın, veya zoraki elimden aldın.”) o zaman davalıya yemin ettirilir.
Eğer dava, her yönüyle başkasına aitse, o zaman, bildiğine göre yemin verilir.
Şayet davacı varisleri hazır olan ölü bir kişiyi dava ediyor ve malını zayi ettiğini iddia ediyorsa; veya birisine: “Senin baban, benim şu malımı çaldı

veya zoraki aldı” diyorsa; bizim mezhebimize göre, varislere, bu hali bilip bilmedikleri hususunda yemin verilir. 
[230]

 İmâm Havânî şöyle
buyurmuştur:
“Bütün, bu gibi meselelerde aslolan; kusuru sebebiyle reddeylemektir.”
Gerçekten bir adam, kaçan bir köleyi veya benzeri bir şeyi iddia ediyorsa; satana yemin verilir.
Eğer o yemin eder ve onun yemin etmesini de müşteri ister ve bu işi başkasının yaptığını söylerse; satıcı kusursuz olarak satın alınanı teslim eder.
Ve yemin, o köleyi, “Benimdir.” diye verene düşer.
Görülmüyor muki, emanet konulan zat: “Emâneti sahibi aldı.” derse; onun, “Ev eşyası olduğuna” yemin eder.

Keza, satışa vekil edilen zat: “Vekil eden zat, satılanın bedelini aldı.” derse, iddiasına karşı yemin eder. 
[231]

Eğer da'va bir cihetten davalıya, bir cihetten de başkasına dese, (Şöyleki: Benden bir  şey  satın  aldı”; “Benden,  kiralama yaptı.”; “Benden, borç

aldı.” derse) bunlara karşı yemin eder. 
[232]

Bir adam, diğer bir şahsı hakime, getirerek: “Bunun babası öldü; Benim de, onda bin dirhem alacağım vardı.” derse; işte o zaman hakime layık olan,
davalıya: “Baban öldü mü?” diye sormasıdır. Eğer o: “Evet.” derse; davalının davası hakkında sorar. Eğer adam, babasının borcunu kabul ederse;
hissesine düşen kadar borcu, ona ödettirir.
Eğer inkar eder; iddia sahibi de isbat ederse; kabul edilir ve ona hissesi miktarı borç ödettirilir. Diğer varisler hariç.
Eğer adamın beyyinesi olmaz ve o oğlanın yemin etmesini isterse; ona, “Babasının borcunun olduğunu bildiğine” yemin verilir. Bu, bizim
alimlerimizin sözüdür.
Şöyleki: Hakim, o adama yemin vererek: “Filan oğlu filanın, babanda, bin dirhem alacağının olduğuna yemin eder misin?” der.
Eğer, yemin eder ve “Hayır” derse; bir şey gerekmez.
Şayet yemin edemezse; hissesi nisbetinde borcunu öder.
Eğer: “Bana, babamdan miras kalmadı.” der, onu da davacı doğrularsa; yine bir şey gerekmez. Eğer, davacı yalanlarsa; o zaman, ona yemin verilir.
Ve o: “Babamdan bana hiç bir şey isabet etmediğine yemin ederim.” der. Bu durumda yine bir şey lazım gelmez.
Eğer yemin edemezse, borcunu ödemesine hükmedilir.
Önce, borca karşı, sonra da kendine bir şey miras kalmadığına yemin ederse; müddeî onun borca karşı yemin etmesini ister; oğul da: “Artık bana,
yemin etmek yoktur.” derse; hakim onu kabul etmez. Borcun olduğuna karşı yemin verir.
Eğer, önce borca karşı yemin etmesini ister; oğlan da: “Bana, babamın mirasından hiç bir şey isabet etmedi. Bana başka yemin veridilmez.” derse;
eğer davacı onu doğrularsa; bununla beraber, babasının borcuna karşı onun yemin etmesini isteyebilir.



Eğer, davacı, ona inanmazsa, hem borca, hem de kendisine miras isabet etmediğine dair, ikisine birden yemin verir mi? Alimler bu hususta, ihtilaf
eylediler. Ekserisi: “İki defa yemin verir; birisi borcuna karşı, diğeri kendisine miras isabet edip etmediğine dair.” demişlerdir. Bu yemin, “Babamın
borcu var.” dediği zamandır.
Fakat, oğul, babasının öldüğünü inkar ederse; o zaman alacaklı bütün alimlere göre, iki defa yemin verir. Eğer, yeminden kaçınır, babasının ölümü
de sabit olursa; onun borcuna karşı yemin verilir.
Eğer yemin ederse, bir şey gerekmez.

Şayet yemin etmezse, borcu nisbetinde ödeme yapar. 
[233]

Bir adam, diğerinin elinde olan bir şeyi iddia eder ve iddia olunan adamın yemin etmesini isterse; eğer iddia olunan adam: “Bu, benim yanımda olan
mirasdır.” der; hakim onun öyle olduğunu bilsin veya bilmesin, müddei bunu ikrar etsin veya etmesin; iddia olunan zat, beyyine ibraz ederse, bu
hallerin tamamında, iddia olunan adam: “Bu, malı senin bana teslimettiğini bilmiyorum.” diye yemin eder.
Şayet hakim, durumun hakikatini bilmez; iddia, sahibi de ikrar etmez; iddia olunan da beyyine gösteremezse, o takdirde, hakim elbette yemin verir.
Eğer iddia olunan zat hakimden; “Bu malın,, kendisine miras olarak düşmediğine dair” yemin ettirmesini talep ederse, o zaman hakim, iddia
sahibine bunu bilip bilmediğine yemin etmesini ister.
Eğer müddeî böylece yemin eder ve: “İddia olunan adama, miras cihetinden vasıl olmadı.” derse, o takdirde hakim iddia olunana hükmeder.

Şayet iddiacı yemin edemezse; bu durumda o malın, o adama miras yönünden vasıl olduğu anlaşılır. 
[234]

Şayet, iddia olunan zat: “Elimdeki mal satın alma, veya bağış veya sadaka cihetiyle benimdir.” derse; iddia sahibinin'kendisine böyle bir mal teslim
etmediğine yemin eder.

Eğer iddia olunan adam, bu malın bizatihi kendisinin olduğunu söylerse, aynı şekilde yemin eder. 
[235]

Bir adamın yanında bir köle bulunur; bir başkası da gelipde bu kölenin kendisine ait olduğunu iddia ve onun, kendi kölesi olduğunu isbat eder;
“Köle yanında bulunan şahıs da onu başkasından satm aldığını” söylerse; zahirü'r-rivayede, iddia eyleyen zat, “Allah adına, o kölenin kendisine ait

olduğuna” yemin eder. 
[236]

Bir adam, birisinden bir cariye satın aldıktan sonra, bir başka şahıs, “Onu, satıcıdan aldım.” diye iddia eder ve kendisinin daha önce satın aldığını

söylerse; işte o zaman, cariye elinde bulunan şahıs, bunu bilmediğine dair, yemin eder. 
[237]

İddia olunan şahıs, hakime müracaat ederek: “Gerçekten bu adam bir şey satm aldı. Sonra da alım-satım aralarında bozuldu.” derse, o zaman hakim,
“O saata kadar aralarında tekrar alım-satım olmadığı hususunda bilgisinin olup olmadığına dair” iddia olunana yemin verir.
İmâra Rüknü'I-İslâm Ali es-Sağdî'nin şöyle buyurduğu hikaye olunmuştur:
Gerçekten Allah'a yemin etmekte, görüş maddeînin yemin etmesidir.
Sonra da, hakikaten İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli üzerine hareket edilir.

Fakat zahirü'r-rivaye bu geçen hallerin tamamında, iddianın hususlü üzerine yemin etmektir. 
[238]

Şayet rehin, rehin konulan şahsın yanında ise; rehin koyan ve rehin yanına konulan şahıs, başka bir yerde karşılaştıklarında, rehin konulan zat, rehin

koyandan, alacağını ister ve rehinin de şahıs, bunu bilmediğine dair, yemin eder. 
[239]

Eğer iki kişi, rehinlerini adil bir kişinin yanma koyarlar ve zayi olup olmadığı hususunda da ihtilafa düşerler rehin bırakılan şahsa yemin verilir.
[240]

Bir adam, bir hayvanı diğerinin yanına emanet olarak bırakır; emanet bırakılan şahıs da, o hayvana biner ve sonra da bu hayvan ölür; emanet
bırakılan şahıs da: “Ben, ondan indikten sonra, öldü.” der; emanet koyan da: “Hayır, sen inmeden önce öldü." derse; emanet koyanın sözü yemin ile

birlikte geçerli olur. Sonra, emanet koyan nasıl yemin eyledin? Hayvandan indikten sonra öldüğünü bildiğine, Allah'a yemin eder misin?” der. 
[241]

İki kişi bir gün de, veya bir ayda, bir .senede, satm alacakları şeylere ortak olarak, yapacakları ticâretin sınıfını da belirtseler; vaktini veya gününü
de tahsis etseler işte bu ortaklık caiz olur.
Eğer onlardan birisi: “Ben, eşya satın aldım. Fakat zayi oldu.” der ve arkadaşından onun var, parasını ister; diğer arkadaşı da bunu inkar ederse;
ortağının sözü yemin etmek suretiyle geçerli olur.
İnkâr eden, arkadaşına, “Satın aldığına dair” yemin verir. Hâkim Ebû Muhammed bu yeminde, “İkimizin ortaklığına, satın aldım.” diye, Allah adına

yemin ettirirdi. 
[242]

Bundan sonra, eşyada yemin etmeyi gerektiren her yerde, bir kimse bilgi üzerine yemin ederse, bu -yemin ondan   sakıt  olup düşmeyince ve
hükmedilmeyince- muteber olmaz.
Bilgi üzerine yemin icab eden her yerde ise, eşyaya karşı yemin edince, yemini -yemin ondan düşene veya ona hükmoiunana kadar- muteber

(geçerli) olur. Çünkü, eşya üzerine yemin daha te'kidîidir; mutlaka muteberdir. Aksi, bunun hilafmadır. 
[243]

 
3- Kendisine Yemin Teveccüh Edip Etmeyen Kimseler İle Yemin Verilmesi Helâl Olup Olmayan Kimseler
 
Bir adam, diğeri hakkında “Küçük kızının bana nikahladı.” diye iddia eder; kızın babası da bunu inkar ederse; iddiacı dava vaktinde kız küçükse
yemin teklif eder.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre yemin teklif edilmez, İmâmeyn'e göre yemin ettirilir.
Şayet dava zamanı kız büyükse; hiç birine göre babaya yemin teklif edilmez. Kadın, davaya karşı yemine tâbi tutulur.

[244]



Bu da İmâmeyn'e göre böyledir. 
Bir adam diğer bir şahıs hakkında “Cariyesini bana nikahladı.” diye iddia ederse; İmâmeyn'e göre, cariyenin efendisinin yemin etmesi istenilir. 

Câriye büyük  olsa  bile  böyledir. 
[245]

Bir adam, diğerinden, mal iddiasında bulunup, beyyine de ikame eder; dava olunan da hakime: “İddia sahibine yemin ver. Ve onun davasının veya
şahitlerinin hak olup olmadığını sor.” derse; hakim yemin vermez.
Keza, şer'î şirife muhalif hiç bir yerde, yemin verilmez.

Şayet davacı, şahitlerin, hak üzerine şahitlik yaptıklarına karşı yemin etmelerini istese, onlara da yemin verilmez.
[246]

Şayet davalı: “Bu şahit, daha önce, bu hududun benim olduğuna şehadette bulunmuştu.” der ve o şahidin veyauddia sahibinin yemin etmesini
isterse; onlara yemin ettirilmez.
Keza, şahit, şehadeti inkar ederse, hakim ona yemin vermez.
Keza, da'valı: “Bu şahit, daha önce hududu şöyle iddia ediyordu.” derse, ona yemin verilmez.
Keza. i'ddia sahibi, hakimden “Davalının yemin etmesini” isteyerek:

“Sen bu yemini doğru yaptın mı? diye yemin ver.” derse, ona yemin verilmez. Hâkim, bu gibi tekliflere icabet etmez. 
[247]

Küçük  oğluna  karşı  dava  yapılan  babaya,  yemin  verilmez. 
[248]

Bir adam, diğerinin yanında bulunan bir eşyasının zayi olduğunu iddia ettiğinde, davalı: “O, filan küçüğün malıdır.” derse; iddia olunana yemin
verilmez.
Şayet yemin etmesi istenir, o da yeminden kaçınırsa, yeminden kaçınması sahih olmaz.
Eğer iddia sahibi onun küçük oğlunun ikrarı sebebiyle: “Bu benim yerimi zayi etti.” der ve o zaman, adam, yeminden kaçınırsa; zoraki tazmin eder.
İmâmeyn'e göre yemin istenmez.
İmâm Muhammed (r.a.)'in bir kalvine göre yemin etmesi istenir.
Çünkü, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, akar gasb edilirse, ödettirilir. Şeyhu'l-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl:
“Küçük çocuğunun ikrarı sebebiyle, yeminden düşmez.” buyurmuştur. Kadî İmâm Ebû Ali en-Nesefî:
“Sabî için ikrar olunduğu zaman, o küçük ister kendisinin çocuğu olsun; isterse başkasının çocuğu olsun; ondan yemin sakıt olur.” buyurmuştur.
Şayet, davalı olan zat: “Bu yer, benim hazırda olmayan büyük oğlumundur.” der; bir yabancı da bunu ikrar ederse; ondan yemin düşmez. Yemin
ederse eder; etmezse, o yer iddia sahibine verilir.
Bundan sonra, o hazırda olmayan oğlu gelip babasının irkarım doğrularsa; o yüzden yerini geri alır.
Keza, küçük çocuğun ikrarı sebebiyle, ona yemin düşmeyen kimseye yemin verilir. Eğer kaçınırsa, o yer iddia'sahibine verilir. Küçük büyür de

bulûğa erişir ve onu iddia ederse; ona iade edilir. 
[249]

Komşuluğu sebebiyle şüf'a iddia eden kimse için, hakim davalıya: “Bu iddiaya karşı ne diyorsun?” der. O: “O yer, benim şu küçük çocuğumundur.”
derse; onun ikrarı sahih olur. Şefi hakime: “Allah adına, ona yemin ver; ben, onun şefi-i değil miyim.” derse; hakim, yemin vermez.

Eğer şefi, satın aldığını isbaî ederse, baba davalı olur ve ona göre beyyinesi dinlenir. 
[250]

Bir adam, başkasının elinde olan bir köleyi iddia ettiğinde, köle elinde bulunan şahıs: “Bu köle, filan gaibin kölesidir. Onu bana emânet etti.” der ve
beyyinesi bulunmasa; iddia edenin hasmı (davalısı) olur. Davacı davasına göre yemin isteyebilir. Eğer yemin ederse, davadan kurtulur. Eğer yemin
edemezse, iddia sahibinin iddia eylediğini yerine getirir.
Eğer önce ikrar eylediği (köle filanındır. Bana emanet etti dediği) zat gelir de, kölenin kendisine ait olduğunu isbat ederse; köle ona verilir. Sonra da
iddiacıya: “Sen önceki adamı da'va eyle” denilir.
Eğer davacı, kölenin kendisine ait olduğunu isbatlarsa; köle kendisine verilir.
Eğer beyyinesi yoksa, önceki zattan yemin etmesini ister. Eğer yemin ederse, davadan düşer.
Şayet yemin edemezse, köle iddia sahibine verilir. Bu, önceki zat için, ikrar bulunduğu zaman böyledir.
Şayet bir şey söylemezse, yemin etmesi istenir. Yemin edemezse, köle iddiacıya verilir.

Bundan sonra, ikrar ederse, ikrarı sahih olmaz. Başka bir tazminatta da bulunmaz. 
[251]

Bir adamın yanında bir cariye bulunur ve: “Onu, bana, filan gaib emanet bıraktı.” deyip, bunu isbat eder; müddeîde: “Onu, bana sahibi sattı.” veya
“Sana emanet ettikten sonra, bana bağışladı.” der; iddia olunan şahıs da, bunu inkar ederse, “Vallahi, sana satmadı.” veya “Bağışlamadı.” diye

yemin eder. 
[252]

Ticaretten men edilen bir sabî hakkında müddeîninde beyyinesi yoksa, onun onda hakkı olmaz ki, onu hakim huzuruna getirsin. Çünkü, o çocuğa
yemin teveccüh etmez. Zira, yemin etmese bile, onun yeminden kaçınması sebebiyle hükmedilemez.
Eğer davacının beyyinesi varsa ve onun zayi ettiğini iddia ediyorsa; bu durumda, müddeinin bu çocuğu hakim huzuruna çıkarmaya hakkı vardır.
Çünkü, sabî yaptığı şeyden sorumlu tutulur.
Bu durumda, davacının, şahitlere de ihtiyacı vardır.

Bu meyanda, çocuğun babasını da huzura getirir; tâki, çocuk ilzam edilince, babaya onun malından ödeme yapması emredilsin. 
[253]

Ticarete izinli sabi baliğ (bulûğa ermiş kimse) gibidir. Biz, bu görüşü alırız.
Mükâteb, ticarette izinli köle ve izinsiz köle de, yemin etmek hususunda böyledir.
Sonra, eğer mal, helak sebebiyle icab eylemişse; o hususta köle satılır.
Eğer, alınmayan (Nikah borcu gibi) velisinin izni olmaksızın ve kefaletsiz bir mal (alacak) ise o takdirde, azad olduktan sonra, alınır.
Keza, bu köleye yemin verilir.



Eğer yemin ederse kurtulur.

Şayet yeminden kaçınır veya ikrar ederse azad edildikten sonra, . borcunu öder. 
[254]

Vadeli borç hususunda alimlerimiz ihtilaf eylemişlerdir. Esahh olan kavil, vakti gelmeden yemin vermemektir.
[255]

Şayet bir adam, iddia ederek: “Filan adam öldü ve bu adama vasiyet eyledi.” der; bahsi geçen şahıs da: “Bana, bir şey vasiyyet eylemedi.” derse;
bu durumca, ona yemin etmesi söylenilir.

Keza, iddia ederek: “O adam, filanın vekilidir.” der; o da bunu ; kabul etmezse, yemin verilir. 
[256]

Bir adam diğerine bir şey yapmasını söyler, sonra da yapılan şeyde görüş ayrılığına düşerler ve yaptıran yapana: “Sen, benim istediğim gibi

yapmamışsın.” der; sanatkâr da: “Dediğin gibi yaptım.” derse; alimler: “Bu hususta birisi diğerine yemin veremez.” demişlerdir. 
[257]

Bir kimse, “Ölenin terekesinde, alacağının olduğunu” iddia eder ve vasiyi hakime götürür; beyyinesi de olmazsa; eğer vasi varis ise, yemin eder.

Varis değilse, yemin etmez. 
[258]

Bir adam, diğer birine karşı ismiyle beraber: “Filan oğlu filanın gerçekten, onun üzerinde bin dirhemi vardır. O malda benimdir.” der; o ismini
söylediği adam da: “Mal benimdir. Ben, senin yanın emanet koymuştum. Sen, beni onu almaya vekil eyledin.” derse; eğer dava olunan zat, iddiayı
kabul ederse; malın iddiacıya verilmesi emredilir. Gaibin ödemesi, o gelene kadar gerekmez. Gaib gelir de davalıdan aldığını inkar ederse, diğerine

müracaat eder. 
[259]

Şayet dava tamamen inkar edilir ve iddiacı hakime: “Ona, benim için yemin ver.” derse; hakim, müddeîden daha önce o adamın malı ikrar ettiğine
ve onu malı almasına vekil ettiğine dair beyyine ister.
Vekii ettiğinin üzerine, beyyinesinin şartı, o adamın davalı olduğunu tesbittir. Eğer, bunu tesbit edebilirse, o davalıdır.
Bundan sonra, mala karşı beyyine ikame ederse, müddeî malı alır. bu hüküm, gaibe karşı olur.
Şayet, gaib gelir de, bunu inkar ederse; davalıdan mal alma yoktur.
Eğer, onun için mala karşı bir beyyine bulunmaz ve onun yemin etmesini isterse, o zaman hakim, ona yemin verir. O da: “Allah adına, filan oğlu
filana ne bin dirhem nede daha az borcum olmadığına yemin ederim.” der ve yine, yemin ederim ki, filan oğlu filanı vekil yaptığını da bilmiyorum.”
der.
Böylece yemin edince, iş sona erer.
Şayet, yeminden kaçınırsa, vekaleti ikrar etmiş; malı inkar etmiş olur.
Eğer iddia sahibi gaib olanın ikrarını belgeler; ancak vekil kıldığına beyyinesi olmazsa; aralarında dava olmaz.
Eğer hakimden, yemin etmesini isterse, o da dediğimiz gibi yemin verir.
Eğer yemin ederse, iş bitmiş olur.
Eğer yemin etmez ise, vekaletini ikrar; malı inkar etmiş olur. Ve davada hasım olmaz.
Hatta iddia sahibi, iddia olunana karşı, mal üzerine yeminden önce veya sonra, beyyine ikamesini murad ederse, ona kulak verilmez.
Bunun benzerini, alimlerimiz şöyle söylemişlerdir: Bir adam: “Gerçekten bir adama filan oğlu filan diyorlar; onu bu adamda olan bütün haklarını
almak üzere vekil tayin eylemiştir. Onun da, bu adam üzerinde, bin dirhemi vardır.” diye iddia eder, iddia olunan da, vekaleti ikrar (kabul) ettiği
halde, bin dirhemi kabul etmez; iddia eden de: “Ben, onun üzerinde olan malı isbat ederim.” derse; bu hususda davacı olamaz.
Eğer iddia olunan, bir şey ikrar ederse; hakim, onu vermesini emreder.
Eğer ikrar etmezse, yemin etmesi istenir. O da yemin eder; bundan sonra da gaib geiip, vekaleti inkar ederse; onun sözü geçerli olur.
Fakat, malı ikrar, vekaleti ise, inkar eder ve eğer vekâletine karşı beyyine ibraz ederse; o takdirde mutlaka da'vacı olur. Ve ona, malı teslim etmesi
emredilir.
Eğer beyyinesi olmaz ve yemin etmesini isterse; yemin verilir. (Yukarıda söylediğimiz gibi.)
Eğer yemin ederse, iş sona erer.

Eğer yemin etmezse vekalet sabit olur. Fakat, ondan mal alma hakkı ve dava etme hakkı olmaz. Hüküm gaibe göre verilir. 
[260]

Bir kimse, diğerini şüf*asım aimaya vekil ettiğinde, müşteri, vekile karşı, şüf'asını müvekkiline teslim ettiğini iddia eder ve hakimden, vekilin
yemin etmesini isterse; bu durumda hakim, vekile yemin vermez.
Eğer, vekile teslim ettiğini iddia eder ve bunu da hüküm meclisinin dışında yaparsa; vekile, yine yemin verilmez.
Eğer hüküm meclisinde verdiğini iddia ettiği halde, vekil bunu inkar ederse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, yemin etmesi
istenir.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, yemin etmesi istenmez. 
[261]

İkrar olunan her yerde, ilzam olunur. Şayet inkar olunursa, -üç yer hariç- yemin etmesi istenilir.
Birincisi: Satın alma vekili; müşteri satın aldığı şeyde, bir kusur görür ve onu, o kusuru sebebiyle geri vermek ister; satıcı da vekilin ona razı olarak
aldığına yemin etmesini isterse, bu durumda vekile yemin verilmez. Eğer vekili ikrar ederse, red hakkı düşer.
yemin etmesini taleb ederse; vekil yemin etmez. Eğer ikrar ederse, ödemesi lazım olur.• Şayet bir müslüman, bir zimmîden, bizzat içki iddia ederse,
sahih olur.
Eğer inkar ederse, yemin etmesi istenir.

Eğer içkinin zayi olduğunu iddia ederse, yemin verilmez. 
[262]

Bir adam, ba§ka birisinden bir mal iddiasında bulunur; iddia olunan da inkar eder; sonra da ona karşı başka bir mecliste “Sen, bana bu hususta
mühlet verdin.” derse; işte bu ikrar olur. İkrar da davacı için bir hüccettir. İddia olunan, müddeînîn hücceti üzerine yemin etmez. Aslolan, böyle
meselelerde, gerçekten insan hasmının hakkına karşı; yemin ettirilir veya hakkının sebebine karşı yemin ettirilir. Hakikaten İİmâm Ebû Yûsuf



(r.a.)'a göre hasmının hüccetine karşı yemin ettirilmez. 
[263]

Ortaklık hükmü üzerine, bir adam, diğerinden bir mal iddiasında bulunur; iddia olunan da onu inkâr eder; sonra da iddia olunan zat: “Benim
yanımda, seninşu kadar malın vardı.”, “Ortaklık hükmüyle idi.” diye de ilave eder ve: “Fakat ben, bunu, sana verdim.” Der; müddeîde onun
verdiğim ve kendisinin de aldığını inkâr eder ve iddia olunan ortaklığı inkâr ederek, malın aslanı yanında olduğunu söylerse; (Şöyleki: “Seninle,
benim aramda, asla ortaklık yok ve ben senden ortaklık hükmüyle bir şey almadım.” derse) müddeiye aldığına karşı yemin yerilmez.

Şayet iddia olunan zat, inkârı sırasında: “Benim yanımda, ortaklık malından bir şey yoktur.” derse; o zaman, iddiacı ona yemin verir. 
[264]

Mudarabe veya ortak mal verdiğini iddia ettiğinde, mal sahibi veya ortağı, onu inkâr ederse; mudâribe veya ortağa yemin verilir.
Eğer müddeî, mal bedelini ödediğini iddia eder; satıcı da bunu inkâr ederse; müşterinin, onun yemin etmesini istemesi halinde satıcıya yemin verir.
Şayet hakim, satıcıya müşteri istemeden yemin verir, sonra da İkincisi: Eğer amirine karşı razı olduğunu iddia ederse, yemin verilmez. İkrar ederse
ilzam olunur.
Üçüncüsü: Alacak almaya vekil edilen zat, eğer borçlu, müvekkilinin alacağından vaz geçtiğini iddia ederde vekil bunu bildiğine karşı, müşteri,
onun ikinci defa yemin etmesini isterse, buna hakkı vardır.
Bundan sonra satıcı, “Parasını vermedi.” diye yemin eder müşteri de: “Ben verdiğime beyyine getirici değilim.” derse; hakim, müşteriyi icbar
eylemez. Belki de şahidlerini getirmek şartıyla üç gün mühlet verir.
Fakat müşteri: “Şahitlerim hazırda yoktur.” derse, o takdirde hakim, ona mühlet vermeksizin, satıcının parasını ödemesine hükmeder.
Bir adam şirket (ortaklık) veya mudaraba malını yahut emanet malım iddia eder ve: “Ben, onu sana ulaştırdım.” derse; buna itibar olunmaz.
Şayet, ödünç verdiğini veya sattığının bedelini iddia eder de, karşıdaki: “Ben, onu bilmem.” derse, sözü kabul edilmez. Satıcının ve alacaklının
yeminine itibar edilir.

Hulasa, bir adamın elinde emanet olan malın bulunduğu her durumda yeminle birlikte, verenin sözü geçerlidir.
[265]

Eğer, mal ödenmişse ödeyenin beyyinesi kabul edilir. Yeminle birlikte, onun sözü geçerli değildir. 
[266]

Bir adam, diğeri hakkında “Malımı zayi etti.” diye iddia eder ve hakimden ona yemin vermesini isterse; hakim, ona yemin vermez.
Keza: “Bu, benim ortağımdi; bana ticaret (kâr) hususunda hıyanette bulundu. Mikdarını bilmiyorum.” derse; sözüne itibar edilmez.
Keza: “Bana, gerçekten haber ulaştı ki, filan oğlu filan, bana vasiyet eylemiş; fakat ben, mikdarını bilmiyorum.” der ve varislerin yemin etmelerini
isterse; hakim, bunu da kabul eylemez.
Keza borçlu: “Ben, borcumun bir kısmını ödedim. Fakat ne kadarını ödediğimi bilmiyorum, (veya mikdarını unuttum)” diyerek, alacaklıdan yemin
etmesini isterse; buna da iltifat edilmez. Şemsü'l-Eimme Halvânî (r.a.):
“Cehalet (bilgisizlik) beyyineyi kabulü men etiği gibi, yeminin kabulüne de mani olur. Ancak hakim, yetimin vasisi veya vakfın kayyımı itham

edilirse; onlardan malum bir şey iddia olunmasa bile vakfa ve yetime nazaran onlara yemin verir.” 
[267]

Bir adam, diğerinin elinde bulunan bir yeri “Benim mülkümdür. Benden zoraki aldı.” diye iddia eder; müddeâ aleyhde: “Gerçekten belirli bir
yönden, onu bana vakfeyledi.” derse; bu müddea aleyhin yemin etmesi gerekir.
Eğer yemin ederse; tazminattan beri olur.
Yemin etmezse o yeri değil, kıymetini tazmin eder.
Şayet, iddia olunan zat onun vakfeylediğine dair belgeler ibraz eder fakat vakfediciyi söylemezse; yeminden kurtulamaz. İkrarı ve beyyinesiyle
vakıf, vakıfolur. Bu, “Bu vakıftır.” dediği zamanda olur.
Fakat: “Ben, onu belirli bir vakit üzere vakfeyledim.” der, iddia olunan da, onun yemin etmesini isterse; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre yemin
verilir. Diğer imamlarımız buna muhaliftirler.
Eğer, evi aîmak üzere yemin etmesini irade ederse, bu durumda bil-ittifak yemin etmez.

Fetva, İmâm Muhammed (r.a.)'e göredir. 
[268]

“Bir adam, diğeri hakkında elbisemi gasbeyledi.” diye iddia ettiğinde gasıb da, bunu ikrar eder; sonra da kıymetinde ihtilaf ederler ve elbisesi zoraki
alınan: “Elbisemin kıymeti yüz dirhemdi.” dediği halde, gasbeden şahıs: “Ben, kıymetini bilmiyorum; fakat bildiğim şey, onun yüz dirhem
olmadığıdır.” derse; yeminle birlikte gasbeden şahsın sözü geçerli olur ve ona açıklaması emredilir.
Eğer açıklayamazsa, gasbedene, gasb olunanın iddiasından fazla olup olmadığı hususunda yemin verilir.
Eğer yemin ederse, asbolunanın iddiası sabit olmaz. Istihlaf Kitabında şöyle zikredilmiştir: Gasbolunana: “Gerçekten, kıymeti yüz dirhem mi idi?”
diye yemin verilir.

Eğer “Kıymeti yüz dirhemdi.” diye yemin ederse, gasbeden şahıstan yüz dirhem alınır. 
[269]

Satıcı, parasını aldığını ikrar ettikten sonra: “Ben almadım.” der ve müşterinin yemin etmesini isterse; ona inanılır ve istihsanen müşteriye yemin
verilir.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
Diğer iki imama göre, kıyasen yemin verilmez.
Burada beş mes'ele vardır.
Birincisi: Söylediğimiz bu mes 'eledir.
İkincisi: Bir adam, evini sattığını ikrar eder. Sonra da: “Ben, sattığımı ikrar eyledim. Fakat, ben satmadım.” derse; işte ondan yemin etmesi istenir.
Üçüncüsü: Müşteri, satılan şeyi, aldığını ikrar eder; sonra da: “Ben almadım.” der.
Dördüncüsü: Borçlu borç aldığını ikrar eder; sonra da: “Almadım.” der.
Beşincisi: Bağış yapan şahıs, bağışı ikrar eder; sonra da: “Ben, bağışlamadım.” der.
Bu durumda kendisine bağış yapılana, yemin verilir.



Bu ihtilafların tamamından İmâm Muhammed (r.a.), İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline dönmüştür. İmâm Serahsî:
“İhtiyat olan, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlini almaktır.” buyurmuştur.

Âlimlerimiz bu kavli almışlar ve hükme tealluk eden şeylerde, bu sözü kabul eylemişlerdir. 
[270]

Mal sahibi, alacağını borçludan aldığını ikrar edip, ona şahitde gösterdikten sonra, aldığını inkar ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm
Muhammed (r.a.)'e göre, borçlunun yemin etmesini arzu ederse; hakim, borçluya yemin vermez. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre hakim, borçluya

yemin ettirir. 
[271]

Bir adam: “Bir şeyi, filana bağışladım. O da, onu benden aldı” diye  ikrar  ettikten sonra: “Benden  almadı. Ben,  aldı  diye,  yalan söyledim.” der ve
bağış yapılan zatın yemin etmesini isterse; İmâm Hâher-Zâde: “İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bağış yapılan şahıs yemin
eylemez. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, yemin eder.”

Keza, kişinin ikrarını yalanladığı her yerde bu böyledir. 
[272]

Bir adam, bir kağıt çıkarır ve onda, başka bir adam hakkında: “Senin için şu kadar malı ikrar ediyorum. Ancak, sen benim ikrarımı kabul etmedin.”

diye yazılı olursa; kendisi için ikrar olunan şahsa yemin verilir. 
[273]

Bir adamın varisi, mal iddia eder ve murisinin malı ikrar ettiği kağıdı çıkarır; diğer varis de: “İkrarını kabul etmedi” diye iddiada bulunur ve talibin-

yemin etmesini dilerse; onun yemin etmesi gerekir. 
[274]

İkrar sahibi öldüğünde, onun varisleri gerçekten o, ikrarını zoraki, icbar ile yaptı diye iddia ederlerse kendisi için ikrar olunana, Allah adına yemin-
verilir. Ve o yemin ederek: “Gerçekten o, benim için ikrarı sahih ile ikrar eyledi.” der. Keza, Za'ferânî:
“Kendisi için ikrar yapılan şahıs öldüğünde varisleri yemin ederler mi?” sualine şu cevabı verdi.
“Buhârâ'lıların bazı talikinde açıklanmış ki, gerçekten varislere, bildikleri üzerine yemin verilir.”
Ben de, babamdan “Yemin verilmez.” dediğini işittim.
Bu, murisler hakkında, yemin etme mes'elelerindendir.
Varis ise, yemin etmez. Emanet bırakılan şahsın emaneti verdiğini veya onun zayi olduğunu söylediği gibi. O, yemin etmeden ölmüşse; varisi

yemin etmez. Câmi-i Kebir'de buna dair nas vardır. 
[275]

Bir adam, bir şahıs için, mal ikrar eder ve ikrar eden bu kimse de ölür ve, ölümünden sonra, varisleri: “Gerçekten babamız, bir mal ikrar etmişti. Bu
ikrarı yalandan yapmıştı; ikrarı sahih olmaz. Ey kendisine ikrar yapılan zat, sen de bunu biliyorsun.” derler ve onun yemin etmesini isterlerse, ona

yemin ettirmeye hakları yoktur. 
[276]

Şayet bir satıcı, sattığına ve parasını aldığına şahit getirdikten sonra, “Bu satış, cebren yapıldı.” diye iddia eder ve müşterinin yemin etmesini isterse;
İstihlal kitabında “Bütün alimlere göre, müşteri yemin eder ve: “Allahıma yemin olsun ki, ikimizin arasında olan alım-satımda cebr olmadı.” der

denilmiştir. 
[277]

Bir adamın yanındaki köleyi, başka birisi iddia ederek: “Bu, benim malımdır. Yedi gün önce, filandan satın aldım.” der; köle elinde bulunan şahıs
da: “Ben, bunu o adamdan on gün önce satın aldım.” karşılığını verince de, iddia sahibi: “Aramızda cereyan eden alım-satım cebren oldu.” derse;

ona yemin verilir. 
[278]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adamın, başka bir şahsın evinin yanında, bir evi bulunduğunda, bu ev sahiplerinden birisi, iki evin arasında bulunan duvarı, diğerine tasadduk
eder; kendisine sadaka edilen şahıs da onu aldıktan sonra sadaka veren şahsın, geride kalan evini satın alsa; komşu için şüf a hakkı olmaz. Evin
duvarının arkasında evi olan, başka bir şahıs satıcıdan ve alıcıdan yemin etmelerini isteyerek: “Satıcı, şüfa hakkına cebren zarar verdi ve şüf a
hakkını ibtal etti.” derse hakim, onun dediği gibi yemin verir. (Allahu a'lem.)”
Eğer bu şahıs: “Duvarı cebren tasadduk eyledi.” derse; ev elinde duruyorsa, satıcının veya alıcının yemin etmesini ister.
Eğer yemin ederse, duvarın cebren tasadduk edilmediği sabit olur ve dava sona erer.

Eğer yemin etmezse, tasaddukun ikrah (cebren) olduğu sabit olur ve komşunun şüf a hakkı sabit olur. 
[279]

Şayet onlardan birisi, “Diğerinden satın aldığını” söylerken, diğeri rehin aldığını veya kiraladığını iddia eder ve kirasının bin dihem olduğunu söyler
ve bunu da, rehin alan veya icarlayan ikrar eder; satın alan şahıs da: “Allah'a yemin eyle, onu bana satmadığına.” derse; o şahsın yemin etmesi
gerekir.
Eğer yemin ederse; iş tamam olur.
Şayet yemin etmezse, satış sabit olur.
Bu durumda, müşteri muhayyerdir: İsterse, rehinden kurtulana kadar sabreder ve icar müddetini bekler; isterse, pazarlığı fesheder.
Eğer satın alan şahıs, önce ikrar ederek: “Rehin konmuş veya kiraya verilmiş.” derse; o takdirde yemin yoktur.

Keza, ikisi de icara verilmiş olduğunu iddia ederler ve birisi bunu ikrar ederse; diğerine yemin yoktur. 
[280]

Bir adamın elinde bir ev veya bir arsa yahut bir hayvan olduğunda iki kişi, bu şahsı hakime getirerek, her birisi, “Onun elinde olanı satın aldıklarını”
iddia ederler; iddia olunan da, onlardan birisini ikrar eder ve “Bizzat ona sattığım” söyleyip diğerini inkâr eder; diğeri de hakime: “İddia olunan
şahsa bana satmadığına dair yemin ver.” derse, gerçekten hakim, ona yemin vermez.
Keza, dava edilen zat, ikisinin de iddiasını inkar ederse; hakim onlardan birisine yemin verir. Eğer o yemin etmezse, ona yeminden kaçındı
hükmünü verir.
Sonra da ikincisi: “Benim için de yemin ver.” derse; işte o zaman yemin vermez.
Bir şahsın elinde bir ev veya bir arsa bulunur; iki kişi, bu adamı hakime getirerek, her birisi, mal sahibinin kendisine bağış yaptığını ve
teslimeylediğini söyleseler; mal sahibi de, onlardan bizzat birisine bağışladım ikrar edince, diğeri, ondan yemin talebinde bulunsa; yemin etmez.



Keza hakim, bu iki şahıstan birisine, yemin verse, fakat o, yemin etmese; bu durumda diğerine yemin vermez.
Keza, her ikisi de, “Bin dirheme, onun yanında rehin olduğunu” iddia ettiklerinde, o şahıs bunlardan birini ikrar etse veya hakim, onlardan birine

yemin verdiği halde, o yemin etmekten kaçınsa, diğerinin yemin etmesi gerekmez. 
[281]

Bir adamın yanında bir cariye veya bir köle yahut bir arsa bulunur; iki kişi gelerek; her birisi, “Onun, kendsinin olduğunu” iddia ederek: “O şeyi
elinde bulunduran şahsın gasbetmiş olduğunu” söyleseler veya “Onun yanma, emanet bıraktıklarını” iddia eyleseler ve o adamı hakime götürseler;
hakim onlardan davalarını sorar.
Eğer davalı, onlardan birisini"ikrar, diğerini inkar ederse; hakim, ona ikrar eylediği kimseye, o şeyi teslim etmesini emreder.
Şayet diğer adam, onun yemin etmesini isterse; buna hakkı olmaz.
Bu defa da'va ikisinin arasında cereyan eder. Eğer, diğeri hakime: “O nefsinden yemini def etmek için, bunu ikrar eyledi. Ona benim için, yemin
ver.” derse; bu durumda da doğru olanı, ona yemin vermemektir.
Emânet bırakılan da böyledir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, gasb hususunda yemin vermek vardır.
Emânet bırakmak da böyledir. Bu da, İmâm Muhammed (r.a.) göredir.
Eğer, iddia olunan şahıs, her iksirri de ikrar ederse; “O şeyi ikisine teslim etmesi” emredilir.
Bu durumda, o şahıslardan her hangi birisine, başka bir şey ödemez.
Eğer, o iki kişiden birisi veya her ikisi de “Kendi nefsine ait olan yarısı hakkında, yemin isterse” mutfak mülkte yemin olmaz.
Fakat, davalı, her ikisini de inkâr ederek hakimden, onların yemin etmelerini isterse; hakim, ikisine birden yemin vermez. Fakat, onlardan her
birisinin, yemin etmelerini ister.
Bu hususta aümler ihtilaf eylediler:
Bazıları: “İkisine bir yemin verir. Onlardan her birine ayrı ayrı yemin verilmez.” dediler. Bazıları da:
“Onlardan her birisine, ayrı ayrı yemin verilir. Rey ( görüş) hakime aiddir.'” buyurdular.
Hakim isterse, kur'a çektirmeksizin, birinden başlar; isterse, aralarında kur'a çektirir. Töhmeti yok etmek ve kalblerini mutmain kılmak için böyle
yapar.
Eğer hakim, onlardan her birine, ayrı ayrı yemin verirse; bu durumda üç mes'ele vardır:
Birincisi: Onlardan her birine, ayrı ayrı yemin verir. Bu durumda, onların davasından kurtulur. Bu zahirdir.
İkincisi: Onlardan birisine yemin verince, diğerine yemin vermekten çekinir.
Eğer önceki yemin ederse; davasından beri olur.
Diğerinden çekinince, o şeyin tamamını -yalnız başına dava etmiş gibi- yemin edene hükmeder.
Eğer Öncekine yemin vermezse, hakim, onun yeminden kaçınmış olduğuna hükmeylemez. Belki de diğerine yemin verir. Bununla beraber,
hallerine nazar eyler.
Bazı alimler de: Hüküm, iki vecih üzeredir: Birisi mülk da'vasında o şeyi yarı yarıya hükmetmektir.
Gasb davası hususunda ise, hakim o şeyin kıymetini, ikisine hükmeder.
Emanet hakkında ise, o şeyi aralarında hükmeder. Kıymetini hükmeylemez.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göredir.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre kıymetine göre hükmeder. 
[282]

Bir adamın yanında, babasından miras kalma bir kölesi bulunduğun da; onu, bir şahıs iddia ederek: “Gerçekten bu köle, benim kölemdir. Onu, bu
şahsın ölen babasına, emanet koymuştum.” der; köle yanında bulunan şahıs da, bunu iknar ederse; işte o zaman, köle yanında bulunan şahsa, bu
davada bilgisinin olup olmadığı hususunda yemin verilir.
Eğer yemin ederse; davadan uzak olur.
Eğer yeminden kaçınırsa, o köle iddiacıya hükmedilir. Ve bu köleyi elinde bulunduran şahsın ona teslim etmesi emredilir.
Şayet o köleyi teslim eder ve bir başkası da aynı şekilde, iddia olunan şahsı dava eder, Önceki gibi de yemin etmesini istersek onun, böyle bir
talepte bulunmaya hakkı yoktur.
Alimler: “Bu, oğulun elinde, yalnız o köle miras olduğu, başka bir şey bulunmadığı zaman böyledir. Fakat, elinde, o köleden başka miras
bulununca, ikinci adamın da yemin verme hakkı vardır.”
Eğer yeminden kaçınırsa üzerine hükmohınur.
Eğer dava gasb davası ise bu durumda ikincinin yemin verme hakkı yoktur.

Bu şayet o köleden başka, oğlanın elinde bir şey yoksa, -her ne kadar, iddiacı yemin etmesini istese bile- böyledir. 
[283]

İki şahıs, bir kadının nikahını iddia ederek, onu hakime götürdüklerinde, kadın birisini ikrar, diğerini inkar eylese, nikahı inkar edilen şahıs,

hâkime: “Benim için, kadına yemin ettir.” derse; hakim onun sözüyle kadına yemin vermez. 
[284]

Bu durumda kadının ikrar eylediği kocasına yemin verilir mi? Fahru'l-İslâm Ali Pezdevî, Şerhin'de:
“Gerçekten bu mes'elede, ihtilaf-ı meşayıh (alimlerin ihtilafı) vardır. Bazıları: “Yemin verilmez, demişler; bazıları da: “Yemin verilir.”
buyurmuşlardır.
Eğer o, yemin ederse; bundan sonra kadına yemin verilmez.
Eğer o yeminden kaçınırsa, o takdirde kadın yemin eder.

Kadın da yemin etmezse, hakim o kadını diğer adama hükmeder ve öncekinin nikahı batıl olur." buyurmuştur. 
[285]

Şayet, bu kadın, ikisinin davasını da inkar ederse; bunlardan bizzat birisine yemin verilir.
Bu İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir.



Şayet kadın, yemin etmezse diğerine yemin verilmeden, ona hükmedilir. 
[286]

Bir adam bir cariye satın aldığında,  karşılıklı alım-satım ve teslim-tesellüm yapıldıktan sonra; bu cariyeyi, bir kusuru sebebiyle, satıcıya geri verir;
sonra da satıcı gelerek: “Sen onu bana geri verdin. Halbuki, o hamiledir.” derse; müşteri bu durumu ikrar ederse; bu cariye müşteriye geri verilir.
Ancak, bu durumda önceki kusurunun karşılığını, satıcı tazmin eder. Eğer, müşteri bu durumu inkar ederse; cariye, kadınlara gösterilir. Şayet onlar:
“Evet, bu cariye hamiledir.” derlerse; bu durumda müşteriye bu hadisenin, onun yanında olup olmadığı hususunda yemin verilir.
Eğer yemin ederse, bu cariye satıcıya geri verilir.
Şayet yeminden kaçınırsa, satıcı serbestir: İsterse, bu cariyeyi yanında tutar. Müşteriye onun için bir şey gerekmez. İsterse, bu cariyeyi eski

noksanının bedeli ile birlikte müşteriye geri verir. 
[287]

Eğer müşteri, hakime: “Bu   hamilelik, satıcının  yanında olmuştur.” derse; satıcı onun yemin etmesini ister.
Alimler: “Uygun olanı, satıcının: “Yemin olsun Allah'a ki, ben bu kusurdan uzak olarak sattım.” demesidir.” buyurmuşlardır.
Eğer cariye, müşterinin yanında ise, kusuru hakkında, satıcı davacı olabilir.
Hakim onu satıcıya geri verdiği zaman, satıcı: “Gerçekten cariye, hamiledir ve bu hami müşterinin yanında olmuştur.” der; müşteri de: “Hayır, onun

yanında olmuştur.” derse işte o zaman hakim, böyle olduğuna dair satıcıya yemin verir; müşteriye vermez. 
[288]

Bir adama yemin tevcih edildiğinde, o şahıs: “Gerçekten davacı, bu dava hakkında, bana hakim huzurunda (şu beldenin hakimi huzurunda) yemin
verdi.” der ve buna dair da'vacının yemin etmesini ister. Eğer o şahıs, yemin etmekten kaçınırsa; davalının yemin etmesi gerekmez. Eğer yemin

ederse; mal hakkında davalıya yemin verilir.
[289]

Da'valı iddiasında: “Davacı, bu davadan vazgeçti.” derse; hakim ona yemin verir. Ve ona: “Hasmına cevap ver.” denilir.
Bu, şunun hilafınadır: Şayet: “Benden, bu bin dirhemi almaktan vaz geçti.” derse; o zaman, ona yemin verilir.
Bazı alimler: “Gerçekten, davalıya davadan vaz geçildiğine dair, -dava üzerine yemin verildiği gibi- yemin ettirilir.” demişlerdir.
Şemsü'I-Eimme Halvanî'de buna meyletmiştir.

Zamanımızın hakimleri de, bunun üzerinedirler. 
[290]

Bir kimse düğerinden mal iddiasında bulunduğunda, da'valı: “Gerçekten, davacı bu davadan vaz geçti.” der; hakim de, davalının bu durumdan
tevehhüm ederse (şüphelenirse) beraat hususunda davacıya mı, yoksa, da'valiya mı yemin verir?” Hassaf ve Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir Muhammed
bin Fadl: “Davalıya yemin verilir. Onun: “Müddeî davadan vaz geçti demesi, ikrar değildir.” demişlerdir.
Hakimin müddeiye: “Mal hususunda beyyinen var mıdır?” diye sorması icabeder.
Eğer o, beyyine ile, malı isbat eder, bundan sonra da “Da'vadan vaz geçtiğini” söylerse, mesele biter.
Şayet mal hakkında beyyinesi yoksa, hakim önce, mal hakkındaki dava için, davalıya yemin verir. Onun: “Da'vacı davadan vaz geçti.” demesi, ikrar
olmaz.
Eğer, davalı yemin ederse, dava terk olunur. Eğer, yeminden kaçınırsa, bu defa da davacıya, “Vaz geçtiğine” dari yemin ettirilir.
Mütekaddimin alimlerimiz, şöyle buyurmuşlardır:  Davadan vaz geçme iddiası, ikrar değildir. Esahh olan da budur. Şeyhu'I-İmâm Zahîrüd'd-dîn'in
üstadı şöyle buyurmuştur:

“Uygun olanı, önce iddia sahibine, “Davadan vaz geçip geçmediğine dair” yemin vermektir.” 
[291]

Yemin etme işi varislere teveccüh ederse; onlardan birsinin yemin etmesi.diğerleri için kâfi gelmez. Hepsine ayrı ayrı yemin verilir.
Eğer, yemin başkalarına teveccüh ederse, onlardan birisine yemin verilir; onun yemini, hepsinin yemini olur.
Bu hususun îzahı şöyledir:
Bir adam, bir ölüye karşı hak iddiasında bulunsa ve ölenin varislerine yemin vermek gerekse; bütün varislerden yemin etmeleri istenilir. Bunlardan
bir tanesinin yemin etmesi kafi gelmez.
Eğer, varislerin, içinde, bir küçük veya bir gaip varsa; ölüye karşı da iddia ediliyorsa, hazırda bulunanlara yemin verilir. Küçük bulûğa erişene, gaip
de gelene kadar, bunlara yemin verilmesi ertelenir. Sonra onlara da yemin ettirilir.

Şayet varisler, -ölü için- bir adamdan hak iddiasında bulunuyorsa, onlardan birisine yemin verildiğinde, diğerlerinden yemin istenmez. 
[292]

Inân ortaklarından birisi, veya müfaveda ortaklarından birisi, şirket için bir adama karşı hak isterse; iddia olunan şahsa yemin verilir. Diğer ortaktan,

yemin etmesi istenrhez. 
[293]

Bir kimse, o ortaklardan birine karşı, hak iddia ederse; onların ikisine de yemin verilir. 
[294]

Bir şey satın alan bir topluluk, bir adama karşı iddiada bulunduklarında onlardan birisi yemin edince, diğerleri de yemin etmiş olurlar. 
[295]

 İbnü
Semaa, İmâm Muhammed (r.a.)'un şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir adam, iki sözleşme ile, bir kadını ve onun kızını nikahlar sonra da: “Ben, hangisinin önce olduğunu bilemiyorum.” derse; o iki kadına da Allah
adına yemin verilir. Ve: “Hanginiz örtee nikah oldunuz?” diye sorulur.”
Uygun olan, hakimin onlardan hangisini önce isterse, ona yemin vermesidir, isterse; kur'ada çektirir. Onlardan birisine yemin verince, diğerinin
nikahı sabit otur. Eğer, önceki için yemin etmezse, o ilzam olunur ve diğerinin nikahı batıl (geçersiz) olur.

Onlardan her birisi, “Kendi nikahının önce olduğunu” iddia ederse, nikahları batıl (geçersiz) olur. 
[296]

Bir adam, babasının mirasından, bir yer bağışlayıp onu da bağış yaptığı zata, teslim ettikten sonra; ölen zatîn karısı gelerek, bağışlanan yeri iddia
edip: “Burası benimdir. Onlar, sana burası bağışlandıktan sonra, mirası taksim ettiler. Burası, bana düştü.” der; bu yer kendisine bağışlanan şahıs da,
iddia ederek: “Bu yer bana; taksim yapılıp, bana bağış yapan şahsa hisse olarak düştükten sonra, verildi.” der, beyyineden de aciz olursa; kadına

[297]



yemin verilir; deiğer varislere yemin yoktur. Ve, o yerin, kadına verilmesi emredilir. 
Bir adam, diğerine: “Benim sende, bin dirhemim vardır.” der; iddia olunan da: “Sana ödemediğime dair yemin edersen, onu öderim.” der o da:
“Onu, sana verdim.” diye yemin ederse, o geri ödenir mi?

Eğer ona, şartlarına uygun olarak ödemişse, geri ödenir. 
[298]

Bir adamın yanında, bir miktar kumaş bulunur ve o bunun kime ait olduğunu bilmez; başka bir şahıs da gelerek, onun kendisine ait olduğunu iddia
ederse; kumaş yanında bulunan şahsın, kumaşın müddeîye ait olup olmadığı hususunda Allah adına ona yemin vermesine ruhsat vardır.
Eğer iddia eden, iddia olunanla anlaşma yaparlar ve iddia sahibi, dirhemleri alıp kumaş davalıya kaldıktan sonra, iddia olunan şahıs, “İddia edenin,
o kumaşda hakkı olmadığını” iddia ederse; bundan sonra ona yemin verme hakkı yoktur.

Hatta onun bu kumaşta'hakkının olmadığını iyice bilse bile yine de yemin veremez. 
[299]

Bir adamın, diğer adama borcu olur ve ona, borcuna mukabil bir rehin bırakır; alacak sahibi de, bu rehni inkar ederse; iddia olunan (rehin koyan)

“Billahi, bu adamın bende iddia eylediği gibi, alacağı yoktur.” diye yemin eder. 
[300]

Bir adam diğerinden yüz dirhem borç alıp, onun yanma da rehin bıraktığında, eğer alacağını ikrar ettiği halde, rehin bırakılan şeyi inkar ederse;
rehin bırakan zat, hakime: “Sorunuz bakalım, hangi yüz dirhemi iddia ediyor? Rehini mi, değil mi?” der.
Eğer o adam rehni ikrar ederse, malıda ikrar etmiş olur.

Eğer rehni inkar ederse; diğer şahıs: “Benim, sana rehinsiz borcum yoktur.” diye yemin eder ve yemininde de hanis olmaz. 
[301]

Bir adam, diğer bir şahısta bin dirhem alacağı olduğu iddiasında bulunsa; iddia olunan şahıs da, bu bin dirhemin nesi (yani vadeli verilmiş)
olduğunu bilir ve eğer, bin dirhemi ikrar ederse, onun müddet iddia edeceğinden çok kerre müddet inkar ediliyor ve bin dirhem talebinde
bulunacağından korkarsa; buna çare: O adam, hakime: “Ona sorunuz; gerçekten bu bin dirhem, muaccele (acele ödenecek şey) midir? müeccele
(vadeli olan şey) midir?” der.
Hakim, sorduğunda, o: “Hali hazırdadır.” der ve davalının yemin etmesini isterse, davalı: “Billahi onun benim üzerimde, bu istediği bin dirhemi
yoktur.” der.
Şayet yemin eder ve: “Billahi, onun iddia eylediği şeyin edası benim üzerimde yoktur.” derse; yemininde sadık olur.
Eğer alacağı muaccel ise, adamın da gücü yoksa, “Billahi bu iddia eylediği bin dirhemi, benim üzerimde yoktur.” dîye yemin eder.

Şayet talakına yemin eder ve: “Benim üzerimde, bin dirhemi yoktur.” derse, -her ne kadar fakir bile olsa- talak vaki olur. 
[302]

Bir kimse, eli altında bulunan bir yerde, bir topluluğun hakkının bulunduğunu bilir; -bu hakkın miktarını bilsin veya bilmesin- başka bir şahıs da
gelerek, o yerde, kendisinin -üçte bir veya dörtte bir gibi- belirli bir hissesinin olduğunu iddia ederse; iddia olunan zat hakime: “Ben, iddia sahibinin
hakkının olduğunu biliyorum; fakat, hakkının miktarını bilmiyorum. Ona sen, istediğin kadarını ver.” derse; hakimin müddeîye bir şey arz etmesi
uygun olmaz.
Ancak, müddeînin iddiasına göre, hakim davalıya yemin verir. Eğer davalı yemin etmezse, müddeînin iddiasaını ikrar etmiş olur.
İşte bu bir hüccettir.
Eğer belirtilen miktara göre yemin ederse; bu durumda hakim, -ikrarı sebebiyle- davalıyı ve davacıyı, beraberce orada sakin kılar. Çünkü onun da

orada hakkı vardır. 
[303]

 
4- KARŞILIKLI YEMİNLEŞME

 
Müşteri ve satıcı, satılan şeyin bedelinde veya satılan şeyin bizzat kendisinde ihtilaf ederler, şöyleki: Müşteri, bir bedel iddia eder; satıcı ise, bedelin
ondan fazla olduğunu iddia ederse veya satıcı, satılan şeyin miktarını itiraf eder; müşteri ise, miktarın ondan fazla olduğunu iddia ederse; veya karı-
koca mehirde ihtilaf ettiklerinde koca, “Karısını, bin dirheme nikahladığını” iddia eder; karısı ise: “Beni, iki bin dirheme nikahladın.” derse;
bunlardan, hangisinin beyyinesi bulunursa, ona hükmedilir.
Şayet, her ikisinin de beyyinesi bulunursa, hangisinin beyyinesi daha fazla ise ona hükmedilmesi evla olur.
İhtilaf, hem bedelde; hem de satılan şeyde -beraberce- olursa; şöyleki: Satıcı, müşterinin iddia eylediği bedelden fazlasını; müşteri de satılan şeyin,
satıcının iddia ettiğinden fazla olduğunu iddia eder; bu iddialar da, aynı anda ortaya atılırsa; bedel hakkında satıcının beyyinesi; satılan şey hakkında
da, müşterinin beyyinesi daha evladır.
Şayet her ikisininde beyyineleri yoksa; müşteriye: “Satıcının iddia eylediği bedele razı mısın; yoksa, alım-satımı bozalım mı?” denilir.
Satıcıya da: “Ya müşterinin iddia eylediği kadar satılan şeyi teslim edersin veya bu alım-satımı bozarız.” denilir.
Eğer her ikisi de, birbirini razı edemezlerse; hakim, her ikisine de diğerinin davasına karşı yemin verir.
Sahih olan, hakim yemine önce müşteriden başlar.
Bu kavil, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'den rivayet edilmiştir.
İmâm Muhammed (r.a.) ile İmâm Züfer (r.a.) de:
“Bu satışın borç olan bir şeyle yapılmış olması halinde böyledir. Şayet alım-satım ayn be ayn veya bedel ve bedel ise; hakim, hangisini isterse ona

önce yemin verir.” buyurmuşlardır. 
[304]

Bu durumda yeminin şekli şudur:

Satıcı: “Billahi, onu bin dirheme satmadım.” der. Müşteri de: “Billahi, ben onu iki bin dirheme satın almadım.” der Esahh olan budur. 
[305]

Şayet, ikisi de yemin ederlerse; hakim, aralarındaki alım-satımı fesheder. (bozar) ister, birisi istesin; isterse, ikisi istesin fark etmez.

Sahih olan, hangisi yeminden kaçınırsa; ona ilzam olunur; diğeri haklı sayılır. 
[306]



Eğer ihtilaf bedelde olmaz; belkide, başka bir şeyi için alırsa; meselâ: Bir adam diğerinden bir tulum yağ satın aîır ve bunun ağırlığı yüz ntıl olur;
sonra da sahibine vermek üzere, ağırlığı yirmi rıtıl olan bir tulum getirir, satıcı da: “Bu tulum, aynı tulum değildir.” der; satın alan şahıs da:

“Aynısıdır.” derse müşterinin sözü -her ritim  bedelini söylesin veya söylemesin- geçerli olur. 
[307]

Müddette ihtilaf ederlerse; -ister aslında olsun, isterse miktarında olsun- yeminleşmezler.
Keza, aslında veya mikdnnda muhayyerlik şartı olursa yeminleşmezler.
Keza, satılanı veya bedelini almakda veya parasının bir miktarını düşürmede yahut vaz geçmedi veya teslim yerinde ihtilaf ederlerse
yeminleşmezler.

Bu durumlarda inkar eden, yemin eder. 
[308]

Şayet,  alım-satımın aslında ihtilafa düşerlerse,  yine karşılıklı yeminleşmezler. Akdi  inkâr edenin sözü geçerli  olur. 
[309]

Sözleşmenin (akdin cinsinde ihtilaf ederlerse, şöyle ki: Birisi satışı diğeri ise bağışlandığını iddia ederlerse veya paranın cinsinde ihtilaf ederlerse
şöyleki: Birisi: “Dirhemlerdi.” diğeri ise: “Dinarlardı.” derse;  İmâm Muhammed (r.a.), Cami kitabında:
“Bunlar, karşılıklı yeminleşmezler.” buyurmuştur.

Bazı alimlerimiz: “Cami kitabında, İmam Muhammed (r.a.)'in iki kavli vardır. En doğru olanı, yeminleşmeleridir.” demişlerdir. 
[310]

Eğer satılan şey zayi olduktan sonra ihtilaf ederlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a   göre    karşılıklı yeminleşmezler.
Müşterinin sözü geçerli olur.
Keza satılan şey, alanın mülkünden çıkar veya reddi mümkün olmayan bir hale gelirse, yeminleşmezler. Bu, para borç olduğu zaman böyledir. Eğer

ayrı ise, yeminleşirler. Sonra zarar görenin misli, -eğer misli (benzeri) varsa- geri verilir. Eğer benzeri yoksa kıymeti geri verilir. 
[311]

Bir adam, tek pazarlıkla o akidle iki köle satın alıp bunları da teslim alsa ve bunlardan birisi ölse de, onun bedeli hususunda taraflar ihtilaf eyleseler,
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre -yeminle birlikte- müşterinin sözü geçerli olur.
Ancak satıcı, sağ olanı geri alırsa, o zaman bir şey gerekmez.
Alimler, “Bir şey gerekmez.” kavlinde ihtilaf etmişlerdir. Bazıları: “Onunla murad, müşterinin söylediğinden fazla parayı ölen için almamaktır.”

demişlerdir. Sahih olan da budur. 
[312]

Bir adam, satın aldığı bir köleyi teslim aldıktan sonra, onun yarısını satar, bilahare de, önceki satan şahıs satın alan şahıs arasında, bu kölenin bedeli
hakkında ihtilaf çıkarsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre karşılıklı yeminleşmezler. Yeminli olarak müşterinin sözü geçerli olur.
İmam Ebû Yûsuf (r.a.) göre ise, müşterinin elinde kalan yarım hakkında, karşılıklı yeminleşirler.
Satıcısının razı olması halinde bu böyledir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, tamamı hakkında yeminleşirler. Yeminleşince de, müşteri, satıcıya kölenin kıymetinin yansını -satıcı kabul ederse-
öder.

Şayet, aybı sebebiyle kaçınırsa, bu yarının kıymeti geri verilir. 
[313]

Bir kimse bir cariye satın alıp onu teslim aldıktan sonra, onu ıkâle eder; bilahare de, parasında taraflar ihtilaf ederlerse bunlar karşılıklı yem ini
esirler ve önceki satış geri dönmüş olur.

Şayet satıcı satılan şeyi, ikâleden sonra teslim alırsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, yeminleşmek yoktur. 
[314]

Bir adam, bir kür buğday için diğerine on dirhem teslim ettikten sonra, ikâleleşseler; bilahare de, re'sü'l-mâlde (sermaye hususunda) ihtilafa

düşseler; bu durumda, kendisine selem yapılan şahsın sözü geçerli olur ve selemden dönülmez. 
[315]

Bir adam, bir veya iki pazarlıkla (akidle), iki köle satın alır; bunlardan birisi hali hazırda ödenmek üzere bin dirheme; diğeri ise, bir seneye kadar
veresiye olmak üzere bin dirheme olsa da, bilahare müşteri, kusuru sebebiyle bu kölelerden birisini geri verir ve: “Bu köle, parası peşin olandı.” der;
satıcı ise: “Parası veresiye olandı.” derse; satıcının sözü geçerli olur; karşılıklı yeminleşmezler.
Keza onları bir pazarlıkla (akidle) alıp, teslim aldıktan sonra, elinde iken bunlardan birisi ölür; diğerini de kusuru sebebiyle geri verir ve geri verilen
kölenin kıymetinde,ihtilaf ederlerse; satıcının sözü geçerli olur; karşılıklı yeminleşmezler.
Şayet, birisinin değeri dirhemler; diğerinki dinarlar olur ve satıcı da aksini söylerse; -yeminli olarak- müşterinin sözü geçerli olur.
Kölelerin ikisi de ölürse, taraflar karşılıklı yeminleşmezler.
İmâm Muhammed (r.a.) buna muhalifdir.
Şayet, kölelerin her ikisi de duruyorlarsa, bi'1-icma yeminleşirler.

Pazarlıkta (akidde) ihtilafa düşerler; satıcı: “Paralar aynidir.”; müşteri de: “Ayrıdır.” derse; müşterinin sözü geçerli olur. 
[316]

Şayet paranın peşin veya borç oluşunda ihtilaf ederler ve onlardan birisi: “Para peşindi.” derken, diğeri: “Borçtu.” diye iddia ederse; peşindi diye
iddia eden satıcı ise; (şunun gibiki: “Ben sana şu cariyemi senin şu kölene karşılık sattım.” diyor, müşteri de tamamım borç olarak iddia eyliyorda
ben senden bin dirheme satın aldım.” diyorsa cariyede (duruyorsa) karşılıklı yeminleşirler ve karşılıklı olarak aldıklarını geri verirler.
Eğer cariye müşterinin yanında zayi olmuşsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'e ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre yeminleşme kalkar.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre yeminleşirler.
Şayet, aynı iddia eden müşteri olur ve o: “Cariyeni, köleme karşılık satın aldım.” der; satıcı da: “Ben, onu sana, iki bin dirheme sattım.” veya “Yüz
dinara sattım.” diyorsa; cariye de durmakta ise, karşılıklı değişik yaparlar.

Eğer cariye zayi olmuşsa (elden çıkmışsa) yine böyle, karşılıklı kıymetini birbirine geri verirler. Alimlerin ekserisi bu görüştedirler. 
[317]

Bir kimsenin satın aldığı cariye, henüz o teslim almadan ölür; satın alan: “Ben, onu bin dirheme satın aldım.” derken; satıcısı, “Ben, onu iki bin
dirheme sattım.” derse, bu cariyenin üçte ikisi hakkında, -yeminle birlikte- müşterinin sözü geçerli olur.



Geri kalan üçte bir hakkında karşılıklı yeminleşirler. O da hizmetcinin hissesidir.
Bu şahıslardan her birisine cariyenin tamamı hakkında yemin verilir. Müşteri: “Billahi, ben onu, iki bine satın almadım.” der; satıcı da: “Billahi, ben

onu bin dirhem ile bu hizmetçiye karşılık satmadım.” der. 
[318]

Şayet satıcı: “Cariyesini, bin dirhem ile, o hizmetçi karşılığında sattığım” iddia eder; müşteri de: “Onu iki bin dirheme satın aldığını” iddia eder ve
bu cariye müşterinin yanında ölürse; yeminle birlikte müşterinin sözü geçerli olur.

Bu cariye hakkında, karşılıklı yemînleşme yoktur. Bu hizmetçinin yerinde, ölçülen veya tartılan bir şey olsaydı, yine aynısı olurdu. 
[319]

Eğer satıcı, ikibin dirheme sattığım; müşteri de yüz dinar bir de hizmetçi. karşılığında satın aldığını iddia   ederse, yeminli olarak, müşterinin sözü
yüz dinar hakkında geçerli olur.
Müşteri, bin dirhem ve (artı) yüz dinara satın aldığını, satıcı da iki bin dirheme sattığını iddia ederse; yeminle birlikte müşterinin sözü geçerli olur.
Şayet dirhemlerin üzerine ölçülen, tartılandan veya sayılan bir şey zammederse, işte bu da bedel yerinde olur.

Şayet belirli bir şey olmazsa, o zaman mikdarı hakkında satıcıya yemin verilir. Bu, bi'1-icma böyledir. 
[320]

Bir köle, satıcısının yanında zayi olduğunda, satıcı: “Satıştan önce, onu müşteri kat eyledi; tam bedelinin yansı benimdir.”; müşteri de: “Sattıktan
sonra, onu satıcı kat eyledi; benim için muhayyerlik vardır; istersem, onun kıymetinin yarısını alırım; istersem bırakırım.” derse; her ikisinin de
beyyinesinin bulunmaması halinde yeminleşirler. Yeminleşince de, müşteri onun parasının tamamını alır veya tamamını terkeder.
Eğer her ikisinin de beyyinesi varsa; müşterinin beyyinesi evlâdır.
Şayet, onun kat edilmesi hususunda satıcı veya müşteridir, diye ittifak ederler veya bir yabancı diye ittifak ederlerde; satıcı: “Satıştan önce oldu.”

der; müşteri de: “Satıştan sonra oldu.” derse, bu durumda satıcının sözü geçerlidir. Müşterinin beyyine getirmesi gerekir. 
[321]

Şayet satıcı: “Bu sattığım cariye, filan zatın malıdır. Beni, bunu satmaya vekil eyledi.” der; ikrar olunan zat da, müşteriye: “Ben, bunu sana yüz
dinara sattım ve o parayı da teslim aldım.” derse; bu cariye, müşterinin olur.
Eğer cariyenin, kendisi için ikrar olunan zata ait olduğu belirli değilse, karşılıklı yeminleşirler. Önce ikrar edenden başlanır. Eğer ikisi de yemin
ederlerse, ikrar eden cariyenin kıymetini borçlanır.
Eğer cariye ikrar olunan için maruf ise; sahih olan ikrar edicinin yemin etmesidir. Kendisi için ikrar olunan şahsa, yemin ettirilmez. İmâm
Muhammed (r.a.), bu babın sonunda şöyle buyurmuştur:
“İkrar eden, kıymetini borçlanmaz. Dilerse- parasını alır; değilse, ikrar olunanın tasdik etmesine kadar o, satıcının elinde kalır. Satıcı ne zaman,
tasdik ederse (doğrularsa) o zaman, onu alır.”

Eğer cariye zayi olursa (ölürse) kıymeti kendine ikrar olunan içindir. İster ma'ruf olsun isterse meçhul olsun, bu böyledir. 
[322]

Şayet ikrar eden,, o cariyeyi mükatebe veya müdebbere eder veya. azad eder yahut onu ümm-ü veled eder; sonra da yeminleşirlerse, ikrar eden
şahıs, bu cariyenin kıymetini -eğer o meçhul ise- öder. Şayet cariye tanınan birisiyse, bu hallerin tamamında tazminat gerekmez. Ve bu durumda, o
cariyenin kitabeti de geçersizdir. Çünkü o, kitabet bedelini ödemekten aciz kalmaktadır.
Ve bu cariye, ikrar edicinin ölümüyle azad edilmiş olur.
Eğer ümm-ü veled ise, ikrar olunanın ölümüyle, azad olunmuş olmaz. Her hangi birisinin ölümüyle müdebbere olur. Onlardan her hangi birisinin
olması ihtimalinden dolayı bu böyledir.
Şayet cariye yanında bulunan şahıs: “Bu emanettir; bana, satmamı emreyledi.” der; cariye de ölürse; her haliyle, ikrar sahibi onun kıymetini tazmin

eder. Çünkü, kendisi itiraf eyledi ve emaneti başkasına teslim etti. 
[323]

Sözleşilen icarın alınmasından önce, ihtilaf ederlerse; yeminleşirler ve sözlerinden dönmüş olurlar.
Eğer ihtilaf ücrette olursa, yemine önce icarcidan başlanır.
Eğer menfaat vaki olursa; icara verenden başlanır.
Hangisi yeminden kaçınırsa, suç ona mal edilir.
Hangisinin beyyinesi-olursa, o kabul edilir.
Her ikisinin de beyyinesi bulunursa, icara verenin beyyinesi üstündür.
Eğer ihtilaf, ücret hakkında olursa, icarcının beyyinesi evla olur.
Her ikisinin de beyyinesi bulunur ve ikisi de kabul edilir, ve onlardan her birisi, kendi beyyinesinin üstün olduğunu iddia ederlerse (meselâ: İcara
veren: “Aylığı on dirheme” icarcı da “İki aylığı, beş dirheme.” derse; iki aylığına on dirhem hükmolunur.
İcar ödendikten sonra ihtilaf ederlerse, yeminleşmezler. îcarcmm sözü geçerli olur.
Akid yapılan şeyin bir kısmı alındıktan sonra, ihtilaf vaki olursa, yeminleşirler. Ve bu akid bozulmuş olur. Geçmiş hakkında, icarcının sözü geçerli

olur. 
[324]

Efendisi ile mükâteb, kitabet bedelinde ihtilafa düşerlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre yeminleşmezler. Bu durumda -yeminle beraber- kölenin
sözü geçerli olur. İmâmeyn ise:

“Yeminleşirler ve kitabet feshedilir.” buyurmuşlardır. 
[325]

Eğer onlardan birisinin beyyinesi bulunursa, o kabul edilir. Eğer, ikisinin de beyyinesi olursa; efendinin beyyinesi evladır. Ancak köle, efendisine

kıymetini ödediğini belgelerse, azat olmuş sayılır. 
[326]

Mehir hakkında, karı-koca ihtilafa düştüklerinde, koca “Karısını, bin dirheme nikahladığını” iddia eder; kadın da: “Şeni, iki bin dirheme nikahladı”
derse; her hangisinin beyyinesi varsa, o kabul edilir.
Her ikisinin de beyyinesi varsa, kadının beyyinesi evladır. Mehr-i mislinden fazlayı iddia ediyor olsa bile böyledir.
Şayet ikisinin de beyyinesi yoksa, İmâm Ebû Haııîfe (r.a.)'ye göre yeminleşirler. Nikahları bozulmaz; fakat mehr-i misil hükmolunur.



Eğer mehir, kocanın kabul eylediği gibi, mehr-i misil veya ondan daha az ise, kocanın dediği gibi hükmedilir.
Eğer mehr-i misil, kadının iddia eylediği gibi, daha da çoksa, o zaman, kadının dediği gibi hükmedilir.
Şayet mehr-i misil, kocanın itiraf ettiğinden çok; kadının söylediğinden az ise; mehr-i misil hükmolunur. Bunlar önce yeminleşirler; sonra,

hükmedilir. Bu, İmâm Kerhî'nin kavlidir. 
[327]

Rarf'nin kavli ise şöyledir: Yemin verilmez. Ancak, bir yönde yemin verilir; o da ikisi için de mehr-i mislin şahidi bulunmadığı zamandır. Bunun
dışında, erkeğin sözü -yeminle birlikte- geçerlidir. Mehr-i misil, onun dediği kadar veya daha az olursa bu böyledir.
Eğer mehr-i misil, onun iddia eylediği kadar veya daha fazla olursa; -yine yeminle birlikte kadının sözü geçerli olur. Sahih olan da budur.

Bazı alimler: “İmâm Kerhî'nin kavli daha sahihtir.” demişler. 
[328]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre yemin önce kocadan başlar. Şayet koca; “Nikahı, şu köleye karşılık.” diye iddia eder;
kadın da: “Şu cariyeye karşılık.” diye iddia ederse, bu mes'ele de önceki mes'ele gibidir.

Ancak, cariyenin kıymeti mehr-i misil kadar veya onun dününde bulunursa (ondan az olursa) bu cariyenin kendisi değil, kıymeti mehir olur. 
[329]

 
5- BAŞKASINI DA'VÂ ETMEYE SALİH OLAN VE OLMAYAN KİMSELER DÂVAYI DİNLEMESİ ŞART OLAN VE OLMAYAN

KİMSELER DA'VADAN ÖNCE VE HÜKÜMDEN SONRA MEYDANA GELECEK HÂDİSELER
 
Rehin bırakan şahsın da, kendisine rehin bırakılan şahsın da, ayn olan   rehin   da'vasında  ve  ödünç  verme-alma  davasında, kiralama davasında -
rehin gibi- hazır bulunmaları şart kılınmıştır.
Ziraatçının, zarar-ziyan da'vasında, hazır bulunması şart mıdır?
Eğer, tohum ziraat yapan şahıs (çiftçi, ziraatçı) tarafından ise, o icarcı gibidir ve hazır bulunması şarttır.
Eğer tohum, onun tarafından verilmiyor ve ziraat da bitmişse, hüküm yine böyledir.
Fakat ziraat bitmemişse, hazır bulunması şart değildir. Bu, mutlak mülk da'vasi hakkındadır.
Fakat başka bir şahsın kendi yerini, zoraki aldığını iddia eder; o yer de ziraatçının elinde bulunursa, o zaman ziraatçının hazır olması şart değildir.
Çünkü, o diğerinin fiiline, karşı, dava ediyor demek olur.
Şayet bir ev, satıştan sonra, satıcının elinde bulunur ve bilahare de bir hak sahibi gelerek, ona hak kazanırsa o ev, ona hükmedilmez; ancak, satan ve

alanın huzurunda hükmedilir. 
[330]

Fâsid şekilde bir şey satın alan kimsenin müddeî için, da'vaci olması satılan şeyi teslim aldığı zaman da, almadan önce de uygun olur. Çünkü, hasım
yalnız satıcıdır.
Eğer bir kimse, muhayyerlik şartıyla bir şey satın alır; başka birisi de çatın aldığı şeyi iddia ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre satıcının ve
müşterinin huzurda olmaları şart kılınmıştır.

Bâtıl satışın müşterisi, rnüstehık için, davaya elverişli değildir. 
[331]

Bir şahsın yanında bir cariye bulunduğunda, başka bir şahıs, hazırda bulunmayan filan oğlu filan benim mân ortağım idi.
O ortağım, bu cariyeyi, ortak olduğumuz bin dirhemle satın aldı. “Bu cariyenin yarısı benim, yarısı da o ortağımmdır.” diye iddia eder; bu cariyeyi
yanında bulunduran şahıs da: “Ben, o gaib filanı tanıyorum. Bu cariyeyi ortak malınız ile satın aldı. Yarısı senin, yarısı da onundur. Yalnız o gaib
zat, bana “Bu. cariyeyi, Bağdad'a götürüp, orada satmamı emretti.” derse; Şeyhu'l-İnnam Zahîrü'd-Dîn:
“Bu durumda müddeînin onu Bağdad'a gitmekten men etme yetkisi yoktur.” buyurmuştur.
Keza, o gaib mudareb e ortağı olsaydı yine böyle olurdu. Eğer aralarındaki ortaklık mülk ortaklığı olup akid ortaklığı olmasaydı o zaman, onunla

müsafereten gitmekten ve tasarrufdan men etme hakkı olurdu. 
[332]

Bir kimse, üç tane hayvan icarladıktan sonra,, bu, hayvanların sahibi, hayvanlardan birini başka birisine kiraya; birisini ariyet verse, birisini de
bağışlasa veya satsa; kiralayan şahıs, bu hayvanları o şahısların elinde bulsa; eğer, sahibi bir özürden dolayı satmışsa, bu satışı caizdir.
Eğer özürsüz satmış; sa, icarlayan zat, o hayvanı satın alan şahıstan geri alır. Onu alınca, mü; jteri muhayyerdir: Dilerse, icare müddeti bitene kadar
sabredip, sonra o hayvanı alır; dilerse pazarlığı fesh eder, (akdi bozar)
Hayvan sahibi, onu başkasına bağışladı veya ariyet bıraktı yahut başkasına icara verdi ise; şayet, önceki icare ma'rufe ise, o icarcı, . diğerlerinin
ellerinden c hayvanları alır.
Eğer önceki icare ma'rûfe olmaz ve mal sahibi beyyine isterse; hayvanın kendisine bağış ananın yanında olması, jcarlay anın da beyyinesi
bulunması halinde ha? ıvam ondan çekip alır.
Eğer bağışlanan iat gaib olur, adamda hayvanı alıp icare müddetide geçmiş bulunursa, kf;ı ıdisine bağışlanan zat, artık o hayvanı alamaz.
Keza,  eğer  m iterinin  elinde ise,  müşteri  -beyyinesi  varsa- da'vacı olur.
Eğer hayvan,  ariyet alanın veya icarlayanıri yanında ise, davacı onlardan beyyine ister. İkinci icarcı ister zahir olsun, isterse olmasın farketmez.
İkinci icarcı ve ariyetti, ariyet ve icare üzerine beyyine ibraz ederler ve hayvanların sahibi de hazırda bulunmazsa önceki icarcmın beyyinesi, -onlara

göre- kabul edilmez. 
[333]

Bir adam, bir hayvanı icarlayıp, tesliıtn aldıktan sonra, mal sahibi kaybolur ve o hayvana da, başka birisi sahip çıkarak, “İcare müddeti bitti.” diye
iddia ederse, Fahru'I-İslâm Pezdevî “Gerçekten, bu iddia kabul edilir” diye fetva vermiştir.
Bu, doğruya çok yakındır.
Ve “Fiiline karşı dava olmadan, davacı nasbedilmez.” denilmiştir.
Şöyleki: “Onu bana teslim etti ve sen be:tıden aldın.” ve “Onu, sana icare sebebiyle teslim etti. Sen, benden sonra idin.” derse, sözü kabul edilmez.
Zahîrü'd-Dîn bununla fetva vermiştir. Serahsî:



“Sahih olan, mal sahibinden ariyet alıcı gibi adem-i inti-sabdır.” buyurmuştur.
Rehin ve ariyet da'vaları da böyledir! İcarcının da, müşterinin de davaya salahları yoktur. Kendisine bağış yapılan şahıs, bunların her biri için

davaya salâh (yetki) sahibidir. Ebû Bekir bu görüşe meyletmiştir. 
[334]

Bir kimse, başka birisinin elinde bulunan bir evi, iddia eder ve “Bu, benim icarhanemdir. Onu filana icara verdim.” der; evi elinde bulunduran şahıs
da: “O, benim icarhanemdir. Onu başka birisine icara verdim.” derse; iddiacının davası dinlenilir. Evi elinde bulunduran şahıs, bir davacı nasbeder.
Müddeî mutlak mülk iddiasında bulunduğu halde, evi elinde bulunduran şahıs, -icarcı da, icara veren de huzurda olmaksızın- icara verdiğini iddia

ederse, onun davası da kabul edilir. 
[335]

Bir idmse: “Gerçekten bu ev, filan gaibindir. Bu evi, elinde bulunduran şahıs, ondan satın aldı ve teslim di; aldı. Ben de, bu evin şefîiyim, şüf a
hakkımı istiyorum.” diye iddia eder; evi; elinde bulunduran şahıs da: “Bu, benim evimdir. Hiç kimseden satın almadım.” derse veya iddiacı: “Ev
senindir. Onu filana sattın. Fakat, teslim etmedin. Ben şuf'a hakkımı istiyorum.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'e İmâm Muhammed (r.a.)'a göre,
sözü, -birinci fasılda satıcı ve ikincide alıcı hazır olmadıkça- kabul edilmez. İkinci İmâm (İmâm Ebû Yûsuf) (r.a.), evi elinde bulunduran şahsı
davacı kılmış ve ona karşı, şüf'a hakkını hükmeylçyip, parasını alarak yed-i emine teslim eylemiştir.                            

Eğer müşteri aelir, satın aldığını inkar ederse, bu durumda, İmâm Muhammed (r.a.) şefiâ, şüf'ayı hükmeylemiştir. 
[336]

Bir evi satın almaya vekil olan zat, bu evi satın alıp, teslim aldıktan sonra, şefî gelerek, vekilin elinden bu evi almak isterse, onun bu evi alma hakkı
vardır. Bu durumda vekil tayin eden şahsın hazır olması şart değildir. Şayet müşteri vekil olur; evi de almazsa; şefi, müvekkil veya onun vekili
olmayınca, evi alamaz. Bu, satın alma vekilinin elindekine, müşterinin hak sahibi olduğu zaman böyledir. Müstehık açısından mahkemede vekil

tayin edenia bulunması şart değildir. Vekilin,bulunması ile iktifa edilmiştir. 
[337]

Bir adam evini icara verip teslim ettikten sonra, icarcmın elinden,birisi bu evi, zoraki alırsa; müste'cir olmaksızın, mal sahibini davası sahih olmaz.
[338]

Bir adam, bir ev satın; aldığında, onu teslim almaz ve bu evi, satıcının yanında iken birisi jgasbederse; -eğer müşteri parayı nakden ödemişse veya

bedeli va'deli ise davacı müşteridir; değilse, satıcıdır. 
[339]

Bir satıcı, satılacak biri şeyini önceki müşteri parasını vermeden önce, başka birine satarsa, zalhirü rivayede, öncekinin, ikinci müşteriye karşı
davası dinlenir. Çünkü, mülkü nefsine mal etmektedir. Evi elinde bulunduran ise, ona muarız oluyor. Fakat bedelini teslim etmeden ev elinde
olandan onu geri alamaz.
Bir adam, diğerinden bin dirheme bir cariye satın alır, parasını ödemez; satıcının izni olmaksızın da, onu alıp başka birisine yüz dinara satar ve
karşılıklı teslim tesellümde yaparlar; bilahare önceki müşteri kaybolur ve satıcı gelerek, ikinci müşteriden cariyesini geri vermesini isterse; ikinci
müşterinin işin satıcının dediği gibi olduğunu ikrar etmesi halinde, birinci satıcıya, cariye reddedilir. (geri verilir.)
Eğer, ikinci müşteri satıcıyı yalanlar veya: “Ben, senin haklı konuştuğunu bilmiyorum.” derse, -önceki müşteri gelene kadar- aralarında dava olmaz.
[340]

Bir adam, diğerinin, kölesinin gözünü çıkardığını iddia eder köle de sağ olursa, -bu köle gelmedikçe- davaya ve beyyineye bakılmaz.

Şayet köle sağ olmaz ise, davası dinlenir ve ona karşı diye hükmedilir. 
[341]

Eğer köle küçük ise, onun gelmesine lüzum olmadan, hakim kör eden şahsı fidye ödemesine hükmeder. Eğ;er davalı, göz çıkardığını ve kölenin de

o adamın olduğunu ve köleninde: gaybolduğunu ikrar ederse o takdirde, fidye olarak onun için hükmolunur. 
[342]

Bir adam, beyyinesiyle birlikte gelerek, birisinin, kendi yük hayvanının gözünü çıkardığını iddia ederse; beyyine kabul edilir. O hayvanın huzura
getirilmesi -hakim için- sıhhatinin şartı değildir.
Hakim gözünün çıkıp çıkmadığını gart değildir. Yani, bu davanın örsün diye, o hayvan huzura getirilmiş olsa, o zaman hakimin görmesi gerekir.
Adam, gözü çıkarılan hayvanını getirirse, hakim, hayvan sahibine “Beyyinesiz diyet hükmedilmez.” der.

İddia olunan zat, o gün, gözünü çıkarmişsa, hayvan sahibinin beyyineşi sebebiyle, diyet-i ayn (göz diyeti) hükmedilir. 
[343]

Bir adam, diğer bir şahsın, “Hayvanlını yaraladığını veya elbisesini yaktığım” iddia ederse; bu beyyinenin kabiul edilmesi için hayvanın veya

elbisenin huzura getirilmesi şart değildiir. 
[344]

Bir adam, üç bin dirhem terkederek ölür, bîr de varis bırakır;
başka bir adam da, ölen zatın, malının “Birisini kendisine vâsiyyet eylediğini” iddia ve bu hususta beyyine ib raz eder; varis de onu inkar ederse, bu
durumda hakim, varise karşı, diğerinin beyyinesini kabul ederek vasiyyetin yerine getirilmesine hükmeder .Varis de bu terekenin üçte birisini ona
verir.
Sonradan bir adam daha gelir ve “Öleninin malının üçte birisini, kendisine vâsiyyet ettiğini” belgeler; varis de meydanda olmazsa; kendisine
vaşiyyet olunan şahıs, hakime çıkar. Hakim de onu davacı kılar ve beyyinesini kabul ederek, diğer iddiacının yanında bulunan vâsiyyet malının
yarısının,ibu şahsa verilmesini emreder.
Eğer öncekinin elinde bir şey kalmamışsa, (onun yok olması zayi olması gibi.) o zaman, ikinci adam varisi getirip öncekinden bir şeyler almasını
ister; varis de ona yapılan vasiyyeti inkar ederse, ikincinin varise karşı beyyine getirmesi teklif olunmaz. Bu durumda ikinci adam için, varisin
yanında olanın beşte birisini almak hakkı vardır.
Sonra, varis ve ikinci adam, onu takib ederek, birinci adamdan, aldığının.yarısını alırlar. Onları alınca, beşe bölerler. Onun beşte birisi, ikinci
adamın; beşte dördü de varisin olur. Bu dava, ister birinci hakimin, ister başka hakimin yanında görülsün fark etmez. Birinci adam kaybolur ve
ikinci adam, varisi hakime getirerek iddiada bulunursa; bu durumda, hakim, varise karşı hükmeder. Varisin aleyhine olan hüküm, önceki adama
karşı olmuş olur.



Eğer hakim, öncekinin vasiyyetiyle hükmeylemişse, ikinci onu dava edene kadar ona bir şey vermez. 
[345]

Bir kimse geride mal ve bir de varis bırakarak ölür, başka bir adam da beyyineşi ile gelerek, ölenin kendisine bin dihem borcunun olduğunu söyler;
hakim de onu varisin aleyhine hükmeder ve onun bin dirhemini verir ve bilahare varis kaybolur; başka bir alacaklı da gelerek, o da bin dirhem
alacağı bulunduğu iddiasında bulunursa; önceki alacaklı, ikinci alacaklıyı dava edemez.
Şayet önceki alacaklı kaybolursa, ikinci alacaklı, varisi getirerek onu dava eder. Sonra hakim varise karşı hükmeder.
Şayet önceki, alacaklı değil de kendisine vâsiyyet edilmiş bir zat olsaydı ve o, üçte bir hakkını aldıktan sonra varis kaybolmuş bulunsa; ikinci adam

da beyyinesiyle gelerek alacağını iddia etseydi; bu durumda vâsiyyet olunan şahıs, ona hasım olmazdı. 
[346]

Bir adam, ölen şahsın varisine karşı, beyyinesiyle gelerek; ölenin, kendisine kıymeti terekenin üçte biri kadar olan belirli bir cariyeyi vasiyyet
eylediğini söyler; hakim de öylece hükmeder ve cariyeyi iddiacıya verir; bilahare varis kaybolur ve sonra da, başka birisi elinde beyyinesi ile
gelerek, ölen şahsın “O cariyeyi, kendisine vasiyyet eylediğini” iddia ederek öncekine yaptığı vasiyyetten döndüğünü söylerse; bu durumda hakim,
cariyeyi ikinciye hükmeder.
Eğer döndüğünü söylemezse, o zaman, cariyenin yarısını ona hükmeder. Bu hüküm, varise karşı (onun aleyhinde) olmuş olur.
Şayet önceki adam davasını ibtâl ederse, bu cariyenin tamamı ikinci şahsın olur.
Şayet hakim, cariyeyi birinciye vermiş, o da kaybolmuş da, varis huzurda ise, varis ikinci adama karşı hakime baş vuracak bir da'vacı nasbedemez.
Eğer hakim, önceki adama cariyeyi hükmeder ve ona teslim etmezse bu durumda ikinci adam, varisi dava eder. Eğer önce hüküm vermiş olan
hakimin huzurunda da'valaşırlarsa, bu hakim, o şahsı davacı yapmaz.
Fakat, başka bir hakimin huzurunda mahkeme olurlarsa, o hakim, iddia sahibini davacı kılar. Sonra hakim, ikincinin beyyinesini kabul eder ve
cariyenin yarısını ikinci iddiacıya hükmeder.
Bu durumda şahitlerin, “Öncekine vasiyyetinden döndü.” demeleri veya dememeleri müsavidir:
Önceki iddiacı gelir; ikinci iddiacı ise, beyyinesiyle ölenin birinci vasiyyetten döndüğünü belgelerse, cariyenin tamamını alır. Aksi takdirde yarısını
alır.
Eğer önce, ölenin malının üçte birisini, kendisine vasiyyet eylediğini “İsbat eder; hakimde ona hakkını verir; sonra da, ikinci adam” ölenin,
birinciye yaptığı vasiyyetinden döndüğünü belgeler ve “Malının üçte birisini, kendine vasiyyet eylediğini” isbat ederse, işte o zaman hakim, o malı
öncekinden alır; ikinciye verir.
Varis hazır olur; hakim de -öncekine yapılan vasiyyetten dönüldüğü bilinmeden- ikinciye hükmederse; bu hüküm geçerli olur.
Şayet, öncekine yapılan vasiyyet belirli bir köle olur ve bu köle, hakimin hükmüyle ona verilmiş bulunur; sonra da, başka birisi beyyine getirerek
“Ölenin malından kendisine yüz dirhem vasiyyet eylediğini” söylerse; kendisine köle vasiyyet edilen şahıs, ona davalı olmaz. Varis huzurda olduğu

halde önceki vasiyet olunan şahıs huzurda olmazsa, o zaman, varis ikinci zata davalı olur. 
[347]

Bir adamın, diğerinde ödünç vermek veya zoraki alınmak yahut emanet bırakılmak suretiyle bin dirhemi bulunduğunda, bu dirhem bizzat
gasbedenin veya emanet bırakılanın yanında durmakta olur; başka bir adam da, beyyinesi ile gelerek, “Mal sahibinin öldüğünü ve o bin dirhemi
kendisine vasiyyet eylediğini” iddia eder; ilk şahıs da bunu kabul ve ikrar ettiği halde, yalnız: “Ben bilmiyorum, o adam öldü mü, yoksa ölmedi
mi?” derse; hakim bunları, -ölenin varisi veya vasisi gelene kadar- muhakeme yapmaz.
Eğer malı yanındabulunduran zat: “Bu benim malımdir. Ölen şahsın benim yanımda bir şeyi yoktur.” derse; o zaman, bu şahıs, iddiacı için davalı
olur. Ve iddia olunan şahsın yanında bulunan malın üçte birisi, o zata hükmedilir.
Ancak, iddiacı “Ölen zatın, bu bin dirhemden başka, iki bin dirhem daha terk ettiğini- isbat ederse, o zaman hakim, o bin dirhemi bu zata hükmeder.
Şayet varis: “Ben ölenin malından bir şey almadım.” derse; bu sözüne iltifat edilmez.
Eğer kendisine vasiyyet olunan şahsın yerinde alacaklı olmuş olsaydı; malı elinde bulunduran şahıs, bu malı ikrar da etse, inkar da etse davacı
olamazdı. Eğer o iddiacı, beyyinesiyle, “Gerçekten filan öldü. Varis de bırakmadı ve bana da filanın yanında bulunan bin dirhem emanetini veya
gasbolunmuş malını vasiyyet eyledi.” der; şahitler de: “Bir varis olup olmadığını bilmiyoruz. Ancak malı biliyoruz.” derlerse; bu durumda hakim, o

malı vasiyyet olunan şahsa hükmeder. 
[348]

Ölen bir şahsın varislerinin, vasiyyetleri isbat etme hakkında veya kendisine variyet olan şahıs yahut ölenin, üzerinde alacağı olan şahıs hakkında

dava etme haklan vardır. 
[349]

Bir adam ölür; onun iki oğlu bulunur; ancak, bunlardan biri huzurda bulunmaz,hazırda olan oğlu, “Babasında,   bin dirhem alacağının olduğunu”
iddia eder; ölenin de bin dirhemden başka malı olmazsa; hazı ırda bulunan bu oğulun, babasına karşı iddia ettiği alacağı, nasıl tesbit olunur?

Bu oğulun, babasına karşı olan beyyinesi, kabul edip bin dirhem ona hükmedilmez. Mes'ele kardeşi gelene kadar durdurulur. 
[350]

Bir adam, diğer birinin, elinde bulunan evi iddia ederek: “Filan gaib adam, bu evi, senden benim için satın aldı.” der evi elinde bulunduran şahıs da
bunu inkar ederse; müddeâ aleyhin (iddia olunanın) beyyinesi kabul edilir.
Keza, müşteri hazır olduğu halde, satın alışı inkar ederse; bu bir şahsın, başka birinin yanında bulunan bir evi iddia ederek: “Ben, bunu filan,
şahıstan satın aldım. O şahıs da senden satın almış.” demesi gibidir.
Münteka'nın Dava kitabında şöyle zikredilmiştir: İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Şayet ev elinde bulunan şahıs: “Gerçekten ben, bu evi seni vekil tayin ettiğini sandığım, filan şahıstan satın almıştım. O da burda yok.” dese;
onunla, evi elinde bulunduran şahsın arasında bir dava olmaz.” buyurmuştur.
Keza, şayet: “Sen, bunu filana satmıştın. Ben de ondan satın aldım. Şimdi ev dese ve -parası verilene kadar veya onu emanet edene kadar- benim

yanımdadır (elimdedir.)” derse, aralarında dava olmaz. 
[351]

Bir şahıs, başka birisinin adına yazılmış bir kağıt getirerek: “Bu kağıtta yazılı mal, ismi yazılı olan filan şahsın, senin üzerinde olan malı imiş. Bu
malı, filan şahıs, benim için ikrar eyledi. Bu hususta beyyinem de vardır.” der; iddia olunan zatta (müddeâ aleyh de) bunu inkar eder ve o “Adamın,



kendisinde malı olmadığını” söylerse; işte o zaman, kağıtta adı yazılı zat gelene kadar, beyyinesi kabul edilmez. 
[352]

İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)’in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir adam, diğerine “On dinarı, yüz dirheme almasını” söyler; o adam da öyle yaparak, dinarları teslim alıp, dirhemleri verir; başka bir adam da
gelerek, bu dinarları iddia ederse; müşteri o şahsı dava eder.”
Bu durumda, müşterinin: “Filan emreyledi ve bu dinarlar onun için satın alındı.” demesi kabul edilmez.

Şayet iddiacı, dinarları ikrar ederse,  o zaman aralarında dava kalmaz. 
[353]

Bir adam, diğerine karşı, “Gerçekten o. bu köleyi, onun efendisi olan fülanın emriyle bin dirheme sattı” der; iddia olunan da: “Ben, onu sahibinin

emri olmadan sattın.” derse bu kölenin müşteriye verilmesine hükmedilir.
[354]

Bir adam, bir köleyi iddia eder ve onu kendisinin sanarak: “Bu gün yanımda değildin.” der; köle de: “Ben, filan gaibin kölesiyim.” diyerek, buna
göre beyyine de ibraz ederse; onunla, iddiacı arasında bir dava olmaz.
Eğer köle beyyine ibraz edemezse, iddiacının, -iddiası ile ilgili- beyyinesi kabul edilip köle ona hükmedilir.
Bundan sonra, kendisi için ikrar olunan zat gelse bile, onun için, o köleye karşı bir yol yoktur. (Yani o, bu köleyi alamaz.)

Şayet beyyinesi varsa, o kabul edilir ve daha öncekine hükmolunan köle, bu durumda o adama hükmedilir. 
[355]

Bir adam, bir kölenin yanında bulunan başka bir köleyi veya onun üzerinde alacağı olduğunu yahut ona bir şey sattığını iddia ederse, bu durumda o
davacı olur.

Ancak iddia eden şahıs, o kölenin alım-satımdan men edilmiş olduğunu ikrar ederse; aralarında dava kalmaz. 
[356]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adamın elinde bulunan bir evi, başka birisi iddia eder ve: “Bu ev filanın evidir. Gerçekten o, bu evi bir aydır
yanında olan bin dirhemime karşı, bana rehin bıraktı. Ve onu bana verdi. Ben de ondan teslim aldım. Sonra o, benden ariyet olarak aldı. Ben de ona,
ariyet olarak verdim.” der ve beyyinesini ibraz eder; ev sahibi huzurda bulunmaz;ev elinde olan v şahıs ise: “Bu evin kendisinin olduğunu ve dün,
iddiacının iddia eylediği adamdan satın aldığım” belgeler veya “On gün önce satm aldım.” dediği halde, iddiacı: “Rehindir.” derse; ona hak sahibi
olur.
“Satın aldım.” diyen şahıs haklı olmaz. Ve bey'leri (alım-satımlan) geçersiz olur. Bu evin bedeli, iddiacıdan alınır. Ve bu ev, onun yanında emanet

kalır. Ev ona teslim edilir. 
[357]

 Hişâm şöyle diyor:
“Ben İmâm Muhammed (r.a.)'den sordum:
“Bir, adam: “Ben, bir adamdan bir cariye satın aldım. Parasını verdim. Cariyeyi de teslim aldım. Bir şahıs benden, onu dava etti. Beyyinesiyle haklı
çıktığından hakim, hükmü ona verdi. Ben de satıcıyı getirdim. Satıcı: “Benim müstehıkkın, o cariyeyi bana sattığına dair beyyinem vardır.” dedi ve
bana sattığını da ikrar eyledi. Durum ne olur.” İmâm şu cevabı verdi:
“Bu durumda, hakim müşteriyi muhayyer bırakır. O isterse bizzat davayı devam ettirir. İsterse, cariyeyi geri vererek parasını geri alır.”

Eğer müşteri: “Ben, işimi bekletiyorum. Satıcı davasını takip eylesin.” derse; buna hakkı yoktur. 
[358]

Bir şahıs, belirli bir köleyi, başka bir şahsa karşı iddia ederek beyyine de ibraz eylesin; -ister tezkiye yapsın isterse yapmasın- elinde bulunan zat: “O
hürdür.” demedikçe veya başkasına sattığını veya bağışladığını iddia etmedikçe, iddiacı hakkında o kölenin hür olması, sahih olmaz.
Fakat, ikrar edici hakkında bu tasarruf sahihdir. Hatta, şahitlerin adaleti zahir olmasa bile, bu şahsın ikrariyle amel olunur.
Keza, tek şahit gösterirse, bundan sonra, müddeâ aleyhin tasarrufatı, iddiacı hakkında -iki şahitte olduğu gibi- caiz olmaz.
Fakat iddia olunan, böyle bir tasarrufatta bulunmaz ancak iddia .olunanın kölenin, iddia edene ait olduğunu ikrar ederse, bu durumda hakim, ikrara
göre mi, beyyineye göre mi hükmeder?

Akdıyye kitabında: “İkrara göre hükmeder.” diye yazılmış; Câmi-i Kebîr kitabında ise: “Beyyine ile hükmeder.” buyrulmuştur. 
[359]

Bir adam, başka birinin yanında bulunan bir aynı, iddia ederek, “Onun, kendisine ait olduğunu” söyler; iddia olunan da, bunu inkar ederse, bu
durumda, iddiacınin beyyinesi kabul edilir.
İddia olunan şahıs, o aynı, bir başkasına satıp, bu işleme de şahit tutar; iddiacı da, beyyinesini bundan sonra getirir;.onun iddiası üzerine, hakim de,
o aynı o zata hükmeder; müşteri de beyyine ibraziyle, “O aynın kendisinin olduğunu ve elinde bulunduğunu, haksız hükmedildiğini” söyler ve o ayn
kendisine hükmedilir; bundan sonra da ikinci hükmedilen (yani müşteri) onu satıcısına geri satar veya ona bağışlarsa, bu caiz olur. Ve bu ayn ona
geri dönmüş olur. Halbuki, bu bir hiledir. İnsanlar, bunu zulmü def için yapıyorlar. Ancak bu hilenin sahih tarafı da vardır. Şöyleki: Önceki
hükmedilenden şahıs, satış iddia eylemez; ancak, mutlak mülk iddia eder.

Fakat, satış iddiasında bulunursa, müşterinin davası dinlenilmez. 
[360]

Akdıyye kitabında şöyle zikredilmiştir: Bir adam, başka birisinin elinde olan evin yansını iddia eder; iddia olunan şahıs da bunu ikrar ettiği halde,
evi ona vermez ve kendi de kaybolur; başka bir adam da gelerek, o yarıyı, iddia ederse; önceki ikrar olunan şahıs davacı olmaz. Şayet ikrar olunan

kaybolur da ikrar eden huzurda bulunursa, işte o davacı olabilir. 
[361]

Bir kimse, elinde bulunan bir ev hakkında: “Gerçekten bu ev, filan gaibindir.” deyip, o gaibin adını da söyleyerek ikrar eder ve.bu zat, bir şahsa
emrederek “O evi muhafaza etmesini” söyledikten sonra, bu adam, ev elinde iken ölürse; o evi iddia edenler, tamamen hasın (davacı) olurlar.
Ancak, filan oğlu filan gaib hakkında beyyine getiren müstesnadır. O beyyine ikame edince, aralarındaki husumet (dava) kalkar.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'ın kavlidir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasına göre ise, uygun olan, her şeyde vasinin olmasıdır.
Bir adam, filan şahsa karşı, “Bin dirhem alacağının olduğunu” iddia eder; o adam da borcunu ödemeden ölür; bir başkasından da, “Sende, onun
malından bin dirhem var.” diyerek onu isterse, bu durumda hakim, onun davasını da beyyinesini de kabul etmez.



İddia olunan şahsa, hakimin yemin vermesini isterse, bu durumda da hakim, ona yemin vermez. 
[362]

Müdarabe malına bir müstehık (hak sahibi) çıksa; o miadakâr bulunursa, davacının davası, mudanbın kârı kadardır.

Burada asıl mâl sahibinin, davada hazır olması şart kılınmamıştır. Eğer kâr yoksa, mal, mal sahibinindir. 
[363]

Hişâm şöyle buyurdu:
“Ben İmâm Muhammed (r.a.)'den sordum:
Bir adam, müslümanlarm gelip geçtiği yolu kazdı. İçine bir bina yaptı veya ekin ekti. Sonra da ordan çıktı ve onu birisine verdi. Yol ehli. geldi. Onu
dava eylediler. O da kendinden öncekinin burayı kendisine verdiğini belgeledi. Bu mes'eİe hakkında ne dersiniz?” İmâm şöyle buyurdu:
“Eğer o yolun, yol olduğu bilinmez; ancak belge ile bilinirse, -orayı veren gelene kadar- aralarında dava olmaz.

Eğer yol olduğunda hiç bir şüphe yoksa, işte o zaman dava vardır.” 
[364]

Nevâdir isimli kitabında İbrahim, İmam Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir adam, kölesini azad edip kendisi de ölse; başka bir adam da gelerek kendisinin, kölesini azad eyleyen ve ölen zatın oğlu olduğunu ölenin de bir
vasisinin bulunmadığını iddia etse; bu şahıs davacı olur mu?” İmam şöyle buyurdu:

“Eğer hastalığı halinde azad eyledi ise, davacı olur. Sıhhatli halinde azad eyledi ise, davacı olmaz.” 
[365]

Bir adam, diğerinden bir köle satın alır; karşılıklı teslim tesellüm yapmazlar; bu alış-verişi ikrar eden başka bir şahıs da gelerek, bu kölenin
kendisine ait olduğunu iddia eder; satıcı ve alıcı hakimin huzuruna gelirler ve bu durumda iddiacı: “Benim beyyinem yoktur.” derse, hakim
ikisinden de yemin etmelerini ister.
Bu durumda satıcı yemin eder, satın alan şahıs yemin etmez ise; o zaman, bu kölenin bedeli müşteriden alınır ve köle iddia sahibine teslim edilir.
Eğer, müşteri yemin eder de, satıcı yemin etmekten kaçınırsa, bu durumda kölenin kıymetinin tamamını, satıcı, iddiacıya öder. Bu satış geçerlidir. O

da bu kölenin bedeline razı olur. 
[366]

Elinde bir ev bulunan bir şahıs, “Bu ev filanındır. O öldü ve bu evi miras olarak bıraktı.” diye ikrarda bulunur ve varislerin isimlerini sayar; bu
varislerden bir kısmı hazırda olmaz ve bu şahıs “Hazır olmayanların hisselerini satın aldığını” iddia ederek, elinde olan hisseleri, hazırda olanlara
vermek isterse; bunu terk edemez. Eğer, satın aldığına dair beyyine getirirse, şahitleri kabul edilir. Fakat, satış geçerli olmaz, bu durumda hazırda

olmayana karşı, bir hüküm verilmez. Ancak, bir kefil, -gaib gelene kadar- senet yaparak teslim eder. Gelince, dava onunla görülür. 
[367]

Bir kimse, başka birisini dava etmek için iki kişiyi vekil ettiğinde, müdeî o vekillerin birine karşı bir şahit, diğerine karşı da başka bir şahit gösterse,
bu caiz olur.
Keza, müddeî bu vekillerin birine karşı bir şahit, diğerine karşı iki şahit dinletse, yine caiz olur.

Keza, diriye karşı bir şahit, ölümünden sonra müddeinin vereselerine karşı bir şahit dinletseier bu da caiz olur. 
[368]

Hişam, İmam Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir adamın elinde, bir ev olur; o ev bulunan şahıs, başka bir şahsa: “Bu ev senindir. Kardeşin filandan sana miras kalmıştır.” der; kendisi için ikrar
olunan şahıs ise: “Hayır, başka bir adamın evidir. Ve ona, kardeşinden miras kalmıştır.” derse; -ikrar edenin sözü mevsul ise- ikincinin ikrarına göre
hük nedilir. Önce ikrar eden şahıs yok iken, sonra ikrar olunan gelse ve o, ev elinde olana karşı, gaibin ikrarına ait belge de getirse, bu durumda

belgesi kabul edilmez.” 
[369]

Bir adam, bir meyte (iaşe) veya kan yahut içki veya domuz karşılığında bir şey satın alır; müşteri onu teslim alınca da, -beyyinesi ile- bir hak sahibi

gelirse; iaşe ve kan bedeli satın alınan şey hakkında müşteri davacı   olamaz. Bu husustaki beyyinesi de kabul edilmez. 
[370]

İçki ve domuz karşılığında satın alman şey hakkında, müşteri davacı olur ve bu husustaki beyyinesi kabul edilir. 
[371]

 İmâm Muhammed (r.a.),
Cami kitabında şöyle buyurmuştur:
“Bir adanı, diğerinden iki dinara, gümüş bir ibrik satın alır ve bu ibriği teslim alıp, dinarın da birini nakden ödedikten sonra taraflar birbirinden
ayrılırlar ve diğer dinarı ödemeden ibriğin yarısı hakkındaki sözleşme bozulursa, bu diğer yarısına geçerli olmaz.”
Şayet ibriği satan şahıs kaybolunca, bir adam gelip, “Bu ibriğin yarısının kendisine ait olduğunu” iddia ederse, müşteri onu dava eder. Bundan sonra
satıcı gelir, hak sahibi de beyyinesiyle gelerek kendisine ibriğin yarısı hükmedilirse, müşteri ibriğin dörtte birini satıcıya geri verir. Satıcı da
müşterinin yarı hissesini verir.
Keza, bir kimse, başka bir adamdan, bir pazarlıkla bir köleyi yarısı yüz dinara peşinen, yarısı da ileri de verilmek üzere yüz dinara satın alır ve bu
müşteri köleyi teslim alır; satıcı da kaybolur; bu durumda beyyinesiyle birlikte bir adam gelerek, “O kölenin yarısının, kendisine ait olduğunu” iddia

ederse, mes'ele ibrikte olduğu gibidir. 
[372]

Şayet yarısını satar, yarısını emanet eder ve sonra da, kaybolur; bir adam da gelerek yarısını iddia ederse;  müşteri davacı olmaz. 
[373]

Bir kimse, başka bir şahıstan, bir kölenin, önce yarısını, sonra da 4iğer yansını satın aldığında, bu satın alışlardan birisi sahih, diğeri fasid veya her
ikisi de sahih veya her ikisi de fasid olur; bilahare de, başka bir şahıs, beyyinesi ile gelerek, bu kölenin yansının kendisine ait olduğunu iddia ederse,
müşteri onu dava eder. Hakim o kölenin yarısını, hak sahibine hükmedip, ikinci satışı ona geri çevirince, şayet önceki satış sahih; ikinci satış ise
iaşe, kan, içki karşılığında yapılmış ise, bunların aralarında -satıcı gelene kadar- bîr dava söz konusu olmaz.

Çünkü, müşteri o -şeye, İaşe, kan ve içki karşılığında, -bi'1-ittifak- sahip olmuş olmaz. 
[374]

Bir adam, kocası hazırda olmayan bir kadın hakkında “Benim cariyemdir.” diye iddiada bulunsa; davası sahihdir; kocanın hazırda bulunması şart

değildir. 
[375]



Bir adam, diğer bir şahsın, hata ile, kölesinin elini kestiğini iddia ederse, o adamın bu kölenin kıymetinin yarısı olan beşyüz dirheme diyet ödemesi
gerekir.
Keza, bir kimse, diğer bir şahsın cariyesi filanenin kocası olduğunu iddia ederse; o şahsın mehir ödemesi gerekir.
Ancak köle ve cariye sağ ve gaib olurlar; davalı da: “Evet, fakat ben diyet vermem, mehir de vermem. Çünkü, köle ile cariye gelince, senin malın
olmadıklarını söylemelerinden korkuyorum.” derse; bu durumda hakim, ikrarı sebebiyle, diyeti ve mehri hükmeyler.
Bu durumda mehir, bir tarla ise, cevap aynısıdır.
Bu adamın yanında, o kölenin bin dirhem emaneti veya ondan zoraki yahut ödünç almış olduğu bin dirhemi bulunsa ve bunu da ikrar eylese, o
adamın kölesinin malını, o adama verir. Bunu, kendisi için ikrar olunan şahıs tasdik ederse; bu durumda ikrar olunan için, o adama karşı bir
yapılacak, başka bir şey kalmaz.
Şayet mal yanında bulunan şahıs “Gerçekten bu mal, bu adamındır. Bunu ondan bunu kölesi zoraki aldı ve buna verdi.” der; adam da ikrar ederse,
durum yine böyledir.
Eğer “Gerçekten, filan, kölesine cariyesini satmasını emretti. O da sattı ve parasını almadı.” diye ikrar eder; kölenin sahibi de bunu ikrar ederse;
böylece, efendisine o bedeli vermekle cebredilmez.
Bunların tamamı, mal ikrar eden şahsın yanında duruyorsa, o zaman böyledir.
Eğer mal zayi olmuşsa, ikrar olunan şahıs onu alabilir.
Eğer gaib gelir ve “Kendisinin, o adamın kölesi olduğunu” inkar ederse veya başkasının bir şeyini gasbeylediğini inkar ederse; onun sözü geçerli
olur.
Bu durumda ikrar eden şahıs, ikrarı sebebiyle aldığı şeyi geri öder.
Bundan sonra, ikrar eden şahıs ikrar olunan şahsa müracaat edebilir mi?
Eğer, kendisi için ikrar olunan şahıs, ikrar edenden diyet veya mehir aldıktan sonra gaib gelip de kendisinin köle olduğunu inkar etmişse; o takdirde

kendisi için ikrar olunan müracaat eder. 
[376]

Şu mes'elelerin tamamında, ikrar edici: “Ben gaib bunun kölesi midir, değil midir? bilmiyorum.” demiş olsaydı, efendisinin gaib köle hakkındaki
beyyinesi kabuî olunmaz ve ikrar ediciye, köle gelinceye kadar bir şey hükmedilmezdi.
İddia edenin iddiasına göre, iddia olunana gaibin mülkü hakkında yemin verilmez.
Cinayetde ve mehirde: “Billahi, cinayet ve mehir yönünden, onun bende malı yok.” der.
Her hangi bir mal hakkında yemin istenmez. Ancak müddeî, “Gerçekten köle, onun için bin dirhem aldı ve ona ödünç olarak verdi.” veya “Köle,
benden bin dirhem aldı; o da onu gasbeyledi. İşte bu ondandır ve onu zayi eyledi. İstiyorsa işte bu” der ve dava olunan da: “Gerçekten ben, filandan
borç aldım.” veya “Gerçekten filandan bin dirhem gasbeyledim. Onu da zayi ettim. Bilmiyorum, bu onun kölesi midir, değil midir?” derse, işte o
zaman, yemin etmesi istenir.
Bir adam diğerine: Bu, elimdeki bin dirhem senindir. Çünkü ben, onu senin kölenden zoraki almıştım. Kölenin malı ise senindir.” der veya: “Senin
köîen, bana emanet bırakmıştı.” derse; efendi: “Bin dirhem benimdir.” demesi halinde, onu alır.
Ancak, ikrar edenin gasb veya vedia olduğuna dair beyyinesi gerekir. Eğer beyyinesi bulunmaz; efendi de malı aldıktan sonra, köle gelip inkar
ederek, kendisi için ikrar olunan şahsın kölesi olmadığını söylerse, efendinin de, “Onun kendi kölesi olduğuna dair” beyyinesi yoksa, ikrar eden
şahıs, köleye bin dirhemi öder.
Eğer gasbını ikrar ve emanet olduğuna ikrar ederse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bir tazminatta bulunmaz. İmânı.Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu
iki halin ikisinde de, tazminatta bulunur.
Elinde mal olan şahıs: “Bu bin dirhemi, senin kölen, bana emanet bıraktı.” veya “Ondan, ben zoraki aldım; bu senindir. Zira kölenin malı, senindir.”
derse; efendi de alır ve: “Bilmiyorum, filan bunu, emanet koydu mu? veya ondan bunu, zoraki aldı mı?” dedikten, sonra gaib köle gelir ve onun
kölesi olduğunu inkar ederse; o zaman, o efendiden bin dirhemi alır. Ve efendiye: “Bu köle seninse beyyineni getir.” denir. Ve, ikrar sahibi, bir
tazminatta bulunmaz.
Şayet ikrar eden şahıs: “Bu bin dirhem, benim yanmadadır. Gasb yönünden veya emanet yönünden, senin filan kölenindir.” der.
Efendi de: “O filan benim kölemdir. Bu bin dirhem de, benimdir.” derse; ondan bir şey alamaz, onun, bir çıkar yolu da olmaz. Ancak, beyyine
getirmesi lazımdır.
Bir adam, diğeri hakkında cariyesinin mehri veya kölesine cinayeti yahut emaneti veya gasbı veyahut da başka bir cihetten iddia da bulunur ve
kölenin de öldüğünü söyler; iddiaolunan şahıs da bunu doğrularsa, onu ödemesi hükmolunur.
Bu durumda iddia olunan zat: “Köle de, alacağım vardı.” dese bile, ona iltifat edilmez.

Eğer iddia olunan ikrar etmez, efendi de ona karşı beyyine getirirse, ona da iltifat edilmez. 
[377]

Yanında mai bulunan bir şahsa başka birisi: “Senin kölen, bu malı benden zoraki aldı ve senin yanına koydu.” der; yanında mal olan şahıs da bunu
doğrular fakat: “Ben, onu sana vermem. Çünkü, bunu kölenin inkar edeceğinden korkarım.” derse; onun bu sözüne iltifat edilmez. Ve malı vermesi
hususunda cebredilir.
Ona malı verdikten sonra köle gelir de, köleliğini inkar ederse, onun sözü geçerli olur. Hakim, bu malı kendisi için ikrar edilen şahsa hükmeder ve
mal duruyorsa, alıp sahibine verir. Ancak, kendisi için ikrar olunan şahıs, bu malın, kendi malı olduğunu belgelerse o müstesnadır.
Kendisi için ikrar olunan şahıs bu malın, kendi malı olduğunu belgelerse o müstesnadır.
Kendisi için ikrar olunan şahıs almış olduğu malı o zayi etse, gaib zat da, o malı ikrar edene ödetmek istese; ödetir.
Şayet ikrar eden kimse: “Bu malı fülan kölem emanet bıraktı. Fakat bilemiyorum, bu mal senin midir, değil midir?” der; iddia sahibi de
beyyinesiyle malın kendisinin olduğunu söylerse; hakim onun beyyinesini kabul eyleyip, malı ona verir.
Eğer gaib gelir ve "köle olduğunu" inkar ederse, malını alır.
Davacıya ise: “Beyyineni yenile; aksi takdirde, bu mal senin hakkın değildir.” denilir.
Eğer ikrar eden ve mal kendi yanında bulunan zat: “Bu senin malındır. Onu filan ve filan senin için emanet bıraktı. Benim kölem değildir.” der;



iddiacı da beyyinesiyle: “Gerçekten filan, senin kölendir.” derse; beyyinesi kabul edilmez ve davaları da yürümez. 
[378]

Bir adam, başka birinin kölesine, bir şey bağışladıktan sonra bu bağıştan dönmek ister; kölenin efendisi de hazırda olmazsa; şayet köle, mezun ise, o
adamın rücû (dönme) hakkının bulunduğuna hükmedilir.
Eğer izinli değildi, -ticaretten- men edilmişse, -efendi olmadıkça- rücu' hakkının bulunduğuna hükmedilmez.
Eğer köle: “Ben izinsizim.” der; bağış yapan da: “Hayır, sen izinlisin.” derse; -yeminle birlikte- bağış yapanın sözü geçerli olur.

Eğer, köle, efendisinin yanında, “İzinsiz olduğunu” belgelerse işte o zaman davacı olur. 
[379]

Eğer efendi: “Bu cariyeyi, bana filan kölem emanet bıraktı. Ben de ona bağışlanıp bağışlanmadığını bilmiyorum.” der; iddiacı da “Bağışladığını”
belgelerse; bu durumda efendi, dava eder. Hakim, bu cariyeyi bağışlayan şahsa hükmeder. Bağışlayan şahıs da onu teslim alır.
Bağışlayanın yanında vücudunda bir artma olduktan sonra, kendisine bağışlanan şahıs gelerek, “Kendisinin köle olduğunu” inkar ederse, onun sözü
geçerli olur ve onun cariyeyi almak hakkı vardır.
Sonra dan, bağış yapan şahıs, bağıştan dönemez.
Eğer, bu cariye, bağışlayan şahsın yanında ölürse; bağışlanan zat muhayyerdir: Dilerse, emanet bıraktığı zata ödetir; dilerse, -kıymetini- bağışlayana
ödetir.
Eğer emanet yapılana ödettirirse, o tazminatı için bağış yapana müracaat edemez.
Keza eğer efendi: “Ben gerçekten biliyorum ki, sen, bana emanet edilen o şeyi bağış yaptın; ancak, benim kölem yoktur.” der; müddeî de, ona karşı
beyyine getirerek: “Filan gâib, senin kölendir.” derse; -eğer köle sağ ise- beyyinesi kabul edilmez.
Şayet bağış yapan: “Benim beyyinem yok.” der ve emanet bırakılan şahsın “Billahi, gerçekten gaib, bunun kölesi değildir.” diye yemin etmesini
isterse; bu durumda hakim yemin verir. Eğer yemin ederse, davadan kurtulur.
Yemin etmezse, dava gerekir.
Şayet.müddeî, efendinin “Filan onun kölesidir.” diye, ikrarına beyyine getirirse beyyinesi kabul edilir ve rücû* ile hükmedilir.
Şayet müddeî, “O gâib, gerçekten bu adamın kölesidir ve o öldü.” diye beyyine getirirse, beyyinesi kabul edilir ve mal elin de bulunan şahıs davacı
olur.
Eğer müddeî, “Gaib onun kölesidir ve onu filana bin dirheme sattı.” diye beyyine getirirse, beyyinesi kabul edilmez. Hibeden de dönemez.
Şayet cariye elinde bulunan şahsın ikrarı hususunda beyyine getirir ve “Onu, filan gaib, filana sattı.” derse, bu durumda hakim, onun beyyinesini

kabul eylemez ve cariye elinde olanı davacı kılmaz. 
[380]

Bir adamın yanında bir köle bulunur ve bu şahıs, onun kendi kölesi olduğunu söyler; köle de gerçekten, filan gaibin, onu bu efendisinden, bin
dirheme satın almış ve bedelini de peşinen ödemiş olduğunu ikrar ederse; bu durumda onun bu sözü kabul edilmez.
Şayet, “Filan gaibin, onu efendisinden satın almış ve onu dava için kendi nefsini elinde bulunduran şahıstan teslim almaya vekil etmiş olduğunu
iddia ederse, bu durumda, onun bu beyyinesi kabûledilir.
Çünkü, kölenin, kendi nefsini kabzetmek (almak) hususunda dava etme salahiyeti, vardır.
Eğer köle: “Ben filanın kölesiydim. O, beni sana bin dirheme sattı ve parasını almaya da beni vekil eyledi.” der ve bunu da belgelerse; beyyinesi
kabul edilir.
Yalnız, efendisinin, onu davadan men etme hakkı vardır.
Eğer men etmezse, kölenin vekâleti caizdir ve parasını alır; efendisi ondan kurtulur. Şayet: “Ben filanın kölesiyim: “Beni, kendi nefsim hakkında

sana davacı olarak vekil eyledi.” der ve beyyine de ibraz ederse” beyyinesi kabul edilir. 
[381]

 
6- MÜDDEÎNÎNIDA'VASINI ENGELLEYEN VE ENGELLEMEYEN ŞEYLER

 
Bir adam, diğerine karşı bir hak veya bir mal idiasında bulunup, beyyine de ibraz ettiğinde, iddia olunan zat: “Benim, bu davadan kurtuluş
imkanım var.” derse; hakim bu davayı ikinci oturuma erteler; müddeâ aleyhin aleyhine hükmeylemez. Müddeâ aleyhin (da'valının) böyle söylemesi
de müddeî lehine bir ikrar olmaz.
Bu durumda, hakimin, müddeâ aleyhin bu davadan nasıl kurtulacağını sorması uygun olur. Eğer ileri sürdüğü imkan sıhhatli bir şeyse, onun sözüne

iltifat edip de, mühlet vermez. 
[382]

Bir adam, başka bir şahsın yanında bulunan bir kölenin, kendisine ait olduğunu iddia eder; köle yanında olan şahıs da: “Bu köle, filan gaibindir.
Benim yanımda emanettir.” veya “Ariyettir.” yahut “İcaredir.” veya “Rehindir.” veyahut da “Gasbdır.” der ve buna göre de beyyine getirirse veya
bu köleyi yanında bulunduran şâhıs, “Müddeînin, o kölenin filana ait olduğunu irkar ettiğini” belgelese, bu dava davacıdan düşer, (son bulur).
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Eğer köleyi yanında bulunduran zat, salih bir kişiyse, beyyine ibrazı ile dava düşer.”
Eğer, hileleriyle tanınmış birisiyse, dava düşmez. Mahkemeye müracaat edilir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Hileci Mmse şudur: İnsanlardan zoraki mal alıp, sonradan, onu, beldeden kaybetmesi için gizlice istediği kimseye verir; o adam da onu  (zoraki
alınan malı) şahitlerin huzurunda, birisine emanet bırakır. Sahibi gelip de, onun kendi mülkü olduğunu isbat etmeyi murad ettiği zaman da bu, malı
elinde bulunduran kimse, “Bunu, filan şahıs emanet bıraktı” diye beyyine ibraz eder ve böylece asil sahibinin hakkı def olmuş bulunur. Böyle yapan

kimseye hileci denir.” 
[383]

Eğer mal yanında olan şahıs belge ibraz edemezse, zahirü'r-rivayeye göre, o davacı olur. 
[384]

Şayet hakim müddeî için hüküm verir; gaib de gelerek, “Onun kendi mülkü olduğunu” belgelerse; mal elinde bulunan kimse ona verir. Bu durumda
[385]



hakim, hükmünü ona göre verir. 
Eğer hakim, beyyinesi sebebiyle müddeîye hükmeylemez; kendisi için ikrar olunan zat gelir, mal elinde olan da onu (n söylediğini) doğrularsa, köle
kendisi için ikrar olunan şahsa verilir.
Eğer, kendisi için ikrar olunan zat, “Müddeîye karşı, kölenin kendisinin olduğunu ve onu yanında bulunan şahsa emaneten bıraktığını” belgelerse;
bu beyyinesi kabul edilir ve köle ona hükmedilir.
Bu durumda müddeînin beyyinesi geçersiz kalır.
Bunu, İmâm Muhammed (r.a.) Cami kitabında böyle zikreylemiştir.
Hakim Ebû Heysem şöyle buyurmuştur:
“İbnü Semâa, bu mes'eleyi İmâm Muhammed (r.a.)'e yazdı.”
İmâm da cevaben, ona şöyle yazdı: Bu köle ikisinin (iddia edenle diğerinin) arasında hükmolunur.
Bundan sonra, kendisi için ikrar olunan şahıs davasına beyyine getirirse, iddiacının beyyinesi batıl olur. Hakim, müddeîye: “Hazıra karşı beyyineni

getir. Aksi takdirde bir hakkın yoktur.” der. 
[386]

Mal yanında bulunan şahsın şahitleri: “Onu, bir adam emanet bıraktı. Fakat biz, onu tanımıyoruz; asla tanımıyoruz.” derlerse, o zaman hakim,
bunların şehadetlerini kabul eylemez.

Bu, durumda bil-icma, müddeînin davası, mal yanında olan şahıstan mündefi 
[387]

 olmaz. 
[388]

Eğer şahitler: “Emanet bırakanın yüzünü tanıyoruz; fakat ismini de nesebini de bilmiyoruz.” derlerse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf 

(r.a.)'a göre, yine şehadetleri caiz  olur. 
[389]

Şayet davalının şahitleri: “Biz, emanet bırakan şahsın adını ve nesebini tanıyoruz; fakat yüzünü tanımıyoruz.” derlerse, bu hususta İmâm
Muhammed (r.a.) bir şey zikretmemiştir.
Alimler de, bu hususta ihtilafa düşmüşlerdir. Onlardan bir kısmı: “Da'va -malı yanında bulunduran şahıstan- düşmez.” demişler; bazıları da:
“Düşer.” buyurmuşlardır.
Keza, Akdiyye'de şöyle zikredilmiştir:
Gerçekten hakim, müddeîye: “Bu isim veneseb o şahıs mıdır?” diye sorar. Eğer: “Hayır” derse; bu durumda, o şahsın emanet bırakan şahıs olmadığı

açığa çıkmış olur. 
[390]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Elbette üç yoldan tanınması gerekir.”

İmamların tavili (itimadı) de İmâm Muhammed (r.a.)'e göredir. 
[391]

Eğer mal yanında bulunan zat, tanınan bir adamı kasdederek: “Onu filan şahıs benim yanıma emanet koydu.” der; şahitleri de: “Gerçekten onu, bir

adam emanet koydu.” derlerse, şahitlikleri kabul edilmez. 
[392]

Mal yanında olan zat: “Onu bir adam emanet bıraktı ve ben o şahsı tanımıyorum." der; şahitler de: “Gerçekten onu, bir adam emanet bıraktı.” derler

ve ikisi de onu tanımazsa, müddeî davacı olur. 
[393]

Mal yanında olan zat: “Onu, tanımadığım bir adam bıraktı.” der şahitler de: “Onu, filan oğlu filan bıraktı.” derlerse, Hassâf, Edebü'I-Kadî kitabında
şöyle buyurmuştur:

“Gerçekten hakim, bunların şehadetini kabul eylemez. Mal yanında bulunan şahıstan da dava def olmaz.” 
[394]

Müddeî “Gerçekten, bir adam ona verdi.” diye ikrar ettiği halde onu tanımıyorsa, aralarında dava olmaz.
Keza, mal yanında bulunanların şahitleri, müddeînin ikrarına şahitlik yapsalar ve: "Onu bir adam verdi, fakat müddeî onu tanımıyor.” deseler,

hakim onu davacı yapmaz. 
[395]

Şayet şahitler: “Onu, birisi emanet koydu. Biz onu üç vecihten tanıyoruz; fakat onu söylemiyoruz ve şahitlikte yapmıyoruz.” deseler, bu, durumda
dava kalkmaz.
Eğer “Onu bu şahsa tanınmış bir adam verdi.” deseler ve fakat, o şahsın kim olduğunu açıklamasalar, dava sükût eyler.
Eğer şahitler: “Onu, filan emanet etti. Fakat, kimin için olduğunu bilmiyoruz.” veya şahitler: “Bu müddea (iddia olunan şey) filan gaibin elinde idi.

Fakat bilmiyoruz verdi mi, vermedi mi?” deseler, mal yanında olan şahıs da: “Bana onu verdi.” dese dava mündefî olur. 
[396]

Davalının şahitleri: “Gerçekten müddeî filan gaibi ikrar eyledi ve filan gaib onu bana emanet koydu; dedi.” diye şehadet etseler veya müddeînin
böyle ikrar  da bulunduğuna şahitlik yapsalar da “Mal yanında olan filan gaib” demeseler; alimler: “Da'va ondan sakıt olur.” demişlerdir.

Eğer müddeî, hakimin yanında ikrar ederek: “Filan gaib ona verdi.” derse, işte o zamanda dava mal sahibinden düşer. 
[397]

Eğer müddeî: “Gerçekten o, filanın yanında idi. Bilmiyorum, buna verdi mi vermedi mi?” diye ikrar eder; mal yanında olan şahıs da: “Filan  bana

 verdi.” derse, yine aralarında dava yoktur. 
[398]

Şahitler müddeînin ikrarı üzerine şehadette bulunarak: “Müddeî, gerçekten, o mal filanın yanında idi. Fakat bilmiyoruz, o malı filana verdi mi,
yoksa vermedi mi? Dedi” deseler işte o zaman da, aralarında husûmet olmaz.
Eğer mal elinde olan şahsın şahitleri: “O mal filanındır.” deseler, fakat ona emanet bırakıldığına şahitlik etmeseler, bu durumda hakim, bu şehadeti
kabul etmez. Ondan husumet de kalmaz.
Şayet müddeî, mal elinde bulunan şahsın şahitlerini o kendi nefsi için iddiada bulunuyor diye bertaraf edecek belge getirirse o takdirde, mal yanında

[399]



olanın “Emanet bırakıldı.” diye getirdiği belgeleri kabul edilmez. 
Eğer şahitler: “Bu ev, filan gaibindir. Bu şahsı, bu evde, o gaib sakin kıldı, (oturttu.) Ve biz buna göre şahitlik ederiz. Bu ev, bu gün gaibindir.”
deseler, veya “İçinde oturanındır.” yahut “Biz, bu evin kime ait olduğunu bilmiyoruz. Lakin bu gün içinde oturanın elindedir.” veya “Gerçekten, bu

evin kime ait olduğunu zikredilmedi.” deseler; şehadetleri   kabul  edilir  ve  dava  düşer. 
[400]

Eğer şahitler: “Üçüncü şahsın elindedir.” derlerse, dava düşmez. Şahitlerin: “O oturuyor. Ancak, ona bu evi başkası teslim etti.” demeleri halinde

de, -yukarıdaki gibi- dava düşmez. 
[401]

Müddei, “Gerçekten ev içinde oturandan başkasınındır; mesken filanındır.” diye, burhanını (delilimi, beyyinesini getirirse) kabul edilmez. O şahıs

gelip, bu vech üzere burhan getirirse, imamların ikisine göre bu da kabul edilmez. 
[402]

Dava olunan zat: “Evin yarısı benimdir. Yarısı da filanın emanetidir.” der ve bunun üzerine beyyine de ibraz ederse, evin tamamı hakkında dava

düşer. 
[403]

Mal yanında bulunan şahıs, “Onun emanet olduğunu” iddia eylese de bunun isbatı mümkün olmasa; hakim de iddiacıya hükmeylese, hükmü geçerli
olur.
Bundan sonra, isbata çalışırsa, emanet olduğu hususundaki beyyinesi kabul  edilmez.
Gâib gelip bu hususta hüccet getirir mal elinde bulunan şahısta, bu hususta bir beyyine getiremez ve karşılıklı dava etmekte olurlar; müddeînin de
şahidi tek olur veya iki şahidi olduğu halde hakim, hükmetmemiş olur ve bu sırada ev elinde bulunan şahıs da belgesini getirirse; bu belgesi kabul

edilir. Çünkü, bu açıktır. Hakim hükmetmeden, o, onun hasmı değildi. 
[404]

Bir adam, diğer bir şahsın elinde bulunan bir evi iddia eder; ev elinde olan zat: “Onu, bana filan emanet bıraktı.” der; müddeî de: “Evet, o emanet
bıraktı. Fakat, onu bana bağışladı.” veya “Onu bana sattı.” derse; bu durumda hakim, davalıdan, böyle olup olmadığına dair yemin etmesini ister.

Eğer o, yeminden kaçınırsa, hakim müddeîyi davacı kılar. 
[405]

Müddeî beyyine ibraz ederek: “Filan elinde olanı sattı.” derse beyyinesi kabul edilir ve iddia olunana (müddea aleyhe) davacı kılınır.

İddia olunan şahıs, onun emanet olduğunu söyler, beyyinesi de bulunmaz ve müddeîden yemin etmesini isterse; hakim ona yemin verir. 
[406]

Bir adamın yanında başka bir şahsın emaneti bulunduğunda, başka bir şahıs gelerek, “Kendisinin, emanet bırakan şahsın vekili olduğunu” iddia ve
bu hususta, beyyine ibraz eylese, yanında emanet bulunan şahıs da, “Emanet bırakan şahsın, o şahsı vekâletten çıkarmış olduğunu” iddia etse,
beyyinesi kabul edilir.

Keza, “Vekilin şahitleri köledir” derse durum yine böyledir. 
[407]

Bir adam, başka bir şahsa karşı, bir ev iddia ettiğinde, ev elinde olan zat: “O, benim elimde, filanın emanetidir.” der ve buna göre beyyine de
getirirse, ondan dava mündefî olur. (bertaraf olur).

Sonra da, gâib olan zat gelir ve ev elinde olan şahıs bu evi ona teslim eder, müddeî de davayı yenilerse, davası kâbûl olunur. 
[408]

Bir adam, diğerinin elinde bulunan bir evi iddia ettiğinde, ev elinde  bulunan  şahıs  da bunu  ikrar  ederek: “Bu,  müddeînindir.” dedikten sonra da:
“O, filanındır ve benim yanımda emanettir.” derse; onun emanet olduğuna dair beyyine getirmesi halinde dava mündefi (bertaraf) olur.
Eğer beyyinesi olmadığı halde, önce ikrar etmiş, sonra da “Emanettir.” demişse, ona, “Evi müddeîye teslim etmesi” emredilir.
Eğer gaib gelir ve onu doğrularsa, evin müddeîye ait olduğunda, bir tereddüt kalmaz; bu durumda ev onun hakkıdır.
Fakat, kendisi için ikrar olunan şahsa: “Bu evin tamamının sana ait olduğuna dair beyyine getir.” denilir.
Şayet ev elinde olan zat, önce: “Bu emanettir.” der; sonra da, müddeiyi doğrularsa yine evi müddeîye teslim etmesi emrolunur. Çünkü, müddeînin
hakkı sabit, gaibin hakkı ise mevhumdur. Zira o, müddeîyi tasdik etmiştir.
Gaibin, bunu yalanlaması da me'müldür. Fakat, bununla gaibin hakkı sabit olmaz.
Eğer, onun emanet olduğuna dair beyyinesi olmaz, fakat hakim, gaibin, onu emanet bırakmış, olduğunu, bilirse, tarafların aralarında davayı
sürdürmez.
Keza, müddeî böylece ikrar ederse durum yine böyledir.
Şayet hakim onun, müddeînin olduğunu bilir ve ev elinde bulunan şahıs da "onu filan gaib emanet bıraktı." diye belge getirirse, gaib gelene kadar
davaya bakılmaz.
Eğer hakim gaibin onu müddeîden gasbedip, evi elinde bulunduran şahıstan emanet bırakmış olduğunu bilirse, o takdirde, hemen evi elinde
bulunduran şahıstan alıp müddeîye teslim eder.
Yemin babında şöyle zikredilmiştir: Ev elinde bulunan şahıs: “Bu evi, gaib zat bana emanet eyledi.” dediği halde beyyinesi olmazsa, ona yemin
verilir.
Eğer yemin ederse, davadan berî olur.
Şayet yemin etmezse, ona ilzam olunur.
Eğer önceden kendisi için ikrar edilen zat gelirse, onu müddeîden alır. Sonra da, kendisi için ikrar da bulunulan şahsa: “Önceki ile davan davadır,”
denilir.
Eğer o, beyyine ibraz ederse, evi alır.
Eğer beyyinesi yoksa, yemin verilir. Yeminfcederse beri olur. (davadan kurtulup evi alır.)

Aksi takdirde ilzan olunur, (haksız sayılır.) 
[409]

Eğer iddia olunan şahıs: “Sen, onu gaibe sattın.” derse, işte o davacı olur. 
[410]

Bir adamın elinde bir ev bulunur, başka birisi de, onun mutlak mülkü olduğunu, veya "bir sene önce satın almış olduğunu yahut onda şüf'a hakkının



bulunduğunu iddia eder, ev elinde bulunan şahıs da: “Bu benimdir. Ben bunu filana sattım.” veya “Ona bağışladım ve teslim eyledim. O da, bana
emanet bıraktı.” derse, bu dava mündefi (bertaraf) olmaz.
Ancak müddeî onu doğrularsa, o zaman, dava bertaraf olur.
Hakim durumun böyle olduğunu bilirse, o takdirde dava ondan bertaraf edilmez. Böyle bir şey olmaz, fakat ev elinde bulunan şahıs, satışa karşı
beyyine getirirse, bu kabul edilmez.
Hükümden sonra, gaib gelip, satın aldığını belgelerse, bu kabul edilmez.
Onun mutlak mülk olduğu kabul edilir.
Şayet gaib, “Müddeîye mutlak mülk olarak hükmolunduktan sonra” gelir ve burhan da getirirse, müddeî ile yabancı gibi olurlar.
ikisi de idiasmi belgelerler ve gaib satın aldığına, bir ay olduğunu isbat ederse, bu yabancının beyyinesini ibtâl hususunda kabul edilir. Ve
müddeîye: “Şahitlerini hazırla.” denilir.

Şayet müddeî: “Ev filanın elindedir. Fakat, ben, ona verdi mi, vermedi mi bilmiyorum.” der; elinde olan da: “Bana verdi.” derse, dava kalmaz. 
[411]

Bir adam, başkasının yanında bulunan bir köleyi iddia ederek “Onun, kendisinin olduğunu” söylerse; ondan, beyyine istenilir.
Hakimin yanından kalktıkları zaman köle elinde bulunan şahıs, üçüncü bir şahsa satar ve teslim tesellümde yaparlar; sonrada müşteri onu satıcının
yanına emanet bırakır ve kaybolur sonra da iddia sahibi beyyinesini getirir ve eğer hakimin onun böyle yaptığını bilirse; veya müddei bunu ikrar
eylerse müddeinin beyyinesi, köle elinde olana karşı kabul edilmez.
Eğer hakim böyle bilmez ve müddeî de ikrar etmezse müddeinin beyyinesi kabul edilir; köle elinde bulunan şahsın beyyinesi kabul edilmez. Ancak
o, müddeînin ikrarını isbat ederse, o zaman müstesnadır, yani bu durumda beyyinesi kabul edilir. Ve ondan müddeînin husumeti (davası) bertaraf
olur.

Ancak, bunun için bağışın teslim almaya muttasıl olması gerekir. Sadaka da bu menzilde satış gibidir. 
[412]

Bir adam bir ev iddia eder; iddiasına da bir şahit gösterir, sonra da taraflar hakimin huzurundan ayrılırlar, bir müddet geçtikten sonra tekrar hakime
gelirler ve müddeî başka bir şahit daha getirir, ev elinde bulunan da beyyinesiyle, “Hakimin yanından ayrıldıktan sonra” o yeri filana onu bağış
yaptığım söyler, onu da teslim ettiğini haber verirse, müddeînin böylece kabul etmesi veya hakimin böyle bilmesi yahut yurt elinde bulunan şahıs

müddeinin bunu ikrar ettiğini isbat etmesi halinde aralarındaki dava bertaraf olmaz. 
[413]

Bir adam, diğerinin elinde bulunan bir köleyi iddia eder ve beyyine gösterir; iddia olunan da beyyinesiyle, onu müddeinin filan gaibe sattığını
belgelerse, dava batıl (geçersiz) olur.

Keza eğer: “Sen, onu filana sattın. Filan da bana sattı. Fakat isbat etmeme imkan yok.” derse, dava batıl olur. 
[414]

Dava olunan zat, müddinin ikrarını belgeler ve: “Gerçekten filandan satın aldı; dedi.” derse veya onun, filanın mülkü.” dediğini isbat ederse, bu

kabul olunur. 
[415]

Bir kimse, başka birinin elinde bulunan bir evi iddia eder; müdea aleyh de (iddia olunan da) davanın müddeîden defi için: “Ben, onu filandan satın

aldım. Sen de satışına izin verdin.” derse; bu mülkü iddia olunan şahıs adına ikrar olmaz.  Müddeîden davayı def de olmaz. 
[416]

Bir adam, diğer birinin yanında bulunan bir evi iddia ederek, “Kendisinin olduğunu” söyleyerek beyyine de ibraz eder; ev elinde bulunan da,
beyyinesiyle “O evin, filan gaibin olduğunu ve iddiacıdan satın aldığını, kendisinin de vekil olduğunu” isbat ederse; Münteka'da: Ev elinde bulunan

kimsenin beyyinesi kabul edilir ve o vekil kılınır. Ve dava ondan bertaraf edilip, gaibin satın aldığı ilzam olunur.” denilmiştir. 
[417]

Bir adamın elinde, satın almış olduğu bir ev bulunur; şafîi'de şufa hakkını ister; müşteri: “Ben onu filan için satın aldım.” der ve bunu beyyineler;

halbuki, onu vekil eden .zat, bu şahsı bir sene önce satın almaya  vekil  tutmuş  olsa,  beyyinesi  kabul  edilmez. 
[418]

Eğer dava, bir şeyin helakından sonra açılır, iddia olunan zat da: “O benim yanımda emanetti.” veya “Rehindi.” yahut “Ralidarebe malıydı.” Veya
“ortaklık malıydı.” derse, bu durumlarda, iddia olunanın beyyinesi kabul edilmez. Sonra onun kıymeti, müddeî için hükmedilir. Ve o, o şeyin
kıymetini iddia olunan şahıstan alır.
Gaib gelir de, iddia olunan şahsı (müddeâ aleyhm) doğrular ve: “Evet, emanetti.” “Rehindi.”, “İcareydi.”, “Müdarebe malıydı.” veya “Ortaklık
malıydı.” derse, dava olunan şahıs gaibe müracaat ederek onu tazmin ettirir.
Bu durumda ariyet bırakana gasbedene, hırsıza müracaat olunmaz.
Eğer mat elinde oları, doğrulamaz da o gaibi yalanlarsa, ona bizim söyleyeceğimiz yönlerden vasıl olur. Ve onun için İddiasını belgelemedikce,
(iddiası, onun icare, rehin, emanet, ortaklık malı müdarebe malı olduğu idi) rücû yoktur.
Bir köle kaçtığında, elinden kaçan şahıs onu iddia eder; iddia olunan da, şu vücuhîara göre ona karşı beyyine getirirse, bu durumda cevap, ölen
hakkındaki cevap gibidir,
Kaçan köle geri gelirse, işte o emanet, rehin, icare, ortaklık malı ve müdrabe malı faslında olduğu gibi, gaibin mülkiyetine avdet eder. (döner.)

Sirkat, gasb ve ariyet hakkında ise, mal elinde olanın mülküne döner. Çünkü ona karşı, tazminat yoktur. 
[419]

Eğer köle duruyor, gözü gitmiş olursa, onun diyetini alır. Ve “Gerçekten filan, onu emanet bıraktı.” diye beyyine ikame eder. Bu durumda kale ve

diyet hakkında dava yoktur. 
[420]

Şayet bir cariye, doğum yaptıktan sonra ölür; müddî de beyyine ile, “Cariyenin kendi mülkünde doğum yaptığını” söyler; cariye yanında bulunan
şahıs ise “Onun, doğumdan önce emanet edildiğini” belgelerse; işte o zaman, müddeî için, gaib gelene kadar cariyenin kıymeti hükmedilir; doğanın

kıymeti hükmedilmez. 
[421]

Bir adam, diğerinin elinde olan bir köleyi iddia ettiğinde, köle yanında bulunan şahıs da: “Bu köle, benim yanımda filan tarafından bir emanettir.”



der; müddeî de: “Köleyi bana teslim et.” der ve o filanı, getirirse, köle ona verilir.
Köle, müddeinin yanında ölür, sonra da o filan şahıs belgesiyle gelip, “Kölenin kendisinin olduğunu” isbat eder ve “Onu, emanet bıraktığını”
söyler; müddeî ise, “Kendisinin kölesi olduğunu” belgelerse, o filan şahsın beyyinesi geçerlidir.

Eğer köle sağ ise müddeîye “Köleyi ikrar olunan adama vermesi” emredilir. Ve sonra da, müddeiye: “Ona karşı beyyineni getir.” denilir. 
[422]

Bir şahsın yanında bulunan bir cariyeyi, bir köle öldürür ve bu köle öldürdüğünün yerine, cariye yanında bulunan şahsa verilir; bir adam da,
beyyinesiyle “O cariyenin kendisinin olduğunu” iddia eder; cariye yanında bulunan şahıs da, “Onun, emanet olduğunu” isbat ederse, bu durumda

müddeîye “Eğer köleyi istersen, senin için dava yoktur. Eğer cariyenin kıymetini istersen, dava edersin.” denilir. 
[423]

Eğer hakim, “Cariye yanında-bulunan şahsın, onun kıymetini ödemesini” hükmeder ve müddeî ondan bu bedeli aldıktan sonra, gaib şahıs gelerek,
bu cariyenin yanında olan şahıstan alınır, cariye yanında olan da gaibe müracaat ederek, bu cariyenin kıymetini tazmin ettirir.
Şayet, bu cariyeyi, köle öldürmeseydi de, onun elini kesseydi ve o köle, ele bedel olarak verilseydi, gaib gelene kadar, aralarında ne cariye ne de,

köle hakkında dava olmazdı. 
[424]

Eğer köle yanında bulunan şahsa karşı, onun yaptığı iddia olunsa, (Şöyleki: “Sen, onu benden zoraki aldın.” veya “İcareledin.” yahut “Bağışladın”
der; köle yanında bulunan şahıs da: “Gerçekten o, emanettir.” veya “Ariyettir.” (yahut benzeri) diye iddia eylese ve: “Filan cihetinden böyledir.”
diyerek buna beyyine de ibraz eylese; dava mündefi olmaz.

Eğer kendisi için ikrar olunan zat gelir ve beyyine de ibraz ederse, beyyinesi kabul edilir. 
[425]

Keza, yanında bulunan zat, iddiası hususunda beyyinesi olmaz ve kendisi için ikrar olunan şahıs gelip beyyinesini ibraz ederse, beyyinesi kabul

edilir. 
[426]

Bir adam, diğer bir şahsın elinde bulunan bir evi iddia ederek, “Onun, kendisinin olduğunu” söyler ve: “Onu, benden zoraki aldı.” der; dava olunan
da: “O, benim babamın mülküdür. Benim yanımda ermanettir.” derse, ondan dava bertaraf edilmez.
Eğer müddeî, davalıya karşı beyyine ibraz eder, sonra da davalı, “Babasının mülkü olduğunu” belgeler ve “Onu, davacıdan satın aldığını” söylerse,

alimler: “Da'valının beyyinesi kabul edilmez.” demişlerdir. 
[427]

Eğer iddia eden şahıs: “Onu, benden sen çaldın” veya “Benden çaldı.” derse, bu durumda dava bertaraf olmaz.
Eğer mal elinde bulunan şahıs, “Onun emanet olduğunu” belgeler ve ona hükmedildikten sonra da gaib gelerek onun mülkiyetine karşı beyyine
ibraz ederse, beyyinesi kabul edilir.
Benden çaldı dediği hakkında kıyas iddiasına göre beyyinesi olursa mal elinde bulunan şahıstan davanın mündefî olmasıdır.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.

İstihsanda ise, bu dava bertaraf olmaz. Bu da, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'e ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göredir. 
[428]

Bir kimse bir aynı (belirli bir şeyi) iddia ederek: “(Filan şahıs) benden gasbetti.” veya “Aldı.” der; o mal elinde şahıs da, gaib cihetinden, ona

erişebilmek için, beyyine ibraz ederse; bi'I-icma dava bertaraf olur. 
[429]

Bir adamın yanında bulunan bir köle, -beyyinesiyle- “Yanında bulunduğu zatın, kendsini azad eylediğini” iddia'eder; köie yanında bulunan şahıs da,
beyyine ile “Onun, filanın kölesi olduğunu ve onu emanet bıraktığını” iddia ederse, bu durumda hakim, kölenin azad edildiğine hükmeder.

Köle yanında bulunan şahıstan dava -beyyinesi sebebiyle- def edilmez. 
[430]

Gaibe karşı hükmedildikten sonra, gaib gelerek, iddia da bulunursa onlara karşı hükmün nüfuz etmesi için iltifat edilmez. 
[431]

Zehiyre'nin Azâd Etme Da'vası Bölümünde şöyle zikredilmiştir: Bir köle, bir adama karşı, “Kendisinin, onun malı olduğunu ve gerçekten kendsini
azad eylediğini” iddia eder; efendisi de: “Ben, onu azad ederken, benim malım değildi. Filan onu sattı. Sonra da, ben satın aldım.” der ve azad
olmadan satıldığını söylerse, beyyinesi kabul edilmez. Şayet, bu kölenin efendisi: “Seni, satın almadan önce azad eyledim” demiş olsaydı; köle de:

"Hayır satın aldıktan sonra azad eyledin.” deseydi kölenin sözü geçerli olurdu. 
[432]

Mal yanında olana karşı fiil iddia ederse, onun hükümleri son bulmaz.
Şöyleki: Bir adam, “Bin dirheme satın aidiğını” iddia ettiği halde, “Parasını nakden verdiğini” ve “Ondan teslim aldığını” söylemese; elinde
bulunan şahıs da -beyyinesiyle- “Onun filan gaibe ait olduğunu ve onu emanet bıraktığını” veya “Ondan gasbeylediğini” söylese dava sükût olmaz.
Eğer ona karşı sözleşme iddia ederse, hükümleri sona erer.
Şöyleki: “Ondan, şu evi satın aldığını ve şu köleyi de nakden verdiğini; satılanı da ondan teslim aldığını” söylese, davalı da beyyinesiyle:
“Gerçekten o, filan gaibindir. Onu bana emanet bıraktı.” derse, bu durum hakkında alimler ihtilaf eylediler: Bazıları: “Ondan, dava düşer” dediler.

Sahih olanı da budur. 
[433]

Bir kimse,, bir adamın yanındaki kölesini iddia ederek: “Ben, onu köleyi yanında bulunduran şahıstan satın aidim." der; köle yanında bulunan şahıs
da, -beyyine ibraziyle-: "Gerçekten onu, filan emanet bıraktı.” derse; ondan dava düşmez.
Şayet hakim, kölenin müddeîye verilmesine, gaib gelip köle yanında olanı tasdik edene kadar hükmetmemişse, bu durumda hakim, köleyi, kendisi
için ikrar olunan şahsa teslim eder.
Sonradan satın aldığını iddia eyleyene hükmederse; ona, kendisine ikrar olunan şahsa karşı, beyyine getirmesi teklif edilmez.
Eğer kölenin sahibi, “Onun, kendi kölesi olduğuna” belge ibraz ederse, -emanet olduğunu söylesin veya söylemesin- beyyinesi kabul edilir ve bu
durumda müddeînin beyyinesi geçersiz olur.
Şayet kölenin sahibi “Onun, kendi kölesi olduğunu” belgeler; sonra da, köleyi iddia eden şahıs kölenin sahibine karşı, “Köle elinde olan adamdan,
onu şu kadara satın aidi; parasını da nakden ödedi.” diye beyyinesini çevirir ve bu beyyineyi köle sahibine hükmedildikten sonra getirmiş, olursa,



beyyinesi kabul edilmez.

Eğer, bu beyyineyi önce getirirse, kabul edilir. 
[434]

Şayet satın aldığını iddia eden şahıs, köle elinde olana karşı tek şahit gösterir ve köle elinde olan şahıs da: “Gerçekten bu köle, filan gaibindir. Onu,
bana emanet eyledi.” diye ikrar ederse; iddiacı ikinci şahidi getirmeden önce, böyle yapar; filan şahıs da huzura gelip, köle elinde olanı doğrularsa,
kölenin gelen adama teslim edilmesi emredilir.
Sonra da müddeî, diğer şahidi getirip, satın aldığını isbat ederse; köle ona hükmedilir. Bu durumda önceki şahidi tekrar getirmesi teklif edilmez.
[435]

Satm aldığını iddia eden şahıs, köle elinde olan zata karşı, köle yanında olan şahıs, onun filan gaibe ait olduğunu ikrar edene kadar, beyyine
getiremez; sonra da kendisi için ikrar olunan şahıs gelir ve onu doğrular köle de ona verildikten sonra da, iddiacı beyyinesini getirip, kendisine ikrar

edilene karşı ibraz eder ve köle ona hükmedilirse; kendisine ikrar olunan şahıs, üzerine hükmolunan olmuş oiur. 
[436]

Bir şahıs, “Başka bir şahsın yanında bulunan bir elbiseninin, kendisine ait olduğunu; gaib bir kimsenin, onu kendisinden çalmış bulunduğunu” iddia
edip bu iddiasına beyyin de getirse; elbise yanında bulunan şahıs ise, beyyinesi ile o elbisenin filan gaib şahıs tarafından, kendisine emanet
konulduğunu söylese; bu def olunmaz ve elbise müddeîye verilir.

Bu îstihsandır. 
[437]

Bir adamın yanında bulunan bir elbiseyi diğer bir adam iddia ederek “O elbisenin kendisinin olduğunu; onu, filan gaibin kendisinden gasben
aldığını” söyler ve buna göre de beyyine ibraz eder; elbise yanında bulunan şahıs da “O filan şahsın kendisinin yanma, bu elbiseyi emanet
koyduğunu” söylerse, aralarında dava olmaz. Her ne kadar elbise yanında bulunan şahıs, onun emanet konduğunu belgelemese bile, bu böyledir.
[438]

Eğer müddeî, “O elbiseyi, filan şahıstan satın aldığını” iddia eder; elbise yanında bulunan şahıs da: “O filan, benim yanıma emanet bıraktı.” derse, -
beyyinesiz olarak- onun bu sözüyle, dava def olmuş olur.

Ancak, bu durumda müddeînin beyyine ibraz etmesi gerekir. 
[439]

Eğer şahitler şehadette bulunurlar ve: “Onu, Amr ona emanet etti. Onu, tekrar Amr'e verip vermediğini bilmiyoruz” derler; elbise yanında bulunan
şahıs da: “Bana onu Abdullah verdi.” derse, bu durumda aralarında dava olmaz. Elbise elinde bulunan şahsa da yemin verilmez.
Şayet şahitler: “Onu, Abdullah, Amr'e verdi. Fakat, elbise yanında bulunan şahsa kimin verdiğini bilmiyoruz.” derler; elbise elinde olan da: “Onu,
Amr'e verdi.” derse dava def olunmaz.
Eğer, elbise elinde bulunan zat, hakime: “Müddeîye, Amr'e vermediğine dair, yemin ver.” derse; onun, durumu bilip bilmediği hususunda yemin
verilir.

Eğer iddiacı, hakime: “Elbise elinde bulunan şahsa yemin ver; gerçekten onu, Amr mi emanet bırakmış?" derse, ona da, öyle yemin verilir. 
[440]

Şayet bir köle, “Kendisini, filanın azad eylediğini” iddia edip; bunu da belgeler; köle yanında bulunan şahıs da, beyyinesiyle: “O, filan emanet
bıraktı.” derse, beyyinesi kabul edilir. Ve, bu durumda kölenin beyyinesi batıl (geçersiz) olur.
Kıyasen, o adamla kölenin arası boş bırakılmaz. İstihsanen ise, boş bırakılır.
Ve bu durumda köleden, nefsine karşı kefil alınır. Köle kaçmasın. Gâib gelirse eğer köle beyyinesine iade eylerse; böyle olursa, o köle hürdür.

(azad edilmiştir.) Aksi takdirde köledir. 
[441]

Keza eğer köle yanında olan zat, beyyinesiyle: “Gerçekten başka birisi, onu emanet bıraktı.” derse durum aynıdır! 
[442]

Şayet köle, “Aslen hür olduğunu” iddia ederse kölenin sözü geçerli olur.
Eğer köle yanında olan zat, “Onun, kendi malı olduğunu”, belgelerse, belgesi kabul edilir.
Eğer, “Onun, emanet olduğunu” belgelerse belgesi kabul edilmez.
Ev bunun hilafmadır. Eğer onun, mülkü olduğunu veya emanet olduğunu isbatlarsa; köle de aslen hür olduğunu isbatlarsa, aralarında çare yolu kefil

verilmesidir. 
[443]

Bir adamın yanında bulunan bir köle, bir adam hakkında iddia ederek, “O şahsın, velisini hatâen öldürdüğünü” söyler, köle elinde bulunan şahıs da

beyyinesiyle, “O kölenin, filan adamın olduğunu ve onu emanet bıraktığım” söylerse, dava mündefî olur. 
[444]

Bir adam, diğer bir şahsa dava ederek: “Ben senden bu köleyi, şu fiata satın aldım.” der; satıcı bunu inkar ettiği halde, müddeî satın aldığını isbat
eder; satıcı da, onun davasını def için: “Gerçekten, bu köleyi satış yaparak sen bana verdin.” der ve buna görede belge ibraz ederse, dava sahih olur

ve beyyine kabul edilir. 
[445]

Bir adam, diğerini dava ederek: “O, cariye sattı.” der; iddia olunan şahıs: “Satmadım. Asla sana satmadım.” dediği halde, müşteri satın aldığını isbat
eder ve cariyede fazla bir parmak bulup, o kusurun karşılığını ister, satıcı ise "onun, herbir kusurdan noksan olduğunu" belgelerse,  satıcının 
beyyinesi  kabul  edilmez.  Hassâf bu  mes'eleyi, Edebü'I-Kâdî Kitabı'mn sonunda zikreylemiş ve:

“İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre satıcının beyyinesi kabul edilir.” buyurmuştur. 
[446]

Bir kimse, başka birinin elinde bulunan hudutlu bir yeri, iddia eder ve: “Bu benimdir. Babam, ben buluğa erişdiğim halde, sana satmış.” derse, mülk

elinde olan şahıs da: “Onu, bana sen küçükken sattı.” dese; müddeînin sözü geçerli olur. 
[447]

Bir adam, küçük bir çocuğu için, kendi nefsinden bir ev satın alıp, buna da şahitler tutar; oğlu   büyür ve babasının ne yaptığını bilmez; sonra da
babası onu başka bir adama satıp alan şahsa teslim ettikten sonra, o oğlan, bu evi müşteriden icarlar bilahare de babasının neler yaptığını öğrenip,



müşteriye karşı evi iddia ederek: "Gerçekten babam, benim küçüklüğümde, kendi nefsinden satın almış; hakikaten o benim malımdır." deyip, bunu
da isbat ederse, bu durumda davalı davanın defi için: “Senin davanda tenakuz var. Çünkü sen, o evi benden icarladın. Bu bir ikrardır. Ev senin
değildir. Senin davan bundan sonradır. Bu bir tenakuzdur.” der.
Bu mes'ele, fetvada vaki olur. Bunda, müftîlerin cevabında -müddeînin davasını def için sahihdir- sahih değildir. Eğer tenakuz sabit oldu ise

müddeînin davası sahihdir. Ancak bu tenakuz gizli bir yoldur. 
[448]

Bir adam "filandan bir ev satın aldığını iddia eder; davalı da: “Hakikaten ben, onu, o filandan aldım,” der; davacı geçmiş tarihli beyyine ibraz edince
de, da'valı: “Gerçekten senin davan batıldır. (-geçersizdir.) Çünkü senin satın aldığın tarihde, bu ev rehin olarak filan şahsın yanındaydı. O, senin
satın almana razı olmazdı. Benim satın alışım caizdir. Çünkü ev, rehinden kurtulduktan sonra ben satın aldım.” der ve beyyine de ibraz, ederse bu

def,  sahih  olmaz. 
[449]

Eğer müddeî: “Gerçekten bu ayn, filanın idi. Onu benim yanıma, şuna karşılık rehin olarak bıraktı. Ben de teslim aldım.” diye iddia eder ve buna
beyyine ibraz eder; davalı da def-i dava için: “Ben, onu, ondan satın aldım ve parasını da peşinen ödedim.” derse; rehin davasını def için, böyle

yapılmış olur. 
[450]

Mecmûu'n-Nevâzirde şöyle zikredilmiştir: Bir adam diğerine karşı iddia ederek: “Benden, bir cariye satın aldı.” der ve onun vasfı ile fiatını söyler;
teslim aldığım ve onu öldürdüğünü de bildirip: “Bana parasını ödemesi gerekir.” der; onun inkarından sonra, şahitler de davalıya karşı böyle
şehadette bulunurlar; davalı, def-i dava yapmak için, müddeîye: “Sen öldürdün. İddianda batılsın. Çünkü, cariye filan beldede duruyor ve filanın
yanındadır.” der ve şahitler de: “Biz onu sağ olarak gördük.” derler ve “Filan yerde, sağdır” diye söylerlerse, bu def-ı dava olur mu?” İmâm:

“ Hayır olmaz.” buyurmuştur. 
[451]

Bir kimse şartlarıyla birlikte, bir başka adamdan bir ev satın aldığını iddia eder; iddia olunan şahıs, da, davayı def etmek için: “Ben, bu evi bu
müddeîden satın aldım.” der; müddeîde, davayı def için: “Gerçekten biz, ikimizin arasında cereyan eden alım-satımı ikale eyledik.” derse; işte bu
def sahih olur.
Keza, eğer müddeî sahibi yed'e (elinde bulunduran şahsa) karşı, bidayette “Mutlak mülk” iddiasında bulunsa; müddeâ aleyh (dava olunan) onun
davasını def için: “Gerçekten ben, bu evi bu iddiacıdan satın aldım.” der; müddeî de, iddia olunanın davasını def için: “Gerçekten biz, aramızda
cereyan eden alun-satımı ikale eyledik.” Derse bu def de sahih olur.

Keza, müddeî, iddia olunana karşı def-i dava için: “Gerçekten sen, ikrar benden satın aldığım iddia ettin.” derse, bu def de sahih olur. 
[452]

Bir adam, diğer bir adamın elinde bulunan bir evi iddia ederek: “Gerçekten bu ev benimdir.” der; iddia olunan da: “Ben, müddeîden satın aidim.
Benim bu hususta beyyinem de vardır.” derse, İmâm Muhammed (r.a.), istihsanda Bu ev, iddia olunanın yanında bırakılır ve ondan bir kefil alınıp

ona üç gün mühlet verilir. Eğer müddeî, müddea aleyhe karşı beyyine getirirse ne ala. Değilse ona hükmolunur. 
[453]

Bir adam, diğerinin elinde olan evi iddia ettiğinde, iddia olunan şahıs, onun davasını def için: “Sen bundan önce, “Bu evi sana sattım.” diye ikrar

eyledin.” derse; müddeî, onun yemin etmesini ister. Şayet onun ikrarına karşı beyyinesi varsa, o beyyine kabul edilir ve dava mündefı olur. 
[454]

Bir adam, bir evi iddia ederek: “Benim mülkümdür. Çünkü ben, onu filandan satın aldım.” der, evi yanında bulunduran” şahıs da; “Hayır benim
mtiSkütndür. Çünkü ben, o filan şahıstan satın aldım” derse; müdeî de: “Sizin aranız, o alım-satımda bozuldu. Sonra da ben satın aldım.” der ve
bunu isbat ederse; kabul edilir.
Menkul (taşınır) mallar hakkında, pazarlık bozulduktan sonra -satımın sahih olması için- teslim almak şartı vardır.
Bir adam başkasının yanında olan bir ayn (belirli bir şey) hakkında: “Ben, onu filandan satın alalı yedi gün oldu.” diye iddia eder; mal elinde
bulunan da: “Hayır, o benim malımdır. Senin iddia eylediğin zattan, on gün önce ben satın aldım,” der ve beyyine de ibraz ederse; bu mal, alım

tarihi önce olanın olur. 
[455]

Babasından miras kaldığım belgeler; istenilen zat da, babası hayatta iken, onun hakkı olmadığına dair ikrarını isbat eder veya müddeînin babasının
sağlığında veya ölümünden sonra ikrar eylediğini belgelerse; bu durumda gerçekten o mal, babasının değildir; davacının davası batıl (geçersiz)
olur.
Keza, mal istenilen zat, müddeînin, davadan önce kendinin olmadığına dair ikrarını belgelerse; müddeînin beyyinesi bâtıl olur. Eğer, müddeî orada

yoksa, batıl olmaz. 
[456]

Bir kimse, başka bir şahsın elinde bulunan bir evi, “Babamdan miras kaldı.” diye iddia eder; iddia olunan şahıs da: “Senin baban, onu hayatında,

filana sattı. Ben de o filandan satın aldım.” der ve bunu isbat ederse; bu sahih olur. 
[457]

Bir kimse, diğer bir şahsa miras veya bağış yoluyla intikal etmiş bulunan bir evin kendisine ait olduğunu iddia ettiğinde, müddeâ aleyh (iddia

olunan zat) -belgesiyle- “Onu, satın aldığını” beyan eder; iddiacı da “İkale 
[458]

 eylediğini” isbat ederse, sahih olur ve dava def olur. 
[459]

Bir adamın yanında bir ev bulunduğunda, başka bir adam gelerek “Gerçekten babasının öldüğünü ve o evi kendisine miras bıraktığını iddia eder;

buna beyyinesi de olur; şahitleri de:  “Gerçekten bunun babası öldü ve bu ev buna miras kaldı.” derlerse, o adam, o evi diğerinin elinden alır. 
[460]

Bir adam, diğerinin yanında bulunan bir ayn'ı iddia ederek, “Onun, basma ait olduğunu ve o da ölerek kendisine miras bıraktığını” bozulması.
söyler; mal yanında bulunan şahıs da: “Baban, onu bana emanet bırakmıştı. Ben babanın ölüp ölmediğini bilmiyorum.” derse, Müntekâ'da: “Ondan

dava mündefi' olmaz.” denilmiştir. 
[461]

Bir adam, diğerinden bir parça yer iddiasında bulunarak “Bu yer, filanın idi. O öldü ve bu yeri bacısı filaneye miras olarak bıraktı. Sonra o filane de
öldü. Ben de onun varisiyim.” deyip beyyine de ibraz eylese, beyyinesi kabul edilir.



Bu durumda iddia olunan zat, davanın defi için: “O filane, o filandan önce öldü.” derse, def sahih olur.
Bir  kadın,  kocasının varislerine  karşı  mehir ve miras iddia ettiğinde, varisler, bu davayı def için: “Babamız ölümünden iki sene önce, o kadını
nefsine haram kılmıştı.” derler; kadın da: “Bu söz, davayı def içindir. Gerçekten benim kocam ölümünün hastalığında ikrar eyledi ki ben ona karşı

helâlim.” derse, bu def sahih olur.
[462]

Bir kadın, ölmüş bir adamın oğluna karşı iddia da bulunarak: “Ben, onun babasının karışıyım. Babası öldü. Ben de nikahının altındayım. Mirasımı
istiyorum.” der; oğlan da bunu inkar ederek: “Hayır.” deyince, kadın “Nikahlı olduğunu” belgeler; sonra da oğları, “Babasının, onu üç talak
boşadığım ve iddetinin de, babasının ölümünden önce bittiğini” isbat ederse, alimler burada ihtilaf etmişlerdir.
Sahih olanı, oğlanın beyyinesi kabul edilir.
Eğer oğlan, kadın iddia ettiği vakit “O seninle evlenmedi. Katiyyen onun karısı yok” deyip, sonra da talakına beyyine getirseydi bu beyyinesi kabul

edilmezdi. 
[463]

Bir adam başkasına karşı iddiada bulunarak: “Babamın senin üzerinde şöyle şöyle hakkı vardır. Onu sen ödemeden babam öldü ve hepsi bana miras
kaldı. Benden başka da varisi yok.” der; üzerinde borç olduğu iddia olunan zat da: “Gerçekten senin babanın filan ve filandan kefalet hükmüyle
alacağı vardır ve onlarda onu baban hayatta iken ödediler.” der; müddeî de hakikaten alacağın kefalet hükmüyle olduğunu doğrular; ancak,
ödediğini iknar eder ve iddia olunan şahıs da bunu isbat ederse işte bu def sahih olur.
Eğer, bu durumda iddia olunan zat: “Baban beni hayatta iken kefaletten ihraç eyledi.” veya “Ben babanın ölümünden sonra, kefaletten çıkarıldım.”

der ve buna göre de beyyine ibraz ederse, müddeînin davası def olur.
[464]

Bir adam, diğerine karşı iddia da bulunarak: “Babamın, senin üzerinde şöyle şöyle hakkı var idi. Babam da, ondan bir şey almadan öldü. Ve terekesi
tamamen miras yönünden benim oldu. Benden başka da varisi yoktur.”  der; iddia olunan şahıs  da davanın defi için: “Gerçekten senin baban, benim
üzerimde olanı filana havale etti. Ben de havalesini kabûlettim ve ben de olanın tamamını, havale eylediği zata verdim.” der, havale olunan şahıs da

bunu doğrularsa, iddiacıdan dava mündefi olmaz. 
[465]

Bir adam, diğerinden, “Babasının ölümüyle fesh olunmuş bir icare yoluyla dinar” iddiasında bulunsa, iddia olunan zat da def için: “Gerçekten
baban, benden bu malı aldı.” deyip beyyine de gösterir; şahitler de şehadette  bulunarak: “Gerçekten  babası,  aldığını ikrar eyledi.” derlerse; iddiası

kabul edilir. 
[466]

Bir adam bir kadının mirasını iddia ederek: “O, benim karım idi. Öldüğü zaman, nikahımın altındaydı.” der; varisler de onun kocalığını isbat eder

ve “Onu boşadıydı.” derlerse, talakın rıc'î olma ihtimali bulunduğundan, bu def1 sahih olmaz. Zevciyyet kesilmez ve koca varis olur. 
[467]

Bir kadın, kocasına karşı, mehr-i müsemmasını iddia ettiğinde, koca, bu davayı def için: “Gerçekten o, nikahın mehirsiz yapıldığını ikrar eyledi.”

derse, def sahih olur. 
[468]

Bir adam, babasının karısının elindeki evi iddia ederek, “Onun, babasının terekesi” olduğunu söyler; kadın da: "Bu ev, babanın terke-sidir. Ancak,

hakim ben küçük olduğumdan dolayı mehrime karşılık, bunu bana satmıştır." der, bu da beyyine ile sabit olursa, iddiacıdan dava def olur. 
[469]

Ölen bir şahsın bir miktar malı ile bir kızı kalır, başka bir şahıs da “O ölenin, kendi kölesi” olduğunu iddia ederek, “Onu azad ettiğini” söyler ve

böylece “Ona velasının olduğunu” beyan eder, kız da “Onun aslen hür olduğunu” beyyinelerse; kızın beyyinesi kabûl edilir. 
[470]

Ölen bir şahsın, iki küçük oğlu ve bunların her birisi için de ayrı ayrı kayyım bulunur, bu kayyımlardan birinin yanında bulunan bir evi, velayetinde
olan küçüğün zu'mu ile, diğer küçüğün kayyımı da'va eder ve: “Senin yanındaki evin yarısı, benim yanımda olan küçüğün malıdır. Bu evin tamamı,
bunların ölen ve iki küçük çocuk bırakan babalarının mirasıdır. Yansını bana ver. Ben, kayyımı olduğum çocuk için, onu muhafaza edeyim.” der;
iddia olunanın kayyımı da beyyinesiyle: “Çocukların babası hayatta iken, bu evin tamamının benim yanımdaki küçüğe ait olduğunu ikrar eyledi.”
derse; iddiacı kayyımın davası mündefi olur.
Eğer müddeî olan kayyım, iddia olunan kayyıma karşı def-i dâva etmek isterse derki: “Gerçekten sen, daha önce, yanındaki küçük için, babasından
miras diye bu evin yarısını iddia eylemiştin. Şimdi ise, evin tamamını velayetinde olan küçük için başka bir yönden talep eyliyorsun” der; bu

durumda dava iddia olunandan, tenakuz yerinde bulunduğundan, mündefi olur. 
[471]

 Necmü'd-din en-Neseffden soruldu:
“Bir adam, amcaoğlu olması hasebiyle asabalıkdan dolayı, ölen bir şahsın mirasını iddia eder ve nesebim de dedsine varana kadar, isim isim,
belgeler: davalı da bu nesebi ve mirası inkar ederek: “Ölenin dedesi filandır. O da müddeînin isbat ettiği şahıstan başkadır.” derse, bununla
müddeînin davası ve beyyinesi mündefi' olur mu?”
İmâm şu cevabı verdi:
“Eğer hüküm, müddeînin beyyinesi sebebiyle vukû'ü bulursa, bu hüküm geçerlidir. Bununla, müddeînin davası def beyyinesi batıl olmaz.”
Şayet hüküm, müddeinin beyyinesi sebebiyle vaki olmadıysa, bu durumda hakim, tearuz yerinde olduğundan iki tarafın beyyinesiyle de

hükmeylemez. 
[472]

Bir adam, diğerinden miras iddia ederek: “O ölen, benim baba bir amcamın oğludur.” deyip, büyük babaya kadar da isimlerini söyler; iddia olunan
da beyyine ıkamesiyle: “Bu müddeînin babası, hayatta iken derdi ki: “Ben filanın ana bir kardeşiyim; baba bir değil derdi.” derse, bu durumda
müddeâ aleyhin beyyinesi kabul edilmez.
Ancak iddia olunan şahıs, “Hakimin, -müddeînin iddiasının dışında- onun ana bir kardeş olduğuna hükmeylediğine” beyyine getirirse bu

müstesnadır. 
[473]

Bir adam diğerine karşı, babasından miras sebebiyle, bir evi iddiasında bulunur; belirli bir mal karşılığında anlaşma yaparlar; sonra da,  iddia olunan
[474]



zat. “Benim satın alıcım, bunu babandan satın; almıştır.” diye iddia ederse, bu iddiası kabul edilmez. 
Bir adam, diğer bir şahsın elinde bulunan bir bağı, “Anasının-babası olan ceddinden miras” olarak iddia eder ve:  “Benim adım Muhammed'dir.
Anam hurredir. Onun babasının adı Muhammed bin Hars bin Sadığ'dır.” der; iddia olunan şahıs da, beyyinesiyle: “Müddeî bundan önce de böyle
zannetti. O Âişenin oğludur. Âişe ise, Hüseynin oğlu Alinin kızıdır” derse; bu cins meselelerde Şemsü'l-İslâm El Evzecendî müdeinin davasının def
olmamasına, davalının da beyyinesinin kabul olunmamasına fetva verirdi.
Zamanımızın bazı alimleri de bununla fetva verdiler. Zahîrü'd-dîn el-mürğînâni:

“Bizim indimizde de doğru olan budur.” buyurmuştur. 
[475]

Buna binaen, bir şahıs: “Gerçekten o, benim babam Muhammed oğlu kasım oğlu Ali dir. Senin üzerinde şu şu kadar malı vardır. Ondan hiç bir şey
almadan da öldü. Sende olana ben varis oldum.” diye iddia eder, iddia olunan da: “Bu dava batıldır. Çünkü o, Ahmed oğlu Kasım oğlu Muhammed
olarak sanılıyor.” derse, bu Şemsü'l-İslâm'ın ihtiyarına göre müddeînin davasını defetmez. Zamanının bazı alimleri:

“Bu mes'elede, iddia olunanın beyyinesi kabul olunmaz.” buyurmuşlardır. 
[476]

Bir adam, elinde bir ev bulunan kardeşini dava ederek, “O evde, babasından miras yoluyla, kendisinin de hakkının olduğunu” söyler, dava olunan
kardeş de, bu davayı inkar ederek: “Babamın bu evde hakkı yoktur." der, sonra da iddia olunan kardeş, “O evi, babasından satın aldığını” veya onun
ikrar eylediğini söylese davası sahihdir; beyyinesi kabul olunur. Şayet: “Asla benim babamın olmadı.” veya “Babamın kat'ıyyen bunda hakkı

yoktur.” derse; babasından satın alma davası dinlenilmez. 
[477]

Bir adam, diğerinin elinde bulunan bir evin, babasından miras kalmış olduğunu iddia eder; iddia oluan şahıs, da, bu davayı inkar ederek: “Babamın
bu evde hakkı yoktur.” der; sonra da iddia olunan zat, redd-i dava için: “Hakimin hükmüyle, sen küçük iken, ben bu evi satın aldım.” derse, bu def
sahih olur.

O evin satımına ihtiyaç olduğu veya ölenin borcu için satıldığı gibi zaruret sabit olursa, bu böyledir. 
[478]

Bir adam, bir ev iddia ettiğinde, müdea aleyh (iddia olunan şahıs): “Ben, bu evi senin vasinden satın aldım.” der, fakat vasinin kim, olduğunu
söylemez; veya “Filan senin küçüklüğünde, hakimin emriyle bana sattı.” der; fakat hakimin adını söylemezse, dava def olur mu?
Bunda ihtilaf vardır.

Şayet vasinin ve hakimin ismini söylemiş olsaydı, bil-ittifak caiz olurdu. 
[479]

Miras davasında, müddeî: “Benden başka varis yoktur.” der; iddia olunan şahıs da, onun davasını def için: “Gerçekten senin erkek ve kız kardeşin
vardır. Halbuki sen, benden başka varis yoktur; diyorsun.” derse;  Kâdî'1-İmâm Şemsü'l-İslâm el-Evzecendî:
“Gerçekten müddeî bunu ikrar ederse dava ve şehadet tamamen batıl olur.” buyurmuştur.

Şayet iddia olunan şahıs, isbatını isterse, onun beyyinesi dinlenilmez. Cinayet kitabında ise: “Dinlenilir.” denilmiştir. 
[480]

Reşîdü'd-dîn'in Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Bir adam, babadan miras kalma bir evi iddia edip beyyine de ibraz ettiğinde ona karşı, iddi olunan
şahıs da beyyine ibraz ederek: “Senin baban, hayatta iken, bu evin benim mülküm olduğunu ikrar eyledi.” derse; bu iddia dinlenir. Bu, bir def dir.
Eğer müddeî, beyyine ikame ederek: “Gerçekten sen, bu evin babamın mülkü olduğunu ikrar ve hakkım kabul eyledin.” derse bu da bir def dir.
İki def taaruz edince, muarazasiz veraset beyyinesi makbul olur.

Şayet iddia olunan zat, murisin ikrarında tarih zikreder de müddeî zikreylemezse, müddeînin beyyinesi kabul edilir. 
[481]

Bir adam, miras cihetinden hudutlu bir yerin, birinin elinde bulunduğunu iddia eder ve “O yerin, babadan kaldığım; kendisi ve bir de hazırda
olmayan kardeşinin olduğunu” söyler; iddia olunan da müddeînin davasını def için: “Senin murisin fulandır. O hali hayatında bu yerin benim

malım olduğunu ikrar eyledi.” derse; esahh olan kavle.göre bu bir def olur. 
[482]

Bir kimsenin kaybolan kardeşi gelip, iddia olunan  şahsın kardeşine karşı defi dava etmek için iddiada bulunarak: “İddia olunan şahıs babamızın
vefatından sonra ikrar eyledi. Hudutları belirli bu yer, babamızdan terekedir.” derse işte bu, müddeâ aleyhin, kardeşine karşı reddini reddir.
Şayet iddia olunan zat, bidayeten murisin o hudutlu yerin kendisine ait olduğu hususundaki ikrarını iddia etmeseydi burda cevap ihtilaflı olurdu:
Bazı alimler: “Bu bir def dir.” demişlerdir.
Bazılarına göre de bu mes'elenin tafsili gerekir.
Eğer: “Sen, bu yerin sana ait olduğunu ikrar eyledin. Ben de seni tasdik eyledim.” derse, def sahih olur.
“Ben seni tasdik eyledim.” demezse, def sahih olmaz.
Ve eğer gaib olan kardeş gelip iddia ederek: “Gerçekten iddia olunan zat, babamız vefat ettikten sonra ikrar eyledi. Bu hudutlu yer babamızdan

terekedir” derse, bu kabûl edilmez ve def olmaz. 
[483]

Bir kadın, ölen bir adamın kızı olduğunu, “Onun terkesinde hakkı bulunduğunu” iddia ederek “Şu kadar, şu kadar” dese, ölenin varisleri de: “Sen,
bu davanda yanlışsın. Sen, bu öldükten sonra ikrar eyledin ve "ben bunun cariyesi idim; beni azad eyledi.” dedin.” deseler; bu def sahih olmaz.
[484]

Bir adam, diğer birinin eli altında bulunan bir parça yeri iddia ederek: “Sen, benden, ben satışa ve teslimine razı olmadığım halde, satın aldın.” der
ve bunu da belgeleyerek, o yerin geri verilmesini ister; iddia olunan adam da:  “İş, senin dediğin gibi oldu. Yalnız, senin hoşnutsuzluğun gittikten
sonra bunu bana sattın. Bunu isteyerek rızanla yaptın” der, buna göre de beyyine ibraz ederse, bu durumda kadı efendi iddia olunanın beyyinesine

göre hükmeder ve satıcının istirdad hakkı olmaması için müddeînin davası def olunur. 
[485]

Bir adam, başka birisinden, bir yer satın aldığını iddia eder; diğeri de böylece, “İddia olunan şahıs, ondan alım-satımı ikrar eyledi.” der; iddia 

olunan  şahıs  da,  beyyine  ibraz   ederek,   ikrarında  gönülsüz olduğunu söylese, bununla def sahih olmaz. 
[486]



Zahîrü'd-dîn el-Marğînânî, bununla fetva verir ve şöyle derdi: “Onun satımda kasdi olma ihtimali vardır. İkrarda hoşnutsuzluk ihtimali vardır.

Satımda hoşnutsuzluğu ikrar, satışa bir halel getirmez. Satışta ve ikrarda tamamen hoşnutsuz olduğuna beyyine getirse sahih olurdu.” 
[487]

Bir kimse satışta ve teslimde ikrahı iddia eder; müşteri de onun davasını def için: “Gerçekten sen, benden parasını isteyerek rızan ile aldın.” der;
veya bağışta ikrahı iddia eder de, bağış yapılan zatda onun davasını def için: “Gerçekten sen, hîbeyin karşılığını benden seve seve aldın.” derse işte

bu def sahih olur. 
[488]

Mecmuu'n-Nevâzul'de, şöyle zikredilmiştir: Şeyhu'I-İslâm Ata bin Haniza es-Suğdî'den soruldu:
“Bir kimse, başka bir adama karşı, beyyinesi ile, seve seve şöyle ikrar eylediğini isbat eder; iddia olunan zat da onun beyyinesini def için:
"Gerçekten onun ikrarı ikrah ile idi." derse, bu, müddeînin davasını def eder mi?” İmâm:

“Evet, ikrah beyyinesi, kabulde evlâdır.” dedi. 
[489]

Bir adam, diğerinden alacak iddiasında bulunur, sonra da: “Bunu, böylece ikrar'eyledi.” der, iddia olunan şahıs da: “Ben ikrarda zorlandım.” derse,
def sahih olur.

Bu durumda zorlayanın ismini söylemek, nesebini zikretmek şart değildir. 
[490]

İkrarı seve seve yaptığım iddia eder, iddia olunanda beyyine ibrazı ile: “Gerçekten o ikrar, şu tarihte oldu.” derse, iddia olunan şahsın beyyinesi
geçerli olur.

İster tarih olsun, ister olmasın beyyine getirmek müddei içindir. 
[491]

Bir adam, diğeri bir şahsa karşı, -ister emriyle, ister emirsiz- “Filandan kefalet sebebiyle, bin dirhem” iddia eder; asıl borçlu da gelir ve “Bu malı
vermek, benim üzerime vacib değildir. Ben ikrarda zorlanmıştım.” derse, bu def dinlenilmez.

“Fakat kefil, asıl borçlu bu malı iddia eyledi.” veya “İddiacıya ibra eyledi,” diye iddia ederse, bu sahih olur. 
[492]

Bir kimse, başkasının iddia eylediği bin dirheme kefil olduktan sonra, bu kefil beyyine ibraziyle: “Gerçekten kefaletini üzerime aldığım bin dirhem
içki bedelidir.” derse, kefilin bu sözü kabul edilmez.
Eğer kendisi için kefil olduğu şahsın, bunu ikrar ettiğine dair belge ibraz eder; o şahıs da bunu inkar ederse, beyyinesi kabul edilmez.
Talibin yemin teklifinde bulunmasına da iltifat edilmez.
Şayet kefil malı ödeyip kefili olduğu zata müracaat eder; talib de hazırda olmaz, kefil olunan zat: “Mal kumar idi.” veya “İçki bedeli idi.” yahut
“Lâşe (veya benzeri) idi.” der ve kefile karşı beyyine ibraz etmek isterse, beyyinesi kabul edilmez ve malı kefile vermesi emredilir. Ve ona:
“Hasmını iste ve ona davacı ol.” denilir.
Eğer talip, kefilden mal alınmadan önce gelir ve hakimin yanında malın içki bedeli (veya benzeri bir şey) olduğunu ikrar ederse, asıl borçlu da kefil

de -ikisi de- beraat ederler. 
[493]

Bir alacak davasında, da'valı olan zat: “Ben defini getiririm.” derse, hakim ona:  “Def, ibra ile veya îfâ ile olur. Hangisini iddia ediyorsun?” der; o
şahıs: “İkisini de.” derse, bu tenakuz olur mu?
Şeyhu’I-İmâm Necmü'd-dîn en-Nesefî'nin şöyle dediği hikaye olunmuştur:
Bu -tevfik yönünü açıklarsa- tenakuz olmaz.
Tevfik yönü, borçlunun alacaklıya: “Bir kısmını verdim; bir kısmını bana ibra ettin.” veya “Tamamını sana ödedim; sen, beni kabûletmedin ve bana
ibra eyledin. (vaz geçtin.)” yahut “Ona bana ibra eyledin. Sonra İbra inkar olundu. Sana ödedim.” demesidir. Bazıları da: “Tevfik eylemese bile

tenakuz olmaz. Davası da batıl olmaz.” demişlerdir. 
[494]

Bir kadın, kocasının varislerine karşı, mehr-i müsemmasıni iddia edip buna göre de beyyine ibraz eder; verese ise, onun davasını def için:
“Gerçekten sen, nikahın tesmiyesiz yapıldığını ikrar eyledin. Sana vacib olan mehr-i mislindir. Sen ise, şimdi mehr-i müsemma iddia ediyorsun. Bu
ikisinin aralarında tenakuz vardır” derler.
“Bu def olmadı.” denilmiştir.

Esahh olan da budur. 
[495]

Reşîdü'd-din'in Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir; Bir kadın, kocasının vereselerine karşı mehir iddia eder; varisler de, nikahın aslını inkar ettikten

sonra, bu kadının mal mukabili boşanmış olduğunu iddia ederlerse, bu iddiaları kabul edilmez. 
[496]

Bir adam, diğerine karşı bin dirhem iddia eder, iddia edilen şahıs da (müdde aleyh de): “Bende, senin hiç bir şeyin yoktur.” veya: “Senin için, benim
üzerimde -kafiyen- bir şey olmadı.” der; müddeî de, alacağı olduğuna dair beyyine'sini ibraz eder; iddia olunan da “Verdiğini” veya “Onun ibra
eylediğini” iddia ederse, bu iddiası kabul edilir. Bu hususta beyyine ibraz ederse, iddiası sabit olur.
Eğer: “Senin için benim üzerimde –kafiyen- bir şey olmadı. Ben, seni -asla- tanımıyorum.” derse, mes'elenin diğer kısmı hali üzeredir; defi kabul
olunmaz.

Kudürî, alimlerimizden, “Bu defin kabul edilir olduğunu” rivayet etmiştir. 
[497]

Bir kimse, başka birinde alacağının bulunduğunu iddia ettiğinde, müddea aleyh bunu inkar eder; müddeî “Gerçekten sen, bu mal için, on günden
beri mühlet istiyorsun. Bu ikrar sendendir. Bu mal, senin üzerindedir.” diye beyyine ibraz eder; iddia olunan da, onun davasını def için: “Gerçekten

sen, yirmi günden bu yana, bu malı bana ibra eyledin.” der ve bu hususta beyyine ibraz ederse; bu def-i dava olmaz. 
[498]

Bir kimse, diğerinden on dinar alacaklı olduğunu iddia eder; iddia olunan şahıs da davanın defi için: “Gerçekten benim, üç dinardan başka yoktur.”

derse, bu iddia kabul edilmez. 
[499]



Bir kimse, diğerine karşı yüz dirhem alacağı olduğu iddiasında bulunur; iddia olunan şahıs da: “Onun elli dirhemini verdim.” der; müddet bunu
inkar eder; iddia olunan şahıs ise “Elli dirhemini verdim.” diye beyyine ibraz ederse, bu onu müddeîye verdiğine dair şahitler dinletmedikce bu def

olmaz. 
[500]

İddia olunan şahıs: “Senin, benim üzerime iddia eylediğin şey, kumar malı (veya içki bedeli)dir.” derse, bu dinlenilir; “Beyine ibraz” ederse kabul

edilir. 
[501]

Bir adam, diğerinden şu kadar dinar veya dirhem  alacaklı olduğunu iddia eder, iddia olunan da,.ödediğini iddia ederek şahitler getirir, onlar da:
“Gerçekten iddia olunan bu malı, şöyle şöyle dirhem dirhem ödedi. Fakat, nasıl ödedi bilmiyoruz.” diye şahitlik yaparlarsa, hakim bu şahitleri kabul
eder mi? Ve bununla iddia sahibinin davası bertaraf olur mu? Bazı alimlerimiz:
“Kabul olunur ve iddiacının davasıda mündefi olur” buyurmuşlardır.

Doğruya en yakın olanı da budur. 
[502]

Bir adam, diğerine karşı bin dirhem iddiada bulunduğunda, iddia olunan şahıs: “Gerçekten ben, onu sana Semerkant çarşısında verdim” derse,
ondan beyyine talep olunur.

Şayet o: “Beyyinem yoktur.” dedikten sonra: “Filan karyede ödedim.” der ve ona dair beyyine ibraz ederse; beyyinesi kabul edilir. 
[503]

Bir adam, diğerinden mal iddia ettiğinde, iddia olunan şahıs müddeînin davasını def için:  “Gerçekten o, beni bu davadan ibra eyledi.” deyip, buna
da beyyine ibraz eder; iddiacı, ikinci defa iddia ederek: “Gerçekten müddeâ aleyh, -ben, malı ona ibra eyledikten sonra- malı ikrar eyledi.” dese,
defin defi sahih olur mu?
Eğer iddia olunan zat: “Sen beni bu davadan ibra eyledin; ben de ibrayı kabul eyledim.” derse, ondan defin defi kabul edilmez. Yani, -ikrar davası-

eğer “İbrayı kabûî ettim.” demeseydi, ondan defin defi sahih olurdu. 
[504]

Ona karşı burhan getirerek: “Gerçekten ona, on dirhem ödedim.” der; iddia olunan şahıs da: “Onu, bana, benim filana vermem için verdi. Ben de o

şahsa verdim.” derse, def sahih olur. 
[505]

Bir adam, diğerinde elli dinar alacağı olduğunu iddia eder; iddia olunan da, davayı def için: “Gerçekten iddia sahibi, sen beni davaların tamamından

bir sene ibra eyledin.” derse; def sahih olur. 
[506]

Bir kimse terekede alacak iddia eder, varis de: “Tereke, kimseye halef olmadı.” der, iddiacı da, beyyine ibrazı ile: “Gerçekten terekeden elinde
belirli şeyler vardır.” der, iddia olunan da burhanı (senedi, delili) ile “Babasının, onun gaib birisine sattığını” söylerse, dava def olur. Her ne kadar

müşterinin adının söylememiş ve nesebini beyân etmemiş ise de bu böyledir. 
[507]

Bir adam, ölen bir şahsın terekesinden alacağı olduğu iddiasında bulunup, beyyine ibraz ettikten sonra, kendisine karşı beyyine ibraz eylediği
şahıstan başka bir varis, iddiacıyla, iddia eylediği şeyin bir, kısmına anlaşma yapar (şöyleki: Yüz dinar iddia eyliyor, suhl yirmi dinara yapılıyor)
sulh bedelini istediği zaman da, karşı taraf davayı def etmek istiyor ve: “Ben, beyyine ibraz edeceğim; benim murisim bu malı sana ödemiş. Senin
davan batıldır.” derse; sahih olmaz.
Eğer îfâyı (ödemeyi) iddia eden şahıs, anlaşma yapandan başkası ise, defi dinlenir.

Fakat anlaşma yapan, bu davayı def için beyyine irade ederse, sözü dinlenilmez. 
[508]

Bir kimse, ölen bir şahsın vasisini getirerek “Ölenin üzerinde, elli dirhem alacağı olduğunu ve ölen zatın, hali hayatında ona olan elli dirhemi ikrar
ettiğini” iddia eder, ölenin vasisi de beyyinesi ile: “Gerçekten iddia sahibi ikrar eyledi ki, onun, ölü üzerinde elli dirhem alacağı vardı. Onu ondan

sağlığında aldı.” derse, vasinin beyyinesi kabul edilir ve bu müddeînin beyyinesini def olur. 
[509]

Bir adam, diğer bir şahsa karşı: “Senin baban, bana malının üçte birini vasıyyet eyledi.” diye iddiada bulunur, iddia olunan da, bunu inkar eder ve
iddia sahibi davasını belgeler; iddia olunan şahıs da davayı def için: “Gerçekten babam, sağlığında bu vasiyetten rücû etti. (döndü).” veya: "Babam,
hayatta iken “Ben yaptığım bütün vasiyyetlerden döndüm.” dedi.” derse; “Bu iddia dinlenilir.” denilmiştir.
Sahih olan da budur.

Keza, eğer babasının vasiyyeti inkar eylediğini belgelerse, bu da zikrolunan davayı def olur. 
[510]

Cami kitabında şöyle zikredilmiştir: Gerçekten vasiyyeti inkar etmek rücû olmaz.
“Bu mes'elede iki rivayet vardır.” denilmiştir.

Keza, “Mebsût'ta söylenilen rivayet istihsandır. Camimde söylenilen ise kıyasdır.” denilmiştir. 
[511]

Bir adam, ölen bir kimsenin terekesinde, küçük oğlu için malının üçte birini vasıyyet eylediğini iddia ederek, bu hususta ölenin veresesine karşı
beyyine ibraz eder; hakim de, vasiyyeti onun oğluna hükmeder; sonra da varisler def yoluyla, “İddiacının, gerçekten hüküm verilmeden önce, ölenin
terekesini tamamen içine alacak kadar,  ölenin  borcu olduğunu ikrar eyledi.” diye beyyine ikame ederlerse, bu sahih bir def olur ve hakimin hükmü

de, deftere tescil etmiş olması da geçersiz olur. 
[512]

Bir adam, oğlunun -biri küçük, diğeri ke büyük olan-iki oğluna, malının üçte birisini vasıyyet eder; bu çocukların babalan da sağ olur sonra da
vasiyet eyleyen zat ölür ve küçük çocuğun babası, ölenin varislerine  karşı vasiyyet olunan  küçük oğlu için,  ölen cihetinden, iddiada bulunur diğer
büyük oğlu da, ölenin vasiyyeti cihetinden kendi nefsi için iddiada bulunur; varisler ise, her ikisinin de vasiyyetini inkar ederler ve onların
davalarını def için: “Bu büyük oğlan bana bir şey vasiyyet eylemedi” diye ikrar eyledi. Keza küçüğün babası da “Ölenin, küçüğe bir şey vasiyyet
eylemediğini” ikrar eyledi.” deseler, bu def-i dava olur mu?
Bu, asla def -i dava olmaz denilmiştir.



Ezhar olan da budur. 
[513]

Bir adam, hayvanın karnındaki cenini (yavruyu) iddia eder, iddia olunan şahıs da, müddeînin davasını def için: “Sen, bu davanda yanlışsın. Sen, bu

hayvanı filandan satın aldım; diye ikrar eyledin.” derse, işte bu, müddeînin davasını def olur. 
[514]

Bir adam, diğer bir şahıs hakkında: “O, filandan, hudutlu bir yeri uzun bir süre icarlamış ve teslim de almıştır.  Bu yerin hududunu açıklamış, üretini
de beyan etmiştir. Ondan, malının icarını da istemiştir.” diye iddia eder, icarlayan ise, def için: “Ben, bu hudutlu yeri icara verenden, satın aldım.
Satış geçerli oldu. Müddetin geçmesiyle, icar sakıt oldu. (düştü.)” derse; bu def -icara verenin gıyabında- sahih olmaz.

Muhtar olan da budur. 
[515]

Üzüm bağı davasında, eğer iddia olunan şahıs, beyyinesiyle gelip: “Davacı onu benden içine bağ dikmek için icarladı.” derse, bu bir def olduğu gibi
müddeî tarafından da, “Onun mülkü olmadığına dair” bir ikrar olur. Keza, beyyine ibraziyle: “Müddeî, bu evi icarladı. Ve şu ziraat arazsini alıp,

bana, bunu icarla ver; dedi.” derse, bu davayı def ve oranm müddeînin mülkü olmadığını ikrar olur. 
[516]

 İbnu Semâa şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, diğer bir şahıs hakkında, “O benden şu miktarda ve şu vasıfta mal aldı.” diye iddiada bulunduğunda müddeâ aleyh: “Gerçekten müddeî,
bu malı, kendisinden başka bir şahsın almış olduğunu ikrar eyledi.” der; ve buna beyyine getirir. Müddeî de bunu inkar ederse, bu durumda
müddeînin (da'vacının) davası ibtal edilmiş olmadığı gibi, onun beyyinesini yalanlama da olmaz.
Şayet müddeâ aleyh (da'valı), beyyinegetirerek: “Bu müddeî (davacı), filan şahsın vekil olduğunu ikrar eyledi; o da, malı bundan aldı.” derse; bu
müddenin davasını ibtal ve beyyinesini yalanlamak olur.
Alimler: “Burada vekil mes'elesinde murad, müvekkel olmamakdır oda davalı olan zattır.” demişlerdir.
Bir adam, diğer bir kimsenin, “Cariyesinin karnına vurduğunu ve bu yüzden de cariyenin öldüğünü” iddia eder; müddeâ aleyh de (davalı da iddia
olunan da) davayı def için: “Gerçekten o cariye, vurulduktan sonra sokağa çıktı.” derse; def sahih olmaz.
Ancak, eğer “Darbdan (vuruştan) sonra sıhhat bulduğunu” isbat ederse, bu def sahih olur. Şayet cariyenin sıhhatli olduğuna beyyine ibraz eder;

diğeri de darb (vuruş) sebebiyle öldüğünü M belgelerse; sıhhatli olduğuna dair belge daha evlâdır. 
[517]

Bir adam, başka bir şahıs hakkında, “Onun vurması sebebiyle, babasının öldüğünü iddia ve bu hususta beyyine de ibraz eder” vuran şahıs da
beyyinesiyle: “Gerçekten, babasının, vurmasından sonra sıhhat bulduğunu ve iyileştiğini” iddia ederse; “Bu def -müddeînin davası için- sahihdir.”
denilmiştir. Bu durumda, tafsilat üzere cevap vermek gerekir.” denilmiştir.
Şayet müddeî, iddiasında: “Vurmakla vurdu o vurmaktan öldü.” der; şahitleri de öyle şehadette bulunurlarsa, işte bu müddeînin davasını reddir.
Eğer davacı iddiasında: “O vurdu ve vurmasından dolayı da babam öldü.” derse, bu durumda, müddeînin davası reddedilmez ve ona tazminat

gerekir. 
[518]

Bir adam, diğeri hakkında dava açarak, “Üst dişini kırdığını” söyler; müddeâ aleyh de (davalı, da) def-i dava için: “Onun, üst dişi yoktu.” derse,

sözü dinlenmez. 
[519]

Bir adam, diğerinin yanında bulunan bir aynı, (her hangi bir malı) mutlak mülk olarak iddia ve bu hususta beyyine de ikame eder; davalı da
müddeînin davasını red için: “Bu ayn, benim mülkümdür. Ey müddeî ^erçek'en sen, bunu benden satın aldın. Sonra da onu ikâle eyledin. Bu benim
mülkümdür.” der ve bu hususta beyyine ibraz ederse; işte bu def olmaz. Çünkü müddeî mülk-ü mutlak iddia etmektedir. Bu gibi mes'elelerde,

haricin beyyinesi geçerlidir. 
[520]

Bir adam, bir köle getirerek, “Onun kendi kölesi olduğunu ve kendisine itaat etmediğini iddia eder; köle de: “Ben, filan gaibin kölesiyim.” derse;
Müntekâ'da “Eğer bu köle beyyine ibraz ederse, onunla iddiacının arasında dava kalmaz. Beyyine ibraz edemezse, müddeînin beyyinesi kabul edilir
ve köle ona hükmedilir. Bu arada gaib (köle kendisine ikrar olunan) zat gelse, bu durumda o köleye bir dahli kalmaz. Ancak, “O kölenin kendine

ait olduğunu” belgelerse, beyyinesi kabul edilir, ve bu defada köle bu adama hükmolunur.” denilmiştir. 
[521]

Bir adam, diğerinde sahih sebeble “Yüz batman, susam yağı alacağının olduğunu” iddia ettiğinde, müddeâ aleyh (davalı) onun davasını def için: “O,
bu davada yanılmıştır. Çünkü ben, o yağa ivaz (karşılık) olarak Buhârâ'nın  yeni, sikkeli kırmızı altınından dinar verdim.” derse; bu söz, -yağın
neden gerektiğini ve onun selem sebebiyle mi gerektiğini bildirmedikçe- davayı def olmaz.
Karşılığını dinar olarak almış olursa onu tebdil eder. Yağını teslim almadan tebdil edilmesi de caiz olmaz. Eğer yağ, satılan bir şey olur ve o yağdan
belirli bir miktar satın alıp ve karşılık olarak da altın vermiş bulunur; bu altında durmakta bulunursa, bu durumda satılan şeyi, satmış olur ki, bu caiz

olmaz ve def de sahih olmaz. 
[522]

Bir adam, nafakasının vaktinde ulaşmaması halinde karısını talak hususunda yetkili kılarsa, bu durumda, kadının boşanma yetkisi elindedir.
Koca: “Nafaka ona ulaştı.” der; kadın da, defi dava için: “Ulaşmadı.” der ve “Kocasının, bunu ikrar eylediğini” söylerse; davası dinlenir.

Fakat, eğer: “İkrar eyledi ki vermedi” derse, sözü dinlenmez. 
[523]

Nesefî Fetvâları'nda: “Bir kimse, diğer bir şahsı dava ederek: “Sana bir şeyi rehin bırakmıştım.” diyor ve onu tarif ediyor ve istiyor ve “Rehni getir.
Borcumu vereyim.” diyor. Müddeâ aleyh (davalı) da rehni ve rehin aldığım da inkar ediyor.
Bu durumda müddeî, iki şahit getirerek rehni isbat ediyor. Müddeâ aleyh de (- iddia olunan da, davalı da) iki şahit getiriyor; bu iki şahit: “İddia
olunan şahsı, iddia sahibinden bu aynı şu kadar fiata satın aldı. Parasını da nakden ödedi. Ve teslim aldı.” diye şahitlik yapıyorlar. Durum ne olur?
“Bu durum, müddeînin davasını red olur. Ve o eşya, yanında bulunan zata hükmolunur. Çünkü onun beyyinesi daha kuvvetlidir. Zira satın almak,

rehin bırakmaktan daha kuvvetlidir.” 
[524]

Bir adam, diğerinden bir hayvan alır; o da yanında iken ölür; hayvan yanında bulunan şahıs, hakime gelerek “O zat geldi. Haksız olarak hayvanımı
aldı. O da onun yanında öldü.” diye iddia eder; hayvanı alan zat da: “Gerçekten ben, onu .haklı olarak aldım. Bu hayvan benimdi. Onun yanında



haksız olarak duruyordu.” derse, işte bu sahih bir defdir.
Eğer hayvan alıcının elinde duruyor olsaydı ve onu, hayvan yanında olan şahıs iddia etse -beyan ettiğimiz üzere- alıcı da beyyine ibraz ederek “Malı

olduğu için aldığını” söyleseydi, onun da beyyinesi kabul edilirdi. 
[525]

Bir kadın kocasını dava ederek, “Kendisinin, ona üç talak ile haram olduğunu” söyleyip, bunun üzerine beyyine de açıklar; kocası da onun davasını
def için: “Gerçekten o, boşandı. İddeti bitince de başka bir kocaya gitti. Sonra, o da boşadı. Yine iddeti bitti. O zaman, ben nikahladım. Şimdi bana
helaldir.” derse; bu def-i dava için sahih olur mu?

“Sahih olan bu şekil ile, davayı def etmek de sahihdir.” 
[526]

Bir adam, bir kadının nikahını iddia eder ve bu iddiasını da belgeler; kadın da def-i dava için, beyyine hazırlayarak “O, mal mukabili boşadı.”
derse, -vakitle kaydedilmemişse de- bu bir def olur.
Eğer ikisi birden veya birisi, vakit bildirir ve birinin tarihi önce olursa, tarihi önce olan def olmaz ve kadının beyyinesi reddedilir. 
Şayet bir erkek, bir kadının nikahını iddia eder; kadın da iddia sahibinin “Onun haram olduğuna dair” ikrarda bulunduğunu iddia ederse, işte bu
sahih bir defdir. Keza, bir kimse, bir kadının nikahını iddia ettiğine bu kadın da mal mukabili boşandığını iddia ederse, bu da bir defdir. Eğer bir

kimse, bir kadının nikahını iddia eder, o kadın da: “Filan gaib şahsın nikahlısı olduğunu” söylerse, bu bir def olmaz. 
[527]

Bir kadın, “Bir adama, nikahlı olduğunu” iddia eder; o adam da: “Seninle benim aramda, nikah yoktur.” der; ve bu durumda kadın, nikahlı olduğunu

belgeler; adam da, ona karşı”Mal mukabili boşandığını” belgelerse;    adamın belgesi kabul edilir. 
[528]

Bir kadın nikahı iddia, kocası ise bu nikahı aslen inkar ettiğinde, kadın beyyine ibraz eder ve nikah hükmolunur; sonra da koca: “O, mal mukabili
boşandı.” derse; bu, davayı aid olur mu?

“Olmaz. Çünkü, koca tenakuza düşmüştür. Zira, bir taraftan nikahın aslını inkar ediyor; diğer taraftan da talaktan bahsediyor.” 
[529]

Bir hakim, kocanın nafaka vermesine hükmettiğinde, koca “O, bana hüküm zamanı haram idi.” derse; bu def kabul edilmez.

Şayet koca, “Mehrine ve nafakasına karşılık mal mukabili boşandı.” diye iddia ederse, bu iddiası dinlenir. 
[530]

Bir adam, bir köle satın alıp, onu teslim aldıktan sonra, bir başka şahıs, beyyinesi ile gelerek, “Bu kölenin mutlak mülküne, hak sahibi olduğunu”
söylerse, bu durumda müşteri, verdiği paraları geri almak için satıcıya müracaat eder.
Bu müracaat üzerine hakim, satıcının onun parasını ödemesine hükmeder.
Satıcı beyyine ibraz etse bile, bu durumda onun davası dinlenmez.
Eğer satıcı, beyyinesiyle “Onu hak sahibinden satın aldığını ve müşteriye sattığını” iddia ederse, duruma bakılır. Eğer, beyyine hak sahibine karşı
ise, bu beyyine kabul edilir ve hakimin hükmü bozulur.   
Eğer satıcı, bu beyyineyi müşteriye karşı getirmiş ve bunu hakimin, müşteri için parayı hükmettikten sonra yapmışsa, bu beyyine kabul edilmez.

Eğer o beyyineyi müşteri satıcıya müracaat edip de, hakim hükmünü vermeden getirmişse, satıcının beyyinesi kabul edilir. 
[531]

Bir kimse, hakimin huzurundan başka bir yerde, “Bir şeyin; filandan satın alma sebebiyle kendisine ait olduğunu” ikrar, sonra da hakimin yanında
“Mutlak mülkü olduğu” iddiasında bulunur; davalı da, bu davanın defi için, hakime: “Gerçekten o, bir defa bu şeyin filandan satın alındığı ikrarını

yaptı.” derse, hakimin yanında, beyyine ile bunu isbat etmesi halinde, bu def sahih olur. 
[532]

Bir adam, başka birinin yanında olan bir şeyin, kendi mülkü olduğunu hakimin huzurunda iddia eder, bunun isbatı da mümkün olmaz, iddia olunan
şahıs da, o şeyi bir adama satıp teslim eder; bir müddet geçtikten sonra, müddet aynı şeyi, müşteriden -o hakimin veya başka bir hakimin
huzurunda- mutlak mülkü olduğunu iddia eder, müşteri de davayı def için: “Gerçekten bu dava yanlıştır. Sen bunu, satıcıya karşı da yapmıştın.

Şimdi de mutlak  mülk olarak iddia ediyorsun.” derse, işte bu, def-i dava olur. 
[533]

Bir adam, diğer bir şahsın yanında bulunan bir şeyi “Mutlak mülküm.” diye iddia eder; müddeâ aleyh de (davalı da) onun, bu davasını def için:
“Gerçekten o, bu şeyi daha önce bir sebeble iddia ediyordu.” der; müddeî de: “Ben şimdi de bu sebeble iddia ediyorum. Mutlak mülk davasını

bıraktım.” derse, onun ikinci davası dinlenir. İddialının davası ise batıl olur. 
[534]

Şüfa davasında müşteri beyyine ibraz ederek “Filanın mülküne şüfa sebebiyle hak sahibi olduğunu” söylerse davası dinlenmez.
Ancak beyyinesiyle “Onun filan için olduğunu ikrar eyledi.” derse o zaman dinlenir.
Bir adam, “Bir evin, kendisinin olduğunu” iddia ederek: “Müddeâ aleyhin murisi, haksız olarak onu yanında durduruyordu. Sonra da o öldü ve evi
varisinin eline terk eyledi.” der ve bu hususta beyyine ibraz eder; müddeâ aleyh de, beyyine ibrazı ile “Murisinin filan şahıs olduğunu; o evi de
iddiacıdan şu fîata satın aldığını ve karşılıklı teslim tesellüm yaptıklarını; sonra da murisinin öldüğünü, evin ondan miras kaldığını” söyler; müddeî
de, müddeâ aleyhin, bu davasım def için: “Gerçekten davalının murisi, kendi ile iddia edicinin arasında cereyan eden alım-satımı ikrar ederdi.” der

ve buna beyyine ibraz ederse; Şeyhu'1-İmâm Zahîrüd-dîn: “Bu def kabul edilmez.” demiştir. 
[535]

Satış, bağış, emanet, icar istemek ikrardır; mülk değildir. Rivatlerdeki ittifak budur. 
[536]

Bir adam, diğer bir şahsın elinde bulunan bir şeyi iddia ederek: “Bu benim malımdir. Ve gerçekten mal elinde bulunan şahıs da buna ikrar etti.” der;

müddeâ aleyh de beyyine ibraz ederek: “O, bana bu şeyi, bağışladı.” derse, bu, iddiacının davasını def olur. 
[537]

Cami kitabında şöyle zikredilmiştir: Üzerine şahitlik yapılan zat, beyyine ibraz ederek: “Gerçekten müddeî,  davasından önce iddia eylediği şeyi,
müsaveme yaptı.” derse; beyyinesi kabul edilir ve bu durumda iddiacının beyyinesi batıl olur. Çünkü istiyam (satış talebi) satıcının mülkü olduğunu

ikrardır. 
[538]

Müddeî tevfiki iddia ederek: “O benim malım idi. Benden aldı; geri de vermedi. Ben de ondan satın almak istedim.” derse, müddeinin bu iddiası



kabul edilmez. 
[539]

İddia olunan şahsın (davalının müddeâ aleyhin) beyyinesinden. sonra, iddiacı bu vech üzere beyyine ibraz ederek: “Gerçekten mal elinde olan şahıs,
iddia edilen malın satımını istedi.” derse; bu beyyine kabul edilir ve önceki def ibtal olur. Çünkü istiyam (satış istemek), onun “Satışını istediği
şeyin, mülk olduğunu ikrar etmesi” demektir.
Müddeî, bu def sebebiyle müddeî olmuştur.
Yanında mal bulunan kimsenin: “O müddeînin mülküdür.” şeklindeki ikrarı ve tenakuz bu davalının tasdikini ibtaldir. Bunlardan her biri, ikrar
tarihlerini belirtmişlerse, bu böyledir.
Eğer tarih koymamışlarsa, onlardan her birinin ikrarını def olur. Bu durumda geride müddeînin mutlak mülk üzerine olan beyyinesi kalır.
îstiyam rivayetleri üzerine istiyam, mülkü ikrardır. Bu durumda def sahih olur. Çünkü, mal yanında olan kimsenin “Onun mülkü değildir”

şeklindeki ikrarı, -onu iddia eden bulunmadığı hallerde- bu mülkün, müddeînin mülkü olduğunu ikrar olur. 
[540]

İddia olunan şahsın başkasından satış istemesi, hatta iddia olunan şahsın beyyinesiyle: “Gerçekten müddeî,  filandan  bu şeyin  satışını istedi.”

demesi def olur. 
[541]

Bir adam, diğer birinden ödünç bir elbise aldıktan sonra, beyyine ikame ederek, “Onun, küçük oğluna ait olduğunu” söylese, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.),
Emâli kitabında:
“Da'vası dinlenir ve beyyinesi kabul edilir.” buyurmuştur. Müellif:

“Bu, istiarenin, onun için mülk olduğunu ikrar olmadığı rivayetine göredir.” buyurmuştur. 
[542]

Bir adam, diğerinin yanında bulunan hurma ağacını iddia ettiğinde, iddia olunan şahıs, def-i dava için: “Gerçekten o, benden bu ağacın hurmasını

satmamı istedi.” derse, işte bu def olmaz. 
[543]

Akar davasında, idaia olunan zat, bir defa iki defa inkar ettikten sonra: “Benim yanımda bulunan bu yer, bu hudutlarla değildi.” derse; bundan, bu

def sahih olmaz. 
[544]

Bir adam, diğerinin yanında olan hudutlu bir yeri iddia ettiğinde, iddia olunan şahıs: “Müddeinin, bu hudutlarla iddia eylediği yer, benim mülküm
ve hakkımdır.” der; müddeî de ikinci defa davayı yenileyip, başka bir mecliste, aynı hudutlarla iddia eder davalı da: “O hudut hakkında yanıldı.
Benim elimde olan yer. İddia olunan bu hudutlarla hudutlanmış değildir.” der, bundan sonra müddeî, davasını üçüncü defa yenileyip, başka bir
mecliste iddiada bulunur; davalı da: “İddia ettiğin bu hudutlu yeri, sen iddia etmeden önce filana sattın; Ben de ondan satın aldım.” derse, bu
davacının davasını def olur mu?
“Hayır,” def, olmaz.  Çünkü üçüncü sözü ikinci sözünü nakz etmiştir.” denilmiştir.

Üçüncü sözünü nakz eylediği için, ikinci kelamına itibar olunur. Her ne kadar müddeînin def-i dava hakkına itibar olunmasa bile, bu böyledir. 
[545]

Bir kimse, diğerinden, ariyet olarak bir hayvan alır ve o hayvan ariyet alan şahsın altın da ölür, hayvan sahibi de onun ariyet olduğunu inkar eder ve
ariyet alanla, bir mal karşılığı anlaşma yaparlarsa, bu caiz olur.
Eğer ariyet alan, bundan sonra ariyet olduğunu belgeler ve: “Ben, anlaşmayı bozdum.” derse, beyyinesi kabul edilir ve suhl batıl olur.
Eğer ariyet veren şahıs, bunun üzerine yemin isterse, bunu istemeye haki vardır.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Sulhlar, kabul olmamaya delalet eder.
Bir adam babasından mîras olarak kalan ve başka birisinin elinde bulunan bir evi iddia eder, sonra da aralarında bir şeye sulh olurlar; bilahare de
iddia olunan zat, beyyine ibraz ederek: “O, bu evi, “Babam hayatta iken babamdan satın almıştı.” der veya beyyine ikamesiyle: “O, filandan ve

filandan satın almıştı. O filan da babamdan satm almıştı.” derse; bu beyyinesi kabul edilmez. 
[546]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Elbise davasında, iddia olunan zat, on dirheme sulh olduktan sonra, müddeînin ikrarına şahitler dinletir ve onlar:
“Bu elbisede müddeînin hakkı yoktur.” derlerse, şehadetleri batıl, sulh ise caiz olur.
Eğer iddia olunan zât, sulhtan sonra ikrar ettiği hususunda beyyine ibraz ederek: “Elbisede hakkı yoktu.” derse, sulh batıl olur mu?
Eğer hakim, o adamı tanır ve o, hakimin yanında sulhdan önce, “Bu elbise, bunun değil.” diye ikrar ederse bu sulhu batıl (geçersiz) eder. Eğer
hakimin yanında: “Bu elbise, kat'iyyen onun değildir. Ve ona, babasından da miras kalmadı.” diye ikrar eder, bundan sonra da gelip: “Ona
babasından miras kaldı.” derse; bu iddia varisin mülkünün gayrisini iddia olur. Buna karşı da sulh olurlarsa, bu ikrar ile hakim, sulhu ibtal eylemez.
[547]

Bir adam, diğerinden bin dirhem alacağı olduğu iddiasında bulunur; iddia olunan zat da: “Kat'iyyen, senin bende bin dirhemin yoktur. “Senin iddia
eyIediğini bu bin dirhemi, ben, sana dün verdim.” der; müddeîde: “Benim sende, bin dirhemim vardır. Ben, senden hiç bir şey almadım.” der ve
taraflar davalarını beşyüz dirheme anlaşırlar; sonra da davalı.olan zat, beyyine ikame eder, şahitler şahadette bulunup: “Dün, müddeîye bin dirhem
verdi.” derlerse; bu durumda onların şehadetlerine iltifat edilmez. Çünkü, sulh yapılmıştır.
Şayet davalı, müddeîye, iddiası zamanında: “Senin bin dirhemini kabûlettim. Yalnız, ben onu dün ödedim.” der; müddeî de: “Ödemedin.” der ve
davalıya bin dirhemi verdikten veya beşyüz dirheme sulh olduktan sonra, davalı şahitler getirir, onlar da: "Dün, ona bin dirhem ödedi.” derlerse; bu
durumda şehadetleri caiz ve sulh batıl olur. Müddeîye müracaat ederek, ondan, ikinci defa aldığı şeyi geri alır. Çünkü bu durumda ödeme sulhtan

önce iddia ediliyor ve yemin müddeîye düşüyor. 
[548]

Malı teslim almaya vekil edilen bir şahıs, vekaletini isbat edip, belgeler; hakim de vekaletine hükmeder; sonra da taîeb olunan şahıs iddia ederek:
“Gerçekten alacaklı davasından önce öldü. Onun alma hakkı yoktur.” derse bu def sahih olur. Eğer beyyine ikame ederse, bu beyyine iie müddeînin

davası bertaraf olur. 
[549]

Bir adam, başa bir şahsı dava ederek: “Gerçekten filan oğlu filanda şöyle şöyle hakkım var.” der; iddia eylediği do bir sabi olursa; hakim filan oğlu



filanı, ona vasi kılar ve o sabî, o hakimin velayetinde olur. Sonra filan oğlu filan, bu çocuğun malını senden almak üzere beni vekil eyledi, der;
hakim de, müddeînin vekâletini şartlarıyla hükmeder ve müddeî malı teslim alır, sonra da davalı zat bir gün bu vekile karşı iddiada bulunurak:
“Gerçekten filan oğlu filan sabî bülüğa erişti ve beni sendeki malını almaya vekil eyledi.” der; o da: “Malı vasiye gönderdim.” derse, bu doğrulanır
mı?

“Doğrulanmaz.” denilmiştir. 
[550]

Bir adamın elinde bulunan bir dükkana, bir şahıs, beyyinesi ile hak sahibi çıkar; üzerinde hak bulunan zat da, beyyinesiyle parasını almak için,
dükkanın satıcısına müracaat eder; onun satıcı da, onun ve hak sahibinin huzurunda hak sahibinin bu dükkan, babamın malıdır. O öldü ve bana
miras bıraktı. Benden başka da varisi yoktur. Ve benim babam, hayat ve sıhhatinde, “Bu dükkan sahih bir sebeple benim mülkümdür” buyurdu.
Onun yanında, icare hükmüyle bulunuyor. O, onun mülkü değildir.” der; diğeri de: “Bu söylediklerin doğrudur; kabul ediyorum. Sonra sen onu

sattın." der; hakim de müstehak olana hükmetmiş olursa, bu batıl olmuş olur ve bu defi sahih bir def olur. 
[551]

Bir köle satıcısı, müşteriden parasını istediğinde, müşteri: “Sen, bu davada hatalısın. Çünkü sen, hür olan şahsı sattın. Ve sen, yemin ederek: “Eğer,
ben bir köle satarsam, o hürdür.” dedin. Bu durumda bu da hürdür. Ben, senin yemininden sonra satın aldım; azad edilmiş bir köleyi bana sattın.”
der ve bunu belgeleyebilirse, işte bu, sahih bir def olur.
Keza: “Sen sattığım bütün köleler hürdür diye yemin ettin. İşte bu köle de hürdür. Ve sonra da bana sattın.” derse, yine def sahihdir.    .
Keza: “Sen bana satmadan önce, onu azad eyledin.” derse, -bunların hepsinde de- defi sahihdir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, müşterinin satıcıya karşı, bu şekildeki beyyinesi, müşterinin parası satıcıdan geri alınana
kadar kabul edilmez.

Fakat böyle ikrar da bulunmuş olmasından dolayı, bu köle müşteriye nazaran azadlıdır. 
[552]

 
7- MÜDDEA ALEYHİN CEVAP OLAN VEYA OLMAYAN SÖZLERİ

 
Bir adam diğer bir adamın elinde bulunan bir parça yeri, iddia ederek, “Kendi mülkü olduğunu” söyer; iddia olunan da, (davalı da): “Mühlet verir

misin? Bekler miyim?” derse; bu bir cevab olmaz. Hakim, onu doğru cevap vermesi hususunda cebreder. 
[553]

Keza, müddeâ aleyhin (davalının iddia olunan şahsın): “Bakıyorum.” veya “Bilgim yok; bilmiyorum, bu benim mülküm müdür, değil midir?” veya

“Bu benim hakkımdır. Senin bunda hakkın yoktur.” demesi cevap değildir.
[554]

Şayet: “Mülk, bu iddia olunan yer midir, bilmiyorum.” derse; bu da cevap değildir. Hakim, onu doğru cevap vermeye mecbur eder.

Eğer cevap vermezse, onu münkir kılar ve aleyhine olan beyyineyi kabul eder. 
[555]

İddia olunan şahıs: “Bu hudutiu yerim, sana çevrilmedi.” veya “Sana teslim edilmedi.” derse; bazı alimlere göre, bu bir cevabdır.

Esahh olan da budur. 
[556]

Bir kimse, iki adamın elinde bulunan bir yeri iddia ettiğinde, onlar: “Üç sehimden iki senim bizimdir. Bir sehmi de filan gaibin, yanımızda
emanettir.” derlerse, işte bu, tam bir cevaptır. Fakat, bu cevap “Emanet” dedikleri hissenin, emanet olduğunu belgelemezlerse davayı ortadan

kaldırmaz. 
[557]

Akar davasında, müddî: “Bu hudutlanmiş yer benimdir.” der de, “İddia olunan şahsın elinde bulunan” demezse, iddia olunan şahsın cevap vermesi
gerekmez.
Müddet: “Müddeâ aleyhin elindeki, benim müljuimdür.” der; iddia olunan şahıs da: “Bu hudutlu yer, senin değildir.” derse, bunda iki cihet vardır.
Ya “Benim yanımdadır. Senin mülkün değildir.” der; bu bir cevaptır.
“Benim mülküm” demezse bile “Bu da bir cevaptır.” denilmiştir.
Bir adam, diğerinin yanında bulunan bir evi iddia ederek, “Onun, kendisine ait olduğunu, elinde bulunduran şahsın, onu zoraki aldığını” söyler; evi

elinde bulunduran şahıs da: “Elimdedir.” derse, işte bu gasbı inkar hususunda tam cevaptır. “Mülkü olma” hususunda ise tam cevap değildir. 
[558]

Bir kimse, başka bir şahsın elinde bulunan bir yeri iddia ettiğinde, müddeâ aleyh (iddia olunan): “Bu yer, şer'î sebeblerle benim elimdedir. Bunu

iddiacıya teslim etmem. “Bu arsa benim mülkümdür.” demedikçe bir cevap olmaz. 
[559]

Bir adam, diğerinin yanında bulunan bir evi iddia ettiğinde, müddeâ aleyh (iddia olunan): “O, benim evimdir.” der ve durursa, işte bu, tam bir
cevaptır. Bu durumda iddiacının beyyinesi kabul edilir.

Eğer bidayeten: “Bu ev, tevliye hükmüyle yanımda duruyor.” derse; işte bu da tam bir cevabdır. 
[560]

Alacak davasında, iddia olunan zat: “Bu, benim arsamdır.” derse, bazı alimlere göre, bu bir cevaptır.
Eşbeh olanda budur.

Alacak davasında: “Sana verecek bir şeyim yoktur.” demek bir cevap değildir. 
[561]

Satış sebebiyle olan alacak davasında, veya buna benzer davalarda: “Bundan benîm bilgim yoktur; haberim yoktur.” demek, cevap değildir.

“Bu, alacağın aslını inkardır. Asıl alacaklı davacı olur.” denilmiştir. 
[562]

Mal sahibinin varisi, mudarıba karşı hakimin huzurunda iddiada bulunur mudarıb da, cevaben: “Bu sebeble, bu meblağı sana vermem.” derse, işte
bu kifayet edici bir cevapdır.
Bu durumda hakimin onu, açıklayıcı cevaba cebretmesi gerekmez.



Eğer murisinin, onu mudaraba malı olarak, ona bırakmış olduğuna dair beyyine ibraz ederse, -keza- onu alması halinde bir şey gerekmez.
Keza, kendisine emanet bırakılan, emanet bırakan, ariyet alan, icarlama yapan şahıslar da vekil gibidir. Ancak, bir şey iddia ederse, ona tazminat
gerekir.
Bir adam, bir kadının nikahını iddia eder; kadın da: “Ben, bu iddiacının karısı değilim.” der ve ona işaret ederse, işte bu cevabdır. İşaret etmezse, bu
cevap olmaz.

Kiyl kavlinde: “Cevap olur.” denilmiştir. 
[563]

Bir adam, kızı için, on dinar mehr-i muaccel iddiasında bulunur, kocası da: “Ben verdim.” derse, bu, iddiacının davasına cevap olmaz. Çünkü, ona
karşı belirli bir mikdar iddia olunmaktadır.
Fakat hakim, ona: “Verdiğine dair, beyyine getir.” der. Eğer şehadetin sıhhati için beyyine ibraz ederse, mikdarmı da açıklaması gereklidir.

Satılan şeyin parasını iddia da böyledir. 
[564]

 
8- DA'VADA TENAKUZUN VÂKİ OLUP OLMAMASI

 
Hakimin huzurunda iddiacının davasında iddiacıdan birbirini nakzeden, zıd anlamda iki söz işitilirse, bu hal, davanın dinlenilmesine mani olur.
[565]

Tenakuz, bir şahsın nefsi davasının sıhhatine mani olduğu gibi, başkasının davasını sıhhatine de mani olur.
Bir adam, başkasının bir şeyini ikrar ettiğinde, onu, nefsi için iddia edemediği gibi, -vasi vekil olması hasebiyle- başkası için de iddia edemez.
Bu, onun için mülk ikrarı bulunduğu zaman böyledir.
Fakat, davanın tamamından teberri eder, sonra da, ona karşı bir adamdan vekalet veya vasıyyet cihetinden bir mal iddiasında bulunursa, bu davası

dinlenir. 
[566]

Bir adam, diğer bir şahsın elinde bulunan bir şeyin kendisine ait olduğunu iddia ettikten sonra: “O filanındır.” der ve onun davasına kendisinin vekil
kılındığını beyyinelerse bu durumda beyyinesi kabul edilir ve o şahıs tenakuza düşmüş olmaz.
Eğer önce: “O filanındır.” der ve onun davasında vekil olduğunu iddia eder, sonra da “O şeyin kendisinin olduğunu söyler ve bu hususta beyyine de
ibraz ederse, işte bu tenakuz olur. Ve bu şahsın beyyinesi kabul edilmez. Ancak: “O filanındı. Beni de davasına vekil eylemişti. Sonra ondan satın

aldım.” der, bunu da isbat ederse, bu takdirde beyyinesi kabul edilir. 
[567]

Bir kimse, “Kendisinin, filan için dava vekili yapıldığını” iddia ettikten sonra “Başkası için dava vekili olduğunu” söylerse; bu kabul edilmez.
Ancak tevfik eyler de: “Önce filanın vekili idim. Sonra da İkincinin vekili oldum.” derse, bu hal müstesnadır.

Tedarik de mümkündür. Şöyleki: Meclisten ayrılır. Bir müddet sonra da gelip vekil olduğunu isbat eder. 
[568]

Alacak da ayn'in benzeridir. 
[569]

Bir dava vekili, hüküm meclisinin haricinde, müvekkiline ait bir şeyi ikrar ederek: “Alacağını aldı.” der; sonra da, ona karşı iddida bulunursa,

davası kabul edilmez. 
[570]

Bir vasi, yetimin malını bulûğa eriştikten sonra kendisine verir, oğiunu da kendi nefsine “Yetim malın tammaını aldı. Ve onun babsıhin
terekesinden az veya çok elinde hiç bir şey kalmadı. Hepsini ödedi.” diye şahit tuttuktan sonra, yetim “Vasinin elinde bir şey kaldı.” diye iddia
ederek: “İşte bu, babamın terekesidir.” deyip, bu hususta beyyine ibraz eylese; beyyinesi kabul edilir.
Eğer vasi: “Ölenin, insanlara olan bütün borcunu ödedim.” diye ikrar ettikten sonra, bir adam, “Ölenden alacaklı olduğunu” iddia ederse, onun

davası, -bunu varislerin ikrar etmesi halinde olduğu gibi- dinlenir. 
[571]

Bir kimse; “Bu köle, filanındır.” dedikten sonra beyyine ikame ederek: “Ondan, bin dirheme satın aldım.” der fakat vakit bildirmezse, bu durumda
da iddiası dinlenir.
Eğer bu şahıs: “O filanındır” der ve bu sözüne bitişik olarak: “Ondan dün satın aldım.” diyerek buna beyyine de ibraz ederse, bu istihsanen kabul
edilir.
Eğer, bu iki sözü arasını açarak söylerse (Şöyleki; “O filanındır.” der, biraz susar; sonra da: “Onu, ondan dün satın aldım.” derse, bu durumda sözü

kabul edilmez. 
[572]

Bir adam: “Bu köle, filanındır.” diye ikrar eder, sonra ondan satm alacak kadar bir müddet bekler; bilahare de, o, adamdan satın aldığına dair
beyyine ibraz ederse, şahitler vakit belirtmeseler bile, beyyinesi kabul edilir. Ancak, bunun için şahitlerin bu şahsın ikrarından sonra şahitlik
yaparlarsa, bu kabul edilir. Aksi takdirde, kabul edilmez.
Eğer: “Bu köle filanındır. Benim bunda bir hakkım yoktur.” der; sonra da şahitler getirerek, “Onu, ondan satın aldığını” iddia ederse; “Şahitlerin

ikrardan sonra satın aldı.” diye vakit bildirmeleri h alinde, bu caiz olur; değilse caiz olmaz. 
[573]

İmlâ kitabında, İmâm Muhammeni (r.a.)'den rivayeten şöyle buyrulmuştur:
“Bir adamın yanında bir elbise bulunur ve bu şahıs “Onun, filanın olduğunu” ikrar eder; bilahare de, bir müddet geçtikten sonra: “Ben ona yüz
dinara satmıştım.” der; filan da: “O benimdir. Satın almaksızın benimdir.” derse; beyyinesi kabul edilir ve ikrarında yalanlama olmaz. Eğer ikrar
edici şahıs, kelamını vasi eder. (sözünün cümlelerini ara vermeden peş peşe söyler) ve: “Bu filanındır; ona bin dinara sattım.” derse sözü kabul

edilir. O şey, bu şahsın elinden ancak böyle söylemesi sebebiyle çıkar.” 
[574]

 İmam Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurmuştur:
“Bir adamın elinde bir ev olur başka bir adam da: “Bu ev, onu elinde bulunduranı şahsındır. Ben, ona bin dirheme sattım.” der ve bu sözü kesintisiz



söyler; ev elinde bulunan şahıs da alım-satımı inkar eder, ve: “Ev benimdir.” der, ikrar eden de, “Evin, onun olduğunu” beyyine-ierse; beyyinesi
kabul edilir.

Eğer sözünü ayırarak kesintili söylerse, beyyinesi kabul edilmez. 
[575]

Bir adam, hakimin yanında ikrar ederek: “Bu köle (veya bu ev) elinde bulunan şahsın değil, başkasınmdır.” der, sonra da ikrarından önce, “O şeyi

yanında bulunduran şahıstan satın aldığını” belgelerse; bu belgesi kabûl edilmez. 
[576]

Eğer: “Bu filanındır. Onda'benim hiç bir hakkım yoktur.” veya “Bu filanın idi. Benim, onda hiç bir hakkım yoktur.” der, bir müddet sonra da, -
beyyinesiyle- “Ondan satın aldığını söylerse, bu beyyinesi kabul edilmez. Ancak şahitler: “İkrarından sonra satın aldı.” derlerse, o zaman beyyinesi

kabul edildi. 
[577]

Bir adam, diğerine: “Bu köle senindir.” der; ikrar olunan zat da: “O benim değildir.” dedikten sonra: “O   benimdir,” derse, Asl kitabında: “O, onun

olmaz. Beyyine getirmiş olsa bile beyyinesi kabul edilmez.” denilmiştir. 
[578]

“Hakkım var mı, yok mu? Bilmiyorum.” demiş olsa ve sonra da hak iddia ederek belge getirseydi, bu kabul   edilirdi. 
[579]

Mal elinde bulunan şahıs: “Bu benim değildir.” veya “Benim mülküm değildir.” yahut “Benim hakkım yoktur.”  veya “Onda benim hakkım
yoktur.” veyahut da “Benim olmadı.” veya buna benzer sözler söyler; sonra da birisi o malı iddia eder; mal yanında oian da: “O benimdir.” derse,
onun bu sözü sahih olur. Onun sözü geçerlidir.
Eğer malı elinde bulunduran şahıs için söylediğimiz sözlerin vaktinde bir iddiacı bulunursa Câmi'nin rivayetine göre bu ikrar, iddiacının mülkü
olmasına kafi gelir.
Asi kitabının rivayetine göre de münazun mülkü olmasına, bu ikrar kafi gelmez. Fakat hakim, mal yanında olana: “Bu müddeînin mülkü müdür?”
diye sorar. Eğer, onu ikrar ederse, hakim o malı iddia edene teslim etmesini emreder.
Eğer inkar ederse, müddeiye ona karşı beyyine getirmesi emredilir.
Bizim söylediğimizi, mal elinde olmayan birisi ikrar eyleseydi, Şeyhu'l-İslâm, Cami Şerhi'nde, Kaza babında “Onun: “Bu benim mülküm değildir”
veya “Bu, benim olmadı.” demesi -tenakuzdan dolayı- davayı men eder.” buyurmuştur.
Ancak, mal yanında bulunan şahsı -yukarıda geçtiği gibi- men eylemez.
Cami Şerhi'nde şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerinin elinde bulunan bir evi iddia eder ve bu müddeîevi elinde bulunduran şahsın: “Bu ev, benim

mülküm değildir.” veya “Benim olmadı.” diye ikrarda bulunduğu hususunda, beyyine ibraz ederse, bu müddeînin beyyinesi def olunur. 
[580]

Bir koca: “Bu çocuk, benden değildir.” deyip, onu nefyeder, kabul etmez ve bu çocuğu nefy için karı-koca lanetleşirler; çocuğun nesebi kesildikten

sonra da: “O benim oğlumdur.” derse, bu tasdik olunur. 
[581]

Cami kitabında şöyle zikredilmiştir: Varisler ikrar ederek: “Bu şey, miras bırakılanlardan değildir. Belki de murisin yanında, filanın emanetidir.”
derler; sonra da “Onu, o filandan, sağlığında almıştı.” diye “Onun, murisin malı olduğunu” belgelerse, bu mal eğer emin birisiyse, -emanet bırakan
gelene kadar- reddedilir; (geri verilir) değilse, bir adil kişinin yanına bırakılır. Bu bilinen birisi adına ikrar olduğuna göredir. “Bu şey, murisin

değildir.” dedikten sonra “Murisindir.” derler ve onu isteyen birisi de hazır olmazsa varise def edilir. 
[582]

Hişam, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
Bir adam: “Bu evde, (veya bu yerde rey ile) hakkım yoktur.” der; sonra da, -beyyinesiyle- “O evin, kendisine ait olduğunu” iddia ederse, bu
beyyinesi kabul edilir.
Eğer: “Bu sokakta, benim malım yoktur.” veya: “Filanın elinde bulunan ev (veya arazi)de hakkım yoktur.” der; sonra da -beyyine ibraziyle- “O
sokakta (veya ev ve arsada) hakkım var.” derse; bu beyyinesi kabul edilmez. Ancak onu ikrardan sonra satın aldığım belgelerse, o müstesnadır.
[583]

Eğer: “Filan adamın elindeki evde, benim haklum yoktur.” derde; bu evi sokağa veya köye nisbet eylemez; sonra da onu sokakta veya köyde diye

iddia ederse, beyyinesi kabul edilmez. 
[584]

Hişam'in Nevâdiri'nde şöyle zikredilmiştir: Ben İmâm Muhammed (r.a.)'den sordum:
“Bir adam: “Şu evde benim hakkım yok; davamda yok. Bir isteğim de yok. dedikten sonra, o evin davası hususunda vekil oldu. Bu şahsın vekâleti
kabul edilir mi?” İmâm:

“Evet, kabul edilir.” cevabını verdi. 
[585]

Bir kimse, babasının veraseti dolayısıyle, başka birinin elinde bulunan  birşeyi  iddia  eder,  iddia  olunan  da,  bunu  inkar  ederek: “Babamın, bunda
hakkı yoktur.” der, sonra da, ona karşı iddiada bulunarak, “Babasından satın aldığını” ileri sürer veya babasının onu, kendisi için ikrar eylediğini”
iddia ederse, davası sahih olur ve beyyinesi dinlenilir. Çünkü onun, satın aldıktan sonra, “Babanım hakkı yok” demesi mümkündür.
Eğer: “Babamın kat'iyyen hakkı yoktur.” derse; o takdirde, babasından “Satın almış olma” iddiası dinlenilmez. Çünkü burda tenakuz yardır.

Babasının, “Onun için ikrar etmiş olması davası” dinlenilir. Çünkü burda tenakuz yoktur. 
[586]

Bir adam, diğerinin elinde “Şöyle şöyle, ortaklık malı vardır.” diye iddia ettiğinde, iddia olunan da (davalı da) ortaklığı inkar eder; bu sonra da iddia
olunan şahıs, malı, iddia edene verdiğini” iddia eder ve şirketin aslını inkar etmiş olursa (şöyle ki: “Aramızda asla hiç bir ortaklık olmadı. Ve ona
birşey de vermedim.” derse, bu dava dinlenijıez ve bu durumda mal vermek, tenakuz makamında olur. Eğer, hal-i hazırda olan mal ortaklığını inkar
ederse (şöyleki: “Aramızda ortaklık yoktur. Senin de, benim yanımda bir şeyin yoktur.” derse) onun davası dinlenir. Çünkü burada tenakuz yoktur.
[587]

Bir kimse, diğer bir şahsa karşı iddia da bulunarak “Onun, kardeşi olduğu” ve “Üzerine nafaka lazım geldiğini” söyler; davalı da (iddia olunan da).



“O, benim kardeşim değildir.” der; sonra daiddia eden zat ölür ve iddia olunan adam gelerek, miras talebinde bulunur ve: “O, benim kardeşimdir.”
derse, talebi'kabûl edilmez.

Şayet kardeş davası yerinde, evlat davası olmuş olsaydı, ondan bu talep kabul edilir ve ona miras hükmolunurdu.
[588]

Eğer müddeî, mal yanında bulunan şahsın babasından satın aldığını iddia eder, mal yanında olan kişi de: “Babamın orda hakkı yoktur.” der, müddeî
ise, “Babasından satın aldığını” belgelerse, ona sahib olur.
Mal yanında bulunan şahıs da “Kendisinin, babasından satın aldığını” iddia eder ve bunu belgelerse, belgesi kabûl edilir.
Eğer, ev yanında bulunan şahıs: “Katiyen bu ev, babamın değildir.” veya “Bu evde, babamın kat'iyyen hakkı yoktur.” der, müddeî de iddiasını
belgeler; sonra da ev elinde olan zat beyyine ibrazı ile “Onu, babasının sağlığında, ondan satın aldığını” iddia ederse, beyyinesi kabul edilmez.

Eğer beyyine ikame ederek: “Babasının sağlığında, o evi kendisine ikrar eylediğini” söylerse, beyyinesi kabul edilir. 
[589]

Bir adam, diğer bir şahısta bin dirheminin, olduğunu iddia eder; o da: “Kat'iyyen senin bende, bir alacağın yoktur.” der; sonra müddeî beyyine ibraz
eder; iddialı da: “Ödedim.” diye beyyine ibraz ederse iddiası kabul edilir.
Eğer: “Benimle senin aranda hiç bir şey hakkında muamele yoktur.” demiş olsaydı, “Ödediğine dair beyyinesi” kabul edilmezdi. İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.):
“Eğer o şahıs benimle senin aranda bir muamele cereyan etmedi. Fakat, bunları bana şahitlerim haber verdi.” der ve sonra da: “Şahit olunuz ki ben

onu ibra eyledim.” derse, bundan sonra ikisi arasında bir muamele cereyan etmez.” buyurmuştur. 
[590]

Eğer davalı önceden: “Onun, benim üzerimde katiyyen bir hakkı yoktur. Ben, onu tanımıyorum.” demiş olsaydı, bu durumlar da müddeî mala karşı

o da hüküm üzerine beyyine ibraz ederse; zahirü rivayede beyyinesi kabul edilmez. 
[591]

Bir adam, diğer bir şahsin, “Kendisine bu cariyeyi bin dirheme sattığını” iddia eder; cariye yânında bulunan  şahıs de “Kat'iyyen satmadığını” söyler
ve müddei sattığına dair beyyine ikame eder, böylece, de cariye ona hükmedilir ve bu cariyede bir fazla parmak bulunduğundan, kendisine

hükmedilen şahsa, onu geri vermek isterse; üzerine hükmedilen şahıs da:  “O bana, bütün ayıplardan beridir.” derse; beyyinesi kabul edilmez. 
[592]

Bir kadın, bir adama karşı, “Nikahını” iddia eder; erkek de: “Benimle senin aranda, nikah yoktur.” der; kadın ise, nikahı üzerine beyyine getirir; bu
durumda, o erkek, “Bu kadının mal mukabili boşandığını” belgelese, bu belgesi kabul edilir.
Eğer adam: “Seninle benim aramda katiyyen nikâh yoktur.” veya: “Ben seni kat'iyyen nikahlamadım.” der, kadın da, “Nikahlı olduğunu” belgeler;
koca ise, “Onun, mal mukabili boşandığım” belgelese, “Uygun olanı, bu mes'ele ile satış mes'elesinin aynı olmasıdır.” denilmiştir.
Zahirü'r-rivaye'de, ayıptan beraatına dair beyyine kabul edilmez.
Mal mukabili boşanmakda böyledir. Çünkü mal mukabili boşanmak talaktır. Talak ise, önceden nikahı iktiza eder. Bu talak davasında tezad vardır.

Onun için, dava dinlenilmez. 
[593]

Bir kadın, “Bir erkeğin kendisini nikah eylediğini” iddia edince, adam bunu inkâr eder; sonra da bu nikahı iddia eder ve beyyine de ibraz ederse,

kabul edilir. 
[594]

Bir kadın üç talak boşandığını belgeler ve kocasından, mal mukabili bainen boşandıktan sonra muhalea bedelinin geri verilmesini isterse; bu
durumda kadın tenakuza düşmüş olur.
Keza bir koca, karısının mirasını, onun kardeşiyle taksim eder; kadının kardeşi de “Onun varis olduğunu” ikrar ettikten sonra, beyyine ikâme
ederek, “Kocasının, onu üç talâk boşadığmı” iddia ederse; bu beyyinesi kâbûl edilir. Bu durumda, bu kardeş, kocanın aldığı mirası geri alır.
Mükâteb de böyledir. Kitabet bedelini ödedikten sonra, “Efendisinin kitâbetden önce, kendisini azâd eylediğini” beyyine ile isbat ederse; bu
beyyinesi kabul edilir. Köle de böyledir.
Keza kadın da böyledir. Bir kadının kocasının mirası taksim edilir, bu şahsın varisleri vekiller tutarlar; onlar da “O kadın, bunun karışıdır.” diye
ikrar ederler; sonra da şahitler bulurlar, bu şahitler de: “Kocası, bunu hayatında iken üç talak boşamıştı.” diye şahitlik yaparlarsa, varisler veya

vekiller, bu kadına müracaat ederek, onun aldığı mirası geri. alırlar. 
[595]

Bir topluluk, babalarından miras kalan bir evi, rızalarıyla taksim ederler; sonra da bazıları babalarının, onlardan belirli bir topluluğa, ondan tasadduk
etmiş olduğunu iddia ederler veya onun küçük oğlu için1 bu iddiada bulunurlar ve bu hususta beyyine de getirirlerse, bu davaları batıl (geçersiz)
beyyineleri ise merdut (reddedilmiş) olur.

Eğer, birisi babasından alacak iddiasında bulunursa; bu davası sahih, beyyinesi de makbul olur. 
[596]

Bir topluluk, bir evi paylaştıklarında, birde ölen şahsın kadını olur, ona da sekizde bir hisse, isabet eder ve bu kadını ordan azledip kovarlar; sonra
da, bu kadın, iddia ederek: “Ben, onu sağlığın da ona tasadduk etmiştim.” derse, beyyinesi kabul edilmez.
Keza, bir araziyi taksim etseler ve her ferde, babasının mirasından bir taife düşse, sonrada onlardan birisi: “Diğerlerinin hissesinde ev var.” veya

“Hurma ağaçları var.” iddiasında bulunur ve onu, o. yapmış ve o dikmiş sanarak bu hususta beyyine hazırlarsa, bu beyyinesi. kabul edilmez. 
[597]

Varislerden  birisi,   ikrar  edip:   “Gerçekten  bu  hudutlu  yer, babamızdan mirasdır.” der; sonra da “Oğlum filan için, babamdan vasiyyettir.” diye

iddia edip, buna beyyine de ibraz ederse, beyyinesi kabul edilmez. Bunun  mütenâkız  olduğu  açıktır. 
[598]

Eğer bir adam ikrar ederek: “Gerçekten filan şahıs öldü ve bu arazîyi” veya “Bu evi, miras olarak bıraktı.” der; sonra da “Üçte birini vasiyyet
eyledi.” diye ikrarda bulunursa, bu beyyine de, önceki ikrarı da kabul edilir ve onu, vasiyyet davasından çıkarmaz.
Keza, ölmeden önce, alacak iddiasında bulunursa, bu davası kabul edilir.
Keza, varislerin, tamamı, ikrar ederek: “Bu yerler, gerçekten babamızdan bize mirasdır.” derler; sonra da içlerinden birisi “Hakikaten, bu yerin üçte

birisi, babam tarafından -küçük oğlum filana vasiyyet edilmiştir.” diye iddia edip beyyine de ibraz ederse, bu beyyine kabul edilir. 
[599]



Bir adam, diğer bir şahıstan hudutlu bir yeri, yazılı olarak uzun süreli icarlar; ikinci müste'cîr teslim aldığını ikrar ettikten sonra da birinci müste'cir,
ikinci müste'cirle birlikte, kendi aralarında ikinci icareyi fesh ederler ve birinci müste'cir ikinci müste'cirden mukataa malını talep eder; ikinci
müste'ciri de “Bu hudutlu yer, önceki icara verenin elinde idi. İkinci icare gününden bugüne kadar bana mukataa malı icabetmez.” der ve beyyine de
ibraz ederse; davası da sahih olmaz; beyyinesi de kabul edilmez. Bu, tenakuz mekânında olduğu için böyledir.
Eğer birinci kiracı, ikinci kiracıya karşı beyyine ikame ederek: “Kiralananı aldı.” der; ikinci kiracı da, beyyinesiyle: “O, müddeti bitene kadar
birincinin elindedir.” derse, önceki beyyine evlâdır.
Necmü'd-Dîn en-Nesefî'den soruldu:
“Bir adam, ölen şahsın terekesinden alacaklı olduğunu iddia ediyor; varis de bunu doğruluyor ve o borcu ödüyor. Bundan sonra da o varis
“Gerçekten ölen şahıs, o malı sağlığında ödedi.” diye iddia ediyor ve onu beyyine ile isbat etmeyi murad ediyor; durum ne olur?” İmâm şu cevabı
verdi:

“Da'vâsı sahih olmaz ve beyyine dinlenmez.” 
[600]

Şeyhu'1-İmâm Zahîrü'd-Dîn'den soruldu:
“Bir kimse, karısını mal karşılığı boşadı ve aynı meclîsde: “Bu evde, benim bir şeyim yoktur.” dedi. Sonra da “O evin eşyalarının kendisinin
olduğunu” veya “Kumaşların kendisinin olduğunu iddia eyledi” durum ne olur?” İmâm şu cevabı verdi:
“İddiacı, eğer: “Bu şey, ikrar vaktinde evde idi.” derse, davası dinlenir.”
Cami kitabında şöyle zikredilmiştir: Bir kimse: “Elimde az veya çok; köle veya cariye, ne varsa filanın eşyasıdır.” derse, bu ikrarı sahih olur.
Eğer kendisi namına ikrar olunan şahıs gelip, ikrar edenin elinden köleyi almak ister ve ihtilafa düşerler; ikrar olunan zat: “İkrar vaktinde elinde idi.
O benimdir.” der; ikrar eden de: “Hayır ben buna ikrarımdan sonra sahip oldum.” derse, ikrar edicinin sözü geçerli olur. Ancak, ikrar olunan şahsın,
beyyine getirmesi gerekir ki, ikrar vaktinde onun yanında olduğuna dair Cami’de de böyledir.
Bir adam: “Dükkanımda bulunan şeyler filanındır.” der; günler geçtikten sonra da; ikrar eden bu şahıs, dükkanda bulunan bir şeyin kendisinin
olduğunu iddia ederek: “Onu, ikrardan sonra dükkana koydum.” derse, bu sözü tasdik olunur.
Bazı rivayetler de ise: “Tasdik olunmaz.” denilmiştir.
Bu rivayetler, Cami'nin rivayetlerine muhaliftir.
Alimlerimize göre, ikinci rivayetin te'vili şöyledir:
Bu rivayet ikrardan sonra, o müddet içinde dükkana konması mümkün olmayan şey hakkındadır.
Cami'deki mes'ele ise şöyledir:
İkrar edici, var olması tasavvur olunmayan bir zamanda, mülkünün olduğunu iddia ederse, sözü kabul edilmez ve onun: “İkrardan sonra sahib

oldum.” sözüne itibar edilmez. 
[601]

Eğer, “O, onundur.” diye iddia eder de, başka bir şey söylemezse, davası dinlenir. Davası aynı mecliste olmasa bile, bu böyledir.
Câmi-i Kebir isimli kitapda şöyle zikredilmiştir: Bir adam: “Filan tarafından benim hakkim yoktur.” veya “Filanın yanında, benim hakkım yoktur.”
der; sonra da ikrar olunan şahsın yanında, bir kölesinin olduğunu ve onu onun zoraki aldığını” iddia eder veya “Onda alacağının olduğunu”
söylerse, şahitler” “İkrardan sonra köleyi gasbeyledi. Alacak da ikrardan sonra hasıl oldu.” diye şahitlik yapana kadar beyyinesi kabûl edilmez.
Keza bir adam diğerinin beraatını yazar ve: “Senin bende, hiç bir ayn, borç ve bir satış cihetiyle hakkın yoktur.” der; sonra da o beraatını yazdığı
kimseden bir köle satın aldığını veya bin dirhem borç aldığını beyyinelerse, bu kabul edilmez.
Ancak, ikrardan sonra, bir tarihte olmuşsa kabul edilir.
Radıyu'd-dîn: Buna binâen, ikrardan sonra, kocanın davasıda dinlenmez. Ancak, “Bu eşya, ikrar vaktinde evde yoktu.” diye iddia etmesi hali
müstesnadır.

Fakat, mutlak iddia ederse, davası dinlenmez. 
[602]

İddia olunan şahıs (davalı müddea aleyh), ikrar ederek: “Yanımda olan şeylerin tamamı, (az veya çok) filanındır.” der; sonradan da, bir müddet
geçince o filan şahıs onun yanında olanları almak için gelir ve yanında bulunan bir köleyi, “Bu benimdir.” diye almak isteyince müddeî de (iddia
eden de): “Bu köle, ikrar zamanı yanında idi.” derse müddea aleyhin sözü geçerli olur. Köle de onun kölesidir.

Ancak müddeî beyyine ibraz ederek, “İkrar zamanı, yanında olduğunu” söylerse, o müstesnadır. 
[603]

Bir adam, ikrar ederek: “Filan şahsın, bende bin dirhemi vardır.” dedik'ten sonra: “Ben, onu, ona ödedim.” der ve bu hususta beyyine de, ibraz
ederse, beyyinesi kabul edilmez.

Eğer, ödediğini ikrardan önce, ikrarına mevsûlen (bitişik olarak) söylerse, beyyinesi istihbaben kabul edilir. 
[604]

Bir kimse: “Onun, bende bin dirhemi vardı. İkrardan sonra, mevsûlen veya mafsûlen, onu, ona ödedim.” der ve buna beyyine gösterirse, beyyinesi

kabul edilir. 
[605]

İbnü Semm'a, İmâm Muhammed (r.a.)'ın şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir kimse, diğer bir şahıstan, on bin dirhem alacaklı olduğunu iddia eder, diğeri de bunu inkar ederse; hakim müddeîye “Maldan bir şey alıp-
almadığım sorar. O da, ikrar ederek: “Evet, ondan bin dirhem aldı.” derse; bu durumda hakim müddeâ aleyhi, onbin dirhemden berâet ettirir.”
Hakimin yanından ikisi de çıkınca, matlup: (kendisinden istenilen şahıs): “Hayır, vallahi onu benden almadın.” der; talip de, onun bu sözüne
şahitler getirirse; İmâm Muhammed (r.a.):
“Bu durumda, talibin beyyinesi kabul edilir ve ona hükmolunur.” buyurmuştur.
Şu da bunun benzeridir: Talip mala karşı beyyine ikame ederse; bu ondan kabul edilmez.
Eğer maflub: “Sen, benden bir şey almadın” dedin. Ben, beyyine getiririm. Gerçekten sen, vekilimden aldın.” derse, beyyinesi kabul edilmez.
Eğer matlup beyyinesi ile gelir, “Bir yabancı matlubun emri olmaksızın, tatavvu olarak kendi malından onu ödediğini” söylerse, beyyinesi kabul

[606]



edilmez. Böylece, bir yabancıdan almış olur. 
Bir adam, diğerine karşı mal iddia edip, beyyine de ibraz eder; sonrada: “Onu ben aldım.” derse, beyyinesi batılölur mu?
Alimler: “Bu maldan aldım.” derse batıl olmaz. Çünkü beyyine ikamesinden sonra alması mümkündür.

Eğer: “Sen bu maldan ödedin.” veya “Bu kadar ödedin.” derse, beyyinesi batıl olur. 
[607]

Bir kimse, beyyine ibraz ederek: “Filanda dört yüz dirheminin olduğunu” söyler; sonra da müddeî, “Yüz dirhemini, inkar ediciye bıraktığını”
söylerse, inkar ediciden üç yüz dirhemde sakıt olur. Bu, Ebû Kasıma göre böyledir.
Ebî Ahmed bin Nusayr'a göre ise sakıt olmaz.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[608]

Bir adam, diğerine karşı, hal-i hazırda on dirhem iddia eder; iddia olunan şahıs da: “Evet, bu on dirhemi vermem lazım. Fakat benim de sende hal-i

hazırda bin dirhemim var.” derse, işte bu ikinci dava sahih değildir. Mallar cins-i vahiddirler. 
[609]

İddia olunan şahıs: “Senin iddia ettiğin bu meblağı, ben sana ulaştırdım.” der; sonra da: “Ben, onu sana filanla havale eyledim. O da sana ulaştırdı.”
derse, “Bu makûle sözler dinlenilmez.” denilmiştir.

“Dinlenir.” diyenfer de olmuştur. 
[610]

Bir adam, diğerinden bin dirhem alacağı olduğunu iddia ettiğinde, müddeâ aleyh (idda  olunan): “Gerçekten  ben, onu  Semerkat çarşısında
ödedim.” derse, ondan beyyine istenir. O: “Beyyinem yoktur.” der, sonra da: “Onu köyde ödedim.” der ve buna dair beyyine ibraz ederse, bu

beyyinesi kabul edilir. 
[611]

Bir kimse, başka bir şahsın elinde bulunan bir evi talep ettikten sonra, onu, sahibi olan filan şahıstan satın aldığını belgelerse; bu belgesi kabul
edilmez.

Ancak istedikten sonra, “Satın aldığını” belgelerse, o müstesnadır. 
[612]

Bir kimse, bir elbise satın alır veya o elbise, ona bağışlanır; sonra da “O elbiseyi satın almadan veya kendisine bağışlanmadan önce, kendinin malı
olduğunu veya babasının malı olduğunu ve babasının ölüp, onu miras bıraktığını veya onu kendisine bağışladığını” iddia ederse; davası dinlenmez.
Ancak, açıklama yapar ve: “Bu elbise babamındır. Seni onun satımı için vekil eyledi. Sen de bana sattın.” derse; bu durumda tenakuz olmadığından,
sözü dinlenir.
Eğer: “Dava zamanı, babamın idi. Onun satılması için, seni vekil eyledi. Senden onu satın aldım. Sonra da babam öldü. Onun parası, bana miras

kaldı.” derse; sözü dinlenir ve parası ona hükmedilir. Çünkü burda da tenakuz yoktur. 
[613]

Bir adam, birisine karşı bir şey iddia ettikten sonra, onunla beraber kardeşi de “Satıştan önce, ona sahip   olduğunu” veya “Babasının mülkü olup, o
ölünce ikisine miras kaldığını” iddia ederse; hissesi hakkındaki davası kabul edilmez; diğerinin hissesi kabul edilir ve o hissesinde muhayyerdir.
Eğer onu yalnız başına satın alıp teslim alır veya satın almaz ve onu müsâveme yaparsa; sonra da babası gelir, o paltoyu iddia eder ve “Onun
kendisinin olduğunu” söylerse; bu sözü dinlenir. Ve bu durufnda, müşteri müracaat ederek parasını satıcıdan alır. Fakat, hakim hükmetmeden,

babası ölürse, oğluna hükmolunmaz.  
[614]

Bir adam, bir elbise satın aldığım iddia eder; şahitler de onun satın aldığına şahitlik yaparlar; önce böyie hükmolunur; sonra da bu şahitlerden
birisi, o elbisenin, kendisinin (veya babasının) olduğunu sanır ve iddia ederse; davası dinlenilmez.
Şayet şahitlik yaparken: “Bu elbiseyi sattın. Fakat, o benimdir.” veya “Babamındır. Ben onun varisi oldum.” derse, bey'a hükmolunur ve şahidin

davası dinlenilir. İddiasını belgelerse, tenakuz olmadığından kendisine hükmedilir. 
[615]

Bir adam, başkasının elinde bulunan bir cariyenin veledini veya hurmalığın meyvesini yahut bir yerin hurma ağaçlarım iddia eder; sonra da beyyine
ibraz ederek: “O cariye (veya hurma ağaçları yahut yer) benimdir.” derse; cariye, hurma ağaçları veya yer ona hükmedilir. Çocuk, meyve ve hurma
ağaçları hükmedilmez.
Eğer anası ile- birlikte çocuğunu, meyvesiyle beraber hurma ağaçlarını, hurmalığı ile birlikte yeri iddia eylese, çocuk, meyve ve hurmalık davası

dinlenilmez. 
[616]

Keza cariye hamile olur ve onun yanında doğum yapar ve cariye hükmolmadan önce,  beyyinesiyle çocuğu iddia ederse,  durum yine aynıdır.
Keza: “Çocuk, iddia olunanındır.” veya “Çocuğun kime ait olduğunu bilmiyoruz.” derlerse, durum yine aynıdır.

Keza beyyinesi olmaz; fakat, iddia olunan (müddeâ aleyh davalı) ikrar ederek: “Ana onun, çocuk ise, onun değil.” derse yine aynıdır. 
[617]

Bir adam, hüküm meclisinde (mahkemede), vekiline karşı beyyine ibraz ederse,  bu durumda vekii de,  müvekkil de davadan çıkarlar.
Eğer, bunu hüküm meclisinin haricinde yaparsa, o zaman yalnız vekil davadan çıkar.
Eğer müvekkil, onu vekil olarak belgelerse, ikrarı caiz olmaz. İddin olunan şahıs vekilin ikrar da bulunduğu hususunda beyyine ibraz ederse, bu

durumda müvekkil, davası üzerinedir ve vekiî davadan çıkar. 
[618]

Bir adam, nikabh (yüzü örtülü) bir cariye satın alır ve yüz örtüsünü kaldırdığı vakit, bu müşteri: “Bu benim cariyemdir. Ben bunu, yüz  örtüsünden 
tanımadım.” derse; bu davası ve beyyinesi kabul edilmez.
Eğer, kapalı bir şey içinde bir eşya veya böhçalanrmş bir elbise satın alır ve bunu çıkarıp yaydığı zaman: “Bu benim eşyam. Ben, onu tanımadım.”
derse, davası kabul edildiği gibi beyyinesi de makbuldür. İmâm Muhammed (r.a.):
“Talep vaktinde bilinmesi mümkün olan her şey, peçeli kadın (cariye) gibi olursa, “Tanımadım” sözü kabul edilmez. Talep vaktinde tanınması
mümkün olmayan (bohçalanmış elbise, oturduğu yerde perdelenmiş cariye gibi) bir şey olursa, davası da, beyyinesi de makbuldür.” buyurmuştur.
[619]



İzinli bir köle, bir köle satın alıp, onu da teslim aldıktan sonra “Filandan satın aldığı kölenin, gerçekten filan şahsın kölesi olduğunu ve satmadan
önce, onu azad etmiş bulunduğunu onu, hür olarak satın aldığını” ikrar eder; bunu da satıcı inkar ederek “Kölenin, kendi malı olduğunu” söylerse;
izinli kölenin satıcıya karşı söylediği ikrar, kabul edilmez.
Eğer izinli köle, böyle ikrar etmez; ancak, “Satıcı, bu köleyi bana satmadan önce filan şahsa satmıştı.” diye ikrar eder; o filan şahıs da bunu
doğrular, satıcı ise yalanlarsa; bu durumda yine izinli kölenin satıcıya karşı ikrarı parasını satıcıdan alana kadar kabul edilmez.
Bu ikrar hakkında doğrulanır. Hatta ona, “Köleyi, o filan şahsa izinli kölenin kendisi vermesi” emredilir.
Eğer satıcı, izinli kölenin iddiasını ikrar ederse, izinli köle parası için satıcıya müracaat eder.
Keza, izinli köle satıcıya karşı beyyine ibraz eder veya izinli köle, iddiasına karşı satıcıya yemin verir de o da yemin etmezse, bu durumlarda yine
izinli köle satıcıya başvurarak parasını alır.
İmâm Muhammed (r.a.) bu üç faslın arasını cem etmiştir:
1- İzinli kölenin iddiasını, satıcının ikrar etmesi.
2- İzinli kölenin, satıcıya karşı belge ibrazı.
3- İzinli kölenin, iddiasına karşı, satıcıdan yemin istemesi.
Ve bunların tamamında, gerçekten izinli köle satıcıya başvurarak parasını alır.
Bu cevap, ikrarı müşkil faslında, beyyine ikamesi faslında ve satıcıya yemin verme faslında zahirdir.
Uygun olan, izinli köleden iddiası üzerine beyyinenin dinlenilme-mesidir. Ve onun, -iddiası üzerine- satıcıya yemin verme hakkı da yoktur.
Gerçekten İmâm Muhammed (r.a.), Ziyâdât kitabında ve Cami' kitabında, bunu vaz -hür hakkında- eylemiştir.
Ve şöyle zikretmiştir: Gerçekten müşteri, satılan şey hususunda satıcıyı iddia için, -satılmadan önce- beyyine ikame ederse, davası dinlenmez.
Eğer satıcıdan, buna göre yemin isterse; buna da hakkı yoktur.
Alimlerimizden bir kısmı, me'zun (izinli köle) hakkında söylenen bu şeyleri sahih görmemişler; bir kısmı da, sahih görmüşler ve aralarında böylece
ihtilaf eylemişler.
Ba'zılan da: “Bu mes'elede iki rivayet vardır:
1- Ziyâdât ve Câmi’in rivayetine göre beyyinesi kabul edilmediği gibi satıcıya yemin de verilmez.
2- Bir rivayete göre de, izinli kölenin beyyinesi kabul edilir. Satıcıya da, yemin yerilir. Bazı alimler de: “Ziyâdât ve Câmi"de zikredilenlere kıyas;-

izinli, köle hakkında söylenenler ise istihsandır.” demişlerdir. 
[620]

Bir adam, bir beldeden gelerek bir ev kiralar ve ona: “Bu ev, babanın evidir. O öldü. Bu ev sana miras kaldı.” denilir; o da: “Ben, bunu

bilmiyorum.” der ve bu evi nefsi için iddia ederse, davası dinlenmez. Çünkü, bu   durumda   mekanda   tenakuz   bulunmaktadır. 
[621]

Bir adamın elinde bulunan bir ev için başka birisi: “Bu evi bana ver. Ben oturayım.” dese, o vermekten kaçınınca, evi isteyen şahıs, “Bu evin
kendisinin olduğunu”  iddia ederse;  davası  dinlenir.  Keza, bir kimse: “Bu hayvanı bana ver de, bineyim.” veya “Bu elbiseyi ver de, giyeyim.” der;
muhatabı da o da razı olmazsa, bu durumlar da isteyen şahsın: “Bu benimdir.” diye dava etmesi halinde, bu davası dinlenir.
Ancak, bir kimse, başka birine: “Bana, bu evi (veya bu hayvanı yahut bu elbiseyi) ariyet olarak ver.” der; sonra da “Onun kendisine ait olduğunu”

iddia ederse, davası dinlenmez. 
[622]

Hişamin Nevâdiri’nde şöyle zikredilmiştir: İmâm Muhammed (r.a.)'den sordum:
“Bir adam, bir kadını nikahladıktan sonra, oriu sahibinden aldığını iddia ederse, ne olur?” İmâm şu cevabı verdi:

“Buna göre, beyyinesi -şahitler, “Nikahladıktan sonra satın aldığına” şahitlik edene kadar- kabul edilmez. 
[623]

Müntekâ'da, Bişr, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“İki şahit, bir adama, karşı şahitlik yaparak: “O, karısını üç talak boşadı.” derler, hakim de bu şehadetlerini geçerli kılar; sonra da o şahitlerden birisi
iddia ederek: “O kadının, kendi karısı olduğunu” söyler ve onu da belgelemeye kalkışır; kadın da bunu inkâr ederse; beyyinesi kabul edilmez.”
Keza, bu şahitler “Onun karısı olduğuna” şahitlik yapmadıkları halde, “Onu, üç talak boşadığına” şahitlik yapsalar, durum yine böyledir.
Keza, köle azad etmekte, alım-satım ve başkalarında, satıcı şahidin davasını inkar ettiği ve: “Bu meta benimdir.” dediği zaman yine böyledir.
Keza şahit: “Biz, ona satmasını söyledik.” derse, ister satıcı satışı inkar etsin, isterse müşteri satın alışı inkar eylesin müsavidir.
Şahitler şahitlik yaptıkları halde, hakim bunların şehadetlerini reddeder, sonra da bu şahıslar nefislerini iddia ederlerse, onlar için dava hakkı
yoktur.
Eğer hakim yanında şahitlik yapmazlar fakat alım-satıma şahitlik yaparlarsa bu şahitlerin davası yine kabul edilmez.
İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur: Bir adam, diğeri hakkında “Bu kadını boşadı diye şahitlik yapar; ancak, bu kadının
onun karısı olduğunu söylemez, hakim de onun şehadetine izin verir; sonra da “Karısı olduğunu” iddia eder ve: “Ben, ona dahil olup olmadığını”
bilmem.” derse, beyyinesi kabul edilir. Keza, bu şahıs, “Kadının, onun karısı olduğuna” şahitlik yaptığı halde, kendisi “Onun karısı olduğunu”
söylemez, hakim de ikrarına göre izin vererek, bu kadını kocasına verdikten sonra, şahit -beyyinesiyle- “Onun, bir senedir nikahlısı olduğunu”
söylese, beyyinesi kabul edilir. Hakimin hükmü bozularak, bu kadın şahide geri verilir.

Talak mes'elesi, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.) arasında ihtilaflıdır. 
[624]

Bir kimse, başka bir adamın elinde bulunan bir şeyi, mutlak malı olarak iddia eder; sonra da, bir başka zamanda, hakimin huzurunda “Hadis
sebebiyle” diye iddiada bulunursa, davası sahih olur.
Önce sebebli mülk olarak iddia eylese de, bundan sonra da, hakimin huzurunda “Mutlak mülk olarak” iddia eylese; davası sahih olmaz. Fetva da

bunun üzerinedir. 
[625]

Önce “Hayvanın karnındaki yavrunun kendisine ait olduğunu” ondan sonra da hakimin huzurunda, “Sebeble”  iddiada bulunursa; uygun olan ikinci
davanın sahih olmamasıdır.

[626]



Önce “Mutlak mülk olarak” iddia eder; sonra da hakimin huzurunda, “Sebeble” iddir, ederse, durum öncekinin hiiafınadır. 

Bir adam, diğer bir şahsa karşı, muayyen bir evin yansını iddia eder; sonra da bu evin tamamını iddia ederse;  davası dinlenmez. 
[627]

Doğru olanı, onun, bu iki cihetin tamamında, davasının dinlenmesidir.

Ancak dava vaktinde: “Bu yandan başka hakkım yoktur.” derse, o müstesnadır. Bu takdirde, iki halde de davası dinlenmez. 
[628]

Bir kimse, başka bir şahsın elinde bulunan bir evi, satın almış olduğunu iddia ettiğinde, “İddia olunan evin, dava günü dava olunan şahsın  elinde 
olmadığı” açığa  çıkar;  bil-akis  başka birinin  elinde bulunur; sonra da iddiacı, başka bir mecliste, evi elinde bulunduran şahsa karşı, o evin mutlak
mülk olduğunu iddia ederse; bu dava sahih olmaz” denilmiştir.
Doğrusu da budur. Bu, önce satın aldığını iddia eylediği zaman böyledir.
Burada teslim almadan bahsedilmemiştir.
Eğer, “Satın alışla birlikte, önceden teslim almayı da iddia eylemiş olur; sonra da aynı adam, hakimin huzurunda, “Mutlak mülk” iddiasında
bulunursa, davası dinlenilir mi?”
Bu mes'elede ihtilaf vardır:
Satın alışla birlikte, teslim almayı iddia gibi, mutlak mülk iddiasının şahitleri, dinlenir mi?

Burada da ihtilaf vardır. 
[629]

Bir adamın elinde bir ev bulunur ve bu şahıs o evi bir başkasından satın almış olduğunu sanır, başka şahıs da gelerek, -hakimin gayrisinin yanında-
“O evin, kendisinin olduğunu” iddia eder; bu evi elinde bulunan şahsa satan kimse de, bunu doğrular; sonra da ev elinde olan şahıs bir sene veya bir
ay sonra, davayı hakime çıkararak "o evi satın almış olduğunu" iddia ederse eğer satın alış tarihini söylemiş bulunur o da doğrulama tarihinden önce

olursa, bu durumda şahitlerinin şehadeti kabul edilmez. Eğer bunun aksine ise, şehadetleri kabul edilir. 
[630]

Eğer tarih zikretmemişse, şahitlerin şehadeti İmânı Muhammed (r.a.)'e göre kabul edilir. Bunda bir sakınca yoktur. 
[631]

“Evi, babasından satın aldığını” iddia eder, sonra da “Miras olarak aldığını” söylerse; davası dinlenir.

Eğer 'önce “Miras olduğunu” sonra da “Satın aldığım” iddia ederse, -tenakuz sebebiyle- davası kabul edilmez. 
[632]

Bir kadın, mehr-i mislini iddia ettikten sonra, mehr-i müsemmasını iddia ederse, bu durumda, bu kadının ikinci davası dinlenir.

Şayet önce mehr-i müsemmayı dava eder; sonra da mehr-i misli iddia ederse; ikinci davası dinlenmez. 
[633]

Bir kadın kocasından mehrini talep eder; kocası da: “Bir defa verdim.” der, ve “Babasına verdim.” derse;  alimler: “Bu tenakuz olmaz.” demişlerdir.
[634]

Bir adam, kendi hizmetçi cariyesini, başka birine nikahladıktan sonra, “Onun, nikahı altında olduğunu” iddia eylese, o boşanmış olmaz. 
[635]

Bir kadın, bir bağ satar, onun bulûğa erişmemiş oğlu da “O bağın kendisinin olduğunu babasından miras kaldığını” iddia eder; bu bağı satan kadın
da, onu doğrularsa; alimler: “Eğer, satış vaktinde iddia etmişse, o bağ küçüğün hakkıdır. Kadının sözü kabul edilmez. O bağın kıymetini, kadının
çocuğa ödemesi gerekir. Çünkü,   nefsiyle  ikrar etmiştir.

Çocuğun beyyinesi,  ancak,  onun velisinin izniyle kabul edilir. 
[636]

Bir adamın yanında, bir ev bulunur; başka bir adam da gelerek, “Bu evin kendisinin olduğunu” iddia eder ve “Bir senedir, babasından miras
kaldığını" söyler ve bu evi elinde bulunan şahıstan, iki sene önce satın aldığını” belgelerse iddiacının böyle iddia etmesi halinde, hakim, bu şehadeti
kabul etmediği gibi evide, ona hükmeylemez.
Eğer müdde-i tevfik eder de: “Ben, onu, iki sene önce, elinde bulunan şahıstan satın aldım.” der; -şahitlerin şehadeti gibi- “Sonra da, babama sattım.
Ve bilahare de babamdan bir sendir miras kaldı.” der; şahitler de böyle şehadette bulunursa; şahitlikleri kabul edilir. Ve bu ev, ona hükmedilir.

Keza, hibe veya tasadduk olduğunu -satış yerinde kullanarak- söylerse, cevap, aynı satışın cevabı gibidir. 
[637]

Eğer bu şahıs: “Bir senedir sadakadır.” diye iddia eder; sonra da “Ondan satın aldığını” söyleyerek “İki aydır” der ve beyyine de ikame ederse, bu
kabul edilmez.
Ancak, sözlerinde muvafakat olursa, beyyine kabul edilir.
Eğer: “Bana tasadduk eyledi. Ben de teslim aldım. Sonra da her hangi bir sebeble, ona vasıl oldu. O da sadaka oluşunu inkar eyledi. Ben de, onu

satın aldım.” derse, onun mülkünden halas olur. (Kurtulur.) 
[638]

Eğer: “Bir senedir, sadaka olduğunu” söyler; şahitler de böyle şahitlik ederler ve “O, bir aydır, ondan satın aldı.” derlerse, bu kabul edilmez.
Ancak tevfik eder de: “Bana, onu bir senedir tasadduk eyledi. Ben de onu teslim aldım. Her hangi bir sebeble ona vasıl oldu. O da sadaka olduğunu

inkar eyledi. Ben de ondan bir aydır satın aldım.” derse; sözleri muvafakat edip, beyyinesi de sabit olunca beyyinesi kabul edilir. 
[639]

Bir kimse, başka bir şahsın elinde bulunan bir evin, kendisine ait olduğunu iddia eder, “Onu, kendisine bağışladığını ve onu tasadduk etmediğini”
söyler, o da sadaka olduğuna dair iki şahit ikame eder ve: “Kat'iyyen, onu bana bağışlamadı” der; sonra da hakimin huzurunda, “Onun bağış
olduğunu” söylerse, bu, onun şahitleri için yalancılıktır; bu durumda kabul edilmezler.
Keza, “Onun miras olduğunu” iddia eder ve “Kat'iyyen satın alınmadı.” sonra da gelir: “Bu, miras değildir. Satın alınmıştır.” der ve satın alındığına
dair de iki şahit getirir onlar da: “Bir senedir satın alınmıştır.” derlerse, işte bu da batıldır. (geçersizdir.)
“Onu, bana sadaka verdi.” demez de, “Bağışladığını” iddia eder: bundan sonra da gelip, “Sadaka olduğuna dair” şahitler getirirse ve “Bağışı inkar
ettiği zaman, ondan, onu bana tasadduk etmesini istedim. O da öyle yaptı. Buna izin verdim.” derse, durum yine böyledir.
Keza eğer: “Ona varis oldum.” der; sonra da mirasımı inkar eyledi. Ben de ondan satın aldım” der; satın aldığına dair de iki şahit dinletirse, bu

[640]



durumda hüküm, önce satın alışı iddia edip, sonra da iki şahit getirerek, “Bu babasından miras kaldı.” demelerine muhaliftir. 
Eğer, bu şahıs iddiasında “Babasından, kendisine miras kaldığını” söyler, sonra da, onunla beraber bir başkası, “Bu şeyin ölen şahıstan ikisine miras

kaldığını” iddia edip, beyyinesini de ibraz ederse, bu kabul edilir. 
[641]

Bir sabinin akarları (gelir getiren gayr-i menkûlleri) bulunur ve bunlar bir muristen, ona miras kalmış olur ve bu çocuk bulûğa eriştikten sonra,
akarlarından biri ile ilgili bir adama karşı dava açar ve “Varisinin ona, istemeyerek sattığını ve istemiyerek teslim ettiğini” söyleyerek, “Müşterinin
elinden geri alınmasını” ister; sonra da bir defa daha o akarı iddia ederek “Onu, vasisinin gabn-i fahiş ile sattığını” söylerse, bu durumda hakim,

onun ikinci davasını dinleyip kabul eder. 
[642]

Bir adam, başka birinden bir köle satın alır; sonra da.satıcı iddia ederek “Onun bu alış-verişte füzûlü olduğunu” söyleyerek bu kölenin müşterinin
elinden geri alınmasını ister; müşteri de bunu inkâr ederse; veya müşteri “Bu alış-verişte, satıcı fuzûlî idi.” diye iddia ederek parasının iade
edilmesini isterse; davası sahih olmaz.
Eğer, bu satışın fuzûlü olduğuna beyyine getirmek isterse, yine beyyinesi kabul edilmez.

Keza, beyyinesi olmasa da, arkadaşının “Satışın fuzûlü olduğuna dair” yemin etmesini istese buna da hakkı yoktur. 
[643]

Bu kimse, bir şeyin “Kendisinin olduğunu” iddia ettikten sonra, onun kendisine vakfedildiğini iddia ederse, bu davası dinlenir.

Bu şahıs önce “Vakfedildiğini”, sonra da “Kendisinin olduğunu” iddia eyleseydi, davası kabul edilmezdi. 
[644]

Bir adam, bir yer satar; sonra da beyyinesiyle, onu evlatlarına vakleylediğini söylese -tenakuzdan dolayı- davası dinlenmez.
Bu durumda, müddeâ aleyhin yemin isteme hakkı da olmaz. Eğer beyyine ibraz ederse, beyyiesi kabul edilir. “Bu durumda, beyyinenin kabul

edilmemesi, daha doğru olur.” denilmiştir. 
[645]

Ecnâs isimli kitapda şöyle zikredilmiştir: Bir yeri satın alan şahıs, o yerin makbere (mezarlık) veya mescid olduğunu ikrar eder, hakim de onun

ikrarını geçerli sayar; sonra da müşteri, satıcıya karşı parasmi almak için beyyine ikame ederse, bu beyyinesi kabul edilir. 
[646]

Bir müşteri, satıcısını dava ederek: “Gerçekten senden satın aldığım yer, mescide vakf edilmiş.” derse; bu kabul edilir ve bu satış bozulur.
Bu, Fakıyh Ebû Ca'fer'e göre böyledir. Fakıyh Ebû'l-Leys de:
“Biz, bunu alırız.” buyurmuştur.

“Bu  kabul  edilmez.”  diyenlerde vardır.  Esahh olan ise önceki kavildir. 
[647]

Bir kimse, “Ortaklık sebebiyle” bir malı iddia ettikten sonra, bu defa o malı “Alacak” diye iddia ederse; bu davası dinlenir.

Bunun tersi olursa davası dinlenmez. Çünkü, “Oraklık malı” inkar sebebiyle, alacak olur; şirket olmaz. 
[648]

Bir adam, diğer bir şahsı dava ederek: “Filanın senin üzerinde şöyle şöyle hakkı vardır.” der ve "onun öldüğünü, üzerinde olan malın kendisine
miras kaldığını” iddia eder; davalı da: “Ben, müddeînin malını ödedim.” deyip, beyyine getirmeye gider ve onu da getiremez; sonra da müddeî,

davasını başka bir mecliste yeniler; iddialı  da: “Benim, senin varis olduğuna dair bir bilgim yoktur.” derse, bu sözü dinlenir. 
[649]

Bir adam, “Bir kadının zevcesi olduğunu” iddia ettiğinde, kadın, “Bunu inkar” eder ve sonra da adam ölür ve kadın gelip miras iddiasında

bulunursa, onun miras alma, hakkı vardır. 
[650]

Bir kadın, “Nikahını iddia” ettiği halde, adam inkar eder; sonra da kadın ölür ve adam miras talebinde bulunur ve o kadım nikahladığını sanırsa, ona
da miras vardır.

Bunlar böylece, Nevâdir'de İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan rivayet olunmuştur. 
[651]

Bir kadın, “Kocasının, kendisini üç talak boşadiğım” iddia ettiğinde, kocası bunu iknar eder ve sonra bu koca ölür; kadın da ondan mal talebinde
bulunursa; İmâm:

“Onu, varis yapmayız.” buyurmuştur. 
[652]

Bir adamın yanında, bir köle bulunur, bir başkası da “Onun kendisine ait olduğunu” iddia eder; köle yanında bulunan şahıs ise, bunu inkar ederek,
“Kölenin kendisine ait olduğunu” iddia ederse, bu durumda hakim, ona yemin verir.
O, yeminden kaçınırsa, hakim aleyhine hüküm verir.
Köle elinde bulunan şahıs: “Ben, onu, ondan satın aldım.” derse, davası kabul edilir ve bu hususta beyyine getirirse, beyyinesi de kabul edilir ve ona
hükmedilir. Eğer beyyine ibraz ederek: “O benimdir; mülkümde doğdu.” der sonra da “Satın aldığını” iddia ederse, müddeîden başkasının beyyinesi

kabul edilmez. 
[653]

İsâ bin Ebân'ın Nevâdir'inde şöyle zikredilmiştir: Üç kişi, bir adama karşı, bir mal için beyyine ikame ederek, “Onun, babalarından miras kaldığım”
söylerler; hakim, onlara hükmettikten sonra da onlardan biri: “Bize hükmolunan bu malda, benim hakkım yoktur. Ancak, o kardeşlerimindir.” derse
bu söylenti ile hakimin hükmü bozulmaz.
Yalnız “Asla, hakkım yoktur.” derse, bu durumda, kendisine ait olan hak bozulmuş olur.
Eğer, hakim hükmeylemeden önce: “Bu malda benim hakkım yoktur.” demiş olsaydı, ondan “Ne için, senin hakkın olmuyor da, bu iki kardeşinin
oluyor?” diye sorulur ve: “Siz, babanızdan miras kaldığını, birlikte iddia eylediniz.” denirdi.
Eğer, kendisini bu mirasdan çıkaracak bir şey söylerse, onun bu sözü kabul edilir.
Eğer, böyle söyledikten sonra ölürse, hakim bu terekenin üçte ikisini iki kardeşine hükmeder ve ikrar sahibi olan ve ölen bu kardeşin hissesini
bırakır.
Şayet onlar, beyyine ikame ederek, “Mal iddia etmeyip, muameleyi birlikte yapacaklarını” söylerler; fakat, o mirasdan, ona bir şey satarlar ve



sonradan onlardan birisi: “Bu mal benim değildir. Ancak, ıkısımndır. Bu malda benim hakkım yoktur- Bu malın tamamı, itanındır.” dese derse,

müddeâ aleyh'in (davalının iddia olunan şahsın hiç bir şeyi bâtıl olmaz. 
[654]

 
9- İKİ KİŞİNİN DA'VÂSİ

 
Bu babda:
1- Eşyalarda Mutlak Mülk Da'vâsı;
2- Mîras, Hîbe, Alış-Veriş ve Benzeri Sebeblerle Eşya Hakkındaki Da'vâ;
3- Bir Kavmin ve Topluluğun Da'vâsı ve Onların Da'valarında İhtilafları;

4- Münazaa (Karşılıklı Da'vâlaşma;) olmak üzere dört bölüm vardır. 
[655]

 
1- Eşyalarda Mutlak Mülk Da'vâsı
 
İmâm Muhammed (r.a.), el-Asl'da şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, başka bir şahsın elinde bulunan bir şeyi, bir akarı veya menkûl (taşınabilir) bir malın kendisine ait olduğunu iddia eder ve bu hususta,
beyyine de getirirse, İmamlarımızın üçüne göre de, bu beyyİ-neye göre hükmedilir.”
Bu, tarih zikredilmediği zaman böyledir.
Ancak, taraflardan ikisi de tarih belirtir ve söyledikleri tarihler de müsavi olursa cevap aynıdır; davacı için hükmolunur.
Eğer birinin tarihi önce ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre tarihi önce olana hükmedilir.

Eğer birisi tarih yazmış, diğeri ise yazmamışsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu durumda davalıya  hükmolunur. 
[656]

Bir adamın elinde bulunan bir evi bir başkası “Benimdir.” diye iddia eder ve “Bir senedir, mülkü olduğunu” söyler; bu evi elinde bulunduran şahıs

da beyyine ibraz ederek “O evi, iki senedir filan şahıstan aldığını” söylerse; bu durumda, bu ev iddia eden şahsa hükmedilir. 
[657]

Bir kimse, “Kölesini, bin dirheme mükâteb yaptığım” iddia ederek, bu hususta beyyine ibraz eder; köle elinde bulunan şahıs da -beyyinesi ile-
“Onun, kendi kölesi olduğunu ve bin dirheme mükâteb eylediğini” iddia ederse; bu köle, o iki şahıs arasında mükâteb kılınır. Ve kitabet bedelini

ikisine öder. 
[658]

Eğer, bu iki şahıstan birisi, “Onu, müdebber kıldığım” iddia ederek bu hususu, belgeler, diğeri de "onu mükâtep kıldığını” iddia eder ve bu hususu

beyyinelerse; tedbîr beyyinesi daha evlâdır. 
[659]

Bu iki şahıs da “Mutlak mülk” iddiasında bulunur; köle de üçüncü bir şahsın yanında olur; ikisinin de tarihi belli olmaz veya sadece birinini tarihi

olursa; bu durumda, o köle, ikisinin' arasında yarı-yarıya hükmolunur. 
[660]

İkisi de tarih korlar ve birisinin tarihi daha önce olursa, zahirü'r-rivayede, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû  Yûsuf (r.a.)'a göre, tarihi sonra
olana; İmâm Muhammed (r.a.)'ye göre ise, tarihi önce olana hükmedilir.
Eğer birisi tarih kor; diğeri mutlak söylerse, zahirü'r-rivayede, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.);
“Araların da hükmolunur.” buyurmuştur.
Sahih olan da budur.
Diğer iki İmam'dan ihtilaflı rivayetler vardır.
İmâm Hâher-zâde: “Sahih olanı İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un birinci kavlidir. Ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin

buyurduğu gibi son iksinin arasında hükmolunmakdir.” 
[661]

Menkûl bir mal veya bir ev iki şahsın elinde bulunur ve bu şahıslardan her birisinin iddia edene karşı beyyinesi de olur; tarihlerinin olmaması veya
birinin tarihi ile diğerinin ki aynı olursa, bu durumda, bu şey aralarında yan yarıya hükmolunur.
Eğer birinin tarihi daha önce ise, hüküm, İmâm Ebû Hanifee (r.a.)'rıin kavli üzredir. Bu, İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'un son kavlidir.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in ise ilk kavlidir. Tarihi önce olan şahsa hükmolunur.
Eğer birisinin tarihi bulunduğu halde, diğerinin tarihi olmaza İmâm Ebû Hanife (r.a.)’ye göre, aralarında hükmolunur.
İmâmeyn'e göre,  tarihe itibar olunmaz mı? İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre, tarihi olana hükmolunur.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre tarihi olmayana hükmolunur. Çünkü tarihi olmayan önce olan sayılır. 
[662]

Bir adamın elinde, bir köle bulunduğunda, başka bir şahıs beyyinesiyle gelerek, o kölenin, kendisine ait olduğunu ve elinde bulunan şahsın, onu
kendisinden gasbettiğin iddia eder veya “Köleyi elinde bulunduran şahsın, onu icarladığını veya ariyet yahut rehin aldığını söyler; köle elinde
bulunan şahıs ise, beyyinesiyle gelerek, “O kölenin kendisine ait olduğunu; onu azad veya müdebber eylediğini; cariye ise, onun ümm-ü veled

eylediğini” söylerse, bu durumda müddeinin (davacının) beyyinesi evlâdır ve köle ona hükmedilir. 
[663]

Bir adamın elinde bir ev bulunur; yabancı bir adam da beyyine ibraz ederek “Onun, kendi evi olduğunu” iddia eder; bir başka yabancı da aynı
iddiada bulunarak: “Benden zoraki aldı” derse, bu durumda o ev şahitleri olması halinde “Gasbettî. (zoraki aldı).” diyen şahsa hükmolunur. Keza,

gasb davası yerinde, emanet alma davası olsaydı yine böyle olurdu. 
[664]

Bekir, Sa'd ile Zeyd'in elinde bulunan bir evi, kendisine ait olduğunu iddia eder ve bunu belgeler; diğerlerinin her birisi de “Kendisinin olduğunu”
belgelese; bu evin yarısı Bekir'e; diğer yarısı da Sa'd ile Zeyd'e hükmolunur.
Eğer Bekir, Sa'd'a karşı gasb veya emanet olduğunu iddia ederse; o zaman, dörtte birisi Zeyd'in kalanı da Bekir'in olur.



İki yabancı, bir şey hakkında münazaa ettiklerinde, onlardan birisi, diğerinin o şeyi gasbettiğini iddia eder" ve ikisi de hüccetlerini getirirlerse, bu
durumda hakim gasb iddia edenin hüccetine göre hükmeylemez.
Eğer Bekir Sa'd'e karşı gasb iddia eder; Sa'd de Bekir'e karşı gasb iddia eder; Zeyd ise mutlak mülk iddia ederse; o zaman, yarısı Bekir'in, yarısı da
diğer iki şahsın olur.
Eğer, Bekir, Sa'd'e karşı, Sa'd'de Zeyd'e karşı “Mutlak mülk” iddia ederse; dörtte birisi Zeyd'in kalanı Bekir'in olur. Eğer Bekir, Sa'd'e; Sa'd de
Zeyde; Zeyd de, Bekir'e karşı iddiada bulunurlarsa; işte o zaman yarısı Zeyd'in, yarısı da Sa'd ve Bekir'in olur.
Eğer ikisi de Bekir'e karşı, gasb iddia ederler; o da Sa'd'e karşı iddia da bulunursa; Sa'd'ın elinde olanın yansı Zeyd'in olur. Zeyd'in elinde olan da,

Bekir ile Sa'd'ın ortak malı olur. 
[665]

Şayet Sa'd, beyyine ibraz ederek: “Gerçekten o, benim evimdir. Zeyd, benden zoraki aldı.” der; Zeyd de, —beyyine ibraz ederek: “Sa'd benden
evimi zoraki aldı.” der; Bekir de, beyyine ibraz ederek: “Sa'd ve Zeyd evimi zoraki aldılar.” derse; bu durumda evin yarısı Bekir'e; yarısı da Zeyd ile

Sa'd'a hükmedilir. 
[666]

 
2- Mîras, Hîbe, Alış-Veriş Ve Benzeri Sebeblerle Eşya Hakkındaki Da'vâ
 
Bir şahsın elinde bulunan evi, iki kişi da'vâ eder ve her birisi: “Benimdir.” diyerek “abasından miras kaldığını” söyleyip; ona göre de beyyine ibraz
ederse; taraflar tarih belirtmezler veya tarihleri müsavi olursa; ev ikisinin arasında hükmolunur.
Eğer tarih belirtirler ve birinin tarihi önce olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre tarihi sonra olan şahsa hükmolunur. Müntekâ'da da böyle
zikredilmiştir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre de böyledir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre tarihi önce, olan şahsa hükmolunur.

Keza, iki murisin mülkü, tarihlenmişse, bi'1-icma tarihi önce olan murise hükmedilir. 
[667]

Biri tarihler de, diğeri tarih koymaz ise, bi'1-icma aralarında yan yarıya hükmedilir. 
[668]

İkisinin birinde tarih olursa, bu tarih hariç (diğeri) içindir.
Eğer tarih önce ise bu şeyin, elinde bulunan şahsa hükmedilmesi daha evladır.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Vâsuf (r.a.)'a göre böyledir. İmâm Mubammed (r.a.)'e göre ise, hariç için hükmolunur.
Eğer biri tarih belirtir, diğeri tarih belirmezse bi'1-icma' harice hükmolunur.

Eğer bu şey ikisinin elinde bulunmakta ise, aralarında -yarı yarıya- hükmoîunur. Bu, bi'1-icma böyledir. Ancak tarihi önce olan evladır. 
[669]

İki kişi, bir şeyi, her birisi bir başka adamdan aldığım iddia ederler ve  beyyineleri  olursa,  bu  durumda  hakim  bu  şeyi,  bu iki  kişiye müştereken

hükmeder. 
[670]

Satın alış tarihlerini belirtip belirtmemeleri de müsavidir. 
[671]

Şayet, satın alış vaktini belirlemişlerse, önce satın alan şahıs evladır. 
[672]

Biri tarihi belirtir de diğeri belirtmezse, bu durumda, bi'1-ittifak aralarında müsavi olarak hükmedilir. 
[673]

İkisi, “Bir kişiden aldıklarını” iddia ettikleri halde, tarih belirtmezler veya birisi belirtirse; aralarında -yarı yarıya- hükmedilir. 
[674]

Bu durumda her birisi muhayyerdir.
Eğer hakim onları muhayyer bıraktıktan sonra birisi razı olur ve diğeri kaçınırsa bu durumda, hakim, yarı yarıya hükmeder. Razı olan şahsa da

ancak, yarı hisse vardır. 
[675]

Onlardan birisi, tarihini önce korsa, bu durumda tarihi önce koyan şahsa hükmedilir.
Bu bi'1-ittifak böyledir.
Eğer biri tarih kor, diğeri ise tarih koymazsa işte o zaman, o şey bi'1-ittifak tarih belirten şahsındır. Ancak, ayn, bu iki şahsın elinde olursa,
aralarında -yarı yarıya- hükmedilir.
Ancak birinin tarihi önce olursa, o takdirde, onlardan tarihi önce olan şahsa hükmolunur.
Eğer eşya, ikisinin elinde ise, işte o zaman elinde olan tarih belirtsin belirtmesin, o şey elinde olan içindir. Eğer haricin (diğerinin) tarihi önce ise,

ona hükmedilir. 
[676]

Bir adamın elinde bir ev bir de köle bulunur, iki kişi beyyineleriyle gelerek, herbirisi, “Ev ile birlikte, köleyi satın aldıklarım” iddia ederler; ev ve
köle elinde bulunan şahıs da bunları inkar ederse; bu durumda hakim evi ve köleyi aralarında hükmeyler.
İkisi için de muhayyerlik vardır. Eğer ikisi de akdi (sözleşmeyi) seçerlerse, evi de köleyi de yarı yarıya alırlar. Eğer feshini seçerlerse, evi -
aralarında- yarı yarıya; kölenin de kıymetini -aralarında- yarı yarıya alırlar.

Eğer, birisi evin tamamını almak isterse, hakim aralarında hüküm verdikten sonra, o, bu isteğini gerçekleştiremez. 
[677]

Eğer ev iki iddiacının elinde ise, mesele hali üzerine bakidir. Cevap da aynıdır. Eğer ev, iddiacıların birinin elinde ise, mesele hali üzerine bakidir.

Fakat şahitler şehadette bulunurlar ve “Evi teslim aldığını” söylerlerse, hakim evi ona hükmeyler. 
[678]

Davalı (müddeâ aleyh), mah elinde bulunduran şahsa: “Eğer malı teslim, etmezsen, başka bir davacı beyyinesiyle hak sahibi olur. Ben de sana ev
[679]



için müracaat ederim.” derse, bu sözüne iltifat edilmez. 

Eğer ev, ikisinin elinde bulunur, bunlardan birisi tarih kor, diğeri koymazsa, ev tarih koyana hükmedilir; köle ise, ikisinin arasında kalır. 
[680]

Eğer şahitler, onlardan her birinin satın ve teslim aldığına şehâdette bulunurlar veya satıcının teslim alışına şahitlik yaparlarsa; onlardan birinin tarih
koymuş diğerinin koymamış olması halinde ev satıcının elinde ise; tarih sahibi evlâ olur.
Eğer ev tarih belirtmeyenin elinde ise, kabza evlâ olan işte odur.
Eğer ev, iki müşterinin elinde olur ve onlar satın aldıklarını veya satıcının kabzı ikrarını beyyinelerler; onlardan birinin şahitleri tarih belirtir, diğerin
şahitleri tarih belirtmezse; ev aralarında yarı yarıya hükmolunur. Köle de onların olur. Bunlar, önce olduğu gibi muhayyerdirler. İmâm Muhammed
(r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Kabz tarihi, bu gibi yerlerde, satın alım tarihidir.”
Hatta, ev satıcının elinde olmuş bulunsa ve İddiacıların her birerlerinin şahitleri, “Satın alış ve kabze” şehadette bulunsalar ve kabzın tarihini
belirtseler, satın alış tarihini ise belirtmeseler ve birinin tarihi de daha önce olsa, bu durumda önce olan kabz (teslim alış) tarihi evîâ olur.
Keza, bu ev, vakit bildiren şahsın elinde olursa, önce olan vakit sahibine hükmolunur.
Eğer onlardan birisi, kabz hakkında tarih belirtir; diğeri belirtmez, ev de satıcının elinde bulunursa, bu durumda, belirlenene hükm olunur.
Eğer ev, tarih belirtmeyenin elinde ise, işte o evlâdır.
Bunların tamamı köle dâvâlının (iddialının) yanında bulunduğu zamandır.
Fakat köle, davacıların (iddiacıların) elinde olur, ev de davalının elinde bulunursa, mes'elenin geri kalan kısmı hali üzredir; Ev de, köle de
aralarındadır. İkisi de muhayyerdirler: Eğer sözleşmeyi ikiside imza etmişse, ev aralarındadır. Eğer sözleşmenin bozulmasını ihtiyar ederlerse, köle

de aralarında yarı yarıyadır. Davalı onun kıymetini onlara borçlanmaz. 
[681]

Bir şahsın elinde bir köle bulunur; başka bir şahıs da bu köleyi –beyyinesiyle- köle elinde olan şahsa bin dirhemle bir ntıl içki karşılığında satarsa, o
bu köleye sahib olur. Başka bir şahıs da, -beyyinesiyle- bu köleyi, elinde bulunduran şahsa bin dirhemle bir domuza satar; köle elinde bulunan şahıs
da, bunların ikisinin de davalarını inkâr ederse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Bu köle, iddia sahiplerine -yarı yarıya- iade edilir. Köle elinde bulunan şahıs da, kölenin kıymetini -yarı yarıya- onlara tazmin eder.” buyurmuştur.
Keza, onlardan her birisi, köle elinde olana fasid satışla sattıklarını beyyineîeseler hüküm yine aynıdır.

Eğer, bu köle, müşterinin elinde ölürse, onun üzerine iki kıymet vardır. 
[682]

Bu, iddiacıların köle yanında bulunana karşj beyyine ibraz eyledikleri zaman böyledir.
Eğer onlardan her birisi satış ve köleyi teslim alışa beyyine ibraz ederlerse, bu kölenin durmakta olması halinde onu, aralarında yarı yarıya alırlar;
başka bir şey gerekmez.

Eğer köle ölmüşse, bu durumda onlar, kıymetini aralarında alırlar. Başka bir şey gerekmez. 
[683]

Bir adamın elinde bulunan bir köleyi, iki şahıs iddia edip, her ikisi de “O köleyi, müşteriye yüz dirheme belirli bir müddete kadar muhayyer olmak
üzerine sattıklarına dair” beyyine ikame ederler; köle elinde bulunan şahıs da, ikisinin de da'vasını inkar ederek, “Bu kölenin, kendisine ait
olduğunu” söylerse;- bu durumda köle elinde bulunan zat muhayyerdir. Köleyi, bu iki şahıstan dilediğine reddeder. (geri verir) Diğerinin de parasını

verir. 
[684]

Bir adamın yanında bir köle bulunur, iki kişi de, -beyyineleri ile- “O kölenin, kendilerine ait olduğunu ve üç gün muhayyer olmak üzere, köleyi
elinde bulunduran şahsa sattıklarını” söylerlerse; satışı infaz etmişler veya birisi infaz etmiş diğeri de buna razı olmuşsa, müşterinin, onların her
birine, bin dirhem vermesi gerekir.
Eğer birisi infaz etmiş diğeri bozmuşsa; izin veren şahsa, parasının yarısı verilir. Bozan şahsa ise, kölenin tamamı verilir.
Eğer ikisi de satışı infaz etmemişlerse, onlardan herbirisi, kölenin yarısını alır. Müşteriye başka bir şey gerekmez.
Eğer beyyine ikâme edemezler, ancak, köle elinde bulunan onları doğrular, fakat hangisinin önce verdiğini bilmezse, satışı infaz etmiş olmaları
halinde onlardan her birisi bin dirhem alırlar.
Eğer satışı infaz etmemişler ve müddet de geçmiş ise, köleyi aralarında yarı yarıya alırlar. Müşteri her birine, kölenin yarı kıymetini borçlanır.

Eğer birisi infaz etmiş de, diğeri infaz etmemişse, infaz eden bin dirhemin tamamını alır. İnfaz etmeyen ise, kölenin tamamını alır. 
[685]

Hişâm'ın Nevâdiri'nde şöyle zikredilmiştir: İmâm Muhammed (r.a.)'den sorduğum bir suale şu cevabı aldım: — Bir adamın elinde bir köle
bulunduğunda başka birisi “Onu, köle yanında bulunan şahıstan bir sene önce, bin dirheme satın aldığını” iddia ediyor; başka bir adam da, -
beyyinesiyle- “Köle yanında bulunan şahıstan, o köleyi, beş ay önce, yüz dinara satın aldığını” iddia ediyor; köleyi yanında bulunduran şahıs da:
“Ben, yüz dinarm sahibine sattım.” diyor; hakim bu köleyi, bin dirhemin sahibine hükmeder ve bu köleyi, ona teslim ettikten sonra da, müşteri onda
bir kusur bularak hakimin hükmeylediğine geri verdi; yüz dinarm sahibi gelerek: “Ben, köleyi alacağım. Çünkü sen benim satın alışımı ikrar
eyledin.” der; köle elinde bulunan şahıs da buna razı olmaz; hakim de: “Benimle senin aranda olan akid bozuldu.” derse; bu durumda kölenin
sahibinin sözüne itibar edilmez. Köle de, -satışın yüz dinarla bozulması sebebiyle- bin dirhemin sahibine hükmedilmez. Yüz dinarın sahibi,  satıcım
ikrarı sebebiyle, köleyi alır.
Eğer satıcı, yüz dinarın sahibine: “Köleyi al.” der, o da almaza; bu durumda köle satıcının olur.
Eğer, yüz dinarın sahibi, hakim köleyi bin dirhem sahibine vermeye hüküm verirken ayağa kalkarak: “Gerçekten, aramızda olan alım satımı
feshettim” derse; bu fesh olmaz. Ancak satıcı: “Ben de bunu kabul ettim.” derse veya hakim aralarında olan akdi bozarsa, o zaman sözleşmeleri

bozulmuş olur. 
[686]

Yabancı birisi ve köle elinde bulunan şahıs, bir cihetten, “Bu kölenin kendilerinin olduğunu” iddia ederler; tarihleri de ayni olur veya hiç tarihleri
olmazsa; yahut birisinin tarihi olursa, bu durumlarda köle yanında buluna:, şahsım ki olur.

[687]



Her ikisi de tarih belirtirler ve birinin ki önce olursa, önce oları evlâ olur. 
Bir kimse, elinde bulunan bir evi, “Zeyd'den satın aldığını” iddia ve bu hususta beyyine de ibraz eder; evi elinde bulunduran şahıs da, -beyyinesiyle-
“Zeydden satın aldığını” iddia ederse, ev elinde olmayan şahsın tarihi önce olması halinde ev ona hükmolur.
Eğer paraları, hakimin yanında, -satıcının ikrarıyla veya hakimin muayenesiyle- sabit olmuşsa, bu durumda da hakim evi, ev yanında olmayan
şahsa, teslim eder.
Bu durumda ev elinde olan şahsın bu evi elinde tutmaya hakkı olmaz. Böylece nakdin satıcıya ödenmesi sağlanmış olur.
Eğer nakit -satıcının ikrariyle veya hakimin muayenesiyle- sabit olmazsa, bu durumda hakim bu evi elinde olmayana -parasını ödeyene kadar-
teslim etmez.
Şayet evin parası, hakimin yanında satıcının ikrarı veya kendisinin muayenesiyle sabit olmamışsa, ev elinde olmayanınkinin sabit olmaması
halinde, hakim, evi -parasını ödeyene kadar- ona teslim etmez.
Eğer paralar ayrı iki cins iseler, bu durumda hakim, ev elinde olana ev elinde olmayandan aldığı şeyden bir şey vermez. Çünkü satıcı, hazır ise, -
satıcının rızası olmadan- onun alması doğru olmaz.
Keza, eğer satıcı yoksa; hakimin vermesi doğru olmaz.
Eğer evin parası bir cinsten ise, bu durumda hakim, -aldığından- hakkının tamamını verir. Sonra, bir şey artarsa, onu satıcı için elinde tutar.
Eğer ev elinde olanın borcundan bir şey kalırsa, -satıcı hazır ise- satıcıya tabi olur.
Bu ev elinde olanın nakdinin, satıcının ikrariyle.veya muayenesiyle hakmin yanında sabit olması halinde böyledir.
Fakat ev elinde bulunan şahıs beyyine ikame ederek: “Evin parasını, satıcıya nakden verdim.” derse, beyyinesi dinlenmez.
Şayet ev, elinde bulunduran şahsın yanında, bağış, sadaka veya bedeli ödenmeyen satışla durmakta olur ve beyyine ibraz ederek, “Zeyd’den satın
aldığını” iddia ederse, bu ev, elinde olmayana hükmolunur ve ona verilir. Ve ondan satıcı, için parası alınır. Ev elinde bulunan şahsa, bundan bir şey

verilmez. 
[688]

Eğer kavuştukları mülk hakkında, iki yönden iddia ederlerse, o zaman, ev elinde olmayan şahsa hükmedilir. 
[689]

Ev elinde bulunan şahıs bir cihetten kavuştuğu mülkü iddia ettiğinde, ikisi de tarih belirtmezler veya ikisinin de tarihi aynı olur yahut onlardan birisi
tarih belirtirse, ev aralarında hükmedilir.
Eğer ikisi de tarih belirtirler ve birisi önce olursa; tarihi önce olana hükmedilir.

Şayet ikisi de, iki cihetten  eve  kavuştuklarını  iddia  ederlerse -tafsilatıyle- yine böyledir. 
[690]

Evi elinde bulunduran şahısla, diğer bir şahıs, “Onu iki kişiden satın aldıklarım” iddia edip ikisinin de tarih belirtmeleri halinde birinin tarihinde
hata olsa (Şöyleki: “İddiacı: “(Müddeî) Zeyd'den, o evi bir sene önce aldığını” iddia ederek beyyine ibraz eder; ev elinde bulunan şahıs da
beyyinesiyle: “O evi, Amir'den satın aldığını, alalı da bir sen veya:daha fazla olduğunu.” iddia eylese) bu durumda, davacının (müddeînin)
beyyinesi kabul edilir.
Keza, davalının şahitleri şehadette bulunurlar ve: “Gerçekten bu evi filandan, bir sene veya iki sene önce satın aldı.” derler ve fazlalık hususunda

şek ederlerse; bu durumda ev, ev elinde olmayan şahsa hükmedilir. 
[691]

Bir adamın elinde bir ev bulunur, bir başkası da “Onu, ev elinde olan şahıstan satın aldığını" iddia eder; ev elinde olan. da, “O evi, başkasından satın
aldığını” iddia eder; ikisi de beyyine ibraz ederler; ikisinin de tarihleri olmaz; şahitler de evin teslim alındığına şahitlik yaparlar veya yapmazlar ve
bu ev, elinde olan şahsa hükümsüz olarak, teslim edilirse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre beyyinelerî batıl olur.
Eğer beyyineler paranın peşinen ödendiğini açıklıyorlarsa maksad hasıl olmuştur. Eğer, bunu açıklamiyorsa, işte o kısasdır. İmâm Muhammed

(r.a.)'in yolu, parasının verilmesidir. 
[692]

Eğer beyyinelerde, akar hakkında vakit belirtilmiş; kabz ise tesbit edilmemişse; ev elinde olmayanın vaktinin önce olması halinde bu ev, ev elinde
olana hükmolunur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
Eğer, kabzı (teslim almayı) tesbit etmişlerse, yine bu ev, elinde olana hükmedilir. Eğer, ev elinde bulunan şahsın vakti önce ise, iki yönde de ev,

elinde olmayan şahsa hükmedilir. 
[693]

Bir adam, başka  birinin elinde bulunan, “Bir evin -beyyinesiyle- kendi evi olduğunu ve onu ev elinde olan şahsa bin dirheme sattığını” iddia eder;
ev elinde olan da -beyyinesiyle- “O evin, kendi evi olduğunu ve bu iddiacıya bin dirheme sattığını” iddia ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm

Ebû Yûsuf (r.a.)'un kıyasları, bunların beyyineler inin batıl olmasıdır. 
[694]

Zeyd’in elinde bir ev bulunduğunda, Amr, “Onu, Bekir'e, bin dirheme sattığını” belgeler; Bekir'de, “Onu, yüz dinara sattığını” belgeler; Zeyd ise,

bunların tamamını inkar ederse; ev iki iddiacıya hükmedilir. Paraları hususunda bir hüküm verilmez. 
[695]

Muhammed isimli bir adamın elinde bir ev bulunur; adı Bekir olan bir yabancı, “O evi, bir kadından bin dirheme satın aldığım” belgeler; kadın da
bu evi, “Bekir'den bin dirheme aldığını” belgeler; ev elinde bulunan şahıs da “Bekir'den satın aldığını” belgelediği halde, teslim aldığını ve tarihini
söylemezse bu durumda Muhammed'in beyyinesi makbuldür. Ve bu evi, onun, Bekir'den satın aldığma'hükmedilir.         
Bekir'in ve kadının beyyineleri batıldır.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
Eğer ev, Bekr'in yanında olsaydı mes'ele hali üzere olduğu gibi cevab da aynıydı. Yani evin, Muhammed'in yanında olması gibiydi.
Şayet ev, kadının yanında olsaydı, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bir şey hükmedilmezdi ve ev onun elinde bırakılırdı.
[696]

Şahitler, akde (sözleşmeye) ve kabza (almaya) şahitlik yaparlar; ev de Muhammed'in yanında bulunursa mes'elenin kalan kısmı hali üzredir.



İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu evi Muhammed'in satın aldığına hükmedilir. Bekir'in ve kadının beyyineleri batıl
(geçersiz) olur.
Bu ev, Bekir'in yanıda olsaydı, cevap yine aynısıydı.
Ancak, bu ev kadının yanında olsaydı, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre Mühammed ve Bekir'in beyyineleri kabul edilir;

kadının beyyinesi ise kabul edilmezdi. 
[697]

Hür bir adamın elinde, bir köle bulunduğunda, bir mükâtep -beyyinesiyle-, “Onun kendi kölesi olduğunu ve şu kadına, onu bin dirheme sattığını”
iddia edip, kadın da “Satın aldığına dair,”beyyine ibraz eder ve o mükâteptden, “On kür buğdaya satın aldığını” söyler; hür adam da -beyyinesiyle-
“Onu, mükâtepden satın  aldığını” söylediği halde, teslim aldığını söylemezse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ev, o hür
için hükmolunur. Ve bu durumda kadının ve mükâtebin beyyineleri batıl olur.
Eğer bu köle, mükâtebin elinde olsaydı İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ye İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre hür şahsın satın aldığına hükmedilirdi.

İmam Muhammed (r.a.)'e göre kadının yanında, olsaydı, bir şeyle hükmedilmezdi. 
[698]

Şahitler akd (sözleşme) ve kabza (teslim almaya) şehadette bulunduklarında köle, hür olan zatın yanında olursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm
Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre kadınla mükâtebin beyyineleri batıl; hür olanın beyyinesi ise makbuldür.
Eğer köle, mükâtebin elinde olsaydı, geri de kalan mes'ele hali üzere olurdu.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre mükâtebin beyyinesi, kadına karşı; kadının beyyinesi de mükâtebe karşı batıldır.

Hür olan adamın, mükâtebe karşı beyyinesi caizdir. 
[699]

Şayet hür olan zat, “O köleyi, mükâtebe, yüz dinara sattığını” iddia ederse; mes'ele hali üzeredir.
O köle hür olanın yanında olur da, şahitler kabzı (teslim almayı) söylemezlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre hür olan
zatın satışına hükmedilir.
İmâm Mühammed (r.a.)'e göre de böyledir.
Şayet köle, mükâtebin yanında olursa, iki İmâm'a göre de böyledir.
Eğer köle, kadının yanında ise, hür olan zatın mükâtebe sattığına hükmedilir. Eğer şahitler “Satılanın ve bedelinin teslim alındığım” söylerler;
satılan da hür olan zatın yanında olursa; mükâtepden satın aldığına hükmedilir. Ve ona teslim edilir.
Bu, iki imama göre de böyledir. Mükâtebin yanında olsa da aynıdır.
Eğer kadının yanında olursa, köle onun yanında bırakılır.

Kadının ve mükâtebin beyyineleri batıl olur ve parası mükâtebe karşı hür olana hükmedilir. Bu, iki İmam'a göre de böyledir. 
[700]

İki adam, bir kadının nikahını iddia ettiklerinde, ikisi de beyyine ibraz ederlerse, hiç birine hükmedilmez. Ancak kadın, onlardan birisini, ikrar
ederse, o zaman hükmedilir.
Bu, tarih olmadığı zaman veya ikisininde tarihi aynı olduğu zaman böyledir.
Eğer tarihleri; bulunur ve birinin ki önce olursa; işte o evladır.
Eğer birinde tarih olur; kadın ise, diğerinin yanında bulunursa; yanında bulunduğu şahıs daha evlâdır.
Şayet kadın, birisini ikrar eder; diğerinin de tarihi varsa; bu durumda kadın, ikrar eylediğinin karışıdır.
Bunların tamamı, kadın sağ iken böyledir.
Fakat, kadın öldükten sonra, hangisinin tarihi önce ise, ona hükmedilir.
Eğer tarihleri müsavi olur veya tarihleri bulunmazsa nikah aralarında hükmedilir ve ikisine de yarı mehir gerekir. Kocanın mirasına da varis olur.
Eğer bir de çocuk doğurursa, çocuğun nesebi ikisinden sabit olur. Ve o çocuk, iki babanında tam mirasına varis olur. O iki baba da o çocuğun bir

baba gibi mirasına varis olurlar. 
[701]

Mal elinde olan şahısla beraber diğer şahıs tarihsiz olarak, “Mutlak nikâha” beyyine ibraz ederlerse, zi'I-yede hükmolunur.
Eğer hakim, -beyyinesi sebebiyle- zi'l-yed olmayana hükmeder; sonra da zi'l-yed beyyine ibraz ederek iddiada bulunursa, ona hükmedilir mi?
Bunda ihtilaf vardır: “Zi'1-yedin beyyinesi dinlenir.” diyenlere göre, hariç bundan sonra “Onu nikahladım.” diye beyyine ikame ederse, zi'I-yedden

önce olması halinde ona hükmedilir. 
[702]

Başkasının elinde bulunan bir kadının nikahını, birisi iddia eder, kadın da iddiacıyı ikrar eder; her ikisi de tarihsiz beyyine ibraz ederlerse, bazı
alimler: “Bu kadın, elinde olanın haricindeki iddiacıya hükmedilir. İkrarı sebebiyle böyle olur.” demişler; bazıları da:

“Zil-yed'e hükmolunur.”buyurmuşlardır. 
[703]

iki kişiden her biri, “Bir kadının, nikahım” iddia eder; bu kadın ise, ikisininde yanında bulunmaz; ancak onlardan birisi ikrar ederse; bu kadın, ikrar
eylediği adama hükmedilir.
Bundan sonra, diğer adam beyyine getirerek, -kadının kendi nikahlısı olduğunu- bu durumda iddia ederse, beyyine sahibi, daha evla olur.
Kadın, bu iki erkekten birini ikrar ettikten sonra, ikisi de beyyine ibraz ederler; vakit belirtirlerse, önceki evla olur.
Eğer vakit belirtmezlerse, kadının tezkiye elyediği evladır.
Eğer kadın aralarında bir tezkiyede bulunmaz veya ikisini de tezkiye ederse bazı alimlere göre, nikahını önce ikrar eylediği evla olur. Bazılarına

göre, ikisine de hükmedilmez. 
[704]

İki kişi, bir kadının nikahını iddia ettiğinde, bu kadiri ikisinin yanında olmaz; ve ikisi de tarihsiz beyyine ibraz ederlerse, kadından sorulur; eğer,
ikisinden birini ikrar etmezse, ikisinin beyyineleri de batıl olur.
Sonra, onlardan birisi kadının kendisini ikrar eylediğini beyyinelerse, nikah ona hükmolunur.
İki kişi, bir kadının nikahını iddia ettiklerinde, kadın bunu inkar eder ve ikisinin de yanında olmaz; bunlardan birisi nikahına beyyüne ibraz eder;



diğeri de hem nikahına beyyine ibraz eder hem de kadının ikrarını belgelerse; nikahını ikrar eden kimsenin beyyinesi tercih edilmez. 
[705]

İkisi de beyyine ikame ettikten sonra, birisi ölür, kadın da ölenin
nikahını ikrar ederse; bu ikrarı sahih olur ve ona mehri ve mirası hükmedilir.
Keza, bu iki kişi beyyine ikame ederek nikah ve duhûlü de söylerler; kadın da birisinin önce dahil olduğunu ikrar eylese, işte o evladır.

Eğer ikrar etmezse, araları ayrılır ve her birine duhûl sebebiyle, mehr-i müsemmâ ve mehr-i misilden azı vardır.
[706]

Bu şahıslardan birisi, davada teferrüd eder. (yalnız kalır) kadın da onu inkar eder; adam beyyine ibraz ettiği için, hakim de ona hükmeder; sonra da
diğeri aynı şekilde yaparsa, ona hükmedilmez. Ancak, onun şahitleri, “Daha önce” diye vakit belirtirler ve öyle şehadette bulunurlarsa o
müstesnadır.
Keza, kadın, bir adamın yanında bulunur, nikahı da açık olursa, diğerinin beyyinesi kabul edilmez. Ancak yukarıda geçen şekil üzre olursa, o

müstesnadır. 
[707]

“Nikahı iddia eden iki kişinin şahitleri de oldu.” diye şehadette bulunduklarında, kadın bunlardan birisinin yanında olur veya onlardan birinin
şahidi, duhûl üzere şehadette bulunur; diğeri de: “Onu nikahladım.” diye beyyine ibraz ederse, bu beyyinesi kabul edilir.
Şayet iki bacıdan her birisi, “Bir adamın, kendilerini nikah eylediğini” söylerler; o adam da bunu inkar eder ve o bacılardan birisi, onun:
“Gerçekten, bin dirheme kendini nikahlamış olduğu” hususundaki ikrarını beyyineler; diğeri de, -beyyine ibraz ederek- onun “Kendisini yüz dinara
nikahladığını ikrar ettiğini ve kendine dahil olduğunu” söylerse, beyyinelerin ikisinin de adil olması halinde, hakim aralarını tefrik eder (açar,
ayırır.) Ve her birerlerine, şahitlerin şehadet eylediği malı (mehri) hükmeder.
Buistihsandır.
Eğer onlardan birisi, duhû ettiğine ikrar ettiği hususunda beyyine getirir; diğerinin ise duhûlünü ikrar üzerine beyyinesi olmaz fakat, nikahına
beyyinesi olur; adam da bunların hepsini inkar ederse; t»u durumda hakim, dahil olunana nikahı hükmeder. Mehri de şahitle şehadetleri gibidir.
Çünkü duhûl nikaha sebebdir.
Şayet, ikiside “Duhûlü ikrarını” beyyineleyemeseler bu durumda ayrılır. Nısıf mal (mehrin yarısı) aralarında hükmedilir. Dirhem iddiasında

bulunana, dörtte bir dirhem; dinar iddia edene de dörtte bir dinar hükmedilir. 
[708]

Bir kadın: “Amr nikahladıktan sonra, Zeyd nikahladı.” der ve iki kocada, o kadını nikahını iddia ederlerse; bu durumda o kadın, Zeyd'in karışıdır.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[709]

Sahih olanda budur. Çünkü, kadının: “Zeydi nikahladım.” demesi, ondan nikahı ikrardır ve bu ikrar sahihdir. Bu durumda kadının “Amr'i nikahdan

sonra” demesi öncekini ibtâldır. 
[710]

Bir kadın hakkında iki adam, beyyineleri ile: “Gerçekten o kadın, bin  dirheme mal mukabili boşandı.” diye idida ederler ve “Kadının, bunu ikrar
ettiğini” söylerler,  fakat vakit bildîrmezlersö, kadın, onlardan herbirine malını verir.

Eğer vakit bildirirlerse, vakti evvel olanın malını verir; vakti sonra olanın malı batıl olur. 
[711]

Necmü'd-dîn en-Neşefî'nin Dava kitabında şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir kadının kendi karısı olduğunu iddia eder; kadın da “Onun karısı
olduğunu” iddia eder; fakat “Boşadığını, iddetin de bittiğini” söyler ve “İkinci kocaya vardığını” bildirir ve onun yanında olur; ikinci adam da “Onu
nikahladığını” iddia edip, öncekinin nikahını da talakım da inkar ederse; kadından boşandığına dair belge istenir. Eğer aciz olur, belge ibraz

edemezse, önceki kocasına “Boşayıp boşamadığına dair” yemin verilir. Ve o kadınla, ikinci kocanın arları da ayrılır. 
[712]

Bir adam, bir kadını nikahladıktan sonra ona: “Filan şahıs, benden önce, senin kocan idi. O, seni boşadı. İddetin bitti. Ben de seni nikahladım.” der;
kadın ise: “Önceki beni boşamadı.” derse, araları açılmaz. Ancak, -önceki koca olan- filan şahıs gelir de, talakı inkar ederse; aralan açılır ve kadın
öncekinin olur.
Eğer önceki koca nikahı da, talakı da ikrar ettiği halde kadın talakı inkar ederse; bu durumda talak vaki olur. Bu vakitten itibaren iddet isayılmaya
başlar. Kadinla diğerinin aralan ayrılır. Eğer kadın, tamamını doğrularsa, bu durumda diğerinin karısı olur.

Eğer kadın öncekinin nikah ve talak ikrarına inkar ederse, diğerinin bu durumda kadın karışıdır. 
[713]

Eğer koca, kadına: “Senin, benden önce kocan vardı. O seni boşadı. İddetin bitti.” der; kadın ise talakı inkar eder; bir adam da gelerek, “Kadının

kocası” olduğunu iddia eder; ikinci adam da onu inkar ederse ikincinin sözü geçerli olur. 
[714]

Bir adam, bir kadın aldıktan sonra, başka bir adam gelerek, “Onun kendi karısı olduğunu” iddia eder; davalı da (iddia olunan da): “O, senin karındı.
Fakat sen, onu İki sene önce boşadın. İddeti bitti. Ben de nikahladım.” der; davacı da (iddiacı da) “Bunu inkar ederse; “Kadını, iddiacıya vermesi” o
adama emredilir..
Şayet: “Evet ben boşadım. Fakat, sonra yine nikahladım.” derse; bu durudma kadın, davalının (iddia olunanın) yanında bırakılır.
Eğer davacı (müddeî) talak-ı inkar eder da'vali da (iddia olunan da) beyyine ibraz ederek: “Onu, iki sene önce boşadın. Ben de onu nikahladım.”

derse, hakim talak ile hükmeder. İddet ise, talak vaktinden başlar. 
[715]

Bir adamın evinde bir kadın bulunur ve bu şahıs: “Bu kadının, kendi karısı olduğunu” iddia eder; başka birisi de “Onun, kendi karısı olduğunu”

iddia ederse; kadın onu doğrulasa bile, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre kadın    evinde olan  şahsın  sözü  geçerli olur. 
[716]

Bir adam, beyyine ibraz ederek “Gerçekten, o kadının kendi nikahlısı olduğunu, zi'1-yedin yanında haksız olarak durduğunu” iddia eder; zi'l-yed de:
“Karımdır.” der; kadın da zi'1-yedi tasdik ederse; bu 'durumda da kadın, zi'l-yed olmayana hükmedilir.

[717]



Eğer zi'l-yed de nikahına belge gösterir fakat, tarihi olmazsa yine, onun beyyinesi evlâdır. 
Bir adam, bir kadına: “Sen küçükken, baban nikahladı.” der; kadın da: “Bilakis, ben büyükken nikahladı. Ben razı olmadım.” derse, bu durumda

kadının sözü geçerlidir. Beyyineye gelince, bu durumda kocanın beyyinesi geçerli olur. 
[718]

Bulûğa erişmiş bir kız, buluğdan sonra nikahın reddine dair: beyyine ibraz, eder; kocası da beyyinesiyle, “Onun, buluğa eriştikten sonra sükût

ettiğini söylerse” beyyinesi kabul edilir. 
[719]

Karı-koca, doğumdan sonra, nikahın fasid veya sahih olduğu hususunda, münazaa ederler; koca, “Fasid” diye iddia ederken, kadın da sahih der; her
ikisi de beyyine ibraz ederse; fesadını iddia edenin beyyinesi kabul edilir. Beyyinesi fesâd kabul edilirse; iddet nafakası düşer. Bu durumda,

çocuğun nesebi -nasıl olursa olsun- sahihtir. 
[720]

Bir erkek ve bir kadının ellerinde bir ev bulunur ve kadın, -beyyine ibraz ederek- evin, kendisinin olduğunu” iddia eder ve “Erkeğin de kendi kölesi
olduğunu” söyler; adam da beyyinesiyle “Evin, kendisinin olduğunu; kadının da karısı olduğunu” iddia eder ve “Onu bin dirhem karşılığında
nikahladığını ve bunu da verdiğini” söyler fakat kendisinin hür olduğunu isbat edemezse, o zaman, ev kadına hükmedilir; adam da kadının kölesi
olur.
Şayet hür olduğunu isbat ederse, mes'ele hali üzeredir ve kadın onun karısı olarak hükmedilir. Ev ise kadına hükmedilir.

Eğer her ikisininde beyyinesi yoksa, ev kocaya hükmedilir. 
[721]

Bişr, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Kadın ve koca, kadınlara ait eşyada ihtilafa düştüklerinde, kadın, -beyyine ibraz ederek-: “Eşyalar benimdir.” der ve “Adamın da kölesi olduğunu”
söyler; adam da –beyyinesiyle- “Eşyaların kendisine ait, kadının da kendi karısı olduğunu; onu, bin dirheme nikahladığını” iddia eder ve o bin
dirhemi de peşin ödediğini söylerse; bu durumda, o adamın, kadının kölesi ve eşyaların da kadının malı olduğuna hükmedilir.
Eğer adamın şahitleri, “Onun aslen hür olduğuna” şahitlik yaparlarsa; o kadının, onun karısı; eşyalarm da, onun eşyası olduğuna hükmedilir.
Bu, ev meselesine kıyasla böyle zikredilmiştir.
Uygun olanı ise, eşyaların kadına hükmedilmesidir.
Eğer böyle ihtilafa düşerler ve eşya da kadının yanında olur ancak, bu eşyaların bir misli de erkeğin yanında olursa nikahla hükmedilir. Adam azad
edilmiş olur.
Kadınlara ait eşyalardan herbirinin elinde olan, diğerine hükmedilir- İster erkeğin eşyaları olsun; isterse, kadın eşyaları olsun fark etmez.

Eğer eşya hassaten birinin elinde bulunuyorsa, iddia sahibinin beyyinesi geçerlidir. 
[722]

 İbnü Şücal Nevâdir'de şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, beyyine ikame ederek, “Bir evin kendi evi, kadının da cariyesi olduğunu” iddia eder; kadın da beyyinesiyle “Evin kendine ait olduğunu;
o adamın da kölesi olduğunu” iddia eder; bu durumda bu ev, hiç birinin değilse; ev ikisinin müşterek malı olur.”
Eğer bu ev, bunlardan birisinin elinde bulunmakta ise, onun elinde bırakılır.
Bu şahıslardan her ikisinin de hür olduğuna hükmedilir. İkisinin de beyyineleri kabul edilmez; muhatabının köle ve cariye olduğuna dair iddiaları
reddedilir.
“Uygun olanı, eğer ev birinin elinde bulunuyorsa, diğerinin beyyinesiyle hükmolunmaktır. Çünkü, onun beyyinesi mutlak mülk beyyine-sidir.

Diğerinin beyyinesinde arıza yoktur.” denilmiştir. 
[723]

Bir adam, bir kadına karşı iddiada bulunarak “Onun kendi karısı olduğunu” söyler; başka bir adam da beyyinesiyle “Onun kendi cariyesi olduğunu”
iddia eder; kadın da ikisine karşı beyyine ibraz ederek, “Onların, kendisinin köleleri olduğunu” söylerse; bu durumda kıyasen kadinm onlara karşı
olan beyyinesi kabul edilir.

Eğer onlardan her birisi, beyyine getiremezlerse, yemin verilmez. Bu durumda “Kaçınıyor.” diye de hükmedilmez. 
[724]

Bir adamın kölesi, hür bir kadını nikahladıktan sonra, “Efendisinin, bu nikaha izin vermediğini” iddia eder; kadın da: “İzin verdi.” derse, aralan
fasledilir. (açılır; ayrılır.) Mehrin ibtal edilmiş olması doğrulanmaz.  Ve eğer kadına cima eyledi ise, onu (mehri) vermesi gerekir.
İddet içinde olduğu müddetçe de nafaka gerekir.
Eğer kadına cima yapmamış ise, nısıf mehir (yarım mehir mehrin yansı) gerekir.

Keza, “Efendim izin verdi mi? Vermedi mi? Ben bilmiyorum.” derse hüküm yine böyledir. 
[725]

Bir adam, bir kadına karşı “Onu nikahgladığım” iddia edip, buna göre de beyyine ibraz eder; kadın da başka   bir   erkeğe karşı, -beyyinesiyle-

“Onun karısı olduğunu” iddia ederse; o erkek ise bunu inkar ederse, bu durumda adamın beyyinesi geçerli olur. 
[726]

Bir adam, bir kadına karşı, “Onu nikahladığını” iddia eder ve bu hususta beyyine de ibraz eder; o kadının kız kardeşi de, -beyyinesiyle- “O adamın,
kendisini nikahladığı” iddia ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.);
“Erkeğin beyyinesi kabul edilir; kadının beyyinsi kabul edilmez. Kadının beyyinesinin vakti belirli erkeğiiıki ise belirsiz olsa, yine erkeğin davası
caizdir. Ve bu erkeğin, o kadını nikahı sabit olur. Nikah iddia eden diğer kadının nikahı ise batıl olur. Onun için de kocaya nısıf mehir vardır.”

buyurmuştur. 
[727]

Bir adam, bir kadına karşı nikâh iddiasında bulunup bu hususta beyyine de ibraz ettiğinde o kadm da beyyinesiyle bacısının, “O adamın nikahlısı
olduğunu” iddia eder; adam da bunu inkar ederek: “O, benim nikahlım değildir.” derse; bu durumda hakim, hazırda olan kadının nikahına
hükmeder; hazırda olmayana hükmeylemez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
Keza, hazırda olan kadın, -beyyinesiyle- “İddia sahibinin, hazırda olmayan kadını nikahladığına” dair ikrarını isbat ederse; bu durumda hakim

bekler ve hazırda olanın nikahına hükmeyiemez. 
[728]



Bir adam, -beyyinesiyle- “Bir kadının nikahım” iddia ettiğinde, bu kadın da, erkeğin, anasını veya kızını nikahladığım” iddia eder ve beyyine ibraz
ederek “Ona cima eyledi." veya “Öptü” yahut “Şehvetle bağrına bastı” veya “Şehvetle, fercine baktı.” derse; hakim hemen hazırda olan kadınla,

iddia eden adamın aralarını faşl eder. (ayırır.) Hazırda olmayan kadının nikahına da hükmeylemez. 
[729]

Bir adamın, biri küçük, diğeri büyük, iki kızı olur; başka bir adam da -beyyine ibraz ederek- “Büyük kızını nikahladığım” söyler; baba da -

beyyinesiyle- “O adama, küçük kızını nikahladığını” iddia ederse; bu durumda kocanın beyyinesi geçerli olur. 
[730]

Bir kadın: “Dün, şu adamı nikahladım.” dedikten sonra: “Şu -başka- adamı da bir sene önce nikahladım.” derse; bu durumda o kadın, “Dün
nikahladım.” diye ikrar eylediği adama hükmedilir.
Şayet şahitler “İkisine de ikrarına şahitlik yaparlar”, kadın da bunun inkar ederse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.): “Şahitlerden sorulur. Hangisinden önce
başladı ise, ona hükmolunur” buyurmuştur.

Eğer kadın, ikisini de nikahladım. “Dün şunu bir sene önce de şunu.” derse; bu kadın, “Dün nikahladım.” dediğinin olur. 
[731]

Bir adam, bir kadının nikahını iddia ettiğinde, o kadın, onu inkar eder ve “Huzurda olan bir adamın nikahım” ikrar eder; ikrar olunan şahıs da onu
doğrularsa; bu durumda iddia sahibi, beyyineye muhtaç olur.
Eğer beyyine ibraz edebilir ve iddiası sabit olursa bu durumda kendisine ikrar olunan şahıs beyyineye muhtaç olur. O da davacının (müddeînin)

beyyinesinden sonra beyyine ibraz ederse beyyine ve ikrar sebebiyle mukarrun lehe evla olur. 
[732]

İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir adam, bir kadın hakkında iddia ederek, “Onu, bin dirheme nikahladığını” belgeler; kadın da beyyinesiyle “Yüz dinara niahladığını” iddia ederse;
kocanın kölesi olan ve kadının da babası bulunan zat da, “Onu, bir köle karşılığında nikahladığını” belgeier; kadının anası ve kocanın cariyesi de -
beyyinesiyle- “Onu rakabesine (cariyesine) karşılık nikahladı.” diye iddia ederse; bu durumda babanın beyyinesi ve ananın beyyinesi geçerlidir. Her
ikisinin de rakabelerinin yarısına nikah caiz olur.
Eğer hakim, -kadın için- yüz dinara hükmeder, sonrada baba iddiada bulunursa, mes'ele hali üzeredir. Hakim babanın sadakına ve mülkünden
azadına hükmeyler. Önceki hüküm batıl olur.
Şayet koca, beyyine ibraz eder ve “O kadını, babasına karşılık nikah eylediğini” söyler ve babayı da azad eder; hakim de öyle hükmeder, sonra da
kadın, -beyyinesiyle- “Kendisini, yüz dinara nikahladığını” iddia ederse, beyyinesi kabul edilir ve ona, yüz dinarla hükmedilir. Baba da kocanın
malından azad edilmiş olur. Veîası ise efendisinindir.
Şayet baba, beyyine ibraz ederek “Kendisinin bakma karşılık nikah eylediğini” iddia eder; kadın da “Mehrihin yüz dinar olduğunu” iddia eder; koca
ise “Bin dirheme nikahladığını” iddia ederse, bu durumda babanın beyyinesiyle hükmedilir. Kızının malından azat edilir. Sonra da, kadının anası -

beyyinesiyle- “Onu kendinin rakabesine karşılık nikahladığını” iddia ederse; bu kabul edilmez. 
[733]

İki kız kardeş, bir adama karşı iddiada bulunurlar ve her birisi beyyinesiyle, “Onun, kendisini önce nikahladığını” söyler; koca da, onlardan birisini
doğrularsa, o, onun nikahlısı olur. Diğerinin beyyinesi ise batıl olur ve ona cima yapmamışsa mehirden birşey verilmez.
Şayet koca: “Ben, onlardan birisini nikahlamadım.” veya “İkisini de nikahladım”, “Fakat, hangisini önce nikah eyledim bilmiyorum.” derse,
“Araları fasledilir. (ayrılır.)” denilmiştir. Nısıf mehri aralarında pay ederler. Bunun için, kocanın onlardan birine cima etmemiş olması gerekir.
Alimler: “Bu, kocanın “İkisinide nikahladım.” Fakat, hangisi önce bilemiyorum.” dediği zaman böyledir. Fakat: “Ben, onların birisini
nikahlamadım.” derse uygun  olan   bir  şey  gerekmemesidir.” demişlerdir.

Hsahh olan ise, bu iki bölümünde cevabının aynı olduğudur. 
[734]

Bir kadın, bir adama karşı nikah iddia eder; koca da onu inkar enikten  sonra  ikisi  de  nikahlı  olduklarını  doğrulasalar;  nikah sabit olmaz. Çünkü

önce koca inkar etmiştir. 
[735]

Bir adam, bir kadının nikahını beyyineler; kadın ise: “Benim başka kocam var. O, filan oğlu filandır. Ve filan beldededir.” derse; bu durumdu

kadının ikrarına iltifat edilmez. Nikahını belgeleyene hükmedilir. 
[736]

Bir adam, bir kadının nikahını iddia ettiğinde, kadın bunu inkar der:  Fakat başka bir adamı da ikrar etmez ancak sonradan hakimin durumunda ve
başka bir mecliste, bunu ikrar ederse, kadının bu ikrarı sahih olur ve davası dinlenir.

lüer başka birisini ikrar ettikten sonra müddeîyi ikrar ederse, müddeî hakkındaki bu ikrarı dinlenmez. 
[737]

Bir kadın, bir adamın nikahını iddia ettiğinde, adam: “Ben nikah kıymadım.” der: sonra da: “Evet yaptım.” derse; işte bu da caizdir. 
[738]

Bir kadın iddia ederek, “Bir adamın, kendisini nikah eylediğini” dinler, adanı da bunu inkar eder; sonra da bu şahıs nikahı iddia edip, kimi de ibraz
ederse, bu durumda, bu şahsın beyyinesi kabul edilir.
Bir kiıme “Bir kadını, bin dirhem mehirle nikahladığını” iddia eder: kııdın d;ı bunu inkar eder ve adam, “Onu, ikibin dirheme nikah eylediğini”
belgelerse; bu belge kabû! edilir ve nikaha, iki bin dirhem olarak hükmedilir. Keza, “Şu köleye karşılık nikah eyledim.” diye beyyine ibraz ederse;

yine boy. inesi kabul edilir. 
[739]

Bir adam, bir kadına karşı nikahını iddia eder; kadın da: “Ben, karısı idim. Ölüm haberi verildi. İddet bekledim ve bu adamla nikahlandım.” derse,
bu durumda, o müddeînin karısı olur.

Şayet kadın: “Ben, bunun karısı idim, önceden” dese ve kıssayı anlatsa, bu durumda o ikincinin karısı olur. 
[740]

Ölüm günü, hakimin hükmü altına girmez ve bir adam, “Babasının öldüğünü” iddia eder ve bu şekilde hükmedildikten sonra, bir kadın, “O ölüye
karşı, o tarihten sonra, onunla nikahiandığım” iddia ederse, bu iddia dinlenir ve nikahla hükmedilir.
Kati günü, hakimin hükmü altına girer ve bundan sonra, başka birisi, “O gün babasını öldürdüğünü” söyler ve öyle hükmedilir, sonra da bir kadın,



“Babasının onu o gün ona nikahlamış olduğunu” iddia ederse, bu durumda davası dinlenmez. 
[741]

Bir adam, bir kadına karşı nikahını iddia ederek, O kadına: “Gerçekten senin kocan filan, seni boşadı. İddetin tamam olunca, ben seni nikahladım.”
dediğinde, kadın da: “Filan, beni boşamadi.” der, davacı da (müddeî de) beyyine ibraz ederek,  “Önceki kocasının boşadığını” iddia ederse, bu
iddiası kabul edilmez.
Koca hazır olsa ve talakına beyyine ibraz eylese, bu kabul edilir. Sonra, duruma bakılır: Eğer “İddet bittikten sonra nikahladığını” belgelerse, nikah

sabit olur. 
[742]

İki şahıs bir hayvanın karnında olan yavruyu iddia ederek, tarih belirtirlerse, önceki tarih sahibine hükmoiunur. Bunun birinin yanında olması veya

ikisinin yanında olması fark etmez. Keza üçüncü bir şahsın yanında olması halinde de fark yoktur. Çünkü, mana ihtilaf etmez. 
[743]

Hayvanın yaşında ihtilaf edilirse, o iddiacıların arasında hükmoiunur. 
[744]

Eğer o hayvan, birisinin elinde ise; elinde olana hükmedilir.

Eğer hayvanın yaşında ihtilaf olursa, beyyinenin ikisi de batıl olur ve hayvan kimin elinde ise, ona bırakılır. 
[745]

Esahh olan kavle göre,  ikisi de batıl olmaz.  Bilakis ikisinin arasında hükmedilir.

Sahibü'I-yed olanın davasına göre, beyyinesinin hükümden önce veya sonra olması, hariç şahıs için müsavidir.
[746]

Şayet hariç, beyyine ibraz eder ve: “Onun, kölesi olduğunu ve filandan satın aldığını” söyler ve “Onun,    satıcının mülkünde doğduğunu” iddia
eder; zi'l-yed de -beyyinesiyle- “Onun, kendi kölesi olduğunu, başka bir şahıstan satın aldığını ve onun mülkünde doğduğunu” söylerse, o zi'l-yed'e
hükmedilir.
Keza, varisine veya vasisine göre beyyine ibraz eder ve “Onun, teslim alınmış bir hibe (bağış) olduğunu, bir adamdan aldığını ve o adamın

mülkünde doğduğunu” söylerse hüküm yine böyledir. 
[747]

Yanında bir koyun bulunan bir şahıs, “O koyunun kendisine ait olduğunu" belgeler ve mülkünde doğduğunu söyler; koyun elinde olan şahıs da,
belgesiyle, -bir cihetten- ona malik olduğunu ve “Onun filanın mülkünde doğduğunu” iddia ederse, bu koyun, elinde bulunan şahsa hükmoiunur.
[748]

Asl kitabında şöyle zikredilmiştir: Gerçekten hakim, ikinciye karşı verilen hükmü bozup onu, öncekine hükmeder. 
[749]

Şayet birisi “Mülkiyetine”, diğeri de “Karnındaki yavrusuna” karşı beyyine ibraz ederlerse, yavruya karşı beyyinesi olan daha haklı olur.
Keza, dava iki yabancı arasında olursa, yavru iddiasında bulunanın beyyinesi daha haklı olur.
Eğer yavru zi'l-yede hükmolunduktan sonra, üçüncü bir şahıs yavruya karşı beyyine ibraz ederse, ona hükmedilir. Ancak zi'l-yed beyyinesini iade

ederse, bu durumda, ona hükmolur. 
[750]

Eğer zi'l-yed beyyineye kadir olamaz, hakim de köleyi üçüncü şahsa hükmettikten sonra zi'l-yed o kölenin kendisine ait olduğuna dair beyyine ibraz

ederse, bu durumda hakim, üçüncü şahsa: “Kölenle ilgili beyyineni iade eyle.” der. 
[751]

Bir adamın elinde bir köle bulunduğunda, başka bir adam da, -beyyinesiyle- “Onun kendi kölesi olduğunu ve kendi mülkünde doğduğunu” iddia
eder; başka birisi de aynısını yapar; hakim de, yarı yarıya aralarında hükmettikten sonra, üçüncü bir şahıs daha gelerek, onlar gibi bir beyyine ibraz
eder ve köle ona hükmedilirse, eğer önceki hükmedilenler, “Kendi mülklerinde doğduğunun belgesini” iade eylemezlerse, yapılacak bir şey kalmaz.
Şayet birisi belgeyi iade eder, diğeri edemezse, bu kölenin yarısı beyyinesini iade edene hükmedilir. Üçüncünün beyyinesi kabul edilmez. Diğer
hükmolunana karşı beyyi-neyi iade edemeyenin yarısı, üçüncüye hükmedilir. Beyyinesini iade eden şahıs, o üçüncüye hükmedilene ortak olmaz.
[752]

Zi'İ-yed ve yabancı, “Mutlak mülk” iddia ederek belge de ibraz ederler ve zi'I-yed'in mülkü olduğuna hükmedildikten sonra da zi'l-yed yavruya

karşı beyyine ibraz eylese, beyyinesi kabul edilir. Önceki hüküm bozulur. 
[753]

Bir adamın elinde, bir köle bulunur, başka birisi de -beyyinesiyle- “Onun, kendi kölesi olduğunu ve onu azad eylediğini” iddia eder; başka birisi de

“Onun kendi kölesi olduğunu ve mülkünde doğduğunu” iddia eder ve bunu belgelese, bu durumda doğum evlâdır. 
[754]

Yabancı ile zi'l-yed -ikisi de- kölenin doğumunu belgeleyip yabancı “Onun, azad edildiğini” iddia eylese, işte bu evladır.
Keza, ikisi de iddia ettikleri halde, o üçüncü bir şahsın yanında olsa; onlardan birisi, “Azad olduğunu” iddia ederse, bu evla olur. Çünkü doğum, ıtk

ile beraber isbat yönünde fazla olur. 
[755]

Yabancı doğumla beraber tedbîr'i zi'l-yed de yalnız doğumu iddia. ederse, bu durumda ihtilaf vardır: Ebû Süleyman'ın rivayetine göre, yabancıya

hükmedilir ve azad olmuş yerine konur. Ebû Hafs'ın rivayetine göre ise, kitabet yerine konarak zi'I-yed'e hükmolunur. 
[756]

Şayet yabancı, -doğumla birlikte- “Tedbirini” veya “Ümm-ü veled olduğunu” iddia eder; zi'I-yed'de -doğumla birlikte- “Azad edildiğini” iddia
ederse; bu evla olur.
Eğer zi'l-yed “Tedbîr” veya ümmü veledi, doğumla birlikte “İddia eder” yabancı da “Azad edildiğini” iddia ederse; bu durumda yabancı evla olur.
[757]

Zi'l-yed, doğumunu, yabancı da “Mülkiyetini” iddia eder ve “Onu kendisinden gasbeylediğini” veya “Ona,  ariyet koyduğunu” söylerse, bu
durumda, yabancının beyyinesi eviâ olur.
Bir cariye, bir şahsın yanında bulunduğunda, başka bir adam da -beyyinesiyle- onun  kendisine ait olduğunu iddia eder; beldenin hakimi de böylece
hükmeder; zi'l-yed de -beyyine ibraz ederek- “Onun, kendi cariyesi olduğunu ve mülkünde doğduğunu” iddia eder ve davacının (müddeînin)



şahitleri şehadette bulunarak: “Hakim şahit lerin kendi yanında: Gerçekten o, zi'f-yedden onu satın aldı.” veya "zi'l-yed ona bağışladı.” yahut
“Sadaka verdi.” diye şehadetleri sebebiyle hükmeyledi derler ve hüküm sebebini açıklamazlarsa; hakim o hükmü infaz eder ve onu müddeîye verir.
Eğer şahitler: “Hakim, şahitlerin şehadeti sebebiyle, onu, ona verdi” derlerse; Bu durumda hakim, o hükmü infaz eder.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre hakim, bu hükmü bozar.
Eğer “Gerçekten beldenin hakimi, böylece yanımızda ikrar eyledi. Bu cariyeyi, davacıya (müddeîye) hükmeyledi. Şahitlerin şehadeti sebebiyle ve

öyle neticelendi.” diye şehadette bulunurlarsa Şeyhu'I-İslâm “İkinci hakim, bi'1-icma bu hükmü bozar.” demiştir. 
[758]

Cariye bir adamın yanında bulunur başka bir adam da -beyyine ibraz ederek- “Gerçekten beldenin hakimi, böyle zi'1-yed'e hükmeyledi.” der de
sebebini açıklamazsa, başka birisi de “Doğum üzerine”, iddiada bulunursa hüküm sahibi evla olur.
Eğer önceki, beyyine ikame ederek: “Gerçekten beldenin hakimi, şahitlerin şehadeti sebebiyle, ona hükmeyledi.” derler; başka birisi de “Doğuma
karşı” iddiada bulunursa İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre hüküm sahibi evla olur.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, doğum sahibi evladır. 
[759]

Yabancı, beyyine ibraz ederek, “Onun, kendi cariyesi; kölenin de kendi mülkü olduğunu” iddia eder; zi'l-yed de aynı şekild eiddiada bulunursa;
davacıya (müddeîye) hükmedilir. Çünkü onların ikisi de cariyeyi “Mutlak mülk olarak iddia eylediler. Onun için, müddeîye hükmolunmuştur. Sonra

da köleye  tebâen müstehak olmuştur. 
[760]

Müddeî (da'vacı) beyyine ibraz ederek, iddia olunanın elinde bulunan koyunu, iddia eder ve “Onun, kendi koyunu olduğunu” söyler ve yününü

kendi mülkünde kestiğini beyan ederse; zi'1-yedin de aynı şekilde iddia etmesi halinde, yün de koyunda müddeîye hükmolunur, 
[761]

Elinde bir köle bulunan şahıs, -beyyinesiyle- “Onun, kendi kölesi olduğunu ve kendi mülkünde köle ve cariyesinden doğduğunu” iddia eder;

yabancı biriside aynı şekilde iddiada bulunursa, o köle zi'1-yed'e hükmolunur. 
[762]

Cariyesinin ve kölesinin oğlu olur. Başkasının cariyesinin kölesinin oğlu olmaz. Köle zi'1-yed'e hükmolunur. 
[763]

Bir adamın elinde bulunan bir köleyi, bu adam beyyine ile, “Kendi kölesi olduğunu; mülkünde doğduğunu; şu cariye ve şu kölesinin çocuğu
olduğunu” iddia eder; başka birisi de aynı şekilde iddiada bulunursa, bu durumda hakim, o köleyi, iki yabancı arasında, -yarı yarıya- hükmeder o

köle iki cariyenin ve iki kölenin oğlu olur. 
[764]

Bir adamın elinde bir köle olur, başka bir adam da -beyyinesiyle- “Onun,  kendi  kölesi  olduğunu  ve mülkünde doğduğunu” iddia ettiği halde
cariyesini söylemez, başka birisi de -beyyinesiyle-  “Onun, kendi kölesi olduğunu, mülkünde, cariyesinden doğduğunu” iddia ederse,  bu durumda
hakim, cariyesinden doğduğunu iddia eden zata hükmeder.
Eğer sahibü'1-yed, beyyine ikame ederek, “Kendi kölesi olduğunu, mülkünde, cariyesinden doğduğunu; diğerinin cariyesinden başka bir cariyeden

doğduğunu” iddia ederse, o takdirde zi'1-yed'e hükmolunur. 
[765]

Kübrâ kitabında şöyle zikredilmiştir: İki şahıstan her birinin elinde bir koyun bulunduğunda, onlardan herbirisi beyyineleriyle arkadaşının elindeki
koyunun kendisine ait olduğunu iddia eder ve “Onun elinde bulunan koyundan doğduğunu” söylerse; beyyineleri kabûi edilir ve her birine
arkadaşının elindeki koyun hükmedilir.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[766]

Koyunların yaşları belirsiz ise, ikisinin de beyyineleri -onların herbirini diğerinin olma ihtimali olduğu için- kabul edilir.
Fakat onlardan birinin salahı yoksa, o zaman beyyine kabul edilmez.
Eğer elinde koyun bulunan, beyyine ibraz ederek, “O koyunun, kendi malı olduğunu, kendi mülkünde doğduğunu” söyler; diğeri de aynısını iddia

ederse, herkese kendi elindeki koyun hükmedilir. 
[767]

Tekerrür etmeyen her sebep doğmak anlamınadır. Bir kadının, dokumadığı bir elbisedeki, dokuma gibi. Pamuk kumaştaki dokuma gibi. Pamuk
eğirme, süt sağma, peynir yapma, yün kırkma gibi.
Eğer sebep tekerrür ederse, bu doğmak manasına gelmez. O takdirde, yabancıya hükmedilir; mutlak mülk menzilinde olur. Bina gibi, ağaç dikmek
ekin ekmek gibi. Hububat, buğday ekmek gibi.

Eğer bilinmiyorsa, haber ehline müracaat edilir. 
[768]

Bir kimse, başka bir adamın yanında bulunan, bir elbisenin kendisine ait olduğunu iddia eder ve “Onun, kendi elbisesi olduğunu ve kendisinin
dokuduğunu” söyler veya “Bir şahsın elindeki kılıcın kendisine ait olduğunu iddia eder; “Onun, kendi kılıcı olduğunu, kınını kendisinin yaptığını”
söyleyip, bunu da beyyineler; zi'l-yed de aynı şekilde iddia ve beyyine ibraz ederse; bu elbisenin ve bu kılıcın -bir defadan başka- dokunmamış ve 
yapılmamış olduğu biliniyorsa, o zaman zilyedin beyyinesi kabul edilir.
Eğer gerçekten bu elbisenin ve bu kılıç kınının defalarca yapılmış olduğu biliniyorsa, o zaman, yabancının beyyinesi kabul edilir.
Eğer hakim, müşkül durumda kalırsa, bilirkişilerden, adil zatlardan onu sorar ve hükmünü onların sözüne göre verir. Bu vasıflan taşıyan bir kişi kafi
gelir. İki kişi olurlarsa, daha ihtiyatlı olur.
Eğer, bu şahıslar da kendi aralarında ihtilaf ederler ve belirsizlik devam ederse; iki rivayet vardır. Bu rivayetlerden birine göre, yabancıya

hükmedilir. 
[769]

San'at ehlinin ihtilaf etmesi de böyledir. 
[770]

İki kadınr pamuk eğirmede ihtilaf ederler ve her biri “Kendisinin eğirdiğini” iddia ederse; bu durumda, her birine kendi yanında bulunan pamuk



hükmedilir. 
[771]

Yün eğirme yeri olursa, hariç olan kadına hükmedilmesi evla olur. 
[772]

İki kişiden her biri, elinde bulunan elbise hakkında münazaa ettiklerinde, onlardan birisi, beyyine ikame ederek “Yarısını kendisinin dokuduğunu” 
iddia eder; diğeri  de aynı iddiada  bulunursa İmâm Muhammed (r.a.):

“Eğer iki yarı tanınıyorsa, onlardan her birinin dokuduğu, kendisine hükmedilir. Eğer tanınmıyorsa, yabancıya hükmedilir.” buyurmuştur. 
[773]

Bîr adam, diğerinin yanında bulunan yünü iddia ederek: “O yün, benimdir; koyanlarımdan kırktım.” der ve bu hususta beyyine ibraz eder; yün

elinde bulunan şahıs aynısını yaparsa; bu durumda yün, elinde bulunan şahsa hükmedilir. 
[774]

Bir kimse, başka bir şahsın yanında bulunan zeytin yağı veya susam yağını iddia eder ve “Onu, kendi yaptığım” söyleyip, buna göre beyyine de
ibraz eder; zi'l-yed de aynısını yaparsa, zil-yed'e hükmolunur.

Un ve kavut da böyledir. 
[775]

İki adam, peynir hakkında münazaa ettiklerinde, zil'-yed de yabancı da beyyineleriyle “Kendilerinin olduğunu” iddia ederlerse, bu durumda o, zi'1-
yed'e hükmolunur.

Keza süt hakkında münazaa ederlerse, o da zi'1-yed'e hükmolunur. 
[776]

Her birisi, -beyyine ikame ederek- “Peynirin, kendi sütünden yapıldığını iddia ederse” bu durumda peynir yabancı için hükmolunur.
Eğer her birisi -beyyinesiyle- “Sütün kendi koyunundan olduğunu” ve “Peynirin de, o sütten yapıldığını” söylerse, o zaman zi'1-yede hükmolunur.
Keza, her birisi -beyyineleriyle- “Koyunun, kendisine ait olduğunu sütün o koyundan olduğunu, peynirin de o sütten yapıldığını” iddia ederse, iddia
edene hükmolnuur.
Eğer onlardan her birisi, -beyyineleriyie- bu peynirin yapıldığı sütün sağıldığı koyununun, kendi koyunundan doğduğunu iddia ederse; peynir, zi'1-

yed'e hükmolunur. 
[777]

Şayet müddeî: “Bu peynir benimdir. Bunu koyunumun sütünden yaptım.” der; yabancı da aynı şekilde söylerse, o zaman yabancıya hükmedilir.
[778]

Bir adamın elinde bir ev bulunur, başka birisi de -beyyinesiyle- “O evin, dedesinin olduğunu ve ondan miras kaldığını ve kendisine ait olduğunu”

iddia eder; zi'l-yed de aynı iddiada bulunursa, o ev iddia sahibine hükmedilir. 
[779]

Bir yer ve hurmalık, bir adamın elinde bulunur, başka birisi de -beyyine ikame ederek- “O yerin, kendisinin olduğunu ve oraya hurma ağaçlarını

kendisinin diktiğini” iddia eder; zi'l-yed de aynını yaparsa; o yer, iddia sahibine hükmedilir. Bağ ve bahçe de böyledir. 
[780]

Ekili bir yeri elinde bulunduran şahısla diğer bir şahıs beyyineleri ile iddia eyleseler, o yer ve mahsûlü yabancı şahsa hükmedilir. 
[781]

İki kişi, bir bina hakkında ihtilaf ederler ve her birisi “Onu, kendi arsasına yaptığını” iddia ederse, yine bu durumda bu ev yabancıya hükmedilir.
[782]

Bir adamın yanında olan paltoyu, diğer bir şahıs iddia ederek “Onun, kumaşını kendinin kestiğini ve diktiğini, kendi malı olduğunu” beyyineler,

zi'l-yed de aynısını iddia ederse, palto müddeîye hükmolunur. 
[783]

Kesilen her kumaş ve yaygı da böyledir. Her döşek ve yastık da böyledir.
Usfur ve zafer an la boyanmış kumaş da böyledir. Yabancı da, zi'I-yed de beyyinelerini ibraz ederler ve “Kendilerinin malı olup, kendilerinin

boyadıklarını” iddia ederlerse davacı (iddia eden) şahsa hükmedilir. 
[784]

Bir adamın yanında bir deri bulunduğunda, “Onun başka birisi kendisinin olduğunu” iddia ederek, “kendi  malından yüzdüğünü” söylerse; zü'l-yed

de aynını söylerse; bu durumda, deri o zü'1-yed'e hükmedilir. 
[785]

Derisi yüzülmüş bir koyun, bir adamın yanında olur; başka bir adam da “Onun, kendisinin  olduğunu”  iddia eder  ve  “Kendisinin boğazladığını ve

yüzdüğünü  söyler ve buna da beyyine ibraz eder; zi'I-yed de aynını yaparsa; koyun, yabancıya teslim edilir.” 
[786]

Onlardan her biri, iddia edip beyyine de ikame ederek “O koyunun, kendi malı olduğunu ve mülkünde doğduğunu, boğazlayıp kendisinin 

yüzdüğünü, derisinin,  başının  sakatatının kendisinin olduğunu” söylerse; bu koyunun, tamamı yanında bulunduran şahsa hükmedilir. 
[787]

Haşlanmış et veya kızarmış balık hakkında zi'I-yed ile bir yabancı davalaşırlar ve her birisi “Kendi malı olduğunu ve kendinin kızarttığını” söylerse;
işte o, yabancıya hükmedilir.
Mushaf da böyledir; her birisi, -beyyine ibraz ederek- “O mushafın kendisinin olduğunu ve onu kendisinin yazdığını” söylerse, davacıya

(müddeîye) hükmedilir. Çünkü kitabet tekerrür eder; yazar siler yine yazar. 
[788]

Eğer bakır ibrik, leğen demirden, bakırdan, tunçtan veya benzeri şeylerden yapılan kap, kalay, saç, kadehler, sandık, şerir, bukağı, künbet, perde,

sarık ve emsali gibi şeyler -davasını iade ederse- yabancıya; etmez ise, zi'î-yed'e hükmolunur. 
[789]

Bir kimse, başka birinin elinde bulunan kerpici iddia ederek: “Benimdir. Onu, mülkümde, yaptım.” der ve bu hususta beyyine de ikame eder; zü'l-
yed de aynısını yaparsa; yabancıya hükmolunur.

Eğer o yer, kiremit veya kireç yahut alçı yeri ise, o zaman zü'1-yed'e hükmolunur. 
[790]



Yüzülmüş bîr koyun bir adamın yanında; onun derisi, sakatatı da başka birinin yanında bulunduğunda, bu koyunu, eîinde bulunan zat iddia ve bu
hususta beyyine de ibraz ederek, “Derinin de sakatatın da tamamen kendisinin olduğunu” söyler; diğeri de ayni şekilde iddia ederse; bu durumda

her birisine elinde bulunan hükmedilir. 
[791]

Bir adamın yanında güvercin veya tavuk civcivleri bulunur ve bir başka şahıs “Bu tavukların, kendi malı olduğunu” iddia eder; zi'I-yed de aynı şeyi

iddia ederse; zi'1-yed'e hükmedilir. 
[792]

Davacı (müddeî) beyyineleriyle, “Bu tavukların çıktığı yumurtaların, kendinin olduğunu” iddia ederse tavuklar ona hükmedilmez. Ancak, tavukları

elinde bulunduran şahsa, “O yumurtaların mislini davacıya (müddeîye) vermesi” hükmedilir. 
[793]

Gasbedilmiş bir tavuk, iki yumurta yumurtlar, gasıb o iki yumurtanın birini başka bir tavuğun altına koyar, ondan bir civciv çıkar; birini de
gasbedilmiş tavuğun altına koyar ondan da civciv çıkarsa, gasbo-Iunmuş tavuk ve çıkardığı civciv tavuğu gasbolunan şahsın; diğer civciv ise,

gasbeden şahsın olur. 
[794]

Yün, ağaç yaprağı ve ağaç meyvesi netac mevkiindedir. (ana karnında olan şey yerindedir.) Ağaç dalı ve buğday netaç yerinde değildir.
Mesela: Bir davacı (müddeî) beyyinesiyle: “Bu yün, koyunumun yünüdür.” ve “Bu meyve, ağacımın meyvesidir.”; “Bu dal, hurma ağacımın
dalıdır.” ve “Buğday, tohumumun buğdayıdır.” der; bunları yanında bulunduran şahıs da aynı şeyi iddia ederse; bu durumda ağaç dalı ve buğday

iddia edene hükmedilir. Yün, meyve ve yaprak ise zi'1-yed'e hükmedilir. 
[795]

Bir kimse, başka bir adamın yanında bulunan bir elbiseyi, “Ben dokudum”" diye iddia ve bu hususta beyyine de ibraz eder; şahitler de: “Dokundu.”
derler fakat: “Bunundur. demezlerse; bu durumda o, iddia edene hükmedilmez.
Keza, bir hayvan hakkında “Onun yanında doğurdu.” veya bir cariye hakkında, “Onun yanında doğdu.”diye şahitlik yapsalar da, “Onundur.”
demeseler; o, iddia edene hükmedilmez.
Keza, “Cariyesinin oğludur.” deseler, davacıya (müddeîye) hükmedilmez.

Keza, bir elbise hakkında “Filanın pamuğundan eğirdi.” deseler, o, filana hükmedilmez. 
[796]

Eğer şahitler şehadette bulunarak “Filanın, şu pamuğundan eğirdi ve dokudu.” derlerse, bu durumda pamukçuya,  pamuğunun misli, gasıba da
elbise hükmedilir.  

Ancak, pamuk sahibi: “Eğirmesini ve dokumasını ben emrettim” derse ondan aynı alınır. 
[797]

Şahitler, şehadette bulunarak: “Bu meyve, bu ağaçlardandır.” derlerse, meyveler da'vacıya (müddeîye) hükmolunur. 
[798]

Eğer şahitlik yapanlar: “Gerçekten bu buğday, filanın tarlasının ziraatmdandır.” veya “Bu meyveler, filanın       ağacının meyvelerindendir.” yahut
“Bu kuru üzüm, filanın bağındandır.” derlerse, o, filana hükmolunmaz.
Eğer zi'l-yed bunu ikrar ederse; ikrarı kabul edilir.
Eğer “Bu köleyi, filanın cariyesi doğurdu.” diye şahitlik yaparlarsa, o köle, cariyenin sahibinin olur.
Eğer, şahitlik yaparlar ve: “Bu buğday, filanın ziraatının buğdayıdır” derlerse; buğday ziraat sahibine hükmedilir.

Keza, şahitlik yapar ve: “Bu üzüm, filanın bağının üzümüdür.” derlerse, o üzüm, o filan şahsa hükmedilir. 
[799]

Eğer şahitlik yaparlar ve: “Bu unu, filan filanın buğdayından öğüttü.” derlerse, bu buğdayın mislini, unu üğüten şahsın ödemesine hükmedilir.

Eğer buğday sahibi: “Ben emreyledim.” derse, unu o alır. 
[800]

Bir şahsın elinde, boyanmış bir elbise bulunur, şahitler de: “Bu boyalı elbise, bu davacınındır. (müddeînindir) Bunu, o boyamıştır.” derler boya
sahibi de elbise sahibine karşı, “Elbiseyi kendisinin boyadığını” söyler, elbise sahibi de bunu inkar ederse, bu durumda elbise sahibinin sözü geçerli

olur. 
[801]

Bir cariye, bir adamın; onun kızı da başka bir adamın yanında olur ve bu adam, “Onun, cariyesi olduğunu” iddia ederek beyyine de ibraz eder;
cariye ona hükmedilirse, davacı (müddeî) o kızı alamaz.
Eğer cariye mutlak mülkü olursa ve kız da dava edilenin yanında olursa, bu durumda kızı cariye ile birlikte alabilir.
Eğer bir adam -beyyinesiyle- bir hurmalığın kendisine ait olduğunu iddia eder ve “Başkasının yanında olan hurmanın, bu ağaçların meyvesi

olduğunu” söylerse hurmalık ona hükmolunur. Bu durumda o, meyvesini de alır. 
[802]

 Hişam şöyle demiştir:
“Ben, İmâm Muhammed (r.a.)'e sordum:
“Buğday ekilen bir yer hakkında, başka bir şahıs, beyyine ibraz ederek, “O yerin, kendisine ait olduğunu” iddia eder ve “Kimin ektiğini
bilmiyorum.” derse ne olur?” İmâm şöyle buyurdu:
“Ziraatçıyı bilmiyorsa, ziraat yere tabidir.” Ben şöyle dedim:
“Yer elinde olan -beyyinesiyle- ziraat eylediğini söylerse, onun olur mu?” İmâm:
“Evet” buyurdu. Ben:
“Eğer ziraat hasad edilmiş olur, şahitler de hiç bir kimsenin ektiğine şahitlik etmezlerse; durum ne olur?” dedim. İmâm:

“Yer kimin elinde ise, ziraat onundur.” buyurdu. 
[803]

Eğer, bir yabancı, beyyine ibraz ederek -bir şeyin- “Mutlak mülkü olduğunu” iddia eder; mülk elinde oian da “Ondan satın aldığını” iddia ederse, bu

durumda zi'l-yed evlâ olur. 
[804]

Bir şahıs, “Bağış olduğunu” iddia eder ve “Teslim aldığını” söyler;  diğeri de “Bir cihetten, satın aldığını” iddia eder tarih de belirtmez veya tarihleri
müsavi olursa, satın aimak evîâ olur.



Eğer birisi tarih belirtir, diğeri belirtmezse, tarih koyan evla olur.
İkisi de tarih belirtirler ve birininki önce olursa; bu durumda önce oian evladır.
Eğer ayn, onların birinin yanında ise, işte o daha evladır.
Eğer tarih belirtirler ve yabancının tarihi önce olursa, o takdirde ona hükmedilir.
Eğer ikisinin de elinde olursa, bu durumda aralarında hükmedilir.
Ancak bîrinin tarihi önce olursa o takdirde tarihi önce olana hükmedilir.

Teslim alınan sadaka, satın alman şey ve teslim alman hîbede de cevap aynıdır. 
[805]

İki kişiden birisi, Zeyd'den, “Bin dirheme, -bir şey- satın aldığını” diğeri ise “Ona bağışlandığını ve o eşyayı teslim aldığını” iddia ederse, bu şey
aralarında hükmedilir.
Keza, üçüncü şahıs “Babasından miras kaldığını”; dördüncü şahıs da “Sadaka olduğunu” iddia ederse, aralarında dörtte bir nisbetinde hükmolunur.
Eğer, bu ayn birisinin yanında olursa, yabancıya hükmolunur. Ancak, tarihi önce olursa, ona hükmolunur.
Bu, iddia olunan şeyin köle gibi, hayvan gibi taksimi olmayan bir şey olması halinde böyledir.

Fakat, taksimi yapılabilen -ev gibi- şeylerde satın aldığını iddia edene hükmedilir. 
[806]

Doğru olan kavle göre, tasim olan da, olmayan da müsavidir. 
[807]

Bağış ve sadaka davası kabz davası ile müsavidir. Bu, -hilafsız olarak- taksimi yapılamayan içindir. Taksimi yapılan şeylerde ihtilaf olunmuştur.
Esahh olanı bunun sahih olmamasıdır.
Bu, beyyinelerde vakit belirtilmediği hallerde böyledir. Fakat, belirtilmişse, vakit sahibi akdem ve evlâdır. İkisi de \akit belirtmemiş ve birinde kabz
varsa, işte o kabz olan ezladır.

lücr birinin beyyinesinde vakit belirtilmişse, bu durumda vakit sahihi e\ ladır. 
[808]

İki kişi bir adamın elinde bulunan bir aynı (belirli'bir şeyi) iddia ettiklerinde birisi “Onu, Zeyd'den satın   aldığını”; diğeri de “Zeyd'den rehin olarak
aldığını” iddia eder ve ikisi de beyyine ibraz ederlerse, -tarih belirtsinler veya belirtmesinler- satın alma iddiasında bulunan evladır.
Feer birisi tarih belirtmiş, diğeri belirtmemiş ise, tarih belirten evladın eğer ikisi, de tarihi koymuşsa, tarihi önce olan evladır. Eğer ayn, birisinin

elinde ise o evladır; değil ise, yabancıya hükmedilir. 
[809]

Şayet onlardan birisi, “Zi'l-yedden alınmış rehin” olarak iddia eder: diğeri de “Bağış olarak” iddia eder ve her ikisi de beyyine ibraz ederler, hiç
birinin de tarihi olmaz ise. rehin evla olur.

Bu istihsâlidir. 
[810]

Bu, dava birisi tarafından olduğu zaman böyledir. Eğer dava ikisinden olursa, bu durumda onlar müsavidirler.
[811]

Ölüm birinin tarihi tercih edilir veya sebkat ederse (öne geçerse) ama hükmedilir. 
[812]

Bu hibede ivaz (kargılık) şartı olmadığı zaman böyledir. Fakat davasını olursa, o evladır. 
[813]

İki kişiden birisi, “Köleyi satın aldığını” iddia eder; kadın da ona karsı “Nikahlandıgını” iddia ederse, ikisi müsavidir ve ikisinin arasında
'ııtkınnlıımn .
Bu iarilı  olmadiizı  zaman veya tarihleri müsavi olduğu zaman böyledir.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre satın alma evladır. Fakat tarih korlar ve birinin tarihi de evvel olursa, bu durumda evvel olan evladır. 
[814]

Sonra, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, kadın için aynın yarısı ve kıymetinin de yarısı vardır.
Müşteri için de aynın yansı vardır. Dilerse, parasının yansı için de müracaat eder. Ve dilerse, alım-satımi bozar.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre kocaya, kadm için aynın kıymeti vardır. 
[815]

Nikah, bağış, rehin ve sadaka bir araya gelseler, nikah evla olur. 
[816]

İki şahit, “Borç olduğuna” iki şahit de “Müdârabe olduğuna” şahiflik yaparlarsa, karz (borç) iddia edenin  beyyinesi evladır. 
[817]

 
Bu Konu İle İlgili Muhtelif Mes'eleler
 
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adamın elinde olan bir ev hakkında başka bir adam, -beyyinesiyle- “Ben bu evi iddia eylemiştim ve ev sahibi
de yüz dirheme benimle sulh olmuştu.” der; ev elinde bulunan şahıs da beyyinesiyle “Bu evde bulunan hakkından vaz geçtiğini” iddia ederse; bu

durumda sulh beyyinesi evlâ olur. 
[818]

Bir adam, diğerinin yanında bulunan bir cariyeyi iddia ederek: “Onu, cariye yanında bulunan şahıstan, bin dirheme satın aldığını” ve “Onu, azad
eylediğini” söyler; buna göre de beyyine ibraz eyler; diğer biri de,-beyyinesiyle- “Cariye elinde bulunan şahıstan o cariyeyi, bin dirheme satın

aldığını” iddia eder; fakat “Azad ettiğini” söylemezse, bu durumda azad eden şahsın beyyinesi evlâdır. 
[819]

Bir adamın bir kölesi olur ve bu köle, -beyyine ile- “Efendisinin kendisini azad” veya “Müdebber” eylediğini iddia eder başka bir adam da
“Efendisinin, onu bin dirheme sattığını” belgelerse; eğer müşteri köleyi ondan teslim almamışsa, kölenin beyyinesi evlâdır.

[820]



Eğer müşteri teslim almışsa, müşterinin beyyinesi evlâdır. Eğer tarih belirtirler ve birinin tarihi önce olursa; tarihi önce olana hükmolunur. 
Bir cariye iddia ederek, “Efendisinden, bir çocuk doğurduğunu” söyler ve bunu da belgeler; başka birisi de-belgesiyle- “O cariyeyi, efendisinden
satın aldığını” iddia ederse; bu durumda cariyenin beyyinesi evlâdır.
Müşterinin alıp almaması müsavidir.

Eğer müşterinin beyyinesi, onun gebe kalma vaktinden üç sene evvel ise, müşterinin beyyinesi evlâdır. 
[821]

Bir adam, “Yanında bulunan bir cariyeyi müdebbere eylediğini” iddia eder; başka birisi de beyyine ikâmesiyle “Onun kendisinden çocuk

doğurduğunu” iddia eder; bir başkası da aynı şekilde iddiada bulunursa, bu durumda o cariye elinde bulunan şahsındır. 
[822]

Bir dava, beyyine ibraz ederek, filanın, kendisini azad eylediğini iddia eder; o filan da bunu inkar veya ikrar eder; başka birisi de -beyyine ikame
ederek- “Onun, kendi kölesi olduğunu” iddia ederse; kölesi olduğunu belgeleyen şahsa hükmedilir.
Keza, şahitler: “Onu, elinde bulunan şahıs azad eyledi.” diye şehadette bulunurlarsa, hüküm yine böyledir.

Eğer: “Dün, elinde idi.” diye şahitlik yaparlarsa; bu şehadet kabul edilmez. 
[823]

Eğer kölenin şahitleri: “Gerçekten, filan onu azad eyledi. O, onun sahibi idi.” derler; diğerinin şahitleri de: “O, onun kölesidir.” derlerse, azad

beyyinesiyle hükmolunur. 
[824]

Şayet efendi beyyine ibraz ederek: “O, kölesi iken, onu azad eylediğini” söyler; başka bir adam da -beyyinesiyle- “Onun kendi kölesi olduğunu”
iddia ederse; bu durumda da azad beyyinesiyle hükmedilir.
Eğer köle beyyine ibraz ederek: “Gerçekten filanın, kendisine sahib iken azaa eylediğini” iddia eder; başka bir adam da -beyyinesiyle- “Onun, kendi
kölesi olduğunu” iddia ederse; tedbir beyyinesiyle hükmedilir. Efendinin beyyine ibraz ederek; “Kölesi olduğunu” ve onu müdebber eylediğini
iddia etmesi gibi.

Bu durumda başkası da -beyyinesi ile- “Kendinin kölesi olduğunu” iddia ederse; efendinin beyyinesiyle hükmedilir. 
[825]

Eğer köle beyyine ibraz ederek “Sahibi iken, filanın kendisini imükâteb eylediğim” söyler; başka birisi de-beyyinesiyle- “Kendi kölesi olduğunu”
iddia ederse; “Kölesi olduğunu” iddia edenin beyyinesiyle hükmedilir.
Köle elinde olan şahıs, “Onun kendi malı olduğunu” belgeler ve onu davâlar nükâteb eylediğim söylerse; diğeri de “Kendinin kölesi olduğunu”

belgelerse; “Kölem” diye beyyinesi olana hükmedilir. 
[826]

Bir adamın yanında, bir köle bulunur, başka bir  şahıs da -beyyinesiyle gelerek- “Onun, kendi kölesi olduğunu ve onu azad eylediğini” söyler; başka

bir adam da -beyyinesiyle- “Onun, aslen hür ve kendsinin mevlâsı olduğunu” söylerse; muvâlat sahibi evla olur. 
[827]

Bir adamın yanında bir köle bulunur ve bu zat beyyine ikâme ederek, “Sahibi iken, o köleyi azad eylediğini” söyler; başka birisi de “Kendisinin
kölesi iken, onu azad eylediğini” iddia ederse, kölenin onlardan birinin sözünü doğrulaması halinde, bu şahsın beyyinesi evlâ olur.

Eğer ikisinide yalanlarsa velâsı ikisinin arasında -yarı yarıya- hükmedilir. 
[828]

Şayet her ikisi de -beyyineleriyle- “Ona sahip iken, onu bin dirhem karşılığında azad eylediklerini” söylerlerse; bu durumda kölenin doğrulamasına
da yalanlamasına da iltifat edilmez.
Onun velası, ikisinin arasında hükmedilir. Ona karşı da bin dirhem vardır.
Eğer beyyinenin birinde mal zikredilmiş ve diğerinin beyyinesinde zikredilmemişse, işte bu durumda mal zikreden beyyine geçerlidir, onun velası

da ona aittir. Kölenin doğrulaması veya yalanlamasında da bir beis yoktur. 
[829]

İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Bir adamın elinde, bir köle olduğunda, oğlu onu iddia edip ve beyyinede ibraz ederek, “Kendi küçükken, babasının, onu kendisine tasadduk
eylediğini” söyler; köle de -beyyinesiyle- “Babanın kendisini azad eylediğini” iddia ederse; İmâm:
“Ben, azad beyyinesini kabul ederim.” buyurmuştur.
Eğer şahitler şehadette bulunurlar ve: “Gerçekten onu, tasadduk eyledi.” veya “Bu fakir oğluna bağışladı. O da onu teslim aldı.” derler; kölenin
şahitleri de: “Gerçekten onu azad eyledi.” derler fakat vakit belirtmezlerse; onun azad olması ibtal edilir ve tasadduk olduğuna hükmedilir.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğer bir adama: “Kölesini azad eyledi ve o hasta idi.” der, varis de azad,olduğunu ikrar etmezse, bu
durumda varisin sözü geçerlidir. Şahitler şehadette bulunana kadar aklı sahihdir.
Eğer varis, “Azad olduğunu” ikrar eder ancak, “Onun aklının sahih olmadığını” söylerse, bu durumda kölenin sözü varisi. onun selimü'I-akl

olmadığını belgelemedikce geçerlidir. 
[830]

Bir adam, bir çocuğu olan cariyesini azad ettiğinde, cariye: “Sen, beni, doğurmadan önce azad eyledin; çocuk hürdür.” der; efendisi de: “Hayır, ben,
seni, doğumdan sonra azad eyledim; çocuk köledir.” derse, Uyun kitabında: “Gerçekten çocuk,  kadının yanında ise bu cariyenin sözü geçerlidir.”
denilmiştir. Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Eğer çocuk ikisinin yanında ise, yine cariyenin sözü geçerlidir.”

Eğer her ikisi de beyyine ibraz ederlerse, bu durumda cariyenin beyyinesi evla olur. 
[831]

Fakat tedbîrde (müdebber kılmak, hususunda) efendinin geçerlidir.
Müntekâ kitabında, İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
Eğer çocuk nefsinden ta'bir olursa, efendinin sözü; değilse, çocuk kimin yanında ise onun sözü geçerlidir.

Her ikisi de beyyine ibraz ederlerse, cariyenin beyyinesi evlâdır. 
[832]

Şayet efendi cariyesini azad ettikten bir müddet sonra, çocuk hakkında ihtilaf eder; kadın: “Azat edilmemden sonra doğurdum. Sen benden aldın.”



der; kendisi de: “Azad olmadan doğurdun. Ben de senden aldım.” derse; bu durumda efendinin, onu anasına vermesi gerekir.

Kitabete müdebbere ve ümmü veled de böyledir. Yani efendinin sözü geçerlidir. 
[833]

Bir adamın elinde bulunan bir köle, hür olduğunu iddia eder; zi'l-yed  de: “O benim kelemdir.” derse, köle elinde olanı sözü geçerlidir. Çünkü, o
eşya gibidir. Eğer nefsinden tabir olunur veya baliğ olursa kölenin sözü geçerlidir.
Eğer her ikisi de hüccet getirirlerse, köle ve kölenin hür olduğu hakkındaki beyyinesi evladır.
Bir beldeye gelen bir Şahsın yanında, erkekler, kadınlar çocuklar bulunur ve bunlar o şahsa hizmet etmekte olurlar ve onlar, onun elinde bulunurlar,
o da, “Bu şahısların kendisinin köleleri” olduğunu; onlar da “Hür olduklarını” iddia ederlerse, bu durumda onların sözü -onun mülkü olduklarını
ikrar etmedikçe- geçerlidir.
Ancak, bunun için, onların makhûrîn olmadıkları hâlde getirilmiş olmaları gerekir.

Fakat bir cihetten makhûrîn olurlarsa, onların hür oldukları hususundaki sözleri kabul olunmaz. 
[834]

Aslen hür olduğunu iddia eden bir kimsenin, anasının babasının ismini ve onların hür olduklarını söylememesi caiz olur. 
[835]

Bir kimse, borçlu olarak ölür ve geride, -bir cariyeden başka- bir şey bırakmaz, onun hücresinde de (odasında da) bir çocuk bulunur ve bu cariye,
“Kendisinin ümm-ü veled olduğunu” iddia ederek: “Bu çocuk, ölendendir.” derse, onun bu sözü -beyyinesiz- kabul edilmez.
Yani bu cariye efendinin sağlığında, “Gerçekten, onun ümm-ü veled olduğunu ikrar ettiğini” isbat etmezse sözü kabul edilmez.
Şayet varisler, “Onun, ölenin ümm-ü veledi olduğuna” şahitlik yaparlarsa, bu şehadetleri kabul edilir. Bu durumda alacaklılar, bu cariyeyi

alamazlar. 
[836]

İki adam, bir şahsın elinde bulunan bir köleyi iddia ederek, her biri -beyyinesi ile- “Onu, emanet bıraktığını” söyler ve onlardan birisi de, diğeri için
ikrarda bulunursa, (bu ikrar ya ikisi de beyyine ibraz ettikten sonra, veya önce yahut her birisi bir şahit dinlettikten sonra veya iki şahit ikamesinden
sonra olabilir) eğer kazadan (hükümden) önce ve duyduktan sonra ikrar eder ve beyyineler âdilâne olursa, o zaman, köle aralarında hükmedilir.
İkrar olunanın beyyinesi de batıl olmaz.
Fakat beyyine ikamesinden önce birisi, diğeri için ikrar eder, sonra da beyyine ibraz ederse, bu durumda -ikrar olunan şahsa değil- diğerine
hükmedilir.
Eğer, her biri birer şahit ikame eder, sonra da birisi için ikrar bulunursa; ona verilir.
Bu durumda “Diğerine verilir.” de denilmiştir. Eğer iki şahit ikame ederse, ona hükmedilir.
Eğer kendisine ikrar olunan şahıs şahit getirene kadar, hükmedilmezse, aralarında hükmolunur.
Eğer yabancı, önceki şahidini iade edene kadar hükmedilmez veya yeniden iki şahit getirirse; tamamı kendisine hükmedilir.
Eğer kendisine ikrar olunan şahıs, önceki şahidi ile birlikte -yabancıya karşı- bir şahit daha ikame ederse, (yabancıya hükmedilmeden önce veya
sonra) onun bu şahitleri dinlenmezler.
Eğer kendisi için ikrar olunmayan şahıs: “Benim önceki şahidim öldü.” veya “Kayboldu.” derse; ona: “Başkasını getir.” denir. Eğer başka şahit
getirirse; köle ona hükmedilir.
Yalnız kendisine ikrar olunan şahıs, ayrıca iki şahit daha getirirse, bu durumda köle, aralarında hükmedilir.
Başka bir rivayette ise, iki müstakil şahit dinletirse, kölenin tamamı onun olur. Eğer zi'l-yed onlardan hiç biri hakkında -aralarında hükmedilene
kadar- ikrarda bulunmaz, sonra da onlardan birisi beyyine ibraz ederek “Kölenin, kendisinin olduğunu” söylerse, beyyinesi kabul edilmez.
Eğer onlardan birinin beyyinesini tezkiye etmez veya diğerine hükmedilene kadar beyyine ikame etmez; sonra diğeri, “Kölenin kendisine ait
olduğuna dair” beyyinesini iade ederse; o zaman, ona hükmedilir.
Fakat onlardan birisi, beyyine ibraz eder de, diğeri etmezse, zi'l-yed de beyyinesi olmayanı ikrar ederse ona verilir. Ve diğerine, “Beyyinesini iade
etmesi” teklif edilmez. Hüküm ikrar olunana verilir.
İkrar olunan şahıs, “Kölenin kendisine ait olduğunu” beyyineler ve “Onun, zi'1-yede emanet edildiğini” söylerse, ona hükmedilir.

Eğer ona hükmedilmez de ikrar olunan şahıs, şahitlerim iade ederse; onun şahitleri geçersiz olur ve köle diğerine hükmedilir. 
[837]

Bir adamın elinde bulunan bir evi,. iki adam iddia eder ve her birisi “O evin, kendisinin olduğunu; onu, ev elinde olan şahsa, aylığı on dirheme icara
verdiğini” söyler; buna göre de beyyine ibraz eder; ev .elinde bulunan adam, o evde bir ay oturur ve onların da'valarmı inkar ederse; bu durumda

onlar,  evi ve on dirhemi yan yarıya alırlar.
[838]

Bişr'in Nevâdiri'nde İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
Bir kimse başka bir adamdan, bir köle satın alıp, onu da teslim alarak parasını nakden ödedikten sonra, “Bu kölenin, satıcının olduğunu” ikrar
ederek: “Bu köle, filanındır.” der ve satıcı onu almayı murad ederek: “Bu benim kölemdir.” der; ikrar eden de: “Ben, sana, bu köleyi, bin dirheme
sattım.” derse, bu durumda onun sözü geçerli olur.
Keza, bir kimse, bir köle hakkında: “Dün, onun kölesiydi.” diye ikrar eder; ikrar olunan da: “Bu gün” diye ikrar eder ve ikinci ikrar olunan: Köle,
benim kölemdir.” der; ikinci ikrar eden de: “Ben böylece ikrar eyledim. Çünkü, sana onu bugün sattım. Ve senin tarafından bana vasıl oldu,” derse

onun sözü kabul edilir. Onu alamaz. Ancak, bedelini alır. 
[839]

Hişam'ın Nevâdiri'nde şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, diğer bir şahsın elinde bulunan bir elbise hakkında, ona: “Sana, elli dirheme sattım.” der, zi'l-

yed de: “Onu, bana bağışladın.” derse onun sözü kabul edilir; elli dirhem gerekmez. 
[840]

 
3- Bir Kavmin Ve Topluluğun Da'vâsı Ve Bunların Da'vâlarında İhtilafları
 
Bir adamın elinde bir ev bulunduğunda, iki kişi, onu iddia eder ve birisi tamamını, diğeri de yarısını iddia ederek, ikisi de beyyine ibraz ederlerse,



bu durumda tamamını iddia edene, dörtte üçü; yarısını iddia ederne de dörtte biri verilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.

Diğer iki İmama göre üçte ikisi tamamını iddia edene; üçte biri de, yarısını iddia edene verilir. 
[841]

Bunların beyyineleri yoksa, her birine yemin verilir.

Eğer yemin ederse, da'vadan beri olurlar. Ve ev, elinde olana -olduğu gibi- bırakılır. 
[842]

Ev, iki adamın elinde olduğu zaman, birisi yarısını; diğeri de tamamını iddia eder; beyyineleri de olmazsa tamamını iddia edene yemin yoktur.
Yarısını iddia edene yemin verilir. Eğer yemin ederse, ev aralarında yarı yarıya terk edilir.
Eğer yeminden çekinirse, diğerine hükmedilir.

Şayet her ikisinin de beyyinesi olursa, bu ev, evin tamamını iddia edene -yarısı beyyinesi sebebiyle, yarısı da ikrar sebebiyle- hükmedilir. 
[843]

Hişam'ın Nevâdiri'nde şöyle zikredilmiştir: Ben, İmâm Muhammed (r.a.)'m şöyle buyurduğunu işittim:
“İki karderşin elinde, bir ev olduğunda, onlardan birisi, “O evin, tamamını” diğeri de “Babalarından miras kaldığını, ve yarı yarıya ortak
olduklarını” iddia ederse; tamamını iddia edene, dörtte üçü; diğer kardeşine de, dörtte biri hükmedilir.”
Eğer, her ikisi de, iddiaları istikametinde beyyine ibraz ederlerse, yine evin yarısı, miras olarak evin tamamım iddia edene; kalanı da yarı yarıya
olmak üzere yani dörtte üçü, tamamım iddia edene; dörtte biri de diğer kardeşine hükmedilir.
Şayet başka bir insan gelir de -beyyinesiyle- “O evin, kendisine ait olduğunu” iddia eder ve ona hak kapanır sonra da, o evi, evin tamamını iddia
edene bağışlarsa, diğer kardeşe o evden bir şey verilmez.

Eğer, bu şahıs, diğer miras iddia edeme bağışlarsa, onun kardeşi, evin yarısını alır. 
[844]

Mîras olduğunu iddia edenin şahitleri, şehadette bulunarak: “Ev, bununla  tamamını  iddia  edenin   arasında  yarı  yarıyadır.” derler; diğerinin

şahitleri de “Tamamı bunundur.” derlerse, ev aralarında yarı yarıyadır. 
[845]

Bir adamın elinde, bir ev bulunduğunda, diğer bir adam, o evin tamamını; başka biri de, üçte ikisini; başka birisi de yarısını iddia eder ve hepsi de
beyyine ibraz ederlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre tamamım iddia edene, onikide yedisi verilir. Üçte ikisini iddia edene, on ikide üçü; yarısını
iddia edene de, on ikide iki hissesi verilir.
İmâmeyn'e göre ev -aralarında- avl ve mudarebe yoluyla, on üç hisse olur. Altı hissesi, tamamım iddia edene; dört hissesi, üçte iki iddia edene; üç
hissesi de, yarısını iddia edene hükmedilir.
Eğer, ev ellerinde olurda beyyineleri olmazsa, onlardan herbirisi, "davasının hak olduğuna" yemin eder.
Eğer yemin ederlerse, ev aralarında üçe taksim edilir.
Eğer, tamamım iddia eden yemin eder de, diğerleri etmezse, evin tamamı onun olur.
Eğer üçte ikisini iddia eden yemin eder de, diğerleri kaçınırsa; altıda birini, tamamını iddia edenden, altıda birini de yarısını iddia edenden alır ve bu
da üçte bir olur.
Eğer yarısını iddia eden yemin eder de, diğerleri etmezse, onun için elinde olan vardır ve tamamını iddia edenden altıda birin yarısını (yani on ikide
birini) alır. Altıda birin .yarısını da, üçte iki iddiasında bulunandan alır.
Bu, birisi yemin edip de, ikisi etmediği zaman böyledir.
Şayet ikisi yemin eder de, birisi etmezse, eğer tamamını iddia edenle, üçte ikisini iddia eden yemin ederler de, yarısını iddia eden yemin etmezse, -
münazaa üzerine- İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre dörde taksim edilir.
İmâmeyn'e göre, üçe bölünür: Üçte ikisi, tamamını iddia edene; üçte birisi de, üçte ikisini iddia edene avl ve mudârabe üzerine verilir.
Eğer tamamını iddia edenle, yarısını iddia eden yemin ederler de, diğeri etmezse, elinde olan sekize bölünür; bir sehmi, yarı iddiasında bulunana;
yedi sehmi de, tamamını iddia edene verilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre ise, beşe bölünür. Beşte biri, yan iddiasında bulunana; beşte dördü de tamamını iddia edene verilir.
Eğer üçte hir iddia edenle yarı iddia eden yemin ederler de, tamamını iddia eden yemin etmezse, elinde olan dört parça edilip, bir sehmi yarı iddia
edene; iki sehmi, üçte iki iddia edene; bir sehmi de tamamım iddia edene verilir.
Bunların hepsi, beyyineleri olmadığı zaman veya yeminden kaçınanlar olduğu zaman böyledir. Fakat hepsinin de beyyinesi olur veya hepsi de,
yeminden kaçınırsa; o zaman yarı iddiasında bulunana, sekizde bir; üçte iki iddiasında bulunana dörtte bir; tamamını iddia edene de, yirmi dört
hisseden onbeş hisse verilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre ise, yüz seksen hisseye bölünür. Yarı iddiasında bulunana, yirmi yedi hisse; üçte iki iddiasında bulunana, elli hisse tamamını iddia

edene ise yüz üç hisse verilir. 
[846]

Şayet ev üç kişinin elinde olur ve bunlardan birisi yarısını; diğeri üçte birini; diğeri de altıda birini iddia ederler ve bunlardan bir kısmı diğerlerinin
davasını inkar ederse; onlardan herbirinin elinde üçte bir vardır. Üçte biri altıda bir iddia edene vardır. Yarısı ise yanında bekletilir.

Eğer, yarının sahibi beyyine ibraz ederse, arkadaşlarının her birinin elinde olandan, altıda birin yansını alır. 
[847]

Bir evin, bir kısmı bir adamın, bir kısmı da başka bir adamın elinde bulunur; onlardan birisi, “Evin tamamını”  diğeri de  “Yarı yarıya”  iddia, eder; 
her  ikisinin de beyyineleri olmazsa herbirine arkadaşının da'yasına karşı, yemin verilir.
Eğer yemin ederlerse, tamamını iddia edenin elinde bulunan kısım ona bırakılır. Yarısını iddia edenin elindeki kısmın yarısı da, ona hükmedilir.
Geri kalan yarı, -olduğu gibi- yarısını iddia edenin yanında bırakılır. Evin sahası aralarında hükmedilir ve orada müsavi şekilde tasarruf da
bulunurlar.

[848]



Eğer bu surette beyyineleri olursa, her birinin beyyinesi -arkadaşının elinde olana karşı- kabul edilir. 
Şayet onlardan birinin elinde bir ev diğerinin elinde ise birden çok evler olur; sahada aralarında müşterek bulunursa, beyyine ikame etmeleri

halinde, bunun elindeki ona; onun elindekide buna, hükmolunur. Saha da aralarında yarı yarıyadır. 
[849]

Bir evin alt katı, birinin, üst katı da diğerinin elinde bulunur, üst katın yolu da sahadan olur ve onlardan herbiri, “Evin,  kendisinin olduğunu” iddia

ederse; bu ev, alt kat elinde olanın olur. Üst kat ve yolu elinde olanın olmaz.
[850]

Şayet evin üst katı birinin, alt katı da diğerinin elinde bulunur; sahası da ikisinin müşterek malı olur; ikisinin de beyyinesi bulunmaz ve yemin
ederek, her biri tamamımda iddia ederse alt kat, elinde olana; üst kat da, elinde olana; saha ise, alt kat elinde olana -üst kat elinde olanın gelip geçme
hakkı mahfuz olarak- hükmedilir.
Başka bir rivayette, saha aralarında -yarı yarıya- hükmedilir.
Eğer her ikisi de beyyine ibraz ederse, alt kat, üst kat elinde olana; üst kat das alt kat elinde olana; saha ise alt kat kendisine hükmedilen şahsa

hükmedilir. 
[851]

Bir adam belge ibraz ederek, “Başka bir adamın ejinde bulunan bir evin kendisine ait olduğunu” iddia eder; bu evi elinde bulunjduran şahıs da,
belgesiyle “O evin kendisine ait olduğunu”, zi'1-yedîn, onu filandan satın ve teslim aldığını iddia ederse; bu durumda, bu ev, iki iddiacı arasında üçe
taksim edilir. Üçte ikisi tamamını iddia eden şahsa; üçte birisi de yansım iddia eden şahsa hükmedilir.
Şayet, bir yabancı, evin tamamını iddia eder; evi elinde bulunduran şahsın kardeşi de, “Babasının öldüğünü, o evi kardeşi ile kendisine miras

bıraktığını” iddia eder ve her ikisi de beyyinesini ibraz ederse; bu durumda yabancı için dörtte üçü, diğeri için de dörtte biri hükmedilir. 
[852]

Eğer ev elinde olan şahıs, kardeşine hükmedilen dörtte bire girmek ister ve ona: “Sen, babamızın ölüp de ikimize ortak olarak miras kaldığını ikrar

ettin.” derse; ona hak vürûd etmez. 
[853]

Eğer ev elinde bulunan şahıs “Onun, babasından miras kaldığını” -veraseti inkârdan sonra ve. beyyine ikâmesinden sonra- ikrar ederse bu durumda
cevap, veraseti ikrar etmemişin cevabı gibidir. İsterse, evin dörtte üçü yabancıya; dörtte biri, diğerine hükmedilsin müsavidir.

Eğer zi'l-yed beyyine ikamesinden önce, ikrar eder; sonra da beyyine ibraz edilirse, evin tamamı yabancıya hükmedilir. 
[854]

Zi'l-yed -önce- “Evin babasının olduğunu; o ölerek, miras bıraktığım” iddia eder ve “Kardeşi ve gaip filan kardeşiyle aralarında olduğunu” söyler;
yabancı da -beyyinesiyle- “O evin, babasının olduğunu ve kendisine miras kaldığım- iddia eder ve beyyinesi sebebiyle de, ev bu yabancıya
hükmedildikten sonra, zi'1-yedin gaib kardeşi gelir -beyyinesiyle- “Gerçekten, o evin babasının olduğunu; onun öldüğünü ve kardeşi ile kendisine
miras bıraktığını” iddia ederse, bu durumda hakim, onun beyyinesini kabul etmez.
Eğer zi'1-yedin ikrarı kendi ile gaib kardeşinin mirası olduğuna dair olmuş olsaydı; yabancı beyyine ibraz ettikten ve hakim evin tamamını
yabancıya hükmettikten sonra da zi'1-yedin kardeşi gelip, -beyyinesiyle- “O evin, babasının olduğunu, onun ölerek, -kardeşiyle birlikte- o evi,

kendisine miras bıraktığını” iddia etseydi bu durumda hakim, beyyinesini kabul ederdi. 
[855]

 
4- Münazaa (Karşılıklı Da'vâlaşma)
 
İki kişi bir ev hakkında, münazaa ettiklerinde, onlardan her birisi, “Evin, kendisinin olduğunu” iddia eder ve hakim, o evin, birinin elinde olduğunu
bilmekte olursa, onu, sahibü'1-yed kılar. Eğer, bunu bilmiyor; yalnız, o evin üçüncü bir şahsın elinde olmadığını biliyorsa; o evin tamamı davacı
(iddia eden) iteda valınındır. (iddia olanındır.)
Eğer, diğeri, ev elinde olana karşı beyyine ibraz ederse, hakim, bu evi ikisinin arasında hükmedip, bu evi, ellerinde bırakır.
Eğer hakim, evi üçüncü bir şahsın elinde bulursa, diğerlerinin talebi üzerine, onu, onun elinden çıkarır.
Eğer onlardan birisi, belge ibraz ederse, onu zi'l-yed olarak hükmeder.
Eğer ikisinin veya birisinin beyyinesi yoksa, hakim bunların herbirine, arkadaşına karşı yemin verir.
Eğer ikisi de, yemin ederse, birbirinden davaları beri olur. Hakim hakikat-i hal (durumun gerçeği) açığa çıkana kadar evi bekletir; onlardan hiç
birinin eline vermez.
Eğer birisi yemin etmez de, diğeri ederse, hakim -yinede- yemin edene evi vermez. Fakat, insanları o eve taarruzdan men eder.

Eğer hakim, o evi üçüncü bir şahsın elinde bulursa, onun elinden, evi çıkarmaz. 
[856]

İki kişi bir şeye sarılıp, sahibü'l-yed'e karşı beyyine ikame ederlerse, biz, onu, onların elinde bırakırız.
Eğer onlardan birisi, -beyyinesiyle- “O şeyin, kendisinin olduğunu” söylerse, sahibinin elinde bulunan şeyin, yarısı ona hükmedilir; diğer yarısı da,
sahibü'l-yed'de hali üzere kalır.
Bazı yerlerde şöyle zikrolunmuştur: Sahibü'l-yed'e karşı beyyine ibraz eder; sonra da, “O şeyin, kendine ait olduğunu” belgelerse; tamamı ona

hükmedilir. 
[857]

İmâm   Muhammed (r.a.), Siyer   isimli  kifab  da  şöyle buyurmuştur:
Bir müslüman dâr-i harpden çıktığında, yanında bir müstemen bulunur ve beraberlerinde de üzerinde mal yüklü olan bir katır olur ve onlardan her

biri: “O, benim malımdır. Ve benim elimdedir.” derse; bu durumda hakim, kimin beyyinesi varsa ona hükmeder. 
[858]

Akdiyye kitabında şöyle zikredilmiştir: tki adam, bir ev hakkında münazaa yaptıklarında, onlardan herbirisi, “Kendi elinde olduğuna” iddia edip,
buna göre de beyyine ibraz ederler, sonra da, birisi: “Benim beyyinem daha kuvvetlidir. Benim babam öldü. Bu evi, bana miras olarak bıraktı.

Benden başka da varisi yoktur.” der ve buna göre de beyyine ibraz ederse; bu beyyinesi kabul edilir. 
[859]

Şeyhu'1-İmam Zahîrü'd-Dîn el-Mürğinânî'den soruldu:



“İki kişi, bir ev hakkında davalaştıklarmda, onlardan birisi: “O evin, kendi malı olduğunu ve elinde bulunduğunu” diğeri de: “Kendi elinde
olduğunu ve ona en haklı olanın kendisi olduğunu” iddia eder ve “Filanın elinde icar olduğunu; o filanın da öldüğünü icara verilen malın elinde
mahpus kaldığını” söylerse, durum ne olur?” İmâm, şu cevabı verdi:
“Ev ikisinin elinde de bırakılmaz.”

Bazı alimler ise: “Ev icare olduğunu iddia eden şahsın olur.” diye fetva vermişlerdir. 
[860]

Kitâbü'i-Akdiyye'de şöyle zikredilmiştir: İki şahıs bir ev hakkında münazaa ettiklerinde, onlardan her birisi, iddia ederek: “Ev benimdir.” der ve
bunlardan birisi, -beyyine ikame ederek- “Çocuklarının, oraya girip çıktığını” söylese; bu durumda hakim, -yukarıda söylediğimiz gibi- şahitlik
yapanın şahitleriyle, onlar: “O evde oturuyorlardı.” diyene kadar evi elinde olana hükmetmez.

Onlar böyle söyleyince de, hakim, o çocukların ve hayvanların girip-çıktığını söyledikleri adama evi hükmeder.
[861]

İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir meşelik hakkında, iki toplum münazaa ettiklerinde, her toplum “Onun, kendilerinin olduğunu ve ellerinde bulunduğunu” iddia eder ve her
topluluğun şahitleri, ellerinde olduğuna, şahitlik yaparlar ve hakim, onlara açıklamasından sormaz ve söylenenden fazla kılmazsa, böyle yapması
doğru olur.”
Eğer onlardan fazla bir şey sorar ve açıklamalarını isterse, bu daha sağlam ve daha güzel olur. Hakim, orman hakkında gereken şeyleri iyice

soruşturur: Ağaçlarının kesilmesi, satılması ve ondan faydalanma ve benzerleri gibi şeylerin olup olmadığını araştırır. 
[862]

Bir köle hakkında, iki kişi münazaa yaparlar ve onlardan her biri, “Onun, kendisine ait olduğunu” iddia eder ve “Halen elinde bulunduğunu”
söylerse kölenin -yaşça- küçük olması halinde, hakim; onlardan hiç birisine, -beyyine getirmedikçe- mülk olarak hükmetmez. Onu, onların yanında
bırakır.
Eğer köle büyük, konuşuyor ve aklı eriyorsa veya çocuk olduğu halde nefsinden itibar oluyor ve “Ben hürrüm.” diyorsa onun sözü geçerli olur.
Bu durumda hakim, iddia edenlerin hiç birine -beyyineleri olmadıkça- bir şey hükmeylemez.

Şayet köle: “Ben birisinin kölesiyim.” derse, bu sözüne inanılmaz. O, ikisinin de kölesi olur. 
[863]

Eğer zi'l-yed olanların değil de başkasının kölesi olduğunu; söyler; zi'l-yed de, kendisinin kölesi olduğunu söylerse; o köle zi'1-yedin kölesi olur.
[864]

Elinde bir köle bulunan şahıs: “Benim kölemdir.” derse, onun sözü kabul edilip; ona, mal olarak hükmedilir.
Eğer köle büyük olur ve: “Ben, aslen hürrüm.” derse; beyyinesi olmadan sözüne inanılmaz. Çünkü o, hükmolunam ibtâl etmeyi murad etmektedir.
Keza, bu köle: “Ben buluntuyum.” derse; “Ben hürrüm.” demesi gibi olur.

Eğer zi'l-yed, “Kölesi olduğuna” köle de, “Aslen hür olduğunu” belgelerse, bu durumda kölenin beyyinesi evlâ olur. 
[865]

 Şeyhu'1-Kadî'I-İmâm,
Şemsü'i-İslam Malımûd Evzecendî'den soruldu:
“Bir şahsın elinde bulunan bir yeri, başka bir şahıs teğallüp yoluyla, oranın kendisinin olduğunu isbat eder; yeri elinde bulunduran şahıs da “Onun,
tağallüb yoluyla isbat ettiğini” belgelerse ne olur?” İmâm şu cevabı verdi:
“Beyyinesi kabul edilir ve o yer ona hükmedilip, müteğallibin elinden alınarak ona teslim edilir.”
Eğer, beyyinesi olmaz ve müteğallibenin “O yeri tağallüb yoluyla aldığı hususunda” ona yemin vermek isterse, bu durumda yemin teklif etmeye
hakkı vardır.

Keza, müteğallibe karşı, onun ikrar ettiği hususunda, yine mütegallibin yemin etmesini isterse, yemin ettirir. 
[866]

Şemsü'l-İslâm'ın Fevâdi'nde şöyle denilmiştir:

“Bir adam, beyyinesini ibraz ederek, “Bir yerin on seneden beri elinde olan, hudutlu yeri olduğunu” söylerse, bu yer ona hükmedilir.” 
[867]

Nâtıfî'nin Vâkiatı'nda şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, başka bir adamın elinde bulunan bir köleye karşı, beyyine ibraz ederek “Onun, kendi kölesi
olduğunu; bir seneden beri, onun yanında bulunduğunu; elinde bulunduran şahsın onu gasbeylediğini” söyler; zi'l-yed de “Onun, yirmi senedir,

kendi kölesi olduğunu” iddia eder ve belgelerse; bu durumda, o köle elinde bulunduran şahsın olur. 
[868]

Uyun kitabında şöyle zikredilmiştir: İki kiş; bir şey hakkında münazaa ettiklerinde, onlardan birisi, beyyinesiyle bir aydan beri elinde olduğunu";
diğeri de beyyinesiyle “Bu saatte elinde olduğunu” iddia ederse; hakim, “Bu saatte elimde” diyen şahsa, hükmeder. Çünkü, diğerinin eli mkidâya
uğramıştır ve mkıdâya uğrayana da itibar yoktur.
Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir.
Şayet onlardan birisi “Onun, bir aydan beri elinde olduğunu” belgeler; diğeri de “Cum'adan beri elinde olduğunu” isbat ederse; bu şey “Cum’adan

beri” diyene hükmedilir. 
[869]

Bir adamın elinde, başka birinden icarladığı bir  yer bulunduğunda, arsa sahibi: “Sen onu, benim emrimle icarladın. Kirası benimdir.” der; icarcı da:
“Ben onu, senden gasbeyledim ve icara verdim. İcarı benimdir,”   derse; bu durumda yer sahibinin sözü geçerlidir.
Eğer icarlayan şahıs, o yere bina yapar, sonra icara verir; yer sahibi de: “Ben sana, benim için yer yap.” dedim. “Sonra da icara verirsin.” diye
söyledim.” yer elinde bulunan şahıs da: “Ben, senden gasbeyledim ve bina yaptım. Sonra da onu icara verdim.” derse; bu durumda kira, o yere
taksim edilir. Yani kira bina yapılan yer ile yapılmayan yer arasında bölünür. Bina yapılan yere isabet eden icar, icarcıya; yere isabet eden icar da
yer sahibine verilir.
Eğer yer sahibi: “Sen, benden binalı yeri gasbeyledin.” derse onun sözü geçerli olur. Eğer ikiside beyyine ibraz ederlerse gasıbın ( gasbeden şahsın)

beyyinesi evla olur. 
[870]

Bir kimse, başkasına: “Senden, bin dirhem gasbeyledim. Onunla da, onbin dirhem kâr ettim.” der; ikrar olunan da: “Hayır, bilakis öyle yapmanı ben



söyledim.” derse; bu durumda ikrar olunan şahsın sözü geçerlidir.
İkrar olunan şahıs eğer: “Sen, bin dirhem ve onbin dirhemi gasbeyledin.” derse; bu durumda ikrar edenin sözü geçerli olur.
Şayet: “Senden bir elbise gasbeyledim. Ve onu, senin emrin olmadan” kestim ve diktim." der; ikrar olunan da: “Bilakis sen, gömleğimi

gasbeyledin.” der veya “Onu dikmeni, ben söyledim.” derse; bu durumda ikrar olunan şahsın sözü geçerli olur. 
[871]

Bir yıkayıcı dört parça ham keten bezini çırağı ile sahibine gönderdiğinde çırak, üç parça getirir; yıkayıcı:  “Sana, dört parça verdim,” deyince,
çırak: “Ben onu saymadan verdim.” derse elbise sahibine: “Dilediğini doğrula.” denilir. Eğer o elçiyi (çırağı) doğrularsa, o kurtulur. Bu durumda
yıkayıcının yemin etmesi gerekir.
Eğer o yemin etmezse, bezleri tazmin etmesi gerektir.
Eğer yemin ederse, o da berî olur. (kurtulur.)
Yıkayıcı ücreti hususunda elbise sahibine yemin verir.
Eğer yemin ederse, -o elbisenin hissesi kadar- ücretten kurtulur.
Eğer elbise sahibi, yıkayıcıyı doğrularsa; o berî olur.

Bu durumda elçinin (çırağın) yemin etmesi gerekir. O yemin edince de yıkayıcının ücreti, elbise sahibine ait olur. 
[872]

Bir adamın duvarı ye nehrin kenarında da ağaçları var. O ağaçların köklerinden, nehrin diğer yanında ağaçlar bitmiş. Diğer bir adamın da o tarafta
üzüm bağı var. Bağ ile nehrin arası ise yol Bu durumda bağ  sahibi,  ağaçları iddia ediyor. Diğeri de “Benim ağaçlarımın kökünden diye iddia
ediyor.” Eğer o ağaçların kökünden bitmiş olduğu bilinirse, bu durumda onlar, ağaç sahibinindirler.
Eğer böyle olduğu ve kimin tarafından dikildiği de bilinmezse bu durumda o ağaçların sahibi yoktur. Bu şahısların hiç biri de, o ağaçlara hak sahibi

olmaz. 
[873]

Bir adamın tarlasında, -kimse ekmeden- mahsul bitse, bu mahsul yer sahibinindir.

Av bunun hilaf madır. Nerden nasıl girerse girsin, av, tarla sahibinin değil; onu yakalayanındır. 
[874]

Bir kimse, başka birisine karşı, bir arsayı miras olarak iddia eder; hakim de beyyinesi sebebiyle, ona hükmettikten sonra, kendisine hükmolunan
şahıs o arsa ile, kendi aleyhine hükmolunanın arsası arasında bulunan ağaçlar ve süknâ hakkında, ihtilaf eder; hiç birinin de beyyinesi olmazsa,
“Aleyhine hükmolunanm sözü geçerlidir.” denilmiştir.

“Lehine hükmolunanın sözü  geçerlidir.” diyenler de vardır. 
[875]

Camiu's-Sağîr'de şöyle zikredilmiştir: Bir şahsın su arkı ve kenarında da sınırı olur; bu sınınn arkasında da, başka birinin tarlası bulunur ve o sınıra
ulaşır; o sınır da ikisinin de elinde bulunmazsa (şöyleki, onun üzerinde ikisinin de dikili ağacı olmaz, ark sahibi tarafından atılmış çamur da
bulunmaz) o yeri tarla sahibi de, ark sahibi de iddia ederse, bu durumda o, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre tarla sahibinin olur. İmameyn ise:
“Arkın çamur vesairesine atmak orda yürümek ve benzeri sebeplerden dolayı Nehir (ark) sahibinin olur.” buyurmuşlardır.
Bunun faydası iki yerde açıktır: Birisi: O sınırda ağaçlar olur, kimin diktiği de bilinmezse, İmâsii Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, o ağaçlar tarla
sahibinindir. İmameyn'e göre ise, ark sahibinindir.
İkincisi: O sınır üzerine ağaç dikme velayeti, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, tarla sahibinin; İmâmeyn'e göre ark sahibinindir. Oraya çamur atmak
da ark sahibinin hakkıdır.
“Ark sahibi, zarar vermemek üzere, oraya çamur atabilir.” denilmiştir. Şahin olan da budur.
“Eğer ark sahibi, onun üzerinde yürümeyi isterse, onda hakkı yoktur.” denilmiştir.
Eşbeh olan, -bir zarar olmazsa- ona mani olmamaktır,

Fakıyh Ebû Cafer: “Ağaç dikmede Ebû Hanîfe (r.a.)'nin sözü; çamur atmada ise, İmâmeyn'in sözü tutulur.” demiştir. 
[876]

Sel, toprak ve çamur getirir ve bir adamın yerine kor veya bir ark açarsa, işte o, arsanın sahibinin olur. 
[877]

Değirmende toplanan, değirmen unu, değirmencinindir. Esahh olan kavle göre, kim önce alırsa onundur.
Kül gibi, davar gübresi gibi toprak cinsinden, olmayan şeyler, mahalle halkı tarafından bir şahsın mülküne atılıp, orada birikirse, bunlar kim önce
alırsa onun olur.
Keza, bir kimse, hayvanların toplanması ve gübrelerinin birikmesi için bir avlu veya ahır yaparsa, orada toplanan gübreleri kim alırsa, onun olur.
“Burda mekâna itibar yoktur.” denilmiştir.
İmâm-ı Sanî'den şöyle rivayet olunmuştur: Hayvanları icarhyan kimse, eğer onların fışkı ve gübrelerini toplamak isterse., o takdirde, o, onun olur.
[878]

Bir adam, geride bir kız; bir kardeş ve bir takım eşyalar bırakarak öldüğünde; kız: “Bu eşyaların tamamı benimdir. Babam, benim sözüm üzerine

bunları benim malımdan satın aldı.” der; kardeş de: “Bu malın tamamı ölenindir.” derse; bu durumda kardeşin sözü geçerli olur. 
[879]

İki kişi, bir hayvan veya bir gömlek hakkında münazaa ettiklerinde, onlardan birisi hayvanın binicisi veya elbisenin giyicisi, diğeri de gem

vurucusu, yakacısı olursa, binici ve giyici ona zi'l-yed olmak bakımından evlâ olur. 
[880]

Birisi eğerine binen şahıs, diğeri de terkiye binen şahıs ise, binici svlâ olur. İkisi de binici olurlarsa, aralarında hükmolunur. 
[881]

Birisi hayvanı çekici, diğeri de sürücü olsalar, bu hayvan, çekiciye hükmedilir. Eğer onlardan birisi, gemini tutucu; diğeri ise, kuyruğuna tealluk

ederse; alimler: “Uygun olan gemini tutana hükmedilmesidir.” demişlerdir.
[882]

Üzerinde yük olan, deve hakkında münazaa eyleseler, yük kendisinin olan şahıs evla olur. 
[883]

[884]



İki kişi bir hayvan hakkında münazaa eyleseler, o hayvanın üzerinde de, birinin yükü, diğerinin de ibriği asılı olsa; yükü olan evlâdır. 
Bir adam, develerden bir katar çekiyor olsa; o develerden birinin üzerinede bir adam binse; binici de, çekici de bu develeri iddia eyleseler; bindiği 

deve binicinin;  diğerleri ise, çekicinin olur. 
[885]

Hişam, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir kimse, deve katarının önünde olan deveye; diğer birisi de ortadaki deveye sondaki deveye de bir başkası biner ve onların her birisi katarı iddia
ederlerse; bu durumda onlara, her birisinin bindiği deve vardır.”
Ve önceki deve ile ortadaki deve arasında olan develer de, öndeki binicinindir.
Ortadaki deve ile sondaki devenin arasında olan develer de öndeki binici ile ortadaki binicinin aralarında yarı yarıya verilir.
Sondaki biniciye, devesinden başka verilmez. Eğer onlar için beyyine olursa: onların bindikleri kendilerinin, diğer ikisinin aralarında olanında yarısı
onundur.

Önceki ile ortadakinin arasında olan ve ortadaki ile arkadakinin arasında olan aralarında yarı yarıyadır. 
[886]

Bir elbisenin bir kısmı, bir adamın elinde, diğer tarafı da başka bir şahsın elinde bulunursa, bu durumda, o elbise, bu şahısların aralarında yarı yarıya

hükmedilir. 
[887]

Kudûrî'de şöyle zikredilmiştir: Bir terzi, bir adamın evinde elbise diker ve elbise hakkında münazaa ederlerse; ev sahibinin sözü geçerli olur. 
[888]

Terzi üe elbise sahibi ihtilaf ettiklerinde, elbise sahibi: “Onu, ben diktim.”; terzi de: “Hayır, ben diktim.” der ve elbise, terzinin elinde bulunursa
onun sözü kabul edilir. Ve bu durumda, elbise sahibinin ücret vermesi gerekir.
Eğer elbise, sahibinin elinde ise, onun sözü geçerli olur.

Eğer, elbise, her ikisinin elinde ise, -yeminle birlikte- terzinin sözü geçerli olur. Ve elbise sahibi, ücretini verir.
[889]

Bir adam, bir dükkanı, bez satmak veya elbise dikmek için icarladığında, icara veren, onun elinde olan elbiseyi “Benim.” diye iddia eder; icarlayan
da: “Benim.” derse, elbise icarcımn dükkanında ise, o, onundur.
Eğer elbise mahallede veya icara verenin evinde ise, -bu durumda icara verenin sözü geçerli olur. İster hür olsun, isterse köle olsun; ister izinli

olsun, isterse mükâteb olsun fark etmez. 
[890]

Bir adam, kölesini, bir temizlikçiye veya bir ekmekçiye icara verir; onunla beraber, efendisi yolda bir şey bulur ve onda, o ve icarlayan ihtilaf
ederlerse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Eğer o eşya, icarlayamn yaptığı şeylerden ise, bu durumda icarlayamn sözü geçerli olur.”
Eğer öyle değilse, efendinin sözü geçerlidir.

Eğer icarlayamn menzilinde ise iki yönüyle de icarlayamn sözü geçerlidir. 
[891]

Bir kimse, başka bir şahsın evinden, omuzunda eşya olarak çıkar; bir topluluk da onu görür ve şahitlik yaparak: “Gerçekten biz, bu adamın, bu
evden çıktığını ve boynunda da eşya olduğunu gördük.” derler; ev sahibi de: “Eşya benimdir.” der; diğer şahıs da: “Benim eşyam.” diye iddia

ederse; eğer o'adam, eşya satan bir kişi olarak tanınıyorsa, o eşya onundur. Böyle tanınmıyorsa, eşya ev sahibinindir. 
[892]

İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
Bir adam, yanında mal bulunduğu halde, başka birinin evine girdiğinde, ev sahibi: “Bu, benim malımdır. Evimden aldım.” derse, İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.):
“Bu durumda ev sahibinin sözü kabul edilir. Eve giren şahsın üzerinde bulunan dikili elbisesinden başkası hakkındaki 'sözüne inanılmaz.”
buyurmuştur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Eğer, eve giren şahıs, o eşyaları yapan bir kimse olarak tanınıyorsa, (Meselâ: Zeytin yağı satan bir kimse, omuzunda, zeytin yağı kabı olduğu halde

içeri .girmişse veya sokakta seyyar satıcılık yapan biriyse) onun sözü geçerli olur. Bu durumda ev sahibinin, ona karşı söylediğine inanılmaz.” 
[893]

Hişam, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir süpürgeci, boynunda kadife veya benzeri şey olduğu halde birinin evinde bulunduğunda, süpürgeci de, ev sahibi de, “O kadifenin, kendisinin

olduğunu” iddia ederse; bu durumda o, ev sahibinindir. 
[894]

Bir hamal, üzerinde yükü olduğu halde, bir adamın evinde bulunduğunda, ev sahibi, “Hamalın yükünün, kendisine ait olduğunu” iddia eder; hamal

da: “Hayır, benimdir.” derse; hamal, yük taşıyan birisi ise, onun sözü geçerli olur. 
[895]

Yaygı hakkında münazaa edildiğinde, biri onun üzerinde oturuyor; diğeri de onu tutuyor olsa; veya her ikisi de üzerinde oturuyor olsalar; bu

yaygıya -aralarında- ortak olurlar. 
[896]

Bir evin içinde, iki adam oturmakta iken, bu şahısların biri “O evin, kendi nefsine ait olduğunu” iddia ederse; bu durumda, o ev, bu şahısların
aralarında hükmedilmez.

“Aralarında hükmedilmez.” demek “Bu ev, -hükümsüz olarak- bu şahısların müşterek malı olur.” demektir. 
[897]

Bir gemiyi, ona binmiş ve onu sürmekte olan, bir şahısla, bu gemiyi sevkeden bir şahıs ve onun sakinlerini elinde bulunduran başka bir şahıs veya
değişik bir sebeple diğer bir şahıs iddia ederlerse; bu gemi süren, sakinlerini tutmuş olan ve sevkeden şahısların arasında hükmedilir. Diğerlerine

bir şey yoktur. 
[898]

Zengin bir adamın kölesi, boynunda takılı bulunan inci ile, evinde hasırdan başka bir şeyi olmayan bir fakirin evinde bulunduğunda, köle sahibi:
[899]



“İnci benimdir.” dediği halde; ev sahibi de: “Benimdir.” diye iddia ederse bu durumda, köle sahibinin sözü kabul edilir. 
İki kişi, bir gemide bulunur; bu gemide de un olur; bu şahıslardan her biri, bu geminin ve içinde bulunan unun, kendisinin olduğunu iddia ederler;
bu şahıslardan birisi un satmakla ma'ruf; diğeri de tuzcu olarak bilinen bir kimse olduğunda, bu un uncu olarak tanınan şahsındır. Gemi ise
tuzcunundur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, başka birinin evinde kuş avladığında, eğer onun mubah olduğunda ittifak ederlerse, bu durumda o kuş avlayan şahsındır.”
Eğer ihtilaf ederler ve ev sahibi: “Ben, senden önce avladım.” veya “Ona, ben varisim.” der; avcı da bunu inkar ederse; avcının onu havada avlamış
olması halinde bu kuş avcınındır.

Avcı, kuşu evden almışsa, ev sahibinin sözü geçerlidir. 
[900]

İcarcı, dükkanda bulunan şeyleri, bir adama satar; müşteri bunları teslim aldıktan sonra da, dükkan sahibi gelerek müşterinin elinde bulunan şeylere
hak sahibi çıkar ve bu durumda satılan bu şey, dükkanın binasına bitişik olur ve karcının sanat aletlerinden olmazsa, -yeminle birlikte-, dükkan
sahibinin sözü geçerli olur.
Eğer o yemin ederse, müşteri icarcıya müracaat ederek, satılan bu şeyin parasını geri alır. Eğer satılan şey, icarcının sanat aletlerinden ise, icarcının
sözü geçerli olur.

Bu durumda dükkan sahibinin  o şeyi almak için bir çıkar yolu yoktur. 
[901]

[1]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[2]
 Bedâi.

[3]
 Nihâye.

[4]
 Kâfî.

[5]
 Bedâi.

[6]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[7]
 Bahru'r-Râık.

[8]
 Bedâi.

[9]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[10]
 Kâfi.

[11]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[12]
 Hidâye.

[13]
 Kafî.

[14]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[15]
 Zehıyre.

[16]
 Muhıyt.

[17]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[18]
 Zehıyre.

[19]
 Kerderî'nin Vecizi.

[20]
 Hulasa.

[21]
 Muhıyt.

[22]
 Hulasa.

[23]
 Muhıyt.

[24]
 Zehıyre.

[25]
 Muhıyt.

[26]
 Füsûlü’l-Imâdiyye.

[27]
 Nihâye.

[28]
 Muhıyt.

[29]
 Muhıyt.

[30]
 Zahîriye.



[31]
 Kerderî'nin Vecizi.

[32]
 Muhıyt.

[33]
 Zehıyre.

[34]
 Muhıyt.

[35]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[36]
 Zahîriyye.

[37]
 Zehıyre.

[38]
 Kerderî'nin Vecizi.

[39]
 Hulasa.

[40]
 Kerderî'nin Vecizi.

[41]
 Zehıyre.

[42]
 Nevazil.

[43]
 Hulasa.

[44]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[45]
 Muhıyt.

[46]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[47]
 Kâfî.

[48]
 Muhıyt.

[49]
 Kerderî'nin Vecizi.

[50]
 Hizanetü'l-Müftîn.

[51]
 Zahîriyye.

[52]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[53]
 Kâfî.

[54]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[55]
 Hızânetü'l-Müftîn, Fetâvâyi Kâdîhân.

[56]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[57]
 Hulasa.

[58]
 Kerderî'nin Vecizi.

[59]
 Muhıyt.

[60]
 Hulasa.

[61]
 Kerderî'nin Vecizi.

[62]
 Kerderî'nin Vecizi.

[63]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[64]
 Zehıyre.

[65]
 Muhıyt.

[66]
 Kerderî'nin Vecizi.

[67]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[68]
 Kerderî'nin Vecizi.

[69]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[70]
 Hulasa.

[71]
 Siraciyye.

[72]
 Hızânetü'l-Müftîn.



[73]
 Kerderî'nin Vecizi.

[74]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[75]
 Muhıyt.

[76]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[77]
 Hulasa.

[78]
 Kerderî'nin Vecizi.

[79]
 Füsulü'l-Imâdiyye.

[80]
 Kerderî'nin Vecizi.

[81]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[82]
 Hizanetü'l-Müftîn.

[83]
 Füsûlü'I-Imâdiyye.

[84]
 Hulasa.

[85]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[86]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[87]
 Zahîriyye.

[88]
 Kerderî'nin Vecizi.

[89]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[90]
 Hizânetü'I-Müftîn.

[91]
 Hulasa.

[92]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[93]
 Hulasa.

[94]
 İhtiyar Şerhi Muhtar.

[95]
 Siracü'I-Vehhâc.

[96]
 Kerderî'nin Vecizi.

[97]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[98]
 Kâfî.

[99]
 Hidâye.

[100]
 Muhıyt.

[101]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[102]
 Hizânetü'I-Müftîn.

[103]
 Füsûlü'l-Imâdiyye, Kerderî'nin Vecizi.

[104]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[105]
 Muhıyt.

[106]
 Hulâsa.

[107]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[108]
 Hizânetü'I-Müftîn.

[109]
 Muhıyt.

[110]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[111]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[112]
 Kerderî'nin Vecizi.

[113]
 Hızânetü'l-Müftîn, Kerderî'nin Vecizi.

[114]
 Hulâsa.



[115]
 Muhıyt.

[116]
 Kerderî'nin Vecizi.

[117]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[118]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[119]
 Füsûlü'l- Imâdiyye.

[120]
 Hulasa.

[121]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[122]
 Hulasa.

[123]
 Zehıyre.

[124]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[125]
 Füsûlü'l- Imâdiyye.

[126]
 Hizânetü'I-Müftîn.

[127]
 Muhıyt.

[128]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[129]
 Füsûlü'l-Imâdîyye.

[130]
 Muhıyt.

[131]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[132]
 Kerderî'nin Vecizi.

[133]
 Muhıyt.

[134]
 Füsûlü'I-Imâdiyye.

[135]
 Muhıyt.

[136]
 Zehıyre.

[137]
 Muhıyt.

[138]
 Hulasa.

[139]
 Muhıyt.

[140]
 Zehıyre.

[141]
 Muhıyt.

[142]
 Hizânetü'I-Müftîn.

[143]
 Füsûîü'l-Imâdiyye.

[144]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[145]
 Füsûlü'I-Imâdiyye.

[146]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[147]
 Füsûlü'I-Imâdiyye.

[148]
 Kenzü'd-Dekâik.

[149]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[150]
 Künye, Bahru'r-Râık.

[151]
 Füsûlü'l-Imâdîyye.

[152]
 Hulasa, Kerderî'nin Vecizi.

[153]
 Hulasa.

[154]
 Kâfi.

[155]
 Kâfi.

[156]
 Hidâye.



[157]
 Kâfi.

[158]
 Füsûlü'I-Imâdiyye.

[159]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[160]
 Kâfî.

[161]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[162]
 Zehıyre.

[163]
 Hidâye.

[164]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[165]
 Kâfî.

[166]
 Sîrâcü'I-Vehhâc.

[167]
 Muhıyt.

[168]
 Bedâi.

[169]
 Hidâye.

[170]
 Gâyetü'l-Beyân.

[171]
 Fetâvâyi Suğra.

[172]
 Kâfî.

[173]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[174]
 Tebyîn.

[175]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[176]
 Muhıyt.

[177]
 Hidâye.

[178]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[179]
 Hidâye.

[180]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[181]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[182]
 Kâfî.

[183]
 Muhıyt.

[184]
 Bedâi.

[185]
 Kenzü'd-Dekâik.

[186]
 Mebsût.

[187]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[188]
 Muhtar Şerhi.

[189]
 Kâfi.

[190]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[191]
 Zehıyre.

[192]
 Muhıyt.

[193]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[194]
 Kâfî.

[195]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[196]
 Füsûlü'I-Imâdiyye.

[197]
 Hassâf'ın Edebü'1-Kâdî Şerhî.

[198]



 Füsûlü'I-Imâdiyye.
[199]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[200]

 Füsûlü’l-Imâdiyye.
[201]

 Hidâye.
[202]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[203]

 Kerderî'nin Vecizi.
[204]

 Muhıyt.
[205]

 Kerderî'nin Vecizi.
[206]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[207]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[208]

 Muhıyt.
[209]

 Hızanetü'1-Müftîn.
[210]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[211]

 Edebü'l-Kâdî Şerhı.
[212]

 Hızanetül-Müftîn.
[213]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[214]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[215]

 Muhıyt.
[216]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[217]

 İstihlâf.
[218]

 Muhıyt.
[219]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[220]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[221]

 Hassâf'ın Edebü'I-Kâdî Şerhı.
[222]

 Muhıyt.
[223]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[224]

 Muhıyt.
[225]

 Hassaf’ın Edebü'1-Kâdî Şerhı.
[226]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[227]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[228]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[229]

 Muhıyt.
[230]

 Zehıyre.
[231]

 Tebyîn.
[232]

 Muhıyt.
[233]

 Sadru'ş-Şehîd'in Edebü'1-Kâdî Şerhı.
[234]

 Muhıyt.
[235]

 Zehıyre.
[236]

 Muhıyt.
[237]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[238]

 Muhıyt.
[239]

 Serahsî'nin Muhıyt.



[240]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[241]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[242]
 Muhıyt.

[243]
 Tebyîn.

[244]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[245]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[246]
 Hulâsa.

[247]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[248]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[249]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[250]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[251]
 Muhıyt.

[252]
 Kerderî'nin Vecizi.

[253]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[254]
 Kerderî'nin Vecizi.

[255]
 Hulasa.

[256]
 Hasşâf'ın Edebü'I-Kâdî Şerhı.

[257]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[258]
 Zehıyre.

[259]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[260]
 Hassâf’ın Edebü'l-Kâdî Şerhı.

[261]
 Muhıyt.

[262]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[263]
 Zehıyre.

[264]
 Füsûlü'l-lmâdiyye.

[265]
 Beyyine.

[266]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[267]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[268]
 Hulâsa.

[269]
 Muhıyt.

[270]
 Hulâsa.

[271]
 Muhıyt.

[272]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[273]
 Muhıyt.

[274]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[275]
 Kerderî'nin Vecizi.

[276]
 Muhıyt.

[277]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[278]
 Hulasa.

[279]
 Muhıyt.

[280]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[281]



 Fetâvâyi Kâdîhân.
[282]

 Muhıyt.
[283]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[284]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[285]

 Muhıyt.
[286]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[287]

 Hulâsa.
[288]

 Muhıyt.
[289]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[290]

 Füsûlü'I-Imâdiyye.
[291]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[292]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[293]

 Muhıyt.
[294]

 Muhıyt.
[295]

 Hizânetü'l-Müftîn.
[296]

 Serahsî'nîn Muhıyt.
[297]

 Zehıyre.
[298]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[299]

 Muhıyt.
[300]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[301]

 Kerderî'nin Vecizi.
[302]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[303]

 Muhıyt.
[304]

 Kâfî.
[305]

 Hidâye.
[306]

 Kâfî.
[307]

 Tebyîn.
[308]

 Nihâye.
[309]

 Kâfî.
[310]

 Serahsî'nin Muhıytı.
[311]

 Hidâye.
[312]

 Camiu's-Sağîr.
[313]

 Kâfî.
[314]

 Hidâye.
[315]

 Câmiu's-Sağîr.
[316]

 Kâfî.
[317]

 Tahâvî.
[318]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[319]

 Kâfî.
[320]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[321]

 Kâfî.
[322]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[323]



 Kâfî.
[324]

 Hidâye.
[325]

 Kâfî.
[326]

 Tebyîn.
[327]

 Hidâye.
[328]

 Inâye.
[329]

 Hidâye.
[330]

 Hulâsa.
[331]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[332]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[333]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[334]

 Kerderî'nin Vecizi.
[335]

 Muhıyt.
[336]

 Kerderî'nin Vecizi.
[337]

 Füsûlül-Imâdiyye.
[338]

 Kerderî'nin Vecizi.
[339]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[340]

 Muhıyt.
[341]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[342]

 Muhıyt.
[343]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[344]

 Hâzanetü'l-Müftîn.
[345]

 Muhıyt.
[346]

 Zehıyre.
[347]

 Muhıyt.
[348]

 Muhıyt.
[349]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[350]

 Muhıyt.
[351]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[352]

 Hizânetü'l-Müftîn.
[353]

 Muhıyt.
[354]

 Zehıyre.
[355]

 Muhıyt.
[356]

 Zehıyre.
[357]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[358]

 Zehıyre.
[359]

 Hulâsa.
[360]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[361]

 Hulasa.
[362]

 Muhıyt.
[363]

 Kerderî'nin Vecizi.
[364]

 Zehıyre.



[365]
 Muhıyt.

[366]
 Zehıyre.

[367]
 Muhıyt.

[368]
 Zehıyre.

[369]
 Muhıyt.

[370]
 Füsûlü'I-Imâdiyye.

[371]
 Muhıyt..

[372]
 Zehıyre.

[373]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[374]
 Muhıyt.

[375]
 Zehıyre.

[376]
 Muhıyt.

[377]
 Câmi'i Kebîr Muhtasarı.

[378]
 Muhıyt.

[379]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[380]
 Muhıyt.

[381]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[382]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[383]
 Kâfî.

[384]
 Muhıyt.

[385]
 Muhıyt.

[386]
 Muhıyt.

[387]
 Mündefi': İndifa etmiş; geçmiş; atlatılmış; savuşturulmuş...

[388]
 Kâfî.

[389]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[390]
 Muhıyt.

[391]
 Kerderî'nin Vecizi.

[392]
 Muhıyt.

[393]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[394]
 Zehıyre.

[395]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[396]
 Kerderî'nin Vecizi.

[397]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[398]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[399]
 Muhıyt.

[400]
 Kerderî'nin Vecizi.

[401]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[402]
 Kerderî'nin Vecizi.

[403]
 el-İhtiyâr Şerhü'l-Muhtâr.

[404]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[405]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[406]
 Füsûlü'l-Iınâdiyye.



[407]
 Muhıyt.

[408]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[409]
 Muhıyt.

[410]
 Hidâye.

[411]
 Kâfi.

[412]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[413]
 Muhıyt.

[414]
 Hulâsa.

[415]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[416]
 Muhıyt.

[417]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[418]
 Muhıyt.

[419]
 Hızânetül-Müftîn.

[420]
 Kâfî.

[421]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[422]
 Muhıyt.

[423]
 Kâfî.

[424]
 Muhıyt.

[425]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[426]
 Muhıyt.

[427]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[428]
 Muhıyt.

[429]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[430]
 Zehıyre.

[431]
 Serahsî'nin Muhıyt, Kâfî, Muhıyt.

[432]
 Muhıyt.

[433]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[434]
 Hulasa.

[435]
 Muhıyt.

[436]
 Hulâsa.

[437]
 Zehıyre.

[438]
 Muhıyt.

[439]
 Kâfî.

[440]
 Hulâsa.

[441]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[442]
 Hulâsa.

[443]
 Kâfî.

[444]
 Hulâsa.

[445]
 Muhıyt.

[446]
 Cami Şerhı.

[447]
 Füsûlü'I-Imâdiyye.

[448]



 Zehıyre.
[449]

 Füsûlü'I-Imâdiyye.
[450]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[451]

 Zehıyre.
[452]

 Muhıyt.
[453]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[454]

 Zehıyre.
[455]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[456]

 Kerderî'nin Vecizi.
[457]

 Füsûlü'I-Imâdiyye.
[458]

 Ikâle: Her iki tarafın istek ve rızâsı ile, -önceden yapılmış bulunan bir- alış-veriş işleminin bozulması.
[459]

 Kerderî'nin Vecizi.
[460]

 Muhıyt.
[461]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[462]

 Muhıyt.
[463]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[464]

 Muhıyt.
[465]

 Zehıyre.
[466]

 Hulasa.
[467]

 Kerderi'nin Vecizi, Hulâsa.
[468]

 Hulasa.
[469]

 Muhıyt.
[470]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[471]

 Zehıyre.
[472]

 Muhıyt.
[473]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[474]

 Hulâsa.
[475]

 Füsûlü'l-Imâdiyye, Muhıyt, Zehıyre.
[476]

 Vâkıat, Muhıyt.
[477]

 Zehıyre.
[478]

 Muhıyt.
[479]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[480]

 Zehıyre.
[481]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[482]

 Zehıyre.
[483]

 Muhıyt.
[484]

 Zehıyre.
[485]

 Muhıyt.
[486]

 Hulasa.
[487]

 Muhıyt.
[488]

 Zehıyre.
[489]

 Muhıyt.



[490]
 Hulasa.

[491]
 Tatarhâniyye.

[492]
 Hulasa.

[493]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[494]
 Zehıyre.

[495]
 Muhıyt.

[496]
 Füsûlü'l- Imâdîyye.

[497]
 Hulasa.

[498]
 Muhıyt.

[499]
 Hulâsa.

[500]
 Cevâhiru'l-Fetâvâ.

[501]
 Hulâsa.

[502]
 Muhıyt.

[503]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[504]
 Zahîriyye.

[505]
 Kerderî'nin Vecizi.

[506]
 Muhıyt.

[507]
 Kerderî'nin Vecizi.

[508]
 Hulasa.

[509]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[510]
 Mebsût.

[511]
 Muhıyt.

[512]
 Zehıyre.

[513]
 Muhıyt.

[514]
 Zehıyre.

[515]
 Hulasa.

[516]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[517]
 Hulâsa.

[518]
 Muhıyt.

[519]
 Hulâsa.

[520]
 Muhıyt.

[521]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[522]
 Muhıyt.

[523]
 Hulasa.

[524]
 Muhıyt.

[525]
 Zehıyre.

[526]
 Muhıyt.

[527]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[528]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[529]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[530]
 Hulasa.

[531]
 Fetâvâyi Kâdîhân.



[532]
 Muhıyt.

[533]
 Zehıyre.

[534]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[535]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[536]
 Füsûlü'l-îmâdiyye.

[537]
 Muhıyt.

[538]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[539]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[540]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[541]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[542]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[543]
 Zehıyre.

[544]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[545]
 Muhıyt.

[546]
 Zehıyre.

[547]
 Hulâsa.

[548]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[549]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[550]
 Muhıyt.

[551]
 Zehıyre.

[552]
 Muhıyt.

[553]
 Muhıyt.

[554]
 Hulâsa.

[555]
 Muhıyt.

[556]
 Zehıyre.

[557]
 Muhıyt.

[558]
 Muhıyt.

[559]
 Kerderî'nin Vecizi.

[560]
 Muhıyt.

[561]
 Zehıyre.

[562]
 Muhıyt.

[563]
 Kerderî'nin Vecizi.

[564]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[565]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[566]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[567]
 Zahîriyye.

[568]
 Kerderî'nin Vecizi.

[569]
 Zahîriyye.

[570]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[571]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[572]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[573]
 Füsülü'l-Imâdiyye.



[574]
 Muhıyt.

[575]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[576]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[577]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[578]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[579]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[580]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[581]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[582]
 Kerderî'nin Vecizi.

[583]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[584]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[585]
 Muhıyt.

[586]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[587]
 Muhıyt.

[588]
 Fetâvâyi Suğra.

[589]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[590]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[591]
 Fetâvâvayi Kâdîhân.

[592]
 Füsûlü'I-Imâdiyye.

[593]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[594]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[595]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[596]
 Zehıyre.

[597]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[598]
 Zahîriye.

[599]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[600]
 Muhıyt.

[601]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[602]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[603]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[604]
 Muhıyt.

[605]
 Zehıyre.

[606]
 Muhıyt.

[607]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[608]
 Mültekıt.

[609]
 Zehıyre.

[610]
 Muhıyt.

[611]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[612]
 Kerderî'nin Vecizi.

[613]
 Kâfî.

[614]
 Hulâsa.

[615]
 Kerderî'nin Vecizi.



[616]
 Hulâsa.

[617]
 Zehıyre.

[618]
 Kerderî'nin Vecizi.

[619]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[620]
 Muhıyt.

[621]
 Zehıyre.

[622]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[623]
 Muhıyt.

[624]
 Zehıyre.

[625]
 Füsulü'l-Imâdiyye.

[626]
 Muhıyt.

[627]
 Hulâsa.

[628]
 Muhıyt.

[629]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[630]
 Akdıyye.

[631]
 Zehıyre, Muhıyt.

[632]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[633]
 Muhıyt.

[634]
 Füsûlü Usturûşnî, Vâkıâtü'l-Fetevâ.

[635]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[636]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[637]
 Muhıyt.

[638]
 Hulâsa.

[639]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[640]
 Mebsût.

[641]
 Hulâsa.

[642]
 Zehıyre.

[643]
 Muhıyt.

[644]
 Kerderî'nin Vecizi.

[645]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[646]
 Muhıyt.

[647]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[648]
 Füsûlü'I-Usteruşnî.

[649]
 Muhıyt.

[650]
 Muhıyt.

[651]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[652]
 Muhıyt.

[653]
 Zehıyre.

[654]
 Muhıyt.

[655]
 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 7/526.

[656]
 Muhıyt.

[657]



 Zahîriyye.
[658]

 Zehıyre.
[659]

 Muhıyt.
[660]

 Hulasa.
[661]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[662]

 Muhıyt.
[663]

 Zehıyre.
[664]

 Muhıyt.
[665]

 Kâfî.
[666]

 Muhıyt.
[667]

 Hulâsa.
[668]

 Kâfî.
[669]

 Hulâsa.
[670]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[671]

 Muhıyt.
[672]

 Zâhiru'r-rivaye.
[673]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[674]

 Kâfî.
[675]

 Muhıyt.
[676]

 Kâfî.
[677]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[678]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[679]

 Muhıyt.
[680]

 Kâfî'.
[681]

 Muhıyt.
[682]

 Muhıyt.
[683]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[684]

 Zahîriyye.
[685]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[686]

 Muhıyt.
[687]

 Zehıyre.
[688]

 Muhıyt.
[689]

 Zehıyre.
[690]

 Zehıyre.
[691]

 Füsûlü'I-Imâdiyye.
[692]

 Kâfî.
[693]

 Hidâye.
[694]

 Muhıyt.
[695]

 Kâfî.
[696]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[697]

 Muhıyt.
[698]

 Serahsî'nin Muhıyt.



[699]
 Muhıyt.

[700]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[701]
 Hulâsa.

[702]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[703]
 Füsûlü'I-Usturûnî.

[704]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[705]
 Füsûlü Üstürûşnî.

[706]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[707]
 Hidaye.

[708]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[709]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[710]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[711]
 Muhıyt.

[712]
 Füsûlü'l-Imâdîyye.

[713]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[714]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[715]
 Füsûlü'l-Üstürûşniyye,

[716]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[717]
 Kerderî'nin Vecizi.

[718]
 Fetâvâyi Kâdîhân, Muhıyt.

[719]
 Füsûlü'l-Üstürûşniyye,

[720]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[721]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[722]
 Zehıyre.

[723]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[724]
 Cevâhirü'I-Fetâvâ.

[725]
 Füsûlü’l-Imâdiyye.

[726]
 Zehıyre.

[727]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[728]
 Füsûlü'l-lmâdiyye.

[729]
 Füsûlü Üsturûşnî.

[730]
 Muhıyt.

[731]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[732]
 Füsûlü'I-Imâdiyye.

[733]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[734]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[735]
 Füsûlü'l-lmâdiyye.

[736]
 Kerderî'nin Vecizi.

[737]
 Füsûlü'l-lmâdiyye.

[738]
 Muhıyt.

[739]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[740]



 Kerderî'nin Vecizi.
[741]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[742]

 Füsûlü Üsturûşnî.
[743]

 Tebyîn.
[744]

 Muhıyt.
[745]

 Tebyîn.
[746]

 Muhıyt.
[747]

 Mebsût.
[748]

 Zehıyre.
[749]

 Muhıyt.
[750]

 Kâfî.
[751]

 Muhıyt.
[752]

 Zehıyre.
[753]

 Kâfî.
[754]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[755]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[756]

 Muhıyt.
[757]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[758]

 Zehıyre.
[759]

 Muhıyt.
[760]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[761]

 Zehıyre.
[762]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[763]

 Muhıyt.
[764]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[765]

 Muhıyt.
[766]

 Muzmarât.
[767]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[768]

 Kâfî.
[769]

 Muhıyt.
[770]

 Kerderî'nin Vecizi.
[771]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[772]

 Zehıyre.
[773]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[774]

 Zehıyre.
[775]

 Muhıyt.
[776]

 Kâfî.
[777]

 Muhıyt.
[778]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[779]

 Muhıyt.
[780]

 Kâfî.
[781]

 Muhıyt.
[782]



 Serahsî'nin Muhıyt.
[783]

 Mebsût, Cübbe.
[784]

 Zahîriyye.
[785]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[786]

 Muhıyt.
[787]

 Mebsût.
[788]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[789]

 Hulasa.
[790]

 Muhıyt.
[791]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[792]

 Zehıyre.
[793]

 Mebsût.
[794]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[795]

 Muhıyt.
[796]

 Fetâvâyi Kâdthân.
[797]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[798]

 Muhıyt.
[799]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[800]

 Mebsût.
[801]

 Muhıyt.
[802]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[803]

 Muhıyt.
[804]

 Hidâye.
[805]

 Muhıyt'.
[806]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[807]

 Muhıyt'.
[808]

 Muhıyt.
[809]

 Füsûlü'l-lmâdiyye.
[810]

 Tebyîn.
[811]

 Siracü'l-Vehhâc.
[812]

 Füsûlü'l-lmâdiyye.
[813]

 Siracü'l-Vehhâc, Hidâye.
[814]

 Gâyetu’l-Beyân.
[815]

 Tebyîn.
[816]

 Muhıyt.
[817]

 Serahsî'nin Mııhıyt.
[818]

 Zehıyre.
[819]

 Muhıyt.
[820]

 Zehıyre.
[821]

 Muhıyt.
[822]

 Fetâyâyi Kâdîhân.
[823]

 Mebsût.



[824]
 Muhıyt.

[825]
 Zehıyre.

[826]
 Muhıyt.

[827]
 Zehıyre.

[828]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[829]
 Zehıyre.

[830]
 Muhıyt.

[831]
 Kitabet.

[832]
 Kitabet.

[833]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[834]
 Muhıyt.

[835]
 Zehıyre.

[836]
 Muhıyt.

[837]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[838]
 Muhıyt.

[839]
 Zehıyre.

[840]
 Muhıyt.

[841]
 Hidâye.

[842]
 Muhıyt.

[843]
 Tahâvî Şerhı.

[844]
 Muhıyt.

[845]
 Muhıyt.

[846]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[847]
 Mebsût.

[848]
 Muhıyt.

[849]
 Tahâvî Şerhı.

[850]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[851]
 Tahâvî Şerhî.

[852]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[853]
 Muhıyt.

[854]
 Zehıyre.

[855]
 Muhıyt.

[856]
 Muhıyt.

[857]
 Muhıyt.

[858]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[859]
 Muhıyt.

[860]
 Zahîriyye.

[861]
 Muhıyt.

[862]
 Zahîriyye.

[863]
 Muhıyt.

[864]
 Kâfi.

[865]
 Zehıyre.



[866]
 Muhıyt.

[867]
 Hulasa.

[868]
 Muhıyt.

[869]
 Muhıyt.

[870]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[871]
 Muhıyt.

[872]
 Kerderî'nin Vecizi.

[873]
 Hulasa.

[874]
 Kerderî'nin Vecizi.

[875]
 Muhıyt.

[876]
 Kâfî.

[877]
 Hulâsa.

[878]
 Kerderî'nin Vecizi.

[879]
 Zehıyre.

[880]
 Kâfî.

[881]
 Hidâye.

[882]
 Muhıyt.

[883]
 Hidâye.

[884]
 Kâfi.

[885]
 Zehıyre.

[886]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[887]
 Hidâye.

[888]
 Muhıyt.

[889]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[890]
 Kerderî'nin Vecizi.

[891]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[892]
 Vâkıât-ı Hüsâmiyye.

[893]
 Muhıyt.

[894]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[895]
 Vâkıât-ı Hüsâmiyye.

[896]
 İnâye.

[897]
 Muhıyt.

[898]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[899]
 Kerderî'nin Vecizi.

[900]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[901]
 Muhıyt.



10- HÂİT (DUVAR) DA'VASI
Terbî Bitişimi
Burada Cebretmenin Şekli

11- YOL VE SU YOLU DA'VASI
12- ALACAK DA'VASI
13- VEKÂLET, KEFALET VE HAVALE DA'VÂSI

Kefalet
14- NESEB DA'VALARI

1- Nesebin Mertebeleri, Hükümleri Ve Da'vâ Çeşitleri
Birinci Mertebe
Hüküm
İkinci Mertebe
Ümm-ü Veled
Üçüncü Mertebe
Bu Da'vanın Çeşitleri
Çocuk İsteme Da'vası
Tahrir Da'vası
Mülk Şüphesi Da'vası
Bu Da'vânın Sıhhatinin Şartı
2- Bayi Ve Müşteri Da'vâsı
3- Bir Kimsenin, Oğlunun Cariyesinin Çocuğunu İddia Etmesi
4- Ortak Şahısların Cariyenin Çocuğunu İddiası
5- Yabancı İle Zi'l-Yed'in Ve İki Yabancının Da'vâları
6- Birinin Veya İkisinin Yanında Çocuk Bulunan Karı-Kocanın Da'vâları
7- Nikâh Hükmüyle, Başkasının Cariyesinin Çocuğunun Nesep Davası
8- Zinadan Doğan Çocuk Ve Onun Hükmü
9- Bir Efendinin, Cariyesinin Çocuğunun Nesebini İddia Etmesi
10- Bîr Şahsın: “Filanındır.” Diye İkrar Ettikten Sonra, Çocuğun Kendisine Ait Olduğunu İddia Etmesi
11- Nesebi Başkasına Ve Ona Münasip Olan Bir Şahsa İzafe Etmek
12- Boşanma Veya Ölümden Dolayı İddet Bekleyen Bir Kadının Çocuğunun Nesebi
13- Ana-Babadan Birinin Çocuğu Kabul Etmediği Hâlde, Diğerinin İddia Etmesi
14- Tacir Köle Ve Mükâtebin İddiası
15- Muhtelif Mes'eleler

15- İSTİHKAK DA'VÂLARI
16- GARÛR'UN (ALDATICI ŞAHSIN) İDDİASI
17-BU KONU İLE İLGİLİ ÇEŞİTLİ MES'ELELER

10- HÂİT (DUVAR) DA'VASI
 
İki ev arasında bulunan bir duvar hakkında, bu ev sahiplerinden her biri “Benimdir” diye iddia ettiklerinde, bu şahısların evi birbirlerine bitişik
olursa, bu duvara iki taraf ortak olur.
Bunlardan birine bitişmesi terbî, diğerine bitişmesi ise mülâzaka şeklinde ise, bu durumda terbî sahibi evlâdır.
Şayet bu duvar, bu şahıslardan birinin binasına terbî veya mülâzaka tarzında bitişmiş, diğerinin binasına ise, hiç bitişmemişse, bitişene hükmetmek
evlâdır.
Bu duvar, birinin binasına bitişmiş, diğerinin binasında ise, bu duvarın ağacı varsa, -terbî biçiminde bitişmiş olması hâlinde- bu duvar, binasına
bitişmiş olduğu şahsındır.
Bu durumda, ağaç koyduğu yer, ağaç sahibinin olur
Şayet, duvarın bitişme tarzı, mülâzaka şeklinde olursa, diğer şahsın da ağacı bulunursa, bu durumda ağaç sahibi evlâdır.
 
Terbî Bitişimi
 
Duvar kerbiç veya tuğladan yapılmışsa, bu kerpiç veya tuğlaların birbirine girmiş olması, bu iki şahıstan her birinin duvarını, -bu bir birine girmiş-
kerpiç veya tuğlaların meydana getirmiş bulunması haline, duvarın terbî tarzında bitişmesi denilir.
Eğer duvar tahtadan (ağaçtan) olursa, bunlardan birisinin hatıl ağacının başı, diğerinin hatıl ağacının üzerinde olması halinde de, terbî şekil olmuş
olur.
Fakat duvarı delerek, ordan girdirirse, bu terbi olmaz.
Ebû Hasan el-Kerhî şöyle buyurmuştur:
Terbi ittisalinde kendinde münazaa olan duvarın iki tarafı, iki duvara ulaşmalı ve evin duvarına bitişmeüdir. Eğer bitişme bir taraftan olursa,
ağaçların sahibi evla olur. Tahavî'de:
“Bir taraf dan. bitişme olursa, tercih vaki olur.” buyurmuştur.



Alimler ise: “Sahih olan Tahâvî'nin rivayetidir.” demişlerdir. 
[1]

Eğer duvar, ikisinin binasınada bitişmez, üzerinde de bir şey bulunmazsa (ağaç olsun başka şey olsun) o zaman bu duvar -onun ikisinin  ellerinde

olduğu  bilinirse- aralarında hükmedilir. Eğer, bu bilinmez her birisi de onu  iddia ederlerse;  ikisinin  eline bırakılır. 
[2]

Eğer onlardan birinin, duvar üzerinde, kamış hasırı veya benzeri bir şeyi olurda,  diğerinin bir şeyi bulunmazsa, bu durumda da o duvar, aralarında

olur. 
[3]

Eğer ikisinin de, duvar üzerinde, kamış hasır ve benzeri bir şey olursa, yine bu duvar, aralarında hükmedilir. 
[4]

Eğer duvarın üzerinde, birinin bir ağacı, diğerinin de kamış hasırı ve benzen bir  şeyi olur;  diğerinin başka bir şeyi bulunmazsa, bu durumda o

duvar, ağaç sahibinindir. 
[5]

Duvarın üzerinde, birinin ağaçlan atılı; diğerinin başka şeyi konulu olursa; bu duvar, ağaçların sahibine hükmedilir. Fakat, diğerine, “O koyduğu

şeyleri kaldırması” emredilmez. 
[6]

Duvarın üzerinde, birinin ağaçları atılı olur; diğerinin ise bir perdesi veya örtüsü bulunursa, bu duvar, ağaçlan atılı olan şahsın olur. Fakat, perdesi
atılı olana da “Onu kaldırması” -duvar sahibi beyyinesini getirip de, duvar, kendisine hükmedilene kadar- emredilemez. Beyyinesini getirince, artık

diğerine de “Perdesini kaldırması” söylenir. 
[7]

Hem duvar, hem de sütre hakkında münazaa olursa, bu durumda, duvar ağaçların sahibinindir. 
[8]

Eğer duvarın üzerinde, birinin sütresi; diğerinin kamış hasırı bulunursa, bu duvar, sütre sahibinin olur. 
[9]

Münazaalı duvarı iddia edenlerden birinin, o duvar üzerinde kiremidi olursa; bu durumda kiremit sütre yerindedir. 
[10]

İkisinden birinin duvar üzerinde on ağacı olur; diğerinin ise üç ağacı bulunur, fakat o da  ona kadar    çıkarabilirse,  duvara -aralarında- ortak olurlar.
[11]

Eğer duvar üzerinde, birinin bir veya iki (üçten az) ağacı olur diğerinin de üçten çok ağacı bulunursa Nevazil de: “Bu duvar, üçten fazla ağacı
bulunan şahsın olur. Diğeri ise ağaçlarının yerine sahip olur.” denilmiştir.
Bu istihsândır. Ve bu, İmâm Ebû Hunîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Vûsuf (r.a.)'un kavlidir. Kıyasa göre, bu duvar, aralarında yarı yarıya ortaktır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) önce böyle söylemişti. Sonra, istihsan olduğuna nail oldu.
Şemsü’I-Eimme Serahsî: “Birinin duvar üzerinde, on ağacı atılı olur; diğerinin ise, bir ağacı atılı olursa; her biri, ağacının altı kadar yerin sahibi
olur. Duvar aralarında yarı yarıya ortak olmaz. Ve, o bir ağacı atılı olan şahsa da: “Onu kaldır.” denilmez buyurmuştur. Alimlerimizden bazıları:
“Mülk, aralarında onbir sehim olarak hükmedilir: On sehmini on ağacı olan; bir sehmini de, bir ağacı olan alır.” buyurmuşlardır. Bu durumda duvar
yıkılsa, yerini taksim ederler. Çoğu, on ağacı olan şahsa hükmolunur. Bir ağaçlık yeri kadarı da, bir ağacı olan şahsa hükmedilir.
Alimlerin ekserisinin görüşü budur.

Sahih olan da budur. İmâm Muhammed (r.a.)'de böyle buyurmuştur. 
[12]

Duvar uzun olur ve onlardan her biri, bu duvarın bazı yerlerine ağaçlarını korlarsa; her birine, o ağaçların hizası hükmolunur.  Bu ağaçların adedine
bakılmaz.

Kadı Abdullah ez-Zamîri, bununla hii km eylemiştir. Aralarındaki boşlukta aynı hükme tabidir. 
[13]

İmâm İsbîcâbî, Tahavî Şerhı'nde şöyle demiştir: Eğer duvarın yüzü onlardan birinin, arkası da diğerinin ise,  İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu
duvar aralarında hükmedilir. Duvarın yüzü, kendine olana hükmedilmez. İmâmeyn ise:
“Duvarın yüzü kime karşı ise, ona hükmedilir.” buyurmuştur. Bu, duvar yapılırken, öyle yapılmışsa böyledir. Fakat duvar yapıldıktan sonra, nakışla,

sıvamakla yüz yapılırsa, alimlerin tamamına göre, o, duvara haklı olamaz. 
[14]

İki ev arasında gamta 
[15]

 bulunur ve onunla bu iki evden biri bağlanır; bu iki evin sahipleri de “O garhta'nın kendisinin olduğunu” iddia etseler
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), o gamtayı aralarında yan yarıya hükmeder. İmâmeyn (r.a.) ise:

“Kimin evine bağlanmışsa, ona hükmedilir.” buyurmuşlardır. 
[16]

İki ev arasında bulunan bir duvardaki kilitli kapı hakkında münazaa edildiğinde, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, duvarda ve o kapıyı kitlemekde
aralarında ortak olduklarına hükmedilir.
İmâmeyn ise: “Kilit kiminse, kapu ona hükmedilir.” demişlerdir. Eğer kapının iki tarafta iki kilidi varsa, bi'1-icma kapıya aralarında ortak

olduklarına hükmedilir. 
[17]

Bir duvara, iki kişi ortak olduklarında, bunlardan birisi, diğerine karşı beyyine ibraz ederek, “Onun, duvarın” kendine ait olduğunu ikrar ettiğini

söylerse, onun duvarda bulunan hissesi bu şahsa hükmedilir. 
[18]

İki kişinin ortak oldukları bir duvarın üzerinde, ikisinin de ağırlığı bulunursa; birininki daha ağır olsa bile-, o duvarın tamirini aralarında yarı yarıya
ortaklaşa yaparlar.
Bu duvarın üzerinde, birinin ağırlığı olduğu halde diğerinin olmasa ve duvarda aralarında ortak olurlarsa; Fakıyh Ebû Leys: “Diğeri de, o duvarın
üzerine, -duvarın buna tahammülü varsa- arkadaşının yükü kadar yük kor.” demiştir.
Görmüyor musun ki, Sulh kitabında alimlerimiz: “Eğer birisinin ağacı diğerinden fazla ise, -duvarın tahammülü varsa- diğeri de ağacını arttırır.”



demişler ve duvarın eski ve yeniliğinden bahsetmemişlerdir. 
[19]

Duvarın üzerinde onlardan birisinin ağacı olmaz ve o da ağaç bırakmak isterse; diğeri onu men edemez. Ona “İstersen sende koy.” denilir. 
[20]

Duvarın üzerinde, ortaklardan birisinin ağacı olur; diğerinin ise olmaz ve o da koymak ister; duvarın da buna tahammülü olmaz ve ikisi de duvarın
ortak olduğunu ikrar ederlerse, ağacı bulunan şahsa: “Dilersen, ağacı   kaldırıp arkadaşınla eşit ol; dilersen, ağırlıktan arkadaşın için, o mikdar düş.”

denir. 
[21]

İki kişinin ortak bulunduğu bir duvarın üzerinde, bunlardan birinin binası olur ve bu şahıs ağaçlarının yerlerini değiştirerek sağdan alıp, sola veya

soldan alıp, sağa koymak istese; bunu yapmaya hakkı yoktur. Ancak, bu ağaçları indirmek isterse, bunda bir beis yoktur. 
[22]

Ortaklaşa sahip oldukları bir duvarın üzerinde, bu iki ortağın ağaçlan atılı olduğunda, ağacı aşağıda atılı olan   ortak bunları arkadaşının ağaçlarının
hizasına çıkarmak isterse, duvara zarar vermemesi halinde bunu yapabilir.

Bu ortaklardan birisi, o duvardan ağaçlarını almak isterse, almasında duvara bir zarar olmaması halinde, onları alabilir. 
[23]

Bu ortaklardan birinin ağaçları yüksekte, diğerinin ağaçları ise alçakta olur ve bu ortak duvarı delip ağacı aşağı indirmek isterse, buna hakkı var
mıdır?
“Yoktur.” denilmiştir.
Ebû Abdullah el-Cürcânî ise: “Hakkıvardır.” diye fetva vermiştir. “Duruma bakılır: “Eğer korkuyu mûcib olursa, hakkı yoktur; korkuyu mûcib

olmaz ise, hakkı vardır.” denilmiştir. 
[24]

îki kişinin ortak olduğu bir duvarı, onlardan birisi, yükseltmek isterse, -ortağının izni olmadan- bunu yapamaz.

Ortağı zarar görsün veya görmesin bu böyledir. 
[25]

Ebû'l-Kâsım: İki kişinin ortak bulunduğu bir duvarın bir yüzü yıkılırsa bu durumda, o duvarın birbirine yapışık iki katlı bir duvar olduğu ortaya
çıkar.
Bu ortaklardan birisi, kalan duvarın, aralarında setr için kâfi geleceğini zannederek, kendi duvarını yıkmak ister; diğer ortak da geride kalan
duvarın, bir kat olarak kalınca yıkılacağını zannederse, bu durumda, bu ortaklardan hiç birisi, -diğerinden izin almadan-, bir şey yapamaz.

Eğer ikisi de, “Her duvarın, kendi sahibine ait olduğunu” ikrar ederse; bu durumda istediklerini yapabilirler. 
[26]

İki kişinin ortak olduğu bir duvarı, bu ortaklardan birisi ıslah (tamir) etmek ister; diğeri ise, bundan kaçınırsa; uygun olanı, ona: “Ağırlığını kaldır.
Ben, onu şu zaman yükselteceğim.” deyip bu sözüne de şahit tutmasıdır. Eğer yaparsa ne a'la; şayet yapmazsa o, duvarını yükseltir. Bu durumda
diğerinin hamulesi düşerse, onu  ödemez. Hulasa. Şeyhu'1-İmâm Ebû Kasım, şöyle buyurmuştur:
“İki şahsın ortak bulunduğu bir duvarda, bunlardan birinin hamulesi olur; diğerinin ise, hiç bir şeyi bulunmaz ve bu duvar, hamulesi olmayandan
tarafa eğilir; o da hamule sahibine karşı şahit tutar ve kaldırma imkanı varken, o yükü kaldırmaz ve duvar yıkılıp bazı şeyleri bozarsa, onun

zararının yarısını, o adam tazmin eder. (öder).” 
[27]

Ebû Kasım şöyle demiştir: İki kişinin ortak bulunduğu bir duvarın üzerinde, bunlardan birinin, bir gurfe'si (odası); diğerininde evinin sakfı
(uzantısı) bulunur ve bu duvar altından yıkılınca, ikisi birden, onu sütunlarla kaldırıp sonra da onu yapmaya ittifak ederler ve bina sakf (uzantı)

mevzine gelince, sakf sahibi bundan sonra yapmadan kaçınsa; yapmaya devam etmesi için, ona cebredilmez. 
[28]

Bir adamın bir evi bulunur ve bu evin duvarı da onunla komşusu arasında ortak olur ve bu evin sahibi evinin üzerine bir oda yapmak isterse; o
duvarın üzerine, ağaç koyamaz.

Ebu Kasını şöyle demiştir: Eğer kendi haddi olan yere yapar da, ortak duvara dayamazsa, komşusunun, onu men etme hakkı yoktur. 
[29]

Bir adamın örtmesinin ağaçlarının bir tarafı, başka bir adamın, evinin üzerinde olur ve o ağaçların oraya konulmasında münazaa ettiklerinde, ev
sahibi: “Ağaçların haksız olarak evimin üzerine konmuştur. Bu ağaçlarını kaldır.” der; örtme sahibi de: “Bu ağaçlar, duvarının üzerine, vacib bir
hakla konmuştur.” derse; Kitâbü'l Hitan sahibi Şerh es-Sekâfî: “Gerçekten hakim, ona “Ağaçlarını kaldırmasını” emreyler.” demiştir.
Sadrü'ş-Şehîd de bununla fetva vermiştir.
Duvar hakkında münazaa yaparlarsa, bu duvar ev sahibine hükmedilir. Çünkü, duvar ev sahibinin mülküne muttasıldır (bitişiktir) ve ittisal
sebebiyle de onun malı olduğu sabit olur.

Fakat bu ittisal, ittisal-i terbi olduğu zaman böyledir. Ancak, ittisal-i mülazaka olursa, o zaman örtme sahibi evladır. 
[30]

İki ev arasında bulunan bir duvar yıkılır; bu evlerden birisi kız ve kadınlara ait olur ve ıyâl sahibi olan şahıs onu yaptırmak isteyince diğeri buna razı
olmazsa; bazı alimler: “Yaptırmaya cebr edilmez.” demişlerdir.
Fakıyh Ebû Leys ise: “Zamanımızda, cebredilir. Çünkü, aralarında sütredir." demiştir. Mevlâna Radıyyullahda
uygun olan cevap şu tafsilat üzerinedir: Eğer duvarın aslının taksim edilme ihtimali varsa, (Şöyleki: Her birinin kendi hissesine duvar yapmaları
mümkün ise) o zaman, duvarı yaptırmakdan kaçınan onu yaptırmaya cebredilmez.

Eğer duvarın taksim edilme-ihtimali yoksa, o vakit, onu yaptırmaya cebredilir. 
[31]

İki kişinin ortak olduğu bir duvar yıkıldığında bu ortaklardan birisi, yerinin taksim edilmesini ister; diğeri de bundan kaçınıp razı olmaz ve
bunlardan birisi, -taksim istemeden önce- bina yapmak ister; diğeri de buna razı olmaz ve bu duvarın üzerinde ağırlık bulunmaz ve birisi duvarın
yerinin taksimini ister; diğeri de buna razı olmazsa bazı yerlerde mutlak olarak cebredilmez diye zikredilmiştir. Bazı bilginlerce bu kabul edilmiştir.
Bazı alimler ise: “Eğer hakim, taksimi mümkün görmezse, taksim .etmez. Taksimi mümkün görürse, aralarında taksim eder. Bunun için yeri taksim
edince, o yere, her biri ayrı ayrı duvar yapabileceği kadar geniş olması gerekir.” demişlerdir.



Bazı alimler de: “Eğer yer, enli olursa, hakim, duvarı yapmaktan kaçmanı, taksime cebreder.” demişlerdir.
Hassâf da buna işaret etmiştir.
Fetvâ'da bunun üzerinedir.
Fakat bu ortaklardan birisi, taksimi istemeden önce duvar yapmayı ister; diğeri de buna razı olmaz ve duvarın arsası, taksim edilince, her birinin
duvar yapması mümkün olacak şekilde geniş olursa, bu durumda icbar edilmez.
Eğer arsa geniş değilse, bu durum hakkında alimler ihtilaf etmişlerdir.
Bazıları: “Ona cebredilir.” demişlerdir.
Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin el-Fadl ve Şeyhu'1-Ece’l-Şemsü'l-Eimme buna meyletmişlerdir.
Doğru olanı da budur. Diğerinden izinsiz olarak, bu ortaklardan birisi, duvarı yaptırsa, masraf için arkadaşına müracaat edebilir mi?
Alimler, bu hususta ihtilaf etmişlerdir:
Bazıları: “Müracaat edemez” demişlerdir.
Kitâbü'l-Akdıyye'de de böyle söylenmiştir.
Fakıyh Ebû'I-Leys'de buna kail olmuştur.
Nevâzil'de de: “Alimlerimiz böyle söylemiştir.” denilmiştir. Bazı alimier ise: “Eğer duvarın yeri geniş ise, müracaat edemez; geniş değilse,
müracaat eder.” demişlerdir.
Eğer duvarın üzerinde hamule bulunur ve ortaklardan birinin ağaçları atılı olur ve bu durumda birisi duvarın yerinin taksimini isterse, bunda cevap:
Onun yeri taksim edilmez. Ancak diğerinin rızası olursa taksim edilir.
Eğer duvarın yeri geniş ise, açıklaması yukarıda söylediğimiz gibidir.
Bu ortaklardan birisi duvar yapmak ister; diğeri de razı olmazsa, Şemsü’l-Eimme Serahsî (r.a.):
“Tafsilsiz cebr edilir.” buyurmuştur.
Fetva da bunun üzerinedir.
Ortaklardan biri diğerinin izni olmadan, duvarı yapmazsa, bazı alimlerimiz: -Bizim açıkladığımız gibi- “Eğer duvarın yeri geniş ise, duvarı yapan,
diğerine müracaat edemez; onu fazladan yapmış olur.” demişlerdir.
Hassafda Nefekâtın'da böyle buyurmuştur.
Bazı alimlerimiz ise: “Fazla(nafile) olmaz”. demişlerdir.
Bu kavle Kitâbü'I-Akdiyye'de işaret edilmiştir.
İbnü Semâa'da, Nevâdiri'nde böyle söylemiştir.

Esahh olan da budur. 
[32]

Eğer onun izni ile yaparsa, bu durumda onu men edemez. Fakat, masrafın yarısı için ona müracaat  eder. 
[33]

Eğer duvarın üzerinde, ortaklardan birinin ağırlığı (hamulesi) bulunur ve bu ortak taksimi istediği halde diğeri razı olmazsa, bu durumda o, -arsa
geniş olsa bile- bizim beyan ettiğimiz gibi cebredilir.
Sahih olan da budur.
Fetva da buna göredir.
Hamulesi olan, duvarı yapmak ister; diğeri ise, buna razı olmazsa, sahih olan, onun cebredilmemesidir.
Eğer hamulesi olan, onu yapmışsa, sahih olan, onun diğer ortağa müracaat etmesidir.
Eğer duvarda hamulesi olmayan ortak onu yapar, duvarın yeri de -açıkladığımız gibi- geniş olursa, yapan ortak, nafile olarak yapmış olmaz.
Eğer arkadaşı: “Ben yapılan bu duvardan, bir fayda görmedim.” derse, bu durumda-duvarı yapan ortak ona müracaat ederek, yaptığı masrafın
yansını alabilir mi?
Alimler, bu hususta ihtilaf eylediler:
Bazıları: “Alamaz.” demişlerdir.
Ebû Abdullah ed-Dâmâğî, Kitâbü'l-Hitân Şerhı'nde ve Şeyhu’l-İmâm Hâher-Zâde Müzâraa Kitabı'nın şerhinde, buna meyleylemişlerdir.
Bazı alimler ise: “Müracaat eder ve masrafın yarısını alır.” demişlerdir. Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin el-Fadl buna meyleylemiştir.
Bu, Sadru'ş-Şehîd'in de ihtiyarıdır. (Ki bu zat amcamdır.)
O ortağa ne ile müracaat olunur?
Fazıl İsbîcâbî, Muhtasar Tahâvî Şerhı'nin Sulh Kitabında, bu mesele hakkında şöyle buyurmuştur:
“Yukarı ile aşağı, ayrı ayrıdır. Yukarının sahibi, aşağının sahibine, aşağının yapım kıymeti olan masrafı kadar müracaat eder.”
Bunu, Şeyhu'l-İmâm'da, Müzâraa Kitabının Şerhı'nde böyle söylemiştir. Fetâvâyi Fadlî'de:
“Masrafının yarısın alır.” buyurulmuştur.
Eğer hakimin emriyle yapmışsa; müracaat ederek, masrafının yansım alır
Hakimin emri olmaksızın yapmışsa, yapılanın kıymetine müracaat eyler. Duvarın yapıldığı gündeki kıymetine veya bittiği gündeki, kıymetine
müracaat eyler.
Kâdî'I-İmâm Ebû Abdullah ed-Dâmeğânî, bununla fetva vermiştir.
“Bina yapıldığı gür,deki kıymetine müracaat eder.” denilmiştir. Sadru'ş-Şehîd Husâmüddîn de bununla fetva vermiştir. Duvar yıkılır veya onu iki
ortak yıkarsa, bütün yönleriyle cevab aynıdır.

Eğei bu duvarı ortaklardan birisi yıkarsa, yapmaya mecbur edilir. 
[34]

Nevazil kitabının Sulh bölümün de şöyle zikredilmiştir: İki kişinin ortak olduğu ve üzerinde, bu ortaklardan her birinin ağırlığı bulunan bir duvar
yıkıldığında, bu ortaklardan birisi, bu duvarı, öncekinden noksan bir şekilde yapar, diğer ortak ise hazır bulunmazsa; bu durumda o ortak bu duvarı
nafile olarak yapmış olur. Ve bu ortak, diğer ortağı, o duvara yükünü koymaktan men edemez.

[35]



Ancak, kendi kerpici veya tahtası ile yaparsa; diğer ortağın onun üzerine ağırlık koyma hakkı -kıymetinin yarısını vermedikçe- olmaz. 
Fetâvâyi Fadlî'de şöyle zikredilmiştir: Ortak duvarı olanlardan birisi, bu duvarı yıkmak ister, diğeri de buna razı olmaz; yıkmak isteyen ortak,
diğerine: “Ben, senin duvarından yıkılanın tamamını öderim.” der ve sonra onun izniyle duvarı yıkarsa, bu durumda tazminat gerekmez. Bir

kimsenin, diğerine: “Malından zayi olanı tazmin ederim.” demesi gibi. 
[36]

İki kişinin ortak olduğu bir duvar yıkıldığında, bu ortaklardan birisi de hazır olmaz; huzurda olan ortak, o duvarı kendi mülküne yapıp, duvarın
yerini olduğu gibi terk eder ve gaib gelip, duvarı önceki eski yerine yeniden yapmak ister diğeri de ona mani olursa; Fakıyh Ebû Bekir: “Eğer kendi
tarafını yapmak isterse, bu caiz olur.” demiştir.
Eğer eskisi gibi veya ondan daha ince yapmak isterse, fazlasını iki taraftan müsavi olarak bırakır.
İki bağ arasında bulunan ve iki kişinin ortak olduğu bir duvar yıkıldığında, onlardan birisi, yapılmasını ister; arkadaşı da buna razı olmazsa,

hükümdar “İstida edenin rızasiyle, duvarın yapılmasını” emreder. Ve ücretini, ikisinden alır. 
[37]

Akdiyye Kitabi'nda şöyle zikredilmiştir: İki kişinin ortak olduğu bir duvarı, bunlardan birisi, yıkmak ister; diğeri ise, razı olmazsa; yıkılma korkusu
bulunmaması halinde, o, razı olmaya cebredilmez.
Eğer yıkılma korkusu varsa, cebrolunur. Ortaklar bu duvarı beraber yıkarlar ve onlardan birisi yapmak ister; diğeri de buna razı olmazsa; duvarın
temeli geniş olur ve kendi hissesini yapmak mümkün bulunursa taksim edildikten sonra ortağı cebredilmez.
Eğer, bu mümkin değilse, cebredilir.
Bu, İmâm Ebû Bekir Muhanınıed bin Fadl dan hikaye edilmiştir. Fetva da bunun üzerinedir.
 
Burada Cebretmenin Şekli
 
Eğer ortak muvafakat etmez ise, o masrafını yapar; sonrada harcadığının yarısını, ortağından alır. Bunun için, onun temel taksimi kabul etmemesi

gerekir. 
[38]

İki kişi, ortak bulundukları duvarı yıkarlar; sonra da bu ortaklardan birisi, kendi parasıyla, onu tekrar yaptırır, diğeri de masrafını vermez ve: “Ben,
bu duvarın üzerine bir ağırlık koymayacağım.” derse; her ne kadar, koymasa bile, yine de masrafın yarısı için ona müracaat edilir. Ve bu masraf

ondan alınır. 
[39]

Bir duvarın yıkılacağı korkusuyla, ortaklardan biri, onu yıkarsa, bunun ortağı, onu yapmaya mecbur tutulmaz.
Eğer duvar sağlam olur ve onu, diğer ortağının izniyle, bir ortak yıkarsa, bu durumda da onu yıkan ortak, yapmaya cebredilmez.
Eğer diğeri yapmak istese, (Meselâ: Duvarı ikisi beraber yıkmış olsalar veya eğer ortağının izni olmadan diğeri yıksa ve toprağın kıymeti
bulunmasa ve duvarın yapılmasiyle o yer de kıymet bulmayacak olsaydı) işte o zaman, ortağının hissesini tazmin edip öder.
Eğer toprağın kıymeti varsa; toprağın kıymetini, ortağının hissesine düşen miktardan kaldırır.
Eğer o duvarın yapılmasıyla, o yerin de değeri fazlalaşacaksa, temelini yapar; geride kalan kısmın yapımı için ortağının hissesini tazmin eder,

(öder.) 
[40]

İki kişinin ortak bulunduğu bir duvarın üzerinde, ikisinin de hamulesi bulunur ve ortaklardan birisi, o ağırlığı kaldırarak, duvarı kendi malından
yapar ve ortağını da ağırlığını onun üzerine koymaktan men ederse; Fakıyh Ebû Bekir el-İskâf: “Duruma bakılır: Eğer duvarın yeri aralarında
taksim olunca, herbirine düşecek hisseve duvar yapmak mümkün ve aslında üzerine konan ağırlığa da tahamülü olursa; ortağını ağırlık koymadan
men edemez.
Eğer duvarın yeri taksim edilince, böyle olmayacaksa, o zaman ortağını “Duvara harcanan paranın yarısını verene kadar ağırlığını koymaktan men
edilir.” demiştir.
Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl el-Buhârî: “Eğer hakimin emriyle yapmışsa, masrafının yarısı için ortağına başvurur. Eğer izinsiz

yapmışsa, duvarın kıymetinin yarısı için başvurur.” demiştir. 
[41]

Şurutu Nevazil'de Ebû Bekir şöyle buyurmuştur:
İki kişinin ortak olduğu bir duvar yıkıldığından ortaklardan birinin evi aşağıda, diğerinin evi ise bir-iki zir'a (arşın) yukarda olur ve evi yukarda olan
ortak evi aşağıda olana: “Evimin hizasına kadar, benim için yap; sonra da birlikte yaparız.” demeye hakkı yoktur. Bilakis en aşağıdan yukarıya
kadar beraber yaparlar. Fakıyh Ebû'1-Leys şöyle buyurmuştur:
“Eğer onlardan birinin evi, dört arşın (veya benzeri) aşağıda olur ve yapma imkanı bulunursa, onun ıslahı, diğerinin evinin hizasına gelene kadar evi
aşağıda olana aittir. Çünkü o, aşağıdan yukarıya kadar iki duvar menzilindedir.”
“Tamamını birlikte yaparlar.” da denilmiştir.

Bu da, Ebû Kasım'm kavlidir. Sonra o, bu sözünden dönerek: “Mülkü nisbetindeyapar.” demiş; bundan sonrada: “Ortak yaparlar.” demiştir. 
[42]

Evi aşağıda olan ortak, aşağıyı yıkmak isterse, ona hakkı yoktur. Halis mülkü olmasına ve aşağıyı sattığı zaman bedelinin tamamının kendisine ait

bulunmasına rağmen bu böyledir. 
[43]

Alt kat birinin, üst kat başka birinin olduğunda alt katın sahibi, üst katın sahibinden izin almadan, duvarı delemez.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn'e göre ise, yukarı kata zarar vermedikçe, ne isterse yapar.
[44]

Üst kat birinin, alt kat da başka birinin olursa; İmâm Ebû Hanîfe  (r.a.): “Üst katın sahibi, bu evin üstüne” bina yapamaz. Ancak, alt katın sahibinin
rızası ile yapabilir.

Fetvada muhtar olan, eğer alt kata zarar verirse, men olunur. Şek ve şüphe edilmesi halinde men olunmaz. 
[45]



Alt kat, da, üst kat da yıkıldığında, alt katın sahibi yapmaya cebredilmez.
Bu durumda üst katın sahibi de alt katı yapmaya cebredilmez.
Alt katın sahibi, alt katı yaparsa, üst katın sahibini kıymetini verene kadar men edebilir. O kıymetini verince, üst katı yapabilir. Tahâvi’nin: Alt katın
masrafını verene kadar men dediği nakledilmiştir.
“Bunu, müteahhirîn âlimlerinden bazıları güzel görmüşlerdir.” denilmiştir.
Bu hususta alimler: “Alt katın sahibi, eğer hakimin emri ile yapmışsa, harcadığını almak için başvurur. Eğer hakimin emri olmaksızın yapmışsa,
binanın kıymetine başvurur.” demişlerdir.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[46]

Üst kat sahibi, alt kat sahibim ona binanın kıymetini verene kadar faydalanmadan men eder; zahiri rivayeye göre alt kat sahibi de onu vermekten
kaçınırsa, cebredilmez. Remlî şöyle demiştir: Üst kat sahibi, duvarı, hakimin izni olmadan yaparsa, cebrolunmaz. Eğer izni ile yaparsa, alt kat sahibi

hissesini vermesi hususunda cebredilir. Ve bunu vermezse, bundan dolayı hapsedilir. 
[47]

Eğer duvarı üst kat sahibi yıkmışsa, diğeri ona, iadesini teklif eder.
Eğer bir yabancı alt katı yıkmişsa -bunun hilafına- onu yapması icbar edilmez. Bu durumda ona, duvarın kıymeti ödettirilir.
Üst kat ve alt kat sahipleri, alt katın ağaçları veya kamış hasırı yahut çamuru hususunda münazaa ederlerse; bunlar alt kat sahibinindir. Üst kat
sahibi orada durabilir.
Eğer tavanında ve tavanın üzerinde bulunan duvarda ihtilaf ederlerse; bir kısım alimler: “Bunlar alt kat sahibinindir.” demişlerdir.
Bir kısmı da: “O duvar alt kat sahibine hükmedilmez.” demişler ve bununla fetva verilmiştir.
Alt katta yola açılan bir pencere bulunur; üst kat sahibinin yoluda ona karşı olur ve yola açılan pencere hususunda münazaa ederlerse, o, alt kat

sahibinindir. Üst icat sahibi de, o yoldan gelip geçer. 
[48]

Alt ve üst kat -ikisi de- yıkılırsa, yerine yarı yarıya ortak olurlar.
Eğer beyyineleri yoksa, onlardan her biri yemin ederler.
Bu yeminleşmenin keyfiyyeti şöyledir:
Hîtan kitabının sahibi şöyle demiştir:
Onlardan her biri: “Kendisinden başka ilah olmayan Allah'a yemin ederim ki, bu alt katı yapmak -üst katın yapılması için- sana gerekmez.” der.
Başka alimlerimiz de: “Kendinden başka ilah olmayan Allah'a yemin ederim ki gerçekten bu yer, senin malın değildir ve onu yapmak da sana vacib
değildir.” der.” demişlerdir.
Sadru'ş-Şehîd bu şekilde fetva vermiştir.
Buna göre sahih olan, İmâm Attabî'nin söylediğidir ki o: “Her birisi, diğerinin davasına karşı yemin ederek “Alt katın üzerine, üst katı yapmak senin

hakkın değildir.” der. Yemin ettiklerinde onlardan her birine: “İstersen alt katı yap; istersen terket (bırak) yapma.” denilir. 
[49]

 
11- YOL VE SU YOLU DA'VASI

 
Bir kimsej başka bir şahsa karşı, “Onun yurdunda (evinde yerinde) mürur (geçme, geçiş) hakkı olduğunu ve yolu bulunduğunu” iddia ederse, bu
durumda yurt sahibinin sözü geçerli olur.

Davacı (müddet) “O yerden gelip geçtiğine dair” beyyine ibraz etse bile, bununla, bir şeye sahip olamaz. 
[50]

Şahitler: “Bu yurtta, bunun yolu vardır.” diye şehadette bulunurlarsa, bu şehadetleri -yolun hududunu belirtmeseler bile- caiz olur.
Şemsü'l-Eimme Halvânî (r.a.) -bazı rivayetlerde- şöyle buyurmuştur:
“Gerçekten o şehadet, yolun yerini belirtmedikçe kabûl edilmez. Evin önünde mi, arkasında mı? Şahitler, yolun enini boyunu söylerler.” Sahih olan
budur.
Bazı rivayetlerde de: “Şehadet -yolun hududunu belirtmeseler bile- kabul edilir.”
Bu, davalının yolu ikrarına hamledilir.
Şemsü'l-Eimme Serahsî ise, şöyle buyurmuştur:
“Sahih olan, -yolun yerini ve mıkdannı belirtmeseler bile- şahitlerin şehadetlerinin makbul olmasıdır. Çünkü, bilgisizlik ancak hüküm taazzür

eylediği zaman men olunur. Burda ise, taazzür yoktur. Büyük kapıyı arz, hükmen onun yolunu tanımaktır.” 
[51]

Esahh olan, her haliyle bu şehadetin makbul olmasıdır. 
[52]

“Babası öldü ve bu yolu ona miras bıraktı.” diye şehadette bulunurlarsa, bu şahitlikleri caiz olur. 
[53]

Bir adamın evinin duvarından sokağa açılan bir kapısı olduğunda, sokak halkı, onu inkar ederek: “Sokaklarından gelip geçme hakkının olmadığını”
söyleseler; onlar bu şahsı men edebilirler.

Ancak bu şahıs “Orda sabit yolunun olduğuna” belge ibraz ederse, o.müstesnadır. 
[54]

Bir adamın eyine karşı bir oluk konduğunda suyunun akacağı yer hususunda ihtilaf edilirse; bu oluğu su akmaz iken koymuşsa, suyun akmasına ve

su yoluna hakkı yoktur. Ancak beyyine ibraz ederse o müstesnadır. 
[55]

Ev sahibinin, oluğu kırmaya hakkı yoktur. 
[56]

Fakıyh Ebû'1-Leys şöyle anlatmıştır: “Eğer oluk eski ise, sonradan yapma değilse, onun su yolunun hak olduğunu güzel görmüşlerdir.”
“Suyun akması halinde ihtilaf ederlerse, oluk sahibinin sözü geçerli olur.” denilmiştir. Bu durumda o, suyun akmasına hak sahibidir.



Bazı alimler ise: “Hakkı yoktur.” demişlerdir.
Eğer su yoluna beyyine ibraz eder ve yağmur suyunun o oluktan aktığını açıklar; o suyun abdest, gusül suyu olmadığım beyan edip açıklarsa bu
durumda o, dediği gibidir.
Eğer şahitler: “Su yolu hakkı vardır.” derler fakat açıklamazlarsa, -yeminle birlikte- ev sahibinin sözü kabul edilir. Bu durumda o: “Yağmur suyu”
veya “Abdest ve gusül sularının yoludur.” der.

Bazı alimler: “Su yolu hakkındaki şehadetleri kabul edilmez. Yol hakkındaki şehadetleri, kabul edilir.” demişlerdir. 
[57]

Şayet davacının beyyinesi yoksa, ev sahibinden yemin istenir. Eğer yemin edemez ise, hükmedilir. 
[58]

Hişam'ın NevâdirFnde şöyle zikredilmiştir: İmâm Muhammed (r.a.)'den sordum:
“Bir adam diğer adama karşı, iddia ederek: “Suyunun aktığı yerin, onun bostanı olduğunu” söylüyor; dava ettiği günde ise, su akmıyor; iki şahit de:
“Dün, bu bostana akıyordu” diye şehadette bulunuyor durum ne olur?”İmâm şöyle buyurdu:
“Ebû Yûsuf (r.a.), bu şehadeti kabul ederdi, İmam Ebû Hanîfe (r.a.) ise, -onun mülkü veya hakkı olduğuna şahitlik yapmadıkça- kabul etmezdi.”

Eğer davalının ikrarına şahitlik yaparlarsa, hepsinin kavline göre de şehadetleri caiz olur. 
[59]

Bir adam, diğerine karşı: “Ağaç oluğunu, dün, kanalının üzerine koyduğunu; sel gelerek, onu söküp attığını” iddia ettiğinde, İmâm Muhammed
(r.a.): “Böylece şahit dinletirse, ağaç oluğun, -olduğu gibi- iadesini emrederiz. Eğer su geçirmek isterse, kanal sahibi onu men eder ve onun su
akıtma hakkının olduğunu inkar eder.
İmâm Muhammed (r.a.)'e denildi ki: Bu takdirde, menfaati nedir? O, şöyle buyurdu:

“Kanal sahibi isterse, su geçirmek için icarlar; bu caizdir.” 
[60]

Bir adamın tarlasında, içinden su akan bir ark bulunduğunda onda ihtilaf ederlerse, su sahibinin sözü kabul edilir.
Ancak, tarla sahibi beyyine ibraziyle “Arkın, kendi malı olduğunu” iddia ederse, o müstesnadır.
Keza, dava zamanı, su akmadığı halde, bundan önce, ordan su aktığı bilinirse, o zaman da su sahibinin sözü kabul edilir ve ark ona hükmedilir.
Ancak yer sahibi “Ben kendisinin olduğunu” isbat ederse, o zaman ona hükmedilir.
Dava zamanı su akmıyor; daha önce aktığı da bilinmiyorsa, o zaman ark, yer sahibine hükmedilir. Ancak su sahibi beyyine ibraz ederse, ona

hükmedilir. 
[61]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Hişam şöyle demiştir:
“Ben İmâm Muhammed (r.a.)'den  sordum: Şehir   halkının suyunu içtiği büyük bir nehrin (veya kanalın) üst tarafında bulunan bir toplum, onun
suyunu kesip aşağıda olanlara akıtmıyor; habsediyor ve: Bu bizim elimizdedir; bizimdir.” diyorlar; nehrin alt tarafında olanlar da: “O bizimdir.
Sizin hakkınız yoktur.” diyorlar; durum ne olur?” İmâm şu cevabı verdi:
“Eğer nehir aşağıdakilerin davalaştıkları günde akıyorsa, olduğu gibi bırakılır. Ve bu nehirden hepsi su içerler. Yukarda olanların onu hapsetme
hakkı yoktur.”
Eğer dava zamanı nehrin suyu aşağıdakilerden kesilmiş olduğu halde, daha önce aşağıdakilere aktığı ve sonradan yukardakilerin onu haspettiği
biliniyor veya aşağıdakiler, -beyyineleriyle- “Nehrin devamla kendilerine aktığını” söylüyorîarsa, o zaman, yukarda olanlara habsi bırakmaları

emredilir. 
[62]

Bir çıkmaz sokakta, bir ev, birde ark bulunur ve ev sahibi, suyu kendi evine akıtmak ister; komşuları da bostanına akıtmak için ona mani olurlarsa;
onun da -aynı şekilde- komşuları men etme hakkı vardır.

Bu şahıs, o suyu yeni akıtacaksa, komşular onu men ederler. Fakat eskiden beri akıtıyorsa, men edemezler. 
[63]

Bir eve ortak olan varislerden, bazıları: “Gerçekten, filanın bu yerde yolu (veya su arkı) vardı.” diye ikrar etseler; o şahıs, bu yerden gidip-gelmek
veya su akıtmak hakkına -varisler ittifak etmedikçe- sahip olamaz.
Fakat ev taksim edilir ve o yol veya su ari:ı,onu ikrar edenlerin hissesine isabet ederse, o zaman, ordan gelip-geçme ve su akıtma hakkına sahip
olur.
Şayet, bu yer ikrar etmeyenlerin hissesine isabet ederse, o ikrar edenlere yolun veya su arkının kıymeti darb olunur.
Eğer ikrar edenin hissesi, yol veya su arkı'nm kıymetine müsavi ise, bu durumda o yere ortak olurlar. Çünkü, o gidip-gelmeyi ve su arkım ikrar
eylemiştir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ikrar olunana, yol ve su arkının kıymetinin yarısı darb olunur. İkrar ediciye ise, hissesinin'kıymetinin tamamı, -yol ve

su arkının kıyemtinin yarısı müstesna olmak üzere- darbolunur. 
[64]

Bir adamın evinde bulunan su arkı yer altından gççer ve o yer altı menfezinin sahibi de onu oluk yapmak isterse, buna hakkı yoktur. Ancak, ev
sahibinin rızası ile bu arkı, oluk yapabilir.
Eğer bu oluk olur ve sahibi, onu, kapalı menfez yapmak isterse, -arkın kenarını yıkmak gibi- ev sahibine zarar verirse, bunu yapmaya da hakkı
yoktur. Ancak, sahibinin rızası ile bunu da yapabilir.
Eğer sahibine zararı olmayacaksa, o zaman da yapabilir. Kerhî şöyle buyurmuştur:
“Zarar bakımından ikiside bir olursa oluğu menfez; menfezi oluk yapabilir.”
Müteahhirin alimlerinden bir kısmı şöyle buyurmuşlardır:
“Bunu İmâm Muhammed (r.a.) kitap da zikreylememiştir. Ancak su yoluna hakkı olur; başka bir hakkı olmaz ise, yapacağı bir şey yoktur.”
Eğer, su yolu kendi malı ise, dilediğini yapar.
Eğer oluk açıkta ise, -yer sahibinin zarar görecek olması halinde- onu kapalı yapamaz.
Eğer, oluğu daha uzun veya daha geniş yahut daha kısa yapacak veya suyu başka yerden akıtacaksa; bunu yapmaya da hakki yoktur. Ancak,  ev



ehlinin rızası olursa, o zaman yapabilir. 
[65]

Şayet ev sahipleri, su yolunu kapatmak için duvar örmek veya oluğu yerinden kaldırmak yahut yerini değiştirmek veya aşağı indirmek isterlerse,
bunu da yapamazlar.

Eğer hane sahipleri, oluğun suyunun arka tarafa akması için, duvar yapmak isterlerse, onu yapabilirler. 
[66]

Bir şahsın diğer bir kimsenin yerinde yolu olduğunda hane sahipleri, bu evin sahasına, -yolu kesmek için- bir ev daha yapmak isterlerse; bunu

yapamazlar. Uygun olanı, onu terketmektir. 
[67]

Müntekâ'da İmâm Muhammed (r.a.)'ın şöyle buyurduğu nakledilmiştir: Su akan bir menfez, bir adamın evinin sahasında, kuyu şeklinde veya bir
adamın yerinde, üzerinde duvar olarak bulunduğunda burayı hem menfez sahibi, hem de ev ve yer sahibi iddia ederse, İmâm: “Kimin elinde olduğu
bilinmezse evde bulunan ev sahibinindir.” Fakat yerde olan, menfez sahibinindir.
Eğer yer (arazi) sahibi oraya ziraat yapar ve ziraatını biçip kaldırırsa, bu durumda orası, onundur.

Çünkü, bir yeri, bir kimse ektiği zaman, o yer, onun elinde olmuş olur. 
[68]

Bir adamın, yer altı kanalı üzerinde bir toplumun ağaçları bulunduğunda yer altı kanalının sahibi, kanalını bozup başka yerden kazmak isterse, buna
hakkı olmaz.

Bu kimse, yer altı kanalı olan, bu kanalı satarsa, ağaç sahiplerinin şüf'a hakkı olur. 
[69]

 
12- ALACAK DA'VASI

 
Bir kadın, kocasına karşı mehrinden kalan alacağını isbat etmek isterse; böyle yapma hakkı vardır. Her ne kadar bu kadının hali hazırda, mehrinin
kalanını isteme hakkı olmasa bile, bu böyledir.

Keza, vadeli alacağı olan bir kimsenin de, onun isbatını isteme hakkı vardır. Her ne kadar hali hazırda, isteme hakkı olmasa bile bu böyledir. 
[70]

Bir kadın kocasının varisine karşı, “Mehr-i mislinden fazlasını” iddia ettiğinde; bu varis, nikahı ikrar ederse; hakim, ona: “Bu mehir, mehr-i
mislinden  fazla mıdır?” diye sorar; eğer varis: “Hayır.” karşılığını verirse; hakim, varise: “Hakime gelene kadar, mehr-i misil bu kadar mıydı?”
dedikten sonra, varis: “Hayır.” derse bu durumda hakim, mehr-i mislin miktarını varise mal eder ve fazlasına karşı da yemin
verir.                                                          
Bu,, o kadının mehr-i mislini hakimin bilmekte olması halinde böyledir.

Eğer hakim bilmiyorsa, emin kişilere “Bilenlerden sormalarını” emreder veya davacıdan (iddia edenden) beyyine ikame etmesini ister. 
[71]

Bir kadın, kocasının terekesinden mehrini iddia ettiğinde, varisler nikahı inkar eder; kadın ise, hem mehri, hem de nikahı hakkında beyyine ibraz
ederse; ikisi de sabit olur.
Şayet varisler, -beyyine ikame ederek- “Kocası ölmeden, bu kadının, mehrini ona teberru ettiğini” söylerse; tenakuzdan dolayı varislerin bu

beyyineleri kabul edilmez. 
[72]

Bir kadın, hazır bir adama karşı iddia ederek “Kocam filan oğlu filanda, benim şu kadar mehir bakıyyem vardı. Sen, onu, “Eğer beni üç talak ile
boşarsa, ve kendisine haram ederse, bana ödeyeceğini” söyledin. Ben de, buna razı oldum. Kocam da, beni nefsine üç talak ile haram eyledi. Bu
durumda, benim mehrimin bakıyyesi, zimnına alman sebebiyle senin üzerine vacip oldu.” der ve ödemesini ister; davalı da (iddia olunan da) bunu
ikrar ettiği halde, hürmet-i galîzanm vukuunu bilmez; şahitler de hürmet-i galîzanın (kocasının, onu üç talak boşadığının) vukuuna şehadette

bulunurlarsa; hakini, hazırda olan bu şahsa, kadının mehir bakıyyesini; gaib kocaya karşı da, hürmet-i galîzanın vekûunu hükmeder. 
[73]

Hişam, Nevâdiri'nde şöyle demektedir:
“İmâm Muhammed (r.a.)'e sordum:
“Benim bir adam da, o adamın da, bir kadında bin dirhem alacağı var. İkisi de dava ediyorlar. Kadın, benim adamda bin dirhem alacağımın
olduğuna iki şahit getirdi. Halbuki ben, "onun, kadının malı olduğunu" ikrar eylemişim. Bu nasıl olur?” İmâm:

“Bu caiz olan bir iştir ve şehadet kesilmiştir.” buyurdu. 
[74]

Ölüye karşı, varisin veya vasinin huzurunda, alacak isbatı caizdir. Her ne kadar, ellerinde terekeden bir şey bulunmasa bile bu böyledir. 
[75]

Bir adam, varislerin birini yanında ölen bir şahsa karşı, alacak iddiasında bulunduğunda, o varis de bunu ikrar ederse; ikrarı sahih olur. Ve borcun
tamamını, mirastaki kendi hissesinden öder.
Şemsü'l-Eimme bu, hakim varisin bu ikrarına hükmeylediği zaman böyledir. “Fakat, sadece ikrarıyle, hissesinden borç ödemesi lazım gelmez.”

demiştir. 
[76]

Fetâvâyi Fadlî'de şöyle zikredilmiştir:
Varislerin bir kısmı, murisine karşı, alacak iddia eder; onu da varislerden bir kısmı tasdik eder bir kısmı da yalanlarsa; tasdik edenler, kendi

hisselerinden, o borcu, öderler. 
[77]

Bir kimse, varislerden birisinin yanında, ölünün bir adam üzerinde, alacağı olduğunu iddia ederse, o alacak, hepsi hakkında sabit, olur.
Keza, varislerden biri “Ölen şahsın başka birinde alacağı olduğunu” iddia edip, beyyine de ibraz ederse; bu da tamamı hakkında sabit olur. Bu
durumda borçlu, hazırda olan varisin hakkını, ona verir. Hazırda olmayan veresenin hakkını, hazırda olana vermez, elinde tutar. İmâmeyn:
“Bu yed-i emine teslim edilir.'” buyurmuşlardır.



Eğer, ikrar etmişse, bi'1-icma gaib olan varisin hissesi zi'1-yedden alınmaz.
Bu, akar ve menkûl (taşınır mallar) hakkındadır.
Eğer inkar ederse, o zaman, yed-i emine teslim edilir. Eğer ikrar ederse yanında bırakılır. Hazırda olmayan varise gelince, yeniden beyyineye hacet
kalmaz.

Esahh olan budur. 
[78]

Akdiyye'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, başka bir şahıs hakkında, iddiada bulunarak: “Gerçekten onun filana bin dirhem borcu olduğunu, o
filanın da, onun kendisine verilmesini emreylediğini” söyler ve “Bu bin dirhemin emanet olduğunu” bildirir; yanına emanet konulan da bunu (emri)
inkar eder; davacı da (müddeî de) o bin dirhem emanet hususunda beyyine biraz ederse; hakim, ona hükmeder.

"Gerçekten bu, gaibe karşı hüküm ve gaibin yerine hazırı davacı nasbetmektir. 
[79]

Bir kimse, borçlu olarak ölüp, bin dirhem terkesi ve iki de oğlu kaldığında, oğlunun birisi: “Bu bin dirhem emanettir. Babamın yanında duruyordu.
Filana aittir.” der; o filan şahıs da gelerek, “Onun, kendisine ait olduğunu iddia eder ölenin alacaklıları da, bunu doğrulayarak “Bin  dirhem 
filanındır.” veya onu yalanlayarak:   “Bu bin direm, ölenindir.” derler veya ne doğrularlar, ne de yalanlarlar ve: “Biz kimin olduğunu bilmiyoruz.”
derlerse; bu durumda hakim, ölenden kalan bu bin dirhemi, alacaklılara hükmeder.
Bu durumda emanet bıraktığını iddia eden şahsa bir şey verilmez. Fakat önceki vecihde (yani, alacaklıların, o emaneti tasdik etmeleri halinde)
hakim, alacaklılara hükmedince, emanet sahibi onlara başvurarak, bu bin dirhemi onlardan geri alır. Çünkü, onların ikrarları bulunmaktadır.
Bu hüküm ikrar eyledikleri zaman geçerlidir.
Ölenin oğlu, emaneti inkar ederek: “Bu bin direm, babamındır.” der; veya ikrar da, inkar da etmez ve “Ben bunun kime ait olduğunu bilmiyorum.”
derse; bu mes'ele de öncekinin aynıdır. Eğer emaneti iddia eden şahıs, bu ikinci halde, oğlanın yemin etmesini isterse; -o inkar eylemişti- onun
yemin etmesi gerekmez.
Emanetle ilgili cevap iyice anlaşılmalıdır. Çünkü müdârebe, Bidâa, ariyet, icare ve rehin -hepsi de- böyledir.
Ölen şahsın, elinde bir ayn (belirli bir mal) olsa da, taraflar, yukarıda saydığımız şeylerden biri olduğunu ikrar eyleseler, bu durumda da mes'ele

yukardaki gibidir. 
[80]

Bir adam, ölenin üzerinde alacağı olduğunu iddia ettiğinde, varislerin büyükleri huzurda olmasalar da, küçük varisleri huzurda olsalar, o zaman
hakim, o küçüklerin yerine bir vekil tayin eder; ona karşı dava yapılır. Hakim   vekile karşı hükmederse, hüküm varislerin hepsi hakkında geçerli
olur. Keza, Reşîdü'd-dîn şöyle buyurmuştur:
“Alacaklılar, alacaklarım hazırda olandan alırlar. Sonra da o hazırda olmayanlar gelince; hazırda olanlar, onlara müracaatla, hisselerini onlardan

alırlar.” 
[81]

Eğer huzurda bulunan varis büyük olur ve, murisinin üzerinde borç olduğunu ikrar eder; bu ikrarla birlikte, alacaklı da -beyyinesiyle- “Terekenin
tamamında hakkı olduğunu” söylerse bu durumda hakim, ikrar eden şahsa karşı, davacının (müddeînin) beyyinesini kabul eder ve hükmeder. Bu
hüküm ise, hepsi hakkında geçerli bir hükümdür.
Keza, davacı ölenin vasisine karşı iddiada bulunduğunda, vasi borcu ikrar eder ve alacaklı da alacağı hususunda beyyine ikame ederse; o, onun olur.
[82]

Bir adam, ölen bir şahsa karşı alacak iddiasında bulunduğunda, varislerin tamamı onu ikrar eder; talip de, beyyine ikame eylemek isterse, bu kabul
edilir. Çünkü, onlar hakkında, alacağını isbata ihtiyaç vardır.
Zira çok zaman olurki, ölen için başka alacaklıda bulunur. Varislerin ikrar eylediği ile yetinilmez. Alacaklının alacağını beyyine ile isbat etmesi
gerekir.

Keza varislerin tamamı vasiyeti ikrar edip beyyine de ibraz ederlerse, beyymeleri kabul edilir. 
[83]

Bir kimse, hazırda olmayan bir şahsa karşı, alacak iddiasında bulunduğunda, “Huzurda bulunan bir adamın, o hazır olmayan şahsın vekili
olduğunu” söyler da'valı da (iddia olunan şahıs da) bunu ikrar ederse; bu ikrarı sahih olmaz.
Eğer gaibde bulunan alacağı beyyinelerse; bu beyyinesi de kabul edilmez.

Keza, “Hazırda olan şahsın, ölenin vasisi olduğunu” iddia eder; davalı da (iddia olunan da) bunu ikrar eylerse, bu ikrarı sahih olmaz. 
[84]

Bir vekil hazır olur ve “Hazırda olmayan filan oğlu filanın vekili olduğunu” iddia ederek: “Alacağını almaya ve yanında olan emanetini almaya”
vekil olduğunu söyler; da'valı da (iddia, olunan da) bunu ikrar ederse; ona borcunu vermesi, emredilir; fakat emaneti yermesi emredilmez.
Vasi hazır olur ve: “FiIan oğlu filan öldü. Ve bana bu adamın zimmetinde ne varsa, onu almamı, vasıyyet etti” der; davalı da (iddia olunan da) bunu

doğrularsa, o zaman, ayn, deyn ne varsa hepsini teslim etmesi emredilir. 
[85]

Vasî borçlunun borçlusuna karşı, beyyine ibraz ederse, bu kabul edilmez. Ve ondan bir şey almaya gücü yetmez.
Fakat, hakimin yanında, ölenin terekesinden alacak tesbit edilir; adam da hakimin yanında “Gerçekten ölende bunun alacağı vardı” diye ikrar
ederse, o zaman, alacak sahibine onu vermesi emredilir.
Uyun Kitabı'nda şöyle zikredilmiştir: Şayet ölene karşı, bin dirhem hükmedilir; ölen de onu, onun emri olmaksızın vasiyet ederse; İmam
Muhammed (r.a.): “Eğer bin dirhemi verirken: “Bu senin, ölen adamdaki bin dirhemindir.” derse, bu caiz olur. Eğer böyle bir şey söylemez, fakat

ölenden yerine bin dirhemi öderse, işte bu teberru olur. 
[86]

Eğer, küçük ve büyük varisler bulunur ve büyükler, babanın borcunu ikrar ederlerse; bu durumda da alacaklının küçüklere karşı, alacağının sabi

tolması için beyyine  ibraz etmesi gerekir. 
[87]

Bir adanı, varislerin huzurunda, ölen şahısta alacağının olduğunu iddia ederek: “Gerçekten ölen zat, terekesinden varislerin elinde, alacak cinsinden



şeyler terkeyledi.” der. Buna göre de beyyine ibraz ederse, şüphesiz bu kadarı, varisler için kâfi gelir. 
[88]

Bir kimse, ölen de alacağının olduğunu ve onun mal bıraktığını belgelerse, elbette terekenin vasfını da açıklaması gerekir. Tereke akar ise,
hududunu beyân eder.
Eğer varislerin vefasını ikrarını iddia eylerse, o zaman terekeyi açıklamaya ihtiyaç kalmaz.
Esahh olanı da terekeyi beyan etmeden iddiasının kabul edilmesidir.
Fetva da bunun üzerinedir.
Birinci alacaklı, terekeyi beyan etmiş ve belgelemişse; ikinci alacaklının terekeyi isbat etmesine ihtiyaç yoktur. Bunda ihtilaf da yoktur.

Eğer varis ikinci alacaklıyı inkar eder; önceki alacaklı da onu doğrularsa; onun ikrarı sebebiyle, ikinci alacaklı, alacağa ortak olur. 
[89]

Bir adam vefat ettiğinde, bir toplulukta hakime gelerek: “Filan adam vefat etti. Bizim, onun üzerinde malımız (alacağımız) vardır. O da mal bıraktı.
Varisleri malının üzerindedir. Onu taksim ediyorlar.” derler ve hakimden ona -hakları sabit olana kadar- el koymasını isterlerse bu durumda
hakimin varislerin elindekine taarruz etmesi caiz değildir.
Eğer o topluluk: “Bizim şahitlerimiz vardır. Bu mecliste hazır kılarız veya ikinci meclise getiririz.” derler ve varislerin de telef ve israf etmelerinden
korkarlar veya şahitlik ederek: “Gerçekten filan vefat etti ve onun alacaklıları vardır. Bu iddiacılar doğru söylüyorlar. Varisler de israf ve itlaf

ehlindendir.” derlerse, istihsânda, hakimin malı bekletmek hakkı vardır. 
[90]

Bir adamın üzerinde, üç kişinin -ortak- alacağı olduğunda bunların ikisi huzurda olmasalar da, üçüncü hazır olsa, o hissesini isterse, borçlu vermeye

cebredilir. 
[91]

Bir adam, diğer bir adamı hakime getirerek: “Gerçekten babam filan vefat eyledi. Benden başka da varis bırakmadı. Onun bu adamda, şu kadar malı
(alacağı) vardır.” derse; hakim, davalıya (iddia olunana) durumu sorar. Eğer, o iddia olunan şeyin tamamını ikrar ederse; bu ikrarı sahih olur. Ve
ona ayn, deyn ne varsa vermesi emrolunur.
Fakat inkar eder ve bu durumda müddet beyyine ibraz ederse, beyyinesi kabul ediliri. Ve iddia olunana: “Ayn, deyn, tamamını vermesi” emredilir.
Eğer müddeînin (davacının) beyyinesi olmaz ve da'valı da (iddia olunan da) onu, iddiası üzerine yemine davet ederse; Hassâf, bazı alimlerimizden
rivayet ederek: “O yemin eylemez.” demiştir.

Keza, Hassâf, başka bir kavlinde ise: “Yemin eyler.” demiştir. 
[92]

Alacak sahibi, beyyine ibraz ederek: “Vârisler, terekeden bir köle sattılar. Halbuki, terekenin tamamı borçtu.” der; varisler de: “Bu köleyi,

sağlığında babamız sattı ve bedelini aldı.” derler ve beyyine de ikame ederlerse; bu durumda alacak sahibinin beyyinesi evlâ olur. 
[93]

Borç terekeyi kaplar (borç, tereke kadar veya ondan fazla olur) başka bir alacaklı da gelip, beyyine ile alacağını diğer alacaklıya karşı değil,
varislere karşı isbat etmek isterse, bu beyyinesi kabul edilir. Fakat varis, bunun için yemin etmez.
Bu başka kitaplarda zikredilmiştir.
Kitaplarda varisin kendi hakkındaki ikrarının sahih olup olarmyaçağı zikredilmemiştir.
Hatta ölen zatın başka malı meydana çıksa, bile, bu alacaklının alacağını, varis hissesinden öder.

Uygun olanı, ikrarın sahih olmasıdır. Fakat bundan dolayı yemin etmez. 
[94]

Reşîdü'd-Dîn'in Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Terekeyi borç kaplamıyor; alacaklı da alacağını varislerden birisine karşı isbat ediyorsa; alacak,
kendine tahsis edilen şahsa hükmedilir; diğerlerine hükmedilmez. Onlar hisselerini satabilirler.
Şayet terekeyi alacak kaplıyorsa, o zaman kimse bir şey satamaz.

Ancak alacaklının rızası ile satabilir. 
[95]

Şayet tereke üçbin dirhem; alacaklının alacağıda bin dirhem olursa; bu tereke, üç oğlan arasında taksim edilir ve alacaklı hakimin yanında onların
tamamına zafer bulursa her birinden, bin dirhemin üçte birini alır. Fakat onlardan birine zafer bulursa, onun elinde olan terekeden tamamını alır.
[96]

Varisler borcu ödemekle, terekeden kurtulurlar. Keza, varislerden birisi için, diğerleri imtina ederlerse (kaçınırlarsa) durum böyledir. Yani borcu
ödeyip kurtulurlar.

Eğer varislerin tamamı borcu ödemekten imtina ederlerse, onlar cebredilmezler. Fakat, bu durumda hakim, bir vasi tayin eder. 
[97]

Ölen bir şahsın varislerinden birine karşı, alacak iddia eden bir şahıs terekeyi isbat eder ve bu tereke de yabancı bir kimsenin elinde olursa; da'valı

(iddia olunan şahıs) o yabancıdan terekeyi ister. 
[98]

Bir adam bir beldede ölür, malı ve terekesi bir başkasının elinde kalır; bir topluluk da, ondan hak ve mal talebinde bulunur ve o beldede, varisler
kalmamış bulunursa; hakim, bir vasi tayin ederek, onun üzerinde olan alacakları tesbit ettirir.
Böyle olmazsa, hakim da'vacıların (müddetlerin) şahitlerini dinler ve yanında cereyan eden işleri onlar için hükmetmek üzere, varislerin bulunduğu

yerin hakimine yazar. Sonra da bu hakim terekeyi onlara teslim için, katibe yazar. 
[99]

Eğer ölen zat, birine vasiyyet eylememiş ve varisleri de küçük ve içlerinde hüccet getirecek birisi yoksa; münasib olanı, hakimin onlar için bir vasi
tayin etmesidir. O vasi, onların işlerine bakar. Eğer alacaklılar, -bu vasinin huzurunda- haklarını tesbit ederek hakimden, “Ölenin malından,
haklarının verilmesini” isterlerse; hakim onlardan herbirine yemin verir. Onlara daha bir şey verilmeden, onlar: “Billahi, bu maldan bir şey
almadım.” diye yemin ederler.
Ve hakim, onlara: “Senin için tesbit edilen bu maldan, filanın yerine bir şey almadığına; başkasından da almadığına; bir başkasının senin için
almadığına; ondan birşey ibra etmediğine ve bir kimseye havale etmediğine; ölen filan şahıstan hiç bir şey almadığına; hiç bir şeyi rehin almadığına;



başkasından da rehi» almadığına” yemin ettirir. Yemin edince de, hakim ona hakkının verilmesini vasiye emreder.
Eğer yemin etmezse bir şey ile hükmetmediği gibi, bîr şeyin verilmesini de emreylemez.
Keza, bir adam kimseye vasiyyet etmeden ölür; varis de bırakmaz; ona karşı da bir topluluk mal ve hak iddiasında bulunursa; bu durumda hakim,
onun için bir vasi tayin eder. Sonra da onlardan beyyinelerini ister. O vasinin huzurunda, iddiaları istikâmetinde hüccetlerini getirmesini ister. Hak

sabit oluncada yukarıda geçtiği şekilde iddia sahipleri yemin ederler. 
[100]

Bunlar ölen şahıs hakkındaki iddiaları üzerine hüccet getirirler. Ve “Ondan hiç bir şey almadıklarını” söylerler. Varisler, “Ödendiği” iddiasında

olmazlarsa bu böyle olur. 
[101]

Şayet, iki kişinin, bir adamda, bin dirhem alacakları olduğunda, bunlar, birbirlerine ortak olurlar; borçlu da borcunu inkar eder ve alacaklılardan
birisi gelerek, alacaklı ve ortak olduklarına dair beyyihe ibraz eder; arkadaşı da hazırda olmazsa; Müntekâ'da: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle
buyurduğu zikrolunmuştur:
Hazırda olana beşyüz dirhem hükmolunur. Hazırda olmayan da gelince, yeniden beyyyine getirmesi istenir. Hazırda olan, hazırda olmayan adına -
hiç bir şekilde- davacı olamaz. Yalnız, o bin dirhem, aralarında -tek bir şahıstan- miras olur; gaib de gelir ve beyyine iadesine gücü yetmezse,

ortağının aldığı beşyüz dirheme dahil olur. 
[102]

Bir adam, iki kişiye karşı yazılı belgesiyle, mal iddia ettiğinde, onlardan birisi hazır olur, diğeri ise huzurda bulunmaz, hazır olan da, bunu inkar
ederse; muhtar olan kavle göre, huzurda olan şahsa malın yansı hükmedilir. Yalnız, bu şahıs, hazırda olmayanın emriyle ona kefil olmuşsa; işte o

zaman, malın tamamı bu şahsa   hükmedilir. 
[103]

Bir adam, diğerinden alacak iddia ettiğinde, davalı (iddia olunan) iki tane vekil tutar; davacı da (müddeî) de, o vekillerden birine karşı bir şahit,
diğerine karşı da bir şahit tutarsa, bu caiz olur.
Bir şahit müvekkile bir şahit de vekile karşı tutar veya iddia olunan mala karşı bir şahit, onun vasisine yahut varisine karşı da bir şahit tutar veya ölü

için, iki vasi olduğunda, davacı (müddeî) biri için, bir şahit, diğeri için de bir şahit tutarsa, bu caiz olur. 
[104]

Vasî, terekede borç iddia ederse; bu durumda hakim, -ona karşı, iddiada bulunması için- başka bir vasi daha nasbeder. 
[105]

Bir adam ölüp, iki oğul bıraktığında onlardan birisi, “Gerçekten, babalarının satılan bir şeyin bedeli olarak, şu adamda bin dirhemi olduğunu” iddia
eder; diğeri de “O, ödünç idi.” der ve her birisi de iddialarını belgelerse; bu durumda her birisine beşer yüz dirhem hükmedilir; birisi, diğerine ortak

olamaz. 
[106]

İmlâ Kitabı'nda, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:
Ölen bir şahıs, başkasının yanında, dirhem, dinar, veya akar, köle yahut benzeri şeylerden mal bırakır; başka bir adam da, “Onun, borç olduğunu”
iddia ederek, “Ölene emanet koyduğunu” veya “Kendinden, ölen şahsın zoraki aldığım” söyler; mal elinde olan da bunu doğrularsa; ölenin küçük
veya hazırda bulunmayan varisleri olması halinde hakim, davacıya (müddeîye) mal elinde olan şahsın ikrariyle, bir şey vermez. Bir müddet

bekledikten sonra beytü'l-mâle alır. 
[107]

Varislerden bazı ortaklar, “Ölünün  üzerinde  alacaklarının olduğunu”, iddia ederek, beyyine de ibraz ederlerse, bu kabul edilir ve kısmet

noksanlaştırıhr. Kısmet borçtan ibra olmaz. Eğer bir eşya iddia etmiş olsaydı, davası kabul edilmezdi. 
[108]

 
13- VEKÂLET, KEFALET VE HAVALE DA'VÂSI

 
Bir vekil hakime gelerek, diğer bir şahsa karşı, “Hazırda bulunmayan filan oğlu filan tarafından, onun halkın üzerinde olan hak ve alacaklarını isbat
için, vekil tayin edildiğini” iddia eder ve “Şu adamda, hazırda olmayan zatın, on dirheminin ödünç olarak bulunduğunu ve onu, kendisine teslim
etmesini” emrettiğini söyler davalı da (iddia olunan da) cevap vermez; fakat hakimin yanında başkasının vekili, davalının (iddia olunanın)
huzurunda cevap vererek: “Gerçekten müvekkilim “Bu on dirhem, benim borcum değildir ve bu vekaletten benim haberim yoktur.” dedi” der; vekil
de, vekil olduğuna dair iki şahit ikame ederek, hakimden, “Hüküm isterse, bu durumda hakim, onun vekaletinin sübûtuna hükmeder.
Davalı (iddia olunan) susup asla cevap vermezse, davalı (iddia ioiunan) tarafından vekil tayiriisabit olması hükmü ve vekil tayin edilmesi sabit olur
mu?
“Hayır, olmaz.” denilmiştir.
İmâm Zahîrü'd-Dîn'de bununla fetva verilmiştir.

Bu umum arasında böyle vakidir. 
[109]

Bir kimse, “Kendisinin, diğer bir adamdan alacak almaya vekil olduğunu” iddia ederek borçluyu hüküm meclisine getirdiğinde, borçlu “Borcun ibra
ve ifa edildiğini” iddia eder; vekil de: “Müvekkile beni azleyledi.” derse, bu vekilin, dava için vekil yapılmış olması halinde bu dava dinlenmez.
Çünkü, azline malik değildir.
Eğer vekil yapma onun tarafından irtimassız ise, o zaman, dava dinlenir. Azline karşı beyyinesi sabit olursa, davası dinlenir; beyyinesi yoksa,
dinlenmez.
Şayet böyle böyle söylemez de, “Ben vekil değilim.” der; hasmı da, onu doğrularsa, bu sahih olmaz.
Eğer hasmıyla anlaşma yaptıktan sonra: “Ben vekil değilim.” der ve verilen şeyin geri verilmesini ister; hasmı da onu doğrularsa, yine dava

dinlenilmez. 
[110]

Bir adam, diğer bir şahsı “Alacağını veya emanetini almaya” vekil eder ve bunu da borçlu olan veya kendisine emanet bırakılan şahıs doğrular ve
bununla beraber vekil, vekaletine dair hüccet getirirse; bunun faidesi açıktır. Beyyinesiyle hazır olan şahsa karşı, vekâletine hükmedildikten sonra,



başka bir davacı meydana çıkarsa, beyyinesini yenilemeye ihtiyaç olmaz.
Keza, bu haklar hususunda vekaletini beyyineiedikten sonra, vekil kaybolup müvekkil veya onun başka bir vekili bu hakkı talep için gelirse, o
zaman da beyyine iadesine ihtiyaç olmaz.
Keza, borçluya karşı bir şahit, diğer borçluya karşı da başka bir şahit gösterir veya başka bir varis için, bir şahit gösterirse; başka beyyineye ihtiyaç

olmaz. 
[111]

Bir adam, hüküm meclisine gelerek, Bunlara da olan bütün haklarını almak ve davasııia bakmak üzere bir vekil tayin ettiğinde eğer hakim
müvekkilin -daha önce- adını, nesebini tanıyorsa, onun vekilini ve vekaletini kabul eder.
Hatta müvekkilin bulunmadığı bir yerde, vekil bir adamı getirerek müvekkili adına, ondan hak talebinde bulunursa; davası kabul edilir ve vekaleti
hususunda beyyine istenilmez.
Şayet hakim, müvekkilin adını bilmiyor ve nesebini tanımıyorsa, vekilinin vekaletini kabul eylemez.

Eğer vekil: “Ben bu adamın vekili olduğuma dair beyyine ibraz edeyim.” derse, hakim, beyyinesini dinlemez. 
[112]

Bir kimse, başka bir şahsı hakime getirerek: “Bu adamda, filan oğlu filanın, bin dirhemi vardır. O adam da beni, bütün haklarını almaya vekil tayin
eyledi.” der ve bu hususta beyyine ibraz ederse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Bu beyyinesi malla ilgili olarak kabul edilmez. Mala dair, ayrıca beyyine ibraz etmesi gerekir.” buyurmuştur.
Eğer hem vekaletine, hem de alacak almaya dair beyyine ibraz ederse, bu durumda vekaletine ait beyyinesi kabul edilir, alacağa dair, beyyinesi ise,
yenilemesi gerekir. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Vekil, tamamına dair beyyine ibraz ederse; tamamına dair hüküm verilir. Alacağa karşı, yeniden beyyineye ihtiyaç kalmaz.”
Bu istihsândır. İmâm Muhammed (r.a.), insanların ihtiyacı için istihsânı kabul eylemiştir. Fetvada bunun üzerinedir. Bu hilaf üzere, vasi alacak ve

vasiyetler hakkında beyyine ibraz eder; varis de murisin ölümü, borcu ve nesebi üzerine beyyine ikame ederse; durum yine aynıdır. 
[113]

Bir adam, “Kendini, filan oğlu filanın vekil ettiğine dair” beyyine ibraz ederek: “Filan oğlu filanda olan malı almaya vekil olduğunu” söyler; borçlu
ise, borcu ile, onun vekaletini de veya yalnız vekaletini inkar eder; vekil de hem vekaletini, hem de alacağı belgelerse, bunun vekaleti ve alacağı
nasıl olur? İmâm Muhammed (r.a.) şu cevabı vermiştir:
“Beyyinesi kabul edilir ve hükmedilir.” Diğer iki imam ise:
“Beyyinesi gaib gelene kadar kabul edilmez.” buyurmuşlardır.
Şayet, bu vekil beyyine ikame ederek: “Gerçekten mal sahibinin, kendisini vekil eylediğini, filan gaibe karşı dava edeceğini veya alacağını
alacağım” söylerse; bu durumda -gaibe karşı değil de- hazıra karşı olan vekaleti kabul edilir.
Bir vasi de, -beyyinesiyle- “Filanın kendine vasiyyet eylediğini filan gaibin de vasiyyet eylediğini” söylerse, onun ikisine dey vasiliğine hükmedilir.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre birine vasi olduğuna hükmedilir. 
[114]

Vekil, vekaleti hususunda beyyine ibraz ettiğinde, şahitler de borçlunun, borcu hususunda şehadette bulunurlarsa, bu şehadetleri dinlenir ve
hükmedilir. Vekaletinin beyyinesi tezkiye edilir. Vekaleti sabit görülünce de, belde ehlinin tamamına karşı, bütün haklara vekil olmuş olur.
Vekaleti umûmi olunca, kimde hak varsa onu dava edebilir.

Vasî de böyledir. Eğer vekalet veya vasilik beyyinesi tezkiye edilmezse, o beyyine batıl (geçersiz) olur. 
[115]

 
Kefalet
 
Bir adam, feshe ta'lık edilmiş bir icare mala karşı, kefaletini iddia eder ve: “Gerçekten ben, icareyi fesh ettim. (bozdum) ve malı sana ilzam ettim.”
deyip bu hususta beyyine ibraz eder, icara veren de hazırda bulunmazsa beyyinesi kabul edilir. Ve bu, icare veren şahsa karşı hüküm olur.
Kefil, eğer ödeme yapmış ve kefalet onun emriyle olmuşsa icara verene müracaat ederek, verdiğini geri alır.
Şayet onun emriyle olmamışsa, ona müracaat edemez. Eğer davacı (müddeî) kefilden bir şey almadan önce, icara veren gelir de, feshi inkar ederse;

bu durumda onun inkarına iltifat edilmez, fesh geçmiştir. 
[116]

Hazırda olmayan bir şahıs da, bin dirheminin olduğunu isbat eden bir kimse: “Şu kimse, onun kefilidir.” der ve kefile karşı iddia ederek: “Sen,
bütün malınla, filana tekeffürettin. Benim de onda bin dirhemim var.” der  şahitleri de aynısını söylerse; kabulüne nas vardır. Bu durumda onunla
hazıra karşı da, gaibe karşı da hükmedilir. Ve da'vacı (müddeî) dilediğinden malım ister. Asil borçlu gelince, yeniden belge ibrazına ihtiyaç kalmaz.
Eğer kefaletini açıklayarak: “Benim gaibde olan bin dirhemime, sen kefil oldun.” der ve onun gaibin emriyle kefil olduğunu belgelerse; -yukarıda
geçtiği gibi- ikisine karşı da hüküm alır.

Eğer emirden bahsetmez; sadece onun kefil olduğunu belgelerse, gaib gelince beyyinesini iade gerekir. 
[117]

Hazırda olan şahsa karşı, beyyine ikame ederek, “Onun üzerinde ve hazırda olmayanın üzerinde, bin dirheminin olduğunu” iddia eder; hazırda olan
zat da, hazırda olmayanın kefili olursa; onun emriyle, -bin dirhem- ikisine hüktnolunur.
Şayet “Gaibin, hazırın kefili olduğunu” iddia ederse; bu durumda sadece, hazırın hissesi hükmedilir.
Eğer, “Her ikisinin de, birbirinin kefili olduğunu” belgelerse, hazırda olana, asaleten beşyüz dirhem, kefâleten de beşyüz dirhem sabit olur. Gaibe
karşı ise, asaleten beşyüz dirhem sabit olur; başka olmaz.
Hulasa: Gaibe karşı kefalet sabit olmaz; asalet ise, sabit olur.

Gaib tarafında hazırda olanın kefaleti eğer onun emriyle olursa, sabit olur; emri yoksa, sabit olmaz. 
[118]

Bir kimse, iki kişiye bin dirhem karşılığında bir şey sattığında onlar, birbirine, kendi istekleriyle  kefil  olurlarsa, mal satan şahıs onlardan biriyle
karşılaşınca; ona karşı beyyine ibraz ederse; bin dirhem ona hükmolunur; (Yarısı asaleten, yarısı da kefâleten)



Satıcı ondan bir şey almadan, ikinci müşteriyle karşılaşıp; -beyyine iade etmeden- ondan istese, buna hakkı vardır. 
[119]

Bir kimse, diğerine karşı, iddiada bulunarak: “Bu şahıs filan gaible birlikte, bin dirheme kefil olmuştur. Ve onlardan her birisi de, diğerinin kefili
olmuştur.” der; bu hususta beyyinesini de ibraz ederse, bu durumda, onun için, hazırda olan şahsa, bin dirhem hükmedilir. Bin dirhemin sahibi,

onu,  ikisinden, dilediğinden alır. Gaibi  bulunca, beyyine iadesine de hacet kalmaz. 
[120]

Bir adam, “Filanda olan bin dirhem alçağına birisinin kefil olduğunu” isbat edip, hüküm de aldığında; kefil kefaletten vazgeçer; sonra da davanın ve

hükmün bozulduğunu öğrenip ve o kefile karşı davanın iadesini isterse, bu sahih olmaz. 
[121]

Bir kadın, “Kocasında olan bir dinar mehrine, bîr adamın kefil olduğunu” iddia ederse; bu gerçekten tahakkuk eder. Çünkü koca, karısına: “Ben, bir
ay hazırda olmaz isem, talak emrin elindedir.” der; kadın da, “Onun bir ay kayolbuğunu” -kefilin huzurunda- beyyinelerse; bu beyyinesi kabul
edilir.           

Koca hazırda olmayınca, kefil onun yerine davacı olur. 
[122]

Bir adam, bin dirheme bir köle satın aldığında onu, satıcının izniyle, teslim alır ve satıcı kölenin parasını isteyince, müşteri: “Gerçekten sen, onu
filan ile ve filan gaibe havale eyledin.” der; bu hususta beyyine de ibraz ederse; be'yyinesi kabul edilir. Ve böylece gaibe teaddî edilir.

Bu gibi mes'elede, hazırda olan şahıs gaib şahsın yerine davacı olarak nasbedilir. 
[123]

 
14- NESEB DA'VALARI

 
Bu babda:
1- Nesebin Mertebeleri, Hükümleri ve Da'vâ Çeşitleri.
2- Bayi ve Müşteri Da'vâsı.
3- Bir Kimsenin, Oğlunun Cariyesinin Çocuğunu İddia Etmesi.
4- Ortakların, Cariyenin Çocuğunu İddiası.
5- Yabancı ile Zü'1-yed'in ve İki Yabancının Da'vâları.
6- Birinin veya İkisinin Yanında Çocuk Bulunan Karı-Kocanın Da'vâları.
7- Nikâh Hükmüyle, Başkasının Cariyesinin Çocuğunun Neseb Da'vâsı.
8) Zinadan Doğan Çocuk ve Onun Hükmü.
9- Bir Efendinin, Cariyesinin Çocuğunun Nesebini İddia Etmesi.
10- Bir Şahsın “Filanındır” Diye İkrardan Sonra, Çocuğunun Kendisine Ait Olduğunu İddia Etmesi.
11- Nesebi, Başkasına ve Ona Münasip Olan Şahsa İzafe Etmek.
12- Boşanma veya Ölümden Dolayı İddet Bekleyen Kadının Çocuğunun Nesebi.
13- Ana-Baba'dan Birinin Çocuğu Kabul Etmediği Halde, Diğerinin İddia Etmesi.
14- Tacir Köle ve Mükâtebin İddiası.
15- Muhtelif Mes'eleler olmak üzere, on beş bölüm vardır.
 
1- Nesebin Mertebeleri, Hükümleri Ve Da'vâ Çeşitleri
 
Nesep şu üç mertebede sabit olur.
 
Birinci Mertebe
 
Nesebin sabit olmasının birinci mertebesi, onun sahih nikah sebebiyle sabit olmasıdır.
Nesep, sahih nikah manasında olan, fasid nikahla da sabit olur.
 
Hüküm
 
Bu durumlarda nesep, davaşız olarak sabit olur.

Yalnız, nefyile intifa olmaz. Ancak -fasid nikahda değil- sahih nikahda lanetleşme sebebiyle intifa olur. (yok olur) 
[124]

Bir kimse; nesebini açıkça ikrar etmez veya tehnieyi (kutlamayı “Göz aydın” demeyi) kabulden kaçınır yahut doğum eşyalarını satın almaz veya
bilerek doğumun müddetini uzatır yahut nefyinden istiğna vaki olur veya nakzı ve ibtâü kabul edilmeyen bir hüküm vaki olursa; nesebi iıefy etmek
(kabul etmemek) hakkına sahib olur. Bu çocuk bir cinayet işlediğinde, hakim aklı başında oian babasına karşı, diyet hükmederse; bu durumda
babanın bu çocuğu nefye (kabul etmemeye) gücü yetmez. Çünkü hüküm vaki olmuştur. Bu durumda nakz ve butlan kabul edilmez.
Velâdet müddetinin uzamasında, örf ve adete müracaat edilir.
Müddet geçtiği zaman velâdet nefy edilmez.
Baba için, bundan sonra nefy hakkı yoktur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivayet edilmiştir. Ve ondan, başka bir rivayet daha vardır. O da
“Hakimin görüşüne havale” etmektir.

İmâmeyn'e göre ise (r.a.), bunlar müddeti tavileyi (uzun müddeti) kırktan sonra, kırk ile takdir etmişlerdir. 
[125]

Bir adam, çocuğunu, karısı öldükten sonra veya lanetleşmeden önce, -sağ iken- kabul etmez ve kadın ölürse, bu durumda o oğludur. Ve onu kabul



etmemeye gücü yetmez. Çocuk öldürülse bile böyledir. 
[126]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur: Bir adamın, karısından bir çocuğu dünyaya    geldiğinde, lanetleşmeden onu kabul
etmez bir yabancı da bu kadına zina iftirasında bulunur ve bu yüzden, o yabancı ya had cezası verilirse lanetleşmeden aralarında neseb sübût bulur.
[127]

 
İkinci Mertebe
 
Nesebin sabit olmasının ikinci mertebesi, ümm-ü veled ve onunla ilgili hükümlerle alakalıdır. Cariyesi ile efendisinin mücamaatı helal ise, bu ümm-
ü veledden doğan çocuğun nesebi davasız olarak sabit oİur.
Ancak, mücamaat helal değilse, bu durumda nesep davasız sahih ve sabit olmaz.
Efendisi cariyesini mükâtebe yaptıktan sonra, cariye bir çocuk doğurursa, -davasız- o çocuğun efendiden nesebi, sabit olmaz. Bu, efendisi, onu
kabul eylemez.
Eğer uzun müddet bir arada kalmadılar ve açıkça da ikrar eylemez ve nefyinden istiğna vaki olmaz ve bu hususta hüküm de vaki olmamış olursa,

böyledir. 
[128]

Bir adamın cariyesi, çocuk doğurmuş ve efendi de onu, çocuk ölene kadar nefy etmemişse, işte o çocuk, ondandır. Bu durumda kabûi etmemezlik
yapamaz.
Bu mese'le Ümmü'l-veled hakkındadır.
Keza, eğer çocuk, cinayet işler hakim de ona hükmeylerse, bu durumda efendi, onu kabul etmemezlik yapamaz.

Keza, ona karşı bir cinayet yapılsa da, onun hakkında kısas veya diyet hükmedilse; bundan sonra, efendi o çocuğu nefy edemez. 
[129]

Fetvalarda şöyle zikrolmuştur: Eğer efendi, cariyesinin çocuğu ile kutlanıyor (ona gözün aydın olsun deniliyor) efendi de sükût ediyorsa, bu
kutlamayı kabul ve ikrar oluyor.
Bir adam, ümmü'ü veledini başka birisine nikahlar; onun da kocası ölür veya onu boşar; iddeti bittikten sonra da, -altı aylık- bir çocuk doğurursa, bu

durumda o çocuk, efendisinin çocuğudur. Beyan ettiğimiz sebeblerden birisi bulunmayınca, onu nefy edemez. 
[130]

Eğer efendisi, cariyesini nefsine haram eder veya  ona yaklaşmamaya yemin ederse; çocuğu nefy etmedikçe, o kendisinin olur. 
[131]

İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde, İmâmeyn'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
Ümm-ü veled, efendisinin çocuğunu öper sonra da, efendisi onu azad eder; bilahare de, bu ümm-ü veled, bir çocuk doğurursa, o çqcuk efendiye

ilzam edilmez. Ancak, ümm-ü veled, bu çocuğu, efendisine haram olduktan itibaren altı ay geçmeden doğurursa, o müstesnadır. 
[132]

Bir müslümanm ümm-ü veledi, mecûsî veya mürtedde olursa, onun çocuğu efendiye mal edilmez.
Ancak adam iddia eder veya kadın, onu, irtidat ettikten sonra, altı ay geçmeden doğurursa, o müstesnadır, (yani bu durumlarda, çocuk efendiye mal

edilir.) 
[133]

Hayız, nifas veya ihram yahut oruç sebebiyle, nefsine haram kılmışsa; bu durumda o çocuğun nesebi, ondan sabit olur.
Şayet, efendisi onu evlendirdikten sonra, bir çocuk doğurursa, o çocuk kocasından olur.

Her ne kadar efendisi iddia etse bile, bu durumda ondan neseb sabit olmaz. Keza, nikah fasid olur ve ona da cima yaparsa, neseb sabit olmaz. 
[134]

 
Ümm-ü Veled
 
Ümm-ü veled diye, bir adamın mülkünde iken, o adamdan çocuk doğuran cariyeye veya nikahladıktan sonra, çocuk doğuran sonra da efendisi
tarafından satın alman yahut başka bir sebeple, efendisinin ona sahib olduğu veya şüphe ile çocuk doğurduktan sonra, efendisi tarafından satın
alman yahut efendisinin ona başka sebeble sahib olduğu halde, çocuk doğuran cariyeye denir.
Bir kimsenin cariyesi, hilkati tamamlanmış veya bazı uzuvları mevcut olan bir düşük yaparsa, bu durumda o cariye, o adamın ümm-ü veledi olur.
Şayet hilkati belirsiz olursa o zaman ümm-ü veledi olmaz.
İmam Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:

Eğer, bu şahıs ikrar ederek, “O cariyenin kendinden düşük yaptığını” söylerse, işte bu ikrar o cariyenin ümm-ü veled olduğunun isbatıdır. 
[135]

Şayet efendisi, “Cariyesinin, kendisinden doğum yaptığını veya düşük yaptığını” ikrar ettikten sonra, altı ay geçince, efendisi yokken, veya efendisi
hasta olduğu halde bu cariye çocuk doğurursa; işte o zaman da, eğer efendi nefy etmezse nesebin efendiden olduğu sabit olur. Şayet bu durumda,

efendi nefyeder (kabul etmez) ise, bize göre, mücerred nefy ile müntefi olmuş olur. 
[136]

İki kişinin ortak olduğu bir cariye, bir çocuk doğurduğunda, iki-side, onu iddia eyleseler; bu çocuğun nesebi ikisinin olur.
Eğer onlardan birisi iddia ederse; çocuğun nesebi ona mal edilir. Bu ortak ananında, çocuğun da hissesini diğer ortağına tazmin eder. (öder)

Bu, İmâm Ebû Hanlfe (r.a.)ye göre böyle olmaz. 
[137]

 
Üçüncü Mertebe
 
Nesebin sabit olmasının üçüncü mertebesi, cariye ve onunla alakalı hükümlerle ilgilidir. Bir cairye doğum yaptıktan sonra, onu efendisine nisbet



ederse; efendisi iddia eylemedikce, neseb sabit olmaz.
Efendinin, çocuğun nesebini, doğumdan sonra veya, çocuk anasının karnında iken iddia eylemesi halinde (Şöyleki: “Bu cariyemin karnındaki hami
bendendir demesi veya: “Bu karında bulunan çocuk bendendir.” derse) neseb sabit olur.
Asl kitabında şöyle zikredilmiştir: Bir adamın hamile bir cariyesi olduğunda, bu efendi: “Eğer onun hamli oğlan ise, bendendir; kız ise, işte o
filandandır.” veya “Kız ise, benden değildir.” der; cariye, ister oğlan, ister kız doğursun, -altı aydan aşağıda- oğlanında kızın da nesebi o

efendidendir. 
[138]

Bir adam, cariyesinin fercinin haricine cima ederek meni inzal etse, cariyede o meniden hamile kalsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, o çocuk onun

çocuğu, cariye de ümm-ü veledidir. 
[139]

Bir carîye çocuk doğurduğunda, efendisi, kullansa ve o da sussa; bu bir kabul sayılmaz. 
[140]

Eğer efendi kutlamayı kabul ederse, işte bu bir itiraf olur. 
[141]

Efendi, cariyesine cima edip, o da bir çocuk doğurduğunda, bu efendinin, onu iddia etmesi müstehap olur.  Çünkü, ondan olduğu açıktır.
Fakat iddia etmezse, neseb sabit olmaz.
Bu, hakikatan ondan olduğu bilinmediği zaman böyledir. Eğer ondan olduğu bilinse. iddia etmesi vacib olur; inkar ve nefy edemez.

Eğer efendi cariyenin zinadan korunmasını temin etmemişse, bu durumda inkar edebilir. 
[142]

İbrahim, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Cariyesine cima eden bir şahıs, onu zinadan korumaz ve evinde de durdurmaz ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Bu şahıs, o cariyenin doğurduğu çocuğu nefyeder ve onu satabilir. Fakat güzel olanı, o çocuğu azad etmesidir. O cariyeden faydalanır; kendi

ölünce de, o azad edilmiş olur.” buyurmuştur. 
[143]

Bir cariye doğum yapar ve “Onun, efendisinden olduğunu” iddia ederek: “O ikrar etti.” der; efendisi de bunu inkar eder; bir şahit de, “Onun ikrar
eylediğine” şehadette bulunur; diğer bir şahit ises “Onun yatağında bulunduğuna” şahitlik ederse, bu durumda ikisinin de şahitlikleri kabul

edilmez. 
[144]

Eğer iki şahit, “Efendinin ikrarı üzerine ve cariyenin ondan doğum yaptığı hususunda” ittifak ederlerse, o zaman şahitlikleri kabul edilir.

Keza, “Onun döşeğinde doğum yaptığına” şahitlik yapmaları halinde de şehadetleri makbul olur. 
[145]

Eğer efendi-zimmî, cariye de müslüman olur ve iki zimmî de böylece şahitlik yaparlarsa, şahitlikleri kabul edilir.
Eğer efendi iddia eder de, cariye inkar ederse; bu durumda iki zimrnmin şehadeti caiz olmaz.
Bu meselenin te'vili şöyledir: Kadının cariyeliğini inkar eder; kadına, bunu ikrar ederse; efendisi çocuğun neseb iddiasında yalnız kalır; onu
yalanlamasına itibar olunmaz.
Eğer şahitler müslüman olurlar ve onlardan birisi “Efendinin babalık iddiasına” şahit olursa, şahitliği kabul edilmez. Eğer “Çocuğun onun çocuğu

olduğuna” şahitlik ederse; bu şehadet caiz olur. Efendi onu inkar etse bile böyledir. 
[146]

 
Bu Da'vanın Çeşitleri
 
Da'va üç nevidir:
1- Çocuk isteme da'vası.
2- Tahrîr (azad etmek) da'vası; (bu mülk da'vasıdır.)
3- Mülk şüphesi da'vası.
 
Çocuk İsteme Da'vası
 
Bir adam çocuğun nesebini iddia ettiğinde, onun mülkünde olduğunu bilir ve onu bir vakte istinad ederse bu durumda cereyan eden akdi feshetmek
gerekir. Çocuk neseb mahallinde olduğu zaman, orda sözleşme bozulur ve bu şahıs, -çocuğun nesebinin sabit olması için- cariyesine cima ettiğini
itiraf eder.
 
Tahrir Da'vası
 
Tahrir davasında şahıs, çocuğun nesebini iddia eder. O, çocuğun ulûku (ana karnı) mülkünde olmaz. Çünkü mülkünde olsaydı, sahih olurdu. Bu
şahıs cimayı da itiraf etmez. Akdi bozmayı gerektiren bir şey de olmaz.
Azad etmeyi isbat etmenin mümkün olduğu her yerde, bu dava sahih olur. Aksi takdirde sahih olmaz.
Hatta bir adam, hamile bir cariyeyi satın aldıktan sonra, müşteri o çocuğu iddia ederse; işte bu iddia, tahrir iddiası olur.
 
Mülk Şüphesi Da'vası
 

Mülk şüphesi davasına gelince, bu bir şahsın, oğlunun cariyesinin çocuğunu iddia etmesidir. 
[147]

 



Bu Da'vânın Sıhhatinin Şartı
 
Bu davanın sıhhati için: Baba, oğlunun cariyesi hakkında dava ettiğinde, çocuğun ana karnına düştüğü vakitten, dava vaktine kadar mülkünde

olması ve cariyenin bir mülkten diğer mülke nakl edilebilir olması şarttır. 
[148]

İki dava bir araya gelirse, çocuk isteme davası, tahrir (azad etme) davasından evla olur.
Eğer tahrir davası önce ise, o zaman o evla olur. Tahrir davası, mülk şüphesi davasından da evladır. Nikah sahibinin iddiası da, fasid nikahdan

evladır. 
[149]

 
2- Bayi Ve Müşteri Da'vâsı
 
Bir adam bir cariye satsa, oda müşterinin yanında doğursa, eğer çocuk, satış vaktinden sonra altı aydan az bir müddet içinde doğdu ise, satıcıda
çocuğu iddia ederse veya iki şahit satıcının onu ikrar eylediğine şahitlik yaparlarsa, çocuğun nesebinin ondan olduğu sabit olur ve o cariye onun
ümmü veledi olur ve satış bozulur. Satıcı cariyenin parasını müşteriye geri verir.
O çocuğu, müşteri iddia ederse, iddiası sahih olur. Ve nesebi, ondan sabit olur.  Bu cariye de, onun ümm-ü veledi olur. Ve bu müşterinin davası,

tahrir davası olur. Hatta müşterinin o çocuğa karşı vela hakkı olur. 
[150]

Bir çocuğu, satıcı ve alıcı birlikte iddia ederlerse; satıcının iddiası evla olur.

Bunlar bir biri ardınca iddiada bulunurlarsa, önce iddia eden evla olur. 
[151]

Eğer cariye, çocuğu satış vaktinden altı ay sonra veya -iki sene içinde- daha çok zamanda doğurmuş ve bu böylece bilinmekte ise, bu durumda
satıcının, yalnız başına çocuğu iddia etmesi halinde, davası sahih olmaz. Ancak, müşteri onu doğrularsa, davası sahih olur. Eğer müşteri çocuğu
iddia ederse, yalnız başına davası sahih ve bu davası “Çocuk isteme davası” olur.

Bu durumda çocuk aslen hür olur. Ve müşteri için, ona vela hakkı yoktur. 
[152]

Satıcı ve alıcı beraber (aynı anda) iddia eylerler veya arka arkaya iddia ederlerse; bu durumda satıcının değil de, müşterinin davası sahih olmaz.
Ancak, müşteri onu doğrularsa, davası sahih olur.
Eğer cariye, çocuğu iki seneden fazla bir müddette doğurursa, bu durumda satıcının davası sahih olmaz. Ancak, müşteri onu doğrularsa davası sahih
olur.
Şayet müşteri onu doğrularsa, neseb ondan sabit olur. Bey (satış) bozulmuş olmaz. Cariye de, onun ümm-ü veledi olmaz. Çocuk ise, mülk olarak, 

müşterinin yanında kalır. 
[153]

Eğer çocuğu müşteri iddia ederse, yalnız başına iddiası sahih olur. Davası ise, çocuk isteme davası olur. 
[154]

Eğer çocuğu beraber (aynı anda) veya ard arda iddia ederlerse, bunların hepsinde de, müşterinin iddiası sahih olur.
Bunların tamamı, doğum müddetinin bilinmesi halinde geçerlidir.
Fakat doğum müddeti bilinmez ve müddette ihtilaf ederlerse, satıcının iddiası sahih olmaz. Ancak, müşteri onu doğrularsa, o zaman sahih olur.
Eğer birlikte iddia ederlerse, onlardan ikisininde iddiaları sahih olmaz.
Eğer müşteri önce iddia etmişse, bu sahih olur.
Eğer satıcı önce iddia etmişse, ikisininki de sahih olmaz. Satıcı ister zimmi, ister mükâtep olsun; müşteri de ister hür, ister müslüman olsun
müsavidir.
Doğumdan önceki satıcının iddiası bekletilir. Eğer sağ doğarsa, iddia geçerli olur.
Şayet hamileliğin aslı, satıcının yanında olmaz ise (Meselâ: Onu müşteri hamile olarak satın alır sonra da satarsa) iddiası sahih olmaz. Bu durumda

satıcının sözü geçerlidir ve onun yanında hamile kalmıştır. 
[155]

Bir cariye, bir adamın mülkünde hamile kaldığında adam onu satar; bu cariye de müşterinin yanında altı aydan aşağı bir zamanda doğum yapar;
satıcı da onu iddia eder; müşteri de, o cariyeyi azad eylemiş bulunursa; bu durumda o çocuk, satıcınındır ve hürriyetine hükmolunur. Bu cariye,
ümm-ü veled olamaz.
Eğer müşteri çocuğu azad ederse; iddiası çocuk ve anası hakkında sahih olmaz..
Eğer anasını azad ederse; İmâmeyn'e göre, ona hissesi geri verilir.
İmâm Ebû Haııîfe (r.a.)'ye göre, parasının tamamı geri verilir.
Sahih olan da budur.
Mebsût'ta: “Çocuğun hissesi iade edilir. Cariyenin değil.” denilmiştir.

Bu, bi'1-ittifak böyledir. 
[156]

Müşteri, cariyeyi mudebbere veya ümm-ü veled eyledikten sonra, satıcı iddia eylerse, çocuk onun olur ve çocuğun hissesini bedelinden geri verir. -
Hilafsız olarak- anasının hissesini geri vermez.

Eğer mudebbere kılmışsa, bu iddia sahih olmaz. 
[157]

Ana ölür, sonra da satıcı çocuğun nesebini iddia ederse, bu iddiası sahih olur ve saücı bedelin tamamını müşteriye geri verir. Bu, İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'ye göre böyledir.
Şayet müşteri, anasını satar veya bağışlar yahut rehin bırakır veya icara verir veya onu mükâtebe ederse, bunların tamamım ibtâl eder ve o cariye

satıcıya iade edilir. 
[158]



Eğer çocuk, müşterinin yanında ölür veya öldürülür ve müşteri onun kıymetini alır; satıcı da iddia ederse, bu durumda iddiası batıldır.
Keza, eğer müşteri çocuğu mülkünden çıkarır ve onu azad eder veya müdebber eyler yahut çocuk yanında ölürse; satıcının davası geçersiz olur.
Şayet, müşteri onu satar veya rehin bırakır yahut icara verir veya onu nıükâtep ederse, bunlar bozulur ve neseb satıcının o çocuğu iddia etmesi

sebebiyle sabit olur. 
[159]

Eğer çocuğun eli kesilir ve müşteri onun kıymetinin yarısını aldıktan sonra, satıcı onu iddia ederse, bu iddiası sahih olur.
Fakat bu durumda diyet, müşterinin yanında kalır. Cariye, çocukla birlikte satıcıya iade edilir. Satıcı, müşteriye bütün parasını geri verir. Yalnız
diyet parası müstesnadır.

Ananın eli kesilmiş olsaydı, o da böyle olurdu. 
[160]

Eğer iki gözü çıkarılır ve onu müşteri verip, kıymetini alırsa; dava sahih olur ve parası geri verilir. Bu durumda, gözünü çıkaran müşteriye kıymeti

için müracaat eder. O şahsa diyet yoktur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. 
[161]

Bir cariye, bir adamın yanında hamile kalır; o adam da bu cariyeyi satarak bedelini teslim alır ve bu cariye, müşterinin yanında altı aydan önce
doğum yapar-; ve bu durumda satıcı, onu iddia eder; müşteri de onu yalanlar; bundan sonra da çocuk öldürülür veya kasden yahut hataen eli
kesilirse, caniye, hürlere karşı yapılan cinayetin diyeti vardır.
Eğer bu cinayet, anaya karşı yapılmışsa, caninin üzerine ümm-ü veledlere yapılan cinayetin diyeti vardır.
Şayet cinayeti çocuk yaparsa, onun da cinayeti, hürlerin cinayeti 'gibidir. Anasının cinayeti ise, ümm-ü veledlerin cinayeti gibidir.
Eğer hakim yok ise böylece hükmedilir.
Şayet onlara yapılan cinayet, davadan önce ise, bu satıcıya karşıdır; müşteriye değildir.

Muhtar olan budur. 
[162]

Satılan bir cariye, müşterinin yanında altı aydan az bir müddet içinde doğum yapar, o büyür; bu cariye müşterinin yanında, bir doğum daha

yaptıktan sonra, önceki doğan ölür; bundan sonra da satıcı, ikinci çocuğu iddia ederse; bu iddiası sahih olmaz. 
[163]

Satın alınan cariye, altı aydan az bir müddet içinde doğum yapar; iki şahitte de şahitlik yaparak: “Satıcının doğum zamanı”, onun nesebini iddia
eylediğini" söyleseler, satıcı da bunu inkar eder; müşteri de böyle iddia ederse; bu durumda şahitlerin şehadeti kabul edilir.
Şayet müşteri, böyle iddiada bulunmaz ve çocuk da kız olursa, yine şahitlerin şehadetleri kabul edilir.
Eğer çocuk erkek ise, cevap yine aynıdır.
Bu, İmâmeyn'e göre böyledir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, uygun olan, şehadetin kabû-ledilmemesi ve çocukda hakkının olmamasıdır. Çünkü şehadet, ona göre kölenin
azad olması hakkındadır; davanın haricindedir. Cariye de de hakkı yoktur. Zira bu babda, cariyeye hak tebâandır.
Bazı alimler, bu görüşe meyletmişlerdir.
Bazıları da: “Hayır, bilakis bu şehadet, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre makbuldür.” demişlerdir. Çünkü, eğer kölenin azadı üzerine beyyine olursa,
ancak fercin hürmeti tazammun eder. Hatta, eğer ana ölmüşse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu şehadet makbul olmaz.
Hâher-Zâde de buna meyletmiştir.
Bazı alimler ise: “Hayır, bilakis bu şehadet, İmâm Ebü Hanîfe (r.a.)'ye göre de makbuldür. Eğer ana ölmüşse, o takdirde maksud, çocuğu azad
değildir. Ancak maksûd, nesebin sübûtudur”. Azad ise, ona binâendir. Da'vasız şehadetle de nesebin sübûtu caizdir.” demişlerdir.

Buna, Şemsül-Eimme Halvânî'de meyletmiştir. 
[164]

Bir cariye, bir adamın yanında hamile kalır, o adam da onu satar; sonra da  -doğumdan önce- hamileliğini iddia eder, müşteri de: “Hamile değildir”
derse; satıcı, onu kadınlara gösterir. Onlar da: “Hamiledir.” derlerse; bu kadın doğum yapana kadar, davaya icazet yoktur.
Keza, eğer müşteri, satıcının “Hamile” sözünü doğrular; fakat: “O, senden değildir.” derse; bu cariye doğum yapana kadar dava tasdik olmaz.
Eğer bu cariye, altı ay olmadan doğum yaparsa, bu durumda o satıcının çocuğudur.

Eğer altı aydan sonra doğum yaparsa, satıcı doğrulanmaz. 
[165]

Cariye altı aydan noksan bir zamanda doğum yapar; müşteri de: “Hamlin aslı, senin mülkünde olmadı.” der; satıcı da: “Hayır, o benim mülkümde
hamile oldu.” derse bu durumda satıcının sözü geçerlidir.
Eğer, her ikisi de beyyine getirirlerse; şüphesiz satıcının beyyinesi makbuldür.
Bu, İmâm Kafı Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.
Alimler, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli hususunda ihtilaf eylediler. Onlardan bir kısmı: “Bu, böyledir.” bir kısmı da: “Müşterinin beyyinesi
makbuldür.” dediler.
Eğer satın alma tarihinde ihtilaf ederler ve cariye müşterinin yanında, satıştan bir gün sonra doğum yapar; bu durumda satıcı çocuğu iddia eder ve
müşteri: “Senin yanında hamile olmadı. Sen onu bana satmadan bir ay önce satın aldın.” der; satıcı da: “Hayır, ben onu bir sene önce satın aldım.”
derse; bu durumda satıcının sözü geçerli olur.
Bu durumda her ikisi de beyyine ibraz ederlerse,, satıcının beyyinesi kabul edilir.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, böyledir.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, müşterinin beyyinesi muteberdir. 
[166]

Bir adam; cariyesini sattığında, bu cariye müşterinin yanında doğum yapar; satıcı: “Onu, sana bir ay önce sattım. Çocuk benimdir.” der; müşteri de:
“Onu bana, altı aydan fazla bir zaman önce sattın. Çocuk, senin değildir.” derse; bil-ittifak müşterinin sözü geçerli olur.
Her ikisi de beyyine getirirlerse, müşterinin beyyinesi kabul edilir. Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, satıcının beyyinesi makbuldür. 
[167]



Bir adam, bir cariye satın alır; günler sonra, cariyenin hamli açığa çıkar ve müşteri, satıcıyı, dava eder; satıcı da ona: “Onu yanında tut; eğer hami
sabit olursa, o bendendir.” der ve ğulamına: “Parasını ver; cariyeyi ondan teslim al.” diye emreder; bu cariye de bu sözden sonra, dört aylık bir
zaman içinde (yüz yirmi gün) hilkati tam bir düşük yaparsa, bu çocuk satıcıdandır. Ve ona reddedilir, (geri verilir) Ve, bu cariye de onun ümm-ü  

veledidir ye o da satıcıya geri verilir. 
[168]

Satılan bir cariye, satıldığı günden itibaren, altı ay geçmeden, bir kız doğurur; sonra da o kız, bir oğlan doğurur; müşteri de, o kızın oğlunu azad
eder; sonra satıcı, o kızın nesebini iddia ederse, işte bu dava gerçekten sahih olur.

Bu kız hakkında dava sahih olunca, onun oğlu hakkında da, dava sahih olur. Böylece müşterinin hakkı batıl olur.
[169]

Keza o kız, bir kız doğurursa, hüküm yine böyledir. 
[170]

Bir cariye, satıcının yanında bir kız doğurur; sonra o kız da bir oğlan doğurur; bilahare de, onu (o oğlanı) satar; müşteri de onu azad eder; sonra da
satıcı, kızı iddia ederse, satış da, azad da batıl olur.
Şayet kızı satar, müşteri de onu azad eder; sonra da satıcı kızı iddia ederse; iddia sahih olmaz ve yanındaki kızın oğlu azad olur. Her ne kadar, neseb

ondan sabit, olmasa bile, bu böyledir. 
[171]

Hamile bir cariye efendisinin yanında doğurur, sonra da efendisi, onu satar; müşteri de onu kölesine nikahlar ve bu cariye bir çocuk doğurduktan
sonra bu köle ölür ve müşteri o çocuğu ister; bilahare de satıcı kendi yanında bulunan çocuğu iddia ederse; bu çocuğun ondan olduğu (nesebi) sabit
olur.
Kölenin oğlu, bedelden hissesi karşılığında ona iade edilir.
Şayet müşteri, çocuk yapmasaydı, ikisi birden iade edilirlerdi.
Taksimde itibar, satış zamanındaki kıymetinedir.
İkinci çocuğun kıymeti ise, ayrılma vaktinin kıymetidir. Satıcının ölümüyle, onun-bütün malından azad olmuş olur.

Eğer satıcı, kölenin oğluna iddia ederek: “O benim oğlumdur.” derse; ona karşı azad edilmiş olur. Ve nesebi ondan sabit olmaz. 
[172]

Hamile olarak satılan bir cariye, satıştan birgün sonra, müşterinin yanında doğum yapar; sonra, -kocasız- bir sene de bir doğum daha yapar ve satıcı
da, alıcı da, her iki çocuğu iddia ederlerse bu durumda, bu çocuklar satıcınındır.
Eğer müşteri, ikinci çocuğu iddia ederse; o çocuk onun olur. Bu cariye de, ümm-ü veledi olur.
Bundan sonra da satıcı, önceki çocuğu iddia ederse; nesebi ondan sabit olur. Parasını da onun hissesi kadar öder.
Onlarda, hiç birisini iddia eylemez ve eğer satıcı hassaten ikinci çocuğu iddia ederse; o doğulanmaz.

Eğer önceki çocuk ölür de, sonra da satıcı ikisini de iddia ederse, tasdik olunmaz. 
[173]

İmâm Muhammed (r.a.) Cami kitabında şöyle buyurmuştur:
“Bir adamın, hamile bir cariyesi olur ve onu bir adama satar; bu cariye müşterinin yanında, bir çocuk doğurur ve bu çocuğu da, satıcının babası
iddia eder; müşteri onu yalanladığı halde, satıcı doğrularsa (veya yalanlarsa) işte bu iddia, batıldır. Ve çocuğun nesebi, ondan sabit olmaz.”
Eğer müşteri doğrular da satıcı yalanlarsa, iddiası sahih olur.
Fakat müşteri bedelinden vaz geçmez. Tasdiki sebebiyle, satıcının babası da, cariyenin kıymetinden bir şey ödemez. Ve müşteri için de, satıcının
babasına karşı, cariyenin ve çocuğun kıymetinden bir şey gerekmez.
Şayet her ikisi de tasdik ederlerse, cariye onun ümm-ü veledi olur. Ve çocuğun nesebi de ondan sabit olur.

Bu durumda müşteri, parası için satıcıya başvurur. Ve baba da cariyenin kıymetini satıcıya öder. 
[174]

Bir cariye, bir batında iki çocuk doğurur, efendisi de onlardan birisini satar ve bu satıcının babası bu iki çocuğu da iddia ederse, bu durumda satıcı
da, müşteri de onu yalanlasalar bile iddiası sahih olur. Ve bu iki çocuğun nesebi de ondan sabit olur. Oğlanın elinde bulunan çocuk, bedelsiz olarak,
azad edilmiş olur.

Müşterinin elinde olan ise, hali üzre köledir. 
[175]

Eğer bir satıcı, iki çocuğu ile birlikte bir cariyeyi sattıktan sonra, bu satıcının babası, çocukların nesebini iddia ederse, müşteri ve satıcı -ikisi de-
onu yalanlasalar bile, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre babanın iddiası batıldır.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, babanın cariye hakkındaki iddiası batıldır. O cariye, onun ümm-ü veledi olmaz. O .iki çocuk hakkındaki davası ise
sahihtir. Ve sabi (çocuk) kendindendir.
İki çocuğun hürriyeti hakkındaki davası sahih değildir. Ve o satılan çocukların hürriyetlerine hükmedilmez. Bilakis onlar, satın alan şahsın
köleleridir. Geride kalan çocuk, kıymetiyle hürdür.
Eğer onu, müşteri doğrular da satıcı yalanlarsa; bu durumda cariye, ümm-ü veled olur.
Bunda hilaf yoktur.
Onun kıymetini, baba, oğluna verir. Ve iki çocuğun nesebi de babadan sabit olur.
Bunda da hilaf yoktur. O satılan çocuk bedelsiz olarak hür olur.
Bunda hilaf yoktur. Fakat kalan çocuk bedeli karşılığında hürdür. Kıymeti babasına aittir. Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise o da bedelsiz hür olur.
Eğer satıcı, babasının iddiasını doğrular da, müşteri yalanlarsa; bu durumda, her iki çocuğun nesebi de, satıcının babasından olduğu sabit olur. İmâm
Ebû Yûsuf (r.a.)'un görüşü budur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre iki çocuğun nesebinin sabit olmaması gerekir.
İmâm Muhammed (r.a.), kitabda bu fasılda, çocuğun hükmünü zikreylemiş; ananın hükmünü söylememiştir.
Kadî İmâm Ebû Hazm ve Kâdî İmâm Ebû Heysem, şöyle buyurmuşlardır:



Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasına göre satıcı, cariyenin kıyemtini tazmin eder. (öder.) Bu cariye, babanın ümm-ü veledi olur. Baba, satıcıya tazminat
öder. Satıcı ise, oğludur. Ekseri alimler:

“Baba ve oğul hiç bir ödemede bulunmazlar.” buyurmuşlardır. 
[176]

Satılan bir cariye, bir batında iki çocuk doğurur ve doğumu altı aydan az bir zamanda yapar ve satıcı, o çocuklardan birini iddia ederse; bu davası
kabul edilir ve çocukların ikisinin nesebi de, ondan sabit olur.
Bu durumda alım-satım akidleri, azad etme, hepsi de batıl olur.
Keza, cariye çocuğun birisini, altı aydan önce diğerini de, alti aydan sonra doğurduğunda, satıcı, birini iddia edince, ikisinin nesebi de ondan sabit
olur.
Şayet çocukları, önce müşteri, sonra da satıcı iddia ederse; satıcı doğrulanmaz. Çocuklar, müşterinin olur.
Eğer bu çocuklardan birine karşı, bir cinayet işlenir; müşteri de diyetini aldıktan sonra, satıcı onları iddia ederse, diyet sahih ve müşterinin olur.
Eğer birisi öldürülür ve müşteri onun kıymetini alırsa; ölenin kıymeti varislerinin olur. Diyete tahvil edilmez. Şayet müşteri, onlardan birini azad
eder; sonra da o azad edilen öldürülür ve miras da terk ederse; vela yoluyla müşteri diyetini aldıktan sonra, satıcı onları iddia ederse, bit sahih olur;

ve diyeti de mirası da müşteriden alır. Bu durumda müşterinin velası da batıl olur. 
[177]

Bir cariye, bir adamın yanında, bir batında iki çocuk doğurur, onlardan birisini o adam satar; müşteri de “Satın aldığı çocuğun kendi çocuğu”
olduğunu iddia ederse; bu iddiası sahih olur ve çocukların ikisinin de nesebi, ondan sabit olur. İkinci çocuk azad edilmiş olmaz. Cariye de onun

ümm-ü veledi olmaz. 
[178]

Çocuğun birini sattıktan sonra, ikinci çocuğun nesebini iddia ederse; ikisinin de nesebi sabit olur.
Eğer onu satın alan şahıs azad ederse, bu azadı batıl olur. Bu, ana ralıminin kendi mülkünde olduğu zaman böyledir. Eğer, ana ralımi kendi

mülkünde olmazsa, mes'ele, hali üzerinedir ve çocukların nesebi satıcıdandır. 
[179]

Bir adam başkasının milkinde doğmuş iki çocuğu satın aldıktan sonra, onlardan birisini satar; sonra da onların nesebini iddia ederse; ikisinin nesebi
de ondan sabit olur. Fakat diğeri hakkında satış batıl olmaz.

Eğer müşteri, ikisini de iddia ederse, nesebleri ondan sabit olur. Satıcının yanında olan, onun kölesi olarak kalır.
[180]

Bir adamın cariyesi yanında hamile olup, doğum yapar ve çocuk onun yanında büyür, bu adam, ona cariyesini nikahlar; ondan da bir oğlan doğar;
sonra efendi, o oğlanı satar; müşteride onu azad eder; sonra da satıcı çocuğun nesebini iddia ederse; nesebi sabit olur. Azad etme ve satış
muameleleri ise batıl olur ve bedelini öder.

Şayet satıcı, neseb iddiasında bulunmaz; sonra da ikinci çocuğun nesebini iddia ederse; iddiası dinlenmez. 
[181]

Bir adam bir cariye ve onun çocuğunu veya hamile bir cariyeyi satın alır: sonra onu satar; sonra da aynı adamdan veya başkasından satın alır ve
çocuğu iddia ederse, iddiası caiz olur.
Eğer iddia zamanı çocuk kendinin mülkinde ise, satışlardan hiç birisi bozulmaz.

Şayet hamileliğin aslı, onun yanında olmuş ise; alım-satım akidlerinin tamamı batıl olur. 
[182]

Bir adam, bir köle satın alır; onun babası da, o kölenin kardeşini satın alır ve bu baba oğuldan birisi, yanında olanı iddia ederse; ikisinin nesebi de,

ondan sabit olur. Diğerinin elindeki ise, karabet (akrabalık) sebebiyle azad olmuş olur. 
[183]

Bir adam muhayyer olarak, bir cariye satın aldığında, bu cariye müşterinin yanında doğum yapar; müşteri de çocuğu iddia ederse; iddiası sahih olur.
Şayet muhayyerlik satıcıya ait olsaydı ve müşteri de çocuğu iddia eyleseydi, bu durumda satıcı, satışa izin verirse, neseb müşteriden sabit olurdu.

Eğer satıcı, satışı bozarsa; müşterinin davası da batıl olur. 
[184]

Bir kimse, başka bir şahıstan, muhayyer olmak ve hangisini dilerse, bin dirheme onu alıp diğerini geri vermek şartıyle, iki cariye satın alır ve
bunların ikisi de, müşterinin yanında doğum yaparlar; müşteri de “İkisinin de kendinden olduğunu” ikrar eder; ancak, “Önce hangisine cima
eylediğini” belirtmezse; bu durumda o çocukların birisi hakkında ikrarı sahih olur. Bu çocuk ise, müşterinin ihtiyar ve ta'yin eylediği çocuğudur. Ve
bu durumda müşteriye, “Sağ olduğu müddetçe, bu çocuğu açıklaması” emredilir.
Eğer, bu müşteri, açıklama yapmadan ölürse; bunu açıklama hakkı varislere ait olur.
Eğer varisler: “Babamız, önce şu cariyeye cima eyledi.” derlerse, o çocuğun nesebi, ölen müşteriden sabit olur. Ve bu çocuk da, diğerleri gibi varis
olur. Bu çocuğun anası da ölen zatın ümm-ü veledi olur. Ve onun ölümüyle, azad olmuş olur.
Varislerin, onun bedelini satıcıya ödemeleri gerekir. Bu durumda varisler, bu bedeli terekeden öderler.
Diğer cariye ise, satıcıya mehri ile birlikte iade edilir ve cariye, satıcının olur.
Şayet ölenden açıklama hasıl olsaydı, böyle olurdu.
Eğer varislerden bazıları: “Babamız önce, şuna cima eyledi.” der; bazıları da: “Hayır şuna, önce cima eyledi.” derlerse, önceki söyleyenlerin
söylediği cariyeye, cima ettiği cariye kabul edilerek, diğeri iade edilir.
Eğer varisler, öleiı zatın hangisine önce cima eylediğini bilmedikleri hususunda ittifak ederlerse, o takdirde, çocukların hiç birinin nesebi sabit
olmaz.
Fakat, bu durumda o çocuklardan her birinin yansı azad edilmiş olur. Ve bu durumda cariyelerinde yarıları azad edilmiş olur. Bu iki cariye ve iki
çocuğun, her birerlerinin kıymetlerinin yarısı satıcıya iade edilir.
Cariyelerin mehirlerinin yarısı da terekeden ödenir.
Şayet müşteri ölmeden bu iki çocuğun da nesebim iddia eder; satıcı da aynı şekilde ikisinin de nesebini iddia ederse, işte bu durumda, şu iki vecih
söz konusu olur:
Birincisi: Satıcının davası, müşteriden sonra olursa, işte bu vecihde, satıcının davası, kendine red edilen çocuk ve onun anası hakkında, satıştan



sonra, altı ay geçmeden önce, veya altı ayda olması halinde sahih olur.
İkinci vecih: Eğer ikisi bir iddiada bulunmuşlar ve cariyeler de altı ayda doğurmuşlarsa; satıcının iddiası sahih ve kendisi için iddia eylediği,
kendisinin olur. Müşterinin iddia eylediği hakkında ise, sahih olmaz.

Eğer doğumlar altı aydan noksan bir zamanda yapılmışsa; işte o zaman satıcının iki çocuk hakkında da davası evladır. 
[185]

Müşteri, satıcının ümm-ü veledi olduğunu bilerek, o cariyeyi satar, kadın da bir çocuk doğurur; müşteri de onu iddia ederse; bu sahih olmaz.
O çocuk, satıcınındır.
Eğer satıcı kabul etmezse, istihsanen nesebi, müşteriden olarak tesbit edilir.

Eğer müşteri, onun, satıcının ümm-ü veledi olduğunu bilmezse, satıcı kabul etmez, müşteri de iddia ederse, çocuk hür olur. 
[186]

 
3- Bir Kimsenin, Oğlunun Cariyesinin Çocuğunu İddia Etmesi
 
Bir adamın cariyesi doğum yaptığında, bu çocuğu o adamın. babası iddia ederek: “Hamileliğin, oğlunun yanında olmadığını” söyler; oğlu da onu
yalanlarsa; bu durumda babanın iddiası caiz olmaz. Ancak, bunu efendisi doğrularsa, o zaman, sahih ve caiz olur. Fakat cariyeye sahib olamaz. Bir
yabancının iddia eylemesi halinde olduğu gibi. Keza, bir baba oğlunun müdebberesinin veya ümm-ü veledinin çocuğuna yahut oğlu tarafından
kabul edilmeyen veya kitabet halinde doğuran mükâte benin doğurduğu çocuğunu iddia ederse, bu iddiası sahih olmaz. Ancak, oğlunun onu

doğrulaması halinde bu iddiaları sahih olur. 
[187]

Oğul, satın aldığı hamile bir cariyeyi doğumdan önce satar, sonra da, bu cariye doğum yapar ve satanın babası çocuğu iddia ederse; bu iddiası da

sahih olmaz. 
[188]

Bir adamın cariyesi onun mülkünde hamile kalır ve hamile olarak da onu satar; müşteri onu teslim aldıktan sonra da, satıcı onu geri satın alır, cariye
de onun yanında, -altı aydan önce- hamlini vaz eder (doğurur) önceki satıcının babası da, o çocuğu iddia eder; oğlu da onu yalanlarsa; babanın
davası batıl olur.
Eğer oğlu babasını doğrularsa, o zaman cariye, babasının -bedelini ödemesi ile- ümm-ü veledi olur. Ve çocuğun nesebi sabit olur. Bu çocuk,
bedelsiz olarak hür olur.
Şayet müşteri, o cariyeyi satmaz, fakat hakimin hükmüyle geri verir veya hakim, hükmederek geri verir yahut muhayyerlik şartıyla veya görme
muhayyerliğinden dolayı yahut satış fasid olduğu için geri verir; sonra da satıcının babası çocuğu iddia ederse; bu mes'ele bundan önceki mes'elenin

aynıdır. 
[189]

Bir adamın cariyesi olur ve ona cimada ettikten sonra, o cariye bir çocuk doğurur; bu adamın babası da, o çocuğu iddia ederse; bu iddiası caiz olur.
[190]

Bir baba: “Ben oğlumun cariyeyesine cima eyledim ve ben, onun bana haram olduğunu bildim,” derse; davası sahih ve çocuğun nesebi sabit olur.

Bunu  bilmediği zamanda olduğu  gibi. 
[191]

Bir adam, oğluna ait cariyenin çocuğunu iddia edip kıymetini oğluna ödedikten sonra, ona bir hak sahibi çıkarsa; o, cariyeyi de onun mehrini de,
çocuğunun kıymetini de, babadan alır.

Sonra da baba oğluna müracaat ederek, cariyenin kıymetini ondan alır. 
[192]

Şayet çocuğu önce oğlu, sonra da babası iddia ederse, veya beraberce iddia ederlerse, bu durumda oğlu evla olur.
[193]

Bir adam, oğluna ait cariyenin çocuğunu iddia ettiğinde, oğlu hür ve müslüman birisi olur; baba ise köle veya mükateb yahut kafir olursa, davası
sahih olmaz.
Şayet baba müslüman olsa da; oğlu kafir olsa; onun davası sahih olur.

Eğer ikisi de zimmet ehli iseler, ve milletleri de muhtelif ise; bu durumda babanın iddiası caiz olur. 
[194]

Bir adamın cariyesi, kendi mülkünde hamile kalıp bir çocuk doğurur ve babası sağ iken, dedesi onu iddia ederse; dedenin iddiası batıl olur.  
İğer baba nasrani, dede ile torunu müslüman olurlarsa, veya baba^cioıe yahut mükâteb olur da dede ve torun hür olurlarsa; dedenin davası sahih
olur.
Şayet baba mürted olur; dede ve torun müslüman olurlarsa; bu durumda dedenin davası, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bekletilir.
Eğer baba İslama dönerse, dedenin davası batıl olur.
Eğer, irtidat halinde, ölür veya öldürülürse, dedenin davası sahih olur.
Eğer hepsi de hür ve müslüman olurlar ve baba ölür; cariye de hamile kalır ve altı aydan az bir zamanda doğum yaparsa, -baba öldükten sonra- yine
dedenin iddiası batıldır.
Eğer baba nasrani, dede ile torun müslüman olurlar; sonra da baba müslüman olur, cariye de hamile kalır ve altı aydan az bir zamanda doğum
yaparsa, dedenin davası batıl olur.
Eğer baba mükâteb olur ve kitabet bedelini de öder ve dede iddia eylemeden önce hür olursa; veya köle olduğu halde, dede iddia eylemeden azad

edilirse;  yine dedenin iddiası batıl olur. 
[195]

Eğer baba, çocuk ralıme düştükten, dedenin iddia ettiği zamana kadar bunak halde olursa, bu durumda dedenin davası makbuldür.

Eğer bunaklık hali gidip iyileşir; sonra da dede iddiada bulunursa, iddiası batıl olur. 
[196]

Eğer dede, çocuğu iddia eylemez de; baba iyileşince, bunu baba iddia ederse; iddiası istihsanen sahih olur. 
[197]



 
4- Ortak Şahısların Cariyenin Çocuğunu İddiası
 
Bir cariye, iki kişinin ortak mülkü olur ve doğum yapar; ortak lardan biri de, çocuğu iddia ederse, neseb sabit ve bu cariye, onun ümm-ü veledi olur.

Zengin olsun, fakir olsun; ortağının hissesini ve mehrinin de yarısını ona öder. Çocuğun kıymetinden bir şey ödemez. 
[198]

Eğer davacı (müddeî), arkadaşına: “Bu cariye, senden doğum yaptı. Sen, bunu daha önce iddia eyledin ve cariye senin ümm-ü veledin oldu.” der,
arkadaşı da onu doğruladığı halde cariye bunu yalanlarsa; bu durumda onlar, cariyeye inanmazlar. Sabit olan haklan batıl olmaz. Da'vacının
(müddeinin) tazminat yapması da batıl olmaz. Fakat, ikrar edene cariyenin kıymetinin yarısı tazmin edilir.
Alimlerimizden bazıları: “Bu, İmâmeyn'in kavlidir.” demişlerdir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ikrar eden, ikrar olunan şahsa bir şey ödemez. “Hayır, bu hepsinin kavlidir.” diyenler de vardır.
Önceki kavil doğruya daha yakındır.
Eğer bu cariye, bir kazanç elde eder veya kendisi yahut çocuğu öldürülürse; bunların tamamı ikrar edene aittir.
Şayet bu iddiacı için: “Sen, onu azad eyledin.” der; ortağı da onu doğrularsa, cariye azad olmuş olur. Ona cima' eden şahsın kıymetinin yarısını
ödemesi gerekmediği gibi, mehrinin yarısını da vermesi gerekmez.
Ortak oldukları bir cariye hakkında, bu iki ortaktan birisi: “Bu, benim ümm-ü veledimdir; senin de ümm-ü veledindir.” veya “İkimizin ümm-ü
veledidir.” der ve arkadaşı bunu doğrularsa, bu cariye ikisinin de ümm-ü veledi olur. Bu durumda birinin, diğerine bir şey ödemesi gerekmez.
Eğer, arkadaşı, bunu yalanlarsa; ikrar eden ortak, diğer arkadaşına, bu cariyenin kıymetinin yarısını -ister zengin, ister fakir olsun- öder. Keza,
mehrinin yansını da öder. Sonra, bu cariyenin yarısı, onun ümm-ü veledi olur; yarısı da ümm-ü veled yerinde bekletilir.
Eğer ortağı tasdike dönerse, ümm-ü veled aralarında müşterek olur ve aldığını geri verir. Eğer tasdik cihetine dönmezse, ümm-ü veledin bedelinin
yarısını ikrar ediciye öder.
Ve bu durumda o ümm-ü veled, ikrar edene, bir gün hizmet eder; bir gün de durur.
Eğer onlardan birisi ölürse, tasdik babında ölene karşı azad edilmiş olur; kalan sağ için, cariyeye karşı genişlik yoktur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmameyn'e göre ise, genişlik vardır.
Tekzib (yalanlama) faslında ise, yine böyledir. Yalanlıyan için beş cariyeye karşı bir genişlik yoktur.
Eğer yalanlayan ölürse, cariye azad edilmiş olur ve o cariyeye karşı ikrar eden için, bir genişlik yoktur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.

İmameyn buna muhalifdir. 
[199]

Üç, dört, veya beş kişinin ortak olduğu bir cariyenin, doğurduğu çocuğu, onların hepsi de iddia ederlerse, bu çocuğun nesebi, onlardan sabit olur. Ve
bu çocuk hepsinin çocuğu olur. Cariye de hepsinin ümm-ü veledi olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, iki kişiden fazla olursa, heseb sabit olmaz. İmâm Muhammedi (r.a.)'e göre de üç kişiden fazla olursa, neseb sabit

olmaz. 
[200]

Asıllar muhtelif olursa, çocuk hakkında ihtilaf olmaz. Fakat çocuk isteme hususunda, onların her birinin hissesi (hakkı) sabittir. 
[201]

Çocuk davası taazzur ettiği zaman, tahrir davasına itibar olunur. İmâm Muhammed (r.a.) Ziyâdât'da şöyle  buyurmuştur: 
“İki kişinin ortak oldukları bir cariye iki kişi ona sahip olduktan altı ay veya daha fazla bir müddet sonra bir çocuk doğurur sonra da önceki
çocuktan altı ay sonra bir çocuk daha doğurur ve efendilerinden birisi: “Küçük çocuk benim; büyük çocuk arkadaşımındir.” der ve arkadaşı onu
doğrularsa; küçük çocuğun nesebi, onu iddia edenin olur. Cariye de onun ümm-ü veledi olur. Ve o iddiacı, -zengin olsun, fakir olsun- bu cariyenin
kıymetinin yarısını ortağına öder. Mehrinin de yarısını, ona öder. Çocuğun kıymetinden bir şey ödemez.”
Büyük çocuğun nesebi de, diğerinden sabit olur. Ve büyük çocuğun müddeîsi, onun kıymetinin yarısını -zengin ise- ortağına öder. Eğer zengin
değilse kalır. Cariye ise, onun ümm-ü veledi olmaz. Mehrinin yarısını, büyüğün iddiacısı, küçüğün iddiacısına öder. Bu hal, ortağın, diğerini
doğruladığı zaman böyledir.
Ancak yalanlarsa; o zaman cevap küçüğü iddia eden hakkında söylediğimiz gibidir.
Fakat bu durumda büyük çocuğun nesebi, onların hiç birinden sabit olmaz.
Ancak o, azad edilmiş olur. Ve hükmü, iki kişinin ortak bulunduğu kölenin hükmü gibi olur.
Onlardan biri, diğerinin onu azad eylediğine şahitlik yapar; arkadaşı da onu inkar ederse, yine söylediğimiz gibidir.
İki efendiden biri: “Küçük benimdir. Büyük de ortağımındır. der diğeri de aynı şeyi söyler ve eğer ortağı onu doğrularsa; büyüğün nesebi ortağından
sabit olur. Cariye de onun ümm-ü veledi olur.”
Küçüğü iddia edene, cariyenin yarı kıymeti ile mehrinin yarısını Öder. İster zengin, ister fakir olsun, çocuk için bir şey ödemez.
İstihsanda ise, küçük çocuk, onu iddia edenin olur. Ve küçük çocuğu iddia eden ortak, onun kıymeti ile, cariyenin mehrinin tamamını ortağına
tazmin eder. (öder.)
Dava kitabında şöyle zikredilmiştir: Gerçekten o, nısıf mehir öder. Şayet ortağı yalanlarsa, küçük çocuğun nesebi onu iddia edenden sabit olur.
Cariye, onun ümm-ü veledi olur. Ve ortağına, bu cariyenin kıymetinin yarısı ile mehrinin yarısını tazmin eder. Çocuğun kıymetinden bir şey

ödemez. Büyük çocuğun nesebi de, ortağından sabit olmaz. 
[202]

İki adam bir cariye satın alır ve bu cariye altı ayda doğum yapar ve ortaklardan birisi çocuğu; diğeride anasını iddia ederse; bu durumda çocuğun
sahibinin iddiası makbul olur. Cariye de onun ümm-ü veledidir. Çocuk da hürdür. Mehrin yarısı ile cariyenin kıymetinin yarısını, bu şahıs ortağına
öder.



Şayet bu cariye, satın alındıktan sonra, altı aydan az bir zamanda doğum yaparsa, mes'ele hali üzredir. Herbirinin iddiası sahih olur.
Anayı iddia eden, ortağına birşey ödemez. Cariye de ona teveccüh etmez. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
Imâmeyn'e göre ise, cariyenin kıymetinin yarısını -eğer gücü yeterse- öder. Cariye ona teveccüh eder.
Eğer gücü yetmez ise, mehrinin yarısını ödemez. Önceki iddiacıda, çocuğunun kıymetini, cariyenin kıymetini ve mehrini ödemez.
Eğer cariye, altı ayda bir kız doğurur, sonra da o kız doğum yaparsa, o iki ortaktan birisi önceki kızı iddia eder; diğeri de ikinci çocuğu beraber iddia
ederse; -büyük anne sağ olsun veya ölü olsun- her ikisinin de davası sahih olur. Büyük anne, önceki iddiacının ümm-ü veledi olur ve onun bu
kadının kıymetinin yarısı ile. mehrinin yansını ödemesi gerekir. Çocuğun kıymetini ödemesi gerekmez.
Küçüğün müddeîsi, büyük için mehrinin yarısını öder. Esahh olan budur.
Büyük kızın müddeîsi, büyük annenin kıymetinin yarısı ile mehrinin yansını öder. Kız için bir şey ödemez.
Eğer büyük anne iddiadan Önce öldürülürse, onun kıymetini iki ortak, müşterken alırlar.
Sonra da ikisi de iddia ederlerse, büyük annenin kıymetinden bir şey ödemezler.
Büyük kızı iddia eden, diğer arkadaşına, -cimayı ikrarı sebebiyle- mehrinin yarısını öder ve annenin kıymetinden bir şey ödemez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre ise, -eğer zengin ise- ananın kıymetinin yarısını öder.
Küçüğün müddeîsine, tazminat yoktur. Büyük kız, iddia edenin olur. İkincinin iimm-ü veledi olmaz.
Eğer büyük anne, altı aydan az bir zamanda doğum yaptıysa, mes'ele hali üzeredir. Büyük kızın davası batıl olur. Küçük kızın davası ise, sahih ve
onun anası ümm-ü veled olur. Ve büyük kızın kıymetinin ve mehrinin yarısını ortağına öder. Ve onun ümm-ü veledi olur.
Büyüğün müddeîsi, büyük annenin kıymetinin yarısını ortağına öder. Ve o, onun ümm-ü veledi olur. Bu, o sağ ise, böyledir. Şayet ölmüşse ümm-ü

veledi olmaz. 
[203]

İki kişi bir cariye satm alırlar ve bu cariye, onların mülkünde, altı ay olmadan doğum yapar; onlardan birisi, bu çocuğu iddia ederse, bu iddiası
sahih; carîye de onun ümm-ü veledi olur. Onun kıymetinin yarısını, -iddia eylediği günkü kıymetten- ortağına öder. İster zengin olsun, isterse fakir
olsun; mehrinden bir şey ödemez.

Bu çocuk hakkındaki cevap, iki kişinin ortak bulunduğu ve bunlardan birinin azad etmiş bulunduğu köle gibidir.
[204]

İki kişinin ortak bulunduğu bir cariye iki tane de çocuk doğurur ve ortaklardan her birisi, onlardan birini iddia ederse; eğer cariye onları bir batında'
doğurmuş ve ortaklardan ikisi de bir anda iddia eylemişlerse, onların ikisinin nesebleri de, ikisinden, sabit olur.
Fakat birinin iddiası önce ise, bu durumda çocukların ikisinin de nesebi ondandır. Ve ikisi de azad olmuşlardır. Anaları da ümm-ü veled olmuştur.
Bu ortak, cariyenin kıymetinin ve mehrinin yarısını ortağına borçlanır.
Eğer iki çocuk, ayrı ayrı batınlarda doğmuşlar ve ortaklardan birisi büyüğünü, diğeri de küçüğünü iddia ederler; söz de aynı anda ağızlarından
çıkarsa; büyük çocuk onu iddia edenin nesebindendir ve azad edilmiştir. Cariye ise, onun ümm-ü veledidir. Cariyenin kıymetinin ve mehrinin
yarısını, küçük çocuğu iddia edene borçlanır.
Küçük çocuğun nesebi de onu iddia edenindir.
Bu istihsanen böyledir. Ve bu ortak mehrini arkadaşına borçlanır. Bu, söz ağızlarından bir anda çıktığı zaman böyledir.
Şayet önce büyüğü iddia ederse, büyüğün nesebi ondan sabit olur. Ve çocuk azad edilmiş olur. Cariye de, onun ümm-ü veledi olur. Ve cariyenin
kıymetinin ve mehrinin yarısını ortağına borçlanır.
Bundan sonra da, diğeri küçük çocuğu iddia ederse, gerçekten ümm-ü veledi ve başkasının çocuğunu iddia etmiş olur.
Bu, diğer ortağının tasdikine muhtaçtır.
Eğer o tasdik ederse, neseb sabit olur. Ve ümm-ü veled gibi olur. Eğer yalanlarsa, neseb sabit olmaz.
Şayet onlardan birisi, önce küçük çocuğu iddia ederse, o azad edilmiş olur. Ve nesebi, ondan sabit olur. Cariye de, onun ümm-ü veledi olur.
Cariyenin kıymetinin ve mehrinin yarısını ortağına borçlanır. Büyük çocuk ise, ortak köleleri olarak kalır.
Eğer diğeri de, büyük çocuğu iddia ederse; bu durumda o, iki kişinin ortak olduğu köle gibi, yarısı azad olunmuş olur. Ve nesebi, ondan sabit olur.
Bu durumda diğer ortak, muhayyerdir: Dilerse oda azad eder; dilerse, onu azad eden şahsa -eğer o zenginse- kıymetini ödettirir. Zengin değilse, kâr
ettirmekle, azad etmek arasında muhayyerdir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.

İmâmeyn'e göre ise, -eğer gücü yetiyorsa- ortağına ödetir. Şayet gücü yetmiyorsa, onun için siciye'den başka bir durum yoktur. 
[205]

Bir kimse, iki oğul ile bir cariye bırakarak öldüğünde, cariyede hamilelik belirir ve oğullardan birisi, “hamlin, babasından olduğunu” diğeri ise
“Hamlin, kendisinden olduğunu” iddia eder ve ikiside birlikte bu iddialarını ileri sürerlerse, bu durumda hami, kendi nefsi için iddia edenindir.
Nefsi için iddia eden bu oğul, o cariyenin bedelinin yansım ve mehrinin yarısını diğer, kardeşine borçlanır.
Keza, hamli nefsi için iddia eden oğul, önce iddia etmişse, hüküm yine böyledir.
Eğer hamli babası için iddia eden oğul, önce iddia etmişse, onun ikrarı ile nesep sabit olmaz. Fakat, babasının nasibi (hissesi), anadan ve karnında

olandan azad edilmiş olur. 
[206]

Babası için iddia eden, kardeşine, anası ve çocuğu için, bir tazminatta bulunmaz. 
[207]

Diğerinin iddiası caizdir ve çocuğun nesebi ondan sabit olur. O da, -eğer kardeşi isterse- yalnız cariyenin mehrinin yarısını tazmin eder; başka bir

tazminatta bulunmaz. 
[208]

İki kişinin ortak olduğu bir cariyeye, bu ortaklardan birisi, kendi hissesine bir aydır; diğeri ise, altı aydır sahip olduğunda, bu cariye bir çocuk
doğurur ve onu da ikisi birden iddia ederlerse; bu durumda o, mülkü   önce  olanındır.   Ve  kıymeti  ile  mehrinin   yarısını  ortağına borçlanır ve
öder.
Kitap'da kime ödeyeceği söylenmemiştir. Uygun olanı, -ortağına değil de- satıcısına ödemektir. Onun da, tamamım sahibine vermesidir.



Alimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:

“Uygun olanı nıehrin tamamım, arkadaşına ödemesidir. Çünkü, onun o cariyeye cima eylediği açıktır. 
[209]

Bu, önceki sahibi ile sonraki sahibi bilindiği zaman böyledir. Ancak, bunlar bilinmez ise, çocuğun nesebi ikisinden tesbit edilir.”
Cariye de, ikisinin ümm-ü veledi olur. İkisi de birbirine mehir ödemezler. İkisi birlikte, satıcıya mehrin yarısını öderler.
Bu görü şe, Şeyhu'I-İslam ve alimlerimizden bazıları da meyleylemişlerdir.
Bazı alimler ise: “İkisine de, mehir tazminatı yoktur.” demişlerdir.
Buna da Şemsü'l-Eimme Serahsî (r.a.) meyletmiştir.

Önceki görüş, bizim bilginlerimizin usûlüne göre, daha isabetlidir. 
[210]

Bir cariyeye, bir adamla, bir küçük çocuk ortak bulunduklarında bu cariye çocuk doğurur ve o adam da onun kendinden olduğunu iddia eder;

çocuğun babası da aynı iddiada bulunursa, neseb, cariyenin sahibinden sabit olur. 
[211]

İki kişinin ortak olduğu bir cariye, bir çocuk doğurur ve ortaklardan birisi, -ölüm hastalığında- o çocuğu iddia ederse; davası sahih olur. Ve, bu
çocuğun nesebi, ondan sabit olur. Cariye de onun ümm-ü veledi olur.
Bu adam ölünce o cariye azad edilmiş olur. Bu, çocuk zahir olduğu zaman böyledir.

Çocuk açıkda değilse, bu cariye sülüs malından (malının üçte birinden) azad olmuş olur. 
[212]

Bir cariyeye baba ile oğul ortak olduklarında bu cariye bir çocuk doğurur ve her ikisi birlikte onu iddia ederlerse, bu çocuk istihsanen babanın olur.
Bu durumda baba, o cariyenin kıymetinin ve mehrinin yarısını oğluna öder;

Baba öldüğü zaman, babanın babası da böyledir. Fakat kardeş, amca ve yabancı olanların hepsi birdirler. 
[213]

Bir cariyeye, dede ile torun ortak olur ve her ikisi de onu iddia ederler; baba da hayatta olursa, neseb onların cümlesinden sabit olur. 
[214]

îbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle,buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir adam, oğlu ile yabancı birinin ortak olduğu bir cariyeye cima eder ve bu cariye de bir çocuk doğurursa, o adamın, bu cariyenin kımyetinin

yansını oğluna; kıymetinin yarısı ile mehrinin yarısını da yabancıya vermesi gerekir. 
[215]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: Oğul, baba ve dedenin ortak olduğu bir cariye, bir çocuk doğurur;
onlar da hep birden, onun kendinden olduğunu iddia ederlerse bu durumda dede, hepsinden evla olur.
Bu durumda dede, onların cariyeye cima ettiklerini doğrularsa onlara tam mehir tazmin eder.
Eğer bunu doğrulamazsa, onlara bir şey tazmin etmesi gerekmez.
Bu cariye eğer onların cima ettiğini yalanlarsa, dedeye helâl olmaz.

Bir oğul, “Babasının cariyesine cima ettiğini” iddia ettiğinde babası onu yalanlarsa, bu cariye, babaya haram olmaz. 
[216]

Bir cariyeye, bir mükâteb ile hür kişiler ortak bulunduğunda, bu cariye bir çocuk doğurur ve mükatep, bu çocuğun nesebini iddia ederse; nesep,
ondan sabit olur.
Bu mükatep cariyenin kıymetinin yansı ile mehrinin yarısını, ortağına öder.
Eğer cairyeye, hür ile köle ortak olur ve bu cariye bir çocuk doğurur; köle de onun nesebini iddia ederse; nesep ondan sabit olur. Ve köle, cariyenin

kıymetinden hiç bir şey ödemez. 
[217]

Hür ile mükateb ortak olunca, hür evlâ olur. 
[218]

Bir müslüman ile bir zimmînin ortak bulunduğu bir cariye, bir çocuk doğurur ve onu da her ikisi iddia ederlerse, bize göre, çocuk müslümanın oğlu
olur.
Eğer bu zimmî, müslüman olur ve sonra da bu cariye çocuk doğurur; ikisi birden o çocuğu iddia ederlerse, bu durumda o çocuk, ikisinin de oğlu
olur. Çocuk onlara, onlar da çocuğa müsavi şekilde varis olurlar.
Bu durumda, bu cariyenin ralımine, çocuğun, zimmî islam olmadan veya islam olduktan sonra düşmüş olması aynıdır; Cariyeye iki müslüman
ortak bulunurlar ve bunlardan biri irtidat ettikten sonra, bu cariye, bir çocuk doğurursa; ikisi de iddia edince, bu durumda o, onlardan, müslümanın
çocuğu olur. İster, ana ralımine irtidattan önce düşsün; ister sonra düşsün fark etmez,

Mürted, yeniden müslüman olursa, yine müslüman evla olur. Bu cariye de müslümanın ümm-ü veledi olur. Mürtede de tazminatta bulunur. 
[219]

Bir cariyeye, bir müslüman ile bir zimmî ortak olur; sonra da bu müslüman irtidat eder ve bilahare de, ikisi birden bu çocuğu iddia ederlerse bu
durumda o, mürtedin olur. Cariye de, onun ümm-ü veledi olur. Ve bu cariyenin kıymetinin ve mehrinin yarısını zimmîye öder. Zimmî de mehrinin
yarısını ona öder.

Eğer, bu iki ortaktan birisi, önce iddiada bulunursa, bu durumda, o, bu bölümlerin tamamında evla olur. 
[220]

Bir müslüman ile bir mürted ortak bulundukları bir cariyeye cima ettiklerini, ikisi de iddia ettikleri zaman nesep, müslümandan sabit olur. 
[221]

Bu cariyeye, mecüsî ile kitabî ortak bulunursa, istihsanda nesep, kitabîden sabit olur. 
[222]

Bir cariyeye müslüman, zimmî, mükâteb, müdebber ve köle beraberce ortak bulunurlar ve hepsi de onu iddia ederlerse, hür müslüman evlâ olur.

Ortaklarının her birine mehirden hisseleri kadar tazminat yapar. 
[223]

Bir cariyeye hür bir mecûsî ile müslüman bir mükâtep ortak olurlar ve bu cariye bir çocuk doğurunca, ikisi de iddiada bulunurlarsa, bu durumda o,
[224]



hür mecûsînin olur. 
Bir zimmî «ıriyesinin yarısını bir müslümana sattıktan sonra, bu cariye altı aydan noksan olarak doğum yapar ve ikisi de o çocuğu iddia ederlerse,

bu durumda o, zimmînin çocuğu olur ve satış bozulur. 
[225]

İki ortaktan biri, ralımine çocuk düşmüş olan bir cariyedeki hissesini, diğer ortağına sattıktan sonra ve altı ay geçmeden önce bu cariye doğum
yapar ve müşteri onu iddia ederse; çocuğun nesebi, ondan sabit olur; satış ise bozulur. Parası, müşteriye iade edilir. Kıymetini ve mehrini satıcıya

borçlanır. Satıcı iddia ettiğinde de böyle olur. İkisi bir iddia ederlerse, bu çocuk ikisinin de çocuğu olur. 
[226]

 
5- Yabancı İle Zi'l-Yed'in Ve İki Yabancının Da'vâları
 
Konuşamayan bir küçük çocuk, bir adamın yanında bulunduğunda bu yabancı, “Onun kendi oğlu olduğunu” iddia ederse; -istihsânen- nesep ondan
sabit olur.
Eğer başka birisi, onu iddia ederek: “Benim çocuğum.” der ve zi'l-yed onu doğrularsa; neseb ondan sabit olur.
Bu, istihsanen böyledir. Kıyasen ise, böyle değildir.
Şayet o çocuğu hem zi'l-yed, hem de başkası iddia ederse, bu durumda zi'l-yed evlâ olur.

Eğer, biri' diğerinden önce iddiada bulunursa, bu durumda, o çocuk, önce iddia edenindir. 
[227]

İmâm Muhammed (r.a.), el-Asl'da şöyle buyurmuştur:
“Hür ve müslüman olan bir zatın yanında, bir çocuk bulunur ve bu zat “Onun, kendi çocuğu olduğunu” iddia ettiğinde, hür bir müslüman veya
zimmî yahut bir köle beyyine getirerek, “Onun, kendi çocuğu olduğunu” iddia ederler; bu durumda zi'1-yedin de beyyinesi olmazsa; bu çocuğun
nesebi, iddia edene hükmedilir.” Şeyhu'l-İslâm:
“Bu çocuk, hür olur.” buyurmuştur. Şemsü'l-Eimme Halvânî'de:
“Bu çocuk hür olur. Ancak, bir kölenin olursa, hür olmaz.” buyurmuştur.

İsabetli olan da budur. 
[228]

Bir yabancı ile zi'l-yed, -ikisi de- bir çocuğa karşı beyyine ibraz ederek “O çocuğun kendisinin olduğunu” söylerlerse, bu durumda zi'l-yed haklı

olur. 
[229]

Eğer her ikisi de beyyine ibraz ederek “O çocuğun, karısından olduğunu” söylerse onun nesebi zi'1-yede hükmedilir. Her ne kadar, karısı inkar, etse

bile, bu yine böyledir. Karısı iddia eder de, kocası inkar ederse yine böyledir. 
[230]

Bir çocuk, bir adamın yanında bulunduğunda, başka bir şahıs, -beyyinesi ile- o çocuğun altı aydan fazla yanında bulunan cariyesinden, olduğunu
iddia eder; çocuk yanında bulunan da, “Bir senedir yanında olan cariyesinden olduğunu ve çocuğun kendinin olduğunu” iddia eder ve bu çocuğun

yaşı bilinmezse, zi'1-yedin beyyinesi haklı olur. 
[231]

Köle olan iki ailenin yanında bir çocuk bulunduğunda, her iki aile de bu çocuğu iddia ederek beyyine de ibraz ederler ve bu arada hür bir zimmî

veya bir müslüman, -beyyinesiyle- iddia ederek “Hürre, olan karısından    olduğunu” söylerse; ona hükmedilir. 
[232]

Bir adamın yanında bir çocuk bulunduğunda, başka bir şahıs “Onun, kendi oğlu olduğunu” iddia ettiği halde, onu anasına isnad etmezse, bu

durumda da, çocuk davacıya (müddeîye) hükmedilir, îddia eden anası olsa, durum yine böyle olur. 
[233]

Bir zimminin yanında, bir çocuk bulunduğunda, bir müslüman beyyinesiyle “Onun kendi çocuğu olduğunu” iddia eder veya bir zimmî bunu iddia
ederek, “Onun kendi oğlu olduğunu; döşeğinde doğduğunu” söyler; başka bir zimmî de aynı şekilde iddiada bulunursa; bu çocuk mtislümana
hükmedilir.

Eğer zimmînin şahitleri müslüman olur ve onun olduğuna şahitlik yaparlarsa; bu durumda -müslümana değil- zimmîye hükmedilir. 
[234]

 İmâm
Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir cariye iki oğlundan birisi ile bir şahsın yanında bulunur; diğer oğlu da, başka bir şahsın yanında olur ve bu şahıslardan her biri “O cariyenin
kendinin, iki oğlanın da kendinden olduğunu” iddia ederlerse, bu durumda cariye de, iki oğlu da cariye yanında bulunan şahsa hükmedilir. İster
çocuklar bir batında doğmuş; isterse ayrı ayrı batınlarda doğmuş olsunlar fark etmez.”
Eğer, bu şahıslardan her biri, sadece cariye ile yanlarında olan çocuğu iddia ederler ve şayet cariye, onları bir batında doğurmuş olursa, bu durumda
bundan önceki meselenin aynıdır.
Eğer iki batında doğurmuş ve hangisi evvel hangisi sonra bilinmiyorsa; bu durumda cariye, yanında olana hükmedilir. Çocuklara gelince, onlar da
kimin yanında ise ona hükmedilir.
Fakat büyük ve küçük biliniyor ve eğer büyük oğlan cariye yanında olan şahsın yanında bulunuyorsa, o zaman büyük oğlan cariye yanında olana
hükmedilir. Küçük ona hükmedilmez.
Eğer büyük oğlan, cariye yanında olmayanın elinde ise, işte o zaman, her ikisi de büyük çocuk elinde olana hükmedilir. Cariyeye gelince, onun

büyük çocuk yanında olana hükmedileceği kitab da zikredilmiştir. 
[235]

Bir çocuk ve cariye, bir adamın yanında bulunduğunda, başka bir adam -beyyinesiyle- “O cariyenin kendinin olduğunu, o çocuğu kendi döşeğinde
doğurduğunu” iddia eder; zi'l-yed de aynı iddiada bulunursa, o zaman zi'1-yedin beyyinesi haklı olur.
Bu, çocuk küçük olduğu; veya çocuk büyük olduğu halde, “Zi'1-yedin olduğu” tasdik edildiği zaman böyledir.

Eğer çocuk büyük olur, diğeri de “Onun, kendi oğlu olduğunu” belgelerse, çocuk da, cariye de iddia sahibine hükmedilir. 
[236]

 İmâm Muhammed



(r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir hür kadın, oğlu ile birlikte bir adamın yanında bulunur; başka birisi de –beyyinesiyle- “O kadının nikahlısı, çocuğun da kendi çocuğu olduğunu
iddia eder, zi'l-yed de aynı iddiada bulunursa; onlar, zi'1-yede hükmedilirler.
Eğer bunlar, bir zimmînin yanında bulunurlar; şahitleri de müslüman olur ve onları bir müslüman iddia eder, onun şahitleri de müslüman olur; kadın
ise, zimmet ehli olursa; bu durumda kadın da çocuğu da yanında bulundukları zata hükmedilirler. Şayet kadın müslüman ise, o takdirde, kadın da

çocuğu da davacıya (müddeîye) hükmedilir. Bu durumda zi'1-yedin şahitleri, müslüman olsun, zimmet ehli olsun farketmez.” 
[237]

Şayet davacı (müddeî) beyyine ibraz ederek, “O kadını, şu zamanda nikahladım.” der; zi'l-yed de beyyinesiyle “O zamandan daha önce

nikahladığını” iddia ederse; bu durumda kadın davacıya (müddeîye) hükmedilir. 
[238]

Eğer zi'l-yed, -beyyinesiyle- “O kadını nikahladığım, çocuğun da kendi döşeğinde dünyaya geldiğini” söyler;   başka birisi de, -beyyinesiyle-
“Kadının, kendi cariyesi olduğunu, çocuğun kendi mülkünde,  döşeğinde meydana geldiğini” söylerse, bu durumda,  o kadın da çocuğu da
davacının (müddeînin) mülkü olurlar.
Yalnız, çocuk, davacının (müddeînin) ikrarı sebebiyle hür olur. Cariye de, ümm-ü veled olur.
Ancak davacının (müddeînin) şahitleri, şehadet ederler ve:

“Kadın, nefsini hür olmak üzere nikahladı. derlerse; o takdirde, çocuk da kıymetiyle birlikte hür olur.” 
[239]

 buyurmuşlardır. 
[240]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
Bir adamın yanında bir sabi bulunduğunda. iki adam gelir ve onlardan her biri, onun kendi oğlu olduğunu belgeleriyle iddia ederlerse, bu çocuğun
nesebi, ikisinden olarak hükmedilir.
Eğer beyyinelerinde tarih varsa, ona bakılır. Şayet çocuğun yaşı o tarihin birine muvafakat ediyor da diğerine etmiyorsa, yaşı uyana hükmedilir.

Eğer tarihlerin ikisine de uymuyorsa, aralarında hükmedilir. 
[241]

Bulunmuş bir çocuğu iddia eden, iki kişiden birisi “Oğlum” diye iddia edip, beyyine ibraz eder; diğeri de “Kızım” diye beyyine ibraz ederse; eğer
bu çocuk erkeklik uzvundan beylediyorsa, “Oğlum” diye iddia edene hükmedilir.
Şayet kadınlık uzvundan bevlediyorsa, bu durumda o “Kızım” diye iddia edenin olur.
Şayet her iki uzvundan bevlediyorsa, bu durumda hüküm idrarın önce çıktığı yere göre verilir.
Eğer idrar, her iki uzvundan birlikte çıkıyor; biri diğerinden önce çıkmıyorsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Bu hususta benim bilgim yoktur; ikisinin arasında hükmedilir.” buyurmuştur. İmâmeyn ise:
“Hangi uzuvdan daha fazla çıkarsa, ona göre hükmedilir.” buyurmuşlardır.

Eğer her ikisi de müsavi olursa; bu durumda o, bi'1-ittifak müşkildir. 
[242]

Müslüman bir köle, bir çocuğu iddi ederek: “Benim oğlumdur. Şu cariyemden, yatağımda doğmuştur.” der; bir  zimmî de: “Benim oğlumdur.

Yatağımda nikahlı karımdan dünyaya geldi.” derse, bu durumda, o çocuk, zimmîye hükmedilir. 
[243]

Bir adamın yanında bulunan bir çocuğun nesebini, biri müslim, diğeri zimmî olan başka iki şahıs iddia ederek, her biri beyyinelerini ibraz ederler;

şahitleri de iki müslüman olursa, bu durumda müslim, zimmîye tercih edilir ve ona hükmedilir. (Müslüman olması sebebiyle) 
[244]

Bir çocuğu, yahûdî, nasrânî ve mecûsî iddia ederler ve her birisi de beyyine ibraz ederse, bu durumda çocuk, yahûdî ve nasrâniye hükmedilir. 
[245]

Bir adam, yanında bulunan bir sabi (küçük çocuk) hakkında hür bir müslüman: “Benim oğlumdur. Şu karımdan doğmuştur.” diye iddiada
bulunursa, bu çocuk ona hükmedilir.
Bu çocuğu, bir köle ile, bir mükâteb de “Oğlum” diye iddia ederler ve mükâteb: “Şu mükâtebeden doğdu.” derse, bu durumda, o çocuk mükâtebe

hükmedilir. 
[246]

 
6- Birinin Veya İkisinin Yanında Çocuk Bulunan Karı-Kocanın Da'vâları
 
Bir adamın ve karısının yanında bir çocuk bulunduğunda, “Adam, onun, oğlu olduğunu, o karıdan başka bir karısından doğduğunu” iddia eder;
karısı da “Onun kendi oğlu olduğunu, başka bir kocasından olduğunu” iddia ederse, bu durumda o çocuk ikisinin de oğludur.

Bu, aralarında nikah zahir olduğu zaman böyledir. Eğer, nikah açık değilse, bu durumda aralarında, nikâh ile hükmedilir. 
[247]

Çocuk kocanın yanında olduğunda, koca: “Bu, benim başka karımdan doğma oğlumdur.” der; karısı da: “Bu, benim senden olma oğlumdur.” derse;
bu durumda kocanın sözü geçerlidir.
Çocuk kadının yanında olduğunda, bu kadın: “Bu, benim diğer kocamdan olma oğlumdur.” der; kocası da: “Bu, benim senden doğma oğlumdur.”

derse bu durumda da kocanın sözü geçerlidir. 
[248]

Önce koca iddia ederek: “Bu, benim, senden başka bîr karımdan doğma oğlumdur” der; çocuk da onun yanında olursa, onun nesebi başka karıdan
ve o adamdan sabit olur.
Bundan sonra, kadın iddia etse bile neseb ondan sabit olmaz.
Eğer, önce kadın iddia ederek: “Bu, benim başka kocadan olma oğlumdur.” der; çocuk da onun yanında olursa; koca ise, iddia ederek: “Benim,
başka kadından doğan oğlumdur.” derse; aralarındaki nikahın zahir olması halinde ikisinin de sözleri kabul edilmez. Bu çocuk, ikisinin de
çocuğudur.
Eğer aralarındaki nikah, açık değilse; kadının sözü kabul edilir.
Bu şahıs kadını doğrularsa, neseb kadından sabit olur.



Çocuk kocanın kendi nefsinde beyan oluyorsa, bu böyledir.
Eğer böyle değilse ve burada kölelik de yoksa, çocuğun sözü geçerlidir. O hangisini doğrularsa onun doğrulaması sebebiyle nesebi ondan tesbit

edilir. 
[249]

Kadın, kocasına karşı: “Bu çocuk sendendir.” diye iddia eder ve çocuk da yanında olur; bu kadın, onu doğurduğuna şahit de getirir; kocası ise, onu
yalanlarsa; İmâm Muhammed (r.a.):

“O çocuk, ikisine de ilzam edilir.” buyurmuştur. 
[250]

Kocası olan bir kadın, bir çocuğu iddia ederek: “Onun, bu kocasından olma oğlu olduğunu” söyler, kocası ise onu yalanlarsa; davası -başka bir
kadın, onun doğum yaptığına” şehadette bulunmadıkça- sahih olmaz.
Kadın, mu'tedde (iddet bekleyen bir kadın) olur ve kocasına karşı neseb iddiasında bulunursa onun tam delile ihtiyacı vardır.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
Eğer kadm, iddet bekleyen veya nikahlı olan bir kadın değilse, neseb, hüccetsiz de sabit olur.

Koca onu doğrularsa, işte o çocuk -her ne kadar, “Kadının doğum yaptığına” şahit olmasa bile- ikisinin de çocuğudur. 
[251]

Koca çocuğu iddia eder de, kadın onu yalanlar; bir kadın da bu kadını doğum yaptığını belgeler, koca da onu doğrulamazsa bu durumda kadın

doğumu iddia eylediği zaman ebenin şehadetiyle neseb sabit olur. 
[252]

Bir erkek ve bir kadının yanında bir çocuk bulunduğunda, kadın “O çocuğun o adamdan, olma çocuğu” olduğunu; koca ise, “Başka karısından
doğma çocuğu olduğunu” iddia ederse; bu durumda, o çocuk adamın çocuğudur; kadının çocuğu değildir.
Şayet bir kadın gelir de, “O çocuğu, o kadının doğurduğuna” şahitlik yaparsa, bu durumda, o çocuk, ondan doğmuş olarak sabit olur. Ve bu
şehadetle de o şahsın zevcesi olur.
Şayet çocuk adamın elinde bulunur da, kadının yanında olmaz ise, mes'ele hali üzeredir. Kadın doğumuna bir kadını şahit tutarsa, gerçekten o

çocuk, adamdan ve onun oğlu olur. 
[253]

Bir erkek ve hür bir kadın, ellerinde olan çocuğun kendi çocukları olduğu hususunda birbirlerini tasdik ederlerse, bu durumda o, onların çocuğu;
kadın da bu adamın karışıdır.
Eğer, kadının hür olduğu bilinmiyor, o da: “Ben, senin ümm-ü veledinim. Bu oğlum da sendendir.” diyor, adam da: “Hayır, sen benim karımsın.”
diyorsa, bu durumda o çocuk, onların oğludur.
Fakat kadın, cariyeliğini ikrar etmiş; erkek de onu yalanlamıştır ve cariyeliği sabit olmamıştır ve adam, onun nikahını iddia eylemiştir.

Keza kadın, adamın karısı olduğunu iddia eder; adam da: “O, benim ümm-ü veledimdir.” derse, bu mes'ele de öncekinin aynıdır. 
[254]

Şayet adam, karısına: “Bu oğlum, sendendir ve caiz nikahdandır.” der; kadın da: “Bu oğlum, sendendir. Fasid nikahdandır.” derse; bu durumda o,
ikisinin de oğludur.
Keza kadın, erkeğe: “Bu oğlum, sendendir; caiz nikahdandır.” der; erkek de: “Bu oğlum, sendendir; fasid nikahdandır.” derse, yine o oğlan, ikisinin

de oğludur. Ve “Nikahın caiz olduğunu” iddia edenin sözü geçerlidir.
[255]

Eğer, koca, “Fasid nikahdandır.” derse; haber, kadınlar tarafından sorulur ve arları ayrılıp. Bu ayrılık mehür ve nafaka hususunda talakla olur ve
böylece mehir ve nafaka lazım gelir.

Eğer fasadı iddia eden, kadın ise, ayrılık olmaz. 
[256]

 
7- Nikâh Hükmüyle, Başkasının Cariyesinin Çocuğunun Nesep Davası
 
Bir adamın yanında, bir cariye ile ondan doğma bir çocuk bulunur ve bu adam beyyinesiyle: “Bu cariye Zeyd'indir. Ondan nikahladım. Bu çocuk da
benimdir.” der; Zeyd de, -beyyinesiyle- “Zi'1-yedin elindeki cariyeyi nikahladığını ve ondan, başka bir çocuğunun olduğunu” iddia ederse; bu
durumda o çocuk, onlardan her birine hükmedilir.

Cariye ise, zi'1-yedin yanında bekletilir. Ona hiç birisi cima edemez. Bunlardan her hangi birisinin ölümüyle, cariye azad edilmiş olur. 
[257]

Cariye çocukla beraber bir adamın yanında bulunduğunda, bir başka adam onu iddia ederek: “Onu, zi'l-yed bana nikahladı ve o da doğum yaptı.”
der; zi'l-yed de: “Bu cariyeyi davacı (müddeî) bana nikahladı; çocuk da bendendir.” derse; bu çocuğun nesebi, ikisinden sabit olur. Cariye ise

bekletilir; ona ikiside cima edemezler. Onlardan birisi ölünce, bu cariye azad edilmiş olur. 
[258]

Cariye bir adamın yanında bulunan bir cariyenin çocuğu da yanında olur ve bir adam da iddia ederek: “O cariyeyi, efendisinin izni olmaksızın
nikahladığını ve ondan da yatağında, efendisinin yanında bulunan çocuğun doğduğunu” söyler; bu husustaki beyyinesini de izhar eder; efendi de -
beyyinesiyle- “O çocuğun, kendi oğlu olduğunu ve o cariyeden, kendi yatağında doğduğunu” iddia ederse; bu durumda ben, o çocuğu, cariyenin
kocasına hükmeylerim ve nesebini ondan sabit kılarım. Ve, efendisinin ikrarı sebebiyle de, bu çocuğu azad ederim.

Cariyeyi de, ümm-ü veled yerine korum. Ve efendisi ölünce, azad olmuş olur. 
[259]

Bir adamın yanında bulunan cariye doğurur ve bu adam, o çocuğu iddia eder; başka bir adam da: “Bu, senin cariyendir. Onu bana nikahladın.” der;
diğeri de bunu doğrularsa; bu cariye, onun olur. Ve çocuğun nesebi, zi'1-yeden tesbit olunur. Anası da, onun ümm-ü veledi olur. Fakat onun
kıymetini, kendi için ikrar olunan şahsa tazmin eder. (öder.)
Eğer cariyenin aslı bilinirse, çocuk kendi için ikrar olunan şahsın olur ve nesebi ondan sabit olur. Her ikisi de, memlûk olurlar.
Eğer aslı bilinmez ve zi'l-yed diğerine: “Sen sattın.” der; o da gerçekten: “Çocuk, karımın çocuğudur.” derse, çocuğun babası kıymetini öder; mehri



tazmin eylemez. Keza, çocuğun babası, diğerine: “Sen, bu cariyeyi bana sattın” der; diğeri de: “Hayır, bilakis sana nikahladım.” derse; işte bu ve
bundan önceki mes'ele aynıdır.

Eğer, aslı böylece bilinirse, bu durumda o, anasını da çocuğunu da -her ikisini de- memlûk olarak alır; başka haslet kalmaz. 
[260]

 İmâm Muhammed
(r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğer bir adamın yanında bulunan, bir cariyenin kendisine ait olduğunu iddia ederek: “Onu nikahladığını ve onun da kendisinden bir
çocuk doğurduğunu” söyler; efendisi de: “Ben, onu sana bin dirheme sattım. Bu çocuk da sendendir.” derse, işte o çocuğun nesebi sabit ve kendisi
azad edilmiş ölür.”
Cariye de bu şahsın ümm-ü veledi olur.
Bu durumda, cariye bekletilir; onlardan hiç birine hizmet etmez.
Kocasının da ona cima etmesi helal olmaz.        
Efendisinin cima etmesi helal olmaz.
Kocanın, onun bedelinden mehrini vermesi gerekir.
Şayet, çocuk sahibi, “Cariyeyi satın aldığını” iddia eder; efendisi de “Ona nikahladığını” söylerse, mes'ele yine hali üzeredir. Çocuğun nesebi ondan
sabittir. Cariye ise, çocukla birlikte efendisinin memlûkesidir. Çocuk sahibinin bu cariyeyi cima etmesi helal olmaz. Ancak, bu durumda efendisinin

cima etmesi, helal olur. 
[261]

 
8- Zinadan Doğan Çocuk Ve Onun Hükmü
 
Bir adam, bir kadına zina edip kadın da bir çocuk doğurduğunda, zani onu iddia etse bile, nesebi ondan sabit olmaz.
Bu durumda çocuğun nesebi, kadından sabit olur.
Bir adam, diğer bir şahsın elinde bulunup köle bir sabiyi (çocuğu) iddia ederek: “Zinadan oğlu olduğunu” söylerse, efendisi doğrulasa da, yalanlasa
da ondan nesebi sabit olmaz.

Eğer bu çocuğu herhangi bir yönle sahib olursa, ona karşı çocuk azad olmuş olur. Anasına malik olsa bile, o ümm-ü veledi olmaz. 
[262]

Keza, davacı (müddeî) “Bu, benim haksız oğlumdur.” veya “Kadına haksızlık yaptım; o da bu çocuğu doğurdu.” yahut: “Bu, doğru olmayan yoldan
oğlumdur.” derse, neseb sabit olmaz.
Eğer o çocuk davacının (müddeînin) babasının veya dayısının yahut bir mahreminin olursa; nesebi müddeîden sabit olmaz.
Şayet o: “Zinadandır.” derse bu durumda çocuk azad olmaz.

Eğer bu çocuk iddiacının oğlunun malı ise, bu durumda onun nesebi, -eğer o. zinadandır derse- ondan sabit olur.
[263]

İddiacı (müddeî): “Bu oğlumdur.” der ve onun da babası bulunmaz ve iddiacı “Zinadan” demez; sonra ona sahib olursa neseb sabit olur. Bu
durumda çocuk azad edilmiş olur.
Eğer: “Bu benim, fasid nikahdan oğlumdur.” Veya fasid satın alıştan oğlumdur.” der; yahut: “Efendi, onu bana yükledi.” derse bu durumlarda neseb
sabit olmaz.

Eğer iddiacı (müddeî) ona sahib olursa,.neseb sabit olur. Anasına sahip olursa, o da onun ümm-ü veledi olur. 
[264]

Bir adam, hür bir kadına zina eylediğini ikrar ederek “Çocuğun zinadan doğduğunu” söyler, kadın da, onu doğrularsa; bu durumda nesep her
ikisinden de sabit olrhaz.

Eğer ebe, buna şehadet ederse, çocuk' anaya nisbet edilir; adama nisbet edilmez. 
[265]

Bir adam, “Hür bir kadına zina eylediğini” ikrar eder veya “Bir cariyeye zina eylediğini” söyler ve çocuk da zinadan meydana gelir; kadın da
“Nikahın caiz olduğunu” iddia eder veya “Fasid olduğunu” söylerse; bu durumda neseb, bu adamdan sabit olmaz. Ona malik olsa bile, bu böyledir.
Fakat ona malik olunca, o azad edilmiş olur ve bu şahsa had cezası gerekmez. Kadının mehri, adama ait olur. Ayrılık hususunda, kadının iddet

beklemesi gerekir. 
[266]

Bir adam, bir kadının yanındaki sabiyi (küçük çocuğu) iddia sderek: “O benim zinadan oğlumdur.” der; kadın   da: “Bu nikahtandır.” derse; bu
durumda neseb sabit olmaz.
Eğer adam, bundan sonra: “Nikahdandır.” derse, neseb sabit olur.
Keza adam, nikahı iddia ettiği halde, kadın: “Zinadandır.” derse; yine neseb sabit olmaz.

Eğer kadın, bu sözünden döner ve adam da onu doğrularsa, neseb ondan sabit olur. 
[267]

Şayet adam nikahı iddia eder; kadın ise: “Zinadandır.”, derse, çocuğun, adamın yanında bulunması halinde neseb ondan sabit olur.
Eğer çocuk kadının yanında ise, nesebi sabit olmaz.
Eğer adam, onun sahibi olursa, nesebi sabit olur. Anasının da sahibi olursa, oda, onun ümm-ü veledi olur.

Bu adama had cezası uygulanmaz. Adam kadının mehrini verir. Ve kadın, iddet bekler. 
[268]

Adamın, nikahı hususunda bir şahidi varsa, ve çocuk kadının yanında ise bu durumda neseb, bu adamdan sabit olmaz..
Keza, bu şahsın tezkiye edilmemiş iki şahidi olsa veya şahitler kazf cezasına çarpmışlardan olsalar yahut ikisi de kör olsalar; neseb sabit olmaz.

Bu durumlarda mehir vacib olur; iddet gerekir. 
[269]

Bir adamın karısı, yatağında doğum yapar; kocası ise: “Sen, zina eyledin ve zinadan da bu çocuğu doğurdun.” der; kadın da, bunu doğrularsa;  bu

durumda neseb  kocadan sabit olur. 
[270]



Bir kadın, kocasının yatağında doğurur; kocası da: “Sana, filan zina yaptı. Bu çocuk da ondan.” der; kadın da bunu doğrular ve o filan da ikrar

ederse, bu durumda bile, o çocuğun nesebi kocadan sabit olur. 
[271]

 
9- Bir Efendinin, Cariyesinin Çocuğunun Nesebini İddia Etmesi
 
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
Bir adam, cariyesini, kölesine nikahlar; bu cariye, altı aydan fazla bir zamanda, bir çocuk doğurursa, bu çocuk, kocanın oğludur.
Eğer koca, onu nefy eder (kabul etmez) ise o, ondanmüntefiolmaz.                                                                   
Eğer efendi, iddia ederek: “Bu benim oğlumdur.” derse; bu iddiası caiz olmaz ve çocuğun nesebi ondan sabit olmaz. Fakat bu durumda, bu çocuk
onun ikrarı sebebiyle azad edilmiş olur. Cariye de ümm-ü veledi olur.
Bu iki mes'elede, “Bu oğlumdur. Bu cariyedendir. Zinadandır.” derse; bu cariye ümm-ü veledi olmaz.
Eğer nikah vaktinden sonra altı ayda doğum yapmışsa bu böyledir.
Şayet altı aydan az bir zamanda doğum yapmışsa, çocuğun nesebi kocadan sabit olmaz.

Eğer efendisi veya hür birisi iddia ederse, neseb ondan sabit olur. Ve bu durumda nikahın fesadına hükmedilir.
[272]

Cariyenin kocası, başkasının izinli kölesi veya hür bir şahıs olur. Cariye de nikahtan sonra altı aydan uzun bir zamanda doğum yapmış bulunur ve
bu çocuğu efendisi iddia ederse; kocası ister doğrulasın, isterse yalanlasın, bu çocuk, kocasındandır.
Fakat, bu çocuk, efendisine karşı azad edilmiş sayılır. Çünkü, o “Oğlumdur.” diye ikrar etmiştir. Ancak, ondan çocuğun nesebi sabit olmaz. Cariye

ümm-ü veledi yerinde olur. 
[273]

Bu durumda nikahın fasid olduğuna hükmedilir mi?
Eğer koca yalanlarsa şüphe yokki, nikah fesad ile hükmolmaz. Fakat koca doğrularsa bazı alimler;   
“Nikah fasid olur.” buyurmuşlar; bazıları da: “Olmaz.” demişlerdir.
Ancak, koca ikrar ederek: “Çocuk efendidendir. Cariye, nikahdan önce, ondan hamile kaldı.” derse; o takdirde nikahın fesadına hükmedilir.
Bir adam, cariyesini bir başkasına nikahladıktan sonra, onu satar, sonra da bu cariye, altı aydan fazla bir zamanda, -nikahdan sonra- bir çocuk
doğurur satıldıktan sonra ise, zaman altı aydan az olur; o çocuğu da efendisi iddia ederse; neseb hususunda o doğrulanmaz. Bu durumda çocuk da
azad olmuş olmaz. Satış da bozulmaz. Çocuk, hali üzere kocanın çocuğudur.

Müşteri iddia ederse, onun da neseb hakkında iddiası sahih olmaz. Fakat çocuk, azad edilmiş olur. Cariye de müşterinin ümm-ü veledi olur. 
[274]

Bir adam, diğerinin izni olmadan, onun cariyesini nikahlar; sonra da altı ay geçmeden, bu cariye bir çocuk doğurur ve koca da, efendide o çocuğu
iddia ederlerse, bu durumda o çocuk, kocanındır. Ve bu çocuk, efendisinin iddiası sebebiyle de azad olmuştur. Bu cariye de, adamın ümm-ü
veledidir.
Keza, bir adam diğerinin izni olmadan ümm-ü veledini nikahlar ve kocası ona dahil olur; sonra da altı ay geçmeden, bu çocuk, bir çocuk doğurur ve
efendisi de, kocası da o çocuğu iddia ederler veya nefeyderler (kabul etmezler) veya birisi iddia ettiği halde, diğeri kabul etmezse, o çocuk bu

hallerin tamamında, kocanın çocuğudur.
[275]

Cariyenin efendisi, “Çocuğun kendine ait olduğuna dair beyyine getirir” diğeri de “Onu, efendisinin izni olmadan nikahladığını ve yatağında doğum
yaptığını; çocuğun kendinin olduğunu” iddia ederse; bu durumda çocuk kocaya hükmedilir.

Efendisinin ikrarı sebebiyle, bu çocuk o zaman azad edilmiş olur. Anası da, efendi öldüğü zaman azad edilmiş olur. 
[276]

 İmâm Muhammed (r.a.)
şöyle buyurmuştur:
Bir adamın, bir cariyesi ve onun da -kocasız, ayrı ayrı batınlarda doğurduğu çocukları olur; efendisi, hali hayatında: “Bunların birisi benim
oğlumdur.” derse; efendi, hayatta oldukça, “Onun hangisi olduğunu açıklamaya” cebredilir.
Eğer, efendi durumu açıklamadan ölürse; bi'1-icma neseb sabit olmaz. Hatta, bu çocuklardan hiç biri, bu efendinin terekesine varis olamazlar.
Anaları da azad olmuş olmaz.
Evladı da azad olmuş olmaz. Ancak, burda ihtilaf vardır: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Onların her birinin üçte biri azad olmuş olur. Üçte iki kıymetleri durur.'” buyurmuştur. İmâm Muhammed (r.a.):
“En küçük, tamamen azad olmuş olur. Ortancanın yarısı azad olmuş olur; yan kıymeti kalır! Büyüğün ise, üçte biri azad olmuş olur; üçte iki kıymeti
kalır.” buyurmuştur.
Kitab da, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un ne dediği zikredilmemiştir.
Fakıyh Ebû Ahmed el-İyad İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu hikaye etmiştir:
Ben, onların tamam azad olduklarım, tayakkun edemiyorum. Bu hususta, benim sözüm de İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin sözü gibidir.

Buna göre, küçük tamamen azad olur. Ortanca ve büyük her birisi üçte bir azad olunurlar. 
[277]

Bir cariye babasız bir çocuk, doğurur; efendisi .de onu iddia eylemez; o çocuk büyür ve o oğlanın bir cariyeden bir çocuğu olduktan sonra önceki
oğlan ölür; efendi de o iki oğlandan birini iddia ederek: “Bu ikinin birisi benim oğlumdur.” derse (yani ölen ile onun oğlu hakkında böyle söylerse)

bu durumda aşağıdaki oğlan azad olmuş olur. Aslının ihtilafından dolayı anasının da yarı kıymeti azad olmuş olur. 
[278]

Bir adamın yanında bulunan bir cariye, bir kız doğurur; bu kız da büyüyüp, bir kız da, o doğurur; efendi de hali hayatında: “Bunlardan birisi, benim
kızımdır.” der; ancak hangisi olduğunu açıklamadan ölürse; bu durumda en küçük kız, tamamen azad edilmiş olur. Ortanca kız da, böylece

tamamen azad olmuş olur. Büyük kıza gelince, onun yarısı azad olmuş olur; yan kıymeti kalır. 
[279]

Bir cariye babasız bir oğlan doğurduktan sonra, ikinci batında -babasız olarak- iki kız doğurur; sonra da -yine kocasız- bir oğlan daha doğurur;



bilahare de efendisi, büyük oğlana ve iki kızdan birine bakarak, hali hayatında: “Şu ikiden birisi benim çocuğumdur.” der; ve bir açıklama
yapmadan ölürse, bunlardan hiç birinin nesebi sabit olmaz.
Bu durumda büyük oğlanın yarısı azad edilmiş olur. Kızların da her birinin yarıları azad edilmiş olur. Küçük oğlan ise, tamamen azad olmuş olur.
Anaları da azad olmuş bulunur.
Bu, İmâm Ebü Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
İmâmeyn'e göre ise, tamamı azad olunmuş olur.
Şayet efendi, en büyükle en küçüğe bakarak: “Bunların birisi benim oğlumdur.” deseydi, büyük oğlanın yarısı ile küçük oğlanın yarısı ve analarının
tamamı, iki kızın da yanlan azad olmuş olurdu.
Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir.

îmâmeyn'e göre. ise, büyüğün yarısı, küçüğün tamamı, kızların da yarıları azad olmuş olurlardı. 
[280]

Ölen bir şahıs, üç çocuklu bir cariye terkeder ve bu cariye o çocukları, ayrı ayrı batınlarda doğurmuş olur; cariyenin getirdiği iki şahit: “Ölenin,
büyük oğlan, oğludur.” Dediğine şahitlik yaparlarsa, o zaman, o onun oğludur. Ortanca ve küçük ise, anaları gibidir.
Eğer şahitler: “Biz ölen adamın, bu büyük oğlanın kendi oğlu olduğunu -diğer oğlanlar doğmadan önce- ikrar ettiğine şahitlik ederiz.” derlerse, o iki
oğlan da, o adamın oğlu olur. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Eğer cariye, efendinin ikrarından ve altı ay geçtikten sonra çocuk doğurursa, o çocuk da o adama mal edilir.

Eğer altı ay geçmeden önce doğurursa, o zaman, o çocuk adama ilzam edilmez.” 
[281]

Bir adamın, nür bir nikahlısı ile bir cariyesi birer oğlan doğurduktan sonra, nikahlı kadın ve cariye ölür; bu adam: “Bu çocukların birisi benim

oğlumdur. Fakat hangisi olduğunu bilmiyorum.” derse; onlardan hiç birinin nesebi sabit olmaz. Fakat her birinin yarısı azad edilmiş olur. 
[282]

Bir adamın, iki kölesi olduğunda efendi: “Onlardan birisi oğlumdur.” veya “Şu oğlumdur veya şu” derse; onlardan hiç birinin nesebi sabit olmaz.

Fakat, onlardan birisi ta'yinsiz azad olmuş olur. 
[283]

Bir cariye, değişik batınlarda çocuklar doğurur; üç kişi de efendinin ikrarına şahitlik yaparlar ve onlardan birisi:   “Büyük oğlan doğunca, efendisi
“Bu benim oğlumdur.” dedi”; ikinci şahit: “İkinci çocuk doğunca, “Bu benim oğlum.” dedi.” diye şahitlik yapar; üçüncü şahit ise: "”Üçüncü çocuk
için şahitlik yapar; efendi de bunların hepsini inkar ederse; İmâm Muhammed (r.a.):
“Büyük oğlan, onun kölesidir; satılır. İkincinin hükmü veled-i ümm-ü hükmü, -her ne kadar nesebi sabit olmasa bile- gibidir. Üçüncü çocuğun

nesebi sabit olur. Ancak efendi onu nefyedebilir.” buyurmuştur. 
[284]

 
10- Bîr Şahsın: “Filanındır.” Diye İkrar Ettikten Sonra, Çocuğun Kendisine Ait Olduğunu İddia Etmesi
 
Bir adamın yanında bulunan cariye, bir çocuk doğurur ve bu cariyenin efendisi, “Bu çocuk hür bir kocadandır.” veya “Bir köledendir ve o cariyeyi,
ben ona nikahladım.” diye ikrar ettikten sonra, o çocuğu kendi için iddia ederse; ikrar olunan şahsın onu doğrulamış olması halinde, bu efendinin
kendi nefsi için iddiası sahih olmaz.
Fakat çocuk, ona karşı ve onun ikrarı sebebiyle azad edilmiş olur. Eğer ikrar olunan zat, onu doğrulamaz ve yalanlamaz; bi'1-akis susarsa; bu
durumda da davası -asla- sahih olmaz.
Keza, ikrar olunan zat, huzurda bulunmaz veya ölmüş olur ve onun yalanlaması veya doğrulaması bilinmezse; yine efendinin iddiası sahih olmaz.
Fakat, ikrar olunan şahıs onu yalanladıktan sonra, efendi kendi nefsi için iddia ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.): “İddiası sahih olmaz.” buyurmuştur.
[285]

Şayet efendi bir şey ikrar etmez, fakat bir yabancı: “Bu çocuk, efendinin oğludur.” der ve efendi de bunu inkâr eder; sonra da yabancı onu satın alır
ve bundan sonra, efendi “Oğlumdur.” diye iddia ederse, çocuk azad edilmiş olur. Fakat neseb ondan, sabit olmaz. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye

göre böyledir. 
[286]

Bir kadın, bir adama karşı “Onun kendini nikahladığını; yanında bulunan çocuğun ondan olduğunu” iddia eder; kocası da bunu yalanlar; iki şahid de
adama karşı şehadette bulunarak: “Kadının iddia ettiği gibidir.” derler ve hakim her hangi bir sebeble, onların şehadetini reddeder; sonra da, o
şahitlerden birisi, “O çocuğun, kendi  çocuğu olduğunu” iddia ederse; davası sahih olmaz.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. 
[287]

Bir kadın, “O çocuğun, kadının çocuğu olduğuna” şahitlik yaparsa; o kadının şehadeti, neseb hakkında kabul edilmez.
Sonra da, bir kadın, “Bu çocuğun, kendinin çocuğu olduğuna” şahitlik yapar ve bu hususta iki şahit de dinletirse, bu da kabul edilmez.

Çocuk büyür de, “O kadının oğlu olduğunu” iddia eder ve iki de şahit dinletirse, hakim nesebinin ondan olduğuna hükmeder. 
[288]

Bir adam, bir sabinin nesebini iddia ettiğinde, bu sabî de bir kadının yanında bulunur; o kadın da bu iddiayı inkâr eder; adam ise iki şahit dinletirse;
hakim onların şehadetiyle hükmeylemez.
Sonra da o şahitlerden birisi, kendi nefsi için iddia eder ve “Kadının da, kendi karısı olduğunu” söyleyip, iki de şahit getirirse, hakim onların
şehadetlerini kabul eylemez.
Eğer kadın iddia ederek: “Bu oğlan, bu adamdandır.” der ve “Kendinin de onun karısı olduğunu”, iki şahitle isbat ederse; beyyinesi kabul edilir.
[289]

Bir kadının yanındaki sabîyi iki adam iddia eder ve onlardan her birisi: “Bu, benim oğlumdur. Nikahdan meydâna gelmiştir.” der; kadın da bunu
inkâr eder; sonra da kadın iddia ederek” onlardan'birinin karısı olduğunu, çocuğun da ondan olduğunu" söyler; iki kişi de buna şahitlik ederlerse,
şehadetleri kabul edilmez.



Keza, kadının yanındaki çocuk hakkında birisi şahitlik yaparak: “Bu filanın oğludur.” derse; hakim, onun şehadetini reddeder.

Sonra da o şahıs ve başka birisi: “Bu çocuk, başkasının” diye şahitlik yaparlarsa, bu şahitlik de kabul edilmez. 
[290]

Bir adam, “Çocuğun mükatebesinin kocasından olduğunu” ikrar ettikten sonra, onun kendisinin olduğımu iddia ederse; bu iddiası doğrulanmaz.
Fakat çocuk, azad edilmiş olur.

Müdebbere ve ümm-ü veled de böyledir. 
[291]

Bir adamın hamile bir cariyesi olur ve bu şahıs “Onun, kocasından hamile olduğunu” ikrar eder; sonra da “Kendinden hamile olduğunu” iddia
ederse; bu çocuk azad edilmiş olur. Neseb ondan sabit olmaz.
Şayet efendi, ikrarından sonra, bir sene bekler; sonra “Benden hamiledir.” der; cariye de altı aydan az bir zamanda, bir çocuk doğurursa; işte o

çocuk efendinin oğlu olur; neseb de ondan sübût bulur. 
[292]

Bir adam,  “Cariyesinin kocasının hazırda olmadığını”  ikrar ederek: “Ölmedi; sağdır.” der; sonra da, bu cariye bu sözden altı ay sonra bir çocuk

doğurur; efendi de, o çocuğu iddia ederse, bu iddiası doğrulanmaz. 
[293]

İki şahsın elinde bulunan bir cariye, bir çocuk doğurduğunda, bu şahıslardan her biri: “Çocuk arkadaşımmdır.” der; sonra da; biri: “Kendi nefsi için”
iddia ederse; bu iddiası -iddia sahibi ikinci kişi ise- hilafsız kabul edilmez.
Eğer, birinci kişi ise; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre davası sahih olmaz.
İmâmeyn'e göre ise, davası sahih olur. Çocuk, -onların tasdikleri sebebiyle- hür olur. Cariye de, ümm-ü veled olur. Fakat, bekletilir: Bunlardan

birisi ölürse azad edilmiş olur. 
[294]

 
11- Nesebi Başkasına Ve Ona Münasip Olan Bir Şahsa İzafe Etmek
 
Bir adam, “Ölmüş olan babasından, nesebinin sübûtünü” isterse; bu durumda hakim, onun şahitlerini dinlemez. Ancak, varisleri veya ölenin
üzerinde hakkı olan alacaklısı yahut ölen de hakkı olan birisi veya ölenin kendine vasiyyet eylediği bir kimse dava ederse, o zaman onları dinler.
Eğer, bu çocuk, bir adamı getirip, “Onda, babasının hakkı olduğunu” iddia eder; davalı da (iddia olunan da) o hakkı ikrar veya inkar ederse, bu

durumda bu çocuğun nesebini tesbit gerekir. Hakim, onun huzurunda şahitleri dinler ve nesebini tesbit eder. 
[295]

Bir adam, “Diğer bir şahsın, baba ve ana bir kardeşi olduğunu” iddia ettiğinde, eğer bunu miras veya nafaka sebebiyle iddia ediyorsa; davası
dinlenir ve onun kardeşi olduğuna hükmedilir.
Bu hüküm kardeşlik ve veraset hususunda bir hükümdür.
Eğer kardeşlik esbabı mümkün olmayan mal sebebiyle iddia ederse; iddia olunan bunu ikrar etse bile; bu dava sahih olmaz.
Şayet “Oğlunun oğlu olduğunu; oğlunun ise, hazırda bulunmadığını” iddia eder veya “Oğlunun öldüğünü” söylerse; bu dava sahih olmaz.
Keza, “Babasının babası olduğunu ve babasını gaib veya ölü olduğunu” iddia ederse, yine bu dava sahih olmaz.

Şayet, nafaka veya benzeri bir şey gibi mal cihetinden iddia ederse; o takdirde gaibin yerine bir davacı nasbedilir. 
[296]

Bir adattı, “Diğer bir şahsın kendisinin amcası olduğunu” veya bir kadının, “Kendisinin bacısı olduğunu'” yahut “Babasının bacısı olduğunu” iddia

eder de, miras, veya bir hak iddia etmezse, davası sahih olmaz. 
[297]

Bir kimse, bir adam hakkında “Onun, kendi babası” veya “Onun, kendi oğlu olduğunu” yahut bir kadın hakkında, “Onun, kendi karısı olduğunu”
veya bir kadın, bir adam hakkında, “Onun, kendi kocası olduğunu” veya bir köle, efendisine hakkında, “Onun, kendini azad eylediğini” yahut bir
efendi, bir kimse hakkında, “Onun, kendi kölesi olduğunu” iddia eder ve bu davacı, bu hussularda beyyine ibraz ederse; iddiası kabul edilir. Bu

iddia ister, mal sebebiyle; ister başka bir sebeble olsun fark etmez. 
[298]

Bir kadın iddia ederek: “Bu adam, oğlumdur.” der veya iddia olunan şahıs “Bu kadın anamdır.” diye iddia eder ve beyyine de ibraz ederlerse; hakim

onu kabul eder ve oğlanın nesebi, o kadından sabit olur. 
[299]

Bir adamın elinde bulunan bir sabi (küçük çocuk) onun nefsinde ta'bir olunmaz ve hür bir kadın da -beyyine ikame ederek- “Onun, baba ve ana bir
kardeşi olduğunu” iddia ederse; bu çocuk, ona kardeş kılınır. Beyyinesi hükme bağlanarak, o sabî, bu kadına verilir.
Keza, eğer bir kimse, başka bir adamın yanında bulunan sabiyi “Kölem.” diye iddia ederse; baki mes'ele hali üzeredir. O kadının kardeşi olarak
hükmolunur ve onun azad edildiğine de hükmedilir. .
Şayet bir adam hakkında, “Onun, oğlunun oğlu olduğunu” iddia ederse; bu kardeş, kardeş olduğunu iddia etmek gibidir.
Ölen bir şahıs, üç tane mevâli (azad edilmiş köle) bîr de ev ter-keder; azadlı köleleri de beyyine ibraz ederek “Onun kendilerini azad ettiğini ve
onun, kendilerinden başka varisinin  olmadığını” iddia ederler; hakim de evin, aralarında üçe taksim edilmesine hükmettikten sonra, onlardan birisi
ölür; bir adam da beyyinesiyle gelip “Ölenin kardeşi ve öz kardeşi olduğunu” iddia ederek, “Kendinden başka da varisinin olmadığım" söylerse;
hakim, ona hissesini hükmeder ve ona verir. Taksim olunmaksızın, evin tamamı onun olur.
Bu kardeş, o evi bir adama satar; onu müşteriye teslim ettikten sonra da, müşteri bir adama o evi emanet bırakır ve ortadan kaybolur; bir başka adam
da gelerek, -beyyinesiyle- “Kendinin, ikinci adamın, ölen efendinin oğlu olduğunu ve onun varisi olup kendinden başka da varis bulunmadığını”
söyler, diğer ortaklar da onu doğrularlarsa; bu durumda hakim, onun neseben oğul olduğuna hükmederse; ölenin terekesinden kardeşe isabet edenin
üçte birisi, oğlana hükmedilir mi?

Yanında oğul davası görülmüş bulunan ve ölenin nasibini kardeşine hükmeden hakim, bu durumda bu oğlana hükmeder. 
[300]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Kötürüm bir adam, başka bir adam hakkında iddia ederek: “Onun, kendi babası olduğunu; nafakasının onun
üzerine olduğunu” söyler ve bu hususta beyyine de ibraz eder ve nesebi de o iddia eylediği adamdan sabit olursa; bu kötürümün nafakası o şahsa



vacip olur. Bu durumda, başkasının beyyinesine iltifat edilmez. 
[301]

Bazı fetvalarda şöyle denilmiştir: Nesebi meçhul olan bir kimse, bir adama karşı iddiada bulunarak: “Ben, senin oğlunum.” der; davalı (iddia
olunan) da bunu ikrar ederse; bu davacının nesebi, ondan sabit olur.
Eğer davalı onu yalanlar ve o da beyyine ibraz ederse; yine nesebi ondan sabit olur.
Ancak, iki kişi: “Bu davacı (iddia eden) başkasının oğludur.” diye şehadette bulunursa, bu durumda oğlanın beyyinesi batıl (geçersiz) olur.
Fakat, o filana da (yani şahitlerin söylediği şahsa da) hükmedilmez.

Bazı kitaplar ve bu arada Müntekâ'da buna muhalifdirler. 
[302]

Bir adam, beyyine ibraz ederek:  “Bu, benim ölen filane karımdan oğlumdur. Ve, benim onun mirasında hakkım vardır.” der; oğlan da, -
beyyinesiyle-:  “Başka birisinin karısından doğma ve başkasının oğlu olduğunu” iddia eder; diğeri de, onu inkar ederse, miras iddia edenin

beyyinesiyle hükmedilir ve neseb de ondan sabit olur. 
[303]

Muhtaç bir adam, zengin bir şahıs hakkında “Oğlumdur.” diye iddia ederek nesebinin ondan sabit olmasını ve nafakasının, onun üzerine vacib
olmasını ister; bu hususta da beyyine ibraz eder; o adam da bunu inkar ederek, beyyinesiyle başka bir adamın ismini verip, “Onun, onun oğlu
olduğunu” iddia eder; o adam da bunu inkar ederse; bu durumda babanın beyyinesi geçerli olur. Ve bu zengin “Onun oğlu olarak” hükmedilir.

Muhtaç babanın nafakası da ona vacib olur. Bu oğlanın, diğerine karşı iddiası ve beyyinesi batıl olur. 
[304]

İki kardeşten biri zengin olarak ölür; diğeri de kötürüm, muhtaç olur ve bir adam gelerek “Onların babaları olduğunu” -miras almak için- iddia eder;
kötürüm de başka biri hakkında iddia ederek, “Babaları olduğunu” söyler ve nafaka isterse; ikisinin de belge ibraz etmeleri halinde, o iki oğlanın

nesebi, bu iki babadan tesbit edilir; tercih yapılmaz. 
[305]

Bir kadın, bir adama hakkında, -beyyinesiyle- “Onun, kendisinin amcası olduğunu ve ondan nafaka istediğini" iddia eder; amca da -belgesiyle-
başka bir şahıs hakkında, “Bu, onun kardeşidir.” derse; bu durumda amca, nafakadan beri olur. Bu kadının nafakası, -eğer kadın  isterse- kardeşinin 

üzerine farz  olur. 
[306]

Buluğ çağma giren bir genç, bir adam, ve kadın hakkında iddiada bulunarak, “Kendisinin, onların oğlu olduğunu” belgeler; başka bir adamla, bir
kadın da, -belgeleriyle- “Onun, kendi oğullan olduğunu” iddia ederlerse; bu durumda oğlanın beyyinesi evla olur. Ve bu çocuğun nesebi, iddia
eylediği adam ve kadında sabit olur.

Keza, eğer oğlan nasrani olur ve nasrani olan erkek ve kadına karşı, “Onların oğlu olduğunu” iddia ederse; öylece hükmedilir. 
[307]

Bu, ana ve baba asılda müslüman olurlarsa böyledir.
Şayet aslen kâfir oldukları halde müslüman olmuşlarsa ve oğlan da küçük ise, öldürülmez. Eğer İslâm'dan kaçınırsa, müslüman olmaya cebredilir.
[308]

Oğlan, “Filanın oğlu olduğunu” iddia ederek “Onun cariyesinden, onun yatağında doğduğunu” söyler; o adam da: “O, benim kölemdir;
cariyemdendir. Ben, o cariyeyi kölem filana nikahladım.” der; köle de hayatta bulunur ve: “Evet, o köle oğludur.” derse; işte bu çocuk o kölenin
oğlu olur.
Eğer çocuk, “Kendinin, köle oğlu olduğunu iddia ederek beyyine de ikame eder” efendisi de, “Onun, kendi oğlu olduğunu” iddia ederse; o çocuk

hakkında “Köle oğlu olarak” hükmedilir ve efendisinin ikrarı sebebiyle, azad edilmiş olur. 
[309]

Eğer köle, beyyine ibraz ederek: “O, benim oğlumdur. Şu cariyedendir. O da benim nikahhmdır.” der; efendi de -beyyinesiyle-: “Onun, o cariyeden
oğlu olduğunu” iddia ederse; bü durumda, kölenin beyyinesi geçerli olur. Ancak, çocuk efendinin ikrarı üzere azad olmuş; cariye de ümm-ü veled

menzilinde bulunmuş olur. 
[310]

Köle, -ölü olsun sağ olsun- o çocuğun nesebini de, nikahı da iddia etmez; cariyenin efendisi de ölü olur; çocuk da ölenin mirasını iddia ederek bu
hususta beyyine de ibraz ederse, işte bu durumda, bu çocuğun efendinin oğlu olduğuna ve diğer varislerle birlikte malının varisi bulunduğuna

hükmedilir. 
[311]

Bir adam ölmüş ve mal bırakmış olduğunda bir oğlanda –beyyinesiyle- gelerek, ölenin, filane cariyesinden oğlu olduğunu ve onun mülkünde
doğduğunu" iddia eder ve böylece ikrar da bulunur; bir başkası da, beyyinesiyle “O çocuğun, kendi kölesi; anasının da cariyesi olduğunu; onu,
kölesine nikahladığını ve bu oğlanın, onun yatağında doğduğunu” söyler; köle de sağ olur ve aynısını iddia ederse; o çocuk köleye hükmolunur ve

neseben onun oğlu olur. Ve, eğer sağ ise, o anaya hükmolunur. 
[312]

Köle diri veya ölü olur ve yalnız nikahı inkar eder ve o oğlan, ölen ve oğlum diye iddia eden adama neseben sabit olmuş bulunursa, ona varis olur.

Cariye ona hükmolunur ve onun ümm-ü veledi olur. Ve azad olduğuna hükmedilir. 
[313]

 
12- Boşanma Veya Ölümden Dolayı İddet Bekleyen Bir Kadının Çocuğunun Nesebi
 
Bir adam, karısını ric'î bir talâkla boşar ve bu kadın, iki sene geçmeden, iki çocuk doğurur ve iddetinin bittiğini de ikrar etmez; çocuklarda
doğunca,  adam  onu  kabul  etmez;  sonra ikinci  çocuk doğurursa işte onların ikisi de onun oğullarıdır.
Bu durumda, bu adama had cezası uygulanmaz.
Lânetleşme de gerekmez. Eğer kadın, onları iki seneden fazla bir zamanda doğurursa; adam onları kabul etmez ve aralarında lânetleşme cerayan
eder. Bu durumda, iki oğlanında nesebi, o adamdan kesilir.
Şayet o çocuklardan, öncekini kabul etmez, sonradan ikinciyi ikrar ederse; bu durumda, ikisi de oğlu olur. Ve bu adama had gerekir.



Eğer kadın, çocuğun birisini iki sene olmadan diğerini de iki senden sonra doğurursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'ya göre, bu
durum, önce zikredilenle aynıdır.
Eğer bain talakla veya üç talak üzere boşamış, kadın da iki sene olmadan iki çocuk doğurmuşsa; nefyetmesi halinde, bu adama had cezası verilir.
Çocuklar da, onun çocuğudur.
Şayet kadın, iki seneden fazla bir zaman geçtikten sonra, doğurursa oğlanların nesebi o adamdan sabit olmaz. Onları kabul etmemesi halinde, bu
adama had de uygulanmaz. Liân (lânetleşme) de gerekmez.
Eğer bu kadın, çocuğun birini, iki seneden bir gün noksanda, diğerini de iki seneden bir gün fazlada doğurursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm

Ebû Yûsuf (r.a.) göre, bu da öncekinin aynıdır. 
[314]

Bir adam, karısını bain bir talak ile boşar ve ona cima eder; sonra da onu ikinci defa nikahlar; kadın da, ikinci nikahdan sonra altı aydan daha az bir
zamanda bir çocuk doğurur; adam da onu kabul etmezse; aralarında lânetleşme yaparlar ve aralan ayrılır.
Çocuğun nesebi babadan sabit olur. Eğer altı ay veya daha fazla bir sürede doğum yaparsa, bu durumda o, lanetleşme yapar ve çocuğun nesebi

kesilir. 
[315]

İddetH bir kadın, bir başkasıyla evlenir; o şahıs cima yaptıktan sonra da araları tefrik edilir ve kadın bir çocuk doğurur ve bu çocuk onların ikisinden
tasavvur olunursa, bu durumda o çocuk önceki kocadandır.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. İmâmeyn'e gelince, onlar:
“Nesep, ikinciden sabit olur.” buyurmuşlardır.
Eğer, birinciden olduğu tasavvur edilmez ise, bu durumda çocuk, ikinci kocadandır.
Eğer ikisinden de olduğu tasavvur edilmez ise; nesep ikisine de yükletilmez.
Şöyleki: Bu kadın, önceki talaktan sonra, iki seneden fazla bir zaman geçince, ikinci adamın çımasından sonra da altı aydan noksan bir süre içinde
bir çocuk doğurursa, bu çocuk, bu iki kocadan da, tasavvur edilmez.
İki sene veya daha fazla bir süre içinde doğum yapan ümm-ü veledin hükmü de, hür kadının hükmü gibidir.
Ölüm sebebiyle iddet beklemekte olan büyük kadın; iki seneye kadar doğum yaparsa, neseb sabit olur.

Ölümden iddet bekleyen küçük kadın, iddeti bittikten sonra, altı aya kadar doğum yaparsa, yine çocuğun nesebi sabit olur. 
[316]

Bir adam, bir cariyeyi nikahlayıp, boşadıktan sonra, onu satın alır ve bu cariye, satın alma vaktinden itibaren, altı ay olmadan bir çocuk, doğurursa,
bu çocuk kocasına ilzam edilir.
Eğer altı ayda doğurursa, ilzam edilmez. Bu hüküm, boşanmanın bir talak olması halinde böyledir.

Eğer, iki talakla boşamış olursa; talak vaktinden itibaren, iki seneye kadar doğum yapınca, çocuk babaya nisbet edilir. 
[317]

 
13- Ana-Babadan Birinin Çocuğu Kabul Etmediği Hâlde, Diğerinin İddia Etmesi
 
Bir adam, bir kadını nikahladığında, bu kadın, nikahtan itibaren altı ay geçince bir çocuk doğurur ve bu karı-koca hür ve müslüman olurlar;
onlardan birisi, o çocuğu iddia ettiği halde, diğeri yalanlarsa; bu durumda o çocuk, ikisinin çocuğudur.
Şayet kocası: “Bu çocuk, senindir. Benden önceki koçandandır.” der; kadın da: “Hayır; sendendir.” derse bu durumda o çocuk, mevcut kocanındır.

Aralarında, lanetleşme de olmaz. Kocaya, had de uygulanmaz. 
[318]

Koca: “Sen bunu zinadan  doğurdun.” der; kadın da onu doğrularsa; bu durumda da, o çocuk onun (kocanın) çocuğudur.

Eğer kadın inkar eder ve aralarında lanetleşme yapılırsa bu liân (lanetleşme) sebebiyle, o çocuğun nesebi, bu kocadan kopar. 
[319]

Bir kadın, tek batında iki çocuk doğurduğunda, kocası onlardan öncekini ikrar ettiği halde, diğerini nefyederse; bu durumda ikisi de oğludur.
Nikahın kesilmesi için, aralarında lanetleşirler.
Eğer bu koca, onlardan öncekini kabul etmez; sonra ikinciyi kabul ederse; ona, had cezası uygulanır. Çocuklar da, onun çocuğudur.
Bir adam, bir kadınla evlendiğinde, kadın iki çocuk doğurur ve koca onların ikisini de kabul etmezse, bu durumda hakim, lanetleşmelerini
hükmeder.
Lanetîeşmeden önce çocukların birisi ölürse; bu durumda, o iki çocuk da, o adamın çocuğu sayılır.
Bu durumda da nikahın kesilmesi için lanetieşirler. Keza çocuklardan birisi ölmez fakat koca veya karısı, lanetleşmeden önce ölürse; bu çocukların
nesebi, o karı ve kocadan sübût bulur.
Keza, bunlar eğer hakimin yanında lanetleşirler ve hakim, onların aralarını ayırmazsa, çocuk anasına ilzam olunmaz.
Koca veya karı ölürse, o zaman, çocukların nesebi, ikisinden sabit olur.
Kadın bir çocuk doğurur; kocası da onu kabul etmez ise, hakim onları lanetleştirir ve aralarını ayırır. Bu durumda hakim, bu çocuğu anasına ilzam

eyler. Bundan sonra, bu kadın bir çocuk daha doğurursa, bu durumda, bu çocukların ikisi de babaya ilzam olunur. Nesebi babaya mal edilir. 
[320]

Kadın, eğer bu iki çocuğu, ikiz olarak doğurur ve baba, onlardan birisini bilip, onu nefyeder; lanetleşirler ve hakim, o çocuğu anasına ilzam ederek
aralarım tefrik eder; sonra da adam ikinci çocuğu da bilip nefyederse; bu durumda, o çocukların ikisi de adamın oğullandır.
Şayet adam, hakim aralarını açmadan önce, ikinci çocuğu da bilir ve onu da nefyederse; İanetleşme yenilenir ve bu durumda, bu çocukların ikisi de

analarına ilzam olunur. 
[321]

Lânetleşen adam, hakim aralarını ayırt eddikten ve çocuğu anasına ilzam ettikten sonra kendi nefsini tekzib eder ve çocuğun nesebini iddia ederse;

bu durumda çocuk, sağ ise nesebi o adamdan sabit olur. Ve, bu adama had (kazf) cezası verilir. Kadın ister sağ, isterse ölü olsun fark etmez. 
[322]

Şayet çocuk ölür, miras terkeder; baba da bundan sonra neseb iddiasında bulunursa; o doğrulanmaz.



Ancak lanetleşmiş şahsın oğlu ölür ve erkek veya kız bir çocuk terkederse, iştebu takdirde, baba tasdik olunur. İkrarı sahih olunca da, had cezası
verilir ve bu baba, o çocuğun mirasını alır.
Eğer kabul edilmeyen çocuk kız olur ve ölmüş bulunur; sonra da lânetleşen adam, nefsini yalanlamış olursa, bu durumda, bu baba doğrulanmaz;
varis de olamaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.

İmâmeyye göre, bu durumda, sözü doğrulanır; kendine had cezası verilir ve varis de olur. 
[323]

Bir adam, kızı hakkında lanetleşip, çocuk anaya ilzam edildikten sonra, o lanetleşenin oğlu, o kızla evlenmek isterse; işte bu olmaz ve araları
ayrılır.

Keza, lânetleşen adam, anasına cima etmediğini iddia ederek, kızını nikahiasa, derhal bunların araları tefrik edilir. (ayrılır) 
[324]

Bir adam, ümm-ü veledini azad ettikten sonra, onu nikahlar ve bu kadın altı aydan fazla bir zamanda, bir çocuk doğurur ve adam, onu nefyederse;
karı-koca, aralarında lanetleşme yaparlar. Ve bu durumda çocuk, anasına ilzam edilir. Eğer, bu kadın altı aydan kısa bir sürede, bir çocuk doğurursa,
yine lanetleşirler. Ancak, bu durumda çocuk, babasına ilzam edilir.

Bu meselenin açıklaması: Eğer kadın azad edildiği günden itibaren iki sene içinde doğum yaparsa; neseb efendiden sabit olur. 
[325]

Adamın  nikahlısı, bir cariye olur  ve  bu  cairye  bir -çocuk doğurursa; eğer, nikah tarihinden itibaren altı aydan az bir zamanda doğum yapmış
olursa kocası iddiada bulunsa bile, nesep ondan sabit olmaz. Ancak, cariyenin efendisi, kocayı tasdik ederse, o zaman nesep, ondan sabit olur.
Eğer, kabul etmez ise, bu durumda, çocuk, bu kocaya ilzam edilmez.
Şayet cariye altı ayda veya daha fazla bir zamanda doğum yaparsa; bu durumda nesep, kocadan ondan sabit olur. İster iddia etsin, isterse etmesin
farketmez.
Eğer nefyederse, aralarında lanetleşme olmaz. Çocuğun nesebi de düşmez. Adama, had cezası da gerekmez.
Eğer efendisi o cariyeyi azad ettikten sonra, bu cariye bir çocuk doğurur ve şayet, azad edildiği günden itibaren, altı ay dolmadan doğurmuş olur;
kocası da iddia ederse; çocuğun nesebi, o kocadan sabit olur.
Koca, nefyetse bile, nesep ondan sabit olur. Nikahın kopması için îanetleşirler.
Eğer bu, çocuğu nefyetmeden önce olur; sonra da koca, çocuğu nefyederse; bu durumda çocuğun nesebi yine bu kocadan sabit olur. Lanetleşme
yapmazlar. Kocaya had cezası verilir.
Bu hal, cariye azad edildikten sonra, altı ay geçmeden doğum yaparsa böyledir.
Fakat azad edildikten itibaren altı ay Veya daha fazla zaman geçtikten sonra doğum yapar; ve bu durumda koca, çocuğu iddia ederse, o çocuk,
ondan olmuş olur.
Bu durumda, had cezası da, lanetleşme de yoktur.
Şayet çocuğu nefyederse (kabul etmezse) aralarında lanetleşme yaparlar. Bu durumda, çocuğun nesebi kesilir mi? İstihsanda, kesilir.
Eğer çocuğu nefyetmeden önce, nefsini ihtiyar etmişse; bu durumda çocuk, bu kocadan olmuş olur ve nesebi sabit olur. Lanetleşme olmaz; fakat,
had cezası verilir.
Eğer nefiydeh sonra, lanetleşmeden önce nefsini ihtiyar etmişse; bu durumda, bu çocuğun nesebi kocadan sabit olur. O zaman, had cezası da

verilmez ve lanetleşme de olmaz. 
[326]

Koca, bir cariye satın alıp, onu nikahlar ve bu cariye satın alınış tarihinden itibaren, altı ay dolmadan, bir çocuk doğurur; kocası da o çocuğu
nefyederse; bu nefyi sahih olmaz. Ve çocuk, kocaya ilzam edilir.
Eğer, bu cariye, çocuğu altı aydan sonra doğurursa; kocanın yalnız nefyi ile müntefi olur.. Ve bu çocuk, ona (kocaya) ilzam edilmez. Ancak, ikrar

ederse, müstesnadır. 
[327]

Bir kimse, bir adamın nikahının altında bulunan bir cariyeyi efendisinden satın alıp, azad ettikten sonra, o kadın bir çocuk doğurur ve bu doğum
azad edilme tarihinden itibaren, altı ay dolmadan olmuş bulunursa, kocasının iddia etmesi halinde, çocuğun nesebi ondan sabit olur. Bu durumda,
kocanın ona dahil olup olmaması müsavidir. Ve cariye, onun ümm-ü veledi olur.
Fakat, koca bu çocuğu nefyeder ve cariye satın alma vaktinden itibaren, altı ay dolmadan önce doğum yapmış olursa, bu durumda nesebi
nefyedümez. Aralarında liân de (lanetleşme de) olmaz.
Bu durumda kocaya, kazf cezası gerekir.
Şayet, satın alma tarihinden itibaren, altı ay geçtikten sonra doğum yaparsa, işte o zaman, çocuğun nesebi onıdan sabit olmaz.
Bu durumda, kocaya lanetleşme ve had de gerekmez.
Eğer altı aydan sonra ve azad tarihinden itibaren iki yıla kadar doğum yapar ve o zaman, koca nesebi iddia ederse, neseb ondan sabit olur.
Bu durumda da kadına cima yapılıp yapılmaması müsavidir.
Eğer, çocuğun nesebini kabul etmez (nefyederse), şayet kadın cima olunmamış ise, neseb ondan sabit olmaz.
Bu alimlerimizin ekserisine göre böyledir.
Eğer kadın cima olunmuş bulunur ve kocası nefyeder veya etmez, nesebi iddia da etmez; bilakis susarsa; burda ihtilaf vardır: İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.):
“Nesebi kocadan sabit olmaz. Nefyederse, kocaya had de uygulamaz.” buyurmuştur. İmâm Muhammed (r.a.) de:
“Nesebi, kocadan tesbit olunur ve nefyi halinde ona had vurulur.” buyurmuştur.
Şayet çocuğu iki seneden fazla bir zaman geçtikten sonra doğurur; kocası da iddia ederse, çocuğun nesebi, ondan sabit olur.
Eğer nefyederse, nesebi ondan sabit olmaz.
Şayet, onu başkasına satar; bu cariye de, satış tarihinden itibaren altı ay dolmadan, bir çocuk doğurursa; nesebi ondan sabit olur. İster iddia etsin,
isterse sussun fark etmez, Bu satış batıl olur. Kocanın, onun parasını vermesi gerekir.



Eğer onu nefyederse, bu durumda, onun nesebi nefyolmaz.
Eğer kocasının sattığı tarihten itibaren altı ayda doğum yapar; koca da iddia ederse, cevab yine önceki cevab gibidir.
Eğer kadın, kocasının sattığı tarihten itibaren, altı ây geçmeden doğum yaparsa, bu böyledir.
Eğer altı ay geçtikten sonra doğum yapar; kocası da onu iddia ederse, neseb, ondan sabit olur.
Müşteri tasdik etmese bile, bu durumda satış batıl olur.
Eğer bu durumda koca nefyederse, çocuğun nesebi sabit olmaz. Ve satış, hali üzere kalır.
Eğer cariye kocanın sattığı tarihten itibaren altı aydan sonra iki seneye kadar, doğum yapar, koca da iddia ederse; kadın cima edilmemişse nesebi
sabit olmaz. Ancak müşterinin tasdik etmesi halinde nesep sabit olur.
Şayet müşteri tasdik ederse; neseb sabit ve satış batıl (geçersiz) olur.
Eğer kadın, cima olunmuşsa, mesele hali üzere kalır. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Bu, koca iddia ettiği zaman böyle olur.” buyurmuştur.
Eğer koca nefyederse, nesebi ondan sabit olmaz.
Bu, alimlerimizin tamamına göre böyledir.
Eğer çocuk, satış tarihinden iki yıl sonra doğmuşsa, koca iddia etse bile nesebi ondan sabit olmaz. Ancak, müşteri onu tasdik ederse, o zaman, nesep
ondan sabit olur.
Bütün alimlerimize göre bu böyledir.

Eğer koca, çocuğu nefyederse, bütün alimlerimize göre nesebi sabit olmaz. 
[328]

Eğer müşteri, o çocuğu azad eder; sonra da önceki müşteri onu iddia ederse; cariyenin, o çocuğu altı aydan fazla bir zamanda doğurmuş olması
halinde, bu çocuk, ona ilzam olunmaz.
Eğer altı aydan az bir zamanda doğurmuşsa, iddiası sahih ve satış batıl olur. Ve azad etme de fasid olur.

Keza, ikinci müşteri cariyeyi ve çocuğunu azad ederse; satış da, azad eyleyiş de, batıl olur. 
[329]

Şayet müşteri, çocuğu azad eylemez; fakat, anasını azad eyler; o da kocasının satın aldığı tarihten itibaren, altı aydan az bir zamanda doğum yapmış
olursa; ana hakkındaki davası sahih olduğu gibi, oğlu hakkındaki davası da sahih olur.
Şayet, kocasının satın alma tarihinden itibaren altı aydan fazla bir zaman geçince sattığı tarihtende itibaren altı aydan noksan bir zamanda doğum
yaparsa o zaman, neseb sabit olmaz. Ancak iddia ederse, sabit olur.
Eğer iddia ederse, çocuk hakkında dava sahih olur. Anası hakkında ise sahih olmaz. Eğer kocanın satma tarihinden sonra, altı aydan fazla bir zaman
geçince doğum yaparsa; işte o zaman, müşterinin tasdiki olmadan dava sahih olmaz.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, müşterinin tasdiki olmadan, kadın kendisine cima yapılan bir kadın ise iki yıla kadar dava sahih olur;
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un önceki kavlidir.
Eğer iki seneden fazla zaman geçince doğum yapmışsa, kocanın davası sahih değildir. Ancak, bu dava müşterinin tasdiki ile sahih olur.
Eğer çocuk, satıştan sonra iki senede doğmuş olur; müşteri de bunu tasdik ederse, satış bozulur.                                              

Eğer çocuk, iki seneden fazla bir zamanda doğmuşsa satış bozulmaz. 
[330]

Bir adam, cariye olan karısını, bain bir talak ile boşar; sonra da onu, azad eder ve bu cariye, boşanma tarihinden itibaren iki seneye kadar, bir çocuk
doğurursa; onun nesebi, kocasından sabit olur. Ve bu çocuk, kocanın nefyi ile, nefyedilmiş olmaz. Bu durumda, kocaya had cezası verilir. Ananın
efendisi, çocuğun da efendisidir.

Şayet baba ölür ve o cariye iki sene arasında, doğum yaparsa; doğum yaptığı gün azad olmuş olur. Çocuğun nesebi de, bu kocadan sabit olur. 
[331]

Bir adamm, cariye olan karısı bir çocuk doğurur; sonra da bu cariyeyi, kocası satın alıp, azad ederek, onu nikahlar ve nikahladıktan sonra da, altı ay
geçince, kadın bir çocuk doğurur; adam da onu nefye-derse; hakim aralarında lanetleşme yaptırır ve çocuğu anasına ilzam eder.
Eğer nikahtan sonra altı ay olmadan doğum yaparsa; o zaman lanetleşme yapmazlar. Ve çocuk, babasına ilzam olunur.
Eğer satın aldıktan sonra, altı aydan önce doğum yaparsa; hakim aralarında lanetleşme yaptırır ve bu durumda çocuk, anasına ilzam edilir. Ve
adama, had cezası verilir.

Eğer ümm-ü veled müslüman bulunur ve bu kadın, “Çocuğun ondan olmadığını” doğrularsa; bu durumda ikisine de inanılmaz. 
[332]

Eğer kadım nikahlamazsa, çocuk azad olduktan itibaren iki sene içinde olursa –aralarında- ikisine ilzam edilir.

Eğer koca, çocuğu nefyederse, ona had cezası vurulur. 
[333]

 
14- Tacir Köle Ve Mükâtebin İddiası
 
İzinli bir köle, bir cariye satın alıp, ona cima eder; o da bir çocuk doğurur ve bu köle, o çocuğu iddia ederse; o çocuğun nesebi, köleden sabit olur.

Ve o köle, çocuğu da, anasını da satmaya yetkili bulunur. 
[334]

Şayet, bir efendi, cariyesini, kölesine nikah ederse, bu nikah sahih olur. Ve nesep, o köleden sabit olur.

Keza, köle, cariyeyi efendisinin izni olmaksızın nikahlarsa; bu köle, o çocuğu ikrar edince, çocuğun nesebi ondan sabit olur. 
[335]

Borçlu olan, bir izinli köle, bir cariye satın alır ve ona cima eder; ve bu cariye bir çocuk doğurunca; köle, o çocuğun nesebini iddia eder; cariyenin
efendisi de, onu yalanlarsa; kölenin iddiası sahih olur ve çocuğun nesebi de, ondan sabit olur.

Keza, köle iddia ederek: “Efendisi, onu helal eyledi.” der efendisi de, onu yalanlarsa; yine bu çocuğun nesebi, köleden sabit olur. 
[336]

Bir köle, cariyeden bir çocuğu olduğunu iddia eder ve kendisi de ticarete izinli olmaz da, “Efendisinin, o  cariyeyi kendisine helal kıldığını” iddia



eder veya “Onu, kendine nikah eylediğini” söyler ve efendi onu yalanlarsa; bu durumda nesep, bu köleden sabit olmaz.
Ancak efendisi onu azad eder ve bu köle, o cariyeye sahip olursa; nesep ondan sabit olur.

Bu nikah davasında, kıyasen böyledir. 
[337]

Eğer efendisi köleyi dbğrularsa; neseb sabit olur. Ancak nikah davasında tasdike -hasetsen- ihtiyaç vardır.

Helal etme davasında ise, iki şeyde tasdike ihtiyaç vardır: Biri, “Helal ettiğine”; diğeri de, “O kadının doğurduğuna” dairdir. 
[338]

Bir kimse, -efendisinin haricinde- fasid nikahla veya caiz nikahla cariyenin oğlunu iddia eylese, efendisi de onu doğrularsa; nesebi ondan sabit olur.
[339]

Bir köle, düşük bir çocuğu iddia ederek, “Onun, karısından doğma oğlu olduğunu” söyler; cariye olan karısı da onu tasdik eder; efendisi ise: “O
benim kölemdir.” derse; bu durumda o ve çocuğu, efendinin kölesi olur.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, o çocuk ana ve babanındır. Ve o hürdür.

İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli daha zahirdir. 
[340]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir köle, bir düşüğü, “Oğlum” diye iddia eder ve: “Karım olan şu cariyeden doğdu.” derse; çocuğun nesebi, ondan

sabit olur. Ve bu çocuk hür olur. Karısının çocuğu olmaz. 
[341]

Bir mükâtebin cariyesi doğum yaptığında, bu mükâteb “Onun, nesebini” iddia ederse; bu davası sahih olur. Bu durumda, efendisinin, onu

doğrulaması veya yalanlaması da müsavidir. Bu çocuk, mükateb olur. Ve çocuk da anası da satılmaz. 
[342]

Mükâteb, hür bir kadından nikahla bir çocuğu olduğunu iddia der ve -nikah sahih olsun veya fasid olsun- kadın bunu doğrularsa; ju çocuk onun oğlu

olur. 
[343]

Eğer, bir mükateb, bir şahsın cariyesinin çocuğunu, nikahla veya ona sahib olmakla iddia eder; adam da onu yalanlarsa; mükatep, hür gibi
doğrulanmaz.

Şayet adam, cariyeyi azlederse, bu durumda çocuğun nesebi, mükâtebden sabit olur. 
[344]

Bir mükâtebin satın aldığı cariye, altı ay olmadan, onun yanında bir çocuk doğurur ve bu mükâtep, onun nesebini iddia ederse; iddiası sahih olur.

Şayet, mükâtebin yerinde izinli bir köle olmuş olsaydı, bu iddiası sahih olmazdı. 
[345]

Bir mükâtebin sattığı cariye, altı ay dolmadan, bir çocuk doğurur ve bu mükateb, o çocuğu iddia ederse; bu iddiası sahih olur. Anasıyla birlikte, bu

çocuk mükâtebe geri verilir. 
[346]

Şayet, onu köle iddia eylemiş olsaydı; mes'ele hali üzre kalırdı ve kölenin iddiası sahih olmazdı. 
[347]

Eğer mükâteb, oğlunun cariyesine cima eder; oğlu da hür veya mükâteb olursa, oğlunun yalanlaması halinde neseb sabit olmaz. 
[348]

Şayet mükâteb azad edilir ve o çocuğa da, -cariye ile birlikte- uzun yıllar sahib olursa; bu durumda o çocuğun nesebi, bu mükâtebden sabit olur.
Cariye de, onun ümm-ü veledi olur.
Eğer çocuk, mükâtebin mükâteblik halinde doğmuş veya mükâteb cariyeyi satın almış ve çocuk ondan doğmuş olur ve mükâteb de onu iddia ederse,
bu iddiası sahih olur. Cariye de, onun ümm-ü veledi olur. Mehrini tazmin etmediği gibi, onun kıymetini de ödemez. Çünkü doğan çocuk, onun

kitabet halinde kazancıdır. Satın alınan çocuk da kazanç mesabesindedir. Ve onda tasarrufu geçerlidir. 
[349]

Bir kadiri, çocuğun bir mükatepten olduğunu iddia ettiğinde, mükâteb onu tasdik etsin veya etmesin, bu çocuğun nesebi ondan sabit olur. 
Mükâtebin,  bu çocuğun kıymetini,  efendisine tazmin etmesi gerekmez.
Eğer çocuk altı aydan bir gün fazla bir zamanda doğarsa; mükâtebin mehir, vermesi gerekir.

Altı ay olmadan doğarsa, mükâtebin mehir vermesi gerekmez. 
[350]

Mükâteb muhayyerdir: Dilerse, kitabete devam eder; değilse onu fesheder. 
[351]

Eğer cariyenin kocası olur ve o, çocuğu tasdik ederse; bu çocuk azad edilmiş olur;  neseb sabit olmaz. 
[352]

Bir kimse, mükâtebesinin cariyesinin çocuğunu, iddia ederse; bu iddiası sahih olmaz. Ancak, bu iddia, mükâtebin tasdiki ile sahih olur. Bu cevap,
zahirü'r-rivayedir.
Eğer, onu mükâteb tasdik ederse; neseb ondan sabit olur. Ve bu çocuk, kıymeti karşılığında hür olur.
Bu durumda efendi, çocuğun kıymetini mükâtebe borçlandığı gibi, cariyenin kıymetini de mükâtebe borçlanır.
Bu durumda, bu çocuğun kıymeti, doğduğu günkü kıymetine itibar edilerek, belirlenir.
Bu mükatebrn cariyeyi satın aldığı günden itibaren, altı ayda doğum olduğu zaman böyledir.
Fakat cariye, mükâtebin satın aldığı tarihten sonra, altı ay dolmadan doğum yapar ve bu durumda efendi iddia ederse; bu iddiası sahih olmaz.

Mükâteb tasdik etmedikçe de nesep ondan sabit olmaz. Mükâteb tasdik ederse, neseb sabit olur ve hali üzere köle olarak kalır. 
[353]

 İmâm
Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir mükâteb, bir sabi (küçük çocuk) satın aldığında, onu efendisi iddia ederse; bu iddiası caiz olmaz.”

Eğer mükâteb onu tasdik ederse; neseb ondan sabit olur; fakat çocuk azad edilmiş olmaz. 
[354]

Bir adam, satın aldığı bir köleyi, mükâteb yapar; sonra da bu mükâteb, cariyesini mükâtebe yapar ve o mükâtebe de bir çocuk doğurur; mükâtebin



efendisi de onu iddia eder fakat mükâtebe olan cariye onu tasdik ederse; altı ay geçtikten sonra nesebi ondan sabit olur. Ve, ona mehir gerekir. Altı
ay olmadan da doğurmuş ise bu durumda mehri, mükâtebe ait olur. Ve sonra da bu çocuk, annesi ile beraber mükâteb olur.
Eğer, bu anne kitabet bedelini öderse; azad olmuş olur. Çocuk da, ona tabi olarak, birlikte azad olur.
Şayet aciz kalıp kitabet bedelini ödeyemez ve köleliğe geri dönerse; bu durumda efendisi, kıymeti karşılığında, bu çocuğu alabilir.
Bu durumda mükâtebin tasdikine ihtiyaç kalmaz. Eğer, hak tasdikin bulunması ile sabit olursa; iddia gününde gocuğun kıymeti hususunda kitabet
bedelini ödemekten aciz kalındığı zamana itibar edilir.
Şayet katibe inkar eder de, mükâteb^asdik ederse; bu durumda, bu çocuğun nesebi sabit olmaz. Ve, bu çocuk anası ile birlikte, mükâteb olur.
Eğer, ana, kitabet bedelini öderse; bu durumda ana da, çocuk da azadolurlar.
Eğer, bundan aciz olursa, memlûkeliği avdet eder.
Bu durumda çocuğun nesebi efendisinden sabit olur. Çocuk, kıymeti karşılığında hür olur.
Eğer anası kitabete bağlandığı zamandan itibaren altı ay olmadan doğurmuşsa, bu durumda çocuğun kıymeti hususunda, doğduğu gündeki kıymeti,
esas alınır.
Eğer, altı aydan daha aşağı bir zamanda doğurursa; merin, mükatebe ait olur.
Sonra da çocuk ve anası mükâteb olurlar.

Şayet ana kitabet bedelini öderse, azad olmuş olur. Çocuk da, anasına tabi olarak, kendi ile birlikte azad olur. 
[355]

Mükâteb, kitabet bedelini ödeyip azad olduktan sonra, mükâtebe, azad olma gününden itibaren altı ay geçmeden önce, çocuk doğurursa; cevab:
mükâteb azad olmadan önce doğurması hali gibidir.
Eğer altı aydan fazla zamanda doğurur; efendisi de onun kendinden olduğunu zannederse, nesebi sabit olmaz.
Eğer tasdik bulunursa, işte o zâm.olur.
Fakat azad olduktan sonra, nikah iddia eder; mükâtebe de onu tasdik ederse; neseb sabit olur.
Bu durumda, çocuk azad olunmuş olmaz.
Eğer mükâteb nikah vakttnda hür olduğunu tasdik eder; mükâtebe de onu yalanlarsa, neseb sabit olmaz.
Ancak mükâtebe kitabet bedelini ödemeden aciz kalır ve memlû-kiyete dönerse, bu durumda efendinin ikrarı geçerli; mükâtebe hür; neseb sahih
olur.
Bu durumda çocuk azad edilmiş olmaz.
Eğer efendi iddia ederek “Azad olduktan sonra cima yaptığını” söylerse tasdik olunmaz.
Eğer, tasdik ederlerse, çocuğun nesebi sabit olur. Ancak, bu durumda da çocuk hür olmaz.
Eğer mükâtebe, kitabet bedelini öderse; çocuğu ile azad olmuş olurlar.
Eğer, kitabet bedelinde aciz kalırsa; çocuğu efendi kıymeti ile hür olarak alır.
Eğer mükâtebe tasdik eder, fakat mükâteb tasdik etmezse, bu durumda çocuğun nesebi, köle olarak sabit olur. Mükâtebe kitabet bedelini
ödeyemezse, bu durumda o da, çocuğu da memlûkedir.
Eğer hür olan mükateb, efendinin cariyeye cima ettiğim tasdik eder, fakat mükattebe olan cariye onu yalanlarsa; neseb sabit olmaz.
Ancak, mükâtebe kitabet bedelini ödemeden aciz olursa, çocuk acz günündeki kıymeti karşılığında azad olur.
Keza, evvelki mükâteb kitabet bedelini ödemeden ölür ve kitabet bedeli ödenir; sonra da mükâtebe aciz kalırsa; çocuk kıymeti karşılığında hür olur.

Anne ise, mükâtebin varislerine memlûke kalır. 
[356]

 
15- Muhtelif Mes'eleler
 
Bir adam ölüp, karısı ile bir ümm-ü veledini terk ettiğinde, varisler “Onun, ölenden şu çocuğu doğurduğunu” ikrar ederler ve orda da ikrar edici
için, dava açan biri olmaz ise; o çocuğun nesebi, ölenden sabit olur.
Bu durumda ikrar edicinin sayısı şart değildir. Ve o çocuk da ölen şahsa varis olur.
Eğer, ikrar eden şahsı dava eden biri bulunursa, o zaman bi'1-ittifak adet şarttır. Ancak, şahitler için adalet şart değildir. Bu da üzerinde ittifak edilen
rivayetlerdendir.
Bu durumda şehadet lafzı şart mıdır?

Bunda da, (şarttır veya değildir diye) iki rivayet vardır. 
[357]

Bir adam vefat eder; bir ümm-ü veledi kalır ve o da, iki sene arasında, bir çocuk doğurur; varisler de onu kabul etmezlerse; İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'ye göre, bu durumda, neseb sabit olmaz. Ve bu çocuk, iki şahit şehadette bulunmazsa ebenin şehadetiyle de, ölene mirasçı olamaz.
Ancak, efendi ikrar ederek “O cariyenin, ölenden hamile kaldığım” söylerse, o takdirde, ebenin şehadetiyle neseb sabit olur.

Eğer varisler ikrar ederse; onların ikrarı da, ölenin ikrarı gibidir. 
[358]

Bir adam, elinde bulunan cariyesine cima eder ve ondan doğan çocuğu da iddia eder; sonra da: “Bu, filanın ümm-ü veledi idi. Bana nik,ah eyledi.
Bu çocuğu da benden doğurdu.” der; o filan da bunu doğrularsa; -cariye doğrulasm veya yalanlasın- hakim hükmetmeden önce ikisinin ikrar
edilenin ümm-ü veledi olduğu hususunda, tasdikine müracaat edilir. Ve bu durumda, o ikrar edilenin ümm-ü veledidir. Çocuğun hükmü de,
kendisinin hükmü gibidir.
İkrar edilen ölürse, her ikisi de âzad edilmiş olur.
Eğer bundan sonra, çocuk büyür ve ikrar olunanı yalanlarsa, onun bu tekzîbine iltifat edilmez.
Eğer cairye ikrar olunanı tasdik eder ve ölene kadar yalanlamazsa, bu çocuk, ikrar olunanın kölesi olur.
Eğer çocuk büyür ve “İkrar olunanın kölesi olduğunu”, inkar eder, yalanlarsa; onun inkarına iltifat edilmez.
Eğer cariye, ikisini de yalanlarsa; bu durumda hakim, o cariyeyi ikrar olunanın ümm-ü veledi olarak hükmeder.



Ve, bu ümm-ü veledin kıymetini ikrar eden şahıs, ikrar olunan şahsa verir denildi ki: “Bu, İmâmeyn'in kavlidir.” denilmiştir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli ise şudur: İkrar eden ödeme yapmaz. İkrar olunan da, ikrar edene mehir ödemez. Eğer cariye, ikisini de yalanlarsa;
bu durumda hakim, bir şey ile hükmetmez. Ölüm zamanına kadar, çocuğun işi bekletilir. Çocuk büyür de ikrar ediciyi, bu ikrarında doğrularsa; bu
durumda çocuk, ikrar olunan şahsın kölesi, anası da ikrar olunan şahsın ümm-ü veledi olur.
Eğer, yalanlamanın üzerinden zaman geçerse; bu durumda hakim, ikrar eden şahıs bakımından, -ikrar olunan şahıs için- çocuğu hür; anasını ümiri^ü
veled eyler.
Eğer ana sağ olur ve ikrar edeni de tasdik ederse; bu böyledir.
Oğlan yalanlarsa, bu durumda, o hürdür. Cariye ise, ikrar olunan şahsın ümm-ü veledidir.

Keza, eğer ana, ikrar edileni yalanlar; fakat oğlu onu tasdik ederse (doğrularsa) mes'ele yukarıda anlatıldığı gibidir. 
[359]

Bîr adam ölüp bir oğul bıraktığında, bir kadın gelerek, “Onun ölenden, kendinin oğlu olduğunu” iddia eder; oğlan da onu doğrular; ve bu hususta
kadın, beyyine de ibraz ederse, bu durumda hakim, onun nesebini ondan olarak hükmeder.

Kadını da ölenin karısı olarak hükmeder. Ve kadın, ölene varis olur. 
[360]

tki kadın, bir çocuğun nesebini iddia ettiklerinde, ikisi de belgelerini ibraz ederek, “Bu çocuğun iki ayrı erkekden veya bir erkekten olduğunu”
söylerlerse; İmâmeyn'e göre, onların hiç birinden, bu çocuğun nesebi sabit olmaz.  İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, o çocuğun nesebi, ikisinden sabit
olur. Onlardan her biri, birer kadın şahit dinletseler bile, bu böyledir.
Ebû Süleyman'ın rivayetinde şöyle zikredilmiştir: Bu, belgelerle, onların hiç birine, o çocuk hükmedilmez. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre
böyledir.
Ebû Hafs'ın rivayetinde ise şöyle zikredilmiştir: Çocuk, ikisinin arasında hükmedilir.
Eğer onlardan birinin hücceti olmazsa, hilafsız olarak onların hiç birisine hükmedilmez.
Mecmûıı'n-Nevazil'de şöyle rivayet olunmuştur: İki çocuktan birisi erkek, diğeri kız olur ve iki kadın, bu oğlanı iddia ettikleri halde, kızı kabul

etmezlerse; ikisinin de sütleri tartılır; oğlan sütü ağır gelenin olur. 
[361]

Bir adamın cariyesi doğum yapar; o adamın kardeşi de -şüpheli nikahla- o çocuğu iddia eder; efendisi ise onu yalanlarsa; iddiacı tasdik olunmaz.
Amca, dayı ve diğer akrabalar da aynıdır.
Şayet bir tek gün ona malik olur ve nikah cihetinden de iddia ederse; -nikah sahih olsun, fasid olsun; veya mülk cihetinden olsun- nesebi ondan sabit
olur.
Bir kimse, çocuğu iddia ettiği halde, cariyeyi nikah eylediğini Söylemez ve bu çocukla beraber, anasına malik bulunursa, bu durumda, bu cariye,
onun ümm-ü veledi olur.
Şayet, bu cariyeye çocuğa iddia edenin babası sahib olur; o da oğlunun   iddiasını inkar ederse;  bu durumda çocuğun nesebi sabit olmadığı gibi bu

çocuk azad edilmiş de olmaz. 
[362]

Bir adamın cariyesi, bir çocuk doğurduğunda, o çocuğun nesebini, o adamın oğlu iddia ederse; babası onu tasdik etmedikçe, iddia sahih olmaz.
Keza, oğul cariyeyi nikahladığını söylerse; yine babası doğrulamadıkca, bu iddiası sahih olmaz.
Eğer oğul, belge ibraz ederek “Babasının nzasıyle nikah olduğunu” iddia eder veya “Rızası olmadan nikah olduğunu” iddia ederse; bu durumda, bu

çocuğun nesebi, o oğlandan sabit olur. Ve bu çocuk, azad edilmiş olur.
[363]

Bir adam, küçük bir kölesini azad ettikten sonra, “Onun kendi oğlu olduğunu” iddia ederse, bu iddiası sahih olur.

Eğer çocuk büyük ise, onun inkar etmesi halinde, babanın ikrarı batıl olur; değilse caizdir. 
[364]

Bir adam, cariyesini azad eder; onun da bir çocuğu olur ve bu şahıs azad eyledikten sonra, o çocuğu iddia ederse; bu çocuk, adama ilzam olunur.

Kadına ise, iddet gerekir. 
[365]

Küçük bir köleye, iki, adam ortak bulunur ve bü ortaklardan birisi, onu azad ettikten sonra, diğeri, "onun kendisinin oğlu olduğunu iddia ederse; bu
davası, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre sahih olur.
Bu durumda o adam anasına da, çocuğuna da efendi olur.
Eğer, iddia eden şahıs, onu azad ettiğini söylüyor ve onun mülkünde doğmamış ise, bu böyledir.
Eğer, evlâdı, olduğunu ve çocuğunun kendi mülkünde, ralıme düştüğünü iddia ediyorsa, azad edilen için, yarı vela vardır. Müddeî için velâ olmaz.
İmâmeyn'e göre ise köle tam azad olmuş olur.
Diğeri ise, çocuğun nesebini hür olarak iddia eder. Ancak, bu durumda nesep belirli olmaz.
İddiası diğerinin nesep iddiasında bulunması halinde istihsanen sahih olur.
Fakat, o çocuğu, azad eden iddia ederse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, bu iddiası sahih olmaz. Ancak, diğeri de, böyle olduğunu ikrar
ederse, o zaman, onun iddiası sahih olur.
İmâmeyn'e göre ise, istihsanen, o şahsın iddiası sahih olur.
Eğer çocuk büyük olur ve böylece ikrar ederse; bu durumda, onun nesebi iddia edenden sabit olur.
Eğer, bu çocuk inkar ederse, azad edenin iddiası sahih olmaz; diğerinin iddiası sahih olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.

İmâmey’in kavli ise: “Bunlardan her birinin iddiası, ancak, diğerinin tasdiki ile sahih olur.” 
[366]

Şayet, bu durumda iki çocuk olsaydı ve onlardan birisi azad edilmiş bulunsaydı, diğerinin nesebini iddia etmesi halinde, ikisinin de nesebi sahih

olurdu. Ve ıtk (azad etme) batıl olurdu. 
[367]

8 İbnü Semâa, Nevâdiri'nde şöyle buyurmuştur:



Bir adamın azad ettiği bir cariye, biriyle nikahlandıktan sonra, altı ay dolmadan bir çocuk doğurursa, bu çocuğu da kocası ve efendisi iddia
ettiklerinde, hangisi diğerini tasdik ederse, bu çocuk onun oğlu olur.
Eğer koca tasdik eder de, nikahın fasid veya cimanın şüpheli olduğunu iddia ederse; çocuk ona ilzam olunur.

Keza, efendinin iddiası olmaz ve cariye tasdik etmezse,, bu durumda da çocuk kocaya ilzam olunur. 
[368]

Kocası kaybolan bir kadın, birine nikahlanıp ondan bir de çocuk doğurduktan sonra, önceki kocası sağ olarak gelirse, bu çocuk, nasıl olursa olsun
önceki kocanın olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşü budur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Eğer kadın, ikinci nikahdan itibaren, altı ay geçmeden doğum yapmışsa; çocuk önceki kocanındır. Altı ay geçtikten sonra doğurmuşsa, bu durumda
o çocuk, ikinci kocanındır.” buyurmuştur.
İmâm Muhammed.(r.a.)'e göre, eğer ikinci kocanın cimasından itibaren, iki sene geçmeden doğum yapmışsa; bu çocuk birinci kocanındır.

Eğer iki sene geçtikten sonra doğum yapmışsa, o zaman, çocuk ikinci kocanın olur. 
[369]

 Ebû'I-Leys:

“İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayet olunan söz, en esahh olanıdır. Biz onu alırız.” buyurmuştur. 
[370]

Ebû İsmet Sa'ıyd bin Muâz'ın İsmail bin Hammad'dan, O'nun da Abdü'I-Kerim el-Cürcânî'den:
“O'nun da İmâm-ı Azam Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivayet ettiğine göre, İmanı, bu kavlinden rücû' ederek; "çocuklar, ikinci adamın olur.” buyurmuştur.
[371]

Bir adam on yaşında ve bakire olan nikahlısından ayrı düşer ve bu kadın bir başkasiyle evlenir; çocukları da olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Bu çocuklar, önceki kocanın olur. Böylece ikirici kocanın, onlara zekat vermesi ve onların, bu adam hakkında şehadetleri caiz olur.” buyurmuştur.
Abdü'I-Kerim Cürcâni ise:
“İmâm, bu sözünden döndü. Ve “Çocuklar, ikinci kocanın olur.” buyurdu.” demiştir.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[372]

Bu durumda, bi'l-icma, kadın, önceki kocasına döndürülür. 
[373]

Kadın, esir edilip harb ehli biriyle evlenir; ondan da çocukları olursa, işte bu durum ihtilaflıdır. 
[374]

Bu ihtilaf üzere: “Kadın boşandığını iddia ederek, iddetini bekledikten sonra nikahlandığım” söyler, önceki kocası da bunu inkar ederse; bu

durumda, kocanın sözü geçerli olur. 
[375]

Mecmu u'n-Nevâzü'de şöyle zikredilmiştir: Necmü'd-dîn en-Nesefî'den soruldu:
“Bir adam babasının nikahlaması üzerine, küçük bir kızla evlendikten sonra, baba ölür; koca da kaybolur ve o kız da büyür; başka birisi de, o kızı
nikahladıktan sonra kaybolan şahıs çıkıp gelir ve onun nikahlısı olduğunu iddia eder; kız bunu inkar eder ve adamın da beyyinesi olmazsa; bu
durumda hakim, ona hüküm vermez; ikinci kocaya hükmeder. Bu kadının, ikinci kocasından bir kızı; önceki kocanın da, başka bir kadından bir oğlu
olsa; bu oğlanla, o kızın aralarında nikah caiz olur mu?”
“Eğer küçük iken olursa, bu, babası olma ihtimali olduğu ve “Kızın anasının, karısı olma” ve “Kızın da döşeğinde doğma kızı olma” ihtimali olduğu
için, caiz olmaz.”
Fakat oğlan büyürse, kendisi o kızı nikah edebilir.

Uygun olan nikahın caiz olmasıdır. Çünkü oğlanın ikrarı, başkasına karşı geçerli olmaz. 
[376]

Bir adam, başka bir şahsın karısını nikahlayıp, bu kadın bir çocuk doğurduğunda, bu kocalardan birisi, iddia ederek: “Bir aydır, benim nikahımın
altındadır” der; diğeri de “Bir senedir, benim nikahımın altındadır.” diye  iddia ederse; bu durumda, “Bir senedir, benim nikahımın altındadır.”

diyenin sözü geçerli olur. 
[377]

Hasta bir adam: “Bu çocuk, şu iki cariyenin birinden, benim oğlumdur.” dedikten sonra ölürse, İmâm Muhammed (r.a.);  “O çocuk, adamın malının

tamamında azad edilmiştir. Bu cariyelerin her birinin  kıymetinin yarısı ise,  adamın malının sülüsünden ( üçte birinden) azad edilmiş olur. 
[378]

Bir adam, ikrar ederek: “Bu çocuk, şu cariyemden, benim oğlumdur.” dedikten sonra ölür; kardeşleri de beyyine ikame ederek, babalarının, o
cariyeyi nikahladığını ve bunu da doğumdan üç sene önce yaptığını” iddia ederler; cariye ise, bunu  inkar  ederse; çocuğun kardeşlerinin beyyineleri

kabul edilmez. 
[379]

Bu durumda çocuk ve cariye iddia ederlerse, beyyineleri kabul edilir. Çünkü bu beyyineler, hakkı tesbit ederler. O hak da, nikahın ölen zat üzerine
oluşudur.
Bu durumda çocuk, azad edilmiş sayılır. Cariye de ölen şahsın ümm-ü veledi olmuş olur.
Bundan sonra, eğer ikrar, hali sıhhatmda efendiden olursa, azad malının tamamından geçerli olur.
Eğer, efendinin ikrarı, hastalık vaktinde olursa; azadda malının üçte birine itibar olunur:
Keza, çocuk iddia ederse, beyyinesi kabul edilir.

Bu durumda cevap çocukla annesinin iddiası halindeki cevabın aynıdır. 
[380]

Şayet anne, nikahı veya çocuğu iddia ederse; beyyinesi ve nikahı kabul olunur. Çünkü o, isbat olur. Aslında nesep, çocuğun hakkıdır. 
[381]

Eğer köle hali hazırda gaip olur; varisler de beyyine ikame ederlerse; bu beyyinenin hükmü, köle gelene kadar bekletilir. 
[382]

Bîr adamın karısı çocuk doğurur ve kadın “Onun, kocasından olduğunu” iddia eder; kocası da bunu inkar ederse; bu durumda kocaya karşı, onun



oğlunun veya kardeşinin “Onun, kendi oğlu olduğunu ikrar ettiğine” şahitlik   yapmaları halinde, bu şehadetleri kabul edilir. 
[383]

Şayet kocanın ikrarda bulunduğu hususunda, kadının babası şahitlik yapar veya onu inkar ederse; onun şehadeti kabul edilmez. Bu durumda kadın,
ister ikrar etsin; isterse inkar etsin farketmez.
Keza, kocanın babası şahitlik yapar veya inkar ederse; bu şehadeti de kabul edilmez. Bu durumda da ister koca, iddia etsin; isterse inkar eylesin fark

etmez. 
[384]

En doğrusunu, bütün noksan sıfatlardan uzak ve kamil sıfatlarla muttasif olan yüce Allah bilir. 
[385]

 
15- İSTİHKAK DA'VÂLARI

 
Bir müşteri, satıcıya karşı; “Satın alman şeyi” iddia eder ve satıcıya, “Satın aldığı şeyin parası için” müracaat etmeyi murad ederse, bu durumda
elbette, iddiasının sebebini beyan etmesi ve haklılığını açıklaması gerekir.
Bundan sonra, istihkak (ona hak sahibi oluş) sebebini beyan edip onu tashih eder ve satıcı da “Ona sattığım” inkar ederse; bu durumda müşteri
satıcıya karşı beyyine ibraz etmesi halinde parasını almak için rücu hakkı vardır.
Bazı alimlere göre; müşterinin, bu beyyineyi dinlemek için hazır bulunması şart değildir.
Zahîrii'd-dîn el-Mürğînânî bununla fetva vermiştir.
Bu durumda, iddiacının, parçasını, sıfatını ve parasının miktarını söylemesi yeterlidir.
Müşterinin beyyihesi kabul edilince; -hakimin hükmüyle- parası için, satıcıya müracaat eder.
Bu durumda satıcı da onun olur.
Şayet satıcı, müşteriye sattığının parasını ibra veya bağış yapar; sonra da müşterinin elinde iken, satılan bu şeye, müşteri müstehlik (hak sahibi)
olursa, bu durumda satıcıya hiç bir şey için müracaat edemez..

Keza satılan şeyin, bir kısmı kalmışsa; bu şahıslardan bazısı diğer bazısına müracaat edemez. 
[386]

Müşterinin elinde iken, satılan şeye, bir hak sahibi çıkar ve müşteri henüz parasını vermemiş veya bir kısmını vermiş bulunursa, birinci durumda
paranın verilmesi cebredilir. İkinci durumda ise, kalan paranın verilmesi cebredilir. Çünkü, hakimin müstehıkkm beyyinesiyle hükmetmemesi

ihtimali veya müstehıkkm satışa izin vermesi ihtimali mevcuttur. 
[387]

Müşteri, satıcıya müracaat etmeyi murad eder; satıcı da, parasını vermeye söz verir ve eğer, yazılmadan önce hakkı doğrularsa; parayı ödemesi
cebredilir.

Eğer hakkı doğrulamaz; önce va'd eder de, sonra va'dmdan dönerse, bu durumda cebredilmez. 
[388]

Müşteri satıcıya müracaat ettiğinde satıcı, onunla az bir şey karşılığında anlaşma yaparsa; bu durumda satıcı kendisine satan şahsa müracaat ederek,

parasının tamamını alır. 
[389]

Bir adam, diğer bir şahıstan, bir köle karşılığında, bir ev satın alır, karşılıklı teslim-tesellüm yapıldıktan sonra da, bu evin yarısına bir hak sahibi
çıkarsa, bu durumda evi satın alan şahıs muhayyerdir: İsterse, evin yarısını, kölenin yarısı karşılığında ahr; isterse, terk eder.
Bu durumda, köleyi satın alan şahsa muhayyerlik yoktur.
Buna göre, evin değil de, kölenin yarısına bir hak sahibi çıkarsa, bu durumda da evi satın alan şahsa muhayyerlik yoktur.
Eğer, hem evin, hem de kölenin yarısına hak sahibi çıkarsa; kitap da bu müşterilerden her birinin muhayyer olacağı ister alıp; isterse terk
edebilecekleri zikredilmemiştir.
Bazı alimler ise: “Her birisi, muhayyerdir: Dilerse dörtte biri karşılığında dörtte birini alırlar; dilerlerse, terk ederler.” demişler; bazı alimler de:
“Dilerlerse, yarısıyla yarısını alırlar; dilerlerse, terk ederler.” demişlerdir.
Şayet, onlardan birisi muhayyer olur ve hak sahibi de, kölenin yarısına izin verir veya müşteriye o kölenin yansını hîbe veya sadaka olarak verirse;

bu durumda kölenin müşterisinin muhayyerliği batıl olur. Evin müşterisinin muhayyerliği ise baki kalır. 
[390]

Bir adam, başka bir şahıstan, satın aldığı bir köleyi başka birisine sattıktan sonra, onu önceki müşteri geri satm alır ve köle onun yanında iken, ona
bir hak sahibi gelirse, önceki şahıs kendine satan satıcıya müracaat eder ve parasını ondan alır. Keza,  Şemsü'l-İslâm Malımud el-Evzecendî, 
Fetvalarında şöyle buyurmuştur:
“Bu cevap, rivayetlerin en doğru olanıdır.”
Bazı alimler de: “Gerçekten mülk, hak sahibine hükmedilince, bütün alım-satımlar feshedilmiş olur.” buyurmuşlardır.
Zahirü'r-rivayede ise, hâk sahibine hükmedilse bile alım-satımlar fesh olmazlar.
Bu durumda birinci müşterinin alımı da satımı da baki kalır. Ve en son satın alan şahıs, kendine satan şahsa müracaat ederek, parasını alır. O da

kendine satan şahsa müracaat ederek parasını- alır. 
[391]

Bir adam, diğerinden bir ev satın alıp, onu teslim alır; bu ev elinde iken de, ona bir hak sahibi çıkar ve bu hak sahibi, müşteriye: “Satıcıdan paranı
al, bana ver.” der ve sonra da, bu müstehık, müşteriden aldığını ona geri vermek isterse; bunu yapmaya hakkı var mıdır?
Bu hususta, “Bir rivayete nazaran, hakkı yoktur. Ve, hakimin mülkü hak sahibine hükmetmesiyle, alım-satımlar feshedilmiş olur.” denilmiştir.
Zahirü'r-rivayeye göre böylece istirdat eder. Şayet müşteri, satıcıya müracaat edip parasını ister; hak sahibi de, müşteriye: “Parasını benden al.” der;
sonra da onu geri vermek isterse; bunu yapmaya hakkı olmaz.

Rivayetlerin ittifakı budur. 
[392]

İmâm Muhammed (r.a.), Ziyâdât kitabında şöyle buyurmuştur:



“Bir adam, diğerinden bir köle satın alıp onu da teslim alır; bir başkası da müşteriye, “Onun, köleye verdiğini” öder ve müşteri de bu köleyi bir
başkasına satar ve ona teslim eder, o müşteri de, bir başkasına satıp ona teslim eder; sonra da, o köleye bir hak sahibi çıkar ve beyyine ibraz ederek,
bu kölenin, kendine ait olduğunu” isbat eder; hakirn de böylece hükmederse; bu hüküm, son müşteriye karşı ve bütün satıcılara karşı verilmiş olur.”
Şayet son müşteri ve satıcılardan birisi, hak sahibine karşı beyyine ibraz ederek, “Onun mutlak mülkleri olduğunu” iddia ederlerse; bu durumda
beyyineleri kabul edilmez.
Bu durumda her müşteri, -beyyineye ihtiyaç kalmadan kendisine satan şahsa müracaat ederek parasını alır.
Fakat, her müşteri, -ancak- kendine satan şahsa müracaat edebilir. Ortanca müşteri, kendisinden sonraki müşteriden önce, müracaat yapamaz.
Önceki müşteri de, ortanca müşteri müracaat etmeden, müracaat edemez.
Keza, birinci müşteri, kendisine tazminatta bulunan şahıs kendisine müracaat etmedikçe, satıcıya müracaat edemez.
Bu durumda her müşteri satıcıya müracaat edebilmek için beyyine ikame etmeye muhtaç mıdır?
Duruma bakılır: Eğer hakim rücûyu bilmiyor ise (Meselâ: Rücû başka bir hakimin yanında yapılmışsa) o zaman, beyyine ibrazına ihtiyaç vardır.
Şayet hakim rücûu biliyorsa, (Meselâ: Rücû aynı. hakimin yanında yapılmışsa) o zaman beyyine ikamesine ihtiyaç yoktur.
Eğer, bu köleye bir hak sahibi çıkmaz, fakat köle, ikinci müşteriye karşı, “Aslen hür olduğunu” belgeler, hakim de böylece hükmederse; bu
durumda her müşteri, satıcısına müracaat ederek, parasını ondan alır. Önceki müşteri ise, kefile müracaat eder.
Şayet köle, aslen hür olduğunu isbat edemez, fakat “Filanın kölesi olup da, onun kendisini bir sene önce azad eylediğini” belgeler, hakim de buna
göre hükmeder ve azad tarihi de, satım tarihinden önce olursa; bu durumda da bütün müşteriler, satıcılarına müracaat ederek, verdikleri paralarını
geri alırlar.
Şayet tarih bilinmez köle hür olduğunu veya azad edildiğini isbat eder; hakim de buna göre hükmederse, yine her müşteri satıcısına müracaat eder.
[393]

 İmâm Muhammed (r.a.) Ziyâdât kitabında şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerinden bir cariye satın alıp, onu teslim aldıktan sonra da, -belgesiyle birlikte- bir hak sahibi gelirse, bu müşteri, satıcıya müracaat

ederek, verdiği parasını geri alır” 
[394]

Eğer müşteri, hak sahibini ikrar eder veya kendine yemin verilince, yemin etmekten kaçınır ve hakim de, hak sahibine hükmeder; sonra da müşteri,
satıcıya müracaat etmek isterse; bunu yapmaya da hakkı yoktur.
Şayet, satıcının “Hak sahibine ait olduğuna dair” ikrarını belgelerse; o zaman satıcıya müracaat eder. Eğer, bu hususta beyyinesi yoksa, hak

sahibinin ikrarı hususunda, ona yemin verir. 
[395]

Eğer yemin etmezse, bu durumda satıcı, müşterinin parasını geri verir. 
[396]

Satıcının ikrar veya yemininden sonra, müşteri: “Ben, cariyenin hak sahibine ait olduğunu isbat ederim.” der ve satıcıya parasını almak için
müracaat ederse; beyyinesi kabul edilmez. Bu durumda, bu cariyeye de kimse sahiplik yapamaz.
Fakat cariye, “Aslen hür .olduğunu”iddia eder; müşteri de bunu . ikrar eder veya yeminden kaçınır; hakim de o cariyenin hür olduğuna hükmederse;
bu durumda müşteri, parasını almak için satıcıya müracaat edemez.
Şayet satıcı huzurda bulunup, müşterinin dediğini inkar eder; müşteri de: “Ben, satıcıya karşı cariyenin aslen hür olduğunu beyyine ile isbat
ederim.” derse, bu durumda, onun beyyinesi kabul edilir.
Eğer hak sahibi, müşteriye karşı iddia ederek: “Onun, kendi cariyesi olduğunu ve onu azad eylediğini veya müdebbere yahut ümm-ü veled
eylediğini iddia eder” müşteri de bunu ikrar ederse; bu durumda müşteri satıcıya müracaat edemez.
Eğer müşteri satıcıya karşı beyyine ikame eder ve böyle olduğunu söylerse, satıcıya müracaat ederek parasını alır.
O zaman, duruma bakılır: Eğer “Mutlak azad olduğunu ve azad olduğu tarihinde satın alış tarihinden önce olduğunu” belgelerse; bu belgesi kabul

edilir ve parasını alır. Fakat, bu tarih sonra ise, beyyinesi kabul edilmez.
[397]

 İmâm Muhammed (r.a.), Ziyâdât kitabında şöyle buyurmuştur:
“Abdullah isimli bir şahsın elinde bir cariye bulunduğunda, İbrahim isimli şahıs Muhammed isimli şahsa: “Ey Muhammed Abdullah'ın elinde
bulunan cariye, benim cariyemdi. Onu, sana, bin dirheme satmış ve teslim eylemiştim. Sen de onun parasını vermemiştin. Ancak, Abdullah galebe
çalıp, senin elinden, onu zoraki almış” der; Muhammed'de, bunu böylece kabul ettiği halde, Abdullah bunu inkar ederek: “Bu cariye, benim
cariyemdir.” derse; bu durumda cariye hakkında Abdullah'ın sözü geçerli olur.”

Cariyenin parasını, Muhammed'in İbrahime verilmesine hükmedilir. 
[398]

Şayet, bu cariye Abdullah'ın elinde iken, ona bir hak sahibi çıkarsa, o zaman, Muhammed İbrahim'e bir şey almak için müracaat edemez.
Şayet Muhammed, hak sahibine karşı, beyyine ibraz ederek, “Bu cariyeyi, İbrahim'den satın aldığını” iddia eder ve ona malik ve teslim aldığını
söylerse; bu durumda, cariye ona hükmedilir.
Eğer hak sahibi, doğanın beyyinesini Muhammed'e iade ederse, o zaman, onu Muhammed'e hükmeder ve Muhammed, İbrahim'e parasını almak

için müracaat eder ve alır. 
[399]

Eğer bu cariyeye, bir hak sahibi çıkar; fakat bu cariye Abdullah'a karşı, beyyine ikame ederek, “Aslen hür olduğunu” iddia eyler; hakim de onun
hürriyetine hükmederse; bu durumda Muhammed, parası için, İbrahim'e müracaat eder. Keza, eğer bu cariye Abdullah'a karşı beyyine ibraz ederek,
“Kendisinin, azad edilmiş veya müdebbere edilmiş yahut ümm-ü veled olduğunu” iddia eder; hakim de öylece hükmederse; bu durumda da
Muhammed, İbrahim'e parası için müracaat eder. Bu cariyenin azad edildiğini veya müdebbere edildiğini yahut ümm-ü veled olduğunu iddia
eylediği ve iddianamesinin de tarihsiz olduğu zaman böyledir.
İddianame tarihli ise, (Şöyleki: Cariye beyyine ibraz ederek, “Gerçekten, Abdullah'ın kendisine bir seneden beri malik olup azad eylediğini veya
müdebbere yahut ümm-ü veled eylediğini beyineler” hakim de ona göre hükmederse,) İbrahim ile Muhammed arasındaki akid tarihine bakılır.
Şayet o tarih, iki senelik ise, Muhammed, İbrahim'e müracaatta bulunamaz. Şayet bu cariye, Abdullah'a karşı beyyine ibraz ederek, “Onun,
kendisini mükatebe eylediğini” söyler; hakim de böylece hükmederse; bu durumda Muhammed, İbrahim'e, para için müracaat edemez.



Ancak cariye, kitabet bedelini öderse, o takdirde azad edilmiş olur.

Ve bu durumda Muhammed, İbrahim'e müracaat ederek parasını alır. 
[400]

Eğer Abdullah, ikrar ederek “O cariyeyi, Muhammed'den yüz dinara satın aldığını ve onu teslim alıp, parasını da nakden ödediğini” söyler;
Muhammed de, onu tasdik eder; sonra da, bu cariye, Abdullah'ın elinde iken, ona bir hak sahibi çıkarsa, o zaman Abdullah parası için Muhammed'e,
Muhammed de, parası için, İbrahim'e müracaat eder.
Eğer cariye Abdullah'ın elinde iken, hak sahibi çıkarsa, bu durumda Abdullah, parası için Muhammed'e müracaat eder fakat Muhammed parası için,
İbrahim'e müracaat edemez.
Keza Abdullah, “Bu cariyeyi, Muhammed'den satın aldığını” ikrar eder; Muhammed de, hazırda bulunmaz veya hazırda bulunur da Abdullah'ı
doğrulamaz ve aynı zamanda da yalanlamaz; cariye Abdullah'in elinde iken, ona bir hak sahibi çıkar; o sonra da Muhammed, onu tasdik ederse;
eğer Muhammed, “İbrahim'e karşı beyyine ikame eder ve Abdullah'ın cariyeyi kendisinden satın aldığını ve parası için de İbrahim'e müracaat
eylediğini” söylerse; beyyinesi kabul edilir.
Keza, Muhammed beyyine ibraz ederek, “Abdullah'ın ondan satın aldığım” iddia eder ve bunu da, o cariyeye hak sahibi çıkmadan yaparsa;

beyyinesi kabul edilir ye Muhammed, parası için İbrahim'e müracaat eder. 
[401]

Bir adam, bin dirheme bir cariye satın alıp, parasını da nakden ödediği halde, bu cariyeyi teslim almaz ve bir adam, -beyyinesiyle- “Onun kendi
cariyesi olduğunu” söyler; müşteri de, satıcı da hazır bulunurlar ve hakim, bu cariyeyi hak sahibine hükmeder; sonra da satıcı veya müşteri
“Gerçekten satıcının, bu cariyeyi müşteri satın almadan önce, hak sahibinden satın almış olduğunu” iddia edip buna dair de beyyine ibraz ederse; bu
beyyinesi kabul edilir.
Şayet müşteri, hakime, -bu cariyeye, bir hak sahibi çıktıktan sonra-: “Satıcıya söyleyiniz de, satılanı bana teslim eylesin. Aksi takdirde, aramızdaki
alım-satımı bozunuz.” derse; bu durumda hakim, satışıbozar.
Müşteri de, parası için satıcıya müracaat eder.
Şayet hakim, alıcı ile satıcı arasındaki satışı fesheder ve sonra da satıcı, -beyyine bularak- “Hak sahibinden, bu cariyeyi satın aldığını” söylerse; bu
satış, zahiren de, batınen de fesholur.
Bunlardan hiç birinin satışa izin verme hakkı yoktur.
Şayet, müşteri satıcıdan, bu cariyeyi teslim aldıktan sonra, o müşterinin elinde iken bir hak sahibi çıkar ve onun elinden, o cariyeyi alırsa; bu
durumda müşteri, satıcıya müracaat ederek, parasını ondan alır. Sonra, bu satıcı, “Hak sahibinden, bu cariyeyi satın aldığına dair” beyyine bulup, bu
beyyineyi hak sahibine ibraz eder ve bu cariye satıcıya hükmedilir; satıcı ise, onu müşteriye ilzam ederse; İmâmeyn'e göre, onun bunu yapmaya
hakkı vardır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasına göre ise buna hakkı yoktur. Ve bu alış-veriş de geçerli olmaz.
Bu, hakimin, müşterinin parasını satıcıya karşı hükmeylediği zaman böyledir.
Bundan sonra, satıcı beyyine ikame ederek, “Hak sahibinin, bu cariyeyi kendisine müşterinin parası hükmedilmeden önce satıldığım” söylerse; bu
durumda cariye, müşteriye döndürülür.
Eğer, hakim satıcıya karşı parayı hükmettikten sonra, satıcı beyyine ibraz ederse, hilaf yukarıda geçtiği gibidir.
Şayet bu müşteri, bu cariyeyi almak ister; satıcı ise, vermek istemezse, o cebredilmez.
Eğer satıcı ona ilzam ederse, bunu yapmaya hakkı vardır.
Şayet müşteri ile satıcı davalaşmaz; fakat müşteri satıcıdan parasını isterse; satıcı, ona parasını verir veya alım-satımın feshini kabul eder.
Sonra satıcı, -beyyinesiyle- “Hak sahibinden, bu cariyeyi satın aldığını” iddia eder ve cariye ona hükmedilirse; cariyenin sahibi, ikisine de ilzam
edemez.

Eğer satıcı, bu hakka dair beyyine ibraz edemez, fakat “Yanında doğum yaptığını” belgelerse; bu takdirde beyyinesi müsavî olur. 
[402]

Bir adamın satın aldığı bir cariye doğum yapar veya satın aldığı bir ağaç, meyve verir, meyvesi de üzerinde olur; bir adam da -beyyinesiyle- o ağaca
sahip çıkar; veya çocuk müşterinin yanında olursa, bu durumlarda çocuk ve meyve, cariye ve ağaca tabi olurlar.
Bunun için çocuk ve meyve hakkında hüküm şart mıdır?
Bu hususta ihtilaf vardır: Eğer cariye müşteriden doğum yaparsa, bu çocuk, davalaşma günü, kıymet bakımından hürdür ve satıcıya müracaat eder.
Eğer çocuk ölürse, müşteriye bir şey icap eylemez. Eğer, onu öldürürse, ondan -onun kıymeti olarak- onbin dirhem alınır. Eğer ölür de, çok mal
bırakırsa; bunun tamamı müşterinin olur. Ve satıcıya bir şey borçlanmaz. Cariyenin mehri de müşteriye aittir.
Şayet, bu cariye bir kazançta bulunur veya ona bir şey bağış yapılırsa, kazancı ile birlikte onu hak sahibi alır. Müşteri ise, satıcıya, ancak verdiği

parayı almak için müracaat eder. 
[403]

Bir adam, diğerinden satın aldığı bir bağ veya bir hurmalığı teslim aldıktan sonra, o yere bir hak sahibi çıkarsa; bu durumda müşteri ağaçları da

satıcıya geri verir ve verdiği parayı tamamen geri alır. 
[404]

Bir adam, eğeri ile birlikte bir at satın aldığında, onlara bir hak sahibi çıkarsa; verdiği paraların tamamını, müşteri, satıcıdan geri alır.
Eğer, ata eğersiz olarak sahip çıkarsa, bu durumda atın parasını geri alır.

Eğerin sahibi hazır da iken, müşteri, satıcıdan parasının tamamını isterse, onun, kabul etmeme hakkı vardır. 
[405]

Bir adam, satın aldığı bir yeri eker ve oraya ağaç diker; ağaçlar büyüdükten sonra da, o yere bir hak sahibi  çıkar ve müşteriye: “Ağaçlarını sök.”
derse; eğer ağaçların sökümü o yere zarar verecekse, bu yerin sahibine:  “İstersen ağaçların kıymetini öde, ağaçlar senin olsun. İstersen, emreyle
ağaçlar sökülsün ve yerin zararı ödensin.” denir.
Şayet ağaçların sökülmesini emrederse; müşteri, ağaçları söker ve satıcıya yerin bedeli için müracaat eder. Ağaçların kıymeti için müracaat edemez.
Ve satıcı, yerin zararını da ödemez.
Eğer hak sahibi, ağaçların kıymetini müşteriye vermek isterse; bu ağaçlar kalır; yer sahibi kıymetini verir.



Bu durumda da, müşteri, satıcıya müracaat ederek, yerin parasını alır. Yine ağaçların kıymetini isteyemez.
Yer sahibi satıcıya da, müşteriye de yerin noksanı için baş vuramaz.
Bunların tamamı İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavilleridir.
Eğer, hak sahibi o yere, ağaçlar meyve verene kadar sahip çıkmaz ve ağaçlar meyve verip olgunlaşınca veya meyveler olgunlaşmadan sahip çıkar ve
“Müşteriden, ağaçlarını sökmesini” isterse, bunu yapmaya hakkı vardır. Eğer, o yeri satan huzurda ise, müşteri dikili ağaçların kıymeti için de
satıcıya müracaat eder ve o ağaçları, satıcıya teslim eder.

Müşteri veya satıcı; hak sahibi isteyince, -ağaçların meyvesi, ister olgun, isterse ham bulunsun- bu ağaçları sökmeye cebr olunurlar. 
[406]

Satıcı, parası için, bir adamı müşteriye havale edip, müşteri de satın aldığının bedelini o havale edilen şahsa ödedikten sonra, satılan o eve, -
müşterinin elinde iken- bir hak sahibi çıkarsa, bu durumda müşteri, kime müracaat edecek?
Mecmûu'n-Nevâzil'de, Şeyhu'l-İmânı Şeyhu'l-İslâm es-Sağdı şöyle buyurmuştur:
“Bu durumda müşteri, satıcıya müracaat ederek, parasını ondan alır.”
Eğer satıcıya galebe çalmazsa, havale olunan şahsa müracaat edebilir mi?
“Hayır edemez.”                 
Cami kitabında şöyle denilmiştir: Bu durumda, müşteri muhayyerdir: Dilerse havale olunan şahsa müracaat eder; dilerse, ona emredene müracaat
eder.
Eğer vekilden (yani havale olunandan) bir şey satın alır; müşterinin elinde iken de, ona bir hak sahibi çıkarsa, o zaman müşteri, vekile müracaat
eder.
Eğer müşteri, satın alınan şeyin parasını vekile vermişse, bu böyledir.

Eğer, vekil yapan şahsa vermişse vekile: “Müvekkilden al ve müşteriye ver” denilir. 
[407]

Mecmûu'n-Nevâzirde şöyle denilmiştir:
Bir cariye hakkında, iki kişi arasında, bir alım-satim cereyan ettikten sonra, bu cariyeye bir hak sahibi çıkar; müşteri de, satıcıdan parasını isteyip
alır; bundan sonra da, hak sahibinin haklı olmadığı meydana çıkarsa; imamların fetvalarında: “Satıcı, cariyeyi hak sahibinden geri alır. Bu durumda

o hak sahibi, cariyenin geri verilmesini isteyemez.” denilmiştir. 
[408]

Bir adam, diğerinden belirli bir bedelle, kağıt satın alıp karşılık olarak da belirli bir eşek verir ve o kağıdın bedeli, yetmiş dirhem, eşeğin bedeli de

kırk dirhem olur ve bu kağıda da bir hak sahibi çıkarsa; bu durumda müşteri, satıcıya yetmiş dirhem almak için müracaat eder. 
[409]

Bir adam, diğerinden bir cariye satın alıp, onu teslim aldıktan sonra da, bir adam gelerek bu cariyeyi iddia eder; müşteri de onu kabul eder; satıcı da
müşteriyi doğrulayarak: “Gerçekten bu cariyenin iddia eden şahsın olduğunu söyler ve müşteri, parası için satıcıya baş vurmak istediğinde de, satıcı,
müşteriye: “Bu, iddia edenindir. Çünkü, onu, sen ona bağışladın.” derse, onun sözü kabul edilir..

Bu durumda müşteri, satıcıya başvuramaz. 
[410]

Eğer, bu cariye müşterinin elinde iken, iki adil şahidin şehadetiyle, bir hak sahibi gelirse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.): “Ben, iki şahidin durumunu
araştırırım. Eğer, onlar adil iseler; müşteri, üzerine şahitlik yapılan şeyin bedeli için, satıcısına müracaat ederek parasını alır. Eğer şahitler adil
değilseler, üzerine şahitlik yapılan şey için, şahit lerin adaletli olmasına hükmedilir. Ve bu takdirde müşteri, satıcıya müracaat edemez. Bu, ikrar

menzilindedir.” buyurmuştur. 
[411]

 İmâm Muhammed (r.a.) Camii Kebîr'de şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerinden, bin dirheme bir köle satın alır; satıcı da, müşterinin isteğiyle bir kefil edinir ve bu kefil, parayı satıcıya ödedikten sonra
kaybolur ve müşterinin yanında bulunan köleye, bir hak sahibi çıkar veya bu köle, hür yahut müdebbere veya mükâtebe olur veya cariye ise, ümm-ü
veled olur ve müşteri, parası için, satıcıya müracaat etmek isterse; İmâm şöyle buyurmuştur;
“Duruma bakılır: Eğer kefil satıcıya verdiği para için, müşteriye müracaat ederse; müşteri de satıcıya müracaateder.”
Eğer kefil müracaat etmezse, satıcıya verdiği nakit parasını almak için o takdirde, müşteri de satıcıya müracaat edemez.
Sonra da kefil gelirse; dilerse verdiği nakit için satıcıya müracaat eder; dilerse, müşteriye müracaat eder.
Şayet satıcıdan alırsa, bu durumda satıcı, müşteriye müracaat edemez.
Eğer müşteriden alırsa; müşteride satıcıya müracaat ederek ondan alır. Eğer müşteri, kefil geldikten sonra satıcıya tabi olmak isterse, bu kabul edilir.
Şayet bizim bu vasfeylediklerimiz sebeblerden hiç birisi kefalet bahsinde olmaz; fakat, teslim almadan önce köle Ölür; kefil de parasını nakden
vermiş ve kendisi de kaybolmuş bulunursa, o zaman müşteri, parası için satıcıya müracaat eder. Kefil verdiği nakd için müşteriye müracaat etsin
etmesin müsavidir.
Kölenin ölümü halinde kefil huzurda olursa, bu durumda kefil, parasını almak için, satıcıya müracaat edemez.
Şayet köle, ölmemiş ve âlım-satım her hangi bir sebeble, feshedilmiş olursa; o zaman; eğer fesh, teslim almadan önce, ayıbı sebebiyle geri
vermeden dolayı ve hakimin hükmüyle olur veya teslim aldıktan sonra geri verme, yine hakimin hükmü ile olur yahut hükümsüz geri verilir veya
red, görme muhayyerliği yahut şart muhayyerliği ile olursa, cevap, köle teslim alınmadan öldüğü halin cevabı gibidir.
Keza, eğer müşteri, başkasına emrederek, parayı, ona nakden verdirir; sonra da köle -teslim almadan önce, satıcının yanında- ölürse, bu durumda
müşteri, parası için satıcıya müracaat eder.
Eğer, kefalet müşterinin emri olmaksızın olur; sonra da pazarlık bozulursa, bu durumda kefil, verdiği para için, satıcıya müracaat eder. Kefilin,
müşteriye müracaat hakkı yoktur.
Eğer satıcı ile müşteri arasındaki pazarlık, herhangi bir sebebden dolayı bozulursa; (teslim almadan önce, kusuru sebebiyle hüküm olmadan geri
vermek veya ikale gibi) o takdirde, kefilin hiç bir halde satıcıya müracaat hakkı yoktur. Almak hakkı, müşteriye aittir. Ve alınan şey kefilin olur;
müşterinin olmaz.
Şayet kefalet olmasa da müşteri adma, müşterinin emri olmadan, bir adam,' ödeme yapsa; cevap yine aynıdır.
Eğer, kefalet müşterinin emriyle olur; kefil de satıcı ile bedeli elli dinara anlaşma yaparlarsa; bu durumda kefil, müşteriye dinarlarla değil de,



dirhemlerle müracaat eder.
Eğer, bu köleye, bir hak sahibi çıkar; kefilde hazırda olmaz; sonra da çıkar gelirse, o takdirde, satıcıya dinarları için başvurur. Ve bu. durumda
kefilin, müşteriye-müracaat hakkı yoktur. Hak sahibinin aynı mecliste meydana çıkmasıyla, meclis dağıldıktan sonra meydana çıkması arasında bir
fark yoktur.
Keza, şayet satıcı, kefile müşteri adına verdiği'dirhemleri, dinarlar mukabilinde sattıktan sonra, köleye bir hak sahibi çıkarsa, alım-satım batıl olur.
İmam Muhammed (r.a.) meclisten ayrıldıktan sonra alışverişle sulh arasındaki müsaviüği, murad etmiştir,
Fakat, aynı mecliste iken, hak sahibi çıkarsa, alış-veriş batıl olmaz. Ancak, bu durumda, sulh batıl olur. Hak sahibi çıkmadığı halde, köle -satıcının
elinde olduğu halde- ölür; kefil de satıcıya, dirhemleri elli dinar karşılığında satar; onu da satıcı teslim alırsa; bu durumda müşterinin satıcıya, bin
dihemi almak için müracaat hakkı vardır. Kefilin ise, satıcıya müracaat hakkı yoktur. Keza, kefil, satıcı ile elli dinara anlaşma yaparsa; bu durumda
satıcı muhayyerdir:'Dilerse, kefilin elli dinarını dilerse, bin dirhemi geri verir. Bin dirhemi, muhayyer olmasa bile verir.
Eğer satıcı dirhemleri vermeyi seçmişse, bu durumda, müşteri muhayyerdir: Eğer dinarları vermeyi isterse; onu kefil alır ve bu durumda kefilin,
müşteriye müracaat hakkı olmaz.
Şayet müşteri bir adama emrederek -kefaletsiz “Parayı ödemesini” ister; memur da, satıcıya elli dinar bedelle satarsa; bu caiz olur.
Keza me'mur, satıcı ile elli dinara sulh olduğunda, eğer kefil müşterinin emri olmaksızın parasına kefil olmuş; sonra da satıcıyla beraber bedeli elli
dinara anlaşma yapmış veya bedeli elli dinara satmış ve sonra da bu bedeli almadan köle ölmüş veya ona bir hak sahibi çıkmışsa, bu durumda
müşterinin, satıcıya karşı bir yolu yoktur. Fakat, kefil satıcıya müracaat eder. Ve bu durumda satıcı, dirhemle dinar verme arasında muhayyer kalır.
Satış hakkında ise, muhayyer olmaz.

Eğer köle ölürse satıcı muhayyer olur. İsterse, kefile karşı dinarları; isterse, dirhemleri geri verir. 
[412]

Şayet bir adam, yeni dirhemlerle, katkıntıh dirhemlere kefil olursa, müşteriye yeni dirhemler için baş vurur.
Eğer bu dirhemlere hak sahibi çıkarsa, satıcı veya müşteri katkıntıh dirhemlere uyar.
Eğer katkıntıh dirhemlere kefil olduğu halde, yeni dirhemler vermişse, -ancak- katkıntılı dirhemler için müracaat eder.

Eğer, ona hak sahibi çıkarsa, satıcı veya müşteri katkıntıh dirhemlere uyar. Ve müşteri, satıcıya, yeni dirhemler için müracaat eder. 
[413]

Bir kimse (kefil), satın alma zamanında, -hak sahibi çıkması şaftına bağlayarak- bedeli, müşteri için öderse, bu caiz olur.
Bu bedeli, hak sahibi; -hakimin hükmü ile- müşteriden alır. Ve bu durumda müşteri, satıcıya bedel ödemesi icabettikten sonra, kefile müracaat
edebilir.
Bu bedelin, satıcıya verilmesi -satışın feshi sebebiyle- ona müracaat edilmesi halinde icabeder. Bu durumda hakim, bu şekilde hükmederek akdi
bozar. Ve satıcıya bedelin verilmesi icabeder.
Bu durumda, müşteri için muhayyerlik hakkı vardır: Parasını, dilerse kefilden; dilerse satıcıdan alır.
Eğer kefilden almış ve bu kefalet de emirsiz olmuşsa, bu durumda satıcıya müracaat edemez. Fakat, hak sahibi, olmaktan ve hükümden sonra, o

satıcıya avdet eder. 
[414]

Şayet da'vacı, da'valıya bir şey verip, onun karşılığında, ondan bir ev alır; sonra da, bu eve davacı hak sahibi olursa, bu durumda veren şahıs, verdiği

şeyi almak için müracaat edemez. 
[415]

Şayet bunlar, dirhemler karşılığında dinarlarla anlaşma yaparlar ve karşılıklı teslim de alırlar; sonra da bunlar birbirlerinden ayrılmadan önce, bir

hak sahibi çıkıp gelirse, o dinarlar için müracaat eder. 
[416]

Taraflar, yarısını yüz dinara anlaşma yaptıktan sonra» bu bedele bir hak sahibi çıkarsa; bu durumda o, mislini almak için müracaat eder. Önceki

borcun tamamı için müracaat edemez. 
[417]

Şayet taraflar, bir kürr buğday karşılığında dirhemler verilmesi hususunda akid yaparlarsa, bu caiz olur.
O bir kürr buğdayın bir sahibi olur veya onu alan, bu buğdayın bir kusurunu bularak, onu geri verirse; bu durumda o, asıl hakkı için müracaat eder.

Bu da, onun, dirhemleri ödemekten kurtulmasıdır. 
[418]

En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.
 

16- GARÛR'UN (ALDATICI ŞAHSIN) İDDİASI
 
Bir adam, fasid veya caiz olan bir satm alışla bir cariye satın alır veya bu cariyeye, hibe yahut sadaka veya vasiyyet yoluyla sahib olur; cariye de o
adamdan, çocuklar doğurur; sonra da, bu cariyeye bir hak sahibi çıkarsa; bu durumda o cariye de, çocukları da o hak sahibi olan bu adama
hükmedilir.
Ancak çocukların sahibi, bunu belgeleyerek, “Satın alış, hibe veya bunun benzerleri gibi bir şeyle olduğunu” tesbit ederse; bu durumda hakim,
cariyeyi ve onun mehri ile çocukların kıymetini, hak sahibine hükmeder.
Bu durumda müşteri, bu cariyenin mehri için, onun sahibine veya satıcısına bağışlayıcısına yani hiç bir kimseye -bize göre- müracaat edemez.
Peki, bu durumda çocukların kıymeti için, müracaat edebilir mi?

Şira (satın alma) bölümünde müracaat eder; bağış ve benzerleri bölümünde ise müracaat edemez. 
[419]

Bu durumda çocukların dava günündeki kıymetleri nazar-ı itibara alınır.

Çocuklardan, davadan önce ölenler için, çocuk babası, kıymetinden hiç bir şey ödemez. 
[420]

Garûr (aldatıcı bir şahıs) bir cariye satın alır veya o cariyeye bağış, vasiyet, sadaka olma gibi sebeblerden biri ile sahib olur ve ondan dâ bir çocuğu
[421]



doğar; sonra da -beyyinesiyle birlikte- o cariyeye, bir sahib. çıkarsa, bu mes'elelerde, o çocuk kıymeti karşılığında hürdür. 
Bir cariye, bir adama gelerek, “Kendisinin hür olduğunu” haber verir; o adam da bunun üzerine o cariyeyi nikahlar ve bu cariye bir çocuk
doğurduktan sonra, cariyenin efendisi -beyyine ibraziyle- “Onun, kendi cariyesi olduğunu” söyler ve bu cariye efendiye hükmedilirse; bu durumda
o çocuk da cariyenin efendisine hükmedilir.
Yalnız, kocası, bu cariyenin hür olduğunu beyyinelerse, buna binaen, çocuğun hürrüyeti hakikaten sabit olur.
Ve bu durumda o adam, garûrdur. Çocuk hürdür. Ona karşı, bir yol yoktur. Babasının onun kıymetini borç olarak vermesi gerekir. Bu durumda,

hüküm verildiği zamandaki kıymetine itibar olunur. 
[422]

Bir kimse, o çocuğu hata ile öldürürse, babasına, onun kıymetini ödemesine hükmedilir.
Bu durumda baba, o kıymeti diyet olarak alır. Ve çocuğun öldürüldüğü gündeki kıymetin babaya ödenmesine hükmedilir.
Eğer baba, diyet olarak bir şey almamış ise; ona, çocuğun kıymetinin verilmesine hükmedilmez.

Eğer diyet almış ise, kıymeti aleyhine hükmedilir. 
[423]

Şayet o çocuğun bir çocuğu olursa, bu durumda babası ile beraber onun mirası ve diyeti muhafaza edilir ve o cariyenin kıymeti düşük değeri ile

diyetinden çıkarılıp, babaya verilir. 
[424]

Eğer o çocuğu baba öldürmüş olursa, onun kıymetini borçlanır. 
[425]

Eğer çocuğun babası, borçlu olarak ölürse, bu durumda hak sahibi alacaklılar için numune-i imtisal (~ örnek misal) olur. Cariyenin efendisi vela
olamaz.
Bize göre çocuk sahibi, elbette çocuğun kıymetini hak sahibine öder.
Eğer hak sahibi, çocuğa ralım sahibi ise, bu çocuk karabeti (yakınlığı, akrabalığı) sebebiyle, hak sahibi cihetinden hür olmadığı için çocuk sahibi

tazminatta bulunmaz. 
[426]

Şayet babanın, “Onu hür olarak nikahladığına” beyyinesi olmazsa, bu durumda hak sahibine, onu bilip bilmediği hususunda yemin verir.
Bir kimse, başka birine, “Bir kadının hür olduğunu” haber verir; o da, kadını nikahlar kadın ondan bir çocuk doğurduktan sonra, bu kadına bir hak
sahibi çıkarsa, bu durumda hakim, o çocuğu kıymeti karşılığında hür kılar. Çünkü, kadının kocası, onun hür olduğunu haber vermiştir. Bu durumda,
o çocuğun babası, çocuğun kıymeti için, kadının hür olduğunu haber veren şahsa müracaat eder.
Şayet, kadının hür olduğunu haber veren olmasa da, bu kadın kendisi hür olduğunu söyleyerek, kendi nefsini nikahlasa, a zaman, bu çocuğun

sahibi, hürriyetinden sonra, o kadına çocuğun kıymeti için müracaat eder. 
[427]

Bir kadın, kendiliğinden, bir adamı aldatarak, ona: “Şu adamın cariyesi olduğunu söyler” o adam da ondan bu kadını satın alır ve bu kadın ondan bir
çocuk doğurduktan sonra, ona bir hak sahibi çıkarsa, bu durumda kocası, parası ve çocuğun kıymeti için, -cariyeye değil de- satıcısına müracaat

eder. 
[428]

Bir adam, bir cariye satın alıp, onu da teslimahr ve bu cariyeyi, bir başkasına satar ve bu cariye, ikinci adamdan bir çocuk doğurduktan sonra, bu
cariyeye bir sahip çıkarsa, bu durumda ikinci müşteri, parası için satıcıya müracaat eder; çocuğun kıymetini de ondan alır.
İkinci satan ise, birinci satana, çocuğun kıymeti için, müracaat edemez.

Bu, İmâm Ebû Hamle (r.a.)'nin görüşüdür. 
[429]

İki adam, bir cariye satın aldıktan sonra, onlardan birisi, kendi hissesini, arkadaşına bağışlar; bu cariye de, bir çocuk doğurduktan sonra, o cariyeye
bir sahib çıkıp, cariyeyi de, çocuğun kıymetini de ondan alırsa; bu durumda, çocuğun babası, cariyenin de, çocuğunda kıymetlerinin yarısı için,
satıcıya müracaat eder. Bağış yapan şahsa, bir şey için müracaat edemez.
Bağış yapan ise, cariyenin kıymetinin yarısı, için, satıcıya başvurur.

Çocuğun kıymeti için müracaat edemez. 
[430]

İki kişinin ortak bulunduğu bir cariye, bir çocuk doğurduğunda, bu ortaklardan birisi, o çocuğun kendinden olduğunu iddia eder ve çocuğun
kıymetinin yarısı ile mehrin yarısını, arkadaşına borçlandıktan sonra, o cariyeye bir hak sahibi çıkarsa; cariye ile çocuğun kıymeti ve mehrin hak
sahibine verilmesine hükmedilir.
Bu durumda çocuğun babası, cariyenin ve çocuğun kıymetinin yarısı için, satıcıya müracaat eder.
Aynı zamanda ortağına da müracaat ederek, -ona verdiği- cariyenin kıymetinin yarısı ile mehrin yarısını ondan geri alır.
Bu durumda çocuğun kıymeti için, müracaat edemez.

O ortak da, bu cariyenin kıymetinin yarısı için, satıcısına müracaat eder. 
[431]

İki kişi, bir yetimin vasisinden bir cariyeyi ortaklaşa satın alırlar; cariye de onlardan birisinden, bir çocuk doğurur; sonra da ona bir sahib çıkarsa, bu
durumda çocuk kıymeti karşılığında hür olur.
Ve çocuğun babası, vasiye müracaat ederek çocuğun kıymetinin yarısını ondan alır.
Ortaklardan biri, çocuğun yarısını ondan satın almış olsa bile kıymetinin yansı için, diğer ortağına müracaat edemez.
Bundan sonra da vasi, yetimin malına başvurarak, verdiğini ondan alır.
Bir cariye, bir adamdan, bir çocuk doğurduktan sonra, o cariyeye, bir sahib çıkar; çocuğun babası da: “Ben, onu filandan satın aldım.” der; o filan
da bunu tasdik eder; sahib çıkan da buna inanmazsa onu, filandan satın aldığını bilmediğine yemin ettikten sonra, çocuk onun kölesi olur. Şayet, hak
sahibi ikrar eder de, satıcı inkar ederse; bu durumda çocuk, hür olur.
Babanın da o çocuğun kıymetini vermesi gerekir. Satıcıya da müracaat edilmez.

Şayet, hak sahibi bunu ikrar ederse; çocuk onun ikrarı sebebiyle, bedelsiz olarak azad edilmiş olur. 
[432]



Bir mükâteb veya bir köle, efendisinin izniyle hür bir kadınla evlenir ve bu kadın bir çocuk doğurduktan sonra  ona bir sahib, çıkar; kadın da; o
adama hükmedilirse; bu durumda o çocuk, köle olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîte (r.a.) ve İmâm Ebâ Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.

Keza, mükatep satışta aldanmış olsa bile hüküm böyledir. 
[433]

Bir mükâtebe, hür olduğunu söyleyerek, birisiyle nikahlandıktan sonra, mükâtebeliği meydana çıkarsa; çocuk babası, mükâtebeye tazminatta
bulunur.

Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'ım son kavlidir. 
[434]

İzinli bir mükatep veya bir köle, bir cariye satar; o cariye de müşteriden bir çocuk doğurduktan sonra, o cariyeye bir sahib çıkarsa, çocuğun babası,

onun kıymeti için, satıcıya müracaat eder. 
[435]

Varis, murisin satıcısına müracaat ederek, çocuğun bedelini alır. Kadın, bir çocuk doğurduktan sonra, ona bir hak sahibi çıkarsa, bu durumda

kendisine cariye vasiyyet edilen şahıs satıcıya, çocuğun kıymeti için, müracaat edemez. Onu, kusuru sebebiyle de geri veremez. 
[436]

Hasta bir şahıs ölüm hastalığında ikrar ederek, “Yanında olan cariyenin filana ait olduğunu ve yanında emanet olarak kaldığını adamın ölümünden
sonra varisinin ona cima eylediğini” söyler; varis de, murisinin ikrarını bilir, cariye ise, ondan bir çocuk doğurduktan sonra, o cariyeye bir hak

sahibi çıkarsa; budurumda, bu cariye de, çocuk da hak sahibine hükmedilir. 
[437]

Bir adam, babasının cariyesine varis olup, ondan da bir çocuğu doğduktan sonra, o cariyeye bir hak sahibi çıkarsa, bu çocuk, kıymeti ile hür olur.
Sonra da, o cariyenin bedeli ve çocuğun kıymeti için, cariyeyi murise satan şahsa müracaat edilir.
Kendisine vasiyet ediîen şahıs, bunun hilafmadir.
Vasiyet olunan şahsm cariyeden bir çocuğu doğduktan sonra, o cariyeye bir hak sahibi çıkarsa; bu cariyeyi vasiye satan şahsa müracaat edilmez.
Bir oğlan ile bir cariye bırakarak ölen bir şahsın üzerinde çok borç bulunur; oğlan da bu cariyeye, cima etmiş ve cariye de ondan bir çocuk
doğurmuş bulunursa, bu durumda ölen zatın borcu için, bu cariye satılır. Oğlan da, bu cariyenin mehri ile çocuğun kıymetini, alacaklılara öder.
[438]

Bir adam gelerek, cariye hakkında beyyine ibraz ederse; bu durumda o cariye de, mehri de, çocuğun kıymeti de, o adama hükmedilir. 
[439]

Eğer ölen zatın borcu fazla olmazsa, (yani, terekesini içine alacak kadar borcu olmazsa) o zaman, cariye kalır; cariyenin kıymeti ile rneh-rini öder.
Çocuğun kıymetini ödemez.
Bu, borç cariyenin kıymeti kadar veya daha çok olduğu zaman böyledir. Şayet, borç cariyenin kıymetinden az olursa; bu durumda ancak, borç kadar

ödeme yapar. Ve cariyenin mehrini öder. 
[440]

Bir adam gasbedilmiş bir cariyeyi, onun, satıcısı tarafından, gasbolduğunu bildiği halde, satın alır veya hür olduğu haber verilen bir kadım, nikahlar

fakat onun, hür olduğunu söyleyene inanmaz ve ondan da bir çocuğu olursa, işte o zaman, bu çocuk köle olur. 
[441]

Şayet, o cariyeyi, başkasına ait olduğunu bile bile, satın alır, satıcı: “Bu cariyenin sahibi, beni bunu satmaya vekil eyledi.” veya “Öldü.” yahut
“Bana vasiyyet eyledi, satmam için.” der; cariye de bir çocuk doğurduktan sonra, bu cariyenin sahibi çıkıp gelir ve vekaleti inkar ederse; işte o

zaman, hem cariyeyi, hem'de çocuğun kıymetini alır. Müşteri de satıcıya müracaat ederek, cariyenin parasını çocuğun da kıymetini ondan alır. 
[442]

Bir adam, bir cariye alması için birini vekil ettiğinde, oda, ona bir cariye satın alır; parasını da müvekkilin malından peşinen öder ve bu cariye,
müvekkilden bir çocuk doğurduktan sonra, bu cariyeye bir hak sahibi çıkıp onu alırsa; çocuğun kıymeti ile, cariyenin mehrini de, çocuğun
babasından alır.
Bu adam da, cariyenin parası ve çocuğun kıymeti için, cariyeyi satan şahsa müracaat eder.
Eğer, satıcı satışı inkar ederek: “Sen, benden satın almadın.” der; çocuğun babası da -beyyinesi ile- “O cariyeyi, satıcıdan vekilinin satın aldığını” ve
“Parasının da, kendi malından nakden ödendiğini” söylerse, o zaman müşteri satıcıya müracaat ederek, cariyenin bedelini ve çocuğun kıymetini
ondan alır.
Bu, çocuk babasının şahitleri, “Satın alınışa” şahitlik yaparlar da, çocuk babasının, müşteriye, “Satın alması için” emreylediğine şahitlik
yapmazlarsa, böyle olur.
Bu durumda müşteri, cariyenin ve çocuğun bedeli için, satıcıya müracaat eder. Vekilin davası davadır.
Eğer, çocuk babasının şahitleri, şahitlik ederler ve “Müşterinin, filan için satın aldığını ikrar eylediğini” söylerlerse, o zaman çocuk babası, satıcı
tarafından aldatılmış olur. Ve çocuğun kıymetini satıcıdan alır.
Bir adam, diğerine bin dirhem mudâraba malı verir; o da, iki bin dirhem kıymetinde bir cariye satın alır ve ondan da mudarıbın bir çocuğu olduktan
sonra, o cariyeye bir hak sahibi çıkarsa, bu durumda çocuk, kıymeti ile hür olur.

Sonra da mudarib parası için satıcıya müracaat eder. 
[443]

Bir adam, diğerine “Bir cariye satın almasını” emreder; o da, ona bir cariye satın aldıktan sonra, emreden o cariyeyi, o adama bağışlar ve bu cariye,
ondan bir çocuk doğurur; sonra da, o cariyeye bir hak sahilbi çıkarsa, bu durumda cariyeyi de onun mehrini de, çocuğun kıymetini de alır. Ona cima

eden şahıs, hiç bir şey için satıcıya müracaat edemez. Çünkü, onu başkası için almıştı. 
[444]

Bir adam, satın aldığı bir cariyeyi azad edip, bir başkasına nikahlar ve onun hür olduğunu kocasına haber vermediği gibi, cariye olduğunu da
söylemez; ancak, koca, o cariyeyi, o adamın satın alıp, azad eylediğini bilir; sonra da bu cariyenin kocası, ona cima eder ve ondan bir çocuğu
doğduktan sonra, o cariyeye, bir hak sahibi çıkarsa, bu durumda koca, hak sahibine, bu cariyenin mehrini ve çocuğun kıymetini öder.

[445]



Sonra da koca, kendini evlendiren şahsa, çocuğun kıymeti için müracaat edemez. 
Bir adamın, satın aldığı bir cariyeden, bir çocuğu olduktan sonra, onu azad eder ve nikahlar ve bu cariyeden bir çocuğu daha olur; bundan sonra da,
o cariyeye bir sahib çıkar ve cariye' ile onun mehrini ve iki çocuğun kıymetini ondan alırsa; çocukların babası, satıcıya müracaat ederek, önceki
çocuğun kıymetini alır; ikincinin kıymetini alamaz.

Sonra da, bu çocukların babası, sadece mehir tazmin eder. 
[446]

Bir adam, diğerine karşı, mal iddiasında bulunur ve onunla, bir cariye karşılığında anlaşma yapıp, o cariyeyi de teslim alır ve ondan bir çocuğu
doğar; sonra da ona bir hak sahibi çıkarsa, o cariyeyi de, mehrini de, çocuğun kıymetini de alır.
Eğer çocuk, hükmedilmeden önce ölürse, bu durumda çocuğun kıymeti hükmedilmez.
Sonra duruma bakılır: Eğer sulh, ikrardan dolayı ise, iddia eylediği şey için müracaat eder.
Eğer sulh, inkardan veya sükûttan dolayı ise, bu durumda yalnız davası için müracaat eder başka değil.
Şayet davasını beyyineler, veya yemin verir de, karşı taraf yemin etmezse, bu durumda da iddia eylediği şey için, müracaat eder ve çocuğun
kıymetini tazmin eder. Mehir için müracaat etmez.
Eğer iddiacının malı yoksa ve iddiası bir kısas veya kısasdan başka bir şey ise; anlaşması da bir cariye üzerine olmuş ve ondan da bir çocuk
doğmuş; sora da, o cariyeye bir hak sahibi çıkmışsa; şayet bu durumda sulh, ikrardan dolayı ise, cariyeye hak sahibi çıkmakla sulh batıl olmaz.
Fakat  davacıya  müracaat  ederek  cariyenin  kıymetini alır. Ve çocuğun da kıymetini alır. Mehir için müracaat etmez.
Şayet sulh inkar veya sükûttan dolayı olur; sonra da davasına karşı beyyine ibraz eder veya yemin verir de, karşı taraf yemin etmezse; o zaman,

cariyenin kıymetini almak için müracaat eder ve çocuğun kıymetini tazmin eder. Başka bir şey için müracaat edemez. 
[447]

Bir adam, diğer bir şahsın elinde bulunan bir cariyeyi iddia eder ve ona karşılık olarak, başka bir cariye ile sükût veya ikrar ile anlaşma yaparlar bu
cariye, ikisinden ayrı ayrı çocuk doğurur ve iddiacının elinde iken, ö cariyeye bir hak sahibi çıkıp o cariyeyi mehrini ve çocuğun kıymetini alırsa, o
zaman, davacı dava ettiği şey için müracaat eder. Çocuğun kıymeti için müracaat edemez.
Ancak, hakkına karşı beyyine ikame ederse, o takdirde, iddia eylediği cariyenin kıymeti ile çocuğun kıymeti için davalıya müracaat eder.
Şayet hak sahibi, davalının yanında olan cariyeyi alırsa, bu durumda onun mehrini de, çocuğun kıymetini de alır.

Çocuk babası da, davalıya müracaat ederek, cariyenin kıymetini. alır; çocuğun kıymetini alamaz. 
[448]

Şayet davalı davacıya başka bir cariye vermek üzere, anlaşma yaparlar; davacı da, davalıdan, o cariyeyi alır ve bu cariyenin ikisinden de çocuğu

olduktan sonra, o cariyeye bir hak sahibi çıkarsa; bu durumda hak sahibi, cariyenin ve çocuğun kıymeti için müracaat eder ve alır. 
[449]

Aldananın da, aldatanın da çocuğunun nesebi, babasından sabit olması bakımından, müsavidir. Ve bu çocuk kıymetiyle birlikte hürdür. Çocuk
babasının müracaatı ile, kıymetiyie birlikte cariyenin mülkünden ayrılır.

Aldananın, çocuğu hakkında müracaat etme hakkı vardır. Aldatanın, çocuğu hakkında müracaat etme hakkı yoktur. 
[450]

Aldatma hususunda, zimmet ehli ile müslüman aynıdır. 
[451]

 
17-BU KONU İLE İLGİLİ ÇEŞİTLİ MES'ELELER

 
Bir kimse çocuk davasında: “Bu benim oğlumdur” dese de, “Döşeğimde doğan çocuktur.” demese; bu dava sahih olur.

Eğer, beyyine ibraz ederse, bu şahsın beyyinesi kabul edilir ve çocuk ona hükmedilir. 
[452]

Bir adam, başka birinin elinde olan bir şeyi iddia ederek: “Benim mülkümdür.” der, o şeyi elinde bulunduran şahıs da, haksız olarak, onu iddia
ederse; alimler: “Bu dava, zi'1-yede karşı, gasb davası olmaz” demişlerdir.
Keza, iddiacı davasında: “Bu, benim malımdir. Elimde bulunuyordu.” der ve bu mal, elinde bulunduran şahsın haksız olarak, elinde

bulundurduğunu söylerse; bu dava zi'1-yede karşı gasb davası olur. 
[453]

Cariye azad etme davasında; üç talak boşama davasında, ve bain talak davası hakkında, mes'ele malumdur; hüküm sahihdir.
Alimler: Ric'î talak da böyledir. Dava şart değildir. Çünkü, onun hükmü iddet bittikten sonra,   cimanın haram olmasıdır ve bu hakkullahdır.”

demişlerdir. 
[454]

İki ayrı mal hakkında iddiada bulunan bir şahıs, onlardan birisini belirli bir yönden açıklar, diğerini ise, açıklamaz, şahitler de böylece şehadette
bulunurlarsa, bu malların ikisi hakkında da hükmedilmez.

Eğer şahitler belirli mal hakkında şehadette bulunurlarsa, bu Şehadet sahih olur. 
[455]

Bir adam, diğerinin elinde bulunan bir eşeği iddia eder ve bu iddiacı: “Bu eşek, benim malımdır. Çünkü ben, onu filandan satın aldım. Fiatı da

şudur. Senin yanında haksız olarak duruyor. Onu bana teslim etmen gereklidir.” derse, bu davası dinlenmez. 
[456]

Halef bin Eyyûb şöyle diyor:
“Ben şeddat'tan'sordum: “Bir adam öldü. İki yüz dirhem bıraktı. Diğer biri de -beyyine ikame ederek- yüz dirhemini iddia eyledi. Hakim de ona
hükmeyledi. Sonra da bir başkası gelerek, o ölüye karşı, yüz dirhem iddiasında bulundu. Varisler bunu inkar eyledi. İddiacının da, bu hususta
beyyinesi yok. Ancak kendisine yüz dirhem hükmedilen zat, onun yüz dirhemini ikrar eyledi. Bu mes'elenin hükmü nedir?” İmâm şöyle buyurdu:

“Bu şahsa hükmedilen yüz dirhem; yarı yarıya hükmedilir. Halef de:  Bunu kabul ederiz.” demiş ve kitaplarda da böyle yazılmıştır. 
[457]

Bir adam, bir başkasına karşı iddia ederek: “Seninle benim aramda, bir yer hakkında serî (sahih) anlaşma cereyan eyledi. Ben, onu sana karşı iddia
eylemiştim.” der ve sahih anlaşma hususunda beyyinesini de ibraz eder; davalı da, bu sulhun fasid olduğunu beyyine-lerse; bu durumda sahih ve



makbul olan beyyine sulhun sahih olduğunu bildiren beyyinedir. 
[458]

Ölen bir şahıs, kıymetleri müsavi bulunan üç köle bırakarak ölür; onlardan başka da bir malı olmaz; bir de oğul bırakır ve başka varisi bulunmaz; bir
adam da -beyyinesiyle- “Ölen zatın, kendisine Salim adındaki köleyi vasiyet eylediğini” söyler; varis, bunu inkâr ederek: “Babam, yalnız Zeyg
denilen köleyi, -bilen şahsa- vasiyet eyledi.” der; ikrar olunan şahıs da, bunu kabul ederse; bu durumda hakim, beyyine sahibine Salim'i hükmeder.
Kendisine ikrar olunan şahsa Zeyg'i hükmeylemez. Şayet varis Salimi, Zeyg karşılığında satın alırsa, bu satış caiz olur. Keza, varis, onu bin dirheme
satın alsa, bu da caiz olur,
Fakat, birinci bölümde varis Zeyg'in kıymetini kendisi adına ikrar olunan şahsa tazmin eder. (öder). İkine bölümde ise, Zeyg'i, kendisine ikrar
olunan şahsa teslim etmesi emredilir.
Bir kimse, bin dirhem kıymetinde bir köle bırakarak ölür ve başka bir mal da bırakmaz; varis de: “Gerçekten ölen zat, o köleyi filan adama vasiyyet
eyledi. Ben de ölümünden sonra, onun vasiyetine razı oldum.” der; adam da ölünün üzerinde bin dirhem alacağının olduğunu belgeler; varis ise, bu
borcu inkar ederse; bu durumda hakim, bu kölenin satılıp, borca verilmesine hükmeder.
Eğer varis, köleyi satırı alır veya köle varise bağış .sadaka, miras gibi bir yolla geri döner; ikrar olunan şahıs da, bu köleyi almak isterse, bu
durumda, onun köleyi alabilmesi için bir yol yoktur.
Şayet şahitler, borç hususunda şehadette bulunurlarsa; bu durumda hakim, satışı ibtal eylemez; fakat, bu kölenin parasını, vasiyet olunan şahsa verir.
Eğer alacaklı, parasını almadan ölür; ölenin varisi de o bin dirheme, miras yoluyla sahib olursa, ikrar olunan şahıs onu alır.
Şayet, o bin dirhemden başka malı da varsa; o maldan bin dirhem miktarı satılarak, ikrar olunana verilir.
Ölenin varisi bulunmaz, fakat ölen şahıs, o belirli bin dirhemi ikrar olunan şahsa vasiyyet ederse; o bin dirhem, ikrar olunan şahsa aynen verilir.
Şayet, o bin dirhemden başka bir mal da vasiyet etmişse, o da verilir.                                                                       
Eğer oleinin bir şeyi olmaz, alacaklı da ikrar olunan şahsa, o bin dirhemi veya başka bir bin dirhemi bağışlarsa, bu bağışın hastalık halinde olması
halinde, cevap, vasiyyette olduğu gibidir.
Şayet, bu şahıs bağışı, hali sıhhatinde yapmış ve hîbe olunan şey de kendisine bağış yapılan şahsın yanında bulunmakta ise, ona “O bin dirhemin
kendisine ikrar edilen şahsa verilmesi emredilir.”
Şayet, hîbe olunan. şahısta başka bir bin dirhem varsa; “Onun verilmesi" emredilmez.
Eğer hakim, borç için köleyi yabancı birine satmaz da, alacağına karşılık olarak, alacaklıya verir ve: “İşte bu köle, senin alacağına karşılık sana
satılmıştır.” veya “Senin alacağına karşılık kılınmıştır.” der; alacaklı onu aldıktan sonra da, varis, alacaklıdan o köleyi satın alır. Yahut alacaklı onu
varise sadaka veya bağış yaparsa, bu durumda, kendisine ikrsır olunan şahsın, o köleyi almaya bir yolu yoktur..
Şayet, hakim, bu köleyi alacaklıya satmaz; fakat, alacaklıyı diğeri ile bir mal karşılığı sulh eder veya: “Bu köle, senin alacağına karşılık
anlaşmadır.” der ve köleyi alacaklıya teslim eder; sonrada zaman geçince, bu köle varisin eline geçerse; bu durumda varisin, o köleyi vasiyet olunan

şahsa vermesi emredilir. 
[459]

Bir adam ölüp, kıymetleri müsavi üç köle terk eder ve varisde, “Onlardan, belirli birisinin, bir adama vasiyet olduğunu” ikrar eder; ikrar olunan da
bunu doğrular ve -beyyine ibraziyle- “Diğer bir kölenin de, başka bir adama vasiyyet olduğunu” söyler bunu da varis inkar eder ve bu meyanda
ikrar olunan, kölesini azad ederse; hükümden önce olması halinde, azad etmesi geçerlidir.
Eğer hükümden sonra azad etmiş ise, geçerli değildir.

Şayet, varis her hangi bir sebeble, o belirli köleye sahib olursa, onu, ikrar olunan şahsa vermesi emredilir; onun azad etmesi geçerli olmaz. 
[460]

İbnü Semâa, Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir adam ölüp, iki oğlan ile, iki de ev bırakır; başka bir adam, da bu evlerden birini iddia ederek “Babalarının onu gasbeylediğini” söyler ve onlara
yemin verir; bu durumda onlardan biri yemin ettiği halde, diğeri etmezse, hakim, o evin yarısını iddiada bulunan şahsa hükmeder.”

İddia eden şahıs, hissesini, yemin etmeyen kardeşe satarsa, evin kıymetinin yarısını ondan alır. 
[461]

 İmâm (r.a.) şöyle buyurmuştur:  
“Bu ev, varislerin elinde bulunur; onlardan birisi de hazırda olmaz ve bir başkası da iddia ederek, “O hazırda olmayan adamın hissesini, satın
aldığını” söyler ve onu da belgelerse, diğer varislerin, hazırda olmayanın hissesini ikrar etmeleri halinde, diğerinin iddiası kabul edilmez.
Eğer inkar ederlerse, iddiası kabul edilir ve hazırda olmayandan satın aldığı tesbit edilmiş olur. Hatta, hazırda olmayan gelse de bu satışı inkar

eylese; bu inkarına iltifat edilmez. 
[462]

Bir adam, diğer bir şahsa, bir cariye satar; müşteri de kaybolup nereye gittiği bilinmez ve iş hakime çıkarılarak, ondan, “Cariyenin satılarak,
parasının satıcıya verilmesi” istenirse; hakim, bu talebi kabul eylemez; beVyine ister,
Eğer bu hususta, beyyine ibraz ederse, o zaman hakim, bu cariyeyi satarak, parasını satıcıya verir. Bu durumda, satıcıdan da, güvenilir bir kefil alır.
Şayet, bu cariyenin bedeli az olursa, noksanını müşteri öder.
Eğer fazla olursa, fazlası da müşterinin olur.
Bu mes'ele, cariye hakkında böyledir.
Ev hakkında ise, böyle değildir; ev satılamaz.

Şayet müşterinin yeri belli olursa; hakim -her ne kadar satıcının beyyinesi olsa bile- cariyeyi satamaz. 
[463]

Bir adam, diğerinin elinde bulunan bir evi iddia ederek: “Bu, benim mülkümdür. Babam, sana rehin bıraktı.” der; zi'l-yed de bunu inkar eder;
şahitler de “Bu ev, iddia edenindir.” diye şehadette bulunurlar; ve: “Bu durumda, zi'l-yed haksızdır.” derlerse; bu şehadetleri kabul edilir. Ve zi'1-

yedin haksızlığı belli olur. 
[464]

Bir adam, diğerine karşı bir evi iddia ederek: “Bu ev, benimdir. Filan oğlu filan olan babana, ben rehin olarak bırakmıştım. Sonra da baban öldü ve
evi sana bıraktı. Sen alacağım al ve evimi bana teslim eyle.” der; karşı taraf da, bunu inkar eder; şahitler de, “Davanın uygun olduğuna” şahitlik

[465]



yaparlar ve: “Bu ev, bugün için iddia sahibinindir. Zi'l-yed haksızdır.” derlerse,  şehadetleri. kabul edilir. 
Bir adam, diğerinin elinde bulunan bir cariyeyi “Benimdir.” diye iddia ederek, “Zi'1-yedin yanında, haksız olarak kaldığını.” söylerse, davası sahih
olur.
Eğer, davasında: “Bugün için benimdir. Zi'l-yed benden almıştır.” demese bile davası sahihdir.
“Zi'l-yed, benden zoraki aldı. Bu cariye benimdir.” derse, davası yine caizdir.
“Benimdir.” demese bile davası sahihdir.
Eğer, “Zi'1-yedin onu gasbeylediğini” belgelerse; hakim, zi'1-yede, “Cariyeyi ona vermesini” emreder fakat onun mülkü olduğuna hük-meylemez.
[466]

Bir adamın elinde bulunan bir evi, bir şahıs, başkasından, bir köle karşılığında satın alıp, bu köleyi de ona teslim eder; sonra da, bu müşteri, zi'l-yed
ile davalaşır ve ondan, “O evi, bağış veya sadaka, satın alma, emanet alma, zoraki alma veya bunlara benzer bir yolla alırsa” bu durumda, köleyi
geri almak için bir yolu yoktur.
Eğer zi'l-yed gelir de müşterinin elinden evi geri alırsa, (Şöyleki: O evi, o zoraki almış veya ona emanet bırakılmışta, zi'l-yed de gelerek, onu
almışsa) bu durumda müşteri, satıcıya müracaat ederek, kölesini geri alır.
Şayet, ev yerinde cariye olmuş; müşteri de onu bir köleye karşılık satın almış, ve o her hangi bir sebeble, müşterinin eline vasıl olmuş bulunsa,
sonra da müşterinin elinde iken, o cariye ölmüş olsaydı bu durumda o köleyi, alması için bir yol kalmazdı.
Ancak, cariye müşterinin eline gasb yoluyla geçer; zi'l-yed de gelip, gasb hükmüyle onun bedelini alırsa, o zaman müşteri kölesi için satıcıya

müracaat eder. 
[467]

Bir adam, diğerinden bir köle karşılığında, bir ev satın alır ve bu ev, satıcının elinde bulunmaz; zi'l-yed olan zat da, “Bu evin, kendinin olduğunu”
iddia eder ve müşteri, zi'l-yed ile mahkemelik olursa; bu durumda, hiç bir şey ile hükmedilmez. Müşteri, hakimden, “Satıcı ile aralarındaki alım-
satımı bozulmasını” isterse, hakim onu kabul eder.
Aralarındaki sözleşme fesholunca da, satıcıya, “Köleyi geri vermesi” emredilir.
Hayli zaman geçtikten sonra, herhangi bir sebeble, bu ev müşterinin eline geçse bile, önceki fesh feshdir; bu durumda müşteriye, “Köleyi satıcıya
vermesi” emredilmez.
“Evi, satıcıya teslim etmesi” emredilir mi?
Duruma bakılır: Eğer, müşteri satış sırasında, evin satıcıya ait olduğunu açıkça söylemişse; o zaman emredilir. Yok eğer, söylememişse emredilmez.
[468]

Bir arazi, bir adamın elinde bulunduğunda, başka bir şahıs iddia ederek, “Bu yerin, belirli bir yönden, filan zatın vakfı olduğunu söyleyip, kendinin
de, “O vakfa mütevelli olduğunu” bildirirse; şartlarını zikreder ve beyyinesiyle de “Oranın vakıf olduğunu” isbat eder; hakim de oranın vakf

olduğuna hükmeder; sonra da bir adam gelerek, “O yerin kendi malı olduğunu” iddia ederse; bu iddiası kabul edilir. 
[469]

Necmü'd-dîn en-Nesefî'den soruldu:
“Bir adam, diğerinin elinde olan bir yeri iddia eder ve “Oranın kendi mülkü olduğunu; ve zi'l-yedin elinde haksız olarak durduğunu” söyler; davalı
da: “Bu, benim mülküm değildir. Bu vakıftır. Ben mütevellîsiyim.” derse; hakim davalıdan söylediğinin doğruluğuna beyyine ister.
Eğer o zat, beyyine ikame edemezse, hakim ona emrederek, “O yeri, davacıya teslim etmesini” söyler. Müddeînin (davacının) elinde beyyinesi
olduğu için, böyle yaparsa ne olur?” İmâm, şu cevabı vermiştir:
“Bunların hiç biri, hakim için uygun olmaz. Yani, davalıdan sözünün doğruluğuna beyyine istemesi ve “O yeri, müddeîye teslim etmesini”
emretmesi uygun olmaz.”
Ancak davacıya “O yerin, kendi mülkü olduğuna dair beyyine ikame etmesini” emreder. Ve, onun beyyinesini kabul eder. Çünkü mütevelli, mülkü,

nefsi için iddia eden şahsa vakıf hususunda hasımdır. 
[470]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adamın elinde bulunan bir evi, bir başkası iddia ederek: “Onu, elinde olan şahıstan bin 'dirheme satın aldığını
ve evin, kendisinin olduğunu” söyler; ev elinde olan da, iddia ederek: “Bu evi, iddia eden şahıstan satın aldığını ve bin dirhem verdiğini; evin

kendinin olduğunu” söyler ve her ikisinin de beyyinesi olmazsa; bu durumda ev, elinde olanın olur. 
[471]

 Hişam şöyle demiştir:
“Ben, İmâm Muhammed (r.a.)'den sordum: “Bir adamın elinde bulunan bir evi, başka birisi iddia ediyor ve bu şahıs evi elinde bulunduran.şahsı
hakime getiriyor; ev elinde olan da, “Bu evi, iddia edenden satın aldığını” ikrar ediyor ve “Beyyinesinin olduğunu da” söylüyor. Bu durumda, ev
elinde olan şahsa, “Bu evi davacıya teslim etmesi bu ikrarı sebebiyle” emredilir mi?” İmâm şöyle buyurmuştur:
“Evet; fakat, davacının, evi iddia etmesi istihsandır; ondan ketil alınır ve ona üç gün mühlet verilir.”

Eğer bu müddet içinde beyyine ikame ederse, eder; değilse ev aleyhine hükmedilir. 
[472]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerine karşı, bir paltoyu, ona, şu fiata sattığını iddia eder; davalı ise, bunu inkar ederek: “Bu palto,
benimdir. Ve ben, bunu sana emanet bırakmıştım. Sen, onu bana geri verdin.” derse, bu durumda ikisine de davaları hususunda yemin verilir. Ve bu

palto sattığını iddia eden şahsa geri verilir. Yemin, ilk önce, davalıya yaptırılır. 
[473]

Rukiyyât kitabında şöyle zikredilmiştir: İbnü Semâa, Muhammed bin Hasana mektup yazıp, şöyle sordu:
“Bir adam, diğerinin elinde bulunan bir köleyi iddia ederek “Gerçekten bu köle, filan oğlu filan gaibin idi.” diye beyyine de getirir; bir başkası da
bunu ikrar eder; köle elinde bulunan şahıs da, bunu inkar ederek: “Kölenin kendinin, olduğunu” söyler; iddia eden de: “Şahitler doğru söyledi.” Ve
filan şahıs köleyi benim için ikrar eyledi. Fakat ben, ona başka bir yönden sahip oldum. (Bağış, sadaka veya satın alma gibi) derse ne olur?” İmâm
Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bu durumda, hîbe sadaka veya satın alıp parasını verdiğine şahit getirmedikçe, bir şeye sahip olamaz.”

[474]



Ancak, beyyinesini ibraz ettiği zaman, hakim köleyi ona hükmeder. 
Bir adam, diğer bir şahsın elinde bulunan bir köleyi iddia ederek: “Sen, bunu, bana bin dirheme sattın. Parasını da peşinen aldın.” dediğinde, davalı,
onu sattığını ve bedelini aldığını inkar eder; iki şahit de: “Satıcının, onu sattığını ve bedelini aldığını ikrar ettiğine” şahitlik yaparlar ve: “Biz, köleyi
tanımıyoruz. Fakat, satıcı bize kölem Zeyd'dir; dedi.” derler; başka iki şahit de: “Bu kölenin adı Zeyd'dir.” diye şahitlik yaparlar; satıcı da “Onun
adının Zeyd olduğunu” ikrar ederse; bu şahitlerin şehadetiyle, satış tamam olmaz; bu durumda satıcıya yemin verilir.
Eğer yemin ederse, parası kendisine geri verilir.
Şayet yeminden kaçınırsa, kaçınması sebebiyle, satış ilzam olunur.
Eğer iki şahit şahitlik yaparlar ve: “Satıcı, kölesi Zeyd'i sattığını ikrar eyledi ve o köleyi, bir işe veya sanata, süse, kusura nisbet eyledi.” derler ve bu

köle de dedikleri gibi olursa, bu ve önceki mes'ele kıyâsta aynıdır. 
[475]

Şayet şahitler, “Kölenin kusurlu olduğunu ikrar ettiğine” şahitlik yaparlar ve onun adım söyleyerek, onu vasfederler ve: “Biz, onu bugün gördük.

Fakat, bizzat tanıyanlayız.” derlerse, bu durumda da şehadet-leri batıl olur. Çünkü önce tanıdıklarını, sonra da tanımadıklarını söylemişlerdir. 
[476]

Bişr, Nevadır' inde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir adam, diğerine karşı iddia ederek: “Şu evi, onun tasadduk eylediğini ve onu kendisinin aldığım” veya “Ondan, bin dirheme satın alıp onu
teslim aldığım” yahut “Bin dirheme karşılık, evi bağışladığım ve kendisine onu aldığını” söyler; zi'l-yed de bunları inkar eder; iddiası ise, beyyine
ibraz ederek: “Zi'l-yed böylece ikrar eyledi.” derse; bu iddiası kabul edilir ve ev bu davacının olur.”
Bundan sonra da, zi'l-yed bu evin parasını iddia ederse; ona verilir.

Eğer iddia eylemezse, bu evde bir hakkı olmaz. 
[477]

İddia olunan zat: “Bu yer, benim elimde değildir.” der; iddia eden de, ona yemin vermek isterse; hakim, Allah adına yemin verir. “Bu mülk,

müddeînin değildir” diye ikrar ederse, mülk kendinin olur. 
[478]

Bir adam, iddia ederek: “Evi şu adamdan satın aldım.” (veya “Köyü” yahut “Bir araziyi” aldım.) der; ancak onun hudutlarını belirtmez; davalı da,
öylece ikrar eder ve hududu üzerinde ittifak ederlerse; bu durumda hakim, ikrarı sebebiyle davalıya karşı hükmeder.
Eğer, satm alışını ikrar eder de, hududunda ihtilafa düşerler; davacı: “Hududu budur.” der; davalı da: “Hayır, hududu şudur.” der ve onu, iddiacının
iddiasından noksan gösterir ve bu durumda müşterinin de onun hududu bilen şahitleri olmaz ve bu hususta ikisi de tereddud ederlerse, ikisine de
yemin ettirilir. Şayet şahitler, “İkisinin de satışlarını ikrar ettiklerine” şahitlik ederler ve hududunu da belirtmezlerse; bu durumda ikisi, hudud
hususunda ittifatk etmeleri halinde satış caiz ve geçerli olur.
Eğer hudutta ihtilaf ederler ve müşterinin de hududu tanıyan şahitleri olmaz ve buna göre yeminleşirlerse, hakim aralarındaki satışı nakzetmez.
(bozmaz.)
Bu durumda hakim, sorar. Eğer müşteri cevaptan kaçınırsa, satıcının dediği hudut üzerine alır. Satıcının tasdikine müracaat edilmez.
Satıcı ise, alım-satımm bozulmasını talep eder. Hakim ise, duruma bakar ve acele etmez. Eğer müşterinin hücceti olursa, davası sabit olur; değilse
satış bozulur.
Keza, eğer müşteri satıcıya, satın alışı hakkında yazdığı yazıyı getirir; şahitler de “İkisinin de, satışı ikrar eylediğine” şahitlik yaparlar ve hududu da
belirtirlerse; bu durumda hakim, satıcıyı ilzam ederek, o yeri alır ve müşteriye teslim eder.
Şayet hudutta ihtilaf ederlerse, yeminleşirler ve pazarlığı bozarlar.
Ancak, müşteri beyyinesini getirir ve hudutlar hususunda şahitler, şehadette bulunurlarsa, hakim satıcıyı ilzam eder ve o yeri alarak, -şahitlerin

şehadeti sebebiyle- müşteriye teslim eder. 
[479]

Bir adam, “Bir evi, elinde bulunduran zattan satın aldığını” iddia ederek: “Bir ay önce aldım.” der; davalı da, bu davayı inkar eder; davacı ise,
beyyine ibraz eder; davalı da: “Bu ev, benim idi. Ancak, ben onu, bundan üç ay evvel kanma sattım.” der karısı da onu doğrular ve: “Ben, gerçekten
bu evi, davalıdan satın aldım.” der ve davacının iddiasına karşı beyyine ibraz ederse; işte o zaman hakim, bunların ikisinin beyyinesini de kabul
eylemez.

Şayet, kadın, kocasına karşı beyyine ibraz eder ve kocası onu ikrar ederse, bu kabul edilerek, bu ev kadına hükmedilirdi. 
[480]

Fetâvâyi Ebû Leys'de şöyle zikredilmiştir: Bir adamın elinde, yarım bir ev bulunur; bir adam da gelerek, “O evin vakıf olduğunu” iddia eder ve

onun vakfolunduğu günde, şahitler “Onun, vakıf olduğuna” şehadettte bulunurlarsa, şehadetleri kabul edilir. 
[481]

Bir adam, oğlunu bir kadınla nikahlar ve bu kadına mehir olarak, bir yer ismi verir; onu da sahih satışla sattıktan sonra, o adam ölür ve varisleri,
“Babalarının, o yeri, mehir olmadan önce, filan adama sattığını” iddia ederlerse; bu durumda, bu varisler tasdik olunmazlar. Bu yer, kadının olur.

Eğer, o yerin satış tarihinin daha önce olduğu beyyinelenirse, şahitlerin şehadeti kabul edilmez. 
[482]

Bir müdrikeyi babası, nikahladığında, onun kocası ölür kadın da, miras iddia ederek, “Ben, babama nikahlanmamı söyledim.” derse, o zaman nikah
sabit ve kadın varis olur.

Şayet: “Ben, babama söylemedim. Fakat, nikah haberi bana ulaşınca, razı oldum.” der ve bunu da beyyinelerse yine varis olur. 
[483]

Davacı beldenin hakimine beyyine ikame ederek: “Filana karşı, kendi için bin dirhem hükmolunduğunu”    söyler; davalı da -beyyinesiyle- “Bin
dirhemden beraatinin” hükmedildiğini söylerse, bu durumda, beldenin  hakimi,  davacının iddiasına göre değil de beraatını iddia edene göre

hükmeder. 
[484]

Bir adamın, evinde bulunan bir kadına cima eder; kadın, o adamdan bir çocuk doğurduktan sonra, bu kadın, “O adamın karısı olduğunu” inkar
ederse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):  
“Eğer. kadın, çocuğun kendi çocuğu olduğunu” ikrar ederse; işte o zaman, bu kadın, o adamın karışıdır. Eğer, aralarında çocuk yoksa, kadının sözü



-her ne kadar beraber bir halde bulunsalar bile- geçerli olur.” 
[485]

Bir adam, diğer bir şahsın elinde bulunan, yarım evi, -beyyine ile- iddia eder; hakim de onun lehine hükmeder;   bu davacının kardeşleri olur ve
bunların da her biri, ayrı ayrı bu evin yarısını iddia ederlerse, o evin yansı, iddiacılar arasında hükmedilir.

Şayet önceki iddiacı, iddia ettiğini almazsa; evin üçte biri aralarında hükmedilir. 
[486]

Bir adam, iki oğul terkederek ölür; onlardan birisi, bir adama karşı iddia ederek, “Babasının, onda bin dirhem alacağının olduğunu söyler” buna
karşı da beyyine ibraz eder; diğer kardeşi de aynısını iddia ederek: “Babamın, onda -sattığı cariyenin parası olarak- bin dirhem alacağı var.” der ve
bu hususta beyyine ibraz ederse, bu takdirde, babalarının, o adam da ancak bin dirhemi olduğuna hükmedilir.
Ve bu durumda kardeşlerin her birine, beşyüzer dirhem hükmedilir. Şayet, onlardan birisine beşyüz dirhem ödenirse, diğer kardeş, ona ortak

olamaz. 
[487]

Borç sebebiyle habşedilen zat, fakir olduğuna dair beyyine ibraz eder; alacak sahibi de -beyyinesiyle- “Onun, zengin olduğunu” söylerse, bu
durumda hakim, alacak sahibine hükmeder.

Eğer, malının miktarını açıklamazsa, alacaklının beyyinesi sebebiyle borçlu devamlı hapiste kalır. 
[488]

En doğrusunu AllahuTeâlâ bilir.

[1]
 Serahsi’'nin Muhıyt.

[2]
 Muhıyt.

[3]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[4]
 Muhıyt.

[5]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[6]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[7]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[8]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[9]
 Muhıyt.

[10]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[11]
 Muhıyt.

[12]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[13]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[14]
 Gâyetü'l-Beyân.

[15]
 Gamta: Ev ve çardaklara mahsus kamışların bağlandığı bir nevi ip.

[16]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[17]
 Gâyetü'l-Beyân.

[18]
 Mebsût.

[19]
 Hulâsa.

[20]
 Füsûlü'l-Imâdîyye.

[21]
 Hulâsa.

[22]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[23]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[24]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[25]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[26]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[27]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[28]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[29]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[30]



 Muhıyt.
[31]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[32]

 Muhıyt.
[33]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[34]

 Muhıyt.
[35]

 Hulâsa.
[36]

 Fetâvâyi Suğrâ.
[37]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[38]

 Hulâsa.
[39]

 Fetâvâyi Suğrâ.
 
[40]

 Hulasa.
[41]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[42]

 Füsûlü'I-Imâdiyye.
[43]

 Muhıyt.
[44]

 Kâfi.
[45]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[46]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[47]

 Muhıyt.
[48]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[49]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[50]

 Hulasa.
[51]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[52]

 Muhıyt.
[53]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[54]

 Muhıyt.
[55]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[56]

 Muhıyt.
[57]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[58]

 Havî.
[59]

 Muhıyt.
[60]

 Zahîriyye.
[61]

 Muhıyt.
[62]

 Zehıyre.
[63]

 Hizânetü'İ-Müftîn.
[64]

 Serâhsî'nin Muhıyt.
[65]

 Muhıyt.
[66]

 Bedâi.
[67]

 Hulâsa.
[68]

 Havî.
[69]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[70]

 Muhıyt.
[71]



 Fetâvâyi Kâdîhân.
[72]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[73]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[74]

 Muhıyt.
[75]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[76]

 FetâvâyiKâdîhân.
[77]

 Muhıyt.
[78]

 HızânetüI-Müftîn.
[79]

 Muhıyt.
[80]

 Edebü'1-Kâdi Şerhı.
[81]

 Füsûlü'l-lmâdiyye.
[82]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[83]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[84]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[85]

 Hassâf’ın Edebü'1-Kâdî Şerhı.
[86]

 Hulâsa.
[87]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[88]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[89]

 Kerderî'nin Vecizi.
[90]

 Edebü'1-Kâdî Şerhı.
[91]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[92]

 Muhıyt.
[93]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[94]

 Muhıyt.
[95]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[96]

 Hızânetü’l-Müftîn.
[97]

 Hulâsa.
[98]

 Kunye.
[99]

 Siraciyye.
[100]

 Edebü'I-Kâdî Şerhı.
[101]

 Kerderî'nin Vecizi.
[102]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[103]

 Hizânetü'l-Müftin.
[104]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[105]

 Füsûlü'l- Imâdiyye.
[106]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[107]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[108]

 Suğrâ.
[109]

 Muhıyt.
[110]

 Hulâsa.
[111]

 Kerderî'nin Vecizi.
[112]

 Fetâvâyi Suğra.
[113]



 Fetâvâyi Kâdîhân.
[114]

 Hulasa.
[115]

 Tatarhâniyye.
[116]

 Muhıyt.
[117]

 Kerderî'nin Vecizi.
[118]

 Tatarhâniyye.
[119]

 Kerderî'nin Vecizi.
[120]

 Hulasa.
[121]

 Kerderî'nin Vecizi.
[122]

 Hulâsa.
[123]

 Muhıyt.
[124]

 Zahîriyye.
[125]

 Muhıyt.
[126]

 Mebsût.
[127]

 Muhıyt.
[128]

 Muhıyt.
[129]

 Mebsût.
[130]

 Muhıyt.
[131]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[132]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[133]

 Mebsût.
[134]

 Havî.
[135]

 Muhıyt.
[136]

 Mebsût.
[137]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[138]

 Muhıyt.
[139]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[140]

 Zehıyre.
[141]

 Muhıyt.
[142]

 Muhıyt.
[143]

 Muhıyt.
[144]

 Mebsût.
[145]

 Muhıyt.
[146]

 Mebsût.
[147]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[148]

 Muhıyt.
[149]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[150]

 Muhıyt.
[151]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[152]

 Muhıyt.
[153]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[154]

 Muhıyt.



[155]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[156]
 Kâfî.

[157]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[158]
 Mebsût.

[159]
 Hâvî.

[160]
 Mebsût.

[161]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[162]
 Havî.

[163]
 Muhıyt.

[164]
 Zehıyre.

[165]
 Havî.

[166]
 Muhıyt.

[167]
 Kafî.

[168]
 Vâkıâtü'l-Hüsâmiyye.

[169]
 Muhıyt.

[170]
 Mebsût.

[171]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[172]
 Mebsût.

[173]
 Havî.

[174]
 Muhıyt.

[175]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[176]
 Muhıyt.

[177]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[178]
 Muhıyt.

[179]
 Kâfî.

[180]
 Mebsût.

[181]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[182]
 Havî.

[183]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[184]
 Mebsût.

[185]
 Muhıyt.

[186]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[187]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[188]
 Mebsût.

[189]
 Muhıyt.

[190]
 Havî.

[191]
 Muhıyt.

[192]
 Zehıyre.

[193]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[194]
 Mebsût.

[195]
 Muhıyt.

[196]
 Havî.



[197]
 Muhıyt.

[198]
 Havî.

[199]
 Muhıyt.

[200]
 Bedâi.

[201]
 Havî.

[202]
 Muhıyt.

[203]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[204]
 Muhıyt.

[205]
 Tahâvî Şerhı.

[206]
 Mebsût.

[207]
 Muhıyt.

[208]
 Mebsût.

[209]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[210]
 Muhıyt.

[211]
 Muhıyt.

[212]
 Muhıyt.

[213]
 Hâvî.

[214]
 Tahâvi.

[215]
 Muhıyt.

[216]
 Havî.

[217]
 Muhıyt.

[218]
 Havî.

[219]
 Muhıyt.

[220]
 Havî.

[221]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[222]
 Tahâvî Şerhı.

[223]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[224]
 Muhıyt.

[225]
 Mebsut.

[226]
 Muhıyt.

[227]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[228]
 Muhıyt.

[229]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[230]
 Mebsût.

[231]
 Muhıyt.

[232]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[233]
 Mebsût.

[234]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[235]
 Muhıyt.

[236]
 Mebsût.

[237]
 Muhıyt.

[238]
 Mebsût.



[239]
 Muhıyt.

[240]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[241]
 Muhıyt.

[242]
 Manzume Şerhı.

[243]
 Mebsût.

[244]
 Mebsût.

[245]
 Mebsût.

[246]
 Muhıyt.

[247]
 Tahâvî Şerhi.

[248]
 Zehıyre.

[249]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[250]
 Kerderî'nin Vecizi.

[251]
 Câmiu's-Sağır Şerhi.

[252]
 Kerderî'nin Vecizi.

[253]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[254]
 Mebsût.

[255]
 Muhıyt.

[256]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[257]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[258]
 Tatarhâniyye.

[259]
 Havî.

[260]
 Mebsût.

[261]
 Muhıyt.

[262]
 Bedâi.

[263]
 Muhıyt.

[264]
 Havî.

[265]
 Mebsût.

[266]
 Zehıyre.

[267]
 Havî.

[268]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[269]
 Muhıyt.
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 Zehıyre.

[271]
 Mebsût.

[272]
 Muhıyt.
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 Mebsût.

[274]
 Muhıyt.

[275]
 Hâvî.
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 Serahsî'nin Muhıyt.
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 Muhıyt.

[278]
 Mebsût.

[279]
 Muhıyt.

[280]
 Serahsî'nin Muhıyt.



[281]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[282]
 Muhıyt.

[283]
 Mebsût.

[284]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[285]
 Zehıyre.

[286]
 Mebsût.
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 Zehıyre.

[288]
 Mebsût.

[289]
 Muhıyt.
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 Mebsût.

[291]
 Hâvî.
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 Muhıyt.
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 Mebsût.

[294]
 Zehıyre.

[295]
 Edebü'1-Kâdi Şerhı.
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[299]
 Edebü'1-Kâdî Şerhı.
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 Muhıyt.
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 Zehıyre.
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 Muhıyt.

[303]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[304]
 Zehıyre.

[305]
 Kerderî'nin Vecizi.

[306]
 Tatarhâniyye.

[307]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[308]
 Muhıyt.

[309]
 Hâvî.

[310]
 Mebsût.

[311]
 Muhıyt.

[312]
 Mebsût.

[313]
 Muhıyt.

[314]
 Mebsût.

[315]
 Muhıyt.

[316]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[317]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[318]
 Muhıyt.

[319]
 Mebsût.

[320]
 Muhıyt.

[321]
 Mebsût.
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 Muhıyt.
[323]

 Mebsût.
[324]

 Muhıyt.
[325]

 Mebsût.
[326]

 Muhıyt.
[327]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[328]

 Muhıyt.
[329]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[330]

 Muhıyt.
[331]

 Mebsût.
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 Muhıyt.
[333]

 Mebsût.
[334]

 Muhıyt.
[335]

 Mebsût.
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 Muhıyt.
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 Îstihsane.
[338]

 Mebsût.
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 Havî.
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 Serahsî'nin Muhıyt.
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 Muhıyt.
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 Muhıyt.
[343]

 Hâvî.
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 Mebsût.
[345]

 Muhıyt.
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 Mebsût.
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 Muhıyt.
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 Mebsût.
[349]

 Muhıyt.
[350]

 Hâvî.
[351]

 Muhıyt.
[352]

 Serahsî'nin Muhıyt.
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 Muhıyt.
[354]

 Havî.
[355]

 Muhıyt.
[356]

 Ziyâdât Şerhı.
[357]

 Muhıyt.
[358]

 Mebsût.
[359]

 Muhıyt.
[360]

 Tahavî Şerhı.
[361]

 Muhıyt.
[362]

 Mebsût.
[363]

 Muhıyt.



[364]
 Tatarhâniyye.

[365]
 Muhıyt.

[366]
 Zehıyre.

[367]
 Tatarhâniyye.

[368]
 Muhıyt.

[369]
 Kâfî.

[370]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[371]
 Muhıyt.

[372]
 Vâkıâtü'l-Hüsamiyye.

[373]
 Zehıyre.

[374]
 Mebsût.

[375]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[376]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[377]
 Zehıyre.

[378]
 Muhıyt.

[379]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[380]
 Muhıyt.

[381]
 Mebsût.

[382]
 Muhıyt.

[383]
 Zehıyre.

[384]
 Muhıyt.

[385]
 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 8/137-144.

[386]
 FusûIü'I-Imâdiyye.

[387]
 Muhıyt.
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 Hulâsa.

[389]
 Muhıyt.

[390]
 Muhıyt.

[391]
 Füsûlü’l-Imâdiyye.
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 Zehıyre.

[393]
 Muhıyt.

[394]
 Zehıyre.

[395]
 Hulâsa.

[396]
 Zehıyre.

[397]
 Zehıyre.

[398]
 Muhıyt.

[399]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[400]
 Muhıyt.

[401]
 Zehıyre.

[402]
 Hulâsa.

[403]
 Kerderî'nin Vecizi.

[404]
 Zehıyre.
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 Kerderî'nin Vecizi.
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 Fetâvâyi Kâdîhân.
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 Zehıyre.
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 Hulâsa.
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 Füsûlü'I-Imâdiyye.
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 Zehıyre.
[411]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
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 Muhıyt.
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 Kafi.
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 Füsûlü'l-İmâdiyye.
[415]

 Kerderî'nin Vecizi.
[416]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[417]

 Kerderî'nin Vecizi.
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 Füsûlü'l-Imâdiyye.
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 Muhıyt.
[420]

 Zehıyre.
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 Kâfî.
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 Mebsût.
[423]

 Muhıyt.
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 Hidâye.
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 Muhıyt.
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 Zehıyre.
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 Mebsût.
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 Fetâvâyi Kâdîhân.
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 Zehıyre.
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 Mebsût.
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 Serahsî'nin Muhıyt.
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 Mebsut.
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 Mebsût.
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 Mebsût.
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 Hulasa.
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 Zehıyre.
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 Serahsî'nin Muhıyt.
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 Muhıyt.
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 Serahsî'nin Muhıyt.
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 Mebsût.
[442]

 Zehıyre.
[443]

 Muhıyt.
[444]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[445]

 Zehıyre.
[446]

 Serahsî'nin Muhıyt.



[447]
 Tahâvî Şerhı.

[448]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[449]
 Zehıyre.

[450]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[451]
 Muhıyt.

[452]
 Muhıyt.

[453]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[454]
 Muhıyt.

[455]
 Cevâhirü'l-Fetâvâ.

[456]
 Zehıyre.

[457]
 Muhıyt.

[458]
 Cevâhirü'l-Fetâvâ.

[459]
 Muhıyt.

[460]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[461]
 Muhıyt.

[462]
 Kerderî'nin Vecizi.

[463]
 Muhıyt.

[464]
 Hulâsa.

[465]
 Kunye.

[466]
 Muhıyt.

[467]
 Zehıyre.

[468]
 Muhıyt.

[469]
 Hulâsa.

[470]
 Muhıyt.

[471]
 Zehıyre.
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 Muhıyt.

[473]
 Zehıyre.

[474]
 Muhıyt.

[475]
 Fetâvâyi Kâdîhân.
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 Muhıyt.

[477]
 Zehıyre.
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 Muhıyt.

[479]
 Edebü'l-Kâdî.

[480]
 Muhıyt.

[481]
 Zehıyre.
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 Muhıyt.

[483]
 Fetâvâyi Kâdîhân.
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 Muhıyt.

[485]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[486]
 Muhıyt.

[487]
 Zehıyre.

[488]
 Muhıyt.





KİTÂBÜ'L-İKRÂR
1- İKRARIN SERİ MANASI, RÜKNÜ, ŞARTİ, CEVAZI VE HÜKMÜ

İkrarın Mânâsı
İkrarın Rüknü
İkrarın Şartı
İkrarın Hükmü

2- İKRAR SAYILAN VE İKRAR SAYILMAYAN ŞEYLER
1- Belli Olmayan (Havaya, Su Veya Buz Üzerine Yazı Yazmak) Gibi. Bir Yazı Yazmak.
2- Belirli Bir Yere Yazmak:
A- Mektup Yazmak:
b- Kağıt yazmak:
3- Hesap Etmek:

3- İKRARIN TEKRARLANMASI
4- İKRARIN SAHİH OLDUĞU VE SAHİH OLMADIĞI HALLER
5- MEÇHUL VE MÜBHEM OLAN HUSUSLARDA İKRAR
6- HASTA KİMSELERİN İKRARLARI VE DİĞER FİİLLERİ
7- MURİSİN ÖLÜMÜNDEN SONRA VARİSİN İKRARI
8- İKRAR EDEN ŞAHISLA MUKİRRUN LEH ARASINDAKİ İHTİLÂF
9- BİR KİMSENİN, BİR YERDEN BİR ŞEY ALDIĞINI İKRAR ETMESİ
10- İKRARDA MUHAYYERLİK İSTİSNA VE RÜCÛ
11- BİR KİMSENİN, “BAŞKA BİR ŞAHSIN MALINI ELİNE GEÇİRDİĞİNİ İKRAR ETMESİ” VE “BAŞKA BİR ŞAHSIN MALINI” DİĞER
BİR ŞAHSIN ELİNDE OLDUĞUNU İKRAR ETMESİ
12- İKRARIN HALE İSNADININ SIHHATİNE MANİ OLMASI VE İKRARIN HÜKMÜNÜN SABİT OLMASI
13- ŞİRKETİN İKRAR EDİLMESİ VEYA İKRAR EDİLMEMESİ, BİR KİMSENİN, KENDİSİNİN BİR BAŞKASI İLE ORTAK OLDUĞUNU
İKRAR ETMESİ VE BİR KİMSENİN BİR ŞEYİN KENDİSİNE VEYA BAŞKASINA AİT OLDUĞUNU İKRAR ETMESİ
14- SARİH BİR İBRA'IN BULUNUP BULUNMADIĞININ İKRAR EDİLMESİ

Bu Konu İle İlgili Mes'eleler
15- İKRAH (ZORLAMA) İLE YAPILAN İKRAR
16- NİKÂH, TALÂK VE KÖLE AZAD ETME HUSUSUNDAKİ İKRAR
17- NESEP, ÜMM-Ü VELEDLİK, AZAD ETME, KİTABET VE TEDBÎR HUSUSLARINDA İKRAR
18- ALIŞ-VERİŞ VE SATILAN ŞEYDEKİ KUSUR HUSUSUNDAKİ İKRAR

Birincisi Vecih:
İkinci Vecih:
Üçüncü Vecih:

19- MÜDÂRİP VE ORTAĞININ ÎKRARI
20- VASÎ'NİN, ÖLEN ŞAHSIN MALINI ALDIĞINI İKRAR ETMESİ
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KİTÂBÜ'L-İKRÂR
 

1- İKRARIN SERİ MANASI, RÜKNÜ, ŞARTİ, CEVAZI VE HÜKMÜ
 

İkrarın Mânâsı
 

İkrar, bir kimsenin, nefsi (kendisi) üzerinde başka bir şahsın, hakkının (sabit) bulunduğunu haber vermesi demektir. 
[1]

 
İkrarın Rüknü
 
İkrarın rüknü, bir kimsenin, başka bir şahıs için, ikrar ifade eden veya ona benzeyen bir söz söylemesidir. Çünkü, o, sözle, hak zuhur eder ve açığa
çıkar. Öyleki, burada muhayyerlik şartı sahih olmaz. (Meselâ: Bir kimse, bir alacağı veya bir ayn'ı, üç güne kadar muhayyer olmak üzere ikrar
eylese; burada muhayyerlik batıl olur.

Eğer, kendisi için ikrar olunan şahıs, onu doğrularsa; mal ona ilzam olunur. 
[2]

 
İkrarın Şartı
 



İkrarın kabul olmasının şartı:
l- Akıl.
2- Bülûğ'dur. Bunda hilaf yoktur.

İkrarın kabul olması için hürriyet, bazı şeylerde şarttır; bazısın da şart değildir. 
[3]

Şayet, ticaretten men edilmiş bir köle, bir malı ikrar ederse, bu ikrarı efendisi hakkında geçerli olmaz.

Ancak kısas hakkında ikrar ederse; bu ikrarı sahih olur. 
[4]

Ticaretten men edilmiş kölenin mal hakkındaki ikrarı,  azad olduktan sonraya tehir edilir.
İzinli köle de böyledir. Yani onun da ikrarı te'hir edilir.
Onun ticaret babındaki ikrarı, efendisinin izni olmadan nikahlanan kadının mehri hakkındaki ikrarı gibi değildir.
Keza, bu kölenin mal (diyet ceza) icabettiren bir cinayet işlediği hususundaki ikrarı, malı gerektirmez.

Hadler ve kısas hakkındaki ikrarı bunun hilafınadır. 
[5]

Keza, ikrarda rıza ve kasd şarttır.

İkrah ile yapılan ikrar sahih olmaz. 
[6]

Sarhoşun ikrarı şahindir. Ancak, zina ve içki haddinde sarhoşun ikrarı sahih değildir.

îkrar mubah yoldan yapılmışsa, bu ikrardan dönülmesi kabul edilmez. 
[7]

İkrarın, alel husus caiz olmasının şartı: îkrar olunan şeyin, kendisi için ikrar olunan şahsa teslim edilmesi gereken bir şey olmasıdır. (Ayn ve borç
gibi)
İkrar olunan şey kendisi için ikrar olunan şahsa teslimi gerekmeyen bir şeyse, onu ikrar caiz olmaz.
Şunun gibi: Eğer, bir kimse, ikrar ederek: “Filana bir şey sattı.” veya “Ondan, bir şey icarladı.” yahut, “Ondan, bir şey satın aldı.” veya “Ondan bir

şey gasbetti” topraktan veya buğdaydan bir tane gibi” derse, bu ikrar batıl olur. Hatta, bu şahıs bunları beyana bile cebredilmez. 
[8]

 
İkrarın Hükmü
 

İkrarın hükmü:  İkrar olunan şeyin, zahir (açığa çıkmış olmasıdır. Yani bu şeyin (malın, hakkın) bidâyeten sübûtu değildir. 
[9]

Bunun içindir ki, bir kimse: “Bu içki filan müslümanındır.” diye ikrar etse (yani, içkinin “Bu ikrardan önce, o müslümana ait olduğunu” haber
verse, bu ikrarı sahih olur. Bu kimse, bu ikrarı ile, o zata yeni bir mülkiyet isbat etmiş olmaz.
Görüldüğü gibi burada ikrar, ihbardır; (haber vermedir.); temlik (mülkiyet bildirme) değildir. Temlik olsaydı, bu ikrar sahih olmazdı.
Keza, zor (ikrah) karşısında yapılan talâk (boşama) ve ıtak (köle azad etme) ikrarı sahih olmaz.

Bunlar, ikrar değil de, inşa olsaydı; ikrah ile yapılmış olsa bile, sahih ve geçerli olurdu. 
[10]

Bir kimse, “Elinde bulunan bir malın, başkasına ait olduğunu ikrar eder”, kendisi için ikrar vaki olan şahıs ise, ikrar eden şahsın, bu hususta yalan
söylediğini, bilirse; bu ikrar, diyanet yönünden helal olmaz. Ancak, ikrar eden şahıs, nefsini temizlemek için, o malı, ikrar ettiği şahsa teslim eder.

Ve bu malı, o şahsa bağışlamış olur. 
[11]

Bir kimsenin, ikrar zamanında, kendi elinde bulunmayan bir şey hakkında “Bendeki bu şey filanındır.” diye ikrarda bulunması halinde, bu ikrarı
mu'teber (geçerli) olur.
Ve bu ikrarından dolayı, o şeyin kendisinin mülkiyetinde olduğuna hükmedilir. Ve, mukarrün leh (kendisi için ikrarda bulunulan şahıs), bu ikrarı
tasdik ederse (doğrularsa), beklenilmeden bu ikrar yerine getirilir.
Bu durumda, mukarrün leh'in reddetmesi halinde, -hîbe gibi- bidâyeten mülkiyete (o şeyin baştan beri ikrar eden şahsın, müliyetinde bulunması
haline) itibar edilir.
Dolayısıyle, mukarrün leh'in (kendisi için ikrarda bulunulan şahsın) reddetmesi halinde, bu ikrar, batıl (geçersiz) olur.
Bu durumdan sonra, mukarrün leh, -reddinden dönerek- bu ikrarı tasdik etse (doğrulasa) bile, bu tasdiki ile amel olunmaz.
Mukarrün leh, ikrarı reddederse, bu durumda, bu ikrar ibtal edilir. (geçersiz kılınır.)
Ancak, bu durumda ikrarın ibtal edilmesi, sadece mukarrün leh için geçerlidir.
İbtal başkasının hakkı hususunda olursa, mukarrun leh'in reddetmesi ile amel edilmez.
Meselâ: Bir kimse, ikrarda bulunarak: “Ben, şu köleyi, filan adama, şu kadar bedelle sattım.” dediğinde, kendisine karşı ikrarda bulunulan şahıs,
ikrar eden şahsın, bu ikrarını reddederek: “Ben, senden hiç bir şey satın almadım.” der; bundan sonra da: “Satın aldım.” der; fakat, bu durumda da
satıcı: “Onu, sana satmadım.” derse; bu satıcının, sattığı ve ifadesi ile belirlediği köleyi, müşteriye vermesi lazım gelir.
Çünkü o, satış tamamlandıktan sonra, bu alış-verişi inkar etmiş olmaktadır.
Akid yapan iki kişiden birinin o akdi inkar etmesi, akde bir zarar vermez.
Ancak, müşteri: “Ben, satın almadırh.” dediği zaman, satıcı da, onun bu sözünü doğrulayarak: “Evet, satın almadın.” der; sonra da: “Hayır, satın
aldın.” derse; bu durumda satış sabit olmaz. Bu durumda, satışın sabit olduğuna dair beyyine getirse, bile hüküm böyledir. Çünkü bu satış
feshedilmiş olmaktadır.
Ve bu satışı, taraflardan ikisi de inkar etmiş olmaktadırlar.
Sonra, bu ikrar, her mevzide, mukarrun leh'in reddetmesinden dolayı, batıl (geçersiz) olmuştur.
Şayet ikrar eden şahıs, ikrarına döner; ikrar olunan şahıs da, onu tasdik ederse; o zaman, o mal, -ikrar sebebiyle- mukarrun leh'in (kendisine ikrar

[12]



olunan şahsın) olur. Ve bu şahıs, o malı alır. Bu, istihsandır. 
 

2- İKRAR SAYILAN VE İKRAR SAYILMAYAN ŞEYLER
 
Bir adam: “Benim üzerimde, filanın yüz dirhemi vardır.” veya: “Benim cihetimde, filanın yüz dirhemi vardır.” derse; işte bu borcu ikrardır. Bunun,

emanet olduğu doğrulanmaz. Yalnız, sözünü rnevsûl (aralıksız) olarak söylerse,  o müstesnadır. 
[13]

Eğer: “Filanın yüz dirhemi, yammdadır.” derse; işte bu onun emanet olduğunu ikrardır.
Keza, eğer: “Benimle beraber.” veya “Benim elimde” yahut “Evimde.”; “Kesemde”; “Sandığımda; filanın yüz dirhemi vardır.” derse; işte bunların

tamamı, onun emanet olduğunu ikrardır. 
[14]

Şayet: “Onun, benim yanımda yüz dirhemi vardır; emanettir, borçtur.” veya “Borç bir eşyası vardır.”; “Borç bir mudarabe malı vardır.”; “Alacak

emaneti vardır.” veya: “Emanet alacağı vardır.” derse, işte bu ödünçtür; alacaktır. 
[15]

Bir adam: "Yanımda, filanın yüz dirhem ariyeti vardır." derse, işte bu, onuri ödünç olduğunu ikrardır.

Tartılan ve ölçülen şeylerin tamamı böyledir. Çünkü, ariyetten intifa (fayda) beklemek mümkün değildir. Ancak, telef edilirse, borç olur. 
[16]

Fetâvâyi Nesefî' de şöyle zikredilmiştir: Bir adam: “Filana, on dirhemi vermek, bana lazımdır.” derse; bu durumda bir şey gerekmez.
Ancak, bu durumda bir  şey gerekmemesi için, “Benim üzerimde”; veya “Boynumda”; “Zimmetimde” yahut “Vacib borçtur.” veya “Lazım hakdır.”
dememesi gerekir.
Eğer: “Önün, benim malımda bin dirhemi vardır.” veya “Dirhemleri vardır.” derse; işte bu da ikrardır.
Bundan sonra, eğer ayırım yaparak: “Bu emanettir.” derse, işte o emanettir; değilse ortaklıktır.
Şayet ikrar eden şahıs, malından, bin dirhemi belirler ve kendisi için ikrar olunan şahıs da: “İşte bu bin dirhemdir.” derse, bu ikrarı red olur mu?
“Olur.” denilmiştir.
Keza, alimler: “Ortaklık ikrarı batıl olmaz. Çünkü o, belirli bin dirhem davasının, ortak olmanın cevazından dolayı ikrarını red değildir.” Önce ikrar
edip, sonra da taksim etmeleri halinde olduğu gibi.
Bu, taksim davasından olur.
Eğer diğeri yemin ederse, taksim sabit olmaz ve ortaklık ikrarı hali üzere kalır.

Şayet, ikrar eden şahıs malından bin dirhemi tayin eder de, ikrar olunan şahıs onu inkar ederse; onun sözü geçerli olur. 
[17]

Eğer: “Malımdan bin dirhemi onundur.” derse; işte bu, bağış olur. Ona vermek için cebredilmez.
Bu, bir borç ikrarı değildir.

Şayet: “Şu bin dirhem senindir.” demiş olsaydı, bu bir ikrar olurdu. Ve, bağış olmazdı. Ve teslim etmesi için cebredilirdi. 
[18]

“Malımdan bin dirhemi onundur. Onda benim hakkım yoktur.” derse, işte bu borç ikrarı olur. 
[19]

Bir kadın, kocasına: “Senden hasıl olan herşey, benimdir.” derse; bu mehrini almaya ikrar olmaz.
“İkrar olur.” diyenler de olmuştur. Sadru'ş-Şehîd:

“İkrar olmaz.” buyurmuştur. 
[20]

Şayet: “Şu elbise veya ev filanın ariyetidir.” veya “Filandandır.” yahut: “Onun malıdır.”; “Malı içindir.” “Malındadır.” veya “Malındandır.” Ve

“Mirasıdır.” veya “Mirasındadır.” yahut: “Onun hakkıdır.” “Onun tarafındandır.” derse, işte bu sözler, hep ikrardır. 
[21]

Bir kimse, bir elbise ve bir hayvan hakkında: “Yanımda ariyettir; filanın hakkıdır.” derse; bu, bir ikrar olmaz.
Eğer: “Şu bin dirhem, yanımda filanın hakkı olarak mudârebedir.” derse, bu da ikrar olmaz.

Şayet: “Filanın hakkıdır; borçtur." derse, bu ikrar olur. Eğer: “Bu dirhemler, filanın hakkı olarak, yanımda ariyettir.” ders'e, işte o da ikrar olur. 
[22]

Eğer: “Filana karşı, yanımda ariyettir.” veya: “Filanın benim üzerimde, bin dirhem hissesi” veya “Ortaklığı”     yahut “Ortaklıktan” veya “Ortaklık

için” yahut “Ücretten” veya “Ücret için”; “Ücretle” veya “Eşyasından”;    “Eşyası vardır” derse; işte bunlar ikrardır. 
[23]

Eğer: “Filanın, üzerimde selemden (veresiye satıştan bir kürr buğdayı vardır.” veya “Önceden” yahut “Bedelden, bir kürr buğdayı vardır.”derse; işte
bu ikrardır ve onu vermesi gerekir.
Şayet: “Onun satış bedelinden, benim üzerimde yüz dirhemi vardır.” veya “Satış sebebiyle” yahut “atış için” veya “Satış cihetinden” yahut “Kira
cihetinden” veya “Kira için”; “Kira olarak” veya “Kefaleten”; “Kefalet için” veya “Kefalet üzere”; “Yüz dirhemi vardır.” derse; bunların hepsi ikrar

olur. Ve ikrar eden şahsın ödemesi gerekir. 
[24]

Ebû'l-Leys'in Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Bir adam: “Bu şey, filanın hakkıdır.” veya “Senindir.” derse; bu ikrar olur.
Eğer: “Bu, filanındır.” veya “Senindir.” derse; işte bu, hibe olur.
Şayet: “Bu malı senin için kıldım.” veya “Adına ayırdım.” yahut “Sana hak kıldım.” derse; bu bir temlik olur.  Şeyhu'1-İmâm Üstad Zahîrü'd-Dîn:
“Adına ayırdım, demekle temlik olmaz; bu ikrar da olmaz.” demiştir.
Bir adam: “Şu evim, küçük çocuklarımmdır.” derse bu batıl (geçersiz) olur. Çünkü, bu bir hîbedir. Çocukların hangileri olduğunu açıklamadıkça
batıl olur.
Şayet: “Şu ev, çocuklarımdan küçüklerinindir.” demiş olsaydı, işte bu, ikrar olurdu. Ve bu ev, en küçüklerinden üçünün olurdu.
Keza: “Şu evimin, üçte birisi filanındır.” derse; bu, bir hîbe olur.

[25]



Eğer: “Şu evin üçte birisi, filanındır.” derse, işte bu da, ikrar olur. 
Bir adam: “Sen de olan bin dirhemimi, bana öde.” der; diğeri de: “Olur.” derse; gerçekten onu ikrar etmiş olur. Yine: “Onu sana yakında
vereceğim.” veya “Yarın vereceğim.” yahut “Sonra vereceğim.” derse, ikrar eylemiş olur.
Yine: “Otur, onu hazırlayayım; onu ödeyeyim, onu al.” veya “Otur.” demediği halde: “Onu hazırlayayım.” veya “Nakden vereyim.” yahut: “Onu
al.” derse, bu da ikrar olur.

Ancak: “Hazırlayayım”, “Nakden vereyim.”; “Al” derse işte bu sözler, ikrar olmaz. 
[26]

Eğer: “Yarın.” veya “Hazırlığım yok.” yahut “Bugün kolaydır.” veya “Ödenecekten fazlası vardır.” derse, işte bunların hepsi de ikrar olur. 
[27]

Şayet: “Bu gün, yanımda yoktur.” veya “Bana tehir eyle” yahut: “Bana, o hususta nefes aldır.” veya “Onu, bana teberru eyle.” yahut:  “Vallahi, onu
ödeyemem.” Veya “Onu sana bugün hazırlayamam.” yahut: “Onu, benden bugün alma, malım gelene kadar dur veya “Kölem gelene kadar bekle.”

derse; işte bu sözlerin, hepsi de ikrardır. 
[28]

Eğer: “Senin üzerinde olan, bir kürr buğdayımı, bana öde.” veya: “Yarın gönder.” der ve karşı taraf da: “Gönderirim.” derse; bu bir ikrardır.
Şayet, bunu tartılan şeyler hakkında söyler ve: “Yarın, onu gönderirim.” veya “Vekil gönderirim, onu sana verir.” yahut: “Onu alacak olanı yolla

alsın” veya: “Onu, benden kim alacak?” derse, bunların tamamı da ikrardır. 
[29]

Bir adam, diğerinden bin dirhem alacaklı olduğunu iddia eder; iddia olunan da: “İddianı sana verdim.” derse; bu bir ikrar olmaz.
Keza, iddia olunan şahıs: “Da'vanı, bir ay bana tehir eyle.” veya “İddianı tehir eyle.” derse; bu ikrar olmaz.
Şayet: “Da'vanı, benden tehir eyle; malım gelince, onu sana vereyim.” derse; işte bu ikrar olur. Eğer: “Malım gelene kadar tehir eyle, davanı sana

vereyim.” derse, bu ikrar olmaz. 
[30]

Hisıım Nevâdiri'nde şöyle demektedir: “Ben, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu işittim: “Bir adam, diğerine: “Bana bin dirhem ver.”

der; diğeri de: “Hazırlayayım.” derse, bu durumda bir şey lazım olmaz. Çünkü: “Bin dirhemimi ver.” dememiştir. 
[31]

Şayet: “Sende olan bin dirhemi ver.” demiş olsaydı; diğeri de: “Sabret” veya “Onu, ilerde alırsın.” deseydi, bu da ikrar olmazdı. Çünkü o istihza ve
istihfaf etmiştir.

Şayet: “İnşaallah, onu bana teberru edersen.” derse, işte bu ikrar olur. Çünkü teberru, daha önceden borcun olmasını iktiza eder. 
[32]

Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir:
İddia olunan zat: “Kese dikildi, al.” derse; bu ikrar olmaz. Keza: “Tut.” derse, bu da ikrar olmaz. Çünkü, bu sözler, başlangıç sözlere elverişlidir.
[33]

Eğer: “Benim senin üzerinde olan yüz dirhemimi ver. Beni, alacaklılarım bırakmıyor.” der; diğeri de: “Onların bir kısmını bana havale eyle.” veya:
“Onlardan dilediğini bana havale eyle.” yahut: “Onlardan birini, bana gönder de, ona ben ödeyim.” veya: “Benim üzerime havale et.” derse;
bunların hepsi de ikrar olur.
Şayet: “Onu, sana ödedim.” derse; bu da ikrar olur.
Keza: “Sen, onu bana tçberrû eyledin.” derse, bu da ikrar olur.

Keza: “Bana, helal eyledin.” veya “Bana bağışladın.” yahut: “Bana tasadduk eyledin.” derse; bunlar da ikrar olur. 
[34]

“Onu, sana ifa eyledim.” derse; işte bu da borçlu olduğunu ikrardır. Ve bu şahsa, “Borcunu ödemesi” emredilir.
Sonra da bu şahıs ifasını isbâta çalışır.
Keza, davalı davacıya: “Bu malın sana ulaşmadığına, yemin et.” der veya: Yemin et; “Gerçekten bu mal sana ulaşmadı mı?” derse, bu da davalının
üzerinde, malın olduğunu ikrardır. Ve, o şahsa, bu borcunun vermesi emredilir.

Bazı alimlerimizin fetvalarında da, böyle hikaye edilmiştir. 
[35]

Şayet:  “Sen, beni bu davadan temize çıkardın.” veya:  “Bu davadan, benimle sulh oldun.” derse; bu ikrar olmaz. 
[36]

Eğer: “Hakkından, seninle sulh eyledik.” derse, bu da ikrar olur. Ancak: “Da'vandan sulh eyledim.” derse; bu   ikrar olmaz. 
[37]

Eğer: “Şu evden. bin dirhem çıkar.” veya “Bin dirhem ibra et.”; “Bin dirhem terk et. (bırak)”; “Bin dirhem bana teslim eyle.”; “Onu bana ver.”
derse; gerçekten onu mülk ile ikrar etmiş olur. Çünkü, bu lafızlar bedele yakın söylendiği zaman, sulh lafzı öne geçmezse, örf ve adette müsaveme
için kullanılırlar.
Şayet bu lafızlar, bedel olarak söylenmezlerse, o zaman, ikrar olmazlar.
Eğer iki kişi, bir birleri ile, biri ev teslimi, diğeri de bir köle teslimi üzerine anlaşma yaparlarsa, bu bir ikrar olmaz.

Şayet bir kimse, bir adamdan, bir ev satın aldıktan sonra, o adama: “Bana satış bedeli için, bin dirhem teslim eylese derse, bu bir ikrar olmaz. 
[38]

Mecmû'n-Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğer bir şahsa: “Sende, benim bin dirhemim var.” der; diğeri de: “Benim de sende, bin
dirhemim var.” derse; veya bir şahıs, diğerine: “Senin karını boşadım.” veya “Cariyeni azad eyledim.” yahut: “Köleni azad eyledim.” der; diğeri de:
“Sen, kendi karını boşadm.” veya “Kendi cariyeni azad eyledin.” yahut: “Kendi köleni azad eyledin.” derse; İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in
şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bu, bir ikrar olur.”
Zahirü'r-rivayede, -böyle demek- ikrar olmaz.

Şeyhu'1-lmâm Üstad Zahîrü'd-Dîn, İbnü Semâa'nm cevabı ile fetva vermiştir. 
[39]

Şayet, aynı adam, -vav harfini si ylemeksizin-: “Benim, şende bin dirhemim var.” derse, işte bu ikrar olmaz.



Şu mes'ele, bunun hilafınadır:
Eğer: “Senin üzerinde, benim için onun misli vardır.” derse, bu ikrar olur.
Keza, diğeri: “Sen, önceki gibi kendi köleni azad eyledin.” derse, bu, diğeri için ikrar olur mu?
“Olur.”                
Şayet: “Sen, kendi köleni azad eyledin.” derse, bu ikrar olmaz. Bunda hilaf yoktur.
Bu hilaf üzerine; bir adam, diğerine: “Sen filanı, öldürdün.” der; diğeri de Ona: “Sen de, filanı öldürdün.” derse, işte bu ikrar olur.

Eğer: “Sen filanı öldürdün.” derse; işte bu, hilafsız ikrar olmaz. 
[40]

Eğer, bir kimse farsca: “Mera tü cündîn mî bâyed.” (yâni: “Benim, senin üzerinde şu kadarım var.” diyerek belirli bir mal isimlendirip, karşıdaki
adam da: “Benim de senin üzerinde, onun gibi hakkim var.” diye, öncekini iade etmesi sebebiyle söylerse, bu, ikinci adamın ikrarı olur.
Bazı alimlerimiz; Uygun olanı, bunun İmam Muhammed (r.a.)'in kavli üzerine olanıdır.'' buyurmuşlardır.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, arabça olarak, “Eyzan (bunun gibi)” demekle, ikrar olmaz. 
[41]

Uyun kitabında şöyle zikredilmiştir: Bir adam: “Ben filanın oğlunu öldürdüm.” der; sonra da yine: “Ben, filanın oğlunu öldürdüm.” derse; “Bu
filanın bir oğlunu öldürdüğünü” ikrar olur.                                                        :
Semerkant alimlerinin fetvalarında: Eğer bir adam, diğerine: “Filanı niçin öldürdün?” der; diğeri de: “Bu, levh-i mahfuzda yazılmış idi.” veya:
“Düşmanımı öldürdüm.” derse, işte bu katli ikrar olur.
Bu şahıs, öldürmenin kasden olduğunu ikkrar eylemezse, malından diyet lazım gelir.

Şayet: “Mukadder olucudur.” demiş olursa, bu ikrar olmaz. 
[42]

Bir adam, iki yüz dirhem iddia ettiğinde davalı: “Yüz dirhemden sonra, yüz dirhem daha ödedim. Bende hakkın kalmadı.” derse bu ikrar olmaz.

Keza, bu şahıs yüz dirhem iddia eder; diğeri ise: “Gerçekten sana elli dirhem ödedim.” derse; bu da ikrar olmaz.
[43]

Bir adam, diğerinden bin dirhem iddia eder; o da: “Ondan bir miktar aldın.” derse; bu durumda onu ikrar etmiş olur.
Keza, davalı: “Ağırlığı kaçtır?” veya “Müddeti ne kadar?” yahut: “Darbı nedir?” veya “Gerçekten onları sana ödedim.” derse, bunların tamamı, bin
dirhemi ikrar etmektir.
Şayet: “Gerçekten çoğunu da, azını da -tamamını- sana teberru eyledim. Senin benim üzerimde olan malını.” derse, bu, bin dirhemi ikrar olmaz.
Fakat, belirsiz bir şeyi ikrar olur. Bu durumda, o şahıs, kasdettiği şeyi açıklamaya cebredilir.
Açıkladığı zaman da talibe,, ondan bir şey alıp almadığı hakkında yemin verilir.

Matluba da, üzerinde bir şeyin kalıp kalmadığına dair yemin verilir. 
[44]

Bir adam, varislerin bazılarına karşı, ölen zatın üzerinde alacağı olduğunu iddia ettiğinde, davalı: “Benim elimde terekeden bir şey yok.”  derse;  işte

bu,  tereke hakkında ikrar olmaz. 
[45]

Bir adam, diğerinin elinde bulunan bir yeri iddia ettiğinde, davalı, iddia edene: “Senin yerin burdanbaşkasıdır.” derse, işte bu, davalının, onu

ikrarıdır. 
[46]

Bir adam, diğerine karşı, “Haksız olarak, dirhemlerini aldığını” iddia eder; diğeri de: “Ben haksız olarak almadım.” derse bu ikrar olmaz.

Şayet: “Senin emrinle, kardeşine verdim.” derse işte bu ikrar ve bu işi isbat olur. 
[47]

Bir adam, diğerinden on dirhem alacaklı olduğu iddiasında bulunur; iddia olunan şahıs da: “Bu cümleden olarak, sana beş dirhem vermem gerekir.”
derse, İşte bu, on dirhemi ikrar olur.

Bir adam: “Beş dirhem, bu cümleden baki kaldı.” derse, bu on dirhemi ikrar olmaz. 
[48]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerine: “Senin üzerinde, benim bin dirhemim vardır, der; o da: “Dikkat! Beşyüz dirhemi yoktur.”
veya: “Ben, ondan beşyüz dirhemini bilmiyorum.” derse, gerçekten beşyüz dirhemi ikrar etmiş olur.

Şayet: “Dikkat! beşyüz dirhemi yoktur.” dediği haîde, “Ondan, beşyüz dirhemi yoktur.” demezse; işte bu, ikrar değildir. 
[49]

Bir adam, diğerine: “Sende bin dirhemim vardır.” der; o da: “Hak ve Sıdk.” veya “Hakan” veya “Sıdkan” derse; işte bu, ikrar olur.
Şayet: “Hak hakdır.” veya “Sıdk sıdktır.” yahut “Yakın yakındır.” veya “Birr hakdır.”; “Hak birrdir,” derse, bu da ikrardır. Yani bu şahsın, cevap
olarak “Hak hakdır.”; “Sıdk sıdktır.”; “Yakin yakindir.” demesi ikrardır.
Eğer birr lafzını yalnız söyler ve “Birr birrdir.” der; bu kelimeyi hak kelimesine, sıdk kelimesine, yakın kelimesine ilave etmezse (ve meselâ: “Birr.

birrdir.” derse) bu ikrar olmaz. 
[50]

Bir adam, diğerine: “Benim, senin üzerinde bin dirhemim var.” der; iddia olunan zat da: “Yüz dinarla beraberdir” derse; Fakıyh Ebû Bekir el-İskâf:
“Bu, ikrar olmaz.” buyurmuştur.
Fakıyh Ebû'1-Leys ise: “Eğer, dinarları tasdik ederse, iki malı da ikrarı sahih olur. Ve eğer, dinarları yalanlarsa; bu durumda da dirhemleri ikrarı

sahih olur.” 
[51]

Bir adam, diğerine: “Sana yüz dirhem borç verdim.” der; diğeri de: “Ben, senden başka bir kimseden borç almadım.” veya “Senden gayrı kimseden

borç almadım.” yahut: “Senden önce, kimseden borç almadım” veya “Senden sonra, kimseden borç almam.” derse; bu sözler ikrar olmazlar. 
[52]

Asi kitabında şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerine: “Sana, yüz dirhem borç verdim.” der; diğeri de: “Onu, sana döndürmem.” veya “Bundan
sonra, geri vermem.” derse, bu ikrar olur.
Bu şahsın, -sadece-: “Döndürmem.” demesi ikrar olmaz.



Bir kimse diğerine: “Sen, benden yüz dirhem gasbeyledin.” der; diğeri de: “Yüzdirhemden sonra bir şey gasbeylemedim.” veya “O yüz dirhemle
birlikte, bir şey gasbeylemedim” yahut: “Bu yüz dirhemden başa bir şey gasbeylemedim.” derse bu, durumda, yüz dirhemi gasbeylediğini ikrar
etmiş oiur.
Keza, bu şahıs: “Bundan sonra, kimseden bir şey gasbeylemedim.” veya “Bir kimseden, bundan sonra, bir şey gasbeylemedim.” yahut: “Bundan
sonra, bir ahadden bir şey gasbeylemedim.” derse, bunlar da ikrar olur.
Şayet: “Benim üzerimde, emanet dirhemlerin vardır.” veya: “Yüz dirhemden başka yoktur.” yahut: “Yüzdirhemden fazla yoktur.” derse; işte bunlar,
yüz dirhemi ikrar olur.

Şayet: “Senin için, benim üzerimde bin dirhemden fazla da, noksan da dirhemin yoktur.” derse; işte bu ikrar olmaz. 
[53]

Eğer: “Senin, üzerinde, bin dirhemden fazla veya noksan dirhemin yoktur.” derse, bu ikrar olmaz; denildi. “Noksanı, nefyettiği için, ikrar olur.”

diyenler de vardır. Esahh olan da budur. 
[54]

Bir adam, diğerine: “Hemen, ancak, senin bende yüz dirhemin vardır.” derse, işte bu, yüz dirhemi ikrar olur.

Eğer “Senin, benim üzerimde yüz dirhemin yoktur.” derse; bir şey ikrar etmiş olmaz. 
[55]

Eğer bir adam: Şu taksim olunan evin üçte biri filanın, üçte birisi benim; üçte birisi de başka filanın" derse; bu durumda diğer iki filan kişi için, evin

üçte ikisi ikrar edilmiş olmaz. Ancak, “Evin üçte birisi filanın; evin üçte birisi de filanın” demesi halinde, bu ikrar olur. 
[56]

Bir adam: “Filanın, ben de bin dirhemi vardır. Ben onu biliyorum.” (veya bildim.) derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.):
“Bunların tamamı batıldır,” buyurmuşlardır. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Bunların tamamı, ikrar olur.” buyurmuştur.
Şayet: “Gerçekten, filanın benim üzerimde bin dirhemi vardır.” veya: “Filanın, benim üzerimde, bin dirhemi vardır; gerçekten, ben onu biliyorum.”

derse; işte bunlar ikrar olur. 
[57]

Şayet: “Onun, bende bin dirhemi vardır. Ben, öyle zannediyorum, (veya “Zanneyledim.” yahut “Sanıyorum.”; “Sandım.” veya “Görüyorum.”;

“Gördüm.” derse; işte bu batıldır. 
[58]

Eğer: “Onun, bende bin dirhemi vardır; filanın şehadetiyle” (veya filanın bilgisiyle) derse, bu durumda bir şey gerekmez.
Şayet: “Filanın şehadeti sebebiyle” veya “Filanın ilmi sebebiyle” derse; işte bu ikrar olur.

Eğer filanın sözü veya “Filanın sözüyle” derse, bir şey lazım gelmez. 
[59]

Eğer: “Onun, bende hesabıma göre, bin dirhemi vardır.” veya “Filanın hesabına göre, bin dirhemi vardır.” yahut “Onun, hesabına göre, bin dirhemi
vardır.” yahut, “Kitabımda, (yazımda, defterimde) onun, bende bin dirhemi vardır.” veya “Filanın kitabında, onun, bende bin dirhemi vardır.” yahut,
“Filanın yazısı sebebiyle, onun, bende, bin diremi vardır.” derse, bu batıl (geçersiz) olur.
Şayet: “Onun kağıdında (defterinde) yazılı.” veya “Senin defterinde yazılı” yahut, “Benim defterimde yazılı, bin dirhemi vardır.” derse; işte bu,
ikrar olur.
Eğer: “Filanın, bende bin dirhemi vardır; kitabda yazılıdır.” veya “Kitap ile sabittir.” yahut “Filanın, bende bin dirhemi vardır; hesablıdır.”,

“Hesabdandır.”; “Hesap sebebiyledir.” derse, bu ikrar olur. 
[60]

Şayet: “Defterlidir.” veya “Defterdedir.” yahut “Defter sebebiyledir,” veya “Onunla benim aramda yazılıdır.” veya “Onunla rjenim aramda

hesablıdır." derse, bunların tamamı ikrar olur. 
[61]

Eğer: “Onun, benim üzerimde, bin dirhemi, kağıt üzerindedir.” veya “Kitapda yazılıdır.”  yahut, “Hisablıdır.”  derse; bu malı ödemesi gereklidir.
Şayet: “Onunla, benim aramda, ortaklıktan bin dirhemi vardır.” veya “Ticaretten, onun bende bin dirhemi vardır.” yahut, “Onun bin dirhemi, bana

karışmıştır.” derse, bu durumda da, bu bîn dirhemi ödemesi gerekir. 
[62]

Şayet: “Onun, bende bin dirhemi vardır; filanın hükmü olarak.” veya “Filan alimin Hükmü olarak.” yahut, “Onun oğullarının hükmü olarak.” veya
“Onun fıkhı olarak.” derse; bu durumlarda birşey gerekmez.
Şayet: “Filanın hükmüyle, o filan ise hakimdir.” veya “Filan alimin hükmüyle ki, o hakimdir.” derse, yine ikrar eden şahsın, o bin dirhemi ödemesi
gerekir.
Eğer, o filan şahıs, hakim olmadığı halde, alacaklı: “Ben, onu hakem tayin eyledim ve bana hükmeyledi.” der borçlu da, onu tasdik ederse, o malı,
borçlunun ödemesi gerekir.

Eğer: “Filanın, bende bin dirhemi vardır; onun söylemesiyle.” derse, bu durumda bîr şey gerekmez. 
[63]

Bir adam, ikrar ederek: “İnşaallah, filanın, bende bin dirhemi vardır.” derse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Bu şahsın, bu ikrarı batıldır. (geçersizdir.)” buyurmuştur.

Bu, istihsandır. 
[64]

Bir adam: “Allah'ın izniyle, ben bu köleyi gasbeyledim.” derse; bir şey gerekmez.
Bir adam “Filanın, bende şu kadar hakkı vardır. Ve, bu hak şu zamana kadar tehir eylemiştir.” diye yazar; bir başkası da: “Bu bir hakdır.” der ve
bunu “İnşallah” diye söylerse; bir şey gerekmez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. İmâmeyn'e göre, o şahsın, bunu ödemesi gerekir.

Şayet: Bu köleyi, dün senden gasbeyledim; “İnşaallah.” derse; işte bu ikrar, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre batıldır. İstisna ise sahihdir. 
[65]

Zâhirü'r-rivaye budur. 
[66]



Bir adam: “Filanın, benim üzerimde, dilerse bin dirhemi vardır.” derse, bu ikrar batıldır.
Eğer, inşâe (eğer dilerse) derse, bunların tamamı şarta ta'lik eden ikrardır. Mesela: “Eğer eve girersen”; “Gökten yağmur yağarsa”; “Rüzgar eserse”;
“Allah takdir ederse”; “Allah dilerse”; “Allah razı olursa”; “Allah severse”; “Allah mukadder ederse”; “Allah kolaylık verirse”; “Şöyle
müjdelersen”; gibi lafızların hepsi, ikrar için geçersizdir.

Ancak, bunun için bu kelimelerin mevsul (cümleye bitişik) olmaları gerekir. 
[67]

Bir adam, diğerine: “Benim üzerimde, bin dirhemin vardır; ancak, bundan başka görmüyorum.” derse; bu ikrar batıl olur.
Şayet: “Onun, benim üzerimde, bin dirhemi vardır; eğer eşyanı Basra'da evime götürürse” der; diğeri de eşyayı evine götürür; kendisi de I hazırda
olup, söyleneni duymuş olursa, işte, bu mal caizdir; vermesi gerekir.

Keza: “Şu eşyayı evime götürürseri, sana bin dirhem vardır.” derse, işte bu, icar olur. 
[68]

Bir adam: “Şahit olunuz; gerçekten, onun, bende bin dirhemi vardır. Eğer ölürsem, işte o, onundur.” derse; ölse de, yaşasa da, bin dirhem o
şahsındır.
Keza: “Üzerimde bin dirhem vardır. Eğer ölürsem, o onundur.” derse; ölse de, yaşasa da, o, o şahsın olur.
Keza: “Üzerimde bin dirhem vardır. Ay başı gelince, veya “İnsanlar iftar edince”; yahut, “Ramazan bayramı gelince.” veya “Kurban bayramı

gelince;) o onundur.” derse; yine dediği gibi olur. 
[69]

Müntekâ'da, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:
Bir adam: “Filan gelirse; (veya geldiği zaman) onun, benim üzerimde bin dirhemi vardır.” derse; işte bu batıldır.
Şayet: “Filan gelirse, senin benim üzerimde, bin dirhemin vardır.” derse; işte bu caizdir.

Eğer talip, o adam gelince iddia ederse, bin dirhemini alır. Çünkü, ona söz verilmiştir. 
[70]

Bir adam, diğerine: “Eğer yemin edersen, üzerimde bin dirhemin vardır.” veya “Yemin etmen halinde, bin dirhemin vardır.” yahut, “Yemin ettiğin
zaman, bin dirhemin vardır.” veya “Ne zaman yemin edersen bin dirhemin vardır.” yahut, “Yemin ettiğin an, bin dirhemin vardır.” veya “Eminle
beraber, bin dirhemin vardır.” yahut, “Yeminimde bin dirhemin vardır” veya “Yeminden sonra, bin dirhemin vardır.” der; o adam da yemin eder;

ikrar edende, bu bin dirhemi inkar ederse; o bin dirhem, ondan alınmaz. 
[71]

Bîr adam, diğerine: “Şu kölemi, benden satın al.” veya “İcarla.” yahut “Evimi ariyet al.” der; diğeri de: “Evet.” derse; bu “Evet” sözü, mülkü ikrar
olur.
Keza: “Şu kölemin kazancını bana ver.” veya “Kölemin elbisesini bana ver.” der; diğeri; “Olur.” derse; gerçekten bu kölenin, o adama ait olduğunu

ikrar olur. 
[72]

Şayet, bir adam, diğerine: “Şu evimin kapusunu aç.” Veya “Evimi kireçle badana yap.” yahut,  “Şu hayvanımı eğerle.” veya “Katırımı gemle” yahut
“Şu katırımın eğerini ver.” veya “Şu katırımın , gemini ver.” der; diğeri de: “Olur.” derse, işte, bu ikrar olur.
Keza, bir kimse, diğer bir şahsın yanında olan elbise için: “Onu, bana filan bağış yaptı.” veya “Tasadduk etti.” deyince, diğeri de: “Doğru.”, “Evet.”,

“Doğusun”, “Öyle.” demiş olursa, bu sözler de ikrar olur. 
[73]

Eğer, bir adama: “Sende filanın alacağı var mıdır?” denilince, o başı ile “Evet” diye işaret yaparsa, işte bu, ikrar olmaz. 
[74]

Bir adam, diğerine: “Filana haber ver.” veya “Ona bildir.” yahut “Ona söyle.” veya “Onu şahit tut.” yahut “Ona müjdele, gerçekten onun bende bin
dirhemi vardır.” derse, bu ikrar olur.
Keza: “Senin üzerinde, filanın bin dirhemi olduğunu haber vereyim mi?” veya “Ona bildireyim mi?” yahut “Onun, senin üzerinde, bin dirhemi

olduğuna, şahit olayım mı?” veya “Ona söyleyeyim mi?” der; diğeri de: “Evet” derse; işte bunların tamamı, ikrar olur. 
[75]

Bir adam,  diğerine:  “Filanın, benim üzerimde olan binine, şahitlik yapma.” derse; bu ikrar olmaz.
Keza: “Filanın, benim üzerimde olan binini, ona haber verme.” yahut “Ona söyleme.” derse; bu da ikrar olmaz. Nâtifî, Ecnâs isimli kitabında, İmâm
Kerhî'nin şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Haber verme.” sözü, “Şahit olma.” sözü gibidir. “Her ikisi de ikrar olmaz.”

Sahih olanı ise, bu kelimelerin aralarında fark vardır. 
[76]

Şayet: “Ben, onu boşadım. Siz saklayınız; onu boşâdığımı saklayınız.” derse, işte bu ikrar olur.

“Ben onu boşadım, haber vermeyiniz.” demek bunun hilafınadır. Eğer: “Onun boşandığını saklayınız” derse, bu  talak  olmaz. 
[77]

Bir adam, başka birine: “Elimde olan bütün (çok az, köle ve başka) şeyler, filanındır.” derse, işte bu, hakikaten ikrardır.
Eğer ikrar olunan zat gelir de, onları almak isteyince, bir köle hakkında ihtilaf ederler ve o filan: “Bu köle, ikrar eylediğin gün elinde idi; bu
benimdir.” der; diğeri de: “İkrar eylediğim gün, bu köle elimde değildi. Ben, buna sonradan sahib oldum. Bu benimdir.” derse; bu durumda ikrar
eden şahsın sözü geçerlidir.

Ancak, ikrar olunan zat, isbat eder de, ikrar olunduğu gün, ikrar edenin elinde olduğunu" kanıtlarsa, o zaman ikrar olunan şahsa hükmedilir. 
[78]

Bir adam: “Elimde bulunanın tamamı.” veya “Tanıdığımın tamamı.” yahut “Bana ait olanın tamamı, işte o filanındır.” derse; bu ikrar olur. 
[79]

Şayet: “Malımın tamamı.” veya “Sahip olduğumun tamamı, falanındır.” derse, işte o hîbe olur. Onu teslim edilmeden almak, caiz olmaz. Teslim
için de, veren şahıs cebredilmez.

Eğer: “Evimde olanın tamamı, filanındır.” derse, bu ikrar olur. 
[80]

İcarcı ikrar ederek: “Ticaretten çok veya az, ire varsa, elinde olan ayn veya deyn (Alacak) filanındır.” derse, işte bu da ikrardır. “Ben, onun



icarcısıyım.” Demesi caizdir. O takdirde, elinde olanın tamamı, filanın olur. Onda kiracının bir hakkı olmaz.
Ancak, yer, giyer, ücretini alır.
Eğer ecîr (ücretli) elinde bulunan ticaret mallarımın filana ait olduğunu ikrar ederse; ticaret malı olmayan şeyler, kendine ait olur. Bu durumda, ikrar
edenin açıklamasına bakılır.
Keza, bu kimse, ticaret mallarından, elinde bulunanı iddia ederek, “Bunların ikrarından sonra hasıl olduğunu ve kendine ait bulunduğunu” söylerse;
-yeminle birlikte- onun sözü geçerli olur.
Ecîr (ücretli kimse) ikrar ederek “Gerçekten ticaret mallarından, elinde bulunanın, filanın -malı- olduğunu” söyler ve -bu hususta- elinde yazılı
kağıtları bulunursa, bunların tamamı o filanın olur.
Şayet, ikrar ederek, “Ayn'dan taam olarak elinde bulunanın filana ait olduğunu söyler; elinde de buğday, arpa, susam, hurma gibi şeyler bulunursa;

onlar, o filanın olmaz. Yalnız buğday onun olur. Eğer elinde buğday da olmamış olsaydı, kendisi için ikrar olunan şahsın bir şeyi olmazdı. 
[81]

Bir kimse, hali sıhhatli olduğu sırada, kızı adına ikrarda bulunarak: “Yataklar, eşyalar, mevcut kaplar ve diğer bütün mallar hayvanat, köleler,

beldede bulunan ne varsa onundur.” derse; bunların hepsi ikrarına dahil olur. Bunlardan başka şeyleri, ikrara dahil olmaz. 
[82]

Bir adam, aklı başında, sıhhati yerinde iken, ikrar ederek, “Evinin içinde olanı karısına mal ederse” (üzerinde olan elbise hariç), kendisi de ölür, bir
de oğlu kalırsa; sonra da o oğlu, iddia ederek, “Her şeyin babasından kalma olduğunu” söylerse; kadın, bu ikrar sebebiyle, onu men etme hakkına
sahiptir.
Evde olmayan şeyler ise, kadının olmaz.

Hükme gelince, şahitler ikrar yapıldığına şehadette bulunurlarsa; ikrar zamanın da evde bulunan şeyler, kadına hükmedilirler. 
[83]

Bir adam, karısına: “Bu ev ve bu evde olan senindir.” derse; bu durumda ev ve eşya onun olur.
Bu lafızla, ikrar yerine satış olsa, hüküm bunun hilafmadır; eşya, satışa dahil olmaz. Nitekim: “Evi hukuku ile, sana sattım.” demiş olsaydı, yine
böyle olurdu.
Şayet, bu oğlan babasının malını telef eder ve sonra da, babası ona: “Maldan yanımda olanın tamamı senindir.” der; bilahare de, bu baba ölür; ikrar
eylediği malda durmakta olursa, işte o mal, onun olur. Eğer, onu oğlu helak eder; bu mal da ölçülmeyen ve tartılmayan mallardan olursa; (dirhemler
veya dinarlar terkederse) işte o dirhem ve dinarlardan helak edilen kadar faydalanır.
“Benim elimde olanın tamamı senindir.” dedikten sonra; çünkü bu, sulh menzilinde olur. Helak sebebiyle, sulhun batıl olup, borcun avdet etmesi

gibi. 
[84]

Bir adam, diğeri için bir duvar ikrar ettikten sonra: “Yeri hariç ben, binasını kasdeyledim.” derse, bu sözü tasdik edilmez ve ona, yeriyle beraber
duvar hükmedilir.
Keza, tuğladan yapılmış bir direk ikrar eder; direk ise, ağaçtan olursa; onun yeri hariç direk, ikrar olunan şahsa, hükmedilir.
Eğer bir zarar vermeden, kaldırabilirse, ikrar olunan şahıs onu alır.

Eğer zararsız kaldırılmazsa, ikrar eden şahıs onun kıymetini talibe öder. 
[85]

Şayet: “Şu evin binası, filanındır.” derse; onun altı ona hükmedilmez. 
[86]

Bir kimse, bir hurmalığı veya bir ağaçlığı, bir bostanı, veyahut hurmalık ve ağun kökleri girmiş bulunan bir yeri ikrar ederse; (işte bunun ne kadar
girdiği, kitapta söylenmedi. Başka yerde şöyle işaret edilmiştir. “Gerçekten o, kökünün hizasına kadar dahil olur. Hatta, ağaç sökülür, yerinde bir
şey biterse) o, kendisi ikrar olunan şahıs olur.
Bu bölüm, bilginlerin ihtilaf ettikleri bölümdür: Bazı alimler: “Büyük köklerin uzandığı yerlere kadar olan miktar dahildir.” demişler; bazıları ise:
“Güneş semanın tam ortasında iken, bu ağacın gölgesinin ihata eylediği yer, dahildir.” demişlerdir. Bazıları da:

“İkrar zamanı, ağacın kalınlığı mikdarıdır” buyurmuşlardır. 
[87]

Bir kimse: “Bu ağaçtaki hurma filanındır.” derse, ağacı ikrar etmiş olmaz.

Şayet: “Şu yerin bitkisi filana ait.” derse; o yer de, o filanın olmaz. 
[88]

Bir kimse: “Şu bağ filanındır.” derse; işte o zaman, o bağ yeriyle birlikte, içinde ne varsa ağaçlan, binası hepsi, o filanın olur.
Keza: “Şu hurma ağaçlarının kökleri filanındır.” derse; meyvesi de, o filanın olur.

Eğer: “Şu yer filanındır; hurma ağaçları müstesna.” derse; gerçekten, yer de ağaçlar da o filanın olur. 
[89]

Bir adam: “Şu yer, filanındır.” der ve orda da ekin bulunursa o yer, ekini ( bitkisi) ile birlikte, o filan şahsın olur.
Şayet, ikrar eden zat, -hükümden önce veya sonra- beyyinesiyle gelerek, “O ekinin kendisine ait olduğunu” isbatlarsa, bu beyyinesî kabul edilir.
Şayet, o yerde hurma ağaçları bulunmakta ise, “Hüküm yine böyledir.” denilemez. O şahıs: “Bu ağaçlar, benimdir.” diye beyyine ibraz eylese bile,
bu beyyinesi kabul edilmez.
Bu şahıs “Yerin başkasına, ait olduğunu” ağaçların ise kendine ait bulunduğunu, belgelerse; o takdirde, ağaçlar ikrar olunan şahsa hükmedilmez.
[90]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam: “Şu ev, filanındır.” derse, o ev, yeriyle, binasıyla, o filan şahsın olur.”

Keza: “Şu evin yeri filanındır.” derse; o yere, ev de dahil olur. 
[91]

Bir kimse, ikrar ederek: “Yüzük filanındır.” derse; bu yüzüğün kaşı da, halkası da o filan şahsa ait olur.
Bir kimse, bir kılıcı ikrar ettiğinde de, onun kınıda, kabzası da, hamaili de ikrar olunan şahsın olur.
Keza, bir kimsenin elinde bulunan ev, hakkında: “Bu ev filanındır. Anak şu oda gerçekten benimdir.” derse, işte o, dediği gibidir.
Şayet: “Şu ev benimdir. Şu ev filanındır. Şu evde başkasımndır.” veya “Şu oda benimdir. Şu oda filanındır. Şu oda da başkasımndır.” derse, yine



dediği gibidir. 
[92]

Şayet: “Şu yer filanındır; binası benimdir.” veya: “Şu yer filanındır; hurma ağaçları benimdir” veya: “Hurma ağaçlarının kökleri filanındır;
hurmaları benimdir.” derse; bunların tamamı, ikrar olunan şahsın olur.

Senetsiz, isbatsız ikrar edenin: “Benimdir.” sözü, tasdik edilmez. 
[93]

Bir adam: “Şu yer, filanındır; ancak, onun binaları gerçekten benimdir.” derse, bu durumda binalar hakkındaki sözü tasdik olunmaz.
Buna göre, eğer: “Şu bostan filanındır; yalnız, -kökü hariç- hurma ağaçları benimdir.” veya: “Şu cübbe filanındır; ancak, astarı benimdir.” yahut:

“Şu -kılıç filanındır; ancak, tezyinatı benimdir.” veya: “Şu yüzük filanındır; ancak, kaşı benimdir.” derse, sözü tasdik olunmaz. 
[94]

Eğer: “Binası benimdir; arsası ise filanındır.” derse; işte o, söylediği gibidir. 
[95]

Bir adam, eğer: “Şu evin binası benim; arsası, filanındır.” veya: “Arsası filanın, binası ise benimdir.” derse, bu durumda bina da, arsa da ikrar
olunan şahsın olur.
Şayet: “Arsası benim, binası filanın.” derse; arsa onun, bina filanın olur.
Eğer: “Arsası filanın; binası başkasının.” derse; bu durumda da, arsası da binası da filanın olur.

Eğer: “Binası filanın, arsası başkasının.” derse; dediği gibi olur. 
[96]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerine: “Şu yüzük benim, onun kaşı senindir.” veya: “Şu kemer benim; hülliyatı (altunu, gümüşü)
senindir.” yahut: “Şu kılıç benimdir; hülliyatı senindir”; “Şu çübbe benimdir; astarı senindir.” der; kendisi için ikrar olunan şahıs da: “Tamamı
benimdir.” derse; bu durumda söz ikrar eden şahsın sözü geçerlidir.
Bundan sonra, duruma bakılır: Eğer, o ikrar olunan şeyleri soyup almak zarar vermiyorsa, onların soyup söküp kendisi adına ikrar olunan şahsa
vermesi ikrar eden şahsa emredilir.
Şayet, çıkarılmasında zarar olursa; bu durumda güzel olanı, ikrar eden şahsın, ikrar olunan şahsa, ikrar eylediği şeylerin kıymetini ödemesidir.

Bunların tamamı, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavilleridir. 
[97]

Bir cariye, bir adamın yanında doğum yaptıktan sonra, bu adam: “Cariye filanm, çocuk benimdir.” derse, işte o dediği gibidir.

Hayvanların yavruları ve ağaçların toplanmış meyveleri de böyledir. 
[98]

Bir adamın, yanında bulunan bir sandığın içinde, eşya bulunduğunda, bu adam: “Sandık filânın; eşyalar benim.” derse; veya: “Şu ev filanın; içinde

olan eşyalar benim.” derse, bu durumlarda, onun sözü kabul edilir. 
[99]

Bir adam: “Bu cüzdan, başkasının.” derse; bu durumda o cüzdan ve içinde olan paralar, onun olur.
Şayet: “Ben cüzdanın kendisini murad eyledim; içindeki paraları değil.” derse, bu sözü tasdik edilmez.
Bir kimse eğer: “Şu sepet filanındrr.” derse; bu durumda, o sepet de, içinde bulunan şey de, kendisi adına ikrar olunan zatın olur.
Keza: “Şu küp filanındır.” derse; küp de, içindeki sirke de o filanındır.
Veya: “Şu şu çuval filanındır; içinde herevî eşya vardır.” veya: “Şu çuval filanındır; içinde un vardır.” yahut: “Şu çuval filanındır; içinde buğday
vardır.” der; müteakiben de: “Ben, yalnız çuvalı kasdeyledim.” derse, bu sözüne inanılır. Çünkü bu, insanların yaptığı teamüldür.        
Şayet, yağ tuluğuna bakarak: “Bu tuluk filanındır.” derse işte o zaman, bizzat o tuluk, o filanındır.
Eğer: “Bu buğday samanı, filanındır.” derse; işte o saman, filanındır.
Şayet: “Bu başakların buğdayı filanındır.” derse; başaklar da, buğdayı da filanındır. Eğer: “Bu paltonun dışı filanındır.” derse, bu durumda, o
paltonun tamamı filanındır.
Eğer: “Bu paltonun içi, filanındır.” derse, bu durumda o paltonun, içini (astarını) sahibine öder. İmâm Muhammed (r.a.) böyle buyurmuştur.

“Bu kırba (su tuluğu) filanındır.” dediği zaman onun içine, su olursa, bu su, ikrar olunan şahsın olur; kırba ise onun olmaz. 
[100]

Şayet: “Ziraattan  bu  buğday, filanın  tarlasındadır.” veya “Onun tarlasından hasıl oldu.” derse; işte bu, buğdayı ikrar olur.

Keza, eğer:  “Bu kuru üzüm, filanın bağmdandır.” veya “Bu hurma, filanın hurmalığındandır.” derse, işte o, onundur. 
[101]

“Bu yün, filanın koyunundandır; benim yanımda duruyor.” veya “Yanımda duran bu süt, filanın koyunlanndandır”. veya “Bu yağ, (veya peynir)

filanın koyunlanndandır.” derse, bunlar da ikrar olurlar. 
[102]

Keza bir kimse ikrar ederek: “Filan bu yeri ekti.” veya “Bu binayı yaptı.” yahut “Bu bağı dikti.” der; bunlar da ikrar eden şahsın yanında olur ve onu
ikrar olunan şahsa iddia ederse; işte o, ikrar olunan şahsın ölür.                   
Eğer ikrar eden: “Bunların tamamı benimdir ve ben sana yardım eyledim.” der; diğeri de: “Sen onları ücretle yaptın.” derse; bu durumda ikrar

edenin sözü geçerlidir. 
[103]

Eğer: “Bu un, filanın değirmenindendir.” derse; bu, bir ikrar olmaz. 
[104]

Şayet, bir kimse: “Şunu, şunu gasbeyledim.” derse; işte o, ikisini de gasbettiğini ikrar olur.
Eğer: “Ben, köleyi de, cariyeyi de gasbeyledim.” derse; bu da ikisini de gasbeylediğini ikrar olur. Keza, eğer: “Sununla beraber şunu.” derse,
(Meselâ: “Hayvanla beraber, eğerini de gasbettîm.” derse, ikisini de gasbeylemiş olur.
Keza: “Sununla şunu.” derse, (Meselâ: “Atı, gemiyle gasbeyledim.” veya “Köleyi, mendiliyle gasbeyledim” derse) işte bu, ikisini de gasbettiğini
ikrar olur.
Keza, fe harfi ile söyleyerek: “Köleyi ve cariyeyi gasbeyledim.” derse; yine ikisini de gasbeylemiş olur.
Keza, alâ kelimesiyle söyleyerek; “Hayvanı ve üzerindeki eğerini gasbeyledim” derse; ikisini de gasbeylemiş olur.



Keza, min harfiyle söyler ve: “Kölesinden mendilini; atından gemini gasbeyledim.” derse, bu durumda da onların ikisini gasbeylemiş olur.
Keza, “Eşeği üzerinde palanıyla gasbeyledim.” derse, ikisini de gasbeylemiş olur.
Şayet ikincisi, birinciye kap olursa; ikisi de ona mal olur. Meselâ: Bohçada elbise sofrada yemek. gemide buğday. ve benzerleri gibi.
Keza, sepette hurma veya çuvalda buğday gibi.
Eğer ikinci, birinciye kap olmazsa, (Meselâ: “Dirhemde dirhemi gasbeyledim.” denilmesi gibi.) o zaman, ikinci ilzam olunmaz.
Eğer, ikinci, birinciye vasıta olursa (Mesela: “On elbisede bir elbise gasbeyledim.” demek gibi.) bu takdirde, yalnız bir elbise ilzam olunur. Bu,
İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'e İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ın naklettiği kavildir.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bu durumda, ikrar eden şahsa on bir elbise ilzam olunur. 
[105]

Şayet bir adam: “Senden, on elbisede ipek bir elbise gasbeyledim.” derse; İmam Muhammed (r.a.)'e göre önce söylediği ilzam olunur. 
[106]

Eğer: “Senden, evde buğday gasbeyledim.” derse; bu “Gemide buğday gasbeyledim.” demek yerindedir. Ve, hem evi, hem de buğdayı gasbettiğini
ikrar olur.
Yalnız bu gasb sebebiyle, buğdayı tazmin etmek gerekir. Ev ise, tazminata girmez.

Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un son kavlidir. Eğer: “Buğdayı yerinden kaldırmadım.” derse; sözüne inanılmaz. 
[107]

Şayet “Ahırda hayvanı gasbettiğini” ikrar ederse; bu durumda sadece o hayvan, ilzam olunur. 
[108]

Bir adam: “Filanın, bende on dirhemde on dirhemi vardır.” der ve ikrar eden bu şahıs: “Ben bunula, fi ile maa'yı (de ile beraber mânâsını murad
eyledim veya fi ile vav harfini (de ile ve bağlacını) murad eyledim” derse, bu durumda yirmi dirhem ikrar etmiş olur.
Eğer: “Ben, onunla alâ harfini murad eyledim.” derse; o zaman on dirhem ilzam olunur.
Eğer: “Ben onunla, darb murad eyledim.” derse; alimlerimize göre, yine on dirhem ilzam olunur.

Keza,eğer hakikatini niyet ederse, zarfiye olur ve yine on dirhem ilzam olunur. 
[109]

Bir kimse: “Onun, benim üzerimde, kavrulmuş buğdayın içinde, dirhemleri vardır.” derse; ona dirhemler ilzam  olunur. Kafiz (kavrulmuş) buğday
batıldır.
Şayet: “Onun, benim üzerimde dirhemin içinde kâfizi vardır.” derse, bu durumda da kafiz ilzam olunur; dirhem ilzam olunmaz.
Keza, eğer: “Onun, benim üzerimde buğdayın karışmış on ölçeğinde, onaltı ntıl zeytin yağı vardır.” derse; bu durumda da zeytin yağı ilzam edilir;

buğday batıl olur. 
[110]

Şayet: “Onun, benim üzerimde, on dinarda on dirhemi vardır.” derse, ona, on dirhem vermesi gerekir; diğer sözü geçersizdir.

Ancak: “Ben her ikisini de niyet eyledim.” derse, o zaman ikisini de vermesi gerekir. 
[111]

Bir kimse, ikrar ederek: “Yahûdinin elbisemde beş dirhemi var.” derse; beş dirhem ilzam olunur.
Bundan sonra: “Yahûdinin elbisesi, o ve beş dirhem alacaktır. Ve ben, onu, ona teslim eyledim.” derse, işte bu, bir açıklama olur.
Fakat, içinde değişiklik olduğundan ayrı olarak sahih olmaz. Ancak talip (alacaklı) bunu doğrularsa, o zaman hem elbise, hem de beş dirhem -ikisi

birlikte- ilzam olunur. 
[112]

Keza: “Dirhemden önce, üzerimde dirhemi vardır.” derse, bir dirhem ilzam olunur.
Şayet: “Dirhemden önce, o dirhemin öncesi vardır.” derse, iki dirhem ilzam olunur.
Keza: “Dirhemden sonra, dirhemi vardır.” veya “Üzerimde bir dirhem en sonra, o dirhemin sonrası vardır.” derse, bu durumlarda iki dirhem uzam
olunur.

Şayet onların birine, dinar veya buğday kafizi, derse, bu durumda ikiU de ilzam olunur. 
[113]

îayet: “Dirhem ve dirhem.” veya “Dirhem, sonra dirhem.” derse; “O zaman, iki dirhemi ikrar etmiş olur. Eğer: “Dirhem dirhem” derse bu durumda
bir dirhem ikrar etmiş olur.
Keza: “Filanın benim üzerimde dirhemi vardır; üzerimde dirhemi vardır.” derse; bu durumda bir dirhem ikrar etmiş olur.

Eğer: “Üzerimde onun iki dirhemi, sonra da bir dirhemi vardır.” derse, bu durumda üç dirhem ikrar etmiş olur. Bunun aksi de böyledir. 
[114]

Şayet, bir adam: “Filanın, üzerimde bir dirhemi vardır. Üzerimde bir dirhemi vardır.” derse; iki dirhem lazım olur. 
[115]

Eğer: “Onun, benim üzerimde dirheme mukabil, bir dirhemi vardır.” derse;  ona, bir dirhem lazım olur. 
[116]

Eğer: “Filanın, benim üzerimde, her dirhemle beraber bir dirhemi vardır.” veya: “Filanın, benim üzerimde, dirhemi, her dirhemle beraberdir.”
derse; bu durumda iki dirhem lazım olur. On dirheme bakmış olsa bile böyledir.
Şayet: “Filanın, benim üzerimde, şu dirhemlerden her biriyle beraber bir dirhemi vardır.” der ve on dirheme bakmakta olursa, o zaman yirmi dirhem
lazım olur.
Şayet, on dirheme bakar da: “Filanın benim üzerimde, şu dirhemlerden her biriyle beraber bir dirhemi vardır; şu da bir dirhemdir”derse; on bir
dirhem lazım olur.
Şayet: “Filanın, benim üzerimde, dirhemlerden her biri kadar dirhem vardır.” derse; üç dirhem lazım olur.
Bu, İmâmeyn'e göre, kiyasda böyledir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasında, on dirhem lazım olur.

Bir adam, diğeri için: “Üzerimde, dirhem üstüne dirhemi vardır.” derse, iki dirhem lazım olur. 
[117]

Yazı ile ikrar etmenin bir takım vecizleri vardır:



 
1- Belli Olmayan (Havaya, Su Veya Buz Üzerine Yazı Yazmak) Gibi. Bir Yazı Yazmak.
 
Bu şekildeki yazı ile hiç bir şey gerekmez.
Her ne kadar, ona şahit tutsa bile, bu böyledir. “Şahit tutsa” demek kendilerine karşı okunmuş bir şey olmamasına rağmen, bir topluluğun: “Biz,
bunun üzerine şahitlik ederiz.” demeleridir.

Ancak, bu adam, şahitlere karşı ikrarda bulunmuşsa o zaman ikrar eylediği lazım olur. 
[118]

 
2- Belirli Bir Yere Yazmak:
 
Bunun da bazı vecihleri vardır:
 
A- Mektup Yazmak:
 
Bu beyaz kağıdın üzerine besmeleyi, sonra duayı, sonra da maksudu yazmaktır. Mektup yazan şahıs: “Gerçekten senin, bundan önce, şu şekilde,
benim üzerimde bin dirhemin vardır.” diye yazarsa, işte bu, istihsanen ikrar olur.
Ve bu şahsın, yazısını şahitlere karşı alenileştirmesi helal olur. Ancak bir şart vardır, o da, şahitlerin bu şahsın yazıldığını ister şahitlik yapsınlar,

isterse yapmasınlar görüp anlamalarıdır. 
[119]

Şayet, bir adam, diğerine bir risale yazmış olduğunda, kendisine yazılan adam: “Gerçekten sen, bana yazdın. Ben de, senin için, filan şahsa bin
dirhem ödedim.” der ve yanında da iki şahidi bulunur ve onlar yazılan şeye şahit olurlar; sonra da o şahıs yazdığını imha eder; şahitler de ona göre
şahitlik yaparlarsa, bu durumda diyecek bir şey yoktur.
Eğer, bu iki şahide “Şahit olunuz.” demez ve onlara imza veya mühür yaptırmaz ise hüküm yine aynıdır.

Talak (kadın boşamak), ıtak (köle azad etmek) gibi sabit haklar da böyledir. 
[120]

Toprak üzerine veya bez parçası yahut buna benzer bir şey üzerine yazarsa; bu ikrar olmaz.

Şahitlerin, buna göre şehadetleri de helal olmaz. Ancak: “Bu mal üzerine şahit olunuz.” diye söylerse, işte bu ikrar olur. 
[121]

Şayet, gönderilmeyen kağıdın üzerine, açıkça “Filanın, kendi üzerinde hakkı olduğunu” yazarsa, bu caiz değildir.

Ancak: “Yazdığıma şahit olunuz.” derse; bu durumda şahitlerin şehadeti yapmaları caiz olur. 
[122]

 
b- Kağıt yazmak:
 
Bir adam, yazarak “Kendi nefsi üzerindeki hakları” bildirip veya vasiyetini yazdıktan sonra, bir topluluğa: “Şahit olunuz: Filanın, üzerimde
bulunan şeye.” der; fakat, onlara karşı, yazdığı şeyi okumazsa, işte buda caizdir.
Eğer onların önünde yazar ve eliyle imla ederse, bu böyle olur.

Şayet yazı yazılırken, imla yapılırken şahitler hazır olmazlarsa, şehadetleri caiz olmaz. 
[123]

eğer, bir toplumun arasında kendi başına yazar ve onlara karşı yazdığını da okumaz ve onlara: “Şahit olunuz.” demezse; işte bu ikrar olmaz. Onların
da, bu şahıs hakkında şehadetleri helal olmaz.
Kâdrl-İmâm Ebû Ali en-Nesefî, şöyle buyurmuştur:
Eğer mektup yazılmış, mühürlenmiş ise, (Mesela: Bismillâhirrahmânirrahim. Bu filan oğlu filanın, nefsi üzerine ikrarıdır: “Filana bin dirhem borcu

vardır.” der; şahitler de bunu bilirse) onlara: “Bu mala şahit olunuz.” dese de olur; demese de olur. 
[124]

Eğer şahitler huzurunda, ona karşı, bu mektubu katipten başkası yazar ve katip de: “Bu yazıda olana şahit olunuz.” derse, bu da ikrar olur. Eğer:

“Şahit olunuz.” demezse, bu ikrar olmaz. 
[125]

Bir adam, kendisi bir topluluğun önünde yazar; ancak onlara: “Davacı olunuz.” der; “Şahit olunuz.” demezse, bu, bir ikrar olmaz.
Bu durumda şahitlerin, bu mal hakkındaki şehadetleri de helal olmaz.
Şayet şahitler: “Senin üzerine biz şehadette bulunuruz.” derler; o da: “Davacı olunuz.” derse, bu yine ikrar sayılmaz.

Şayet: “Bu yazıya davacı ol.” der; onlar da “Biz şahitlik yaparız.” derlerse, işte hu ikrar olur. Ve, bu durumda onların şahitlikleri helal olur. 
[126]

Bir kimse, kâtibe: “Yaz, filanın, bende bin dirhemi vardır.” derse; katibin bu mal hakkındaki şehadeti helal olur.
Keza, bir kimse, kâtibe: “Şu evin, şu fiata satışını yaz.” derse; -katip, yazsın veya yazmasın- bu, satışa ve o fiata ikrar olur.
Keza, bir kimse katibe: “Karımın boşandığım yaz.” derse, bu da ikrar olur. Şayet, ikinci defa: “Boşandığını yaz.” derse, bu durum tek talakına ikrar

olur. 
[127]

Bir adam, diğerine karşı, bir mal hakkında yazıyla ikrarda bulunur ve ona, bir başkası: “Yazılı olan mala karşı, şehadette bulunur musun?” der; o da:

“Evet.” derse, bu da ikrar olur. Ve ona göre şehadeti helal olur. 
[128]

 
3- Hesap Etmek:
 



Hesap, ticaret yapan kimsenin, alış-verişini defterine yazmasıdır. 
[129]

Bir kimse, sahifelerine yazar ve: “Gerçekten filanın, bende bin dirhemi vardır.” der; iki kişi de bu söze şahit olur veya onu, hâkim huzurunda ikrar

ederse, “Şahitlik yapınız.” demedikçe, bir şey lazım olmaz. 
[130]

 Müteahhirin alimleri şöyle buyurmuşlardır:

“Bir adam: “Filanın, benim üzerimde şu kadar alacağı vardır.” der; sonra da onu yazarsa, onun üzerine şahit tutmak gerekmez.” 
[131]

Şayet: “Ben, yazdığım şeyde buldum; filanın, benim üzerimde bin dirhem alacağı vardır veya “Ben, hesabımda (veya yazımda) buldum ki, filanın,
benim üzerimde bin dirhemi vardır.” yahut: “Ben elimle filanın, benim üzerimde olan bin dirhemini yazdım.” derse; bunların tamamı batıldır.

(geçersizdir) 
[132]

Belh İmamlarından bir kısmı şöyle buyurmuşlardır:
“Şayet, defterde satış yazısı varsa, işte bu geçerlidir ve ödenmesi gerekir.”
Şayet satıcı: “Ben, yazımda buldum ki, gerçekten filanın benim üzerimde bin dirhem alacağı vardır.” derse, işte bu ikrar olur. Ve onu ödemesi

zaruridir. 
[133]

“Ben yazdım ki, gerçekten filanın, benim üzerimde bin dirhemi vardır.” demek ve sarraflık, satıcılık, simsarlık, örfçe, insanlar arasında hüccettir.
[134]

Bir adam, bir mal iddiasında bulunduğunda, davalı: “İddiacının bütün iddialarının yazılı olduğunu” söylerse, bu durumda hüküm lazım olur.

Ve, bu, bir ikrar olmaz. 
[135]

 
3- İKRARIN TEKRARLANMASI

 
Bir adam, kendi nefsi üzerine, “Yüz dirhemi ikrar eder” iki de şahit edinir; sonra da başka bir yerde, aynı adama, yüz dirhem daha ikrar eder, ona da
iki şahit tutar ve bu durumda ikrar eden: “Bu yüz dirhem” der, diğeri de: “İki yüz dirhem” derse; bu mes'elenin bazı yönleri vardır:
1- Bu şahıs ikrarını bir sebebe izafe eder.
2- Bu şahıs, ikrarını muhtelif sebeblere izafe eder.
Eğer bir sebebe izafe ederse, (Şöyle ki: “Onun, bende şu kölenin bedeli olarak, bin dirhemi vardır.” der bundan sonra da, ya aynı mecliste, veya ayrı
mecliste, yine, “Şu kölenin bedeli olarak, bende filanın bin dirhemi vardır.” der; bu durumda bahsedilen köle de bir ise) yalnız bir mal (bin dirhem)
lazım olur.
Bütün alimlerimizin görüşü budur.
Şayet, sebebler ayrı ayrı ise, (Meselâ: “Filan adımın, şu cariyenin bedeli olarak, bende bin dirhemi alacağı vardır.” der ve sonra da: “Şu kölenin.”
derse) bu durumda, ikibin dirhem lazım olur.
Bu ikrarı, bir yerde (mecliste) yapması ile, iki yerde yapması arasında fark yoktur.
Eğer ikrarını bir sebebe izafe etmez, fakat nefsine karşı yazıya bağlarsa; eğer yazı bir ise, bütün alimlere göre mal birdir.
Eğer yazı iki olur ve her yazıda bin dirhem yazılmış bulunur ve bunların her birine de ayrı ayrı şahitleri olursa, her durumda iki mal lazım olur.
Yazının ihtilafı, yerin ihtilafına sebeb olur.
Eğer yazıya nefsine bağlı olmaz da, mutlak ikrar olur; önceki ikrarı da başka bir hakimin yanında ve iki şahit huzurunda olur; sonra da ikinci

hakimin huzurunda ikrar ederse; bin dirhem ikrar etmiş olur ve bin dirhem öder.
[136]

Keza, eğer önce bir hakimin önünde ikrar eder; sonra da başka bir mecliste, başka bir hakimin yanında ikrar ederse; yine bin dirhem olarak ödeme

yapar. 
[137]

Keza, hakimin yanında, önce bin dirhem ikrar eder; hakim onu karara geçtikten sonra da, başka bir mecliste, aynı hakime, bin dirhemin ikrarını iade
eder, veya önce bir hakimin, sonra da diğer bir hakimin huzurunda ikrar ederse; eğer, her iki hakimin huzurunda bulunan şahitler de aynı kimseler
iseler, tek malı ikrar etmiş olur.
Bu durumda, her ne kadar talip iki mal iddia ederse etsin, matlubun iddiası tek mal olursa, bu durumda matlubun sözü geçerli olur. İster ikrar yeri
bir olsun; ister ayrı ayrı yerler olsun, fark etmez.
İster önceki ikrarı bir şahit, diğer ikrarı iki şahit doğrulasın yine bir fark yoktur.
Bu, İmâmeyn'e göre böyledir.

Alimler, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nın görüşünde ihtilaf eylediler: Zahir olanı, bir malın ikrarıdır. 
[138]

Eğer, önceki ikrarına iki şahit tutar ve ikinci mecliste iki şahit tutarsa; İmâmeyn'e göre yine mal bir olur. Her ne kadar, ikinci mecliste iki şahit
olursa, İmâmeyn'e göre, ister ikinci ikrarın şahidi iki olsun, ister bir olsun mal bir olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, eğer önceki ikrarın şahidi iki olur da, diğerlerinki bir olursa, iki mal lazım olur.
Zahirü'r-rivaye de böyledir. Hassâf da böyle söylemiştir.

Cassâs ise, bunun aksini zikretmiştir. 
[139]

Şayet, ikrar bir yerde yapılmışsa, İmâmeyn'e göre, her halü karda tek mal gerekir.
Fakat, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, eğer önceki ikrar üzerine iki şahit şehadette bulunmuş; ikinci ikrar da ise bir şahit şehadette bulunmuşsa veya
fazla şahit şahitlik yapmışlar ise; burda kıyas ve istihsan vardır.
Kıyas, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşüdürki iki mal gerekir.

[140]



İstihsan ise, tek mal gerekir. İmâm Serahsî de bu görüştedir. 
Eğer, bin dirheme karşılık iki şahit getirir; sonra da bin dirhem üzerine başka iki şahit getirirse; bu da bir yerde veya iki yerde olur ve şahitler malın

miktarını unuturlar, ancak bir yerdekini hatırlarlarsa, bu durumda bir mal gerekir; değilse iki mal gerekir. 
[141]

İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
Bir adam, diğerine karşı bin dirhem ve yüz dinar iddia ettiğinde, bin dirhem yazılı olur ve bu yazıda, “Bundan başka yoktur.” diye de yazılmış

bulunur; vakti ise, aynı veya ayrı ayrı olursa, malın tamamı lazımdır. Yani, hem bin dirhem, hem de yüz dinar'ı ödemesi gerekir. 
[142]

Şayet iki şahit, “Siyah dirhem olan bin dirheme” iki şahit de “Bin beyaz dirheme” şahitlik yaparlarsa, bu durumda iki bin dirhemi de ödemesi
gerekir.
Eğer bir mekanda bin dirhem ile yüz dinarı ikrar eder; sonra da aynı makamda, bin dirhemi ikrar ederse, İmâm Züfer (r.a.) ve İmâm Yâkub (r.a.)
ihtilaf eylediler. Hem bin dirhemi, hem de yüz dinarı ikrar etmiş olur.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. 
[143]

Hişam'in Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:
“Bir adam, nefsi üzerine iki şahit tutarak, bir aya kadar, bir adama bin dirhem vereceği olduğunu” söyler; başka iki şahit tutularak da, “İki aya
kadar, başka birine bin dirhem vereceği hususunda onlar nefsi üzerine şahitlik yaparlarsa, -müddetleri ayrı olduğu için- ikisine de ayrı ayrı borçlu

olmuş olur. 
[144]

Bir adam, ikrar ederek: “Filanın kölesini öldürdüm.” deyip o kölenin adını söyler veya söylemez; yahut “Filanın oğlunu.” veya “Kardeşini
öldürdüm.” deyip onun adını söyler veya söylemez; sonra da aynı şekilde bir daha ikrar eder; talip de: “Sen, benim iki kölemi, veya iki oğlumu,
veya iki kardeşimi öldürdün.” derse; işte bu, bir köle veya bir oğul, veya bir kardeş ikrar etmiş-ve öldürmüş olur. İki kişi öldürmüş olmaz.
Ancak talip ayrı ayrı iki isim söylerse, o takdirde, iki kişi öldürmüş olur.

İmâm Kâdî Ebü'l-Hasan Ali bin Hüseyn es-Sağdî bu mes'ele ihtilaflıdır. Eğer, bir yerde olursa bi'1-ittifak caiz olur.” buyurmuştur. 
[145]

 
4- İKRARIN SAHİH OLDUĞU VE SAHİH OLMADIĞI HALLER

 
Bir kimse bir hamile bir cariyenin kendisine ait olduğunu veya onun hamlinin kendisinden olduğunu ikrar ettiğinde, münasip bir sebeple açıklamada
bulunursa; bu ikrarı sahih olur. Aksi takdirde, sahih olmaz.
Bir adam, bir cariyeyi hamile diye ikrar etse veya bir adamın koyununu yüklü diye ikrar etse, bu ikrarı sahih olur.
Eğer, “Filâne kadının bin dirhem borçlu olduğunu” ikrar ederse, bunda şu ihtimaller bulunabilir:
Birincisi: Elverişli sebeble açıklama yapmak.
Şöyleki: “Filana vasiyet eyledi.” veya “Babası öldü, ona miras kaldı ve onu helak eyledi.”                                            
Bunlar sahih ikrardır ve bu durumda mal lazım olur.
Sonra eğer, müddeti hayatında, sağ olarak gelir de, onu da ikrar vaktinde bilirse, mal ona lazım olur. Bunun için, murisinin ve vasisinin ölümünden
itibaren, altı aydan az bir sürede doğum yapması gerekir.
Eğer altı aydan fazla geçince doğum yaparsa, bu durumda bir şeye hak sahibi olmaz. O takdirde, ancak kadın iddet bekler.
İki seneden bir ay bile eksik müddette doğurduğu zaman murisin veya vasiyet edenin ölümünden önce ve ikrar vaktinden itibaren doğurduğu ana
kadar ilzam olunur. Şayet, iki yıl bir ay geçince doğurursa, hiç bir şeye hak sahibi olmaz. Ancak, iki yıldan az bir süre de doğurursa, o takdirde
kadın, nesebin sabit olması için iddet bekler. O zaman kadının üzerinde çocuk olduğuna hükmedilir. Muris veya muşa (vasiyet, eden şahıs) ölür ve
kadın ölü doğurursa, o zaman mal varislere veya murise geri verilir. Malı varsa ve.ikisinden önce doğum yaparsa, varis ve muris alacağına varis
olurlar. O takdirde mala aralannda ortak olurlar. Biri kadın, biri erkek olsa da böyledir. Vasiyyet aralarında taksim edilir. Erkek bir hisse, kadın iki
hisse alır.
İkincisi: Sebebini beyan etmek.
Şöyleki: “Bana yüz dirhem borçlu.” veya “Benden bin dirheme bir şey aldı. gibi ikrarlar batıl olur” bir şey gerekmez.
Üçüncüsü: İkrarın sahih olmadığını ikrardır.

İmâmeyn'e göre ikrar sahihtir. 
[146]

Bir adam, düşük bir çocuğa veya düşük olmayan bir çocuğa, yüz dirhem borçlu olduğunu, ikrar ederse, onu ödemesi lazımdır.
Keza, konuşamayan çocuk borçlu olursa, onu ödemesi lazım gelir.
Şayet bu çocuk: “Bana emanet koydu.” veya “Ariyet bıraktı.” yahut: “İcara verdi.” derse veya bu ikrarı bir deli için yaptı ise, mal, ikrarı sahih olur.

Ancak, bunun sebebi batıl olur. 
[147]

İkrar eden şahsa köle ödeme yapar mı?
İmâm Muhammed (r.a.), bu hususta, kitabda bir şey zikreylememiştir.

Alimlerimiz: “Eğer satıcı için ikrar ederse, ona ödeme yapması caiz olur. Keza, sabi için ikrar yaparsa, onun da ödemesi gerekir”. 
[148]

Şayet sabi için, kefili ikrar ederek: “Filan da bin dirhemi vardır.” der; sabi de konuşmazsa ve akil değilse bu kefalet batıldır. Ancak onun velisi
kabul ederse, o müstesnadır. Bu velinin de sabiye karşı ticaretle yetkili olması gerekir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, çocuk akil değil ise de, velisi için caizdir.
Ancak, velisinin tasarruf a yetkili olduğunu söylemesi gerekir.



Eğer kardeşi, amcası olursa kefalet bekletilir. Sabi aklı başına gelir ve ona razı olursa, caiz olur. Kefil ona müracaat eder ve onun namına ödediğini,

ondan alır. Bu rücü sahihdir. 
[149]

Filanın lakıytı için, yüz dirheme kefil olduğunu ikrar eder, lakıt da (buluntu çocuk da) kefile karşı konuşamazsa, kefilin ikrarı caiz olur; sabiye bir

şey gerekmez. 
[150]

Ticarete izinli olan sabi (küçük çocuk) bir adama borçlu olduğunu ikrar ederse; bu ikrarı -ticaretle ilgili ise- sahih olur.
Değilse, sahih olmaz.
Keza böyle bir çocuğun emanet ve .ariyeti ikrarı da caizdir.
Gasbettiğini ikrar ederse bu da caizdir.       
Keza satılan eşyanın aybını ikrar etmesi de caizdir.
Yanında bulunan köleyi ikrar ederse, bu da caizdir. Ve, ister, köle ticaret metâı olsun; isterse olmasın fark etmez. Keza bir kölenin, elinde bulunan
başka bir köleyi köleyi de ikrarı da caiz olur. O kölenin, satım için olup olmaması müsavidir. (Babasından miras kalmış olması gibi.

Kölenin, mehri, cinayeti ve kefaleti ikrarı caiz değildir. 
[151]

Ticaretten men edilmiş bir sabinin (küçük çocuğun) veya bunağın, uyuyan bir kimsenin ikrarı ve diyet tasarrufau caiz değildir batıldır. 
[152]

Sarhoşun -hassaten cezalar hariç- haklar hakkındaki bütün ikrarı caizdir.

Mürtedin tasarrufu da sahih kişinin tasarrufu gibidir. 
[153]

Ahrasın (dilsizin) ikrarı -eğer akıllı olur ve yazabilirse- kısas hakkında ve halkın hakları hakkında (hadler hariç) caizdir. 
[154]

Hür bir şahıs, eğer ticaret eden bir köle veya ayn ve deyn sebebiyle ticaretten men edilmiş bir köle hakkında ikrarda bulunur; o kölenin efendisi de,
o şahıs köle olmadan yapılan ikrarı almak isterse; bunu yapamaz. Şayet hür, bir kölenin, “Emanet bıraktığını” ikrar eder; bu köle de; “O emanetin
başka bir adama ait olduğunu söylerse, bu kölenin ticaret yapmaya izinli olması halinde, onun ikrarı caizdir; değilse, başkası hakkındaki ikrarı caiz

değildir. 
[155]

Ticaretten men edilmiş bir köle, kasden öldürülmüş birini ikrar eder; ölenin de iki velisi olur ve onlardan birisi affeder; diğeri affetmezse, bu köle,
affeden için bir mal ödemez.

Şayet bir hırsızlığı ikrar ederse, onun misliyle kat edilmesi gerekmez; onun ikrarı, efendisi hakkında ikrarı ıtlak olur. 
[156]

Ticaret ehli olan bir kölenin, bir yabancı hakkındaki borç ve emanet ikrarı veya gasb ve satış ikrarı yahut icare ikrarı caizdir.
Eğer borcu, kendi kıymetini içine alıyor ve elinde olan, ona kafi geliyorsa bu böyledir.
Şayet efendisi köleye karşı borç veya emanet ikrar eder, ve kölenin elinde bulunan ona kafi gelirse; ikrarı caiz olmaz.
Ticaret ehli olan kölenin -kısas olmayan- cinayet hakkındaki ikrarı, yabancı için caiz değildir.
Şayet, kasden ölüm hakkında olursa, ikrarı caizdir. Ve ona kısas gerekir.

Keza kendi nefsi için de haddi gerektiren (kazf cezası gibi, zina ve içki cezası gibi şeylerde) ikrarı caizdir; had icra edilir. 
[157]

Bu köle, elinin kesilmesini gerektiren veya elinin kesilmesini gerektirmeyen bir hırsızlık yaptığını ikrar ederse işte o tasdik olunur. 
[158]

Bir kadının, mehri hakkındaki ikrarı caiz olmaz.
Kendi nefsi hakkındaki kefaleti; mal hakkındaki kefaleti, kendi kölesini azadı hakkındaki ikrarı ve onu mükâtebe ve müdebbere ettiği hakkındaki
ikrarıda caiz olmaz.
Şayet, bir kadın, diğer bir kadının nikahını ikrar ederse, bu caiz olur.
Efendisinin, kendisi ile arasım açtığı hakkındaki ikrarı da caiz olur.
Ticaret ehli olan bir kölenin, talak hakkındaki ikrarı da caiz olur. Çünkü ticaretten men edilmiş olsa da talak hakkındaki ikrarı caizdir. Zira talak

hakkında, köle, hür gibidir. îzinli kölenin ikrarı ise, daha mühimdir. 
[159]

Ticaret ehli bir köle, şayet bir cariyenin veya hür bir kadının, fercine parmağını idhal ettiğini ikrar ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre,
bir şey gerekmez.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise lazım gelir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, eğer köle onlarla nikahlandığmı ikrar ederse mehir lazım gelmez. İster parmak idhali yapsın, isterse yapmasın
farketmez.
Şayet bu işi hür olan bir kadına yapmışsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bir şey gerekmez. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre
mehir lazım gelir.

Eğer bu cariyeyi, efendisi nikah eyler, bu işi yapar sonra da azad ederse, bir şey gerekmez. 
[160]

Bir adam, satın aldığı cariyenin fercine parmağmı idhâl ettikten sonra, bu cariyeye bir sahib çıkarsa, o takdirde hak sahibi mehir isteme hakkına

sahibdir. 
[161]

Bir adam, “Sabiyye bakire bir kıza, cima ettiğini” ikrar eder ve o cima sebebiyle de, bu kızın bikri bozulur, sonra da ona parmak idhal ederse; azad
eylese bile, bir şey gerekmez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
Keza Ebû Süleyman'ın ve Ebû Hafs'ın nüshalarında şöyle denilmiştir: Üç imam'a göre de: Eğer cariyeye şüphe ile cima eylemiş ve onun bikri
bozulmuş ve aynı zamanda, bu işi, efendisinden izinsiz yapmışsa; hüküm yine aynıdır.



Yalnız İmâm Yûsuf (r.a.)'a göre, şayet bu iş bevline bir zarar vermemişse, -hali hazırda- bir şey gerekmez. Azad ettikten sonra da, bir şey gerekmez.
Eğer bevlini yapamıyorsa, Ebû Süleyman'ın nüshalarında: “O güne göre mehir gerekir.” denilmiştir. Ebû Hafs'ın nüshalarına göre ise İmâm: “Bevli
dursa da mehir borçlanmaz.” demiştir.

Ebû Süleyman'ın nüshalarında yazılı olan, doğruya daha yakındır. 
[162]

İki kişinin ortak olduğu bir köle, ticaret için, ortaklardan birisinden izin aldıktan sonra, bu köle, bir alacak, iddia ederse, bu alacağı o izin veren
şahsın alması gerekir.
Bu alacağı, kölenin almasına hükmedilince, bu alacağa, her iki ortak yan yarıya ortak olurlar.
Köleye izin veren şahıs, bu alacağın ticaret sebebiyle olmadığını; hîbe, sadaka ve bir şeyden olduğunu bilirse, bu durumda, hükümden önce, olur.
Şayet bu köle, “Hür bir kişide alacağı olduğunu” ikrar ederse; bu alacak iki ortağın arasında pay olur. Onlardan birisi verdiği izini sebebiyle malın

tamamına sahip olamaz. 
[163]

Mükâteb, bir alacak ikrar eniğinde, bu alacak hür veya köle olan bir zatın üzerinde, satış bedeli veya borç vermek yahut gasb gibi bir şey ise, o
alacak, mükâtebe mahsustur.
Mükâtebin, had cezalan için ikrarı da caiz olur.
Eğer mükâtep -nikahdan- mehir ikrarında bulunursa, ona bir şey lazım olmaz.
Ancak, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre duhûlü (cimayı) ikrar ederse, o zaman mehir gerekir.
Keza, bir mükâtep hürre veya cariye yahut sabiyye bir kızın bikrini parmağı ile bozarsa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre mehir gerekir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu, bir cinayeti ikrar mesabesindedir. Mükâtebin, cinayet ikrarı ise, kitabeti halinde
şahindir.
Eğer kitabet bedelini ödemeden aciz olursa, ikrarı batıl olur.
Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye Söre böyledir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise caizdir.
Eğer ona diyet cezası hükmedilir ve bu da hata yollu ve ikrarsız olursa; bu diyetin bir kısmını ödeyip diğerini ödemekten aciz olursa, geri kalan
diyet batıl (geçersiz) olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
Imâmeyn'e göre ise, ödemesi gerekir.
Şayet hüküm almadan acze düşerse, bunun hilaf inadın Mebsût'ta da böyledir.
Hakim, hür bir kimseyi ikrardan men ettikten sonra, o şahıs, bir alacak veya bir gasb, bir satış, bir ıtk, bir talak, bir neseb, bir kazf veya bir zinayı
ikrar etse, işte bunların cümlesi caizdir. Hür bir şahsı, diğer hür bir şahıs hakkında ikrarda bulunmaktan men etmek batıldır.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'a göre ise, o, önce böyle derdi. Sonra, bu kavlinden dönerek: “Hür bir kimsenin diğer bir hürden men'i caizdir.” demiştir.
İmâm Muhammed (r.a.) ise :
“Alacağı ikrar etmesi caiz olmadığı gibi, satışı ikrar etmesi de caiz değildir. Herşeyi hezildir. (şaka latife) işte bu men, caizdir ve hezli caiz olan

şahsın,'o husustaki men'i de ona karşı caizdir.” buyurmuştur. 
[164]

 
5- MEÇHUL VE MÜBHEM OLAN HUSUSLARDA İKRAR

 
îkrar edilen şey meçhul (belirsiz) ise, bu durumda bir şey gerekmez.
Bu bilgisizlik, fazla olursa, bu böyledir. (Mesela: “İnsanlardan birine, benim dirhem borcum var.” veya: "Şu ikiden birine, bin dirhem borcum
vardır.” demek gibi.) Bunu, Şemsü'l-Eimme ve Şeyhu’l-İslâm Mebsût'unda, ve Nâüfî Vakfı'nda böyle yazmışlardır.
Bilgisizlik caiz değildir. Bunu beyana da zorlanılmaz. Çünkü kendileri için ikrar olunan iki zat, ikrar eden şahıstan alacakları hususunda ittifak
edebilirlerse; veya aralarında anlaşma yaparlarsa, davalarının sahih olması mümkündür. Bu durumda ikrar edicinin ikrarı da caizdir.

Kâfî’de de: “Sahih olan budur.” denilmiştir. 
[165]

Şayet: “Filanın, benim üzerimde on dirhemi vardır.” veya “Filanın üzerimde alacağı vardır.” derse bir şey gerekmez. 
[166]

Bir adam, ikrar ederek: “Bu köleyi, filandan gasbeyledim.” veya “Bunların her birisi, diğeri için vekildir.” derse, bu ikrar fasid olur.
Açıklama yapmaya da cebredilmez.
Şayet aralarında anlaşma yapabilirlerse, o takdirde köleyi ikrar eden şahıstan alırlar.
Eğer anlaşamazlarsa, onların her birine, Allah adına “Bu köle benimdir.” veya “Değildir.” diye, yemin ettirilir.
Bu durumda, hakim, kimi dilerse, önce ona verir. İsterse, aralarında kurra da çektirir.
Eğer yeminleşirlerse, bu, şu üç halden hali kalmaz.
Birincisi: İkisinden biri yemin eder; diğeri etmez. Bu durumda, yemin edene bir şey gerekmez; etmeyen ise, kölenin tamamını öder.
İkincisi: İkisi" de yemin etmez. O zaman da kölenin bedelini yarı yarıya öderler.
Üçüncüsü: Hakim, ikisine birden veya fasılalı olarak yemin verir.
Şayet her ikisi de yemin ederlerse, her biri davadan düşen
Eğer aralarında anlaşma yaparlarsa, ikrar eden şahıstan köleyi alırlar. Ve o köle, ikisinin kölesi olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli, budur. Fakat bu, önceki görüşüdür. Sonra bu görüşünden dönmüş ve İmâm Muhammed (r.a.) gibi:

“Yeminden sonra anlaşmaları caiz olmaz.” buyurmuştur. 
[167]

Bir adam, diğeri için: “Onun, bende bin dirhemi vardır; filanın da yüz dirhemi vardır.” veya “Filanın (yani önceki adamın) bende, bin dirhemi



vardır; eğer yüz dinarla anlaşırlarsa.” yahut: “Filanın, üzerimde yüz dirhemi vardır; filanın da üzerimde bir kür buğdayı vardır.” veya “Öncekinin
yüz dinarı; filanın da bir kür arpası vardır.” derse; bu durumlarda sonrakiler için, bir şey gerekmez. Fakat onlardan her birine, adam da nelerinin

olduğu hususunda yemin verilir. 
[168]

Bir kimse: "Filanın» benim üzerimde, yüz dirhemi vardır ve filanın da vardır." derse; önceki filanın elli dirhemi, sonrakinin de elli dirhemi olmuş
olur. Bu durumda ikisine de yemin verilir. Eğer aralarında anlaşabilirlerse, yarı yarıya taksim ederler.
Şayet filana yüz dirhem borcum var; filana, filana da var." demiş olursa; sonraki filan üçte birin yarısını alır; önceki iki kimse de kalanı yan yarıya

taksim ederler. 
[169]

Bir adam: “Filanın, bende yüz dirhemi vardır. Filanın, filanın, filanın da vardır.” derse; önceki için üçte bir, sondaki içinde üçte bir vardır; ikinci ile

üçüncü filanlar yemin ederler. Aksi takdirde, anlaşma yaparak, kalan   üçte biri aralarında taksim ederler. 
[170]

Eğer: “Filanın bende yüz dirhemi vardır. Bin dirhem filanındır.” derse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bu “Filanın ve filanın.” demek gibidir.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu durumda bin dirhem öncekinin olur. Diğerine bir şey gerekmez. 
[171]

Şayet, kendisi için ikrar olunan şahıs meçhul ise, bu durumda, bir kimsenin: “Senin için, birinize bin dirhem borcum vardır.” demesi halinde, bu

ikrar sahih olmaz. 
[172]

Bir adam: “Benim üzerimde veya filan kölenim üzerinde, on dirhem borç vardır.” dese, bu durumda köleye karşı bir şey yoktur. Kendisi hakkında
da açıklamada bulunması gerekir. Şayet borç, kölenin kıymetini içine alırsa, (yani oriun kıymetinden fazla olursa) bir şey gerekmez.

Eğer, bir gün onun borcunu öderse ikrarı lazım olur. 
[173]

Bilineni ikrar sahih olduğu gibi, bilinmeyenin ikrarı da sahihdir. 
[174]

Bir şahıs ikrar ederek: “Filan adamın, benim üzerimde bir şey hakkı vardır.” derse; onun kıymetini açıklaması gerekir.
Eğer başka türlü açıklama yaparsa, ondan dönmesi gerekir.
Dönerse onun sözü geçerlidir. Yalnız, yemin ettirilir.
Şayet ikrar olunan şahıs, daha fazlasını iddia ederse, bu böyle yapılır. (Yani ikrar edene yemin verilir. “Filanın benim üzerimde hakkı vardır.”

demeside böyledir. 
[175]

Bir kimse: “Filanın, benim üzerimde hakkı vardır.” dedikten sonra, “Ben, onunla İslâm hakkını kasdeyledim.” derse, konuşmasını aralıklı yapmış
olması halinde, bu sahih olmaz. Fakat aralıksız yaptı ise, bu sahih olur.
Keza: “Filanın, benim kölem filanın üzerinde, hakkı vardır.” derse, bu, kölesi üzerinde bulunan hakkı ikrardır.
Kendisi için ikrar olunan zat, kölede ortaklık iddia eder; ikrar eden de bunu inkar ederse, yeminli olarak ikrar eden şahsın sözü geçerli olur.
Eğer: “Filanın, kölemde hakkı vardır.” derse; bu durumda, yukardaki meselenin hilafına, kölenin kendi zatında alacağı olduğunu ikrar olur. Hatta

ikrar eden şahıs: “Ben, kölenin ona borcu olduğunu kasdeyledim.” dese bile, bu sözü tasdik olunmaz. 
[176]

Şayet, bir adam: “Filan zatın, benim kölemde, şu hakkı vardır.” veya “Şu eşyalarında hakkı vardır.” der; talip de zimmetinde hak talebinde bulunur,
kendisine ikrar olunan şahıs eğer “Onda ve köle de hakkının olmadığına” yemin ederse; dediği gibi olur.
Şayet, “Her ikisinde de hakkının olduğunu” iddia eder; bir topluluk da dilediklerini ikrar ederlerse, onların ikrarı gibi olur. Onlardan birini ikrar

ederse, yine böyle olur. 
[177]

Eğer, “Birisinden bir şey gasbeylediğini” ikrar eder, onun da ne olduğu açıklamazsa, bu durumda da ikrarı sahih olur; ancak açıklama yapması
emredilir.
Eğer bir mal beyan eder (açıklar) (ev, dinarlar veya benzeri şeyler gibi.) ikrar olunan da onu tastik ederse; teslim sırasında, ikrar eden fazla bir şey
vermez. Şayet ikrar olunan şey tasdik eder ve daha fazlasını iddia ederse, o zaman, ikrar edenle ikrar olunanın ikrar ettikleri şeyin arası ödenir.
Şayet ikrar olunan şahıs, daha fazla iddiada bulunursa; yemin verilir ve iki ikrarın arasını inkar ederse, bu batıl olur. Otakdirde, ikrar edenin sözü

muteber olur. 
[178]

İkrar eden şahsın ikrarı, bir mal olmaz; onu da ikrar olunan şahıs tasdik ederse; açıklaması gerekir. Açıklamazsa, bir şey lazım olmaz.
Meselâ açıklar ve: “Ben, ondan bir avuç toprak gasbeyledim ve bir tane buğdayını aldım veya bir kaç tane susamını aldım.” der; ikrar olunan şahıs
da bunu yalanlar ve “Kıymetli mallarını aldığını” iddia ederse; o zaman mukir (ikrar eden şahıs) tasdik olunur mu?
Eğer, gasbetmeyi gerektiren bir malı gasbeylemişse, sözü kabul edilir; değilse kabul edilmez.
Bazı alimler: “Az da, çok da olsa, gasbolunanın bilinmesi, açıklanması gerekir.” demişlerdir.

Esahh olan da budur. 
[179]

Bir adam, ikrar ederek: “Filan zatın, yanında bir emaneti olduğunu” iddia eder ancak, onun ne olduğunu açıklamaz, sonra da onun bir şey olduğunu
söyler» oda, onu tasdik ederse, veya “Emanetinin geldiğini, fakat kusurlu geldiğini” söyler ve o kusurun da onun yanında meydana geldiğini iddia

ederse, bundan dolayı ikrar ediciye bir tazminat yoktur. 
[180]

Bir adam, “Diğerinden bir köle gasbeylediğini” ikrar ederse; bu ikrarı sahih olur. Ve, onu açıklaması gerekir.
İkrar eden, onu açıklar ve: “Gasbeylediğim köle, genç, dinç yeni bir köle; veya orta halli bir köle, veya adi zayıf yaşlı bir köle.” der; ikrah olunan da
onu tasdik ederse, bu durumda, mukarrün leh (kendisi için ikrar olunan şahıs), ikrar olunan köleyi alır.

Şayet, ikrar olunan şahıs, ikrar edeni yalanlar ve başka bir köle iddia ederse, o takdirde, yeminle birlikte, irkar edicinin sözü geçerli olur. 
[181]

[182]



Bir adam, bir deveyi veya bir bâiri yahut bir elbiseyi ikrar ederse, bu ikrarı sahih olur. Ve ikrarına rücû olunur.
Bir kimse, bir ev gasbeylediğini ikrar ederse, onun sözü kabul edilir. İster, “Şu ev” desin; isterse, başka bir belde de olan bir evi söylesin fark etmez.
Şayet: “Şu elimdeki ev.” der; “O da şu adamın.” derler ve ev elinde olan adam da onu inkar ederse; ikrar edene bir şey gerekmez. Başka] bir şey de
alınmaz, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye görejev onun olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise -önceki kavli- ev diğerinin olur.

İmâm Muhammed (r.a.)'de göre yeminle birlikte— ikrar eden evi ikrar olunana öder. 
[183]

Bir adam: “Şu cariyeyi gasbeyledim.” veya “Şu köleyi gasbeyledim.” dediği halde, ikrar olunan şahıs, her ikisini de iddia ederse, o zaman,
gasbediciye: “Bunlardan -hangisini istersen- birini ikrar et; diğerine de yemin et” denilir. Eğer, birini ikrar ederse, o uhdesinden çıkar. İkrar olunan
şahıs da onu tasdik ederse; o takdirde, irkar olunan şahıs onu alır. İkincisinin davası kalır.
Onun davasında da, inkar edenin sözü -yemin etmek şartıyla- geçerlidir.
Eğer ikrar olunan şahıs, onlardan belirli birini iddia ederse, ona hak sahibi olamaz. Zira ikrar edenin, diğerini gasb ihtimali vardır. Diğeri mukarrün

leh için davalı olur. Bu durumda karşı taraf inkar ederse, yemin etmesi gerekir. 
[184]

Buğday kafîzi üzerine dava olduğunda, ikrar eden şahıs, onu inkar ederse -yeminle birlikte- ikrar eden şahsın sözü geçerli olur.
Buğday kafizi başka bir beldenin olduğunda, şayet bir adam: “Filanın üzerimde yüz dirhemi vardır.” derse, işte o o beldenin tartısına göre olur.
Fazlası da noksanı da kabul edilmez.
Ancak: “Yüz dirhemlik miskâller veya yüz beş vezin.” derse; o zaman dediği gibi olur.
Eğer Küfe dirhemini söylerse, -o örf ve adet olduğundan- dirhemlerin ağırlığı yedi dirhemdir.
Eğer beldenin parası muhtelif ise, en çok kullanılana itibar olunur. Değilse, ikrara göre muamele yapılır.
Eğer revaç da eşit ise, değişiklik olmaz.
Şayet: -Onun, benim üzerimde küçük bir dirhemi vardır.- veya “Dirhemciği vardır.” yahut “Dinarcığı vardır,” veya “Kafizciği vardır.” veya “Büyük
dirhemi vardır.” derse; bunların hepsi de tam olarak kabul edilir.

Ancak, arası kesilmeden bir açıklama yaparsa, o zaman dediği gibi olur. 
[185]

Bir adam: Bağdat'da, filanın, benim üzerimde taberî dirhemi vardır. Benim de, onun üzerinde târî dirhemim vardır.” der fakat Bağdat vezni
(ağırlığı) ona uymazsa ve yine: “Filanın, benim üzerimde Musul kürrü ile buğdayı vardır. Benim de onun üzerinde musül kürrü buğdayım vardır.”

derse, o nisbette, Bağdat dirhemi ve kürrü alıp verirler. 
[186]

Şayet: “Üzerimde onun dirhemleri vardır. Benim de onda üç dirhemim vardır.” derse veya “Üzerimde dirhemcikleri vardır; benim de onda üç

dirhemim vardır.” derse, bu şahıslar dedikleri gibi, alıp verirler. 
[187]

Bir adam: “Onun, bende çok dirhemleri vardır.” veya “Çok dinarları vardır.” derse; on dirhem veya on dinar ödemesi gerekir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyası budur.

İmâmeyn'e göre ise, bu şahsın dirhemlerden iki yüz, dinardan ise yirmi dinar ödemesi gerekir. 
[188]

Bir kimse: “Üzerimde çok elbise vardır.” veya “Çok kuzu vardır.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bunların sayısı on’dur.
İmâmeyn'e göre ise, onların miktarı, iki yüz dirhemin karşılığıdır.
Bir kimse: “Çok deve (veya çok sığır yahut çok koyun) gasbeyledim.” derse; İmâmeyn'e göre, ondan nisabın azı alınır. Bu ise, deveden yirmi beş;
sığırdan otuz koyundan ise kırk adeddir.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu durumda ikrar edicinin açıklamasına müracaat edilir. 
[189]

Bir adam: “Filanın, benim üzerimde çok dirhemleri vardır.” derse, ona, on dirhem vermesi gerekir.
İmâmeyn'e göre ise, iki yüz dirhem vermesi gerekir.
Şayet: “Filanın, benim üzerimde dirhemleri vardır.” veya “Dirhemlerden bir şeyleri vardır.” derse, bu durumda ona üç dirhem vermesi gerekir.
[190]

İbnü Semâa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir adam diğerine: “Üzerimde kat kat dirhemlerin vardır.” derse; ona altı dirhem ödemesi gerekir.
Şayet: “Edafa mudaaf dirhemlerin vardır.” derse, bu durumda on sekiz dirhem ödemesi gerekir.
Bunun aksini söylese, şöyleki: “Üzerimde mudaafa ad'afa dirhemlerin vardır.” derse, yine aynısı olur.

Bir adam: “Onun, benim üzerimde on dirhemi ve ad'afan mud'afaası vardır.” derse, o takdirde, seksen dirhem ödemesi lazım gelir. 
[191]

“Böylece dirhemi vardır.” derse; bir dirhem gerekir. 
[192]

Yetime ve Zehıyre ve diğer kitaplarda şöyle denilmiştir:

“Bu takdirde, iki dirhem lazım gelir. Çünkü, keza kelimesi en az adedden kinayedir; az aded ise iki adedidir. 
[193]

Şayet: “Keza, keza dirhemen.” derse, onbir dirhem vermesi lazım olur. “Keza ve keza dirhemen” derse, yirmi bir dirhem lazım olur.
Dinarlar, ölçülenler ve tartılanlar da böyledir.
Şayet: “Keza keza mahtûmen min hıntatın.” derse; onun, mühürlenmiş onbir vezin buğday vermesi gerekir.
Eğer: “Üzerimde, şöyle şöyle dirhem, şöyle şöyle dinar vardır.” derse, her birisinden onbir tane vermesi lazım gelir.
Şayet, “Keza” kelimesini  vavsız  (ve   bağlacı   ile   birbirine bağlamadan) üç kerre söylerse, o zaman onbir eder.

Eğer vav ile üç defa tekrar ederse, o zaman yüz on bir eder. Eğer,  bu şekilde dört defa tekrar ederse, binden fazla olur. 
[194]



Şayet, bu kelimeyi vav'lı olarak beş defa tekrarlarsa, onbini geçer.
Eğer, bu şekilde altı defa tekrar ederse; yüzbini geçer. Eğer, yedi defa tekrar ederse, bir milyonu geçer. -Bu kelimelerin üzerine vav ile atıf yapılırsa,

adet ila nihayeye doğru cereyan eder. 
[195]

Bunların tamamı, dirhemler nasb (ile söylendiği) zaman böyledir.
Eğer cerr ile (son harfinin harekesi esreli olarak) (Şöyleki: Keza dirhemi) söylenirse, İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayet edildiğine göre yüz dirhem

lazım gelir. 
[196]

Bir adam: “Filanın, bende malı vardır.” derse, mikdar onun söylediği kadardır. Sözü, az olsun, çok olsun kabul edilir.
Ancak, dirhemden az olursa, o zaman sözü kabul edilmez.
Şayet: “Onun, benim üzerimde dirhemlerden çok malı vardır” derse, yüz dirhemden aşağısı kabul edilmez.
Bu, İmâmeyéin kavline göre böyledir.
Eğer: “Üzerimde dinarlar vardır.” derse, burda takdir yirmi dirhemedir.

Devede takdir, yirmi beş deveyedir. Zekat malının gayrisinde mikdar, nisab miktarıdır. 
[197]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre on dirhemden noksanı kabul edilmez.

İmâmeyn'in kavli de aynısıdır. 
[198]

Şemsü'l-Eimme Serahsî şöyle buyurmuştur^

Sahih olan, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. Fakirin haline göre bina kılınır. 
[199]

Bunların tamamı, “Dirhemlerden çok mal vardır.” dediği zaman böyledir. “Dirhemlerden” demezse, söylediği cinslerden kabul edilir. 
[200]

Eğer: “Üzerimde büyük mal vardır.” derse, takdir üç nisaba göredir. Hatta, “Derahimden büyük mal var.” derse, bu altıyüz dirhem olarak kabul

edilir. 
[201]

Eğer: “Üzerimde nefis mal vardır.” veya “Kerim mal vardır.” yahut “Hatırı sayılır mal vardır.” derse, alimler: “Ona, ikiyüz dirhem ilzam olunur.”
demişlerdir.
Şayet: “Filanın, üzerimde çok malı vardır.” derse; Nâtifî:
“İkiyüz dirhem ilzam olunur. Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli budur. Yalnız, ikiyüz dirhemden az veya çok olduğunu söylerse, o müstesnadır.”
buyurmuştur.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre on dirhemden az kabul edilmez. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, ikiyüz dirhem gerekir. 
[202]

Eğer derseki “Üzerimde binler dirhem vardır.” üç bin dirhem olarak ilzam olunur. Şayet çok binler vardır dese, on bin olarak ilzam olunur. Fülus ve
denanirde böyledir.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse: “Üzerimde mal vardır; çok değildir; az da değildir.” derse bu durumda, o şahsa iki yüz dirhem ilzam

olunur. 
[203]

“Üzerimde az mal vardır.” derse; ona tek bir dirhem ilzam olunur. 
[204]

“Üzerimde bin dirhemden az vardır.” derse, bu, beşyüz dirhemi ikrar olur. 
[205]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam: “Filanın, benim üzerimde, binin gayrisi vardır.” derse, bu, iki bin olur.”
Şayet: “İkibinin gayrisi vardır.” derse, o zaman dört bin olur.

Eğer: “Üzerimde, bir dirhemin gayrisi var.” derse; iki dirhem olmuş olur. “İki dirhemin gayrisi var.” derse, dört dirhem olur. 
[206]

Bir kimse: “Üzerimde, çok buğday var.” derse, İmâmeyn'e göre bu beş vesek olur.
Bazıları: “Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.” demişlerdir. Dörtte bir haşimî olan, bir sa'dır. Bazıları da: “Çok buğdaydan murad, on kafiz
(ölçek) buğdaydır.” demişlerdir.
Tartılan ve ölçülen şeyler hep böyledir.
Şayet: “Üzerimde ölçekler var.” derse, bu da üç ölçek olur.

Eğer: “Çok ölçekler vardır.” derse, o zaman, on ölçek olmuş olur. 
[207]

Bir adam, eğer: “Onun, bende bıd'uft ve hamsûn dirhemi vardır.” derse burada bıd çoğu zaman, üç olarak kullanılır. Üçten az olmaz. O zaman,
borcu elli üç dirhem olmuş olur.
Bir adam: “Üzerimde yüz dirhem ve bir de nif vardır.” derse, nifin ne olduğunu açıklamak lazımdın

Eğer onu, bir dirhemden az olarak açıklarsa, bu caiz olur. 
[208]

Eğer: “Ona, yüz dirhem borcum vardır. Onda, yüz dirhemim vardır.” ve “Dirhemin yanımızda” veya “Yüz dinar.” yahut “Miete kafîz hınta.” derse,
ölçülen ve tartılan şeyleri söylemesi halinde, hüküm yine böyledir.

“On dirhem ve dânik veya kırat” derse, bu durumda, bunlar gümüştendir. 
[209]

Eğer: “Filanın, üzerimde on dinarı ve on iki.” veya “on dirhemi ve daniki veya kıratı vardır.” derse, bu durumda bunlar altındandır. 
[210]

Bir adam: “Üzerimde, onun ikiyüz miskal altını ve gümüşü vardır.” veya “Buğdayı ve arpası vardır.” derse, bu durumda, o adamın üzerinde,
bunların yarısı vardır.



Keza her cinsi üçlerse, o zaman, her birinden, onun üçte biri var olur. 
[211]

Bir adam, şayet “Üzerimde yüz ve bir köle veya yüz ve bir koyun yahut yüz ve bir elbise veya yüz iki eîbise vardır.” derse; bu durumda yüz

kelimesini açıklaması gerekir. 
[212]

Şayet: “Yüz ve üç elbise.” demiş olursa, hepsi elbise olmuş olur. 
[213]

Bir adam, başka birini kasdederek: “Evinin bir parçası vardır.” derse, onu açıklaması lazımdır. Onun istediği kadarım açıklayabilir. Keza, “Hissesi,
(nasibi, taifesi kıtası) vardır.” derse, hüküm aynıdır.

Yalnız, sehmi İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre altıda birdir. İmâmeyn'e göre ise, açıklaması gerekir ve ona açıklaması için emredilir. 
[214]

Bir adam, başka birinin koyunlarının içinden, bir dişi koyunu ikrar ederse, bu ikrarı sahih olur.
İkrar olunan şahıs da, bizzat o koyunu iddia ederse, diyecek bir şey yoktur.
Eğer ikrar eden şahıs, ikrar olunanın iddia ettiğinden başkasını ikrar ediyorsa; mukarrunleh, (= kendisi için, ikrarda bulunulan şahıs) onu alır.
Eğer almazsa, beyyine getirmesi veya iddia olunanın yeminden kaçması gerekir.
Eğer, ikrar olunan şahıs, o koyundan başkasını iddia ediyorsa; ikrar eden ona istediği koyunu verir.
Eğer ikrar eçlen şahıs, tamamına yemin ederse, onun bu yemini kabul edilmez ve ona bir koyun vermesi için cebredilir.
Eğer koyunlardan hiç birini ta'yiri etmemiş ise, o zaman İmâmeyn: “Biz ikrar edici şahsın, bu ikrarından dönüp dönmediğini bilmiyoruz. Onu inkar
eyledi mi?” demişlerdir.
On koyun kendinin, on koyun da ortağının olup bunlardan birisi ölse, ikisinin ortak malından ölmüş olur. Eğer bu koyunlardan birisi doğursa, yine
doğan ikisine ait olur.

İkrar edici, koyunun aslını inkar eder; koyunlar da zayi olursa, hissesini öder. Makirrin lehe verir. Diğer hayvanlarla, araziler de böyledir. 
[215]

Bir adam, diğerine karşı: “Yüz dirhem olan şu dirhemlerimde, yirmi dirhemi vardır.” der; o dirhemler de yüzden noksan fakat büyük dirhem
olurlarsa, noksan sayılmazlar.
Eğer içlerinde geçmez dirhemler var bulunur; dirhemlerin sahibi de ikrar eylediği dirhemlerin bu dirhemler olduğunu söylerse, bu sözü doğrulanır.
[216]

Bir adam, diğerine: “Şu buğdayımda, bir kür buğdayın vardır.” dediğinde, eğer buğdayın tamamı bîr kürrden az ise, onun tamamı, kendinin (ikrar
olunan şahsın) olur. Kalanın kısmı ikrar eden ödemez.
Bu durumda, ikrar eden şahsa “Zayi etmediğine dair” yemin ettirilir.
Eğer buğdayı, tam bir kürr ise, işte onun tamamı ikrar olunanındır.

Eğer fazla ise, yine bir kürrü ikrar olunanın; kalanı da ikrar edenindir. 
[217]

“Onun, şu duvarla şu duvar arasında yeri vardır,” derse, işte o iki duvar arası, yalnızca onun olur. 
[218]

“Onun, bende on dirheme kadar alacağı vardır.” veya “On dirhemin arasında, onun bende dirhemleri vardır.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre,
dokuz dirhemi vardır.

İmâmeyn ise: “Bu durumda on dirhem iazrnı gelir” demişlerdir. 
[219]

Bir adam: “Onun, benim üzerimde, bir kürr arpadan, buğdaya kadar, alacağı vardır.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bir kürr arpa, bir kürr
buğday birer ölçek buğday noksanı ile vardır.
İmâmeyn'e göre ise, iki kürr alacağı vardır.
Şayet, “On dirhem ile on dinarın arasında borcum vardır.” demiş olsaydı, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, dirhemlerin tamamı, dinarların ise
dokuzu vardı.
İmâmeyn'e göre ise, on dirhem ile on dinar borcu vardır.
Keza: “On dirhem ile on dinar arası.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, dokuz dirhem ve dokuz dinar ödemesi gerekir. Bu, onun kıyasıdır.
Bazı müshalarda: “On dinar ve dokuz dirhem ödenir.” denilmiştir.
Bu zahirdir.

Fakat, esahh olan öncekidir. “Men keza, ila keza”, “Makezâ ilâ keza” demek gibidir. Biz bunların tamamından bahseyledik. 
[220]

Bişr'in, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan rivayet ettiğine göre, bir adam diğerine: “Benim üzerimde, bir koyundan bir sığıra kadar hakkın vardır.” derse,
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, aynı veya gayrı (aynısının dışında) bir şeye hakkı olmaz.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, eğer belirli ise bir şey gerekmez; eğer aynı değilse, ikisini de öder.
“Şayet dirhemlerle dirhem arası borcum var.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bir dirhem lazım olur.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, iki dirhem lazım olur. 
[221]

 
6- HASTA KİMSELERİN İKRARLARI VE DİĞER FİİLLERİ

 

Ölüm hastası, malından nefsî ihtiyaçlarını çıkaramaz. Sahih olan budur. 
[222]

Ölüm hastalığının hududu: Onun (hasta olma halinin) söylenme-sidir. Takvada muhtar olan, gerçekten o şahsın ölümle ortadan kaybolmasıdır. İster

yatar hasta olsun; isterse hiç hasta olmasın farketmez. 
[223]

Hastanın varislerine bir şey irkar etmesi sahih olmaz. Ancak, diğer varisler izin verirlerse, o zaman sahih olur.



Şayet kendisi için ikrar olunan varis, murisin ikrarı zamanında varis olarak duruyorsa, yine varisdir.
Kendine irkar edilen varis ölürse, bu ikrar batıl olur.
Eğer ikrar olunan, ikrar vakti varis olduğu halde, ikrardan sonra varislikten çıkarsa, ölene kadar, ikrar geçerlidir.
Keza, kardeşine ikrar yapmış olan bir kimse, ikrar yaptığida o şahıs, kardeşi olmadığı halde, kendisi öldükten sonra, o şahıs “Kardeş olduğunu”

söylerse, kardeşi ölene kadar, ikrarı caizdir. 
[224]

Bir adam, varisi olmayan bir şahsa ikrarda bulunduktan sonra, bu şahıs her hangi bir sebeple varis olursa, yine bu ikrarı devam eder.
Şöyleki: Onun “Kardeş olduğunu” ikrar ettiği halde, o “Kardeşinin oğlu” olsa ve bu şahıs öldükten sonra da hasta ölse, bu ikrar sahih olmaz.
Şayet varis olmayan birini ikrar ettikten sonra bu adam bir sebebden dolayı varis olsa veya yabancı iken ikrar eylese ve sonra da onu nikahlasa

bilahare de ikrar eden ölse, bu ikrarı sahih olur. 
[225]

Eğer ikrar vaktinde varis olduğu halde, sonra varislikten çıkmış; sonra da yine varis olmuşsa (Meselâ: Karısına ikrarda bulunmuş; sonra onu bain
talakla boşamış, sonra da -iddeti bitince- geri nikahlamış, bilahare de adam olur veya bir kölenin velisi olduğu halde, ona bir ikrarda bulunur, sonra
onu bozar, sonra da tekrar velisi olur; bilahare de adam ölürse) işte bu durum ihtilaflıdır.
İmâm Muhammed (r.a.): “İkrar caizdir.” derken; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.): “İkrar batıldır.” demektedir.

Alimler: “İmâm Muhammed (r.a.)'in görüşü kıyasdir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un görüşü de, istihsandır.” demişlerdir. 
[226]

Hasta bir adam, köle oğluna bir borç ikrar ettikten sonra, o köleyi azad eyleseler; bilahare de baba ölse, eğer bu köle, ticaret ehli ise, babanın ikrarı
caizdir.
Eğer bu köle borçlu ise, bu ikrar batıldır.
Şayet hasta bir baba, mükâteb olan oğluna alacak ikrar eylese, bu irkarı caizdir. Sonra, bu baba ölür; oğlu mükâteb olarak kalırsa; babanın ikrarı

caizdir. Eğer baba ölmeden önce, mükâteb azad edilirse, bu durumda, ikrarı caiz olmaz. 
[227]

Hasta olan bir. mükâteb, hür olan oğluna bir borç ikrarında bulunduktan sonra, borç durmakta iken, bu mükâtep ölürse, ikrar caiz olur; değilse batıl

olur. 
[228]

Hasta bir adam, Varisinin biri için, bir emanet ikrarında bulunduktan sonra, o hastalıktan ölürse, bu durumda o ikrar caiz değildir. 
[229]

Bir adam, ölüm hastalığında karısı için borç ikrarında bulunduktan sonra bu kadın ölür ve bu kadının biri o kocadan, diğeri de diğer bir kocadan iki
oğlu bulunursa; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre, (önceki görüşüne göre) ikrar batıldır. Sonraki görüşü ise, hastanın karısı için borç ikrarı
caizdir.
Bir adam, hasta olduğu halde, karısına borç ikrarında bulunduktan sonra, o kadın kocasından önce ölür ve bu kadının varisleri bulunursa, mirası

oniara caiz olur. Onlar her ne kadar, ölene varis olmasalar biie, bu böyledir. İkrarı da caizdir. 
[230]

Hasta bir adam, oğluna borç ikrarında bulunduktan sonra, oğlu ölür ve ölenin iki tane de oğlu kalır; hasta babanında başka oğulları olmasa İmâm

Ebû Yûsuf (r.a.)'un önceki kavline göre, bu ikrar caiz değildir. Son kavline görür ise, caizdir. 
[231]

Bir adam, ölüm hastalığında, karısının mehrini ikrar eder ve mehrin tamamını kabul ederse; bu sahih olur. 
[232]

Şayet, mehr-i mislinden fazlasını ikrar ederse; ziyâdesi batıl olur. 
[233]

Bir adam, ölüm hastalığında, "karısına bin dirhem mehir ikrar ettikten sonra, varisler, -beyyine ikame ederek- bu kadının, mehrini bağışladığını

isbat ederlerse, bu beyyineleri kabul edilmez. İkrar olunan mehri öderler. 
[234]

Bir kimse, varisine veya yabancı birisine bir ikrarda bulunduktan sonra, kendisi için ikrar olunan şahıs ölür; sonra da hasta ölür ve ikrar olunanın
varisleri, ölenin varislerinden olursa, o ikrar, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un Önceki kavline göre caiz değildir. Sonraki kavline göre ise caizdir.
Bu kavi, aynı zamanda İmâm Muhammed (r.a.)'in de kavlidir.
Keza, hasta bir adam, “Elinde bulunan bir kölenin, başkasına ait olduğunu” söyler; bir yabancı da: “Hayır, bu köle filanındır.” der ve o da hastanın
varisi olur ve: “Benim bunda hakkım yoktur.” derse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un önceki kavline göre hastanın bu ikrarı batıldır. Sonraki kavline göre

ise, ikrarı sahihtir. Ve bu son kavli, kıyasa daha yakındır. Önceki kavli ise ihtiyattır. 
[235]

Bir kimse, iki gün hasta, üç gün iyi veya bir gün hasta, iki gün iyi olur ve bu durumda oğluna borç ikrarında bulunsa; eğer bunu hasta olduğu
günlerde yaptı ve o hastalıktan sonra, iyileşti ise caiz olur.

Eğer ikrar eylediği hastalıktan iyileşemedi ve ölümüne kadar bu hastalığı devam etti ise, bu ikrarı caiz olmaz. 
[236]

Bir adam bir varisine bir şey ikrar edip öldükten sonra, ikrar olunan ve diğer varisler, o şeyin kıymetinde ihtilaf eyleseler, ikrar olunan şahsın

beyyinesi, diğer iddiacılardan evladır. Şayet varisler yemin isterlerse, önada hakları vardır. 
[237]

 İmam Ebû Hanîfe (r.a.): 
“Katil için, hastanın ikrarı caiz değildir.” buyurmuştur.

Bu, yaralının yarası iyi olmayacak olursa da böyledir. Yarası iyi olan yaralının ikrarı caizdir. 
[238]

Bir hastanın varisi olan köle veya mükatebe için ikrarı caiz olmaz. Kölesini veya mükatebesini öldürene yapılan ikrar da caiz değildir. 
[239]

Mükâteb, kendi nefsi için borç ikrar eder ve bunu hali sihhatinde yaparsa caizdir. Hasta olduğu halde ise, caiz olmaz. Ancak, malının üçte birinden

caiz olur. 
[240]

Bir hastanın, yabancı birine, malının tamamını ikrar etmesi, -hali sıhhatinde borcu- olmasa bile caizdir.



Sağlıkta yapılan borç, hastalıkta yapılandan önce ödenir. Bu ikrar ile sabittir.
Eğer borçtan artarsa, hastalıkta yapılan borca verilir.

Şayet hastalıkta yapılan borç, hakimin gözü önünde yapılmışsa veya beyyinesi kavi ise, ödeme cihetinde eşit olurlar. 
[241]

Sağlıkta alınan borç, hastalık vaktine yakm alınan emanetten öncedir. 
[242]

Bir adam, hastalığında bir şey satın alır veya borç edinir yahut bir şey kiralar, şahitler de bunu görürler, kendisi de bunları teslim alır veya bin
dirhem mehirle bir kadın nikahlar, bu da, o kadının mehr-i misli olur; bunlar da sağlığında dava açarlarsa, hasta üzerine vacip olan her borç,
hastanın malından ödenir; ikrarına ihtiyaç yoktur. Bu sıhhatli halindeki borcu yerindedir.
Şayet, hastalığında borcu ödenirse; (satın aldığının bedeli ve borcunun bedeli gibi.) bu durumda o alacaklılar, sağlığında bir hak iddia edemezler.

Eğer mehir borcu veya kira borcu ödenirse, onlar da ödenmiş olurlar. 
[243]

Eğer sıhhatli hâlinde borcu olmaz ve hastalığında iki kişiye borç ikrar ederse, ikisi birlikte dava edebilir; birisi öncelikle dava edemez. İkrarların
birlikte olup olmaması hali de müsavidir.
Mesela: Hasta, iki adama: “Üzerimde, bin dirheminiz vardır.” der veya -arka arkaya- “Üzerimde, bin dirheminiz vardır.” der.
Veya, onlardan birisine: “Senin, benim üzerimde beşyüz dirhemin vardır.” der; birgün veya birgünden az veya çok sustuktan sonra diğer adama:

“Senin, benim üzerimde beşyüz dirhemin vardır.” der. 
[244]

Bir adam, sağlığında, “Bir adamın cariyesini, zoraki elinden aldığını” ikrar eder; sonra da, ölüm hastalığında: “İşte bu, odur. Onun, bundan
bankasında hakkı yoktur.” derse caizdir ve tasdik edilir.
Eğer sağlığında, ikrar ederek: “Filan adamın, kendi üzerinde bin dirhem emanetinin olduğunu” ikrar eder; sonra da ölüm hastalığındar “İşte o bin

dirhem şudur,” derse; doğrulanır ve emanet sahibinin emaneti borçtan önce ödenir. 
[245]

Bir adam, hastalığında bir borç ikrar ettikten sonra, bir emanet ikrar ederse; bunların ikisi de borçdur. Burada emanet önce alınmaz.
Eğer, önce emaneti ikrar eylemiş olaydı da, sonra borcu söyleseydi; emaneti irkar evla olurdu. Müdârebe eşyalarının hükmü emanet malları gibidir.
[246]

Bir hasta, bir şahsa bin dirhem, emanet ikrar ettikten sonra ölür ve o emanet bizatihi bilinmezse, bu durumda o, hasta tarafından terke-iilmiş borç

olur. 
[247]

Sağlığında borcu yok iken bin dirhemle borçlu hasta olsa ve o bin İirhemi de ikrar ederek: “Filanın emanetidir.” dedikten sonra da, bin dirhem borç
ikrar eylese ve ölse, o bin dirhem üçe bölünür.
Eğer alacaklı: “Öncelik benim hakkım değildir.” veya “Ben, onu teberru eyledim.” derse, bu bin dirhem, emanet sahibi ile alacaklının arasında kalır
ve onlar bunu yarı yarıya taksim ederler; alacaklının hakkı zayi olmuş olmaz.
Bir hasta, bin dirhem borcu olduğunu ikrar ettikten sonra, bin dirhem, başka birisi için mudârebe malı sonra da, bin dirhem emanet mal ikrar eder ve
bunun sahibini açıklamaz ve bilahare kendisi ölür ve bin dirhemden başka bir şey de bırakmazsa, bu durumda, o bin dirhem, hisse sahiplari arasında

taksim edilir. 
[248]

Hasta bir kimse, “Babasının elinde olan evde, filan adamın, bin dirhem alacağı olduğunu” ikrar eder ve sıhhatli iken kendinin burcu olduğunu itiraf
ederse; sıhhatli halindeki borcu, babasında olandan daha evladır.
Eğer bir fazlalık kalırsa, o borçta babaya kalır. Ancak, bunun için, sıhhatli iken böyle ikrar eylemiş olması gerekir. Yoksa, babanın borcu daha

üstündür. 
[249]

Bir adam, diğerine: “Babamda, bin dirhemin vardır.” der; ikrar olunan şahıs da, onu inkar eder; sonra ikrar eden hasta olur; inkar eden de ölür; ikrar
eden de o ölenin varisi olur ve sıhhatli halinde, ona borcu olur; o da ölür ve bin dirhem terk ederse; bu durumda ikrar eden şahsın varisleri inkar

edicinin varislerinden daha haklıdırlar. 
[250]

Bir adam, sıhhatli halinde, üç günlük muhayyerlik şartıyla, ve fazla fiatla bir köle satın alır ve muhayyerlik müddetinde de hastalansa, ya bu alış-

verişe izin verse veya sussa da üç gün tamam olsa; sonra da hasta ölse; bu kölenin kıymeti, ölen şahsın malının üçte birinden ödenir. 
[251]

Bir hasta, “Elinde bulunan bir yeri vakfetmiş olduğunu” ikrar ettiğinde, bu vakıf, malının üçte birinden olur.
Nitekim: Bir hasta, kölesini azadeder veya “Onu, filana tasadduk eylediğini” bir kar ederse, bu durumda o köle, tasadduk eylediği zatın olur.
Eğer vakıf, başkası tarafından ikrar edilmişse, bu vakfedilen zat ve varisler tasdik ederlerse caiz olur.
Şayet vakfı ikrar eder, fakat onun kendi tarafından yapılıp yapılmadığını açıklamazsa, bu vakıf, malının üçte birinden olur.
Bir hasta, varisine ve bir yabancıya borç ikrar ederse, bu durumda onun ikrarı -ister doğrulasınlar, isterse yalanlasınlar- batıl olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un görüşüdür. İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Onun yabancıya karşı ikrarı, eğer yabancı, diğerinin ortaklığını inkar eder ve her ikisi de ortaklığı yalanlarsa hissesi nisbetinde caizdir.”

buyurmuştur. 
[252]

Şayet, varis ortaklığı yalanlar da, yabancı kabul ederse, esahh olan, bu durumda bi'1-ittifak caiz olmamasıdır. 
[253]

İkrar eden şahıs, ortaklığın bozulduğunu doğrular ve: “Bunlar, ortak değildirler.” der; bunu da yalandan yaparsa, o takdirde, yabancı için ikrarı sahih

olur. 
[254]

Bir hasta ikrar eder ve: “Filanın daha önceden hakkı vardır.” der ve onun dediğini de varisler doğrular; sonra da bu hasta ölürse; İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'ye göre, üçte bir arasında, talip tasdik olunur.



Eğer fazla iddiada bulunursa, varislerin bilip-bilmediği hakkında yemin verilir.
Eğer fazla olmadığına dair yemin ederlerse, ancak üçte birini alır.

Eğer hasta, bununla birlikte, belirli bir borç da ikrar etmişse, terekenin tamamından alır. 
[255]

Şayet, bir borç ikrar eder veya malının üçte birisini bir adama vasiyyet ederse; ouun belirlediği evla olur.
fiu durumda varislere: “Üçte ikiden, dilediğinizi ikrar ediniz.” denilir.
Kendisine vasiyet olunana da “Üçte bir de dilediğini ikrar et.” denilir.

Bu durumda hangi taraf, bir şey ikrar ederse, o alınır ve geride kalan için de yemin verilir. 
[256]

Hasta bir adam, varisine bir köle ikrar ettiğinde, köle: “Ben filanın kölesiyim.” der; o filan da onu tasdik eder; sonra da hasta ölürse, bu durumda
köle, yabancıya teslim edilir.
Varis, kıymetini borç ederse, bu kendisine geri verilir.
Keza, bir varis, “Diğer bir varise, bir köle” ikrar ederek, teslim ederse; öncekine, onun kıymetini vermesi vacib olur. Ve o miras olur. Birincinin de
ikincinin de onda nasibi vardır.

Şayet, ölenin borcu terekesini kuşatırsa, o kölenin kıymetini borçlanırlar; hisselerinden düşülmez. 
[257]

Bir hasta, bir kölesini varislerden birine bağışlar ve o köleden başka bir malı da bulunmaz; kendisine bağışlanan varis de, o köleyi teslim aldıktan
sonra, “Gerçekten hasta, kendisine bağışlamadan önce, o köleyi başka bir varise bağış yapmıştı.” veya “Başka bir varise tasadduk eylemişti.” diye
ikrarda bulunursa, bu durumda, ikinci şahıs, birinciden o köleyi teslim alır.
Şayet ikinci, birinciden o köleyi aldıktan sonra, hasta aynı hastalıktan ölür; köle de, ikinci adamın elinde durmakta olursa, o, ikincinin elinden alınır
ve o köle ölenin varislerine miras olur. Ve aralarında, Allah'ın taksimi üzere, taksim edilir. Şayet, ikinci şahıs varislerden olmaz ve ölenin borcu da
mirasını kuşatır ve o köle de adamın elinde durmakta olursa, alacaklılar, o köleyi de alırlar.
Şayet köle, varisin elinde ölürse bu durumda, alacaklılar muhayyerdir: İsterlerse, varislere onun kıymetini ödettirirler; isterlerse, ikinciye tazmin
ettirtirler.
İkinci, birinciye müracaat edemez.
Eğer birinciye, ödettirirlerse o zaman da birinci ikinciye müracaat edemez.

Bu bütün rivayetlerde böyledir. 
[258]

Hasta olan zat, başkasına karşı  "üzerine vacip olan borcu ödediğini" ikrar ederse, eğer o borç, (borç gibi, satın alman şeyin bedeli gibi, alacaklının
alacağı gibi) mal olan bir borçsa veya (mehir gibi, muhalaa bedeli ve benzeri gibi) mal olmayan borçsa ve mal olan borç, yabancıya aitse ödeme
ikrarı -borç hali sıhhatında olursa- sahih olur.
Eğer borç, hastalığında vacib olmuşsa, ödeme ikrarı sahih olmaz.
Bu durum, sıhhatli halinde, borcun beyyine ile veya aleniyetle olduğu zaman böyledir. Fakat, hali sıhhatında borcun vucûbu bilinmiyor, ancak,
hastanın söylemesiyle bilmiyorsa, (şöyleki: Hasta bizzat bir adam için “Gerçekten ben senden sıhhatli halinde şu köleyi teslim aldım.” der; müşteri
de bunu doğrularsa, bu, ancak ikisinin konuşması ile bilinir.
Eğer köle müşterinin elinde veya ikrar zamanı satıcının elinde ise yahut ikrar zamanı, zayi olmuş ve sağlığı biliniyorsa, o zaman “Hakkını aldığı”
ikrarı sahih olur.

Bu hal, varise karşı olursa, ikrarı sahih olmaz. 
[259]

»Borçlu olan hasta, varisinden bir emanet aldığını ikrar eder o da, yanında ariyet olarak veya mudârabe olarak duruyorsa, işte o bu hususta

doğrulanır. 
[260]

Hasta, “Hîbesinden döndüğünü” ikrar ederse, o doğrulanır.
Bu durumda, kendisine hîbe edilen şahıs da ondan beri (uzak) olur.
Keza, fasid bir satışta, “Satılanın irtidat eylediğini” ikrar ederse veya gasbolunanın veya rehin alınanın, irtidat eylediğini ikrar ederse; ikrarı sahih
olur.

Eğer, “Onun borcunu, varisinden aldığını” ikrar ederse, bunların hepsi doğrulanır. 
[261]

İmâm Muhammed (r.a.) Cami kitabında şöyle buyurmuştur:
“Bir adamın, sıhhatli halinde diğer adamda,   bin dirhem alacağı olduğunda, alacak sahibi, elinde bulunan şeyin, alacağının yerine, diğerinin vedîaa
veya m^kâtebesi İçin konulmuş olduğunu ikrar eder ye o da hastanın vecibesinin benzeri olur, sonra da hasta Ölür ve üzerinde, sıhhatli iken olan
borç olur ve hastanın alacaklıları da, hastanın ikrarını inkar ederlerse bu durumda hasta ikrar eylediği husus hakkında doğrulanır. Ve yanında
bulunan, bin dirhem emanet borca kısas (bedel) olur. Mükâteb azad edilmiş olur.”
Şayet bin dirhemi vedîa olarak ikrar ederse, işte bu ikrar sahih olur ve hasta için vacip olan borçtan daha mühim bulunur.
Eğer kendisi için ikrar olunan “Ben taze ve yeni dirhemler verdim.” der; ikrar eden de: “Elinde emanet bulunan dirhemlerin, zayıf olduğunu” ve
“Onu, mükâtebden veya borçlusundan öyle aldığım” söylerse, dediği gibi olur.
Keza, “Elinde yüz dinar olduğunu, onun da mükâtibi veya alacaklısının emaneti bulunduğunu” söyledikten veya “Elinde, bir cariyenin
bulunduğunu” söyledikten sonra ölür ve o dinde bulunan da aynen durmakta olur veya cariyeye ne yaptığı bilinmezse, bu durumlarda ikrarı
geçersizdir.
Eğer hasta: “Bu zayıf dirhemleri alacaklımdan aldım.” veya “Mükâtebemden aldım; hakkımın yerine aldım.” yahut “Bu dinarları, hakkımın yerine
aldım.” veya “Bu cariyeyi hakkımın yerine satın aldım.” der; borçlusu ve mükâleb de bunu inkar ederler de: “Alacağı üzerimizde duruyor. Bu mal
ise, bizimdir.” derlerse, hastanın ikrarı batıl olur. İkrar olunan şey ne ise, o alacak olarak bakir kalır. Eldeki bu mal, borçlu ile mükâtebe eşit olarak
dağıtılır. Alacak, olduğu gibi onların üzerinde kalır.



Şayet, borçlu da, mükâteb de, ikrarı kabul ederlerse; o zaman bakılır: Eğer, cariyenin kıymeti ve dinarlar hastanın mükâtebin ve alacaklısı üzerinde
olan alacağı kadarsa, veya daha fazla ise; o zaman hastanın ikrarı sahih olur.
Eğer değeri az ise, (meselâ: Beşyüz dirhem; hastanın alacağı bin dirhem ise) bu cariye hakkında, borçluya veya mükâtebe: “Gerçekten hasta, işte bu
cariyeyi bıraktı istersen satışı geçerli kılıp, beşyüz dirhem hakkını öde; istersen satışı boz, Cariyeye al; borcun olan bin dirhemi öde.” denilir. Borçlu
ve mükâteb taze dirhemlerle, taze olmayan dirhemler hakkında cebredilmez.
Eğer dinarların bedeli borçtan az kalırsa, mükâtebin veya borçlunun zorlanıp zorlanmıyacağı kitapta zikrediimemiştir.
Fakıyh Ebû Bekir el-Belhî (r.a.): “Gerçekten zorlanır” demiştir.
Esahh olan da budur.

Eğer borçlu ve mükâteb muhayyer olurlarsa cariye ve dinarları geri verip, kalan borçlarını da öderler. 
[262]

Eğer, ticaret ehli olan bir köle, “Efendisinden, borç aldığını” ikrar ederse; her ne kadar üzerinde borç olmazsa bu ikrarı caizdir.

Şayet üzerinde borç varsa, ikrarı caiz değildir. 
[263]

“Efendisinden borç aldığını” ikrar eder; sonra da, ölür ve üzerinde borç olursa; mevlâsi da (kendisini azad eden şahıs da) onun varisi ise, mükâtebin
bu ikrarı caiz değildir.
Şayet üzerinde borç olmaz; efendisinin üzerinde de buğdayı bulunur; mükâtebte de, efendisinin dirhemleri olur ve buğdayı aldığını da ikrar ettikten
sonra ölür ve efendisinden başka da varisi olmazsa, bu durumda ikrarı sahih olur.
Eğer efendisinden başka varisi bulunur; efendisi de onun ikrarını doğrularsa, artan malı varislerine verilir.
Eğer borcu bütün malını kaplıyorsa, o zaman ikrarı sahih olmaz.
Bir adam, “Bir hastanın kölesini öldürdüğünü veya elini kestiğini” ikrar eder; sonra da hasta, “Bedellerini ödediğim” söylerse, busahihdir.
Keza, bir hasta, kasden bir köleyi öldürür, o öldürülenin efendisi de, mal mukabili anlaşma yapar ve mal bedelini de aldığını ikrar ederse, işte bu da

caizdir. 
[264]

Hasta bir kadın, “Mehir bedelini, kocasından aldığını” ikrar ettiğinde, bu kadının üzerinde sahih borç bulunur ve sonra da o hastalıktan ölür, kocası
da onu boşamış olmazsa; onun ikrarı sahih olmaz.
Bu durumda kocasına emredilerek, “Mehir bedelini, kadının alacaklılarına eşit surette vermesi” söylenir.
Şayet kocası, bu kadına cima etmeden, onu boşamış, sonra da kadın, “Mehrini aldığını” ikrar etmiş ve sonra da ölmüşse, bu ikrarı sahih olur.

Bu durumda kocasının: “Ben alacaklılara, mehrin yarısını öderim.” demeye hakkı yoktur. 
[265]

Şayet, ölenin borçlan dağıldıktan sonra, malı artar ve kocası ona dahil olmuş bulunursa, yarı mehrine başvurur ve alır.
Onu bâinen veya ric'î talakla boşamış ve kadın da hastalanarak “Mehrini tam aldığını” ikrar eylemiş ve sonra da ölmüş ve eğer iddet tamam
olmadan ölmüş olursa, ikrarı sahih değildir.
Bu hallerde, ne zaman ikrarı sahih olmaz?
Eğer alacağı borcuna bedel olursa, ne âla. Eğer fazla olursa, meh-rine veya mirasına bakılır. Noksan olan borcu, onlardan ödenir.
Bir adam, hastalığı halinde karısını mal mukabili boşar; kadının iddeti tamam olur ve adam da “Ondan alacağını aldığını” ikrar eder; üzerinde de

sağlığında veya hastalığında sahib bir borcu olmazsa, sözü doğrulanır. 
[266]

Bir hastanın üzerinde sahih borç olur; bir adam da, onun, hastalığında, bir kölesini zoraki almış olur ve bu köle de gasıbın yanında ölür veya
durmakta olduğu halde, hakim, o köleyi hastaya, gasbedene de onun kıymetini hükmeder; hasta da onu gasıbdan tamamen aldığını ikrar ederse;
beyyine olmadan sözüne inanılmaz.
Eğer gasb hadisesi sıhhatli iken olmuş, sonra da kendisi hastalanmış ve köle de bizzat gasıbın yanında durmakta iken, sonradan kaçar veya ölür;
bilahare de hakim, kıymetini hastanın lehine hükmeder hasta.da onu aldığını ikrar ederse; bu durumda köle ölmüş olur veya kaçtığı yerden
gelmemiş bulunursa, sözüne inanılır.
Eğer köle, geri gelirse, ikrarı sahih olmaz.
Şayet gasb ve tazminat bunların hepsi sıhhat halinde olur ve gasbo-lunanın ikrarı, bedelini alma ve tazminat, hastalık zamanında olmuşsa, tamamı

doğrudur. 
[267]

Bir hasta, kıymeti bin dirhem olan bir kölesini, malı olmayan birisine, iki bin dirheme satar, kendinin de sahih ve çok borcu bulunur; sattığı kölenin
bedelini de, aldığını ikrar eder; sonra da ölürse, bu ikrarı bir şey değildir.
Bu, İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'a göre böyledir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu durumda hasta parası kölenin kıymetinden fazla olursa, tasdik olunur. O takdirde müşteri muhayyerdir: İsterse,
ikinci bin dirhemi verir, cariye yanında kalır; isterse satışı bozar; köleyi alacaklılar satarlar.

Bu hususta, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşü söylenilmemiştir. Alimlerimiz:  İmâm  Ebû  Yûsuf (r.a.)'nin görüşüyle aynıdır. demişlerdir. 
[268]

Bir adam, kölesini sağlığında satar; müşteri de onu teslim alır ve satıcı, üzerinde sahih borç olduğu halde hastalanır ve “O kölenin bedelini
aldığını” ikrar eder ve sahih alacaklıya karşı bu ikrarı da sahih olur; sonra da o, hastalığından ölür; müşteri de, bu kölede, bir kusur bularak onu,
hakimin hükmüyle geri verirse, bu durumda o müşteri, ölenin diğer mallarına, başka alacaklılarla birlikte, ortak olamaz. Fakat, bu köleyi habsedip
parasını almak için satar. Onu alacağı için satmak da oriun hakkıdır.
Köle satılıp müşteri de kendi parasını aldıktan sonra, artan olursa, onu diğer alacaklılar aralarında paylaşırlar.
Eğer bu kölenin parası, müşterinin parasından da az olursa, bu durumda ona, başka şey yoktur.
Eğer bütün alacaklılar, alacağını aldıktan sonra, geride mal kalırsa, bu müşteri noksanını ondan tamamlar.
Şayet, aynı müşteri eşeği hapsetmez, hakkına bedel olarak da sağ iken hastaya, öldükten sonra varislerine teslim eder; bunu da hakimin hükmüyle

[269]



yaparsa, takdim hakkı batıl olur. Fakat, bedelinin hakkı batıl olmaz. 
Hasta adam, alacaklısına verilmek üzere varisine dirhemler verir; varis de gerçekten onu, ona verir, fakat alacaklı onu yalanlarsa, bu durumda varis
bizatihi doğrudur.
Hasta zat, onu doğrulasa da, yalanlasa da bu durumda alacaklının hakkı ibtal olmuş sayılmaz.
Bir adam, yabancı birinde olan alacağını almaya, birisini vekil yapar; vekil de: “Gerçekten ben aldım ve teslim eyledim.” derse, işte o doğru
söylemiştir. Matlup da borçtan beridir.
Bir adam, eşyasını satmak üzere, birini vekil eder, üzerinde de borç olmaz ve şahitlerin huzurunda, vekil, o malı değeri üzerinden sattıktan sonra:
“Hayatında veya ölümünden” sonra, “Ben bedelini aldım ve ona verdim.” veya “Zayi ettim.” derse, bu durumda o vekil doğrulanır. Hasta, ister
hayatta olsun, isterse ölsün farketmez.
Eğer o eşya, müşterinin yanında durmakta olan belirli bir şeyse ve İkrar olunan hastanın üzerinde borç yoksa, bu durumda varis haklıdır.
Eğer muris hayatta olur, hasta da borçlu bulunursa, bu durumda varis haklı olmaz.
Eğer onu hasta ikrar ediyorsa bu böyledir.

Eğer o ölürde, varis ikrar ederse, onun ikrarı sahih olmaz. 
[270]

Bir adamın, diğerinde, bin dirhemi olur; onu almaya varis birde kefili bulunur veya borç varise ait olsa da, onu almaya yabancı bir vekili bulunsa,
alacak sahibi, hastalandıktan sonra, “Onlardan birinden, alacağını aldığını” ikrar eylese; bu ikrarı batıl olur.
Fakat, yabancıya, -almamaksızın- teberru eylese, eğer o asil ise, sahih olmaz.
Eğer teberru eden kefil ise, bu malının üçte birinden sahih olur.
Şayet ölen zatın malı varsa, onu üçte birinden çıkarırlar. İşte bu sahih olur. Kefile karşı, yapılacak bir yol yolctur. Varis hali üzeredir.
Şayet ölen zatın, o bin dirhem alacağından başka bir malı olmazsa, onun üçte biri teberru edilenin olur.
Geride kalan üçte ikisi hakkında, varisler muhayyerdir: Dilerlerse, o malı asıldan alırlar; dilerlerse, kefilden alırlar.
Geride kalan üçte bir muhakkak asil borçludan alınır; başkasından alınmaz.
Eğer bu teberruyu yapan şahıs, varis olan kefil olmuş olsaydı, hiç bir şekilde sahih olmazdı.
Eğer yabancıdan, -alacak olarak değil de- nafile (fazladan) olarak aldığını ikrar eyler veya kölesini satmaya bir adamı vekil tutar, vekil de onu
emredenin oğluna sattıktan sonra, emreden hastalanır ve “Oğlundan kölenin parasını aldığını” ikrar ederse yahut vekil “Alıp da, verdiğini” ikrar
ederse, bu durumlarda ikisi de tasdik olunmaz.
Eğer hasta olan kefil olur, emreden sağlam bulunursa, işte o, -amir inkâr etse bile- tasdik edilir.
Eğer müşteri, varis ise, ikisi de hasta iseler (amir de, müşteri de hasta olsa) bu durumda kefilin sözü tasdik olunmaz.
Şayet varis olan vekil, amir olmaz ve o alacağı alıp, amire verdiğini ikrar ederse; veya elinde iken zayi olursa, tasdik olunur.
Yalnız, “Aldığım” ikrar ettiği halde, “Verdiğini” ikrar etmezse, sözü tasdik edilmez.
Şayet kefil, hastaya bir başkası ile havale yapıp gönderir; hasta da, onu alıp kabul ettikten sonra ölürse, havalenin mutlak olması halinde bu caiz
olmaz.
Fakat, havale asıl değil de, kefilin teberrusu şartiyle ise, caizdir.
Eğer kefil varis ise, bu sahih olmaz.
Eğer kefil yabancı ise, malının üçte birinden sahih olur.
Varisler ise, muhayyerdir. İsterlerse, havaleye izin verip razı olurlar; isterlerse, havaleyi bozarlar.
Eğer razı olurlarsa, alacağı havale olunandan veya isterlerse asılın varislerinden alırlar.
Eğer razı olmazlarsa, şayet ölenin başka malı varsa, onun üçte birinden çıkarırlar.
Eğer ölenin malı yok da, yalnız alacağı olan, o bin dirhemi varsa, işte ondan üçte biri sahih olur; kalan üçte iki hakkında ise varisler muhayyerdir:
İsterse, havale yapılandan alırlar; isterse, varisin alacağının tamamından alırlar.
Şayet hasta aldığını ikrar etmemiş, kefil de teberruda bulunmamış ve havale de olmamış fakat, bin dirhemi veya yüz. dinarı yahut elinde olan

cariyeyi “Gerçekten bunlar, emanettir veya kefilin gasbıdır.” diye ikrar etmişse, işte bu ikrar batıldır. 
[271]

Bir adam, hastalığında kölesini mükâteb yapar; ondan başka da malı olmaz; sonra da “Onun kitabet bedelinin tamemen aldığını” ikrar ederse, işte

bu caizdir. Fakat, bu ikrar üçte biri yerine kaimdir. Bu durumda mükâteb, kitabet bedelinin üçte ikisini de varislere ödeyecektir. 
[272]

Şayet, bu adam kitabet bedelini aldığını irkar etmez; fakat, “Bin dirhem veya yüz dinar yahut bir cariyenin, o mükâtebin kendi yanında emaneti

olduğunu” ikrar eder; sonrada ölürse, bu durumda da, bunların üçte biri kadarını ikrarı caiz olur. 
[273]

Bir adam, şahitlerin gözü önünde, babasının yanma, bin dirhem emanet bırakır -ister babası sıhhatli iken, isterse ölüm hastalığında olsun- babanın
ölümü yaklaşınca, “O bin dirhemin zayi olduğunu” ikrar eder ve bu helak sabit olur; o halde de adam ölürse, o zaman, oğlunun emaneti borca
çevrilir. Ve o oğul, babanın malından o nisbette hakkını alır.
Hastanın bu ikrarı varisi için olmaz.
Fakat emaneti inkar eder veya onu helak eylediğini söyler ve “Emanet benden zayi oldu” veya “Sahibine geri verdim.” derse, o takdirde, sözüne
iltifat olunmaz. Ve tazminatı gerekir. Yemin ederse o, müstesnadır.
Fakat: “Emanet benden zayi oldu.” veya “Geri verdim.” demekde talibin yemin etmesi istenilir, o da yeminden kaçınırsa, o takdirde tazminat

kaldırılır ve terekeden bir şey alınmaz. 
[274]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adamın üç oğlu ve elinde bir evi bulunur; ölüm kendisine yaklaşınca da: “Evi şu oğluma ve şu yabancıya bin dirheme sattım ve ikisindende
parasını aldım. İkisine de parasından hiç bir şey vermedim.” der, o ikisi de, onu doğrularlar; sonra da adam ölür; iki oğlu, bu eve şefi olurlar ve bu
iki oğlan, olup bitenleri hep inkâr ederlerse; bu durumda babanın ikrarı batıl olur.”
İkrarı batıl olunca da, ev üç kardeşin arasında üçte birli taksim edilir; her birine, evin üçte birisi düşer.



Eğer şefi gelerek, kendisine ikrar olunan oğlandan, sekizin üçte birini alırsa; işte o üçte bir, kendisine ikrar olunan ile yabancının arasında yarı
yarıya bölünür.
Eğer ikrar olunan oğlan, başka bir mala da varis olursa, o evin sekizde bir hissesine ilave edilir ve onun tamamı ikrar olunan ile yabancının arasında
-her birinin hisseleri beşyüz dirheme baliğ- olacak şekilde taksim edilir.
Şayet yabancı olan zat, ev alma ortaklığını inkar ederse, (Şöyleki: Yabancı: “Ben evin yarısını sana sattım; beşyüz dirheme fakat geride kalan
yarısını bilmiyorum; kimin oltlu? Benimle senin aranda ortaklık yoktur.” der; onu da babanın oğlu doğrular ve “Babamın ortaklık ikrarı vardır”
derse) İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu ve ikrar aynıdır. Şefi, evin sekizde: birinin üçte birini alır ve ona ikrar olunan
oğlanla yabancı yarıcı olurlar.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, şefi, evin tamamının üçte birini alır.
Şayet oğlu babasını yalanlar; yabancı doğrularsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre hastanın ikrarı batıldır. Şefi ikrar olunan
oğlandan, sekizde birin altıda birisi alınır.
Fakat, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ecnebi (yabancı) hakkında olan ikrar sahihdir. Evin yarısının satımı, yabancıya, hükmedilir. Böylece, şefi
geride kalan nısıftan (yandan) üçte bir alır. Yani her oğlandan üçte bir düşer; tamamının altıda biri olur. Çünkü bu mes'elede, şefi, ikrar olunan

oğlandan bir şey almaz. 
[275]

Bir hasta, karısı için yüz dirhem ikrar eder, -mehrinin haricinde, istemesi sebebiyle- ve karısını boşayıp mehrini de öder; iddeti bittikten sonra da, bu
kadın ölür, bir erkek kardeşi ile, kuması ve kırk tane de dirhemi kalırsa, tamamı kumasının olur. Eğer iddeti çıkmadan ölürse, beş dirhemi

kumasının geri kalanı da kardeşinin olur. 
[276]

Şayet kadın yerinde, kocası olsa ve kırk dirhemle, kırk dirhem kıymetinde bir elbisesi kalsa, başka da malı kalmasaydı ve bu kadının iddeti
bitmeden, kocası ölseydi bu durumda boşanmamış kadına, elbisenin sekizde biri düşerdi. Boşanmış kadına ise, -bizzat değilde- elbisenin
kıymetinin sekizde biri düşerdi. Elbisenin sekizde biri satılarak, beş dirhemi o kadına verilir. Ancak, kadın kendi rızasiyle elbisenin sekizde birini
isterse alır.

Eğer, koca, kadının iddeti bittikten sonra ölürse, elbise satılır ve bedelinin tamamı ona harcanır. 
[277]

Bir adama, ölüm yaklaşır; onunda baba ve ana bir kardeşi bir de karısı olur; o da üç talak boşanmasını ister; adam da öyle yapar; sonra da o kadına
yüz dirhem ikrarda bulunursa, gerçekten mehrini vermiş olur.
Bir adama da, malının üçte birini vasiyyet ettikten sonra, ölür ve altmış dirhem bırakırsa, eğer: kadının iddeti bittikten sonra ölmüşse bu altmış
dirhemi, kadın alacağına bedel alabilir.
Eğer iddeti bitmeden önce ölürse, üçte biri olan yirmi dirhem kendisine vasiyet edilen şahsın olur. Sonra da. kalanın dörtte biri kadının olur. (Ki, bu
on dirhemdir.) Geride kalan otuz dirhem de kardeşinin olur.
Şayet, altmış dirhemin yerine, altmış dirhemlik bir elbise bıraksa; adam da kadının iddeti bitmeden önce ölse, bu elbise satılarak kendisine üçte bir
vasiyet edilen şahsa, bedelinin üçte biri ona verilir; kalanın dörtte biri de kadına verilir. Geride kalan da, kardeşine verilir.
Şayet, iddeti bittikten sonra ölürse, bu elbise kadın için satılır. Ve bu durumda kadın ancak hakkını alır. Kendisine vasiyet yapılan şahsa bir şey
verilmez.
Bununla beraber bir yabancıya borç ikrarında bulunmuşsa, mes'ele hali üzeredir.
Eğer adam kadının iddeti bittikten sonra ölürse, kadın yabancı ile birlikte alacaklarını alırlar. Eğer bir şey artarsa, onu da üçte birini vasiyet edilen
zat alır. Artan da kardeşinin olur.
Şayet iddeti bitmeden önce ölürse; önce yabancı alacağını alır. Eğer fazla bir şey kalırsa, kendisine vasiyyet edilen şahıs alır. Kalanın üçte birini,

sonra da kalanın dörtte birine yakını verilir; artan olursa, oda kardeşinin olur. 
[278]

Bir adam, kölesini bin dirheme mükâteb yapar; köle de öleceği sırada “Bin dirhem, efendisine, bin dirhem de yabancı birisine borç” ikrarında
bulunur; elinde de bin dirhemi olursa, önce o, kitabet bedeli olarak ödenir.
Bu köle ölür, başka da malı olmazsa, hür olarak ölmüş olur. O bin dirhemin üçte ikisi efendisinin olur. Üçte birisi de yabancının olur.
Şayet efendisine borcunu ödemiş veya ödememiş olarak ölürse, yabancı onu almaya daha haklıdır. Çünkü, mükâteb köledir ve ölmüştür. Kitabet

bedelini ödeyemediği içinde kitabeti bozulmuştur. Efendisine borç .ödemesi onun üzerine vacib değildir. 
[279]

Eğer mükâteb, birde oğul bırakır; o da kitabet halinde doğmuşsa; yine yabancı, o bin dirhem alacağını alma bakımından, efendisinden daha haklıdır.
Efendi kitabet ve borç sebebiyle mükâtebin oğluna tabidir. Şayet mükâteb, kitabet bedelini ölmeden önce ödemiş olsaydı; sonra ölseydi ve kitabeti
zamanında da bir oğlu olmuş bulunsaydı, yine o yabancı, alacağını almada haklı olurdu. Öncekinde olduğu gibi, efendi kitabette ve borçda,
mükâtebin oğluna tabi idi. Eğer mükâtebin oğlu, babasının kitabet bedelini öderse, yabancıya ait olan borç noksanlanmaz. Her ne kadar, borçlar

kuvvet bakımından müsavi olsalar da bu böyledir. 
[280]

Bir adam, sıhhatli iken, kölesini, bin dirheme karşılık mükâteb yapar, bir başkası da ona -sıhhatli iken- bin dirhem ödünç verir, sonra da bu mükâteb
hastalanır ve şahitlerin huzurunda, bu bin dirhemi, efendisine borç olarak verir; sonra da ondan geri çalar ve elinde bin dirhem olur; efendisi de
ödünç aldığı bin dirhemi öder, bilahare de bu köle ölürse, işte o takdirde, efendisi alacağını almakda, -başka malı kalmamış olsa bile- daha nakildir.
[281]

Mükâtebin sıhhatli iken efendisine borcu olur; hastalığında da onun ödediğini ikrar eder, sonra da, başka mal bırakmadan ölürse, sözü tasdik

olunmaz. 
[282]

Hasta olan bir mükâteb bir yabancıya “Bin dirhem  borç” ikrarında bulunduktan sonra ölür ve bin dirhem de terekesi kalır; üzerinde kitabet

borcuda olursa, bu durumda yabancının alacağı öncelik kazanır. 
[283]



Bir mükâteb, hastalık halinde, “Efendisinden bin dirhem ödünç aldığını; bir o kadar da yabancıdan ödünç aldığını” irkar eder veya “Önce,
yabancıdan aldığını” söyler; sonra da ölür ve iki bin dirhem de terekesi kalırsa, önce yabancı bin dirhemini alır. Sonra da efendisi kitabet bedelini
alır ve mükâteb son zamanında azad edilmiş olur.
Efendisinden aldığı ödünç batıl olmuş olur.

Şayet iki bin dirhemden fazla bırakırsa, o zaman efendisi -bu mükâtebin varisi yoksa- ikrarı sebebiyle, o bin dirhemini de alır. 
[284]

Hastalığı zamanında, elinde yüz dinarı bulunan bir mükatep “Onun, efendisi tarafından yanına konulmuş bir emanet olduğunu” İddia ettikten sonra,
bir yabancıya, bin dirhem borcunun olduğunu ikrar eder ve bilahare de, ölür ve bin dirhemde terekesi ile efendisi için ikrar eylediği yüz dinar kalmış
bulunursa; önce yabancının borcu verilir; sonra da dinarlar bozdurulup satılır ve bundan kitabet bedeli ödenir.
Eğer, kitabet bedelinden fazla bir şeyi kalırsa, o da -ikrarı sebebiyle- efendisinin olur.

Ancak, efendisi mükâtebin varisi olursa, o takdirde o fazlalık, miras olur. 
[285]

Bir adam, kölesini bin dirheme mükâteb yapar ve sağlığında efendisi bu mükâtebe bin dirhem de ödünç verir; sonra da mükâteb ölür ve bin dirhem
ile, hür olan karısından, çocuklar bırakırsa; bin dirhem kitabet bedeli olarak efendisine hükmolunur.  Ve kendinin de hür olduğuna hükmolunur.
Eğer efendisi: “Ben, ona bin dirhem ödünç vermiştim.” derse, bu sözüne iltifat edilmez.
Şayet bin dirhemden fazla terekede bulunursa, o zaman efendisi bin dirhemini kitabet bedeli olarak, fazlasını da ikrarına karşılık alır. Ondan da

fazla olursa, onuda çocukları alırlar. 
[286]

Kölesini, bin dirheme mükâteb yapan bir şahsın iki hür oğlu olur ve mükâteb "oğlu için bin dirhem, efendisi için de bin dirhem" ikrar ettikten sonra
ölür ve iki bin dirhemi kalırsa, onun iki binini de efendisi alır. Binini kitabet bedeli olarak, binini de ikrarı olan borcu için alır.

Şayet iki binden noksan terkeylemiş olursa, önce oğlunun borcu ödenir. 
[287]

Hasta olan zat, hastalığı halinde, belirli bin dirhem borç ikrar eder ve: “Bu, benim yanımda buluntudur.” dedikten  sonra ölür ve ondan başka da
malı bulunmazsa varislerin onu tasdik etmeleri halinde, o buluntu aralarında miras olmaz; tasadduk edilir.
Eğer varisler, onu yalanlarlarsa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.^a göre, üçte biri kadarına ait sözü tasdik olunur. Ve, bu üçte bir tasadduk edilir. Üçte iki için
ikrarı sahih olmaz.
Bin dirhemin üçte ikisi, varisler arasında miras olur. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, hastanın ikrarı asla sahih olmaz. O malın tamamı, varislere

miras olur. 
[288]

Bir adam, üç oğul bırakarak, ölür ve onlardan birinde de bin dirhemi olur ve onu hastalık halinde ikrar ederek “Aldığım” söyler; borçlu olan oğlu ile
diğer bir oğlu bu ikrarı doğrular da, üçüncü oğlu, yalanlarsa; borçlu oğlan, borcunun üçte ikisinden berat eyler. İnkar edene, üçte biri borçlanır.
Eğer ölen zat, başka bin dirhem daha bırakmış olursa, bunu aralarında üçe bölerek taksim ederler. Üçte birini babasını yalanlayan alır. Diğer üçte
ikiyi de, babasını tasdik edenle, borçlu olana kalır. Onun üçte ikisini, borçlu olan alır. Kalanını da aralarında taksim ederler.
Şayet hastalığında ikrar ederek “Kölesini filan oğluna sattığını ve parasını alıp ihtiyacına harcadığını, köleyi de ona teslim eylediğini” söyledikten
sonra, oğlu o köleyi, onun yanma emanet olarak koysa; bundan sonra da hasta adam ölse, ikrar olunan oğlu ile diğer biri bu ikrarı doğruladığı halde,
üçüncü oğlu, yalanlasa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu durumda, yalanlayan oğulun kölenin üçte birindeki hakkı batıl olur. Üçte ikisinde sahih
olur. Ve bu durumda o muhayyerdir: Şayet üçte ikiyi almayı kabul ve infaz ederse, nefsinin hissesi olarak, kölenin bedelinin üçte birine müracaat
eder.
Eğer fesh ederse, bu köle, üçünün arasında üçe bölünür: Kendisi için ikrar olunan, kölenin tam bedeli için müracaat eder.

Eğer ölenin başka malı varsa aralarındaki satış bozulmaz. Fakat, o bedelin üçte birini geri verir. 
[289]

Eğer satışta ihtilaf olursa (Şöyleki: Kölenin kıymeti iki bin dirhem olur; hasta ise, onu oğluna -sağlığında-, “Bin dirheme sattığını”, ikrar ederse)
diğer mesele hali üzeredir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasi üzre, bu ve bundan önceki mes'ele aynıdır.
Fakat, İmâmeyn'e göre, bu bir vaisyyettir. Varise ise, vasiyyet yoktur.
Ancak, diğer varislerin rızaları ile bais varise vasiyyet edilebilir. Babayı yalanlayanın da rızası olmadığına göre, köle müşteri olan oğula teslim
edilmez. Onun için, muhayyerlik vardır. Eğer babasının satış akdini bozarsa, bozar. İnfaz etmek isterse, infaz eder.
Eğer infaz ederse yalanlayanın nasibi kölenin kıymetinin tamamına baliğ olur. Ve vasiyyeti terk etmiş olur.
Müşteri ise, iki binin üçte birisini, babasını yalanlayan kardeşine borçlanır.
Tasdik edenin nasibi ise, terekenin bin dirhem olduğuna göredir.
Eğer akdi bozarsa, köle üç oğlan arasında miras olarak pay edilir.
O zaman, müşteri bedelin tamamından kendi hissesi ile babasını tasdik edenin hissesi için müracaatta bulunur.
Şayet müşteri, kendisi “Ben, pazarlığı yalnız yalanlayan için bozuyorum.” derse, dediği gibi olur.

O zaman kendi nasibi için bedelin üçte birine tasdik edenin, nasibi için de üçte birine müracaat eder. 
[290]

 
7- MURİSİN ÖLÜMÜNDEN SONRA VARİSİN İKRARI

 
Bir adam, bin dirhem ile bir de oğul bırakarak ölür; oğlu da, fasılasız olarak: “Babamın üzerinde, şunun bin dirhemi, şunun da bin dirhemi vardır.”
derse, bin dirhem onların ikisinin arasında yarı yarıya pay edilir.
Şayet önceki adam için ikrar edip; biraz susar, sonra da diğeri için ikrarda bulunursa; önceki adam, bin dirheme hak sahibi olur.
Hakimin hükmüyle, ö bin dirhem, birinci adama verilince, ikinci adama tazminat yapılmaz.
Eğer hükümsüz verilirse, ikinci adama beşyüz dirhemi tazmin edilir.



Şayet oğul bitişik kelâmında: “Bu bin dirhem, şunun emanetidir. Şunun da babamda bin dirhemi vardır.” derse, emanet sahibi daha haklı olur.

Eğer: “Filanın, babamda bin dirhemi vardır; şu bin dirhem de filanın emanetidir” derse, ikisi müşterek (ortak) olurlar. 
[291]

Bir adam: “Bu bin dirhem, benim ölen adama bıraktığım emanettir.” der; diğeri de: “Benim, babanda bin dirhem alacağım vardı.” der; varisde:
“İkiniz de doğru söylediniz.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ikisinin de ikrarı sahihdir. Ve o bin dirhem, aralarında taksim edilir.

İmâmeyn'e göre ise, o bin dirhem emanettir ve sahibinindir. İkincinin ikrarı sahih değildir. 
[292]

Bir adam: “Filanın, babamda bin dirhemi vardır; hayır, filanın vardır.” der ve öncekine onu öder ve ikinci adama bir tazminatta bulunmazsa,

aynısını ona da ödemesi gerekir. 
[293]

Bir adam, iki oğul ile iki bin dirhem bırakarak ölünce, onlardan her birisi, biner dirhem alsalar; sonra da bir adam, “Babalarında bin dirheminin
olduğunu” iddia eylese, başka biri de aynı şekilde bin dirhem iddia eylese; o iki kardeşten birisi, bunların ikisinin de ikrarını kabul ettiği halde, diğer
kardeşi yalnız birisinin ikrarım kabul ederse; birisi hakkında ittifak olduğundan, o zat onların her birinden beşer yüz dirhem alır. Yalnız ikrar olunan
zat ise, ikrar edenin elinden beşyüz dirhemini alır.
Onlardan ikisi de bir şey almasalar ve ikisi tarafından ikrar olunan adam, kaybolsa, önce birisi tarafından ikrar olunan şahıs, hakime gelerek:
“Benim, ölen filan adamda, bin dirhemim vardı. İşte şu varis, onu kabul eyledi.” der; o oğul da onu doğrular ve hakime “Bir başkasının da ikrarını
kabul eylediğini” söylerse, bu durumda hakim, o oğlana bin dirhemi hükmeder.
Eğer, ikinci abamda gelip ona da bin dirhem hükmedilirse, bu durumda iki kardeşten birisi, diğerine hiç bir şeyle müracaatta bulunamaz.
Önce iki kardeşin de ikrar eylediği zat gelir ve önce ona hükmedilir; sonra da diğeri gelir ve ona da hükmedilirse, bu durumda iki kardeş, birbirine
hiç bir şey için müracaat edemezler.

Şayet miras, dinarlar veya ölçülen tartılan şey olsaydı yine aynı şekilde olurdu. 
[294]

Bir adam, her birinin kıymeti bin dirhem olan, iki köle ile iki de oğul bırakarak ölür; bu iki kardeş, taksimle, o köleleri birer tane alırlar, sonra da
ikisi birden “Babalarının, sağlığında, belirli olan ve küçük kardeşin yanında bulunan köleyi, azad eylediğini” ikrar ederler; keza, büyük kardeş,
“Kendi elinde bulunan köleyi de, babasının sağlığında azad eylediğini” ikrar ederse, bu durumda her iki köle de hür ölür.
Bu durumda, yalnız, büyük kardeş, elinde bulunan kölenin kıymetinin yarısını, küçük kardeşine tazmin eder.
Keza, iki köle hakkında, “Emanet edildiklerini” ikrar eylemekle (Şöyleki: O iki köleden “Bizzat birinin, emanet olduğunu” ikisi de ikrar ederler;
“Bu kardeşlerden birisi de, kendi yanında olan kölenin de filanın emaneti olduğunu” ikrar ederse, bununla) azad irkarı aynıdır.
Şayet, tereke iki bin dirhem olsaydı da, onu aralarında taksim ederek, biner dirhem alsalardı; sonra da onlardan birisi, “İki kişinin babalan üzerinde,
beşeryüz dirhem alacakları olduğunu” ikrar etse ve hakim onu hükmeyleseydi; sonra da ikisi birlikte, “Babalarının üzerinde, bir başkasının da bin
dirhem alacağı olduğunu” ikrar etselerdi o da, ikisine hükmedilirdi.
Şayet, önceki kardeş bin dirhem olarak ikrar edip, onu da hakimin hükmüyle ödedikten sonra, ikinci bin dirhemi, birlikte ikrar ederlerse; onun
tamamı da öncekini inkar edenin üzerine hükmedilir. Ve önceki ikrar eden, ona bir tazminatta bulunmaz.
Şayet, önce her ikisi birden, bir adama yüz dirhemi ikrar edip, sonra da, onlardan birisi, “Bir yüz dirhem daha” ikrar eylese, önceki yüz dirhem yarı
yarıya hükmedilir.
Eğer ikrar olunan o yüz dirhemi onlardan birinden alıp, diğerinden almasa, aldığı kardeş diğerine müracaat ederek, verdiğinin yarısını alır.
Eğer, önce birisi ikrar ederek “Babalarının bir adama, yüz dirhem borcu olduğunu” söyler, sonra da diğeri, “Bir yüz dirhem daha” ikrar ederse; her

biri, ikrar eylediklerini, ikrar olunan şahsa öderler. 
[295]

Bir adam, üç oğul ile üçbin dirhem bırakarak ölür; bunlar, aralarında taksim ederek, biner dirhem alırlar; sonra da yabancı biri, “Babalarında, üç
bin dirhem alacağının olduğunu” iddia eder; üç kardeşten en büyüğü bunun tamamını kabul eder; ortanca, iki bin dirhemini kabul eder; küçük de bin
dirhemini kabul ederse; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, büyük kardeşten, bin dirhem; ortancadan, bin dirhem; küçükten ise bin dirhemin üçte birisi
alınır.
Bu hal, üçü bir arade iken olursa böyledir.
Eğer ayrı ayrı mülâki olursa, durum değişir. Mesela: önce küçüğe varsa, ondan bin dirhem alır. Ondan sonra, ortancaya uğrasa, bin dirhem de ondan
alır. Sonra da büyüğe varınca, bin dirhemini de ondan alır.
Kitap'da, ortanca kardeş ile küçük kardeş ikrar edene bir şey için müracaat edip edemiyecekleri zikredilmemiştir.
Alimler: “En küçük ikrarda ittifak edenlere, bin dirhemin üçte ikisi için müracaat eder. Amma ortanca bir şeyle müracaat edemez.” demişlerdir.
Bu İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, o da, en büyüğe, binin altıda biri ile müracaat eder.
Bu, önce küçüğe mülâki olduğu zaman böyledir.
Şayet önce büyüğe uğrarsa, ondan bin dirhemini alır; sonra ortan-cıya uğrarsa, ondan da bin dirhemini alır; sonra da küçüğe uğrarsa, ondan da
elindekinin üçte birini alır.
Eğer, önce ortancaya uğrarsa, bin dirhemini ondan alır. Ondan sonra, küçüğe uğrarsa söylediğimiz gibidir. Sonra da büyüğe uğrarsa, bin dirhemini

de ondan alır. 
[296]

Bir adam, iki oğuldan başka varis bırakmadan ölür; bir adam da, bir dirhem alacak bırakır, borçlu da: “Gerçekten ölen zat, benden beşyüz dirhemini
sağlığında aldı.” der; iki oğlundan birisi de bunu doğrular, diğeri ise, yalanlarsa; yalanlayan borçludan beşyüz dirhemini alır. Doğrulayan ise,
borçludan hiç bir şey alamaz.
Şayet borçlu, “Ölen zatın ölmeden önce, bin dirhemin tamamını aldığını” söyler; iki oğuldan birisi de onu doğrular, diğeri ise yalanlarsa;
yalanlayan, borçludan beşyüz dirhemini alır; doğrulayan ise, borçludan bir şey alamaz.
Yalnız borçlu, kendim yalanlayana Allah adına “Babasının sağlığında, bin dirhemini aldığını bilmediğine,” yemin verir. Eğer yemin ederse,
borçludan beşyüz dirhemini alır.



Ölen, bununla beraber bin dirhem daha terk etmiş olsa, o bin dirhemi iki kardeş aralarında paylaşsalar. İşte o zaman, borçlu, kendisini tasdik edene

müracaat ederek, ondan miras olarak aldığı beşyüz dirhemi alır. 
[297]

Bir adam, bir oğul ile bin dirhem bırakarak ölür; başka biriside iddia ederek, “Ölen zatta, bin dirheminin olduğunu” söyler ölenin; oğlu da, onu
doğrulayıp, hükümlü veya hükümsüz onu öder; sonra da daha başka birisi, “Ölen zatta bin dirheminin olduğunu” iddia eder; onu da ölenin oğlu
yalanlar, fakat, önceki alacaklı onu doğrular; ikinci alacaklı da, birincinin alacağını inkar ederse; onun inkarına iltifat edilmez. Ve bu alacaklılar,
öncekinin aldığı bin dirhemi yarı yarıya taksim ederler.

Keza, ikinci alacaklı, üçüncü birini ikrar ederse; bu durumda o üçüncü alacaklı, ikincinin elinde olanın yarısını alır. 
[298]

 
8- İKRAR EDEN ŞAHISLA MUKİRRUN LEH ARASINDAKİ İHTİLÂF

 
Bir adam, diğerine: “Ben, senden bin dirhem emanet, bin dirhem de gasben aldım. Emanet aldığım zayi oldu. Şu bin dirhem de gasben almış
olduğumdur.” der; ikrar olunan zat da: “Hayır, gasb zayi oldu. Emanet baki kaldı.” derse, bu durumda ikrar olunan şahsın sözü geçerli olur. o bin
dirhem alınır. İkrar eden şahıs, diğer bin dirhemi borçlu kalır.
Şayet ikrar olunan şahıs: “Hayır, sen benden ikibin dirhem gasbeyledin.” derse, cevap yine aynıdır.
Eğer ikrar eden: “Sen, bana bin dirhem emanet bıraktın. Ben de, senden bin dirhem gasbeyledim. Emanet helak oldu. Gasb baki kaldı.” der; ikrar
olunanda: “Hayır, belki de gasb helak oldu.” derse; bu durumda ikrar edenin sözü geçerlidir. İkrar olunan bin dirhemi alır. İkrar eden başka

tazminatta bulunmaz. 
[299]

Bir adam, diğerine: “Ben, senden bin dirhem emanet aldım; o da helak oldu.” der; mal sahibi de: “Hayır, belki sen onu gasben aldın.” derse; bu
durumda, kendisi için ikrar eden şahsa onu ödetir. Çünkü, “Aldım” demekle ikrar eden şahıs, ödeme sebebini ikrar etmiş oluyor; sonra da, “Beraat
gerektiğini” iddia eyliyor ki, o da almasına verilen izindir. Diğeri de bunu inkâr ederse, yemin ile birlikte onun sözü geçerli olur. Ve bu durumda
ikrar eden şahsa bu durumda ikrarı sebebiyle, tazminat gerekir.
Ancak hasmn yeminden kaçınırsa, o müstesnadır.
Şayet: “Sen, bana emaneten bin dirhem verdin; o da zayi oldu. der; mal sahibi de: “Belki de sen, onu gasben aldın.” derse; bu durumda, ikrar eden
şahsa tazminat gerekmez. Çünkü tazminat sebebini ikrar etmemiş, bilakis vermeyi ikrar etmiştir. O da ikrar olunan şahsın fi'lidir. Ve tazminat
sebebi değildir.
Ancak tazminat sebebini iddia etmektedir ki o ise, gasbdır. Bu durumda inkar edenin sözü, -yeminle birlikte- geçerlidir.

Ancak, ikrar edici, yemin eylemezse, o takdirde malı tazmin eder. 
[300]

Bir adam, birisini Hîret'e diğerini ise Kâdisiyye'ye kadar, iki hayvan icarlayıp (Kadisiyye, Hîret'ten daha uzaktır.) bu iki hayvana, Kâdisiyye'ye
kadar yük yükler ve o iki hayvandan birisi de Kâdisiyye'de zayi olur; mal sahibi: “Senin Hîret'e kadar icarladığın hayan Kâdisiyye'de zayi oldu. Onu
tazmin etmen gerekir.” der; müste'cir de: “Hayır, benim  Kâdisiyye'ye kadar icarladığım hayvan zayi oldu.” derse, bu durumda mal sahibinin sözü

geçerli olur ve müste'cir hayvanı öder. 
[301]

Eğer “Senden bin dirhem ödünç aldım.” der, sonra da: “Onu senden aldım.” derse; bu ikrar eden şahsın onu vermesi kendisine vacib olur. 
[302]

Bir adam, “Diğer bir adama, bin dirhem verdiğini” ikrar ettiğinde o: “Sen, benden bu malı aldın; senin benim üzerimde bir şeyin yoktur.” derse;
yeminden sonra, o malı vermesi için cebredilir.
Keza, bir adam, ikrar ederek: “Filandan bin dirhem emanet aldığını ve yanında olduğunu” veya “Kendisine bağışta bulunduğunu” söyler; diğeri de:

“O, benim malımdır; onu benden sen aldın.” derse; onu geri vermesi gerekir. 
[303]

Şayet: “Filana vekaleten, senden bin dirhem aldım. Gerçekten o filanın da sende bin dirhemi vardı.” veya “Sen, onu filan için bağış yaptın; o bana

onu almamı emreyledi; ben de onun için aldım ve ona verdim” derse; bu durumda ikrar eden şahıs onu zamin olur. 
[304]

Eğer bir adam, diğerine: “Seni evime oturttum. Sonra da ordan çıkardım ve evi bana verdin.” der; evin sakini de, “Bu evin, kendisine âid olduğunu”
iddia ederse; bu durumda ev sahibinin sözü geçerlidir. Evde sakin olan şahsın iddiasını îsbat için, beyyine getirmesi lazımdır.
Bu istihsandır ve İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli de budur.
İmâmeyn'e göre ise kıyasen evde sakin olanın sözü geçerlidir.
Şayet: “Şu hayvan benimdir; onu filana ariyet olarak verdim. Sonra da ondan geri aldım.” veya “Şu elbise benimdir; onu filana ariyet olarak verdim.
Sonra da ondanvgeri aldım.” derse bu durumlarda da mal sahibinin sözü geçerli olur.
Bir adam ikrar ederek: “Gerçekten filan terzi, onun şu gömleğini yarım dirheme dikti; o da gömleği terziden aldı.” der; terzi de: “O, benim
gömleğimdir. Ben onu, ona ariyet olarak verdim.” derse, bu husustaki söz de önceki gibidir.

Temizlikçiye verilen elbise de böyledir. 
[305]

Terzi mes'elesinde ve diğerlerinde, böyle söylemez de: “Onu, ondan aldım.” derse bi'1-ittifak geri vermez. 
[306]

Eğer elbise, ma'ruf (tanınan) şeyse, o ikrar edenindir. Hayvan ve evde böyledir. “Onu ariyet bıraktım; geri de aldım.” sözü geçerlidir. 
[307]

Şayet: “Elbisemi filânın evine koydum; sonra da onu aldım.” derse, bu durumda kimseye tazminat yoktur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.

İmameyn'e göre ise alana tazminat gerekir. 
[308]

Terzi olan zati “Bu elbise filanındır; onu bana filan teslim eyledi.” der; bu elbiseyi de o iki filân şahıs iddia ederlerse; bu elbise terzinin önceki ikrar



eylediği zatın olur. İkinciye bir ödeme yapmaz.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmyen'e göre ise, ödeme yapar. 
[309]

Bir adam, diğerine: “Şu elbiseyi, senden ariyet olarak aldım.” der; diğeri de: “Onu, benden satın aldın.” derse; “Ariyet aldım.” diyenin sözü geçerli
olur.
Bu hüküm, o şahsın, elbiseyi giymemiş olması halinde böyledir.

Eğer, elbiseyi giymiş ve onu zayi etmişse, bu şahsın onu ödemesi gerekir. 
[310]

Bir adanı, diğerine: “Senden şu dirhemleri aldım, emanet olarak.” der; diğeri de: “Sen onu benden borç aldın.” derse; bu durumda ikrar edenin sözü

geçerlidir. 
[311]

Bir adam, diğerine: “Bana, bin dirhem borç verdin.” der; diğeri de: “Sen, benden gasben aldın” derse; “Aldım.” diyen tazmin eder.

Eğer o şey bizatihi duruyorsa, kendisi için ikrar olunan şahıs onu alır. 
[312]

Bir adam, başkasına: “Şu elimde olan hayvanı, sen bana ariyet olarak verdin.” der; hayvan sahibi de: “Ben sana ariyet olarak vermedim; fakat sen
onu gasbeyledin.” derse; (şayet o hayvan ariyet değilse, ona binerdi.) binmemişse, onun sözü geçerlidir ve tazminat gerekmez.
Eğer ariyet olduğu halde, o hayvana binmişse, tazminat gerekir. Keza: “Sen, onu bana ariyet olarak verdin.” derse, üzerine tazminat yoktur. İmâm
Ebû Hanîfe (r.a.) böyle buyurmuştur.
Eğer: “Senden onu ariyet olarak aldım.” der; diğeri de, onu inkâr ederse, bu durumda ikrar eden şahıs tazminatta bulunur.
Bir adam, diğerine: “Gerçekten, senin bin dirhemini gasbeyledim ve kâr etti; onbin dirhem oldu.” der; diğeri de: “Ben öyle yapmanı
emreylemiştim.” derse, bu durumda ikinci şahsın sözü kabul edilir.

Şayet ikinci şahıs: “Hayır, sen benden onbin dirhemi gasbeyledin.” derse; o zaman, gasıbın sözü (birinci şahsın sözü) geçerli olur. 
[313]

Bir adam, diğerine: “Şu bin dirhem, benim yanımda, senin emanetindir.” der; ikrar olunan da: “Emanet değil; senin üzerinde olan alacağimdır.”
veya “Satın aldığın şeyin bedelidir.” der; ikrar eden şahıs da, “Onun, borç olduğunu da, emanet olduğunu da” inkar eder ve ikrar; olunan şahıs, onu,
-iddia eylediği alacağın yerine- emanet olarak almak isterse, onu yapamaz. Çünkü, irkar, “Önce emanet” oluşudur. Onu red batıl olur. Eğer ikrar
olunan şahıs: “Emanet değildir; fakat, ben, onu bizzat sana borç vermiştim.” der; ikrar eden de bunu inkar ederse, bu durumda ikrar olunan şahıs

bizatihi bin dirhemini alır. 
[314]

Şayet borç olduğunu veya, gasbolduğunu ikrar eder; ikrar olunan şahıs da “Satış bedeli” veya “Köle bedeli” yahut “Cariye bedeli” olduğunu iddia

ederse, bu durumda ikrar edenin, öyle ödemesi lazım olur. 
[315]

Bir adam: “Filanın, benim üzerimde, bin dirhem eşya bedeli vardır.” der; o filan da: “Benim ondaki alacağım, satış bedeli değildir; ancak, ödünç
verdiğim dirlıemlerdir.” derse; o bin dirhem, onun olur.
Şayet: “Benim, onda kat'iyyen satış bedeli alacağım yoktur.” der; sonra susar ve sonra da “Ödünç verdiğini” söylerse; onun bu sözüne inanılmaz.
[316]

Bir adam, ikrar ederek: “Benim üzerimde, filanın bizzat satış bedeli bin dirhemi vardır. Ancak, ben satılan şeyi almadım.” derse, onun bu sözüne
inanılmaz.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre sözünü ister bitiştirsin, ister ayırsın, hüküm aynıdır.
Keza ikrar olunan şahıs, ister tasdik etsin, ister etmesin farketmez.
İmâmeyn'e göre ise, bu şahıs sözünü bitiştirir; ikrar olunan da, onu bir cihetten doğrular veya yalanlarsa; onun bu sözü tasdik olunur.
Eğer ikrar eden, sözünün arasını açar; ikrar olunan da onu yalanlarsa, (Meselâ: “Benim sende ödünç olarak değil de, satış bedeli olarak bin
dirhemim vardır. Sen o satılanı da teslim aldın.” der; ikrar eden de sözünün arasını açarak “Ben satılanı almadım.” derse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Tasdik olunmaz.” buyurmuştu; sonra bu kavlinden dönerek, ister vasletsin, isterse fasletsin (ister sözünü bitiştirsin, isterse ayırsın) sözü

doğrulanır.” buyurmuştur. İmâm Muhammed (r.a.) da aynısını söylemiştir. 
[317]

Bir adam: “Şu kölenin bedeli olarak, filan adamın bende bin dirhemi vardır. Köle de benim yammdadır.” der ve ikrar olunan bu sözü doğrularsa, bin
dirhemini alır.
Eğer, ikrar olunan: “Bu köle benim kölemdir; ben, bunu sana başka bir köleye bedel sattım.” derse, yalnız kendi kölesini alır; başka bir şey
gerekmez.
Şayet: “Köle senin kölendir; ben, bunu değilde başka bir köleyi sana sattım. Sende satılan köle bedeli olarak, bin dirhemim vardır.” derse; bin

dirhem alması gerekir. 
[318]

Eğer: “Benim üzerimde, filanın yanında olan kölenin bedeli olmak üzere, bin dirhemi vardır.” der ve talip o köleyi, ikrar edene teslim ederse,
bedelini alır.

Eğer: “Köle senin kölendir. Ben, bunu değil de, başkasını sana sattım.” derse; yine bedelini alır. 
[319]

Eğer: “Bu köle, benim kölemdir; ben, sana satmadım."” derse; ikrar edenin yapacağı bir şey yoktur ve onun üzerine bir şey gerekmez. 
[320]

Şayet: “Bu köle, benim kölemdir; ben, bunu sana satmadım; ancak, başkasını sattım.” derse, yine ikrar eden şahsa bir şey gerekmez. Bu bölümün
sonunda İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Bunlardan her birisi, davasına karşı yemin ederler.” buyurmuştur.

İmâmeyn'in görüşü de aynıdır. 
[321]

[322]



Sahih olan da budur. 

Şayet, aralarında muhalefet çıkarsa, mal batıl olur. 
[323]

Eğer köle, üçüncü bir şahsın elinde olur; ikrar olunan da, ikrar edeni tasdik eder ve o köleyi teslim etme imkanı da olursa, parasını alır; değilse

alamaz. 
[324]

Bir adam, ikrar ederek: “Kölesini, filana sattığını” söyler ve “Bedelini de almadığını” iddia ederek, “Bu köleyi yanında tuttuğunu” söylerse, onun

sözü -ikrar olunan inkar eylese bile- geçerli olur. 
[325]

Bir adam: “Filanın, benim üzerimde içki veya hınzır bedeli, bin dirhemi vardır.” derse; bu bedeli vermesi gerekir. Sebebi hakkındaki sözüne
inanılmaz.
Eğer müddeî (davacı) sebebini yalanlarsa bu durumda ister sözünü vasleylesin, isterse fasleylesin bu bedeli vermesi gerekir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli budur.

Keza: “Kumar parası olarak, üzerimde bin dirhemi vardır.” derse, hüküm aynıdır. 
[326]

Şayet talip, ikrar ediciyi doğrularsa, bi'1-ittifak, ikrar edene bir şey lazım olmaz. 
[327]

Bir adam: “Filanın, bende bin dirhem haram alacağı vardır veya faiz alacağı vardır.” derse; onu ödemesi gerekir.
Şayet: “Filanın, benim üzerimde yalan veya batıl olarak bin dirhemi vardır.” der; ikrar olunan şahıs onu tasdik ederse, bu durumda ikrar eden
şahsa.bir şey lazım olmaz.

Eğer ikrar olunan şahıs, ikrar eden şahsı yalanlarsa; bu durumda ikrar edenin ödemesi lazım gelir. 
[328]

Bir adam: “Onun, benim üzerimde, eşya bedeli bin dirhemi vardır.” veya: “Sen, bana bin dirhem borç verdin.” dedikten sonra da: “O dirhemler,
zayıf kalp, geçersiz ve kalay imiş” derse; veya “Filanın, benim üzerimde eşya bedeli katkmtılı bin dirhemi vardır.” der; ikrar olunan da: “Yeni idi.”
derse; bu durumda ikrar edenin, yeni dirhem ödemesi gerekir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu böyledir. İster sözü bitişik olsun, isterse ayrı bulunsun fark etmez.
İmâmeyn'e göre ise, eğer sözü bitişik ise, bu sözü, doğrulanır. Eğer ayrı ise, doğrulanmaz.        
Şayet: “Filanın, benim üzerimde, zayıf bin dirhemi vardır.” der; fakat “Satış bedeli” veya “Borç olduğunu” söylemezse, “Eğer sözünü vasi ederse

doğrulanır.” icmaen böyledir. denilmiştir. “Bu hususta ihtilaf vardır.” da denilmiştir. 
[329]

Bir adam, “Bir malı, gasben veya emaneten aldığını” ikrar ederek: “O, katkıntılı veya zayıf idi.” derse; hu sözünü, ister vaslen, ister faslen söylesin,
tasdik edilir.
Şayet, “Gasb ve emanet” der ve yalnız “Katkıntılı” veya “Kalaydır.” der ve bunu vaslen söylerse, sözü tasdik edilir, eğer faslen söylerse, sözü tasdik

edilmez. 
[330]

Bir adam: “Filanın, benim üzerimde, eşya bedeli olarak, bin dirhemi vardır.” veya: “Filan, bana bin dirhem borç verdi” yahut: “Bana emanet
bıraktı” veya: “Ben, bin dirhemini gasbeyledim.” der sonra da: “Yalnız şu kadar noksanlandı." derse; eğer sözünü vaslederek söylerse, o tasdik
edilir; değilse, edilmez.

Şayet fasl, zaruret içinse, nefesinin kesilmesi (yetişmemesi) gibi, işte bu vasi sayılır. 
[331]

Fetva da bununla verilir. 
[332]

Bir adam: “Gerçekten ben, filandan bin dirhem aldım.” der; sonra da: “O, katkıntılı içli.” derse; bu sözü kabul edilir.
Şayet: “Kalp idi.” derse, bu sözü kabul edilmez.

Eğer ikrar eden şahıs, hiç bir şey söylemeden ölür, onun varisleri de: “O dirhemler katkıntılı idi.” derlerse onlar tasdik olunmazlar. 
[333]

İkrar eden şahıs ölür ve yanında gasb ve mudarebe malı bulunur; varisleri de “Onun, katkıntılı dirhemler olduğunu” söylerlerse, bu sözleri tasdik
olunmaz.

Vedia (emânet) de böyledir. 
[334]

Bir kimse, “Ortağından aldığı beşyüz dirhemin katkıntılı olduğunu” ikrar ederse, -ister vasletsin, ister fasletsin- sözü tasdik olunur. Çünkü, onun
yarısı ortağınındır.

Eğer faslederek “Kalay idi” derse, o zaman, sözü tasdik olunmaz. Çünkü yarısı ortağınındır. Eğer vaslederek söylerse, ortağına bir şey yoktur. 
[335]

Dirhemlerin karışıklır olduğu davasında eğer: “Ben hakkimi aldım; ortağım sağlam ve katkıntısız aldı.” derse yapılacak bir şey yoktur. 
[336]

Bir adam: “Onun, bende satış bedeli bir kür buğdayı vardır.” veya “Ödünç alacağı vardır.” dedikten sonra “O, kötü (adi) buğday idi.” derse, bu
durumda onun sözü geçerli olur. İster sözünü bitişik söylesin; isterse, ayrı söylesin farketmez. Keza, tartılan ve ölçülen şeyler hakkında da ikrar
edicinin sözü geçerlidir.
Şayet, ikrar ederek, “Üzerinde olan buğdayın gasb veya emanet olduğunu” söyler; sonra da onun adi olduğunu belirtirse, yine onun sözü geçerlidir.
Bir adamın, getirdiği buğdaya su isabet edip, bu buğday ıslanarak koktuktan sonra da: “Ben, onu gasbeylemiştim.” veya “Emanet idi.” derse; onun
sözü geçerlidir.

Keza: “Bana bir köle emanet edildi.” diyerek ayıplı bir köle getirse ve “İşte o köle bu idi.” derse, onun sözü geçerli olur. 
[337]

Bir adam: “Üzerinde, birisinin -borç veya satış bedeli olarak- on fülûsunun olduğunu” ikrar ettikten sonra “O paralar, geçersizdi.” derse, bu sözüne
inanılmaz.



İmâmeyn'e göre borç hususunda, vasi ederse sözüne inanılır; “Fakat satış bedelinde, inanılmaz” denilmiş isede, sonra İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Eğer vaslen söylerse, inanılır. Ve kıymetini öder.” buyurmuştur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ise:
“Vaslederse, inanılmaz.” buyurmuştur.
Şayet: “On fülüs gasbeyledim.” der; sonra da: “O geçersizdi.” derse veya “Emanet almıştım; fakat, geçersizdi.” derse; bu durumlarda sözüne

inanılır. 
[338]

Bir adam, “Sermaye aldığını” ikrar eder; sona da “Onun katkıntıh olduğunu” söylerse; veya “Karşı tarafın hakkını aldığını” yahut “Sermayeyi
ödediğini” veya  “Dirhemleri verdiğini” yahut “Sermâyesini aldığım”; onların da, katkıntıh olduğunu” söylerse; bu durumlarda sözü kabul edilmez.

Eğer, “Kendi dirhemlerini aldığını” söylerse, bu sözü makbul olur. “Onun zayıflığını” iddia etse bile, istihsânen böyledir. 
[339]

Bir adam, “Vadeli borç” ikrar eder; ikrar olunan da, borcu doğruladığı halde, “Vadeli olduğunu” yalanlarsa, borcu hali hazırda ödemesi gerekir.

Ve ikrar olunan şahıs ikrar edenden “Vadeli olup-olmadığma dair” yemin etmesini ister. 
[340]

Bir adam: “Filanın, benim üzerimde on mıskal gümüşü vardır.” der; sonra da: “O siyahtı.” derse; veya: “Filanın, bende bin dirhemi vardır.” der;
sonra da: “O darbolunmuştur” veya “Beldenin nakdi idi.” derse keza: “Filanın, üzerimde gasbolunmuş dirhemleri vardır.” derse, bu sözleri ister
vaslen, isterse faslen söylesin bi'1-ittifak kabul edilir.
Şayet: “Ödünç idi.” veya “Satış bedeli idi.” der ve “Beldenin geçer akçası idi.” derse; bu sözü de, bi'1-ittifak kabul edilir.
Fakat “Beldenin akçası (kullanılan parası) değildi.” derse; eğer sözünü fasl ederse bi'1-ittifak kabul edilmez. "Eğer vaslederse, tasdik olur.”
denilmiştir. Burda da hilaf edilmemiştir.
Bazı alimlerimiz: Kitabda zikredildiğine göre, İmâmeyn:
“Tasdik olunur.” buyurmuş; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre tasdik olunmaz.” buyurmuşlardır.

Bazı alimler de: Bu hususta kitapda icma yoktur." demişlerdir. 
[341]

Şayet, bir adam: “Sen, bana buğday için, on dirhem teslim eyledin; ben ise, buğdayı almadım.” der; diğeri de: “Hayır, aldın.” derse, eğer, kendisine
on dirhem teslim edilen şahıs, sözünü bitişik öylerse, kıyasen ve istihsanen tasdik edilir.

“Eğer ayrı söylerse, istihsanen sözü tasdik edilmez.” denilmiştir. 
[342]

Bir kimse eğer: “Filan adamın, bende bin dirhem emaneti irdir.” veya “Bin dirhem, ödüncü vardır.” der;  sonrada: “Ben olmadım.” derse; onu

tazmin eder. 
[343]

Bir kimse eğer: “Bana, bin dirhem verdin.” veya “Üzerimde, bin hem alacağın vardır.” der; sonra da: “Ben almadım.” derse; eğer bitişik söylemişse,
kıyasen de, istihsanen de tasdik olunur.
Eğer ayrı söylerse, istihsanen tasdik olunmaz.
Şayet: “Bana nakden bin dirhem verdin.” der; sonra da: “Ben almadım.” derse, bu sözüne inanılmaz.
Bu, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre sözünü bitişik söylerse (Meselâ: “Sen verdin ben almadım.” derse) bu sözüne inanılır. 
[344]

Eğer: “Bana, bin dirhem borç verdin; bana teslim etmedin.” der; onu da, ayrı söylerse sözüne inanılmaz ve onu tazmin eder. (öder)
Eğer sözü bitişikse, onun sözü geçerlidir.
Keza: “Sen, bana bin dirhem verdin.” veya: “Bin dirhem ödünç verdin; fakat bana vermedin.” der ve sözünü bitiştirirse; onun sözü geçerlidir.
Şayet: “Sen, bana bin dirhem verdin. Ben kabul etmedim.” derse, İmam Ebû Yûsuf (r.a.):
“Sözü kabul edilmez ve o, onu öder.” buyurmuştur.
İmam Muhammed (r.a.) göre, bu durumda tazminat gerekmez.
Eğer: “Senden teslim aldım.” veya “Senden bin dirhem aldım. Fakat, sen ben gidene kadar vermedin.” derse; sözüne inanılmaz ve ikrar eden şahıs

onu tazmin eder. 
[345]

Bir adam: “Filanın, benim üzerimde bin âdet dirhemi vardır.” dedikten sonra: “Onun ağırlığı, beş veya altıdır.” der ve bunu Kûfe'de ikrar ederse; o

zaman, ağırlığı, yedıyüz dirhem olur. Ve noksanlığı kabul edilmez. Ancak, sözünü bitiştirerek ağırlığını açıklarsa, o müstesnadır. 
[346]

Sonra, bu sözü ayrı söyler ve dirhemlerin ağırlığı da beldeye göre yedi olur, beyanı da sahih olmazsa, beldenin veznine göre, yedi yüz dirhem
ödemesi lazım olur. Adet itibariyle değil de, ağırlık itibariyle öder. Hatta, adedi elli olsa da, ağırlığı yedi yüz dirhem olsa, elli adedi ödeyince

borcundan kurtulur. Çünkü, oda yedi yüz dirhem  olur. 
[347]

Şayet, bulunduğu beldede ağırlığı belirli dirhemler satılır, onlarda, yediden noksan olursa; sözü tasdik olunur.
Eğer, beldede dirhemler muhtelif olursa; itibar çok kullanılana mahsustur.
Şayet Kûfe'de birine yüz beyaz dirhem borcu olur; ve bunu ağırlık bakımından başka beldede ödeyecek olursa yedi olmak üzere yüz dirhem ödeme

yapar. 
[348]

 
9- BİR KİMSENİN, BİR YERDEN BİR ŞEY ALDIĞINI İKRAR ETMESİ

 
Bir adam, “Gerçekten, evinin odasından bir elbise almış olduğunu” ikrar eder; ortağı da onun nısıf'(yarım) elbise olduğunu iddia eder; ikrar eden
şahıs ise, onu inkar ederse; bu durumda ikrar eden şahsın sözü geçerli olur.

Şayet ikrar edici, icarlayan veya ariyet bırakan şahıs olursa, onun sözü geçerli olur. 
[349]



Bir adam: “Gerçekten ben, filanın evinden, yüz dirhem aldım.” der; sonra da: “O benim idi.” veya “O başkasının idi.” derse, bu durumlarda ev
sahibine, yüz dirhem borçlu olur. Ve ikrar eden şahıs onun mislini öder.
Şayet: “Filanın sandığından veya kesesinden, bin dirhem aldım.” Veya “Sepetinden, elbise aldım.” yahut: “Kırbasından, bir kürr buğday aldım.”
veya “Filanın hurmasından, bir kürr aldım.” yahut “Filanın ziraatından, bir kürr buğday aldım.” derse; bunların tamamını, yeriyle ikrar eylemiş olur

ve olduğu gibi öder. 
[350]

Bir kimse, “At eğeri aldığını” ikrar eder; oda, filan şahsın hayvanının üzerinde bulunursa; veya gem yahut ip aldığını ikrar eder; hayvan sahibi de,
onu iddia ederse, bu durumda, o şey hayvan sahibine hükmedilir.
Eğer: “Buğday aldım.” der; o da, hayvan üzerinde bulunursa veya çuval içinde olursa; yine sahibine hükmedilir.
Keza, ikrar ederek, “Cübbenin astarını aldığım” veya “Kapının perdesini aldığını” söylerse; bunlar da sahibine hükmedilir.
Şayet “Hamamdan elbise aldığını, onun da filanın olduğunu ikrar ederse; bu durumda tazminat gerekmez.
Keza, camiden, mescitten, handan, otelden ve halkın eşya koyduğu bir yerden, bir şey aldığını ikrar eder, veya yoldan yahut hali bir yerden elbise
aldığını söylerse, bir şey gerekmez.
Eğer: “Filanın işçisinden, bir şey aldığını” ikrar ederse; o şey, o işçinin olur; iş verenin olmaz.
Şayet, “Elbisesini, filanın evine koyduğunu” ikrar eder; sonra da, onu, oradan alırsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu durumda da tazminat
gerekmez.
Eğer ev sahibi, “Kendine ait olduğunu” iddia ederse, o zaman onu ödemez.

İmâmeyn'e göre ise, öder. 
[351]

Bir adam, eğer: “Filanın evinden, yüz dirhem aldım.” der; sonra da: “Ben, orada oturuyordum.” veya “O ev, benim elimde kira idi.” derse, bu
sözüne inanılmaz.

Şayet, “Evin kendisinin icarında olduğuna dair” beyyine ibraz ederse, o zaman tazminattan kurtulur. 
[352]

Bir kimse, şayet, ikrar ederek “Filanın arsasını kazıp, ordan bin dirhem çıkardığını” söyler; yer sahibi de onun kendisine ait olduğunu iddia ederse;
çıkaran da: “Benim idi.” dese bile, bu durumda yer sahibinin sözü geçerli olur.
Eğer, iki şahit şehadette bulunarak: “Gerçekten, bir adam gelerek, filanın yerini kazdı ve ordan, bin dirhem çıkardı. Dirhemlerin ağırlığı yedi idi.”
derler; yer sahibi de şahitlerin dediğini kabul eder veya etmeyip “O dirhemlerin kendisine ait olduğunu” söylerse; bu durumda, onlar yer sahibinin
olur.
Keza, iki şahit; “Evinden aldıklarını” veya “Dükkanından aldıklarını” söyler veya “Dağarcığından un aldıklarını” yahut “Tulumundan yağ
aldıklarını” söyle, işte o zaman, ikrar olunan şahıs, onları tazmin eder.
Şayet “Filanın hayvanına bindiğini ve onu filandan aldığını” ikrar ederse, onu sahibine tazmin eder. Buna göre, bunun te'vili: Bindiğini ve naklini

ikrar etmektir. 
[353]

 
10- İKRARDA MUHAYYERLİK İSTİSNA VE RÜCÛ

 
Bir adam ikrar ederek: “Filanın, benim üzerimde bin dirhemi vardır.” Ben, üç gün (veya üç günden  az veya daha çok gün) muhayyerim.” derse, bu
durumda muhayyerliği batıldır; borcunu ödemesi gerekir. Alacaklı muhayyerliğini doğrulasa da, yalanlasa da, bu böyledir.
Bu, ikrar edicinin kendi kendisini muhayyer kılmayı şart koştuğu zaman böyledir.
Fakat, ikrar olunan, kendisi muhayyer kalmasını, şart koşarsa İmâm Muhammed (r.a.), bu bölümde, bunu Asıl kitabında bahsetmemiştir.

Alimler ise:  “Uygun olanı, muhayyerliğin sabit olmamasıdır” demişlerdir. 
[354]

Bir adam, diğer bir adam için ikrar ederek, “Onun, kendinde alacağı” veya “Ondan gasbeylediği” yahut “Onun emanet bıraktığı” veya “Ariyetinin
olduğunu” söylerse; -o ister duruyor olsun, isterse zayi olmuş bulunsun- onun da üç günlük muhayyerliğini söylese, ikrarı caiz, muhayyerliği ise
batıl olur. Bu durumda, sahibinin tasdiki veya tekzibi müsavidir.
Şayet, ikrar edici, “Borcunun, -üç gün muhayyer olmak üzere- satış bedeli olduğunu ikrar eder ve eğer, alacak sahibi bunu tasdik ederse

(doğrularsa), muhayyerliği sabit olur. Şayet tekzib ederse (yalanlarsa) muhayyerliği sabit olmaz. 
[355]

Ve eğer muhayyerlik ikrar olunan tarafından olursa, işte o zaman ikrar olunan tasdik etmez ise kendi için muhayyerlik sabit olmaz, muhayyerliğini  
beyyine  ile  tesbit  etmek  istese,  bu  hususta  İmam Muhammed (r.a.) Asl kitabında bir şey söylememiştir. Bilginler ise beyyinesinin dinlenmemesi
gerekir buyurmuşlardır.
Bir kimse, uzun veya kısa süreli muhayyerlik şartıyla, kefaleten borç ikrarında bulunduğu zaman, onu, ikrar olunan tasdik ederse; o şahıs müddetin
son gününe kadar muhayyerdir.

Eğer ikrar olunan tasdik etmez ise, o malı ödemesi gerekir. 
[356]

Bütünden, bütünü istisna batıldır.
Çokdan, azı istisna etmek hilafsız olarak sahihdir.
Zahirü'r-rivayede, âzdan çoğu istisna etmek de sahihdir.
Cinsi istisna etmede muhalefet vardır. Bu, kıyasen caiz değildir.
Bu, İmam Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, istihsân da böyledir.
Eğer müstesna ile müstesna minh arasında, zimmette, sözleşmede, vücubda uyumluluk (muvafakat) varsa (Meselâ: Ticaret ve zimmet sözleşesinde
iki taraftan, her birisi hal veya vadeyi istisna etmişlerse) bu istisna sahih olur.



Hatta bir adam: “Filan adamın, bende bin dirhemi vardır; bir dinarı müstesna.” veya: “Bir kür buğday müstesna.” yahut “On fülûsü müstesna.”
derse; bu istisna caiz olur.
Ve bu durumda müstesnanın değeri, müstesna minhden düşülür. Her ne kadar, aralarında muvafakat yok ise de bu böyledir.
Şayet: Hal olsun, vadeli olsun ticaret sözleşmesinde müstesna minh gerekir de, müstesna gerekmez ise, bu durumda istisna sahih olmaz.
Hatta, bir adam: “Filanın, bende bin dirhemi vardır; ancak, bir elbisesi yoktur.” veya “Ancak, bir hayvanı yoktun” der veya benzeri bir şey söylerse,

işte bu istisna sahih olmaz. 
[357]

Eğer, bir adam; “Filanın, benim üzerimde bin dirhemi vardır ve filanın, benim üzerimde yüz dinarı vardır; bir kiratı müstesnadır.” derse, bu istisna

sondan (yani dinardan) yapılmış olur. 
[358]

 Müntekâ'da İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, belirli bir şeyi bizatihi ikrar ettiğinde, onun sınıfından başkasını istisna kılsa, veya onu başka sınıftan istisna eylese; işte bu istisnada

batıldır.” 
[359]

Bir adam, iki malı ikrar ederek, bir şeyi de istisna kılsa; müstesna minhi ise belirtmese; (onun hangi maldan olduğunu açıklamasa) şayet malların
ikisi de ikrar olunan adamın ise; (Şöyleki: Bir adam: “Filanın, bende bin dirhemi” yüz dinarı vardır; ancak, bir dirhemi müstesnadır. derse)
istihsanda, bu istisna önceki mala mahsustur. Her ne kadar, istisna ikinci maldan değil ise de bu böyledir.
Keza, bir adam: “Filanın, benim üzerimde bin dirhemi vardır. Diğer bir filanın da yüz dinarı vardır; ancak bir dirhemi müstesnadır.” derse, istisna
yine öncekine hamledilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
Bir adam: “Filanın, benim üzerimde bin dirhemi vardır ve filanın benim üzerimde yüz dinarı vardır; ancak, bin dirhemden bir dirhem müstesnadır.

(hariçtir)” derse; işte bu, dediği gibi olur. 
[360]

Şayet: “Filânın, benim üzerimde bin dirhemi vardır; ancak, yüz veya ellisi müstesnâdır.” derse, Ebû Süleyman   rivayetinde “Gerçekten, onun
üzerinde olan dokuzyüz elli dirhemdir.” denilmiştir. Alimlerimiz;

“Sahih olan budur.” buyurmuşlardır. 
[361]

Eğer, bir adam: “Filanın, benim üzerimde yüz dinarı vardır ve bin dirhemi vardır; ancak, yüz dirhemi ve on dinarı müstesnadır.” derse, işte bu

durumda, o adamın üzerinde, dokuzyüz dirhem ve doksan dinar vardır. 
[362]

Hasan bin Ziyad, kitabında şöyle zikredilmiştir:
Bir adam, başkasına: “Senin, bende bin dirhemin vardır; ancak, beşyüz, beşyüz müstesnadır.” derse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.);
“Onun üzerinde, bin dirhemin tamamı vardır.” buyurmuştur.
Şayet: “Senin, bende beşyüz, beşyüz dirhemin vardır; ancak, beşyüzü müstesnadır.” derse; bu istisna caiz olur ve üzerinde, beşyüz dirhem borç olur.

İstisna, iki beşyüzden yapılmış olur. 
[363]

Hişam'ın Nevadiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
Bir adam, başkasına: “Senin bende gümüş bin dirhemin vardır. Ancak, bunun yüz dirhemi bakır akçedir.” derse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kıyasına
göre duruma bakılır. Kaç bakır dirhemin bir dinar yaptığı araştırılır. Eğer onlardan her yüz dirhem, dört dinar ediyorsa; bu sefer de dört dinar, kaç
gümüş dirhem ediyor ona bakılır.
Eğer dört dinar seksen gümüş dirhem yapıyorsa, işte o zaman adamın diğerinde dokuzyüz yirmi gümüş dirhemi vardır.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, gümüş dirhemin tamamını öder.
Şayet: “Senin, bende katkıntılı bin dirhemin vardır; ancak, yüz gümüş dirhemi müstesnadır.” derse, bi'1-ittifak, onun üzerinde dokuzyüz dirhem

vardır. 
[364]

Şayet: “Filanın, benim üzerimde bin dirhemi vardır; ancak, yüz dirhem ve on dinar müstesnadır; bir kıratı müstesnadır.” derse; bu durumda

müstesna olan, yüz dirhemle on dinardır;  kırat müstesna değildir. 
[365]

Eğer: “Onun, bende bin dirhemi ve ikiyüz dinarı vardır; ancak, bin dirhemi müstesnadır.” derse; bu istisna geçersizdir.
Şayet: “Filanın, benim üzerimde, bir kür buğdayı, bir kür arpası vardır; ancak, bir kür buğday müstesnadır. Ve bir ölçek arpa müstesnadır.” derse;
bir ölçek arpanın istisnası caiz; bir kür buğdayın istisnası ise batıldır.
Jmâmeyn'e göre, bu böyledir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, ona, bir kür buğday, bir kür arpa olmak üzere, iki kür vermesi gerekir.
Şayet: “Filanın, benim üzerimde bin dirhemi ve filanın ikiyüz dinarı vardır; ancak, bin dirhemi müstesnadır.” derse; ikinci maldan istisnası caizdir.
[366]

Eğer: “Filanın, üzerimde on dirhemi vardır; ey filan; ancak, bir dirhemi müstesnadır.” derse, işte bu İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre iki vecih
üzeredir.
Eğer kendisine çağrılan, ikrar olunan zatsa, istisna sahih olur. Çünkü söz kendisine söylenmiştir.

Eğer, çağrılanın gayrisi ise, istisna sahih olmaz. 
[367]

Şayet: “Filanın, benim üzerimde bin dirhemi vardır; estağfirullah, ancak yüz dirhemi müstesnadır.” derse, işte bu istisna, batıldır. 
[368]

Eğer müstesna ile müstesna minh arasında tehlil (lâilâhe illallah) veya tekbir (Allahü ekber) yahut teşbih (sübhanallah) derse, yine bu istisna

batıldır. 
[369]

Eğer: “Filanın, benim üzerimde yüz dirhemi vardır; ona şahit olunuz; ancak, on dirhemi müstesnadır.” derse, bu   istisna yine geçersizdir.
Şayet: “Filanın, benim üzerimde bin dirhemi vardır; ancak, on dirhemi müstesna; onu ödedim.” derse, bu istisna, yine sahih olmaz. Ve tamamı,



üzerinde borç olur.
Eğer: “Ancak, on dirhemini gerçekten ödedim.” derse, bu durumda üzerinde, bin dirhemden on dirhem noksan (dokuz yüz doksan dirhem) borç
olur.

Şayet: “Üzerimde, bin dirhemi .ardır; ancak, on dirhemini ödedim.” derse, bu durumda istisnası sahih olur. 
[370]

Bir adam:  “Onun, bende, sebze bedelinden olan bir dirhemi vardır. Ancak, bir daniği müstesnadır; gerçekten ben onu ödedim.” derse, Ebû Hafs'ın
rivayetine göre, onun üzerinde dirhemden bir danik noksan borç vardır.

Sahih olan da budur. 
[371]

Şayet: “Filanın benim üzerimde -nasb ile- danik hariç, bir dirhemi vardır.” derse; ona beş danik vermesi gerekir.
Eğer bunu -ref ile- söylerse, tam dirhem vermesi gerekir. “Lehû aleyye dirhemün gayru dânıkın” ile “Lehû” aleyye dirhemün gayre dânıkın gibi.
Eğer: “Onun, benim üzerimde -nasbile- iki dirhemin gayri, on dirhemi vardır.” derse; ona sekiz dirhem vermesi lazım gelir.

Şayet, bunu ref ile söylerse, on dirhem ödemesi lazım gelir. 
[372]

Bir adam: “Filanın, benim üzerimde -iki dirhem müstesna- on dirhemi vardır.” derse, ona sekiz dirhem lazım olur.

Eğer ref ile söylerse on dirhem lazım olur. 
[373]

Şayet “Üzerimde yüz dirhem var; ancak, azı müstesnadır.” derse; bu “Ellibir dirhem vardır.” demektir.
Keza “Ancak şey müstesnadır.” derse, bu da, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre yukarıdakinin aynısıdır.

Eğer: “Filan adamın, benim üzerimde dirhemleri vardır; anak, bazıları müstesnadır.” derse işte bu yukardaki (şey'en) demek gibidir. 
[374]

Eğer: “Cüzdanımdaki dirhemler filanındır; yalnız bin dirhemi benimdir.” der ve cüzdanında ikrar eylediğinden fazla dirhem bulunursa, bin dirhemi
kendinin, fazlası ikrar olunan şahsın olur.

Eğer, yalnız bin dirhem var ve başka yoksa veya bin dirhemden az varsa, bu durumlarda onların tamamı ikrar olunan şahsındır. 
[375]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam: “Filanın, benim üzerimde yüz dinarı vardır; yüz dirhemi müstesnadır.” derse; bu durumda, onun istisnası
batıldır.
Şayet: “Onun, benim üzerimde dirhemi vardır; bir rıtıl zeytin yağı müstesna.” veya “Bir kırba suyu müstesna.” derse; bu caiz olur. O dirhem verilir;

yalnız, içinden bir rıtıl zeytin yağı veya bir kırba su parası düşülür. 
[376]

Şayet: “Onun, benim üzerimde, on rıtıl zeytin yağı vardır; bir rıtıl sadeyağ müstesna.” derse; bu istisna batıl olur.
Keza: “Onun, bende on rıtıl sade yağı vardır; bir dirhemi müstesna.” veya: “Onun bende bir kürr (ölçek) buğdayı vardır; zeytin yağından beş rıtlı

müstesna.” derse, yine bu istisna batıl olur. 
[377]

Bir adam: “Filanın, bende on adet taze dirhemi vardır; ancak beş dirhemi katkıntıhdır.” derse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“On taze dirhem vermesi  gerekir.” buyurmuş ve: “İkrar eden, ikrar olunana, beş katkıntılı dirhem için, müracaat eder.” demiştir.
Yine, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'un kıyasına göre ikrar eden, beş dirhem, -taze olarak- ödeme yapar. Beş dirhem, on dirhemden istisna edilmiş olur
buyurmuştur.”
Şayet: “Filanın, benim üzerimde on dirhemi vardır; hileli beş dirhemi müstesnadır” derse; bu mukır on dirhemi katkıntısız olarak öder ve ondan, beş
katkıntılı dirhemin kıymetini düşer. Bu, bi'1-ittifak böyledir.
Eğer: “Filanın, benim üzerimde on dirhemi var; ancak, kankintılı beş dirhemi müstesna.” derse; ona, beş dirhemi sütûka (katkıntılı dirhem) ödemesi

gerekir. İstisnadan sonra kalan, sütûkadan başkası değildir. 
[378]

Şayet: “Onun, benim üzerimde, on dirhemi vardır; beşinin gayr-i dördünün gayri; üçünün gayri; ikisinin gayri; birisinin gayri.” derse; bu durumda
dört dirhem ödemesi gerekir.
Eğer: “Onun, benim üzerimde, on dirhemi vardır, dördünün gayrisi” deseydi, -(sonuna kadar)- ona, altı dirhem ödemesi gerekirdi.

Şayet: “Onun, üzerimde on dirhemi vardır; iki dirhemi hariç; bir dirhemi hariç.” deseydi; sekiz dirhem lazım olurdu. 
[379]

Bir kimse, istisnadan sonra istisna ederse, birinci istisna, ikinci istisnayı nefyeder.
Mesela: Bir insan: “Bir adamın, bende on dirhemi var; yedi dirhemi müstesna; beş dirhemi müstesna; üç dirhemi müstesna; bir dirhemi müstesna.”
derse, bu durumda sen, son söylediği dirhemi müstesna kılarsın. O da bir dirhemdir. Onu takip eden üç dirhemdir; iki dirhemi kalmış olur. Sonra, iki
dirhemi istisna etmiştir; beş dirhemden, geri de üç dirhem kalır. Sonra üç dirhemi istisna eylemiştir, onu takip eden yedi dirhemdir geride dört
dirhem kalmıştır. Sonra dört dirhemi istisna eylemiştir; onu takip eden, on dirhemdir; geride altı dirhem kalmıştır. İşte, o şahsın ikrarı ile sabit olan
budur.
Burada, bir yön daha vardır: O da, yemini ile ikrardır. İkinci istisna, yeminine karşılıktır.
Bazı alimler de, şöyle buyurmuşlardır:
İstisnadan sonra istista gelirse, birinci sahih; ikinci batıl olur.
Şöyleki: “Onun, bende on dirhemi var; dört dirhemi müstesna.” derse, işte burda başka bir vecih vardır. O da, senin yemin etmen sebebiyle
kararlaşmış olan mikdardır.
Önceki istisna, son tarafındadır. Sonraki istisna ise, sağ tarafındadır. Bunun üzerine son istisnalar birleşip, sağ yanındakini düşürür ve ikrar ettiği
istisna geride kalır.
Bazı alimler de şöyle buyurmuşlardır:
Bir istisnadan sonra bir istisna daha getirirse; ikinci istisna müsteğrak (boğulmuş) olur. Birinci istisna sahih olur.



Şöyleki: Bir adam: “On dirhem, illa on dirhem; illa dört dirhem.” derse; işte burda üç vecih vardır:
Birincisi: On dirhem gerekir ve birinci istisna batıl olur. Gark olduğu için, onu ikinci istisna ibtal eder. Çünkü o, batıldır.
İkincisi: Dört dirhem gerekir ve istisnanın ikisi de sahih olur. Zira, ikinci ile birinci tamam olmuş olur. Alimler:
“Bu kıyasdır.” buyurmuşlardır.
Üçüncüsü: Altı dirhem gerekir. Çünkü birinci istisna batıldır. İkinci istisna ise, birincinin yerine kaim olur; bu zayıfdır.
Bunların tamamı, bu istisnalar arasında atıf olmazsa, böyledir.
Fakat: “On dirhem; beşi müstesna ve üçü müstesna.” veya “On dirhem; beşi müstesna ve üçü müstesna.” derse, işte bu ikisi ondan müstesna yapılır
ve ancak iki dirhemle ilzam olunur; adedler cem olunur.
Şöyleki: “Ancak, yedi dirhemi müstesna ve üç dirhemi müstesna.” derse, bazı alimler:
“On dirhem istisna edilmiş olur.” buyurdular. Çünkü, vav harfi, cem içindir ve istiğrak iktiza eder. Sanki “On dirhem, on dirhemi müstesna.” demiş
gibi olur. Bazı alimler de:
“Bu durumda üç dirhem ilzam olunur.” buyurmuşlardır. Zira, vav harfi istisnayı sahih kılar.
Şayet “Onun bende, dirhemi var; dirhemi var; dirhemi var; ancak, dirhemi müstesna ve dirhemi müstesna ve dirhemi müstesna” demiş olsaydı o
zaman üç dirhem ilzam olunurdu.
Keza: “Onun bende üç dirhemi var; ancak bir dirhemi müstesna ve bir dirhemi müstesna ve bir dirhemi müstesna” deseydi yine üç dirhem ilzam
olunurdu.
Keza: “Onun bende üç dirhemi var; ancak, bir dirhemi ve iki dirhemi müstesna” deseydi yine üç dirhem ilzam olunurdu.
Şayet: “Onun bende, on dirhmi var; ondan beş dirhemi müstesna veya altı dirhemi müstesna” deseydi; dört dirhem ilzam olurdu.
Eğer: “Onun, bende bir dirhem, bir dirhem, bir dirhemi var.” derse; ancak, bir dirhem ilzam olunur.

Keza, bunu, bin defa tekrar ettiği halde, aralarında atıf vavım söylemese, bir dirhem ilzam olunur. 
[380]

Şayet bir kimse: “Filan adamın, bende bir dirhemin gayrisi vardır.” derse, ona iki dirhem ilzam olunur. Bu sanki, “O bir dirhem, diğeri de onun
misli” demiş gibi oiur.
Eğer: “Filn adamın, bende bin dirhemin gayrisi vardır.” derse; iki bin dirhem ilzam olunur.
Bir adam: “Şu ev filanın; ancak, hisse vardır.” derse; o ev, o adamındır. Yalnız sözüne ilave ederek: “Onda dokuzu onundur.” derse, işte o caizdir.

Eğer sözüne ilave yapmazsa bu sözüne kıymet verilmez ve ona “Evi, sahibine irkar eyledi.” denilir. 
[381]

Eğer, bir adam: “Yanımdaki şu köle, filan adamın emanetidir; ancak, yansı filanındır.” derse; dediği gibi kabul edilir.
Şayet: “Şu iki köie, filanındır; ancak birisi filanındır.” derse, yine böyledir.
Eğer: “Şu köle filanındır; şu kölede filanındır.” der ve onlardan da birinci söylediği, kabul edilirse, kölelerin ik'si de, o fiiamn olur.
Yalnız: “Şu köle filanındır; ancak, o benim yanımda emanettir.” derse; ikincinin kıymetini öder.
Şayet: “Şu köle filanındır; şu köle de filanındır; ancak, öncekinin yarısı filanındır; ikincinin yarısı da filanındır” derse, dedikleri caiz olur.

Keza, buğday, arpa, altın, gümüş, para arazi hakkında da böyle söylenmesi caizdir. 
[382]

Bir kimse: “Bir adamın, bende bin dirhemi vardır; hayır, belki de beşyüz dirhemi vardır.” derse, bu durumda onun üzerinde, diğerinin bin dirhemi
olmuş olur.
Şayet: “Onun, bende beyaz dirhemleri vardır; hayır, belki de siyah dirhemleri vardır." derse, o zaman, hangisi daha üstünse onu borçlu olur. Yeni,
eski dese de böyledir. Bellâ kelimesinin aslı, iki mikdar arasında olur ve şayet söyleyen zat, ikisini de kabul ederse, her ikisi de ilzam olunur. İster
malların cinsi bir olsun; isterse, muhtelif bulunsun fark etmez. Şayet adam onlardan birini kabul eder, cinsleri de muhtelif olursa, her ikisi de ilzam
olunur.

Eğer cinsleri bir ise, onlardan çoğu ve efdal olanı ilzam olunur, (yani o fazla ve üstün olanı öder.) 
[383]

“Bende filanın siyah unu var; hayır, belki de beyaz unu var.” derse, işte. o, beyaz un olur.
Şafii Şerhı'nde şöyle zikredilmiştir: Hasan bin Ziyad, Kitâbü'l-İhtilaf ta: “Bir adam: “Bende, filanın beyaz unu var; hayır belki de iri kepekli unu
var.” derse; beyaz un lazım olur.

Eğer: “Bir kürr buğdayı var; hayır, bir kür unu var.” derse, un gerekir. 
[384]

Eğer: “Onun bende, bir rıtıl benefseci var; hayır, belki de çiçeği var.” derse; her ikisi de lüzum olur.

Keza: “Onun bende, bir rıtıl koyun yağı var. Hayır, belkide bir rıtıl sığır yağı var.” derse, ikisini de kabul etmiş sayılır. 
[385]

Bir adam: “Filanın, bende bin dirhemi var; hayır, belki de filanın var” derse, ikisine de ilzam olunur.
Keza, ikinci zat, birincinin mükâtebi veya kölesi olursa, yine böyledir.

Eğer, köle izinli değilse, yalnız bin dirhem lazım olur. Bu da istih-sandır. 
[386]

Bir adam: “Bizatihi bir cariye parası olarak, filan adamın, bende bin dirhemi hayır, belki de bi aynıhâ filan adamın bin dirhemi vardır.” derse; bu
şahıslardan her birine, biner dirhem vermesi gerekir.

Ancak, ikinci adam, birinciyi doğrularsa, o müstesnadır. O takdirde, yalnız birinci adama bin dirhem borcu olur. Bu, istihsanen böyledir. 
[387]

Şayet:  “Bu köle,  filanındır; sonra da filanındır.” derse, bu durumda, o köle birinci şahsa hükmedilir.
Fakat, o şahıs, hakimin hükümü olmadan birinci şahsa verirse; onun bedelini, ikinci şahsa öder. Eğer hakimin hükmüyle verirse, tazminat

gerekmez. 
[388]

Eğer: “Şu köleyi, filandan gasbeyledim; hayır, belki de filandan gasbeyledim.” derse, bu durumda o köle, birinci adamın olur.
[389]



İkinciye de kıymetini öder. İster birinci adama, hakimin kazası (hükmü) ile versin; isterse, hükümsüz versin fark etmez. 
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Vedia ve ariyette, eğer önceki adama hakimin hükmüyle vermişse; ikinci adama bir şey ödemez. Şayet hükümsüz verirse, ikinci için tazminat

gerekir.” buyurmuştur. 
[390]

İbnü Semâa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir adam: “Şu bin dirhemi, filan adam, bana emanet bıraktı; hayır, belki de filan bıraktı.” der; önceki adam hazırda olmaz ve ikinci adam, onu alır,
sonra da birinci adam gelir ve şayet, o bin dirhemin mislini, o ikrar edenden alır, sonra da birinci adam, ikinci adamdan alırsa, o ikinci adam, ikrar

eden şahsa müracaat ederek, ondan alır. 
[391]

Elinde bin dirhem bulunan bir şahıs: “Bu, filanındır.” der; bundan sonra da: “Hayır, belkide bu, filanındır.” derse, bu durumda o, önceki şahsın olur.
[392]

Şayet: “Bu ev, filanındır.” der; bir müddet geçtikken sonra da: “Hayır, belki de filanındır.” derse, bu durumda o ev önceki şahsındır. İkinci için, bir
şey yoktur.
Eğer: “Ev filanındır.'” der; bir müddet geçtikten sonra da: “Onundur ve başkasınındır.” veya “Benimdir ve filanındır.” derse, bu durumda evin
tamamı, önceki adamındır.
Şayet önce: “Gerçekten filanındır ve filanındır.” der; sözlerini de bir birine ilave ederse; bu durumda o ev, ikisinin arasında yarı yarıya taksim edilir.
[393]

İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir: “Bir adam, elinde olan köleye: “Bu köle, benim yanımda filânın
mudarabesidir.” der; sonra da: “Ben, bunu beşyüz dirheme satın aldım.” der; ikrar olunan da: “Bu köleyi ben sana verdim.” derse, ikrar olunan
şahsın szü geçerli olur ve bu köle onundur.”

Akar, arazi, ölçülen ve tartılan şeyler ve başkaları olsun, hepsi de böyledir. 
[394]

Bir adam: “Ben, filanın yüz dirhemini gasbeyledim; yüz dirhemini gasbeyledim; bir kür buğdayını gasbeyledim; hayır, belki de filanın (bir şeyini)
gasbeyledim.”  derse, onların her birine dediklerinin hepsini vermesi gerekir.

Şayet, “Bizzat” demiş olsaydı, işte o zaman birinci adama dediklerini; ikinciye de onların mislini vermesi gerekirdi. 
[395]

“Ben, filan adamın bin dirhemini gasbeyledim ve filan adamın da yüz dirhemini gasbeyledim ve filan adamın da bir kür buğdayını gasbeyledim;
hayır, filanın gasbeyledim.” derse, bu durumda o adam, dördüncüye borçlu olur ve ikrar eylediği bin dirhemi, yüz dinarı ve bir kür buğdayı ona

verir. 
[396]

Bir adamın, diğerine on dirhem beyaz gümüş, on dirhem de siyah gümüş borcu olduğunda, alacak sahibi: “Ben senden bir dirhem siyah gümüş,
hayır beyaz gümüş aldım.” der veya bunun aksini söyler, borçlu da: “Sen, benden ikisini de aldın.” derse, bu durumda beyaz dihemi almış olur.
Borç on dirhem olunca, bunun onu gümüş, onu dinar olursa, alacak sahibi: “Ben, senden dinar aldım; hayır, belki de dirhem aldım.” der; borçlu da:

“Hayır, belki de ben, dirhem ve dinar ödedim.” derse, ikisini de ödemiş olur.
[397]

Bir adamın üzerinde, yüz dirhem senetli –yazılı- borç ve yüz dirhem de başka bir yazılı borç olduğunda alacaklı zat: “Ben, senden, şu yazılı on

dirhemi aldım; hayır, belki de şu yazılı on dirhemi aldım.” derse, hangisini isterse onu almış olur. 
[398]

Bir adamın, birisine yüz dirhem, diğerine de yüz dirhem borcu ve her birinin de birer kefili olduğunda bu borçlar ayrı ayrı yazılı senetlerde bulunur
veya ikisi bir senette yazılı olur; alacak sahibi de “Ben, şunu aldım; hayır, belki de şunu aldım; şu kefilden, hayır, belki de şu kefilden aldım.” derse,
bu durumda kefillerin ikisi de ödenmiş olur.
Bir adamın, diğerinde bin dirhemi olduğunda, alacaklı olan zat: “Sen, ondan bana yüz dirhemini elinle ödedin.” der, sonra da: “Hayır, belki de bana,
filan kölen ile gönderdin.” derse; işte o yüz dirhemdir. Bu durumda alacaklı şahıs, bundan fazlası ile ilzam olmaz.
Şayet, borçlunun kefili olur ve alacaklı: “Gerçekten ben, senden yüz dirhem aldım; hayır, belki de kefilinden aldım.” derse, işte o zaman,
herbirinden yüz dirhem almış olur.

Bu durumda, bu şahsın, onların her birine yemin verme hakkı da olmaz. 
[399]

Bir kimse, “Senden yüz dirhem aldım.” der; borçlu da: “On dirhem yolladım ve on dirheme de sana bir elbise sattım.” der; alacaklı ise: "Doğru
söyledin.” derse; bu yirmi dirhem, yeminle birlikte yüz dirheme dahil olur.
“Eğer, borçlu, on dirhemi vav harfi olmaksızın söylerse, yüz dirhemden başka ilzam olunmaz. Fakat vav harfi ile söyleyince, yüz dirhemle birlikte
matuf da ilzam olunur.” denilmiştir.

İki vecihte de yüz dirhem ilzam olunur, (lazım olur)” da denilmiştir. 
[400]

Bir adam, diğerinden bir şey satın aldığında, satan adam: “Ben, müşteriden parasını aldım.” der; sonra da: “Onun, bende bin dirhemi vardı. Ona
bedel tuttuk.” derse, bu sözü doğrulanmaz.
Şayet: “Ben, senden alacağımı aldım.” der; biraz sonra da: “Onu bedel saydık.” derse, bu sözüne inanılır.
Eğer: “Sen, ondan vaz geçtin.” der veya kısas sözünü takdim ederek: “Gerçekten sana, onu bedel saydım; sen de olan alacağıma karşılık, senden
satın aldığım şeyi.” der; “Sonra da saydım.” derse, sözüne inanılmaz.

Şayet: “Senden alacağımı aldım; hayır, belki de senin bende olan alacağına karşılık saydım.” derse, bu sözü de doğrulanır. 
[401]

 
11- BİR KİMSENİN, “BAŞKA BİR ŞAHSIN MALINI ELİNE GEÇİRDİĞİNİ İKRAR ETMESİ” VE “BAŞKA BİR ŞAHSIN MALINI”



DİĞER BİR ŞAHSIN ELİNDE OLDUĞUNU İKRAR ETMESİ
 
Bir adam: “Bunu bana, filan verdi; bu, başka birinindir.” der, onu veren de: “O malın, ikinci adamın olduğunu” ikrar eder ve “Ona verilmesine, izin
verildiğini” söyler; ikinci adam da onu doğrularsa; önceki ikrar eden adam, o malı, onlardan dilediğine verir.
Şayet, ikinci adam, “Emir verdiğini” inkar ederse, o zaman, o malı, verene vermez ve ona da tazminatta bulunmaz. Fakat, onlardan her birisi, o
malın kendinin olduğunu iddia ederse; o takdirde, mal verenindir. İkinciye tazminat yapılmaz. Birinciye verince, veren kurtulur. İster onun malı

olsun, isterse olmasın farketmez.
[402]

Yanında  bin  dirhem  bulunan  bir  adam:  “Bu  bin  dirhem filanındır. Onu, filana vermek için verdi.” der ve eğer veren ikrar ederek: “Gerçekten
bu bin dirhem, filanındır; bu adam da ikrar olunana vermeye memur edilmiştir.” derse; bu durumda o bin dirhem, onun olur.
Şayet, veren adam bunların tamamım inkar eder ve “O bin dirhemin kendisinin olduğunu” iddia ederse; bu durumda ikinci adama tazminat yapılır
mı?
Eğer hakimin hükmü olmaksızın verilmişse, yemin ettirdikten sonra tazminat yapılır.
Şayet yemin etmezse, bir şey ödenmez.
Fakat, hakimin hükmü ile verilmişse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, yine tazmin yaptırılmaz.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise tazmin eder. 
[403]

Bir adamın, yanında, bir cariye olduğunda o adam: “Bu cariye filanındır; bana emanet olarak bıraktı.” der; sonra da: “Belki de filanındır. Onu, bana

emanet olarak bıraktı.” derse; işte o cariye, önceki adama hükmedilir. 
[404]

İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
Bir adamın yanında, bin dirhem olur; sonra da, o adam: “Bu bin dirhem filanındır; bunu bana, bir başkası emanet eyledi.” der; ikrar olunan adam da:
“Bu benimdir; bunu, benden gasbeyledi.” der; diğeri de: “Ben, onu, ikrar edene veriyorum.” der; sonra da, emanet bırakan gelerek parasını ister ve:
“Onun, ikrar edenin olduğunu” inkar ederse, bu durumda ikrar eden, bu bin dirhemi emanet bırakana öder. Kimseye de, bir şey için başvuramaz.
[405]

Eğer: “Bu bin dirhem, filanındır; başka birisi, bana ödünç olarak verdi.” der; onların ikisi birden, onu iddia ederlerse, bu durumda o bin dirhem,

önceki adamın olur. Adam da borç verene bin dirhem borçlu olur. 
[406]

Bir adamın elinde, bir köle bulunduğunda o adam “Bu köle, filanındır. Onu bana filan sattı.” der; o şahısların ikisi de bu köleyi iddia ederler ve
“İkrar olunanın” derlerse, bu durumda o köle ikrar olunan şahsa, verilir. Ve “Diğerine satmak için izin vermediğine” yemin ederse; satıp da parasını

alan şahsın o parayı tanesi için   hükmedilir. 
[407]

İsâ bin Ebâ'nın Müntekâ'sında, İmâm Muhamed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
Elinde mal bulunan bir adam: “Bunu, bana, yansına mudarebe ortağı olmak üzere, filan verdi ve filan gaib verdi.” dedikten sonra: “Ben, mudarebe
ortaklığın! ibtal eyledim. Bu malın, filana ait olduğunu irkar eyliyorum;  gerçekten, bu mal onundur. O da bana, yarısına mudarebe ortağı almak
üzere, verdi.” der; huzurda olan da: “Doğru söyledin. Ben, sana yerdim; onunla al sat.” der, o da alıp satar ve kar eder; sonra da.diğer adam gelerek,
onu iddia ederse, mal önceki adamın olur; kar'ı yarı yarıya taksim ederler. Emanet olsa da, bu böyledir.
Adam: “Bu bin dirhem, filanın ve filan gaibin emanetidir.” der; sonra da: “Filanın emaneti dediğimi ibtal eyledim.” der ve mal da, onun yanında

zayi olursa, işte o malı, ikinci adama tazmin eder. (öder.); birinciye ödemez. 
[408]

Şayet: “Bu bin dirhem filanındır; filan ile bana emanet olarak yollamıştır.” der; onu da ikisi birden iddia ederlerse, işte o öncekinin olur.  Ancak, 

gönderen  hazır  olmazsa,  getirenin  olur. 
[409]

Bir adam: “Bu hayvan filanındır; filan ile bana yollamıştır.” derse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Bu durumda, bu hayvan ikrar olunan şahsa verilir. İkrar olunan şahıs da, onun kıymetini, ona verene öder.” buyurmuştur.
Eğer veren adam onun kendine ait olduğunu iddia ederse, hakim hükmetmese bile, öncekinin olur. Eğer hakimin hükmüyle olursa, tazminat
gerekmez.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasında verene tazminat gerekmez. 
[410]

Bir adam, “Yanında bulunan bu köle, filanındır ve onu filan gasbeylemiştir.” diye ikrar ederse; bu durumda o köle önceki ikrar olunanındır.

Kendisinden gasbolunan şahsa, bir şey hükmedilmez. İster, öncekine hakimin hükmüyle verilsin; isterse, hükümsüz verilsin müsavidir. 
[411]

Eğer: “Bu çocuk filanındır; ben, onu filandan gasbeyledim.” der; çocuğun babası da onu iddia eder ve “Kendinin oğlu olduğunu söyler” kendisinden
gasbolunduğu söylenen de “O çocuğun, kendi kölesi olduğunu” iddia ederse; bu çocuk, babasına hükmedilir; hürdür ve nesebi ondan sabittir.

Eğer: “Bu çocuk filanın oğludur; onu bana filan ile göndermiştir.” der ve çocuk iddia ederse, getirenin değil, öncekinindir. 
[412]

Terzinin yanında bir elbise bulunduğunda “O elbisenin, filana ait olduğunu” iddia eder; ona da, o elbiseyi bir başkası-teslim etmiş olur ve onların da
her ikisi birden elbiseyi iddia ederlerse, bu durumda elbise, önceki ikrar edilen şahsın olur. Keza, boyacı, temizlikçi, kuyumcu ve her bir sanatkâr
ikinciye bir şey tazmin etmezler.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[413]

Şayet: “Bu elbiseyi, bana filan teslim eyledi. Gömlek yapmamı istedi o filanındır.” der ve onu, ikisi birden iddia ederlerse, o birincinindir; ikincinin

değildir. 
[414]

Eğer: “Ben, bunu ariyet aldım; bu filanın elbisesidir; ,bunu bana, filanla gönderdi.” derse; bu durumda, o elbise, onu ariyet verenindir.



Şayet: “Bunu bana, filan, filandan ariyet olarak verdi.” der ve onların ikiside iddia ederlerse, bu durumda o, getirenin olur. 
[415]

Asl kitabında şöyle zikredilmiştir: Bir adamın, diğerinde ismiyle yazılmış, senetli bin dirhemi olur; alacaklı da “Bu senedin filana ait olduğunu”
ikrar ederse; bu ikrarı caizdir; alacağı alma hakkı vekilindir; vekil tayin edenin değildir. İkrar eden şahıs tarafından vekil edilirse, o müstesnadır.
Küfe ehlinin hükümler kitabında, şöyle zikredilmiştir:
İkrar eden şahıs tarafından vekil edilen değil de, ikrar eden şahsın almak hakkı vardır.
“Asl kitabında, müvekkilin dışında vekilin hakkı vardır; denilmesi, ikrar olunanın üzerine hamledilmiş olmasındandır. Gerçekten ikrar eden şahıs
borca vekil oluşu sebebiyle, mübaşeret etmiştir. Fakat borç sebebiyle mübaşeretini inkar ederse, o takdirde ikrar eden değil de, ikrar olunan şahsın

alma hakkı olur.” 
[416]

Bir kimse, “Üzerinde.borcun, filana ait olduğunu” ikrar eder; ikrar olunan şahsın da filanda, senetli yüz dirhem ve senetli on dinarı olur; ikrar eden
de: “Ben, yalnız dirhemleri kasdeyledim.” der; ikrar olunan da, her ikisini de iddia eder; ikrar eden de hazırda bulunmazsa, ikrar olunan şahıs, iddia
eylediği malı, borçludan alamaz.
Eğer borçlu, borcunu doğrularsa, vermesi için cebredilmez. Şayet, verirse borcundan beri olur. (kurtulur)
Bir adamın, diğerinde bin dirhemi olduğunda “Onun yarısının, başkasına ait olduğunu” söylerse; işte bu caizdir.
İkrar eden şahıs, ikrar olunana, bu bin dirhemin yarısını verir.
Eğer, ikrar olunan, ikrar edenden tazminat ister ve: “Sen, benden izinsiz borç verdin.” der; ikrar eden de: “Ben izinsiz borç vermedim.” derse; bu
durumda ikrar edenin sözü geçerlidir. Ve, bu durumda tazminat gerekmez.
Eğer, “Onun izniyle borç verdiğini” ikrar olunan yemin ettikten sonra iddia ederse, o zaman tazminatta bulunur.

Keza, -böyle bir durumda- selem satış, tartılan veya ölçülen şeyden gasb etmek, hakkındaki hüküm de böyledir.
[417]

Bir kimse, şayet “Birinin yanında bulunan emanetin, başkasına ait olduğunu” ikrar ederse, bu caizdir.
İkrar eden şahsın, o emaneti alma hakkı olmaz. Fakat, ikrar olunan şahıs, o emaneti alabilir.
Şayet, ikrar eden alır ve ikrar olunana verirse, emanet alan emanetten beri olur.
Eğer, bu şahıs: “Filan adam, bana ikrar olunan şeyi, emanet bıraktı.” der; ikrar olunan da: “Sen benim iznim olmadan emanet bıraktın.” derse, bu
durumda ikrar eden şahıs ikrar olunan şahıs yemin ettikten sonra, zamin olur. Eğer, “Onun emrini” ikrar eder; emanet konulan da: “Ben, ikrar edene
ödedim.” veya “İkrar olunana ödedim.” yahut “Emanet zayi oldu.” derse; -yeminle birlikte- onun sözü geçerli olur.
Fakat, bu hususta dava devam eder ve ikrar eden şahsa ikrar olunanın izniyle emanet verip vermediğine dair yemin ettirilir. Mebsût'ta da böyledir.
[418]
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Bir adam, irkar ederek: “Sabi iken, filana bin dirhem borcu olduğunu söyler” alacaklı da: “Sen, bulûğa eriştikten sonra, benim için ikrar da
bulundun.” derse, -yeminle birlikte- ikrar eden bu şahsın sözü geçerli olur.
Eğer: “Onu, ben uyku halinde ikrar eyledim.” derse, yine, yeminle birlikte onun sözü geçerlidir.
Eğer: “Ben, onu yaratılmadan önce ikrar eyledim.” veya “Onu, aklım gitmiş iken, irkar eyledim.” derse, eğer onun dediği gibi olduğunu bilirse, hiç

bir şey ile ilzam olmaz. Eğer bunu bilmezse, -sözü isabet etse bile- ikrar ettiği malı tazmin eder. (öder.) 
[419]

Bir adam: “Ben, sabi iken seni tezevvüc eyledim. (nikahladım) der; kadın da: “Hayır, sen beni, baliğ iken nikahladın.” derse; bu durumda kocanın
sözü geçerli olur.
Eğer koca, karısına: “Ben, seni mecûsî iken nikahladım.” der; kadın da: “Hayır, sen beni müslüman iken nikahladın.” derse, bu durumda kadının

sözü geçerli olur. 
[420]

Bîr kadın, ikrar ederek, “Cariye olduğu halde, bir adamla nikah olduğunu” söyler ve bu kadın, hakikaten cariye iken, azad edilmiş olursa; kocasının:
“Ben, bunu azad olduktan sonra (veya önce) nikahladım.” demesi, halleri müsavidir; ve bü nikah caizdir.
Şayet kadın, mecüsî iken sonradan müslüman olur; sonra da “Mecûsî iken nikah olduğunu” söyler; adam da: “Müslüman olduktan sonra
nikahladım.” derse; bu durumda da kocanın sözü geçerlidir.
Şayet kadın: “Ben, seni sabi iken (veya uyur iken ve ben aklım gitmiş iken) nikahladım.” der ve gerçekten böyle olduğu da bilinirse; bu durumda

kadının sözü geçerlidir. 
[421]

Kadınlardan birisi, ikrar ederek, “Başkasının nikahında iken” veya “Başkasının iddeti içinde iken,” yahut “Şahitsiz” veya “Nikahının altında, dört
kadın var iken”; “Nikahının altında, kız kardeşi var iken” veya  “Kız  kardeşi onun iddetinin içinde iken”, “Nikahlandığım” söylerse; bu manileri
söyleyen kadının sözü kabul edilmez.

Şayet, böyle olduğunu iddia eden koca olursa; bu ikrarı sebebiyle, araları tefrik edilir. (ayrılır) 
[422]

Şayet: “Onu, sabi iken mükâtebe yaptığını” söyler; o da: “Sen, beni büyük iken mükâtebe yaptın.” derse; bu durumda efendinin sözü geçerli olur.
[423]

Bir kimse, diğerine: “Ben, senden ben sabi iken aldım.” veya “Aklım gitmiş iken aldım.” derse; bu şahsın her iki halde de, aldığını vermesi

lazımdır. 
[424]

Hür bir adam, ikrar ederek: “Filanın, bende, ben köle iken, bin dirhemi vardı.” derse; o malı ödemesi lazımdır.
Keza, harbî olan bir adam, müslüman olduktan sonra ikrar ederek: “Filan adamın, güvence ile dar-i İslam'a girerken, kendisinde bin dirhemi
olduğunu” söylerse, onu ödemesi lazım olur.



Keza, filan adam, müslüman olduğu halde, dar-i harbe girer ve şu kadar da mal ikrar ederse, o şahsın, bu malı ödemesi lazımdır.

Keza, bir kimse: “Ben, dar-i harbde o da dar-i İslam'da iken, ona bin dirhem borcum var.” diye ikrar ederse; onu ödemesi lazımdır. 
[425]

Hür veya köle, bin dirhemi ikrar eder; ikrar olunan da köle olursa; ikrar edenin, onu ödemesi lazım gelir. 
[426]

Güvenceli bir harbî,  dar-i  İslam'da “Bir müslümana, borcu olduğupu” ikrar ederse; onu ödemesi gerekir.
Eğer, dar-i İslam'da bulunan bir müslüman diğeri için: “Dar-i harbde bana ödedi.” derse, -sözünü ister, bitişik söylesin; isterse ayrı söylesin
müsavidir- bu borcu ödemesi gerekir.
Keza, bunu güvenceli bir harbî veya bir zimmî için söylerse, yine de borcunu ödemesi lazımdır.
Keza, yanında olan bir şeyi bizzat için ikrar ederse, o şey ikrar ettiği şahsın olur.

Güvenceli harbînin nikahı, talakı, ıtâkı, çocuğu, yara ve kazf haddini, icareyi, kefaleti ve bunlara benzer şeyleri ikrar etmesi caizdir. 
[427]

Bir adam, kölesini azad ettikten sonra, ona: “Sen benim kölem iken, ben senin elini kesdim.” der; köle de: “Sen, onu beni azad ettikten sonra
yaptın.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf  (r.a.)'a göre bu durumda kölenin sözü geçerlidir ve efendisi, elin diyetini tazmin eder.
(öder.)
Keza, bir harbi, müslüman veya zimmî olduğunda bir müslüman ona: “Sen dar-i harbde iken, ben senin elini kesdim.” veya “Sen dâr-i harbde iken,
senin malını aldım.” derse; harbî de: “Sen bunları, ben dar-i İslam'a girdikten (veya zimmi olduktan) sonra yaptın.” dese; İmâmeyn'e göre, bu
durumda harbinin sözü geçerlidir. Müslüman onu zamin olup, öder.
Keza, bir harbî müslüman olur ve bir müslümana: “Ben, harbî, iken, senin elini kestim ve malını aldım.” der; müslüman da: “Bunu İslam olduktan
sonra, dar-i İslam'da yaptın.” derse; bu durumda müslümanın sözü geçerlidir ve harbi dediklerini zamin olup, öder.
Bu; İmâmeyn'in kavlidir.
İcma ise, eğer mal ikrar edenin yanında duruyorsa, bu durumda ikrar edenin sözü geçerli olur ve o malı, sahibine vermesi emredilir.
Yine, bi'1-icma, azad edildikten sonra, bir kimse, bir cariyesine: “Ben, sana azad olmadan önce cima eyledim.” der; cariye de: “Hayır, belkide sen,
beni azad eyledikten sonra cima eyledin.” derse, bu durumda efendinin sözü geçerlidir ve cariyeye karşı, bir tazminat gerekmez.
Keza, bi'1-icma, bir adam kölesini azâd ettikten sonra: “Ben, senden, sen benim kölem iken, her ay başına vurulma diyeti aldım.” der; köle de:
“Hayır, sen, ben azâd olduktan sonra aldın.” derse; bu durumda da efendinin sözü geçerlidir ve ona, bir tazminat gerekmez.
Keza, bi'1-icma, bir adam kölesini azad eder ve bu köle, bir adama: “Ben, köle iken, senin elini kestim.” der; o adam da: “Hayır, sen, azad olduktan

sonra kestin.” derse, bu durumda da ikrar edenin sözü geçerlidir ve ona karşı tazminat yoktur. 
[428]

Şayet, bir kimse, cariyesini azad ettikten sonra ona: “Bu çocuğu, senden, seni azad etmeden önce aldım.” der; cariye de: “Hayır, sen beni azad
ettikten sonra aldın.” derse, bu durumda o çocuk cariyeye verilir ve o hürdür.
Şayet adam, “Onu aldım.” demiş olmasaydı, o çocuk cariyeye verilmezdi.
Eğer: “Ben, seni, o çocuğu doğurduktan sonra azad eyledim.” deseydi; cariye de: “Hayır, önce azad eyledin.” deseydi; o takdirde, çocuk kimin
yanında ise, onun olurdu.
Keza bu, kitabet hakkında da aynıdır. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), Emâli isimli eserinde, şöyle buyurmuştur:
“Eğer çocuk, her ikisinin yanında ise, cariyenin sözü geçerlidir. Şayet beyyineleri varsa, bu durumda da  cariyenin  beyyinesi geçerlidir.”

Müdebbere de ise, efendinin sözü geçerlidir. 
[429]

Bir adam, kölesini azad ettikten sonra, bir adam, “O köleden, bin dirhem aldığım” ikrar eder ve “O köle iken aldım.” der köle de: “Hayır, sen beni
azâd edildikten sonra aldın.” derse; bu durumda kölenin sözü geçerlidir.
Kitabet de böyledir. Sonra, bu ikrar ve ihtilaf cereyan eder.
Şöyleki: Eğer adam, o köleyi satar; sonra da, bir adam, “Ondan yüz dirhem gasbeylediğini” ikrar eder ve “Bu işi, o önceki efendisinin kölesi iken
yaptığını” söyler; ikinci efendisi de: “Sen, benim kölem iken gasbeyledin.” derse, bu durumda, o yüz dirhem, ikinci efendinin olur.

Yaralamalar da böyledir. 
[430]

Bir kimse “Kasden,  filanın gözünü çıkardığını” ikrar eder; bundan sonra da göz çıkaran bu şahsın gözü çıkar ve gözü çıkarılan da: “Sen, benim

gözümü çıkardın, senin de gözün gitti.” derse, gözü çıkarılanın sözü geçerli olur.
[431]

Bir adam: “Ben, köle iken, hataen onun efendisini öldürdüm.” dediğinde, hasmı: “Hayır, sen azad olduktan sonra öldürdün.” derse; bir şey

gerekmez. 
[432]

İki müfâveda ortağından birisi, “Ortak olmadan önce filan adama borcunun olduğunu” söyler; arkadaşı da bunu inkar eder; alacaklı ise: “Bu borç,
ortak iken oldu.” derse; ortaklar bu borcu, ikisi birden öderler.
Şayet, “Ortak olmadan önce, ortağından hariç, borcu olduğunu” ikrar eder; alacaklı da, “Ortaklıkta olduğunu” iddia ederse; yine bu borcu, hem ikrar
eden, hem de ortağı öder.
Eğer, hepsi de “Borcun ortaklıktan önce olduğunu” doğrularlarsa; bu durumda arkadaşının borcu, diğerinden alınmaz.
Şayet o iki ortaktan birisi ölür veya ortaklıktan ayrılırlar, sonra da onlardan birisi, “Ortaklıkta iken, borçlarının olduğunu” ikrar ederse, sadece, onu

ikrar eden şahsa ödemesi gerekir. 
[433]

Bir müslüman, “Bir zimmiye, şarap veya domuz borcu olduğunu” ikrar eder ve söylediği bu şeyler de yanında mevcut bulunursa, ikrarı caiz olur.
Zimmî, müslüman için ikrarda bulunursa, o da böyledir.
Eğer, zayi olmuş şarabı ve domuzu ikrar ederse, ona bir şey gerekmez.
Şayet zimmi için irkarda bulunursa, o takdirde kıymetini alır. Eğer zimmî, müslüman olur, şarap veya domuzun da zayi olduğunu söylerse,
müslüman ise, “Onların o şahıs müslüman olmadan önce zayi olduğunu” söylerse, o zaman, kıymetini tazmin eder, (öder)



Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Tazminat gerekmez.” buyurmuştur.
Eğer adam zimmi olur ve “Şarabın zayi olduğunu” ikrar eder; diğeri de: “Ben harbi iken, sen zayi eyledin.” veya “Sen harbi iken helak eyledin.” der

ve onun da daha önce harbi olduğu bilinirse, işte o yukarda açıkladığımız ihtilaf üzeredir. 
[434]

 
13- ŞİRKETİN İKRAR EDİLMESİ VEYA İKRAR EDİLMEMESİ, BİR KİMSENİN, KENDİSİNİN BİR BAŞKASI İLE ORTAK

OLDUĞUNU İKRAR ETMESİ VE BİR KİMSENİN BİR ŞEYİN KENDİSİNE VEYA BAŞKASINA AİT OLDUĞUNU İKRAR ETMESİ
 
Bir adam, yanında bulunan bir köle hakkında: “Filan adam, bu köleye ortaktır.” derse; bu kölenin yansı, o adamın olur.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir. İmâm Muhammed (r.a.):
“Bu durumda ikrar edenin sözü geçerlidir. Mikdarını nasıl açıklamışsa, o da, ikrar eylediği gibidir.” buyurmuştur.
Şayet: “Filan adam, bu kölede, benim ortağımdır.” veya “Bu köleye, filanla ben ortağız.” veya “Köle, benimle onundur.” derse; bu köleye aralarında
yarı yarıya ortak olurlar.
Bu, eğer söz bitişik olursa, böyledir.
Bir kimse, bir başkası için: “O, kölenin onda birine, benim ortağımdır.” derse; onun sözü geçerlidir.
Eğer: “Bu köle benimdir ve filanındır; üçte ikisi benim, üçte birisi filanındır.” derse; dediği gibi olur.
Eğer, ikrar ederek: “Filan ve filan beraber ortaktırlar; işte bu köle, aralarında üçte birlidir.” derse, İmâmeyn'egöre, bu durumda ikrar eden şahsın

durumu açıklaması gerekir. 
[435]

İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)’in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
Bir adam: “Şu adamın, bu kölede bin dirhemi var.” der ve bu köle, böyle söyleyenin kölesi olur ve: “Bu, benim kölemdir. Ben bunu satın aldım;
bunun için bin dirhem vardır.” derse dediği gibidir.
Eğer: “Filan adamın, şu elbisede bin dirhemi vardır; kendisi de burada yoktur.” derse, bu söz ortaklığa delalet etmez. Ancak, o adamın bin dirhem

alacağı olmuş olur. Eğer: “Şu semer vurulan atta, onun bin dirhemi vardır.” derse, işte bu söz, ortaklıktan başa bir anlama gelmez. 
[436]

îki ortaktan birisi, ikrar ederek, bir bina hakkında: “Bizatihi evin birisi, diğerinindir.” derse, bu ikrarı sahih olmaz ve aralarında taksim ederler.
Eğer o yer, kendi hissesine düşerse, ikrar edenle, ikrar olunan, aralarında hakları nisbetinde taksim yaparlar. İkrar eden, o yerin haricinde kalanı,
yarı yarıya alır.
Eğer, bir yolu veya bir duvarı ikrar ederse, bu İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, evin yarısı ikrar olunanın olur, yansını da taksim ederler. Eğer ev, yüz arşın murabba (kare) o ikrar olunan yer
de, on arşın murabba ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, ikrar olunana, o on arşın yer verilir. İkrar eden de geride kalanı
bölüşür ve ona kırkbeş arşın yer düşer.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ikrar olunana beş arşın karesi darb olunur; ikrar edene de kırkbeş arşın kare isabet eder ve ikrar edenin nasibinin
onda biri, ikrar olunanın olur.

Buna göre, o iki ortaktan birisi, evde bir yeri, diğerine biaynihî vasiyet eder ve kendisi de ölürse yine böyledir.
[437]

Bir hamama iki kişi ortak bulunduğunda onlardan birisi, “O hamam da, orta yerdeki bir odanın bir başka adama ait olduğunu” ikrar ederse; bu ikrarı
caiz olmaz.
Bu durumda ikrar olunan zat, ikrar eden şahsa, o odanın yarı bedelini ödetir.

Ancak, bu şahıs hamamın yarısını veya üçte birisini ikrar ederse, bu ikrarı caiz olur. 
[438]

Gümüşle süslenmiş bulunan bir kılıca, iki kişi ortak bulunduklarında pnlardan birisi: “O gümüş hulliyatm, bir başka adama ait olduğunu” söylerse;
bu ikrarı ortağı için caiz olmaz.
Bu durumda, kendisi için irkar olunan zat, o kılıcın hulliyatımn yarısının değerini, ikrar eden şahsa altın olarak ödettirir.
Keza bir kimse, “Diğeri ile ortak olduktan evin, bir ağacının başkasına ait olduğunu” ikrar ederse; o ağacın değerinin yarısını, irkar eden şahıs, irkar
olunana öder.
Keza duvardaki tuğlaların veya kubbedeki direğin başkasına ait olduğunu yahut kapının tahtalarından birinin, başkasının olduğunu irkar ederse, bu

durumlarda ikrar eden, ikrar olunana, söylediği şeylerin kıymetlerinin yarısını tazmin eder. (öder) 
[439]

İki kişinin ortaklaşa bir yükleri bulunduğunda onlardan birisi: “Onlardan, belirli bir elbisenin, bir adama mahsus olduğunu” söylerse; kendi

hissesine düşen şey, o ikrar olunan şahsın olur. 
[440]

Köle ve hayvan da böyledir. 
[441]

İki kişi bir daireye ortak bulunduklarında onlardan birisi: “Benim hissemden, evin onda biri filanındır.” derse; bu caizdir. Bu daire ona taksim edilir;
beşi ikrar edenin olur. O da: “Evin tamamının onda biri, filanın.” dediği için, bu evin tamamının onda biri, o adamın olur. Bu durumda, onda dört
hissesi de ikrar edenin olur.
Şayet: “Tamamının dörtte bîri, o adamındır. Geri kalan da ikimizin arasındadır.” der; ortağı da kendi hissesini inkar ederse; daire onunla ikrar

olunan kişi arasında beşe bölünür. Üç hisse ortağın, iki hisse de ikrar olunanın olur. 
[442]

İki kişinin ortaklaşa bir yurdu bulunduğunda, onlardan birisi, belirli bir evi, bir adam için ikrar eder; ortağı da o evi inkar ettiği halde, başka bir evi
ikrar eder; diğer ortağı da onu inkar ederse; o yurt, aralarında yarı yarıya taksim edilir. Hangisinin hissesine, ikrar eylediği ev isabet ederse, onu,
ikrar olunan zata teslim ader.



Şayet, hissesine o yer isabet etmezse, o evden kendisine isabet edeni, krar olunanla kendi arasında taksim eder; o taksimden geri kalan kısmı taksim

ederler. 
[443]

İki  kişi,  bir  yurda  ortak  bulunduklarında,  onlardan  birisi: “Buranın kendileri ile filan şahıs arasında üçte bir nisbeti ile ortak bir yer olduğunu”
iddia eder; diğeri de, “İkrar olunan zatla, kendileri arasında dörtte birle ortak olduklarını söylerse, bu durumda biz, ikisini müttefik olarak görürüz.
Öyleki onlardan birisi inkar,.diğeri ikrar eder ve birbirini yalanlarsa, biz İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre deriz ki: “Dörtte birine ortak, diyene
muvafakat ederiz. Ve bu yer yarı yarıya taksim edilir.” Ve ikrar edenin elinde olan, kendi ile inkar edenin arasında taksim edilir.
Fakat, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, müttefekun aleyh olarak ikrar edenden, elinde olanın beşte biri alınır.
Câmiu'l-Kebir'in Şerhi Tahrir'de İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un da böyle buyurduğu zikredilmişti.
Bir topluluğa aid olan bir yolun üzerinde, bir kap bulunduğunda, bu topluluktan birisi “Oranın, bir adamın yolu olduğunu” ikrar ederse; ortaklara
karşı bu ikrarı caiz olmaz. İkrar olunan şahsın da, o yoldan geçmesi, o yol taksim edilene kadar caiz olmaz.
Şayet taksim sonu, o yol ikrar edenin hissesine düşerse, o zaman, o adamın, o yoldan gitmesi caiz olur.

Şayet, başkasının hissesine isabet ederse, -ikrar edenin hissesine karşılık olarak- ikrar olunan şahsın olur. 
[444]

Üç kişinin ortak bulunduğu bir kanalın, “Onda birinin bir başkasına ait olduğunu” bu ortaklardan birisi ikrar ederse; işte bu, iki vecih üzeredir.
1- Eğer onun için, onda birini ikrar ederse; geride kalan, aralarında üçe bölünür. İkrar edenin elinde olan üçte bir, kendisi ile ikrar olunanın arasında
dörde bölünür; bir bölüğü ikrar olunanın olur.
2- Şayet, “Kanalın tamamının, üçte birinin kendisine ait olduğunu” iddia ederse; ikrar eden şahsın elinde olan, on üçe bölünür; üç bölüğü ikrar

olunanı, on bölüğü ise ikrar edenin olur. 
[445]

Üç kişi ortak bulunduğu pınar da böyledir. 
[446]

İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde nakledildiğine göre, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
İki adamın elinde bir ev bulunduğunda, onlardan her birisi “Bu evin yarısının kendine ait olduğunu” ikrar eder ve her biri onu iddia ederse; bu

durumda, bu ortaklardan biri, evin yarısını alır. 
[447]

Bir adam, “Yanında bulunan kölenin yarısının, filana ait olduğunu” ikrar ettikten sonra: “O benimle başka filanın arasındadır.” daha sonra da: “O
benimle, daha başka filanın arasındadır.” der ve hakime dava açarlarsa, o zaman hakim, yarısını öncekine hükmeder; ikinciye dörtte birini,
üçüncüye ise sekizde birini hükmeder. İkrar edenin yanında ise, sekizde birisi kalır.

Keza ölüye karşı böyle ikrar ederse, o varislerinin olur. 
[448]

İki adamın ortak bulunduğu bir kesede bin dirhem bulunduğu zaman, bu ortaklardan birisi, “Onun yarısının   başka birine ait olduğunu” söyler ve
eğer “Yarısı senin.” der; o da susar; diğeri ise, bunu inkar ederse; işte bu durumda, kendisi için ikrar olunan şahsa, ikrar edenin yanında bulunanın
üçte biri vardır.
Eğer: “Yarısı senin; yarısı da benimle ortağımın.” derse, dediği gibi olur.

Şayet: “Bu kese benimle senin aranda yarı yarıyadır.” derse; yanında bulunan şeye yarı yarıya ortak olurlar. 
[449]

Bu ortaklardan birisi: “Yarısı onun, yarısı da benimdir.” der; diğeri de: “Üçte biri onun, üçte ikisi de benimdir.” der; önceki de bunu tasdik ederse;
bu durumda ikinciden onun elinde bulunanın üçte birini alır. Ve onu, öncekinin elinde olana ilave eder ve yarı yarıya taksim ederler. İmâm
Muhammen (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“İkincinin elinde olanın beşte birini alır. Ve öncekinin elinde olana ilave eder ve aralarında yarı yarıya bölüşürler.”
Eğer adam, hepsini iddia ederse; ikrar olunan adam, her birinden, ikrar eyledikleri kadarını' alır.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göredir.

İmâm Muhatnmed (r.a.)'e göre ise, “Üçte bir ikrar eden” den, elinde olamn beşte birini alır; “Yarısını ikrar eden” de beşte ikisini alır. 
[450]

Şayet, bu ortaklardan birisi, ikrar ederek: “Üçte biri filanın üçte ikisi de benimdir,” der; diğeri de: “Üçte ikisi onun, üçte birisi de benimdir.” derse
ve o filan da, kesenin kendisinin olduğunu sanarsa, üçte biri ikrar eden şahıstan elinde olanın beşt birini alır. Üçte ikisini ikrar edenden de beşte
üçünü alır. Bu, ikrar olunan şahıs, onları yalanladığı zaman böyledir.
Eğer, iksini de doğrularsa; “Üçte ikisini ikrar eden” şahıstan elinde olanın beşte üçünü alıp ikincinin elinde olana ilave eder ve üçe taksim ederek

üçte ikisini ikrar eden alır; üçte birini de ikrar olunan alır. 
[451]

Üç kişinin, ortak bir keseleri (para çantaları) olduğunda, onlardan birisi, “Kendi hissesinin, dörtte üçünün ortağına ait olduğunu söyler; dörtte birinin
de kendinin olduğunu ikrar eder” diğeri de ikrar olunanı altıda beşi olduğunu, altıda birinin de kendisine ait olduğunu ikrar eylese; ikrar olunan
şahıs ise hepsini iddia ederse bu durumda her birinden, ikrar ettiklerini alır.

İmam Muhammed (r.a.)'e göre, “Dörtte üçünü ikrar edenden”, onun hissesinden beşte ikisini, alır; diğerinden ise beşte üçünü alır. 
[452]

Şayet, onlardan birisi: “Gerçekten yabancı birinin benim hissemin üçte birisi vardır; benim ise üçte ikim, vardır.” der; diğeri de: “Benim hissemde
yarısı vardır; yarısı da benimdir.”; üçüncüsü de: “Üçte ikisi onun, üçte birisi benimdir.” der; yabancı da: “Hepsi de benimdir.” derse; “Üçte bir ikrar

eden” den hissesinin yedide birini alır. “Yarısını ikrar eden” den yedide ikisini alır. “Üçte ikisini ikrar eden”den de, yedide üçünü alır. 
[453]

Bir adam; elinde, içinde bin dirhem bulunan bir kese bulunduğunu da, “Onun filan ile yarı yarıya ortak olduğunu” ikrar edip, yarısını ona verdikten
sonra, yine ikrar ederek, “O keseye, kendisi ile başka birinin, yarı yarıya ortak olduklarını” söylese; işte bu, iki vecih üzeredir.
Önceki adama ya hakimin hükmüyle vermiştir veya hükümsüz vermiştir.
Birinci halde, elinde kalanın yarısını, ikinci adama verir. Bu miktar ise, kesede olanın dörtte biridir.
İkinci vecihte ise, elinde olanın yarısını verir. Bu, bütün alimlerimizin görüşüdür.



Şayet, ikinciadama yansını ikrar etmez de, üçte birini ikrar eder ve “Kese benimle senin arandadır ve öncekinin arasındadır.” der; ikinci adam da
biriniciyi yalanlarsa; öncekine de hakimin hükmüyle verirse, işte o zaman, elinde kalanın yarısını verir.
Eğer öncekine hükümsüz vermişse, o zaman tamamının üçte birini verir.
Eğer öncekine hakim hükmetmeden, yansını ikinciye de hükümle üçte birini verdikten sonra da, “İkinci adamın, dörtte birine sahip olduğunu” ikrar
eder; önceki de, onu yalanlar; ikinci de üçüncüyü yalanlar; üçüncü de, öncekileri yalanlarsa, işte o zaman, adam elinde olanın altıda birini üçüncü
adama verir. Malından da altıda birin yarısını, borçlu olur ki bu kesede olanın dörte birisi olsun.
Şayet, hakimin hükmü ile öncekine yarısını vermiş; dörtte birini de -yine hakimin hükmüyle- ikinciye vermişse; sonra da üçüncüye ikrar etmişse,
elinde kalanın yarısını verir ki, o da, sekizde birdir.
Eğer hükümle, öncekine yarısını verir; dörtte birini de ikinciye hükümsüz olarak verir; sonra da üçüncüye ikrar ederse; ona da kesede olanın altıda
birini verir ve ona, altıda birin yarısı (on ikide biri) kalmış olur.
Eğer birinciye, -hükümsüz olarak- yarısını verip; İkinciye de -hüküm ile- üçte birini verdikten sonra, üçüncüye ikrarda bulunursa; onuda -üçüncüyü
de- birinci doğrular, fakat bu ikinciyi yalanlarsa; üçüncü adam da, birinciyi doğrular, ikinciyi yalanlar; ikinci ise, ikisini de yalanlarsa, bu durumaa
Üçüncü, ikrar edenden elinde olanın yarısını alır ve öncekinin elinde olana ilave eder.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kıyasına göre yarı yarıya taksim ederler.
İmâm Muhammed (r.a.) ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivayetle:
“Elinde olanın üçte birini alır; sonra da, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un dediği gibi yapar.” buyurmuştur.
Şayet, hükümsüz olarak, ikinci adama üçte bir verir; sonra da üçüncüye ikrarda bulunursa, mes'ele kitapda söylendiği gibidir. O takdirde, üçüncü,
ikrar edenden tamam malın sekizde birini alır. O da, -adamın elinde olanı önceki adamın elinde olana ilave edip yarı yarıya taksim etmeleri ile-
dörtte üç eder.
Ebû Bekir el-Cessâs, Ebû Said Berzeî'nin şöyle dediğini nakletmiştir:
Bu kavil, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.
Fakat, İmâm Muhammed r.a.)’in kıyasında, tam malın onda birini alır; o da, beşte üçtür yani elinde olanı birinci adamın elinde olana ilâve eder ve
onu yarı yarıya taksim ederler.
Eğer ikrar eden, önceki adama, -hakimin hükmüyle- yarısını verdikten sonra, ikinci ve üçüncü adamlara birlikte ikrarda bulunur; önceki adam da
üçüncü hakkındaki ikrarı doğrular ve ikinci hakkındaki ikrarı yalanlarsa; o takdirde, üçüncü adam ikrar edenin elinde bulunanın dörtte birini alır ve
birincinin elinde olana ilave eder ve onu yarı yarıya taksim ederler.
İşte bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, üçüncü adam, ikrar edenin elinde olanın beşte birini alır. İkinci adam da ikrar edenin ikrar eylediğini alır önceki

adamın doğrulamadığı, bütün malın dörtte birini alır. 
[454]

Bir adam: “Filanın, bende ve filanda bin dirhemi vardır.” der; diğeri de bunu inkar ederse, ikrar eden şahıs, bu bin dirhemin yarısını öder.
Keza, ariyeti, borcu, mudarebeyi, hataen adam öldürmeyi, kasden veya hataen yaralama yapmayı ikrar eder ve kendisiyle birlikte, bu işi iki kişi ile
yaptığını söyler ve onları da belirtir,'onlar ise, bunu inkar ederlerse; üçte birini kendisi öder.
Keza, ticaretten men edilmiş bir köleyi veya sabiyi, harbiyi, ölüyü yahut tanınmayan bir adamı söylerse; işte o zaman, ikrar eden hissesine düşeni

öder. 
[455]

Şayet, bir adam: “Filanın, bizde bin dirhemi vardır.” der ve kendi ile birlikte kimseyi söylemez; sonra da: “Ben, benimle filanı, filanı kasdeyledim.”
derse; alacaklı da alacağın tamamını, ikrar edenden dava ederse, bu durumda o bin dirhemin tamamını ikrar eden şahsın kendisi öder.
Keza, eğer: “Filanın, bizde bin dirhemi vardı.” der ve kendisi ile iki başka kimseyi de işaret ederse; bu durumda da borcun tamamını, kendisinin
ödemesi gerekir.
Keza: “Filanın, bizim tamamımızda bin dirhemi vardır.” der veya “Tamamımızda” derken, kendisiyle birlikte  bir topluluğa  işaret ederse; işte o
zaman, bin dirhemden kendi hissesine düşeni öder.
Eğer: “Filan adamın, bizden bir adamda, bin dirhemi vardır.” derse; bu durumda kendisine, bir şey lazım olmaz.

“Bizden iki kişi üzerinde, vardır.” derse yine bir şey gerekmez. 
[456]

Keza:  “Ey filan, sizin bende bin dirheminiz vardır.” derse; tamamını öder.
Keza: “Siz, ey filan, bende bin dirheminiz var” derse; tamamını öder. Keza: “Ey filan, ikinizin benim üzerimde bin dirhemi vardır.” derse; onlardan

birisine yarısını öder. 
[457]

Şayet: “Biz, filandan, bin dirhem borç aldık, (veya emanet aldık) ariyet aldık. Ondan gasbeyledik).” derse; bu şahıs, o şeyin tamamını kendisi öder.
Kendisi ile birlikte başkasını kasdetmesi kabul edilmez.
Eğer; “Ben ve filan, filandan gasbeyledik; yüz dirhemi zoraki aldık.” derse; bu durumda yarısını vermesi lazım olur.

Ancak: “Filan adam, benimle oturuyordu.” demesi hali buna muhaliftir; o takdirde tamamını kendisi öder. 
[458]

Bir kimse, ikrar ederek “Kendisi ve filanın, kasden birinin elini kestiklerini” söyler; o filan da bunu inkar eder; talip de “O, yalnız ikrar eyledi” diye
iddia ederse; bu durumda kıyasa göre bir şey gerekmez.

Fakat biz, burada kıyası bırakır ve o adamın, elin yarı diyetini vermesini, hak kabul ederiz. 
[459]

Bir adam ölüp, iki kardeşi kaldığında, onlardan birisi, “Kardeşi olduğunu,” diğeri “Kardeşi olmadığını” irkar ederse; bu durumda ikrar eden kardeş

ikrar olunan şahsa -alimlerimize göre- verilmesi gereken malın, yarısını verir. 
[460]

Kardeşlerden biri “Benim yanımda babamdan miras yoktur.” demiş olsa, diğer kardeşi de, “İkrar eden o şahsın babasının oğlu olmadığını”
söyleyerek: “Ölenin oğlu benim.” dese; veya bir kimse, diğer bir adama: “Senin kız kardeşin öldü; o, benim karımdı; şu malı, benimle senin aranda



miras olarak terketti.” dediğinde diğeri: “Onun tamamı benim; çünkü, o senin karın değildi.” dese; birinci mes'elede malın yansı ikrar edenindir.
İkinci mes'elede ise, kardeş malın tamamını alır.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn'e göre ise, malın yarısını alır. 
[461]

Bir kadın, “Kocasına varis olduğunu” ikrar ettikten sonra, kocanın kardeşi: “Sen, kardeşinin karısı değilsin.” derse; bu durumda malın, tamamı,
İmâm Muhammed (r.a.) ve İmâm Züfer (r.a.)'e göre kardeşin olur.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, dörtte biri kadının, kalanı kardeşin olur. 
[462]

İbnü Semâa, İmam Muhammed (r.a.)'e yazarak, şöyle sormuş:
“Bir adam, iki adama: “İkinizin, bende bana birlikte sattığınız kölenin bedeli olarak bin dirhemi vardır.” der; onlardan birisi, bunu doğrular; diğeri
de: “Benim sende, müşterek olarak verdiğimiz borçtan dolayı, beşyüz dirhem alacağım vardır.” derse, durum ne olur?” İmâm Muhammed (r.a.)
şöyle buyurmuştur:
“İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'e ve Eblû Yûsuf (r.a.)'un kıyaslarında uygun olanı, onlardan hiçbirisinin bir şey almamalarıdır. Ancak diğeri ortak olur.
Ancak, bana göre, onlardan birisi alır; diğeri, -ortaklığını yalanlarsa- ona ortak olamaz.”
Bir adam, iki kişiye: “Ben, sizin babanızdan, bin dirhem gasbeyledim. Sizden başka da onun varisi yoktu.” dediğinde, onlardan birisi, bunu
doğrular, diğeri de: “Benim, senin üzerinde, verdiğim borçtan dolayı beşyüz dirhem alacağım vardır. Sen, benim babamdan, bir şey gasbetmedin.”

derse; İmâm Muhammed (r.a.): “Onlardan hiç birisi bir şey alamazlar. Ancak, onun kardeşi, o mala ortak olur.” demiştir. 
[463]

 
14- SARİH BİR İBRA'IN BULUNUP BULUNMADIĞININ İKRAR EDİLMESİ

 
Bir kimse, ikrar ederek: “Nefse kefalet, kısas kazf haddi, bir şey bedeli, verilmesi gereken borç, ücret, bedeli gereken mehir, cinayet sebebiyle olan
diyet, tazminatı gereken gasb, emanet vedia, ariyet, icare gibi, mal olan ve olmayan bütün haklar beraet altına girmeden önce, filanın hakkı yoktur.
Benim de filanda hakkım yoktur.” derse, bu durumda emanet hariç, hepsi de bu sözün zımmna dahil olur.

Saye: “Filanda, benim hakkım yok. derse; işte o zaman, bu söze emanet de dahil olur” tazminati gereken şey ise dahil olmaz. 
[464]

Bir adam: “O, benim onda olan malımdan beridir.” derse; bu durumda borç bağışlanmış olur.
Şayet: “Yanında olan malımdan beridir.” demiş olsa, aslı emanet olan mal bağışlanmış olur. Aslı gasb veya tazminati gereken bir mal ise,
bağışlanmış olmaz. 
Eğer: “Önceki olan malımdan beridir. (kurtulmuştur.)” derse; bu durumda, muhatabı hem tazminattan hem de emanetten kurtulmuş olur.
Şayet, bundan sonra bu alacaklı iddiada bulunursa, iddiası kabul edilmez.

Alacağın beraattan sonra olduğunu şahitle isbat eder; veya tarihiyle, beraattan sonra olduğunu kanıtlarsa, o müstesnadır. 
[465]

Eğer vaktin tarihi yok ve dava mübhem ise, bu dava kiyasen kabul edilir; istihsanen ise kabul edilmez. 
[466]

Bir adam, eğer: “Benim bir ferdde borcum yoktur.” der; sonra da bir adama karşı alacak iddiasında bulunursa, bu sahih olur.
İbnü Rüstem'in Nevâdiri'nde, nakledildiğine göre, İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse: “Bütün insanlara karşı benim borcum vardır.” derse; bu şahıs o borçtan bendir. Ancak, onlardan biaynihî birisi, alacak isterse o
müstesnadır.

Keza: “Bütün malımı insanların borcuna karşı verdim.” derse, bu sahih olmaz.” 
[467]

Bir kimse, ikrar ederek: “Gerçekten filan adam, daha önce, bütün hakkından beri oldu. (vaz geçti.)” der; sonra da:  “Haklarının bazısından,
hakkından vaz geçti.” derse; bu şahsın sözüne inanılmaz.
Keza: “O, daha önce olandan beridir.” veya “Önce olan malımdan beridir.” yahut: “Onda olan alacağımdan beridir” veya “Onda olan hakkımdan

beridir.” derse, bu beraate, haklarından olan, kefalet, kısas veya diyet lazım olan cinayetler dahil olur. Çünkü, bunların cümlesi hakdir. 
[468]

Eğer bir alacaklı: “Ben, filan adamda olan alacağımdan beri oldum” veya “Onda olan alacağım, helal olsun.” derse, işte bunlar, borçlu için beraat
olur.
Eğer: “Onun, üzerinde bulunan malımı, ona bağışladım.” derse, o adam, borçtan beri olur.
Eğer huzurda olur da: “Ben bağış kabul etmem.” derse, veya hazırda olmadığı halde, durum ona ulaşınca: “Ben, kabul etmem.” derse; bu
durumlarda borç, üzerinde baki kalır.

Şayet bağış reddetmeden ölürse; borçtan beri olmuş olur. 
[469]

Bir alacaklı, ikrar ederek: “Gerçekten filan adam, bana olan borcundan beri oldu.” derse; işte bu ikrar, alacağını almak yerine geçer. 
[470]

İkrar ederek: “Filan adamla beraber, bana borcu yoktur.” derse, bu durumda beraet, alacaktan değil, emanetlerden olur. 
[471]

İkrar ederek: “Filan adam tarafından, onun için had cezası yoktur.” der; o adam da hırsızlık iddiasında bulunursa, eli kesilir.
Eğer: “Filan adam tarafından, bende diyet yoktur.” derse; o zaman, hata, sulh, kefalet diyeti iddiasında bulunamaz.
Şayet: “Filan adam tarafından, bende yaralama diyeti yoktur.” derse, bu durumda ister hata ister kasıd olsun yaralama diyeti bağışlanmış olur. Fakat,

ölüm diyeti bağışlanmış olmaz. 
[472]

İkrar ederek: “Onun için, kısas yoktur.” derse; bu adam had ve hata iddia etme hakkına sahiptir.
Keza ikrar ederek: “Hataen yaralama diyeti yoktur.” dediği halde, kasden yaralama diyeti iddia etse, buna hakkı vardır. Bu durumda isterse, kısas da

[473]



yaptırır. 
Bir kimse, ikrar ederek: “Filan adam tarafından, onun için, kan yokdur.” derse, işte o zaman, ne kasden, ne de hataen olan kan için, iddia da

bulunamaz. Kanın haricinde olan cinayetler için, iddia edebilir. 
[474]

Şayet ikrar ederek: “Filan tarafından, onda bir hak yoktur.” der; sonra da, kazf haddi veya sirkat haddi iddiasında bulunursa; bu husustaki beyyinesi
kabul edilmez.

Ancak, bu fiilin, berattan sonra yapıldığım isbat ederse, o müstesnadır. 
[475]

Eğer: “Ancak, filanın kazfinden beridir.” der; sonra da onda kazf cezası talebinde bulunarak: “Daha önce   söylediğim sirkat cezasından beridir.”

derse; tazminat ve ei kesme cezası uygulanmaz. 
[476]

Bir adam: “Benim, bilerek, filan adamda bir hakkım (alacağım) yoktur.” der; sonra da belirli bir hakkının olduğunu isbat ederse bu beyyinesi kabul
edilir. Önceki sözünden dolayı beraet vaki olmaz.
Keza: “Benim bilgime (veya inancıma, zannima re'yime, görüşüme, hisabıma veya kitabıma) göre filanda bir hakkım yoktur.” der; sonra hakkının
olduğunu isbat ederse; hakkım alır.
Şayet: “Gerçekten ben bildim ki, filanda bir hakkım yoktur, (veya onu aldım.)” derse, bu şahsın, -hakkının olduğuna dair- sonradan getireceği

beyyinesi kabul edilmez. 
[477]

Eğer: “Filandan bir şey alıcı olmadım.” der; sonra da bu hususta beyyine ibraz ederse; bu beyyinesi kabul edilir. Önceki sözü geçersizdir. Keza:

“Filandan beri oldum.” veya “Filan benden beridir.” derse, bu söz, kendi hakkından beraat olmaz. 
[478]

Eğer: “Onun yanında bulunan evde, benim bir şeyim yoktur.” derse, bu davası kabul edilmez. 
[479]

Eğer: “Ben, şu evden beriyim. (uzağım)” dedikten sonra, onu iddia eder veya beyyine ibraz ederse; bu beyyinesi kabul edilmez.

Ancak, beraattan sonra vaki olan bir hak iddiasında olursa, o takdirde, beyyinesi kabul edilir. 
[480]

Eğer: “Ben, bu evden çıktım.” derse; bu bir ikrar sayılmaz. Eğer: “Ben, bu evden, yüz dirheme karşılık çıktım.” veya “Ona karşılık, yüz dirhem
aldım.” derse; işte bu ikrar sayılır. Artık o evde, bir hak sahibi olamaz.
Bu, hayvan arazi, alacak hakkında olduğunda iddia edilen de, bunu inkar ederek: “Sen, benden gasben yüz dirhemi aldın.” derse; buna karşı yemin

verilir. Yemin ederse, yüz dirhemi geri alınır. İkrar eden de, ona karşı dava edebilir. 
[481]

Şayet: “Ben, bu köleden beriyim (uzağım)” der; sonra da onu iddia eder ve beyyine de ikame ederse; bu beyyinesi kabul edilmez.
Keza: “Ben, bu köleden çıktım.” veya “Bu köle, benim mülkümden çıktı.” veya: “Elimden çıktı.” der; sonra da kendisinin olduğuna dair beyyine

ikam ederse, bu beyyinesi kabul edilmez. 
[482]

Eğer: “Bu köle senindir.” der; sonra da: “Benim değildir.” der; bilahare de: “Belki de benimdir.” derse; o köle, onun olmaz.

Bu durumda beyyine ikame eylese, o da kabul edilmez. 
[483]

Eğer: “Filan adamın, bende bin dirhemi vardır.” der; o adam da: “Sende, benim bir şeyim yoktur.” derse; bu durumda öncekinin ikrarı reddedilir.

Şayet ikrarını tekrarlar, ikrar olunan da: “Evet.” derse; bu durumda borcunu öder. 
[484]

Eğer, ikrar ederek: “Bu cariye filanındır; ben ondan zoraki aldım.” der; o filan da: “Bu cariye, benim değildir.” derse; ikrarı batıl olur.

Şayet ikrarını tekrarlar ve ikrar olunan da bunu kabul ederse, bu durumda cariye, ikrar olunana verilir. 
[485]

Birşbin Velid, İmâmEbû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir adam: “Ben, sende olanımdan beri oldum.” dediğinde, diğer şahıs da ona cevaben: “Gerçekten senin bende bin dirhemin vardır.” der; önceki

de: “Doğru söyledin.” derse; bu durumda borçlunun, kıyasen bin dirhemi ödemesi gerekir. İstihsanen ise, ondan beri olur.” 
[486]

Bir adam, başka bir adamda, bin dirhemi olduğuna dair iki şahit getirir; borçlu da, “O bin dirhemden vaz geçtiğine dair” iki şahit getirirse ve bu
durumda borç tarihli olur ve bu tarih de beraatten önce bulunursa, o beraat etmiştir. Eğer borç, beraattan sonra ise, yeniden beraat gerekir.
Şayet tarih, beraattan evvel ise, mal ile hükmedilir.
Eğer her iki taraftada tarih yoksa, yine beraatla hükmedilir.
Eğer alacaklının da, vereceklinin de tarihleri aynı ise, borcun tarihi olduğu halde beraat tarihi yoksa veya beraat tarihli de malın veriliş tarihi yoksa;
yine beraatla emredilir.
Bir adamın, diğerine karşı iki senedi (yazılı kağıdı) bulunur; her birinde de bin dirhem alacak yazılı olur ve her ikisinin de tarihleri ayrı ayrı olur;
borçlunun elinde olan senedin birinde,  “Bin dirhemden beraatı” ikinci senedde ise, “Beşyüz dirhemden beraatı.” yazılı olur ve borçlu: “Senin
bende, bin dirhemin vardı. Sen ise, benden bin beşyüz dirhem aldm.” der; alacaklı da: “Benim, sende ikibin dirhemim vardı; ben, senden hiç bir şey
almadım.” derse; gerçekten borçlu bin beşyüz dirhemden beri olur. Ve alacaklı, beşyüz dirhemi için borçluya başvurur.

Tamamı ise iki bin dirhemdi. (Ve binbeşyüzünü almış olduğu anlaşılmış oldu.) 
[487]

 
Bu Konu İle İlgili Mes'eleler
 
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adamın elinde bir ev bulunduğunda, o ikrar ederek: “Bu ev filanındır; benim bunda bir hakkım yoktur.” der; ikrar olunan şahıs da: “Bu ev,
kat'iyyen benim değildir. Fakat o, filan adamındır.” der ve bu sözüyle, üçüncü bir adamı kasdederse; üçüncü adam. da bu sözü doğrularsa; işte bu



takdirde, hakim evi üçüncü adama hükmeder.”
Eğer, önceki ikrar eden, sözüne bitişik olarak: “Fakat, bu filanın.” der ve kat'iyyen benim hakkım yoktur.” derse, bu böyle olur.

Şayet sözünün arasını açarak söylerse, böyle olmaz. 
[488]

Bir adam, “Başkasında alacağının olduğunu” ikrar eder; o adam da “Borcun başkasına ait olduğunu” söyler, o söylenilen adam da, bunu doğrularsa,
sahih olur. Ve bu alacağı almak birinci adamın hakkı olur. İkinci adamın hakkı olmaz.

Şayet, bu durumda üçüncü şahıs borcunu ikinci şahsa ödese, yine borçtan beri (kurtulmuş) olur. 
[489]

Eğer: “Filanda olan bin dirhem filanındır; benim değildir.” der; o filan da: “Benim, filana borcum yoktur.” derse; bu durumda borçlu, borcumdan
beri olamaz.

Şayet ikrar olunan şahıs: “Benim filana bir şey borcum yoktur; ben ondan beriyim.” derse; yine borçtan beri olmuş olmaz. 
[490]

Hişam, İmam Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Elinde bin dirhem bulunan bir kimse, diğer bir şahsa: “Bu bin dirhem senindir; kardeşinden miras kalmıştır." der, kendisi için ikrar olunan şahıs
da: “Bu başka bir adamındır; onun kardeşinden miras kaldı.” derse; İmâm: "O bin dirhem, -eğer sözler bitişik söylenrhişse- ikinci ikrar olunana

verilir.” buyurmuştur. 
[491]

 
15- İKRAH (ZORLAMA) İLE YAPILAN İKRAR

 
Bir adam, zorlanması neticesinde: “Filan adamın, filan adamda bin dirhemi vardır.” der; alacaklı da: “O doğru söyledi.” der; ve bu durumda,
kendisinin borçlu olduğu ikrar olunan zat, mukırlın zoraki söylemediğini irkar ederse; bu durumda borcunu öder.
Yok, “Eğer, onu zoraki söylediğim” ikrar ederse, birşey gerekmez.
Keza: “Şahit olunuz; gerçekten filana bin direm borcum vardır; yalan şahitlikle; batıl ve yalanla.” der; o filan da bunu doğrularsa; hiç bir şey
gerekmez.
Şayet: “Malı doğruladı.” Fakat, “Yalan şahitlerle ve batıl olarak. sözü yalandır. derse; bin dirhemini ondan alır.
Buna göre, bir adam “Zor karşısında, evini bir adama, bin dirheme sattığını” söyler ve “Zoraki olarak sattığı” yalana çıkarsa, bu durumda o şahıs,
evini satmış olur.
Şayet, söylediğinin tamamı doğrulanırsa, işte bu durumda satış, batıldır. Onu doğrulamak, şayet bir şey tahsis olunmazsa bütününü doğrulamaktır.
[492]

Bir adam, diğerine: “Benim, sende bir hakkım yoktur ve şahit ol ki senin bende bin dirhemin vardır.” der; diğeri de: “Evet, senin bende bir hakkın
yoktur.” der; sonra da: “Onun için, bin dirhem borcum olduğuna şahitlik ederim.” der, bunları da şahitler tamamen duyarlarsa, bu durumda bu söz,
geçersizdir; bir şey gerekmez. Bu hususta, şahitler de dinlenmezler.

Şayet: “Şahit ol, benim sende bin dirhemim vardır. Batıl üzeredir.” veya “Sen, ondan beri oldun.” derse yine yapılacak bir şey yoktur. 
[493]

Bir adam, bir kadına: “Ben seni, bin dirhem mukabili mehirle nikahlamaya şahid oluyorum.” der ve zorlama da bulunur; kadın da: “Olur, yap ve
böyle yap.” der; şahitler de bu duruma şahit olurlar; sonra da adam: “Ben onu bin dirheme nikahladım; o da bu nikaha razı oldu.” derse; işte bu
nikah caizdir.
Köle azad etme; karı boşama; mal mukabili karı boşama ve alınması gereken bir hak hakkında da, bu durum caizdir.

Yalnız bu veçhile yapılan kitabet caiz olmaz. Bu, satım yerinde olduğundan, geçersizdir. 
[494]

Bir adam, bir kadına: “Ben, senin mehrini) gizlice bin dirhem (olarak) tayin ettim; fakat, onu iki bin dirhem olarak açıkladım; sen buna şahit ol;
mehrin bin dirhemdir.” der; veya gizlice bin dirheme sözleştikleri halde, yüz dinar diye açıklarsa, kadına, her iki halde de nıehr-i misil gerekir.
Bu hal, bin dirhem ve yüz dinar hakkındaki satışda olursa, kıyasen bu satış batıl; istihsanen ise, sahihdir.
Şayet, bin dirhemle, iki bin dirhemde olursa, İmam Ebû Yûsuf (r.a.):
“Ben, Ebû Hanîfe (r.a.)'den bu satışın, ikibin dirhem üzerine olduğunu öğrendim.” buyurmuştur.
Bunu, Muaila'da İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'ıın, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den böylece naklettiğini, söylemiştir.
İmlâ kitabında, İmâm Muhammed (r.a.) de, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)den rivayeten, “Satışın bin dirhemede sahih olduğunu” bildirmiştir.

Bu kavil, İmâmeyn'in de kavlidir. 
[495]

 
16- NİKÂH, TALÂK VE KÖLE AZAD ETME HUSUSUNDAKİ İKRAR

 
Bir adam, sıhhatli veya hasta olduğu halde, “Bin dirhem mehirle bir kadını nikahladığını” ikrar eder; sonra da bunu inkar ederse; kadın da onun
sağlığında veya ölümünden sonra, onun ikrarını doğrularsa; bu durumda kadın doğrulanır ve miras ve mehir hakkına sahip olur. Ancak, mehri,
mehr-i misilden fazla olursa, o fazlalık batıl olur.
Adam hasta olur, kadın da kendisinin sağlığında ve hastalığında ikrar ederek: “Gerçekten filan, beni şu kadar mehirle, nikahladı.” der; sonrada bunu
inkar ederse; eğer kocası onun ikrarını sıhhatli iken doğrularsa, nikah sabit olur.                                     
Şayet o öldükten sonra doğrularsa, nikah sahih olmaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. Onun mirasından, kocasına gitmez.

Diğer iki İmama göre, nikah sabit olur. 
[496]

Eğer bir adam: “Ben, filaneyi nikahladım ve inşaallah dedim.” derse; bu ikrar, bir şey değildir.



Belki de bu, bir inkardır.         .
Hatta “Bu inşaallah, benim dediğim gibidir.” derse; bu durumda, o hususta kocanın sözü geçerlidir.
Bir adam, bir kadına: “Ben, seni dün nikahlayacak değilmi idim?” derse; böyle söylemekle, nikah yapılmış sayılmaz.
Ancak: “Seni dün, ben nikah yapmamış mıydım?” der; kadın da: “Evet yapmıştın.” derse; işte bu, nikah için ikrar olur. Buna binaen, eğer istifham

nefi üzerine dahil olursa işte bu isbat olur. Bu, sanki “Ben seni dün nikahladım.” deyince, “Evet.” cevabı verilmiş manasına gelir. 
[497]

Keza: “Ben, seni dün boşamış olmadım mı?” diyen kocaya kadın: “Evet” derse, işte bu da boşamayı ikrar olur.
[498]

Bir kimse bir kadına: “Ben, seni dün nikahladım.” der; kadın da: “Hayır.” der; sonra da: “Evet” derse; bu durumda kocaya, nikah lazım olmaz.
Şayet, kadına: “Ben, seni dün boşamadan mı?” derse, işte bu hem nikaha, hem de talaka ikrar olur.

Eğer: “Ben, seni dün boşadım mı?” derse; işte bu, nikahı ikrar olduğu halde, talaka ikrar olmuyor. 
[499]

Bir kadın, erkeğe: “O beni boşadı.” deyince, bu, nikahı ikrar oluyor. Keza: “Beni, bin dirhem mal mukabili boşadı.” derse; bu nikaha ikrar oluyor.
Keza: “Beni, dün bin dirhem karşılığında boşadı.” veya “Bin dirheme karşılık mal mukabili boşadı.” veya: “Sen, benden müzahirsin.” dedi derse;
bunların hepsi nikaha irkar oluyor.
Şayet, bir erkek kadına: “Ben, senden ayrıldım.” Veya “Müzahir oldum.” derse, bu da nikahı ikrardır.

Eğer: “Sen, bana anamın sırtı gibisin.” derse; bu nikahı ikrar olmaz. 
[500]

Eğer bir adam, kadına: “Benden, mal mukabili boşan.” derse; işte bu nikahı ikrar olur. 
[501]

Bir kadın: “Beni boşa.” deyince, kocası da: “Serbestsin.” veya “Emrin elinde.” dese veya susup bir şey söylemese; işte bu erkek tarafından nikahı
ikrar olur.

Şayet, kadın talaktan bahsetmeseydi bunlar nikahı ikrar olmazdı. 
[502]

Eğer bir adam, karısına: “Sen boşsun.” derse, işte bu, nikahı ikrar olur.
Şayet: “Vallahi ben, seni kabul etmiyorum.” derse; bu, nikahı ikrar olmaz.
Keza: “Sen, bana haramsın.” veya “Hainsin.” veya “Ayrılmışsın” derse, bu sözler nikahı ikrar olmaz.

Yalnız, kadın talakını istediği zaman, böyle söylerse, o zaman, bu sözler nakahı ikrar olur. 
[503]

Hür bir kadına: “Bu oğlan sendendir” deyince, kadın da: “Evet” derse; işte bu da nikahı ikrar olur.
Keza, bir adam, kadına; “Bu, ikimizin oğludur” deyince, kadın da; “Evet” derse, bu da nikahı ikrar olur.

Eğer bu şekildeki sözler, cariyeye karşı söylenirse, o zaman nikahı ikrar olmaz. 
[504]

Bir adam, “Üç ay önce boşadığını” ikrar ettiğinde, eğer o kadını dört ay nakahlamışsa, talak vaki olur.
Ancak kadın, isnad edileni doğrulayacak olursa; bu durumda iddet müddeti, talak gününden itibaren başlar. Şayet kadın, yalanlarsa; o takdirde,

kocanın ikrar eylediği zamandan itibaren iddet başlar. 
[505]

Eğer koca, dühülden sonra ikrar ederek: “Ben, onu dahil olmadan boşamadım” derse; bu durumda o kadına, mehr-i misil verilir. 
[506]

Bir kadın, ikrar edrek; “Filan adam, nikahla bana cima eyledi” der; adam da bunu inkar eder; sonra da o kadında, o adamın oğlu veya babası
nikahlarsa; araları açılmaz; nakahları caizdir.
Keza kadın: “Beni nikahladı; sonra da üç talak boşadı”der; kocası da “Ben, seni bir talak boşadım” dese ve sonra da onu kimse nikahlamadan geri
alsa, işte bu caizdir.
Keza kadın, “Bir sabiyi emzirdiğini” inkar eder (söyler), sonra da o çocuk, büyür ve o kadınıveya onun kızını nikahlarsa, bu durumda uygun olanı,
onların birbirine yaklaşmamalarıdır.
Kadın tarafından gelen bu şekildeki hiçbir ikrarla nikah bozulmaz.
Eğer koca tarafından gelir ve”Onun kız kardeşi ve anası olduğunu” söyler ve bu da sabit olursa; araları ayrılır ve bu durumda kadına mehrinin

yarısını verilmesi gerekir. 
[507]

Bir adam, ikrar ederek, “Bir kadını üç talak boşadığını; sonra da onu başkası nikahlamadan nikah eylediğini” söyler, kadın da “Sen beni
boşamadın.” veya “Başkası beni nikahladı, ve bana cima eyledi.” derse, gerçekten bu karı-kocanın araları ayrılır ve kadına mehrinin yarısı verilir.

Duhûlden sonraki nafakası da verilir. 
[508]

Bir kadın: “Kendisinin, kocasının kardeşi olduğunu ve kendisinin, onun babasının kızı olduğunu” ikrar eder; bunu da kocasının babası kabul ettiği
halde» kocası yalanlarsa, bu durumda hakim, onların aralarını ayırır.
Bilinen iki kız kardeş cariye olurlar ve bir adam onlardan birisini nikahlar; diğer kız kardeşi de “Onun   kocasının  babasının kızı,” olduğunu irkar

eder; ikrar olunan zat ta bunu kabul ederse; kız kardeşi ile onun kocası bunu yalanlasalar bile, bu durumda hakim, onların aralarını ayırır. 
[509]

Bir adamın bir cariyesi olduğunda, bu adam, “Ona  cima eylediğini” ikrar eder ve bu cariyeyi de o adamın babası veya o adamın oğlu satın alırsa,
onların bu cariyeye cima yapmaları helal olmaz.
Keza, baba cariyesine cima eylese veya oğul cima eylese; eğer güvenilir kişi iseler, sözlerine inanılır. Şayet yanında iken cima eder, sonra da onu

azad eder; bilahare de onu, oğlu nikah ederse; bu durumda babanın sözüne inanılmaz; nikah kıyasen caiz olur; istihsanen aralan ayrılır. 
[510]

Hür mü, cariye mi olduğu belli olmayan bir kadın: “Filanın cariyesi olduğunu” söylerse; onun bu sözü doğrulanır ve cariyeliği kabul edilir.
Bu durumda kendisi ikrar olunan şahıs o cariyeye istediğini yapabilir.
Bu cariyenin yalan söylediği bilinse bile, yine o şahsın cariyesidir. O şahıs isterse azad eder; isterse, hizmetinde kullanır ve ona cima edebilir.



Alimlerimiz, bu hususta, söyle buyurmuşlardır:
“Esahh olan, yemin vermektir.”
Bu durumda o adama:
Gerçekten sen, bu cariyenin tasarrufuna sahip misin? Önün söyledikleri doğru mu? diye yemin verilir.
Fakat, onlar bu cariyenin yalancı olduğunu bilirlerse o zaman, o adamın tasarrufu caiz olmaz.
Keza, bir adamın hür mü, köle mi olduğu bilinmez ve bu adam “Kendisinin, bir adamın kölesi olduğunu” iddia eder; ikrar olunan zat da bunu kabul
ederse; bu durumda onun ikrarı kabul edilir.
Keza, bir sabi ve sabiye (oğlan ve kız çocuk) akılları başlarına gelince, “Başkalarının kölesi olduklarını” ikrar ederlerse; bu ikrarları sahih olur. Ve
ikrar olunan zat bunu kabul ederse, onun köle ve cariyesi olurlar.
Buluntu çocuk hakkındaki cevap da, köleliği ve hürriyeti meçhul olan kişiler gibidir.
Bu, durum her hangi bir delil ile, bilinmediği zaman böyledir. Fakat delil ile hürriyeti bilinirse, (Mesela: Onun ona ve babasının hür oldukları
bilinirse, veya şöhretle bilinirlerse) bu durumda hakim, onun: “Ben köleyim.” demesini kabul eylemez. Ve onu, kendisi için ikrar olunan şahsa köle
yapmaz.
Şayet hakim, hürlere ait hükümlerle hüküm verirse (Şöyleki: Bir adam cinayet işler veya ona cinayet işlenirse ve hakim de diyetle hükmeylese) bu
durumda, onun kölelik ikrarı kabul edilmez.
Keza, “Bir adamın, diğer biri tarafından azad edildiği” bilinir, o da “Köleliğini” ikrar ederse; onun da ikrarı sahih olmaz.

Azad eden ikrar eder; azad olunan da kabul ederse, artık o hürdür. 
[511]

Bir adam, hür veya cariye olduğu bilinmeyen bir kadını nikahlarsa; bu nikah caizdir. Ve bu kadının hür olduğuna hükmedilir.
Şayet çocuk doğurduktan sonra, bu kadın, başka bir adamın cariyesi olduğunu iddia eder, bunu da, ikrar olunan şahıs doğrular; kocası ise, inkar
ederse; bu durumda kadının cariyeliği doğrulanır ve diğerinin cariyesi olur. Onun efendisinin izninin zamanına kadar, o kadın, adamın karışıdır ve

efendisi isterse onu kocasına hizmetten men edebilir. 
[512]

Eğer kadının efendisi, onun ikrarından önce mehrini verirse, ondan beri (kurtulmuş) olur. İkrarından sonra verirse, beri olmaz.
Bu kadın, efendisinin sözünden önce veya sonra, altı aydan az bir müddette doğum yaparsa; bu durumda o çocuk hürdür.
Şayet altı aydan fazla müddette doğum yaparsa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, o çocuk köledir,
İmâm Muhammed (r.a.), buna muhalifdir.
Cariyenin talakı iki olduğu gibi, iddeti de bi'1-ittifak ikidir.
Eğer efendisi, cariyenin ikrarından önce iki talak boşarsa; ric'at hakkına sahiptir.
Eğer azad eder ve onu da ikrar ederse, bu durumda kadına muhayyerlik yoktur.
Eğer kocası onu îlâ eder; cariye de, iki ay geçmeden önce, "azad eylediğini" söylerse; işte onun îlâsı iki aydır.

Şayet iki aydan sonra ikrar ederse kadının îlâsı dört aydır. 
[513]

Cariyeye karşı işlenen cinayetin diyeti, ikrar eden içindir.

Eğer cariye cinayet işlerse, ikrar olunan şahıs onu ya def eder veya diyetini verir. 
[514]

Eğer  kocası,  -cariyenin  ikrarını  bilmeden-  onu  iki talak boşarsa, ona ric'at edebilir.
Eğer bilirse, ric'at edemez. Sahih olan da budur.
Keza, bir adamı, cariyeyi -iki talak olarak- boşamak üzre vekil eder; sonra da vekil onu azad eylediğini söyler; kadın da ikrar eder ve kocası da bunu
bilirse, bu durumda kadın, kocası, onu iki talak boşayana kadar azledilmiş olmaz.

Elendi vekilin azlettiğini ister bilsin, isterse bilmesin, kadına müracaat edebilir. (Yani ona cima edebilir; yine karışıdır). 
[515]

Şayet kocası bir talak boşar ve bu cariyenin iddeti bir hayız olarak tamam olduktan sonra da, bu kadın azad edildiğini ikrar ederse, iddeti iki hayız
olur.
Eğer iki hayız görmeden ikrar ederse; o zaman iddeti üç hayız olur.
Eğer kocası îlâ eder; bir ay geçer, sonra yine îlâ eder; bir ay daha geçer; sonra da bu cariye “Hür olduğunu” söylerse; bu durumda birinci ilânın
müddeti dört ay; ikinci ilânın müddeti, iki aydır.
İkrar vaktinden sonra bir ay geçer; ikinci îlâ ile boşar ve ikinci ilânın da müddeti geçerse; o, birinci îlânın müddeti olur.
Keza ondan îlâ eder; sonra da iki ay geçtikten sonra, “Artık, Allah'a yemin olsun, sana yaklaşmam.” der; iki ay daha geçer ve cariye “Hür
olduğunu” söylerse, önceki îlânın müddeti dört ay, ikinci îlânın müdeti, iki aydır. İşte bu iki ay geçtikten sonra, bu cariye, -iki îlânın hükmü

sebebiyle- iki talak ile bainen boş olur. 
[516]

Bir adam, cariyesine: “Eğer eve girersen (veya filan ile konuşursan veya öğle namazını kılarsan, yahut ay başı gelirse) sen iki talak boşsun.” der;
sonra da bu cariye hür olduğunu söyler; şartlar da yerine gelirse; bu durumda cariye iki talak boş olmuş olur. Ve kocası ric'at hakkına sahiptir.
Çünkü ta'likten dönmek, sahih değildir. Ric'at şartı koşarsa, bu da sahih olmaz. Tedâriki de (ona kavuşması da) mümkün değildir.
Şayet ağır bir haramla haram kılarsa; cariyenin sözüyle zarar görür.
Keza, “İki talak hususunda yetkin elindedir.” der veya bunu başkasının yetkisine havale ederse; sonra da bu cariye “Hür olduğunu” söylerse, tevfiz

gerekir. Bu durumda rücu kabul olmaz ve tedariki de (ona kavuşması da) mümkün olmaz. 
[517]

Eğer talakını iki fiile ta'lik eder; cariye de “Hür olduğunu” ikrar eder; sonra da o fiilleri işlerse, bu durumda kocasından iki talak boş olur. Bu
durumda yine, bu koca ric'at edebilir.
Eğer, kendi nefsine ait bir fiile talik eder; kadın da hür olduğunu söyledikten sonra, adam»o işi yaparsa, bu durumda, o cariye, ona haram olur. O

[518]



söz, ister gerekli, ister gereksiz olsun aynıdır. (Babamla konuşursam; öğle namazımı kılarsam demek veya benzeri bir şey söylemek gibi.) 
Aslı belirsiz bir erkeğin; cariyelerinden, müdebberelerinden ve mükâtebelerinden  çocukları  olsa,  onlar  da  fakir  olsalar;  onun  bu çocuklarına

sadaka verilmez. Kendisi fakir ise, ona verilir. 
[519]

Hâli belirli olmayan bir kadının yanında, zinadan meydana gelmiş küçük bir çocuk bulunur; bu kadın da “Filanın cariyesi olduğunu” ikrar eder; o
çocuk da “O adamın kölesi olduğunu” söylerse, işte o zaman, kendi nefsi hakkındaki ikrarı kabul edilir.
Eğer o çocuk “Kendinin hür olduğunu” söyleyebiliyorsa onun, bu sözü geçerlidir.
Keza, erkek de kadın da tamnmasalar, ikisinin de bir çocukları olsa; adam “Kendinin de, çocuğun da hür olduğunu” söylese; bu caiz olur.
Şayet: “İkimiz de filanın köleleriyiz.” derler; efendileri de, “Çocuğun köleliğini” kabul etmezse; çocuk da: “Ben de, onun kölesiyim.” derse, bu

caizdir. 
[520]

Bir adam, kölesini azad ettikten sonra, “Onun filanın kölesi olduğunu” ikrar eder; o filan da, onu doğrularsa, yine o, köle olur.
Bu hakim, “Onun azad olduğuna dair” hüküm vermezse böyledir.
Bu köle, “Köle olduğunu” ikrar ettiği halde, hakim onun azad edilmiş olduğuna hükmederse, bu sahih olmaz.   .

Şayet köle: “Ben, filanın kölesiyim.” der; adam da: “Hayır” der; sonra da: “Evet.” derse, o takdirde, onun kölesi olur. 
[521]

Köle yanında  bulunan  şahıs  diğer  bir  adama: “Bu,  senin kölendir.” der;  o da: “Hayır.” der; sonra  da: “Evet,  o  benim kölemdir.” der ve bu
hususta beyyine getirirse; bu beyyinesi kabul edilmez.

Keza: “Bu köle, filanındır.” diye ikrar eder; sonra da, beyyine getirerek “Kendisinin olduğunu” söylerse, bu beyyinesi kabul edilmez. 
[522]

Efendisinin tasarrufu zamanında bir köle sükût ederse, bu hal köleliğine delalet eder mi?
O durumda bakılır: “Eğer tasarruf birlikte olursa; (icare gibi, nikah gibi, hizmet gibi.) bu köleliği ikrar olmaz.
Şayet tasarruf, kölelikle ilgili ise, (satım gibi teslim gibi, bağış gibi, rehin gibi.) işte o zaman, sûküt, köleliğini ikrar olur.
Veresiye satımda sükût, köleliğine ikrar olmaz.
Ancak, satar da teslim etmez ve köle de ses çıkarmazsa, bu köleliğine ikrar olur mu?

Bunda ihtilaf olmuştur: Mütekaddimin: “İkrar olur.” demişler; müteahhirin ise: “Köleliğine ikrar olmaz.” buyurmuşlardır. 
[523]

Bir adam, “Bir cariyenin, kendi cariyesi olduğunu” iddia eder; bu cariye de, “O adamın, kendi kölesi olduğunu” söyler ve her ikisinin de aslı
bilinmez ve ikisi de biri birinin yanında olmazlar; her birisi de, diğerini doğrularsa; bu durumda davaları batıldır.
Şayet, birisi diğerinden önce ikrar eder; sonra ikrar edeni, ikinci doğrularsa; onun kölesi olur.

Eğer doğrulamadığı gibi, yalanlamazsa da, bu durumda birisi diğerinin kölesi olmaz. 
[524]

Bir adam: “O beni azad eyledi.” derse, bu köleliği ikrar olur. Keza: “Dün beni azâd eyledi.” derse, bu köleliği ikrar olur.

Keza: “Beni azad etti mi?” derse, bu da köle olduğunu ikrar olur. 
[525]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Nesebi belli olmayan bir adamın, hür bir oğlu olur ve onu belirsiz bir adam satın alıp ve azad eder; sonra da o şahıs bir adamın kölesi olduğunu"
irkar eder; o ikrar olunan şahıs da onu doğrular; azad olunan da inkar ederse; o şahsın kendi nefsi hakkındaki ikrarı sahih olur. Ve kendisi ikrar
ettiği şahsın kölesi olur. “
Azad eden hakkındaki ikrarı ise sahih olmaz. Ve azadhğı batıl olur.
Şayet azad eden ölür ve mal bırakırsa, bu durumda azad olunan şahsa mal yoktur.
Eğer, bu ölünün oğlu, kardeşi gibi veya amcası gibi asabesi bulunursa işte bunlar, ikrar olunan şahsın terekesine varis olurlar.
Şayet ölen şahsın bir kızından başka, kimsesi olmazsa, terekesinin yarısı, ona verilir. Geride kalanı da vela sebebiyle azad edilenindir. O, ikrarı
sebebiyle, ikrar olunan olur.
Azad edilen şahıs, ölmez de, bir cinayet işlerse, onu da kimse bilmezse alimler burda ihtilaf etmişlerdir: Bazıları: “Kıymetine.” bazıları da: “Diyeti
cihetine gidilir.” demişlerdir.

Sadru'ş-Şehîd: “Sahih olan budur.” demiş; Kerhî'de buna meyletmiş ve bu kavli Cessas'tan rivayet etmiş olur. 
[526]

Eğer ona karşı bir cinayet işlenirse bu durumda o köleye işlenen cinayet gibi olur. 
[527]

Kölelikle ikrar olunan zatı, ikrar eden şahıs azad eder; sonra da, önceki azad eden ölürse; ikrar olunan şahıs için bir şey yoktur.
Keza, ikrar edenin, hür bir oğlu varsa, bu durumda ikrar olunan .şahsa miras yoktur.
Keza, ölenin, oğlundan başka asabesi de bulunsa; mal onun olur.
Şayet, önceki ikrar eden ölür; bir hür oğul terk eder; sonra da önceki azad olunan ölür ve mirasına asabe bırakmaz ise, bu durumda onun malı da,

ikrar edenin oğlunun olur; ikrar olunan şahsın olmaz. 
[528]

 
17- NESEP, ÜMM-Ü VELEDLİK, AZAD ETME, KİTABET VE TEDBÎR HUSUSLARINDA İKRAR

 
Bir adamın bir çocuğu ikrarı, ancak ikrar olunan çocuğun başkası tarafından  nesebi  sahih  olmaması  ve ikrar   edeni, bu ikrarında doğrulaması
halinde sahih olur.
Çocuk ve babası için sahih olduğu zaman, kadın da onu doğrular ve kendisi de kocadan ve iddetten hali bulunur; ikrar olunan adamın nikahının
altında da, bu kadının kız kardeşi olmaz, kendisinden başka da, bu adamın nikahı altında dört kadın bulunmazsa, işte bu ikrar sahihdir.
Bir kadının, çocuğunu, kocasını ve efendisini ikrar etmesi sahih olur. Oğlunu ikrar etmesi ise sahih olmaz.
Bazı alimlerimiz şöyle buyurmuşlardır: “Oğlunu irkar etmesi sahih olmaz.” sözü, o kadının belirli bir kocası varsa, ona hamledilir. Fakat, onun



belirli bir kocası yoksa, uygun olanı, onun ikrarının sahih olmasıdır. 
[529]

Bir adam sağlığında bir köleye sahib olur; hastalığı zamanında da, “Onun, kendisinin oğlu olduğunu” söyler; bu kölenin de belirli bir nesebi
olmazsa, bu durumda o köle, onun oğludur. Azad olmuştur ve o adamın varisidir.
Şayet, bu şahsın, o köleden başka malı olmaz, o kölenin kıymeti kadar da borcu olursa; başka yapılacak şey yoktur; o onun oğludur.
Keza, o adam, onunla beraber, bir de onun anasına sahib olur ve ona da sıhhatli halinde sahib olur; veya anasına sıhhatli halinde, köleye de hastalık

halinde sahib olur ve nesebini ikrar ederse, bu kölenin nesebi sahih, kendisi hür olur. 
[530]

Hastanın köleden başka bir malı olmasa, köle üçte birinden çıkar, sonra İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre o kölenin üçte iki kıymetine sa'y edilir.
İmâmeyn'e göre ise, mirastan, ona tahsis edilen düşürülüf. Eğer, hasta için olursa köleden, malın üçte birisi düşürülür.
Bu, İmâmeyn'in kavlidir. Köle ona varis olur. Mirasdan isabet edene sa'y eder.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, varis olduğu kıymetini alır.

Cariyeye gelince, o şeyin velisinin ölümü sebebiyle azad olmuş olur. Hastalığı halinde onun malını alamaz. Bu, üç imama göre de böyledir. 
[531]

Köleler küçük olursa, İmâmeyn'e göre, nefislerine itibar olunmaz. Onlar satın alınırlar. Şayet onlardan birisi: “O, benim oğlum ve senin oğlun.”
veya: “Senin oğlun ve benim oğlum.” yahut: “İkimizin oğlu” derse; eğer bunları fasılasız konuşmuşsa, nesep, ikrar tdenden sabit olmaz. Ortağı için
doğrulanır ister o, bu sözü doğrulasın; isterse, yalanlasın fark etmez.
Şayet fasılalı konuştu ise, şöyleki: “O, benim oğlum.” dedi; durdu. Sonra da: “Ve senin oğlun.” dedi ise, bu ikrar edene nüfuz eder.
Ve eğer önce: “Benim oğlum.” dedi ve sustu; sonra da: “Senin oğlun.” dedi ise; ikrar olananufüz eder.
Eğer: “Senin oğlun.” dedi, sustu; sonra da: “Ve dahi benim oğlum” dedi ise, ortağının kabul etmesi halinde nesep, ortaktan sabit
olur.                                                                            
Eğer yalanlarsa, o zaman, emire sahib olur mu?
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, sabit olmaz.
İmâmeyn'e göre ise sabit olur.
Eğer bundan sonra, ikrar olunan şahıs ikrar eder ve ikrar olunan şahıs: “İkrar eden sözünün arasını açar. O benim ve senin oğlun dedi.” veya “Senin
ve benim oğlum.” yahut “İkimizin de kızları.” derse; nesep ondan sabit olur. Çünkü bu, ikrarını tasdik olur.
Eğer ikrar olunan: “O senin oğlundur; benim değildir.” der ve susar: “Sonra da:  “O benim oğlumdur.” derse, nesep ondan sakıt olmadığı gibi

ikisinden de sabit olmaz. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. 
[532]

Eğer büyük ve küçük olurlarsa, nefsine itibar olunur. Bunlardan köle diye söylenen zatın nefsine ikrar sahih olmaz. İsterse her ikisi de ikrar etsinler
fark etmez. Eğer onlara köleliği ikrar olunmaz ise, onun sözüne müracaat ederler. Eğer o, ikrar ederek: “Ben, filanın oğluyum.” derse, işte o, ikrar
eden şahsın oğludur.
“Ben ikrar olunanın oğluyum.” der ve ikrar olunan şahıs da onu doğrularsa, öyle kabul edilir.

Şayet ikisinin de nesebini inkar ederse, bu durumda nesebi, hiç birinden sabit olmaz. 
[533]

İki adamın ortak bulunduğu bir cariye, bir çocuk doğurduğunda, o adamlardan birisi: “Bu, benimdir ve senindir.” veya “Bu oğlan senindir ve
benimdir.” yahut “Oğlumuzdur.” der ve ortağı bu sözleri kabul ederse; bu durumda çocuğun nesebi, ikrar eden şahsa ait olur. Cariye de onun ümm-
ü veledi olur. Bu durumda, bu şahıs, bedelinin yarısını -ister  zengin, isterse fakir olsun-  ortağına öder. Fakat çocuğun kıymetinin yarısını ödemez.
Şayet ortağı, bu şahsın ikrarını yalanlarsa (kabul etmezse) bu durumda da cevap, yukarıda olduğu gibidir.

Yalnız burada, çocuğu kabul etmeyen ortak, diğerinden, cariye için nısıf mehir (mehrinin yansım) alır. 
[534]

İki kişi, çarşıdan birisinin yanında dünyaya gelmiş bir oğlan satın alırlar ve satın alanlardan birisi, diğerine:   “Bu, benim ve senin oğlundur.” veya:
“Senin ve benim oğlumdur.” yahut: “İkimizin birden oğludur.” derse, arkadaşı ister onu doğrulasın, ister yalanlasın, oğlan ikrar edenin olur. Bu
durumda çocuğun ikrarına müracaat edilmez.
Bundan sonra, şayet ortağı, diğerini tasdik ederse, çocuk hakkında asla kendisine tazminat gerekmez.
Eğer yalanlarsa, o zaman hüküm, iki kişinin ortak bulunduğu bir köieyi, birisinin azad etmesi gibi olur.
Eğer ortak olan zat; “Bu, benim dışımda, senin oğlundur.” derse, işte o zaman İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ikrar eden ortağına bir şey ödemez.

İmâmeyn’e göre ise, ikrar eden zengin ise yan bedelini öder. 
[535]

İki kişi bir köle satın alırlar ve sonra da onlardan birisi, “Onun kendisine, ait olduğunu” iddia eder ve arkadaşına karşı şahit dinletir ve: “İddiasından

önce, onu azad ettiğini” arkadaşı doğrularsa, ikrar eden şahıstan arkadaşının tasdiki sebebiyle tazminat sakıt olur. 
[536]

İki şahsın ortak bulunduğu bir cariye hakkında, bu şahıslardan birisi, ikrar ederek: “Bu benim ümm-ü veledimdir.” der, arkadaşı da: “Sen bunu,
ikrar eylemeden önce azad eyledin.” der ve onu da ikrar eden şahıs yalanlarsa, bu durumda o cariye, ikrar edenin ümm-ü veledi olur. Ve ikrar eden

şahıs diğerine, bu cariyenin bedelinin yarısını öder. 
[537]

İki kişinin ortak olduğu bir cariye, onların malı iken doğum yapar ve o adamlardan birisi, “Bu çocuğun kendinin olduğunu” iddia eder; diğeri ise:
“Anasına ortağız.” veya “Sen onu azad etmiştin.” derse, bu durumda çocuk, ikrar edene nisbet edilir. Anası da ümm-ü veled olur. Çünkü, çocuğu
iddia eden şahıs, onun sahibidir ve çocuk ona isnad olunur. Ananın iddiası, hürriyeti olur. Bu durumda ikrar eden şahıs, diğerine cariyenin
kıymetinin yansını öder. Şayet ortağı, onun tazminatı olmayacağını zannederse, (şöyleki: “O cariye kızı veya azadhsı olabilir) O takdirde, ikrar eden
nikah bedelinin yarısını öder. Ona cima etmiş olduğunu,  ikrar sebebiyle,  çocuğun kıymeti için ödenme yapılmaz. Çünkü, bu durumda çocuk aslen

hür olmaktadır. 
[538]

Bir cariyeden bir çocuk doğar, bu cariyenin kocası da “Cariyeyi, kendisine başkasının nikahladığını” ikrar eder ve ikrar olunan şahıs da, onu kabul



ederse, bu durumda o cariye de, o çocuk da, ikrar olunan şahsın memlûkudur. Çocuğun bu durumu yalanlamasına itibar edilmez. Buluğa erişmiş
olsa bile böyledir.
Keza, adam bir şey söylemeden ölür ve şayet cariye yalanlar, diğeri de ikrar ederse, cariyenin kıymeti; o ikrar olunan şahsa hükmedilir; mehri
hükmedilmez.
Eğer tasdik veya tekzibden önce ölür ve ikrar olunan şahıs da kabul ederse, bu durumda çocuk, ikrar edenin kölesinin oğlu olur.
Şayet cariye inkar eder ve hiç bir hüküm almadan da ölürse, çocuk da büyürse, bu durumda çocuğun sözü geçerli olur.
Eğer anası sağ olur ve o tasdik eder de, çocuk inkar ederse veya bunun aksi olursa; bu durumda çocuk, azad edilmiş olur. Cariye de ikrar olunan

şahsın ümrh-ü veledi olur ve cariyenin kıymetini tazmin eder. 
[539]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adamın, bir kölesi, bu kölenin de bir oğlu, bu kölenin oğlunun da iki batında meydana gelmiş iki oğlu bulunur ve onların sağlığında, efendileri,
onlardan birisi için “Benim oğlumdur.” derse, nesebin sabit olması ve sonra da azad edilmiş olması için, ona açıklaması emredilir. Şayet açıklama
yapmadan önce ölürse, onun kölesinin oğlunun kıymetinin dörtte üçüne yetkisi vardır. Onun oğlunun da oğullarının her birinin kıymetinin dörtte

birine yetkisi vardır”. 
[540]

Bir adamın bir kölesi, bu kölenin de iki oğlu bulunur, bunlar da, ayrı ayrı karınlardan doğmuş olurlar ve her birisinin de birer oğlu olur, o çocukların
sağlığında da efendileri, onlardan birisi hakkında “Benim oğlum.” dediği halde, kim olduğunu açıklamadan ölürse, bu durumda, onlardan önce
doğmuş olanın beşte biri azad edilmiş olur.
İki kişinin ortaklaşa bir köleleri bulunduğu zaman, onlardan birisi arkadaşına: “Biz o köleyi azad eyledik.” veya: “Ben ve sen, onu azad eyledik.”
yahut “Onu, sen ve ben azad eyledik,” der; arkadaşı (yani ortağı) da bu sözü doğrularsa, o köle, her ikisi tarafından da azad edilmiş olur. Bu
durumda, bu köle, ikisinin de azadlısı olur. Şayet ortağı diğerini yalanlarsa, bu durumda, bu köle ikrar edenin azadlısı olur. Ve köle, iki kişinin ortak
olup da, onlardan birisinin azad eylediği köle gibi olur.
Bu durumda, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ortağına üç muhayyerlik olur.
İmâmeyn'e göre ise, eğer ikrar eden zengin ise, tazmniat teayyün eder.

Eğer tazminat aldıktan sonra, tasdike avdet ederse ( dönerse) aidığı tazminatı geri öder. Ve ondan da vela sabit olur. 
[541]

Bir adam yalan yere, “Dün, kölesini azad eylediğini” ikrar eylese; bu köle hükmen azad edilmiş olur. 
[542]

Şayet: “Ben, seni dün azad eyledim.” der ve devamla: “İnşaallah dedim.” derse; bu durumda köle azad edilmiş olmaz.
Keza, bu gün satın aldığı köleye: “Seni, dün azad eyledim.” veya “Seni, satın almadan önce azad eyledim.” derse, bu durumlarda da bu köîe azad

olmuş olmaz. 
[543]

Sahibi, köleye: “Eğer eve girersen, seni azad eyledim.” derse, bu köle, eve girmedikçe, azad olmuş olmaz ve eğer “Dün, senin azad olma yetkini,
sana vermiştim. Sen, nefsini azad eylemedin.” derse, yine, bu köle azad edilmiş olmaz. Bu durumda, köle her ne kadar: “Ben, nefsimi azad

eyledim.” dese bile, azad edilmiş olmaz. 
[544]

Bir adam: “Şu köleyi, hayır belki de şu köleyi azad eylediğini” ikrar  ederse, bu durumda, o kölelerin ikisi de  azad olmuş olur. 
[545]

Bir adam, şayet: “Seni mükatep eyledim.” dese de bir mal ismi söylemese, (bir bedel belirtmese) köle de: “Beşyüz dirheme karşılık.” dese, İmâm
Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu durumda uygun olan, kölenin doğrulanmasıdır.

İmâmeyn'e göre ise, bu kölenin tasdik olunmaması uygun olur. 
[546]

Bir adam: “Ben, seni dün bin dirheme mükatebe eyledim.” Sen ise, bunu kabul etmedin.” der; köle de: “Hayır, ben kabul eyledim.” derse, bu
durumda kölenin sözü geçerli olur.
Bir adam: “Şu köleyi bin dirheme karşılık mükatebe eyledim; hayır, şunu eyledim.” der ve onlardan her ikisi de mükatebe iddiasında bulunsalar

ikisinin de kitabetleri caiz olur. 
[547]

Bir kimse, daha sahib olmadan, bir köleyi mükatebe eylediğini ikrar eylese veya, “Dün, mükâtebe eylediğini” ikrar eyleşe de bu gün satın almış
olsa, bu ikrarı sahih olmaz.
Bir kimse, “İnşaallah, dün mükâtebe eyledim.” diye ikrar eylese, onun sözü geçerli olur.
Eğer: “Nefsim için istisnayı muhayyer kıldım.” der; mükâteb de: “Muhayyerlik yoktur.” derse, bu durumda kitabet caizdir; efendinin muhayyerlik
şartı tasdik olunmaz.

Bütün satışlar böyledir. 
[548]

İki kişi bir cariyeye ortak bulunduklarında o iki adamdan birisi, diğer arkadaşına: “Onu, ben ve sen müdebbere eyledik.” veya: “Onu, sen ve ben
müdebber eyledik.” yahut “Onu, biz müdebbere eyledik.” derse; ortağının onu tasdik etmesi halinde, o cariye, ikisi için de müdebbere olur.
Şayet, ortağını yalanlarsa, o zaman, o cariye iki ortaktan birinin müdebbere kıldığı cariye gibi olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu durumda ortak, şu şeylerden birini yapmakta muhayyerdir:
1- Dilerse, oda, diğer yarısını müdebbere eder.     
2- Dilerse kendi hissesini hali üzerine bırakır.
3- Dilerse ikrar edene tazminat öder.
4- Dilerse, kendi hissesini azad eder.
Yarısı müdebbere olup, yarısı kalan cariye, bir gün müdebbere edene hizmet eder, bir gün diğerinin yanında kalır. Şayet ortak, ortağını doğrulamaya
dönerse, cariye, o zaman ikisinin arasında müdebbere olur. O zaman ikrar edenden aldığı tazminatı ortağına iade eder.



Şayet tasdike avdet etmez (dönmez) ve o halde de, onlardan birisi ölür, o cariyeden de başka malı olmazsa, ölenin, ikrar eden şahıs olması,
cariyenin de onu doğrulaması halinde, bu cariyenin kıymetinin yarısının üçde ikisi, ikrar edenin varislerinin olur.
Eğer cariye, ikrar edeni yalanlarsa, bu durumda, zâhiru'r-rivayede, bu cariyenin kıymetinin üçte ikisi, kendisinindir.
Eğer ölen inkarcı olur; cariye de ikrar edeni doğrularsa, kıymetinin tamamı ikrar edenindir.
Eğer cariye, ikrar edeni yalanlarsa; o zaman, cariyenin yan kıymeti, ikrar edenindir. Başka bir selahiyeti yoktur.
Biri önce, diğeri sonra olmak üzere ikisi de ölür ve ikrar eden önce ölmüş olur, cariye de ikrar edeni doğrularsa, bu durumda ikrar edenin hissesinin
üçte biri, azad olmuş olur. Mes'elenin hükmü budur.
İmâmeyn'e göre, ikrar eden şahsı, diğeri tasdik edince, cariye tamamen müdebbere olur.
 

18- ALIŞ-VERİŞ VE SATILAN ŞEYDEKİ KUSUR HUSUSUNDAKİ İKRAR
 
Bir adam, diğerine: “Şu kölemi, sana dün sattım. Sen ise, kabul etmedin.” der; müşteri de: “Ben, onu kabul eyledim.” derse, bu durumda müşterinin
sözü geçerli olur.
Keza müşteri: “Ben, senden bunu satın aldım. Sen kabul etmedin.” der; satıcı ise: “Hayır, ben kabul ettim.” derse, bu durumda, onun sözü geçerli

olur. Çünkü satış, ikisinin beraberce fiili ile intizam bulur. 
[549]

Bir adam: “Şu kölemi, filan adama sattım; bedelini de aldım.” der fakat onun hangi köle olduğunu belirlemezse, bu caiz olur.
Hangi köle olduğunu belirtir ve onu aldığını da ikrar ederse, bu daha caizdir.
Şayet bedeli belirtir ve: “Almadım.” der; müşteri de: “Gerçekten sen, onu aldın.” derse, bu durumda, satıcının yeminli olarak söylediği söz geçerli
olur.

Bu durumda, beyyine getirme işi müşteriye aittir. 
[550]

Bir adam, diğerine “Bir yer sattığını ikrar eder” fakat, onun neresi olduğunu belirtmez, sonra da, bu satışı inkar ederse, önceki ikrarı batıl (geçersiz)
olur.
Eğer satılan yeri belirtir fakat bedelini belirtmezse, yine önceki ikrarı geçersizdir.
Şayet o yerin hudutlarını belirttiği gibi bedelini de belirtmiş olursa, o zaman ilzam edilir.

Eğer satıcı inkar eder, şahidler de hududu tanımazlarsa, bundan sonra, hududu tanıtacak beyyine olsa bile, önceki ikrarı geçersizdir. 
[551]

Bir adam, “Kölesini, filana sattığını” ikrar ettiği halde, bu kölenin adını söylemez; sonra da onu inkar ederse; bu ikrarı geçersiz olur.

Keza, “Kölesini filana sattığını.” ikrar ettiği halde şahitler, bizatihi satılan bu köleyi tanımazlarsa, ikrar geçersiz olur. 
[552]

Bir adam, kölesini, birine sattığını söylediği halde, bedelini belirtmez müşteri de: “Ben, onu senden beşyüz dirheme satın aldım.” der; satıcı da bunu
inkar ederek müşteriye karşı yemin ederse; önceki ikrarı üzerine bir şey gerekmez.

Keza, önce müşteri ikrar ederse, durum yine aynısı olur. 
[553]

Bir kimse, “Şu köleyi, filan şahsa, bin dirheme sattığını” iddia eder; o filan da: “Ben, senden birşey satın almadım.” der; sonra da: “Evet, ben onu
senden bin dirheme satın aldım.” der; satıcı da: “Ben, onu sana satmadım.” derse, bu durumda müşterinin sözü geçerli olur. Ve bedelini vererek,
köleyi teslim alır. Şayet müşteri, satın aldığım inkar edince, satıcı: “Doğru söyledin. Sen, onu satın almadın.” der; sonra da müşteri: “Gerçekten
satın aldım.” derse; satım gerekmediği gibi, ona karşı beyyinesi de kabul edilmez.
Ancak satıcı, onun satın aldığı iddiasını doğrularsa, o takdirde her ikisi de önceki söylenilen üzerine doğrulanırlar ve bu satış, geçerli bir satış olur.
[554]

Bir adam: “Şu köleyi filana sattım; hayır, belki de filana sattım.” derse, işte bu batıl (geçersiz) olur. Her ikisine de, bedeli hakkında yemin verilir.
[555]

Bir kimse, elinde bulunan bir kölenin, “Filanın kölesi olduğunu” iddia eder ve “Onu, ondan bin dirheme satın alıp, parasını peşinen verdiğini”
söyler, sonra da “Onu, başka birisinden, beşyüz dirheme aldığını” ikrar eder ve her ikisini de beyyinelerse, işte bu caiz olur. Bu durumda, ilk
söylediği bedel birincinin, ikinci söylediği ise, ikincinindir.
Bu, bedellerin verilmediği hallerde böyledir. Bedelin ödendiğine dair beyyine varsa, hiç birine bir şey gerekmez.
Şayet beyyinesi bulunmaz ise, bu durumda köle, önceki ikrar eylediği adamındır. O adam, satışı inkar eder, ikinci ise ikrar ederse, ona beşyüz
dirhem vermesi gerekir.

Şayet o da satışı inkar ederse, ikrar eden kölenin kıymetini ona öder. 
[556]

Eğer, öncekine beyyine getirir de, diğerine karşı getiremezse, diğeri de satışı kabul ederse, cevap önceki cevap gibidir. Yani, her ikisi de beyyine ile

sabit olmuş gibidir. 
[557]

Bir adam, “Bir köleyi, bin dirheme sattığını” söyler; müşteri de: “Ben onu, beşyüz dirheme satın aldım.” derse, bu durumda, bu kölenin yarısı,
müşterinin mülkünden çıkmış olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'un kavlidir.
Bu durumda satıcı, geride kalan beşyüz dirhemin verilmesini, ister razı olsun, ister olmasın fark etmez.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, müşterinin yeminle birlikte söylediği söz geçerli olur. Ancak satıcı, kalanı almaya razı olursa, bu takdirde iki tarafta
yemin ederler.

İmâm Muhanımed (r.a.)'e göre, satıcı kalanı almaya razı olur ve onu isterse her iki tarafta yemin ederler ve kölenin kıymeti geri verilir. 
[558]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, satın aldığı cariyeyi teslim aldıktan sonra, “Bu cariyenin, davacı şahsa ait olduğunu” ikrar eder, satıcı da



onu tasdik eder ve müşteri parası için satıcıya müracaat edince, satıcı: “O, iddia eden şahsındır. Çünkü, sen onu, ona bağış yaptın.” derse; onun bu

sözü geçerli olur. 
[559]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerinden fasid satışla bir cariye satın alıp, onu teslim aldıktan sonra, satıcı gelerek, onu geri vermesini ister; müşteri de: “Ben, onu
filana bağış yaptım. O da onu teslim aldı. Sonra da, onu benim yanıma emanet bıraktı.” der; satıcı da bunu kabul etmezse, bu durumda müşterinin
sözü kabul edilmez; satıcı, bu cariyeyi geri alır.”
Müşteri, iddiasını beyyinelese bile, yine kabul edilmez. Eğer hakim, müşterinin iddiasını biliyor veya satıcıyı doğruluyor yahut satıcının ikrarına
beyyinesi bulunuyor veya müşteriye yemin veriyor, o da, yemin etmiyorsa, dava kaldırılıyor ve müşteri cariyenin kıymetini satıcıya borçlanıyor
demektir.
Şayet, şu söylenenlere karşı beyyine bulunmaz ve cariye satıcıya geri verilir, hazırda olmayan iddiacıda gelip, müşterinin iddiasını inkar ederse, bu
durumda cariye satıcının olur. Eğer müşterinin sözünü kabul ederse, satıcıdan cariyeyi alır. Müşteri de onun kıymetini borçlanır.
Şayet müşteri: “Ben, onu filana bağışladım. O da onu teslim aldı. Sonra da bana emanet olarak bıraktı. Sonra da, onu azad eyledi veya müdebbere
eyledi yahut ümm-ü veled eyledi.” der; satıcı da, onu inkar ederse; kıymetini almakdan başka, yapacağı bir şey yoktur.
Cariyenin müdebberiliği veya ümm-ü veledliği bekletilir; bağış yapan ölünce, cariye ıtk (azad) edilmiş olur. Eğer, iddia olunan zat gelip, müşterinin
söylediğinin tamamını doğrularsa, cariyeyi alır ve bu cariye, onun müdebftiresi veya ümm-ü veledi olur. Gelince, cariyenin bağışlandığını doğrular
ve diğerlerini yalanlarsa, bu durumda cariye onun cariyesi olur.
Şayet müşteri, bağışlanan cariyenin mükâtebe olduğunu söyler, satıcı da, onu yalanlarsa; cariyeyi geri alır ve bağış yapılan adam gelene kadar,
yanında tutar. Kendisine bağış yapılan adam gelir, müşteriyi yalanlarsa cariye satıcının olur.
Ancak, cariye beyyine ibraz ederek, “Satıcının sattığını, müşterinin de mükâtebe eylediğini” söylerse, o takdirde, onun kitabetine hükmedilir.
Eğer, kendisine bağış yapılan zat gelip hibeyi doğrular, kitabeti ise yalanlarsa, cariyeyi alır ve bu cariye onun cariyesi olur.
Eğer, söylenenin tamamını doğrularsa; cariyeyi satıcıdan alır. Ve durum müşterinin söylediği gibi olur. Bu durumda müşteri, onun kıymetini,
satıcıya borçlanır.
Cariye satıcıya iade edilince, satıcı onu satar veya müdebbere yahut azad eder; bağış yapılan şahıs da gelip, satış ve bağış hususunda müşteriyi

doğrularsa, sözü geçerli olur. Bu durumda satıcının yaptıkları bat it ve geçersizdir.
[560]

Satış hususunda vekil olan zat, satışı ikrar ederse müvekkili hakkında bu ikrarı sahih olur. Satış bedeli ister duruyor olsun; isterse zayi olmuş
bulunsun farketmez.
Şayet müvekkil, “Vekilin, filan şahsa, bin dirheme sattığım” söyler, o filan şahıs da onu doğruladığı halde, vekil inkar ederse; bu durumda köle, bin

dirheme, o filan şahsın olur. Müvekkilin sözü geçerlidir. Vekilin sözü, geçerli değildir. 
[561]

Bir adam, diğerine bir köle verip, ona, “Onu satmasını” söyledikten sonra, söyleyen zat ölür ve vekil de, “O köleyi, bin dirheme sattığını ve

bedelini aldığını” ikrar ederse; köle duruyor olması halinde, vekilin sözüne inanılmaz. Eğer köle yoksa, vekilin sözü doğrulanır. 
[562]

Yabancı bir adamın kölesini, müşteri zayi ettiğinde, bu kölenin sahibi, satıcıya: “Ben, sana benim için bedeli ile sat diye emretmiştim” der; vekil de:

“Sen, bana bedeli ile sat demedin. Senin için onun kıymeti vardır.” derse, kölenin mevcut olması halinde, kölenin sahibinin sözü geçerli olur. 
[563]

Böyle emreylemese de ona satma müsadesi verseydi; kölenin bizatihi, duruyor olması halinde, bu caiz olurdu. Ve eğer zayi olmuş olsaydı, bu caiz
olmazdı.
Eğer, önce elini kesip, sonra da satımına izin vermiş olsaydı, bu durumda diyet müşteriye düşerdi.

Eğer satımına izin vermemiş olsaydı, bu durumda ise, diyet kölenin sahibine ait olurdu. 
[564]

Eğer köle, “Bir gün sonra, satışa izin verildiğini” ikrar ettiği halde, müşteri bunu inkar eylese, bu durumda yeminsiz olarak, kölenin sahibinin sözü

geçerli olur. Şayet köle Ölmüş olursa, müşterinin yeminle birlikte söylediği söz geçerli olur. 
[565]

Bir adam, diğer bir şahsı, kendi cariyesini satmaya vekil tayin edip, cariyeyi de ona teslim ettikten sonra; bu müvekkil gelerek, o cariyeyi geri
istediğinde vekil: “Ben, onu filana bin dirheme sattım. Ona cariyeyi teslim ettim. Ben de parasını teslim aldım. İşte parası. Sonra da, o adam,
cariyeyi bana emanet bıraktı.” der; müvekkil de onu yalanlarsa, bu durumda, vekilin sözü doğrulanmaz ve bu cariye, müvekkile geri teslim edilir.
Vekilin, bu husustaki beyyinesi de kabul edilmez.
Şayet, ikrar olunan şahıs gelip, inkar ederse, bu durumda cariye, müvekkile teslim edilir.
Şayet iddia edilen şahsı ikrar ederse, bu durumda cariye müvekkilden alınır ve müvekkil -eğer elinde duruyorsa- onun parasını vekilden alır. Şayet
zayi olmuşsa, tazminat gerekmez.
Eğer vekil ikrar etmez, bedelini aldığım söylemezse, onun sözü geçerlidir. İkrar olunan şahıs, bedelini verip cariyeyi alır.
Keza, cariye esir düşmüş olur ve onu da bir müslüman, bin dirheme satın alarak, dar-i harpden dar-i İslam'a götürür ve önceki sahibi gelerek,
bedelini verip, müşteriden o cariyeyi alır ve: “Ben, onu filana bağışladım. O da, onu benden aldı. Sonra da, onu bana emanet olarak bıraktı ve
kayboldu.” derse; bu sözü kabul edilmez. Bu cariye önceki sahibine hükmedilir. Müşterinin, bu husustaki beyyinesi de kabul edilmez.
Şayet, ikrar olunan gelir ve söyleneni inkar ederse, cariye önceki efendisine teslim edilip, bedeli ondan alınır.
Şayet müşterinin ikrarım doğrularsa, cariye önceki efendisinden alınır ve efendisi onun kıymetini geri alarak, bu cariyeyi bağışlanan şahsa verir.
Kendisine bağış yapılan şahıs da: “Ben onu, filana bağışladım ve ona teslim eyledim. Sonradan, o da, onu bana emanet olarak bıraktı.” derse; bu
durumda dediği şahsa teslim etmesi emredilir.
Eğer, iddia olunan zat, bunu inkar ederse maziye dönülür.

Eğer doğrularsa, bağış yapan şahsa, bu cariyeyi, bağış yaptığı zata teslim etmesi emredilir. 
[566]

Bir adam, diğer bir adama “Belirli bir köleyi satın almasını” emrettiğinde, vekil, “Onu, bin dirheme aldığını” söyler, satıcı da öyle olduğunu iddia



eder; emreden şahıs ise bunu inkar ederse, bu durumda vekilin sözü geçerli olur.
Şayet belirli olmayan bir köleyi almasını emretmiş olsa ve cinsini, sıfatını ve fiatını belirtseydi; vekil de, onun dediği fiata aldığını söylese, amir ise,
bunu inkar eyleseydi, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, eğer amir bedeli vekile teslim etmiş ise bu durumda, o vekil tasdik edilir. Eğer tesüm
etmemişse vekil tasdik edilmez.
İmamyen ise: “Şayet köle, bizatihi duruyor ve onun misli de o fiata satın almıyorsa, vekilin sözü geçerli olur.” buyurmuşlardır.
Şayet emreden ölür, sonra da vekil o bedele aldığını ikrar ederse, bedel ister kendi elinde, isterse satıcının elinde olsun veya amir bedeli vermemiş
bulunsun, bu vekil, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) göre tasdik edilmez.

Eğer satıcı bedeli harcamış ise, bu durumda vekilin sözü geçerlidir. 
[567]

 İmâm Muhaınmed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, diğer bir adama “Kendisi için, filan adamın cariyesini, bin dirheme satın almasını”, emreder; o adam da: “Olur.” der ve onu satın ve
teslim alır veya teslim almaz; sonra da: “Ben onu, binbeşyüz dirheme satın aldım. Ben, sana muhalefet eyledim. Bu cariye benim oldu.” der; amir
de: “Sen, onu bin dirheme satın aldın. O cariye, benim mahmdır.” der ve satıcı da amiri doğrularsa, bu durumda satıcının sözü geçerlidir. Amir
bedeli vermemişse, bin dirhemi satıcıya verir. Ve o cariyeyi teslim alır.
Bu durumda müşterinin, “Satıcının yemin etmesini isteme” hakkı yoktur.
Eğer amirin yemin etmesini ister ve o da yemin ederse; cariyeyi alır ve bedelini satıcıya verir.
Şayet yemin etmezse, cariye, müşterinin olur. Bu durumda müşteri, bin dirhemi satıcıya vererek cariyeyi teslim alır.
Şayet satıcı müşterinin tasdiki üzere beş yüz dirhem için müşteriye müracaat ederse, durumun ne olacağı kitapda yazılmamıştır.
Bu durumda amirin bin dirhemini talep etmeye hakkı var mıdır, yok mudur? Cassâs'ın Kerhî'nden ve Kadî İmâm Ebû Heysem'in de kadılardan
rivayet ettiklerine göre, amirin buna hakkı vardır. Dilerse, bin dirhemini müşteriden talep eder. Alimlerin ekserisi ise:
“Hakkı yoktur.” buyurmuşlardır.
Eğer müşteri: “Ben, onu yüz dinara satın aldım.” derse; mes'ele hali üzeredir.
Bu mes'ele ile önceki mes'ele müsavidir.
Ancak, şu bölüm müstesnadır: Birinci mes'elede, amir cariyeyi alır ve bin dirhemi satıcıya verir; sonra da müşteri yemin teklif edince, yeminden
kaçınırsa, müşteri cariyeyi amirden meccanen alır. Bu, kıyasda böyledir. İstihsanda ise, bedelim vererek alır ve amirin o cariyeyi bedeli verilene
kadar habsetme hakkı vardır.
İkinci mes'elede ise, bir şey vermeksizin meccanen alır. Bu, hem kıyas; hem de istihsanda böyledir. Bu hal, müşterinin, “Satın aldığını” ikrar etmesi
halinde böyledir.
Ancak, satın aldığını inkar eder; amir de: “Sen, onu bin dirheme satın aldın.” der; satıcı da onu doğrularsa, bu durumda satıcının sözü geçerli olur.
Bedeli vermek ise, amire aidtir.
Satıcı: “Ben, müşteriye “Amir adına almadığına dair” Allah adına yemin veriyorum.” der ve o da yemin ederse, ona bir şey gerekmez.
Şayet yeminden kaçınırsa, o zaman bedeli vermek ona düşer ve bu durumda o da amire müracaat eder.
Eğer hakkının olmadığını söylerse, mes'ele yokdur.
Bu mes'elede hilaf zikredilmemiştir. Hilaf, cinsi ayrı olduğu zaman olmuştur.
Alimlerimizden bir kısmı: “Onlardan hiç birine yemin verilmez.” demişler bazıları da: “Yemin verilir.” demişlerdir.
Amir yemin ederek: “Vallahi, ben binbeşyüz dirheme aldığını bilmiyorum.” veya “Bin dinara aldığım bilmiyorum.” derse, onun sözü geçerli olur.
Bu durumda, satıcı bin dirhem veya yüz dinar aldığını söylese, sözüne iltifat edilmez ve bu sözü batıl (geçersiz) olur. İhtilaf amir ile memur
arasında kalır.
Bu durumda me'mur, “Kendi nefsi için aldığını” iddia eder; amir de “Kendi için aldığını” iddia ederse, me'murun yeminle birlikte söylediği söz
geçerli olur. Eğer böylece yemin ederse, satın alma işi kendi nefsi için sabit olur.
Şayet yeminden kaçınırsa, satın alma işi amir adına sabit olur.
Amir bedeli belirtmez ve me'mur da: “Ben, o cariyeyi bin dirheme aldım.” der, amir ise: “Beşyüz dirheme satın aldın.” derse, satıcının me'muru

doğrulanması, halinde, müşterinin (yani me'murun) yemin ederek söylediği söz geçerli olur. 
[568]

Satıcı, ikrar ederek: “Şu köleyi, şu adama şu fiata sattım.” der ve aybını da söyler, müşteri de: “Ben, ondan çok uzağım.” derse; bu durumda
satıcının beyyine getirmesi gerekir.
Eğer beyyinesi olmazsa, müşteriye yemin etme teklifinde bulunur. Yemin ederse-, onu, iade eder.

Eğer müşteri iddia ederek: “Onu, o kusuru ile satın aldığını” söyler; satıcı ise, bunu inkar ederse, bu durumda bir şey gerekmez. 
[569]

Müşterinin beyyinesi olmadan red hakkı olmaz. Beyyinesi olur veya satıcının ikrarı bulunursa, bu takdirde müşterinin sözü geçerli olur ve kusuru

(aybı) sebebiyle, onu satıcıya geri verir. 
[570]

Satıcı, “Yırtık olduğunu” ikrar ederek satar; müşteri de, onu yırtığı sebebiyle geri getirirse; “Bu yırtık, o değildir.” demesi halinde, satıcının bu sözü
tasdik olunmaz.
Şayet: “Çoğalmış.” veya “Büyümüş.” derse, bu sözü tasdik olunur.
Eğer, başka bir yırtık olur ve satıcı: “Ben, sana şu yırtıkla sattım; diğefi yoktu” derse; yeminle birlikte söylemesi halinde, satıcının bu sözü geçerli

olur. 
[571]

Satıcı iki kişi olur ve onlardan birisi, bir kusuru belirtip ikrar eder; diğeri de bunu inkar ederse, müşteri, onu ikrar eden şahsa geri verir. Diğerine
geri veremez.
Satıcı bir kişi olduğu halde, onun müfâveda onun ortağı bulunur ve satıcı aybı inkar eder, ortağı ise onu ikrar ederse; bu durumda müşteri, kusurlu

şeyi geri verir. 
[572]

[573]



Bu durumda müşteri için, muhayyerlik vardır: İsterse, aybı sebebiyle ikrar edicinin ortağına; isterse, satıcıya geri verir. 
Eğer ortak man ortağı ise, müşterinin onun ikrarı sebebiyle red hakkı yoktur.
Müdarabe ortaklığı da böyledir.
Müdarib bir mal satsa, mal sahibi de onun aybını ikrar eylese, bu durumda müşteri, müdaribe onu iade edemez.
Mal sahibi satsa da, müdarib o malın aybını ikrar eylese yine böyedir.

Keza, vekil satsa da, müvekkil aybını ikrar eylese, bu durumda da vekil ilzam edilmez. 
[574]

Şayet vekil aybı ikrar ettiği halde, amir inkar ederse, müşteri, bu takdirde o malı vekile iade eder.
inan ortaklığında, eğer satıcı aybı ikrar ettiği halde, ortağı inkar ederse, ikisi de ilzam olunurlar.

Müdârib de böyledir; eğer aybı ikrar ederse mal sahibi ilzam olunur. 
[575]

Bir adam, başka birinden satın aldığı kumaşı, bir başkasına sattığında, bu ikinci müşteri, onu kusuru sebebiyle, önceki müşteriye geri verse, eğer
hükümsüz vermişse, bu durumda önceki müşteri, satıcıyı dava edemez.
Şayet hakimin hükmü ile geri verirse, bu durumda üç vecih vardır:
 
Birincisi Vecih:
 
Onun ikrarı ile reddeyledi ise (şöyleki: O satıcı, önce kumaşın aybını ikrar eyledi; sonra da, kabul eylemedi ve hakim onun üzerine hükmeyledi ise)
bu durumda da iki vecih vardır:
1- Ondan,  bu  aybı ikrardan önce,  buna ait bir inkar sebkat etmemiştir. (Mesela: Kusurunu ikrardan önce, “Ben, onu bu aybı ile sattım.”
dememiştir.) Bu takdirde, satıcı dava edilir ve kumaş geri red dedilir.
2- Eğer satış zamanı, o kusurun var olduğunu isbat ederse, bu durumda satıcı dava edilmez ve kumaşı da iade olunmaz.
 
İkinci Vecih:
 
Yemin etmemesi sebebiyle geri verilir. Bu durumda, eğer ondan inkar sebkat etmediyse, (o ayba karşı susmak bir şey söylememek gibi) ona yemin
verdirilir. Yemin etmekten kaçınırsa, kumaşı kendisine geri verilir ve satıcısı dava edilir.
Şayet ondan inkar sebkat eylemişse, bu durumda satıcı dava edilmez.
 
Üçüncü Vecih:
 
Beyyine ile reddedilir. Bu durumda, eğer o kusura karşı, susmak gibi bir inkar sebkat eylememişse ve buna karşılık da beyyine olursa, satıcı dava
edilir.
Eğer inkar sebkat etmişse, işte bu iki vecih üzeredir:
1- İkinci müşteri, onu, o aybi ile birlikte satmış olabilir. O zaman ilk satıcı dava edilemez.
Şayet, “O aybın, birinci satıcı satarken bulunduğunu” beyyinelerse, o zaman satıcıyı dava eder. Bazı rivayetlerde böyle zikredilmiştir. Bu, İmâm
Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir diyenler olmuştur.
2- Bazı rivayetlerde ise: “Satıcı dava edilmez.” denilmiştir.

“Bu da İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.” denilmiştir. 
[576]

Bir adam, bir yer sattıktan sonra, “Onun içinde kusur olduğunu” ikrar eylese, “Duvarında çatlak var.” veya “Ağacında kırık var.” yahut “Kapısı
kırık” gibi, bu yüzden, o ev geri verilir.
Keza, bir kimse, içinde hurma ağaçları bulunan bir yer, sattığında, “Sonradan hurmaları az olur.” veya “İçinde ağaç azdır.” gibi, bir ikrarda
bulunursa, bu yüzden orası geri iade edilir.
Elbise olsun, hayvan olsun, para olsun, satıcı onun aybını ikrar ederse, cümlesi geri iade edilirler.
Şayet, bir kimse “Sattığı kölenin, bir elinin kesik olduğunu” söylediği halde,  müşteri iki eli de kesik olarak getirirse,  onu geri, veremez. Fakat, bir
elinin kesikliğinin noksanlık bedelini alır.
Eğer kölenin bir parmağı fazla olur ve bunu satıcı ikrar etmiş bulunursa, müşteri onu iade eder.

Satıcının, kusuru ikrar etmiş bulunduğu bütün hallerde, onun satmış bulunduğu bu şey, kendisine iade edilebilir.
[577]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle
buyurmuştur:
“Bir kimse, cairyesine: “Ey hırsız” veya “Ey kaçkın” yahut “Ey zaniye” veya “Ey deli” dedikten sonra, onu satar, müşteri de, bu cariyede, o
hallerden birisini bulur ve o kusuru yüzünden, onu geri vermek ister; satıcı ise: “O kusur, senin yanında oldu.” derse, onun sözü geçerlidir. Her ne
kadar, müşteri “Satıcının, daha önce söylediği kusurun, onda olduğunu” beigelese bile, bu beyyinesi kabul edilmez. Ve geri verme hakkı olmaz.

Keza, beyyine ibraz ederek: “Ona sen satmadan önce, böyle söyledin.” derse, bu sözünün de bir kıymeti olmaz.
[578]

Cariyesi hakkında “Hırsızdır.” denilen şahıs susarsa, işte bu, bir ikrar sayılır. 
[579]

Şayet, cariyesine hırsız, zaniye, kaçgın, deli diyen şahsa karşı, şahitler şehadette bulunsalar; bu fiiller o cariyede olmasa bile, müşteri, bu şehadetler

sebebiyle, o cariyeyi geri verebilir. 
[580]

Bir adam, karısına: “Ey boşanmış.” veya cariyesine: “Ey hürre.” dese; veya “Bu boşanmıştır.” veya “Bu hürredir.” dese, dediği gibi olur ve bu ikrar
olur.



Bu, eğer bir işe makrun olur veya çağırma cihetiyle olursa böyledir. 
[581]

 
19- MÜDÂRİP VE ORTAĞININ ÎKRARI

 
Mudârebe hakkında, mudârib'in (emek sahibinin) borç ikran, -müdarebe malı yanında ise- mal sahibi hakkında da caizdir.
Mudârebe malı yanında yoksa, borç ikrarı caiz olmaz.
Bil-icma, şehadeti kabul edilmeyen bir müdaribin elinde, müdarebe malı mevcut ise, bunun borç ikrarı, mal sahibi hakkında caizdir.
Keza, borç sebebiyle şehadeti makbul olmayan, inan ortağının, ortağına karşı borç ikrarı caizdir. Ticaret sebebiyle, bi'1-icma ortaklık hükmüne
dahil olur ve ortağı olmaksızın ilzam olunur.
Müfâveda ortaklarından her birinin, diğerine karşı borç ikrarı da -her ne kadar, şehadeti makbul olmasa bile- caizdir.

Ancak, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ortağı hakkında da, kendi nefsi hakkında da, ikrarı asla sahih olmaz. 
[582]

Bir adamın yanında bin dirhem mudârebe malı bulunur ve o malın içinde borç olduğunu söyler; mal sahibi ise,  bunu  inkar  ederse; mudarıbın, bu
husustaki ikrarı caiz olur.
Keza, o malda işçi ücreti veya hayvan kirası veya dükkan kirası olduğunu söylemesi de caizdir.
Müdârib, mal sahibine mal vererek: “Bu, senin asıl sermayendir.” der; o da, onu aldıktan sonra, söylenilen borçlardan bazısını ikrar ederse, bu

durumda o tasdik edilmez. 
[583]

Bir adam, ikrar ederek: “Yanımda bulunan mudârebe malının bin dirheminin karı, yarı yarıya filanındır.” der; sonra da ona “Kârı, yarıya bir
başkasının mudârabe malıdır.” der; o adamların her ikisi de, “Onun, mudârebe malı olduğunu” iddia ederler; sonra da mudarib çalışıp kazanırsa,
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, önceki adama bin dirhem ile kârın yansım verir. Diğerine, bin dirhemi tazmin eder; ona, kâr yoktur.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise onların hiç birine kar vermez; biner dirhemlerini öder. Kâr, kazananın olur ve onu da tasadduk eder. 
[584]

Müdarib ikrar ederek: “Şu mal filanın ve filanın müdârabe malıdır.” der; o filanlar da onu doğrularlar, sonra da onların yanından ayrılınca, “Birisi

için üçte ikisi, diğeri için de üçte birisi” derse, bu sözü doğrulanmaz. O mal, onların arasında yan yarıya ortaklaşa bir mal olur. 
[585]

Bir adam, yanında olan bir köle hakkında: “Bu filanla, benim aramda yarı yana müdârabe malıdır.” dedikten sonra, onu ikibin dirheme satar ve:
“Sermayesi bin dirhemdi.” der; mal sahibi de: “Ben, sana köleyi müdarebe malı olarak verdim. Artık, bu müdârabe fasiddir. Sana ecr-i misil vardır.

Paranın tamamı benimdir.” derse, bu durumda köle sahibinin sözü geçerli olur. 
[586]

İki müdârib, ellerinde plan malın müdârabe malı olduğunu ikrar ederek “Filan adamındır.” deseler; sonra da mal sahibi, “Onlardan birisi için; kârın

üçte birisi; diğeri için de karın dörtte biri olduğunu” söylerse, onun bu sözü geçerlidir. 
[587]

Bir kimse, “Müdârabe malının, bir adama ait olduğunu” söylediği halde, onun kim olduğunu belirtmese, onun sözü geçerli olur. Ve varisleri ona

göre hareket ederler. 
[588]

Müdârib, “Kârın bin dirhem olduğunu” söyledikten sonra “Yanıldım; o kâr, beşyüz dirhemdir.” derse, o tasdik edilmez. Önce söylediği malı tazmin
eder.
Eğer maldan yanında bir şey bulunur ve: “İşte bu kardır.” ve “Sermaye ile birlikte mal sahibine verdim.” der; mal sahibi de, onu yalanlarsa, bu
durumda, mal sahibinin sözü geçerli olur.

Fakat, mal sahibi, müdâribin iddiasına göre yemin eder. Yemin edince de, müdâribin elinde olan kârı, sermayenin hesabına göre alır. 
[589]

Müdâribin sattığı bir malın kusurunu» mal sahibi irkar ederse, bu durumda müşteri, o malı müdâriba geri veremez.

Eğer satıcı da ikrar ederse, o malı ikisi geri alırlar. 
[590]

Bir adam: “Filan benim müfâveda ortağımdır.” dediğinde, o adam: “Evet” veya “Doğru” yahut “Doğru söyledi.” veya “Söylediği gibidir.” veyahut
“O, doğru söyleyicidir.” derse; (bunların hepsi de birdir) ve onlar, borca alacağa, akara, köleye ve ellerinde olan her türlü malaortakdırlar.

Keza: “O, benim müfâveda ortağımdır; ben de onun müfâveda ortağıyım.” derse, yine bu şahıslar ortaktırlar. 
[591]

Müfâveda ortaklarından birisinin, müfâveda altına girdiğini ikrar etmesi caizdir. Bunu, ortağı, ister tasdik, isterse tekzib etsin fark etmez.
Mutlak olarak borcu ikrar etmek de müfâveda ortaklığı altına dahildir.
Eğer müfâveda ortaklarından birisi, ortaklıkla ilgili borcu ikrar eder, ortağı da: “Bu borç, ortak olmadan önce sana aittir.” der; ikrar eden de: “Hayır,
bilakis ortaklık borcudur.” derse, ikrar edenin yeminle birlikte söylediği söz geçerli olur.
Inân ortaklarından birisi, borcu ikrar ederse, bu borç ticaretlerine dahil olur mu?          

Ortağı inkâr ederse, ona karşı, bu borç sahih olmaz. 
[592]

Inân ortaklarından birinin, ortağına karşı alım-satım gibi bir şeyi ikrar etmesi, bîaynihf o şey duruyorsa, ortağının hissesi nisbetinde, onun için de
caizdir.

Şayet zayi olmuş bir şeyi ikrar ederse, -o ortağına değil-, kendine ait olur. 
[593]

Müfâveda ortaklarından birisi sıhhatli iken veya hasta halinde kefaleti ikrar ederse, ortağı o sebebden sorumlu tutulur.
Bu, kendi adına kefil olunanın emriyle olduğu zaman böyledir. Ancak, onun emri olmaksızın kefil olmuşsa, hassaten (özellikle, sadece) kendisi
mes'ûldür.
Sahih olan budur.



Mütefâveda ortaklarından birisi, sıhhatli halinde iken, hasta olan ortağının varisleri için bir borç ikrar ederse; bu borç hastaya değil sahih olan

kendisine ait olur. 
[594]

Mütefâveda ortaklarından birisi, arkadaşının mehrine veya karısının nafakasına yahut cinayetine kefil olduğunu ikrar ederse, her ikisi de ilzam
olunurlar.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.

İmâmeyn'e göre yalnız ikrar eyleyen ilzam olunur; arkadaşı ilzam edilmez. 
[595]

İki mütefâveda ortağından birisi, “Başka birisiyle ortak oldu karını” ikrar eder; diğer arkadaşı da bunu inkar ederse, kitabda bu ikrarın, ikisi için de
caiz olduğu yazılmıştır.
Bu durumda, ellerinde olan mala, bu ikisi, üçüncü şahısla ortak olurlar. Bu durumda, ikisinin arasındaki ortaklık müfâveda veya inan ortaklığı

olarak sabit olmaz; ortaklıkları müfâveda ortaklığı olmaz. 
[596]

Bir adam, diğer birisi ile müfâveda ortağı olduğunu ikrar ettiği halde, o adam, bunu inkar ederse, bu şahısların arasında ortaklık yok demektir; bir
şey gerekmez.
Eğer diğer adam: “Ben, senin elinde olan mala müfâveda olmaksızın ortağım ve sen, benim yanımda olana ortak değilsin.” derse yemin etmesi

şartiyle onun sözü geçerli olur. 
[597]

Hür bir adam, “Ticarete izinli bir kölenin, veya bir mükâtebin, müfâveda ortağı olduğunu” ikrar ettiğinde o adam, bunu doğrulasa bile, aralarında
müfâveda ortaklığı olmaz. Fakat, ellerinde olan mala yarı yarıya ortak olurlar.
Bu şahıslardan birisinin. diğerine borç ikrarı ve emanet ikrarı caiz olmaz.
Buna göre, bir sabiyi (çocuğu) müfâveda tüccarı olarak ikrar eylese; veya ticaret eden bir sabi, diğer bir sabiyi, müfâveda ortağı olarak ikrar eylese,

bunlar ellerinde bulunan mala ortak olurlar. Fakat, müfâveda ortaklığı aralarında sabit olmaz. 
[598]

Bir kimse, “Konuşmayan bir çocuk ile müfâveda ortağı olduğunu” ikrar ettiğinde, bunu o çocuğun babası doğrulasa; adamın elinde olan mala, 

aralarında yarı yarıya ortak olurlar.  Fakat,  bu ortaklık, müfâveda ortaklığı değildir. Çocuğun elinde bulunan mala da ortak değildirler. 
[599]

Bir zimmî, “Bir müslümanla müfâveda ortağı olduğunu” ikrar eder veya bir müslüman “Bir zimmî ile müfâveda ortağı olduğunu” söylese, İmâm
Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bunlar müfâveda ortağı olamazlar. Fakat, ellerinde bulunan mala, yarı yarıya ortak olurlar.
[600]

Bir adam: “Filan, benim ortağımdır.” der ve bu sözün üzerine, fazla bir şey söylemezse; ona açıklamada bulunması için müracaat edilir. Hangi şeyi

açıklarsa, o şey üzerine ortaklık sabit olur. 
[601]

Bir adam, diğerine: “Sen, benim ticarette ortağımsın.” derse, bu şahıslar her ikisinin elinde bulunan şeye ortakdırlar.

Bu ortaklığa meskenleri, hizmetçileri, elbiseleri, yiyecekleri dahil olmaz; dirhemleri dinarları dahil olur. 
[602]

Eğer, bir kimse: “Ben, filanın, -az ve çok- her şeyine ortağım.” der; o adam da onu doğrularsa; bu ikrar esnasında, ticaret malı olarak, ellerinde ne
varsa, o şeylere ortak olurlar. Altın ve gümüşe, ortakdırlar. Bu şahıslardan birinin, bunu açıklamasına -örfen- müracaat edilmez,
Ticaret malı olmayan ev ve benzeri şeyler müstesnadır.
Eğer ikrar vaktinde her birinin elinde havaic-i asliyenin dışında neyin bulunduğu biliniyorsa işte o, ister ticaret için olsun, ister olmasın, bu söze

dahildir. 
[603]

Bir adam, “O, şu dükkanda bulunan şeylerde benim ortağımdır.” dedikten snora: “Bu ikrardan sonra, oraya bir yük mal daha koydum.” derse; bu
sözü doğrulanmaz. Bir rivayete göre ise, bu sözü kabul edilir.
Bu hususta alimlerimizden iki rivayet vardır:

Eğer ikrar gününden açılana kadar, dükkan kitli ise, bu sözü kabul edilmez. Aksi takdirde kabul edilir. 
[604]

Bir kimse, ikrar ederek: “Filan, şu dükkan da bulunan her şeye benim ortağimdır.” derse; o dükkanda ne varsa, hepsine ortakdırlar. Eğer bir eşya
hakkında niza ederler ve ikrar eden: “Ben, bunu ikrardan sona getirdim.” der; kendisi için ikrar olunan zat da: “Hayır, bu, ikrar zamanı dükkanda
idi.” derse, bu durum hakkında görüş ayrılığı vardır:
Ebû Süleyman'ın rivayetine göre:
“Bu durumda ikrar olunanın sözü geçerlidir.” buyrulmuş ve “O şeye, ortaktırlar.” denilmiştir.
Ebû Hafs'ın rivayetinde ise: “İkrar edenin sözü geçerlidir ve o şey, ona mahsustur.” denilmiştir.
Şayet ikrar eden: “Filan, benim ticaret malı olarak yanımda olana ortakdır." der ve sonra da ikrar zamanında bulunmayan ve sonra eline geçmiş olan
bazı şeyleri iddia ederse, diğeri de “Hayır, bunlar ikrar zamanı var idi." derse; bu durumda bütün rivayetler birleşirler ve ikrar eden şahsın sözü

geçerli olur. 
[605]

Bir kimse: “Filan, benim un ortağımdır.” dediğinde, bu şahsın elinde, değirmen, deve ve değirmenci eşyaları bulunursa; iddia olunan da bunların
tamamına ortak olduğunu söylerse, bu durumda ikrar edenin sözü geçerli olur.
Şayet: “O, benim şu dükkanda bulunan her şeye ortağımdır.” derse, dükkanda olan şeylerin hepsine ortaktırlar.
Eğer dükkan ve dükkanda bulunan her şey iki şahsın elide olur ve onlardan birisi: “Filan, benim amel (çalışma) ortağımdır. Fakat, eşya benimdir.”

der; diğer de: “Hayır, eşyaya da ortağız.” derse; işte ona da ortakdırlar. 
[606]

Bir adam: “Filan, satın aldığım her yüke ortağımdır.” der; elinde de iki yük bulunur; sonra da: “Bunların birisini satın aldım; diğeri ise, bana miras
[607]



geldi.” derse, onun sözü geçerli olur. 
Şayet: “O, ticaret için olan her yükde ortağımdır.” dedikten sonra: “Ben, onlardan birisini, öz malımdan, ticaretin haricinde satın aldım.” derse; bu
sözü geçerli olur.

Şayet ticaret için olduğunu ikrar ettikten sonra, “Benim has malımdandır.” derse; bu sözü tasdik olunmaz. 
[608]

Eğer: “Dün, Ehvaz'dan bana gelen her yüke, o benim ortağımdır.” der; sonra da iki yük geldiğini ikrar eder ve: “Birisi benim eşyalarım.” derse; bu

durumda onların ikisine de ortakdırlar. Sonraki ikrarı sahih olmaz. Kendisi için ikrar ettiği şahsa, eşyadan hissesini verir. 
[609]

Bir kimse: “Filan şahıs, benim filana olan borcuma ortakdır.” dediğinde, ikrar olunan zat: “Sen, ona benim iznim olmadan borç ettin. Seninle, benim
aramda ortaklık yoktur.” derse; ikrar eden şahıs, -onu satmış olması halinde- o eşyanm yarı bedelini tazmin eder.
Fakat: “Ben satmadım. Lakin beraber sattık. Senede de benim ismim yazıldı.” derse, bu durumda, onun sözü geçerli olur.
Eğer ikrar olunan zat, senette yazılı olan eşyanın yansım ödemek ister ve öder; sonra da: “Sen, benim iznim olmadan, eşyamı aldın.” der; senet
kendi üzerine olan şahıs da: “Ben, senden bir şey satın almadım. Ancak, bana senette ismi olan eşyayı sattı.” derse; ona tazminat gerekmez. Fakat,

senette yazılı olana yarı yarıya ortakdırlar. Talep hakkı senette adı yazılı olan şahsındır. 
[610]

Bir kimse: “Filan, benim bütün ticarette ortağımdır.” deyip, o adam da, bunu doğruladıktan sonra, bunlardan birisi ölür ve ölenin varisleri: “Bu mal,
ortak mal değildir.” derlerse, bu durumda, onların sözü geçerli olur.

Şayet, ikrar eylediği günde elinde olan şeyi “Ortaklıktandır.” derlerse, o ortak maldan olur. 
[611]

Ölen şahsın ismi yazılı bir alacak senedi bulunur tarihi de, ortak olduğunu ikrar etmesinden önce olursa, bu durumda, o alacak o ortaklık.
maundandır.

Eğer, senedin tarihi, ortaklığı ikrardan sonra ise, bu durumda, vârislerin sözü geçerlidir ve o ortaklık malından değildir. 
[612]

 
20- VASÎ'NİN, ÖLEN ŞAHSIN MALINI ALDIĞINI İKRAR ETMESİ

 
İmâm Muhammed (r.a.), el-Asl kitabında şöyle buyurmuştur:
“Ölen bir kimsenin vasisi, ikrar ederek: “Ölenin bütün malını filan oğlu filandan aldım.” der, ancak onun ne kadar olduğunu söylemez; sonra da:
“Ben, ondan yalnız yüz dirhem aldım.” der borçlu ise: “Filan için, üzerimde bin dirhem borç vardı. Onun vasisi, tamamını benden aldı." derse; bu
borcun, ödenmesi gereken bir borç olması vasinin de, önce “Her şeyi aldığını” ikrar etmesi, sonra da, ikrarından ayrı olarak,-fasılalı bir şekilde “O,
yüz dirhemdi.” demesi halinde, borçlu, üzerinde olan borcun “Bin dirhem olduğunu” ikrar eder ve “Bin dirhemi de ödediğini” söylerse, bu durumda
borçlu, bin dirhemden beri olur.
Bu durumda, vasinin yemin ederek söylediği söz geçerli olur ki o, yüz dirhem almıştır. Vasiye karşı, borçlu doğrulanmaz. İnkar sebebiyle de,
varislere dokuzyüz dirhemi tazmin eylemez.
Şayet, “Ölenin, borçlu da bin dirhemi olduğuna dair” bir beyyine olur ve varisler, onu ibraz ederlerse; o beyyinenin, borçlunun bin dirhemden beri
olduğunu belirtiyor olması halinde vasi, varislere, dokuzyüz dirhemi borçlanır ve öder.
Borçlu, önce “Bin dirhem borcunun olduğunu” ikrar eder sonra da vasi, “Onda olanın tamamını aldığını” ikrar eder, bilahare de ikrarından ayrı ve
fasılalı olarak: “O, yüz dirhem idi.” derse; bu durumda borçlu, vasinin ikrarı sebebiyle, bin dirhemden beri olur. (kurtulmuş olur) Vasi, inkarı
sebebiyle varislere dokuzyüz dirhemi tazmin edip öder.
Bu söylediğimiz husus vasinin “O yüz dirhem idi.” diye ikrarından ayrı söylediği zamandır.
Fakat vasî, sözünü fasılasız (aralıksız) söylerse (Mesela: “Ölünün filan üzerinde olan bütün malını aldım; o yüz dirhem idi.” der) borçlu da: 
“Hayır, o bin dirhem idi.” der ve vasi bu açıklamayı doğrularsa, borçludan dokuzyüz dirhemi alır mı?
Cevap: Borçlu önce borcunun bin dirhem olduğunu ikrar eder; sonra da vasî: “Onun üzerinde olanın tamamını aldım. O yüz dirhemdi.” derse,
bunun cevabı, vasinin önce aldığını irkar eylediği halin cevabı gibidir.
Bu, borcun ölen zat tarafından verildiği zaman böyledir. Amma borcu, vasî kendi vermiş olur ve bu vasî, önce aldığını ikrar eder; sonra da fasılalı
olarak “O, yüz dirhem idi.” der; borçlu da “Onun bin dirhem olduğunu” söylerse, bu durumda borçlu, borcunun tamamından berat etmiş olur.
Bu durumda vasî de -borçlunun, öyle söylemesiyle- varislere bir tazminatta bulunmaz.
Şayet varisler, borcun bin dirhem olduğunu isbat ederlerse, borçlu yine -vasinin ikrarı sebebiyle- borcundan beri olmuş olur.
Bu durumda ise vasî, varislere, dokuzyüz dirhemi tazmin eder. (öder)
Eğer borçlu, önce borcunu ikrar eder; sonra da vasi “Onun üzerinde olanın tamamını aldım; o ise, yüz dirhem idi.” der; bunu da ikrarından fasılalı
söylerse, borçlu -vasinin ikrarı sebebiyle- borcundan beri olur. Vasi ise, vereseye dokuzyüz dirhemi öder.
Eğer vasi sözünü bitişik söyler, (Şöyleki: “Onun üzerinde olanın tamamını aldım; o yüz dirhemdi.” der) sonra da borçlu: “Borç bin dirhem idi. Sen,
onu aldın.” derse, bu durumda borçlu, borcun tamamından beri olur. Vasi ondan bir şey isteyemez ve vasî de varislere tazminatta bulunmaz. Ancak,
aldığını ikrar eylediği mikdarı tazmin eder.
Borçlu, önce bin dirhem borcu ikrar ettikten sona vasî: “Onun üzerinde olanın tamamını aldım; o, yüz dirhem idi.” derse, borçlu borcunun

tamamından berî olur. Vasî ise, varislere dokuzyüz dirhemi tazmin eder. (öder) 
[613]

Bir kimse varisin malım satar ve yüz dirhem olan bedelinin tamamını aldığına da şahid tutar; müşteri de: “Hayır, yüz elli dirhem idi.” derse; bu
durumda vasinin sözü geçerli olur. Borçlu tazminat yapmaz.
Keza ölen vasiyet eder ve vasi de onu ikrar ederek “Bedelin tamamını aldığını; onun da yüz dirhem olduğunu” söyler; müşteri de: “Yüz elli dirhem
idi.” derse bu durumda vasinin sözü geçerli olur. Borçlu tazminat yapmaz. İşte o zaman vasi elli dirhemi de alır. Nefsî malını satsa, yine böyle olur.
[614]



Şayet vasi ikrar ederek: “Ölen zatın, filan adamda olan bütün malını aldığını, onun da yüz dirhem olduğunu” söyler; ve -buna da- beyyine getirerek

“İki yüz dirhem olduğunu” söylerse; borçlu, yüz dirhem daha öder; vasinin onu ibtâlı doğrulanmaz.  
[615]

Vasî ikrar ederek, “Ölen zatın, filanın yanında olan emanetini, mudarebesini, ortak malını, eşyasını, ödünç  verdiğini, kendisinin aldığını” söyler;
bundan sonra da: “Ben, yalnız yüz dirhem aldım.” derse, bu öyle kabul edilir.
Vasi, önce aldığını ikrar eder; sonra da: “Yüz dirhem aldım.” derse; -borçda olduğu gibi- matlub (yani borçlu) her şeyden beri olur.
Bu, vasinin, sözünü ayrı şekilde söylediği zaman böyledir.
Ancak vasi, sözünü aralıksız, söyler; sonra da matlûp, “Yanında olanın, bin dirhem olduğunu” ikrar ederse; bu durumda vasinin sözü geçerli olur.
Eğer matlûp (borçlu) önce “Yanında olan emanetin bin dirhem olduğunu” ikrar eder; sonra da vasi “Onda olanın tamamını aldığını; onun da yüz
dirhem olduğunu" söylerse; -şayet sözünü fasılalı söylemişse- tamamını öder. Eğer, fasılasız, söylemişse, ikrarından başka bir şey gerekmez.

Borç bunun hilafmadır. 
[616]

Vasî, “Filanda olanın tamamını aldığını” ikrar ederse, onun sözü geçerli olur.

Keza, “Filan adamın Kûfe'de olan alacağını aldım.” derse, bu durumda da onun (vekilin) sözü geçerlidir. 
[617]

Şayet vasi ikrar ederek: “Ölenin, insanlarda olan alacağını filan oğlu filandan aldım.” der; beyyine ile o adamın ölene bin dirhem borcu olduğu isbat

edilir, vasi de: “Böyle değildir; ben aldım.” derse, bu durumda vasi ilzam olunur. 
[618]

Vasî ikrar ederek: “Ölenin, filanda olan alacağını aldım.” der; borçlu da: “Onun, bende bin dirhemi vardı.” karşılığını verir, vasi de: “Sende olan
alacağı bin dirhemdi; fakat, sen onun beşyüz dirhemini, sağlığında ona verdin; beşyüz dirhemini de öldükten sonra ödedin.” der; borçlu da “Bilakis,

ben tamamını sana ödedim.” derse; vasi bin dirhemi tazmin eder; fakat davası hususunda varislerden yemin etmelerini ister. 
[619]

Vasî ikrar ederek: Ölen filan zatın evinde eşyasından, mirasından olan her şeyi aldığını” söyler; bundan sonra da “O yüz dirhem, beş elbise idi.” der;
varisler de: “Evde olan şeyin, babalarının öldüğü gün, bin dirhem ve yüz elbise olduğunu” belgelerlerse, bu durumda vasi, ikrarından fazlası ile

ilzam olunmaz. Böylece varisler şahit dinletebilirler. 
[620]

Vasî ikrar ederek: “Filanın buğdayından aldım; veya şu hurma ağacından, hurmasını aldım; veya arazisinden buğdayını aldım, o da şu kadardı” der;
varisler ise, bunun daha fazla olduğunu iddia ederler ve beyyine ibraz ederek: “O yer, şu kadar, şu kadardı.” derlerse, yine vasi-ikrarından fazla

olanla ilzam olunmaz. Yine böylece varisler şahit din letme imkanı bulurlar. 
[621]

Vasî ikrar ederek “Mükâtebin üzerindeki kitabet bedelinin bin dirhem olduğunu ve ölenin, sağlığında dokuzyüz dirhemini aldığını, kendinin de, o
öldükten sonra, yüz dirhemi aldığını” söyler; mükâtep: de: “Sen, bin dirhemin tamamını aldın.” der ve bunu belgelerse, varislerin yemin
etmesinden sonra, vasî bu bin dirhemin tamamını

Bu durumda varisler “Ölenin aldığını bilmediklerine” yemin ederler. 
[622]

Vasî, “Ölen adamın, filan mükâtebde olan, kitabet bedelini aldığını” ikrar edip “Onun, yüz dirhem olduğunu” söyler; mükâteb de: “Sen, benden
kitabet bedeli olan bin dirhemi aldın.” derse; “Yüz dirhem olarak,” vasinin sözü geçerli olur. Bu durumda mükâtep, dokuzyüz dirhemle ilzam
olunur.
Şayet vasî, “Ondan kitabet bedelini aldığını” söyler fakat bir miktar belirtmezse, bu durumda mükâtep, azad olmuş olur.
Eğer kitabet bedelinin aslı bin dirhem olarak belgelenir; mükâtep de -vasî şehadette bulunmadan önce- vasinin aldığını ikrar ederse; bu durumda

vasî, onun tamamını tazmin eder. 
[623]

 
21- VÂRİSİN VEYA KENDİSİNE VASİYET EDİLMİŞ BULUNULAN KİMSENİN ÖLEN ŞAHSIN MALININ, KENDİ ELİNDE

BULUNDUĞUNU” İKRAR ETMESİ
 
Bir adamın yanında, gaib olan birisinin malı olur ve o gaib de ölür ve bir adam gelerek, “Onun oğlu olduğunu” iddia eder; mal yanında bulunan
şahıs da, ona inanırsa, bu durumda hakim, onu kabul etmez. İsterse o, “Ölenin, başka varisi var” desin; isterse demesin müsavidir. Şayet o ölen şahıs
için başka bir varis çıkarsa, bu böyledir; değilse malı o gelene verir.

Her yerde: “Hakim, başka varisi varsa, o da gelsin diye yavaş davranır yani araştırma yapar.” denilmiştir. 
[624]

İmla isimli kitap da, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Ölen bir şahıs, bir başkasının yanında mal bırakır; başka bir adam da “Kendisinin, ölen zatın oğlu olduğunu” bir kadın da, “Kendisinin ölen zatın
karısı olduğunu” iddia eder; mal yanında bulunan şahıs da: “İkiniz de doğrusunuz. Ancak ben, sizden başka varisinin olup olmadığını bilmiyorum.”
der onlardan her biri de, diğerini yalanlarsa, bu durumda hakim, bir zaman bekler, sonra da malın tamamını ona -kadının davasının yalan olduğuna
yemin ettirdikten sonra- oğluna verir.
Keza, ölenin bir karısı olsa, bir adam da “Onu, ölen zatın nikahladığım” söylerse; bu durumda o kadın ölenin karısı menzilindedir.
Keza, mal elinde olan zat, ölen şahsın bir koca veya bir karısı yahut bir kardeş veya ana bir veya baba bir bacısı, olduğunu ikrar ederse veya
mevle'l-takanın nesebini ikrar ederse, mes'ele ikrar ettiği gibi halledilir.
Bir kadın, “Ölenin kızı olduğunu” iddia eder; bir adam da “Ölenin azadlısı olduğunu” söyler; mal elinde bulunan zat da: “İkinizi de doğruladım.”
veya “Şu kızıdır; şu da mevlâsıdır.” yahut önce: “Şu mevlâsıdır; şu da kızıdır.” derse; bunlar, o malı yan yarıya alırlar.
Eğer birbirlerini yalanlarlarsa, mevle'l-müvâlat, iki kadın yerinde olur.
Şayet mal yanında olan kadın olur; bu mal da bir adamın malı olursa, mal yanında olan kadın: “Ben, ölenin karışıyım; şu da onurî karışıdır. Şu adam
da ölenin mevlâsıdır.” der; diğer kadın ise: “Ben, ölenin karışıyım. Sen değilsin.” der; mevle'l-müvâlat da: “Ben, varisim. $iz değilsiniz.” derse, işte



o zaman, hakim malın dörtte birini iki kadına, kalanını da mevle'l-müvâlata verir. 
[625]

Eğer mal yanında bulunan şahıs: “Şu oğludur; fakat, bilmiyorum başka varisi yar mıdır?” derse, bu durumda hakim, bir müddet bekler. Başka varis
gelirse gelir; şayet, gelen olmaz ise, malı oğluna verir.

Fakat, mal elinde bulunan zat: “Ben, bundan başka varis tanımıyorum.” derse, bu durumda hakim, beklemeden malı ona verir. 
[626]

 İmâm
Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Mal elinde bulunan adam, bir diğerine: “Sen, onun baba ve ana bir kardeşisin; ölenin, seni mirastan mahrum bırakacak başka bir varisi var mıdır
onu bilmiyorum.” der iddia olunan adam da: “Ben, ölenin baba ve ana bir kardeşiyim ve onun varisiyim; benden başkada varisi yoktur.” derse, o
kardeş için, -ondan başka varis olmadığı bilinene kadar- miras yoktur.”
Şayet mal elinde bulunan zat: “Sen, ölenin ana ve baba bir kardeşisin; onun, ana ve baba bir, bir kardeşi daha vardır; ikiniz birlikte varissiniz. Ben,
sizden başka da varis bilmiyorum” der; iddia olunan adam da: “Ben, ölenin ana ve baba bir kardeşiyim; benden başkada varisi yoktur.” derse, o

zaman, kadı (hakim) yavaş davranır. Eğer başka varis çıkarsa, çıkar şayet başka varis çıkmazsa, malın tamamını iddia olunan adama verir. 
[627]

Bir adam gelir ve “Ölenin kendi kölesi olduğunu iddia edip malın da o kölenin malı olduğunu” söylerse, bu durumda o, hak sahibi olur.
Bir adam gelerek, “Ölenin oğlu olduğunu ve onunda hür olduğun” iddia ederse; bir şeye sahip olamaz. Ancak, onun varisi olur.

Mal yanında olan: “Ölen köle idi.” der ve onlardan her birisi de diğerini yalanlarsa, işte o zaman, malın tamamı mevlamn olur; oğulun olmaz. 
[628]

Şayet bir adam, ölen bir gaibin kardeşi olduğunu iddia eder ve “Onun varisi olduğuna; başka da varisinin bulunmadığını” söyler veya “Onun oğlu
(veya babası yahut anası veya mevlası) olduğunu” iddia ederse veya kadın olur da, “Ölenin baba bir bacısı veya ana bir bacısı yahut kardeşinin kızı
olduğunu” iddia eder ve: “Benden başka da varisi yoktur.” derse; bir başkası da iddia ederek: “Malın tamamını veya üçte birini kendine vasiyet
eylediğini” söyler; mal yanında bulunmakta olan şahıs da bunların, ikisini de doğrular ve: “Ben, bilmiyorum, ölenin sizden başka varisi var mıdır?"

derse vasiyyet iddiasında bulunana bu ikrar sebebiyle bir şey yoktur. Kadı (hakim) malı onlara verir. 
[629]

Koca, karı ve mevle'l-müvâlât, kendisine vasiyet olunan şahıstan evladır. 
[630]

Mal yanında bulunan şahıs ikrar ederek: “Mal sahibi öldü. Şu adamın da onda bin dirhemi var.” derse hakim ona “Varis terk etti mi?” diye sorar.
Eğer, o zat: “Evet” derse, aralarmda dava açılır.
Eğer o zat: “Hayır varis bırakmadı.” derse; hakim o zaman teenni eder; şayet varis çıkmazsa, ölen için bir vasi tayin edilir.
Eğer borç sabit olursa, alacaklıya verilir.

Aksi takdirde, mal beytü'1-male kalır. 
[631]

Bir adamın yanında, başka birisinin malı bulunduğunda, bu mal sahibi ölür; mal yanında olan zat ise: “Ölen şahıs, bu malın tamamını şu adama
vasiyyet eyledi.” der ve yine ikrar ederek: “Bu malın tamamını başka bir adama vasiyyet eyledi.” der; o adam da: “Gerçekten ölen zat, bu malın
tamamını bana vasiyyet eyledi; sana bir şey vasiyet eylemedi.” derse, bu durumda o mal, ikisinin arasında taksim edilir.
Eğer mal yanında bulunan adam: “Gerçekten ölen zat, malın tamamını şu zat için vasiyyet eyledi.” der veya bunun gibi: “Şu adam da ölenin baba ve
ana bir kardeşidir ve onun varisidir, ondan başkada varisi yoktur.”, der; onlar da birbirlernini yalanlarlarsa; bu durumda malın üçte biri, kendisine
vasiyyet edilen şahsa; üçte ikisi de kard.eşine verilir.
Şayet mal yanında bulunan zat: “Gerçekten ölen adam, malın tamamını şu adama vasiyyet eyledi” der ve keza: “Ölen adam, şunun, oğlu olduğunu
veya babası olduğunu veya efendisi olduğunu; başka da varisinin bulunmadığını” söylerse; malın tamamı, ikrar olunan varise ve efendiye verilir.
[632]

Bir adam iddia ederek, “Malsahibinde bin dirheminin olduğunu onun da öldüğünü” söylerse, varisler gelene kadar, bu şahsın sözüne itibar edilmez.
Eğer, borçlu ve iddia olunan ikrar ederek: “Ölenin veresesi yoktur.” derse; bu durumda hakim, teenni .eder. Sonra da ölen şahıs için, bir vasî tayin
eder. O vasî malı alır. Sonra da iddia olunana: “Alacağın olduğuna dair beyyineni getir.” denilir. Eğer beyyine ibraz ederse, ona hükmedilir.
Şayet mal sahibi sağ olarak gelirse, hakim ona hüküm verir.
Eğer adam ölmüşse, borcun aslı borçtur; mal sahibi onu tazmin eder.
Eğer aslı gasb ise, isterse alana tazmin ettirir. Eğer aslı emanet ise, tazminat alana aittir.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, emanet gasb gibidir.
Eğer mal bu adamın eline, babasının ona vasiyeti olarak gelmişse, ona tazminat yoktur; tazminat, onu alana aittir.

Eğer mal sahibi, sağ olarak gelmez; varisleri de gelerek borcu inkar ederlerse, bu durumdaki hüküm geçmiştir.
[633]

Eğer, mal yanında bulunan zat: “Gerçekten ölen adam, malın tamamım şu adama vasiyyet eyledi; fakat, filan oğlu filanın, ölen adamın üzerinde şu
kadar, şu kadar alacağı var.” der; onu da ikrar olunan adam doğrular; vasiyet olunan şahıs ise, vasiyeti iddia ettiği halde borcu inkar eder, ölenin de
varisi kalmamış olursa, bu durumda hakim, bir müddet bekler, sonra da alacaklıya: “Alacağına ait belgem getir.” der.
Eğer belgesi yoksa, kendisine vasiyet olunan zata yemin vererek, “O adamın, ölenin üzerinde alacağının olup olmadığını” sorar.
Eğer, kendisine vasiyet olunan zat yemin ederek: “Alacağı yoktur.” derse; hakim malı ona verir. Bu durumda alacaklıya bir şey vermez.
Şayet mal elinde bulunan şahıs: “Ölen zat, malının tamamını, bu adama vasiyyet eyledi. Ben ölenin varisi var mı, yok mu bilmiyorum.”; kendisine
vasiyet olunan şahıs da: “Bana ver. O, her haliyle ister veresesi olsun, isterse olmasın benimdir.” derse, işte o zaman hakim, ona bir şey vermez.
[634]

Mal yanında bulunan zat, hakime: “Bu mal, filan adamındır. O da öldü. Varis de bırakmadı.” derse, hakim acele etmez ve ondan nefsini kefil alır.
Eğer, bir varis veya kendisine vasiyet edilen bir kimse gelirse gelip malı alır. Aksi takdirde, hakim malı ondan alarak, beytü'1-male teslim eder.
Eğer, hakim, bu malı müslümanlar arasında paylaştırdıktan sonra, mal sahibi diri olarak gelirse, o mal borç olur ve beytü'l-malden ödenir.



Eğer o mal gasb ise, onun sahibi muhayyerdir: Dilerse, elinde olana ödetir; dilerse, mislini beytü'l-malden alır
Eğer, gasıbtan alırsa, o, beytü'1-male müracaat eder. Eğer o mal, emanet ise, emanet olunan şahsa, tazminat yoktur.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, o, gasb gibidir.
Mal elinde bulunan şahıs o mala vasî tayin edilmiş olursa, ona tazminat gerekmez. Sahibine beytü'l-malden karşılık verilir.

Eğer mal sahibi sağ gelmez de, oğlu gelirse; mal yanında bulunan şahıs, onu tazmin etmez. O oğlana, beytü'l-malden karşılık verilir. 
[635]

 
22- KATL VE CİNAYETİN İKRAR EDİLMESİ KATL İKRARI

 
Bir adam, ikrar ederek “Bir adamı, hataen öldürdüğünü” söyler, beyyine de başkasının öldürdüğü şeklinde olur; maktulün velisi de her ikisini de
dava ederse, bu durumda ikrar eden, diyetin yansını öder; diğerine bir şey gerekmez.
Buna göre, onlardan birisi amden öldürdüğünü ikrar eder veya diğeri hakkında böyle bir belge bulunur ve velî de katlin kasden olduğunu iddia
ederse; bu durumda veli için, ikrar edeni (kısasen) öldürtme hakkı vardır. Diğerini öldürtme hakkı yoktur.
Şayet veli, -hata iddia edilen fasılda- tamamen ikrar edeni iddia ederse, onun diyetin tamamını vermesi vacip olur.

Eğer velinin iddiası, aleyhine şahitlik yapılan şahsa olursa, onun, diyetin tamamını ölenin baba tarafından olan asabasına vermesi gerekir. 
[636]

Bir adam, ikrar ederek: “Yalnız başına filanı kasden öldürdüğünü” söyler; bir başkası da aynı şekilde ikrarda bulunur; velî ise: “İkisi bir öldürdü.”

derse; bu durumda her ikisini de (kısâsen) öldürtme hakkı vardır. 
[637]

Bir adamın aleyhinde iki şahit, şehadette bulunur ve: Bu şahıs, filan adamı öldürdü.” derler; başka iki şahit de, bir başkası için, “Bu öldürdü.” diye

şahitlik yaparlar; veli ise: “Her ikisi de birlikte öldürdüler.” derse; onlardan hiç birini (kısâsen) öldürtemez. 
[638]

Onlardan birine: “Onu sen öldürdün.” derse, bu durumda, onu (kısasen)  öldürtme hakkı  vardır. Şayet: “İkinizin  öldürdüğünü de doğruluyorum.”

derse; ikisini de (kıyasen) öldürtemez. 
[639]

 
Cinayet İkrarı
 

Bir adam, bir cinayeti ikrar ederse, işlediği cinayetin fidyesini verir. 
[640]

 
23- İKRAR'LA İLGİLİ ÇEŞİTLİ MES'ELELER

 
İbnü Semâa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir kimse: “Filan adamın varislerinin, benim üzerimde bin dirhemleri vardır.” derse, o varisler arasında pay edilir. Buna, ana karnında olan da dahil
olur. Şayet “Filanın oğlunun, benim üzerimde bin dirhemi vardır.” derse; ona da oğullar aynı seviye de ortak olurlar. Fakat buna, ana karnında olan

dahil olmaz. 
[641]

Bir adam, karısına: “Ben, seni sabi iken nikahladım.” derse, araları ayırtedilmez. Bilakis ona: “Babadan, sana izin vermiş miydi?” diye sorulur.
Şayet: “Hayır.” derse, “Bulûğa eriştikten sonra izin verdi mi?” denir.  Eğer  “Hayır.” derse; “Şimdi izin verdi mi?" denir. Yine: “Hayır.” derse, o

zaman aralan ayrılır. 
[642]

Hişam'ın Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'m şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Bir adam, ikrar ederek: "Filan adamın, benim üzerimde, mirasdan bin dirhemi vardır.” der, ikrar olunan şahıs da, ikrar edenin söylediğini söylerse;
ikrar eden şahıstan o malı alır.”

Eğer ikrar olunan şahıs, bunu inkar ederse, onun inkar eylediği, filanın mirasına bir varis olmaz. 
[643]

Bir köle, hüta ile bir adamı öldürür; efendisi de bu durumu bilmez ve o köleyi bir adama satıp teslim ettikten sonra, satm alan zat, onu efendisinin
yanına emanet bırakır; cinayetin sahibi de, bu cinayeti yalanlarsa, bu durumda, onun sözü de beyyinesi de kabul edilmez. Ve o kölenin, “Cinayetin
efendisine teslim edilmesi” veya “Fidyesinin verilmesi” emredilir.
O verildikten sonra, gaib biri gelir ve: “Ben cinayeti biliyorum.” derse, bu durumda cinayetin velisinin, o kölede bir hakkı kalmaz. Bunu söyleyen

şahsa diyet lazım olur. İkrar olunan şahıs, ister doğrulasın, isterse yalanlasın fark etmez. 
[644]

İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir adam: “Şu adamın, benim üzerimde bin dirhemi var; bunun gibi, şu adamın da benim üzerimde dinarı var.” derse, bu durumda, önceki adama
bin dirhem; sonrakine de bin dinar borç öder.
Şayet: “Şu adamın, benim üzerimde bin dirhemi var.” der; susar; sonra da: “Şu adamın da bende onun misli var.” derse, bu durumda onlara biner

dirhem borç öder. Bu eğer, meclis ve söz bir olursa böyledir. 
[645]

Bir adam, bir kölenin “Filanın kölesi olduğunu ikrar eder, köle yanında bulunan şahıs da, bunu inkar eder; sonra da ikrar eden zat: “Onu satın aldım;
artık, o hürdür.” der ve bilahare de onu satın alırsa, bu durumda o köle, ikrar olunan şahsa hükmedilir; azadhğı geçersizdir.
Eğer ikrar ederek: “O filanındır.” dedikten sonra: “O, hürdür.” der; bilahare de onu satın alırsa, bu durumda o köle, öncekine hükmedilir.

Bu ikrarlardan sonra, adam “Onu satın almasını” emreder, bilahare de o satın alırsa, emreden şahıs ona daha çok hak sahibi olur. 
[646]



Müntekâ'da zikredildiğine göre, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam: “Filanın, bende emanet olarak bin dirhemi vardır.” der ve sonra da: “İkrarımdan önce, o zayi oldu.” derse, sözüne inanılmaz. O şahıs, o
bin dirhemi öder.”
Şayet: “Onun benim yanımda emaneti vardı. Zayi oldu.” derse, bu durumda, onun sözü geçerli olur.
Eğer: “Onun, benim yanımda bin dirhem emaneti vardı. Zayi oldu.” der ve bu sözlerini bitiştirirse; bu sözü istihsanen kabul edilir.

Keza: “Gerçekten dün zayi oldu.” derse, yine bu sözü kabul edilir. 
[647]

Bir kimse, ikrar ederek: “Filanın, kendi üzerinde, herevî bir elbisesinin olduğunu” söyler ve bir de herevî elbise getirirse, -yemin etmeksizin- bu
sözü kabul edilir.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, uygun olanı, bu ikrarı, orta halli bir elbiseye çevrilmelidir.
Bu kavillerin ikisi de doğrudur.
Keza, bu şahıs: “Onun bende elbisesi vardır.” der de, cinsini belirtmezse, hangi elbiseyi getirirse, o kabul edilir. Bu durumda giyilmişi ve yenisi

müsavidir. Elbiseyi verene kadar da, o bırakılmaz. 
[648]

Bir adam, ikrar ederek “Filan şahsın kendisinde evi veya bir yeri, yahut hurmalığı veya bostanı olduğunu” söyler ve bunu da gasben aldığını ikrar
ederse; -elinde duruyorsa- “O şeyi, olduğu gibi geri vermesi emredilir.
Şayet, o şeyi geri vermekten aciz ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre o şeyin kıymetini tazmin etmez; İmâm Muhammed

(r.a.)'e göre, tazmin eder. 
[649]

Bir adam, “Filanın, kendisinde bir kölesi olduğunu” ikrar eder; onu da, o filan şahıs, iddia ederse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Orta halli bir köle veya orta halli bir kölenin kıymetini verir.” buyurmuştur.
İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Köle veya kıymeti hakkında söz ikrar edenin sözüdür.” buyurmuşlar.

Bu ihtilaf: “Bende bir koyunu (veya bir ineği, bir devesi) var.” denildiği zaman da böyledir. 
[650]

Bir adam: “Filanın bende bir kölesi var; benim de onda, köle bedelim var.” derse; -yeminle birlikte- onun sözü geçerli olur. 
[651]

Bir adam, kendi üzerinde bir hayvan olduğunu ikrar ederse; istediği hayvanın kıymetini verir.
Eğer bir hayvan getirir de: “İşte budur.” derse, bu durumda onun sözü geçerli olur.

Eğer bir at, kısrak, eşek veya deve getirirse, o kabul edilir. Bunun dışında, sözü kabul edilmez. 
[652]

Ilel kitabında şöyle zikredilmiştir: “Filan adamın, bende fülüs dirhemi vardır.” diyen kimsenin dirhemi değeri dirheme müsavi, fülüs borcu olur.
Keza, bir adam: “Filanın bende dinarı, dirhemleri vardır.” derse; onun, dinara müsavi dirhemler vermesi gerekir.
Eğer “Filanın, üzerimde dirhemi fülüsü vardır.” derse; sanki o adam: “Ben, sana bir dirhemlik fülüs sattım.” demiş gibi olur. Ona fülüsü açıklamış
olur.

Münteka'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam: “Filanın, üzerimde dirhemi unu vardır.” derse, ona bir dirheme müsavi un vermesi gerekir. 
[653]

Bir adam, kendisinin bir evde veya arsada hakkının bulunduğunu ikrar eder veya mülk veya satın alım ikrarında bulunursa, onu açıklar. İddia
olunan hasmı, ona yemin verir.
Eğer açıklamadan kaçınırsa, hakim ona: “Yarı mı? Üçte bir mi? Dörtte bir mi?” diye sorar. Bu soruları örfte bilinen ondan aşağısına sahip
olunamayan miktara kadar indirir.
Sonra da fazlalık üzerine yemin verir.
Eğer: “Bunun, bu evde hakkı, şu ağaçdır” veya “Şu kapıdır.” yahut “Yersiz, şu binadır.” veya “Ziraat hakkı.” yahut “Sükna hakkı”, “Kira mukabili

şudur.” derse, bu sözüne inanılmaz. Ancak, bu sözü yeminle birlikte söylerse , o vakit inanılır. 
[654]

Bir adam: “Üzerimde, filanın alacağı vardır.” dediği halde, onu açıklamakdan kaçınırsa, bu durumda hakim, ona, -en az miktara varana kadar-
derece derece borç ismi söyler.

Borçlu, bu miktarlardan birini ikrar ederse eder; etmez ise, kendisine yemin verilir ve ilzam edilir. 
[655]

Bir kimse: “Şu köle, filanındır; ondan satın aldım.” der ve ikrarını bitiştirirse ve ondan satın aldığını da isbat ederse; istihsanen, belgesi kabul edilir.
Şayet, biraz sustuktan sonra: “Satın aldım.” veya “Onu, bana bağış yaptı.” yahut “Onu, bana sadaka verdi.” derse, bu husustaki beyyinesi kabul

edilmez. 
[656]

Müntekâ'da zikredildiğine göre İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam: “Kardeşimin, benim üzerimde, bin dirhemi var.” dediği halde, isim vermezse, bu batıl (geçersiz) olur
Şayet onun ismini bildirir ve bu isim, kardeşinin isminin aynısı olursa; ilzam edilir.”
Eğer: “Oğlumun, benim üzerimde bin dirhemi var.” dediği halde, onun da ismini söylemez ve bu şahsın belirli bir oğlu olur: “Benim, başka da
oğlum vardır. Ben onu kasdeyledim.” derse, onun bu sözü geçerli olur.
Şayet, isim belirttiği halde, bu şahsın oğlu olmaz ise, onu, başka yere sarfetmez, O çocuğun üzerinde Ömer Ömer ve Salim Salim gibi iki isim

birleşirse, bunlara borç ikrarı sahih değildir. Talak ve ıtak ise vaki olur. O şahsın açıklama hakkı vardır. 
[657]

el-Asl'da şöyle zikredilmiştir: Borcun miktarı söylendiği veya borç maldan iki vasfa izafe edildiği zaman, bunların her birinden yarı icabeder.
Çünkü, miktarı onları izafe eylemiştir. Bu, eşit olarak tevzi edilir. Şöyleki, iki adama izafe ederse; onların arasında, yarı yarıya taksim edilir.
İzafetteki müsavat, tevzi de müsavatı iktiza eder.



Şayet: “Bana on herevî ve merevî elbise emanet eyledi.” derse, her birinden beşer elbise emanet edilmiş olur. 
[658]

Bir adam, “Diğer bir şahsın üzerinde, ikiyüz miskal altın ve gümüşünün olduğunu” söylerse, o takdirde onların her birinden yüzer miskal alacağı

olmuş olur. İkrar olunan zat, gümüşü fazlalaştıramaz. Yenilik ve eskilik hususunda, ikrar edicinin sözü geçerlidir. 
[659]

Bir adam: “Filanın, benim yanımda, bin dirhem alacağı ve emaneti vardır.” derse o şahıs, bunun yarısını borç ve yarısını da emanet olarak öder.
Eğer: “Onun, bende bin dirhem mudârabe ve alacağı vardır.” der ve sözü bitiştirirse, işte o zaman: “Üçyüz dirhem borç; yediyüz dirhem
mudârabedir.” derse, onun sözü geçerli olur.

Eğer, sözün arasını açarsa, herbirinden yarı yarıya olur. Yani beş yüz dirhem borç, beşyüz dirhem müdârabe olur. 
[660]

Bir adam: “Onun, bende bin dirhem hibesi ve emaneti vardır.” derse, bunun tamamı, emanet olur. 
[661]

Bir kimse, başkası hakkında: “Bana üç zatiy ve yehûdiy elbise emanet etti.” derse; bir zatiy ve bir yehûdiy elbise lazım olur; üçüncüyü açıklamak

ona aittir. Dilerse “Zatiy,” dilerse  -yeminli  olarak- “Yehûdiy elbise” der. 
[662]

Bir adam, “Üzerinde, (hınta) buğday ve arpadan bir ölçek olduğunu, dörtte birinin hariç kaldığını" söylerse, bu durumda, onun -arpa ve buğdayı eşit

olmak üzere- dörtte üç ölçek vermesi gerekir. 
[663]

Bir adam, başka biri hakkında: “Bende bir kür buğday ve arpa ve susam alacağı var.” derse, her birinden bir kür'ün üçte birini verir.
Bir adam, eğer: “Filanın bende, yarım dinar, dirhem ve elbisesi vardır.” derse; bu durumda onun bunlardan her birinin yarısını vermesi gerekir.
Keza: “Yarım kür buğday, bir kür arpa ve bir kür hurması vardır.” derse, dediği gibidir.
Keza: “Şu kölenin yarısı ve şu cariyenin yarısı.” derse, her birinin (değerinin) yarısını öder.
Şayet: “Şu kür buğdayın yarısı ve bir kür arpası vardır.” demiş olursa bu durumda, onun arpayı tam bir kür vermesi gerekir.
Eğer: “Filanın kölesinin yarısını gasbeyledim. Ve şu cariyesini.” derse; dediği gibi ödeme yapar.

Keza: “Yarım dirhem ve şu dinar.” derse; dediği gibidir. 
[664]

Câmiu's-Sağîr'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam ölüp, geride bir köle bıraktığında, bu köle, varislere: “Baban beni azad eyledi.” der; başka bir adam
da: “Babanda, bin dirhem alacağım vardır.” der; varis de: “İkiniz de doğru söylediniz.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu durumda borç
evladır. Kölenin kıymeti hakkında ruhsat vardır.

İmâmeyn'e göre ona ruhsat yoktur. 
[665]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimsenin, bir kölesi; diğer bir şahsın da bir cariyesi bulunduğunda, bu şahıslardan her biri, “Diğerinin, memlûkesini azad eylediğine” şahitlik
yaparlar ve her biri bu hususta diğerini yalanlar; sonra da, her biri diğerinin memlûkesini satın alırsa, bu alış-veriş sahih olur. Ve bu durumda, o
memlûkeler azad edilmiş olurlar. Satın alan şahıs ister teslim alsın, ister teslim almasın hüküm böyledir.”
Bu şahıslardan her biri, diğerine, satın aldığının kıymetini tazmin eder. Eğer kıymetleri müsavi ise, biri diğerine, her hangi bir şey için müracaatta
bulunamaz.
Şayet birinin kıymeti diğerinden fazla ise, kıymeti fazla olanın sahibi o fazlalık için; diğerine müracaat eder.
Keza, bu satıştan önce, her biri, diğerinin, memlûkesini müdebbere eylediğine şahitlik etmiş olurlarsa, bu durumda müşterinin değil, satıcının
ölümüyle, hürriyet tahakkuk eder ve velâ yerinde kalır.
Şayet her biri, diğerinin memlukesinin başka birine ait olduğuna şahitlik yaparlar ve o da belirli bir kişi olur; bu şahıslar karşılıklı birbirlerini
yalanladıktan sonra da, birbirlerinden o memlûkeleri satın alırlarsa; bu durumda da, bu alış-veriş caiz olur. Ve bu şahıslardan her biri, satın aldığını
ikrar ettiği şeyi o şahsa geri verir. Bu, kendisi için ikrar olunan şahıs onları doğruladığı zaman böyledir.
Fakat, bu şahıs onları yalanlarsa, bu durumda onları teslim etmeleri emredilmez ve bu şahıslardan her biri, diğerine o memlûkenin kıymetlerini
tazmin etmezler. Bu durumda bir birlerine hiç bir şey için müracaatta bulunamazlar.
Şayet onlardan birisi, diğerinin memlûkesini müdebbere eylediğine şahitlik yapar; diğeri de “Arkadaşının elinde bulunan memlûkenin başka birine
ait olduğuna” şahitlik yapar ve o şahıs da böyle iddia ettiği halde, bu şahıslardan her birisi diğerini yalanlar; sonra da karşılıklı satış yaparlarsa, o
zaman, kendisi için ikrar olunan şahıs, müşterisinden ikrar olunan bedeli alır. Müdebber olduğu iddia olunan memlûke de müdebbere olarak kalır.
Aralarındaki satış caiz olur. Ve bu şahıslardan birisi, diğerine herhangi bir şey için müracaatta bulunamaz.
Eğer her biri, “Diğerinin, memlûkesini mükâtep eylediğini” ikrar ettikten sonra, karşılıklı satış yapsalar ve bu mes'ele hakime çıkarılsa,
memlûkelerin kitabeti inkar etmeleri halinde, bu satış caiz olur.
Eğer kitabetlerini iddia ederlerse, bu durumda hakim, o iki memlûkeden, kitabet hususunda beyyine ister. Onlardan her biri beyyine ibraz ederse,
hakim kitabete hükmeder ve satış bozulur.
Şayet beyyineleri yoksa, onlardan her biri, satıcısından “Kendini kitabete bağlayıp bağlamadığı hakkında'” yemin etmesini ister.
Eğer satıcılar yemin ederlerse, satış caiz ve onlardan her biri kendisini satın alanın kölesi olur.
Şayet satıcılar yeminden kaçınırlarsa, hakim bu kölelerden her birinin kitabetine hükmeder ve satış bozulur.
Eğer biri diğerinin tedbîrine; diğeri de ötekinin kitabetine şehadette bulunur; sonra da karşılıklı satış yaparlarsa, tedbirine şehadette bulunulan köle,
satın alanın malından müdebber olur ve onun ölümüyle hür olur; velası da bakidir.
Kitabetine şahitlik yapılan köle hakkında, satıcı yemin eder ve memlûke olduğu bilinirse, kitabeti fesh olur. Ve bu durumda taraflar birbirine
herhangi bir şey için müracaat edemezler.

Eğer satıcı yemin edemezse, köle satıcıya geri verilir ve satış bozulur. 
[666]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır ve dönüş de ancak Onadır. 
[667]
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 Muhıyt.
[291]

 Mebsût.
[292]

 Muhıyt.



[293]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[294]
 Hâvî.

[295]
 Mebsût.

[296]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[297]
 Muhıyt.

[298]
 Hâvi.

[299]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[300]
 Kâfi.

[301]
 Tahrir.

[302]
 Tebyîn.

[303]
 Mebsût.

[304]
 Muhıyt.

[305]
 Mebsût.

[306]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[307]
 Mebsût.

[308]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[309]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[310]
 Hulâsa.

[311]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[312]
 Hâvi.

[313]
 Hulâsa.

[314]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[315]
 Kâfî.

[316]
 Muhıyt.

[317]
 Zehıyre.

[318]
 Muhıyt.

[319]
 Mebsût.

[320]
 Hidâye.

[321]
 Mebsût.

[322]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[323]
 Hidâye, Kâfi.

[324]
 Tebyîn.

[325]
 Tebyîn.

[326]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[327]
 Zehıyre.

[328]
 Tebyîn.

[329]
 Kâfî.

[330]
 Mebsût.

[331]
 Kâfî.

[332]
 Zehıyre.

[333]
 Zahîriyye.

[334]
 Zahîriyye.



[335]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[336]
 Muhıyt.

[337]
 Mebsût.

[338]
 Hâvî.

[339]
 Zahîriyye.

[340]
 Kâfî.

[341]
 Zehıyre.

[342]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[343]
 Hulasa.

[344]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[345]
 Muhıyt.

[346]
 Mebsût.

[347]
 Muhıyt.

[348]
 Mebsût.

[349]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[350]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[351]
 Hâvî.

[352]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[353]
 Muhıyt.

[354]
 Muhıyt.

[355]
 Mebsût.

[356]
 Hidâye Şerhi Gâyetü'l-Beyân.

[357]
 Muhıyt.

[358]
 Mebsût.

[359]
 Muhıyt.

[360]
 Hâvî.

[361]
 Zehıyre.

[362]
 Muhıyt.

[363]
 Zehıyre.

[364]
 Muhıyt.

[365]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[366]
 Havi.

[367]
 Ceveheretü'n-Neyyire.

[368]
 Hâvî.

[369]
 Mebsût.

[370]
 Muhıyt.

[371]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[372]
 Zahîriyye.

[373]
 Hizânetü'I-Müftîn.

[374]
 Zahîriyye.

[375]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[376]
 Serahsî'nin Muhıyt.



[377]
 Muhıyt.

[378]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[379]
 Zahîriyye.

[380]
 Siracü'l-Vehhâc.

[381]
 Muhıyt.

[382]
 Mebsût.

[383]
 Zehıyre.

[384]
 Muhıyt.

[385]
 Mebsût.

[386]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[387]
 Hâvî.

[388]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[389]
 Vedia, Ariyet.

[390]
 Mebsût.

[391]
 Muhıyt.

[392]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[393]
 Mebsût.

[394]
 Muhıyt.

[395]
 Tebyîn.

[396]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[397]
 Muhıyt.

[398]
 Mebsût.

[399]
 Hâvî.

[400]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[401]
 Muhıyt.

[402]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[403]
 Muhıyt.

[404]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[405]
 Muhıyt.

[406]
 Hulasa.

[407]
 Mebsût.

[408]
 Muhıyt.

[409]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[410]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[411]
 Muhıyt.

[412]
 Mebsût.

[413]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[414]
 Hâvi.

[415]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[416]
 Muhıyt.

[417]
 Hâvî.

[418]
 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 8/295-299.



[419]
 Mebsut.

[420]
 Muhıyt.

[421]
 Hâvî.

[422]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[423]
 Mebsût.

[424]
 Muhıyt.

[425]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[426]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[427]
 Mebsût.

[428]
 Muhıyt.

[429]
 Muhıyt.

[430]
 Hâvî.

[431]
 Mebsût.

[432]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[433]
 Hâvî.

[434]
 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 8/300-305.

[435]
 Mebsut.

[436]
 Muhıyt.

[437]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[438]
 Mebsût.

[439]
 Hâvî.

[440]
 Mebsût.

[441]
 Hâvi.

[442]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[443]
 Mebsût.

[444]
 Hâvî.

[445]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[446]
 Mebsût.

[447]
 Muhıyt.

[448]
 Hâvî.

[449]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[450]
 Kâfi.

[451]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[452]
 Kâfi.

[453]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[454]
 Huseyrî'nin Tahrîri.

[455]
 Hâvî.

[456]
 Muhıyt.

[457]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[458]
 Muhıyt.

[459]
 Hâvî.

[460]
 Fetâvâyi Suğrâ.



[461]
 Kâfi.

[462]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[463]
 Muhıyt.

[464]
 Muhıyt.

[465]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[466]
 Muhıyt.

[467]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[468]
 Mebsût.

[469]
 Hâvî.

[470]
 Mebsût.

[471]
 Muhıyt.

[472]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[473]
 Mebsût.

[474]
 Hâvî.

[475]
 Mebsût.

[476]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[477]
 Havî.

[478]
 Mebsût.

[479]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[480]
 Muhıyt.

[481]
 Mebsût.

[482]
 Muhıyt.

[483]
 Muhıyt.

[484]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[485]
 Mebsût.

[486]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[487]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[488]
 Muhıyt.

[489]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[490]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[491]
 Muhıyt.

[492]
 Mebsût.

[493]
 Muhıyt'.

[494]
 Havî.

[495]
 Mebsût.

[496]
 Mebsût.

[497]
 Muhıyt.

[498]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[499]
 Muhıyt.

[500]
 Mebsût.

[501]
 Hâvî.

[502]



 Muhıyt.
[503]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[504]

 Muhıyt.
[505]

 Mebsut.
[506]

 Muhıyt.
[507]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[508]

 Mebsût.
[509]

 Muhıyt.
[510]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[511]

 Muhıyt.
[512]

 Câmiu'l-Kebîr Şerhı.
[513]

 Serahsî'nın Muhıyt.
[514]

 Kâfî.
[515]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[516]

 Muhıyt.
[517]

 Camiu'l-Kebîr.
[518]

 Muhıyt.
[519]

 Muhıyt.
[520]

 Tahrir.
[521]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[522]

 Mebsût.
[523]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[524]

 Tahrir.
[525]

 Muhıyt.
[526]

 Tahrir.
[527]

 Serahsî'nin Mııhıyt.
[528]

 Tahrir.
[529]

 Muhıyt.
[530]

 Zehıyre.
[531]

 Muhıyt.
[532]

 Ziyâdet Şerhi.
[533]

 Muhıyt.
[534]

 Ziyâdât Şerhı.
[535]

 Muhıyt.
[536]

 Ziyadat Şerhi.
[537]

 Muhıyt.
[538]

 Ziyâdât Şerhi.
[539]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[540]

 Câmiu'l-Kebîr Şerhı.
[541]

 Muhıyt.
[542]

 Mebsût.
[543]

 Hâvi.



[544]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[545]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[546]
 Hâvî.

[547]
 Mebsût.

[548]
 Hâvî.

[549]
 Muhıyt.

[550]
 Mebsût.

[551]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[552]
 Mebsût.

[553]
 Muhıyt.

[554]
 Mebsût.

[555]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[556]
 Mebsût.

[557]
 Muhıyt.

[558]
 Mebsût.

[559]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[560]
 Câmiu'l-Kebîr Şerhi Tahrîr.

[561]
 Muhıyt.

[562]
 Mebsût.

[563]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[564]
 Mebsût.

[565]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[566]
 Câmiu'l-Kebîr Şerhi Tahrîr.

[567]
 Hâvî.

[568]
 Câmiu'l-Kebîr Şerhi Tahrîr.

[569]
 Hâvî.

[570]
 Muhıyt.

[571]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[572]
 Mebsût.

[573]
 Muhıyt.

[574]
 Amir.

[575]
 Mebsût.

[576]
 Muhıyt.

[577]
 Mebsût.

[578]
 Camiu'l-Kebîr Şerhi Tahrîr.

[579]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[580]
 Câmiu’l-Kebîr Şerhi Tahrîr.

[581]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[582]
 Muhıyt.

[583]
 Hâvî.

[584]
 Muhıyt.

[585]
 Mebsût.



[586]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[587]
 Mebsût.

[588]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[589]
 Mebsût.

[590]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[591]
 Mebsût.

[592]
 Muhıyt.

[593]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[594]
 Hızânetü'I-Müftin.

[595]
 Mebsût.

[596]
 Muhıyt.

[597]
 Havî.

[598]
 Mebsût.

[599]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[600]
 Mebsût.

[601]
 Muhıyt.

[602]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[603]
 Muhıyt.

[604]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[605]
 Muhıyt.

[606]
 Mebsût.

[607]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[608]
 Mebsût.

[609]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[610]
 Mebsût.

[611]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[612]
 Mebsût.

[613]
 Muhıyt.

[614]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[615]
 Mebsût.

[616]
 Muhıyt.

[617]
 Hâvî.

[618]
 Mebsût.

[619]
 Muhıyt.

[620]
 Hâvî.

[621]
 Mebsût.

[622]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[623]
 Mebsût.

[624]
 Fetâvâyi Suğra.

[625]
 Muhıyt.

[626]
 Edebü'1-Kâdî Şerhı.

[627]
 Muhıyt.



[628]
 Muhıyt.

[629]
 Hulasa.

[630]
 Muhıyt.

[631]
 Muhtasar.

[632]
 Muhıyt.

[633]
 Muhtasar.

[634]
 Muhıyt.

[635]
 Muhtasar.

[636]
 Muhıyt.

[637]
 Mebsût.

[638]
 Muhıyt.

[639]
 Mebsût.

[640]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[641]
 Muhıyt.

[642]
 Vâkiât.

[643]
 Muhıyt.

[644]
 Tahrîr.

[645]
 Muhıyt.

[646]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[647]
 Muhıyt.

[648]
 Mebsût.

[649]
 Muhıyt.

[650]
 Zehıyre.

[651]
 Mebsût.

[652]
 Fetavayi Kâdîhân.

[653]
 Muhıyt.

[654]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[655]
 Muhıyt.

[656]
 Mebsût.

[657]
 Muhıyt.

[658]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[659]
 Muhıyt.

[660]
 Hâvî.

[661]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[662]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[663]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[664]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[665]
 Muhıyt.

[666]
 Tahrîm.

[667]
 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 8/374-381



KİTÂBÜ'S-SULH
1- SULHUN ŞER'Î MÂNASI, RÜKNÜ, HÜKMÜ ŞARTLARI VE NEVİLERİ

Sulhun Şer'î Manâsı
Sulhun Rüknü
Îcap Ve Kabul
Sulhun Hükmü
Sulhun Şartları
Sulhun Nevileri

2- BORÇLA İLGİLİ SULH VE BU SULH BEDELİNİ AYNI MECLİSTE VEYA BAŞKA MECLİSTE ALMAYA TEALLUK EDEN
MES'ELELER
3- MEHİR, NİKÂH, HULÛ TALÂK, NAFAKA VE SÜKNÂ HUSUSLARINDA SULH

Nafakadan Sulh
4- EMÂNET, HÎBE, İCÂRE, MÜDÂREBE VE REHİN HUSUSLARINDA SULH
5- GASB, SİRKAT, İKRAH VE TEHDİD GİBİ DURUMLARDA YAPILAN SULH
6- ÇALIŞANLARIN YAPTIĞI SULH
7- BEY (ALIŞ-VERİŞ) VE SELEM HAKKINDA SULH

Selemde Sulh
8- SULHDA MUHAYYERLİK VE MALIN KUSURU DOLAYISİYLE YAPILAN SULH
9- KÖLELİK VE HÜRRİYET DAVALARINDA YAPILAN SULH
10- AKAR KONUSUNDA YAPILAN SULH VE BUNUNLA İLGİLİ MES'ELELER
11- YEMİNLE İLGİLİ OLARAK YAPILAN SULH
12- KAN DÖKME VE YARALAMA HUSUSLARINDA YAPILAN SULH

Kasden Öldürmede Sulh
13- ATIYYE HUSUSUNDA YAPILAN SULH
14- BAŞKA BİR ŞAHIS ADINA YAPILAN SULH
15- MİRAS VE VASİYYET HAKKINDA, VÂRİS VE VASİNİN YAPTIĞI SULH
16- MÜKÂTEP VE TİCÂRET YAPMASINA İZİN VERİLMİŞ OLAN KÖLENİN YAPTIĞI SULH MÜKÂTEBİN YAPTIĞI SULH

Ticaret Yapmasına İzin Verilen Kölenin Yaptığı Sulh
17- ZÎMMÎ VE HARBÎ'NİN YAPTIĞI SULH ZİMMÎLERTN YAPTIĞI SULH

Harbîlerin Yaptığı Sulh
18- DA'VACI VEYA DA'VALI ŞAHISLA SULH YAPIP SONRA DA ONUN İBTÂLİNT İSTEYEN KİMSELERİN İKÂME ETTİKLERİ
BEYYİNELER
19- İKRARA TEALLUK EDEN SULH MES'ELELERİ
20- SULH BEDELİNİN NASIL TASARRUF EDİLECEĞİ HUSUSUNDA ANLAŞMADAN SONRA ORTAYA ÇIKAN MES'ELELER
21- SULH KONUSU İLE İLGİLİ ÇEŞİTLİ MES'ELELER

KİTÂBÜ'S-SULH
 

1- SULHUN ŞER'Î MÂNASI, RÜKNÜ, HÜKMÜ ŞARTLARI VE NEVİLERİ
 

Sulhun Şer'î Manâsı
 
îki tarafın  (yani müddeî ile müddeâ aleyhin davacı ile davalının) karşılıklı rızaları ile nizâı (davayı) ortadan kaldırmak için yaptıkları akde, sulh

(musalaha) denir. 
[1]

 
Sulhun Rüknü
 

Sulhun rüknü; (Ta'yin ile taayyün eden şey hakkında) mutlaka îcab ve kabûl'den ibarettir. 
[2]

Bir dava vaki olduğu zaman, iddia olunan (müddeâ aleyh davalı), iddia edene (davacıya müddeîye): “Sana vereceğim dirhemlere karşılık, şu iddia
olunan maldan benimle sulh ol.” der; iddia eden de: “Yaptım." derse; bu durumda sulh -sulhu isteyen: Kabul ettim.” Demedikçe- tamam olmaz.
Keza, ta'yin ile teayyün etmeyen dava vaki olunca, (dirhemler ve dinarlar yahut başka cins üzerine sulh talebi gibi) bu hallerde de sulh tamam
olmaz.
Fakat, dirhemler ve dinarlar hakkında dava vaki olunca o cins üzerine sulh taleb edilirse, davacının “Yaptım.” demesiyle, sulh tamam olur. Bu

durumda, davalının kabulüne ihtiyaç kalmaz. Çünkü, bu talep bazı hakların düşmesidir. Hakkın düşmesi de düşüreni tamamlar. 
[3]

 
Îcap Ve Kabul
 
İcab ve kabul: Davalının (müddeâ aleyhin) “Ben, seninle şu da'vandan, şunun üzerine şundan sulh oldum.” demesi; diğerinin de: “Kabul ettim.”



veya “Razı oldum.” demesi yahut kabulüne ve rızasına delalet eden bir şeyin olmasıdır. 
[4]

Bir adam, diğerine karşı bir şeyi iddia eder, iddia olunan da: “Buna karşı, sulh oldum.” der; da'vacı ise: “Ol.” derse, taraflar o şey üzerine sulh

olmuş olurlar. 
[5]

 
Sulhun Hükmü
 
Sulhun hükmü: Sulh, mal gibi, temlik ihtimali olan bir şeyden olursa, dava olunan hakkında mülkün sabit olmasıdır.
Eğer temlik ihtimali olmazsa, (kısas gibi) iddia olunan şahıs için beraatın vaki olmasıdır.
Bu, sulhun ikrar üzerine yapılmış olması halinde böyledir.
İnkar üzerine yapılan sulhda ise, sulhun hükmü Bedel olarak belirlenen şeyde, iddiacı için mülkin sabit olması; davalı için de davadan beraatın
vuku bulmasıdır.
Bu durumda dava olunan şeyin mal olup olmaması da müsavidir.
 
Sulhun Şartları
 
Sulhun caiz olması için çeşitli şartlar vardır. Bunları şöylece sıralaabiliriz:
1-Musalihin (sulh yapan kimsenin) akıllı olması.

Mecnûnun (delinin) ve aklı yetmeyen sabî'nin (küçük çocuğun yaptığı sulh sahih olmaz. 
[6]

Sarhoşun yaptığı sulh caizdir. (geçerlidir) 
[7]

2-Sulhun şartlarından birisi de Küçüğe karşı mazarratı açık olan mudaribin sulh talebinde bulunmamasıdır.
Hatta bir kimse sabiye karşı alacak iddiasında bulunur ve sabinin babası, küçük sabinin malından vererek o davadan sulh olmak isterse, davacının
beyyinesi bulunması halinde onun hakkı kadar vermek üzere, sulh yapabilir; bu caizdir.
Eğer davacının beyyinesi bulunmazsa, bu durumda sulh caiz olmaz. Bu durumda baba, kendi malından sulh yaparsa, o caiz olur.
3-Çocuk adına musalaha (sulh akdi) yapacak olan şahsın, bu çocuğun malında tasarruf hakkı bulunan (babası, dedesi ve vasisi gibi) bir kimse
olması da sulhun şartlarından birisidir.
4- Sulhun şartlarından birisi de, sulh talebinde bulunan kimsenin mürtet olmamasıdır.
Bu şartı, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)’ye göredir.
îmâmeyn'e göre ise mürtedin sulhu geçerlidir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) göre, mürtedin tasarrufatı mevkûfedir. (durdurulmuştur.)
İmâmeyn'e göre, mürtedin tasarrufatı geçerlidir.

Mürteddenin (irtidad eden, İslam'dan çıkan kadının) sulhu, ihtilafsız geçerlidir, caizdir. 
[8]

Bülüğ ve hürriyet sulhta şart değildir.
İzinli sabinin yaptığı sulh -şayet zarardan ari ve menfaate uygun olursa- sahih olur.
Keza, izinli kölenin yaptığı ve kendinde menfaat bulunan sulh, sahihdir.

Fakat sulh, beyyine ve mutlak te'cile malik bazı hakları iskat etmez. Mükâtebin -aybından dolayı- bedelinin bir kısmından düşürme olur. 
[9]

5- Sulhun şartlarından birisi de sulh bedeli olan şeyin -teslim almaya ihtiyaç olsun veya olmasın- belirli bir mal olmasıdır.

Sulhun şartı, sulh bedelinin mal olmasıdır. 
[10]

Bir adam, diğerinin elinde bulunan ev, arsa, köle ve benzeri gibi bir şeyi veya bunların hepsini, yahut bir kısmını iddia eder, davalı şahıs da, onu
ikrar veya inkar eder yahut susarsa, ve belirli olmayan dirhemler üzerine sulh yapılırsa, burdaki şart, onun miktarını açıklamakdır. Bu durumda sulh,
o beldede geçerli olan, yeni dirhemler üzerine vaki olmuş olur.
Şayet, o beldede, muhtelif paralar varsa, sulh onlardan en çok kullanılan para ile yapılmış olur.
Mikdarı bildirilmekle birlikte, nakid açıklanmaz ise, bu durumda sulh caiz olmaz. Şayet belirli olursa, sulh caiz olur.
Mikdarmi beyana ihtiyaç kalmadığı gibi vasfım beyana da ihtiyaç kalmaz.
Bu durumda sulh akdi, o şeyin aynına tealluk etmez. Hatta davalı eğer onu hapsedip benzerini iddiacıya vermek isterse, buna hakkı vardır.
İddia olunan şey, teslim etmeden önce zayi olmuş veya ona bir hak sahibi çıkmışsa, sözleşme bozulmaz. Bu durumda, o şeyin benzerini teslim
gerekir.
Bu şey helak olduktan sonra, taraflar aralarında mikdar ve vasfı hususunda ihtilafa düşerlerse, bu durumda ikisi de, sulh kabul etmeyip reddederler.
Keza, dinarlarla sulh yapılınca da mes'ele söylediklerimizin aynısıdır.
Buğday, arpa gibi ölçülen; tunç, demir gibi tartılan şeylerle anlaşma yapıldığında bunlar belirli olurlar, sözleşme de ona izafe edilmiş bulunur -hazır
olsun, gaib olsun- bundan sonra da bu şey davalının mülkün de olursa; bu durumda sulh sahih olur. Ve, belirlenen o tartılan ve ölçülen şey üzerine
hüküm vaki olur.
Şayet ona işaret eder, fakat ölçülmesini veya tartılmasını söyle-mezse, bu sulh da caizdir; böylece akid taayyün etmiş olur.
Eğer buğday hakkında bir müddet koyarsa, bu datıl (geçersiz) olur ve sahih değildir.
Şeyhu'l-İslâm Haherzade, ikinci bab da böyle söylemiştir.
Eğer zimmette vasıflanmış olursa; bu durumda şart, onun mik-darını açıklamaktır; müddetini açıklamak şart değildir.
Yine Hâl-Zade, şöyle buyurmuştur:



“Müddetini açıklaması da caiz olur. Ve bu durumda, müddet sabit olur.”
Eğer bir elbise karşılığında sulh yapılacak olduğunda, bu elbise beiirli ise, sulh caiz olur.
Burda şart, -başka değil- işarettir.
Eğer elbise belirli değilse, sulh selemin bütün, şartları yerine getirilmedikçe caiz olmaz.
Eğer bir hayvan karşılığında veya selemi -(veresiye verilmesi)- caiz olmayan bir şey karşılığında sulh yapılırsa, meçhûliyetinden (bilinmemesinden)

dolayı, bu sulh caiz olmaz. Ancak, sulh yapılan şey muayyen (belirli) olursa o müstesnadır. 
[11]

6- Sulhun şarlanndan birisi de, sulh bedeli olan şeyin köklü bir mal olmasıdır.
Müslümanların içki veya domuz üzerine yaptıkları sulh caiz ve sahih olmaz.
Keza, bir küp sirke üzerine yapılan sulh, o sirke değil de şarap ise, sahih olmaz.
7- Sulhun şartlarından birisi de, irial sulh isteyenin bizatihi kendisinin olmasıdır.

Bir kimse bir mal karşılığında sulh yapar, sonra da bu maia, bir hak sahibi çıkarsa, bu sulh sahih olmaz. 
[12]

8- Sulhun şartlarından birisi de, dava olunan şey ister mal olsun, ister olmasın, ona karşılık olarak alınan, bir şey olmasıdır. Kısas gibi îster malum

olsun, ister meçhul olsun fark etmez. 
[13]

9- sulhun şartlarından birisi de, dava olunan şeyin, kul hakkı olmasıdır. Allah hakkı olmamasıdır.
İster mal, ayn olsun, ister borç olsun, ister hak olsun fark etmez.
Ayn ve deyn olmayan mal için, sulh sahih olmaz. Zina haddi, hırsızlık haddi, şarap içme haddi gibi.
Şöyleki: Zina eden, hırsızlık yapan ve içki içenle, bir mal üzerine durumu emir sahibine (devlet başkanına veya onun naibi olan hakime)

götürmemek için bir sulh akdi yapsalar, işte bu sahih olmaz. 
[14]

Bir adam, bir hırsızın, çaldığı şeyi, o evden çıkarmadan önce yakalar ve hırsız, belirli bir mala karşılık, anlaşma yaparak, adamın elinden kurtulursa,
bu hırsızın, o malı vermesi gerekmez.
Bu durumda, çaldığı malı sahibine vermişse hırsız hakkında dava da açılamaz.
Şayet, bu anlaşma, dava hakime çıkarıldıktan sonra yapılır ve bu sulh, af sözüyle olmuşsa, bi'1-ittifak af sahih olmaz.

Eğer bağış veya berat sözüyle olmuşsa, -bize göre- el kesme cezası sakıt olur. (düşer) 
[15]

Şüfa hakkı, kazf hakkı, nefse kefalet hakkı gibi kendisinden ivaz almak caiz olmayan şeylerden dolayı sulh caiz olmaz. 
[16]

Eğer kazf haddi, hakime çıkmadan önce sulh vaki oldu ise, bu sulhun bedelinin verilmesi gerekmez ve had düşer.

Eğer dava hakime çıktıktan sonra, anlaşma yapmışlarsa, bu durumda da sulh bedelinin verilmesi gerekmez. Had ise sakıt olmaz. (düşmez) 
[17]

Bir kimse bir şahidle, bir mal karşılığında, yalancı şahitlik yapmak üzere anlaşma yapsa, bu sulh batıldır. Çünkü bu sulh, Allah hakkından dolayı
yapılmış olur.
Bu durumda, o şahsın aldığı şeyi geri vermesi gerekir.

Ta'zirden dolayı sulh yapmak caizdir. 
[18]

Tashihi mümkün olmayan, fasid bir davadan dolayı yapılan anlaşma, -Havârezın İmamlarının fetvalarına göre- sahih değildir. Tashihi mümkün

olduğu halde, hududu söylenmeyen veya bir hududu yanlış söylenen dava da yine sahih değildir. 
[19]

 
Sulhun Nevileri
 
Sulhun nevilerine gelince:

Sulh, müddeâ aleyhin (da'valının) cevap verip vermediğine göre, üç nevidir: 
[20]

1- İkrar üzerine yapılan sulh.
2- İnkar üzerine yapılan sulh.
3- Sükût (susmak) üzerine yapılan sulh.
İkrar üzerine yapılan sulh: Davalının, dava konusu olan şeyi ikrar etmesi üzerine yapılan sulhdur. İkrar ve itiraf  edilen  bir  alacak davasından
yapılan sulh gibi...
İnkar üzerine yapılan sulh: Davalının, dava konusu olan şeyi inkar etmesi üzerine yapılan sulhdur. İnkar edilen bir emanet davasından yapılan sulh
gibi...
Sükût (susmak) üzerine yapılan sulh: Davalının, dava konusu olan şeyi ikrar ve inkar etmeyip, bu hususta, sustuğu zaman yapılan sulhdur.
Bunların hepsi de caizdir.
Şayet sulh,  ikrar üzerine yapılan bir sulh olursa,  satışlarda muteber olan şey onda da muteber olur.
Yapılan dava, bir akar hakkında olur; o da kusuru sebebiyle geri verilirse, burda görme muhayyerliği sabit olur.
Dava olunan şeyi bilmemezlik dışında, bedeli bilmemezlik, sulhu ifsad eder.

Sulhda bedeli teslime gücün yetmesi de şarttır. 
[21]

Maldan menfaatler meydana gelirse, bu durumda icarlarına itibar edilir. Onda vakit ta'yini de şarttır.

O müddet içinde anlaşma yapanlardan birisi ölürse, bu sulh anlaşması batıl olur. 
[22]

Belirli bir müddete kadar, bizzat bir oturum yeri karşılığında yapılan sulh caizdir.



Eğer daimi veya ölene kadar diye şart koşulmuşsa, bu caiz olmaz. 
[23]

Eğer iddia olunan şeyde menfaast olur ve menfaatlerde iki cins bu cinsler ise muhtelif olursa, (Meselâ: Bir kölenin hizmetine karşılık bir oturum
yeri üzerine anlaşma yapılırsa) bu bi'1-icma caizdir.

Eğer ikisi de bir cinsten ise, bize göre bu caiz değildir. 
[24]

Sükût ve inkar üzerine yapılan sulh, davalı hakkında yemin fidyesidir; davayı düşürür.

Davacı hakkında ise karşılıklı ivaz verme manasınadır. 
[25]

Müsâlehün aleyh (sulh bedeli) ve müsâlehün anh (da'va edilen şey) bakımından, dört çeşit sulh vardır:
1- Sulh, bilinen bir şeye karşı, bilinen bir şeyden olabilir.
Şöyleki: Davacı, bîr adamın elinde bulunan bir ev hakkında, belirli bir hak iddia eder, daya olunan da, belirli bir mal üzerine anlaşma yaparsa, işte
bu caizdir.
2- Sulh, bilinmeyen bir şey karşılığında, bilinmeyen bir şeyden dolayı yapılabilir.
Bu sulh da iki vecih üzeredir:
a- Teslim-tesellüme muhtaç olmaz ise, (Şöyleki: Bir adam, diğerinin yanında olan bir evi iddia eder ve onu belirlemez davalı da, davacının yanında
olan bir arsayı iddia eder; o da, onu belirlemez ve aralarında her birinin kendi davasından vazgeçmesi için anlaşma yaparlarsa,) işte bu da caizdir.
b- Eğer teslim ve tesellüme ihtiyaç olursa (Şöyleki: Aralarında anlaşma yaparlar da, birisi diğerine mal verecek olur, fakat diğerinin davasından vaz
geçmesi veya iddia eylediğini kendisine teslim etmesi için, onu açıklamazsa) işte bu caiz değildir.
3- Ma'lume (bilinene) karşı, bilinmeyenden olur. Bu da önceki gibi iki vecih üzeredir.
a- Eğer dava olunan şey, teslime muhtaç olan bir şeyse, bu sulh caiz olmaz.
Şöyleki: Bir kimse, başka bir adamın elinde bulunan bir evi iddia ettiği halde, onu belirlemiyor ve aralarında iddia eden şahsa, iddia olunan şahsın
belirli bir malı teslim etmesi üzerine, anlaşma yapıyorlar; işte bu caiz değildir.
b- Eğer dava olunan şey, teslime muhtaç olmayan bir şeyse (Şöyleki: Bu sûretde dava olunan şahsın, dava edene, davasına karşılık olmak üzere
belirli bir malı vermek şartıyla anlaşma yapsalar) işte bu anlaşma caizdir.
4- Sulh bedeli, belirsiz bir şeye karşı, belirli bir şeyden olur. Bu da, yukarıda geçtiği gibi, iki vecih üzeredir.
a- Eğer teslim ve tesellüme muhtaç ise, caiz olmaz.
b- Şayet teslim ve tesellüme muhtaç değilse caiz olur.
Bunda aslolan cehalet liaynihî olursa, akdi bozmaz; liğayrihî olursa bozar.
Bu teslim ve tesellüme mani münazaadır.
Teslim tesellüme muhtaç olmayan her yerde cehalet, münazaaya götürmez ve sulhun caiz olmasınada mani olmaz.

Teslim ve tesellüme muhtaç olan her yerde ise cehalet, münazaaya ulaştırırsa suihun caiz olmasına mani olur. 
[26]

Sulh, borç karşılığında yapıldığı zaman, bu sulhun hükmü satişdaki bedelin hükmü gibidir.
Eğer sulh ayn'a karşı vaki olmuşsa, hükmü satılan şeyin hükmü gibidir.

Sulh da, bedel bakımından alış-veriş veya satılan şey uygun olursa, bu sulh caizdir; değilse, caiz değildir. 
[27]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

2- BORÇLA İLGİLİ SULH VE BU SULH BEDELİNİ AYNI MECLİSTE VEYA BAŞKA MECLİSTE ALMAYA TEALLUK EDEN
MES'ELELER

 

Bir adamın, başkasına bin dirhem borcu olduğunda, bu şahıslar kendi aralarında, beşyüz dirheme sulh olsalar, bu caiz olur. 
[28]

Bîr adamın, diğerine bin dirhem siyah gümüş borcu olduğunda, bunlar aralarında beşyüz dirhem beyaz gümüşe sulh yapsalar bu caiz değildir.

Ancak, beyaz dirhem borcu olduğu zaman siyah gümüşden anlaşma yapsalar, bu caiz olur. 
[29]

Bir adamın, siyah yüz dirhem borcu olduğunda, taraflar aralarında, hali hazırda veya bir müddet sonra vermek üzere elli gülleye anlaşma yapsalar,

bu caiz olur; 
[30]

Bir adamın, başka birisi tarafından katışık bin dirhem borcu olduğunda, bu borç karşılığında, beşyüz taze dirheme anlaşma yapsalar ve onu da o

mecliste nakden ödese, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bu caiz olmaz. 
[31]

Bir adamın, başkasına, katışık bin dirhem borcu olduğunda, ona karşılık, bin yeni dirhem üe anlaşma yapsalar; şayet bunu ayrılmadan teslim alırsa,

caiz olur. Teslim almadan önce ayrılırlarsa, bu durumda sulh batıl olur. Eğer, buna bir müddet belirtirlerse, sulh yine batıl olur. 
[32]

Zimmette bulunan dirhemlere karşılık dinarlar üzerine anlaşma yapılır veya durum bunun aksine olursa, bu durumda bedeli almak şart kılınmıştır.
Eğer anlaşma zimmette olan dinarlara karşılık daha az dinarlarla vaki olmuşsa, bu durumda teslim almak şart kılınmamıştır.

Eğer anlaşma zimmette olan yüz dirheme karşılık, bir aya kadar verilecek olan on dirhemle yapılırsa, bu caiz olur. 
[33]

Bir adamın, şimdi ödeyeceği bin siyah dirheme karşılık belirli bir müddet sonra ödemek üzere, yeni bin dirheme anlaşma yapılırsa, bu caiz olmaz.
Eğer borç olan siyah dirhem, vadeli bir borç ise ve hali hazırda ödemek üzere yeni bin dirheme anlaşma yapılır ve bu yeni dirhemler aynı mecliste

ödenirse, bu sulh caiz olur. 
[34]

Şayet, hemen ödenmesi gereken yeni bin dirhem borç olur ve katkıntıh olan bin dirhem üzerine, va'deli olarak anlaşma yapılırsa, bu sulh caiz olur.



Ancak, malın aslı borç olursa, beşyüz dirheme vadeli olarak yapılan anlaşma caiz olmaz. 
[35]

Va'deli olan bin dirhem borcun, şimdi beşyüz dirhem olarak ödenmesi hususunda anlaşma yapılsa, bu sulh caiz olmaz. 
[36]

Bir adamın, diğerinin üzerinde bin dirhem beyaz gümüş alacağı olduğunda, bu şahıslar aralarında, bir müddet sonra, siyah beşyüz dirhem altın
ödemek üzere anlaşma yapsalar, bu caiz olur.
Eğer, bu şahıslar, darbedilmiş beş yüz dirhem karşılığında anlaşma yaparlar ve bu da vadeli olursa, caiz olmaz.
Hulasa olarak, taraflar, alacaklının hakkından yeni dirhemler üzerine sulh olurlar ve bu yeni dirhemler miktar bakımından borçtan, hakkından
noksan olursa, bu sulh caiz olmaz.
Şayet mikdar bakımından, kendi hakkından az olan yeni dirhemlerle anlaşma yaparlarsa veya yenilik yönünden hakkı kadar olan dirhemlerle,

mikdar bakımından, kendi hakkından daha az bir miktara anlaşma yaparlarsa, bu sulh caiz olur. 
[37]

Bir adamın, diğerinde yüz dirhem ve yüz de dinar alacağı olduğunda, bu şahıslar aralarında, bir aya kadar ödemek şartıyla, elli dirhem ve on dinara
anlaşma yapsalar, bu sulh caiz olur.
Keza, elli dirheme peşin veya vadeli olarak anlaşsalar, yine, sulh caiz olur.

Keza, elli dirhem beyaz gümüşe karşılık, peşin veya va'deli altın, verilmesi hususunda anlaşma yaparlarsa, bu da caiz olur. 
[38]

Şeyhu'1-lslâm, bu mes'elenin te'vilinde şöyle demiştir:
Altın, yenilik bakımından üzerinde olanın benzeri veya ondan aşağı olursa, sulh caiz olur.

Fakat altın, üzerinde olandan daha yeni olursa, bu durumda sulh caiz olmaz. 
[39]

Bir adamın, diğerinde, yüz yeni dirhem ve on dinar alacağı olduğunda bunlara karşılık peşin veya vadeli elli dirhem gümüşe, anlaşma yaparlarsa, bu

sulh caiz olur. 
[40]

Bir adamın, yüz dirhem ile on dinar borcu olduğunda, bu borçtan dolayı, yüz dirhem ve on dinara, vadeli olarak anlaşma yapsalar; bu sulh caiz
olmaz.
Bu sulh yapılınca, borçlu onları verirse, bu durumda sulh caiz olur. Taraflar birbirinden ayrılmadan, alacaklı on dirhemi alsa da, yüz dirhemi kalsa,

bu da caiz olur. 
[41]

Bir adamın, diğerinde, tartısını bilmediği yüz dirhem alacağı olduğunda, ona bedel olarak, bir elbise veya bir yer karşılığında anlaşma yapsalar, bu
sulh caiz olur.
Eğer, taraflar belirli (ağırlığı bilinen) yüz dirhem karşılığında anlaşırlarsa, işte bu istihsan yönünden caiz olmaz.
Keza, bu borca, bir vade koymaları da caizdir.

Bu alacağın bir kısmından vazgeçip, bir kısmını da vadeye bağlamak da, caizdir. 
[42]

Bir adamın, diğerinde tartısı belirli bin dirhem alacağı olduğunda, borçlu ona tartısı belirsiz dirhemler ödese; bu caiz olmaz.

Ancak, bu ödeme anlaşma yoluyla yapılmışsa caiz olur. Ve o, az üzerine hamlolunur. 
[43]

Bir adamın, diğerinde bin dirhem alacağı olduğunda, yüz dirhemini bir aya kadar ödemek üzere anlaşma yapsalar ve borçlu bir aya kadar ödemese,

bu anlaşma sahih olmaz. 
[44]

Bir adam, diğerinin üzerinde şu kadar dinar alacağı olduğunu iddia edince, iddia olunan zat, bunu inkar etse ve bir kısmı peşin, bir kısmı vadeli

olmak üzere, belirli dinarlar karşılığında anlaşma yapsalar, bu sulh sahih olur. 
[45]

Bir adam, diğerinde bin dirhem alacağı olduğunu iddia ettiğinde, bu alacağına karşılık, zimmetinde bulunan buğday üzerine, ister peşin, ister vadeli
olsun, anlaşma yapıp teslim almadan da birbirinden ayrılsalar, bu durumda sulh batıl (geçersiz) olur.
Eğer anlaşma, zimmette olan dirhemlerin yerine, belirli bir kür buğday üzerine yapılır ve buğdayı da almadan, taraflar birbirinden ayrıhrlarsa, bu
durumda sulh caiz olur.
Şayet sulh, zimmette olan buğday yerine, on dirhem karşılığında yapılır ve taraflar birbirinden ayrılmadan önce; on dirhemi teslim alırsa, bu
durumda sulh caiz olur.
Şayet, on dirhemi almadan önce, birbirinden ayrıhrlarsa, anlaşma batıl olur.
Şayet, taraflar, borç olan bir kür buğday için, on dirheme anlaşma yaparlar ve beş dirhemini aldıktan sonra, birbirinden ayrıhrlarsa, yarım kür
buğday hakkındaki anlaşma baki kalır. Bu, alınana göredir. Alınmayan kısmı hakkındaki anlaşma ise batıl olur.
Eğer bizzat bir kür arpaya karşılık, anlaşma yapılır; sonra da teslim almadan önce, taraflar birbirinden ayrıhrlarsa, bu da caiz olur.
Eğer arpa bizzat olmazsa, ayrılmadan önce karşılıklı teslim alırlarsa, yine caiz olur. Eğer teslim almadan önce ayrıhrlarsa, bu durumda sulh fasid

olur. 
[46]

Bir kür buğday borcu olan bir adam ile alacaklısı, yarım kür buğday ve yarım kür arpa karşılığında anlaşma yapsalar ve bunlar da bizatihi olmayıp
vadeli olsa, bu durumda sulh caiz olmaz. Buğday borcu hali üzere kalır. Ona bir va'de konulmaz. Arpa ise, bizatihi yerinde kalır.
Buğday bizzat olmaz ise, bu durumda sulh caiz olur.
Keza, arpa ayninin gayrı olur ve alacaklı aynı mecliste teslim alırsa, bu da caiz olur.
Keza, buğday va'deli olur ve arpa bizatihi olmaksızın yarım kür olur ve ayrılırlar, buğdayı ona verir de arpayı vermez ise, yine, bu anlaşma fasid

olur. 
[47]

Bir adamın, başka birine on dirhem ve on ölçek de buğday borcu olduğunda, aralarında onbir dirheme anlaşma yapıp, teslim almadan da ayrılsalar,



o bir dirhem sebebiyle anlaşma bozulmuş olur. 
[48]

İki şahsın, bir adamda, bir kür buğday alacakları olduğunda, onlardan birisi, hissesini on dirhem karşılığında anlaşma yapsa, işte bu caizdir. Bu

durumda, bu şahıs ortağına, isterse, bir kür buğdayın dörtte birini, verir; dilerse, beş dirhem verir. 
[49]

îki şahsın, bir kimsede bin dirhemler alacakları olduğunda, bu alacak birisinin sözleşmesiyle vacip olan bir alacak olmasa, (Şöyleki: İkisi de bir
adamın varisi olsalar) onlardan birisi peşin ödenmek üzere, yüz dirheme sulh olur ve hissesinden geri kalanı yani dörtyüz dirhemi de, bir yıl va'deli
yapsa bu durumda, teslim alınan şeye, ikisi ortak olurlar. Geride kalan dört yüz dirhemin anlaşması, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre -diğer arkadaşı
bir  şey teslim alana kadar- batıldır. (geçersizdir)
Eğer, arkadaşı bir şey almışsa, o şey, alanın olur.
İmâmeyn'e göre, eğer alacakları vacip bir alacak ise, (ınân ortaklarından birine diğerinin, izin vermesi gibi) onlardan birinin onu tecil etmesi,
borcun tamamı hakkında sahihdir. Birinin kendi hissesini te'hir etmesi sahih olmaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre ise, sahih olur. Eğer ortaklar müfâveda ortaklan olur ve onlardan birisi de alacağa va'de tanırsa, onu vadelemesi sahih olur.

Ortaklardan hangisi te'cil ederse etsin caizdir. 
[50]

İki ortağın, ortaklaşa alacakları olduğunda, bu ortaklardan birisi, kendi hissesi hakkında bir elbise karşılığında anlaşmaya bağlasa, diğer ortağı
muhayyerdir: Dilerse o elbisenin yansını alır; değilse, ortağı ona alacağın dörtte birini öder. Dilerse, alacağını (yani alacağın yarısını) borçludan alır.

Şayet hissesini veya ortağından hissesinin yarısını alırsa, sonradan ikisi, alacaklı oldukları şahsa kalan alacakları için müracaat ederler. 
[51]

İki adamın, bir başkasında taze bin dirhem alacakları olduğunda, onlardan birisi, hissesini beşyuz katkmtılı dirheme veya beşyüz siyah, dirhem

karşılığında sulha bağlarsa, ortağı, ondan, onun yarısını alır. 
[52]

İki adamın her birinin üzerinde, (dirhemler ve dinarlar olmak üzere) iki mal (alacak) bulunduğunda, bu iki şahıs birinde yüz dirhem üzerine anlaşma
yapsalar işte bu caizdir ve o yüz dirhem aralarında dirhemlerin ve dinarların kıymetine göre taksim edilir. Dinarlara isabet eden kısım sarf işlemi
olur ve ona isabet edenin aynı mecliste teslim alınması şarttır.

Dirhemlere isabet eden ise, işte bir kısmı için almak; bir kısmı için de iskattır. 
[53]

Bir adam, iki adamda, alacağının olduğunu iddia ettiğinde, taraflar vadeli olarak, yüz dirhem üzerine anlaşma yapsalar, bu caiz olmaz.
Bu sulh, ister ikrar üzerine yapılsın, isterse inkar üzerine yapılsın müsavidir.

Şayet taraflar, zimmette bulunan yiyecek üzerine anlaşma yapsalar, -ister vadeli olsun, isterse vadesiz olusn-, bu da caiz olmaz. 
[54]

Bir adamın, diğerinde bin dirhem alacağı olduğunda, tarafların bizzat bir köle karşılığında anlaşma yapmaları caizdir. Bu durumda köle, talibin olur.
Ve onu azad etmesi caizdir.
Köle kendisinden istenilen şahsın onu azad etmesi caiz olmaz. Eğer köle talip teslim almadan önce, matlûbun elinde ölürse, bu durumda o,
matlûbun malı olarak ölmüş  olur. O zaman alacaklı,alacağı için borçluya başvurur.

Keza, bizatihi olan her şey, teslim alınmadan taraflar birbirlerinden ayrihrlarsa anlaşma batıl olmaz. 
[55]

Bin dirhem alacak karşılığında bir köle verilmesi şeklinde anlaşma yapıldıktan sonra, iki taraf da alacak bir şeyin olmadığını doğrulasalar, bu

durumda, köle kendisine verilen zat muhayyerdir: Dilerse köleyi geri verir; dilerse, bin dirhem verip, köleyi yanında bırakır. 
[56]

İki şahıs, bin dirheme karşılık, yüz dirheme (bu yüz dirheme elbise almak üzere), anlaşma yapsalar; bu sahih olmaz. 
[57]

Bir adam, diğerinin üzerinde alacağmin olduğunu iddia eder ve bir yere karşılık olarak da anlaşma yaparlarsa (Şöyleki: Alacaklı şahıs, alacağına
bedel, o evde bir sene oturacak, sonra da iddia olunan şahsa, onu teslim edecek) işte bu caiz değildir.
Keza, bir adam, diğerinde alacağının olduğunu iddia ettikten sonra, bu alacağına karşılık, borçlunun bir kölesinin, bir sene kendisine hizmet etmesi

bilahare de onu, borçluya geri teslim etmek üzere anlaşma yapsa, bu sulh caiz olmaz. 
[58]

Bir adamın, diğerinde yüz Nisâbur dinarı alacağı olduğunda, yüz Buhârâ dinarı karşılığına anlaşma yapıp, teslim almadan da ayrılsalar; (bu

durumda sahih olan, teslim almanın şart olmayışıdır.) sulh batıl olmaz. 
[59]

Necmüddin en-Nesefî'den sorulmuş:
“Bir adam, diğerinde, içinde gümüş olmayan bin dirhem alacağı olduğunu iddia ettikten sonra, yüz gıtrifî dirhemi karşılığında anlaşma yapıp, teslim
almadan önce de birbirinden ayrılsalar ne olur?” İmâm şöyle buyurmuş:
“Bu sulh, batıl olur.”
Bu cevap, şayet dirhemler zimmette olursa doğrudur.

Fakat,, dirhemler belirli olursa, sulh caiz olur. 
[60]

Bir adamın, vadeli borcu olduğunda, vade gelmeden, bu adam borcunu öder; sonra da o ödenen şeye bir hak sahibi çıkar veya o ödenen şey kalp,
katkmtılı olduğundan alan şahıs onu hakimin hükmüyle geri verirse, bu durumda, o mal, eski haline avdet eder; yani borç yine vadeli olur.
Keza, bu şahıs, o vadeli borcu hakkında bir köle karşılığında anlaşır; bu köleye de bir hak sahibi çıkar veya o kölenin hür olduğu belli olur yahut
hakimin hükmüyle, bir aybı sebebiyle, o köle geri verilirse, borç eski haline dönüşür.
Sulhdan önce, sulh talebinde bulunur veya hakimin hükmü olmaksızın, bir aybı sebebiyle geri verirse, bu durumlarda mal (borç) vadeli olur.
Eğer va'de söylemez ve red de -aybı sebebiyle- hakimin hükmü olmaksızın olursa, işte o zaman mal (borç) vadeli değil; hal-i hazırda verilmesi

gereken bir borç olur. 
[61]



Bir adamın, diğerinde bir kür buğday alacağı olduğunda, taraflar bir kür arpa karşılığında anlaşma yaparlar ve borçlu da onu teslim eder ve iddia
sahibi, bu arpada kusur, bularak, onu, -meclisten ayrılmadan- geri verirse; bu durumda sulh batıl olur. Alimlerimizin tamamının görüşü budur.

Teslim almadan önce tarafların birbirlerinden ayrılmaları halinde batıl olan her sulhda, sonradan, alınan şeyde kusur bulunursa, o geri verilir. 
[62]

Bir  adam,   diğeri  bir  şahıstan  bin  dirhem  alacaklı  olduğu iddiasında bulunduğunda, davalı şahıs da onu inkar ederek, yüz dirheme anlaşma
yapmak istese, davacı ise: “Benim sende olan bin dirhemime karşılık, yüz dirheme anlaştım; geri kalanından da vaz geçtim.” derse, bu caiz olur. Ve
iddia olunan şahıs (da'valı) geride kalan dokuzyüz dirhemden beraet etmiş bulunur.

Bu, kaza yönünden de, diyanet yönünden de böyledir. 
[63]

Borçlu bin dirhemi ödediği halde, alacaklı onu inkar eder ve borçlu, bu durumda yüz dirheme anlaşma yaparsa, onun önceki ödediği caiz olur.

Alacaklının o yüz dirhemi alması onun ödediğini biliyorsa helal olmaz. 
[64]

Bir adamın, diğerinde -sattığı bir şeyin bedeli olarak- bin dirhem vadeli alacağı olduğunda, bu alacaklı, kefil vermesi üzere borçıü ile anlaşma yapar
ve borcu o vadeden bir yıl sonraya tehir ederlerse, bu sulh da caiz olur.
Bu cevap istihsandır.
Keza, kefil ile birlikte, başka bir kefil daha almak üzere anlaşma yapsalar ve vadeyi de uzatsalar, yine bu sulh caiz olur.
Şayet, yarısını acele ödemek, yarısını vadeye bağlamak üzere anlaşma yapsalar, işte bu sulh fasid olur.

Şayet alacaklı, va'deden sonra, bir sene daha tehir eder; sulh da yapmazlarsa, bu da caizdir. 
[65]

Bir adamın, diğerinde bin dirhem alacağı olduğunda, bu şahıs borçluya: “Yarın beşyüz dirhemini verirsen kalanından vaz geçerim.” dese der; borçlu
da denilen günde beşyüz dirhemi verirse, kalanından kurtulur.
Şayet beşyüz dirhemi, denilen günde vermezse borcu, yine bin dirheme dönüşür.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. 
[66]

Eğer, alacaklı, vakit tayin etmeksizin: “Beşyüz dirrjemi nakden ödersen, kalanından vaz geçerim.” der; borçlu da bunu kabul ederse, beşyüz dirhemi
verince, kalan beşyüz dirhemden kurtulur.
Şayet alacaklı: “Bugün beşyüz dirhemi verirsen, kalandan vaz geçerim.” dediği halde, borçlu, o gün ödeme yapmaz ise, borç eski haliyle kalır.

Eğer borçlu, denilen günde öderse, kalan beşyüz dirhemden berî (kurtulmuş) olur. 
[67]

Alacaklı: “Yarın beşyüz dirhemi vermen şartıyla, kalan beşyüz dirhemden vaz geçtim.” derse, -beşyüz dirhemi verse de vermese de- ibra vaki olur.

(Yani borçlu kurtulmuş olur.) 
[68]

Bir adamın, diğerinde bin dirhem alacağı olduğu zaman, beş yüz dirhemi vermesi üzerine anlaşma yapsalar ve diğer beşyüz dirheme bir vakit tayin
etmeseler, bu anlaşma caiz olur. Ve kalan beşyüz dirhem de düşer.
Şayet: “Bu gün beşyüz dirhem vermen üzere anlaşma yaptım.” ve devamla: “Eğer vermez isen, borcun bin dirhemdir.” der ve o gün beş yüz dirhemi
verirse, anlaşma geçerlidir. Eğer vermez ise, bin dirhem hali üzere durur.
Eğer: “Bu gün vermen üzere, bin dirheme karşılık, beş yüz dirheme anlaşma yaptım." dediği halde, "vermez isen, bin dirhem hali üzeredir.” demez
ve borçlu beşyüz dirhemi verirse, bi'1-icma' kalan beşyüz dirhemden beri olur.

Eğer vermez ve o gün geçerse İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre borç yine bin dirhem olarak kalır. 
[69]

Şayet: “Yarma kadar, beşyüz dirhem vermen şartiyle, bin dirhem karşılığında sulh yaptım.” der ve devamla: “Eğer veremezsen, borç -hali üzere-

bin dirhemdir.” derse, beşyüz dirhemi verebilirse ibra bakidir. Şayet veremezse, bi'I-icma ibra geçersizdir; yani borç, hali üzeredir. 
[70]

Bir kimse, diğerine: “Bana beşyüz dirhemi öde; fazlasından vaz geçtim.” der ve bir vakit tayin etmez ise, bu ibra sahih olur.. Ve bu. durumda,

borçlu, ne zaman beşyüz dirhemi öderse, o zaman fazlasından kurtulur. 
[71]

Alacaklı: “Bana beşyüz dirhem verirsen, beşyüz dirhemi borcundan düşürdüm.” derse, bi'1-ittifak bu düşürme sahih olmaz. Borçlu ister ödesin,
isterse ödemesin bu böyledir.
Keza alacaklı, borçluya veya kefiline: “Onun beşyüz dirhemini bana ödersen, (veya ödediğin zaman) kalanından berisin.” derse; (bunların tamamı

batıldır) kalandan beraet yoktur. 
[72]

Ortaklardan birisi, -borçlunun borcundan- bir şey düşürse, -ister tamamını, isterse bir kısmını düşürsün- bu sulh ve akid caizdir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bu şahıs ortağının hissesini tazmin eder. (öder) Kendi hissesi hakkında, alacaktan

düşürmesi caizdir; ortağının hissesi hakkında caiz değildir. 
[73]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

3- MEHİR, NİKÂH, HULÛ TALÂK, NAFAKA VE SÜKNÂ HUSUSLARINDA SULH
 
Bir adam, bir hizmetçi karşılığında, bir kadım nikahlar; sonra da belirli bir koyun karşılığında anlaşma yaparlarsa, bu sulh caiz olur.
Eğer veresiye olursa, bu sulh caiz olmaz.
Eğer, taraflar ölçülen veya tartılan bir şey karşılığında anlaşma yaparlar ve o şey bizzat mevcut olursa, anlaşma caiz olur.
Eğer o şey vadeli ise bu durumda sulh caiz olmaz, Hâl-i hazırda, (aynı mecliste, peşinen) ödeme olursa, sulh caizdir. Aynı mecliste ödenmezse, caiz
değildir. Hizmetçi karşılığında, veresiye, dirhemlere anlaşma yaparlarsa, bu sulh caiz olur.
Eğer hizmetçinin şahsına karşı, belirlenmiş fazla, dirhemlerle anlaşma yaparlarsa, bu sulh da caiz olur.



Bir kimse, belirli bir yer karşılığında, bir kadınla anlaşma yapar ve o yeri de kadına verir, sonra da, kadına cima yapmadan önce, onu boşarsa; bu
durumda kadın muhayyerdir: İsterse kölenin yarı kıymetini; isterse o yerin yarısını geri verir. Şayet o yeri satın alırsa, kölenin kıymetinin yansım
geri verir.
Eğer dirhemler üzerine anlaşma yaparlarsa, aldığı dirhemlerin yarısını iade eder.
Keza, şayet orta halli bir köle verir, sonra da kadına yaklaşmadan önce onu boşarsa, kadın kölenin yarı kıymetini iade eder. Bu durumda, kadının

muhayyerliği yoktur. 
[74]

Bir adam, bir kadım, bir ev bir de hizmetçi karşılığında, nikahladıktan sonra, eve karşılık, -bir müddete kadar- h'erevî bir elbise vererek anlaşma
yaparlarsa, bu sulh caiz olmaz.

Eğer ev ve hizmetçi karşılığında, -vadeli olarak- dirhemler ve dinarlar üzerine anlaşma yaparlarsa, işte bu caiz olur. 
[75]

Evin ve hizmetçinin değerinden fazla ile anlaşma yapılması caiz olmaz. 
[76]

Bir adam, yüz dirhem karşılığında, bir kadın nikahladıktan sonra, onunla, belirli bir yiyecek karşılığında sulh olsalar, bu sulh da caizdir.
Eğer yiyecek belirli olmazsa, vadeli olması halinde sulh caiz olmaz. Peşin olursa yine caiz olmaz.
Bir adam, bir kadını, bir kür buğday karşılığında nikahladıktan sonra, bunlar bir kür arpaya sulh olsalar, bu sulh caiz olur.
Eğer arpa veresiye olursa, bu durumda sulh caiz olmaz.
Aynı mecliste ödeme yapılırsa, anlaşma sahihdir. Eğer teslim almadan aynhrlarsa, anlaşma batıl olur.
Bir adam, bir kadını nikahladığını iddia ettiği halde, kadın, bunu inkar eder ve aralarında yüz dirhem karşılığında -kadının nikahından beri olması
üzere-, sulh olurlarsa, bu sulh caiz olur.
İddia sahibi olan erkek, bundan sonra nikaha beyyine ibraz ederse, bu husustaki beyyinesi kabul edilmez.
Keza, kadın: “Beraetim için, sana yüz dirhem verdim.” derse, bu sulh da caiz olur.
Kadın: “Davandan vaz geçmen için, yüz dirhem verdim.” derse, bu da caizdir.
Eğer: “Seninle benim aramda, nikah olmadığına dair, yüz dirhem verdim.” derse, Şeyhu'l-İslâm: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, bu
durumda sulh sahihdir. İmâmeyn'e göre ise, bu sulh sahih değildir.” buyurmuştur.

Şayet: “Seni nikahlamadım; demene karşılık yüz dirhem vereyim.” derse, hilafsız olarak bu batıldır. 
[77]

Bir kadın, “Kocasının, kendisini üç talak boşadığını” iddia eder; kocası da bunu inkar eder; sonra da kadının davasından vazgeçmesi için, yüz
dirheme anlaşma yaparlarsa, işte bu sulh da batıldır.
Bu durumda kocanın, verdiğini almak üzere kadına müracaat etme hakkı vardır. Kadında davası üzerinde olur.

“Bir talak; (iki talak veya mal mukabili) boşadı.” davası da böyledir. 
[78]

Bir adam, dahil olmadan önce karısını boşar sonra da, mehrinde ihtilafa düşerler ve koca: “Mehri beşyüz dirhemdir.” der; kadın da “Bin dirhem
olduğunu” söyler ve mehrih yarısı olarak; üçyüz dirheme anlaşma yaparlarsa, işte bu sulh caiz,olur.
Eğer koca: “Ben, sana mehir borçlandım. Ancak, senin için müt'a vardır.” der ve aralarında müt'a (bir menfaat) üzerine anlaşma yaparlarsa, bu da
caizdir.
Bundan sonra, kadın mehrinin bin dirhem olduğuna dair beyyine ibraz ederse, bu beyyinesi kabul edilmez.
Koca.önce mehri verir ve sonradan, yaklaşmadan önce onu boşayıp verdiğinin yarısını geri ister ve o yarı da ihtilaf ederler; koca: “Yarısı üçyüz

dirhemdir.” dediği halde, kadın: “İkiyüz dirhemdir.” der ve ikiyüz elli dirheme sulh oluralrsa, işte bu da caizdir. 
[79]

Bir kadın,  kocasının kendisini bain talakla boşadığını iddia ettiğinde, bunlar yüz dirheme ve talakın bain olduğu üzere anlaşma yaparlarsa; bu sulh
caiz olur.
Keza, bu kadın, kocasına: “Benim iddia eylediğim, senin de inkar eylediğin şeye karşılık anlaşmadır.” derse, bu da caiz olur. Buna göre bu kadın,

kocasının, kendisini üç talak veya bainen bir talak boşamış olduğuna dair şahit dinletirse, mehrini almak için müracaat eder. 
[80]

Bir adam, başkasının karısını dava, ettiğinde, aralarında “Mal mukabili, davadan vazgeçmek üzere,” bir anlaşma yapsalar bu anlaşma sahih olmaz.
[81]

Bişr'in Müntekâsi'nda, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Bir kadın, “Kendisinin, bir adamın karısı olduğunu” iddia ederek, “Onun üzerinde, mehirden bin dirhemin olduğunu” söyler ve “Şu çocuk da onun
oğludur; ondandır.” der; adam da bunların tamamını inkar eder; sonra da yüz dirheme sulh olurlar ve kadının, bu iddialarının cümlesinden
vazgeçmesi için, erkek yüz dirhem verir; sonra da, kadın bunların tamamının doğruluğunu belgelese, bu durumda nikah ve nesep sabit, mehirden
dolayı sulh da caiz olduğu gibi yüz dirhem de kadının hakkı olur. Bu istihsandır.
Eğer kadın, nikahı çocuksuz olarak iddia eder; mehri de iddia etmez ve aralarında yüz dirheme anlaşma yaparlarsa, bu sulh caiz olmaz.
Eğer, kadının da'vadan vazgeçmesi için anlaşma yaparlarsa, sonra da mehir veya nafaka iddiasında bulunursa, bu durumda sulh caiz olmaz. Ve
adam, verdiği yüz dirhemi geri alır. Adamın kadını nikahlamış olmasına da bir yol kalmaz. Bu, bir nevi mal mukabili boşama olur.
Şayet kadın, hem nikah, hem de nafaka iddia eder ve yüz dirheme anlaşma yaparlarsa, bu durumda sulh caiz olur. Bu yüz dirhem, nafaka olur. Bü

durumda koca, kadına, hiç bir şey için müracaat edemez. Aralarında da nikah kalmaz. 
[82]

 
Nafakadan Sulh
 
Nafakadan sulh, eğer hakimin nakid ve yiyecek gibi bir şey üzerine takdir yapması ile olmuşsa, bu sulh caiz olur.
Eğer aralarında anlaşma yapmışlarsa, nafaka takdiri caiz olmaz. Köle gibi, hayvan gibi bir bedele itibar olunur ve koca nafakadan kurtulmuş olur.



[83]

Bîr adam, daha yaklaşmamış olduğu karısı ile çocuğunu, bu çocuk kendi eliyle yiyebilene kadar iki yıl emzirmesi ve eğer daha fazla emzirirse,
belirli bir elbise vermek üzere, anlaşma yapar ve bu kadın o elbiseyi teslim alıp onu zayi eder; çocuğu da bir yıl emzirince, bu çocuk ölür ve
elbisenin kıymeti ile mehrinin kıymeti müsavi olursa, bu durumda koca, kadına müracaat ederek, elbisenin parasının yarısını geri ister.
Eğer kadın, bununla beraber bir koyun ziyade eylemiş ve koyunun kıymeti de emzirme bedeline eşit bulunursa, o zaman adam, müracaat ederek
kadından elbisenin kıymetinin dörtte biriyle, emzirme bedelinin dörtte birini geri alır. Koyunu da kadın adama teslim eder.
Bununla beraber, o koyuna bir sahip çıkarsa, bu takdirde adam, elbisenin dörtte üçüne ve emzirme bedelinin dörtte birine müracaat edip kadından
geri alır. Koyunun kıymetinin de yarısını alır.
Eğer koyuna değil de elbiseye hak sahibi çıkarsa, mes'ele hali üzeredir. Bu durumda kadın, erkeğe müracaatla koyunun yarısını emzirdiği bir

senenin ecri mislinin yarısını alır. Adam da kadına müracaat ederek emzirme bedelinin dörtte birini alır. 
[84]

Bir kadın, kocasıyla, her ay üç dirhem nafaka vermek üzere anlaşma yapar, bir ay geçince, onun nafakasını alır ve bundan sonra, ikinci bir anlaşma

daha yapıp, her ay başında, üç dirhem nafaka yerine, üç batman un    karşılığında anlaşırlarsa, bu sulh caiz olur. 
[85]

Şayet kadın, dirhemlerin yerine, her ay geçtikçe belirli olmayan -miktarda- un almak için anlaşırsa, bu anlaşma caiz olmaz.
Bir kadın, kocasıyla, her ay üç dirhem nafaka üzerine sulh yapar; sonra da kocası: “Benim buna gücüm yetmiyor.” derse; ilzam olunur.
Ancak kadın veya hakim, nafakanın bir kısmından vazgeçerse bu caiz olur.
Eğer kadın: “Bu nafaka bana kafi gelmiyor.” derse; -kocasının zengin olması halinde- artırmak için dava açma hakkı vardır.
Eğer hakim, her ay için nafaka takdir ederse; kadın bu nafaka kafi gelmeyince, dava açabilir. Ve, bu durumda kifayet miktarı talep de bulunur.
Bu, yakınların nafakasında da böyledir.
Eğer nafaka karşılığında kefil verirse, her ayın nafakası kefile aid olur.
Şayet kefil, bir şey söylerse, onun sözü geçerli olur.

Eğer koca ölür ve kadının anlaşma bedeli, kocanın üzerinde kalırsa, bu durumda, o geçersiz olur. 
[86]

Bir adamın karısı, bir senelik nafakasına karşılık bir hayvan veya bir elbise alarak anlaşma yaparsa, bu ister peşin, isterse vadeli olsun, caizdir.

Karşılıklı razı olduktan sonra böyle yapsa, bu caiz olmaz. 
[87]

Karı-koca ayrıldıktan sonra,  sabinin (küçük çocuğun) emme ücreti hakkında anlaşma yapsalar, bu caiz olur.

Bu anlaşmadan sonra, kadının yiyeceğine karşılık, dirhemlerle tekrar anlaşma hakkı yoktur. 
[88]

Bir adam, boşadığı kadınla, nafaka olarak belirli dirhemi karşılığında, bu miktarı, iddeti bitene kadar artırmamak üzere anlaşma yapsa, -kadının
iddetinin ay hisabına göre olması halinde-  bu anlaşma caiz olur.
Şayet, kadının iddeti hayız sebebiyle olursa, bu anlaşma caiz olmaz. Çünkü hayız, muayyen değildir. Gerçekten iki ayda üç hayız olur veya on ay

geçer de bir defa hayız olmaz. 
[89]

Bir kadın, kocası hayatta olduğu müddetçe, nafakası onun üzerine olmak üzere anlaşma yapsa, bu caiz olmaz. 
[90]

Bir adamın karısı mükâtebe veya cariye olduğunda, efendisi onu, bir evde otürtsa ve onunla belirli bir giyim ve her sene için belirli bir nafaka
üzerine anlaşma yapsa, bu caiz olur.
Bir adamın karısı çok küçük olur ve kocaya gücü yetmezse, babasının, nafakası üzerine anlaşma yapması caiz olmaz.
Kadın yaşlı, kocası küçük olur ve o küçüğün babası, nafaka üzerine anlaşma yapar ve onu da öderse, bu caiz olur.
Bir mükâtep, her ay vermek üzere, karısının nafakası üzerine anlaşma yapsa, -diğer hususlarda caiz olduğu gibi- sulh burda da caiz olur.

Keza, ticaret yapmasına izin verilmiş veya ticaretten men edilmiş köle de karısının nafakası üzerine anlaşma yapsa, caiz olur. 
[91]

Bir adam, karısının bir senelik nafakasına karşılık, ona bir elbise vermek şartıyla anlaşma yapar; kadın da o elbiseyi, ondan teslim alır ve o elbiseye

bir hak sahibi çıkarsa, bu durumda kadın, nafakası için tekrar kocasına  müracaat eder ve o elbisenin kıymetini  alır. 
[92]

Bir adamın, iki karısı bulunur; onlardan birisi cariye olur ve onu evine yerleştirse, bu durumda hür kadın ile her ay miktarı belirlenmiş bir nafaka
üzerine anlaşma yapar; cariye ile de ondan daha fazla bir miktarla anlaşma yaparsa; bu da caiz olur.
Keza, bu şahsın kanlarından birisi, zimmiye olur ve onunla mü'min kadından daha fazla bir miktarla nafaka anlaşması yapsa bu da caizdir. 

Bir iakir, karısıyla, fazla miktarda nafaka üzerine'anlaşma yaparsa, bu fakir ancak, benzerinin nafakası ile ilzam olunur. 
[93]

Bir kimse, bir mahreminin nafakası üzerine anlaşma yaptıktan sonra, onun zengin olduğunu iddia eder ve o da, onu doğrulasa, bu anlaşma batıl olur.
[94]

Bir adam, mahremlerinden birinin nafakası üzerine anlaşma yapar; fakat bu şahıs fakir olursa, onu vermekle cebredilmez. Eğer fakir olduğunu ikrar
eder ve halide bilinmezse, onun sözü geçerli olur. Ve yaptıkları anlaşma batıl olur.
Ancak, onun zengin olduğu belgelenirse, sulh geçerli olur.
Küçük çocuğun nafakası, karının nafakası gibidir. Bunun vücûbu için, zenginlik şart değildir: Eğer baba muhtaç ise, sulh yukarıda geçtiği gibidir.
Keza, bir kimse bir ihtiyaç için, giyim üzerine anlaşma yaparsa, bunda da nafaka gibi kifayet miktarına itibar edilir.
Bir kadın, yahudi giyimi üzerine anlaşma yaptığında, o giyimin enini, boyunu, inceliğini, kalınlığını söylemese bile, bu anlaşma caiz olur.
Yakınların giyimleri de böyledir.

Bir adam, sıhhatli ve bulûğa erişmiş kardeşi ile belirli nafaka ve giyim üzerine, her ay için anlaşma yapsa hu caiz olmaz ve ona cebr edilmez. 
[95]

[96]



Bain talakla boşanan bir kadın, oturma yerine karşılık, dirhemlerle anlaşma yapsa, bu caiz olmaz. 
Bir koca, karısının nafaka ve giyimine karşılık, on sene için orta halli bir cariyeyi bir aya kadar vermek şartıyla (veya vade belirtmeden) anlaşma

yapsa, işte bu caiz olur. 
[97]

 
4- EMÂNET, HÎBE, İCÂRE, MÜDÂREBE VE REHİN HUSUSLARINDA SULH

 
Emânet sahibi, bir şey karşılığında anlaşma yapar, mal sahibi de emaneti iddia eder ve kendisine emanet konulan şahıs: “Sen bana, bir şey emanet
etmedin.” der; sonra da belirli bir şey üzerine anlaşma yaparsa, alimlerin kavillerine göre, bu anlaşma caiz olur.
Mal sahibi, emaneti iddia ederek, onun geri verilmesini ister, emanet edilen zat da, emaneti ikrar eder veya susup bir şey söylemez, mal sahibi ise,
“Onun zayi olduğunu” iddia eder; sonra da belirli bir şeye karşı anlaşma yaparsa, alimlere göre, bu anlaşma da caiz olur.
Mal sahibi, zayi olduğunu iddia eder; emanet bırakılan şahıs ise,, ya geri verdiğini veya zayi olduğunu söyler; sonra da bir şey üzerine anlaşma
yaparlarsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin bu husustaki kavlinin ne olduğunda alimler ihtilaf ettiler. Sahih olanı, bunun caiz olmamasıdır.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre de bu caiz değildir.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[98]

Alimler: Önce mal sahibinin: “Sen onu zayi ettin.” deyip, ondan sonra da emanet edilen zatın: “O zayi oldu.” veya “Ben, onu geri verdim.” demesi
ile önce emanet edilen zatın: “Zayi oldu.” veya “Onu geri verdim.” deyip, sonra da mal sahibinin: “Sen, onu zayi ettin.” demesi arasında bir fark

görmemişlerdir. 
[99]

İcma şunun üzerinedir: Emânet alan şahıs yemin ettikden ve geri verdiğini veya zayi olduğunu söyledikten sonra, anlaşma caiz olmaz.
Ancak sulh yeminden önce yapılıp, kendisine emanet edilen zat “Geri verdiğini” veya “Zayi olduğunu” iddia eder ve mal sahibi de onu doğrulamaz
ve aynı zamanda yalanlamaz, sükût ederse; Kerhî;
“İşte bu anlaşma caiz değildir.” buyurmuştur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un önceki kavli budur.
İmâm Muhammed (r.a.)e göre bu sulh caizdir.
Şayet mal sahibi, zayi olduğunu iddia eder, emanet edilen zat da onu doğrulamaz ve yalanlamaz ve bizim söylediğimiz bir şeyle anlaşma yaparlarsa,
işte bu anlaşma caiz olur.
Bundan sonra, ihtilaf ederler ve kendisine emanet edilen zat: “Ben anlaşmadan önce, o helak oldu.” veya “Ben, onu geri verdim; dedim.” derse, bu
sulh sahih olmaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.

Şayet mal sahibi: “Sen böyle söylemedin.” derse, bu durumda mal sahibinin sözü geçerli olur ve sulh batıl olmaz. 
[100]

Emâneti alan şahıs, onu aslen inkar ettikten sonra anlaşma yaparsa, sulh sahih olur.
Ariyet olduğunu ikrar eder de, geri verdiğini ve zayi olduğunu iddia etmezse, mal sahibi ise, onun zayi olduğunu iddia ederse sulh sahih olur,
Eğer mal sahibi helak olduğunu, emanet sahibi de zayi olduğunu iddia ederlerse, mes'ele bu hilaf üzerinedir.
Mudârabt hakkında da cevap böyledir.

Aslı emanet olan her mal böyledir. 
[101]

Eğer, iki yüz dirhem olan emanet, bizzat durmakta olur ve ikrardan veya inkardan sonra, yüz dirheme anlaşma yaparlarsa, bu caiz olmaz.
Emanete karşı beyyine getirilmesi halinde bu böyledir. Eğer, emanet bırakan şahsın beyyinesi bulunmaz, emanet konulan zat da bunu inkar ederse,

bu durumda da anlaşma caiz olur. 
[102]

Emanet koyan şahsın, onu fazla söylemesi helal olmaz. Bunun ne kadar olduğu Allah ile kendi arasındadır. 
[103]

Bir yer karşılığında -on dirhem bedelle- anlaşma yapmak caizdir.
Şayet, inkardan dolayı anlaşma yaparlarsa, bu anlaşma sahih olur.
Dinarları teslim aldıktan sonra ister hazırda olsun (sulh meclisinde), ister sulh meclisinin haricinde olsun müsavidir. Fakat, kendisine emanet

bırakılan zat, emaneti ikrar eder ve o emanet mecliste hazır bulunursa, bu sulh caiz olur. Eğer emanet mecliste yoksa sulh batıldır. 
[104]

Bir kadın, kendisinin yanında bulunan başkasına ait bir şeyi bir adama emanet bırakır, sonra da onu geri alıp bir başkasına emanet verir ve ondan da
geri alır; bu arada da bu kadının bir şeyi kaybolur ve kadın: “İkinizin arasında gitti; ben kimin zayi ettiğini bilmiyorum.” der; o iki kişi de: “Biz
kabında ne vardı, bilmiyoruz. Sen onu bize verdin; biz ise teftiş eylemedik ve geri sana verdik.” deseler ve bir. mal üzerine anlaşma yapsalar; bu
durumda o kadın eşya sahibinin, eşyasını öder.
Kadınla, diğer iki adam arasında yapılan anlaşma caizdir. Sonra da kadın o eşyanın kıymeti karşılığında sulh yapsa, işte bu şu iki yönden hali
kalmaz:
1- Kadın, bu anlaşmayı emanet sahibine, eşyanın bedelini ödedikten sonra yapabilir. Bu durumda bedel ne olursa olsun, -ister o eşyanın kıymeti
olsun, ister ondan az olsun- fark etmez ve sulh geçerli olur.
2- Bu kadın,  eşyanın kıymetini tazmin etmeden önce anlaşma yapabilir. Bu durumda, sulh bedeli eğer eşyanın kıymeti veya insanların
aldanmiyacağı miktarda ondan az bir bedel olursa, o takdirde sulh caizdir ve kadın bu eşyanın bedelini ödemeden kurtulur. Hatta eşya sahibi bundan
sonra iddia eylediği eşyaya karşı beyyine getirse bile, bu kadının, emanet bıraktığı o iki adama, müracaat için bir yolu kalmaz.
Eğer insanların aldanmış sayılmayacağı kadar kıymetinden az bir şeye karşılık anlaşma yaparsa, anlaşma caiz olmaz. Bu durumda, eğer beyyinesi
varsa, mal sahibi için muhayyerlik vardır: Dilerse, o eşyanın bedleini kadına ödetir; dilerse emanet alan o iki şahsa ödetir.



Eğer, mal sahibi, emanet alan o iki adama ödetirse, bu durumda, bunlar da kadına -verdiklerinin bedelini almak için- müracaat ederler.

Eğer kadına ödetirse, ona karşı sulh geçerli olur. 
[105]

Bir adam, bir başkasının yanında bulunan bir şeyin kendisine ait olduğunu iddia ettiği zaman, iddia olunan zat: “Bu, filanındır. Benim yanıma

emanet olarak bıraktı.” der -ve mal sahibi beyyine ibraz ettikten önce veya sonra,- taraflar sulh yaparlarsa işte bu sulh da sahih olur. 
[106]

Emanet alan bir şahsın eli altında bulunan bif hayvan harcanır, mal sahibi dç bunun emanet olduğunu inkar eder ve bu durumda emanet alan şahıs,
bir mal karşılığında anlaşma yaptıktan sonra emanet alari şahıs, onun emanet olduğunu belgeleyerek: “O harcandı.” derse, yapılan anlaşma batıl
olur.

Bu durumda, mal sahibinin, emanet alan şahsın yemin etmesini isteme hakkı vardır. 
[107]

Bir adam, bir hayvanını, bir vakte kadar emanet bıraktıktan sonra, onu ister; emanet bırakılan zat da: “Zayi oldu.” der; hayvan sahibi ise, onu
yalanlayıp emaneti ikrar ederse; bu durumda emanet bırakılan şahıs, onun bedelini öder; anlaşma yapmaları caiz olmaz. Keza, emanet alan zatın:

“Onu sana geri verdim.” demesi de doğru olmaz. 
[108]

Bir mudarıp, mudarabeyi inkar edip sonra da, ikrar sonra yine inkâr eder; sonrada bir mal karşılığında anlaşma yaparlarsa hu caiz olur.
Bir mudaribin, başka bir şahsa borcu olur; onu da mudarabe malından öderse; onu te'hir etmek üzere anlaşma yapması caiz olur. Ondan bir kısmını

düşürmesi de caiz olur. Bu durumda, o düşürttüğü malı, mal sahibine öder.
[109]

Bir adam, diğer bir şâhsa karşı, iddiada bulunarak: “Şu köleyi, bana bağış yaptı.” deyip onu bağış yapanın elinden alır; bağış yapan şahıs da onu
inkâr eder ve o kölenin yarısına anlaşma yaparlarsa (Şöyleki: Bu kölenin yansı davacının yarısı da davalının olmak üzere) işte bu anlaşma da caiz
olur.
Bundan sonra, kendisine bağış yapılan şahıs, bu kölenin kendisine hîbe edildiğini ve onu teslim aldığım belgelese bile, bu belgesi kabul edilmez.
Bununla beraber, birisi diğerine dirhemler vermeyi şart koşarsa, bu da caizdir.
Keza, bu şahıslar kölenin tamamı birisinin olmak ve bu şahsın diğerine dirhemler vermesi üzerine anlaşma yapsalar bu da caiz olur.
Keza, kendisine bağış yapılan zat, “Teslim almadığını” söyler, bağış yapan da bunu inkar eder ve aralarında, köleye yarı yarıya ortak olmak üzere
anlaşma yaparlarsa, bu anlaşma batıl olur.
Bununla beraber, dirhemlerin birisinin olmasını şart koşarlarsa, dirhemlerin bağış yapana karşı olması halinde, bu sulh da caiz değildir.
Eğer dirhemler kendine bağış yapılan şahsa karşı olursa, bu durumda yapılan sulh caiz olur.
Şayet kölenin, sahibine verilecek dirhemleri de bağış yapana karşı olacak diye anlaşma yaparlarsa, bu da batıldır.

Eğer dirhemler bağış yapılanın üzerine olursa, bu caizdir. 
[110]

Bir kadın, bir yeri, ve birisi ana baba bir kardeş; diğeri de baba bir kardeş    olan iki kardeşine bağışladıktan sonra, bu kadın ölür o iki kardeşi varis
olursa, o bağış caiz olmaz. Bazı alimler:
“Caiz olur.” buyurmuşlardır.
Bundan sonra aralarında anlaşma yapsalar, sonra da ana baba bir kardeş ölse; onun varisleri de “O anlaşmanın batıl olduğunu” söyleseler, -hibenin

aslı batıl olduğu için- o mâlı –aralarında- miras kılarlar. 
[111]

Bir kimse, belirsiz olarak, “Şu evin yansının, kendisine bağış yapıldığını” iddia etse ve onu da teslim almasa; bağış yapan şahıs da, onu inkar etse,

bilahare de aralarında anlaşma yaparak, “Bin dirhem karşılığında evin dörtte birinin teslim edilmesini” kararlaştırsalar, iştt bu caiz olur. 
[112]

Bir kimse, başka bir şahsın elinde bulunan bir evi iddia ederek: “Onu, bana filan şahıs tasadduk eyledi.” der ve onu teslim alır; o filan şahıs da:
“Onu, sana hîbe ettim. Ben de geri dönmeyi arzu ediyordum.” der ve aralarında yüz dirheme karşı evi teslim etmek üzere anlaşma yaparlarsa, bu
sulh caiz olur.
Söylediğimiz bu işlemlerden sonra dönme yoktur. Evi, elinde bulunduran şahıs sulhdan' sonra ikrar ederek "hibe olduğunu" söyler; veya ev sahibi,
hem hîbeyi, hem de tasadduku inkar ederse, durum bizim söylediğimiz gibidir.
Eğer ev aralarında yarı yarıya olmak üzere ve ev elinde olanın yüz dirhem vermesi kaydıyla, anlaşma yaparlarsa, bu anlaşma caiz olur ve şüyu'

ma'nası bozulmaz. 
[113]

Belirli bir buğday karşılığında bir adamı icarlfyan kimse, ile, bu işçi dirhemler üzerine bir anlaşma yapsalar, bu caiz olmaz. Zira buğday belirli

olunca, bu satılan bir şey olur. Satılan bir şeyi de, teslim almadan önce, satmak caiz olmaz. 
[114]

Bir kimse, bir başkasından, bir ev kiraladığı zaman bu şahıslar kira müddetinde ihtilaf ederler ve icara veren: “İki aylığını, on dirheme verdim.”
dediği halde icarlayan: “Hayır, üç aylığını on dirheme verdin.” der ve aralarında “İki buçuk aylığı, on dirheme olmak üzere” anlaşma yaparlarsa,
işte bu da caiz olur.
Şayet üç aylığı onbir dirheme olmak üzere anlaşırlarsa, bu da caiz olur.
Keza, üç aylığını, bir ölçek belirli buğday fazlasıyla anlaşma yapsalar, bu sulh da caiz olur.
Şayet, o evde iki aylığına oturmak, fakat başka odalardan da faydalanmak üzere anlaşsalar, bu sulh da caiz olur.
Burada aslolan, fazlalığa bakmaktır. Eğer fazlalık, bilinmeyen bir şey ise, -ister kiraya veren, isterse kiralayan tarafından olsun- bu durumda sulh
caiz değildir.
Üç ay oturmak üzere anlaşma yaparken, icarcının belirsiz bir hayvana binmesi de söz konusu olsa; veya iki ay oturmak üzere anlaşma yapsalar da,
başka bir evin kirasının artacağı söylense, işte bu durumlarda da sulh caiz değildir.
Cinsinin hilafına olursa, sulh yine caiz olur.

Üç ay oturmaya, on dirhem vereceği yerde, icarcının bir yer vermek üzere anlaşması caizdir. Bu, istihsandir. 
[115]



İcara veren ve icara tutan, bir müddet için kefil vermek üzere, anlaşma yaparlar; kefil de buna razı olursa, işte bu caiz olur.
Eğer kefil hazırda yoksa, anlaşma batıldır.
Evde oturmakla birlikte, icarcı, icara veren şahsın hayvanına filan yere kadar, bineceğini de şart koşsa, bu sulh da caiz olur.

İcara tutan bir hizmetçinin hizmet etmesini şart koşsa bu da caiz olur. 
[116]

Bir adam, bir hayvanı belirli bir yere kadar, belirli bir ücret karşılığında kiraladığında, hayvan sahibi, ücretin daha fazla olduğunu iddia eder; icarcı
da daha uzak yere gideceğini iddia eder ve aralarında, hayvan sahibinin tayin ettiği yere, icarcının iddia eyledi ücretle gitmesi Üzerine anlaşma
yaparlarsa, işte bu, caiz olur.
Şayet icarcı, hayvanın kaçtığını söyleyerek, icarın aslını inkar eder ve arlarında, o hayvana dirhem ücretle binmek üzere, anlaşma yapar larsa, bu da
caiz olur.
Eğer, icara tutan iddia ederek: “Bu hayvanı, semeri ile birlikte, yükümü Bağdat'a kadar götürmek üzere, beş dirheme kiraladım.” der; mal sahibi de,
bunu inkar eder ve aralarında Bağdat'a kadar, bu hayvana, eğeri ile birlikte, bizzat icarlayan şahsın kendisinin binmesi şartıyla anlaşma yaparlarsa,

bu da caiz olur. 
[117]

Bir adam, diğerinin yanında bulunan bir köleyi yüz dirheme karşılık, rehin olarak bırakmış olduğunu iddia eder; köle yanında olan; da: “Bu köle,
benim kölemdir. Sende de yüz dirhemim vardır.” der ve aralarında köleyi iddia eden şahsın davasını terk etmesi; rehin bırakan şahsın da, bu
rehinden vazgeçmesi şartıyla anlaşma yaparlarsa, bu anlaşma caiz olur.
Bundan sonra, rehin alan şahıs, “Bu kölenin hakikaten rehin olduğunu” ikrar ederse, bu durum sulhu bozmaz.
Eğer bu köle, rehin alan şahsın elinde bulunur ve bu şahıs: “Sen, onu sende bulunan yüz dirheme karşılık rehin bıraktın.” der; rehin veren şahıs ise:
“Senin, bende yüz dirhemin var. Ancak, ben köleyi sana rehin olarak bırakmadım.” derse bunun üzerine, rehin alan şahsın, kölenin rehin olmasına

karşılık elli dirhem fazla vermesi şartıyla yapılan anlaşma da sahih olur. Ve bu durumda köle, yüz elli dirhem karşılığında rehin olmuş olur. 
[118]

Bir kimse, kıymeti ikiyüz dirhem olan bir eşyayı, yüz dirheme mukabil rehin bıraktıktan sonra, rehin alan zat: “Rehin zayi oldu.” der; rehin veren
de: “Zayi olmadı.” der; aralarında, rehin alanın elli dirhemi verilmek suretiyle, kalanından vaz geçmesi üzerine anlaşma yaparlarsa, bu sulh İmâm
Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre batıl olur.
Keza, kendisine rehin bırakılan şahıs, rehni, rehin bırakan şahsa geri verdiğini iddia eder; rehin veren de bunu inkar ederse, cevap yine yukarıdaki
gibidir.
Şayet rehin veren şahıs, relinin zayi olduğunu dava eder; rehin alan da, bunu ikrar da, inkarda etmez ve aralarında bir şeye anlaşma yaparlarsa,

alimlere göre, bu anlaşma caiz olur. 
[119]

Rehnin kıymeti ikiyüz dirhem, borç ise yüz dirhem olur; rehin veren: “Eşyamı sattım.” der; rehin alan şahıs da, bunu ikrar ve inkar etmez; sonra da
aralarında anlaşma yaparlarsa, bu anlaşma caiz olur.
Şayet rehin alan ikrar ederek “Onun, yüz dirheme satıldığını ve rehin verenin vekilinin sattığını” söyler, rehin veren de: “Ben, satış için vekil
yapmadım.” der; sonra da “Yüz dirhemden vaz geçmek ve rehin alana elli dirhem fazla vermek üzere” anlaşma yaparlarsa, bu da caiz olur.
Bu durumda eşya, rehin alan şahsın yanında çıkarsa, sulh geçerlidir.
Şayet rehin alan şahıs, rehni satar; sonra da rehin veren şahıs ölür ve varisler elli dirhem vermek ve rehinden vaz geçmek üzere anlaşma yaparlarsa,
bu sulh da caiz olur.

Başka birisi gelerek: “Rehin benimdir.” der ve rehin alan şahısla on dirhem üzerine anlaşma yaparlarsa, bu da caizdir. 
[120]

Eğer rehin veren ölür ve bir başka şahıs da “Rehnin kendisinin malı olduğunu” iddia edip; “Onu ariyet olarak verdiğini” söylerse, bu durumda
taraflar sulh anlaşması yapabilirler.
Bu durumda eğer, rehin alan onu doğrularsa, bu anlaşma sahih olur.

Şayet doğrulamazsa, rehin bırakılan bu şey, rehin veren şahsın varislerinindir. 
[121]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

5- GASB, SİRKAT, İKRAH VE TEHDİD GİBİ DURUMLARDA YAPILAN SULH
 
Bir kimse, başka bir adama karşı, onun kendisinden bir şey gasbettiğini iddia ettikten sonra, taraflar bir mal üzerine anlaşma yapsalar; bu sulh caiz

olur. 
[122]

Bir adam, değeri yüz dirhem olan bir elbiseyi gasbedip, telef eylese, bu durumda tarafların yüz dirhemden daha fazlaya anlaşma yapmaları caiz olur.
İmâmeyn:
“Yüz dirhemden fazlası batıl olur.” buyurmuşlardır.

Sahih olan, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin yoludur. 
[123]

Gasbolunan bir köle kaçar veya zayi olur; sonra da onun kıymetinden fazlası ile anlaşma yaparlarsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre anlaşma caiz
olur.
İmâmeyn'e göre ise, değerinden fazlası hakkındaki anlaşma batıldır.
Alimlerimizden bazıları: “Bu ihtilaf, köle kaçtığı zamandır. Zayi olduğu vakit, daha fazla kıymetle anlaşmak caiz olmaz.” demişlerdir,

Esahh olan ise, bu ihtilafın cümlesinde geçerli olduğudur. 
[124]

Bu ihtilafa göre, bir adam, bir köleyi gasbeder.ve yanında iken de bu köle zayi olur; bir mal üzerine anlaşma yaparlar; sonra da köleyi gasbeden zat,
kölenin değerinin noksan olduğunu belgelerse; bu belgesi kabul edilmez.



Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.

İmâmeyn'e göre ise, bu şahsın beyyinesi kabul edilir ve fazlasını gasbedene geri verilir. 
[125]

Bir yere karşılık anlaşma yapıldığında, -kıymet, ister fazla olsun; isterse noksan olsun- anlaşma caiz olur.
Alimler bunda görüş birliğine varmışlardır.

Şayet hakim bir kıymet takdir eder, sonra da taraflar o kıymetten fazlasına anlaşma yaparlarsa, işte bu caiz olmaz. 
[126]

 İmâm Muhammed (r.a.)
şöyle buyurmuştur:
“Gasbolunan bir köle kaçar ve efendisi olan zat, belirli dirhemler üzerine anlaşma yaparsa veya va'deli anlaşma yaparsa, bu anlaşma caiz olur.”
Eğer kaçan köleye karşılık ölçülen ve tartılan bir şey üzerine anlaşma yaparsa, -ister o şey belirli olsun, ister belirsiz olsun- o mecliste teslim
alınması halinde anlaşma caiz olur.
Eğer belirli olmaz ve o mecliste de teslim alınmaz ise, anlaşma caiz olmaz.
Eğer köle mevcut olur ve söylediğimiz gibi anlaşma yaparlarsa, -ister peşin, ister va'deli olsun- bu anlaşma caiz olur.
Eğer, köleyi gasbeden şahısla kölesi gasbolan şahıs İhtilaf ederler ve birisi: “O kaçtı.” der; diğeri de: “Duruyor.” derse; bu durumda dirhemler
üzerine sulh caizdir. İster peşin olsun, isterse vadeli olsun fark etmez.

İster ölçülen, isterse tartılan şeylere karşılık anlaşma yapılsın, eğer peşin olursa, anlaşma caiz olur; va'deîi olursa anlaşma caiz değildir. 
[127]

Bir adam, diğer bir şahsın elbisesini gasbeder ve elbise onun yanında iken de, başka birisi onu zayi eder ve önceki sahibi, bu elbiseyi gasbedenie, 
elbisenin  bedelinden  daha  az bir  şey üzerine anlaşma, yaparsa, işte bu caiz-olur.
Sonrada, elbise sahibi, bu elbiseyi zayi eden şahsa elbisenin kıymeti için müracaat eder ve fazlasını tasadduk eder.
Şayet önceki ile anlaşma yapmaz da, sonraki ile anlaşma yaparsa, kölenin kıymetinden az bir şey karşılığında olsa bile, bu anlaşma caiz olur.

Önceki de beraet etmiş olur ve bu durumda bir şeyin tasadduk edilmesi de gerekmez. Önceki zata da, bir şey için müracaat edilmez. 
[128]

Bir adam, bir kür buğdayı gasbeyledikten sonra, taraflar belirli dirhemler üzerine anlaşma yapsalar, -ister peşin, ister va'deli olsun- eğer buğday
duruyorsa, bu anlaşma caiz olur.
Altın karşılığında anlaşma yapıldığı zaman da böyledir.
Diğer tartılan şeyler de böyledir.
Şayet, ölçülen şey karşılığında vadeli olarak anlaşma yapılırsa işte bu caiz olmaz. Bu, ister buğday, isterse başka bir şey karşılığında olsun
farketmez.
Eğer gasbolunan buğday zayi olmuş bulunur ve dirhemlere veya dinarlara karşılık, vadeli olarak anlaşma yapılırsa, işte bu da caiz olmaz. Eğer peşin
olur ve teslim de alınırsa anlaşma caiz olur.
Şayet teslim almadan, taraflar birbirinden ayrılırlarsa, anlaşma batıl olur.
Eğer ölçülen veya tartılan şeylere karşılık anlaşma yapılır, o da vadeli olursa, bu anlaşma da caiz olmaz.
Eğer bir kür buğdaya karşılık, yarım kür buğdaya anlaşma yapılırsa bu da caiz olmaz. İster gasbolunan buğday duruyor olsun, isterse zayi olsun fark

etmez. Böyle yapmak faiz. yerinde olur. 
[129]

Bir adam, bir kür buğday ve bir kür de arpa gasbeder bunların ikiside zayi olduktan sonra, buğdaydan vaz geçmek üzere, arpaya karşı va'deli
anlaşma yapılsa bu caiz olur.

Keza, onlardan birisi duruyor olsa, zayi olandan vaz geçmek üzere yapılan anlaşma da caiz olur. 
[130]

Müııtekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir adam para, buğday ve arpa gasbettiğinde, malı gasbedilen şahısla buğday ve arpanın hissesine karşılık, bir seneye kadar ödenmek üzere bin
dirheme anlaşma yapsalar, bu batıl olur.

Eğer gasbeden şahıs: “Buğday duruyor.” der; malı gasbolunan şahıs da: “O zayi oldu.” derse, bu durumda gasbedenin sözü geçerli olur. 
[131]

Bir adam, yüz dirhem ve on dinar gasbeder ve bunların ikisi de zayi olduktan sonra taraflar bir kür belirli buğday üzerine anlaşma yaparlar; bilahare
de o buğdaya bir hak- sahibi çıkar veya onda bir kusur bulunur ve onu geri verirse, dirhemleri ve dinarları için onları gasbeden şahsa müracaat eder.
Eğer, bu şahıslar peşin veya va'deli elli dirheme anlaşma yaparlarsa, işte bu sulh caiz olur. Bu durumda teslim aldıktan sonra, ona bir hak sahibi
çıkar veya o dirhemler kalp olursa, onun misli akadarı için, gasbeden şahsa müracaat edilir; sulh bozulmaz.
Keza, elli dirhem ağırlığında yeni gümüş karşılığında anlaşma yaparlarsa, hüküm yine yukardaki gibidir.
Şayet elli miskal yeni gümüş ve on dinarı gasbeder, buna karşılık da -peşin veya va'deli- elli dirheme anlaşma yaparlarsa, bu sulh da caiz olur.
Ancak, bunun için dirhemlerin, taze gümüşün aynısı olması gerekir.

Şayet daha kıymetli ise, sulh caiz olmaz. 
[132]

Bir adam, bir kür buğday gasbettikten sonra, aynı buğdaydan yarım kür buğdaya anlaşma yapsalar, şayet gasbolunan buğday ortada yoksa, bu
anlaşma caiz olmaz. Gasb eden şahıs ister gasbettiğini ikrar etsin, ister inkar etsin değişmez.
Şayet, başka bir yarım kür buğdaya anlaşma yaparlarsa, gasbeden şahıs, ister gasbı inkâr, isterse ikrar etsin sulh (anlaşma) caiz olur. Ancak, fazla
olan o şey kul ile Allah arasında temiz bir şey olmaz.
Eğer o bir kür buğday elde mevcut ise, onu kendisinden gasbolunan şahsa vermek gerekir.
Şayet buğday hazır olduğu halde, gasbeden şahıs gasbı inkar eder ve gasbolunan yarım kür buğdaya veya başka bir yarım kür buğdaya karşılık
anlaşma yaparlarsa; hüküm bakımından, bu anlaşma caiz olur. Fakat gasbolunan şahsa, “Kalan yarım kür buğdayın verilmesi” -onunla Allah
arasında- emredilir.
Eğer gasbeden şahıs gasbı ikrar ederse, gasbolunan buğdaydan veya başka bir buğdaydan, yarım kür buğday karşılığında anlaşma yapmak caiz



olmaz.
Şayet bir elbiseye karşı anlaşma yapılır ve oda verilirse, bu durumda sulh caiz olur.
Buğday hakkında verdiğimiz cevap, diğer ölçülen şeylerde de aynısıdır. Mevzûnât (= tartılan şeyler) ve adediyât (sayılan şeyler) de de hüküm
aynıdır.
Gasb olunan şey, eğer taksime (bölünmeye) ihtimali olmayan, bir şeyse (bir köle, bir hayvan veya bir cariye gibi) kendisinden gasbedilen şahıs da,
gasbeden şahısla, onun yarısına anlaşma yaparsa, gasbolunan şeyin hazırda olmaması halinde hiç şüphesiz anlaşma caiz olmaz.
Gasbolunan şey hazır olur ve gasbeden şahıs da gasbı ikrar ederse, yine anlaşma caiz olmaz.

Bu şahıs gasbı inkar ederse, sulh yine caiz değildir. 
[133]

Bir adam, başka bir adamdan bin dirhem gasbedip, onu gizler ve onun asıl sahibi, gasibla beşyüz dirheme anlaşma yapar ve gasbeden, o bin
dirhemden beşyüz dirhemini verir veya başka bir beşyüz dirhem verirse, bu anlaşma, hükme göre caiz olur. Geri kalanı, gasbeden verirse verir;
değilse, Allah ile kendi arasında kalır.
Şayet gasbedilen dirhemleri, gasbolunan zat, gasbedenin elinde görüyor ve gasbeden şahıs da, onu inkar ediyorsa; cevap yine aynıdır.

Bundan sonra, gasbolunan zat, beyyine ibraz eder ve geri kalan malı da kendisine hükmedilir. 
[134]

Bir adam, iki adamdan bir köle veya bir elbise yahut benzeri bir şeyi gasbedip, onu da zayi ettikten sonra, o adamlardan birisi, kendi hissesi
karşılığında dirhemler veya dinarlarla anlaşma'yapıp alacağım alırsa, bu caiz olur. Ortağı da, o alman şeye ortaktır.
Şayet anlaşma bir yer karşılığında yapılırsa, bu durumda diğer ortağı muhayyerdir: Dilerse, hissesini, gasbedene ödetir; dilerse, ortağının aldığı
şeyin yarısını alır.
Eğer o yer durmakta olur ve ortaklardan birisi de kendi hissesi hakkında, anlaşma yaparsa, bu yerin gasbedenin elinde görünür halde duruyor olması
halinde, gasbeden onu ikrar ediyor, diğer ortağı ise susuyorsa, bu şahsın ortaklık hakkı yoktur.
Eğer gasbolunan şeyin yeri bilinmediği gibi, gasbeden şahsın da yeri bilinmiyorsa, diğer husus hali üzerine durur; susan ortak da teslim alınan şeye
ortak olur.
Eğer gasbolunan şey, gasbeden şahsın yanında duruyor ve sahibi de onu görüyor ve ancak gasbeden şahıs gasbı inkâr ediyorsa, Asl, kitabında:
“Susan ortağa, ortaklık hakkı yoktur.” denilmiştir.
Alimlerimiz şöyle demişlerdir:
Asi kitabında, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli zikredilmemiştir.
İbnü Semâa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
Sükût eden ortağa teslim alman şeyde ortaklık hakkı vardır. Şeyhu'l-İslâm'da şöyle buyurmuştur:

“Şu ihtilafa göre, eğer mal sahibi bilmeyecek şekilde gasbedüen şey gaib ise, gasbeden de onun yerini biliyorsa, durum yine aynıdır.” 
[135]

Bir aam, diğer bir şahsın gümüş bir kabını zayi ettiğinde, hakim, ona kıymetini ödemesini hükmeylese; kıymeti teslim-tesellüm etmeden de, taraflar
birbirinden ayrılsalar; bize göre, hüküm batıl olmaz.
Keza, hükümsüz olarak, kıymeti üzerinde anlaşma yapsalar ve o kıymeti teslim almadan da birbirinden ayrılsalar; bu anlaşma da batıl olmaz.
Keza, taze gümüş veya dirhemler zayi olduğunda, taraflar zayi olanın kıymetinden daha aza, vadeli olarak anlaşma yapsalar, bize göre, bu da

caizdir. 
[136]

Keza, zayi olan gümüş veya dirhemlere karşılık, on dirheme -va'deli- anlaşma yapsalar, bu da caiz olur. 
[137]

İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
Bir adam, gümüşle süslenmiş bir kabı gasbedip evine koyduktan sonra, onun sahibi gelir ve taraflar onun kadar gümüş karşılığında veya altın
karşılığında anlaşma yaparlar; bilahare de bir şey alıp-vermeden ayrılırlarsa, bu anlaşma batıl olmaz.
Keza, bir adam kıymeti yüz dinar olan bir halkayı gasbedip, onu da kaybeder; o halka sahibi de elli dinara anlaşma yaparsa, bu sulh caiz olur.
Eğer gasbeden şahıs yitirdiği o halkayı bulursa, o zaman halka sahibi, ona yarı yarıya ortak olur.
Şayet anlaşma halka mevcut iken yapılırsa, caiz olmaz.
Keza, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerinden gümüş bir şey gasbeder ve o kaybolduktan sonra da, onun değerinden daha fazlaya anlaşma yaparlarsa, bu sulh caiz olmaz.
Şayet gasbeden şahıs onu zayi eder ve gasb edilen adam da buna razı olarak gümüş şeyinin ağırlığında taze gümüşe anlaşma yaparsa, bu caiz olur.”
[138]

Bir adam, diğerinin evinden bir şey çalar ve o şeyi de evden çıkarmadan mal sahibine vermek ister ve belirli bir mal üzerine de anlaşma yaparlarsa
bu anlaşma batıl olur. Ve hırsız, malı sahibine geri verir. Bu teklif, mal sahibinden gelirse, bu durumda hırsıza bir şey gerekmez ve davadanda
beraat eder. Çaldığı malı da geri sahibine verir.
Şayet dava hakime çıktıktan sonra, mal sahibi anlaşma yapmak ister ve bu, af sözüyle olursa, bi'1-ittifak bu durumda af sahih olmaz.
Şayet bağış veya vazgeçme gibi olursa, bize göre dava düşer.
Eğer içki içen birisi, mal vermek üzere anlaşma yaparsa, bu anlaşma sahih olmaz; af da, doğru olmaz. Bu durumda mal, içki içene geri verilir.

Anlaşma, ister mal verilmeden önce, isterse sonra olsun müsavidir. 
[139]

Bir adam, bir tamircinin dükkanından, bir topluluğun papuçlarını çalar; dükkan sahibi olan tamirci de hırsızla anlaşma yaparsa, eğer papuçları
çalınanlar mevcut iseler anlaşma caiz olmaz.
Ancak onların sahipleri izin verirse, bu durumda anlaşma caiz olur.
Şayet çalman papuçlar zayi olmuşsa, sahipleri izin vermeden de, dirhemler üzerine yapılan ve kıymetlerinden de aşağı olmayan bir sulh anlaşması

caiz olur. 
[140]



Bir adamı, hırsızlık suçuyla habsettiklerinde bir topluluk onu dava eder; sonra da anlaşma yaparlar; hırsız da hapisten çıkınca, hırsızlık yaptığını
inkar eder ve: “Ben hırsız değilim. Nefsimden korktuğum için anlaşma yaptım.” derse; alimler: “Eğer hakimin hapishanesinde ise sulh caizdir; yok

eğer, valinin hapsanesinde ise sulh caiz değildir.” demişlerdir. 
[141]

Bir adam, diğerine bir eşya verdiğinde,, onun yolu kesilerek, o eşya elinden ahmr ve eşya elinden alman şahıs, hırsızla anlaşma yapar ve: “Ben,
malım için anlaşma yaptım.” der; emanet sahibi de: “Sen, benim emanetim için anlaşma yaptın.” derse; şayet o emaneti verirken bir şey söylemiş,

olur ve hırsız da huzurda bulunursa, bu durumda onun sözü geçerli olur. Değilse yapılan anlaşma, malın tamamına göre yapılmış olur. 
[142]

Bu durumda anlaşma mekruh olur ve caiz değildjr. 
[143]

İddia eden iki kişi olur ve hükümdar da iddia olunan şahsı zor-larsa; ikisi birden anlaşma yaparlar. 
[144]

Bir topluluk, gece veya gündüz, bir adamın evine girer ve silahlarını çekerek, bir şeyi ikrar etmesi veya bir şeyden vazgeçmesi için ona karşı zor
kullanırlar, o da dediklerini yaparsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasına göre bu anlaşma caiz olduğu gibi bu durumdaki ikrar da, ibra da caiz olur.
Çünkü, O'na göre, ikrah (zorlama) ancak sultan tarafından yapıldığı zaman, vaki olur.
İmâmeyn'e göre ise ikrah, sözünü yerine getirmeye gücü yeten kimselerin tamamından tahakkuk eder.
Fetva da buna göredir.
Şayet, gelen bu topluluk silah çekmez fakat, o şahsı döverler ve bu iş gündüz ve şehirde olursa, anlaşma caiz olur.
Eğer büyük bir odun parçasıyla hiddet yaparlarsa, bu da yerindedir.
Eğer, -gece veya gündüz- yolda veya mahallede olursa, bu durumlarda sulh ve ikrar batıl olur.
Şayet silah çekmezler ve meselâ: Bir koca, karısına hiddet göstererek, mehrinin az bir şey olduğunu ikrar etmesi veya ondan vazgeçmesi
hususunda zorlarsa, bu durumda koca, yabancı gibi olur.

Eğer koca, kadını boşamakla veya nikahlamakla veya esir etmekle korkutarak zorlarsa, işte bu ikrah olmaz. 
[145]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

6- ÇALIŞANLARIN YAPTIĞI SULH
 
Bir adam, çamaşır yıkayan bir şahsın yanına vararak, elbisesini yıkatmak istediğinde, çamaşırcı onu yıkarken yırtarsa, bu durumda, temizleyicinin
çamaşır sahibi ile, elbise çamaşırcının olması veya elbiseyi sahibinin geri alması üzerine, belirli miktardaki dirhemler karşılığında sulh olsalar, bu
anlaşma, bu halde caizdir.
Bu durumda dirhemlerin, peşin veya vadeli olması da farketmez.
Bu anlaşma dinar karşılığında yapılırsa, hüküm yine böyledir.
Bu anlaşma, ölçülen veya tartılan şeyler karşılığında yapılır ve bunlar da belirli şeyler olursa, yine bu sulh caiz olur.
Elbiseyi sahibinin veya yıkayıcının alması müsavidir;
Eğer ölçülen veya tartılan şey zimmette olur ve anlaşmada “Elbise çamaşırcının olacak kaydı.” bulunursa, bu durumda sulh caiz olur.

Şayet “Elbise elbise sahibinin olacak” kaydı varsa; anlaşma caiz olmaz. 
[146]

Eğer çamaşırcı: “Ben, sana elbiseyi verdim.” der, elbise sahibi de, onu inkar eder ve sonra da anlaşma yaparlarsa, bu anlaşma İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'ye göre caiz olmaz.
Bu durumda çamaşırcıya ücret de verilmez. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bu anlaşma caiz olur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un son kavli de budur.
[147]

Şayet çamaşırcı iddia eyleyerek “Elbiseyi sahibine verdim.” deyip ücret ister; elbise sahibi de bunu inkar eder ve taraflar ücretin yarışma sulh
olursa, bu anlaşma caiz olur.
Eğer elbiseci, elbiseyi aldığını doğrular ve ücretini verdiğini de iddia eder; temizleyici de, onu inkar eder ve bu şahıslar, temizleme ücretinin

yansına anlaşma yaparlarsa, bu sulh da caizdir. 
[148]

Bir kimse, ipliğini dokuyucuya yerdiğinde, dokuyucu ona muhalefet ederse (Şöyleki: O, yedi parça doku dediği halde, dokumacı dört parça dokur
veya dediğinden daha çok parça dokursa) bu durumda iplik sahibi muhayyerdir. İsterse dokunan bezi alıp onun, ecr-i mislini verir; dilerse, elbiseyi
dokumacıya bırakıp ipliğini ödetir.
Eğer elbiseyi dokumacıya bırakmak ve karşılığında da dokumacının belirli dirhemleri va'deli olarak vermesi şartıyla anlaşma yaparlarsa, bu bu
anlaşma caiz olmaz.
Alimlerimiz, bunu şöyle açıklamışlardır:
İplik sahibi elbiseyi dokumacıya terk edip, ipliğinin bedelini ona ödetir, sonra da bir müddete kadar dirhemler üzerine anlaşma yapar larsa, bu borç
olur ve haramdır. Fakat iplik sahibi, elbiseyi almak ister, sonra da dokumacı ile bir müddete kadar, belirli dirhemler karşılığında anlaşma yaparlarsa,

işte bu caiz olur. 
[149]

Eğer iplik sahibinin, bezi alarak ücretin bir kısmım verip, bir kısmım  düşürmesi  şartı  ile  anlaşma yaparlarsa,  bu da caiz  olur. 
[150]

Bir adam, boyacıya bir dirhem mukabili, bir kafîz boya ile boyamak üzere, bir elbise verir; boyacı da onu iki kafîz ile boyarsa, bu durumda elbise
sahibi muhayyerdir. Elbiseyi alıp, dirhemi verir, sonra da bir ölçek buğday karşılığında anlaşma yaparsa, bu caiz olur. Eğer, elbise sahibi bu
durumda buğdaya vadeli olarak anlaşma yaparsa, İmâm Muhammed (r.a.) bunu kitab da zikretmemiştir.
Alimler de bu hususda ihtilaf etmişlerdir. Irak alimleri: “Caizdir.” demişler; Belh alimleri ise: “Caiz değildir.” demişlerdir.



Şayet bir kafîz boyaya anlaşma yaparlarsa, bu belirli olursa caiz olur. Eğer belirsiz olursa caiz olmaz. 
[151]

Eğer boyacı, va'deli olarak anlaşma yaparsa bu caiz olur.
Keza bir kırat altına anlaşma yaparsa aynı mecliste altını teslim alması halinde bu da caiz olur. Eğer aynı mecliste teslim almaz ise ve kıymeti de

ikinci ölçekden fazla değilse, bu anlaşma caiz olmaz. 
[152]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

7- BEY (ALIŞ-VERİŞ) VE SELEM HAKKINDA SULH
 
Bir adam, kölesini, bin dirhem siyah gümüşe satar; sonra da bin veya yüz dirhem katkmtılı dirheme peşin veya vadeli olarak anlaşma yaparsa, bu
batıl olur.

Keza, bu şahısların, belirsiz olan, tartılan veya ölçülen bir şey karşılığında anlaşma yapmaları da caiz olmaz. 
[153]

Bir adam, bir şey satın aldığında o şey başkası tarafından iddia olunur ve müşteri de anlaşma yaparsa, bu sulh sahih olur. Satıcısına müracaat etmek

isterse, ona gücü yetmez. 
[154]

Hasan bin Ali'den sorulmuş:
“Bir adam, diğerini fasid bir satışla dava ettiğinde satılanı teslim aldıktan sonra, beyyine ibraz edemese ve dinarlar üzerine aralarında anlaşma
yapılsa; bu anlaşma sahih olur mu?” İmâm şöyle buyurmuş:
“Hayır, olmaz.”
“Anlaşmadan sonra beyyine bulunsa, bu beyyine dinlenilir mi?” İmâm:

“Evet, dinlenir.” buyurmuştur. 
[155]

Bir adam, başka bir adamda, sattığı kölenin bedeli olarak, bin dirhem alacağı bulunduğunu iddia eder ve bu satış, fasid bir satış olur ve köle de zayi
olmuş bulunur; taraflar da beşyüz dirheme anlaşırlar ve talip, “Kölenin kıymetinin bin dirhem olduğunu” iddia eder; borçlu ise, “Dörtyüz dirhem

olduğunu” iddia ederse, bu halde anlaşma caiz olur. 
[156]

 
Selemde Sulh
 

Selem sahibi bir kişi, müslemün ileyh ile, müslemün fih'den dolayı re'sü'1-mâle karşı anlaşma yapsalar caiz olur.
[157]

Selem: Karşılığını sonra almak için, önceden verilen para veya mal.
Selem sahibi: O para veya malın sahibi olan şahıs.
Müslemün ileyh: Kendisine para veya bir mal verilip de, karşılığı sonradan alınacak olan kimse.
Müslemün fih: Peşin para veya mal verilip de, sonra alınacak olan mal veya karşılık (bedel)

Başka bir cins karşılığında, (yani re'sü'l-mâl'in dışında) müslemün fih hakkında yapılan anlaşma caiz değildir. 
[158]

Bir adamın üzerinde, bin dirhem ve bir kür selem olduğunda, taraflar yüz dirhem üzerine anlaşma yapsalar, bu caiz olur. 
[159]

 İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adamın, bizzat selemin yarısı ile, re'sül-mâlin yarısını almak üzere, anlaşma yapmasında bir beis yoktur.
Bir adamın, diğerinde bir herevi selem elbisesi olduğunda re'sü'l-malin yarısına anlaşma yapsalar, bu anlaşma selemin yarısını vermek şartıyla
anlaşma caiz olur.”
Kendine selem verilen zat, kesilmiş elbisenin yansını getirirse selem sahibi onu almak hususunda cebr edilmez. Dilerse kabul eder; dilerse, elbiseyi

tamam getirene kadar kabul etmez. 
[160]

Selem va'deli olduğunda, taraflar re'sü'l-mâlin yarısını almak üzere anlaşma yaparlar ve selemin yansı da tenakuz eder ve va'de gelmeden önce,

selemin yarısı acele edilirse; nakz caiz olur. Bu durumda re'sü'l-mâlden yarısı  noksanlaşır; tacil caiz olmaz. 
[161]

Bir adam, diğerine, bir ay müddet tayin ederek bir kür buğday teslim eder ve yine aynı adama bir kür de arpa teslim edip onun müddetini de iki ay
olarak belirtir, akdin gününden itibaren de bir ay geçip buğdayın zamanı gelir ve buğdayı almak üzere anlaşma yapsalar, arpanın va'desini de
artırırlarsa, bu caiz olur.

Şayet buğdayı geri bırakıp da, arpayı hemen almak üzere anlaşma yapsalar, işte bu caiz olmaz. 
[162]

Selemin vakti geldiğinde, onu bir ay tehir etmek üzere re'sü'l-malden bir şey vermek caiz olur.
“Bu durumda, selemin reddedilmesi (geri verilmesi) de caiz olur.” denilmiştir.
Va'denin şartı hususunda kitab da rivayet yönü yoktur.
Selem va'deli olunca, kendine selem verilen zat va'deyi bir ay uzatmak için, dirhem ziyade kılsa bu caiz olmaz.
Şayet selem karşılığı olan maldan bir kısmını alır, kalanın müddetini uzatırsa bu da caiz olmaz.

Keza, va'deyi uzatmak için, re'sü'l-mâlden bir kısmını almak da caiz olmaz. 
[163]

Selem, bir kür buğday olduğunda, taraflar kalanından vaz geçmek üzere, yarım kür buğdaya anlaşma yaparlarsa, işte bu caiz olur.
Selem, bir kür taze buğday olduğunda, taraflar bir kür eski buğdaya anlaşma yaparlarsa, bu da caizdir.



Eğer selem bir kür eski buğday olur ve yarım kür yeni buğdaya anlaşma yaparlarsa, bu caiz olmaz.

tmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un son kavli ile İmâm Muhammed (r.a.)'in görüşü budur. 
[164]

Şj2İem buğday, re'sü'l-mâlde yüz dirhem olduğu zaman, taraflar selemden dolayı, iki yüz dirhem veya yüz dirhem yahut elli dirheme anlaşma
yapsalar, bu batıl olur.
Fakat: “Selemden dolayı, re'sü'1-mâl üzerine, yüz dirheme karşılık seninle anlaşma yaptım.” derse bu caiz olur.

Keza: “Selemden dolayı, re'sü'l-mâlden elli dirhem üzerine seninle anlaşma yaptım.” derse, yine bu sulh caiz olur. 
[165]

“Selemden ikiyüz dirhem üzerine, re'sü'l-mâlden seninle anlaşma yaptım.” derse, fazlası caiz olmaz. Bu durumda ikale, re'sü'1-mâl kadar vaki olur.
Bunu Şeyhu'l-İslâm söylemiştir.

Şemsü'l-Eimme Serahsî de, bu ikâlenin batıl olduğuna işaret etmiştir. 
[166]

Bir adam, sayılı dirhemleri, bir müddete kadar bir kür buğday için, teslim edip, bir zaman sonra da, kendine selem bırakılan şahısla, o zamana
kadar, yarım kür buğday artırmak üzere anlaşma yapsalar, bu bi'1-icma caiz olmaz.                                             
Caiz olmayınca da, kendine selem yapılan zâtın, selem sahibine, re'sü'l-malin üçde birini geri vermesi gerekir. Tam bir kür buğday da onun
üzerindedir. İmâmeyn ise:

“Bir şey vermek gerekmez; üzerinde bir kür buğday borç olarak kalır.” buyurmuşlardır. 
[167]

Bir adam, bir kür buğday için, bir elbise teslim ettikten sonra, selem alan şahıs, bu elbiseyi teslim alınca, onu başka birine teslim eder; bundan sonra
da önceki adam, önceki mal sahibi ile re'sü'1-mâle karşı anlaşma yaparsa, bu anlaşma, ikinci müslemün ileyhe verilmeden önce olmamışsa her
yönden bozukdur. (Görme muhayyerliği, hükümle kusurlu olması, teslimden önce meclisten ayrılma gibi)
Keza müslemün ileyhin mülkünden, bu elbise bağış yoluyla çıkarsa;' mal sahibi ona müracaat eder. Bu müracaat, ister hakimin hükmüyle olsun,
ister hükümsüz olsun müsavidir. Şayet, satın alma, bağış yapma, miras kalma gibi bir sebeple iade edilirse, selemin önceki sahibinin hakkı,
elbisenin kıymetidir; elbisenin kendisi değildir.
Şayet elbisenin kendisini almak üzere anlaşma yaparlar ve bu anlaşma, hakim elbisenin kıymetine hükmetmeden önce yapılmış olursa, bu durumda,
kıyasen caiz olmaz; istihsanen ise caizdir.
Eğer bu sulh hakimin kıymet takdirinden sonra ise, kıyasen caiz değidlir.
Bu anlaşma istihsanen caiz olur mu?
Âlimler bu hususta ihtilaf etmişlerdir.
Eğer ona.fesh ve temlik gibi bir sebeble, hakimin hükmü olmadan dönmüşse, o zaman, önceki selem sahibinin hakkı, elbisenin kıymetidir; kendisi
değildir.
Eğer elbisenin kendini almak üzere, anlaşma yaparlar ve bu anlaşma, hakimin, bu elbisenin kıyemtini hükmetmesinden önce olmuşsa, kıyasen caiz
olmaz; istihsanen caiz olur.
Eğer hakimin hükmünden sonra ise kıyasen de, istihsanen de caiz olmaz.
Şayet, birinci müslemün ileyh, ikini müslemün ileyhe elbise verilmeden önce, anlaşma yapar, sonra da elbise hakimin hükmünden sonra, birinci
müslemün ileyhe avdet ederse, bu durumda -hangi sebeple olursa olsun- anlaşmaları caiz olmaz. Ancak hakimin hükmüyle, kusuru sebebiyle

reddedilirse, elbise önceki sahibine verilip, kıymeti ondan alınır. 
[168]

Re'sü'l-mâlden kendi hissesini almak üzere, selemde, ortaklardan birinin anlaşma yapması, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz değildir. Bu şahsın
ortağının izni beklenir; eğer o reddederse anlaşma batıl olur. Selem aralarında hali üzere baki kalır. Şayet ortağı izin verirse, ikisi hakkında da
geçerli olur ve alınan re'sü'1-mâle ortak olurlar; kalan da aralarında müşterek kalmış olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise: “Anlaşma caiz olur; re'sü'l-mâlin yarısı onun olur; arkadaşı isterse teslim alınana ortak olur; isterse, nasibini borçludan

alır.” demiştir. 
[169]

Bu, re'sü'1-mâl katışık olduğu zaman böyledir. Eğer, re'sü'1-mâl katışık değilse, -her birinin hissesi ayrı ayrı ise- bu durum hakkında alimler ihtilaf
eylediler: Bazıları: “İkisine göre de anlaşma caizdir.” dediler, bazıları da: “İhtilaf üzeredir.” dediler.

Sahih olanı da budur. 
[170]

Müfâveda ortağı olan şahıslardan birisi, diğer birine selem verse, onlardan birisi de re'sü'1-mal üzerine anlaşma yapsa, bu caiz olur.

Inân ortakları da böyledirler. 
[171]

Bir adamın, diğer birinde selem olarak bir kür buğdayı ve ona bir de kefili olduğunda kefil, selem sahibi ile re'sü'1-mâle karşı anlaşma yaparsa,
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bu anlaşma, kendisine selem verilenin izin vermesine kadar bekletilir. Eğer o izin verirse,
anlaşma caiz ve selem sahibinin re'sü'l-mâlde hakkı olur.
Eğer bozarsa, anlaşma bozulmuş olur.

Yabancı da böyledir. Eğer re'sü'1-male karşı anlaşma yaparsa, o malı tazmin eder, (öder) 
[172]

Alacaklının kefili, selem cinsinden bir yiyecek üzerine anlaşma yaptığında, eğer bu yiyecek yenilik, bakımından selemden aşağı olursa caiz olur.
[173]

Alacaklı, tamamını kefile bağış yaparsa, kefil, kefil olunan şahsa müracaat eder..
Şayet alacaklının kefili, selemden dolayı bir elbise veya tartılan bir şey üzerine anlaşma yapsa, bu caiz olmaz.
Müslemün ileyhin kefili, selemin haricinde bir şey üzerine anlaşma yaparsa, bu -yukardakinin hilafına- caiz olur.
Sonra selemin kefili, borçlu ile, selemin cinsinin haricinde bir şey üzerine, anlaşma yaparsa borçlu, kefilin alacağından beri olur; alacaklının



alacağından ise beri olamaz. Bundan sonra bakılır: Eğer kefil alacaklıya yiyeceği öderse, hepsi de beri olurlar.
Şayet alacaklı borçluya müracaat ederek, yiyeceği ondan alırsa; o da kefile müracaat ederek, verdiğini geri alır. Kefil ise, muhayyerdir. İsterse

selemi öder; isterse, aldığım olduğu gibi geri verir. 
[174]

Kefil, selem sahibi ile,  re'sü'l-mâlde dirhem artırmak üzere anlaşma yapar ve onu  da teslim  alırsa,  bu  anlaşma caiz olmaz. 
[175]

Kefil,  müslemün  ileyhin  buğdayı  artırması  üzerine anlaşma yaparsa, bu anlaşma da caiz olmaz. 
[176]

Selem sahibi, kefilin buğdayı artırmasına karşı, dirhemleri artırırsa, bu caiz olmaz. 
[177]

Kefil, kefil olduğu şeyden, noksan ölçülmüş bir şey getirip selem sahibine: “Al bunu.” derse, bu müslemün ileyh'den caiz olmaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir. Kefilden de caiz olmaz.

Eğer zirai şeylerden getirirse, müslemün ileyhden caiz olur. 
[178]

Kefil, selemi, şart koşulan yere değil de başka bir yere korsa, sahibi müracaat ederek şart koşulan yere koydurur.
[179]

Eğer kefil, anlaşma yaparak, yiyeceği şart koşulan yere değil de başka bir tarafa korsa, hamal ücretini verip, şart koşulan yere taşıtırsa, bu caiz

olmaz; alacaklı onu reddeder. 
[180]

Bir adam, diğer birine emrederek, bir kür buğday selem kor; sonra da selem sahibinin velisi, re'sü'1-mal üzerine anlaşma yaparsa, ona göre, bu caiz
olur ve emredene buğdayın benzerfni öder.
Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. Keza anlaşma yoluyla vazgeçmesi de caiz olur. Eğer emreden, borçlu ile, re'sü'1-

mal üzerine anlaşma yapar ve onu da teslim alırsa caiz olur. Bu sulh yoluyla değil de, vazgeçme menzilinde olur. 
[181]

Bir adam, diğerinde “Yüz dirhem ve bir kür buğday” selemi olduğunu iddia eder; bundan dolayı da yirmi dirheme anlaşma yaparlarsa, selem olan
re'sü'I-mal dirhemler ise, bu anlaşma batıl olur. Ve eğer, re'sü'I-mâl dinarlar ise, (Şayet re'sü'1-mâl beş dinar ise, anlaşma da beş dinara yapılmış ve
yirmi dinar peşin ödenmişse) sulh caizdir.
Fakat, beş dinarı, selemin karşısına koymazsa, anlaşma tamamı hakkında caiz olur mu?
İmâm Muhammed (r.a.) bunu kitapda zikreylememiştir. Alimler de bu hususta ihtilaf eylemişler ve Fakıyh Ebû Ça'fer el-Hindüvânî: “Caiz olmaz.”

demiş; Fakıyh Ebû Bekir el-Belhî (Ebû Ca'fer'in hocası) ise: “Caiz olur.” buyurmuştur. 
[182]

İki zimmî, bir zimmiye şarap selem yaptıktan sonra, onlardan birisi, müslüman olsa, bunun selemden hissesi batıl olur ve re'sü'1-mâli için müracaat
eder.
Eğer belirli bir yiyecek karşılığında, re'sü'1-mâli anlaşma yapar veya va'deli anlaşırsa, caiz olmaz.
Şayet bir nasrânî, şarabını başka bir nasrâniye teslim eder ve buğdaya karşılık olarak, şarabı da teslim aldıktan sonra, bu şahıslardan birisi
müslüman olsa, selem bozulmaz.
Eğer onlardan müslüman olan re'sü'l-male karşı anlaşma yaparsa bu caiz olmaz.                                                                
Bir nasrânî, diğer bir nasranîye bir hınzır teslim eder, diğeri de onu teslim alır ve o domuz helak olur; sonra da bu şahıslardan birisi müslüman

olursa, selem bozulur. Domuzun kıymeti ona aittir. 
[183]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

8- SULHDA MUHAYYERLİK VE MALIN KUSURU DOLAYISİYLE YAPILAN SULH
 
Bir adam, diğerinde yüz dirhem alacağı olduğunu iddia eder ve buna karşı da bir köle alarak anlaşma yapar ve iddia eden için üç gün muhayyerliği

şart koşarlarsa, bu akid de muhayyerlik de caizdir. Bu durumda iddia olunan zatın, ikrarı ve inkarı müsavidir. 
[184]

Bir adamın, diğerinde bin dirhem alacağı olduğunda, bir köle üzerine anlaşma yaparlar ve iddia sahibi bir aya kadar on dinarı artırıp muhayyerliği
de şart koşarsa, bu da sahih olur.

Akid gereğince, borçlu bin dirhemden .berî olur ve alacaklı, ay tamam olunca on dinarı alır. 
[185]

Bir adamın, diğerinde on dinar alacağı olduğunda, bir elbise karşılığında anlaşma yapsalar ve borçlu, nefsini üç gün muhayyer kılıp elbiseyi de
alacaklıya verir; üç gün geçmeden de bu elbise zayi olursa; bu durumda onun kıymetini tazmin eder. (öder) Dinarlar ise sahibinin olur.
Şayet muhayyerlik alacaklı için şart kılınmış; bu müddet içinde de elbise zayi olmuşsa bedelini ödeyici olarak zayi olmuş olur.

Elbise zayi olmaz fakat muhayyerlik süresi tamam olursa, bu durumda anlaşma tamamdır. 
[186]

Bir adamln, diğerinde alacağı olduğunda, buna karşılık bir köle üzerine anlaşma yapıp, üç günlük muhayyerliği de şart koşarlar, bu üç gün geçtikten
sonra, muhayyerlik sahibi: “Anlaşmayı bozmuştur.” diye iddia ederse; o üç gün içinde, beyyinesi olmadıkça bu sözü doğrulanmaz.
Eğer, bu şahıs feshe dair beyyine ibraz eder; diğeri de üç günün geçtiğini isbat ederse, bu durumda fesh beyyinesi kabul edilir.
Eğer üç günün geçip geçmediğinde ihtilaf ederlerse, bu durumda muhayyer olan şahsın sözü geçerli olur. Beyyine getirilmesi halinde ise, diğerinin

beyyinesi geçerlidir. 
[187]

İki adamın bir adamda alacağı olduğunda borçlu onlarla bir köle karşılığında anlaşma yapar ve ikisine de muhayyerliği şart koşar; sonra da onlardan
birisi, sözleşmeye razı olduğu halde, diğeri onu bozmak isterse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bozma hakkı yoktur.
İmâmeyn'e göre, ise bozma hakkı vardır.
Şayet alacaklı bir kişi, borçlu ise, iki kişi olursa, o iki borçlu bir köle üzerine anlaşma yaparlar, üç gün de muhayyerlik şartı koyarlar ve şartı hıyar,



alacaklı için olursa, borçlunun biri hakkında anlaşma caizdir; diğeri de bozabilir. Bir rivayette ise caiz değildir.
Eğer muhayyerlik hakkı, borçlulara olur ve onlardan biri, anlaşmaya izin verdiği halde, diğeri vermezse, mes'ele ihtilaf üzeredir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu akid tamamı hakkında caizdir.

İmâmeyn'e göre ise, izin veren hakkında caiz; diğeri hakkında ise, caiz değildir. 
[188]

İnkârdan sulha gelince, bunda dava olunan şahsa muhayyerlik hakkı şart koşulmuş ve bu şahıs muhayyerliği sebebiyle sözleşmeyi fesh etmişse, bu

durumda davacı, ona karşı davasına döner. 
[189]

Görmediği bir şey üzerine anlaşma yapan bir şahıs için, o şeyi gördüğü zaman, muhayyerlik hakkı vardır. 
[190]

Bir adam, başka bir şahsı dava ettiğinde, dava olunan kimse bir yük üzerine anlaşma yapıp, onu da görmeden teslim alır; sonra da dava sahibi, o
yüke karşılık, başka bir davacı ile anlaşma yapar ve o yükü, o davacı onu görmeden teslim alırsa son alan şahıs onu geri verebilir. Fakat birinci
olarak alan ^efcıs onu geri veremez. Bu geri veriş, ister, hakimin hükmüyle olsun; isterse hükümsüz olsun, müsavidir.

Şayet kusurundan dolayı görme muhayyerliği varsa, -hakimin hükmüyle- onu son alan geri verebilir. Önceki de onu aldığı zata iade eder. 
[191]

Ayıp muhayyerliği, mal davasında, anlaşma ile sabit olur. Hatta, bir adam alacak iddiasında bulunduğunda bir köleye karşılık anlaşma yapsalar,
alacaklının, aybı sebebiyle bu köleyi geri verme hakkı vardır. Bunun hükmü, alım-satımın hükmü gibidir.
Eğer hakimin hükmüyle geri verirse, bu durumda anlaşma fesholur ve onu satıcısına iadaeder.

Şayet hakimin hükmü olmaksızın geri verirse, onu önceki satıcıya geri verme hakkı olmaz. 
[192]

Kendisiyle akid yapılan zatın, aybda red (geri verme) hükmü, satılan şeyin hükmü gibidir. Kusuru ister az, ister çok olsun reddedebilir. Hükümlü

veya hükümsüz reddedince, dava devam eder. 
[193]

Anlaşma yapılan şeyde ayıp bulunduğu halde onu geri vermeyede zayi olması, artması veya noksanlaşması yüzünden güç yetmezse, bu durumda
davacı, davalıya, o noksanlığının karşılığı için müracaat eder Eğer beyyine ibraz eder veya yemin ederse, aybın hissesine hak sahibi olur. Yemin

edemezse, bir şeye malik olamaz. 
[194]

Bir adam, diğer bir şahsın elinde bulunan bir evi iddia ettiğinde, bu ev karşılığında bir köleye, anlaşma yaparlar ve o köleye de bir hak sahibi
çıkarsa, bu durumda iddia sahibi, davasına müracaat eder.
Bu, hak sahibi olan zatın, anlaşmaya izin vermediği zaman böyledir. O izin verirse anlaşma caiz olur ve bu köle davacıya teslim edilir. Hak sahibi
olan zat da davalıya müracaat ederek kölenin bedelini, ondan alır.
Eğer hak sahibi, kölenin tamamına değil de, yarışma hak sahibi ise, davacı muhayyerdir: İsterse, kalan yarıya razı olur ve yarısı için de davasına
devam eder. Dilerse, tamamını geri vererek, davasına müracaat eder.
Bu, anlaşma belirli bir mala karşı yapıldığı zaman böyledir.
Ancak, anlaşma alacağa karşı yapılır, (dirhemler, dinarlar tartılan ve ölçülen şeyler veya vasıflı elbise gibi) ve vadeli olursa, hak sahibi çıkması

sebebiyle, anlaşma batıl olmaz. Fakat, sahibi onların benzerine müracaat eder.
[195]

Bir adam, diğerinden bin dirheme bir köle satın alıp, karşılıklı olarak teslim-tesellüm yaptıktan sonra da, onda bir kusur bulur; satıcı da onu inkar
eder veya ikrar ettiği halde, yeniden peşin veya vadeli dirhemlere anlaşma yaparlarsa, bu caiz olur. Eğer dinarlar karşılığında anlaşma yaparlarsa,

onu peşin almak gerekir. 
[196]

Kusurdan dolayı, tarafların bir elbise üzerine anlaşma yapmaları caizdir.
Belirli buğdaya karşı yapılan anlaşma da caizdir.
Bunları teslim almadan, taraflar birbirlerinden ayrılsalar da zarar etmez.
Eğer, buğday belirli olmaz ise, vadeli olunca anlaşma caiz olmaz; peşin olursa, -ayrılmadan almak şartıyla- caiz olur.
Eğer teslim almadan, taraflar birbirinden aynlırlarsa, anlaşma batıl olur.
Keza, eğer kölede, geri vermeye güç yetmeyecek bir kusur meydana gelir veya bu köle müşterinin yanında Ölür yahut aybını öğrenmeden, onu azad
eder ve sonra aybını öğrenir ve o aybdan dolayı anlaşma yaparlarsa, bu sulh anlaşma caiz olur.
Şayet müşteri, köleyi öldürüp sonra da aybına muttali olmuşsa, bu durumda, o kölenin aybmdan dolayı yapılan anlaşma batıldır.
Bu cins mes'elelerde aslolan müşteriye karşı red taazzur ettiği zaman, kusurdan dolayı onun müracaat hakkı vardır ve yapılan anlaşma caizdir.
Şayet kusurdan dolayı red hakkı yoksa, yapılan anlaşmada caiz değildir.
Eğer aybını bildikten sonra azad eder; sonra da aybmdan dolayı anlaşma yaparsa, bu caiz olmaz.
Keza, satış kendisine arz edildikten sonra, kusurunu öğrenirse, o kusurdan dolayı anlaşma caiz olmaz.
Bir adam, diğerinden bin dirheme bir köle satın alıp, onu teslim aldıktan sonra, başka birine satar; bilahare de önceki müşteri, o kölenin aybını

öğrenerek, önceki satan ile dirhemlere anlaşma yaparsa, bu sulh caiz olmaz. 
[197]

Eğer köle, ikinci müşterinin elinde öldükten sonra, bu ikinci müşteri, o kölenin aybını öğrenirse, bu durumda, onu kendisine satan adama müracaat
eder ve kölenin kusurunun (aybmın) karşılığını ondan alır.
Bu noksandan dolayı, birinci müşteri satıcıya müracaat edemez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.                             
Şayet anlaşma yaparsa, bu caiz olmaz.

İmâmeyn'e göre, caiz olur ve müracaat da eder. 
[198]

Bir adam, diğerinden bir elbiselik kumaş alıp, onu da keserek gömlek diktikten sonra, onu satsa veya satmadığı halde, onun bir kusurunu görse,
bilahare de, o ayba karşılık, belirli miktardaki dirhemler üzerine anlaşma yapsa, bu caiz olur.



Keza, bu şahıs onu kırmızı boya ile boyadıktan sonra satsa veya satmayıp bir küsurundan dolayı anlaşma yapsa, bu sulh anlaşması da caiz olur.

Ancak, bu şahıs, o kumaşı kestiği halde dikmese ve satsa; sonra da kusurundan dolayı anlaşma yapsa, bu sulh sahih olmaz. 
[199]

Taraflar, kusurundan dolayı, bir hayvana, bir ay binmek üzere, anlaşma yapsalar, bu caiz olur.
Alimler: “Bunun açıklaması şöyledir: Bu hayvana şehirde binmek şart koşulursa, sulh caiz olur. Şehrin haricinde binmek halinde ise sulh caiz

olmaz.” demişlerdir. 
[200]

Bir adam, bir kadından bir şey satın aldığında, onda bir kusur bulunur, ve taraflar, bu kusura karşılık, kadınla nikahlanmak üzere anlaşma yapsalar,
bu nikah caiz olur.
Bu kusurun varlığının, kadın tarafından kabul edilmesi halinde böyledir.
Eğer, bu kusur mehre muadil ise (ki en az mehir on dirhemdir) işte o mehirdir.

Ondan az ise onu on dirheme tamamlar. 
[201]

Bir adam, bir hayvan satın aldığında, onu teslim almaz ve satıcı, bütün ayıplardan vazgeçmek üzere anlaşma yapar; sonra da hayvanda bir kusur
meydana gelirse, bu durumda müşteri, onu iade edemez.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.

tmâm Muhammed (r.a.)’e göre ise bu durumda müşteri, onu iade eder. 
[202]

Vurmadan meydana gelen bir noksanlık için anlaşma yaptıklarında, vuran şahıs, diğerine: “Baş yarma, yaralama, saçı karıştırıp bozmadan dolayı,
seninle anlaşma yapıyorum.” dese, bu caizdir ve bu sınıf kusurlardan beri olunur. Eğer, bunların haricinde bir kusur meydana gelirse, ondan dolayı

ayrıca anlaşma yapılır. 
[203]

Bir adam, yirmi beş mevcut, beş de sonradan olacak kusur karşılığında, belirli dirhemler üzerine anlaşma yapsalar bu caiz olur. Bu akid ayıplardan
ibarettir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) zamanında, Küfe ehli bir hayvan hakkında anlaşma yaptı. İbnü Ebî Leylâ da:
“Bir hayvanın ayıblan söylenmedikçe ibra caiz olmaz.” buyurdu. Hayvan tellalları, bir hayvanda olan kusurları topladılar. Bu kusurlar yirmi beşi
buldu. Bundan sonra da, beş kusur daha meydana çıktı. O beş kusuru da söylediler.
Bir hayvan satarken, Ebû Leylâ'nın kavline muhalefetten kaçınmak için, kusurların hepsini söylemek gerekir. Çünkü, İbnü Ebî Leylâ bir hakimdir.
[204]

Bir müşteri, satın aldığı hayvanın gözünde olan bir kusuru için anlaşma yapsa da, başka aybını söylemese bu anlaşma caiz olur. 
[205]

Bir adam, elli dinara bir cariye satın alıp, karşılıklı teslim-tesellümden sonra, bu müşteri o cairyede bir kusur bulur ve satıcının, bu cariyeyi geri alıp,
kırk dokuz dinar yermesi üzerine, anlaşma yaparlar ve bu durumda satıcı, o aybı doğrularsa, onun, kalan bir dinarı da vermesi icabeder.
Keza ef er bu aybm müşterinin yanında meydana gelmediğini, kendi yanında iken de mevcut olduğunu biliyordu ise, hüküm yine aynıdır.
Şayet: “Benim yanımda, kusuru yoktu.” der veya isnad edilen aybı doğrulamadığı gibi inkar da etmezse; bu kusur, benzeri müşterinin yanında
meydana gelmesi mümkün olan bir kusur olması halinde geride kalan dinar caiz olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, her iki halde de caiz olur. 
[206]

Eğer satıcı, müşteriden, bedelini tamamen vermek üzere, elbise alırsa red (geri vermek) caiz olur.
Bu durumda satıcının müşteriden aldığı elbise, helal olur mu?
Satıcı kusurunu kabul ederse, bu durumda elbise satıcı için helal olmaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir.
Bu elbiseyi müşteriye geri vermek lazımdır. Şayet kusuru inkar eder ve kusur da benzeri sonradan olmayan bir kusur olursa, cevap aynısıdır.

Eğer benzeri olursa, bu elbiseyi satıcının geri vermesi gerekmez. 
[207]

Bir adam, bir hayvan satın alıp, karşılıklı teslim tesellüm yapıldıktan sonra da, onda bir kusur bulunur; bu kusuru da satıcı inkar eder; bilahare de,
taraflar bedelini geri vermek üzere bir elbise karşılığında anlaşma yaparlarsa, işte bu anlaşma caiz olur.
Şayet, o elbiseye bir hak sahibi çıkarsa, onun hissesi kadar bedeline müracaat eder. O da kusur miktarıdır.

Eğer hayvana bir hak sahibi çıkarsa, müşteri elbiseyi satıcıdan geri alır. Çünkü, bu durumda anlaşma da, satış da batıl olmuştur. 
[208]

Satılan şeyde kusur bulunduğu zaman, bir mal üzerine anlaşma yapılır, onu da müşteri teslim alır; sonra da onda başka bir kusur bulursa, sulh bedeli

olarak aldığı ile beraber, onu geri verir. 
[209]

Bir kimse, bir cariye satın alır; onu da nikahlanmış olarak bulur ve satıcıya geri vermek ister; sonra da dirhemler üzerine anlaşma yapar; bilahare de

kocası, bu cariyeyi boşarsa; müşteri dirhemleri geri verir. 
[210]

Bir kimse, başka bir şahıstan, elbiselik alıp, onu gömlek yapmak için keser ve fakat dikmez; sonra da onda bir kusur bulur; satıcı da onu kabul eder

ve anlaşma yapıp o elbiseliği, satıcı geri alır ve bu durumda müşteri, bedelinden iki dirhem düşerse, bu caiz olur. 
[211]

Bir adam, bir cariye satın alır; teslim tesellümde yaparlar; sonra da müşteri onda bir kusur bulur; taraflar onun bedelinden yirmi dirhem düşme
hususunda anlaşırlar; başka bir adam da böylece almaya razı olursa; bunun o yabancıya satılması olur. Bu, müşteri yirmi dirhemi düşerse caizdir.
Satıcının düşmesi caiz değildir.

Yabancı dilerse, o cariyeyi dokuzyüz doksan dirheme alır; dilerse almayıp terkeder. 
[212]



Bir adam, bin dirheme bir cariye satın alıp, teslim-tesellüm de yapıldıktan sonra, o cariyeyi başka birine ikibin dirheme satar ve yine teslim-tesellüm
yaparlar, sonra da ikinci müşteri, bu cariyede bir kusur görür ve  aralarında, “İkinci müşterinin, önceki satana binbeşyüz dirheme geri vermesi”

üzerine anlaşma yaparlarsa, bu sulh caiz olur. İkinci satıcıya bir şey gerekmez. 
[213]

Bir adam, diğerinden, on dirheme bir elbise satın alır; satıcı dirhemleri müşteri de elbiseyi teslim aldıktan sonra da müşteri, o elbisede bir kusur
bulur; satıcı ise bunu inkâr eder; başka bir kdam da aralarına girer ve birinci satıcı, ikinci satıcıdan iki dirhem düşürmek şartıyla sekiz dirheme
almak üzere, anlaşma yaparlarsa, bu sulh caiz olur. Ve bu durumda elbise, sekiz dirheme müşterinin olur.
Şayet adam, elbisede başka bir kusur daha bulursa, onu, önceki müşteriye geri verir.
O müşteri önceki satıcıya, onu geri verir mi?
Burada iki vecih vardır: Eğer onu hükümsüz kabul etmişse, red (geri verme) yokdur.

Eğer hükümle kabul etmişse, satıcıyı dava etme hakkı vardır. 
[214]

Bir adam, on dirheme bir elbise satın aldığında, satan dirhemlerini, müşteri de elbiseyi teslim alırlar; müşteri o elbiseyi temizlikçiye verir; o da, onu
yıkar ve yırtılmış olarak getirir, müşteri de: “Ben, satıcının yanında mı yırtıldı, yoksa temizlikçinin yanında mı yırtıldı bilmiyorum.” der ve
aralarında müşterinin elbiseyi kabul etmesi, satıcının, fiattan bir dirhem düşmesi ve temizleyicinin de bir dirhem vermesi şartıyla anlaşma yaparlar
ve temizleyici ücretini müşteriden alırsa; bu caiz olur.
Keza, bu anlaşma satıcının kabul etmesi üzerine yapılırsa, o da caiz olur.
Anlaşma yapmazlar ve müşteri dava etmeyi arzu ederse; bu durumda ona: “Hangisini istersen, onu dava et.” denir.
Eğer müşteri, satıcıyı dava ederse, müşterinin ikrarı üzerine temizlikçi kurtulur. Zira, bu durumda kusur, temizlikçiye verilmeden önce varmış gibi
olur.
Şayet müşteri, temizlikçiyi dava ederse, -ikrarı sebebiyle- satıcı kurtulur. Ve, bu durumda kusur, temizlikçinin yanında olmuş olur.
Keza, bu kusur, boyacının yanında meydana gelir ve boyacı onu boyadıktan sonra aralarında bu elbiseyi, bir yabancının dokuz dirheme satın alması

ye önceki satıcının noksan alması şartıyla anlaşma yapar larsa, bu da caiz olur. 
[215]

Bir adam, diğerine “Kendisi için, bir cariye satın almasını söyler” o da satın alır; satan şahıs bedelini, söyleyen şahıs da cariyeyi teslim aldıktan
sonra da, söyleyen şahıs, bu cariyede bir kusur bulur ve söyleyen şahıs ile satan şahıs, bir şey üzerine anlaşma yaparlar ve müşteri hazır bulunmazsa,

kıyasen bu anlaşma batıl olur. Fakat istihsanen bu sulh caizdir. 
[216]

Bir kimse, başka bir şahsa kölesini satmasını emreder ve müşteri onda bir kusur bulur ve emreden şahıs, anlaşma yaparak, fiatından bir şey düşmek

üzere, bir parça kumaşı kabul etmeye razı olursa, işte bu anlaşma da caizdir.
[217]

Bir adam, belirli bir bedelle, bir köle satın aldığında satan bedelini, satın alan da köleyi teslim alırlar; sonra da bu kölede bir kusur bulunur ve onu
satıcının yaptığı sanılıp, onun bedelinden bir kısmını, aybından vazgeçme karşılığında düşürmek üzere, anlaşma yapılır; bir başka adam da, beyyine
ibraz ederek “O köleyi, kendisi için satin almasını, satın alan şahsa emrettiğini” söyler ve: “Ben anlaşmaya razı değilim.” derse, bu durumda sulh,

(anlaşma) müşteriye ilzam edilir; emredene ilzam edilmez. 
[218]

Bir adam, bir cariye satın aldığında, bu cairye müşterinin yanında doğurur; sonra da gözünün birinin görmediği meydana çıkar ve satıcı onu
gizlediğini ikrar ederek, cariyeyi ve çocuğunu geri vermesi şartıyla, bedelini satın almış olan şahsa, geri vermek üzere anlaşma yaparlarsa, bu

caizdir. 
[219]

Bir kimse, satın aldığı cariyede, kusur olduğunu iddia eder; satıcı da bunu inkar eder ve müşterinin o kusurdan vaz geçmesi üzerine, bir mal
karşılığında anlaşma yaparlar; sonra da, bu cariye de bir kusur olmadığı veya o kusurun kaybolduğu meydana çıkarsa, satıcı sulh bedelini geri ister.
[220]

Bir müşteri, satın aldığı hayvanın gözünde kusur bulur ve bedelinden bir dirhem düşürmek üzere anlaşma yaparlar; sonra da hayvanın gözündeki
kusur (beyazlık) giderse, bu anlaşma batıl olur. Ve müşteri, bu hayvanın bedelini tam öder.
Keza, bir adam, diğerine karşı mal iddia eder ve bir mal üzerine de anlaşma yaparlar; sonra da o malın başkasının olduğu anlaşılırsa, davacı aldığı

sulh bedelini iade eder. 
[221]

Bir adam, satın aldığı bir cariyenin bedelini vererek onu teslim alır; bu cariye de müşterinin yanında hayız görmez ve müşteri onu bu yüzden geri
verir;  sonra da satıcıyla,  bir şey karşılığında anlaşma yaparlar, bilahare de, cariye hayız görürse, geri alabilir mi?

“Evet isterse müşteri onu geri alır.” 
[222]

Bir adam, bir kür buğdaya bir kür buğday satın aldığında, karşılıklı da teslim-tesellüm yapıldıktan sonra, bu şahıslardan birisi, aldığı buğdayda
kusur bulur; diğeri de dirhemlere veya bir kafiz buğdaya yahut bir ölçek arpaya anlaşma yaparsa, bu caiz olmaz.
Fakat, nevileri ayrı olursa (Mesela: Bir kür buğday vererek, bir kür arpa satın almış olursa) anlaşma caiz olur.
Şayet, -vadeli olarak- dirhemlere karşılık anlaşma yapmışlar ve buğay sahibi arpa da kusur bulmuşsa, o da yerinde duruyorsa işte bu anlaşma da

caizdir. Eğer arpa zayi olmuşsa (durmuyorsa), bu durumda sulh (anlaşma) caiz olmaz. 
[223]

İki kişi, müştereken satın aldıkları bir şeyde, bir kusur bulurlar ve bu şahıslardan birisi, kendi hissesi için anlaşma yaparsa, bu anlaşma caizdir; diğer
ortağı onu dava edemez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşüdür.
İmâmevn'e göre, diğer adam onu dava edebilir. Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre onlardan birisi, hakkından vazgeçerse, diğerinin hakkı batıl olur.

İmâmeyn buna muhaliftir. 
[224]



Bir adam, her biri on dirheme olmak üzere iki elbise satın alıp, bunları da teslim aldıktan sonra,  onların birisinde kusur bulur ve diğerinin bedelini
bir dirhem artırmak şartıyla, o kusurlu elbiseyi vermek üzere anlaşma yaparlarsa bu durumda reddi (geri vermesi) caizdir. Fazla dirhem ise batıldır.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir. 
[225]

Bir adam, bin dirheme satın aldığı bir cariyeyi bedelini vererek teslim aldıktan sonra, onun bir gözünün görmediğini anlar; satıcı da bunu doğrular
ve ona karşılık bir köleye anlaşma yaparlar; bu köleyi de teslim alır ve onun da gözü görmüyor olur; bu durumda on dirheme anlaşma yaparlarsa, bu
sulh (anlaşma) caiz olur.
Eğer, bu cariyeye bir sahip çıkarsa, müşteri onun hissesi kadarı için, satıcıya müracaat eder. O da yarıdır.

Şayet bu cariyenin, hür bir kadın olduğu belgelenirse, köleyi de geri vererek bin dirhemini tekrar alır. 
[226]

Bir mükâtep, cariyesini sattığında, müşteri onda bir kusur bulur ve onun bedelinden bir miktarının düşürülmesi (indirilmesi) şartıyla anlaşma
yaparlarsa, bu sulh istihsanen caiz olur.
Aybı yüzünden bir şey noksanlaştırıldığında, eğer o düşülen şey, aybin karşılığı veya daha çok yahut daha az ise, bil-ittifak her halde de anlaşma
caizdir.
Fakat, kusurun karşılığından çok fazlaya anlaşma yapılmışsa işte bu ihtilaflıdır.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caizdir. İmâmeyn'e göre ise caiz değildir. 
[227]

En doğrusunu bilen Allah Teâlâ'dır.
 

9- KÖLELİK VE HÜRRİYET DAVALARINDA YAPILAN SULH
 
Bir adam, nesebi bilinmeyen birisi hakkında “Kölemdir.” diye iddia eder; iddia olunan şahıs da bunu inkar ettikten sonra bu şahsın yüz dirhem
vermesi üzere, anlaşma yapılır ve o, davacının davasından vazgeçmesi için bu dirhemleri verirse bu anlaşma caizdir.
Bundan sonra, iddia eden zat, beyyine getirerek “Onun, kendi kölesi olduğunu” söylerse, bu beyyinesi kabul edilmez.
Beyyinesi olmasa bile velâ hakkı kabul edilir.

İddia sahibi, ondan bir mal için, bir kefil olsa, bu kefalet caiz olur. 
[228]

Bir adam, bir kadına: “Sen benim cariyemsin.” dediğinde, o kadın: “Hayır, ben hürrüm.” der, buna göre de yüz dirheme anlaşma yaparlarsa, bu caiz
olur.
Eğer, bu kadın beyyine ibraz ederek, “Onun cariyesi iken, azad edildiğini; bir senedir hür olduğunu veya aslen hür olduğunu, anadan babadan hür
olduğunu” isbat ederse, bu durumlarda anlaşma yaptığı adama müracaat ederek, verdiği yüz dirhemi geri alır.
Şayet beyyine ile, “Bir başkasının cariyesi iken, azad edildiğini; azad edileli de bir yıl olduğunu” söylerse; bu kabul edilmez. Bu durumda kadın,

yüz dirhemi almak için müracaat da edemez. 
[229]

Eğer, bu cariyenin yerinde köle olsaydı ve o köle de anlaşmadan sonra, aslen hür olduğunu veya azad edildiğini belgeleseydi; anlaşma inkar üzerine
yapılmışsa, kölenin beyyinesi kabul edilir ve o efendinin yanında olan bütün malı için müracaat eder ve alırdı.
Eğer, anlaşma ikrar üzerine yapılmış, sonra da beyyine getirmiş olur ve verdiği malı almak isterse, İmâmeyn'in cevabı aynıdır. Yani iddiası kabul
edilir.
İmâmeyn'e göre, davada tenakuz, beyyinenin kabulüne mani değildir. (Cariyede olduğu gibi)
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu şahsın beyyinesinin kabul edilmemesi gerekir.
Çünkü, İmâm-ı A'zam (r.a.)'a göre, davada tenakuz, davanın sıhhatine manidir. Davasız beyyine kabul edilir.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu kölenin, azad edilmiş olduğuna dair beyyinesi, makbul değildir. 
[230]

Dava olunan zat, beyyine ibraz ederek, “Filanın kölesi iken, bir yıl önce azad edildiğini” söylerse, mes'ele hali üzeredir yani beyyinesi kabul

edilmez. 
[231]

Bir köle, iddia ederek, “Efendisinin, kendisini azad eylediğini” söyler ve efendisi ile yüz dirheme anlaşma yapar ve efendisi, davasından vaz
geçmesi için, yüz dirhemi köleye verirse, bu durumdaki sulh batıl olur.
Bu köle ne zaman azad edildiğine dair beyyine ibraz ederse, azad edilmiş sayılır.

Bu mes'elede, cariye de köle gibidir. 
[232]

Bir ümmü'l-veled ve müdebber, “Efendileri tarafından azad edildiklerini” iddia edena ve öu davalarından vaz geçmelerine karşılık, efendileri ile bir
mal karşılığında sulh (ulaşma) yaparlarsa, bu sulh bu batıl olur.

Keza, ürnm-ü veled veya müdebbere olduklarını iddia edip buna göre sulh yapmaları da batıl olur. 
[233]

Bir köle, efendisine karşı iddiada bulunarak “Kendisini azad eylediğini” söyler; efendisi de onu edince, bu köle “İkiyüz dirheme anlaşma yaparak,
azad edildiğini tahakkuk ettirmek” isterse; bu caizdir.

Şayet köle, bundan önce “Azad edildiğine dair” bir beyyine bulursa, efendisine verdiği şeyi geri alır. 
[234]

Bir mükâtep, iddia ederek “Azad edildiğini” söyler, önceden de bir şey vermiş olur ve “Efendisinin, kitabet bedelinden yarısını düşürmesi” üzerine

anlaşma yaparsa, bu sulh da caizdir. 
[235]

Sonra da bu mükâtep daha önce azad edildiğini belgelerse önceki anlaşma geçersiz olur. 
[236]

En doğrusunu bilen Yüce Allah'dır.



 
10- AKAR KONUSUNDA YAPILAN SULH VE BUNUNLA İLGİLİ MES'ELELER

 
Bir adam, diğerinin elinde bulunan bir yurdun kendisine ait olduğunu iddia ettiğinde, taraflar yurttan bir eve karşılık anlaşma yaparlarsa, bu
anlaşma, -iddia edilen şahsın (da'valının) başka bir yurdundan belirli bir eve karşı yapılmış olması halinde- caizdir.
Bu anlaşma, dava edilen yurttan belirli bir eve karşı yapılırsa, davacının davası kabul edilir mi? Ve geri kalan yurt hakkında getireceği beyyinesi
geçerli olur mu? Şeyhu'l-İslâm Şerhı'nde:
“Eğer anlaşma, o yurttan belirli bir ev üzerine yapılırsa; bu durumda, bu davacının davası dinlenilmez.” buyurmuştur. Zahiru'r-rivaye budur. İbnü
Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in:
“Bu davacının davası dinlenir.” buyurduğunu rivayet etmiştir.
Şeyhu'1-İmâm Zahirüddin de bununla fetva vermiştir.
Şayet iddia edilen zat (davalı) iddia edeni (davacının) iddiasını doğrularsa, bütün rivayetler birleşir ve o zaman evin kalan kısmının da davacıya

teslim edilmesi emredilir. 
[237]

Bir adam, diğerinin yanında bulunan bir yurdu iddia ettiği halde, onun neresi olduğunu belirtmez ve aynı yurttan belirli bir ev üzerine veya başka bir
yurttan bir ev üzerine anlaşma yaparlarsa, bu caiz olur.
Davacının iddia eylediği yurdun belirli bir evine karşı, tarafları anlaşma yaparlar, sonra da, iddia sahibi beyyine ibraz ederek “Yurdu tamamının
kendisine ait olduğunu” söylerse, zahiru'r-rivayede geri kalanı almak için getireceği beyyinesi kabul edilmez. İbnü Semâa, İmâm Muhammed
(r.a.)'in:
“Bu davacının beyyinesi kabul olunur.” buyurduğunu nakletmiştir.
Bu durumda, o yurdun tamamı, ona hükmedilir.
Eğer iddia sahibi beyyine ibraz edemez; fakat iddia olunan şahıs onu tasdik ederse, bu durumda da yurt, iddia edenin olur ve davalının sahih olur,

yurdu iddia edene teslim etmesi emredilir. 
[238]

Bir adam, bir başkasının yurdundan belirli bir ziraat iddia ettiğinde, iddia olunan zat ile, buna karşı belirli dirhemler üzerine anlaşma yaparlarsa,
alimlerimize göre bu sulh caiz olur.
Şayet başkasının elinde olan yerden, iddia olunan şahsın (davalının) hissesi üzerine anlaşma yapılır ve bu durumda davacı (iddia 'eden), iddia
olunanın (davalının) hissesini biliyorsa, bütün bu sulh, bütün alimlere göre caizdir.
Eğer müşteri, satıcının hissesini bilmiyorsa veya satıcı da, müşteri de -her ikisi de- bitmiyorlarsa, bu satış caiz olmaz.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli budur. Anlaşma da böyledir.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bu şekildeki satış caizdir. 
[239]

Bir adam, diğerinin elinde bulunan bir yeri iddia ettiğinde, davalı (iddia olunan zat) onu inkar eder ve davacı dirhemler üzerine anlaşma yaptıktan
sonra, davalı iddiayı doğrular; davalı da anlaşmayı bozmak ister ve: “Ben, senin inkarın sebebiyle anlaşma yaptım.” derse, bu durumda da

anlaşmayı bozmaya hakkı yoktur. 
[240]

Bir adam, diğerinin yerinde hak iddia ettiğinde, o yerin üzeinden su kanalı götürmek veya oraya duvar yapmak üzere anlaşma yaparlarsa, bu sulh
batıl olur.
Eğer bir vakit tayin etmezse, bu böyledir. Şayet bir sene veya daha çok bir zaman takdir ederlerse, bunda alimler İhtilaf etmişlerdir; İmâm Kerhî:
“Bu anlaşma caiz olur.” buyurmuştur. Fakiyh Ebû Zafer ise: “Caiz olmaz.” demiştir.
Şayet bir adam, diğerinin arsasında bir hak iddia eder buna karşılık onun suyundan bir ay arazisini sulamak üzere anlaşma yaparlarsa, bu caiz olur.
[241]

Bir adam, diğerinin evinde bir hak iddia eder ve bu davalının o evin üzerinde bir sene gecelemesi üzerine anlaşma yaparlarsa, kitapta “Bunun caiz
olduğu” yazılıdır. Bazı alimler: “Bu, tavan dam kapalı olursa böyledir; değilse tavanı icarlamak caiz olmadığı gibi bu da caiz olmaz.” demişlerdir.

Bazı alimler ise: “Bu anlaşma, her haliyle caiz olur.” demişlerdir. 
[242]

Bir adamın elinde, bir ev bulunduğunda, diğer birisi onda hak iddia eder ve ev birinin, tavanı da diğerinin olmak üzere anlaşma yaparlarsa,
üzerinde bina olmaması halinde, bu anlaşma caiz olmaz.

Eğer üzerinde bina varsa, o zaman altı birinin üstü de diğerinin olmak üzere yapılan anlaşma caiz olur. 
[243]

Bir adam, bir yer iddia ettiğinde, iddia olunan zat buna karşılık, bir kölenin bir sene hizmet etmesi üzerine anlaşma yaparsa, bu sulh caiz olur.
Davacı anlaşma yapılmış olan köleyi alıp evine götürür.
İmâm Şemsü'l-Eimme Halvânî şöyle buyurmuştur:
“Köleyi evine götürür demekle, onu misafir olarak götürür denmek istenilmektedir. Onunla murad, “Köyündeki evine götürür.” demektir.”
Şeyhu'l-İmâm Serahsî, şöyle buyurmuştur:

“Hizmet sahibi burda, “Misafir etmeye götürüyorum.” der ve o köleye, hizmeti karşılığında ücret öder.” 
[244]

Bir adam, diğerinin elinde bulunan bir yerde hak iddia ettiğinde, ö yer hakkında “Bir evde, daimi kalmak üzere” veya “Ölene kadar” diye anlaşma

yaparlarsa,  bu sulh  caiz olmaz. 
[245]

Bir kimse, başka bir şahsın elinde bulunan bir yeri iddia ettiğinde, bu davacı ile davalı o evin muayyen (belirli) bir yerinde bir müddet oturmak
üzere, anlaşma yaparlarsa bu sulh caiz olur. Sonradan, bu davacı, davalı ile o yerde oturmak üzere yapılan anlaşmanın yerine, dirhemlere karşı

[246]



anlaşma yapsa bu da caiz olur. 
Bir kimse, başka bir şahsın elinde bulunan bir yeri iddia ettiğinde, taraflar, aralarında “Ev sahibinin, bir seneye kadar bu evde oturması ve sonra bu
evi iddia eden şahsa vermesi” şartıyla bir anlaşma yaparlarsa, bu sulh caiz olur.

Borçlu bir sene o evde oturacak sonra iddia edene teslim edecek diye anlaşma yapılırsa bu sulh caiz olmaz. 
[247]

Bir adam, diğerinin elinde bulunan bir yeri iddia eder ve elinde bulunan şahıs ile “Beş yıl ekip biçmesi üzerine” anlaşma yaparlar ve “Sonunda da o

yerin iddia eden şahsın olacağını” kararlaştırırlarsa bu anlaşma caiz olur. 
[248]

Bir adam, diğerinin yurdunda bir hak iddia ettiğinde, yurt elinde bulunan şahıs ile bir müddete kadar, bir köle veya bir hayvana karşılık anlaşma

yaparlarsa, bu anlaşma fasid olur. Bu anlaşma ister ikrar üzerine yapılsın, isterse inkar üzerine yapılsın müsavidir. 
[249]

Bir adam, bir ev satın alıp, onu mescit yaptıktan sonra, başka bir adam da gelerek “O evde, hakkı olduğunu” iddia eder ve sonra aralarında

anlaşarak, o yerin umûma ait mescit olmasını isterlerse, bu anlaşma caiz olur. 
[250]

Bir yurt üç kişinin elinde bulunur ve her birinin elinin altında, -ayrıca- bir menzil ve sahası olur; o hususta davalaşırlar ve her birinin tasarrufunda
bulunan yer, hükmedilmeden önce, aralarında ortak mal olur; yarısı birinin, diğer yarısı da ikisinin olmak üzere anlaşma yaparlarsa, bu sulh caiz
olur.

Keza, onlardan birisi, ortağının elinde bulunan yerin yarısının, kendisinin olmasını şart koşarsa, bu da caiz olur.
[251]

Yurt iki kişinin elinde bulunur ve bunlardan her biri, yurdun kendinin olduğunu iddia ederse, bu yurt aralarında, yarı yarıya hükmedilir.

Şayet aralarında üçte ikisi birine, diğer üçte biri de diğerine olmak üzere anlaşma yaparlarsa, bu anlaşma da caiz olur. 
[252]

Yurt, bir adamın elinde bulunduğu halde, oradan bir yerde başka birinin elinde bulunur ve bu şahıslardan birisi: “Yurt, benimle senin aranda yarı
yarıyadır.” der; diğeri de: “Bilakis tamamı benimdir.” derse; bu durumda, diğer şahsın bulunanın yarısı, tamamını iddia edenin olur. Saha da,
aralarında yarı yarıya ortaktır.
Eğer, hükümden önce, aralarında anlaşma yaparlar ve yurdun, yarı yarıya veya üçte ikisi birine, üçte biri de diğerine olmak üzere anlaşırlarsa, bu
sulh caiz olur.
Keza, hükümden sonra anlaşırlarsa, yine caiz olur.
Şayet onlardan biri, evin alt katında, diğeri ise üst katında olur ve onlardan her birisi, evin tamamını iddia etmekte olursa, her biri, elinde olana
sahip.olur. Sahaya da yarı yarıya ortakdırlar.
Eğer, hükümden önce veya sonra anlaşma yaparlar ve “Üstte oturana, alt kat ile sahanın yarısı; altta oturana da, üst kat ile sahanın yarısı olacak”

derlerse, bu sulh da caiz olur. 
[253]

İki kişi, bir duvar hakkında davaya tutuştuklarında, aralarında, onu yıkarak üçte birini birisi, üçte ikisini de diğeri yapmak, masrafı da ikisine aynı

nisbette olmak, üzerinin ağacını da aynı nisbette koymak üzere anlaşma yaparlarsa, bu sulh anlaşmaları caiz olur. 
[254]

Bir adam, diğerinin elinde bulunan bir evin, üst katını iddia ettiğinde, o kat hakkında belirli bir yer üzerine, veya başka belirli bir evin üst katı

üzerine anlaşma yaparlarsa, işte bu da caizdir. Çünkü, bu durumda meçhulden ma'lum üzerine anlaşma yapılıyor demektir. 
[255]

Bir adam, diğer bir şahsın elinde bulunan bir yerin binasını iddia ettiğinde, bu ev karşılığında, bedel olarak belirli dirhemler üzerine anlaşma
yaparlarsa, bu anlaşma caiz olur.
Keza, eğer binanın yarısını iddia ederse, (Şöyleki: İki kişi, bu yeri gasbedip bina yaptılar; yansı birinin, yarısı da diğerinin olduysa) burda da
anlaşma caizdir.

Bir koyunun ayaklarım veya bir kölenin gözlerini iddia eylemek bunun hilafınadır; bunlardan sulh caiz değildir.
[256]

İki kişi, bir adamın elindeki yeri iddia ederek: “Bura, bize babamızdan miras kaldı.” derler; yer elinde bulunan şahıs ise, bunu inkar eder; sonra da o
iki kişiden birisi, kendi hissesi için yüz dirheme anlaşma yapar ve arkadaşı da o yüz dirheme ortak olmak isterse; bunu yapmaya hakkı olmaz.
Diğeri de o evden bir şey alamaz. Ancak beyyine ibraz ederse, o zaman alır.
Şayet birisi, bütün dava için yüz dirhem üzerine anlaşma yapar ve kardeşine teslim etmeyi söyler; teslim de ederse, anlaşma caiz olur ve yüz
dirhemin yarısını alır.
Kardeşi izin vermezse, yine davası geçerli olur.

Ev elinde olan şahıs da, diğerinin verdiği yüz dirhemi ona reddeder. (geri verir.) 
[257]

İki adamın her birinin, elinde bir ev bulunduğunda, bu şahıslardan herbiri, diğerinin elinde bulunan evi iddia eder ve bundan dolayı da, “Her biri,

diğerinin evinde oturmak üzere” anlaşma yaparlarsa, bu sulh caiz olur. 
[258]

İki kişiden her biri, diğerinin evini iddia ederler; sonra da bu şahıslar isimlendirmeden elinde olanı diğerine teslim etmek  üzere, anlaşma yaparlarsa,

bu da caiz olur. 
[259]

Bir adam, diğerinin elinde bulunan bir evi iddia ettiğinde, bu evden dolayı belirli dirhemler karşılığında, diğerinin de bir kür buğday vermesi şartı
ile anlaşma yaparlarsa; bu anlaşma, iddia edenin evi iddia olunana terk etmesi şartiyle yapılmışsa, bu durumda dirhemler de, bir kür buğday da iddia
olunan şahsa aittir.
Eğer buğday bizzat ise, hiç şüphesiz anlaşma caizdir.
Eğer buğday bizzat değil de, zimmette ise, şayet buğdayın taze veya orta halli yahut engin diye belirtilmiş oiması halinde, anlaşma yine caiz olur.
Bu durumda buğday, ister peşinen ödensin, isterse vadeli ödensin farketmez.



Eğer buğdayın vasfı belirtilmemişse, bu anlaşma, bütün ev hakkında batıldır.
Eğer anlaşmada buğday, iddia ediciden, dirhemler de iddia olunan şahıstan olacak diye, şart koşulmuş, buğday da bizzat var ise, bu durumda da
anlaşma caizdir.
Eğer buğday bizzat yok da zimmette ise vasfının belirtilmiş olması ve selemin bütün şartlarının da bi'1-ittifak mevcut bulunması halinde (Şöyleki:
Buğday va'deli, verilecek yer belli, buğdayın karşılığının kaç dirhem olduğu da belli olursa) anlaşma tamamen caizdir. Bu durumda dirhemler, aynı
mecliste peşinen ödenir veya buğdaya tahsis edilir diye şart koşulur ve o meclisten, dirhemlerin tamamı teslim alınmadan ayrıhnırsa, buğday
hakkındaki anlaşma batıl (geçersiz) olur.
Şayet buğdayda bütün şartlar mevcut olmazsa (Şöyleki: Ödenecek yer belli edilmez ve buğdayın dirhem karşılığı bildirilmezse) İmâm Ebû Hanîte
(r.a.)'ye göre, dirhemler hakkındaki anlaşma -ister peşin, ister vadeli olsun- batıl olur.
İmâmçyn'e göre, eğer re'sü'1-mâl peşin ise, bu durumda tamamı hakkında anlaşma caizdir.
Eğer peşin değil ise, sadece buğday hakkındaki anlaşma geçersizdir.
Eğer buğday hakkında bir vade koymazlarsa, bütün alimlere göre, dirhemlerden bedel buğdayın hissesi batıldır.
Bu durumda anlaşma batıl olur mu?
Bu mes'ele ihtilaflıdır: İmâmeyn'e göre, bu anlaşma eğer buğday vasıflı ise, caizdir.
İmâm Ebû Hatıîfe (r.a.)'ye göre ise, eğer buğday iddia olunana, dirhemler de iddia edene aitse, bu anlaşma caiz değidlir.
Şayet, buğday bizzat mevcutsa, sulh tamamı hakkında caizdir.
Eğer buğday zimmette ve vasıfları belli ise, cevap bizim yukarıda söylediğimiz gibidir.
Eğer buğday iddia edenden, dirhemler ise iddia olunandan ise, yine dediğimiz gibidir.
Bu, eğer anlaşma iddia eden şahıs davasını bırakacaksa böyledir.
Fakat anlaşma, iddia eden şahsın, iddia olunan şahıstan evi alması üzerine yapılmışsa, mes'ele hali üzerinedir.
Şayet buğday ve dirhemler, iddia eden şahıs tarafından ise veya bir kür buğday iddia olunandan da, dirhemler iddia edenden ise, bu durumda cevap,
önceki fasılda olduğu gibidir.
Bu söylediklerimiz, eğer buğdayın tamamında vade konulmuşsa böyledir.
Fakat, buğdayın bir kısmında selem miktarınca vade varsa, hakkında anlaşma caizdir.
Buğdaydan vadeli olan kısım -akdin caiz olması için- dirhemlere çevrilir. Davalı (iddia olunan zat) evden bedel, belirli bir hayvan üzerine
davacının (iddia edenin) bir kür taze buğdayı vadesiz vermesi karşılığında anlaşma yaparsa bu -bir kür buğday, vasfı belirtildiği halde mevcut
olmazsa (Zira zimmette olan,, ölçüle bilen şeyler, ne zaman dirhemler ve dinarlara karşılık olurlarsa, o zaman bedel olurlar.) bu sulh caiz olmaz.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu durumda, bedel ile satın almak ister peşin ister vadeli olsun, vasıfları belirtildikten sonra caiz olmaz. 
[260]

Bir adam, ev hakkındaki davasından dolayı bir kür orta halli buğday karşılığında anlaşma yaptıktan sonra; o buğday karşılığında belirli olmayan bir

kür arpaya anlaşma yapsa, bu caiz olur. 
[261]

böyledir.
Ev davasından dolayı, dirhemler üzerine anlaşma yapıldığında, anlaşma bedelini peşin almadan taraflar birbirlerinden ayrılırlarsa, bu durumda, bu

anlaşma bozulmaz. 
[262]

Bir adam, bir yer hakkındaki davasından dolayı, şahitler tayin etmeden ve hudud belirtmeden anlaşma yapsa veya belirsiz olan bir yer hakkındaki
davasından dolayı anlaşma yaptıktan sonra, bir yer hakkında davacı olup onu, anlaşma yaptığı yerden başka bir yer sansa; davalı da: “Bu, anlaşma

yaptığın yerdir.” dese, anlaşma reddedilir ve dava yeniden geri döner. 
[263]

Bir adam, diğerinin duvarındaki ağaç atım yerinin kendisine ait olduğunu veya kendisinin yolunun bulunduğunu yahut tarlasında su kanalının
olduğunu iddia eder; davalı da bunu inkar eder sonra da belirli dirhemler üzerine anlaşma yaparlarsa, bu sulh caiz olur.

Çünkü, bu durumda meçhulden, maluma karşı anlaşma yapılmıştır. 
[264]

Komşusu tarafına kapı veya penceresi olan bir adamı, komşusu dava eder; belirli dirhemler üzerine anlaşma yaparlar; ve davalı bu dirhemleri, dava
açmaması için komşusuna verirse, bu anlaşma batıl olur.
Keza, aralarında kapı veya pencere bulunan komşularından, bunların sahibi, onları kapatmak üzere, diğerinden belirli dirhemler alsa bu sulh batıl

olur. 
[265]

Bir adam, diğerinden bir parça yer satın aldığında, onu satan şahıs, sonradan bu yeri bir başkasına da satar ve bu ikinci müşteri, o yeri alır; önceki de
dava etmek ister ve ikinci müşteri: “Benimle anlaş; belirli bir mal al; bu yeri bana bırak.” der; o da öyle yaparsa; bu anlaşma caiz olur. Ve o yer,

ikinci alanın mülkü olur. Bu şart üzerine satın aldığı için, verdiğini geri alma hakkı olmaz. 
[266]

Bir adam, diğerinin tarlasında ziraat iddia ettiğinde, tarla sahibi, buna karşılık, belirli dirhemlerle anlaşma yaparsa, bu anlaşma caiz olur.
Şayet tarla iki kişinin olur ve ikisinin de o tarlada ekilmiş şeyleri bulunur; bir başkası da iddia da bulunur; bunlar da onu inkar ederler ve onlardan
birisi, yüz dirhem vermesine karşılık, ziraatın yarısını iddia edene vermek üzere, anlaşma yaparsa, ekili şeyin yetişmiş olması halinde, bu anlaşma
caiz olur. Eğer yetişmemiş ise, anlaşma caiz değildir.
Ancak diğer ortağı razı olursa, o zaman caiz olur.
Bu, ziraatla birlikte yerini de teslim etmek üzere yapılan anlaşmaya muhaliftir; o şekildeki anlaşma caiz olur.
Şayet ziraatın tamamı bir adamın olur, başka bir adam da gelerek, onu iddia eder ve iddia eden şahıs, davalıya yeri hariç, o ziraatın yansını teslim

etmek üzere dirhemleri verirse, mahsûlün yetişmiş olması halinde anlaşma caiz olur. Yetişmemişse, anlaşma caiz değildir. 
[267]

Bir topluluğun ortak bir kanalı bulunduğunda, onu kazmak, menfezlerini yenilemek veya üzerine köprü yapmak üzere, masrafları aralarında



ortaklaşa olmak şartiyle anlaşma yapmaları halinde bu anlaşma caiz olur. 
[268]

Bir adamın gölgeliği veya helası büyük bir yol üzerinde olduğunda halk onun kalkması için dava eder ve hela sahibi, onların davalarından vaz
geçmeleri ve o helanın yerinde kalması şartiyle, belirli dirhemlere karşılık anlaşma yapsa; işte bu anlaşma caiz olmaz. Bu hela, ister, taze ister eski
olsun; isterse hali bilinmesin farketmez.
Şayet imam (devlet yöneticisi) dava eder ve o gölgeliğin sahibi, onun yerinde kalması için, belirli dirhemler üzerine anlaşma yaparsa; imam da onun
vereceği malda, müslümanlarm maslahatının olduğunu bilir ve o malı hazineye alırsa, -bu gölgeliğin kimseye zararı olmaması halinde- bu anlaşma

caiz olur. 
[269]

Eğer davacı, gölgeliğin kalkması için mal verirse, o gölgeliğin eski olması halinde, bu anlaşma caiz olur. Eğer yeni ise caiz olmaz. Sahih olan
budur.
Şayet hali bilinmiyor, davacı da dirhemleri onun yıkılması şartıyla vermişse; bu anlaşma caiz olmaz.
Eğer gölgelik sahibi, davacıya o gölgeliği yıkıp kaldırmak üzere dirhemler vermek için anlaşma yaparsa, işte bu anlaşma caizdir. Gölgeliğin durumu

nasıl olursa olsun, bu hüküm değişmez. 
[270]

Eğer gölgelik, başkalarının gelip geçilmediği hususi bir yolda olur ve dava sahibi, gölgelik sahibinden bir miktar dirhemler alıp, onu yerinde
bırakmak üzere anlaşma yaparsa, -gölgeliğin eski olması halinde- bu sulh caiz olmaz.
Eğer gölgelik yeni olur; davacı da o sokak sakinlerinden olmadığından, o gölgeliğin altında oturma hakkı olmayan biri olursa, bu durumda anlaşma
oturma hakkı olan bir şahsın ona dava için izin vermesine kadar durdurulur. Eğer, izin verilirse, anlaşma caiz olur; izin verilmezse, caiz olmaz.
Eğer gölgelik sahibi, davacıdan dirhemler' alıp, o gögleliği kaldırmak üzere anlaşma yapmışsa, -gölgeliğin eski olması halinde- bu anlaşma caizdir.

Eki değil de yeni ise, veya hali bilinmiyor ise, yine bu anlaşma sahihdir. 
[271]

Bir adamın, kendi mülkünde hurma ağaçlan olur ve bunların kökleri komşusunun arsasından çıkar; o komşu da, bu kökleri kesmek ister, hurma
ağacı sahibinin, o kökleri kesmeyip bırakmasına karşılık bu komşusu ile belirli dirhemlere anlaşma yapması caiz değildir. Komşusu, o kökleri

kesmesi için, hurma ağacının sahibine, dirhemler vererek anlaşma yapması da caiz değildir; batıldır. 
[272]

Bir adam, diğer bir şahsın yerinde bulunan hurma ağacının kendisine ait olduğunu iddia eder; davalı şahıs da bunu inkar eder; sonra da, inkar bu
ağacın o seneki meyvesi, davacının olmak üzere anlaşma yaparlarsa, bu sulh caiz olmaz. Çünkü, bu anlaşma meçhul üzerine yapılmıştır; yok

üzerine yapılmıştır. 
[273]

Bir adam meşelikte, diğerinin elinde bulunanların kendisine ait olduğunu iddia eder; ve meşelik sahibinin, bir sene, o meşeliğin avını davacıya
vermesi şartıyla anlaşma yaparlarsa; o meşelikte bulunan av hayvanlarının meşelik sahibinin mülkü olmaması halinde, bu anlaşma, hiç bir durumda
caiz olmaz.
Eğer mülkü (malı) ise (Şöyleki: O av hayvanını, meşelik sahibi yakaladıktan sonra ormana bırakmış ve onu avlamaksızın yakalama imkânına sahip

olursa) bu durumda, anlaşma caiz olur. Şayet avlamaksızın yakalama mümkün olmaz ise, anlaşma sahih olmaz. 
[274]

Bir adam, şüf'ası bulunan bir yeri, satın aldığında, o yerin şefisi ile şüf'a hakkından vaz geçmesi üzere, belirli  dirhemlere  karşılık anlaşma yapması

halinde, şüf'a batıl olur; mal da gerekmez. Şayet mal almış olursa, onu,   geri vermesi gerekir. 
[275]

Eğer müşteri, o şefi ile, “Bir ev verip, şefinin de belirli bir bedel vermesi” üzerine anlaşma yaparsa, bu anlaşma caiz olur. 
[276]

Şayet satın alınanın yarısını veya üçte birini yahut dörtte birini almak üzere, geri kalandan şüf'a hakkını terk etmek üzere, anlaşma yaparlarsa, bu

caiz olur. 
[277]

Bir adam, bir evde şüf'a hakkının bulunduğunu iddia ettiğinde, müşteri, onunla “Başka bir evi, dirhemler karşılığı vermesi, diğerinin de şüf'a

hakkını bırakması” üzerine anlaşma yaparsa, bu sulh caiz değildir; fasiddir.
[278]

Bir adam, bir ev satın alır; başka birisi de “O evde, şüf'a hakkının olduğunu” iddia eder ve “Bu evin yansını, bedelin yansına karşılık vermek
şartıyla” davasından vazgeçmek üzere, anlaşma yaparlarsa, bu caiz olur.

Başka bir evin yarısını, aynı şekilde vermek üzere anlaşma yapsalar bu da caiz olur. 
[279]

Bir adam, bir yer satın aldığında; şefi, şüfa hakkını önce teslim eder; sonra da bu şefi, şüf'a hakkını teslim ettiğini inkar eder ve müşteri ile bedelin
yarısına, evin yarısını vermek üzere anlaşma yaparsa, bu caiz olur.
Keza, istekten sonra, şefi ölür; sonra da müşteri, şefiin varisleri ile, “Bedelin yarısına, evin yarısını vermek üzere” anlaşırsa, bu anlaşma caiz olur.

Eğer müşteri ölür de, aynı şekilde müşterinin varisleri anlaşma yaparlarsa, bu da caiz olur. 
[280]

Ortaklar ve komşu, şüf ada dava etseler ve aralarında yarı yarıya alıp, onu da müşteriye teslim etmek üzere anlaşma yapsalar, bu da caiz olur. 
[281]

En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.
 

11- YEMİNLE İLGİLİ OLARAK YAPILAN SULH
 
Bir adam, “Diğer bir şahsın üzerinde, malı olduğunu” iddia ettiği halde, o şahıs bu iddiayı inkar eder ve iddia olunanın yemin etmesine karşılık,
maldan Vazgeçmek üzere, anlaşma yaparlarsa; iddia olunan zat yemin etse bile bu anlaşma batıl olur. İddia eden şahsın davası devam eder.
Şayet beyyine ibraz ederse, malını ondan alır. Beyyine bulamaz ve yemin etmesini isterse; eğer önceki yemin hakimin yanında yapılmamışsa,
hakim ikinci defa yemin verir.



Eğer yemin, önce hakimin huzurunda yapılmışsa, bu durumda hakim, ikinci defa yemin ettirmez. 
[282]

İki şahıs, davalının yemin etmesine karşılık, davadan vaz geçmek üzere, aralarında anlaşma yaptıklarında, beyyine ibraz edene kadar davalı yemin
etse; bu durumda davadan vazgeçilmiş olur mu?
Alimler bu hususta ihtilaf eylediler: Bazıları: “Dava düşmez.” demişlerdir. Doğrusu da budur.

Hatta, ikinci defa yemini hakimin huzurunda olsa bile, dava düşmez. 
[283]

Davacının yemin etmesi ve davalının malı tazmin etmesi (ödemesi) üzerine anlaşma yapıldığında, davacı yemin ettiği halde, davalı ödeme
yapmaktan kaçınır veya ödeme yaparsa, bu durumlarda bir şey gerekmez; anlaşma batıldır.
Keza, her ikisinin de yemin etmesi üzerine anlaşma yaparak, davacıya iddia ettiği şeyin yarısının verileceğini bildirirlerse, işte bu anlaşma da
batıldır.
Eğer davacının bu gün yemin etmesi, bugün geçerse yemin etmeyeceği üzerine anlaşırlar ve davacı o gün geçene kadar yemin etmezse, bu durumda
yemin verme hakkı olmaz. Bu durumda dava, devam eder; anlaşma batıldır.

Keza, taraflar davalı yemin etmezse, malı onun ödemesi üzerine anlaşma yaparlarsa, bu anlaşma da batıldır. 
[284]

Bir adam, diğerinde malı (alacağı) olduğunu iddia eder; davalı da bunu inkar eder; ona karşı da beyyinesi olmaz, yemin etmesini ister; hakim de
“Yeminin gerektiğim” söyler; adam da “Belirli dirhemler karşılığında, yemin etmemek için” anlaşma yaparsa, işte bu anlaşma caizdir. O adam da
yeminden bendir.

Eğer: “Senin, benim üzerimde olan hakkın için” derse, bu durumda anlaşma caiz olur. 
[285]

Alacaklı veya borçlu, “İddia olunan malın yansını almak üzere, yemin etmeye” anlaşma yaparlar, veya "alacaklının yahut borçlunun, bugün yemin
etmesi” üzerine anlaşma yaparlar ve mezkûr şahıslar, o gün yemin etmezse malı onun vermesi gerekecek” olursa veya alacaklı o gün yemin

yaparak, iddia eylediğini alacak olursa; bu anlaşma, tamamı hakkında batıldır. Çünkü, bu şeriate muhaliftir. 
[286]

"Alacaklının, talak üzerine yemin etmesi için veya köle azat etmesi yahut hac yapması veya te'kidli yemin etmesi için anlaşma yaparlar ve o da
yemin ederse; bu durumda iddia eylediği mal onundur. Borçlunun yapacağı bir şey kalmaz. Alacaklıya da, talak ve ıtak lazım olmaz.
Ancak borçlu beyyine ibraz ederek, o malı ödediğini kanıtlar veya onun vazgeçtiğini isbat ederse; o takdirde alacaklının kölesi azad olmuş; karısı da
boş olmuş olur. Çünkü, bu durumda yemininin bozuk olduğu -âdil beyyine ile- meydana çıkmıştır.
Keza, borçlu, “Bu davadan kurtulmak üzere” yemin ederse, borcundan kurtulamaz. Talak ve ıtak da vaki olmaz.
Ancak, alacaklı davasının hak olduğunu beyyine ile isbat ederse, o takdirde talak da itak da vaki olur. Çünkü, adil şehadet sebebiyle borçlunun

yemininin asla uymadığı belli olmuştur. 
[287]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır. 
[288]

 
12- KAN DÖKME VE YARALAMA HUSUSLARINDA YAPILAN SULH

 
Bir nefis ve ondan aşağ hakkında, ister kasden, isterse hataen olsun cinayetten dolayı anlaşma yapmak caizdir.

Ancak kasden yapılan cinayet için, diyetin fazlası ile anlaşma yapmak caizdir. 
[289]

Bu anlaşmada malı suçu işleyen verir; akrabalarının vermesi gerekmez. 
[290]

Hataen işlenen cinayetlerde (yaralamalarda diyetten fazlasıyla anlaşma yapılması caiz olmaz. 
[291]

Taraflar diyet miktarına anlaşma yaparlarsa bu böyledir.
Bunun dışında, fazla bir şeye karşılık anlaşma yaparlarsa, aynı mecliste teslim etmek şartıyla -bu anlaşmada- borç sebebiyle, borçtan ayrılınmış
olmaması için caizdir.
Şayet, hakim, diyeti “Yüz deve” olarak hükmeder; katilin velisi de, -buna karşı- yüzden fazla sığır üzerine anlaşma yaparsa, işte bu caiz olur.
Eğer deve yerine tartılan veya ölçülen şeyler üzerine, -va'deli olarak- anlaşma yaparsa, -dirhemler ve dinarların dışında- bu caiz olmaz. Çünkü, bu
durumda borç, borca muaraza etmiş olur.
Eğer develere karşı, onların kıymeti veya daha fazlası üzerine, -o hususta insanların aldanmayacağı şekilde- anlaşma yaparlarsa, işte bu anlaşma da
caizdir.
Eğer hakim, dirhemler veya dinarlar hükmeylemiş de, katil -yanında bulunmayan- buğday, arpa, deve veya sığır üzerine anlaşma yapmışsa; bu
anlaşma caiz olmaz.
Çünkü insanın yanında olmayan bir şeyi satması caiz değildir.
Ancak selem olursa o müstesnadır.
Eğer hakim deve veya sığır hükmeder; katil de bundan dolayı yanında olmayan buğday veya başka bir şeye karşı anlaşma yapar; sonra da onu
ayrılmadan temin ederek öderse; bu durumda anlaşma caiz olur.

Şayet ayrılmadan ödeme yapamaz ve arpayı veya buğdayı teslim edemezse, bu durumda anlaşma caiz olmaz. 
[292]

Cinayet, işleyen şahıs değil de, bir başka şahıs diyetten fazlasına anlaşma yapar; onu da öderse, bu fazlalık batıl olur.
Şayet başka cins üzerine anlaşma yaparlarsa, o caiz olur.
Dirhemler olarak hükmedilir de, ona karşılık ikiyüz dinara anlaşma yapar ve aynı mecliste teslim alırsa, bu caiz olur. 
Şayet bir şeyle hükmedilmeden önce, belirli olmayan yüz deve üzerine anlaşma yaparsa, o zaman alacaklı muhayyerdir: Develerin yaşlarında

[293]



noksanlık varsa, alacaklı, onları almayı reddedebilir. 
Bir kimse, bir şahsı kasden, diğer bir şahsı da hataen öldürdükten sonra, ölenlerin velileri, diyetlerinden daha fâzla bir miktar karşılığında anlaşma
yaparlarsa, bu sulh (anlaşma) her ikisi hakkında da caizdir.

Eğer o veliler, iki diyet üzerine veya onlardan daha aza anlaşma yaparlarsa, ona, yarı yarıya ortak olurlar. 
[294]

İçki karşılığında nikah olan kadına, mehr-i misil gerekir. Kasden öldürülen bir adam için, diyet olarak içki şart koşuiursa, bu durumda bir şey

gerekmez.  Yani,  bu diyet batıl  olur. 
[295]

Hata ile işlenen cinayette de diyet vacibdir. 
[296]

Kasden kesilen elden dolayı, içki veya domuz üzerine anlaşma yapılsa; bu anlaşma caiz olmaz.
Diyetten af sahih olur. Bu durumda, eli kesilen, el kesene bir şey için müracaat edemez.
Cinayet hataen işlenmiş olursa, eli kesilen şahıs diyet için müracaat eder.

Anlaşma hür bir kişiye karşı yapılmışsa, durum böyledir. 
[297]

Başka bir ölüm cinayetinin affına karşılık, af ile anlaşma yapılması caizdir. 
[298]

Bir adam, diğerini kasden yaraladığında yaralanan şahıs, ya iyileşir veya ölür. Bu durumda, kasden yaralayan şahıs, eğer yaralamadan, vurmadan,
baş yarmadan, el kesmeden veya başka bir cinayetten dolayı anlaşma yapmışsa, bu anlaşma caiz olur.
Şayet, eseri kaldığı halde bir eseri kalmadan yara iyileşirse, bu anlaşma batıl olur.
Eğer o yaralamadan dolayı, yaralanan şahıs ölürse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, o anlaşma batıl diyet yacib olur.
İmâmeyn buna muhaliftir. Taraflar eşyayı hamseden (yaralama vurma, baş yarma, el kesme ve diğer bir cinayet gibi beş şeyden) ve onlardan dolayı
meydana gelen şeylerden anlaşma yaparlar, ve yaralanan bundan ölürse, bu anlaşma caizdir.
Yaralanan iyi olursa, burada zikredildiğine göre yine, bu anlaşma caiz olur.
Bir adam, diğerini yaraladığında, yaralanan şahıs, bu yaralamadan dolayı anlaşma için, bir vekil tutar ve ölürse bu anlaşma nefisden olur. Eğer iyi

olursa, bu durumda bir diyetin yarısı, yaralanana teslim edilir. 
[299]

Cinayet kasden olduğu zaman yaralanan şahıs, yaralayanla -ölüm hastalığı sırasında- az bir şey üzerine anlaşma yaparsa, bu anlaşma caiz olur.
Eğer yaralama hataen olur ve anlaşma yapan da ölüm hastalığı üzerinde bulunur ve malının üçte birinden diyeti düşerse; bu vasiyyet akrabaları için

sahih olur; katil için sahih olmaz. Eğer diyet katil üzere vacib ise, ölenin akrabaları onu alırlar. 
[300]

Hasta bir adam, kasden ölümden dolayı hal-i hazırda ödenmek üzere, bin dirheme anlaşma yapar; anlaşmadan sonra da, onu bir yıl sonraya

ertelerse, -malının üçte birinden- bu te'hir caiz olur. 
[301]

Bir adam, diğer bir şahsın parmağını, kasden veya hataen keser; sonra da bir mal karşılığı anlaşma yapar; bilahare, o kesilen parmağın yanındaki
parmak da çolak olursa, kıyasa göre, kesen şahsa, o parmağın diyetini de vermesi gerekir.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn'e göre birşey gerekmez. 
[302]

 
Kasden Öldürmede Sulh
 
Bir adam diğerini kasden öldürür; ölenin de iki oğlu olur ve onlardan birisi, kendi hissesi için yüz dirheme anlaşırsa, işte bu caizdir; kardeşi ona

ortak olamaz. Eğer ölüm hataen olur; ve oğullardan birisi, bir mal üzerine anlaşma yaparsa, diğeri ona ortak olur. 
[303]

Tarafların kasden ölümde bir deve karşılığında anlaşma yapmaları caizdir.
Bu durumda katil, orta halli bir deve verir.
Kasden öldürme işinde, taraflar belirli bir köle karşılığında sulh olurlar ve bu köle de hür çıkarsa; budurumda katile, diyet lazım gelir.
Şayet katil ile ölenin velisi arasında ihtilaf çıkar ve katil “Seninle şu köle karşılığında anlaştık.” dediği halde, veli: “Hayır, şu köleye anlaştık.”

derse, anlaşma caiz olur. Bu durumda yeminli olarak katilin söylediği söz geçerli olur. 
[304]

Bir adam, kasden öldürülen bir kişi için, iki köle üzerine anlaşma yaptığında, bu kölelerden birisinin hür olduğu_ anlaşılırsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)
ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, o kölenin kıymeti ile diğer köle diyet olur. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise köle ile dirhemlerden diyetin tamamı

olur. 
[305]

Bir kimsenin, kasden öldürülmesinden dolayı, (öldürenin yakınları) bir evde oturmak veya bir köleyi, bir sene hizmet ettirmek üzere (katil ile) sulh
yapsalar, bu caiz olur.
Cariyenin onlara devamlı hizmet etmesi veya bu cariyenin karnındaki çocuğun yahut bir hurmalığın devamlı gelirinin onlara verilmesi şartıyla sulh

yapsalar, bu caiz olmaz. 
[306]

Kasden öldürülen bir adam için, koyunların karnındaki yavrular veya memelerindeki sütler yahut hurmalığın hurmaları, yirmi sene (onun velîsine

ait) olmak üzere anlaşma yapsalar, bu durumda katile diyet gerekmez. 
[307]

Hurma ağaçlarının üzerindeki hurmalara karşı anlaşma yapılırsa, bu sulh caiz olur. 
[308]

Ölen kişinin velisinin, katil ile, “Onun başka biri üzerinde kısası gerektiren hakkını affetmesine karşılık, kendisinin de onu affetmesi” üzerine
anlaşma yapması caiz olur.



Bu anlaşma, hakikatte bedelsiz af dır.
Sonra, bu velî, eğer katilin af etmesinden dolayı af ederse, bu durumda, katile hiç bir şey için müracaat edemez.
Eğer affetmezse, işte bu iki vecih üzeredir.
Şayet kısas katil için vacip ise, (Affedicinin babası, oğlu veya bunlara benzeri gibi) o zaman, affedici diyet için katile müracaat edebilir.

Yok; eğer kısas katil için yabancıya ait ise, o zaman affedici, bir şey içinkatile müracaat edemez. 
[309]

İbnü Semâa'nın Müntekâsı'nda, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
Bir adam, diğerinin sağ elini keser; eli kesilen de, elini kesenin sol elini kesmek üzere anlaşma yapar ve keserse, bu bir afdır; ne sol eli kesene ne de
sağ eli kesene bir şey gerekmez.
Şayet sol elini kesmeden önce davalaşırlar; sonra da anlaşma yaparlarsa, bu durumda sol eli kesme yoktur. Eli kesilen şahıs, elinin diyeti için, elini
kesen şaHsa müracaat eder.
Eğer eli kesenin elini ve ayağını kesmek üzere, veya eli kesenin kölesini öldürmek üzere anlaşma yaparlar ve elini ayağını keserse, bu durumda
kesilen zat, eli ve ayağının diyeti için, kesen şahsa müracaat eder.
Eğer kölesini öldürürse, köle sahibi kölesinin kıymetini alır, kestiği elin diyetini öder.
Şayet bir hürrün elini kesmek veya filanın kölesini öldürmek üzere anlaşma yaparlar ve bunu yerine getirirlerse; o takdirde, elini kestiği hürrün

elinin bedelini veya kölenin kıymetini borçlanır. Eli kesilen de elinin diyeti için elini kesene müracaat eder. 
[310]

Taraflar, cinayet işleyenin ayağını kesmek üzere anlaşma yaparlarsa, bu meccânen af olur. Eğer öldürmek hataen olmuşsa, ona diyet gerekir. 
[311]

Taraflar kasden el kesmeden dolayı, ayak kesmek üzerine anlaşma yaparlarsa; bu anlaşma batıl olur. Bir şey için de müracaat edilmez.
Bu, meccânen af olur. Ekseri rivayetlerde böyledir.
Bazı rivayetler de ise: “Diyet için müracaat eder.” denilmiştir.
Şayet cinayet hataen olmuşsa, bi'1-umum rivayetlere göre, eli kesilen, elin diyeti için müracaat eder. -
Keza, kasden öldürmede de diyet için müracaat eder. Ve, “Şu, kadar miskal altın, gümüş” diye anlaşma yaparsa, bu caiz olur. Her birinden yarı

nisbetinde alır. 
[312]

Bir kimse, kasden adam öldürür; ona karşılık bin dirheme anlaşma yaparlar; onu da ödemezse, ona bir şey gerekmez.
Bu kimseler, bir köle karşılığında anlaşma yaparlar; bu köleye de bir hak sahibi çıkarsa, yine bir şey gerekmez. Yalnız, maktulün velîsi, kölenin

kıymeti için, katile müracaat eder. 
[313]

Fuzûli bir adam, kasden ölüm yerine, bin dirheme anlaşma yapıp, onu da ödediğinde, bu bin dirheme bir hak sahibi çıkarsa, ölenin velîsi, anlaşma
yaptığı adama, onun misli için müracaat eder. Sonra da fuzûli anlaşma bedelini öderse, onun, katile müracaat hakkı olmaz.

Eğer katil: “Anlaşma yap.” demiş fakat: “Ödeme yap.” dememiş, fuzûlî de ödeme yapmışsa, o takdirde katile müracaat eder. 
[314]

Bir köle ile hür bir şahıs, bir adamı kasden öldürdüklerinde, o kölenin efendisi ile hür adam, bir başkasına anlaşma yapmasını söyleseler; o adam da
onların yerine bin dirheme anlaşma yaparsa, katil olan köle ile hür, bu bin dirhemi yarı yarıya ortak olarak öderler.

Bazı rivayette böyle zikredilmiştir. Hataen de olsa böyledir. 
[315]

Bir köle, bir adamı kasden öldürdüğünde, maktulün iki velîsi olur ve bunlardan birisi, katilin kölesi üzerine anlaşma yaparsa, bu anlaşma caiz olur.
Ve, bu durumda o köleye sahib olan velîye: “Kölenin yarısını ortağına ver. Veya diyetin yansım öde.” denilir.
Şayet bununla beraber, başka bir köle üzerine de anlaşma yaparsa, ortağının onda hakkı olmaz.
Eğer, bu velî, katilin kölesinin yarısına anlaşma yaparsa, bu da caiz olur. O köle, anlaşma yapanla, kölenin efendisinin arasında yarı yarıya ortak
olur. Sonra da diğer velînin nasibi mala çevrilir.
Eğer dirhemler veya tartılan yahut ölçülen şeyler üzerine -peşin veya va'deli- anlaşma yapmışsa, bunda diğer velînin hakkı olmaz. O da diyetin
yarısı için, katilin efendisine müracaat eder.
Kasden adam öldürmede, ölenin iki velisi olursa, onlardan birisi, kendi hissesi için diyetin yarısı karşılığında yarı cariye, müdebbere veya ümm-ü

veled almak şartıyla anlaşma yapabilir. 
[316]

Ticârete izinli bir köle, kasden bir adam öldürse, onun, kendi başına anlaşma yapması caiz olmaz. Onun kölesi bir adam öldürse, o zaman anlaşma

yapması caiz olur. 
[317]

Bir köle bir adamı kasden değil de hataen öldürse, kölenin efendisi de ölenin yakınları ile diyetten noksana veya bir yer yahut belirli bir hayvan
karşılığında anlaşma yapsa, işte bu anlaşma caiz olur.

Ortaklar, o anlaşma yapılan malı aralarında pay ederler. 
[318]

Bir köle, kasden birinin elini kestiğinde, efendisi, o köleyi, -hükümle veya hükümsüz olarak- eli kesilen şahsa verir, eli kesilen de onu azad eder;
sonra da bu şahıs, elinin kesilmesi sebebiyle ölürse, bu durumda o köle, cinayet sebebiyle anlaşma yapabilir.

Eğer azad edilmemiş olsaydı, efendisine geri verilir; sonra da, ölenin velîlerine: “İster onu öldürün, ister affedin.” denilirdi. 
[319]

Bir cariye,  hataen bir adam öldürdüğünde, ölenin iki velîsi bulunur; .sonra da bu cariye, bir oğlan doğurur; cariyenin sahibi, o iki velîden biriyle,
“Diyetten hissesinin yerine, o çocuğu vermek üzere” anlaşma yaparsa, bu caiz olur. Diğer velinin efendide beşbin dirhemi vardır.
Şayet cariyenin üçte birini vermek üzere anlaşma yaparlarsa; bu da caiz olur. Bu durumda diğerine, cariyenin yarısını veya diyetin yarısını verir.
[320]

Bir müdebber, kasden bir adam öldürdüğünde, onun efendisi, bu müdebberin kıymeti olan bin dirheme anlaşma yaparsa bu anlaşma da caiz olur.



Bundan sonra, aynı müdebbere, bir başkasını daha hataen öldürürse, efendisinin onun kıymetini vermesi gerekir. Eğer, önceki hata ile olsaydı da,
efendisi kıymeti olan bin dirheme, anlaşma yaptıktan sonra, aynı müdebber bir başkasını daha öldürmeydi, işte o zaman efendi ikinci kıymeti

ödemezdi. Bilakis önceki kıymete, ölenlerin velîleri ortak olurlardı. 
[321]

Bir müdebber, bir adamı hataen öldürüp, başka birinin de hataen gözünü çıkarsa, bu durumda onun efendisi, onun kıymetinin üçte ikisini öldürdüğü
şahsın velisine, üçte birini de gözünü çıkardığı şahsa verir. Şayet bu müdebberin efendisi, onun gözünü çıkarttığı şahıs ile yüz dirheme anlaşma
yapar; müdebberin kıymeti de altı yüz dirhem olur; gözü çıkan da o yüz dirhemi alır ve diğer yüz dirhemden de vaz geçmezse, işte o zaman, o yüz
dirhemi ikisi arasında taksim ederler; üçte ikisini ölen adamın velisi alır, üçte birini de gözü çıkan alır.
Şayet taksimden sonra, o yüz dirhemden vaz geçerse taksim değişmez.
Eğer gözü çıkan zat, yüz dirheme anlaşma yapıp, kalanından vaz geçerse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, o yüz dirhem aralarında üçte ikisi ölene,

üçte biri de gözü çıkarılana olmak üzere taksim edilir. 
[322]

Bir müdebber, hataen birini öldürür; birinin de gözünü çıkarır, bu müdebberin  efendisi  de  anlaşma yaparak,  bu  müdebbereyi  onlara verirse, bu
sulh caiz olur.
Şayet ihtilaf ederler ve velilerin her biri: “Ben, ölenin velisiyim.” dediği halde beyyineleri bulunmazsa, bu durumda, bu köleyi aralarında yan yarıya
taksim ederler.
Şayet müdebberin efendisi, onlardan birine: “Sen, ölenin velisisin.” diğerine de: “Sen de gözü çıkanın sahibisin.” derse; onun, -yeminle birlikte

söylediği- sözü geçerli olur. 
[323]

Eğer müdebber, öldürdüğünü ikrar ederse, ikrarı caiz olur. Şayet efendisi, ölenin velîlerinden birisi ile,  bir  elbise üzerine anlaşma yaparsa, bu
anlaşma caiz olur. Diğer velî ise, efendiden, müdebberin yarı kıymetini alır.

Eğer beyyine ibraz eder veya efendi “Onun, ölenin velisi olduğunu” ikrar ederse, bu böyledir. Aksi takdirde bir şey lazım gelmez. 
[324]

Bir adam, kendi karısını yaraladığında, bu kadın, bu yaradan dolayı mal mukabili boşanmak üzere anlaşma yaparsa, işte o yaralama üzerine
boşanmış olur. Şayet kadın, yaralanma davasından vazgeçerse, bu durumda boşanma ve tesmiye caizdir; diyet muhâlea bedeli talâk ise, bâin olur.
Talak ister hulû sözüyle olsun, ister açık sözle olsun müsavidir.
Bunların tamamı, kadın yaralama davasından geçtiği halde yaranın yeri kalırsa, o zaman böyledir.
Fakat, yaralama davasından vazgeçer de, yaranın izi kalmazsa, talak boşyere vaki olur. Bu durumda kadının, mehrini kocasına vermesi -her ne
kadar, yaralama boşanmasında söylemiş olsa bile- gerekmez.
Bu vazgeçtiği zaman böyledir.
Fakat kadın, o yaradan ölürse boşanma caizdir. Mehir tesmiyesi İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre batıldır. Tesmiye batıl oluncada, kıyasda, kısas
gerekir. Istihsanda ise, diyet gerekir; diyet de kocanın malından olur.
Sonrada bakılır: Eğer muhâlea sözüyle talak vaki olmuşsa, bu talak, bain olur.
Eğer sarih sözle talak vaki olmuşsa, bu talak ric'î olur.
İmâmeyn'in kavline göre, hulû' baki kalır ve kocaya diyet gerekmez; o af olur.
Sonrada talaka bakılır.
Eğer hulû' sözüyle talak vaki olmuşsa, bu durumda talak bain olur.
Eğer talak sarih olarak vaki olmuşsa; Ebû Süleyman'ın rivayetine nazaran, talak ric'î olur. Ebû Hafs'ın rivayetine göre ise, talak bain olur.
Bu söyledilkerimiz, -başka değil- yalnız yaralamaya karşı muhâlea yapmış olmaları halinde böyledir.
Fakat, yaralamadan meydana gelecek şey üzerine muhâlea yapılmışsa, cevab İmâmeyn'e göre yalnız cerahat üzerine yapılan mühâlea gibidir.
Bu, yaralama kasden olduğu zaman böyledir.
Şayet, yaralama hataen olmuş ve -başkasına değil- yalnız yaralamaya karşı muhâlea yapılmış ve davadan vaz geçilmiş, yaranında eseri kalmışsa,
bu durumda muhâlea da, mehir tesmiyesi de caizdir; Talâk da baindir.
Da'vadan vaz geçilmiş ve yaranın yeride baki kalmamışsa, talak boşa vaki olmuştur. Bu durumda mehri geri vermek lazım gelir. Şayet kadın, o
yaralamadan dolayı ölmüşse, bu durumda cevap, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin cevabıdır.

İmâmeyn'e gelince, muhâlea da, tesmiye de caizdir. 
[325]

Bir adam başka birinin karısını hataen yaraladığında, bu kadın, Kocasıyle “Eğer kocası, yaralayan şahsı tamamen affederse, bir talak boşanmak
üzere” anlaşma yapar; sonra da kadın o yaradan ölürse; bu talak bain olur.
Eğer bu yaralama kasden olursa, bu sulhun tamamı caizdir ve talak da rıc'îdir.
Bir adam, karısını döver; kadın da, bundan dolayı “Bir talak boşaması” üzerine, onunla anlaşma yapmış olursa bu sulh caiz; talak da bain olur.

Dişini karartır veya kırarsa, bir şey gerekmez. 
[326]

Bir mükâtep, kasden bir adam öldürür ve bundan dolayı, yüz dirheme anlaşma yaparsa, bu anlaşma caiz olur.
Anlaşma bedelini ödedikten sonra, bu mükâtep azad edilse bile, bu anlaşma geçerlidir. Sulh bedelini ödemeden azad edilirse, o zaman, anlaşma
bedeli ondan istenir. Anlaşma bedelini ödedikten sonra, aciz kalsa bile, yine sulh geçerlidir. Şayet ödemeden önce aciz kalırsa, İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'ye göte azad olunana kadar, ondan bir şey iste nilmez.
İmâmeyn'e göre ise, sulh bedeli, onun efendisinden istenilir. Ona: “Ya köleyi ver; veya bedelini öde.” denir.
Eğer anlaşma dirhemler veya belirli yahut belirsiz yiyecek üzerine yapılır; onu da teslim almadan, anlaşmacılar birbirinden aynlırlarşa; bu anlaşma
hali üzere kalır.
Eğer mükatepten kefil alınırsa işte o kefil anlaşma bedeline kefil olmuş olur ve bu kefalet caizdir.

Keza, bedel bir köle gibi veya belirli bir elbise gibi bir şey olursa, bu anlaşma caiz olur. 
[327]



Şayet anlaşma bir köle üzerine yapılır, bir de kefil alınır; bu köle de teslim edilmeden önce ölürse; bu durumda kefil, kölenin kıymetini öder. Dilerse

mükâtebe müracaat eder. Eğer köle -ölmez de-, duruyor olursa, onu teslim almadan satabilir. 
[328]

Eğer mükâtep, kasden bir adam öldürür; buna da beyyine bulunur ve ona karşılık, -vadeli olmak üzere- bir mal karşılığında anlaşma yapılırsa, bu

anlaşma caiz olur. 
[329]

Mükâtep, kan bedelini, zimmette olan bir mal karşılığında anlaşma yapar ve ölüm de ikrarıyle veya beyyine ile sabit olur; bir adam da ona bedel
kefil olduktan sonra, bu mükâtep aciz kalıp köleliğe dönerse, bu durumda anlaşma yapan o zat, azad edilene kadar bu mü-kâtepten bir şey alamaz; -

mükâtep azad edilmeden önce- kefilden alır. 
[330]

Bir mükâtep kasden bir adam öldürdüğünde, maktulün iki velîsi olur ve onlardan birisi, “Yüz dirhem üzerine” anlaşma yapıp onu alır; mükâtep de
aciz kalarak köleliğe avdet eder; sonra da diğer velî gelerek, mükâtebe, borç olarak yarı kıymetini hükmettirirse, bunu yapmaya hakkı vardır.
Şayet, bu iki veliden birisi, -anlaşma olmaksızın- affederse, bu durumda mükâtebin kıymetinin yarısı diğer velîye hükmedilir.
Eğer velîlerden birisi, belirli bir şey üzerine anlaşma yaparsa, bu caiz olur. Fakat, onu teslim almadan tasarruf edemez.
Eğer belirli olmayan bir şey üzerine anlaşma yapıp, onu da teslim almadan, taraflar birbirinden ayrılırlarsa, bu durumda anlaşma batıl olur.
Şayet belirli bir yiyecek üzerine, yarı kıymetinden fazla olmak üzere anlaşma yaparlarsa, bu da caiz olur.
Keza, mükâtebin yan kıymetinden fazla olmak üzere, bir arsa veya dirhem yahut dinarlar üzerine anlaşma yaparlarsa, bu caiz olmaz.
Eğer kıymetinden daha fazla borca anlaşma yaparlarsa, bu da caiz olur. Mükâtebin kıymetinin yarısına bir kefil olursa, bu caiz olur.
Kefil yiyecek veya elbise üzerine anlaşma yaparsa, bu caiz olur ve bu kefil, mükâtebe müracaat eder.
Eğer, mükâtep kıymetinin yarısı için rehin verir; rehin de zayi olursa, bu durumda kıymetinin yarısı ödenmiş olur. Eğer, rehnin yarıdan fazla

kıymeti varsa, işte bu fazlalık batıl olur. 
[331]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

13- ATIYYE HUSUSUNDA YAPILAN SULH
 
Defterde bir adamın adına bahşiş yazılmış olduğunda, başka bir adam o hususda münazaa edip “Onun kendine ait olduğunu” iddia eder; davalı da,
bu davacı ile dirhemler veya dinarlar üzerine anlaşma yaparsa, -ister peşin, ister va'deli olsun- bu anlaşma batıl olur.

Bu şahıslar, belirli bir şey üzerine anlaşma yaparlarsa, yine bu sulh batıl olur. 
[332]

Bir adam için, defterde bağış yazılı olur ve bu şahıs ölür, iki oğlu kalır; onlar da “Deftere birinin isminin yazılması üzerine” anlaşma yaparlar ve
bahşişi o alıp, diğerine bahşişden bir şey olmaz; bahşiş alan da, ona belirli bir mal verirse, işte bu anlaşma da caiz olmaz; sulh ve bahşiş  bedelini 

birbirlerine  iade ederler. 
[333]

Bir kadın öldüğünde, iki adam onun bağışı hakkında münazaa ederler ve onlardan her birisi, “Onun, kendi anası veya kız kardeşi olduğunu” iddia
ederek, “Onlardan birisinin adına yazılmak üzere” anlaşma yaparlarsa, işte bu anlaşma -adına yazılan şahsın olmaz da, ikisi ona ortak olurlarsa-
batıldır.
O kadının bir oğlu olduğu halde, onun bağışı kardeşinin üzerine yazılmış olur; oğlu da dava ederek belirli bir dirhem veya bir arsa üzerine, bağış
kardeşine verilmek üzere, anlaşma yaparlarsa, o dirhemleri almak caiz olmaz. Keza bir yabancının ismi yazılmış olur; onunla da ölen kadının bir

akrabalığı bulunmaz ve bu kadının da bir oğlu olursa, İmâm (devlet yetkilisi) o atıyyeyi oğluna verir. 
[334]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

14- BAŞKA BİR ŞAHIS ADINA YAPILAN SULH
 
Hür ve baliğ olan bir kimsenin başka biri adına yaptığı anlaşma sahih olur.

İzinli kölenin ve sabinin anlaşması sahih değildir. 
[335]

Bir adam, diğerinden bir hak iddia ettiğinde, yabancı bir şahıs da anlaşma yapar; bu durumda davacı alacak iddia eder; da'valı da bunu inkar eder;
yabanc ise anlaşma yapıp, davacıya: “Senin da'van için, filan bin dirheme anlaşma yaptı.” der; da'valı da: “Ben, anlaşma yaptım.” derse, bu sulh
anlaşması da'vahmn iznine kadar bekletilir. Eğer o izin verirse, bu anlaşma caiz olur. Ve bedeli vermek de gerekir.
Eğer izin vermez ve bu anlaşmayı reddeylerse bu durumda anlaşma batıl olur. Ve yabancı aradan çıkar. Şayet: “Senin da'van dan dolayı filana karşı
yüz dirheme anlaşma yaptım.” derse, bunda alimler ihtilaf eylediler:
Bazıları: “Bu ve bundan önceki mes'ele aynıdır.” demişlerdir; bazıları da: “Bu, senin davandan dolayı filana karşı, yüz dirheme, benimle anlaşma
yaptı; demek yerindedir.” demişlerdir.
Şayet: “Bin dirhem üzerine, benimle anlaşma yaptı,” veya: “Filan benim malımdan bin dirheme anlaşma yaptı” yahut: “Bende, bin dirhemi vardır;
onu ödeyeceğim.” derse, bu üç durumda da anlaşma yabancıya karşı, geçerli olur. Ve malı, ona vermek gerekir; bu durumda davalı da dönüş
yapamaz.
Bu söylediklerimiz da'valı, davayı inkar eder veya yabancı bir kimse, ondan habersiz anlaşma yaparsa, böyle olur.
Eğer onun emriyle anlaşma yaptığı halde, o davayı inkar ediyor; me'mur da davacıya: “Davandan dolayı, filanla bin dirheme anlaş.” der; o da
anlaşırsa; bu anlaşma geçerli olur ve da'valı da o bin dirhemi alır. Me'mur ise aradan çıkar.

Şayet me'mur, iddiacıya: “Seninle bin dirheme anlaşma yaptım.” derse, alimler bunda ihtilaf etmişlerdir. 
[336]

Eğer: “Benimle anlaş.”  derse;  bu durumda da'valıya karşı anlaşma geçerli olur. Ancak, bedel anlaşma yapana ait olur.



“Benim malımdan, filan ile anlaş.” demesi halinde de hüküm böyledir. 
[337]

Eğer “Benim ödemem şartıyla filan ile, bin dirheme anlaş.” derse, bu anlaşma davalıya karşı geçerlidir. Bu durumda, davacı muhayyerdir: Bin
dirhemi, ister iddia olunandan; isterse anlaşma yapandan alır.
Bu söylediklerimizin tamamı, davalı, iddiayı inkar ettiği zaman böyledir.
Eğer, davalı borcunu kabul eder; yabancı da onun izni olmaksızın anlaşma yapar ve o yabancı: “Filan ile, bin dirheme anlaşma yap.” derse, o zaman
da'valının izni beklenir: Eğer; “Anlaşma yaptım.” derse, alimler, bu durum hakkında ihtilaf etmişlerdir.
Eğer: “Benimle, bin dirhem üzerine anlaşma yap.” derse, bu anlaşma yabancıya karşı geçerlidir; sulh bedeli onun malından ödenir.
Bu durumda bu yabancı, davalıya müracaat edemez.
Şayet: “Filanla anlaşma yap; ben, anlaşma bedelini öderim.” derse, yine davalının izni beklenir.
Bunlar, davalı borcu kabul eylediği, yabancı da anlaşmaya me'mur olmadığı zaman böyledir.
Eğer me'mur: “Filanla anlaş.” derse, bu anlaşma geçerli olur. Bu durumda, malı (borcu) da'valı öder.
“Benimle anlaşma yap.” derse, yine bu anlaşma caizdir, bu durumda malı, davalı öder.
Eğer me'mur, kendi malından ödeme yaparsa, onu, davalıdan alır. Eğer: “Benim malımdan, filan ile anlaşma yap.” veya: “Ben, onu öderim.” derse,

bu anlaşma davalıya karşı geçerli olur. Malı yabancı öder ve bu. durumda -akd yönüyle değil- kefalet hükmüyle ödeme yapar. 
[338]

Şayet: “Seninle anlaştık.” derse, bu durumda “Benimle anlaş.” veya “Filanla anlaş.” demek gibi, akd îcabeder; denilmiştir.

“Bu durumda, bir şey gerekmez.” diyenler de olmuştur. 
[339]

Bu, davacının iddiası, alacak ise böyledir.
Eğer iddia bir ayn olur; davalı da onu inkar eder ve yabancı, -ister iddia edenin emriyle olsun, ister emri olmaksızın olsun,- anlaşma yaparsa; bu
durumun cevabı da aynı alacakta olduğu gibidir. Fakat, davalı ikrar eder; yabancı da, onun. emri olmadan anlaşma yapar ve: “Filanla anlaş.” derse,
bu durumda, davalının izni beklenir ve bu anlaşma, yabancıya karşı geçerli olmaz.
Şayet: “Bu hususta anlaşma yaptım.” derse, -öncekinde olduğu gibi- alimler, ihtilaf eylediler.
Eğer: “Benimle anlaş.” veya: “Benim malımdan filanla anlaşma yap.” yahut: “Ben iki bin dirhem, öderim.” derse; bunlar ona karşı geçerli olur. Ve
o ayn onun olur. Şayet: “Filanla bin dirheme anlaş; ben, onu öderim.” derse; bu durumda, davalının izni beklenir: Eğer davalı izin verirse, o kefil

olmuş olur. 
[340]

Eğer anlaşma, davalının izniyle olur ve me'mur: “Filan ile anlaş.” derse, bu durumda davalıya karşı, anlaşma geçerli olur ve anlaşma yapan me'mur,
ortadan çıkar.
Eğer: “Seninle anlaşma yaptım.” derse, alimler ihtilaf eylediler.
Eğer: “Benimle anlaş.” veya “Benim malımdan, filan ile anlaş.” derse, bu anlaşma davalıya karşı geçerli olur. Bu durumda me'mur, verdiğini, o
davalıdan ister ve alır.
Eğer: “Filanla anlaş; ben, onu öderim.” derse; yine, davalıya karşı,, bu anlaşma geçerli olur. Ve akid, davacı ile davalı arasında yapılmış olur.

Kefalet bakımından me'mura tazminat gerekir. 
[341]

Anlaşma yapmak isteyen zat, iddiacı ile anlaşma yaptıktan sonra: “Ben ödemem.” derse, anlaşmayı kendi nefsi veya malı karşılığında veya ödeme

üzerine yapmışsa, o malı ödemeye cebredilir. Böyle olmaz ise, bir şey gerekmez ve cebredilmez. 
[342]

Bir adam, diğerinin adına iddiada bulunur; başka bir adam da davalının emri olmaksızın, yüz dirheme anlaşma yapar; davacı ise dirhemleri zayıf
bulur veya anlaşma bir yer üzerine yapılır ve. iddia sahibi, o yeri kusurlu bularak, onu reddederse, bu durumda sulh yapana bir şey gerekmez.

Da'vacı da davası üzerinedir. 
[343]

Şayet, belirli bir köle üzerine anlaşma yapar; o köleye de bir hak sahibi çıkar; veya bu kölenin hür, müdebber veya mükatep olduğu meydana
çıkarsa, sulh yapana birşey gerekmez ve dava hali üzerine avdet eder.
Şayet, belirli dirhemlere karşı anlaşma yapıp, onu da ödedikten sonra, o dirhemlere bir sahip çıkar veya dirhemler zayıf olursa; bu anlaşmanın,

davalı ile yapılmış olması halinde ona müracaat eder. 
[344]

Eğer, davacı, sulh bedeline hak sahibi olursa, sulh yapana veya davalıya müracaat eyler. 
[345]

Şayet anlaşma, davacı ile fuzûlî tarafından -belirli bir mal üzerine- yapılır ve o mal fuzûlînin olur; davalı da davayı inkar ederse; bu anlaşma caiz
olur. Bu durumda fuzûlî anlaşmayı, ister kendi malına izafe etsin, isterse etmesin; ister onu ödesin, isterse ödemesin müsavidir.
Anlaşma caiz olunca da İddia sahibi -şayet mümkün ise- sulh bedelinin ödenmesini ister.
Eğer teslimi imkânsız ise, sulh yapan, o sulhu fesh edebilir ve sulh bedeli için müracaat eder.

Şayet davacı, davalıyı dava ettiğinde b'eyyine ibraz ederse, hakkını alır. 
[346]

Anlaşma, davacı, ile fuzûlî arasında olur ve “İddia edilen mal, davalı şahsın olacak, davacı iddia olunan maldan vaz geçecek, fuzûlî malından
ödeme yapacak veya sulh  bedelini ödeyecek,” diye sulh yapılırsa bu anlaşma caiz olur. Bu durumda iddia olunan şey, davalı şahsın olur. Bu

durumda davalı şahıs, ister iddiayı inkar etsin, isterse ikrar etsin müsavidir. 
[347]

Yabancı bir adam, dayalı şahıs ile anlaşma yapar ve “Evi, şu kadara, davacıya vereceğini” söylerse bu sulh caiz olur. Keza, evi, ona satmak üzerine

anlaşma yapsa; yine caiz olur. 
[348]

Bir adam, diğerinden bir kür buğday alacağı olduğunu iddia eder; davalı da bunu eder; bir fuzûlî de ondan on dirheme, o buğdayı almak üzere
anlaşma yapıp, bedelini öderse, bu anlaşma batıl olur.



Bu durumda fuzûlî, on dirheme anlaşma yapıp, onu da öderse, bu anlaşma caiz olur. 
[349]

Da'vaya vekil olan bir şahıs izinsiz anlaşma yaparsa, bu anlaşma sahih olmaz. 
[350]

Bir adam, bir ev hakkında, şu kadar gün içinde sulh yapması için tayin ettiği vekil, onun dediği şekilde anlaşma yaparsa, bu sulh caiz olur.
Keza, bu anlaşma, birisinde olan alacak üzerine yapılsa, yine caiz olur.
Bir adam, diğer bir şahıs için: “Onu dava vekili yaptım.” der; o şahıs da vekil olmadan önce, o dava üzerine anlaşma yapmış olursa, bu caiz olur.
Bu vekil önce dava açsa da, sonradan anlaşma yapsa, işte bu caiz olmaz.
Keza bir adam, diğerine: “Seni, şu kölemi satmaya vekil tayin ettim” veya: “Şu davama vekil ettim.” derse bu da caiz olur. O vekil önceki söylenen

şeyden başkasına vekil olamaz. 
[351]

Bir kimse, bir dava için, başka bir şahsı bir ev hakkında vekil tayin ettiğinde, bu vekil, evi elinde bulunduran şahısla yüz dirheme anlaşma yaptığı

halde, bu sulhu müvekkiline izafe eylemese ve onu belirtmese; bu anlaşma istihsanen caiz olur. 
[352]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

15- MİRAS VE VASİYYET HAKKINDA, VÂRİS VE VASİNİN YAPTIĞI SULH
 
Tereke, varisler arasında ortak olur; bu varisler, mal mukabilinde o terekeden, varislerden birini çıkarırlar; bu tereke bir akar veya uruz olur da
verdikleri şey, çıkardıkları o varisin hissesinden az veya çok olursa; şayet tereke altın, verdikleri ise gümüş veya tereke gümüş, ver-dilkeri de altın
olursa, bu durumda yapılan sulh sahih olur.
Çünkü, bu cinsin hilafına satışdır ve müsavat şart değildir.
Bu durumda, verilenin ayni mecliste alınmasına itibar edilir.
Şayet, bu varisin elinde, terekeden bir şey kalmışsa -inkar eylediği zaman- onu almak kafi gelir.

Eğer ikrar ediyorsa, onu, -karşılığını vererek- yeniden almak gerekir. O da hakkına dönüş yapar. 
[353]

Ölen zat, dirhemler veya uruz terk ettiğinde, dirhemler üzerinede anlaşma yapılırsa, bu durumda aldığı dirhemler hissesi olan dirhemlerden fazla
olursa, sulh caiz olur. Zira dirhemler, dirhemlerin misli fazlası da urûzun karşılığı olmuş olur.
Bu durumda iki bedeli de, aynı mecliste almak şart kılınmıştır.
Şayet verese terekeyi ikrar ederse, nasibini alması hususunda, bir mani yoktur.
Eğer nasibi varislerin üzerinde, alacak ise (Şöyleki: Terekeyi inkar ederler veya onu ikrar ettikleri hâlde, terekeden onun hissesini vermeye bir mani
bulunursa) o takdirde nasibini aynı mecliste almasına ihtiyaç yoktur.
Şayet dirhemlerden hissesini almazsa, sulh caiz olmaz.
Dirhemler hissesinden az olursa yine böyledir. Hakim Ebû'1-Fadl şöyle buyurmuştur:
“Dirhemlerden hissesi kadar da olsa, hissesinden az da olsa, anlaşma batıldır. Hissesini bilmezse, yine anlaşma caiz olmaz.”
Eğer uruz veya dinarlar üzerine anlaşma yaparsa, bu -her ne kadar az olsa bile- caiz olur.
Şayet tereke dinarlar veya uruz olur ve sonra da dinarlar üzerine anlaşma yapılırsa, işte bu bizim dirhemler hakkında söylediğimiz tafsilat
üzerinedir.

Eğer bu durumda dirhemler üzerine anlaşma yapılırsa, her haliyle caiz olur. 
[354]

Eğer tereke altın gümüş ve bunlardan başka şeyler olur; gümüş veya altın üzerine de anlaşma yaparlarsa, bu durumda, verecek şahsın, aynı cinsten
kendi hissesinden fazlasını vermesi gerekir. Ve, bu hissesinin (nasibinin) mukabilini (karşılığını, bedelini) altın ve gümüşten olması halinde, hemen
teslim alması gerekir.
Şayet anlaşma bedeli uruz ise, ribâ korkusu olmadığından bu sulh mutlaka sahihdir. Eğer terekede dirhemler ve dinarlar varsa ve anlaşma bedeli de

dirhemler ve dinarlar ise, hangi şekilde olursa olsun, anlaşma caiz olur. Fakat, aynı me:cliste, bu bedeli teslim almak şarttır. 
[355]

Bu şahıs, özellikle akar ve eşya (hissesinden nasibinden) dolayı anlaşma yapsa veya bazılarını hariç tutmak üzere, bazı şeyler için anlaşma yapsa, bu

da caiz olur. 
[356]

“Terekede borç bulunmaz, eşyalar da belirli olmazsa, tartılan ve ölçülen şeyler hakkında yapılan anlaşma caiz değildir.” diyenler olduğu gibi,
“Caizdir.” diyenler de olmuştur.

Şayet tereke, ölçülen ve tartılan cinsten değilse ve eşya da belirli değilse esahh olan, anlaşmanın sahih olmasıdır.
[357]

Bir kadın, mehir bedelinden dolayı anlaşma yapar; varisler de onun nikahını ikrar eder ve tereke insanlar üzerinde borç olarak bulunmakta olursa, o
zaman kadın, ya bütün borçlulara karşı varisler için, hissesi nisbetinde anlaşma yapar; veya terekeden dolayı anlaşma yapar.
Şayet varisler, bu kadının nikahı hakkında bir şey söylemezi erse, bu durumda anlaşma batıl olur.
Eğer varisler, -bunu isterlerse- her birinin alacağı nisbetinde anlaşma yapmaları caiz olur.
Bunun yolu şudur:
Bu kadın, varislerden, -mehir hissesi kadar- belirli bir şey satın alır. Sonra da helalîaşırlar. Daha sonra da oturup, aralarında bir sulh. anlaşması

olmaksızın, sözleşme anlaşması yaparlar. 
[358]

Borçludan almak üzere anlaşma yaparlarda, diğer mallardan kadının hissesini terk ederlerse, bu anlaşma geçersiz olur.
Eğer alacak anlaşmaya dahil olmaz ise, geride kalan tereke hakkında yapılan anlaşma sahih olur. Ve borçlulardaki alacaklarını feraiz üzerine alırlar

ve aralarında pay ederler. 
[359]



Şayet kadın, mehrini veya mehir bedelini almak için belirli dirhemler karşılığında anlaşma yapar; terekede de görünen ve bilinen bir borç olmadığı
gibi, nakit para da olmaz ise; bu durumda anlaşma yine de caiz olur.
Sonradan, -varislerden bilmediği- belirli borç meydana çıkarsa, veya belirli bir mal meydana çıkar da, varisler onu bilmezse, o belirli mal ve borç
anlaşmaya dahil olur mu? İşte burası ihtilaflıdır: Bazı alimler:
“Dahil olmaz.” demişler ve “O alacak ve mal, varisler arasında feraize göre pay edilir.” buyurmuşlardı. Bazıları ise: “Arılaşmaya dahil olur. O
alacak da, mal da aralarnda hakları gereğince taksim edilir.” demişlerdir.
Bu söz, anlaşma fasid olduğu zamana göredir.

“Anlaşmaya dahil olmaz.” diyenler, “O alacak ve mal, varisler arasında ortak olursa, anlaşma batıl olmaz.” demişlerdir. 
[360]

Eğer ölenin üzerinde borç var ise, kadında nikahı bedeli bir anlaşma yapmışsa, bu anlaşma caiz olmaz. Çünkü o borç, terekeye dahildir.
Eğer “Bu tasarrufa mani” derler; varisler de “Caiz olmasını” isterse bunun yolu şudur: “Varisler ölenin borcunu, kendileri terekeye müracaat
etmemek şartıyla öder veya bir yabancı, onu, ölüye teberru olarak öder yahut o borç, başka bir maldan verilir; sonra da aralarında feraize uygun bir
anlaşma yaparlar. Eğer varisler borcu ödemez ve fakat maldan ayırır sonra da aralarında anlaşma yaparlarsa bize göre bu caiz olur.
Bu, eğer alacaklı -hakkı ona verilmeden önce- anlaşma yapmaya izin verirse böyledir.

Bu durumda o zat, alacağını almak için, varislere müracaat eder. 
[361]

Bir kadın, kocasının malında belirli bir mal üzerine anlaşma yaptıktan sonra, kocasının borcu meydana çıkarsa, bu kadın hissesine düşen borcu öder

ve sulh bedelini alır. 
[362]

Bir kadın, ölüp, mirası kalır; o mirasda kocası ile kardeşine kalır; kardeşi, bu kadının kocası ile belirli bir dirhemler ve belirli bir eşya üzerine
anlaşma yaptıktan sonra aralarında ihtilaf çıkar ve bu ihtilaf anlaşmanın-aslından, çıkmış olursa, anfâşma üzerinde görüş birliği yaparlarsa, ne alâ;
bir mes'ele kaimaz. Eğer, da'vacı mal taksiminden herkes hakkını aldıktan sonra, diğeri de gasb iddiasında bulunur, diğeri de onu inkar ederse; bu
durmmda -yemini olarak- inkar edenin söylediği söz geçerli olur.
Her iki tarafa yemin ettirilmez.
Eğer ihtilaf, üzerlerinde sözleşme yaptıkları şeyden veya onun miktarından çıkmışsa, o takdirde her iki tarafa da yemin ettirilir.
Eğer ihtilaf malın sıfatından ve malın zatından çıkmışsa, bu durumda inkar edenin sözü geçerli olur. Bu durumda her iki tarafa da yemin verilmez.
Eğer ihtilâf zimmetten çıkmışsa, her iki tarafa da yemin ettirilir ve hisseleri verilir. Şayet taraflardan birisi, beyyine ibraz ederse, fazla olanın
beyyinesi geçerli olur.
Eğer koca, kardeşine: “Ben, seninle şu eşya üzerine anlaşma yaptım. Ancak, sen onu bozup dağıttın.” der, kardeş ise: “Ben öyle yapmadım.” derse,

bu durumda, kadının kardeşinin,- yeminli olarak söylediği söz geçerli olur. 
[363]

Varislerden biri hazırda olmaz; hazırda olanlar ise, kadınla ortaya çıkarlar ve o hazırda olmayanın hissesini bir tarafa çıkarıp, geri kalanı taksim-
ederlerse, hisselerine düşen caiz olur.

Eğer o hazırda olmayanın yüzünden, mal tevkif edilirse, hakim aralarında adaletle hükmeder ve hazırda olanlarla gaibin haklarını ayırır. 
[364]

Bir adam ölür, iki oğlu kalır; kendisi de borçlu bulunur ve terekesi arazi, borcu ise dirhemler olursa; oğullarından birisi, alacaklı ile, belirli
dirhemlere karşılık anlaşma yaparak, “Babasının, dirhemler cinsinden olan borcu karşılığında, kendi hissesi alacaklının olsun” ister ve onu öderse
işte bu caiz olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), bu sulhun caiz olduğunu Em âlî kitabında zikreylemiş:
“Caizdir.” buyurmuştur.

Şayet borç belirli değilse, bu sulh batıl olur. 
[365]

Eğer alacak, varislerden bir kişiden iddia edilir, varis de, bunu inkar ederse; terekeden ödenmek üzere sulh yapılır. Şayet o varis borcu öderse, bu

ödeme sahih olur. 
[366]

Bir adam ölür, iki oğlu kalır; bir adam da babalarından yüz dirhem alacağı olduğunu iddia eder; oğullarından birisi bunu kabul edip: “Ben ondan
hissemi sana veririm.” derse (ki bu elli dirhemdir) alacaklı geri kalan elli dirhemini, o oğuldan alamaz. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Bu batıldır. Kalanını da alır.” buyurmuştur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise: “Bir şey alamaz. Kalan elli dirhemini diğer oğlundan alır. Eğer, birinci oğul tamamını öderse, elli dirhemini kardeşinden
ister. Oğlun biri huzurda olmayınca da durum böyledir.”
Alacaklı, alacağını hazırda olandan tamamen alırsa, yaptıkları anlaşma batıl olur.
İki ev, varislerin tamamının elinde bulunduğunda başka bir adam onlardan hak iddia eder; varislerin bir kısmı hazır, bir kısmı ise gaib olur ve  
hazırda  olanlar, iddiacı ile  anlaşma  yaparlarsa,  bu anlaşma tamamının adına yapılmış olursa,  caiz olur. Bu durumda anlaşma yapanlar, huzurda
olmayanlara müracaat edemezler.
Şayet davacı onlardan birini dava eder; o da anlaşma yaparsa, bu anlaşma da sahihdir.
İddia edilen şeyi, ikrar edenlerin anlaşma yapmaları da caizdir.
Şayet böyle iddialı bir yeri alan iddiacıdan, bu yeri birisi satın aldıktan sonra, iddiacının hakkını inkar edenler olursa, bu durumda müşteri
muhayyerdir. İsterse, bu alım-satımı bozup, verdiği parasını iddiacıdan geri alır; isterse, münkirlerin (inkar edenlerin) hüccetlerini (delillerini),
davayı kazanıp-kazanmayacaklarmı bekler.
Bunu, Şeyhu'i-İslâm Hâherzâde ve Şemsü'l-Eimme Serahsî zikreylemişlerdir. Anlaşmayı kabul etmeyen iddiacıya hissesi için müracaat edebilir.
Keza, hazırda olanlar iddiacı ile anlaşma yaparlar da, kendi hisselerini iddiacıya teslim ederler ve başkalarının hakkına dokunmazlarsa, bu durumda

onun müracaat hakkı yoktur. 
[367]



Varislerden bazıları, ölen de alacaklının olduğunu iddia ederler; bir kısmı da hazır olmazsa, bu durumda yapılan anlaşma sahih olmaz.
Eğer iddiacı beyyine ile gelir, varis de hakimin emriyle onun hakkını öderse, anlaşma sahih olur.
Şayet hakimin emriyle, kendi malından verirse, diğer varislere hisseleri kadarını almak için müracaat eder.
Eğer terekeden hakimin hükmü olmaksızın ödeme yaparsa; hazırda olmayan için, hissesi kadarını vermesi gerekmez.

Şayet hakimin hükmü olmadan, kendi malından ödeme yaparsa, bu durumda hazırda olmayana müracaat edemez. 
[368]

İki adam, bir kişinin elinde bulunan evi veya araziyi iddia ettiğinde, o iki adam: “Bu, bize miras kaldı; biz babamızdan miras olarak aldık.” derler;
iddiacı da bunu inkar eder; sonra da onlardan birisi, kendi hissesi için anlaşma yaparak o davaya karşılık, yüz dirheme sulh olur; ortağı da o yüz
dirheme ortak olmak isterse, bu caiz olmaz.
Eğer onlardan birisi davanın tamamı için anlaşma yapmış olup, yüz dirhemi iddiacıya ödese, o takdirde kardeşi hissesine düşeni tazmin eder.
Eğer muhayyerlik şartıyla anlaşma yaparsa; kardeşi dilerse yüz dirhemin yarısını öder; dilerse ödemez.
Eğer öderse, anlaşmanın tamamı caiz olur ve sulh bedeline ortak olurlar.
Şayet teslim etmezse, onun hakkındaki sulh batıl olur. Diğer davalı hakkındaki sulh ise caizdir.
İddia olunan zat (da'valı) sulhu imzalamakta (kabul ve infazlamak hususunda) muhayyer olur mu?
Ziyâdât kitabında, bu meseleye benzer bir mes'ele zikredilmişdir. Şöyleki:
İki adamın ortak bulunduğu bir köleyi, bu adamlardan birisi (tamamını) satar; müşteri de arkadaşının hissesini, ödemek üzere, satan şahsa teslim
eder; köleyi satan şahıs da arkadaşının hissesini ödemezse; bu durumda müşteri satıcının hissesi hakkında muhayyerdir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, isterse alım-satımı fesheder; isterse, satanın hissesine sahib olur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, muhayyer olamaz.
Burda köle ile ev arasında bir fark yoktur. Ev meselesi ihtilaflı olunca köle mes'elesi de ihtilaflı olur. Ve ihtilaf yukarıdaki şekildedir.
Büyük varis, mirasın vasisi tarafından bir takım eşyaları iddia ettikten sonra, hepsine bedel, belirli bir köle veya bir elbise üzerine, anlaşma
yaparlarsa, bu caiz olur.

Keza: “Elimde bulunanı sana feda eyledim.” derse, yine bu sulh caiz olur. 
[369]

İki varis, belirli bir şey veya alacak üzere, vasilerini dava ederler; vasi de ikrar etmeksizin, onlardan birisiyle anlaşma yaparsa, diğerinin, kendi
hissesi için, vasiye müracaatta bulunmaya hakkı olmaz.
Şayet kardeş, diğer kardeşiyle birlikte anlaşma yapmazsa; iddia edilen şeyin vasinin yanında mevcut olması halinde, hissesini ondan alır. Diğer
kardeşi, onun aldığına ortak olamaz.
Eğer iddia olunan şey zayi olmuş ve vasinin onu ödemesi üzerine vacib olmuşsa, o takdirde, iki kardeş ona ortak olurlar.
Eğer sulh bedeli bir yer ise, sulh yapan muhayyerdir.
Şayet sulh bedeli (Meselâ: Yüz dirhem) alacak olur, varislerin içinde küçük olan ve büyük olan kimseler bulunur ve vasi, dava için büyükle anlaşma
yaparsa, dava umûmî olmuş olur. Büyük olan, hissesini alıp, küçüğe infak ederse, küçüklere karşı anlaşma caiz olmaz. İmâm:
“Küçükler için, hisselerinden dolayı vasiye müracaat hakları vardır. Fakat, büyüklerin bu hakkı yoktur.” buyurmuştur.
Burda geniş tafsilat: Eğer bülüğa erişirlerse, ve böyle yapmayı dilerlerse, anlaşmaya izin verirler ve hisseleri için vasiye müracaat ederler. Vasi de
büyüklere müracaat eder. Bu durumda onlar, bir şey için küçüklere müracaat edemezler.
Eğer küçükler büyüyünce sulhu reddederlerse, davalarına dönerler vaside verdikleri için büyüklere müracaat eder.

Büyüklere gelince, küçüklere yaptıkları harcamalar için, onlara müracaat edemezler. 
[370]

Bir adam ölür ve bin dirhem bırakır; iki adamın da ölen şahısta biner dirhem alacakları olur; onlardan birisi hazırda bulunur ve varis, onunla beşyüz
dirheme anlaşma yapar, adam da onu alır; sonra da diğer alacaklı  gelerek,   varisin  elinde  kalan  beşyüz  dirhemi  ve  anlaşma yapandan da beşyüz
dirhemin yarısını alırsa, ikinci adam bin dirhemin dörtte üçünü önceki de dörtte birini almış olur. Şayet önceki adam hakimin hükmüyle beşyüz

dirhemi almış olsaydı; sonra da ikinci adam gelerek, varisin elinde olan beşyüz dirhemi alsaydı; öncekinden bir şey alamazdı. 
[371]

Bir adam, diğer birine bir köle veya bir ev vasiyet eder; bu şahsın bir oğlu ile bir de kızı kalır ve bunlar kendisine vasiyet edilen zat ile bu köleye
karşılık, yüz dirheme anlaşma yaparlar ve o yüz dirhem miras malından olursa, o köle oğul ile kız arasında, iki hisse oğuia, bir hisse kıza olmak
üzere pay edilir.

Eğer o yüz dirhem ikisinin özel malından ise, o zaman, köleye aralarında yarı yarıya ortak olurlar. Çünkü, o aralarında muâvazadır. 
[372]

Vasî ikrar ederek, ölenin yanında bin dirheminin olduğunu söyler, ölen zatın da iki oğlu olur; sonra da onlardan birisi, kendi hissesine karşılık,
dörtyüz dirheme, -vasinin malından- anlaşma yaparsa işte bu caiz olmaz.

Keza, bin dirhemle birlikte, eşyası da olsa; eğer vasi bunları zayi etmişse, dörtyüz dirheme anlaşma yapmak caiz olur. 
[373]

Ölen bir şahıs, malının üçte birini, vasiyyet eder; küçük .ve büyük yaşlarda varisler bırakır ve bu varislerden bir kısmı, vasiyyet malı hususunda,
belirli dirhemlere karşılık, koendısine vasiyet yapılan zat ile o vasiyet olunan şeyi varislere teslim etmek üzere, anlaşma yaparlarsa; bu durumda,
varislerden bir kısmı, diğerleri için de anlaşma yapmışlar, terekede de borç ve başka nakid yoksa, bu anlaşma caiz olur.
Şayet başka birisine borç var ise, yine anlaşma caiz olmaz.
Eğer nakid varsa ve o üçte bir de sulh bedeli nakid ise, veya ondan daha fazla ise, yine caiz olmaz.
Şayet sulh bedeli üçte birden daha fazla ise, o zaman caiz olur. Eğer sulh bedelini kendisine vasiyet edilen zat, aynı mecliste kabul ederse, bu

böyledir. Böyle değil de, ayrıldıktan sonra kabul ederse, nakid hakkındaki anlaşma bozulmuş olur. 
[374]

Eğer miras dört kişi arasında olur; onlardan ikisi büyük, ikisi de küçük yaşta bulunur, ölen zatın da vasisi ve kendisine vasiyet edileni bulunur ve
bunların hepsi toplanır, aralarında bir değere karşılık anlaşma yaparlar; sonra da o iki büyük olan varisten birisi, belirli bir ziynet eşyası ile bir
elbiseyi; diğeri de, belirli bir ziynet eşyası ile başka bir şeyi alır; küçük varisler de öyle yaparlar; kendisine vasiyet edilen de öyle ederse, işte bu caiz



olur.
Şayet bu taksimi yapmadan önce dağıtırlarsa, bu anlaşiria batıl olur. Ancak bu batıl olmak, ziynet eşyası hakkındadır; yoksa, diğer eşya hakkında

değildir. Ziynet eşyası hakkında olan anlaşmanın geçersiz olması, diğer eşyalar hakkındaki anlaşmayı bozmaz. 
[375]

Varislerin, vasiyet eden şahıs ölmeden önce, vasiyet hakkında anlaşma yapmaları caiz olmaz. 
[376]

Baba, köle veya mükâtep; sabide hür ise, ona karşı yapılan anlaşma da caiz olmaz.
Keza, baba kafir olur, oğlu ise, müslüman olursa, ona karşı yapılan sulhta caiz olmaz. Bunak olan büyük ve deli de çocuk hükmündedir. İster,

bulûğa eriştikten sonra delirsin; isterse o anda delirsin bize göre aynıdır. 
[377]

Bir sabinin, başka birinde alacağı olduğunda, babası az bir mala karşılık anlaşma yapar; sabinin beyyinesi olmadığı gibi borçlu da, borcu inkar
etmekte olsa, bu durumda anlaşma caiz olur.
Şayet alacak beyyineli ve belli olur, borçlu da onu ikrar etmekte olursa, bu durumda babanın, -insanlar aldanmayacak şekilde- yaptığı anlaşma caiz

olur. Şayet babanın bir şey satmasını gerektiriyorsa, onu kendi malından satar. Eğer gerektirmiyorsa, mubayaa caiz olmaz. 
[378]

Bir vasî, yetimin malından, bir adama bin dirhem verir; beyyinesi olmadığı için ye karşı tarafın inkarından dolayı, bin dirhem yerine beşyüz
dirheme anlaşma yapar; sonra da beyyine (yani adil bir şahit) bulursa onun bin dirhem olduğuna dair, ona yemin ettirilir. Sabî, büyüdükten sonra,

adil bir şahit bulursa, ona “Bin dirhem olduğuna dair” yemin ettiremezler. 
[379]

Bir sabinin (küçük bir çocuğun) bir kölesi veya bir evi olduğunda bir başkası “Onun, kendisine ait olduğunu” iddia eder ve sabinin babası da,
sabinin malına karşılık, o şahısla anlaşma yapar; iddiacının ise, adile olan beyyinesi (yani şahidi) bulunursa; anlaşma, iddia edilen bedel üzerine
yapılır. Veya, insanların aldatılmış sayılmayacağı kadar fazla olursa, bu da caiz olur.
Şayet iddiacının hiç şahidi olmaz veya adile olmayan şahidi olursa; bu durumda sulh, asla caiz olmaz.
Eğer iddiacının şahidleri gizli iseler, bazı alimlerimiz: “Sulh, yine caiz olmaz.” demişler; bazıları ise: “İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline binâen,
caiz olur.” demişlerdir.
Bazı alimler de: “Eğer, iddiacının şahitleri meşhurlardan ise, babanın anlaşma yapması uygun olur.” demişlerdir.

Şayet baba, bir şahsî malından anlaşma yaparsa, bu durumda, sulh her haliyle caiz olur. 
[380]

Eğer varislerin tamamı küçük yaşta olurlar ve vasi de, baba gibi anlaşma yaparsa; dava lehlerine olsun, aleyhlerine olsun, akar veya taşınır mal
hakkında olursa, yukarıdaki gibi olur.
Fakat, varisler büyük yaşta olurlar, ve hepsi huzurda bulunurlarsa, vasinin onların hakkında anlaşma yapması caiz olmaz.
Da'vanın aleyhlerine veya lehlerine olması da farketmez.
Bu dava ister akar, ister menkûl hakkında olsun, asla caiz olmaz.

Bu durumda, iddiacının şahitleri ister adil olsun, isterse olmasın, fark etmez. 
[381]

Şayet varislerin tamamı zengin olur ve onlara karşı anlaşma yapılırsa, bu caiz olmaz. Müddeî (davacı) için beyyine olsun veya olmasın müsavidir.
Dava ister akar hakkında olsun, isterse menkûl hakkında olsun farketmez.
Şayet dava akar hakkında olursa, tamamının izni olmadan yapılan anlaşma sahih olmaz.
Eğer dava, menkûl hakkında olur; iddiacının da onlar için beyyinesi bulunursa, o zaman, anlaşmaları -alınan sulh bedeli, iddia edilen şeyin
kıymetinin misli veya insanların aldatılmış sayılmayacağı kadar fazla olsa bile- caiz olur.
Eğer bunun aksi olursa, anlaşma sahih olmaz.

Şayet davacının beyyinesî yoksa, nasıl anlaşırlarsa öyle olur. 
[382]

Fakat, varisler, küçüklü büyüklü olur; büyükler hazır bulunurlar ve onlara karşı anlaşma yapılırsa, bu anlaşma bütünü hakkında caiz olmaz.
Eğer dava akar veya menkûl hakkında olur; iddiacının ise beyyinesi bulunur veya bulunmazsa; bu durumlarda anlaşma küçükler hakkında -onların
hisselerine bir zarar dokunmazsa- caiz olur.
Eğer dava menkûl hakkında olursa; sulh, küçüklere karşı da, büyüklere karşı da -zarara uğramazlarsa- caiz olur. Eğer zarara uğrarlarsa, -ister
iddiacının adile olan beyyinesi olsun, isterse olmasın- caiz olmaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn'e göre, şayet küçüklere zarar isabet etmiyorsa, onlara karşı yapılan anlaşma caiz olur; fakat,
büyüklere karşı yapılan sulh caiz olmaz. Onlara zarar isabet etsin veya etmesin müsavidir.
Eğer büyük olan varisler zengin iseler, onlara karşı yapılan anlaşma, bir zarara uğramadıkça küçükler hakkında caiz olur; büyükler hakkında caiz
olmaz.
Da'valının beyyinesi de olsun veya olmasın fark etmez.
Eğer dava akar hakkında olursa İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre -bir zarara uğramazlar ise- sulh caiz olur. Eğer zarara uğrarlarsa, davacının
beyyinesi ister olsun, isterse olmasın, bu anlaşma, onlar için caiz olmaz.
İmâmeyn'e göre, küçükler hakkında -şayet zarara uğramazlar ise- caiz olur. Büyükler hakkında ise, ister zarar olsun, istere olmasın bu anlaşma caiz
olmaz.

Baba olmadığı zaman, büyük baba vasiyyet hususunda baba gibidir. 
[383]

Keza, dedenin vasisi olsa, ananın ve kardeşin, sabiye karşı, vasi yerine anlaşmaları caiz olmaz. 
[384]

Ananın vasisi, amcanın vasisi, kardeşin vasisinin anlaşmaları, -bunların terekeleri hakkında- babanın vasisinin anlaşması gibidir.
Şayet dava küçük hakkında vaki olursa, akar da bundan hali kalmaz.

Şayet tereke başka cihetten ise, onların vasilerinin anlaşmaları caiz olmaz. 
[385]



Bir acjam, ölen bir kişiden alacak iddiasında bulunduğunda; vasi, yetimin malındah bir şey üzerine anlaşma yaparsa, bu -iddiacının beyyinesi
olmadıkça- caiz olmaz.
Şayet vasi ölenin malından anlaşmasız bir ödeme yaparsa, bu caiz olmaz. Varisler bu durumda muhayyerdir: Dilerlerse vasinin ödediğini, vasiye,
dilerlerse, kendisine ödenmesi gereken şahsa ödetirler.
Şayet kendisine ödenmesi gereken şahsa, ödetirlerse, vasi, onlardan hiç birine, ödediği için müracaat edemez.

Eğer vasiye ödetirlerse, vasi diğerine müracaat eder; ister, onun aldığı elinde mevcut olsun, isterse zayi olmuş bulunsun müsavidir. 
[386]

Şayet vasi; bir şahsın, ölen kimseden hak iddiasına karşılık, veya bir sabiye karşılık anlaşma yapar ve bu durumda, davacının davasının doğruluğuna
dair beyyinesi bulunur veya hakim durumu bilmekte olur yahut hakim öylece hükmeylemiş bulunursa, anlaşma caiz olur; böyle olmaz ise, caiz

olmaz. 
[387]

Baba ve vasi, kasden adam öldürmeden dolayı sabinin ödemesi vacib olan diyeti hakkında -sabinin malından vermek üzere- anlaşma yaparlarsa bu
caiz olur.
Ancak anlaşma, diyetten az bir şey için olursa, o zaman caiz olmaz.
Bir adam, “Kölesinin, başka bir adama bir sene hizmet etmesini” vasiyet eder; ve bu köle, onun malının üçte birinin dışında olursa; varisler,  onun
hizmetine karşılık, dirhemler vermek üzere anlaşma yaparlar veya vasiyet eden, evinde birinin oturmasını yahut hayvanına, bir sene müddetle
başkasının binmesini veya elbisesini bir ay başkasının giymesini vasiyet ederse; bunlara karşılık varislerin dirhemler vererek anlaşma yapmaları,
istihsanen caiz görülmüştür.
Keza, bir küçüğün varisinin vasisi böyle yapsa ve hizmet etmesi vasiyet edilen köle, hizmet etmeden önce ölse; ona karşılık yapılan anlaşma da caiz
olur.
Eğer anlaşma bîr elbiseye karşılık yapılır, onun da kusurlu olduğu ortaya çıkarsa; bu durumda anlaşma yapılan zat, elbiseyi geri vererek, kendisine
kölenin hizmet etmesi için başvurabilir. O elbiseyi teslim almadan önce, satmak yoktur.
Şayet dirhemler karşılığı anlaşma yaparsa, bu dirhemlerle, teslim almadan önce, elbise satın alabilir.
Eğer varis söylediklerimizin bir kısmını satın alırsa, bu caiz olmaz.
Şayet: “Senin hizmetine karşılık, bu dirhemleri sana verdim.” derse veya “Ivazen yahut bedelen veya hizmetine mukabil verdim.” veya “Hizmetini
birakasın diye verdim” derse, caiz olur.
Şayet: “Onun hizmetini bana bağış yapasın diye, bu dirhemleri sana bağışladım.” derse; -dirhemleri teslim ettiği zaman- yine caiz olur.
Eğer varis iki kişi olur ve onlardan birisi, on dirheme karşılık yalnız kendisine ait zamanın hizmetine karşılık olarak, -ortağının dışında- anlaşma
yaparsa işte bu caiz olmaz; ancak istihsanen caiz olur. Köle bütün varislerin olur; bu varislerden birisi de,, köleyi satar; ve bedeli de hizmet etmesi
vasiyet edilen zata verirse; bu durumda kölenin hizmeti geçersiz olur; ve onun parasında da hakkı olmaz. Hizmet sahibinin rızası ile, cinayet bedeli
verilirse, bu caiz olur.
Eğer, bu köle hata ile öldürülür ve onun kıymeti alınırsa, varisler, o kölenin kıymeti ile, hizmet için, bir köle satın alabilirler.
Şayet, belirli dirhemler veya yiyecek üzerine anlaşma yapılırsa, bu ivaz yoluyla caiz olur. Eğer kölenin bir eli kesilir ve varisler onun diyetini alırsa;
alınan bu diyet köle ile birlikte kendisine vasiyet olunan şahsın olur.
Şayet varisler, bu kölenin kendilerine teslim edilmesi şartıyla, kendisine vasiyyet edilmiş olan şahsa, on dirhem vermek üzere anlaşma yaparlar;

köle de buna razı olursa, bu iskat yoluyla caiz olur. 
[388]

Bir adam, bir başka şahsın, evinde oturmasını vasiyyet eder ve ölürse, bu şahsın varislerinin, ev kendisine vasiyyet edilen şahısla, belirli dirhemler
üzerine anlaşma yapmaları caiz olur.
Keza, varisler, o şahsın başka bir evde oturması üzerine anlaşma yapsalar, bu da caiz olur.
Ölen şahıs, kölesinin, bir sene bir adama hizmet etmesini vasiyet ettiğinde, varisler buna mukabil, bir evde oturması veya bir kölenin, hayat boyu, o
şahsa hizmet etmesi üzerine, anlaşma yaparlarsa, bu caiz olmaz.
Önceki bölümde, hizmet etmesi vasiyet edilen köle hizmet müddetini bitirmeden ölür veya ev, oturma müddeti bitmeden önce yıkılırsa, anlaşma
bozulmuş olur. Vasiyet olunan zatın önceki vasiyet olunan evde oturma hakkı avdet eder.
Keza, bir adam, kölesinin bir şahsa bir yıl hizmet etmesini vasiyet eder; varisler de başka bir kölenin, belirli senelerce, ona hizmet etmesi üzerine,
anlaşma yaparlar veya belirli senelerce, o evde oturması üzerine anlaşma yaparlar ve o müddet geçmeden önce, anlaşma yapılan köle ölür veya ev
yıkılırsa, anlaşma yapılan zatın, o müddete kadar hakkı baki kalır.
Alimler şöyle demişlerdir: Bu cevap, anlaşma yapılan kölenin hizmet süresi veya evde oturma müddeti bitmeden, evin yıkılmasının cevabına
hamledilir.
Fakat, asıl vasiyet edilen köle, hizmetini bitirmeden önce ölür veya ev yıkılırsa, vasiyet olunanın hakkı kalır mı?
“Anlaşma yapılan köle hizmetim bitirmeden ölür veya ev yıkılırsa, kalan müddet için, anlaşma yapılan zatın hakkı avdet eder.”
Bunun açıklaması şöyledir: Vasiyet olunan evin yerine, başka bir kölenin bir yıl hizmet etmesi üzerine, anlaşma yaparlar ve anlaşmalı köle kendine

vasiyet edilen adama, altı ay hizmet ettikten sonra ölürse, vasiyet olunanın altı aylık hizmet hakkı avdet eder. 
[389]

Bir adam, koyunlarının memesinde olan sütü vasiyet eder; varisler ise, o sütten noksan veya fazlası üzerine anlaşma yaparlarsa, bu caiz olmaz.

Şayet dirhemler karşılığında anlaşma yaparlarsa, işte o caiz olur. 
[390]

Bir adam, kölesinin kazancını başka bir şahsa vasiyyet ettikten sonra kendisi ölür; varisleri de vasiyet olunan zat ile bu kölenin kazancına bedel,
belirli dirhemlerle anlaşma yaparlarsa, bu sulh caiz olur. Her ne kadar kölenin kazancı fazla olsa bile, bu hüküm böyledir.
Eğer, ölen şahıs, kölenin, kazancım daimi olarak vasiyet eder; varisler de, belirli bir bedel üzere, anlaşma yaparlarsa, bu caiz olur; bedel belirsiz
olursa, caiz olmaz.      ,

Varislerden yalnız birisinin yaptığı anlaşma caiz olmaz. 
[391]



Vasiyet olunan katırı veya köleyi, varislerden birisinin vasiyet olunan şahıstan icarlaması, -yabancı birinin icarlaması caiz olduğu gibi- caizdir.

Kölenin kendisine hizmet etmesi veya evde oturması, kendisine vasiyet edilen zatın, bu köleyi veya bu evi icara tutması caiz olmaz. 
[392]

Bir adam, hurmalığının gelirini daimi olarak vasiyet ettikten sonra, kendisine vasiyet olunan şahıs, varisler ile hurmalığın meyveleri meydana
gelmeden önce, belirli dirhemler karşılığında anlaşma yapsa, bu sulh caiz olur.
Bu, o hurmalığın bir senelik mahsulü çıktıktan ve çıkan mahsûlün geliri belirdikten! sonra olur.
Bu anlaşma caiz olunca, mevcut olanla mevcut olacak olan nasıl taksim edilecek?
Bu hususta İmâm Muhammed (r.a.) bir şey söylememiş ve bu bölüm kitapta ihtilaf konusu olmuştur. Ebû Bekir Muhammed bin İbrahim ei-
Meydânî şöyle buyurmuştur:
“Anlaşma bedeli, hali hazırda mevcut olana göre taksim olunur. Gelecekte olacak mahsul ikiye bölünür; yansı hali hazırda olanın karşılığı olarak
kabul edilir; diğer yarısı da gelecekte olacağın hizasına konur.”
Fakıyh Ebû Ca'fer Hinduvânî de şöyle buyurmuştur:
“Sulh bedeli, hali hazırda olan mahsûle göre taksim edilir. Gelecekte olacağın da kıymea taksim edilir. Eğer hali hazırda olanın kıymeti, gelecekte
olacağa müsavi ise, bedel onlara yarı yarıya taksim edilir. Şayet üçte ikisi kadarsa, ikisine karşı üçte birli taksim edilir.”
Bu ihtilafdaki fâide, bir köle üzerinde anlaşma yapılınca meydana çıkar. Şöyieki: Kendisine vasiyet yapılan şahsın yanında olan kölenin yarısına bir
hak sahibi çıkarsa, Ebû Bekir Muhammed bin İbrahim'e göre, kendisine köle vasiyyet edilen zat, kölenin hali hazırdaki kıymetinin yarısı için ve
iler de olacağı değerinde yarısı kadar için müracaat eder.
Fakıyh Ebû Ça'fer'e göre ise, eğer her iki kıymet eşit ise, cevap aynıdır. Eğer kıymet üçte birli ise, ona göre müracaat edebilir.
Fakıyh Ebû Bekir Muhammed bin İbrahim'e göre, eğer istikbâlde olacak kıymeti, halde bilinmiyor ise, istikbaldeki kıymetini haldekine nazaran
artırır. Hizmet sahibinin rızasiyle olursa, cinayet sebebiyle olanı vermekte böyledir.
Bir köle hataen öldürülse ve onun kıymetini alsalar; hizmet sahibi için bir köle satın almaları caiz olur. Şayet belirli dirhemler veya belirli yiyecek
bedeli olursa, ivazla, hakkı iskat yoluyla caiz olur.
Fakıyh Ebû Ca'ferin gittiği yoi: İstikbâlde çıkacak kıymet, halde olan durumla bilinirse, (Şöyle ki: Bakılır: Bu hurmalık ne kadar mahsul veriyor?
Ve onun satın alma gücü nedir?
Eğer onun mahsûlü binbeşyüz dirhemlik geliyor, mevcut olanda ikiyüz elli dirhem ise, bilinirki kıymeti üçte birdir. Bu hesaba göre, müracaat eder.
[393]

Bir adam, hamile olan cariyesinin karnında olanı, bir başkasına vasiyet eder ve vasiyet eden bu zat ölür, varisleri de vasiyet olunan şahısla belirli
dirhemler karşılığında anlaşma yapıp, bu bedeli öderlerse bu, -vasiyyet edicinin hakkını yerine getirme yoluyla- caizdir.

Varislerin emri ile, başka bir şahıs anlaşma yaparsa, o da caiz olur. 
[394]

Cariyesinin karnında olanı, birisine vasiyet eden zat öldüğünde, varisleri başka bir cariyenin karnında olan şey karşılığında sulh olurlarsa, işte bu

anlaşma caiz olmaz. 
[395]

Cariyesinin karnında olanı vasiyet eden zat ölüp, bunun karşılığında belirli dirhemlerin verilmesi üzerine anlaşma Yapılır, sonrada bu cariye ölü bir
oğlan doğurursa, bu anlaşma geçersiz olur.

Şayet o cariyenin karnına birisi vurur ve bu cairye ölü bir çocuk düşürürse, bu durumda diyet ve anlaşma caiz olur. 
[396]

Cariye doğurmadan iki yıl. geçerse, bu sulh batıl olur. 
[397]

Bir kimse, filan kadının karnında olanı, bir başkasına vasiyet edip, “Karşılığı da bin dirhemdir.” derse, bu durumda hamile kadının babasının

yapacağı anlaşma sahih olmaz. Anası anlaşma yapsa o da -böylece- sahih olmaz. 
[398]

Bir adam, cariyesinin karnında olanı, bir çocuğa veya bir bunağa vasiyet ettiğinde, varisleri, o sabinin babası veya vasisi ile -dirhemler karşılığında-
anlaşma yaparlarsa, bu anlaşma, caiz olur.
Keza, bu vasiyet, mükâtebeye yapılsa, anlaşma yine caiz olur.
Bir kimse, filan kadının karnında olanı, bir şey mukabili vasiyet ettiğinde o kadının karnında olan köle ölür ve onun yerine efendisi anlaşma
yaparsa, bu caiz olmaz. Hamilenin efendisi, ölüm hastalığından önce, anlaşma yaparsa, bu sahih olur.
Sonra da hamile cariyenin efendisi, onu ve karnında olanı azad ettikten sonra, cariye bir oğlan doğurursa, bu oğlan hür olur. Onun hakkındaki
vasiyette, sulh da geçerli olmaz. O cariyeyi satsa bile, bu böyledir. Cariyenin efendisi, onun karmndakini müdebbere eylese, yine böyledir. Şayet
vasiyyet eyleyen cariyenin efendisi, o cariyeyi azad eylerken, hayatta olsaydı ve cariye azad edildiği halde çocuk azad edilmeseydi, sonra da

vasiyet eden zat ölseydi; bu vasiyet o çocuk için, geçerli olurdu. 
[399]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

16- MÜKÂTEP VE TİCÂRET YAPMASINA İZİN VERİLMİŞ OLAN KÖLENİN YAPTIĞI SULH MÜKÂTEBİN YAPTIĞI SULH
 
Bir mükâtep, bin dirhem olan kitabet bedelini ödediğini iddia ettiği halde, efendisi bunu inkar eder ve beş yüz dirheme anlaşma yaparlar ve fazlasını

efendi  bırakırsa,  işte bu anlaşma caiz olur. 
[400]

Mükâtebin. efendisi, zaman gelmeden ödemek üzere, kitabet bedelinin bir kısmını düşürse, işte bu da caiz olur.
Eğer kitabet bedeli bin dirhem olur ve zamanı geçtikten sonra, daha fazla vermesi üzerine anlaşma yaparlarsa bu da caiz olur.
Kitabet bedelinin ödenme müddeti geçtikten sonra, bir kısmını acele ödemek, bir kısmını da sonraya bırakmak üzere, anlaşma yaparlarsa, bu da
caiz olur. Bir kimse, evinde bulunan bir kadınla (cariye ile) acele (peşin) vermek üzere, dinarlarla, onu mükâtebe yapmak üzere, anlaşma yaparsa,



bu da caiz olur. Şayet veresiye anlaşma yaparlarsa, bu caiz olmaz. 
[401]

Dirhemleri bozup, yerine dinarlar vermek üzere yapılan anlaşma da caiz olur. Onu sonra ödemek üzere anlaşma yapsalar, bu da caiz olur. 
[402]

Taraflar, kitabet bedelinin yazın verilmesi üzere anlaşma yaptıkları halde, sonradan, bir seneye ertelemek üzere anlaşsalar, bu caiz olur. 
[403]

Bir mükâtep, bir adamda alacağının olduğunu iddia ettiği halde, davalı bunu inkar eder ve mükâtep, onun bir kısmını düşmek bir kısmını almak
üzere anlaşma yapar ve bu mükâtebin alacağı hakkında beyyinesi bulunursa, o düşürdüğünü de" alabilir.
Şayet beyyinesi yoksa, bu anlaşma caiz olur.
Bu hal, mükâtebin alacağını düşürdüğü vakit böyle olur. Fakat bir kısmını almayı ertelerse, -borcun, ödünç vermek olmaması halinde- bu caiz olur.
[404]

Bir kimse, bir mükâtebde alacağının olduğunu iddia eder; mükâteb de bunu inkâr ettikten sonra, bir kısmını vermek, bir kısmını düşürmek üzere
anlaşma yaparlarsa bu da caiz olur.
Mükâtebin oğlu da babası gibidir.

Bir mükâtep, iddia ettiği emanet hakkında, anlaşma yaparsa, bu hür kimsenin anlaşması gibidir. 
[405]

Bir köle kaçtıktan sonra anlaşma yapsalar, eğer kölenin kazancından yanında bir şey yoksa; -efendisi hakkında- yapılan anlaşma sahih olmaz. Bu
anlaşma, azad edildikten sonra, borcunun ödemek üzere, köle ile yapılır köle aciz olmadan önce, beyyinesi olursa sahih olur. Şayet kölenin elinde
kazancından bir şey varsa, anlaşma caiz olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.

İmâmeyn, buna muhaliftir. 
[406]

Bir mükâtebin efendisi, o mükâtebde alacağının olduğunu iddia eder; mükâteb de bir kısmını düşürmek, bir kısmını ödemek üzere, anlaşma yapar
ve şayet mükâtep, efendisinde alacağı olduğunu iddia eder, efendisi de bunu inkar eder ve aralarında bir kısmını almak, bir kısmını da düşürmek

üzere, anlaşma yaparlarsa;  beyyinesinin bulunması halinde bu anlaşma caiz olmaz. Şayet beyyinesi yoksa, bu anlaşma her durumda caiz olur. 
[407]

 
Ticaret Yapmasına İzin Verilen Kölenin Yaptığı Sulh
 
Ticarete me'zun bir köle de, düşürmede, geriye bırakma ve anlaşma ile işini halletmekte, mükâtep gibidir.
Ticarete ehli bir kölenin, alacağının bir kısmı hakkında yapacağı anlaşma -eğer- beyyinesi yoksa caiz olur.

Şayet beyyinesi varsa, bu sulh caiz olmaz. 
[408]

Bir kimse, ticaret yapmasına izin verilmiş olan bir köleden alacaklı olduğunu iddia ettiğinde, bu köle, -inkar veya ikrarla- üçte birini düşürmek, üçte
birini tehir etmek ve üçte birini de ödemek üzere anlaşma yaparsa, bu anlaşma caiz olur.
Eğer kölenin efendisi inkar eder, iddiacının da beyyinesi bulunmaz; köle de o adamla anlaşma yapar ve elinde ticaret malından birşey bulunmazsa,
efendisi hakkında, yaptığı anlaşma caiz olmaz. Fakat, köle hakkında, yapılan bu anlaşma caiz olur ve azad edildikten sonra, borcunu öder.
Eğer elinde ticaret malı varsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, her ikisi hakkında da, yapılan bu anlaşma caiz olur.

İmâmeyn'e göre ise, caiz olmaz. 
[409]

Bir kimse, ticaretten men edilmiş bir köleden, alacak iddiasında bulunduğunda, o köle, bir kısmını düşürmek ve bir kısmını te'hir etmek üzere
anlaşma yaparsa, bu caiz olmaz.
Bu durumda yiyecek üzerine yapılan anlaşma da caiz olmaz. Keza, dirhemleri gasbeder ve dinarlar üzerine anlaşma yaparlarsa, bu anlaşma caiz

olmaz. 
[410]

Ticaretten men edilmiş bir köle ticaret yapmasına izin verilmiş bir köleden, alacaklı olduğunu iddia eder ve onun iddia ettiği alacağın bir kısmını
vermek üzere, anlaşma yaparlar ve bu durumda iddia sahibinin beyyinesi bulunursa, bu anlaşma sahih olmaz.
Eğer beyyinesi yoksa, caiz olur.
Şayet davacı izinli köle olur da; davalı da mahcur (ticaretten men edilmiş) köle olursa; -beyyinesi olsun veya olmasın- yapılan anlaşma caiz olmaz.
Fakat o kök azad edilirse, iddiacı alacağım ondan alır.

Davacının beyyinesi olsa bile, davalının efendisi. hakkında, bu anlaşma caiz olmaz. 
[411]

En doğrusunu bilen Yüce Allah'dır.
 

17- ZÎMMÎ VE HARBÎ'NİN YAPTIĞI SULH ZİMMÎLERTN YAPTIĞI SULH
 
İki müslüman arasında caiz olan her nevi anlaşma; zimmet ehli arasında da caizdir.
Dolayısiyle iki müslüman arasında caiz olmayan anlaşma, ehl-i zimmet arasında da caiz olmaz. Bundan bir husus hariçtir. O da, şarap ve domuz

hakkında yapılan anlaşmadır. Çünkü bu tür anlaşmalar zimmet ehli arasında olursa, caiz olur. 
[412]

Bir zimmî, diğer bir zimmiden, bir dirhem karşılığında on dirhem satın alıp,  karşılıklı teslim-tesellüm yaptıktan sonra da, aralarında anlaşma
yaparak, on dirhemden beş dirhemini geri verecek olsa; şayet o on dirhem, bizatihi hazırda duruyorsa, faiz manasından dolayı caiz olmaz.
Eğer o dirhemler zayi olmuşlarsa, -iskat yoluyla- anlaşma caiz olur.
Bir nasrani diğer bir nasraniden bir domuz gasbettikten sonra, -dirhemler ve dinarların dışında- tartılan veya ölçülen şeylerle anlaşma yapsalar; eğer



domuz elde mevcut ise, bu anlaşma caizdir. Kendisine karşı anlaşma yapılan şey ister belirli olsun, ister hal ve zimmetle -bir müddete kadar- vasıflı
olsun, fark etmez.
Şayet domuz zayi olmuşsa, belirli olmayan tartılan ve ölçülen şeyler karşılığında yapılan anlaşma caiz olmaz.
Eğer belirli olur ve o da hali hazırda teslim edilirse, anlaşma caiz olur.
Eğer dirhemler ve dinarlarla, vadeli olarak anlaşma yaparlarsa, işte bu da caiz olur.
Şayet domuz mevcut olur ve vadeli olarak başka bir domuza karşılık anlaşma yaparlarsa bu caiz olmaz.

Eğer her ikisi de, bizatihi belirli ve hazır ise, anlaşma caiz olur. 
[413]

 
Harbîlerin Yaptığı Sulh
 
Bir harbî, diğer bir harbîden, bir mal gasbettikten sonra, bu mal zayi olsun veya olmasın anlaşma yaparlarsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile, İmâm
Muhammed (r.a.)'e göre bu anlaşma caiz olmaz. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) buna muhaliftir.
Keza, mûslüman bir tüccar veya orada müsîüman olmuş bir kimse, aynı şekildedir. Şayet harbînin malı telef olur veya ondan bir başkası, zoraki alır,
sonra da anlaşma yaparlarsa, -gasbolunan şey ister, duruyor olsun, ister olmasın- İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, caiz
olmaz.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre caiz olur. 
[414]

Keza, bir adam, dar-i harbde, harbî olan iki tüccarın malından, bir şey gasbettiğinde, aralarında anlaşma yapsalar, bütün alimlerimize göre, bu caiz
olmaz.

Bir harbî de, müslümanın malını gasbederse, yine anlaşma caiz olmaz. 
[415]

Bir harbî, diğer arkadaşına borç verdikten sonra, bunun bir kısmını düşüp, bir kısmını ertelemek üzere anlaşma yaparlar ve bu harbî de mûslüman

olursa, bu anlaşma caiz olur. 
[416]

İki harbî, dar-i harbde mûslüman olduktan sonra, onlardan birisi, diğerinin malını gasbeder veya o şahsı yaralar, sonra da anlaşma yapar larsa, İmâm

Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu anlaşma uygun olmaz. İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli de budur. 
[417]

Bir mûslüman, dâr-i harbde, bir harbîye ]borç verdikten sonra, bir kısmını düşüp, bir kısmını da ertelemek suretiyle anlaşma yapar; vade zamanı
gelip geçer ve bu harbî de emanlı (güvenceli) olarak dar-i İslam'a girer; mûslüman da ondan alacağını almak isteyerek,.ondan düştüğüne de
müracaat ederse, o -gönlü ile- vermedikçe, onu alamaz. Ve ona, düştüğü için müracaat da edemez.
Keza harbî, müslümandan alacaklı olsa yine böyledir.
Bu, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
Şayet bu muamele, iki harbî arasında olsaydı, sonra da onlardan birisi güvenceli olarak dâr-i İslâm'a gelseydi, bu durumda hakim, bunların arasında
bir şey ile hükmedemezdi.
Fakat, ikisi de müslüman veya ikisi de zimmî olurlarsa, hakim hükmederek, hem düştüğünü, hem de ertelediği alacağını tamamen alırdı. Ve borçlu,
borcunu ödemeye zorlanırdı.
Harbî olan bir kimse, dar-i İslâm'a, güvenceli olarak girip, borç verir veya alır; yahut kendisi başkasının malını gasbeder veya onun bir malı
gasbolunur; sonra da düşmek veya ertelemek üzere anlaşma yaparsa, bu caiz olur. Bu muamele ister müslümanla, ister güvenceli ile; ister kendi
yurdunda, isterse başka yerde olsun, müsavidir.

Keza kendi yurtlarında karşılaşsalar, sonra da güvenceli olarak dönseler; aralarında yapılan anlaşma caiz olur ve geçerli bulunur. 
[418]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 
18- DA'VACI VEYA DA'VALI ŞAHISLA SULH YAPIP SONRA DA ONUN İBTÂLİNİ İSTEYEN KİMSELERİN İKÂME ETTİKLERİ

BEYYİNELER
 
Anlaşma yaptıktan sonra, iddia sahibi beyyine ikame ederse, ona itibar olunmaz; beyyinesi dinlenmez.
Ancak, anlaşma bedelinde kusur olur, bunu da davalı şahıs inkar ederse, o takdirde beyyinesi kabul edilir. Ve aybi sebebiyle, anlaşma bedelini geri

verir. 
[419]

Hişam, İmâm Muhammed (r.a.)’in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Davalı, da'vacının “Filanda bir alacağım yoktur.” diye ikrar eylediğine dair; beyyine ikame etse bile sulh geçerlidir.”
Sulh geçersiz olduktan sonra beyyine ikame ederse ve şayet hakim “Adamın, anlaşmadan önce ikrar ettiğini” biliyorsa, bu durumda sulh batıl olur.

Hakim sulhtan sonra, ikrar ettiğini bilse de, hüküm aynıdır. 
[420]

Bir adam, diğerinden bin dirhem alacağı olduğunu iddia ettiğinde, davalı bunu inkar eder; sonra da bir şey karşılığında anlaşma yaparlar; daha sonra
da davalı “Borcunu ödediğine dair” beyyine ibraz ederse; bu beyyine kabul edilmez.
Şayet, davacı bin dirhem alacağı olduğunu iddia eder, davalı da, onu ödediğini veya ibra edildiğini iddia eder ve bir şey karşılığında anlaşma

yaparlar; sonra da davalı, onlardan birine (ifa veya ibraya) beyyine ibraz ederse; bu beyyinesi kabul edilir ve sulh bedeli geri verilir. 
[421]

Bir adam, diğerinin elinde bulunan evin, kendisine ait olduğunu, iddia eder ve evi teslim etmek üzere de» bin dirheme anlaşma yaparlar; sonra da ev
elinde bulunan zat, evin kendisinin olduğuna veya filandan satın aldığına dair beyyine ibraz eder yahut babası filandan, kendisine miras olarak
kaldığını isbat ederse, bu durumda verdiği bin dirhemi, geri almak için müracaat edemez.



Anlaşmadan önce, o talibden satın aldığını isbat ederse, bu durumda sulh batıl olur.
Şayet beyyine ibraz edemez, fakat, sulh yaptığını belgelerse, buna itibar edilmez.
“Önceki sulhtan sonra vaki olan, bütün sulhlar sahihdir; ikincisi batıldır.” derse yine böyledir; yani, buna da itibar edilmez.
Alım-satımdan sonra vaki olan anlaşmalarda, iki defa satın alınmış ise, ikinci satın alış haktır. Şayet anlaşma yaparlar ve sonra da satın alırsa; bu

durumda anlaşmayı batıl kılar ve satın ahşa izin veririz. 
[422]

Bir adam, diğerinin elinde bulunan bit evin kendisine ait olduğunu iddi aettiğinde, davalı “İddiadan önce, anlaşma yaptıklarını” iddia ettiği halde, bu
iddiasına bir beyyine ibraz edemezse; hakim evi, yine de iddia olunana hükmeder.
İddia eden şahıs, o evi bir başkasına satarsa, bu durumda, davalının “O davadan dolayı, daha önceden anlaşma yaptıkları hakkında” iddiacıya
yemin verme hakkı vardır.
Şayet iddiacı yeminden kaçınırsa, bu durumda davalı muhayyerdir. Dilerse, evin satışına rıza gösterip, parasını kendisi alır; dilerse, evin bedelini

ödetir. 
[423]

Bir adam, diğerinin elinde bulunan bir evin, kendisine babasından miras kaldığını iddia ettikten sonra, aralarında, bir şeye karşı anlaşma yaparlar;
sonra da ev elinde bulunan şahıs, “O evi, babasından satın aldığım” belgeler veya “O evi filan ve filandan satın aldığını” belgelerse; bu belgesi

kabul edilmez. 
[424]

Bin dirhem ve bir ev borçlu olduğu iddia olunan adam, yüz dirheme anlaşma yaptıktan sonra, iddiacı, “Onlardan birisinin, iddia olunan şahsın
olduğunu” ikrar ederse; bu durumda diğeri hakkındaki anlaşma caizdir ve iddia olunan şahıs, bir şey için, iddia edene müracaat edemez.
Keza, bin dirheme, ev hakkında anlaşma yaptıktan sonra, iddiacı beyyine ibraz ederse, bin dirhem batıl olur; bu durumda hilafsız olarak, ev onun
hakkı olur.
Bu, şunun hilafmadır: Bir adam, bir köle ile bir cariyeyi iddia eder; onlar için de bir mal ile anlaşma yaparlar; sonra da ikisine karşı beyyine ibraz
ederse, bu durumda beyyinesi sahih ve her ikisi de iddiacının olur
Bir adam bin dirhem ile bir ev iddia ettiğinde, bunlara karşılık, bin dirheme anlaşma yaparlar; sonra da bin dirhem ile evin yansı hakkında beyyine
ibraz ederse; her ikisi hakkında da yapılacak bir şey yoktur.
Şayet bin dirhem ile evin yarısı hakkında, beyyine ibraz ederse, bin dirhemi ödenmiş, evin de yarısı onun olmuş olur. Çünkü bu anlaşma, hakkın bir
kısmını iskat (düşürmek) için yapılmıştır.

Şayet iddia olunanın şahsın elinde bulunan eve, bir hak sahibi çıkarsa, o adam, bin dirhem için müracaatta bulunamaz. 
[425]

Bir adam, diğerinin elinde bulunan evin kendisine ait olduğunu iddia ettiğinde, davalı bir köleye karşılık anlaşma yapar ve teslim- tesellüm
yapıldıktan sonra, bu köle hür olduğunu isbat eder ve hakim de onun hür olduğuna hükmederse; sulh batıl olur. Keza, o köle kendisinin müdebber
olduğunu veya mükâteb olduğunu ibraz ederse, yine sulh batıl olur.
Cariye de böyledir. Yani cariye, kendisinin ümmü veled, veya mü-debbere yahut mükâtebe olduğunu isbat eder ve hakim, onun bu beyyinesini

kabul ederse, anlaşma batıl olur. 
[426]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adamın diğerinde bin dirhem alacağı olduğunda, alacaklı yüz dirhem ve bir elbiseye anlaşma yaptıklarını belgeler; iddia olunan da, “Onun
kendisini ibra ettiğini” isbat ederse; bu durumda geçerli olan, anlaşma beyyinesidir.”

Alacaklı, yüz dirheme anlaşma yaptıklarını belgelerse, bu durumda beraat beyyinesi daha evla olur. 
[427]

Bin dirhem borçlu olan zat, “Dört yüz dirhem verince, kalanının beraatı üzerine” beyyine ibraz eder; alacaklı da: “Ben beşyüz dirheminden

vazgeçtim ve beşyüz dirheme anlaşma yaptık.” derse; her halü kârda, borçlunun beyyinesi geçerli olur. 
[428]

Dava bunların benzeri olur (bir kür buğday veya bir kür arpa gibi) ve bunların yarışma anlaşma yapılır; sonra da iddiacı tamamının kendisine ait

olduğuna beyyine ibraz ederse davası sahih olmaz ve şahitleri dinlenmez. 
[429]

Bir adam, diğerinden bir ev ile bin dirhem alacaklı olduğunu dava ettiğinde, buna karşılık, beşyüz dirhemle,   evin yansına anlaşma yaparlar; sonra
da davacı beşyüz dirhemle, evin kendisine ait olduğunu belgelerse; bu durumda bin dirhemden, kendisine bir şey hükmedilmez; evin kalanı ona
hükmedilir.

Şayet evin tamamı ile beşyüz dirhemin üçte birini beyyinelerse ona hiç bir şeyle hükmedilmez. 
[430]

Sulh zayi olan dirhem ve dinarlardan noksanına yapılır, sonra da onları zayi eden şahıs, yapılan anlaşmada çok aldandığını belgelerse, bu belgesi

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre makbul olmaz. İmâmeyn'e göre ise, makbul olur. 
[431]

Bir adam, diğerinden bir ev İddia ve dava ettiğinde ev elinde bulunan şahıs, “Bir şey karşılığında anlaştıklarına dair” iki şahit dinletip onu da
verdiğini söylerse, bu -her ne kadar, anlaşma miktarını belli etmese bile- caiz olur.
Şayet şahitlerden birisi dirhemleri belirtir de, diğeri bir şey söylemez veya her ikisi de “Sulh bedelinin tamamını ödediğini” söylerlerse bu da caiz
olur.
Eğer ev sahibi davayı inkar eder; alacaklı da iki şahit getirerek anlaşma yaptıklarını söyler ve şahitlerden birisi “Belirli dirhemlere anlaştıklarım”
söylediği halde; diğeri belirsiz bir şey söylerse, veya her iki şahit de, bedeli belirtmezlerse; şehadetleri kabul edilmez.

Şayet şahitlerden birisi: “Belirli dirhemlerle anlaşma yapıldı.” der; diğeri de böylece ikrar ederse, işte bu şehadet caizdir. 
[432]

Bir adam, diğerinin elinde olan evi dava eder; şahitler de bedelin miktarında ihtilaf ederler ve onlardan birisi: “Yüz dirheme anlaştılar.” dediği halde
diğeri: “İki yüz elli dirheme anlaştılar.” derse; iddiacı, bu ikisinden daha fazla olduğu iddiasında bulunuyorsa, şehadetler kabul edilir. Eğer iddiacı

ev iddia ediyorsa bu şahitler kabul edilmezler. 
[433]



En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

19- İKRARA TEALLUK EDEN SULH MES'ELELERİ
 
Bir  adam,  diğerinden  bin  dirhem  alacaklı  olduğunu  iddia ettiğinde, davalı bunu inkar eder; sonra da iddia eylediği bin dirheme karşılık bir köle
satmak üzere, anlaşma yaparlarsa, bu caiz olur ve borcu kabul etmiş olur. Hatta o köleye bir hak sahibi çıksa veya kölede bir kusur bulunsa da, onu
geri verse işte o zaman, bin dirhemini almaya hakkı olur.
Eğer “Senin iddia eylediğin bin dirheme karşı, işte bu köleyle anlaşma yaptım.” derse, bu, bin dirhemi ikrar sayılmaz. Hatta o köleye bir hak sahibi
çıkar veya o kölede bir kusur bulunup onu geri verirse, işte o zaman, o bin dirhem için müracaat edemez. Ancak bin dirhemin davasına müracaat

eder. 
[434]

İki kişi, -birisi diğerine teslim etmek üzere- bir ev hakkında veya bir köle teslim etmek üzere anlaşma yaparlarsa, bu bir ikrar olmaz.
Keza, iki kişiden birisi, diğerine “Alacağından vaz geçmek üzere, bir köle teslim etmek şartıyla” anlaşma yaparlarsa, bu da bir ikrar sayılmaz.
Birisi evden, diğeri de köleden vaz geçmek üzere anlaşma yaparlarsa, işte bu bir sıilhdur; ikrar değildir.
Keza, birisi çıkıp, diğerine evi teslim etmek üzere anlaşma yaparlarsa, bu caizdir; fakat ikrar da, inkar da olmaz. Hangisi beyyinelerse, -sulhtan

önce olduğu gibi- o hak sahibi olur. 
[435]

Taraflar, davacının iddia ettiği eve karşılık, belirli bir köle vermek üzere, vadeli olarak anlaşma yaparlarsa, bu sulh caiz olmaz.

Bir davadan dolayı anlaşma yapmak ikrar değildir. 
[436]

Bir adam, diğerinin elinde bulunan belirli bir şeyi iddia ettiğinde, diğeri onu inkar eder; sonra da o belirli şeyi itiraf ederek anlaşma yaparlarsa, bu
caiz olur.

Ve bu, inkar eden şahıs hakkında, satış gibi olur. İddia eden hakkında da bedelde artım gibi olur. 
[437]

Bir adam, bir kadını nikah eylediğini iddia ettiğinde, kadın bunu inkar eder ve yüz dirheme -kadının nikahı ikrar etmesine karşılık olarak- anlaşma
yaparlar ve kadın da, nikahı ikrar ederse; bu caiz olur. Bu durumda erkeğin, o malı vermesi lazımdır. Bu, şayet yanlarında şahitler varsa böyledir.

Eğer şahitler yoksa, aralarında nikah olmayınca birleşmeleri yoktur. 
[438]

Bir adam, diğerinden bin dirhem alacağı olduğu iddiasında bulunduğunda iddiacı, diğerine “Bana olan bin dirhemi ikrar eyle. Senden yüz dirhemini

düşeyim.” der; o da ikrar ederse, o yüz dirhemi düşmek caiz olur. 
[439]

Bir adam, diğerinden kan veya yaralama iddiasında bulunup bunu da kasten yaptığını söylediğinde davalı bunu inkar eder ve davalının yüz dirheme
karşılık; ikrar etmesi üzerine anlaşma yaparlar; o da ikrar ederse, bu sulh batıl olduğu gibi ikrar da batıl olur.
Bu ikrar sebebiyle, ikrar eden şahıs yüz dirhemi alamaz. Şayet öldürme ve yaralamanın kasten değil de hataen olduğu iddia edilirse, cevap yine

aynıdır. 
[440]

Bir adam, kazf cezası iddiasında bulunur ve davalının, “Kendisinin ona yüz dirhem vermesi üzerine, ikrar etmesi hususunda” anlaşma yaparlarsa,
bu ikrar da, sulh da batıl olur.
Şayet davalının vereceği yüz dirheme karşılık, davacının iddiasından vaz geçmesi üzerine anlaşma yaparlarsa, bu anlaşma da caiz olmaz.
Keza içki cezası veya zina cezasına karşılık, yüz dirheme anlaşma yaparlar, davalı da bunu ikrar ederse, bu ikrar sahih olmaz.
Eğer bir kimse, başka bir şahsın eşyasını çaldığını ikrar eder ve ondan yüz dirhem karşılığında vaz geçeceği hususunda anlaşma yaparlarsa bu sulh

caiz olur. 
[441]

“Bir adam, diğer bir şahsın, “Bir şeyini çaldığını” iddia ettiğinde, iddia olunan, hırsızlığı ikrar ederek, iddia eden de ona yüz dirhem verecektir.”
diye anlaşma yaparlar, davalı da böyle yapar ve çalman şey bir eşya olur, o da bizatihi durmakta olursa, bu anlaşma caiz olur. Bu durumda, çalınan
şey de iddia edenin olur. Ve iddia eden şahıs, yüz dirhemi, iddia olunana verir.
Eğer, çalınan şey zayi olmuşsa; bu anlaşma caiz olmaz. Kitab'da her iki halde de caiz olmaz denilmiştir. Bunun te'vili şöyledir: Çalınan dirhemlerin
miktarı belli olmazsa anlaşma her iki halde de caiz olmaz. Fakat çalınan dirhemlerin miktarı belli olursa, aynı mecliste yüz dirhemi alması caiz olur.
Şayet iddia olunan şey, altın olur da dirhemlere karşılık anlaşma yaparlarsa, -çalman şey, ister duruyor olsun, ister durmuyor olsun- anlaşma caizdir.

Durmadığı zaman caiz olmasının te'vili: Bu hüküm, altının ağırlığı biliniyorsa böyledir. Şayet, bilinmiyorsa, anlaşma caiz değildir. 
[442]

Birinin elinde bulunan ev hakkında, iki kişi iddiada bulunur ve her ikisi de ikrar edince, “Evi, yarı yarıya taksim edecekleri” hususunda anlaşma
yaparlar ve her ikisi de, ikrar edince, evi yârı yarıya paylaşmaları caizdir.
Keza, onlardan birinin, evin bazı dairelerini ikrar etmesi üzere, anlaşsalar, o da ikrar eylese, bu da caiz olur. Bu durumda, iddia eden şahıs geri kalan
için dava açabilir.
Keza, bir köle hakkında iddia eden elinde bulunan evin diğerinin olduğunu ikrar ederse, köle ikrar edenin, evde ikrar olunanın olmak üzere, anlaşma
yaparlar ve davalı ikrar ederse, bu sulh caiz olur ve şartlan yerine getirilir.

Bu durumda, bu köleye bir hak sahibi çıkarsa, iddia eden, davasına döner. Bu, ikrarsız olsa da böyledir. 
[443]

En doğrusunu bilen yüce Allah'dır.
 

20- SULH BEDELİNİN NASIL TASARRUF EDİLECEĞİ HUSUSUNDA ANLAŞMADAN SONRA ORTAYA ÇIKAN MES'ELELER
 
Taraflar, bir kölenin, bir sene hizmet etmesine karşılık, bir ev veya evde kalmak üzere anlaşma yaparlarsa, bunların tamamı caiz olur.



İcaresi caiz olanın, kare hukmüde caiz olur.
Anlaşma yapanlardan birinin ölümü sebebiyle, anlaşma batıl olursa, davacı veya varisleri, -anlaşma ikrar üzerine yapılmışsa- o evi alır.
Eğer anlaşma inkar üzerine yapılmışsa davasına başvurur.
Şayet biraz menfaat temin ettikten sonra ölmüşse; -ikrar üzerine yapılan anlaşmada- o menfaat mukabili, evden hakkını alır. İnkarı halinde ise,

davada sarf ettiği miktara başvurur. 
[444]

Köle veya hayvan, hiç bir menfaat sağlamadan ölürse; anlaşma batıl olur ve davalı davasına devam eder.
Şayet yarı menfaatten sonra ölürlerse, anlaşmanın yansı batıl olur. İddia bil-icma yarı davasına avdet eder. Hizmet etmesi için kendisine tahsis 

edilmiş bulunan şahsı, onu  icara  verebilir. 
[445]

Köleyi veya hayvanı, asıl sahibinin icarlaması İmâm Muhammed (r.a.)'e göre caiz olmaz. 
[446]

Kölenin bir sene hizmet etmesine karşılık, bir ev verilerek anlaşma yapılır; sonra da o köleyi efendisi azad ederse; bu durumda köle azad edilmiş
olur.
Sonra, bu köle muhayyerdir: Dilerse hizmet eder; dilerse, etmez. Şayet hizmet ederse, anlaşma batıl olmaz.
Önce, taraflar ayrılmişsa; anlaşma batıl olmaz.
Eğer belirli değilse, Asi kitabında İmâm Muhammed (r.a.):

“Anlaşma batıl olur.” buyurmuştur. 
[447]

Kasden öldürülmüş bir adama karşılık, bir köleye anlaşma yapıldığında, bu köleyi teslim almadan önce satmak caiz olur.

Bir eve karşı, köle ile anlaşma yapılsa, onu satmak caiz olmaz. Çünkü o, satılacak şeyi teslim almadan önce satmak olur. 
[448]

Bir adam, diğerinin elinde bulunan bir evden hak talebinde bulunur; buna karşılık da iki köleye anlaşma yaparlar; davalı kölenin birini verir diğeri
ise, ölmüş olursa, bu durumda, davacı muhayyerdir: İsterse, aldığı köleyi geri verip davasına müracaat eder; dilerse, o köleyi elde tutar ve ölen

kölenin yerine davasına devam eder.
[449]

Bir adamın elinde bulunan bir yerde, hakkı olduğunu iddia eden şahıs, başka bir yere karşılık, anlaşma yapar ve anlaşma yaptığı bu yeri teslim
almadan önce de, o yer suya garkolursa, bu durumda davacı muhayyerdir: Şayet sulh ikrar üzerine yapılmışsa ve dilerse, anlaşmayı bozar ve eski
yerine müracaat eder. Eğer inkar üzerine yapılmışsa, isterse su çekilene kadar sabreder.
Eğer beklemeyi ihtiyar eder ve su baskını da o yere bir noksanlık getirirse, -anlaşma ister ikrar üzerine, isterse inkar üzerine olsun- muhayyerdir.

Şayet su baskını o yere bir noksanlık vermemişse, muhayyerlik yoktur. 
[450]

İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir adam, diğerinin elinde olan evi iddia ettiğinde, bin dirhem ile bir kölenin bir sene müddetle hizmetine karşılık anlaşma yaparlar; köleyi de, bin
dirhemi de iddiacı teslim aldıktan sonra da, bu köle ölürse, iddiacı davasına müracaat eder.
Şayet hakkına ait beyyinesi olursa, hakkı bin dirhem ile, hizmetin kıymetine taksim edilir.  Bin dirheme isabet eden kısım, ev elinde bulunan için
caiz olur; hizmete isabet eden de iddiacının olur. Eğer iddiacının beyyinesi olmaz ise, bin dirhemi almış olur. Bu durumda hizmet hakkı batıl; sulh

sahihdir. 
[451]

Şayet, anlaşma, ikrar üzerine yapılmış olur ve anlaşma yapılan şeyin bir kısmına, bir hak sahibi çıkarsa, bu şahıs hissesi kadarı için, iddia olunan
şahsa müracaat eder.
Eğer anlaşma yapılan şeyin tamamına hak sahibi çıkarsa, bu durumda davalı ivazın tamamı için, iddiacıya müracaat eder. Sonra da hak sahibi ile,
husûmete müracaat eder.
Eğer anlaşma yapılan şeyin üçte birine veya dörtte birine yahut benzeri bir miktarına hak sahibi çıkarsa, sahibi olduğu kadar hak için, davaya

başvurur. 
[452]

Şayet sulh inkar veya sükût üzerine yapılırsa, sulh bedelini, davacı, davalıya geri verir. (reddeder) Ve davacı hak sahibiyle, davasına devam eder.
Şayet tamamına değil de, bir kısmına hak sahibi çıkarsa, davacı, o miktarın hissesi kadarını, davalıya iade eder. Ve hak sahibiyle davasına devam

eder. 
[453]

Bir adam, diğer bir şahsın elinde bulunan bir evin, yansım kendine ait olduğunu iddia ettiğinde, davalı ile, belirli dirhemler karşılığında anlaşma
yapar ve dirhemleri teslim aldıktan sonra da, o “Evin yansına bir hak sahibi çıkar” ve: “Evin yarısı benimdir.” der; bu durumda da iddiacı: “Evin
yarısı benim; yarısı da diğerinindir.” derse, bu durumda iddia olunan zat, bedelin yarısı için, davacıya müracaat eder.
Şayet iddiacı: “Evin yarısı benimdir; fakat, yarısının kimin olduğunu bilmiyorum.” der veya: “Yarısı benimdir.” deyip, susar; sonra da evin yarışma
bir sahib çıkarsa; bu durumda iddia olunan zat, iddia edene, bedelden hiç bir şey için müracaatta bulunamaz.
Eğer davacı: “Evin yarısı benim, yarısı da iddia olunandan başkasınmdır.” dedikten sonra, iddia olunan anlaşma yapar; ondan sonra da bu evin
yarışma, birisi sahip çıkarsa; bu durumda iddai olunan zat, iddia edene hiç bir şey için müracaat edemez.
Şayet davacı, evin belirli olan yarısını iddia eder; davalı da anlaşma yapar; sonra da davacının iddia eylediği yarıya, bir hak sahibi çıkarsa, işte o
zaman davalı, davacıya yaptığı anlaşma bedelinin tamamı için müracaat eder.
Eğer hak sahibi, diğer yarının sahibi ise, o takdirde davalı, davacıya müracaat edemez.

Eğer hak sahibi, ortak olarak sahiplikte bulunuyorsa, o zaman davalı sulh bedelinin yarısı için iddiacıya müracaat eder. 
[454]

Eğer, bu hak sahibi, açıklamaksızın evde hak iddia ediyor ve dirhemlere karşılık da, anlaşma yapılarak bu anlaşmanın bedeli de ödenmiş bulunuyor
ve sonra da bu evin bir kısmına,  hak sahibi çıkıyorsa, ıvaz olarak, bir şey ödemez.

[455]



Şayet, davalının elinde bulunan evin tamamına hak sahibi çıkarsa, bu durumda davalı anlaşma bedelinin tamamı için, davacıya başvurur. 
Bir adam, diğerinin elinde bulunan bir evin yarısını iddia ettiği halde diğer yarısı hakkında bir şey söylemez; ev elinde bulunan zat da, bunu kabul
eder ve ona karşılık, yüz dirheme anlaşma yaparlar; sonra da başka bir adam, evin yarısını iddia edip, diğer yarısı hakkında bir şey îöylemez, daha
sonra da iddia olunan zat, o ikinci iddiacı ile de belirli lirhemlere karşılık anlaşma yapıp onlar da teslim eder; sonra da yarısına bir başkası sahip
çıkarsa, o bu durumda davalı anlaşma bedeli için 'erdiği dirhemlerden dolayı müracaatta bulunamaz. Keza davalı ikinci ddiacıyı doğrulamaz ve bu
ikinci iddiacı da beyyine ibraz eder; hakimle, evin yarısını ona hükmeder, sonra da davalı belirli dirhemlerle nlaşma yaparsa; bu durumda önceki
iddiacıya, bir şey için müracaatta bunamaz. İkinciye karşı da bir müracaat yapamaz. Evin yarısı kendilerine hükmedilen zat, hissesini teslim aldıktan
sonra, ondan o hisseyi, leyhine hükmedilen zat satın alır, daha sonra da, evin yarısına bir hak sahibi çıkarsa, o takdirde davalı önce anlaşma yaptığı

adama ve önceki hak sahibine müracaat ederek verdiğinin yarısını onlardan geri alır.
[456]

Bir adam diğerinin elinde olan evi iddia ettikten sonra bir köleye arşılık anlaşma yaparlar; bu köleye de bir hak sahibi çıkarsa; bu urumda davacı
davasına avdet eder. Bu, hak sahibi anlaşmaya izin vermediği zaman böyledir; izin verirse, caiz olur. Ve bu durumda köleyi, iddiacıya teslim eder;
hak sahibi de kölenin kıymetini davalıdan alır.
Şayet, hak sahibi anlaşmaya razı olmayıp kölesini alırsa; sulh batıl olur. Ve davacı davasına müracaat eder.
Şayet sulh ikrar üzerine yapılmışsa, davacı iddiasına devam eder.
Eğer anlaşma inkar veya sükût üzerine yapılmışsa; davasına müracaat eder.
Eğer, bu kölenin yarısına bir hak sahibi çıkarsa, bu durumda iddiacı muhayyerdir: Dilerse kalan yarıya razı olur ve yarısı için davasına devam eder;

dilerse, köleyi verir ve davasının tamamına devam eder. 
[457]

Sulh bedeline, aynı mecliste veya taraflar meclisten ayrıldıktan sonra, bir hak sahibi çıkar veya verilen dirhemler kalp ve katkıntılı olurlar ve bu
anlaşma aynı cinsden yapılmış olursa (Şöyleki: Bin dirhem iddia olunduğunda sulh da yüz dirheme yapılmışsa) davacı, sulh bedeli için, davalıya
müracaat eder. Davanın aslına rücü edemez.
Şayet anlaşma, cinsin hilafına olursa (Mesela: Yüz dinar iddia edildiğinde, yüz dirheme anlaşma yaparlarsa) bu anlaşma muvaza olur; suhl bedeline
müracaat eder.

Bu istihkak aynı mecliste olursa böyledir. Meclis değişirse, davanın aslına müracaat eder. 
[458]

Bir adamın üzerinde, bir kür buğday borç bulunduğunda buna karşılık, bir kür arpaya anlaşma yaparlar ve davalı bunu verip, taraflar birbirinden
ayrıldıktan sonra, o arpaya bir hak sahibi çıkarsa, bu anlaşma bozulur.
Anlaşma bozulunca da davacı aslî olan hakkına yani bir kür buğdayına müracaat eder.

Her ikisi de aynı mecliste iken hak sahibi gelip ve arpasını almak için müracaat etse bile sulh geçmiş olur. 
[459]

Taraflar, fülûsa karşı, dirhemlerle anlaşma yapıp teslim-tesellüm ettikten sonra da, dirhemlere, bir hak sahibi çıkarsa, o dirhemlerine müracaat eder.
[460]

Bir adam, diğerinden bin dirhem ve bir de ev alacaklı olduğunu iddia ettiğinde, iddia olunan şahısla yüz dinara anlaşma yaptıktan sonra, bu eve bir
hak sahibi çıkarsa, bu durumda davalı, davacıya bir şey için müracaat edemez.
Bir adam, diğer birinin elinde bulunan bir evi iddia eder ve buna karşılık, bir köle ile yüz dirheme anlaşma yaparlarsa, bu sulh caiz olur. Şayet, bu
köleye bir sahip çıkar ve davacı davasına, müracaat ederse, kölenin kıymetine bakılır: Eğer kıymeti ikiyüz dirhem ise, bunun üçte ikisi hakkında
sulh bozulur; geride üçte bir hak kalır. Ve adam davasında üçte ikiye müracaat eder.
Şayet kölenin kıymeti yüz dirhem ise, sulhun yarısı bozulmuş olur. Bu durumda davacı davanın yarışma başvurur.
Şayet davacı evi elinde bulunduran şahsa elbise verirse, mes'ele yine hali üzeredir. Sonra da, köleyi bir hak sahibi çıkar ve bu kölenin kıymeti de
yüz dirhem olursa, o takdirde, davacı davalıya, elbisenin yarısı ve davanın yarısı için müracaat eder.
Eğer, davalının elinde iken, bu elbiseye bir sahip çıkarsa, o zaman, davalı, davacıya kölenin ve yüz dirhemin yansı için müracaat eder.
Şayet kölenin değeri yüz dirhem olur ve ihtilaf davacı ile davalının arasında olur, evde iddiacının davası kadar olduğu halde, davacı: “Evde benim
hakkım, onun yarısıdır.” der; evin değeri de iki yüz dirhem olur ve davacı “Hakkım yüz dirhem ve elbisedir. Evde ve elbisede olan hakkım taksim
edilsin.” der; iddia olunan da: “Hayır evde olan hakkın, onda birdir; kıymeti de yirmi dirhemdir. Elbisenin değeri de yüz dirhemdir.” derse; bu
durumda o köle ve yüz dirhem altıya taksim edilir; elbisenin hizasına beş parçası konur; elbiseye hak sahibi çıkarsa, altıda beşi, ona karşılıktır.
Bu hususta ihtilaf edilrise, davalının yeminli olarak söylediği söz geçerli olur. Ve davacıya, kölenin ve yüz dirhemin altıda beşi için müracaat eder.
[461]

Akid zamanı mehir belirtilmez, fakat kadın mehrine karşılık bir köle olmak üzere anlaşma yapar veya nikahtan sonra, kocası, kadına bir köle verir
sonra da, o köleye bir hak sahibi çıkarsa, bu durumda kadın, kölenin kıymetini almak için müracaat eder.
Şayet bin dirheme nikahladıktan sonra, bu bin dirheme mukabil, bir köleye anlaşma yaparlar; sonra da, bu köleye bir sahip çıkarsa işte o zaman -

yukardaki mes'eleye muhalif olarak- kadın,  bin dirheme müracaat eder. 
[462]

Bir kimse, bir evin kendisine ait olduğunu iddia edince, taraflar, başka bir eve karşılık anlaşma yaparlar, bunların her ikisi içinde bina yapılırsa, ev
cariye gibi bina da çocuğu gibi olur. Her birine müracaattaki hüküm -çocuk gibi- binanın kıymetinedir.
Binanın yerinde, iddiacı ile iddialı ihtilaf ederlerse, mülkiyeti ikisine de hükmedilmez.
Bu şahıslardan birisi, diğerine bir köle teslim eder; o da teslim alır, diğeri de bir bina yaparak içine oturduktan sonra -sulh bedeli olarak alınan-
köleye bir hak sahibi çıkar veya bu köle hür çıkarsa anlaşma batıl olur. Bu şahıslardan her biri, davasına avdet eder; -beyyine ibraz edene kadar-
yapılan binayı yıkmak olmadığı gibi, oturanı men etmek de olmaz.
Şayet, bir köle karşılığında o yeri satın alarak, bir de bina yapıp içine oturduktan sonra, o köleye bir sahip çıkarsa, bu şahıs o binayı yıkması

hususunda cebredilir. 
[463]



En doğrusunu Allah'u Teâlâ bilir.
 

21- SULH KONUSU İLE İLGİLİ ÇEŞİTLİ MES'ELELER
 
Bir hükümdar veya hakim, şarap içen bir şahısla, ondan mal almak üzere anlaşma yaparak onu af eyleseler; bu anlaşma sahih olmaz. Alman mal,

şarap içene iade edilir. İster davası mahkemeye intikal etsin, ister etmesin bu müsavidir. 
[464]

Bir adam, karısına zina isnadında bulunup, lanetleşme gerekir, sonra da -kadının lanetleşme istememesi için- bir mal mukabili anlaşma yaparsa bu
da batıldır. Mahkemeye intikal ettikten sonra, affı da batıldır.

“Bu caizdir.” diyen de olmuştur. 
[465]

Bir adam, diğerinin karısıyla zina ettiğinde, kadının kocası da bunu bilir ve her ikisinin de cezalanmasını ister; suçlular da ikisi birden veya onlardan
birisi belirli dirhemler veya başka bir şeye karşılık kendilerini affetmeleri şartıyla anlaşma yaparlarsa bu anlaşma batıldır; mal gerekmez; af da

geçersizdir. İster dava hakime intikal etsin, isterse etmesin müsavidir: 
[466]

Zina edilen bir kadın, dirhemlere karşılık anlaşma yapıp onları da alsa veya onları geri verse; her haliyle bu anlaşma batıldır. Bu durumda erkek

verdiği malı geri alır. 
[467]

Hakimin, böylesi anlaşmalara bizatihi mübaşeret etmesi uygun olmaz; bilakis bu gibi şeyleri başkasına havale eder.
Hakimin hasımları, iki veya üç defa anlaşmaya teşvik etmesi uygun olur. Tarafların aralarında sulh ümidi olur ve iki taraf da hüküm değilde,
anlaşma talebinde bulunursa o zaman anlaşma (sulh) ciheti tercih edilir.
Fakat, iki taraf da hüküm cihetini istiyorsa, o zaman anlaşmaya mahal kalmaz.
Şayet husûmet, iki yabancı arasında olursa; onların arasında anlaşma değil, hükmeylemek uygulanır.
Eğer husumet iki kabile arasında veya akrabalar arasında olursa, onlar iki veya üç defa anlaşmaya teşvik edilirler. Bu durumda taraflar anlaşmadan

kaçınırlarsa, o zaman mahkeme yapılırlar. 
[468]

Koyunun memesindeki süt veya karnındaki yavru karşılığında yapılan anlaşma, caiz olmaz. Bu, bil-ittifak böyledir. 
[469]

Bir köle hakkında yapılan dava için, “Şu buğdayın ununun kepeğine” veya “Sağ bir koyunun, şu kadar kilo etine karşılık” diye yapılan anlaşma caiz

olmaz. 
[470]

Bir insan, diğerinden bir mal veya bir hak iddiasında bulunduktan sonra, belirli bir mala karşılık anlaşma yaptıklarında, gerçekten o mal veya o hak

sabit olmazsa; davalının verdiği malı geri alma hakkı vardır. 
[471]

Davacı davalı ile anlaşma yapıp sulh bedelini dealdıktan sonra: “Ben, davamda haksızdım” derse, bu durumda davalının, verdiği sulh bedelini geri

alma hakkı vardır. 
[472]

Bir adam, diğerinden mal veya bir hak iddia ederek davalı ile anlaşma yapar; sonra da “Hakkının başka bir şahısta olduğunu” açıklarsa; bu durumda

da aldığı sulh bedelini geri iade eder. 
[473]

Bir adam, diğerinin yanında elli dinar ortaklık malı, elli dinar da alacağı olduğuna iddia ettiğinde davalı şahıs, ortaklık malını ikrar ettikten sonra,
elli dinara anlaşma yaparlarsa, ortaklık hakkındaki sulh sahih olmaz; alacak hakkındaki sulh ise caiz olur.
Şayet davalı şahıs, ortaklık malını inkar ettikten sonra anlaşma yaparlarsa, o zaman, alacak hakkındaki sulh da ortaklık hakkındaki sulh da caiz olur.
[474]

Borçlu, borcunu verdiği halde, alacaklı bunu inkar eder; sonra da bir mal mukabili anlaşma yaparlarsa, zahirde bu sulh caiz olur. Diğer yönü, Allahu

Teâlâ ile kendisi arasındadır. Bu durumda alacaklının sulh bedelini alması helal olmaz. 
[475]

Bir adam, elinde bulunan bir yeri, “Filanın kendisine tasadduk ettiğini” iddia ettiği halde, diğer şahıs, “Onu bağış yaptığını” söyler ve “Ondan
döndüğünü” beyan eder ve bu durumda aralarında yüz dirheme anlaşma yaparlarsa, bu caiz olur.
Bu sulhtan, taraflardan herhangi biri sonradan geri dönme gücüne sahip olamaz.
Keza, bir adam, elindeki evin kendine bağış yapıldığım söyler ve bağış yapan şahıs da, bu bağıştan dönmeyi muradeder ve bu durumda o evi yüz
dirheme karşılık teslim edeceğine dair anlaşma yaparlarsa, bu sulh caiz olur.
Şayet ev sahibi, onun bağış olduğunu da sadaka olduğunu da inkar ederek evi alacağını söyler; ev elinde bulunan şahıs da bir elbise mukabilinde
anlaşma yaparak, o elbiseyi alıp evi teslim ederse; bu sulh da caizdir.
Bu evin» aralarında yan yarıya ortak olacağına dair anlaşma yaparlar ve ev elinde olan da yüz dirhem anlaşma bedeli verirse; bu anlaşma da caiz
olur.
Bir adamın elinde, bir köle bulunduğunda, bir başkası “O köleyi, ona tasadduk eylediğini” iddia eder; köle elinde bulunan da buna inkar ederek, bir

elbise karşılığına davasından vazgeçmek üzere anlaşma yaparlarsa, bu anlaşma caiz olur. 
[476]

On dirhemlik bir davada taraflar beş dirheme anlaşma yaptıktan sonra, bu anlaşmayı bozsalar; bu durumda, sulh bozulmuş olmaz. 
[477]

İbnü Semâa'nın Nevadiri'nde İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Bir adam, bir köleyi bin dirheme satıp, parasını da aldığı halde, bu köleyi teslim etmese ve müşteriye teslim etmek üzere, onu, başka bir şahıs
zimnına alıp, müşteri köleyi isteyince de, onu zımnına alan şahıs, müşterinin, “Kölenin parasını vermesi karşılığında” anlaşma yapsa, bu anlaşma da
caiz olur.”



Nitekim, bir adam, “Kölesini bin dirheme sattığı hususunda” başka bir şahsı dava ettiğinde köle yanında bulunan zat da onu inkâr eylese ve bunlar
aralarında anlaşma yaparak, “Parasını verip, kölesini almaya” sulh olsalar, bundan sonra da, davalı şahıs, “Köleyi sattığım” ikrar eylese; bu
durumda köle, kendisinin parası da alanın ölür.
Bir kimse alacağına karşılık bir köle almak üzere, borçlu ile anlaşma yapar; sonra da borçlu, borcunu ikrar ederse; fazla alacaklı şahsın, o köleyi,

alacağı miktardan fazlaya (yani kâr ile) satması doğru olmaz. 
[478]

Bir adamın, diğerinde bin dirhem alacağı olduğun da, borçlu olan şahıs, -sulh yoluyla- konuşmaksızın, yarısını teslim ettikten sonra, onun geri

verilmesini istese, -eğer verdiği bir uruz ise- bunu geri almaya malik olamaz. 
[479]

Binefsihî (nefsini, kendini ortaya koyarak) kefil olan zat, kefaletten kurtulmak üzere, bir mal karşılığında anlaşma yapsa, bu anlaşma batıl
(geçersiz) olur.
Bu durumda kefalet batıl olur mu?

Bunda iki rivayet vardır. Bir rivayete göre, bu durumda kefalet de sakıt olur. (düşer) 
[480]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.

[1]
 Nihâye.

[2]
 Hidâye Şerhı.

[3]
 Zehıyre.

[4]
 Bedâi.

[5]
 Cevâhiru'l-Fetâvâ.

[6]
 Bedâi.

[7]
 Siraciyye.

[8]
 Bedâi.

[9]
 Gurer.

[10]
 Muhıyt.

[11]
 Tehâvî.

[12]
 Bedâi.

[13]
 Muhıyt.

[14]
 Bedâi.

[15]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[16]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[17]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[18]
 Bedâi.

[19]
 Kerderî'nin Vecizi.

[20]
 Nihâye.

[21]
 Hidâye.

[22]
 Hidâye.

[23]
 Muhıyt.

[24]
 Bedâi.

[25]
 Hidâye.

[26]
 Nihâye.

[27]
 Muhıyt.

[28]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[29]
 Gâyetü'l-Beyân.

[30]
 Mebsût.

[31]



 Fetâvâyi Kâdîhân.
[32]

 Mebsût.
[33]

 Kerderî'nin Vecizi.
[34]

 Kerderî'nin Vecizi.
[35]

 Zehıyre.
[36]

 Hidâye.
[37]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[38]

 Mebsût.
[39]

 Zehıyre.
[40]

 Mebsût.
[41]

 Muhıyt.
[42]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[43]

 Hulâsa.
[44]

 Kerderî'nin Vecizi.
[45]

 Cevâhiru'l-Fetâvâ.
[46]

 Mebsût.
[47]

 Muhıyt.
[48]

 Sirâciyye.
[49]

 Mebsût.
[50]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[51]

 Kâfî.
[52]

 Mebsût.
[53]

 Hâvî.
[54]

 Muhıyt.
[55]

 Mebsût.
[56]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[57]

 Kerderî'nin Vecizi.
[58]

 Muhıyt.
[59]

 Zehıyre.
[60]

 Muhıyt.
[61]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[62]

 Muhıyt.
[63]

 Zahîriyye.
[64]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[65]

 Muhıyt.
[66]

 Kâfî.
[67]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[68]

 Hidâye.
[69]

 Tahâvi Şerhı.
[70]

 Kâfî.
[71]

 Hidâye.
[72]

 Zahîriyye.



[73]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[74]
 Muhıyt.

[75]
 Mebsût.

[76]
 Tatarhâniyye.

[77]
 Muhıyt.

[78]
 Hızânetü'l-Müftin.

[79]
 Muhıyt.

[80]
 Mebsût.

[81]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[82]
 Muhıyt.

[83]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[84]
 Mebsût.

[85]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[86]
 Mebsût.

[87]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[88]
 Mebsût.

[89]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[90]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[91]
 Mebsût.

[92]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[93]
 Mebsût.

[94]
 Tatarhâniyye.

[95]
 Mebsût.

[96]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[97]
 Mebsût.

[98]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[99]
 Muhıyt.

[100]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[101]
 Muhıyt.

[102]
 Zahîriyye.

[103]
 Muhıyt.

[104]
 Hulâsa.

[105]
 Zehıyre.

[106]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[107]
 Muhıyt.

[108]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[109]
 Mebsût.

[110]
 Muhıyt.

[111]
 Mebsût.

[112]
 Hâvî.

[113]
 Mebsût.

[114]
 Serahsî'nin Muhıyt.



[115]
 Tatarhâniyye.

[116]
 Mebsût.

[117]
 Tatarhâniyye.

[118]
 Muhıyt.

[119]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[120]
 Mebsût.

[121]
 Muhıyt.

[122]
 Mebsût.

[123]
 Hızânetü'l-Fetâvâ.

[124]
 Camiu’s-Sağîr Şerhi.

[125]
 Gâyetü'l-Beyân.

[126]
 Hulâsa.

[127]
 Muhıyt.

[128]
 Hâvî.

[129]
 Muhıyt.

[130]
 Mebsût.

[131]
 Muhıyt.

[132]
 Mebsût.

[133]
 Muhıyt.

[134]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[135]
 Muhıyt.

[136]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[137]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[138]
 Muhıyt.

[139]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[140]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[141]
 Zahîriyye.

[142]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[143]
 Sirâciyye.

[144]
 Mebsût.

[145]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[146]
 Zehıyre.

[147]
 Muhıyt.

[148]
 Hulasa.

[149]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[150]
 Mebsût.

[151]
 Muhıyt.

[152]
 Mebsût.

[153]
 Mebsût.

[154]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[155]
 Tatarhâniyye.

[156]



 Mebsût.
[157]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[158]

 Mebsût.
[159]

 Bedâi.
[160]

 Muhıyt.
[161]

 Mebsût.
[162]

 Muhıyt.
[163]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[164]

 Muhıyt.
[165]

 Zehıyre.
[166]

 Muhıyt.
[167]

 Manzume Şerhi.
[168]

 Muhıyt.
[169]

 el-İhtiyâr.
[170]

 Tebyîn.
[171]

 Mebsût.
[172]

 Muhıyt.
[173]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[174]

 Muhıyt.
[175]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[176]

 Muhıyt.
[177]

 Mebsût.
[178]

 Muhıyt.
[179]

 Mebsût.
[180]

 Muhıyt.
[181]

 Mebsût.
[182]

 Muhıyt.
[183]

 Mebsût.
[184]

 Muhıyt.
[185]

 Mebsût.
[186]

 Muhıyt.
[187]

 Mebsût.
[188]

 Muhıyt.
[189]

 Mebsût.
[190]

 Siraciyye.
[191]

 Muhıyt.
[192]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[193]

 Mebsût.
[194]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[195]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[196]

 Hulâsa.
[197]

 Muhıyt.



[198]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[199]
 Muhıyt.

[200]
 Zehıyre.

[201]
 Siracü'l-Vehhâc.

[202]
 Hâvî.

[203]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[204]
 Zahîriyye.

[205]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[206]
 Hulasa.

[207]
 Muhıyt.

[208]
 Hâvî.

[209]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[210]
 Zehıyre.

[211]
 Muhıyt.

[212]
 Hulâsa.

[213]
 Mebsût.

[214]
 Muhıyt.

[215]
 Mebsût.

[216]
 Hâvi.

[217]
 Mebsût.

[218]
 Muhıyt.

[219]
 Mebsût.

[220]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[221]
 Kerderî'nin Vecizi.

[222]
 Tatarhâniyye.

[223]
 Mebsût.

[224]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[225]
 Hâvî.

[226]
 Mebsût.

[227]
 Muhıyt.

[228]
 Muhıyt.

[229]
 Mebsût.

[230]
 Muhıyt.

[231]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[232]
 Mebsût.

[233]
 Muhıyt.

[234]
 Mebsût.

[235]
 Muhıyt.

[236]
 Mebsût.

[237]
 Muhıyt.

[238]
 Zahîriyye.

[239]
 Fetâvâyi Kâdîhân.



[240]
 Muhıyt.

[241]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[242]
 Zahîriyye.

[243]
 Hâvî.

[244]
 Muhıyt.

[245]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[246]
 Muhıyt.

[247]
 Zehıyre.

[248]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[249]
 Muhıyt.

[250]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[251]
 Mebsût.

[252]
 Muhıyt.

[253]
 Mebsût.

[254]
 Hâvî.

[255]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[256]
 Muhıyt.

[257]
 Mebsût.

[258]
 Muhıyt.

[259]
 Mebsût.

[260]
 Muhıyt.

[261]
 Mebsût.

[262]
 Muhıyt.

[263]
 Mebsût.

[264]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[265]
 Zahîriyye.

[266]
 Hizânetü'l-Müftin.

[267]
 Muhıyt.

[268]
 Mebsût.

[269]
 Zehıyre.

[270]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[271]
 Muhıyt.

[272]
 Muhıyt.

[273]
 Zahîriyye.

[274]
 Muhıyt.

[275]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[276]
 Mebsut.

[277]
 Muhıyt.

[278]
 Mebsût.

[279]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[280]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[281]



 Hâvî.
[282]

 Füsûlü’l-Imâdiyye.
[283]

 Zehıyre.
[284]

 Mebsût.
[285]

 Siracü'I-Vehhâc.
[286]

 Kerderî'nin Vecizi.
[287]

 Muhıyt.
[288]

 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 8/463-465.
[289]

 İhtiyar.
[290]

 Hâvî.
[291]

 İhtiyar.
[292]

 Siracü'l-Vehhâc.
[293]

 Hâvî.
[294]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[295]

 Kâfî.
[296]

 İhtiyâr.
[297]

 Muhıyt.
[298]

 İhtiyar.
[299]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[300]

 Muhıyt.
[301]

 Mebsût.
[302]

 Hâvî.
[303]

 Mebsût.
[304]

 Muhıyt.
[305]

 Kâfî.
[306]

 Nihâye.
[307]

 Muhıyt.
[308]

 Mebsût.
[309]

 Muhıyt.
[310]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[311]

 Mebsût.
[312]

 Muhıyt.
[313]

 Mebsût.
[314]

 Muhıyt.
[315]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[316]

 Mebsût.
[317]

 Kenz.
[318]

 Mebsût.
[319]

 Camiu's-Sağîr Şerhî.
[320]

 Mebsût.
[321]

 Muhıyt.
[322]

 Mebsût.



[323]
 Muhıyt.

[324]
 Mebsût.

[325]
 Muhıyt.

[326]
 Mebsût.

[327]
 Muhıyt.

[328]
 Mebsût.

[329]
 Muhıyt.

[330]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[331]
 Mebsût.

[332]
 Mebsût.

[333]
 Kerderî'nin Vecizi.

[334]
 Mebsût.

[335]
 Bedâi.

[336]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[337]
 Muhıyt.

[338]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[339]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[340]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[341]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[342]
 Zehıyre.

[343]
 Muhıyt.

[344]
 Mebsüt.

[345]
 Havî.

[346]
 Zehıyre.

[347]
 Muhıyt.

[348]
 Tatarhâniyye.

[349]
 Mebsût.

[350]
 Zehıyre.

[351]
 Mebsût.

[352]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[353]
 Kâfi.

[354]
 Muhıyt.

[355]
 Kâfî.

[356]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[357]
 Hidâye.

[358]
 Zahîriyye.

[359]
 Muhıyt.

[360]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[361]
 Zahîriyye.

[362]
 Füsûlü'l’Imâdiyye.

[363]
 Muhıyt.

[364]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.



[365]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[366]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[367]
 Muhıyt.

[368]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[369]
 Mebsût.

[370]
 Muhıyt.

[371]
 Zehıyre.

[372]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[373]
 Mebsût.

[374]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[375]
 Muhıyt.

[376]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[377]
 Muhıyt.

[378]
 Siraciyye.

[379]
 Kunye.

[380]
 Zehıyre.

[381]
 Muhıyt.

[382]
 Tatarhâniyye.

[383]
 Muhıyt.

[384]
 Mebsût.

[385]
 Zehıyre.

[386]
 Muhıyt.

[387]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[388]
 Mebsût.

[389]
 Muhıyt.

[390]
 Hâvî.

[391]
 Muhıyt.

[392]
 Mebsût.

[393]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[394]
 Muhıyt.

[395]
 Mebsût.

[396]
 Hâvî.

[397]
 Mebsût.

[398]
 Muhıyt.

[399]
 Mebsût.

[400]
 Muhıyt.

[401]
 Muhıyt.

[402]
 Mebsût.

[403]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[404]
 Muhıyt.

[405]
 Mebsût.

[406]
 Serahsî'nin Muhıyt.



[407]
 Muhıyt.

[408]
 Hâvî.

[409]
 Muhıyt.

[410]
 Mebsût.

[411]
 Muhıyt.

[412]
 Muhıyt.

[413]
 Mebsût.

[414]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[415]
 Attâbiyye.

[416]
 Mebsût.

[417]
 Hâvî.

[418]
 Mebsût.

[419]
 Bedâi.

[420]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[421]
 Kerderî'nin Vecizi.

[422]
 Muhıyt.

[423]
 Zehıyre.

[424]
 Muhıyt.

[425]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[426]
 Muhıyt.

[427]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[428]
 Kerderî'nin Vezici.

[429]
 Muhıyt.

[430]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[431]
 Tatarhâniyye.

[432]
 Mebsût.

[433]
 Muhıyt.

[434]
 Muhıyt.

[435]
 Mebsût.

[436]
 Kerderî'nin Vecizi.

[437]
 İhtiyar.

[438]
 Muhıyt.

[439]
 Zahîriyye.

[440]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[441]
 Mebsût.

[442]
 Zahîriyye.

[443]
 Muhıyt.

[444]
 Tehzîb.

[445]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[446]
 Kâfî.

[447]
 Muhıyt.

[448]
 Serahsî'nin Muhıyt.



[449]
 Mebsût.

[450]
 Muhıyt.

[451]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[452]
 Gâyetü'l-Beyân.

[453]
 Kâfi.

[454]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[455]
 Kâfî.

[456]
 Muhıyt.

[457]
 Tahâvî Şerhı.

[458]
 Zahîriyye.

[459]
 Muhıyt.

[460]
 Hâvî.

[461]
 Muhıyt.

[462]
 Mebsût.

[463]
 Kâfî.

[464]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[465]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[466]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[467]
 Mebsût.

[468]
 Zehıyre.

[469]
 Muhıyt.

[470]
 Mebsût.

[471]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[472]
 Muhıyt.

[473]
 Kerderı'nin Vecizi.

[474]
 Zehıyre.

[475]
 Tatarhâniyye.

[476]
 Muhıyt.

[477]
 Gunye.

[478]
 Mebsût.

[479]
 Kerderî'nin Vecizi.

[480]
 Zehıyre.



KİTABÜ'L-MUDARABE
(SERMÂYE-EMEK ORTAKLIĞI)
1- MÜDÂREBE'NİN MÂNÂSI, RÜKNÜ, ŞARTLARI VE HÜKMÜ

Müdârabe Ne Demektir
Mudârabe'nin Rüknü
Müdârabe'nin Sahih Olmasının Şartları
Müdarabenin Fesadını Gerektiren Haller
Müdarabenin Hükmü

2- KAR BELİRTİLMEDEN CAİZ OLAN ve CAİZ OLMAYAN MÜDAREBE ve MÜDAREBEDE CAİZ OLAN ve CAİZ OLMAYAN
ŞARTLAR
3- MALININ BİR KISMINI, MÜDARABE OLARAK VERİP, DİĞER BİR KISMINI VERMEYEN KİMSENİN DURUMU
4- MÜDÂRlBİN -HARCAMA YÖNÜNDEN- SAHİP OLUP OLMADIĞI YETKİLER
5- MÜDÂRABE MALINI (SERMAYEYİ-ORTAKLIK İÇİN) İKİ KİŞİYE VERMEK
6- MÜDARABE KARŞI İLERİ SÜRÜLEN ŞARTLAR
7- MÜDÂRİBİN, BİR BAŞKA ŞAHSI MÜDÂRABE ORTAĞI YAPMASI
8- MÜDARABE'DE MURABAHA VE TEVUYE

1- Müdâribin, Müdârabe Malını Murabaha Ve Tevliye Olarak Başkasına Satması
2- Müdarabe Malını Müdaribin Ve Mal Sahibinin Kârla Satması
3- İki Müdârip Arasındaki Kâr

9- MÜDÂRABE MALINI KARŞILIK GÖSTEREREK BORÇ ALMAK
10- HİYÂRU'L-AYB VE HIYÂKU'R-RÜ'YET
11- PEŞ PEŞE VERİLEN İKİ MÜDÂRABE MALINI BİRBİRİNE KATMA VE MÜDÂRABE MALINI
BAŞKA BİR MALA KATMA
12- MÜDÂRİBİN NAFAKASI
13- MÜDARABE MALI OLAN BİR KÖLEYİ AZÂD ETMEK, ONU MÜKÂTEP YAPMAK VEYA MÜDARABE MALİ OLAN BİR
CARİYENİN ÜMM-Ü VELED OLDUĞUNU İDDİA ETMEK
14- MÜDARABE MALININ SATIN ALMADAN ÖNCE VEYA SATIN ALDIKTAN SONRA ZAYİ OLMASI
15- MÜDÂRİBİN, MÜDÂRABE MALINI İNKÂR ETMESİ
16- KÂRIN TAKSİM EDİLMESİ
17- MÜDÂRİP İLE MAL SAHİBİ VEYA İKİ MÜDÂRİP ARASINDAKİ İHTİLÂF

1- Satın Alınan Şeyin Müdarabe Malı Olup-Olmadığı Hususundaki İhtilâf
2- Müdârabenin Umûmî Veya Husûsî Olduğu Hususundaki İhtilaf
3- Mudarıb İçin Şart Koşulan Kârın Miktarı Ve Sermayenin Miktarı İle Müdârabe Malının Teslim Alıp Almadığı Hakkındaki İhtilaf
4- Kâr Taksim Edilmeden Önce Veya Bundan Sonra Sermayenin Mal Sahibine Ulaşıp Ulaşmadığında İhtilaf
5- İki Müdaribin Veya Müdâriplerden Biri İle Mal Sahibinin İhtilafları
6- Satın Alınan Kölenin Nesebinde İhtilaf
7- Bu Husustaki Çeşitli Meseleler

18- MÜDÂRİBİ AZLETMEK VE ONU HÜKÜM VERMEKTEN MENETMEK
19- MÜDÂRİBİN ÖLÜMÜ VE ONUN HASTALIĞI ESNASINDAKİ İKRARI
20- MUDÂRİBİN KÖLESİNİN İŞLEDİĞİ CİNAYET VE ONA KARŞI İŞLENEN CİNAYET
21- MÜDÂRABE'DE ŞÜF'A
22- BİR MÜSLÜMAN İLE BİR KÂFİR ARASINDAKİ MÜDÂRABE
23- MÜDÂRABE İLE İLGİLİ ÇEŞİTLİ MES'ELELER

KİTABÜ'L-MUDARABE
 

(SERMÂYE-EMEK ORTAKLIĞI)
 

1- MÜDÂREBE'NİN MÂNÂSI, RÜKNÜ, ŞARTLARI VE HÜKMÜ
 
Müdârabe Ne Demektir
 
Müdfirabe: Serî yönden, iki kişi tarafından sermaye (mal) birinden, emek de (çalışmak da) diğerinden olmak üzere ve kâr maksadıyle yapılan
ortaklıktır.
Bu ortaklıkta, “Kârın tamamı, sermaye sahibinin olacaktır.” diye bir şart koşulursa, buna bidâa denir. Bidâa da sahihtir.
Bu ortaklıkta, “Kârın tamamı, müdâribin emek sahibinin olacaktır.” diye bir şart olursa, bu durumda da, bu müdârabe değil (sermaye sahibi

tarafından emek sahibine verilmiş bir) borç olur. 
[1]

Bir taraftan emek, diğer taraftan da sermaye olmak üzere ve kâr amacı ile kurulan bu şirkette, sermâye sahibine rebbü'1-mâl, amile (çalışacak şahsa
emek sahibine) de müdârip denir.



Şayet emek sahibi, bu şartla, (yani borç olarak) malı (sermayeyi) teslim alırsa, kar etse de, sermaye (aynen) yerinde kalsa da, zarar etse de, bunların

hepsi kendisine (yani emek sahibine) ait olur. 
[2]

 
Mudârabe'nin Rüknü
 
Müdârabenin rüknü: Müdârabeye delalet eden mükarada, muamele ve müdârabe gibi sözlerle yapılacak kap" ve kabulden İbarettir. Bu lafızların
manası müeddi olur.
Şöyleki: Mal (sermaye) sahibi, emek sahibine: “Şu sermayeyi, müdarabe olarak al; yüce Allah kârından bizleri doyursun ve rızıklandırsm. İşte o
(kâr), yarı yarıya (veya dörtte bir veya üçte bir) olmak üzere.” der veya belirli bir pay olarak başka bir oran (nisbet) söylerse, bu durumlarda
müdârabe vaki olur. “Mukarada veya muamele” der.
Mal sahibi, “Mukarada veya muamele” lafızlanyle söyler; müdârip (emek sahibi) de: “Aldım.” veya “Razı oldum.” yahut “Kabul ettim.” der veya

benzeri bir söz söylerse işte bu durumda, ikisinin arasında rükün tamam olmuş olur. 
[3]

Şayet, sermaye sahibi: “Şu bin dirhemi al. Çalış, kârın yarısı sana (veya üçte birisi sana, yahut onda birisi sana)” der; veya: “Şu bin dirhemi al;
onunla eşya al-sat; kârının yarısı sana.” der ve bundan fazla bir şey söylemez; yahut: “Şu malı al; karın yarısına (veya yarısı üzerine)” der ve duna
bir ilave yapmazsa bunlar da istihsanen caizdir.
Şayet: “Bunu yüce Allalım vereceği rızık üzerine çalıştır; veya Allah'ın fazlından vereceği kar üzerine aramızda çalıştır.” derse; bu müdârabe

kıyasen de istihsanen de caiz olur. 
[4]

Eğer, sermâye sahibi: “Şu bin dirhemi al; onunla kârı yarı yarıya, Herevî kumaş satın al veya karı yan yarıya ince ipekli al” derse; işte bu fasiddi. Bu
durumda,onun satın aldığı, sermaye sahibinin olur. Emek sahibine ise ecr-i misil vardır.
Emek sahibi, bu takdirde mal sahibinin izni olmaksızın, o malı satamaz. Şayet satacak olursa, onun hakkındaki hüküm fuzûlînin hükmü gibidir. Mal
sahibinin izni olmadıkça, satması caiz olmaz. Eğer sattığı şey telef olursa, bu durumda, onun sattığı zamandaki kıymetini tazmin eder. (öder.) Bu
durumda sattığı malın parası, emek sahibinin olur.
Eğer, onun kıymetinde bir fazlalık olursa, uygun olanı onu. tasadduk eylemektir.
Mal sahibi, emek sahibine satış izni verir, satılacak şeyde durmakta olursa, bu durumda satış geçerli olur..
Şayet satılmış bulunan bu malın durduğu bilinmiyorsa, parası mal sahibine helâldir ve ondan bir şey tasadduk etmesi gerekmez. Şöyleki: Bidâyeten
mal sahibi, emek sahibine satışını emreylemişse, izin verirken de zayi olduğunu biliyorsa, bu icazeti batıldır. İcazet batıl olunca da, emek sahibi

satış günündeki kıymetini zâmin olur. Parasında bir fazlalık olursa onu tasadduk eder. 
[5]

Eğer mal sahibi, emek sahibine: “Şu bin dirhemi müdârabe olarak al ve onunla herevî kumaş satın al; veya ince ipekli satın al yarısına” derse; bu
müdârabe caiz olur mu, olmaz mı?
Kitaplarda bu hususta bir rivayet yoktur.
Fakîyh Ebû Bekir Muhammed bin Abdullah el-Belhî şöyle buyurmuştur:

“Bu müdârabenin caiz olmaması icabeder.” 
[6]

 
Müdârabe'nin Sahih Olmasının Şartları
 
Müdârabenin sahih olmasının bir çok şartlan vardır:
1- Bu şartlardan birisi: Sermayenin dirhemler veya dinarlar olmasıdır.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'a göre böyledir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre dirhemler, dinarlar veya raci olan para ile müdârabe caiz olur.
Müdârabe malının sermayesi, raic olan dirhemler, dinarlar ve paraların dışında bir şey olursa, bu durumda müdârabe bi'1-icma caiz değildir. Şayet
müdârabe malının sermayesi, raic olan para olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre, bu caiz olmaz. İmâm Muhammed
(r.a.)'e göre caiz olur.

Fetva da, “Caiz olması” üzerinedir. 
[7]

Asi isimli kitabın rivayetine göre, altın ve gümüş darbedilmemiş ise, sermaye olarak caiz olmaz. 
[8]

Kübra isimli kitap da zikredildiğine göre, tibr (toz halinde veya külçe halinde altın) ile müdârabe hakkında,  “Caizdir.” ve “Caiz değildir.” şeklinde
iki rivayet vardır.

Tibr ve onun parasının revacda olduğu her yerde, bunlarla müdârabe caizdir. 
[9]

Katkıntıh ve zayıf dirhemlerle müdârabe caizdir; kalp olursa caiz olmaz.
Dirhemler kalp olursa, müdârabe caiz olmaz.

Şayet kalp olan dirhemlerde, -fülüs gibi- revaçda ise, onlarla da ıüdarabe caiz olur. 
[10]

Bir adams diğerine bir yer veya bir köle vererek ona: “Bunu sat; arasını al, onunla müdârabe yap.” der; o adam da, onu dirhemler veya linarlarla

satar ve onu tasarruf etse, bu durumda müdârabe caiz olur. 
[11]

Bu müdârip, bu köleyi, kıymeti bin dirhem olmasına rağmen, yüz lirheme satar; ve onunla çalışırsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu nüdârabe

yüz dirhem hakkında caizdir. 
[12]



Adam o köleyi, ölçülen veya tartılan bir şey karşılığında satarsa, mâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu satış caiz; müdârabe ise fasid olur. Çünkü,

müdârabe'de sermayenin ölçülen veya tartılan bir şey olması ahih olmaz. 
[13]

Bir adam, diğerine: “Kölemi sermayem olarak al; onun kıymeti nüdârabedir.” derse, bu müdârabe fasiddir.
Eğer: “Kölemi va'deli olarak benden satın al; sonra da onu sat; sarası ile müdârabe yap.” der; adam da, onu satın alıp, sattıktan sonra, onunla

müdârabe yaparsa, bu caiz olur. 
[14]

2- Müdârabenin sıhhat şartlarından birisi de; sermayenin, akid sırasında belli olmasıdır. Böylece sonunda münazaa olması önlenmiş olur.
Sermâye sahibi, sözleşme esnasında söz veya sermayeyi belli etmelidir. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerine müdârabe dirhemleri verdiğinde, o dirhemlerin ağırlığım ikisi de bilmeceler, işte bu caiz olur. Çünkü, sözleşme sırasında,

sermayede tesmiye bulunmazsa, işaret bulunmuş olur.” 
[15]

Bu malın vasfı ve miktarı hakkında, -yeminli olarak- müdâribin sözü geçerli olur. 
[16]

3- Müdârabenin sahih olmasının şartlarından birisi de sermayenin borç değil de, ayn olmasıdır.
Müdârabe malının alacak olması caiz olmaz.
Şöyleki: Bir adamın, diğerinde bin dirhem alacağı olduğunda, alacak sahibi, borçluya: “Onunla müdârabe yap.” derse, bu durumda müdârabe caiz

olmaz. 
[17]

Bus bi'1-icma böyledir. 
[18]

Bu durumda borçlu olan şahıs, alım-satım yaparak, kazansa, kârı alacak sahibinin, zararı ise kendisinin olur. Borçlunun borcu da olduğu gibi durur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir.
İmâmeyn'e göre, borçlunun alım-satım yapması caizdir. Kârı alacaklının, zararı ise borçlunun olur. Borçlu borcunu ödeyince, kendisine ecr-i misil

vardır. Onu da alacaklı öder. 
[19]

Alacak, üçüncü kişide olur ve alacak sahibi, ikinci kişiye: “Malımı filandan al ve onunla müdârabe yap.” derse bu caiz olur. 
[20]

Bir adamın, diğerinde bin dirhem alacağı olduğunda, başka birine: “Filandan malımı al; onu müdârabe yap.” der; o adam da bir kısmını alarak
çalıştırırsa, bu müdârabe caiz olur.
Şayet alacaklı: “Filandan alacağımı al; onunla müdârabe yap.” der; o da onun bir kısmını almak müdârabe yaparsa, bu caiz olur mu?
“Caiz olmaz.” denilmiştir.

Keza eğer alacaklı: “Filandan alacağım müdârabe yapmak için al.” derse, bu da caiz olmaz. 
[21]

Mal sahibi, malını gasbeden veya emanet verdiği kimseye: "Elinde olanla, yarı yarıya müdârabe yap." derse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve Hasan bin

Ziyad'a göre, bu durumda müdârabe caiz olur. 
[22]

Reşidü'd-dîn'in Fetvalarında şöyle zikredilmiştir: “Bir kimse, borçlusuna: “Sende olan alacağımı, filana ver; filan köleyi satın alsın ve satsın;

kazancı aramızda yarı yarıyadır.” der; o da borcunu, o adama verirse, işte bu müdârabe sahih olur.” 
[23]

4- Müdârabenin sıhhatinin şartlarından birisi de, malın müdâribe teslim edilmesi, mal sahibinin elinde bulunmamasıdır.
Eğer, mal sahibinin de, müdâribin yanında çalışması şart koşulursa, bu müdarabe bozulur.
Bu durumda, mal sahibinin, baba veya vasi gibi sözleşen şahıs olup olmaması da fark etmez. Bunlar, sabinin malını müdâribe verdiklerinde, sabinin

çalışmasını da şart koşsalar, bu caiz olmaz. 
[24]

Müfâveda veya man ortaklarından birisi, müdarabe malı vererek ortağının da müdârib ile beraber çalışmasını şart koşsa, bu da sahih olmaz. 
[25]

Sözleşmeyi yapan, mal sahibi olmaz ve müdârip ile beraber çalışacağını şart koşar ve akid baba veya vasi gibi, bizzat müdarabe malını almaya
yetkili bir kimse olur ve küçüğün malını müdarabe olarak verir ve kendi nefsinin de onunla birlikte çalışmasını, kardan bir parçasını almak üzere,
şart koşarsa, işte bu takdirde müdarabe caiz olur. Şayet akid (akdi yapan şahıs) müdarabe malını bizatihi almaya yetkili olmaz ve kendinin, müdarib
ile beraber çalışmasını şart koşarsa; bu durumda akid (sözleşme) fasid olur.
Ticarete izinli köle gibi Bu köle müdarabe olarak mal yerip, müdâriple birlikte çalışmasını da şart koşsa, bu müdarabe fasid olur. Bu izinli köle,
efendisinin çalışmasını şart koşar ve onda da alacağı olmazsa, yine müdarabe fasid olur.

Şayet, onda alacağı varsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, müdarabe caiz olur. 
[26]

Bir adam, malını müdarabe olarak vermek üzere, bir başkasını vekil yapar; vekil de malı verir ve kendi nefsinin müdârip ile beraber, belirli bir işte

çalışmasını şart koşarsa ve bu çalışmanın kârının kendisine ait olmasını şart koşarsa, işte bu fasiddir. 
[27]

Bir mükâtep, kendisinin malını müdârebe olarak verir ve efendisinin de müdârible birlikte çalışmasını şart koşarsa, bu müdârebe fasid olmaz. Zira

o, yabancı gibidir. Onun, mükâtebde alacağının olup olmaması da müsavidir. 
[28]

Şayet mükâtep, efendisi çalışmadan önce, kendisi de borçlu iken, aciz kalırsa, bu müdârabe fasid olur.
Bundan sonra bir şey satın alıp, satsa ve kâr etse bu karın tamamı, mal sahibinin olur. Bu durumda müdâribe ücret vermek de yoktur. Şayet aynı mal
ile bir cariye satın aldıktan sonra, mükâtep aciz olur ve o cariyeyi satıp kazanç temin ederlerse, (Şöyleki: Onun parası ile bir köle alıp, onu da

dörtyüz dirheme satarlarsa işte bu takdirde efendi sermayesini alır, geride kalanı yarı yarıya veya şartlarına göre alırlar. 
[29]

Bir adam, diğerine, müdârabe olarak bin dirhem verir ve ona: “İsteğini yap.” derse, bu durumda müdârip, onu bir başkasına müdârebe malı olarak



verebilir.
Şayet onu verirken birinci müdâribin, ikinci ile birlikte çalışmasını şart koşar veya mal sahibinin ikinci mudârıbla çalışmasını şart koşarsa, ikinci

müdârabe fasid olur; kazanç ise, önceki müdaribla mal sahibinin olur. Mal sahibine ücret vermekte yoktur. Mal sahibi çalışsa bile böyledir. 
[30]

İkinciye ecir vardır. 
[31]

5- Müdârebenin sahih olmasının şartlarından birisi de, müdâribin hissesinin bir yönden belirli olmasıdır. Kazanç hakkında, ortaklıkda kesiklik

olmamalıdır. 
[32]

Şayet, mal sahibi müdâribe: “Sana, kârdan yüz dirhem vardır.” veya: “Yarı ile birlikte, veya üçte birle birlikte, on dirhem vardır.” derse; bu

durumda müdârabe sahih olmaz. 
[33]

Müdâribe, malın yarısının veya üçte birinin kârı olacağı, şart koşulursa, bu müdârabe caiz olur.
Şayet, ikisinden birisine biaynihî olmayan yüz dirhemin verilmesi şart konulursa, bu da caiz olur. Eğer o malın, biaynihî yüz dirhemi veya bu
yarının kârının sermayeden biaynihî yüz dirhem olması şart koşulur:sa, müdârabe fasid olur. Bunlardan birine, “Kârın yarısı, yalnız bin dirhemi

hariç veya kârm üçte birisi, yalnız beş dirhemi hariç verilecektir.” diye şart koşulursa, bu müdârabe fasid olur. 
[34]

6- Müdârabenin sıhhatinin şartlarından birisi de, kâmdan müdârip çin -nisbeti belli- bir şey meşrut olmali, re'sü'l-mâlden meşrut (şart koşulmuş)
olmamalıdır.

Eğer re'sü'l-mâlden veya kârdan -kesin- bir şey sarf kılınırsa, bu durumda müdârabe fesada gider. 
[35]

Bunun bir takım şartlan vardır:
a- Müdârabeyi fasid eden şart;
b- Müdârabeyi ibtal etmeyen, yalnız nefsini ibtal eden şart. Şöyleki: Mal sahibi, müdâribe: “Sana kârdan üçte bir vardır ve çalıştığın her ayda on

dirhem vardır.” dese, bu müdârabe caizdir; şart ise batıldır. 
[36]

Eğer müdârip bu şartla çalışır ve kâr da yaparsa, kâr anlaştıklarına göre taksim edilir. Müdârib için, başka ücret yoktur. Müdâribin kölesine de,
evine de ücret yoktur.
Şayet köle için, ücret şart koşulmuşsa, bu onun alacağı olur.
Müdâribin mükâtebi veya oğlu yahut babası için bu şart konulmuş olursa, bu durumda şart geçerlidir ve yerine getirilecek o on dirhemi bunlar, her
ay alırlar.
Şayet mal sahibinin kölesinin, müdârip ile beraber çalışması ve o köle için, her ay on dirhem ücret verilmesi şart koşulmuşsa, bu şart da fasiddir.
Bu durumda kazanç, müdâribla mal sahibinin arasında ortaktır.
Şayet mal sahibinin kölesinin üzerinde borç var da, onun çalışmasına karşılık her ay on dirhem verilmesi şart koşulmuş veya o şart mal sahibinin

mükâtebi veya oğlu için konulmuş veya o şart mal sahibinin mükâtebi veya oğlu için konulmuşsa, bu caiz olur. 
[37]

Şayet bir adam, kân yan yarıya olmak üzere, müdâribe, bin dirhem müdârabe malını, müdâribin, bir tarlasını, mal sahibme, bir sene ekmesi veya
evinde bir sene oturması karşılığı verirse, bu şart batıl; müdârabe ise caiz olur.

Eğer bu şartı, müdârip, mal sahibine koşarsa, bu durumda müdârabe de fasid olur. 
[38]

İmam Ebu Yusuf (r.a.)’tan gelen bir rivayete göre: Bir adam, müdaribe,bu müdaribin, mal sahibinin evini satması veya müdaribin evini satması şartı
ile mal verirse, bu caiz olur

Şayet müdaribin, mal sahibinin evinde oturması veya mal sahibinin müdaribin evinde oturması şart koşulursa bu da caiz olmaz. 
[39]

 
Müdarabenin Fesadını Gerektiren Haller
 
Kudüri, kitabında şöyle buyurmuştur:
“Karda cehaleti gerektirenveya karda ortaklığı koparan her şart, müdaribeninfesadını gerektirir.Böyle bir durum yoksa, müdarebenin fesadı da

gerekmez.” 
[40]

 
Müdarabenin Hükmü
 
Müdarabenin hükmü:
a- müdaribin işe başlarken, emin (güvenilir) bir kimse olması.
b- Kar ederse, müdaribinini ortak olması.
c- Müdarebe fasid olursa, müdaribinin ücret alması.
d- Müdarib, mal sahibinemuhalefet ederse, -her ne kadar, sonradan mal sahibi izin verse bile- gasıp olması.
e- Şayet, karıntamamı mal sahibininolacak, şartlı olursa, bu bidaa olur.

f- Eğer “Karın tamamı, müdaribin olacak” şartı olursa bu da borç olur. 
[41]

Müdarib, fasıd bir müdarebede çalışırsa, karın tamamı mal sahibinin olur. Bu durumda müdarebe ecr-i misil belirtilen ücretten de fazla olmaz.
İmam Ebu Yusuf (r.a.)’un kavli budur.

[42]



Şayet müdarib kar etmezse, yine ona ecr-i misil vardır. 

Bu cevap, Zahirü’r-rivayedir. 
[43]

Eğer müdarebe sahih olur da, müdarib bir şey kazanamazsa, bu durumda ona bir şey yoktur.

Müdârabe fasid olur, müdârabe malı da müdaribin yanında zayi olursa bu durumda müdarib, onu tazmin etmez. (ödemez) 
[44]

Müdarib için, bu durumda da, çalıştığı kadar ecr-i misil vardır. 
[45]

En doğrusunu bilen, Allah'u Teâlâ'dır.
 

2- KAR BELİRTİLMEDEN CAİZ OLAN ve CAİZ OLMAYAN MÜDAREBE ve MÜDAREBEDE CAİZ OLAN ve CAİZ OLMAYAN
ŞARTLAR

 

mal sahibi,müdaribe: “Yüce Allah’ın aramızda vereceği rızık üzerine çalışır” derse; bu caiz olur ve kar aralarında müsavi olarak taksim edilir. 
[46]

mal sahibi karını ortak olmak şartıyla, müdaribe, bin dirhem verildiği halde, kardaki nisbeti açıklamazsa, bu durumda müdarebe caiz olur. Çünkü,
mutlak ortaklık, eşitlik gerktirir.
Keza, mal sahibi, müdaribe bir mal vererek, ona; “Ortağım olarak bunu çalıştır” der ve başka bir şey söylemezse, işte bu müdarebe de caiz olur. Ve
kar, aralarında yarı yarıya müsavi olarak taksim edilir.

İmam Muhammed (r.a.)’e göre ise, bu durumda müdarabe fasiddir. 
[47]

Bir adam, diğerine, müdarabe malı olarak bin dirhem verir ve “Kardan filan oğlu filanın şartı üzerine al” derse; eğer mal sahibi ve müdarip, o filan
oğlu filanın şartını biliyorlarsa, bu müdarebe caiz olur.
Şayet bilmiyorlarsa, müdarabe caiz olmaz.

Eğer onlardan biri biliyorsa da diğeri bilmiyorsa, yine müdarabe caiz olmaz. 
[48]

Bir adam, emek sahibine, mal verip; “Bir malın karından istediğin kadar kar al” derse, bu müdarabe de fasid olur. 
[49]

Eğer mal sahibi: “Karın dörtde üçü müdaribindir” veya: “Altıda biri, müdaribinindir” yahut: “Dörtte üçü mal sahibinindir.” veya “Altıda biri, mal

sahibinindir.” derse, bu da fasiddir. Çünkü, burda iki paydan birisi şart kılınmaktadır. 
[50]

Bir adam, diğerine, kârın yarısı veya üçte biri müdaribin olmak şartıyle bin dirhem, müdarabe malı verdiğinde, taraflardan hiç biri buna itiraz
etmezse, bu müdarabe caizdir.
Bu durumda müdarip, şart kılındığı kadar kâr alır; kalanı da mal sahibinin olur.
Şayet, mal sahibi: “Kârın yarısı veya üçde biri mal sahibinindir.” der; müdarib için bir şey açıklamazsa, bu da istihsanen caiz olur.

Bu durumda mal sahibi, kârdan hissesini aldıktan sonra, kalanı müdaribin olur. 
[51]

Mal sahibi, müdaribe: “Yarısı benim; üçte biri de senin olmak üzere, çalış.” derse; bu durumda karın üçte birini müdarib alır; geri kalanı da mal

sahibinin olur. 
[52]

Eğer müdârabede, müdarib ve mal sahibinin haricinde, kârın başka şahsa verileceği şart koşulursa; bu durumda yabancı biri çahşacaksa, bu
müdarabe de, şartı da caizdir.
Mal sahibi, müdarabe malını, iki kişiye verdiğinde, müdarabe malının yabancı bir kimse tarafından şart kılmmamışsa/bu müdarabe caizdir; böyle bir
şart ise şart caiz değildir.
Yabancı için böyle bir şart koşmak sükût gibidir.
Mal sahibi, kârın bir kısmını, kendi kölesine veya müdaribin kölesine verilmesini şart koşarsa, ve bu kölenin çalışması da şarta bağlanmışsa, bu
müdarabe de şart da caizdir.
Şayet, kölenin çalışması şart koşulmamış olur ve kölenin de borcu bulunmazsa şart sahih olur. Köle, ister mal sahibinin olsun, ister müdaribin
olsun farketmez.         
Eğer köle borçlu ise, ve müdaribin kölesi ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu şart sahih olmaz. Eğer mal sahibinin kölesi ise, bu şart sahih olur.

İmâmeyn'e göre ise, şart sahih olur. Ve kârın ona verilmesi gerekir. 
[53]

Şayet bu şart, fakirler için veya hacılar için olursa sahih olmaz.

Çünkü bunlar, ne mal sahibidir, ne de iş sahibidir. 
[54]

Bir adam, müdarabe malı olarak, “Kârın üçte biri, müdarıbın; üçte biri, mal sahibinin” üçte biri de müdarib kimi isterse onun olmak üzere, bin
dirhem verirse, bu durumda karın üçte ikisi, mal sahibinin olur. Şart ise batıl olur.

Şayet, “Kârın üçte biri, mal sahibi kimi isterse, onun olsun.” şartı koşulursa, yine o, mal sahibinin olur. 
[55]

Müdarabe malı olarak, kârın üçte biri mudanbın; üçte ikisi ise, (üçte birer olmak üzere) kendilerinin olmak üzere, iki kişi, müdaribe, bin dirhem
verseler; müdarib çahştırsa ve kâr etse, bu durumda karın üçte birini kendi alır; geri kalan kâr, yarı yarıya mal sahiplerinin olur. Şayet müdarib 
onlardan  her  birinin  karlarının,  birinden,  üçte bir hisse; diğerinden ise, üçte ikinin, üçte biri kendinin olmak üzere şart koşar, geri kalan da mal

sahibinin olacak olursa, bu durumda kâr, onikî parçaya taksim edilir; Beş senmi, üçte iki alacağa verilir. Yedi sehmi de diğerine verilir. 
[56]

İki kişi, iki adama bin dirhem vererek, onlara: “Kârın yarısı ikinizin olsun.” dediklerinde onlardan birisi, “Hissesinin, üçte birinin üçte ikisini”;
diğeri de “Hissesinin, üçte birini” almasını söyler, ve ikinci adam, ikinci müdaribe “Kârın yarısı senindir.” derse, bu durumda kâr dokuz sehme



bötünür: Birinin hissesinden yarının üçte ikisi, diğerine de beşte biri verilir. 
[57]

Bir adam, müdaribe, bin dirhem vererek, “Bin dirhem de kendi malını katması şartiyle, kârın üçte ikisini almasını” söyler; müdarib de, her iki malı
birbirine katarak çalıştırır ve kâr ederse; mal sahibinin kârının yarısına, diğerinin de üçte ikisine hak sahibi olur. Şayet, bin dirhemi veren zat,

“Kârın üçte ikisinin kendinin olacağını, üçte birinin de emek sahibinin olacağım” söylerse, taksim öyle olur. 
[58]

Bir adam, diğerine bin dirhem verip, “Bin dirhem de kendisi katarak, ikisini bir çalıştırıp, kendi hissesi olan bin dirhemin kârının üçte ikisini, diğer
bin dirhemin kârının da üçte birini almasını” şart koşarsa, bu müdarip için caizdir. Şart koşulduğu gibi, hissenin birinin kârının üçte ikisini, diğerinin
kârının da üçte birini alır.
Şayet, bir adam, diğerine iki bin dirhem verip, “Bin dirhem de, kendisinin katmasını ve kârını yarı yarıya almalarını” söylerse, bu da caiz olur. Eğer,
iki bin dirhem veren şahıs, kendi nefsini şart koşar ve “Dörtte üçünün kendisine, dörtte birinin de emek sahibine olacağını” söylerse, o zaman,

mallarının miktarının üçte birini alırlar.
[59]

Bir kimse, diğerine bin dirhem vererek: “Eğer bununla buğday satın alırsan, kârının yarısı senin; un alırsan dörtte biri senin; arpa alırsan, üçte biri
senindir.” derse, bu durumda müdarabe,sahih olur. Neyi satın alırsa alsın, taraflar bu şarta uyarlar.
Eğer buğday satın alırsa, ondan sonraki satın alacağına sahip olamaz. Çünkü ortaklık ve sözleşme onun üzerine yapılmış olur.

Nafakanın müdaribe ait olacağı şart koşulur; o da sefere çıkarsa, bu şart batıl olur. 
[60]

Eğer, sermaye sahibi: “Şayet bu şehirde çalışırsan, sana kârın üçte birisi vardır. Eğer sefere çıkarsan, kârın yarısı senindir.” derse; o adam da bu
şehirde alıp seferde satarsa, İmâm Muhammed (r.a.):
“Müdarib satın aldığı üzerinedir. Şehirder satın alınca, şehirdeki, şarta göredir. İster aynı şehirde satsın, isterse   başka yerde satsın müsavidir.”
buyurmuştur.
Şayet alış-verişinin bir kısmını hazerda, bir kısmını seferde yaparsa, kârın durumu yapıldığı yerlere göredir.
Bir kimse, iki kişiye “Birine, kârın üçte biri, kalanı mal sahibine”; “Diğerine, ecr-i misil olmak” şartıyla müdarabe malı verdiği zaman bu müdarabe,

ikinci hakkında fasiddir; onun kârda ortaklığı yoktur. Tasarrufta ayrılık yapamazlar. Çünkü, her ikisine verilen izin de, bakidir. 
[61]

En doğrusunu Allah'u Teâlâ bilir.
 

3- MALININ BİR KISMINI, MÜDARABE OLARAK VERİP, DİĞER BİR KISMINI VERMEYEN KİMSENİN DURUMU
 
Bir adam, bin dirhemini bir adama verip, ona: “Yarısı sana borçtui; yarısı da sana müdarabe malıdır.” der; o da, o şekilde alırsa, -bu söylendiği gibi-

caizdir. 
[62]

Şayet müdarib, bir iş yapmadan mal zayi olursa, bu durumda o, yarısını tazmin eder.
Eğer onu çalıştırır ve kazandımsa, karın yarısı müdaribin, yarısı da mal sahibinin olur.
Şayet müdariB malı çalıştırdıktan sonra veya bundan önce mal sahibi olmadığı halde, taksim ederse, onun taksimi batıl olur. Çünkü, yalnız başına
taksim etmek yoktur.
Taksim edilen şeylerden birisi, mal sahibi teslim almadan önce zayi olursa, ikisinin malından zayi olmuş olur. Şayet zayi olmaz ve mal sahibi
taksimine izin verirse; bu durumda taksim caiz olur. Mal sahibi, hissesini -zayi olana kadar- olmazsa müdaribin yarı hissesine müracaat eder.
Şayet müdaribin hissesi zayi olursa, o takdirde müdarip mal sahibinin hissesine müracaat edemez. Ve mal sahibinin müdaribdeki alacağı beşyüz

dirhem hali üzere durur. 
[63]

Bir adam, diğerine: “Şu bin dirhemi al; yarısı sana borç; yarısı ile de iş yap. Kazancının tamamı banadır.” derse, işte bu caizdir; fakat, mekruhtur.

Çünkü, bu durumda alacak menfaat sağlamış olmaktadır. 
[64]

Eğer, o beşyüz dirhemi çalıştırır ve kazanırsa, o kazanç aralarında yarı yarıya ortaktır. 
[65]

“Şu bin dirhemi al; yarısı sana borçtur; yarısı da müdarabedir. Onu çalıştır; kârın yarısı senindir.” derse, bu caizdir.
Şayet: “Bin dirhemi al; yarısı müdarabedir; yarısı da sana hibedir.” der; müdarib de onu aldığı halde taksim etmezse, işte o hibe fasiddir; müdarabe
ise caizdir.
Eğer müdarip onu çalıştırmadan önce, veya çalıştırdıktan sonra, mal zayi olursa; bu durumda o hîbe olan malın hissesi olarak, yarısını tazmin eder.
[66]

Hibenin fasid olduğu kitab'da rivayet olarak bulunmamıştır. Ancak, “Tazmin edilir.” diye rivayet edilmiştir.
Şayet kâr yaparsa, yarısı hibenin ve müdaribindir. Geri kalan yarının kârı da şartlarına göredir.
Sonra hîbenin hissesi olan kârın, temiz olduğu hakkında bir şey söylenmemiştir.
Ebû Ca'fer şöyle buyurmuştur:
“Bu temiz değildir.”
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir.
İmâm Muhammed (r.a.)se göre bu kâr tasadduk edilir. Fakıyh Ebû İshâk el-Hâfız:

“Bu bi'1-icma temizdir. Ve tasadduk edilmez.” buyurmuştur. 
[67]

Mal sahibi: “Yansı bıdâa, yarısı da müdarabedir.” derse; işte bu caiz olur.
Eğer, bu mal, çalıştırmadan önce veya sonra zayi olursa, bu zayi mal sahibine aitdir.

[68]



Eğer kâr ederse, kârın dörtte üçü mal sahibinin, dörtte biri de müdaribindir. 
Bir kimse, diğerine bin dirhemin yarısım, emanet; yarısını da müdarabe olarak bıraksa, işte bu söylendiği şekilde caizdir. Eğer müdarib, bu malın
tamamında tasarruf yaparsa, bu durumda emanetin hissesini tazmin eder. Müdarabe için olan yan kâr ederse, bu kârın yarısı mal sahibinin yarısı da

müdaribin olur. 
[69]

Bu rriüdârib malı ikiye böler; sonra o yarılardan biriyle müdarabe yapıp, kâr ederse; bu kâr, aralarında yarı yarıya ortaktır. Ancak, emanetin hissesi

müstesnadır. Müdârib, onu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre tasadduk eder. 
[70]

Bir adam, diğerine herevî olan bir top kumaşı verdiğinde, o da bu kumaşın yarısını, beşyüz dirheme sattıktan sonra, o adama, kalan yarıyı da
satmasını emrederek, “Tamamıyla müdârabe yapmasını” söyler ve “Kârı yarı yarıyadır.” diye şart koşarlarsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasına
göre, kâr'a yarı yarıya ortak olurlar.
İmâmeyn'in kıyaslarına göre ise, kârın dörtte üçü, rnal sahibinin; dörtte biri de müdaribin olur. Vedianın (emanetin) tamamı mal sahibinindir.
Eğer müdarib bu iki malı birbirine katarsa; yarısı hakkında ona ecr-i misil yoktur ve müdârabe de fesada gitmiştir.
Şayet, mallan birbirine katmaz da, mudâraba yine fesada giderse, bu durumda, kendisine, ecr-i misil vardır.
Eğer müdarib için üçte iki; mal sahibi için de üçte bir şart kılarlarsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasında, kâr'ı şart kıldıkları gibi, aralarında
taksim ederler. Vedîa ise, aralarında yarı yarıyadır.
Fakat, İmâmeyn'e göre müdarib için üçte bir; mal sahibi için ise, üçte iki vardır.
Mal sahibi için, kârın üçte ikisini; müdarib için de üçte birini şart koşarlarsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kâr, aralarında yari yarıya taksim
edilir.

İmâmeyn'e göre ise, müdarib için altıda bir vardır. Kârın baki kalanı, mal sahibinindir. 
[71]

Bu baba ilaveten: Bir adam, diğerine bir top herevî kumaş verir; o da onun yarısını beşyüz dirheme sattıktan sonra, kumaş sahibi, diğerine: “Geride
kalanını da satıp tamamının parasıyla, yüce Allah'ın vereceği rızık üzerine çalıştırmasını” emrederse, bu durumda o kâr aralarında yarı yarıyadır.
Müdârip o kumaşın yarısını beşyüz dirheme sattıktan sonra onu çalıştırır ve beşyüz dirhemi de kendi üzerinde kalırsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye

göre, kâr da, vedia da aralarında yarı yarıyadır. 
[72]

İmâmeyn'in kavline göre, bunun dörtte üçü, mal sahibine; dörtte biri  mudarıba;  vedianın tamamı ise mal sahibinedir. 
[73]

Eğer mal sahibi, mudarabe mallarının ikisiyle de çalışmasını emreder ve “Müdaribe kârın üçte ikisinin verileceğini” söyler; müdarip de onu

çalıştırırsa, kârın üçte ikisi onun olur. 
[74]

Eğer vedia yaparsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasında, kâr yan yarıyadır.
îmâmeyn'in kıyasında ise, kârın üçte birisi müdaribindir.

Eğer müdarip, iki malı da çalıştırır ve kazandırırsa, karın üçte ikisi, mal sahibinindir. Vedianın tamamı da mal sahibinindir. 
[75]

Şayet mal sahibi, kendi nefsi için, kârdan üçte ikisini, müdarib için de üçte birini şart koşarsa, me's'ele hali üzerinedir. Kâr ve vedîa aralarında yarı

yarıyadır. 
[76]

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göredir. İmâmeyn'in kavline göre ise, mal sahibi için, altıda beş; müdarip içinse, altıda bir vardır. 
[77]

Fesada grden müdarabede, mal sahibinin ecr-i misil ödemesi gerekir mi?
Duruma bakılır: Eğer müdarip, iki malı birbirine katmışsa, işte o zaman, ona ecr-i misil yoktur. Eğer kalmamışsa, onun için çalıştığının ecr-i misli

vardır. 
[78]

 
4- MÜDÂRlBİN -HARCAMA YÖNÜNDEN- SAHİP OLUP OLMADIĞI YETKİLER

 
Müdâribin çalışması üç nevidir
1- Müdarip, mutlak müdarabe malına maliktir; yani dilediği gibi tasarruf edebilir:
Bu nevi çalışma müdarabe babında ve ona tabi olanlarda olur. İhtiyaç için, rehin alma ve verme, icara tutma, icara verme, emanet alma ve emanet
verme ve müsaferet (yolculuk) için alım ve satımda vekil yapmak bu cümledendir.
2- Müdâribin mutlak sözleşmeye malik olup-olmamasıdır.
Bu nevide mal sahibi, müdaribe: “Bildiğin gibi yap.” der.
Bu, müdâribin, yetişebilmesine ihtimal bulunan şeylerde olur.
Meselâ: Müdarip müdarabe veya ortaklık malını başkasına verebilir. Ve müdarabe malını kendi malına veya başkasının malına katabilir.
3- Müdarip, mutlak sözleşmeye malik olmaz; sözü de geçerli olmaz. Ancak, mal sahibi ne derse onu yapar.

Müdâribin peşin veya va'deli satması caizdir. 
[79]

Bir müdarip, müdarabe malından bir şeyi satar; parasını da te'hir ederse;  bu mal sahibine  karşı  caizdir.  Ve  ona tazminat yapmaz. 
[80]

Müdâribin, kusur sebebiyle, sattığı malın bedelinde bir şeyi indirmesi (düşürmesi, noksanlaştırması), tüccarın,   aybı sebebiyle düşmesi gibidir ve bu
da caizdir. Çünkü bu, ticaret erbabının yaptığı bir şeydir.
Müdarip, malın kusuru olmadan, bedelinde bir düşürme yaparsa o da caizdir. Bu da hasseten mudaribe mahsusdur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.), buna kaildir.

[81]



Bu durumda müdarip, o düşürdüğünün bedelini mal sahibine öder. Aldığı kâr paradan çalıştırıp kazandığı mudarıbındır. 
Müdârip, binmek için hayvan satın alabilir.

Ancak, müdarip gemi satın alamaz. Fakat gemiyi icarlayabilir. Meşhur rivayette müdarip, müdarabe kölesine, ticaret izni verebilir. 
[82]

Ticaret yapmasına izin verilmiş bulunan bir köle,  tasarruf yönünden, müdaribin sahib olduğu  haklara  sahibtir.   Onun  sahib olmadığı haklara da
sahib değildir. Eğer izinli köle, bir ticaret kölesi satın alır; o da delilirse, müdarip veya mal sahibi hazır olmadıkça onu geri veremez; fidyede
ödemez.
Müdarabe kölesi, borçlanırsa, mudarıb onu -efendisi hazır olsun veya olmasın- satabilir.
Şayet borcu sebebiyle, mudarib köleyi rehin bırakırsa» bu caiz olmaz. Çünkü rehin hüküm yönünden borç ödemekdir. Müdaribin ise, kendi borcunu

müdarabe' malından ödeme hakkı yoktur. 
[83]

Bu müdarip, müdarabe kölesini, müdarabe borcundan dolayı rehin bırakırsa -ister üstünlük olsun, isterse olmasın- bu rehin caizdir. Rehin bırakmaz
da, bu köle, bir adamın malını helak eder veya hayvanını öldürür; müdarip de, mal sahibi olmaksızın, o köleyi satar veya onun borcu yerine veya

müdarabe borcu yerine o köleyi verirse, işte bu caizdir. İster üstünlük olsun, isterse olmasın farketmez. 
[84]

Bir müdarib,  müdarabe malından olan köleyi veya cariyeyi nikahlayamaz. 
[85]

Şayet müdarib, müdarabe malından, mal sahibine bir eşya verip onu da geri satın alır ve tekrar satarsa, işte o şey, -ister eşya, ister arsa olsun- hali
üzere müdarabe malıdır.
Eğer mal sahibi, müdaribin evinden rnudaraba malını -müdaribin haberi ve izni olmadan- alıp-satar ve onunla bir şey satın alırsa, müdarip isterse bu
alış-verişi bozabilir.
Eğer, bu durumda satın aiınan şey bir arsa ise, müdarib, bu alım-satımı bozamaz.
Müdarabe. malı, bir arsa olur; mal sahibi de o yeri iki bin dirheme satar; sermaye ise, bin dirhem olursa; sonra da o iki bin dirhemle, dört bin

dirhemlik bir yer satın alırsa; satın alman o yer, mal sahibinin olur. Bu durumda mal sahibi, müdaribe beş yüz dirhem ödeme yapar. 
[86]

Müdarib, müdarabe malım, mal sahibine verirse, ikinci müdarabe sahih olmaz. Birinci mudarebe ise, bozulmuş sayılmaz. Yapılan kâr önceki şartlar

üzerinedir. 
[87]

Mal sahibi, mudarebe malını, müdaribe veya müdarip, bunu mal sahibine satarsa, bu satış caizdir. İster sermayeden fazlaya olsun, ister noksana
olsun farketmez. Bu durumda mudarabede batıl olmaz. Mal sahibi muhayyerdir. İsterse, satın aldığı müdarabe malının parasını öder; müdarabe, hali

üzere kalır; isterse, müdarabeyi bozar; parayı vermez. 
[88]

Müdarip, boş bir yeri kiralayıp, oraya ağaç dikerek: “İşte bu müdarabe malıdır.” derse; bu caizdir. O yerin aslı mal sahibinindir. Karma ise, şartlan

üzerine bunlar ortaktırlar. 
[89]

Müdarip, müdarabe malı ile, hurmalık veya ağaçlık satın alırsa, bu caiz olmaz. Bu durumda müdarip, müdarabe malım, sahibine öder. Her ne kadar,

mal sahibi “İstediğin gibi yap.” demiş olsa bile, bu böyledir. 
[90]

Müdaribin, tarla satın alarak oraya ziraat yapması caizdir. Eğer mal sahibi: “Dilediğini yap” demişse bu böyledir.
Mal sahibi, müdaribe, tohumunu, çift sürecek hayvanım verip “Çalıştır, kazancı senin olsun.” derse, bu durumda o ziraatın geliri, müdaribin olur

Eğer: “Çift süreceğin öküzler sana ait” derse bu da caizdir. 
[91]

Mal sahibi, müdaribe, tohumsuz tarla verir ve “Dilediğini yap.” derse, bu durumda da müdaribin orayı ekip biçmesi caiz olur. 
[92]

Satın alınan müdarebe cariyesine, müdaribin veya mal sahibinin cima eylemesi uygun olmaz. Bu cariyenin kıymeti ister sermayeden yüksek olsun,

ister noksan olsun farketmez. 
[93]

Her ne kadar, mal sahibi, müdaribe, “Müdaraba cariyesine cima eyle.” diye izin vermiş olsa bile, bu yine helal olmaz. 
[94]

Mal sahibi, müdaribi, müdarabe cariyesi ile nikahlasa, bu nikah batıldır; müdarabe olduğu gibi kalır. 
[95]

Müdarip, mal sahibinin kendine nikahladığı cariyesini satamaz. 
[96]

Müdarip, yemin karşılığında mal sahibinin azad eylediği köleyi satın alamaz. O köle, her ne kadar mudaraba malı olsa bile, bu böyledir. 
[97]

Müdarip, müdarabe malına binerek, sefere çıkabilir. Ancak yol emniyeti yoksa mudaraba malı ile yola çıkamaz.
[98]

Fakıyh Ebû'I-Leys'in Fetvâlârı'nda şöyle zikredilmiştir. Bir adam, diğerine, bin dirhem müdarabe malı verip ona: “İstediğin gibi yap.” demezse, bu

müdarib, ticaret ehlinin yaptığı her işi yapabilir. 
[99]

Bir adam, bir sabiye veya ticaretten men edilmiş bir köleye müdarabe malı verir; o da, o malla alım-satım yapıp kâr ederse, mal sahibine karşı, bu
durum caiz olup, kârını şartlarına göre taksim ederler. Şayet bu köle veya sabi çalışırken ölürsen, kölenin efendisi mal sahibine kölenin kıymetini

öder. 
[100]

Müdarip, mudaraba malı ile içki veya domuz yahut müdebber veya ümm-ü veled satın alsa; -ister durumu bilsin, isterse bilmesin- bu durumda

sermayeyi, mal sahibine öder. 
[101]

[102]



Müdarib, bozuk bir alım-satımla, bir şey satın alırsa, bu da müdârebe malı olur. Çünkü, o emrolunmuştur. Fasid alım-satım da buna dahildir. 
Müdarip, akrabalığı sebebi ile veya zevciyet sebebi ile yahut mülkiyeti sebebi ile şehadeti caiz olmayan bir kimseden bir şey satm aldığında, bu
alım-satımın kıymeti, emsalinin kıymeti üzerine ise, bütün alimlerimize göre, bu alım-satım caizdir. Ve eğer, insanları aldatacak şekilde alım-satım

yapılmışsa, bu alım-satım caiz değildir. 
[103]

Müdarip, müdarabe malında, şehadeti kabul olunmıyanların alacağı olduğunu kabul ederse, bunu kendi malından ödemesi lazımdır.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. Ancak, borcu olmı-yan köleye borç ikrar ederse, onu müdarabe malından öder.
İmâmeyn'e göre ise; müdaribin -bu malda, şehadeti kabul edil meyenlerin, alacaklı olduklarını- ikrarı caizdir. Yalnız kölesi ve mükatebesi için caiz

değildir. 
[104]

Bu durum,  müdarabe  malında bir  fazlalık olmadığı  zaman böyledir.

Şayet bir fazlalık olursa, ikrarı sahih olur. 
[105]

Müdarip, bin dirheme bir cariye satm alarak, teslim alsa; sonra da onu bin dirheme satsa; parasını da ödemezse; bilahare de o cariyeyi, kendi nefsi
için beş yüz dirheme satm alsa, işte bu caiz değildir.
Keza, müdarip, o cariyeyi iki bin dirheme satsa da, parasının tamamını alsa; yalnız bir dirhemi kalsa, bundan sonra da o cariyeyi, kendi nefsi için
veya mal sahibi için satın alsa, alış bedeli önceki bedelden aşağı olursa bu, caiz olmaz.
Keza, o cariyeyi, kendinin veya mal sahibinin oğluna veya babasına yahut kölesine veya mükatebine satması caiz değildir.
Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'in kavlidir.
İmâmeyn'e göre ise; bunlardan mükateb ve köle hariç, diğerlerine satışı caizdir.
Müdarip oğlunu veya mâl sahibinin oğlunu, o cariyeyi satmaya vekil tayin ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu satış yine caiz olmaz.

Şayet müdarip, mal sahibini, müdarîbi bu iş için vekil tayin ederse, bu alış-veriş de caiz değildir. 
[106]

Beşir bin Riyâd, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“İki şahıs, bir kimseye, bin dirhem müdarabe malı vererek: “Çalış.” deseler; mudarıb da kesesini açarak o paraları birbirine katsa, bu caiz olur;

tazminat gerekmez.” 
[107]

Müdarip, müdarabe malı ile, bir cariye satın aldıktan sonra, “Bu cariyeyi, kendi nefsi için, satın aldığını” söylese, bu durumda mal sahibi, “İstediği
gibi yapmasına” izin vermiş olsun veya olmasın, bu şahsın müdarabe malı ile kendi nefsi için satın alması batıldır. Ve bu cariyeye cima da

yapamaz. Bu cariye, müdarabe malı olarak kalır. 
[108]

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu durumda, şayet müdarip, “O cariyeyi kendi nefsi için aldığını” söylüyorsa, burda iki ihtimal vardır:
1- O cariyeyi, ya kendi parasından veya müdarabamn kârından almıştır.
2- O cariyeyi değerinden fazla bedelle almıştır. İşte bu caiz değildir. Ancak, bedelini babasının malından veya  oğlunun malından vermişse, caizdir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre; bu caiz olmaz. Ve müdarip, mal sahibine tazminat öder. Cariyede müdarabe olarak kalır.

Yalnız, mal sahibinin yanında: “Ben, bu cariyeyi nefsim için alıyorum.” der, mal sahibi de, buna razı olursa, işte bu caiz olur. 
[109]

 İmâm
Muhammed (r.a.), Ziyâdat'ta şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerine: “Şu bin dirhemi, müdarabe olarak al.” der; o adam da, onu alıp, bin yeni dirheme, bir müdarabe cariye satın alır; sonra da o
dirhemlerin katkıntılı ve zayıf olduğunu görür ve her ikisi de bu durumu bilmez veya onlardan birisi bilmezse, bu alış-veriş müdarabe olarak caiz
olur.”
Bundan sonra müdarip aynı cariyeyi, o dirhemlerle satıcıya verirse; bu durumda müdarip, hiç bir şey için mal sahibine müracaat edemez. Ve
sermaye, züyûf olarak alır.
Şayet cariyeyi satan şahıs, kabul etmez ve bu dirhemleri, müdaribe geri verirse, o takdirde, müdarib de yeni dirhem için mal sahibine müracaat
eder. O zaman, sermaye yeni dirhemler olur.
Şayet müdarip satın almadan önce, bakıp, dirhemlerin zayıf olduğunu anlar; sonra da, müdarabe olarak, nakden verip cariyeyi satın alırsa; sermaye
zayıf dirhemlerle olmuş olur.
Şayet müdaribin aldığı dirhemler, katkıntılı veya kalay olmuş olur ve müdarib de, onunla bir cariyeyi, taze bin dirheme satın alırsa; bu cariye mal
sahibinin olur.
Bu söylediğimiz, üç yönden de müdarabe olmaz.
Bu durumda müdarip için, çalıştığının karşılığında ecr-i misil vardır. Eğer dirhemler yeni dirhem olduğu halde, belirli miktardan az olursa (Meselâ:
Beşyüz dirhem olursa) müdarib de, bin dirheme bir cariye satın alırsa, o zaman cariyenin yarısı, müdarabe olur; yarısı da, -üç vücûha göre de- mal
sahibinin olur.
Müdarip o cariyeyi satarak kâr eylese, bu kârın yarısı mal sahibinin olur. Diğer yarısı ise, şartları üzerine aralarında taksim edilir. Müdarip için ecr-i
misil olmaz. Müdarip onu, mal sahibi için almış olur.
Şayet müdarip ve mal sahibi, dirhemlerin katkınülı veya zayıf yahut noksan olduğunu bilirler ve onlardan herbirisi diğerinin de bildiğini bilirse; bu
durumda müdarabe müşarün ileyhedir.
Eğer dirhemler zayıf olur ve müdarip onunla bir cariye satın alırsa, o zaman, o müdarabe malı olur.
Şayet yeni dirhemlerle alırsa, nefsi için almış olur. Eğer dirhemler katkınıtlı veya kalay olur ve müdarip de onunla bir şey satın alırsa, bu durumda
satın alınan şey mal sahibinin olur. Müdaribe de çalıştığının karşılığı olarak, ecr-i misil vardır.
Eğer dirhemler noksan ise, bu alınan şey müdarabe malı olur. Hatta cariyeyi, -beş yüz dirhem almış olduğu halde- bin dirheme alırsa, o takdirde, bu

cariyenin yarısı, müdarebe; diğer yarısı da müdaribin kendi malı olur. 
[110]



Müdarip, mal ile bir eşya satın aldığında daha üstün kaliteli mal bulunur ve. mal sahibi, onu satmasını, müdaribden istediği halde, müdarib buna
razı olmaz ve onu elinde -daha fazla kâr etmek için- tutmak isterse; bu durumda müdarip, onu satmaya zorlanır. Ancak mal sahibine vermek

istiyorsa, o zaman, zorlanmaz. Fakat, ona: “İstersen, onu tut ve mal sahibinin malını ver. Şayet onda kâr varsa, onu sermayeye kat.” denilir. 
[111]

Mal sahibinin, bundan kaçınmaya hakkı olmaz. 
[112]

Müdarip, mal ile eşya satın aldıktan sonra: “Ben, onu kâr edene kadar bekleteceğim.” der; mal sahibi de onu satmasını isterse; bunda iki vecih
vardır:
1- Müdarabe malında bir üstünlük olabilir. (Şöyleki: Sermâye bin dirhem olduğu halde, eşyayı iki bin dirheme satın almış bulunabilir.)
2- Müdarabe malında üstünlük bulunmayabilir. (Şöyleki: Sermaye bin dirhemdir; alınan eşya da bin dirheme alınmıştır)
Bu iki vecihte de müdaribin bekletme hakkı olmaz. Anak, mal sahibinin sermayesini geri vermek şartiyle bekletebilir.
Eğer, bu malda bir üstünlük yoksa, bu böyledir. Şayet üstünlük varsa, o takdirde, bekletebilir.
Müdaribin bekletmeye hakkı olmayınca, onu satmaya zorlanır mı?
Eğer, bu malda üstünlük varsa, müdarip onu satmaya cebredilir. Ancak mal sahibine: “Sana, ben sermayeni de, kârdalı hisseni de veriyorum.” derse
satmayabilir.
Şayet eşya da fazlalık varsa veya: “Sana sermayeyi verdim.” derse, o takdirde, müdarip, bu malı satmaya zorlanamaz; mal sahibi kabul etmeye
zorlanır.

Malda fazlalık yoksa, satışa zorlanamaz ve mal sahibine: “Bu malın tamamı senindir. İstersen sermayeni alıp, malına ilave edersin.” denilir. 
[113]

Alımda, satımda, icarede, bıdaada ve diğerlerinde sahih olan müdarabede, müdarib için caiz olan şey fasid, müdarabede de caiz olur. Ve bu
durumda müdaribe tazminat gerekmez. Eğer, müdaribe: “İsteğin gibi çalış.” denildiğinde, sahih olan müdarabede caiz olan şey, fasid olan

müdarabede de caiz olur. 
[114]

En doğrusunu Allah'u Teâlâ bilir.
 

5- MÜDÂRABE MALINI (SERMAYEYİ-ORTAKLIK İÇİN) İKİ KİŞİYE VERMEK
 
Bir adam, iki kişiye bin dirhemi -yarı yarıya- verir; bunula iki bin dirhem değerinde bir köle satın alıp, onu teslim alırlar ve bu şahıslardan birisi,
diğerinin emri olmaksızın, bu köleyi, bin clîrhem değerinde bir yer karşılığında satar; buna da, mal sahibi izin verirse, bu işlem caiz olur. Çalışan
müdaribe karşı, kölenin kıymeti bin dirh^m(iir; mal sahibi, onu sermaye olarak alır; diğer bin dirhem de onun kârıdır. Mal sahibi, onun da yarısını,
kâr olarak alır; yarısı da iki rn\iclarip arasında ortaktır. Âmil olan.mudarıbdan, kârdan olan hissesi kadarını düşer. Bu ise, bin dirhemin dörtte biridir.
Kalanım borçlanır. Diğer müdaribin hakkı, mal sahibine katılır. Bundan imtina edemez.
Şayet mudanb o köleyi ikibin dirheme satar; buna da mal sahibi izin verirse; bu her iki müdarip adına da caiz olur. Satıcıya da tazminat gerekmez.
Müşteriden iki bin dirhemi alır. Bu durumda, ikisr birden satmış gibi olur.
Şayet, iki bin dirhemden aza veya daha fazlaya satar mal sahibi de buna izin verirse, bu izin batıl olur.
Şayet, mal sahibi onu satar ve iki müdaripden birisi ona izin verirse; onu kıymetine satmış olması halinde bu caiz olur.
Eğer kıymetinden aza veya çoğa satarsa, -ikisi de izin verene kadar- caiz olmaz.
Eğer iki müdaripden birisi, bizim söylediğimiz Hatlardan birine satar diğer müdarib de ona izin verir de; mai sahibi ise, izin vermezse, bu da -eğer
insanlar aldanmış saymıyacak kadar noksana satmışsa- caiz olur.
Şayet insanlar aldanmış sayacak kadar noksana satarsa, o caiz olmaz.
Bu, İmâmeyn'in kavlidir.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu da caiz olur. Bu işlem, ikisi birlikte satmış menzilindedir. 
[115]

Bir adam, iki kişiye -yarı yarıya- bin dirhem müdarabe vererek: “Re'yinizle amel eyleyiniz.” der veya bunu demezse, bu iki kişi, yalnız alış-veriş
yapamazlar.

Eğer onlardan birisi, sermayenin yarısıyla, arkadaşının izni olmaksızın çalışırsa o yarıyı zamin olur ve öder. 
[116]

Bu şahıs, haram olması sebebiyle, yaptığı kârı tasadduk eder. 
[117]

Şayet müdariplerden birisi, diğerinin izniyle çalışırsa, bu durumda tazminat yapmaz. Mal sahibi onların her birinden sermayeyi alır.
Çalışanın elinde kalan kâr, şartlan üzerine, mal sahibiyle müdaribler arasında taksim edilir.
Mal sahibi, -muhalif olan müdarip kaçınırsa- sermayeyi, muvafık oln müdaripden alır.
Kârdan artanın yarısını da mal sahibi alır. Dörtte birini, ise, muvafık olan müdarip alır. Muhalifin hissesi olan dörtte bire bakılır. Bu, kârdan hissesi
kadar ise, ona verilir.
Bunun şekli şöyledir: Sermaye bin dirhem olduğunda, muvafık olan müdaribin elinde bulunan da bin beşyüz dirhem olsa (bin dirhemi kâr beşyüz
dirhemi sermaye), (sermayeden) beşyüz dirhem de muhalif olan mudarib bulunsa, işte o zaman, mal sahibi sermayesi olan bin dirhemi alır; geride
beşyüz dirhem kâr kalır. Onu da muhalifde olan beşyüz dirheme ilave edince, kâr bin dirhem olur. Bu kâr dört sehme ayrılır: İki sehmi, mal
sahibinin; bir sehmi, muvafık; bir sehmi de muhalif olan müdaribin olur. O zaman, muhalifin kârdan hissesi ikiyüz elli dirhem olarak ortaya çıkar.
Üzerinde de beşyüz dirhem alacak vardır. Kârdan nasibi kadar olan hesap edilir. (O ikiyüz elli dirhemdir) İkiyüz elli dirhemi geri verir. Muvafık
olan müdaribin elinde bin dirhem varsa, beşyüz dirhemi muhalifde olan beşyüz dirhemin üzerine zammedilir. Kârın tamamı ikibin dirhem olur. İşte
bu durumda muhalifin kârdan hissesi beşyüz dirhem olur. Bu da kendi üzerinde bulunan dirhemler kadardır. Bu durumda ona, bir şey vermek
gerekmez. Eğer muvafık müdaribin elinde üçbin dirhem varsa, kâr ikibin dirhemdir; bu muhalifin üzerinde olana ilave edilince, kâr iki bin beşyüz
dirhem olur. Ondan muhalifin nasibi dörtte biridir, (ki bu altıyüz yirmi beş dirhem eder.) üzerinde olan da beşyüz dirhemdir işte o zaman, ona



yüzyirmi beş dirhem verilir. Onun hissesinin tamamı, kârdan hissesi, mal sahibi ile muvafık olan müdaribin arasında, ikisinin hisselerine karşılık üç

bölük olur. 
[118]

Şayet muhalifin elindeki zayi olmaz da, arkadaşının izniyle çalışanın elindeki zayi olursa, o zaman, muhalif olan müdarip, sermayenin yarısını
öder; başkasını ödemez.
Şayet müdaripler, müdarabe malı olan bin dirhemi alıp, aralarnda yan yarıya taksim ettikten, sonra onlardan birisi, bu yarı mal ile, bir köle satın alır;
buna da arkadaşı izin vermiş olursa, onun izin vermesiyle, bu köle mi'darabe malı olmaz, Şayet, ikisi birden, bin dirheme bir köle satın aldıktan
sonra, bu köleyi, onlardan birisi satar ve buna arkadaşının da izni olursa, caiz olur.

Keza, mal sahibi izin verirse, yine caiz olur. 
[119]

İki müdarip, bir köle satın aldıklarında, onlardan birisi, onu bir yer mukabili veya bir cariye mukabili satar; arkadaşı ona izin vermiş olsa bile, bu
kıyasen caiz olmaz; istihsanen ise caiz olur.
Arkadaşı izin vermediği halde, müşteri o yeri veya o cariyeyi alıp, onu bin dirheme sattıktan sonra, müdaribin arkadaşı, izin verse, bu caiz olmaz ve
o köle, müdarabe olarak geri verilir. Bu köle, bu iki müdaribin elinde olur. Satan müdarip o cariye veya yerin kıymetini öder; semeni de onun olur.
Şayet, arkadaşı cariyenin veya yerin satımına izin vermediği halde, mal sahibi izin verirse, bu durumda satış caiz olur ve o köleyi satan müdarip,

kıymetini mal sahibine öder; satın aldığı şey ise, kendisinin olur. Ve bu durumda müdarebe batıl olur. 
[120]

 
6- MÜDARABE KARŞI İLERİ SÜRÜLEN ŞARTLAR

 
Mal sahibi, müdaraba hakkında, müdaribe karşı istediği zaman şart koşabilir.
Şayet, mal sahibinin, şart koşmakta bir faydası varsa, o şartı coşabilir ve bu şart sahih olur. Müdaribin, o şarta riayet etmesi ve onu rerine getirmesi
icabeder.
Şayet, müdarip şartı yerine getirmezse, o zaman, mal sahibine mhalif olur. Ve onun izni olmaksızın çalışmış bulunur.

Eğer ileri sürülen şartta, mal sahibine bir fayda yoksa, bu şart sahih leğildir. Bu durumda, mal sahibi sükût etmiş gibi sayılır. 
[121]

Mal sahibi, müdaribin özellikle belirli bir beldede çalışmasını veya belirli bir şey satmasını isterse, müdarip onunla kayıtlanmış olur. Ve müdaribin
onu tecavüz etmesi (yani mal sahibinin sözünden dışarı çıkması) caiz olmaz.
Keza, bu müdarip, o beldeden çıkacak olan kimseye bir şey veremez.
Şayet müdarip, başka bir yere çıkar da bir şey satın alırsa, onu tazmin eder. Kârı kendisinin olur; sermayeyi tazmin eder.
Eğer gittiği yerden bir şey satın almadan eski yere gelirse, tazminattan kurtulur ve mal (sermaye) yine müdarabe malı olur ve hali üzerine kalır.

Keza, şehirde bir kısmını alıp, bir kısmını geri verirse, bu malları, o şehirde satın almış ve geri vermiş gibi olur.
[122]

Şayet, müdarip, malm (sermayenin) yarısı ile bir şeyi, (Küfe şart koşulduğu halde) Kûfe'nin haricinden alır; sonra da Kûfe'ye döner; yarısı ile de,
Kûfe'den bir şey alırsa; satın alınan şey de, kârı da müdâribin olur. Bu durumda mal (sermaye) onun yanında, emanetmiş gibi kalır. Ve mudareb.e
hali devam eder.
Bu mes'elede, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.):

“Bu müdarip, bu kârım tasadduk eder.” buyurmuşlardır. 
[123]

Eğer mal sahibi, “Müdaribin, Küfe sokaklarında çalışmasını” şart koşmuş olduğu halde o, sokakların haricinde yine Küfe'de çalışırsa, bu istisnaen
caiz olur.

Şayet: “Yalnız sokaklarda çalış.” dediği halde müdarip başka yerlerde çalışırsa, -şarta uymadığı için- sermayeyi öder. 
[124]

Müdaribin, özellikle belirli bir yerde çalışması hususunda, şu altı lafızla söz bağlanmış (kesinleşmiş) olur:
1- “Müdarabe malını, Kûfe'de çalışmak üzere, sana verdim.”
2- “Müdarabe malını, Kûfe'de çalışman için sana verdim.”
3- “Küfe'de çalış.”
4- “Onunla Kûfe'de çalış.”
"Yarısı ile Kûfe'de çalış.” gibi, iki manaya gelebilecek sözle, bağlantı olmaz.
5- “Yarı yarıya sana müdarabe olarak verdim; Kûfe'de çalış.”

6- “Kûfe'de çalıştır.” 
[125]

Kudûrî'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, müdaribe bin dirhem verir ve ona: “Bu bin dirhemi yarı yarıya al; buğday satın al.” derse işte bu, un
almasını da içine alır.
Keza: “Bin dirhemi al; bununla yiyecek satın al.” der ve benzeri sözler söylerse, bu müdarabe için bir açıklama olur.
Bu durumda müdarip, yiyecek almaz da başka bir şey alırsa; -mal sahibine muhalefetinden dolayı- sermayeyi borçlandırmış olur.
Eğer: “Şu bin dirhemi al; onunla yiyecek satın al.” derse; müdarip bu durumda hem yiyecek, hem de başka şey alır. Çünkü sermaye sahibi “Satın

al.” sözü ile, herşeyi almaya işaret etmiş demektir. 
[126]

Sermaye sahibi, müdaribe mal verir ve: “Yalnız yiyecek al.” derse, bu durumda müdarip, kendi nefsi için hayvan kiralayabilir.

hayvana hem biner, hem de yiyeceği yükletir. Şayet kiralık hayvan bulamazsa, satın da alabilir. 
[127]

Bu durumda müdarip, yiyeceğini yükletmek için, gemi satın alamaz. Ancak o beldede, ticaret işlerinde gemi kullanılmak adeti varsa; o zaman satın

alabilir. 
[128]



Müdârip, aldığı yiyeceği içine koyup, orada satmak üzere, ev de kiralayabilir. 
[129]

Bir adam, müdaribe köle almak üzere bin dirhem verdiğinde, bu müdarip, başka* bir şey alamaz. Bu müdarip, köleyi bulunduğu şehirden de başka

yerlerden de alabilir. Ve bunu taşıtmak için, hayvan da kiralayabilir.  Ve bu kölelerin yemesi ve giymesi için harcama da yapabilir. 
[130]

Şayet, mal sahibi: “Köleyi, filandan al ve filana sat.” derse, bu kayıt sahih olur. Bu durumda müdarip, başkasından alıp, başkasına satamaz. 
[131]

Müdaribe mal (sermaye) veren şahıs, ona yalnız Küfe ehlinden alıp, Küfe ehline satmasını söylerse bu durumda müdarip Kûfe'de satı.ı alır; Kûfe'de
satar. Fakat, aldığı ve sattığı şahıs, Kûfeli olmazsa bile bu caizdir.
Eğer, müdaribe sermaye veren şahıs, ona: “Sarrafdan al ve sarrafa sat.” derse, bu müdaribin sarrafdan başkasından alması ve satması caiz olmaz.
[132]

Mal sahibi, müdarabe malını, bir vakitle kayıtlarsa, o vakit çıkınca anlaşma bozulmuş olur. 
[133]

Bir adam, başkasına, müdarabe malı olarak. bin dirhem verir ve ona “Peşin al, peşin sat.” derse; müdarip, yalnız peşin alır ve peşin satar. Veresiye

satın alıp, satamaz. 
[134]

Mal sahibi, müdaribe, “Vadeli satmasını” söyler; ö da peşin satarsa, bu caiz olur. Alimlerimiz, bu hususta: “Peşin alıp sattığı zaman, kıymeti, vadeli

vereceği zamanın kıymeti kadarsa veya daha fazla ise, işte bu caizdir. Eğer noksansa, bu emre muhalefet olur.” demişlerdir. 
[135]

Mal sahibi, müdaribe verdiği malı, bin dirhemden fazlasına satmamasını söyler; o da, bin dirhemden fazlaya satarsa, bu satış caizdir. Zira bu, her

ikisinin de hayrınadır. 
[136]

Müdârabe malı, mutlaka olsa (şöyleki, mal sahibi müdaribe veresiye verme veya un satın alma, yiyecek de satın alma veya filandan satın alma veya

yolculuğa çıkma” derse; müdarip de, alıp-satar ve bu emre uymazsa mudarabe sahih olmaz. 
[137]

Müdarip, malın bir kısmı ile birşeyler aldıktan sonra, mal sahibi ona: “Buğdaydan başka bir şey alma.” derse; bu durumda müdarip, başka bir şey

satın alamaz. Ancak buğday satın alabilir. Önceki aldığı, şeyi satınca da, onun parası ile buğdaydan başka bir şey alamaz. 
[138]

Mal sahibi, müdaribe, elbise almak üzere mal verse, (elbise giyileceklerin cins ismi olduğundan) bu müdarip her türlü elbise alabilir. Deniz koyunu
yününden yapılmış, ipekden yapılmış, pamukdan yapılmış, ketenden yapılmış, hertürlü elbiseyi alıp-satabilir.
Bu müdarip giysinin haricinde birşey alıp-satamaz. Keza mal sahibi, müdaribe: “Bez al.” derse, o -ötekinin hilafına- ibrişim ve emsali şeyleri

alamaz. Ancak pamuk ve ketenden yapılmış bezi alabilir. 
[139]

En doğrusunu bilen Yüce Allah'dır.
 

7- MÜDÂRİBİN, BİR BAŞKA ŞAHSI MÜDÂRABE ORTAĞI YAPMASI
 
Müdarip, müdarabe malını, mal sahibinden izinsiz, bir başkasına verse; o adam,  o malı  harcamadıkça,  -yalnız vermiş olmasından dolayı- onu

ödemesi gerekmez. 
[140]

Bu durumda, mal sahibi muhayyerdir: İsterse, malını birinci adama ödetir; isterse, ikinci adama ödetir.
Birinci adam öderse, ikinci adamla, kendi arasındaki müdarabe sahih olur. Bu müdarabenin kârını, anlaşmalarına göre aralarında taksim ederler.
Şayet ikinci adam öderse, o ödediği mal için, birinci adama müracaat eder. Müdarabe sahih olur. Kâr iki müdarib arasında, anlaşmala rına göre
taksim edilir.

Bu durumda kâr ikinci adam için temiz olur. Birinci adam için temiz olmaz. 
[141]

Şayet mal sahibi, ikinci müdaribin kârından almayı isterse, müdariplerin ikisi de -kendi- mal sahiplerine, tazminatta bulunmazlar. 
[142]

Bu,  her  iki  müdarebenin  de  sahih  olduğu  zaman böyledir. 
[143]

Eğer birinci müdarabe fasid olur; ikinci ise, caiz olursa; onlardan ikisine de tazminat gerekmez. Bu durumda kârın tamamı, mal sahibinindir.
Birinci müdarib için ise ecr-i misil vardır. İkinci mudarıb için, anlaştıkları kârdan hisse vardır.
Şayet birinci müdarabe caiz olur da, ikinci müdarabe fasid olursa, müdariblere tazminat,gerekmez. Bu durumda, ikinci müdarip için ecr-i misil
vardır.
Birinci müdarip için ise, kârdan şartlan kadar hisse vardır.

Keza, her iki müdaraba fasid ise, müdariblerden her ikisi de tazminat yapmazlar. 
[144]

Ve eğer, ikinci müdarip malı zayi etmiş veya bağış yapmışsa, tazminat birinciye değil ikinciye mahsustur.   Çünkü bu fiile başlama, birincinin
emrine muhalefettir.
Bu, şuna muhaliftir: O, malı çalıştırsaydı, birinci müdaribe itaat etmiş olurdu. Bu durumda da mal sahibi, her iki müdaripten de tazminat

isteyebilirdi. 
[145]

Şayet ikinci müdaripten, o malı çalıştırmadan önce, birisi zoraki alsa, her iki müdaribe de tazminat gerekmez. Bu durumda tazminat, zoraki alana

aittir. 
[146]

Bir adam, diğerine müdarabe malı verdiğinde, ona: “Bu malda, bildiğin gibi hareket et; yüce Allah'ın rızıktan vereceği kâra ortağız.” der; bu şahıs



da, o malı, müdarabe olarak, ikinci bir şahsa verip ona “Kârın üçte birini vermeyi” şart koşarsa, bu ikinci müdarib için, kârın üçte biri; mal sahibi
için de, kârın yarısı vardır. Birinci müdarib için ise, karın altıda biri vardır. Ve bu caizdir.
Eğer birinci müdarip, ikinci müdaribe “Kârın, yarısını” şart koşmuşsa; bu durumda kârı, mal sahibi ile.ikinci müdarip, yarı yarıya taksim ederler.   
Şayet birinci müdarip, “Kârın, üçte ikisini, ikinci müdaribe vermeyi” söylemişse, yine bu kâr, mal sahibi ile ikinci müdarip arasında, yarı yarıya

taksim ediîir. Ve bu durumda birinci müdarip, ikinci müdaribe, kârın, altıda biri kadarını borçlanır. 
[147]

Mal sahibi, birinci müdaribe: “Al şu malı, kârına yarı yarıya ortağız.” veya: “Yapacağın kârdan yarı yarıyayız.” yahut: “Allah'ın vereceği rızıktan
yarı yarıyayız.” veya: “Sana rastlayan kârdan yan yarıya alacağız.” ve: "İstediğin gibi hareket edebilirsin.” derse; birinci müdarib te bir başkasına:
“Kârının yarısı veya üçte ikisi yahut altıda beşi senindir.” derse; bunların tamamı sahihtir. İkinci müdarip, kârdan kendine şart koşulanı alır; geri de

kalan mal sahibi ile birinci müdarip arasında yarı yarıya paylaşılır. 
[148]

Bişr bin Velîd'in Müntekâsı'nda, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir.
Bir adam, diğerine bin dirhemi, kârı yarıya olmak üzere verir ve ona: “Bildiğin gibi yap.” derse; o da ikinci bir adama, o malı, müdarabe olarak
vererek: “Yüce Allah'ın vereceği rızka yarı yarıyayız.” derse; bu durumda, kârın yarısı, mal sahibinin; diğer yarısı da, yarı yarıya iki müdaribindir.
[149]

Bir adam, diğerine, bin dirhem müdarabe malı vererek: “Bildiğin gibi yap.” derse; o da, bir başkasına vererek: “Bildiğin gibi yap.” derse; ikinci

müdarip için, o malı, üçüncü  bir müdaribe verme hakkı vardır. Bu durumda ikinci müdarip, birinci müdarip gibidir. 
[150]

Şayet, birinci müdarip, ikinciye malı verirken: “Bildiğin gibi yap.” demezse ikinci müdarip, o malı başkasına müdarabe olarak veremez. 
[151]

Bir adam, müdarabe malını, diğerine verir: “Bildiğin gibi yap.” demez; o da, o malı, müdarabe olarak, üçte bir kârla, başkasına verir ve ona:
“Bildiğin gibi yap.” demez bu şahıs da başka bir müdaribe vererek; “Altıda biri senin.” der o daçalıştırıp kâr ederse; birinci müdarip, mal sahibine
tazminattan kurtulur.
Mal sahibi ise, bu durumda muhayyerdir: Sermayeyi dilerse, ikinci müdaribe ödetir; dilerse üçüncü müdaribe ödetir.
İkinci müdarip ödeme yapınca, birinci müdaribe müracaat edemez.
Üçüncü müdarip ödeme yapınca, o, ikinci müdaribe müracaat eder.
Kâr ise, anlaşmalarına göre aralarında taksim edilir.
Şayet birinci müdarip, malı verirken: “Karın üçte biri senin. Bildiğin gibi yap.” deyip ikinciye verir; ikinci müdarib de, o malı üçüncüye “Kârin
altıda biri onun olmak üzere” verirse, mal kâr etsin veya etmesin, mal sahibi o üç müdâribten hangisini isterse, ona ödetir.
Üçüncüye ödetirse, o ikinciye, ikinci de birinciye tazminat yaptırır.
Şayet mal sahibi ikinciye ödettirirse, o da birinciye müracaat eder.
Eğer mal sahibi birinciye tazmin ettirirse, işte o diğerlerine müracaat edemez.

Kâra gelince, son müdarip için altıda bir, ikinci için altıda bir, birinci için de üçte iki vardır. 
[152]

Müdarip, inan şirketinin haricinde, ortaklaşma yapabilir. Bu durumda kâr, aralarında şartlarına göre taksim olunur.

Kâr aralarında taksim olununca, mal sahibiyle müdarip, kendi şartlarına göre, muamele ederler. 
[153]

Birinci müdarip, müdarabe malını, ikinci bir müdaribe, yüz dirhem kârla verir; o da, onu çalıştırırsa, bu durumda mal sahibine her hangi bir
tazminatta bulunmaz. Çalıştıran şahsın birinci müdaribe, ecr-i misil vermesi gerekir. O da, mal sahibine müracaat eder.
Eğer kâr yapmışsa, mal sahibiyle müdarip, onu, şartlan üzere aralarında taksim ederler.
Şayet mal sahibi, birinci müdaribe “Kârdan yüz dirhem vereceğini” söylediği halde, “Bildiğin gibi yap.” demez, o da, diğer bir şahsa vererek:
“Kârın yarısı senin” der; o da o malı çalıştırırsa bu durumda, her iki müdarip için de tazminat yoktur.

Burada birinci müdaribe ecr-i misil vardır. Birinci müdarib de, ikinci müdaribe, kârın yarısını verir. 
[154]

En doğrusunu, Allah'u Teâlâ bilir.
 

8- MÜDARABE'DE MURABAHA VE TEVUYE
 
Bubab'da:
1- Müdaribin, Mudarabe Malını, Murabaha ve Tevliye Olarak Başkasına Satması.
2- Müdârabe Malını, Müdaribin ve Mal Sahibinin Kâr'la Satması.
3- İki Müdarip Arasındaki Kâr; olmak üzere, üç bölüm vardır.
 
1- Müdâribin, Müdârabe Malını Murabaha Ve Tevliye Olarak Başkasına Satması
 
İmam Muhammed (r.a.), Camiu's-Sağîr'de şöyle buyurmuştur:
“Bir müdarip, eşyaları taşıtmak ve sair masraflardan sonra, müdarabe malını, kârla satarsa; kendi giyimine, yemesine, bineğine, yağına ve elbisesini
yıkatmaya yaptığı masrafı, müdârabe hesabına katamaz.”
Fıkıhta asıl şudur: Belirli malda fazlalık, hakikaten veya hükmen olsun bu durumda re'sü'1-mal ona ilave edilir.
Ayında hakikaten ve hükmen fazlalık gerekmeyen hiç bir mal, re'sü'1-mâl değildir. Ona bir şey ilave edilmez. İlave etmek gerekirse, müdarip kârlı

satışta, yalandan kaçınarak, onu olduğu gibi söyler. 
[155]

Şayet müdarip, bir eşyayı bin dirheme satın alır ve onun üzerine iki bin dirhemlik etiket kor; sonra da, onun müşterisine: “Ben onu, etiketinin



üzerine kârla satıyorum.” derse; müşterinin ona: “Etiketi kaçtır?” demesi caizdir. Ve, bunda bir beis yoktur. Eğer müşteri, satış fasid olduğunda,,
etiketi de bilirse, o zaman muhayyerdir. O malı satın alıp ve sattıktan sonra, etiketini bilirse bu satış batıl olur. Kıymetini ödemesi gerekir. Bu
durumlarda kârsız satışta, kârlı satış gibidir.

Eğer müdarip, bir adama kârsız verir, müşteri de, onun etiketini bilmeden başkasına satarsa, satış caiz olur. 
[156]

Bir adam, diğerine: “Bu dirhemi, bir dirhem kârla, sana sattım.” der; onun bedeli de yirmi dirhem olursa; şayet onu on dirheme satın almışsa, dediği
doğrudur. Şayet bir dirhem, iki dirhem ederse, bedel otuz dirhem olur; eğer on dirhem, onbeş dirhem ederse, bedel onbeş dirhem olur.
Keza: “Bir dirhemi, yarım dirheme sattım” derse; on dirhem, onbeş dirhem olur. Keza; on dirhem, (onbirbuçuk dirhem) ederse; kâr birbuçuk dirhem
eder.

Şayet: “On dirhem, onbeş dirhem kârladır.” derse; parası yirmibeş dirhem olur. 
[157]

Bir adam, müdarabe malı ile, yirmi dirheme bir elbise satın aldığında, bu elbise, adamın yanında kıymetini kaybedip üç dirheme düşer; sonra da
onları birer dirhem kârla satarsa, parası altı dirhem olur. Şayet adam, (müdarip) bir köle satın aldıktan sonra, o köleyi, bir cariye karşılığında satarak
cariyeyi teslim alıp, köleyi de teslim etse, o cariyeyi kârla satamaz; başa başta satamaz. Köleye sahib olan şahıs müstesnadır.
Şayet köleyi satın alan şahıs, onu başka birine satar veya bağış yapıp teslim ettikten sonra da, müdarip bu cariyeyi karla veya başı başına satarsa bu
da batıl olur.
Eğer müdarip, cariyeyi köle kendisine bağışlanan şahsa karla veya başı başına satarsa, bu satış caiz olur.
Eğer müdarip, bu cariyeyi, köleye sahib olmayan birisine, sermayeye karşılık olmak üzere, on dirhem karla satar; kölenin efendisi de, onun satışına
izin verirse, bu da caiz olur. Bu durumda cariye, müdaripden satın alan şahsın olur.
Şayet müdaribin elinde, müdarabe olarak bir cariye bulunur ve onu da bir köleye mukabil satıp, karşılıklı teslim-tesellümden sonra da, bu kölenin
sahibi, onu cariyenin sahibine -on dirhemi, onbir dirhem karla- satarsa, bu satış fasid olur.
Şayet kölenin sahibi, cariye sahibine vedîa olarak on dirhemi, on bir dirheme satsa, bu caiz olur. Cariyeyi ve on dirhemi alır. Eğer: “Sana

sermayeden vedîa olarak, on dirheme satıyorum.” derse, bu satış batıl olur. 
[158]

Şayet sermaye, bin Nişâbur dirhemi olur ve onun müdarip, onunla bir köle satın aldıktan sonra, bu köleyi bin merzevî dirheme satar ve: "Ben, bu
köleyi, bin Nişâbur dirhemine satm aldım ve sana, yüz dirhem kârla sattım." derse, o zaman müşteri, bin Nişâbur dirhemi ile yüz merzevî dirhemi
olarak ödeme yapar.
Şayet satıcı: “On dirhemi, onbir dirhem olmak üzere kârla sattım.” derse; parası ve kârı Nişâbur dirhemi olur.

Eğer “Yüz dirhem vedîa ile sattım.” derse, dirhemler Nişâbur dirhemi olur. 
[159]

Bir adam, diğerine müdarabe malı verdiğinde, o şahıs, bu mal ile, bir cariye satm alıp, onu da bir köle satar; teslim-tesellümden sonra, bu cariyenin
kıymeti, müşterinin yanında artar veya bu cariye bir çocuk doğurur, sonra da, kölenin sahibi, bu köleyi, cariyenin sahibine yüz dirhem kârla satar;
cariyenin doğum yaptığını da bilmezse; artışın bedende olması halinde, hem cariyeyi, hem de yüz dirhemi alır
Eğer cariye doğum yapmışsa, bu durumda müdarip dilerse, cariye ile yüz dirhemi alır; dilerse, sözleşmeyi bozar. O çocuğu almaya yolu olmaz.
Bu hususta başa baş satmak da aynıdır.
Şayet müdarabe malı bin dirhem olur; müdarip de, onunla bir cairye satın alıp, o cariyeyi binbeşyüz dirheme sattıktan sonra da, yine bu cariyeyi, bin
dirheme tekrar satın alırsa onu bin dirhem kârla satabilir.
Bu İmâmeyn'e göre böyledir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise beşyüz dirhem kârla satabilir.
Eğer müdarip, o cariyeyi bin dirhem ile bir kür orta halli buğdaya satar veya yüz dinara sattığı halde, onun kıymeti bin dirhemden fazla olur ve
sonra da bu cariyeyi bin dirheme satın alırsa, bu durumda onu, kâr ile satamaz.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'in kıyası budur. Şayet müdarip, bu cariyeyi, tartılan veya ölçülen bir şey veya kıymeti bin dirhemden fazla olan bir yer

karşılığında satar; sonra da onu, bin dirheme satm alırsa, onu bin dirhem üzerine kârla satabilir. 
[160]

 
2- Müdarabe Malını Müdaribin Ve Mal Sahibinin Kârla Satması
 
Müdarip, mal sahibinden veya mal sahibi, müdaripden bir şey satın alıp, ondan kâr etmek isterse; kârla satabilir. Bu satış, kıymetinin iki katından az

olacaktır. Müdaribin bu kârdan hissesi vardır. 
[161]

Bir adam, diğerine bin dirhem müdarabe malı verdiğinde, bu mal sahibi, beşyüz dirheme bir köle satm alır ve onu müdaribe bin dirheme satarsa, bu

durumda müdarib, onu, beşyüz dirhem üzerinden kâr ile satabilir. 
[162]

Müdarip, bin dirheme bir köle satm alıp, onu, mal sahibine kârla birlikte, bin ikiyüz dirheme satarsa, mal sahibi, o köleyi bin yüz dirhem üzerinden,

kârla satabilir. 
[163]

Mal sahibi, bin dirheme bir köle satın aldığında, onu müdaribe, beşyüz dirheme satarsa, bu durumda müdarip, onu beşyüz dirhem üzerinden kârla

satabilir. 
[164]

Mal sahibi, beşyüz dirheme satın aldığı bir şeyi, müdaribe bin yüz dirheme satarsa, müdarip onu, beşyüz elli dirhem üzerinden karla satabilir.

Şayet müdarib altı yüz dirheme alır ve onu beşyüz dirhem üzerine kârla satarsa, bundan dolayı hesaba çekilmez. 
[165]

Mal sahibi bireyi bin dirheme aldığı halde, onun kıymeti ikibi20 dirhem olur; sonra da, o şeyi, müdaribe ikibin dirheme satarak kâr ederse, kârı bin
dirhem olur. Bu durumda müdarip, o şeyi bin beşyüz dirhem üzerinden kârla satabilir.
Keza, mal sahibi kıymeti bin dirhem olan bir köleyi, beşyüz dirheme satın alıp, onu müdaribe ikibin dirheme satarsa, bin dirhem kârla satmış olur.



[166]

Mal sahibi, kıymeti bin dirhem olan bir köleyi, bin dirheme satın alıp, onu da, müdaribe ikibin dirheme satsa, müdarip onu, bin dirhem üzerine kârla
satar.
Eğer mal sahibi, kıymeti bin dirhem olan bir köleyi, beş yüz dirheme satın alır ve onu da müdaribe, ikibin dirheme satarsa, müdarip onu, beş yüz

dihem üzerine kârla satar. 
[167]

Kölenin kıymeti bin beşyüz dirhem olduğu halde, mal sahibi onu, bin dirheme satın aldıktan sonra, onu müdaribe, bin dirheme satsa, müdarib onu,

bin ikiyüz elli dirhem üzerine kârla satabilir. 
[168]

Mal sahibi, kıymeti bin dirhem olan bir köleyi, iki bin dirheme satın alıp, onu müdaribe, ikibin dirheme satarsa, bu durumda müdarip, onu bin

dirhem üzerine kârla satar. 
[169]

Mal sahibi, bir eşyayı bin dirheme satın aldığı halde, onun kıymeti bin beşyüz dirhem olur ve onu müdaribe bin beşyüz dirheme satarsa, müdarip,

onu bin ikiyüz elli dirhem üzerine, kârla satabilir. 
[170]

Mal sahibinin elinde, bir köle olur ve onu, müdaribe bin dirheme satarsa, müdarip onu, —mal sahibi açıklayana kadar— kârla satamaz. 
[171]

Müdarip, kıymeti bin dirhem olan bir köleyi, beşyüz dirheme satın alıp, onu da mal sahibine bin dirheme satsa, mal sahibi onu, beşyüz dirhem kârla

satar. 
[172]

Bir adam, diğerine bin dirhem malı, yarı yarıya müdarabe olarak satar; müdarib de onunla bir köle satın alıp, bu köleyi, mal sahibine, ikibin dirheme
satarsa, mal sahibi, onu bin beşyüz dirhem üzerine, kârla satar.
Şayet müdarip, bu köleyi beşyüz dirheme satın aldığı halde, onu mal sahibine iki bin dirheme satsa, mal sahibi onu bin beşyüz dirhem üzerine kârla
satar.
Satın alman bu kölenin kıymeti, beşyüz dirhemdir. Müdaribin kârıda beş yüz dirhemdir. Ondan beşyüz dirhem çıkarılır. Mal sahibinin karı ise, beş

yüz dirhemdir. Eğer müdarabe malından, müdaribin elinde beş yüz dirhem kalırsa, kölenin parası hakkında müdarip sorumlu olmaz. 
[173]

Müdarip, kıymeti ikibin dirhem olan, bir köleyi, bin diheme satın aldıktan sonra, onu mal sahibine, bin dirheme satarsa, bu durumda mal sahibi, o

köleyi, bin dirhem üzerine karla satabilir. 
[174]

Müdarip, bin dirheme bir köle satın alıp, onu mal sahibine, ikibin dirheme sattıktan sonra, bu köleyi mal sahibi, yabancı birine, üçbin dirheme satsa,
daha sonra da, o köleyi müdarip, o yabancıdan ikibin dirheme satın alsa; bu durumda onu, kâriyle satamaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.

İmâmeyn'e göre, iki bin dirhem üzerine kâr ile satabilir. 
[175]

Müdarip, bir köleyi, mal sahibine, bin beşyüz dirheme sattıktan sonra, bu köleyi, mal sahibi, bir yabancıya, bin altıyüz dirheme satar; müdarip de, o
binbeşyüz dirhemi çalıştırarak, ikibin dirheme çıkarır ve o dirhemlerle köleyi, yabancıdan satın alırsa, İmâmeyn'e göre, onu kârla satar. Bu zahirdir.

Fakat, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasına göre, onu ancak bindörtyüz dirheme satabilir. 
[176]

Müdarip, bir köleyi bin dirheme satın alıp, onu, mal sahibine başa baş verir; mal sahibi de bu köleyi, kâr ile bir yabancıya bin beşyüz dirheme
sattıktan sonra, onu kârı ile birlikte, müdarip, ikibin dirheme satın alır;  bundan  sonra da mal sahibi, yabancıdan üçyüz dirhem düşürürse; (ki, bu
beşte biridir) yabancı da müdaribden beşte birini düşürür, (o da dört yüz dirhemdir) ve onu bin ikiyüz dirheme, kâriyle satar.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre ise, bin altıyüz dirheme, kârı ile satabilir. Çünkü, mal sahibinin yabancıdan düşürdüğü dirhemler, dörtte bire taksim edilir;
(sermayeye göre ise, üçte bire taksim edilir.) O takdirde, düşürülen yüz dirhem olur. Geride dörtyüz dirhem kalır. Sonra da yabancının müdaribden
aynı şekilde düşmesi icabeder ve yabancı bedelden dört yüz dirhemi düşürür. Dört yüz dirhem düşünce de, bin altıyüz dirhem; bin ikivüz dirhem

olarak kalır. 
[177]

Müdarip, kârsız verdiği köleden dolayı mal sahibinden ikiyüz dirhemi düşürür; mal sahibi de, yabancının kârdan olan hissesinden, yüz dirhemi
düşürür; sonra da yabancı kârdan hissesini düşürür (ki yüz dirhemdir) böylece köle, müdaribin elinde bin altı yüz dirheme baki kalır. Eğer onu kâr
ile satmak isterse, bin iki yüz dirhem üzerinden satabilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.

İmâmeyn'e göre ise, kârı ile bin altı yüz dirheme satabilir. 
[178]

 
3- İki Müdârip Arasındaki Kâr
 
İmâm Muhammed (r.a.), Asi kitabında şöyle buyurmuştur: Bir adam, diğer birine müdarabe malı olarak, kârı yarı yarıya olmak üzere, bin dirhem
verdikten sonra, bir başkasına daha, yarı yarıya kârla müdarabe olarak bin dirhem verir ve o iki müdaripten birisi, müdarabe malından, beşyüz
dirheme bir köle satın alır; sonra da o köleyi diğer müdaribe, bin dirheme satar; ikinci müdarip de o köleyi, kârla satmak isterse, o iki bedelden
noksana satabilir.
Şayet birinci müdarip, ikinci müdaribe, iki bin dirheme satmış olur ve onun da bin dirhemi müdarabe malı, bin dirhemi de kendi malı olursa, bu
durumda ikinci müdarip, o köleyi bin ikiyüz elli dirhem üzerinden karla satabilir.
Çünkü, ikinci müdarip, o kölenin yarısını kendi nefsî malıyla almıştır.

[179]



Bu durumda önceki müdarip, ikinci yarıyı, ikiyüz elli dirheme satmış olur. 
Bir adam, diğerine, yarı kârla bin dirhem müdarabe malı verdikten sonra, başka birine de, yarı kârla, bin dirhem müdarabe malı verir ve bu ikinci
müdarip, malı çalıştırır da, bu mal iki bin dirhem olur; sonra da birinci müdarip, müdarabe malı olan bin dirheme, bir köle satın alarak, ikinci
müdaribe kıymeti bin dirhem olan bu köleyi, iki bin dirheme satarsa işte bu durumda, ikinci müdarip kârı ile, o köleyi bin beşyüz dirheme satabilir.
Şayet önceki müdarip, o köleyi -müdarabe malından- beşyüz dirheme satın alsa, beş yüz dirhem de kendi malından verseydi; mes'ele hali üzere
kalırdı. Ve ikinci müdarip, bu köleyi, kârı ile, bin sekiz yüz otuz üç dirheme satabilirdi.
Şayet birinci müdarip, o köleyi, -bin dirhem müdarabe malından, beşyüz dirhem de kendi malından olmak üzere- bin beşyüz dirheme satın almış

olsaydı; o takdirde, ikinci müdarip, -öncekinde olduğu gibi- kâr ile, bin sekiz yüz otuz üç dirheme satabilirdi. 
[180]

Bir adam,  müdariblerin birine,  bin;  diğerine,  ikibin  dirhem verdiğinde; bin dirhemi olan, ona bir köle satın alır ve iki bin dirhemi olan şahsa,
onu,  ikibin dirheme satarsa, o,  onu,  kârla bin beşyüz dirheme satmış olur.
Şayet birinci müdarip, o köleyi beşyüz dirheme satın almış olsaydı, ikincisine onu bin dirheme satardı.
Eğer önceki müdarip, bin dihem müdarabe malına satın almış olur; sonra da, o köleyi, üçbin dirheme, -iki bini, mudâraba malından; bin dirhemi de
kendi şahsî malından olmak üzere- ikinci müdaribe satarsa, onu, iki bin ve iki binin altıda biri kârla satabilir. Şayet birinci müdarip, onu müdarabe
malından beşyüz dirheme satın almış olsa; mes'ele hali üzere kalır; ikinci müdarip, onu kâr ile, binbeşyüz dirheme ve bin dirhemin altıda birine

satabilir. 
[181]

Bir adam, birine bin; diğerinede ikibin dirhem müdarabe malı verdiğinde; birinci adam, kendi şahsî parasıyle, bin dirheme bir köle satın alır ve
bunun için beşyüz dirhem de müdarabe malından vererek bu köleyi bin beş yüz dirheme satın almış olur, sonra da bu köleyi, diğer müdaribe üçbin
dirheme satar; o da, bu köleye, bin dirhem kendi malından, ikibin dirhem de, müdarabe malından verirse, bu durumda ikinci müdarip, bu köleyi

ikibin altıyüz altmış altı bir de dirhemin üçte ikisine satabilir. 
[182]

Şayet, önceki müdarip, o köleyi, -bin dirhem müdarabe malı, beşyüz dirhem de kendi malıyla- bin beş yüz dirheme satın almış olur; sonra da onu,
ikinci müdaribe ikibini müdarabe, bin dirhemi de şahsî malı olmak üzere üç bin dirheme satarsa; ikinci, onu iki bin beşyüz dirheme, kârla satabilir.
[183]

Bir adam, diğerine, kârı yarı yarıya olmak üzere, bin dirhem verir; bir başkasına da, kârı yarı yarıya olmak üzere iki bin dirhem müdarabe malı
verir; önceki müdarip, bin dirhem şahsî malı, beşyüz dirhem de müdarabe malı ile, bin beşyüz dirheme, bir cariye satın alıp, onu da ikinci müdaribe,
-bin dirhemi müdarabe malı, iki bin dirhemi de onun şahsi malı olmak üzere- üçbin dirheme satarsa; işte bu takdirde, ikinci müdarip, o cariyeyi,
ikibin sekiz yüz otuz üç dirhem, birde dirhemin üçte birine (1/3 dirheme) kârla satabilir. Parasını aldığı zaman, o paradan bin dirhem olan şahsî
parasının hissesini alır. Geride kalan müdarabe mah olur. Eğer, kâr ile o dirhemler, dört bin dirhem olmuşsa, kendi şahsına on yedi hisseden, on iki

hisse düşer. Geride kalan, müdarabe malı olur. 
[184]

Şayet birinci müdarip, bin dirhemi müdarabe, beşyüz dirhemi de şahsî mah olmak üzere, bin beşyüz dirheme satın alır; ikinciye de, -bin dirhemi
müdarabe, iki bin dirhemi de kendi malı olmak üzere- üç bin dirheme satarsa, o da, onu, iki bin ve bin dirhemin de üçte ikisine (yani 2666 2/3
dirheme) satabilir.
Sahih olanda budur. Serahsî'nin Muhiytı'nde de böyledir. En doğrusunu bilen, Allah'u Teâlâ'dir.
 

9- MÜDÂRABE MALINI KARŞILIK GÖSTEREREK BORÇ ALMAK
 
Eğer mal sahibi, müdaribe, borç alması için izin verirse, alınan borç, yarı yarıya olur.  Rehin bıraktığında,  onun  kıymeti.de borç kadarsa, fark
etmez. Müdarip onun kıymetine de ortaktır. Çünkü, borç almaya izin, ikinci bir anlaşmadır. Bir yönden, o da ortaklıkdır. Müdarabe malından hasıl
olan kâr, anlaşmalarına göredir. Borçtan hasıl olan kâr-zarar da aynı şarta bağlıdır.
Eğer mutlak ise, kârda müsavaat (eşitlik) iktiza eder. Kâr yarı yarıya, olursa, zarar da öyle olur. Üçte bir olursa, o da üçte bir olur. Zira birisi,

diğerine tealluk etmez. 
[185]

Bir adam, diğerine bin dirhem müdarabe malı verdiğinde, müdarip, o bin dirhemden fazlaya bir şey satın alamaz.
Mal sahibi, ona: “Bildiğin gibi yap.” desin veya demesin bu böyledir.
Şayet, bin dirhemden fazlaya bir şey satın alırsa, bunun bin dirheme isabet eden kısmı müdarabe olur. Fazla olanı ise, müdaribin olur. Bu fazlalığın

kârı da, zararı da onadır. Müdarip malları kattığı için bir tazminatta bulunmaz. 
[186]

Bu müdarip, müdarabe malından, bin dirheme bir şey satın aldıktan sonra, başka bir şey almaya malik olamaz. Şayet, sermaye dirhemler olur ve
bedelsiz olarak ölçülen ve tartılan şeyler satın alabilirse, bunları kendi nefsi için satın almış olur. Çünkü, onu müdarabe malı ile almamıştır.
Eğer sermaye dirhemler olur da, o da dinarlar ile satın alır veya sermaye dinarlar olur da, müdarip dirhemlerle satın alırsa; bu istihsanen müdarabe

olarak geçerli olur. Çünkü, onun ikisi, bedel olmakta bir cins gibidir ve müdarabede de bir cins hükmündedirler. 
[187]

Keza, müdarip para (fülûs) ile, satın alsa, müdarabe onunla caiz olur. Keza, elindeki dirhemler siyah olduğu halde müdarip de beyaz dirhemlerle,

satın alırsa, bu da müdarabe olur. 
[188]

Şayet altın parçası veya gümüş parçası ile satın alırsa, onu müdarip kendi nefsi için almış olur.
Eğer müdarabe malı bin dirhem olur; müdarip de, bir şeyi yüz dinara satın alır; dinarların kıymeti de dirhemlerden fazla olursa, bu müdarabe olarak
caiz olur. Fazlası müdaribin olur. O fazla müşterinin (müdaribin) hissesidir. Müdarabeye de ortaktır.
Eğer dinarların kıymeti bin dirhem olduğu halde, müdarip bu, dinarlarla satın alırken müdarabeyi niyet eder; sonra da o dinarları harcamadan,
pahalanıp, bunların kıymeti bin beşyüz dirhem olursa, bu fazlalık mala dahil olur. Bin dirhemi ile altın satın alıp, onu peşin öder. Sonra da o eşyayı



satar, altının kalanını nakit yapar. 
[189]

Müdarabe malı bin dirhem olur ve müdarip onunla bir cariye ile orta halli bir kür buğday alır; fakat, bu dirhemler yanında zayi olduktan sonra,
cariyeyi kendi malıyla satın alırsa, bu durumda müdarabe için bir tazminat da bulunmaz.
Şayet cariyeyi elli dinara satın almış ve onu teslim alıp, dirhemler zayi olana kadar bedelini nakden ödemese; bu durumda istihsanen, mal sahibine
müracaat eder ve elli dinarı ondan alarak, cariyeyi satana verir.
Bundan sonra o cariyeyi, üçbin dirheme veya daha az yahut daha çoğa satarsa, mal sahibine bin dirhemi ile elli dinarını verir; geri de kalan ikisinin
arasında kâr olarak kalır.

Keza, şayet sermaye beytü'l-mâlin olur; müdarib de bin gülleye bir cariye satın alır ise, hüküm yine böyledir. 
[190]

Müdarip, önce beşyüz dirheme bir köle satın alırsa, ondan sonra, ancak beşyüz dirhemlik bir şey alabilir. Böylece her borç mala ait olur. Çünkü, hak
miktarı, müdarebe malından çıkar.
Saye! müdaribfn elinde, bir cariye veya bir yer bulunur; onu da ölmeden önce satarsa, -parası ister peşin alınsın, ister vadeli olsun- ondan

faydalanılmaz. 
[191]

Müdarip elindekini satar ve müdarebe malında harcama yapar; elinde ölçülen ve. tartılan mallardan hariç bir mal bulunur da dirhemler, dinarlar ve
başka para bulunmazsa, bu durumda bir şey satın alamaz.
Şayet orta halli bir kür buğday satın alır, elinde de yeni ve iyi bir kür buğday bulunursa; bu alım-satım caiz olur. Eğer elinde bulunan şey satın

aldığından daha iyi olursa, o müdarabe malı olmaz. Bu mal müdaribin olur. 
[192]

Müdarip vadeli olarak buğday satın alır; elinde de mevcut buğday olursa, bu alım-satimda caizdir. 
[193]

Eğer, mal sahibi müdaribe: “Bildiğin gibi yap.” der; müdarip de, elbise satın alıp, onu da sarı boya ile boyarsa, bu durumda, boyanması sebebiyle

artan kıymete ortak olurlar. Çünkü, aslı müdarabe malı, boya da, müdaribin olmaktadır. 
[194]

Şayet müdarip, elbiseyi kendi boyası ile, boyar; mal sahibi de: “İstediğin gibi yap.” demezse, bu durumda  müdarip, tazminatta bulunur.
Bu durumda mal sahibi muhayyerdir. İsterse, elbiseyi alıp, boyanın fazla parasını verir; isterse, elbisenin, kıymetini müdaribe ödetir.
Bu, zoraki alınan (gasbolunan) mal gibidir.
Eğer sermayenin üzerine bir fazlalık yoksa, müdarib de, onu mal sahibi muhayyer olmadan kârla şatmışsa, bu satış caiz olur. Bu durumda müdaribe
tazminat gerekmez. Ve satılan şeyin bedelini şartlarına göre taksim ederler. Boyamadan dolayı artan farkı ise, müdarip alır. Eğer adam elbiseyi, bin
dirheme Satın almış olduğu halde, onun kıymeti, satın alındığı zaman ikibin dirhem ise; mal sahibi, elbise beyaz iken olan kıymetinin dörtde üçünü
tazmin, ettirir. Dilerse, dörtte üçünü, bede! olarak alır.

Şayet o bedel, müdaribin elinde zayi olursa; tazminat gerekmez. 
[195]

Eğer müdaribin boyası siyah olursa, İmâmeyn'e göre cevab; kırmızı boya gibidir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre siyah boya, elbisenin kıymetini noksanlandınr. Onun için müdaribe bir hisse yoktur. Tazminat da gerekmez.
Bu, siyah boyanın, elbisenin kıymetini azalttığı zaman böyledir.

Eğer siyah boya, elbisenin kıymetini artırır bu durumda, bu elbise sarı veya kırmızı boya ile boyanmış elbise yerindedir. 
[196]

Bir müdarip, müdaraba malının tamamı ile, elbise aldıktan sonra, bu elbiseleri taşımak için icar verir; veya yıkama ücretini kendi malından öderse;

bu nafile olur. Tazmniat da gerekmez. Mal sahibi, mudarıbe ister, “Bildiğin gibi yap.” desin; ister demesin, bu böyledir. 
[197]

Eğer müdarip, mudarabe malını, kendi malından ziyadeleştirirse, bu nafile olur. Onu kârla sattığı zaman bu kâr'a da ortak olurlar. 
[198]

Şayet, müdarip, elbiseyi boyatmaz, fakat onu yüz dirheme yıkatırsa, -kıymeti ister artsın, ister artmasın- tazminat gerekmez.
Münteka'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerine, mudarabe malı olarak bin dirhem verdiğinde, o şahıs, yüz dirheme bir gemi kiralarsa,
mudarabe malı, onun yanında hali üzere kalır.
Sonradan, bu şahıs, bin dirhemin tamamına yiyecek maddesi satın alıp onu, o gemiye yükletirse, kira fazladan olur.
Şayet dokuzyüz dirheme yiyecek maddesi almış ve elinde yüz dirhem kalmış olsaydı; onu kira olarak verirdi; bu durumda bu kira nafile olmazdı.
Aldığı yiyeceği bunun üzerinden kâr ile satardı.
Keza, önce yüz dirheme gemiyi kiralar, sonra da dokuz yüz dirheme yiyecek maddesi alırsa, hüküm yine böyledir.
Şayet kira parası olan yüz dirhemi nakden öder; sonra da bin dirheme eşya satın alırsa, bu durumda mal sahibi, müdaribe: “İstediğin gibi yap.”
demişse, o zaman, müdarip o şeyi bin yüz dirhem üzerine kâr ile satar. Bundan yüz dirhemin kârı, müdaribin olur; bin dirhem ve kârı da müdarabe

malı olur. 
[199]

Bir adam, diğerine, -kârı yarı yarıya olmak üzere- bin dirhem müdaraba malı verir ve bu müdarabe “Borç almayı” da söylerse işte bu caiz olur. Zira
borç almak, vadeli satın almak olur. Eğer veresiye satın almaya vekil etmiş olur ve “Vadeli alınanın tamamı müvekkilin olmak üzere” sözleşme
yaparlarsa bu da caiz olur.  
Yarı yarıya anlaşırlarsa bu da caizdir. Müdarip, müdarabe malı ile bir köle satın aldıktan sonra; borca bin dirheme bir cariye satın alıp, onu da teslim
alır ve onu iki bin dirheme satıp, parasını peşinen alır; sonra da o para zayi olursa, o cariyenin yarı parası müdaribe ait, yan parası da mal sahibine
ait olur.
Şayet bu cariye helak olmasaydı, o müdarible mal sahibi arasında, yarı yarıya ortaklaşa olurdu. Geride kalana da yarı yarıya ortak olurlardı.
Eğer müdarip cariyeyi satmaz; fakat, onu azad ederse, bu durumda onun yarısını azad etmesi caiz olur.
Bir müdaribe, bin dirhem müdarabe malı verilir, “Allah'ın vereceği rızka yan yarıya ortak olmak üzere, borç etmesi de” söylenirse, bu takdirde
müdarip için üçte ikisi, mal sahibi, içinde üçte biri vardır.



Müdarip bin dirheme bir cariye satın alır, onun da kıymeti iki bin dirheme eşit olur; müdarabe malı ile de, bin dirheme iki bin dirhem kıymetinde bir
köle satın alır ve bunların ikisini de dörtbin dirheme satarsa, işte o zaman cariyenin parası mal sahibine, -sermayesi kadar- verildikten sonra, kalan
kâr, aralarındaki şarta göre taksim edilir ve üçte ikisi müdaribin, üçte biri de mal sahibinin olur.
Kölenin parasına gelince, ondan asıl bedeli verildikten sonra, geride kalan kâr, aralarında yarı yarıya taksim edilir.
Eğer mal sahibi, müdaribe “Sermayenin üzerine, borç eylemesini” söyler ve bu durumda Allah'ın vereceği rızkın üçte ikisi müdaribin, üçte biri de
mal sahibinin olacak olur ve bu müdarip, müdarabe malı ile, iki bin dirhem kıymetinde bir cariye satın alır; sonra müdarabe üzerine borç ederek, iki
bin dirhem kıymetinde bir cariye daha satın alır ve her ikisini de dört bin dirheme satarsa; bu durumda müdarabe malının hissesi olan cariyenin
parasından, mal sahibi sermayeyi alır (ki o bin dirhemdir.) geride kalan ise; şartları üzerine yarı yarıya taksim edilir.
Borca alınan cariyeye gelince, üçte ikisi müdaribin, üçte biri ise, mal sahibinin olur. Onun kâr'mı yarı yarıya almaları batıl olur.
Mal sahibi, müdaribe, bin dirhem vererek: “Yüce Allah'ın vereceği rızkın üçte ikisinin müdaribe, üçte birinin de mal sahibine olacağını” şart koşar
ve “Borç almaşım” da söyler ve “Onun da kârına, yarı yarıya alacaklarını” şart koşar; müdarip de, iki bin dirhem kıymetinde olan bir cariyeyi,
müdarabe malı olan bin dirheme satın alır; sonra da borç ederek iki bin dirhem kıymetinde olan bri cariyeyi, bin dirheme satın alır; bilahare de her
ikisini, dört bin dirheme satarsa, mal sahibinin sermâyesi verildikten sonra, kalan kâr, şartlarına uygun olarak, aralarında üçte ikisi müdaribe, üçte
birisi de mal sahibine ait olur.
Borca alman cariyenin karı da yine şartları üzerine yarı yarıya taksim edilir.
Keza mal sahibi, “Sermaye üzerine borç etmesini” müdaribe söylerse, bu durumda yapılan kâr, şartları üzerine taksim edilir.
Mal sahibi, “Kendi nefsi için borç etmesini” söylerse, o zaman, o borcun kârı mudarıba ait olur.
Eğer, sermaye sahibi, müdaribe, “Müdarabe malı üzerine borç etmesini” söyler veya “Mal sahibi üzerine, borç etmesini” söyler ve bu durumda
müdarip, müdarabe malı ile bir cariye satın alır; sonra da borç olarak, bin dirheme bir köle satın alırsa, işte bu borç da, onun karı da müdaribe ait
olur. Mal sahibine bir şey gerekmez.
Şayet mal sahibi, “Müdarabe malına veya kendine karşı borç etmesini” söyler; müdarip de, onunla bir cariye alıp-satarsa, kârını mal sahibi ile

aralarında, şartlarına göre taksim ederler. 
[200]

Eğer mal sahibi, müdaribe: “Benim üzerime bin dirhem borç et. Ve onu müdarabe mah olarak sat.” der; müdarip de öyle yapar ve o şey de mal

sahibine verilmeden, müdaribin elinde zayi olursa, bu durumda tazminat gerekir. Çünkü, “Bborç al.” emri batıldır. 
[201]

Bir adam, diğerine, bin dirhem müdarabe malî verir ve ona: “Çalıştır; kârın üçte biri senindir. Borç da al.” der müdaripde, bin dirheme elbise alıp,
onu boyatmak için boyacıya verir ve yüz dirheme, sarı boya ile boyattıktan sonra da, müdafip o elbiseyi ikibin dirhem karla satarsa, işte o zaman
mal sahibi sermayesi olan bin dirhemi alır; müdarip de boyacıya yüz dirhem boya parası verir; geride kalan onbir hisseye bölünür; on hissesi
müdarabe malı olarak, üçte biri müdaribin üçte ikisi mal sahibinin olmak üzere, taksim edilir. Bir hissenin kârı ise, müdarible mal sahibinin arasında
yarı yarıya bölünür.
Şayet müdarip, müdarabe malı ile, bin dirheme bir elbise satın alır, yüz dirhem de sermaye üzerine borç ederek, ona da zaferan satın alıp, onunla
elbiseyi boyar; sonra da o elbiseyi kân ile, iki bin dirheme satarsa, bu durumda kâr on bir kısma taksim edilir. Bunun on parçası müdarabe malı
olup, şartları üzerine, aralarında taksim edilir. Bir sehmi ise, yalnız müdaribin olur.
Şayet müdarip zaferanı veresiye alıp, elbiseyi onunla boyasaydı ve boyacıyı yüz dirheme kiralasaydı, yine aynısı olurdu. Bunların tamamı -

söylediğimiz gibi- aynıdır. 
[202]

Mal sahibi, mudaribe, “Sermâye üzerine borç etmesini” söyler; müdarip de, o mal ile eşya satın alır ve onları taşıtmak için hayvan icarlar, ona da
yüz dirhem icar parası verirse; bu durumda taraflar, o yüz dirheme de ortak olurlar.
Eğer eşya kârla satılırsa, parası on.bire taksim edilir: On parçası müdarabe bir parçası da ortaklık olur. Kira parasını verdikten sonra, kalanını

aralarında, şartlarına uygun olarak taksim ederler. 
[203]

Eğer müdarip başı başına satarsa, bu paranın tamamı müdarabe malı olur; sonra da, verilen kirayı, müdariple mal sahibi, yarı yarıya borçlanırlar.
Şayet kira olmaz da, yüz dirhem borç alır, sonra onunla hayvan kiralarsa, onu binyüz dirhem üzerine kârla satabilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
İmâmeyn'e göre, o elbiseyi bin dirhem üzerine kârla satar. Kira hissesi ona dahil olmaz. Eğer başa baş satarsa, paranın tamamı mudarabadır; kira
parası hassaten mudaribe aittir. Çünkü borç eden odur.
Eğer müdarip, mal sahibine: “Ben hayvanları senin malını taşıtmak için kiraladım.” der; mal sahibi de: “Sen kendi malını taşıtmak için kiraladın.”

derse, bu durumda mal sahibinin sözü geçerli olur. 
[204]

Bir adam, diğerine, -kârın üçte biri, müdaribe olmak üzere- bin dirhem müdarabe malı vererek, müdaribe: “Müdarabe üzerine borç etmesini” söyler;
müdarip de, bin dirhem müdarabe malı, üçbin dirhemde borç ederek beşbin dirhem kıymetinde olan bir cariyeyi satın alır; bu cariyeyi teslim
aldıktan sonra, onu, beşbin dirheme satıp, parasını da teslim alır, fakat, cariyeyi teslim etmez; sonra da müdaraba malı olan bin dirhem ile cariye
zayi olur; parası da müdaribin elinde bulunursa, bu durumda müdarip, dokuzbin dirhem tazminatta bulunur. Dört bin dirhemini cariyeyi satana öder;
beşbin dirhemi de onu satın alana öder. Sonra da beşbin beşyüz kırk bir dirhem için, mal sahibine müracaat eder. Üçte ikisi müdarabe malı için,
müdaribin malına karşılık, üçbin dörtyüz elli sekiz tam ve üçte bir dirhem vardır.
Önce müdarabe malı olan bin dirhem zayi olur da sonra da cariye ve beşbin dirhem zayi olursa, mes'ele hali üzeredir. Müdarip -beyan ettiğimiz

gibi- dokuzbin dirhem öder ve beşbin altıyüz yirmi beş dirhem için mal sahibine müracaat eder. 
[205]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 

10- HİYÂRU'L-AYB VE HIYÂKU'R-RÜ'YET
 



Bir adam, diğerine müdarabe olarak, bin dirhem verir; müdarib de onunla bir köle satın aldıktan sonra, aldığı kölede bulunan küsur sebebiyle ta'n
(tenkit) edilirse, bu durumda da'vacı mal sahibi değil, müdarip olur. O, kusurun satıcının yanında olduğunu beyyinelerse, bu köleyi geri iade eder.
Eğer satıcı, müdaribin razı olduğunu iddia ederse, o takdirde müdarip, satıcıya razı olmadığına dair yemin verir.
Eğer müdarip, “Kusuru ile birlikte razı” olduğunu söyler ve o kusurdan vaz geçer veya o köleyi satışa arz ederse; bu durumda o köleyi kusuru
sebebiyle, satıcıya reddedemez. (geri veremez.)
Ancak, reddi imkân dahilinde.olmadığından geri vermemişse, onu, müdarabe olarak satın almış olur. Bu durumda müdaribe bir şey gerekmez.
Bu mes'ele, Vekâlet Kitabı'nda Vekil-i has (özel vekil) bahsinde zikredilmiştir. Kusuruyla -teslim almadan önce- razı olmuşsa, bu durumda
müvekkile tazminat gerekir.
Şayet teslim aldıktan sonra olursa, bu durumda vekile tazminat gerekir. Ancak, müvekkil onu kusurlu olarak alırsa, o zaman vekile tazminat
gerekmez. Müdaribin teslim almadan önce veya sonra razı olması arasında bir fark yoktur. Alimlerimizden bazıları şöyle buyurmuşlardır:
“Müdarip hakkındaki cevap, vekil-i has hakkındaki cevabın aynıdır.”
Alimlerimizden bazıları da: “Müdarip kusuru sebebiyle razı olmuşsa, ilzam olunmaz. Ancak o müdarabe de ilzam olunur; ister teslim almadan önce
razı olsun, ister sonra razı olsun fark etmez. Vekil-i has, bunun hilafınadır. O, teslim aldıktan osnra razı olursa, ilzam olunur.” demişlerdir.
Şayet satıcı, mal sahibinin razı olduğunu iddia eder; müdarip de onu inkâr eder, satıcı ise mal sahibinin ve mudaribin yemin etmelerini isterse; bu

durumda her ikisinin de yemin etmesi gerekmez. 
[206]

Müdarip görmeden bir köle satın aldığın da; mal sahibi onu görmüş olsa; bu durumda müdarib, onu -görme muhayyerliğinden dolayı- geri verebilir.
Şayet müdarip gördükteîı sonra satın alsaydı; -mal sahibi görmüş olmasa bile- her ikisi için de muhayyerlik olmazdı.
Mal sahibi, o kölenin daha önce kör olduğunu bilir; müdarip de onu bilmeden satın alırsa, onu geri verebilir. Bir adam, diğerine, “Belirli bir adamın
kölesini satın alması için”, bin dirhem müdarabe malı verdikten sonra, müdarip onu satın alıp, bir kusurunu görmez; mal sahibi ise, o kölenin
kusurunu görürse, bu durumda müdarip için muhayyerlik hakkı olmaz.
Keza, müdarip görse de, mal sahibi görmese, bu da önceki gibidir.
Şayet kölenin bir gözü olmaz; onu da mal sahibi veya müdaribden birisi bilirse, mudaribin, bu durumda o köleyi, reddetmek (geri vermek) hakkı
yoktur.

Keza vekil de belirli bir köleyi satın alır, onun amiri de, o kölenin halini görmüş olursa, bu vekil de, o köleyi geri veremez. 
[207]

Müdarip, müdarabe malından bir köle satın aldığında, bu kölede bir kusur bulunur ve müdarip, bu kusuru, satıcının yanında olduğunu ikrar ederse; -
bu ikrarı sebebiyle- hakim, onu satıcıya reddeder. (geri verir.) Eğer müdarip, kusuru ikrar etmez de inkar ederse; sonra da müşteri, kusuru sebebiyle
bir şeye karşılık anlaşma yaparsa, -bu anlaşmanın bedeli, kölenin bedelinden ister az, isterse çok olsun- anlaşma caiz olur.
Şayet anlaşma bedeli, aldanma derecesinde fazla olursa, bu durumda anlaşma caiz olmaz.
Bu cevap, “İmâmeyn'in cevabıdır.” denilmiştir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye gelince, O:

“Her haliyle caiz olur.” buyurmuştur 
[208]

En doğrusunu bilen, Allah'u Teâlâ'dir.
 

11- PEŞ PEŞE VERİLEN İKİ MÜDÂRABE MALINI BİRBİRİNE KATMA VE MÜDÂRABE MALINI
BAŞKA BİR MALA KATMA

 
İmam Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerine “Kârı yarıya olmak üzere, bin dirhem müdarabe malı” verdikten sonra, aynı adama, yine kârı yarı yarıya olmak şartıyla bin
dirhem daha verir; müdarib de, önceki bin dirhemi, sonraki bin dirheme katarsa, bu gibi mes'elelerde aslolan şudur: Bir müdarip, mal sahibinin
malını, yine aynı mal sahibinin malına katarsa, tazminatta bulunmaz.”
Müdarabe malını, kendi malına veya başkasının malına kattığı zaman ise, tazminatta bulunur.
Bu mes'elede üç cihet vardır:
1- Mal sahibi, müdarabe malının ikisi hakkında da: “Bildiğin gibi yap.” diyebilir.
2- Mal sahibi, müdarabe malının ikisi hakkında da: “Bildiğin gibi yap” demiyebilir.
3- Müdarabe malının birisi hakkında: “Bildiğin gibi yap.” deyip, diğeri hakkında, bunu demeyebilir.
Bu vecihlerin tamamında, eğer müdarip, birinci müdarabe malını, ikinci müdarabe malına katar; her ikisinde de kâr etsin veya etmesin veya birinde
kâr etsin, diğerinde etmesin ve mal sahibi, her iki müdarabe de de, müdaribe “Bildiğin gibi yap.” demiş ve müdarip de o malları bir birine kalmışsa,
bu durumd ahe riki maldan da tazmniatta bulunmaz.
Bu iki malın birbirine katılması, ister, her iki malın da kâr etmesinden önce. ister sonra olsun; isterse, biri kâr etdikten sonra, diğeri etmeden sonra
olsun, farketmez.
Eğer mal sahibi, her iki müdarabe hakkında da, müdaribe: “Her ikisinde de re'yinle hareket eyle.” der; müdarip de, onlardan birisi kâr etmeden
önce, bu iki malı birbirine katarsa, yine bir tazminatta bulunmaz.
Eğer iki mal da kâr ettikten sonra katarsa, iki malı da tazminatta bulunur.
Mal sahibinin kârdan hissesinde, mallar biri birine katılmadan önceye itibar olunur.
Şayet müdarip, müdarabe malını kendi malına katarsa, her iki müdarabe malını da tazmin eder. Bu durumda mal sahibinin kârı, olduğu gibidir. Bu,
iki malın ortak olduğu zaman böyledir.
Fakat, müdarip, malların biri kâr edip, diğeri kâr etmeden, bunları birbirine katarsa, bu durumda kâr etmiyen malı tazmin eder. Kâr edeni tazmin
etmez.
Eğer mal sahibi müdaribe, birinci müdarabe hakkında “Bildiğin gibi yap.” der de, ikinci müdarabe hakında bir şey söylemezse, müdarip de bu
durumda, birinci malı, ikinci mala katarsa, bu durumda mes'ele şu dört vecihden hali kalmaz:



1- Müdarip, bu iki mal kazanmadan, onları birbirine katabilir.
2- Müdarip, bu iki malı, kazandıktan sonra birbirine katabilir.
3- Müdarip, birinci mal kazanıp, ikinci mal kazanmadan, bunları birbirine katabilir.
4- Müdarip, bunları, ikinci mal kazanıp, birinci mal kazanmadan birbirine katabilir.
Bu durumlardan ikisinde, mal sahibinin: “Dilediğin gibi yap.” demediği ikinci malı, müdarip mal tazmin eder:
1- Müdaribin, her iki malda da kazanmadan, bunları birbirine katmış olması hali.
2- “Bildiğin gibi yap.” dediği, birinci mal kazandıktan sonra, bunları birbirine katması hali (yani bu durumlarda, müdarip, birinci malı tazmin eder.
Bu takdirde, birinci malı tazmin etmez; ikinci malı tazmin eder. Bıı vecihlerin ikisinde ise, malların ikisini de tazmin etmez:
1- Bu mallardan birisi kâr ettikten sonra, malları birbirine katması halinde.
2- Mal sahibi, müdaribe, ikinci mal hakkında “Bildiğini yap.” dememesi; birinci malın da kâr etmemesi halinde; (müdarip, bu malların ikisini de
tazmin etmez.)
Şayet mal sahibi, ikinci müdarabe malı hakkında, müdaribe: “Dilediğin gibi yap.” dediği halde, birinci mal hakkında böyle demezse, yine mes'ele
dört vecihden hali kalmaz. Bunlardan ikisi beyan ettiğimiz gibidir. Şöyleki:
1- Bu mallardan her ikisi de kâr ettikten sonra, mallan birbirine katması hali.
2- “Dilediğin gibi yap.” dediği ikinci mal kâr edip, “Dilediğin gibi yap.” demediği birinci malın kâr etmemesi hali.
Bu durumlarda, müdarip birinci malı tazmin eder; ikinciyi tazmin etmez.
Diğer iki vecih ise şunlardır:
3- Her iki mal da kar etmeden önce, müdaribin bunları birbirine katması.
4- Birinci mal kâr edip de, ikinci mal kâr etmeden önce, müdaribin bunları birbirine katması.

Bu vecihlerde, müdarip her iki malı da tazmin etmez. 
[209]

Bir adam, diğer bir adama, müdarabe malı olarak, mal verir ve “Bu hususda bildiğin gibi yap.” demez; müdarib de, o malı başka birine vererek ona:
“Bunu malına kat.” veya “Benim malıma kat.” der; sonra da: “Her ikisini birlikte çalıştır.” der; o adam da o, malı alır, diğerine katmaz v elinde zayi
olursa; bu durumda müdaribe tazminat gerekmez. Ondan, bu malı alan şahsa da tazminat gerekmez. Çünkü o, -malına katmadığı müddetçe- vedia

hükmündedir. 
[210]

Bir adam, diğerine “Kârı, yarı yarıya olmak üzere” bin dirhem, müdarabe malı verip, bin dirhem de “Üçte bir kârla” müdarabe malı verir, her iksini
verirken de: “Bildiğin gibi yap.” demez; müdarip de, onları çalıştırmadan önce- birbirine katarsa, bu durumda tazminat gerekmez.
Ve müdarip yarı kârın yarısını, yarı kârın da üçte birini alır.
Şayet, bu mallardan birisi kâr eder de, diğeri -katılmadan önce- yerinde durursa; kazanan mal vadîaya karışmaz. Çünkü, her ikisi de müdarabe
malıdır.
Bundan sonra onları birbirine katarsa, o zaman, -kâr eden malı değil de- diğerini tazmin eder.
Şayet, o vadîa olan mal da, kâr ederse, bu kâr müdaribin olur.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, mü-darip, o kârı tasadduk eder. 
[211]

Bir adam, diğerine, “Kârı yarı yarıya olmak üzere bin dirhem müdarabe malı verir; müdarip de, onu re'yi ile çalıştırıp, bin dirhem kâr eder; sonra da
mal sahibi, bir başkasına, başka bir bin dirhemi kârı yarıya olmak üzere, verir; o da, onu dilediği gibi çalıştırır bundan sonra da, birinci müdarip
başka bir adama, “Kârın üçte biri onun olmak üzere” ikibin dirhem müdarabe malı verir, o da bildiği gibi çalışır; ikinci müdarip de aynı adama, bin
dirhem müdarabe malı vererek: “Üçte bir kârla çalış.” der; o da bin,dirhemi, iki bin dirheme katarak çalışırsa, bu durumda tazminat gerekmez.
Şayet onların tamamı bin dirhem kazanırsa, üçte birini kendi nefsi için tutar. Üçte ikisini ise, kendine mal veren itibariyle üçe böler. İki bin dirhemin
sahibi, o maldan üçte ikiyi alır ve mal sahibine sermayesi olan bin dirhemi verir; geri de kalan kân yarı yarıya taksim ederler. O da beşyüz
dirhemdir. Mal sahibine ikincinin karından, dörtte üç vardır; dörtte biri ise müdaribindir. Son müdarip, ikinciden, üçte ikinin üçte birisini alır. Sonra
da mal sahibinin sermayesini verir. Ve kârı dörde taksim eder. Üç bölüğü mal sahibinin, biri de kendisinin olur.
Şayet birinci müdarip, kendisine üçte bir kârlı mal verilene kadar kâr etmeseydi ve mal sahibi de: “Bildiğin gibi yap.” deseydi; o da çalışıp, bin
dirhem kazandıktan sonra da, ona ikinci müdarip elinde bulunan bin dirhem müdarabe malını, üçte bir kârla verip ona: “Bildiğin gibi yap.” deseydi;
o da bin dirhemi, iki bin dirheme katarak çalışıp, bin dirhem kâr etseydi, bu kâr mal hesabiyle üçüne ait olurdu. Bu kârın üçte biri, ona isabet eder;
diğer müdarip de üçte bir hissesini alır; sonra da mal sahibi sermayesi olan bin dirhemini alır. Geride kalanı, kendi ile mal sahibi arasında dörtte üçü
mal sahibine, dörtte biri de müdaribe olmak üzere, taksim edilir. Diğer müdarib de, (bin dirhem kâr eden) bin dirhem müdarabanın üçte birini alır.
Geride kalanını önceki müdaribe bırakır. Ondan da mal sahibi sermayesini ve karında dörtte üçünü alır. Geride kalan dörtte bir kâr da müdaribin

olur. 
[212]

Bir adam, diğerine, “Kârı yarı yarıya olmak üzere” bin dirhem müdarabe malı verip: “Re'yinle hareket et.” der; o çalışıp, bin dirhem kâr ettikten
sonra da, mal sahibi bin dirhem daha vererek “Üçte biri sana; re'yinle hareket et.” der; müdarip, önceki bin dirheme beşyüz dirhem katar ve
katıldıktan sonra da, bu bin dirhem zayi olursa bu durumda, onu helak eden, önceki malın karını alır. Sanki o, hiç kâr etmemiş gibidir.
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:

“O bin dirhem, birinci maldan beşte dört, ikinci maldan da beşte bir olmak üzere bütün hesaptan zayi olmuş olur.” 
[213]

Bu mal, çalışana kadar zayi olmaz ve bin dirhem daha kazanırsa; beşte biri ikinci müdarabeden, beşte dördü de birinci müdarabeden helak (zayi)

olmuş olur. 
[214]

Bir adam, diğerine bin dirhem müdarabe malı verir; müdarip de, o bin dirheme, kendi malından da bin dirhem katarak bir cariye satın alır; sonra da,
bu cariyenin parasını ödemeden önce, o ikibin dirhemi birbirini katarsa, tazminat gerekmez.
Eğer bundan sonra cariyeyi satar ve bedelini birbirine katışık alırsa, bu durumda da tazminat yoktur.



Bundan sonra, onun parasıyla satın alır ve satarsa, kârının yarısı onun olur. Şayet müdarip, mal sahibi olmaksızın taksim yaparsa, onun taksimi batıl
olur.
Eğer müdarip, müdarabe malı olan bin dirhemi alınca, onunla bir şey satın almadan önce, kendi malına katar; sonra da onunla bir şey satın alırsa,
onu kendi nefsi için almış olur. Ve müdarabe malını tazmin eder.
Şayet satın aldıktan sonra katar; sonra da o mal elinde zayi olana kadar, bedelini ödemezse, müdarabe malı olan bin dirhemi -satıcıya kendi
malından verene kadar- tazmin eder. Mal sahibine de bir şey için müracaat edemez. Bu cariyeyi teslim alırsa, onun yarısı müdarabe ma yarısı da

müdaribin malı olur. 
[215]

Bu durumda, müdarabe bozulmuş olur. Çünkü, müdaraben sahih olmasının şartı, sermayenin onun yanında emanet olmasıdı 
[216]

Eğer müdarip, yanında bin dirhemi olan bir adamla, bin dirheı müdaraba malı ile bir cariye satın alır ve mallarını katmadan önce ikisi birden iki bin
dirhem verirler; sonra da cariyeyi teslim alırlarsa, takdirde, cariyenin yarısı müdaribin, yarısı da o adamın olur. Bedeli katmak suretiyle, cariyeyi
satarlarsa, bu da caiz olur.
Müdaribe tazminat gerekmez. Müdarip, o adam için, bedeli taksir ederse, bu da, mal sahibine göre caiz olur.
Taksimden sonra, müdarip müdarabe malını, o adamın malın katarsa, bu durumda müdarip, müdarabe malını tazmin eder.
Eğer müdarip, müdarabe malına, mal sahibinin izniyle ortak olur sonra da müdarip, ortağına: “Elimde olan müdarabe malını, taksim ettim.” der;

diğeri de bunu inkar ederse, bu durumda, ortağın -yeminle birlikte- söylediği söz geçerli olur. 
[217]

 İmâm Muhammed (r.a.), Cami isimli kitabında
şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, başka birine kıymeti bin beşyüz dirhem olan, yüz dinaı verir ve ona: “Senin malından bin dirhem ile beraber çalıştır, kâr aramızda yarı
yarıyadır.” derse, işte bu caizdir.”
Bu şart olmamış olsaydı, kâr iki malın mitkannca, beş parça edilii ve üçü, yüz dinar sahibinin, ikisi de bin dirhem sahibinin olurdu.
Dinarların sahibi, altıda bir şart koşarsa, kâr altıda bir olur.
Eğer müdarip, satın aldığı köleyi satar ve onda kâr ederse; ortaklardan her biri, sermayelerini alır; sonra da müdarip kârın dokuzda beşini alır;
dokuzda dördünü de dinarların sahibi alır. Aralarındaki taksim, şartlarına göredir.
Şayet müdarip, köleyi satmaz; dinarların kıymeti de bin dirhem düşer; sonra da müdarip o köleyi üç bin dirneme satarsa; kârını dokuz senim üzerine
taksim ederler: Beş sehmi, (ki sermayeyle beraber bin altı-yüz altmış altı dirhem eder) müdaribin oİur. Bunun üçte ikisi müdaribin hissesi olur; onun
bin dirhemi sermayesi, kalanı da kândır. Dokuzda dördü (ki oda bin üçyüz otuz üç dirhem eder.) de, dinarların sahibinin olur.

Sermayesini aldıktan sonra malını aralarında taksim ederler. 
[218]

 
12- MÜDÂRİBİN NAFAKASI

 
Müdarip  şehirde  çalışırsa,   ona  müdarabe  mâlından  nafaka yoktur.
Eğer sefere çıkarsa yemesi, içmesi giymesi, binmesi, vereceği icar müdarabe malından alır.
Yolculuktan döndükten sonra, elinde kalan malı müdarabe malına iade eder.
Eğer yolculuğu sefer müddetinden az ise, (Mesela: Gidip aynı gün geri döner, geceyi ailesinin yanında geçirirse) işte bu şehirde, çarşı ve pazarda
kalma menzilindedir.

Eğer ailesine dönemezse, masrafları müdarabe malına aittir. 
[219]

Nafaka diye; yeme, içme, giyme, üzerinde yatıp uyuma, üzerine binme, binek hayvanının yiyeceği, içeceği gibi şeylere derler. 
[220]

Elbisenin yıkanması, kendinin yağlanması, hamam parası, berber parası bunlar da nafaka kısmındadır. Bunlardan fazla olursa, onu müdarip tazmin

eder. 
[221]

 İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'dan soruldu:
“Müdaribin yiyeceği et nafakadan mıdır?” İmâm:

“Evet, o da nafakadandır.” buyurmuştur. 
[222]

İlaç; kan aldırma, sürme gibi şeylere gelince, bunlar, nafakadan değil, müdaribin şahsî malından olur.
Cima yaptığı cariye ve hizmetçisinin masrafı, müdâribin şahsına aittir. Bunlar müdaraba malına katılmaz.
Şayet müdarip, yolculukta kendine hizmet etmesi için, bir hizmetçi alır, o da kendisine yolda ekmek yapar, yemek pişirir, elbisesini yıkar, yapılması
lazım olan hizmeti yaparsa; işte bu müdarabe malı üzerine hesap edilir.
Keza, müdarabe malında çalışan kimse olursa onun da nafakası müdaraba malından olur.

Keza, müdâribin üzerine bineceği hayvanın ve müdarabe malını taşıyan hayvanın masrafı da, müdarabe malmdan olur. 
[223]

Mal sahibi, işçileri veya hayvanı ile müdaribe, yolculukta yardım etse; bu durumda müdarabe fesada gitmez. Mal sahibinin işçileri ve hayvanının
nafakası kendine ait olur. Bunlar için müdarabe malından harcama yapılmaz.

Şayet müdarip onlara, mal sahibinin izni olmaksızın harcama yaparsa, onu şahsî malından tazmin eder. 
[224]

Müdarip tazminatta bulunduktan sonra kâr ederse, -önce- mal sahibine sermayeyi öder. Mal sahibi sermayeyi tamamen alır; bu durumda kârdan
artan olursa, şartlarına uygun olarak taksim ederler.
Şayet, müdâribin hissesine düşen kâr, tazminat bedelinden az olursa; müdarip, -tazmin etmesi gereken- o fazlalığı öder.
Eğer kârı tazminat bedelinden çok ise, o fazlalığı alır.

Eğer mal sahibi, kölesine ve hayvanına harcama yapılmasını emrederse, o masraf mal sahibinin hesabına geçilir.
[225]



Mal sahibi köleye karşı, masrafda israf ederse, bu masrafın misli kadar sermayeye zammedilir. 
[226]

Nafakanın yolu, -eğer, kâr varsa- kârdan hesab edilmektir. Kâr yok ise, sermâyeden hesap edilir. Çünkü nafaka onun bir cüz'üdür. 
[227]

Eğer müdarip, kendi malından harcama yapar, veya müdarabe üzerine borç ederse, müdarabe malına müracaat eder. Önce sermayeden başlar; sonra
nafakadan alır.

Eğer bu durumda, müdarabe malı zayi olursa, mal sahibine müracaat edemez. 
[228]

Eğer müdarip nafaka için, müdarabe malından, kendi nefsine henüz bir şey alıp satmadan, harcarsa, onu sermayeye öder. 
[229]

Müdarip, müdarabe malım taşıtmak için, bir hayvan icarlar veya müdarabe için yiyecek alır ve mal da bedelini Ödemeden zayi olursa; bu durumda

müdarip mal sahibine müracaat eder. 
[230]

Müdâribin -Kûfe'de ve Basra'da- evi ve ailesi olduğundan bunların her ikisi de vatanı olur, mal almak için Kûfe'den çıkıp Basra'ya giderse, bu
durumda, yolda, müdarabe malından harcama yapar. Basra'ya girince -orada bulunduğu müddetçe- nafakası kendisine ait olur.
Basra'dan çıkıp, Kûfe'ye giderken, yolda harcadığı da müdarabe malından olur.
Şayet, müdarip, Kûfeli, mal sahibi de Basralı olur ve bu durumda müdarip, mai için Basraya giderse, yoida harcadığı, Basra'da harcadığı ve Kûfe'ye

gelene kadar harcadığı müdârebe malından olur. 
[231]

Bir adam, diğerine, müdarabe malı olarak, bin dirhem verir; her ikisi de Kûfe'de olur; fakat Küfe bu şahısların vatanları olmaz ise, müdâribin
Kûfe'de durduğu müddetçe, masrafı nefsine aittir. Yolculuğa ise, müdaraba malı ile çıkar. Sonrada ticaret maksadiyle Kûfe'ye gelirse; bu durumda

nafakası müdarabe malına ait olur. 
[232]

Müdarip, Kûfe'de evlense ve orayı vatan edinse, bu durumda, orada, nafakası için müdarabe malından harcama yapamaz. 
[233]

Müdarip, müdarabe malı ile, şehirlerden birine, ordan ticaret malı satın almak için gittiği halde alamasa, bu durumda yaptığı masraf müdarabe

malından olur. 
[234]

Bir adam, diğerine müdarabe malı verip “İstediği gibi hareket etmesini” emrettiğinde, bu müdarip, müdarabe malım, bir başkasına verir; o da alım-

satım için başka bir şehire giderse, bu durumda da nafaka masrafı müdarabe malından olur. Çünkü ikinci müdarip, birincinin yerindedir. 
[235]

Müdarip, masrafı müdarabe malında iken alış-veriş için gittiği- bir şehirde ikamete niyet etse bu durumda, bu şehirde ikamet etmesi veya bu şehri

yurt edinmesi sebebiyle nafakasını müdarabe malından alması batıl olur. 
[236]

Müdarip, hem müdarabe malı, hem de kendi malı ile sefere çıkarsa, bu durumda nafaka ikiye tevzî olunur.
İster, bu iki malı birbirine katsın, isterse katmasın, farketmez. Mal sahibinin “Dilediğin gibi yap.” deyip dememesi hali de müsavidir.

Eğer evinde gelemezse, yolculuk, sefer müddetinden az olsun, çok olsun yine müsavidir. 
[237]

Keza, bir müdarip, iki adamın malı ile yolculuk yaparsa, onun nafakası, her iki adamın malı miktarı ile orantılıdır.

Eğer o mallardan birisi bıdaa olursa, onun nafakası müdarabe malından olur. 
[238]

İmâm Muhammed (r.a.), Ziyâdât isimli kitabında, şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerine, “Kârı yarı yarıya olmak üzere” bin dirhem müdarabe malı verdiğinde, müdarip onunla, kıymeti ikibin dirhem olan bir cariye
satın alır ve bu cariyenin de nafakaya ihtiyacı olursa, işte bu nafaka mal sahibinin üzerine olur. Müdaribe ait olmaz.”
Bu zahirü'r-rivayedir.
İmâm Hasan bin Ziyâd, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:

Bu durumda nafaka, mal sahibi ve mudarıbın mallarına göre orantılıdır. 
[239]

Müdarip, iki bin dirhem kıymetinde olan bir cariyeyi, bin dirheme satın aldığında, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre nafaka
mal sahibiyle mudanbın üzerinedir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, nafaka mal sahibinin üzerinedir.
Bu ihtilaf üzerine cariye firar edip (kaçıp) tekrar reddedildiği (geri getirildiği) zaman, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu cariye müdarabelikten

çıkar. Ve mal sahibiyle müdarip, onun bedelini vermeye cebredilir. 
[240]

Müdarip, bir şehire gelir; ordan bir şey satın alır; mal sahibi de ölür; müdarip ise onun öldüğünü bilmez ve o eşyayı başka bir şehire götürürse, bu
durumda müdaribin nafakası, nefsine ait olur. Ve bu durumda, yolda zayi olan malı, müdarip tazmin eder.

Eğer eşyayı teslim ederse, satış hakkı baki kaldığı için, onu satmak caiz olur. 
[241]

Müdarip, eşyaları mal sahibi ölmeden, o şehirden çıkarırsa, üzerine tazminat gerekmez. Yolculuk müddetindeki nafakası da müdarabe malına aittir.
[242]

Müdarip yolda iken, mal sahibi bir elçi göndererek, onu yoldan men etse; veya mal sahibi ölse; müdarip istediği şehre döner. Nafakası da müdarabe
malına ait olur.

Fakat, müdarabe malı yolda veya şehirde olur; onu başka şehire çıkarırsa, o zaman tazminatta bulunur. 
[243]

Mal sahibi ölür, müdarip de mal sahibinin şehrinden başka bir şehirde olur; müdarabe mal da eşya olarak, onun yanında bulunur ve müdarip onu
mal sahibinin şehrine götürürse, istihsanda bu durumda, müdaribe tazminat lazım gelmez.



Şehrine varana kadar, nafakası da müdarabe malının üzerinedir.
Keza mal sahibi sağ olup, müdaribe bir elçi göndererek onu “Elinde olan malı, satmaktan ve mal almaktan” men eder ve bu durumda müdarip, o
malı mal sahibinin şehrine götürürse, tazmniatta bulunmaz.
Şayet müdarabe malı, müdaribin elinde dirhem ve dinarlar şeklinde bulunduğu halde sahibi ölmüş olur; müdaribde, başka bir şehirde bulunur veya
mal sahibi hayatta olur ve bir elçi göndererek, müdaribi alım-satımdan men eder; müdarip de, malı, mal sahibinin şehrine götürürken, yolda bu mal

zayi olursa, bu durumlarda müdaribe tazminat gerekmez. Eğer, yolda kendi nefsi için harcama yaptıysa, onu tazmin eder. 
[244]

Müdarip, müdarabe malı olan bin dirhemle bir köle satın alıp, o köleye yanında olan bin dirhemi de verip, ona infakta bulunsa; işte o tatavvû olur.
Eğer dava hakime çıkar ve hakim de ona, bu kölenin nafakasını emrederse, bu durumda nafaka -mal sahibi ile müdaribin sermayelerine göre- ikisine
ait olur.İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):

“Hakim nafakayı emredince, bu nafakanın aralarında nasıl taksim edileceğini de hükme bağlar.” buyurmuştur. 
[245]

Müdarabe malında nafaka kabul edilmeyen her müdarabe fasiddir.
Eğer, müdarip, maldan kendi nefsine harcama yaparsa, çalıştığına göre ecr-i misil hesab edilir; fazlası alınır. Ecri misilden fazla harcama

yapmamışsa, yapılacak bir şey yoktur. 
[246]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

13- MÜDARABE MALI OLAN BİR KÖLEYİ AZÂD ETMEK, ONU MÜKÂTEP YAPMAK VEYA MÜDARABE MALİ OLAN BİR
CARİYENİN ÜMM-Ü VELED OLDUĞUNU İDDİA ETMEK

 
Müdaribin, müdarabe kölesini azad etmesi halinde, şu iki ihtimal vardır:
1- Müdarip, müdarabe malı olan bu köle ile ya kâr etmiş veya kâr etmemiş olabilir.
2- Kölenin edeli, ya sermayeden fazladır veya fazla değildir. Şayet müdarabe malı iken kâr etmemişse, onu azad etmek sahih olmaz.
Eğer mal sahibi onu azad ederse, o sahih olur.
Eğer müdarabe iken kâr etmiş ise, kölenin kıymetinde de bir fazlalık yoksa, (Şöyleki: Köleyi beşyüz dirheme satın aldığı halde, onun kıymeti bin
dirheme müsavi olur; sermaye de bindirhem olursa) bu durumda müdaribin bu köleyi azad etmesi sahih olmaz. Çünkü, müdarabe malı ne zaman
muhtelif cins olur ve her birinin kıymeti de müsavi olursa; işte o mallardan her birisi sermaye île meşkul itibar edilir. Sanki ondan başkası yokmuş

gibi olur. Sermâye ikisinde de şüyu bulmuş itibar olunmaz. 
[247]

Şayet köleyi azad eden mal sahibi ise, bu caiz olur ve o yüzden müdarip, sermayeyi tamamen ödemiş olur. Geride kârı olan beşyüz dirhem kalır.

Onu da müdariple mal sahibi aralarında taksim ederler. 
[248]

Şayet kölenin kıymeti sermayeden fazla ise (Şöyleki: Müdarip, iki bin dirhem kıymetinde olan bir köleyi, beş yüz dirheme satın alıp onu azad

eylese) işte bu -o kölenin dörtte biri hakkında- caiz olur. 
[249]

Mal sahibi, bu durumda beşyüz dirhemini alsa, sermaye bin dirhem olarak yerinde durur. 
[250]

Müdarip, müdarabe malı olan bin dirhem ile, iki köle satın alır ve bunların da her birisi, biner dirhem kıymetinde bulunur; ve müdarip onların ikisini
de azad ederse; bu durumda, onun azad etmesi geçersiz (batıl) olur.

Şayet kıymetleri fazla olsa bile (yani artsa bile) yine de onun azad etmesi batıl olur. 
[251]

Şayet, bu köleleri, mal sahibi azad ederse, duruma bakılır: Eğer ikisini bir azad etmişse, müdarib ister zengin olsun, isterse fakir olsun, mal sahibi
ona beşyüz dirhem ödeme yapar. Köle hususunda onun bir yapacağı yoktur.
Birini diğerinden önce azad ederse, önceki kölenin tamamı azad edilmiş olur ve onun mevlası mal sahibidir; ikincinin de yarısı azad olmuş olur.
[252]

Müdarip, bin dirheme, iki köle satın aldığında bu kölelerden birinin kıymeti bin dirhem, diğerinin kıymeti de iki bin dirhem olsa; sonra da müdarip
onların ikisini birden veya ayrı ayrı azad eder ve kendisi de zengin olursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, -kıymeti bin dirhem olan kölenin- azad
edilmesi sahih olmaz.
Kıymeti iki bin dirhem olan kölenin dörtte biri azad edilmiş olur.

Bu durumda müdarabe onun hakkında bozulmuştur. Kiymeti.bin dirhem olan köle hakkında ise, müdarabe devam ediyor demektir. 
[253]

Müdarip, onları azad etmeyip, mal sahibi, ikisini bir kelime ile azad etse, bu durumda kıymeti bin dirhem olan köle hür olur. Ona karşı yapılacak bir
şey yoktur.
Fakat kıymeti iki bin dirhem olan kölenin, dörtte üçü, mal sahibinin malından azad edilmiş olur. Geride kalan kâra gelince, eğer mal sahibi zengin
ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu durumda müdarip muhayyerdir.
Eğer mal sahibi fakir ise, isterse azad eder; isterse, etmez. Bu zahirdir. Müdarip, onun bedelinin kârdan hissesi kadar (ki o beşyüz dirhemdir) mal

sahibine ödetir. Ve mal sahibi, müdaribe ödediği için, diğer beş yüz dirhemden dolayı köleye müracaat edemez. 
[254]

Eğer mal sahibi, köleleri ayrı ayrı azad ederse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, birinci kölenin dörtte üçü azad olmuş, dörtte biri de azad olmamış
olur. Kıymeti bin dirhem olan kölenin ise, yarısı azad olmuş olur.
Bundan sonra, müdarip, muhayyerdir: Dilerse, birinci kölenin dörtte birini; ikinci kölenin yarısını azad eder. Dilerse azad etmez.
Birinci kölenin velası dört sehim olur; ve bunların üçü mal sahibine, biri de müdaribe ait olur.
İkinci köleye gelince, onun da velası yarı yarıya olur.



Şayet mal sahibi, önce değeri düşük olan köleyi azad ederse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre; “Değeri az olan köle azad edilince, tamamı
azad olmuş olur. Değeri yüksek olan köle azad edilince ise, onun yarısı azad olmuş olur.” deriz.

Burada cevap; iki köleye ortak olanların birinin azad etmesine benzer. 
[255]

Müdarip, bin dirheme iki köle satın aldığında, onların her biri bin dirhem değerinde olur ve müdarip de onların iksini birden azad eder veya birini

önce azad ederspi işte bu azad batıl olur. Ve cinayet sayılır. Çünkü sermayeden bir üstünlüğü yoktur. 
[256]

Müdarip, bir köleyi veya cariyeyi, müdarabe malından mükatebe yapsa; eğer onun kıymeti, sermaye kadarsa, kitabeti caiz olmaz. Bu durumda köle,
kitabet bedelini ödese bile azad edilmiş sayılmaz.
Eğer kölenin kıymeti sermayeden fazla ise, (şöyleki; kölenin kıymeti ikibin dirhem olur; müdarib de onu ikibin dirheme karşı, kitabete tabi tutar;
sermaye de bin dirhem olursa) müdaribin kendi hissesi olan dörtte birde (ki o beşyüz dirhemdir) bu kitabet sahih olur.
Bu, tmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. Mal sahibine ait olan hissede ise kitabet sahih olmaz. Mal sahibi kitabeti bozsa bile, -köle kitabet
bedelini tamam verirse- kitabet bozulmaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre ise; tamamı bu kölenin azad olmuş olur. Müdaribin aldığı kitabet bedelini dörtte biri kendinin, dörtde üçü de mal sahibinindir. Köle

azad olunca da müdarabe bozulmuş olur. 
[257]

Kitabete tabi tutulan köle, kitabet bedelinden birşey ödemeden önce ölürse ve sekiz bin dirhemden noksan şey bırakırsa kitabet batıl olur. Çünkü,
aciz olarak ölmüştür. Şayet sekizbin dirhem bırakarak ölürse, azad edilmiş olur. Müdarib iki bin dirhemi alır ve mal sahibine bin beşyüz dirhem
borçlanmış olur. O da kölenin dörtte üç kıymetidir. Çünkü o efendisinin mülkünde baki kalmıştır.
Bu durumda müdarip, müdarabeyi ifsad ettiğinden, tazminatta bulunur. Kölenin terekesi olan altı bin dirhem, mal sahibi ile müdarip arasında yarı
yarıyadır.
Şayet mükateb olan köle dokuzbin dirhem terkederse, müdarip iki bin dirhemini kitabet bedeli olarak alır. (Bu durumda, bu köle de hür olarak
ölmüş olur.) Bin dirhem de miras olarak alır. Çünkü onun efendisidir. Ve onu, tamemen azad eylemiştir.
Eğer kitabete tabi tutulduğu zaman, kölenin kıymeti bin dirhem olduğu halde sonradan kıymeti artmış ise, kitabet bozulmaz.
Şayet kitabet zamanı kıymeti ikibin dirhem olduğu halde, sonradan, bedelini ödedi veya öldü ise, cevab önceki cevabın aynıdır. Çünkü, dörtte biri

mükâtebin mülküdür ve onda kitabet geçerlidir. Ancak mü-katebe günündeki kıymetini tazmin eder. 
[258]

Müdarip, kıymeti sermaye kadar olan müdarabe kölesini azad eder veya kıymeti iki bin dirhemden noksan olan bir köleyi azad eder ve sermaye de
bin dirhem olursa, bu azad etme batıldır. Malsız azad etme gibi. Eğer kölenin kıymeti sermayeden fazla olursa, (Şöyleki: Sermaye bin dirhem,
kölenin kıymeti iki bin dirhem olursa) o zaman, müdaribin iki bin dirhem üzerine, köleyi azad etmesi İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, yalnız
müdaribin hissesinden geçerli olur.
İmâmeyn'e göre ise; bütün maldan, geçerli olur. Müdaribin hissesi dörtte birdir.
Alimler şöyle buyurmuşlardır: Müdarip, köleye: “Seni iki bin dirhem üzerine azâd eyledim.” der; köle de bunu kabul ederse, binefsihî hür veya
mükâtebe olur. Ve bundan sonra, bu kölenin kazancı, kendinin olur ve kendi bedelini öder.
Şayet, müdarip, köleye: “Bana iki bin dirhem ödersen, sen hürsün.” der, köle de iki bin dirhemi öderse; bu durumda, bu müdaribin kölede olan

hissesi azad edilmiş olur. Mal sahibi, ondan sermayesini alır; geride kalan kâr şartları üzeri taksim olunur. 
[259]

Şayet müdarible beraber bin dirhem olur, onun da kârına ortak olurlarsa; müdarib de o bin dirheme -ve bin dirhem kıymetinde- bir cariye satın alıp,
bu cariyeye cima eder ve ondan bir çocuğu doğarsa, bu çocuğun kıymeti de bin dirhem olur.
Müdarip bu çocuğun “Kendi evlâdı.” olduğunu iddia ederse çocuğunda kıymeti binbeşyüz dirhem olur. Müdarip zengin bulunursa; mal sahibi
isterse, o çocuğun bedelini bin iki yüz elli dirheme karşılık tutar; isterse onu azad eder. Mal sahibi, bin dirhemi teslim aldıktan sonra, müdarip, -ister

fakir, ister zengin olsun- cariyenin yarı bedelini mal sahibine öder. 
[260]

Bir adam diğerine, kârı yan yarıya olmak üzere, bin dirhem müdarabe malı verdiğinde, müdarip, onunla kıymeti bin dirhem olan bir cariye satın
alır; bu cariye de bin dirhem kıymetinde bir çocuk doğurur ve müdarip o çocuğun kendinden olduğunu iddia ederse, bu iddiası batıldır. (geçersizdir)
Cariyenin mehrini tazmin eder. Cariyeyi ve çocuğunu satabilir. Burada cevap müphem kaldı.
Şayet cariye çocuğu altı ay olmadan önce doğurdu ise, müdarip onu satabilir. Fakat mehir lâzım gelmez.
Eğer altı aydan sonra doğurdu ise, işte o zaman mehir lazım gelir. Ve müdarip hem cariyeyi, hem de çocuğu satabilir. Mehri yüz dirhemdir. Nesep
de sabittir. Cariye ümm-ü veleddir.
Sonra da müdarip, cariyenin kıymeti olan Dokuzyüz dirhemi mal sahibine öder. Çocuk ise tamamen kâr sayılır. O çocuktan, müdaribin hissesi olan
yarı hisse, azad olmuş olur; kalan yarı hisse ise, mal sahibine kalır. Müdaribe tazminat gerekmez.
Şayet müdarip zengin olur; cariyeyi de çocuğunu da satmaz; rnehrini de mal sahibine vermez de, cariyenin kıymeti iki bin dirheme yükselirse, işte
o cariye müdaribin ümm-ü veledi olur. Ve onun kıymetinin dörtteüçü, müdaribin olur.
Çocuğu gelince, o hali üzerine -Annesinin kıymeti verilmedikçe- veya mal sahibi mehirden bir şey almadıkça köledir. Müdarip, bu çocuğu satmaz.

Onun da kıymeti ikibin dirhem olursa, işte o çocuk müdaribin oğlu olmuş olur. Ve dörtte biri azad edilmiş sayılır. 
[261]

Müdaribin bu çocuk için tazminat vermesi gerekmez. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre dörtte biri azad edilmiş sayılır.
İmâmeyn'e göre tamamen azad edilmiş sayılır.
Bu durumda mal sahibi, müdaribden sermayesi olan bin dirhemi alır. Sermayeden sonra, cariye ve onun mehri, müdaribin üzerine kâr olarak kalır.
Çocuğunda tamamı kâr olarak kalır.
Eğer mehir yüz dirhem ise mal sahibine verilir. Bu durumda müdarip, mal sahibine cariyenin tam kıymetini ve mehri olan yüz dirhemi öder. Çocuk

[262]



müdaribin hissesi olan bin yüz dirhemden azad olmuş sayılır. 
Eğer müdarip fakir olur ve cariyenin bedelini ödemeye gün yetmezse, mal sahibi de cariyeyi kâr hissesinden düşmesse, bu durumda, bu cariye,

müdaribin olmaz. 
[263]

Şayet cariyenin kıymeti bin dirhem olur; bin dirhem kıymetinde de çocuk doğurur; onu da müdarib iddia ederse, işte o zaman, müdarip mal sahibine
cariyenin mehri olan yüz dirhemi öder. Cariye bu müdaribin ümm-ü veledi olur. Nesep sabit olur. Müdarip bu cariyenin kıymeti olan dokuzyüz elli
dirhemi tazmin eder. Geriye kalan elli dirhem mal sahibinin hissesi olur. Mal sahibi onu alınca, çocuğun yarısı azad edilmiş yarısı da mal sahibinin

olmuş sayılır. Müdarip de, mal sahibi de yarı yarıya çocuğun efendisi olurlar. 
[264]

Bir adam, diğerine, “Kârı yarı yarıya olmak üzere” bin dirhem verir; müdarip de onunla bin dirhem kıymetinde bir cariye satın alır; bu cariye de bin
dirhem kıymetinde bir çocuk doğurur; mal sahibi ise, o çocuğun kendi oğlu, bu cariyenin de, kendisinin ümm-ü veledi olduğunu iddia ederse, bu
durumda, bu cariye, bu çocuk ve bu cariyenin mehri için, müdaribe bir şey ödemez.
Şayet çocuğun kıymeti de annesinin kıymeti de ikibin dirhem olur ve mal sahibi, bunların kendinin olduğunu iddia ederse, yine davası sahihtir. Bu
durumda cariye, bu şahsın ümm-ü veledi olur ve çocuğun nesebi de ondan sabit olur.
Bu takdirde mal sahibi, cariyenin kıymetinin dörtte birini, müdaribe öder. Çocuğun ve cariyenin mehrinin kıymetini ödemez.
Eğer mydarip, kıymeti iki bin dirhem olan cariyeye cima eder; bu cariye de bir çocuk doğurur, onun da kıymeti de bin dirhem olur; bu mudarib ise,
çocuğun kendine ait olduğunu, cariyenin de ümm-ü veledi olduğunu iddia eylese; dediği gibi olur.
Bu durumda, müdarip, cariyenin kıymetinin dörtte üçünü ve cariyenin mehrini mal sahibine öder. Çocuğun kıymetinden ise, bir şey ödemez. Çocuk
müdaribin kölesi olur. İsterse onu satar.
Bu durumda nesep de sabit olmaz.
Mal sahibi sermayesini ve cariyenin bedelinin sekizde yçü ile mehrini tam alınca, çocuğun nesebi sabit olur. Ve yarısı azad edilmiş sayılır. Yarı
kıymeti ise mal sahibine aittir. Çocuğun velasına mal sahibi ile mudarib ortaktırlar.
Bu İmâm Ebû Hanîfe r.a.)'nin kavlidir.

İmâmeyn'e göre ise velânın tamamı müdaribe aittir. 
[265]

En doğrusunu, Allah'u Teâlâ bilir.
 

14- MÜDARABE MALININ SATIN ALMADAN ÖNCE VEYA SATIN ALDIKTAN SONRA ZAYİ OLMASI
 

Müdarabe malından zayi olan, sermayeden değil, kârdan çıkarılır. 
[266]

Müdaiabe malı çalıştırılmadan önce zayi olursa, bu müdarabe batıl olur.
Müdarabe malının zayi olması halinde, -yeminli olarak- müdaribin sözü geçerlidir.

Müdarip sermayeyi zayi eder veya onu harcar yahut onu birine verir ve onunla bir şey satın almaz ise, zayiat kendine aittir. 
[267]

 İmâm Muhammed
(r.a.) şöyle buyurmuştur:

“Müdarip, birine mudaraba malını borç olarak verirse, aynısını geriye alması gerekir. Aynısını alınca başka.bir şey isteyemez.” 
[268]

Müdaribin yanında bin dirhem müdarabe malı olduğunda, bu bin dirhemle, bir köle satın alır ve o bin dirhem zayi olana kadar parayı ödemezse, mal
sahibi de bin dirhem daha verir; müdarip onu da köleyi satana vermeden zayi edere; bu durumda müdarip, kölenin parası için, ma! sahibine

müracaat eder. Bu takdirde sermaye üçbin dirhem olur. 
[269]

Müdarip o köleyi kârla satmak ister ve bin dirhem üzerinden kârla satarsa bunu yapmaya hakkı vardır. 
[270]

Müdarip bin dirheme bir cariye satın alır, parasını ise ödemez sonra da ödediğini iddia eder; satıcı da bunu inkâr ederek ve yemin de ederse; bu
durumda müdarip mal sahibine müracaat ederek, ikinci bin dirhemi alıp satıcıya verir ve cariyeyi alır. Bu cariyenin parası taksim edilirken mal

sahibi iki bin dirhemini alır. 
[271]

Bir adam, diğerine, bin dirhem müdarabe malını, kârı, yarı yarıya ortak olmak üzere verdiğinde, müdarip onunla bir cariye satın alır ve onun
parasını vermeden, o bin dirhem zayi olur ve mal sahibi de: “Bin dirhem, cariyeyi satın almadan önce zayi oldu; sen cariyeyi nefsin için aldın.” der;
müdarip de: “Hayır, o bin dirhem cariyeyi satın aldıktan sonra zayi oldu; ben, bedelini senden almak istiyorum.” der ve o, bin dirhemin ne zaman
zayi olduğu bilinmezse, bu durumda mal sahibinin, sözü geçerli olur.
Her ikisi de beyyine ibraz ederlerse, müdaribin beyyinesi muteberdir.
Şayet malın sahibi, müdaribe: “Sen cariyeyi satın almadan önce zayi oldu.” der; müdarip de: “Satın aldıktan sonra zayi oldu.” derse; bu durumda

müdaribin sözü geçerlidir. 
[272]

Şayet o bin dirhem zayi olmamış; müdarib de bu cariyenin parasını ödememiş olur ve o para ile başka bir cariye satın alır ve müdarip: “Bu cariyeyi
satar, öncekinin parasıfıı öderim.” derse; o cariyeyi kendi nefsi için almış olur; müdarabe cariyesi olmaz.

Şayet teslim aldığı cariye karşılığında diğer cariyeyi satın alsa, o cariye müdarabe mah olur. Ve bu caizdir. 
[273]

Eğer müdarip, iki bin dirhem kıymetinde olan bîr cariyeyi, bin dirheme satm ahr; bu cariye de parasını vermeden zayi olursa, bu bin dirhemin

tamamını mal sahibi öder. 
[274]

Müdarip iki bin dirhem kıymetinde olan bir cariyeye bedel, iki bin dirhem kıymetinde olan ikinci bir cariyeyi satın alıp, satın aldığını teslim aldığı
halde diğerini vermezse; o zaman, satın aldığının beş yüz dirhemini kendi öder; geri kalanını mal sahibi öder.



Şayet satın aldığının kıymeti bin dirhem olur; verdiğinin kıymeti ise iki bin dirhem olursa; mal sahibi de: “Az olsa da, çok olsa da satın al.” demişse;

müdarip tarafından yapılan bu satm alış caiz olur. Bundan sonra  cariyeler  helak  olsa,   müdarip  mal  sahibine  müracaat  eder. 
[275]

Müdaribin yanında, kârı yan yarıya olan bin dirhem mudaraba malı bulunduğunda, müdarib, onunla bez alıp, onu iki bin dirheme sattıktan sonra, o
ikibin dirheme, bir köle satın alır ve bu iki bin dirhemi de peşinen ödemez ve bu iki bin dirhem, yanında zayi olursa; onun bin beşyüz dirhemini,
mal sahibi; beşyüz dirhemini de müdarib öder. O iki bin dirhemin dörtte birisi, müdaribin; dörtte üçü de mal sahibinindir.
Sermaye ise iki bin beşyüz dirhem olmuş olur. Köle iki bin dirhem üzerine kâr ile satılır.
Şayet müdarip köleyi dört bin dirheme satarsa; dörtte biri müdaribin malı; dörtte üçü ise, müdarabe malı olur. Sermaye olan iki bin beşyüz dirhem

çıkarılır. Geride kalan bin beşyüz dirhem, müdariple mal sahibi arasında kâr olarak yarı yarıya taksim edilir. 
[276]

Müdarip, müdarabe maiını çalıştırarak onu iki bin dirhem eder; sonra da onunla kıymeti iki bin dirhemden noksan olan bir cariye satın alıp, teslim
de alır; bunların tamamı da bu müdaribin yanında zayi olursa; işte o zaman, bu cariyenin bedeli olan bin dirhem, müdaribin üzerine olur ve bunun

dörtte üçü için mal sahibine müracaat eder. 
[277]

Müdarip, müdarabe malı olan bin dirhemle, kıymeti iki bin dirhem olan bir cariyeyi satın aldığı halde parasını ödemez ve bu cariyeyi ikibin dirheme
satarak parasını peşinen alır; cariyeyi ise -zayi olana kadar- alıcıya teslim etmez ve yanında olanın tamamı zayi olursa, bu mes'ele dört vecihden hali
olmaz.
1- Malın tamamı birlikte zayi olabilir.
2- Önce bin dirhem, sonra cariye iki bin dirhem olan ikinci mal ile, arka arkaya zayi olabilir.
3- Önce cariye, sonra da iki mal arka arakaya veya beraberce zayi olabilir.
4- Önce ikinci mal zayi olur; sonra da cariyeNile önceki mal beraber veya arka arkaya zayi olabilir.
Malın tamamı, hep birden zayi olunca, müdarip üç bin dirhem tazmin eder. Bunun bin dirhemini, cariyeyi satana, iki bin dirhemini de onu satın alan
müşteriye tazmin eder. Sonra da iki bin beşyüz dirhem için, mal sahibine müracaat eder.
Önceki bin dirhem önce zayi olur; sonra da cariye ile ikinci mal zayi olursa; bu durumda üçbin dirhemin tamamı mal sahibine ait olur.
Önce cariye, sonra da diğer iki mal zayi olursa; mal sahibi iki bin beşyüz dirhem, müdarip de beşyüz dirhem öder.
Keza, önce ikinci mal, sonra da cariye ile birinci mal zayi olursa, iki bin beşyüz dirhemini mal sahibi, beşyüz dirhemini de müdarip öder.
Aslolan, müdarip, çalıştığı mikdar da tazminatta bulunur. Çünkü tazminat, onun ameli sebebiyledir. Tazminatı için de, adına çalıştığı şahsa

müracaat eder. Zira çalıştığının faydası ona olunca; borcu da aleyhine olur. 
[278]

Bir adama, kâra yarı yarıya ortak olmak üzere, bin dirhem müdarabe malı verildiğinde, bu müdarip, o para ile kıymeti bin dirhem olan bir cariyeyi
satın .alıp, teslim de aldığı halde, bedelini ödemez ve bu cariyeyi iki bin dirheme satarak, bu iki bin dirhemi teslim alır; fakat cariyeyi teslim etmez
ve bu iki bin dirheme, iki bin dirhem kıymetinde, bir cariye daha satın alıp, onu da teslim alır; yine bedelini teslim etrftez, bu dirhemlerde cariyeler
de tamamen zayi olursa,' bu müdaribin onlar için beşbin dirhem ödemesi gerekir. Birinci cariyeyi satana, bin dirhem; ikinci cariyeyi satana, iki bin
dirhem sonra da bunların tamamı için, mal sahibine müracaat eder (ki bunların tamamı dört bin dirhemdir. Bin dirhemi, birinci cariyenin bedeü; bin
beşyüz dirhemi, birinci cariyeyi sattıktan sonra aldığı; bin beşyüz dirhem de, ikinci cariyenin bedeli.)
Şayet önce birinci bin dirhem zayi olur; sonra da kalanlar zayi olurlarsa, bu durumda müdarip, beş bin dirhemin tamamı için mal sahibine müracaat
eder.
Keza, önce birinci cariye zayi olur, veya önce iki bin dirhem zayi olur da sonra da, kalanlar zayi olurlarsa veya hepsi bir zayi olursa, bu durumda da

müdarip -mal sahibine- beş bin dirhem için müracaat eder. 
[279]

Müdarip, müdarabe malı olan bin dirheme, kıymeti bin dirhem olan bir cariye satın alıp, bu cariyeyi teslim aldığı halde, bedelini ödemez; bu cariye
karşılığında kıymeti iki bin dirhem olan bir köleyi satın alıp, bu köleyi teslim aldığı halde, bedeli olan cariyeyi teslim etmez, daha sonra da, o köleye
bedel değeri üçbin dirhem olan herevî çorabları alıp, bunları da teslim aldığı halde, köleyi teslim etmez ve bunların dördü de bu müdaribin yanında
zayi olursa; işte bu durumda beş vecih vardır:
1- Hepsi birden zayi olursa, müdarip altı bin dirhem tazmin eder. Bin dirhemi, cariyenin bedeli, iki bin dirhemi, kölenin bedeli, üç bin dirhemi de
çorabların bedeli. Bunun dört bin beşyüz dirhemi için, mal sahibine müracaat eder; bin beşyüz dirhem de kendi malından öder.
2- Önce bin dirhem zayi olur; sonra da kalanlar hep birden zayi olursa; müdarip, o zaman beşbin beşyüz dirhem için, mal sahibine müracaat eder.
Beşyüz dirhemini de kendi malından öder.
3- Önce köle zayi olur; sonra da diğerleri zayi olursa; .müdarip, mal sahibine dört bin beşyüz dirhem için müracaat eder.
4- Önce çoraplar zayi olur; sonra da kalanlar zayi olursa; müdarip, mal sahibine müracaat ederek, dörtbin beşyüz dirhemini ondan alır.
5- Şayet önce cariye helak olur; sonra da diğerleri helak olursa, müdarip mal sahibine müracaat ederek, ondan yedibin beşyüz dirhem alır.
Müdarip, bin dirheme, bin dirhem kıymetinde bir cariye satın alıp, onu teslim aldıktan sonra; o cariye ile, her birinin kıymeti bin dirhem olan iki
cariye satın alıp, onları da teslim aldıktan sonra; bu cariyeler ile sermaye zayi olsa; işte o zaman, müdarip önceki cariyenin kıymeti olan bin
dirhemi, ve -sonraki- kıymeti biner dirhem olan iki cariyenin kıymetini öder; tamamı için de mal sahibine müracaat eder.
Şayet önceki cariye ile kıymeti iki bin dirhem olan bir cariyeyi satın alır; onu 4a teslim alır; ve cariyelerin ikisi ile birlikte sermaye de zayi olursa;
işte o zaman, müdarip üçbin dirhem tazminatta bulunur. (Bin dirhemi birinci cariye için; iki bin dirhemi de ikinci cariye için) Sonra da iki bin
beşyüz dirhem için mal sahibine müracaat eder.
Keza o iki cariyeden biri önce zayi olur; sonra da diğerleri zayi olursa, hüküm yine böyledir. Önceki bin dirhem, önce zayi olur; sonra da, diğerleri

zayi olursa işte o zaman, üçbin dirhemin tamamı için, müdarip mal sahibine müracaat eder. 
[280]

Bir adam, diğerine “Kârı, yarı yarıya paylaşmak üzere” bin dirhem müdarabe mah verdiğinde, müdarip onunla, kıymeti bin dirhem olan bir cariyeyi
satın alır; sonra da onu, ikibin dirheme satıp bedelini aldığı halde, cariyeyi teslim etmez, bundan sonra da, o iki bin dirhem ile önceki bin dirheme,
kıymeti dört bin dirhem olan bir cariye satın alıp, onu da teslim aldıktan sonra, sermaye olan bin dirhemi, önceki cariyenin sahibine; iki bin dirhemi



de sonraki aldığı cariyenin sahibine verse; işte o zaman, kendi malından olan bin dirhemi, sonraki satın aldığı cariye için vermiş olur.
Eğer önceki bin dirhemi ödemese ve o zayi olsa; sonra da son olarak aldığı cariyeyi altı bin dirheme satsa, bu durumda kendisine bin dirhem kâr
hissesi vardır. Dört bin dirhem ise, müdarabe malı olur.
Müdarip, müdarabe malı olan bin dirhemle, bir eşya satın alıp, onu da teslim aldığı halde, bedeli olan bin dirhemi, -o aldığı şey zayi olana kadar-

ödemez; satıcı da ondan vazgeçerse; bu durumda müdarip, hiç bir şey için mal sahibine müracaat edemez. Bu eşya, müdarabe üzerinedir. 
[281]

Şayet müdarip, sermayeyi çalıştırarak dört bin dirhem yapar ve onun da iki bin dirhemi alacak olur; iki bin dirhemi ise yanında bulunur; bu yanında
olan ile de, bir cariye satın alıp, onu da teslim almaz ve bu cariye zayi olursa, işte o zaman, müdarip dörtte üçü için mal sahibine müracaat eder.
Cariyeyi aldığı zaman, müdarabe olmaksızın dörtte biri kendisinin olur.
Şayet cariye yanımda iken zayi olur; sonra da borç meydana çıkarsa, bu durumda tamamı mal sahibinin olur. Çünkü o, sermayeden başkadır.

Sermayesi iki bin beşyüz dirhemdi. Müdarip o ikibin dirhem için mal sahibine müracaat edemez. 
[282]

Zayi olan, kârdan ödenir; sermayeden ödenmez. 
[283]

En doğrusunu, Yüce Allah bilir.
 

15- MÜDÂRİBİN, MÜDÂRABE MALINI İNKÂR ETMESİ
 
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Müdarip, mal sahibine: “Sen, bana bir şey vermedin.” der; sonra da: “Sen, bana bin dirhem müdarabe malı verdin.” derse, bu durumda müdarip
malı tazmin eder.” İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“İnkârla birlikte satın alan müdarip o malı kendi nefsi için satın almış olur. Şayet ikrardan sonra satın alırsa, kıyasa göre, yine o malı kendi nefsi için

almış olur. İstihsânda ise, bu durumda müdarip, tazminattan kurtulmuş olur. Ve bu mal, müdarabe malı olur.” 
[284]

 İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle
buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Müdarip: “Bu bin dirhem,  müdarabe malı olarak sermayedir; beşyüz dirhemi kârdır.” der; sonra da: “Filana borcum vardır.” derse; İmâm Hasan
bin Ziyâd: (r.a.): "Eğer sözlerini vaslederse, sözü kabul edilir. Eğer faslederse, sözü kabul edilmez. Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasıdır.”

demiştir.” 
[285]

Bir adam, diğerine, “Kârı yarıya olmak üzere” bin dirhem müdarabe malı verdiğinde, müdarip, ikibin dirhem getirerek: “Bin dirhemi kârdır.” der;
sonra da, onu inkar ederek: “Kâr etmedi. Yalnız beşyüz dirhem kâr etti.” der ve elindeki ikibin dirhem de zayi olur ve bu müdarip, sözünün
doğruluğunu da isbat ederse; işte o zaman, inkâr eylediği beşyüz dirhemi tazmin eder. Mal sahibi de sermayesini alır. Başka bir tazminatta
bulunmaz.
Şayet kârdan bir şeyi inkâr etmiş olsaydı, mes'ele hali üzere kalırdı. Bu durumda bin dirhemin kârını tazmin eder; mal sahibi de sermayesini alırdı.

Sermayeden bir şey tazmin etmesi gerekmezdi. 
[286]

Mat sahibine, müdarip: “Sana, sermayeyi verdim; elinde bulunan kârıdır.” der; sonra da “Vermedim; fakat, zayi oldu.” derse, onu tazmin eder. 
[287]

En doğrusunu Allah'u Teâlâ bilir.
 

16- KÂRIN TAKSİM EDİLMESİ
 
Aslolan, mal sahibi sermayesini almadan önce,  karı taksim etmektir.

Teslim alınması halinde kârın taksimi sahih olur. Eğer teslim alınmaz ise, taksim batıl olur. 
[288]

İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Müdarip, müdarabe malını çalıştırır bin dirhem kâr eder; kâr aralarında taksim edilir; sermaye, elde müdarabe olarak kalır; mal sahibi kârdan
beşyüz dirhemini alır; müdarip de beşyüz dirhemini alır; sonra da müdarip, o malı çalıştırmadan önce veya sonra, sermaye zayi olursa, bu durumda
taksim, batıl olur.”
Eğer kâr olduğu gibi duruyorsa, mal sahibinin aldığı beşyüz dirhem, sermayeden sayılır; müdarip de nefsi için aldığı beşyüz dirhemi geri verir.

Eğer, kâr zayi olmuşsa, -sermayenin tamamlanması için- mislini verir. Bu takdirde, müdaribin elinde zayi olan bin dirhem, kâr olmuş olur. 
[289]

Şayet kâr ikibin dirhem olur; onlardan her birisi de, kârdan biner dirhemi alırlar; sonra da sermaye zayi olursa; mal sahibinin aldığı sermayesidir.
Müdarip de, aldığının yarısını geri öder. Sermaye tamamlandıktan sonra, kalan kârı taksim ederler. Sonra da mal sahibi aldığını sermâye olarak seri
verir. Ve müdaribe: “Elinde olanı çalıştır.” der.
Kâr etsin veya etmesin önceki taksim batıl olmaz. Çünkü bu müdarabe yepyeni bir müdarabedir. Birinci müdarabe kârın taksim edilmesi ile sona

ermiştir. 
[290]

Kâr taksim edilince, müdarabe fesh edilmiş olur.
Sonra yeniden anlaşma yaparlar. Bundan sonra mal zayi olursa, önceki kâr geri verilmez.

Müdarip, elinde kalan sermayenin zayi olması sebebiyle, kârın geri verilmesinden korkarsa, bu bir çaredir. 
[291]

Bir adam, diğerine, “Kârı yarıya olmak üzere” bin dirhem müdaraba malı verdiğinde, bu müdarib ikibin dirhem kâr ettikten sonra, onu taksim
etseler ve müdarip mal sahibinin bin dirhemini verip kendisi de bin dirhem kâr, hissesi olarak alsa; mal sahibinin hissesi elinde kalsa ve müdaribin
elinde olan kâr zayi olana kadar, oriu vermese; bu durumda yanında zayi olan bin dirhem, ikisinin arasında zayi olmuş olur. Müdaribin elinde kalan



da aralarında kalmış olur. Mal sahibi yarısı için müdaribe müracaat eder. Bu da beşyüz dirhemdir.
Bu, mal sahibinin hissesi olan bin dirhem, -o teslim almadan önce- zayi olduğu zaman böyledir.
Fakat, müdaribin hissesi, aldıktan sonra zayi olursa; bu müdaribin nefsine aittir. Çünkü taksim, sözleşmeyi bozmamıştır. Zayi olan, müdaribin

hissesi olark azayi olur. Kalan, mal sahibinin hissesidir. Ve o, onu alır. 
[292]

Şayet müdarip kârı taksim eder ve hissesini alır; mal sahibi ise hissesini almaz ve mal da zayi olursa; müdaribin aldığı nefsi için olur. Çünkü mal
sahibi, hissesini almamış ve mal zayi olmuştur. Bu takdirde, -müdarip emîn olduğu için- zayi olan aralarında müştereken zayi olmuş olur. Bu

durumda, müdarip hissesi olarak aldığı kârın yarısım mal sahibine öder. Gerçekten, kârın yarısını, mal sahibinin borçlandığı açığa çıkmış olur. 
[293]

Mal sahibi, müdaripden yirmi veya elli dirhem alır; müdarip de geride kalanı çalıştırır.
Müdarip, mal sahibine, bir şey verdiği zaman: “Bu kârdır.” derse, işte o kâr olur. Ondan sonra söyleyeceği her ne kadar: “Ben kazanmadım.” dese
bile kabul edilmez.
Şayet müdarip, mal sahibine bir şey verir ve: “Bu kârdır.” demezse, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'un:
“Mal sahibi, hesap zamanı olan sermayeyi alır; geride kolan ikisinin arasında kalır ve mal, sahibin aldığı, sermayeden noksan olmaz.” buyurduğu

rivayet olunmuştur. 
[294]

Bir adam, diğerine, bin dirhem müdarabe malı verir; o da bin dirhem kâr eder; mal sahibi de müdaribe: “Sermayemi bana ver; kalanı senin olsun.”

derse; -mal biaynihî duruyor ise- bu caiz olmaz. Çünkü hîbe meçhuldür. Eğer zayi olmuş, olsaydı, o zaman ondan vaz geçmek caiz olurdu. 
[295]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

17- MÜDÂRİP İLE MAL SAHİBİ VEYA İKİ MÜDÂRİP ARASINDAKİ İHTİLÂF
 
Bu babda:
1- Satın Alınan Şeyin Müdarabe Malı Olup Olmadığı Hususundaki İhtilâf.
2- Müdarabenin Umûmî veya Husûsî Olduğundaki İhtilaf.
3- Müdârip İçin Şart Koşulan Kârın ve Sermaye'nin Miktarı ile Müdarabe Malının Teslim-Tesellümündeki ihtilâf.
4- Kâr Taksim Edilmeden Önce veya Bundan Sonra, Sermâyenin Mal Sahibine Ulaşıp Ulaşmadığında İhtilâf.
5- İki Mudâribin veya Müdariplerden Biri ile Mal Sahibinin İhtilâfları.
6- Satın Alman Kölenin Nesebinde İhtilâf.
7- Bu Husustaki Çeşitli Mes'eleler. olmak üzere yedi nevi vardır.
 
1- Satın Alınan Şeyin Müdarabe Malı Olup-Olmadığı Hususundaki İhtilâf
 
Bir adam, diğerine bin dirhem müdarabe malını kârı, yan yarıya olmak üzere verdiğinde, müdarip bin dirheme bir köle satın alır ve onu satın alıken,
“Bu müdarabe malıdır.” demez; onu teslim aldıktan sonra da: “Ben, onu müdarabe niyetiyle satın aldım.” der; mal sahibi de onu yalanlayarak: “Sen,
onu kendi nefsin için aidin.” derse; müdarip, bu mes'elede doğrulanır mı?
Bu mes'ele dört vecihden hali değildir:
1- Müdaribin ikrarı vaktinde köle ve müdarabe malı mevcut da bilir.
2- İkisi de zayi olmuş olabilir.
3- Köle mevcut; müdarabe malı zayi olmuş
4- Köle zayi olmuş, müdarabe malı ise mevcut olabilir.
Birinci durumda, -yeminli olarak- müdaribin sözü geçerli olur.
İkinci durumda, müdarip beyyinesiz doğrulanmaz; Müdarip satıcıya bin dirhemi tazmin eder. Mal sahibine de bir şey için müracaat edemez.
Üçüncü durum da aynısıdır.
Dördüncü durumda, müdaribin mal sahibinin sermayesini satıcıya teslim ettiği sözü doğrulanır. Eğer müdaribin yanında zayi olmuş olsa da mal

sahibine ikinci bin dirhem için müracaat etse, sözü doğrulanmaz. 
[296]

Müdarip, müdarabe malı ile, bir köfeyi bin dirheme satın aldığı haide, onun parasını kendi şahsî parasından öder ve: “Bunu kendi nefsim için satın
aldım.” der; mal sahibi de onu yalanlarsa, bu durumda mal sahibinin sözü geçerli olur. Bu takdirde, karşılık olarak müdarip, müdarabe malından bin
dirhemi -kendi malından verdiğinin yerine- alır.
Şayet köleyi bin dirheme satın alıp, onu müdarabe malına teslim etmediği gibi başkasına da teslim etmez; sonra da: “Ben onu kendim için aldım.”

derse, bu durumda onun sözü geçerli olur. 
[297]

Müdaribin satın alma sırasında bir niyetinin olmadığında ittifak ederlerse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bunun müdarabe malından peşin
ödendiğine hükmedilir. Müdarabe malından verilince de, satın alınan şey müdarabe malı olur.
Şayet kendi malıyla almışsa, kendinin olur. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu durumda satın alınan şey müdaribin olur; ister bedelini kendi
malından versin, isterse müdarabe malından versin, farketmez. Müdarip, vekil-i has gibidir.
Müdarip bir köleyi bin dirheme -belirtmeden- satın alır; sonra da -yine belirtmeden- bin dirheme, bir köle daha satın alır; bilahare de: “İkisini de
müdarabe olarak aldım.” der ve bedelini de nakden ödememiş olursa, bu müdaribin doğrulanması halinde önceki köle müdarabe malı olur; ikincisi
müdarabe malı olmaz.
Keza, mal sahibi ikisini de yalanlar veya öncekini doğrulayıp ikinciyi yalanlarsa, önceki, müdarabe malı olur; ikincisi olmaz. Mal sahibinin sözü
geçerli olur. İkinci köle de müdaribin olur.



Şayet müdarip, ikisini de bir defada satın aldıktan sonra: “Ben, onların her birinin biner dirheme müdarabe olmasını niyet eyledim.” der ve bu sözü
doğrulanırsa, o kölelerden her birini yarısı müdarabe olur; kalanı ise müdaribin olur.
Eğer mal sahibi onu yalanlarsa yine böyledir.

Eğer onlardan bizatihi birini doğrular ve: “Bunu müdarabe için satın aldım” derse, yine böyledir. 
[298]

Eğer müdarip: “Ben ikisini de -bin dirhemi kendi malımdan, bin dirhemi de müdarbe malından olmak üzere- satın aldım.” der; mal sahibi de: “Sen,
bunu bin dirhem müdarabe malıyla aldın.” derse; bu durumda müdaribin sözü geçerlidir. Kölelerin yarısı müdarabe malı, yarısı da müdaribin şahsî

malı olur. 
[299]

 
2- Müdârabenin Umûmî Veya Husûsî Olduğu Hususundaki İhtilaf
 

Müdarip, her türlü ticarette müdarabe iddia eder; mal sahibi de. “Özel bir şeyde” derse, bu durumda müdaribin sözü geçerli olur. 
[300]

Müdarip ve mal sahibi ihtilaf ederler ve müdarip: “Şen, bana kârı yarı yarıya olmak üzere mudâraba malı  verdin.” Başka bir şey demedin.” der; mal
sahibi de: “Ben senin bez almana izin verdim.” veya: “Yiyecek almana izin verdim.” derse; bu harcama yapmadan önce olmuşsa, mal sahibinin
sözü geçerli olur.
Mal sahibinin inkârı, müdaribi tasarrufun umumundan nehiydir. Bu durumda müdarip, müdarabe malının umûmunda tasarruf yapamaz.
Fakat ihtilaf harcamanın bir kısmında olursa, istihsanen -yeminle birlikte- müdaribin sözü geçerli olur. Mal sahibinin iddiasına beyyine getirmesi
gerekir.

İmamlarımızın üçü de bu görüşü kabul etmişlerdir. 
[301]

Eğer mal sahibi, müdarabenin umumî olduğunu iddia ederse; bu durumda söz kıyasen de, istihsanen de onun sözü geçerlidir. 
[302]

Eğer mal sahibi, iddia eylediği malın birinin umumuna, birinin de hususuna beyyine ibraz eder ve beyyinesini de bir zamanla kayıtlarsa, bu
durumda onun beyyjnesine göre hüküm verilir.
Eğer zamanla kayıtlıyamaz veya birini zamanla kayıtlayıp, diğerini kayıtlamazsa, husus iddia eylediğine hükmedilir.
Kudûrî'de şöyle denilmiştir: Mal sahibi beyyine ibraz eder; müdarip de umum olduğunu İddia ederse, ve “Mal sahibinin verdiği müdarabe malına

müdaribin, her türlü ticarette kullanacağını” şahitler söylerse, bu durumda şahitlerin şehadeti geçerlidir. 
[303]

Mal sahibi ve müdarip husus üzerine (müdarabenin özel bir mal için olduğunda) ittifak edip, her ikisi de beyyine ibraz ederlerse, tafsilat
söylediğimiz gibidir.
Umum ve hususda ihtilaf ederler ve her ikisi de beyyine ibraz eder; ikisinin de beyyinesi de tarihli olursa; hangisinin tarihi önce ise, onunla amel

edilir. Tarihi sonra olan ise öncekini nesheder. Hangisinin tarihi önce olduğu bilinmezse, müdaribin beyyinesi kabul edilmekte öncelik alır. 
[304]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Müdarip: “Sen, bana bütün şehirlere gitmemi emreyledin.” veya: “Sen, bana hiçbir şey söylemedin.” der; mal sahibi de: “Ben, sana yalnız Basra'ya
gitmeni söyledim.” derse bu durumda müdaribin sözü geçerli olur.
Şayet müdarip: “Sen, bana Basra ve Kûfe'ye gitmemi söyledin.” der de; mal sahibi: “Ben, sana yalnız Basra'ya gitmeni söyledim.” derse, bu
durumda mal sahibinin sözü geçerli olur.”
Eğer müdarip, mal sahibine: “Sen, bana peşin ve vadeli almamı söyledin.” der de; mal sahibi ise: “Ben, sana peşin almanı söyledim.” derse bu

durumda mudarıbın sözü geçerli olur. 
[305]

 
3- Mudarıb İçin Şart Koşulan Kârın Miktarı Ve Sermayenin Miktarı İle Müdârabe Malının Teslim Alıp Almadığı Hakkındaki İhtilaf
 
Bir adam, diğerine, bin dirhem mudaraba malı verir; o da bin dirhem kâr eder; sonra da mal sahibi ile müdarip,   aralarındaki anlaşmada ihtilaf
ederler ve müdarip “Kârın yarısını şart koştuk.” der, mal sahibi ise: “Üçte birini şart koştuk.” derse, bu durumda mal sahibinin sözü geçerli olur.

Her ikisi de iddialarım beyyinelerlerse, müdaribin beyyinesi kabul edilir. 
[306]

Mal sahibi ile müdarip kâr hususunda ihtilaf ederler ve mal sahibi: “Üçte birini şart koştum.” dediği halde müdarip: “Bana, yarısını şart koştun.” der
ve sonra, o mal müdaribin elinde zayi olursa, işte o zaman, müdarip karın altıda birini, mal sahibine, kendi malından tazmin eder; bundan başka

tazminat gerekmez. 
[307]

Müdarip: “Kârın yarısım şart koştum” veya: “Üçte birini şart koştum.” der; mal sahibi de: “Sana, kârdan yalnız yüz dirhem vermemi söyledim.”
veya: “Hiç bir şart koşmadım.” derse, bu durumda müdarabe fesada gider ve müdaribe ecr-i misil verilir. Bu durumda yeminle beraber mal
sahibinin sözü geçerli olur.
Eğer müdarip: “Kârın yarısını bana vermeyi şart koştun.” der; mal sahibi de: “On dirhemi hariç, kârın üçte birini vermeyi şart koştum.” derse, bu
durumda mal sahibinin sözü geçerli olur.

Her ikisi de beyyine ibraz ederlerse, müdaribin beyyinesi geçerli olur. 
[308]

Müdarip mal sahibine: “Kârın üçte birini bana vermeyi şart koştun.” der; mal sahibi de: Üçte biri ile on dirhem fazlasını şart koştum ve senin bende

ecri mislin var. derse, bu durumda müdaribin sözü geçerli olur. Mal sahibinin beyyine getirmesi gerekir. 
[309]

Mal sahibi, müdaribe: “Kârın yarısını sana şart koştum.” der; müdarib de: “Sen, bana yüzdirhem vermeyi şart koştun; başka bir şeyi şart koşmadın,



benim için, çalıştırdığım malda ecr-i misil vardır.” derse, bu durumda mal sahibinin sözü geçerli olur.
Eğer mal sahibi, “Kârın yarısının müdaribe ait olduğuna dair”; Müdarip de “Bir şeyi şart koşmadığına dair” beyyine ibraz ederse, bu durumda mal
sahibinin beyyinesi geçerlidir.
Şayet müdarip “Kârdan, yüz dirhemin kendine verileceği üzerine” beyyine ibraz ederse, mal sahibi de “Kârın yarısının ona verileceğini”

beyyinelerse bu durumda müdaribin beyyinesi geçerlidir. 
[310]

Müdaribin yanında ikibin dirhem olur ve mal sahibine: “Sen, bana bin dirhem verdin; bunun bin dirhemi de kârdır.” der; mal sahibi de: “Ben, sana
iki bin dirhem verdim.” derse, bu durumda müdaribin sözü geçerli olur.
Mal sahibi ile müdarip sermaye ve kârda ihtilaf ederler ve mal sahibi: “Sermaye ikibin dirhemdir. Senin kâr hissen de üçte birdir.” dediği halde,
müdarip: “Sermaye bin dirhemdir. Kâr hissem de kârın yarısıdır.” derse, bu durumda, sermayede müdaribin sözü geçerli olur. Kâr da ise, mal
sahibinin sözü geçerlidir.

Ancak, bunlardan hangisi beyyine ibraz ederse, onun beyyinesi kabul edilir. 
[311]

Şayet mal sahibi, sermayenin miktarını isbat ederse, müdaripden ikibin dirhemi alır.

Eğer mal üçbin dirhem ise, müdaribin beyyinesi, kâr hususunda geçerlidir. Ve ona yarı yarıya ortaktırlar. 
[312]

Mudarib üçbin dirhemi getirir ve: “Bin dirhemi sermayedir; bin dirhemi kârdır; bin dirhemi de başkasının emanet parasıdır. Veya başkasının

mudarabe malıdır.” derse, bu durumda mudarıbın sözü geçerli olur. 
[313]

sahibi, “Malı emanet bıraktığını” iddia eder; müdarip de “Mudarabe olarak bıraktığını” iddia ederse, bu durumda müdaribin sözü geçerli olur.
Keza, mal sahibi, “Malın mudarabe olduğunu” iddia eder; müdarib de, “Elindeki malın borç olduğunu” söylerse, bu durumda mal sahibinin sözü
geçerli olur.

Ancak taraflar beyyine getirirlerse, müdaribin beyyinesi geçerli olur. 
[314]

Mal, müdaribin yanında, “Bu yanımda borçtur.” dedikten sonra, zayi olur; mal sahibi de: “Bu sahih mudarabe malıdır.” derse; bu durumda müdarip,
sermayeyi de kârı da tazmin eder.
Ancak mal sahibi: “Kârının üçte biri sana olmak üzere mudarabe malı olarak verdim.” derse; işte o zaman müdarip bu üçte birin haricinde kalanı
tazmin eder.
Şayet mal sahibi “Borçtur.” diye iddia eder; müdarip de: “Müdarabe malıdır.” derse; bu harcama yaptıktan sonra olmuşsa, mal sahibinin sözü
geçerli olur.
Müdarip o malı tazmin eder.

Eğer mal sarfedilmediyse, bu durumda müdaribin sözü geçerlidir. Tazminat da gerekmez. 
[315]

Müdarip, mal sahibine: “Bana mudarabe malı olarak verdin.” dediği halde, mal sahibi: “Borç olarak verdim.” derse bu durumda, mal sahibinin sözü
geçerli olur. Bundan sonra, o mal müdaribin yanında zayi olursa, duruma bakılır: Eğer mal, müdarip bu malı çalıştırmadan önce, zayi olmuşsa; bu
durumda müdaribe tazminat gerekmez. Çalıştırdıktan sonra, bu mal zayi olursa, müdaribe tazminat gerekir.

Her ikisi de beyyine ibraz ederlerse; her iki haldede mal sahibinin beyyinesi kabul edilir. 
[316]

Müdarip, mal sahibine: “Bana, malı mudarabe olarak verdin; ben de çalıştırmadan önce de mal zayi oldu.” der; mal sahibi de: “Sen, onu benden
zoraki aldın.” derse, bu durumda müdaribe tazminat gerekmez.
Eğer müdarip, o malı çalıştırdıktan sona, bu mal zayi olursa, onu tazmin eder.
Eğer her ikisi de beyyine ibraz ederlerse, her iki halde de müdaribin beyyinesi kabul edilir.
Şayet müdarip: “Bu malı, senden müdarabe olarak aldım ve o, ben, onu çalıştırmadan önce zayi oldu.” der; mal sahibi de: “Sen, onu benden zoraki

aldın.” derse bu durumda mal sahibinin sözü geçerli olur. Müdarip, her iki halde de onu tazmin eder. 
[317]

Müntekâ'da, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu zikredilmiştir:
Müdarip, mal sahibine: “O malı, senden zoraki aldım; kân benimdir.” der; mal sahibi de; “Ben, sana, onu çalıştırmanı söyledim.” derse, bu durumda
mal-sahibinin sözü geçerlidir.
İki taraf da beyyine getirirlerse, mal sahibinin beyyinesi geçerli olur.
Şayet mal sahibi, müdaribin sözünün üzerine (yani ikrar ettiğine) beyyine ibraz eder; müdarip de mal sahibinin sözü üzerine beyyine ibraz ederse;
bu durumda mal sahibinin beyyini kabul edilir.
Bu, iki ikrarın hangisinin evvel olduğu bilinmediği zaman böyledir.
Eğer bilinirse, ikinci ikrar sahibinin beyyinesi geçerli olur.
 
4- Kâr Taksim Edilmeden Önce Veya Bundan Sonra Sermayenin Mal Sahibine Ulaşıp Ulaşmadığında İhtilaf
 
İmam Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerine bin dirhem müdarabe malım, kârı yarıya olarak, verir; o da, bin dirhem kâr eder ve mal sahibine: “Gerçekten ben, sana sermaye
olan bin dirhemi verdim; kâr olarak, bu bin dirhem kaldı.” der; mal sahibi de: “Ben, senden birşey almadım.” derse; bu durumda, mal sahibinin
yeminli olarak söylediği söz geçerlidir. Mal sahibi: “Ben, Allah'a yemin ederim ki müdaribden sermayeyi almadım.” diye yemin edince, geride
kalandan sermayeyi alır. Müdârihin yemin etmesine bakılmaz.”
Sonra da, müdarıba “Sermayeyi zayi edip etmediğine ve onu bir yer koyup koymadığına dari” yemin ettirilir; eğer yemin ederse tazminattan beri
olur.



Bu durumda, mal sahibinin aldığı da sabit olmaz.
Eğer müdarip yeminden kaçınırsa, o zaman, sermayenin kendi yanında olduğunu kabule tmiş olur ve sermayeyi tazmin eder, (öder).
Müdarabe malınnı bin dirheminin borç, bin dirheminin de ayn olduğu açığa çıkar.
Mal sahibi, o ayn olan bin dirhemi, sermaye olarak alır. Bin dirhem de, müdarip de, alacak olarak kalır, (ki o kârdır) ve'mal sahibi, müdaribe

müracaat ederek, beşyüz dirhem kâr hissesini alır. 
[318]

Müdaribin yemin etmesi, mal sahibi tarafından istendiği zaman: “Ben, sana onu vermedim; fakat, o benim yanımda zayi oldu.” diye yemin etseydi;
o zaman, yarısın mal sahibine borçlanmış olurdu.
Şayet ikisi de beyyine ibraz etseler; müdaribin beyyinesi kabul edilirdi.
Eğer müdarip, mal sahibinin, sermayeyi aldığına ikrarına dair beyyine gösterir; mal sahibi de, müdaribin, sermayeyi vermdiğine dari beyyine ibraz
eder; ve bu beyyinelerin hangisinin önce olduğu bilinmezse, bu durumda müdaribin beyyinesi kabul edilir. Hangisinin evvel olduğu biliniyorsa, bu

durumda, diğerinin ikrarına iddia eden şahsın beyyinesi kabul edilir. 
[319]

Mal sahibi ile müdarip, kârı taksim ederek, he birisi hissesini aldıktan sonra ihtilaf etseler ve müdarip: “Ben, muhakkak mal sahibinin sermayesini
verdim.” dediği halde, mal sahibi bunu inkar etse; bu durumda mal sahibinin sözü geçerli olur. Onun, kân taksim ikrarı, sermayeyi alma ikrarı
olmaz. Alimlerimiz:
“Bu durumda ikisine de yemin verilir; ikisi de yemin ederse, yemini sebebiyle mudarıbdan tazminat kalkar. Ve yemini sebebiyle mal sahibinin de
sermayeyi aldığı müntefi olur” buyurmuştur.
Bu durumda, mal sahibi, sermayeden -eğer mal mevcut ise- beşyüz dirhemi alır. Mal zayi olmuşsa, beş yüzd irhemi müdarip mal sahibine -sermaye

tamam olsun diye- borçlanır. Şayet müdaribin beyyinesi olursa, bu beyyinesi kabul edilir. 
[320]

 
5- İki Müdaribin Veya Müdâriplerden Biri İle Mal Sahibinin İhtilafları
 
Bir adam, iki kişiye kârı yarıya olmak şartı ile müdarabe malı verdiğinde, onlar üçbin dirhem getirseler; mal sahibi: “Benim sermayem ikibin
dirhem, kârı da bin dirhemdir.” der; müdariplerden biri onu doğrular; diğeri ise: “Sermaye bin dirhem idi; kârı da bin dirhemdir.” derse; işte o
zaman, mal sahibi iki müdaribin elinden bin dirhemini sermaye olarak alır. Müdariplerin her birinde biner dirhem kalır. Mal sahibi, kendini
doğrulayan müdaribin hissesinden beş yüz dirhem sermaye olarak alır. Geri kalan beş yüz dirhem üçe taksim olunur. Çünkü mal sahibi o beş yüz
dirhemi sermaye zannediyor.
înkâr edenin elindeki bin dirheme gelince o kârdır. Mal sahibinin onda, yan yarıya hakkı vardır. Çünkü kâra ortaktırlar. Müdariplerden her biri, bu
kârın dörtte birini alırlar. İşte bunun için bu beşyüz dirhem, üç sehme taksim olunup, üçte ikisin mal sahibi alır. Geri kalanı, müdaripler arasında,

yarı yarıya taksim olunur. 
[321]

Bir adam, iki kişiye, kârı yarı yarıya olmak üzere, bin dirhem verdiğinde, bunlar, ikibin dirhem getirirler; (beşyüz dirhemi beyaz gümüş, beş yüz
dirhemi de siyah gümüş olarak) müdariplerden birisi: “Beyaz gümüş olan beşyüz dirhem, filan adamın yanımıza koyduğu emanettir.” Veya “Ona
borcumuzdur.” yahut “Onun malıdır. Beşyüz dirhem siyah gümüş de sermayenin kârıdır.” dediğihalde, diğer müdarip: “Tamamı kârdır.” derse,
bunda bir takım vecihler vardır:
a- Malın tamamı ikisinin elinde olabilir.
b- Bu malın tamamı ikrar edenin elinde olabilir,
c- Beyaz gümüş, inkâr edenin elinde, geri kalan ikrar edenin elinde olabilir.
d- Veya bunun aksi olabilir.
Eğer malın tamamı ikisinin elinde olursa, mal sahibi siyah gümüşten bin dirhemini alır; ikrar edenin elindeki beyaz gümüşten de yarısını alır. İnkâr
edenin elinde olan beyaz gümüşün mal sahibi ile aralarında üç sehim olarak taksim ederler. İki sehmini mal sahibi, bir sehmini de müdarip alır.
[322]

Bir adam, iki kişiye kârı yarı yarıya olmak üzere, müdarabe malı verir ve onlara “Bildikleri gibi yapmalarını” söyler; onlar da ellerinde ikibin
dirhem ile gelip, birisi: “Bin dirhemi sermaye, beş yüz dirhemi kâr, beş yüz dirhemi de falanın emanetidir. Biz onun parasını da karıştırdık; bu
malda, o da bizim ortağımızdır.” der; o filan da bunu doğrular; diğer müdaribe gelince, o da: “Bin dirhemi kâr, bin dirhemi de sermayedir.” derse,
mal sahibi sermayesi olan bin dirhemi alır. İkrar edenden iki yüz elli dirhem alır, iki yüz elli dirhemi de inkar edenle aralarında taksim ederler.
Sonra da mal sahibi ile iki müdarip elde kalan beş yüz dirhemi dörde bölerler; ortağını ikrar eden müdarip yüzyirmibeş dirhemini alır. Sonra da
aralarında taksim ederler. Mal sahibi sermayesini aldıktan sonra, geriye kalanı dörde bölerler, dörtte birini mal sahibi alır.
Şayet malın tamamı ortağını inkâr eden müdaribin elinde olursa; mal sahibi, sermayesi olan bin dirhemi alır. Geride kalanı iki müdarib dörde böler,

ikrar eden aldığını ortağı ile bölüşür. Geride kalanın dörtte birini diğer müdarip, dörtte ikisini de mal sahibi alır. 
[323]

İki müdarip, iki bin dirhem getirerek, birisi: “Sermaye bin dirhemdir; filan adam da beş yüz dirhem getirerek karma ortak olmak üzere bize verdi.”
der; diğer müdarip de, mal sahibi de bunu inkâr eder; mal da iki müdaribin elinde olursa, o zaman, mal sahibi bin dirhem sermayesini alır. Ortak

olduğu ikrar olunan adam da iki yüz elli dirhemini alır. Geri kalan mal sahibi ile inkâr edenin arasında taksim olunur. 
[324]

 
6- Satın Alınan Kölenin Nesebinde İhtilaf
 
Müdarip, satılması mümkün olmayan bir şey satın aldığı zaman, o, müdarabe malı olmaz; onu kendi nefsi için almış olur.
Şayet mal sahibi ile müdarip, satın alınan şeyin, satışa elverişli olup olmadığı hakkında ihtilaf ederlerse “Satışa muvafıktır” diyenin sözü geçerli



olur.
Müdarip, müdarabe malı olarak, bir köle satın alır, bu kölenin de nesebi tanınmaz ve bu durumda müdarip, mal sahibine: “Bu, senin oğlundur.” der;
mal sahibi de onu yalanlarsa; işte bu iki vecih üzeredir.
1- Bu kölede, sermayeye karşı bir üstünlük olabilir.
2- Bu kölede, sermayeye karşı bir üstünlük bulunmayabilir. Bu durumlar da, şu üç vecihten hâli olmaz.
a- Ya mal sahibi, müdaribin dediğini doğrular.
b- Mal sahibi, müdaribin dediğini doğrulamaz.
c- Veya mal sahibi, müdarıba: “Hayır, bu benim oğlum değil; senin oğlundur.” diyebilir.
Eğer kölede, sermayeye karşı bir üstünlük olur (Şöyle ki: Sermaye bin dirhem, kölenin kıymeti ise iki bin dirhem olur) mal sahibi de müdaribin
söylediğini doğrularsa, bu durumda kölenin nesebi müdaripten sabit olur. Ve o, müdaribin kölesi olur.
Şayet, müdaribin dediğini mal sahibi yalanlarsa, bu durumda köle, azad edilmiş olur.
Eğer mal sahibi, müdaribe: “Hayır, benim oğlum değil; senin oğlundur.” derse, bu durumda müdarip, sermayeyi mal sahibine tazmin eder.
Şayet kölede sermayeye karşı bir üstünlük yoksa, (Şöyleki: Sermaye bin dirhem, kölenin kıymeti de bin dirhem ise) müdarip de, mal sahibine: “Bu
senin oğlundur.” der; mal sahibi ise, onu doğrularsa, bu durumda kölenin nesebi, mal sahibinden sabit olur. Köle ise, müdaribin kölesi olur.
Müdarip sermayeyi mal sahibine geri verir.
Eğer mal sahibi, müdaribi yalanlarsa, bu durumda köle, müdarabe malı olur.

Kölenin kıymeti iki bin dirhem olunca, köle azad olur. Kıymetinin dörtte üçü mal sahibinin, dörtte bir müdaribin olur. 
[325]

Mal sahibi, müdaribe: “Sen yalan söyledin; o senin oğlundur.” derse; bu durumda köle, müdarabe malı olur. Kölenin kıymeti yükselip, iki bin

dirhem olursa, dörtte üçü mal sahibinin, dörtte biri müdaribin olur. 
[326]

Mal sahibi, müdaribe: “O senin oğlundur.” derse bu durumda o kölenin kıymeti, sermayeden fazla olur ve müdarip de onu tasdik ederse; bu köle
azat edilmiş olur; müdarip kölenin kıymetini tazmin eder.
Eğer müdarip, mal sahibini yalanlarsa, mal sahibine karşılık yapılacak bir şey yoktur.
Şayet müdarip, mal sahibine: “Hayır, o oğlum değil, senin oğlundur.” derse, bu durumda köle, müdaribin olur ve o, sermayeyi tazmin eder.
Kölenin kıymeti sermayeden fazla olmaz; müdarip de mal sahibinin sözünü doğrularsa, işte o zaman, köle müdaribin olur ve köle müdarabe malı
olur.
Eğer kölenin kıymeti, sermayeden fazla olursa, kölenin nesebi müdaribden sabit olur. Ve köle, ona karşı azad olmuş olur; mal sahibi, kıymetinin
dörtte üçünü alır. Müdaribe de tazminat gerekmez.

Şayet müdarip, mal sahibinin sözünü yalanlarsa, bu köle müdarabe malı olarak kalır. 
[327]

Eğer kölenin kıymeti artar da, iki bin dirhem olursa, bu durumda köle azad edilip, kıymeti, müdarip ve mal sahibi arasında, dörde bölünür; üçü mal
sahibinin, biri müdaribin olur.

Eğer müdarip: “Hayır, o benim oğlum değil; senin oğlundur.” derse söylediğimizin aynı olur. 
[328]

Müdarip, kıymeti ikibin dirhem olan köleyi, bin dirheme satın alır ve: “Bu benim oğlum.” der; mal sahibi de: “Sen yalan söyledin.” derse, bu
durumda bu kölenin nesebi, müdaripten sabit olur. Sonra, bu kölenin durumu azad olan gibidir.
Mal sahibine gelince, o muhayyerdir. Eğer müdarip zenginse, köleyi azad etmekle, etmemek arasında muhayyerdir. Her ikisi de kölenin velisidirler.
Şayet mal sahibi, müdaribi doğrularsa, köle mudarıba karşı azad olmuş sayılır. Müdarip, kölenin kıymetini mal sahibine tazmin eder.
Eğer mal sahibi, müdaribi doğrulamaz, fakat, “Kölenin, onun oğlu olduğunu” iddia ederse, bu durumda köle, müdaribe karşı, azad olmuş sayılır. Ve
müdarip, kölenin kıymetini mal sahibine tazmin eder.
Müdarip, kıymeti bin dirhem olan bir köleyi satın alır ve: “Bu benim oğlumdur.” der, mal sahibi de: “Hayır, senin oğlun değildir.” derse, bu
durumda kölenin nesebi belli olmaz ve köle mudaraba malı olarak kaiır.
Eğer kölenin kıymeti iki bin dirheme çıkarsa kölenin dörtte biri azad olmuş sayılır. Ve nesebi müdaribden sabit olur. Mal sahibi, kıymetinin dörtte
üçünü alır; müdaribe tazminat gerekmez.
Şayet mal sahibi, müdaribin sözünü tasdik eder ve kölenin kıymeti de bin dirhem olursa, nesebi müdaripden sabit olur; köle ise müdarabe malı
olarak kalır.
Şayet kıymeti ikibin dirheme yükselirse, dörtte biri azad olmuş sayılır; mal sahibi dörtte üçünü alır.
Eğer, müdarib “Oğlum” diye iddia etmeden önce, kıymeti ikibin dirheme yükselir, sonra da müdarip “Oğlum” diye iddia eder; mal sahibi de onu
yalanlarsa, bu durumda, bu kölenin nesebi, müdaripden sabit olur ve dörtte biri azad olmuş olur.
Bu durumda mal sahibi muhayyerdir: Dilerse, kölenin kıymetinin dörtte üçünü mudarıba ödettirirfdilerse, azad eder.
Müdaribe ödettirince, artık müdarip bu köleye bir şeyle müracaat edemez. Mal sahibi de bu kölenin dörtte üçüne, velâ yolu ile sahib olur.
Şayet mal sahibi, müdaribi tasdik ederse; bu durumda müdaribin tazminatta bulunması gerekmez.
Şayet kölenin kıymeti yükselmez müdarip de: “Bu benim oğlumdur.” derse; mal sahibi ise, onu yalanlar ve: “O benim oğlumdur.” derse işte o
sahibinin oğludur; kendi malından hür olmuştur. Müdaribe de tazminat gerekmez.
Şayet mal sahibi ve müdarip, her ikisi de o kölenin kendi oğlu olduğunu iddia etmezler ve kölenin kıymeti iki bin dirheme yükselince, müdarip:
“Bu, benim oğlumdur.” der; mal sahibi de: “Sen yalan söylüyorsun; o benin oğlumdur” derse bu durumda o, müdaribin oüludur. Ve her ikisi
tarafından azad edilmiş sayılır.
Dörtte üçünün velası mal sahibinindir; dörtte biri mudarıbındır ve hiç birine tazminat gerekmez.
Satın alındığı gün, bu kölenin kıymeti iki bin dirhem olmuş olsa, mal sahibi de: “O benim oğlumdur.” dediği halde, müdarib de onu yalanlasa, bu
durumda kölenin nesebi, mal sahibinden sabit olur ve dörtte üçü azad edilmiş sayılır. Müdarip, dörtte birde muhayyerdir. Bu muhayyerlik, mal
sahibi hakkında vasfeylediğimiz gibidir.



Şayet müdarip, mal sahibini yalanlamaz, doğrularsa, işte o zaman, köle mal sahibinin oğlu olmuş olur. Müdaribin de kölesi olur. Müdarip mal
sahibinin sermayesini tazmin eder.
Müdarip, mal sahibini doğrulamaz, fakat: “Sen yalan söyledin; o benim oğlumdur.” derse; köle, kendi malından hür olur ve sermayeyi mal sahibine
tazmin eder.
Şayet, kölenin kıymeti bin dirheme müsavi olur; mal sahibi de: “O benim oğlumdur.” der; müdarip ise: “Yalan söyledin; fakat o benim oğlumdur.”
derse; bu durumda o köle mal sahibinin oğludur. İkisinin de birbirine karşı yapacağı tazminat yoktur.
Böyle söylemezler de, kölenin kıymeti iki bin dirhem olursa ve işte o zaman, mal sahibi: “O benim oğlumdur.” der; müdarip de: “Yalan söyledin.”
derse; bu kölenin nesebi, mal sahibinden sabit olur ve dörtte üçü azad edilmiş olur. Kalan dörtte birde, müdarip muhayyerdir.
Şayet müdarip mal sahibini doğrularsa, işte o zaman, köle mal sahibinin oğludur ve müdaribin kölesidir. Mal sahibi için tazminat vardır. Onun
sermayesi ödenir. Mal sahibi doğrulanmaz da, müdarip: “Sen yalan söyledin; o benim oğlumdur.” derse, işte o zaman da köle, mal sahibinin
oğludur ve onun tarafından dörtte üçü azad edilmiş olur.
Sonra müdarip onun nesebini iddia etse bile, artık onun nesebi mal sahibinden sabit olmuştur. Müdaripden sabit olmaz. Fakat, o da hissesini azad

etmiş gibi olur. Her ikisinin de birbirine karşı tazminatta bulunmaları gerekmez. Dörtte üçüne mal sahibi, dörtte birine de müdarip velî olur. 
[329]

 
7- Bu Husustaki Çeşitli Meseleler
 
İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Müdarip: “Sen, bana bin katkıntıh, zayıf dirhemi sahih mudaraba olarak verdin.” der; mal sahibi de: “Ben, sana yeni dirhemleri verdim.” der
müdarip de, o dirhemleri çalıştırmamış ise, işte o mal emanet bırakılmış gibi olur.”
Müdarip, sözünü ister bitişdirsin, ister ayırsın fark etmez.
Sözünü bitişdirmedikce doğrulanmaz.
Şayet müdarip, o dirhemleri çalıştırmış ise, sözü tasdik edilmez; yani o dirhemler, katkıntılı zayıf dirhem değildir yeni dirhemlerdir.
İmâm Muhammed (r.a.)'in de böyle buyurduğu rivayet edilmiştir.
“Müdarip, ikrar ederek, “O bin dirhemin filanın üzerinde olduğunu” söylerse, işte o mal sahibinindir. Müdarabe mal bin dirhem olur; bundan sonra
da müdarip, mal sahibine: “Gerçekten elimde senin ikrar eylediğin bin dirhem müdarabe malından, beş yüz dirhem vardır.” der; mal sahibi ise: “Bin
dirhem, hassaten benimdir; müdarabe malı değildir.” derse; bu durumda mal sahibinin sözü geçerli olur.”

Eğer müdarip, ikrarını böylece vasi eylediyse sözü doğrulanır. 
[330]

İki şahit, “Müdâribin elinde olanın, mudaraba malı olduğuna” şahitlik ederler; iki şahit de “Onun ödünç olduğuna” şehadette bulunurlar ve bir

açıklama da yapmazlarsa; bu durumda borç olduğuna şehadette bulunanların şehadeti makbul olmaz. 
[331]

Mal sahibi, “Müdarip için, kârın altıda biri olduğunu” ikrar eder; müdarip de: “Kârın yarısı benimdir.” diyerek iki şahit ikame eder; o şahitlerden
birisi:  “Kârın yarısı şart koşuldu.” der; diğer şahit de: “Onun için,  kârın yarısı şart koşuldu.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu şehadet
batıldır ve mal sahibinin ikrar eylediği, altıda bir kâr müdaribindir.
İmâmeyn'e göre ise, müdarip için, “Üçte bir kâr” şehadeti caizdir.
Şayet müdarip kârın yarısını iddia eder; şahidin birisi “Kârın yarısı” üzerine şehadette bulunur; diğeri de: “Mal sahibi, üçte iki kârı şart koştu.” derse

bütün alimlere göre, bu şehadet batıldır. 
[332]

Mal sahibi, müdaribe: “Ben, sana ancak malımdan bıdâa olarak verdim.” derse; bu durumda onun sözü geçerli olur. Müdarip de iki şahit ikame eder
ve onlardan birisi: “Müdarip için, ikiyüz dirhem şart koşuldu.” dediği halde diğeri: “Yüz dirhem şart koşuldu.” derse ve bu durumda müdarip yüz
dirhemi iddia ediyorsa, işte o zaman, bu şehadet makbul olmaz. Müdarip için, kâr da ecr-i misil de yoktur.
Şayet ikiyüz dirhem iddiasında bulunuyorsa, mes'ele ihtilaflıdır: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, şehadetleri kabul edilmez.

İmâmeyn'e göre ise, kabul edilir. Ve yüz dirhemle ecr-i misil hükmedilir. 
[333]

Müdarip, “Mal sahibinin kendisine yüz elli dirhem şart koştuğunu” iddia eder ve bu hususta bir şahit “Yüzelli dirhem üzerine” şehadet ederken,

diğer bir şahit de “Yüz dirhem üzerine” şehadette bulunursa; bu durumda bütün ulemâya göre, müdarip için ecr-i misil vardır. 
[334]

Bir adam, iki kişiye müdarabe malı verdiğinde, onlar, o malı çalıştırıp, kâr ederler; sonra da, onlardan birisi: “Mal sahibi, kârm yarısını şart koştu.”
dediği halde, ikinci müdarip de, “Kârın üçte birini şart koştu.” der; mal sahibi ise, “Onlara, kârdan yüz dirhem şart koşulduğunu” söylerse, bu
durumda mal sahibinin sözü geçerli olur.
Eğer müdaripler, iki şahit gösterir ve onlardan birisi “Kârın yarısı”; diğeri de “Üçte biri şart koşuldu.” derlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasına
göre; bu şehadet kabul edilmez. Ve müdariplere, mal sahibinin ikrariyle, ecr-i misil vardır. Bu, şunun gibidir: Müdaripler şahit göstermeseler, yine
böyledir.
Fakat, İmâmeyn'nin kavline göre, yarı kâr iddia eden müdarip için, kârın altıda biri vardır. Ona ecr-i.misil yoktur. Üçte bir iddia eden için, mal

sahibinin ikrariyle ecr-i misil vardır. 
[335]

En'doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

18- MÜDÂRİBİ AZLETMEK VE ONU HÜKÜM VERMEKTEN MENETMEK
 
Mal sahibinin ölmesiyle müdarabe batıl olur. Onun öldüğünü, müdarip ister bilsin, ister bilmesin farketmez.

[336]



Mal sahibinin ölümünden sonra, müdarip bir şey satın alamaz ve yolculuğa da çıkamaz. 
Mal sahibi ve müdaribin birinin tecenni etmesi (çıldırması delirmesi) sebebiyle, müdarabe batıl olur.
Şayet mal sahibi irtidad eder; müdarip de onun irtidadından sonra, bir şey alıp satarsa, bunların tamamı bekletilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
Eğer mal sahibi tekrar islam'a dönerse, müdarabe muamelesi geçerli olur
Keza, mal sahibi, dâr-i harbe karışır, sonra da müslüman olarak onun dâr-i harbe gitmesi hükme bağlanmadan önce, tekrar dönerse; müdarabe
muamelesi yine cereyan eder.
Bir rivayette, hakimin mal sahibinin öldüğüne hüküm vermesi şart kılınmıştır.
Eğer mal sahibi ölür veya irtidad halinde öldürülür. Veya dâr-i harbe gider, hakim de onun dâr-i harbe iltihakına hükmederse, işte o zaman irtidad
ettiği günden itibaren müdarabe muamelesi batıl olur.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nın görüşü budur. 
[337]

Bir adam, diğerine “Kârı yarı yarıya olmak üzere” müdarabe malı verdiğinde,  bu müdarip,  din değişdirir veya mal sahibi,  müdaribe -irtidadından
sonra- mal verir ve bundan sonra müdarip alıp satarak kâr eder; daha sonra da irtidad halinde öldürülür veya ölür yahut dâr-i harbe giderse,
yaptıklarının ramamı caiz olur. Kâr, mal sahibiyle arasında şartlarına göre taksim edilir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli budur.

İmâmeyn'in kavline gelince, bu fnüdaribin irtidaddan sonraki tasarrufu, irtidaddan önceki tasarrufu gibidir. 
[338]

Müdarip ölür veya öldürülür yahut dâr-i harbe iltihak ederse; bu durumlarda müdarabe batıl olur.
Şayet müdarip dar-i harbe iltihak eder; orda da satın alıp-satar; sonra da müslüman olarak, geri dönerse, bu durumda aldığı-sattığı hepsi kendi
içindir. Kendine karşı bir tazminat yoktur.

Kadının irtidat edip etmemesi bütün alimlerce müsavidir. Kadın, ister mal sahibi olsun, ister müdaribe olsun, muamelatı sahihtir. 
[339]

Mal sahibi, müdaribi azleder, müdarip ise, azîedildiğini bilmez, satın alır ve satarsa, bu durumda tasarrufu caiz olur.
Müdarip azlolunduğunu bildiği (öğrendiği, kendisine bu çlurum söylendiği) zaman, azlolunmuş olur.
Müdarip azlolunduğunu bildikten sonra, müdarabe malı ile, bir şey satın alması caiz olmaz.
Şayet müdarabe-malı sermayenin cinsinden olursa müdaribin onda tasarrufu caiz değildir.
Eğer müdarabe malı, sermayenin cinsinden değilse, (Şöyleki: Müdarebe malı dirhemler, sermaye ise dinarlardan ise veya durum bunun aksi olursa)

-istihsânen- müdarip, cinsi cinsine alıp-satabilir. 
[340]

Müdarabe malı, fülûs olur, mal sahibi de, müdaribi, onu satmadan men ederse, burda cevap, müdarabe malının dinar, sermayenin de gümüş olması
halinin cevabı gibidir. Müdarip, mal sahibinin nehyine uyar.
Şayet müdarip, fülûs ile bir yer satın alırsa, mal sahibine karşı bu caiz olmaz. Mal sahibinin nehyine uymamış olur.

Eğer fülûsu dirhemlere mukabil satarsa, bu caiz olur. 
[341]

Müdarip tasarruf eder ve müdarabe malı, insanlar üzerinde alacak olursa; -inalda da kâr yoksa- müdarip, halkın üzerinde olan mal ile ödeşmeyi
kabul etmeyebilir.

Eğer malda kâr varsa tekadiyi (ödeşmeyi) kabul etmemezlik yapamaz. Bilakis ödeşmeyi kabul etmekle, emrolunur. 
[342]

Satışa vekil olan şahısların tamamı bunun üzerinedir: Tekadiden (ödeşmeden) imtina ettiği takdirde,  zorlanamaz.  Fakat,  ancak müşteri üzerinde

olan malı mal sahibine havale etmek üzere, bu vekil zorlanır. 
[343]

Satıcı ve simsar gibi ücretle satan kimse, sattığının bedelini almak hususunda zorlanır. Bu, adet hükmiyle, sahih, icare hükmünde olur. 
[344]

Müdarabe malı, insanlar üzerinde alacak olduğu zaman, mal sahibi, müdaribi tekadîden (onunla ödeşmekten) nehyedebilir. Ve: “Ben ödeşeceğim.”
diyebilir. Bunu da müdaribin o malı yiyeceğinden korktuğu için söyleyebilir.
Eğer, malda kâr varsa, tekâdî müdaribin hakkı olur.
O, malda kâr bulunmadığı zaman da, sahibi için, müdaribin tekadîden men etme hakkı vardır. Bu durumda müdarip, mal sahibini borçlular üzerine

havale etmekle zorlanır. 
[345]

Şayet müdarabe malında kar olur ve müdarib de tekâdî üzerine cebredilirse; tekâdî halinde, müdarabe malında müdaribe nafaka olur mu?
Eğer alacak, müdaribin şehrinde ise, müdaribe nafaka yoktur.
Eğer alacak müdaribin şehrinde değilse müdaribin nafakası tekâdî halinde, müdarabe malındandır. Şayet müdaribin seferi uzayacak olur ve nafakası

alacağının tamamına ulaşırsa, bu durumda bile, nafaka hesap edilir. Nafaka borçtan fazla gelirse, o fazlalık muarıba ait olur. 
[346]

En doğrusunu Allah'u Teâlâ bilir.
 

19- MÜDÂRİBİN ÖLÜMÜ VE ONUN HASTALIĞI ESNASINDAKİ İKRARI
 
Bir müdarip, -dirhem cinsinden- borçlu olarak ölür, -dirherr. cinsinden olan- müdârabe malı da yanında bulunursa; bu durumda önce mal sahibi

sermayesini alır; sonra da alacaklılar, alacaklarını alırlar. 
[347]

Eğer kâr açıkda ise, mal sahibi o kân alır mı?

Kârın müdaribe vüsûlü-bilinirse, mal sahibi, -borçlardan önce- kâr hissesini alır. Geride kalan, alacaklılar arasında taksim edilir. 
[348]



Eğer müdaribin varisleri ve müdaribde alacağı olanlar, “Müdârabe malında alacakları olduğunu” söylerler; mal sahibi de onları yalanlarsa, -bilgisi
üzerine ve yeminle birlikte- mal sahibinin sözü geçerli olur.
Müdarip ölürken bulunan müdârabe malı, para veya dinarlar olur; mal sahibi de bunları kârla satmak isterse, bu durumda böyle bir şey yapamaz.
Şayet müdaribin vasisi yoksa; hakim ona bir vasî tayin eder. O vasî, bu malı satar ve sermayesi ile kâr hissesini mal sahibine verir. Müdaribin kâr
hissesini de alacaklılarına verir.
Müdârabe malı küçük (az) olursa, onu da vasî ve mal sahibi satar.

Esahh olan budur. 
[349]

Eğer mal sahibi, dinarlardan sermayesi ve kâr hissesi kadar almak ister, vafcî de onu verirse, bu caiz olur. 
[350]

Müdârabe malı bizatihi bilinmiyor ise, bu durumda mal sahibi, alacaklılar için müdaribin bütün terekesinde  örnektir. 
[351]

Bir adam, diğerine, kârı yarı yarıya olmak üzere bin dirhem mü-darabe malı verir, bu müdarip de ölürken “Onu çalıştırıp, bin dirhem kâr eylediğini”
ikrar ettikten sonra ölür; müdârabe malı da tanınmaz, müdaribin de -ayrıca kendi- bulunur ve o da müdârabe malına ve kâra karışırsa, işte bu
durumda mal sahibi, müdârabe malından sermayesi olan bin dirhemi alır; ona kârdan bir şey verilmez.
Şayet müdarip ikrar ederek “Kârı teslim aldığını” söylerse, bu durumda mal sahibinin hissesi olan kârı tazmin eder.
Şayet müdarip hastalığı anında: “Müdârabe malı bin dirhem kâr eyledi; o da bana ulaştı; fakat, malın tamamı zayi oldu.” der; mal sahibi de onu
yalanlayıp: “Hayır, bilakis mal yanındadır; inkârı sebebiyle tazmin etmesi gerekir.” derse; -yeminle birlikte- müdaribin sözü geçerli olur.
Şayet müdarip yemin etmeden önce ölürse; bu durumda mal sahibi bilgileri üzerine varislere yemin verir. Eğer varisler yemin ederlerse kurtulurlar;
şayet birisi yeminden kaçınırsa; onun hem mal sahibinin sermayesini, hem de kâr hissesini tazmin etmesi gerekir.
Keza, müdarip hastalığı anında: “Ben sermayeyi de, kârım da mal sahibine verdim.” dediği halde, mal sahibi onu inkâr ederse; bu durumda -
yeminle birlikte- müdaribin sözü geçerli olur. Ve ona tazminat gerelcmez.
Şayet, müdarip yeminden önce ölürse; bu durumda mal sahibi, varislere -yukarıda beyan ettiğimiz gibi- yemin verir.
Yalnız, bir şeyde muhalefet vardır; o da, müdaribin elinde kâr varsa; mal sahibi, -sermayesi olarak- onu alır. Eğer artan bir şey olursa, onu da
aralarındaki şarta göre taksim ederler.
Eğer borç, müdaribin. malını ihata etmiş olur ve müdaribin kârı da belirli olmaz ve bu durumda mal sahibi de müdaribin bin dirhem kâr eylediğini

bilir ve o kâr da müdaribe ulaşmış olursa; işte o zaman, mal sahibi kâr hissesini de sermayesini de alır; muhâsemede (davalaşma) olmaz. 
[352]

Müdarip ölürken, “Borcun kendi malını ihata ettiğini” ikrar eder ve bu malda bin dirhem kar bulunur ve müdarip “Müdârabe malının kârında da
filana karşı borç olduğunu” söyler ve sonra ölür, alacaklılar da bunu doğrularlarsa, bu durumda mal sahibinin, o malda bir hakkı olmaz.
Eğer alacaklılar: “Gerçekten müdarabe malı bir kâr yapmadı ve filanın da müdarabe malında bir alacağı yoktur.” derlerse; o borç, müdaribin

terekesinden, mal sahibi ile aralarında taksim edilir: Mal sahibi sermayesini alır; kârdan bir şey alamaz. 
[353]

Bu, müdarabe malı ma'lum (bilinen bir mal) olduğu zaman böyledir.

Fakat, müdarabe malı meçhul olur ve yalnız müdaribin ikrarıyla bilinebilirse, bu durumda sermaye, alacaklılarla bölüşülmez. 
[354]

Eğer müdarip: “Bu, müdarabe malı olan bin dirhem, benim yanımdadır; o filanındır. Filan şahsın da yanımda emaneti vardır.” derse; -her ne kadar
bizatihi onu ikrar etmemişse bile- müdarabe malından başlanır. Malın tamamı, -hisselerine göre- alacak sahibi ile emanet sahibi arasında taksim

edilir. 
[355]

Bir müdarip: “Filanın, bin dirhem müdarabe malı vardır; o da işte şu sandukdadır. Filanın da ben de bin dirhemi vardır” dediği halde, sandukda da
bir şey bulunmazsa, bu durumda tereke, mal sahibi ile alacaklıları arasında hisseleri nisbetinde pay edilir.
Şayet sandukda bin dirhem bulunursa, işte o dediği adamın olur.
Çğer sandukda ikibin dirhem olursa, bin dirhemi hassaten mal sahibinin; bin diremi de alacaklıların olur. İster o bin dirhemler, birbirine katışık
olsun; isterse ayrı ayrı olsun fark etmez.
Eğer, o bin dirhemleri müdaribin, mal sahibinin izni olmaksızın katmış olduğu bilinirse, bu durumda, bunlar hassaten alacaklılar arasında pay edilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.

İmâmeyn'c göre ise, yarısı mal sahibinin, yarısı da alacaklılarındır. 
[356]

Şayet müdarip: “Filanın, bende bin dirhem müdarabe malı vardır. O da filanın üzerindedir. Filanın da, ben de bin dirhemi vardır. Onun başka malı
yoktur.” derse, işte o alacak bin dirhem, mal sahibinin olur.
Eğer müdarip, hastalık halinde belirli olarak müdarabe malını ikrar eder, sonra da belirli olarak başkasının emânetini ikrar eder; bilahare de borcunu
ikrar eder ve ölürse; bu durumda, ödemeye önce müdarabeden başlanır; sonra emanet sahibine verilir; borç ise geride kalan terekesinden ödenir.
[357]

Bir adam, iki kişiye, müdarabe malı olarak bin dirhem verdiğinde, onlardan birisi ölür diğeri de: “Mal zayi oldu.” derse; bu sözü kendi hissesinde
doğrulanır; diğerinin alacağı ise borç olarak durur ve onu terekesinden öderler.
Eğer ölen şahsın, hissesini, arkadaşına emanet bırakmış olduğu bilinmekte ise, o takdirde, ikisine göre de bu söz tasdik edilir.

Şayet müdarip: “Ben arkadaşıma verdim.” der ve bunu yemin ederek söylerse, sözü doğrulanır; arkadaşının malı borç olur. 
[358]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

20- MUDÂRİBİN KÖLESİNİN İŞLEDİĞİ CİNAYET VE ONA KARŞI İŞLENEN CİNAYET
 



Bir adam, diğerine, kârı yarı yarıya olmak üzere bin dirhem müdarabe malı verir; müdarip de onunla, kıymeti bin dirhem olan bir köle satın alır; o
köle de müdaribin yanında hataen bir cinayet işlerse; o zaman, müdaribin onu vermesi ve. müdarabe malından feda etmesi gerekmez. Eğer, bu köle
ile beraber başka bir mal daha bulunursa, o müdarabe için olur. Şayet müdarip, onu kendi malından verirse; nafile olarak vermiş olur; müdarabe
malına müracaat edemez ve köle, müdarabe malı olarak kalır; yabancı vermiş gibi olur.
Bu, şunun hilafınadır: Şayet, müdarip, bir köleye ortak olur; fidyeyi ihtiyar ederse, işte o müdarabe batıl olur.
Eğer mal sahibi ve müdarip huzurda bulunurlar ve mal sahibine “Köleyi ver.” veya “Bağışla.” denilir, o da bunlardan birisini ihtiyar ederse,
müdarabe bozulur.
Eğer mal sahibi onu verir; müdarip de “Ben kâr edene kadar satacağım.” derse, mal sahibinin onu vermesi gerekmez. Müdarip huzurda olmazsa,

mal sahibi onu vermez. Ancak onun için fidye verir. 
[359]

Şayet, müdarabe malı bin dirhem olur; müdarip de onunla kıymeti ikibin dirhem olan bir köle satın alır ve o köle de hata ile, bir cinayet işlerse, -mal
sahibinin huzurda olmaması halinde- muhataba: “Onu ver.” veya “Feda eyle.” denilmez. Cinayet sahiplerinin de müdaribe karşı, yapacağı bir şey
yoktur. Köleyi almalarına da bir yol yoktur. Ancak onlar, bu köleden, efendileri gelene kadar bir kefil alırlar.
Keza, efendisine de onu vermesi teklif edilmez. Şayet müdarip hazırda bulunmaz ise, -ikisi de hazır olmadıkça- hiç biri onu feda edemez. Eğer feda
ederse, o nafile olur.
Her ikisi de huzurda bulunurlarsa, köleyi cinayet mukabili verir veya feda ederlerse bu caiz olur. Bu durumda, fedanın dörte üçü mal sahibine,
dörtte biri de müdaribe ait olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.

Eğer onlardan birisi, vermeyi ihtiyar eder; diğeri de feda etmeyi dilerse, dediklerini yaparlar. 
[360]

İmâm Muhammed (r.a.), Asl kitabında şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerine, bin dirheme müdarabe malı verir; müdarip de onunla bin dirhem kıymetinde bir köle satın alır (yahut satın aldığı bu kölenin
kıymeti bin dirhemden noksan veya fazla olur) ve ölenin adamları, köleyi daya ederek, “Onun, babalarını, kasden öldürmüş olduğunu” söyledikleri
halde, köle bunu inkar eylese; bunun üzerine babaları ölen kimseler, bu köleye karşı beyyine ibraz ederlerse; hak sahibi olurlar.”
Şayet, mal sahibi ve müdarip hazır olurlar; bu köleye karşı olan beyyine de kabul edilirse, bu böyledir.
Fakat, her ikisi de veya sadece birisi hazır bulunmaz ise, Ebû Hafs'ın rivayetine göre, bu durumda babaları öldürülenlerin beyyinesi kabul edilmez.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.) indinde her ikisi veya birisi hazır olmazlar ise, babalan öldürülenlerin köleye karşı beyyineleri
kabul edilmez.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre kabul edilir. 
[361]

Eğer köle, adamı öldürdüğünü ikrar ederse, hiç şüphesiz ona karşı kısas uygulanır.
Bu durumda, mal sahibi ve müdarip, ister hazır olsunlar, ister olmasınlar, fark etmez. Şayet köle adam öldürdüğünü ikrar eder; mal sahibiyle
müdarip de hazır bulunurlar ve bu kölenin söylediklerini yalanlarlar; ölen adamın da iki tane velisi bulunur; onlardan birisi bu köleyi affeder, diğeri
affetmezse; bu durumda af batıl olur.
Eğer müdarip köleyi doğrular; köle de sermaye ile meşkul olursa, bu durumda müdarip, yabancı gibidir.
Şayet kölenin kıymetinde sermayeye karşı bir üstünlük bulunun müdarip de, kölenin cinayetim kabul ederse, bu durumda müdaribin hissesine
bakılır ve ona: “Hissenin yarısını, affetmeyen veliye ver.” denilir.

Eğer onlardan biri ihtiyar ederse mudaraba batıl olur. Mal sahibi köleden sermayesini ve kâr hissesini alır; müdarip ise, hissenin yarısını alır. 
[362]

Şayet, müdarip köleyi yalanladığı halde, mal sahibi onu doğrularsa, burda iki cihet vardır:
1- Bu kölenin kıymeti sermaye kadar olabilir. .
2- Bu kölenin kıymeti, sermayeden daha az veya daha çok olabilir. Şöyleki, sermaye bin dirhem olur; kölenin kıymeti ondan az olur. Veya kölenin
kıymeti ikibin dirhem olur.
Birinci durumda mal sahibinin köleyi doğrulaması sahih olur. Ve ona: “Kölenin yarısım, cinayet bedeli ver. Veya diyetin yarısını ver.” denilir.
Eğer kölenin yarısını vermeyi ihtiyar ederse, müdarabenin yarısı batıl olur ve yarısı kalır.
Kölenin yarısının diyetim verirse, yarısı kalır.
Müdarabenin yarısı kalınca, müdarip onu çahştmrsa, mal sahibi, geride kalandan sermayeyi alır.
Eğer kölenin kıymeti bin dirhem ise mal sahibi sermayenin yarısını alır.
Şayet kölenin kıymeti bin dirhemden noksansa, (Meselâ: Altıyüz dirhemse) onun yarısım ödeyince, geride s.ermayeden yediyüz dirhem kalır.
Müdarabe malından, mal sahibi yediyüz dirhemini alır ve bu durumda artan olursa, şartlarına göre aralarında taksim ederler.
İkinci duruma gelince, mal sahibinin doğrulaması hissesine karşıdır; ona: “Hissenin yarısını ver.” denilir (ki, o da kölenin bedelinin sekizde üçüdür)
veya: “Diyetinin yarısını ver.” denilir.

Mal sahibi bunlardan hangisini seçerse seçsin, müdarabe batıl olur. 
[363]

Müdarabe malı ile satın alman köle, bir adamı kasten öldürdüğünde, bu kölenin kıymetinde bir fazlalık varsa, bu durumda kısas yoktur.
Bu durumda, o kölenin kıymeti üç senede alınır. Ve bu alınan müdarabeye karşılık olur.
Kıymetinde fazlalık yoksa, o zaman duruma bakılır:
Müdaribin elinde, müdarabe malından bu köleden başka bir mal varsa, yine kıssas yapılmaz.

Müdaribin elinde başka mal yoksa kısas yapılır. 
[364]

Şayet müdarip, bin dirheme anlaşma yaparsa, bu mal sahibinin sermayesinden verilir.

Müdarip, ikibin dirheme anlaşma yaparsa, sermayeden ödendikten sonra geride kalan kısım şartlan üzerine aralarında taksim edilir. 
[365]



Müdaribin elinde, iki köle bulunup, bunlardan herbirinin kıymeti de bin dirhem olduğunda, bu kölelerden biri kasten bir adam öldürürse, kısas

yoktur. Bu durumda, kölenin kıymeti ödenir. 
[366]

En doğrusunu Allah'u Teâlâ bilir.
 

21- MÜDÂRABE'DE ŞÜF'A
 
Bir adam, diğerine müdarabe malı olarak, bin dirhem verdiğinde, müdarip, onunla, bin dirheme veya daha az yahut daha çok bedelle bir ev satın
alsa, mal sahibi de, o eve şefî olsa, bu durumda o, müdaripden şüf'a hakkı alıp. Onu müdaribe sermaye olarak verebilir. Ve o da müdarabe malı
olur.
Şayet müdarip, müdarabe malının bir kısmiyle bir ev satın alır; sonra da mal sahibi, kendi nefsi için bir yer satın .alır; o da müdaribin aldığı yerin

yanında olursa, işte o zaman müdarip mal sahibinden şüf'a hakkı alır. 
[367]

Müdarip, müdarabe malından bir ev sattığında, ona mal sahibi şefi olmak istese, bu durumda, ona şüfa hakkı yoktur. O evde, kâr olsun veya olmasın
müsavidir.
Mal sahibi, şahsî evini sattığında müdarip de ona müdarabe malı ile şefî olur ve eğer, müdaribin elinde müdarabe malı bulunursa, şüfa gerekir. Eğer

müdarabe malı yoksa, müdarabe malında da kâr bulunmazsa, şüf'a yoktur. Eğer kâr varsa, müdarip şüf'ayı nefsi için alır. 
[368]

İki ecnebi (yabancı) müdarabe evinin yanında bulunan bir evi satın aldıklarında eğer o ev müdaribin elinde olur ve o parasını da vermiş bulunursa
bu durumda müdarip, müdarabe için şüf'a hakkı alır.
Şüf' a teslim olunca da müdarabe batıl olur. Mal sahibi onu kendi nefsi için alamaz.
Eğer bu ev, müdaribin elinde değilse ve evde de kâr varsa, şüf'a müdarip ve mal sahibinindir.
Eğer onlardan birisi teslim ederse, ikincisi kendi nefsi için onun-tamamını alabilir.

Eğer evde kâr yoksa, o takdirde şüf a yalnız mal sahibinindir. 
[369]

Eğer müdarip, müdarabe bozulana kadar, şüfâ hakkı olduğunu bilmez ve o ev ile kârı, sermaye nisbetinde taksim ettikten sonra, satılan evin şüf
asını kendi nefsi için almak isterse; bu durumda suf'a ikisinin olur ve aralarında yarı yarıya taksim ederler.
Bu şahıslardan herhangi biri, şüf ayı teslim ederse, diğeri tamamını alabilir.
Bir adam, iki kişiye müdarabe malı verdiğinde, bu şahıslar mal sahibinin şefi olduğu bir evi satın alırlarsa, bu durumda mal sahibi, o şahıslardan
birinin hissesinden şüfa hakkı alir; diğerinin hissesinden alamaz.
Şayet şefi yabancı olsaydı, yine böyle olurdu.
Eğer müdarip yalnız bir kişi olur ve şefi'de şüfa hakkı olarak, o evin bir kısmını almak isterse, bunu yapamaz. Bu durumda şefî'nin mal sahibi veya
yabancı bir kimse olması da müsavidir.
İki kişi, bir adama müdarabe malı verdiklerinde, bu şahıs bir ev satın alır ve mal sahihlerinin birisi de bu eve şefi olur ve bu evin bir kısmını şüfa
hakkı olarak almak isterse, onun, bunu yapmaya hakkı olmaz. Fakat, evin tamamını alabilir veya terkedebilir.
Müdarabeye şüf a vacib olup, müdariplerden birisi de bu şüf ayı teslim ederse bu durumda ikincisi onu alamaz.
Şayet sermaye bin dirhem olur, müdarip de onunla kıymeti bin dirhem veya bundan daha çok yahut daha az olan bir ev satın alır; iki şefîden biri mal
sahibi diğeri ise yabancı bir kimse olursa; bu şahısların ikisi, o evi yarı yarıya alırlar.
Eğer mal sahibi şüf ayı teslim eder ve yabancı onu almak isterse, -kıyasa göre- o yabancı, evin yarısını alır. Yapacağı başka bir şey yoktur.

İstihsanda ise, yabancı da bu evin tamamını alır veya terkeder. 
[370]

En doğrusunu yüce Allah bilir.
 

22- BİR MÜSLÜMAN İLE BİR KÂFİR ARASINDAKİ MÜDÂRABE
 
Bir müslümanın, bir nasraniye (hıristiyana) kârı yarı yarıya olmak üzere müdarabe malı vermesi caizdir. Ancak bu mekruhtur.
Eğer nasrani, şarap ve hınzır ticareti yaparsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu müdarabe de caizdir.
Bu durumda müslümana uygun düşen, o kârı tasadduk eylemekdir.
İmâmeyn'e göre ise, içki ve domuz ticareti caiz olmaz.
Şayet bu hıristiyan lâşe satın alır, onun karşılığında da müdarabe malı verirse, bu durumda, bu şahıs, -bütün alimlerimize göre- onu tazmin eder.
Eğer bu hıristiyan faizcilik yapar ve bir dirhem karşılığında iki dirhem satın alırsa;,bu ahş-veriş fasid olur. Fakat tazminat gerekmez. Kârı aralarında
şartlarına uygun olarak taksim ederler.
Bir müslümanın, bir nasrâniden (hıristiyandan) müdarabe malı almasında bir beis yoktur.
Bu, mekruh da değildir.
Şayet o malla içki, domuz veya lâşe satın alır ve müdarabe malını da peşinen öderse, işte bu muhalefettir ve bu durumda tazminat gerekir. Eğer kâr
ederse o kâr reddedilir. Yani kimden alınmışsa -ve o şahıs biliniyorsa- ona geri verilir.
Şayet bilmiyorsa, müslüman o kâr'ı tasadduk eder ve mal sahibi nasraniye, ondan bir şey vermez.

Bir müslümanın, başka bir müslümanla bir hıristiyana müdarabe malı vermesi kerâhatsız caiz olur. 
[371]

Bir harbî güvenceli olarak bize geldiğinde, bir müslüman, kârı yarı yarıya olmak üzere ona, müdarabe malı verir; o harbî de, bu malı başka bir
müslümana emanet bıraktıktan sonra dar-i harbe gidip, sonra tekrar, gelerek emanet bıraktığı yerden o malı alır ve onunla alış-veriş yaparsa, bu
durumda o, kendi nefsi için alıp satmış olur ve sermayeyi sahibine tazmin eder. O öder.
Şayet harbî o mal ile dâr-i harbe gitse ve orda alıp satsaydı; işte o, kendinin olurdu; tazminat da gerekmezdi. Çünkü, mal sahibinin izni olmaksızın



dâr-i harbe gidince, müstevli olmuş olur.

Eğer mal sahibi ona izin verir o da dâr-i harbde alıp satarsa; bu durumda kâr'ı, aralarında -şartlarına uygun olarak- taksim ederler. 
[372]

Şayet müslümanlar, dâr-i harbe girerek, o malı zabdederlerse, bu durumda sermaye de, kârdan mal sahibinin hissesine düşen miktar da mal

sahibinin olur. Geride kalanın tamamı ise, bütün müslümanların olur. 
[373]

Güvenceli olarak, iki harbî dâr-i İslam'a girdiklerinde, onlardan birisi, diğerine “Kârı, yarı yarıya olmak üzere” müdarabe malı verir; sonra da

onlardan birisi, dâr-i harbe giderse, bu müdarabe bozulmaz. 
[374]

Harbî olan bir kimse, bir müslümana müdarabe rnalı verir; sonra da, -mal sahibinin izniyle- bu müslüman, dâr-i harbe giderse, bu durumda bu

müslüman müdarip olarak gitmiş olur. 
[375]

İki harbîden birisi, diğerine -kârdan yüz dirhemi, onun olmak üzere- müdarabe malı verirse, bu müdarabe fasiddir. Bu, iki müslüman ve iki zimmî
rnenzilindedir. Ve bu durumda İslâm ahkamı iltizam edilir. Onlar, bizim yurdumuza güvenceli olarak girince,  fasid müdarabe konusunda dâr-i

İslâm ile dâr-i harp aynıdır. 
[376]

Bir müslüman veya bir zimmî, güvenceli olarak dâr-i harbe girdiğinde, orada bir harbîye -kârdan yüz dirhem vermek üzere- müdarabe malı verse;
veya bu şartla, bu şahıslara, bir harbî müdarabe malı verse, işte bu caiz olur.
Bu durumda, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed-çatlarına eöre- aralarında taksim edilir. Yüz dirhemden başka kâr etmezse, kârın tamamı
müdaribin olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu müdarabe fasiddir. Ve müdaribe ecr-i misil vardır.
Eğer bu malda, yüz dirhemden başka kâr yoksa, işte bu yüz dirhem müdaribin olur.

Eğer kâr, yüz dirhemden noksan ise, işte o, müdâribindir. Mal sahibinden başka bir şey iddia edemez. 
[377]

Dâr-i harbe güvenceli olarak giren bir müslüman, orada bir adama müdarabe malı verdiğinde, bu şahıs orada müslüman olur ve yüz dirhem kârla

bize gelemez veya kârdan o kadarı alırsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu müdarabe caizdir. İmâmeyn'e göre ise, bu mudaraba fasiddir. 
[378]

 
23- MÜDÂRABE İLE İLGİLİ ÇEŞİTLİ MES'ELELER

 
Bir adam, diğerine, onunla kumaş satın alıp onu eliyle kesip dikmesi şartıyle ve “Allah'u Teâlâ'nın vereceği rızka aralarında yarı yarıya ortak
olacaklarını” söyleyerek, bin dirhem müdarabe malı verdiğinde, bu şartlar üzerine yapılan müdarabe caizdir. Çünkü, “Tüccarın kâr kasdıyla,
sanatını yapmasını” şart koşulmuştur.
Keza deri alıp, ayakkabı mest ve benzeri şeyler yapmak üzere, müdarabe malı vermek, -bunların tamamı tüccarın sanatı olunca- müdaribe karşı,

bunlar caizdir. 
[379]

Bir adam, diğerine odun kesmek, ot toplamak ve bu yüzden Yüce Allah'ın vereceği rızka ortak olmak üzere, bin dirhem müdarabe malı verse, bu

müdarabe caiz olmaz. 
[380]

Bir adam, hasta iken, kâr'ı yarı yarıya olmak üzere, başka bir şahsa bin dirhem verir; müdarip de onu çalıştırıp, bin dirhem kâr eder; sonra da mal
sahibi, o hastalığı sebebiyle ölür ve müdaribin ecr-i misli de kârdan şart koşulan miktardan az olur ve bu durumda mal sahibinin de borcu bulunursa;
önce müdaribini kâr hissesi verilir.
Şayet müdarip için kâr söylenmemişse, bu durumda ona, ecr-i misil vardır. Hasta üzerinde olan borç, diğer borçlar gibidir. Ona kârdan bir şey
yoktur.
Hasta bir kimse, bir başka şahsa, bu müdaribe, kârın onda biri ile -beş yüz dirhem- ecr-i misil verilmek üzere, bin dirhem müdarabe malı verir; bin

dirhem de kâr olur; mal sahibi de borçlu olarak o hastalıktan ölürse, bu durumda, bu müdaribe kârın onda biri verilir; fazla birşey verilmez. 
[381]

Bir adam, belirli bir meblağa, bir şey alıp-satmak üzere, başka bir şahsı, on ay müddetle icarladığı halde ona bu müddet içinde kârı yarı yarıya
olmak üzere müdarabe malı verir;  o da bu sermayeyi çalıştırıp kâr ederse; îmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, o malın tamamı mal sahibinin olur. Ve bu
adama, daha önce şart koşulanücret ödenir.
İmâm Muhammed (r.a.) ise: “Bu şahsa kârın yarısı verilir. O müddetin ücreti düşürülür.”
Bir kimsenin, icarcı olmayan bir adama müdarabe malı vermesi şahindir. Çalışmanın müddeti kadar ücret mudarabadan düşer.
İcarlanan adam, mal sahibine mudaraba malı verir; o da onu yarıya çalıştrınrsa, bu caizdir. Ve ecir (işçi icarlanan şahıs) ücretini alır. Müste'cir de

(icarlayan da) mudaraba üzerinedir. Yani, müdarabanin şartlarına uyar. 
[382]

Bir adam, diğerine, bir aylığına borç verdikten sonra: “Bu para, müdarabe malıdır.” dese; bu, müdarabe olmaz.
[383]

Bişr'in Nevâdiri'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu zikredilmiştir: Bir adamın yanında, bin dirhem müdarabe malı olduğunda, mal

sahibi, müdaribe: “Onu borca ver.” der; o da denileni yapar; sonra da, bu sermaye ile bir mal satın alıp onu nefsi için harcarsa; bu borç olur. 
[384]

Bir adam, diğerine müdarabe malı verdiğinde bu müdarip başka bir adamla, -müdarabe malının haricinde- ortak olur; sonra da bu müdarip ile ortağı
süzülmüş bal satın alırlar; bilahare de müdarip, müdarabe malından un getirerek, unu bala katıp helva yapıp satarlarsa, bu durumda unun hissesine
düşen kâr müdarabe malı olur. Balın hissesine düşen kâr ise, iki ortak arasında taksim edilir.
Bu, mal sahibi, müdaribe: “Bildiğin gibi yap.” dediği zaman böyle olur. Eğer “Bildiğin gibi yap.” dememiş ve bu müdarip ortağının da izni olmadan
böyle yapmışsa, bu durumda helva, müdaribin olur. Ve bu müdarip, unun hissesini mal sahibine, balın hissesini de ortağına tazmin eder.



Eğer mal sahibi, müdaribe izin verir, fakat ortağı izin vermezse bu durumda helva, müdarabe malı olur. Ve müdarip ortağının bal hissesini öder.
Şayet, ortağı izin verir de, mal sahibi izin vermesse; bu durumda helva, ortak ile, müdaribin ortak malı olur. Ve müdarip, onun bedelini mal sahibine

öder. 
[385]

Bir adam, diğerine, kârı yarı yarıya olmak üzere, müdarabe malı (sermaye) olarak para verir; müdarip bir şey satın almadan, bu paralar geçmez olur
ve piyasaya başka para çıkarsa, bu durumda başka para müdarabe fasid olur.
Bundan sonra, bu müdarip, birşeyler alıp satar ve kâr ederse, bu mal sahibinin olur. Bu durumda müdaribe, çalıştığının ecr-i misli verilir.
Şayet o para geçersiz olmadan önce, müdarip, elbise satın alır ve bilahare para geçmez olursa; bu durumda müdarabe olduğu gibi kalır ve caizdir.
Müdarip aldığı elbiseyi satarsa, onun parası, müdarabe olur. Şayet kâr ederse, mal sahibi parasının geçersiz olduğu günkü kıymetini alır. Geride

kalanı şartları üzerine taksim ederler.
[386]

Muallâ'nın Nevâdiri'nde,  İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un  şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:
“Bir adam, başkasına bin dirhem müdarabe malı verdiğinde, mal sahibi Taberistan'lı olur ve sonradan müdariple, bu mal sahibi Bağdat'ta

karşılaşırlar ve müdarip, mal sahibine: “Sermayenin kıymeti, Taberistan dirhemi oldu.” derse, bu durumda, onun sözü geçerli olur.” 
[387]

Bir müdarip, müdarabe malını çalıştırıp kâr ettiğinde sermayeyi ve kâr'ı ikrar eder ve sonra da: “Müdarabe malı, benim malıma, o malı çalıştırıp
kazanmadan önce karıştı.” derse, bu sözüne, inanılmaz. Bu sözden sonra, mal zayi olursa, sermayeyi de, mal sahibinin hissesi olan kârı da, bu

müdarip tazmin eder. 
[388]

Bişr'in Nevâdiri'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Bir adam, diğerine kâr'ı yarı yarıya olmak üzere, bin dirhem müdarabe, malı verdiğinde müdarip, onunla birşeyler satın alıp satar; yanındaki -
kendine ait- bin dirhemle de bir eşya alır; kendi malıyla aldığını, müdarabe malına katmaz; sonra da kendi hissesini veya mudarabe hissesini satmak

isterse, bunu yapması doğru olmaz.” 
[389]

İbnü Semâa'nm Nevâdiri'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
Bir adam, diğerine, “Kârı yarı yarıya olmak üzere” bin dirhem, müdarabe malı verdiğinde müdarip onunla alış-veriş yapıp kâr eder ve mallan üçbin
dirheme çıkar; sonra da müdarip o üçbin dirhemle, her birinin kıymeti bin dirhem olan, üç tane köle satın alır ve onların parasını ödemeden, mal
zayi olursa, bu zayi oluş, mal sahibine karşı geçerli olur.   
Mal sahibi, bin dirheme, bir köle satın aldığında, müdarip de müdarabe malı ile, mal sahibinden bin dirheme alır ve parasını ödemeden de, o para

zayi olursa; bu durumda müdarip, o köleyi parasız alır ve köle müdarabe malı olur; sermaye de ikibin dirhem olur. 
[390]

Bir müdarip, müdarabe malı ile kıymetleri biner dirhem olan iki cariye satın aldıktan sonra, bunlardan birisini bin dirheme, ikinciyi de iki bin
dirheme satar; müşteri de onları teslim aldıktan sonra bu müşteri, müdaribe rastladığında müdarip, müşteriye: “Cariyelerin paralarını artır.” der;
müşteri de yüz dirhem artırır ve müdarip onu, ikisi adına teslim alarak aslî kıymetlerine göre, ikisine taksim eder; bjlahare de, bu müşteri, o
cariyelerin kusurundan dolayı, müdarible “İkisinin bedelinden yüz dirhem düşmek üzere” sulh olur; bundan sonra da müşteri bin dirheme satın
aldığı cariye de bir kusur görür ve onu, bin dirhem karşılığında verirse, üç yüz otuz üç dirhem müdarabeden hariç kalır.
Şayet müdarip yüz dirhem kâr ile iki cariye satın aldıktan sonra, bu cariyelerin birinde bir kusur görüp onu, bedeli karşılığında geri verirse, onun
hissesi, kârdan iki bedelle taksim edilir.
Şayet müşteri, o iki cariyeden birini, bin dirheme; diğerini de ikibin dirheme satın aldıktan sonra, her iksini üçbin dirhem kârla satmak isterse, bunu
yapmaya hakkı vardır.
Eğer müşteri, onlardan her birini, bedellerine göre kârla satarsa, bu da caizdir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, cariyelerin bedellerine yüz dirhem ilave ettikten sonra, ikisini üç bin yüz dirhem kârla satması doğru olmaz. 
[391]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, -kâr'ı yarı yarıya olmak üzere- diğerine, bin dirhem müdarabernalı verdiğinde, müdarip onunla, kıymeti
ikibin dirhem olan bir köle satın alır; mal sahibi, müdaribi veresiye satmaktan men ettiği hâlde müdarip “Ben, onu veresiye verdim.” veya “Kendi
hissemi veresiye veririm; dörtde biri ise benimdir.” derse; bu durumda, bu müdaribin veresiye vermeye hakkı yoktur.
Müdarip, bu kölenin dörtde üçünü peşin satarak dört de birini veresiye veremez. Ancak dördde üçünün parasını mal sahibine peşin verdiği gibi

kârını da verirse, o zaman dörtde birini veresiye verebilir. 
[392]

Bir müdarip, bin dirhem müdarabe malı ile, veresiye bir cariye satın alırsa, onu açıklamadan, bin dirhem üzerine kârla satamaz. 
[393]

Bir adam, diğerine müdarabe malı olarak bir yer verdikten sonra, bu müdarip o yeri iddia ederek mal sahibine: “Bunu sana ben verdim.” derse;
Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl:

“Bu hususta, onun sözü geçerlidir.” buyurmuştur. 
[394]

Hişâm: “Ben, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu işittim.” demiştir:
Müdarip, müdarabe malını satıp da, sonradan onu, müdarabe malı karşılığında borca satın alamaz; bu caiz değildir. Şayet müdarip, bir köle satın alır

ve onu da hür bulursa; onu tazmin eder. 
[395]

Bir mükâtebin, kâr'ı yarı yarıya veya yarıdan az yahut çok olmak üzere müdarabeye mal vermesi caiz olduğu gibi bu malın müdarabe malı olması
da caiz olur. İzinli köle de böyledir
Ticaret yapmasına izin verilmiş sabide (çocuk da) böyledir. Eğer sabî, veya vasisinin izni olmadan mal verir müdarip de -ticarete izinli olmayan- bu

çocuğun verdiği malı çalıştırırsa bu durumda müdarip, onu tazmin eder, (öder) Kârı ise, kendinin olur. Onu da tasadduk etmesi iyi olur. 
[396]



Bir müdarip müdarabe malı vererek, un satın aldıktan sonra, mal sahibi, bu müdaribe başka un vererek: “Onları birbirine kat.” der; müdarip de
katarak tamamını satarsa, alimler: “Bu durumda müdarabe malının ununun kârı, şartlarına göre, aralarında taksim edilir. İkinci una gelince,  bunun 
-kârı  ile birlikte- tamamı mal sahibinindir.  Bu durumda müdaribe ecr-i misil verilir.” demişlerdir.
Fakıyh Ebû Bekir el Belhî ve Fakıyh Ebû'1-Leys şöyle buyurmuşlardır: “Bu durumda müdarip için, yalnız ecr-i misil vardır.”

Şayet müdarip, müdarabe ununu, diğerine katmazsa bu böyledir. Eğer katarsa, ona ecr-i misil yoktur. Çünkü o, diğerine de ortak olmuştur. 
[397]

Bişr bin Velîd, İmânı Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir müdarip, müdarabe malı ile, kıymeti sermayeden fazla olan bir cariye satın aldıktan sonra, bu müdarip, o cariyeye bir çocuk doğurtur; sonra da
bu cariyeye bir sahip çıkar ve müdaripden mehrini ve çocuğun kıymetini alırsa, bu durumda müdarip, çocuğun kıymeti için satıcıya müracaat eder.”
[398]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir vasî, bir yetimin malını çalıştırıp, ona kâr ettirir ve: “Ben, onu müdarabe olarak çalıştırdım.” derse, bu durumda, bu şahıs vedîa halinde tasdik
edilir; kâr da tasdik edilmez. Ancak, bunu çalışmadan önce söylerse, o müstesnadır.”

Şayet: “Borç aldım.” derse, bu sözü tasdik edilmez. 
[399]

İmâm Hasan (bin Ziyâd) İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Müdarabe malı dinar olduğunda, müdarip onu sarrafın yanma emanet bırakır; sarraf da o dinarları müdaribin izni olmadan kendi malına katar sonra

da müdarip o dinarlarla bir şey alırsa, bu muhalifdir. 
[400]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, ticarete izinli bir köleye müdarabe malı verdiğinde, o köle, bu müdarabe malı ile, kendi nefsi için, bir şey satın alsa, bu alış-veriş caiz
olur.”
Bu durumda, bu köle, ticaretten men edilir. Ve o satın aldığı mal, sahibi adına satılır.

Keza, kendi nefsini veya oğlunu yahut karısını müdarabe malı ile satın alsa bu –alınan- müdarabenin olur. 
[401]

İbnü Semaa'nın Nevâdiri'nde İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:
Bir adam, diğerine, kârı yarı yarıya olmak üzere, bin dirhem müdarabe malı verdiğinde, müdarip, onunla bir cariye satın alıp bu cariyeyi ikibin
dirheme satar; sonra da bu müdarip, mal sahibinden, onu, ikibin yüz dirheme, geri satın alsa, bu cariye müdarabe malı olur. Bu durum müdarabeyi

bozmaz. Bu yüz dirhem ise, hassaten müdaribe mahsustur. 
[402]

Müdarip, satın aldığı bir cariyeyi, bin dirheme satar ve bu cariye mal sahibinin elinde, iki bin dirhem kıymetine çıkar; müdarip de onu satın alıp,
teslim de aldıktan sonra, onu bir seneliğine veresiye olmak üzere, dörtbin dirheme verir ve sonra da, önceki ikibin dirhem, ödenmeden önce zayi
olursa, işte o zaman, bu müdarip, mal sahibine müracaat ederek, ondan bin beşyüz dirhem alır. Kendi malından da beşyüz dirhem katarak, bunu

cariyeyi satan şahsa verir. 
[403]

Bir müdarip, müdarabe malı ile ikibin dirhem kıymetinde bir cariye satın alır; bu cariyenin üzerinden de bir sene geçer; müdafibin de bundan başka
hiç bir malı bulunmazsa, bu durumda mal sahibi, cariyenin  kıymetinin  dörtde  üçünün  zekatını verir.  Dörtde  birinin zekatını da müdarip verir.
Şayet, bir müdarip her birinin kıymeti ikibin dirhem olan iki cariye satın alırsa, bu durumda mal sahibi, bu iki cariyenin de, kıymetlerini dördde
üçünün zekatını verir. Müdaribin zekât vermesi gerekmez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
Birmüdarip ikibin dirhem kıymetindeki bir cariyeyi satm aldığında,
cariyenin kusurundan dolayı müdarabe bozulur ve bu cariyenin kıymeti.  K,,nnn ıiyprinden bir sene geçer ve cariyenin kıymeti tekrar ikibin dirheme
yükselirse, bu durumda müdaribe zekat lazım gelmez; mal sahibine ise, onun kıymetinin dortde üçünün zekatı lazım gelir.
Bir müdarip, müdarabe malı ile, buğday, arpa, deve ve koyun satın aldığında, bu cinslerin her biri bin dirhem değerinde olsa, bu durumda, bu

müdaribin üzerine zekat vacib (farz) olmaz. Şayet, satın-alınan şeylerin cinsleri bir olsaydı, o zaman zekat farz olurdu. 
[404]

Mal sahibi, müdarabe malının, müdaribin üzerinde borç olmasını ister; müdarip de ondan menfaatlanır ve kâr ederse; alimler:  “Bu durumda, bu

mal, müdaribin borcu olur.” demişlerdir. 
[405]

Bir adam, küçük oğlunun malını, kârı yarı yarıya veya yandan az veya yandan çok olmak üzere müdarabe olarak verirse, bu caiz olur. Bu şahıs,
çocuğunun malını kendi nefsi için müdarabe olarak alsa, yine caizdir.
Bir baba küçük oğlu için, kârı yarı yarıya olmak üzere, başkasının malını, müdarabe olarak alsa ve o malı çalıştırıp kâr etse, bu kâr, mal sahibi ile
baba arasında taksim edilir. Küçüğe bir şey yoktur.
Babanın küçüğün malını müdarabe olarak çalıştırması acizdir. Bu durumda kâr ortaktır.
Keza, çocuğun isteğiyle, baba, onun malını çalıştırrrsa, karma ortak olurlar.
Fakat çocuğun izni olmadan çalıştırırsa, kârı babanın olur; ve malı (sermayeyi) baba tazmin eder; kârı da tasadduk eder.

Bütün bu hallerde vasi, baba gibidir. 
[406]

Mal sahibi, müdarabe malını, kendi kıymetiyle veya daha fazla kıymetle satsa, bu caiz olur. Kıymetinden aza satarsa caiz olmaz.
Keza müdarip iki kişi olduğunda, onlardan birisi, -mal sahibinin izniyle- müdarabe malını, kendi kıymetine veya daha fazlaya satarsa, bu satış caiz

olur. Değilse caiz olmaz. 
[407]

Müdarip, üç arkadaşiyle birlikte, bir girer, sonra da bu müdarip, arkadaşlarının ikisiyle beraber oradan çıkar; dördüncü şahıs orda kalır; sonra da
çıkar veya kapıyı açık bırakır ve müdarabe malı orada zayi olursa; alimler: “Eğer o dördüncü adam, kendine itimat edilen birisi ise, müdarib o malı
tazmin etmez; bu dördüncü kişi tazmin eder. Şayet, bu şahıs kendine güvenilir bir kimse değilse, o zaman, bu malı müdarip tazmin eder.”
Bir adam, diğerine, bin dirhem müdarabe malı verip “Yalnız herevî kumaş alıp-satmasını'” söylese ve kârında yarı yarıya olmasını şart koşsa;



müdarip de, o mal ile Nişâbûrî kumaş satın alsa; bu durumda kârın tamamı, mal sahibinin olur.

Eğer herevî kumaş satin alırsa, o zaman, o kumaş müdarabe malı olur. Ve kârını şartları üzerine bölüşürler. 
[408]

Müdarip, müdarabe malı ile amilin (öşür alıcının, yanma varıp, ona müdarabe malını haber verir-, amil de (öşür toplayan me'mur da) o malın öşrünü
alsa, bu durumda müdaribe tazminat gerekmez.
Eğer müdarip, öşrü istenmeden önce verdiyse, onu tazmin eder.
Keza müdarip, müdarabe malından rüşvet verirse, onu tazmin eder.
Şeyhu'1-İmâm buna cevaben: “Zamanımızda, müdaribin, müdarabe malından, -o malı korumak için verdiğini- tazmin etmez.” demiştir.

Yetimin malını korumak için, o maldan vasinin vermesi de böyledir; tazminat gerekmez. 
[409]

Müdarip, hükümdara uğrayıp ona bir takım mal verirse; onu tazmin eder.

Eğer hükümdar; malı zoraki alırsa; o zaman, müdaribe tazminat gerekmez. 
[410]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır. 
[411]
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KİTABÜ'L-VEDÎ'A
 

(EMÂNETLER)
 

1- EMÂNET BIRAKMA VE VEDÎA'NIN MÂNASI, RÜKNÜ, ŞARTLARI VE HÜKMÜ
 

Emânet (Vedîa) Ne Demektir
 
Emânet: Emin sayılan veya emin ittihaz edilen bir kimsenin yanında bulunan ve başkasına ait olan maldır.
Vedîa: Bir (veya birden çok) kimseye, hıfzetmesi (koruması) için emanet olarak bırakılmış olan mal demektir.
İdâ: Bir malın muhafaza edilmesini, başka bir şahsa -sarahaten veya delâleten- havale etmektir.
Buna İdâa ve İstîda'da denir.
Mûdî: Bir malın muhafaza edilmesini, başka bir şahsa havale eden kimsedir.
Buna müstevdi' de denir.
Mûda: Bir malın muhafazasının kendisine havale edilmesini kabul eden kimse demektir.
Buna, vedi ve müstevdi de denir.
Emânet: Bir kimenin, malını, muhafaza etmesi için başkasına havale etmesi demektir. Emîn (Doğru, güvenilir) bir kişinin yanına bırakılan mal da

emanet edilen şeydir. 
[1]

 
Vedîa'nın Rüknü
 
Vedianın Rüknü: Emânet veren şahsın, alan şahsa: “Bu malı, sana emânet eyledim.” demesi veya bu anlamda bir söz söylemesi yahut bu makamda

bir iş yapması; bunun da, kendisine emanet bırakılan kişi tarafından sözle veya fiille kabul edilmesidir. 
[2]

Emânet bazan açık bir şekilde îcap ve kabul ile bazan da açık delaletle olur. Emanet bırakan şahsın: “Sana  emanet bıraktım.” diğerinin de: “Ben de
kabul eyledim.” demesi gibi...
Bırakılan şeyi muhafaza hususu, ancak böyle söylemekle tamam olur. Emanet hakkındaki icap ise, yalnız tamam olur.
Meselâ: Bir adam, kendisinden zoraki bir şey alan şahsa: “Zoraki aldığın şeyi sana emanet ettim.” derse; bu durumda gasbeden şahıs, -o şey zayi
olursa- gasıb tazminattan berî olur. (kurtulur.) Her ne kadar, kabul etmemiş olsa bile, -icaptan dolayı- bu böyledir.
Muhafazaya gelince, o kendisine emanet bırakılan şahsın kabuliyle tahakkuk eder.
 
Delâleten Emanet
 
Delâleten Emanet: Bir şeye emânet bırakıldığı zaman, emanet bırakılan şahsın bir şey söylememesi veya emanet bırakan şahıs: “Bu, senin yanında
emanettir.” deyince, diğerinin susması gibi durumlarda söz konusu olur. O zaman, emanet vaki olur. Hatta emanet bırakılan zat kaybolsa, bu

emaneti tazmin eder. Çünkü; bu emaneti örfen kabul eylemiştir. 
[3]

 
Emânetin Şartları
 
Emanetin çeşitli şartları vardır:
1- Malın sabit olup, elde olması kabil olan şeylerden olması: Kaçan köleyi, havada uçan kuşu, denize düşen malı emanet koymak



sahih olmaz. 
[4]

2- Emânet bırakan kişinin akıllı olması: Deliden emanet kabul etmek sahih olmaz.
Aklı yetmeyen sabîden (küçük çocuktan) de emanet kabul edilmez.
Bize göre, emanet bırakan şahsın bülüğa ermiş olması şart değildir. Ticarete izinli olan sabîden emanet kabulü sahihdir.
Keza, emanet bırakan şahsın hür olması da şart değildir: Ticarete izinli kölenin emaneti sahihdir.
Ticaretten men edilmiş sabinin emaneti sahih olmaz.
Keza, emanet alanın da hür olması şart değildir: İzinli kölenin emanet alması sahilidir. Çünkü, sözleşme ahkâmı, onun üzerine de terettüp eder.

Ticaretten men edilmiş kölenin emanet alması ise sahih olmaz. 
[5]

 
Emânetin Hükmü
 
Emânetin Hükmü: Emâneti alan şahsın, onu koruması, emanet edilen malın, onun yanında bulunması ve sahibi isteyince, onu sahibine eda

etmesidir. 
[6]

Emânet bırakılan mal, emaneti olan şahıs tarafından emanet bırakılmaz; ariyet verilmez; icara verilmez; rehin bırakılmaz. Eğer bu şahıs, saydığımız
bu şeylerden birini yaparsa, kendisine emanet edilen şeyi tazmin eder.
Bir adamın evine, emri olmadan bir şey bırakılırsa, bu şahıs onu muhafaza etmiyebilir.
O şey zayi olsa, tazmin eylemez. Çünkü, onu korumayı kabul eylememiştir.
Şayet birinin yanına bir şey bırakılır ve bırakan şahıs, yüksek sesle: “Onu koru.” der; o şahıs da korumaz ve o şey zayi olursa; -Kabul etmediği için-

onu tazmin eylemez. 
[7]

Bir meclis ehlinden, bir kişi kitabını veya eşyasını bırakarak oradan kalkarsa, geride kalanlar, kendisine emanet bırakılmış kimseler olurlar. Hatta o
bırakılan şey zayi olsa onu tazmin ederler. Çünkü onların  tamamı   muhafızdır. Bir mecliste oturan şahıslardan biri kalktıktan sonra, biri daha

kalkarsa, tazminat, geride kalanlara aittir. Çünkü geride kalanlar koruyucu durumundadırlar. 
[8]

Bir adamın yanında, bir elbise bulunduğunda, başka bir adam, ona: “O elbiseyi bana ver.” der; o da, onu verirse, işte bu emanet olmuş olur. 
[9]

Semerkant ehlinin fetvalarında şöyle zikredilmiştir: Bir adam, hayvanını bir hana girdirdiğinde, han sahibi “Nereye bağladın?” der; hayvan sahibi
ise: “Orada.” karşılığını vererek onu bağlar ve gider; sonra da geri gelir ve hayvanını bulamaz; han sahibi: “Arkadaşın onu sulamaya götürdü.” der;

fakat götüren şahıs, bu adamın arkadaşı olmazsa; bu durumda han sahibi, o hayvanı tazmin eder. 
[10]

Bir adam, hamama girdiğinde, hamam sahibine: “Elbisemi nereye koyacağım?” der; hamam sahibi de: “Şuraya.” karşılığını verir; o da, denilen yere
elbisesini koyarak hamama girer; sonra, başka bir adam, çıkıp o elbiseyi götürürse; bu durumda hamam sahibi, o elbiseyi tazmin eder. Bu adam,
elbiseyi hamamcının göreceği yere koysa ve birşey de söylemese; yine mes'ele hali üzeredir.
Şayet hamamın elbiseliği varsa, tazminat elbiselik sahibine aittir; hamamcıya ait değildir.
Ancak, elbisenin sahibi, bizzat hamamcıya korumasını söylemişse, meselâ: Hamam sahibine, elbise sahibi: “Elbisemi nereye koyayım?” demişse, o

zaman hamamcının tazmin etmesi gerekir. Her ne kadar, hamamın elbiseliği olsa bile bu böyledir. 
[11]

Eğer elbiseliğin sahibi bulunmaz; hamama gelen şahıs da elbisesini, hamamcının gözü önünde oraya korsa, bu durumda elbisenin hamamcı

tarafından korunması gerekir. Zayi olunca da, bu elbiseyi, hamamcı tazmin eder. 
[12]

Bir adam, hamama girdiğinde, hamam sahibinin huzurunda, elbisesini oraya kor; başka birisi de hamamdan çıkıp, onu giyer; hamamcı da, o
elbisenin, onun olduğunu bilmez; sonra da elbise sahibi çıkar ve: “Bu, benim elbisem değildir,” der; hamamcı ise: “Bir adam hamamdan çıktı; o
elbiseyi giydi. Ben de onu, onun elbisesi sandım” derse; bu durumda hamamcı, o elbiseyi öder. Çünkü adam, elbisesini oraya muhafaza için

koymuştur. 
[13]

Ebû’l-Leys'in Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Bir adam hamama girer ve elbisesini hamamcının gözü önünde oraya kor; sonra da aynı adam çıkar
ve hamamcıyı uyuyor olarak bulur; elbisesi de çalınmış olursa; eğer hamamcı oturduğu yerde uyuyor ise, ona tazminat yoktur. Şayet yanı üzerine

yatarak uyuyorsa, o zaman, bu hamamcı elbiseyi tazmin eder. 
[14]

Mecmûu'n-Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Hamamdan çıkan bir kadın, su kaplarını kız çocuğuna vererek: “Bunu, hamamda kızıma ver.” der;
hamama geldiği zamanda, kadının kızı, bu kız çocuğuna: “Su ile doldur ve bana getir.” der; o da doldurunca, su kabı kırıhrsa; eğer o kadın, onların
anası ise, tazminat gerekmez. Anası, ona ariyet vermiş olsa, yine böyledir.

Şayet muhafaza için kıza gönderdiği halde, o, bu kabı kaybederse; bu durumda tazminat gerekir. 
[15]

 
2- EMÂNETİ BAŞKASININ ELİNDE MUHAFAZA ETMEK

 
Bir kimse, ailesinden olan bir şahsın yanma, herhangi bir şeyi emanet bırakabilir. Kendisine emanet bırakılan şahıs, emanet bırakan şahsın ailesi,
çocuğu veya ana-babası olabilir. Ancak, bunun için bunların müttehem olmamaları ve dolayısiyle emaneti koruma   hususunda korkulmaması

gerekir. 
[16]

Bir ailenin yanma konulmuş bulunan bir emanetten, o aile sorumludur.



Aile ise, aile reisi ile beraber, bir evde yaşayanlardır. Bu aile fetlerinin nafakası, aile reisinin üzerine olsun veya olmasın müsavidir. 
[17]

Mesken ehli için, ancak, aile reisinin karısı, küçük çocukları ve kölesine itibar edilir. Küçük oğul, eğer ailesinden olmaz ise, ona bırakılan emaneti
baba tazmin etmez. Fakat, bunun için küçüklerin emaneti korumaya kadir olması şarttır.
Koca bir evde, karısı da başka bir evde durur ve bu koca, karısına nafaka vermez; bu durumda da bu kadına emanet bırakılırsa, kocasına tazminat
gerekmez.

Köle, ailenin içinde değilse, kü çü k çocuk menzilindedir. 
[18]

Bir kimse, kölesine, hizmetçisine veya ailesinden büyük oğluna, bir emanet bırakırsa, tazminat gerekmez. 
[19]

Büyük oğul ailenin içinde olmazsa, verilen emanet zayi olunca, bu oğul onu tazmin eder. 
[20]

Bu hususta, ana ve baba, -aile fertlerinden olmaları şart kılınana kadar- yabancı gibidirler. 
[21]

Bir adam, hayvanını başkasının yanma emanet bırakır ve onu, karısına vermeden men eder; bu şahıs ise, o hayvanı kadına teslim eder ve bu hayvan

kadının yanında zayi olursa, kendisine emanet bırakılan şahıs o hayvanı tazmin etmez. 
[22]

Nafakası her ay üzerine vacib olan, fakat evinde oturmayan kimselerin yanında zayi olan emanti, o ailenin   reisi   tazmin   eder. 
[23]

İmâm Timurtâşî ve İmâm Hatvânî, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmişlerdir:
Bir kimse, bir şeyi, -kendi ailesinden olmayan- vekiline veya ailesinden olmayan emin bir şahsa emanet bırakınca, bu şahıslar, -zayi olması halinde-
onu tazmin etmezler.

Fetva bunun üzerinedir. 
[24]

Çarşı ahalisinden biri, namaz için dükkanından çıktığında o dükkânında emanetler bulunur ve namaz kılana kadar, o emanetler zayi olursa, dükkan

sahibi, onları tazmin etmez. Çünkü o, koruyucudur; zayi edici değildir. Bu durumda, o şey emanet bırakılmış sayılmaz. 
[25]

Bir kimse, müfaveda veya man ortağına yahut ticarete izinli kölesine veya evinden ayrılmış bir köleye, bir şeyi emanet verir; o emanet de zayi
olursa, yanında zayi olan şahıs onu tazmin etmez.
Keza, ortak olan iki sarraftan birisi, diğerine bir emanet bırakır; o da, bu emaneti kesesine veya sandığına kor; arkadaşı “Onu, muhafaza etmesini”

söylediği halde, bu şahıs keseyi taşırken, o emaneti zayi olursa; kendisine emanet edilen şahıs, bunu tazmin etmez. 
[26]

Bir adamın iki karısı ve  her ikisinin de yanında başka kocadan birer oğlu bulunduğunda, bunlar beraber aynı evde oturmakta olurlarsa, onların zayi

eylediği emaneti evin reisi tazmin etmez. 
[27]

Emanet bırakacak zat, emanetin suya gark olmasından korkup onu başka bir gemiye naklederse, tazminat yapmaz.
Şayet zaruretten dolayı, emanet malı çıkarırsa (şöyleki: Evinde yangın çıkar; emanet malın yanmasından korkar; veya emanet malı gemide olur ve

hırsızın çalmasından korkar yahut buna benzer bir hal olursa) bu durumlarda   başka birine verdiği takdirde  tazminat gerekmez. 
[28]

Şeyhu'l-İslâm Hâher-zâde şöyle demiştir: Evin etrafını ateş sarınca, orada bulunan emanet malı, başka bir yere nakletmekle tazminat gerekmez.

Ateş evin etrafını sarmamış olsa bile, tazminat gerekmez. Hak olan da budur. 
[29]

Bu, o malı oradan çıkarmada zaruret olduğu zaman böyledir. Eğer, zaruretsiz çıkarılır ve bu emanet de ikinci elde ikinci adam, birinci adamdan
ayrılmadan önce zayi olursa, bu durumda da hiç birine tazminat yokdur. Bu hilafsız böyledir.
Eğer ikinci adam, birinciden ayrıldıktan sonra zayi olmuşsa, -hilafsız olarak- birinci zat onu tazmin eder.

îkinci zat için ihtilaf vardır: İmâmeyn'e göre tazminat gerekir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, tazminat gerekmez. 
[30]

Şayet, önceki zat öderse, emaneti bırakan şahıs, ikinci adama müracaat edemez. İkinci adam öderse, bu ödeyen şahıs, birinciye müracaat eder. 
[31]

Eğer emâneti ikinci zat zayi edere, bil icma onu tazmin eder.
Bu durumda emanet sahibi, muhayyerdir: İsterse öncekine, isterse ikinciye tazmin ettirir.
Eğer öncekine ödetirse, o da ikinciye müracaat eder.

Şayet ikinciye ödetirse, o birinicye müracaat edemez. 
[32]

Emâneti alan zat, zaruretten dolayı, o emaneti, bir yabancıya verir ve “Evinde yangın olduğunu” iddia ederse; Kudûrî: “Beyyinesiz, sözü

doğrulanmaz. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli budur. Ve bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasıdır.” demiştir. 
[33]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Eğer, emanet sahibi, emanet bıraktığı şahıs söylemeden, onun evinin yandığını biliyorsa, diyecek bir şey yoktur.

Şayet bilmiyorsa, emanet bırakılan şahsın sözü beyyinesiz tasdik edilmez. 
[34]

Alimlerimize göre, emanet, bir başkası tarafından gasbedildiğinde, bu gasıbın yanında zayi olursa, tazmin edilir. Bu durumda, emanet sahibi
muhayyerdir: Dilerse emaneti gasbedene ödetir, O zaman, bu şahıs kendine emanet bırakana müracaat edemez. Emaneti bırakan zoraki alana

müracaat eder. 
[35]

Camii Kebîr' de şöyle zikredilmiştir: Ticaretten men edilmiş bir kölenin yanma, emaneten bir mal bırakıldığında bu köle, o emaneti kendisi gibi,
başka bir köleye emanet eder ve o mal zayi olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, birinci köle azad olduktan sonra, onu tazmin eder. Veya hali
hazırda, ikinci köle tazmin eder. Esahh olan kavilde, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, tazmin etmez; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, emariet sahibi
hali hazırda, kölelerin hangisine isterse ona ödetir.



Şayet, bu mal, üçüncü bir köleye emanet edilirse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, birinci ile üçüncüce tazminat yoktur. Bunu hali hazırda, ikinci
köle tazmin eder.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, emanet sahibi, onlardan hangisine isterse, ona ödetir. 
[36]

Bir adam, karısına bir emanet bıraktıktan sonra onu boşar ve kadının iddeti bitene kadar, o emaneti kocasına geri vermez; bu emanet de kadının
yanında zayi olursa, bu kadın onu öder mi?
Bazı müteahhirîn alimleri: “Öder. Çünkü, onu geri vermesi gerekirdi.” demişlerdir.İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
Emânet alan şahsın evi yansa ve bu şahıs o emaneti bir yabancıya teslim etse; tazminatta bulunmaz.
Kurtulduktan sonra, onu sahibine teslim etmez, o emanet de, bu yabancının yanındazayi olursa, bu durumda onu tazmin eder. Kâdîhân ise:

“Tazmin eylemez.” buyurmuştur. 
[37]

Tecrîd’de şöyle zikredilmiştir: Emaneti alan şahıs, o emaneti, başkasına verir ve verdiğini iddia ederse, sözü tasdik olunmaz. Emaneti veren şahıs,
ona yemin verir. Eğer emanet, emanet verilen şahsın evinde ise, onu muhafaza ile mükelleftir. Bu şahıs, emanet sahibinin izni alınmadan, emaneti

evinden çıkarırsa, onu tazmin eder.
[38]

Emanet bırakılan adam, emaneti başkasının evine bırakır, o da, onu muhafaza ederse, tazminat gerekmez. 
[39]

Kendine emanet bırakılan adam, öleceği zaman, emaneti komşusuna bıraksa ve emaneti bırakırken de ailesi fertlerinden hiç kimse olmasa, tazminat

gerekmez. 
[40]

Kendisine emanet bırakılan adam, evini birine icara verir; bırakılan emanet de o evde bulunur ve bu evin anahtarı her ikisinin de elinde olursa,

emanet zayi olunca, onu tazmin eder. 
[41]

Bir adam, emaneti karısına veya kölesine, -güvenilir kişiler olduğu için- bırakırsa, bu durumda, o emaneti tazmin etmez. Şayet bunlar, güvenilir

kişiler değilse, o zaman emaneti tazmin   eder. 
[42]

Bir adam, içersinde emanet bulunan dükkanına, kölesini oturtur; o emanet de oradan çalınır; sonra da bu kölenin efendisi, emanetin bir kısmını
kölenin elinde bulursa, efendi o köleyi satar. Eğer bunun böyle olduğuna dair beyyinesi varsa, isterse kölenin bedelini alır; isterse satışı bozar. Eğer
beyyinesi yoksa, emanet bırakan şahıs, o efendiye yemin verir. Eğer yemin ederse, sözü sabit olur. Şayet yemin etmezse, burada iki yön vardır: Eğer

müşteri efendiyi doğrularsa, efendinin sözüne inanılır. Eğer inkâr ederse, emanet sahibi, emanetini efendiden alır. 
[43]

Şehrin valisi, nehrin kenarını kazdırdığında, bir adam da, oraya birşey bıraksa, o zayi olunca, oraya bırakanın malı olarak zayi olur. 
[44]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

3- EMÂNETTE MUTEBER OLAN VE MUTEBER OLMAYAN ŞARTLAR
 
Emanet sahibi, bir adama: “Bu emaneti, şu evde muhafaza eyle.” der; kendisine emanet verilen şahıs da, o emaneti başka bir evde muhafaza
ederse; bu durumda istihsanen tazminat gerekmez. Kıyasda ise, tazminat gerekir.
Keza, emanet bırakan adam: “Emaneti, şu odaya koy.” der; adam da emaneti başka bir odaya korsa, tazminat gerekmez.

Şayet: “Kesene (cüzdanına) bırak.” der; o da, başka bir kesesine bırakırsa, yine tazminat gerekmez. 
[45]

Emanetin sahibi, emaneti bırakacağı adama: “Bunu kesene bırak.” der; o da, sandığına bırakırsa, yine tazminat  gerekmez. 
[46]

Emanet sahibi emanet bırakacağı adama: “Bunu,  kesende muhafaza eyle; sandığında muhafaza eyleme.” veya: “Sandıkta muhafaza eyle evde

muhafaza eyleme.” dediği halde, o şahıs evde muhafaza ederse, yine tazminat gerekmez. 
[47]

Emanet bırakan adam: “Emaneti şu evde koru.” der; emanet bıraktığı şahıs da, o şeyi, mahallenin başka bir evine korsa, tazminat gerekir. Her ne

kadar İkinci ev birinci evden mazbut olsa bile bu böyledir. 
[48]

Keza, emaneti veren: “Şu evde muhafaza eyle; şu evde muhafaza eyleme.” der; o da daha başka bir eve korsa, tazminat gerekir. 
[49]

Emanet sahibi, emaneti bıraktığı adama: “Emaneti bu beldede muhafaza eyle; başka beldede muhafaza eyleme.” dediği halde, o şahıs men edilen
yerde muhafaza etmeye çalışırsa, bu durumda tazminat gerekir. Bu bi'l-ittifak böyledir.
Şayet emanet bırakan şahıs: “Emaneti, şu sandıkta muhafaza eyle; şu sandıkta muhafaza eyleme.” der; sandıklar da aynı evde bulunur ve kendine

emanet bırakılan adam bu emaneti, men edilen sandıkta muhafaza ederse, bi'1-ittifak tazminat gerekmez. 
[50]

Emanetin muhafazası hususundaki şart, mümkün olduğu zaman kıymet ifade eder. İmkân olmadığı zaman, bu şart, bir kıymet ifade etmez. 
[51]

Bir adam, diğerine: “Şu emaneti, sağ elinde muhafaza eyle; sol elinde muhafaza eyleme.” veya: “Bu emanete sağ gözünle bak; sol gözünle bakma.”

yahut: “Bu emaneti, Küfe şehrinden çıkarma.” veya: “Emaneti evinde, sandıkta muhafaza eyle.” derse, onun bu sözlerine itibar edilmez. 
[52]

Emanet bırakan adam, yer tayin etmez; sadece muhafaza etmesini emreder; emanet bırakılan adam da, yolculuğa çıkarken, emaneti yanına alırsa;
eğer yol korkulu ise, -emanet zayi olunca- bi'1-icma emanet tazmin olunur.
Eğer yol güvenceli ise, tazmin etmez.
Şayet emanet bırakılan adam, yola çıkma mecburiyetinde ise, bu durumda, bi'1-icma emaneti tazmin etmez. Gideceği yer, ister yakın, ister uzak
olsun farketmez.



İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, gideceği yer uzaksa, tazmin eder; yakınsa tazmin etmez. 
[53]

Şayet, -yolculukla beraber- emanet bırakanın emreylediği şehirde, bu emaneti koruma imkânı varsa (şöyleki: Onun emredildiği şehirde, kendisine
emanet bırakılan şahıs, kölesini veya effad-ı ailesinden bir kısmını bıraktığı halde) bu durumda, emaneti yanına alarak yolculuğa çıkarsa, tazminat
gerekir.
Eğer gücü yetmez ise (şöyleki: Onun efradı ailesi olmaz veya ailesini de yolculuğa çıkarması gerekirse) bu durumda, emaneti yanına alarak

yolculuğa çıkması halinde tazminat gerekmez. 
[54]

Emanet bırakılan şey, çok miktarda yiyecek olur ve kendisine emanet edilen şahıs, onu alarak sefere çıkar ve bu yiyecek yolda zayi olursa,

istihsanen onu tazmin eder. 
[55]

Bi'1-icma emanet malı ile deniz yolculuğu yapması halinde, kendisine emanet edilen şahıs, onu tazmin eder. 
[56]

Bir baba veya vasî, sabinin (küçük çocuğun) malı ile yola çıktığında, o mal yolda zayi olursa, bu şahıs, onu tazmin etmez. Ancak, ailelerini orada

bırakırlarsa o zaman tazminat gerekir. 
[57]

Satışa vekil olan şahıs, müvekkilinin emanet malını, sefere çıkarsa, -zayi olması halinde- şayet emaneti taşıyacak hayvanı ve yardımcısı yoksa,

tazminatta bulunmaz. Eğer bunlar varsa tazmin etmesi gerekir. 
[58]

Bir adam, başkasına bir emanet verdiğinde, ona: “Bunu karına verme; ben ona güvenemiyorum.” veya “Oğluna verme” yahut “Kölene verme” der;
emanet alan adamın da, bunlardan başka kimsesi olmazsa, bu durumda emaneti bunlara vermesinden dolayı tazminat gerekmez. Eğer bunlardan

başka,  ailesi efradı varsa, bu durumda, emanet verenin “Verme” dediklerine verdiği zaman, tazminat gerekir. 
[59]

Emanet veren adam, emaneti bir dükkâna bıraktığında, dükkân sahibi, ona: “Emaneti dükkâna bırakma; ben zayi olmasından korkarım.” dediği
halde, bu şahıs emaneti oraya kor ve o, gece çahnırsa, bu durumda dükkân sahibi, onu tazmin etmez.

Eğer dükkândan başka bu emaneti koruyacak yer varsa ve bu emaneti taşımaya gücü yeterse bu durumda onu tazmin eder. 
[60]

Bir adam, diğerine, su verir ve ona: “Bu su ile, benim arazimi sula; başkasınınkini sulama.” der; bu adam da önce emredenin arazisini sular; sonra
da başkasınınkini sular ve başkasının arazisini sularken suladığı vasıta bozulursa, onu tazmin eder.

Şayet bu araç, ikinci adamın arazisini suladıktan sonra bozulursa, tazminat gerekmez. 
[61]

Bir kadın, kiracısına: “Eşyalarını evine koyma.” dediği halde, o, eşyaları evine bırakır; sonra da bu kiracı bir cinayet işleyp firar eder; onun evindeki

eşya da hükümdara çıkartılırsa, Fakıyh Ebû Bekir el Belhî: “Eğer onun evi kadının evine yakınsa, kiracısına tazminat gerekmez.” demiştir. 
[62]

Emânet bırakan adamın, emanet bırakılan şahsa bir ücret vermeyi şart koşması caizdir. Ve bu şartı yerine    getirmek gerekir. 
[63]

Bir malı zoraki alan adam, o aldığı malı, bir başkasının yanma ücretle korumak üzere bıraksa, bu sahihtir. 
[64]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

4- EMANETİN ZAYİ OLMASI HALİNDE EMANET BIRAKILAN ŞAHSIN. BUNU ÖDEYİP ÖDEMİYECEĞİ
 
Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Emanet bırakılan zat: “Emanet düştü.” derse, tazminat gerekmez.
Şayet: “Düşürdüm.” derse, onu tazmin eder. (öder.)
Şeyhu'1-İmâm Zahîrüddin el-Mürğînânî şöyle demiştir: “Bu durumda, kendisine emanet bırakılan şahıs onu iki yönden tazmin etmez: Çünkü
emanet olan şey düşmüştür. Bu sebeple onu -emaneti, bırakmadığı müddetçe ve emaneti terkedip gitmedikçe- tazmin etmez.”

Fetva da bunun üzerinedir. 
[65]

Şayet, emanet bırakılan şahıs: “Ben, emanetin zayi olup olmadığını bilmiyorum.” derse, yine tazminat gerekmez.

Eğer: “Ben, onu zayi edip etmediğimi bilmiyorum.” derse bu durumda tazminat gerekir. 
[66]

Bir adam, bir elbiseyi dellâla vererek, “Onu satmasını” söyler; dellâl da: “Elbise elimden düştü ve zayi oldu, nasıl zayi olduğunu da bilmiyorum.”
derse Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl: “Bu durumda dellâla tazminat yoktur. Şayet: “Unuttum; fakat hangi dükkânda unuttuğumu

bilmiyorum.” derse tazminat gerekir.” demiştir. 
[67]

Fetvalarda şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir mücevheri bir başka şahsa, satmak için verdiğinde, onu teslim alan zat: “Ben, onu, kıymetini söylesin
diye bir tüccara gösterdim. Ve bu mücevher zayi oldu.” derse, durum ne olur?
İbnü'1-Fadl: “Eğer, bu şahıs düştü derse, tazminat gerekir. Şayet çalınmış veya izdihamdan dolayı elinden düşmüşse, o zaman tazminat gerekmez.
[68]

Kendisine bir emanet bırakılan adam: “Emaneti yanıma koydum; orada unutarak kalktım; emanet zayi oldu.” derse, onu tazmin eder.

Fetva da buna göredir. 
[69]

Şayet: “Evinin önüne koydum; sonra da unutarak kalktım. O da zayi olmuş.” derse duruma bakılır: Eğer bu şey, emanet konulduğu yerde muhafaza

edilmeyecek bir mal ise (altun ve gümüş keseleri ve bunlara benzer şeyler gibi) o zaman, onu tazmin eder; değilse, onu tazmin etmez. 
[70]

Kendisine emanet bırakılan şahıs: “Emaneti evime (veya bağıma) gömdüm; yerini de unuttum.” derse, -evinin (veya bağının) kapısı bulunması



halinde- tazminat gerekmez.

Şayet “Evinden ve bağından başka bir yere gömdüğünü ve unuttuğunu” söylerse tazminat gerekir. 
[71]

Kendisine emanet bırakılan adam, gömdüğü yeri açıklamaz, fakat: “Emanet, olduğu yerden çalınmış.” derse, gömdüğü yerin ev ve bağ gibi kapısı

olması halinde, o emaneti tazmin etmez. Kapısı yoksa, tazmin eder. 
[72]

Emanet alan adam:  “Emaneti evime koydum; fakat, nereye koyduğumu bilmiyorum.” derse, onu tazmin eder. 
[73]

Emanet alan adam, içinde emanet bulunan evi, muhafaza etmesi için, bir başkasına teslim ettiğinde bu evin  kapısı  kilitli  olur  ve meşakkatsiz

açılmazsa, emaneti tazmin etmez; değilse tazmin eder. 
[74]

Emanet gömülmez ve bulunduğu yere de izinsiz kimse giremez ise, -o evin kapısı olsa bile- tazminat gerekmez.
[75]

Bir adam, emaneti evine bırakır ve bu eve çok giren çıkan olduğundan bu emanet zayi olursa, bu emanetin muhafaza edilecek cinsten olması

halinde tazminat gerekmez; değilse tazminat gerekir. 
[76]

Emanet alan adam, emaneti bir köşeye kor ve o şey çalımrsa, onu tazmin eder. 
[77]

Bir kimse, emaneti bir yere gömdüğünde, onun yanında bir alamet olursa, onu ödemez; değilse öder. Sahraya gömülen emanet, her haliyle ödenir.
[78]

Emanet alan adama karşı, hırsızlar çıkar; o da bu emaneti bir yere gömüp, korkusundan kaçar, sonra da geri dönüp gelir ve emaneti gömdüğü yeri
bulamazsa; şayet oraya bir alamet koyma imkânı var iken bu alameti koymadıysa, onu tazmin eder. Eğer alamet koyma imkânı yoksa, tazmin
etmez.

Eğer hırsızlar gittikten sonra, emaneti gömdüğü yere gelmezse, yine bu emaneti tazmin eder. 
[79]

Emanet alanla veren beraber giderlerken, karşılarından soyguncular gelir ve emanet sahibi, diğerine: “Emaneti bir yere göm” der; o da gömer;
sonra da hırsızlar gider ve emanet sahibi ile emaneti alan, oraya geldikleri halde, gömdüklerini bulamazlarsa, bu durumda hiç şüphesiz emaneti alan
ödemez. Çünkü, onu mal sahibinin emri ile gömmüştür.
Bu durumda, emanet alan yalnız olsa idi, cevap şu tafsilat üzere olurdu:
Eğer soyguncular gelip geçerler ve emanet alan şahıs, onu gömdüğü yerden alma imkânı olduğu halde almazsa, bu durumda, emaneti öder.
Fakat soyguncular emanetin gömüldüğü yerde dururlar ve emaneti gömenin orada bekleme imkânı kalmaz ve soyguncuların korkusundan, oradan
ayrılır; sonra geri gelir ve emaneti bulamazsa, bu durumda da şu iki hal söz konusu olur:

Eğer korku geçer geçmez, gelme imkânı var iken, gelmediyse, emaneti tazmin eder; değilse tazminat gerekmez.
[80]

Emanet alan adam, fitne zamanında, yıkılmış bir eve emaneti bırakırsa, yerin üzerine koymuş olması halinde onu tazmin eder. Eğer, onu gömmüşse,

tazminattan kurtulur. 
[81]

“Bir adam, başkasının yanına ayakkabıları bırakıp, sonra da onu, ondan istediğinde, bu şahıs: “Ben, ayakkabıların nasıl zayi olduğunu bilmiyorum.”

derse, tazminat gerekmez.” denilmiştir. Sahih olan da budur. 
[82]

Bir adam, ayakkabılarını başka birine vererek, ona: “Bu ayakkabıları tamirciye ver.” der o da verirse, bu ayakkabılar zayi olduğu takdirde tazminat

gerekmez. 
[83]

Bir adam, dokuz yaşından yukarı bir sabiye (çocuğa) insanlara su versin diye bir su kabı verdiğinde, bu çocuk gafletinden dolayı, o su kabını zayi

etse, tazminat gerekmez. 
[84]

Borçlu bir kimse, alacaklısına iki dirhem verdikten sonra, bir dirhem daha vererek: “Dirhemini al.” der ve alacaklı, önceki iki dirhemi zayi etmiş
olursa, bu iki dirhem, kimin malı olarak zayi olmuş olur?

Şayet, önceki dirhemleri verirken: “Dirhemlerini al.” demişse, zayi olan dirhemler, alacaklının malı olarak zayi olmuş olur. 
[85]

Bir adam, diğerine on dirhem vererek ona: “Bunun beş dirhemi, sana bağıştır. Beş dirhemi de yanında emanet olarak kalsın.” der; onu teslim alan
zat da bu on dirhemin beş dirhemini zayi eder; sonra da geri kalan beş dirhemi de zayi ederse, bu durumda yedi buçuk dirhem tazmin eder. Çünkü,
bu hîbe fasiddir. Zira teslim alınan fasid hîbe hükmündedir. Zayi olan beş  dirhemin yarısı emanettir (ki bu iki buçuk dirhemdir) ve kendinindir.
Zayi ettiğinin tamamı da tazminatı gerektirir. Böyle olunca da yedi buçuk dirhem tazminatta bulunur.
Şayet on dirhemi veren zat: “Bunun üç dirhemi senin; geri de kalanı emanettir.” der ve yolda giderken bu dirhemler zayi olursa; bu durumda üç
dirhemi öder. Zira o, fasid hibedir.
Eğer bu, ölen bir kimseden vasiyyet olsa idi, o takdirde bir şey ödemezdi. Çünkü muşa olan vasiyet caizdir. Her iki mes'eiede de yedi dirhemi

ödemez. 
[86]

Bir adam, diğerine on dirhem vererek, ona: "Beş dirhemi senin; beş dirhemini de filana teslim et." dediğinde, bu dirhemler zayi olsa; bu şahıs, hîbe
olan beş dirhemi tazmin eder; kalanını tazmin etmez.
Şayet, dirhemleri beşer beşer verse ve hangi beş dirhemin de ona aid olduğunu söylemese; alan adam da onları birbirine katsaydı, yalnız hîbe olan

beş dirhemi öder; diğer be.ş dirhemi ödemez idi. 
[87]

Bırakılan emaneti fare yer ve bozarsa, bu durumda emaneti alan
şahıs, farenin deliğim bilir ve emanet sahibine “Burda fare deliği vardır." diye söylemiş olursa, tazminat gerekmez.



Ancak, bu şahıs fare deliğim bildiği halde emânet sahibine söylemez ve farenin deliğini de kapatmazsa, o takdirde zayi olan emaneti öder. 
[88]

Seyyidü'I-İmâm Ebû'l-Kasım şöyle buyurmuştur:

Bir adam, yanına emanet aldığında, o emanetin durumu sıcak havada bozulacak cinsten olur ve bozulursa, bu durumda tazminat gerekmez. 
[89]

"EbûM-Leys'in fetvalarında, şöyle zikredilmiştir:
Emanet bırakılan bir şeyin, bozulacağından korkulur, bu emanetin sahibi de huzurda olmaz ve bu durum hakime çıkarılsa, o şeyin satılması caizdir
ve evladır.

Şayet hakime haber verilmez ve o şey bozulursa, onu tazmin etmek gerekmez. Çünkü emaneti emrolunduğu gibi korumak esastır. 
[90]

Şayet o beldede hakim yoksa, onu emaneti alan zat satar; parasını muhafaza eder. 
[91]

Emanete bir noksanlık gelir veya onu fare zedeler, yahut ateş yakarsa, bu durumlarda tazminat gerekmez.

Toplanan emanet süt veya meyve, şehirde veya sahrada bulunup satılamaz ve bozulursa, tazminat gerekmez. 
[92]

Bir adam, diğerlerine hayvanlarını emanet bırakır ve kaybolur, bu hayvanların sütü sağılır ve -şehirde- onun fesada gitmesinden korkulursa, bu
durumda onu, hakimin emri olmaksızın satmak caiz olmaz. Şayet satarsa, tazminat gerekir. Eğer hakimin emriyle satarsa tazminat yoktur.

Fakat şehirde olmaz da yabanda olursa; o zaman onu satmak caiz olur. 
[93]

inin vanına bırakılan mesti dükkanına kor; ve bu mest gece çalınırsa, çarşının bekçisi olması halinde, bu şahıs o mesti tazmin etmez.
Şeyhu'I-İmâm Zahîru'd-dîn el-Murğînânî: “Eğer, o mesti koruyucak bir kimse bulunmaz, çarşıda da bekçi olmazsa, dükkan sahibi tazmin eder.”
diye fetva verirdi.
Bazı âlimler ise: “Bu hususta örfe itibar olunur.” demişlerdir.
Buna göre, koruyucusu olmayan ve bekçisi bulunmayan çarşıdaki bir dükkana emanet bırakmak adet ise, onu tazmin eylemez. Eğer örf bunun
aksisine ise, tazminat gerekir.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[94]

“Şayet kapısı açık bir dükkanın önüne kor; örf ve adetleri de böyle olursa tazminat gerekmez.” denilmiştir.

Elan Buhârâ'da kapısı açık olan dükkanın önüne emaneti bırakmak örf ve adettir. 
[95]

Bir ayakkabıcı, ayakkabı tamiri yapmak üzere köylere gittiğinde kendisine ayakkabı verilir; o da yükleri ile birlikte, o ayakkabıyı bir adamın evine
koyarak beldeye girer ve bu ayakkabıyı bıraktığı evden hırsız çalarsa, şayet o ev, içinde insan yaşayan bir ev ise, tazminat gerekmez. Eğer bu şahıs,

ayakkabıyı kimsenin oturmadığı bir eve bırakırsa, o zaman, tazmin etmesi gerekir. 
[96]

Köşker (ayakkabı tamircisi) tamir için aldığı ayakkabıyı giyerse, onu tazmin eder. Ayakkabıları çıkardıktan sonra, bunlar zayi olursa, bu durumda

tazminatta bulunmaz. 
[97]

Kapısı açık olan bir evde emanet alan şahısta bulunan bir emanet zayi olur; o anda da, kendisine emanet bırakılan zat bulunmazsa; Muhammed bin
Seleme:
“Onu tazmin eder.” buyurmuştur.
“Eğer ev sahibi, evine bitişik bulunan bağına bahçesine gitmiş ve bu evde de kimse bulunmamakta ise, bu durumda da zayi olan emanetin
tazminatından korkulur.” denilmiştir.
Ebû Nasr şöyle buyurmuştur:

Şayet evin kapıısu kitlenmiyorsa ve emanet de orda zayi olmuşsa, tazminat gerekmez. Yani evde koruyucu güç yoksa, tazminat gerekmez. 
[98]

Bir kimse, kendisine emanet edilen bir hayvanı kapısının önüne bağlayıp evine girer; hayvan da orda zayi olursa; bu hayvan görülecek şekilde
terkedilmişse tazminat gerekmez.
Eğer görünmeyecek şekilde terkedilmiş bulunur ve o yer de şehir olursa, tazminat gerekir; köy ise, tazminat gerekmez.

Şayet üzüm çubuğuna bağlamış ve sonra gitmişse, bu durumda örfe itibar edilir. 
[99]

Bir kimse,  kendisine emanet edilen merkebi,  üzüm bağına bıraktığında, bu bağın etrafı duvarla çevrili, kapısı da kitlenmişse tazminat gerekmez.
Eğer bağın duvarı yoksa veya varda duvar yüksek değilse, o zaman bakılır: Eğer emanet alan kimse, yanım yere koyarak uyumuşsa, merkeb zayi
olunca onu tazmin eder. Eğer oturarak uyursa, tazminatta bulunmaz.

Yolculuk esnasında, yanı üzeri yatar uyursa zayi olan eşeği tazmin etmez. 
[100]

Bir kimse, kendisine emanet edilen bıçağı,  ayağına giydiği çizmenin içine korsa, tazminat gerekmez. Bu, onu korumada kusur bırakmaması halinde

böyledir. 
[101]

Kendisine dirhemler emanet edilen bir kimse, onu ayakkabısının içine bırakır ve o da düşerse; eğer sağ ayakkabısının içine koymuşsa onu tazmin
eder; sol ayakkabısının içine koymuşsa tazmin etmez. Çünkü, sağ ayakkabının içine koyulduğu zaman, hayvana binerken düşme ihtimali
kuvvetlidir; sol ayak böyle değildir. Bazıları da:

“Her iki halde de tazminat gerekmez.” buyurmuşlardır. 
[102]

Emanet alan zat, emanet dirhemleri elbisesinin koluna veya başındaki sarığına dikse; zayi olunca tazminat gerekmez.

Keza, bu dirhemleri mendiline bağlar; onu da cebine bırakır ve bu dirhemler çalınırsa, tazminat gerekmez. 
[103]



Bir adam, diğerine koruması için altın verdiğinde, o şahıs, tüccarlar gibi, bu altını cebine atsa, tazminat gerekmez. 
[104]

Emânet akın veya gümüş olduğunda, emaneti alan zat: “Onları cebime bıraktım; fakat zayi oldu.” derse   tazminat gerekmez. 
[105]

Kendisine, dirhemler emanet bırakılan zat, bu dirhemleri cebine koyup, faşıkların meclisine gider; orada da dirhemler çalınır veya kaybolursa; bazı
alimler: “Bu durumda tazminat gerekmez. Çünkü, onu kendi malım muhafaza eylediği yerde muhafaza etmiştir.” demişlerdir.
Bazı alimler ise: “Bu, aklı zayi olmadığı zaman böyledir. Aklı zayi olduğu zaman, emaneti zayi ederse; onu tazmin eder. Çünkü, o anda emaneti

koruma gücüne, sahib değildir.” demişlerdir. 
[106]

Emanet alan şahıs, cebinin yırtık olduğunu bildiği halde, emaneti oraya korsa; onu tazmin eder. (öder.) 
[107]

Şayet, emanet aldığı parayı kesesine kor veya takkesine bağlar ve sonra da bu emanet zayi olursa, bunun   ödenmesi gerekmez. 
[108]

Bir adam, emanet edilen yüzüğü, küçük parmağına veya onun yanındaki parmağa takarsa; bu yüzük zayi olduğu zaman, onu öder.
Şayet orta parmağına, şahadet parmağına veya başparmağına takarsa, tazminat gerekmez.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[109]

Şayet emanet yüzüğü, yüzük takılı parmağına.takarsa, tazminat gerekmez.
İmâm Muhammed (r.a.) böyle buyurmuştur. Bazı alimlerimiz de: “Yüzüğü, parmağına takar; kaşını avuç içine çevirirse, tazminat gerekmez.”

demişlerdir. 
[110]

Bir kimse, yüzüğü kadına emanet ederse, hangi parmağına takarsa taksın -zayi olması halinde- tazminat gerekir.
[111]

Semerkant ehlinin fetvalarında şöyle zikredilmiştir: Bir kadın, sabiyye kız çocuğunu, bir kadına emanet ettiğinde, o kadın meşgul iken, bu kız

çocuğu suya düşse, kadına tazminat gerekmez. 
[112]

Bir çocuk, bir şeyi emanet bıraktığında, o şey zayi olursa, bi'1-icma tazminat gerekmez.
Şayet, bu çocuk, bir emaneti zayi ederse, bu çocuğun ticarete izinli olması halinde bi'1-icma zayi olan emaneti öder. Eğer izinli değil ise ödemez.
Ancak velisi izin vermişse işte o zamanda da öder. Bu bi'1-icma böyledir.
Eğer velisinin izni olmadan emaneti kabul eylemişse, ona tazminat yoktur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'e ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir. Çocuk, o şeyi halde de bulûğa eriştikten sonra da ödemez.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, halde ödeme yapar. 
[113]

Emanet bir köle olur; onu da bir sabî öldürse, onun kıymetini, -alimlerimizin tamamına göre- bu sabinin erkek akrabaları öderler.
Şayet öldürmez de yaralarsa, diyetin beşyüz dirhem veya daha fazla olması halinde -yine onun erkek akrabaları- diyetini verirler.

Eğer beşyüz dirhemden az olursa, bu -bütün bilginlerce sabînin- malından ödenir. 
[114]

Ekmek emanet bırakıldığında emanet bırakılan zat onu yerse, tazmin eylemez. 
[115]

Bir kölenin yanma emanet bırakıldığında, bu emanet onun yanında zayi olsa, bi'1-ittifak ona tazminat     gerekmez. 
[116]

Şayet bırakılan emaneti, köle kendisi zayi ederse, ister ticarete izinli olsun, ister ticaretten men edilmiş bulunsun, isterse onu efendisinin' izniyle
teslim almış olsun, bi'1-icma tazmin eder. Bu tazminat, o kölenin üzerinde azad olana kadar borç olarak kalır.
Eğer, bu köle ticaretten men edilmiş ve bu emaneti de efendisinin izni olmadan almış ise, halde ödemez; ancak azad edildikten sonra öder. Ancak,
bunun için, bu kölenin akıllı ve bülüğa erişmiş olması gerekir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):

“Kendisi satılır, hali hazırda zayi eylediği emanet ödenir.” buyurmuştur. 
[117]

Emanet bir köle olur; onu da ticaretten men edilen bir köle ölüdürürse, eğer kasten öldürdüyse, kendisi de öldürülür. 
[118]

Emanet bir köle, bir cinayet işlerse, efendisi muhayyerdir: İsterse köleyi verir; isterse fidyesini verir. 
[119]

Ümm-ü Veled ve müdebber, her hallerinde köle gibidirler. 
[120]

Bir adam, bir emanet bıraktığında, emanet bırakılan şahsın küçük oğlu, o emaneti zayi ederse, onu zayi edenin hal-i hazırda tazmin etmesi gerekir.
[121]

Mükâtep onu emaneti zayi ettiği an, onu öder. 
[122]

Emanet bırakılan zat, bu emaneti başının altına kor veya onun üzerine yatarsa, -zayi olunca- tazmin etmesi gerekmez.
Keza, bu şahıs, emaneti önüne bırakarak uyursa, yine emaneti tazmin etmez.
Şemsü'l-Eimme İmam Serahsî bu görücü kabul etmiştir.
Alimlerin çoğu, ikinci durumda: “Eğer oturarak uyuduysa, tazminat gerekmez; şayet yatarak uyuduysa tazminat gerekir.” demişlerdir.

Bu, hazer halinde böyledir. Yolculuk halinde ise, ister yatarak, ister oturarak uyusun tazminat gerekmez. 
[123]

Ebû'I-Kâsım'dan soruldu:
“Hayvanın üzerinde bulunan emanet elbise, hayvanın üzerinden yola düşer, adam da o elbiseyi alıp altına koyarak uyur ve uyurken de, o elbise
çalmırsa ne lazım gelir?” İmâm, şu cevabı verdi:



“Elbiseyi altına koyan adam, onu korum a maksadı ile koymuşsa, tazminat gerekmez.” 
[124]

Ebû Zerr'in Şerhi'nde şöyle denilmiştir:
İçinde emanet bulunan bir ev yandığında, kendisine emanet bırakılan adam, imkânı olduğu halde onu çıkarıp başka yere koymaz veya bir adama

vermez ve bu emanet yanarsa, onu tazmin eder. 
[125]

Emanet bırakılan şahsın yanında bulunan, emanet çalındığı halde, onun yanında bulunan diğer mal çalınmazsa, bize göre, bu durumda tazminat

gerekmez. 
[126]

Çamiu'l-Esğâr isimli kitabta zikredildiğine göre Ebu’l-Kasım şöyle demiştir:
Yanında emanet bir şey bulunan bir kime, birisi bu emaneti alırken, imkânı olduğu halde, onu men etmezse, onu tazmin eder. Eğer imkânı yoksa, -

onu alanın, kendisini dövmesinden korkarsa- o zaman, tazmniat gerekmez. 
[127]

Kendisine bir emanet bırakılan adam, o emaneti başkasının almasına delalet ederse, onu tazmin eder. 
[128]

Kendisine bir emanet bırakılan şahıs, bu emanetin bulunduğu ahırın kapısını açar veya emanet kölenin bağını çözerse, tazminat gerekir. 
[129]

Bir adam, emaneti evinin sahanlığına bırakıp, oranın kapısını bağlar, fakat kilitlemez, kendisi de gider ve bu emanet çalınırsa, o şahıs, bu emaneti
tazmin eder mi, etmez mi? İmâm Ebû'l-Kâsım şu cevabı verdi:

“Eğer, kapıyı sıkı bağladı ise tazminat gerekmez; aksi halde tazminat gerekir.” 
[130]

Bir adam, birisinin yanma bir emanet bıraktığında, emaneti alan şahıs,  o emaneti kendi dükkanına götürüp bırakır ve dükkanının kapısını
kapatmadan, sabî bir çocuğu muhafaza için oraya koyarak cuma namazı kılmaya gider ve emanet zayi olursa; Şeyhu'1-İmâm Ebu Bekir Muhammed
Bin Fadl: “Dükkanda bırakılan çocuk, eşyayı muhafaza edecek güçte ise, tazminat gerekmez; değilse, tazmniat gerekir.” demiştir.

Kadı İmâm Aliyyü's-Sa'di ise: “Her iki halde de tazminat gerekmez. Çünkü, emaneti sağlam bir yere bırakmıştır.” demiştir. 
[131]

Yanına emanet bırakılan zat, evinin anahtarını başkasına vererek bir yere gider ve döndüğü zaman da bu emaneti yerinde bulamazsa, bu durumda, -

anahtarı verdiği için- tazminat gerekmez. 
[132]

Bir adam, elbisesini diğerinin dükkanına emanet bırakır, hükümdar da her ay, insanlardan vergi toplamakta olur ve vergi memurları, o dükkandan
emanet olan elbiseyi alırlar ve bu elbiseyi başkasına rehin olarak bırakırlar ve bu elbise oradan çalınırsa, şayet dükkân sahibi, o emanetin alınmasına
mani olmazsa, tazminat gerekmez.

Emanet sahibi onu hükümdarın adamlarına ödettirir. 
[133]

 Necmü'd-dîn şöyle demiştir:
“Bir kimse, bir bohçanın içerisinde sarılı bulunan bir elbiseyi, birisine emanet eder; o da, o bohçayı başının altına koyup yastık gibi üzerine yatar;
sonra da sahibine iade eder; elbisenin sahibi ise: “Bohçanın içinde şu, şu elbiseler vardı. Bir kısmı zayi oldu.” derse, bunu isbat etmesi gerekir. İsbat
edemediği müddetçe, tazminat gerekmez.”

Şayet, emanet bırakılan zat o bohçayı bırakır gider ve zayiat vakî olursa, tazminat gerekir. 
[134]

Bir kimse, içinde marangoz âleti bulunan bir sandığı, bir adamın yanına emanet bırakır; sonra da sahibi gelip sandığını alır ve “Aletlerinden bir
kısmının olmadığını” iddia eder; emanet alan adam da: “Ben, senden sandık teslim aldım; içinde ne olduğunu bilmem.” derse, bu durumda tazminat
gerekmez. Yemin de gerekmez.
Keza,bir kimse, kese içinde, dirhemleri emanet eder, fakat onları tartmaz; sonra da dirhem sahibi, “Dirhemlerinin daha çok olduğunu” iddia ederse,

bu durumda da yemin gerekmez. 
[135]

Bir kadın, ücretle, bir erkeğin elbisesini yıkayıp, kurusun diye bu elbiseleri bir yere asar ve bu elbise zayi olursa, kadın, onu tazmin eder (öder)
[136]

Bir kadın, bir çok insanın elbisesin* yıkar ve kurusun diye bir evin üzerine sererse, şayet o yer elbise sermeye tahsis edilmiş bir yerse, -elbiselerinin

zayi olması halinde- kadına tazminat yoktur; değilse tazmin eder. 
[137]

Bir adamın elinde, başkalarının malı bulunduğunda ona: “Eğer bu mallan vermessen, seni bir ay haps ederim, (veya şiddetle döverim.” derse, bu
durumda, bu şahsın, o malları, hükümdara vermesi caiz olmaz.
Eğer verirse, tazmin eder.

Şayet hükümdar: “Elini keserim, (veya sana elli kırbaç vururum.” derse, o zaman tazminat gerekmez. 
[138]

Hükümdar, elinde emanet bulunan şahsa: “Eğer elindeki emaneti vermessen, malını telef ederim.” der; elinde emanet bulunan şahıs da, onu
hükümdara verirse, tazminat gerekir.
Eğer, malından kendisine, kifayet miktarı kalacak olursa bu böyledir. Şayet, hükümdar malının tamamım alacak olursa o zaman mazurdur; tazminat

gerekmez. 
[139]

Kendisine Kur'an-ı Kerim emanet edilen bir kimse, o Kur'an-ı Kerimi okurken, zayi etse, onu tazmin etmez.

Rehinin hükmü de böyledir. 
[140]

Bir kimseye bir takım kağıtlar emanet bırakıldığında, kendisine emanet edilen şahıs, bu kağıtları, bir sandığa koyduktan sonra, bu sandığın üzerine

içmek için su bırakır, bu su da kağıtların üzerine damlar ve kağıtlar zayi olursa, tazminat gerekmez. 
[141]



Kendisine bir emanet bırakılan adam: “Emaneti götürdüm; fakat, nasıl götürdüm bilmiyorum.” derse, alimler, bu durum hakkında ihtilaf eylediler.
Esahh olan, bu şahsın o emaneti tazmin etmemesidir. Şayet: Emaneti sattım; parasını aldım.” derse, “Onu yedim.” demedikçe yine tazminat

gerekmez. 
[142]

Emanet bırakılan adam, emanet sahibine: “Onu bana bağışladın, (veya bana sattın.)” der; mal sahibi de bunu inkar eder; sonra da bu emanet zayi

olursa, tazminat gerekmez. 
[143]

Bir adam, başkasının yanına, bir leğeni emanet olarak bıraktığında, bu emaneti alan şahıs bu çamaşır leğenini tandırın başına koyup, üzerine birşey
bırakınca, bu leğen kırılırsa, duruma bakılır: Şayet, leğeni tandırın üzerine, bu tandırı kapatmak için koymuşsa onu tazmin eder. Âdet olduğu için

koymuşsa, tazminat gerekmez. 
[144]

Bir adam, diğerine bir tabak emanet ettiğinde, kendisine emanet bırakılan şahıs, o tabağı bir kabın üzerine korsa, duruma bakılır: Eğer kullanmak
üzere koymuşsa, -o tabak zayi olunca- onu öder. Kullanmak için koymamışsa, onu tazmin eylemez.
Bunu anlamanın yolu şudur: Eğer, tabağın üzerine konulduğu şey, su kabı veya un kabı gibi bir şeyse, bu durumda o tabak, kullanmak için
bırakılmış sayılır.

Şayet boş bir şey veya ağzı kapanmak istemeyen bir şeyse, o zaman kullanmak için konulmuş olmaz. 
[145]

Emanet bırakılan şahsın elinden, emanet olan şey düşer kırlırsa, onu tazmin eder.
Şayet emanet bırakılan şahıs, “Onu, ödünç aldığını” iddia ederse, onu tazmin etmez.

Şayet ihmal ettiği için düşürmüşse, yine ödeme yapar. 
[146]

Fetâvâyi Nesefi’de şöyle zikredilmiştir: Bir değirmenci, değirmenin suyuna bakmak için değirmenden çıktığında, değirmendeki buğdaylar çalınırsa,

kapıyı açık bırakıp gitmiş olması halinde, çalınan buğdayı tazmin eder. 
[147]

Han bunun hilafmadır.
Herhangi bir yerde, kilit olduğu halde, emaneti alan kimse, o kapıyı açık bırakır; hırsız da gelip bir şey çalarsa,- onu tazmin eder. Kilit olmayan yer

böyle değildir. 
[148]

Emanet bırakılan bir hayvan,  hastalandığı veya yaralandığı zaman, kendisine emanet edilen şahıs, bir başkasına, “O hayvanı, tedavi etmesini”
söyler; hayvan da ölürse, bu durumda hayvanın sahibi muhayyerdir: İsterse, bu hayvanı emanet bıraktığı adama ödettirir; isterse, tedavi ettiren şahsa
ödettirir.
Şayet emanet etiği adama ödettirirse, öbür adama müracaat edemez. Fakat, tedavi eden adama müracaat ederse, o takdirde tedavi eden adam, -onun

emanet olduğunu bilmiyorsa- o zaman, kendisine, “Tedavi etmesini” emreden şahsa müracaat eder. 
[149]

Bir adam, diğerine, dişi bir koyun emanet ettiğinde, o şahıs, bu koyunu, koruma maksadı güderek, kendi koyunları ile çobana teslim eder; bu koyun

da çalınırsa, çobanın, özel olarak kendi çobanı olmaması halinde, bu şahıs koyunu tazmin eder. 
[150]

Bir adamın, diğerine emanet ettiği bir merkep kaybolduğunda, emanet bırakılan adam, o merkebin sahibine: “Benim merkebimi al; senin merkebini
bulup sana teslim edene kadar kullan.” der ve o merkep de onun yanında kaybolur; sonra da önceki merkebi, kendine emanet bırakılan kişi bulup

sahibine geri teslim ederse; bu durumda ikinci adam, kaybolan merkebi ödemez. Çünkü onun sahibi, o merkebi bu şahsa emanet vermiştir. 
[151]

Bir hurmalık, kendisine emanet edilmiş bulunan bir kimse, o hurmalardan koparıp yerse; şayet,-emeği mukabili yemişse, tazminat gerekmez; aksi

takdirde, tazminat gerekir. 
[152]

Bir adam, kendine emanet bırakılan hayvana biner ve o da ölürse, onu tazmin eder. 
[153]

Bir adam kendine emanet bırakılan elbiseyi giyer çıkarır ve tekrar giyer; sonra da bu elbise zayi olursa, onu    tazmin eder. 
[154]

Bir adam kendine bırakılan emanet elbiseyi giyer ve bir havuzda yüzmek için onu çıkarıp bir kenara kor; kendisi suya dalınca da, bu elbise çalımrsa,

bu durumda tazminat gerekmez. 
[155]

Şöyle denilmiştir: Burada ihramlı bir kimsenin meselesine delil vardır. Şöyleki: İhramlı bir kimse, dikişli bir elbiseyi giyer, sonra onu çıkarıp sonra

da tekrar giyerse; onu giymek kasdı ile çıkarmış olması halinde,  ceza tekerrür eder.  Buna binaen, en uygun olan bundan vazgeçmektir. 
[156]

Bir kimse, emanet bir elbiseyi, kendi elbisesiyle birlikte nehrin kenarına koyarak yıkanmak için nehire girer, nehirden çıkınca da kendi elbisesini

giydiği halde emanet edilen elbiseyi orada unutur veya suya aldığı zaman onu çalarlarsa, tazminat gerekir. 
[157]

İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
Bir adam, diğerine bin dirhem emanet bırakır, o adam da birşey satın alarak, o bin dirhemi verir; sonra da bu bin dirhem, -hîbe edilmek veya
kendisinden bir şey satın alınmak yoluyla- bu şahsa geri verilir; bu şahıs da onu emânet edilen yere kor ve bu bin dirhem orada zayi olursa, tazminat

gerekmez. 
[158]

İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:
“Emaneti alan zat, emanet sahibinin emri ile onu, borç yerine verdiğinde, bu şey, zayıf olduğu için, tekrar emanet bırakılan şahsa iade edilir ve

sonra zayi olursa, bu durumda tazminat gerekir.” 
[159]

Bir adamın yanında, emanet bırakılmış dirhemler, dinarlar veya tartılan, ölçülen şeyler bulunduğunda, bu şahıs, kendi ihtiyacı için, bunların



birazını sarfederse, sarfettiği kadarını tazmin eder. Geri kalanı tazmin etmez.
Sarfettiği şeyin benzerini, kalana katarsa, o takdirde tamamını öder.
Bu, kendi malını, emanetten kalan şeye katıştırdığı zaman, hangisinin kendisine ait olduğunu bilmediği zaman böyledir.

Şayet kendi malını tanırsa, o zaman geride kalan emanet malı tazminat gerekmez. 
[160]

Şayet, emanetin tamamını öderse, o zaman onu satar. Sonradan, emanet sahibi gelerek,, fazla olan bedeli isterse onu tasaddukeder.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir. Ve bu, emanet, satılan cinsten olduğu zaman böyledir.
Şayet emanet bırakılan şey, dirhem olur ve onunla da bir şey satın alırsa, duruma bakılır: Eğer bizzat o dirhemlerle alınmış ve nakden de ödenmiş
iset bu güzel bir şey olmaz.
Şayet o dirhemlerle satın alınmışta, başka şey ödenmişse, veya mutlak dirhemlerle alınmışta bedel olarak o dirhemler ödenmişse, kârı helâl olur.
Keza, eğer o dirhemler ile yiyecek satın alır ve bedelini nakden öderse; onun bedelini tazmin etmeden, satın aldığı o şeyi yemesi helâl olmaz.

Şayet mutlak dirhemlerle yiyecek satın alır, sonra da o emanet dirhemleri öderse, helâl olur. 
[161]

Onların bir kısmını infak niyetiyle alır ve geride kalana katana kadar da harcama yapmaz, sonra da tamamı zayi olursa, bu durumda tazminat

gerekmez. 
[162]

Bir adam, ağzı bağlı bir keseyi veya kilitli bir sandığı emanet olarak, başka birine verdiğinde emanet alan şahıs, kilidi açtığı halde içinden bir şey

almaz, sonra da bu sandık zayi olursa, tazminat gerekmez. 
[163]

Alimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:

Bir adam, emanet elbiseyi giymek için veya, başka bir emaneti sarfetmek için çıkardığında o şey zayi olursa, tazminat gerekmez. 
[164]

Kendisine, birşey emanet bırakılan zat, emanet malını kendi malına veya başka bir emanet malına kattığında, bu karışım ayrılmaz durum da olursa,

tazminat gerekir. 
[165]

Bir şeyin, diğer bir şeye katılması şu dört şekilde olur:
1- Seçmesi kolay olacak şekilde katmakdır: Beyaz dirhemleri, siyah dirhemlere katmak veya dinarları dirhemlere katmak gibi.
2- Seçmesi zor olan katışımlar: Buğdayı, arpaya katmak gibi.
3- Cinsleri uymayan şeyleri   birbrine karıştırmak: Zeytin yağını, başka bir cins yağa katmak gibiç
Burada, bi'1-icma, hak sahibinin hakkı, inkıtaya uğrar.
4- Cinsi aynı olan şeyleri bribirine katmak: Zeytin yağını, zeytin yağına katmak; dirhemleri, dirhemlere katmak; buğdayı buğdaya katmak gibi.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, burdada emanet sahibinin hakkı -onun malını aynen seçmek imkânı olmadığı için- zayi olabilir.

Bu takdirde, mal sahibi muhayyerdir: Dilerse, katılan şeye ortak olur; dilerse, kendi malım aynen tazmin ettirir.
[166]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, akıcı olan şeyler birbirine katıldığı zaman, miktarca çok olana itibar edilir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, her halde, hak sahibinin hakkı zayi olabilir. İmâm Muhammed (r.a.):

“Her halinde, ortak olur.” buyurmuştur. 
[167]

Gümüş eridikten sonra birbirine katılırsa, bu da akıcı şeylerden sayılır. 
[168]

Fetâvâyi Attabiyye'de şöyle denilmiştir: Bir adamın yanında, emanet olarak buğday ve arpa bulunduğunda, o şahıs, bunları birbirine katarsa tazmin

eder. 
[169]

Emaneti, başka bir şeye katan kimse, emanet alanın (karısı oğlu gibi.) hâlinden olduğunda, tazminat emanet alan şahsa ait olmaz; onu katan şahsa
ait olur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Emaneti başkası katıştırdığı zaman, emanet veren şahsın da, alan şahsın da o şeyi almasına bir yol yoktur. Onu, katan şahıs tazmin eder.”
İmâmeyn'e göre, dilerlerse, onu katana tazmin ettirirler; dilerlerse, o karışıma ortak olurlar.

Katan şahsın küçük veya büyük olması müsavidir. 
[170]

Katan şahsın, hür veya köle olması da müsavidir. 
[171]

Alimlerimiz şöyle demişlerdir: Emanet şeyi başka bir yiyeceğe: Un^.f.^mı r» çpvin bedelini, sahiplerine vermeden, onu yemesine bir müsaade
yoktur.
Şayet, katışan şeyler buğday ile arpa olursa, buğday sahibi katışık buğdayının kıymetini alır; arpa sahibi ise, katışmamış haldeki arpasının kıymetini

alır. 
[172]

Bir adam, kendi malını başkasının malına kattığı zaman, o kattığı malın sahibi, katılan şeye ortak olur. Eğer, bunun bir kısmı zayi olursa, bu şey
müştereken aralarında zayi olmuş olur. Geride kalanı da müştereken herbirinin mal nisbeti ne ise ona göre taksim ederler.
Eğer birinin bin dirhem, diğerinin ise ikibin dirhem ise, geride kalanı üçe bölerler üçte ikisini, iki bin dirhem sahibi; üçte birini de bin dirhem sahibi
alır.
Velvâlicî şöyle demiştir: Bu, dirhemler sahih veya mükessere olduğu zaman böyledir.
Şayet, birinin dirhemleri sahih, diğerinin dirhemleri ise, mükessere olursa, bu durumda, bu şahısların aralarında ortaklık sabit olmaz. Bilakis
herbirinin malı ayrılır ve herkes malını alır.
Eğer, birinin dirhemleri sahih ve yeni olduğu halde, bunların içinde bazı kötü dirhemler bulunur; diğerinin dirhemleri ise, kötü olur ve içinde bazı
yenileri bulunursa; bu durumda aralarında ortaklık sabit olur.



Bu durumda, onları nasıl taksim ederler?
Şayet birinin dirhemlerinin üçte ikisi yeni dirhem, üçte biri de kötü (eski) dirhem olduğunu; diğerinin de üçte ikisinin eski, üçte birinin yeni
olduğunu kabul ederlerse; bu durumda tazeleri de eskileri de üçe taksim ederler; herbirisi, dirhemlerinin mikdarı kadarım alır.
Şayet nisbet kabul etmezler ve ne kadarının yeni, ne kadarının eski olduğunu bilmezler, ayrıca her birisi, dirhemlerinin üçte ikisinin yeni, üçte
birinin eski olduğunu iddia ederse, bu durumda, herbirisi, taze dirhemlerin üçte birini alır. Çünkü, o noktada ittifak halindedirler; yani her ikisinin
de iddiasında da üçte bir yeni mevcuttur; diğer üçte birde ise ihtilaf halindedirler. Ve bunlardan her birisi, onun kendi nefsine ait olduğunu iddia
etmektedir. O üçte birin yansı, bunlardan her birine verilir. Bu da, tamamın altıda biridir. Bu durumda, herbirinin sözü, kendi elinde bulunan
hakkında doğrudur.
Ve bunlardan her biri “Sözünün doğruluğu hakkında” diğerine  eder.
Şayet yemin etmezlerse, davadan berî olurlar ve mal onlara olduğu gibi terkedilir. Şayet yeminden kaçınırlarsa, herbirine üçte birin yarısı
hükmedilir; o da tamamının altıda biridir. Keza herbirisi beyyine ibraz ettiğinde onlardan biri yemin ederde, diğeri yeminden kaçınırsa, tamamın

altıda birisi olan üçte birin yansı, onun olur. 
[173]

Birbirine katılan iki şeyin, biri buğday, diğeri arpa olduğunda, eğer her ikisi de bir şeyde ittifak ederlerse, netice ittifak ettikleri gibi olur. Şayet

ittifak edemezlerse, buğday sahibine buğdayının karışık kıymeti verilir. Arpa sahibine de, arpanın buğdaya katışmadan önceki kıymeti verilir. 
[174]

En doğrusunu bilen, Allah'u Teâlâ'dır.
 

5- EMÂNETİN BİLİNMEMESİ (MEÇHÛLİYETİ)
 

Kendisine emanet bırakılan zat ölür ve emanet bilinmezse, bu emanet -sağlığında olan borç gibi- terekesinden alınır. 
[175]

Bu, adam ölüp, emanetin Hali bilinmediği zamanda böyledir. Fakat, varisler emaneti biliyor ve bunların bildiğini maneti alanda bildiği halde onu

açıklamadan ölmüşse, bu durumda tazminat gerekmez. 
[176]

Şayet varis: “Ben emaneti biliyorum.” der alacaklı ise bunu inkar eder ve emaneti açıklayarak:  “Şu şu” der ve:  “Ben onu bildim; gerçekten o zayi
oldu.” derse, bu söz doğrulanır.
Eğer emanet yanında olurda, “Zayi oldu.” der ve fakat varis hırsızı gösterebilirse, tazminat gerekmez.

Şayet, emanet alan şahıs, hırsızı gösterirse, bu durumda da ona tazminat gerekir. 
[177]

Alacaklı ile, emanet alan şahsın varisleri ihtilaf ettiklerinde, emanet veren: “Emanet alan şahıs, emaneti bilmeyerek öldü.” der; emanet alan şahsın
varisleri de: “Emanet alan, ölürken emanet olan şey bizatihi duruyordu; o belirlidir; sonra da zayi oldu.” derlerse, bu durumda alacaklının sözü
geçerli olur.
Sahih olan da budur.
Şayet emanet alan şahsın varisleri: “Emanet alan zat, sağlığında emaneti geri verdi.” derlerse, bu sözleri beyyinesiz kabul edilmez. Ve malından
tazminat vacib olur.
Eğer varisler, emanet alan şahsın, onu sağlığında ödemiş olduğuna dair beyyine ibraz ederlerse, bu durumda sözleri ve beyyineleri kabul edilir.
Emanet alan zat, emanetten habersiz öldüğünde, varisleri “Emanetin, onun sağlığında zayi olduğunu” iddia ederlerse, bu sözleri kabul edilmez.
[178]

Emanet alan zat ölmez, fakat tecennün eder (delirir) ve onun da malı bulunur; emanet edilen şey de istenir fakat bulunamaz, varisler de, bu şahsın
akıllanacağından ümit keserlerse, bu durumda onun malından, bu emaneti borçlariırlar.

Bu durumda hakim, deliren şahsa bir veli tayin eder. Bu veli, emaneti onun malından alır ve hak sahibine verir.
[179]

Bundan sonra delilikten iyileşir ve “Emaneti geri verdiğini” veya “Yanında iken zayi olduğunu” iddia eder veya: “Ben ne olduğunu bilemiyorum.” 

derse ona yemin  verilir ve malına müracaat eder. 
[180]

Bir adam, karısına bir emanet verdiğinde, bu adam ölür ve bu emaneti almış olan kadın: “Emanet zayi oldu.” veya “Çalındı” derse; onun, yeminle
birlikte söylediği söz geçerli olur. Bu durumda hiç bir kimsenin yapacağı birşey yoktur.
Şayet, bu kadın: “Kocam ölmeden önce, ben emaneti ona vermiştim.” derse; yine, onun yeminle birlikte söylediği bu sözü geçerli olur. O emanet

borç olur; kadın da kocasından dolayı ona varis olur. 
[181]

Eğer, bu kocanın emaneti karısına verdiği, ancak sözüyle bilinirse; (şöyleki: Adam ölmeden önce, ona:  “Filanın sana emanet olarak verdiği, bin
dirhemi ne yaptın?” denilir; o da: “Karıma verdim.” dedikten sonra ölür; bilahare, bu durum karışma sorulunca bunu inkar ederse; ona yemin
ettirilir; başka bir şey yapılmaz.

Şayet ölen zatın terekesi varsa, o zaman o borçtur; kadın da ona varistir. 
[182]

Bir müdarip: “Müdarabe malını, filana verdim.” dedikten sonra..oricinp Hp vanılacak bir sev voktur. Eğer sarraf: “Bana bir şey vermedi.” derse;

onun, yeminle birlikte söylediği bu sözü geçerli olur. Ona karşı da, ölenin varislerine karşı da yapılacak bir şey yoktur. 
[183]

Şayet sarraf, bir şey söylemeden önce ölür müdaribin de ona emaneti verdiği ancak onun sözüyle bilinirse; bu durumda, onun -sarrafa karşı- bu sözü

tasdik edilmez. 
[184]

Eğer müdarip sarrafa senetle vermiş veya sarraf kendisi ikrar etmiş olur; sonra da müdarip, bilahare de sarraf bir şey açıklamadan ölürse, o zaman,

bu sarrafın malından alacak olur; onu emanet bırakan şahsa karşı, yapılacak bir şey yoktur. 
[185]



Müdarip ölür, sarraf sağ olur ve bu sarraf: “Ben, müdaribin sağlığında, emaneti ona geri vermiştim.” derse; bu durumda onun sözü geçerlidir; o

yemin eder ve bir şey gerekmez. 
[186]

Bırakılan emanetler, -bir açıklama yapılmamış olması halinde- ölüm sebebiyle tazminata çevrilirler.
Ancak, şu üç mes'elede, emanetler tazminata çevrilmezler.
1- Bir vakfın, mütevellisi ölür; onun aldığı vakıf geliri bilinmez ve bir beyanatı da olmaz ise; ona tazminat gerekmez.
2- Hükümdar gazaya çıkar; ganimet alır; o ganimeti ganimet ehlinden bir kısmının yanma emanet bırakır ve bir beyanatta bulunmadan da ölürse;
yine tazminat gerekmez.

3- Müfaveda ortaklarından birisi ölür; elinde ortaklık malı olur; onu da açıklamaz ise; ona karşı da tazminat yoktur. 
[187]

Yetimlerin malını teslim alan bir hakim, bir şey beyan etmeden önce ölürse; bu durumda iki cihet vardır:
Şayet hakim, o malları evine koymuş ve bu malın nerde olduğu da bilinmiyor ise, tazminat gerekir.

Eğer bir topluma verdiği halde, kime verdiği bilinmiyorsa; o zaman, tazminat yoktur. 
[188]

Şayet hakim: “Mal benim yanımda zayi oldu.” veya “Onu, yetimlere sarfeyledim.” derse; bu durumda hakime karşı tazminat arıklamadan ölürse,

tazminat gerekir. 
[189]

Hişâm'ın Nevâdiri'nde şöyle zikredilmiştir: Bir vasi, yanında, bir yetimin malı bulunduğu halde ölür ve bu malın nerede olduğu bilinmez; bu
hususta, vasinin bir açıklaması da olmaz ise, bu mal, onun terekesinden tazmin edilir.
Şayet, vasinin, bu malı, bir insana verdiği bilinir, fakat kime verdiği bilinmezse, onu tazmin eylemez. Çünkü, vasinin yetimin malını, bir başkası
vasıtasıyla korumak hakkı vardır. İbnü Rüstem'in Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu beyan edilmiştir: Şayet hakim:
“Yetimin malı, benim yanımda zayi oldu." veya: “Onu, yetime sarf eyledim,” derse, tazminat gerekmez.

Şayet hakim, bu açıklamadan ölürse, -emanet alan şahıs gibi- onu tazmin eder. 
[190]

Müfâveda ortaklarından birine, bir adam, bir emanet bıraktığında, kendisine emanet bırakılan bu zat, bir açıklama; yapmadan ölürse, tazminat
gerekir.

Şayet, sağ olan arkadaşı: “Ortağım, onu sağlığında zayi etti.” derse, onun, bu sözüne inanılmaz. 
[191]

Müntekâ'da, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir: Bir hakim, bir sabî için, bir kesede bin dirhem; diğer bir sabî için de başka
bir kesede, bin dirhem alıp, ö iki keseden birisini harcar, ancak bunun hangi sabiye ait olduğunu bilmediği gibi, kalan kesenin de hangi sabiye ait
olduğunu bilemezse, bu durumda geride kalan bin dirhemi, bu iki yetim arasında pay eder.

Onlardan her ikisi de büyüdüğü zaman, hakim, her birine infak edileni iddia eder ve yemin ettirir. 
[192]

Bir adamın yanında, bin dirhem emanet bulunduğunda, iki adam gelerek, onu iddia ederler ve her birisi, “Onu, kendisinin emanet bıraktığını”
söyler; emanet yanında olan şahıs da: “Onu, bana biriniz emanet bıraktınız; fakat, ben hanginizin bıraktığını bilmiyorum.” der; iddia edenler de o
bin dirhemi aralarında pay etmek üzere anlaşma vaoarlarsa, bu anlaşma geçerli olur ve dedikleri gibi yaparlar.
Bu durumda emanet alan şahsın, o bin dirhemi, onlara vermeme hakkı yoktur. Bu şahıslar, aralarında birbirlerine yemin ettiremedikleri gibi, emanet
alan şahıs da onlara yemin ettiremez.
Fakat anlaşma yapmazlar ve onlardan her biri, o bin dirhemin, kendisine ait olduğunu iddia ederek, emanet edilen şahıstan almak isterse, bu
durumda, emanet alan şahıs, onlara vermez.
Bu durumda, o iki şahıs, emaneti alana yemin teklif eder. Bu şahıs, ikisinden de almadığı hususunda ya yemin eder veya etmez. Almadığına yemin
ettiği takdirde, dava düşer. Bunların, bu durumda sulh yapmaları da mümkün değildir.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre böyledir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bunlar bu durumda anlaşıp, bu bin dirhemi ortaklaşa alabilirler. Şayet, o ikisinden de almadığı hususunda yemin
etmezse, bu bin dirhemi ikisine verir ve bunlara bin dirhem de borçlanır.
Şayet, birinden almadığı hususunda yemin etmez de, diğerinden almadığı hususunda yemin ederse; bu durumda, bu bin dirhemi, “Almadığı

hususunda” yemin etmediği şahsa verir. Diğerine bir şey vermesi gerekmez. 
[193]

Bu durumda, emaneti alan şahıs, “Birinci şahıstan almadığı hususunda yemin etmekten” kaçınınca, ikinci şahıs için bu hususta yemin etmedikçe,
hakimin, bu bin dirhem hakkında hüküm vermemesi uygun olur.
Şayet hakim, emaneti alan şahıs, yeminden kaçındığı halde, önceki için hükmederse, bu hüküm bundan sonra, ikincisi için de yemin etmedikçe
yerine getirilmez. Bu durumda hakim, ikinci adam için de emaneti alan şahsa yemin ettirir. O şahıs, bundan kaçınırsa, bu bin dirhem de, aralarında

pay edilir. Bu durumda, kendisine emanet bırakılan şahıs, ikinci bir, bin dirhemi de onlara borçlanır. 
[194]

Bu, bizim  alimlerimizin  ihtiyarıdır. 
[195]

Hüküm verildikten sonra, davalı şahıs, ikinci davacıya yemin veremez. 
[196]

Şayet, elde mevcut olan bin dirhem hakkında, iddiacılardan her biri “Benimdir.” diye iddia ederler; emanet edilen zat da bu davacılardan birini
doğrulayıp, emaneti ona teslim ederse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu durumda ikinci zatın yemin verme hakkı yoktur.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bu şahıs yemin verebilir. 
[197]

Fetâvâyi Attabiye'de şöyle zikredilmiştir: Eğer iddiacılardan her birisi, biner dirhem emanet bırakmış oldukları halde, onlardan birisinin emaneti
zayi olsa ve fakat, hangisinin emanetinin zayi olduğu bilinmese; onlar iddia etmedikçe dava yoktur.
Eğer onlardan her birisi, “Duran bin dirhemin, kendisine aid olduğunu” iddia ederlerse, o zaman, emanet bırakılan zat, onların her-birine yemin



eder.
Şayet her ikisi için de yemin ederse, o iki kişi mevcut olan bin dirhemi aralarında taksim ederler. Bu durumda onların, emanet alan şahsa karşı başka
bir yolları yoktur.

Eğer ikisi için de yemin etmezse, bu iki kişi, mevcut bin dirhemi alırlar; bu şahıstan beşer yüz dirhem de alacakları olur. 
[198]

Kendisine, bir cariye emanet bırakılan şahıs bir açıklama da bulunmadan ölür ve emanet bırakan zat, emanet bırakılan şahsın ölümünden sonra, bu
cariyeyi sağ olarak görürse, bu durumda emanet bırakılan şahsa tazminat gerekmez.
Şayet, cariyenin sahibi, emanet bırakılan şahsın ölümünden sonra, bu cariyeyi sağ olarak görmez ve ölenin varisleri: “Onu, geri verdi.” veya: “O sağ
iken, cariye öldü.” yahut “Kaçtı.” derlerse, bu sözleri kabul edilmez. Çünkü onlar, tazmniattan kaçmıyorlar demektir.

Bu durumda, emanet bırakan şahıs, bu cariyenin emanet bıraktığı günkü kıymetini ödetir. 
[199]

Alım-satıma aklı erdiği halde, ticaretten men edilmiş bulunan bir sabiye (çocuğa), bir adam, bin dirhem emanet bırakır; o çocuk da buluğa erişir ve
ölür; emanet bırakılan şeyin de hali bilinmezse, bu durumda, o çocuğun malından tazminat gerekmez.
Ancak, şahitler şehadette bulunarak: “O bulûğa eriştiği zaman, emanet mal onun yanında idi.” derlerse, o takdirde, -ölümü sebebiyle- tazminat

gerekir. 
[200]

Bunağın hükmü de, sabinin hükmü gibidir.
Şayet bunaklıktan kurtulduktan sonra ölür ve emanetin keyfiyyeti bilinmez ise, onun malından tazminat gerekmez.
Ancak şahitler şehadette bulunarak: “O iyileştiği zaman, emânet mal yanında idi.” derlerse, o müstesnadır.
Eğer sabî izinli ise, mes'ele hali üzeredir. Şahitler şehadette bulunmadıkça emaneti tazmin eder.

Ticarete izinli olan bunak da böyledir. 
[201]

Bir  kimse, ticaretten men edilmiş bir köleye, bir emanet bıraktıktan sonra, bu köleyi efendisi azad eder; azad edildikten sonra da -emanetin halini
beyan etmeden- ölürse, o emanet, onun malında borçdur; ister şahitler, “Azad olduktan sonra, emanet elinde vardı.” desinler isterse demesinler,
müsavidir.
Şayet ölürken, elinde hiç bir şeyi bulunmazsa, o zaman, efendisi onu tazmin eder.

Ancak, emanet bizatihi tanınır ve sahibine geri verilirse, o müstesnadır. 
[202]

Şayet bir köleye, efendisi emanet kendisine tevdî edildikten sonra, izin verir ve bilahare de bu köle ölürse, tazminat gerekmez. Ancak, şahitler
şehadette bulunarak: “O, izin aldıktan sonra da emanet mal yanında idi.”  derler;  sonra da bu köle mal bırakarak ölürse, bu durumda, emanetin o

maldan tazmin edilmesi gerekir. 
[203]

Bir adam, diğerine kar, karpuz veya yaş üzüm emanet edip, kendiside kaybolur; sonra da kendisine emanet bırakılmış olan şahıs ölünce, emaneti
veren adam gelir ve bırakılan emanet de, o adam gelene kadar bekleyecek durumda olmazsa, bu durumda emanet edilen şey, ölenin malında borçtur.

Çünkü, emanetin hali belli olmamıştır; belki de emanet bırakılan şahıs, onu telef eylemiştir. 
[204]

Şayet ölen zatın varisleri, “O emanetin, emanet bırakılan şahsın yanında eridiğini” isbat ederler veya “Onun sağlığında, o emanetin bozulduğunu”

belgelerlerse, bu durumda, onu terkeden ödemek lazım olmaz. 
[205]

Bir adam, borçlu olarak öldüğünde, yanında emanet mal veya müdarabe malı yahut vakıf geliri bulunursa, bu malın hak sahibinin kim olduğunun
bilinmesi halinde, o, ona verilir. Aksi takdirde, bu mal, alacaklılar arasında taksim edilir.

Emanet sahibi, müdarabe sahibi ve ariyet sahibi, bize göre alacaklılar menzilindedirler. 
[206]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

6- EMANET BIRAKILAN ŞEYİ GERİ İSTEMEK VE EMANETİN BAŞKASINA VERİLMESİNİ EMRETMEK
 
Bir adam, emaneti ister; diğeri de: “Yarın iste.” der; yarın olunca da: “Zayi oldu.” derse; bu durumda, bu şahıs mes'ul olur.
Şayet: “Yarın iste.” dememden önce “Zayi olmuştu.” derse, yine tazmin eder. Eğer: “Yarın al.” dedikten sonra, “Zayi oldu.” derse; -ikinciye değil-,

birinciye tenakuzundan dolayı, tazminat gerekmez. 
[207]

Emânet sahibi, emaneti istediği halde, emaneti alan şahıs, -vermeye gücü yettiği halde- onu sahibine vermezse, bu durumda, o emaneti tazmin eder.

Fakat, hâl-i hazırda, onu alıp da teslim etmeye gücü yetmezse, bu durumda, onu tazmin etmez. 
[208]

Emânet sahibi, onu istediğinde, emaneti alan: “Şu anda onu hazırlamaya gücüm yetmez.” der; bu durumda sahibi de bırakıp giderse; rıza ile gitmiş
olması halinde tazminat gerekmez.
Eğer rızasız gitmişse, tazminat gerekir.

Eğer isteyen emanet sahibinin vekili ise, o da tazminat yaptırır. 
[209]

Emânet sahibi, emaneti alan şahsa: “Bu gün yanında olan emaneti bana getir.” der; emaneti alan da: “Olur” dediği halde, o gün götürmez, o gün

geçer ve o günden sonra da bu emanet zayi olursa, bu durumda tazminat gerekmez. 
[210]

Emanet sahibi emanetini istediğinde, diğeri onu inkar ederse, tazminat gerekir.

İnkardan sonra, emaneti alan şahıs, beyyine ibraz eylese bile bu böyledir. 
[211]

[212]



Şayet, emaneti alan, aldığını itiraf ederse, tazminattan berî olmaz. Ancak,  onu sahibine teslim etmekle ondan    kurtulur. 
Emaneti alan zat, onu, verenin veya vekilinin yanında, inkar ederse, tazminat gerekir.
Eğer onlar yok iken inkar ederse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre tazminat gerekmez.

Biz de bu görüşü alırız. 
[213]

Ecnâs'da şöyle zikredilmiştir: Yerinden nakledilen emanet, inkar edilirse, bu sebeple ödenir. Şayet yerinden nakledilmez fakat zayi olursa, tazminat
gerekmez.

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Emanet ve ariyet yerinden nakledilse de nakledilmese de, inkar sebebiyle tazminat gerekir. 
[214]

Emânet sahibi, hatırlatmak üzere: “Emanetimin durumu nedir?” diye sorunca diğeri: “Benim yanımda, senin emanetin yoktur.” derse; İmâm Ebû

Yûsuf (r.a.)'a göre tazminat gerekmez. 
[215]

Düşman sebebiyle inkâr eder; (şöyle ki: Eğer ikrar ederse, telef olacağından korkar ve bu sebeple inkar eder) sonra da bu emanet zayi olursa;

tazminat gerekmez. 
[216]

Emânet bırakan şahıs kaybolur ve bu şahsın kansa, o emanetten nafaka ister; emaneti alan zat da, önce emaneti inkar, sonra da ikrar eder ve:
“Gerçekten o zayi oldu.” derse; onu tazmin eder. (öder.)
Yetimlerin vasileri de böyledir.
Yetimlerin velîleri ve komşuları bir araya toplanarak, onların vasilerine: “Şu çocuklara, onların mallarından harcama yap.” dediklerinde, vasî:
“Onların yanımda hiç bir şeyi yoktur.” dedikten sonra, bir şeyin varlığını ikrar ederek: “Gerçekten, siz istedikten sonra, o zayi oldu.” derse; onu

tazmin eder. (öder). 
[217]

Bir kimse, önce emaneti inkar edip, sonra da onu bizzat meydana çıkararak, ikrar eder; o emanetin sahibi de: “Onu yanında emanet olarak bırak.”
der; o da zayi olursa, şayet, o emaneti onun yanına kendisinin korumaya gücü yettiği hâlde bıraktıysa ve istemesi halinde, onu kendisi de alabilecek
idiyse, o zaman, kendisine emanet edilen şahıs, emaneti tazmin etmekten beri olur.
Eğer emanet sahibi, o emaneti alınca, korumaya gücü yetmiyecek bir kimse olursa, o zaman, önceki adama tazminat gerekir.
Eğer emanet sahibi, diğerine: “Onu müdarabe olarak al.” derse, yine o şahsın tazmin etmesi gerekir,                                  
Bunların tamamı, akar ve menkûl de böyledir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre tazminat gerekmez.
Halvânî: “Bu hususta İmâm'dan iki ayrı rivayet vardır.” demiştir.

Bazı alimler de: “Bi'I-icma inkarı sebebiyle, akarda tazminat gerekir.” demişlerdir. 
[218]

Emaneti veren şahıs, onu alan şahsa: “Kardeşim isterse, onu ver.” der; kardeşi de onu ister; emaneti alan şahıs ise: “Bir saat sonra gel; emaneti sana

vereyim.” der; bir saat sonra gelince de: “Gerçekten emanet zayi oldu.” derse, bu durumda tenakuzdan dolayı tazminat gerekir. 
[219]

Emanet veren bir şahıs, onu fitne gününde ister; bu emaneti alan şahıs da: “Bu saatta ona ulaşamam.” derse; Ebû Bekir: “Bu durumda emaneti alan
şahıs, şayet uzakta olduğu için veya dar yerde ve dar vakitte olduğu için, veremedi ise, tazminat gerekmez. Onun sözü geçerli olur. Durum böyle

değilse, tazmin eder. (öder)” demiştir. 
[220]

Emânet sahibi, eğer: “Emaneti oğluma (veya oğluna) ver; o bana getirsin.” der; emaneti alan da öyle yapar ve bu emanet zayi olursa; bu mal

sahibinin olarak zayi olmuş olur. Yani tazminat gerekmez. 
[221]

Emanet sahibi, emaneti alana: “Emaneti köleme teslim eyle” der; bu köle emaneti isteyince de, adam ona vermezse, onu tazmin eder. 
[222]

Emanet sahibi, emaneti alan şahsa gizlice: “Her kim, emanetin şu alametini sana söylerse, onu, ona ver.” der; bir adam da gelerek, o alameti

söylediği halde, emaneti alan zat ona inanmaz ve emaneti vermezse; bu durumda emanetin zayi olması halinde tazminat gerekmez. 
[223]

Emanet sahibinin elçisi, emaneti isteyince, emaneti alan şahıs: “Onu getiren şahıs olmayınca, sana vermem.” der; sonra da bu emanet çahnırsa,
zahiru'l-mezhebe göre, bu durumda o şahıs, bu emaneti tazmin eylemez.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre ise, tazmin eder. 
[224]

Bir adam, temizlikçiye, talebesi ile bir elbise yolladıktan sonra, bu temizlikçiye birini yollayarak: “Onu, sana getirene yerme.” der; onu getiren
talebe de, temizlikçiye gelerek: “Bu elbise, filanındır; sana gönderdi.” demezse; bu durumda emaneti alan şahsın ona, o emaneti vermesiyle
tazminat gerekmez.
Keza, elbiseyi getiren şahıs, gönderen şahsıiı işlerinin mutasarrıfı ise, yine tazminat gerekmez. Şayet, mutasarrıfı değilse, ona vermekle tazminat

gerekir. 
[225]

Bir adam, diğerine bin dirhem verdiğinde o zata: “Onu, istediğin şahısla, Rey Şehri'nde filan şahsa ver.” dedikten sonra, veren adam ölür; bu
emaneti alan zat da, Rey Şehri'nde filan adama vermek üzrer o emaneti, başka bir şahsa verir; bu emanet de yolda zayi olursa, tazminat gerekmez.

Şayet emanet sahibi sağ ise, tazminat gerekir. Yalnız, onun iyalına vermişse, yine tazminat gerekmez. 
[226]

Bir adam, diğerine bin dirhem verip, ona: “Bu gün, onu filana ver.” dediği halde, emaneti alan şahıs, onu, o gün, denilen o zata vermez ve bu

emanet zayi olursa, tazminat gerekmez. Çünkü, öyle yapması vacip değildir. 
[227]

Bir şehirli, yol korkusundan, sarığını bir köylüye verip ona: “Sana sarığımı almak üzere kimi yollarsam, ona ver.” dediği halde, bu köylü, gelen
adama sarığı vermez; günler sona bizzat kendisi getirerek, o zatın evine kor ve sarık da o evde çalınırsa, bu durumda tazminat gerekir mi?



“Evet gerekir. Çünkü, “Ver” denilen şahsa, onu vermemek gasp olur.”
Ancak, bu köylü, elçi olan zatı yalanlar veya: “Ben, senin o zat tarafından gönderildiğini bilmiyorum.” derse, bu men etmek olmaz ve bu durumda

tazminat da gerekmez. 
[228]

Emaneti veren şahıs, onu alan zata: “Vekillerimden hangisine istersen, emaneti ona ver.” der; onun vekillerinden birisi, o emaneti istediği halde, bu

şahıs, diğer Vekile vermek için ona vermezse, onun vekillerinden birisine    vermediğinden dolayı, tazminat gerekir. 
[229]

Bir adama, belirli bir şey verilerek “Onu, filana vermesi” söylenir; o filan da gelerek: “Gerçekten filan, bunu sana emanet eyledi.” der; o da bu

emaneti, o vekile verir ve bu emanet zayi olursa, bu durumda mal sahibi, o emaneti onlardan hangisine isterse ona ödetir. 
[230]

Bir adam, diğerinin yanma bir senet bırakarak, “Onu, borçlusuna vermesini” emrettiğinde, eğer üç ay olmadan önce, adam, o borcunu, borçluya
öder; borçlu da üç aydan sonra, borcu olan dirhemleri mal sahibine verir; sonra da alacaklı gelerek, senedi isterse; şayet emaneti alan mutavassıt
borçlunun, bu borcunu noksansız olarak, alacaklıya vermiş olduğunu iyi bilirse, o takdirde, senedi alacaklıya vermez. Borcunu, ister üç aydan önce,

isterse üç aydan sonra ödemiş olsun fark etmez. Zira o senedi alacaklıya vermek, zulme yardım etmek olur. 
[231]

Bir kadın vasiyyetnamesini  kocasının huzurunda, başka bir adama emanet ederek: “Ölümünden sonra, o yazıyı   kocasına vermesini” söylediği
halde, o hastalığından da iyileşerek, vasiyyetnamesini, o adamdan istese; şayet, yazıda kocası için bir mal ikrarı bulunur veya mehirini teslim aldığı

yazılı olursa, adam, onu -her ne kadar bu kağıt kadının mülkü ise de- vermeyebilir. 
[232]

Bir köle, bir adama bir emanet bıraktıktan sonra kaybolursa, onun efendisinin, o emaneti alma hakkı olmaz. Bu köle, ister ticarete izinli olsun,
isterse olmasın; ister kölenin borcu olsun, isterse olmasın farketmez.
Bu, hal, o emanetin kölenin kendi kazancı olduğu bilinmediği zaman böyledir.

Fakat, kölenin kendi kazancı olduğu bilinirse, efendisinin o emaneti alma hakkı vardır. 
[233]

 (İzinli veya izinsiz; borçlu veya borçsuz) bir köle, bir adama, bir mal emanet bırakıp ölürse; efendisinin o emaneti almaya hakkı yoktur.

Ancak, o emanetin, efendinin kendi malı olduğu bilinirse; o takdirde, efendi bu emaneti alabilir. 
[234]

İzinsiz bir köle, bir adama bir şey emanet ettiğinde, efendisi gelerek, o emaneti istediği halde, ona verilmez ve bu şey emanet edilen şahsın elinde
zayi olursa, tazminat gerekmez. Çünkü, efendisinin onun emanetini almaya liyakati yoktur.
Bir köle veya cariye, belirli bir malı efendisinin evinde kazandığı para ile satın alıp; onu da bir adama emanet olarak bırakır ve bunun böyle
olduğuda bilindiği halde, efendisi o emaneti ister; emaneti alan şahıs onu men eder veya o emanet zayi olana kadar, efendi istemezse, tazminat

gerekir. Çünkü o mal, efendinin mülküdür. Ve o, ondan izinsiz olarak emanet edilmiştir; emanet alan şahıs ise gasıp durumundadır. 
[235]

Bir köle, bir ölçek buğdayla bir adamın evine geldiğinde, ev sahibi evde bulunmaz ve onu, ev sahibinin karışma teslim ederek: “Bu, filan efendinin
emanetidir. Bunu, senin kocana yolladı.” deyip, gider; ev sahibi, eve gelince, kadın durumu ona haber verir; ev sahibi de, kadını kınayarak, kölenin
efendisine, “Kölesini yollayıp, buğdayı aldırması için.” haber gönderir ve emaneti kabul etmediğim bildirir; efendi de cevabında: “Günlerdir
yanında kaldı; onu, köleme verme.” der ve sonradan da kendisi, onu ister; adam da: “Ben ancak, onu köleye veririm.” der; bundan sonra da o
buğday, ev sahibinin eşyaları ile birlikte çalımrsa; bu durumda ev sahibi, -kölenin efendisine vermediği için- onu öder mi, yoksa ödemez mi? Eğer
adam, kölenin, onu, efendisinden getirdiğini doğrularsa, vermemiş olmasından dolayı tazmin eder. Şayet onu doğrulamaz ve: “Ben, efendisi mi

yolladı kendisi mi getirdi, gasp etti veya başkasının emaneti mi?” bilmiyorum. Onun için vermedim.” derse, bu durumda tazminat gerekmez. 
[236]

En doğrusunu Allah'u Teâlâ bilir.
 

7- EMANETİ GERİ VERMEK
 
Bir adam, bi-r emanet getirerek, emaneti alan şahsın evine koyduğunda, bu emanet zayi olursa, emaneti alan şahıs, onu tazmin eder.
Emaneti veren şahıs, onu emaneti alacak olan şahsın oğluna, kölesine veya efrad-ı ailesinden birine bırakır; o da zayi olursa, yine tazmin eder.
Kâdî İmâm Ebû Âsim el-Âmirî böyle fetva vermiştir.
Bazı alimler ise: “Ehl-i ıyaline verilen emaneti tazminat gerekmez.” demişlerdir.
Müteahhirin ulemâsı ise: “Tazminat gerekir.” demişlerdir.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[237]

Eğer lyâli vasıtasıyle geri verirse, tazminat gerekmez. 
[238]

Kendisine bir şey emanet edilmiş bulunan bir şahıs, bu emaneti, kendisiyle birlikte oturmayan (halinden olmayan) oğlu ile, -bu emanetin sahibine-
gönderdiğinde, şayet oğlu, bulûğa erişmişse, tazminat gerekir. Bulûğa erişmemişse,t azminat gerekmez. Her ne kadar, bu oğul evinde değilse de,

onun velayeti altındadır. Emaneti onun eliyle göndermesi başka bir şahsın, icarladığı köle ile göndermesi gibidir. 
[239]

Âlimlerimiz şöyle demişlerdir: Eğer oğlan buluğa erişmemişse, ona verilmekle onu muhafazaya aklı yetiyor olması halinde tazminat gerekmez.

Şayet muhafaza edemiyecek durumda ise, tazmniat gerekir. 
[240]

Kendsine bir şey emanet edilen zat, emanet sahibine: “Ben emaneti elçimle, sana yolladım.” diyerek ehl-i iyalinden bazısının ismini verse meselâ:

“Cariyemle yolladım.” veya “Kölemle yolladım.” dese veya benzeri bir şey söylese, onun bu sözü geçerli olur. 
[241]

Şayet, emaneti alan zat: “Onu, bir yabancı ile sana gönderdim ve o sana ulaştı.” der; emanet sahibi de bunu inkar ederse, tazminat gerekir.
[242]



Ancak emanet sahibi aldığını ikrar eder veya emaneti alan şahıs, onu geri verdiğini isbat ederse; o zaman tazminat gerekmez. 

Emaneti gasbeden şahıs, gasbettiği şahsa geri verince, tazminattan kurtulur. 
[243]

Emaneti alan zat, onu sahibine verdikten sonra, bu emanete hak sahibi olan bir şahıs gelirse, ona tazminat gerekmez.
Bununla beraber, emaneti veren şahıs, emaneti alan şahsa “Onu, elçisine vermesini” söyler; o da onu verir ve bu emanet, o elçinin elinde zayi
olduktan sonra, ona bir hak sahibi gelirse, işte o zaman bu hak sahibi muhayyerdir: Dilerse, emaneti verene; dilerse alana; dilerse elçiye ödetir.
[244]

Emaneti bırakan kaybolur; hayatı veya mematı belli olmazsa; bu durumda, bu emaneti alan zat, -emanet verenin ölümünü ve varislerini öğrenene

kadar- onu devamlı muhafaza eder. 
[245]

Buluntu malın hilafına bu  durumda,  emanet tasadduk edilmez. 
[246]

Emanetin sahibi ölünce, emaneti isteme hususunda varisler dava açabilirler. 
[247]

Emanetin sahibi öldüğünde, malının tamamını kaplayacak kadar borcu olmazsa, bu durumda o emanet, varislerine verilir.

Bu durumda, emanetin, ölen şahsın vasisine verilmesi de caizdir. 
[248]

Emaneti alan zat, onu emaneti veren şahsın varislerine verir ve bu durumda terekede borç bulunursa, bu durumda, emaneti alan şahıs, onu

alacaklılara tazmin eder; varislere vermekle ondan kurtulamaz. 
[249]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

8- EMANETİ VEREN VEYA ALAN ŞAHSIN AYNI KİMSE OLMAMASI
 
İki kişi dirhemleri veya dinarları, elbiseleri, hayvanları yahut köleleri, bir şahsa emaneten koyduktan sonra, onlardan birisi gelerek, emanet bırakılan
şeyden hakkını isterse; ikisi bir olmadıkça, hakkını alamaz.
Hakkını alamayan şahıs, hakime şikayet etse bile, hakim, emaneti alan şahsa, onun hissesini vermesini emretmez
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn ise: “Hakim, onun taksim edilmesini ve o şahsın hissesinin verilmesini emreder. Onun hissesinin hazırda olmayan şahsa verilmesi caiz

olmaz.” demişlerdir. 
[250]

Cami de şöyle zikredilmiştir: Üç kişi, bir adama emanet bıraktıklarında, bu şahısların ikisi kaybolursa, hazırda olan kendi hissesini alamaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn'e göre ise, hazırda olan, kendi hissesini alabilir. Âlimler, şöyle demişlerdir: Bu ihtilaf, emsal
sahibi olan şeylerdedir. Ölçülen ve tartılan şeyler gibi.

Bunların haricinde, elbise, hayvan, köle gibi şeylerde, hazırda olan şahsın hissesini alma hakkı bi'1-icma yoktur.
[251]

Eğer emaneti alan şahıs, hazırda bulunan şahsın hissesini verir; o da alan şahsın yanında zayi olur; sonra da diğer şahıslar gelirse, onlar da, emanet
yanında olan şahısın elinde bulunanı alırlar.

Şayet o emanet, emaneti alan şahsın yanında zayi olursa, bi'1-icma, emanet olarak zayi olmuş olur. 
[252]

Teslim alınan şey, teslim alan şahsın elinde zayi olursa, geride kalan şeyde, bu, şahıs gaip ile ortak olamaz. 
[253]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Şayet emanet alan şahıs, bu emanetin yarısını, hazırda olan şahsa verdikten sonra, geride kalan kısım zayi olur;
kaybolan adam da gelirse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Eğer o şey, hakimin hükmü ile verilmişse, bu durumda hiç birine tazminat gerekmez. Ve eğer, hükümsüz vermişse, gelen zat, dilerse, verilenin

yarısını veren şahıstan alır. O da alan şahsa müracaat eder. Dilerse yarısını, o emanetin yarısını alandan alır.” buyurmuştur. 
[254]

İki kişi, bir emanet verdiği zaman, onlardan birisi, “Emanetin tamamının kendisine ait olduğunu” ikrar ederse; onun sözü dinlenmez. 
[255]

Bu durumda, emaneti alan, “Emanetin zayi olduğunu” iddia eder veya zalim biri ondan emaneti alır; emanet bırakan iki kişiden birisi de: “Yanında
emanet bırakılan şeyden bakıyye kaldı.” derse; onun yemin etmesi gerekir.     .                                                        
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) buna muhalifdir. O, emanetin onlardan herhangi birine verilme hakkı görmüyor ise de, onlardan birine yemin verme hakkı
görüyor.
İki kişinin, ortaklaşa bin dirhemleri olduğunda, onu, birinin yanına bırakırlar; sonra da onlardan birisi, arkadaşına: “Ondan hisseni al.” der; o da
yarısını alır diğer yarısı ifje zayi olursa, bu durumda alınan yarıya, her ikisi de ortak olurlar.

Şayet alan şahsın aldığı dirhemler zayi olursa, bu durumda o, kalan dirhemleri ortağına teslim eder. 
[256]

îki kişi, bin dirhemi emanei bıraktıktan sonra, onlardan birisi: “Ortağıma yüz (veya iki yüz) dirhem ver.” der; emaneti alan şahıs da verir ve bundan
sonra geride kalan. zayi olursa, alman miktar alan şahsın olur. Ortağı, hiç bir şey için ona müracaat edemez.
Şayet: “Yarısını ona ver.” der; sonra da kalan yarı zayi olursa, bu durumda, bunu söyleyen ortak , diğerine müracaat ederek, aldığının yarısını,

ondan alır. 
[257]

Şayet: “Onun hissesini, ona ver.” der; emanet edilen şahıs da verirse, bu durumda verilen, onun hissesi olur. Hatta geride kalan zayi olsa bile, ortağı

hiç bir şey için, ona müracaat edernez. 
[258]

İki kişi, bir adama, bin dirhem emanet bıraktıklarında emanet bırakılan adam ölür ve iki oğlu kalır; emanet bırakanlardan birisi de “Babası öldükten



sonra, oğlu emaneti zayi eyledi.” diye iddia eder; diğeri ise: “Ben ne olduğunu bilmiyorum” derse; “Oğlu zayi eyledi.” diyen şahıs, onun babasının,
bu emaneti tazmin etmekten beri kılmış olur. Zira, ona göre, baba ölmüş, emanet bizzat oğluna kalmış, o da bu emaneti zayi eylemiştir. Bu durumda
tazminat, oğla gerekir. Onun, baba hakkındaki sözü tasdik olunur; oğlu hakkındaki sözü tasdik olunmaz. Ve oğlan hakkında bir şeyle hükmedilmez.
[259]

İkinci adama gelince, o ölenin malından beşyüz dirhemini alır. Onun hakkında bir bilgisi olmadığı için, arkadaşı da, onun hissesine ortak olamaz.
[260]

Üç kişi, bir adama, bir malı emanet ettiklerinde, ona: “Hepimiz bir araya toplanmadıkca, bunu hiç birimize verme.” dedikleri halde, o şahıs, onların
birinin hissesini, kendisine verirse; İmâm Muhammed (r.a.):
“Kiyasda onu tazmin eder.” buyurmuştur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.]»'ye göre, -istihsanda- tazminat gerekmez.

Bu, aynı zamanda, İmâm Ebm Yûsuf (r.a.)'un da kavlidir. 
[261]

Bu durumda, emaneti alan kimsenin tazminattan kurtulmasının çaresi şudur: Bu şahıs, öncekine verdikten sonra, gelip hakkım isteyen şahsa:

“Hasmını da getir; öylece ikinize birden vereyim.” der ve öncekine verdiğini söylemez. 
[262]

Bir şey, iki kişiye emanet bırakıldığında, bu emanet taksim edilen cinsten olursa; o iki kişi, muhafaza içim, o emaneti aralarında yarı yarıya taksim
ederler.
Şayet onlardan birisi, bu emanetin tamamını, arkadaşına teslim eder ve emanet zayi olursa, İmâm Ebû Hanîte (r.a.)'ye göre, teslim eden şahıs, o
emanetin yansım tazmin eder. Teslim alan şahıs ise, bir şey tazmin eylemez.
İmâmeyn'e göre ise, teslim eden şahıs tazminatta bulunmaz.
Eğer bırakılan emanet kabil-i taksim değilse, o zaman ikisi de onu korumakla itham edilirler. Teslim sebebiyle, her ikisine de tazminat gerekmez.

Bu bi'1-icma böyledir. 
[263]

İki kişi, bir emanet bıraktıklarında, onlardan birisi, emanetin yansını satarsa, satanın şehadeti kabul edilmez. Çünkü akdi bozmuştur. 
[264]

Bir kimse, bir cariyeyi, iki kişiye emanet bıraktığında, onlardan birisi, bu cariyenin yansını satar; müşteri de hissesi karşılığı, bu cariyeye cima eder
ve cariye ondan bir çocuk doğurduktan sonra da, cariyenin efendisi gelirse, bu durumda hem cariyeyi, hem onun mehrini, hem de çocuğun
kıymetini alır.
Bundan sonra müşteri, satıcıya müracaat ederek, cariye için verdiği bedeli ve çocuğun kıymetinin yarısını, ondan alır.
Eğer cariyenin efendisi dilerse, cariyenin doğumdan dolayı uğradığı noksanlığı, onu satan şahsa ödetir.
Bu, müşterinin, cariyenin durumunu bilmemesi ve onun hakkındaki bilgisinin yalnız emanet bırakılanların sözünden ibaret olması halinde böyledir.
Bu hususta, kendilerine emanet bırakılan şahısların şehadetleri kabul edilmez.
Fakat, bu cariye, zahire itibarla, müşterinin ümm-ü veledi olur.

Bunun hükmü, iki kişinin ortak malı olup da, bunlardan birinden çocuk doğuran cariyenin hükmü gibidir. 
[265]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

9- EMANET HUSUSUNDA VAKİ OLAN İHTİLAF VE BU KONUDAKİ ŞEHÂDET
 
Bişr'in Müntekâsı'nda İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un” şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
Bir adam, diğerinde, bir emaneti bulunduğunu iddia ettiğinde, kendisine emanet bırakılan şahıs, onu inkar ettiği hale, iddia sahibi, bu iddiasını
belgelediği gibi, kendisine emanet bırakılan şahıs da iddiasını isbat eder ve: “Ben de, kimsenin bir şeyi yoktur,” derse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):

“Şayet, iddia edilen emanet, emanet bırakılan şahsın yanında, mevcut ise, bu bir beraattır. Emanet sahibinin hakkı geçersiz değildir.” 
[266]

Emaneti alan zat, onu inkar eyledikten sonra, emanet sahibi, onu belgeler; emanet alan şahıs da, onun zayi olduğunu belgeler; ve emanet veren
şahıs:  “Sen, benden emanet almadın mı?” demiş olursa, bu durumda emanet alan şahsın beyyinesi merdûd olur ve tazminat gerekir. Şahitlerin
inkardan sonra veya önce şehadette bulunmaları da müsavidir.
Bu şahıs, emaneti: “Senin, benim yanımda emanetin yoktur.” diyerek inkar eder; sonra da “Zayi olduğunu” beyyineler ve bunu inkardan sonra,
belgelemiş olursa, işte o zaman tazminat gerekir. Şayet inkardan önce belgelemişse, tazminat gerekmez. Zayi olduğuna dair beyyinesi, mutlak ise
yine tazminat gerekir.
Kudûrî'de şöyle zikredilmiştir: Emaneti alan şahıs, hakime: “Emaneti veren şahsa, benim inkârımdan önce, emanetin zayi olmadığına dair yemin

ver.” derse, bu durumda hakim, yemin verir; o da bilgisinin olup olmadığına dair yemin eder. 
[267]

Emaneti alan zat, önce, onu iknar eder; sonra da “Onu verdiğini” iddia ederek, bu hususta beyyine ibraz ederse, onun bu beyyinesi kabul edilir.
İnkâr eylemeden önce, beyyine ibraz eder ve: “İnkâr hususunda hata eyledim.” veya “Onu unuttum.” yahut “Onu verdiğimi zannettim; sözümde

sâdığım. Ben, emanet almadım.” derse, bu durumda beyyinesi kabul edilir. İmâm Ebü Hanîfe (r.a.) ve Ebû Yûsuf (r.a.)'un kıyası budur. 
[268]

Emanet sahibi, emanetini istediğinde, emaneti alan şahıs: “Sen, bana emanet bırakmadın.” der; sonra da “Onu geri verdiğini” veya “Onun, zayi
olduğunu” söylerse, sözüne inanılmaz.

Şayet: “Onun, bende birşeyi yoktur.” der; sonra da “Geri verdiğini” veya “Zayi olduğunu” iddia ederse, bu durumda sözü, kabul edilir. 
[269]

Bir adam, diğerine, emaneten bir köle bıraktığında, emaneti alan şahıs, onu inkar eder ve,bu köle onun yanında ölür; sonra da emanet bırakan zat,
“Emanet bıraktığını” isbat ederek,  o kölenin, “İnkar zamanındaki kıymetini” belgelerse; bu durumda, “Emaneti inkar eden kişinin” bu kölenin inkar



zamanındaki kıymetini ödemesine hükmedilir.
Şayet, “İnkâr zamanındaki kıymetinin ne olduğunu bilmiyoruz. Emanet edildiği zamanki kıymetini biliyoruz.” derler ve o değerini söylerlerse, bu

durumda hakim, emanet bırakıldığı günün kıymetini hükmeder. 
[270]

Emaneti  alan  zat: “Ben,  emaneti gerçekten  sana verdim.” dedikten bir müddet sonra: “Sana vermedim; fakat zayi oldu.” derse, bu sözüne

inanılmaz ve onu tazmin eder. 
[271]

Emaneti alan zat: “Gerçekten ben, emaneti zayi eyledim” dedikten sonra: “Hayır, ben, sana geri verdim.” veya “Vehmeyledim.” derse; onun sözüne

inanılmaz; tazminat gerekir. 
[272]

Emaneti alan zat: “Emaneti zayi edeli, on beş gün oldu.” dediği halde, emaneti veren şahıs, “Bu emanetin iki gün önce onun elinde bulunduğunu”

isbat eder; emaneti alan şahıs da: “Onu bulmuştum; sonra yine zayi oldu.” derse, bu durumda, bu şahsın, o emaneti tazmin etmesi gerekir. 
[273]

Yanında emanet bulunan şahıs, husumet zamanı: “Onun, benim yanımda bir er'aneti yoktur.” der; ondan sonra da: “Onu buldum; fakat zayi oldu”

derse; bu durumda, onu tazmin etmesi (ödemesi) gerekir. 
[274]

Bir adam: “Filan adamın, bende bin dirhem emaneti vardır” dedikten sonra: “İkrarımdan sonra, o şey gerçekten zayi oldu.” dese; bu şahıs, o bin
dirhemi tazmin eder.
Şayet “Yanımda bin dirhemi vardır; zayi oldu.” derse, bu durumda onun sözü geçerlidir; tazminat gerekmez.
Şayet: “Yanımda, bin dirhem emaneti vardı; gerçekten zayi oldu.” derse yine onun sözü geçerlidir; tazminat gerekmez.
Şayet: “Yanımda bin dirhem emanet vardır.” der ve sözlerin de birbirine bitiştirirse; bu, istihsanen tasdik olunur ve bu mes'ele şöyle takdir edilir;

sanki bu söz “Benim yanımda, bin dirhem vardı; zayi oldu.” demek gibidir. 
[275]

“Emâneti götürdüm; fakat, nereye götürdüğümü bilemiyorum.” derse, onun, yeminle birlikte söylediği, bu sözü geçerli olur ve ona tazminat
gerekmez.

Biz de bu görüşü alırız. 
[276]

Şayet, önce “Nereye götürdüğümü bilemiyorum.” derse, bunda ihtilaf vardır. Sahih olan bu durumda tazminatın gerekmemesidir. 
[277]

Eğer: “Emaneti evimden götürdüm; kendi malımdan birşey gitmedi.” derse; -yeminle birlikte- onun sözü    geçerli olur. 
[278]

Bir topluluk, bir adama dirhemlerini, -haraçlarını vermek için- emanet ettiklerinde, o şahıs dirhemleri alıp, bir mendile koyarak bağlar ve cebine
koyup bir mescide girer; dirhemler düşer ve bu şahsın haberi olmaz; dirhem sahipleri de bu şahsa inanmazlarsa, durumu ne olur?
“Dirhemleri düşürdüğünü isbat etmedikçe, o şahsın sözü kabul edilmez.”
Bir adam, diğerine belirli bir şey emanet ettiğinde emanet edilen zât “Onun, zayi olduğunu” iddia eder; emanet veren şahıs da, buna inanmaz ve
yemin etmesini ister, o da yeminden kaçınsa; yeminden kaçınması, emanetin durduğunu ikrar olur ve bu şahıs, emaneti açığa çıkarana kadar

habsedilir veya emanetin olmadığını isbat eder.
[279]

Bir adam, diğerine: “Senden bin dirhem emanet aîdım; fakat zayi oldu.” der; diğeri de: “Zoraki aldın.” derse, bu durumda ikrar eden şahıs, onu
tazmin eder.
Şayet ikrar eden şahıs: “Onu bana verdin.” veya “Bana emanet eyledin.” der; diğeri de: “Sen, onu zoraki aldın.” derse; bu durumda tazminat

gerekmez. 
[280]

Şayet ihtilaf ederler ve emaneti veren şahıs: “Emanettir.” emaneti alan şahıs ise: “Hayır borçtur.” derse, bu durumda tazminat gerekmez. 
[281]

Emaneti alan zât: “Bir kısmı zayi oldu.” veya: “Bir kısmını borç verdin.” derse; bu durumda, -yeminle birlikte- emanet alan şahsın söylediği miktar

doğru kabul edilir. 
[282]

Bir adam, diğerine: “Bana bin dirhem borç; onbin dirhem de emanet ver.” der; diğeri de verir; sonra da aralarında ihtilaf çıkar ve emaneti alan zat:

“İşte şu borcum; gerçekten, emanet zayi oldu.” derse; onun yeminle birlikte sözü tasdik edilir. 
[283]

Şayet, bir kimse, diğerine: “Benim, senin yanında bin dirhem emanetim var.” der; ikrar olunan zat da: “Yalan söylüyorsun; o benimdir.” derse, bu

durumda, ikrar olunan zatın sözü geçerli olur. 
[284]

İhtilaf halinde emanet alan zat: “Emanet zayi oldu.” veya “Onu sana verdim.” der; mal sahibi de: “Hayır, onu sen zayi ettin.” derse; bu durumda
emaneti veren şahsın sözü geçerlidir.
Keza, bu emaneti alan şahıs, veren şahsa: “Sen, benim iznim olmadan zayi ettin.” der; emanet veren de: “Hayır sen veya senden başka birisi zayi

etti; hem de senin emrinle zayi etti.” derse, bu durumda da mal sahibinin sözü geçerlidir. 
[285]

Mal sahibi ile, emanet alanların varisleri ihtilaf ettiklerinde, mal sahibi: “Gerçekten ölen zat, emaneti açıklamadan öldü; bu emanet, onun malında
borçtur.” der; varisler de: “O ölürken, emanet aynen duruyordu; onun ölümünden sonra zayi oldu.” derlerse, bu durumda da mal sahibi olan
alacaklının sözü geçerli olur.

Sahih olan da budur. 
[286]

Bu durumda, bu emanetin ölenin terekesinden ödenmesi gerekir. 
[287]

Şayet varisler: “Ölen zat, emaneti ölmeden önce ödedi.” derlerse; bu sözleri, beyyinesiz kabul edilmez. Ve bu varisler, o emaneti ölenin



terekesinden öderler. Çünkü, o bilgi vermeden ölmüştür.
Eğer varisler, ölenin, “Ölmeden önce, emaneti ödediğini” isbat ederlerse; bu kabul edilir.

Şayet ölen, haber vermeden ölür; varisler de “Onun, sağlığında ödediğini” söylerlerse, bu sözleri doğrulanmaz.
[288]

Camii’de şöyle zikredilmiştir: Emaneti alan zat, mal sahibine: “Emanetinin bir kısmını aldın.” dedikten sonra, emaneti alan bu zat ölür ve geride
kalan miktar bilinmez; bu durumda mal sahibi; “Ben birşey almadım.” der; emaneti alan şahsın varisleri de: “Sen, dokuzyüz dirhem aldın; geri de
yüz dirhem kaldı.” derlerse, onların bu sözleri tasdik edilmezler.
Bu durumda mal sahibine: “Muhakkak sen, aldığım ikrar eyle ve geride kalana da Allah adına yemin et.” denilir. Çünkü emaneti alan şahsın, “Mal
sahibinin emanetin bir kısmını aldığını” ikrarı caizdir. Zira o, mu'temendir. İşte bunun için, şayet emanet sahibi,, emanetin tamamını ikrar ederse,
ikrarı caizdir ve sahihdir. Sonra da aralarında ihtilaf çıkar ve emaneti alanın varisleri ile, mal sahibi görüş ayrılığında bulunur; alınan şeyin ne kadar
olduğu hususunda anlaşamazlar ve mal sahibi, bir miktar aldığını söylerse, onun sözü geçerli olur. Serahsî'nin Mal   sahibi: “Yüz dirhem aldın.”
Dediği halde, vaisler: “Dokuzyüz dirhem aldın.” derlerse, bu durumda, mal sahibinin yemin ederek söylediği söz geçerli olur. Çünkü o, ziyadeyi

inkar eylemektedir. 
[289]

Şayet mal sahibi, emanet alan şahıs sağ iken ve ölümünden sonra: “Ben, emanetimin bir kısmını almıştım.” derse, onun yeminli olarak söylediği bu
sözü geçerlidir ve ikrarına göre muamele yapılır.
Eğer, emaneti alan zat sağlığında: “Emaneti sahibine verdim; ancak, bir kısmım harcadım, (veya zayi ettim.)” derse; bunun miktarı hakkında onun

yeminli olarak söylediği söz geçerlidir. 
[290]

Şayet, emaneti verenin ölümünden sonra, emaneti alan zat: “Ben emaneti vasiye verdim.” derse; yeminle birlikte söylediği bu söz geçerli olur;

tazminat yapmaz. 
[291]

Bir şahıs emanet bir malı, emanet alan şahıstan gasbeder; o da zayi olur ve mal sahibi, onu gasbeden şahsa ödetmek isteyince, emaneti alan kimse:
“Gerçekten, o, onu bana vermişti; fakat yanımda zayi oldu.” der; mal sahibi de: “Bilakis, onun yanında zayi oldu.” derse; bu durumda, mal sahibinin

sözü geçerli olur. 
[292]

Emanet alan şahıs, emaneti verene: “Sen, emaneti bir yabancıya verdin; sonra da o bana verdi; o da benim yanımda zayi oldu.” der; mal sahibi de
bunu yalanlarsa, bu durumda mal sahibinin sözü geçerli olur emanet alan şahıs onu tazmin eder. Beraatını iddia etse bile, tasdik edilmez. Ancak
beyyine ibraz ederse o müstesnadır. Yani, o zaman, tazminat gerekmez. Çünkü beyyine ibraz eylemiştir ve bu beyyine tazminatı kaldırır.
Keza, emaneti alan: “Ben, onu sana, yabancı ile geri yolladım.” der ve emaneti veren şahıs, bunu inkar ederse, bu durumda da şahsın sözü geçerli

olur. 
[293]

Bir adam, diğerine bir emanet verip, bu emaneti veren şahıs kaybolur; sonra da gelip emaneti ister; emaneti alan şahıs ise: “Sen emreyledin, ben o
emaneti senin ailene ve çocuklarına harceyledim.” der, mal sahibi de: “Ben öyle emreylemedim.” derse, bu durumda, bu mal sahibinin sözü geçerli

olur; diğeri, onu tazmin eder. 
[294]

Keza emaneti alan şahıs iddia ederek: “Onun emriyle, ben, o emaneti fakirlere sadaka olarak verdim.” veya “Filana bağışladım.” derse, yine onu

tazmin eder. 
[295]

Emaneti alan şahıs, bu emanet maldan, mal sahibinin borcunu öderse, onu tazmin eder. Her ne kadar, borç emanetin cinsinden olsa bile bu böyledir.
Bazı alimler:

“Bu durumda tazminat gerekmez.” buyurmuşlardır. Muhtar olan görüş de -bazı alimlere  göre- budur. 
[296]

Emaneti alan zat, mal sahibine: “Sen, emaneti filana vermemi söyledin.” der; mal sahibi de bunu yalanlarsa, tazminat gerekir. Ancak, emaneti alan

şahsın, bu hususta beyyinesi veya yemini olursa tazminat gerekmez. 
[297]

Mal sahibi, emaneti alana emrederek: “Emaneti, olduğu gibi filana ver.” der; emaneti alan da: “Ben, ona verdim.” karşılığını verir; o adam ise:
“Ben, senden bir şey almadım.” der; mal sahibi de: “Ey emaneti alan zat, sen emaneti ona vermedin.” derse; bu durumda -tazminattan beraat

hakkında- emaneti alan şahsın sözü geçerlidir. 
[298]

Bir adam, diğerine, bin dirhem emanet verir, sonra da: “Gerçekten ben, onu senden alması için, filana söyledim; bilahare de onu yasakladım.” der;
emaneti alan zat da: “Filan adam bana geldi; ben de emaneti ona verdim.” der o filan ise: “Ben gelmedim ve almadım.” derse; bu durumda emaneti

alan zat, ondan berî (kurtulmuş) olur. 
[299]

Bir adam, emaneti alan şahsa karşı, beyyine ibraz ederek, “Mal sahibinin, emaneti almasını söylediğini” söyler ve bunu da vakıtla kayıtlar; sonra da
emaneti alan zat, beyyinesi ile “Emaneti veren şahsın, onu vekâletten azleylediğini” haber verirse; onun bu sözü, doğrulanır.

Keza, bu şahıs “Vekâlet şahitlerinin köle olduğunu” söylerse, yine sözüne inanılır. 
[300]

Emanet sahibi: “Ben, sana köle ve cariye emanet eyledim.” der; emaneti alan da: “Sen, bana yalnız cariye emanet eyledin; o da zayi oldu.” derse; bu
durumda mal sahibi olan zatın iddiasını beyyinelemesi halinde emaneti alan şahıs, kölenin kıymetini tazmin eder. Şeyhu'l-İslâm şöyle buyurmuştur:
“Hakim şahitleri dinler ve kölenin kıymetini hükmeder. Şahitler köleyi vasfeder; hakim de o tarife göre, ona bir kıymet takdir eder. Şayet şahitler

tarif edemezlerse, bu durumda hakim, iddia sahibinden, onun kıymeti hakkında beyyine ister. Ve şahitlerin şehadetini kabul etmez.” 
[301]

Bir adam, diğer bir adama, bir cariye; başka birisi de bir köle emanet ettiğinde, sonradan bu şahıslardan her biri “Cariyenin kendisine, kölenin ise
diğerine ait olduğunu” söyler; emaneti alan şahıs da: “İkiniz de, bana yalnız şu cariyeyi emanet ettiniz.” der ve yemin ederse, bu durumda emanet

[302]



bırakan şahıslar o cariyeye ortak olurlar. 
İki kişinin birisi, bir köleyi; diğeri de bir cariyeyi bir adama emanet bıraktıktan sonra, her biri, “Kölenin kendisine ait olduğunu” iddia ederek
cariyeyi emanet eylediklerim inkar ederler; emanet bırakılan zat da, “Cariyenin onlardan birisine ait olduğunu” ikrar eder; kendisi için ikrar
olunan zat da, onu doğrular ve kendisine emanet edilen zat: “Ben, köleyi hanginizin emanet eylediğini bilmiyorum.” derse, bu durumda cariye, ikrar
olunan şahsa verilir. Köleye de ikisi ortak olurlar.
Sonra da, emanet edilen zat, ikisine de “Köleyi, kendi yanma emanet etmedikleri hakkında” yemin verir.

Bundan sonra da bu köleyi, bu iki şahsa, -yarı yarıya- tazmin eder. 
[303]

Bir adamın yanında, bir cariye ile bin dirhem bulunduğunda, iki adamın her birisi, “Onları, emanet bıraktıklarını” iddia ederler; emanet edilen zat
da: “Bunların hanginize aid olduğunu bilmiyorum.” der ve onlara karşı, yemin de edemese, cariye ile bin dirhemi, iddia sahipleri yarı yarıya alırlar

ve emanet edilen zat, başka bin dirhem ile başka bir cariyenin kıymetini, o iki adama öder. 
[304]

Emanet edilen zat, emanet eden şahsa: “Sen, o emaneti bana bağışladın.” veya “Bana sattın.” der; emanet sahioi de bunu inkar eder; sonra da o şey

zayi olursa, emanet alan şahıs onu tazmin etmez. (ödemez) 
[305]

Bir adam, diğerine dirhemler emanet ettiğinde başka bir şahıs gelerek: “Beni, sana, emanet sahibi yolladı; emaneti bana vereceksin.” der; diğeri de
emaneti ona teslim eder ve bu emanet onun yanında zayi olur; sonra da bu emanetin asıl sahibi gelerek, adam yolladığını inkar ederse; emaneti alan
şahıs onu tazmin eder.
Şayet emaneti veren zat, elçi yolladığını doğrulayıp, tazminatı şart koşmazsa; bu durumda müracaat edemez.
Eğer, adam yoladığını yalanlar Veya ne doğrular ne de yalanlar ve emaneti alan şahıs, diğerine vermiş olursa, tazminat gerekir. Ve emaneti alan

şahıs, onu verdiği adama -kefalet hükmü sebebiyle- müracaat eder. 
[306]

Şayet emaneti alan zat: “Ailemden filanın eliyle, emaneti sana geri verdim.” der; emaneti bırakan şahıs da bunu inkar ederse; bu durumda, emaneti

alan şahsın -yeminle birlikte- söylediği söz geçerli olur. 
[307]

Bir kimse, başka birinin yanına, bir takım tunç kaplar, emanet etti; aradan bir müddet geçti; adam altı adet kabı emanet sahibine geri verdi; emanet
sahibi de:  “Yedincisi nerdedir?” dedi; emaneti alan: “Ben, bilmiyorum; bana altı mı yoksa yedi kap mı bıraktın? Bunun zayi olup olmadığını da
bilemiyorum.” veya “Bir adamın gelerek, onun tamamını aldı mı, almadı mı, bilmiyorum. Sana götürüp götürmediğini de bilmiyorum.” derse, bu

şahıs tazminat yapmaz. 
[308]

Bir adamın, diğerinin yanında, emanet bin dirhemi bulunduğunda, emaneti alan şahısta da, emaneti bırakan şahsın bin dirhemi bulunur; emaneti
alan şahıs, bin dirhemi, emaneti verene verir; sonra da aralarında ihtilaf çıkar ve mal sahibi: “Ben, emaneti aldım; alacağım olduğu gibi duruyor.”
der; emaneti alan da: “Hayır, ben borcum olan bin dirhemi verdim; emanet ise zayi oldu.” derse; bu durumda emaneti verenin sözü geçerli olur. Zira
ihtilaflarına itibar edilmerz. Çünkü, bin dirhem -hangisi olursa olsun- sahibine ulaşmıştır. Ancak ihtilaf zayi olan hakkındadır. Mal sahibi, onun

emanet olduğunu iddia ediyor. Ve bu durumda onun sözü geçerli olur. 
[309]

En doğrusunu bilen, Allah'u Teâlâ'dır.
 

10- EMANET KONUSUNDA ÇEŞİTLİ MES'ELELER
 
Şayet, emanet edilen şey köle veya cariye olur ve onu da emanet alan şahıs kasden öldürürse; bu durumda kısas yapılır.
Hataen öldürmüşse, bu şahıs fidye verir. Eğer, bu cariye ümm-ü veled veya müdebbere ise; efendisine kıymetini öder.

Emanet alan şahıs: “Bana, filan emanet eyledi; belki de filan emanet eyledi.” derse, bunu, ikinci şahıs emanet etmiş olur. 
[310]

Bir adamın, diğer adamda yüz dirhem alacağı olduğunda, bu alacaklı şahsın yanında diğerinin yüz dirhem emaneti bulunur ve yanında emanet olan
zat: “Ben emaneti alacağıma karşılık misilleme yaptım.” der ve dirhemler yanında durmakta olur veya onu almaya kadir olacak kadar, yakınında
bulunursa, bu caizdir ve o misilleme sahih olur.

Şayet yakınında değil ise, -ona müracaat etmedikçe- misilleme sahih olmaz. 
[311]

Emaneti alan bir kimse, yanında bulunan emaneti inkar ettikten sonra; kendi malından, emanet verenin yanına, aynı seviyede bir emanet bırakırsa;
diğerinin, onu -giden emanetine bedel olarak- misilleme yapma hakkı vardır.
Eğer mal alacak olur ve onu da borçlu inkar eder; sonra da onun mislini emanet bırakırsa; alacaklı onu misilleme yapabilir.

Şayet cinsinin haricinde bir şey emanet ederse; işte onu tutup, misilleme yapma hakkı olmaz. 
[312]

Bir adamın, diğerinin yanında, bin dirhem emaneti bulunduğunda, başka birine de bin dirhem borcu olursa; imkan bulursa, emaneti alacağına
karşılık olarak alır.
Bir adam, diğer bir şahsın yanına, bir köleyi emanet olarak bıraktıktan sonra, emanet bırakan şahıs emanet bırakılan şahsa, bir köle bağışlar; bu köle
de hazırda olmazsa, bu durumda, emanet bırakılan köleyi onun yerine kabul etmek caiz olur.
Şayet bağışlanan bu köleye, bir başkası sahip çıkarsa, bu durumda, bu adam muhayyerdir. İsterse, o kölenin bedelini, bağışlayandan alır; isterse, o

köleyi, bağışlanan şahıstan alır. 
[313]

Müntekâ'da İbnü Semâa İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'in şöyle buyurduğunu zikretmiştir:
“Bir adamın yanında, diğer bir adamın bin dirhem emaneti olduğunda, emanet sahibi, emanet bıraktığı adama: “Bu emanet, senin, benim üzerimde

olan hakkına karşılıktır.” der ve bu emanet de zayi olursa; bu durumda zayi olan bu mal, emanet alan şahsın malı olarak zayi olmuş olur.” 
[314]



Emanet veren şahsın, bu emanetini, emanet alan şahıs zayi ederse, onu dava eder ve emanetin kıymetini ödetir.
[315]

Bir adamın yanında emanet veya ariyet yahut sermaye bulunduğunda bir başkası, bu şahıstan onu zoraki alırsa; bize göre, onun davacısı bu şahıs

olur. 
[316]

Bir adam, bir cariyeyi, diğer bir şahsa emanet bıraktığında, bu cariyeyi, bir başka adam ondan gasbeder ve bu cariye gasbeden şahsın elinde kalırsa;
bu durumda, kendisine emanet bırakılan şahıs gasbeden şahsa, onu, hakimin hükmü ile veya hükümsüz olarak ödetir ve onun kıymeti emanet alan
şahsın yanında kalır.
Bu cariye meydana çıkınca, efendisi muhayyerdir: Dilerse, bu cariyeyi; dilerse, kıymetini alır.
Eğer cariyeyi alırsa, gasbeden adam, emanet bırakılan şahsa müracaat ederek, verdiği kıymeti -eğer duruyorsa- ondan geri alır. Şayet durmuyorsa,
mislini alır.

Emaneti alan şahıs, tazminat yapınca, -eğer, gasıptan, bu cariyenin kıymetini aldığını ikrar ederse- cariyenin sahibine müracaat eder. 
[317]

Bir adam, diğer birine emanet bıraktığında, bu emanet zayi olur ve sahibi onu isteyince, “Onun zayi olduğunu” iddia ederek: “Gerçekten zayi oldu.”
der; mal sahibi de, bunu inkar ettiği halde, emaneti alan şahıs, onun zayi olduğuna dair yemin edemez ve mal sahibine yüz dirhem verir; sonra da bu
emanet, başka bir şahsın yanında meydana çıkar ve emanet alan zat, onu dava ederek, verdiğini alırsa, duruma bakılır: Eğer, yüz dirhemi onlardan
birinin sözüyle geri verirse, verir. Eğer emaneti veren: “Emanetin kıymeti yüz dirhemdi.” der ve bu hususta beyyine ibraz ederse; dava emaneti
alana göre olur. Fakat emaneti alan zat, emanetin bedeli olan yüz dirhemi emanet elinde olan zata vermişse, ondan o yüz dirhemi alıp, malı
sahibine verir. Çünkü o, ona malik olmayı sevmiştir.

Şayet emaneti alan zat: “Emanetin kıymeti yüz dirhem idi.” der ve bu hususta yemin ederse; da'va emanet sahibinedir. 
[318]

Şayet, emaneti alan zat, emanet sahibi yok iken onun ve hakimin izni olmaksızın, bu emanet için bir harcamada bulunursa, bu durumda, o, bu

masrafı teberru etmiş olur. 
[319]

Eğer işi hakime çıkarır, hakim de ondan beyyine ister ve “Emanetin bizzat yanında olup olmadığını ve emanet sahibinin huzurda bulunup
bulunmadığını sorar” emaneti alan şahıs da bu hususlarda beyyine izhar ederse; emanet edilen şeyin icara verilecek ve geliri harca nacak bir şey
olması halinde, hakim, emaneti alan şahsa, “Onu icara vermesini” emreder.
Eğer, emanet edilen şey, icara verilmesi mümkün olan bir şey değilse; o zaman, hakim, “Bir gün, iki gün, üç gün, mal sahibinin gelmesi ümidi ile
onun malından harcama yapmasını” emreder. Bundan fazla harcama yapmasını emretmez. Bilakis onu satıp, bedelini yanında tutmasını söyler.
Hulasa olarak: Hakim, emanet hakkında en münasip olan ne ise, onu emreder. Ve mal sahibinin hakkını gözetir.
Eğer hakim, öncedende vehleten (birden bire) emaneti satmasını emreylemiş olsaydı, buda caiz olurdu. Fakat, emaneti alan zat, onu satmasaydı;
onu, olduğu gibi emanet sahibine borçlu olurdu. Emanet sahibi gelince de, ona müracaat ederek, hazır ise bu emanetini alırdı. Eğer emanet hayvan

idi ise, hayvanın kıymetini alır; fazla bir şey iste mezdi. Köle idiyse, bu durumda kıymetinden fazla isteyebilirdi. 
[320]

Bir adam, diğerinden, -dirhem cinsinden- elli dirhem borç istediği halde, diğeri -yanlışlıkla- altmış dirhem verir; borç alan da, -vermek üzere- o on
dirhem fazlalığı alır ve o da yolda zayi olursa, on dirhemin altıda beşini tazmin eder. Çünkü, o miktar borçtur; kalanı ise, emanettir. Altıda beş

olunca, altmışta elli dirhem olur.)
[321]

Esahh olan da budur. 
[322]

Keza, aldığının bir kısmı zayi olsa, yine altıda beşini öder. 
[323]

Bir adam, yanlışlıkla, diğerine elli dirhem borç yerine, altmış dirhem verir; borç alan da bunu bilir ve o on dirhemi, geri vermek üzere alır; o da zayi

olursa; onun altıda beşini öder. Çünkü, elli dirhemi borç, kalanı emanettir. 
[324]

Bir adam, diğerinden yirmi dirhem borç aldıktan sonra, ona yüz dirhem vererek: “Yirmi dirhemini borcum olarak al; kalanı da emanet kalsın.” der;
o da öyle yapar, sonra da, yüz dirhemden yirmi,dirhemini verir; bilahare mal sahibi, kırk dirhem daha vererek: “Bunu da diğerine kat.” der; o da

öyle yapar; sonra da bu dirhemlerin tamamı zayi olursa bu durumda o şahıs sonraki kırk dirhemi ödemez; kalanını öder. 
[325]

Bir adam, diğerine on dirhem vererek: “Beş dirhemi borç; beş dirhemi emanet.” dediğinde, şayet bu dirhemler zayi olursa; borç olan beş dirhemi

öder; emaneti ödemez. 
[326]

Hişam, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir adamın, diğerinde bin dirhem alacağı olduğunda, borçlu şahıs ikibin dirhem vererek: “Bin dirhemi alacağının yerinedir; bin dirhemi ise
emanettir.” der; o adam da onları alır ve emanet olan dirhemler zayi olursa, bu durumda, emanet veren şahıs: “Hakkın zayi oldu.” dese bile,

tazminat gerekmez.” 
[327]

Bir adam, diğerine her ay, on dirhem almak üzere, alım-satım yapması için, bin dirhem verdiğinde, bu dirhemleri alan şahıs ölür ve ne yaptığı
bilinmez; bu şahsın da bir kölesi ile elbisesi kalırsa, bunların tamamı borç olur.
Keza, bir kimse, ziraat için tarla verdiğinde, tohumu ondan veya diğerinden olur ve bu ziraatçı da ölür; ziraat ise hasad edilir ve tohumun kim
tarafından verildiği de bilinmezse, İmâm Muhammed (r.a.) "Bu mezrüatın kıymeti veya buğdayın bedeli, öldüğü gün ne idi ise, ölenin derekesinden

alınacak şey de odur. 
[328]

Bir adam, başka bir insanın yanına bin dirhem emanet bıraktıktan sonra, emanet bırakan bu zat, bu bin dirhemi, emanet eylediği adama, borç olarak
verirse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“O, emanet bırakılan şahsın elinde durduğu müddetçe borç olmaz; emanet olur. Hatta bu, emanet verenin eline geçene kadar zayi olursa, tazminat



gerekmez. Aslı emanet olanın tamamı böyledir.” buyurmuştur.
Keza, emanet alan şahıs, onun sahibine: “İzin ver de, bu emanetle bir şey satın alayım veya onu satayım.” derse; güvenilir kişi olduğu için, o yine

emanettir. 
[329]

İbrahim bin Rüşt em, İmam Muhammed (r.a.)' in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir adam diğerine yüz dirhem verdiğinde bunu alan şahıs, veren şahsa ikibin dirhem verecek: “Bu senin malındır; al.” der; o da bunu alır ve alınan
zayi olur; alan şahıs ise aldığının kaç dirhem olduğunu bilmezse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Bu durumda, alan şahsa bir şey gerekmez.” buyurmuştur.
İmamey ise:
“Bu şahıs, yüz dirhemi öder.” buyurmuşlardır.
Bir adam, diğerine, sermaye ederek, birşeyler alıp satsın diye, bin dirhem yolladığında, para kendisine gönderilen şahıs, onu simsara verir; o da
bununla eşya satın alır; sonra da sahibine yollarsa; bu eşyanın yolda zarara uğraması halinde tazminat gerekmez.
Şayet, bu bin dirhemin sahibi: “Sermayedir.” dememişse, mes'eîe hali üzre kalır ve onu tazmin eder. Ancak simsar, hâl-i hazırda bir şey almışsa

tazminat gerekmez. 
[330]

 Necmü'd-dîn Nesefî'den soruldu:
“Bir adam, Türkistan'dan kalkıp Semerkand'a gitmek istediğinde, bir başka adam, ona kâr'ı kendisinin olmak üzere, bir şeyler almak için, sermaye
verir; bu adam gidip bir şeyler satın aldıktan sonra, -çabuk dönemiyeceği için- başka bir adamla ve kendine ait bazı mallarla birlikte, o bidâa malını
da sahibine verilmek üzere, Türkistan'a yollar ve götüren adam, yolda konakladığı yerde, o malı bu adamın elinden zulmen alırlarsa, müstebdi' o
sermayeyi öder mi?” İmâm:
“Evet öder.” buyurmuştur.
Bir adam, borçlu olarak öldüğünde, bin dirhem terkeder, bir de oğlu kalır ve bu oğlu: “Bu bin dirhem, emanettir.” der ve “Babasının yanında, filanın
emaneti olarak durduğunu” söyler; o filan da gelerek, onu iddia eder; alacaklılar da buna inanırlar ve: “Bu bin dirhem filanındır.” derlerse, o zaman
hakim, “O bin dirhemin, alacaklılara verilmesini” hükmeder; emaneti olduğu iddia edilen şahsa hükmeylemez.
Hakim alacaklılara hükmedince, emanet bırakan zat, onlara müracaat eder ve -onların ikrarı sebebiyle- emanet dirhemlerini onlardan alır.

Müdârabe, bidâa, ariyet, icare ve rehinde vedia, emanet verilen şey gibidir. 
[331]

Bir adam, bir şahsa, bir emanet bırakıp, kaybolur; oğlu da, “Babasının öldüğünü” belgeleyerek, “Kendisinden başka da varisi olmadığını” söyleyip,
bu emaneti alır, sonra da babası sağ-salim gelirse, bu emaneti oğluna veya şahitlere ödetir. Emaneti alan şahıs ödemez.

Şayet gasbedilmiş olsaydı, onlardan her biri, bu emaneti öderdi. 
[332]

Kaybolan bir adamın karısı, hakime gelir; kocasının babasını da getirir ve kaybolan kocasının, “babasının yanında, emaneti olduğunu” iddia  ederek,
o maldan  nafaka isterse; Şeyhu'l-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl: “Eğer kocanın babasının elinde, dirhemler veya kadına harcanacak
nafakaya elverişli şeyler yahut giyilecek elbise bulunur ve baba da emanetin olduğunu ikrar ederse; kadının, bu durumda talepte bulunma hakkı
vardır. Hakim, o babaya, “emaneti kadına vermesini” emreder. Baba, hakimin hükmü olmadan o emaneti kimseye veremez.”
Eğer baba, hakimin emri olmadan, bu emaneti bir başkasına verirse, onu tazmin eder. (öder)
Şayet baba, emanetin yanında olduğunu inkar ederse, onun sözü geçerli olur ve ona yemin verilmez. Eğer, emanet nafakaya elverişli değilse,
aralarında husumet olmaz.

Eğer kaybolan adamın, başka bir adamda alacağı bulunur ve borçlu bunu ikrar ederse, bu alacak da emanet menzilindedir. 
[333]

Bir adam, diğerinin yanına beşyüz dirhem emanet bıraktığında, emaneti alan şahıs, onun üçyüz dirhemini sarfedip, ikiyüz dirhemini geri verir ve

emanetten hiç bir şey habseylemediğine yemin ederse, onun bu sözü geçerli olur. Ve bu şahıs yemininden hanis olmaz. 
[334]

Şayet emanet bırakılan şey, cariye olur; emanet edilen zat da, ona cima eder; ondan da bir çocuk doğarsa; doğan bu çocuk, cariyenin asıl sahibinin
malı olur. Ve bu durumda, cariye kendisine emaneten bırakılan şahsa had yapılır. Çocuğun nesebi, ondan sabit olmaz. Ancak, emanet bırakılan zat,

onu satın aldığını iddia ederse, o takdirde had (ceza) sakıt olur ve bu durumda, onun mehrini borçlanır. 
[335]

Emanet bırakılan şey cariye olduğunda, kendisine emanet bırakılan zat, onu nikahlarsa; bu nikah, faşid bir nikah olur.
Şayet ona cima yapmışsa, mehri, sahibine vermesi gerekir.
Eğer kiraya vermişse, kira kendisinin olur.

Bu cariyeyi emanet alan zat, onu geri verir; sonra da o cariyeye bir hak sahibi çıkarsa, onu tazmin eylemez. 
[336]

Bir cariye emaneten bırakıldığında, kendisine emanet edilen şahıs, bu cariyeyi, bir başkasına nikahlayarak ondan mehrini alır, bu cariye doğum
yapar ve kıymeti noksanlaşır; sonra da, bu cariyenin efendisi gelip, onu ve çocuğunu alırsa, nikah fasid olur. Nikah fasid olunca da, mehrini alır ve
emanet alan zat cariyenin doğumu sebebiyle noksanlanan kıymetini -eğer, doğan çocuk, bu noksanlığı karşılamıyorsa- tazmin eder.
Şayet, bu cariyedeki noksanlık, doğum sebebiyle olmaz da, cima sebebiyle olura, o zaman, kendisine emanet edilen şahıs, onu tazmin eder.

Şayet doğan çocuğu, kendisine emanet edilen şahıs zayi etmişse, onun kıymetini tazmin eder. 
[337]

Emaneti alan zat, bu emaneti satıp müşteriye teslim ederse, bu satış caiz olur.
Bu durumda emaneti veren şahıs, bu emaneti, onu emaneten alan şahsa ödetir.

Bu, zahiru'r-rivaye'cte böyledir. 
[338]

Emanet bırakılacak şey kılıç olur ve kendisine emaneten bırakılacak şahıs da, onu alarak, haksız yere bir kimseyi öldürmek isterse, bu durumu

bilen kimse, sahibini, o kılıcı emanet olarak vermekten men eder. 
[339]

Kadı Bedül'd-dîn'den soruldu:



“Bir adam diğerinin yanma, bir yazı bıraktıktan sonra, ölürse, bu yazıyı, ölen adamın varisleri isteyebilirler mi?” İmâm şöyle buyurdu ki:
“Hakim,  o yazıyı varislere vermesi için emaneti alan şahsa cebreder”
Bir adam, diğerine bir senet emanet bırakır ve “Bazı hakların sahiplerine verilmesini” söyledikten sonra ölür; varisler de borcun bir kısmını inkâr

ederlerse, bu durumda senet kendine emanet edilen zat, bu senedi saklar. 
[340]

Ebû Bekir, bir suâle cevaben şöyle demiştir: Bir adam; diğerinde, emaneten bin dirheminin olduğunu iddia ettiğinde, diğeri bunu inkar eder ve daha
sonra iddia olunan adam, bu bin dirhemi, bir başkasının yanına kor; iddia eden de, “Bin dirhem alacağının olduğunu” belgelediği halde, “İddia

eylediği bin dirhemin geri verileceğini” belgeleyemezse, bu durumda kendisine bin dirhem verilen şahıs, onu, bu şahsa vermez. 
[341]

Bir adamın, diğerinin yanında, bir emaneti olduğunda, emaneti yanında bulunduran şahıs, emanet sahibine:  “Ben, senin emanetini Kabe'de, filan
gün verdim.” der; emanet sahibi de, beyyinesi ile: “Sen Kabe'de değil de Kûfe'de verdin.” derse; onun bu sözü, kabul edilmez.

Şayet, bu şahsın emaneti alan şahsın, onu Kûfe'de verdiğine dair veya bunu ikrar ettiği hususunda beyyinesi olursa, sözü kabul edilir. 
[342]

Bir adam, diğerine bir inek emanet ederek:  “Sen, ineklerini otlatmaya yollarsan, benim ineğimide yolla.” der, bu adam da, o ineği, kendi ineklerini

göndermeden, otlatmaya yollar ve b*u inek zayi olursa, bu durumda tazminat gerekmez. 
[343]

Bir adam,  diğerinin kısrağını elinden zorla aldığında,  kısrak elinden alman şahıs: “Ben kısrağımı, sana emanet bırakıyorum.” der; sonra da bu

kısrak, gasbeden şahsın elinde zayi olursa, bu durumda tazminat gerekmez. 
[344]

Bir adam, Kirman Şehrinden, îsfehan Şehrine gitmek isteyen bir adama, kâr'ı kendine olmak üzere, sermaye  verir,bu adam da İsfehan'dan,

Kirman'a döner ve: “Sermayeyi İsfehan'da bıraktım.” derse, bu durumda   tazminat   gerekmez. 
[345]

Dört kişi, birlikte yolculuğa çıktıklarında hep birlikte yemek yer, hep bir yerde yatıp kalkarlar ve bunlardan birinin yanında, bir adamın emanet 
parası bulunur; bu kimse, o paranın bulunduğu elbiseyi, arkadaşlarının yanına kor ve bu para zayi olursa, bu durumda onu tazmin etmek gerekmez.
Keza, bir kimseden sermaye alan şahıs, hamama gider ve bu sermayeyi, birlikte yeyip içtiği ve uyuduğu dört kişinin yanına bırakır ve bu sermaye

çalınırsa, bu durumda da tazminat gerekmez. 
[346]

Kendisine emanet bırakılan şahıs, emanet sahibine: “Ben, ziraatçılığa gidiyorum; emanetini komşunun evine    bırakmak istiyorum.” der; mal sahibi
de onu: “Koy.” der ve o da oraya koyup tarlaya gider ve geri dönerek komşudan emaneti tekrar alıp evine geti rerek bırakır bu emanet de evinde
zayi olursa, onu önceki emanet bırakılan şahıs mı öder? Yoksa tazminat gerekmez mi?

Bu durumda tazminatın gerekmemesi uygun olur. 
[347]

Bir adamın yanında, içinde hoşa gitmeyen yazı bulunan bir kitap bulunduğunda, sahibinin hoşuna gitmese bile, bu şahıs onu düzeltebilir. 
[348]

Bir adam, diğerinin yanma, üzerinde isminin bulunmadığı bir senet bıraktıktan sonra, ismi yazılı bir senet daha getirir; şahitler de o ismin, bu adama
ait olduğunu söylemezlerse, bu durumda hakim, ona yazısını, şahitlere göstermesini emreder ve o senedi, iddia sahibine vermez.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[349]

Bir adam, diğerine gelinin başı üzerine saçmak üzere dirhemler verirse, kendisine dirhemler verilen şahıs, bundan kendi nefsi için birşey ayıramaz.

Şayet o dirhemleri saçarsa, veren şahıs bunları ondan almaz. 
[350]

Aynı adam, bir başkasına, “Kendine -bunun için- emanet edilen dirhemlerin saçılmasını” isteyerek ona verirse, kendisi saçılan bu paralardan

alamaz. 
[351]

Düğünde, gelinin başına şeker saçması emredilen bir adam, o şekerden, nefsi için ayıramaz. Başkasına da saç diye veremez. Verse bile, onun
saçtığından alamaz.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[352]

Garib bir şahıs, bir adamın evinde öldüğünde, onun, bilinen bir varisi olmaz, beş dirhemlik de bir terekesi kalır; ev sahibi de fakir olursa; o beş

dirhemi, kendisi için alabilir. 
[353]

Bir adamın, diğerinde bin dirhem alacağı olduğunda, alacaklı, borçluya: “Onu, filan adamla gönder.” der ve getiren adamın elinde, bu alacak zayi

olursa, borçlu olanın malı olarak zayi olmuş olur. 
[354]

Bir kimse, o emanetle sefere çıkması caiz olan bir yere, bu emanetle birlikte yolculuğa çıkarsa, bu durumda o emanetin nakil ücreti, emanet

sahibine ait olur. 
[355]

Bir kimse, cinsleri muhtelif olan şeyleri emanet ettikten sonra, kendisi kaybolur ve ölür; kendisine emanet bırakılan zat da, emanet bırakan bu
şahsın, oğlunun mürahıka bir kızından başka bir varisini bulamazsa, -bu kız emaneti korumaya muktedir olsa bile- bu emaneti, ona vermesi

halinde, emaneti yanında bulunduran şahıs ta'zir olunur. 
[356]

Efendisinin evinde iki bilezik kazanan bir cariye satın alındığında, bu cariye iki bileziğini, -efendisinin izni olmadan- bir kadına emanet bırakmış
olur ve bu emanet de zayi olursa, bu durumda tazminat gerekir. Çünkü, bu bilezikler efendisinin malıdır. Onun izni olmaksızın emanet bırakamaz.

Böyle yaparsa gasbeylemiş olur. 
[357]

Emaneti alan zat, bu emaneti, onu kendisine verenin izniyle bir başkasına verir veya izni olmaksızın verdiği halde, sonradan mal sahibi buna izin

verirse; bu durumda emaneti alan şahıs, ondan berî olmuş (kurtulmuş) olur.
[358]



[1]
 Kenz.

[2]
 Tebyîn.

[3]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[4]
 Bahru'r-Râık.

[5]
 Bedâi.

[6]
 Şemnî.

[7]
 Kerderî'nin Vecizî.

[8]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[9]
 Zahîriyye.

[10]
 Muhıyt.

[11]
 Zahîriyye.

[12]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[13]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[14]
 Muhıyt.

[15]
 Hulâsa.

[16]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[17]
 Fetâvâyi Suğrâ, Fetâvâyi Kâdîhân.

[18]
 Zahîriyye.

[19]
 Attabiyye.

[20]
 Muhıyt.

[21]
 Hulâsa.

[22]
 Muzmarât.

[23]
 Attabiyye.

[24]
 Nihâye.

[25]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[26]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[27]
 Zahîriyye.

[28]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[29]
 Gıyâsiyye.

[30]
 Muhıyt.

[31]
 Muzmarât.

[32]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[33]
 Tatarhâniyye.

[34]
 Muhıyt.

[35]
 Tahâvî Şerhı.

[36]
 Yenâbi.

[37]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[38]
 Tatarhâniyye.

[39]
 Hizânetü'I-Müftin.

[40]
 Mültekıt.

[41]



 Hulâsa.
[42]

 Kerderî'nin Vecizi.
[43]

 Hizânetü'l-Müftîn.
[44]

 Mültekıt.
[45]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[46]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[47]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[48]

 Kitabü'I-Vedia.
[49]

 Tahâvî Şerhî.
[50]

 Giyâsiyye.
[51]

 Bedâi.
[52]

 Timurtâşî.
[53]

 Fetâvâyi Attâbiyye.
[54]

 Tatarhâniyye.
[55]

 Muzmarât.
[56]

 Gayetü'l-Beyân.
[57]

 Kerderî'nin Vecizi.
[58]

 Hulâsa.
[59]

 Tatarhâniyye.
[60]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[61]

 Hulâsa.
[62]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[63]

 Cevâhiru'I-Ahlâtî.
[64]

 Kerderî'nin Vecizi.
[65]

 Hulâsa.
[66]

 Füsûlü'I-Imâdiyye.
[67]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[68]

 Havî.
[69]

 Cevâhiru'l-Ahlâtî.
[70]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[71]

 Hulâsa.
[72]

 Muhıyt.
[73]

 Muzmarat.
[74]

 Gunye.
[75]

 Muhıyt.
[76]

 Gunye.
[77]

 Muhıyt.
[78]

 Kerderî'nin Vecizi.
[79]

 Zahîriyye.
[80]

 Muhıyt.
[81]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[82]

 Cevâhiru'l-Ahlâtî.



[83]
 Kerderî'nin Vecizi.

[84]
 Gunye.

[85]
 Tatarhâniyye.

[86]
 Muhıyt.

[87]
 Muhıyt.

[88]
 Füsûîü'l-Imâdiyye.

[89]
 Zahîriyye.

[90]
 Muhıyt.

[91]
 Siracü'l-Vehhâc.

[92]
 Timurtâşi.

[93]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[94]
 Gıyasiyye.

[95]
 Zehıyre.

[96]
 Cevâhirü’I-Fetâvâ.

[97]
 Mültekıt.

[98]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[99]
 Zahîriyye.

[100]
 Hulâsa.

[101]
 Kunye.

[102]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[103]
 Muhıyt.

[104]
 Gunye.

[105]
 Mültekît.

[106]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[107]
 Muhıyt.

[108]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[109]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[110]
 Zehıyre.

[111]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[112]
 Muhıyt.

[113]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[114]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[115]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[116]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[117]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[118]
 Siracü'l-Vehhâc.

[119]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[120]
 Siracü'l-Vehhâc.

[121]
 Mebsût.

[122]
 Fetâvâyi Attâbiyye.

[123]
 Muhıyt.

[124]
 Hâvî.



[125]
 Timurtâşî.

[126]
 Kâfî.

[127]
 Muhıyt.

[128]
 Hulâsa.

[129]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[130]
 Fetâvâyi Nesefî.

[131]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[132]
 Kerderî'nin Vecizi.

[133]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[134]
 Muhıyt.

[135]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[136]
 Hulasa.

[137]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[138]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[139]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[140]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[141]
 Kunye.

[142]
 Hulâsa.

[143]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[144]
 Zehıyre.

[145]
 Muhıyt.

[146]
 Zehıyre.

[147]
 Hulâsa.

[148]
 Kerderî'nin Vecizi.

[149]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[150]
 Kunye.

[151]
 Hulasa.

[152]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[153]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[154]
 Cevâhiru'l-Atalâtî.

[155]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[156]
 Zehıyre.

[157]
 Kerderî'nin Vecizi.

[158]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[159]
 Zahîriyye.

[160]
 Zehıyre.

[161]
 Mebsût.

[162]
 Muzmarât.

[163]
 Bedâi.      

[164]
 Kudûrî Şerhı.

[165]
 Siraciyye.

[166]
 Muzmarat.



[167]
 Kâfî.

[168]
 Tebyîn.

[169]
 Tatarhâniyye.

[170]
 Siracü'l-Vehhâc.

[171]
 Zehıyre.

[172]
 Siracu'l-Vehhâc.

[173]
 Gayetü'I-Beyân.

[174]
 Cami.

[175]
 Tehzîb.

[176]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[177]
 Hulâsa.

[178]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[179]
 Zehıyre.

[180]
 Yenâbi.

[181]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[182]
 Muhıyt.

[183]
 Hızânetu'l-Müftîn.

[184]
 Hulâsa.

[185]
 Tatarhâniyye.

[186]
 Muhıyt.

[187]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[188]
 Zehıyre.

[189]
 Yenâbi.

[190]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[191]
 Zehıyre.

[192]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[193]
 Gayetu'l-Beyân.

[194]
 Kâfî.

[195]
 Gayetü'l-Beyân.

[196]
 Tebyîn.

[197]
 Kâfî.

[198]
 Tatarhâniyye.

[199]
 Muhıyt.

[200]
 Zahîriyye.

[201]
 Zehıyre.

[202]
 Zahîriyye.

[203]
 Muhıyt.

[204]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[205]
 Mültekıt.

[206]
 Mebsût.

[207]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[208]



 Sirâcü'l-Vehhâc.
[209]

 Kerderî'nin Vecizi.
[210]

 Fetâvâyi Nesefî.
[211]

 Yenâbi.
[212]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[213]

 Yenâbi.
[214]

 Hulâsa.
[215]

 Gayetü'I-Beyân.
[216]

 Kerderî'nin Vecizi.
[217]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[218]

 Kerderi'nin Vecizi.
[219]

 Hâvi.
[220]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[221]

 Tatarhâniyye.
[222]

 Hızânetü'I-Müftîn.
[223]

 Muhıyt.
[224]

 Kerderî'nin Vecizi.
[225]

 Zahîriyye.
[226]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[227]

 Kerderî'nin Vecizî.
[228]

 Hâvî.
[229]

 Kerderî'nin Vecizi.
[230]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[231]

 Zehıyre.
[232]

 Hizânetü'l-Müftîn.
[233]

 Zehıyre.
[234]

 Suğra.
[235]

 Fetâvâyî Attâbiyye.
[236]

 Fetâvâyi Nesefî.
[237]

 Cevâhiru'l-Ahlâtî.
[238]

 Tatarhâniyye.
[239]

 Kerderî'nin Vecizi.
[240]

 Muhıyt.
[241]

 Tatarhâniyye.
[242]

 Muhıyt.
[243]

 Zehıyre.
[244]

 Fetâvâyi Suğrâ.
[245]

 Kerderî'nin Vecizi.
[246]

 Fetâvâyi Attabiyye.
[247]

 Mebsût.
[248]

 Kerderî'nin Vecizi.
[249]

 Hızânetü'I-Müfttîn.



[250]
 Mebsût.

[251]
 Kâfî.

[252]
 Yenâbi.

[253]
 Gayetü'l-Beyân.

[254]
 Zehıyre.

[255]
 Fetâvâyi Attâbiyye.

[256]
 Muhıyt.

[257]
 Muhıyt.

[258]
 Muhıyt.

[259]
 Tatarhâniyye.

[260]
 Muhıyt.

[261]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[262]
 Tatarhâniyye.

[263]
 Tahâvî Şerhı.

[264]
 Tatarhâniyye.

[265]
 Mebsût.

[266]
 Muhıyt.

[267]
 Zehıyre.

[268]
 Havî.

[269]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[270]
 Zehıyre.

[271]
 Tatarhâniyye.

[272]
 Bedâi.

[273]
 Mültekıt.

[274]
 Gayetü'l-Beyân.

[275]
 Tatarhâniyye.

[276]
 Fetâvâyi Attabiyye.

[277]
 Mültekıt.

[278]
 Hızânetü'I-Müftin.

[279]
 Cevâhiru'l-Fetâva.

[280]
 Hulâsa.

[281]
 Kerderî'nin Vecizi.

[282]
 Yenâbı.

[283]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[284]
 Hulâsa.

[285]
 Bedâi.

[286]
 Zehıyre.

[287]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[288]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[289]
 Kâfi.

[290]
 Yenâbi.

[291]
 Fetâvâyi Kâdîhân.



[292]
 Tatarhâniyye.

[293]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[294]
 Muhıyt.

[295]
 Mebsût.

[296]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[297]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[298]
 Zahîriyye.

[299]
 Muhıyt.

[300]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[301]
 Muhıyt.

[302]
 Fetâvâyi Âhû.

[303]
 Tatarhâniyye.

[304]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[305]
 Hulasa.

[306]
 Muhıyt.

[307]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[308]
 Fetâvâyi Nesefî.

[309]
 Muhıyt.

[310]
 Tatarhâniyye.

[311]
 Hulâsa.

[312]
 Mebsût.

[313]
 Zehıyre.

[314]
 Mebsût.

[315]
 Kerderî'nin Vecizi.

[316]
 Mebsût.

[317]
 Zehıyre.

[318]
 Cevâhiru'l-Fetâvâ.

[319]
 Sirâciyye.

[320]
 Muhıyt.

[321]
 Siracü'l-Vehhâc.

[322]
 Tatarhâniyye.

[323]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[324]
 Kerderî'nin Vecizi.

[325]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[326]
 Tatarhâniyye.

[327]
 Muhıyt.

[328]
 Yenâbi.

[329]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[330]
 Zahîriyye.

[331]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[332]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[333]
 Fetâvâyi Kâdîhân.



[334]
 Hulâsa.

[335]
 Mebsût.

[336]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[337]
 Mebsût.

[338]
 Zehıyre.

[339]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[340]
 Tatarhâniyye.

[341]
 Havî.

[342]
 Zehıyre.

[343]
 Kunye.

[344]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[345]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[346]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[347]
 Zehıyre.

[348]
 Mültekıt.

[349]
 Fetâvâyi Attâbiyye.

[350]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[351]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[352]
 Gıyasiyye.

[353]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[354]
 Muhıyt.

[355]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[356]
 Kunye.

[357]
 Fetâvâyi Nesefî.

[358]
 Hulâsa.



KİTÂBÜ'L-ÂRİYET
(ÖDÜNÇ VERME)
1- ARİYETİN MÂNASI, RÜKNÜ, ŞARTLARI NEVİLERİ VE HÜKMÜ

Ariyetin Mânası
Ariyetin Rüknü
Ariyetin Şartları
Ariyetin Çeşitleri
Ariyetin Hükmü

2- ARİYET AKDİNİ GERÇEKLEŞTİREN VE GERÇEKLEŞTİRMEYEN LAFIZLAR
3- ARİYET ALAN ŞAHSIN, MENFAATİNE SAHİP OLDUĞU VEYA SAHİP OLMADIĞI ARİYET HAKKINDAKİ TASARRUFU
4- MÜSTEÎR'İN ARİYET ŞARTINA MUHALEFETİ
5- ARİYET ALAN ŞAHSIN, ZAYİ OLAN ARİYETİ ÖDEYİP ÖDEMİYECEĞİ
6- ARİYETİ GERİ VERMEK
7- ARİYETİN GERİ VERİLMESİ VE BUNA MÂNİ OLUNMASI
8- ARİYET KONUSUNDA İHTİLÂF VE BU HUSUSTA ŞAHİTLİK YAPMAK
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KİTÂBÜ'L-ÂRİYET
 

(ÖDÜNÇ VERME)
 

1- ARİYETİN MÂNASI, RÜKNÜ, ŞARTLARI NEVİLERİ VE HÜKMÜ
 
Ariyetin Mânası
 
Âriyet'in Şer'î Mânası: Ariyet, bir malın menfaatini, meccânen (bir bedel karşılığında olmaksızın), rücûu kabil olmak üzere, filana, o malı,
-menfaatlenecek şahsa- temlik etmek demektir.

Bu, Ebû Bekir er-Râzî ve diğer alimlerimizin kavlidir. Sahih olan da budur. 
[1]

Müstear, ariyet demektir. Buna, müar da denilir. İare, ariyet vermek demektir.
Muîr, ariyet veren kimse demektir. Müsteîr, ariyet alan kimse demektir. İstiare ise, ariyet almak demektir.
 
Ariyetin Rüknü
 
Ariyetin rüknü: Ariyeti veren şahsın icabıdır. Ariyeti alan şahsın bu îcap karşısında kabulü şart değildir. Bu, bizim üç imamımıza göre de istihsanen
böyledir.
İcap, ariyeti veren şahsın “Bu şeyi sana ariyet olarak verdim.” veya “Bu elbiseyi sana ihsan eyledim.”; “Bu evi sana ihsan eyledim.”; “Bu senindir.”;
“Sana ihsandır.”; “Bu yeri sana it'am eyledim.”; “Bu yer, senin taamındır.”; “Bu köle, hizmetcindir.” veya “Bu hayvan, bineceğindir.” demesi ve
onun hîbe olmasını niyet etmemesi halidir.

“Evim, senin oturacak yerindir.” demesi de bir icaptır. 
[2]

Sadece kabul ile karşılıklı teâtî de ariyet için rükün olabilir.
Bunda aslolan; bir şeyin aslı baki kalmak üzere, menfaatini bir başkasına izafe (mal) etmektir. Bu da aslını değil de -varsa- menfaatini diğerine
temliktir.

Menfaati yoksa, bu sözlerle verilen şey ariyet değil, ödünç olur. 
[3]

 
Ariyetin Şartları
 
Ariyetin çeşitli şartlan vardır:
1- Ariyet veren şahsın akıllı olması gerekir.
Delinin, aklı ermiyen çocuğun ariyet vermesi sahih değildir.
Ariyetin sıhhati için bulûğ şart değildir.
Ticarete izinli bir kölenin, -sahibi adına- ariyet vermesi şahindir.
2- Ariyet alan şahsın, onu ariyeti veren şahıstan teslim alması gerekir.
3- Ariyet verilen şeyin, alan şahsa fayda vermesi gerekir.

Eğer menfaati yoksa, onu ariyet vermek sahih olmaz. 
[4]

Kâfî'de Hâkim eş-Şehîd, şöyle demiştir: “Dirhem ve dinarlarla paraların ariyet edilmesi borçtur.”
Keza, ölçülen, tartılan veya sayılan (ceviz, yumurta gibi) şeyler borçtur.
Keza, pamuk, yün, ibrişim, misk, kâfur (ve diğer kokulu şeyler) ile menfaatsiz şeyler -her ne kadar bunlara ariyet denilse bile- borç olur.



Ancak, bunlarla, alan şahsın açıklarda, onunla dükkanım süslemesi ve aslı bozulmamak üzere bir tezyinat için verilmiş olması halinde, bu durum
verilirken belirtilmişse borç değil, ariyet olur. Alan şahıs, o şeyden, ancak söylenildiği şekilde faydanalınır; başka türlü faydalanmak caiz olmaz.
[5]

Tezyinat olması için, ariyet verilen kaplar veya kabzası süslü kılıç yahut bıçak veya gümüşlenmiş kürk yahut yüzük gibi şeyler karzdan (ödünçten)
başka bir şey değildir.
Bir adam, diğerine “Sana, bir tas tirit ariyet ediyorum.” der; o da alıp onu yerse; onun benzerini veya kıymetini borçlanır.

Ancak, onu yemesine delâlet eden bir durum bulunursa, o mubah olur. 
[6]

Uyun'da şöyle zikredilmiştir:
Bir adam, diğerinden gömleğini koymak için, bir çanta veya evinin içine koymak için odun ariyet alırsa onu tazmin eder. Çünkü, bunlar ariyet
olmazlar. Bilakis ödünç olurlar. Bu, alan şahsın: “Bunu sana geri vermek yok.” demediği zaman böyledir. Şayet “Sana geri vermek yok.” demişse, o

zaman, bunlar ariyet olur. 
[7]

 
Ariyetin Çeşitleri
 
Dört çeşit ariyet vardır:
1- Menfaati ve vakti mutlak olan ariyet.
Bu nevide, ariyeti alan şahıs, ondan, ne şekilde ve hangi zamanda isterse faydalanabilir.
2- Menfaati ve vakti mukayyet olan ariyet.
Bu durumda, ariyeti alan şahıs, onu veren şahsın, söylediği şekil ve şartın dışına çıkamaz.
3- Vakti kayıtlı, faydası mutlak (kayıtsız) olan ariyet.
4- Üçüncü nev'in aksine yani vakti kayıtsız, faydası kayıtlı olan ariyet.

Ariyet veren şahıs da, kendi sözünün dışına çıkmamalıdır. 
[8]

 
Ariyetin Hükmü
 
Ariyetin hükmü Müsteîr'in (ariyet alan şahsın) ariyet malın menfaatine, meccanen (karşılıksız olarak) sahip olmasıdır.

Veya bize göre, müsteîrin, örfenve âdeten menfaata kavuşmasıdır. 
[9]

Binâenaleyh muîr, bilahare müsteîrden bir ücret isteyemez.
Ariyet, bir emanettir.
Şayet, ariyet kasıtsız ve ihmalsiz zayi olursa, ariyet alan şahıs, onu tazmin eylemez.
Şayet, ariyette tazminat şart koşulmuşsa, bu sahih olur mu?
Bu hususta, alimler ihtilaf halindedirler.
Hulâsatü'l-Fetâvâ'da şöyle denilmiştir: Bir adam, diğerine: “Bana ariyet ver. Şayet zayi olursa, ben onu tazmin ederim. (öderim)” derse, şer'i şerifde,
o, onu ödemez.
Tahâvî Şerhı'nde şöyle denilmiştir: Eğer, haddi tecavüz ederek zayi ederse, bi'1-icma onu öder.
Mesela: Ariyet aldığı Hayvana, benzeri yüklenmeyen bir yükü yükler; o da ölürse, onu öder.

Keza, örf ve adette kullanılmayacak şekilde, hem gündüz hem de gece çalıştırırsa, o takdirde kıymetini tazmin eder. 
[10]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

2- ARİYET AKDİNİ GERÇEKLEŞTİREN VE GERÇEKLEŞTİRMEYEN LAFIZLAR
 

Ariyette temlik (sahib eylemek) sözüyle, akit (bağlantı) yapılmış olur. 
[11]

Ariyet veren şahıs: “Şu evin, bir aylık menfatına seni sahib eyledim.” veya bir ay demeden: “Karşılıksız verdim.” derse, bu ariyet olur. 
[12]

Bir kimse, diğerine: “Bu evimi, sana oturma yeri yaptım.” veya “Evim senin oturma yerindir.” derse; bu ariyet olur. 
[13]

Ariyet hususunda: “Şu elbiseyi sana ödünç verdim; onu bir gün giy.” veya “Bu evi, sana bir sene oturman için ödünç verdim.” demek sahih olur.
[14]

Şayet: “Allah yolunda, seni bu hayvana bindirdim.” derse, işte bu da ariyet olur. 
[15]

Eğer: “Evim sana bağıştır; otur.” veya:  “Oturman sana bağıştır.” derse, bu da ariyet olur. 
[16]

“Evim, senin için oturma yeridir.” veya “Oturman sadakadır.” veya: “Sadaka ariyettir.” yahut: “Ariyet hibedir. (bağıştır) derse; bunların tamamı,

ariyet olur. 
[17]

Şayet: “Evim, senin kölendir.” derse; bu da İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmam Muhammed (r.a.)'e ariyettir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu bir

hibedir, (bağıştır) 
[18]



Eğer: “ Evim kölendir; senin için.” der veya “Habsün leke” derse; bu bi'1-icma ariyettir. 
[19]

“Bu eşeği kullanman için sana verdim; yanında otlasın.” derse, bu da bir ariyettir. 
[20]

“Bir kimse, diğerine develerim senindir” derse, bu ariyet olur. Ancak, bu sözle hibeyi irade eylemişse, o müstesnadır. (Yani o zaman ariyet olmaz.)
[21]

Bir adam, diğerine: “Bu evi, sana bir aylığına bir şey almaksızın icara verdim.” derse, bu ariyet olmaz.

Bunun hilafım söyleyenler, yani “Ariyet olur.” diyenler de olmuştur. 
[22]

Bir adam, diğerinden bir ariyet ister; mal sahibi de susarsa; Şemsü'I-Eimme Serahsî:

“Sükût ile ariyet sabit olmaz.” buyurmuştur. 
[23]

Bir adam, diğerinden, “Bir ev yapıp, içine oturmak üzere, ariyeten bir ev yeri,” isteyip aldıktan sonra, bu şahıs ordan çıkınca, o yer mal sahibinin

olur. Bu durumda yer sahibine ecr-i misil mikdarı verilir. Evin malzemesi ise, evi yapan şahsındır. 
[24]

Bir kimse, bir başkasından, “Bir hayvanı, yarın geceye kadar” ariyeten ister; hayvan sahibi de: “Olur.” diye cevap verir; sonra da bu şahıstan, o
hayvanı bir başkası daha geceye kadar ariyet olarak ister; mal sahibi de: “Olur.” diye cevap verirse, bu durumda hak, önce ariyet isteyenindir. Her

ikisi birlikte isterlerse, o zaman hak ikisinin olur. 
[25]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

3- ARİYET ALAN ŞAHSIN, MENFAATİNE SAHİP OLDUĞU VEYA SAHİP OLMADIĞI ARİYET HAKKINDAKİ TASARRUFU
 

Ariyet alan şahıs aldığı ariyeti, -bize göre her ne kadar ariyetine sahib olsa bile- bir başkasına icara veremez. 
[26]

Şayet icara verirse; icarlayana teslim ederken, bu şahıs azarlanır ve tazminat yaptırılır. 
[27]

Ancak, icara vermesi halinde, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ücret kendisinin olur ve onu, tasadduk eder. 
[28]

Ariyet veren, isterse, bu malı icarcıya ödetir; eğer ariyet alan öderse, icarcıya müracaat edemez.
Şayet icarcıya ödetirse, eğer bu şahıs, onun ariyet olduğunu bilmeden almışsa, icara verene müracaat eder.

Eğer ariyet olduğunu bilmekte idiyse, ona müracaat edemez. 
[29]

Ariyet, -emanet gibi- rehin de bırakılmaz. 
[30]

Ariyetin, emanete bırakılması hususunda bazı alimler ihtilaf etmişlerdir. Bazıları: “Emanete malik olunmaz.” dediler. Sahih olan da budur. 
[31]

Doğrusu, emanet bırakmakdır. Fetva da bunun üzerinedir. 
[32]

Muhtar olan da budur. 
[33]

Âlimler arasındaki bu ihtilaf; (bi'1-ittifak, “Emanete malik olamaz.”); “Fakat, ariyete malik olur mu, olmaz mı?” hususundadır. 
[34]

İnsanlara ariyet verildiğinde, faydalanması yönünden, kimine fazla, kimine noksan imkan verilebilir..Fakat, şart koşulursa, faydalanma durumları

müsavi olmalı; birinin faydalanması diğerinden fazla veya noksan olmamalıdır.
[35]

Şöyleki: Bir adam, diğerine, bizatihi kendisinin giymesi için, bir elbise veya bizatihi kendisinin binmesi için bir hayvan verdiğinde, bu şahıs, o
elbiseyi başkasına giydiremez ve o hayvana, başkasını bindiremez.

Şayet, bir kimse, diğerine kendisinin oturması için bir evi ariyet verirse, ariyet alan şahıs, bu evde dilediğini oturtabilir. 
[36]

Bir adam, bir elbiseyi ariyet olarak alır ve onu giyecek zatın kim olduğunu söylemez veya bir hayvanı binilmek üzere ariyet alıp, ona kimin

bineceğini söylemezse; bu elbiseyi başka birisine giydirebilir ve bu hayvana bir başkasını bindirebilir. 
[37]

Şayet, kendisi bu elbiseyi giyer veya hayvana biner ve onu ariyet vermek ister; önceden başkasına giydirip, başkasını bindirdikten sona, kendisi
giymek ve binmek isterse, burda ihtilaf vardır. Esahh olan, kendisinin giyip binmemesidir. Şayet, bu durumda elbsieyi giyer ve hayvana binerse,

tazminat öder. 
[38]

Bir adam, kendisi binmek üzere bir hayvanı ariyet aldığında, bu hayvana hem kendisi biner, hem de terkisine bir başkasını bindirirse, bu durumda,  -

o hayvan zayi olursa- cezalanır ve onun kıymetinin yansını tazmin eder. 
[39]

Bu, o şahsın arkasına (terkisine) başka bir adam bindirdiği zaman böyledir.
Şayet, terkisine bir çocuk bindirirse, ancak onun ağırlığı kadar tazminat yapar.

Bir da, o hayvanın, her ikisini birlikte taşıma gücü olduğu zaman böyledir. Eğer, bu gücü yoksa, kıymetinin tamamını tazmin eder. 
[40]

Ariyet veren şahıs, ariyet verdiği şahsın evine, verdiği bu hayvanı bağlıyabilir. 
[41]

Bir adam, okunmak üzere, bir kitabı ariyet verdiğinde, bu kitapta hata bulunursa, sahibinin hoşlanmıyacağının bilinmesi halinde, uygun olan ona

dokunmamaktır. Aksi takdirde, onu düzeltmek uygun olur. Düzeltümemesi halinde de günahkar olunmaz. 
[42]



Müntekâ'da  İbrahim, İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir adam, diğerine: “Atını iki fersahlık yol için, ariyet ver.” dediği halde, bu şahıs, o at ile, iki fersah gider ve iki fersah da gelirse; bu durumda dört

fersah yol almış olur”. 
[43]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:

“Bir adam, bir hayvanı ariyet aldığında, gideceği yeri söylemezse, onunla şehirden dışarı çıkamaz.” 
[44]

Reşîdif d-Din'in Fetvaları'nda şöyle denilmiştir:
“Bir adam, bir hayvanı, bir aylığına ariyet aldığında, onu şehirde kullanır.”
Keza, bir köleyi ariyet aldığında veya onu kiraladığında, şehirde kullanır.

Keza, bu şahsa, bir köle veya hayvanı kullanması vasiyet edilirse, onu şehirde kullanır. 
[45]

Yük taşıtmak üzere, bir hayvanı ariyet alan zat, -icarladığı hayvan gibi- ona binebilir. 
[46]

En doğrusunu bilen, Allah'u Teâlâ'dır.
 

4- MÜSTEÎR'İN ARİYET ŞARTINA MUHALEFETİ
 
Bir adam, başka birinden, üzerine belirli bir şey yüklemek üzere, ariyet olarak bir hayvan aldığında, ona, söylediğinden başka bir şey yükletirse, bu
durumda, şu dört vecih söz konusu olabilir:
1- Mal sahibinin dediğinden başka bir şey yüklemiş olduğu halde, bu şey hayvana zarar vermek bakımından söylenilen şeyle aynı cinsden olursa
(Şöyleki: Hayvana on teneke, şu buğdaydan yükletmek üzere, ariyet aldığı halde, cinsi ayrı olan bir buğdaydan on teneke yükletirse), bu durumda
tazminat gerekmez.
Miktarında değil de, sadece cinsinde ihtilaf olur. (Şöyleki: Üzerine, on teneke'buğday yükletmek üzere, bir hayvanı ariyet alan kimse, ona, on
teneke arpa yükletir) ve bu durumda hayvan ölürse, yine tazmniat gerekmez.
Bu, istihsanen böyledir.
Arpadan, on tenekeden daha fazla yük yüklettiği halde, bunun ağırlığı, ancak yükleteceği buğdayın ağırlığı kadar olursa, Şeyhu'l-İslâm:
“İstihsanen, bu durumda da tazminat gerekmez.” buyurmuştur.
Esahh olan da budur.
Şayet, hayvanı ariyet alan zat, sahibine muhalefet ederek, bu hayvana zarar verirse, (Şöyleki: Hayvanı, üzerine buğday yükletmek üzere ariyet
aldığı halde, onun üzerine kiremit, demir veya kerpiç yükletirse,) bunun ağırlığı, yükleteceği buğdayın ağırlığı kadar olsa bile, o zaman, tazminat
gerekir. Keza, bu durumda, pamuk, saman, odun veya hurma yükletir ve miktarında uyumsuzluk olursa (Şöyleki: Bir adam, üzerine on teneke
buğday yükletmek üzere ariyet aldığı hayvana, onbeş teneke buğday yükletirse) hayvanın ölmesi halinde, onun kıymetinin üçte birini tazmin eder.
Bu ariyet eylediği hayvanın yükünün, söylenilene uymadığı için böyledir.
Bir kimse, on teneke buğday öğütmek üzre, ariyet aldığı bir öküze, on bir teneke buğday öğüttürürse, bu hayvanın kıymetinin tamamını öder. Bu,

hayvanın gücünün fazla olmadığı ve ölümünün de o yüzden olduğu içindir. 
[47]

Müsteîr, mutlak (şartsız olarak) ariyet aldığı hayvana, onun gücünün yeteceği kadar yük yükletir.
Şayet gücünün üstünde bir yük yükletirse, sorumlu olur ve onu öder.
Keza, onu otlatmaksızın gece de çalıştırırsa, -ölmesi halinde- onu tazmin eder.

Eğer üzerine biner, yemini de verirse hangi yerde ve hangi zaman çalıştırıp, hangi yükü yüklerse yüklesin, tazminatta bulunmaz. 
[48]

Bir adam, bir hayvanı, üzerine buğday, yükletmek üzere ariyeten alıp, onu, buğday yükletmek üzere, vekili ile yollar; bu vekili de kendi nefsi için 

yiyecek yükletirse, bu  durumda tazminat gerekmez. Kitâbü'ş-Şirket'de, bu hususta nas vardır. 
[49]

Ariyet alan şahıs, onu bir. mekanla mukayyet kılsa bile, onun hükmü, mutlak ariyetin hükmü gibidir.

Ancak, mekanı tecavüz eder veya buna muhalefet ederse, -her ne kadar, bu makam izin aldığı mekana yakın olsa bile- tazminat gerekir. 
[50]

Bir adam, belirli bir yere kadar gitmek üzere, bir hayvanı ariyet aldığında, onunla başka bir yoldan giderse, o yoldan da aynı yere varılır olması

halinde -her ne kadar cezalanırsa da- tazminat gerekmez. Şayet aynı yoldan, dediği yere gidilmez ise, cezalanır ve tazminatta bulunur. 
[51]

Bir adam, bir yere gitmek üzere, bir hayvanı ariyet aldığında, onunla yoldan gitmezse, sorumlu tutulur ve -zayi olması halinde- tazminatta bulunur.
Şayet gideceği yolu tayin ettiği halde, başka bir yoldan gider ve yolların ikisi de aynı durumda olursa, tazminat gerekmez.
Bu yol, daha uzak olur veya dediği yol olmazsa, tazminat gerekir.

Keza, dediği yol emniyetli diğeri ise, emniyetsiz ise, tazminat gerekir. 
[52]

Bir adam, diğerinden ariyeten gücünün yeteceği kadar su taşımak şartıyla bir eşek aldığında, onunla bir defa su getireceği yerde, üç defa su getirir,
bu sebeple eşek kusurlamr; sonra da o hali ile sahibine teslim eder ve bu eşek, sahibinin yanında ölürse önceki halinden daha fazla kusurlu

olmaması halinde tazminat gerekmez. 
[53]

Fetâvâyi Dînârî'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, üzerine yük yükletmek için, başka bir şahıstan, ariyeten bir eşek aldığında, bu eşeğin sahibi: “Onu
dört günden fazla durdurma” dediği halde diğeri onu onbeş gün sonra getirir ve eşek ölürse, onu ariyet alan şahıs, beşinci gündeki kıymeti ne ise,

onu tazmin eder. 
[54]

Bir adam, bir merkebi, Küfe semtlerinden belirli bir semte gitmek üzere ariyet olarak aldığı halde, bu merkebi gideceği yerin tersine Fırat nehrine
[55]



götürerek orada sular ve bu merkeb de ölürse, o zaman, tazminat gerekir. 
Bir adam, çift sürmek üzere ve süreceği, tarlayı belirterek, bir öküzü ariyet aldığı halde, başka bir tarlayı sürüp bu öküzü arızalandırsa, onu tazmin
eder. Çünkü, arazi kolaylık olması ve zorluk-kolayhk bakımından muhtelifdir.

Keza, bu şahıs, o öküzü evinde tutsa ve bu öküz, zayi olsa; yine onu tazmin eder. 
[56]

Bir kimse, belirli bir yere gitmek şartıyla, bir hayvanı ariyet aldığı halde, başka bir yere gider; sonra geri gelip, bu hayvanı sahibine verse, hilafsız
tazminat gerekir.   
Şayet hem gitmek, hem de gelmek üzere, bir hayvanı ariyeten alır; sonra da sözüne sadakatle, hayvanı geri teslim ederse, -emanet alan şahıs gibi-

tazminattan berî olur. Esahh olan da budur. 
[57]

Bir kimse, bir hayvanı, üzerine şu kadar yük buğday taşımak üzre, ve filan yere gitmek için, ariyet olarak alır; yolda da buğday zayi olursa, bu

durumda ariyet aldığı adamın evine kadar, o hayvana binebilir. 
[58]

Bir adam, filan yere kadar binmek üzere, bir kısrak ariyet alır; ona biner; arkasına da bir başkasını bindirir ve bu hayvan karnındaki yavruyu
düşürürse, o cenin için tazminat yoktur. Fakat, o yüzden anası -kısrak- kıymetini eksiltmişse, o noksanlığın yarısını tazmin eder.
Bu, kısrağın iki kişiyi götürme gücü olduğu zaman böyledir. Kısrağın buna gücü yetmez, o yüzden de kıymeti düşerse, o noksanlığın tamamını

tazmin eder. 
[59]

Bir adam, tarlasında kullanmak üzere bir ariyet alır; ariyet sahibi: “Onu tarlada bırakma.” dediği halde, o tarlada bırakır ve o şey ordan çalımrsa,

tazminat gerekir. 
[60]

Bir adam, diğerinden, ariyet olarak bir hacet alır; kendi işini yaptıktan sonra da, o şeyi başka birine ariyeten verir ve bu şey zayi olursa, mal sahibi

onlardan istediği zata ödetir. 
[61]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

5- ARİYET ALAN ŞAHSIN, ZAYİ OLAN ARİYETİ ÖDEYİP ÖDEMİYECEĞİ
 
İmâm Muhammed (r.a.), bir adam el-Asl'aa şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse icarladığı veya ariyet aldığı bir hayvanın üzerinde olur "ve sokakta ondan inip, mescide girer; namaz kılar ve o hayvanı salıvermiş
olduğundan, o zayi olursa, o zaman, bu şahıs, o hayvanı öder.”
Bazı alimler: “Bir şeye bağlamazsa öder.” demişler; bazıları ise:
“Her hâl-ü kârda öder.” buyurmuşlardır.
Şemsü'I-Eimme Serahsî: “Bu durumda tazminat gerekmez.” diye fetva vermiştir.

Bu husus, el-Asl'da, İmâm Muhammed (r.a.)'e ıtlak edilmiştir. 
[62]

Bir hayvanı, ariyet olarak alan zat, yükünü eve indirdikten sonra, bu hayvanı sokağa bırakır; o da zayi olursa, bu durumda, bu şahsın, onu bağlayıp
bağlamaması müsavidir; tazminat gerekir. Çünkü, böyle yapmakla, o hayvan bu şahsın, görme sınırının dışında kalmıştır.

Şayet mescide veya evine girince, bu hayvanın, görüş hududundan çıkmayacağını, bu şahıs bilirse o zaman tazminat gerekmez. 
[63]

Şayet, sahrada hayvandan iner ve onu tutarak namazını kılarken, bu hayvan boşlanır ve helak olursa, tazminat gerekmez.

Bu mes'ele delalet ediyor ki, ariyet alan şahsın, bu ariyeti gözünden ayırmaması haline itibar edilir. 
[64]

Bir adam, cenazeye gitmek üzere, bir hayvanı ariyet alıp, mezara kadar gider; orda bu hayvanı, başka bir adama verir; kendisi de kabristana girer ve
hayvan çahmrsa, İmâm Muhammed (r.a.):

“Bu durumda tazminat gerekmez.” buyurmuştur. 
[65]

Bir kimse, ariyet aldığı bir hayvanı avluya koyup, oranın kapısının arkasına da bu hayvanın çıkmaması için bir ağaç dayar ve bu durumda, bu 

hayvan, oradan çalınırsa, tazminat gerekmez. 
[66]

Bir adam, diğerinden, gününe gün olmak üzere, bir öküzü ariyet alır; günü gelince de, diğer adam öküzünün yerine, diğerinin öküzünü ariyet, almak
üzre gelir; o adam da evde bulunmaz ve onun karısından, ariyet olarak öküzü alıp tarlasına götürür ve bu öküz zayi olursa bu durumda tazminat

gerekir. 
[67]

Bir adam, diğerinden ariyet olarak bir öküz ister onu ariyet olarak verecek şahıs da: “Yarın vereyim.” der; aradan bir gün geçince, ariyet .alacak zat
gelerek, o öküzü izinsiz alıp götürür ve bu öküzü çalıştırır;
öküz de onun elinde zayi olursa, İmâm Ebû'l-Leys'in Fetvâları'nda “Ona tazminat gerekir.” denilmiştir.

Mec'mûu'n-Nevâzirde ise: “Tazminat gerekmez.” denilmiştir. 
[68]

Bir adam, bir sığırı ariyeten alıp, onu çalıştırdıktan sonra, yayılsın diye, mer'aya (otlağa) bırakınca, o, orada zayi olursa, ariyet alan zatın, onu
meraya bırakmasına, sahibinin razı olacağını bilmekte olması halinde tazminat gerekmez. Eğer, bunu bilmemekte ise, bu durumda tazminat gerekir.
[69]

Seyyidü'1-İmâm Ebû'l-Kâsım, Hulâsatu'I-Müftî kitabında şöyle demiştir:
Bir adam, bir hayvanı istiare alarak, üzerine bindikten sonra, onu bir yere bırakır ve bu hayvanı kurt yerse, bu durumda tazminat gerekir.

[70]



Şayet, o hayvanı bıraktığı yer otlak olur ve bu hayvanın sahibi de, onun, oraya bırakılmasına razı olursa, tazminat gerekmez. 
Bir adam, bir yere kadar, gitmek üzere, bir eşeği ariyet alır; yolda da, yol kesicinin bulunduğunu haber verip gider ve bu hayvanı yol kesici alırsa,

bu durumda tazminat gerekmez. 
[71]

Bir kimse, çalıştırmak üzere ariyet aldığı bir eşek ile, yokuş çıkarsa, tazminat gerekmez. 
[72]

Bir eşeği, ariyet olarak alan adam, onu bir iple bir ağaca bağlar; bu ip hayvanın boğazına takılır ve o boğulup ölürse, bu durumda tazminat

gerekmez. 
[73]

Âriyeten aldığı bir öküzü çalıştırıp, sonra onu bırakan bir kimse, bu hayvanın ipini çözmez, öküz de otlağa gidince, ip boğazına dolanır ve o ölürse,

bu durumda tazminat  gerekir. 
[74]

Diğer bir şahıstan bir hayvanı, arîyeten alan bir şahıs, bu hayvanın ipi (yuları) elinde olduğu halde, yabanda (dışarıda) uyur ve bir adam gelerek, o
ipi koparıp, hayvanı götürse, bu durumda tazminat gerekmez.
Şayet onun ipini elinde uzunca tutar ve hayvanın alınmasından haberi olmazsa, tazminat gerekir.
Sadru'ş-Şehîd şöyle buyurmuştur:
“Buna açıklık getirmek gerekir: Şayet, bu şahıs, yanının üzerine yatarak uyumuşsa, tazminatta bulunur. Fakat oturarak uyumuşsa tazminat
gerekmez.” Bazı alimler ise, şöyle buyurmuştur:

“Yarı yatıp uyuyan kimse, hazerde ise, tazminat gerekir; sefer halinde ise, tazminat gerekmez.” 
[75]

Bir adam, bir veya iki günlüğüne, bir-hayvanı ariyet olarak aldığında, müddet tamam olduğu halde ve imkânı var iken, geri vermez; hayvan da zayi
olursa; onun kıymetini tazmin eder.
el-Asl'da: “İmamlarımızın:
“Bu vaktinden sonra, o hayvandan faydalanmış olması halinde böyledir. Şayet ondan faydalanmamışsa, tazminat gerekmez.” buyurduğu
zikredilmektedir.
Muhtar olan da budur.
Bu durumda ariyetin vakti, nas ile veya delalet ile sabit olsun farketmez.
Hatta, “Bir adam, odun kırmak için, bir haceti âriyeten aldığında, ister odun kırsın, ister kırmasın, zayi olursa, onu tazmin eder.  (öder)” denilmiştir.
[76]

Bir adam, ariyet olarak bir hayvan istediğinde, ariyeti vererek şahıstan o hayvanı getirmek üzere, bir adam yollar; o adam da bu hayvana, getirmek
üzere, yolda biner ve bu hayvan ölürse, rne'mur onu tazmin eder. Ve âmire de müracaat edemez.
Bu, hayvan, binmeden ve çekmekle gelecek durumda ise böyledir. Şayet çekmekle gelmeyecek ve binmekle gelecek halde ise, tazminat gerekmez.
[77]

 Kâdî Bedîü'd-Dîn'den soruldu:
“Bir kimse, ariyet aldığı bir merkebi, diken getirmek üzere, icara verir; icara tutan şahıs, onu alıp götürünce, bu hayvan kaybolursa, durum ne olur?”
İmâm şu cevabı verdi:
“Eğer, ariyet alan şahıs, icara tutan şahsa itimat etmiyor idiyse, bu durumda onu tazmin eder. (öder)”
Kâdî Cemâlü'd-Dîn'de bu durumda icara tutan şahıs, güvenilir birisi olsa bile, ariyet alan şahıs tazmin eder. demiştir. Bedîü'd-Dîn: “Hayır ödemez.”

demiştir. 
[78]

Bir adam, diğer bir şahsın hayvanını belirli bir yere gitmek üzere, ariyet olarak almak için, başka bir şahsı yollar; bu adam gelip, hayvan sahibine:
“Filan adam, hayvanını filan yere gitmek üzere, Ariyet olarak istiyor.” diyeceği yerde, kendi tarafında bir yere gideceğini” söyler; adam da ona, bu
hayvanı verir; bu durumda ariyet alan adam, söylediği yerden bu hayvana binip, gönderdiği adamın dediği yere kadar giderse, adam azarlanır; fakat
tazminat gerekmez. Çünkü, mal sahibinden izin almıştır.
Şayet gönderenin söylediği yere kadar gitmiş ve hayvan orada zayi olmuşsa, tazminat gerekir. Bu durumda, bu şahıs, ödediği tazminat içinde, elçiye
müracaat edemez. Çünkü, kendi cinayeti sebebiyle tazminat gerekmiştir; bu durumda, başkasına müracaat hakkı yoktur.
Şayet, gönderenin belirttiği yer, gönderilen şahsın söylediği yolda bulunur; gönderilen zat da, mal sahibine aynen gönderenin söylediği gibi
söylemiş olur; mal sahibi de vermiş bulunursa, bu durumda hangisi binerse binsin; hayvan oraya varana kadar ölürse, tazminat gerekmez. Çünkü,

alınan izne muhalefet yoktur. Bundan dolayı   tazminat gerekmez. 
[79]

Bir adam, diğerinden, istediği yere gitmek üzere bir hayvan ariyet aldığında, gideceği yerin adını, müddetini, üzerine yükleteceği şeyi ve o hayvanla
ne yapacağını söylemez ve ariyet alan şahıs, o hayvanla Hîre'ye gider veya Kûfe'de bir ay bekletir, üzerine biner, yük yükletir ve bu hayvan  da 

zayi  olursa bu  durumda bir  şey  gerekmez. 
[80]

Bir adam, ariyeten bir hayvan aldığında, kölesini, onu getirmesi için, hayvan sahibine (muîre) yollar; bu köle, o hayvanı -efendisine getirmek üzere-
sahibinden alır ve onu efendisine getirmeden, kendisi çalıştırır, kendisinin çalıştırmasından dolayı da o hayvan ölürse, bu köle onu tazmin eder.

(öder.) Ve o köle, satılıp, bedeli hayvan sahibine verilir. 
[81]

Bir adam, yanında ücretle çalışan bir şahsı, ariyet olarak ondan bir hayvan almak üzere, başka bir şahısa yollar, bu adam da, bir hayvanı üzerinde
palanı ile ariyet olarak verir; üzerindeki palan da düşerse; o ecırin (ücretle çalışan şahsın) ihmalliği yüzünden düşmüş olması halinde, onu o tazmin

eder; değilse, o tazmin etmez. 
[82]

Bir adam, köyden kasabaya gitmek üzere, bir eşeği ariyet alıp, kasabaya gelir; sonra da o eşeği; köye götürüp sahibine vermek üzere, bir adama
teslim eder ve bu eşek yolda ölürse, alimler: “Eğer, ariyet alanın bizzat kendisinin binmesi şart koşulmuşsa; -başkasına verdiği için- tazminat



gerekir. Şayet şartsız almışsa, tazminat gerekmez.” demişlerdir. 
[83]

Bir adam, çalıştırmak üzere, bir öküzü ariyet alıp, ona aynı kuvvette bir öküzü eş olarak koştuğunda ariyet alman öküz ölürse; -iş, insanların
çalıştırdığı gibi olduğundan- tazminat gerekmez.

Şayet, alan şahıs, bu öküzü, diğer insanların çalıştırdığından, daha fazla çalıştırmışsa, tazminat gerekir. 
[84]

Bir adam, hamile bir sığırı ariyet olarak aldığı zaman, -ona zahmet vermediği halde- o yavrusunu düşürse, ariyet alan şahıs onu tazmin etmez.
Şayet o hayvana gem vurur veya bir şey vurarak suretiyle gözünü çıkarır ve bu yüzden, o hayvan yavrusunu düşürürse, o zaman, tazmniat gerekir.
[85]

Bir adam, bir eşeği ariyet olarak almak istediğinde eşek sahibi: “Ahırda iki eşeğim var; hangisini istersen onu al.” der; o adam da, onlardan birisini

alıp götürür ve o da ölürse, tazminat gerekmez. 
[86]

Bir adam, üzerine yük yükletmek üzere, bir hayvanı ariyet aldığında, hayvan sahibi ona: “Hayvanın yularını al; onu, o almaksızın kullanma.” der;

ariyet alan adam da, bu hayvanı yularsız olarak, hızlı yörüsün diye, bir saat sürer ve bu hayvan düşer ve ayağı kırılırsa, tazminat gerekir. 
[87]

Bir adam: “Şu hayvanımı, (veya elbisemi), filan şahsa ariyet verdim.” dediği zaman, o adam huzurda olmaz veya onun dediğini duymaz; sonra da
gelip, o hayvanı veya elbiseyi alıp götürürse, tazminat gerekir.

Ancak, kendisi veya gönderdiği adam duyar veya ona bu durumu bir başkası haber verirse; uygun olan, onu tazmin etmemesidir. 
[88]

Bir adam, diğerinden, ariyet olarak ve bir gün çalıştırmak üzere bir öküz alıp, onun yerine de kendi öküzünü ariyet olarak verir ve o da çalışırken

ölürse, bu durumda tazminat gerekmez. 
[89]

Ticaretten men edilmiş bir köle, bir hayvanı ariyet alıp, onu kendi gibi bir başka köleye, ariyet olarak verdiğinde, bu hayvan ölürse, onu ikinci köle

tazmin eder. (öder) 
[90]

Ticaretten men edilmiş bir köle, ariyet aldığı hayvanı, kendisi gibi bir köleye ariyet olarak verdiğinde, o, bu hayvana biner ve hayvan, onun altında
iken ölür; sonra da bu hayvana bir hak sahibi çıkarsa; o adam; bu kölelerden hangisini isterse, ona ödetir.
Eğer, hayvana binip de hayvanın altında öldüğü köleye Ödetirse, tazminat için, bu köle, öncekine müracaat edemez.
Şayet birinci köleye ödetirse, onun efendisi onu rekabesinden alır.

Eğer hayvan, kölenin efendisinin ise, o da bu hayvanı binene ödetir. 
[91]

Ticaretten men edilmiş bir köle, ariyet olarak aldığı bir şeyi zayi ederse, bu şey, azad edildikten sonra, ona ödettirilir.
Bir adam, ariyet aldığı bir şeyi, ariyet müddeti içinde, birine emanet olarak bırakırsa, onu tazmin eylemez.

Ebû Bekir Muhammed bin Fadl, Fakıyh Ebû'1-Leys ve Husâmü'd-Dîn böyle fetva vermişlerdir. 
[92]

Altın bir gerdanlığı ariyet alan bir kimse, onu bir sabinin boynuna takar ve bu gerdanlık çalınırsa; sabinin onu koruyabilecek durumda olması

halinde tazminat gerekmez; değilse, gerekir. 
[93]

Giydiği ariyet elbise ile yürümekte olan bir şahıs, ayağı kayıp yıkılır ve üzerindeki elbise yırtılırsa, tazminat gerekmez. 
[94]

Fetâvâyi Dînârî'de şöyle zikredilmiştir: Ariyet alınan bir şeyin kıymeti, kullanılırken' eksilirse, -kullanışının adet ve an'ane üzere olması halinde- bu

yüzden tazminat gerekmez. 
[95]

Bir adam, giydiği elbisenin üzerinden giymek üzere, ariyeten bir elbise alıp giyer ve o da yırtılırsa, tazminat  gerekmez. 
[96]

Bir adam, ariyet aldığı elbiseyi korunmayı terk etmedikçe, zayi olması halinde onu tazmin etmesi gerekmez. 
[97]

Camiu'l-Asğâr kitabında şöyle zikredilmiştir: Bir kadın ariyet aldığı bir şeyi, evinin içine koyup, kapı açık olduğu halde kendisi evin üzerine çıkar,
biraz sonra geri indiğinde, ariyet olarak aldığı şeyi bulamazsa; bazı alimler: “Tazminat gerekir.” demişler; bazı alimler ise:

“Gerekmez.” buyurmuşlardır. 
[98]

Bir kimse, bir kadından, -onun kocasına ait olan- bir şeyi ariyeten aldığında, bu şey olursa; -ariyet alman şeyin, evde kalması gereken, her zaman
yanında olması gerekmiyen bir şey olması halinde- tazminat gerekmez.

Fakat, öküz veya at gibi bir şeyse, onu ariyet alan şahıs ve kadın tazmin ederler. 
[99]

Ariyeti alan zat, onu yanma koyup, oturduğu yerde uyuklarsa ve bu ariyet zayi olursa, tazminat gerekmez. Şayet yanı üzerine yatmış bulunur ve

şehirde olursa, tazmniat gerekir; değilse yine gerekmez. 
[100]

Alimlerimiz şöyle demişlerdir: Eğer ariyet alan şahıs onu başının altına veya yanına koymuşsa, -yanı üzerine yatarak uyumuş olsa bile- yine

tazminat gerekmez. 
[101]

Bir adam, tarlasını sulamak üzre, birinden bir hacet alıp, onunla su yolunu açar ve o haceti, başı altına koyarak köylülerin adeti üzere yatıp uyur ve o

şey çalınırsa (böyle bir olay Buhârâ'da olmuştur.) âlimler: “Tazminat gerekmez.” diye fetva vermişlerdir. 
[102]

Bir adam, ariyet aldığı bir şeyi bir yere bırakır, sonra da onu orada unutarak kalkar; o şey de onda zayi olursa, bu durumda onu tazmin eder. 
[103]

Bir adam, hamama girdiğinde, hamam tası, elinden düşerek kırılırsa, Ebû Bekir el-Belhî:
“Bu durumda tazminat gerekmez.” buyurmuştur. Bazı alimler ise:



“Bu, o şahsın, tası sağlam tuttuğu zaman böyledir. Eğer sağlam tutmaz da düşürüp kırarsa, tazminat gerekir.'” buyurmuştur. 
[104]

Bir adam, başkasının hayvanına bindiğinde, gideceği yere varmadan, bir hayvanı başka bir şahıs, boğazlarsa, o hayvana, -binen şahıs değil- onu

boğazlayan şahıs tazmin eder. 
[105]

Bir adam, bir şeyi ariyet olarak ve tazmin etmek şartıyla alırsa, sahih olan kavle göre, bunu tazmin etmek     gerekmez. 
[106]

Bir adam, diğerine: “Elbiseni ariyeten bana ver; zayi edilirse, tazmin ederim.” der; o da zayi olursa, tazminat gerekmez. 
[107]

Bir adam, bir at veya kılıcı, savaşmak için ariyet olarak alırsa, tazminat gerekmez. 
[108]

Bir adam, diğerinden, savaşmak üzre, bir silahı ariyet olarak alır ve vurduğu zaman bu kılıç ikiye bölünür veya süngü kıfılırsa, tazminat gerekmez.

Şayet, o şeye taş vurur ve kırılırsa, tazminat gerekir. 
[109]

Bir kimse, elbise yıkamak üzere, bir kazam ariyeten alır ve gece, çalınana kadar onu geri vermezse, onu öder. 
[110]

Bir sabî, diğer bir sabiden, kudüm gibi bir şeyi ariyeten aldığında, onu geri verirken, kendisine verene vermeyip, başka bir çocuğa verir; o da, onun
elinde zayi olursa, önceki sabinin ticarete izinli olması halinde ikinciye  tazminat gerekmez. Ancak, birinciye tazminat gerekir. Çünkü, o vermeye
izinlidir ve vermesi sahihdir.

Şayet birinci sabî ticaretten memnu ise, onu, alması sebebiyle, ikinci sabî tazmin eder. 
[111]

Bir adam ariyeten aldığı bir baltayı, oduna vurunca bu balta kırılırsa, bu durumda tazminat gerekir. 
[112]

Kâdî Cemâlü'd-dîn böyle fetva vermiştir.

Kâdî Bedîü'd-dîn ise: “Tazminat gerekmez.” demiştir. 
[113]

Bir adam, diğerinden, ariyet olarak bir şey aldığında, o şey alanın elinde iken kırılır, sonra da ona bir hak sahibi çıkarsa, o zaman, hak sahibi olan
zat, muhayyerdir. Onlardan dilediğine ödetir.
Eğer ariyet verene ödetirse, o, ariyet alana müracaat edemez.
Şayet ariyet alana ödetirse, o da -aynı şekilde- ariyet verene müracaat edemez. Çünkü, ariyet alan, onu nefsi için kullanmakta yetkilidir. Kendi nefsi

için kullanmaya alan şahıs, başkasına müracaat edemez. 
[114]

Bir adam, yanında, ariyet olan kılıç, elbise, sarık gibi şeylerle yolculuğa çıkar ve onlar zayi olursa, tazminat gerekir. 
[115]

Bir adam, bir şeyi, diğer bir ariyet almak üzere birini yollar, gönderilen adam da, ariyet verecek zatı bulamaz fakat, ariyet olarak alacağı şeyi orada
bulur ve onu alıp getirir ve ariyet isteyen şahsa bir şey söylemeden, onu verir bu şey de, ariyet alan şahsın elinde zayi olursa, bu durumda mal

sahibi, onu gönderilen adama veya ariyet alana ödetebilir. Hangisine ödetirse ödetsin, o,  diğerine müracaat edemez. 
[116]

Bir adam, bir kazan, yemek pişirmek için ariyeten alıp, onunla çorba pişirir ve bu kazanı çorba ile birlikte, başka bir ocağa nakleder veya evden
dışarı çıkarır; bu sırada kazan elinden düşerek kınlırsa; sahih olan kavil, bu durumda onun tazmin edilmemesidir. Hammal kayar da taşıdığı  şeyi 

kırarsa,  -bunun hilafına-  onu  öder. 
[117]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

6- ARİYETİ GERİ VERMEK
 
Bir adam, ariyet olarak aldığı bir şeyi, kendi kölesiyle veya tanınan bir işçisiyle yahut ariyet alan bir köle veya işçi ile, geri gönderirken yolda

ariyet olan şey zayi olursa, bu durumda tazminat gerekmez. 
[118]

Bir kimse, ariyet olan şeyi, bir yabancı ile yollar; ve bu şey yolda zayi olursa, ariyet alan bu şahsın onu ödemesi gerekir. 
[119]

Eğer hayvan sahibine, ariyet olacak onun kendi kölesini, tazmin etmeden uzak olmak üzere, teahhüdlü gönderir sonra da, onu geri vermek isterse,
bu durumda bizatihi tazminat gerekmez. Şayet hayvan, -bundan sonra kölenin elinde- ölürse, o hayvanı bizatihi tazmin eylemez. Şemsü'l-Eimme

Serahsî: “Bu istihsandır. Kıyâs   gelince, ödemesi gerekir.” demiştir. 
[120]

İmâm Muhammed (r.a.):
“Bu kölenin, o hayvanın üzerine binmesi ile binmemesi arasında hiç bir fark yoktur.” buyurmuş ve Asıl kitabında: “Hayvana binen köle: “Ben,
tazminattan uzağım.” derse, meşâyihimiz:
“Eğer ariyet alan zat, o hayvan üzerine binmeyen bir köle ile gönderirse; kendisinin tazminattan beri olması gerekir.”  buyurmuşlardır.

Fahru'l-İslâm Aliyyü'l-Pezdevî: “Sahih olan, binse de, binmese de müsavidir. Hayvana bazan binilmez; bazan da binilir” demiştir. 
[121]

Bir adam, kendi kölesiyle başka bir adamdan, bir hayvan ariyet aldığında, bu köle, o hayvanı keserse, bu durumda, köle o hayvanı tazmin eder ve o

yüzden, bu köle satılarak, bedelinden hayvanın kıymeti ödenir. Veya onu, efendisi tazmin eder. (öder) 
[122]

Ariyet alan zat, ariyet aldığı hayvanı, ariyet verenin evine yollar veya onu ahırına bağlamasını emreder; bu durumda, bu hayvan zayi olursa, kıyasa
göre tazminat gerekir; istihsanda ise tazminat gerekmez.
Bazı alimler de: “Bu adetlerine göredir.” Geri vermekle tazminattan kurtulur. Eğer, evin haricine bağlarsa tazmin eder. Çünkü bu, ödeme sayılmaz.



Zira onun evinde muhafaza altına alınmamıştır. Ancak, ariyet veren şahıs onu korurken ölürse, tazminat gerekmez.” demişlerdir. 
[123]

Bir adam, mücevher veya kıymetli bir şeyi, bir şeye bağlayıp, ariyet verenin kölesine veya ücretlisine teslim eder; o da bunu zayi ederse, ariyet alan

şahıs onu tazmin eder. 
[124]

Yetîme'de şöyle zikredilmiştir: Babamdan sorulmuş:
“Ariyet alan şahıs, ariyet eşyayı, ariyet veren şahsın evine getirir; o da, ariyet alan şahsa: “Onu, şu tarafa koy.” der; o şahıs da onu koymak isterken,
elinden düşer ve kırılır; fakat, bunda adamın bir kusuru bulunmazsa, durum ne olur?” Babam, cevaben:

“Tazminat gerekmez.'” buyurmuştur. 
[125]

Ariyet alınan bir elbise, geri verilmek üzere, ariyet veren şahsın evine getirilse de, getiren şahıs onu ve ailesi efradını evde bulamayıp, geceye kadar
bekler; o ariyet de zayi olursa, bu durumda tazminat gerekmez.

Şayet evde, ariyet sahibinin efradı ailesi bulunduğu halde onlara teslim etmezse, tazminat gerekir. 
[126]

En doğrusunu, Allah'u Teâlâ bilir.
 

7- ARİYETİN GERİ VERİLMESİ VE BUNA MÂNİ OLUNMASI
 

Ariyet veren şahsın, ariyetten dönme; onu mutlak olarak verme veya vakitle mukayyet etme hakkı vardır. 
[127]

Bir adam, ziraat maksadı ile, bir araziyi ariyet olarak ister, onu hasad mevsimine kadar, ariyet veren şahıstan bu şahıs vakitle kayıtlasın veya

kayıtlamasın almayabilir. Çünkü, ariyetin nihayeti belirlidir. Onu ecr-i misille terk eder. Zira burada haklara riayet vardır. 
[128]

Bu şahıs mahsûlü çıkarmış olursa; Mebsût'un bazı rivayetlerinde: “Gerçekten, yer sahibi, o yeri, ücretle birlikte alır.” denilmiş. bazı rivayetlerde ise
bu zikredilmemiştir.
Fakat, Fakıyh Ebû İshâk el-Hafiz: “Yer sahibi, ücreti, ancak, bu yeri icara vermiş veya kadı böyle hükmeylemişse, alabilir; bunun dışında, ücret
gerekmez.” demiştir.
Eğer ziraatçı, elinde olan yerin ecr-i mislini vermekten kaçınırsa o takdirde, yer sahibi, ziraatın kıymetini tazmin ettirir.
Bu mes'ele, Asl kitabında zikredilmemiştir. Müntekâ'da ise zikredilmiştir.

Şayet arazi sahibi, ekimin terkedilmesine izin vermişse; o takdirde ecir gerekmez; diğer yer ise, mal sahibinin olmadığından ecir gerekmez. 
[129]

Şayet, arazi sahibi, diğer şahsın tohumunu ve nafakasını (masrafını) vermek ve yeri o surette almak işer; ariyet alan da buna razı olur ve ariyet

veren şahıs, bunu diğer ziraat yapmadan önce isterse, işte bu caiz olmaz. Fakat ziraattan sonra olursa, caiz olur. Muhtar olan da budur. 
[130]

Bir adam, diğerinden, içerisine bina yapmak veya ağaç dikmek üzere, bir araziyi ariyeten aldıktan sonra, bu şahsı, mal sahibinin, o yerden çıkarmak
hakkı vardır ve çıkarır.
Ariyet, ister kayıtlı olsun, ister olmasın farketmez.
Eğer kayıtsız ise, ariyet alan şahsa ariyet veren şahıs, onun diktiği ağacı, yaptığı binayı söktürmeye cebreyler. Evi yikıp, ağacı sökdüğü için de

tazminat gerekmez. Evin kıymetini ve ağaçların bedelini, yeri ariyet olan şahıs ödetemez. 
[131]

Eğer arazi, bu hal ile, bir noksanlığa uğruyor, ariyet veren de buna razı oluyor, ariyet alan şahıs da söktüğü ağaçların, yaptığı binanın kıymetini
tazmin etmek istiyorsa, ona cebredilmez; teklif edilir. Eğer mal sahibi, arazisinin noksan olarak, arızalı verilmesini istemiyorsa, ariyet alanın sözüne

bakmaz. Sabit olmayan ağaçların ve binanın kıymetini ödetir. 
[132]

Eğer, yapılan bina ve dikilen ağaç muvakkat olur ve ariyeti alan vakti gelmeden onları söküp bozarsa, ariyet veren şahıs, alan şahsı, onları bu yerden
çıkarmaya zorlamaz. Ariyet alan şahıs muhayyerdir: İsterse, ağaçların kıymetini, yer sahibine ödetir; yıkmadığı binayı da hali üzere bırakır. Bu
yerin sahibi, onları tazmin etmiş olması sebebiyle bu şeylere sahip olur. Ve ariyet alan şahıs dilerse binasını ve ağaçlarını alır. Bu durumda yer
sahibinin yapacağı bir şey yoktur.
Şayet, sökülen ağaç, yıkılan bina araziye bir zarar vermemişse, bu böyledir.

Şayet, zarar vermişse, bu durumda muhayyerlik, mal sahibine aittir. İsterse bağışlar; isterse, tazmin ettirir. 
[133]

Şayet mal sahibi, verdiği arazinin son müddetini beklerse, bu durumda, ya ağaçların sökülüp, evin yıkılmasına zorlar; veya onların kıymetini kendi
ödeyerek, bunları nefsine mal eder.
Şayet ariyet müddeti geçtiği halde, ariyet alan şahıs ağaçlarını sökmez ve binasını yıkmazsa, bize göre, arazi sahibi, bir tazminatta bulunmaz.
Ancak, ağaçların sökülmesi, binanın yıkılması araziye zarar verecekse, o zaman bu yerin sahibi, sökülen ağaçların ve yıkılan evin kıymetini,

tazmin eder. Ve bu durumda, bunları kendi yapmış gibi olur. Ağaçlar sabit kalır; bina ve ağaçlar kendisinin olur; başkasının olmaz. 
[134]

Bu hal, yer sahibi, ariyet verdiği zatı vaktinden önce çıkarmak istediği zaman böyledir.
Şayet vakit geçerse, yer sahibi, arazisindeki binayı da ağaçları da söktürür.
Bize göre, bu durumda bir tazminatta da bulunmaz.
Ancak, ağaçları sökmek, araziye zarar verirse; o takdirde, yer sahibi tazminat karşılığı, binaya ve ağaçlara mâlik olur.

Bu durumda, tazminat için, ağaçların sökülmüş haline ait kıymeti muteber olur. 
[135]

Bir adam, diğerine ariyeten bir yer ve o şahsın bu yerin içine ev yapmasına da izin verir; o da evi sonra da, bu yere bir sahip çıkıp, bu evi ariyet alan
şahsa yıktırsa, bu durumda -ariyet ister vakitli, isterse vakitsiz olsun- ariyet veren, ariyet alana karşı, bir, tazmniatta bulunmaz.



Hassâf: Eğer, ariyette vakit şartı varsa; o vakit geçtikten sonra da, hak sahibi çıkarsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre,
ariyet veren, diğerine tazminat yaptırır. Bu, binanın kıymetidir." demiştir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise:
“Eğer yıkım hak sahibine verilmişse kıymetini vermek gerekmez. Eğer akdi bozan, ariyet veren şahıs ise, onun, kıymetini ödemesi gerekir.”

buyurmuştur. 
[136]

Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, başka birisinden, ariyeten bir yer alıp, mal sahibinin izni olmadan- içine topraktan (kerpiçten), yirmi
dirhem harcayarak bir ev yaptıktan sonra, yer sahibi, ondan, o evin kendisine verilmesini istese, bu durumda ariyet alan şahsın, harcadığı yirmi
dirhemi isteme hakkı yoktur. Çünkü o evi, yer sahibinden izinsiz yapmıştır.
Bu durumda, yapan şahsın, bu evi yıkma hakkı var mı?.

Eğer, -kerpiç yaptığı- yer sahibinin yerinden almışsa, yıkma hakkı yoktur. 
[137]

Bir adam, diğerine: “Sonunda bana vermek üzere, şu arsama, nefsin için bir ev yap.” veya “Orada, filan vakte kadar sen otur; sonra bana ver." der;
diğeri ise: “Eğer evi vermezsem, masrafını öderim.” der ve yer sahibi de, onu o evden çıkarırsa, bu durumda yer sahibi, o eyin ve dikilen ağaçların

masraflarını tamamen öder ve o yerin tamamı, kendinin olur. 
[138]

Bir adam, diğerinden, içine bir ev yapıp oturmak üzere, ariyet olarak, bir yer aldığında çıktığı zaman, o yer mal sahibinin olur. O adamın oturduğu

kadarın ecr-i misli, yer sahibine ait olur. Bina ise, ariyet alanın olur. 
[139]

Ariyet veren şahıs, verdiği ariyeti temizlemek istediğinde, ariyet alan şahıs, ona mani olursa, o zaman tazminat gerekir.
Şayet men etmesz, fakat ariyet sahibine: “Onu yarma kadar, benim yanımda bırak.” der; sonrada bu ariyet zayi olursa, yine tazminat gerekmez.
[140]

Ariyet sahibi, ariyetini ister; ariyeti alan da: “Olur vereyim.” dediği halde, aradan bir ay geçer ve bu müddet içinde ariyet zayi olursa, istenildiği
zaman, onu vermekten aciz bulunmakta olması halinde tazminat gerekmez.
Eğer ariyet sahibi, “Onun, ariyeti yanında tutmasına razı olmadığını, öfkelendiğini” açıklar; ariyet alan şahıs da, onu yanında tutarsa, tazminat
gerekir.
Eğer susup ve rızasını açıklar ve: “Bunda bir beis yoktur.” derse, tazminat gerekmez.
Ariyet veren şahıs, onu istemez ve ariyet alan şahıs da, o zayi olana kadar, onu geri vermezse; ariyet alan şeyin şartsız verilmiş olması halinde
tazminat gerekmez. Eğer bir şartla (vakitle) kayıtlı olur, o vakit de geçmiş olduğu halde, alan şahıs, ariyeti bu müddet içinde vermemişse, tazminat
gerekir.
Bir adam, ariyeten bir kitap aldığında, bu kitap zayi olur; sahibi gelince de, onun zayi olduğunu haber vermez ve ona, “Geri vereceğini” va'dettikten
sonra da “Onun zayi olduğunu” söylerse; bu ariyetin varlığından ümitsiz   olmaması halinde tazminat gerekmez. Eğer varlığından ümitsiz ise,
tazminat gerekir. Sadru'ş-Şehîd:
“Bu tafsilat, zahiru'r-rivayeye muhalifdir.” buyurmuştur.
Şayet ariyeti geri vermeyi va'deder; sonra da “Zayi olduğunu” söylerse, sözünün tenakuzundan (biri birini tutmamasından dolayı) tazmin eder.
Eğer ariyetin zayi olması geri verme sözünden önce ise, bu böyledir.

Fetva da buna göredir. 
[141]

Bir adam, diğer bir adamdan, bir cariyeyi, kendi çocuğunu emzirmek üzere, ariyet olarak aldığında, bu çocuk ondan başkasının memesini almazsa,
ariyet veren şahsın, bu cariyesinin geri verilmesini isteme hakkı" yoktur.Sabi ekmek yer hale gelene kadar, bu cariyenin sahibi, onun ecri mislini,

ariyet verdiği şahıstan ücreti olarak alır. 
[142]

Bir adam, başka bir adamdan içerisine zeytin yağı koymak üzere, ariyeten bir tulum aldığında, onu bir sahraya götürüp, orada içerisine zeytin yağı

koymak isterse, o tulumun benzerinin bedelini sahibine verir. 
[143]

Bir adam, diğer bir adamdan, üzerine binip harbe gitmek için, ariyeten bir at ister, at sahibi de dört aylığına, atmı o adama ariyet olarak verir; iki ay
sonra da at sahibi, at verdiği adama, bir İslam şehrinde rastlar ve atım ondan geri almak isterse, bu durumda onu alma hakkı vardır ve alabilir.
Şayet, atını verdiği adama kâfir memleketinde rast gelirse, o zaman atını alma hakkı yoktur.
Bu durumda sahibi, o atı kiraya veremez ve satamaz. Atı ariyet alan zat, bu atı geri vermeme hakkına sahiptir.

Eğer bu durum ariyet alınıp içine ağaç dikilen bir tarlada olursa, o zaman tarla sahibi tarlasının benzerinin ecrini alır. 
[144]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

8- ARİYET KONUSUNDA İHTİLÂF VE BU HUSUSTA ŞAHİTLİK YAPMAK
 
İmâm Muhammed (r.a.), Asl kitabında, şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğer bir adamdan, hamama giderken binmek için, ariyeten bir hayvan aldıktan sonra, gideceği hamamdan daha ileriye gidip, sonra da o
hamama gelse; veya Kûfe'ye gitmek üzere, ariyeten bir hayvan alıp, hayvanı serbest bıraksa da, bu hayvan ölse ve hayvan sahibi: “Gerçekten sen,
sözünde muhalefet ettin. Hayvanı yerine getirmedin.” dediği halde, hayvanı ariyet alan adam da “Sen sözünde durmadın. Ben, senin izin verdiğin
yere kadar gittim; buna tazminat gerekmez.” derse; bu durumda hayvan sahibinin sözü geçerlidir. Ariyet alan şahıs, bu hayvanın bedelini öder.”
Şayet, ariyet alan şahıs, beyyine ibraz ederek, “Küfe'ye kadar gittiğini veya hayvan sahibinin izin verdiği yere kadar gittiğini” söylerse, bu sözüne
itibar edilmez; hayvanı tazmin eder.

[145]



Eğer, sözünde durarak, hayvan sahibinin dediği yere kadar gider ve gelir ve bu durumda hayvan ölürse, tazminattan kurtulur. 
Eğer hayvan sahibi, ariyet olarak verdiği hayvanın, onu ariyet olarak alan şahsın altında ve kendisinin izin verdiği yerden daha ileri de öldüğünü
söyler ve bunu isbat eder; diğer taraftan da hayvanı ariyet alan adam, “O hayvanı sahibine verdiğini” beyyinelerse, bu durumda hayvan sahibinin

beyyinesi kabul edilir. 
[146]

Hayvan, ariyet alanın altında iken, ariyet alan bu şahıs, o hayvana masraf yapar; ve hayvana yaptığı masrafı, hayvan sahibinden isterse, hakim bunu
kabul etmez.

Ariyet alan şahsın yaptığı harcama için mal sahibine müracaat etme hakkı da yoktur. Çünkü, kendi nefsi için böyle yapmıştır. 
[147]

Ariyet alan şahıs, ariyet verene: “Hayvanını bana ariyet olarak verdin; o da öldü.” der; hayvan sahibi ise: “Ben, onu sana ücretle verdim. Sen de ona

bindin o yüzden öldü.” derse, bu durumda, ariyet alan şahsın sözü geçerli olur ve tazminat gerekmez. 
[148]

Ariyet verenle, alan arasında, günlerinde veya yerinde ihtilaf çıkar;   veya  üzerine  yüklenecek  yükde,   ihtilaf  çıkarsa, -yeminle birlikte-, mal
sahibinin sözü geçerli olur.
Şayet ariyet alan şahıs, bir tasarrufta bulunduğunda, “Buna, ariyet veren, izin verdi.” der; ariyet veren şahıs da onu inkar ederse; bu durumda ariyet
alan şahıs onu öder.

Ancak onun izin verdiğini beyyinelerse, o müstesnadır. (Yani bu durumda ödeme yapmaz. 
[149]

Ariyet alan zat, hastalığında veya sağlığında: “Ariyet, bende iken öldü.” derse, -yeminli olarak- onun sözü geçerli olur. 
[150]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, başkasına “Sen, şu evi,ve şu yeri ariyet olarak oraya bina yapmam veya hurma yahut başka ağaç dikmem
için bana verdin. Ben de hurma diktim ve bu evi yaptım.” der; muîr de (ariyet veren şahıs da): “Ben, sana bu evi ve yeri, verdiğim zaman, orada,
senin dediğin ev ve ağaçlar vardı.” derse; bu durumda, ariyet veren şahsın sözü geçerli olur.

Eğer, bu şahıslardan ikiside, beyyine ibraz ederlerse, bu durumda da ariyet veren şahsın beyyinesi kabul edilir.
[151]

Bir adam, ariyet alan bir şahsa gelerek: “Ben, sana söylüyorum; filan adam, bana emreyledi; sen yanında bulunan ve filana ait olan hayvanı, bana
ariyet olarak vereceksin.” der; bu şahıs da ona inanarak o hayvanı verir, bu hayvan da ariyet alan bu şahsın yanında ölür; sonra da hayvan sahibi,
“Ona emir verdiğini” inkar ederse, ariyet alan şahıs, bu hayvanı öder ve bu hayvanı yanından almış olduğu şahsa da müracaat edemez. Bu şahıs,
kendisini ister yalanlasın, isterse tasdik etsin farketmez.

Şayet verirken, kendisinin tazmin edeceğini şart koşmuşsa, o zaman onu öder. 
[152]

Şayet ariyet alacak zat, ariyet verecek şahsın hizmetçisine gelerek, ariyeti ondan alır; efendisi de ona “Hayvanı vermeyi emrettiğini” inkar ederse, o

zaman, ariyet alana tazminat gerekmez. 
[153]

İki adam, aynı evde oturuyor olurlar ve bunlardan birisi, diğerinden bir ariyet alır; ariyet veren şahıs da, bu istediği zaman ariyet alan şahıs: “Senin

odanın dolabına koydum.” der; ariyet veren şahıs ise, bunu inkar ederse, bu eve, ikisinin ortak bulunmaları halinde tazminat gerekmez. 
[154]

En doğrusunu, Allah'u Teâlâ bilir.
 

9- ARİYET KONUSUNDA ÇEŞİTLİ MES'ELELER
 
Yiyecek bir şey (rızık) ariyet olarak alan şahıs tarafından, onu veren şahsa; bir emanet, emaneti alan tarafından, o veren şahsa; icara tutan, icari,
icara veren şahsa; gasbeden şahıs, gasbeylediği şeyi gasbeylediği zata, verir. Rehin alman şey, rehin sahibine verilir.

Bunlarda aslolan, gerçekten yenilecek şeyin, teslim alınan şahsa verilmesidir. Çünkü, tazminat ona aittir. 
[155]

İmâm Muhammed (r.a.) kitap ta (el-AsiI'da) şöyle buyurmuştur;
“İstiare olarak alınan şeyin masrafı, istiare alan şahsa aittir.”
Kâdl Ebû Ali en-Nesefî, hocasının şöyle dediğini nakletmiştir: Ariyet için harcama yapması için, onu alan şahsa cebredilmez. Çünkü, bu ariyet
hakkında gerekli değildir.
Fakat ariyet alan şahsa: “Sen, ondan faydalanma hakkına sahipsin; istersen, menfaatinin çok olması için, ona masraf eyle; yedir içir; istersen ondan

elini çek.” denilir; fakat, ona harcamada bulunması için cebredilmez. 
[156]

Ariyet alınan hayvanın, yemesi ve içmesi, ariyet alan şahsa aittir.

Ariyet ister mutlak olsun ister mukayyed olsun, ariyet alınan kölenin nafakası da ariyet alan şahsın üzerinedir. Elbisesi ise, ariyet verene aittir. 
[157]

Bir adam, diğerine: “Kölemi al; ariyet olmamak üzere onu çalıştır.” der ve kölesini o şahsa verirse, bu kölenin nafakası, efendisine aittir. 
[158]

Ariyeti ve gasbolunan şeyi, vekile teslim etmek sahihdir.
Vekil ariyet ve mağsûbu (gasbedilen şeyi) vekil almak üzere görevlendirildiğinde, onu yerine göndermeye mecbur değildir. Onun sahibini, nerede

bulursa, orada verebilir. 
[159]

Bir adam, bir dostunun bağına girer ve ordan izinsiz olarak, bir şeyler yerse; eğer gerçekten o bağın sahibinin bunu öğrenince, bu yüzden kendisine

gücenmeyeceğini biliyorsa; bunda bir beis olmadığını ümid ederim. 
[160]

Bir adam, ziraat (ekip-dikmek) için, birisinden boş bir araziyi, ariyet olarak İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ariyet alan şahıs: “Gerçekten sen, beni,
[161]



yerinle nzıklandırdm.” diye yazar; İmâmeyn'e göre ise: “Sen, bana arazini ariyet olarak verdin.” diye yazar. 

Elbise ve ev hakkında bi'1-icma: “Sen, ariyet olarak verdin." dîye yazar; “Beni giydirdin.”; “Beni iskan ettin.” diye yazmaz. 
[162]

Câmiu'l-Asğâr kitabında şöyle zikredilmiştir: Bir topluluğun ortak bulunduğu bir yeri, onlardan birisi, diğer şahısların bu yerin içine, saray (köşk)

yapmalarına izin verir; onlar yaptıktan sona, izin veren bu şahıs, onu yıkmalarını isterse, diğerleri onu men ederler. 
[163]

Şemsü'l-Eimme, Vekâlet şerhi'nin baş tarafında şöyle demiştir: “Gerçekten bir baba, çocuğunu ariyet verebilir.
Baba, çocuğunun malını ariyet verebilir mi?”

Bazı alimler: “Verebilir.” dediği halde; ekserisi: “Veremez.” demişlerdir. 
[164]

Eğer, baba, çocuğunun malını ariyet olarak verir ve o zayi olursa; baba onu tazmin eder.

Şayet sabî, kendi malım ariyet olarak verirse, bu ariyet sahih olur. 
[165]

Tahâvî'nin Kitabü'1-Büyû Şerhı'nde şöyle denilmiştir: Hakim, bir yetimin malım, ariyet olarak verebilir. 
[166]

İzinli köle, ariyet verebilir. 
[167]

Vasî, bir sabinin kullanması için, bir hayvanı ariyeten verebilir. Fakat, bunu gece veremez. Eğer gece verir de bu hayvan zayi olursa, vasî onu

ödemez; alan sabi öder. “Gerçekten bu, taaccüb edilecek şeydir.” denilmiştir. 
[168]

Bürhânü'd-dîn'e sorulmuş:
“Bir adam, diğerinden, içine su koymak üzere veya içinde çamaşır yıkamak için, ariyet olarak bir kap isterse, onun içine su koymak veya çamaşır
yıkamakla mukayyed olur mu?” İmâm şu cevabı vermiş:
“Uygun olan, onun bunlarla kayıtlanmış olmasıdır. Kâdî Bedîu'd-dîn de, üç defa bu manada fetva vermiştir.”

Kadı Cemâlü'd-dîn ise, bunun hilafına fetva vermiştir. 
[169]

Ariyet veren veya alan öldüğünde, bu ariyet geri verilir. 
[170]

Bir adam, dâr-i harbde gaza etmek için, ariyet olarak, bir şahıstan ok alsa, bu sahih olmaz.

Ancak, oku bir hedefe atmak için, ariyet alırsa, bu istiare sahih olur. 
[171]

Bir adam, başkasının mürekkebinden faydalanmak istediğinde, eğer izin almış olur veya men etmiyecek olduğunu bilirse ve aralarında sevgi varsa,
bunda bir beis yoktur.

Eğer, diğerinin bu işi sevmeyeceğini bilirse, onu yapmaz. 
[172]

Bir adamın, diğerinin yanında rehin bir yüzüğü bulunduğunda, rehin veren şahıs, rehin alana: “Yüzüğü parmağına tak.” der; o da takar ve yüzük
zayi olursa, borç olduğu gibi kalır. Çünkü, bu durumda yüzük, ariyet olmuş olur.
Şayet rehin alan zat, onu parmağına takıp, sonra da geri çıkarır ve yüzük bundan sonra zayi olursa, borçtan kurtulur. Çünkü, bu durumda yüzük
ariyetlikten çıkmış; rehin haline gelmiş olur. Alimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Bu hal, rehin sahibinin, "yüzüğü, rehin verdiği adamın, küçük parmağının yanındaki parmağına takmasını” emreylediği zaman böyledir. Şayet,
başparmağının yanındaki parmağına takmasını emreylemiş olur ve yüzük, bu parmağında takılı iken zayi olursa, borç da ortadan kalkar.
Eğer rehin sahibi, diğerine, “Küçük parmağının yanındaki parmağına takmasını ve yüzüğün kaşını avuç içine çevirmesini” emreder; o adam da,
yüzüğün kaşını elin dış tarafına çevirirse, her iki halde de yüzük ariyet olmuş olur.

Sahih olan da budur. 
[173]

Bir adam, diğerine bin dirhem borca karşılık, bin dirhem kıymetinde bir köleyi rehin verdikten sonra, rehin veren, o köleyi ariyet olarak geri alıp,
bir müddet sonra da geri verir ve o zaman, bu kölenin kıymeti beşyüz dirhem olur; ve bu köle rehin alan şahsın yanında zayi olursa, bu durumda
borcun tamamına karşılık olarak zayi olmuş olur. Çünkü rehinde rehin alındığı andaki kıymetine itibar edilir.

Şayet, bunun yerinde gasp olsaydı; gasbedenin ikinci defa gasbeyiediği zamanki kıymeti muteber olurdu. 
[174]

Rehin için, bir başkasından ariyet alınması caizdir. Gerçekten bu bilinen birşeydir.

Başkasına icare vermek için ariyet almak da caizdir. 
[175]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle, buyurduğu nakledilmiştir:
“Bir adam, diğerinden, bir miktar bayat buğday ödünç aldığında, ödünç alan şahıs bu buğdayı zayi ederek, yerine taze buğday verdiğinde, eğer
ödünç veren zat: “Benim buğdayım taze idi.” der; ödünç alan da onu doğrular; sonra da her ikisi de “O buğdayın bayat olduğunu” tasdik ederlerse;
bu durumda taze buğday veren, verdiği buğdayı geri alır.”
Fakat hiç bir şey söylemezse, diğerinin taze buğday vermesi caizdir.
Câmiu'l-Esğâr'da şöylezikredilmiştir: Bir adamın, diğerinde bir ölçek buğday alacağı olduğunda, bu şahıs, o adamdan bir ölçek buğday satın alır:
sonra da onu borç olarak geri verir ve o adama “Her iki ölçek buğdayın da borç olduğunu” söyleyerek, “İkisini birleştirmesini” emreder; o da öyle
yaparsa; eğer borçlu olan zat önce satın alman buğdayı dökmüş, sonra da önceki buğdayı dökmüş ve zayi olma da emredenin emri üzerine olmuşsa,
bu durumda buğday, onun adına zayi olmuş olur.

Şayet önce borç aldığını dökmüş, sonra da diğerini dökmüşse, bu durumda buğday, me'murun malı olarak zayi olmuş olur. 
[176]

Bir ada, diğerinin izniyle, duvarının üzerine veya evinin altına bir kanal kazar; sonra da o adam, o evi başkasına satar; satın alan şahıs da, ağaç atana
veya kanal kazana: “Bunları kaldır.” derse; bunu söylemeye hakkı vardır.



Ancak evini satan adam, bidayette o ağacın veya o kanalın devamlı kalacağını şart koşmuşsa, o takdirde müşterinin onları kaldırtma hakkı olmaz
Bu durumda, evin sahibinin varisleri de müşteri yerindedirler.

Ancak varisler, diğerine, “Evini yükseltmesini” söyleyebilirler. 
[177]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Bir adam, diğerinden, Buhara'da bir borç aldığında, bu iki şahıs, başka bir yerde karşılaşırlar ve borçlu, orada borcunu vermeye kadir olamazsa,

senet yaparak, borcunu vermeyi ertelerler.” 
[178]

Bir adam, diğerinden bir testereyi ariyet olarak aldığında, bu testere, bir şey keserken kırılır ve adam, onu demirciye verip, ariyet verenin izni
olmadan, onu birbirine birleştirirse, bu durumda ariyet verenin hakkı zayi olmuş olacağından, ariyet alan şahıs onun kıymetini öder.

Gasbeden şahıs da böyle yapar. 
[179]

Bir adam, ariyet aldığı bir şeyi, başının altına koyarak veya önüne bırakarak oturduğu veya yanı üzerine yattığı halde uyur; bu ariyet de zayi olursa;
ister yolculukta, isterse hazerde zayi olsun, tazminat gerekmez.
Kulâsa'da: “Eğer oturduğu halde uyur ve ariyet zayi olursa, ödemez. Ancak, yarı yatarak uyur ve ariyet zayi olursa, onu öder.” denilmiştir. Bu
hüküm de, hazerde böyledir.

“Seferde ise, her iki halde de tazminat gerekmez.” buyrulmuştur. 
[180]

En doğrusunu Allah'u Teâlâ bilir.

[1]
 Sirâcül’l-Vehhâc.

[2]
 Bedâi.

[3]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[4]
 Bedâi.

[5]
 Gayetü'l-Beyân.

[6]
 Hulâsa.

[7]
 Muhıyt.

[8]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[9]
 Bedâi.

[10]
 Gayetü'l-Beyân.

[11]
 Zahîriyye.

[12]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[13]
 Zahîriyye.

[14]
 Tatarhâniyye.

[15]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[16]
 Hidâye.

[17]
 Kâfî.

[18]
 Bedâi.

[19]
 Yenâbi.

[20]
 Gunye.

[21]
 Timurtâşî.

[22]
 Zehıyre.

[23]
 Zahîriyye.

[24]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[25]
 Hızânetü'l-Fetâvâ.

[26]
 Zahîriyye.

[27]
 Kâfî.

[28]
 Muhıyt.



[29]
 Kâfî.

[30]
 Tebyîn.

[31]
 Kâdîhân'ın Câmiu's-Sağîr Şerhı.

[32]
 Fetâvâyi Attâbiyye.

[33]
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[34]
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[35]
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[48]
 Mültekıt.
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[50]
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[51]
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 Cevâhiru'l-Fetâva.
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[67]
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[68]
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[69]
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[70]
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[71]
 Gunye.

[72]
 Gunye.

[73]
 Hulâsa.

[74]
 Hızânetü'l-Fetavâ.

[75]
 Zahîriyye.

[76]
 Fetâvâyi Attâbiyye.

[77]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[78]
 Tatarhâniyye.

[79]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[80]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[81]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[82]
 Muhıyt.

[83]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[84]
 Yenâbi.

[85]
 Hızânetü'l-Fetâvâ.

[86]
 Hızânetü'l-Fetâvâ.

[87]
 Kerderî'nin Vecizi.

[88]
 Tatarhâniyye.

[89]
 Hızânetü’l-Müftîn.

[90]
 Siraciyye.

[91]
 Mebsût.

[92]
 Siraciyye.

[93]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[94]
 Yenâbi.

[95]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[96]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[97]
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[99]
 Hulâsa.
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[101]
 Fetâvâyi Attâbiyye.

[102]
 Zahîriyye.
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[104]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[105]
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[106]
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[107]
 Kerderî'nin Vecizi.

[108]
 Tatarhâniyye.

[109]
 Mebsût.

[110]
 Kerderî'nin Vecizi.

[111]
 Hızânetü'l-Müffîn.

[112]
 Gunye.



[113]
 Tatarhâniyye.

[114]
 Muhıyt.

[115]
 Füsûlü'I-Imâdiyye.

[116]
 Cevâhiru'l-Fetâvâ.

[117]
 Gunye.

[118]
 Timurtâşî.

[119]
 Hidâye.

[120]
 Zahîriyye.

[121]
 Gâyetü'l-Beyân.
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[123]
 Timurtâşî.

[124]
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[125]
 Tatarhâniyye.

[126]
 Gunye.

[127]
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[128]
 Tebyîn.

[129]
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[130]
 Fetâvâyi Attâbiyye.

[131]
 Bedâi.

[132]
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[133]
 Bedâi.

[134]
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[135]
 Muhıyt.

[136]
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[137]
 Muhıyt.

[138]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[139]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[140]
 Muhıyt.

[141]
 Kerderî'nin Vecizi.

[142]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[143]
 Muhıyt.

[144]
 Zahîriyye.

[145]
 Muhıyt.

[146]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[147]
 Mebsût.

[148]
 Muhıyt.

[149]
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[151]
 Muhıyt.

[152]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[153]
 Mebsût.

[154]
 Serahsî'nin Muhıyt.



[155]
 Kâfî..

[156]
 Zehıyre.

[157]
 Hızânetü'l-Fetâvâ.

[158]
 Kerderî'nin Vecizi.

[159]
 Kâfî.

[160]
 Hulâsa.

[161]
 Tebyîn.

[162]
 Kâfî.

[163]
 Hâvî.

[164]
 Muhıyt.

[165]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[166]
 Mültekıt.

[167]
 Siraciyye.

[168]
 Gunye.

[169]
 Tatarhâniyye.

[170]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[171]
 Tatarhâniyye.

[172]
 Kerderî'nin Vecizi.

[173]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[174]
 Füsûlü’l-Imâdiyye.

[175]
 Muhıyt.

[176]
 Hâvî.

[177]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[178]
 Hâvî.

[179]
 Gunye.

[180]
 Kerderî'nin Vecizi.



KİTÂBÜ'L-HİBE
(BAĞIŞLAR)
1- HİBENİN MANÂSI, RÜKNÜ, ŞARTLARI, NEVİLERİ, HÜKMÜ HİBE MANÂSINA GELEN SÖZLER VE HİBE LAFZI YERİNE GEÇEN
VE GEÇMEYEN LAFIZLAR

Hibe Nedir
Hibe'nin Şer'î Manası
Hibe'nin Rüknü
Hibe'nin Şartları
Hibe'nin Rüknüne Raci Olan Şartlar
Vâhibe (Bağışlayan Şahsa) Raci Şartlar
Mevhûb (Bağışlanan Şeye) Râci Şartlar
Hibe'nin Hükmü
Hibe İfade Eden Lafızlar
Vaz'an Hibe Yerine Vaki Olan Lafızlar
Hibe'nin, Kinaye Ve Örf Olarak Vaki Olduğu Lafızlar
Hibe İle Ariyetin Müsavi Olduğu Lafızlar

2- CAİZ OLAN VE CAİZ OLMAYAN HİBELER
Hibenin Teslimi
Hibeyi Teslim Alma
Meşgul Ve Şâgil'in Hibesi

3- HELÂLLEŞMEKLE İLGİLİ MES'ELELER
4- ALACAKLI ŞAHSIN, ALACAĞI OLAN ŞEYİ, BORÇLU ŞAHSA BAĞIŞLAMASI
5- HİBEDEN DÖNMEK VE HİBEDEN DÖNMEYE MANİ OLAN VEYA OLMAYAN HÂLLER

Hibeden Rücü (Geri Dönme) İfade Eden Lafızlar
Hibeden Dönmeye Mâni Olan Özürler

6- BİR KİMSENİN, KÜÇÜK ÇOCUĞUNA BAĞIŞTA BULUNMASI
Hibenin Teslim Alınması

HİBE’DE İVAZ (KARŞILIK) VERMENİN HÜKMÜ
İvazın Caiz Olmasının Şartları

8- HİBE İÇİN ŞART KOŞMANIN HÜKMÜ
Şarta Bağlanması Sahih Olmayan Ve Fasid Şartlardan Dolayı Bâtıl (Geçersiz) Olan Akidler
Fasid Şartlarla Batıl (Geçersiz) Olmayan Akidler

9- VÂHİB İLE MEVHÛBÜN LEH ARASINDAKİ İHTİLAF VE BU HUSUSTAKİ ŞEHÂDET
10- HASTANIN YAPTIĞI BAĞIŞ (MARÎZİN HİBESİ )

Ölüm Hastalığı Nedir?
11- HİBE KONUSUNDA MUHTELİF MES'ELELER
12- SADAKA

KİTÂBÜ'L-HİBE
 

(BAĞIŞLAR)
 

1- HİBENİN MANÂSI, RÜKNÜ, ŞARTLARI, NEVİLERİ, HÜKMÜ HİBE MANÂSINA GELEN SÖZLER VE HİBE LAFZI YERİNE
GEÇEN VE GEÇMEYEN LAFIZLAR

 
Hibe Nedir
 
Hibe (Bağış): (Lügatde), bir kimseye istifade edeceği bir şeyi, lütuf ve ihsan olarak vermektir. Bu verilen şey, bir mal olabileceği gibi, olmayabilir
de. Bu bakımdan, bir şahsa, bir malın karşılıksız olarak verilmesi bir hibe olduğu gibi, Allahu Teâlâ'nın, bir kuluna evlâd ihsan buyurması da bir
hibedir; bir atıyyedir.
 
Hibe'nin Şer'î Manası
 
Hibe (bağış): (Istılahta) bir malı, bir kimseye, ivazsız (karşılıksız, bedelsiz) olarak, derhal temlik etmektir.   Kenz'de   de böyledir.
Yani hibe: Sıhhat ve inikadı için ivaz (karşılık, bedel) verilmesi şart olmayan bir temliktir. İvaz şart kılınmış olsun veya olmasın bu böyledir.
Hibe, şer'î tarifteki “İvazsız” kaydıyla alış-verişten; “Derhal” kaydıyla de vasıyyetten ayrılmaktadır.
Hibe kelimesi, mevhûb (bağışlanan şey) manasına da kullanılmaktadır.
Vahib: Bir şahsa, bir mal bağışlayan kimse demektir.
Mevhûbün leh: Kendisine bir mal hibe edilmiş olan kimse demektir.
 



Hibe'nin Rüknü
 
Hibe'nin Rüknü, vâhibin (hibe eden şahsın) “Bağışladım.” demesinden ibarettir. Çünkü, bu bir temliktir. Ve   bunun için, -sadece- mal sahibinin
böyle söylemesi (yani -yalnızca- icap) kâfidir.
Kabul ise, mevhûbün leh'in (kendisine bir mal hibe edilmiş olan kimsenin), mevhûbe (hibe edilen şeye) malikiyeti (sahip ve malik olması) için
şarttır.
Bunun içindir ki, bir kimse “Hibe etmeyeceğine”, yemin ettikten sonra, bir malım, bir şahsa hibe eder; mevhûbün leh de bunu kabul etmezse,
yemininde hanis olur. (Yeminini bozmuş bulunur.)
Çünkü vahibin gücünün yettiği şey, yalnızca bu şekilde icapta bulunmaktır. (Yani: “Hibe ettim.” demektir.) Böyle demiş olunca da, bu şahıs

yeminine muhalif hareket etmiş olur. 
[1]

 
Hibe'nin Şartları
 
Hibe'nin sıhhatli olması için,
1- Hibe'nin rüknü ile ilgili.
2- Vahible ilgili.
3- Mevhûb'le ilgili.
4- Mevhûbün leh'le ilgili -olmak üzere, bir takım- şartlar vardır.
 
Hibe'nin Rüknüne Raci Olan Şartlar
 
a- Hibenin, vücut ve ademi (varlığı ve yokluğu; olması ve olmaması) müteredded (muhataralı) olan bir şeye muallak (taalluk etmiş, bağlanmış)
olmaması şarttır.
Bir kimsenin: “Zeyd girerse”, “Âmr çıkarsa bağışladım.” demesi gibi.
b- Hibe'nin -müstakbel- bir zamana izafe edilmemesi de şarttır. Meselâ: Bir kimsenin, diğerine: “Bu şeyi, sana yarın bağışladım.” veya “Ay başı

gelince bağışladım.” demesi gibi. 
[2]

c- Rukba (murakabe, intizar) yoluyla hibede (İmâm Ebû Hanîfe Bağışlar (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre) sahih değildir; batıldır.
Şöyle ki: Bir kimse, başka bir şahsa hitaben: “Bu malım, ben senden evvel ölürsem, senin olsun; sen, benden evvel ölürsen, benim olsun.” derse, bu
durumda, bir rukbada bulunmuş olur.
Jvlüftâbih olan kavle göre, bu durumda hibe sahih olmaz.
Bu durumda, İmâm-ı A'zam (r.a.) ile İmâm Muhamed (r.a.)'e göre, mevhûb, mevhûbün lehin elinde ariyet olmuş olur.
Mevhûbüri leh, kendisine hibe edilen şeyden intifaa mezun bulunur. Bu şeyi, hibe eden şahıs veya onun vefatından sonra varisi istirdad edebilir.
(geri alabilir.)
İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'a göre ise, rukba sahihtir.
d- Hibe'nin muvakkat bir zaman için yapılmış olmaması da şarttır.
Binâenaleyh, bir kimsenin, bir malım, bir şahsa, bir müddet için hibe etmesi sahih olmaz.
Bundan, umra mes'elesi müstesnadır.
Şöyle ki: Bir kimse, başka bir şahsa hitaben; “Şu akarımı (veya “Şu menkul malımı) hayatta olduğum müddetçe vefatımdan sonra bana geri
verilmek üzere sana verdim.” yahut: “Şu evimi, ben hayatta olduğum müddetçe vefatımdan sonra, varislerime geri verilmek üzere sana verdim.”
dediği zaman, umra suretiyle bir hibe meydana gelmiş olur.                                                               
Bu şekildeki hibe ve temlik caiz; şart ise batıldır.
 
Vâhibe (Bağışlayan Şahsa) Raci Şartlar
 
Hibenin sahih olması için, vahibin (hibe yapan şahsın), hibe'ye (bağış yapmaya) ehliyetli bir şahıs olması şarttır. Bunun için de, hibe (bağış) yapan
şahsın,
a- Hür.
b- Akıllı.
c- Bulûğa erişmiş ve
d- Hibe ettiği mala sahip olması gerekir.
Şayet, hibe yapan şahıs köle, mükâteb, müdebber, ümm-ü veled olur veya üzerinde kölelikten bir emare bulunur, yahut çocuk veya deli olur veyahut

da kendisi hibe edeceği şeyin sahibi bulunmazsa, hibesi (bağışı) sahih olmaz.
[3]

Hibe'de, vahibin (hibe eden şahsın) rızası şarttır.
Dolayısıyle cebir ve muteber bir ikrah ile yapılan bir hibe nafiz (geçerli, yerine getirilmesi gerekli bir hibe) olmaz.
 
Mevhûb (Bağışlanan Şeye) Râci Şartlar
 
Hibe'nin sahih olması için, mevhûbun (bağışlanan şeyin) şu şartları taşıması gerekir:
1- Mevhûb (bağışlanacak şey), bağış zamanında  mevcut olmalıdır.



Akid esnasında huzurda olmayan şeyi, bağış yapmak caiz değildir.
Gelecek senenin hurmasını bağışlamak. Doğuracak koyunların yavrusunu bağışlamak ve benzerleri gibi.
Keza, bir kimse: “Şu cariyenin karnında bulunan bebeği bağışladım.” veya: “Şu koyunun karnındaki bağışdır.” yahut: “Koyunun memesindeki sütü
bağışladım.” diyerek yapılan hibeler batıldır.
Keza, bir kimse sütteki veya susamdaki yağı, buğdaydaki unu bağışlasa, bu caiz olmaz.
Bu kimse, diğer şahsa, meydana gelir gelmez alma yetkisi verse bile, -bu hibe- caiz değildir. Çünkü bağış yapılan şey, hali. hazırda, sözleşme (akid)
yerinde mevcut değildir.

Esahh olan kavil budur. 
[4]

Bir adam, koyununun üzerinde bulunan yünü bağışladığında, onu kırkar ve teslim ederse, hibesi caiz olur.
2- Mevhûb (bağışlanan şey), vahibin (bağış yapan şahsın) öz, sağlam, ve muhkem malı olmalıdır.
Bir kimsenin, aslen kendi malı olmayan bir şeyi bağış yapması caiz olmaz.
Hür bir adamı, iaşeyi, kanı haremin avım, hınzırı ve emsali şeyleri bağış yapmak caiz değildir.
Mutlak mal olmayan bir şey de bağış yapılamaz. Ümm-ü veled, müdebber ve mükâteb gibi.

Haram olan mal da bağış yapılmaz. İçki gibi. 
[5]

3- Bağışlanan şeyin teslim edilmiş hibenin sıhhatinin şartlarındandır.
Kendisine alması da, bağışlanan zat teslim almadan önce, mülküyeti sabit olmaz.
4- Bağışlanan şeyin taksimi gerekiyorsa, bu şey kabil-i taksim olmalıdır. Bağışlanan şey, bağışlanmayan şeyden ayrılma imkanına sahib olmalıdır.
Bağışlanmayan şeye ulalı olmamalı ve bağışlanmayan şey ile meşgul bulunmamalıdır.
5- Bir kimse ekilmiş arazisini, içinde ekili bulunan şeyden ayrı olarak bağış yapamaz.
Bunun aksisi de böyledir.
Bir kimse, üzerinde hurma bulunan bir ağacı, hurması kendisine ait olmak üzere bağış yapamaz.
Aksisi de böyledir. Bunlar, caiz değildir.
Keza, bir kimse, içinde eşya bulunan bir evi, eşyası hariç olmak üzere bağış yapamaz.

Keza, bir kimse içinde bir şey bulunan kabı da idindeki hariç olmak üzere bağışlayamaz. 
[6]

6- Bağışlanan şeyin mal olması şarttır. İbâhe'nin bağışlanması caiz değildir. Zira, mal olan bir şeyin, başkasına mal olarak temliki muhal değildir.
7- Hibenin sahih olması için, hibe edilecek malın, hibe edecek şahsın asıl malı olması da şarttır. Bir kimse, başkasının malını, onun izni olmaksızın
bağış yapamaz; böyle yapması caiz değildir.

Hibe eden şahsın, kendi malı olmayan bir şeyi bağış yapması ve bunu temlik etmek mubah değildir. 
[7]

Bu da temlik ve iskat olmak üzere, iki nevidir. İkisi hakkında da fetva ve icma vardır. 
[8]

 
Hibe'nin Hükmü
 
Hibe edilen şeyin, -mevhûbün leh'in gayr-i lâzım olarak- mülkü olması sabit olur.
 Bir mani bulunmayınca hibe'de, rücu ve fesh cari olur. Çünkü hibe, gayr-i lazım bir akiddir.
Hibe bir akd-i lazım olmadığından, bunda muhayyerlik şartı sahih olmaz.
Bunun içindir ki, hibe eden şahıs, hibeyi alan şahsın üç gün muhayyer olmasını şart koşsa, bu durumda bağış sahih; şart ise batıl olur.
Eğer, hibe alan şahıs, bu hibeyi kabul ederse -birbirinden ayrılmadan önce- bu hibe geçerli olur.
Fasid şartlarla da bağış bozulmaz. Hatta bir adam, diğerine, “Kölesini bağışlamak şartıyla” bağış yapsa, bu bağışı sahih, şartı ise geçersiz (batıl)

olur. 
[9]

 
Hibe İfade Eden Lafızlar
 
Hibe ifade eden lafızlar üç nevidir:
1- Vaz'an hibe yerinde vaki olan lafızlar.
2- Hibe'nin kinaye ve örf olarak vaki olduğu lafızlar.
3- Hibe ile ariyetin müsavi olduğu lafızlar.
 
Vaz'an Hibe Yerine Vaki Olan Lafızlar
 
Bağış yapan şahsm, muhatabına: “Bu şeyi sana bağışladım.” vaya “Sana mal eyledim.”; “Senin eyledim."; “Bu senindir.”; “Sana verdim.” yahut
“Bunu, sana balışeyledim.” demesi gibi sözlerdir ki, bunların hepsi ile hibe (bağış) vaki olur.
 
Hibe'nin, Kinaye Ve Örf Olarak Vaki Olduğu Lafızlar
 
hibe eden kimsenin, muhatabına: “Bu elbiseyi sana giydirdim.” veya “Bu evi, senin için yaptım.” demesi de bağıştır.
Keza, hibe eden kimse, muhatabına: “Şu yer benim veya senin ömründür.” veya “Hayatım ve hayatındır.” dere, bu şart batıldır; ölünce, hibe caiz
olur.



 
Hibe İle Ariyetin Müsavi Olduğu Lafızlar
 
Bağış yapan şahıs, muhatabına: “Bu ev, senin için rakabimdir.” veya “Habsdir.” deyip ona verse, bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed

(r.a.)'e göre ariyet, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise hibedir. 
[10]

Şayet, bağış yapan zat, muhatabına: “Bu taamı (yemeği, yiyeceği) sana yedirdim.” der diğeri de: “Onu teslim alıyorum.” derse, bu bir hibedir. Eğer,

bir şey, söylemeden onu teslim alırsa; bu takdirde hibe de olur, ariyet de olur. Alimler, bu hususta şerhlerinde ihtilaf etmişlerdir. 
[11]

Bir adam, diğerine: “Seni, bu hayvana bindirdim.” dese bu hayvan ariyet (ödünç) olur. Anca, bu şahıs, hibe olarak niyet ederse, o müstesnadır.

Bazıları: “Bu sözü hükümdar söylerse, hibe (bağış) olur.” demişlerdir. 
[12]

Bu meselelerde aslolan: Mülkiyet sözünü ifade eden bir söz söylenmişse, verilen şey hibe (bağış) olur.
Menfaatini ifade eden bir şöz söylenince de verilen şey ariyet (ödünç) olur.

Her ikisine de ihtimali olan bir söz söylenince de niyete itibar edilir. 
[13]

Bir kimse muhatabına: “Oturduğun evim, sana hibedir.” veya “Şu yediğin yemek senindir.” yahut “Şu giydiğin elbise senindir.” derse, bu hibe
(bağış) olur.
Keza, bir kimse: “Filanı hacca yolluyorum.” dese de “Benim yerime.” demese ve hacca gidip gelecek kadar da parasını verse, o şâhıs, söyleyen
şahıs için hac yapmış olmaz.

Keza, bir kimse, “Hac için, bir şahsa bin dirhem verilmesini” vasiyet etse veya hac için bin dirhem verse, bu hac kendisi'için olmaz. 
[14]

Bir adamın yanında, başkasının dirhemleri bulunduğunda, bu dirhemlerin sahibi: “Onları ihtiyacına harca.” dese, bu borç olur.

Şayet, bu dirhemlerin yerinde buğday olmuş olsaydı ve buğday sahibi de: “Onu ye” deseydi, o bağış olurdu. 
[15]

Şayet, o şahıs: “Evimi sana bağışladım.” veya “Sana verdim.” yahut: “Sana hibe eyledim.” demiş olsaydı, bu durumda hibe olurdu. 
[16]

Bir kimse, diğerine: “Bu evi senin için yaptım” veya “Bu ev senindir; onu al.” dese, bu da hibe olur. 
[17]

“Bu ev senindir.” veya “Bu yer sana hibedir.” sözü, ikrar olmaz. 
[18]

Bir kimse, diğerine: “Bu senin için ve senden sonrakiler için hibedir.”' demiş olsa, bu bir hibe (bağış) olur.

Burada “Senden sonrakiler” sözü bir lağivdir. (boştur.) Bu “Senindir; senden sonrakinindir.” sözü de böyledir. 
[19]

Bir adanı, diğerine: “Bu cariye senindir.” derse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Bu hibe caizdir. Diğer şahıs onu teslim alırsa, onun malı olur.” buyurmuştur.
Bir kimse, diğerine: “Bu cariye sana helâldir.” dese, bu, hibe olmaz.
Ancak, bu şahıs, -bu sözü ile- diğerinin, bağış olarak istemesine dair sözünü kabul etmiş olursa, o zaman bu hibe olur.

Eğer, bir kimse, diğerine: “Bu cariyenin fercini sana bağışladım.” der; diğeri de bunu kabul ederse, bu, bağış olur. 
[20]

Hibede aslolan: “Bu senindir.” denildiği zaman, diğeri o şeyi teslim alırsa, bu durumda o şey hibe olur. 
[21]

Bir adam: “Şu kölem, filanındır” der “Vasiyyettir.” veya “Benden sonra” demez ise, bu, kıyasen ve istihsanen bir bağıştır. (hibedir.) 
[22]

Bir kimse, diğerine: “Şu köleyi, senin ve onun sağlığında, sana hibe eyledim.” der; muhatabı da onu teslim alırsa, bu durumda bu bağış da (hibe de)

caizdir. 
[23]

Bir adam, diğerine: “Bu şey senindir.” dese, -o adamın teslim alması şartıyla- bu bir hibedir. 
[24]

Bir adam, diğerine “Şu yer senindir; git orayı ek.” der; diğeri de: “Kabul ettim.”  derse, bu durumda kabul tamam olur. Şayet “Tarlayı” demezse, o

yer  (tarla)  onun olmaz. 
[25]

Ziyâdât kitabında şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, müslüman bir topluma (cemaata): “Bu mal sizindir.” dese, bu hibe olur. 
[26]

Bir adam, diğerine: “Şu malı al ve Allah yolunda gaza eyle.” derse bu borç olur; bağış olmaz. 
[27]

Bir adam, diğerine: “Şu bir çuval buğdayı ve şu bir tuluk yağı sana bağışladım.” dese; buğdayla yağ bağışlanmış olur. Çuval ile tuluk ise, -bu
bağıştan- hariç kalır.
Şayet: “Buğdayın çuvalını, yağın tulumunu sana bağışladım.” deseydi, bu defa da çuval ile tulum o adamın olur; buğday ile yağ ise dışarda kalır

yani bağışlanmış olmazdı. 
[28]

Bir kimse, bir başkası, için: “Bütün malım (veya her şeyim) filanındır.” derse; bu bağış olur. 
[29]

Bu kimse: “Sahib olduğum şeylerin tamamı filanındır.” derse, bu söz de bağıştır.
Bu bağış, diğeri teslim almadan caiz olmaz.

Şayet, bu adam: “Benim olduğu bilinen her şeyim.” veya “Bana nisbet edilen her şey filanındır.” derse, bu bir ikrar olur. 
[30]

Küçük bir çocuğun babası, diker veya bağ yapar; sonra da: “Ben, bunu oğluma yaptım.” derse, bu bir hibe olur.



Şayet: “Oğlumun adına yaptım.” derse, bu daha açık bir hibe olur.

Alimlerin çoğunluğu bu görüştedir. 
[31]

Bu şahıs, o hibeyi vermez ise, onu tasadduk eder. 
[32]

Bir adam: “Oğlumun adına ağaç dikeceğim.” dese, bu, bir hibe olmaz. 
[33]

Bir baba:  “Hakkımın ve mülkümün tamamı, işte şu küçük oğlumundur.” dese; bu bir temlik olmaz. Şayet, tayin ederek (belirterek): “Şu dükkanım

veya evim küçük oğlumundur.” derse, işte bu bir bağıştır. Söylediği şeyin babasının elinde bulunması, onun sözünü tamamlar. 
[34]

Bir adam: “Şunu filan oğluma verdim.” derse, bu bir bağış olur. Şayet: “Şu şey, küçük oğlum filanındır,” dese, bu yine caiz olur.

Bu  durumda hibe, kabulsüz de tamam olur. 
[35]

Bir adam, oğluna: “Şu malı sana kıldım, (veya adına kıldım.” veya “Nasibine ayırdım.” der yahut bunu, bu sözlerin yerine geçecek bir sözle

söylerse, işte o şey, o oğluna temlik olur. 
[36]

Bir adam, diğerine: “Şu elbiseyle seni faydalandırdım.” veya “Şu dirhemlerle seni faydalandırdım.” der; muhatabı da onu teslim alırsa, işte bu bağış
olur.
Keza, bir kimse, bir kadına: “Seni, mehirsiz olarak nikahladım. Gerçekten bu elbiseleri (veya bu dirhemleri) sana mal eyledim.” dese; bu, bir bağış

olur. 
[37]

İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Bir adamın yanında, başka birinin elbisesi emanet olarak durmakta iken, o adam elbise sahibine: “Bunu bana ver.” der; diğer, adam da: “Sana

verdim.” derse, bu bağış olur. Şayet o elbise,kendinin yanında olmaz da, arkadaşının yanında bulunursa, o takdirde bağış değil, emanet olur.” 
[38]

Bir adam, diğerine: “Bu yeri (veya bu evi yahut bu cariyeyi) sana verdim.” der, fakat bağış olarak niyet etmemiş olursa, işte o ariyet olur.
Şayet: “Şu yiyeceği sana verdim, (veya: “Şu dirhemleri” yahut: “Şu dinarları, sana verdim.” der; -bunlar var olmakla beraber- hiç birinden fayda
sağlanmaz halde olursa, işte o bağış olur.
Eğer faydalanma imkanı olursa, biz o sözü ariyet'e hamlederiz. Çünkü, o ihtimal daha yakın bir ihtimaldir.

Eğer, sözünü, helakini yapmadan önce, menfaati olmayana izafe ederse, o zaman o sözü hibeye hamlederiz. 
[39]

Fetâvâyi Âhû'da şöyle zikredilmiştir:
“İki adamın ortak olduğu bir hayvan hakkında, “Bu hayvanın sahiplerinden birisi, başka bir adama: “Ben, hissemin senin olmasını tensip eyledim.”
dese, bu hibe olur mu?” diye soruldu.” İmâm şu cevabı verdi:

“Hibe olmaz.” 
[40]

Bir adam, diğerine bir ev hakkında: “Bu senin için bağıştır; her ay dirhemler icarıdır.” veya “İcaredir ve hibedir.” derse; işte bu icare olur; hibe

olmaz. 
[41]

Bir adam, diğerine: “Bana şu şeyi bağışla.” dediğinde, muhatabı: “Sana feda olsun.” veya “Ondan men edilmiş değilsin.” derse; bu bir bağış olmaz.
[42]

Bir adam, karısına: “Şu cariyeni bana bağışla.” der; o da “Sana feda olsun.” karşılığını verirse, bu durumda da o cariye, kocanın mülkü olmaz.
Bir adam, karısına: “Şu köleni bana hibe etmen lazımdır; onu azad etmek yoktur.” der; kadın da: “Sen ondan ayrı değilsin.” derse, bu durumda,

köleyi, ona hibe etmiş olmaz. 
[43]

Müntekâ'da Hakim'in şöyle buyurduğu zikredilmiştir: Bir kimsenin, diğer bir adamın yanında bir kölesi bulunduğunda, köle yanında emanet duran

zât, bu kölenin efendisine: “Bunu bana hibe et.” der; efendisi de “O senindir.” dedikten sonra “Kabul etmem.” derse; bu durumda o, hibe olur. 
[44]

Bir kadın, önceki kocasından iki oğlan geride bırakarak öldüğünde, onlardan birisi, anasının kabri yanında: “Anamın kocası üzerinde bulunan
mehrini, anam bana bağışladı.” der; diğer oğluna da: “Sen buna ne diyorsun?” denilir, o da: “Baba bana eziyet etmez.” derse, bu, mehir hakkında

bağış olmadığı gibi ibra da olmaz. Hissesini istemekle eza etmiş de olmaz. 
[45]

 İmâm Muhammed (r.a.), Siyer-i Kebîr'de şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, bir cemaata: “Cariyemi hibe ettim; isteyen onu alsın.” dediğinde, bir adam onu alırsa, o cariye, alan şahsın olur.”
Bir kimse, diğer bir adama, iki elbise vererek: “Hangisini istersen o senindir.” deyip, devamla: “Diğeri de oğlunun” der ve birbirinden ayrılmadan

önce, açıklama yaparak: “Şu senin; şu da oğlunun” derse, bu hibe caiz olur; değilse caiz olmaz. 
[46]

 
2- CAİZ OLAN VE CAİZ OLMAYAN HİBELER

 
Mevhûbun, mahuz (ayrılmış, müstakil) olması şarttır. Bundan dolayıdır ki, kâbil-i kısmet (taksim edilmesi mümkün) olan bir malın, muşa' bir
durumda (yani o maldaki şeyi hisselerden bir kısmının) hibe edilmesi caiz değildir.
Ancak kabil-i kısmet olmayan bir malın, müşâen hibesi caizdir.
Meselâ: Küçük bir evin veya bir hamamın müşâen hibe edilmesi sahih değildir. Çünkü bu hibeden maksud intifadır; taksim edilmesi halinde ise,
mütelâsî olur, maksud olan intifa meydana gelmez.

Görüldüğü gibi, müşâın (taksimden önce veya sonra) hibe edilmesi sahih olmamaktadır. 
[47]



Bağışlanacak şeyin (mevhûbun), -bağış vakti değil de- daha önceden kabil-i taksim (taksim olunabilir) cinsten olması şarttır.
Meselâ: Bir adam, taksim edilmemiş bir evin yarısını hibe edip, bunu teslim etmez; sonra da geride kalan yarısını bağışlar ve tamamını teslim

ederse, bu hibe (bağış) caiz olur. 
[48]

Bir adam, bir evin yarısını, başka bir adama bağışlayıp teslim eder; sonra da geri kalan yarısını bağışlar ve onu teslim ederse, bu hibe caiz olmaz. Bu

durumda her iki bağış da fasiddir. (bozuktur.) 
[49]

 
Hibenin Teslimi
 
Teslim alınmayan hibenin hükmü tamam değildir.

Bu hususta, bulûğa ermiş evlad ile yabancı bir kimse arasında bir fark yoktur. 
[50]

Kabz (teslim almak) bağışın tamamı hakkında hükmün sübü-tunateallukeder.
Teslim almak, mal sahibinin izniyle olur.
Bu izin de bazan sarih (açık) bazan da delaletle sabit olur.
Sarih olan izin: Bağış yapan şahsın: “Onu teslim al.” demesidir. Bağış yapılacak şeyin hazırda olması halinde bu böyledir.
Veya bağış yapılacak şey huzurda değilse, bağış yapan şahıs, bağışladığı şahsa: “Git, onu teslim al.” der.
Bağışlanan şey huzurda ise, bağışlayan zat bağışlayacağı kimseye: “Onu teslim al.” der; diğeri de o mecliste veya o meclisten ayrıldıktan sonra
alırsa; kıyasen ve istihsanen alması ve mülküyeti sahih olur.
Şayet açık olarak izin vermez, fakat ondan men de etmez bağışlanan zat da -aynı mecliste- bağışlanan şeyi teslim alırsa, bu durumda alması
istihsanen sahih olur; kıyasen ise sahih olmaz.
Eğer meclisten ayrıldıktan sonra alırsa, kıyasen de istihsanen de onu alması sahih olmaz.
Şayet bağışlanan şey huzurda olmaz, bağışlanan zat da gider ve onu alır ve alması bağışlayan şahsın izni ile olmuş bulunursa, bu istihsanen caiz
olur; kıyasen ise caiz olmaz.

Eğer izinsiz almış olursa, bu kıyasen de istihsanen de caiz olmaz. 
[51]

Bir adam, diğerine fasid bir hibe ile bir at bağışlayıp at ile bağışlanan zatı da baş başa bırakır ve bağışlanan zat bu durumda, bu atı alırsa bu caiz

olmaz. 
[52]

Bir adam, hazır olan bir şeyi, başka bir adama bağışlar kendisine bağış yapılan şahıs da:  “Teslim aldım.” derse,  İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bu
şahıs, o şeyi, teslim almış olur.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) buna muhalifdir. 
[53]

Bakkalı, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bu, “Onu alırım.” dediği zaman böyledir.”
Ancak, rnevhûbün leh: “Aldım.” der ve huzurda olursa, caiz olur.
Bu, mevhûbün lehe (kendisine bağış yapılan şahsa) “Aldım.” demeden önce bir meşekkat, zahmet verilmediği zaman böyledir.
Aksi takdirde, sadece “Aldım” demesi kafi gelmez.
“Alırım.” dediği zaman da durum böyledir.
Gerçekten almak, hibe edilen şeyi alıp götürmek, yerinden ayırmaktır.

Kendisine hibe edilen şahıs: “Kabul ettim.” demezse, şey nakledip götürse bile bu -alış- caiz olmaz. Ancak hibe mes'elesiyle caiz olur. 
[54]

Bir adam, diğerine: “Şu köleyi bana bağışla.” dediğinde, diğeri: “Bağışladım.” derse, bu dudumda hibe tamam olur. 
[55]

Bir adam, diğerine: “Filana bin dirhem bağışla.” der ve devamla: “Ben onu sana öderim.” der; emredilen şahıs da öyle yapar; başkası adına
kendisine bağış yapılan şahıs da bağışlanan şeyi alırsa, bu hibe caiz olur.
Bu durumda emreden şahıs, o şeyi, -kendisi adına- veren şahsa öder.
Ve bu durumda, bağış yapan şahıs, âmir (emreden şahıs) olur; me'mur olamaz.

Ve bu bağıştan, ancak amir dönebilir; me'mûr dönemez. 
[56]

Bir adam, diğerine latife ile: “Şunu bana bağışla.” deyince, diğeri de: “Bağışladım.” der; o biri de: “Kabul ettim.” derse, bağışlayanın onu teslim

etmesi halinde hibe caiz olur. 
[57]

Bir adam, diğerine, hazırda bulunan bir köle hakkında: “Bunu sana bağışladım.” der; diğeri de onu teslim alırsa, her ne kadar “Kabul ettim.'”

demese bile bu hibe caiz olur. 
[58]

Şayet köle huzurda olmaz ve bağış yapan şahıs: “Sana, filan kölemi bağışladım.” devamla da: “Git onu teslim al.” der; bağışlanan zat da gidip, onu

alırsa, “her ne kadar: “Kabul ettim ve onu alırım.” demese bile- bu hibe caiz olur. 
[59]

Bağış yapan zat, diğerine: “Dilersen, o senindir.” deyip onu verir; diğeri de: “İstedim.” derse; işte bu hibe de  caizdir. 
[60]

Bir adam, kölesini diğer bir şahsa bağışladığında, bu köle ikisinin huzurunda bulunur; bağış yapan zat da, çıkıp gider bağışlanan ise: “Onu

alırım.”demezse, bu durumda kendisine bağışlanan zat, onu alıp götüremez. 
[61]

Bir adam, kölesini, diğer bir şahsa hibe eder; kendisine bağış yapılan bu şahıs, o köle, başka birine hibe edilene kadar, onu alıp götürmez, sonra da



bağış yapan şahıs, her ikisine de “Onu almalarını” söyler; onlar da bu köleyi alırlarsa, işte bu köle, ikinci şahsın olur. keza, hibe eden şahıs,

öncekine emreyler, o da bu köleyi alırsa, işte bu batıl (geçersiz) olur. 
[62]

Büyûu'l-Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, satın aldığı halde, henüz teslim almamış bulunduğu bir köleyi, bir başkasına hibe eder veya rehin

verir ve ona, bu köleyi teslim almasını söyler, o adamda teslim alırsa, işte bu caiz olur. 
[63]

İzinli bir köleyi hibe etmek caiz olmaz.
Eğer efendisi, buna izin verir ve üzerinde de borç bulunmazsa, bu durumda, onun hibe edilmesi caiz olur. Eğer borcu varsa, -her ne kadar, efendisi

ve alacaklısı izin vermiş olsalar bile- caiz olmaz. 
[64]

Bir adam, diğerine: “Şu şeyden, sana, bir ölçek bağışladım.” deyince, mevhûbün lehin o şeyi, bağışlayanın huzurunda ölçmesi caiz olmaz.

Şayet bağış yapan şahıs: “Sana, bu şeyden bir ölçek bağışladım.” ve devamla: “Onu ölç.” der; o da ölçerse, bu caiz olur. 
[65]

Bir adam, diğerine kitli bir sandıkta bulunan bir elbiseyi hibe edip, sandığı ona teslim eder; o adam ise, bu sandığı almazsa, hibe edilen şeyi
kabzetmiş (almış) olmaz.

Eğer sandık açık olsaydı, hibe edilen şeyi almış sayılırdı; kitli olduğu için almış olmaz. 
[66]

Hibe edilen bir mal, bizzat mevhûbün leh'in yanında vedia (emanet) veya ariyet (ödünç) olarak durmakta ise, bu hibe ve kabul yoluyla, o bağış

(hibe) caiz olur. Her ne kadar onu ordan teslim almamış olsa bile bu böyledir. 
[67]

Bir malını icara veren bir şahıs, icara verdiği bu malı karcıya; elinden zoraki bir şeyi alınan bir şahıs da, o malını zoraki alan şahsa bağış yapsa, bu

caiz olur ve gasıb tazminattan kurtulur. 
[68]

Bir kimsenin, diğer bir şahsın yanında taksini yoluyla veya başka bir sebeble bulunan bir malını, -sahibinin- o şeyi yanında bulunduran şahsa

bağışlaması halinde bu bağış, (hibe) sahih olur. Mücerred konuşmakla mülkiyet sübût bulur. 
[69]

Bağışlanan şey, rehin, bırakılmış bir şey olduğu zaman, Cami Kitabı'nda “O teslim alınmış sayılır. Rehinlikten hibeye dönüşür. Rehinlik geçersiz;

bağış ise caiz olur. Alacaklı olan ve bundan dolayı rehin almış bulunan şahıs, rehin veren şahsa, alacağı için müracaat eder.” denilmiştir. 
[70]

 
Hibeyi Teslim Alma
 
Kabz (yani hibede teslim alma): Mevhûbün leh'in, kendisine hibe edilen malın bulunduğu yere varıp, onu olduğu yerden alması ve ordan gitmesidir.
[71]

Hibeyi teslim alacak olan şahıslar iki kişi oldukları zaman birinin, diğerinin naibi olması esastır.
Bu hususta ihtilaf ederlerse, mazmun olan naib olmalı; mazmun olmayan olmamalıdır. Mazmun olmayan, mazmun olanın yerine naib olmamalıdır.
[72]

Bir kimse, kardeşinden bir köle veya bir elbise bir eşya, bir ev yahut bir hayvanı emaneten aldıktan sonra, bu emaneti veren zat: “Emanetimi sana
bağışladım.”  der; o emanet de, emaneti alanın yanında durmakta olursa, bu durumda “Kabul ettim.” demesi halinde, hibe caiz olur.
Bir adam, kölesini, kardeşine bağışlar; kardeşi de o mecliste ve o anda veya biraz sonra, kardeşinin emriyle, o köleyi teslim alırsa, bu hibe nassan

sahih olur. İkincinin dışında, kabul şartı öncekindedir. 
[73]

Kabil-i taksim (taksim edilebilir) olmayan müşaı hibe etmek ister ortağına olsun, isterse yabancıya olsun— caizdir. 
[74]

KabiM taksim (taksim edilebilir) olan müşâı, -ister ortağına, isterse yabancıya- hibe etmek caiz değildir.
Şayet, mevhûbün leh, böyle bir hibeyi teslim alırsa, bu mülküyet ifade eder mi?
Hıısâmird-din, bu suâle, şu karşılığı vermiştir:
“Muhtar olan, bu teslim alışın mülkiyet ifade etmemesidir.”
Başka bir yerde ise: “Fasid olarak mülkiyet ifade eder.” denilmiştir.

Fetva da buna göredir. 
[75]

Taksim kabul etmeyen müşâın hibe edilebilmesinin o şeyin miktarının belirli olmasıdır.
Şayet, bir kimse, böyle bir maldaki, hissesini hibe ederse, onun ne kadar hissesinin bulunduğu bilinmelidir.

Bu mal, bir köle ise, bu durumda hibe caiz değildir. Çünkü bilgisizlik vardır ve münazaya meydan verilmiş olur.
[76]

Kendisine bağış yapılan zat, (mevhûbün leh) bağış yapan şahsın (vahibin) hissesini biliyorsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre uygun olan bu hibenin
caiz olmasıdır.

İmâmeyn'e göre ise, bu hibe caiz olmaz. 
[77]

Kâbil-i taksim olan bir müşâın, iki kişiye veya bir topluluğa bağışlanması, İmâmeyn'e göre sahihdir.

İmâm-ı A'zam (r.a.)'a göre ise, bu hibe fasiddir; batıl değildir. Hatta teslim almakla mülküyet de ifade eder. 
[78]

Sadru'ş-Şehîd şöyle buyurmuştur:
“Taksimi muhtemel olan bir şeyi, bir kimsenin iki kişiye bağış yapması halinde İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu hibe fasiddir. Şayet, mevhûbün
leh onu teslim alırsa, mülk fasid mülk olarak sabit olur.”



Bununla fetva verilir. 
[79]

Teslim almaksızın,  kendisine bağış yapılan şahsa mal temlik edilmez. Muhtar olan budur. 
[80]

İki taraftan da taksimi muhtemel olmayan bir şeyin hibe edilmesi, bi'1-icma memnudur. Eğer, kendisine bağış yapılan kişi (mevhûbün leh)

tarafından şüyu varsa, -İmâmeyn'e muhalif olarak- İmâm-i A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu hibe caiz olmaz. 
[81]

Bir adam, iki kişiye bağış yaptığında, eğer bağış yapılan şahıslar, fakir iseler, -bu hibe sadaka gibi- bi'1-icma caizdir.
Şayet bu kişiler zengin olurlar ve bağış yapan şahıs da herbirine yarı yarıya bağış yapmış bulunur veya kapalı konuşmuş ve “Size bağışladım.”
demiş olur, yahut farklı olarak bağış yapmış ve “Şunun için üçte biri, şunun için de üçte ikisi bağıştır.” demişse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, üç
haldede caiz olmaz. İmâm Muhammed (r.a.) ise;
“Üç halde de caiz olur” buyurmuştur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) da:
“Tefâdul (fazlah-noksanlı) halinde caiz olmaz; diğer iki halde caiz olur.” buyurmuştur.
İbnü Semâa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'ım şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir adam, iki kişiye: “Şu evi, ikinize bağışladım; yarısı şunun, yarısı da sunundur.” dese, bu (hibe) caiz olur. Çünkü, bu durumda, bu şahıs, o evin
tamamını bağış yapmıştır.
Şayet: “Yarısını sana bağışladım; yansı da şunun içindir.” demiş olsaydı, bağış caiz olmazdı. Zira, böyle yapmakla, akidde birini diğerinden ayırmış
olurdu.
Eğer: “Şu evi ikinize bağışladım; üçte biri sunundur; üçte ikisi sunundur.” deseydi, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre caiz
olmaz; tmâm Muhammed (r.a.)'e göre caiz olurdu.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) bu şekildeki akidlerin aslen fasid olduğunda müttefiktirler.
Sadece, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), teslim almakla işâenin mevcud olmasını fasid görüyor.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise: İkisinin hisseleri arasında ihtilaf var da, akid biri hakkında delalet ediyor, diğeri hakkında etmiyorsa, o akid sanki tek
kişi hakkında yapılmış akid gibidir. Çünkü hibede teslim almak şarttır.

Rehin de böyledir. 
[82]

îki kişinin, bir şahsa, bir ev bağışlamaları bi'1-icma caizdir. 
[83]

Bir adam, bir bağış yapar; sonra da o yapılan bağışta şüyu bulunur veya onda hakkı olan şahıs, bu bağıştan dönerse, bu durumda bağış -rehinin

hilafına- fesada gider. 
[84]

Taksim olunmuş ve sahiplerine mal edilmiş müşâ'ı hibe etmek sahihdir. 
[85]

Bir adam, bir yerin yarısını hibe ettiği zaman o yerin tamamını teslim etmesi caiz olmaz. Tamamını bağış yaptığı halde, parça parça teslim ederse,

bu caiz olur. 
[86]

Bir adam, evinin yarısını hibe edip, onu da bağış yaptığı zata teslim ettikten sonra, kalan yarısını da başka bir adama bağışlasa, işte bu caiz olmaz.
Şayet, önce bağış yaptığı evin yansım, önceki mevhûbün lehe teslim etmeyip, ikinci yarıyı ikinci adama bağışladıktan sonra, evi ikisine teslim etmiş

olsaydı, İmâmeyn'e göre, her ikisi hakkındaki bağış da caiz olurdu. Bu durumda evin, tamamım, iki kişiye bağışlamış gibi olurdu. 
[87]

Bir adamın, sağlam bir dirhemi iki kişiye hibe etmesinin caiz olup olmadığı hususunda, alimler ihtilaf etmişlerdir. Sahih olan görüş bunun caiz
olmasıdır.

Dinar ela, dirhem gibi sahilidir. 
[88]

Dirhemlerin bir kısmını, (bir dirhemin, bir kısmını) bir adama hibe etmek caizdir. 
[89]

İki dirhemi olan bir şahıs, bir başka adama: “Bu iki dirhemden birisini sana bağışladım.” derse, alimler: “Şayet her iki dirhem de ağırlık ve yenilik
bakımından müsavi iseler, bu bağış caiz olmaz. Eğer farklı iseler, bağış caiz olur. Zira birinci durumda, o dirhemlerden birisi tenavül edilir.”
İkinci durumda ise, dirhemin vezni tenavül edilir. Bu ise, taksim ihtimali olmayan müşa'dır.
Bir adam, diğerine iki dirhem verir ve ona: “Yarısı senindir.” der ve bu dirhemler de tartıda ve değer de (yenilik ve iyilikte) eşit olurlarsa, İmâm
Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu bağış caiz olmaz.
Şayet bu dirhemlerden birisi, diğerinden ağır gelir veya daha iyi, daha kötü olursa, bu durumlarda hibe caiz olur. Çünkü, bu taksimi muhtemel
muşadır.
Şayet: “O iki dirhemin üçte birini sana bağışladım.” der ve o iki dirhem de ağırlık ve iyilik yönünden birbirine müsavi olurlar ve o dirhemleri, ona
teslim ederse, bu durumda bağış caiz olur. 

Eğer: “Onların birisi sana hibedir.” demiş olursa, her ikisi de ister müsavi, ister muhtelif olsunlar, bu bağış caiz olmaz. 
[90]

Fetâvâyi Ahû'da şöyle zikredilmiştir: Kâdî Bedîü'd-dîn'den sorulmuş:
“Bir adam, mahremine acıyarak “Şu beş dinarı al, ye; senindir.” deyip, onun tarafına atar; o da onları almadan önce, ikinci dinarı alsa, ne olur?”
İmâm şöyle buyurmuş:

“Bu hibe sahih olmaz.” 
[91]

Bir adam, diğerine dokuz dirhem verir ve: “Üç dirhemi alacağının yerinedir; üç dirhemi bağıştır; üç dirhemi de sadakadır.” der ve bu dirhemlerin
tamamı zayi olursa, bu durumda, o şahıs, hibe olan üç dirhemi tazmin eder. (öder) Çünkü, bu hibe fasid bir hibedir. Sadaka olan üç dirhemi tazmin

etmez. Çünkü sadakada muşa caizdir. Yalnız, bir rivayet müstesnadır. 
[92]



Bir adam, diğerine bir kölenin yarısını veya üçte birini bağışlayıp onu teslim ederse, bu bağış caiz olur. 
[93]

Şayet bir adam, iki kişiye, iki kölenin veya muhtelif iki yahut muhtelif on elbisenin yarısını bağışlasa (bu elbiseler merevî, herevî, zatî ve benzeri
olsalar) bu durumlarda bağış caiz olur.

Keza, muhtelif hayvanların da bu minval üzre bağışı caiz olur. Şayet nevileri bir olsaydı, taksim edilmeden hibe edilmeleri caiz olmazdı. 
[94]

Bir adam, bir duvarda, yolda veya hamamda bulunan hissesini hibe edip, onu da belirtir ve teslim eder, diğeri de onu alırsa, işte bu bağış caiz olur.
Meselâ: Bir adam, kendisine ait bir evi, diğer birine bütün hududu ve haklariyle bağışlanan zat da onu teslim alırsa, o evle başka birinin evinin

arasında, gelip geçilecek bir yer bulunsa bile, bu hibe caiz olur. 
[95]

Bir adam, diğer bir adama iki elbise verir ve ona: “Hangisini istersem o senindir; diğeri de filanındır.” der ve birbirlerinden ayrılmadan önce,

"elbisenin hangisinin ona, hangisinin de diğerine ait olduğunu açıklarsa, bu bağış caiz olur; değilse caiz olmaz. 
[96]

Bir adam, üzerinde çok borç bulunan bir köleyi, başka birisine hibe eylese, hibesi caiz olmaz; borç onun (sahibinin) boynundadır. Bu köle, borcu
için satılır.
Ancak, kölenin efendisi onun borcunu öderse, hibesi caiz olur.
Burada “Hibe caiz olmaz.” sözü “Alacaklıların onda alacağı olup satılması gerekli olduğundan hibe caiz olmaz.”" demektir.
Ancak kendisine bağış yapılan şahıs o kölenin yanına gider ve onu alıp götürür; onun borçlu olduğunu takdir edemezse, bu durumda alacaklılar,

kölenin bağışlandığı günkü kıymetini, bağış yapan şahıstan alırlar. 
[97]

Büyük mudarabada naa, hibe fasidde olsa onu alan borcuyla birlikte almış olur. Şayet köleyi başkasına bin dirheme verirse onun yarısı mudarıbın
olur yarısı da bağış olur. Eğer mudarıbın elinde bin dirhem zayi olursa mudarıb hibe hissesini öder.
Bir adam, diğerine, evinin yarısını bağış olarak, yansım da sadaka olarak verir; aynı adam da alır kabul ederse, işte bu caizdir. Bağış yapan şahsın,

bağış dediği yan hisseden dönme hakkı vardır. 
[98]

Bir adam, evinin yarısını bağış veya sadaka olarak verip, teslim ettikten sonra, bu şahıs, o evi satarsa, bağışlanan yeri mi satar, sadaka olan yeri mi?

Vakfu'1-Asl kitabında: “Gerçekten, onu satması caiz olunmaz.” denilmiştir. 
[99]

Asi kitabında şöyle denilmiştir:
Bir kimse, evinin yarısını, başka bir şahsa hibe edip, onu da teslim eder; sonra da o bağışlanan yarım evi kendisine bağış yapılan zat satarsa, bu caiz

olmaz. Fetvalar da nas vardır. Muhtar olan da budur. 
[100]

İki adamın ortak olduğu bir köleye, bu ortaklardan birisi bir şey bağışladığında, şayet bağışlanan şey kabil-i taksim ise (taksim ihtimali varsa) bu
bağış sahih olmaz.
Eğer, kâbil-i taksim değilse (taksim ihtimali yoksa) bu durumda, bağış yapanın ortağının hissesi hakkındaki bağışı sahih olur. Çünkü o taksim

ihtimali olmayan muşa bir hibedir. 
[101]

Fetâvâyi Attâbiyye'de şöyle zikredilmiştir: Emanlı bir harbî, bir müslümana bağışta bulunup dâr-i harbe geri döndükten sona, tekrar dâr-i İslam'a
gelse, bağış caiz olur.
Bu istihsanen böyledir. Şayet, bir harbînin, bir müslüman üzerinde iki nevi malı (alacağı) olsa ve onlardan birisini -açıklayarak- bağış yapsa, bu

sahih olur. 
[102]

Bir kimse, içinde kendisinin eşyası bulunan bir evi bağışlar ve bu evi içindeki eşya ile birlikte teslim ederse, bu hibe sahih olmaz.
Bu durum için çare şudur: Bu şahıs, önce, eşyaları bağış yapacağı adama emanet eder. Sonra da evi bağışlar..Bu durumda evin bağışı sahih olur.
Aksi de böyledir. Eğer -evin haricinde, sadece- eşyayı bağış yapacaksa, önce evi ona emanet bırakır; sonra da eşyayı bağışlar.

Eğer evi ve eşyasını birlikte bağış yapacaksa, onları ayrı ayrı bağışlar. 
[103]

Şayet bu şahıs, teslim sırasında, evle eşyanın aralarını açarsa (Meselâ: Birisini bağışlayıp onu teslim eder; sonra da diğerini bağışlar ve onu teslim
ederse) önce evin bağışını yapmış olması halinde, ev hakkındaki bağışı sahih olmaz; eşya hakkındaki bağışı ise sahih olur.
Şayet, önce eşyayı bağışlayıp teslim eder, sonra da evi hibe ederse, bu durumda her iksinin bağışı da sahih olur.
Bir kimse, mezrûatı hariç tarlayı,veya tarlası hariç mezrûatı, yahut meyvesi hariç ağacı veya ağacı hariç meyveyi bağışlarsa, her iki halde de, bu
bağış sahih olmaz. Zira bunlar birbirine muttasıldırlar. Ve taksimi muhtemel olan muşa hükmündedirler.
Şayet bunların her birerlerini teker teker bağışlar (şöyleki: önce tarlayı, sonrada ekinini veya önce ekinini, sonra da tarlayı bağışlar) ve teslim
ederken, her ikisini de birlikte teslim ederse bu bağış her ikisi hakkında da caizdir.

Şayet teslim sırasında aralarını ayırır ve birini önce teslim ederse; bu durumda her ikisi hakkında da bağış caiz olmaz. 
[104]

Evini, birine bağışlayan bir kimse eşyasını bağışlayana kadar onu teslim etmez, sonra da her ikisini birlikte teslim ederse, bu durumda her ikisi
hakkındaki bağış da caiz olur.
Keza, bir kimse heybe, torba veya çuvalım bağışladığında onu teslim etmeden, içinde olanı da bağışlar veya bunları birlikte bağışlarsa, her ikisi de

caiz olur. 
[105]

 
Meşgul Ve Şâgil'in Hibesi
 
Bir adam, evini boş iken bağışladığı halde meşgul iken teslim etse, bu durumda bağış sahih olmaz.



Burada “Bağış sahih olmaz.” sözü, bağış yapan kimsenin kendisi veya ailesi yahut eşyası o evde bulunmakta iken “Teslim al.” veya “Sana teslim

ettim.” demesi hallerinde geçerlidir. 
[106]

Meşgul ve şâgil, ayrı ayrı hibe ve ayrı aym teslim edildiği zaman duruma bakılır: “Eğer evvela meşgul (meselâ: Bir ev hibe edilip, meşgul olduğu
halde teslim olunursa, bu durumda hibe sahih olmaz.”
Fakat, evvela şâgil (meselâ: Hibe edilen bir evdeki eşya) hibe ve teslim olunur da, bundan sonra meşgul hibe ve teslim edilirse bu durumda, her iki
hibe de sahih olmuş olur.
Bu gibi mes'elelerde aslolan: Mevhûbun, vahibin mülkü olarak meşgul olması, hibenin tamam olmasına manidir. Çünkü, hibede teslim almak
şarttır.
Fakat, vahibin mülkünün, mevhûb ile meşgul olması, bağışın tamam olmasına mani değildir.
Mesela: İçinde yiyecek olan bir çantayı, bir adam hibe etse, işte bu bağış caiz değildir.
Şayet çantanın içindeki yiyeceği bağışlarsa, bu caizdir.

Benzerleri de böyledir. 
[107]

Bir adam, diğerine bir cariye bağışlayıp teslim ettiğinde, bu cariyenin üzerinde ziynet eşyası ve elbisesi bulunsa, bu hibe sahih olur. 
[108]

Yalnız, bu durumda cariyenin üzerindeki ziynet eşyası ile elbisesi bağışlayan şahsın olur; bağış yapılan adamın olmaz.
Sadaka verenin bulunduğu yerin örf ve adeti ne ise öyle olur.
Şayet bağış yapılan cariyenin üzerinde bulunan elbisesi, avret yerini örtecek kadar ise, bu durumda o elbise, bağış yapılan şahsın (mevhûbün lehin)
olur.
Eğer vahib (bağış yapan şahıs) cariyeyi değil de, üzerinde bulunan ziyneti veya elbiseyi bağışlarsa, bu bağış caiz olmaz.

Ancak, cariyenin efendisi, o ziynet eşyasını veya elbisesini cariyeden çıkarır bağışlanan şahsa teslim ederse, o zaman bu bağış caiz olur. 
[109]

Bir adam, diğerine, üzerinde eğeri, (semeri, palam) ve gemi bulunan bir hayvanı hibe edip, böylece de teslim ederse, bağış tamamdır.

Şayet hayvan olmaksızın, onun üzerindeki eğeri ve gemini bağışlasa, bu bağış tamam olmaz. 
[110]

Bir adam, üzerinde yük bulunan bir hayvanı bağışlarsa, bu bağış caiz olmaz.
Şayet, bu şahıs, o hayvanın üzerindeki yükü de bağışlar ve ikisini birlikte teslim ederse, bu durumda bağış caiz olur.
Keza, bir adam, kabın içindeki suyu hibe etse, bu caizdir.

Fakat, -suyun haricinde- bu suyun kabını bağışlasa, bu caiz olmaz. 
[111]

Bir kadın, kocasına içinde oturduğu evi hibe eder ve kocası ile birlikte oturuyor olurlarsa, bu hibe caizdir. 
[112]

Müntekâ'da, tmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
Bir erkek, evini karısına bağış yapamaz.
Bir kadının da, evini kocasına veya yabancı birisine -her ne kadar içinde oturuyor olsalar bile- bağış yapamaz.

Bir babanın, evini, büyük oğluna bağışlaması da doğru olmaz. 
[113]

Bir adam, bir başka şahsa tarlasının mezrûatım veya ağacının meyvesini yahut kılıcındaki tezyinatı veya evinin bir odasını veyahut da hububat
cinsinden bir ölçek bir şeyi Verir ve bunu alan şahsa bağışlar veya yün kırkan şahsa, “Kırktığı yünden, bir miktar almasını” söylerse, bu
durumlardaki bağışı, istihsanen sahih olur. Böyle yapmakla, sanki o, mahsulattan bir kısmını bağışlamış gibi olur. Şayet almalarına izin vermezse,

alanlar, o şeyi tazmin ederler. 
[114]

Şayet ev, o şahsın yanında icare ise, bu durumda o evin kendisine bağışlanması halinde, bu bağış caiz olur. 
[115]

Bir adam, içindeki eşyası ile birlikte bir evi bağışlayıp, onu teslim ettikten sonra, bu eşyaya bir sahib çıksa, bu durumda ev hususundaki hibe

caizdir, sahihdir. 
[116]

Bağışlanan şeyin, bağışlayan şahsın mülkünün gayrisiyle meşgul olması, bağışın tamam olmasına mani olur mu?
Muhıyt Sahibi, Ziyâdât kitabının Hibe bahsinin birinci babında: “Gerçekten o, hibenin tamam olmasına mani değildir.” demiş ve buyurmuş ki:
“Bir adam, diğerine, ariyet olarak verdikten sonra, o yer kendisine ariyet verilen zat, gasbeylediği eşyayı o yere kor; bilaharede, o yeri ariyet veren
zat, ariyet verdiği adama, o yeri, bağışlarsa, bu durumda o yer hakkındaki bağış sahih olur.”
Keza, ariyet veren zat, gasbeylediği eşyayı o yere kor; sonra da o yeri ariyet verdiği şahsa bağışlarsa, -her ne kadar, o yer bağışlanan ile meşgul
olmasa bile- bu bağış tamam olur. Ve bağışlayan şahsın malı ile meşgul olmamış olur.

Aksi halde, -bağış yapanın öz maliyle meşgul olsaydı- hibenin tamam olmasına mani olurdu. 
[117]

Bir adam, diğerine bir evi ariyeten verir; bu evin içine de eşyalarını emanet olarak koyar; sonra da o evi hibe ederse, bu bağış sahih olur.
Eşyalar bu evde zayi olduktan sonra da, bu eşyanın hak sahibi gelirse, bu ev kendisine bağışlanılmış olan zat, o eşyayı tazmin eder.
İbnü Rüştem: “Bu kavil, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.” demiştir.
Fakat, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.): “Şayet o eşyadan, yalnız bir yastığa, başka birisi sahib çıkarsa, bu durumda evin bağışı batıl (geçersiz) olur.”

demiştir. 
[118]

Bir adam, içinde eşya bulunan bir çuvalı veya içinde yiyecek bulunan bir çantayı bağışlayıp ve onu teslim ettikten sonra, bu çuvaldaki eşyaya veya

çantadaki yiyeceğe başka bir sahip çıkarsa, bu durumlarda çuval ve çanta hakkındaki bağış caizdir, tamdır. 
[119]

Keza, bir adam, diğerine içinde eşya bulunan bir çuval hediye ettikten sona, bu çuvala bir sahib çıksa, bu durumda da çuvalın içindeki eşyanın



hibesi sahihdir. 
[120]

Bir adam, içinde eşya bulunan bir evi, bu eşya ile birlikte, birisine bağışlayıp teslim ettikten sonra, bu evdeki eşyalara, bir hak sahibi çıksa, bu
durumda evin bağışı batıl olmaz.
Şayet, bu eşya zayi olduktan sonra, ona bir hak sahibi çıkarsa, bu şahıs, önce kendisine bağış yapılan şahsa müracaat eder. Ve dilerse, kendisine
bağış yapılan şahsa ödetir; dilerse, bağış yapan şahsa ödetir.
“Bu, İmâm Muhammed (r.a.yin görüşüdür.” denilmiştir.

“Diğer iki imâma göre, eşya nakledilmedikce tazminat gerekmez.” denilmişse de esahh otan, bu kavlin bi'1-icma oluşudur. 
[121]

Bir adam, diğerine bir ev bağışlayıp, mevhûbün leh de onu teslim aldıktan sonra, bu evin bir kısmına, bir hak sahibi çıkarsa, bu durumda, bu bağış

batıl (geçersiz) olur. 
[122]

Bir adam, ekili bir yerini, bir başkasına, yeri ile birlikte bağışlayıp ekilen şeyi de teslim eylese veya üzerinde hurması ile birlikte, bir ağacını hediye

ve bunu teslim etse, sonra &u birisi, bu ekine ve meyveye sahip çıksa, bu durumda yerin ve ağacın bağışı geçersiz olur. 
[123]

Bir adam, tarlasını, ekiniyle birlikte bir adama bağışlayıp, onu sürüp savurarak çıkan mahsûlü o adama teslim etse, sonra da bir adam, o tarlaya veya

mahsulüne sahip çıksa, bu durumda diğerine yapılan bağış geçersiz olur.
[124]

Bir adam, içi yiyecekle dolu bir gemiyi hibe ettikten sonra, o gemideki yiyeceğe bir hak sahibi çıkarsa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu durumda
bağış batıl olur.
İbnü Rüstem: “Bu, aynı zamanda İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin de görüşüdür.” demiştir. İmâm Muhammed (r.a.) ise:

“Bu durumda gemi hakkındaki bağış batıl olmaz.” buyurmuştur. 
[125]

Bir adam, diğerine: “Şu iki evi sana bağışladım.” der ve o evlerden birisi de meşgul olursa, bu durumda her ikisinin bağışı da batıldır.

Şayet: “Şu evi sana bağışladım; diğeri olan şu evden de hissemi sana bağışladım.” derse, bu durumda bağış caiz olur. 
[126]

Fetâvâyi Attabiyye'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, evini karısına ve onun karnında olana bağışlar yahut her ikisine birden tasadduk ederse bu caiz
olmaz.

Bir adam, yaşayan bir kimse ile bir ölüye, bir şey bağışladığında, hibe ettiği şeyin tamamı dirinin olur. 
[127]

Şayet bir kimse karısına bağış yaparken, karnındakini müstesna kılarsa, bu hibe caiz; istisna ise batıldır. 
[128]

Bir adam, cariyesinin karnında bulunan (çocuğu) azad ettikten sonra bu cariyeyi, birine hibe etse, bu. durumda anne hakkındaki bağış caizdir.
Şayet, cariyenin karnında olanı müdebber yapar, sonra da anasını bağışlarsa; işte bu caiz olmaz.
Bu hususta iki rivayet vardır:
Bir rivayetde her iki halde de bağış caiz olmaz.

Burda sahih olan, azad edilmesi halinde caiz; müdebber edince hibenin caiz olmayışıdır. Itk ile tedbîr arasındaki fark budur. 
[129]

Bir adam incisini kaybettiğinde, başka birisine: “Nerde bulursan sana hibedir.” der; o adam da, o inciyi bulup alırsa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):

“İşte bu hibe fasiddir. Çünkü muhataralıdır, (ya bulunur ya bulunmaz). Bu da doğru olmaz.” buyurmuştur. 
[130]

Bir adam, müdarabe malını, müdaribe bağışladığında, o malın bir kısmı halkın üzerinde alacak olarak bulunur, bir kısmı da kendinin yanında olursa,
kendi yanında olanı hibe etmesi caizdir.
Halkın üzerinde olana gelince: Eğer bağış yapılan şahıs: “Onu alırım.” derse, bu caizdir.

Şayet o malda kâr varsa, bağış caiz olmaz. 
[131]

İki ortaktan  birisi, diğer otağına: “Kârdan  hissemi sana bağışladım.” derse, alimler: “Eğer mal elde mevcut ise, hibe sahih olmaz. Çünkü, bu,

taksimi kabil olan müşâın bağışı olur. Eğer ortağı o malı zayi etmişse, hibe sahih olur. Bu takdirde iskat (düşmüş) olur.” demişlerdir. 
[132]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

3- HELÂLLEŞMEKLE İLGİLİ MES'ELELER
 

Bir adam, diğerine: “Benim malımdan yersen sana helâldir.” derse, bu durumda o şahıs böyle söyleyen kimsenin malından yiyebilir. Ancak, nifak

çıkma ihtimali varsa, o zaman yiyemez. 
[133]

Bir adam, diğerine: “Her kim benim malımdan yerse, o helâldir.” derse, fetva, onun helal olduğu şeklindedir. 
[134]

İbnü Mükâtil'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Bir ağacın sahibi: “Bu ağacın meyvesinden, kim yerse yesin helaldir.” derse; bu ağacın meyvesinden zengin fakir herkesin yemesinde bir sakınca

yoktur. Yani hepsine de helaldir. 
[135]

Bir adam, diğerine: “Senin benim üzerimde bulunan bütün haklarını helal eyle.” der; o da öyle yaparsa; diğeri bütün haktan beri (kurtulmuş) olur.
Şayet hak sahibi, o şahsın üzerinde bulunan haklarını biliyorsa, hem hükmen, hem de diyaneten, teklif sahibi olan şahıs, bunlardan kurtulur.
Şayet bilmiyorsa, bi'1-icma hükmen kurtulur; fakat diyanet yönüne gelince, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bundan da kurtulur.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[136]



Bir adam, diğerine bir şey verdiğinde, o şahıs onu kendi malına kattıktan sonra, arkadaşından helâllik diler ve bu şeyi, kendi malından

ayırabileceğine zannı galibi olmaz, veren şahıs da helal ederse; buna ruhsatlardır. Ancak, sonradan, onun malını tanır ve bulursa geri verir. 
[137]

Bir adam, diğerine: “Benim malıma, nerede rastlarsan, o sana heiâîdir. Ondan istediğin kadar al.” derse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Bu söz yalnız dirhem ve dinarlar için geçerlidir. Onun arazisinden veya ağacının meyvesinden yahut ba'deminden veya koyun ve ineğinin

sütünden alması helal olmaz.” buyurmuştur. 
[138]

Muhatap şahıs, bu sözü söyleyen şahsın meyvesini veya devesini yahut koyununu alırsa, bu helâl olmaz. 
[139]

Bir adam: “Filan adama, malımdan yemesini mübâh kıldım.” der, fakat neyi mubah kıldığı bilinmezse; o şahsm, söyleyen kimsenin malından

yemesi helal olmaz. 
[140]

Bir adamın, diğerinin malından yemesine -onun izin verdiğini bilmeden- ruhsat yoktur; yemesi helal olmaz; haram yemiş olur. 
[141]

Bir adamın, diğer birinin üzerinde alacağı olur fakat, alacaklı şahıs, alacağının ne kadar olduğunu bilmez; borçlu olan zat da alacaklıya: “Benim
üzerimde olan hakkından vazgeç.” der; alacaklı ise: “İki dünyada da vazgeçtim.” derse; Nasıyr: “Alacaklı şahıs, ancak zannetiği kadar alacağından
vazgeçmiş olur.” demiştir.
Muhammed bin Seleme ise: “Tamamından vazgeçmiş olur.” demiştir. Fakıyh Ebû'l-Leys de:

“Hükümde cevap, İbnü Seleme'nin dediği gibidir. Âhiret hükmünde ise Nasıyr'ın dediği gibidir.” buyurmuştur.
[142]

Bir adam, diğerine: “Sen, benim malımdan yersen (veya alırsan yahut birine verirsen) helâldir.” derse, sadece o şahsın yediği helal olur. Aldığı,

verdiği helal olmaz. 
[143]

Bir adam, diğerine: “Bu saatde (zamanda) veya dünyada bütün saatlerde ye; her iki dünyada berîsin.” dese, muhatabı olan şahıs bütün saatlerde

yediğinden beri olur. 
[144]

Bir adam, diğerine:  “Malımı senden istemem.” veya “Dava eylemem.” derse, bu bir şey değildir; hakkı, olduğu gibi diğerinin üzerinde kalır. 
[145]

Ebû'l-Kâsım'dan sorulmuş:
“Bir adam, bir hayvanını yabana seyib ettiğinde (bıraktığında, başıboş terkettiğinde) bir başkası da alıp ona baksa, bu hayvan kimin olur?” İmâm, şu
cevabı vermiş:
“Asıl sahibinin olur. Şayet onu bırakan:  “Kim alırsa onun olsun.” der, onu da birisi alırsa, bu durumda alanın olur.”
Fakıyh Ebû'1-Leys de şöyle demiştir:Cevap aynıdır. Şayet, belirli bir topluluğa: “Sizden her kim isterse, onu alsın.” derse böyledir. Eğer, böyle
belirli bir cemaat için söylemezse, hayvan daima sahibine aittir. Onu, nerede bulursa, oradan alır. Fetvalarda, bu mes'ele mutlak olarak söylenmiş;

tafsilat verilmemiştir. 
[146]

Bir adam, hayvanını başı boş bırakıp: “Benim buna ihtiyacım kalmadı.” dediği halde “Kim alırsa, onun olsun.” demese, bir adam da o hayvanı alsa,
bu durumda hayvan alan adamın olmaz.
Şayet bir kimse, kendisine ait olan bir kuşu gönderse, oda başı boş bırakılan hayvan gibidir.
Alimler, kuş hakkında:
“Kuş, aslen valışî ise, onu göndermek uygun olmaz.” buyurmuşlardır. Eğer onu gönderirken: “Kim alırsa, onun olsun.” demezse, bu durumda kuş,

gönderen şahsın kendisinindir. 
[147]

Bir adam, hayvanım salıverir ve onu bir başkası alıp ıslah ettikten sonra da asıl sahibi gelerek onu almayı ister ve: “Ben, bunu salıverirken (başıboş
bırakırken) “Kim alırsa, onun olsun diye bir şey söylemedim.” der veya öyle söylediğini inkar eder; diğeri ise, onun, öyle söylemiş olduğunu isbat
eder veya o şahıs, öyle dediği hususundaki yemin teklifini kabul etmezse, o zaman, o hayvan alan zatın olur. İster o adamın söylediğini kendisi

duymuş olsun, isterse bunu başkası haber versin müsavidir. 
[148]

 İmâm Ebû Bekir'den soruldu:
“Bir kimse, elbisesini atsa, durum ne olur?” İmâm şu cevabı verdi:
“O elbiseyi, bir başkasının alması caiz olmaz.  Ancak, onu atarken: “Kim alırsa, onun olsun.” derse, o zaman, bu elbise onu alanın olur.”
buyurmuştur.
Vâkıât'ta şöyle zikredilmiştir: Bir adam belirli bir malını dışarıya attığında, onu oradan alan şahıs atan şahsın: “Kim alırsa, onun olsun.” diyerek
attığını zannederse, bu durumda o şey, alan şahsın olur.
Ancak bu, alan şahsın, “O malı atan şahsın böyle söylediğini” isbat eder veya ona yemin verdiği halde, atan şahıs yeminden kaçınırsa böyledir.
Atan şahıs, onu atarken, alan şahıs huzurda bulunmaz ve durumu ona, başka bir kimse haber verirse, durum yine aynıdır.

Verilen haberle almaya da ruhsat vardır. 
[149]

Uyûn'da şöle zikredilmiştir: Bir adam, diğer bir adamdan zoraki bir yer veya dirhemler alır ve bu mal zoraki alan şahsın elinde iken, malı elinden

alınan zat: “O, sana helal olsun.” derse, bu durumda, onu alan şahıs, tazminattan kurtulur ve bu mal, asıl sahibinin malı olarak kalır. 
[150]

Bir adam, başka birinin malını gasbettiğinde onun sahibi ile de, ondan önceki bütün hakları hususunda helâllaşsalar, Belh alimleri: “Bu şahsın

elinde mevcut mal hariç, zimmetinde bulunan diğer mallar helal olmuş olur.” 
[151]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adamın, diğerinde malı (alacağı) bulunduğunda, mal sahibi: “Gerçekten, onu sana helâl eyledim.” derse veya “O sana hibedir.” der, fakat “Onu

sana helâl eyledim.” demezse, bu durumda, borçlu şahıs, o maldan beri (kurtulmuş) olur.” 
[152]



Şayet: “Onu, senin hakkında helâl kıldım” der ve muhatabı da borçlu olursa, borcundan kurtulmuş olur.

Şayet: “Bütün alacaklarımı helâl eyledim.” derse, onun bütün alacakları helâl olur. İcareler buna dahil olmaz. 
[153]

Hişâm'm Nevâdiri'nde şöyle zikredilmiştir: Handa bulunan bir hayvanın gübresini, sahibi hibe ederse, bu gübre kim alırsa onun olur. Han sahibi ona

daha elyak olmaz. 
[154]

Küçük olan birisinin yiyeceklerden bir şey bağışlaması, halinde İmâm Muhammed (r.a.):
“Ana ve babasının ondan yemesi helal olur.” buyurmuştur.

Buhara alimlerinin çoğunluğu ise: “Helâl olmaz.” demişlerdir. 
[155]

Buhara alimlerinin ekserisi “Çocuğun bağışının mubah olmadığı” görüşündedirler. 
[156]

Çocuğa hediye edilmiş olan meyveyi, anası ve babası yiyebilir; bu, onlara helal olur. Çünkü çocuğa yapılan hediye ana ve babasına yapılmış hediye
(gibi)dir.
Bir kimse, bir sünnet yemeği hazırladığında, halk ona hediye götürürse, alimler bu hususta ihtilaf etmişlerdir. Bazıları: “Bu hediye, çocuğundur.
Veren zat, ister bu çocuğun desin, isterse demesin müsavidir. Çünkü o yemek çocuk için hazırlanmıştır.” demişlerdir.
Bazı alimler de: “Bu hediye ana-babanındır.” demişlerdir.
Bazı alimler ise: “Hediye getirenler “Çocuk içindir.” demişlerse, bu hediye çocuğun olur. Şayet böyle demezlerse, hediye ana-babanın olur.”
demişlerdir. Fakıyh Ebû'1-Leys:
“Eğer hediye çocuk elbisesi veya çocuğun kullanacağı şeylerden ise, o çocuğundur. Şayet hediyeler dirhemler ve dinarlar veya ev eşyası gibi şeyler
yahut hayvan olur ve bunu da hısım akraba getirmiş bulunursa, o babanındır.” buyurmuştur.
Bir adam sünnet yemeği hazırladığında, insanlar hediyeler getirip çocuğun yanına bırakırlar ve bu durum, hakkında muhdî (hediye veren şahıs) ister
“Bu çocuğundur.” desin; isterse demesin, eğer bu hediye elbise veya çocuğun kullanacağı oyuncak, top gibi çocuğa elverişli şeylerse, bu durumda o,
çocuğun olur. Çünkü, onun mülküyetinin çocuğun olması adettir.
Şayet hediye, çocuğa elverişli bir şey değilse, (dirhemler ve dinarlar gibi) duruma bakılır: Eğer çocuğun babasının akraba veya tanıdıkları
getirmişse, bu hediye babanındır.
Eğer, ana tarafından olanlar getirmişse, o ananındır. Çünkü bunun, ananın olması örfdür.
Bu söylediklerimizin dışında kalanlar tarafından getirilmiş olur ve ne sebeble geldiğine bir delalet bulunursa, o delile göre hareket edilir.
Keza, bir zifaf (evlenme) ziyafeti hazırlanır ve insanlar hediyeler takdim ederlerse, bunların taksimi de yukarı da açıkladığımız gibidir.
Bunların tamamı muhalinin (hediye eden kimsenin) bir şey söylememiş olduğu zaman böyledir.
Ancak muhdî: “Ben babaya (veya anaya yahut damada veya geline) hediye ediyorum.” derse, bu durumlarda hediyeyi veren şahsın sözü geçerlidir.
[157]

Bir adam yolculuktan döndüğünde, ziyaretine gelenler ona hediye getirirlerde ona: “Bu eşyayı, evlâdın, ailen ve nefsin arasında taksim et.” derlerse,
hediye getiren şahsın huzurda olması halinde, ondan “Bu taksimin nasıl yapılacağını” açıklaması istenir.
Şayet, hediyeyi getiren şahıs hazırda olmaz ve bu hediye kadına elverişli bir şey olursa, kadının olur. Küçük kızlara elverişli bir şey ise, onların olur.
Küçük erkek çocuklarına yarayan bir şeyse onların olur. Bu adama yarayışlı bir şey ise, onun olur.
Eğer erkek-kadın hepsine elverişli bir şey olursa, bu durumda hediye eden şahsa bakılır: Şayet erkeğin akrabası veya tanıdığı ise, hediye erkeğin

olur. Şayet hediye eden kadının tanıdığı veya akrabası ise, bu durumda hediye kadının olur. Âdet bu veçhiledir. 
[158]

Bir kimse, bir kap veya bir zarfda bir hediye yolladığında, onu yemek helal olur mu? Eğer, gönderilen şey et yemeği veya benzeri bir şey ise,
yenmesi mubah olur. Çünkü bunda delalet vardır.
Keza, gönderilen şey meyve ise, onu yemek de mubahtır; değilse, mubah olmaz denildi ki: Eğer gelen hediye adet cinsinden değil ise ve geri
yollanması da adet ise, geri gönderilir.
Bir kimsenin hediyesi, adet cinsinden bir şeyse, o geri yollanmaz.
Şayet gelen şey zarf ve içindeki de emanet olursa, onu kullanmak caiz olmaz.

Hediye olmayan şeyi yemek, doğru olmaz. Eğer, bu şeyin kabından ayrılması ve başka yerekonması gerekiyorsa, öyle yapılır. 
[159]

 İbnü
Mukâtil'den sorulmuş:
“Bir topluluk, kendilerine ait olmayan bir masaya oturup, bir şeyler yeseler durum ne olur?” İmâm şu cevabı vermiş:
“Eğer o masanın sahipleri ile birlikte yiyorlarsa, bunda bir beis yoktur.” Fakıyh Ebft'1-Leys şöyle buyurmuştur:

“Bu kıyastır, tstihsan işe, kime ne verilirse, onun onu yemesidir. Biz bunu kabul ederiz.” 
[160]

Bir adam, diğerine: “Bağıma gir; üzümünden al; fazla alma.” derse, bu durumda muhatap doyana kadar alıp yiyebilir; bunda serbestir. 
[161]

Bir adam, diğerine: “Buğdayımdan al.” dediğinde, muhatap, bu buğdaydan iki men alabilir. 
[162]

Bir sabî (çocuk) birine bir hediye vererek: “Bu hediyeyi sana, babam yolladı.” derse, onu yemek helal olur.

Ancak kalbinden, onun yalan olduğu geçerse, o zaman onu yemez. 
[163]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, on dirheme bir elbise satın alıp, onu başka birine verir; ancak: “Bu senindir.” veya “Sana helaldir.” demezse, bu şey hediye olmaz.”
[164]

Şayet vekil: “Sen, malını yemek için vermedin.” der; amir de: “Benim malımdan, senin yemen helaldir.” der ve devamla: “Bir dirhemden yüz
dirheme kadar” derse, onun vekaletine girmiş olur, onun, o şeyin yüz dirhemini de alması doğru olmaz veya elli dirhemini de yiyemez. Ancak, onun



yeniden veya içilen şeylerinden yahut dirhemlerinden yiyebilir. 
[165]

Bir adam alacaklısına bir şey hediye ederse, borçlu olmadan önce ona bir şey hediye etmiyor idiyse alacaklının, bu hediyeyi kabul etmesi

mekruhtur. 
[166]

İki adamın ortak bir inekleri olduğunda, bu ineği, her birisi on beşer gün sağmaya razı olsalar, bu durum batıldır. Birinin, diğerinden fazla süt alması
helal olmaz. Ancak fazla süt alan şahıs, onu zayi ederse o müstesna. Akli takdirde birbiriyle helalleşmeleri gerekir.
Önceki durum, taksimi muhtemel olmayan müşadir ve caiz olmaz.

İkinci durum ise, alacağı bağıştır ve müşa da olsa bağışı caizdir. 
[167]

Bir adam, gelinin sandalyesine bir yastık seçip, onu da, bu sandalyenin üzerine koyarsa, bu helal olur. 
[168]

Fetalarda şöyle zikretmiştir: Bir adam, hak sahibine: “Alacaklı öldü; bir şey de bırakmadı” der; alacaklı da: “O, ona helaldir” derse, bu durumda
borçlu, ondan kurtulmuş olur.

Şayet: “O beridir” der; sonra da, bunun hilafını söylerse, yine bu durumda da borçlu kurtulmuş olur. 
[169]

Bir adam, başkasına hediye olarak süt gönderdikten sonra “Onun küçük bir çocuğun ineğinin sütü olduğpunu” beyan etse; bu süt helal olmaz.
Babanın da onu göndermeye hakkı yoktur.

Hediye eden, onu ıvaz olarak yollasa bile bu böyledir. 
[170]

En doğrusunu bilen Allahu Teala’dır.
 

4- ALACAKLI ŞAHSIN, ALACAĞI OLAN ŞEYİ, BORÇLU ŞAHSA BAĞIŞLAMASI
 
Bir adamm, başkasının üzerinde bulunan alacağım, ona hibemesi (bağışlaması) caizdir.
Bu, kıyasen de, istihsanen de böyledir.

Bir adam, başkasında olan alacağını almasını, bir başka şahsa öylese,bu hibe istihsanen caiz olur. 
[171]

Bir adamm, başka birisinde olan alacağını ona bağışlaması ve bu olacağından vazgeçmesi, borçlu kabul etmese bile tamam olur.
Bütün alimlerin kavli budur.

Muhtar olan da budur. 
[172]

Bu, (bağışın) sarf karşılığı olmadığı zaman böyledir.
Fakat, (bu hibe) sarf karşılığı olursa; alacaklının, ondan vazgeçmesi veya bağışının kabulü için; onu, borçlunun kabul edip etmemesi beklenir.
Şayet kabul ederse, borçtan beri olur. Eğer kabul etmezse, borçtan kurtulmuş olmaz. Borçlu, sarfın dışındaki borçlardan, kabul etsin veya etmesin
berî olur. Yalnız, bağışı reddedebilir.
Borçlu, alacaklısının hibesini reddederse, borcu (tahsil etmek) alacaklının hakkı olur.
Kefil tarafından yapılan bağış ve onun ibra etmesi halinde, karşı taraf kabul etmeden, bu bağış tamam olmaz. Borçlu, onu reddedebilir.
Şayet kefil, asıl alacaklı adma bağış yapar, borçlu da, bunu reddetmeden ölürse, bu borçlu, o borçtan kurtulmuş olur.
Keza, ölen bir kimsenin, borcundan ibra edilmesi de caizdir. Şayet, ölen borçlunun varisi, bu hibeyi (ibrayı) reddederse, öylece amel edilir.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu durumda ibra ibradır. Red kabul edilmez; ibra hali üzere kalır. 
[173]

Asıl alacaklı alacağından vazgeçer veya alacağını bağışlar, borçlu da onu kabul ederse, bu durumda, asıl borçlu da, kefil de beri olurlar: Şayet kabul

etmezse beraat hasıl olmaz. 
[174]

Bir adam, borçlu olarak ölür; alacaklı da, onun borcunu varislerine bağışlarsa, ölenin ister geride ödeyecek terekesi olsun, isterse olmasın, bu bağış

sahihdir. 
[175]

Bu durumda varis, hibeyi reddeylese, reddi kabul edilir. İmâm Muhammed (r.a.), buna muhaliftir.
Bu durumda hibe, varislerden bir kısmına yapılmış olsa bile, tamamına şamildir.

Varislerin, alacaklı olarak ölen murislerinin alacağını hibe etmeleri de sahihtir. 
[176]

Ahu Fetvâlari'nde şöyle zikredilmiştir: Alacaklı şahıs, borçlunun varislerinden birine bağış yaparsa, onun hissesine düşen sahih olur.
Hızâne'de şöyle zikredilmiştir: “Borçluya, borcunu hibe edilmesi akdi” ölümle kayıtlanır ve borçlu bunu .kabul etmeden ölürse ve vasiyet eder,
vasiyet ettiği şahıs da, bu hibeyi kabul etmeden ölürse, bu durumda hibe hibedir. (Yani bu hibe geçerlidir)

Fetâvâyi Attâbiyye'de şöyle zikredilmiştir: Üzerinde borç bulunduğu hâlde ölen bir kimsenin küçük oğluna yapılan bağış caiz olmaz. 
[177]

Borçlu olan zat, alacaklıya: “Senin, benim üzerimde olan alacağını, ibra eyle.” der; o da; “Üzerinde olan  alacağımı sana bağışladım.” der; sonra da:

“Kabul etmem.” derse, borçtan beri olur. 
[178]

Vârislerden birisi, hissesini -taksimden önce- terekeye hibe etse, -ister nakid olsun, ister arazi olsun- bu istihsanen sahih olur. Bu durumda hibe sulh
gibidir.

Varise veya başkasına, belirli bir malı bağışlamak, -şayet taksimi kabil olmaz ise- sahihtir. Eğer taksim kabul ederse, sahih olmaz. 
[179]

Âhû Fetâvâları'nde şöyle zikredilmiştir: Bir adam, borçludan bir mal teslim aldıktan sonra, ona: “Sende olan alacağımı, sana bağışladım.” dese, bu



bağış sahih olur.

Bağış sahih olunca da borçlu, alacaklıya vermiş olduğu mal için müracaat eder. 
[180]

Bir alacaklı, borçluya, alacağını bağışladığında, borçlu kabul veya reddetmez ve o meclisten ayrılırlar, birkaç gün sonra da gelerek borcunu
reddederse, bu durum hakkında alimler ihtilafa düşmüşlerdir.

Sahih olan, bu durumda, borcunu reddedemez. 
[181]

Alacakdan vaz geçme hususunda bu hibeyi aynı mecliste reddetmek, reddin sıhhatinin şartı mıdır?

Alimler, bu hususta ihtilaf etmişlerdir: Bazıları: “Şarttır.”; bazıları da: “Şart değildir.” demişlerdir. 
[182]

Ticaret yapmaya izin verilmiş buluğ çağındaki bir köle hakkında şöyle söylenilmiştir. Böyle bir kölenin, bir adamın kölesinde alacağı olur ve
alacağı olan bu kölenin efendisi, o alacağı, borçlu olan köleye bağışlarsa, köleler ister borçlu olsunlar, isterse olmasınlar borçlu olan kölenin
efendisi, dilerse bu hibeyi reddeder.

Muhtar olan da budur. 
[183]

İki kişi alacaklı olduklarında, bunlardan birisi, kendi hissesini borçluya bağışlarsa bu bağış sahih olur.
Şayet, bu şahıs, mutlak borcun yarısını bağışlarsa, bu bağış, alacağın dörtde birinde geçerli olur. Diğer dörtte biri hakkında beklenir. İki ortağın malı

olan bir kölenin yarısının bağışlanmasında olduğu gibi. 
[184]

Borçlu bir kimse, borçlu olduğu şahsa, bir mal bağışlarsa, o mal, bu alacaklının olur. Borç ise, yerinde kalır. Verilen bu şey, bağış olur. Borca

karşılık olmaz. 
[185]

Bir adam, mükâtebine: “Üzerimde olan hakkımı sana bağışladım.” dediğinde, mükâtep: “Kabul etmiyorum.” derse; borç olduğu gibi kalır. 
[186]

Fetâvâyi Âhû'da zikredildiğine göre, Bürhânüd-Din'den şöyle sorulmuş:
“Bir adam, borçlu ve müflis olarak ölür ve alacaklıları, alacaklarını teberru ederlerse, borç sakıt olur mu?” İmâm, şu cevabı vermiş:

“Hayır, düşmesi tasavvur olunamaz. O şahsın müflis olarak ölmesi, hak sahiplerinin ahirete ait hakkını düşürmez.” 
[187]

 Yine soruldu:
“Müste'cir vefat eylese, icare fesholur mu?” İmâm şu cevabı verdi:
“Kiralayanın varisleri mal sahibine: “Bize bağışla.” deyince, kira ücretinden berî olurlar mı? Berî olmazlar.”

Şayet mezarın başında: “Bu borçludan borcunu azad eyledim” der; varisleri de “Kurtulmuştur.” derlerse, yine kurtulmuş olmaz.” 
[188]

 Kadî
Bedîu'd-dın den soruldu:
“Bir kadın, ölüm anında: “Malımı ve mehrimi evladıma tensib eyledim.” dese, terekesinden vazgeçilir mi?” İmâm:  

“Hayır; vazgeçilmez” buyurmuştur. 
[189]

Bir adam, kendisine borçlu olan şahsa: “Alacağımı sana terkeyledim.” veya “Hakkımı sana ibka eyledim.” dese, işte bu ibra olur. Ve bu durumda

alacaklı alacağını iddia edemez. 
[190]

 Kâdî Cemâlü'd-dîn'den soruldu:
“Bir adam, borçlu borcunu ödedikten sonra, alacağını teberru eylese, bu durumda, borcu kendisine teberru' edilen şahıs, verdiğini geri isteyebilir
mi?” İmâm şu cevabı verdi:
“Bu durumda, o şahsın verdiğini geri isteme hakkı vardır.”
“Bir kimse, diğerine: “Ananın, üzerinde hakkı bulunan babanın borcunu ıtk ediyorum. (borcunu ödüyorum.)” dese, o borç ödenir mi?” İmâm:
“Hayır, ödenmez. Çünkü, söz muhataralıdır; bu da batıldır.” buyurmuştur.
Keza, bir kimse, diğerine: “Hakkını bana helal eyle.” diğeri de cevaben: “Helâl eyledim.” dese, bu ibra sahih olur.
Keza, bir kimse, diğerine: “Sen bana helal eyle; ben de sana helal eyleyeyim.” der; diğeri: “Helâl eyledim.” o biri de: “Bütün alacağımı helal

eyledim.” derse, bu durumda gasbedilen ve emanet bırakılan şeyler hariç, alacağının hepsi helal olur. 
[191]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

5- HİBEDEN DÖNMEK VE HİBEDEN DÖNMEYE MANİ OLAN VEYA OLMAYAN HÂLLER
 

Fetâvâyi Gıyasiyye'de şöyle zikredilmiştir: Sahih olan kavle göre, hibelerden rücû (bağışlardan dönmek) mekruhtur. 
[192]

Çeşitli hibeler (bağışlar) vardır:
1- Yakın akrabaya yapılan bağış (hibe).
2- Yabancıya veya mahrem olmayan akrabaya yapılan bağış.
3- Mahrem olup da akraba olmayan kimseye yapılan bağış.

Bu bağışların tamamında, -teslimden önce- bağış yapan şahsın dönme hakkı vardır. 
[193]

Bağışlayan şahsın hazır veya gaib olması ve bağışladığı şeyin teslim alınmasına izin verip vermemesi  müsavidir. 
[194]

Vâhibin (hibe eden şahsın) mevhûbu (bağışladığı şeyi) teslim ettikten sonra, zi rahim olan mahreminde bağışladığı şeyden dönme hakkı yoktur.
Vahib bunların dışında kalan kişilere yaptığı bağıştan dönebilir.
Ancak teslimden sonra, hibe eden şahıs, tek başına dönüş yapamaz. Bu durumda dönüş yapabilmesi için hakimin hükmü veya -teslimden sonra-
mevhûbün lehin (kendisine bağış yapılan kimsenin) rızası gerekir.



Teslimden önce, hibe eden şahıs yalnız başına dönüş yapabilir. 
[195]

Hibe eden şahıs, dilerse bağışının bir kısmından dönebilir. 
[196]

 
Hibeden Rücü (Geri Dönme) İfade Eden Lafızlar
 
Hibeden dönme lafızları: “Hibeden döndüm.” veya “Ondan döndüm.” yahut “Onu mülküme çevirdim.” veya “Onu ibtal eyledim.” veyahut da “Onu
bozdum.” gibi sözlerdir.
Hibe eden şahıs, böyle söylemez, fakat, onu satar veya rehin bırakır yahut bağışladığı köleyi azad eder veya onu müdebber kılarsa; bunlar rücû
(hibeden dönüş) olmaz.
Bir kimse, bağış yaptığı elbiseyi boyar veya bağış yaptığı yiyeceği kendi yiyeceğine katarsa, bu durumlarda, hibesi geçerli olmaz.

“Ay başı gelirse, bağıştan dönerim.” sözü ile yapılan bağış da bağış olmaz; bu sahih değildir. 
[197]

 
Hibeden Dönmeye Mâni Olan Özürler
 
Hibeden dönmeye mani olan bir takım özürler vardır:
1- Bağışlanan şeyin zayi olması. Çünkü hibenin kıymetini almak için, mevhûbün leh'e müracaata yol yoktur. Zira onun hakkındaki konuşma sona
ermiş, yok olmuştur.
2- Bağış yapılan şeyin, mevhûbün lehin mülkiyetinden -satış, bağış ve benzeri olan- herhangi bir sebeple çıkmış olması.
3- Ölüm. (Vahibin veya mevhûbün lehin ölmesi) Çünkü, varise sabit olan şey murise sabit olan şey değildir; ondan başkadır. Bir adam, başkasının
kölesini birine bağış yapar. Mevhûbün leh de onu teslim alırsa, bu durumda bağış yapan şahıs ondan dönebilir.
Mükâteb de böyledir. Yani, bir mükâtebe bağış yapılır, o da bağışlanan şeyi teslim alırsa, bu durumda da vahib (hibe eden şahıs) hibesinden
dönebilir.
Şayet mükâteb, kitabet bedelini ödemeden aciz olursa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu durumda, vahib, hibesinden dönebilir.
4- Bağışlanan şeyde, bir fazlalığın, ilavenin bulunması. Bu, ister bağışlanan zatın işi olsun, ister olmasın müsavidir. Doğum veya başka şey gibi.
5- Bağış yapılan şey bir cariye olur ve o zayıf iken şişmanlar veya bağışlanan şey bir ev olur ve onun içine bina yapılmış bulunur yahut arazi olur ve
içine ekim yapılmış veya dolab kurulmuş olur veyahut da -sulamak için kanal açmak gibi- başka ilaveler yapılmış olursa -ister az, isterse çok olsun-
bunlar hibeden rücû mani olur.
6- Bağış yapılan elbisenin boyanması da, hibeden rücû'a manidir. İster sarı boya olsun, isterse za'feran olsun farketmez.
Bağış yapılan giyecek bir parça iken, dikilmiş ise veya cübbe, palto iken astarlanmış ise, yine hibeden rücû edilemez.
Şayet boyanan elbise kıymetini artırmamış veya eksiltmemiş ise o zaman bağış yapan şahıs, bundan dönebilir.

7- Bağış yapan şahsın (vahibin) ölmesi de, hibeden rücu'u engeller. 
[198]

Mevhûbün leh, kendisine hibe edilen şeyin bir kısmını mülkünden çıkarmış olsa, bu durumda vahib, -zayi olan hariç- kalanından rücû edebilir.

Kendisine bağış yapılan şahıs, onu bir başkasına bağışlamış, sonra da ondan geri dönmüş olursa, bu durumda önceki de dönebilir. 
[199]

Hasan bin Ziyâd, Mücerred'de, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu nakletmiştir: Bir adam, diğerine bir elbise hîbe ettiğinde, hibe olunan

zat, onu siyah boya ile boyarsa, bu durumda da, hibe eden şahıs ondan rücû edebilir. 
[200]

İmâmeyn'e göre ise, bu durumda vahib, hibesinden başka bir boya ile boyaması halinde olduğu gibi dönemez.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) da, önceden, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) gibi buyurmuştu. Sonra, o görüşünden döndü ve şöyle buyurdu:
“Siyaha boyanan, kırmızıya boyanandan daha sarfiyatlıdır”
“Bu, siyaha boyandığı zaman, kıymetinin artması halinde böyledir.” denilmiştir.

Kıymeti artınca da bütün alimlere göre, vahib hibesinden rücû' edemez. (dönüş yapamaz.) 
[201]

Fazlalık (artım) bağışlanan şeyin (mevhûbün) nefsinde olmalıdır. Değeri, güzelliği, dikimi boyası ve benzerleri gibi.
Eğer artış, narhda (piyasanın artmasında) olursa, bu durumda vahibin dönüş hakkı vardır.
Keza, hibe edilen şeyin kıymeti artmaksızın, kendi nefsinde bir artım olursa, (bir yerden başka bir yere nakletmekle değeri taşıma ücretinden dolayı
artar ve bu masraf gerekli olursa, Müntekâ'da: “İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre rücû'a (dönüşe) son verilir.” denilmiştir.
Kâfir bir köle hibe edilmiş ve o mevhûbün lehin elinde müslüman olmuşsa veya kam helâl bir köle hibe edilmiş de, o mevhûbün lehin yanında iken
cinayetin velisi tarafından affedilmişse, bu durumlarda da hibeden rücû' edilemez.
Şayet hata yolu ile bir cinayet işlenmiş olur ve mevhûbün leh, mevhûbü, -bu cinayetten dolayı- fidye olarak vermiş bulunursa, bu hal, hibeden rücûa

mani olmaz. Mevhûbün leh, bu fidyeyi geri isteyemez. 
[202]

Eğer vâhib, mevhûbün leh, o köleyi fidye olarak vermeden önce dönerse, bu durumda cinayet köleye aittir. Bağış yapan şahıs, o köleyi veya

fidyesini verir. 
[203]

Şayet, hibe edilen kölenin eli  kesilir ve bu köle kendisine bağışlanmış olan şahıs, onun diyetini alırsa, bağış yapan şahıs ona müracaat edip köleyi

geri alabilirse de, fidyeyi alamaz. 
[204]

Kendisine bir köle bağışlanan şahıs, bu köleye Kur'an okumayı veya yazı yazmayı öğretir veya bir san'at belletirse, bunlar vahibin dönüş yapmasına

mani değildir. Bu, bizzat aynda bir artış değildir. Bu artış, piyasadaki artış gibi bir artıştır. 
[205]



Eğer artış, bağış yapılan şeyin cinsinden değil de, ayrı bir şeyse o da dönüş yapmaya mani değildir, ister o artış doğum yoluyla olsun ister süt, ister
meyve gibi doğumun dışında bir artış yoluyla olsun isterse fidye, mehir kazanç, mahsul gibi bir şey olsun farketmez.
Mevhûbün (bağışlanan şeyin) noksanlaşması da dönüşe mani olmaz.

Kendisine bağış yapılan zat da o noksanlığı tazmin etmez. (ödemez.) 
[206]

8- Hibeden rücûa mani olan hallerden biri de ivaz O hibe edilen şeye bir karşılık, bir bedel vermek) dir.
9- Hibeden rücûa mani olan hallerden biri de, mevhûbün tegayyürüdür. (değişmesi, başkalaşması) Meselâ: Buğday iken öğütülüp un yapılması veya

ufaltılıp bulgur yapılması gibi...  Veya unu ekmek yapmak yahut kavurup yağa katmak veya sütü peynir yapmak yahut yağım çıkarmak gibi. 
[207]

10- Hibeden rücûa mani olan hallerden biri de zevciyettir. (evlenmektir.)
Koca ve kandan birisi müslüman, diğeri kafir olsa bile bu karı-kocadan birisi, diğerine bir şey bağışlarsa, aralarında nikah kopsa dahi, bağıştan
dönüş yapılmaz.
Bir adam, yabancı bir kadına bir şey bağışladıktan sonra, onu nikahlasa veya bir kadın yabancı bir erkeğe bir hibede bulunduktan sonra, o erkekle

evlense bu durumda bağış yapan, bağışından dönebilir. Çünkü, nikah bağıştan sonra yapılmıştır ve rücûa mani değildir. 
[208]

11- Nesep yönünden olan karabet-i mahremiyye de, sahih hibeden rücûa mani hallerden biridir.

Bu şekilde akraba olan, ister müslüman, isterse kâfir olsun müsavidir. 
[209]

Akraba olan mahreme yapılan bağıştan dönülmez.
Babalar, analar her ne kadar yukarı giderse gitsin; evlâdda her ne kadar aşağıya giderse gitsin böyledir. Oğlanların çocukları ile kızların çocukları
müsavidir.
Kardeşler, kız kardeşler, amcalar, anneler, akrabalık sebebiyle değil de, mahremiyet sebebiyle olanlar bağıştan dönmeye manidirler.
Emişme yönünden meydana gelen mahremiyyet hibeden (bağıştan)  dönmeye  mani  değildir.   Süt  babaları,   süt  anaları,   süt kardeşleri süt kız
kardeşleri gibi.,.
Keza musaharat sebebiyle meydana gelen mahremiyet de hibeden rücûa (bağıştan dönmeye) mani değildir.

Bir kimsenin kayınvalidesi, aldığı hanımın önceki kocasından olan kızı ve oğullarının kanlan gibi. 
[210]

İmâm şöyle buyurmuştur: Güvenceli olarak bize gelen bir harbînin bizim yanımızda nıüslüman olmuş bir kardeşi bulunur ve bunlar birbirlerine
bağış yaparlar ve birbirlerinin bağışını kabul ederlerse, bu durumda, bu kardeşler hibeden (bağıştan) dönüş yapamazlar.
Şayet, kendine bağış yapılan kardeş, bu bağışı kabul etmez ve dar-i habe dönerse, bu durumda hibe (bağış) geçersiz olur.
Şayet harbî olan kardeş, nıüslüman kardeşine bağışı kabul etmesini söyleyerek, kendi dar-i harbe gider; kardeşi de yapılan bu bağışı kabul ederse,

bu hibe istihsanen caiz olur. Kıyasta ise, bu hibe caiz olmaz. 
[211]

Vekil olan bir kimse, kardeşine bağış yapsa, bu bağıştan dönemez. Çünkü mülk, akidle kardeşi için vaki olmuştur.

Fakat, kardeşinin kölesine bağış yapsa, bu caiz olmaz. Şayet vekil, köleyi müvekkiline geri verir ve o da, onu kabul ederse, bu sahih olur. 
[212]

Bir adam, bir köleyi kardeşine hibe eder, bir yabancı da onu kabul edip, teslim alırsa, bu yabancının, kendi hissesi için ona müracaat hakkı vardır.

Burada kül (bütün) sebebiyle ba'z'a (parçaya, cüz'e) itibar ediljr. 
[213]

Bir adam, evini birine bağışladığında, mevhûbün leh oraya farsca adı (kâşane) olan bir ziyafet evi veya ekmek pişirmek için bir fırın yapsa, bu
durumlarda bağış, yapan şahıs geri dönebilir.

Keza, mevhûbün leh, oraya hayvana yem yeri yapsa, bu durumda da bağış yapan şahıs, bu hibesinden dönebilir.
[214]

Bir adam, diğerine bir hamam bağışladığında, mevhûbün leh oraya bir mesken yapar veya bir ev bağışladığında, oraya bir gusülhane yaparsa, bağış
yapılan bina, kendi hali üzere duruyor olması ve ona bir ilave yapılmamış bulunması halinde bağış yapan şahıs, dönüş, yapabilir.
Şayet, mevhûbün leh, oraya bir bina ilave eylemiş veya ona bir kapu takmış yahut onu kireçle badana edip sıvamış ve ona İslah eylemişse veya

çamurlar sıvamışsa, bu durumlarda ondan dönüş yapamaz. 
[215]

Şayet, kendisine bağış yapılan şahıs, bu binayı yıkmış ise, bağış yapan şahıs, onun yerine müracaat eder.

Şayet yerinde, bir kısmı zayi olmuşsa, bu durumda vahib geride kalanı alabilir. 
[216]

Bağış yapılan bina yıkılırsa, onun yerine müracaat edilir.
Bir adam, diğerine bir bina hibe ettiğinde, mevhûbün leh, bu binayı kireçle veya çamurla sıvarsa veya altın yaldızla süslese veyahut içine gusülhane
yapsa veya hibe edilen arsanın bir köşesine bir bina yapsa, bize göre dönüş yapamaz.

Zuhruf (yalancı süs, sahte zinet, gösteriş, yaldız) da tehzip sayılır. 
[217]

Bir adama, bir bina bağışlandığında, bu şahıs başka bir bina daha yapar ve önceki binanın bazı kısımlarını da hali üzerine terk ederse, onlardan hiç

birisi için dönüş yapılamaz. 
[218]

Bir adam, diğerine boş bir yer bağışladığında, mevhûbün leh o yerin bir kısmını eker veya hurma ağacı diker yahut üzerine bina yapar veya
sağından-solundan ilaveler yaparak onu fazlalaştırırsa, bu durumlarda, bu hibeden rücû edilemez.
Fakat, mevhûbün leh, hibe edilen şeyi fazlalaş,tirmaz da noksanlaştınrsa, bu hal dönüşe mani olmaz.
Ancak o yere küçük bir dükkan yapar ve o bir fazlalık sayılmazsa, bu dükkana itibar edilmez. Yani eğer yer büyükse, bu fazlalıklar fazlalık
sayılmaz.
Ancak, bu fazlalıklar küçük parçalarda, fazlalık sayılır.



Bu durumda da, bu fazlalığın dışında olan şeye rücû' edilir. 
[219]

Şayet, sonradan yapılan fazla bina yıkılmış olursa, bu durumda rücû (dönüş) hakkı tekrar doğar. 
[220]

Bir  kimse,  taksim  olunmamış  bir yerin yarısını  satsa,  geri kalanından dönebilir. Ancak, geri kalan yarıdan bir şey satmamışsa, sattığı yarısından

dönebilir. Çünkü onun tamamından dönme hakkı vardır. Böyle olunca da yarısından dönmesi hakka daha evla olur. 
[221]

Bağış yapılan şey bir bina olur ve o da yıkılırsa; bağış yapan şahıs, bu binanın yerine dönüş yapabilir. 
[222]

Bağış yapılan yer bir bina olur ve o da yıkılırsa; geri de kalan kısma dönüş yapılabilir.

Keza, bağışın bir kısmı zayi olsa, zayi olan kısımdan rücu hakkı düşer; geride kalan kısma rücu haki baki kalır.
[223]

Bir adam, bağış yaptığı evin bir kısmına dönüş yapmak istese» geri kalan kısımdaki hibe hakkı kalmaz. 
[224]

Bir adam, bir köleyi tedavi eder veya yarasını sarar ve bu köle iyi olursa; yahut kör veya sağır olan bir köle, dinler ve duyar veya görürse, rücû

hakkı batıl olur. 
[225]

Köle, mevhûbün lehin yanında hasta olur o da, bu köleyi tedavi ederse, rücû'dan kaçınabilir. 
[226]

Bir adam, müdebber kölesini hibe eder, mevhûbün leh de, onu azad ederse, bu durumda rücû' hakkı ortadan kalkar.
Eğer bu köle mükâtebe olur ve kitabet borcunu ödemeye de gücü yetmezse, sahibi ona rücu edebilir.
Eğer bu köle, mevhûbün lehin mülkiyetinden kurtulmuş; sonra da ona geri dönmüşse, -fesih sebebiyle- vahib (hibe eden şahıs) ona rücû edebilir.

Şayet bu köle, mevhûbün lehe karşı, bir cinayet, (suç) işlerse, bağışlayan köleyi geri alır ve bu cinayet de geçersiz olur. 
[227]

Bir adam, çocuk yaştaki bir köleyi hibe ettiğinde, bu çocuk genç; bilahare de yaşlı olduktan sonra sahibi hibesinden dönmek ister; bu durumda da  
onun kıymeti bağış yaptığı zamandan daha az olursa, sahibi hibeden dönüş yapamaz.  Çünkü onun bir  müddet kıymeti artmıştır. Bu durumda

dönme hakkı sakıt olur. 
[228]

Bir kimse zayıf veya çirkin bir malı hibe ettikten sonra, o mal tavlanır veya güzelleşirse, hibe eden şahıs ona   dönüş yapamaz. 
[229]

Bir kimse, uzun bir şeyi hibe ettiğinde, bu şey daha uzar ve bu uzama, onun değerini düşürür veya artmrsa, bu durumlarda bağışlayan şahıs

muhayyerdir. İsterse döner, isterse dönmez. 
[230]

Bir adam, satın alıp, teslim de aldığı bir köleyi sonradan, bir adama bağışlar; daha sonra da hakimin hükmü olmadan, bu hibeden rücû ederse, bu

durumda hakimin hükmüyle dönüş yapmış gibi olur. Sonra da, bu kölede bir kusur bulursa, bu şahıs, onu satıcısına geri verebilir. 
[231]

Bir adam, borçlu olan kölesini, onun alacaklısına hibe ederse, bu durumda o kölenin borcu batıl (geçersiz) olur.
Keza, bir kölenin, kasden işlemiş olduğu cinayeti olur ve sahibi onu, cinayet işlenilen şahsın yakınlarına hibe ederse, bu durumda da cinayet batıl
olur.
İstihsanen, bağış yapan bu zat, bağışına dönebilir. Hibe ettiği şeye rücû edince de borcuna ve cinayetine dönemez.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'dan gelen rivayetde budur.
Kıyasda ise, hibeye dönüş yoktur.
Bu da, İmâm Ebû Hanıfe (r.a.)'nin Hasan (bin Ziyad)'ın mualla isimli kitabından rivayet ettiği kavlidir.
Muallâ isimli kitapta şöyle zikredilmiştir: Hişam'm rivayet ettiğine göre, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuşlardır:

“İstihsanda hibeden dönüş sahihdir.” 
[232]

Ziyâdât'da şöyle zikredilmiştir: Bir sabinin, bir memlûk üzerinde alacağı olduğunda bu memlûkün vasisi, bu sabiye bağış yapar; sonra da bu
hibeden rücû etmeyi irade edere İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayet edildiğine göre o: “Bu vasinin, rücûahakkı yoktur.” demiştir.

Zahirü'r-rivaye'de ise, bu vasi, hibesinden dönebilir. 
[233]

Bir adam, bir köleyi, iki kimseye hibe ettiğinde, o şahıslardan birisine ait olah hisseden dönebilir.

Keza, hissenin birisini hibe edip, diğerini de sadaka edebilir. Bu durumda da bağış yaptığı hisseden dönebilir. 
[234]

İki şahıs, ortak oldukları bir köleyi bir adama hibe ederler, sonra da bu şahıslardan birisi, hissesini geri almak isterse, -diğeri gaip olsa bile- rücû

edenin, hissesini geri alma hakkı vardır. 
[235]

Bir adam, diğerine bir cariye bağışladığında mevhûbün leh bu cariyeye okuma veya yazma öğretse; bu durumda bağış yapan zat, ondan dönüş
yapamaz.

Muhtar olan da budur. 
[236]

Bir adam, diğerine dar-i harbde bir cariye bağışlar; mevhûbün leh de bu cariyeyi dar-i harbden çıkarıp, dar-i İslam'a getirirse, bu durumda bağış

yapan zat, ona müracaat edemez. 
[237]

Şayet  bağış  yapılan  cariye, bir çocuk doğurursa,  o  Çocuk bağışlayan zatın olur. Hali hazırda anasına müracaat ederek, çocuğu alır. İmâm Ebû
Yûsuf (r.a.):

“Çocuk ondan müstağni olana kadar, müracaat edemez. Sonra da -çocuğa değil- anasına müracaat eder.” buyurmuştur. 
[238]

[239]



Bişr şöyle demiştir: “Müracaatta mahkeme olurlar; sonra da sağir (küçük çocuk) bulûğa erişirse, hakim anası hakkındaki müracaatı reddeder.” 

Şayet bağışlanan şeyin bedeninde hayırlı bir artım olur; sonra da bu fazlalık zayi olursa, bu durumda bağışlayan, bu hibesinden rücû edebilir. 
[240]

Bir kimse, bir cariyeyi hibe ettiği zaman -onun çocuğu hakkında değil- ancak, hibe ettiği bu cariye hakkında rücû edebilir.

Bütün canlılar, meyveler ve diğerleri de böyledir. 
[241]

Bir kimse, bağışladığı hamile cariyeden, rücû etmek istediğinde, eğer hayır fazla olursa, ondan dönüş yapamaz. Şayet şer fazla olursa, dönüş
yapabilir.
Cariyeler bu hususta muhtelifdirler. Bazıları hamile olunca semizleşir; güzelleşir. Bu güzelleşme, zatında bir güzellik olursa, dönüş yapmaya mani
olur.
Bazıları da, hamile olunca, rengi sararır; bacakları incelir ve böylece, zatında noksanlık vaki olur. Bu durumda ise, bağış yapan şahıs, dönüş

yapamaz. 
[242]

Bir  adam,  bir  cariyeyi hibe ettiğinde,  bu cariye genç  iken yaşlanırsa, vahib dönüş yapamaz.

Bütün canlılar da böyledir. 
[243]

Bir adam, hamile bir cariyeyi veya hayvanı hibe edip, bu hibesinden de, o doğum yapmadan rücû ederse, şayet, dönüş yapma süresi uzamış ve
hamide artış olmuşsa, bu durumda dönüş caiz olur; değilse caiz olmaz.

Bir kimse, bir yumurtayı hibe etmiş ve bu yumurta civciv olmuşsa, bu durumda, dönüş yapamaz. 
[244]

Bir adam, cariyesini, onun kocasına hibe ederse, bu bağış batıl (geçersiz) olur.

Bu şahıs hibesinden dönerse, dönüş sahih olur. Alacağa ve cinayete dönülmediği gibi" nikaha da dönülmez. 
[245]

Bir adam, nikahlı cariyesini karısına bağışlasa, nikah fesada gider. Sonradan, bağışlayan şahıs, nikaha avdet edebilir.
Sadru'ş-Şehîd Iâfiyyât kitabında şöyle demiştir:
“İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur;
“Bir çok yerde, bağıştan dönen hibeci, önceki mülküne dönmüş olur. Bundan Murad, önceki mülküne dönüştür; sonrakine değildir.
Görmüyormusun ki, bir adam zekat malını, sene geçmeden bir başkasına bağışlayıp ona teslim etse, bilahare de sene geçtikten sonra, hibesinden
dönse, geçen zaman için, bağış yapan şahsa zekât vermek gerekmez. Önceki mülkü, geçmiş zaman için verilenin mülkü olmaz.”
Keza, bir adam diğerine bir ev bağışlayıp onu da bağışladığı zata teslim etse ve sonra da onun yanındaki evini satsa bilahare de bağış yapan şahıs,
rücû etse, bu durumda bağış yapan şahıs şüf'a hakkı alamaz. Şayet önceki mülküne rücû ederse, sanki o ev, önceki mülkü gibi olur ve ondan şuf a

almış gibi sayılır.” 
[246]

Bir adam, cariyesini birine bağışladığında mevhûbün leh'ona cima eylese, bazı alimler: “Bağış yapan şahıs -o hamile olmadan önce- ona müracaat

edebilir.” demişlerdir. 
[247]

Bir adam, başka birisinin kölesi olan kardeşine bir bağışta bulunsa bu şahıs, o bağıştan dönebilir.
Kardeşinin kölesine bağış yapan şahıs da,  İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bağıştan dönebilir.
İmâmeyn'e göre ise, şayet her ikisi de zî rahim iseler, dönemez, Fakıyh Ebû  Ca'fer  Hindüvânî:  “Bütün alimlere  göre dönüş yapamaz.” demiştir.
[248]

“Bu şahindir.” denilmiştir. 
[249]

Bir adam, mükâtebine hibede bulunur ve bu mukâtebei zi rahim ve mahrem olursa, kitabet bedelini ödemesi halind azad olmuş olur.
Vahib, bu hibesinden dönüş yapamaz. Eğer, bu mükâtep, kitabet bedelini ödemeden aciz ise, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, rücû edemez.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre rücu edebilir.
Şayet mükateb yabancı olur ve onun efendisi, bağış yapan şahsın akrabası bulunursa, mükâtebi ıtk eden (azad eden) şahıs, eğer o aciz ise, rûcü
edebilir.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre de böyledir. 
[250]

Şayet köle, ticaretten men edilmiş biri olur ve kendisi de: “Ben ticaretten men edilmişim.” der; bağış yapan şahıs ise: “Sen, izinlisin. Efendin
gelmeden önce, ben bağıştan dönebilirim. derse, bu durumda -yeminle birlikte- bağış yapan şahsın sözü geçerli olur. Alimler:
“Bu istihsandır. Kıyasa göre ise, kölenin sözü geçerlidir.” buyurmuşlardır.
Şayet köle, mahcur olduğuna dair beyyine getirir, mevhûb da aksine yemin ederse, bu durumda kölenin beyyinesi kabul edilmez.
Bunların tamamı, efendisi huzurda bulunmadığı ve kölenin hazır olduğu zaman böyledir.
Eğer efendi hazır olur da, köle hazır olmaz ve bağışlayıcı da, hibeden rücû etmek isterse, bağışlanan şeyin kölenin elinde bulunmakta olması
halinde, efendi dava edemez. Eğer bağış, efendinin elinde ise, o takdirde, dava edebilir.
Şayet efendisi: “Filan kölem, bu cariyeyi bana emanet bıraktı. Ben, bunu, onun, sana bağışlayıp bağışlamadığını bilmiyorum.” der; davacı da “Bağış
yapıldığını” beyyinelerse, bu durumda efendi dava eder.
Eğer hakim, cariyeyi bağışlayıcıya hükmeder ve o da bu cariyeyi teslim alır; cariyenin vücudu (kıymeti) de bağışlayıcının yanında artar ve sonra da
kendisine bağış, yapılan şahıs gelir ve onun köle olduğunu inkar ederse; onun sözü geçerli olur. Onun, bu cariyeyi alma hakkı vardır. Bu durumda
bağış yapan şahıs, bağışından rücû edemez.
Şayet, bu cariye, mevhûbün lehin yanında ölürse, bu durumda vahib (bağış yapan şahıs) muhayyerdir. İsterse, bağış yapana cariyenin kıymetini
ödetir; isterse, emanet bırakılan şahsa ödetir.
Şayet, mevhûbün leh öderse, kendisine emanet bırakılmış olan şahsa müracaat edemez.



Eğer, kendisine emanet edilen şahsa ödetirse, o da aynı şekilde bağış yapan şahsa ödetemez.
Kitabda emanet bırakılan şahsın ödeyeceği yazılmışsa da tmâm Kerhî: “Bunlar, İmâm Muhammed (r.a.)'in görüşüdür. Fakat, tmâm Ebû Yûsuf
(r.a.)'a göre tazminat yoktur.” demiştir.
Eğer: “Ben, senin, “Benim, sana emanet etmiş olduğum şeyi bağış yaptığını biliyorum. Ancak, onu, sen sonra bağışladın.” der; iddiacı da -beyyinesi
ile-: “O filan gaibdir.” derse, bu beyyinesi -eğer köle hayatta ise- kabul edilmez.
Şayet bağış yapan şahıs: “Benim beyyinem yok.” der ve yemin talebinde bulunur; hazırda olmayan da, -köle değil- hür ise, bu durumda hakim,
onun yemin etmesini ister. Eğer yemin ederse, husumetten kurtulur. Şayet yeminden kaçınırsa, dava gerekir.
Eğer iddiacı şahıs, efendinin ikrarda bulunduğunu isbat ederse, hakim hükmünü verir ve dönüş yaptırır.
Şayet iddiacı şahıs, gaip olan şahsın, o zatın kölesi olduğunu isbat eder ve: “O öldü.” derse; beyyinesi yine kabul edilir.
Keza, iddiacı, “Onu, bir başkasının, bin dirheme sattığım” isbat eder ve ondan da bin dirhemi teslim aldığını söylerse, beyyinesi. kabul edilmez.
Şayet iddiacı, cariye yanında bulunan şahsın ikrarını isbat eder ve: “Onu, filan gaibe sattı.” der; diğeri de beyyine ibraz edemezse, hakim bu iddiayı

da kabul etmez ve cariye elinde olan muhaseme olunmaz. 
[251]

Bir adam, diğerine bez hibe ettiğinde, mevhûbün leh, o bezi yıkatırsa, bu durumda hibe yapan şahıs, hibesinden dönemez. Zira, o bezin kıymetinde

artış olmuştur. Kendisi, (bağışlayan şahıs) yıkamış olsaydı, dönüş yapabilirdi.
[252]

Şayet bağış alan şahıs, aldığı bağışı öldürürse, bu durumda bağıştan dönme hakkı -her ne kadar, onun kıymeti artmış olsa bile- olmaz. 
[253]

Bir adam, kendisine bağışlanan bir Kur'an'a hareke koysa, bu durumda,   bağış   yapan   kimse,   bu   hibesinden   dönüş   yapamaz. 
[254]

Bir adam, diğerine demir hibe ettiğinde, mevhûbün leh ondan bir kılıç yapar; veya ip hediye ettiğinde, diğeri onu dokursa, bu durumda da, bağış
yapan, hibesinden dönüş yapamaz.
Bir adam, diğerine bir halka hediye ettiğinde, bunu alan şahıs,onun üzerine bir kaş ilave eder ve zarar vermeksizin, bu kaşın, o halkadan  ayrılması
mümkün olmazsa, bu durumda  hibe  eden, bu bağışından dönemez. Eğer, bunlar zararsız olarak, birbirinden ayrılabi-lirse, vahib bağışından
dönebilir.
Bir adama, bir yaprak kağıt hediye edildiğinde, kağıt kendisine hediye edilen şahıs, onun üzerine bir sûre veya bazı ayetler yazsa, bu durumda bağış
yapan şahıs, bağışından dönebilir. Çünkü, kağıdın bedelinden bir artış yapılmış olmaz.
Eğer, mevhûbün leh onu mushaf yaparsa, bağış yapan şahıs, bu durumda dönüş yapamaz. Zira mushaf yazmak, onun değerini artırır.
Eğer defterler bağışlanmış olur, sonra da üzerine fıkhı meseleler veya hadis yahut şiir yazılırsa, bunların, o defterin bedelini artırmış olmaları
halinde, vahib, bu bağışından dönemez.

Eğer yazı, defterlerin maddi değerini eksiltmişse, bu durumda vahib, bağıştan rücû edebilir. 
[255]

Kendisine bir ayna bağış yapılan şahıs, onu cilalasa bile, bağış yapan şahıs bu bağışından dönebilir. 
[256]

Bir kimse, kendisine hibe edilen bıçağı keskinleştirse, bu durumda bağış yapan şahıs ona dönüş yapamaz. (Yani onu geri alamaz) 
[257]

Bir adama bir kılıç hibe edildiğinde, bu şahıs onu bıçak veya kırarak ondan başka bir kılıç yaptırırsa, bu durumda vahib, hibesinden rücû edemez.
[258]

Bir adam, diğerine bir dolap bağışladığında, bu bağışı alan şahıs, onu kırıp odun yapar; veya tuğla bağışladığında, onu toprak yaparsa, bu
durumlarda vahib, hibesinden geri dönebilir.

Şayet, bir kimse toprak bağışlar da,, mevhûbün leh onu kerpiç yaparsa, o zaman, vahib bağıştan geri dönemez. 
[259]

Kendisine toprak bağışlanan bir kimse, onu çamur yaparsa, bu durumda bağış yapan kimse geri dönemez. 
[260]

Kendisine kavut (kavrulmuşun) bağışlanan bir kimse, onu suya katsa bile, bağış yapan şahıs, bu bağışından     dönebilir. 
[261]

Bir adam, diğerine, kaynattığı üzüm suyunun üçte ikisi gittikten sonra, bir o kadar daha su koyarak kaynatarak yine üçte ikisi gidip, üçte birisi
kaldıktan sonra bağışlar; diğeride onu sirke yaparsa, bu durumda bağış yapan şahıs, bağışından dönemez.
Bir adam, diğerine bir koyun veya bir deve, bir sığır bağışladığı zaman, mevhûbün lehin onu kurban veya hac kurbanı, ceza kurbanı, nezir kurbanı
yapması icab etse veya deve yahut sığırı kılâdeleyip nafile olarak kurban etmek istese, bu durumlarda, bağış yapan zatın, -zahirü'r-rivayede- bu

bağıştan dönüş hakkı vardır. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bu durumlarda vahib, hibesinden rücû' edemez. 
[262]

Bir adama, bir koyun bağışlandığında, bu şahıs, onu boğazlarsa, bağış yapan ona müracaat edebilir.
Bunda ihtilaf yoktur.
Şayet mevhûbün leh, o koyunu kurban keser veya hac'da hedy ederse (Hac kurbanı keserse) o takdirde bağış yapan şahıs, hibesinden dönemez.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un görüşüdür. İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Bu şahsın kurbanları caiz olur. Bağış yapan ise, bu bağışından dönüp, o koyunun etini alabilir.” buyurmuştur.
Bu konuda, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den bir nas yoktur. Alimler, bu hususta ihtilaf eylediler ve bir kısmı: “Onun kavli de İmâm Muhammed (r.a.)'in
kavli gibidir.” dedi.

Sahih olanı da budur. 
[263]

Bir adam, diğerine bir dirhem bağış yaptıktan sonra, mevhûbün lehden ödünç ister; o da verirse, bağış yapan zat, bu durumda hibesinden dönemez.
[264]

Bir adam, diğerine bir dirhem hibe edip, hibe edilen zat da onu teslim alarak onu Allah için tasadduk ettikten sonra, ve tasadduk edilen bu dirhem



teslim edilmeden önce hibe eden şahıs, bu hibesinden dönmek isterse, bunu yapabilir. 
[265]

Bir adam, diğer bir kimsede bulunan alacağını bağışlarsa, ona bağışladığı şeyi asla geri isteyemez.
Bir adam, hurma ağacının meyvesini (hurmasını) hibe edip, muhatabına “Onu teslim almasını” söyler diğeri de onu teslim alırsa, bu durumda hibe

eden şahsın dönüş hakkı vardır. 
[266]

Bir adam, diğerine bir ağaç bağışlayıp, onu kesmesine de izin verir; ağaç kendisine bağışlanan adam da bu ağacı keser ve kestiği ağacı da tasadduk
ederse, bu durumda önceki bağış yapan şahıs, bağışından dönebilir.
Bağış yapan zat, bu ağacı kökü ile birlikte bağışlar; mevhûbün lehde, o ağacı keserse; bağış yapan şahıs, o ağacın yerine dönüş yapabilir. (Yani,
onun yerini geri alabilir.)
Sahih olan da budur.
Bağışı alan şahıs, bu ağacı kapı yaparsa, bu durumda, bağış yapan şahıs, hibesinden geri dönemez.

Ağacı olan şahıs, onu. odun yapmış olsaydı, hibe eden kimse, bağışından dönebilirdi. 
[267]

Bir adam, kölesini başka bir adama bağışladıktan sonra, mevhûbün leh, bu köleyi bir başkasına hibe eder ve onu ikinci defa bağışlanan bu zat teslim
alırsa, bu durumda, ilk bağış yapan şahıs, hibesinden dönemez.

Fakat, son hibe eden şahıs, isterse hibesinden dönebilir. Bu durumda ise, ilk bağışlayan şahıs, hibesinden dönebilir. 
[268]

Kendisine hibe edilen şeyi hibe eden ikinci şahıs, hibe yolu ile veya sadaka, miras, vasıyyet, satın alış yahut bunlara benzer bir yolla bir şey ulaştığı

zaman, ilk vâhib, yaptığı bağıştan rücû edemez. 
[269]

Bağışlanan şeyi, mevhûbün leh sattığında, müşteri, onu bir kusurundan dolayı geri verse; önce bağış yapan   şahıs, bu durumda bağışından

dönemez. 
[270]

Sağnâkî'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, gasbeylediği veya sattığı, tasadduk ettiği, icare verdiği, rehin verdiği, emanet verdiği veya ariyet bıraktığı
bir şeyi, başka birine hibe eder ve mevhûbün leh onu helak ederse, o şeyin kıymetini tazmin eder.
Bu durumlarda kendisine bağış yapılan ve sadaka edilmiş bulunulan şahsa rücû edilemez. Gasbeden şahsa müracaat edilir, tcarcıya emanet
bırakılana, ariyet konulana da müracaat edilir. Müşteri de bedeline müracaat eder. Hırsız, kendisinden zoraki alan kimseye müracaat edemez.

Gasbeden şahıs da, kendisinden gasbeden şahsa başvuramaz. 
[271]

Hakimin hükmüyle hibeden dönülebileceğinde hiç bir ihtilaf yoktur. Hakim, hibe işlemini feshedebilir. Karşılıklı rıza ile bağıştan dönülüp
dönülemiyeceği hususunda ihtilaf vardır. Alimler:
“Taksimi muhtemel olan, müşanın  bağışından  dönüş, -siya ile  birlikte- sahihdir. Siya ile birlikte sahih olmaz.” buyurmuşlardır.
Hibenin sıhhati, teslim alınmasına bağlı değildir.
Şayet hibe önce ise, sıhhati hususunda teslim alınması beklenir.
Keza, bir adam, bir insana bir şey hibe ettiğinde, mevhûbün leh o şeyi, bir başkasına hibe eder ve sonra bu ikinci bağış yapan şahıs, yaptığı bağıştan
geri dönerse, bu durumda ilk vahib (hibe yapan şahıs) da bağışından dönebilir.
Şayet ikinci hibeci, bağıştan dönmezse birinci de dönemez.
İbnü Semâa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Hâkimin hükmü bulunmasa bile mevhûbün lehin (kendisine bağışta bulunulan şahsın), hibeyi (bağışlanan şeyi) tasarruf etmesi caizdir.”
Ancak hakim, hibe işleminin bozulmasına hükmetmişse, bu durumda mevhûbün leh, hibede tasarrufta bulunamaz.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir. 
[272]

Hakim hükmü vermeden, bağış yapan da bağışını geri almadan önce mevhûbün leh ölürse, bağış yapan şahıs, bu hibeyi ödetemez.
Ancak hüküm verildikten sonra, mevhûbün leh, hibeyi (geri) vermez ve buna mani olur, vahib ise ister, ancak hibe dönüşten sonra geri verilmezse,
o müstesnadır.
Şayet mevhûbün leh, o bağışı, tekrar vahibe (hibe eden şahsa) hibe eder; vahib de onu kabul edip alırsa, bu, onun veya hakimin reddetmesi gibidir.
[273]

Bir maniden dolayı, hakim bağıştan dönmeyi yasaklar; sonra da o mani ortadan kalkarsa, bağış yapan şahıs, yaptığı bu bağıştan dönebilir. 
[274]

Bir adam, bir fakire bir şey bağışladığında, ondan dönülmez. Bazı alimler: “Bu hüküm, verilen şeyin sadaka niyetiyle verilmiş olması halinde

böyledir.” demişlerdir. 
[275]

Bir adam, diğerine bir şey bağışladıktan sonra, mevhûbün lehe: “Bağıştan dönüş hakkımı iskât ettim.” dese, bu durumda bile, bu hakkı sakıt olmaz.
[276]

Bağışı verenle, bağışı alan, bağıştan dönüş hakkının kalkması üzere, bir şey karşılığında anlaşma yapsalar, bu anlaşma sahih olur ve dönüş hakkı

ortadan kalkar. 
[277]

Bir adam, mescide bir ip bıraktığında veya bir kandil astığında, ondan dönüş hakkı vardır. Ancak bu şahıs, kandili ip ile bağlarsa, o zaman dönüş

yapamaz. 
[278]

Bağışlanan kimsenin, müslüman veya kafir olması, bağıştan dönme hususunda müsavidir. 
[279]

Bir adam, küçük çocuğunun annesine beş dinar vererek: "Bununla, bu çocuğa çeyiz yap." der; sonra da bu baba bağışından dönmek isteyerek, bu
dinarları geri alsa, bunda hakkı yoktur.



Bazı alimler ise: “Hakkı vardır. Bu durumda: “Ona çeyiz satın al demek suretiyle, onu vekil tayin etmiş olur.” demişlerdir. 
[280]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

6- BİR KİMSENİN, KÜÇÜK ÇOCUĞUNA BAĞIŞTA BULUNMASI
 
Bir adamın sağlığında evladına bir şey bağışlaması ve çocuklarından bir kısmını, diğerlerinden üstün tutması (tafdil etmesi) hususunda el-Asl
kitabında bir rivayet yoktur.
Alimlerimiz bu hususta bir şey söylememişlerdir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin:
“Dinde üstünlüğü olana fazla bağış yapmakta bir beis yoktur.” buyurmuş olduğu nakledilmiştir. Ve o: “Eğer dinde, her ikisi de aynı seviyede ise
tafdil etmek (birini üstün tutmak) mekruhtur.” demiştir.
Muallâ kitabında ise, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) dan naklen: “Şayet birine zarar vermeyi niyet etmiyorsa, diğerim üstün tutmakta bir sakınca yoktur.
Eğer böyle değilse, birine verdiğini, diğerine de verir.” demiştir.

Fetva da buna göredir. 
[281]

Muhtar olan da budur. 
[282]

Bir adam, sağlığında, bütün malını hakimin hükmü ile, çocuklarından birine verse, bu şahıs yaptığı bu işten dolayı günahkâr olur. 
[283]

Bir adamın çocuklarından birisi fasık olduğunda, onun masiyet sayılacak, belirli suçu bulunursa, bu çocuğa idaresinden fazlasını vermek uygun

olmaz. 
[284]

Bir adamın çocuğu fasık olur ve bu durumda baba, malını hayır yoluna sarf etmeyi irade ederek onu mirasından mahrum ederse; böyle yapması ona

mal bırakmasından daha hayırlıdır. 
[285]

Bir adamın oğlu ilim ile meşgul bulunur ve bir kazancı da olmazasa, bu babanın, ona fazla ikramda bulunmasında bir sakınca yoktur. 
[286]

Bir babanın, küçük çocuğuna yaptığı hibe (bağış)'de akidle tamam olur. Eğer mal, onun elinde veya emanet bıraktığı bir yerde ise böyle yapmasında
bir sakınca yoktur.
Şayet o malı, elinden zoraki alınmış veya rehin bıraktığı yerde durmakta yahut icarcının yanında olduğu için ve onu teslim almadığından bağışı caiz
olmayacak bir durumda ise, işte o zaman böyle yapamaz.
Keza, bu baba o çocuğun anasına bağış yapar ve hibe ettiği şey o ananın elinde bulunur; bu durumda baba ölür ve vasi de olmazsa, yine böyledir.
[287]

Bir adam, bir kölesini, bir ihtiyaç için bir yere gönderdikten sona, onu küçük oğluna hibe etse, bu bağış sahih olur. Gönderdiği köle, baba ölene

kadar gelmezse, aynı köle o çocuğun olur. O köle miras olmaz. 
[288]

Bir baba, dâr-i harbe giden (kaçan) kölesini, küçük çocuğuna hibe etse, bu bağış caiz olur.

Şayet bu köle, dâr-i İslam'da kaçmış olsaydı, hibe yine caiz olurdu ye bulduğu yerde onu teslim alırdı. Fetâvâyi
[289]

Bir baba, bir kölesini fasid bir satışla satıp, onu teslim ettikten veya müşteriye muhayyerlik şartıyla sattıktan sonra, onu küçük oğluna hibe etse, bu

bağış caiz olmaz. 
[290]

Bu hususlarda, sadaka da bağış gibidir. 
[291]

Bir yetimin vasisi, kölesini küçüğe bağış yapar; bu küçüğün de, o adamda alacağı bulunursa, bu hibe sahilidir; alacağı da sakıt olur. Şayet bağış

yapan şahıs, bağışından dönmek isterse, zahirü'r-rivayede buna hakkı vardır. 
[292]

Bir baba, kölesini küçük oğluna bağış yaptıktan sonra bu köle ölür, bilahare de bu köleye bir hak sahibi çıkarsa, bu durumda baba, onu tazmin eder
ve hiç bir şekilde çocuğa müracaat edemez.
Şayet bulûğdan sonra oğlu öder ve sonra da baba köleyi yenilerse, babanın tazmin etmesi için, çocuk ona müracaat edemez. Eğer, baba köleyi

yenilemezse, çocuk, tazmin etmesi için ona müracaat eder. 
[293]

Bir adam, kendi evini küçük çocuğuna bağışladığında, bu evin içinde bağış yapan şahsın eşyası bulunsa bile o bağış caizdir. O eşya ordan alınabilir.

Fetva da buna göredir. 
[294]

Müntekâ'da İmâm Muhammed (r.a.)'den naklen şöyle zikredilmiştir:
Bir adam, içinde oturduğu evini küçük çocuğuna hibe ettiğinde, bu ev icarlı olursa, hibe caiz olmaz. Şayet icarla olmaz veya hibe eden kendisi
oturuyor bulunursa hibe caiz olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan İbnü Semâa'nın rivayet ettiğine göre, hibe yapan şahsın içinde oturduğu evini küçük çocuğuna bağışlaması caiz olmaz.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den gelen rivayet de böyledir. 
[295]

Bir adam, evini küçük çocuğuna bağışladıktan sonra, bağış yaptığı bu evi vererek başka bir ev satın alsa, bu ikinci, ev, çocuğun olur. 
[296]

Bir babanın, içinde oturduğu evi, küçük çocuğuna tasadduk etmesi, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre caizdir.
Fetva'da buna göredir. Siraciyye'de de böyledir.



Hasan bin Ziyad, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir adam, evini küçük oğluna tasadduk ettiğinde, bu şahsın o evde -ücretsiz olarak- eşyası dursa veya bu şahıs ücret ödemeden o evde oturuyor
olsa; bu caizdir.”
Şayet ev, bir başkasının elinde icarda ise, bu durumda tasadduk caiz olmaz.
İçinde ücretli veya ücretsiz oturulanev hakkında şöyle denilmiştir: Bu hibenin hilafınadır. Hibe hakkında rivayetler vardır. “Bağışlanan evde, baba
oturuyor veya onun eşyası bulunuyorsa, hibe sahih olmaz.” denilmiştir.

Hibe fakir olmayana da verilir; sadaka ise fakire verilir. Bu iki mes'elede, bu iki rivayet vardır. 
[297]

Bir adam, ekili bir yerini, küçük oğluna tasadduk ettiğinde, eğer ekin kendisine aitse, bu tasadduk caizdir. Bu yer başkasına icarla verilmişse, caiz

değildir. 
[298]

Kitâbü'l-Ahkâm Sahibi: şöyle demiştir: Zahîrü'd-dîn bana şöyle yazarak sordu:
“Tohumu ziraatçının olmak üzere, yer sahibi, tarlasını küçük oğluna bağış yapsa, ziraattaki hissesini de, ona hibe eylese, bu sahih olur mu?”

“Şayet ortakçı razı olur ve mezrûatı aralarında taksim ederlerse, bu hibe sahih olur. Razı olmazsa hibe sahih olmaz.” 
[299]

Bir adam, küçük çocuğuna: “Şu yerde tasarruf yap.” der; çocukda, orayı alarak tasarruf ederse; o yer onun mülkü olmaz. 
[300]

Bir adam oğluna bağış yapar ve bunu ortağına yazarsa, oğlu onu teslim almadıkça, mevhûba sahib olamaz.
Bir adam, oğluna bir yer verir ve bu oğul orda tasarrufta bulunursa, o yer babanındır. Ancak, onun malı olduğuna dair bir delil bulunursa o

müstesnadır. 
[301]

Bir adam, sağlığında bir yerini oğluna tasarruf için verir, o da öyle yapıp orayı çoğaltır ve baba ölürse, şayet  baba, orayı  oğluna bağışlamışsa,
oranın tamamı o oğulundur.

Eğer “Baba kendisi için çalışmasını” söylemişse, bu durumda orası miras olur. 
[302]

Bir adam, çocuğu veya talebesi için elbise hazırlar, sonra da onu başka bir çocuğuna veya başka bir talebesine vermek isterse, bunu yapamaz.

Ancak, onun ariyet olduğunu açıklarsa, o zaman verebilir. 
[303]

Bir adam, elbiselik kumaş alır ve onu küçük oğlu için keser, dikmeden önce de ona teslim ederse, bu bir bağış olur.
Şayet oğlu büyük ise, dikip teslim etmeden, -sadece vermesi- bağış olmaz.

Şayet: “Bunu onun için satın aldım” derse, o zaman onun mülkü olur. 
[304]

Ebu’l-Kasım şöyle demiştir: “Bir kadın, karnındaki çocuk için cihaz edinir ve bu çocuğu doğurduğunda, onu o elbisenin üzerine korsa, işte o elbise
miras olur.”
Fakıyh ise şöyle demiştir: “Bana göre, o elbise, -her ne kadar, kadın: “Ben, bunu bu sabi için yaptım.” demese bile- o çocuğun olur.”
Şayet bir sabî on yaşma girse ve anasının altına serdiği şeyin üzerine yorgan örtse, bu, “Eğer bu, bunundur.” denilmemiş, ise, o çocuğun olmaz. Bu,
üzerine giydiği elbise gibi değildir.
Ebû'l-Kasım şöyle demiştir: “Bir kadın, küçük kızı için veya kız büyüyünce, ona cehiz hazırlar ve ana kendi sağlığında, onu bu kıza teslim ederse,

bu çeyiz o kızın olur.” 
[305]

Bir kadın, kocasında olan mehrini aynı kocadan olan küçük çocuğuna bağışlasa, bu bağış -çocuk onu teslim alana kadar- caiz olmaz. Teslim aldığı

zaman, onun mülkü olur. 
[306]

 
Hibenin Teslim Alınması
 
Kendisine hibe yapılan şahıs onu teslim alma hakkına sahipse, teslim alması sahihdir.
Şayet kendisine bağış yapılan kimse, küçük çocuk veya mecnun ise, hibeyi teslim alma hakkı onun velisinindir.
Velisi ise, babası veya babanın vasisidir.
Sonra dedesi, sonra onun vasisidir.
Sonra da hakim veya hakimin tayin eylediği zattır.

Sabî ister ailede tek olsun ister başkaları da bulunsun müsavidir. 
[307]

Şayet baba ve onun vasisi, dede (babanın babası) ve onun vasisi gaip  olurlarsa,  velayetti  ona yakın  olan  şahsın  alması caiz  olur. 
[308]

Baba ve dedenin gayrisinin (kardeş, amca, anne veya diğer akrabaları gibi) istihsanda bağış kabul etmeleri caizdir.
Şayet ailelerinde küçük çocuk varsa, vasi de, îstihsanen hibe alma hakkına sahibtir.
Şayet' ailesinin içinde ise, yabancı bir kimse de böyledir. Yani yetimin başka bir yakım bulunmazsa, bu kimsenin de yetim adına hibe kabul etmesi
caizdir. Bu da istihsalidir.
Bu mes'elelerde sabinin teslim almaya akıl erdirmesi veya buna aklı ermemesi müsavidir.
Bunların tamamı babanın ölü veya sağ olduğu halde gaib olması halinde böyledir.
Fakat baba sağ ve hazır olur, sabi de, o ailenin içinde bulunursa, hibe sahih olur mu?
Bu bölüm kitaplarda, nassan sahih söylenmemiştir.
Yabancı hakkında söylenen “Yetimin kimsesi olmaz ise, onun adına bir yakını hibeyi alabilir.” şartı, baba hazır iken kimsenin, onun adına hediyeyi

[309]



alamamasını gerektirir. Dede de böyledir. Baba sağ iken, aynı aileden olan sabiyi kimse ayıramaz. 
Küçük bir çocuk (sabi) amcanın yanında  ve ailesinin içinde bulunduğunda, bu küçüğe bir hediye verilir; babanın vasisi de hazır bulunduğu halde,
verilen şeyi amca alsa; bazı alimler: “Onun alması caiz olmaz.” demişlerdir.
Sabiye verilen hediyeyi kardeş, amca veya anne alır ve bu küçük bir yabancının yanında, onun ailesinin içinde bulunsa, bu durumda, o şahısların, bu
çocuğa verilen hediyeyi almaları caiz olmaz.

Şayet yetimin malını, yetimin içinde bulunduğu ailesinden birisi alırsa, bu caiz olur. 
[310]

Emsaline cima yapılabilen bir sabi kız çocuğu, kocasının evinde bulunur ve verilen bağışı alırsa veya bağışı onun kocası alırsa bu bağış caiz olur.
Bağışı kocasına veren şahıs, “Onu, karısına vermesini” söylediğinde, eğer o kadın, kendi emsali cima' olunan bir kadınsa, alimlerimiz: “Bu şart
kabul edilir. Kadın, misline cima edilebilen bir kadın değilse, onun adına, kocasının alması caiz olmaz.” demişlerdir. Emsaline cima edilen bir

kadına verilmek üzere, kocasına hediye verilmesi caiz olur. 
[311]

Sabî olan küçük kız, dedesinin veya kardeşinin, annesinin, amcasının yanında bulunduğunda onun için bir bağış yapılır, kocasının o bağışı kabul

etmesi caiz olur. 
[312]

Şayet kız çocuğunun aklı yeterse, yani buluğa erişmişse, onun adına, babasının veya kocasının hediye alması caiz olmaz. Ancak, o izin verirse bu

caiz olur. 
[313]

Babası olmadığından, yabancıların evinde duran bir sabi kız çocuğuna verilen hediyeyi, o yabancının alması caiz olur. 
[314]

Sabî (küçük yaştaki) bir kız dedesinin veya kardeşinin, anasının, amcasının evinde bulunduğunda ona bir bağış yapılır ve o evden küçük olan bir

kimse teslim alır ve o anda babası da orda bulunursa, bu durum hakkında alimler ihtilaf eylediler. Sahih olan, alman bağışın caiz olmasıdır. 
[315]

Fetva da bunun üzerinedir. 
[316]

Aklı yeten bîr sabinin, babası sağ iken de, kendine yapılan hediyeyi kabul etmesi caiz olur. 
[317]

Bu, bizim üç imamımızın kavlidir. 
[318]

Bağış yapılan çocuğun aklı ermezse, bağış caiz olmaz. 
[319]

Sabinin bağışı kabul etmesi, -eğer bağışlanan şeyin kıymetini bilirse- caiz olur; kıymetini bilmez ve zayi ederse, hibe caiz olmaz.
Bir adam kör ve köle olan bir çocuğa bağış yapar veya onun evine toprak korsa, işte bu caiz olur.

Yapılan bu bağışı, ondan satın almak da caiz olur. 
[320]

Hakim: “Bir adam, biri büyük, diğeri küçük olan iki oğluna bir ev hibe ettiğinde, büyük oğlan bu bağışı kabul ederse, bu durumda bu bağış batıldır.”
Sahih olan budur. Çünki küçüğe yapılan bağış, babasının teslim almasıyla kabul edilir.

Bunun çaresi, önce ev büyüğe verilir. O da küçük kardeşine, onun hissesini bağışlar. 
[321]

Haramdan kurtulup, helâle tevessül etmek ve hile cihetinden de kaçmak gerekir. Yapılacak en güzel iş, sabiye bağış yapmak değil, yabancı gibi

tasattuk etmektir. 
[322]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

HİBE’DE İVAZ (KARŞILIK) VERMENİN HÜKMÜ
 
Hibede ivaz (karşılık, bedel) iki nevidir:
1- Sözleşmeden sonraki ivaz.
2- Sözleşmede şart koşulan ivaz.
Akidden sonraki ivaz, iki yerde mevzuu bahis olur:
1- İvaz'ın caiz olmasının şartının açıklanması.

2- İvaz'm mahiyetinin açıklanması. 
[323]

 
İvazın Caiz Olmasının Şartları
 
İvazın caiz olması için üç şart vardır:
1- İvaz, hibeye mukabele etmektir.
İvaz, mukâbele'ye delalet eden bir lafızla meydana gelir.
Meselâ: “Bu, bağışına karşılıktır.” veya: “Bağışına bedeldir.” yahut: “Bağışının yerine” veya “Bağışından dolayı”, “Sana atiyyedir.” veyahut “Bunu,
bağışın bedel olarak sana tasadduk eyledim.”; “Seni mükâfatlandırdım.” “Sana kifayettir” demek veya bunlara benzer bir şey söylemek gibi.
Bir adam, diğerine bir şey hibe ettiğinde, mevhûbün leh onu teslim aldıktan sonra, hibe edene, onun gibi bir şey bağışladığı halde “Bağışından
bedeldir.” demez veya bizim yukarda söylediğimiz sözler gibi bir söz söylemezse, bu şey bir bedel olmaz. Bilakis herbirisinin ki yeni bir hibe olur
ve her birinin dönüş hakkı bulunur.
2- Verilen bedelin (ivazın), hibe akdi sebebiyle, ivazı veren şahsın mülkiyetine girmiş olmaması gerekir.
Meselâ: Kendisine bağış yapılan zat, yapılan bu bağıştan, ivaz verse, bu ivaz sahih olmaz ve bu, ivaz olmaz.



Şayet bağışlanan şey, halini bozup değiştirirse, dönüş memnu olur. Bu durumda bağışlanan şeyin bir kısmı, ivaz (bedel) olur.
Bu, bir veya iki şey bir akid ile olursa böyledir. Fakat, iki şey ayrı ayrı iki sözleşme ile bağışlanırsa, o bağışlanan iki şeyden birisinin, diğerine
verileceği ihtilaflıdır. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.): “Onlardan birisi diğerinin yerine bedel verilir.” buyurmuşlardır.
Bağışlanan şeyin yerine, tasadduk olunan şey bedel verilebilir. Bunda icma vardır.
3- Bedel olan şeyin, ( ivazın) teslim olması şarttır.
Eğer teslim olunmazsa, (Meselâ: Bedel olarak verilecek şeye, bir başkası sahip çıkarsa) o bedel olmaz... Bu takdirde, -bağışlanan şey, zayi olmamış
ve artış yapmamış olarak bizzat duruyor ise- hibeden rücû edilebilir.

Eğer bağışlanan şey zayi olmuş veya mevhübün leh onu zayi etmişse bu durumda tazminat gerekmez. 
[324]

Eğer bedel olarak verilen şeyin bir kısmı başkasının hakkı ise, oda bedel olur. Şayet dilerse, geri kalanı bağışlayana reddeder. Bu da kendine bağış

yapılan şahısta, yapılan bağış mevcut olduğu ve artış yapmadığı zaman böyledir. 
[325]

Bedel olarak verilen şeye (ivaza) gelince, bu bağışlanan şeye karşılık, yeni bir bağıştır.
Bunun şartı, bağışlanan bu şeyde, başka bir kimsenin hakkının olmamasıdır.
Şayet bağışlanan şey başkasının hakkı ise, o geri alınır.
Eğer bağışlanan şeyin yarısı, mevhübün lehin ise, bu durumda verilen bedelin yarısı geri alınabilir.
Bu da bağışlanan şeyin kabil-i kısmet cinsten olduğu zaman böyledir.

O bedel ister artsın, isterse piyasa değeri noksanlaşsm,,müsavidir. Bu durumda bağışlanan şeyin yarısı geri alınabilir. 
[326]

Şayet bağışlanan şeyden geride kalanı, bağışlayan şahıs geri alırsa;                                                                                       
2- İvaz şartıyla yapılan hibede, ivazın kâbil-i kısmet olan, muşa bir şey olmaması şarttır.
3- Bağışlanan veya ona bedel verilen şeyin her iki tarafça da teslim alınması şarttır.
4- Teslim aldıktan sonra, bu işlemde alım-satim hükmü sabit olur. Bu durumda iki taraf da dönüş yapamazlar.
5- Bu, hem istihsan, hem de kıyastır.

Bedel karşılığı yapılan bağışların (ivaz şartıyla yapılan hibenin), ibtidası da, intihası da, önü de, sonu da alış-veriştir. 
[327]

Bir kimse, bir evi, iki kişiye bin dirhem karşılığında bağışlasa, bu, bir alış-veriş  olur. Teslim  ve  tesellümden  sonra,  dönüş  yapılmaz. 
[328]

Şayet çok bağışa karşı, az bir bedel veya az bir bağışa karşı çok miktarda bedel verilse, bu durumlarda bedel bedeldir ve -miktarı ne olursa olsun-
bedelin alınmış olması dönüşe manidir.

Bir kimse, hibeyi, mevhûbun (bağışlanan şeyin) bir kısmından yaparsa, bu bedel olmaz ve bunda dönüş de yoktur. 
[329]

Mevhûbun leh, vahibe sadaka verir veya ona ait yıkılmış bir yeri tamir eder ve sonra da: “Bu, senin verdiğin bağışa karşılıktır.” derse bu caiz olur.
Yabancı bir kimseye, -kendisine hedaye verilenin emri olsun veya olmasın- bedel vermek caiz olur. Kendine bedel verilen yabancı, hibeden rücû
edemez. Ancak kendine bağış yapılan adam: “Bu, filana, benden bedeldir.” derse o müstesna. Şöyle ki: Bir adam, diğerine: “Köleni benim yerime
filan adama bağışla.” der; o da bağışlarsa, bu durumda bağışlayan şahıs, kendisine emir verene müracaat edemez. Ancak emir yeren: “Ben, onu

öderim.” derse, o zaman müracaat edebilir. 
[330]

Bü meselelerde asıl olan, alanın da, verenin de, almana ve verilen sahip olmasıdır. Emirle yapılırsa şarta ihtiyaç vardır. Tazminata şart koşan onu

öder. 
[331]

Bir kimseye bir bağış yapıldığında, bu şahıs da ona karşılık, şartsız bir bedel verir, diğeri de onu teslim alır; sonra da verilen bu bedele bir sahip
çıkarsa, o zaman, vahib bağışına müracaat eder. Eğer yapılan bağış, mevhûbün lehin yanında mevcut bulunur ve onda bir artış olmamış olursa,

bunda rücûa bir mani yoktur. 
[332]

Şayet verilen bedele bir sahip çıkar ve önceki bağışta ziyadelik meydana gelmiş olursa, bu durumda, hibe eden şahıs, ondan rücû edemez. 
[333]

Bağış zayi olur veya mevhûbün leh onu zayi ederse, alimlerimizin kavillerine göre, bu durumlarda tazminat gerekmez. 
[334]

Bir adam, diğer bir şahsa bin dirhem hibe eder; mevhûbün leh de, o dirhemlerden birini bedel olarak verirse, bu bedel olmaz. Bu durumda önceki
bağışı veren kimse, isterse bu bağışından geri dönebilir.
Keza bir adam, diğerine bir apartman bağışlar; mevhûbün leh de, ondan bir daireyi, bedel olarak verirse, yine önceki bağış yapan şahıs, bu

bağışından geri dönebilir. 
[335]

Fetâvâyi Attabiyye'de şöyle zikredilmiştir:
Bir adam kıymeti bin dirhem olan evini, karşılık olarak hibe eder ve mevhûbün leh o evi, -bedelini ödemeden- iki bin dirheme satarsa, bu durumda

evin şefîi, o evi iki bin dirheme alır ve vahib, mevhûbün lehe her neyi şart koşmuşsa, onu öder. 
[336]

Bir adam, diğerine bir elbise ve beş dirhem hediye edip, bunların tamamını teslim ettikten sonra, mevhûbün leh, bu elbiseyi veya beş dirhemi bedel

olarak verirse, bu, bize göre bedel olmaz. 
[337]

Bir adama buğday hediye edildiğinde, bu adam, o buğdayın bir kısmını öğütüp un yapar ve unu kendine buğdayı bağışlayan şahsa verirse, işte bu
bedel olur.
Keza bir adama, bir takım kumaş bağışlanır, mevhûbün leh de, bu kumaşın bir kısmını boyar veya elbise diker ve onu da kendisine bağış yapan
şahsa verirse, bu da bedel olur..

[338]



Keza, bir adama kavrulmuş un hediye edilir ve o da onun bir kısmını helva yapıp, kendisine bağış yapan şahsa verirse, bu da bedel olur. 
Bir hıristiyan, bir müslümana bağış yaptığında, bu müslüman ona karşılık olarak, şarap veya domuz verse, bu bedel olmaz. Bu durumda hıristiyan,
isterse, bu bağışından dönebilir.
Keza, bir adam kendine bağış yapan bir şahsa, yüzülmüş bir koyun verir; sonra da bu koyunun murdar olduğu meydana çıkarsa, bu durumda da

bağış yapan şahıs, bu hibesinden dönebilir. 
[339]

Bir adam, başkasına verilmek üzere, birisine bir elbise bağışlar ve ona teslim ederse, bu bağış caiz olur.
Vahib, mevhubün lehden bir bedel almadan önce, bağışından dönebilir.
Şayet bir adam, kendine bağış yapan şahsa, bir ivaz verir ve bu iki şahsın arasında da akrabalık bulunursa, bu hal bağıştan dönmeye mani olmaz.
[340]

Ticaret yapmaya izin verilmiş bir köle, bir adama bağış yapar ve mevhubün leh de, bu bağıştan bir kısmını bedel olarak verirse, bu şahıslardan her
biri, verdiği şeyi geri alabilir. Çünkü, bu bağış batıldır.
Keza küçük bir çocuğun babası, o çocuğun malından bağış yapar ve mevhubün leh de, bu hibeye karşılık verirse, bu durumda da, bu şahıslar

bağıştan dönebilirler. 
[341]

Küçük bir çocuk, malını bir adama bağışladığında, bu bağışı alan şahsın, ona bir karşılık vermesi sahih olmaz. Çünki, böyle yapmakla batıl olan bir

hibeye karşılık vermiş olur. 
[342]

Bir çocuğa bağış yapıldığında, bu çocuğun babası, onun malından, bağış yapan şahsa karşılık verse, bu caiz olmaz. Her ne kadar bağış, bedel

karşılığı olarak şartlanmış olsa bile, bu böyledir. 
[343]

Bir adam, diğerine iki cariye bağışladığında, bu cariyelerden birisi, mevhûbün lehin yanında doğum yapsa, ve bu mevhûbün leh o çocuğu, bağış

yapan şahsa, bedel olarak verse, bu durumda bağış yapan şahıs dönüş yapamaz.
[344]

Hasta bir adam, sağlam birine, kıymeti bin dirhem olan bir köleyi bağışlar ve ondan başka da hiç malı olmaz; sağlam adam da bedel olarak hastaya
bir şey geri verir ve bu hasta, onu teslim aldıktan sonra ölür; köle ise durmakta olursa; sağlam olan adamın verdiği bedel, kölenin kıymetinin üçte
biri veya daha fazlası olması halinde, hibe geçerli olur.
Şayet verilen bedel, kölenin kıymetinin yarısı kadarsa, bağış yapan şahsın varisleri yapılan bağışın altıda birini geri alırlar.
Her ne kadar verilen bedel bağışın aslına şart koşulmuş olsa bile, kendisine bağış yapılan şahıs isterse, bağışın tamamını geri verip, verdiği bedeli

alır; isterse, bağışın altıda birini varislere verip, geri kalan da kendisinin olur.
[345]

En doğrusun bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

8- HİBE İÇİN ŞART KOŞMANIN HÜKMÜ
 
Bakkalı'de, İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Bir adam, başkasına: “Şu mal senindir. İstersen al.” deyip ona verir; o adam da: “İsterim” derse, bu hibe caiz olur.”
İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyuduğu rivayet edilmiştir: Bir kimse, diğerine: “Şu hurma senindir. Ona boyun yetişirse al.” veya “Yarın al.”
derse bu da caizdir.

Bu, “Eve girersen, ev senindir.” sözüne muhaliftir. 
[346]

Bir adam, diğerine, bir köle veya başka bir şeyi o şahıs üç gün muhayyer olmak şartıyla, hibe eder ve ayrılmadan önce izin verirse, bu hibe caiz
olur. Şayet izin vermeden ayrılırsa caiz olmaz.
Bağışlanan adam üç gün muhayyer olmak şartıyla, bir şey bağışlarsa, bu bağış sahih; muhayyerlik ise batıl olur. Çünkü bağış bağıştır ve bağışlayan

için muhayyerlik olmaz. 
[347]

Bir adamın, diğerinde, bin dirhem alacağı olur ve ona “Yarın geldiği zaman, bin dirhem senindir.” veya “Sen ondan berisin (kurtulmuşsun) yahut:

“Şayet malın yarısını bana verirsen, geri kalandan berisin.” veya “Kalanın yarısı senindir.” derse, bu sözler batıldır. (geçersizdir.) 
[348]

Fetâvâyi Attabiyye'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, diğerine: “Köleni azad etmen karşılığında, seni alacağımdan berî kıldım. (kurtardım).” veya
“Sana olan ibrama karşılık, köleni azad etmen şartıyla sen borçtan berîsin” der; diğeri de; “Kabul ettim.” veya: “Köleyi azad eyledim.” derse,

borçtan beri olur. 
[349]

Ebû'l-Leys'in Fetvâlan'nda şöyle zikredilmiştir: Ebû'n-Nasr'a soruldu:  “Bir adamdan şöyleki o adam diğerine;
“Muhayyer olmak üzere, benim, senin üzerinde olan hakkımı, sana ibra eyledim.” dese durum ne olur?”
İmâm şu cevabı verdi:
“Beraat caiz; muhayyerlik ise batıldır. Baksanıza, bir adam, muhayyerlik üzere bir şeyi bağışladığında bağış makbul oluyor da, muhayyerlik batıl

oluyor. Beraat ise daha evladır.” 
[350]

Müntekâ'da, İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir adam, diğerine: “Şu cariyeyi, bin dirhem bedel vermen karşılığında sana bağışladım.” der ve ona bu cariyeyi teslim eder; o da cariyeye cima

eder ve ondan bir çocuk meydana gelirse, bu durumda cariyeyi veren şahıs, bedelini veya şart koşulan kıymetini ödemesini o şahsa emreder.” 
[351]

Bütün alimlerimiz şöyle buyurmuşlardır: Bir bağış yapılırken, fasid bir şart köşulursa, bu durumda bağış caiz; şart batıl olur.
Meselâ: Bir adam, bir cariye bağışlar ve mevhûbün lehe, onu satmasını veya onu ümm-ü veled yapmasını .şart koşar yahut o cariyeyi birine



satmasını söyler veya bir ay sonra kendisine geri vermesini şart koşarsa, bu durumlarda bağış caizdir. Şartların tamamı ise batıldır. 
[352]

Bir adam, diğerine, “Kendisine geri vermek” veya “Onu azad eylemek” şartıyla bir cariye hibe eder veya bir evi, “Onun bir kısmını, kendisine geri

vermek” şartıyla bağışlarsa, bu durumlarda hibe caiz; şartlar ise batıldır. 
[353]

Burada aslolan, teslim almanın şart koşulduğu akidlerde bu şart akdi feshetmez. Hibe ve rehin akidlerinde de  böyledir. 
[354]

 
Şarta Bağlanması Sahih Olmayan Ve Fasid Şartlardan Dolayı Bâtıl (Geçersiz) Olan Akidler
 
Şarta bağlanması sahih olmayan ve fasid şartlardan dolayı batıl olan akidler 13 çeşittir.
1- Beyi (Alış-Veriş).
2- Taksim.
3- İcâre.
4- Ric'at (dönüş).
5- Maldan sulh.
6- Alacağın ibraı.
7- Ticaret izninden men etme.
8- Vekaletten azletme (Tahavî Şerhî'nin rivayetinde).
9- İtikâfi kabulü şarta bağlama.
10- Müzâraat.
11- Muamele.
12- İkrar.
13- Vakf.
 
Fasid Şartlarla Batıl (Geçersiz) Olmayan Akidler
 
Fasid şartlarla batıl olmayan akidler şunlardır:
1- Talâk.
2- Hulû (Mal mukabili karı boşamak).
3- Mal mukabili olmaksızın karı boşamak.
4- Rehin.
5- Borç.
6- Hibe.
7- Sadaka.
8- Vesayet.
9- Vasiyet.                 
10- Şirket.
11- Müdârabe.
12- Kaza (Hüküm verme).
13- Emaret.
14- Tahkim (Hakim tayin etme) (İmâm Muhammed) (r.a.)'e göre.
15- Kefalet.
16- Havale.
17- İkâle (İki tarafın rızası ile alış-veriş akdini bozma).
18- Neseb.
19- Köleye ticaret izni vermek.
20- Çocuğu çağırma.
21- Kasdeh adam öldürmede sulh (anlaşma) yapmak.
22- Kısas gerektiren yaralamada sulh (anlaşma) yapmak.
23- Gasb cinayeti.
24- Vedia (emanet bırakmak).
25- Ariyet bırakmak.
26- Ayb sebebiyle reddetmeyi şarta bağlamak Muhayyerlik sebebiyle, geri verebilmeyi şarta bağlamak. Zimmet akdi.
Hakimin azlini ve nikahı şarta bağlamak sahih değildir.
Keza, ticarete izinli bir köleyi, ticaretten men etmeyi şart koşmak, hibe, sadaka, kitabet gibi akitler belirli veya belirsiz şartlarla sahih olur; bunlarda
koşulan şart ise batıl (geçersiz) olur.
Şu on dört şeyi gelecek zamana izafe eylemek sahih olmaz.
l- İcare.
2- İcareyi bozma.
3- Müzaraa.



4- Muamele.
5- Müdârebe.
6- Vekâlet.
7- Vekâletten azl.
8- Vasî tayini.
9- Vasiyet.
10- Hüküm.
11- Emaret.
12- Talâk.
13- Itak.
14- Vakıf. Şu dokuz şeyi de, gelecekte zamana izafe etmek sahih değildir..
1- Alım-satım.
2- İcazet vermek ve onu bozmak.
3- Taksim.
4- Ortaklık.
5- Bağış (Hibe).
6- Nikah.
7- Rücû.
8- Malda sulh.

9- Alacaktan vazgeçme. 
[355]

Bir adam, diğerine, bir yeri,  “Çıkacak mahsûlünü kendisine vermek şartıyla” hibe ederse, Ebû'l-Kâsım es-Saffar: “Şayet o yerde üzüm bağı veya

ağaçlar varsa, bu bağış caiz, şart ise batıl olur. Eğer bu yer boş (hâlî) bir yer ise, bu durumda bağışda fasiddir.”denmiştir. 
[356]

Şayet yapılan bağış bağ olur ve hibe eden şahıs “Onun mahsûlünden kendisine verilmesini şart koşmuş” bulunursa, bu hibe sahih olur; şart ise

batıldır. 
[357]

İsbîcâbî'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerine bir bağışta veya tasaddukda bulunduğunda, verdiği şeyin üçte birini veya dörtte birini yahut bir
kısmını geri kendisine vermek şartıyla hibede bulunsa, o takdirde hibe caiz olur; ancak, bu şahsın dediği kendisine geri verilmez ve bedel olarak da,

bu şahıs bir şey alamaz. 
[358]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir kadın, kocasına: “Benim sende alacağım olan bin dirhemi, senin benim üzerime bir cariye veya bir kadın
nikahlamamana karşılık olarak tasadduk eyledim.” deyip, kocası da bunu kabul ettikten sonra da, bu kadın kendi eliyle, kocasına bir başka kadını
nikahlar; kocası da bunu kabul etmezse, (muhtar olan kavle göre, borçlu kabul etmese bile, hibe sahih olduğuna göre) bu kadın, mehrini kocasına
tasadduk etmiş olur. Koca, kadının emrini kabul ederse, bu durumda ibra geçmiştir; kabul etmez ise, artık o muhtardır: İsterse mehrine avdet eder.
Keza bir kadın, “Kocasında olan alacağı bin dirhemi, kendisini dövmemek ve yatağından ayrılmamak üzere.” veya “Kendine şöyle bir şey

bağışlamak üzere” ibra eder ve bağıştaki şart da tahakkuk etmezse, yine bu kadın mehrine avdet edemez. 
[359]

Bir kadın, kocasına: “Eğer dediğimi yaparsan, mehrimi sanater-keyledim.” der; kocası da bu kadının dediğini yaparsa, mehri -nefsini boşamadıkca-

hali üzere kalır. Çünkü bu kadın, mehrini, isteğine bedel etmiştir; bu bedel ise, sahih değildir. 
[360]

Bir kadın, kocasına: “Mehrimi sana bağışladım; şayet sen, bana zulmetmezsen.” der; kocası da bunu kabul eder; sonra da ona zulmederse, Fakıyh
Ebû Bekir el-İskâf ve EbûH-Kasım es-Saffar: “Bu bağış fasidedir. Çünkü şartlı bağışın şartının hilafı yapılmıştır.” demişlerdir. Şayet kadın:
“Mehrimi sana bağışladım; bana zulmetmemene karşılık.” demiş, kocası da bunu kabul etmiş olsaydı, bu durumda hibe (bağış) sahih olurdu. Çünkü
bu bağışın tealluku kabul iledir. Koca kabul edince, hibe tamam olmuştur.  Bundan sonra kadın, mehrine rücû edemez.
“Koca zulmederse, kadının mehri hali üzere kalır.” diyenler de olmuştur.
Fetva da bu kavil üzeredir.
Şayet koca, şartı kabul ettikten sonra, karısını haksız olarak döverse, bu durumda kadın, mehrine rücû edebilir.

Eğer kocası, onu terbiye için dövmüş ve o da, buna müstehak olmuşsa, bu durumda mehre dönüş yoktur. 
[361]

Ebû Bekir'den soruldu:
“Bir kadın, kocasına: “Cihazım (çeyizim) esnasında yemek yedir; yaptığın masrafı mehrimden düşür.” derse, durum ne olur?” İmâm:

“Mes'ele, kadının dediği gibi olur.” buyurmuştur. 
[362]

Bir adam, karısına: “Sen bana, benim sana şu şekilde bağış yapmana kadar, mehrini ibra eyledin; ben de onu sana ibra eyledim.” dedikten sonra, bu
koca, o bağıştan kaçınırsa, Nasıyr;
“Bu kadın, kocasında olan mehrine olduğu gibi avdet eder.” buyurmuştur.
Kitabü'l-Hâc'da şöyle denilmiştir: Bir kadın, mehrini, “Kocasının kendisine hac yaptırmasına karşılık olarak”, ona bağışladığı halde, kocası onu
hacca götürmezse, Muhammed bin Mukatil: “Bu durumda mehir hali üzre avdet eder.” demiştir. Sadru'ş-Şehîd de, Vâkıât'da şöyle buyurmuştur:

“Nasıyr'ın ve Muhammed bin Mukatil’in dediği gibi, mehir avdet eder” 
[363]

Bir kadın, kocasına: “Gerçekten sen benden çok ayrılıyorsun; yanımda kalıp gaip olmazsan, filan yerdeki duvarımı sana bağışladım.” der; kocası da
onunla beraber bir müddet kaldıktan sonra, onu boşarsa, işte bu mes'elede beş cihet vardır:
1- Kadın, iddet beklemekte ise, bu durumda hali hazırda hibe vaki olmaz ve duvar kocanın olmaz.



2- Kadın bağış yapıp, onu teslim eder; kocası da ona, “Onunla beraber kalmayı” vadedederse, işte bu durumda duvar kocanın olur. Şayet kadın
teslim etmemişse, duvar kocanın olmaz.
3- Şayet kadın, kocasıyla beraber kalmayı şart koşup, duvarı da kocasına teslim eder; kocası da bunu kabul ederse, bu durumda duvar kocanın olur.
Bunu, Şeyh Ebû'l-Kâsim zikretmiştir. Ancak, Nasıyr ve Muhammed bin Mukatil: “Duvar kocanın olmaz.” buyurmuşlardır. Muhtar olan da budur.
4- Kadın: “Benimle kalırsan, sana bağışladım.” derse, bu durumda da duvar (avlu) kocanın olmaz.
5- Kadın “Kocasıyla beraber kalmasına karşılık olmak üzere, duvarı bağışlamak hususunda” anlaşma yaparsa, işte bu durumda da duvar (avlu)

kocanın olmaz. 
[364]

Bir kadın, kocasına, “Her sene iki elbise (alması) karşılığında, mehrini bağışladığında, kocası da bunu kabul eder ve iki sene geçtiği halde elbise
yaptırmazsa, Şeyh Ebû Bekir Muhammed bin Fadl: “Bu şart, hibe hakkında ise, mehir hali üzre kalır. Şayet hibe hakkında değil ise, kadının mehri
sakıt olur. (düşer) Ondan dönüş yapamaz.” demiştir.

Eğer kadın, mehrini kendisine iyilik etmesi şartıyla bağış yapar; kocası da iyilik yapmazsa, bu hibe batıl olur. 
[365]

Bir kadın, kocasına: “Elini üzerimden kaldır; mehrimi sana bağışladım.” derse, erkek, onu boşamadıkca, mehirden kurtulamaz. 
[366]

Bir kadın, mehrini kendisini boşamayıp yanında tutmasına karşılık olarak, kocasına hibe eder; kocası da böylece kabul ederse; Şeyhu’l-İmâm Ebû
Bekir Muhammed bin Fadl: “Eğer, yanında tutmasını bir vakitle kayıtlamamışsa, mehrini geri almak için rücû edemez. Şayet böyle bir vakitle
kayıtlamış ve bu vakit gelmeden önce de, koca, bu kadını boşamış olursa, mehir olduğu gibi durur. “Şayet bir Vakit tayin etmemiş ve kasdıda ölene
kadar yaşamak idiyse, -yalnız talak sözü yoksa- yine böyledir.” denilmiştir.
Bir kadın, mehrini, -kendisini boşamamak üzere- kocasına bağışlar; kocası da onu kabul ederse, Halef: “Kocası boşasın veya boşamasın,  bu  bağış 

şahindir.”  demiştir. 
[367]

 Ebû Ca'fer'den soruldu:
“Bir adam, ana ve babasına gitmekten men ettiği karısı hasta olunca, ona: “Eğer mehrini bana bağışlarsan, seni ana-babana yollarım.” der; kadın da:
“Bağışlarım.” karşılığını verir ve kocası, buna şahitler getirmeye gider; kadın da mehrinin bir kısmını bağışlayıp bir kısmıriı da fukaraya verilmesini
veya başka türlü tasarruf edilmesini vasiyyet eder; bundan sonra da kocası karısını baba-ana evine yollamaz veya onu gitmekten men ederse durum
ne olur?” İmâm şu cevabı verdi:

“Bu bağış batıldır. (geçersizdir) Çünkü bu şekilde bağış yapmak mekruh menzilindedir. 
[368]

Bir kadın, hasta olan kocasına: “Eğer sen, bu hastalıktan ölürsen, mehrim sana helaldir.” veya “Üzerinde olan mehrim, sadakadır.” derse, işte bu

batıldır.  Zira bu söz muhataralıdır.” 
[369]

Hasta bir kadın, kocasına: “Şayet ben, bu hastalığımdan ölürsem, mehrim sana sadakadır.” veya “Mehrim sana helaldir” der ve o hastalıktan da

ölürse, bu sözü batıldır. (geçersizdir) Ve bu kadının mehri kocasının üzerindedir.
[370]

Bir kadın, kendisini boşayan bir şahısla, ikinci bir kocadan sonra nikahlanmak istediğinde, onu önceden boşayan zat: “Seni, bende olan malım, bana
bağış yapmadıkça nikahlamam.” der; kadın da, “Kendisini, onun nikahlamasına karşılık,” mehrini ona bağışlar ve sonra da adam onu
nikahlamazsa, mehri, o kocanın üzerinde baki kalır. Çünkü o kadın, nikaha karşılık, nefsini bedel etmiştir. Nikahda bedel, kadına karşı değildir. Bu

bedel kadının üzerine (borç) değildir. 
[371]

Bir adam, karısının yanında yatmadan kaçınsa ve karısına: “Sen, bana mehrini bağışla, ben de seninle beraber yatayım.” der; kadın da bunu kabul
ederse; “Bu bağış, cimaya çağıranın muhabbetinden dolayı bağıştır. (ibradır)

Bir adam, borçlusuna: “Sen ölene kadar, üzerinde olan malımı vermezsen, sen ondan muafsın.” derse, bu söz batıldır. (geçersizdir) 
[372]

Şayet alacaklı: “Sen ölürsen, sana helal olsun.” derse, işte bu caizdir. 
[373]

Eğer: “Ben ölürsem, sen berisin.” derse, bu muhataralı olduğundan, ibra caiz olmaz. “Eğer eve girersen, sen, benim senin üzerinde olan malımdan

bensin.” demenin caiz olmadığı gibi. 
[374]

Bir kimse, bir hükümdarda bulunan alacağından, mühim bir işinin halli için vazgeçse; bu, ibra olmaz. Bu, bir rüşvet olur. 
[375]

En doğrusunu.bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

9- VÂHİB İLE MEVHÛBÜN LEH ARASINDAKİ İHTİLAF VE BU HUSUSTAKİ ŞEHÂDET
 
Bir adamın yanında bir köle bulunduğunda, başka bir adam da gelerek “O kölenin sahibinin, onu kendisine  bağışlayıp teslim de ettiğini iddia eder;
köle yanında olan zat da bunu inkâr eder ve iddia eden şahıs beyyine getirerek “Bağışlayanın bağışını ve kendisinin de onu teslim aldığını” isbat
ederse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) önce: “Bu şehadet kabul edilmez.” buyurmuştur. Sonra o görüşünden dönerek: “Kabul edilir.” demiştir.
Bu ayn, zamanda İmâmeyn'inde kavlidir.
İhtilaf rehin ve sadaka üzerindedir.
Şayet ihtilaf iki şahid arasında olursa, bu hâl -ihtilafsız- şehadetin kabul edilmesine manidir.
Şöyle ki: İki şahidden birisi, “Köleyi, bağış olarak alan şahsın onu teslim aldığını” söylediği halde; diğeri “Bağış yapanın ikrarına” şahitlik yaparsa,
bu durumda köle, kendisine bağış yapılan şahsın (mevhûbün lehin) yanında bulunur, şahitler de “Bağış yapan şahsın teslim ettiğini ikrar ettiğini”

söylerlerse, birinci şahidin de ikinci şahidin de şehadetleri caiz olur. 
[376]

Şayet, bağış yapan şahıs (vahib) hakimin huzurunda, böylece ikrar eder ve köle de yanında olursa, -ikrarı sebebiyle- köle geri alınır. Bu mes'ele



burada zikredildi.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin önceki ve sonraki kavli zikredilmedi. İkrar kitabında ise önceki kavli zikredildi. Alimlerimiz: “Burada zikredilmemesi

esahtır.” demişlerdir. 
[377]

Bir adam, diğerinden bir emanet ister; emanet veren şahıs da, sonradan o şeyi, emaneten alan şahsa bağışlar, bilahare de, bağışladığını inkar edip,
bunun üzerine şahid dinletir ve şahid “Teslim aldığım” söylemezse, bu şehadet caizdir.
Şayet bağış yapan zat, “Kölenin, o gün yanında olduğunu” inkar eder; şahitler de “Bağış yapıldığını” söyleseler, ancak “Teslim edildiğine” ve
“Bağış yapanın bunu ikrar ettiğine” şahitlik yapmazlar; hibe edilen şey de muhakeme günü, kendisine bağış yapılan şahsın yanında bulunursa -bağış
yapan şahsın sağ olması halinde- bu şehadet caizdir.

Şayet bağış yapan ölmüşse, bu durumda şahitlerin şehadetleri batıldır. 
[378]

Bir adam, diğer bir adama bir şey bağışladıktan sonra: “Onu, sana emanet bırakmıştım.” derse; bu durumda, bağış yapan şahsın, -yeminle birlikte
söylediği- sözü geçerli olur. Bu şahıs yemin edince, eşyasını geri alır.
Bu kimsenin hibesi (bağış yaptığı şey) -emanet bıraktığını iddia eyledikten sonra- zayi olmuş olursa, emanet bırakılan zat onu.tazmin eder. (öder.)

Eğer bağış davasından önce zayi olmuş olursa, bu durumda tazminat gerekmez. 
[379]

Bir adam, diğerine'bir köle bağışlar; mevhûbün leh de onu teslim alır; sonra da bir adam beyyinesi ile birlikte gelerek “O köleyi, bağış yapan
şahıstan, bağış yapmadan önce, satın aldığını” söyler ve satın aldığını isbat edemezse, bağış batıl (geçersiz) olur. Bu durumda bu köle, mevhûbün
lehin olur.
Keza, satın alma şahitleri, bir ay veya bir sene sonra gelirler ve köle, bağış yapanın yanında olur; kendisine bağış yapılan da, “Onun, kendisine

satıştan önce verildiğini” beyyineler, müşteri de “Bağış yapılmadan önce satın aldığını” beyyinelese o zaman köle satın alanın olur. 
[380]

Bişr'in Müntekâsı'nda, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un  şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Vâhible mevhûbün leh, hibenin bir ivaz karşılığında yapıldığında ittifak ettikleri halde, bu karşılığın miktarında ihtilaf ederler ve bağış yapan:
“Karşılık bin dirhemdi.” mevhûbün leh de: “Beşyüz dirhemdi.” der; hibe edilen şey de yerinde olduğu gibi durmakta olursa, bu durumda vahib
muhayyerdir: İsterse beşyüz dirhemi alır; dilerse bağıştan rücû eder.”
Şayet bağış zayi olmuşsa, bu durumda vahib dilerse, onun kıymetini alır.
Şayet taraflar ivazın (bedelin karşılığın) aslında ihtilaf ederler, ve kendisine bağış yapılan zat: “Sen, asla karşılığı şart koşmadın.” derse, bu durumda
onun sözü geçerli olur.
Bu durumda bağış, yapan için, dönüş hakkı vardır. Ancak, bağışlanan şeyin durmakta olması halinde bu böyledir.
Eğer, bağışlanan şey zayi olmuş olursa, Vahibin, mevhûbün lehe karşı yapacağı bir şey yoktur. Ancak, bu durumda mevhûbün leh (kendisine bağış

yapılan şahıs) “Bağış yapan şahsın karşılığı şart koşmadığına,” Allah adına yemin eder. 
[381]

Bir adamın elinde bir ev bulunur ve başka bir adam da ona: “Bu evi bana verdin (tasadduk eyledin) Teslim almaya da izin verdin; ben de onu teslim
aldım.” derse; bu durumda tasadduk edenin sözü geçerli olur.
Şayet ev yanında olan zat: “Bana tasadduk eyledin.” derse, işte bu caiz olur. Tasadduk eden şahıs, bu durumda: “Hayır ev benimdi, sen onu benim
iznim olmadan aldın.” derse, o zaman, kendisine tasadduk edilen şahsın sözü geçerli olur.
Bir kimse başkasının yanında olan köleyi zanîa iddia ederek: “Bunu bana, yanında olan zat verdi.” der; o köle de huzurda bulunmaz ve onu, -izinsiz
olarak- kendisine bağışlanan şahıs almış olur ve bu şahıs: “Sen, onu bana bağışladın; ben de onu senin iznin ile aldım.” derse, bu durumda bu şahsın
sözü geçerli olur.
Şayet kendisine bağış yapılan zat: “Onu, bana bağış yaptığın zaman, o senin yanında değildi; benim de yanımda değildi. Sen, onu almayı bana

emreyledin; bende aldım.” derse, bu sözü kabul edilmez. 
[382]

Muntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Eğer, bağış yapan şahıs, bağışından dönmek ister; kendisine bağış yapılan şahıs da “Onun zayi olduğunu” söylerse;
bu durumda, mevhûbün lehin -yeminsiz olarak- söylediği söz geçerli olur.

Şayet bağış yapan adam, bağışı tayin ederek: “İşte budur.” derse, bu durumda kendisine bağış yapılan şahsın yemin etmesi gerekir. 
[383]

Bir koca, karısı için: “Onun  mehrini,  onun  sağlığında vermiştim.” dediği halde; varisleri: “Hayır, hastalığında verdin.” derlerse, bu durumda

kocanın sözü geçerli olur. 
[384]

Kendisine bağış yapılan şahısla başka birinin varisleri “Bağış, sağlıkta yapıldı; hastalıkta yapıldı” diye, ihtilaf ederlerse, bu durumda “Sağlığında

(sıhhatli iken) yapıldı.” diyenin sözü geçerli olur. Çünkü hastalık halinde yapılan tasarruf da caizdir. 
[385]

Bir adam, bir ziynet eşyası satın alıp, onu karısına verir, karısı da onu ölene kadar kullanır; sonradan, bu koca ile, varislerinin arasında “Bağıştır.”
veya “Ariyettir.” diye, ihtilaf çıkarsa, bu takdirde, kocanın söylediği söz geçerli olur. Ancak bu söz, yeminle söylenmiş olacak ve: “Onun ariyet

olduğunu” söyleyecektir. Çünkü, bağış olduğunu inkâr eylemiştir. 
[386]

İddia olunan zat: “Benim babam, bu malı sana bağış yapmıştı. Sen onu sağlığında teslim almadın; ölümünden sonra teslim aldın.” der; kendisine
bağış yapılan zat da: “Ben, onu, babanın sağlığında teslim aldım.” der; hibe edilen şeyde, bağış yapılan şahsın olursa, bu durumda varislerin sözü

geçerli olur. 
[387]

Bağış yapan şahıs bağışından dönmek ister; kendisine bağış yapılan da: “Ben, senin kardeşinim” veya: “Sana karşılık verdim.” yahut “Sen, onu
bana tasadduk etmiştin.” der ve bu durumlarda vahib de (bağış yapan şahıs da) onu yalanlarsa, onun sözü geçerli olur.
Keza, bağışlanan şey bir cariye olur ve bağışı alan şahıs: “Sen, onu bana küçük iken bağış yaptın; o, benim yanımda büyüdü ve kıymeti arttı.” der;
bağış yapan şahıs ise onu yalanlarsa, bu durumda bağış yapan şahsın sözü geçerli olur.



Bu istihsandır.

Kıyasda ise, bağışı alanın sözü geçerli olur. 
[388]

Bu,  doğum  sebebiyle artış yapan her şey de böyledir. 
[389]

Şayet bağışı alan iddia ederek: “Benim yanımda semizlendi.” der; bağışlayan da onu yalanlarsa, bize göre, bu durumda bağışlayanın sözü geçerli

olur. 
[390]

Bağışlanan şey, içinde ev, ağaç veya sevik (üğütmüş un) bulgur ve benzeri şeyler bulunan bir ev olur ve bu şeyler yağa katılmış un veya boyanmış
veya dikilmiş elbise olduğu halde kendisine bağış yapılan zat: “Sen, bu yeri, bana boş olarak bağışladın; ben, ona bina yaptım; ağaç diktim.” ve
diğerleri için de: “Sevik karışık değildi. Elbise boyalı veya dikili değildi. Bunları ben boyadım; ben diktim.” der; bağışlayan da: “Hayır ben böylece
bağış yaptım.” derse; kendisine bağış yapılan şahsın sözü geçerli olur.

Ev yapma ve Kılıç kabzeletmede de durum böyledir. 
[391]

Müntekâ'da Ibnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir adam, diğerine bir cariye hibe eder; kendisine hibe yapılan şahıs da, onu teslim alır ve ona bir çocuk doğurtur; sonra da bağış yapan şahıs
beyyine ile “Onu bağış, yapmadan önce müdebbere yaptığını” söylerse; İmâm: “Cariyeyi alır; mehrini alır ve çocuğun kıymetini de alır.” demiştir.”

Şayet bağış yapan ölür ve cariye ayni şekilde belgelerse cevap yine dediğimiz gibidir. 
[392]

Fetâvâyi Attabiyye'de şöyle zikredilmiştir: Mevhûbün lehin yanında doğum yapan bir cariye “Kendisini bağışlayan zatın, kendisini müdebbere

yaptığını” belgelerse; bağışlayan şahıs onu alır; mehrini de alır; çocuğunu da alır. Bu çocuk, kıymeti karşılığında hür olur. 
[393]

Bir adam, başka birisinin kölesini, onun izni olmaksızın bağış yapar ve teslim de eder; sonra da bu kölenin asıl efendisi “Onun, kendi kölesi
olduğunu” belgeler; hakim de ona hükmünü verir; sonra da efendisi, kölenin bağışlanmasına razı olursa; Hassâf: “Onun razı olması caiz olmaz. Bu,
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.” demiştir. Hakimin hükmüyle, geçmişteki akidler bozulmuş olurlar.
Zahîrü'r-rivayede ise, bu durumda, bu akidler bozulmazlar. Şemsül-Eimme Halvânî:
“İstihkak sebebiyle, alım-satım feshedilmez. Öyle olunca, hibe de bozulmaz. Hak sahibinin icazeti sahih olur. Fetva da buna göredir.”

buyurmuştur. 
[394]

Bir kadın, kocasına bir şey bağışladıktan sonra, bu bağışın zorlama ile olduğunu iddia ederse, bu davası kabul edilir. 
[395]

Bir kadın, mehrini'kocasına bağışlar ve: “Ben onu biliyorum.” bundan sonra da: “Ben onu bilmiyorum.” diyerek kendini yalanlarsa, bu müddet
içinde idrakini zayi etmişse veya onun idrakinin alametleri varsa; bu sözü doğrulanmaz. Gerçekten o müdirike değildir. Şayet, durum böyle değilse;

onun sözü geçerli olur. 
[396]

Bakkâlî'de şöyle zikredilmiştir: Efendisi huzurda olmayan bir köleye yapılan bağıştan -köle ticarete izinli ise- geri dönülebilir.
Köle izinli ise, vahibe inanılır. Ancak, bu kölenin izinden mahrum olduğu hususundaki beyyinesi kabul edilmez,
Efendisinin, “Onun izinli olduğuna dair” ikrarı varsa, o müstesnadır. Ve, bu durumda bağış yapan yemin verebilir.
Şayet köle de, bağışlanan şey de hazırda yok iseler, efendisi ile husûmet (mahkeme olma) yoktur. Eğer, köle efendinin elinde bulunur ve efendi de

onu tasdik ederse, bu durumda husumet vardır. Veya, ona karşı beyyine ibraz eder. 
[397]

Bir adam, başkasına: “Ben, bu köleyi sana dün bağış yaptım. Sen ise kabul etmedin.” derse, bağış yapanın bu sözü geçerlidir. 
[398]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

10- HASTANIN YAPTIĞI BAĞIŞ (MARÎZİN HİBESİ )
 
el-Asl kitabında, İmâm (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Hastanın bağışı caiz değildir; sadakası da caiz değildir.”
Ancak, bunlar teslim alınmışsa, ve bunlar, hastanın malının üçte birinden olmak şartıyla caiz olur.
Şayet bağış yapan hasta, yaptığı bu bağışı teslim etmeden önce ölürse, bağışı batıl (geçersiz) olur.
Bilinmesi gereken şudur: Hastanın bağışı sözleşmedir; (akiddir); vasiyyet değildir. Ancak, hastanın bağışında, malının üçte birine itibar edilir.
Çünkü o, ma'nen vasiyyettir. Zira, hastanın malına, varislerin hakkı taalluk eder.
Hasta, serî şerifin kendisine tanıdığı hakka sahibdir. Bu da malının üçte biridir.
Şayet bu tasarruf akdile yapılmış bir bağış olur ve bunda hibenin diğer şartlan bulunursa, o şartlar cümlesinden birisi de, mevhûbün lehin, vahib

ölmeden önce o şeyi almasıdır. 
[399]

Yapılan bağış bir ev olduğunda, mevhûbün leh onu teslim almış, sonra da vahib (bağış yapan şahıs) ölür; bu evden başka hiç malı da olmazsa,
bağış, ancak evin üçte birinde geçerli olur; bu evin üçte ikisini, kendisine bağış yapılan zat, varislerine geri verir.

Diğer mallar da böyledir. Taksim edilir olsun veya olmasın müsavidir. 
[400]

Hasta bir adam, birisine bir cariye bağışlar; kendisine bağış yapılan şahıs da, o cariyeye cima yapar; sonra da bağış yapan adam ölür ve üzerinde de
bütün varlığını kaplayan borç bulunursa, bu durumda bağış yapılan cariye, geri verilir.  Kendisine bağış yapılan adam, cariyenin mehrini de geri
verir.

Muhtar olan budur. 
[401]



Şöyle rivayet olunmuştur:
Hasta bir adam, cariyeye cima etse, bu cariyeden doğanın nesebi sabit olmaz.
Bu şahsın, kendisine o cariyeyi bağışlayan şahsa mehir vermesi gerekir.
Bu durumda cariye ile çocuğun üçte biri kendisine bağış yapılanın, üçte ikisi de bağış yapanın varislerinindir.
Şayet bağış yapan şahıs, cariyenin elini kesmiş olsa diyet gerekir mi?

Burada, “Gerekir” ve “Gerekmez” diye iki rivayet vardır. 
[402]

Hibe edilen şey bir cariye olur ve onu hibe alan zat, mükatebe yapar; sonra da hasta plan ve aynı zamanda bağışı yapan şahıs -bu cariyeden başka
bir malı olmadığı halde- ölürse, mevhûbün leh, bu cariyenin kıymetinin üçte ikisini, varislere öder. Kitabet de reddedilmez.
Hakim, mevhûbün lehe, kıymetinin üçte ikisini hükmettikten sonra, bu cariye kitabet bedelini ödemekten aciz kalırsa, varislerin bu cariyeye karşı
yapacağı hiç bir şey yoktur.
Şayet hakim hükmetmeden önce cariye aciz kalmışsa; bu durumda varisler, bu cariyenin üçte ikisine sahib olurlar.
Eğer kendisine bağış yapılan şahıs, bağış yapan şahısın sağlığında, bu cariyeyi mükâtebe yapmışsa, cevap, öncekinin aynıdır. Bu, hakimin, üçte
ikiyi hükmetmemiş olması halinde böyledir.
Şayet hakim, buna hükmetmiş sonra da kendisine bağış yapılan adam, cariyeyi azad etmişse, bu, iki arkadaştan (ortaktan) birinin azad etmesi
gibidir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, varisler muhayyerdir: İster tazminat alırlar; isterse, azad ederler.
Kendisine hibe yapılan adam zengin ise, bu durum hakkında kitab da birşey yazılmamıştır.
Eğer fakir ise, varisler ona tazminat yaptırır mı?

Bi'1-icma, bu durumda tazminat gerekir. 
[403]

Fetâvâyi Attabiyye'de şöyle zikredilmiştir: Hasta bir kimse, malının tamamını bedel mukabili hibe eder ve “Bu bedle de malının üçte iki kıymetinde
veya daha fazla kıymette olacak” şartı koşulmuş olursa, bu hibe caizdir. Eğer bu bedel, üçte birden az olacak olursa, bu durumda kendisine bağış
yapılan adam, dilerse onu üçte iki kıymetine tamamlar, isterse hibenin tamamını geri verip, bedeli olan kadarı alır. Bedel, şartsız olsa bile

böyledir.
[404]

Bir hasta, diğerine, hibe olarak bir köle teslim eder; sonra da kendisine hibe yapılan zat, o hastayı öldürürse, bu durumda ister kasten, ister hataen

öldürmüş olsun, o köle, varislere geri verilir. 
[405]

Bir adam, hastalığında, başka bir adama, lcıymetî bin dirhem olan bir köleyi bağışlayıp, ona teslim eder ve ondan başka da malı bulunmaz; sonra da
o köle, kendisini bağışlayan şahsı öldürürse, kendisine bağış yapılan şahsa: “İster köleyi, istersen fidyesini ver.” denilir.
Eğer fidye vermeyi seçerse, onbin dirhem fidye verir.
Şayet kendisini geri verirse, başka yapacağı bir şey kalmaz. Zira onun efendisi caniyi def ile cinayetten halas olmuş (kurtulmuş) olur. Bunun

yarısını, varisleri hibeyi def yönünden yarısını da cinayeti def için vermiş olur.
[406]

Bir hasta, bir köleyi, birisine bağışlar; başka da malı olmaz, kendisine hibe edilen zat da onu satar; sonra da hasta ölürse, bu tasarruf sahihdir.

Kölenin kıymetinin üçte ikisini, varislere tazmin eder. 
[407]

Bir hasta, kölesini birisine bağışlar; onun kıymetini içine alacak kadar da borcu olur ve bu şahsın o köleden başka malı da bulunmaz; kendisine

bağış yapılan adam da, bağışlayan şahıs ölmeden önce, o köleyi azad ederse, bu caiz olur. Şayet öldükten sonra azad ederse, caiz olmaz. 
[408]

Bir hasta, diğer bir hastaya bir köle bağışlar ve teslim eder; bağışı alan zat da onu azad eder ve her ikisinin de o köleden başka mallan olmaz, sonra
da bağış yapan şahıs, bilahare de kendisine bağış yapılan şahıs ölürse, bu  durumda köle kıymetinin üçte ikisini, kendisim bağışlayan şahsın
varislerine, geride kalan, kıymetin üçte ikisini de kendisini azat edenin varislerine öder.
Şayet kendisine bağış yapılanın üzerinde bin dirhem borç bulunur, kölenin kıymeti de bin dirhem olursa, köle kıymeti olan bin dirhemi verir; onun

üçte ikisini, bağış yapanın veresesi alır; kalanını da kendisine bağış yapılanın-alacaklıları aralarında taksim ederler. 
[409]

Bir hasta, kıymeti üçyüz dirhem olan bir yerini, kıymeti yüz dirhem olan bir köleye karşılık olarak, bir adama bağışlayıp, karşılıklı teslim-tesellüm
de yapsalar, bu durumda o yerin şefunin şüf'a hakkı vardır.

Eğer karşılık şart koşulmamış olsaydı şüf'a hakkı olmazdı. 
[410]

Hasta bir adam, kıymeti üçyüz dirhem olan kölesini sağlam olan bir adama, -karşılığında yüz dirhem kıymetinde bir köle verilmesi şartıyla-
bağışlayıp her iki taraf da kölelerini teslim alırlar, -sonra da hasta adam aynı hastalıktan ölür ve o köleden başka da hiç bir malı bulunmaz; varisler
de buna razı olmazlarsa (yani bağışa rıza göstermezlerse) bu durumda, kendisine bağış yapılan zat muhayyerdir: Dilerse bağışı bozup, aldığı bağışı
tamamen geri verip, kendi verdiğini geri alır; dilerse, bağış aldığı kölenin üçte iki kıymetini varislere verir.  Bu durumda kendi verdiğinden bir şey
alamaz.

Şayet kendisine bağış yapılan adam: “Bedeli artırayım.” derse, buna hakkı olmaz. 
[411]

Hasta olan zat, birine bağış yapar ve onu, malının üçte birden çıkarmazsa, bu durumda kendisine bağış yapılan adam, üçte birden fazlayı geri

reddeyler. 
[412]

Hasta bir adam, kıymeti üç yüz dirhem olan, bir kürr hurmayı, “Sağlam adamın, ona karşılık olarak, kıymeti yüz dirhem olan bir kürr hurma
vermesi” şartı ile hibe eder ve iki taraf, hurmalarını teslim alırlar; bilahare hasta ölür ve ölenin varisleri, bu bağışa rıza göstermezlerse, bu durumda
bağış alan şahıs aldığı bir kürr hurmayı reddeder; verdiği bir kür hurmayı geri alır. Veya aldığının yarısını Verip, verdiğinin de yarısını alır.
Eğer bedel şart koşulmasaydı, isterse aldığını tam verip, verdiğini tam alırdı; dilerse, aldığının üçte ikisini geri verir ve bu durumda verdiğini



alamazdı. 
[413]

Hasta bir adamın, kıymeti beşbin dirhem olan bir kölesi bulunur ve onu, bir adama bağışlar, mevhûbün leh de onu teslim alır; vahibin de ondan
başka, hiç bir malı bulunmaz ve sonra da bu köle, hasta zatı hatâen öldürürse, işte o zaman, kendisine bağış yapılan adama: “Ya onu geri ver veya
fidye öde.” denilir.
Şayet fidyeyi seçerse, kölenin tamamını geri verir. Çünkü nefsin bedeli nefisdir. Ve bu gerideki malı menzilindedir.
Eğer, ölenin malının onbeşbin dirhem olduğu meydana çıkarsa, bu kölenin kıymeti de beşbin dirhem olduğuna göre, o takdirde, bu köle, onun
malının üçte birisidir demektir. Böyle olunca da, bu kölenin tamamının hibe olması geçerli olur.
Hibenin geçerliliği, kölenin değerinin tamamını kaplarsa, kendisine bağış yapılan şahsın, kendi ihtiyariyle tam diyeti varislere vermesi gerekir.
Şayet diyet altı bin dirheme müsavi olur ve bağış alan da fidye vermeyi seçmiş olursa, işte o zaman bağış alan zat, bağış verenin varislerine dörtte

birini fidye, geride kalan dörtte üçünü de diyet olarak verir. 
[414]

Hişam, Uyun isimli kitabında, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
Bir adam, hasta iken, bir başkasına bir köle hibe eder ve o şahsın da, bu kölede bin dirhem alacağı bulunur; sonra da bağış yapan zat o köleden
başka hiçbir malı olmadan ölürse, bu durumda, bağış alan zat, kölenin kıymetinin üçte biri için başvurur ve alacağı batıl (geçersiz) olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.yin kavlidir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)’a göre, önce böyle iken, sonra bu görüşünden rücû eyledi ve:
“Alacağının üçte ikisine müracaat eder” buyurmuştur.
Bir adam, hastalığinda oğluna bir köle bağışlar, bu oğlanın da o kölede alacağı olursa, İmâm: “Baba sıhhat bulursa, bağış caizdir. Şayet ölürse,

alacağı varislere avdet eder.” demiştir. 
[415]

Bağış yapan şahıs, bağışına müracaat eder (hibesinden döner) bağışı alan şahıs da hasta olur; bağış ise, o sıhhatli iken hakimin hükmüyle yapılmış
bulunursa, bu durumda müracaat sahih olur. Kendisine bağış yapılan şahsın diğer alacaklılarına bir yol yoktur. Varislerin de yapacağı bir şey
yoktur.
Eğer bağış, hakimin hükmüyle yapılmamış olur ve bağış yapan şahıs da bağışından dönerse, bu hasta iken yapılan yeni bir bağış menzilinde
olacağından, onun üçte biri bağış yapılan şahsın olur. Bağış yapan şahsın borcu yoksa bu böyledir.

Şayet malının tamamını kaplayacak kadar borcu varsa, bu durumda bağış, ölenin terekesine terk edilir. 
[416]

Bir hasta, diğer bir hastaya bir cariye bağışlar; o hasta da aynı cariyeyi bağış olarak geri reddederse, bu caizdir. Bu durumda kendisine bağış yapılan
zâtın varisleri için, yapılacak bir şey yoktur. Gerçekten bu mes'elede rücûa itibar, her yönüyle batıldır.

Bu rivayet, Ebû Hafs'ın, İmâm Muhammed (r.a.)'den yaptığı rivayete muvafıktır. 
[417]

Bir hasta, karısına bir köle bağışlar; karısı da onu teslim alıp, azad ettikten sonra, hasta zat ölürse; bu durumda azad geçerlidir. Ancak kıymetini

tazmin gerekir. 
[418]

Hasta bir kadın, mehrini kocasına bağışlar ve bu hastalığından iyi olursa, bağışı sahih olur.
Eğer o hastalıktan ölür ve şayet hastalığı öldürücü bir hastalık olmazsa, cevap aynıdır.                    
Eğer hastalık ölüm hastalığı ise, varisler razı olmadıkça, bağışı sahih olmaz.
 
Ölüm Hastalığı Nedir?
 
Ölüm hastalığının haddi hususunda, alimlerimizin çeşitli kavilleri vardır: Fetvada muhtar olan, ölümüne zann-ı galibin bulunmasıdır. Hasta ister

yatan bir hasta olsun isterse böyle olmayıp ani hastalık olsun, müsavidir. 
[419]

Ebû'1-Leys:
“Ölüm hastalığı hastanın, namazım ayakda kılmaya gücü yetmiyecek durumda olması halidir.” buyurmuştur.

Bu çok güzeldir; biz bu görüşü alırız. 
[420]

Hasta bir kadın, mehrini kocasına bağışladıktan sonra ölürse, Fakıyh Ebû Cafer: “Şayet bağış vaktinde bir ihtiyacı olur ve ta'yinsiz ona müracaat

ederse, işte bu sağlıklı zamanı gibidir ve bağışı şahindir.” demiştir. 
[421]

Yatalak, felçli, çolak, topal ve benzeri durumda olan kimselerin bu hastalıkları uzar ve bu şahıslarda –derhal- ölüm korkusu kalmazsa, bunlar, her

türlü mallarını hibe edebilirler. 
[422]

Bir kadın, mehrini, boşama iddetini beklerken -nifas halinde- bağışlar ve bu durumda ölürse, bu bağışı caiz olmaz. 
[423]

Bir kadın, ölüm hastalığında mehrini kocasına bağışlar ve kocası da kendisinden önce ölürse, bu durumda, bu kadm ona karşı dava edemez.  O 

öldüğü vakit,  varisleri onun mehrini  dâva edebilirler. 
[424]

Hasta bir adam, ölüm anında karısını üç talak boşar ye ona bir yer satıp, bedelini de ona vasiyyet eder veya ona bin dirhem vasiyyet ettikten sonra
ölür; kadın da iddet içinde bulunsa, artık onun vasiyyeti ve bağışının bedeli batıldır.
Şayet diğer varisler buna izin verirlerse, işte bu durumda iki hal vardır. Eğer varisler: “Tamamen izin verdik” derlerse, ölenin dediği gibi olur ve
vasiyyeti caiz; bağışı ise batıl olur.

Şayet varisler: “Biz, ölenin yaptığının tamamına izin verdik.” derlerse, bu durumda vasiyeti de, bağışı da caiz olur. 
[425]



Bir efendinin sağlığında ümm-ü veledine bağış yapması sahih olmaz.
Keza, bir efendinin, veledine, kendisinin ölüm hastalığı anında bağış yapması da sahih olmaz. Bu bağış vasiyyete dönüşmez. Fakat, ölümünden

sonra -geçerli olmak üzere- onun için vasiyyette bulunsa, bu vasiyeti sahih olur. 
[426]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

11- HİBE KONUSUNDA MUHTELİF MES'ELELER
 
Mecmû'n-Nevazil'de söyle zikredilmiştir: Bir kimse, diğer bir şahsa bir şey bağışlayıp mevhûbün leh de onu teslim aldıktan sonra, vahib (bağış
yapan şahıs) o şeyi alır ve zayi ederse, onun kıymetini bağış yaptığı zata tazmin eder. (öder)
Bir adam, diğerine bir koyun bağışlar ve onu bağış yapılan zat teslim aldıktan sonra, onun izni olmaksızın, bağış yapan alıp boğazlarsa veya bir
kimse, başka birine bir kumaş bağışladıktan sonra, onu bağış yapılanın emri olmaksızın, keser, parçalarsa, kesilmiş koyunu vahib (kendisine bağış
yapılan şahıs) alır. Bu durumda vahib bir şey ödemez. Kumaş meselesine gelince, bağış yapılan onu öylece alır. Kesilmiş hali ile önceki hali

arasındaki farkı da bağış yapan şahıs tazmin eder (öder.) 
[427]

Fetâvâti Ahû'da şöyle zikredilmiştir: Bir adamın, diğerinde yüz dirhemi hali hazırda ödenecek, elli dirhemi de va'deli olmak üzere, yüz elli dirhemi
olduğunda, alacaklı, borçlusuna elli dirhemini bağışlarsa, bu bağış, hali hazıra mı, yoksa vadeliye mi ait olur? İmâm Bürhânü'd-dîn el-Mürğînânî:
“Her ikisine de sarf eder” buyurmuş ve öyle fetva vermiştir.

Kâdî Bedîü'd-Din de, böyle fetva vermiştir. 
[428]

Hasta olan kadın: “Kocamın bende mehri yoktur.” dese, bize göre koca mehirden kurtulmuş olmaz. 
[429]

Aliyyü's-Sağdi’den soruldu: “Bir adam, karısına: “Bütün emlâkini bana ver.” der; karısı da: “Verdim. (bağışladım.)” derse; mehri buna dahil olur

mu, olmaz mı?” İmâm şu cevabı verdi: “Hayır dahil olmaz.” 
[430]

Bir adam, kendi kızını, kendi malıyla teçhiz edip, bu çeyizle kocasına yollar, kızı da ölür ve babası dava ederek, “Bu çeyizi, kızına ariyeten
verdiğini” söyler ve onun kendi malı olduğunu iddia eder; kocası ise, “Onun kendisinin olduğunu” söylerse, alimler bu durumun halli hususunda
ihtilaf eylediler: Bazıları: “Kocasının sözü geçerlidir.” demişler; bazıları ise: “Babanın sözü geçerlidir.” demişlerdir.
Kocasının sözü geçerli olunca, beyyine getirmek babaya aittir.
“Bu, Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir el-Fadl'm kavlidir.” demişlerdir.
“Babanın sözü geçerlidir.” diyenler; “Çünkü o malı o verdi. Mülküyeti onundur.” demişlerdir.
Radîyyü'd-dîn: “Uygun olan, tafsilatlı hareket etmekdir: Eğer baba eşraftan ve iyi bir insansa, babanın iddiası kabul edilmez. Zira, onun verdiği şey,
-bu durumda- ariyet olmaz.”

Eğer baba, orta halli biri ise, bu durumda babanın sözü geçerli olur. Çünkü, o verebilir ve sözü yalan olmaz. 
[431]

Bir adam, karısına, yanında giyinmesi için elbise almak üzere dinarlar verir; bu kadın da onu kendi ihtiyaçlarına harcarsa, kocasına nafaka ihtiyacı
oldukça para veya başka bir şey vermek suretiyle aldığı şey kendisinin olur. Kocası da onu efrad-ı ailesine harcar. Bu durumda kadın, verdiği o şey

için, kocasına müracaat edemez. 
[432]

Bir kadın: “Benim, kocamın üzerinde bir şeyim yoktur.” derse, kocası, onun mehrinden beri olur. Kadın kocasına helal edince, kocası ondan

kurtulmuş olur. 
[433]

Bir koca, arabca bilmeyen karısına: “Mehrini bana bağışla.” der; o da: “Vehebtü bağışladım.” derse, -talâk ve ıtağın hilafına- bu hibe sahih olmaz.

Bunun için hibe de ikrah (cebir zor) yapılır ve cebredilen de bağış yaparsa o bağış sahih olmaz. 
[434]

Bir kadın, kocasına bir şey bağışlar ve bu bağışın cebren olduğunu söylerse, davası kabul edilir. 
[435]

Bir kadın, mehrini bağışlamak ister, sonra da kocasıyle inci veya elbise karşılığında anlaşma yapar ve onu da görmez, sonradan görürse görme
muhayyerliğinden dolayı, mehir kocanın üzerine avdet eder.

Şayet kadın ölürse sözleşme geçerli, görme muhayyerliği batıl olur. 
[436]

Bir kadın, mehrini kocasına bağışlamak dilediğinde, bu kadın ölsün veya ölmesin, mehir kocanın zimmetinde kalır.
Bu kadının, bu bağışı gerçekleştirebilmesi için uygun olan, mehrine karşılık, kocasından bir mendil satın almasıdır.
Eğer kadın ölürse, -bu alış-veriş hususundaki- muhayyerlik hakkı batıl olur. Şayet yaşarsa, görme muhayyerliğinden dolayı mendili geri verebilir.
[437]

Ölmüş  kocaya, mehir bağışlamak, istihsanen sahihtir. 
[438]

Bir kız, mehrini babasına bağışladığında, eğer “Teslim almasını” söylerse, bu hibe sahih olur. 
[439]

el-Asl kitabında şöyle zikredilmiştir: Hibe babında vekil, elçi manasınadır. Akid vekil ile değil de, onu vekil edenle (müvekkile) yapılır.
Bakkalı'de ise: Hibeye (bağışa) vekil yapmak, bağışı teslim için vekil yapmak demektir.
Teslim etmeye vekil olan zat, başka bir şahsı da, kendisine vekil yapabilir.

Teslim almaya vekil tayin edilen ise, böyle değildir. 
[440]

Fetâvâyi Attabiyye'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bağışı teslim için birini vekil tayin eder; kendisine bağış yapılan şahıs da, birisini, hibeyi



teslim almaya vekil eder ve her ikisi de kaybolurlarsa, bu durumda bağış yapanın vekilinin teslim eyiemesî sahih olur.
Şayet bağış yapanın vekili teslimden imtina ederse, kendisine bağış yapılan şahsın vekili, onu mahkemeye verebilir.

Kendisine hibe yapılanın vekili ve bağışı teslim etme vekili ayrı ayrıdırlar. Teslim alma vekilleri ise bunun hilafmadır. 
[441]

Bir kimse, -iddet bekleyenin haricinde- nikahlamak tamaı ile, iddet bitmeden önce, bir başka kadına harcama yapar; sonra da onu nikahlamaktan
kaçınsa, eğer nikahı, harcaması için şart koşmuşsa, harcadığı şeyi almaya rücu eder. Esahh olanı, müracaat edememesidir. Sadru'ş-Şehîd de böyle
buyurmuştur.
“Kâdîhân'da: “Esahh olan, ona müracaat eylemektir.” buyurmuştur.

Nefsini nikahlasın veya nikahlamasın müsavidir. Çünkü o rüşvettir. Şayet beraber yerlerse, bir şey için müracaat edemez. 
[442]

 Ebû'l-Kâsım'dan
sorulmuş:
“Bir ortak, malını hibe yönüyle kendi oğluna vermek üzere, diğer ortağına mektup yazar; ortağı da ona razı olmayıp, kaçınırsa; oğlanın o ortağı
mahkemeye verme hakkı var mıdır?” İmâm şu cevabı vermiş:
“Bu bir şey değildir; teslim almadan önce bir şey gerekmez ve oğlanın dava hakkı yoktur.”
Fakıyh: “Şayet hibe yönüyle olmaz da başka yönden böyle yaparsa, o zaman oğlanın dava hakkı olur; baba, malı ve vekaleti ikrar ederse, böyledir.”
[443]

Bir emir, bir cariyeyi, bir adama bağışladığında, bu cariye, bağışlandığı adama, “Kendisinin, bir tüccarı, bir   kafilede iken öldürdüğünü” haber
verir; bu mevhûbün leh de, ölenin varislerini tanımaz ve “Bu cariyeyi başıboş (serbest) bırakması halinde zayi olacağını, yanında ahkoması halinde

ise fitne çıkacağını” bilirse, bu durumda, “Onu satması ve sahibi ortaya çıkınca parasını ona vermesi için” bu hakime arzeder. 
[444]

Ebû'l-Fadl'ın Fetvâları'nda şöyle denilmiştir:
“Bir adam, diğer birine, bir yer bağışlar, o yer de babasının elinde bulunup, bir müddet onun yanında kalacak, sonra da bağışlanın olacak olsa ve bir
iddiacı gelerek, onu dava etse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ile İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Bu iddiacı, bağış yapanla değil de, bağış yapılan zatla mahkeme olur.” buyurmuşlardır. İmâm Muhammed (r.a.) de:
“Eğer o yeri alacaksa, durum böyledir. Şayet kıymetini alacaksa, bağış yapmak suretiyle onu zayi eden bağışlayıcı şahıs dava eder.” buyurmuştur.
[445]

Bir hakim veya başka bir şahıs, ıslah etmesi için, bir sahayı birine verir; o da, bu yeri ıslah ettikten sonra, nadim olarak, onu, iki kişiye verir;
onlardan her birisi de sahibine bir şeyler verirlerse, işte bu rüşvet olur. Bu durumda mülk onların olmaz; o yeri veren şahıs, tekrar geri alır.
Bir kadın, kardeşinin evinde nikahlanır ve bu kardeşi kendisine bir kaç dirhem verilmedikçe, onu vermekden kaçınır, karşı taraf ise, istenileni

vererek, bu kadını nikahlasa, kardeşine verdiğini geri alır. Çünkü o rüşvettir. 
[446]

Bir adam, kendi nefsinden veya aile efradının birinden zulmü kaldırmak için, o zulmü yapana rüşvet verse, günahkar olmaz.
Dâr-i harb hükümdarı, dâr-i İslam hükümdarının elçisine bir cariye verse; bu cariye elçinin olur. Şayet düşman emiri (komutanı), karşı tarafın asker

emirine (komutanına) bir şeyler hediye eylese, bu hediye bütün askerlerin olur. 
[447]

 İbnü Mukatil'den sorulmuş:
“Küçük bir çocuğun (sabinin) babası, onun öğretmenine veya onun mürebbisine, nevruz ve mehrican günlerinde bir hediye verse ne olur?” İmâm
şöyle buyurmuştur:

“Şayet, onlar tarafından istenilmedi ise, verilmesinde bir beis yoktur.” 
[448]

Halvânî'den soruldu:
“Bir adam,  evinin üzerine testiden bir ibrik bırakır;  yağan yağmurla da bu ibrik dolar; başka bir adam da gelerek, o ibriği suyu ile birlikte alırsa, bu
ibriğin sahibi suyu ile birlikte onu geri siteyebilir mi?” İmâm şu cevabı verdi:
“Evet isteyebilir. Bir başka cevapta ise:
“İbrik hakkında, denilecek bir şey yok; fakat, suya gelince, bakılır: Şayet ibriğin sahibi, onu kendisi için hazırlamış ise, suyu ile birlikte ibriğim

geri ister ve alır; değilse suyu isteyemez.” denilmiştir.” 
[449]

Bağış ve sadakanın kabulü hususunda, atılan bir şeyi almak caizdir; bu istihsanen böyledir. Yani, atılmış (terk edilmiş) bir şeyi, birisinin alıp,

diğerine bağış yapması veya sadaka vermesi, onun da bunu kabul etmesi caizdir.
[450]

Atılmış bir şeyi birisi alıp, küçük yaşta bir çocuğa bağışlarsa, bu küçük, binefsihî teslim almaya ehil bir kimse ise, bunu yabancı birinin ondan
teslim alması caiz olur.
Bir yabancının, öğretmek maksadıyla diğerine teslim eylediği şeyi, onun başka birisine vermesi doğru olmaz. Seralısî hibe kitabında böylece

açıklamıştır. 
[451]

 İbnü Ahmed'den sorulmuş:
“Bir adam hamama girerek hamam sahibine ücretini verir ve beldemizde adet olduğu üzere, kendi kabına su korsa, bu su, hamama giren şahsın
mıdır, yoksa hamamcının mıdır?” İmâm şu cevabı vermiş:

“O su, kabına su dolduranın malı olmaz; fakat, bu şahıs onu kullanmaya başkalarından daha çok hak sahibi olur.” 
[452]

Bir adam, yabancı bir kadına zina yapmak için belirli bir mal verse, eğer: “Bunu sana, senin benimle zina yapman için verdim.” derse, onu geri
isteme hakkı vardır.

Şayet zina etmek arzusu ile o şeyi bağış yapmışsa, kadın da mevcutsa yine geri alma hakkı vardır; mevcut değilse bu hakkı yoktur. 
[453]

Şemsü'l-İslâm'ın Fevâidi'nde şöyle zikredilmiştir: Bir adam, sopa ile karısını korkutur ve bu kadın, mehrini korkusundan kocasına hibe ederse,
[454]



adamın dövme gücüne sahip olması halinde bu bağış sahih olmaz.  Babamdan sordular:
“Bir adam karısını dava ediyor ve ona sövüp döverek, mehrini bağışlaması ve ona bir karşılık talep etmemesi için eza ediyor; bu durumda kadının,
hibesinden dönme hakkı var mıdır?” Babam:

“Bu şekildeki ibra batıldır.” demiştir. 
[455]

Nesefî'nin Fetvâlan'nda şöyle zikredilmiştir: Necmü'd-dîn'den soruldu:
“Bir kadın, kocasının, hayatlarında bir genişlik olması isteği üzerine, ona bir mikdar mal verir; kocanın da alacaklıları olur ve o malı onlara verirse,
bu kadının verilen o malı geri almaya hakkı var mıdır?” İmâm şu cevabı verdi:
“Şayet kadın kocasına malım bağışlamış veya borç vermişse, dönüş hakkı yoktur. Eğer kendi mülküne harcaması için vermişse o mal onundur.”
[456]

Yeri hariç olmak üzere, bir binayı bağışlamak caizdir. 
[457]

Satışta olduğu gibi, bağışta da bir yer bağışlanınca söylenmese bile, o yerde bulunan binalar ve ağaçlar, bağışa dahil olurlar.
Bir yer hakkında yapılan anlaşma da böyledir.
Yalnız anlaşma yapılan yerin mezrûatı, -bu söylenmemişse- sulha dahil olmaz. Rüknü'l-İslâm es-Sabbağî şöyle buyurmuştur:
“Rehinde, ikrarda, fey'de söylemese bile, mezruat dahil olur.”
Söylenmeksizin yapılan satımda, taksimde, vasiyyette, icarlamada, nikahda, vakıfda, bağışda, sadakada mutlak mülkde ağaçların meyvesi, yaprağı -
kendilerinden bahsedilmezse- dahil olmaz.

Bağışda da böyledir. Yani söylenmez ise, bağış fasid olur. Çünkü, tam teslime bu hal manidir. 
[458]

Yetîme'de şöyle zikredilmiştir: Babama şunu sordular.
“Bir adam, diğerine: “Ahırım bana ver de içine hayvanlarımı koyayım.” der; o da verirse, bu hayvanların gübresi kimin olur?” Babam, şu cevabı
verdi:
“Hayvan sahibinin olur.”
Ali bin Hüseyin es-Sağdî de böyle söylemiştir. İkinci bir soru karşısında da:
“O hayvanlara ot yediren şahsın olur.” buyurdu.
Şayet ahır sahibi, hayvan sahibine: “Hayvanları bana bırak da, ahırımda gecelesinler” derse, bu takdirde hayvanların gübresi ahır sahibinin olur.
Nesefî'nin Fetvâlan'nda şöyle zikredilmiştir: Bir adam, karısına, şahitlerin huzurunda: “Üzerimde olan mehrini bana bağışlarsan, her nerde olursan
ol, Hz. Allah seni bağışlasın.” der; karısı da: “Bağışladım.” karşılığını verir; şahitler de: “Bağışına, bizler şahid olalım mı?” derler; kadın da: “Bin

kişi şahit olunuz.” derse; İmâm: “Kadının konuşması sırasında, ret veya kabul ettiğine göre hareket edilir.” demiştir. 
[459]

Bir adam, kızını bir başka adama bağışlasa, bu -bağış değil- nikah olur.
Bir kimse, karısını, kendi nefsine bağışlasa, bu da talak (boşama) olur.

Bir kimse, kölesini, kendi nefsine bağışlasa, o da ıtak (azad etme) olur. 
[460]

Camiu'l-Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir: Borçlu bir köle bağışlanır; alacaklıları da bu bağışi bozmak isterlerse, buna haklan vardır. Şayet bağışlayan
veya kendisine bağış yapılan şahıs, bağış bozulmadan önce, onu fidye olarak verirlerse, o geçerli olur.
Sadakada böyle; efendisinin onu satması da böyledir.
Şayet köle de alacakları olanlar onun bağışlanmasına izin verirlerse, haklan batıl olur. Ancak köle azad edilirse, o müstesnadır.
Bir adam, bir köleyi, başka birine vasiyet ettikten sonra ölürse, bu durumda alacaklıları o vasiyeti bozduramazlar. Bilakis, bu köle satılır. Şayet
bedeli borcundan fazla gelirse, işte bu fazlalık, kendisine vasiyet yapılan zatın olur.

Sadakada ve bağışta fazlalık, bağış yapılanın veya kendisine tasadduk edilenin olmaz. 
[461]

 Ebu Bekir'den soruldu:
“Bir köle, efendisinin kendisine verdiği veya kendisinin kazandığı bir maldan bağış yapsa ne olur?” İmâm şu cevabı verdi:
“Şayet, onun yaptığı bağış efendisine haber verilince, onun hoşuna gitmeyeceği, bilinirse, bu kölenin bağışı helâl olmaz; değilse, bir sakıncası

yoktur.” 
[462]

Bir adam, mükâtebine: “Kitabet bedelim sana bağışladım.” der; mükâteb de: “Ben kabul etmiyorum.” derse, bu durumda, bu mükâtep azad edilmiş

olur; borç ise üzerinde borçtur. 
[463]

Bir adam, bir evi bağışladığını ikrar ederse, bu ikrarı sahih olur. Gıyasiyye'de ise: “Bağışı ikrar, teslimi ikrar değildir. Sahih olan da budur.”

denilmiştir. 
[464]

Camiu'l-Asğâr'da şöyle zikredilmiştir: İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerine mevcut (dikili) bir hurma ağacını bağışlasa, bu bağışlayan, o ağacı kesip teslim etmedikçe teslim-teslim alma sayılmaz. Satımda

ise bu teslim alma olur.” 
[465]

Bağış yapma hususunda zimmet ehli, müslüman menzilindedir. Çünkü onlar, İslam ahkamını iltizam eylemişlerdir.
Ancak, bağışta karşılık olarak şarap caiz değildir. Karşılık olarak şarabı verecek olan, ister müslüman olsun, isterse zimmî olsun fark etmez.
Şarap teslim alanın yanında sirke olsa bile, yine bedel olmaz. Sahibine iade edilir.
İki zimmî arasında domuz ve şarap, bağış karşılığı olur. Alım-satımda olduğu gibi.

Lâşeyi ve kanı bağış yapmak caiz olmaz. 
[466]

Bir mürted bir nasraniyi veya bir nasrânî bir mürtede, karşılığı şarab olmak üzere bağış yapsa, bu hibe de batıldır. (geçersizdir.) 
[467]



Bir müslüman, bir mürtede bağış yapar ve mürtedden karşılık alır; sonra da bu mürted ölür veya dar-i harbe iltihak ederse, bağış caiz olur; karşılığı
ise caiz olmaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
tmâmeyn'in kavline göre ise karşılık da -diğer tasarrufatı gibi- sahihtir. Ancak, tmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre malının tamamında tasarruf eder.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise malının üçte birinde tasarruf hakkı vardır.
Şayet mürted bağış yapan olur ve kendisine bağış yapılan şahıs, onun bağışından dolayı karşılık verir ve sonra bu mürted öldürülür veya dar-i harbe
iltihak ederse, onun bağışı onun veresesine geri verilir; karşılık da duruyorsa sahibine iade edilir. Eğer zayi olmuşsa, mür-tedin malında borç olarak
kalır. Karşıdaki adam onun irtidadını bilsin veya bilmesin müsavidir.
Güvenceli bir harbî, bir müslümana bağış yapar veya müslüman, ona bağış yapar, o da yapılan bağışı teslim aldıktan sonra, dar-i harbe döner;
bilahare yine güvenceli olarak, dâr-i İslâm'a girerse, bu durumda onlardan her birisi, bağışlarından geri dönebilirler.

Eğer bağış verdiği kimse, esir olursa, bu durumda bağış yapan şahıs, hibesine -her ne kadar, taksimden önce hazır bulunsa bile- dönemez. 
[468]

Bir nasranî, bir müslümana bir şey bağışlar ve bu müslüman da, ona karşılık olarak şarap verirse; bu durumda nasranî hibesinden dönebilir. 
[469]

Bir harbî, diğer bir harbiye bir şey bağışladıktan sonra müslüman olur veya ikisi de müslüman olurlar ve dar-i İslam'a gelirlerse, bu durumda bağış
yapan, bağışından dönebilir.

Şayet o bağışa bir karşılık verilmişse, bu durumda bağış sahibi, ona dönemez. 
[470]

Yetime isimli kitapta zikredildiğine göre, Ömer Nesefi (r.a.)'den sorulmuş:
“Bir kimse, şöyle bir yerde olan arazisinin taksimini çocuklarına emreder ve onlara temlik eylemeyi murad eder; onlar da bölüşürler ve bu hale
hapsi de razı olursa, mülküyet sabit olur mu?” Yoksa, babanın onlara: “Bu yeri size temlik ettim.” demesine ihtiyaç var mı? Veya onlardan her
birine: “Sana şu kadar hisseyi temlik eyledim.” demesi mi gerekir?” İmâm:
“Hayır gerekmez.” buyurmuş. Hasan (r.a.)'dan aynı mesele sorulmuş; o da:

“Taksim ile mülküyet sabit olmaz.” buyurmuştur. 
[471]

 Soruldu ki:
“Bir kadın, kocasına -iyilik olsun diye- bez satar; onun bedelini de küçük oğluna havale eder; o çocukda ölürse, o bedel miras olur mu?” İmâm:

“Hayır olmaz; tamamı kadınındır.” buyurdu. 
[472]

“Baba ile oğul bir sahrada olurlar, yanlarında da birisine-yetecek kadar su bulunursa, o suya, onlardan en haklı olanı kimdir?” İmâm şöyle
buyurmuştur:
“Haklı olan oğuldur. Çünkü baba daha haklı olsa, babanın oğluna o suyu içirmesi gerekir. Onu da içirince, kendisi susuzluktan ölür. Bu da kendi
ölümüne yardım etmek olurdu.”
Şayet kendisi içse, baba kendi nefsinin ölümüne yardımcı olmuş olmazdı. Bu, şu iki kimse gibidir ki, bunlardan birisi kendi kendisini öldürdü,
diğeri ise bir başkasını öldürdü. Kendi nefsini öldüren günâh yönünden daha fazla günahkardır. Zira Peygamber (s.a.v.) Efendimiz:
“Bir kimse keskin bir şeyle kendi nefsini öldürürse, kıyamet gününde elinde o keskin demir olarak gelir ve kendi nefsinin karnına onu saplar.”

buyurmuştur. 
[473]

Bir adam, halini hükümdara arz ederek, ondan hudutlu bir arazinin verilmesini ister; hükümdar da katibine emrederek, onun dilekçesinin arka
tarafına: “Ben, o yeri ona mülk eyledim.” diye yazmasını söylerse, bu yer, onun mülkü olur mu? Yoksa, hükümdarın bir toplum içinde, onu kabul
etmesine ihtiyaç var mı? Çünkü temlik, bir mecliste kabule muhtacdır. Bu kıyasdır. Fakat, vüsûl (kavuşmak, bir arada olmak) zorsa, dilekçe ile
istemek aynı mecliste isteme yerine kaimdir.

Hükümdar böylece emreder, o da o yeri alırsa, mülküyet sabit olur. 
[474]

İmam Muhammed (r.a.), Siyer-i Kebîr'de şöyle buyurmuştur:
“Hükümdar ganimet olarak alman harb arazisini ganimet ehli arasında taksim eder veya ganimet malını bir takım tüccarlara satar; sonra da oraya
düşman gelir ve bu sebeple, o malları dar-i İslam'a çıkarmadan aciz kalırlar ve bu durumda, bu mallar sehimlerine düşenlerle, onları satın alanlar, bu
eşyalarını yarısını diye bir yere atarak “Kim alırsa, onun olsun.” derler de bunları, bazı müslümanlar alırlarsa bu mallar aldıkları an, onların olur.

İster İslam yurduna çıkarsınlar, isterse çıkarmasınlar farketmez. Çünkü bu bir bağış gibidir.” 
[475]

Kitâbü's-Sayd'da zikredilmiş bulunan bir hadis, hediyenin orada oturanlarla, muhdiyyi ileyh arasında müşterek olduğuna delalet ediyor. Tahâvî
şöyle buyurmuştur:
“Şayet bu hediyye, taksimi mümkün olmayan, bir kat elbise veya hal-i hazırda yenilemiyen bir et, veya benzerleri gibi bir şey olursa, orada
oturanlara, bu hediyeden bir şey verilmez.”
Şayet hediye kolay taksim edilebiliyor ise, (hali hazırda yenilecek bir şey gibi...) mevcut olanlara hisseleri verilir. Almayanların hisseleri ise geride

bırakılır. 
[476]

Bir adam öldüğü zaman, başka bir adam, ölenin oğluna, ölene kefen olsun diye, bez yollarsa,  -başka birinin  öleni kefenlemesi halinde- oğlu ona
sahib olabilir mi?
“Şayet ölen zat, ilmi veya zühdü, verası (haramdan sakınması) yönüyle, onu kefenlemekte bereket olan biriyse, bu durumda oğlu o kefenliğe sahib
olamaz. Şayet babasını, bir başkası kefenlerse, diğerinin kefenliğini sahibine geri verir.”

Eğer ölen zat böyle birisi değilse, oğlunun o kefenliği istediği gibi harcamaya hakkı vardır ve bu caizdir. 
[477]

Bir baba, küçük oğluna bir yer bağışladığı halde o yerin hududunu açıklamazsa; bu yerde de o yeri emanet eylediği zat, bağış vaktinde oturmakta
[478]



bulunuyorsa, küçük oğlu sözleşme ve sadaka olarak o yere sahib olur. 
En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

12- SADAKA
 
Muşa olan ve olmayan hakkında sadaka, bağış yerindedir. Onu teslim almaya da ihtiyaç vardır.
Yalnız sadakadan rücû (geri dönüş) -sadaka tamam olunca- mümkün olmaz.
Alan kimse zengin olsun, fakir olsun, sadaka verildikten sonra ondan rücû edilemez. (geri dönülemez)

Alimlerimizden: “Zengine yapılan bağış ve sadaka, fakire yapılana müsavidir.” diyenler olmuştur. 
[479]

Bir adam, diğer bir adama, bir yeri sadaka olarak verirse, artık ondan rücû edemez. (dönüş yapamaz.) Bu durumda kendisine sadaka verilen şahsın

zengin veya fakir olması da farketmez. 
[480]

Bir adam, diğerine sadaka niyetiyle bir elbise verdiği zaman, kendisine sadaka verilen zat, onu “Emanet veya ariyet olarak verildi zanniyle” alıp,
sonradan, verene onu geri verse, bu durumda, önce vermiş olan şahsın onu alması helal olmaz. Çünkü, “karşıdaki adam onu alınca- mülkünden

çıkmıştır. Eğer alırsa tekrar vermesi  gerekir.
[481]

Bağış kabülsüz sahih olmaz. Kabul de sözle olacaktır. Sadakanın sıhhati hususunda ise, söz ile olmayan kabul de güzellik vardır. Bütün asırlarda

cereyan eden adet, fukaraya yapılan tasaddukda sözle kabulün gerektiği beyan edilmemiştir. 
[482]

Fasid  olan sadaka da,  fasid olan hibe gibidir. 
[483]

Bir adam, iki zengine tasadduk eylese, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den bir rivayete göre, bu caizdir.
Bu, İmâmeyn'in de kavlidir.

İki fakire tasadduk, bi'l-icma caizdir. 
[484]

Bir adam, sikkelenmemiş bir parça gümüşü, iki fakire tasadduk eylese bu ittifaken caizdir. 
[485]

Bir adam, fakirlere bir bağışta bulunup, o şeyi onlara teslim ederse, -istihsanen- bu bağışından geri dönemez. Kıyasda ise geri dönebilir. 
[486]

Bir adam, dilenciye veya muhtaç bir kimseye ihtiyacına göre bir şey  verdiğinde,   istihsanen,   bundan  geri  dönemez. 
[487]

Elinde dirhemler bulunan bir kimse: “Allah rızası için, bu dirhemleri tasadduk edeceğim.” dediği halde başka diremleri tasadduk eylese, Nasıyr:

“Bu caizdir. Şayet o dirhemleri tasadduk etmeden, onlar zayi olursa, bir şey gerekmez.” buyurmuştur. 
[488]

Fetvâlar'da zikredildiğine göre îbnü Seleme'den sorulmuş:
“Bir adam, zengin bir kocanın fakir olan karısına tasaddukta bulunsa ne olur?” İmâm şöyle buyurmuş:

“Eğer kocası, onun nafakasını geniş veriyorsa, işte o kadın da, kocasının zenginliği sebebiyle zengindir.” 
[489]

Müntekâ'da İbrahim, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir adam, diğer bir adama bir sadaka verip, onu da teslim ettikten sonra, onun bir kısmını düşürmek yani daha az vermek istese, bunu yapamaz.
Çünkü o, başlı başına bir bağıştır.”

Keza, tasadduk eylediği şahıs, mahrem olan zirahmi ise, onu azaltamaz. 
[490]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Sadaka hakkında, onu verenle, alan tenakuza düşseler, kendisine sadaka verilen zat, sadaka veren şahıs onu teslim etmeden önce ölürse, tenakuz

batıl olur. Bu, bir bağış olsaydı, tenakuz caiz olurdu.” 
[491]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Bir adam, başka birine, yarısı bağış, yarısı da sadaka olarak bir yer verdiği zaman, bağışladığı yere rücû edebilir. Çünkü, her yarı ayrı bir

durumdadır. Suyu, dönmeye mani olamaz.” 
[492]

Bir adam, evini karısı ile onun karnında olana tasadduk eder ve bu kadın da, hamile bulunursa, bu sadaka caiz olmaz.
Şayet karısına: “Sana ve çocuğuma tasadduk eyledim.” veya “Bu evi, sana ve bana tasadduk eyledim.” dese, yine caiz olmaz.
Eğer: “Sana ve bu evde oturan adama tasadduk eyledim.” der ve evde de kimse olmazsa, işte bu, bir adamın: “Ben, bu evi -onları sağ sanarak- üç
küçük oğluma tasadduk eyledim.” deyip de, bu çocukların bir kısmının ölmüş olması ve adamın bu durumu bilmeden söylemesi ve bu sadakanın
batıl (geçersiz) olması gibidir.
Şayet adam, ölenin kim olduğunu bilerek söylemişse, bu durumda sadaka sağlar için caizdir.
Bunlarda, kimin sahib olup, kimin sahib olamayacağına dair icab'a bir vücuhla işaret vardır. İcab, mülk sahibinin mülküyetinin kemalidir. Bu
durumda, asla şüyu temekkün etmez ve icab caiz olur. İki şahıs için icab vuku bulunca da, iki canibin birinden şüyu temekkün eder. İki canibin

birinden şüyûun mani olduğunu gören için, icab memnudur. 
[493]

Bir adam, diğerine bir sadaka verip, onu da teslim ettikten sonra, kendisine sadaka verilen kimse ölse, sadaka veren de ona varis ise, o sadakaya

varis olup, hissesine düşeni almasında bir beis yoktur. 
[494]

Bir adam: “Şu yerimin gelirini fakirlere tasadduk eyledim.” veya “Şu yerim fakirlere sadakadır.” derse, hayatta olduğu müddetçe tasad-dukla

emrolunur. Sadakayı vermeden önce ölürse, o yer de, geliri de geri de miras olarak kalır. 
[495]



Sağ iken, o yerin kıymetini tasadduk ederse, bu caizdir ve mükâfatını alır. 
[496]

Bir adam: “Malım (veya malik olduğum) fukaralar için sadakadır.” derse, bu söz zekat verilen cinslere ait olur. Bu da otlak hayvanları, paraları,
ticaret metaldir. Bunlar nisaba malik olsun veya olmasın müsavidir. Bu şahsın borçlu olup olmaması da farketmez.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, öşür arazisi de buna dahil olur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, dahil olmaz.
Haraç arazisi de dahil olmaz.
Hizmet kölesi de dahil olmaz.
Akan'da dahil olmaz.
Ev eşyası, elbiseleri, kullandığı silahları ve benzeri gibi -zekat malı cinsinden olmayan- şeyler de dahil olmaz.
Bazı alimlerimize göre, bir kimse: “Malik olduğum (veya bütün sahib olduğum) fakirler hakkında sadakadır.” derse, kıyasen de, istihsanen de bütün
malı dahil olur.

Sahih olan öncekidir. Çünkü ikisi bir kullanılmıştır. 
[497]

Bu durumda, yiyeceğini bırakır, bundan sonrasına isabet edeni tasadduk eder.
Yanında ne kadar tutacağı kitabda açıklanmamıştır. Çünkü aile fertlerinin azlığı çokluğu muhtelifdir. “Sanatkârsa, günlük yiyeceğini tutar; gelir

sahibi ise aylık yiyeceğini, (ihtiyacını) tutar. Akar sahibi ise, yıllık ihtiyacını tutar.” denilmiştir. 
[498]

Ecnâs'da İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu bildirilmiştir:
“Bir adam: “Malım fukaralar hakkında sadakadır.” der; onun da halk üzerinde dirhemleri olursa, onu tasadduk etmesi gerekmez.” İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam: “Malım fukaralar hakkında sadakadır.” der ve bu adamın alacakları olur ve ona da niyeti bulunmazsa, o da öşür arazisi de dahil olarak
tasadduk edilir.”
Haraç arazisi dahil olmaz. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Onun ikisini de tasadduk eylemez.”
Şayet, “Malik (sahib) olduğu bütün malı sadaka etmeye” yemin ederse, evi, hizmetçisi, elbisesi, ev eşyası nesi varsa tamamı, sadakaya dahil olur.
[499]

Eğer: “Şu işi yaparsam, malım fakirlere sadakadır.” demişse İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):

“Bu durumda, ancak ticaret malı dahil olur; halkın üzerindeki alacağı dahil olmaz.” buyurmuştur. 
[500]

Cühandı şöyle buyurmuştur:
“Bir adam: “Allah rızası için, bütün malımı (veya bütün mülkümü) hediye edeceğim.” derse, nezr (adama) vaktinde bulunan bütün malı, buna dahil

olur; yani malının tamamını hediye etmesi gerekir. Ancak, ihtiyacı kadarını alıkor. Başka mala sahipse, onun da mislini hediye eder.” 
[501]

Bir adam: “Allah için, şu elbiseyi sadaka etmek, üzerime borç olsun.” derse, o elbisenin kıymetini verip, onu yanında tutabilir.
Satıp parasını da tasadduk edebilir. Vasiyyet eylese de böyledir. Hilâl bin Yahya, Fıkıh isimli kitabında şöyle buyurmuştur:
“Bir adam: “Yerim fakirlere sadakadır” dese, bu sadaka olmaz. Çünkü o belirsizdir.”
Şayet: “Şu yerim sadakadır.” der ve o yere işaret ederse, hudutlarını belirtmese bile sadaka olur. Çünkü o yer, işaretle belli olmuştur.

Keza, hududunu söyler de işaret etmez ise sadaka olur işarete ihtiyaç kalmaz. O sadakada temlik olur. Mevkûfe bekletilen sadaka olmaz. 
[502]

Fetâvâyi Ahû'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, başka bir adama, on dirhem vererek: “Bunu, filan fakire sadaka olarak ver.” der; o adam da kendi
nefsinden on dirhemi tasadduk edip, o on dirhemi yanında bırakırsa, Kâdî Bedîu'd-Dîn: “Bi'1-ittifak tazmin eder.” demiştir.
Bir adam, diğer bir adama, on dirhem veya yüz batman buğday vererek: “Filan fakire ver.” dediği halde, o adam, başka bir fakire verse; Hâvî'de:
“Gerçekten onu tazmin eder. (öder.)” denilmiştir.

Zahîrüddin ise: “Ödemez. Çünkü, arzu yüce Mevlânın rızasıdir. O da fakire yardımda bulunur.” demiştir. 
[503]

Bir muhtacın yanında dirhemler bulunduğunda onu kendi nefsine harcaması, fukaraya harcamasından efdaldır.  Eğer fakirleri nefsine tercih ederse,
bu da bir şartla efdaldir: Şöyleki: Kendi nefsinde sıkıntıya sabretmek güzeldir; bunu bilecek. Şayet sabredemeyeceğinden korkarsa, kendi nefsine

harcar. 
[504]

Bazı alimlere, tasaddukla ilgili olarak sorulmuş:
“Yüzsüzlük yaparak, insanlardan isteyip israfla yiyenlere ne dersiniz?” Şu cevap verilmiş:
“Onun ma'siyete sarfettiğini açıkça bilmiyorsanız veya zengin olduğunu bilmiyorsanız, onlara tasaddukda bir  sakınca yokdur ve sadaka sahibi, -

niyetinden dolayı- mükâfatlanır.” 
[505]

Bir sabî, babasının izniyle, kendi malını tasadduk eylese, bu sahih olmaz. 
[506]

Müntekâ'da İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:
Bir adam, küçük oğluna, kaçmış olan bir köleyi tasadduk ederse, bu caiz olmaz.
Muallâ ise; İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'dan rivayeten:

“Caiz olur.” buyurmuştur. İşte böylece iki rivayet hasıl olmuştur. 
[507]

Bir adam, elinde bulunan bir yeri küçük oğluna tasadduk eder; o çocuk da: “Onu teslim aldım.” demez, sonra da adam, onu elinden çıkarır; sabî de

bulûğa erişir ve babasının söylediğini belgelese, o yer kendisinin olur. 
[508]



Bir kölenin kazancını fukaraya tasadduk etmek, köleyi azad etmekten efdaldir. 
[509]

Bir adam, bir ölü adına tasaddukda bulunsa veya ona dua eylese, gerçekten bunların sevabı o ölüye ulaşır.

Bir kimse, amelinin sevabını, inananlardan her kime bağışlarsa bağışlasın, bu caiz olur. 
[510]

Bir adam,  kesesinden veya cebinden,  fakirlere vermek için dirhemleri çıkarsa, sonrada vermese, bu durumda bir şey gerekmez. 
[511]

Bir adam, diğerine bir deri tasadduk edip, onu o adama verir ve onun üzerinde de bez veya ziynet bulunursa, bu derinin tasadduku caiz olur.

Üzerinde olan bez ve ziynet ise, onu tasadduk edenin olur. 
[512]

 Muhammed bin Mukâtil şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerine: “Senin malından, bana ulaşan her menfaat banadır; ben, onu tasadduk ederim.” der; o adam da ona bir şey bağışlarsa,
mevhûbün lehin, onu sadaka olarak vermesi gerekir.”
Şayet adam, onun kendi yemeğinden yemesine izin vermişse, bu durumda, bu şahsın onu tasadduk etmesi gerekmez. Bu yemekten kendisinin

yemesi helaldir. 
[513]

Hasan-ı Basrî (r.a.)'nin şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:
“Bir adam, ekmek ufağını, bir fakire vermek için çıkarıp, onu bulamaz ve oraya bırakır; başka bir fakir de gelerek, onu yerse, onun benzerini,
önceki fakire yedirecektir.”
İbrahim Nehâî de böyle söylemiştir: Âmirü'ş-Şa'bî ise:
“Tasadduk eden muhayyerdir: Dilerse onu yeniden verir; dilerse vermez. Sadaka ancak teslim almakla sadaka olur.” buyurmuştur.
Miicâhid de: “Bir kimse, sadakayı çıkarsa bile muhayyerdir: İsterse verir; isterse vermez.” demiştir.
Atâ'da benzerini söylemiştir.
Fakıyh Ebû'I-Leys: “Bu görüş alınıp, kabul edilir” demiştir.
Mescidde dilenenlere tasadduk hakkında ihtilaf edilmiştir. Alimler: “Camilerde dilenenlere tasadduk uygun olmaz. Çünkü, böyle yapmak, insanlara
eziyete yardımcı olmaktır.” demişlerdir.
Halef bin Eyyub: “Şayet ben hakim olsam; mescidde dilenen kimseye tasadduk edenin (sadaka verenin) şehadetini kabul etmem.” demiştir.
Ebû Bekir bin İsmail: “Mescidde verilen bir kuruş, orda verilmiş olmasına keffaret olmak üzere, yetmiş kuruşa muhtaçtır.” demiştir.

Mescide girmeden önce veya ordan çıktıktan sonra (tasadduk edilebilir. Sadaka verilebilir. 
[514]

Nasirî'nin Tecnîsi'nde şöyle zikredilmiştir: Bir dilenci: “Allah hakkı için (veya Muhammed (s.a.v.) hakkı için) bana şunu ver.” dese, hükmen ona bir
şey vermek icabetmez. Bu durumda güzel olan davranış ise, mürüvveten ona bir şey vermektir.
İbnü Mübârek'in şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:

“Bir dilenci, Allah rızası için istediği halde, ona bir şey verilmemesine taaccüb ederim.” 
[515]

En doğrusunu Allah'u Teâlâ bilir.

[1]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[2]
 Bedâi.

[3]
 Nihâye.

[4]
 Cevahiru'l-Ahlâtî.

[5]
 Bedâi.

[6]
 Nihâye.

[7]
 Bedâi.

[8]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[9]
 Bahru'r-Râık.

[10]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[11]
 Muhıyt.

[12]
 Zahîriyye.

[13]
 Nâfi Şerhi Müstesfâ.

[14]
 Timurtâşî.

[15]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[16]
 Tahâvî Şerhi.

[17]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[18]
 Gunye.



[19]
 Muhıyt.

[20]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[21]
 Muhıyt.

[22]
 Gunye.

[23]
 Gâyetü'l-Beyân.

[24]
 Kerderî'nin Vecizi.

[25]
 Zahîriyye.

[26]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[27]
 Zahîriyye.

[28]
 Zahîriyye.

[29]
 İhtiyar.

[30]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[31]
 Gıyasiyye.

[32]
 Mültekıt.

[33]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[34]
 Gunye.

[35]
 Tatarhâniyye.

[36]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[37]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[38]
 Muhıyt.

[39]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[40]
 Tatarhâniyye.

[41]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[42]
 Siraciyye.

[43]
 Cevâhirü'l-Fetâvâ.

[44]
 Muhıyt.

[45]
 Cevâhiru'l-Fetâvâ.

[46]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[47]
 Kâfi.

[48]
 Zahîriyye.

[49]
 Nihâye.

[50]
 Muhıyt.

[51]
 Zehıyre.

[52]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[53]
 Siraciyye.

[54]
 Muhıyt.

[55]
 Yenâbi.

[56]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[57]
 Zahîriyye.

[58]
 Mültekıt.

[59]
 Havî.

[60]
 Kerderî'nin Vecizi.



[61]
 Muhıyt.

[62]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[63]
 Hulâsa.

[64]
 Mebsût.

[65]
 Sirâciyye.

[66]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[67]
 Kâfî.

[68]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[69]
 Kâfî.

[70]
 Bedâi.

[71]
 Müstesfâ.

[72]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[73]
 Gunye.

[74]
 Füsûlü'l-Imadiyye.

[75]
 Sirâciyye.

[76]
 Bahru'r-Râık.

[77]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[78]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[79]
 Fetâvâyi Attabiyye.

[80]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[81]
 Zehıyre.

[82]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[83]
 Muzmarât.

[84]
 Vikaye Şerhı.

[85]
 Siracü'l-Vehhâc.

[86]
 Tatarhâniyye.

[87]
 Mebsût.

[88]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[89]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[90]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[91]
 Tatarhâniyye.

[92]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[93]
 Muhıyt.

[94]
 Mebsût.

[95]
 Ceyâhiru'l-Ahlâtî.

[96]
 Sirâciyye.

[97]
 Mebsût.

[98]
 Zahîriyye.

[99]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[100]
 Kerderî'nin Vecizi.

[101]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[102]
 Tatarhâniyye.



[103]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[104]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[105]
 Muhıyt.

[106]
 Tatarhâniyye.

[107]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[108]
 Sadaka.

[109]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[110]
 Muhıyt.

[111]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[112]
 Kerderî'nin Vecizi.

[113]
 Zehıyre.

[114]
 Kâfî.

[115]
 Tatarhâniyye.

[116]
 Kâfî.

[117]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[118]
 Tatarhâniyye.

[119]
 Muhıyt.

[120]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[121]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[122]
 Yenâbi.

[123]
 Muhıyt.

[124]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[125]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[126]
 Hızânetü'l-Müfftîn.

[127]
 Tatarhâniyye.

[128]
 Mebsût.

[129]
 Fetâvâyî Kâdîhân.

[130]
 Zahîriyye.

[131]
 Muhıyt.

[132]
 Zahîriyye.

[133]
 Mültekıt.

[134]
 Siraciyye.

[135]
 Fetâvâyi Gıyasiyye.

[136]
 Hulâsa.

[137]
 Gunye.

[138]
 Zahîriyye.

[139]
 Hulâsa.

[140]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[141]
 Tatarhâniyye.

[142]
 Zehıyre.

[143]
 Siracü'l-Vehhâc.

[144]
 Kerderî'nin Vecizi, Hulâsa.



[145]
 Hâvî.

[146]
 Muhıyt.

[147]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[148]
 Hulâsa.

[149]
 Hâvî.

[150]
 Tatarhâniyye.

[151]
 Gunye.

[152]
 Zehıyre.

[153]
 Hulâsa.

[154]
 Tatarhâniyye.

[155]
 Siraciyye.

[156]
 Cevahiru'l-Ahlâtî.

[157]
 Zahîriyye.

[158]
 Muhıyt.

[159]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[160]
 Hâvî.

[161]
 Fetâvâyi Attabiyye.

[162]
 Muhıyt.

[163]
 Mültekıt.

[164]
 Hâvî.

[165]
 Mültekıt.

[166]
 Siraciyye.

[167]
 Fetavayi Hammadiyye.

[168]
 Gunye.

[169]
 Tatarhaniyye.

[170]
 Gunye.

[171]
 Tatarhâniyye.

[172]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[173]
 Zehıyre.

[174]
 Hulasa.

[175]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[176]
 Kerderî'nin Vecizi.

[177]
 Tatarhâniyye.

[178]
 Hulâsa.

[179]
 Gunye.

[180]
 Tatarhâniyye.

[181]
 Cevâhiru'l-Ahlâtı.

[182]
 Tatarhâniyye.

[183]
 Gıyasiyye.

[184]
 Sûğrâ.

[185]
 Muhıyt.

[186]



 Sirâcü'l-Vehhâc.
[187]

 Tatarhâniyye.
[188]

 Mültekıt.
[189]

 Tatarhâniyye.
[190]

 Füsûlü'I-Imâdiyye.
[191]

 Tatarhâniyye.
[192]

 Tatarhâniyye.
[193]

 Zehıyre.
[194]

 Mebsût.
[195]

 Zehıyre.
[196]

 Zahîriyye.
[197]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[198]

 Bedâi.
[199]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[200]

 Muhıyt.
[201]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[202]

 Tebyîn.
[203]

 Mebsût.
[204]

 Mebsût.
[205]

 Tebyîn.
[206]

 Bedâi.
[207]

 Tatarhâniyye.
[208]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[209]

 Şemnî.
[210]

 Hızânetü'I-Müftîn.
[211]

 Mebsût.
[212]

 Gunye.
[213]

 Mebsût.
[214]

 Zahîriyye.
[215]

 Muhıyt.
 
[216]

 Kerderî'nin Vecizi.
[217]

 Zahîriyye.
[218]

 Mebsût'.
[219]

 Kâfî.
[220]

 Tatarhâniyye.
[221]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[222]

 Mebsût.
[223]

 Gayetü'l-Beyân.
[224]

 Tatarhâniyye.
[225]

 Hulâsa.
[226]

 Bahru'r-Râık.
[227]



 Muhıyt.
[228]

 Siracü’l-Vehhâc.
[229]

 Hızânetü'I-Müftîn.
[230]

 Serahsî'nin Muhıyt.
 
[231]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[232]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[233]

 Hulasa.
[234]

 Mebsût.
[235]

 Fetâvâyi Kâdîhân'.
[236]

 Muzmerât.
[237]

 Bahru'r-Râık.
[238]

 Zahîriyye.
[239]

 Havî.
[240]

 Zahîriyye.
[241]

 Yenâbi.
[242]

 Mebsût.
[243]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[244]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[245]

 Hızânetü'I-Müftîn.
[246]

 Zehıyre.
[247]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[248]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[249]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[250]

[251]
 Zehıyre.

[252]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[253]
 Kerderî'nin Vecizi.

[254]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[255]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[256]
 Gunye.

[257]
 Muhıyt.

[258]
 Muhıyt.

[259]
 Zahîriyye.

[260]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[261]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[262]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[263]
 Muhıyt.

[264]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[265]
 Mebsût.

[266]
 Siraciyye.

[267]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[268]
 Zehıyre.



[269]
 Muhıyt.

[270]
 Mecmu'l-Bahreyn.

[271]
 Tatarhâniyye.

[272]
 Muhıyt.

[273]
 Zehıyre.

[274]
 Muhıyt.

[275]
 Sirâciyye.

[276]
 Cevâhirü'I-Ahlâtî.

[277]
 Cevâhiru'l-Fetâvâ.

[278]
 Siraciyye.

[279]
 Mebsût.

[280]
 Ebû'l-Feth'in Fetvâları.

[281]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[282]
 Zahîriyye.

[283]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[284]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[285]
 Hulasa.

[286]
 Mültekıt.

[287]
 Kâfi.

[288]
 Zehıyre.

[289]
 Suğrâ.

[290]
 Mebsût.

[291]
 Kâfî.

[292]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[293]
 Zehıyre.

[294]
 Fetâvâyî Attâbiyye.

[295]
 Zehıyre, Muhıyt.

[296]
 Mültekıt.

[297]
 Muhıyt, Zehıyre.

[298]
 Kerderî'nin Vecizi.

[299]
 Ebûl-Feth'in Fetvâları.

[300]
 Gunye.

[301]
 Mültekıt.

[302]
 Cevâhirü'l-Fetâvâ.

[303]
 Siraciyye.

[304]
 Gunye.

[305]
 Yenabi.

[306]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[307]
 Tahâvî Şerhı.

[308]
 Hulasa.

[309]
 Zehıyre.

[310]
 Fetâvâyi Kâdthân.



[311]
 Zehıyre.

[312]
 Tatarhâniyye.

[313]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[314]
 Siraciyye.

[315]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[316]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[317]
 Kerderî'nin Vecizi.

[318]
 Zehıyre.

[319]
 Siracü'l-Vehhâc.

[320]
 Zehıyre.

[321]
 Kerderî'nin Vecizi.

[322]
 Timurtâşî.

[323]
 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 9/303.

[324]
 Bedâi.

[325]
 Siracü'l-Vehhâc.

[326]
 Bedâi.

[327]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[328]
 Gunye.

[329]
 Tahavî Şerhî.

[330]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[331]
 Zahîriyye.

[332]
 Siracü'l-Vehhâc.

[333]
 Hulâsa.

[334]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[335]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[336]
 Tatarhâniyye.

[337]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[338]
 Zehıyre.

[339]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[340]
 Mebsût.

[341]
 Muhıyt.

[342]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[343]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[344]
 Siracu'l-Vehhâc.

[345]
 Mebsût.

[346]
 Zehıyre.

[347]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[348]
 Camiu's-Sağîr.

[349]
 Tatarhâniyye.

[350]
 Muhıyt.

[351]
 Zehıyre.

[352]
 Siracü'l-Vehhâc.



[353]
 Kâfi.

[354]
 Siracü'l-Vehhâc.

[355]
 el-İsterûşnî.

[356]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[357]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[358]
 Tatarhâniyye.

[359]
 Kerderî'nin Vecizi, Hulâsa.

[360]
 Muzmarât.

[361]
 Zahîriyye, Fetâvâyi Kâdîhân.

[362]
 Havî.

[363]
 Muzmarât.

[364]
 Muhıyt.

[365]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[366]
 Zahîriyye.

[367]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[368]
 Hâvî.

[369]
 Zahîriyye.

[370]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[371]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[372]
 Bahru'r-Râık.

[373]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[374]
 Kerderî'nin Vecizi.

[375]
 Gunye.

[376]
 Zehıyre.

[377]
 Muhıyt.

[378]
 Mebsût.

[379]
 Muhıyt.

[380]
 Zehıyre.

[381]
 Muhıyt.

[382]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[383]
 Muhıyt.

[384]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[385]
 Gunye.

[386]
 Cevâhiru'I-Fetâvâ.

[387]
 Zehıyre.

[388]
 Muhıyt.

[389]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[390]
 Kâfî.

[391]
 Muhıyt.

[392]
 Muhıyt.

[393]
 Tatarhâniyye.

[394]
 Cevâhirü'l-Ahlâtî.



[395]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[396]
 Hızâretü'l-Fetâvâ.

[397]
 Muhıyt.

[398]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[399]
 Muhıyt.

[400]
 Mebsût.

[401]
 Cevâhiru'l-Âhlâtî.

[402]
 Tatarhâniyye.

[403]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[404]
 Tatarhâniyye.

[405]
 Gunye.

[406]
 Mebsût.

[407]
 Siraciyye.

[408]
 Zahîriyye.

[409]
 Mebsût.

[410]
 Kâfi.

[411]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[412]
 Suğrâ.

[413]
 Kâfî.

[414]
 Mebsût.

[415]
 Tatarhâniyye.

[416]
 Mebsût.

[417]
 Zahîriyye.

[418]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[419]
 Muzmarât.

[420]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[421]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[422]
 Tebyîn.

[423]
 Sirâciyye.

[424]
 Gunye.

[425]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[426]
 Cevâhiru'I-Fetâvâ.

[427]
 Muhıyt.

[428]
 Tatarhâniyye.

[429]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[430]
 Tatarhâniyye.

[431]
 Fetâvâvi Kâdîhân.

[432]
 Gunye.

[433]
 Hızânetü'l-Fetâvâ.

[434]
 Kerderî'nin Vecizi.

[435]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[436]
 Hızânetü'l-Fetâvâ.



[437]
 Hasetü'l-Müftîn.

[438]
 Siraciyye.

[439]
 Hulâsa.

[440]
 Muhıyt.

[441]
 Tatarhâniyye.

[442]
 Gunye.

[443]
 Hâvî.

[444]
 Cevâhirü'l-Fetâvâ.

[445]
 Havi.

[446]
 Gunye.

[447]
 Sirâciyye.

[448]
 Havî.

[449]
 Tatarhâniyye.

[450]
 Mültekıt.

[451]
 Suğrâ.

[452]
 Tatarhâniyye.

[453]
 Gunye.

[454]
 Hulâsa.

[455]
 Tatarhâniyye.

[456]
 Muhıyt.

[457]
 Zehıyre.

[458]
 Gunye.

[459]
 Zehıyre.

[460]
 Hızânetü'l-Fetâvâ.

[461]
 Tatarhâniyye.

[462]
 Hâvî.

[463]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[464]
 Cevâhirü'l-Ahlâtî.

[465]
 Zehıyre.

[466]
 Mebsût.

[467]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[468]
 Mebsût.

[469]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[470]
 Mebsût.

[471]
 Tatarnâniyye.

[472]
 Fetâvâyi Ebû'l-Feth.

[473]
 Muhıyt.

[474]
 Cevâhirü'l-Fetâvâ.

[475]
 Zehıyre.

[476]
 Tatarhâniyye.

[477]
 Siracü'l-Vehhâc.

[478]
 Cevâhirü'l-Ahlâtî.



[479]
 Muhıyt.

[480]
 Muzmerât.

[481]
 Siracü'l-Vehhâc.

[482]
 Gunye.

[483]
 Kerderî'nin Vecizi.

[484]
 Siraciyye.

[485]
 Tehzîb.

[486]
 Mebsût.

[487]
 Zehıyre.

[488]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[489]
 Havi.

[490]
 Muhıyt.

[491]
 Bahru'r-Râık.

[492]
 Serâhsî'nin Muhıyt.

[493]
 Muhıyt.

[494]
 Zahîriyye.

[495]
 Zehıyre.

[496]
 Mebsût.

[497]
 Tebyîn.

[498]
 Mebsût.

[499]
 Yenâbi.

[500]
 Mültekıt.

[501]
 Siracü'l-Vehhâc.

[502]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[503]
 Tatarhâniyye.

[504]
 Mültekıt.

[505]
 Hâvî.

[506]
 Sirâciyye.

[507]
 Zahîriyye.

[508]
 Tatarhâniyye.

[509]
 Siraciyye.

[510]
 Siraciyye.

[511]
 Siraciyye.

[512]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[513]
 Hâvî.

[514]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[515]
 Tatarhâniyye.



KİTABÜ'L-İCARE
1- İCÂRENİN MÂNASI, RÜKNÜ, LAFIZLARI, ŞARTLARI, ÇEŞİTLERİ, HÜKMÜ, İCÂRE AKDİNİN
KEYFİYETİ VE SIFATI

İcâre'nin Mânası
İcâre'nin Rüknü
Îcâre Lafızları
İcâre'nin İnikadına, Sıhhatine, Geçerli Olmasına Ve Lüzumuna Ait Şartlar
İcârenin İnikadına Ait Şartlar
İcâre'nin Sıhhatinin Şartları
İcarenin Lüzumunun Şartları
İcârenin Çeşitleri
İcarenin Hükmü
İcârenin Akid Keyfiyeti
İcârenin Sıfatı

2- ÜCRETİN NE ZAMAN LÂZIM OLACAĞI VE MÜLK VE BAŞKA ŞEYDEN BUNA TEALLUK EDENŞEYLERİN BEYANI
3- İCÂRE AKDİNİN VAKİ OLDUĞU VAKİTLER
4- ECÎRİN, ÜCRETTEKİ TASARRUFU
İCAREDE MUHAYYERLİK ve BUNUN ŞARTLARI
6- İKİ ŞARTTAN BİRİ İLE VEYA İKİ YAHUT DAHA ÇOK ŞARTLA YAPILAN İCÂRE

İcâre Akdinde Vakit İle Yapılan İşin Bir Araya Gelmesi
7- MÜSTE'CİRİN İCÂRESİ
8- LAFIZSIZ İCÂRE AKDİ YAPMAK VE İCÂREYE MÜNÂFÎ BİR ŞEYİN BULUNMAMASINA RAĞMEN İCÂRE AKDİNİN YAPILMASI
9- ECÎRİN İŞİ BIRAKMASI HALİNDE TESLİM EDİP ETMİYECEĞİ ŞEYLER
10- ÇOCUK BAKICISININ ÜCRETİ
11- HİZMET İÇİN İSTİCAR (ÜCRETLE ADAM TUTMAK)
12- İCÂRENİN TAKSİM EDİLME ŞEKLİ
13- MÜSTE'CİRİN, KİRAYA TUTTUĞU ŞEYİ, SAHİBİNE VERMESİNE TEALLUK EDEN MES'ELELER
14- SAHİH BİR İCÂRE YAPTIKTAN SONRA, BU İCÂREYT YENİLEMEK VE İCÂREDE ARTIŞ YAPMAK
15- İCÂREDE CAİZ OLAN VE OLMAYAN ŞEYLER

1- İcâre Akdini Bozan Şeyler
2- Mekân Şartı Bulunmasından Dolayı Fasid Olan Akidler
3- Değirmencinin Ölçeği Ve Bunun Mahiyeti
4- İcarlanan Şeyin, Bir Başkası Tarafından Meşgul Bulunması Halinde İcârenin Fesadı

16- ÎCÂREDE ŞÜYÛVMES'ELELERİ VE TA'AT, MEÂSÎ VE MUBAH FULLER İÇİN İSTİ'CAR
Taat Ve İbadet İçin Adam Kiralanır Mı? Bunlar İçin Ücret Verilir Mi?
İcâresi (Kiralanması) Caiz Olmayan Şeyler
İcâre Hususunda Değişik Mes'eleler

17- MÜSTE'CİR VE ÂCİRİN YAPMALARI ÎCABEDEN ŞEYLER
İcâre İle İlgili Diğer Bazı Mes'eleler

18- İKİ ORTAK ARASINDA CEREYAN EDEN İCÂRE VE İKİ ECÎRİN İSTİ'CARI
19- ÖZÜR SEBEBİYLE İCÂRENİN FESHİ; İCÂREDE ÖZRÜN SALİH OLUP OLMAYACAĞI VE İCÂRENİN FESHİNE TEALLUK EDEN
HÜKÜM BULUNUP BULUNMADIĞI
20- ELBİSE, EMTİA, ZÎNET EŞYASI, GÖÇEBE ÇADIRI VE BENZERLERİNİ İCARLAMA
21- MÜSTE'CİRE TESLİM EDİLMESİ GEREKMİYEN İCARE
22- MÜSTE'CİRÎN MEN EDİLDİĞİ VE ÂCİRİN MEN EDİLMEDİĞİ TASARRUFLAR
23- HAMAM VE DEĞİRMEN İCARLAMAK
24- ACİR VE MA'KÛDÜN ALEYHE KEFALET
25- ÂCİR, MÜSTE'CİR VE ŞAHİTLER ARASINDA MEYDANA GELEN İHTİLÂF

1- Âcir, Müste'cir Ve Şahitler Arasında Bedel Hakkındaki İhtilâf
2- Acir'le Müste'cirin, Ücretteki Kusur Hususundaki İhtilafları

26- BİNMEK İÇİN HAYVAN İCARLAMAK
27- MUHALEFET, İSTİMAL, ZİYA TELEF VE BENZERİ HALLERDE TAZMİNAT MESELELERİ
28- HAS VE MÜŞTEREK ECÎRİN HÜKMÜ

1- Ecîr-i Hâs Ve Ecîr-i Müşterek Arasındaki Farklar Ve Bunun Hükümleri
Ecîr-i Hasın Hükmü:
Ecîr-i Müşterekin Hükmü:
2- Ecîr Konusunda Çeşitli Meseleler:

29- İCAREDE VEKİL TAYİN ETME
30- BUHÂRA'DA YAPILAN UZUN SÜRELİ İCÂRE
31- İŞ ÜZERİNE İSTİCAR VE İSTİSNA



32- İCARE HAKKINDA MUHTELİF MESELELER

KİTABÜ'L-İCARE
 

1- İCÂRENİN MÂNASI, RÜKNÜ, LAFIZLARI, ŞARTLARI, ÇEŞİTLERİ, HÜKMÜ, İCÂRE AKDİNİN
KEYFİYETİ VE SIFATI

 
İcâre'nin Mânası
 
İcâre: Cins ve miktar bakımından malum bir menfaati, malum bir bedel (ivaz) karşılığında başka bir şahsa, muayyen bir zaman için temlik veya

ibaha etmektir. 
[1]

 
İcâre'nin Rüknü
 
karenin Rüknü: Bir menfaatin, bir bedel mukabilinde, belirli bir müddet için temlikini ifade eden îcab ve kabûl'den ibarettir.
İcare, böyle bir icab ve kabul ile mün'akid (akdedilmiş) olur.
 
Îcâre Lafızları
 
İcare de, alış-veriş gibi mazi (geçmiş zaman) sığası ile aktedilir. Müstakbel (gelecek zaman) veya emir sîgası ile aktedilmez.
Bunun içindir ki “İcar edeceğim.”; “İsti'car edeceğim.” gibi lafızlarla icare mün'akid (akdedilmiş) olmaz.
İcâre akdinin sahih olması için, akid taraflardan birisi: “Ben bu evi icara verdim.” der; diğeri de: “Kabul eyledim.” veya “İcarladmı.” der;
İcare lafızlarından birisi, istikbal (gelecek zaman) ifade eden sözlerden olursa, icare akdi yapılmış olmaz.

Meselâ: Birisi “Bana icara ver.” der; diğeri de: “İcarladım.” derse, bu akid olmaz. 
[2]

Şemsü '1-Eimme Halvâ nî, Kitabü'1-Sulh Şerhı'nde şöyle buyurmuştur:
“İcâre, hibe ve sulh sözleriylede akdedilir.” Şemsü'l-Eimme Serahsî de şöyle buyurmuştur:
“İcâre, ariyet sözüyle de yapılır. Bu durumda acir, evin menfaatini, diğerine, bir aylığını on dirheme bağışlar veya bir şeyi aylığı on dirheme, ariyet
bırakır.”
Ebû Tahir ed-Debbas, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu hikaye eylemiştir:

İcare tabirinde, menfaati önce veya sonra istemek lazım olmaz. 
[3]

Bir adam: “Bu yerim, her ay bir dirhem karşılığında bağıştır, icaredir.” veya “İcaredir, bağıştır.” dese, işte bu, iki durumda da icaredir.
Bu icarenin geçerli olup olmadığı kitapta zikredilmemiştir. Geçerli olmaz. Taraflardan her biri, teslim almadan önce dönüş yapabilir. Yine onlardan
her birisi, teslim almadan önce sözleşmeyi bozabilir. demiştir.

Şayet adam eve oturmuşsa ev sahibine ecr-i misil verir. 
[4]

Şayet, acir (kiraya veren kimse): “Şu evimin bir aylığına karşılık şu kadar ücretle, menfaatini sana temlik eyledim.” derse, bu icare caiz olur.

Eğer: “Şu evin aylığına karşılık, şu kadarla menfaatini sana icara verdim.” derse, esahh olan kavle göre, bu icarede sahih olur. 
[5]

Kitâbü's-Sulh'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir yerin bir parçasını iddia eder; da'valı da bunu inkar eder ve taraflar, davacının belirli bir evde, on
sene oturması üzere, anlaşma yaparlarsa, bu anlaşma caiz olur.

Davalı şahıs, anlaşma yaptığı kişiden o yeri icarlarsa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu caiz olur; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise caiz olmaz. 
[6]

Davalı şahıs oturulacak o yeri, bir adama satmış olsa, bazı alimlerimize göre, bu caiz olmaz. “Gerçekten vakti terk ettiğinden dolayı, süknânın
satımı caiz değildir”. demişlerdir. Bazıları da:

“Vakti terk etmese bile, satışı caiz olmaz.” buyurmuşlardır. 
[7]

Bir adam, diğerine: “Her bir aylığına, şu kadar ücretle bu yerin menfaatini sana sattım.” veya: “Bu ay şu kadar karşılıkla menfaatini sana sattım.”

derse, Uyun kitabında: “Bu icare fasiddir.” denilmiştir. 
[8]

 Şemsü'l-Eimme Halvânî şöyle buyurmuştur:
İcâre akdinde (sözleşmesinde) satış lafzı, alimler arasında ihtilaflıdır. Zahir olan kavle göre “Satış” sözüyle, şayet vakit bulunursa icare sahihdir.
[9]

Bir adam, diğerine: “Senden, şu köleyi, hizmetine karşılık, ayda şu kadar vermek üzere satın aldım.” dese, bu icare fasid olur. 
[10]

İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:

“Bir adam, diğerine: "Şu köleyi, sana bir sene hizmet etmek üzere, şu bedel karşılığında verdim." derse, bu icare caiz olur.” 
[11]

 İmâm Muhammed
(r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, başka birisinden, belirli olmayan kazanları icarlamak isterse, kazanlar arasında, uyumsuzluk bulunduğundan ve kiminin büyük, kiminin
küçük olduğundan dolayı, bu icare caiz olmaz.”

Şayet adam, bir kazan getirir, müste'cir de onu, kirasıyla kabul ederse, işte bu caiz olur. Bu icare, teati sebebiyle olmuş olur. 
[12]



Teâtî yoluyla yapılan, uzun vadeli icare sözleşmesi geçerli olmaz. Keza, birinin: “Yanıma rehin mi koydun?”   demesi  üzerine, diğerinin: “Öyle

yaptım.” sözü de geçersizdir. Bu durumda, her ne kadar ikisinin muradı da icare olsa bile, bu sözlerle icare akdedilmiş olmaz. 
[13]

Yetime de şöyle zikredilmiştir: İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan sordum:
“Gemiye binen  veya hacamat yaptıran  (kan  aldıran)  yahut hamama giren veya su satan kimsenden su içen ve sonra da bunların ücretim ödeyen
bir kimsenin durumu nedir?” İmâm, şu cevabı verdi:

“Bunlar istihsânen caizdir. Bu gibi durumlarda önceden akid yapmaya (sözleşmeye) ihtiyaç yoktur.” 
[14]

Bir adam, diğerine: “Şu yerin seneliği bir dinardır; ona razı mısın?” der; diğeri de: “Evet.” karşılığını verir ve acir o yerin anahtarını, müste'cire
verirse, işte bu icaredir.

Bir adam, diğerine: “Sana, evinin bir senelik menfaatına karşılık, kölemi sattım.” der; diğeri de bunu kabul ederse, bu da bir icaredir. 
[15]

Bir adam, icareyi ileriki bir zamanda bir vakte izafe eylese ve meselâ: “Şu evimi, sana yarın icara verdim.” dese veya buna benzer bir söz söylese,
işte bu icare caizdir.
Şayet, o vakit gelmeden önce sözleşmeyi bozmak isterse, bu hususta İmâm Muhammed (r.a.)'den iki rivayet vardır: Rivayetin birinde: “Bozmak
sahih olmaz.” diğer rivayette ise:

“Sahih olur.” buyurulmuştur. 
[16]

Bir adam, başkasına “Şu hayvanımı, yarın bir dirheme icare verdim.” dedikten sonra, o hayvanı, başka bir şahıs o günden itibaren, üç güne kadar
icarîasa; yarın olunca da önceki icarci hayvanı isteyerek ikinci icarlamayı bozmak dilese, burada da alimlerimizden iki rivayet vardır: Rivayetin
birinde: “Birinci icarcı, ikinci icarı   bozar.” denilmiştir.
Bu görüşü Nasıyr kabul etmiştir.
İkinci rivayete göre ise, birincinin, ikinci icareyi bozma hakkı yoktur.
Bu görüşü de Fakıyh Ebû Ca'fer, Fakıyh Ebû'1-Leys, Şemsü'I-Eimme Halvânî ve îsâ bin Ebân kabul etmişlerdir.
Fetva da bunun üzerinedir. Şemsü'l-Eimme Serahsî şöyle buyurmuştur:
“Bana göre esahh olan, izafe edilen icare vaktinden önce lazım olur. İkinci zat, birincinin hakkım alamaz.”
Bu, önce, yarına izafe edilip, sonra da başkasına icara verdiği zaman böyledir.
Şayet icare yarma izafe edilir de, bundan sonra, sahibi onu bir başkasına satarsa, Müntekâ'da bu hususta iki rivayet zikredilmiştir: Birinci rivayette:
“İcare veren şahıs, vakti gelmeden önce o şeyi satamaz.” denilmiş; diğer rivayette ise: “Vakti gelmeden, satar veya bağışlarsa bu caiz olur.”
denilmiştir.
Fetva: “Satış caiz” izafeli icare batılıdır.
Bu, Şemsü'l-Eîmme Halvânî'nin ihtiyarıdır.
Sonra; satış geçerli olup, hakimin hükmüyle ve kusuru yüzünden, satılan bu şey geri verildi veya vakti gelmeden bağışdan döndü, ise, önceki icare

hali üzerine avdet eder. 
[17]

Ebû'l-Leys'in Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, diğerine: “Ay başı gelirse, şu evi sana icara verdim.” veya “Yarın olursa, gerçekten şu

evi sana icara verdim.” derse, -her ne kadar, burada ta'lik varsa da- icare caiz olur. 
[18]

 Şemsü'I-Eimme Serahsî, şöyle buyurmuştur:
“Alimlerimizden bazıları, feshi (akdi bozmayı), ayın gelmesine veya her hangi bir vaktin gelmesine izafe etmek sahihtir. Ayın veya herhangi bir

vaktin gelmesine, feshi talik etmek sahih değildir.” buyurmuşlardır. Fetva da bu kavle göredir. 
[19]

Hür olan bir kimse: “Bir ay çalışmama karşılık, nefsimi şu kadara sattım.” derse, bu icare de şahindir. 
[20]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, diğerine satmak üzere bir elbise verip, ona: “Şu kadardan fazlasına satarsan, o fazlalık senindir.” derse, i$te o fazlalık onun olur.”
Bu icare ciheti üzerinedir.
Bu icare ise fasiddir ve şayet, elbise onun yanında zayi olursa, tazmin eder.
 
İcâre'nin İnikadına, Sıhhatine, Geçerli Olmasına Ve Lüzumuna Ait Şartlar
 
İcârenin muhtelif şartları vardır:
1- İcârenin in'ikâdina (İcâre akdinin yapılmasına) ait şartlar;
2- İcârenin nefazına (geçerliliğine) ait şartlar;
3- İcârenin sıhhatine ait şartlar;
4- İcârenin lüzumuna (lazım gelmesine, bağlayıcı olmasına) ait şartlar.
 
İcârenin İnikadına Ait Şartlar
 
İcârenin in'ikâdı için, akidlerin (akid, anlaşma, sözleşme yapan kişilerin) ehliyetli (yani: Âkil ve mümeyyiz) olmaları, îcabm kabule muvafakati ve
îcap ile kabulün hakikaten veya hükmen bir mecliste vuku bulması şarttır.
Deli ve aklı ermeyen çocuğun sözleşmesi sahih değildir.
Buluğ sözleşmenin şartlarından değildir.
Bize göre bulûğ sözleşmenin geçerli olmasının şartlarından da değildir.



Hatta, akıllı bir sabî çocuk, malını veya nefsini icara verse, eğer ticarete izinli ise, bu sözleşmesi geçerlidir. Eğer izinli değilse, velîsinin iznine
bakılır. Bize göre, bu böyledir.
Keza, izinsiz bir sabî, nefsini icara verse, çalışsa ve yaptığı işi de teslim eylese, ecre (= ücrete) hak kazanmış olur. Bu ücreti de kendisinin olur.
Hürriyet de akidde (sözleşmede) şart değildir.
Bize göre, kölenin akdi eğer ticarete izinli ise geçerlidir. İzinli değilse, efendisinin iznine bakılır.
İzinsiz bir köle, nefsini icara verse, ona ecr-i müsemmâ (konuşulan ücreti vermek) gerekir. Bu ücreti de efendisinin olur.
Şayet, sabî ve köle icarcının yanında zayi olurlarsa, bu durumlarda tazminat gerekir. Çünkü, işveren onları çalıştırmakla, gasbetmiş gibi olur. Zira,
efendi ve veliden izin almamıştır.
Şayet müste'cir hata ile o köleyi veya sabiyi öldürürse, onların baba taraf akrabalarına diyet öder ve kölenin bedelini öder.
Mükâteb hem icare alır; hem de verir. Yalnız sözleşme kasdî olmalıdır.
Âkidlerin, müslüman olması da şart değildir. Bir müslümanın bir zimmî veya harbî ile icarlaşmaları caizdir.
İcârenin sıhhatli ve geçerli olması için akid yapan şahsın malik veya vekil yahut da velayeti haiz bulunması da şarttır.
Mülk ve velayeti olmadığı için fuzûlî'nin icaresi geçerli olmaz. Ve, bize göre, fuzûlinin akdi (sözleşmesi), o şeyin sahibinin icazetine mevkuf
bulunur. (Mal sahibi izin verirse, fuzûli şahsın yaptığı icare akdi geçerli olur.)
İcâre akdinin sıhhatli ve geçerli olmasının şartlarından biri de, ma'kûdün aleyh'in (akid konusu olan şeyin) hazır olmasıdır.
Fuzûlî icara verdiğinde mal sahibi de menfâat temininden sonra, izin verse, işte bu icare caiz olmaz. Bu durumda ücret, sözleşme yapanın olur.
Çünkü, ma'kûdün aleyhin (üzerine sözleşme yapılanın) menfaati gerçekten yok olmuştur.
Halbuki vekilin icaresi, -velayeti olduğundan dolayı- geçerlidir.
Keza, babanın, vasinin, hakimin ve hakimin emininin icareleri de geçerlidir. Çünkü bunlarda, şer'an izin vardır.
Babadan, vasîden, dededen ve onun vasisinden ve diğer mahrem olan zi rahimden (şu saydıklarımızdan) birisi bulunur ve sabî de icare müddeti
tamam olmadan bulûğa erişirse, bu durumda, bu çocuk muhayyerdir: İsterse icareyi devam ettirir; isterse, bozar.
İcârenin in'ikadının ve geçerli olmasının şartlarından birisi de müste'cirin, icarladığı yeri akid de ta'cil şartı olmadığı zaman, teslim almasıdır.
Müste'cir teslim almadan sözleşme müddeti biterse, mal sahibi hiç bir ücret alamaz.
Şayet müddetin bir kısmı geçer de, müste'cir o zaman teslim alırsa geçen zaman için ücret olmaz.
İcârenin in'ikâdmm ve geçerli olmasının şartlarının birisi de, akidde muhayyerlik şartının bulunmamasıdır.
Eğer sözleşmede muhayyerlik bulunursa, bu muhayyerlik müddeti geçerli olmaz.
 
İcâre'nin Sıhhatinin Şartları
 
İcârenin sıhhatinin şartlan şunlardır:
1- İcâre akdi yapanlardan ikisinin de, buna razı olmaları şarttır.
2- Ma'kûdün aleyh olan (üzerine akid yapılmış bulunan) menfaatin belirli olması da -münazaayı men etmesi bakımından- şarttır.
Şayet, ma'kûdün aleyh meçhul (belirsiz) olursa, nizâa sevkeder ve bu, akdin sıhhatine manidir.
3- Menfaat mahallini açıklamak da şarttır.
Şayet, bir adam: “Şu iki yerden birini, sana icara verdim.” veya “Şu iki köleden birini, sana icara verdim.” yahut “Şu iki san'atkârdan birini
icarladım.” derse, bu akid sahih olmaz.
İcârenin sıhhatinin şartlarından biri de, -evde olsun, arazide olsun dükkanlarda olsun, emzikci kadın kiralamada olsun- icar müddetini
açıklamakdır.
İcarlanan yerlerde ne iş yapılacağının açıklanması şart değildir. Kiraya tutan şahıs, orada ne yapacağını söylemese bile icare caiz olur.
Arazi de ise, ne iş yapılacağı elbetteki açıklanmalıdır.
Hayvan karlamada ise, müddeti, yeri ve kiralayanın bineceği veya yük taşıyacağı açıklanmalıdır.
İcârenin sıhhatinin şartlarından birisi de,  kiralanan şey zayi olunca, ne yapılacağının açıklanmasıdır.
Keza, kiralanılan şeyin ta'ymi yapılacak; cinsi, nev'i, mikdarı; temizlikçinin ve terzinin elbiseyi nasıl yıkayıp, nasıl dikeceğinin beyanı; icarlanacak
çobana, otlatacağı hayvanların cinsi, mikdarı, açıklanacak, at mı otlatacak, deve mi, sığır mı, koyun mu bildirilecek ve adedi açıklanacaktır.
Fakat, özel hizmetçi hakkında bunlar şart değildir. Yani, ona yapacağının ne olacağını, nev'ini, mikdarını, sıfatını söylemek şart değildir.
Ancak, buna da icar müddetinin açıklanması şarttır.
Çocuk emzirici kadın işe, hizmet için icârlanan köle menzüindedir.
karenin sıhhatinin şartlarından biri de, ücretin ma'kudün aleyhin cinsinden olmamasıdır. Oturacak yeri, oturacak yere; hizmetçiyi de, hizmetçi
karşılığında icarlamamak gerekir.
İcarenin sıhhatinin şartlarından biri de menfaatin hakiki ve meşru olmasıdır.
Kaçan köleyi icarlamak caiz olmadığı gibi, günah kazandıracak bir şeyi icarlamak da caiz değildir. Birinci de istifade, makdure değil; ikinci de ise,
meşru değildir.
İcarenin sıhhatinin şartlarından  birisi de, icârlanan şahsın yapacağı iş, farz veya vacib olmamalıdır.
Onun yapacağı iş, o icarlanmadan önce üzerine farz veya vacib olmuş ise, bu şahsı icarlamak sahih olmaz.
tcarenin sıhhatinin şartlarından biri de, menfaatin mu'tad bir şey olmasıdır. Halk arasında taamül olmayan icare caiz olmaz.
Üzerinde elbise kurutmak için ağaç icarlamak caiz değildir.
İcarenin sıhhatinin şartlarından biri de, icârlanan şey taşınır cinsten ise, elle tutulabilir olmasıdır.
Şayet tutulmaz, yakalanmaz ise, icare sahih olmaz.
İcarenin sıhhatinin şartlarından biri de, ücretin belirli olmasıdır.
 



İcarenin Lüzumunun Şartları
 
İcarenin lüzumunun şartlarından biri, akdin sahih olmasıdır.
İcarenin lüzumunun şartlarından biri de, sözleşme ve teslim alma vaktinde icârlanan şeyde, -faydasına halel veren, bir- kusur bulunmamasıdır.
Bu şartlardan biri de,  icârlanan  şeyin,  icarlayan için meri olmasıdır.
İcarenin lüzumunun şartlarından biri de, icârlanan şeyde menfaata halel getirici bir aybın meydana gelmemiş olmasıdır. O şeyde menfaate halel
getirici kusur meydana gelirse, akde lüzum kalmaz.
İcarenin lüzumunun şartlarından birisi de, akidlerin (sözleşenlerin) birinde, özür meydana gelmemesidir; müste'cerde de özür olmamasıdır.
Şayet onların birisinde veya icarlanan şeyde özür meydana gelirse, akde lüzum kalmaz.
Bu şartlardan biri de icarlayan şahsın icarladığı kölenin azad edilmemesidir.
Şayet bir adam kölesini bir seneliğine icara verir ve altı ay geçince de onu azad ederse, bu durumda icarlayan muhayyerdir. Dilerse, icare hali
üzerine devam eder; dilerse, onu bozar.
İcarenin lüzumunun şartlarından biri de, babası veya babasının vasisi yahut dedesi veya dedesinin vasisi veyahut da hakim veya hakimin emini
tarafından icara vermiş olan sabinin (çocuğun) bulûğa erişmemiş olmasıdır.
 
İcârenin Çeşitleri
 
İcareler, ma'kûdün aleyh itibariyle iki nevidir:
1- A'yanın menfaatleri üzerine yapılan icareler: Bu ayrılardan her birine ayn-ı me'cûr, ayn-ı müste'cer denir.
Bu nev'i icare, üç kısma ayrılır.
a- Ev ve arazi gibi, akarı icare;
b- Elbise, zinet eşyası ve nakliye gibi, ufûzu icare;
c- Hayvanları icâre.
2- İnsanların çalışmalarından ibaret olan menfaatler üzerine yapılan icareler: Sanatkârları, terzileri, katipleri ve benzerlerini icarlamak gibi.
 
İcarenin Hükmü
 
İcarenin hükmü: Müste'cirin menfaate, mucîrin de ücrete an be an mâlik olmasıdır. Yani müste'cir menfaati istifa ettikçe, mucir de o nisbette ücret
almaya hak kazanmış olur.
 
İcârenin Akid Keyfiyeti
 
İcârenin akdedilme keyfiyetine gelince; bize göre icare: Hâl-i hazırda iki akidin arasında yapılan bir akiddir. Ve icare fayda sağlaması hasebiyle, bir

müddet mülk hükmündedir. 
[21]

 
İcârenin Sıfatı
 

İcârenin sıfatı: Bütün alimlerimize göre icare: Rü'yet (görme) ve kusur muhayyerliği şartından ârî ve sahih olduğu vakit, lazım olan bir akiddir. 
[22]

İcârede, tartılan, ölçülen ve nükud gibi alış-verişte kullanılan şeyler semen (paha bedel)'dir. İcarede salih olan da ücrettir. Paha olmaya elverişli

olmaz. Elbiseler ve köleler, a'yan gibi ücret olmaya elverişli olurlar. 
[23]

Şayet ücret, dirhem veya dinarlar olursa, bunların miktarını, mutlaka açıklamak gerekdir. “O, şu kadardır.” gibi.
Bunların sıfatını beyan etmek de gerekir. “Yeni” veya “Eski” gibi.

İcarede, beldelerin nakdi üzerine akid vaki olur. Eğer o beldede nakid bir ise, ona göre akid yapılır. 
[24]

Bir beldede, muhtelif nükûd bulunur ve bunlar revacda da müsavi olurlar, bir kısım, diğerinden üstün olmazsa, bu durumda akid caiz olur ve
icarlayan şahıs dilediği nakdi icar olarak verir.
Şayet biri diğerinden üstün olursa, bu durumda örfün hükmü uygulanır.
Revaç yönünden nakidler müsavi olurlar ve bir kısmı, diğerleri ile bozuluyorsa, bu durumda akid fasiddir.

Şayet, o nakidlerden biri daha revacda ise, işte o zaman akid caizdir. Revacda olana, diğeri bozdurulur. 
[25]

Eğer ücret, ölçülen, tartılan veya sayılan cinsten bir şey ise, o zaman mikdarı ve sıfatı beyan edilir.
Şayet taşınmasında güçlük varsa, verileceği yer şart koşulur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre, bunun şart koşulması gerekmez.
Eğer ücretin taşınmasında zorluk bulunur ve ifa yeri de açıklanmamış olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasında icare fasid olur. îmâmeyn'e göre
ise, fasid olmaz.
Onu bir yere veya eve bırakır ve her hangi bîr yerden taşımış olursa, taşıma ücretini alır.
Şayet, başka bir yere koymasını talep ederse, bunu yapmaya mükellef değildir. Bilakis o yere koymayı teşvik etmişlerse, öyle yaparlar. Şayet yükü

taşımada zalımet yoksa nerde bulursa orda alır. 
[26]



Vakit tayinine ihtiyaç yoktun Şayet bir açıklama yapmışsa, işte o va'de olur. Satışın bedeli gibi.
Şayet ücret, para veya elbise ise, miktarını, sıfatını, vaktini belirtmek gerekir. Çünkü o zimmette beklememiş olur.
Ancak selem (veresiye) vermişse, o zaman selem şartına riayet edilir.
Şayet ücret, köle, cariye veya hayvanat ise, onu mutlaka belirtmek gerekir ve ona işaret etmek icabeder.
Eğer ücret, bir menfaat ise, o iki durumda olur: Cinsinin hilafına olursa (süknaya karşılık, hayvana binmek veya mezrûata karşılık elbise giymek ve
benzeri şeyler gibi) bu durumlarda icare caizdir.
Keza bir adam, bir evi, bir kölenin hizmeti karşılığında icarlasa, bu da caizdir.
Karşılık aynı cinsten olursa, bu caiz olmaz. Bir evde oturmaya mukabil, bir evde oturmak; bir hayvana binmeye karşılık, bir hayvana binmek; bir

yeri ekmeye bedel, bir yeri ekmek gibi. İşte bu şekildeki icare fasiddir. 
[27]

Bişr'in Nevâdiri'nde İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Ücret fülûs olduğu zaman, artık pahalansın veya ucuzlasın, teslim almadan önce olursa, ücret o konuşulan fülûs olur; başkası olmaz.”
Eğer bu fülûs piyasadan kalkarsa, onun kıymeti ödenir. Keza, ücret, tartılabilen veya ölçülebilen bir şeyden olmuşsa, -müddeti tükerimeden önce- o

da fülûs gibidir. 
[28]

Bir adam, bir cariyenin hizmeti karşılığında, bir kölenin hizmetini icarlasa; bu icare, -cinsleri bir olduğu için- fasiddir. 
[29]

Bir adam, sığır verip de, eşek alırsa, -cinsleri ayrı olduğundan- bu icare caiz olur. 
[30]

Fetâvâyi Ebû'l-Leys'de şöyle zikredilmiştir: Harman sürmek için, bir öküzü, diğer bir öküze bedel olarak icar-lamakta hayır yoktur. Çünkü
menfaalar bir cinstendir.
Sonra, menfaati, menfaata mukabil tutmak akdi bozar; icarlayan şahıs ecr-i misil öder.
Bu, zahirü'r-rivayede böyledir.
Bir köleye iki kişi ortak bulunduklarında, o köle, ortaklardan birine hizmet edip', diğerine etmese, bu durumda kölenin hizmet etmediği ortağa, bir
karşılık (ücret) verilmez.
Ebû'l-Hasan, Cami Kitabı'nda şöyle buyurmuştur:
“Bir köleye iki kişi ortak bulunduğu zaman, bu ortaklardan birisi, bu köledeki hissesini, bir ay kendisi ile dikiş yapması, karşılığında da bir ay diğeri
ile kuyumculuk yapması, üzere icara verse, işte bu caiz olmaz. Gerçekten bir köleyi, böyle çalıştırmak caiz olmaz. Fakat, iki köle bulunur ve bunlar

ayrı ayrı işte çalışırlarsa, o caiz olur.”
[31]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ bilir.
 

2- ÜCRETİN NE ZAMAN LÂZIM OLACAĞI VE MÜLK VE BAŞKA ŞEYDEN BUNA TEALLUK EDENŞEYLERİN BEYANI
 
Ücret, yalnız akid ile mülk olmaz.

Bize göre, onu aynen veya borç olarak teslim almak da gerekmez. 
[32]

İmâm Muhammed (r.a.), Cami isimli kitabının Taharri Bölümü'nde böylece buyurmuş ve bütün  alimler:

“Bu  şahindir.” buyurmuşlardır. 
[33]

Ücrete, şu üç ma'nanın biriyle hak kazanılmış olur. Ta'cil şartı veya ta'cil yahut ma'kûdün aleyhin (üzerine akid yapılan şeyin) istenmesi.

Bu üç şeyden birisi bulunursa o zaman, ücrete müstehak olunur. 
[34]

Ücret samha olursa, menfaatlerinin sabitleşmesi ve faydalarının istenmesi gerekir.
Hatta bir ev veya bir dükkan belirli bir müddetle icara verilir, icara tutan şahıs da bu müddet içinde, -gücü yettiği halde, girip oturmazsa-, ücret

vermesi gerekir. 
[35]

Şayet, bu müddet içinde, icarlanan yerden faydalanmaya mani bir arıza çıkarsa, (icarcıdan evin gasbedilmesi veya icarlanan yer, su basması yahut o

yerin suyunun kesilmesi veya icarlanan kölenin hasta olması yahut kaçması gibi) bu miktar ücreti düşürür. 
[36]

İcâre fesholunur mu? Hidaye sahibi:

“Fesholur.” buyurmuştur. Kâdî Fahrü'd-Dîn, ve Fadlî: “Bozulmaz.” demişlerdir. 
[37]

Bir adam, evini icara verip, onu teslim ettiğinde, bu ev boş olur ve bir odasında icara veren şahsın eşyası bulunur veya tamamını teslim ettikten
sonra, bir odasını ayırırsa, o odanın hissesi ücretten düşer. Her ne kadar, icara veren şahıs, kendisine izafe eylediği o yerden, gücünün yettiği kadar

faydalanmayı şart koşmuş olsa bile, bu böyledir. 
[38]

O yerin faydasını temine asla gücü yetmez veya adamın kendi nefsine izafe eylediği yerin haricinden istifade ederse, bu durumda da kendisine izafe
edilen yerin ücreti düşer.
Hatta bir adam, bir hayvanı, bir gün binmek üzre icarladıktan sonra, o hayvanı evinde habseyleyip,ona binmez ve o gün geçerse, şayet o hayvanı
şehirde binmek için kiralamışsa, kendi nefsine izafe eylediği yere kadar binmeye gücü yeteceğinden dolayı, onun kirasını öder. Eğer şehirin
haricinde binmek üzere kiralamış ve onu şehirde tutmuşsa, belirli bir yere kadar ücret gerekmez.
Eğer o hayvanla, o gün, o yere gitmiş, fakat o hayvana binmemişse, yine ücret gerekir.
Şayet, o yere, o günün haricinde gitmişse, ücret gerekmez. Her ne kadar, nefsine izafe eylediği yere, o gün gitmeye gücü bulunsa bile, bu böyledir.

[39]



Çünkü o yere, o gün gitmeye gücü yetmiştir. 
Müste'cire, mal sahibine: “Oturacağın yer şurasıdir. Yalnız kapısı açılmıyor.” der; müste'cir de bir müddet   sonra:   “Oturmadım” karşılığını verirse,
o yerin kapısını açmanın güç olmaması halinde, kira vermesi gerekir.
Şayet kapıyı açmaya gücü yetmezse, kira vermesi lazım gelmez.
İcare veren şahsın: “Kapıyı kıramadın mı? Eve giremedin mi?” demesine ihtiyaç yoktur.
Şayet ücret muaccel ise, icara veren onu talep eder. Zira, onun için, evini elinde tutmuştur.
Eğer kira va'deli ise, müddeti gelmeden kirayı alamaz.
Eğer kira aylık ise, bir ay dolunca kirasını alır.

Şayet icara veren şahıs, icarını aldıktan sonra, icardan eksiltme yaparsa; ondan düşer. Azalttığı miktarı, icarcıya verir. 
[40]

Bir ev veya arazinin sahibi, icarı, günlük isteyebilir. Temizlikçi, ekmekçi ve terzi ücretini işini yaptıktan sona ister. Eğer, bu şahıslar, iş verenin
evinde yapıyorlar ve yapacakları işi bitirmemişlerse bu durumda iş veren şahıs, ev icarı isteyemez.
Hidâye Sahibi ve Tecrîd Sahibi böyle demişlerdir. Mebsût Sahibi, Fahru'l-İslam, Cami Şeriu'nin sahibi, Kâdîhân sahibi:

“İcarladığı evde bir kısmını dikmişse, o miktarının ücretini verir.” buyurmuşlardır. 
[41]

Bir kimse, yükünü bir yere götürmek için icarladığı hayvanı, yolun bir kısmına kadar götürdükten sonra, icar sahibi, o mikdarın ücretini istese, buna
hakkı vardır. îcarlayan şahsın, o miktarı vermesi gerekir.
Fakat, icarcı, gideceği yere kadar gitmesi hususunda icar sahibini cebreder. İcara tutan şahıs, tam yerine varınca da, tam ücretini öder.
Bir kimse, yükünü bir yerden başka bir yere götürmek için, birini kiralar, o da bu yükün bir kısmını götürürse, zahirü'r-rivayede, o şahıs götürdüğü

kadarın hissesini alır. Kalanı da taşımaya cebredilir. Onu taşıyınca da, ücretini tam alır. 
[42]

Bir evi icarlayan şahıs, onun kirasını peşin öderse, geri isteyemez. Eğer bu ücret, bir ayn ise, o ev sahibinin yanında bir emanet veya ariyet olur.

îcarede peşin alınmanın şart koşulmasiyle, ücrette mülküyet olmaz. 
[43]

Fetâvâyi Ahû'da şöyle zikredilmiştir:
Bir adam, diğerine: “Benim için, şu sirke kabımı, kapıya kadar taşı.” der; o adam da taşır ve bu kabdaki şeyin içki olduğunu görürse bu durumda
ücret alabilir mi?”
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, ücret alamaz. İmâm Muhammed (r.a.) de, böyle buyurmuş ve:

“Onun içki olduğunu biliyorsa ücret alamaz; değilse alır.” demiştir. 
[44]

Bir adam, gelinini süslemek üzre, on günlüğüne ziynet eşyası icar-layıp, onu teslim aldığında gelini süslemese, bile icar gerekir. 
[45]

Hişam, Nevâdiri'nde şöylebayurmuştur: İmâm Muhammed (r.a.)'den sordum:
“Bir adam, Mekke'ye kadar binmek üzre, bir binek kiralayıp, onu özürsüz olarak evinde bırakır ve binmezse, durum ne olur?” İmâm şu cevabı
verdi:
“Faydalanamadığı için, kira gerekmez. Ancak, o bineğe bir zarar isabet ederse, tazmin eder.”
Keza,  bir  kimse,  Mekke'ye kadar giymek üzere,  bir elbise kiraladığı halde onu giymezse, kira gerekmez.

Mekke'ye gitmek için, bir aylığına hayvan icarlayıp da, ona binmeyen ve götürmeyen kişi de kira ödemez. 
[46]

Faside olan icarede, ücretin vacib olması için, menfaatin hakikaten temin edilmiş olması şart koşulur. Ve gerçekten, icara verilen şey müste'cire
teslim edilir. Teslim işlemi olmaz ise, icar da olmaz.
Bunun açıklanması Cami Kitabı'nda yapılmıştır. Şöyleki: Bir adam, diğerinden bir köle satın alır ve onu teslim almadan, bir aylığına, satan zata
icara verirse, bu icare batıldır.

Şayet satıcı, onu icar hükmüyle kullansa bile, icar gerekmez. 
[47]

Ali bin Ahmed'den soruldu:
“Bir adam, diğerinden dikili bir ağaç satın alıp, onu beş sene yerinde bırakır; bu müddet içinde de, ağacın kıymeti artar; sonra da satın alan zat, o
ağacı kökünden sökmek ister ve yer sahibi: “Bu müddet içerisinde, burda durduğunun kirasını ver.” derse, buna hakkı var mıdır?” İmâm:

“Bu müddet için, kira yoktur.” buyurdu. 
[48]

Bir adam, “Şu yere gideceğim.” diyerek, giymek üzere, bir gömlek kiralar ve bu gömleği evinde giyip, o yere de gitmezse, Fakıyh Ebû  Bekir el-
Belhî: “Ona kira yoktur. Çünkü, sözüne muhalefet etmiştir. Gömleği öder.” demiştir.
Fakıyh Ebû'l-Leys de: “Bana göre, kira gerekir. Sözünde muhalefet yoktur. Çünkü ücret giyme karşılığıdır; gitme karşılığı değildir.” demiştir. Kâdî
Fâhru'd-Dîn ise: “Eğer gömleği evinde giymişse, gömleğe zarar verip vermeme noktayı nazarından, aynı mekanda giymiş gibidir.” demiştir.

Uygun cevap Fakıyh Ebû'l-Leys'in cevabıdır. 
[49]

Bir temizlikçi, inkar ederek: “Benim yanımda, bu adamın elbisesi yoktur.” der; sonra da, olduğunu ikrar ederse, inkardan önce, elbiseyi yıkamış
olması halinde kendisine ücret verilir.

İnkârdan sonra yıkamışsa, ücret verilmez. 
[50]

Boyacı hakkında ise, inkardan önce boyamışsa ücret lazım gelir.
İnkardan sonra boyamışsa, elbise sahibi muhayyerdir: İsterse elbisesini alıp, boyama ücretini verir; isterse, elbiseyi bırakıp kıymetini ödetir.
Dokuyucu hakkında da, şayet inkardan önce dokumuşsa, ücret lazım gelir. İnkârdan sonra dokumuşsa, dokuduğu kendisinin olur; ipliğin mislini

geri verir. 
[51]



Bir adam, bir hayvan icarladığında, yarı yolda bunu inkar ederse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“İnkârdan önceki mesafenin icarını verir; inkardan sonranınkini vermez.” buyurmuştur. İmâm Muhammed (r.a.) ise:

“İcar ondan düşmez; çünkü, icara veren yok ki, yarı yolda, hayvanını ondan geri alsın. Kendi elinde icar hükmünde kalır.” buyurmuştur. 
[52]

Bir adam, bir köleyi, bir seneliğine kiralayıp, onu teslim alır; senenin yarısı geçince de icarı inkar ederek, “O kölenin, kendisine ait olduğunu” iddia
eder; inkar eylediği gün kölenin kıymeti ikibindirhem olur ve böylece bir sene geçer ve bu kölenin kıymeti bin dirheme düşer; sonra da o köle,
müste'cirin yanında -kıymeti de bin dirhem olarak- ölürse, bu hususta Hişam, İmâm Muhammed (r.a.)'in:

“Müste'cirin, icarı ile bir sene sonraki kıymetini tazmin etmesi gerekir.” buyurduğunu nakletmiştir. 
[53]

 Hişam şöyle demiştir:
“İmâm Muhammed (r.a.)'e sordum:
“Ücretle tazminat nasıl olur?” İmâm:
“İçtima etmezler.” buyurdu ve şu açıklamayı yaptı. Ücret, köleyi bir sene çalıştırdığı içindir. Tazminat ise, sene geçtikten sonradır, zira sene dolar
dolmaz, köleyi sahibine vermesi gerekirdi; vermedi. O şahsın üzerine, bu yüzden tazminat gerekti. İkisinin lüzumunun sebebi de ayrı ayrıdır.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kıyası ise: “Uygun olanı, inkardan önceki kirayı ödememesidir” inkardan sonra da kira sakıt olur. 
[54]

Eşyanın hakikatmda san'atının eseri bulunmayan hiç bir san'at sahibi (hamal, gemici ve temizlikçi gibi...) bi'1-icma, ücret sebebiyle, o eşyayı

habsedemez. (elinde tutamaz.) 
[55]

Eşyanın hakikatmda amelinin eseri bulunan kimse ise, o ücretine karşılık, o eşyayı habseder. (elinde tutar.)
Ancak ücret, vadeli ise, o zaman habsedemez.
Bez dokuyan, berber, odun kıran ve benzer bir iş yapan ve eşya onun ameli sebebiyle başka hale gelmiş olan herhangi bir kimse (ki, o işi gasbeden
şahıs yapsa, o şey kendisinden gasbedilmiş olan şahsın mülkiyetinden çıkar) bu gibi şahısların -ücret mukabilinde- eşyayı habsetme hakkı vardır.
Bunların tamamı, o şahsın, bu işi dükkanında yaptığı zamanda böyledir. Şayet bu işler, müste'cirin evinde yapılırsa, habsetme hakkına sahib olamaz.
[56]

Çamaşırcı elbiseyi yıkadığında, şayet yaptığı işin eseri elbisede görünüyorsa (sabun ve benzeri şeyler kullanma gibi) onun da habsetme hakkı
vardır.

Şayet amelinde eser yok da, yalnız kirini temizlemişse burda ihtilaf vardır. Esahh olanı, her halde habs hakkının olmasıdır. 
[57]

Ücreti için, bir şeyi habs (elinde tutma) hakkı olan bir kimsenin yanında, habseylediği şey zayi olursa, onu tazmin etmesi gerekmez. Bu durumda
kendisine de ücret verilmez.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. 
[58]

İcarlanan kimsenin, elindeki şey, kendi sun'î olmadan, ücreti için habsetmeyen kimsenin yanında zayi olduğunda, şayet o şeyde, amelinin eseri
varsa; (terzinin dikmesi, boyacın boyaması gibi) ücret sakıt olur.

Eğer o şeyde amelinin tesiri yoksa, (hamal gibi, yük taşıyıcı gibi) ücret düşmez. 
[59]

Eğer o aynı, habs hakkı olmayan bir kimse habseder; ve bu ayın zayi olursa, gasb tazminatıyla ödeme yapar. İcara veren muhayyerdir: Dilerse

ma'mul olarak kıymetini ödetir ve ücretini verir; dilerse ma'mul olmayarak kıymetini ödetir, ücret vermez. 
[60]

Elbise sahibi, dokuyucuya: “Elbiseyi evine götür, biz cum'adan gelince, evime gelde ücretini vereyim.” der; bir hırsız da gelerek onun yanından
elbiseyi çalarsa, Fakıyh Ebû Bekir ei-Belhî: “Şayet dokuyucu, sahibine vermiş, o da aldıktan sonra ücretini vermek için geri dokuyucuya vermişse,
bu durumda elbise rehin olmuş olur. Zayi olduğu zaman, ücretiyle beraber zayi olur. Şayet elbise sahibi onu emaneten vermişse, dokuyucu onu
tazmin eylemez; ücreti, elbise sahibinin üzerinde hali üzere kalır. Eğer dokuyucu o elbiseyi ücretini vermediği için vermemişse, burda alimler ihtilaf

eylediler:  Aralarında birşey  karşılığında sulh yaparlarsa, bu güzel olur. 
[61]

Kiralanan zat çamaşırcı olur ve elbise sahibi, ona “Ücretini verene kadar, elbiseyi yanında tutmasını” söylemiş bulunur, elbise de zayi olmuş olursa,

bu da ihtilaflıdır: Kıyasa göre bu mes'ele, dokuyucunun mes'elesi gibidir. Tafsilat önceki gibidir. 
[62]

Dokumacı, bir adam için bez dokuduğu halde, onu -ücretini almak için- sahibine vermekten kaçınır, sahibi de onu almak için çekince, bez yırtıhrsa,
dokuyucuya tazminat gerekmez.

Şayet her ikisinin birlikte çekmesiyle yırtıhrsa, dokumacıya yan tazminat gerekir. 
[63]

Simsar, satmasını emreyleyen bir kimsenin elbisesini satar ve onun parasını, yine sahibinin emriyle, ücretini verene kadar yanında tutar ve o
meyanda da, bu para çalınırsa, alimlerimizin kavline göre, tazminat gerekmez.
Keza-, yük sahibi, hamala: “Ücretini verene kadar taşıdığın şey yanında kalsın” der ve taşınan şey de çalınırsa, hamal onu tazmin etmez. (ödemez)
Çünkü, o aynda simsarın fiili için bir eser yoktur.
Aynda (eşyada) amelinin eseri olmayan kimsenin o eşyayı ücret için habsetmeye hakkı da olmaz. O şey onun yanında emanettir. Rehin değildir.
[64]

Bir adam, diğerinden borç mukabili bir ev icarlar ve müste'cirin, icara verende alacağı bulunursa, bu icare caizdir.

Keza, müste'cir alacağına karşılık bir köle icarlasa, bu da caizdir. Şayet icare feshedilirse, müste'cir önceki alacağı için icarladığı şeyi habseder. 
[65]

Bir adam, kendisinin alacağı bulunduğu bir adamın evini, icarlayıp, icar sebebiyle de borcunu azaltır; icarın müddeti de biterse, geride kalan alacağı

için, evi habsedemez. (elinde tutamaz) Şayet icare müddeti geçtikten sonra, bir müddet daha o evde kalırsa, o müddet için kira ödemez. 
[66]

Bir adam, evini icara verip, icarını peşin alır, müste'cire evi teslim etmeden   icara   veren   adam   ölürse,   bu   durumda   akid   fesholur.



Müste'cirin, peşin verdiği ücret mukabili, evde oturma hakkı olmaz. 
[67]

Fasid olan icarede, müste'cirin, peşin verdiği para mukabili evi habsetme (elinde tutma) ve ondan faydalanma hakkı vardır. 
[68]

Hâkim şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, belirli bir müddet için, bir köleyi icarlayıp, ücretini de peşin ödedikten sonra da köleyi icara veren zat ölse, müste'cir geride kalan
müddete kadar, o köleyi hizmetinde kullanır.”

Şayet köle ölürse tazminat gerekmez. Geride kalan müddetin karşılığı olan icar bedelim, icara verenden geri alır.
[69]

En doğrusunu bilen Aîlah'u Teâlâ'dır.
 

3- İCÂRE AKDİNİN VAKİ OLDUĞU VAKİTLER
 

Belirli müddet üzerine yapılan akid (sözleşme) sahihdir. İster, o müddet bir gün gibi kısa olsun; isterse bir yıl gibi uzun olsun farketmez. 
[70]

Müddetin ne zaman başladığı hususunda, bir vakit belirlenmişse, ona itibar edilir.

Eğer, böyle bir vakit belirlenmemişse bu durumda, başlangıç o şeyin icarlandığı zamandan ibarettir. 
[71]

Bir adam, evini, bir aylığına muharrem ayında icara verdikten sonra, başka birine, safer ayına icara verirse, akid muharrem ayı hakkında geçerli

olur. Çünkü o, önce, bu evi muharrem ayında kiraya tutana vermiştir. O ay çıkıncada, evi safer ayı için icarlayana teslim eder. 
[72]

Bir adam, evini bir ay veya belirli birkaç aylığına icara verir, sözleşme de ayn evvelinde yapılırsa, ihtilafsız, icar, ayın hilal vaktinden itibaren
başlar. Hatta ay, bir gün noksan olsa, icar tam alınır. Ayın bazı günleri geçmiş olsa, bi'Mcma otuz gün, bir ay sayılır.
Ayların icarına gelince, işte onda iki rivayet vardır: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den gelen rivayete göre, bütün ayların günlerine itibar edilir. Diğer bir

rivayette ise, içinde bulunduğu ayın tekmiliyle, kalan aylarda hilala itibar edilir. 
[73]

Şayet icare, her ay üzerine, -ayın ortasında vaki olmuşsa, o ayın son gününe itibar edilir; ondan sonra da- hilafsız aylar devam eder. 
[74]

Eğer, başlı başına, bir senelik icare ayın başında yapılmışsa, bu durumda on iki kamerî aya itibar edilir.
Eğer ay başı değilse, sene üçyüz altmış gün olarak kabul edilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
Bu, aynı zamanda İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un da kavlidir.
îmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise: “O ayın günlerine, kalan onbir ayında hilallerine itibar edilir.”

Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan da rivayet olunmuştur. 
[75]

Bir adam, evmi aylığı bir dirheme icara verirse, bu akid bir ay için geçerli olur. Diğer aylarda fasiddir. Birinci ay tamam olunca, taraflardan
herhangi birisi icareyi bozabilir. Zira sahih akid tamam olmuştur.
Şayet bütün ayların adını söylerse, bu caizdir. Zahirü'r-rivaye'ye göre, taraflardan herbiri, giren ayın gece ve gündüzünde muhayyerdirler; Fetva da

zahirü'r-rivayeye göredir. 
[76]

Şayet, taraflardan birisi, bu icareyi ayın içinde feshederse, bu fesh geçerli olmaz.
“Geçerli olur.” diyenlerde olmuştur.
Ebû Nasr Muhammed: “Şayet, ayın içinde feshedilirse, bu fesh, ayın başında geçerli olur; hilâl görülünce şüphe kalmaz.” demiştir.

Eğer iki veya üç aylığını önceden verirse, ücreti verilen aylar çıkana kadar, her iki taraf da icareyi feshedemezler.
[77]

Mucir (icara veren) ve müste'cir (icarlayan)'dan her hangi birisi, diğeri olmadan icarı feshederse, bi'1-icma, bu fesh sahih olmaz. 
[78]

Bir adam, diğerine: “Şu evi, her aylığı bir dirheme bir seneliğine sana icara verdim.” derse, bu bi'1-icma caiz olur. Zira, müddet ve ücret belirlidir.

Özürsüz olarak, sene tamam olmadan bu icareyi taraflardan hiç biri feshedemez. (bozamaz) 
[79]

Bir adam, bir evi, bir seneliği on dirheme icarlasa, bu sahih olur. Çünkü, her ne kadar, aylığını belirtmedi ise de, müddetin ücreti bellidir. 
[80]

Bir adam, diğer bir adamı, şu işi yaptırmak üzere, bir günlüğüne icarladığında alimler: Şayet örf, güneşin   doğumundan batımına kadarsa, işte o, o
zamana kadar çalışır. Eğer örf güneşin doğumundan ikindiye kadar çalışmaksa, işte o, o kadar çalışır. Her ikisi de örfse, o günkü sözlerine itibar

olunur. Onlar ya, “Akşama kadar.” derler veya “İkindiye kadar” diye anlaşırlar.” demişlerdir. 
[81]

Evde ücretle çalışacak şahıs, şafakta kalkıp, ışığı yakar. Şayet oruç tutulacaksa, sahur yemeğini getirir. Abdest suyunu hazırlar. Kış ise, sabah ve

akşam ocağı yakar. Efendi uyuyana kadar ayaklarını ve bedenini  ovarlar ve bu gibi işleri yapar. 
[82]

Bir adam, birgün binmek için, bir hayvan icarladığında, ona fecrin doğuşundan, güneşin batışına kadar biner.

Geceliğine kiralarsa, güneşin batımından, fecrin tulûuna kadar biner; fecrin tulûunda geri verir. 
[83]

Bir kimse, “Gündüz bineceğim.” diye kiraladığı hayvana ne kadar binebilir?
Bu mes'ele kitap'da (el-Asl'da) zikredilmemiştir. Bazı alimler:
“Ona, güneşin doğmasından, batmasına kadar biner.” buyurmuşlardır. Çünkü nehar, beyazın (aydınlığın) ismidir.

Bazıları da: “Bu bir lügattir. Gece ilegündüzün arasını ayırır. Fakat, avam-ı nas bunu ayıramaz; cevap gün gibidir.” demişlerdir. 
[84]



“Yarın” diye hayvan kiralayan kimse için müddet sabahtan başlar. Bu şahıs, o hayvanı öğleden sonra geri verir.
Alimler: “Bu örfdür.” dediler.
Bizim örfürnüz ise, sabandan akşama kadardır. Zira ışânın ismi, bizim örfümüzde güneşin batmasından sonradır.

Yine böyle, bir adam: “Bu eşeği, geceye kadar bir dirheme aldım.” derse bizim örfümüzde müddet güneş batana kadardır. 
[85]

Bir adam, bir marangozu on günlüğüne icarladığmda müddet, bir sonraki günden itibaren başlar.

Şayet “Yazın on günde” derse, bu sahih olmaz. Çünkü o meçhuldür. “Ayın başından itibaren on gün” demedikçe, sahih olmaz. 
[86]

 Ebû Bekir'den
soruldu:
“Bir adam, diğerine, çalışması için iki dirhem verdiğinde, o adam bir gün çalışıp ikinci gün çalışmazsa durum ne olur?” İmâm şu cevabı yerdi:
“Eğer işin günlerini söyledi ise, bu caiz olur ve o işi yapması için zorlanır. Şayet iki gün yapmaz ise, artık ondan iş istenmez.”

Eğer, “Günlerden iki gün denilmişse” bu icare fasiddir. Çalıştığı gün için, ecr-i misil verilir. 
[87]

Fadlî'niri Fetvâlan'nda şöyle zikredilmiştir: Bir adam, belirli bir işi yapmak üzere, başka bir adamı, bir günlüğüne icarlarsa -farz namazlar hariç- o
şahsın gün tamam olana kadar çalışması gerekir. Bu şahıs başka bir işle meşgul olmaz.
Semerkant Fetvâları'nda ise: Bazı alimler: “O adam, sünnet namazları da kılar; nafile kılmamasında ittifak vardır.” demişlerdir. Fetva da buna

göredir. 
[88]

Garib bir rivayette, Ebû Ali ed-Dekkak şöyle buyurmuştur:
“Müste'cir, şehirde icarladığı bir adamı, cum'a namazından men edemez. Ve cuma ile meşguliyeti kadar zamanın ücretini cami uzaksa, düşürür.
Şayet cami yakınsa, ücretten düşüremez.”
Eğer cami uzak olur ve çalışan şahıs günün dörtte biri kadarını cuma ile meşgul olarak geçirmiş bulunursa, ücretinden dörtte birini düşürür.

Şayet çalışan zat: “Namazla meşguliyetim sebebiyle, yevmiyemin dörtte birini kes.” demiş olsa bile, müste'cirin buna hakkı yoktur. 
[89]

Bir kimse, bir iş için, bir adamı, bir ay icarladığı zaman, örf olarak, cum'a günü, buna dahil olmaz ve icarlanan şahıs, ise sabah namazından sonra

başlar. 
[90]

Bir adam, bir marangozu, “Bir gün, geceye kadar” icarlar; başka birisi de, ona, “Bir dirheme, bir pergel yapmasını” söyler; o da onu yaparsa; o
adamın onun, icarlanmiş olduğunu bilmesi halinde, bu helal olmaz; değilse helâl olur. Marangoz da müste'cirinden, o bir dirhemi düşer veya

helalleşir. 
[91]

Ücretle çalışan bir şahıs, önceki çalıştığı yerden yemek yemesi ve benzeri yönlerden daha hayırlı bir yer bulur veya önceki yerde yevmiyesi bir

dirhem iken, ikinci yerde iki dirhem olursa, onun başka yerde çalışması -şayet ona daha önce yüz dirhem verilmişse- caiz olmaz. 
[92]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

4- ECÎRİN, ÜCRETTEKİ TASARRUFU
 
İcarı veren şahıs, müste'ciri, ücretinden ibra eder veya,bunu ona bağışlar, yahut tasadduk eder ve bu, o şahıs kendisine bir menfaat sağlamadan olur;
sözleşmede de “Ücretin peşin olacağını” söylenmemiş olursa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu caiz olmaz. Ücret ister ay olsun; isterse, borç olsun,
icare hali üzere kalır; fesholmaz.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise; eğer ücret borç ise, müste'cir kabul etsin veya etmesin, bu akid caiz olur; icare bozulmaz.
Şayet ücret ayn olur, diğeri de onu bağışlamış, o da, onu bile bile kabul etmiş olursa, akid kabul olur. Eğer bağışı kabul ederse, icare fesh olur. Eğer

reddederse, batıl olmaz ve icare hali üzerine kalır. 
[93]

Bir adam, ücretinden vazgeçer veya onu bağışlarsa, ücretin peşin olması şartıyla akid yapmışlarsa, bu bi'1-icma sahih olur. Akid hali üzre kalır.
Ücretin tamamından vaz geçip sadece bir dirhemini müstesna kilsa, bu bi'1-icma sahih olur. Çünkü bu, alacağından düşme yerindedir.

Şayet ücret bir ayn ise, ondan vazgeçmek sahih olmaz. 
[94]

Şayet, bu tasarrufat icara verenden ise, menfaati aldıktan sonra, bu bila hilaf caizdir. 
[95]

Ebû'1-Leys, Nevazîli'nde şöyle buyurmuştur:
“İcarlayan kimse, bir kimseyi ramazanda icarlasa, bu caiz olur mu?” İmâm, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavline göre şöyle buyurmuştur:
“Şayet senelik icarlamışsa, caiz olur. Aylarca icarlamiş da o aylara ramazan giriyorsa, yine sahih olur. Sadece ramazan için icarlamak, caiz olmaz.”
[96]

Biz de bu görüşteyiz. 
[97]

Senenin yarısı geçtikten sonra, icara veren şahıs, icara tutanı bütün ücretinden ibra eylese veya ücretini ona bağışlasa, o zaman, iş veren ücretin
tamamından kurtulmuş olur.
Bu, İmâm Muhammet! (r.a.)'in kavlidir.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, yarısından kurtulur, yarısı kalır. 
[98]

Hâkimü'ş-Şahîd Müntekâ'da şöyle buyurmuştur:
Bir adam, bir yerini belirli dirhemler karşılığında, bir adama, icara verip, kirasını da alır; müste'cir de o yeri ekmez, icara veren de, icarı ona bağışlar
ve ona verir; sonra da her hangi bir yönden bu icare bozulursa, müste'cir icarcıya müracaat ederek, verdiği ücreti geri alır. Ancak, seneden, geçen



ayların hissesini alamaz.

Şayet, icara veren şahıs, o yeri icarı teslim almadan bağışlamış olursa, bu durumda müste'cir, hiç bir şey için müracaat edemez. 
[99]

İcara veren zatın, icarlayandan herhangi bir mal satın alması, bütün alimlerimize göre caizdir. Ve bu adam, sözleşme gereğince, satın aldığı şeyin
parasını icara bedel tutabilir.
İcar fazla ise, fazlasını alır.

Satın aldığının parası, icar bedelinden fazla ise, o fazlayı verir. 
[100]

İcarlanan zat, iş yapamazsa, sattığı şeyin parası için müracaat eder;  ancak  sattığı malı  geri  alamaz. 
[101]

Ücret dirhemler olduğunda, onun yerine, icarcıdan un, zeytin yağı veya başka bir şeyi karşılık olarak almak caizdir. 
[102]

Âcir (icara veren) ile müste'cir, icarda sarf işlemi yaparlar; (şöyleki ücret alan şahıs, alacağı dinarlara karşılık olarak dirhemleri alır) ve bu muamele
menfaatten yani ücretli, ücrenini hak ettikten sonra olur veya ücretin peşin olmasını şan koşmuşlarsa, bi'1-icma bu musarefe (sarf işlemi) caiz olur.
Şayet bu sarf işlemi, ücreti hak etmeden, peşin olmasını da şart koşmadan önce olursa, mes'ele ihtilaflıdır. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)’un önceki kavline
ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavline göre caiz olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'ım sonraki kavlince, bu sarf -amel yapılmadan önce ayrılırlarsa- batıldır. (geçersizdir)
Bu, ücret alacak olduğu zaman böyledir.
Fakat, ücret bir ayn ise, (sikkelenmemiş gümüş gibi) o takdirde, müste'cir dinarlara karşılık onu verebilirse, caiz olmaz. İster menfaatten önce,
isterse sonra olsun, müsavidir. İster peşin şartı olsun, ister olmasın aynıdır.
el-Asl'da şöyle zikredilmiştir: Musâfefe (sarf işlemi) ücrete karşılık, olmak üzere ve belirli bir şeyi on dirheme taşıması şartıyla icare akdi yaparlar
ve işi yapacak şahıs, hiç taşımadan veya bir müddet taşıdıktan sonra, yolun yarısında ölürse, bu durumda icarlayan şahıs, ücretin tamamını vermez;
yarısını verir, (ki bu beş dirhemdir).
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
İmâm Muhammed (r.a.)'de bu görüştedir.
Ancak, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un sonraki kavline göre, bu sarf sahih değildir; müste'cir, ecri tam hak etmemiştir; maksat hasıl olmamıştır.
Bir hamal, yük taşımadan öldüğünde, bir hamalın varisleri, onun daha önceden almış olduğu dinarları, icarlayan şahsa geri verirler. Bu durumda, bu
hamalın varislerine bir şey verilmez.

Şayet hamal, yarı yolda ölür, onun varisleri de dinarları icarlayana verirlerse; bu durumda onun varislerine ücretin yarısı verilir. 
[103]

Bir adam, evini, yemiş satan bir şahsa seneliğini belirli dirhemler, karşılığında icara verdikten sonra, başka bir adam, ev sahibinden, evin iki aylık
icarını, borç olarak ister; ev sahibi de “İcarcısı olan yemiş satıcısına vermesini” söyler; o adam da yemiş satan şahıstan, bu iki aylık ücret kadar un,
zeytin yağı ve başka şeyler satın alırsa, bu caizdir. Yemiş satan şahsın, bu adamada bir alacağı olmaz. Fakat ev sahibinde o miktar alacağı olur. Ev

sahibi bizzat kendisi almış ve o adama borç vermiş olur. 
[104]

Şayet borç isteyen şahıs, yemiş satan şahıstan ücrete karşılık, dinar almış olsaydı, yine bu da caiz olurdu. Ücret vacib olduktan sona, o dinarla  alım-
satım  yapması, bi'I-ittifak caizdir. Şayet ücret vacib olmadan ve peşin  olma şartı bulunmaksızın, almış olsaydı, İmâm Muhammed (r.a.)'e ve İmâm
Ebıı Yûsuf (r.a.)'un önceki kavline göre, bu caiz olur; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un son kavline göre caiz olmazdı.
Yemiş satan şahsın, bir adam da dinar alacağı olur; evin icarı ise, her ay için on dirhem olursa, bir ay geçtikten sonra da, ev sahibi, “İki aylık icarı, o

adama borç olarak vermesini” söyler; adam da buna razı olursa, işte bu caizdir. 
[105]

Ev sahibi, "bir dinara, on dirhem vermek üzere, dirhemleri borç olarak alırsa, bu caiz olmaz. Borç veren şahsın, borç alan şahısta yirmi dirhemi
alacağı bulunur; bunu da adam eve hiç oturmadan, iki aylık icar olarak alır, bu icarın da peşin olmasını şart koşar; bu, yemişçinin de hoşuna gider;
ona karşılıkda un, zeytin yağı ve benzeri şeyler verir veya on dirheme bir dinar verir, sonra da ev sahibi ölür, adam da henüz eve oturmamış buluriur
yahut bu ev yıkılır veya bu eve, başka birisi sahib çıkarsa, yemiş satan şahıs, kendisinden borç alan şahsa müracaat edemez; fakat, ev sahibine yirmi

dirhemini almak için başvurur. Bu durumda ev sahibi de, bu yirmi dirhem için, borçlusuna müracaat eder. 
[106]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un  önceki  kavline göre ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavline göre, ev sahibine yirmi dirhemi için müracaat eder.
Fakat, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un son kavline göre, müşteri ihtiyaçlarını aldı ise, ona yirmi dirhem için müracat eder. Eğer dinar aldı ise, bu durumda
ev sahibine yirmi dirhem için müracaat edemez; kendisinden dinar alan şahsa müracaat ederek ondan dinarını alır. Çünkü o, dinarı, fasid hükme

göre almıştır. 
[107]

Bir adam, bir ev icarlayarak içine oturduğunda, bu eve bir hak sahibi çıkarsa, icarı, icara veren şahıs alır ve onu tasadduk eder. Çünkü icara veren
şahsın, onu gasbeylediği meydana çıkmıştır. Serahsî'nin Muhıytı'nde de böyledir.
Bir adam, elbise karşılığında bir ev icarladığı zaman, bu evin ücreti o, elbisenin kıymetinden fazla olur ve bu ev sahibinin de hoşuna giderse, bu
icare tamamdır.
Keza, cinsi ayrı olan her şey hakkında da hüküm böyledir.
Bir adam, bir evi on dirheme icarlamak ister; ev sahibi de onu bir dinara icara verirse, bu da hoştur. Zira, on dirhemle bir dinar arasında, kıymetçe

bir fark yoktur. 
[108]

Şayet ev sahibi, icarı ay başı gelmeden önce peşin ister, müste'cir de buna razı olmazsa, geçen günlerin icarını vermesi için müste'cir zorlanır;

oturmadığı günlerin icarı için ise, cebredilemez. 
[109]

Bir adam, -oturmakta olduğu- evinin bir aylığını, belirli bir elbise karşılığında icara verirse, bu ev sahibi, o elbiseyi müste'cire satamadığı gibi -
teslim almadan önce- başkasına da satamaz.



Keza, belirli olan urûzdan, hayvanatdan, ölçülen ve tartılandan şeylerle, altın ve gümüş parçasından olan bir şeyi de teslim almadan satamaz. 
[110]

Eğer ücret ölçülen ve tartılan cinsten olur, bizzat olmazda vasıfları belirlenmiş bulunursa, onu teslim almadan önce, müste'cire satmakta bir beis
yoktur.

Bu, ya istifa (vermek) vacib olduğu veya “Peşin” şartı bulunduğu zaman böyledir. 
[111]

Bir adam, belirli bir şeyi sattırmak isterse, bu,   mecliste o şeyi teslim alsın veya almasın caiz olur. Biaynihî olmayan bir şeyi de ayrılmadan teslim
alırsa, sattırır.
Şayet teslim almadan önce ayrılırlarsa, alım-satım bozulmuş olur. Bu durumda onu, başkasına da satamaz. Şayet, bir kimse alacağını, alacağı

olmayan şahsa satarsa, bu caiz olmaz. 
[112]

Bir adam, bir evi belirli bir köle karşılığında, bir seneliğine kiralar; ev sahibi de o köleyi, daha müste'cirden almadan ve evi de müste'cire teslim
etmeden önce azad ederse; işte bu azad ediş batıldır. Çünkü, ücrete menfaatsiz sahip olunmaz veya peşin alma sebebiyle sahib olunur; burda bunlar
yoktur.

Şayet, ev sahibi köleyi teslim almış ve evi müste'cire teslim etmeden önce, onu azad etmiş olsaydı, işte bu caiz olurdu. 
[113]

Ev teslim alınıp, oturma işi tamamlanırsa, bu durumda yapılacak bir şey kalmaz.
Şayet eve bir başkasının sahib çıkmasıyla icare fesholur veya iki tarafdan birinin ölümüyle yahut evin yıkılması, suya batması sebebiyle faydalanma
hakkını kaybederse, azad edilen kölenin kıymeti müste'cire ödenir.
Şayet köleyi teslim alır; evi icarlayan da evde bir ay kalır; sonra da her ikisi birlikde köleyi azad ederler; köle de müste'cirin yanında bulunursa, o
zaman evinin kaç aylık kirası geçmişse, kölenin o kadarlık değerini azad etmiş olur. Müste'cirin de geride kalan kısmını azad eylediği muhakkakdır.

Geride kalan kirada bozulmuş olur. 
[114]

Eğer müste'cir, kalan günlerde aynı evde oturursa, ecr-i misil öder. 
[115]

İcara tutan şahıs, orada oturacağı müddeti, icara veren şahıs köleyi teslim almadan tamamlar ve bu köle ölür veya ona bir hak sahibi çıkarsa, bu

durumda, icara veren şahsa, ecr-i misil ödenmesi gerekir; icare  fasid olur;  ücret de belirlenenden fazla olamaz. 
[116]

Keza, icara veren şahıs, köleyi, kusuru sebebiyle geri verir; müste'cir de evde oturmuş olursa, bu durumda icarenin aslı bozuk olduğundan, icar

olarak ecr-i misil vermesi gerekir. 
[117]

Şayet müste'cir, köleyi icar sahibine verir; -o o köleyi azad eden kadar da- evde oturmaz ve bu köleyi azad ederse, bu azadı geçersizdir. Çünkü köle
kendi malı değildir. Teslimi sebebiyle mülkünden çıkmıştır.

Ancak, kendi mülkü olması halinde onu azad edebilir. 
[118]

Müste'cir evde bir ay oturduktan sonra, köle henüz müste'cir teslim etmeden önce ve müste'cirin yanında zayi olursa; bu durumda müste'cir, evin
sahibine, evin benzerinin icarı kadar icar verir. Ki buna, ecr-i misil denir.

Bidayette fasid olan icare buna muhaliftir. Çünkü, aynı aya ait olan kölenin kıymetinden fazla ecr-i misil verilmez. 
[119]

İcara veren şahıs, müste'cirin izni olmadan, icar olan şeyi alıp-sattıktan sonra, müddet geçerse, satış caiz olur.
Şayet icare bozulursa, müste'cir icara veren şahsa müracaat ederek sattığı malın değerini alır.
Eğer ücret, bir köle olur; o da peşinen alınmış ve acir onu azad etmiş bulunur veya bu köle onun yanında ölmüş olur; sonra da icare feshedilmiş
bulunursa, bu durumda müste'cir, kölenin kıymetini icara veren şahıstan (âcir'den) geri alır. Şayet icare, icar müddetinin yansı geçtikten sonra

bozulmuşsa, bu defa da müste'cir; kölenin değerinin yansım geri alır. 
[120]

Bir adam, evini belirli bir köle mukabili, bir seneliğine icara verir; müste'cir de bir ay oturduğu halde köleyi.vermez ve onu azad ederse; azadı sahih
olur ve müste'cir, o ay için, ev sahibine, bir aylık ecr-i misil öder; geri kalan icare bozulur.

Keza, bir adam, belirli bir şeye karşılık, bir ev icarladığı halde o şeyi teslim etmez ve o helak olursa tam ecr-i misil gerekir. 
[121]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

İCAREDE MUHAYYERLİK ve BUNUN ŞARTLARI
 

Bir adam, üç gün muhayyer olmak şartıyla,bir şey icarlasa bu caiz olur. Bundan fazlası ihtilaflıdır. 
[122]

Muhayyerlik müddetinin başlaması, icare vaktine itibar edilir. 
[123]

Üç gün muhayyerlik şart koşulduğunda müste’cir bu müddet içinde o yere oturursa, bu durumda muhayyerlik düşer.
Onun oturması üzerine, bu ev yıkılırsa, tazminat gerekmez. Çünkü icare hükmü ile oturmuştur.

Bu durumda, müddet muhayyerliğin kalktığı günden itibaren başlar. 
[124]

Eğer muhayyerlik ev sahibine aid ve müste’cir de evde oturuyor ise, ücret yoktur.

Şayet oturması sebebiyle bu ev yıkılırsa, oturan onu tazmin eder. 
[125]

İcareledldikden sonra, hem ücret, hem de görme muhayyerliği olur. Evi görme müste’cire aittir; menfaatleri görmenin de ev sahibine aid olduğu

gibi. 
[126]



Bir adam görmeden bir ev kiraladığında, ona muhayyerlik vardır. ancak, bu şahıs o evi önceden görmüşse, artık muhayyerlik yoktur. Fdakat, bu

evin bir yeri o şahıs gördükten sonra yıkılmış ve bu yıkıkoturmaya mani bir şekilde ise, o takdirde yine görme muhayyerliği vardır. 
[127]

Sadru’ş-Şehid, Fetavayi Suğra’da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, başka bir adamı, sofraya belirli yirmi kazan koyması için icarladığı halde, o adam,
kazanların onunu bırakıp, diğer onunu bırakmadan kaçınır ve icarlayan şahıs, icarlandığı vakit o kazanları görmüşse, o şahıs diğer kazanlar için de
cebredilir. Şayet görmemişse, cebredilmez.
Bu mes'elenin aslı, İmam Muhammed (r.a.)'in şu kavlindedir: Bir adam, bir çamaşırcı ile, belirli bir bedelle, on elbiseyi yıkamasını şart koşarak
anlaştığı halde, o adam elbiseleri görmez ve onlar yanında olmazsa, bu icare fasiddir. Eğer elbiseyi gösterir; çamaşırcı da razı olursa, bu durumda

icare caiz olur. 
[128]

Elbiselerin  cinsini  söylemesi  durumunda  ise,   Şeyhu’l-İslâm Haher-zâde: “Bu durum, müste'cirin görmeyen bir kimse olması gibidir. Yani bu
icare fasiddir.” demiştir.
Şemsü'l-Eimme Serahsî ise: “Eğer sıfatının açıklanması ona baliğ oldu. (ulaştı) yani amelinin mikdarmı bu açıklama sonunda anladı ise, bu
durumda çamaşırcı, o elbiseyi görmüş gibidir. Ve icare caiz olur. Çamaşırcı hakkındaki bu söz ile önceki durum da aynıdır.” demiştir.

Bu durumlar, fetva verilirken iyi düşünülmelidir. 
[129]

İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurmuş olduğu nakledilmiştir:
“Bir çamaşırcı (temizlikçi), bir adamla, onun merevî olan elbisesini, bir dirheme yıkamak üzere anlaşır ve taraflar buna razı olurlar ve bu çamaşırcı,
elbiseyi gördüğü zaman:"Ben buna razı değilim." derse, onun buna hakkı vardır.”
Terzi de böyledir.
Burada aslolan. Nefsinde (kendisinde) ihtilaf bulunan herhangi bir işin mahallinde ihtilaf olursa, bu sebeple burada görme muhayyerliği sabit olur;
onu mahallinde görecektir. Mahallinde ihtilaf olmayan bütün işlerde, o mahallinde görülünce, muhayyerlik sabit olmaz.
Çamaşırcı, terzi mahallinde ihtilaf vardır. Bunun için de, her ikisinde de görme muhayyerliği vardır. Ve bu tesbit edilmiştir.
Bir adam, başka bir şahsı, bir buğday yığınını ölçmek üzere icarladığında  icarlanan adam, buğdayı görünce:   “Ben  buna  razı değilim.” derse; bu
durumda bunu söylemeye hakkı yoktur.
Keza, bir adam diğerini kan aldırmak üzere, bir dânike icarlar; o da razı olur; sırtını görünce de: “Ben buna razı değilim.” derse, onun da bunu

söylemeye hakkı yoktur. Çünkü, burda yapılacak iş hususunda ihtilaf yoktur. İcarcı ne dediyse, o yapılacaktır. 
[130]

Bir adam, diğerini, şu kadar pamuğu çuvallamak veya şu elbiseyi yıkamak üzere icarladığı halde, icara tutanın yanında pamuk ve elbise olmasa bu
icare caiz olmaz.
Eğer yanında olur fakat o icarlanan şahıs bunları görmemiş olursa, bu durumda icarlanan adam muhayyerdir. Elbiseyi görecektir; pamuğu

görmesine lüzum yoktur. 
[131]

Hişam'ın Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:
“Bir adam bir eve karşılık, bir seneliğine bir köleyi icarlayıp, bu köleyi yarım sene çalıştırır ve bu köleyi icara veren şahıs, eve bakar; o ana kadar da

görmemiş olur ve: “Bunun bana lüzumu yoktur.” derse; buna hakkı vardır ve bu durumda kölesinin altı aylık ecr-i mislini alır.” 
[132]

Bir adam, görmeden bir bağı icarlar; bağ sahibi de icara vermeden önce, o bağın ağaçlarını satmış olursa, bu icare sahih olur. Ancak, bu durumda

müste'cir,  görme muhayyerliğine sahip olur.  Şayet bağa masraf  yaparsa,   bu durumda görme muhayyerliği geçersiz olur. 
[133]

Eğer müste'cir o bağdan (meyvesinden) yerse, bu durumda görme muhayyerliği batıl olmaz. Çünkü onu, müşteriden yemiş olur. 
[134]

İcarede,  kusur muhayyerliği de sabittir,  (mevcuttur.) Alım-satımda olduğu gibi.
Ancak, icarede ister teslim almadan, ister teslim aldıktan sonra, müste'cir münferittir, (yalnızdır.) Alım-satımda ise, müşteri teslim almadan önce,

münferittir; teslim aldıktan sonra, hükme veya rızaya ihtiyacı vardır. 
[135]

Bir adam, bir ev icarlayıp, onu da teslim aldıktan sonra, onda oturmaya mani bir kusur bulursa (ağacının kırık olması gibi) bu durumda icarlayan
şahsın muhayyerlik hakkı vardır. Her ne kadar, bu kusur teslim aldıktan sonra meydana gelmiş olsa bile, onu geri verir. Çünkü akid, menfaata

manidir; kusurun mevcudiyeti, faydadan öncedir ve o, akid zamanı varmış gibidir. 
[136]

 İbrahim, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu
nakletmiştir:
“Bir adam, diğerine: “Seni, bu gün, şu düz yerde, filan yere yollamak üzere icarladım.” der; o adam da oraya o gün değil de, bir kaç günde giderse;
bu akid “O gün, o yere gidilmesi üzerinedir; o işin yapılması üzerine değildir.” Yani müste'cir iş ile zamanı cem edecektir, (yani o işi, o gün
yapacaktır. Ve akdi de bu şekilde yapacaktır. Bu iş, icarcının gücü yetmeyen bir iş olmayacakdır. O takdirde, icarcı icara hak kazanır ve nefsini o

zamana bağlar. 
[137]

Bir adam, diğerine: “Ben bu evi, sana, her aylığı bir dirheme icarladım” ramazan ayının icarını da sana bağışladım.” veya  “Sana, ramazan ayının

icarı yoktur.” derse, bu icare fasidedir. 
[138]

Bir adam, seneliği şu kadar olmak üzere, bir hamamı icarladığında ta'tilinden dolayı, icarın iki ayını düşse, bu icare fasid olur.
Şayet: “Muattal olduğunun icarını düşmek üzere kiraladım.” demiş olsaydı, bu icare caiz olurdu.

Eğer: “Tatil günlerinin icarı senin için yoktur.” dese ve onu da açıklasaydı, yine bu icare caiz olurdu. 
[139]

Bir kimse, yanmış bir dükkanı, her aylığı beş dirheme tamir etmek ve harcadığını hesap etmek üzere icara tutar ve imar ederse, bu icare de fasiddir.
Eğer icarlayan şahıs, bu dükkanda kalıyorsa, ecr-i misil vermesi gerekir.



Müste'cirin bu dükkana ne sarfetmiş olduğu ve ecr-i misli tamir eylediği zata aiddir. 
[140]

Harap olmuş ve içinde yıkılmayan yerleri de bulunan bir hanı, bir adam ma'mur yerlerini her aylığına karşılık onbeş dirheme; harap olan yerleri de
kendi parasıyla tamir etmek üzere her aylığını beşer dirheme icarlar; masrafının tamamının da ücretinden öder; harap yerleri de tamir edip, oradan
faydalanmaya başlarsa, bu kare fasid olur.
Şayet tamir icara verene aitse, müste'cir tamir eden icarcıya, ecr-i misil verir. İcara veren şahıs da, müste'cirden, o tamir eylediği dükkanları geri

alır. Tamir halindeki dükkanlar hakkındaki icare caizdir; orda bir fesad yoktur.
[141]

Müste'cirin, icar olarak, taşınması zor olan bir yükü, aynen vermeyi şart koşması, caiz olmaz. Şayet taşınmasında bir güçlük yoksa caiz olur. 
[142]

Bir adam, içinde üzüm suyu kaynatmak için, bir aylığına, bir kazan icarlar ve icara veren müste'cire geri vermesini; şart koşarsa, bu akid sahih
olmaz.

Şayet, bunu şart koşmazsa, bir aylık ücretini vermek gerekir. İş, ayın ortasında da bitse, sonunda da bitse değişmez. 
[143]

Gıyâsiyye'de şöyle zikredilmiştir: Bu durumda bir ay geçerse onun için ücret verilmesi -müddeti kalsa bile- gerekmez. 
[144]

Şayet: “Ben, onu senden her gün için icarladım.” derse, bu ayın ortasında işin bitmesi hali gibi olur. 
[145]

Bir adam, diğerinden testi (topraktan yapılmış çanak, çömlek) icarladığında, icara veren zat: “Sağlam olarak geri vermezsen, her günlük kirası bir

dirhemdir.” der; icarcı da teslim alır ve o kırılırsa, ücreti caizdir; kırıldığı güne kadar geçen günler için, birer dirhem öder. 
[146]

el-Asl'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerinden bir seneliğine, üç gün muhayyerlik şartıyla, bir ev kiralar; ve adama “Evi almadan razı olursan,
yüz dirheme; olmaz isen elli dirheme” der ve o da buna razı olursa, bu durumda bu akid fasiddir. Eğer icarcı o evde oturursa, -üç günlüğü için- ecr-i
misil ödemesi gerekir. Diğer günler için, tazminat gerekmez.
Muhayyerlik müddeti geçtikten sonra, bu ev yıkılsa, bedel ödemez.
Eğer muhayyerlik, ev sahibinin hakkı olsaydı, hüküm buna muhalif olurdu. O takdirde, icarcıya, muhayyerlik müddetinde ev yıkılması halinde
tazminat gerekirdi.
Şayet müste'cir: “Ben, üç gün muhayyerim; eğer razı olursam yüz dirhem veririm.” demiş olursa, bu icare caiz olur. Üç gün de otursa icarını öder;

oturduğu kadar ücret öder. Ev yıkılırsa, tazminat ta bulunmaz. 
[147]

Bir kimse, diğerine, “Dönümü şu kadara” diye bir arazi kiraladığında, şayet o yer, bir dönümden az ise, icarcı muhayyerdir; değilse, her dönümü

için söylediği icarı öder. 
[148]

Bir adam, aylığını belirterek bir ev kiralar, bir müddet geçer sonra da söylediği müddet gelmeden önce, evi teslim etmek istemeyip bilahare teslim
etmek istese, müste'cir bundan kaçınamaz.
Keza, icara veren şahıstan evi istediği halde, o birkaç gün vermeyip, sonra vermek isterse, bu durumda da müste'cir almamazlık yapamaz.
Bir adam, iki ev kiraladığında, bu evlerden birisi yıkılır veya birinden faydalanmayı men eden, bir mani çıkar yahut birinde bir kusur bulunursa,

icara tutan şahıs, her iksini de terk edebilir. 
[149]

Bir adam, iki ev kiralar, teslim aldıktan sonra da, bunlardan birisi yıkılırsa, bu durumda diğerinde muhayyerlik yoktur. Teslim almadan önce

yıkılırsa, hüküm buna muhalifdir. 
[150]

Nesefî'nin Fetvalarında şöyle zikredilmiştir: Bir adam, suyu aktığı müddetçe belirli bir ücret karşılığında bir değirmen icarlarsa, bu şart fasiddir ve

şer'-î şerife muhaliftir; ücret ödenmesi gerekmez. Su kesilir kesilmez, bu akid bozulur. 
[151]

Bir adam, diğerinden, “Her gün, onunla yirmi ölçek un öğütmek üzere” bir öküz kiralar ve bu müste'cir, o öküzle, ancak on ölçek un öğütebilirse, bu
durumda, bu müste'cir muhayyerdir: Dilerse, razı olur; dilerse öküzü geri verir.
Eğer razı olursa, günlük ücretini tam verir.
Geri vermesi halinde de, çalıştırdığı günlerin ücretini tam verir. Az iş yaptı diye, ücretten düşüremez. Çünkü icar vaktinde, ücret söylenmiştir. Onun

için, -bir şey öğütmemiş olsa bile- o icara hak kazanmıştır. 
[152]

Bir adam, Bağdad'a gitmek üzere bir hayvan kiraladığında, geceleyin bu hayvanın gözünün görmediğini anlar veya süratli gitmediğini yahut
benzeri bir kusurunu görürse, bu hayvanın kendisini icara tutmuş, olması halinde, muhayyerdir: Akdi değiştirir ve durumuna göre icar tayin eder.
Eğer, bizzat o hayvanla değil de, başka bir hayvanla gitmişse, sözleşme zimmetinde kalır. O zaman, bu hayvanın kusurunu isbat etme cihetine gider.
[153]

Haniye Hulâsası'nda ve Ta'lîki'l-İcâre'de şöyle zikredilmiştir: Bir icare, diğerinin bozulmasıyla feshedilir.
Meselâ: Bir adam, hayvanını birine icara verdikten sonra, bir başkasına: “Eğer aramızdaki icareyi bozarsam, sana icara verdim.” derse, bu caiz
olmaz.
Camiu'l-Fetâva'da şöyle zikredilmiştir:
Bir adam, diğerini toprak kazmak için icarlar veya ona “Yanında olan toprağı, filan yere taşıyıp, o topraktan, her gün bin kerpiç yapmasını” söyler,

yapacağı kerpicin vasfını da beyan ederse, bu caizdir. 
[154]

Bir ev sahibi, kiraya tutan şahısla “Binasının üzerine ağaçlar koymak veya evin üzerini açmak yahut tavanını süpürmek veya evini sıvamak şartıyla”
akid yaparsa, bu icare caiz olur.
Şayet, bir kimse, diğer bir adamı kerpiçle bina yapmak üzere icarlar ve duvara taşıyacağı çamur da uzaktan gelecek olursa, işi yapacak adam



muhayyer olur.
Eğer daha önce görmüşse muhayyerliği kalmaz.
Eğer binanın duvarının uzunluğunu, genişliğini, yüksekliğini şart koşarsa, bu akid caiz olur. Çünkü yapılacak iş bellidir. San'at ehli onu bildiğinden

aralarında kırgınlık olmaz. 
[155]

Bir adam, diğerini kerpiçten bir bina yapmak üzere icarlayıp bu evin enini ve boyunu şartla bağlasa; bu icare caiz olmaz. Zira yapılacak iş belli

değildir. Yani bu evin ne kadar yükseklikte olacağı belirtilmemiştir. Ve bu durum ileride ihtilafa sebep olur. 
[156]

En doğrusunu Allah'u Teâlâ bilir.
 

6- İKİ ŞARTTAN BİRİ İLE VEYA İKİ YAHUT DAHA ÇOK ŞARTLA YAPILAN İCÂRE
 
İcarede aslolan, şudur: Eğer icare, iki şeyden birisi karşılığında yapılmışsa, her birinin adını ve ücretim söylemek gerekir.
Meselâ: “Şu evi, sana beş dirheme (veya şu diğer evi, on dirheme, icara verdim.” demek gibi. Bu söz, iki dükkan veya iki köle yahut iki mesafe ve
benzeri şeylerde böyledir.
Alimlerimize göre bunların tamamı caizdir.
Keza, üç şey arasında muhayyer bırakıldığında dört şey söylerse, bu caiz olmaz.
Bu, boyama çeşitlerinde ve elbise dikiminde böyledir.
Üç şey söylenirse caiz olur; ondan fazla söylenirse caiz olmaz. Bu alım-satım delaletiyle böyledir.

Ancak icare, muhayyerlik şartı olmadan da sahih olur; alım-satım ise sahih olmaz. Ona muhayyerlik şartı koşulabilir. 
[157]

Bir adam, bir terziye bir kumaş vererek, ona: “İranlıların giydiği gibi dikersen, sana bir dirhem; türklerin giydiği gibi dikersen sana iki dirhem ücret
var” veya boyacıya “Bu elbiseyi sarı renge boyarsan, sana bir dirhem; za'ferana boyarsan iki dirhem ücret vardır.” derse bu caiz olur.
Şayet: “Sen dikersen, ücretin bir dirhem;  çırağın (taleben) dikerse, ücretin yarım dirhem.” derse, bu dikiş, ister farisi, ister rûmî olsun müsavidir.
[158]

Keza, kaçan bir köle için: “Filan yerde bana verirsen, sana şu kadar ücret; filan yerde verirsen, şu kadar ücret veririm” derse, bu caiz olur.

Keza, bir terziye: “Şu elbiseyi dikersen, sana bir dirhem; şunu dikersen, yarım dirhem ücret vardır.” derse, bu caiz olur. 
[159]

Eğer: “Şu evde, Attar (koku satan şahıs) oturursa, icarı bir dirhem; demirci oturursa iki dirhem” veya “Terzi oturursa bir dirhem; demirci oturursa
iki dirhem” derse, bu icare, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz olur.
İmâmeyn'e göre ise fasid olur.
Bir  adam,  “Hîre'ye  kadar  yarım  dirheme” icarlar  ve “Kadisiye'ye kadar gidersem, iki dirhem” derse, bu da caiz olur.
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
Bu mes'elede hilaf yoktur. Ancak, açıklama yapılmamışsa, bütün alimlere göre caiz olmaz. Şayet Hîre'ye kadar üzerine bir kür arpa yükletmek
üzere, yarım dirheme icarlar ve üzerine bir kür buğday yükleyip bir dirhem ücret verirse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, caiz olur; İmâmeyn'e göre

ise caiz değildir. 
[160]

Bir adam, belirli bir yere kadar, yük taşımak üzere on dirhem ücretle; kendi binmesi halinde ise, beş dirhem ücretle bir hayvan kiralayıp, taraflar
böylece akid yaparlarsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu caizdir. İmâmeyn buna muhaliftir. Alimler, “Ebu Hanîfe (r.a.)” ibaresinde ihtilaf
eylediler.
Ev ve hayvan mes'elesinde, teslim eder ve icarcı içinde oturmazssa veya hayvanı teslim eder de icarcı binmez ve yük de yükletmezse, bazı alimler:

“Söylediklerinin en azım ücret olarak verir.” dediler. Sahih olan da budur. 
[161]

Kerhî şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, Bağdat'tan Kasr'a gitmek üzere beş dirheme; Kûfe'ye kadar gitmek üzere ise, on dirheme bir hayvan kiralarsa, Kasr*ın mesafesinin
Küfenin mesafesinin yarısı kadar olması halinde, bu akid caiz olur.”
Eğer bu mesafe yarıdan az veya çok olursa, bu durumda akid fasid olur.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre asıldır. îmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu akid her iki halde de caizdir.
Hakimü'ş-Şehîd, Müntekâ'da şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerinden, üzerine binip Kûfe'ye gitmek üzere, on dirhem ücretle, bir hayvan kiraladığı halde, onunla Kasr'a kadar gider.”
bu mesafe de Kûfe'nin yarısı kadar olursa, bu durumda beş dirhem ücret vermesi caizdir.

Şayet: “Kasr'a kadar gitsem bile, ücreti on dirhemdir.”demişse, bu durumda beş dirhem vermesi caiz olmaz. 
[162]

İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
Bir adam, diğerini icarlayıp ona: “Bir hayvan yükü herevî, bir hayvan yükü zatî vardır; hangisini istersen, onu bizim eve götür. Eğer zatîyi
götürürsen sana bir dirhem; şayet herevîyi götürrüsen iki dirhem ücret veririm.” der; adam da ikisini birlikte götürürse, bu icare caizdir. Hangisini
önce yüklerse, o icare malı olur. Diğerini yükler, hayvanda o yükden dolayı zayi olursa, bi'1-icma onu tazmin eder. Aynı yükü ikisine taksim ederse,
her birine yarı ücret öder. Ve onlardan her birinin yarısını tazmin eder.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre eğer zayi olurlarsa, her ikisinin de tam bedelini öder.
Hişam'ın Nevadiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir: “Bir adam, diğerine: “Eğer şu hayvana, şu yere kadar götürmek
üzere odun yüklersem, sana bir dirhem; eğer şu hayvana şu yere kadar götürmek üzere yüklersem, sana iki dirhem.” der ve o odunu ikisine birden

[163]



yüklerse, ücretin çoğu olan iki dirhemi verir. Bu iki yükte, İbnü Semâa rivayetinde muhalefet vardır. 
Bir adam, terziye: “Eğer bugün dikersen bir dirhem ücretin var; yarına bırakırsan, yarım dirhem veririm.” derse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.): 
“Önceki şart geçerli olur.  ikinci şart sahih olmaz.” buyurmuştur. İmâmeyn ise:
“Her iki şart da sahih olur. Eğer, birinci gün dikerse, söylediği bir dirhemi vermesi gerekir. Şayet yarma bırakırsa, ecr-i misil gerekir ve bu yarım
dirhemden aşağı düşmez.” buyurmuşlardır.
Nevadir'de ise: “Bu ecr-i misil, yarım dirhemden fazla olamaz.” denilmiştir.

Kudurî'de de “Sahih rivayet, Nevâdiri'in rivayetidir.” denilmiştir. 
[164]

Şayet bu terzi, üçüncü gün dikerse, bi'1-icma kendisine ecr-i misil verilir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den gelen “Bir dirhemden fazla olmaz; yarım

dirhemden de az olmaz.” rivayetinde ihtilaf vardır. Bu, el-Asl ve Cami Kitabı'nm sahih rivayetidir ve bi'1-icma'dır. 
[165]

Bu “Bu gün” ile “Yarın” sözünün birlikte söylendiği zaman böyledir.
Fakat akid, o gün için yapılmış olursa (şöyleki: “Bu gün dikersen, sana bir dirhem ücret vardır.” dediği halde, o, birgün sonra dikerse) aynı dirheme
müstehak olur mu?

tmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den: “Ona ücret yoktur.” ve “Ona ücret vardır.” diye iki rivayet gelmiştir. 
[166]

Şayet yansım bugün, yarısını da yarın dikerse, ecr-i misil ödenir. Ve bu dörtte bir dirhemden az olmaz. İmâmeyn'e göre, dörtte üç dirhem olur. 
[167]

Eğer yarın başlar ve o gün dikerse, tmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre sahih olan, önceki şarta uymasıdır. 
[168]

Keza: “Eğer bugün dikeren, bir dirhem veririm. Şayet yarın dikersen sana ücret yoktur.” der; o da, o gün dikerse, bir dirhem ücret alır. Eğer yarın

dikerse, ecr-i misil vardır. Bu, bi'1-icma bir dirhemden de fazla olamaz. 
[169]

“Şayet, bu gün dikmezsen, hesabı bir dirhemdir; yarın dikmezsen hesabı nısıf (yarım) dirhemdir.” derse, bu akid fasiddir. Çünkü, meçhuldür.
Keza: “Rûmî kumaştan dikmezsen, ücreti şu; farisi kumaştan dikmezsen ücreti şudur” derse; bu da yapacağı işin belirsizliğinden dolayı fasiddir.

Eğer: “Seni yarın kiraladım; bana bir dirheme dikeceksin.” der; terzi de o gün dikerse, ona ücret yoktur. Çünkü bu izafet sahihdir. 
[170]

Eğer, terzinin bir günlüğünü, bir dirheme icarlar; o da başlayıp, her gün bir dirheme dikerse, bu icare kıyasen fasiddir. İstihsânen ise caizdir. 
[171]

 
İcâre Akdinde Vakit İle Yapılan İşin Bir Araya Gelmesi
 
Bir adam, o gün geceye kadar çalışmak üzere, bir dirheme, bir boyacıyı veya ekmekçiyi yahut bir başkasını iearlarsa, bu icare, İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'ye göre fasiddir.
İmâmeyn'e göre ise istihsânen caizdir. Ve iş, bir günlükten azdır. Hatta, o şahıs işini öğlede bitirse bile, ücretini tam alır. Eğer o gün bitiremese, bir
gün sonra tamamlar.
Bu ihtilaf üzerine: “Bir adam, bir hayvanı Kûfe'den, Bağdad'a kadar gitmek üzere, belirli bir ücretle, üç günlüğüne icarlâyıp, mesafe müddetini ve
yapacağı işi de söylese, hüküm yine böyledir.”

Keza “Belirli bir yiyecek maddesini, bir yerden başka bir yere sabandan akşama kadar nakledeceğini” söylese, bu da bu hilaf üzerinedir. 
[172]

Bir adam, bir terziyi, “Bu gömleği, bu gün, bir dirheme dikmek üzere” icarlasa, bu icare İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz değildir.
Şayet “Bana gömlek dikmek için” veya “Bana ekmek yapmak için” der de, gün tayin etmezse, bu icare bi'1-ittifak caiz olur.

Şayet “Bu kumaştan, bu gün dikmek için” derse, bu da caiz olur. 
[173]

Bir adam, diğerinden, “Günde yirmi ölçek un üğütmek üzere” bir öküz icarlasa, bu icare caizdir. Bunun hilafı söylenmemiştir.
“Bu cevap İmameyn'in  kavlidir.” diyen alimlerimiz olmuştur.
Fakat, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu icarenin kıyasen fesadı uygun olur. Ekmek yapmak meselesi gibi...
Bazı alimlerimiz de: “Bilakis bu mes'ele, bi'1-icma caizdir.” demişlerdir. Şayet ekmekçiye: “Şu kadar undan, şu kadar ekmek yapacaksın” diye şart

koşulmuşsa, ne zaman bitirirse bitirsin, bi'1-icma, ücretini tam alır. Yapacağı iş söylendikten sonra diyecek kalmaz. 
[174]

Bir adam, bir terziye kumaş vererek: “Kesip, bir gömlek dikmesini” söyler ve “O gün bitirmesini” tenbih ederse veya bir adama, “Yirmi geceye
kadar Mekkeye gitmek üzere”, bir deveyi on dinar ücretle kiraya verirse, bu durumlarda, ücreti fazlalaştıramaz.
İmâmeyn'e göre bu icare caizdir.
Şayet o müddet içinde varamasa bile, bu böyledir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, belirli günler için, birisinden bir hayvan kiralayıp, kirasını da zikreylernese bu icare, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz olmaz.”
İmâmeyn'e göre ise, bu icare caiz olur.
Bir adam, bir terziye: “Seni, bugün şu gömleği dikmen için ücretle tuttum. Ücretin de bir dirhemdir.” veya bir ekmekçiye: “Şundan, bu gün ekmek
yapmak üzere, bir dirheme seni kiraladım.” dese, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu caiz olmaz,.
İmâmeyn'e göre ise caiz olur. İmâm Kerhî şöyle buyurmuştur:
“Bu mes'elenin ikisinde de ihtilaf yoktur.”
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den gelen rivayet sahihdir. Gerçekten o, önce ameli sonra ücreti söylüyor. Fakat, önce vakti, sonra ücreti, sonra da işi

söylese veya önce işi, sonra ücreti söylemiş olsa, bu durumlarda akid fasid olmaz.
[175]

İcare fasid olduğu zaman, eğer onun fesadı, cehaleti yüzünden olur ve ücret belirlenmemiş bulunursa, bu durumda eçr-i mislin en yüksek haddi
ödenir.



Fakat,icarenin fasid oluşu şart hükmüyle meydana gelmiş bulunursa, bu durumda da ecr-i misil gerekir. Fakat o, belirlenen ücretten fazla olamaz.
[176]

el-AsI kitabında da böyledir.
Bir adam, kölesini bez dokumayı öğretmesi için, bir dokumacıya verip, ona “Şu kadar ücretle, üç ayda dokumacılığı öğretmesini” şart koşsa, bu caiz
olmaz.
İmâmeyn'e göre bu akdin caiz olması -her ne kadar, öğretmeye gayret sarf etmese bile- uygundur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre aslolan: Eğer bu şahıs vakit ile ameli akidde cem ettiyse, işte bu akid caiz olmaz; gerçekten fasiddir. Şayet her birini
bir yön üzre söyledi ve aralarını açtı ise, yine akdin ifradı caiz olmaz.
Bir adam, diğerini, kireçle ev yapmak üzere, günden geceye kadar ücretle kiralasa, bu vakit ile ameli cem etmesi halinde, hilafsız caiz olur.
Fakat, işi ayrı, mikdarmı ayrı söylerse, caiz olmaz. Hatta, bir cihetten ameli söyler ve o yönden akdin ifradi caiz olursa (Şöyieki: binanın mikdarını

söylerse) İmâm Ebû" Hanîfe (r.a.)'ye göre, caiz olmaz. 
[177]

Bir adam, diğer bir adamı her ay, bir dirheme ve her gün akşama kadar un üğütmek üzere icarlasa, bu icare akdi fasiddir.
Bu mes'ele, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre doğrudur.
İmâmeyn'e göre ise müşkildir. Bazı alimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Bu mes'ele de İmâmeyn de, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşüne dönmüşlerdir.”
Bazıları ise: “Bu mes'elede, İmâmeyn'in sözleri, kıyasda söylenmedi.” demişlerdir.
Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir bin Fadl: Bu cins mes'elelerde aslolan: Bir adam, bir iş için diğerini icarladığında, eğer bu iş, işçinin o gün yapacağı bir
işse ve gücü de o işi yapmaya yeterse, icare sahih olur. Vakit söylensin veya söylenmesin bu böyledir.
Mesela: “Bir adam, diğerine: “On batman unu, bir dirheme bana ekmek yapman için, seni icarladım.” derse, bu icare caiz olur.
Şayet ekmekçinin aletleri, unu ve benzeri şeyleri hazır ise, her ne kadar çalışma miktarını söylemesede bile, bu böyledir.
Fakat onu söylese de “Bu gün akşama kadar ekmek pişirmen için, seni bir dirheme kiraladım.” dese işte bu da caizdir.
Eğer: “Şu duvarımı on dirheme yap.” derse, vaktini söylese de, söylemese de bu icare caiz olur.
Şayet: “Şu harmanı saç” der de, vaktini söylemezse, bu caiz olmaz. Eğer vaktini açıklarsa, o iki durumda olur:
Önce zamanını, sonra ücretini söyleyebilir. Şöyleki: “Seni, bu gün bir dirheme, şu harmanı saçmaya icarladım.” derse, bu caiz olur. Çünkü, onu
belirli bir iş için icarlamıştır.
Ancak, ücretini işi açıkladıktan sonra söyler ve onu da değiştirmez ve ücreti evvel söyleyip, sonra da işi söylerse (Meselâ: “Seni, bugün bir dirheme
şu harmanı saçmaya kiraladım.” derse, işte bu caiz olmaz. Çünkü, akid önce ücret üzerine yapılmış olmaktadır. Ancak ücret, iş söylendikten sonra
açıklanacaktır. İş ister bilinsin ister bilinmesin, vakit de ücretin beyanından sonra olacaktır. Geriye bırakılmayacaktır.

Vaktin zikri, menfaat üzere akid zamanı vaki olursa, bu caiz olmaz. 
[178]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

7- MÜSTE'CİRİN İCÂRESİ
 

Bize göre, müste'cir,  halkın menfaatinde fazla veya noksan olmayan bir şeyin icaresine malik (sahip) olur. 
[179]

Bir adam, bir şey icarladığmda, eğer o şey taşınan cinsten bir şey ise onu teslim almadan önce, bu icare sahih olmaz.
Şayet taşınan cinsten olmayan bir şeyi icarlamak istiyorsa, teslim almadan önce de, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu
içare caiz olur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise caiz olmaz. Alım-satım gibi...

Bazıları da: “Teslim almadan, bi'1-ittifak caiz olmaz. Alım-satımda ise ihtilaf vardır.” demişlerdir. 
[180]

Bir adam, bir ev icarlayıp onu da teslim aldıktan sonra, kendisi bir başkasına icara verse, işte bu caizdir. Ücret kendi icarladığı bedel kadar veya
ondan daha az yahut daha fazlaya da osla caizdir. Ancak, eğer ikinci ücret, birinci ücretin cinsinden olursa, fazla olan kısmı temiz olmaz. Onu
tasadduk etmek gerekir.
Eğer cinsi ayrı ise, bu fazlalık temiz olur.
Şayet eve, kuyu kazmak, onu sıvamak kapı ve penceresini yenilemek veya bir arızasını gidermek gibi bir ilave yapmışsa, o takdirde aldığı fazlalık
da temiz olur.
Süpürme işine gelince, onda ziyadelik yoktur. Onu istediğine icarlayabilir. Demirci, çamaşırcı, değirmenci ve bunlara benzer kişilerle, bina için

kerpiç yapan kişi gibi. 
[181]

Bir adam, müste'cire malından bir şeyi icara verir ve o şey artan cinsden olursa, bu fazlalık helal olur. 
[182]

Hassaf, Hiye’lKitabı'nda şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, bir ev kiraladıktan sonra, o evde bir temizlik yapar; sonra da o evi bir başkasına, -kendi kiraladığı ücretten fazlasıyla- kiraya verirse, bu

fazlalık, o adam, için temiz bir kazanç olmaz. Şayet icara verirken: "Ben, bu evi temizledim.” der; diğeri de bunu bilirse, bu icar temiz olur. 
[183]

Şeyhu'I-İslâm Şerhû'l-Hiyel Kitabı'nda şöyle buyurmuştur:
“Eğer icarlanan şey bir arazi ise, orayı icarlayan kişi de o yerde bir yıl çalıştıktan sona, orayı kendi icarladığı fiattan fazlasına, kiraya verirse bu kira
helâldir.”
Kendisinde emek bulunan her hangi bir şeyi, fazla ücretle icara vermekte bir beis yoktur.
Şayet, bir kimse, icarladığı yere kanal kazarsa, Hassaf:



“Bu kimse için de fazlalık tîb (temiz) olur.” buyurmuştur.
Kâdî İmâm Ebû Ali en-Nesefî: “Alimlerimiz, bu hususta tereddüt etmişlerdir. Bazıları, bu fazlalığı kolay bir amel saydılar; bazıları da kolay bir
amel saymadılar” demiştir.
Bışr'in Nevâdiri'nde İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
Bir adam, sıfatları bir olan ve biri diğerinden ziyade bulunan iki şey icarlayıp onlardan birini ıslah eylese, her ikisini de fazla ücretle icara verebilir.

Şayet sıfatları muhtelif (ayrı ayrı) olursa kendi icarladığı bedelden fazla ücretle icara veremez. 
[184]

İmâm Ebû Ali en-Nesefi, hocasının şöyle dediğini rivayet etmiştir: Bir müste'cirin, önceki icarcıdan icarlaması sahih olmaz. Eğer onu, bir
başkasından icarlar ve o şahıs da daha önceki müste'cirden icarlamış olursa, bu sahih olur.
İmâm Halvânî, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Üçüncü adam, icarladığı yeri bırakmadıkça, mal sahibinden orayı icarlamak caiz olmaz.”
Ben de bu görüşteyim. Ekseri alimler de:
“Sahih olan da budur.” buyurmuşlardır.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[185]

Bu durumda önceki müste'cirden, ücret düşer mi?

“Eğer, üçüncü icarci ikinci müste'cirden evi teslim almışsa; birinciden icar düşer; eğer teslim almamışsa, düşmez.” 
[186]

İcare sahih olmayınca, bu bir önceki akdi bozmak olmaz mı? Burda alimler, ihtilaf etmişlerdir: Sahih olan Ikavle göre akid bozulur.

Bunu Tahâvî zikreylemiştir. 
[187]

 Halvânî şöyle buyurmuştur:
“Bir müste'cir, icarladığı yeri, bir başkasına icara verirse -denildiği gibi- birinci icare feshedilmiş olur. Çünkü, o sahih değildir. Zira ikinci icare
fasiddir. Fasid olan da sahih olanı vermeye güç yetiremez.”
Alimlerin ekserisi ise: “Aynı halde durmakta olurlarsa, fesholunmaz. Hatta bu icare tamam ve önceki batıl olur. İkinci batıl olmaz. Zira, ikinci icare,
birinciyi feshetmiştir. Bilakis menfaatin saatte meydana gelmesi sebebiyle müste'cire teslim edilmiştir.”
Şayet, asıl sahibi, ikinciden icarlarsa, geri ister, Çünkü hudûs eden menfaattan men eder ve menfaat müstecire geçer. Bir müddet devam ederse,
gerçekten menfaatten mani olduğundan önceki akid zarureten bozulur. Hatta önceki müste'cir, bir müddet geçtikten sonra, içinde oturmak üzere evi
geri isterse, kalan müddet için buna hakkı vardır. Çünkü önceki sözleşme bozulmuştur. O halde menfaate halel gelmiştir. Ve bu, gerçekten önceki

akdi feshetmiştir; kudreti ortadan kalktığı için geride kalan da helak olmuştur. 
[188]

Şayet icara alan şahıs, bu icare hükmüyle oturuyorsa, ona ücret yoktur. 
[189]

Eğer müste'cir müste'ceri, sahibine ariyet olarak bırakırsa, -alimler arasında bu hususta görüş ayrılığı olmaksızın- ücret sakıt olmaz. 
[190]

Şayet müste'cir, evi, ev sahibinin babasından, oğlundan, mükâtebinden veya borçlu kölesinden icarlarsa, bu icare caiz olur. Bütün rivayetlere göre,
bu durumda önceki icare fesholmaz.

Eğer kölenin üzerinde borç yoksa, içare caiz olmaz. Eğer o teslim etmişse, önceki icare feshedilmiş sayılmaz. 
[191]

Bir adam, bir arazi kiraladıktan sonra, onu kiralayan zat bir ziraatçıya ekmesi için verir ve tohum mal sahibinden olursa bu caiz olmaz. Çünkü,
zahirü'r-rivayeye göre bu caiz değildir.
Eğer tohum müste'cir tarafından ise, bu icare caiz olur. Çünkü, önceki bölümde icarlayan şahıs, müste'cir durumunda olmakta ikinci durumda ise,

müste'cer durumunda olmaktadır. 
[192]

Müste'cir, bir yeri, sahibinden, o yerde belirli bir iş yapmak için icarlarsa, bu icare sahih olur. 
[193]

İbnü Semaa'mn Nevadiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Bir adam, diğerinden bir ev veya bir yer icarladığmda, bu müste'cir oraya bir bina yapar; sonra da onu, önceki icara veren şahsa icara verir, veya
ariyet bırakırsa, işte bu, önceki icareyi bozar. İbnü Semâa'nın “Önceki icare” bölümüne göre, müste'cirin hissesi, mal sahibine ait olur.”
Hakimü'ş-Şehîd şöyle demiştir: “Bu mes'elede, yalnız binanın gasben icaresinin cevazına delil vardır. Şayet gasbolunanı bir başkasına icara verir,
sonra da gerçekten müste'cir onu gasbedene icara verip ondan icar alırsa, o icar gasıbın olur ve aldığı ücreti asıl sahibine geri vermesi gerekir.”
[194]

Gasb edip icara veren şahsa, bir müddet sonra mal sahibi tarafından izin verilirse, akid -izinden sonra- mal sahibi tarafından yapılmış gibi olur.
Çünkü gasıb, burada fuzûli durumunda kalır.
Şayet mal sahibi izin vermez ve icare müddeti tamam olursa, ica-renin tamamı gasıbın olur.
Meselâ: Bir efendi, kölesini bir seneliğine icara verdikten sonra, sene esnasında onu azad eder ve bu köleye icara verme izni verirse, bu durumda
geçen günlerin icarı, efendinin olur. Gelecek günlerin icarı ise, kölenin olur.
Kudûrî şöyle demiştir: “İcâre akdi, diğer akidler gibidir. Menfaat temininden önce izin verilirse, ücret mal sahibinin olur.”
Eğer menfaattan sonra izin verilirse, âkidin ücretine itibar olunmaz.
Eğer icare müddeti geçtikten sonra izin verilirse, önceki zamanın da, sonraki zamanın da ücreti, mal sahibinin olur. İmâm Muhammed (r.a.) önce

böyle buyurmuştur. 
[195]

“Gasbeden adam, gasbeylediği yeri, senlerce icara verir ve seneler geçtikten sonra, mal sahibi “Ben izin verdim.” diye iddia ederse, sözü beyyinesiz
geçerli olmaz.”

Şayet: “Ben emreylemiştim.” derse, sözü kabul edilir. 
[196]



Müste'cir, fasid bir icarede bulunur; onu da bir başkasına kendisi, sahih bir şekilde icara verirse bu caiz olur. 
[197]

Nisab: “Bu sahihdir.” demiştir. Siraciyye'de de bununla fetva verilmiştir.

Zahîrü'd-dîn el-Mürğînanî'de böyle demiştir. 
[198]

Bir müste'cir, fasid bir icare yapar ve onu, başkasına sahih bir icare ile icara verirse önceki icare ikinciyi nakz eder. (bozar)
Mesela: Bir adam bozuk bir alışla, bir şey satın alır, caiz olan bir icare ile de onu icara verir; müste'cir de onu bir başkasına icara verir veya
başkasına ekmesi için verir; sonra da önceki müste'cir önceki akdi bozarsa, ikinci akid bozulur mu? Alimler, bu hususta görüş ayrılığına

düşmüşlerdir. Sahih olan kavil, bunun bozulmasıdır. Müddet ister bir olsun, isterse ayrı ayrı olsun farketmez. 
[199]

Müddetin ,bir olmasının manası: İkinci akdin fesh günlerinin, birinci akdin fesh günleri ile aynı olmasıdır. 
[200]

Bir adam, başka birinden uzun süreli bir yer icarladıktan sonra, onu icarlayan bu zat,, o yeri kendisine icara veren şahsın kölesine icara verir ve
onun efendisinin izni olmadan icara vermiş olursa, o malın aslını köleden almış sayılmaz. Fakat, bu köle, efendisinin izni ile icarlamışsa, bu hususta
Şeyhu'1-İmâm tevekkuf etmiştir. (durmuş, -efendinin iznini- beklemiştir).

Sahih olan, şayet bu köle efendisinin izni ile icarlamış ise, bu efendisi binefsihi icarlamiş gibi olur. 
[201]

Eğer köle, medyun (borçlu) değilse, bu böyledir. 
[202]

Bir adam, evini, aylığı bir dirheme icara verip, onu teslim ettikten sonra da, bu evi, bir başkasına satarsa, bu durumda müşteri, evin icarını,  o
müste'cirden,  kendisi  alır.  Müddet geçmiş olsa bile,  bu böyledir.                                  
Müşteri, evin parasını, ev sahibine verirse, bu böyledir ve evi müşteriye geri verip müste'cirden aldığı kirayı da ev parasına sayar.
Evi satan şahıs, kira için almış olduğu dirhemleri, getirip müşteriye teslim eder.
Alimler: “Müşteri, icarcıdan önce geçen aylara mahsuben para ister ve alırsa, aldığı, bu müşterinin olur, evi satanın olmaz.” demişlerdir.
Müşteri, evi satana: “Evi bana verdiğin günden beri, aldığımı ev parasına mahsup ediyorum.” der ve önceki satış geçerli olmuş olursa, öyle sayar.
Aksi takdirde müşterinin icar alma hakkı olmaz.

Eğer satış anında her ikisi de, satılan evin kirasını, satan adamın almasını şart koşmuşlarsa, bu satış fasid olur. 
[203]

Evden ayrı olan bir çadırı, bir adam icara verdiğinde, icara tutan şahıs, bu çadırı, başka birine icara verirse, bunda insanların ihtilafı yoktur.

Şayet onu icarlayan kimse, bu çadırı mutfak yaparsa, tazmin eder. Ancak, çadır tek gözlü olursa, o müstesnadır.
[204]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

8- LAFIZSIZ İCÂRE AKDİ YAPMAK VE İCÂREYE MÜNÂFÎ BİR ŞEYİN BULUNMAMASINA RAĞMEN İCÂRE AKDİNİN
YAPILMASI

 
Bir adam, bir aylığına bir ev icarlayıp bu evin içinde iki ay oturursa, bu durumda ikinci ay için icar yoktur. Bu, kitabın cevabıdır.
Alimlerimizin: “Bu durumda, -ikinci ây için- icar icabeder.” dediği rivayet olunmuştur. Kerhî ve Muhammet! bin Seleme, iki rivayet arasında, -
tafsilatsız olarak- faydalanmakla faydalanmamak hususlarına muvafakat eylemişlerdir.

Ev, hamam ve arazi hususunda Sadru'ş-Şehîd bununla fetva vermiştir. 
[205]

Bir adam, diğerinin evinde sözleşmesiz oturuyor olsa eğer bu ev faydalanılacak bir halde ise, ücret gerekir.
Eğer fayda sağlamayacak halde ise icar gerekmez.
Ancak ev sahibi bir ücret hükmeder ve diğer şahıs bundan sonra oturursa, o takdirde oturan şahıs icara razı olmuş sayılu.
Alimlerimiz: “Menfaat sağlayan bir yerse, ücret gerekir. Ve oturan şahıs, örf ne ise, ona göre icar verir. Akid ve mülk te'viliyle oturursa, (şöyleki:
Ev ve dükkan, iki kişinin olur ve onlardan birisi oturursa) bu durumda oturana -her ne kadar, bu yer gelir getirecek halde olsa bile- ücret yotur.
[206]

Bir hana bir adam indiği zaman onun ücret ödemesi gerekir; “Ücretsiz oturdum.” dese bile, o şahsa inanılmaz.
Muhammed bin Seleme ve Ebû Nasr bin Selâm böyle söylemişlerdir.
Ebû Bekir el-Fadlî'de bu görüşü kabul etmiştir. Ebû'I-Leys ve Fahru'd-dîn:
“O, ücretle oturur. Ancak örfe göre, o bir zâlim veyagasıb yahut ordu kumandanı veya ücret veremiyecek derecede miskin ise, bunlar müstesnadır.”

buyurmuşlardır. 
[207]

Fayda temin eden dükkanlardan birisinde, bir adam oturursa, İbnü Seleme: “Bu şahsın ecr-i misil ödemesi   gerekir. Bu şahıs gasbeylediğini söylese
bile, -eğer mal sahibinin olduğunu ikrar ediyorsa- ona inanılmaz. Şayet kendisinin olduğunu söylüyorsa, ücret gerekmez. Sahibi isbat ederse, o

başkadır” demiştir. 
[208]

Hamam da böyledir. Gasben girdiğini iddia eden kimseden de hamam ücreti alınır.
Bir adamın, üzerinde çamaşır yıkanan taşları olur; bir çamaşırcı da taşların sahibi ile, hiç bir şart koşmadan o taşı kullanır ve şayet örfte, onu
kullanan kişinin ücret vermesi bulunmazsa, bu durumda bir şey gerekmez.

Eğer bu durumda ücret vermek örf ve adetse ve o adam da taşların sahibinden izin almamışsa, ücret olarak ecr-i misil verir. 
[209]

Bir adam, diğer birinin evini, belirli bir ücretle bir seneliğine icara tutar; sonra da o evde, ikinci sene de oturup icarını verirse, o ücreti geri istemeye

hakkı yoktur. Usulen, şayet o ev, icarlık olarak yapılmamış ise oradan çıkması gerekirdi; değilse verdiği ücreti geri isteyemez. 
[210]

 Müntekâ'da,



İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Ev sahibi gasbediciye (evi zoraki alan şahsa): “Bu ev benimdir. Burdan çık. Eğer oturursan, şu kadar icar vereceksin.” der; gasbeden de bunu inkar
eder; sonra da ev sahibi beyyine ile evin kendisine aid olduğunu isbat eder ve o zamana kadar da bir ay geçmiş olursa, bu durumda gasıbın ücret
vermesi gerekmez.”
Eğer gasıb, bu evin davacıya ait olduğunu ikrar eder ve ev sahibinin de rızası ile oturursa; bu durumda ev sahibinin istediği (şart koştuğu) ücreti

verir. 
[211]

Bir adam, bir seneliğine, bin dirhem karşılığında bir ev kiralar; sene tamam olunca, ev sahibi ona: “Bu gün evi boşalt; değilse her gün için, bir
dirhem ücret ödeyeceksin.” der; adam da evi boşaltmayıp, bir zaman daha oturur ve bu kiracı bunu ikrar ederse, ev sahibinin söylediği ücreti öder.
Hişam, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Şayet adam, bir müddete kadar eşyalarını çıkaramazsa ne olur?”

“Bu durumda ecr-i misil vermesi güzel olur. Eğer ihmal eder, eşyalarını çıkarmazsa, her gün için ev sahibinin dediğini verir.” 
[212]

Bir adam, her bir aylığı üç dirheme olmak üzere bir dükkan kiralar; bir ay geçince, bu dükkan sahibi: “Razı isen, her aylığı beş dirhem; değilse,
dükkanı tahliye et (boşalt.)” der; müte'cir de hiç bir cevap vermez, fakat dükkanda oturursa, o zaman, her aylığına beş dirhem icar öder. Çünkü,
oturmaya razı olmuştur. Eğer müste'cir: “Ben, beş dirheme razı değilim.” der ve yine oturursa, o takdirde önceki akid gereğince, üç dirhemden

ödeme yapar. 
[213]

Bir adam, genç bir köleyi kiralamak istediğinde, bu gencin sahibi: “Yirmi dirhem” müste'cir de: “On dirhem.” der ve bu halde ayrılırlarsa, bu genç
kölenin ücreti yirmi dirhem olur.

Şayet müste'cir: “Hayır, on dirhemdir.” der ve genci alıp giderse, bu durumda sahih olan, müste'cirin açıkça söylediği on dirhem ücrettir. 
[214]

Bir adam, diğerine: “Şu evin seneliğini bin dirheme icarladım. Her aylığı yüz dirhemdir.” derse, bu durumda senelik icar bin ikiyüz dirhem olur.
Fakıyh şöyle buyurmuştur:
“Eğer her ayın icarını, yüz dirhem olarak kasdetmişse, bu böyledir. Fakat, galat olarak söylemişse, seneliği bin dirhemdir.”
Şayet ev sahibi “Kasden söyledi.” diye iddia ederse, icare feshedilir.

Müste'cir de yanlış söylediğini iddia ederse, bu durumda ev sahibinin sözü geçerlidir. 
[215]

Eğer, -bu durumda- icarcı, bir seneden fazla, o evde oturur, sonra da dediğini inkar ederek: “Bu ev benimdir.” Veya “Gasbeyledim.” yahut:
“Ariyettir.” derse, o takdirde icar gerekmez. Eğer dediğini beyyinelerse, inkarından sonra ücret ödemez.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. Çünkü, o gasıbdır.
İmâm Muhammed (r.a.) ise: “Ücret sabit olur. Çünkü ev, daha önce elinde ücretle bulunuyordu” demiştir.
Şayet, bu evin, yerinde, bir hayvan veya bir eşya olmuş olsaydı mes'ele hali üzere olurdu; fark etmezdi. Ve müddet geçtikten sonra da müste'cir aynı
icarı öderdi.
Eğer ücreti vermeden, elindeki icare zayi olursa, onu tazmin eder. Çünkü, gasıb durumundadır. Eğer, icara verenin varisleri, icarenin devamına razı

olurlarsa, müste'cir yine aynı icarı, onlara öder. Vereseden icarenin ibkasını isteyenin veya alacaklıların sözü geçerlidir. 
[216]

Bir adam, diğerine. “Bu çuvalın bir aylığım kaç dirheme icarladınız?” der; o da: “İki dirheme.” karşılığım verince müste'cir: “Hayır, bir dirheme”

deyip çuvalı alır gider ve aradan da bir ay geçerse, bu durumda sahih   olan, ücretin bir dirhem olmasıdır. 
[217]

Bir çoban, koyunları, aylığı belirli bir ücretle otlatır ve koyunlardan birinin sahibine: “Şu zamandan beri, senin koyununu göremiyorum; sen ise,
onun için bana her gün bir dirhem veriyordun.” der; koyun  sahibi  de  bir  şey  söylemeden,  koyunlarını  çobanın yanına bırakırsa, nu durumda her

gün için, bir dirhem öder. 
[218]

Bir kimse, diğer bir şahsı, “Kanal kazmak üzere, aylığını ,şakadar dirheme” icarladıktan sona, bu müste'cir ölür ve vasi, icarlauan zata: “Yaptığın
işe devam et; ben senin ücretini habsetmem.” der ve müddet de tamamlanır; sonra da vasi o yeri satar; müşteri de icarlanan zata: “Sen  işine  devam 
eyle;  ben  senin  ücretini habsetmem.   (tutmam, veririm.” derse; bu durumda icarlanan zat, ilk önceki icarının aynını, ölenin terekesinden -vasinin
kendisine söylediği güne kadar- alır.
Vasinin kendisine söylediği günden itibaren, müşterinin kendisine söylediği güne kadar da çalıştığı günlerin ücretini, vasiden alır. Sonra da
müşterinin söylediği günden itibaren çalıştığı günlerin ücretini ise, müşteriden alır. Ölenin terekesinden alacağı ücreti, anlaşmalarına göre alır.
Diğerlerinden ise, ecr-i misil olarak yevmiyesini alır. Şayet onlar, ilk önceki zatın akdini biliniyorlarsa, bu böyledir. Şayet biliyorlarsa, o minval

üzre ücret vermeleri gerekir. 
[219]

Bir adam, diğerinden, on dirhem ücretle bir eşek kiralar ve bu dirhemlerin bazısı yeni, bazısı zayıf olur; kiraya veren şahıs ise: “Ben, tamamını yeni
olarak isterim.” der; müste'cir de:  “İstediğini yap.” derse; bu bit va'd (söz verme)dir. Bu durumda bir şey gerekmez. Ücreti artırmak ister, müste'cir

de razı olursa, yine böyledir. 
[220]

el-Asl'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, belirli bir yere kadar gitmek üzere, bir hayvan icarladığında, bu hayvanın sahibi yarı yolda ölürse, bu
hayvanı kiraya tutan şahıs sözleşilen yere kadar gider; icarı da tam öder.
Bir adam, bir aylığına bir gemi kiralar; bir müddet geçer ve müste'cir denizin ortasında bulunur; aralarında icare akdi yaparlar; yolun ortasında
kalma korkusu, mal ve can korkusu olur icarlayacak başka vasıta bulunmaz, şikayet edecek hakim bulunmazsa, bu durumda ikinci defa yapılan
icare akdinin durumu nedir? Alimlerimiz şöyle demişlerdir: “Şayet icarlayacak başka vasıta bulursa, onu icarlayıp yükünü ona yükletir; önceki
icareyi bozar.”
Keza şayet ölüm o yerde gelir de, orda icarlayacak bir vasıta bulabilirse, önceki icareyi bozar. Bir hayvan kiralayıp o mekâna kadar gider. Yolda o



hayvanın nafakasını temin eder. O, teberru olur. Ölen zatın varislerine, bu masrafı için müracaat edemez. 
[221]

Bir kimse, icarladığı şeye, hakimin emriyle harcama yapar ve bu hususta beyyinesinî de ibraz ederse, varislere müracaat ederek, yaptığı masrafı alır.
[222]

Bir adam, diğer birini, hayvanını sürmesi için kiraladığında onun ecri, onu kiralayan şahsa ait olur; bu şahıs, onun varislerine müracaat edemez.
İcarlanan şahıs, o yere varıp, işi hakime çıkarır ve hükmü ölenin varislerine gösterir ve hakim o şahsın -o yere varmak için- ikinci hayvanı
icarlamasım uygun görmesi, müste'cirin de güvenilir, doğru bir adam olduğunu bilmesi, hayvanın da kuvvetini görüp, varislere malların vasıl
olacağını bilmesi halinde onu icarlar.
Şayet müste'cirin o hayvanı satacağını anlar ve hayvanın zafını görür onun varislere varmayacağını, bu yüzden onların büyük zarara uğrayacaklarını
bilirse, o hayvanı kendisi satar ve bedelini hıfzeder.
Şayet müste'cir hayvanın parasını peşinen ödemişse, hakim icareyi fesheder ve hayvanı satar. Müste'cir iddia ederse, hakim beyyine ister ve hakim

ölen için bir vasi tayin eder ve beyyineyi o dinler. 
[223]

İmâm Muhamed (r.a.), Siyer-i Kebîr'de şöyle buyurmuştur:
“Sefine (gemi) meselesinde, icare müddeti tamam olur ve sefine de denizde kalır, içinde de zeytin yağı bulunur; müste'cir ise başka gemi bulamaz;
icara veren şahıs da tekrar icara vermekten kaçınırsa, orada imam mevcut ise, işi ona götürür ve o her günlüğüne bir icar tayin eder.”
Bu durumda izin, imamdan olur. İbnü Semâa, Nevâdiri'nde bu meseleyi İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan nakletmiş ve onun: bu mes'eleyi imama
çıkarmak şart değildir. Bilakis müste'cir, icara verene: “Gemiyi, yevmiyesi şu fiata icarladım.” der veya arkadaşlarından birisi vasıtasıyla icarlanır.
Eğer gemi sahibi, bundan kaçınır ve gemiyi vermek istemez veya sahrada zeytinyağı tulumunu vermek istemezse, bu durumlarda müste'cir
arkadaşlarından gemiyi boşaltmaları ve -başkasını temin ederek- tulumu ona aktarmaları hususunda yardım talebinde bulunur.
Bir adam başkasının evinde oturuyor ve ev sahibi, ev gelir temini için hazırlanmış olduğu halde, bu evini icara vermekten kaçınıyorsa, bu mes'ele de
yukarıdaki gibi çözülür. Fakat içinde oturan bizzat kendisi icarlar ve: “Her aylığını şuna icarladım” derse, bu durum gemi mes'elesi gibi olmaz.
[224]

Bir adam, bir yer icarlayıp, orayı ektikten sonra ölür ve müddette bitmiş olmazsa, varisler ziraat yetişene kadar bekler. Çünkü icare, mazaret
sebebiyle bozulur.
Keza icara veren ölürse, icara alan şahıs, eski icar üzerine, mahsulatı kaldırana kadar devam eder.
İcar müddeti bitince, icarcıya “O yeri terk etmesi” emredilir.

İstihsanda, ona: “Hali hazırda olan ziraatını al.” denir ve “İstersen ecr-i misille, zamanını bekle.” diye söylenir.
[225]

el- Asl'da şöyle zikredilmiştir: Yerin icare müddeti bitince, şayet mahsûl yaş ise sökülüp, biçilir.
Müntekâ'da ise: “O yer, ecr-i misliyle, mahsul yetişene kadar terk edilir. Yaş olan ziraat sahibi ölürse, söylenilen güne kadar -ziraatın bir zarar
görmemesi için- bekletilir. Bu cins hallerde, ecr-i misliyle icare devam eder. Böylece müste'cirin, madur olup ziyan etmesi önlenmiş olur.”

Şayet icara veren ölmüş, müddet de tamam olmamışsa, ecr-i misil gerekmez; önceki akid üzerine icare devam eder. 
[226]

Bir adam, bir seneliğine bir yer kiralayıp, orayı ektikten sonra, müste'cir orayı başka birisine satarsa, bu durumda icare bozulur ve ekim zamanına

kadar bekletilir; sattığı adam ekine ortak olur. ,Ve mahsulü yarı yarıya bölüşürler. 
[227]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Ziraat müddeti tamam olur ve mahsûl de çıkmazsa, bu durumda icare bozulur ve yer, sahibine teslim edilir. Tekrar icarlaması halinde, bu yer

ziraatçıya geri verilir. Şayet içindeki mahsûl alınmamışsa, mahsûl çıkana kadar icare bekletiir ve ecr-i misil ödenir.” 
[228]

Müddet tamam olmadan, mahsûl yetişip çıkarılır ve icarcı tekrar ekip, sonra onu da çıkarırsa, bu durumda ona, yer sahibi ile ortak olurlar.

Eğer onlardan biri, diğerine galebe çalarsa, diğerinin hissesini tazmin eder. 
[229]

Bir adam, bir yer kiralayıp orayada ağaç diker, sonra da icare vakti tamam olursa, sahih olan görüşe göre, bu durumda yer sahibi müste'cirine
“Yerini tahliye edip, boşatmasını” söyler. Şayet o ağaçları yer sahibinin izni olmadan dikti bu böyledir. Şayet izni ile dikmişse, yer sahibi, o
ağaçlara sahip olamaz.   
Eğer o ağaçların sökülmesi o yere fazla zarar veriyorsa, o takdirde yer sahibi ağaçların kıymetini ödemek suretiyle, satın alır. Onları söktürürse,

zarar kendisine aittir. 
[230]

Bir adam, diğerinden bir dükkan kiralayıp, onun içine sirke küpleri koyar ve icare müddeti tamam olduğu halde, müste'cir bu dükkanı boşaltmaktan
kaçınırsa, yer değiştirmek ve ordan çıkarmakla sirkeye bir zarar gelmiyecek olması halinde, bu müste'cire, o dükkanı boşaltması emredilir.
Eğer tahville bozulacaksa, müste'cire: “İster boşalt; istersen sirkelerin olgunlaşana kadar, beklet ve ecr-i mislini “önceki ücreti değil- ver.”" denir.
İcara veren veya icarlayan şahıslardan birisi ölür ve müddet de sona ermemiş olur, dükkanı boşaltmak da kolay gelmezse istihsanen önceki icar akdi

devam eder. Kıyas da ise, müddet bittikten sonraki har gibi, ecr-i misil gerekir. 
[231]

Hazırda olmayan bir adamın icara verdiği evin müddeti biter; icarcxıda, bir sene daha oturursa, o sene için kira gerekmez.
Çünkü oraya izinli oturmamıştır.

Keza, icar müddeti biten evin müste'ciri, hazırda olmaz, bu ev de onun karısının elinde bulunursa, bu kadın icarla orda oturamaz. 
[232]

Emâlî kitabında İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
Bir adam, belirli bir yeri, seneliği bir takım belirli dirhemlere kiralayıp onu ektikten sonra, icara veren zat ölür, mahsûl de yetişmezse, bu durumda
müste'cir -icare hakkında, hasadını kaldırana kadar- muhayyerdir. Kefil, kalan günlerin ücretinden vaz geçemez.
Keza, icara veren şahıs değil de icarlayan şahıs ölürse, bu durumda onun varisleri muhayyerdir: İsterlerse, mahsûl yetişene kadar bekletirler ve



mahsullerini toplarlar; kefil kefaletten vaz geçemez.
Eğer icara veren zat: “Ben razı değilim; icarı ölenin varisleri versin.” derse; buna hakkı yoktur.
Şayet sene tamam olduktan sonra müste'cir ölür, ziraatta bakliyat cinsinden bir şey olursa, bu durumda varisler, onu ecr-i misille terk edip, zamanını

beklerler. Ücreti de kendi mallarından verirler; ölenin terekesinden vermezler. 
[233]

Bir adam, bir yer icarlayıp onu eker; sonra da her iki taraf icareyi bozarlarsa, ziraatın bakliyattan olması halinde, o yer, ecr-i misille ziraatçının
elinde -mahsulü toplayabilmesi için- kalır mı? “O yer ziraatcinin elinde bırakılmaz.” denilmiştir, “Bırakılır.” diyenler de olmuştur.
Bunu söyleyenler, İmâm Muhammed (r.a.)'in Müzraa Kitabı'nda bulunan şu delili gösterdiler:
Bir adam, bir yerini başkasına, ziraat için verdiğinde, o adam, o yeri ekmeyip, ikinci seneye bırakır ve ikinci sene eker, bundan da bir mahsûl
alamaz; yer sahibi de ona, “Mevcut mahsûllerini sökmesini” emreylese, bu mümkün olmaz. Yerin icarının yansı, mahsul toplanana kadar, -ziraatı
koruma gayesiyle- geri kalır ve ziraatçı, icarın yarısını -ecr-i misil olarak- tarla sahibine borçlanır. İşte burda, ziraatı ikinci seneye terk ettiğinden,
hakkının butlanı (geçersizliği) vardır. Böyle olmasına rağmen, şer-î şerif, yine de onun hakkını korumuş ve yerin ecr-i misil üzerinden icarının

yarısını verdirmiştir. 
[234]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

9- ECÎRİN İŞİ BIRAKMASI HALİNDE TESLİM EDİP ETMİYECEĞİ ŞEYLER
 
Bir adam, evinde söylediği işi yapmak üzere, bir adamı icarlasa, icarlanan zat da müste'cirin evinde yapacağı işi bırakıp onu yapmasa ve o iş

müste'cirin yanında bozulsa veya zayi olsa, bu durumda karcıya ücret vardır. Yani bu durumda, o işi icarcı yaptırmamış demektir. 
[235]

Bir adam, ekmek yapmak üzere birini icarladığında, o şahıs ekmeği fırından çıkarır ve ekmek onun ameli olmaksızın yanmış olursa, bu durumda,

icarlanan şahsa ücreti verilir ve onun tazminatta bulunması da gerekmez. Bu, o şahsın, ekmeği müste'cirin evinde yaptığı zaman böyledir. 
[236]

Ücretle tutulan şahıs, ekmeğin bir kısmını tandırdan çıkarsa, o nisbette ücrete müstehak olur. 
[237]

Şayet ekmeği müste'cirin evinde yapmaz ve onu yakarsa, bu durumda, bu şahsa ücret verilmez. 
[238]

İcarcı hamuru, tennûra (tandıra) yapıştırdıktan sona, çıkarmaya gelir ve ekmek elinden düşerek yanarsa, işte o zaman, onu öder.

Şayet onun kıymetini pişmiş ekmek olarak öderse, ücretini alır. Fakat, onun kıymetini un olarak öderse, ücret gerekmez. 
[239]

Şayet ekmek, çıkmadan önce tandırda yanarsa, -ister bu ekmek, müste'cirin evinde, isterse ecirin (icarlanarı şahsın evinde yapılsın- bu durumda

ecire ücret yoktur. 
[240]

Emek tandırdan çıktıktan sonra çalındığında bu ekmek müste'cirin evinde yapıldı ise, ücretliye ücreti verilir.
Eğer kendi evinde çalındı ise, ona ücret verilmeyeceği gibi, tazminat da gerekmez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.

İmâmeyn'e göre ise, tazmin eder. (öder) 
[241]

Bir adam, kendi evinde bir şey dikmek üzere bir terzi kiraladığında bu terzi elbiseliği kesip dikime hazırladıktan sonra, bu elbiselik çalınsa,  bu terzi
yaptığı işin karşılığına müstehak olamaz. Çünkü o, onu  vinde  yaptı;  ücret  ise  dikim  karşılığı  olarak  şart koşulmuştu; dikim işi de yapılmadı.
Keza, bir adam, belirli bir undan, kendi evinde ekmek yapması için, bir adamı icarladığında, o adam unu eleyip hamur yaptıktan sonra ve ekmeği
pişirmeden önce, bu un çahnırsa, bu durumda da o adam ücrete müstehak olmaz. Çünkü ücret, ekmek pişirme karşılığıdır; o da yapılmamıştır. Ve

ancak, onun işlerinden bazıları yapılmış olmaktadır. 
[242]

Keza, bir adam, diğerini, “Bu su kuyusu kazıp, onun duvarını tuğla ve kireçle örmeyi şart koşarak” icarlar; icarianan şahıs da, denileni yapıp, suyu
çıkarırsa.ücretin tamamını alabilir.

Şayet, su çıktığı halde, duvar yapılmazsa çalıştığının mukabili olan ücretini alır. Zira asıl gaye suyun çıkmasıdır.
[243]

Bir adam, diğer bir şahsı, arsasına bir ev yapmak veya iki duvarın arasının üzerini kapatmak yahut iki tarafını yapmak veya bir kuyu kazmak
veyahut bir kanal açmak veyahut da bunlara benzer bir şeyi yapmak üzere kiralar; o şahıs da yapacağı işin bir kısmını yaparsa, yaptığı iş kadar ücret
isteme hakkı vardır. Fakat tamamını yapmaya zorlanır.
Hatta yaptığı ev yıkılır, kuyu çöküp, su altında kalır vey buna benzer arızalar olursa, yine de çalıştığı kadarın ücretini alır.
Şayet bu işler, mal sahibinin mülkünde yapılmaz ise, yapacağı işi tam yapıp teslim etmeden önce, ücret alamaz.
Bu işler, teslimden önce zayi olursa, bir ücret verilmesi gerekmez.
Bir adam, diğerine sahrada bir yer göstererek, orada bir kuyu kazmasını söylerse, İmâm Muhammed (r.a.);
“Bu bir teslim alma olmaz. İş veren şahsın, bizatihi kuyunun nereye kazılacağım göstermesi gerekir.” buyurmuştur.
Sahih olan budur.

Müste'cirin kendi mülkünde de böyledir. İcarcı müste'cirin yakınında olsa bile, müste'cir: “Ben sana, buraya kuyu kaz; demedim.” diyebilir. 
[244]

el-Asl kitabında şöyle zikredilmiştir: Bir adam, sahra yolunda bir kuyu kazmak üzere, bir adamı icarlar; o da kuyuyu kazarsa, sahibine teslim
etmedikçe ona ücret yoktur. Alimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:

“İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, kuyu kazacağı yeri beyan şart değildir. Bu, kendi mülkünün dışında olursa, onun beyan edileceğine işarettir.” 
[245]

Bir adam, kendi mülkünde kerpiç yapması için bir şahsı kiralasa, kerpiç kuruyup hafifleyinceye kadar, o şahıs ücrete hak sahibi olmaz.



Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. İmâmeyn ise:
“Hafifleyip onu kaldırana kadar hak sahibi olmaz.” buyurmuşlardır.
Kerpici yaptıktan sonra, o zayi olursa, bu durumda ücret almaya hakkı vardır.
Şayet mülkünün haricinde yapıyorsa, kerpici teslim etmedikçe, ücretini alamaz.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, dikerse, İmâmeyn'e göre ise, üst üste yığarsa, ücreti hak eder. 
[246]

Şayet kerpiç, teslim almadan önce zayi olursa, o ister kerpici üst üste yığdıktan sonra olsun, isterse önce olsun kerpiç onu yapan şahsın malı olarak

zayi olmuş olur. 
[247]

Bir adam, belirli bir tip kerpiç yapması için, bir adamı icarlar ve o şahıs, bu kerpici tuğla halinde pişirir; odunu da kerpiç sahibinin olursa, bu
caizdir.
Şayet kerpiç -tuğla- pişerken kırılırsa, ona ücret yoktur. Piştikten sonra çıkarılması ecire aittir. Tandırdan ekmeği çıkarmanın ekmekçiye ait olduğu
gibi.
Eğer çıkmadan önce kırılırsa ecirin malı olarak kırılır.
Fırının olan (ocağından) çıkarır ve müste'cirin yerine korsa, ecrini hak etmiş olur ve tazminattan da berî olur.

Eğer tuğla ocağı tuğlacının malı ise, bu böyledir. Sahibine teslim edne kadar ücret alamaz. 
[248]

Kudûrî'de şöyle zikredilmiştir: Terzi, müste'cirin evinde dikiyorsa, bir kısmım dikmesi halinde, ona ücret yoktur. Çünkü, henüz menfaat
sağlanmamıştır.
Zayi olursa tazminat da yoktur.
Diktiği kadarı için de ücret alamaz.
Bu, Asl kitabında zikredilene muhalifdir.
Kudûrî şöyle demiştir: “Eğer dikmiş bitirmişse ecri vardır.”
İmâmeyn'e göre, amelden fariğ olmadan önce veya teslimden evvel zayi olursa, tazminat gerekir; tazminattan kurtulamaz. Ancak teslim ile kurtulur.
Eğer elbise zayi olursa, sahibi muhayyerdir: Dilerse kumaşın kıymetini ödetir; terziye ücret vermez; dilerse dikilmiş kıymetini öder ve ona ücret

verir. 
[249]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

10- ÇOCUK BAKICISININ ÜCRETİ
 

Belirli bi'r ücretle, çocuk bakıcısı tutmak caizdir. 
[250]

Bir çocuğa hizmet etmesi için, bir köle icarlamak caiz değilse de, bir kadın bakıcı icarlamak caizdir. İmâm Ebü Hanîfe (r.a.), kadın bakıcıyı caiz
görmüş ve istihsan eylemiştir.

Bu kadının yemesi, giymesi orta halli olacaktır. İmâmeyn ise: “İcmâen, kadın bakıcıya yedirmek şart değildir.” demişlerdir. 
[251]

Şayet, kadının, çocuğu kendi evlerinde emzirmelerini şart koşarlarsa, o kadın bu durumda, o evden izinsiz çıkamaz.
Hasta olur veya benzeri bir hal zuhur ederse, o zaman, izinsiz çıkabilir.
Emzikci kadını, evlerde tutmak da yoktur. Şayet, -evde kalmasını- şart koşmamışlarsa, kadının kendi evine gitme hakkı vardır. Çocuğu da

götürebilir. 
[252]

Kadının özrü, emzirmesine mani bir hastalıksa, hasta olunca evden çıkabilir. 
[253]

Şayet bu husus sarih olarak konuşulmamış ve örfün “Emzikci kadının, sabiyi babası evinde emzirmesi” şeklinde olduğu, halk arasında zahir ise,

öyle yapılır. 
[254]

“Yemesinin ve giyiminin emziren kadına ait olduğu” icare zamanı şart koşulmamışsa, bu durumda bunlar   müste'cirin üzerinedir. 
[255]

Şayet çocuk, emziren kadının yanında zayi olur veya düşüp ölür veya sabinin ziyneti yahut elbisesi çalınırsa, bu durumlarda, emzikci kadın bir şey

ödemez. 
[256]

Müste'cir, emzikci kadını dirhemler karşılığında kiralarsa, bu durumda onun mikdarmı ve sıfatını bildirmek ve onu vermek gerekir.
Şayet tartılan ve yan ölçülen cinsten bir şeyle icarlamşsa, elbette onun da miktarını ve sıfatını açıklamak gerektir.

Şayet elbise mukabili icarlamışsa, onun da bütün vasıflarını açıklanması gerekir. 
[257]

Eğer yiyecek mukabili icarlanmışsa, değeri, sonra yiyeceğin nerede verileceği, vasfı ve vadesi söylenirse, işte bu bi'1-icma caizdir.
Biz yiyeceğin söylenmesiyle, onun alınacağı ücretin dirhemlerini ve yiyeceğinin verileceği yeri kasdediyoruz.
Şayet yiyecek açıklanır, mikdarı da söylenirse, işte o da caizdir. Va'deli yapılması caiz olmaz. Ödenme yeri şart koşulur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'ye göre böyledir.

İmâmeyn'e göre ise, bu şart değildir. 
[258]

Emzirmesine karşılık, emzikci kadının, sabiye karşı ne şekilde hareket edeceği kendisine söylenir ve anlaşma yapılır.  
[259]

Bu kadın, bebeğin elbisesini sidiğinden ve necasetinden temizler. Terinden ve kirinden dolayı yıkaması için zorlanmaz.
[260]



Sahih olanı budur. 

Bu kadın, çocuğu yıkar ve onu yağlar. 
[261]

Kadın, emzireceği çocuğun yiyeceğini yapar; onu yumuşatır. Onun sütünü bozacak bir şey yemez. Yiyeceğini bozacak bir şey yapmaz.
Sabî hastalanırsa, onu reyhan ile yağ ile tedavi eder. Emzikcinin bunların yapılmasını ve yerini bilmesi gerekir.
Fakat, bizim memleketimizde örf, sabinin ehlinin bilmesi ve yapmasıdır.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[262]

Eğer sabi yemek yiyor ise, emzikci ona yiyecek almaz. Yiyeceğin tamamı, çocuğun ailesine aittir. Emzîkcinin vazifesi, onu yapıp hazırlamaktır.
[263]

Aslolan, icare, kadının yapabileceği şeylere karşılıktır ve örf, adet ne ise odur. 
[264]

Emzikci kadın çocuğun ana ve babasının işini yapmakla yükümlü değildir. Ancak, yaparsa onu teberru olarak yapmış olur.

Emzikci kadın, çocuğu yalnız bırakamaz. 
[265]

Çocuk bakıcısının veya emzikcinin, özürsüz olarak icareyi bozma hakları yoktur.
Özür ise, çocuk sahibinin çocuğa süt almaması, gerekli şeylerini temin etmemesidir.
Bakıcının görevine son vermeyi mubah kılan özürler ise; hastalığı, hırsızlık yapması, günah işlemesidir. Günah işleme özrü, kâfirlerde müstesnadır,
Çünkü, onların inancında, bir adam bir bakıcı kadın kiralarsa, bunlar suç sayılmaz. Müslüman için onun kafire, facire olduğu, deli, alımak

bulunduğu bilinirse, icâre bozulur. 
[266]

Bakıcı tarafından özür olan şeyler şunlardır:

Hastalık yüzünden çocuğu emzirecek kadar gücünün olmaması ve bu kadının hamile bulunmasıdır. 
[267]

Eğer çocuk sahipleri, bakıcıya dilleri ile eza ederler ve o da buna rıza gösterirse, durur; değilse durmaz ve bu durumda gitmeye hakkı olur. 
[268]

Şayet kadının, çocuk bakıcılığı bilinmiyorsa ve onun kusuru varsa anlaşma bozulur. Eğer biliniyorsa, buna muhalifdir. Onu bilmemek demek, onun

bakıcılığa elverişli olduğunu bilmemek demektir. 
[269]

Bu kadının, çocuğa bakması, zoraki oluyorsa, anlaşma -her ne kadar önceden bilinmemiş olsa bile- bozulur. 
[270]

Alimler, bakıcı hakkında şöyle buyurmuşlardır:

“Bakıcı, şeni bir kadın olur ve emzirmeden kaçınır, onu ihmal ederse, o zaman icare feshedilir.” 
[271]

Şayet çocuk, o kadına ısınmış ve bundan dolayı da başkasının sütÜnü emmiyor; bu  kadının da emzikci    olduğu    bilinmiyorsa, zahirü'r-rivayeye
göre, İmâm Ebû Yûsuf  (r.a.):
“Şayet  çocuğun durumundan korkuluyorsa, icare fesholunmaz.” buyurmuştur. Şeyhu'l-Eimme Halvânî de:
“İtimad, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göredir” buyurmuş ve İmâm Muhammed (r.a.)'in: “Olmaz.” demesinin te'vili: “Şayet çocuk başka türlü gıda ile
besleniyorsa, o zaman olmaz.” veya: “Başka bir kadının sütünü emiyorsa, o zaman olmaz.” demiştir.
Şayet böyle değilse, kavil İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli gibidir.

Fetva da buna göredir. 
[272]

Şayet emzikci kadının kocası olur ve bu kadın, ondan izinsiz olarak nefsini icara vermiş bulunursa; kocası bu icareyi bozabilir.
Bazıları: “Eğer kadının kocası ma'ruf değilse, bu böyledir; denilmez ve icare bozulmaz. Fakat kocası mar'uf olur ve karısının bakıcılığına nza

göstermezse, icareyi fesh eder.” demişlerdir. 
[273]

Emzikci (bakıcı) kadının kocası, belirli bir kişi olur; kadın da bir aylığına icarlanır; ay geçer; çocuk ise, başka bir kadını emmezse; kadının, nefsini
kocasının izni olmadan icare vermiş olması, kocanın da razı bulunmaması, çocuğun da ölüm korkusu olması halinde koca, ona mani olamaz. Şayet

çocuk başkasını emmez ise, fetva da buna göredir. 
[274]

Uyûn'da şöyle zikredilmiştir: Şayet koca, kadını icare olarak teslim etmiş; sabinin ehli de, kadının hamileliğinden çocuğa bir zarar geleceğinden

korkuyorlarsa, o kadını, evlerinden men edebilirler ve kadın buna mani olamaz. 
[275]

Çocuk sahibi, emzikci kadının akrabalarının, evine gelmelerine mani olabilir.
Keza, Zehıyre'de şöyle zikredilmiştir: Emzikci kadının kendisini akraba ziyaretinden; akrabasını da bu kadını ziyaretten, -şayet bu hal, sabiye zarar

veriyorsa- men edebilirler. Eğer zararı yoksa, men edemezler. 
[276]

Emzikci kadın, hane halkının izni olmadan, kendi ziyaretçilerine yemek yedirem ez.

Şayet, emzikci kadının bir çocuğu onu ziyaret ederse, ev sahipleri, onun evde kalmasına mani olabilirler. 
[277]

Evden çıkarmak veya buna benzer şeyler çocuğa zarar verirse, o zaman çocuk sahipleri, kadının, o çocuğu çıkarmasına mani olma hakkına
sahiptirler.
Şayet böyle bir durum yoksa, mani olamazlar. Kadının ihtiyacı olur ve bir namaz vakti kadar, evden çıkarsa, bu hal onun ücretine noksanlık vermez.
[278]

Sabî veya emzikci (bakıcı) ölürse, bu icare fesholur. 
[279]



el-Asl'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, küçük çocuğu için, bir emzikci tutup, icarladıktan sonra, bu adam veya çocuk ölürse, bu icare bozulmaz.
Ebû Bekir el-Belhî şöyle buyurmuştur:
“Çocuğun babasının ölümüyle, emzirme icaresi, -çocuğun malı olsun veya olmasın- bozulur.”
Bazı alimler ise: “Çocuğun babasının ölmesiyle, hiç bir halde icare bozulmaz.” demişlerdir. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Emzikcinin ücreti, sabinin mirasından alınır.”
Bazıalimler ise: “Bu, baba hayatta iken olursa, böyledir. Fakat ecir baba hayatta iken olursa, terekenin tamamından ödenir. Babanın ölümüyle icare
bozulmaz. Her halinde, sabinin kendi malından ve hissesinden ödenir.” demişlerdir.
Sahih olan da budur.
Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, süt emen çocuğuna, emzikci bir kadın tutar, bu kadın çocuğu aylarca emzirir; çocuğun babası da ölür ve
aylarca halası ona emzikci bulursa, emzikci ücretini alır.
Şayet babası, emziriciyi icarlarken, çocuğun malı olmazsa, babanın öldüğü günden itibaren, ücret ödeme görevi halanın (amenin) olur. Sonra
bakılır; eğer vasiyeti ve çocuğun da malı varsa, hala ona müracaat eder; yoksa, müracaat etmez.

Şayet baba, çocuğun malından icarlamışsa; ecrin tamamı çocuğun malından ödenir. 
[280]

Şayet, babası icar akdi yaparken, çocuğun malı olmaz; sonra bu çocuğa mal isabet ederse; bu mes'ele babama soruldu ve buyurdular ki:
“Mal isabet etmeden önceki günlerin icarı babaya; sonraki günlerin icarı da çocuğa ait olur.”
Bir adam, iki çocuğunu emzirmek üzere, bir kadın kiralar ve bu çocuklardan birisi ölürse, ücretin yarısı kaldırılır. Bu durumda baba, ikinci çocuğu,

ölenin yerinde tutamaz. 
[281]

Bir adam, bir çocuğunu emzirmek için, iki emzikti kadın icarlarsa, bu da caizdir.
Ücret, aralarında, sütlerine karşılık olarak tevzi edilir.
Şayet her birinin sütü aynı ise, ücret aralarında yarı yarıya taksim edilir. Eğer değişikse, ücret nisbetlerine göre verilir.

Bu kadınlardan birisi ölürse, ölen hakkındaki sözleşme batıl olur; diğeri ücret hissesiyle kalır. 
[282]

Emzikci kadın, birini emzirirken, ikinci bir çocuk daha alamaz. Şayet başka bir çocuk daha alır ve önceki ile birlikte onu da emzirirse, -bunun,

önceki çocuğa zarar vermesi halinde- akid fasid; kendisi de günahkâr olur. 
[283]

Kendisine, tam ücret ödenir ve ondan bir şey tasadduk etmesi de gerekmez. 
[284]

Ücreti ona helaldir. Önceki ücretinden bir eksiltme yapılmaz. O çocukları şartları gereğince emzirmişse, ihtilaf eden müddet kadarını düşer. 
[285]

Emzikci, çocuğu kendi hizmetçisine verip, ona emzirtirse, istihsanen, ücretini tam olarak alır. Şayet bizzat kendisi emzirmeyi şart koşmuş, sonra da

hizmetçisine emzirtmişse, sahih olan görüş, ücrete hakkının olmamasıdır. 
[286]

Evlâ olan, ücrete hakkının olmasıdır. 
[287]

Şayet emzikci bir sene emzirir, sene sonunda sütü kalmaz ve o çocuğu hizmetçisine emzirtir; ikinci sene de o emzirirse, bu durumda, bu kadına tam
ücret ödenir.
Eğer çocuğu hizmetçisi ile birlikte emzirirlerse, yine tam ücret alır; hizmetçisine ayrı bir ücret verilmez.
Şayet, kendisinin sütü kesilir ve başka bir emzikci icarlarsa, ona, şart koştuğu ücreti öder; kendisi ücretini tam olarak alır.
Bu, istihsanen böyledir.

Kıyasda ise, kendisine ecir verilmez; fazlasını tasadduk eder. 
[288]

Emzikci kadın, -müddeti bitene kadar- çocuğa koyun sütü içirir ve yemek yedirirse, ona ücret yoktur.
Eğer inkar ederse, bu böyledir.
Ancak: “Ben buna hayvan sütü içirmedim; kendim emzirdim.” derse, istihsanen yeminle birlikte onun sözü geçerli olur.
Şayet çocuk sahibi, iddiasını belgelerse, emzikciye ücret verilmez.
Şeyhu'l-İmâm Şemsi’l-Eimme Halvânî şöyle demiştir:
Mes'elenin açıklaması sırasında şahitler: “Bu çocuğa hayvan sütü içirdi.” derler ve “Kendi emzirmedi.” diye şahitlik yaparlarsa böyledir. Fakat,
“Kendi emzirmedi.” derler ve bununla kifayet ederlerse şehadetleri kabul edilmez. Çünkü bu şehadet, önceki bölüme muhalif ve maksadın

dışındadır. Zira, burdaki nefy isbatın içine girer. Kadın da şahit dinletirse onun şahitleri kabul edilir. 
[289]

Şayet bir baba, çocuğunun anasını, onu emzirmek için icarlarsa, nikahının altında iken, kendi nefsî malıyla icarlamış olması halinde, bu caiz olmaz.
Çünkü bizatihi kendini icarlamış gibi olur. Onun hizmetçisini de, müdebberesini de icarlayamaz.
Eğer mükâtebesinin icarlarsa, o caiz olur.
Şayet çocuğun malıyla icarlarsa, İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in:
“Bu caiz olur.” buyurduğunu nakletmiştir.
Bu, o kadın babanın nikahı altında olduğu zaman böyledir.
Fakat, boşadıktan sonra emzirtir ve talak ric'î bir talak olursa, bu icar, yine caiz olmaz.
Şayet talak, bain bir talak ise, zahirü'r-rivayede, bu icar caiz olur. Bu, o çocuğu, bu kadının kendisi doğurduğu zaman böyledir. Başkasının

doğurduğunu emzirecekse, icar caizdir. 
[290]

Boşanmış bir kadının iddeti bittikten sonra, kendi çocuğu da olsa, icarla emzirmesi caizdir.
İcare müddeti bitmeden önce, aynı kadını nikahlaması halinde, durumun ne olacağı hususunda, babamdan bir rivayet yoktur.

[291]



Ben bunu, Şeyhu'1-İmâm Zahîrüddin el-Mürğînanî'ye sordum: O, şu cevabı verdi: “Önceki akid bozulmaz; icare icaredir.” 
Bir adamın, anasını, kızını, bacısını emzikci- olarak kiralaması caizdir. Onların ücretlerini vermesi gerekir.

Mahremlerin tamamı böyledir. 
[292]

Bir adam, sokağa atılmış bir çocuk bulur ve ona bir emzikci tutarsa, ücretini tatavvû' olarak öder.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:

Bir adam, kendi karısını, çocuğun malından ücret vermek üzere, (aynı çocuğun anasını) icarlasa bu caiz olur. 
[293]

Nafakası üzerine farz olan  kimseye,  yetimin  emzirilmesi de farzdır.
Şayet yetimin varisleri olmaz ve bir başkası da ona tatavvu olarak emzikci tutmazsa, bu yetim, beytü'l-mâlden ücreti verilerek, bir emzikciye
verilir.
Bir baba, çocuğuna bir emzikci icarladığında, anası onu emzikciye teslim etmez ve: “Emzikci benim yanımda  emzirsin.” derse; bu durumda baba

ananın yanında emzirecek bir  emzikci kiralar. 
[294]

Semerkant ehlinin fetvalarında şöyle denilmiştir:
Bir adam, çocuğunu emzirmesi için, bir emzikciyi, bir seneliği yüz dirheme icarlar; çocuk da sene tamam olmadan önce ölürse, bu durumda emzikci

kadın, o ölene kadar emzirdiğinin karşılığını ecr-i misil olarak alıp, artanını geri verir. 
[295]

Bir adam, seneliği yüz dirheme, bir emzikci kadın icarlar ücreti de her ayın başında verecek olur; kadın ise, çocuğu iki ay onbeş gün emzirir ve sabi
ölürse, alimler: “Bu durumda ecr-i misil, aylara taksim edilir; iki ay onbeş güne ne kadar düşerse, kadına o ödenir. Geri kalan sahibine verilir.

Çünkü bu icare fasiddir. Kadına ecr-i misil gerekir. Belirlenen ücret üzerine bir şey artılınmaz.” 
[296]

İzinli bir cariye, nefsini, çocuk emzirmek için icara verebilir. 
[297]

Mükâtebin cariyesi de böyledir. Çünkü, kazanç mükâtebindir.
Keza, izinli bir köle veya mükâtep, cariyelerini emzikci olarak icare verdikten sonra; mükâtep kitabet bedelini ödemeden aciz kalırsa, İmâm
Muhammed (r.a.)'egöre, bu durumda icare rkdi bozulur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)' göre ise bozulmaz.

Şayet, bir mükâtebe, bir emzikci icarladıktan sonra, kitabet bedelini ödeyemezse, bu akid bozulur. 
[298]

Bir müslümankadının bir kafir çocuğunu, ücretle emzirmesinde bir beis yoktur. 
[299]

Bir müslümanın da, kafir bir kadım emzikci olarak kiralamasında bir beis yoktur. 
[300]

Bir adamın, bir koyunu; oğlağı veya çocuğu emzirmek için kiralaması caiz olmaz. 
[301]

 
11- HİZMET İÇİN İSTİCAR (ÜCRETLE ADAM TUTMAK)

 
Alimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:

“Bir adamın, hür bir kadını veya bir cariyeyi hizmet için karlaması, -yabancı ile halvetin kerahatinden dolayı- mekruhtur.” 
[302]

Hür bir kadın, kalabalık bir ailede ücretle hizmet edebilir. Bunda bir beis yoktur. Bu kadının yalnız kalması mekruhtur.

Bununla fetva verilir. 
[303]

 İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, kendi karısını, aylığı belirli bir şey karşılığında icarlarsa, bu caiz olmaz. Evinde ekmek yapması, yemek pişirmesi, çocuğunu emzirmesi
gibi şeyler için icarlaması, caiz olmaz.”
Ev işi gibi olmayan işler için kiralarsa, (hayvan otlatması ve benzeri gibi) bu durumda icar caiz olur. Çünkü onları yapmak bu kadının görevi

değildir. 
[304]

Eğer kadın cariye ise, kocasının onu icarlaması caizdir. 
[305]

Sayrafiyye kitabında şöyle zikredilmiştir: Bir adam, ekmek pişirmek üzere bir kadın icarlarsa, o ekmeği yemek için icarladı ise, bu caiz olmaz.

Satmak için icarladı ise, caiz olur. 
[306]

Bir  kadın, kocasını hizmet için kiraladığında, koyunlarım otlatmak için icarlarsa, işte bu caiz olur. Koca isterse, bu akdi bozar ve hizmet
etmeyebilir.
Zahirü'r-rivayede böyledir.
Ebû İsmet Sa'd-İbni Muaz el-Mervezî, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: Gerçekten bu batıldır. Hakim de,
Muhtasar'ında böyle buyurmuştur:

“Kadın çalışmakla, kocasından ücret almaya müstehak olmaz. Kölenin icaresi caizdir.” 
[307]

Haher Zade de bununla fetva vermiştir.

İster hür, ister köle olsunlar, ana ve babayı icarlamak caiz olmaz. Kâfir olsalar bile böyledir. Şayet, bunlar çalışırlarsa, ecr-i misil ödenr. 
[308]

Büyük baba veya büyük anneyi, hizmet için icarlamak caiz olmaz. Şayet  bunlar  hizmet  ederse,  konuşulan  ücret  verilir. 
[309]



Bir adam, veya kadın, evinde hizmet etmesi için -köle olan- oğlunu icarlarsa,  bu caiz olmaz.  Oğul hizmet etse bile, ona ücret gerekmez.

Ancak hür veya mükatep olursa, o müstesnadır. 
[310]

Şayet oğul hür olur, ana-babadan birisi de onu koyunlarını otlatmak üzre veya başka bir iş için icarlarsa, işte bu caizdir. 
[311]

Bir kadın, kocasına: “Ayaklarımı oğ, sana bin dirhem vereyim.” der; kocası da “Yeter artık, fazla istemiyorum.” diyene kadar oğarsa, bu icare

batıldır. Bu cevap, Ebû İsmet'in cevabına muvafık ve zahirü'r-rivayeye muhaliftir.
[312]

Kardeşlerin, birbirlerini ücretle çalıştırmaları caizdir. Diğer akraba da böyledir. Bazı alimler:

“Büyük amcayı, hizmette, ücretle çalıştırmak veya büyük kardeşi çalıştırmak caiz olmaz.” buyurmuşlardır. 
[313]

Bir müslüman, kafire, kendi nefsini ücretle hizmet etmek için icara verip gitse, bu caizdir; ancak mekruhtur.
el-Fadlî şöyle buyurmuştur:

“İçinde zillet (hakaret) bulunan hizmeti yapmak caiz olmaz. Ziraatçılık ve su sulamak bunun hilafınadır.” 
[314]

Bir adam, bir köleyi, iki ay çalıştırmak için, bir aylığı dört, diğer aylığı beş dirheme olmak üzere icarlarsa onlardan önceki ay için dört dirhem,
alması caizdir. Hatta önce bir ay çalışsa, dört dirheme hak kazanır. Fakat ikinci ayı, birinci aydan önce çalışırsa, bu defa da beş dirhemi hak etmiş

olur. 
[315]

Bir adam, diğerini üç aylığına “İki ayı, bir dirheme; bir ayı ise, beş dirheme” olmak üzere, icarlarsa, işte o zaman, önceki iki ay, bir dirheme olur.
[316]

Bir adam, bir köleyi hizmet için kiraladığı zaman o köle, şartsız ve izinsiz yolculuk yapamaz.
Bu, şehirde bulunulduğu ve, yolculuk hazırlığı olmadığı zaman böyledir.

Fakat, yolculuk hazırlığı varsa, alimler, bu durum hakkında ihtilaf eylediler. Kendisi mü safir ise, köle de sefere çıkar. 
[317]

Bir adam, Kûfe'de, hizmet için bir. köle icarladığmda, hizmet edeceği yeri açıklamazsa, bu takdirde, o köleyi Kûfe'de hizmet ettirir. Kûfe'nin
haricinde hizmet ettirme yetkisi yoktur. Çünkü, Kûfe'de istihdamı halin delaleti ile sabittir.
Şayet yolculuğa çıkarırsa, tazminat gerekir.
İmâm Muhammed (r.a.) böyle söylemiştir.
Bir kimse, bir yer iddiasında bulunduğunda, davacı şahıs ile, onun kölesinin bir yıl hizmet etmesine karşılık ve o köleyi ehline götürmemek üzere,
anlaşma yaparlarsa;
Şeyhû'1-İmâm Şemsü'l-Eimme Halvânî, Kitâbü's-Sulh Şerhinde: “Bu sözüyle, o köleyi ehline götüremez.” demiştir.
Şeyhu'1-İmâm Şemsü'l-Eimme Serahsî de, sulh meselesi ile icare mes'elesini ayırmıştır. Sulh meselesinde,   hizmet  sahibine, “Köle ile sefere

gidebileceğini” söylemiş ve: “Müste'cir ise, köle ile sefere çıkamaz.” demiştir.
[318]

 İmâm Muhammed (r.a.): 

“Müste'cir, ecîrini dövemez.” buyurmuştur. 
[319]

Müste'cir, ücreti köleye verir; akid yapan da bu kölenin kendisi olursa, bu durumda müste'cir, ücretten kurtulmuş olur.

Şayet akid yapan köle değilse, müste'cir ücretten berî olamaz; o ücreti, kölenin efendisine vermesi gerekir. 
[320]

Müste'cir, icarladiği köleye evde her işi görmesini teklif eder. Elbise yıkamasını, elbise dikmesini, hamur yoğurup, ekmek yapmasını teklif
ettiğinde, köle bunları güzel yapıyorsa, yaptırır. Yoksa, hayvanlarını otlatmasını evinden eşyaları indirmesini veya eve çıkarmasını, koyun
sağmasını, kuyudan su çıkarmasını ister.
Şayet akid yaparken, “Her hangi bir san'atı yapacağını” söylememişse, bu böyledir.
Müste'cir icarladığı zatın yemeğini vermekle mükellef değildir. Şayet verirse, bu tatavvu (fazladan) vermiş olur. Veya bunu vermek örf ise, yine
verir.
Müste'cir isterse, icara tuttuğu bir köleyi başkasına icara verebilir.
Müste'cir, icarladığı kadınla evlenir ve ona: “Bana ve aile efradıma hizmet eyle; sana şu kadar ücret vardır.” derse; o öyle olur.

Keza, bir kadın müste'cir icarladığı erkekle evlenir ve ona: “Bana hizmet eyle” derse, buna hakkı vardır. 
[321]

Müntekâ'da, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu, İbrahim nakletmiştir:
Bir adam, bir köleyi, bir seneliğine icara verdikten sonra, bu köle, efendisinin, kendisini, icareden önce azad eylediğini, beyyinelerse, bu durumda
ücret kölenin olur,
Şayet köle: “Ben, hürüm” derse, akid fasid olur. Eğer, bu durumda beyyinesi olmaz ise, hakim onu, efendisine geri verir. Çalıştığının ücreti de
efendisinin olur.
Sonra hürlüğünü isbat eder ve “Efendisinin -icareden önce- azad eylediğini” söylerese, ücret kölenin de olmaz; efendisinin de olmaz. “İcâre fasid
oldu.” denilmedikce, ücret kölenin olur.
Şayet bu köle baliğ olmaz ve azledildiğini iddia eder; onu da efendisi icare vermiş, sonra da: “İcareyi feshettim.” demiş; bundan sonra da o köle
çalışmışsa, baki mes'ele hali üzre kalır; yani ücret, kölenin olur.

Bu hal, bir çocuk bulup onu icara verenin durumunda olur. 
[322]

Bir adam, kölesini bir seneliğine icare verir, altı ay geçtikten sonra da, bu efendi, o köleyi azad ederse, bu durumda, o köle muhayyerdir: İsterse

icareyi devam ettirir; isterse bozar. Feshederse akrd batıl olur ve müste'cir   ücretten düşer. Geçmiş günlerin ücreti efendinin   olur. 
[323]

[324]



Bu, kölenin üzerinde borç olmadığı zaman böyledir. Eğer alacaklısına harcarsa, artan efendisinin olur. 
Şayet efendisi izin verir ve icare müddeti de tamam olursa ücretin tamamı kölenin olur.
Eğer icareyi ihtiyar edip onu bozmaz, ücreti de tamam alırsa, bu durumda ücretin tamamı efendinin olur. Kölenin, bu durumda ücret alma hakkı
yoktur. Ancak, efendisi vekalet verirse o müstesnadır.
Bu, müste'cir ücreti peşin vermediği ve efendinin de ücreti peşin almayı şart koşmadığı zaman böyledir.
Şayet müste'cir peşin vermiş' veya efendi peşin almayı şarta bağlamış, köleyi de azad eylemiş, köle de çalışmayı seçmişse, ücretin tamamı
efendinindir.
Eğer köle icareyi feshetmişse, ücretin yarısı müste'cire geri verilir. Bu, ister köleyi efendisi icare versin; ister köleye nefsini icara vermesi
hususunda izin vermiş bulunsun, böyledir.
Şayet, köleyi efendisi icare verir; sonra da müddetin yarısında azad ederse, kalan ücreti köle alır.
Eğer köle izinli değilse ve kendi nefsini efendisinin izni olmaksızın icara vermiş ve efendisi de bu müddet içinde onu azad eylemişse, bu durumda

köleye muhayyerlik, hakkı yoktur. 
[325]

Eğer köle, efendisinden izinsiz olarak nefsini icara vermiş, kendisi de bil fiil çalışmışsa bu icare sahih ve ecrini alma hakkı olur. Müste'cir onu geri
isteyemez.
Şayet, bu durumda azad edilmiş olursa, bu kölenin muhayyerlik hakkı olmaz. Zira kendisi akid yapmıştır. Ücreti, bi'1-ittifak kendisinin olur.

Azad olmadan önce ölürse icare sahih olmaz ve bu durumda müste'cir, o kölenin kıymetini, efendisine öder ve ücret vermez. 
[326]

Bir adam, bir köleyi, bir aylığına icarlayıp,onu teslim aldıktan snora, ikinci ay köle kaçar veya hasta olur; müste'cir de: “Teslim aldığım zaman,
hasta oldu veya kaçtı” der; efendisi de: “Hayır bir müddet sonra kaçtı.” derse, bu durumda müste'cirin sözü geçerlidir. O an köle kaçmamış veya

hasta olmamış olsa, efendinin sözü geçerli olur. 
[327]

Bir adam, bir köleyi gasbeder; bu köle de kendini icara verip çalışırsa bu icare sahih, ücret de kölenin olur.
Bu bi'1-icma böyledir. Köle ücretini aldıktan sonra, onu gasbeden şahıs alıp, yese, tazminat gerekmez.
tmâmeyn:

“Tazminat gerekir.” buyurmuşlardır. Bir efendi, icara verdiği köleyi bulsa, onu bi'1-icma alabilir. 
[328]

Bir mükâtep, bir köleyi icara verdikten sonra, kitabet bedelini ödemekten aciz kalırsa, bu icare İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre batıl olmaz.
îmâmyn'e göre ise, b^atıl olur.

Bu mükâtep azad edilirse, bi'lricma icare bakî kalır. 
[329]

Bir adam, kendi kölesini icara verdikten sonra, o köleye bir hak sahibi çıkar ve bu icareye izin verirse, icare hak olur. Ve ücret kölenin asıl sahibinin
olur.
Eğer ücret alındıktan sonra izin vermişse, ücret, bu akdi yapanın olur.
Bir müddet geçtikten sonra,izin verirse, önceki icare de, sonraki icare de İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) göre, kölenin asıl sahibinin olur.

İmâm Muhammed (r.a.) ise: “İzinden önceki ücret, köleyi gasbe-denin; sonraki ise sahibinin olur.” demiştir. 
[330]

Baba, babanın babası veya bunların vasileri, bir küçüğün çalışmasına izin verirler, o da gücü nisbetinde çalışırsa, bu caiz olur.
Baba mevcud iken, çocuğa dede ve vasi, yeli olamazlar.
Babanın vasisi dededen öncedir.
Çocuğun, babası veya babasının babası ve her ikisinin vasileri de yoksa o çocuğa -yanında durduğu- akrabaları izin verebilirler.
Çocuk, bir akrabasının evinde dururken, ona başka bir akrabası izin verir ve bu akraba evinde durduğundan daha yakın olursa (Meselâ: Çocuk
amcasının yanında dururken, bu çocuğun anası, onu icara verirse) İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu caizdir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, caiz değildir.
Şayet evinde durduğu akrabası, çocuğun kazancını ona harcamıyorsa, onun malını tasarruf hakkına sahip olamaz. Çocuğun malını bağışlaması gibi.

Çocuk ev sahibine bağışta bulunursa, o zaman-, onu istediği yere sarfedebilir. 
[331]

Gıyâsiyye'de şöyle zikredilmiştir:
Bir çocuğa, babası ve büyük babası infakta bulunma zorunluğundadır. Onlar, buna mecburdurlar.

Eğer çocuğun kendi malı bulunur ve hakim de –mutlaka- hüküm verirse, o maldan sarf ederler. 
[332]

Baba, büyük baba (dede) ve bunların vasileri, küçük kölenin akarını icare verebilirler. İsterse o, kendi evlerinde olmasın.
O takdirde, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, veremezler. Üstadım da, böyle fetva vermiştir. Zira onlar, çocuğun nafakasını temine mecburdurlar.
[333]

İki vasiden birisi, yetimi icara vermeye yetkilidir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. Köleyi veremezler. İmâm Muhammed (r.a.) ise:

“Köleyide verebilirler.” buyurmuştur. Çünkü onun mülkünü ona tasarrufa yetkilidir. 
[334]

Bir sabiyi, babası, dedesi veya bunların vasileri yahut hakim veya onun emini icara verdiklerinde, bu çocuk, bu müddeti içinde bulûğa erişirse, bu
durumda, muhayyerdir: İsterse, işine devam eder; isterse icareyi fesheder.

Eğer bunlardan birisi, kendini değil de, bu çocuğun malını icara vermiş olurlarsa, çocuk bulûğa erişince, onu feshedemez. 
[335]

Bir baba, nafakası veya elbisesi karşılığında küçük oğlunu bir seneliğine, icara verir ve sene tamam olursa, baba, ecr-i misil ücretini isteyebilir.
Sabi onu babasına teberru edebilir.



Baba, ihtiyacı miktarında, çocuğa yeme, giyme masrafı yapar. 
[336]

 Kâdîhân:

“Elbisesini geri alır; ecr-i mislini verir. En doğru olanı da budur. Çünkü, onu meccânen vermiştir.” buyurmuştur.
[337]

Babası, amcası olmayan bir yetimi, hakimin hükmü olmaksızın, bir akrabası evine alır; on sene orda kaldıktan sonra, bu yetim bulûğa erişirse, o zat,

bakımı için ecr-i misil isteyebilir. 
[338]

Bir adam, nefsini veya kölesini bir yetimin işinde çalışmaya icarlasa, bu caiz olmaz. 
[339]

Yetimin veya kölenin vasisi, onu kendi nefsî mali için icarcı tutsa, uygun olanı bunun caiz olmasıdır. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf

(r.a.), böyle buyurmuşlardır. 
[340]

İki yetim için vasî olan bir kimse, bunlardan birini, diğerinin malı için icarlasa, bu caiz olmaz. Birinin malını, diğerine satmasının caiz olmadığı

gibi. 
[341]

Bir adam, bir küçüğü, kendi nefsi için icarlarsa, bunun caiz olduğunda hiç şüphe yoktur. 
[342]

Baba, küçük çocuğu için, nefsini veya malını icara verir; yahut küçük çocuğunun malını kendisi için icarlarsa, bunlar caizdir. 
[343]

Ticaretten men edilmiş bir sabî, nefsim icara verirse, bu caiz olmaz.
Mahcur olan köle de böyledir.
Şayet, bi'1-fiil çalışırsa, istihsanen belirli ücretini alır; bu caizdir.
Şayet çalışırken ölürse, sabinin baba tarafına, müste'cir diyet öder ve ücretini de verir. Eğer köle ise, kıymetini efendisine öder. Kölenin çalıştığına

karşılık ücret ödemez. 
[344]

Şayet hakim, bir adamı, yetimin malında çalıştırmak için icarlarsa, bu durumda ecr-i misil gerekir.
Eğer fazla olursa ödenmesi icabetmez.
Şayet kasden çalıştırırsa, hakim o fazlalığı kendi malından öder.
Eğer küçük çocuğun veya yetimin evini icara verir; ücreti de ecr-i mislinden düşük olursa, bu caiz olmaz.
Şayet müstecir evde oturuyorsa ecr-i misil öder. Bu durumda ecr-i mislin en yüksek haddi olacaktır.
Eğer bir adam, o evde gasben oturuyorsa, onun ücret vermesi gerekmez.

“Evin noksanına bakar ve ecr-i misli verir. Hangisi yetim için hayırlı ise onu yapar” denilmiştir. 
[345]

Bir adam, bir sabiyi, diğer biriyle birlikte bir iş yapması için, oturtur; o adam da bu sabiye bir kat elbise verir; sonra da bu sabi, kendiliğinden onun
yanında çalışır ve o adam da sabiye keten bez verir; sabi de onu dikmesini isterse, bu durumda o adamın verdiği elbiseyi alması için, bir yol yoktur.

Çünkü, onu dikmekle hakkı kesilmiştir.
[346]

 
12- İCÂRENİN TAKSİM EDİLME ŞEKLİ

 

Bir içarenin müddeti, mesafesi hakkında akid sahih olursa, akid vaki olunca, içarenin menfaati devam ettikçe teslim etmesi vacip olur. 
[347]

Üzerine akid yapılan şeyin teslimi, faydasının temin edilmesi ile olur. Teslim, menfaata mani değildir.
Şayet menfaate mani bazı arıza çıkarsa, (Meselâ: karcının elinden, icarladığı ev zoraki alınır veya icara verilen yeri su basarsa yahut icara verilen

yerin sulama suyu kesilirse veya köle hasta olursa yahut icarlanan köle kaçarsa) o mikdarın ücreti düşer. 
[348]

Şehirde, icar yerini boşaltmakla birlikte, anahtarını da teslim etmek, o yer ile anahtarı teslim alan şahsın arasını serbest bırakmak halinde, o yer
anahtarın teslim edildiği günden itibaren, icara verilmiş ve teslim edilmiş olur. Her ne kadar, icara tutan şahıs oraya oturmasa bile, bu böyledir.
Köyde anahtar teslim edilir; ev de şehirde olursa, bu durumda ev, teslim edilmedikçe, teslim işlemi yapılmış sayılmaz. Her ne kadar anahtar

icarcının elinde olsa bile, bu böyledir. 
[349]

Bir adam, diğerine dükkanını icare verip, anahtarını da teslim eder; müste'cir kapıyı açamaz ve anahtarı bir müddet kaybedip, sonra bulursa, eğer
kapıyı açması mümkün ise, ücret anahtar verildiği günden itibaren başlar.   Şayet, kapıyı açması mümkün değilse, kapı açılmadıkça ücret gerekmez.
[350]

Bir adam, bir yerde bir ev kiraladığında, o evde oturan bulunur; kiraya veren şahıs, tutan şahısla orayı başbaşa bırakır; ay başı gelince de evin
kirasını ister; icarcı da: “Ben, evde oturmadım. O evde filan oturuyor.” karşılığını verir; oturan şahıs da onu ikrar veya inkar ederse, hali hazıra
hükmedilir. Eğer evde icarcı oturuyorsa, icarı o öder. Şayet zoraki oturan oturuyorsa, ona ücret yoktur. Bu hususta onun sözü geçerlidir. Şayet hali

hazırda ev boş ise, müste'cir ücretini tazmin eder. 
[351]

Müntekâ'da, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurmuş olduğu nakledilmiştir:
“Müste'cir, hasta bir köleyi getirir veya köle kaçmış olur ve köleyi icara veren şahıs, bu köleyi müste'cirin çalıştırdığını isbat ederse; ücretini alır.

Her ne kadar, müste'cir “Köle hasta oldu.” veya “Kaçtı.” der ve belge de getirse bile, icara verenin belgesi kabul edilir.” 
[352]

Şayet bir ev icara verenin eşyası ile dolu veya tarlası ekili olursa, sahih olan kavle göre, bu icare sahih olur. Teslim etmedikçe ve evi boşaltmadıkca
icar gerekmez.
Eğer evi boşaltır ve teslim ederse, icar lazım olur.



Şayet evin bütün odalarını boşaltır, yalnız bir odasını meşgul ederse, onun hissesini icardan düşer.

Eğer sahibi, icare fesh edilmeden önce, o odayı da boşaltmış olursa, onun da icarını alır. 
[353]

Müste'cir içinde otururken, evin bir kısmı veya bir duvarı yıkılır ve bu müste'cir, kalan kısmında oturursa, bu durumda ücretten bir şey eksiltilmez.
[354]

 
13- MÜSTE'CİRİN, KİRAYA TUTTUĞU ŞEYİ, SAHİBİNE VERMESİNE TEALLUK EDEN MES'ELELER

 
İmâm Muhammed (r.a.) el-Asl isimli kitabında şöyle buyurmuştur:
“Müste'cir, icarladığı şeyi sahibine reddedemez. İcara veren de, verdiği yeri, icarcıdan alamaz.”

İcare, ariyet gibi değildir. 
[355]

 el-Asl kitabında İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, belirli bir ücretle bir değirmen icarlayıp, bir ay onunla un öğütür ve onu evine taşır; şehir olsun, şehrin harici olsun, o değirmeni
taşımakta da güçlük yoksa, onu sahibine iade eder. Bu hususta, ariyet ile icare birdir. Kıyasda böyledir. İcarda mal sahibi, ariyette ise ariyet alan
şahıs taşıyacakdır. Alimlerimiz, bunu açıklarken: İcare ve ariyette, evden çıkarmak mal sahibinin izniyle olmuşsa, icârede mal sahibi, ariyetle

müsteir taşıyacaktır. Şayet evden çıkış mal sahibinin izni olmaksızın olmuşsa, geri getirmek müste'cir ve ariyet alan şahsa aittir.” 
[356]

Müşterek ücrette, çamaşırcı, boyacı, dokuyucu gibi olanlarda, getirmek ücreti alan şahsa aittir. Çünkü red, teslim almayı nakz eder. İşte o zaman,
kim menfaat temin etmişse, red ona ait olur.
Bu durumda, menfaati ecîr temin etmiştir. Çünkü, ecir için ücret vardır; o da bir ayndır. Elbise sahibi için olan menfaat, ayn değildir. Ayn ise, ayn
olmayandan hayırlıdır. İşte o takdirde, red menfaati ayn olana aittir.
Bu, şuna muhalifdir: Bir adam, kölesini veya hayvanını icara verir, müste'cir de işini bitirirse, işte o zaman, red mal sahibine aittir. Çünkü müste'cir,

menfaat görmüştür. İcara veren için ise, ayn vardır. 
[357]

Bir adam, ihtiyacını temin için, bir hayvanı, binmek üzere şehirde, belirli bir vakit için icarlar ve vakti geçerse, onu sahibine teslim etmek ona ait
değildir. İcara veren şahıs gidip, onu müste'cirin evinden teslim alacaktır.
Hatta, bir gün kaldığı halde, mal sahibi varıp onu almaz ve hayvan karcının yanında zayi olursa, tazminat gerekmez. İcara veren şahıs, ister istesin;
isterse, istemesin müsavidir. Çünkü, onu teslim etmek, müste'cire ait bir görev değildir.
Şayet, şehirde belirli bir yerde icarlar ve gidip gelmeyi şart koşarsa, işte o zaman müste'cir şart koştuğu yere getirmekle yükümlüdür. Çünkü, onu
orda vermesi gerekir. Zira, icarede akid, ancak red ile son bulur.
Eğer bu şahıs, evine kadar biner, orada da bekletir ve hayvan zayi olursa kıymetini tazmin eder. Çünkü, sözleşme mahallini tecavüz etmiş
olmaktadır.
Şayet mal sahibi, müste'cire: “Gideceğin yere kadar bin, git; geri evime dön. derse bu durumda bile müste'cire, o hayvanı icarcının evine getirme

mecburiyeti yoktur. Zira evine dönünce, icajremüddeti bitmiştir; artık, geri tarafı emanettir.” 
[358]

Müste'cir, icar sahibinin hayvanım, evine gitsin diye başı boş sah-verse, bu geri verme sayılmaz. Bu hayvan, yolda zayi olursa, tazminat gerekmez.
Mal sahibi başka bir yere gider, müste'cir de hayvanını ona teslim için oraya gider ve bu hayvan yolda ölürse, tazminat gerekir. Zira beldeden

çıkmakla gasıb durumuna düşmüştür. 
[359]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, bir şehirden diğer bir şehre gitmek üzere, bir hayvan icarladığı halde, onu evinde bekletip gideceği yere gitmez ve bu hayvan ölürse;
şayet insanların hazırlık yapabilecekleri bir müddete kadar bekletti ise, tazminat gerekmez; icar gerekir. Eğer daha fazla bekletti ise, icarlıktan çıkar
gasb hükmüne girer.” İmâm Muhammed (r.a.) ise tafsilatsız:

“Tazminat gerekir.” buyurmuştur. 
[360]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir hayvan icarladiğında, onu icara verenin ahırına getirip bağlar veya üzerine kapuyu kapatırsa, bu
durumda zayi olsa veya ölse bile tazminat gerekmez. Çünkü, sahibinin yapacağı her şeyi, o yapmıştır. Bunları yapınca da tazminattan berî olur.
Şayet, sahibinin ahırına veya arsasına bırakır ve bağlamaz veya üzerine kapıyı kitlemezse, o zaman, ölmesi veya zayi olması halinde tazminat

gerekir. 
[361]

 
14- SAHİH BİR İCÂRE YAPTIKTAN SONRA, BU İCÂREYT YENİLEMEK VE İCÂREDE ARTIŞ YAPMAK

 
Üzerinde anlaşma yapılan şey hakkında, icara veren veya icar-layan tarafından artırma yapılır ve bu fazlalık meçhul (belirsiz) olursa, o takdirde caiz
değildir. Bunu ister icara veren, isterse icarlayan artırsın müsavidir.
Şayet icara veren şahıs tarafından, müste'cire belirli olarak artım yapılırsa, işte bu caizdir. Bu da, ister icara verilenin cinsinden olsun, isterse
cinsinin hilafına olsun müsavidir.
Şayet artım müste'cer tarafından yapılırsa, bu icarlanan şeyin cinsinden olması halinde caiz olmaz. Şayet icarlanan şeyin hilafından olursa, caiz

olur. 
[362]

Müste'cir, icarı -bir müddet geçtikten sonra- artırırsa, bu fazlalık sahih olmaz. Fakat onu düşürmek sahih olur. 
[363]

İbrahim, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir adam, diğerinden ücret alarak buğday vermek üzere, bir yer icarlar; icara veren de, onu bir kür artırır, diğeri de buna razı olursa, caizdir.
Diğer bir adam, icarlanan yerin ücretini bir kür artırır, mülk sahibi de ona verir; önceki müste'cir de gidip önceki gibi, bir kür de kendisi artırıp



icareyi yenilerse, ikinci icare geçerlidir; birincisi, ikinci icarenin yapılması sebebiyle fesholmuştur. Bu mes'ele, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan soruldu:
“Birinci icarcı, ikinci icarcıya karşı artım yapar, ev sahibi de bu ziyade ücretle, öncekine verirse durum ne olur?” İmâm cevaben, şöyle buyurdu:

“Ev sahibi icareyi yenilerse, önceki icarenin hükmü bozulur. Eğer yenilemez ise, önceki icare bozulmaz.” 
[364]

Bir evi gasbedip, icara veren, sonra da onu satın alan kimsenin durumu ve: “Onu ikinci defa icare verebilir mi?” denildi. İmâm şöyle buyurdu:

“Önceki icare geçerlidir. Onu kabul etmesi, hem efdal hem de çok temizdir.” 
[365]

Bir araziyi, uzun va'deli veya kısa vadeli icarlamakta bir beis yoktur; yeterki icarı belirli olsun. Bir arazi yirmi seneliğine veya daha fazlaya
icarlanabilir.
Bu, memlûke olan arazi de böyledir.
Fakat, arazi, mevkûfe olur ve bir kimse onu uzun müddetle icarlar, piyasa da da artma ve eksilme olmazsa, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bu da
caizdir.
Bir adam, bir yeri, belirli bir işi yapmak üzere, belirli bir ücretle kiraladıktan sonra, ayın ortasında, “Başka bir işi yapıp, bir dirhem daha vereceğini”
söylerse, bu durumda ikinci icare, birinciyi fesheder. Hatta iki ücret geçerli olmaz; bilakis önceki ücreti ikinci icadar yükseltir.

İkinci işi yapıp bitirdiği zaman, o nisbette ecrini verir. Sonra da yine önceki icareye avdet eder. (döner) 
[366]

 
15- İCÂREDE CAİZ OLAN VE OLMAYAN ŞEYLER

 
Bubab'da:
1- İcâre Akdini Bozan Şeyler.
2- Mekân Şartından Dolayı İcâre Akdini Bozan Şeyler.
3- Değirmencinin Ölçeği ve Bunun Mahiyeti.
4- İcara Tutulan Şeyin, Tutandan Başkasınca Meşgul Edilmesinden Dolayı, İcare Akdinin Feshedimesi; olmak üzere dört bölüm vardır.
 
1- İcâre Akdini Bozan Şeyler
 
İcare akdi, bazı kere, çalışacak şahsın yapacağı işin miktarını bilmemesinden dolayı feshedilmiş (bozulmuş) olur.
Meselâ: İş veren, işin yapılacağı yeri belirtmez; işçi, -cehaleti yüzünden- menfaatinin miktarını bilmez ve onun ne kadar çalışacağı açıklanmazsa, bu
gibi hallerde şart fasid ve akde muhalif olur.
İcâre akdinin fesadı, ecr-i misli'den dolayı da olabilir. Akid esnasında belirlenen ücret üzerine eğer bu mal (ücret) belirli olursa, o artırılamaz. Şayet
bu ücret belirlenmemişse, o zaman da, ecr-i mislin yüksek haddi verilmez.
Bu durumda, akid batıl (geçersiz) olursa, ecr-i misil de gerekmez. Ve ayn da, -akid ister sahih, ister fasid, isterse batıl olsun- müste'cirin elinde

mazmûne (ödenmesi gereken şey) olmaz. 
[367]

Bir adam, diğerine: “Şu evi, hudûdiyle, hukukiyle, senenin -tamamında değil- on aylığına, şu vasıflı ve şu kadar dirheme icara verdim.” der ve
ilaveten: “Eğer dilersen, sen oturacaksın.” der ve sıhhatinin şartları söylenirse; bu icare sahih olur mu?” İmâm şu cevabı vermiştir:
“Hayır çünkü, müddetin başlangıcını söylememiş ve o belirsiz olmuştur. Elbette, “Şu günden, şu saattan itibaren” demesi gerekirdi. Çünkü ancak,

bu şekilde vaktin ne zaman başlayıp, ne zaman biteceği belli olur.” 
[368]

Arazinin icaresinde, mutlaka beyan lazımdır. Yani ziraatçılık mı, ağaç dikimi mi, bina inşası mı veya benzeri bir şey mi yapılacak onun belirtilmesi
gerekir. Eğer bu açıklama yapılmazsa, bu icare fasid olur.

Ancak onun için, menfaat istediği kadar temin edilmişse, o müstesnadır. 
[369]

Şayet, arazi de ziraat yapacağını beyan etmez ve: “Ben, orada istediğimi ekip dikeceğim.” demezse, bu durumda icare fasid olur. 
[370]

Hayvan icaresinde, elbette müddeti veya mekânı beyan edilmesi gerekir.
Şayet bu beyan yapılmaz ise, o icare de fasiddir.
Keza, icarlayacağı hayvana binecek mi, yük mü taşıtacak; ne kadar yük yükleyecek, kim binecek? bunlar açıklanacaktır.
Hizmet için köle icaresinde, giymek için elbise icaresinde, pişirmek için kazan icaresinde elbette müddet açıklanacaktır.
Şayet bu eşyaları icarlama esnasında husumet meydana gelirse, artık hakim icareyi fesheder.
Eğer araziyi eker, hayvana yükü yükletir veya biner elbiseyi giyer, kazan da yemeği pişirir, böylece bir müddet geçerse, istihsanen konuştukları
icare vardır.

Şayet hakim icareyi fesheder; sonra da yine o araziyi eker; hayvana yük yükletir; elbiseyi giyerse, bir şey gerekmez. Zira bu gasb olur. 
[371]

Bir kimse, binmek için kiraladığı hayvana, kimin bineceğini söylemez veya kiraladığı araziye ne ekeceğini açıklamaz da, bunları fesihten sonra

açıklarsa, bu icare caiz olur. 
[372]

Bir kimse, bir araziyi, buğday ekmek için icarladığı halde, oraya sebze ekerse, tazminat yapar; bu durumda ücret yoktur. 
[373]

Bir kimse, bir yük devesinin, üzerine un, bulgur, sirke, zeytin yağı ve benzeri şeyler gibi bir yük yüklemek için bir deve kiraladığında, ona ne

yükleyeceğini söylemezse, işte bu kıyasen fasid; istihsali caizdir. 
[374]

Bir adam, Mekke'ye kadar götüreceği bir yük devesini icarlayıp, ona iki kişi bindirecek olsa, elbette binecek olan kişileri göstermesi gerekir. Şayet
çıkış zamanında, ihtilaf ederlerse, itibar kafilenin çıkış vaktinedir. Ondan önceki vakte itibar edilmez.



Keza, hayvanı icara verenin “Hac vaktinin geçmesinden korkuyorum.” demesine itibar edilmez.
Şayet şart koşarlarsa ona itibar olunur, ve şartın gereği yerine getirilir. O takdirde, daha önce Kabe'ye gidebilir. Çünkü, icare ona muzaf kılınmıştır.
[375]

Bir adam, malımilli yük devesini kiralayıp, bu yük devesine neyi yükleteceğini açıklar ve yükü de dediğinden az olursa,onu ölçülen, tartılan,
yenilen şeylerle tamamlayabilir. Bunu, hem giderken, hem de gelirken yapabilir. Taşıyıcı şahsın, buna hiç bir yerde itiraz hakkı yoktur.
Şayet iki kişi bindirmeyi şart koşmuşsa, bu durumda sahibinin rızası olmadan, o iki kişinin haricinde, başka iki kişiyi bindiremez. Çünkü, binecek

şahısların ayrı olmaları hayvana zarar verebilir. 
[376]

Şayet, yükleteceği hediyeyi de söylerse, bu güzel ve ihtiyata uygun olur.
Her malımele ne kadar su koyacağını da söylemelidir. Malımele koyacağı kitap, kırba, çadır, kubbe ve sair ihtiyaç maddelerini de beyan etmelidir.
Bunları şart koşarsa, caiz olur. Yokuşu çıkarken, icarcının hayvana binmesi şart koşulmalıdır; bu şart olursa caizdir; değilse, binmefii caiz olmaz.
Ecir için, yokuşun açıklamasında İki söz vardır. Birisi: İcarlayan her sabah ve akşam hayvandan iner ve bu zamanda eciri bindirir. İkinci söz: Eciri
her merhalede, bir fersah ve emsali zamanda bindirir. Bu mütearifdir. Odun yüklüde olsa arkasına binebilir. İmâmeyn:

“Biz Mekke'den alınacak hediyenin, şu kadar batman olacağının şart koşulmasını uygun görürüz.” buyurmuşlardır. 
[377]

Bir adam, üzerine buğday yüklemek üzere, bir deve veya bir eşek kiralar ve buğdayın ne kadar olacağını söylemez, işaret de etmezse, bazı alimlere
göre, bu icare caiz olmaz. Bazılarınca ise, caiz olur.
Bu hususta adet ve an'aneye bakılır.
Zahir olan da budur.

Fetva da buna göredir. 
[378]

Bir adam, bir hayvan veya belirli bir şey icarlar ve akid esnasında da, bir açıklama yapmazsa, işte bu caiz olmaz. Ancak, icarlamadan önce açıklama

yapılırsa, caiz olur. 
[379]

Bir kimse, Semerkanl'a kadar gitmek üzere, bir hayvan kiralarsa, bu caiz olur. Çünkü o, belirli bir yerin adıdır.
Buhara'ya kadar gitmek üzere icarlarsa, bu caiz olmaz. Çünkü o, bir beldedir. Fetvada muhtar olan bunun da caiz olmasıdır. Zira, bu sözle örfen,

şehre gitmeyi murad eylemiştir. 
[380]

Bir kimse, Fars'a (İran'a) gitmek üzere, bir hayvan kiralarsa, bu icare fasiddir.  Çünkü,  Fars denilen yer,  Horasan, Harzem, Şam, Ferğana,
Maveraünnehir, Hind, Hata, Dest, Rum, Yemen, Belh, Herât, Evzencd beldelerinin ismidir. Ve bunların her biri, bir vilayet adıdır. En yakınına

gitse, ecr-i misil gerekir; daha ileriye gidemez. Ve her biri bir beldedir; birine vasıl olsa diğerine vusûlu gerekir. 
[381]

Bir adam, üzerinde her ay on batman un öğütmek üzere bir hayvan icarlar ve neyi öğüteceğini de söylemezse, her neyi öğütürse öğütsün caiz olur.
Çünkü, öğütüceği şeyler bilinen şeylerdir.
Eğer yük haddini tecavüz ederse, tazminat gerekir.
Şayet, müddetini ye neyi ne kadar öğütüeceğini söylemezse, bu icare caiz olmaz.

Eğer: “Her gün, on ölçek buğday üğüteceğim.” derse, işte bu caiz olur. 
[382]

Bir adam, un öğütmek için, yevmiyesi bir dirheme bir hayvan icarlar; öğüteceği şeyin de buğday mı» arpa mı olduğunu açıklarsa, kitapta “Bunun
caiz olduğu” yazılmıştır. Şayet öğüteceği şeyin miktarını açıklamamışsa, bazı alimler ve İmâm Ebu Bekir Hâher-Zade:

“Elbette, günde ne kadar öğüteceğini de söylemesi gerekir.” buyurmuştur. Fetva da bunun üzerinedir. 
[383]

Bir adam, bir yurt veya ev icarladığında, orada ne yapacağını açıklamazsa, istihsanda bu caiz olmaz. 
[384]

Bir adam, diğerini bir şey satmak veya satın almak üzere kiralarsa, işte bu caiz olmaz.

Şayet, bu şekilde kiralanan şahıs, bir şey satıp bedelini alırsa, işte o bedel, onun yanında emanet olur. 
[385]

Vaktini önce söyleyip, sonra da: “Ben, onu, bu gün bir dirheme kiraladım; onu bana satman üzere (veya benim onu, şu fiata almam üzere” derse bu
caiz olur.
Eğer, önce ücretini söyler; sonra da vaktini söylerse (Meselâ: “Ben, onu bir dirheme, bu gün icarladım; satın almam ve satman üzere” derse, bu caiz
olmaz. Ve bu icâre fasid olur. Adam tam iş yaparsa, ecr-i misil (o beldede de örf her ne ise) o şekilde ödenir.
İmâm Muhammed (r.a.), buna çare olarak şöyle buyurmuştur:
Onu simsara verip ona: “Bunu malum bir fiata satın al veya sat.” der; ücretini söylemez; sonra da bu simsara, yaptığı iş için, bir hediye verir. İşte
bu, caiz olur.
Simsar ecr-i misil alırsa, ona helal olur mu?
Bu hususta alimlerimizin muhtelif kavilleri vardır: Şeyhu'1-İmâm Hâher-Zâde:
“Helâl olur.” buyurmuştur.

İmâm Muhammed (r.a.), başka şeylere de, kitap da böylece işarette bulunmuştur. 
[386]

Fasid bir icarede, müste'cir, icarladiğı şey zayi olursa, onu ödemez. Sahih icarede olduğu gibi.
Hasan bin Ali el-Mürğînânî'den soruldu.
“Bir adam, koyun kanı ile bir elbiseye nakış yapıp, onu da siyah nakış ile birlikte karıştırsa; bu iş, kansız yapılsaydı, elverişli olumluydu? Ve bu işe
bedel, ücret alabilir mi? Bu ücret temiz olur mu?” İmâm:

[387]



“Evet.” buyurdu. 
Bir kimse, kuru bir kanalı, su akıtıp kendi yerini sulamak üzre veya değirmen döndürmek üzre yahut evinin üzerindeki oluktan, evinin suyunu

akıtmak üzre veya oluğunda çamaşır suyunun akması için, yahut helasına idrar, necaset atmak üzere icarlarsa, işte bu caiz olmaz. 
[388]

Bir kimse, başka birim, helasına abdest suyu dökmek üzere icarlasa, bu caiz olmaz. 
[389]

İmâm Muhammedi (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur: bir  adam, suyu akan ma'ruf bir yeri  icarlarsa,   bu  caizdir. 
[390]

Nehirdeki suyu karlamak caiz olmaz. Kanal ve kuyu da böyledir.
Nehri ve kanalı, suyu ile birlikte icarlamak da caiz olmaz. Çünkü bunlar, helak olabilirler.
Fetva da, umumî belvâ olduğundan dolayı, bu caiz olur.
Bir araziyi, suyu ile birlikte icarlamak da böyledir.
Bir evi, onun üzerine ev yapmak üzre icarlamak, Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz değildir.
İmâmeyn'e göre ise, caizdir. Zira, bir evin üstü, o evin altı gibidir.

Bir yeri üzerine bina yapmak üzere icarlamak -her ne kadar binanın miktarı belli olmasa bile- caizdir. 
[391]

Yürümek üzere veya insanların yürümesi için, bir yol icarlamak, el-Asl kitabında, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz değil; İmâmeyn'e göre ise
caizdir.

Çeşmeler de tmâmeyn'in kavli üzeredir. 
[392]

Bir adamın evinin üzerinden, kendi evine gitmek için, orayı karlamak, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz değil; İmâmeyn'e göre caizdir.
Evin altından gitmekte de durum aynıdır.

Şeyhu'I-İmâm Ahmed et-Tırvavisî: Uygun olanı, bu şekildeki icare-lerin caiz olmamasıdır. Bu icmâan böyledir." demiştir. 
[393]

Bir adam, diğerinin evinin dış tarafını, bir ay orda yatıp gecelemek veya oraya eşyalarını koymak üzere icarlasa, bu hususta alimler ihtilaf eylediler:
Bazıları:
“Caiz olmaz.”; bazıları da: “Caizdir.” demişlerdir.

Sahih olan da budur. Çünkü, üzerinde akid yapılan belirli yerdir. 
[394]

Bir adam, belirli bir vakte kadar, aşağı katın üzerine, bina yapmak üzere, icarlasa, bu caiz olur. 
[395]

Câmİu'l-Esğâr kitabında şöyle zikredilmiştir: Hallâf, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Müste'cirin bir ev yapması veya bir müsafirhane yapması, şayet icarcıya zarar vermiyorsa, bunda bir beis yoktur.”

Ebû'I-Leys el-Kebîr, bununla fetva vermiş ve: “Bu kabul edilir.” demiştir. 
[396]

Belirli bir yeri veya belirli bir evin üzerini, belirli bir müddetle karlamak, sonra da oradan su akıtmak caizdir.
Bir adam, bir yerini icara verir; müste'cir de o yerde kanal kazıp su akıtır veya duvarını, karcı üzerine bina yapsın diye, icara verir veya üzerine

ağaç  korsa; bu durumların tamamında, icare caiz olmaz. 
[397]

Bir adam, belirli bir ücretle, her ay evine bırakmak üzere bir oluk icarlarsa, bu caiz olur. Eğer oluk icara verenin duvarında olursa caiz olmaz. 
[398]

Mer'a, (otlak) karlamak caiz değildir. Şayet arazi icarlarsa bu caizdir.
Ancak, kim bir otlak karlamayı murad ederse, bunun çaresi şudur: O araziden bir çadır yeri veya koyunlarını yatırıp kaldırmak için bir ağıl yeri

icarlar ve böylece icare sahih olur. O mer'adan faydalanmak da caiz olur. 
[399]

Camiu'l-Fetâvâ'da: “Böyle bir yere girmek isteyen kimse, men edilir.” denilmiştir. 
[400]

Bir adam, belirli bir köle için, bir mer'ayı icarlar ve bu köle bir sene orda çobanlık yaparsa, otlattığı hayvanlardan tazminat yapmaz. Şayet onu

efendisi azad eder veya satarsa, bu caizdir. Ve o takdirde, kıymetini tazmin eder. 
[401]

Bir adam, kuyu çarkını, ipini veya kovasını, koyun sulamak için icara verirse, bu, -cehalet sebebiyle- fasiddir. Ancak, vaktini tayin ederse caiz olur.
[402]

Bir kimsenin, üzerine ağaç veya perde koymak yahut delik açmak için bir duvar kiralaması caiz olmaz. 
[403]

Bir adam, belirli bir yeri kazıklar çakıp, orda iplik ıslah etmek ve onu örmek için icarlarsa, bu caiz olur. Çünkü bu, insanların yaptığı şeydir.
Şayet bir duvar icarlayıp, kazık çakar, ibrişimi ıslah eder ve orda dokumacılık yapmak isterse, o caiz olmaz. Bazı alimlerimiz: “Bu insanların
icarladığı bir şey değildir.” dediler.
Örf ve adete göre, bizim diyarımızda bu caizdir. Bazı alimler:
“Bu teamül halindedir. Bütün mevsimlerde yapılır.” buyurmuşlardır.

Hişam'ın Nevâdiri'nde: “Çakmak için, kazık kiralamak da caizdir.” denilmiştir. 
[404]

Üzerinde ibrişim ıslah  edilen kazıkları  (direkleri) icarlamak sahihtir.

Üzerinde eşya takılı direkleri icarlamak caiz olmaz. 
[405]

Meyvesi müste'cirin olmak üzere, ağaç icarlamak caiz olmaz.

Keza, bir ineği, bir koyunu sütü için icarlamak caiz olmaz. 
[406]



İmâm Kerhî, Muhtasarında şöyle buyurmuştur:
Bir kimse, bir hurma ağacını veya yerde yatan bir ağacı, üzerine elbise sermek için icarlarsa, bu caiz olmaz.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:

Bir adam, üzerinde çamaşır kurutmak üzere, bir ev üstü icarlasa bu caiz olur. 
[407]

Üzerinde çamaşır kurutmak için ağaç icarlamak, caiz değildir. 
[408]

Bir kimse, diğerinden Bağdad'a gitmek üzere bir hayvan icarladığında: "Oraya varınca, ne istersen veririm." derse, bu icare caiz olmaz. Çünkü,
bedel belirli değildir.
Keza, “Kendi veya hayvan sahibi neye hükmederse, onu vereceğini” söylerse, yine, bu icare caiz olmaz.

Şayet: “Benim rızam yirmi dirhemdir. Ondan fazla da, noksan da olmaz.” derse, yine icare fasiddir. 
[409]

Bir adam, arkadaşlarının icarladiğı hayvanların benzerini, icarlar, yalnız o hayvanlar muhtelif vasıflarda olurlarsa, bu icare fâsid olur.
Şayet hepsinin icarı malum ve hepsi de. on dirhem olup, fazla noksan olamazlar ve bu da bilinirse, bu durumda, icare caiz olur.
Eğer ücretler değişik ve o hayvanın benzerlerinden kiminin icarı fazla, kiminin noksan olur; durumları da muhelif bulunur; on tane veya daha az

yahut çok olurlarsa, ortalama bir icar lazım olur. 
[410]

 
2- Mekân Şartı Bulunmasından Dolayı Fasid Olan Akidler
 
İcareyi akdi gerektirmeyen şartlar bozar.
Meselâ: Bir kimsenin ücretle tuttuğu, bir şahsın, kendi fiiliyle veya başkasının fiiliyle telef ettiği bir şeyi ödemesi, veya ortaklaşa yapılan işte telef
olan bir şeyi, -kendi işi olmaksızın- ödemesi gibi.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşüdür.

Fakat, akdi iktiza eden bir şey şart koşuhırsa (Meselâ: Müşterek ecirde, kendi fiiliyle telef eylediğini ödemesi) bu akdi bozmaz. 
[411]

Bir adam, bir aylığına, bir köleyi “Eğer köle veya müste'cir hasta olursa, kalan günleri ikinci ayda tamamlaması” şartıyla icarlarsa, bu icare de

fasiddir. 
[412]

Bir adam, bir köleyi, her ayda şu kadar gün, yiyeceği müste'cire ait veya hayvanın yiyeceği müste'cire ait olmak şartıyla icarlarsa; kitabda “Caiz
olmaz.” diye yazılmıştır. Fakıyh Ebû'I-Leys:

“Hayvan hakkında, önceki bilginlerin sözlerini alırız. Fakat bu zamanda, kölenin müste'cirin malından yemesi adettir.” buyurmuştur. 
[413]

İçinde insan ve hayvan yiyeceği bulunan her icare fasiddir. Ancak, çocuk emziricinin yiyeceği ve giyeceği icarcıya aittir. 
[414]

Bir adam, diğerinden, aylığı on dirheme şu şartlaki “Bir gün oturup, sonra çıkarsa, ön dirhem vermek şartıyla” bir ev icarlarsa bu icare de fasiddir.
Bir hayvanı, “Emîr ne zaman hayvanına binerse, o da o zaman binmek şartıyla” kiralarsa, bu da icarlanan hayvana ne kadar binileceği belli

olmadığından fasiddir. 
[415]

Bir adam, belirli bir ücretle, bir ev icarladığında, bu evi icara veren, icarcıya “Evi suvamasını”, “Kapısını  takmasını”,  “Üzerine (tavanına) bir ağaç
koymasını” şart koşarsa, işte bu icare de fasiddir.

Keza, içine kanal veya kuyu kazmak şartıyla icara verse veya sınır yapmak üzere icara verse bu icare fasidedir.
[416]

Bir adam, evini diğerine tamirine bakmak şartıyla, oturmaya verse, bu durumda icar gerekmez. Bu, bir ariyet olur. Çünkü ücrette ev bakımı şart

koşulmaz. Zira, tamir evin masrafıdır. Ariyetin masrafı da müsteîre aittir. 
[417]

Bir adam, Bağdad'a gitmek üzere, “Eğer Allahu Teâlâ veya başka biri bir ikramda bulunursa, yarısını o hayvanın sahibine vermek şartıyla bir
hayvan icarlarsa, bu icare de fasiddir” ecr-i misil gerekir.
Bir kimse, Bağdad'a gitmek üzere bir hayvan icarlar ve: “Şayet Bağdad'a varırsam, on dirhem; değilse bir şey yok.” derse bu icare de fasiddir ve

gittiği yol kadar ecr-i misil gerekir. 
[418]

Müste'cire, o yerin haracını vermeyi şart koşan, icara veren şahsın icaresi alimlerimize göre fasiddir. 
[419]

Şayet arazi, arazi-i öşriyye olur; sahibi de onu icara verir ve müste'cire, “Öşrünü vermeyi” şart koşarsa, İmâmeyn'e göre, bu icare caizdir. İmâm Ebû

Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, caiz değildir. 
[420]

Eğer, icara veren şahıs, müste'cire:  “Harcım ver; sana icar yoktur.” derse, bu icarede fasiddir.
Keza, hayvan hakkında da, icara tutan şahsa, icara veren şahıs: “Yolun yarısından dönsen bile, tam ücret vereceksin.” derse, bu icare de fasiddîr.
Keza hayvanı icarlayan: “Bugün filan yere varamazsam ücret yoktur.” derse icare fasiddir ve ecr-i misil vardır.               
Eğer hayvanın yiyeceğini müste'cire şart koşar; o da ona bir şey yedirmez ve hayvan ölürse, tazlminat gerekmez.
Keza, bir. kimse, icarlayan şahsa, “İcarladığı şeyi, kusursuz iade etmesini” şart koşar, o da kusurlanır veya ölürse, bu caiz olmaz.
Keza, icarladığı eve, kendi tuğlasından, bir ev yapmasını şart koşarsa bu icare caiz olmaz.
Keza, terziye, dikeceği elbisenin astarını ve diğer malzemesini, kendinden olacağını şart koşarsa, o da öyle yaparsa; tuğlasının veya astar ve

pamuğunun ecr-i misli vardır. Hallaç (yün atıcı) ve neddaf (pamuk atıcı) bunun hilafınadır. 
[421]

Bir adam, diğeri bir adamı şehirden uzak bir köyde, odun kesmesi için icarlar; gitme gelme ücreti de müstecire ait olursa, alimler: “Bu durumda



müste'cir, gitme-gelme parasını vermez.” demişlerdir. Şayet böyle şart koşarlarsa, icare fasid olur.
Uygun olan, bu cevabı tafsilatlandırmakdır. Şayet kesilecek ağaçlar, müste'cir tarafından biliniyor ise, böyle olur. Eğer bilinmiyorsa ve vakti de

belirtilmemişse icare sahih olmaz. Şayet vakti belirtilirse, bu durumda icarcıya, söylenen ücretten başkası yoktur. 
[422]

 İmâm Muhammed (r.a.),
Camiu’s-Sağîr'de şöyle buyurmuştur:
“Bir adamın, bir yeri orayı kazıp ekmek veya sulamak üzere dirhemleri karşılığında icarlamasi caizdir.”
Eğer iki defa sürer veya onu gübreler ve böyle bir şartla icarlarsa işte bu icare fasiddir.
İki defa sürmek hususunda ihtilaf edilmiştir. Bazı alimIer:
“Onu bir defa sürmüş olur; geri verir.” buyurdular; bazıları da: “İki defa sürer.” dediler. Bu hal, beldelere göre değişiktir. Örf ve adete uyulur. İki
defa sürülen yerde, şart caizdir.
Keza, gübre atılan yerde, gübre, müste'cir tarafından olur ve men-faatıda ikinci yıla kalırsa, akid fasiddir. Fakat aynı seneye ait olursa, akid sahihdir.
[423]

 Hâher-Zâde şöyle buyurmuştur:
“Müste'cire, “İcare müddeti içinde, tarlanın sürülmüş olarak geri verilmesi” şart koşulursa, bu icare fasid olur.”
Sahih olanı da budur.
Fakat, “İcare müddeti bittikten sonra, sürülmüş olarak verilmesi” şartı varsa, bunda iki durum vardır. Eğer tarlayı icarlayan zata, icara veren adam:
“Ben, sana icare müddeti bitince, tarlayı sür, teslim et; dedim.” derse, işte bu caiz ve sahihdir.
Eğer: “Ben, sana icare müddeti bitince, şuna karşılık sür dedim.” derse, işte bu sahih değildir.
Şayet, icare müddeti bitince, o yeri sürmek ıtlakı varsa, caizdir.
Hilaf zahirü'r-rivayededir.
Biz, bunun sıhhatine fetva verdik.

Sahih olanı da budur ve bununla fetva verilir. 
[424]

Bir tarlaya kanal kazılması, müste'cire. şart koşulursa bu akid fasid olur.
Alimlerden bazıları, ark ile kanalı bir birinden ayırdılar ve “Ark yapmayı şart koşmak, sahilidir.” dediler.

Önceki kavil, esahh olan kavildir. 
[425]

Bir adam, diğerine, evini, seneliği yüz dirheme ve oturmamak üzere kiraya verirse, bu icare fasiddir.
Şayet evini icara verirken, icarcıya “Senden başkası oturmayacak” diye şart koşarsa, bu icare caiz olur.
Bu şartta, icara veren şahıs için, menfaat vardır.
Şeyhu'I-İslâm, Şerhı'nde şöyle demiştir: Elbette burda açıklama gerekir. Bize göre, ikinci suretin açıklaması şudur:
Şayet evde tuvalet çukuru yoksa, abdest suyu çukuru yoksa bu durumda, icara veren şahsa, şart koşmakta bir fayda yoktur. Çünkü, kendisi
başkasının oturduğu için, bir sıkıntı görmüyor ve icare faside olmuyor.
Birinci suretin te'vili ise şöyledir. Evde, her iki çukur (kuyu) da vardır; bu böyle olunca, bu şartta da, ev sahibine bir menfaat vardır. Sözleşmesinde
şart gerekmez; ifsadı gerekir.

Eğer birinci surette icare fesada gider ve müste'cir evde oturursa, ecr-i mislin son haddini öder. 
[426]

Eğer, evin bir senelik ücretini, müezzinlik veya imamlık bedeli olarak söylerse bu durumda ecr-i misil gerekir.

Şayet.o zatlar evde otururlarsa, onlara ezan veya imametlik ücreti yoktur. 
[427]

Bir adam, diğerinden, aylığı on dirheme, kendisi ve ailesinin oturması şartıyla, o evi tamir etmek ve onu sıvamak üzere bir ev kiralar ve bu evde de
yıkıkhk olmaz, adam bekçi ücreti ve hükümdar tarafından istenilen ücreti verirse, bu icare fasid olur.
Alimler, şöyle demişlerdir:
Bu cevap sahihdir. Çünkü, ev sahibine karşı ta'mirat -nefsinde- meçhuldür. Bekçi ücreti ise, o evde oturana aittir. Bu şart meçhul bir şart değildir;
akdi fesad eylemez. Oturmasaydı ecirde olmazdı; oturunca ecr-i misil vardır. Ecr-i mislinde müsemmayı (komşulan bedel) geçmemek üzere, en
yukarı haddi vardır.
Akid, belirli olan müsemmâ ile birlikte fesada gidince, ecr-i misil lazım olur. O da müsemmayı tecavüz etmez.
Hatta müsemma beş dirhem; ecr-i misil de on dirhem olsa, -başka değil- yalnız beş dirhem gerekir.
Şayet akid, müsemmayı bilmemezlikten dolayı veya müsemmanın olmadığından dolayı bozulursa, en yüksek olan ecr-i misil lâzım olur.
Keza, bazısı belirli bazısı belirsiz olursa, yine ecr-i mislin en yükseği gerekir. Bu, müsemmadan fazla olduğu zaman böyledir. Fakat, müsemmâdan
noksan olursa, biz: “Müsemmanın tamamı belli ise, akid başka bir sebeble bozulmuş ve müsemmadan aşağı düşmüştür.” deriz. (Şöyleki: Ecr-i misil
beş dirhem; müsemma da on dirhem olursa; işte o zaman, beş dirhem gerekir. Müsemmanın bir kısmı malum, bazısı meçhul olursa, ma'Ium olan
mikdardan aşağı düşmez) Bekçi ve sıva meselesi gibi. Çünkü, burda ma'Ium mikdardan noksan değildir. Ecr-i misil, beş dirhem olursa,

müsemmadan ma'Ium olan dirhemi öder. 
[428]

 
3- Değirmencinin Ölçeği Ve Bunun Mahiyeti
 
Üğütücünün ölçeğini sureti: Bir adam, diğer birinden, un öğütmek için, ve öğütülen undan bir ölçek vermek şartıyla, bir öküz icarlar veya öğüttüğü
unun yarısını veya üçte birini yahut buna benzer bir kısmını vermek şartıyla bir insan icarlasa, bu icareler fasiddir.
Bunun caiz olmasını, isteyen şahıs buğday sahibine, taze undan, bir ölçek un vermesini şart koşar ve “Bu buğdaydan” demez. Veya taze undan, bu
buğdayın dörtte biri diye şart koşar. Çünkü, dekik bizzat buğdaya izafe edilmiş olmaz. Zimmet gerekir. Kendisine işaret olunanın caiz olduğu gibi,

[429]



zimmet de alacak olur. Caiz olunca da, alması da caiz olur ve o buğdayın dörtte birininin ununu -eğer dilerse- vermek de caiz olur. 
Bir adam, diğerini, un öğütmesi için icarlar; icar olarak da o undan ekmek veya bir dirhem ile ondan bir ölçek vermeyi söyler yahut bir koyunu bir

dirheme kesmesini ve “Etinden bir rıtıl vereceğini” söylerse, bunlar    fasiddir.  Zira  muhataralıdır;  kesin değildir. 
[430]

Bir adam, diğerine, sıkıp, yağını çıkarmak ve ondan kendisine bir miktar yağ vermek üzere, susam verir veya etinin bir kısmını vermek üzere, bir 

koyun  kesmesini  söylerse, işte bu da caiz olmaz. 
[431]

Öğütülecek unun bir kısmını vermek üzere, öğütmek için değirmen icarlamak sahih değidlir. 
[432]

Bir adamı, “Taşıyacağı buğdaydan bir ölçek icar vermek üzere” kiralamak veya “Bir merkebi taşıyacağından, bir ölçek kira vermek üzere
icarlamak” elbette caiz değildir.
Eğer yükletilirse, bir ölçeğin kıymetini geçmemek üzre ecr-i misil verilir.
Şu, buna muhalifdir: Taşıyacağı yükün cinsinden olmamak üzere, yarısı kadar icar vermek, fesadı gerektirmez.
Bu da şuna muhaliftir: İki kişinin ortaklaşan odunları bulunduğunda, onlardan birisi keser, diğeri toplarsa ona, ecr-i baliğ verilir. İmâm Muhammed

(r.a.), böyle buyurmuştur. 
[433]

“Bunda aslolan: Her ne zaman, taşıyıcının taşıdığından ücret alması, icarı fesada veriyorsa,  iş yapan  ücrete  müstehak olunca, taşıdığından bir şey

almaya hak sahibi olmaz. Alırsa, icare batıl olur.” 
[434]

Bir adam, diğerini pamuk toplatmak için icarlayıp, ona: “Sana ücret olarak, bu pamuktan on batman veririm.” derse bu caiz olmuyor.

Şayet “Bu pamuktan” demez fakat “Pamuktan, on batman veririm.” derse; caiz oluyor. (Yani yaptığı işten ücret alamıyor) 
[435]

Bir kimse, bir dokumacıya iplik vererek: “Bunu, yansı sana olmak üzere doku.” derse, bu durumda bez, sahibinin oluyor. Belh alimleri bu icareyi
caiz gördüler. Bu icare, zaruret zamanında taamüldür. Sahih olan, kitabın cevabıdır. Çünkü, ücret olarak öğütülen şeyden bir ölçek vermek caiz

olmadığı gibi, bez dokuyucuya da ecr-i misil vardır. 
[436]

İzinli veya izinsiz bir köleye, kiraladığı hayvanın taşıdığı yükün yarısını vermek fasiddir. Ona da ecr-i misil verilir.
Eğer izinli ise veya efendisinden icarlandı ise böyledir.. Değilse, efendisine icar verilmez.
Eğer o kölesine eziyet ederse, ona ecir verilmez; kıymeti ödenir.

Eğer efendisi teslim ederse, istihsanen ecir verilir. 
[437]

Bir adam, bir yerini, ağaç dikmesi için, birine yeri ve ağacına ortak olmak üzere verirse, işte bu caiz olmaz; ağaçlar yer sahibinin olur; çalışana da

ücreti verilir. Ona, “Diktiği ağaçları sökmesi” söylenmez. Eğer o ağaçların meyvesinden yemişse, ücretine sayılır. 
[438]

Bir adam, diğerine çalıştırsın diye bir hayvan verir, o da, onu Allah'ın kendilerine vereceği rızkı, aralarında taksim etmek üzere, icara verir ve bu
amil, insanlardan ücret alırsa, bu ücretin tamamı, mal sahibinin olur. Çalıştıran şahsa ecr-i misil vardır.

Şayet hayvanı icara vermedi de kendisi çalıştırdı ise, ücreti çalıştıranın olur; hayvan sahibine ise, ecr-i misil verilir. 
[439]

Bir adam, diğer bir adama, onunla su taşısın diye, bir deve verir, o da suyu satar; Allah'ın verdiği kadar rızık kazanır ve buna da ortak olurlarsa bu
da fasiddir. Deveyi suda kullanırsa, satığı suyun parası kendinin olur ve deve sahibine ecr-i misil verir. Bu, balık avlamak için verilen ağ gibidir.  Bu

ağ, tutulacak balığa ortak olmaları şartıyla verilmişse, o zaman, balık tutanın olur. Şebeke (balık ağı) için ağ sahibine ecr-i misil verilir. 
[440]

Bir adam, diğerine, eşyalarını taşımak üzre devesini kiraya Verir, o adam da bu deveyi, insanlara devenin kazancına ortak olmak üzere satarsa, işte

bu da fasiddir. Karın tamamı, kiralayanındır. Deve sahibine ecr-i misil vardır. 
[441]

Bir adam, diğerine, içinde buğday satmak ve Allah'ın vereceği rızkı aralarında taksim etmek üzere, bir ev verir; adam da bu evi teslim alıp içinde
buğday satar ve kâr ederse, kârın tamamı buğdayı satan şahsın olur. Ev sahibine, evinin ecr-i misli vardır.
Şayet ev sahibi, evi icara verir, adam da içinde -kâr'ı ortak olmak üzere- buğday satarsa, bu da fasiddir. Kâr ev sahibinin olur; satıcıya ecr-i misil

vardır. 
[442]

Bir adam,  diğerine: “Seni yevmiyen bir dirheme kiraladım. Avladığın şeye ortağız.” derse, işte bu da fasiddir.
Bu durumda avlanan şeyler icarlayanındır; avlayana ise ecr-i misil vardır.
Şayet, bir köleyi kazancının yarısına icarlar veya çobanı, koyunların sütüne kiralar yahut bir kısmına veya yününe karşılık kiralarsa, bu caiz olmaz.

Onlara ecr-i misil vardır. 
[443]

Bir adam, diğerine bir inek verip “Bak, yedir, içir; sütünün, yağının yarısı senin, yarısı benim.” derse; bu icare fasiddir. İnek sahibi, ineğe bakan
şahsa, yedirdiğinin parasını verir. Bakım ücreti verir. Yedirdiği şayet inek sahibinin kendi mülkünden ise, bîr şey gerekmez. Eğer süt mevcut ise,
onu geri alır. Eğer telef olmuşsa, bedelini alır. Eğer adam sütü peynir yapmışsa; peynir, onu yapanın olur; o şahıs, sütün bedelini, inek sahibine
öder. San'atla mal sahibinin hakkı kesilmiştir.
Bunun caiz olmasının çaresi: Adam ineğin yarısını para ile satar ve onu adama teberru eder; sonra da sütü, yoğurt, tarhana yapmasını emreder. Bu
durumda, ona, yarı yarıya ortak olurlar.
Keza, bir adam, diğerine, “Yumurtasına ortak olmak üzere” bir tavuk veya ipeğine ortak olmak üzere, ipek böceği verirse, bunların hiç birisi caiz

olmaz. Mahsûlün tamamı mal sahibinindir; diğerine ecr-i misil vardır. 
[444]

Şayet, kendisine inek ve tavuk verilen şahıs, onları bir başkasına ortağa verir; ve o sonrakinin elinde zayi olursa, önceki tazmin eder.
[445]



Şayet bu şahıs, kendisine ortağa verilen ineği, mer'aya yollarsa, bu örf olduğu için tazminat gerekmez. 
Bir adam, diğerine ipeği yan yarıya ortak olmak üzere ipek böceği verir ve bu böceklerden çoğu da dışarı çıkar; ortak da: “Çoğu öldü.” der; böcek
sahibi de: “Böceklerin kıymetini ver; ben ortaklıktan vaz geçtim.” derse, bu sözü, bir kıymet ifade etmez. Böcekler sahibine verilir; diğeri masrafını

alır. 
[446]

Bir adam, diğerinin ipek böceğini veya yumurtasını gasbedip, onu bekletir; böcek ipek yapar; yumurtalarda civciv olurlarsa, o ipek ve civcivler
kimin olur?
Şemsü'l-Eimme Halvânî'nin şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:
Eğer kendiliğinden olmuşlarsa, sahibinin olur.
Burda çare: Yumurta sahibi; yumurtasının yarısını satar; tavuk sahibi de onun yarısını satar; sonra da onu teberru ederler ve civcivlerin yarısına

sahib olurlar. 
[447]

Bir adamın, diğer bir şehirde alacaklı olduğu birisi olur ve bir başkasına: “Oraya git, ondan mal al; ondan alırsan sana on dirhemi vardır.” der; o

adam da gidip alırsa ona ecr-i misil verilmesi gerekir. “On dirhemini al.” şartı fasiddir. Çünkü, bu buğdayın unu manasınadır. 
[448]

Bir kimse, “Şekilde bir iş yap.”diye bir adamı icarlar; işi de söylemez veya kan ve lâşe için icarlarsa, bu durumlarda, en yüksek ecr-i misil lazım
olur.
Keza, dirhemlerin adedini söyler de, ağırlığını söylemez, o beldede de dirhemler değişik olursa, hangisi daha çok kullanılıyorsa, ondan öeme yapar.
[449]

Bir adam, diğerini, meşelikten odun kesmesi için icarlar; karşılık olarak da, o meşelikten beş kucak odun vereceğini söylerse, bu da caiz olmaz.
Şayet: “Seni beş kucak oduna kiraladım. Şu meşelikten odun kesmene karşılık.” demiş olsaydı, bu caiz olurdu. Eğer: “Bu meşelikten keseceğin

odundan, sana beş kucak vereceğim.” derse, bu caiz olmaz. Çünkü verilecek odunda cehalet vardır. 
[450]

 
4- İcarlanan Şeyin, Bir Başkası Tarafından Meşgul Bulunması Halinde İcârenin Fesadı
 
Bir adam, bir ev içarladığmda, o evde, icara veren şahsın eşyası bulunursa, Kerhî, Muhtasarında İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den gelen rivayette bu icare
caizdir; “Evin eşyasının çıkarılıp, öyle teslim edilmesi söylenir.'” demiştir.
Fetva da buna göredir.

Ancak, eşyayı çıkarmak fazla zarar veriyorsa, o müstesnadır. 
[451]

İçinde ekili bir şey bulunan yeri ve bağı icarlamak ziraata mani ise, bu icare fasid olur.
Eğer sahibi, onu söker de teslim ederse, o zaman caizdir. Çünkü, mani zail olmuştur.
Şayet mahsul yetişmiş ve onun hasadı da zarar vermiyorsa, icare caizdir ve hasadın kaldırılması söylenir.
Eğer, icare müddetinden bir müddet, dava edilmeden geçer ve hasad kaldırılırsa, müste'cir muhayyerdir: İsterse, o yeri teslim alır ve ücretini verir;
isterse, almaz; vaz geçer.
Bu, içinde oturmak için kiralanan evin hilafınadır. îcara veren bir müddet teslim edemezse müstecire muhayyerlik yoktur; yeniden akid yaparlar.
[452]

Bir adam, içinde bir sene duracak sebzesi olan bir yeri, icarlarsa, bu icare fasid olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
Şayet yer sahibi, onları söker; müstecir de: “Ben, böylece boş olarak teslim alıyorum.” derse; işte bu caizdir.
Bundan önceki yapacakları icare hükmünün husûmeti batıldır. Sonra sökerse, icare sahih olmaz. Yeniden akid yaparlarsa, o müstesnadır.
Şayet icare müddeti, -husûmetten önce- bir gün veya iki gün geçer; sonra da adam sökümünü yaparsa, müste'cir muhayyerdir. Dilerse, aynı icare

üzerinden teslim alır; yalnız geçen günlerin hissesini düşer; dilerse, vaz geçer, almaz. 
[453]

Ziraat yetişmemiş olur; adam da icarenin cevazını dilerse bu durumda, çare şudur:
Eğer ziraat tarla sahibinin ise, icarciya orda çalışmak üzere, orayı verir; emeğinin karşılığı çıkacak mahsulün bedelinden yüzde onunu ona verecek
olur. Sonra da, mal sahibi, adama verdiği yeri teslim eder. Bilahare de istediği yeri ona icara verir.
Eğer ziraat mal sahibinin değilse; uygun olanı ziraat senesi geçtikten sonra, icara vermektir. O zaman, icare caiz olur. Zira gelecek zamana izafe

edilmiş olur. Bağ ve bahçede de çare böyledir. 
[454]

Diğer bir çare: Eğer ziraat mal sahibinin ise, belirli bir bedelle, o yeri satar; karşılıklı teslim-tesellüm yaparlar. Sonra o yeri, ona icara verir..
Şayet o mezrûat başkasına geçmiş, olursa, o müddettea sonra, orayı icara verir.

Eğer bu çarelerin dışında icara verirse, sonra da hasad toplanmadan teslim ederse, bu icare caiz olur. 
[455]

Bir adam, arazisinin bir kısmı ekili, bir kısmı boş olarak, icara verirse, işte bu icare fasidedir.

Önceki mezrûatın fesadiyle boş olan yerin icaresi de fasiddir. 
[456]

Fadlî'nin Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir:
Bir adam, bir yerini bir kısmı ekili, bir kısmı boş olarak icara verirse, meşgul olan yerin dışında kalan, boş yerin icaresi caiz olur. Eğer aralarında

ihtilaf çıkarsa, icara verenin sözü geçerli olur. 
[457]

Ziraata elverişli olmayan yeri icara vermek caiz değildir. Çünkü, orada ziraatten bir fayda beklenmez. 
[458]



Yeşil hâldeki arpayı, biçmek üzre birisi satın alır veya açık akid yaparlarsa, bu satın alım sahih olur.
Sonra da o yeri belirli bir müddete kadar, o yeşil arpayı terk etmesi için icarlarsa, caiz olur.
Eğer icarcı orayı terk eder; mahsul yetişirse, ücreti satanın olur. İcare sahih olduğundan, fazlalık da helal olur.
Şayet o yaş arpayı satın almak için, o yeri icarlar, arpa olgunlaşana kadar, ma'lum bir müddet de koymazlarsa, müddet belli olmadığından, bu icare
fasid olur.
Eğer o yerde, o arpayı terk eder; o da olgunlaşırsa, ecr-i misil gerekir.
Hurma ağacı bunun hilafınadır. Ona, asla ücret gerekmez. Fiatı kadar meyvesi de helal olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve imâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu fazlalığı tasadduk eder.

Fakat, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, her halde de helâl cîur. 
[459]

Bir adam, hurma ağacının üzerindeki hurmayı satın aldıktan sonra, o hurmalar yetişene kadar, ağacını icarlasa, bu caiz olmaz. Çünkü bu, insanların

yaptığı bir icare şekli değildir. 
[460]

Eğer parasını peşin ödemişse, geri alır. Meyvedeki artım da helal olur. 
[461]

Bir adam, hurma ağacında bulunan meyveyi satın aldıktan sonra, -o hurma ağacı hariç-, o yeri icarlarsa, bu da caiz olmaz. Çünkü hurma ağacı,
onunla meyvesi arasında bir haildir. Zira, müste'cir, icara verenin mülkünde meşguldür.
Keza, önce yaş hurmaları satın alsa, sonra da yerlerini icarlasa, bu caiz olmaz. Çünkü yaş hurmaların kökü, icara verenindir.
Şayet hurma ağacını satın alır ve onun üzerinde de meyvesi bulunur ve satın alan zat, o ağacı sökmek ister; sonra da ağaç yerinde kalsın diye, o yeri
icarlarsa, işte bu caiz olur.
Keza, yaş hurmaları satın alıp, kökleri kalır; sonra da o hurmalar yetişsin diye, o yeri icarlarsa, bu da olmaz. Fakat, yaş hurmaları ağaçları ile birlikte
onları sökmek için satın alır; sonra da onları sökmemek için ve hurmaları yetişsin diye, o yeri icarlarsa bu da caiz olur. O yeri her haliyle icarlarsa,

yine caiz olur. 
[462]

Yetime'de zikredildiğine göre; babamdan soruldu:
Bir adam, diğerinden, bostan ekmek için, belirli bir şey karşılığında, bir yer icarlar ve o yerin yanında, ıslahı için toprak ve gübre bulunur; müddeti
belirtmezler ve o gübrenin fiatını da konuşmazlarsa, bu icare sahih olur mu?
Babam şu cevabı vermiş:
“Sahih olmaz.” Ona denilmiş ki:
“Müste'cir onu, tohum ve saire masrafına sarf ettikten sonra, onu açıklasa, isti'car fasidedir. Mal sahibine, onun bedelini öder mi?”

“Evet.” buyurmuş. 
[463]

Bir adam, bir şahsın, kölesini kendisine sattığı halde, teslim etmeden önce, onu, o şahıstan, bir aylığına, bir dirheme, ekmek pişirmeyi veya dikiş
dikmeyi öğretmesi için icarlarsa, işte bu caizdir. Onun ücreti verilir.
Eğer bu köle, satanın yanında iken, o ay tamam olmadan önce veya sonra ölürse, satıcının malı olarak ölmüş olur. Bu bir teslim alış olmaz.
Keza, bir kimse, satın aldığı köleyi, çamaşırı yıkamak, elbiseyi dikmek için icarlarsa, bu da caizdir. Bu köle de ölürse, müşterinin malı olarak ölmüş
olur.
Şayet müşteri muhafaza etmek için, şu fiata diyerek icarlarsa, bu icare de fasid olur. Çünkü, teslim edene kadar, onu korumak satıcıya aittir.
Keza, rehin alan şahıs, onu icarlarsa, eğer ona bir şey öğretmek için icarlamışsa, bu caizdir.

Keza mal sahibi, gasbolunan malım icarlarsa, tafsilat yukarıdaki gibidir. 
[464]

Noksan sıfatlardan münezzeh olan Allah'u Teâlâ, en doğrusunu bilir.              
 

16- ÎCÂREDE ŞÜYÛVMES'ELELERİ VE TA'AT, MEÂSÎ VE MUBAH FULLER İÇİN İSTİ'CAR
 
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, müşa'nın karesi -taksimi kabul etsin veya etmesin- fasiddir.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[465]

İmâmeyn'e göre, hissesini (nasibini) açıklamak şartıyla caizdir. Eğer muşa sahibinin hissesini açıklamazsa, caiz değildir.

Muğni'l-Fetvâ'da şöyle zikredilmiştir. Müşaın icaresinde, İmâmeyn'in kavli geçerlidir. 
[466]

Ortak olmadığı halde, müşterek evde hissesi bulunan, müşaın hissesinin icare sureti veya yarısı kendsinin olan köle ve hayvanın icare şekli şudur:

Alimler şunda içtima etmişlerdir. Ortağın, -muşa, taksimi kabul etsin veya etmesin- tamamını veya kendi hissesini icare vermesi caizdir. 
[467]

Bir adam, muşa bulunan şeyin tamamını icara verdikten sonra, yarısını feshederler veya birisi ölür yahut birinin hissesine, bir hak sahibi çıkarsa,
geride kalan hakkında icare baki kalır.
Nısab'da ve Suğra'da müşadaki cevazın yolu şudur: Hakimin hükmü veya hakimin hükmüyle bu caiz olur. Eğer hakime çıkmada mazeret bulunur

veya her ikisinin de akdi ile icare yapıldıktan sonra, birisi hissesini feshederse, diğeri yerinde kalır. 
[468]

Bir adam, iki kişiye icara verse, bu icare caizdir. Onlardan her birisi, o şeyden hisseleri kadar faydalanırlar. 
[469]

Arazisi hariç.olmak üzere, bir evi icara vermek, caiz olmaz. İmâm Muhammed (r.a.), Nevâdir'de:
“Caiz olur” buyurmuştur. Kadî İmâm Ebû Ali en-Nesefî, bununla fetva verirdi. Alimlerimiz de böyle söylediler.
Keza, bina mülk, arsa vakıf olursa, o binayı icara vermek caiz olmaz. Çünkü şüyu vardır.
“Bu, caiz olur.” da denilmiştir.



Bir adam, bir yurdu icara verir, o yurdun içinde de başkasının icarladığı bir ev bulunursa; bu icare -o evin dışında kalanlar için- caizdir.
Buna Halvânî'nin bulduğu çare şudur:
Bina bir adamın, arsa da başka bir adamın olur ve ev sahibi, binasını icara verir; arsa sahibi vermezse, bu olur.
Alimler bu hususta ihtilaf etmişlerdir.
Fetva “Caiz olması” üzerinedir.
Arsa sahibine, ev sahibi, evini icara verse, bunun cevazında şüphe yoktur; bu caizdir.

Binasız arsayı icarlamakda caizdir. 
[470]

Yetîme'de zîkredildiğine göre, Hasan bin Ali'den sorulmuş:
“Bir adam, diğerine: “Muşa olarak şu evin yarısını sana icara verdim.” der; bu ev de tamamen boş olursa, bu boş yerin icaresi sahih olur mu, olmaz
mı?” İmâm şöyle buyurmuş:

“Boş olan yer de caiz olur.” 
[471]

 
Taat Ve İbadet İçin Adam Kiralanır Mı? Bunlar İçin Ücret Verilir Mi?
 
İbadetlere  karşı  icar (ücret) vermek caiz değildir.  Kur'an öğretmek, Fıkıh Öğretmek, Ezan okumak, Zikretmek, Ders Vermek, Hac ve umre

yapmak, ücreti gerektirmez. 
[472]

Mescid yapmak, misafirhane yapmak, köprü yapmak karşılığında ücret almak caizdir. 
[473]

Lügat ve terbiye öğretmek İçin ücret almak, bi'1-icma caizdir. 
[474]

Belh alimleri: “Kur'an öğretmek için, belirli bir müddet, belirli bir ücrete adam icarlamak caizdir.” diye fetva vermişlerdir.

Aslında, “Bu iş icarsız yapılmış veya icarlarken müddet söylenmemiş ise, Kur'an öğretene ecr-i misil verileceğine dair” fetva vermişlerdir. 
[475]

Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl, şöyle buyurmuştur:
“Kur'an öğretmek üzre icarlanan zata, ücretin verilmesi için, icarlayana cebredilir. Ve o sebebden dolayı habsedilir.”
Bununla fetva verilir.

Fıkıh ve emsali ilimleri öğretmek üzre icarlamak da böyledir. Zamanımızda muhtar olan fetva budur. 
[476]

Bir adam, çocuğuna yazı yazmak, yıldız bilgilerini, tıb bilgisini rüya tabirini öğretmek için, bir adam icarlasa, bu bi'1-icma caizdir.
Fadlî'nin FetvâlaRI'nda şöyle denilmiştir: “Bir adam, bir muallimi, sabiye (çocuğa) ezber için veya yazı için yahut elif cüzü (hece) okutmak için
icarlarsa, bu caizdir.”
Şayet onu hazik yapmayı şart koşarsa, el-Asl Kitabı'nda: “Bu şart, fasiddir.” denilmiştir.
Şurût Kitabı'nda şöyle denilmiştir: Bir adam, çocuğuna veya kölesine, hesab ilmi öğrenmek için, ücret verse, bu caiz olmaz. Bunları öğrenmelerine
gayret sarfetmesi caizdir.
Yine  Şurût  Kitabı'nda, İmâm Muhammed  (r.a.)'in  şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Bir adam, çocuğuna san'at öğretmesi için, bir adam icarlayıp, müddetini de açıklasa (Şöyleki: “Şu ameli öğretmen için, seni bir ay icarlıyorum.”
dese) bu akid caiz olur. O müddet gelince, adam ücreti hak etmiş olur.”
Çocuk o müddet içinde, ister o işi öğrensin, isterse öğrenmesin farketniez.
Şayet müddeti belirtmez ise, o akid fasid olur.
Eğer o işi öğretmişse ecr-i misle hak sahibi olur; öğretmemişse bir ücret yoktur.

Netice: îkî rivayetten muhtar olanına göre, öğretim ücreti caizdir. 
[477]

Bir adam, çocuğunu, bir san'atkanrı yanma, o san'atı öğretmesi için verse, çocuk da o san'atı yarım senede öğrense, öğretene ecr-i misil vardır. 
[478]

Bir adam,  diğer bir adamı, bir yere hapsedip, ona terbiye öğretmesi için icarlasa, bir şey gerekir mi?

Bu durumda, baba, mürüvvetine göre, öğreticiye mükâfat verir. 
[479]

Fetvalarda şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir muallimi (öğretmeni) aylığı dokuz dirheme, iki çocuğun birisine, terbiye; diğerine de Kur'an
öğretmesi için icarlar; adam da: “Kur'an öğretmek benim san'atım değildir. Sen başka muallim icarla; benim ücretimi ona ver.” der; o adam da öyle
yapar ve sabilerin babası, ücreti ikiye böler ve terbiye hocası: “Muallimin aylığı adet olarak her ay yarım dirhem veya bir dirhemdir. Ben, senin

yaptığına razı değilim.” derse; baba sonradan tuttuğu muallime vereceği ve onun hakkı kadar olan ücreti, diğerinin ücretinden düşer. 
[480]

Bir adam belirli bir ücretle, bir muallim icarladığmda, çocukların sayısını söylemese, bu icare caizdir. 
[481]

Alimler, kabre karşı, belirli bir müddetle Kur'an okumak için adam icarlamak hususunda ihtilaf eylediler. Bazıları “Caiz değil” bazıları da
“Caizdir.” dediler.

Muhtar olan da,  bunun caiz olmasıdır. 
[482]

Bîr adam, çocuğuna, şu san'atı öğretsin diye, ustaya dört seneliğine verip; baba, “Dört seneden önce çocuğu habsederse, ustasına yüz dirhem; iki

sene sonra habsederse, yüz dirhem vereceğini” şart koşsa, bu şarta uymak lazım gelmez. Fakat ta'limi için, ecr-i misil vardır. 
[483]

Ahû Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Bir adam, çocuğunu bir muallime yollar ve ona birçok eşya gönderir; o muallim de bir ay öğrettikten sonra,
kaybolursa, o çocuğun babası, ona gönderdiği şeyleri alabilir mi? İmâm şöyle buyurdu:



“Eğer o şeyleri ücret olarak gönderdi ise, aylık kirasından fazla olanı alabilir.” 
[484]

Bir adam, içindeki şiir veya fıkıh yahut başka bilgileri okumak için, kitap içarlarsa, bu caiz olmaz. Her ne kadar, okumuş olsa bile, ücret vermek de
gerekmez. Kur'an icarlamak da böyledir.
Bunların tamamı şu kimseye benzemektedir: Bir bağ icarlayıp, kapısını açarak, ünsiyet olsun diye, -içeri girmeden- kapıdan bakmak gibidir. Veya
bir güzel icarlayıp da, ünsiyet olsun diye, yüzüne bakan kimse gibidir.                                  

Bunların tamamı, batıldır. Bu akidlerle, bunlara ecir yoktur. 
[485]

Bir adam, diğer birini, mushaf veya şiir yazsın diye icarlayıp, yazı şeklini de açıklarsa, bu şekildeki icarlaması caizdir. Şeyhu'I-İmâm Haher-Zâde:

“Bu mekruh değildir.” buyurmuştur. 
[486]

Bir adam, yazı yazmak için, bir kalem icarladığmda, eğer müddetini açıklarsa bu icare sahih olur; değilse,    sahih olmaz. 
[487]

Bir vasi veya mütevelli, bir yetimin evini veya bir vakfı ecr-i misilden aşağıya icara verirse; bazı alimler:
“Bu durumda ecr-i misil gerekir.” buyurdular. Hassâf’a:
“Sen, böyle fetva verir misin?” denildi. O da:
“Evet, veririm.” buyurdu. Kâdî de:

“Ben de bu durumda Hassaf’ın dediği gibi ecr-i misil olarak ücret verilmesine fetva veririm.” buyurdu. 
[488]

 
İcâresi (Kiralanması) Caiz Olmayan Şeyler
 
Teğannî (şarkı,  türkü ve emsali) nevha (sesli ve söyleyerek ağlamak) zurna, davul gibi şeyleri icarlamak caiz değildir.

Lehviyat (eğlence) şiir okuma ve diğerleri için, ücret yoktur. Bunların tamamı, üç imamımızın kavlidir. 
[489]

Bir adam, şarkı öğrenmek için birini icarlasa veya bir zimmî bir köleyi, enemek (erkekliğini yok etmek) için bir adamı icarlasa, caiz olmaz.

“Bu, öküz ve at için caiz olur.” denilmiştir.  
[490]

Bir adam, diğerini ücretini vermek üzere içki taşıtmak için icarlasa, o şahıs ücret alabilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn ise:
“Ona ücret almak yoktur.” buyurmuşlardır.
Bir zimmî, içki taşıtmak için, bir müslümanı icarlayip, “İçsin veya içmesin” demese, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre icaresi caiz olur. İmâmeyn'e
göre, caiz olmaz.

Bir zimmî, diğer bir zimmîyi içki nakli için icarlasa, bu bi'1-ittifak caizdir. Çünkü, içki onların yanında -bize  göre- sirke gibidir. 
[491]

Bir zimmî, bir müslümandan, bir hayvan veya bir gemiyi üzerinde içki taşıtmak için kiralasa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu caizdir. İmâmeyn
ise;
“Caiz değildir.” buyurmuşlardır.
Müşrikler, bir müslümanı, kendilerinden olan bir ölüyü, defnedileceği yere kadar taşıması için icarlasalar; eğer onu, kendi makberelerine kadar
taşıtacaklarsa, bu bi'1-ittifak caizdir.
Şayet bir beldeden, başka bir beldeye taşıtacaklarsa, İmâm Muhammed (r.a.):
“Eğer taşıyıcı, onun cîfe olduğunu bilmiyorsa, onun için ücret almak vardır. Eğer biliyorsa, ücret almak yoktur.” buyurmuştur.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[492]

Bir zimmî, bir müslümandan, içinde içki satmak üzere bir ev icarlasa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, caizdir. İmâmeyn'e göre ise, caiz değildir.
[493]

Bir zimmî, diğer bir zimmîden, içinde içki satmak üzere, bir ev icarlasa, bu bi'1-ittifak caizdir. 
[494]

Bir zimmî, bir müslümandan, içinde oturmak üzere, bir ev icarlasa, eğer içinde içki içer veya salibe tapınır yahut içine domuz korsa, bu

sakıncalıdır. Çünkü, müslüman, ona, bu durumda evini icara vermemelidir. Ancak içinde oturmak için verebilir. 
[495]

Bir zimmî, bir müslimandan, bir ev icarlayıp, oriu kendi nefsi için, ibadetgâh yapsa, o men edilmez. Zira onu, kendi nefsi için ibadetgâh yapmakla,
müslüman şehirlerinde, dininin şiarını açıklamak için ibadetgâh ihdas etmiş olmaz. Şayet, bu şahıs, orayı cemaat için ibadetgâh yapar ve içinde çan
çaldırırsa; o evin sahibi olan müslüman, onu men eder.
Keza, eğer içinde içki satmak isterse, ev sahibi onu men eder. Zira, bu gibi işleri müslüman beldelerinde izhar etmekten men edilir.
Bir zimmî, bir müslümanı, ona İaşe veya kan taşıtmak için icarlasa, bu bi'1-ittifak caizdir.
Bir zimmî, diğer bir zimmîden, içinde ibadet etmek üzere bir ev icarlaması caiz olmaz.
Bir zimmî, bir müslümanı domuzlarını otlatmak için icarlasa, müslümanın, buna -içkide olduğu gibi- muhalefet etmesi gerekir.

Bir zimmî, bir müslümanı lâşe satmak üzre icarlasa, bu caiz değildir. 
[496]

Bir müslüman, nefsini bir mecûsiye, onun ateşini yakmak üzere icara verse; bunda bir beis yoktur. 
[497]

Hişam'ın Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Bir adam, diğerini, kendisi için bir suret yapmak üzere icarlasa; evde veya bir çadırda, insanların temsillerini yapmak üzre icarlasa; gerçekten ben,
bunu çok kerih görür, ücretini de almasını söylerim.”



Hişam bunu açıklarken: “Boyama olursa ücretini alır.” demiştir. 
[498]

Bir adam, diğerini put yapmak için veya elbiselerinin üzerine resimler yapması için icarlar ve boyası da mal sahibinden olursa bir şey gerekmez.
[499]

Bir adam, diğerini, evini resimlerle süslemek üzere, icarlasa boyası da müste'cirden olsa, ona ücret yoktur. 
[500]

Bir adam, diğerini, tanbur yapmak üzere icarlasa, adam da yapsa ücreti temiz olur. Ancak, o yüzden günahkar olur. 
[501]

Bir kimse, farsca veya arabca şarkı yazdırmak için bir. kimseyi icarlasa, bunun ücreti helal, yazması günahtır. 
[502]

Bir adam, sihirden kurtulmak için, ta'viz yazdırsa, kağıdını, yazısını beyan ederse ücret sahih olur.

Bu dostu olan erkeğe veya kadına mektup yazdırmak gibi caizdir ve ücreti temizdir. 
[503]

Bir zimmî, bir müslümanı, bir havra veya kilise yaptırmak üzere icarlasa, bu caizdir ve ücreti helaldir. 
[504]

Bir zimmî, diğer bir zimmîden veya bir müslümandan, içinde ibadet etmek üzere bir kilise icarlasa, bu caiz olmaz.

Keza, bir müslüman, diğer bir müslümandan içinde namaz kılmak için bir mescid kiralasa, bu da caiz olmaz. 
[505]

Bir adam, bir müslümandan, içinde farz veya nafile namaz kılmak üzere bir ev icarlasa, bu icare bizim alimlerimizce caiz değildir.

Keza, bir zimmî, zimmet ehlinden bir adamı, ibadet için kiralasa, bu da caiz olmaz. 
[506]

İbrahim bin Yûsuf'tan soruldu:
“Bir adam, nefsini bir hiristiyana çan çalmak için icara verse, her gün beş defa çalacak ve her gün için beş dirhem alacak, başka iş içinde iki dirhem
alacak nasıl olur?” İmâm şöyle buyurdu:

“Nefsini onlara icara veremez. Rızkını başka yerden arar. Onlar için içki olsun diye üzüm suyunuda sıkamaz. Bunun ücreti de mekruhtur.” 
[507]

Bir adam, diğerini davul çalmak için icarlarsa, eğer eğlence için olursa, bu caiz değildir. Şayet savaşa çıkmak için olursa, caizdir. 
[508]

Eğlence için olmayan davulu icarlamak ve icare müddetini söylemek caizdir.
Bir adamı, cîfe taşıtmak veya mürtedi öldürtmek yahut bir koyunu veya bir geyiği boğazlatmak için icarlamak caizdir.

Bir adamın, bir doktoru veya sürmeciyi yahut cerrahı, tedavi için icarlaması ve müddetini söylemesi caizdir. 
[509]

Bir efendi, kölesini çulhaya, onun yanında bir sene kalıp bez dokumayı öğrenmesi için verse, efendinin, onun ustasına veya ustanın, bu kölenin

efendisine, bir şey vermesi caizdir. Diğer işler de böyledir. 
[510]

Bir adam, diğerinin yanına, öğrenmek için çalışmak üzere, kölesini verir ve her iki taraf da bir şart koşmazsa, örfe bakılır: Eğer kölenin sahibinin

ücret vermesi gerekiyorsa, o verir. Şayet ustanın vermesi gerekiyorsa, o, efendisine ücret verir. Zira örf şart gibidir. 
[511]

Natıfî'nin Vâkıâtı'nda şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerine: “Şu eşyayı sat; sana bir dirhem vardır.” veya: “Şu eşyayı satın al; sana bir dirhem
vardır.” der; o da öyle yaparsa, ona, bir dirhemi geçmemek üzere, ecr-i misil vardır.

Dellal ve simsar içinde ecr-i misil vardır. Her on dinar fazlaya satması halinde, ona bir şey artırmak haramdır. 
[512]

Bir adam, bir elbiseyi tellala verip ona: “Onu, on dirheme sat; fazlası seninle benim aramdadır.” derse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Eğer on dirheme satar veya hiç satamazsa, ona her ne kadar, zalımet çekmiş olsa bile ücret yoktur. Şayet oniki dirheme veya daha fazlaya satarsa,
amelinin ecr-i misli vardır.” buyurmuştur.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[513]

Bir adam, bir şeyi artırma suretiyle satmak ister ve bir adama ilan etmesini söyler; sonra da o şey, o adam ilan ettiği halde sahibi tarafından satılırsa,
alimler: “Eğer bir müddet belirtmişse, ilan eden şahsa, ecr-i müsemma vardır.”
Şayet vakit tayin etmemiş, fakat ilan etmesini söylemişse, yine ecir caizdir,
Fakıyh Ebû'1-Leys (r.a.): “Ona bir şey yoktur. Zira adet halk arasında satışta ittifak etmemiş olmaları halinde ona ücret vermemekdir.” demiştir.

Muhtar olan da budur. 
[514]

Bir adam, dellala: “Şu yerimi arz et ve sat. Şayet satabilirsen, sana şu kadar ücret veririm.” der; dellal da bu işi tamamlayamaz ve onu sonradan
başka bir dellal satarsa, Ebû'l-Kasım “Önceki dellal, ona arz etti ise, -gayreti ve çalışması kadar- ona ecr-i misil vardır.” demiştir.
Ebû'1-Leys ise: “Bu kıyasdır. îstihsanen -eğer kendisi bırakmışsa- ona bir ücret lazım gelmez.” demiştir.
Biz bu görüşü kabul ederiz. Muvafık olanı da budur.
Ya'kub'un kavlide budur.

Muhtar olan da budur. 
[515]

Nikahda dellallık ücret gerektirmez. Fadlî böyle fetva vermiştir.

Zamanımızın alimleri de ecr-i misil verilir diye fetva vermişlerdir. Bununla fetva verilir. 
[516]

Satış dellalı, dellaliyesini aldıktan sonra, satış her hangi bir sebeble bozulursa, dellaliyesi ona aittir. Bu, bir terzinin elbiseyi dik-dikten sonra,

sahibinin, onu geri sökmesi halinde, terzinin ücretini alması gibidir. 
[517]

Bir adam, diğerini o gün diken kesmesi için icarlar; o da öyle yaparsa, ona bir ücret yoktur. Kestiği diken kendisinin olur.



Nasıyr şöyle diyor:
“Ebû Süleyman'dan sordum: “Bir adam, diğer birini geceye kadar odun kesmesi için icarladığmda, eğer icarlayan şahıs “Gün” diye söylediyse, bu
icare caiz ve odun, karcının olur.”
Şayet böyle demedi de “Şu odunu kes.” dedi ise, icare fasiddir ve odun yine icarcının olur; diğerine de ecr-i misil verilir.
Şayet odun, müste'cirin kendi malı ise, bu icare caizdir.
Nasıyr şöyle demiştir:
Bir insan, odun etmek için veya av avlamak için başkasından yardım istediği zaman, işte o, o odunu kesenin, o avı avlayanındır. Üstadımız şöyle
buyurdu:
“İnsanların ekserisi, odun kesmede olsun, ot toplamada olsun, diken kesmede olsun, kar toplamada olsun birbirlerine yardım ederler. O zaman,
mülk yardım yapanların olur. Bunun ekseri insanlar bilmiyorlar. Helallaşmeden veya birbirinden izin almadan önce, onu infak ediyorlar. İşte o
takdirde hepsinin de ya mislini veya kıymetini almaları gerekiyor. Onların da, cehaletleri sebebiyle, bundan haberleri olmuyor. Gafletlerinden
dolayı bilmiyorlar. Allah'u Teâlâ; bizi cehaletten korusun; O'na sığmıyoruz. Ve bize bilgi ve amel versin. Âmin.”
Bir  adam,  diğerini av avlasın,  iplik  eğirsin,  husumet,  borç değiştirme veya borç alma için icarlarsa, bunlar caiz olmaz.
Eğer, böyle bir akid yaparlarsa, ecr-i misil gerekir.
Şayet müddetini belirtirse, hepsi de caiz olur.
“Avı ta'yin ederse, -müddetini belirtse bile- caiz olmaz.” denilmiştir.
Eğer belirli olarak avladığı şeyi alacağını beyan ederse, bu durumda icare caiz olur.

İmâm Muhammed (r.a.) buna muhaliftir. 
[518]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerine “Şu kurdu (veya şu aslanı) öldür; sana bir dirhem vereyim.” der; adam da kurdu veya aslanı avlarsa; ona ecr-i misil vardır; o da

bir dirhemi geçemez. Bu av müste'cirin olur.” 
[519]

el-Asl'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, tuğla ve kireçle bir duvar yapmak üzere icarlanır; ücreti de söylenir; “Tuğla, şöyle şöyle olacak.”; “Kireç de

şu kadar kilo olacak” denilir fakat duvarın eni ve boyu söylenmezse, bu icare, kıyasen fasid olur. İstihsanen ise, sahih olur. 
[520]

Bir adam, diğerini tuğla ve kireçle duvar örmek üzre icarladığı zaman; icarlanan zat bu duvarın enini boyunu bilmekte olursa, bu icare sahih olur.
[521]

Bir kimse, bir adama kuyu kazdıracaksa, yerini tayin etmesi, kuyunun genişliğini, dirinliğini bildirmesi ve bodrum kazdıracaksa yine aynı şekilde

hareket etmesi gerekir. Ancak, bu şekilde icare sahih ve caiz olur. 
[522]

Bir adam, diğerini, kuyu kazdırmak üzre icarlar ve kuyunun uzunluğunu, genişliğini, derinliğini beyan ederse, bu icare istihsanen caiz olur ve

insanların aldığı ücretin ortalamasını alır. 
[523]

Bir adam, diğerine, evinde bir kuyu kazdıracak olursa, bu icarenin caiz olması için, o kuyunun derinliğini ve genişliğini söylemesi gerekir.
Kuyu kazan şahıs, bir miktar kazdıkdari sonra, çok sert ve kırılması güç bir kaya ile karşılaştığında, eğer onu sökmeye gücü yeterse ne âla. Şayet
buna gücü yetmez ve alet ve edevatı da bulunmazsa, bu durumda o şahıs cebredilmez. “İllâda kuyuya kazacaksın.” denilmez.
Bu durumda, o şahıs ücrete hak kazanır mı?
Çalıştığı kadarının bedelini alabilir mi?
İmâm Muhammed (r.a.), bu mes'eleyi kitabda zikretmemiştir.
Şemsü'l-Eimme Evzecendî'nin fetvasında: Müste'cirin mülkün de çalıştığı ise, buna hakkı vardır. Onun mülkünün gayrisinde, çalışmışsa ücret

gerekmez. 
[524]

Şayet bir adam, kuyuyu kazarken, o kuyunun üzerine çökeceğinden korkarsâ, bu durumda onu kazması caiz olmaz. 
[525]

Ancak, taraflar toprak kısmının, her arşının bir dirheme, sert ve taş kısmının, her arşınının iki dirheme, su içinde kazılan her arşının da üç dirheme

olmasını şart koşarlar ve kuyunun genişlik miktarı da bildirilirse, bu icare caiz olur. 
[526]

Kuyu kazan şahıs, onun bir kısmını kazıp, ücretin bir miktarını almak isterse; kuyunun müste'cirin mülkünde olması halinde, buna hakkı vardır.
Kazdıkça,  kazdığı kadarının ücretini alır.  Hatta, bu kuyuyu su basar veya rüzgar toprak doldurarak, orayı yer seviyesine çıkarsa bile, kazan şahsın
ücretinden bir şey eksiltilmez.
Şayet başkasının mülkünde ise, kazacak şahıs, onu kazıp teslim etmedikçe, ücret isteyemez.

Hatta, teslim etmeden önce, bu kuyuyu su basar veya o toprakla dolarsa, kazan şahıs ücret alamaz. 
[527]

Mal  sahibinin yerinde bulunmaması halinde, kuyu tamamlanmadıkça,müste'cir onu teslim almaz. 
[528]

 
Bir adam, kendi yurdunda bir kuyu kazdırmak için birisini icarlar; sonuna varmadan da su çıkar ve bu suyun içinde, şart koşulan hadde kadar
kazmak imkânı bulunursa, bu durumda kuyucu, o hadde kadar kazar. Şayet, bunu yapmak için başka alete ihtiyaç olursa, bu durumda adama

cebredilmez. 
[529]

Kanal, bodrum, tuvalet çukuru gibi yerlerde şart yerini bulmadan su çıkarsa, başka imkan kalmayınca, bu durumda özür makbul olur. 
[530]

Bir adam, kuyu kazıcıları, on arşın eninde, on arşın uzunluğunda olmak üzere ve derinliğini de açıklayarak bir kuyuyu on direme kazmak üzere

icarlar; onlar da beşe beş ebadında ve verilen derinlikte bir kuyu kazarlarsa, bu durumda, onlara, ücretin dörtte biri verilir. 
[531]

Bir adam, mezar kazmak için, bir adam icarlar ve bu mezarın boyunu, enini, derinliğini beyan ederse, bu icare istihsanen de kiyasen de caiz olur.



Şayet bunları belirtmezse, bu kıyasen caiz olmaz; istihsanen caiz olur. Bu durumda, insanların kazdığı mezarların orta hallisini kazılması gerekir.
[532]

Mezar kazacak şahsa, mezarın yerini tarif ederler; o da bu yeri, yumuşak bulur; sonra da -bir arşın kazınca- kaya çıkar ve burada diğer insanlar, bu
şekildeki yeri kazıyor olurlarsa; ona da kazması hususunda -her ne kadar, lahdi ve ortasının yarılması açıklanmamış olsa bile- cebredilir ve o

beldenin adetine uyulur. Mezar, Kûfe'de kazılıyorsa, orada adet lahid yapmaktır. Başka yerde, yarmak demek mezarı yarmaktır. 
[533]

Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Kabir parasının nereden verileceği sorulduğunda, cevaben şöyle denilmiştir.

Bu, kefen hükmündedir. Ve ölenin malının tamamından verilir. 
[534]

Tecrîd'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, bir cenazeyi taşımak veya bir ölüyü yıkamak için, bir adam icarladığmda, bu adamdan başka, o ölüyü
yıkayacak kimse veya o adamlardan başka bu cenazeyi taşıyacak kimse yoksa, onlara ücret verilmez.
Şayet başkalarıda varsa, onlara ücret verilir. Eğer mezar kazanlar da böyle ise, onlara da ücret verilmez. Eğer ücret alırlarsa, bu, onlara helal olmaz.
[535]

Bir adam, diğer bir adamı, kabir kazdırmak için kiralar; o da kazar ve kabirden su çıkar veya müste'cir gelmeden önce, mezara başka birisi

defnedilirse, o yerin, müste'cir mülkü olması halinde, adama ücreti ödenir. Şayet mülkü değilse, ona ücret yoktur. 
[536]

Şayet müste'cir gelip, mezarla icarcıyı başbaşa bulur ve bundan sonra da oraya su dolar veya başka birisi defnedilirse ecir, ücretini tam alır. Çünkü,
icarlanan şahıs, müste'cire, üzerinde anlaşma yapılan şeyi tam teslim eylemiştir.
Müste'cir ölüyü defneder ve icarladığı adama: “Toprağım at; üzerini kapat.” derse, ecîr, kıyasen bundan kaçınabilir. Bu durumda o, cebredilmez.
Fakat, o beldenin adamlarının bu durumda ne yaptıklarına bakılır: Eğer mezar kazan şahıs, onun üzerini de örtüyorsa, o da öyle yapar. Kûfe'liler
böyle yapıyorlar. Yok eğer, mezar kazan şahsın mezarı kapatmadığı bir belde de iseler, bu durumda, mezarı kazan şahıs, onu kapatması hususunda
zorlanamaz.

Şayet ölü sahipleri, “Lahde konan ölünün üzerine kerpiçleri örmesini” isterlerse, bu durumda da ecir (ücretli) onu yapması için zorlanamaz. 
[537]

Bir adam,  diğerini kabir kazmak üzere icarladığında, hangi mezarlığa kazacağını söylemezse, bu icare istihsanen caiz olur.
Bu akid, mahalle ehlinin defnedildiği mezarlığa çevrilir.
Alimlerimiz, Küfe halkının örfü üzerine bu cevabı vermişlerdir. Çünkü, orda her mahallenin bir mezarlığı vardır. Bu mezarlık, o mahalleye
mahsustur; ölülerini oraya defnederler, başka mahallenin mezarlığına defnetmezler.
Fakat bizim diyarımızda, ölülerimiz, başka mahallenin mezarına da defnedilir.
Mezar, söylenilen yere kazılır.
Eğer her mahallenin özel mezarlığı varsa, o mahallenin ölüleri başka mahallenin mezarlığına götürülmezler.
Şayet tek mezarlıkları varsa, mezar kazan şahsın kazdıran şahıs yerini söylemeden, mezarı, o mezarlığın her hangi bir yerine kazması ve ücretini

alması caiz olur. 
[538]

Bir adam, diğerine “Mezar kazmasını” söylediği halde, mezarın yerini söylemez, mezarcı da o beldenin haricinde bir yere mezar kazarsa, ona ücret
lazım olmaz.
Ancak, ölü oraya gömülecek olursa, o zaman ücret gerekir. Ölü sahihlerinin, o şahıstan, kabri çamurla veya kireçle sıvamasını istemeye hakları

olmaz. 
[539]

Bir adam, mezar kazıcıya, mezarın yerini güzelce tarif eder ve oraya mezar kazmasını söyler; o adam da mezarı başka birinin yerine kazarsa; o yerin
sahibi, isterse buna muvafakat eder; isterse, ölüyü oraya defnetmez; öylece terkeder. Şayet, ölü sahipleri, durumu, ölü defnedildikten sonra

anlarlarsa, işte o da, muvafakat ve rıza olur. 
[540]

Kuyu veya mezar kazan kimse, kazısı esnasında, bir kaya ile karşılaşsa, ücretini artırmak gerekmez. Yerin yumuşak olduğu zaman, ücretinin

eksilmediği gibi. 
[541]

 
İcâre Hususunda Değişik Mes'eleler
 
Bir adam, Fırat Nehrinin kenarına, insanların hayvan veya bağ, bahçe sulamaları için bir su yolu açar ve ondan da ücret almak isterse, bu caiz olur.
Şayet kendi mülkü üzerine bir bina yapmış ve sulama bedeli için icara varıyorsa, bu caiz olmaz. Mülkü olmayan şahsa icara vermesi de caiz olmaz.
Çünkü, icare onun helakma sebep olur.
Eğer, orada sulayıcılar dursunlar, yanına da hayvanlarını koysunlar diye icare verirse, işte bu caiz olur.
Fakat, bu şahıs, o su yolunu ammenin mülkü üzerine yapar, sonra da onu icara verirse, bu da caiz olmaz. İçinde sulayıcılar, etrafında da hayvanları

dursa bile farketmez. 
[542]

Dirhemleri, dinarları ve bunların sikkelenmemişlerini, keza bakır ,ve kalaydan olan paraları sikkelenmemiş olsalar bile icara vermek caiz değildir.
Ölçülen ve tartılan şeyleri de icara vermek caiz olmaz. Çünkü, onların ayniyle intifa mümkün değildir. Ancak kendileri zayi olurlar; aynıları değil
de menfaatları icara dahil olursa, o zaman bunları icara vermek caiz olur.
Bir adam, tek bir gün için, dirhemler veya buğday icarlar; ne için icarîadığmı da açıklamazsa, durumun ne olacağı el-AsI kitabında zikredilmemiştir.
Şeyhu'l-İmâm Hâher-zâde şöyle buyurmuştur:
“Bu akdin caiz olması için, onunla intifa edileceğine hamlolunur, Buna, “Caiz değil demek” evla olur.”

[543]



İmâm Kerhî'de buna meyletmiştir. 
Dirhemleri ve dinarları, onlarla dükkanları süslemek için icar-lamak caiz olmaz.
Keza, koklanılması gereken şeylerden, koklamak maksadıyla misk ve od gibi şeyler icarlanmaz. Çünkü bunlarda, maksud olan menfaat yoktur.
[544]

Bir şeyler-tartmak için terazi icarlamak caizdir. Zira onda maksûd olan menfaat vardır. 
[545]

Terazi taşını (kilo, gram gibi ölçü birimini) sabahtan akşama kadar icarlamak ve onunla bir şeyler tartmak caizdir. Serahsî:
“Bu durumda ücret gerekir.” buyurmuştur.
H.assâf ise: “Eğer o bir kıymet taşıyor ve onu icarlamak adet ise, ücret gerekir; değilse gerekmez.” demiştir.
Şemsü'l-Eimme'nin kavli de bunun üzerinedir.

“Her haliyle ücret gerekir.” denilmiştir. 
[546]

Uyun'da şöyle zikredilmiştir: İçinde kerpiç kesmek üzere bir yer kiralansa, bu icare fasid olur. Çünkü, bu durumda topıak da, kerpiç de karcının
olur. Toprağın bedelini, yerin sahibine vermesi icabeder.
Eğer bir şey söylenilmemişse, o toprağın kıymeti ecr-i misildir.

Şayet toprak bir kıymet taşımıyorsa veya o toprağı ordan kaldırmak toprak sahibi için bir fayda sağlıyorsa, ona bir şey gerekmez. 
[547]

Şayet toprağın noksanlığı, o yerin kıymetini düşürecekse, icarcı, o noksanı tazmin eder. O da ecr-i misle girer; değilse bir şey gerekmez. 
[548]

Bir hakim, kısas ve hadleri yerine getirmek için, bir adamı icarlarsa, Şeyhu'I-İmâm Şemsü'l-Eimme: “Eğer, vaktini açıklamadı ise, bu caiz olmaz.”
demiştir.
Şayet kısas ve had cezalarını yerine getirmek veya elinin kesilmesi yahut hüküm meclisinde bir ay kalması için belirli bir ücretle kiralarsa, bu icare
caiz olur. Çünkü üzerinde anlaşma yapılan şeyde, o müddet içinde menfaat vardır.
Fakat, bir açıklamada bulunmadan icarlarsa, bu durumda maksûd olan menfaat meçhuldür ve bu durumda ne zaman fayda temin edileceği belli

olmadığından, icare fasid olur. Bu şekilde yapılan şeylerde de yine ecr-i misil gerekir. 
[549]

Şayet, her ay belirli bir miktar vermek üzere bir akid yapılırsa, bu akid caiz olur. Çünkü, üzerinde sözleşme yapılan hususta, bir menfaat mevcuttur
ve o da ma'lumdur. Şayet miktarı açıklanmaz ise, bu hakimin, kifayet miktarı beytü'l-mâldan alması gibidir. Böylece hakim, bu alacağı şeyi belirli

aylara taksim ederse, caiz olur. 
[550]

Kısas olan bir adamı, borcu azalsın diye, diğerinin icarlaması halinde, ona ücret verilmez.
Siyer-i Kebîr'de, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.);
“Caiz olmaz.” buyurmuşlardır. İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Caizdir.” buyurmuştur.
Keza, imam (devlet başkanı), bir adamı, irtidat etmiş birisini veya esirleri öldürmek için veya kendi nefsindeki kısasını ödemek için icarlarsa;
İmâmeyn'e göre, bu icare caiz olmaz.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, bü gibi icareler caiz olur.

Şayet İmam o şahsı -nefsini öldürmek değil de- kısas için kendi elini kesmek üzere icarlarsa, bu, icare bi'1-ittifak caiz olur. 
[551]

Nefsin dışında kısas için yapılan icar, caizdir.

Deve boğazlamak için, adam icarlamak caizdir. 
[552]

Bir komutan, bir müslümana veya bir zimmîye: “Eğer sen, şu süvariyi öldürürsen, sana yüz dirhem vardır.” der; o da, onu öldürürse, bu durumda o
şahsa, bir şey verilmez. Çünkü bu cihad ve taat babıdır; bunu yapan kimse, ücret haketmiş olmaz. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Şayet zimmîye söylemişse, ona ücret verilmesi gerekir. Askerlerin komutanı, öldürülecek şahısları göstererek: “Kim, bunların başlarını keserse,

ona on dirhem vardır.” derse bu caizdir. Çünkü, bu bir cihad değildir.” 
[553]

 İmâmeyn, şöyle buyurmuşlardır:
“Düşman emîrinin (komutanının) başı kesilmiş olur ve müslüman emiri: “Kim o başı getirirse, ona şu rütbe verilecektir.” der; asker dört bir tarafa
dağılır ve bunların birisi, o başı alıp gelirse; bu durumda, ona bir şey verilmez.”
Zira, başın gelmesine bir ihtiyaç yoktur.
Şayet, bu komutan, askerlerden birini tayin eder ve: “Eğer, onun başını getirirsen sana şu vardır” derse veya askerlere “Hanginiz, onun başını
getirirse, ona şu vardır.” derse, bu durumda, o tayin edilen adamın başını kesip getiren kimseye va'd edilen şey verilir.
Şayet İslam ordusu, dar-i harbde bulunur; ganimet alırlar ve orada kıtal edecek hiç bir erkek bulunmaz, orada sadece kadınlar ve çocuklar ve mal
bulunur ve komutan: “Bu gece, -sabaha kadar- bu kuyuları kim koruyacak?” der ve askerlerin hepsi birden, sabaha kadar korurlarsa; bu durumda
komutan, onlara söz verdiği şeyi verir.
Bazı alimlerimiz, bu uususta şöyle söylemişlerdir:
Bir toplulukla, bu şekilde akid yapmak doğru olmaz. Zaman tesbit edilir ve sıra ile, koruyan şahıslara ücreti ödenir. Bu şekilde sıra ile yapılan icare

caizdir. 
[554]

Bir adam, bir şeyini kaybettiğinde:  “Kim, onun yerini bana gösterirse, ona şu vardır” der; bir adam da onun yerini gösterirse, işte ona bir şey
yoktur.
Şayet bir adama: “Beraber gidelimde göster.” der; o da beraber giderse, ona ecr-i misil vardır.
Siyer-i Kebîr'de şöyle zikredilmiştir: Bir seriyyenin emîri (öncü birliğin komutanı): “Bana filan yeri kim gösterirse, ona şu vardır.” dese; bu sahih

[555]



olur. Belirttiği ücreti, gösteren şahsa verir. 
Bir adam, av avlamak üzere eğitilmiş bir köpek icarlarsa, ona ücret gerekmez.
Avlamak için yetiştirilmiş kuşlar da böyledir. Bazı rivayetlerde: “Şayet bu hayvanlar için, bir müddet belirtmiş ise, ücret gerekir.” denilmiştir.
Eğer belirli bir vakit tayin edilmemişse, ücret gerekmez.
Müntekâ'da: “Bir kimsenin, evindeki fareleri tutması için kedi icarlaması caiz değildir.” denilmiştir.
Alimler: “Bir kimsenin, evini koruması için köpek icarlaması da caiz olmaz.” demişlerdir.
Bir adam, evini süpürmek için, bir maymun icarlasa, uygun olanı, -müddetinin  belirtilmesi halinde- bunun caiz olmasıdır. Çünkü maymun -kedinin

hilafına- verilen işi yapar. 
[556]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir adamın, ötsün diye bir horoz kiralaması caiz olmaz. Buna benzer şekilde insanların yapmadığı şeyi yapmak ve satmak, icarlamak caiz olmaz.
[557]

Tekeyi (erkek keçiyi) dişisine çekmek için icarlamak caiz olmaz. Bu, bütün hayvanlarda böyledir. 
[558]

Bir adamın, üzerine oturmamak ve yatıp uyumamak üzere, süs olarak sermek için, evine alacağı yaygıyı icarlaması caiz değildir.

Bir kimsenin, gütmek için bir hayvan icarlaması caiz olmaz. 
[559]

Bir adamın, insanların görmesi için kapısına bağlamak üzere, bir hayvan icarlaması caiz değildir.
Keza, bir kimsenin güzel görünsün diye, kullanmayıp eve koyacağı kaplar (süs eşyaları) icarlaması veya "evi varmış." desinler diye, içinde
oturmayacağı bir evi icarlaması da caiz değildir.
Keza, bir kimsenin, çalıştırmayacağı bir köleyi veya evine koyacağı dirhemleri icarlaması caiz değildir; fasidedir ve bunlara ücret ödenmez.

Şayet, bu şahıs, bu şeylerden bi'1-fiil faydalanırsa, icareleri caiz olur. 
[560]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:

Bir adam, bir teke veya koç icarlayıp onları delalet ojsun diye, sürüsüne sevkeylese, bu caiz olmaz. 
[561]

Bir adam, diğerinin biçilmiş ve otu toplanmamış yerini veya kırkmak için koyununu icarlarsa, bu kareler fasiddir; kıymetleri mal sahibine ödenir.
Çünkü, onun malıdır. Akid fasiddir. Şu mes'ele buna muhalifdir: Otlağı, koyunlarını otlatmak için icarlamak caizdir;-bu durumda tazminat

gerekmez. Çünkü o mubahtır. 
[562]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir ay takınmak için bir kılıç icarlamak veya bir ay ok atmak üzıe, bir yay kiralamak caizdir.

İçine, belirli bir müddet tuzak kurmak için, bir yer icarlamak caizdir. 
[563]

Bir adam, diğerine zoraki almış olduğu (mağsûb) bir bakır göstererek: “Şu kadar ücrete, bana bir ibrik yap.” der; o adam da, bu bakırın mağsub

olduğunu bile bile, ipriği yaparsa; ücretini alır. 
[564]

Bir hırsız veya bir gasıb, çaldığı veya zoraki aldığı bir şeyi, güzelleştirmek için, icara verse bu caiz olmaz. Çünkü, başkasının malını nakletmek

(yerini veya şeklini değiştirmek) ma'siyettir. 
[565]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

17- MÜSTE'CİR VE ÂCİRİN YAPMALARI ÎCABEDEN ŞEYLER
 

İcarlayan şahıs, icaraladığı şeyin gerektirdiği harcamayı yapar. Ücret, ister ayn olsun, ister menfaat olsun müsavidir. 
[566]

İcarlanan hayvanın yiyeceği, İçeceği icar alanın üzerinedir. Çünkü o, onun malıdır,

Eğer icarlayan şahıs sahibinin izni olmadan, ona yedirirse, işte o nafile olur. İcara verene müracaat ederek ondan bir şey alamaz. 
[567]

Evin icarı, tamiri, sıvası, oluğunun ıslahı ve yapılacak başka işleri, ev sahibinin üzerinedir.
Keza, evde kalsın diye bırakılan perdeler, ev sahibinindir.
Eğer ev sahibi perde takmamışsa, müste'cir takar; sonra da, kendisi çıkarken, bu perdeleri çıkarır. Şayet kusurunu görerek icarladı ve razı olduysa,
buna bir diyecek yoktur.
Umdetü'l-Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir ev icarladığı zaman, o ev saman dolu olur ve tavanı akıyor olursa, ev sahibi onun tavanını

ıslaha cebredilmez. Çünkü hiç bir mülk sahibi, mülkünü ıslaha cebredilmez. 
[568]

Bir adam, bir ev icarladığmda, onun camları olmaz veya üzerinde kar bulunur ve bunu da icarcı bilmekte olursa, bu durumda muhayyerlik hakkı

olmaz. 
[569]

Su kuyusunu ve tuvalet çukurunu ıslah etmek (tamir etmek) ev sahibine aittir. Fakat o, bunları yapması hususunda cebredilmez.
Bunlar, müste'cirin fiili ile dolmuş olursa, alimler: “Şayet, evde icare müddeti geçmişse ve süprüntü varsa, onu icarcmın kaldırması gerekir. Çünkü,
bu, onun fiiliyle olmuştur. İçine toprak koymak gibi. Eğer icarcmın fiili olmadan olmuşsa, kıyasen yine onun taşıması gerekir; nakli ona düşer.
Süprüntü gibi kül gibi.”
Kiraya tutanlar, kiraya tuttukları yeri güzelleştirirler; örf ve adet üzerine mal sahibine teslim ederler.

Şayet müste'cir bir şeyi ıslah ederse, o bir teberru olur; ücretten düşülmez. 
[570]



Pencerenin camı, merdivenin tamiri icara verene aittir. Yağmış bulunan karı kaldırmak mes'elesinde alimler arasında ihtilaf vardır.

Bu hususta muteber olan örfdür. 
[571]

Kanalı  kazma,  sınırı tayin ve ıslah da icara verene aittir. 
[572]

Bir adam, içinde su kuyusu bulunan bir ev icarladığında, ev sahibinin izni olmadan, o kuyudan içecek ve abdest alacak su alma hakkına sahiptir.
İster bu kuyunun olduğunu bilsin, isterse bilmesin böyledir. Şayet, bu kuyuya fare düşer veya orda bir arıza olursa, onun ıslahı ikisine de gerekmez.
[573]

Bir hamam icarlandığı zaman, onun külünü, gübresini, yıkanılacak yerini temizlemek icarcıya aittir.
Eğer, bunların yapılması icara veren şahsa şart koşulursa, bu icare fasid olur.

Eğer müste'cire şart koşulursa, icare caiz olur. Eğer müste'cir, külünü temizlemeyi inkar ederse, onun sözü geçerli olur. 
[574]

Bir kimsenin icarladığı eşek yolda yorulur ve kiralayan şahıs, başka bir adama, “Ona birşeyler yedirmesini” söyler; o da öyle yapar ve bu şahıs, o
eşeğin başkasına ait olduğunu bilmekte olursa, sarfettiği masraf için kimseye müracaat edemez. Çünkü, o teberru olur. Eğer eşeğin kendisine

söyleyenden başkasına ait olduğunu bilmiyorsa, kendisine söyleyene müracaat eder. Her ne kadar, amir: “Ben ödemem.” dese bile böyledir. 
[575]

 
İcâre İle İlgili Diğer Bazı Mes'eleler
 
Burda aslolan: İcare bir amel (iş) üzerine vaki olduğu zaman, o amelle ilgili her şey -her ne kadar icarede söylenmemiş olsa bile- ona tabidir.

Bu hususta, örfe müracaat edilir. 
[576]

Bir kimse, elbise dikmesi için, bir terzi icarladığı zaman, kumaş, elbise sahibinden olur. 
[577]

Bir adam, elbise diktirmek üzere bir terzi icara tuttuğu zaman, onun iplik ve iğnesi -örf böyle ise- terziye aittir.
Bizim örfümüzde, iplik elbise sahibine aittir.
Eğer elbise harir (ipek) ise, elbise dikilen iprişim elbise sahibine aittir.
Fırından ekmek çıkarmak, ekmekçiye aittir.

Kazandan yemek çıkarmak, -düğün (velime) yemeği için icarlanmışsa- aşçıya aittir. Yoksa, özel olarak icarlanmışsa, aşçıya ait olmaz. 
[578]

Bir kimse, yük taşıtmak için hayvan icarladığı zaman, palan, urgan, çuval, örfe göredir.

Hayvanı binmek için kiralamışsa, yine gem ve eğer örfe göredir. 
[579]

Semerkand'a veya Buhârâ'ya kadar gitmek üzere bir hayvan icar-Iayan kimse, geri dönüp gelince, istihsanen, bu müste'cirin o hayvanı getirip mal

sahibine teslim etmesi gerekir. 
[580]

Bir adam, bir hayvanı, yükünü sahibi yükletmek üzere kiralarsa, yükü, o hayvandan indirmek de, hayvan sahibine ait olur. Fakat onu eve

taşımak,onun görevi olmaz. Şayet o beldede örf böyle ise, öyle olur. 
[581]

Yükü eve taşımak  hamala ait olduğunda,  onu  evin  üstüne çıkarmak, ona ait olmaz. Ancak, bu şart koşulursa, o halde şarta uyulur. Buğdayı veya

benzeri şeyleri bir yere dökmek de böyledir; şarta bağlıdır. 
[582]

 Ebû'1-Leys Nevâzil'de şöyle buyurmuştur:
“Değirmen bendini -kanalım- kazmak, onu icara verene aittir. Zira, susuz değirmenden menfaat elde etmek mümkün olmaz. Ancak, suyu ile
menfaat hasıl olur. Su da kanalsız akmaz.”

Fakat, “Kanalını kazmak, müste'cire ait” diye akid yapmışlarsa, bu müstesnadır. 
[583]

Bir adam, bir yaprak kağıt kiraladığında, onun beyaz kalması şart koşulursa, bu icare fasid olur. Mürekkep (le yazılması) şart koşulursa, caiz olur.
[584]

 İmâm Muhammed (r.a.)'den sorulmuş:
“Bir adam, elbise yıkaması için, bir çamaşırcı icarladığında, bu elbiseyi yıkanacak yere kim götürecek?” İmâm şöyle buyurmuş:

“Ben çamaşırcının götürmesini güzel görüyorum. Ancak, çamaşırcı, sahibinin götürmesini şart koşmuşsa, işte o müstesnadır.” 
[585]

Sırtında, buğday taşıması için, bir hamal veya hayvan icarlandığmda, ipi ve çuvalı, taşıyanlara aittir.
Ebû'1-Leys: “Bizim örfümüzde, her halde, çuval mal sahibinin olur. Ancak, şart koşar da icarlayan zat, ipin de, çuvalın da hamaldan olmasını
isterse, o zaman, öyle olur. Zira ip, yükün bağlanıp düşmemesine yardım aletidir.” demiştir,
Bir adam, yük taşıtmak üzere bir hamal icarlayıp, gideceği yeri belirtir; bu hamal oraya varınca, o yükü o eve indirir; sonra da sahibine, onu tartıp
teslim eder; ancak sahibi onu, o yerden bir müddet kaldırmaz; ücreti hakkında da birbirlerini dava ederler; ev sahibi de, o hamaldan işkaliye icarı
isterse; alimlerimiz: “Eğer onlardan birisi, o yeri icarlamış ise, icar orayı kiralayana aittir. Şayet hamal kiralanmamış bir yere koymuşsa, tartılıp
teslim edildikten sonra, bu yerin kirası, hamalı kiralayan şahsa aittir.”
“Bu icar, hamala ait” diyenler de olmuştur.

Yük taşıtan şahıs, hamaldan, o yükü ikinci defa tartmasını talep ederse, hamal bunu yapması hususunda zorlanamaz. 
[586]

 Ebû Bekir (r.a.)'dan
sorulmuş:
“Satılan bir şeyi ölçen şahsın ücretini kim verecek?” İmâm, şu cevabı vermiş:

“Satıcı verecek. Satılan şeyi tartan şahsın ücretini ise müşteri (satın alan şahıs) verecek.” 
[587]

 Ebû Bekir (r.a.)'den sorulmuş:



“Bir adam, bağında yaş üzüm sattığı zaman, bu üzümleri kim toplayacak ve kim tartacak?” İmâm, şu cevabı vermiş:
“Götürü usûlü satmışsa, toplayıp bir araya yığmak müşteriye aittir. Şayet tartım şartıyla satmışsa, bu işler satıcıya aittir. Ancak, satıcı ihaleye
verirse, tartmak üzerine vacib olmaz. Fakat, o tartılarak satılır. Şayet müşteri, satıcıyı doğrularsa, o tartmakla mükellef değildir. Şayet yalanlarsa

tartması ona teklif edilir.” 
[588]

 Ebû'l-Kâsım (r.a.)'dan sorulmuş:
“Belirli bir yığın buğday ödünç alındığı zaman, onu taşımak, buğay sahibine mi, yoksa borç alana mı ait olur?” İmâm şu cevabı vermiş:
“Borç alana ait olur. Ancak, borç alan şahıs, diğerine: “Bir adam icarla da, onu taşıt.” derse, o takdirde, onu taşıtmak borç verene ait olur. Sonra da

borç veren bu şahıs, borç alana müracaat ederek verdiği hammaliyeyi ondan alır.” 
[589]

 Ebû Nasr ed-Debbûsî'den sorulmuş:
“Bir hamal yolda durup, günlerce bekler ve yük sahibinden taşıdığı kaplar için daha çok hammaliye almak isterse, durum ne olur?” İmam, şu cevabı
vermiş:
“Bu hamalın yolda beklemesi gasb olur; aldığı ücreti geri vermesi gerekir. Beklediği yerden itibaren, mal sahibinden alacağı hammaliyeyi, mal

sahibine öder. Kapların ücreti taşıtana aittir.” 
[590]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

18- İKİ ORTAK ARASINDA CEREYAN EDEN İCÂRE VE İKİ ECÎRİN İSTİ'CARI
 
Uyûn'da şöyle zikredilmiştir: İki kişi bir yiyecek maddesine ortak bulundukları zaman, onlardan birisi, diğerinden bu yiyecek maddesindeki
hissesini kendi evine taşımak için bir hayvan icarlar; bu mahsul de taksim edilmemiş olur ve o mahsûlün tamamını, o yere taşırsa, ücret vermesi
gerekmez.
Bu ortaklardan birinin bir gemisi olur ve o mahsûlü, bir beldeye taşımak ister ve ortağı, gemi sahibine: “Gemini bana icara ver; ben de hissemi
oraya götüreyim. Senin hisseni de götüreyim.” der; o da öyle yaparsa bu icare caiz olur.
Keza, iki ortak, mahsûllerini öğütmek istediklerinde, birinin değirmeni olur ve diğeri, onun yarısını icarlar ve: “Senin köleni, ikimizin ortak olduğu,
şu mahsûlü taşıması için icarladım.” derse; işte bu caiz olmaz.
Onu, muhafaza için icarlaması da caiz olmaz. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“İki ortağın birisi, diğerinden bir iş yapma durumunda olan bir şey icarlar ve ondan bir iş yapması istenirse, işte bu caiz olmaz. Şayet o işi yaparsa,,
ona ücret ödenmez.”
Hayvan da böyledir.
Bir kimsenin ortağından icarladığı şey, bir işte çalışmaz ise, işte onu icarlamak caizdir. Çuval ve emsali şeyler gibi. Ebû'1-Leys, şöyle buyurmuştur:
“Bu görüş, Mebsût'un görüşüne muhaliftir.” Çünkü orda Müdârabe Kitabında şöyle yazılmıştır:
Bir adam, ortağından bir ev veya bir dükkan icarlasa, ona ücret gerekmez. Kudurî'de şöyle buyurmuştur:
“Ortak malın aynında iş yapacak olan şeyler icara müstehak değildir.”
Meselâ: İki ortaktan birisi, diğerinden bir şey icarlasa bu caiz olmaz. Kendisini kölesini veya hayvanını ortak mahsulü bir yere taşımak için
icarlamak gibi.
Müşterek malda çahştırrnaksızın ücrete müstehak olmayan şeyleri icarlamak ise caizdir. Ortaklardan birinin, diğerinin evini icarlayıp, içine mahsul
komyası veya gemisine yük yükletmesi yahut çuvalını, değirmenini icarlaması gibi.

Fahrüddin Kâdîhân, Fetvâları'nda: “Uyun ve Kudûrî'nin dediği üzerine amel edilir.” demiştir. 
[591]

İbnü Semâa'nm Nevâdiri'nde şöyle zikredilmiştir:
Bir adam, iki kişiyi bir dirheme, eve odun taşımaları için icarladığında, onlardan birisi, o odunun yarısını taşırca, ona yarım dirhem verilir. Şayet
çalışmadan ve yük taşımadan önce ortak olmazlarsa, bu datatavvû (nafile) olur.
Keza, bina yapmak veya kuyu kazmak için iki kişiyi icarlarlar ve icarlanan bu iki kişi ortak olurlarsa, icarlayan şahıslar, onların ücretlerini tam

olarak verirler; onlar da onu, aralarında ortaklık hükmüne uygun olarak taksim ederler. 
[592]

Bir adam, elbise diktirmek üzere, ortağının köledeki hissesini icarlarsa, bu caiz olur. 
[593]

el-Asl Kitabında şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir toplumu bir kanal kazmak için icarlarsa, bu icare sahih olur. Onların hepsi, çalışır; yalnız bir
kısmı diğerinden daha çok çalışırsa, ücret aralarında adam başına göre verilir.
Bir adam, iki hayvan icarlayıp, ikisinin üzerine karışık yirmi ölçek yük yükletecek olursa, bu durumda, birine, on ölçekten fazla yükletemez.
Şayet birine on ölçekten fazla yükletirse, ücreti de ona göre taksim eder. Çünkü, iki hayvan arasında değişiklik vardır. Bazı alimlerimiz:
“Eğer yük farkı, pek fazla değilse, ücretler müsavi verilir. Fakat fazla olursa, müsavi verilmez.” buyurmuşlardır.
Şayet bir mazaretten dolayı veya hastalandığı için ona yük yüklet-mediyse, aralarında da ortaklık yoksa, hastanın ücreti düşürülür.
Eğer ortak iseler, her ikisinin de ücreti verilir.
Ebû'l-Leys'in Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: İki san'atkârdan biri, diğerinin san'at âletlerini icarlar; sonra da o aletlere, bu iki şahıs ortak
olurlarsa; ücretin aylık olması halinde, önceki ay için ücret gerekir. Ondan sonraki aylar için ücret gerekmez. Çünkü önceki ayda ortaklık, sahih
icareden sonra olmuş oldu ve o icareyi ibtâl eylemedi. İkinci ayda ise, ortaklık icareyi sebka,t etti ve o ortaklık anlaşması, icareyi ibtâl eyledi.
Şayet aletleri senelik olarak icarlamış olsaydı, icare vacib olurdu. Çünkü icare sahih olmuştur ve onun üzerindeki ortaklık cereyanı, icareye mani
olmaz. Muhammed bin Seleme şöyle buyurmuştur:
“Ortaklık icareyi gevşetir. Bunun şekli şudur: Bir adam, diğerinden bir dükkan icarladıktan sonra o dükkanda yapılacak işe, dükkan sahibi ile ortak
olurlarsa; Muhammed bin Seleme'nin fetvasiyle amel edilir. Ecrin ikisi de, -ondaki amel yönünden- düşer. Çünkü, ma' kudu aleyh, teslim

edilmemiştir.” 
[594]



Bir kadın, evini kocasına icare verir ve hepbirlikte o evde, oturur-larsa, bu durumda o kadına icar verilmez. Bu, yemek pişirmek, ekmek yapmak
için icare yerindedir.

Uygun olanı ise, bunun caiz olmasıdır. Fetâvâyi Kadîhân'da böyle zikredilmiştir. Esahh olan da budur. 
[595]

Bir aylığına, evini, kocasına icara veren kadın, bu ev ile kocasını başbaşa bıraktığı halde, bu evi icarlayan koca, o evde bir ay bu kadınla beraber
kalırlar ve bu müste'cir “Ben icar vermem; çünkü sen, beni ev ile başbaşa bırakmadın.” derse, o zaman, yine icare yoktur. “Bazılarınca ise, ev

kendi elinde olduğu için, icare vardır.” denilmiştir. 
[596]

En doğrusunu bilen Âllahu Teâlâ'dır.
 
19- ÖZÜR SEBEBİYLE İCÂRENİN FESHİ; İCÂREDE ÖZRÜN SALİH OLUP OLMAYACAĞI VE İCÂRENİN FESHİNE TEALLUK

EDEN HÜKÜM BULUNUP BULUNMADIĞI
 
Aslında icare, -ayn'ın, karşılığı olmadan helak olması halinde- bir özür bulunmadan da feshedilebilir.
Meselâ: tcare akdinin yazılması halinde, bu yazının zayi olması gibi. Ve, icarlanan bir yerin ziraat için sürülmesi ve fakat tohumun kimin tarafından
verileceğinin belli olmaması halinde., bu icarenin özürsüz olarak feshedilebileceği gibi.

Vâkıât'ta, bu cevabın muhafaza edilmesinin gerekliliği hususunda pek çok malumat vardır. 
[597]

İcare, bize göre, özür sebebiyle bozulabilir. Onun da bazı yönleri vardır:
Özür, ya akidlerin biri tarafından olur veya ma'kudün aleyh ( üzerinde akid yapılan şey) tarafında olur.
Bazı rivayetler de: “Özür tahakkuk ettiği zaman, icare bozulmaz.” denilmiş; bazılarında ise: “Bozulur.” denilmiştir.
Bazı alimlerimiz de, bu hususta tevakkuf etmişler (durup beklemişler) ve: “Şayet icare, bir garaz (maksad) için yapılmış, o garaz da ortadan
kalkmış ise veya bir özür, şer'î bir akid üzerine icareyi bozuyorsa, bu durumda icare kendiliğinden bozulur.”
Mesela: Bir kimse başka birini yemek yemesi halinde, elini kesmesi için veya ağrıdığı vakit dişini kırmak için icarlar ve bu adam yemek yemekten
ve diş ağrısından da kurtulursa, icare bozulmuş olur. Zira böyle bir akdin cereyanı şeriatta mümkün değildir.
Bir adam, Bağdad'a kadar gidip, bîr şahıstaki alacağını istemek için veya kaçan bir kölesini aramak için bir hayvan icarladıktan sonra; borçlusu gelir
veya kaçan köle yerine dönerse; bu icare akdi kendiliğinden bozulmuş olur. Çünkü maksad hasıl olmuş ve garaz yok olmuştur.
Keza, bir adam, evinde bir arıza var zanniyle, bir adamı, o evi yıkmak üzere icarlar; sonra da evde hiç bir arıza olmadığı görülür veya velime

yemeği yapmak üzere bir aşçı icarlar o sırada da gelin öîüverirse, bu durumlarda icare, kendiliğinden geçersiz olur. 
[598]

Geçmişte yapılan şer'î akdin bozulmasına mani olmayan fakat, bu akdin bozulmasını gerektiren bir nevi zarar meydana çıkarmış olan her özür akdin

bozulmasını gerektirir. Bu durumda feshe ihtiyaç vardır. 
[599]

Özür tahakkuk edip, akdin feshine ihtiyaç hasıl olunca, özür sahibi yalnız başına, bu akdi bozabilir mi? Bu durumda hakimin hükmüne veya diğer
akidin rızasına ihtiyaç var mı?
Bu hususlar da da görüş ayrılıkları olmuştur.
Sahih olan ise şudur:

Şayet özür açkda ise, tek taraflı akid feshedilebilir. Böyle değil de, meşkuk (şüpheli) ise, o zaman, akidiek taraflı feshedilemez. 
[600]

İcarlanan şeyde kusur vaki olur ve bu kusur, yapılacak işe mani olacak durumda olmazsa, bu durumda icarlayan  şahıs muhayyer kalamaz.
Meselâ: Hizmet için icarlanan bir kölenin gözünün biri yok olsa veya saçı dökülse, bunlar onun hizmetine halel getirmez.
İcarlanan bir evin, yıkılan duvarı, oturmaya halel getirmese, icar feshedilmez.
Şayet kusur, menfaata halel getirirse, kölenin hasta olması; hayvanın sırtının yağır olması (yük taşıyamaz hale gelmesi) yıkılan bir duvarın o evi

oturulamaz hale getirmesi gibi durumlarda, müste'cir muhayyerdir: îsterse o kadar faydalanıp, bedeli tam öder; isterse akdi nakzeder. (bozar) 
[601]

Eğer müste'cir akdi bozmadan önce, evi icara veren zat, duvarını yaparsa, bu durumda kusurun ortadan kalkmış olmasından dolayı, müste'cir hiç bir
şekilde, bu akdi feshedemez. Hastalanan bir kölenin, icare akdi feshedilmeden önce, iyileşmesi gibi.
Şayet müste'cir arızanın kalkmasından önce akdi bozmak isterse, o takdirde, fesh ev sahibinin huzurunda olacaktır.
Eğer ev sahibi hazır değilse, müste'cirin akdi bozma hakkı yoktur. İcara veren şahıs yokken, müste'cir tamirat yaptırırsa, tamir ücreti kendisine ait
olur.

Çünkü, eğer oturursa, akid bakidir ve yaptırdığının faydasıda kendisine aittir. 
[602]

Şayet ev tamamen yıkılırsa, ev sahibi hazır olmasa bile, akid bozulmuş olur.
Şayet müste'cir bozulan evin yerinden faydalanıyorsa, icare devam eder.
Hâher-zâde, bu icarenin devamı görüşündedir.
Şemsü'l-Eimme ise ev tamamen yıkılınca akid bozulmaz;

“Fakat, ücret akid ister fesh edilsin, isterse edilmesin, ücret sakıt olur. ( düşer.)” buyurmuştur. 
[603]

Eğer ev yıkılır ve icarcı, evin yerinde oturursa, bu durumda icar gerekmez.
Şayet evin bir kısmı yıkılır; kalan kısmında oturursa, ücretten hiç bir şey noksanlaştınlmaz.
Keza, bir kimse, üç odalı bir evini icara verdiği halde, bu evde iki oda bulunursa, bu durumda icarcı  muhayyerdir; ecirden  bir  şey düşüremez.

Fakat isterse,  icardan vaz geçip, icar akdini  fesheder. 
[604]

İcarlanan evin yıkılması üzerine, icare bozulunca, icare de düşer. Meselâ: Bir gasıb, bir şeyi gasbederse, o şahsın, icareyi feshetme yetkisi vardır ve



bu durumda icar gerekmez. Fakat icare anlaşması bozulmuş sayılmaz. İmâm Muhammed (r.a.), el-Asl'da buna işaret buyurmuştur.
“İcarlanan ev yıkılır ve müste'cir icare müddetince, orda oturmak isterse, icara veren şahıs, onu, bundan men edemez. Ve müste'cir, bu binanın

yapılmasını, icara veren şahıstan, icareyi feshetmeden önce isteyebilir.” 
[605]

 İmâm Mühammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir gemi bozulduğunda onun tahtasına binen icara cebredilir mi?”
Hayır edilmez. Bu geminin zayi olmasıyla, akid bozulmuştur. Fakat o gemi başka bir gemiye döndürüldüğünde, bir gasıbın, tahtaları gas-bedip, onu

da bir gemi yapması halinde, onun o gemiye sahip olması gibi, o şahıs yeni geminin sahibi olur. 
[606]

el-Asl Kitabında şöyle zikredilmiştir: Müste'cir bir mazereti sebebiyle evden çıkarsa; icar düşer. Ziyâdât Kitabında ise: “Düşmez; ancak icareyi fesh

ederse, düşer.” denilmiştir. 
[607]

Bir adam, bir ev icarladığmda, o evin bir kısmı yıkılır; icara veren de hazırda olmaz veya inadından hazır bulunmayıp hakimin meclisine gelmezse,

icare fesholmaz. Hakim, onun adına bir vekil tayin eder ve o, icareyi fesheder. 
[608]

Bir kölenin efendisi, icara verdiği bu köleyi, yolculuğa çıkarmak isterse, bu özür değildir. Bu durumda, icare de feshedilmez. 
[609]

Bir adam, akarını icare verdikten sonra, kendisi yola çıkarsa, bu da müste'cir için özür sayılmaz. Çünkü, her ne kadar, icarcı bulunmasa bile,
müste'cir ondan faydalanıyor.

Şayet müste'cir yolculuğa çıkmak isterse, işte bu bir özürdür. Çünkü müste'cirden oturmadığı evden icar alınmaz.
[610]

İcara veren zat, icarı fazla bulursa, icareyi feshedemez. Bu fazlalık iki kat bile olsa, bu böyledir. 
[611]

Bir yeri icarlayan şahıs, sanat değiştirmek isterse (Mesela: Ticareti terk edip, ziraatçılık yapacak olursa veya bir yeri ekmek için kiraya tuttuğu halde

onu terkeder, ekmezse ve ticaretle uğrayacağını söylerse) işte bunlar özürdür. 
[612]

Bir kimse, bir çarşıda, ticaret yapmak için bir dükkan icarladıktan sonra, o çarşı muattal olur ve ticaret yapmak imkanı kalmazsa; icareyi fesh eder.

Zira, bu bir özürdür. 
[613]

Bir adam, Kûfe'den Bağdad'da gitmek üzere, bir deve icarladıktan sonra, bir katır karlamak isterse, o bir özür olmaz.
Fakat, bu deveyi veya başka bir hayvanı satın alırsa, işte o, özür olur.
Bir adam, Bağdad'a kadar bir hayvan icarladıktan sonra, seferden geri kalması icabeylese; veya hacca gitmek üzere bir deve icarladıktan sonra, o yıl

hacca gidemese; yahut hastalansa, veya sefere çıkmakdan aciz kalsa, bunların tamamı özür sayılır. 
[614]

Bir kimsenin, icara tuttuğu ev yıkılır ve icara veren şahsın da başka evi olmazsa, -icarlayan şahsın, orda oturmayı irade ettiği müddetçe- bu icare
bozulmuş olmaz.
Eğer şehirden çıkmak isterse, yine icare bozulmaz. Çünkü, bir zarara uğramış değildir ki akdi bozsun...
Şayet ev sokakda olur ve oradan bir ev satın alıp müstecir borçlanır veya iflas eder ve o sokaktan kalkarsa, işte bu, onun için bir özürdür ve bu
durumda icare bozulur.
Keza, icara tutan şahıs, başka bir beldeye gitmek.ister ve ev sahibi, evden çıkmasını istemezse, bu durumda hakim müste'cire “Çıkmasının zarurî
olup olmadığı hususunda'”, yemin verir.

Keza, müste'cir, bir ticaretten, başka bir ticarete geçmek isterse, bu da bir özürdür. 
[615]

Bir adam, içinde bir iş yapmak üzere bir dükkan icarladiktan sonra,  o dükkanda,  o  san'attan başka bir san'at yapmak isterse, yapacağı ikinci san'at,

o dükkanda kolaylıkla yapılabilen bir meslek olması halinde icareyi bozmaz; değilse bozar. Çünkü, özür tahakkuk eylemiştir. 
[616]

Bir adam, icarladığı evden daha ucuzunu bulsa, bu bir özür olmaz.
Keza, bir kimse, bir ev satın alıp, oraya taşınmayı murad eder veya bizzat bir hayvanı Bağdad'a kadar icarlar; sonra da icarlayan zat o evden
çıkmamak isterse, işte bunlar birer özürdür.
Şayet hayvan sahibi hakime şikayet eder ve hakim ona: “Sabreyle, eğer giderse, hayvanınla gider. Çünkü kiralanan, hayvanın adımlarıdır. Eğer
götürürse, ondan faydalanır. O takdirde icar gerekir.” Eğer binmez veya hastalanır yahut bir şeyden korkar veya hayvana bir arıza isabet eder ve ona
binme imkanı kalmazsa, bu özürler müste'cir için makbul olan özürlerdir.
Şayet hayvan sahibi hastalanırsa bu durumda icare bozulmaz. Keza, müste'cirin alacaklısı, hayvanı habsederse,   yine icare bozulmaz.
Bir adam, diğerini, bir yükü, bir yere götürmek üzere icarladığında, yolun bir kısmını gittikten sonra; gitmek istemez ve icareyi oraya bırakarak,
ücretin yarısını isterse; alimler: “Eğer geride kalan yarı yol, aynı kolaylıkta veya aynı zorlukta ise, götürdüğü kadarının ücreti verilir.” demişlerdir.
[617]

Bir adam, evini icara verdikten sonra, bu icare akdini bozmak isterse; onu satıp, bedelini aile efradına nafaka yapacak olması halinde, buna hakkı

vardır. 
[618]

Evini kiraya veren bir kimsenin müstecirinin alacaklısı gelir ve müste'cir evin ücretini (icarını) ona verme mecburiyetinde kalırsa; ev sahibinin bu

icareyi bozma hakkı vardır. En uygun olanı, bu durumda icara veren şahıs, işi hakime çıkarır; akdi o bozar; yoksa kendisi bizzat bozmaz. 
[619]

Müste'cirin, ev sahibinin borcu için, evi satması doğru olmaz. Fetvâ'da bunun üzerinedir. 
[620]

Bu durum hakime haber verilir ve icarcı, icarın kalkmasını isterse, bu durumda hakim, akdi bozmaz. Şayet, müste'cirin bizzat kendisi satar veya
icara verene veya başkasına satmasını emrederse, hakim onu kabul eder.
Bu emir, hakime duyurulur ve satıcı, alacaklının beyyinesini isbat ederse, bu durumda hakim, o beyyineyi tasdik edip, bu icareyi bozar ve



müşteriden evin bedelini alıp, alacaklıya teslim eder.
Hakim hükmünü verene kadar, müstecirin ev sahibine icar vermesi zaruridir. İcar ev sahibinin olur ve o, ona helal olur.
Keza, icara veren zat, durumu hakime haber vermeden önce, kendisi evini satar; sonra da durum hakime haber verilirse, bu durumda da müste'cir, -
icara veren şahsın gerçekten borçlu olduğunun hakim tarafından bilinmesi halinde- icarı, ev sahibine öder.
Fakat hakim, ev sahibinin borçlu olduğunu bilmez; örf de ev sahibinin ikrarına göre hareket etmek olur; alacaklı da alacağını ikrar eder; müste'cir
de bunu inkar ederse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, o yer satılır; icare düşer.

İmâmeyn'e göre ise, bu yer satılmaz; icare devam eder. 
[621]

Hakim, bu evi sattığı vakit,  önce müste'cirin alacağını öder artanını da diğer alacaklıya verir.
Eğer ev sahibi borçlu olarak ölürse, bu durumda en haklı olan müste'cirdir rehinde olduğu gibi.
Şayet arazi ekili ise,  mahsul yetişene kadar,  borç için akid bozulmaz.
Mahsul olgunlaştığı zaman, borcu yüzünden habsedilen şahıs, o mahsulü idrak etmesi için hapisten çıkarılır.
Şayet müşteri o yerin icara verilmiş olduğunu bilirse, alımını feshetmez; sabreder.
İcâre müddeti tamamlanınca, mahsulü, mal sahibi müste'cirin izni olmadan satmış; müstecir de bu satışı reddetmişse, bu durumda bey' (satış)
bozulur mu?
Alimler bu hususta ihtilaf etmişlerdir.

Esahh olan kavil ise, bu satışın bozulmamasıdır. Eğer müste'cirin izni ile satmış ise, bu icare bozulmuştur. 
[622]

Müste'cir, aczi sebebiyle fukara olduğu veya bir kazanç temin edemediği yahut hastalandığı için icareye muhtaç olsa, bu durum akdin devamına

mani olmaz. 
[623]

Bir adam, önce kölesini icara verir; sonra da onu satarsa; bu bir özür değildir. Ve icareyi bozmaz. Çünkü, akdin devam etmesinde ona bir zarar

yoktur. O köle, icare müddetine kadar, müste'cirin tasarrufunda kalır. 
[624]

Evini icare veren zat, kâr zahir oldu diye, evini sattığında, bu icareyi bozmaz. 
[625]

Bir adam; bir seneliği yüz dirheme bir köle icarlar ve bir batmanda içki verecek olur; karşılıklı teslim-tesellüm yapıldıktan sonra da icara veren zat,

akdin fesadından dolayı icarı bozarsa, buna hakkı vardır. 
[626]

Bir terzi, birlikte çalışmak üzere bir köle icarladıktan sonra, iflas eder veya hastalanır ve o sokaktan çıkmak isterse, bu bir özürdür. Fakat başka bir

iş yapmaya intikali özür olmaz. Çünkü o terziyi ister o mahalde istihdam eder; isterse diğer bir dükkanda çalıştırıp ücretini verir. 
[627]

Bir adam, diğerini, elbisesini yıkatmak veya gömleğini biçtirmek yahut evinin duvarını ördürmek veya tarlasına tohum ektirmek için icarladıktan
sonra, o,onu yapmazsa, işte bu bir özürdür.
Bir kuyu kazdırmak için icarlasa yine aynıdır.
Hacamat yaptırmak ve kan aldırmak için icarlayıp, sonra da bundan vazgeçse, bu da aynı şekilde özür sayılır.

Şayet bu durumlarda, icarlanan zat, o işi yapmaktan kaçınırsa, ona cebredilir ve bu durumda icare bozulmaz. 
[628]

Bir adam, bir arazi icarladığında o yeri kum basar veya o yer sertleşip, sürülüp ekilmez hale gelirse, bu icare batıl (geçersiz) olur. 
[629]

Şayet bu araziyi su basar ve ekilmez hale gelirse, bu da icarenin bozulmasına sebeb olabilir.
Nevazil kitabında şöyle zikredilmiştir: Şayet suyu kesilecek olursa, yine fesh hakkı sabit olur.

Eğer, bu araziye ekin eker ve o halde de ecr-i misille o yeri bir başkasına terkeder, o da razı olursa, bu işlem geçerli olur. 
[630]

Bir adam, ziraat için bir arazi icarladıktan sonra, başka bir yeri ekmek istese, bu bir özür sayılmaz.
Nevazil'de şöyle zikredilmiştir:
Bir köyde bir arazi icarlayan bir kimse, sonra onu bırakıp, başka bir köyden bir yer icarlarsa, -bu köylerin arasında sefer müddeti olan 90
kilometrelik bir mesafa bulunması halinde- bunu yamaya hakkı olur. Şayet bu mesafeden az ise, hakkı yokdur. Çünkü sefer müddetinden aşağı olan

mesafe hakkında çok ahkam vardır. Bir mahalden, bir mahaîe gitmek gibi. 
[631]

Müste'cir hastalanıp, ziraatçılıktan aciz kalır ve kendisi bizzat ekemez ise, işte bu bir özür olur.

Şayet başkası ektirmez ise bu özür olmaz. 
[632]

Bir adam, bir köleyi, hizmet için icarlar ve bu köle hasta olursa, bu durumda müste'cir, icareyi feshedebilir.

Şayet bu hale müstecir rıza gösterirse, bu durumda icara veren şahıs, icareyi feshedemez. 
[633]

İcarlanan bir köle kaçarsa, bu da bir özürdür.

Şayet, bu durumda müste'cir icareyi feshetmez ve bu köle geri gelirse, kaçtığı günlerin icarı düşer ve akid baki kalır. 
[634]

Şayet icarlanan köle hırsız olursa, müste'cir onun icaresini fesh eder. (bozar)

Bu kölenin efendisinin bu icareyi fesh hakkı olmaz. 
[635]

Eğer icarlanan köle, yapacağı işi başaracak kabiliyette olmazsa, bu hal, müstecir için, fesh sebebi olmaz.

Şayet yaptığı işi bozarsa, bu durumda müste'cir muhayyerdir. 
[636]

Belirli bir hayvan, yük taşımak üzere kiralanır ve bu hayvan ölürse, bu durumda bu icare fesh olur. Fakat hayvan, belirli olmaz ise, yerine başka bir



hayvan getirir. 
[637]

Belirli bir hayvan kiraya verildiğinde, o hayvan hastalanırsa, bu hal, kiraya veren için özür olur.

Bir başkasını, verir ve o hastalanırsa, bu hal özür olmaz. 
[638]

Müste'cir yolun bir kısmında ölürse, o kadar mesafenin ecri alınır. Geride kalanın hesabı batıl (geçesiz) olur.
Hişam, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir kadın, kurban bayramı günü, farz olan tavafı yapmadan önce doğum yapar; icarcı olan deveci de onunla birlikte kalmaya razı olmazsa, işte bu
bir özürdür; icare bozulur. Çünkü kadın,' tavaf etmeden Mekke'den çıkamaz; deveci de o müddet bekleyemez.”
Şayet kadın önce doğum yapmış olur ve bir hayız müddeti kadar veya daha az bir zamanı kalmış olursa; bu durumda deveci beklemeye mecburdur.
[639]

Bir adam, bir sene süre ile bir iş öğretmek üzere, bîr adamı icarlar; senenin yarısı geçtiği halde o adam bîr şey öğretmezse, gördüğüm rivayete göre,
bu durumda müste'cir icareyi fesh eder.

Şeyhu'I-İmâm Aliyyü'l-İsbîcâbî'de benim gördüğüm gibi fetva vermiştir. 
[640]

Bir adam, bir şey satın alıp, onu bir başkasına icare verdikten sonra, o şeyde bir kusur belirir ve o kusuru sebebiyle, müşteri onu satan şahsa geri

verirse, bu durumda, icare akdi feshedilir. 
[641]

Tecrîd'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, nefsini bir iş veya bir san'at icra etmek için icara verdikten sonra, o işi yapmama hakkı yoktur.

Şayet, o iş kendi işi değilse ve onu yapınca ayıplanacaksa, bu iş akdini feshetme hakkı vardır. 
[642]

Bir kadın, kendi nefsini, yapınca ayıplanacağı bir işe icara verdiği zaman, o kadının ehli, onu, o işten çıkarır ve icare feshedilir. 
[643]

Bir değirmenin suyu, fazla miktarda azalmış olursa, müste'cirin icareyi fesh etme hakkı vardır.
Natıfî'nin Vâkıatı'nda şöyle zikredilmiştir: Su azalmış olduğu halde, değirmeni döndürüyor ancak eski halinin yarısı kadar öğütebiliyorsa; bu
durumda da müste'cir değirmeni reddedebilir. (geri verebilir) Şayet reddetmiyor ise, buna razı oluyor demektir.
Keza, bu değirmenin suyu bazı zaman kesiliyor; müste'cir ise, burayı belirli bir bedelle aylık olarak icarlamış bulunuyorsa, bu durumda müste'cir
muhayyerdir.
el-Asl'da şöyle zikredilmiştir: Su gelene kadar icar fesh edilmezse, gelecek ayların icarı verilir; susuz ayların icarı kalır.
İmâm Muhammed (r.a.), el-Asl kitabında “Bu hususun hesaplanması hakkında alimlerin ihtilaf ettiklerini” yazmıştır. Bazıları: “Bir ayda on gün su
kesilirse, o aydan on günlük icar düşer. Bu da aylığın üçte birisidir.” demişlerdir.  Şeyhu'I-İslâm:

“Esahh olan da budur” buyurmuştur. 
[644]

Bir adam, içinde değirmen bulunan bir evi icarlar ve onlardan her birinin hakkını da söylerse; değirmen buna dahil olmaz. İcara veren zat değirmeni
kaldırır.
Şayet evleri değirmeniyle birlikte icarlarsa, o zaman da, değirmen de onun hakkıdır.
Eğer suyu kesilirse, sene geçene kadar, onu geri vermez.
Eğer o ev, değirmensiz bir menfaat temin etmiyor ise, icar evle değirmenin arasına taksim edilir. O hücrenin icar hissesi düşer; diğerinin hissesi
kalır.

Değirmen olmayınca menfaat vermeyen ev hakkında müste'cirin yapacağı bir şey yoktur. 
[645]

İbnü Semaa'nın Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir: Bir adam, bir su değirmenini, alet ve evi ile birlikte, suyu
da akmakta olduğu halde icara tuttuktan sonra, bu değirmenin suyu kesilirse, bu bir özürdür.
Şayet, bu değirmeni, suyu kesik iken icarlar ve bu değirmene su temin etmek için masraf yaparsa, bu masraf kendisine ait olur.
Şayet kanal kazıp suyu akıtır; sonra da o su ile kendi ziraatını sulayıp, icar vermeyi de terk ederse, bunu yapmaya hakkı yoktur; değirmenin icarını
öder.

Şayet mezrûatına, suyunu akıtılmamasından dolayı büyük bir zarar isabet ederse, işte bu bir özürdür. O takdirde, icareyi terkeder. 
[646]

Bir adam, bir arazi icarladığında, onun suyu kesilirse; bu arazinin nehirle veya yağmurla sulanıyor olması halinde, yağmur suyu kesilirse, ücret
verilmesi gerekmez.
Bir adam, bir arazi icarlar ve ekmeden önce, bir müddet geçerse, o geçen müddet için icar yoktur.
Mesela: Bir gasıb, bir yer gasbeyleyip, onu ekmiş ve ona afet isabet ederek, ziraat yok olmuş veya ekdikten sonra su basmış ve ekilen şey bitmemiş
ise, İmâm Muhammed (r.a.)'den gelen bir rivayete göre bu durumda icare ücretinin tamamı ödenir.
Diğer bir rivayette ise, bir adam bir yeri icarlayıp eker ve oranın suyu azalır veya tamamen kesilir; icara veren şahıs da, hakime baş vurursa, bu
durumda hakim, ecr-i misille, ziraat yetişene kadar beklemesini söyler.

Eğer bundan sonra su gelir ve bu yeri sularsa, icarda bir eksiltme yapamaz. 
[647]

Ziraat tamamen   zayi olursa, icar gerekli olmaz. 
[648]

Bir kimsenin icarladığı arazinin suyu kesilince, ziraat susuz da meydana gelirse, bu durumda suyun kesilmesi özür olmaz.
Şayet susuz olmaz ise, o, özür olur. Her ne kadar, bu hal, icareyi feshetmese bile, icare yoktur.
İcareyi fesh etmez, sonra da ziraatı sularsa, bu durumda fesh hakkı kalmaz.

Eğer su, arazinin bir kısmına, yetecek kadarsa, o zaman icarcı muhayyerdir: Dilerse, o yer nisbetinde icar öder.
[649]

Yerini icara veren bir kimse, icara verdiği bu yerden, bir ağaç söktüğünde, eğer bu ağaç, faydalı ve maksûde olan bir ağaç ise, bu durumda müste'cir



icarı feshedebilir. 
[650]

Fetâvâyi Ahû'da şöyle zikredilmiştir: Kâdî Bedîu'd-Dîn'den Sorulmuş:
“Bir müste'cir, icarladığı yerin ağacından satmak üzere mal sahibinden izin alsa ne olur?” İmâm şu cevabı vermiş:   
“İcare bozulmaz.” Yine sorulmuş:
“Müste'cir, on dirheme icarladığı bir yeri: “Dokuz dirheme satın aldım.” dek satıcı da: “Ben, onu on dirheme sattım.” derse; durum ne olur?” İmâm
şöyle buyurmuş:
“Bu da fesh değildir.” Yine sorulmuş:
“Bir adam, bir evi belirli bir icarla tutup, bir müddet de içinde oturduktan sonra, Harzem askerlerinin korkusundan çıkıp gider; mal sahibi de onu
başka birine icare verir; önceki adamdan da icarı peşin almış olur ve önceki icarcı gelirse, bu durumda, ikinci icarcıyı, oradan çıkarabilir mi? Ve
oturduğu kadar için gereken icarı ondan alabilir mi?” İmâm şu cevabı verdi:
“Evet, -eğer o evi, icareyi fesh etmeden terk etti ise ve ev sahibine başkasına icara vermeye izin verdi ise- alır.”

Şayet izin vermediyse, ev sahibi gasıb olur; ücret de kendinin olur; müste'cire bir şey gerekmez. 
[651]

Bir adam, diğerinden, aylığı bir dirheme, bir köle icarlar; köle de hastalanıp iş yapamaz hale gelir, fakat başka bir iş yapabilecek halde olursa,
müste'cir, isterse icareyi bozar.

Eğer bozmaz ve bir ay geçerse, o ayın ücretini vermesi gerekir. Şayet hiç bir iş yapamayacak şekilde hastalanmış olursa, ona icar gerekmez. 
[652]

Bir adam, diğer birini gösterdiği yere bir kuyu kazmak üzere icarlayıp, çevresini de gösterir ve on arşın derinliğinde olacağını, her arşınına şu kadar
icar vereceğini de şarta bağlar; adam da bir kaç arşın kazınca ölür; kuyu sahibi ise, kalan kısmını başkasına kazdırırsa, icarı hissesine isabet eden
kadar verir. Çünkü kazılan kuyular için, üst tarafın kazısı ile alt tarafın kazısı bir değildir. Üst taraf kolay olduğu için, ucuz; alt taraf zor olduğu için,
pahalı olur. Elbette. kıymetleri cem etmek adaletin tahakkuk etmesi için gerekir. Sonra, üst tarafın ücreti, ile, alt tarafın ücreti açığa çıkınca, en alt

kısmın kıymeti, bir üstün kıymetinin iki katı olarak hisseler taksim edilir. 
[653]

(Buna bir örnek verelim: Birinci adam altı arşın kazınca ölürse, ücretten hissesi ne olacaktır?
Şayet sonuncu arşının kazım ücreti yirmi dirhem olursa, dokuzuncu ve sekizinci arşınların kıymeti de yirmi dirhem olur. Ve sekizinci arşının
hissesine on dirhem düşer.
O zaman yedinci ve altıncı arşınların ücreti beş dirhem olur. Beşinci arşının hissesine 2 (iki buçuk) dirhem düşer.
Beşinci arşının hissesi, iki buçuk dirhem olursa, dördüncü ve üçüncü arşınların ücreti 1 XA dirhem eder. Geride kalan ikinci ve birinci arşınlar da
yarım dirhem ve bir de dirhemin sekizde birisi (yani 5/8 dirhem) olur.
Bu durum muvacehesinde birinci adamın kazdığı altı arşın, kuyunun hissesi meydana çıkmış olur ki, bu da: 5/8 + 1 1/4 + 2 1/2 = 5/8 + 5/4 + 5/2 = 5
+ 10 + 20/8 = 35/8 = 4 3/8 (dört tam üç bolü sekiz) dirhem eder.)
Uyun'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerinden bir arazi icarlayıp, onu eker; sulayacak su bulamaz ve ektiği şey kurursa; oranın susuz olduğunu
bilerek icarlamış olması halinde ücretini vermesi gerekir.
Eğer, suyunun olduğunu bilerek icarlar, fakat suyu olmaz veya kurursa, bu durumda kiraya tutan şahıs muhayyerdir.
Şayet, ekilen şeyler susuzluktan mahvolursa, bu durumda ücret sakıt olur. Kübrâ'da ve Muhıyt'te de böyledir.
Bir adam, ziraat için bir yer icarladığında büyük kanal harab olur ve adam bu araziyi sulamaktan aciz kalırsa, icareyi feshedebilir.
Şayet icareyi bozmaz ve bir müddet zaman geçerse, bu durumda icar vermesi gerekir.
Bu halde duruma da bir çare vardır; şöyleki: İcarladığı yere bir şey eker ve bu hallerin birine gücü yetmezse, bu durumda o şahsın ücret vermesi
gerekmez.

Keza, suyu kesilmez fakat, bu yeri sel basar ve ziraat imkanı kalmazsa, yine icar gerekmez. 
[654]

Bir adamr dağ arazilerinden bir yer icarlayıp onu eker; yağmur da umûmî olarak yağmaz ve ekin bitmez ve bir sene geçtikten sonra yağmur yağıp,
ekilen o tohum biterse, İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bu durumda mahsulatın tamamı müste'cirindir ve o yere kira da yoktur.” Üstadımız şöyle buyurmuştur:
“Bir yerde nebat bitmeden önce, oraya kira vermek yoktur. Fakat nebat bittikten sonra, o yerde biten ziraatın bekletilmesi gerekir ve oraya ecr-i

misil ödenir.” 
[655]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Şayet yağmur yağmaz ve o sene ekilen bitmez de, üzerinden bir sene geçer, sonra da mahsûl yetişirse, bu mahsûl

eken şahsındır; fazlasını tasadduk eder. Eğer mal sahibi: "O benimdir." derse, buna hakkı olmaz. 
[656]

Ebû'l-Leys'in Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir mevkide iki adet su değirmeni icarlar ve kanalını temizlemek, kazmak da icar veren
şahsa ait olur ve bu şahıs birinin kanalını kazar ve bu suyu ikisine taksim edince, yapılacak işe noksanlık verirse, akde riayetsizlikten dolayı, icara
tutan şahıs muhayyerdir: Şayet akdi bozmazsa, ikisinin ücretini de verir.
Eğer su, yalnız birine kafi gelir ve tutan şahıs icareyi feshetmezse, onlardan birinin icarını verir.

Eğer icarları değişik ise, icarı yüksek olanın ücretini -su ona tam kafi geliyor ise- öder. 
[657]

Bir  adam,  bir  çadır icarlar ve onun  kazıkları  kınlırsa,  bu durumda, ücret gerekir. Müste'cir, bu sebeple icarı feshetmez.

Şayet, bu çadırın ortadaki uzun direği kınlırsa, bu durumda, bu çadırı tutan şahıs, ücret vermez. 
[658]

Bir adam, bez dokuyucu bir şahsı: “Şu iplikleri doku.” diye icarladığında, onun tezgahı kırılır ve uzun müddet yapamazsa, icar feshedilir. Bu,

kırığın fazla olması halinde böyledir. 
[659]

Bir müste'cir, icarladığı evde, içki içmek gibi, faiz yemek gibi, zina ve livata yapmak gibi açık bir kötülük yapıyorsa, ona iyilikte emredilir.



Bu durumda, kiraya veren şahıs da, komşuları da, onu evden çıkaramazlar.

Keza, kiraya tutan şahıs, o evi hırsız yuvası yaparsa, durum yine böyledir. 
[660]

Bir adam, diğerinin dükkanını, bir seneliğine icarlar, bu dükkanın arkası da bir mescide dayalı olur; bir sene geçer ve bu müddet içinde, mescid o
tarafından, o dükkandan üç kerre hırsızlık yapılırsa, bu durumda müste'cir, akdi nakşedebilir mi?

“Eder” denilmiştir. 
[661]

Bir adam, diğerini sahrada çamur yapmak üzere, veya benzeri bir iş için, bir günlüğüne icarlar; o günde yağmur yağarsa, icarcı sahraya çıkınca, ona
ücret yoktur.

Zahîrü'd-Dîn el-Mürğînânî  böylece fetva vermiştir. 
[662]

Şemsü'l-Eimme'den soruldu:
“Bir adam, bir köyde, belirli müddetle bir hamam icarlar ve insanlar oradan dağılıp kaçarlar; icare müddeti de geçerse, bu durumda icare vermek
gerekir mi?” İmâm şöyle buyurmuş:
“Şayet hamam adam bulamazsa, icare gerekmez.” Rüknü'l-İslâm Aliyyü's-Sağdî'de cevaben:
“İnsanların tamamı değil de, bir kısmı gitmiş olursa, ücret gerekir.” demiştir.

Cevabın doğrusu da budur. 
[663]

Bir adamın icarladığı evde, karısının oturmaması özür sayılmaz.
Yapılan icare akidlerinin tamamı, akidin (akid yapan şahsın) ölmesiyle, infisah eder. (bozulur) Akid yapılmamış ise, ölümle bozulmaz.

Eğer akid yapanın vekili, babası, vasisi isterlerse, yine akid bozulur. Keza, vaktin mütevellisi ölürse, akid  bozulur. 
[664]

İcâre akdini  bir  hakim  yapınca,  onun  ölümüyle,  bu  icara bozulmaz. 
[665]

Bir müste'cir, icare akdinin feshedilmesinden sonra, bir müddet daha tuttuğu yerde te'vil ile, oturursa, ondan fayda temin etmiş olması halinde, bu
şahıs -vermesi gereken icarı verene kadar- hapsedilir.
Muhtar olan da budur.
Keza, vakıfta da, icara veren şahıs öldükten sonra, icarcı oturursa, muhtar olan görüş, kitabın cevabıdır.
O da ücret istenilmeden, bir ücret vermemektedir.
Fakat ücret istenildikten sonra, ödemez ise, o.zaman ilzam olunur, (suçlanır) Aynı öncekinin durumuna düşer yani habsedilir. Aradaki fark, önce
istenilecek olmasıdır. Muhıyt'te:  

“Her durumda icar gerekir.” buyurulmuştur. 
[666]

İcârede fuzûlî icareden önce ölürse, akid geçersiz olur. Eğer sonra ölürse, geçersiz olmaz. 
[667]

Fuzûlînin (yabancı bir adamın) icaresinin sıhhat şartı, şu dört şeyle kâim olur: Âkidin (akdi yapan iki kişi), malik ve ma'kûdün aleyh. Eğer bedel

para ise, onun mevcut olması şarttır. Bu durumda şart, beş olur. 
[668]

İcara verenin ve icara tutanın cinnet getirmesi sebebiyle, icare bozulmaz. 
[669]

İcara veren ve İcara tutan şahıs irtidad edip dar-i harbe giderler ve hakim de dar-i harbe gittiklerine hükmederse, icare batıl (geçersiz) olur.

Şayet icare müddetinde, tekrar müslüman olarak dar-i İslam'a gelirlerse, bu durumda icare eski haline dönüşür. Yani caiz olur. 
[670]

İki adam, bir kişiye, bir ev icar verdikten sonra, icara veren bu iki kişiden birisi ölürse, onun hissesi batıl olur. Bu bize göredir; sağ kalanın hissesi
baki kalır.
Keza, iki kişi, bir adamdan bir ev icarladiklarında, onlardan birisi ölür ve varisleri icarenin aynı halde kalmasını isterlerse, öyle kalır. Akid yapan

şahıs da, buna razı olursa, bu caizdir. 
[671]

İki kişi, bir adamdan bir arazi icarladiktan sonra, bu icarcılardan birisi ölürse, icare sağ kalan hakkında batıl (geçersiz) olmaz. Hali üzere kalır; icare
fesholmaz. Bu hal, bir özür de sayılmaz.
Bu durumda çıkan mahsûlü, icarlayan şahısla, ölenin varisleri, yarı yarıya taksim ederler. Terekeden de arazinin hisselerine düşen icarını öderler.
Onun ölümüyle, icare bozulmaz. Eğer ziraat mevcut ise, bu varislere intikal eder.
İcare de ne konuşulmuş ise odur. Ecr-i misil gerekmez. Mahsulat olgunlaşana kadar bu böyledir.
Ve bu sahihdir.

Yalnız icare müddeti biter ve ziraat mevcut bulunursa, o zaman ecr-i misil olarak varislerin elinde kalır. 
[672]

Müste'cir, miras veya bağış yoluyla, aynen icarladığı şeye sahib olurlarsa, bu durumda icare batıl olur. 
[673]

Bir kimse, müste'cire: “İcarladığını sat.” der; o da: “Olur.” derse, bu durumda, onu satmadıkça, icare fesholmuş sayılmaz. 
[674]

Bazı alimlerin şöyle dediği hikaye olunmuştur:
İcara veren şahıs, müste'cire: “İcâreyi sat.” der; o da, onu bir başkasına satarsa, bu caiz olur. Şayet icare yeri, rehin olur ve rehin alan şahıs, rehin

veren şahsa: “Onu, filana sat.” der; o da satarsa, bu caiz olmaz. 
[675]

Müste'cir, uzun süreli bir icarede, icare malını ister; icara veren de: “Olur.” veya farsça: “Olur, veririm.” yahut: “Müsade et.” derse, bu durumlarda
icare fesholur.



Şeyhu'1-İmâm Üstad Zahîrüddîn el-Mürğînânî de böylece fetva vermiştir.
Şayet icara veren zat: “Yakında hasıl olur.” derse, bu durumda fesholmaz.
Eğer: “Olur; yakında vereyim.” derse, icare fesholur.
Eğer: “Benim malım değildir; benim olmuş olsa, sana veririm.” derse, bu durumda icare fesholmaz.
Uzun va'deli icare malının bir kısmını, icarını istemeksizin verirse; bu durumda icare -malın tamamını vermedikçe- fesholmaz.
Sadru'ş-Şehîd ve bazı alimler, ekserisine itibar etmişlerdir ve Üstad Kâdî şöyle buyurmuştur:
“Delâletli almış olsa bile, icare fesh olur. Fesh yoluyla olsa, yine fesh olur; mal, ister az olsun isterse çok olsun, bu böyledir.” Muhıyt'te şöyle
buyurulmuştur:
“Delaletsiz olur ve bu feshe delalet ederse, tamamını almadıkça fesh olmuş olmaz.”
Bu, bazı alimlerin kavlidir.

İmâm Zahîrü'd-dîn, bununla fetva vermiştir. 
[676]

Buhârâ Fetvâları'nda şöyle denilmiştir:
Müste'cir, icara veren şahsa: “Bu icare evini bana sat.” der; diğeri de: “Olur” derse, bu durumda icare bozulur.
Şayet icara veren zat:  “Evi satıyorum” der; icare alan da: “Olur.” karşılığını verirse, bu icare bozulur.
Müste'cir, icara veren şahsa: “Bu evi, bana satar mısın?” der; icara veren şahıs da: “Onu satıyorum.” derse, Burhânüddin ve Kâdîhân:
“İcare bozulmaz.” buyurmuşlar; Kadı Bediüddin ise:
“Bozulur.” buyurmuştur.

İcare veren şahıs, icarlayan şahsa: “Ben, bu evi, filana satıyorum.” der; icarlayan şahıs da: “Onu sat.” derse, bu durumda da icare bozulur. 
[677]

İcare veren şahıs: “İcare malını sözleştim.” der; icarlayan şahıs da: “Malının icarını al; sanki ben onu infak ediyorum.” karşılığını verir; icara veren
şahıs da: “Sen bilin” derse; Burhânüddin: “Bu durumda icare bozulmaz.” buyurmuş; Kâdî Bedîü'd-din ise:
“Eğer feshe niyet etmişse bozulur; değilse bozulmaz.” buyurmuştur.
İcara veren şahıs, icarlayan şahsa: “İcare malını sen al.” der; icarlayan da: “Olur.” derse, bu durumda icare bozulur.
Müste'cir: “İcare malını bana ver.” der; icara veren şahıs da: “Olur.” derse; bu durumda da icare bozulur.
Celâlü'd-dîn, bununla fetva vermiş; Kâdîhân ise, bunun hilafına “Bozulmaz.” diye fetva vermiştir.

Fuzûlî de böyledir. 
[678]

İcare veren şahsın elçisi, icarlayan şahsa: “Sana icara veren şahıs bu malı al diyor.” der; müste'cir de: “Olur.” derse, bu durumda da icare bozulur.
[679]

İcara veren şahıs bir kişi, icarlayan ise, iki kişi olurlar ve icara veren şahıs, o malı onlardan birine verirse, diğerinin haricinde onun icarı fesholur.
Şayet icara veren iki kişi; icara alan bir kişi olursa; birinin vermesiyle, yine icare fesholur. (bozulur) Vermeyinin icare hissesi kalır. Birisi öldüğü
zaman da böyledir.
Muhıyt'te: “Anahtarı birisi verirse, onun hissesi bozulur.” denilmiştir.
Müste'cir, icara veren şahsa, bir adam yollar ve icara veren şahıs ona: “Dirhemleri hazırla, gel, teslim al.” der; müste'cir gelir; icara veren şahıs da:

“Ben dirhemleri sana infak eyledim.” derse, bu durumda icare bozulmaz. 
[680]

Müste'cir, icara veren şahsa: “Sen icare verirken, ben onun hudutlarını bozdum.” derse, bu durumda icare fesh olmuş olur.
Müste'cir hududu söylemez ve icara veren şahsa da izafe etmezse, yine böyledir.

Keza, icara veren şahıs icarlayan şahsa: “Sana hududlarım söylediğim yerin icaresini fesh ettim.” derse,  bu  fesh sahih olur. 
[681]

Bir adam, evini icara verir ve icare müddeti bitmeden bu evi satarsa, bu alış-veriş satıcı ile alıcı arasında caizdir.
Hatta icare müddeti bitince, müşterinin onu alması gerekir; almamazlık yapamaz.
Ancak müşteri evin teslimini ister ve bu icare müddetince mümkün olmaz ise, bu durumda hakim aralarındaki sözleşmeyi bozar. Çünkü o, teslimi

caiz olan müddette teslim etmemiştir. 
[682]

İcara veren şahıs, icara verilen şeyi, icara verdiği adamdan izin almadan bir başkasına satarsa, bu alış-veriş satan ve satın alan şahıslar hakkında
caizdir. Bu durumda icarı yenilemeye ihtiyaç yoktur.
Bu alış-veriş icara veren şahıs hakkında, icare hakkından vaz geçinceye kadar caiz olmaz.

Sahih olan da budur. 
[683]

Müste'cir satışa izin verince, bu satış -hepsinin hakkında da- caiz olur. Fakat, müste'cirin elindeki mal, malına kendisi varana kadar boşaltılmaz.
Satışa razı olması icareye de, yani onun feshine de rıza göstermesi demek olur.
Bazı alimlerimiz: “İcara veren şahıs, icara verilen şeyi, icara verdiği zatın izni olmadan satar ve müşteriye, onun rızası ile teslim ederse, bu
durumda, icara tutan şahsın, onu hapsetme (elinde tutma) hakkı kalmaz. Teslim etmeden satışa izin verirse, bu durumda, evi elinde tutma hakkını
zayi etmiş olmaz.”
İcara veren zat, icara verdiği şeyi, kendisine icara verdiği adamın rızası ile satıp, icareyi de fesheder veya ikisi birlikte akdi bozarlar yahut mezruatm
müddeti tamam olur ve bu durumda bırakırlarsa, -hilafsız- satış caiz olur.
Şayet müste'cir, icara veren şahsa, karşı, bütün husûmetini ibra edip, da'valarmdan vaz geçer sonra da mezruat olgunlaşır ve icara veren şahıs, onun
gelirini kaldırır müste'cir de gelerek nefsî gelirini talep ve dava ederse, bu davası sahih olu rmu?
“Uygun olanı, davasının dinlenmesidir. Çünkü hasılat ibradan sonra olmuştur. Şayet icara veren şahıs, geliri kaldırdıktan sonra, müste'cir ibrada

bulunup, husumet ve davadan vaz geçer; daha sonra da gelir iddasında bulunursa, bu durumda davası dinlenmez. (kabul edilmez.) denilmiştir. 
[684]



Müste'cir izin verir ve icara verilen yeri, icara veren şahıs satar ve böylece icare feshedildikten sonra, bir kusuru yüzünden, müşteri, o yeri geri
verirse; bunun fesh yoluyla olmaması halinde, icareye rücû edilmez; burda şek yoktur.
Eğer red, fesh yoluyla olursa, bu durumda icareye dönülür mü? Vâkıâtü'I-Fetâvâ'da, Kâdî İmâm ez-Zerencerî: “Bu durumda, icareye rücû
edilmez.”demiştir.

Şeyhu'l-İslâm Abdurreşîd bin  Hüseyin: “Ona rücû edilir” demiştir. 
[685]

Rehin bırakılan bir evin bodrum katı, bir seneliğine icarlandıktan sonra, sene geçmeden önce, borç ödenirse, bu icare feshedilir. Bu borç ister rıza

ile, isterse zoraki ödensin farketmez. 
[686]

Uzun va'deli senedde, “Her biri için, muhayyerlik müddetinde fesh velayeti vardır; ister arkadaşı olsun, isterse olmasın.” denilirse, durum ne olur?
Kâdî İmâm Ebû Ali ve başkaları: “Gerçekten bu akid, şartın şer'-i şerife muhalif olduğu için fasid olur.”
Fadlîise: “Akid bozulmaz; zira, akdin içinde muhayyerlik müddeti mu;yoktur. Bu hükmüle her biri fesh hakkına sahihtir; mülk muhayyerliği ile
değil” demiştir. Biz, İmâm Muhammed (r.a.)'in:

“Bu akid bozulmaz.” buyurduğuna dair bir rivayet bulduk. 
[687]

Fetâvâyi Ahû'da zikredildiğine göre, Kâdî Bedîu'd-Dîn şöyle demiştir: “Bu icare fesholur ve icare malının bir kısmı alınır. Bir kısmı da tehir edilir.”
Kadı Cemâlü'd-dîn'e soruldu:
“İcara veren, şahıs, icara verilen yeri satar; bu haber de müste'cire ulaşır ve o, müşteriye gelerek:  “Duydum ki sen, benim icarlamış olduğum yeri
satın almışsın. Bana mühlet ver de, mahsûlümü toplayayım.” derse, ne olur?”
O, şu cevabı verdi:

“Bu satış caiz ve fetva sahihtir.” 
[688]

Bir kimse, bir vakfı on seneliğine icara verir; beş sene sonra da bu şahıs ölür ve bu vakıf başka bir musarrıfın eline geçerse, bu şahıs icareyi bozar.

Geride kalan ücreti  ölenin terekesinden ister. 
[689]

Ticarette izinli bir köle, kazandığı bir şeyi icara verdikten sonra, ticaretten men edilse, bu icare batıl olur.
Şayet, bir mükatep kendi nefsini icara verdikten sonra, bedelini Ödemekten aciz kalırsa, bu durumda icare batıl olmaz.
Keza, izinli bir köle, nefsini icara verdikten sonra ticaretten -izinden- men edilirse, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu icare feshedilmiş olmaz.
Zahîrü'd-Dîn böyle zikretmiştir.
En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 

20- ELBİSE, EMTİA, ZÎNET EŞYASI, GÖÇEBE ÇADIRI VE BENZERLERİNİ İCARLAMA
 
Bir kadının, belirli günler boyunca belirli bir ücretle, bir gömlek icarlamasi caizdir.
Bu kadın, bu gömleği, gün boyunca ve bir de gecenin evvelinde ve ahirinde giyer; ikisinin arasında giyemez.
Şayet elbise soğuktan veya sıcaktan koruma veya güzellik elbisesi ise, bunlar da böyledir.
Eğer elbise böyle değil de basit, zelil bir elbise ise, onu gecenin tamamında da giyebilir.
Diğer elbiseleri gece boyu giyer ve o yırtılırsa, onu tazmin eder. (öder)
Eğer bu elbise gece yırtılmaz da, gündüz yırtılırsa, tazminat gerekmez.
Diğer elbiseler ile de gündüz yatıp uyumak yoktur. Eğer yatar, uyur ve elbise bu yüzden yırtılırsa, onu tazmin eder.
Uyuduğu zamanlar gasıb olduğundan, o saatlere icar yoktur. Önce ve sonraki giydiği zamanlar için icar vardır. Çünkü, icare sona ermemiştir ve
icare akdi devam etmektedir.
Ücret taksimi, bu saatlere göre, nasıl yapılır?
O şahsın giydiği saatlerle, giymediği saatler hesaplanır.

Eğer elbise sıyanet (koruma) elbisesi ise, bu böyledir. Zillet elbisesi için, böyle bir durum yoktur. 
[690]

Bir kadın, elbiseyi dışarda giymek için icarladığı halde, onu içerde giyse yine icarını verecektir.
Keza, o elbiseyi giymese ve dışarıya da çıkmasa, yine icarını verecektir.
Keza, o elbiseyi fare yer veya yanar yahut bit düşerse, yine icarını verir.
Şayet, hizmetçisine veya kızına “Giymelerini” söyler; onlar da giyer ve bu elbise, yanarsa tazminat gerekir. Bu durumda kadın, o elbiseyi yabancıya

giydirmiş hükmünde olur. O zaman icar gerekmez. 
[691]

Hizmetçisi izinsiz olarak giyerse, o zaman tazminat gerekmez. 
[692]

Bir kadın, bir dirheme, bir günlüğüne, dışarda giymek üzere, bir elbise icarlar; bu elbise de, o gün zayi olursa; icar yoktur. Eğer zayi olduğunda
ihtilafa düşerler ve elbise sahibi: “Bu gün zayi olmadı." der; kadın ise: "Bu gün zayi oldu." derse; yeminle birlikte, mal sahibinin sözü geçerli olur.
Şayet münazaa zamanı, elbise kadının yanında yoksa, bu durumda kadının sözü geçerli olur.
Bu hal, elbise kaybolup, sonra bulunduğu zaman böyledir.
Eğer elbise bulunmaz ise, İmâm Muhammed (r.a.) bu hususta bir şey buyurmamıştır. Uygun olanı kadının sözünün geçerli olmasıdır.
Eğer elbiseyi kadından çalarlar ve o yanarsa, tazminat gerekmez.

Şayet, bu suç kadının kendi eliyle yapılırsa, o takdirde tazminat gerekir. 
[693]

Bir adam, belirli bir müddet için, bir elbiseyi kendisi giymek ve başkasına giydirmemek şartıyla icarlarsa onu bir başkasına giydiremez.
Onu, adet olan giyim süresinden fazlada giyemez. Sabah kalkınca, akşam yatana kadar giyer.



Gece onunla yatamaz. Eğer yatar ve bu elbise yırtılırsa, onu öder.
Giyme vakti gelince, o elbiseyi giymeden teslim ederse tazminat gerekmez.
Eğer elbise (pijama gibi) içinde yatarak uyunan cinsten ise, onunla yatıp uyumak caiz olur. Onu, izar yapması da caiz olur. Çünkü onunla yatılır.
Rida yapar ve o elbise yanarsa, tazminat gerekir. Eğer köle izinsiz giyerse, tazminat köleye ait olur. Ve azad olmasına tealluk eder.
Bir kimse, dışarı çıkmak için icarladığı bir elbiseyi içeri de giyer veya hiç giymezse, tazminat gerekmez; icar gerekir.
Bir kimse, aylığı bir dirhem ücretle, bir elbiseyi, giymek üzre icar-layıp, senelerce o elbiseyi evinde bekletirse her ayı için bir dirhem icar gerekir.
Eğer o müddet içinde, giymiş olsaydı bu elbise eskisi, yırtılırdı.
Bir kimse, elbiseyi sabahdan akşama kadar giymek üzere icarlar ve on gün geri vermezse, her günün icarını verir.
Bu istihsânen böyledir.
Ziynet giysileri, göçebe çadırı, hayma ve kubbe, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, elbise gibidir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, ev gibidirler.
Bir adam, kara bir çadırı, evinde kurmak için kiraladığı halde, onu sahraya kursa, tazminat gerekir.
Onu, başkasına ariyet olarak da veremez.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre elbise gibidir; yani tazminat gerekmez. 
[694]

Bir adam, diğerinden bir göçebe çadırı icarlayıp onu teslim alırsa, onu başkasına icara verebilir. (Ev de   olduğu   gibi. 
[695]

Bir adam, evine koyup, içinde gecelemek üzere, bir aylığına bir çadır icarlasa, bu caizdir. Bunu, nereye kuracağını söylemeden icare akdi yapsa,
yine caiz olur.
Kendi evine koyacağını söylediği halde başka bir eve koysa, bu da caizdir.
Bu durumların hepsinde de icarın ödenmesi gerekir.

Şayet güneşin veya yağmurun altına kor ve orada, çadır bir zarara uğrarsa, tazminat gerekir. Şayet çadırı teslim ederse, istihsânen icar gerekir. 
[696]

Çadırı kendi yurduna kuracağını şart koşar; ancak, başkasının yurduna kurar; fakat yurtlar (kabileler) aynı şehirde olursa, tazminat gerekmez.
Şayet şehirden dışarı çıkarır veya köye götürürse, o zaman icar değil, tazminat gerekir. İster teslim etsin, isterse helak olsun farketoez.
Bir adam, bir göçebe çadırını icarlayıp, onu gölgesinden faydalanmak üzre Mekke'ye götürürse, işte bu caizdir. İster kendi gölgelensin, isterse
başkaları gölgelensinler farketmez. İnsanlarda değişiklik olmadığı için bu böyledir.
Şayet o kubbenin veya çadırın yahut haymenin içine lamba yakar ve onları islendirirse, tazminat gerekmez.
Eğer içinde yemek pişirirse tazminat gerekir. Çünkü, bu insanların yapmadığı bir adettir. Ancak böyie yapmak adetleşmişse, yine tazminat

gerekmez. 
[697]

Bir adam, hacca gidip gelene kadar, bir göçebe çadırı icarlayıp, onunla da hacca gitse, bu caiz olur.
Eğer nereye gideceğini açıklamazsa, bu böyledir.
Şayet hac vakti değilse, bu durumda kaç günde gidip geleceğini açıklamadan yapılan icareler, fasiddir.
Bu, kıyasen de, istihsânen de böyledir.

Eğer, çıkış günü belli olursa, ileri geri olmamak üzere, yapılan icare istihsânen caizdir. 
[698]

Göçebe çadırı, kendine bir güçlük uygulanmadan yırtılırsa, tazminat gerekmez.
Çadır yırtılmaz, ancak müste'cir: “Ben, onun altında gölgelenmedim.” der ve onu da alıp Mekke'ye götürmüş olursa, icarım öder.
Şayet bu çadırın orta direği kırılır ve onu kurmaya imkan olmazsa, o takdirde icar gerekmez.
Eğer aralarında ihtilaf çıkarsa, bu iki durumda olabilir:
Ya kırıldığında ittifakları olduğu traide, mikdannda ihtilafları vardır. Bu durumda, müste'cirin sözü geçerli olur.
Veya kırılıp kırılmadığı hakkında ihtilafları olabilir. Şeyhu'l-İslâm, Şerhı'nde şöyle buyurmuştur:

“Hale hükmedilir. Eğer müste'cir kendi kendine, direği dikmiş ve çadırı kurmuş ise tam icar gerekir.” 
[699]

Çadırın kazıklarına itibar edilmez. Çünkü, onun icarcı tarafından temini adettir.

Şayet kazıklar demirden iseler, onlar da direk gibiddir-. Eğer kendi kendine o kazıkları çıkarır ve çadırı kurarsa,  icar gerekir. 
[700]

Eğer göçebe çadırının içinde ateş yakarsa, bu kandil gibidir; adetse bir şey gerekmez
Şayet adet değilse veya adeti tecavüz etmişse tazminat gerekir.
O zaman, bakılır. Faydalanılmaz hale gelmişse, tamamı tazmin eder; yok eğer,-basit şekilde arızalanmışsa, o miktarını tazmin eder; icarı tam öder.
Eğer zararsız teslim ederse, adet de budur.

Kıyasen de, istihsanen de tam icar gerekir; tazminat gerekmez. 
[701]

Bir adam, Türkiye'den Kûfe'ye kadar, aylığı belirli bir ücretle, çadır icarlar ve içinde ateş yakacağını ve yatacağını söylerse, bu durumda, bu çadır
yansa bile tazminat gerekmez.
Şayet, bu çadırın içinde kölesi veya misafiri gecelerse, yine tazminat gerekmez.
Bir kimse, Mekke'ye götürmek üzere bir çadır kiralayıp onu Kûfe'de bırakır; geri dönene kadar orada kalırsa, kira değil tazminat gerekir. Bu
durumda, çadırı kiralayan kimsenin yemin ederek söylediği söz geçerli olur. Çünkü o, onu Kûfe'den çıkarmamıştır.
Keza, Kûfe'de ikâmet edip, Mekke'ye gitmez ve çadırı da sahibine teslim etmezse, bu da önceki gibidir. (Yani tazminat gerekir.)
Şayet çadırı başka birine verir; o da, onu sahibine götürür ve çadır sahibi, teslim almadan kaçınırsa; bu durumda müste'cir, tazminattan berî olur.

Adamdan da tazminat düşer; ona icar da yoktur. 
[702]

Bir adam, bir çadır icarlar ve onu, sahibine vermek üzere, bir yabancıya verir; o adam da bu çadırı sahibine verirse, her ikisi de berî olurlar.



Şayet çadır sahibi, onu kabulden kaçınırsa, buna hakkı yoktur.
Eğer çadır, o adamın yanında, sahibine iletmeden önce helak olursa İmâmeyn'e göre, çadır sahibi muhayyerdir. Dilerse, müste'cire ödetir; dilerse o
adama ödetir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin bu husustaki kavli nakledilmemiştir. Alimler şöyle buyurmuşlardır:
“Uygun olan onun kavlidir. Şöyleki: Eğer bu çadırı, müstecir gasbetmeden vermiş ise, (yani uzun süre çadırı yanında bekletmeden vermiş ise), bu
durumda adama tazminat gerekmez.”
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, ikinci adam tazminat yapmaz. Ancak birincisi tazminat yapar. Fakat müste'cir fazla tutmakla gasbetmiş
durumuna düşerse, hem gasıb, hem de zamin olur.
Sonra da ikinci adama verince, mal sahibi muhayyer olur. İsterse öncekine ödetir; isterse, ikinciye ödetir.
Şayet müste'cir ödeme yaparsa, o, diğer adama müracaat edemez.

Fakat ikinci adam öderse, müste'cire müracaat eder ve tazminatı ondan alır. 
[703]

Eğer adam göçebe çadırı ile Mekke'ye gider ve geri gelir; icara veren şahıs da, ona: “Onu evime kadar götür.” derse, buna hakkı yoktur. Eşya sahibi
olsaydı, buna hakkı olurdu.

Çadırla Mekke'ye gitmez, onu Kûfe'de bırakır ve tazminata uğrarsa; icar düşer; müste'cir onu eve kadar götürür.
[704]

 İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe
(r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Biri Basra'lı, diğeri Kûfe'li olan iki adam, bir göçebe çadırını, Kûfe'den, Mekke'ye götürmek üzere, belirli bir ücretle, icare akdi yapıp gider, geri
gelirler ve tekrar onu Mekke'ye götürürler ve aralarında ihtilaf çıkar; Basralı: “Ben, Basra'ya gideceğim.”; Kûfeli de: “Ben de Kûfe'ye dönmeyi
istiyorum.” der ve onlardan herbirisi, çadırı gitmek istedikleri yere götürmek isterler ve şayet, Basralı, bu çadırı, arkadaşının izni olmadan, Basra'ya
götürürse bu durumda, bu çadırın tamamını, Basralı öder; Kûfeliye bir şey gerekmez. İkisine de geri götürme ücreti gerekmez”
Eğer arkadaşının izni ile götürürse, yine Basralı çadırın tamamını tazmin eder; Kûfeli de yarı hissesini tazmin eder. İkisine de icar vermek
gerekmez.
Eğer Kûfe'li, o çadırı, Basralının izni olmadan Küfeye götürürse; bu durumda o çadırın bedelinin yansını tazmin eder; o da basralının hissesidir.
Kendi hissesini tazmin etmez. Ric'atı hakkında da kiranın yarısını ödemesi gerekir. Basralıya ric'at (dönüş) için, bir şey gerekmez.
Şayet Kûfeli, arkadaşı olan Basralının izniyle, bu çadırı Küfeye götürürse, Basralıya, kendi hissesi için tazminat yoktur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre hissesini ona ariyet koymuş veya emanet bırakmış olursa, durum yine böyledir.
Şöyleki: “Onunla senin sıran olduğu gün faydalan; benim sıram olduğu gün ise, onu koru.” derse, bu böyledir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre eğer Kûfeliye emanet ederse cevap aynıdır.
Şayet nasibini ona ariyet eder veya icara verirse, Basralının hissesini tazmin etmesi icab eder. Kûfelinin tazminat cevabı da aynı Basralı gibidir. Her
ikisine de tam icar gerekir.
Şayet Basralı nasibini emanet bırakırsa, bu böyledir. Zira, Kûfelinin imsaki (tutması) da, Basralının tutması gibidir.
Eğer ona ariyet olarak, bırakırsa, Basralıya icar yoktur. Çünkü ona muhaliftir. Şayet mes'elelerini hakime çıkarırlar ve kıssayı anlatıp dava
ederlerse; hakim dilerse, çadırı ikisinin yanında bırakır; dilerse, icare hükmünü fesheder. Hakimin re'yi, icarenin feshinde, hazırda olmayana
bakmakdır.
Eğer icareyi bundan sonra feshederse, basralının hissesini de Kûfeliye icara verir. Eğer, Kûfeli buna rağbet gösterirse, bu da diğer icareIerden evla
olur. Bu icare, bi'1-ittifak caizdir.
Şayet hakim, müşaı icara verir ve Kûfeli buna rağbet etmezse, bu defada, -eğer bulursa- bir başkasına icara verir. Bu icare de caizdir.
Eğer müşaı icara vermek istediği halde, talip bulamazsa, Basralının hissesini, -onu dürüst bir adam görürse- Kûfeliye emanet bırakır ki, bu şahıs,

çadırı sahibine kadar götürsün. Dilerse, çadırı her ikisinin yanında bırakır. 
[705]

Bir kimse, Mekke'ye gidip gelmek üzere bir çadırı icarladığı halde onu Mekke'de bırakırsa, gittiği günlerin icarını verir; bıraktığı günden itibaren de
çadırı tazmine der, Çadır ise kendisinin olur.

Eğer dava etmezlerse, bu böyledir. Hatta bir daha hacca giderse çadırım alır ve dönüş icarı olmaz. 
[706]

Hasan (bin Ziyâd)'ın şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
Altım altınla gümüşü gümüşle icarlama da bir beis yoktur.

Biz de bu görüşü alırız. 
[707]

Bir adam, bir ev icarladığında, bu evde altın levhalar bulunursa, bu icar caizdir. 
[708]

Bir adam, belirli bir hulliyatı (süs eşyasını), belirli bir ücretle sabandan akşama kadar giyinmek üzere icarladığı halde, onu günün ekserisinde evde
tutarsa, gasıb olur.
Alimler: “Bu, talepten sonra veya bir müddet kullandıktan sonra olursa, böyledir. Fakat, onu muhafaza için evde durdurursa, gasbetmiş olmaz.”
demişlerdir.
Muhafaza etmek için bekletmenin haddi şudur:
Eğer, onu kullanma mahallinde tutmuşsa, bu lçullanmakdır; kullanmak mahallinin haricinde tutmuşsa, bu da muhafazadır.
Bu, halhali koluna, bileziği ayağına takmışsa; kamîsi başına sarık yapmış ve imamesini boynuna koymuşsa böyledir. Yani, bunların tamamı o şeyi
korumak için yapılmış sayılır.

Şayet bunları başkalarına giydirmişse, icare müddetini tazmin eder. Çünkü, insanlar hulliyatı başka başka yani değişik halde kullanırlar. 
[709]

Şayet günlüğünü belirli bir ücretle kiralar, sonra da onu bir ay habsedip, bilahare gelirse, her günün ücretini öder.
Eğer sabahdan akşama kadar bir günlük icarlamış da, on gün vermemişse, icare şarta göredir. Diğer günler kıyasen fasiddir. İstihsanen de caizdir.



[710]

Ayn olsun, hayvanat olsun, eşya olsun, ev olsun bütün müste'cirler menfaat görmedikleri zaman, icareyi fesh ederler ve icar düşer. Ancak istifade
ettikleri kadarının icarını verirler.
Şayet fesad zamanında ihtilaf ederlerse, bütün zamanlar için şahid getirenin sözü geçerli olur.
Eğer icara verilen şey hal-i hazırda salim olur ve bazı zamanlarında istifade edilmemiş bulunur ve bu günlerde ihtilaf çıkmış olursa, müste'cirin

yeminli olarak söylediği söz geçerli olur. Çünkü o icarın bir kısmını inkar etmektedir. 
[711]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

21- MÜSTE'CİRE TESLİM EDİLMESİ GEREKMİYEN İCARE
 
Bir adam, terziye, bir elbiseyi dikmesi için verir; terzi de onu biçtiği halde, dikmeden ölürse, İmâm Ebu Süleyman:
“Ona, biçme ücreti verilir.” buyurmuştur.

Sahih olan da budur. 
[712]

 Kâdî Fahrü'd-dîn:

“Fetva bunun üzerinedir.” buyurmuştur. 
[713]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
Bir kimse, bir hayvan icarlayıp, onunla, gideceği yere kadar gider vt söylediği yere kadar da ona bindikten sonra onu geri verir ve onunla yim evine
gider, bilahare de vaz geçip, geri verirse, gittiği yer hesap edilir vt ona göre icarı verir.
İmâm Semâa'nın Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'ir şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Bir terzi, birinin elbisesini bir ücretle diker ve onu sahibi teslin almadan önce, başka birisi geri sökerse, bu durumda terziye ücre verilmez. Aynı
terzi, onu tekrar dikmek, için de cebredilmez.”
Eğer önceki akid ile cebredüirse, bu durumda o akid işin tamam lanmasıyle sona ermiştir.
Şayet, bu elbiseyi terzi kendisi sökmüşse, yeniden dikmesi gerekir Çünkü terzi, elbiseyi sökmekle, o işi yapmamış gibi olmuştur.
Keza, iskâf'ın (baş örtüsü diken) şahsın durumu da böyledir. Kervancı da, böylece bir yükü alır; yerine götürmeyip, aynı yer bırakırsa, ona ücret
ödenmez.
Fetvalar da böylece zikredilmiştir. “Cebredilir” denilmemiştir.
Fakat, uygun olanı -gemi mes'elesinde olduğu gibi- cebredilmesidir.
Keza, bir gemici, yiyecek maddesini yükletip, belirli bir yere giderken, rüzgar gemiyi önceki yere geri getirirse, bu durumda da gemiciye ücret
verilmez. Çünkü, iş yerini bulmamıştır.
Şayet gemici, artık o yükü taşımak istemezse, cebredilir.
Şayet, mal sahibinin dönen gemiden malını almaya gücü yetmezse, gemici, onun gücünün yeteceği yere kadar götürür ve ecr-i mislini alır.
Şayet gemiyi rüzgar geri getirince, mal sahibi: “Senin gemin gerekmez; ben başka gemi kiralayacağım.” derse buna hakkı vardır.

Bunu, Hişâm rivayet etmiştir. 
[714]

Bir adam, belirli bir yere gitmek üzere, bir katır kiralayıp, ona binerek, yolun bir kısmını gittikten sonra, katır sert başlılık (huysuzluk) yaptığından,
adam geri dönerse, bindiği kadarının ücretini verir.
Eğer müste'cir, kadıya: “Katır sahibi bana geldi ve bana katırı icarladığım yere götürmemi söyledi.” derse, ona: “Gideceğin yere kadar git; icarını

ver.” denilir. 
[715]

Bu şahıs, ailesi fertlerini getirmek için icarlar; onlardan da bazıları ölmüş olur ve geride kalanları getirirse,    Fakıyh Ebû Ca'fer el-Hindııvânî: “Eğer

efradın ailesi belirli ise, ona göre de icare yapmışsa, bu böyledir değilse, ücretin tamamını öder.” demiştir. 
[716]

Gitmiş olduğu halde, onların hiç birini icarladığı hayvana bin-dirmese bir şey gerekmez. 
[717]

Bir kimse, mektuplarını, filan şahsa götürmek ve cevabını alıp getirmek üzere, bir adam icarlar; bu adam gider ve o adamı ölmüş bulur ve
mektupları oraya bırakarak veya yırtarak geri dönerse, alimlerin kavillerine göre, onu tutan şahıs, yalnız götürme kirası öder.
Bazıları da: “Eğer kitapları yırttıysa, bir fayda temin edilmediği için, icar gerekmez. Eğer orda bıraktı, sonra da ölen şahsın varisleri o kitaplardan

faydalandılarsa, -yırtmanın hilafına- burada garaz hasıl olmuş demektir.” demişlerdir. 
[718]

Bir adam, mektuplarını Basra'ya götürmek ve cevabını getirmek üzere, bir adamı kiralar; bu adam oraya kadar gider ve mektupları vereceği şahıs
ölmüş olduğundan, mektupları geri getirirse, İmâm Ebû Hantfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ücret yoktur. İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Gitme ücreti vardır.” buyurmuştur. Şayet kitapları geri getirmez ve o adamın varislerine veya vasisine verirse, bi'l-icma tam ücret gerekir.
Şayet, o adamı bulamazsa ne olur?
Bu söylenmemiştir.
Mektuplar orda bırakılıp, geri dönülür.
Bu hususta, alimlerimiz arasında ihtilaf vardır.
Bu ihtilaflardan bir kısmını zikrettik.
Alimlerden bir kısmı: “Gidiş ücreti verilir.” demişlerdir.
Bu, geri gelmeyi de şart koşarsa, böyledir.
Şayet geri gelmeyi şart koşmazsa bu durumun cevabı, kitabda zikredilmemiştir.
Biz: “Şart koşulmamış ve kitaplar orda bırakılmış; sonra da o mektuplar adamın eline geçmiş (yok iken var olmuş) veya varisinin eline ulaşmış ve o



adam ölmüşse, ecir tam olarak ödenir.” deriz.
Keza, adamı bulmuş ve ona vermiş; o da okumadan, cevabsız olarak geri vermişse, tam ücret gerekir. Çünkü vüs'at mevcuttur.
Eğer adamı bulamamış veya bulmuş da mektubu ona vermemiş ve geri getirip, sahibine vermişse, kendisine ecir (ücret) yoktur, İmâm Muhammed
(r.a.):
“Gitme ücreti vardır” buyurmuştur.
Mektubu orda unutmuşsa, bi'l-icma gitme ecri de yoktur. Hulasa'da da böyledir.
Âlimler, bi'l-icma şöyle demişlerdir:
Bir kimse, filan adama götürmek üzere, kendisine verilen mektubu götürmezse,  ona ücret yoktur.  Bu,  cevabım getirmek şartı olursa, böyledir.

o şahıs, bu mektubu başkasına verir ve o da gidip cevabını getirirse, ücreti tam ödenir. 
[719]

Bir adam, mektubunu Bağdad'da birine vermek üzere, bir adamı icarlar; bu adam gittiği halde, onu ölmüş olarak veya yok olarak bulur ve mektubu,
onun varislerine bırakırsa, bu durumlarda bu adama, tam ücret gerekir.

Bu, bi'I-icma böyledir. 
[720]

Ecir (ücretli)  ücretini,  gönderilenden  değil  de,  gönderen şahıstan alır. 
[721]

Alimler, şunun üzerinde ittifak etmişlerdir: Bir adam, diğerini, bir yiyecek maddesini, Bağdad'da filan şahsa götürmek için icarlar; bu adam da

gittiği halde, o şahsı bulamaz veya bulur fakat yiyeceği ona vermeyip geri getirirse, ona ücret yoktur. 
[722]

Hişam, İmânı Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir adam, bir yere gitmek üzere bir gemi icarlar; onu yükletir ve, gidip gelmesini şart koşar; gemici gemisiyle gider; fakat onun dediği yeri
bulamayıp, geri gelirse bu durumda geminin gitme kirası verilir.”
Şayet gemiciye: “Senden gemini filan yerden, buraya kadar yükümü taşımaküzre, şu kadar ücretle kiraladım.” der; fakat adam orada o yükü

bulamazsa, ona kiradan bir şey yoktur. 
[723]

Bir adam, bulunduğu yere, başka bir beldeden yük taşıması için, hayvanlar icarladığında, hayvanların sahibi: “Oraya gittim; fakat, yükü
bulamadım.” der ve onun gittiğine, onu kiralayan zat inanırsa, ona gitme kirasını öder.
Mecmûıi'n-Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam Bağdat'dan Medâin'e gitmek ve oradan bu hayvanın bir yük yükleyerek gelmek için bir hayvan
kiralar; Medâîn'de de istediği yükü bulamazsa, gitme icarının verilmesi gerekir.

Şayet Medâin'den yük yüklemek üzre icarladığı halde, sözleşme yerinden icarlamasa idi; ücret gerekmeyecekti.
[724]

Bir kime, bir kuyudan ot veya yiyecek taşımak üzere, bir adam icarlayıp, ücretini de belirtir; bu adam da gider ve oraa« oir şey bulamazsa, ücret,
gitmesi, yük taşıması ve geri dönmesine taksim edilir gitmesi kadarına ücret gerekir. Zira gitmek müste'cir içindir.
Bu, kuyunun adım, yerini söylediği zaman böyledir. Eğer, söyle memişse, gidişinin ecr-i misline nazar edilir. Verilecek ücret ondan fazi; olmaz.

Yani gitme hissesi, ecr-i misilden fazla olmaz. 
[725]

Fadlî'nin Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir:
Bir adam, şehirde değirmenden un getirmek üzere veya bir köydeı buğday getirmek için, bir hayvan icarlayıp orayada gitti ve buğday öğütülmüş
olarak bulamadı veya köyde buğdayı bulamadı; şehre ger döndü; duruma bakılır: Eğer: “Bu hayvanı, senden şu yere kadar icar ladım; değirmenden
un getireceğim.” demişse; ücretin yarısını ödemes gerekir. Fakat: “Bu hayvanı, senden bir dirheme icarladım; tak değirmenden, buraya un

getireyim.” demişse; bu durumda gitme ücret de ödemez. 
[726]

Bir adam, diğerini, “Filan yere gitmek ve filan şahsı kendisim davet etmek üzere” bir ücretle yollar; adam da oraya kadar gittiğ halde, o adamı

bulamazsa, bu durumda ona, söylenilen ücret ödenir. 
[727]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

22- MÜSTE'CİRÎN MEN EDİLDİĞİ VE ÂCİRİN MEN EDİLMEDİĞİ TASARRUFLAR
 
Bir adam, bir yurt veya bir ev icarladığmda, istediği kimse onu teslim etmese bile, istihsanen bu icare caizdir. Müste'cir orda oturur eşyalarım da
içine koyup, yapmak istediği işi de yapmaya başlar. Binaya zarar vermemek kaydiyle, abdest almak, çamaşır yıkamak gibi şeyler zarar vermez.
Burada değirmen, demircilik ve çamaşırcılık gibi şeyleri yapmak rızasız caiz olmaz. Ancak, ev sahibinin rızası olursa, bunlar yapılabilir.
Bazı alimlerimiz:
“Eğer su değirmeni yapmak isterse, -el değirmeni değil- o olmaz.” buyurmuşlar; bazıları da: “Eğer el değirmeni de eve zarar veriyorsa, ondan da
men edilir.” demişlerdir. Şayet binaya zarar vermiyor ise, ondan men edilmez.
Şeyhu'1-İmâm Şemsü'l-Eimme Halvânî buna meyletmiştir.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[728]

Müste'cir, -ahırı yoksa- icarladığı eve hayvanını, devesini, koyununu bağlar.
Safi Şerhı'nde: “Küfe örfünde, bu yoktur.” denilmiştir. Yani müste'cir, oraya ayrıca ahır yapmaz.
Fakat, Buhârâ menzillerinde, hayvanlar kapıya bağlanırlar.

Şayet bir hayvan, bir adama varınca, adam onu öldürür veya hayvanın üzerine duvar yıkılırsa, tazminat gerekmez. 
[729]

Bir adam, bir yurttan bir ev kiralar; o evde de ondan başka oturan olur; hayvanını eve alır ve kapısında durdurur ve bu hayvan bir adama vurur,
adam ölür veya hayvan duvarı yıkarsa; veya misafiri gelir ve onun hayvanı kapıda durarak, vurup bir adamı öldürürse, o önceki oturanlardan



icarcıya ve misafire tazminat gerekmez.

Ancak adam hayvanın üzerinde iken, o birisini tepeleyip öldürürse, işte o zaman tazminat gerekir. 
[730]

Yemek pişirmek için evde odun kırmak ve benzeri şeyleri yapmak eve zarar vermeyeceğinden dolayı, kiraya oturan şahıs bunlardan men edilmez.
Bunlar örf ve adettir.
Fakat adetin üstünde ve eve zarar verecek şekilde bir şey yapılırsa, bu, ancak ev sahibinin rızası ile yapılabilir; başka türlü yapılamaz.
Uygun olan, bu ince mes'eleye biraz tafsilat getirmektir.
Şöyleki: Yapılmasına yüzde yüz ihtiyaç olan ve yapılmadan olmayan şeyler âdette cereyan edenler, (her evde çamaşıra vurmak gibi) eve zarar

vermeyen şeyler yapılabilirler. 
[731]

Şayet evde, demircilik, çamaşırcılık gibi bir şeyler yapılır ve bu ev yıkılırsa, tazminat gerekir ve kıymeti ödenir.

Çünkü demircilik ve çamaşırcılık, oturma eseri değildir. Bu durumda tazminat yapılınca, icar gerekmez. 
[732]

Bu hususları, İmâm, kitapta zikretmemiştir.

Tazmin edilmeyince icar gerekir mi? Bura ev içidir. Uygun olan, icarın gerekmesidir. 
[733]

Yapılan demircilik ve benzeri işlerden. dolayı ev yıkılmazsa, kiyaseti, bunlardan ayrıca ücret alınmaz. İstihsanen, eğer sözleşmişlerse ücret alınır.
Şayet ihtilaf ederler ve müste'cir: “Ben, demircilik icarı veriyorum.”; ev sahibi de: “Hayır, sen oturma kirası veriyorsun.” derse, evi icara verenin
sözü geçerli olur.

Keza, bir nevi'in haricinde diğer nev'in icarını inkar eder ve beyyine getirirlerse, yine müste'cirin beyyinesi kabul edilir. 
[734]

Bir adam, diğerinden, içinde demirci oturtmak üzere, bir ev icar-ladıktan sonra, orada bîr çamaşırcıyı oturtmak isterse, bunu yapabilir.
Eğer her ikisininde mazarratı bir veya çamaşırcının zararı daha az ise, bu böyledir.

Değirmen de böyledir. 
[735]

Bir adam, oturmak için bir ev veya bir yurt kiraladığı halde, oturmaz ve orayı, buğday veya arpa, hurma deposu yaparsa ev sahibi, onu bundan men

edemez. 
[736]

Bir adam, bir ev icarlayıp, buranın içine abdest almak için, bir kuyu kazar ve bu kuyuya bir insan düşüp ölürse, duruma bakılır: Eğer o kuyuyu, ev
sahibinin izni ile kazmış ise, tazminat gerekmez. Bu ev sahibinin bizzat kendisinin kazmış olduğu kuyu gibi olur.

Şayet ev sahibinin izni, haberi olmadan kazmış ise, o zaman tazminat gerekir. 
[737]

Bir adam, bir dükkan birinden; bir başka dükkan da başka birisinden icarlayıp, ikisini birleştirirse, aradan kaldırdığı, yıktığı duvarı tazmin eder. Ve

dükkanların icarlarını tamam  öder. 
[738]

Bir adam, diğerinden seneliği on dirheme bir ev icarladıktan sonra, o evden çıkar ve o evde, kendi ailesi bir kazı yapar; veya bir takım insanlar
gelerek, ücretsiz olarak oraya otururlar ve bu ev yıkılırsa, bu durumda iki hal vardır. Bu evi, ya evin sakinleri, veya başkaları yıkmış olur. Her iki
halde de müste'cire tazminat gerekmez.
Bu durumda, bu evde oturanlara tazminat gerekir mi? Yoksa, sonradan gelenler mi tazmin ederler.
Eğer yıkılmaya oturanlar sebeb olmamişlarsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un bir kavline göre, ikisine de tazminat gerekmez.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, tazminat gerekir. Ev sahibi muhayyerdir: Dilerse, önceki aileye ödetir; onlar sonraki oturanlara, müracaat
edemezler. İsterse, sonraki oturanlara ödetir. Bunlar öncekilere müracaat ederler.

Şayet yıkımına sonraki oturanlar sebeb olmuşlarsa, bi'1-icma onlar tazmin ederler. 
[739]

Bir adam, bir ev kiraladığında, o evde ne yapacağım söylemez ve kendisi ile o eve başkası da girer ve bu ev yıkılırsa, tazminat gerekmez. 
[740]

Müste'cir icarladığı eve girdikten sonra, ev sahibi, hayvanını o eve bağlayamaz.
Eğer, bağlar ve bu hayvan birini öldürse ev sahibi onu tazmin eder. Ancak müste'cirin izni ile hayvanı oraya girdirmiş olması hali müstesnadır.
Evini ariyet vermek bunun hilaf madır. Eğer ariyet alanın izniyle hayvanı eve girdirmişse, bu caizdir. O yüzden, öleni de tazmin eylemez.
Bu, evin tamamını icara verdiği zaman böyledir.

Fakat, evin belirli bir yerini vermemişse, hayvanını o eve sokabilir. 
[741]

Bir adam, diğerinden, aylığı bir dirheme, bir ev kiralar bu evde de, bir kuyu bulunur ve ev sahibi icarcıya: “Kuyuyu derinleştir ve toprağım çıkar.”
der; o da çıkarıp, evin sahanlığına (ortasına) atar, orda da bîr adam ölürse, müste'cire tazminat gerekmez.
Ev sahibi, o toprağı ister evin sahanlığına atmasına izin versin, isterse vermesin, farketmez. Bu, müste'cir kuyuyu kazıp, çamurunu sahanlığa attığı
zaman böyledir.
Şayet bu işi, ev sahibi müste'cirin izni ile yapar ve yine bir adam ölürse, tazminat gerekmez.
Şayet  müste'cirin  izni  olmaksızın  yaparsa,  o  zaman  tazminat gerekir.
Bunun cevabı şuna benzemektedir. İcarlanmış eve, bir başkasının eşyasını koyar; o yüzden de bir adam ölür ve bu, toprak sahanlığa atılınca veya

müslümanların yollarına attığı zaman meydana gelirse, onu atan şahıs, evi icara verene de icarlayana da -müsavi olarak- tazminat öder. 
[742]

Bir adam, bir ev icarladığmda, bu evin çöplüğüne, süprüntü topraklarım atarsa, bu evin değersiz bir yer olması halinde bir şey gerekmez. Eğer bu

hal, eve zarar verecekse, bunu açıklamak gerekir. 
[743]

Bir adam, ziraat yapmak için bir yer icarladığı zaman onun suyu ve yolu bulunursa, bunların şart koşulmamış olması halinde bir şey gerekmez.
[744]



Keza, bir kimse, yolundan bahsetmeden bir ev icarlasa, bir şey gerekmez. 

Bir kimse, dilediğini ekmek üzere, bir seneliğine, bir yer îcarlarsa, oraya hem baharda, hem de sonbaharda iki defa istediğini ekebilir. 
[745]

İki adam, iki ev kiralar, bu evlerin her birinde, başlı başına bir yer bulunur ve onlardan her birisi, o yerde bir iş yapar; o evlerden birisi veya ikisi
yıkılırsa, bu durumda icarcılardan hiç birine tazminat gerekmez.
Şayet o evleri sahibinin izni olmadan kullanırlarsa, yıkılanların tamamını tazmin ederler.
Yıkılan yerler, icara dahil olmayan yerler ise, bu böyledir.
İki adam, bizzat çalışmaları için, iki dükkan kirlarlar ve onlardan birisi, hem kendisi çalışır, hem de bir adam icarlar ve orada birlikte kalırlar; diğer
arkadaşı ise buna razı olmayıp: “Hissende oturt.” derse, ortağının hissesine zarar vermemekte olması halinde birşey gerekmez. Yok eğer, zarar
veriyorsa, mani olabilir.
İki kişi, ortaklaşa, bir dükkan kiralayıp, arlarında “Birisi dükkanın ön kısmında duracak; diğeri de arka tarafında kalacak” diye şart koşarlarsa; bu iş
bir şey gerektirmez.

Eğer bu şart icara verenle koşulursa, akid fasid olur. 
[746]

Bir adam, bir ev icarlayıp ona bir tennur (tandır) yapar veya icarlanan eve, bir ocak yapar ve o yüzden de bazı komşuların evleri veya icarladığı evin
bir kısmı yanarsa, ona tazminat gerekmez. İster o işi ev sahibinin izniyle yapsın, isterse izinsiz yapsın farketmez.

Eğer, bu müste'cir, halkın yapmadığını yapar, yakmadığını yakar ve ihtiyata riayet etmezse o takdirde tazminat gerekir. 
[747]

Bir adam, bir yeri icarlar veya ariyet olarak alır; aldığı bu yerin yerde kalan firezini de yakar ve o yüzden, başkalarının firezleri (ekin biçildikten
sonra tarlada kalan sapları) yanarsa, bu durumda tazminat gerekmez.
Zira bu bir mübaşeret değildir. Çünkü bu, kendi mülkünde tasarruftur.
Sadnı'ş-Şehîd, şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, kendisine ait olan bir yerde diken veya saman yaktığında, rüzgar, ateş çıngılarını komşunun arazisine götürür ve onun mahsûlü yanar ve
ateş o yere yanmış adeten ateş parçalarının yetişemiyeceği kadar uzak bir yerde yakılmış olursa, o zaman tazminat gerekmez. Çünkü, bu iş ateşin
işidir. Yok eğer, komşusunun arazisine yakın yere yakmışsa ve bu yer ateşin alevi, çıngısı sıçrayacak kadar yakınsa, işte o zaman tazminat gerekir.

Çünkü her ne kadar kendi arazisinde yakmış olsa bile, onu, zararı komşusuna dokunacak tarzda yakmıştır.” 
[748]

Bir adam, belirli bir hayvanı, üzerine yük yükletmek için icarladığı zaman,   hayvan  sahibi  kendi  eşyalarını  da  ona yüklemek  isterse; müste'cir
onu bundan men edebilir.
Bununla beraber, yükünü yükler hayvan da istenilen yere ulaşırsa, hayvan sahibi, söylenilen ücretin tamamını alır. Şu, bunun hilafınadır:

Bir adam, bir ev kiralar; ev sahibi de, o yerin bir kısmını, kendi eşyası ile meşgul ederse, müste'cir onun hissesi kadarını icardan düşer. 
[749]

Tahâvî Şerhî'nde şöyle zikredilmiştir: Bir müste'cir, icarladığı şeyi, ariyet olarak, emanet olarak ve icar olarak verebilir; onun bu hakkı vardır.
Bu mes'ele, mutlak olarak zikredilmiştir ve açıklaması şöyledir: Bu, müste'cirin bir şeyi olur ve o menfaatta başkalarına karışmazsa, böyle olur;
değilse, onu icara da, ariyete de veremez.
Hatta, bir adam, kendisi binmek üzere, bîr hayvan icarladığmda, onu başkasına icara veremez; ariyet de bırakamaz. Çünkü, insandan insana fark

vardır. 
[750]

Fetâvâyi Ahû'da zikredildiğine göre Kâdî Bedîu'd-Dîn'den sorulmuş:
“Bir müste'cir, icarladığı şeyi alacaklısına rehin olarak bırakır ve bu şey icar müddetince, alacaklının elinde kalırsa, bu durumda müste'cire icar
gerekir mi?” İmâm şöyle buyurmuş:
“Gerekmez; rehine koyduğu için, zamanına dahil olmuştur. Zayi olduğundan tazminat gerekince de, ücret gerekmez.”
Şayet olduğu gibi, selametçe teslim ederse, o müstesnadır.

Eğer alacaklısı rızasız almışsa, ücret gerekir. Çünkü onun için geri vermeye velayet hakkı vardır. 
[751]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dır.
 

23- HAMAM VE DEĞİRMEN İCARLAMAK
 

Hamam ve hacamet ücreti almak caizdir. 
[752]

Bir adam, belirli bir ücretle, bir aylığına bir hamam icarlarsa, bu caiz olur. Hamam; ister erkek hamamı olsun, isterse kadın hamamı olsun
farketmez.
Yalnız ücretlerini belirli kılacaktır.
Kıyasda hamam icarlamak yoktur; istihsanda ise bu caizdir.
Alimlerimiz: “Bu, iki hamamın kapısı bir olursa, böyledir. Fakat her hamamın kapısı ayrı ayrı ise -her ikisinin icarlarını da belli etmeyince- akid

caiz olmaz.” demişlerdir. 
[753]

Bir kimse, bir hamamı, hududu ile birlikte icarlarsa, bu akde hamamın tabileri de girer; bunları “Su kuyusu, su yolu, gübresini atacak yer gibi”
ayrıca söylemeye hacet kalmaz. Çünkü bunlarsız menfaat olmaz.
Hamamın suyu, havuzu, kazanı gibi şeylerinin tamiri hamamcıya aittir. Bu şeyler, he aylığı müste'cire ait olmak üzere şart koşulur ve onun
faydalanmasına da izin veriliyor olursa, caizdir.
Bu bir çaredir ki: Harcamada, onun yerine bir naib olmuş olur. Meselâ: Hayvan sahibi, müste'cire, “Hayvanın ücretinin bir kısmını, ona
yedirmesini” emreder; işte bu istihsanen caizdir.



Veya: “Hamamın bir aylık ücretini, ona sarf etmen için, sana terk ediyorum.” der; işte bu da caizdir.
Şayet: “Ben, bunun masrafı (tamiratı) için, şu kadar harcadım.” derse; bu isbatsız caiz olmaz. Veya, onu bildiğine dair hamam sahibi yemin eder.
[754]

Eğer müste'cir, onun sözünü isbatsız kabul edecekse, buna çare şudur:
Hamam sahibine on dirhem verir; sonra da o, bu on dirhemi geri ona verip ona "tamir için sarf etmesini" söyler. Böylece emin olur.

İkinci bir çare: Müstecirden isbatın düşmesi için, hamamın tamiratı miktarına adil bir kimseyi tayin eder; onun sözü masrafa emniyet olur. 
[755]

Taraflar aralarında bir adam tayin ederler; o da masraf parasını alıp sarf eder müste'cir: "Ona, ben verdim." der; hamam sahibi de onu yalanlarsa, o
zatın, aldığını ikrar etmesi halinde, hamamı icarlayan şahıs beri olur. Eğer o zat icara kefil ise, aynen müstecir gibidir. Ona emîn de olunmaz; sözü

de doğrulanmaz. 
[756]

Hamamın kuyusu bozulur yani kurursa, hamam sahibi zorlanmaz; fakat, bu durumda müste'cir, icarı feshedebilir.
[757]

Hamamın külü atılmamış ve icare müddeti geçmişse, onu taşıması emredilir. Şayet müste'cir bunu inkar ederek, “O külün hamamcıya ait olduğunu”

söylerse onun sözü geçerli olur. 
[758]

Bir kimse, hamam icarladığı zaman, onun külünü ve gübresini nakletmek ve boşaltmak müste'cire aittir.

Şayet bu şart, hamamcıya ait kıhnirsa, icare fasid olur. Müste'cire ait kihmrsa, bu icare de şart da caiz olur. 
[759]

Müste'cir tarafından dolan tuvalet çukurunun temizlik ücreti hamamcıya ait olursa, bu durumda icare fasid olur.
[760]

Bir adam, aylıkları belirli olarak ve birkaç aylığına, iki lıamam icarladığında onlardan birisi teslim almadan önce yıkılırsa, kiraya tutan şahıs

diğerini de terk edebilir. Şayet teslim aldıktan sonra yıkılırsa, diğeri kalır. Kiralayan şahıs, kalanın icardan hissesine düşeni öder. 
[761]

Bir adam, bir seneliğine, şu kadar ücretle bir hamam icarlar ve iki ay, müste'cir onu teslim almaz, sonra teslim eder; müste'cir de teslim almakdan 

kaçınırsa, bu durumda, o, teslim  alması  için  zorlanır. 
[762]

Bir adam, bir seneliğine bir hamam icarladığında, onu teslim almadan önce veya teslim aldıktan sonra bu hammaını bir yeri yıkılrısa, bu duurmda, o

adam teslim almayı terkeder. 
[763]

Bir adam, bir seneliğine hamam icarladıktan sonra, o sene içinde icara veren şahıs, orayı başka birine icara verirse, bu ikinci icare sahih olmaz.

Önceki icare, müddetini tamamlarsa; zamanı gelmeden önce yapılan akid sahih olur. 
[764]

Bir adam, bir hamam ile, birde hamamda kalacak köle icarlar ve her ikisini de teslim almadan önce, hamam yıkılırsa, bu durumda icarcı, köleyi de
bırakır.

Eğer köle önce ölürse, hamamı terk eylemez. Eğer, köleyi hamma için icarlamamışsa, hamamın yıkılmasıyla, onu bırakamaz. 
[765]

Bir adam, kazansız olarak, bir seneliğine bir hamam icarlayıp, başkasından da bir kazan icarlar; bu kazan kırılır ve hamam bir ay çalışmazsa; bu
durumda hamam sahibi ücretini tam alır. Çünkü, ona icare akdiyle, o şekilde teslim eylemiştir.
Şu, bunun hilafınadır: Eğer kazan hamamcının olur; o da orada kırılıp, intifa kesilirse, hamam sahibi o kazanı tamir ettirmedikçe, ona icar yoktur.

Kazanı tazminat etmek de gerekmez.İster kendi ameliyle olsun,ister başkasınınameli ile olsun bu böyledir ve mu'tad olan budur. 
[766]

Hamamcının tenevvür etmek için, bir danik vererek içeri girmesi veya yıkanmasına karşılık bir fülûs verme şartı,  kıyasen fasiddir. İstihsanen -örf 

ve teamül olduğu için- caizdir. 
[767]

Bir adam, seneliği belli bir bedelle, bir hamam icarlar ve bu hamam da hal-i hazırda icarını karşılayacak kadar bir gelir getirmez ve icarcı, hamamı

geri vermek isterse, bu durumda hamamcılığı yapamıyor olması halinde onu geri verebilir. 
[768]

Bir adam, bir hamamı, bir aylığına icarladığı halde, içinde iki ay kalırsa; bu durumda ikinci ay için icare yoktur.
Alimlerimizin rivayetine göre, o ikinci ayın icarını da bilahare öder.
Ev hakkında da böyle söylenmiştir. İmâm Kerhî ve Muhammed bin Seleme'de bu rivayetlere muvafakat eylemişler ve şöyle buyurmuşlardır.
“Kim ecir gerekmez deyip ev ve hamma hamlederse, bu, onun bir geliri olmadığı zamana ait olur. Geliri oldukça (yani faydasını gördüğü

müddetçe) icarını verir.” 
[769]

Bir adam, bir hamam icarladığında, onu harap halde bulursa, hemen icareyi fesheder.
Eğer bir müddet geçmiş, menfaat da sağlanmışsa, o zaman, onun icarını öder.
Bir adam, hamam icarlar ve icara veren şahıs da, bir takım dostları ile hamama girerse, onlara ücret yoktur. Çünkü hamamcı icarcıya bir hayli

menfaat vermiştir. O hamamın faydasında olduğu için, onların yıkanma ücreti, icardan düşülmez. 
[770]

Mecmftu'n-Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, belirli bir bedelle çalıştığı müddetçe de çalışmadığı müddetçe de bir hamam icarlarsa, bu şart

ihtilaflıdır; akdin gerekçesi değildir ve fasiddir. 
[771]

İmâm Muhammed (r.a.) el-Asl'da şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, bir evde, bir değirmeni eşyaları ile birlikte, aylığı on dirheme olmak üzere icarlayıp sonra da ayda otuz dirhemlik un öğütür ve yirmi
dirhem kâr ederse; bu kadar fazlalık helâl olur mu?”
Burada iki durum vardır: Ya anlaşma yapmışlardır; (Şöyleki: îcarcı kanalını kazacak veya değirmen taşını delecektir.) veya anlaşma



yapmamışlardır.
Eğer icarcı, unu bizatihi kendisi öğütüyorsa, ve denilen, şart koşulan şeyleri de yapmışsa bu fazlalık helaldir.

Şayet bizzat kendisi yapmıyorsa bile, o yine temizdir. 
[772]

Bir adam, nehir kenarından bir yer icarlayıp, içine -kullanacağı eşyanın hepsi kendinden olmak üzere- ev ve değirmen yapmak isterse, işte bu icare
caizdir.

Şayet, nehrin suyu kesilir ve değirmen dönmez olursa, bu durumda icar kesilmez. 
[773]

Değirmen sahibi, suyunun kesileceğinden korkarak, icareyi fesheder ve evi, taşları ve diğer eşyaları icara verirse; bu caizdir. Suyun kesilmesi

özürdür. Suyun kesilme halı muhayyer kalırsa bu şarta itibar edilmez. 
[774]

Değirmen veya hamam iki kişinin malı olur ve başka bir adam da, bu iki şahsın hissesini de icarladıktan sonra oranın tamirine icara verenin izniyle
masraf yapar; bilahare de icara vermeyenden masrafım isterse, bu doğru olmaz. Ancak kendisine izin verenden masrafını alır. O, kendisi bizzat

tamir etmiş gibi olur. Sonra da o, ortağına müracaat ederek, hissesini ondan alır. 
[775]

Bir adam, buğday öğütmek üzere, bir değirmen icarlar; sonra onda -değirmene zarar vermeyecek- başka şeyler öğütürse, bunun zararı olmaz. Fakat,

değirmene zarar verecek şeyleri öğütmez. Bunu yaparsa gasıb olur. 
[776]

Radıyallahu Anh şöyle demiştir: “Bir değirmenin üçte birine biri, üçte ikisine de bir başkası ortak olduğu zaman, üçte iki hissesi olan şahıs, hissesini
icara vermiş; icarcı da değirmenin tamamında tasarruf etmekte; bu durumda, değirmende üçte bir hissesi olan şahıs, müste'cirden, hissesini almak
isterse, bunda hakkı yoktur.”
Çünkü müste'cir, onun hakkını gasbeylemiştir.
Üçte bir hissesi olan şahıs, isterse onu men eder; isterse, hissesi kadar icarını alır.
Çünkü mttşaın icaresi sahih değildir. Eğer müslümanların hakimi, hükmederse, o takdirde, müste'cir iki gün menfaatlamr; bir günün menfaatin da,
üçte bir hisse sahibine bırakır.
Üçte bir hisses sahibi: “Ben hissem olan gün değirmenin kapışım kitlerim.” diyebilir
Çünkü bu hâl değirmene zarar vermez.
Değirmenin yerinde hamam olmuş olsa ve adam da birinin hissesini icarlasa, hakim de hükmün sıhhatine hükmeyleseydi, üçte bir hisse sahibi,
hissesi olan gün kapıyı kitleyemezdi.
Çünkü bu hâl, hamama zarar verir.
Halbuki değirmene zarar vermemişti.
Fakat, en uygun olanı, üçte iki hissesi alan hamam icarcısı, iki ay çalıştırır; üçte bir hissesi olan da bir ay kapısını kitler.

Çünkü müddet az olursa, hamama zarar verir ve diğerinin faydası noksanlaşır. 
[777]

Bir adam, birinden bir değirmen, başka birinden de bir ev, bir başkasından da bir dve icarlar; bunların hepsinin belirlenen ücretini de, ay başında

verecek olursa, bu icare caizdir. 
[778]

Bir adamın, nehir üzerinde bir evi olur, içinde de değirmeni bulunur; kendisi gider; bir başkasını getirerek, değirmenini kurar ve ortak çalıştırmaya
başlayıp, halktan buğday,arpa alarak, onları öğütürler ve ortak olurlarsa, işte bu da caizdir.
Bu durumda değirmene de, eve de ayrıca icar gerekmez.
Şayet değirmeni, belirli bir ücretle, belirli bir yiyecek maddesiyle icara verirse, icar değirmen sahibinin olur; eve ecr-i misil verilir. O da ev sahibi
ile değirmen sahibinin arasında olur.
Eğer değirmeni değirmen sahibi çalıştırdı ise bu böyledir. Değirmenin ücreti de ecr-i misli geçemez.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli budur. 
[779]

İmâm şöyle buyurmuştur:
“Bir adamın evi, kanalı, değirmeni ve eşyaları olur ve üst taşı kırılır; bir başkası gelerek onun izni olmadan, oraya bir üst taş koyup, belirli bir
ücretle halkın ununu öğütmeye başlar ve karşılığında da buğay, arpa alırsa, işte bu adam günahkardır ve kendine ücret yoktur.”
Şayet mal sahibinin izniyle koymuş olsaydı, kârına yarı yarıya ortak olurlardı. Birlikte çalışınca icara verirler ve her biri kabul ederse, işte o icar

aralarında yarı yarıya ortak olur. 
[780]

Arsası ortak olan bir değirmen, yere ortak olan şahıslardan birine ait olur (yani değirmen taşları birinin olur), o da belirli bir ücretle birisine icara

verirse, bu durumda değirmende hakkı olmayan fakat arsaya ortak bulunan şahsın ücretin yarısını isteme hakkı vardır. 
[781]

Bir adam, nehir (kanal) üzerine bir ev yapar ve nehir sahibinin izni olmadan onun içine değirmen taşı koyup, sonra da buğday karşılığı un öğütür,
mal kazanırsa, o mal, gasb olur ve gasb hükmüne bakılır. O adamın arazisinden ne kadar noksanlaştırdı ise, tarla gasb eden şahıs gibi, tazminatta

bulunur. Fakat suyu tazmin etmez.
[782]

Müste'cir, değirmene taş, demir veya başka gerekli malzemeler bırakır; sonra da icare müddeti tamam olur ve orada bulunan malını almak ister;
icara veren şahsın da buna izni bulunur; ve bu şahıs, onları bir gelir karşılığı koymuş olursa, bu durumda eşyalarını alabilir.

Eğer mal sahibinin izni olmadan koymuşsa,  eşyaların kendini değil, kıymetini alır. 
[783]

En doğrusunu bilen Allah'u Teâlâ'dir.
 

24- ACİR VE MA'KÛDÜN ALEYHE KEFALET



 
İmâm şöyle buyurmuştur:
“İcare ücretlerini almaya, -ister peşin olsun, isterse vadeli olsun- kefalet ve havale caizdir.
Bu durumda onu zamanında almak, menfaati temin yönünden veya şartı yerine getirme bakımından, vaciptir.
Kefil, asılın yaptığını -şayet, hilafı şart koşulmamışsa- peşin olsun vadeli olsun, yapabilir.

Eğer kefil peşine verirse, asıl va'desi gelmedikçe, ona müracaat edemez. 
[784]

Kefil, müste'cir icarı vermeden önce, almaz; ancak, mal sahibine o ücret lazım olur da, alınmasına kefil bulunduğu şeyi, almasını isterse, o takdirde

alıp, mal sahibine verir. 
[785]

Şayet icara veren şahıs, kefil ve müste'cir, icarın miktarı hususunda ihtilafa düşerler ve kefil: “O, bir dirhemdir.” der; icara veren “O, iki
dirhemdir.” der; müste'cir de: “O, yarım dirhemdir” derse; bu durudma fazlayı inkar eylediğinden dolayı müste'cirin sözü geçerli olur.

Eğer hepsinin de beyyinesi bulunursa, icara veren şahsın beyyinesi geçerli olur. 
[786]

Bir adam, bir terziyi, elbise dikmek üzere icarlar ve dikilen elbiseyi, binefsihi kendisi almayı şart koşar; bir de kefili bulunur ve onu, elbiseyi teslim
almaya kefil etmiş olursa, işte bu sahih olur.
Dikme mes'elesine gelince, eğer terzi ona kendisi değil de, kefiline diktirmiş olursa, bu durumda kefil elbise sahibine ecr-i misil olarak müracaat

eder. Kefaleti sahih olur ve o dikmiş bulunursa, kefil olunan şahıs, (kefalet onun emri ile olmuşsa) ecr-i mislin en yükseği ile müracaat eder. 
[787]

Bir adam, diğerinden, belirsiz bir deveyi, eşyasını yükletip belirli bir yere götürmek üzre icarlar ve onu yükletmeye de, birini kefil tayin ederse, bu
caiz olur.
Belirli bir deveyi icarlayıp, bir adamı da onu yükletmeye kefil ederse, bu kefalet caiz olmaz. İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle buyurmuştur:

“Müste'cir, icarı peşin ödemiş ve bir adamı da kefil tayin ederek bozulan icarenin ücretini almasını istemişse, bu da caizdir.” 
[788]

En doğrusunu bilen, noksan sıfatlardan uzak Yüce Allah'dır.
 

25- ÂCİR, MÜSTE'CİR VE ŞAHİTLER ARASINDA MEYDANA GELEN İHTİLÂF
 
Bu Babda:
1- Âcir, Müste'cir ve Şahitler Arasında, Bedel Hakkında İhtilâf;
2- Ücretteki Kusur Hakkında Âcir ve Müste'cir Arasındaki ihtilâf; olmak üzere iki bölüm vardır.
 
1- Âcir, Müste'cir Ve Şahitler Arasında Bedel Hakkındaki İhtilâf
 
Şayet ihtilaf, müddet bitip, icar teslim olduktan sonra, icârenin müddeti hakkında olursa, yeminle birlikte, müste'cirin sözü geçerli olur.
Beyyine getirmeleri hâlinde ise, icara veren şahsın beyyinesi geçerli olur.
Eğer müddetin evvelinde teslim hususunda veya mesafede ittifak ederler de, sonradan meydana gelen arızada ihtilaf ederler ve müste'cir: “Benim
menfaatıma arıza geldi; köle hasta oldu. Veya onu elimden zoraki aldılar yahut kaçtı.” der; icara verende bunu inkâr eder ve bu da'vâ esnasında
arıza mevcud bulunursa, müste'cirin yeminli olarak söylediği söz geçerli olur.
Eğer arıza mevcut değilse, icara veren şahsın yeminli olarak bilgisinin olduğu üzerine söylediği söz geçerli olur.

Eğer hâdisenin ortadan kalktığında ittifak ediyorlar da, mananın müddetinde ihtilaf ediyorlarsa, bu durumda müste'cirin sözü geçerli olur. 
[789]

Ücretin, icarlanan şey teslim alınmadan önce mi, icâre bozulduğu hâlde icar müddeti içinde mi alındığı hususunda ihtilaf ediyorlarsa, bu durumda,

taraflar karşılıklı yemin ederler. 
[790]

Müddetin geçtiği hususunda ihtilaf ederlerse, müste'cirin sözü geçerli olur. 
[791]

İki şâhid, icârede söylenilen ücretin miktarında ihtilâf ettikleri zaman, akid'de iddia eden şahıs ya icara veren şahıstır veya icarlayan-dır. Şahitlerden
birisi iddiacının dediğinin aynısını söyler; diğer şâhitde noksanını veya fazlasını söylerse, âlimlerimize göre onun şehâdeti kabûl edilmez.
Bu, menfaat temininden önce olursa böyledir. Zira, hükme ihtiyaç, şahitlerin ihtilafları akidde ve bedelde olursa hâkim, onlar olmadan, doğru
hükme varamaz ve ondan dolayı mahkeme yapar.
Fakat menfaat temininden sonra olursa, mahkemeye ihtiyaç, mal yönünden zaruridir.
İmâmeyn'e göre, bu durumda borç da'vâsında olduğu gibi en azıyla hükmedilir.
İddiaci: “Altı dirhem.” der; şahidin biri de: “Beş dirhem” derse, beş dirhem olarak hükmedilir. Radıyyullahû Anh şöyle bulurmuştur:
“Bana göre, en esahh olanı: Orada hiç birinin de şehadetinin kabul olmamasıdır. Çünkü ücret, satıştaki bedel gibi, muavazaa akdinin bedelidir.
Elbette, o şahitlerden birisi yalan söylüyordur; şehâdetleri mümtenî olur.”
Şayet her ikisinin de beyyinesi bulunmaz ve icâreyi doğruladıkları hâlde ücrette ihtilaf ediyorlar ve bu menfaattan önce olursa karşılıkkı
yeminleşirler.
İcarlanan şey, bir hayvan olur ve icarlayan zat: “Küfe'den, Bağdad'a kadar, beş dirheme icarladım.” der; mal sahibi ise: “Sı'rat'a kadar, on dirheme
icarladın.” derse (ki; Sı'rat yarı yoldur.) bu durumda taraflar karşılıklı yeminleşirler.                                              
Yeminden sonra, onlardan birisi, bir beyyine ibraz ederse, beyyinesi kabul edilir.
Şayet, her ikisi de beyyine ibraz ederlerse, bu durumda hayvan sahibinin beyyinesi kabul edilir.
Eğer mekânda ittifak ederler de, ücrette ihtilaf ederlerse, o zaman hayvan sahibinin beyyinesi Bağdad'a kadar yol gitmişse geçerli olur.



Adam: “Hayvanı bana ariyet olarak bıraktın.” der; hayvan sahibi de “Bir buçuk dirheme, sana icara verdim.” derse, bu durumda, hayvana binen
şahsın sözü geçerli olur ve tazminat da, icar da gerekmez.
Şayet icara veren şahıs, iki şahit dinletir ve onlardan birisi: “Bir dirheme icarladı.” der; diğeri de: “Bir buçuk dirheme icarladi.” derse; o taktirde, bir

dirheme hükmedilir. 
[792]

Bir boyacı, kendisine elbise verildiğini inkâr eder; bir şahit de: “Kırmızıya boyamak üzere verdi.” der; diğer şahit ise: “Sarıya boyamak üzere

verdi.” derse; ikiside kabul edilmez. 
[793]

Bir adam, diğerini da'vâ ederek: “Belirli iki hayvanı, Bağdad'a kadar, on dirheme kiraladım.” der; mal sahibi de beyyinesiyle: “Birisini on dirheme
kiraladı.” derse, İmâm Ebu Hanife (r.a.) bu mes'elede önce, ecr-i misil olarak, onbeş dirheme hükmeylemişti. Sonra, o kavlinden dönüş yaptı ve iki
hayvanın Bağdad'a kadar, on dirheme icarlandığına hükmeyledi.
Bu, İmameyn'in de görüşleridir.
Bu söylediğimiz, ücretin cinsinde ittifak ettikleri zaman böyledir. Fakat, bu hususta ihtilaf ederlerse, şöyleki: Hayvan sahibi: “Birisini Bağdad'a
kadar bir dinara icara verdim.” der ve buna beyyine ibraz eder, icarlayan da beyyinesiyle birlikte, “İkisini birden, Bağdad'a kadar, on dirheme

icarladığım” söylerse, bu durumda, iki hayvanın Bağdad'a kadar icarı, (ecr-i misil buna eşit olması hâlinde) bir dinar ve beş dirhemdir. 
[794]

Bir adam, belirli birisi Hiyre'ye kadar; diğeri ise Kâdisiye'ye kadar olmak üzere, iki hayvan icarlar ve ikisiyle de Kâdisiye'ye kadar gider ve
onlardan birinin nafakası hakkında aralarında ithilaf çıkar; kiraya veren, diğerine: “Gerçekten ben, sana Hiyre'ye kadar kiraya vermiştim. Sen,
muhalefet eyledin; tazminat gerekir.” der, kiralayan zat da: “Ben onu, Kâdisiye'ye kadar kiralamıştım.” derse, bu durumda kiraya verenin sözü
geçerli olur. Kiralayan şahıs onun kıymetini tazmin eder.
Müste'cir, icâreyi verdiğini iddia eder; icara veren şahıs da bunu inkâr eder; bir şâhid de, “O hayvanı, Bağdad'a kadar gitmek üzere on dirheme
icarîadığına” şahitlik yapar; diğeri ise, hem üzerine binmek, hem de eşya yükletmek üzere icarladığnı söyler; müste'cir de böyle söylerse, şehâdet

caiz olmaz. Keza, iki şahit hamulede ihtilaf ederlerse, yine şehâdet caiz olmaz. 
[795]

Bir adam, Tirmiz'den, Amil'e kadar gemiye biner ve sonra dâ, gemi sahibi ile aralarında ihtilaf çıkar ve gemi sahibi, binen adama: “Ben, seni
Âmire, beş dirheme getirdim.” der; binen adam da: “Sen, beni gemidekileri muhafaza için Âmil'e kadar, on dirheme icarladın.” derse; bunlardan
her biri, yemin ederler. Her hangi birinin, önce yemin etmesi evlâ olmaz.
Hâkim, hangisine isterse, önce ona yemin ettirir.
Eğer kurra çektirirse, bu daha güzel olur.
Şayet ücret hususunda aralarında ihtilaf çıkar ve her ikisi de beyyine ibraz ederse; gemicinin beyyinesi geçerli olur. Ve binen zatın gemicinin
ücretini ödemesine hükmedilir. Bu şahıs için gemiciden bir şey alınmaz. Çünkü gemicinin elbette gemide olması gerekir.
Bir adam, diğerine: “Ben, seni Tirmiz'den, Belh'e, on dirhem ücretle merkebine bindirdim.” der; müddeâ aleyh de:”Hayır, sen beni filan adamı
Belh'e gütür diye, beş dirheme icarladın.” derse, bu durumda bunlar, birbirlerine yemin ettirirler.
Eğer yemin ederse birşey gerekmez.
Şayet beyyine ibraz ederlerse, merkep sahibinin beyyinesi kabul edilir. Çünkü merkebi muhafaza müste'cirin görevidir. Ona karşı icâre olmaz.
[796]

Müste'cir: “Ben, Kâdisiyye'ye kadar, bir dirheme icarladım.” der; icare veren de: “Başka yere kadar verdim; fakat sen Kâdisiyye'ye kadar bindin.”

derse, ona kıra yoktur. Çünkü sözünde durmamıştır. 
[797]

Eğer icara veren zat: “Gerçekten ben, sana hayvanı şu yere kadar icara vermiştim.” der; binen şahıs da: “Hayır, sen o hayvanı, bana ariyet olarak

verdin.” der ve o yeri geçer; hayvan da ölürse bu durumda onu tazmin eder (öder). 
[798]

Bir adam, diğerinin hayvanına Hîre'ye kadar biner; mal sahibi de ona: “Ben sana Cibâne'ye kadar, bir dirheme icara vermiştim. Sen orayı ileri
geçtin.” der; hayvana binen şahıs da: “Sen, onu bana ariyet olarak vermiştin." der ve bunun üzerine de yemin ederse, o icardan beri olur.
Eğer hayvan sahibi iki şahit getirir ve onlar: “Sana Hîre'ye kadar kiraya verdi.” derlerse, bu kabul edilmez.
Şayet hayvan sahibi: “Sâhin'e kadar, bir buçuk dirheme kiraya verdiğini” iddia eder; şahidin birisi de böyle söyler, diğeri ise: “Sahin'e kadar, bir

dirheme kiraya verdi.” derse, o zaman gerçekten o hayvana binmiş olması hâlinde bir dirheme hükmedilir. 
[799]

Hayvan sahibi iki şahid getirir ve onlardan birisi: “Bir dirhem.” diğeri de: “Bir buçuk dirhem” derse bu  durumda bir dirheme hükmedilir.
Şayet icara veren zat, “İcârenin iki dirhem olduğunu” iddia eder; şahitlerden biri de “Bir dirhem.” der; diğeri ise: “İki derhem” derse, bunların

şehadetleri kabul edilmez. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. 
[800]

Bir adam, bir seneliğine, bir ev icarladığında müste'cir, “Onun onbir aylığnı bir dirheme; bir aylığını da dokuz dirheme” icarladığnı söyler; icara
veren şahıs da “Seneliğini, on dirheme” icara verdiğini iddia eder; her ikisi de, iddialarını isbat için beyyine ibraz ederlerse, İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.)'un:
“Ev sahibinin beyyinesi kabul edilir.” buyurduğu rivayet edilmiştir.
Bu durumu, icâre müddeti geçince veya icarladığı hayvan, denilen yere vardıktan sonra iddia ederlerse o takdirde, müste'cirin yeminle birlikte
söylediği söz geçerli olur.
İmamlara göre, yeminleşmezler. Ancak, ücrette, müddetin veya yolun bir kısmını geçtikten sonra ihtilaf ederlerse, o zaman, karşılıklı yeminleşirler.

Karenin feshinde, geride kalan müddet hakkında, ihtilâf ederlerse; müste'cirin sözü geçen müddet için geçerli olur. 
[801]

İmâm Ebû Hamie (r.a.)'nın şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Bir adam, beyyine ibraz ederek: “Gerçekten ben, bu evi, bu adamdan, iki aylığını on
dirheme icarladım.” der; ev sahibi de, beyyinesiyle: “Şüphesiz ben, buna bir aylığını on dirheme icara verdim.” derse; ben, ev sahibinin beyyinesini



kabul eder ve bir aylığı on dirhem olarak kabul ederim. İkinci ayı da, müste'cirin beyinesi uyarınca, beş dirhem icar olarak kabul ederim. 
[802]

Câmiü'I-Fetâva'da şöyle denilmiştir: “Eğer ev sahibi: “Sana bu aylığını on dirheme icara verdim.” der; diğeri de: "Ben bu ayı ve diğer ayı beş

dirheme icarladım.” derse, bu takdirde birinci ay için, on dirhem; ikinci ay için de (iki buçuk) dirhem icar gerekir”. 
[803]

Bir adam, beyyinesiyle “Şu evini, dokuz dirheme (üç aylığına, her aylığı üç dirheme) verdiğini” söyler; diğeri de, beyyinesiyle “Altı aylığını, her
aylığı bir derheme” icarladığnı iddia ederse, o şahsa “üç aylığı için, dokuz dirhem ücret” hükmedilir. Diğer üç ay için de, üç dirhem hükmedilir.
[804]

 Hişâm şöyle demiştir:
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan sordum:
“Bir kimse, bir evde, bir aydır oturmakta, başka iki şahıs da gelecek, beyyineleri ile "o evi, bu şahsa, aylığı on dirheme icara verdiklerini''
söylüyorlar; içinde oturan şahıs ise, her ikisinin iddiasını da inkâr ediyor; bu durum ne olur?” İmâm, şu cevabı verdi:

“Bu ev, istihsânen ikisi arasında, her birine beşer dirhem olarak- kıyasen ise, her birine onar dirhem olmak üzere hükmedilir” 
[805]

Hişâm'm Nevâdirin'de İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:Bir adam, terziye bir elbise verir; sonra da bu elbise sahibi:
“Ben, elbiseyi sana bir dirhem ücretle verdim.” terzi ise: “Sen, bana ücretini vermedin.” derse, elbise sahibinin sözü geçerlidir.
Eğer elbise sahibi: “Ben, sana ücret diye, teslim etmedim. Sen onu ücret diye aldın.” der; terzide: “Sen, bana ücret diye söyledin” der ve elbise

sahibi yemin ederse, ecr-i misil verir. 
[806]

El - Asi kitabında şöyle zikredilmiştir:
Biradam bir elbiseyi, kırmızı boya ile boyaması için boyacıya verir ve nasıl olacağını da tarif eder; sonra da ücretinde ihtilaf ederler ve boyacı:
“Ben, bir dirheme boyadım.”; elbise sahibi de: “İki dânik'e boyadın.” der ve ikisinin de beyyinesi bulunursa, bu durumda boyacının beyyinesi kabul
edilir.
Bana göre, ikisi de beyyine ibraz ederlerse, ben elbisedeki boyanın kıymetine bakarım. Eğer o bir dirhem veya daha ziyade kıymet taşıyorsa,
boyacıya iki dânike boyamadığma yemin verdikten sonra, bir dirhem ücret veririm. Eğer elbisede boya az ve kıymeti iki danikten noksan ise, elbise
sahibine, yalnız iki dânike boyattığına dair yemin verdikten sonra, terziye iki dânik veririm.

Bunun gibi her boyanın kendine göre kıymeti vardır. 
[807]

Eğer boya siyah ise elbise sahibinin sözü geçerlidir. Ona yemin de verilir.
Şayet elbise sahibi: “Boya benimdi”. der, boyacı da: “Bir dirheme, benimdi”. derse; bu durumda her biri, diğerine yemin verir.
Akid bedelinde karşılıklı yeminleşmek yoktur.
Fakat boyacı, elbisecide bir dirheminin olduğunu iddia eder; elbise sahibi de bunu inkâr ederse; bu durumda yemin etmek boyacıya düşer.
Elbise sahibi boyacıya karşı: “Boyayı bana bağış yaptı”, der; boyacı da bunu inkâr ederse, bu durumda karşılıklı, birbirine yemin verirler. Ve elbise

sahibi dirherrti geçmemek üzere tazminat yapar. 
[808]

Eğer ücretin aslında ihtilaf ederler ve elbise sahibi; çamaşırcıya: “Sen bana ücretsiz olarak iş yaptın.” der; çamaşırcı da: “Hayır, ben sana ücretle iş
yaptım.” der ve bunu iş yapılmadan önce söylerlerse, karşılıklı yeminleşirler. Ve yemine, önce Müste'cir başlar.
Şayet, iş bittikten sonra ihtilafa düşerlerse, elbise sahibinin sözü geçerli olur.
Eğer elbisenin teslim edildiğini doğrularlar ve ücreti isimlendirmez-lerse (belirtmezlerse) bu husus kitapta (el-AsI'da zikredilmemiştir. Ebû'I-Leys,
Uyûnü'l-Mesâil isimli kitabında şöyle buyurmuştur.
“Burada üç söz vardır:
İmâm Muhammed (r.a.): “Eğer bir dükkan inşa edip, orada yıkayi-cılık işini yaparsa, o zaman gerçekten ücret gerekir. Değilse gerekmez.”
buyurmuştur.

Fetva da buna göredir. 
[809]

Şayet temizlikçi ile elbise sahibi ücrette ihtilaf ederler ve iş henüz yapılmamış olursa, bu durumda karşılıklı yeminleşirler. Ve karşılıklı ahp verirler.
Eğer temizlik işi yapılmışsa, elbise sahibinin sözü geçerli olur.
Eğer ihtilaf, işin bir kısmı yapılmasından sonra vuku bulursa, elbî-secinin hissesi hakkında, o yemin eder; temizlikçi de kendi hissesi hakkında

yemin eder. Zamanındaki hisseleri için de, karşılıklı yeminleşirler. 
[810]

Ücretin cinsinde yani dinar mı, dirhem mi, taze mi, eski mi olduğunda ihtilaf edilirse, taraflar karşılıklı yeminleşirler.
Şayet, ücretin sıfatında, işe başlamadan önce, ihtilafa düşerlerse, bu ücretin ayn olması hâlinde,cinsi ve miktarı hususunda taraflar karşılıklı
yeminleşirler; sıfatı hususunda ise karşılıklı yeminleşmezler; Müste'cirin sözü geçerli olur.
Eğer ücret deyn (borç) ise, hüküm bunun hilafınadır.
Eğer yerin miktarı hususunda, oradan menfaaatlenilmeden önce ihtilâfa düşerlerse, yine taraflar karşılıklı olarak -ayn olan satışta olduğu gibi-
yeminleşirler.
Eğer ihtilaf ücretinde olursa, önce Müste'cir yemin eder.
Şayet ihtilaf menfaattâ ise, yemine önce icara veren başlar.
Hangisi yeminden kaçınırsa, o, da'vayı kaybeder.
Eğer, her ikisi de beyyine ibraz ederlerse, icara verenin beyyinesi kabul edilir.
Şayet ihtilaf ücrette ise, bu böyledir.
Menfaattâ ihtilaf olur ve her ikisinin de beyyinesi bulunursa, Müste'cirin beyyinesi kabul edilir.
Eğer ücretten fazla istendiği iddia ediliyorsa, aralarında yeminleşmeleri emredilir.
Her ikisi de beyyine ibraz ederlerse; fazlayı iddia edenin beyyinesi kabul edilir.



Meselâ: îcara veren şahıs, aylığın on dirhem olduğunu iddia ederken, Müste'cir: “İki aylığı beş dirhem.” der ve ikisi de beyyine ibraz ederlerse, bu
durumda “İki aylığı on dirhem” olarak hükmedilir.
Şayet birinin beyyinesi bulunmaz ve, menfaatin bir kısmı da verilmiş olursa, bu durumda Müste'cirin yeminle beraber söylediği söz geçerli olur.
Karşılıklı yeminleşirler ve geride kalan hakkında akid bozulur.
Eğer ücrette ihtilaf ediyorlarsa (Şöyleki: Birisi ücretin dirhemler olduğunu iddia ediyor, diğeri de dinarlar olduğunu söylüyorsa) yemine
başvururlar. Her ikisinin de beyyinesi varsa bu durumda icara verinin beyyinesi geçerlidir.
Bununla beraber, müddet de veya mesafede ihtilaf ederlerse, (Meselâ: İcara veren zat: “Kasr'a kadar, sana bir dinara icara verdim.” der; Müste'cir
de: “Hayır Küfe'ye kadar, on dirheme verdir.” der ve her ikisi de beyyine ibraz ederse, bu durumda “Küfe'ye kadar diyenin beyyinesi geçerli olur.

Bu ya bir dinar veye beş dirhemdir. 
[811]

İki cinste ihtilaf ederler ve icara veren şahıs: “Ben, sana hayvanı Kasr'ra kadar bir dinara icara verdim." der; Müste'cir de: “Hayır, Küfe'ye kadar,
on dirheme icara verdin.' derse; bu durumda ikisi de karşılıklı yeminleşirler. Hangisi yeminden kaçınırsa, diğeri da'vâyı kazanmış olur.”
Hangisi belgelendir irse, belgesi kabul görür.
İkisinin de belgesi olursa, “Küfe'ye kadar, bir dinar ve beş dirheme” hükmedilir.
Kasr, Bağdat'la Küfe'nin ortasında olan bir yerdir.

Müsîe'cirin beyyinesi sebebiyle Bağdad'dan Kasr'a kadar, bir dinar; Kasr'dan Küfeye kadar da beş dirhem hükmedilir. 
[812]

Hem ücret, hem de müddet hususunda ihtilaf ederler veya hem ücret, hem de mesafede ihtilaf ederlerse (Şöyleki: İcara veren zat: “Kasr'a kadar,
sana on dirheme, icara verdim.” der; Müste'cir de: “Hayır, Küfe'ye kadar, beş dirheme icara verdin.” derse, bu durumda, ikisi, karşılıklı olarak yem
ini esirler.
İkisi de yemin ederse, aralarındaki akid fesh olur.
Hangisi belge ibraz ederse, onun belgesi kabul edilir.
Şayet her ikisi de belge ibraz ederlerse, ikisiyle de hükmedilir. Ücrette, icara verenin belgesine göre; müddet ve mesafede ise, Müste'cirin
.belgesine göre muamele yapılır.

Hangisi da'vâyı önce başlatmışsa, önce o, arkadaşına yemin verir. 
[813]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur.
“Bir adam, ayakkabılarını tamirciye verir ve tamirci ona: “İki dirheme yapmamı söyledin.” der; ayakkabıların sahibi de: “Ben, sana bir dirheme

dikmeni söyledim.” derse; duruma bakılır: Eğer onu zarar görmeksizin çıkarabiliyorsa, dikicinin (köşgerin) sözü geçerli olur.” 
[814]

Şayet, terzi ile elbise sahibi ihtilaf ederler ve elbise sahibi: "Ben, sana pardesü dikmeni söyledim; sen ise, gömlek dikilişsin.” der; terzi de: “Hayır,
sen bana gömlek dikmemi.söyledin.” derse;'bu durumda elbise sahibinin yeminle söylediği söz geçerli olur. Bu durumda, elbise yaptıran şahıs

muhayyerdir; dilerse gömleği alıp, ecr-i mesil verir, dilerse, elbise kesilmeden önceki kıymeti ne ise, onu alır. 
[815]

Şehyû'l-İslâm Alâiddin el-İsbîcâbî, Şerhı'nde şöyle buyurmuştur.

“Eğer her ikisi de beyyine ibraz ederlerse, o zaman, terzinin beyyinesi geçerli olur.” 
[816]

Boyacı ile elbise sahibi ihtilaf etmiş olurlar ve elbise sahibi: “Ben, sana usfur ile boyamanı söylemiştim.” der; boyacı da “Za'ferân ile boyamamı

söylemiştin.” derse bu durumda elbise sahibinin sözü -bütün âlimlerimize göre- geçerli olur. 
[817]

Bir adam, ölçeğini usfur ile doldurup, boyacıya verir, boyacı da “Onu, bir ölçek usfur ile boyadım” der; elbise sahibi de: “Dörtte bir usfur ile
boyamışsın.” derse, boyanan şey, san'at ehline gösterilir: Eğer onlar: “Bu, dörtte bir usfur ile boyanmış.” derlerse, elbise sahibinin sözü geçerli olur.

Beyyine getirmek boyacıya aittir. 
[818]

Bir adam, “Dişçiye, dişini çekmesini” söyler; o da çeker ve sonra da ihtilaf ederler; diş sahibi: “Ben, sana başka dişimi çıkar dedim.” der; dişçi de:
“Sen, bana bu dişi çıkar; dedin.” derse, bu durumda diş.sahibinin sözü geçerli olur.

Şayet söylediği dişi çıkarmamış olur; fakat, diğer diş, aynı dişe bitişik bulunur ve onu çıkarmış olursa, tazminat gerekmez. 
[819]

Bir adam, diğerine vücudundan bir şey çıkarttırmak veya yarasını yardırmak ister. Sonra da ihtilaf ederlerse, bu durumda emreden şahsın sözü

geçerli olur. Bu şahıs, yemin de eder. Çünkü, o emir sebebiyle menfaat elde edilecektir. 
[820]

Bir kimse, terziye bez (kumaş) vererek, ona pamuk koymasını (yâni elbise yapmasını) ister ve ona, yirmi estar (buçuk gram) pamuk koymasını
söyler; sonra aralarında ihtilaf çıkar ve elbise sahibi: “Ben, sana onbeş estar pamuk verdim ve sana: “Bunu artır.” dedim. “en de ancak beş estar
artırmışsın.” der; terzi de: “Sen ba na on estar verdin ye on estar da artırmamı söyledin. Ben de o kadar ilâve ettim; artırdım.” derse; bu durumda
terzinin sözü geçerli olur. Ve elbise yaptıran şahıs, on estann kıymetini verecektir.
Şayet söylenilen miktarda ihtilaf ederler ve elbise sahibi: “Ben, sana onbeş estar verdim ve beş estar da artırmanı söyledim.” der; diğeri de: “Sen,
bana on estar verdin ve on estar da artırmamı söyledin. Ben de artırdım.” derse o zaman, elbise sahibi muhayyerdir: İsterse onu doğ-ulayıp on estar

pamuk parası verir; isterse, verdiği elbisenin kıymetini alır ve on estar kıymetiyle, bu elbise pamukçunun olur. 
[821]

Bir adam, bir palto dikmesi için, terziye kumaş ve onun astarı ile pamuğunu verir; terzi de kesip, biçer ve diker; iş hususunda ve ücrette ittifak

ettikleri hâlde, elbiseci: “Bu astar, benim verdiğim astar değildir.” derse, bu durumda terzinin yeminle birlikte söylediği söz geçerli olur. 
[822]

Bir adam, temizlikçiye, bir dirheme temizlemek üzere, bir elbise verdiğinde; temizlikçi, temizleyip, bu elbiseyi: “Bu elbise senindir.” diyerek verir;

elbise sahibi ise: "Bu, benim elbisem değildir." derse, bu durumda İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, temizleyicinin sözü geçerli olur. 
[823]

Bu durumda, temizlikçiye ücret verilmez. 
[824]



Keza temizlikçi elbiseyi verdiğini iddia ederse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, onun sözü geçerli olur. Çünkü, o sözünde emindir.
Keza, her ecir (ücretli) müşterektir.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[825]

Eğer elbise sahibi: “Bu, benim elbisemdir, fakat, ben bunu değil de başka bir elbisemi temizlemesi için vermiştim.” derse, elbisesini alır onun için
ücret vermesi gerekmez.
Fakat bu hâl, biçimde ve dikimde böyle olursa, olmaz; sahibi elbiseyi terzide bırakıp, onun kıymetini alır.
Şayet, bu böyle olmaz; fakat temizlikçi gelip: “Yudum, yıkadım, temizledim; ücretini vermek sana aittir.” der; elbise sahibi de: “Sen
temizlememişsin, ben senin yanında (veya evinde) temizledim.” veya “Benim kölem, senin yanında yıkadı, derse, bu sözüne inanılmaz. Bu
durumda temizlikçinin sözü geçerli olur.”
Eğer, yapılan iş, bu işi yapan şahsın elinde bulunuyor ve taraflar dâvâlaşıyorlarsa bütün ameller (işler) de böyledir.
Şayet, bu mal sahibinin elinde, ise, bu durumda onun sözü geçerli olur.

Eğer temizlikçi yemin verirse, elbise sahibi yemin etmez: ancak elbisenin kendisinin olduğuna yemin eder. 
[826]

Şayet temizlikçi, elbiseyi verip: “Bu elbise senindir.” der; elbise sahibi de bunu inkâr ettiği halde onu elbisesine bedel olması niyeti ile alırsa ; İmâm
Muhammed (r.a.): “O elbiseyi giymesine ruhsat yoktur;” satmasına da ruhsat yoktur. Ancak temizlikçiye: “Ben, bunu elbisemin yerine aldım.”

der; elbiseci de: “Olur.” derse, o zaman hem giyer, hem de satabilir. 
[827]

Fetvalarda şöyle zikredilmiştir: Bez satan şahıs, temizlikçiye bir adam yollayıp, dört elbise ister; adam da üç elbise getirir ve temizlikçi: “Ben, dört
elbise verdim.” der; elçi de: “Bana elbiseleri verdi; fakat ben saymadım.” derse; durum el-biseciye sorulur. Bu elbiseci hangisini doğrularsa, diğeri
da'vâdan düşer; hangisini yalanlarsa, onunda yemin etmesi gerekir. Eğer yemin ederse, berî olur. Eğer edemez ise, tazmin eder.
Eğer temizlikçiyi doğrularsa, ücretini vermesi gerekir.
Eğer temizlikçiyi yalanlar, o da yemin ederse, bu defa da temizlikçi elbise sahibine ücretini verdiğine dair yemin verir.

Eğer o da yemin ederse, ücretten beri olur; değilse, üç elbisenin temizlik ücretini verir, dördüncü müstesnadır. 
[828]

Dînâri'nin Mütefernk Fetvâlan'nda şöyle zikredilmiştir.
Bir adam, temizlikçiye, iki günde yıkaması şartıyla elbise verip, ücretini de verir; o da bu elbiseyi yanında tutar ve helak olana kadar yıkamazsa
onu tazmin eder. (öder)
Şayet ihtilaf ederler ve elbise sahibi: Ben sana “On güne kadar tekmil olsun; demiştim.” deyip müddetin geçtiğini söyleyerek, tazminat ister;
temizlikçi de “Ben sana onu yıkamadan vermiştim.” der; müddetde tayin etmezse bu durumda kimin sözü geçerli olur?
Vâkıâtü'l-Fetâvâ da: “Uygun olanı, temizlikçinin sözünün geçerli olmasıdır. Çünkü o, şartı inkâr eylemiştir,” denilmiştir.
Sonra, o gün temizlemesini veya buna benzer bir şey istediği hâlde, o da, o gün bitiremeyip sonra bitirseydi ne olurdu? Ücret gerekir miydi?
Vâkıâlü'l-Fetâvâ'da şöyle denilmiştir: “Uygun olanı, ücret ödememektir. Çünkü icâre akdi “Helak olursa tazminat gelir” denilince kalmamıştır.”
[829]

Bir adam, “Eşyalarını şu yerden, şu yere götürmesi için” verdikten sonra, hamalla aralarında ihtilaf çıkar ve eşya sihibi: “Bu eşyalar benim
değildir.” der; hamal da: “Senindir.” derse, bu durumda, hamalın yeminle birlikte söylediği söz geçerli olur. Çünkü o emindir. Âmire de ücret
vermek gerekmez.
Ancak bu şahıs, hamalı doğrulayıp eşyayı alırsa, onun ücretini verir.
Keza, bir kimse, hamala yiyecek yüklettiğinde, hamal ona: “Bu senindir.” der; yiyecek sahibi de: “Benim yiyeceğim yeni idi; bu çok bozulmuş.”
derse, bu durumda yiyecek sahibinin sözü geçerli olur. Ücret de vermez.
Güzel olanı ise, hamalın sözünü geçerli sayıp onun ücretini vermek-dir. Eğer; yiyecek şey İki çeşit olur ve hamal arpa getirmiş; yiyecek sahibi ise:

“Buğday idi.” derse; yiyecek sahibi, hamalı doğrulamadıkca, ücret gerekmez.
[830]

Bir adam, eşyasını filan yere götürmek üzere, bir hamal icarlayıp, onu simsara teslim etmesini söyler, hamal da tartıp teslim eder; simsar hamala:
“Tartın, yazılandan noksandır. Ben, sana noksan olanın miktarı kadar ücret vermem.” der; sonra da aralarında ihtilaf çıkar ve simsar: “Sana ücret
ödenmiştir.” der; hamal ise: “Hayır ödenmedi” derse, bu durumda hamalın sözü geçerli olur. Husûmete (da'vâlaşma-ya) ihtiyaç yoktur. Ancak

husûmet, o yükü yollayan şahısla hamal arasında olur. 
[831]

Uyûn'da, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir: Bir adam, bir gemiciye, “Şuraya götür.” diyerek buğday yükü verir, gemici o
yere varır ve buğday sahibi: “Buğday noksandır.” der; gemici onu ölçerek: “Noksan değildir.” derse, bu durumda buğday sahibinin sözü geçerli
olur.
Bu durumda gemici buğday sahibine: “Ölç, ölçüne göre ne kadarsa, o kadarının ücretini alırım” der.
Eğer buğday sahibi, gemiciden noksan için tazminat talebinde bulunursa; ücretin verildiği hususunda gemicinin sözü geçerli olur.
Sonra, buğday sahibine: “Buğdayını ölç, noksanı kadarının ücretini tazmin ettir.” denilir. Eğer maksad on çeki ise, âlimlerimiz bu görüştedirler.
Şayet murad ikincisinde ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, buğday sahibi gemiciye tazminat yaptıramaz. Ancak ondan bir suç veya bir kusur

olursa, tazminat yaptırabilir. Fetva da bununnizerinedir. 
[832]

 
2- Acir'le Müste'cirin, Ücretteki Kusur Hususundaki İhtilafları
 
İcara veren zat, aldığı ücrette bir ayıp görür ve onu müste'cire geri vermeyi irâde eder ve bu dirhemler dinarlar, ölçülen şeyler veya tartılan şeyler
gibi deyn olur, ve onu müste'cir doğrularsa; icara veren şahıs, onu müste'cire geri verebilir. İster ücret deyn olsun, ister ayn olsun fark etmez.
Eğer müste'cir icara veren şahısı yalanlar ve: “Bunu ben vermedim.” der ve ücret deyn olur; icara veren de: “Ben, onu yeni olarak almadım.” derse



ifâsı (geri verilmesi) gerekmez. Ancak, dirhemleri aldığını ikrar ederse, başkasını değil kıyâs sözün reddedilmesidir. Istihsanda ise, yeminli olarak
mucir tarafından geri verilir.
Eğermüste'cir icara verene karşı yeni dirhemleri aldığını ikrar ederse (Şöyle ki: “Ben sana taze olarak verdim.” veya ücretini aldın.” yahut Ücreti

ödedim.” derse) bu durumda icara verenin beyyinesi kabul edilmez. 
[833]

“Eğer ücret bizzat bir elbise olur ve önce” almış, sonra da onu aybı yüzünden müste'cire geri getirmiş, mütse'cir de: “Bu, benim verdiğim elbise
değildir” demiş olursa, bu durumda mücte'cirin sözü geçerli olur.
Şayet ev sahibi, elbisenin ayıplı olduğu hususunda beyyine ibraz ederse, onu reddeder. Ayıp ister az olsun, ister çok olsun farketmez. Reddi

sebebiyle de akid bozulmuş olur. O güne kadar oturduğunun ücretini de alır ve bu ecrimisildir. 
[834]

Yemiş (meyve) satan bir şahıs, bir adamdan, bir yer icarlayıp orada aar satar; sonra da ordan çıkar ve aralarında oranın rafları ve diğer eşyaları
hakkında ihtilafa düşerler; ev sahibi: “Ben, sana icara verirken bunlar içerde idi.” der: müste'cir de: “Hayır bunları ben yaptım.” derse Kıyâsen, ev
sahibinin yemin ederek söylediği söz geçerli olur. İstihsânda ise müste'cirin sözü geçerli olur.
Bu sevap, değirmende ve diğer san'at yerlerinde de böyledir.
Aralarında ihtilaf çıkınca, san'atta örf ve âdet, icara veren şahsın olmamasıdır.
Bu kıyâsta da, istihsa'nda da böyledir. Hülâsa, bu cins meselelerde, müste'cir tarafından yapılması âdet olan şeylerde müste'cirin sözü geçerlidir.
Bir ev hakkında ihtilaf çıkar ve icarcı: “Kapısını ben yaptım; üzerinin ağacını ben attım.” derse, bu durumda, ev sahibinin yeminli olarak söylediği

söz geçerli olur. 
[835]

Sergi, kapı sürgüsü, oluk, kiremit, kireç, ağaç yerine konulmuş kapı ve benzeri şeyler müste'cire aittir. Müste'cir bunların kendisine âit olduğunu
belgelerse, bu belgesi kabul edilir.
Şayet evde su kuyusu, tuvalet çukuru kazılmış; müste'cir de: “Bunları ben yaptım.” diyor ve sökeceğini (bozacağını) söylüyorsa; bu durumda ev
sahibinin sözü geçerli olur.
Keza, evin kumaşı, perdesi, binadaki ağaçlar, merdiveni, (merdivenden maksat binanın asıl merdiveni değil, süllem dedikleri evin üzerine çıkmak

için yapılan merdivendir.) hakkında müste'cirin sözü geçerli olur. 
[836]

Ev sahibi eğer ikrar ederek: “Müste'cir, kireçlemiş (badana yapmış) veya kiremitini koymuş; eve.bir kapı takmış kapıya bir sürgü yapmış” derse;
bunları müste'cir alabilir.

Şayet bunların alınması, eve zarar verecekse, ev sahibi bunların kıymetini müste'cire verir ve onlar yerinde kalır.
[837]

Eğer evde yapılan tennur (tandır) hakkında ihtilaf ederler ve müste'cir: “Ben yaptım.” derse, onun sözü geçerli olur. Çünkü, o ihtiyacına binâen onu

yapmıştır. 
[838]

Şayet evde, arılık (kovan) veya gusülhâne varsa, bunların da tamamı, -diğer eşyalar gibi- müste'cirindir. 
[839]

Müste'cir evden çıktıktan sonra, aralarında evde bulunan kapı, şerir, sürgü gibi şeyler hakkında ihtilaf çıkarsa, bu durumda ev sahibinin sözü
geçerli olur.
Şayet, bunlar yerlerinden ayrılmayan (sabit) şeyler iseler bu böyledir. Eğer sabit değillerse, (sergiler, kaplar odunlar gibi.) bu takdirde, müste'cirin

sözü geçerli olur. 
[840]

Ancak, çatal kapının bir kanadı sabit, diğer kanadı seyyar ise veya tavandan düştüğü bilinen bir tahta varsa bunlar icara veren şahsındır.
Tennurda örfe itibar edilir.                                 
Eğer ev sahibi, karcıya, “Olduğu yerde, bir bina yapmasını” söylemiş ve icara sayacağını bildirmiş olur ve binanın yapımında ittifak ettikleri
hâlde, ücretinde ihtilaf ederlerse, bu durumda mal sahibinin sözü geçerli olur.
Beyyineye gelince, bu durumda müste'cirin bejyinesi geçerli olur.

Keza, eğer ev sahibi: “Açıklama yapmadan, benden habersiz niye yaptın?” derse bu durumda ev sahibinin sözü geçerliolur. 
[841]

Âlimler şöyle demişlerdir: Bu hâl, müşkil zamanlarda olur. Şöyleki: San'at ehli ihtilaf ederler ve ba'zıları,ev sahibinin dediği gibi der ve gerçekten o,
ev sahibinin yaptığı gibi masrafları yapmıştır; bu durumda o miktarı isteme hakkı vardır. Bâzıları da:
“Hayır, müste'cirin dediği miktarda hakkı vardır.” buyurmuşlardır.
İhtilafları halinde, müste'cir, “Fazla ücret verdiğini”; ev sahibi de “Onu -inkâr ederek- almadığını” söylerse, onun sözü geçerli olur.

Fakat, sanatkârlar birinin sözü üzerinde toplanırlarsa, onun sözü geçerli olur. 
[842]

Kapıda iki kanat bulunur ve onların biri düşmüş, diğeri duruyor
olur ve düşen hakkında ihtilaf ederlerse bu durumda ev sahibinin sözü geçerli olur. Eğer o diğerinin kardeşi ise bu böyledir.
Şayet başka yere nakledilmiş ise bu durumda müste'cirin sözü geçerli olur.
Eğer evin tavam tahtalanmış ve bu tahtalardan birisi düşmüş olur; bu durumda icarlayan ile ev sahibi ihtilaf ederler ve ev sahibi: “Bu, tavanın
tahtasıdır.” der; müşte'cir de: “Benim.” derse; -her ne kadar yeri değişmiş olsa bile- ev sahibinin sözü geçerli olur.
Bir adam, yurdundan birine bir ev icara verir; o evde de oturan bulunur; her aylığı bir dirheme olmak üzere adam ev ile başbaşa kalır ve ev sihibi:
“Haydi otur.” der; ay başı gelince de, ev sahibi kirasını isteyince: “Ben oturmadım; içinde adam var.” der; sakin de, bunu ikrar veya inkâr ederse,
bu durumda sakinin sözüne itibar edilmez.
Sakinin sözü kabul edilmez de, ihtilaf âcir ile müşte'cir arasında kalırsa, bu durumda bakılır. Eğer müşte'cir evde oturuyorsa, münaza halinde ev
sahibinin sözü geçerli olur. Ona, icar vermek gerekir.
Eğer müşte'cir başka evde oturuyorsa, müstecirin sözü geçerli olur ve icar gerekmez.



Bir adam, diğerinden, bir ev kiralar ve ay başı gelince ev sahibi evinin icarını ister; müşte'cir de: “Sen, onu, bana icara vermedin; ariyet olarak
verdin.” veya “Ücretsiz oturttun.” der; ev sahibi de bunu inkâr eder ve ikisinin de beyyinesi olmazsa, bu durumda, evde oturan şahsın yeminle
birlikte söylediği söz geçerli olur.
Eğer her ikisi de beyyine ibraz ederler ve icarlayan: “Ben, o evi ariyet olarak almıştım.” derse, ev sahibinin sözü geçerli olur.
Müşte'cir: “Sen, onu bana, ariyet olarak (veya ücretsiz) verdin.” der ve ev sahibi de bunu inkar eder ve hiç birinin beyyinesi bulunmazsa, bu
durumda, evde oturan şahsın yeminle birlikte söylediği söz geçerli olur.
Eğer her ikiside beyyine ibraz ederlere bu durumda ev sahibinin beyyinesi geçerli olur.
Keza her ikisinin de beyyinesi olmaz ise, o zaman, evde oturan şahsın yeminle birlikte söylediği söz kabul edilir.
Eğer ikisinin de beyyinesi olursa, işte o zaman ev sahibinin beyyinesi geçerli olur.
Şayet sakin: “Ev, benim evimdir. Senin hakkın yoktur.” derse; o zaman, ev sahibinin yeminle birlikte söylediği söz geçerli olur.
Eğer müşte'cir: “Bu ev, filanındır. Bana vekâlet verdi.” der ve isbat getirirse, bu durumda sakinin sözü geçerli olur.
Hasmı müddeî (da'vâcı) olur.
Şayet, her ikisi de beyyine getirirlerse, bu durumda hibe eden şahsın beyyinesi kabul edilir.
Bunların tamamı, sakinin, kiranın aslını kabul etmemesi hâlinde böyledir.
Fakat, kiranın aslını kabul ederse, sonraki hîbe ve ariyet iddiasi doğrulanmaz. Ve bu şahsın kira ücreti ödemesi gerekir.
Ancak, müşte'cir beyyine ibraz ederse, muhayyer kalır.
Şayet, her ikisi de biyyine ibraz ederlerse, bu durumda kendine bağış yapılan şahsın beyyinesi kabul edilir.
Bunların tamamı, sakinin kiranın aslını ikrar etmemesi hâlinde geçerli olur.
Fakat, kiranın aslını ikrar eder; sonra da “Ariyet veya hîbe olduğunu” söylerse bu gibi durumlarda ücreti müşte'cir öder.
Eğer müşte'cir, ev sahibine: “Sen, bana bağış yaptın.” veya “Ariyet verdin.” derse, sözü tasdik edilmez.
Ancak, müşte'cir beyyine ibraz ederse, onun sözü geçerli olur.

Eğer müşte'cir icarladığı yeri görmeyi şart koştuğu hâlde görmemiş olur ve bu hususta beyyinesi bulunursa, onu görmesi gerekir. 
[843]

Bir adam, bir aylığına, bir ev icarladıktan sonra, bu müşte'cir, icara veren şahsın, o evi icara verdikten sonra sattığım iddia eder; icara veren zat da,
onu inkâr eder, böylece bir müddet geçerse, âlimler: “Bu durumda icare lâzım gelir. Çünkü, icârede ittifak etmişler; satış ise, sabit olmamıştır.”

demişlerdir. 
[844]

Bir adam, evini, diğerine o evde durduğu müddetçe, aile etrafının masrafını karşılamak üzere icara verse, bu icara fâsiddir.
Bu durumda, icara tutan şahıs, oturduğu kadar ecri misil verir, diğer fâsid olan icâreler gibi.
Şayet, müşte'cir: “Aile etrafına masraf yaptım.” der, ev sahibi de: “Yapmadın.” derse, bu durumda ev sahibinin sözü geçerli olur.
Her ikisi de beyyine ibraz ederlerse, müste'cirin beyyinesi geçerli olur.
Bir adam, aylığı on dirheme bir ev icarlayıp, bir gün veya iki gün o evde oturduktan sonra, başka bir eve taşınır; ev sihibi de tam aylık ister;
müşte'cir ise: “Ben bir (veya iki) günlüğüne icarladım.” derse, onun sözü geçerli olur.

İkisi de beyyine ibraz ederlerse, icara verenin beyyinesi kabul edilir. 
[845]

Bir adam, aylığı bir dirheme, bir ev icarlayıp, o evde iki ay oturursa, birinci ayın icarı, diğerinden başka olur.
Eğer ikinci ayda, o evin bir yeri yıkılırsa, tazminat gerekir.
Eğer önceki ayda yıkılmış olsaydı, tazminat gerekmezdi.
Şayet ihtilaf ederler ve müşte'cir: “Ev birinci ayda yıkıldı.” der, ev sahibi ise: “Bu ev ikinci ayda yıkıldı. Sana tazminat gerekir.” derse; bu durumda,
müste'cirin yeminli olarak, söylediği söz geçerli olur.

ikisi de beyyine getirirse, ev sahibinin beyyinesi geçerli olur. 
[846]

Eğer o evde, bir aydan bir gün veya iki gün fazla oturmuş; müşte'cir de: “Önceki ayda yıkıldı.” derse; onun sözü geçerli olur. Çünkü o gâsıbtır.
[847]

Bir adam, bir yurt veya bir evi, içinde bir ay oturmak üzeri icarlar; ev sahibi, ona anahtarı verir ve bir ay tamam olup, ev sahibi icarını isteyince,
müşte'cir: “Benim kapıyı açmaya gücüm yetmedi.” der; icara veren ise: “Hayır, açtın ve oturdun.” der ve her ikisinin de beyyinesi olmazsa bu
durumda anahtara bakılır: Eğer anahtar açıyor ve sonra da kitliyorsa, ev sahibinin sözü geçerli olur. Müste'cirin sözüne inanılmaz.
Şayet bunun aksine ise, müste'cirin sözü geçerli olur. Fetva da buna göre verilir.

Şayet hir ikisinin de beyyinesi varsa; ev sahibinin beyyinesi kabul edilir. Her ne kadar anahtar kapıyı kolay açmasa bile böyledir. 
[848]

Bir adam, evini bir seneliğine icara verir; sene tamam olur; evi geri alıp süpürür ve oturan müste'cire: “Benim, evde dirhemlerim kalmış. Sen
oturdun ve onları attın.” ev sahibide bunu tasdik ederse, onları tazmin eder.

Şayet inkâr ederse, bu durumda, onun yeminli olarak söylediği söz geçerli olur. 
[849]

Bir adam, diğerinden, belirli bir müddetle bir hamam icarladık-tan sonra, icare miktarı hakkında ihtilafa düşerlerse, hamam sahibinin sözü geçerli
olur. İcar müddeti tamam olurca kül ve gübre çok olur ve hamam sahibi: “Gübre benimdir.” icarcı da: “Benimdir." derse, bu durumda daha önce
hamamcının olduğu bilinmiyorsa müste'cirin sözü geçerli olur. Küle gelince, eğer müste'cirin işi ise, onu da ikrar ediyorsa, onu o nakleder ve

kaldırır. Şayet inkâr ediyorsa, onun sözü geçerli olur. 
[850]

Bir kadının belirli bir ziynet eşyasını, sabahtan akşama kadar kullanmak üzere icarlaması caizdir.
Bu kadın, o zinet eşyasını, oir başkasına kullandırırsa, -zayi olması hâlinde- kendisi tazmin eder ve ona icar gerekmez.
Eğer, ziynet sahibi ile aralarında, giyip - giymeme hususunda ihtilaf çıkar ve sahibi: “Sen, giydin.” der; diğeri de: “Ben başkasına giydirdim.”
derse, bu durumda ziynet sahibinin sözü geçerli olur.



Bu ihtilaf ücret hakkındadır. Şöyleki: Ziynet sahibi: “Sen giydin; ücretini sen vereceksin.”" diyor, kadın da: “Hayır, onu başkasma giydirdim, bana
ücret yoktur.” diyor.
Âlimler: “Bunda kıyâs, evde söylendiği gibidir.” demişlerdir.
Eğer münaza zamanı, ziynet eşyası kadının yanında ise, bu durumda ziynet sahibinin sözü geçerli olur.
Şayet, ziynet eşyası başkasının yanında ise, bu durumda kadının sözü geçerli olur.
Eğer o eşya zayi olursa, ziynet sahibinin olarak zayi olmuş ohrr. Kadım tasdik ederse, kadın onu tazmin eder; bu durumda ücret gerekmez.
Eğer kadını yalanlarsa, kadın tazminattan beri olur; sonra da ziynet sehibinin sözü geçerli olur.
Şayet ihtilaf bir hayvan hakkında olur ve müste'cire “Küfe'den, Bağdad'a kadar, on dirheme icarladım.” der; hayvan sahibi de: “Hayır, Küfe'den
Kasr'a kadar, on dirheme, sana icara verdim.” der. (Kars, yarı yoldur.) ve her ikisi de davalarını isbat edemezlerse bu durumda, karşılıklı,
birbirlerine yemin verirler ve ona göre hareket ederler.
Şayet birisi isbat ederse, onun beyyinesiyle hükmedilir.
Her ikisinin de beyyinesi olursa, İmâmı Ebû Hanîfe (r.a.):
“Önce Bağdad'a on beş dirheme hükmedilir.” buyurmuş sonra da: “Bağdad'a kadar, on dirheme hükmedilir.” demişlerdir.

Bu aynı zamanda İmâmeyn'in de kavilleridir. 
[851]

Bir adam, belirli ber yere kadar, bir hayvan icarlar ve ona ne yükleyeceğini söylemez ve taraflar da'valaşırlarsa, icaresini verir. Şayet hayvana
bindi veya yük yükledi ise, o zaman istihsanen konuşulan ücreti verir.

Köle de ücreti belirtilmemişse böyledir. 
[852]

Bir adam, diğerinden bir hayvan icarladığında hayvan sahibi o hayvanın eğerini, gemini vermez ve “Ben, onu sana çıplak icara verdim.” der;

icarlayan da: “Ben, onu eğerli ve gemli icarladım.” derse bu durumda hayvan sahibinin sözü geçerliolur. 
[853]

Bir adam, Bağdad'dan Rey şehrine kadar belirli üç hayvan icarlarsa, bu caiz olur.
İcâre caiz olunca, bu hayvanların sahibi, onları birine satar veya bağışlar yahut tasadduk eder, icara verir veya ariyet veya emanet bırakır ve
kiralayan adam da gelerek, o hayvanları başkasının elinde bulur ve onları icarladığını beyyinlemek isterse, beyyinesi geçerli olur mu?
Burada iki durum vardır: Hayvan sahibi, ya bu hayvanları, icarlayan şahıs o huzurda iken, öyle yapmıştır; veya müste'cirin gıyabında öyle
yapmıştır.
Eğer hazırda iken yapmışsa, aleyhine olan beyyine kabul edilir.
Şayet, müste'cirin beyyinesi kabul edilince icarı kabul ederse ve hayvan sahibi şayet mecburiyet karşısında satmışsa, (Şöyleki: Borcu vardır ve o
acele ödenecektir) bu durumda müste'cirin yapacağı bir şey yoktur.   .
Eğer özürsüz olarak satmışsa, müste'cir haklıdır ve icâre müddeti bitene kadar, hayvanları alır.
Şayet icara veren şahıs, mal sahibi değilse, veya onu bağış, sadaka yapmışsa, müste'cir, icâre müddetince, o hayvanları yine tasarruf edip, icarda
kullanır. Cevap aynıdır.
Bu hâl, hayvan sahibi hazır iken böyledir. Fakat o hazırda değilse, müste'cirin beyyinesi yine kabul edilir.
Şayet hayvanlar müşterinin veya kendisine tasadduk ve bağış yapılanın elinde ise, bu defa icarci, onlarla da'valaşır.
Şayet hayvan sahibi, onları zaruretine binaen satmışsa, bu durumda müste'cirin bir hakkı kalmaz.
Eğer özürsüz satmış veya bağış ve sadaka etmişse, müste'cir o hay vanlara hak sahibi olur; icarlarını da öder.
Fakat, hayvanlar karcının veya ariyet bıraktığı yahut emanet ettiği kimsenin elinde bulunuyorsa, bu durumda, onun beyyinesi kabul edilmez.
Kitab'da el-Asl'da ise: “Müste'cir haklıdır, kanonlara verir.” denilmiştir. Önceki icarcı mı? Yoksa ikinci icarcı mı? İşte bu söylenmemiştir. Buna
tafsilat icabeder.
Şayet hayvan sahibi huzurda ise, önceki müstevir haklıdır.
Eğer hayvan sahibi hazırda değilse ikinci icarcı haklıdır.
Çünkü hayvan sahibi huzurda olmuş olsaydı, önceki müste'cirin o hâlde haklı olduğu tahakkuk eder ve beyyinesiyle hakkı sabit olur; hâkim de
hükmünü ona verirdi.
Fakat, hayvan sahibi hazır olmayınca, önceki müste'cirin beyyinesi kabul edilmez de ikincinin kabul edilir; o daha haklı olur. Şeyhu'l-İslâm Hâher-
Zâde, şöyle buyurmuştur:
“Bu durumda ikinci müste'cir, birinciyi da'vâ edemez.”
Şeyhu'l-İslâm ez-Zâhid Ahmed et-Tavâvîsi ve Şeyh Falını I-İslam Ali el-Pezdevi, şöyle buyurmuşlardır:
“Eğer mal elinde bulunan şahıs beyyinesi varsa, o kabul edilir ve o da'vâ eder. Müste'cir ile müsteîr ve kendisine emânet bırakılan şahıs arasında

fark vardır.” 
[854]

Bir adam, bir hayvan kiralamak ister; hayvan sahibi de: “Kölemi de kirala; o sana ve hayvana tabi olsun. Onların masraflarını da kiralarından
yap.” derse bu caiz olur.
Kiralayan şahıs, bu kölenin de, hayvanın da nafakasını verir ve bu köle ondan çalar; bunu da hayvan sahibi ikrar ederse, kiracı berî olur.

Şayet kölenin' kirası veya onun nafakası hakkında ihtilaf ederlerse, o zaman mal sahibinin sözü geçerli olur. 
[855]

Kiralayan şahsa, o köleyi kiralayıp kiralamadığı hususunda beyyine gerekir.
Eğer kiralayan vekil olur; köleyi kiraladığını da söyler; köle de bunu ikrar ederek, nafakasını (ücretini) aldığını söyler ve: “Yanımda zayi oldu.”

derse, onun sözü geçerli olur. 
[856]

Şayet hayvan sahibi ikrar eder ve köleye verildiğini inkâr ederse; kölede bunu ikrar ederse, bu durumda kölenin sözü kabul edilir. 
[857]

Bir adam, bir yere gidip gelmek üzere bir hayvan icarladığında, hayvan sahibi yolda ölürse, icâre bozulmuş olmaz.



Bir adam, bir hayvanın başını çekmek üzere icarlansa, bu caiz olur. Ve,icarı, icarlayan şahsa ait olur; vârislere müracaat edemez. Şayet vârisler ile,
kiralayan şahıs arasında ihtilaf çıkar ve vârisler: “Sen, bu hayvanı, babamızdan masrafı sana ait olarak, icarladın.” derler kiracı da bunu inkâr
ederse, bu durumda kiracının sözü geçerli olur.
Eğer, her iki taraf da beyyine ibraz ederlerse, vârislerin beyyinesi kabul edilir.
Bir adam, iki kişiden, Bağdad'a gidip gelmek üzere, bir hayvan icarladığında, hayvan sahihlerinden birisi: “Biz, onu, sana on dirheme icara verdik.”
diğeri de: “Onbeş dirheme verdik” der ve bu ihtilaf icar verildikten sonra çıkar, ikisinin de beyyinesi bulunmaz; müste'cir ise ikisini de
yalanlayarak, “İcârenin beş dirhem olduğunu” söylerse, bu durumda karşılıklı yeminleşme icabeder. Yeminleşirlerse icâre ve akid bozulur. Belirli
bir şeyin satışında olduğu gibi.
Eğer müste'cir, onlardan birinin sözünü doğrularsa, (Şöyleki: “On dirhem diyen doğrudur.” derse) yeminleşmeye hacet kalmaz; hakim onlara
yemin ettirmez.
Şayet, ikisi de yemin isterlerse, hâkim akidlerini bozar, diğerinin hissesi, beş dirhem olarak kalır.
Bu bütün âlimlerimize göre böyledir.
Eğer o iki kişiden birisi ölür ve İhtilaf icar ödendikten sonra çıkarsa, bu durumda, müste'cirin yeminli olarak söylediği söz geçerli olur. Eğer her iki
tarafın da beyyinesi varsa, her birisi için nısıf (yan) hükmedilir. “On beş dirhem” diyene yedi buçuk; diğerine de beş dirhem hükmedilir.
Bu, icarda ihtilaf olduğu zaman böyledir.
Fakat, ihtilaf mesafenin ücretinde olur ve onlardan birisi: “Sana, bu hayvanı Medâin'e kadar icara verdik.” der; diğeri de: “Bağdad'a kadar verdik.”
der ve kirasında ittifak ederler, bunu da gitmeden önce yaparlar; müste'cir ise, her ikisini de yalanlayıp başka bir yere gideceğini söylerse, karşılıklı
yeminleşirler. Yeminden sonra, hâkim akidlerini bozar. Eğer müste'cir birinin dediğini doğrularsa, onunla karşılıklı yeminleşme olmaz; diğeri ile
yeminleşirler. O da yemin ederse, hepsinin akdi bozulur.
Şayet bu ihtilaf gidip geldikten sonra olursa, bu durumda icara verenin sö,zü geçerli olur; o yemin de eder.

Şayet, her ikisi de beyyine ibraz ederlerse, miste'cirin beyyinesi geçerli olur. Bu, onların dedikleri yerden uzakta olursa böyledir. 
[858]

Bir adam, Bağdad'a kitap yollamak için bir hayvan ve bir köle icarlar ve taraflar arasında ihtilaf çıkar ve bu ihtilaf, işin yapılıp yapılmaması
hakkında olur ve gönderen inkâr ederse, bu satıcının, sattığı şeyi müşteriye teslim ettiği iddiası gibidir.

Şayet ücretin verilip verilmediği hususunda ihtilaf ediliyorsa, bu durumda kölenin sözü geçerli olur. 
[859]

Bir adam, Bağdad'a kitap götürmesi için, bir köle icarlar ve bu köle: “Kitabı götürdüm.” dediği halde kitabı yollayan zat: “Götürmedin.” der; bu
durumda köle, kitabı verdiğine dair bir beyyine ibraz ederse, götürdüğü beyyine ile sabitleşmiş olur ve gönderen şahıstan ücretini alır.
Şayet gönderilen zat: “Ben, onun ücreti olan, on dirhemi verdim.” derse, onun da gönderen gibi, beyyine getirmesi gerekir. Eğer köle,  beyyine ibraz

ederek, “Bağdad'a vardığına ve adamı bulamadığını” söylerse, ücreti hak etmiş olur. 
[860]

Bir adam, diğerinden, bir hayvan kiraladığı hâlde, onun katır veya eşek olduğunu söylemez, adam da eşeği getirir ve aralarında ihtilaf çıkar;
kiralayan: “Ben, şu katırı senden beş dirheme kiralamıştım.” hayvan sahibi de: “Sen, beş dirheme bu eşeği kiraladın.” derse, bu ihtilafın binmeden
önce olması hâlinde, ikisine de beyyine gerekmez, karşılıklı yeminleşirler.
İhtilaf, bindikten sonra çıkmışsa; bunlardan hiç birinin de beyyinesi olmaması halinde, müste'cirin sözü geçerlidir.
Şayet, her ikisinin de beyyinesi var ve beyyineleri arasında da men-faatda ihtilaf bulunuyorsa, bu da binmeden Önce olmuşsa, bu durumda
müste'cirin beyyinesi geçerlidir.

Eğer ihtilaf ücrette olur; o da bindikten sonra meydana gelmiş bulunursa, bu durumda, hayvan sahibinin beyyinesi geçerli olur. 
[861]

Bir adam, Küfe'den Fâris'e gitmek üzere, belirli bir şehir ismi söyleyerek bir hayvan icarlarsa, bu icâre caiz olur. Şayet nakit hususunda ihtilaf
ederler ve müste'cir: “Ben, sana Fars ücreti verdim; Fâris ise yakın yerdir.” der hayvan sahibi de: “Hayır, Küfe ücreti vermen gerekir. Çünkü akid

Küfe'yedir; Kûfe'nin ücreti ise, çoktur. “Senin, akid yaptığın yerin ücretini vermen gerekir” derse; müste'cirin onu vermesi icâbeder. 
[862]

Köyde fasid olan bir icare kullanılır ve taraflar davâlaşırlarsa, o işin ecr-i misli gerekir. İki yerin ecr-i misli ayrı ayrı olursa, iş veren, adamı

icarladiğı yerdeki ecr-i misli öder. 
[863]

Bir adam, Hire'ye kadar, bir hayvan icarladığında, hayvan sahibi: “Bineceğin hayvan budur.” der ve Hire'den dönünce aralarında ihtilaf çıkar;
kiralayan zat: “Ben Hire'ye gitmedim; ücret gerekmez.” hayvan sahibi de onun gidip geldiğini bilmeden: “Hayır, sen Hire'ye gittin, senin ücret
vermen gerekir.” derse, bu durumda rryüste'cirin sözü geçerli olur.

Şayet mal sahibi, onun gidip geldiğini biliyorsa, o zaman mal sahibinin sözü geçerli olur. 
[864]

Bir adam, akşama kadar, bir dirheme, bir hayvan icarlar; hayvan sahibi de ona bineceği hayvanı göstererek: “İstersen ona bin.” der; akşam olunca
da kirada ve binmede ihtilafa düşerler ve bu hayvanı, hayvan sahibi karcıya teslim etmiş olursa, icarı hak etmiş olur. Yok eğer, teslim etmemişse,

ona ücret verilmez. Hayvan sahibinin, müste'cirin o hayvana bindiğini belgelemesi (isbat etmesi) gerekir. 
[865]

Bir adam, köle bir terziyi, her aylığı belirli bir ücretle, beraber elbise dikmek üzere icarladıktan sonra, bu terzi icâreyi inkâr eder, köle ise iddia eder;
kölenin sahibi de, onun icarlandığını isbat eder ve o ayın ücreti hakkında İhtilafa düşerlerse, hâkim bütün ayların ücretini vermesine hükmeder.
Eğer o zaman içinde, bu köle ölürse, terziye bir tazminat gerekmez; ancak, çalıştığı ayların ücretini öder.

Terzi, “Bu kölenin, o şahsın kölesi olduğunu” söyler ve “Yalnız gâsibdir.” derse, mes'ele yine değişmez. 
[866]

Bir adam, bir su değirmeni icarladığında onun taşlarından birisi kırılırsa bu bir özürdür.
Veya çarkı kırılırsa, yine icâre feshedilir.
Keza, bu değirmenin evi yıkılır ve taraflar ihtilaf ederlerse, burada iki durum söz konusu olabilir:
Ya kırıldığı hususunda ittifak ettikleri halde kırılma müddetinde ihtilafları vardır. Veya, kırılıp kırılmadığında ihtilafları vardır. Bunun cevabı, suyun



kesilme müddetindeki ihtilafa verilen cevabın aynısıdır. Veya aslında suyun kesilip kesilmediği cevabı gibidir. 
[867]

Bir kimse, Bağdad'a gitmek üzere bir deve icarladığında taraflar çıkış vaktinde ihtilafa düşerlerse, bu durumda müste'cirin sözü geçerlidir.
Yolu tayin hususunda ihtilaf çıkar ve değişik iki yol bulunmazsa, hüküm yine böyledir. Şayet, ayrı ayrı yollar varsa, onlardan birini tâyin etmek

lâzımdır. 
[868]

İki kişi, Rey Şehrinden Kûfe'ye gitmeküzere, belirli bir ücretle bir hayvan icarlar; Kûfe'ye giderler; sonra da hâkim huzurunda da'vâlaşırlar ve
onlardan birisi: “Hayvanı, filandan Kûfe'ye kadar gelip gitmek üzere kiraladık” diğeri ise: “Mekke'ye gitmek üzere, filandan kiraladık.” der;
ikisinin de beyyinesi bulunmazsa, bu durumda hâkim, o hayvanın, ikrar olunan zatın malı olduğuna hükmeder. İcâre verilmesine de hükmeylemez.
Bu şahısların ikisini de dedikleri yere gitmekten men eder.
Şayet bu şahıslar, bir görüşte birleşirlerse, hâkim onları bırakır; dedikleri yere giderler. Bu şahıslardan herbiri, iddialarını isbat eden belge ibraz
ederlerse, hâkim onlara “Hayvana binmemelerini; iddia eyledikleri yere kadar, o hayvanın nafakasını temin etmelerini” emreder. Şayet, “Sahibine
geri götüreceklerini” beyan ederlerse, bu böyledir.
Değilse, onlara “Hayvana nafaka temin etmelerini” emretmez. O hayvanı satmalarını emreder.
Hayvanı satınca da “Bedelini ellerinde tutmalarını” söyler.
Şayet, hâkim, “Bu hayvana o zamana kadar yaptıkları masrafa inandırırlarsa, bu durumda hâkim, “Onların, masrafları kadarını almalarına”

hükmeder. 
[869]

Bu şahıslardan her biri, hayvan sahibine verdikleri kirayı hâkimden talep ederlerse; hâkim, bunu onlara vermez. Çünkü, O gıyaba hükmetmek
olur. Fakat paralarını, o hayvanın sahibinin öldüğünü isbat edene kadar ellerinde tutmalarını söyler. Onu isbat etseler bile hâkim, onların dâvasını
dinlemez ve hayvanın satımına da, nafakasına da hüküm vermez. Çünkü, bu gıyabî hüküm olur. Gaibin malım hıfzetmek gerekir. Hâkim, hangi

tarafı isterse, oraya meyleder. 
[870]

İki kişi, Bağdad'dan Kûfe'ye gidip gelmek üzere, bir hayvan icarlayıp Kûfe'ye varırlar ve onlardan biri Bağdad'a geri dönmek istemezse, bu
icârenin feshi için bir özürdür.
Şayet, bu işi, icârenin feshi için, hâkime çıkarırlar; bu durumu da doğrularlar; ancak beyyineleri bulunmazsa; bu durumda hâkim, bir şeyle itiraz
eylemez.
Eğer doğruluklarına inamlabilecek beyyineler bulunursa bu durumda hâkim, icâreyi feshetmez. Gaibe göre hükmedilmez. Fakat, dilerse, yarısını
arkadaşına icara verir.
Kitaba (el-Asl'a) göre hâkim, o hayvanı Bağdad'a dönecek olan şahsa yeniden kiraya verir. Bunun manâsı: “Hâkim, Kûfe'ye gelip, orda kalacak
olan şahsın hissesini, icara verir.” demektir. Hâkim isterse, Bağdad'a gidecek başka bir kişiye, onun hissesini kiraya verir ve birlikte Bağdad'a
giderler.
Eğer Bağdad'a gidecek kimse bulunmazsa, ona önceki adam, hissesine Bağdad'a kadar emânet edebilir mi?
Bu husus, kitapta (el-Asl'da) zikredilmemiştir.
Kitabın, bir başka yerinde: “Dilerse yarısını kira, diğer yarısını da emânet olarak verir.” diye yazılmıştır.
O takdirde geri dönen adam, bu hayvana, bir gün biner, diğer bir gün binmez.
Bu, İmâmeyn'in görüşüdür. İmâm Ebû Hanife (r.a.) ise:

“Başka birinin, o hayvanın yarısını icâr-laması, süyû mekânında olduğundan dalayı caiz değildir.” buyurmuştur.
[871]

İbnü Semâ ve Hişâm'ın Nevâdirleri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Bir adam, başka bir adamdan, belirli dirhemler karşılığında bir ev icarlar; bir başkasıda, beyyinesiyle o eve sahip çıkıp: “İcarcıya, icara veren
şahısa, icara vermesini ben söyledim; sen ican bana yereceksin.” der; icara veren şahıs da: “Ben, o evi ondan zoraki aldım; icarı bana vereceksin.”
derse, bu durumda asıl ev sahibinin sözü geçerli olur ve icarı alır.”
Önce icara veren şahıs, gasbeylediğini belgelese bile, bu beyyinesi kabul edilmez.
Eve müstehak olanın ikrarını beyyinelerse, zaman icarı o alır.
İcara veren şahıs, o araziye bir ev yapıp, bu binayı da icara verdiğinde, asıl yer sahibi: “Senin ev yapmanı ben söyledim; icara vermeni de
emreyledim.” der; icara veren şahıs da: “Ben, burayı gasbeyledim; bina yaptım ve icara verdim.” derse, bu durumda, o yerin üzerine bina
yapılmadan önceki kıymetine göre, icâre taksim edilir. O evin yerine isabet eden icar, o yerin sahibinin olur; eve isabet eden icar ise, evi yapanın

olur. 
[872]

Ebû Bekir şöyle demiştir:
Bir adam bir hayvan icarlayıp Semerkant'a gider; başka bir adam da gelerek, "o hayvanın, kendisinin olduğunu" iddia ederse, ona inanılmaz. Bu
durumda, o hayvanı icara veren zat, onu satan şahsa müra caat edebilir mi?
"Hayır, mürâcaaat edemez." denilmiştir. Buna, Ziyâdât Kitabında, ikinci babda işaret vardır. Şöyleki: Abdullah'ın yanında bulunan bir câriye
hakkında İbrahim, Mtahammed'e: “Bu cariyeyi sana sattım ve onu sana teslim eyledim. O adam senden gasbeylemiş.” der; Muhammed de bunu
doğrularsa; bu durumda İbrahim'in, onun bedelini Muhammed’den alma hakkı yoktur.
Cariyeye, bir hak sahibi çıkar; bu cariyede Abdullah'ın yanında bulurursa, bu durumda Muhammed, İbrahim'e mürâcat edemez.
Şayet iddia olunan bir hayvan olur ve bir adam iddia ederek: “Bu hayvan benimdir.” der ve “Kendisinden, onu diğerinin gasben aldığını” söylerse,
da'vâsı dinlenir, İcara veren şahsın, kendisine o hayvanı satan şahsa müracaat hakkı vardır.
Bir adam, diğerinida'vâederek: “Ben, elinde bulunan bu evi filandan sen icarlamadan şu kadar zaman önce icarladım.” derse; ev elinde bulunan
şahıs, buna karşı ne yapar? {carladığını isbat etmek"isterse, kabul edilir mi?
Burada iki durum söz konusudur: bu adam ya evi bilfiil elinde bulunduran şahsı da'vâ eder ve ona: “Ben, bu evi filandan icarladım ve ondan teslim
aldım. Sen, benden haksız olarak aldın. Veya benden gasben aldın” derse, beyyinesi kabul edilir.



Fakat: “Ben, seciden önce, filandan icarlamıştım. O sana teslim etmiş.” derse, beyyinesi kabul edilmez. 
[873]

Müste'cir, boş bir yeri icarladığını iddia eder; icara veren şahıs da: “O meşgule ve ekili idi.” derse, mevcut duruma bakılır. Eğer arazi boş ise,
müste'cirin sözü geçerli olur. Şayet mekul ise, icara veren şahsın sözü geçerli olur.

Muhtar olan da budur. 
[874]

Bir tellal, bir adamın emriyle, onun bir yerini sattığında, yer sahibi: “Sen, onu ücretsiz sattın.” der; tellal da: “Hayır, ücretle sattım.” derse, bu
tellalın meşhur bir kimse olması ve insanların mallarını satmakla tanınması hâlinde, âmir doğrulanmaz ve tellala ücret verilir. Ve bu ücret, ecr-i

misil olarak verilir. 
[875]

Bir çoban hayvan sahibine: “Hayvanın öleceğinden korktum ve boğazladım.” der; mal sahibi ise bunu inkâr ederse; bu durumda mal sahibinin sözü

geçerli olur. Çobanın beyyine getirmesi gerekir. 
[876]

Muhıyt sahibinin fevâid isimli kitabında şöyle zikredilmiştir: Çobanla mal sahibi ihtilafa düşerler ve çoban: “O (hayvan) ölü iken, ben onu
boğazladım.” der; mal sahibi de: “O diri iken boğazladın.” derse; bu durumda çobanın sözü geçerli olur.
Nevâzil'in Sayd Bahsin'de şöyle zikredilmiştir: Bir yabancı, koyun sahibine: “Ben senin koyununu, ölü olduğu hâlde boğazladım.” derse, onun
sözü, çobanın sözü gibi olur mu?
İmâm şöyle buyurmuştur: Uygun olan, aynısı olmasıdır ve onun yeminli olarak söylediği söz de geçerli olur. Bazı âlimler şöyle buyurmuştur:
“Ben, senin izninle boğazladım.” der, mal sahibi ise, bunu inkâr ederse, bu durumda mal sihibinin sözü geçerli olur.”
Şayet çoban: “O hasta olduğu için boğazladım.” der; mal sihibi de: “O hasta değildi.” derse, bu durumda koyun sahibinin sözü geçerli olur ve

çoban, onu tazmin eder (öder). 
[877]

Ücret, icara veren şahsa verildikten iki ay sanra, adam ölür ve vârisler, verilen ücretin on aylığını geri ister, icara veren şahıs da: “Ben, bu ücreti iki
aylığına vermiştim.” der; vârisler ise: “Hayır, sen bir seneliğine vermiştin.” derlerse, bu durumda icara veren şahsın sözü geçerlidir. Çünkü o

mülkünün ücretidir. Vârisler ise, onun mülkünün ibtâlini istemektedir. 
[878]

En doğrusunu, hertürlü noksan sıfatlardan müberra olan Allahu Teâlâ bilir.
 

26- BİNMEK İÇİN HAYVAN İCARLAMAK
 
Hayvanları, binmek ve yük taşıtmak için icarlamak caizdir. Hayvan icarlarlanırken “Binmek için” denilmişse, her kim binerse binsin caiz olur.
[879]

Bir hayvan icarlayan kimse, ona bizzat kendisi biner veya bir başkasını bindirirse bu caiz olur. Ancak, bu hayvana bir başkasını daha bindirmesi

doğru olmaz. 
[880]

Hayvana, müste'cir kendisi biner veya bir başkasını bindirir; bunu da o hayvana binecek kimse taayyün ettikten sonra yapar ve hayvan ölürse;

kıymetini onu icarlayan şahıs tazmin eder. 
[881]

Şayet hayvanı icarlayan şahıs: “Ona filan binecektir.” der, fakat başkasını bindirir ve hayvan ölürse tazmin eder.
[882]

Bir kimse Kûfe'den, Mekke'ye kadar gitmek üzere belirsiz bir deveyi, belirli bir ücretle, bir adamdan icarlarsa, bu icâre caizdir.
Şeyhû'l- İmâm Hâher-Zâde, şöyle buyurmuştur.
“Bu mes'elenin açıklığı yoktur. Bir adam, belirsiz bir deveyi icarladığında, bu icarlama bizzat olmadığından caiz olmaz. Çünkü, ma'kûdün aleyh
(üzerine akid yapılan şey) bilinmiyor.”
Bunun açıklaması: Eğer makkâri (nakliyeci, hayvanların sahibi) yükü yükler ve kiralayan şahıs da: “Beni, bununla Mekke'ye kadar taşı” derse, o
zaman, ma'kûdün alehy (üzerine akid yapılan şey) bilinmiş olur.
Deve yük vasıtasıdır; vasıtada cehalet olmaz ve bu icâreyi bozmaz. Terzi, temizlikçi ve benzerleri gibi.. Sadnı'ş-Şehîd şöyle buyurmuştur.

“Biz, cevazına fetva veririz. Kitapda olduğu gibi.. Bu, mu'taddır; böyle olmazsa, caiz olmaz.” 
[883]

Bir adam, belirli bir yere gitmek için, bir hayvan icarlayıp, yolun bir kısmını da gittikten sonra bu hayvan zayıf düşüp gidemezse, müste'cirin, o
hayvanı, biaynihi icarlamış olması hâlinde, bu müste'cir mu-hayerdir: İsterse, icâreyi bozar; isterse, hayvanın iyileşmesine kadar bekler. Onun
yerine, başka birini isteyemez.

Eğer müste'cir biayniha almayarak yük taşıtmak için kiralamış olsaydı birinci hayvan zayıflayınca, yerine başka birisini talep edebilirdi. 
[884]

Câmiû'l-Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir. Bir adam, belirli bir yere gitmek üzere bir hayvan icarladığı halde, o yere gitmeyip, o hayvanı çalıştırırsak
ona ücret yoktur.
Şayet oraya giderse ücret vardır; ister binsin, isterse binmesin, fark etmez.
Bu, icarladığı yerden oraya kadar gitmesi hâlinde böyledir.
Şayet gitmeyip beklerse, o zaman bakılır: Benzeri bir kafile, oraya varıncaya kadar bekletmişse, oraya kadar gitme ücreti verir. îster binsin, isterse
binmesin farketmez.

Daha fazla bekletirse tazminat gerekir. O takdirde ücret gerekmez. 
[885]

Bir adam, bir günlüğüne, bir hayvan icarlayıp, o gün ondan faydalanır ve bu hayvanı gece de yanında bırakıp, bu durumda hayvanın karnı şişip

ölürse, tazminat gerekir. 
[886]



Bir hayvanı kiraya veren şahsın, onu, kiraya tutan şahsa, çırağı veya kölesi ile göndermesi icâbetmez.

imâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu icâbeder. 
[887]

Sayrafiyye Kitabı'nda şöyle zikredilmiştir. Bir adam, mahallinde, bizzad bir hayvanı yük yüklemek için, icarlar ve hayvan sahibide yükü ondan

başkasına yüklerse, ona ücret gerekmez; o teberru olur. 
[888]

Bir adam, Fırat'tan, Ca'fe'ye kadar gitmek üzere bir hayvan kiralar ve Kûfe'de iki kabile olan Ca'fe'nin hangi kabilesine gideceğini söylemez veya
Kînâse'ye gideceğini söyler, fakat hangi Kinâse'ye gideceğini belirtmezse, bu durumlarda o şahsın ecr-i misil ödemesi gerekir.
Meselâ: Buhara'da, Sehle'ye gitmek üzere bir hayvan kiralayan şahıs hangi Sehle'ye gideceğini söylemezse, yine ecr-i misil ödemesi gerekir.

Veya köye gideceğini söyler, fakat hangi köye gideceğini belirtmezse, yine ecr-i misil ödemesi gerekir. 
[889]

Bir kimse, Hârezm'den Buhâra'ya gitmek için yirmi dinara hayvanlar kiraladığında, bu dinarların nakdini ve ağırlığını söylemezse, onların ağırlığı,

hayvanları kiraladığı yerdeki dinarların ağırlığında olacaktır. Naki'd ise, Harezim'in nakdi olacaktır.  
[890]

Bir kimse, filan yere gitmek ve o gün gidip dönmek şartıyla' dört dirheme, bir hayvan icarladığı hâlde, günlerce gelmezse, -ayrıca iki dirhem ücret-

daha ödemesi gerekir. Çünkü, dönüş hususunda muhalefet etmiştir. 
[891]

Bir adam, Mekke'ye kadar gitmek üzere bir deve kiralar ve bu sadece gitmek üzere olur; gelmek üzere olmazsa bu durumda gitmesi de gelmesi de

ariyet üzere olur. 
[892]

Fetâvâyi Âhû'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, üzerine yüz menn buğday yüklemek üzere, 260 dirhemdir -bir dirhem 3 gram- bir hayvan
icarladığında, bu hayvan hastalanır ve ancak elli men yükleyebilirse, hayvan sahibi yüz men hissesi isteyebilir mi? Kâdî Bediu'd-dîn:

“Hayır. Çünkü ona kiraya verirken razı olmuştur.” buyurmuştur. 
[893]

Bir adam, birisi Bağdad'a kadar; diğeri ise hilvan'a kadar iki hayvan icarladığında eğer mesafeler aynı ise bu caiz olur.

Eğer aynı değil ise caiz olmaz. Bu şahıs ecr-i misliyle onlara binebilir. Fâsid olan akdin cevazına itibar yoktur.
[894]

Bir adam, diğerinden bir değerle iki hayvan icarlarsa bu durumda, yükü onlara kasim eder. Yâni, her birinin taşıdığı yüke bakmaz; birine az
diğerine çok yüklemiş olması farketmez.
Elbise dikmek için iki köle icarlayan şahıs da böyle yapar; ücreti yarı yarıya taksim eder. Gıyâsiyye'de de böyledir.
Bir topluluk, bir deve icarladığında, devecide onlardan hasta veya yaşlı olanı o deveye bindirirse, bu icare Fâsid olur. Ancak, şart koşarlar ve

sırasıyla biri binip biri inerse, bu icare caiz olur. 
[895]

Bir adam, hayvanını, bayram namazı veya cenaze namazı kılınacak yere kadar icara verse, bu caiz olmaz.
“Caiz olur.” diyenlerde olmuştur.
Eğer bir yerin, bayram namazı kılınacak biri yakın, diğeri uzak iki yeri bulunursa (İmâm Muhammed (r.a.)'m beldesi gibi. Onların iki bayramgâhları
vardı. Biri uzakta, diğeri ise yakında idi.) hangisi için kiraya verdiğinin belli olması hâlinde, bu icâre caiz olur. Değilse caiz olmaz.
Fakat bayram namazı kılınan, -sadece- bir yer varsa, bu icâre caizdir.
Ancak, hayvanı icarlayan şahıs, o mekânın hududunun evveline varana kadar biner.

Şayet musalla (namaz kılınan yer) birden fazla ise, hangisine kadar bineceğini açıklar. 
[896]

Bir adam, belirsiz bir yere gitmek için, bir hayvan icarlarsa, bu caiz olmaz.

Ancak gideceği yeri belli olursa, bu icare caiz olur. 
[897]

Aylığı on dirheme, bir hayvan icarlayan şahsın, o hayvana gece veya gündüz binmesi arasında bir fark yoktur. Şayet, bu şahıs Küfe nahiyelerinden
bir nahiyenin adını söyleyerek -orda bineceğini belirtirse- bu icâre caiz olur.

Eğer belirlf bir mekân söylemezse, icâre caiz olmaz. 
[898]

Bir adam, bir beldeden, Kûfe'ye kadar binmek üzere, bir hayvan kiraladığında, ona Kûfe'ye varana kadar binmesinin caiz olduğu gibi, varacağı eve
veya otele kadar binmesi de istihsânen caizdir. Ancak, bu, kıyâsen caiz değildir.
Bu şahıs kiraladığı hayvanın üzerine eşyasını yükler ve bu eşyalarını Kufe'de bir yere “Bura benim evimdir.” diye indirdikten sonra “Yanılmışım.”
diye, ikinci bir yere götürmek için tekrar yükletmeye kalkarsa, buna hakkı yoktur.
Keza, bir kimse, Küfe'den Hîre'ye gidip gelmek üzere, bir eşek icarladığında, Kûfe'den Hîre'ye ehline varıp geri Kûfe'deki ehline gelince, icâre
meddeti biter.
Bir adam, Kûfe'de bir yerden, bir hayvanı Kinâse'ye kadar gidip îene kadar kiralayıp dönüşünde de evine kadar gitse, bunu yapmaya

da hakkı yoktur. Ancak bu hayvanı, icarladığı yere kadar getirir. 
[899]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir kimse, bir yere, yirmi güne kadar varmak şartıyla, bir hayvan kiraladığında, bu hayvan, oraya yirmibeş günde varabilirse, o kadar günün icarı,
hesabdan düşer.

Bu, İmâmeyn'in görüşleridir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, uygun olan, bu icârenin bozulmasıdır. 
[900]

Bir adam, Kûfe'den Bağdat'a kadar, iki günde varmak kaydıyla, on dirheme bir hayvan icarlar ve bu hayvan, belirli zamanda varamaz ise, bir
dirhem daha vereceğini söylerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, önceki söz sahih; ikincisi fâsidtir.

İmâmeyn'e göre ise, her ikisi de sahihdir. 
[901]



Bir adam, hac için, Kûfe'den Mekke'ye kadar gidip gelmek için bir hayvan icarîadığı zaman, bu şahsın terviye, arefe ve bayram günlerinde o

hayvana binme   hakkı vardır. 
[902]

kişi, bir hayvan kiraladıklarında onlardan birisi, yolda ölürse, mekkareci, yarı ücretle diğerinin yükünü taşımaya cebredilir. Bir baş-kasam taşıma
hakkı da vardır.
Bir topluluk, binmek ve eşyalarını yükletmek üzere bir gemiyi kiraya tutarlar ve bunlardan bazıları ölürse, gemi sahibi diğerlerini, onların
hissesiyle birlikte taşır ve ölenlerin yerine başkalarını da bindirebilir.

Diğer yolculara zarar vermeyecek olması hâlinde, gemi sahibi daha fazla adam taşıyabilir. 
[903]

Bir adam, Kûfe'den, Mekke'ye gidip gelmek üzere bir hayvan icarlayıp menasik-i haccı tamamladıktan sonra ölürse, bu şahsın, hayvan sahibine o
miktarca ücret vermesi gerekir.
Ölümüyle akid bozulmuş olur; kirasından o miktar düşer. Geri kalan icarı, ölen şahsın terekesinden öderler.
Bu hayvanın kirası şöyle hesaplanır:
Hayvanı icarlayan şahsın terekesinden, ücretin yüzde elli beşi (100/55) verilir. Yüzde kırk beşi (100/45) ise sakıt olur.
Bu mes'ele acibedir.
Şemsü'l-Eimme şöyle buyurmuştur.
“Bu mes'elenin açıklaması şöyledir. Küfe ile Mekkenin arası yermi yedi konaktır. Bu gidiştir; geliş de böyledir.”
Hac menâsiki de altı günde yerine getirilir. Bir gün terviye günüdür, Mina'ya çıkılır. Bür gün sonra Arafat'a çıkılır Bayram günü Mekke'ye tavafa
gelinir. Üç gün de şeytana taş atma günleri olarak hesaplanır. Bunların tamamı toplanınca, altmış merahale eder.
Her altı gün onda birdir. Adam menâsikin sonunda ölünce, Mekke'ye gidişi ile menâsik günlerinin toplamı otuz üç gün eder. Bu da, onda beş
buçuk (100/55) hisse olur. Şemsü'l-Eimme şöyle buyurmuştur.
“Çok zaman, Kûfe'den Mekke'ye, Medine yolu ile gidilirse otuz merhaledir. Eğer bu yol şart koşulursa gidişi otuz gün, menâsik altı gün, gelişi de
otuz gün olmak üzere, tamamı altmış altı gün olur ve ona göre kirası hesaplanır. Bu durumda ölenin hissesine onbirde altı hisse isabet eder.”
Gidiş ve gelişin zorluğu ve kolaylığı aynıdır.
Bu mes'elede İmâm'ın fıkıh ilmindeki derinliği (tebehhuru) ortaya çıkmıştır. Babam da üstadı olan Şeyhû'1-İmâm Zahîrii'd-din el-Mürginânî'den

böylece rivayet eylemiştir. 
[904]

Deveyi kiralayan şahıs, onun hevdecini 
[905]

 değiştiremez; aynı cinsten olsa bile daha büyüğünü koyamaz.
Eğer aynısı veya daha aşağısı olursa, onu koyması caizdir.
Hayvanı icara verçn şahıs icara verdiği hevdeci benzeri ile değiştirirse, bu caiz olur.
Eğer malımel kırılır ve icarcı da bu deveye çıplak olarak binerse, yine icarını noksansız olarak öder.
Deveci kaçar, deveyi kiralayan şahıs da, hâkimin veya vekilinin emriyle, deveye bir hayli masraf yapıp, deve sahibine müracaat ederse, bu

harcaması beyyinesiz kabul edilmez. 
[906]

Bir adam, diğerinden, bir başkası ile belirli bir makama kadar birlikte binmek üzere bir hayvan kiralarsa, bu icâre caiz olur. Şayet kiralayan, bu
hayvanı günün ortasına kadar elinde tutup, o zaman verirse, bu kadar bekletmesinden dolayı onun ücret ödemesi gerekir mi?

İnsanların beklettikleri kadar bekletmişse tazminat yoktur; eğer fazla bekletti ise, tazmin eder. 
[907]

Bir adam, yük taşıtmak üzere bir hayvan icarlarsa, ona kendisi binebilir.
Şayet binmek için kiralarsa, ona yük yükleyemez.
Bu hayvanın üzerine, kiralayan şahıs uygun olmayan bir yük yük-lerse, ondan icarcı, icar alamaz.
Bâkkâlî'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir hayvanı icarladığı zaman, onun üzerine yük yükler ve bir de adam bindirirse, tazminat gerekmez.
[908]

Bir adam, Bağdat'a kadar ücret vermek üzere bir hayvan icarladığı zaman, gelene kadar o hayvan sahibinin kira isteme hakkı yoktur.
Bu biraz müşkildir. Zira Bağdat'dan ne zaman döneceği belli değildir.

Eğer müste'cir Bağdad'da ölürse hayvan sahibi onun terekesinden, yalnızca gidiş kirasını alır. 
[909]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
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Bir adam, “Şu yere gideceğim.” diye bir hayvan icarladığı hâlde, o hayvana, şehirde biner ve dediği yere gitmezse, -zayi (helak) olması hâlinde-

tazminat öder. İeârlanan şey bir elbise olursa tazminat gerekmez. 
[910]

İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, şehirde bir gün binmek üzere, bir hayvan kiraladıktan sonra, şehir dışına çıkıp, aynı gün şehre gelirse, -helaki hâlinde- tazminat

ödemez.” 
[911]

Bir adam, üzerine belirli ölücüde arpa yüklemek üzere bir hayvan icarlayıp, ona aynı ölçüde (hacimde) buğday yükler ve bu hayvan ölürse,
kiymetini tazmin eder.
Bu durumda bil-ittifak icar gerekmez. Çünkü buğday, arpadan ağırdır ve hem de serttir.
Bu durumda, kiraya tutan şahıs, o hayvanın üzerine taş veya demir yükletmiş gibi olur.



On ölçek arpa yükletmek üzere, bir hayvan icarlayan şahıs, ona on-bir ölçek arpa yükletir ve bu hayvan ölürse, onun onbirde birini (11/1) tazmin
eder. Çünkü yüklenen şey aynı cinstendir.
Şayet on ölçek buğday yüklemek üzere bir hayvan icarlar ve onun üzerine buğday değil de on ölçek arpa yükletirse, bu durumda istihsânen tazminat
gerekmez.
Arpanın ağırlığım belirtip, aynı ağırlıkta buğday yükletirse, tazminat gerekir.
Eğer gidilecek yer ileri geçilmez ve buğdayın ağırlığında arpa yükletilmiş olursa, tazminat gerekmez.
Aslolan, ağırlığın aynı olması hâlinde yük ve varacağı yerdir.
Ancak arpa ve buğday ağırlığı söyler ve aynı ağırlıkta taş veya demir yüklerse tazminat gerekir. Bir adam yükleteceği ağırlıkta buğday yerine odun

veya saman yahut pamuk yükletir ve varacağı yeri İleri geçerse, yine tazminat gerekir. Fetvâ'da böyle verilir. 
[912]

Bir adam, diğerinin hayvanını, ölçüsü belirli apra yükletmek için icarlayip, o hayvana aynı ağırlıkta buğday yükletirse, tazminat gerekir.
Buğday, arpa için söylenen ağırlığın yarısı kadar olursa İmâm Serahsî: “Yeni tazminat gerekir.” demiştir. Hâher-zâde ise:
“Tazminat gerekmez.” buyurmuştur.
Bu, istihsânen böyledir.

Sadru'ş-Şehîd ise: “Ariyette aslolan budur.” demiştir. 
[913]

Bir adam, arpa yüklemek için bir hayvan kiraladığında, çuvalın birisine arpa, diğerine buğday kor ve bu hayvan ölürse; âlimlerimiz:

“Bu şahsın yarı tazminat ve yarı da icar ödemesi gerekir.” buyurmuşlardır. 
[914]

Aslolan, müste'cir şarta muhalefet ettiği zaman, sonraki yük söylediğinden hafif olursa, tazminat gerekmez.
Zira çoktan gelecek zarara rızâ, azdan gelecek zarara da rızâdır. Eğer zarar, söylediği ağırlıktan fazla yükletmektan dolayı olur ve hayvan ölürse,
şayet şart koşulanın cinsinin hilafı ise, hayvan tazmin edilir; icar verilmez. Eğer şart koşulanın cinsinden ise, fazlalığı nisbetinde tazminat yapılır.
Şart koşulanın icarı verilir. Çünkü izinli olduğu işte ölmüştür. İzinli olmadığı kadarının ise miktarınca tazminat gerekir.
Ancak aynı cinsten de olsa hayvanın gücünün üstünde yük yükletir ve bu hayvan ölürse, gerçekten tazminat gerekir. Çünkü, ona mezûn değildir.

Demir yükü, pamuk yükünden daha zararlıdır. Çünkü o hayvanın bir yerinde toplanır. Pamuk ise dağılır. 
[915]

Malımilli
[916]

 bir deve kiralayan şahıs, onun malımilini kaldırarak çıplak sırtına yük yüklese, tazminat gerekir.

Şayet malımil yerine bir adam bindirse tazminat gerekmez. Çünkü adam hafifdir. 
[917]

Bir adam, binmek için, bir deve icarlayıp, sonra da ona bir başkasını bindirir; bilâhare de onu indirip kendisi binerse, tazminattan kurtulamaz.
Bir kimse, bir hayvanı bir yere kadar yük taşımak üzere kiralar, oraya kadar da binmeden ve yük yükletmeden çekerse, bu durumda ücret lâzım
olur.

Şayet hayvanın özrü sebebiyle binmemiş ve yük yüklememiş ise, o takdirde ücret lâzım olmaz. 
[918]

Bir adam, binmek üzere bir aylığına bir eğer icarlar ve onu bir başkasına verir de o binerse icar değil; tazminat gerekir.
Bir adamın üzerinde bir ay buğday taşımak üzere bir eşek palanı icarlaması caizdir. İster kendi buğdayı olsun, ister başkasının buğdayı olsun fark
etmez.

Çuval icarlamak da böyledir. 
[919]

Kendi yükünü taşıtmak üzere bir adam icarlayan şahıs, onun üzerine başkasının yükünü yüklese, tazminat gerekmez.

Bir adam binmek üzere bir malımil icarlasa, onun üzerine başkasını bindiremez. 
[920]

Bir adam, diğerinden, üzerine on ölçek buğday yükletmek üzere bir hayvan icarladiktan sonra, onun üzerine onbir ölçek buğday yükletir; o hayvan
şart koşulan yere varır ve bu yüzden de ölürse, kiralayan şahıs tam icar ile birlikte, hayvanın onbirde bir kıymetini tazmin eder. İcara veren şahıs,
müste'cirden başka hiç bir hak talep edemez.
Âlimlerimiz, bu mes'eleyi şöyle açıklamışlardır:
Bur da iki durum vardır.
Birincisi: Eğer bu hayvanın, fazla yük taşımaya gücü varsa, o yük ile oraya kadar gelir. Fakat, hayvanin gücü yoksa, kıyâsen hayvanın tam
kiymetini öder.
İkincisi: Onbir ölçeği bir defada yüklemiş veya önce on ölçek sonra da bir öîçek daha yüklemiştrr. Bu durumda hayvan ölmüşse, kıymetinin
tamamını öder. Bu, on ölçek yükleteceği yerde, onbir ölçek yükletirse böyledir. Fakat, o bir ölçeği, başka bir yerine yükletirse, meselâ terkisine

korsa, (bu mes'ele sonra gelecektir.) o fazlalık miktarı tazminat yapar. 
[921]

Bu mes'ele ile, şu mes'elenin arasında fark vardır.
Bir adam, on ölçek buğday öğütmek üzere, bir öküz icarlayıp, onunla onbir ölçek buğday öğütür ve hayvan ölürse veya bir dönüm yer sürmek için
icarlar da, onunla bir buçuk dönüm yer sürer ve öküz ölürse, tam kıymetini öder. Zira, on ölçeği öğütünce, akid tamam olmuştur. Ondan sonraki
öğüttüğü onbirinci ölçek, her yönüyle muhaliftir. îşte onun için, tam kıymetini öder. Velevki, o son ölçeği en önce öğütsün, yine fark etmez; hepsi
birdir.
Yük taşımaya gelince, bu bir defada yapılınca, o yüklenen de yüklenilenin içinde ve izinlilerden olmuş oluyor. Onun için, ancak onun miktarını

tazmin ediyor. 
[922]

 İmâm şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, üzerine on ölçek buğday yükletmek üzere, bir hayvan icarlar ve ona yirmi ölçek yükletip, icarının da tamamını ceslim eder, istenilen
yere varınca da hayvan ölürse, icarın tamamı ile hayvanın kıymetinin yarısını tazmin etmek gerekir.

[923]



İkinci İmâm'a göre, tamamını tazmin eder.” 
Şayet, bir kimse üzerine on ölçek buğday yükletmek üzere, bir hayvan icarlar ve ona onbeş ölçek yükletir; hayvanı da sahibine sağlam teslim
ettikten sonra o ölür ve eğer o hayvanın gücü olduğu bilinirse onun kıymetinin üçte birini icara tazmin eder ve söylenilen icarın tamamını da öder.

Ve eğer hayvanın o kadar yükü taşıyamayacağı bilinirse, kıymetinin tamamını öder; bu durumda ücret gerekmez.
[924]

Hayvanı kiralayan şahıs, hayvan sahibine, yüklemesini söyler; o da hayvanı yüklerse, yükün fazla olduğunu bilsin bilmesin tazminat gerekmez.

İşte bu tazminat ödememek için bir çâredir. 
[925]

Bir adam, üzerine on ölçek yük yükletmek için bir hayvan icarladığı halde, çuvalın içine yirmi ölçek kor ve hayvan sahibine, “Onu yükletmesini”
söyler; o da yükletince hayvan ölürse, bu durumda tazminat gerekmez.
Şayet birlikte yükletirlerse, o zaman kıymetinin dörtte birini tazmin etmesi gerekir.
Eğer yük iki parça olur ve her birisi, birini yükletir veya önce müste'cir sonra da hayvan sahibi yükletirse bu durumda tazminat gerekmez.

Fakat, önce mal sahibi, sonra da icarci yükletirse, müste'cirin, o hayvanın kıymetinin yansını ödemesi icabeder.
[926]

Bir adam, belirli bir yere kadar binmek üzere, bir hayvan icarlayıp, ona kendi biner ve birlikte yük de yükler ve hayvan ölürse , o fazlalık
nisbetinde tazminat yapar. Bu hususta nas vardır.
Bunun açıklaması: Basra ehline gelerek, onlardan “Bu yük ne kadar ağırlıktadır?” diye sorar. Bu, binme mahalline kadar binmediği zaman
böyledir. Binme mahalli başka, yük yükleme yeri başkadır. Fakat, yük yükleme mahalline kadar, kendisi de binmişse o takdirde, hayvanın tam

bedileni tazmin eder. 
[927]

Bir adam, binmek için bir hayvan icarladığmda kendi ile bir başkasını da bindirir ve bu hayvanı, sahibine sağlam teslim ederse, tazminat
gerekmez; icarını tam öder.
Ve eğer hayvan, ikisinin birlikte binmesi sebebiyle şart koşulan yere vardıktan sonra ölürse, bu durumda icarlayan şahsa, tam ücret öder ve
hayvanın kıymetinin yarısını tazmin etmesi gerekir.
Bu durumda mal sahibi muhayyerdir: İsterse müste'cire ödetir; isterse, diğer adama ödetir.
Eğer müste'cir öderse, o hayvan müste'ir olsa bile diğer adama müracaat edip, bir şey isteyemez.
Şayet diğer adam öderse müste'cire mürâcat eder. O da müste'cirin müste'ciri olsa bile, bu böyledir.
Şayet müsteîrin müsteiri olursa, müracaat edemez.
Bundan sonra, tazminat hakkı aralarında müsavi olur. Diğer adam, ister hafif olsun, isterse ağır olsun bu böyledir. Âlimler şöyle buyurmuşlardır.
“Bu durumda, o hayvan, iki kişiyi taşıyacak güce sahipse yarı kıymeti tazmin edilir. Fakat, böyle değilse tam kıymeti tazmin edilir.” İmâm
Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bu durumda, hayvanın yarı kıymeti ödenir. Bu mutlaka böyledir.”
Câmiu's-Sağîr'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, Kadisiyye'ye gitmek üzere, bir hayvan icarladığında, terkisine de başka bir adam bindirir ve bu
hayvan bu fazlalık yüzünden ölürse, bu durumda da yarısını öder.
Yine Câmiu's - Sağîr'de şöyle zikredilmiştir: Kâdisiye'den daha ileri geçip giderse, bu durumda zan ve talımine itibar edilir.
Kudûrî'de şöyle zikredilmiştir. Müste'cir, hayvanın kıymetinin yarısını öder; diğer adam, ister ağır ister hafif olsun bu böyledir. Şeyru’l-İmâm
Fahni'l-İslam Aliyü'l-Pezdevî, şöyle buyurmuştur:
“Hulâsa-ı kelâm, bu durumda zan ve talımine göre tazminat yapılır. Eğer bu müşkil (zor) olursa, bu durumda, adede (sayıya) göre tazminat
yapılır.”
Şayet, kiralayan şahıs kendisiyle birlikte, o hayvana bir çocuğu da bindirmiş ve hayvanın gücü de buna yetmezse, bu durumda o fazlalık nisbetinde
ödeme yapar.
Hem kendi biner, hem de yük yükletirse, o yükün ağırlık nisbetin-ce tazminat yapar. Bunu, binme mekanının dışında yaparsa, hüküm böyledir.
Fakat, yükletme mekanında yaparsa, kıymetinin tamamını, tazmin eder.
Bu mes'eledeki kıyasa göre: Bir âdâm, kendisi binmek için bir hayvan icarlayıp, biner ve arkasına da (yani sırtına, omuzuna) başka birini
bindirirse, hayvanın kıymetini tamam olarak tazmin eder.

Bu, hayvanın gücü yettiği takdirde böyledir. Fakat gücü yetmediği zaman, bütün hallerde tam tazminat yapar. 
[928]

Bir adam, binmek için bir hayvan icarladığında, sırtına onu icarladığı zamandan daha fazla elbise giyer ve bu elbise, bütün insanların giydiği cinsten
olursa; bir tazminat gerekmez.

Şayet, bu ölçüden fazla giymişse, o miktar tazminat gerekir. 
[929]

Bir adam, bir hayvan icarladığında, işini bitirince o, hayvanı evine yollayıp, kendisi de giymiş oluduğu fazla elbiseyi sırtından çıkırdıktan sonra

çıkar ve bu hayvan da kaçmış olur, arkasından da yetişemese tazminat gerekmez. Çünkü onu, muhafaza için bırıkmamıştır. 
[930]

Bir kimse, “Şehirde on gün binmek üzere” bir hayvan icarlayıp, onu eve bırakır ve binmezse, icar gerekir; tazminat gerekmez.

Şayet on günden fazla durdurursa, ziyâde gün için, icar gerekmez. Fazla sürede yaptığı masraf da teberru olur. 
[931]

İmâm Muhammed (r.a.), Kitâbü'l-Asl'da şöyle'buyurmuştur:
“Bir adam, bir hayvanı kocasının evine, geceleyin bir gelin, götürmek üzere kiralar ve eğer gelin belirli olur; icarlayan şahıs onun yerini de
belirtmiş bulunursa bu icâre caiz olur. O hayvanı sabaha kadar evde bekletse bile, tam icar gerekir.”
Eğer geliri, belirlenmiş değilse, bu icâre fâsiddir.
Şayet aynı gelini bindirirse, akid avdet eder ve icâre caiz olur ve tam ücret gerekir.
Şayet, bu hayvanı sabaha kadar boş bekletirse, yine ücret gerekir mi?



Eğer aynı gelini, şehirde bindirdi ise icar gerekir.
Şehrin haricinden bindirdi ise, icar gerekmez.
Hayvanı, boş tutmuş olması hâlinde, o ölürse, tazminat gerekir mi?
Şayet, hayvanı şehir haricinden gelini getirmek için icarladı ve gelin gelince de, hayvanı sahibine yollamadı ve öldü esi, tazminat gerekir.
Şayet bu işi şehir içinde yaptı ise, tazminat gerekmez
Şayet, hayvanı belirli bir gelin içi icarlamadı ise, habsettiği mıkdarca (elinde tuttuğu süre için) icar gerekir. İster şehirden olsun, ister hariçten olsun
fark etmez.
Eğeı o zat belirli bir gelin için icarladiğı hayvana, başkasını bindirirse, tazminat gerekir; icar gerekmez. Hayvanı teslim etmişse veya hayvan

ölmüşse ve onu gelinin haricinde birinin binmesi için icarlamışsa, tazminat gerekmez. 
[932]

Bir adam, bir insanı bindirmek üzere bir hayvan icarladığında, o hayvana ağır bir kadın bindirirse, tazminat gerekmez. Zira kadında insandır.
Şayet, bu kadın hayvanın taşıyamıyacağı kadar ağrr ise, o zaman tazminat gerekir. Çünkü, yapılan, o hayvana yük taşıtmak değil, onu öldürmek

olur. 
[933]

Bir adam, binmek için bir hayvan icarladığında, ona bir sabî (çocuk) bindirir ve o sabî, hayvandan düşüp ölürse, onu tutsa da, tutmasa da tazminat
gerekir.

Keza, bir kimsenin icarladığı deve doğurur ve kadınla birlikte, onu da deveye yükler ve bu deve ölürse, tazminat gerekir. 
[934]

Bir adam, bir merkebi eğeriyle birlikte icarlayıp, ona kendi eğerinin benzen olmayan başka bir eğer vurur ve bu eşek ölürse, -onu, bu eğerin ağırlığı
nisbetinde- tazmin eder. Bu hususta muhtelif rivayetler vardır:
Eğer ikinci eğer, birinciden hafif veya onun aynı ise, tazminat gerekmez.
Eğer ona, eğerden ağır bir palan koymuşsa, o ağırlık miktarı tazminat yapar.
Bir adam, binmek üzere, palanlı bir merkep kiraladığı zaman, onun palanı çıkarıp, yerine eğer koysa, tazminat gerekmez.
Bir adam, binmek için, eğerli bir eşek icarlar ve ona eğer yerinede palan koyup binerse, bu tazminatı gerektirir. Câmiu's-Sağîr'de böylece
zikredilmiştir.
Âlimler: “Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nın kavlidir.” demişlerdir. İmâmeyn'e gelince, onlar:
“Fazla olan ağırlığı mıktarınca, tazminatta bulunur.” buyurmuşlardır. Esahh olan da budur
Bütün ihtilaflarda bunun sebebi şudur: Şayet hayvan, o palanın benzeri ile palanlanıyorsa, bu böyledir. Fakat hayvana asla öyle bir palan,

konulmamışsa, o takdirde, bütün kıymetini tazmin eder. Bu, bi'1-ittifak böyledir. 
[935]

Bir adam, çıplak bir eşek icarlayıp, ona eğer vurarak binerse, bu durumda ölmesi hâlinde onu tazmin eder.
Âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
Eğer bir yerden, diğer bir yere eğersiz gidilmesi mümkün değilse, (Meselâ: Bir beldeden, başka bir beldeye gidecekse) bu durumda eğer vurulması
halinde tazminat gerekmez.
Eğer, müste'cir şehirde binecekse ve bu müste'cir de şehirde eğersiz binmiyorsa, tazminat gerekmez. Onun eğerle binme hakkı sabit olmuş olur.
Şayet müste'cir, şehirde çıplak eşeğe binenlerden ise, işte ona tazminat gerekir.
Tam tazminat mı? Yoksa ziyâdelik miktarı tazminat mı? gerekir? Bu mes'ele Kitâbü'l-Asl'da yazılmamıştır. Bazı âlimler:
“Tamkıymetinin tazmin edilmesi gerekir.” buyurmuşlardır.

Sahih olan da budur. 
[936]

Bir kimse gemsiz bir hayvan kiralayıp, ona gem vurur veya gem-li icarladığı hâlde, o gemi çıkarıp benzeri başka bir gem vurup öylece binerse,
tazminat gerekmez.

Şayet, benzeri hayvana vurulmayan bir gem vurarak binerse, tazminat gerekir. 
[937]

Bir hayvan icarlayan şahıs sert başlığından dolayı, onun gemini çeker veya ona vurur ve o hayvan bu yüzden ölürse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye
tazminat gerekir.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[938]

 Zâhid İsmail şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, binmek için bir hayvan icarladığında, ona vurur ve bu hayvan ölürse, sahibinin" izni olmadan veya mutad olmayan bir yere vurmuş
olması hâlinde, bi'1-icma tazminat gerekir. Bizzat o yere vurmak için izin almış olması hâli müstesnadır.”

Şayet mutad olan yerine vurmuşsa, bi'1-icma tazminat gerekmez. 
[939]

Bir kimse, kiraladığı hayvana, yolculuğu esnasında merhametsizlik yaparsa bi'1-icma tazminat gerekir. 
[940]

Bir adam, diğerinden, Kûfe'ye kadar binmek için bir hayvan icar-ladığında, o hayvanla müsamaha edilmeyecek kadar Kûfe'yi geçip ileri gider ve bu
fazla mesafede ister insin, ister binmesin sonra geri Kûfe'ye gelirse o şahsın, bu fazlalık için ücret ödemesi gerekir. Çünkü hayvan onun
zımnındadır. Hatta bu hayvan Küfe yolunda ölse, kıymetini tazmin eder ve ücretinden bir şey düşmez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'mn kavlidir.

Diğeri ise, İmâmeyn'in kavlidir. 
[941]

îcurlanan şey, icarlayan şahsın yanında ölür; sonra da ona bir sahib çıkarsa, müste'cir o şeyin kıymetini, hak sahibine öder. Sonra da icara; veren

şahsa başvurup, ödediği kıymeti ondan geri alır. 
[942]

Câmiu'l-Fetâva'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, on ölçek yükletmek üzere, bir hayvan icarlayıp, onu bir başkasına, yirmi ölçek yük yüklemesi için
icara verir, oadam da bu yükü yükletince hayvan ölürse, bu durumda mal sahibi dilediğine ödetmekte muhayyerdir.



Eğer ikinci adama ödetirse, o öncekine müracaat eder.
Şayet birinci adama ödetirse, o ikinci adama müracaat edemez. Çünkü o ikinci adamı aldatmıştır.
Bir adamın, Hemedân'a kadar icarladığı bir hayvan, yarı yolda öldüğünde, yolun ya zor tarafı veya kolay tarafı kalmış olur. Bu durumlar farklıdır.
Çünkü,  bazen kiranın bir fersahı, bir dirhem bazen da bir fersahın icarı iki dirhemdir. Bundan dolayı kalan yerin durumuna göre icar taksim ve

takdir edilir. 
[943]

Bir adam, binmek ve gidip gelmek şartıyla, yiyeceğide kendine âit olmak üzere bir hayvanı, belirli bir yere kadar, icarlarsa, bu icar fesada gider.
Sonra, bu şahıs arkasına bir başkasını bindirse gidişin tamamı, gelişin de yarısı için ecr-i misil gerekir. Çünkü, dönüşte yarıya gâsıb idi. O fâsid

olanın icarıdır. Şayet hayvan ölürse, yarı bedeli ile yarı kirasını öder. O hayvana yedirdiğini de icarından düşer. 
[944]

Bir adam, belirli bir yere kadar binmek üzere bir hayvan icarladıktan sonra, başka bir mekâna giderse, bu hayvan helak olunca, onu öder. İkinci

gittiği yer birinciden yakın olsa bile bu böyledir. 
[945]

Bir kimse, filan yere gitmek üzere, bir hayvan kiralayıp, başka bir yere gitse, hayvanı teslim etsin veya etmesin tazminat gerekir; icar gerekmez.
Bu gibi mes'elelerde aslolan, icarlanan şeyden, icarlayan şahıs faydalanınca icar gerekir,
Görünmüyor mu ki: Bir adam, diğerinden giymek üzere, bir elbise icarlar ve aynı müste'cir, aynı adamdan, bir de zoraki elbise alır; sonra da
müste'cir o zoraki aldığı elbiseyi, giyip, asıl kiraladığı elbiseyi giymez ve evinde bulundurursa, icarlayana icar gerekmez. Çünkü, ondan bizzat

fayda temin etmemiştir. 
[946]

Bir adam, belirli bir yükü, belirli bir yere götürmek için bir hayvan icarlar veya belirli yoldan gitmek üzere, eşyasını yükletmek için bir eşek
kiralayıp, insanların gittiği başka bir yolu tutar ve bu hayvan ölür veya eşyası zayi olursa, tazminat gerekmez.
Eğer dediği yere varmışsa, icarı tam ödemesi gerekir. Çünkü, iki yolda değişiklik olmaz ise, tayin şart değildir. Hatta denizden gitse, tazminat
gerekir. Çünkü orda tehlike daha çoktur. Eğer denilen yere varırsa ecir lâzımdır.
Maksud hasıl olmazsa, hüküm bunun hilafınadır.

Eşyada da cevap böyledir. 
[947]

Bir adam, Medine'ye kadar yük taşımak için, bir eşek icarlayıp, yükü yükleterek Medine yoluna sürdükten sonra, abdest bozmak üzere veya başka
biriyle konuşmak için geride katır; eşek de gider ve zayi olur, ve eşek bu şahsın gözünden kaybolmadan zayi olmuş (ölmüş) olursa, tazminat
gerekmez.

Eğer gözünden kaybolduktan sonra ölürse, tazminat gerekir. 
[948]

Bir adam, köyden şehire bir hayvan icarlar; hayvan sahibi de, müste'cir ile birlikte bir adam gönderir, gönderilen o adam da yolda bir şeylerle

meşgul olur; müste'cir yalnız başına gider ve hayvan yanında zâyı olursa (ölürse) gönderilen o adama tazminat gerekmez. 
[949]

 İmâmeyn, şöyle
buyurmuşlardır:
“Bir adam, belirli bir yere gitmek için, bir hayvan icarlar, yolun bir kısmını gittikten sonra da, “O hayvanın kendinin olduğunu, icarlamadığnı” iddia
eder; hayvan sahibi de “Onun icarlamış olduğunu” iddia ederse, o şahıs bindiği müddetçe, hayvana yaptığı masrafı ödemez. Daha önceki günlerin
masraflarını öder.”
Mesafe sona erer ve hayvani sahibine teslim etmeye getirir ve bu hayvan da telef olursa onu tazmin eder. Kuduri, İmâm Ebû Yûnuf (r.a.)'un:
“İnkarından önceki ücreti öder; sonrakini ödemez.” buyurduğunu nakletmiştir.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bütün ücretini öder. 
[950]

 İmâm şöyle buyurmuştur:
“İcarlanan hayvan veya köle müste'cirin yanında öldüğünde, kasid, ihtilaf ve cinayet bulunmazsa müste'cire tazminat gerekmez. İcâre bâtıl olur.

Çünkü üzerinde akid yapılan şey ölmüştür.” 
[951]

Bir adam, üzerine yiyecek maddesi (buğday, arpa gibi şeyler) yükletip, Medine'ye gitmek üzere bir hayvan icarlar; sonra da dönüşünde, sahibinden

izinsiz iki ölçek tuz yükletir ve bu hayvan ölürse tazminat gerekir. 
[952]

Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerine bir deve vererek, ona: “Bunu icara ver; icarı ile bir şey satın al.” der ve bu deve o, adamın
yanında kör olur; adam da onu satıp bedelini alır ve bu bedel yolda helak olursa, Fakıyh Ebû Cafer:
“Eğer deveyi hâkime ulaşamıyacak bir yerde sattı ise, deve hakkında ona tazminat gerekmez. Bedeli hakkında da tazminat gerekmez. Şayet

sahibine teslim etme imkanı var iken satti ise, kıymetini tazmin edecektir” buyurmuştur. 
[953]

Bir adam, hayvanını, bir başkasına, belirli bir yükü, belirli bir yere götürmek üzere icara verir; o adam da, o hayvan ile gitmez, fakat o hayvanla
beraber gitmek üzere bir adam icarlayıp ona: “Geri bana gel.” der; o adam da maksud olan yere gider ve o hayvanı da getirir, ancak bu adamla “O
hayvanı kendi işinde çalıştırdı” ve “Başka bir hay van getirdi.” diye ihtilafa düşerlerse, o ücretli, o hayvanı öder mi? İmâm, şu cevabı verdi:
“Evet. Çünkü ecir muhalefet yapmıştır. Sonra o adam geri dönüp, aynı hayvanı getirse, yine de tazminattan kurtulamaz.”
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
Eğer işinde kullanmadı ise, Her ne kadar, aynı hayvanı getirmemiş olsa bile tazminat gerekmez. Zira, adam ona: “Bu hayvanı getir.” demedi. “Yük

hayvanını getir.” dedi. O gelen de yük hayvanıdır. İcarını tam alır. Sonra da hayvanları değiştirir. Tazminat gerekmez. 
[954]

Bir adam, üzerine belirli miktarda buğday yükletip evine götürmek üzere, “O gün, akşama kadar kaydı” ile bir hayvanı icarlayıp, o yükü evine
kadar götürür; dönüşte de aynı hayvana biner ve bu hayvan ölürse, kıymetini öder mi?

Şayet dönüşte, binmek âdet değilse, öder; âdet ise ödemez. Ebû'l-Leys'e göre muhtar olan budur. 
[955]



Bir adam, arsasına, bir dirheme yirmi yük toprak götürmek için, bir eşek icarlar o yerde de kerpiç bulunur ve her dönüşünde, bir yük de kerpiç taşır
ve eşek ölürse bu durumda icar değil onun kıymetini öder.

Eğer işi biter ve eşeği teslim ederse, ücretini tam öder. 
[956]

Bir adam, bir yük için bir merkep icarlayıp ona söylediğinden fazla yük yükleterek onu, götüreceği yere kadar götürür ve eşeği sağlam olarak
sahibine teslim ettiği hâlde, bu eşek sahibine teslimden sonra ölürse yüklettiği o fazlalığa bakılır ve icarlayan şahıs o nistebette kıymetini tazmin

eder. 
[957]

Bir adam, gübre çekmek için, belirli bir ücretle bir eşek icarlar; fakat bu eşek zayıf olur ve müste'cir: “Bu yük taşıyamaz” der; sahibi ise; “Taşır.

Emsali kadar yük yükle” deyip eşeği yollar ve eşeğin ayağı sakatlanırsa, tazminat gerekmez. 
[958]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, birini terzilik için, aylığını on dirheme icarladığı hâlde, onu, aylığı on dirheme kerpiç kesme işinde
çalıştırır ve o adam ölürse tazminat gerekir. Bu adam ölmez ve icarlayan şahıs onu terziliğe getirir ve terzilik yaparken ölürse, tazminat gerekmez.

Bu, bir adamın, belirli bir yere kadar, bir hayvan icarlayıp, o yeri ileri geçen şahsa benzemez. 
[959]

Bir adam, hayvanını baytara getirip, ona: “Buna bir bak; bunda bir hastalık var.” der; baytar bakar ve: “Kulağının altında hastalığı var” der; hayvan
sahibi de: “Onu çıkar.” deyince baytar hayvan sahibinin sözü üzerine, onu çıkarır ve bu hayvan ölürse, baytara tazminat gerekmez. Çünkü o işi

yapmaya izinlidir. 
[960]

Bir sarraf, ücretle aldığı dirhemleri yitirir ve onların cinde kalp ve sahte dirhemler bulunursa, bu durumda sarraf, birşey tazmin eylemez.
Çünkü, hakikatde, bu dirhemlerin sahibinin hakkı telef olmuş değildir.
Ancak, o dirhemlerle bazı işler yapmış ve bunların bir kısmı da halis dirhem idiyse o nisbette ücret öder.
Hatta, tamamı kalp akça olsa bile ücretini tam öder.
Yarısı kalb ise, ücretin yarısını öder. Ve o kalp dirhemleri sahibine geri verir.
Şayet sahibi, bunu inkâr eder ve: “Bunlar, benim dirhemlerim değildir.” derse; bu durumda yeminli olarak dirhemleri alan şahsın söylediği söz
geçerli olur.
Çünkü, o başkasından almadığına yemin eylemiştir.
Bu, dirhemleri alan şahsın onlardan faydalanmadığı zaman böyledir.

Şayet verenin sözünü doğrular, sonrada: “Kalpdır.” diye geri vermek ister; verende onu İnkâr ederse, sözü kabul edilmez. 
[961]

Bir adam, diğerine “Elbisesini, za'feran veya başka bir boya ile boyamasını” söyler; boyacı da onun söylediğinin haricinde bir boya ile boyarsa; bu
durumda elbise sahibi, elbisesinin boyanmadan önceki kıymetini boyacıya ödetip elbiseyi ona bırakır.
Dilerse o elbiseyi alıp, ecr-i misil verir. Ki bu ecr-i misil daha önce belirlenen ücreti geçemez.
Şayet boyacı onun söylediği boya ile boyar fakat vasfında muhalefet ederse, (Şöyleki: “Dörtte bir ölçek usfur.” der de, boyacı bir ölçek usfur ile
boyar bunu da elbise sahibi ikrar ederse, yine' elbise sahibi muhayyerdir. Dilerse, elbisenin boyanmamış haldeki kıymetini alır; dilerse, fazla

usfurun bedeli ile tam ücretini vererek elbiseyi alır. 
[962]

Bir adam, mushaf yazdırmak ve onu noktalayıp, harekeleyerek cüzlere hizblere ayırmak için, birini icarlar; o da baza noktalarında, aşîr-lerinde
hatalar yapmış, olursa; Ebû Ca'fer “Eğer bunu her yaprakta yapmışsa, ona o vazifeyi veren şahıs muhayyerdir. İsterse, onları alıp ecr-i misil verir ve
bu ecr-i misil müsemmayı geçemez; isterse, onu geri . verip, verdiği kağıtları geri alır. Şayet, bazı yerler uygun ve doğru yazılmışsa, o nisbette

icarını verir” burada belirlenen ücrete uyulur. 
[963]

Biı adam, yüzükçüye bir yüzük verip, “Kaşına, ismini yazmasını” söyler; o da kasden veya hatâen başka birinin adını yazarsa; yüzük sahibi
muhayyerdir: İsterse, yüzüğünün kıymetini tazmin ettirir; isterse, onu öylece alıp belirlenen ücreti geçmemek üzere ecr-i misil verir.
Keza, bir kimse, bir marangoza, bir kapı verir ve “Ona nakış yapmasını” söyleyerek bir şekil verir; marangoz da o şekilden başka bir şekille
süslerse; bu durumda da kapı sahibi muhayyerdir.

Eğer marangoz az bir farkla yapmışsa, o fark;a itibar olunmaz. 
[964]

Bir adam, diğerine: “Evimi kırmızıya boya” der; boyacı da onu yeşile boyarsa, İmâm Muhammed (r.a.): “Boyasının bedelini verirTücret vermez”

buyurmuştur. 
[965]

Bir adam, diğerine, “Kapısını nakışlamasını veya kırmızilaştırmasını” söyler; ancak yeşile boyarsa; bu durumda kapı sahibi muhayyerdir: Dilerse,
tazmin ettirir; dilerse, boyasının farkını verir, ücret vermez.

Bir adam, buğday ekmek için. bir tarla icarladığı hâlde ona sebze ekerse, icarını tam öder. 
[966]

Bir adam, bir terziye kumaş verip: “Bana gömlek biç.” der; terzi ise, cübbe biçerse; veya “Rûmî biçimde dik.” der de, terzi fânsî biçiminde dikerse;
bu durumlarda elbise sahibi isterse, bedelini ödetip elbiseyi ona terk eder; isterse, onu alır ve ecr-i misilinî öder. Bu ecr-i misil de konuşulan

ücretten fazla olamaz. 
[967]

Hişâm, İmâm Mühammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir: Bir adam, diğerine bir bakır vererek, onu tas yapmasını söyler; o da, bu bakırı
ibrik yaparsa; bakırı veren şahıs, isterse bakırı tazmin ettirir; yaptığı ibrik ustanın olur; isterse, onu öylece alır ve belirlenen ücreti geçmemek

üzere, ecr-i misil verir. 
[968]

Bir adam çulhaya (bez dokuyucuya) iplik verir ve ona “Yedi arşın olarak dokumasını” söyler; o da fazla veya noksan dokursa, bu durumda iplik
sahibi muhayyerdir. Çünkü, itibar onun şartınadır. Dilerse, o dokunan bezi bırakır ve ipliğinin bedelini alır.



Şayet söylediğinin mikdarında ihtilaf ederlerse, elbise sahibinin sözü geçerli olur. 
[969]

Alınan bez miktarında ihtilaf ederlerse dokumacının sözü geçerli olur. Dokutan şahıs isterse, dokunanı alıp, ücretini verir.
Fakat fazlalık için bir şey veremez. Çünkü, onu izinsiz dokumuştur.
Noksan olursa' müsemmayı (belirlenen ücreti) geçmemek üzere ecr-i misilden, müsemmadan hissesi kadarım verir.
Bu mes'elenin açıklaması: Bir adam, dokumacıya, dört adet yedi arşın-bez dokumasını emrettiği hâlde (ki taplam yirmi sekiz arşın eder) dokumacı
üç adet yedi arşın bez getirse, (ki bu da yirmi bir arşın eder) bu durumda noksan bellidir ve dörtte birdir. Yedi arşındır. Dokutan şahıs, ücret olarak,
dokuyan şahsa belirlenen ücretin dörtte birini noksan verir, (yâni dörtte üçünü verir.) Şayet arşınını bir dirheme dokutuyorsa yirmibir dirhem öder.

Bundan fazla vermez. 
[970]

Bir adam, dokumacıya iplik vererek, “Kaput bezi dokumasını” söyler; dokumacı da ipliklerin bir kısmını alarak yerine pamuk kor; sahibi de bunu
anlarsa, bu kaput dokumacının olur. Ve sahibi dokumacıdan ipliğinin bedelini talep eder. Çünkü, dokumacı ipliğe başka iplik katmakla gâsıp

olmuştur. Ve onun ayrılması da mümkün değildir. Ve ya çok meşakkatlidir. Dokumacı adamın ipliğini öder; bez kendisinin olur. 
[971]

Bir adam, dokumacıya iki nevî iplik verip, ona “Birisiyle önce, diğeri ile kalın bez dokumasını” söyler; dokumacı ise, bunları birbirine katarak, tek

tip bez dokursa; adam ipliklerinin parasını alır; dokuduğu şey de dokumacının olur. 
[972]

Bir adam, dokumacıya, birisi diğerinden ince olan iki çeşit iplik verip ona: “Şu inci ile, altı yüze; şu kalın ile de, beşyüze doku.” dediği hâlde,
dokumacı onları birbirine katarak dokursa, muhalefetinden dolayı dokuduğu kumaş dokuyucunun olur. İplikleri veren şahıs ipliklerinin bedelini

öder. 
[973]

Nevazil'de zikredilidiğine göre, Ebû Bekir'den sorulmuş: Arazi sihibi, bir çiftçiye: “Şu buğdayları dışarıya çıkır. Buradaki cevizler yeşildir,
bozulmasınlar.” der. O şahıs da çıkarmaz ve cevizler bozululursa, durum ne olur?
İmâm, şu cevabı vermiş;
“Eğer çiftçi önce kabul ettiği hâlde, sonradan onları kaldırmamış ve cevizler bozulmuşsa,.bu cevizleri tazmin etmesi gerekir.”
Eğer buğdayın kıymeti, onu ödüyorsa borcunu öder. Bozulan cevizler onun olur.
Fakıyh şöyle buyurmuştur:

Eğer onların misli bulunuyorsa, onları verir, değilse kıymetini öder. 
[974]

Bir adam, terziye bir elbise getirerek: “Şu elbiseye (kumaşa) bak; eğer bana bir gömlek olursa, onu kes ve bana, bir dirheme bir gömlek dik.” der;

terzide: “Olur.” dedikten sonra “Kestim, fakat çıkışmadı.” derse; tazminat gerekmez. 
[975]

Şayet: “Şuna bak, gömlek olmaya kâfi gelir mi?” der; terzi de: “Evet.” karşılığını verdikten sonra sahibi: “Kes.” der; o da kesince yetişmezse, bu

mes'elenin hâili kitaplarda zikredilmemiş; yalnız Fakıyh Ebû Bekir: “Onu tazmin eylemez.” demiştir. 
[976]

Bir adam, terziye bir kumaş vererek: “Bunu, bana öyle dik ki, boyu ayaklarıma yetişsin. Kolunun genişli beş karış olsun; eni de şu kadar olsun.”
der; kumaş da dediğinden bir parmak veya buna benzer bir şekilde noksan gelirse, bir şey gerekmez. Eğer çok fazla noksan olursa, tazminat gerekir.
[977]

Bir adam, eşeği kapıda koyup, kendisi eşeğin otunu almak için içen girer ve bu eşek zayi olursa gözünden kaybetmeden, zayi olmuş (ölmüş) olması
hâlinde tazminat gerekmez.
Zayi olacak şekilde, zayi olmamışsa (Meselâ: Bağlanılacak sikkesi çürükse) yine tazminat gerekmez. Aksi takdirde tazminat gerekir. Bu kimse,

hayvanı kapıya bağlayıp, içeri girdi veya namaz kılmak için mescide girdi ise, bir şey gerekmez. Bağlamadan girdi ise tazminat gerekir. 
[978]

Bir adam, bir eşek icarlayıp, ona biner; onun, bir başka eşeği de bulunur; sonra da ona biner; bir müddet gittikten sonra, kendi eşeği düşer, onunla
meşgul olurken, icarlanan eşek zayi olursa, şayet o hâlde, icarlanan eşeğin ardından gidince, kendi eşeği ölür veya eşyası zayi olacak olursa,
tazminat gerekmez; değilse tazminat gerekir.
Bunun delili şudur:
Bir inek, sürüden ayrıldığında ücretli, diğerlerini korumak için onun arkasından gidemez ve giden inek zayi olursa, tazminat gerekmez.
Zahire icâresinde ben dedimki: Bir adamın, iki eşeği bulunduğunda, o birinin yükü ile meşgul olurken, diğeri zayi olur ve o eşek gözünden
kaybolup, zayi olmuşsa, o zaman, onu öder. Buna binâen, öncekinde de eğer gözünden kayboldu ise ödemesi gerekir.
En uygun olanı da budur.

Fetvada böyledir.  İyi düşünmek gerekir. 
[979]

Fetvaların aslında şöyle denilmiştir: Bir adamın icarladığı bir eşek yolda yittiği hâlde, adam onu aramaz ve zayi olursa; eğer eşeğin nereye gittiği
bilinmiyorsa, o diğerini korur.
Eğer biliniyorsa ve aradığı hâlde bulunmamış olursa tazminat gerekmez.
Keza, onun mevcudiyetinden ümidini kesmiş ise tazminat gerekmez.
O civarı aradığı hâlde bulamazsa yine tazminat gerekmez.
Eğer eşek gider, adam onu görür; onu gitmeden men etmez ise; bu onun yitmesini istiyor demek olur. Ve onu tazmin eder. (öder)
Buna binâen, eşek icarlayan zat, ekmekçiye gelip, ekmek alırken meşgul olur ve eşek zayi olursa, eğer o gözünden kaybolmuşsa, tazmin eder;

gözünden kaybolmamışsa, tazminat gerekmez. 
[980]

Binmek için bir eşek kiralamış olan şahıs, onu herkesin göreceği bir yere bağlar, o mahallede veya köyde de bağlıyacak bir yer olmaz ve hayvan
zayi olursa, tazmin eder.



Mutlak şekilde icarlar ve bineceğini söylemez; o köyde de köylüler uyuyor olur; müste'cirinde bir tanıdığı veya onu koruyacak kimsesi bulunmaz
ve bu hayvan zayi olursa, yine, onu tazmin eder.
Eğer fetâuâyi Hindiyye onu koruyacak kimseler bulunur ve korumayı kabul etmiş olurlarsa, tazmin etmez.                                                              
Eğer, o beldede uyumak, zayi etmek değilse tazminat gerekmez.
Şayet uyumak hayvanı zayi etmek sayılırsa, o takdirde tazmin eder. Fakat korurlar ve korumaları da kabul edilirse, o zaman onu tazminat müste'cire
değil, onu korumaya çalışan şahsa âit olur.
Bir adam, bir merkep (eşek) kiralar veya bir hayvanı, muhafaza için, bir adam icarlar; hayvan da karcının yanında ölürse, müste'cirin o hayvanı

kendi binmek için icarlamış olması hâlinde tazminat gerekir. Eğer, bu belirtilmemişse tazminat gerekmez. 
[981]

Bir adam, bir eşek kiralar ve namaz vakti gelince bu şahıs (Meselâ: sabah) namazı kılarken, bu eşek gitmekte veya bir adam onu alıp götürmekte

olduğu hâlde namazını bozmazsa, eşeği tazmin eder. 
[982]

Bir adam, yolda namaz ile meşgul olurken, yanındaki eşek zayi olur ve bu şahıs, hayvan gözünden kaybolana kadar, namazım bozmaz ve hayvanı

takip etmezse, onu öder. Eğer gözünden kaybolmadan zayi olursa, tazminat gerekmez. 
[983]

 Ebû Bekir'den soruldu:
“Bir kimse, diğerine bir eşek kiralamasını söyledi. O da denilen yere gidip onun sözünü yerine getirdi. Eşeği alıp, getiriyor iken, misafirhaneye
koydu; hırsızlar da hücum edip, bu eşeği aldılar. Ne lâzım gelir?” İmâm şu cevabı verdi:
“Eğer misafirhane, yol üzerinde olur ve gelip geçen orada konaklarsa, tazminat gerekmez. Eğer bu iş, eşeği çalıştırdıktan sonra olursa, onun icarı

tam olarak verilir.” 
[984]

Bir adam, diğer bir adamı icarlayıp, ona bir eşekle elli dirhem verekek, “Filan yerde, bir şeyler al sat.” der; adam da oraya gidip, bir şey satın alır;
bir zalim gelerek, o kafilerin eşeklerini alır, onlardan bazıları eşeklerinin arkasından giderler, bazıları da gitmezler; bu ücretli de gitmeyenlerden
alır; gidenlerden bazıları eşeğini geri alıp, bazıları da alamaz; eşeklerini alanlar ise gitmeyenleri “Ne için gitmediniz.” diye kınarlarsa o takdirde, bu
adama tazminat gerekir.
Şayet çektikleri zalımetten dolayı kınamazlarsa, o zaman tazminat gerekmez
Eğer kafileyi, yol kesiciler gelir ve mekkârinin eşyasını atıp, merkebini alır götürürler; eşyaların kumaş olanlarını da alırlar; bu adam da eşeği
kaçırması hâlinde, eşeği de, kumaşı da alacaklarını bilirse o takdirde, tazminat gerekmez.

Eğer kaçırmak imkânı varken kaçırmazsa, tazminat gerekir. 
[985]

Bir adam, belirli bir yere gitmek üzere, bir hayvan icârladığnda, kendisine “Yolda hırsızların olduğu” haber verilir, ona iltifat etmeyip, o yoldan
gider ve hırsızlar o hayvanı alıp götürürlerse, Fakıyh Ebû Bekir;
“O habere binâen, başkaları da o yoldan hayvanlarıyla ve eşyalarıyle gidiyorlarsa o zaman tazminat gerekmez; böyle değilse gerekir” buyurmuştur.
[986]

Bir topluluk, bir adamın eşeklerini icarhyor ve bir adama bu eşekleri teslim ettikten sonra, onlardan birisi: “Sen de beraber git ve eşeklere bak”
diyor; o da gidiyor ve müste'cir ona: “Sen, eşeklerle birlikte burda dur. ben birisiyle gidiyem.” diyerek çuvalını alıp gidiyor, adam da ondan, o eşeği

geri alamıyor; bu durumda ona tazminat gerekmez. Çünkü onlar o şahsa “Yanındakilere bakmasını” söylediler. 
[987]

Bir adam, Keş'den Buhara'ye gitmek üzere bir eşek icarlar; eşek sahibi de Buhara'da olur; kiracı ise, bir adama “O eşeğe, her gün belirli miktarda
yiyecek vermesini ve eşek sahibine teslim edilene kadar da belirli bir ücreti olacağını” söyler ve o ücretli (ecir), eşeği günlerce yanında tutup ona
masraf yapar ve bu eşek onun yanında ölürse, âlimler: “Eğer o eşeği kiralayan şahıs, onu kendisi binmek için kiralamışsa, tazminat gerekir. Şayet

bir şey söylemeden kiralamışsa tazminat gerekmez.” demişlerdir. 
[988]

“Bir adam, atını, birisine köyüne gitmek ve oğluna vermek üzere, teslim eder; o adam da bir konak gittikten sonra o atı, misafirhaneye bırakır; o
köyden birisi gelip, o misafirhaneye uğrar ve atı tanır; adam da, o atı, ona o köye kadar binmek üzere icara verir, bu at da yolda ölürse tazminat
kime ait olur?” İmâm şöyle buyurmuştur:
“Hiç şüphesiz, atı bıraktığı için birinci adamın tazmin etmesi gerekir. Fakat müste'cirin icarladığı zat, atı yerine götürseydi, bu atı oğlu almasa bile,
tazminat gerekmezdi.”
Eğer o şahıs atı ecire verir ve onunda “At sahibinin ailesinden olduğunu” isbat ederse, yine tazminat gerekmez. Fakat ecir, at sahibinin ailesinden
olmazsa, birinci zata tazminat gerekir.
Amma, ikincice her haliyle tazminat gerekir.
Bu cevap, müşkil içinde böyledir.
Eğer birinci adam, onun o atı sahibine tesJim edeceğini isbat eder ve ecir de icarlananın ailesinden olur; o atı da o misafirhanede ona teslim ederse

teslim alan at sahibinin kardeşinin oğlu olsa bile, yinede taz-minatdan berî olamaz. O tazmin edince, birinciye müracaat edemez. 
[989]

Bazı fetvalarda şöyle zikredilmiştir: Mekkâreci yolda kaldığında, kiracı, onun yanında bir eşek bırakarak gider; eşek sahibi de onunla birlikte
bulunmaz ve hırsız gelerek, eşeği alıp götürürse, kiracıya tazminat gerekmez.
Keza, eğer, mekkâreci, eşeğin yanında olduğu hâlde, kiracı orda olmaz yani mekkari gitmiş ve eşeği kiracıya bırakmış olur; hırsız gelip onu çalarsa,
bu defa da mekkareciye tazminat yoktur.
Âlimler şöyle demişlerdir: Bu Mekkârecinin diğer hayvana, yük yükletme imkâni olmadığı zaman böyledir.

Fakat imkânı olduğu hâlde yükletmezse, o zaman tazminat gerekir. 
[990]

Bir adam, bir eşek icarlayıp yardımcı olarak da, bir adam götürür, bu adam da onun merkebiyle meşgul olurken müste'cir çekip gider ve hayvan
zayi olursa, eğer yardımcıyı tanımıyor ise, Kâdîhân:



“Mutla ka tazmin eylemez.” buyurmuş;Kâdî Bedîu'd-Din ise: “Tazmin eder.” demiştir. 
[991]

Bir adam, yıkık bir yerden toprak taşımak için bir eşek icarlar ve o sırada harabe yıkılıp hayvanı öldürse, duvarın müste'cir sebebiyle yıkılmış
olması hâlinde, müste'cir, hayvanı öder.

Böyle değil de kendiliğinden yıkılmişsa, tazminat gerekmez. 
[992]

Bir adam, diken taşımak için bir eşek icarladığında, bir akarsudan geçerken dar bir yere varınca, merkebe vurur ve bu merkep yükü ile birlikte nehre
düşer ve müste'cir ipi kesmek isterken, eşek ölürse, âlimler: “Eğer o yer, yüklü hayvanın geçemiyeceği bir yer ise, müste'cir eşeğin bedelini öder.
Eğer yüklü merkebin geçebileceği bir yer olur ve müste'cir de hayvana zorluk göstermemiş ve onun vurması sebebiylede nehre düşmemişse,

tazminat gerekmez.” demişlerdir. 
[993]

Bir adam, bağdan odun taşımak için, bir eşek icarlayıp, ona, emsaline yüklenen kadar yük yükletir ve bu hayvan, bir sarsınta ile nehre düşüp ölür;
bu sırada müste'cir onu zorlamıyor ve normal üsrüyorsa tazminat gerekmez.

Durum bunun hilafına olursa, tazminat gerekir. 
[994]

Bir adam, bir eşeğe, şehire getirmek üzere odun yükler; bu eşek de gelirken duvara çarparak, nehre düşer ve ölürse eğer normal gelişle gelmekte ve
yük de iyi yüklenmiş durumda idiyse tazminat gerekmez.

Eğer onun doğru yüklenmediğini biliyor ve keza dar köprüden geçiriyorsa, tazminat gerekir. 
[995]

Müste'cir eşeği teslim alıp, onu keçesi ile birlikte bağa yollar ve keçesi çalınır veya soğuğun te'siriyle sahibinin yanında ölürse, yükü, hayvanın
basacağı yeri görmeyeceği miktarda ve durumda değil ve soğuk da onun keçesine zarar vermemişse; tazminat gerekmez. Eşek dururda, keçesi zayi

olursa, müste'cir onu öder. 
[996]

Müste'cirin elinden, icarladığı eşeği, birisi zorla alır ve müste'cirde tebeyyünden sonra, onu alma gücüne sahip olduğu hâlde, onu almaz hayvan da

zayi olursa tazminat gerekmez. 
[997]

Üç kişi, ortak bulundukları bir ekini kaldırdıktan sonra, onlardan birisi, hasadını nakletmek için, bir eşek icarlayıp, bu müste'cir o eşeği teslim alıp
mahsûlünü taşıması için ortağına verince, bu hayvan ölürse aralarında böyle bir âdet var ve ortağının kullanması için, eşek öküz ve benzeri şeyler

icarlamyorsa, müste'cir onu ödemez.
[998]

Bir adam, tartım yapmak için bir kantar icarlar ve onun direği özürlü (kusurlu) bulunur; müste'cir ise, bunu bilemez ve tartım yaparken o kırılırsa,
onunla tartılabilecek şeylerin benzerini tartmakta olması hâlinde tazminat gerekmez; değilse gerekir.
Bu, icara veren şahsın icara verdiği şeyin kusurunu bilmediği zaman böyledir. Eğer biliyor ve müste'cire: “Az şey tartınız.” demiş bulunuyor ve o

müste'cir de kantarı fazla ağırlıkta kullanmamış ise, tazminat gerekmez. 
[999]

Fahru'd-Dîn, bununla fetva vermiştir. 
[1000]

Müntekâ'nm Büyü' Babında şöyle zikredilmiştir: Bir adam, icarladığı ve icar müddeti sona eren bir kazanı sahibine vermek ister ve kazan yolda zayi

olursa tazminat gerekmez. Eğer zamanında ödemeden önce zayi olursa tazminat gerekir. 
[1001]

Bir adam, icarladığı bir kazanı eşeğe yükletip sehibine götürür ve giderken, eşeğin ayağı kayıp yıkılır, kazan da düşüp kırılırsa, eşeğin onu taşıyacak

güçte olması hâlinde tazminat gerekmez, değilse tazminat gerekir. 
[1002]

Bir adam, yemek pişirmek için bir kazan icarlar; yemeğini pişir-miş ve o kazanı dükkandan çıkirmak üzere iken, ayağı kayar ve kazan düşüp
kırılırsa, (bu şahıs hamal gibidir.) tazminat gerekmez. “Uygun olanı ödememektir. Meselâ: Bir adam, giymek için bir elbise icarlar ve o elbise
giymesinden dolayı yirtılırsa, sahih olan kavle göre, icarlayan şahıs onu tazmin etmez” denilmiştir.

Tahta tekne mes'elesi de böyledir. İntifa halinde kırılırsa, tazminat gerekmez. 
[1003]

Bir adam ücretle tuttuğu bir şahsa odun kestirmek için bir balta kiralar; ücretli şahıs da, onu alıp gider; nereye gittiği de belli olmasa, önceki icarcıya
tazminat gerekmez. Çünkü, onu, ona vermek üzre icarlamıştir.

Muhtar alan da ödememesidir. 
[1004]

Esah olan kavle göre, önce kendisi, bir İş yapmak üzere icarlarsa, bu hususta ihtilaf-ı nas yoktur; onu ödemez. Ancak, o ücretlinin hiyâneti herkesçe
biliniyor ve o bu hâli ile mâruf birisiyle, o takdirde, baltayı tazmin eder.
Şayet, baltayı icarlarken hiç bir şey söylememiş ve kendisi de onu kullanmadan önce ücretiyle vermiş, o da alıp gitmişse, onu tazmin eylemez.

Önce kendisi kullandı, sonrada ecte verdi ise, tazmin eder. 
[1005]

Bir adam, kasap nacağını icarladığında, onu başka birisi elinden alır ve ondan kurtaramazsa, zayi olması hâlinde tazminat gerekmez. 
[1006]

Bir adam, demir bir külünk icarlayıp onunla: tarla keseği kırar sonra da ondan vaz geçer ve bu külünk çalınırsa ondan uzaklaşması (vaz geçmesi)

uzun zaman önce olmuşsa, onu tazmin eder. Eğer çok i'-raz etmemişse, onu tazmin eylemez. 
[1007]

Bir adam, yolda çalışmak üzre bir demir külünk icarladıktan sonra, yüzünü yoldan çevirir; kendi ücretlisine seslenir; onu da yerinde bulamaz,
sonra da külüngün gitmiş olduğunu görürse, yüzünü ondan çevirmesinden itibaren çok zaman geçmemiş olması hâlinde, bu şahsın, onu tazmin
etmesi gerekmez. Bu husus'ta onun yeminli olarak söylediği söz -eğer icara veren onu yalanlarsa- geçerli olur.

Şayet uzun süre ona bakmamışsa tazminat gerekir. 
[1008]



Bir simsar, bir adamın emriyle, onun bir şeyini satıp, onun parasını yanında tutar, sahibi de buna razı olur, sonra da o para çalınırsa bi'l - icma bunu

ödemek gerekmez. 
[1009]

Bir hamal, yükünü getirdiğinde, yükün sahibi: “Yanında dursun.” der, sonra da, o yük zayi olursa, tazminat gerekmez.
Temizlikçi terzi ve yanında tutma hakkı olan diğer kimseler, işlerini yaptıktan sonra, sahibinin emriyle, bu şey onların yanında kahr ve o şey zayi
olursa; bunların ücretlerini almış olmaları hâlinde, hüküm yine dediğimiz gibidir.

Eğer ücretlerini almamışlarsa, bu maruf (bilenen) ihtilaf üzeredir. 
[1010]

Kan alan veya bir yarayı yarıp tedavi eden bir kimse, mu'tad yeri ileri geçmezlerse hasta ölse bile tazminat gerekmez.
Eğer mu'tad olan yerden ileri geçerse, tazminat gerekir.
Bu müdâhele hayvan sahibinin izniyle olursa böyledir. Fakat izinsiz olursa, tazminat gerekir. İster mu'tad olan yeri geçsin isterse geçmesin

farketmez. 
[1011]

Hacamatçı veya sünetci, hacamat veya sünet yaparken, o şahsın ölmesi hâlinde temizlikçinin hilafına - tazminat gerekmez.
Fakat bu hâl, bu şahıslar fiil yerini ileri geçmemişse böyledir.
Eğer ileri geçmiş ve sünetci, zekerin haşefesini kesmişse, Nevâdir'de: “Eğer, o kimse ölürse, nısıf bedel gerekir. Eğer kurtulursa, tam insan bedelini
tazmin eder.” denilmiştir.
Tahâvî Şerhı'nin Diyetler Bahsi'nde şöyle denilmiştir.
Haşefeyi kesene, kısas gerekir. Şayet haşefenin bir kısmını keserse, ona kısas yoktur. Ona ne lâzım geleceği de yazılmamıştır.

Fetâvâyi Suğra'mn Diyefler Kitabi'nda: “Adi ile hükmetmek gerekir.” denilmiştir. 
[1012]

Bir kimsenin, diğerini, elini veya parmağını kesmesi ve dişini çıkarması için icarlaması caizdir. Şayet, o şahıs bu yüzden ölürse, tazminat

gerekmez. 
[1013]

Bir adam, veli'me yemeği pişirmek üzre birini icarladığında, o şahıs ekmeği yakar veya yemeği pişiremezse tazminat gerekir. Ekmeği iyi yapar ve
fakat ev sahibi ekmek satın alır ve deve sahibine: “Deveyi içeri sür.” der; deve de kazana dokunur, yemek dökülürse, deve sahibi bir sev ödemez.
Ekmekçiye de tazminat gerekmez.

Keza o deve ev sahibinin küçük çocuğunun veya küçük kölesinin üzerine düşüp, onu öldürse, deve sahibine tazminat gerekmez. 
[1014]

Değirmenci, değirmenin boğazını açar ve bu sebeple buğday zayi olursa, onu öder. 
[1015]

 
28- HAS VE MÜŞTEREK ECÎRİN HÜKMÜ

 
Bu bab'da:
1- Ecîr-i Has ile Ecîr-i Müşterek Arasındaki Farklar ve Bunun Hükümleri:
2- Ecîr Konusundaki Çeşitli Mes'eleler; olmak üzere iki bölüm vardır.
 
1- Ecîr-i Hâs Ve Ecîr-i Müşterek Arasındaki Farklar Ve Bunun Hükümleri
 
Âlimlerimizin, ecr-i hâs ve ecr-i müşterek arasındaki farkı belirtme hususunda muhtelif ibare ve ifâdeleri vardır.
Bazı âlimlerimiz: “Ecîr-i müşterek, yaptığı iş karşılığında ücret almaya hak kazanır. Ecîr-i hâs ise, nefsini teslim sebebiyle ücrete hak kazanır.
Bunda, konuşulan müddetin geçmesi de gerekir. Bunun ücrete hak sahibi olması için, çalışması şart değildir.” demişlerdir.
Bazı âlimlerimiz ise şöyle demişlerdir:
Ecîr-i hâs: Sadece müste'cirine iş yapmak üzere tutulan ücretli; ecîr-i müşterek ise: Bir kişiye iş yapması kaydı olmayan ve bir çok kişi tarafından
tutulabilen ücretlidir. Bu durumda, ecîr-i müştefek'in ücrete müs-tehak olduğunun bilinmesi ve yapılacak işe karşı, akid yapılması gerekir.
Meselâ: Bir adam,.bir terziyi, “Şu elbiseyi, bir dirheme dik.” veya, bir temizlikçiyi, “Su elbiseyi, bir dirheme temizle.” diye icarlarsa, ancak,
onların akid müddeti bitene kadar, işe nefislerini teslim etmeleri ve ücrete hak kazandıklarının büinmesiyle icâre tamam olur.
Şöyleki Bir adam, bir ay hizmet etmesi için, birini icarlarsa, işte bu ücret, amele göredir. Malum olursa, ücret, müddeti üzerine sahih olmaz. Ancak,
amelin nev'i açıklanırsa, bu sahih olur.
îş veren, işle müddetin arasını cem ettiği zaman, önce işi söylerse (Meselâ: Bir çobanı, belirli bir takım koyunları, bir dirheme, bir ay otlaması için
icarlarsa,) işte bu ecîr-i müşterek olur.
Ancak, sözünün sonunda açıklar ve: “Benim koyunlarımdan başkasını otlatmayacaksın.” derse; işte bu da ecîr-i hâs olur.
Önce müddet söylenirse (Mesela: Belirlenmiş koyunları, bir dirheme bir ay otlatmak üzere, bir çoban icarlanırsa,) buna itibar olunur. Ve bu çoban
da, ecîr-i vahde (ecîr-i has) olur. Çünkü, bu durum önceden konuşulmuştur. Ancak, sözünün sonunda, açıkça: “Bu, müşterek ecîrin hükmüdür.”
derse, o müstesnadır.

O zaman, iş veren şahsın: “Sen başkalarının koyunlarını da, benim koyunlarımla beraber otlatacaksın” der. 
[1016]

En doğrusu: Müşterek ecîre, durumu söylemektir.
Kim belirli bir işin, Akdini irâde ediyorsa, o işin ne olduğunu açıklamalıdır. Ecîr-i has da; o ücretlinin, kendisine menfaat vermesini isteyen

kimsenin o işin müddetini, mesâfesini söylemesi gerekir. Ancak o zaman bu icare caiz olur. 
[1017]

 
Ecîr-i Hasın Hükmü:



 
Ecîr-i has, emin olacaktır.
Yaptığı işden, bir şey zayi olursa, ona tazminat gerekmeyecektir. Yalnız, .o hususta muhalefet etmiş olması hâli müstesnadır.
Hilaf ise: Ona bir iş söylenmiş, o da başka bir şey yapmış ise, işte bu bir muhâlefettir.

O yüzden meydana gelen zararı tazmin edecektir. (ödeyecektir.) 
[1018]

 
Ecîr-i Müşterekin Hükmü:
 
Müşterek ecîrin hükmü ise: Bir şey kendi sun'u olmayarak zayi olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, onu tazmin etmesi gerekmez. Bu
kavil, aynı zamanda, İmâm Züfer ve Hasan bin Ziyad'ın da kavilleridir.
Kıyâs da budur. İster, kaçınılması mümkün olan bir iş olsun. Hırsızlık, gasb gibi îsterse, kaçınılması mümkün olması. Ateşin yakması, suyun
garketmesi gibi,
İmameyn'e gelince: Eğer kaçınılması mümkün, bir iş ise, işte o zaman, onu tazmin eder. (öder.)”

Şayet; kaçınılmasına imkan yoksa, o zaman, onu tazmin etmez. (ödemez.) 
[1019]

Bazı âlimler bu iki kavil ile de amel etmeye fetva vermişlerdir. Şehy İmâm Zahîrü'd-dîn el-Mürgînaftî, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nın kavlîyle fetva
verdi. Iddet kitabının sahibi şöyle buyurmuştur:
“Ben, bir gün ona “Onlardan birisi sulh ile fetva verildi; dese hasmı -şayet onunla amel etmeden kaçınırsa- cebredilir mi?” İmâm şöyle buyurdu:
“Ben, önce sulh ile fetva vermiştim. Sonra dönüş yaptım. Kâdî İmâm Fahru'dın el-Kâdîhân da, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli üzerine fetva

vermiştir.” 
[1020]

İbâne isimli kitapta şöyle zikredilmiştir: Fakıyh Ebû'1-Leys:

“Bu meselede, Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli ile fetvâ veririm.” buyurmuştur. 
[1021]

İmameyn'in kavillerine gelince» bu kavil, bu hususta, halkın ahvali değişik olduğundan dolayı, onların mallarını siyânet (korumak) olur. 
[1022]

İmâmeyn'e göre, tazmin edilecek amel, icarlanan şeyin kendisin de bir iş yapılmış olması hâlinde söz konusu olur.
Fakat, bir adam, diğerine bir mushaf vererek, “Ona bir kılıf yap.” veya bir kılıç vererek! “Buna, bir kim yap.” yahut bir bıçak vererek, “Buna, bir

kap yap.” demiş ve bu mushaf, kılıç veya bıçak zayi olmuşsa, o zaman bi'1-icma tazminat gerekmez. 
[1023]

Müntekâ'da, İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu nakledilmiştir: Bir adam, diğerine ücretle noktalandırması için, bir mushaf verdiğinde onun
kılıfı zayi olursa, tazminat gerekmez.
Keza, bir adam diğerine yamamak üzere bir elbise verdiğinde, bu yama zayi olursa, zazminat gerekmez.

Keza, bir kimse, terazinin gözlerim tamir için, başka birine verdiğinde, bu terazinin bir parçası zayi olursa tazminat gerekmez. 
[1024]

Hülâsatü'l-Hâniye'de şöyle zikredilmiştir: Şayet akid yaparken tazminatı şart koşar ve bu şart, ölüm gibi, kaçınılması mümkün olmayan bir
şart.olursa, âlimlerin kavillerine göre, bu icâre fesada gider. Şart, hırsızlık ve benzerleri gibi ihtirazı (kaçınılması) mümkün olan bir şartsa, İmâm
Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre yine bu icâre fâsid olur.

İmâmeyn'e ise, sahih olur. 
[1025]

İmâmeyn'e göre, müşterek ecirde tazminat gerekir.
Şayet işi yapmadan önce zayi ederse, kıymetini öder ve ona ücret verilmez.
Şayet işi yaptıktan sonra zayi ederse, iş sahibi muhayyerdir: İsterse yapılmış olarak kıymetini tazmin ettirip, ücretini öder. İsterse, yapılmamış

halindeki kıymetini ödetir ve ücret ödemez. 
[1026]

Temizlikçi gibi temizlikçinin, temizlediği şey yanında zayi olur (meselâ: Elbiseye vurmuş ve o da yırtılmış veya onu yatmış olur yahut bir hamalın
ayağı kaymışsa) bunlara tazminat gerekir.

Bu, âlimlerimizin üçüne göre de böyledir. 
[1027]

Muhalefet etsin veya etmesin farketmez. 
[1028]

Müşterek ecîr ise, onun yanındaki kaybolduğu zaman, o şeyin sahibi muhayyerdir. İsterse önceki hâlinin kıymetini ödetip, ücret vermez; isterse,
yapılmış halinin kıymetini ödetir ve ecîrin ücretini ecr-i misil olarak öder.

Bu, İmamlarımızın üçüne göre de böyledir. 
[1029]

Tecrîd'de şöyle zikredilmiştir: Ecîrin evi, lambası dolayısıyle yanarsa, tazminat gerekir. 
[1030]

Bir adam, elbisesini dikmek üzere bir terzi icarlar veya elbisesini, bir temizlikçiye verir; onu da teslim alır ve kendi fi'li olmaksızın telef ederse,

tazminat gerekmez. 
[1031]

Müşerek ecîr, umuma mahsus çoban ise, (sığır çobanı, koyun çobanı ve emsali gibi) âdetin hilafına sürmesi ve vurması sebebiyle telef olan
hayvanları öder.

Şayet hayvanları köprüden izdihamlı bir halde geçirir ve onlardan bazıları da suya düşüp telef olurlarsa, onları da tazmin eder. 
[1032]

Müşterek ecirin yanında bulunan bir şey zayi olur ve sonra da ona bir hak sahibi çıkar ve kıymetini ödetirse, müste'cirin müracaat edeceği bir yer



yoktur.

Ariyet de böyledir. 
[1033]

Müşterek ecir, hayvanları sevkederken, bu hayvanlar karşılıklı birbirlerini süsseler (başlarıyla birbirine vursalar) veya birbirlerini tepeleseler, onu
tazmin eder.
Şayet ecir vahdeözel tek adamın ücretlisi olursa; ona tazminat gerekmez.

Şayet erkek hayvan, dişinin üstüne atlar ve ona cima eder, o da ölürse müşterek ecir, onu ödemez. 
[1034]

Bir handan bir şey çalınırsa, onu korumak için icarlanan kimseye tazminat gerekmez. Çünkü, o adam kapı bekçisidir; mallar ise, sahiplerinin
yanındadır.

Bekçi de böyledir; geceleyin çalınan şeyi tazmin etmez. 
[1035]

Nâsırî'de şöyle zikredilmiştir: Ücretle tutulan bir çiftçi, öküzü, otlasın diye bırakınca çalınırsa, onu ödemez. 
[1036]

İmâm Mohammed (r.a.), Câmni's-Sağîr'de şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, bir küp yükü Fırat'ın yanından, belirli bir ücretle, belirli bir yere taşıması için icarlar ve bu hamal, o yükü, yolun bir kısmına kadar
taşıyıp bırakır ve o küp kınlırsa, küp sahibi isterse, o küpün, hamalın yüklediği yerdeki kıymetini ödetir ve hamala ücret ödemez; isterse, kırıldığı
yerdeki kıymetini ödetir ve ona getirdiği yer kadar ücret verir. Bu, bizim üç İmamımıza göre de böyledir. Bu, küp yolda kırıldığı zaman böyledir.”
Amma, küp, hamalın başından düşer veya hamalın ayağı kayar ve küp bu yüzden şart koşulan yere geldikten sonra kınlırsa, ona, ücreti tam verilir;
tazminat da gerekmez.
Kâdî Sâhid Nîsâbnrî'nin de böyle dediği nakledilmiştir. Bunu, Kâdî Sâid, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavline göre söylemiştir. Bu İmâm
Muhammed (r.a.) kavlidir.
O'nun Önceki kaviliyle, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'m kavli -cinayeti kendi yaptığı için- bu durumda da küpü tazmin eder.
Fakat cinayet, kendi tarafından olmaz ise (kaçınılması mümkün olmayan bir hal gibi.) bi'1-icma tazminat gerekmez ve “Ücretini tam alır. Eğer
kaçınılması imkanı olan bir işden dolayı kırılsaydı, İmâm Ebû Hamfe (r.a.)'ye göre, yine tazminat gerekmezdi. Ve ona yol hesabınca, ecir verilirdi.

İmâmeyn'e göre, tazminat gerekir. Ve mal sahibi, -cinayet kendi tarafından hasıl olmuş ise- muhhayyredir. 
[1037]

Mal sahibi hamalın yanında iken, yükü hamalın başından çalarlarsa; bi'1-icma tazminat gerekmez.
Her ne kadar, müşterek ecire tazminat gerekmekte ise de bu böyledir.
Şayet mal sahibi hamalın yanında yoksa, hamal o malın aslını tazmin eder.
Keza mekkârînin deveye bağladığı yükün ipi kımlıp, taşıdığı yük zayi olduğunda, ipin kırılmasına deveci sebeb olmuş ise, onu tazmin eder.

Değil de, hayvanın ayağı kayıp düşmüş ve ip kırılıp, taşıdığı zayi olmuş ise, tazminat gerekmez. 
[1038]

Şayet hamal, yükü yük sahibinin ipi ile taşırken, ip kırılırsa, bu durumda hamal gerekmez. 
[1039]

Bir adam, bir tulum yağ taşıması için bir hamal icarlayıp, yağı birlikte kaldırarak hamalın sırtına koflarken tulum yırtılırsa, bu durumda hamala
tazminat gerekmez.
Mültekâ'da şöyle zikredilmiştir: Şayet hamal, yolda onu yere bırakır ve sonra da kaldırmak isteyerek, tulum sahibinin yardımı ile yüklenir ve
beraber giderler; tekrar yere korlar ve kaldırırlarken, tulum yırtılırsa; bu durumda hamal, onu tazmin eder. Çünkü o, onun zimanında idi.
Eğer sahibinin evine varır ve sahibiyle beraber onu yere indirirken, ellerinden düşerse, yine hamal, onu tazmin eder.
Kıyâsen, hamal, onun yarısını tazmin etmesi gerekir.

Âlimlerin pek çoğu, bununla fetva vermişlerdir. 
[1040]

Şayet, mal sahibi: “Şunlardan hangisini istersen, tanesini bir dirheme; diğerini ise, yarım dirheme taşı” der; hamal da, ikisini birden taşırsa, ücretin
yarısını alır.
Eğer, bu durumda ikisi de zayi olursa, ikisini de tazmin eder. Fakat önce birini taşır; sonra da diğerini taşırsa önceki nafile olur. Çünkü, onu izinsiz
taşımıştır. Şayet o zayi olursa, onu öder.
Bir adam, başka birini, lâşe taşıyıp derisini debbağlamasi için icar-ladığında, o lâşe zâyı veya telef olursa, bu durumda ücret verilmesi gerekmediği
gibi tazminat da gerekmez. Çünkü lâşe mal değildir.
Bir adam, diğerini “Şu dirhemleri götür ve filan adama ver.” diye icarlar; o adam da, o dirhemleri yolda harcadıktan sonra, onların mislini o adama

verirse ona ücret verilmez. Zira o, tazminat sahibi olmuştur. 
[1041]

Bir adam, iki hamal icarlayıp, yükün tamamını onlardan birisine yüklediğinde, eğer bu hamallar ortak iseler, ücretin tamamını, ikisine verir.
Şayet ortak değillerse, taşıyan hamala ücretin yarısı verilir. Çünkü, o, yarısını nafile olarak.taşımış olur. Şart koşulan yere varınca yük sahibi, o
yükü taşıyan hamala: “Yük yanında dursun” der; o aa yanında tutar ve mal zayi olursa; tazminat gerekmez; ücretini öder.
Eğer sahibi, malım isteyince, hamal bu maldan faydalanmak için, onu vermezse, zayi olunca, onu tazmin etmesi gerekir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)
şöyle buyurmuştur:
“Hamalın, yükü taşımadan ücret talep etme hakkı yoktur. Yükü kendisini icarlayan şahsın evine kadar taşır; eve girince da ayağı kayıp düşerse,
veya yükünü indirmek isterken o düşer ve zayi olursa, tazminat gerekir. Bir başka şahıs, hamalın taşıdığı yükü kırarsa, tazminat gerekmez ve

hamalın ücreti verilir.” 
[1042]

Ebû'l-Leys'in Fetavâları'nda şöyle zikredilmiştir: Bir adam, heybesini taşıması için bir hamal icarladığında, bu heybe kendiliğinden yırtılıp içindeki
dök'ülürse; İmâm Ebû Bekir: “İpi kopan hamalın, yükünü tazmin ettiği gibi, bu şahıs da, yükü tazmin eder.” demiş; Ebû'1-Leys ise;
“İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsında tazminat yoktur.” buyurmuştur.



Fahrii'd-Din de: “Fetva, bunun üzerinedir; biz bunu alırız” demiştir. 
[1043]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Belirli bir hamal, omuzunda yükü taşırken, ayağı kayar ve yükünü dökerse, mal sahibi yanında olsa bile, hamal onu
tazmin eder.
Şayet, insanlar o mala omuz vurarak kırarlarsa, tazminat gerekmez.
Bu bi'1-icma böyledir.
Şayet kendisi omuzunu insanlara vurarak, onu kırarsa, o zaman, onu öder. Sahibimuhayyerdir: İsterse kırıldığı zamandaki kıymetini ödetip, taşıdığı
yere kadar ücret verir; isterse, yükü verdiği yerdeki kıymetini ödetir.
Bir mekkâreci, (hayvanla yük taşıyan kimse) bir köyden şehire, pekmez götürürken, yolda inip uyur ve pekmezin tulumu yırtılıp, pekmez dökülürse,

oturduğu yerde uyumuş olması hâlinde tazminat gerekmez. 
[1044]

Yitim e'de zikredildiğine göre, Ebû Hamid'den sorulmuş:
“Bir adam, bir kimseyi “Şu pekmezi, Mevr'den, Betti şehrine götür. diye, icarladığında, yolun ortasında, bir köprü, bu köprüde de bir taş olur;
deveyi ordan geçirmek isterken de, bu devenin ayağı takılıp düşer ve pekmez telef olur; o köprü de, o taşa rağmen geçilebilen bir köprü olursa,
develeriyle yük taşıyan adamın tazminat ödemesi gerekir mi, gerekmez mi?” İmâm şu cevabı vermiştir:
“O işi yapan kişinin tazminat ödemesi gerekir.”

Bu mes'ele, Yûsuf bin Ahmed'e soruldu; o da, aynı cevabı verdi. 
[1045]

“Hayvan ürker ve eşya düşerse, tazminat gerekmez.”
Eşya sahibinin sürmesi veya onu çekmesi sırasında hayvanın ayağı kayarsa, mekkâreciye tazminat gerekmez.
Keza beraber sürerler ve eşya sahibi, bir hayvanın üzerinde; eşyaları da başka bir hayvanın üzerinde olur ve mekkâreci ile beraber olurlarsa, yine
tazminat gerekmez.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.
Şayet eşya sahibi, eşyasını hayvana yükletir; üzerine de kendisi biner ve yine hayvanın ayağı tökezler, eşya düşerse, tazminat gerekmez.

Eğer hayvana binmemiş, fakat birlikte gidiyor olurlarsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammet) (r.a.)'a göre, tazminat gerekir. 
[1046]

Güneş veya yağmur dokunduğunda pekmez bozulursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ya göre tazminat gerekmez.
Imâmeyn'e göre, tazminat gerekir.
Keza, pekmez hayvanın sırtından çalmsa, yine tazminat gerekir.
Hayvanın üzerinde köle bulunur; hayvan sahibi de hayvanı sürmekte iken, hayvan tökezleyip, köle ölürse, yine tazminat gerekmez.

Bu, eşyanın hilafınadır. Çünkü hayvan, kölenin kendi elindedir. 
[1047]

Sahih olan kavle göre bu durumda köle de hür gibidir. 
[1048]

 İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Şayet, eşya sahibinin küçük yaşlı kölesi, eşya taşıyan hayvanın üzerine binmiş ve hayvan yıkılıp, köle ölmüş ve eşya zayi olmuş olursa, o zaman,
hayvan sahibi köleyi tazmin eylemez; eşyayı tazmin eder. Eğer cinayet (suç) o kölenin elinden ileri gelmiş ve o kölenin eşyayı hıfza gücü
yetmemesi hâlinde bu böyledir.”

Şayet köle eşyayı korumaya gücü yeten biri olmuş olsaydı, o şahıs eşyayı da tazmin eylemezdi. 
[1049]

Ebû'l-Kâsım'dan sorulmuş:
“Bir adam, üzüm şırasını taşıtmak, için bir şahsın hayvanını icarlar; o yükü indirmek istediği zaman yükün birini tutup, diğerinin üzerine atar ve o

yarılıp şıra dökülürse, hem dökülen şırayı, hem de yırtılan tulumun noksanlığının bedelini öder.” 
[1050]

El-Fadıl'nin Fetvâlan'nda şöyle zikredilmiştir: Bir adam, yükünü, filan yere götürmek üzere, bir hamala vererek, onu gece götürmesini şart koşar,
yük sahibi de hamalla beraber bulunur, birlikte giderler, yük taşıyan hayvan ise, yükü ile birlikte kaybolur ve mekkârî, hayvanın muhafazasını terk
ettiği için böyle olmuş bulunursa, -hilafsız olarak- taşıdığı yükün bedelini öder.
Şayet deve zayi olmaz da yük zayi olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, tazminat gerekmez.
İmâmeyn, bunu muhaliftir.
Uygun olanı, -eşya sahibi, birlikte gidiyorlarsa- tazminatta bulunmamasıdır.

El-Mürgînânî'nin zahir rivayetlerine göre, bu cins mes'elelerde, bi'l-icma tazminat gerekmektedir. 
[1051]

Dalga çarpması veya rüzgar vurması sonucu geminin batması hâlinde zayi olan eşyayı, gemici ödemez. Şayet geminin batmasına (onu tamir etmek
isterken gemiyi batırması gibi) gemici sebep olmuşsa, bu durumda gemici, taşıdığı icar malını tazmin eder.
Şayet eşya sahibi veya vekili gemide ise, gemici tazminatta bulunmaz, çünkü eşya, sahibinin veya vekilinin elindedir.
İki gemi bulunur ve bunlardan birinde eşyalar yüklü olur; diğerirçe de sahipleri binmiş bulunurlarsa, gemiciye tazminat gerekmez. Ancak, iki
hayvan gibi bu gemiler birbirlerine çarparlarsa, o zaman tazminat gerekir.
Keza, eşya sahibi, farz olan namazı kılmak için veya bir ihtiyacını def için çıkar ve gemi, gözünden kaybolmazsa, tazminat gerekmez. Tecâvüz
müstesnadır.
Şayet gemi, arzu edilen yere vardıktan sonra, rüzgâr veya dalga onu geri çevirir; veya bir hayvan, başka yola giderse; eşya sahibinin bu gemide
veya hayvanda olması hâlinde ücret vermesi îcâbeder ve onu aynı yere gitmeye zorlayamaz. Ancak, yeniden ücret vermek şartıyla götürebilir.

Şayet eşya sahibi veya vekili orda bulunmuyorlarsa, gemici onların eşyalarını, önceki yere götürmeye mecburdur. 
[1052]

Eğer gemi, ateşten yanar ve o ateşi de, gemici ihtiyaca binâen içeriye koymuş olursa, -gemide eşya sahipleri bulunmasa bile- tazminat gerekmez.
[1053]



Bir adam, eşyalarını taşıtmak için, kusurlu bir gemi icarlar; gemici de, o gemiye müste'cirin rızası olmadan, başkasının eşyalarını da yükler ve

gemi, onları taşıma gücüne sahip bulunduğu hâlde, müste'cir gemide iken bu gemi batarsa, bu durumda gemiciye tazminat gerekmez. 
[1054]

 Ali bin
Ahmed'den sorulmuş:
“Yük gemisine, binmiş olan şahısla, o geminin batmasından korkup, gemilerini karaya çekerek, o şahıslardan bir kısmı çıkıp, başka bir gemi
icarlayarak, yüklerinin bir kısmını ona koyarlar ve bunu, bir defa daha yaparak gemiyi hafifletirler ve buna hepsi de razı olurlarsa, bu masrafı,
önceki gemiyi icarlayanların Tamamı mı ödeyecek, yoksa bu işe mübaşeret edenler mi ödeyecek?”
İmâm, şu cevabı vermiş:

“Önceki akdi yapmış olanların tamamının ödemesi muvafık ve evlâ olur.” 
[1055]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir eşya sahibi veya onun vekili, icarlanan çok sayıdaki gemilerden birine, -yükün zayi olması hâlinde- eşya
sahibinin veya vekilinin bindiği geminin sahibinin tazminatta bulunması gerekmez.
Diğerlerinin tazminatta bulunmaları gerekir.

Bu, İmâmeyn'in kavlidir. 
[1056]

Gemi, insanların eşyaları ile dolu olur ve geceleyin sahile yakın bağlanır ve bu gemide bir delik açılarak, ona su dolar ve gemi eşyalarla birlikte
batarsa; sahile bağlanması âdet olması hâlinde tazminat gerekmez.
Şayet eşya sahibi, gemiciye: “Gemiyi şuraya bağla” der; o da bağ-Iamayıp yoluna devam eder ve bu sırada gemi, dalgadan dolayı suya gömülğrse,

işte o zaman, tazminat gerekir. 
[1057]

Bir dokumacı, tezgahı ile bir yerde durmakta iken, bir ev kiralayıp oraya taşınır ve ipliğini oraya koyar; o da zayi olursa, ipliği yeni icarladığı eve
nakletmemiş ve onu ayrıldığı yere emânet bırakmış olması hâlinde, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) göre tazminat gerekmez.

İmâmeyn'e göre ise, her haliyle tazminat gerekir. 
[1058]

Nevâzil’de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir dokumacıya, bez dokuması için iplik verdiğinde, bu dokumacı onu başka bir dokumacıya verir ve bu
iplik, onun yanında çahnırsa, ikinci dokumacı, birincinin ücretlisi olması hâlinde, bunlardan hiç biri tazmintta bulunamazlar.
Şayet ikinci dokumacı yabancı biri ise, birinci dokumacı, onu tazmin eder; ikinci tazmin etmez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ya göre böyledir.
İmâmeyn'e göre ise, önceki durumda, mutlaka birinci dokumacı tazminatta bulunur.

Yabancıya gelince, iplik sahibi isterse, birinciye; isterse, ikinciye ödetir. 
[1059]

Câmiö'l-Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir san'atkar, kendi gibi diğer şahsa devredince, hep böyle olur. 
[1060]

Bir adam, bez dokumak için, birinin ipliğini alıp onu ustasının evine bırakır ve bu iplik kaybolursa, tazminat gerekir. 
[1061]

Bir dokumacı, bezini nakkaşa verdiğinde, bu bez orda çalımrsa, -nakkaşın evinin sağlam ve böyle eşyaların konulabildiği bir ev olması hâlinde-
tazminat gerekmez.
Şayet bu durumda olmaz ve bez sahibi de bu duruma razı olmuş bulunursa, yine tazminat gerekmez.
Fakat bu duruma razı olmamışsa, tazminat gerekir. Nakışçı (basmacı) o evde yatmıyor ve geceleyin kapısını kitleyip gidiyorsa, tazminat gerekmez.
O evden bir veya iki defa çalınma hadisesi olmuş olsa bile, ö ev sağlam olma vasfını yetirmiş olmaz.

Fakat, buradan çok sayıda hırsızlık olmuş olması hâli müstesnadır. 
[1062]

Dokumacı, bezi çalıştığı dükkanda bırakır, geceleyin de kapısını kitleyip evine gider ve hırsızlar gelip, o bezi çalarsa, -dokumacı, her zaman öyle
yapıyor   olması hâlinde- tazminat gerekmez. Yok eğer, yalnız o gün öyle yaptı ise, tazmin eder. (öder.)
Bir dokumacı, bezini dokuyup, evine kor ve onu sahibine vermek istemez ve bu bezi hırsız çalarsa, dokumacı onu öder mi?
Müşterek ecir için, onu vermekte, zorluk (zalımet ağırlık) yoksa, tazminat gerekir.
Şayet verme imkânı olduğu hâlde vermemişse, bu böyledir. Bunun aksi ise, tazminat yoktur. Fusûlü'l-İmâdîyye'de de böyledir.
Dokumacı, bezini dokur ve muhatabına: “Bezini tezgahtan çıkardım; gel al.” der; o da: “Yarına kadar yanında kalsın. Yarın gelip alırım.” der; o
gece de hırsız o bezi çalarsa, bu durumda dokumacı, onu tazmin etmez. (ödemez.)                   .                        
Böyle söylemediği hâlde, hırsız çalarsa, o takdirde tazmin eder. “Bezi verme imkânı olduğu hâlde vermemişse tazmin eder.” denilmiştir.

Şayet ücretini almak için, yanında alıkoymuşsa, uygun olanı, onu tazmin etmemektir. Çünkü o zaman, teslim etme mecburiyeti yoktur. 
[1063]

Bir aaam, bir kısmı dokunmuş bir kısmıda dokunacak olan bezini, dokumacının yanına bıraktığında, bu bezi dokumacfnın yanında iken- hırsız
çalarsa Neyâzil'de: “Müşterek ecîr öder, diyenlere göre, dokunan da, dokumayan da birbirine ittisal hükmünde olduğundan, tazminatta bulunur.
Geride kalan ipliği dokur ve onun ücretini alır. Müşterek olan ecîr, bu durumların tamamında tazmin etme zorunluğundadır. Bunlar İmamey'nin
kavlidir.” denilmiştir.
Fetva da böyle verilir.
“Bir adam, terziye kumaşını verir; o da, bu kumaşı gömlek diker ve bu kumaştan bir parça artar; o da çalımrsa, tazminat lâzım olur.” buyurmuştur.
[1064]

Bir adam, dokumacıya bir kısmı dokunmuş, bir kısmı ise dokunmamış olan, bezini dokunmamışı, dokuması için verir ve o bez, terzinin yanında
çalımrsa, İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre, bir şey ödemez.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'ya göre ise, dokunmamış ©lanı tazmin eder; dokunmuşu tazmin etmez. Çünkü o, emaneten bırakılmıştır.

İmâm Muhammed (r.a.)'ye göre, her ikisini de öder. 
[1065]



İplikci, ipliğini dokumacıya verip, onu iki günde dokumasını da Şart koşar; sonra da o zayi olursa, Şeyhu'l-İslâm Evzecendî'ye göre, tazmin eder.

Temizlikçi de böyledir. 
[1066]

Bir adam, ecîr-i vahde (ecîr-i hâs) olan bir kimseye, bir ayda dikmesi şartıyla, bir elbise verdikten sonra, o ayın bir gününde bir elbise daha dikmesi

için, o şahsı icarlarsa, işte bu caiz olur ve ona, o bir dirhem ücret verilmez. Çünkü, onun bir aylığını icarlamıştı. 
[1067]

Bir terzi, diktiği elbiseyi, sahibine getirince sahibi çekerek o elbiseyi yırtarsa, bu durumda terziye tazminat gerekmez. Birlikte çekerek: yırtarlarsa

terziye yarı tazminat gerekir. Yani, bu durumda yırtılan yerin noksanlığının yarısını terzi öder. 
[1068]

Ebû'l-Kâsım'dan sorulmuş:
“Bir temizlikçi, yıkadığı elbiseyi, dükkanının içindeki bir ağacın üzerine, kurusun diye serdi; kız kardeşinin oğlunu da onları muhafaza etsin diye
dükkana bıraktı ve kendisi gitti, yeğeni de dükkanın alt katına girdi ve bu elbise zayi oldu; durum ne olur?” İmâm  şu cevabı verdi:
“Eğer yeğinin girdiği yerden o elbise görünmüyor ise, o elbiseyi, onun babası veya anası; bunlar yoksa, dayısı tazmin eder”
Eğer o yer görünen bir yerse, temizlikçi tazmin eder. Şayet, sabî tazmin eylemişse, kimseye tazminat gerekmez, değilse, temizlikçi tazmin eder.
[1069]

Temizlikçi, halkın elbiselerini ücretlisine onları kurutup, koruması için, teslim eder; ücretli de uyur; sonra da temizlikçi gelip o elbiselerden
beşinin zayi olduğunu görür, fakat nasıl zayi olduğunu ve ne zaman zâyı olduğunu bilemezse, Ebû Ca'fer: “Eğer temizlikçi, o ücretli uyurken zayi
olduğunu bilemezse, tazminat temizlikçiye âit olur; ücretliye ait olmaz. Şayet, o uyurken zâyî olmuş olduğunu bilirse, işte o zaman, -üzerine vâcib
olan korumayı yapmadığı için- ücretli tazmin eder. Elbise sahibi dilerse, her iki hâlde de temizlikçiye ödetir.” demiştir. Ebû'l Leys'de şöyle
demiştir:
“O temizlikçi, müşterek ecîr olduğundan, kendisi öder.”
Bu, İmâmeyn'in kavlidir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Temizlikçinin tazmin etmesi gerekmez.” buyurmuştur.
Biz de, bu görüşü alırız. Üstadlarımizda:

“Fetva buna göredir.” buyurmuşlardır. 
[1070]

İki temizlikçi, insanların elbiselerini temizlemek için aldıklarında, bu işi, birisi, diğerine terk ederek elbiseleri ona yerip kendisi gider ve bu
elbiselerden bazısı zayi olursa, bu durumda, elbiseleri diğerine verip giden şahsa tazminat gerekmez.

İkisi ortak olmaları hâlinde birinin alması, diğerinin alması gibi olur ve tazminata da ortak olurlar. 
[1071]

Bir temizlikçi, borcunun yerine, temizlediği elbiseyi, bir adamın yanına rehin olarak bıraktıktan sonra, onu kurtarır bu elbiseye rehin bırakılan yerde
bir pislik isabet olur ve elbesi sahibi, onu görünce, temizlikçiye onu tamizlemesinî söyler, temizlikçi ise bundan kaçınır, elbise sahibi de, o elbiseyi
orda bırakıp gider ve elbise temizlikçinin yanında zayi olursa âlimler: “Şayet isabet eden pislik, elbisenin kıymetine bir noksanlık getirmiyorsa,
temizlikçiye bir şey gerekmez. Şayet getiriyorsa temizlikçi o noksanlık nisbetinde tazminatta bulunur. Çünkü, bu durumda elbise, emanet olarak

zayi olmuş olur.” demişlerdir. 
[1072]

Fetâvâyi Dinârî'nin Tazminat Katabi'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir temizlikçiye, çok ince bir elbise verir ve bu elbisenin inceliğini,
söylemez, temizlikçi de onu çamaşır kazanma koyar ve o orada yanarsa, temizlikçi onun yanacağını bilmese bile, onu tazmin eder. Çünkü, elbise

onun fiiliyle yanmıştır. Cehalet özür değildir. 
[1073]

Bir temizlikçi, yıkadığı elbiseleri, kurutmak üzere güneşletir ve bu sebeple elbiseler yanarsa, onları tazmin eder. Koyu, elbiseyi fazla sıkmak
suretiyle yırtarsa, tazmin eder.
Keza, elbiseyi fazla sıkmak suretiyle yırtarsa temin eder.

Eğer, bu işi temizlikçinin ücretlisi yapar ve onu bozmak niyeti bulunmazsa, ücretliye tazminat gerekmez; onu, ustası tazmin eder (- öder.) 
[1074]

İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir: Bir temizlikçi, kendi sun'u olmaksızın, dükkanına lamba kor ve o yüzden de elbiseler
yanarsa, o elbiseleri tazmin eder. Çünkü ondan ihtiraz edebilirdi. Yâni onu söndürebilirdi.
Şayet ateş fazla olur ve söndürme imkanı bulunmazsa, İmâmmeyn'e göre, tazminat gerekmez. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre kendi sun'u

olmadıkça, tazminat gerekmez. 
[1075]

Bir temizlikçinin çırağı veya ücretle çalıştırdığı bir kişi, dükkana ışık yakmak için, ustalarının emri ile, ateş alır ve bir çıngı sıçrayarak, elbiselerin
birini yakarsa, onu temizlikçi öder. Talebe veya ücretli olan şahıs ödemez. Çünkü onlar, o ateşi, onun emriyle getirmişlerdir. Ve yaptıkları,

ustalarının yaptığı şey gibi olmuştur. Bu işi, temizlikçinin kendisi yapmış olsa da aynıdır. Ve tazminatta bulunur. 
[1076]

Müşterek ecîrin çırağı, elinden ışığı düşürse ve elbise yansa, tazminat usatsına aittir.

Eğer, dükkanda yıkanmış elbise yoksa, bu dükkanı yakan ücretli, onu (dükkanı) tazmin eder. 
[1077]

Dükkandaki ışık söndürülür, fakat lamba dükkanda kalır ve dükkan yanarsa, tazminat gerekmez.

Fetva da bununla verilir. 
[1078]

Tecrîd de şöyle zikredilmiştir: Temizlikçinin çırağının diğer san'atkarların ve onların ücretlilerinin tazminat ödemeleri gerekmez.

Ancak, bunlar haddi tecâvüz ederlerse, o müstesnadır. Onların zararını, ustaları öder ve bunlara müracaat edemezler. 
[1079]

Temizlikçinin ücretlisi o temizlikçinin evinde, elbiseyi yıkarken o elbiseyi ayakları ile tepeler ve elbise yırtılırsa, bu cins elbisenin öyle temizleniyor
olması hâlinde tazminat gerekmez. Durum böyle değilse, (meselâ: Elbise ince ise), bu elbise ister, temizlikçinin kendi elbisesi olsun, isterse,



başkasının olsun tazminat gerekir. 
[1080]

Müşterek ecîre, bir şey zayi olunca, onu tazmin edeceği şart koşulursa, bir şeyin zayi olması hâlinde, onu bi'1-icma tazmin edmesi gerekir. 
[1081]

Bir çırak, çalıştıkları yerde ustasının emriyle, bir şey taşırken, o şey elbisenin üzerine düşüp onu yırtarsa, -o elbisenin temizlikçinin kendi elbisesi
olması hâlinde- tazminat gerekmez.

Eğer yıkanılan elbise, başkaısının elbisesi ise, onu ücretlinin tazmin etmesi gerekir. 
[1082]

Bir ücretli, efendisinin hizmetinde bir şey taşırken, ovşey düşer ve bozulursa, tazmin eylemez.
Eğer emanet olan şey düşerse, onu tazmin eder.
Bu ücretli ayağı kayıp düşerse, üzerine düşülen şeyin sergi veya ariyet alınmış bir yastık olması hâlinde, tazminat gerekmez. Bu, ev sahibi için de,

ücretli için de böyledir. 
[1083]

Bir temizlikçinin, kendi fiili ile zayi ettiği bir elbiseyi, bu elbisenin sahibi; isterse, temizleme ücretini vererek temizlenmiş haldeki kıymetini
tazmin ettirir, isterse, ücret vermez ve önceki haldeki kıymetini tazmin ettirir.
Bir temizlikçi, elbise sehibine: “Bu elbise, vurmaya tahammül edemez.” der; veya bir adam, camcıya: “Bu camı kıracağım.” der; karşı taraftaki zat

da, o şeyi teslim eder; elbise yırtılır veya cam kırıhrsa, tazminat gerekmez. Çünkü, sahibi buna razı olmuştur. 
[1084]

Velvâlüciyye'de şöyle zikrelidimiştir: Ücretli bir şahıs, bir insana dokunarak, onu öldürse, tazminat usatına değil, kendisine ait olur. Bu, kitab'da (el
- Asl'da) da böylece yazılmıştır.

Hâher-Zâde de: “Cevap böyledir.” demiştir. 
[1085]

Bir çırağın fiili ile ustasının bir şeyi kırıldığında, bu çırak ister vursun, isterse vurmasın, onu tazmin etmesi gerekmez.

Eğer kırdığı eşya, iş yapmakta kullanılmayan bir şey ise, o takdirde tazmin eder. 
[1086]

Bir adam, bir topluluğu evine da'vet ettiğinde, onlar sergisinin üzerinde yürürler ve sergi yırtılır veya minderine otururlar ve o yırtılır yahut misafir,
ev sahibinin asılı kılıcını kınından çıkarırken, kılıç kırılırsa, bu durumlarda tazminat gerekmez.
Şayet aynasının üzerine basar veya kaplarını tepelerse, onu tazmin eder.
Bir temizlikçi, elbiseleri ipe serip kuruturken, bir hamule gelip onlardan bir kısmını yırtarsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, tazminat gerekmez.

İmameyn'e göre ise, tazminat gerekir. 
[1087]

Bir temizlikçi, elbise sahibinden yardım isteyip, elbiseye birlikte tokaç vururlar ve bu elbise hangisinin vurduğundan yırtıldığı belli olmadan
yırtılırsa, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'ya göre, yarı yarıya tazmin ederler.

Sahih olan da budur. 
[1088]

Kâdîr Fadıl-Dîn: “O elbisenin, ancak yarısı tazmin edilir.” demiştir. 
[1089]

Bu elbise yirtılmazsa mal sahibinin çalışmasına karşılık, ücretten bir miktar düşülür mü?
Muhıyt Sahibi'nin Fevâid isimli kitabında: “Çalıştığı nisbette, ücretten düşülür.” diye yazılmıştır.
Keza, elbesi sahibi gelip, terzinin elinde bulunan elbisenin bir kısmını kendisi diker veya dokumacının dokuyacağı bezin bir kısmını bez sahibi
dokursa, onun hissesi nisbetinde, ücret noksan verilir.

Sahih olan budur. 
[1090]

Elbise sahibi, temizlikçiden elbesiseni almak istediğinde, temizlikçi ücretini almak için, bu elbiseyi elinde tutar elbise sahibi de onu çeker ve

elbise yırtılırsa, bu durumda temizlikçinin, yırtılan elbisenin yarısını tazmin etmesi gerekir. 
[1091]

Ortak bulunan iki tezîmlikciden birinin yanında, bir elbise zayi olursa, elbise sahibi, onlardan hangisini dilerse ona ödetir. Tazminatda ortak olurlar.

Yani yarısını biri verir, yansım da diğeri verir. 
[1092]

Bir temizlikçi, elbeseyi, her hangi bir sebebden dolayı ödedikten sonra, o elbise meydana çıkar, Ebû'l-Nasır “Temizlikçi ona sahib olamaz.”

buyurmuştur. 
[1093]

İcârâti'1-Iddet Kitabı'nda şöyle zikredilmiştir: Bir adam, temizlikçiye elbise verir ve ona: “Bunu temizle; sakın temizlenene kadar zayi etme,
bırakma.” der veya “O gün” veya “Bir gün sonra almayı” şart koşar; temizlikçi de onun dediğini yapmaz ve elbise sahibi defalarca onu ister; bu
elbesi de çalınırsa, -şart şekli olduğundan- tazminat gerekmez.
Buhârâ âlimleri şöyle fetva vermişlerdir: .
Elbise sahibi, temizlikçiye “O gün bitirmesini şart koşsaydı” ve teslim etmesini söyleşiydi, temizlikçi ise, bir gün sonraya bıraksa, elbise de o gün

çalınmış olsaydı, tazminat gerekirdi. 
[1094]

Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, elbiseyi, temizlikçiye veya terziye teslim ettikten sonra, başka bir adamı, onu almaya vekil eder;
temizlikçi de ona başka bir elbise verirse, vekilin tazminatta bulunması gerekmez.
Eğer, bu elbise, vekilin yanında zayi olur ve bu elbise, temizlikçiye ait bulunursa elbise sahibi, elbisesini temizlikçiden ister. Bu böyle değil de,
elbise bir başkasının elbisesi ise, bu durumda elbise sahibi muhayyerdir. Dilerse, vekile; dilerse, temizlikçiye ödetir.
Şayet temizlikçi öderse, vekile müracaat etemez. Fakat vekil öderse, -temizlikçinin kendisini aldattığı için- ona müf âcaat eder ve ödediği kadar

bedeli ondan alır. 
[1095]



Şayet temizlikçi elbise sahibinin kendisine, başka bir elbise verir; elbise sahibi de, onu kendi elbisesi zannederek alırsa, temizlikçiye, o elbisesini

ödetir. 
[1096]

Bir temizlikçi, birinin elbisesini, hatâen diğerine verir; alan şahıs da onu kesip, biçer ve dikerse; asıl elbise sahibi, muhayyerdir: dilerse, temizlikçiye
ödetir, dilerse, kesip biçene ödetir.
Eğer elbiseyi kesene ödetirse, o kimseye müracaat edemez.
Ve eğer, temizlikçiye ödetirse, o, diğerine mürcâcaat ederek onun bedelini alır. O da, temizlikçiden kendi elbisesini alır.
Keza, temizlikçi, bilmeyerek kendi elbisesini bir diğerine verir; alan şahıs da onu keserse, onu kesen şahıs temizlikçinin elbisesinin bedelini öder.
Keza, emânet bırakılan her şahıs emâneti geri verirken, bilmeyerek kendi malını da verirse, burada da, onu alan şahıs, bunu tazmin eder.
Şayet temizlikçi: "Bu senin elbisendir." derse; ona inanılır. Çünkü o, güvenilen kişidir. Bütün müşterek ecirler böyledirler.
“Bir adam, elbisesine karşılık, bir elbise alırsa, ondan faydalanması helâl olur mu?” İmam;
“Olur.”    
Keza, temizlikçi veya benzeri bir şahıs: “Elbiseni sana verdim.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, onun sözü doğrulanır. İmâmeyn'e göre ise,

hüccetsiz doğrulanmaz. 
[1097]

Bir temizlikçi, mal sahibinin emriyle, elbiseyi yanında bırakır ve o zayi olursa; ücretini almamış olması hâlinde - İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre,
tazminat gerekmez.
İmâmeyn'in, buna muhalefetleri vardır.
Şayet, ücretini almış ve elbise de zayi olmuşsa, bi'I-icma, o emânet olarak zayi olmuştur.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, temizlikçi, elbiseyi yanında habsedemez. Şayet habseder ve o zayi olursa, onu öder. 
[1098]

“Bir adam, elbiseyi, temizlikçiye, çırağı ile yolladıktan sonra, temizlikçiye: “Onu islah eylediğin vakit, çırağa teslim etme.” der; temizlikçi de,
temizliğini yaptıktan sonra, o elbiseyi çırağa verir; o da, bu elbiseyi alıp, başka bir yere giderse; bu temizlikçiye tazminat gerekir mi?” İmâm şöyle
buyurmuştur:
“Şayet çırak, bu elbiseyi temizlikçiye teslim ederken: “Bu elbise, filanındır; benimle sana yolladı.” dememişse, tazminat gerekmez.”

Eğer öyle söylemiş temizlikçi de ona inanmışsa, tazmin eder; değilse etmez. 
[1099]

Muhıyt Sahibi, Fetvalarında şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, temizlemesi için, elbisesini temizlikçiye yerdikten sonra, elbise sahibi gelerek, elbisesini ister; temizlikçi de ona: “Ben, senin elbiseni, -

onun, kendisinin olduğunu zannetmesi üzerine- başka bir adama verdim” derse, bu temizlikçi, o adamın elbisesini öder.” 
[1100]

Zamanımızda şu şekilde bir hâdise vuku buldu: Hırsızlardan bir topluluk geceleyin temizlikçinin kapısına geldiler; onlardan birisi, temizlikçiden,
içmek için bir su istedi ve: “Ben köylüyüm; çok susadım. Suya çok muhtacım.” dedi. Diğer hırsızlar saklandılar. Temizlikçi kapıyı açtı ve suyu
çıkardı. Su isteyen hırsız, kapının eşiğine oturup, su içmekle meşgul oldu. Diğer hırsızlar geldiler ve dükkâna girdiler. Temizlikciyi de elbiseleride
bağladılar ve elbiseleri alıp gittiler.
Fetvalar cevabda, bunun bir hırsızlık olmadığında ittifak ettiler. Bu durumda temizlikçinin, o elbiseleri tazmin etmesi gerekir.
Bu mes'eleyi Kudûrî Şerhi'ndeki bir mes'eleye kıyâs ettiler.
Lambadan zuhur eden bir yangınla, temizlikçinin dükkanı yanarsa, bu yangın lamba söndürülmemiş olmasından çıkmışsa, ve başlangıçta, yangının
büyüklüğü, söndürülmesinin mümkün olmadığı bilinirse, bu yanışa itibar olunmaz.

Şayet, bidâyeten bu şekil hırsızlığın çokluğunu ve tedârikinin mümkün olduğunu, temizlikçi bilirse, kapıylı açmaması gerekir. 
[1101]

Haniye'de şöyle zikredilmiştir: Temizlikçiye, yapacağı işte elbiseyi yırtmamasını şart koşmak caizdir sahihdir. Çünkü bu, onun gücünün yeteceği

bir şeydir. 
[1102]

Bir temizlikçi, temizlediği elbiseyi giyip ve çıkarır; sonra da o elbise zayi olursa, tazminat gerekmez.
Sökükcü de mestleri alıp, onu tamir eder ve giyerse, giydiği kadar tazminatta bulunur. Sonra çıkarsa ve çıkardıktan sonra zayi olursa, tazminat

gerekmez. 
[1103]

Bir adam, hamama girdiğinde, elbisesini hamamcıya teslim edip, onun ücret karşılığı muhafaza edilmesini şart koşar ve bu elbise telef olursa,
Fakıyh Ebû Bekir:
“Bi'1-icma; hamamcı onu öder. Ecîr-i müşterek, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre tazminat şart koşulmazsa tazminatta bulunmaz. Fakat bu şart
koşulursa, o zaman tazminat gerekir.” buyurmuştur.
Fakıyh Ebû Cafer, şart koşmayı veya koşmamayı müsavi kabul eder ve: “Tazminat gerekmez.” dedi.

Fakıyh Ebû'1-Leys de: “Biz, bunu alır ve bununla fetva veririz” derdi. 
[1104]

Bir adam hamama girdiğinde, elbisesini, muhafaza etmesi için hamamcıya verir ve elbisesi zayi olursa, bi'1-icma tazminat gerekmez, çünkü, o
emânettir.
Zira her ücretin karşılığı bir menfaat vardır; adam, ücretine mukabil hamamda yıkanarak faydalanmıştır.
Korumanın karşılığında ücret verilmiş olması hâli müstesnadır.

Şayet hamama giren adam: “Ücret, hem yıkanma, hem de elbiseyi muhafaza içindir.” derse o takdirde ihtilaf çıkır. 
[1105]

Bir adam, hamama girdiğinde, hamamcıya: “Elbiseler nereye konuluyor?” der; hamamcıda işaret ederek, bir yeri gösterir, adam da elbisesini
oraya koyup ve hamama girdikten sonra hamamdan birisi çıkıp, o elbiseyi alır; hamamcı da "Onundur." zanniyle, o şahsı men etmezse, bu
durumda hamamcı, önceki adamın elbisesini öder.



Bu, İbdü Seleme ve Ebû Nasr ed-Debbûsî'nin kavilleridir.
Ebû'l-Kasım: “Tazminat gerekmez.” demiştir.

Esahh olanı ise, önceki görüştür. 
[1106]

Elbiseci uyur ve elbise çalımrsa, şayet, bu şahıs oturduğu yerde uyumuşsa, tazminat gerekmez. Yatarak uyumuşsa, tazminat gerekir. 
[1107]

Elbise sahibi, hamamdan çıkar ve elbise zayi olmuş olursa, onu berbere veya hamamcıya yahut ailesinden güvenilir birisine, -onu korumaları için-

bırakmış olsaydı, o zaman tazminat gerekmezdi. 
[1108]

Bir adam, hamamcının önünde elbisesini çıkarır, diliyle bir şey söylemeden, bu elbiseyi, onun yanına koyup, hamama girer ve çıktığında elbisesini
bulamazsa, hamamcı, onu öder. Zira onun yanına bırakmak, onu koruması içindir.

Muhammed bin Seleme ve Şeyhu'l-İslâm Hâher-Zâde bununla fetva vermişlerdir. 
[1109]

Hamamcıya: “Elbise nerde?” der; hamamcı da, o elbisesini çıkarırken orada bulunmamakta olursa, cevap yukarıdakinin aynısıdır.

Şayet hamamcı hazırda ise, bu durumda, hamam sahibitazmin eylemez. 
[1110]

Bir adam, gelip oturan birinin yanına, elbiselerim koyar; oturan şahıs da, onu korumayı kabul etmez ve o şahsa da geri vermez (meselâ: “Yanıma

bırakma.” demez) ve örfe, göre zayi olursa, onu tazmin eder. 
[1111]

Bir kadın, hamama gittiğinde, elbisesini hancı kadının gördüğü bir yere bırakır; hamamcı kadın da, o kadından sonra, bir kız çocuğunu yıkamak
için hamama girer ve bu kadının elbisesi zayi olursa; âlimler: “Eğer elbise, hamamcı kadının veya kızının yanında zayi oldu ise, onu öder; değilse

ödemez.” demişlerdir. 
[1112]

Hamamdan çıkan bir şahıs: “Cebimde dirhemlerim vardı; zayi olmuş.” derse, tazminat gerekmez. Eğer, hamamcı onu tasdik ederse, öder. 
[1113]

İmam Muhammed (r.a.) El-Asl Kitabı'nda şöyle buyurmuştur:
“Çoban eğer özel çoban olur ve koyunlardan birisi de ölürse, onu ödemediği gibi, ücreti de noksanlaştırılmaz.”
Şayet onu icarlayan şahıs, başkalarının koyunlarını da otlatmasını teklif etmiş olur, o koyunlardan birisi de, sularken veya yayılarken ölürse, çoban,
onu da ödemez.
Bu, çoban husûsî olduğu zaman böyledir.
Fakat çoban, müşterek ecîr ise, o takdirde ölen koyunu bi'1-icma öder.
Bu, müştereklerin, koyunun öldüğünü doğrulamaları veya belgelemeleri halinde böyledir.
Fakat, çoban koyunun öldüğünü iddia eder; koyunların sahipleri de bunu inkâr ederlerse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, çobanın sözü geçerli olur.
Fakat, İmâmeyn'e göre, koyunların sahibinin sözü geçerli olur.
Çoban, koyunları mer'aya sürdüğünde, onlardan birisi, dağdan düşmek veya yüksek bir yerden düşmek gibi bir sebeple ölürse, İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)ye göre, bu çobana tazminat gerekmez.
İmâmeyn'e göre tazminat gerekir.
Keza, bir çoban, koyunları sulamak için nehre götürdüğünde, onlardan birisi suya düşerek ölürse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ödemez.
İmâmeyn'e göre öder.
Keza, o koyunlardan birini, vahşi bir. hayvan yer veya- çalınırsa, mesele ihtilaflıdır.

Şayet çoban koyunları acele acele sürer ve biri düşer, ayağı veya boynu kırılırsa, her üç imamımıza göre tazminat gerekir. 
[1114]

Çobanın yanında, bir koyunu kurt yerse, kurt birden fazla ise, çobana tazminat gerekmez. Çünkü bu, çok kimsenin çalması gibidir.
Şayet kurt tek ise, û çoban koyunu tazmin eder.
Çoban sığırları sürerken, onlar birbirlerini süsseler ve biri ölürse, eğer sığırtmaç, bir adamın özel çobanı ise tazminat gerekmez.
Şayet müşterek ise, yani muhtelif insanların çobanı ise, onu tazmin eder.

Keza, sığır muhtelif kişilerin çoban, ise bir adamın olur ve onları sürmesinden dolayı bir sığır ölmüş bulunursa onu tazmin eder. (öder) 
[1115]

Çoban, bir koyunu vurunca, onun gözü çıkar veya ayağı kırılır yahut bir uzvu zayi olursa, âlimlerimiz, bu hususta ihtilaf etmişlerdir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, tazmin eder.
İmâmeyn'in kıyâsları ise: “Eğer âdet olan vuruşla vurdu ise, uygun olanı onu ödememesidir.” Bazı âlimler de:
“Her haliyle, -koyuna vurması sebebiyle- tazminatta bulunması uygun olur.” buyurmuşlardır, ve: “Bu, bilginlerin ekserisinin görüşüdür.”

demişlerdir. 
[1116]

Şayet, çoban odunla vurmuşsa, bi'1-icma tazmin eder. İster çoban kendisi vurmuş olsun; isterse, ücretlisi veya çırağı vurmuş olsun fark etmez.

Bunların haricinde, bir başkasını koyunları muhafaza için yollamış olursa, yine zayi olanı kendisi öder. 
[1117]

Bir çobanın koyunları, kölesi veya ücretlisi yahut yaşı büyük ve ailesi içinde bulunan oğlu ile otlatmaya gönderme hakkı vardır.
Bu durumda, çoban müşterek ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, zayi olanı ödemez.
İmâmeyn'e göre ise, kaçınılması imkan dâhilinde olan şeylerden dolayı vukua gelen zayiatı tazmin eder. Aynen, kendi önünde olmuş gibi. Şayet
çoban husûsî ise, hiç bir .hâlde tazminat gerekmez. Bu da, aynen kendi otlatma hâlinde olduğu gibidir. Şeyhu'I-İmâm Ahmed et-Tavâsî:
“Müşterek ecirin kendi ailesinden olmayan bir kimseyide yollama hakkı vardır.” buyurmuş ve “Fakat, özel olan ecîr için bu hak yoktur.” demiştir.
Hâkim Mehrevî ise, her ikisini de müsavi tutmuş ve: “

İkisinin de hakkı yoktur.” buyurmuştur. 
[1118]



Müşterek çoban, koyunların bazılarım bazılarına katar ve ayırması mümkün olmaz ve: “Ben, herkesin koyununu tanıyamıyorum.” derse; bu
durumda zayi olan koyunun bedelini tazmin eder. Şayet tanıyorsa, o zaman tazmin etmesi gerekmez ve çobanın sözü herkesin koyununu tanıma
hususunda geçerli olur.
Koyunun kıymeti hususunda çobanın sözü geçerli olur. Ve koyunların birbirine katıldığı gündeki kıymetine itibar edilir.
Bu, İmânı-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. Bunda şek yoktur.
İmâmeyn'e göre ise, bu hususta âlimler görüş aynhğmdadırlar. Bazıları: “Çobanın o koyunu teslim .aldığı günkü kıymetidir,” demişler; bazıları da:
“Koyunların birbirine katıştığı günkü kıymetine itibar edilir.” demişlerdir.
Sahih olan da budur.
Onlardan bir topluluk, koyunun zayi olduğu iddia eder; çoban da “Onun koyununun olmadığına” yemin ederse tazminattan kurtulur; şayet yemin

edemezse, tazmin eder. 
[1119]

Şayet çoban, koyunun murdar öleceğinden korkup onu boğazlarsa tazminat gerekmez.
Bunu, bazı âlimlerimiz -öleceği tahakkuk ederse- güzel gördüler.
Amma yaşama ümidi varsa Sadra'ş-Şehîd, Vâkiât Kitabının Şirket Babının başında:
“Bir kimse, bir başkasının yaşama ümidi olmayan koyununu keserse, tazminatı gerekir.” buyurmuştur.
Bu durumdaki bir koyunu çoban keserse, tazmin eylemez.
Yabancı ile çoban arasında ne fark vardır. Fakıyh Ebû'l Leys:
“Yabancıda kesse, çoban gibi tazminat gerekmez” buyurmuştur.

Sahih olan da budur. Sığır da böyledir. 
[1120]

Bir adam, diğer birinin koyununun düştüğünü görüp, onun öleceğinden korkarak, onu boğazlarsa, istihsânen tazminat gerekmez.
Fetva için muhtar olan: Gerçeİkten o şahıs onu tazmin eder.
Bir çobanla, koyun sahibi arasında ihtilaf çıktığında, koyun sahibi, çobana: “Sen, onu, o sağ iken kestin.” der; çoban da: “Hayır, ben, onu öldükten

sonra kestim.” derse, bu durumda çobanın sözü geçerli olur. 
[1121]

Koyun sahibi, çobana: “Eğer karnında yavru yoksa, onu boğazla.” der; çoban da “Ben iyi biliyorum; onun karnında yavru yoktur.” der ve boğazlar;

koyunun karnından da yavru çıkarsa, bu durumda çoban, onu öder. 
[1122]

Bir inek hastalandığında, çoban onun öleceğinden korkar ve bogazlarsa, tazminat gerekmez.

Şayet boğazlamaz ve o murdar ölürse yine tazminat gerekmez. 
[1123]

Koyun sahibi, koyunlarının sayısını artırmak istediğinde çobanın gücü yetmiyeceği kadar bile artırmaya hakkı vardır.
Şayet koyun sahibi, koyunlarının yarısını satarsa, çobanı aylık tutmuş olması hâlinde, onun ücretinden kesinti yapamaz.
Keza, aylığını mevcut koyunları otlatmak şartıyla belirlemişse, onları artıramaz. Kıyâs budur.
Fakat istihsâna göre gücünün yeteceği kadar artırabilir.
Fakat, ona başka bir iş teklif edemez.
“Eğer koyunlar yavru yaparlarsa, sen onları otlatmayacaksın” derse, kıyasla istihsan onu aylık tutmamış olması hâlinde, kıyâs da, istihsânda birdir.
Fakat, onu aylığı bir dirhem olmak üzere tutmuş iste, bu durumda koyunları fazlalaştıramaz. Eğer onlardan satarsa, o nisbetle de ücretinden düşer.
Eğer koyunlar yavru yaparlarsa, bu durumda çoban onu da otlatmaz.
Şayet, şart koşarak “Eğer koyunlar doğurursa, onları da otlatacaksın.” derse, işte bu akid fasid olur.
Bu kıyâsda böyledir.
Fakat istihsânda, bu şart caizdir.

Deve, sığır, at, eşek ve katır gibi şeylerin hepsi, koyunlar gibidir. 
[1124]

Çoban, hayvan sahibinin izni olmadan, bir iş yapma hakkına sahip değildir.
Eğer.yapar ve hayvanlardan biri ölürse, onu öder. Çoban böyle bir ey yapmaz, fakat erkek hayvan,'birine atlayıp onu öldürürse, bu durumda çobana
taminat gerekmez. Bu eğer ecîr özel ise böyledir.
Şayet ecîr müşterek ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, yine böyledir. İmâmeyn'e göre ise, tazminat gerekir.
Koyunlardan biri kaçıp gider; çoban da -geride kalanlara bir zarar olmasın diye- onun ardından gitmezse, buna ruhsat vardır.
Gider Ölürse, tazminat gerekmez. Bu bi'icma böyledir.
Eğer çoban özel ise İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu böyledir. Şayet çoban müşterek olur ve giden o koyunun arkasından gidince, geride
kalanlardan emin bulunur ve bu durumda gitmezse, onu tazmin eder. Çünkü emin olan için kaçanı takip etmediğinden tazminat vardır.
Şayet özürsüz olarak gitmez ise, İmâmeyn'e göre onu tazmin eder. (öder.)
Ben bazı nüshalarda “Tazminat gerekmez.” diye zikredil d iğini gördüm.
Eğer onu gidip, getirecek kimse bulamaz veya sahibine haber yollarsa, bu böyledir.
Şayet bu çoban, birini ücretle tutup, giden o hayvanı getirmesi için gönderirse, “Bu nafile olur” Yâni, onun ücretini, kendisi fazladan vermiş olur.
Şayet koyunlar veya sığırlar bölük bölük olurlar ve çobanın onları toplamaya gücü yetmez; bir bölüğün ardından gidip, diğer bölüğünü bırakır ve
onlarda zayiat olursa, onu tazmin eylemez, buna ruhsat vardır, çünkü, o bölüğü muhafaza bir mazerettir.

İmâmeyn'e göre, bu durumda tazminat vardır. Çünkü özür, tamamını terketmek değildir. 
[1125]

Çobanın, ateş getirmesi için bir şahsı icarlaması da bir tatavüdur. 
[1126]

Bir adam, bir çoban icarladığı hâlde, onun nerede hayvan otla-vac ,ğını söylemez ve bu çoban müşterek bir çoban olur ve o hayvanları bir yerde



otlatırken, hayvanlardan birisi ölür veya suya düşer yahut kurt yer veya benzeri bir şey olur; sahibi de: “Ben, sana burda değil, başka yerde otlat;
dedim.” der; çoban ise: “Hayır, sen, burda otlatmamı söyledin.” derse, bi'1-icma hayvan sahibinin sözü geçerli olur.
Beyyine getirmek çobana aittir.
Eğer çoban özel bir çoban ise, bunda ihtilaf vardır. Yine sözün doğrusu, mal sahibinin sözünün geçerli olmasıdır.

Şayet çoban isbat ederse, tazminattan beri olur. Bu bi'1-icma böyledir. 
[1127]

Eğer çoban, mal sahibinin dediğine muhalefet ederek, hayvanları başka bir yerde otlatırken, zayiat olursa, bu çoban onu tazmin eder. Ve bu çobana
ücret de verilmez.
Her ne kadar, hayvanları tamam teslim, etse bile, kıyâsen, bu çobana ücret yoktur.

îstihsânda ise, ücret verilmesi gerekir. 
[1128]

Necmü'l-Eimme el-Haknî'den sorulmuş:
“Bir adam, atlarım, muhafaza etmesi için, bir çobana, belirli bir müddetle teslim eder ve ona, koruma ücreti de verir; çoban ise, bu atları bırakıp,
başka bir işle meşgul olur ve atlar zayi olurlarsa, tazminat gerekir mi?” İmâm şu cevabı vermiş:

“Hayır, tazminat gerekmez. Fakat halk arasında at çobanlığı örf ve âdet olarak varsa, o zaman tazminat gerekir.”
[1129]

Bir çobana, “Kendi fiili ile öldürdüğünü ödemesini” şart koşmak caizdir. Bu akdi bozmaz. 
[1130]

Bir çobanla, onun tarafından ölen şeylerin ödemesi üzerine şart koşularak akid yapılır ve bu şart akidde olursa akdi bozar. Akidden sonra olursa, bu
şart, sahih olmaz; ancak akid de bozulmaz.

Sahih olan da budur. Muhtar olan fetva da budur. 
[1131]

“Eğer müşterek çoban, dağda çobanlık yapıyor ve koyun sahibi koyunlardan ölen olursa onu getireceksin; değilse, ödersin.” diye şart koşmuş
bulunuyorsa, bu şart muteber değildir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Onun sözüne inanılır” buyurmuştur.

İmâmeyn ise: “Getirmez ise, tazminat gerekir.” demişlerdir. Zekât memuru, çobandan zekât alırsa, bu durumda çobana tazminat gerekmez. 
[1132]

Koyunların sahibi, çobana: “Ben, sana yüz koyun verdim.” der; çoban da: “Hayır, doksan koyun teslim eyledin.” derse, çobanın sözü geçerli olur.

Şayet beyyine ibraz ederlerse, mal sahibinin beyyinesi geçerlidir. Çobanın, koyunların sütünden, etinden yemeğe hakkı yoktur. 
[1133]

 Hâher-Zâde,
Tecnîs'de şöyle buyurmuştur:

“Çoban satış yapamaz; eğer yaparsa, tazminatta bulunur.” 
[1134]

Eğer çoban özel ise, başkasının koyunlarını da ücretle otlatır ve aylar geçtiği hâlde örfceki adam bunu bilmezse, onlardan ücretini tam olarak alır.

Aldığı ücretlerde, hiç bir şey tasadduk etmesi gerekmez. Ancak, böyle yapan çoban günahkâr olur. 
[1135]

Velvâlicyye'de şöyle zikridilmiştir: Bir adam, diğerini ekin biçmek veya hizmet etmek için icarlar; o da, o günün bir kısmında, icarlayana, bir

kısmında da başkasına çalışırsa, bu şahsın her ikisinden de ücret alması, yukardaki mes'eleye muhalifdir ve bu şahıs günahkâr olur. 
[1136]

Aylık icarlanan bir kimse, bir gün veya iki gün çalışmaz veya bir süre hasta olursa, o miktar ücretinden düşülür.
[1137]

Şayet çoban, kendisi yemek üzere, belirli peynir, yağ ve benzeri şeyleri şart koşarsa, bu şartların tamamı, çoban için fâsid olur. Yemişse, bunları

tazmin eder ve ecr-i misil olur. 
[1138]

Bir çoban, otlattığı koyunlardan birisini, bir başkasına verir; onu, alan şahıs da onu zayi eder ve bunu, çoban ikrar ederse, koyun sahibi, onu çobana
ödetir; diğerine ödetemez.
Eğer çoban ikrar etmez ve “O koyunun, iddia eden şahsın malı olduğunu” söylemez müddeâ aleyh de beyyine ibraz edemeyip iddiacı beyyine ibraz

eder. Koyun ise, alan şahsın elinde durmakta olursa; sahibi, onu alır. Şayet zayi olmuşsa onu, isterse aîana; isterse, çobana ödetir. 
[1139]

Şayet önce çoban verdiğini ikrar eylemiş ve: “Bu koyun, kendisine verilen şahsındır.” demişse; bu durumda o, kendisine verilenin olur. 
[1140]

Köyün sığır çobanı, ağaçlık olan mer'alarında hayvanları otlatırken, onların tamamını göremez ve sığırlardan birisi zayi olursa tazminat gerekmez.
[1141]

Korumak için icarlanan kimse, korumayı terkeder ve koruyacağı şey gözünden kayboyup zayi olursa; onu öder.
[1142]

 Aynu'l-Eimme el-Kerâbisî ve
Ebû Hamid şöyle buyurmuşlardır:
“Müşterek olan sığır çabanı: “Ben, öküzün nereye gittiğini bilmiyorum.” derse, bu, onun zayi olduğunu ikrar edmek olur. Zamanımızda bu

böyledir.” 
[1143]

Câmiu's-Sağîr'de şöyle zikredilmiştir: Ed- Debbûsî'den soruldu:
“Bir çoban, sığırı götürüp geri getirir ve köye salıverir ve her bir sığırı, sahibine teslim etmezse, bu onun hakkıdır. Diğer çobanlar da böyledirler.”
“Şayet, bir sığır veya bir koyun sahibine gelmeden önce zayi olursa; çoban onu tazmin eder mi?” İmâm, şu cevabı verdi:
“Hayır, bu çobana tazminat gerekmez.”

Bekir bin Mnhammed'de: “Şayet getirmediyse, bunun hilafınadır. Yâni köye getirmeden zayi olduysa, öder Getirdi ise, ödetemez.” demiştir. 
[1144]

Çoban, o hayvanın köye gelmiş olduğunu fakat sahibinin onu bulamadığını zanneder; sonra da o, ölmüş olarak bulunur; köyde âdet olan da çobanın



ancak köye kadar gelmesi ve sığırı, koyunu köye kadar getirmesi ise, çobana tazminat gerekmez.
O takdirde, bu çobana yemin verilir.
Eğer çoban, “Hayvanları tam olarak getirdiğine” yemin edemezse, tazminat gerekir.
Şayet yemin ederse, tazminat gerekmez
Keza, çoban, hayvanları getirdikten sonra, onlardan birisi tekrar otlamaya gider ve zayi olursa bu çobana tazminat gerekmez.

Ancak herbirini ayrı ayrı sahibine teslim etmeyi şart koşmuşlarsa o müstesnadır. Yâni o zaman, çobana tazminat gerekir. 
[1145]

Sığır çobanı, sığır sahiplerine şart koşarak: “Ben, sığırı belirli ve söylenilen bir yere getirdikten sonra, mes'ûliyetten beriyim.” derse; bu şartı caiz
olur. Bu durumda o sığırı, o yere getirdikten sonra, her hangi birinin sğırının ölümünden mesul değildir. Bu şartı yenilemeye de ihtiyaç yoktur.

Çoban, sığırı köye girdirdikten sonra, müstağni olur. Yâni sorumluluktan kurtulur. 
[1146]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Sığır çobanının, sığır sahipleriyle, daha önceden: “Ben, sığırlarınızı söylediğiniz yere getirdikten sonra, artık mes'ûliyetten beriyim.” demesi
caizdir.
Ve her hangi birinin sığırı, köye girdikten sonra ölürse, tazminat yoktur.
Bir adam, sığırını, sığır toplantı yerine gönderir ve köy halkı ile çoban arasındaki şartı da duymamış bulunursa, bu durumda çoban, onun sığırını,
ona taslim etmedikçe, mes'ûliyetten kurtulamaz.
Şayet o adam da aynı şartı duymuşsa, bu şart istihsânen caizdir.

Kâdîr Fahru'd-Dîn: “Fetva bunun üzerinedir.” demiştir. Müntekâ'da da böyle yazılmıştır. 
[1147]

Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Bir kadın, öküzünü, bir adamla çobana yoladıktan sonra, onu götürüp çobana teslim ederi adam, varıp “Öküz
benim.” diye çobandan geri alır; o da zâyı olursa; kadının “Öküzün kendine ait olduğunu” isbat etmesi hâlinde, bu kadın, çobana müracaat ederek
öküzünü ödetir. Çoban ise, “O öküzün, kadına âit oluduğunu bilerek o adama vermiş olursa” ona müracaat edemez.

Şayet bilmeyerek verdiyse, o zaman alan adam müracaat ederek, öküzü ondan alır veya ödetir. 
[1148]

Fevâid'de şöyle zikredilmiştir: (Bu kitap, muhıyt sihibinindir.) Bir adam, ineğini, katıp, çobana yollar ve bu adam, çobana gelerek: “Filan adam, bu
ineği yolladı.” der; sığır çobanı da: “Al götür, ben, onu kabul etmiyorum.” der; adam da alıp götürür ve bu inek zayi olursa, onu sığırtmaç tazmin

eder. Çünkü o inek, çobana gelmekle, o adamın işi tamam olmuştur. Sığırtmaç emindir ve o, emâneti, başkasına emânet edemez. 
[1149]

Köy halkı, eşeklerini bir adama teslim ederek, “Otlatmasını” söylerler ve köyden bir adam göndererek, ona: “Biz, çobanı tanımıyoruz.” derler;
çoban da bu adama: “Sen, bu eşeklerin yanında dur; ben, şu eşeğe binip gideyim.” der ve binip çeker gider ve nereye gittiği de belli olmazsa

çobanın yanma varan o adama tazminat gerekmez. 
[1150]

Sığırtmaçlardan, bir sığır ayrılarak, bir adamın ekinine girip, ekini telef ederse, sığırtmaç onu tazmin etmez.
Ancak, sığırtmaç sağırı kendisi oraya sürerse, o zaman tazmin eder.
Sığır çobanı, sığırları köyden alıp götürür; kendisi de birlikte gider ve sığırlar bir mezruata girip zarar verir veya sığırı götürürken, birisinin malım

öldürürse, işte o zaman çoban, tazminatta bulunur. 
[1151]

Bir sürüden, bir oğlak ayrılıp, bir testicinin dükkanına gerir, çoban da onu çıkarmak için, oraya geldiğinde, oğlak birkaç tane testi kırarsa, onu

çoban öder. Çünkü, onu, o sürüyordu. 
[1152]

Köylüler, hayvanlarını nöbetleşe otlatmakta olduklarında, onlardan birinin nöbeti esnasında sığırın birisi zayi olursa, İbrahim bin Yusuf: “O, onu
tazmin eder. Ve o ecîr-i müşterek gibidir.” demiştir.
Sahih olan da budur.

Zira, fetvada: “Müşterek ecîrin fiiliyle olan zayiatın tazmini, ona aittir.” denilmiştir. 
[1153]

Bir köy halkı, “Sığır sürüsünü, her gün birisinin muhafaza etmesi hususunda” anlaşırlar; sıra birisine, gelence, de başka bir adamı icarlayarak,
sürüyü onunla yabana gönderip kendisi ekmek yemek için evine girer ve o zaman hayvanların bir kısmı zayi olursa, tazminat kime âit olur.?” İmâm
şöyle buyurmuştur:
“Eğer üceretli yok iken zayi olmuşsa, tazminat ücretliye aittir. Çünkü, o,korumayı terketmiştir.”
Eğer nöbet kendisinde olan şahıs yemeğim yiyip geldikten sonra, zayi olmuşsa tazminat gerekmez. Çünkü, onun gelmesiyle ihtilaf terkedilmiş

olmaktadır ve her ikisine de tazminat gerekmez. 
[1154]

Bu hâl, “Bizzat muhafazası” şart kıhnmadığı zaman böyledir. Fakat, “Binefsihi, korunması” şart koşulursa, başkasına havalesinden dolayı tazminat
gerekir.
Bu mes'elede, hayvanların yanma kendi ailesinden birini muhafaza için bırakmamışsa, ücretle adam tutan şahıs, zayi olan hayvanları tazmin eder;

bırakmış ise, tazminat gerekmez. 
[1155]

Sığır çobanı, bir adam icarlayarak, sağırı ona teslim eder ve kendisi de, köye dönerek geride kalanlarını getirmek ister veya nefsi bir ihtiyacı
bulunur; o sırada da sağırda zayiat vuku bulursa, âlimler: “Eğer muhafız kendi ehlinden değil ise, onutazmin eder; ehlinden ise tazmin eylemez.”

demişlerdir. 
[1156]

Sığır çobanı, sığırı, bir yabancının önüne, onu koruması için bırakırsa, tazminat gerekir mi? İmâm şöyle buyurmuştur:
“Az bir müddet için birakmışsa, (meselâ: Abdest bozmak veya abdest almak yahut yemek yemek gibi) tazminat gerekmez. Çünkü bu kadar zaman

[1157]



muaftır.” 
Bir sığır çobanı, sığırı, bir sabinin önünde koruması için bıraktığında sulama sırasında bir sığır telef olursa, bu çocukta hayvanları koruma gücü
varsa, tazminat gerekmez.

Eğer bu güç yoksa, tazminat gerekir. 
[1158]

Bir sığır sürüsü, köprünün üzerinden geçerken, birinin ayağı bir deliğe girip kırılır veya birisi suya düşüp ölürse, sığır çobanı onu ödemez.

Şayet koruma imkânı olduğu hâlde, onu terkeyledi ise, o müstesnadır. 
[1159]

Sığır çobanı, sığırı bir başkasına bıraktığında, onlardan birini kurt yerse, o terkeylediği kimsenin kendi ailesinden olması hâlinde tazminat
gerekmez.
Bir çoban, sığır sürüsünü bırakıp evine gider ve onları koruması için karısını yollar, gece de bir sığır kaybolur ve nereye gittiği bilinmezse, bu

çoban onu tazmin eder. 
[1160]

Bir adam, çarşı için, bir bekçi icarlarsa, ona vermek için, çarşı (sokak) sakinlerinden, ücret alması helâl olur. Onların reisleri olduğu için, onların

namına yaptığı akid her nekadar hoşlarına gitmese bile geçerli olur. 
[1161]

 (değişik mes'eleler hakkındadır.)
 
2- Ecîr Konusunda Çeşitli Meseleler:
 
Nevazil'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, kılıcını, cilalatmak için cilacıya verdiğinde, onun kınımda verir ve bu kın çalınırsa, tazminat gerekmez.
[1162]

 Ceddim  olan  Bürhânü'd-Dîn, Fevâid isimli kitabında şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, mücellide, ciltlemesi için mushaf verir; o da onunla birlikte sefere çıkar ve hırsızlar mushafı alırlarsa, tazminat gerekir mi?”
“Evet, gerekir.” Amcam Nizâmü'd-Dîn’de:  
“Mûtemed olduğu için ödemez.” buyurmuştur.
Fıkhın zahiri hükmüne göre, kendisine emânet bırakılan bir şahıs, o emânetle birlikte yolculuğa çıkar ve emânet olan şey zayi olursa, tazminat
gerekmez.
“Ücretle konulan emânet tazmin edelir.” denilmez. Çünkü, ücret, korumak için değildir..
Ancak Hasan'm fıkhına işaretle buyurmuş ki: Tazminat gerekir. Çünkü emânetler ücretsiz olursa, tazminat gerekmez. Zira emânet için mekân
ta'ymi yapılmamıştır.
Şayet emânet ücretli olursa, tazminat gerekir. Sebebi ise: Onu muhafaza için, o mekân tayin edilmiştir. Hıfzı söylenilince de maksud icâ-redir.

îcârede ise, tayini mekân vardır. İşte bunun için tazminat gerekir. 
[1163]

Bir adam, kuyumcuya süslemesi ve bilezik yapılması için altın verir, o da tezhibi bilmeyip bir başkasına verir ve bu altını çalarlarsa, -önceki
adamın, asıl sahibinin emri olmadan, ikinci adama vermiş olması; onun da birinci adamın ücretlisi veya talebesi olmaması hâlinde- altın sahibi
muhayyerdir. Onlardan hangisini isterse, onu tazmin ettirir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, öncekine ödetir.

Şayet ikinci adam, “Bilezik yaptıktan sonra çalındı.” derse; tazmin eylemez; .yaparken elinde, çalınirsa o takdirde tazminatta bulunur. 
[1164]

Elbise temizlikçisi, terzi, dokumacı gibi müşterek ecîre verilirse, bunun hilafınadır. Şayet, bir adam, bir köleyi veya hayvanı icara verir; müste'cir de

ondan fariğ olursa, onu sahibine teslim etmesi gerekir. 
[1165]

Yetimin müşterek ecîri, o yetimin malından bir şey zayi ederse, İmâmeyn'e göre, onu tazmin eder. Bu, mal, evin haricinde olduğu zaman böyledir.

Şayet evin içinde zayi ederse (hırsızın çalması gibi) esahh olan kavle göre, onu tazmin eylemez. 
[1166]

Köle ve câriye alıp satan bir müşterek ecîr, bir cariyeyi veya bir köleyi -kendi sun'u olmadan- zayi ederse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre tazminat
gerekmez.
Keza, müşterek ecir olan dellala, bir elbise vererek “Onu, birisine gösterip satmasını” söyler; dellal da, o elbiseyi alıp götürür ve o işi yapamaz,
elbise de zayi olursa; dellala tazminat gerekmez.
Şayet deîlalın yanında bir elbise olur, bir adam da: “Bu benimdir; çalınmıştı.” der; dellal da, onu kendisine verene geri verirse, dellala tazminat

gerekrnez. 
[1167]

Bir adam, bir boyacıya, boyaması için ibrişim verir ve renginide tarif ettikten sonra “İbrişimimi boyama. Bana geri ver.” der. O da vermez, sonra

bu ibrişim zayi olursa, boyacı onu ödemez. 
[1168]

Bir sürmeci, birinin gözüne ilaç sürer ve gözün görmesi kaybolursa, tazminat gerekmez.
Sünnetçi de böyledir. Yalnız hata ederse, o müstesna. (Yani tazminatta bulunur.)
Şayet iki kişi “Bu ehil değil.” derlerse tazminat gerekir. Eğer ıkı kişi “Bu ehildir.” derlerse ona tazminat gerekmez. Eğer sürmescı tarafından bir
kişi “Ehildir.” der; diğer taraftanda iki kişi “Ehil değildir.” derlerse, bu cinayette tazminat gerekir. Mecmûa'n-Nevâzil’de şöyle zikredilmiştir:
En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

29- İCAREDE VEKİL TAYİN ETME
 
Bir adam, diğerini belirli bir evi, belirli bir bedelle karlamaya vekil tayın eder; o da öyle yaparsa; icara veren şahıs, icarını vekilden ister, vekil de



müvekkilden ister.
Şayet evini icara veren şahıs, vekilden icar istemez ve ona bağışlarsa, bu bağış sahih olur. Vekil müvekkiline müracaat ederek, icâre ücretini

alabilir. 
[1169]

Vekil, fâsid icâreyi ödemez. Müste'cirin, ecr-i misil ödemesi gerekir. Fesh sırasında, uzun. süreli icarenin malını vekil isteyebilir. 
[1170]

İcâreye vekil olan zat, müste'cir için, müste'cirden bir ev icarlarsa, bu caiz olmaz. Çünkü icâre veren de, icarlayan da aynısıdır.

“Önce fetva verilmişti; sonradan ondan dönüldü.” denilmiştir. Fetva caiz olması üzerinedir. 
[1171]

Vekil olunan şahıs, icarlayan ile birlikte, icâreyi feshetseler, müste'cir, vekile, icâre mah için müracaatta bulunabilir mi? Kâdî İmâm Bedü'd-dîn:
“Hayır; çünkü, fesh, onun hakkında zahir olmadı.” demiştir.
Yetîme'de şöyle zikredilmiştir: Alı bin Ahmed'den sonuldu:
“Bir adam, müvekkilinin bir arazisini, birine icara verir; mal sahibi de bunu duyunca, bu icare akdini bozarsa, ne olur?” İmâm:
“Bu akid caiz olmaz.” demiştir. Yine soruldu:
“Bir müddet sonra olsa .yine mi caiz olmaz?” İmâm şöyle buyurdu.

“Karşı taraf reddederse, sonrada olsa caiz olmaz. “Bu cevap, bu sualin cevabı değildir. Bizim indimizde, akid reddedilir.” denilmiştir.” 
[1172]

İsti'çare vekil olan zata, “Belirli bir evi, on dirheme icarlaması” söylendiği hâlde, bu vekil, onu onbeş dirheme icarlar ve: “On dirheme icarladım.”
derse; âmir de vekil de, ev sahibine icar ödemez.

Bu mes'ele, bu icarenin akdinin doğru olmadığının delilidir. 
[1173]

 
30- BUHÂRA'DA YAPILAN UZUN SÜRELİ İCÂRE

 
Buhara'da insanların yaptığı gibi, uzun süreli icâre (gerçekten onlar, ardı ardına otuz yıl, her senenin son üç günü hâriç olmak üzere arazi
icarlıyorlar) eğer, bu durumda seneler noksan olursa, icârenin cevazında ihtilaf vardır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.): “Caiz değil.” demiştir. Zira icâre fâsiddir.
Buharahlara göre ise caizdir. Sahih olan da budur.
Bu icârede muhayyerlik şartı yoktur. Her senenin son üç günü icâ-reden müstesna edilmiştir. O günler icâreye dahil olmaz. Müstesna kılınan

günlerde icâre sabit olmaz. 
[1174]

Bu icârenin caiz olduğu görüşünde olan âlimler bu akdin, bir akid mi, muhtelif akidler mi olduğundl ihtilafa düştüler.
Bazılar: “Bunun muhtelif akidlerden meydana gelmiş olduğuna itibar olunur.” dediler.
Akdi vahidde üç günden fazla muhayyerlik olmaz.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu akid de fâsiddir. Bazı âlimler de: “Akd-i vahide itibar yoktur.” dediler.
Eğer ona itabar edersek, önceki akid icâreye muzaf olur. Peşin ücrete mâlik olunmaz. Ücrete sahip olmak için, bu icârede şart ve garaz da yoktur.
Burda, muhalefetin faydası görülüyor.
Bir yetimin arazisi otuz senelik icara verilip, birinci ve ikinci senelerin ücreti de ecr-i misilden az; son senenin ücreti ise, ecr-i misilden çok; bu
yetimin icâresinde üçüncü senede ecr-i misilden çok olsa; önceki sene ile ikinci senenin icâresi fâsid olur. Bu, akdi vahid diyenlere göre böyledir.

Ayrı ayrı akidler birbirini tecavüz etmez. 
[1175]

Sadra'1-İmâmü'l-Ecell eş-Şehîd şöyle demiştir: Bana göre sahih olan, diğer hükümlerde olduğu gibi, akidlerin bulunduğuna itibar etmektir. Peşin
ücretlerde, akd-i vahide veya peşin şart koşmaya itibar edilir.
Kendisi küçük olan birinin evini, icare vermekde çâre şudur: Ücret senenin sonuna bırakılır. Ondan önceki senede ecr-i misle veya daha fazlaya
itibar edilir. En sonunda da küçük, mukaddem senelerin ecrinden vaz geçer. Bu icraat, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'ye göre
sahihdir.
İmâm Ebû Yûsuf, buna muhalefet etmiştir.
Şayet, on senelik icar, -aldanılmış olmayacak kadar- ecr-i misilden fazla olursa; işte bu icâre câk olur.

Akar ve arsada uzun süreli icârenin caiz olduğu gibi; hayvanjat ve köle gibi bizatihi kendisiyle menfaat temin edilecek her şeyde, caiz olur. 
[1176]

FadR'nin Fetvâlan'nda şöyle zikredilmiştir:

Uzun süreli icâre, sabinin (küçük çocuğun) mülkünde caiz değildir. 
[1177]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“İki kişi bir adamın evini, on seneliğine icara verirler; müste'cir de, kendini çıkaracaklarından korkup, bu hususta işini sağlama bağlamak
(vesikalandırmak) isterse; (buna çâre:) önce bütün aylarının evvelini bir dirheme icarlar, sonraki ayları ona kıyaslar, en son senenin icarı ne kadar
büyürse, o evden artık çıkaramaz. Bundan dolayı Buhara'da, uzun süreli icârelerde, önceki senelerde az miktarla icarlıyorlar, seneler geçtikçe onu

büyütüyorlar.”
[1178]

Velvâliciyye'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, diğerine: “Ben, şu evi sana, yirmi seneliğine icâre verdim. Her senenin üç günü hariç” derse, işte bu
icare caiz olur.

Şayet “Her senenin üç günü muhayyerdir.” derse, bu icâre caiz olmaz. Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. 
[1179]

Uzun süreli icârede, “Her senenin son günlerinin icaresi fâsiddir.” denilse, son altı ayı fesada gider.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn'e göre, önceki ve sonraki aya itibar edilir. Geri kalan aylar ehlinindir. îmâm Ebû Hanîfe



(r.a.)'ye göre her senede günlere itibar edilir ve onlardan her senenin sonları bilinmezse, buna çâre: Müste'cirin izni olmadan, icara veren şahıs
evini müste'cire satar; böylece fesh günleri gelince onlar fesholur. İkinci çâre: Feshi izafe eder. Bazı âlimler İmâmeyn'in görüşüyle fetva verdiler.
[1180]

Bir adam, arazisini, ziraat yapılmak üzere ve tohumu ekene âit olmak şartıyla, icara verdikten sonra, arazisini icara veren bu zat, ziraatçının haberi
olmadan, orayı uzun süreli icara verirse, işte bu caiz olmaz.
Çünkü, mezrûatda, eğer tohum icarlayanın olursa, o yeri icarlamış olur. Sanki onu icara veren gibi bir duruma düşer.
Sonrada onu başkasına icara verirse, işte bu ikinci icar caiz olmaz.
Şayet buna birinci icarcı razı olursa, önceki icâreyi fesheder. Bu durumda ikinci icâre geçerli olur.
Bu, şunun hilafınadır: İcara verdikten sonra bir icara daha verir ve önceki buna razı olur ve önceki adam onu teslim almış bulunursa, bu durumda o,
onun icâresi olur.
Bu, müzrûatda olduğu zaman, önceki zat aldıktan sonra da olsa, bu ziraatçıya göre geçerli değildir. Çünkü, müzâraada icâre ile birlikte onun

maksure mi, memdûde mi olduğunda ihtilaf vardır. Öncekine karşı, ikinciye caiz olmaz. 
[1181]

Bir adam, diğerine: “Evini uzun süreli bana icara ver.” der; diğeri de: “Verdim.” karşılığını verir ve ev sahibi, kâtibe “Bir senet yazmasını” söyler; o
da bir senet yazar ve aralarında başka bir şey olmaz, müste'cir icâre bedelini mal sahibine verirse; bu icâre, aralarında bir icâre olmaz.

Müste'cirinde -evde oturması için, eğer o ev gelir getirmek için hazırlanmış ise- icara vermesi gerekmez. 
[1182]

Bir adam, vakıf bir yeri, mütevelliden uzun süreli olarak icarladığında, şayet vakfeden şahıs, bir seneden fazlaya vakfetmişse, bu icâre caiz olur.
bunda, bir vebal yoktur.
Eğer şart, bir seneden fazla olmamaksa vâkıfın şartına riâyet edilirek, icârenin bir yıldan fazla olmamasına fetva verilir.
Ancak, icâre müddeti, fukaranın menfaati için bir seneden fazla olması gerekiyorsa, işte o takdirde o yer, bir seneden fazla müddetle icarlanır.
[1183]

Şayet vakfeden zat, bir şart koşmamışsa, âlimlerimizden ekserisinin şöyle dedikleri nakledilmiştir: Bir seneden fazla icarlanamaz.
Fakıyh Ebû Ca'fer: “Ben, üç seneye kadar caiz görürüm; fazlasını caiz göremem.” demiştir.
Sadra'ş-Şehîd Hüsâmü'd-dîn de: “Biz, üç seneye kadar fetva veririz. Ancak caiz olmamasına dâir maslahat olursa; o takdirde, fetva vermeyiz.
Ancak bir seneliğine fetva veririz” demiştir. Sonra, vakıf bu durumda icarlamrsa, caiz olur ve icarına ruhsat olur. İcâre feshedilmez.
Eğer ecr-i mislinden fazla olursa, bir müddet geçtikten sonra, akid yine de bozulmaz. Semerkant Fetvâları'nda böyle zikredilmiştir.
Tahâvi Şerhi'de ise: “Akid bozulur; icâre yenilenir.” denilmiştir. Şayet artım varsa, fesh zamanında, geçmiş zamanın ücreti söylenir.
Eğer yer aynı kıymette ise ekili olması hâlinde hasad vakti gelene kadar icâreyi feshetmek caiz olmaz.
Artış varsa onu söylemek gerekir. O fazlalık, senenin sonundan itibaren uygulanır.
Şayet artış herkesçe tanınıyorsa, böyledir; dğilse, ecr-i misil alınır.
Tahâvî, bu mes'eleyi, Müzâraa Kitabın'da zikretmiştir. Fakat, Emlak Kitabı'nda “Akid fesh edilmez; ecr-i misle ruhsat vardır. Bu, bi'1-ittifak

böyledir.” demiştir. 
[1184]

Bir adam, babasının, tenasül ettikçe -ebediyen evladlarına vakvetmiş bulunduğu, evini, icâre verirse, işte- bu adamın icâresi uzun süreli icâre olur.
Bu durumda, müste'cir, icara verenin emriyle, o yere harcama yapabilir. Şayet icara verenin, vakfetmeye velayeti yoksa ve eğer mütevelli değilse,
o takdirde bu mucir (icara veren) gâsıp olur. Ve müste'cir, ecr-i müsammayı öder. Onu tasadduk eder. Müste'cir o yere yaptığı masrafı, ondan' çla,
başkasmdanda alamaz. Çünkü, o tatavvu olur.
Şayet icara veren şahıs, mütevelli ise, müste'cir ecr-i müsemmâyı (bu ecr-i misil kadar ve daha fazla ise) öder. Ve bu takdirde, müste'cir vakfın

gelirinden, imaretine harcama yapar ve onu da mütevelliden alır. 
[1185]

Bir adam, vakıf arazisini, diğer bir adama yüz seneliğine icara verir ve buna da bir takım müslümanlar şahit olurlarsa, hâkim, bu icâ-renin sıhhatine
hükmeder.
Hâkim icârenin sıhhatine hükmedince, icarlayan şahsın ölümü île, bu icâre -akdi, her ikisi de ikrar ettikten sonra- feshedilmiş olmaz.

Eğer akid gayr-i muayyen yapılmış ise, mal helâl olur. İşte bu, sahih olarak rivayet edilmiştir ve bunda ihtilaf yoktur. 
[1186]

Bir adam, diğerinden, bir sene müddetle, bir yer veya bir ev icârladıktan sonra, onu icara veren şahıs, bir başkasına daha uzun süreli ve yazılı
anlaşma yaparak icara verirse, şüphesiz ikinci icâre caiz olmaz. Bu durumda birinci de caiz olmaz.
“Bunlardan başka bir icare, akd-i vahid ile caiz olur mu?” İmâm şöyle buyurmuştur:

“Bu afcidler caiz olmaz. “Ayrı ayrı olursa caiz olur.” diyenler de olmuştur. 
[1187]

Bir adam, diğerinden uzun süreli bir bağ icarlayıp, onu teslim alır ve başkasına seneliğine her aylığı belirli bir ücretle icara verir; ikinci müste'cir de
ağaçları soğuk vurduğunu görür; icara veren ise, onu görmezse, onu geri verir ve icara vereni getirerek, durumu gösterip icarı fesheder. Verdiği
ücreti de geri ister. Eğer kendi rızası ile, bir iş yapmazsa böyledir.
Şayet, görerek icarladı ise, o takdirde reddedemez ve verdiğini de geri alamaz. Hiç bir iş yapmasa da bu böyledir. Bir kimse, bir evi veya bahçeyi
görme muhayyerliği veya kusuru varsa geri verme muhayyerliği ile icarlar; icara veren şahıs hazır bulunmadığı için de, geri verme imkânı olmazsa,

icara veren gelince, gen verir. O evde veya o yerde bir iş yapmamışsa, icar gerekmez. 
[1188]

İcara veren şahıs, uzun süreli icara verir; müste'cirde ona satar ve sonra da muhayyerlik müddeti gelirse, onun satması geçerli olur mu?
Burda iki rivayet vardır: Sahih olanı geçerli olmasıdır.
Meselâ: İcâreyi izâfeli verir; sonra da izafe zamanı gelmeden satar; daha sonra da muhayyerlik müddeti gelirse, Şeyhu'I-İmâm Zahim'd-dîn: “Bana

göre satışıcâiz olmaz” demiştir. Zahirü'r-rivâyeye göre ise, caiz olur. 
[1189]



Bir adam, evini, uzun süreli olarak, beş dirheme icara verir; icara alan da onu teslim aldıktan sonra, müste'cirin haberi olmadan ev sahibi, onu beş
dinara satıp parasamda alır ve kendisi de ölür. O evde, başka da malı olmazsa, müste'cir o eve daha haklıdır; icâre müddeti gelene kadar evi elinde
tutar.
Onun ölümüyle, icâre bâtıl olmuş ve ev, müşterinin elinde kalmıştır. Fakat o muhayyerdir. İsterse icârcının icar bedelini verip evi alır; isterse, evi
onda bırakıp, icarını kendisi alır.
Şayet onu satmaya izin verir ve icâre malı on dirhem; müste'cirin hissesi de beş dirhem ise, müste'cir o beş dirhemi de vererek evi kendisi alabilir;
onun habs velayeti vardır.

Kadı Bedîü'd-dîn böyle buyurmuştur. 
[1190]

Fetâyâyi Suğra'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir evi, uzun süreli olarak yüz dinara icarlar bu evin kıymeti de, elli dinar olur. icara veren de ölür
ve onun ölümüyle icâre fesh olur; ölenin ondan başka da hiç bir malı bulunmaz ve sonra da icara veren zatın vârisleri, önceki murisin yaptığı gibi,
ayni adama yüz dinara icara verirler, bilâhare de vârisler arasında, bu icareyi icârcı ile birlikte feshedenler olursa, bu durumda müste'cir, o yüz

dinar için vârislere müracaat edemez. Ancak, o evin kıymeti olan elli dinarı isteyebilir. Yüz dinar isteyemez. 
[1191]

Fetâvâyi Suğrâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerinden, uzun süreli bir ev icarladıktan sonra, o evi, kendisi de bir başkasına, uzun süreli icara
verirse, bu caiz olmaz. Birinci icâre fesholsa, bu icâre akdi yine de cevaza dönüşmez. Uygun olan kavle göre, bu mes'elede iki rivayet vardır.
Çünkü uzun süreli icârede, bazen ma'kûdün aleyh (üzerinde akid yapılan şey) feshin sıhhatine sahibtir. Vakti gelmeden önce, ikinci icâre, (satış

gibi.) birinciyi fesheder. Bu mes'elede, iki rivayet vardır. 
[1192]

Bir adam, uzun süreli olarak bir ev icara tuttuktan sanra icara veren şahıs, bu icâreyi müste'cirin rızası ile nakzeder (bozar), sonra da, o evin binasını

yenilerse, önceki icâre, aslı üzerine ba'ki kalır. 
[1193]

Bir adam, başka birinden uzun süreli bir yer icarlar ve müstesna gününü de belli etmez, her ay için, on gün, onbir gün, oniki gün gibi birşey
söylemez; ikinci icârede ise, açıkça istisna yapılırsa, bu hususta Hâkim eş-Şehîd es-Semerkandî Kitâb-ı Şurutu'nda şöyle buyurmuştur: Bu, ikinci
icârede ayrı ayrı yazılmış ise, onun olur. Fakat öncekinde yazılmış olursa, onun olur. Veya, ikinci akde senedin arkasına “Belirli günler

müstesnadır.” diye yazılması kifayet eder. 
[1194]

Bir adam, uzun süreli olarak, bir şeyi borç olan dinarlara karşılık icarlayıp, o dinarların yerine de dirhemler verir; sonra da akdi bozarlar ve icara

veren şahıs, dirhemleri değil de dinarları isterse, akid fâsid olsun, olmasın mes'ele hâli üzeredir; icâre verenin dirhemleri vermesi istenilir. 
[1195]

Uzun süreli icarlayan kimse, icarladığı yere üzüm bağı yapmak veya ağaç dikmek isterse; icara veren şahıs, onu men eder. Çünkü, o anda, onun
tasarrufunda değildir.
Şayet daha önceden dikilmiş ağaç bulunur ve icara veren onu sökmek veya dallarını kesmek isterse, müste'cir onu men edemez. Çünkü itibar
satışadır. İcarlayanın ağaçta hakkı yoktur.
Şayet icarlayan kimse, kesmek isterse, onun da hakkı yoktur, çünkü orayı satın almamıştır.
Şayet müste'cir onu itlaf ederse, bedelini tazmin eder. Çünkü icarlayanın onu satın alması zürüridir.
Eğer müste'cir icâresi müddetinde, arazinin içindeki ağaçları itlaf etmek isterse, bu durumda müste'cir muhayyerdir. Çünkü onlar, bir kusurdur.
Yani gölgesinde ekin bitmez. İsterse, müste'cir icâreyi fesheder.' Şayet, ağaçları satın alırsa bu durumda serbesttir. İster keser, ister söker. Muhıyt
Sahibi Rurhânü'd-dîn ve Kâdî Bedîû'd-dîn şöyle buyurmuşlardır:
“İcara veren muhayyerdir: İsterse, icâreyi fesheder; isterse, müste'cirin ağaçlan kesmesine rıza gösterir ve tazminat yaptırmaz.”
Bir adam, uzun süreli bir bağ icarladıktan sonra, onu muameleli olarak bir başkasına icara verir ve ağaçlarıda satın almış olursa, muamele caiz olur;

değilse olmaz. 
[1196]

Bir adam, görmeden, bir bağ icarlar; bağ sahibi de içindeki ağaçları icardan önce satmış olursa; icâre sahih olur ve müste'cir muhayyer kalır: Şayet
bağda tasarrufa başlarsa, rivayet muhayyerliği kalkmış olur.

Ancak, bu bağın üzümünden biraz yerse, rü'yet muhayyerliği kalkmış sayılmaz. 
[1197]

Uzun süreli icâreye veren bir kimse, üzerinde borç bulunarak ölürse, müste'cir icarladığı bağın üzümüne, diğer alacaklılardan daha çok hak sahibi

olur. (Rehin alan gibi) 
[1198]

Uzun süreli icâre, her hangi bir sebebden dolayı faside olursa; müste'cirin, müsemmayı geçmemek üzere ecr-i misil ödemesi gerekir. 
[1199]

Müste'cir, icâre fesh olunmadan önce, uzun süreli icâreden icara veren şahsa bağışta bulunursa, bu sahih olmaz. Çünkü o, icara yerenin mülküdür.

Öyle yapmakla da icara verinin mülkünü, yine icara verene bağışlamış olur ki; bunun bir manası yoktur. 
[1200]

Bir adam, gemi yapan birini, tahtadan bir gemi yapmak üzere, eni oniki arşın, olmak üzere, muayyen bir ücretle icarlar; gemici de: “Senin bu
tahtaların elverişli değildir” İzin ver de tahtaları ben hazırlayayım.” der; o da izin verir ve gemici onüç arşın eminde bir gemi yaparsa, o fazlalık

için yaptığı masrafı alır. 
[1201]

Uzun süreli icâre yapan bir şahıs, o şeyi başka birisine icara verir veya bir yeri, ekmesi için -tohumu ekici tarafından olmak üzere- birine verir;
sonrada önceki müste'cir kendisine icara verenle, icâreyi feshederse, ikinci icâre ve o ekilen ekin fesholur mu?
Burda, âlimler ihtilaf eylediler. Sahih olan görüş, icârenin fesh olmasıdır.
İki akdin bozulma süresi ister aynı günlerde olsun, isterse başka başka günlerde olsun farketmez.

Şöyleki: Birinci icârede, muhayyerlik müddeti üç gün; ikincide seksen gün.olsa, yine değişmez. 
[1202]



En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

31- İŞ ÜZERİNE İSTİCAR VE İSTİSNA
 

Diğer asırlarda olduğu gibi, halkın bilgisi ve teamülüne göre, sanat istihsânen caizdir. 
[1203]

Yapılan şey, bir ayn olur; amel de sanatkârdan olursa, o şey sanatkarındır.

Fakat ayn yaptırandan olur, -yapandan olmaz- ise, bu durumda sanatkar ücretli ve yaptığı şey de yaptıranın olur.
[1204]

Hâher-Zâde Tecnîs'de şöyle demiştir: “İstisnâ demek: Bir şeyi satın alıp, onu yaparak satmak demektir.”
Meselâ: Deriyi satın alıp, şataftı adam san'atkara adedini ve vasfını belirterek mest yapmasını söyler; o da yaparsa, işte bu istihsânen caizdir.
Keza, yapılması an'ane ve âdet olan her şeyi yapmak caizdir.
Şöyle ki: Camdan, bakırdan, tahtadan kap yapmak ve benzerleri gibi. Kalensüve (üzerine sarık sarılarak başa giyilen fes, külah) ve benzeri gibi

şeyleri yapıp satmak; icarla yapmak, caizdir sıfatı ve miktarı belli edilirse caizdir. 
[1205]

Yapılan şeyi satmak sahihtir. Yaptıran şahıs gördüğü zaman muhayyerdir: İsterse, alır; isterse almaz. Fakat yapıcı muhayyer değildir. İmâm Ebû

Yûsuf (r.a.), önce böyle söylemiştir. Fetva da bunun üzerinedir. 
[1206]

Bundan sonra, yaptıran zat razı olursa, yapıcının tekrar yapması gerekmez.

Yaptıran şahsın rızası ile., yapan sanatkâr, yaptığı şeyi satabilir. 
[1207]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, bir dokumacıdan bez yapmasını isteyerek, onun “Enini, boyunu, cinsini, inceliğini” söyler ve bu bezin ipliği de dokumacıdan olacak
olur; o da onu öylece dokursa, kıyâs, bunun caiz olmasıdır.”
Fakat istihsânda, bu caiz değildir.
Eğer, bez dokutacak şahıs zaman da tayin ederse, bu selem olur.
Bu mes'ele, kitab'da icârât bahsinde, hilafsız olarak yazılmıştır. Şeyhü'I-İslâm'ın Kitabü'1-Büyû Şerhı'nde ise:
“Müddet tâyini; teamül ve âdetse, o beldede böyle iş yapmak selem olur” buyurmuştur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nın kavli budur.
İmâmeyn'e göre ise, bu -teamül olmayan yerde- selem olmaz.
Eğer, müddet söylenmişse, bi'1-icma selem olur.
Kudûrî'de şöyle denilmiştir: Eğer müddet söylenmişse, işte bu selem menzilesindedir. Bedelini, o mecliste almak gerekir. İki taraf için de
muhayyerlik olmaz.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn'e göre insanlar içinde teamül (âdet) yoksa, selem olmaz.
[1208]

Bir adam, diğerine iki batman ibrişim verip, ona: “İki batman da kendisinden ilâve ederek, dokumasını” söyler ve dokuma ücretini de kaldırıp,
“Kârına, yarı yarıya ortak” olurlarsa; eğer dokumacının o ibrişimleri birbirine katmayıp, her birini ayrı ayrı dokumuş olması hâlinde ecr-i mislini
alır. Diğeri kendisine aittir.
Eğer ibrişimleri birbirine katarak dokudu ise, şart koşulduğu gibi yarı yarıya ortak olurlar. Ve bu durumda ayrıca ecr-i misil gerekmez. Çünkü,

müşterek iş yapılmıştır. 
[1209]

Bir adam, ipliğini dokumacıya teslim ederek, “Onu dokumasını” söyler ve bir rıtıl iplik de kendisinden katmasını isteyerek, ona: “İpliğinden bana
bir rıtıl da borç ver. Ben, sana aynısını öderim.” deyip, belirli bir vasfı, belirli bir ücretle dokumasını emrederse, bu istihsânen caizdir. Her ne kadar,
bu icârede borç etmek varsa da, bu bir zarar vermez.
Şayet: “İpliğinden yüz otuz dirhem kat; ipliğini vermek şartıyla.” demiş olsa; yine caiz olur; o kadar iplik borçlanır. “İpliğinden kat.” deyince,
iplikci sussa vine caizdir; ilâve ettiği borç olur.
İcârede şart olmazsa, bu icâre, hem kiyâsen/hem de istihsânen caiz olur.
Şayet şartlı olursa, elbise sahibi ile dokumacı arasında ihtilaf çıkar iş yapılıp bittikten sonra, elbise sahibi: “Sen, ilâve yapmadın.” der; dokumacı da
“Hayır, yaptım.” der ve bu elbiseyi, sahibi, satarken zayi ederse; ağırlığı belli olması hâlinde, elbise sahibinin -yeminle birlikte- geçerli olur. Bunu
bildiği için, dokumacı ilâve yapmamıştır. Beyyine getirmek de dokumacıya aittir.
Şayet elbise sahibi yeminden kaçınırsa, dokumacının iddiası sabit olur. Onun bedelini elbise sahibi öder.
Eğer elbise sahibi yemin ederse, tazminattan berî olur. Eğer elbise mevcut ise, durumun ne olacağı ileride söylenecektir. Şayet, elbise sahibi,
dokumacıya: “İpliğinden kat; ben onun ve emeğinin ücretini veririm. Şu kadar dirhem.” demişse, bu kıyâsen caiz değildir; istihsânen caizdir.
Caiz olduğu zaman, iş bittikten sonra, ihtilaf çıkar ve elbise sahibi: “Sen, hiç ilâve yapmamışsın.” der; dokumacı da: “Bana dediğin kadarını ilâve
ettim.” der; elbisede zayi olmuş bulunursa, elbise sahibinin yeminle söylediği söz geçerli olur.
Yemin edemez ise, dokumacının ilâve yaptığı tasdik edilir ve o, dokuma ücreti ve ipliğinin bedeli ne ise, onun tamamım alır. Eğer elbiseci yemin
ederse, ziyâde sabit olmaz. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur; “Ondan iplik bedeli düşülür ve elbise dokuma ücreti alınır. Bunun taksimi
ise, ecr-i misline göredir. Bunu nasıl bilir?”
İpliğin kıymeti, dokumacıya karşı şart koşulur. Çünkü o, ipliğin ve işin bedelini kabul, eylemiştir. Zira, müste'cir, bir batman iplik verdi; yarım
batman da iplik satın aldı ise, onun bedelini verir.
Meselâ: Müsemmâ, hem ipliğin, hem de dokumanın kerşıhğı olarak üç dirhem; ipliğin kıymeti de, bir dirhem ise; ecr-i misil olarak, ona,
dokumadan dolayı iki dirhem verilmesi emredilir. İplik bedeli olan bir dirhem çıkarılır.
Şayet dokumacı, kendi ipliğini katmadı ise, onun hissesi nasıl bilinir?
Bu hususta âlimler ihtilaf eylediler: Bazıları: “Tartı itibariyle tanınır. Eğer elbise sahibi, dokumacıya bir batman iplik verdi ve ona: “Yarım batman



iplik de kendisinin katmasını” söyledi; o da katmadı ise, iplik bedeli olandan sonra, dokuma ücretinin üçte biri müsemmâdan tarhedilir” demişlerdir.
Bazı âlimler ise: “Eğer dokumacı kusuruna rıza gösterirse, ecr-i mislini alır. Böyle ihtilaflı hallerde yemin, mal sahibine, beyyine ise san'atkara

aittir." demişlerdir. 
[1210]

Bir adam, diğerine susam verip: "Buna benefsec kat; sana bir dirhem ücret vardır.” derse, bu fâsid olur. Çünkü, benefsecin miktarı belli değildir. Az
olur; çok olur.
Şayet benefsecin miktarı ma'lum olursa; Buhara âlimleri;
“Caiz olur.” buyurmuşlardır.
Ma'ruf, meşrut gibidir.
Şu, bunun hilâfınadır: Bir adam, boyacıya bir elbise verip: “Bunu boya.” derse, her ne kadar boyanın (usfurun) miktarını söylemese bile, bu caiz

olur. 
[1211]

Bir adam, demirciye demir vererek, ondan belirli bir şey yapmasını ister; ücretini de söyler; demirci ise, demiri veren şahsa söylediği o şeyi yapıp
getirirse, bu durumda, o demir sahibi için muhayyerlik yoktur; geleni kabul mecburiyetindedir.
Şayet söylediğinin hilafını yapmışsa, o takdirde demirci demirin kıymetini tazmin eder. Yaptığı kendinin olur.
Demir sahibi -demirci, onun vasfeylediğine muhalefet etmiş ise- muhayyer olur.
Şöyle ki: Demiri veren, demirciye: “Bir marangoz keseri yap.” der; demirci de odun keseri yaparsa; demirin sahibi muhayyerdir; Dilerse, demiri
kadar demir ödetip ö keseri demirciye bırakır ve ona ücret ödemez; dilerse, o keseri alır ve onun ecr-i mislini verir.
Şayet muhalefet vasıfda değil de, cinsde olursa (meselâ: Demir sahibi, dethiri, demirciye verir ve ona “Bir keser yapmasını” söyler; demirci de
ona bir balyoz yaparsa) adamın demirini öder. Bu durumda, demirciye muhayyerlik yoktur.
Keza, bir san'atkâr, teslim edilen  şeyden belirli bir şey yapması söylendiği hâlde, ona muhalefet eder ve cinsinde değişiklik yaparsa, onu muhakkak
tazmin eder.

Vasfında değişiklik yaparsa, mal sahibi muhayyerdir. Hüküm budur. Tamirciye deri veripde "mest yap" demesi ve benzerleri gibi. 
[1212]

Bir saraca, eğer malzemelerinin bir kısmı verilerek ona, “Bir eğer yapması” söylenir, verilen o aletlerle eğerin yapımının tamam olması için başka
malzemeye ihtiyaç olur; onu da, saraç kendi nefsinden ilâve ederse, hem emeğinin hem de ilâve ettiği malzemenin bedelini, eğer yaptıran şahıstan
alır. Bir topluluk şöyle demiştir: Bu saracın, yaptığı işin ve malzemesinin kıymeti, otuz dirhem olur; emreden şahıs da buna rıza gösterirse, bi'1-
ittifak bedelini verir. Şayet hükümet adamları veya başkaları, oraya gelirler ve o eğeri de alırlar ve geri alma imkanı da olmaz sa, eğer yaptıran
şahıs, eğerinin l&ymetini, eğer yapan şahsa tazmin ettirir mi? Şu cevap verilmiştir:
“Geri ister. Çünkü, malzeme verildiği hâlde yapılan iş teslim edilmemiştir. Bununla beraber, bu iş, eğer yapıldıktan ye malzeme bir birine
karıştıktan sonra ve ittifak edip taraflar razı olduktan sonra meydana gelmiş olursa, oluğu gibi verir.”

İmâm: “Bu, bidayette satışın caiz olduğu gibidir.” demiştir. 
[1213]

Bir adam, tamirciye (ayakkabı ve mest diken şahsa) deri verip, onu, “Belirlibir ücretle, belirli vasıflı, belirli miktarda mest yapmasını” söyler;
ayakkabıcı da onun içine, kendiliğinde astar korsa, işte bu, is-tihsânda caiz; kiyâsda caiz değildir..
Bu, bir adamın, terziye kumaş verip, “Bana, palto dik.” dediğinde, onun, ona pamuk astar koyarak dikmesine benzer. İşte, bu caiz değildir.
İmâm Muhammed (r.a.) cübbe mes'elesini, el-Asl kitabında böylece zikreylemiştir.
Münteka'da İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir: “Bir adam, terziye, elbisenin dış kısmını verip ona, “Senin tarafından
konulacak iç kısmı bana aittir.” derse, işte bu caizdir.”
Buna binâen, bir adam, mest satın alır ve satıcıya: “Bana, kendi tarafından ayakkabı yap.” derse; bu meselede iki rivayet vardır” Eğer astarım verir
ve “Dışım sen kendi tarafından yap.” derse; işte bv fâsiddir. Bu, bütün rivayetlere göre böyledir.
Gerçekten tâm Muhammcd (r.a.) bu şekil tasarruflara sonradan cevaz vermiş ve: “Her ne kadar, deri sahibi yapılan ayakkabıları görmemiş olsa
bile, bu caizdir.” demiştir.
Keza, bir kimse tamirciye “Dört parça deriden mest dikmesini” söyler ve deri parçalarını görmezse, bu da istihsânen caizdir.
Keza, tamircinin yama yapacağı derileri görmeden, yama yapması caizdir.
İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde. “Ayakkabıların görülmesinin şart olduğu” yazılmıştır.
Keza, “Dört parçadan dikilecek mestler de görülmelidir” denilmiştir.
Yama mes'elesinde, iki rivayet vardır. Bir rivayete nazaran: Bu şekilde icâre caizdir. Tamirci, şayet yapacağı işi güzelce yapmışsa, her haliyle iş
yaptıran şahsa, rü'yet muhayyerliği yoktur.
Bu, yapılan işin güzel yapıldığı takdirde böyledir.
Ancak, sanatkar, yaptığı işin sıfatını ifsad etmişse, o zaman mal sahibi muhayyerdir: Dilerse, mestlerin, ayakkabılarını alıp mestleri ona terkederve
derilerin kıymetini ona ödetir; dilerse, mestelri alıp, ücretini verir.
Şayet mestleri alamazsa, ücret vermez; alırsa ecr-i misil öder.
Ayakkabılara yapılan fazlalığa karşılık ödeme yapılır ve dikilen ayakkabılara ve yamaların kıymetine bakıhr; eğer, ayakkabılı kıymeti oniki dirhem
olur; ayakkabısız kıymeti on dirhem olur ve kıymetin iki dirhem fazla olduğunu-bilirse, işte o kıymet ayakkabının kıymeti olmuş olur. Sonrada ecr-i
misle bakılır: Ayakkabısız yamanın ecri üç dirhem ise, ona iki dirhemi ilâve ederek, artan kıymet beş dirhem olmuş olur.
Sonra da müsemma'nın mukabili, beş dirhem veya müsemmadan daha az ise, tamirciye o verilir.
Şayet müsemmâ beş dihemden az ise, (meselâ: Dört dirhem ise) o takdirde, ona dört dirhem öder; ameldeki ecr-i misle itibar edilmez.
Bu mes'ele ile yırtılmış bir mesti kendi tarafından bir yama ile belirli bir ücretle yamatmaya vermenin arasındaki fark nedir?
İstihsânen, mesti yamatmaya vermek teamüldür; örf ve âdettir Hatta, bu yüzden mest bozulursa, mest sahibi muhayyer kılınır.
Bu mes'elede olduğu gibi, onu almayı seçerse, sanatkarın amelinin ecr-i mislini ve ona ilâve eylediği şeyin kıymetini (müsemmayı geçmemek
şartıyla) verir. Bunda ise, ecr-i misille birlikte, fazla amelin ücretini verir. Ayakkasının kıymetini ödemesi icâbetmez. Astarın kiymetinide ödemesi



gerekmez.
Mestçinin -yamasından başka- iki yerde, amelinin kıymetini ödemesi gerekir. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Her iki mes'elede de müsemmayı geçemez.”
Âlimlerimizden bir kısmı: “Amelde ecr-i misli geçemez. Fakat ayakkabıda son hadde kadar varılır.” demişler; bir kısmı da “Hem ayakkabı, hem

de amel hakkında ecr-i mislin hakkı vardır” demişlerdir. 
[1214]

Keza, bir adam, diğerine, başa giyilecek bir fes verip ona, "onu astarlamasını" söylerse; bu da yukarıda söylediğimiz gibidir.
Eğer onun astarını taze bir astardan yapmamışsa, muhayyerlik yoktur.

Ancak, taze olmasını şart koşmuşsa, o zaman muhayyerdir. 
[1215]

Bir adam, ayakkabıcının yanında, “Bir mest yapılmasını” ister; o da, yapıp bitirince, mest yaptıran şahıs: “Bu, parça, benim verdiğim kadar
değildir..” der; köşker de: “Hayır, işte bu.senin verdiğin ve istediğindir.” der ve bu köşker, mal sahibinin yemin etmesini isterse; buna hakkı yoktur.

Boyacı bunun hilafınadır. tşi veren: “Bu, benim boyam değildir.” derse, bu durumda boyacının yemin verme hakkı vardır. 
[1216]

Bir adam, köşkere sahtiyan verip, “Onu, dört dirheme dört parçadan mest yapmasını” söyler; başak birine de vererek, “Ona da, iki dirheme bir mest
dikmesini” söylerse, eğer dört “Dirheme yapan sanatkar, onu, onun yanında güzelce yaparsa, fazlalık kendisine helâl olur” değilse sanatkar,

fazlalığı tasadduk eder. 
[1217]

Bir adam, ayakkabılarını nalçalatmak üzere, belirli bir ücretle nalçacıya verir, o da, başkalarının yaptığı gibi nalça yaparsa, -her ne kadar, nalça taze
olmasa bile- bu caiz olur.

Şayet, taze olmasını şart koşmuşsa, o zaman muhayyerdir. Fakat dediği gibi yapmışsa, onu kabule mecburdur; muhayyerlik yokdur. 
[1218]

Bir kimse köşkere, yeni bir ayakkabı yapmasını şart koşar; o da, yeni olmayan bir ayakkabı yaparsa, mal sahibi isterse tazmin ettirir; isterse, onu

alıp ecr-i mislini verir. Ecr-i misil ecr-i müsemmayı geçemez. 
[1219]

Bu şahıslar;
“Ücrette ihtilaf ederler ve köşker: “Sen, bana bir dirhem şart koştun.”; mest sahibi de: “İki dânik şart koştum.” der; yama da mest sahibinin dediği
gibi olur ve bu hususta ihtilaf etmezler ve her ikisi de beyyine ibraz ederlerse, bu durumda ustanın beyyinesi geçerli olur. Söylenecek başka bir şey
yoktur.”
Şayet her ikisinin de beyyinesi yoksa, bu durumda, onun kıymetini tazmin eder. Onun kıymetine şahit dinletenin sözü geçerli olur. Boyacıda da
böyledir.
Eğer ayakkabının kıymeti, köşkerin iddia eylediği gibi bir dirhem ise, onun yeminle birlikte söylediği söz geçerli olur.
Eğer kıymeti iki dânik ise, bu durumda, yaptıran şahsın yeminli olarak söylediği söz geçerli olur.
Eğer, kıymeti ikisinin de dediği gibi değil ise, yeminleşmezler.
Şayet her birisi yemin ederse, hak yemin edenin olur.
Bu, ücrette ihtilaf ettikleri zaman böyledir.
Fakat, ücretin aslında ihtilaf ederler ve mest sahibi: “Sen, onu ücretsiz yaptın.” der; köşker de: “Hayır, ücretle yaptım.” derse, karr. lıklı yemin
ederler.
Şayet ikisi de yemin eder ve ücret belli olmaz ise, bu durumda ayakkabı sahibi fazlalığın kıymetini -eğer ayakkabıyı yanında yapmışsa- öder.
Ücretin müddetinde ihtilaf ederlerse, köşkerin sözü geçerli olur.

Bu hususta, karşılıklı yeminleşmezler. 
[1220]

Bir adam, marangoza: “Bana bir ev yap.” der; o da yapar ve sağlam yaptığını, ustalar tasdik eder; bu bina hususunda, karşılıklı razı oldukları hâlde
binayı yapan şahıs, ücreti azımsasa, ecr-i misil verir. Ebû Hâmid ve Humeyr Veberi şöyle buyurmuşlardır:

“Bina, benzerinin değeri merizilindedir. Ona ayrı bir kıymet takdiri gerekmez.” 
[1221]

Bir adam, bir san'atkâra, on dirhem gümüş vererek: “İki dirhem de sen kat; bende alacağın olsun. Ücretin bir dirhemdir; bilezik yap.” der; o da
yapıp getirir ve: “İki dirhern ilâve eyledim.” der; gümüş sahibi de: “Sen, bir şey ilâve etmemişsin.” derse, o zaman, birbirlerine yemin verirler.
Eğer her ikisi de yemin ederse, kuyumcu muhayyerdir: Dilerse, bileziği ona verip, ondan beş dânik ve on dirhem alır; dilerse, bileziği alıp, onun on

dirhem gümüşünü verir. Çünkü, kuyumcu iki dirhem iddia ediyor; o da bunu inkâr ediyor. 
[1222]

Bir adam, mushafım yaldızcıya vererek, onu kendi yanında yaldızlamasın isteyerek ona, süre başlarını, âyet başlarım, onda bir ve beşte bir

cüzlerini, göstermek üzre, mushaf sahibi emir verip ücretini de belirtirse; bu sahih olmaz. Zira yapılacak tezhibin adedi meçhuldür. 
[1223]

Bir adam, satan şahsın dikmesi şartıyla, on dirheme bir elbiselik alırsa, bu fâsiddir.
Bir adam, ayakkabılarını, ayakkabıcıya yaptırmaya getirir, o yapılana kadar da giyecek ayakkabı icârlarsa, işte bu caizdir.
Bir kimse, nalınlarına koyacağı kayışları gösterip, onu şart koşar, nalıncı da buna razı olduktan sonra; ona giymesi için ayakkabı verirse, istihsânen

bu da caiz olur. 
[1224]

Bir adam, usfur ile boyamak üzere, bir boyacıya, bir elbise verir ve onu kendinin yanında boyamasını ister; boyacı da, onun gibi yapar; ancak
sıfatında ihtilaf ederler yâni boyarken fazla veya noksan kaynatır ve elbise kusurlanırsa,  yine elbise sahibi muhayyerdir: Dilerse, elbiseyi bırakıp,

önceki kıymetini tazmin ettirir, dilerse, öylece alıp, amelinin karşılığı ecr-i misil verir. Bu da, ecr-i müsammâyı geçemez. 
[1225]

Şayet bir kimse, bir terziye, gömleğin kolunu yanında dikmesini şart koşarsa, örfde olmadığı için, bu şart bâtıldır. (geçersizdir.)
Keza, bir kimse, bina yapılırken kirecinin tuğla ve kiremidinin, kendi yanında konulmasını şart koşarsa, bu cins şartların san'atkara şart koşulması



fâsiddir. Şayet iş verenin istediği kireç, tuğla değişik olursa, onun kıymeti, o malın sahibine aittir. Âmile (ustaya) ecr-i misil verilir. 
[1226]

 
32- İCARE HAKKINDA MUHTELİF MESELELER

 
Bir adam, diğerine: “Evimi, bü gün, sana şu kadar icara verdim. Bir sene de meccânen oturacaksın” veya “Evimi, sana bu sene, bir günlüğünü şu
kadara, diğer günlerini de meccânen icara verdim.” der; adam da, o evde bir sene otursa, o, bir gün için ecr-i misil gerekir, diğer günler için bir şey

gerekmez. 
[1227]

Bir kimse, çalışmak için bir (kürek) icarlar ve küreğin sahibi: “Ben, ücret istemem; yalnız sen, ona ağaçtan bir sap yap.” dediği hâlde, sonradan

ücret isterse, ecr-i misil istemeye hakkı vardır. Aksi takdirde hakkı yoktur. 
[1228]

Bir adam, belirli bir müddetle, bir mahallede bir ev icarlar ve o mahalleye bir musibet gelip herkes ordan kaçar ve müste'cir de, o evden -musibet
korkusundan dolayı- hiç bir afayda sağlamazsa; âlimler: “O adamın icar vermesi gerekmez” demişlerdir.

Babam da böyle fetva vermiştir. 
[1229]

Bir terzi, dikişini bitirdikten sonra, onu diktiren şahsın oğlunun eline vererek yollar; o da bu elbiseyi sahibine iletmeden, yolda bir kimse o elbiseyi
alıp keserse çocuğun onu korumaya kadir, akıllı bir çocuk olması hâlinde, terzinin tazminatta bulunması gerekmez. Yok eğer, çocuk muhafaza

edemeyecek durumda ise, tazminat gerekir.
[1230]

Bir adam, bir terziye, bir pardesü veya cübbe dikmesi için, kumaş verir; ücretini de söylemez ve terzi dikip bitirince, elbise sahibi ona ecr-i

misilden daha fazla ücret verirse; Ebû'l-Leys: “Bana göre, bütün âlim-lerce, o fazlalık caizdir, ve bununla fetva verilir.” demiştir. 
[1231]

Bir kimse, bir hamala: “Şu yükü, bizim eve götür.” veya bir terziye: “Şunu dik.” derse, bu terzinin veya hamalın ücretle iş yapan biri olduğunun

bilinmesi hâlinde onlara ücretleri verilir; değilse verilmesi şart değildir. 
[1232]

Bir adam, terziye: “Şunu ücretle dik.” der; terzi de: “Ben ücret istemem.” deyip onu dikerse; ücrete hak sahibi olmaz. 
[1233]

Bir adam, teıziye bir elbise verip, o da onu diktiği zaman, aralarında, bir şart bulunmasa bile terziye ücret vermesi gerekir.

Ancak, terzi: “Ben, ücret almam.” derse o müstesnadır. 
[1234]

Bir adam, diğerine ödünç olarak dirhemler veya dinarlar verir; ödünç alan şahıs da, o şahsın evinde, parasız oturmak ister; ödünç alan şahıs da, bir
sene veya daha ziyâde bir müddetle, o evde oturur; sonra da ödünç alan şahıstan ödünç veren şahıs, o evi; ücretinden daha az bir fiatla hatta ancak

borcuna mukabil olabilecek bir karalıkla satın alırsa, bu caiz olur. 
[1235]

Alacaklı, borçlusuna: “Şu yeri, borcuna mukabil olarak sür.” derse, süren şahsa ecr-i misil verir. Çünkü borçlu, eşeğini veya bir yerini,

faydalanması için, alacaklıya -üzerinde borç olduğu mütetce- verirse; ecr-i misil verilmesi  gerekir. Evlâ olanı budur. 
[1236]

Bir adam, diğerinden borç dirhemler alıp, borç veren şahsa da, kullanması için eşeğini verir; borçlu borcunu ödeyene kadar, alacaklı o eşeği
çalıştırır ve borç veren şahıs, o eşeği, bir gün sığır sürüsüne katıp, otlatması için çobana söyler; ve onu bir kurt parçalarsa, borç veren şahıs eşeğin

kıymetini tazmin eder. (öder.) 
[1237]

Bir adam, diğerinden borç dirhemler alıp, borç veren şahsa da:
“Şu dükkanımda borcumu ödeyene kadar otur.” der; adam da, onun istediği dirhemleri borç olarak verip, bir müddet dükkan da otursa; -Her ne
kadar, icar söylenmemiş olsa bile- alacaklı olan adamın, ecr-i misil olarak ücret ödemesi, îcabeder.
Şayet, “Ücret almayacağını.” borç etmeden önce veya sonra söylemişse, borç veren şahsa, bir ücret vermesi gerekmez. Dükkan, onun yanında

ariyet olarak kalmış olur. “En sahih olanı, her iki durumda da ecr-i misil ödemesidir.” denilmiştir. 
[1238]

 Fahru'd-dîn:

“Fetva, bunun üzerinedir.” buyurmuştur. 
[1239]

Bir adam, diğerine borçlandıktan sonra, borç veren adam, borç alan şahsa, bir tartım yerini, her aylığı iki dirheme icara verirse Ebû'l-Kâsım: “Şayet

o icara verdiği yerin bir değeri olmaz veya öyle bir yeri icara vermek âdet değilse, icara veren şahsa bir ücret vermek gerekmez.” 
[1240]

Ödünç alan şahıs, ödünç verenin bir şeyini, kıymetinden fazla olan bir ücretle icarlarsa; (bıçak, tarak, kaşık gibi bir şeyini, her aylığına şu kadar
ücret diye icârlarsa) müteahhirîn uleması bu hususta ihtilaf ettiler:-Bir kısmı: “Kerâhatsiz caizdir.” dediler. Bunlardan birisi, İmâm Muhammed bin
Seleme'dir ve Kâmil Kitabı'nın sahibi, İmâm Husâmü'd-dîn, dir. Birisi de Celâlü'd-dîn Ebûl-Fet'h Muhammed bin Âli'dir. İmamların büyükleri de,
bunun cevazına kaildir. Şayet eşya sahibi olan alacaklı, onu muhafaza etmesi için, ücretle verirse, ücret ödemesi gerekir.
Fetvalarda şöyle zikredilmiştir: Şayet o, aynı ücret mukabili koruyacak olursa, yine ücret gerekmez. Zira onu kendi nefsi için koruyor demektir.

Ben, bu mes'eleyi üstadımın fetvasında, böyle gördüm. 
[1241]

Ödünç alan şahsa, bir vesika ve onun yazısını korumak için de ücret verilse, bu caiz olmaz. Çünkü, o yazı hakkını korumak için verilmiştir.
Şayet tarak veya bıçak zayi olur ve bir sene sonra aralarına ihtilaf düşer; ödünç veren: “Seneden sonra zayi oldu.” ödünç alan da: “Bir senedir zayi
oldu.” derse; onu icârlayan b.orçhınun sözü geçerli olur. Çünkü o, ziyâde ücreti inkar eylemiştir.
İcare tutan şahıs, o şeyi koruması için karışma veya aile fertlerinden birine verirse, ücret ödemesi îcabeder.
Şayet başka birine (yabancıya) verirse, bir şey gerekmez.
Şayet binefsihî kendisi, korumak için icârlamış veya başkasının da korumasını şart koşmuşsa, bu caizdir; ikinci şahıs, vekil olmuş olur.



Şayet icârlayan zat, alacaklının ondan faydalanmasına izin verirse, o menfaat müddetince bîr ücret gerekmez. 
[1242]

Bir adam, diğerinden büşyüz dinar borç alıp, o miktara karşılık bir sened yazar; borç veren şahsı da; onu koruması için, her aylığı şu kadara icarlar;
borç alan da bu işi daha borcu almadan yapar; sonra da borç veren şahıs, -beşyüz dinar değilde- dörtyüz elli dinar borç verir, ve aradan aylar geçer
mukriz de (borç veren şahıs da) bunu itiraf ederse, bu durumda şart koşulan ücretin tamamı ödenir; verilemiyen elli dianrın karşılığında bir
noksanlık yapılmaz.
Bu, şunun hilâfınadır: Borç veren şahıs vereceğinin yarısını bir müddet sonra verirse, o takdirde borç veren şahıs tam ücret isteyemez.
Borç verenle, borç alan, her ay için icâre akdi yazarlar; senedci dükkanında borç alan şahıs aldığı borç karşılığında bir vesika yazılmasını ve icâre
bedelinin de yazılmasını söyler; borç veren şahıs da, daha mahiyeti yazılmadan, borç alan şahsın yanına, koruması için, bir ayn bırakır; aradan da
aylar geçer ve kâtip böyle bir vesika yazmaz, o şey de adamın yanında durmakta olursa, bu müddet için de koruduğu için, bir ücret gerekir mi
gerekmez mi? Bazı âlimlerimiz:
“Gerekir.” buyurmuşlardır. Çünkü şart, ücrete karşılıktır ve mutlaka hıfz gerekir. Ve o şahıs kendisine itimad edilip güvenilen şeyi koruyacaktır.
Kâtip de, bu itimada binâen yazmamış olabilir veya müste'cirin buna razı olduğunu biliyordur.
Ödünç veren zat, icarcmın eşyasını korumak üzere, aile fertlerinden başkasına verir ve ona, “Onu koramasını” söyler, o da bir müddet korursa, bu

müddetin ücreti, müste'cire aittir. 
[1243]

İki adam, diğerinden ödünç alıp, bir aynı da korumak için icarlarlar; sonra da o icârcılardan birisi ölürse, ölenin hissesi bâtıl olur; yaşayanın hisesi

bakî kalır. 
[1244]

Ödünç alan şahıs, ödünç verenin bıçağını icarlar koruması için, bir vekil tutar; “Her aylığının bir dirhem” oludğunu da söylemez ve icârlayan her
aylığım, bir dirhem olarak icârlamış olursa, bu açıklanmadıkça veya vekile, “Sen nasıl dilersen öyle olsun” denilmedikce caiz olmaz.
Bir adam, başkasını bıçaklarını koruması için, bir sene, her aylığı yirmi dinara olmak üzere icarlarsa, bu müddet geçmeden, bu akid -zarar olsa bile-
feshedilmez
Fakat zarar, menfaat karşılığı olursa -terzi temizlikçi değirmenci gibi- bu, onun hilâfınadır. Yani vakti gelmeden önce de, akid feshedilebilir.
Bir adam, iki veya üç kişiyi, bıçaklarını korumak için icarlar ve bıçakları onlardan yalnız birisi korursa, -onlar, bu işi ortaklaşa yapacak olmaları
hâlinde- ücretin tamamını ödemesi gerekir. Aksi taktirde, sadece koruyanın hissesi verilir.
Bu mes'ele şuna benzemektedir: İki kişiyi, ocun taşımak için icârlayan kimse, “Onun evine kadar götürülmesi hâlinde, birdirhem vereceğini.”

söyler; o odunları da, o şahıslardan birisi taşırsa, dirhemin tamamını ona öder.
[1245]

“İcârede gabn-i fahiş on dirhemi onbir dirhem yapmaktır.” denilmiştir. 
[1246]

Bir vasî veya mütevillî, sabi için veya vakıf için borç alırlar ve yazılı akid için ücret verirlerse, bu vakıf veya çocuğun malına geçerli olur mu?

Bazı âlimler: Her ikisinde de -zâlime, vakıf ve sabinin malından, o malı kurtarmak için yapılan harcama gibi- geçerlidir, demişlerdik.  
[1247]

Bir adam, diğerine mal verip ona: “Filan şahsa borç olarak vermesini” ve “Onunla icâre akdi yapmasını” söyleyip onun vesikalan-dırılmasım da
ister; vekil de, malı borç isteyen şahsa verir; borç alan şahıs da aynı malı, belirli aylığına şu kadar ücret vermek üzere, bir vekilin onu muhafaza
etmesini söyler; sonra da vekilin müste'ciri ölürse; onun ölümü sebebiyle, icâre fesholmaz. Çünkü, icâre akdi yapan hayattadır ve o da müvekkildir.

Zira bu vekil icâre akdine borç veren tarafından tayin edilmiştir. 
[1248]

Bir adam, diğerinden, yüz dinara bir ev icârlayıp, ev sahibi söyleyene kadar da oraya oturmaz; ve bu evin icarından, on dirhemini ev sahibine borç
olarak verir; sonra da bu şahıslardan ikisinden birjnin ölğ-mü sebebiyle, icâre bozu^rsa; müste'cirin borç alan şahsa karşı yapacağı bir şey yoktur.
Şayet mücte'cir borç alan şahsa nakden vermişse, onu geri verip evin icarı için, icara veren şahsa müracaat eder mi?
Efdâl olan, icara verene müracaat etmemesidir. Ancak emredildiği ve müste'cirden aldığı kadar için, icara veren şahıs, borç alan şahsa müraccat

eder. 
[1249]

îcâra veren şahısın, icarlayan Şahsa borç verme veya benzeri bir sebeple, onda alacağı olur ve müste'cir, icara verene: “İcâre malını, ona karşılık

olarak hesap et ve borcundan icarı düş.” der; icara veren de: “Onu düşerim.” derse, icârenin o miktarı fâsid olur. 
[1250]

Müste'cirin, icara veren şahısta dinarları olur; ücret de dirhemler olur ve karşılıklı takas yapmaları caiz olur.

Cinsleri ayrı olunca, iki tarafın da rızasiyle bunun yapılmassının bir sakıncası yoktur. 
[1251]

Bir adam, bir mescide vakfedilmiş bulunan bir araziyi icârlaryıp, şer'î şerife uygun olarak, orayı imareder ve eker; ücretinden daha çok gelir sağlar,

ve akid zamanı, ücreti için “Ecr-i misil” denilmiş olursa; o fazlalık icarlayana helâl olur. 
[1252]

Bir adam, yol üzerinde satış yapıyor ve yoldan gelip geçene, -yol geniş olduğu için- zarar vermiyorsa, ondan bir şey satın almak helâl olur.
Şayet gelip geçene zarar veriyorsa, ondan bir şey satın almak helâl olmaz.
Bir adamın, elinde bir elbise olur ve: “Bu elbise, filanındır. Beni, on dirhemden noksana satmamak üzere; satışı için vekil etti. Ben, ondan aşağıya
satmam.” dedikten sonra, onu, dokuz dirheme satar ve kalbinden, onun dediği gibi olduğunu geçirirse, onu satın almak helâl olur.
Bir adam, kendisine borç veren şahsa, vermek üzere bir mal getirir; akdi yapılmış icâre de bozulur; borç veren şahıs veya vekili de gizlenirler;
adamın üzerinde bin dirhem bulunur ve onu, kendisi için kefil olan şahsa getirir; o da gizlenir; veya o gün, o malı getireceği hususunda karısının
talâkına yemin etmiş olur; o da alıp getirdiği hâlde borç veren şahıs gizlenir ve kadı, “Onun, bu şahsa zarar vermak kasdında olduğunu bilirse” onun
için bir vekil nasbeder ve borçlu, malı ona teslim eier ve icâreyi fesheder; mala kefil olan şahsın da karısı boş olmaz.
Eğer hâkim, alacaklının kasdini bilmezse, vekil nasbeylemez. Bununla beraber vekil nasbeyler; borçlu da, borcunu ona teslim ederse; ahkâm yerini

bulur. Ona, borcunu ödemiş olur. 
[1253]



Bir adamın dükkanının önünde, yolun üzerinde bir boşluk olur; başka bir adam da, orayı, sebze satmak için her aylığı bir dirheme icar-lasa, o ücreti
almak için akid yapan şahıs, gâsıp olur. Fakıyh Ebûl-Leys şöyle buyurmuştur:
“Bu şahıs, o yer bina veya dükkan olduğu zaman gâsıp olur; yoksa gâsıb olmaz.” demiştir.

Sahih olan, önceki görüştür. 
[1254]

Bir müste'cir, icarladığı yere dükkân yapar veya bağ diker ve icâre müddeti de tamam olursa, bu şahsa, onları kaldırması emr edilir mi?
“Evet, kıymeti ister az olsun; isterse çok olsun emredilir. Şayet mal sahibi onu kıymeti mukabili almaz ise bu böyledir.”
“Eğer o işi mal sahibinin izni ile yaptı ise, o zaman ne olur?” İmam buyurmuş ki:
“Onun izni ile yapmış olsa bile, onu yıkması emredilir.” denilmiştir.
Kifâbü'ş-Şürb'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, kendi arsasından, başkasının su geçirmesine veya gelip geçmesine razı olduktan sonra, bundan vaz

geçip, ona mâni olmak isterse; mâni olabilir. Çünkü, onun önceki gibi yapması lâzım değildir. 
[1255]

İbnü Semâa'mn Nevâdiri'nde İmârirEbû Yûsuf (r.a.)'ım şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:
Bir adam, diğerinden, on dönümü, on dirheme bir arazi icarlar sonra da orayı eker; bilâhare de, orasını onbeş dönüm olarak veya yedi dönüm
olarak bulursa, bu şahsın daha önce konuştuğu ücreti vermesi gerekir.

Şayet, “Her dönümü, bir dirhem” demiş olsaydı, ücret ona göre hesap edilirdi. 
[1256]

Bir adam, hisseleri ayrı ayrı olan bir köy halkının tamamının arazisini icarladıktan sonra, o köyün arazisinin su kanalının suyu azalır ve fazla
masrafa ihtiyaç olur; bu icarcı, tarla sahiplerinden masraf isterse; bu durumda, bu yerin masrafı, müste'cire mi aittir; yoksa, icara verenlere mi
aittir?
İmam şöyle buyurmuştur:
Yer sahiplerine de, müste'cire de âît değildir.
Bir köy, bir adamın olur; orayı, ondan bir başkası icarladığında, kanalının suyu azalır ve müste'cir, icara veren şahıstan suyunu fazlalaştırmak üzere
masrafını isterse, buna hakkı yoktur.
Fakat duruma bakılır: Eğer su, çok noksanlaşmış bulunur ve birçok yerlere yetişemeyecek olursa; bu durumda icare, suyun varamayacağı yer
nisbetinde feshedilir.
Kudûrî'nin itİmad eylediği rivayet budur.
Geride kalan arazi hakkında, müste'cir muhayyerdir: Dilerse, onu hissesi kadar icarla elinde tutar; isterse, onu da fesheder.
Şayet suda noksanlaşma, az olur ve arazinin hepsine kadar ulaşır; fakat kâfi gelmeyecek ve orayı doyuramiyacak durumda bulunur ve fazla bir zarar
meydana gelecek olursa, bu durumda da müste'cir muhayyerdir: Dilerse icâreyi fesheder; dilerse, icâre belirlenen ücret üzere kalır.
Bu mes'ele, bizim mürşidimiz, üstadımız Şeyhu'I-İsIâm Kâdî Ebû'l-Maâfi'nin cevabı ve bize vasiyetidir. Kitab'ta söylenmemiştir.
Bir kimse, bir karyeyi kanalı ile birlikte, bir günde yirmi dönüm yer sulamak üzere icarlar ve bilâhare bu su noksanlaşıp, on dönüm yer sularsa; bu
yerin on dönümünün icâresi feshedilir. Bu da yandır. Geride kalan yarı hakkında, müste'cir, üstadımız Şeyhu'l-İslâm'a göre muhayyerdir.
Sahih olan da budur.
Bir adam, bir mescidin ıslahı için görevli olan mütevelliden, bir vakıf arazisini belirli dirhemler karşılığında icarladıktan sonra, onu ekmesi için ve
tohumu da icara veren şahsın vermesi üzerine, yarıya verir; hasad vakti gelince, mescid ehli, icara veren şahıs hakkında “Bu mütevelli değildir;
onun için icâresi de sahih değildir. Köy ehlinin örf ve âdeti şudur. Köylüler gelirin üçte birini alır.” derler ve o şahsı cebrederler. Şayet müste'cir,
“İcara veren şahsın mütevelli olduğu hususunda” bey-yine ibraz ederse; mescid ehlinin, aldığını geri alır. Geride kalanı ziraatçı ile taksim eder ve
mescid ehline müsemmayı (belirlenen miktarı) verir.
Eğer, “İcara verenin, mütevelli olduğuna dâir” beyyinesi yoksa; o takdirde ecr-i misil icar verir ve ehli mescidden aldığını geri onlara iade eder.

Kalanı da ortağı ile taksim eder. 
[1257]

Şerefii'1-Eİmrae el-Mekkî ve Kâdî Abdu'l-Cebbar şöyle buyurmuşlardır:
“Bir adam, vakıf arazisini icarlayıp, oraya ağaç dikip ve bina yaptıktan sonra da icâre müddeti tamam olursa; bu durumda, -bunların araziye zarar
vermemeleri hâlinde- müste'cir, onları ecr-i misille, orda bırakır.” Bu iki imama sorulmuş:

“Şayet kendilerine vakfolunan şahıslar buna razı olmazlarsa, ne olur?” Onları söktürmek gerekir mi? İmamlar: “Hayır” demişlerdir. 
[1258]

Bir köyde, sebil bir arazi bulunur ve köy halkı onu, belirli senelerde icarlasalar; eğer bunda köyün menfaati varsa, tasarrufları caizdir. 
[1259]

Mekke arazisini karlamak mekruhtur.  Peygamber (s.a.v.) Efendimiz:

“Kim Mekke arazisinin icarını yerse, faiz yemiş gibi olur.” buyurmuştur. 
[1260]

Bir adam, bir şahıstan, onun mülkünden fazla olan bir araziyi icarlar ve buna, -fazlalığın- sahibi razı olmazsa, onun hakkı fesholur.
Şayet sahibi rıza gösterip itiraz etmez; icara veren şahıs da hâkimin yanında, ikrar ederse, müste'cir o kadarının icâresini yine fesh edebilir.
Şayet icara veren ikrar etmez; mal sahibi de iddia da, itiraz da etmez ve intifadan da men etmezse, bu durumda müste'cir o icare akdini -her ne
kadar, o yerin başkanına ait olduğunu bilse bile- feshedemez.
Sultanın vekili, bir köyü, bir adama meşru şekilde icara verir; müste'cir de orayı eker; sonra da bir başkası icarı artırır ve icara veren şahıs, orayı

öncekinden alıp, sonrakine verirse, o yerin gelirini almak caiz olmaz. Çünkü o, önceki adamın hakkıdır. 
[1261]

Üçte bir ile ortak olan bir ziraatçı, araziyi, bostan için birkaç defa sürdükten sonra, orayı yer sahibi ile birlikte, icara verseler; aldıkları icarın üçte

biri kendisinin olur. 
[1262]

 İmâm Ebû Yusuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, kölesini icara verip onu teslim ettikten sonra; özürsüz olarak satar ve o müşteriye teslim eder; köle de onun elinde ölürse; müste'cirin,

[1263]



onu müşteriye ödetme hakkı yoktur. Bu durumda müste'cirin durumu rehin alana muhaliftir.” 
İbnü Semaa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir adam, diğerinden, bir köle karşılığında, bir seneliğine, bir ev icarlayıp, o eve oturduktan sonra, onu gâsiba terk eder ve bu müste'cir, kalan
ücreti vermekten kaçınır, icara veren de, köleyi teslimden kaçınırsa; müste'cirin men etme hakkı vardır; icara veren için bu hak yoktur. Bazı
âlimler: “Bu, bir sene dolmadığı vakit böyledir.” “Eğer icar müddeti bir sene olursa, müste'cir muhayyerdir.” demişlerdir.”
el-Asıl’da şöyle zekredilmiştir: Bir adam, bir deveyi on dirheme Mekke'ye kadar, belirli veya belirsiz bir köle ile birlikte icarladığında şayet köle
belirli olursa, icâre caiz olur. Eğer belirsiz olursa, caiz olmaz.
Köle belirli ve bu icâre de caiz olduğunda teslimden önce ve üzerine akid yapılanların tesliminden sonra köle ölürse; müste'cirin ecr-i misil
ödemesi gerekir.

Şayet köle belirsiz olmuş olsa ve icâre de fesada gitmiş bulunaydı, köle ölse de, ölmese de müste'cirin ecr-i misil vermesi gerekirdi. 
[1264]

Bir müşteri, satılan bir köleyi, teslim almadan önce, o köleye ekmek pişirmeyi veya dikiş dikmeyi öğretmek için, bir aylığına bir dirheme icarlasa,
bu caiz olur ve ücret gerekir. Eğer köle satın alan şahsın yanında, ay tamam olmadan önce veya sonra ölürse; satıcının malı olarak ölür. Bu hâl
teslim almak sayılmaz.
Keza, bir kimsenin bir elbiseyi dikmek veya temizlemek için karlaması caizdir. Eğer zayi olur ve bu noksanlığı, kesmekten veya yıkamaktan
meydana gelmiş bulunursa; onu teslim almış ve müşterinin malı olarak zayi olmuş olur. Değilse, satıcının malı olarak zayi olmuş olur.
Müşteri onu ücretle korumak için alırsa; bu icâre bâtıl olur. Çünkü satıcı, onu müşteriye teslim eylemiştir: Satıcının koruması, onu teslim edene

kadardır. 
[1265]

Bir adam, başkasının evini belirli müddetle icâreye verdiğinde, oraya rehin alan otursa, ona bir şey gerekmez. Çünkü o, oraya icarla oturmamıştır.

Mal sahibi, onu rehin alan şahsa, rehin olarak biraksa yine aynıdır. 
[1266]

Rehin veren şahıs, bu rehni muhafaza için icarlasa, bu caiz olmaz. Emanet bırakılan şahıstan, muhafaza için icarlasa, bu caiz olur. 
[1267]

Bir adam, bir aylığına bir ev icarlayıp, kendisi o eve çıktığı hâlde, karısı ve eşyaları da çıkmaz, icara veren adam da, onu evden çıkarmak isteyip
icâreyi bozarsa; hasmı huzurda olmadan bunu yapamaz.
Bu durumda onu başka aylar için başkasına icâre verir ve o ay tamam olunca, artık önceki icâre bozulmuş bulunur. İkinci ayda, ikinci icareci gelir

oturur ve ev sahibi öncekine evi tahliyeyi ve ikinci adama teslimi emreder. 
[1268]

“Bir adam, aylığı belirli dirhemlere bir ev kiralar ve bu müste'cir karısını boşayıp, o şehirden çıkar giderse; ev sahibinin o kadını, o evden çıkarma
hakkı var mıdır?”
“Hayır, ay başı gelene kadar, onu çıkarma hakkı yoktur. Ay başı gelince, koca gâibse, ev sahibi icâreyi feshedebilir mi?” Ve kadını evden çıkarabilir
mi?
Bu meseleye muhtelif cevaplar verilmiştir.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, çıkaramaz. İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'a çıkarır. 
[1269]

Bir adam, aylığı bir dirheme ve kendisinden başkası oturmamak şartıyla, bir ev icarladıktan sonra, bir veya iki kadınla evlenirse, bu evde onları
oturtabilir; ev sahibi buna mâni olamaz.

Bu evde tuvalet çukuru, abdest alma kuyusu yoksa, o takdirde, ev sahibi mâni olabilir. 
[1270]

Bir kimse, kirada oturan bir kadınla evlenip, orada bir sene oturduktan sonra; ev sahibi kirasını ister; karısı “O  evde,  kocasının oturduğunu” haber
versin veya vermesin, kira vermek kadına aittir; erkeğe âit değildir.
Eğer ev sahibi, evin ücretiyle birlikte, senin eve.masrafın vardır; o da bana aittir.” derse; onu, ona tazmin eder. Eğer ev sahibi böyle bir masraf

olmadığını isbat ederse, tazminatta bulunmaz. 
[1271]

Bîr kadın, kız kardeşinin evinde, onun rızası olmadan, senelerce oturur ve kız kardeşi de ücret için zorlarsa, o kadın ecr-i misil öder. 
[1272]

 İmâm,
el-AsI Kitabı'nda şöyle buyurmuştur:
“İki adam, bir kişiden, aylığı bir dirheme, bir ev kiralar ve bu iki kişi de aralarında anlaşarak, birisi evin ön kısmanda; diğeri de arka kısmında
oturacak olurlarsa; her birisi hakkında da icâre caizdir. Ev sahibi hangisinden isterse, icarı ondan alır.”
Bundan sonra, Kitab'ta şöyle yazılmıştır: İcârenin aslında böyle bir şart olmasa bile icâre sahih olur.
Şayet icârenin aslında böyle bir şart yoksa; bu icâre fâsid olur mu? Alimlerimizden bir kısmı: “Fâsid olur.” Bir kısmı da:

“Fâsid olmaz.” buyurmuşlardır. 
[1273]

Bir eve, hazırda olan bir kimse ile hazırda olmayan bir kimse ortak olduklarında; şayet hâkim, evin harap edileceğinden korkarsa, tamamını icara
verir. Ve huzurda olmayanın hissesini yanında tutar. Eğer ev ikiye taksim olmayacak durumda ise bu böyledir. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle
buyurmuştur:

“Harap olma korkusu olunca, hazırda olan ortak evin tamamında kendisi oturur.” 
[1274]

İcâre için hazırlanmış bir ev, üç kişi arasında mîras kaldığında, onlardan birisi diğer ikisinin haberi olmadan, o eve otursa, ona ücret gerekmez.
[1275]

Bir adam, bir hanın, bir odasını, bir müddet için icarlayıp, oraya eşyalarını bırakır ve kapısını kitler; kendisi de kaybolur, sonra da han sahibi gelip,
başka bir anahtar ile, kapıyı açar ve eşyaları çıkarıp, başka bir yere kor; on gün sonra da aynı adam gelip, eşyalarını aynı odaya bırakır ve kapısını

kitler ve bir müddet daha geçerse, eşyaları çıkarıldıktan sonraki zaman için ücret gerekmez. 
[1276]



Yetîme'de şöyle zikredilmiştir: Ebû Zer'e soruldu:
“Çıkarılma imkânı var iken, gasben bir evde oturan bir kimseye ne gerekir?” O, şu cevabı verdi:
“Gasb müddetince icar gerekmez.”
Ebû'1-Fadl el-Kirmânî'den soruldu:
“Bir adam, bakır gasbederek, bir bakırcıya: “Onu, şu kadar ücretle bir ibrik yapmasını” söyler; bakırcı da, onun gasben alındığım bilirse; ondan
ücret alabilir mi?” İmâm, şu cevabı verdi:
“Evet alır.” Ben dedim ki:
“Bir adam, bakırı gasbedip, onu ibrik yaptırdıktan sonra, mal sahibi gelerek onu almak istese; alabilir mi?” İmâm:
“Hayır alamaz.” buyurdu. Yine ben:
“Gümüşü gasbeden bir kimse, onu bilezik yaptırır; gümüşün sahibi de gelerek, onun başka bir şeyini alırsa; olur mu?” O:
“İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'e göre olur.” buyurdu. Ali bin Ahmed'den soruldu:
“Bir adamın, bir dükkanı var. O da başkasının elinde. Bir topluluk da, dükkan sahibinden onu icarlamak istiyorlar, ne dersiniz?” İmâm şöyle
buyurdu:

“İcârlayamazlar. Çünkü o diğerine icara vermiştir ve daha müddeti vardır.” 
[1277]

Bir yer gasbetmiş bulunan bir şahıs, gasbeylediği o yeri icara verip, ücretini de asıl sahibine öderse; bu helâl olur. Çünkü, onun, bu ücreti alması,
gâsıba izin vermesi demektir.
Hiç ayırım yapmadan, ücreti almak icâzetir. (izindir.) Kudûri de şöyle buyurmuştur:

“Eğer ona, gasbden önce verilmişse ücret mal sahibinindir. Gasbden sonra verilmiş olması hâlinde ise, ücret anlaşma yapan şahsındır.” 
[1278]

Bir adam, aile efradı ve hizmetçileriyle beraber bir vakıf evinde oturursa; ecr-i misil gerekir.
Şayet bir kimse; gelir getirsin diye yapılmış bir evi veya vakfedilmiş bir evi yahut bir yetimin evini gasbeder ve onu belirli bir ücretle icara verir;
müste'cir de orda oturursa; bu durumda müsemmâ değil; ecr-i misil gerekir. Gâsıbın, o ücreti asıl sahibine vermesi şart mı?
“Hayır, fakat sahibine yermesi daha evlâ olur. Müsemmâ sahibine mi aittir; yoksa akid yapana mı?” İmâm şöyle buyurmuştur:
Akid yapana aittir. Fakat, onun ücret alması helâl olmaz. Aldığı ücreti, sahibine verir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):

“Onu tasadduk eder.” buyurmuştur. 
[1279]

Bir gelini güzelleştirmek için, tarayıcı icarlanırsa, âlimler: “Onun ücret alması helâl olmaz.” Ancak, şartsız olarak hediye yönüyle olursa, o
müstesna” demişlerdir.
“Uygun olanı, yapacağı iş belirli ve hassas ise, ücret almasıdır. Şayet gelinin yüzüne resim yapmaz ise ücreti helâl olur. Ş ünkü gelini süslemek

mübahdır.” denilmiştir. 
[1280]

Kübrâ'da şöyle zikredilmiştir: Vergi vermek bir belde halkının üzerine ağır gelir ve toplanarak, belirli bir ücretie bir adamı hükümdara yollayarak;
umûmi olarak zenginden de, fakirden de vergiyi hafifletmesini isteseler; o adam da hükümdarın bulunduğu yere gitse; eğer gideceği yer, bir veya
iki günlük mesafe ise, ücret alması caizdir. Eğer uzun süreli ise, o şahsın vakitlerini belirli bir ücret tayin ederek icarlamak caizdir. Şayet vakit
tayin etmezlerse ücret fâsid olur. Kadir Fahru'd-dtn şöyle buyurmuştur:
Bu, istihsan nev'indendir. Amma yazıya cevap getirmek caiz olmaz. Ancak, vakitlenmişse o zaman ücret caiz olur. Fetva, da böyle verilir.
Serahsâ de Edebü'1-Kâdî Kitabı'nın Rüşvet Babı'nda böylece buyurmuştur. Elbette vakit tâyin edilmesi -her ne kadar, bir gün, iki gün bile olsa-

gereklidir. 
[1281]

Bir köyün çeşmesi için, köy halkından bazıları, adam icarlaya-rak, dağı kazıp, taşlarını kırdırmak ve su yolu açarak köylülerin suyunu çoğaltmak
isterlerse, ücreti köylüler verir.

Şahsına âit su yolu açtıran kimse, ücreti kendisi öder. 
[1282]

Bir adamın, köy halkının tamamının rızası olmadan, onların kanallarını kazdırma hakkı yoktur. Ancak kendi şahsî malı için şahsî parasıyla kanal

kazdırırsa, o müstesnadır. 
[1283]

Bir adam, diğerinden her günü bir dirheme, on .günlüğüne bir demir balyoz icarladıktan sonra, bu müste'cir, icara veren şahsın yanına, beş
günlüğüne emânet bıraksa, -o on gün içinde- icarlayan şahsın tam on günlük icar vermesi gerekir. Zira, emânet verilen şahsın elinde bulunan bir
şey, emâneti verenin elinde bulunmuş gibi olur. Emânet bırakılan şey yerinde ariyet olsa mes'ele hâli üzerinedir. Ariyet müddetince de icâre

gerekir. Bu hususta, iki rivayet vardır. 
[1284]

Bişr, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: Bir adam, diğerini, duvar örmesi için icarlayıp, yerini göstererek yüksekliğini,
enini, uzunluğunu da söyler ve her bin tuğla için ve kireç için şu kadar, şu kadar dirhem vereceğini de söyler; o adam da yapmaya başlayıp, temele
bin tuğla ile söylenilen kireci kullanır, sonra da binayı yapacak olan zat ölürse; icara veren adam, bir hesap yapar ve yapılan işin hissesini öder.
Bir adam, bir yurt icarlayıp, içine de kerpiçten bir duvarı, -mal sahibinin izni olmaksızın- yapar; sonra da mal sahibi, o adamı oradan çıkarmak ve
duvarını yıktırmak isterse, buna hakkı var mıdır?

Duruma bakılır: Eğer müste'cir, mal sahibinin toprağından yapmışsa onun bedelini öder ve duvarı yıkmaz. 
[1285]

Muhıyt'te Şemsü'l-Eimme  el-Evzecendî'nin şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Bir adam, sıvacıya: “Şu harap yeri on dirheme yap.” der; sıvacı yapmaya başlayınca da tahribat çoğalır ve bu sıvacı hepsini yaparsa on dirhemden

fazla almaya hakkı yoktur.” 
[1286]

Câmiü'l-Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, birini minare yapması için icarlayip, enini ve yüksekliğini söyler; minareci yapmaya başlayıp, bir



kısmını yapınca, yapılan yer yıkılsa, onun ücreti -hesap edilerek- verilir.
Bir adam, on arşın kuyu kazmak için, birisim icarlar; kuyucu da, beş arşınını kazdıktan sonra: “Kalanım kazmaya gücüm yetmiyor.” der; bir özrü de
olmazsa, kazdığı kadarının ücreti -hesap edilerek- ödenir.
Bir adam, diğer bir adama, “Bunu yüz dirhem ücret karşılığında, filan şehirde, filan adama ver” diye bir mal teslim eder; götüren adam da:
“Verdim.” dediği hâlde gönderilen şahıs bunu inkâr ederse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Tazminat gerekir.” buyurmuş; İmâm Muhammed (r.a.) ise:

“Tazminat gerekmez.” buyurmuştur. 
[1287]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, başka birinin arazisini gasbeder ve orayı da bir adama icara verir; mal sahibi durumu bilmez ve seneler geçtikten sonra öğrenip, buna
izin verirse; geçen müddetin ücreti, gasbedem'n; kalan zamanın ücreti de mal sahibinin olur. Şayet izin vermez ve sene geçerse, bu durumda ücretin

tamamı gasbedenin olur.” 
[1288]

Kudûrî'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğer birinden iki ev icarladığında, onlardan biri yıkılır veya gasbedilir yahut buna benzer bîr hal olursa;

icârlayan şahıs diğerini de terkedebilir. 
[1289]

İki adam, bir şey hakkında iddiada bulunup; birisi “İcarladığım”; diğeri de “Satın aldığını” söyler ve da'vâlı “İcarladım.” diyeni doğrulasa; satın alan
şahıs; “İcarladım.” diyene yemin verir.

Her ikisi de “İcarladım.” diye iddia ederler ve da'vâlı onlardan birini doğrularsa diğerinin ona yemin verme hakkı olmaz. 
[1290]

Yetîme'de şöyle zikredilmiştir: Ali bin Ahmed'den sorulmuş:
“Bir adam, imâm otursun diye, evini vakfederse; imâm o evi, başkasına icara verebilir mi?” İmâm şöyle buyurmuş:
“İcara vermeye hakkı yoktur.”

Babamdan aynı roes'ele soruldu; o da aynı cevabı verdi. 
[1291]

Bir adam, diğerine bir köle vererek: “İstersen, bin dirheme satın al; istersen, bir seneliğini şu fiata icarla.” der; o da, o köleyi teslim alıp, bir müddet
çalıştırdıktan sonra, köle ölürse; o, icâre olarak ölmüş olur.
Eğer kölenin sahibi: “Ben, ona mülk olarak vermiştim.” der ve kölenin kıymeti, -adam bu sözü söylemeden önce- ücret kadar veya daha fazla
olursa; sözü kabul edilir.

Eğer ücreti fazla ise o tasadduk edilmez. Şayet adam hiç çalıştırmadan bu köle ölmüşse; tazminat gerekmez. 
[1292]

Bir kimse, satın aldığı bir şeyi teslim almadan önce icara verse, bu caiz olmaz.
Bu durumda satması da böyledir. Bu, (menkûl) taşınır mal ise böyledir.

“Eğer bir akar ise, bunun satışı ihtilaflıdır. İcâresi ise, icmaen caiz değildir” denilmiştir. 
[1293]

Bir dükkan, harap olur; sahibi yarısını tamir edip, yarısını tamir etmeden sene tamam olursa; -sahibine geri vermediğinden- müste'cirin tam icar

vermesi gerekir. Yarısını verip, yarısını vermemesi olmaz. 
[1294]

Bir adam, diğerine, bakması için buzağılarını verir; onlar da büyürler ve adam satarsa; bedelini aralarında taksim ederler. Birisi mal sahibi, diğeri
de koruyucu ücreti almış olurlar.
Bir dükkanın icarcısı iflas eder ve kaybolur; icâre müddeti geçer ve dükkan müste'cirin tasarrufunda bulunur; kapısı da kitli olursa; onun tam icar

vermesi gerekir. 
[1295]

Bir adam, diğer bir adamı, Keremiye'den Bohârâ'ya acele odun taşımak üzere icarlar; o adam da odunları su üzerinden götürürse; “O adama ecr-i

misil verilir.” denilmiştir. 
[1296]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, her yük devesine yüz rıtıl taşıtmak üzere, bir başkasının develerini icarladıktan sonra, deveci gelerek, kiralayan şahsa; “Yükle.” der;
kiralayan da: “Yüz rıtıldan başka yoktur.” der; deveci onu denilen yere taşırken de, develerinden bir kısmı ölürse; kiralayan şahsa tazminat
gerekmez.”
Bir adam, bir evi, bir aylığına icarladıktan sonra, bu evi, bir aylığına başkasının icarladığı hususunda iki şahit şehâdette bulunurlarsa, şehâdetleri
kabul edilir.
Bir adam, un öğütmek üzere, bir değirmenciyi bir dirheme icarlar ve unu üğütüp; onu hamur yapar; ekmek pişirir ve yerse; bu takdirde, un sahibi
dilerse ununu tazmin ettirip, bir dirhem ücretini verir. İsterse, buğdayını ödetip ücret vermez.
İki adam, bir şey icarladığmda, bunlardan birisi, o şeyi tutması için diğerine verirse; eğer o şey taksim kabul etmeyen bir şey ise, tazminat

gerekmez. 
[1297]

Bir adam, diğerinden; onu bir yerden, diğer bir yere, o gün taşıması şarüyle oniki dirhem ücretle, bir yiyecek maddesi alır; o şahıs, onun çoğunu
taşır, bir kısmı kalırsa; ecr-i misil gerekir.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'e göre böyledir. İmâmeyn'e göre ise, bu icâre caizdir ve belirlenen ücret verilir. 
[1298]

Fetâvâyi Âsl’da şöyle zikredilmiştir; Bedîu'd-dîn'den soruldu:
“Müste'cirin bostanında dike bittiğinde, müste'cir -diğer meyveleri aldığı gibi- o dikenleri de alabilir mi?” İmâm:

“Evet alır.” buyurmuştur. 
[1299]

Mürebbînin ve sümetcinin ücreti, -malı varsa- sabinin malın, dan verilir. Malı yoksa, babasının malından verilir.
Ebenin ücreti, onu çağıran kadının malından verilir. Koca, ebe ücretini vermesi için zorlanmaz.



Zindancının ücretini habsedilenler vermezler. Zahîrü'd-dîn Timürtâşî şöyle buyurmuştur:

“Zamanımızda onların ücreti, borç sahibinin üzerinedir. Çünkü, zindancı o yüzden bekçilik yapıyor.” 
[1300]

Kâdî Bedîü'd-Dîn'den sorulmuş:
“Bir yerin sahibi, oraya bostan yaptırıp, tohumunu da kendisi verse, bu tohumun bedeli müste'cirin hissesinden alınır mı?” İmâm şöyle buyurmuş:

“Hayır; eğer alırsa, müste'cirin hissesinden almış olur.” 
[1301]

“Bir adam, diğer bir adamı, bir yükü bir yere götürmek üzere, belirli bir ücretle icarlar; o da yarı yola kadar götürdükten sonra; başka birinin
yükünü götürmek için, onu orda bırakır ve sonra da ücretin yansım talep ederse, ne olur?” İmâm şöyle buyurdu:
“Evet, şayet geride kalan yol, kolaylık bakımından önceki yan yol gibi ise hakkı vardır.”
Fetvalarda böylece zikredilmiştir. Biz de istisna bölümünde: “Ücretin taksiminde itibar, zorluğa kolaylığa değil de; mesafeye göredir.” dedik. Artık

fetvalar iyi düşünülsün. 
[1302]

Mecmûu'n-Nevâzil’de şöyle zikredilmiştir: Şemsü’l-İslâm el-Evzencendî'den sorulmuş:
“Bir adam, diğerini, buğday kuyusunun yanında gece ateş yakmak üzere, icarlar; o adam da ateşi yakar ve gecenin bir kısmında uyur; kuyunun
içine ateş düşer ve kuyu ile içindekini yakarsa; ecîr (ücretle tutulan şahıs) onu tazmin eder mi?” İmâm şöyle buyurmuş:
“Hayır; tazmin etmez.” Yine sorulmuş:
“Sahibinin emri olmadan ateş yaksa, tazmin eder mi?” İmâm şöyle buyurmuş:

“Evet; tazmin eder.” 
[1303]

Bir adam, diğerine, on batman bakır vererek, kırk dirhem karşılığında, onu inceltmesini söyler; inceldikten sonra da, bakır dokuz batman gelirse;
bu durumda on batmanın ücretini vermek mi yoksa dokuz batmanın ücretini vermek mi gerekir? İmâm şöyle buyurmuştur:

“Şartlarına uygun olarak, kırk dirhem ücret gerekir.” 
[1304]

Mecmûu'n-Nevâzil’de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, çarşıda bir şey sattığında, ona çarşı halkından birisi yardımcı olur; sonra da ondan ücret
isterse; o yerin örf ve adetine itibar edilir. Eğer âdetleri, bu şekil yardımlardan ücret alıyorlarsa, o da alır; değilse alamaz. Simsarlar için ise ecr-i

misil vardır. 
[1305]

Bir adam, diğer bir şahsı “Şu sahaya, iki katlı, iki ev yap.” diye icarlayıp, enini, boyunu ve benzeri şeyleri de söylerse; Ebû'l-Leys'in Fetvâlarıan'nda
“Bu caiz değildir.” denilmiştir.

Halbuki uygun olanı teamülde müste'cirin malzemesiyle yapılmak varsa, bunun caiz olmasıdır. 
[1306]

Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Ebû Bekir'den sorulmuş:
“Bir adam, evini bir adama, aylığı bir dirheme icara verdikten sonra, o evi, bir başkasına satar ve müşteri, her ayın ücretini müste'cirden alır; bir
müddet böylece geçer ve müşteri, satıcıya “Eğer, parasını verirse, evi geri vereceğine” söz verir ve “Müste'cirden aldığını da hesaba katacağını”
söyler; evi satan da, evin parasını getirerek, aldığı icarları da saymasını isterse ne olur?” İmâm şöyle buyurmuş:
“Müşterinin, müste'cirden icar alması caizdir. Çünkü, o kendi malı yerindedir ve müstakil icâre hükmündedir. Aldığı icarın tamamı müşterinindir.
Satıcının, ücrette az veya çok bir hakkı yoktur. El gördülük söze gelince, onu yapmazsa, ona birşey gerekmez.

Eğer satış zamanı böyle bir şartları varsa, o satış fâsiddir. 
[1307]

Şemsü'l-Eimme el-Evzecendî'den sorulmuş:
“Bir kimse, bir doktora, hasta bir câriye vererek ona, “Gereken ilaçları verip, tedavi yapmasını” söyler ve sıhhate kavuşması için kıymetinden fazla
masraf yapmamasını ister; tabib de fazla masraf yapar ve bu câriye iyileşirse; bu doktor, cariyenin sahibinden ecr-i misil alır. îlaç ve tedavi masrafı,

ecr-i misilden fazla olmaz. 
[1308]

Bir adam, bir tabibe, hasta bir câriye verip, ona; “Bunu tedavi eyle. Eğer iyileşirse sana kıymetinden fazla ücret vardır.” der; doktor da tedavi eder

ve câriye iyileşirse; ona ecr-i misil ile ilaç, yeme ve giyme masrafı ödenir. Yalnız ecr-i mislinin ödenmesi için, cariyeyi yanında tutamaz. 
[1309]

Çocuklar, muallime, mektebin masrafı olan hasır sergi veya başka ihtiyaçları için dirhemler getirdiklerinde;-muallim, o dirhemleri kendi

dirhemlerine karıştırıp, bir kısmını kendi ihtiyacına sarf etme veya hasır alıp onu evine serme hakkı vardır. 
[1310]

Küçük bir talebe, muallime yenilecek bir şey verirse, esahh olan kavle göre, öğretmenin onu yemesi helâl olur.
[1311]

 İmâm Kerhî şöyle
buyurmuştur:
“Bir usta veya muallim san'at için kendisine teslim edilen talebeyi, babasının veya vasisinin izni olmadan dövse ve bu talebe ölürse, tazminat
gerekir. Amma onların izniyle döverse, tazminat gerekmez.”

Bu, dövüş mu'tad olursa, böyledir. Amma mu'tad olmazsa, tazminat gerekir. Her haliyle bu böyledir. 
[1312]

Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: İdraki olmayan bir ecîrde bir arıza görülse, terbiye edilir mi? Hayır edilmez. Ancak babası izin verirse, o
müstesnadır. Half bin Eyyûb'den şöyle sorulmuş:
“Bir adam, çocuğunu çarşıda birinin yanına bıraktığında babasına, onun tenbel olduğunu söyleyerek: “Onu terbiye edelim mi?” derlerse, ne olur?”
O:
“Evet dövülerek terbiye edilir.” demiştir. Hasan ise:

“O  dövülerek terbiye  edilmez” demiştir 
[1313]

Bir adam, dokumacıya, dokumacılık öğrensin diye, oğlunu veya kölesini ücretle verire O dokumacı da onu başka bir dokumacıya verirse; caiz



olur” denilmiştir. “Olmaz” diyenler de olmuştur. Doğru olanı da budur. 
[1314]

Bir adam, diğerinden senet yazmasını ister; o da: “Bana bir şey ver.” der; o da verir, kâtip de onu kendi nefsi için yazarsa, ondan bir şey alması helâl

oImaz. 
[1315]

Yazıcı yazdığının çoğunda veya bir kısmında güzel yazmasa, ona ücret verilmez. Söyleyen muhayyerdir. Eğer onun yazdığına rıza gösterirse, ecri

mislini verir, yazdığını alır. 
[1316]

Bir adam, senet yazan şahsa: “Bir alım-satım senedi yaz.” derse; âlimler: “Bu sahih değildir. Bir işe yaramaz.” diye fetva vermişlerdir. 
[1317]

Bir müftînin, kendi beldesinde veya başka bir yerde, bir şey yazmasından dolayı alması caizdir. Çünkü, yazı yazması onun üzerine vacip değildir.

Vacip olanı, fetva soran kimseye diliyle veya yazmak suretiyle cevap vermesidir. 
[1318]

Bir hâkimin kayıt defteri veya vesikalar yazması için ücret alması caizdir. 
[1319]

Şeyhu'l-İslâm Ebû Hasan es-Sağdî'den senet yazanların ne kadar ücret alacakları sorulduğunda İmâm şöyle buyurdu:
“Eğer senet malı bin dirheme çıkıyorsa beş dirhem; iki bin dirheme çıkıyorsa, on dirhem alır. On bin dirheme kadar bu böyle devam eder. Onbin
dirheme kadar elli dirhem alır. Ondan sonra, her bin dirhem için bir dirhem alır ve bunu elli dirhemin üzerine ilâve eder.”
Şayet vesika bin dirhemden az olur ve o meşakkatli bulunursa; katip ondan da beş dirhem alır.
Şayet daha fazla zorsa, on dirhem alır.
Şayet fazla noksansa ona göre kıyas yapar. Şeyhü'l-İslâm'da Seyyidü'l-İmâm Üstad Ebû Şûca'da bize böyle söyledi.

Şeyhu'l-İslâm: “Bu, sanki İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli gibidir.” dedi. Mütekaddim âlimleri böyle söylediler.
[1320]

Hâkimin bir şey yazmasına ve taksim etmesine gelince; eğer hâkim müddeî ve şahidin da'vâlarını yazacak olur ve da'vâyı haksız görürse, ondan
ücret alır; değilse beytü'l-mâlden alır.
Kayıt zabtının ücreti sorulduğunda Bürhânü'd-dîn şöyle buyurdu:
“Da'vâhdan alınır.” Bazıları da:
“Da'vâcıdan alınır.” buyurdular. Kâdîhân ise:
“Yazıcıyı kim icarlarsa, ücretini o verir.” buyurdu.
Eğer da'vâ şehir içinde ise, hâkim yarım dirhemden bir dirheme kadar ücret alır.
Şayet hâkim, köye gidecekse, her fersah için üç veya dört dirhemden fazla almaz.
Bazı âlimler: “Ücret, beytü'l-mâlden alınır.” demişlerdir.         
“Bu, hırsızın elini kesen cellâdın ücretidir.” denilmiştir.
Şayet hâkim, bir adama emir verir ve da'vâlının malı haczedilecek olursa, müsemma (belirlenen ücret) onun malından alınır.
Esahh olan da budur. Da'vâda temize çıkan şahıs, masrafını müddeîden (da'vâcıdan) alır.
Adalet için giden de böyledir.
Bazı yerlerde şöyle zikredildiğini gördüm:
Hâkim, da'valıya bir bilgin gönderir; o da durumu ona arz eder; da'vâlı bunu kabul etmez; da'vâcı şahit dinleterek hâkimin huzurunda hakkını isbat
eder; hâkim de ikinci defa yine bilgin gönderir ve da'vâlıya giden şahıs zalımet çeker; da'vâlı ise yine imtina ederek, ikinci defa kat'î hüccet
gösterirse, hak, da'vâlının olur.

Kıyâsda, sonuçta, masraf da'valıya aittir. 
[1321]

Taksim ücreti, adedi rüûsa (taksime iştirak edecek şahıs sayısına) göredir. Büyük küçük fark etmez.
Zahîrü'd-dîn el-Mürğînânî ve Şerefti'1-Eimme el-Mekkî Kâdî şöyle buyurmuşlardır:
“Terekenin taksiminden kaçınırlarsa, onların ücret vermesi gerekmez.”
Muhıyt'te  ve  Şerhu  Ebû  Zer'de: “Müstehab  olan  almamaktır.” buyurulmuştur.
Üstadım, Zahîrü'd-dîn ve Şerefü'l-Eimme el-Mekkî'nin cevabını vermiştir ve: “Bu zamanın kadılarının fesada gitmiş olmasından dolayı onlara

bıraksan, ecr-i misle kanaat etmezler.” demiştir. 
[1322]

Bir adam, ziraat işleri yapmaları için, iki adamı icarlayıp, ikisine de öküzlerinden, belirli ikişer öküz verir; onlardan birisi, ta'yin eylediği
öküzlerden başkasını çalıştırır; o işi yaparken de öküz ölür ve ölen öküzün kıymetini öderse; sahibinin geri verdiğinin kıymetini de ödeyecek mi?
“Ödeyecek.” denilmiştir. Esahh olan budur.
Zâhirü'l-rivâye de budur.      
Şemsü'l-Eimme de bununla fetva vermiştir.
Mecmû’n-Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerinin yanma emaneten yiyecek maddeleri koyar; emânet bırakılan adam da o emânet
kapları (çuvalları) boşaltıp, yerine kendi buğdayını doldurur; sonra da emânet bırakan zat, yüklerini Mekke'ye götürmek için, emânet bıraktığı
adamdan ister ve o da, kendi buğdaylarını verir; emânet bırakan da yükün farkında olmaz ve develerine yükleterek Mekke'ye götürürse, bu

durumda emânet bırakan şahıs o buğdayları alır. Ona ayrı bir ücret ödemesi gerekmez. 
[1323]

Bir vakfın mütevellisi veya bir sabinin vasîsi, o yetimin veya vakfın malını, insanların aldatılmış sayılmayacağı kadar bir ecr-i misille icara
verirlerse; Şeyhu'l-İmâm Muhammed bin FadI “Tam ecr-i misil lâzım olur.” demiştir.
Fetva da bunun üzerinedir.
Bir vasî, dava uğrunda, hâkimin kapusunda harcadığım, -yetim küçükse- yetimin malından harcar.
Şeyhu'l-İmâm şöyle buyurmuştur:



“Vasînin, icâre olarak, yetimin malından vermesinde (ecr-i misilden fazla olmamak şartıyla) bir beis yoktur. Eğer rüşvet olarak verirse, vasî onu

tazmin eder.” 
[1324]

Bir adam, bir vakıf evinde veya yetimin evinde, aile efradı ile oturuyorsa; metbu' olana ecr-i misil öder. 
[1325]

Hasta bir kimse, evini ecr-i misilden noksana icara verirse; bu icâre bütün malında caizdir; üçte birine itibar olunmaz. 
[1326]

Bir adam, fakirlere vakfedilmiş bir dükkânı icarlayıp, ona, kendi malından bir yazıhane yaparak, dükkânın ücretini artırmaksızın ondan
faydalanmak isterse, ona müsâade edilmez.
Ancak icarını artırırsa, o zaman müsâade edilir.
O takdirde, eski binaya hiç zarar vermeksizin, yazıhanesini yapabilir.

Şayet bu dükkân uzun süredir muattal (kullanılmayan) bir yerse o takdirde icarını artırmaksızın -ona rağbet olsun diye- yazıhane yapabilir. 
[1327]

Bir adam, camiye vakfedilmiş bir odayı icarlayıp, onun içinde keserle odun kırar ve komşular buna razı olmazlar; mütevelli ise razı olursa; âlimler:
“O zarar, (demirci, çamaşır yıkayıcı gibi) belirli ise, mütevelli aynı ücretle icarcıyı yeniler ve kiracıyı odun kırmaktan men eder.”
Eğer vazgeçmez ise, onu ordan çıkarır ve bir başkasına icara verir.
Şayet aynı ücretle icarcı bulamaz ise, mütevelli, o dükkanı, onun elinde bırakır.

Ancak onun o halinden vakfedilmiş oda zarar görecekse, o takdirde onu ordan çıkarır. 
[1328]

Câmiu'l-Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, aylığı on dirheme bir eşek icarlayıp, onun üzerine bir eğer koyarak, aylığı yirmi dirheme,

başkasına icara verse; eğerin hissesi, bu adama helâl olur. 
[1329]

Bir adam, bir başkasını, yüz batman yaş bir şeyi filan beldeye taşımak için icarlar; yaş olan o şey de, yolda kuruyup elli batmana düşerse; bir hayvan
icarlamış olması hâlinde., onun ücretinden bir şey nok-sanlandıramaz. Eğer oraya yüz batman götürmek üzre icarladı ise, o takdirde ücretinden

yükün noksanı kadarını düşer. 
[1330]

Bir adam, diğerine, sabun yapması için, üç yük yağ verir; o yağ yanında kaynatılırken yüz dirhem yağa daha ihtiyaç olur; onu da, sabuncu verirse;

bu durumda sabun, yağ sahibinin olur ve adamın ilâve eylediği yağın bedeli ile birlikte icarını verir. 
[1331]

Bir adam, belirli bir iş için, bir köleyi, bir aylığına icarladıktan sonra; ona: “Şu kitabı, filana götür; filan yerde ona ver. Sana iki dirhem vardır.”
derse; bu iş için ücret verilmez.
Fakat o, iki dirhemlik icareyi bozmuş olursa, o takdirde, ona iki dirhem ücret verir.

Adam gider de geri gelirse, icâre eski haline avdet eder. O kitabı götürdüğü kadar ki ücreti kaldırabilir. 
[1332]

Bir adam, icarladığı bir değirmeni, bir başkasına icara verir ve bu değirmenin bir kısmı yıkılınca; önceki müste'cir, ikinciye: “Bunu yap ve masrafını
öde.” der; o da masraf ederse; önceki müste'cire, bu masraf için müracaat edebilir mi?
“Şayet ikinci adamın da müste'cir olduğunu biliyorsa, müracaat edemez. Eğer onun mal sahibi olduğunu zannediyorsa; burda iki rivayet vardır: Bir
rivayette, “Şart koşmadı ise, yine müracaat edemez.”; ikinci rivayette ise: “Masrafını ondan alacağını şart koşmasa bile müracaat hakkı vardır.”

denilmiştir. 
[1333]

Ebû'I-Kâsım'dan sorulmuş:
“Bir yurtta, birinin bir odası, başka birinin de bir ahırı var. Ahır sahibi, çoğu zaman kapıyı kitliyor; oda sahibi de onu men etmek istiyor; onu men
edebilir mi?” İmâm şu cevabı verdi:

“İnsanların kapılarını kitlemeleri hâlinde, onun da kapısını kitleme hakkı vardır.” 
[1334]

“Bir adam, debbağcılık yapmak üzere bir yer icarlasa, komşuları ona mâni olabilirler mi?”

“Umuma zarar veriyorsa, onu men edebilirler.” 
[1335]

Bir kimse, bir işi yaptırmak için, üç kişiyi beraberce icarladığın-da onlardan birisi hastalanır ve bu iü, diğer ikisi yaparlarsa, ücreti aralarında

müsavi olarak paylaşırlar. Hastaya verilen, nafile durumunda olur. 
[1336]

Bir adam, diğerine icara bir değirmen verdiğinde, icara veren şahıs, öğütsün diye, değirmene buğday gönderir; o da onu üğütürse, ücret gerekmez.

Şayet icara veren şahıs: “Bu değirmende üğüt.” derse, o zaman ücret gerekir.
[1337]

Bir adam, kendisinden icarlayan şahıstan, dükkânını geri ister; bu müste'cir de dükkân sahibi ile-hâkim huzurunda murafaa olur ve hâkim dükkanı
mühürlerse; dükkan mühürlü durduğu müddet için icar gerekir mi, gerekmez mi?
El-cevap: Gerekmez. Çünkü icarcınm, hâkimin mührünü kaldırmaya ve dükkandan faydalanmaya gücü ve yetkisi yoktur. Ondan icar düşer. Burda
dikkat gerekir. Doğru olanı menfaat te'minidir.
Bir dokumacı, her gün için belirli bir bedelle bir tezgah icarlayıp, vakıf olan bir yerde de çalışmaya başlar; o vakfın mütevellisi de dokuma âletini
dükkanın gelirine -icarına karşılık- rehin alırsa; o müddet için dokumacıya tezgahın icarı icab eder mi?
El-cevab: Şayet dokumacının mütevelliye rehni kurtarma imkanı yoksa ve tezgahı alamaz ise icar gerekmez. Burda da duruma bakılır; doğru olanı,

bu durumda icar gerekir. 
[1338]

Bir adam, ziraat için bir arazi icarlayıp orayı ektikten sonra, bir âfet gelir ve ekini soğuk vurursa; o günden sonra için, icar gerekmez. 
[1339]

İcara veren zat, onu bir yabancıya satar; sonra da müşteri icâre malını müste'cire verirse; duruma bakılır: Eğer icara veren şahıs huzurda ise, verdiği



o şey tatavvu' olur. Eğer icara veren şahıs yoksa; o şey tatavvu olmaz. 
[1340]

Gasbeden adam, gasbeylediği evi veya köleyi icara verir; sonra da kendisinden gasbolunan adam: “Ben, icara verilmesini söyledim.” der; gasbeden
şahıs da: “Evet sen söyledin.” derse; gasbolunan şahsın sözü geçerli olur.
Şayet gasbeden şahıs, icara verir; icâre müddeti de tamam olur ve malı gasbolunan şahıs; “Sözleşmeye ben izin vermiştim.” derse; müddet bittikten

sonra söylemiş olması hâlinde, bu sözüne itibar edilmez; sözü kabul edilmez; beyyine getirmesi gerekir. 
[1341]

Bir adam, bir evi gasbederek icara verdikten sonra o evi sahibinden satın alırsa; geçmişteki icâreler kendisinin olur.
Eğer öncekini sahibine verir de sonrakini kendi alırsa, bu daha ef-dâl olur. Gasbeden şahıs, onu bir başkasına icara verir; sonra da müste'cir, o şeyi

gasbeden şahsa icara verir ve ondan icar alırsa, gasbeyle-yen şahsın o ücreti müste'cire vermesi gerekir. 
[1342]

Bir kimse kaçan bir köleyi yakalar ve onu icara verirse, ücret akid yapanın olur ve onu tasadduk eder. Şayet onu icara veren şahıs, köleyle birlikte o
ücreti kölenin efendisine verir ve: “Bu, senin kölenin geliridır.” derse, o, efendi için helâl olur. İstihsânen onu yemesi helâldir; kıyâsen ise helâl

değildir. 
[1343]

Bir adam, bir ağaçlık satın alıp, onları keser; başka bir yer icarlayarak, o ağaçları oraya kurutmak için kor; icarlanan o yerden de bir adamın yolu
geçmekte olur ve ağaçlan satın alan zat, o yol sahibine müracaat ederek, “Ağaçlarını, o yoldan taşımak” isterse, o yerin sahibi buna mâni olamaz.
[1344]

Bir adam, diğerinden bir köle veya bir yer satın alıp, onu da teslim alarak belirli bir müddet ve belirli bir ücretle, satın aldığı adama icara verir;
sonra da o şeye bir hak sahibi çıkarsa; müşteri, satıcıdan geçen günlerin icarını alabilir mi?

“Uygun  olanı,  taleb  etmemesidir.” denilmiştir. 
[1345]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır. Dönüş de, son varılacak yer de O'nun huzurudur.

[1]
 Hidâye.

[2]
 Nihâye.

[3]
 Zahîriyye.

[4]
 Muhıyt.

[5]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[6]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[7]
 Zehıyre.

[8]
 Nihâye.

[9]
 Gıyasiyye.

[10]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[11]
 Hulâsa.

[12]
 Zahîriyye.

[13]
 Hulâsa.

[14]
 Tatarhâniyye.

[15]
 Gunye.

[16]
 Muhıyt.

[17]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[18]
 Gunye.

[19]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[20]
 Zahîriyye, Hulâsa.

[21]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[22]
 Bedâi.

[23]
 Kâfî.

[24]
 Nihâye.

[25]
 Muhıyt.

[26]



 Serahsî'nin Muhıyt.
[27]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[28]

 Muhıyt.
[29]

 Siracü'l-Vehhâc.
[30]

 Tatarhâniyye.
[31]

 Muhıyt.
[32]

 Kâfî.
[33]

 Nihâye.
[34]

 Tahâvî Şerhî.
[35]

 Muhıyt.
[36]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[37]

 Tebyîn.
[38]

 Hulâsa.
[39]

 Zehıyre.
[40]

 Kerderî'nin Vecizi.
[41]

 Tebyîn.
[42]

 Tahâvî Şerhî.
[43]

 Gıyâsiyye.
[44]

 Tatarhâniyye.
[45]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[46]

 Zehıyre.
[47]

 Muhıyt.
[48]

 Tatarhâniyye.
[49]

 Kübrâ.
[50]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[51]

 Hulâsa.
[52]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[53]

 Zahîriyye.
[54]

 Muhıyt.
[55]

 Zehıyre.
[56]

 Kerderî'nin Vecizi.
[57]

 Nihâye.
[58]

 Tahâvî Şerhî.
[59]

 Muhıyt.
[60]

 Muzmarât.
[61]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[62]

 Muhıyt.
[63]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[64]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[65]

 Muhıyt.
[66]

 Fetâvâyi Kübrâ.
[67]

 Tatarhâniyye.



[68]
 Hulâsa.

[69]
 Muhıyt.

[70]
 Muzmerât.

[71]
 Kâfi.

[72]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[73]
 Bedâi.

[74]
 Muhıyt.

[75]
 Mebsût.

[76]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[77]
 Tebyîn.

[78]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[79]
 Bedâi.

[80]
 Kâfî.

[81]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[82]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[83]
 Hızânetü’1-Müftin.

[84]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[85]
 Muhıyt.

[86]
 Kerderî'nin Vecizi.

[87]
 Hâvî.

[88]
 Zehıyre.

[89]
 Muhıyt.

[90]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[91]
 Kerderî'nin Vecizi.

[92]
 Tatarhâniyye.

[93]
 Muhıyt.

[94]
 Gıyâsiyye.

[95]
 Muhıyt.

[96]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[97]
 Kerderî'nin Vecizi.

[98]
 Muhıyt.

[99]
 Muhıyt.

[100]
 Zehıyre.

[101]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[102]
 Gıyasiyye.

[103]
 Muhıyt.

[104]
 Mebsût.

[105]
 Muhıyt.

[106]
 Mebsût.

[107]
 Muhıyt.

[108]
 Mebsût.

[109]
 Muhıyt.



[110]
 Mebsût.

[111]
 Muhıyt.

[112]
 Mebsût.

[113]
 Muhıyt.

[114]
 Mebsût.

[115]
 Gıyâsiyye.

[116]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[117]
 Gıyâsiyye.

[118]
 Mebsût.

[119]
 Muhıyt.

[120]
 Gıyasiyye.

[121]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[122]
 Kerderi’nin Vecizi.

[123]
 Siracü’l-Vehhac.

[124]
 Kerderi’nin Vecizi.

[125]
 Gıyasiyye.

[126]
 Kerderi’nin Vezici.

[127]
 Mebsut.

[128]
 Zehıyre.

[129]
 Muhıyt.

[130]
 Zehıyre.

[131]
 Hızânetü'l-Fetâvâ.

[132]
 Muhıyt.

[133]
 Zehıyre.

[134]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[135]
 Muhıyt.

[136]
 Kerderî'nin Vecizi.

[137]
 Zehıyre.

[138]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[139]
 Hızânetü'I-Fetâvâ.

[140]
 Zehıyre.

[141]
 Muhıyt.

[142]
 Gıyâsiyye.

[143]
 Hâvî.

[144]
 Tatarhâniyye.

[145]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[146]
 Tatarhâniye.

[147]
 Muhıyt.

[148]
 Fetâvâyi Gıyasiyye.

[149]
 Bedâi.

[150]
 Mebsût.

[151]
 Hâvî.



[152]
 Zehıyre.

[153]
 Mebsût.

[154]
 Tatarhaniyye.

[155]
 Mebsût.

[156]
 Muhıyt.

[157]
 Zehıyre.

[158]
 Bedâi.

[159]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[160]
 Kâfî.

[161]
 Tebyîn.

[162]
 Muhıyt.

[163]
 Zehıyre.

[164]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[165]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[166]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[167]
 Timurtaşî.

[168]
 Fetâvâyi Gıyasiyye.

[169]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[170]
 Gıyasiyye.

[171]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[172]
 Mebsût.

[173]
 Fetâvâyi Gıyasiyye.

[174]
 Zehıyre.

[175]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[176]
 Zahîriyye.

[177]
 Muhıyt.

[178]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[179]
 Muhıyt.

[180]
 Tahavî Şerhî.

[181]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[182]
 Muhıyt.

[183]
 Zehıyre.

[184]
 Muhıyt.

[185]
 Kerderî'nin Vecizi.

[186]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[187]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[188]
 Kerderî'nin Vecizi.

[189]
 Hâvî.

[190]
 Muhıyt.

[191]
 Tatarhâniyye.

[192]
 Zehıyre.

[193]
 Fetâvâyi Kâdîhân.



[194]
 Muhıyt.

[195]
 Kerderî'nin Vecizi.

[196]
 Tatarhâniyye.

[197]
 Suğra.

[198]
 Tatarhâniyye.

[199]
 Muhıyt.

[200]
 Suğra.

[201]
 Cevâhirü'l-Ahlâtî.

[202]
 Kübrâ.

[203]
 Zahîriyye.

[204]
 Tatarhâniyye.

[205]
 Hızânetü'l-Fetâvâ.

[206]
 Muhıyt.

[207]
 Muzmarat.

[208]
 Kerderî'nin Vecizi.

[209]
 Kübrâ.

[210]
 Gunye.

[211]
 Muhıyt.

[212]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[213]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[214]
 Cevâhiru'I-Ahlâtî.

[215]
 Hulâsa.

[216]
 Tatarhâniyye.

[217]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[218]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[219]
 Muhıyt.

[220]
 Zehıyre.

[221]
 Zehıyre.

[222]
 Hulâsa.

[223]
 Muhıyt.

[224]
 Zehıyre.

[225]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[226]
 Muhıyt.

[227]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[228]
 Timurtaşî.

[229]
 Gıyasiyye.

[230]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[231]
 Muhıyt.

[232]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[233]
 Muhıyt.

[234]
 Zehıyre.

[235]
 Mebsut.



[236]
 Kâdîhân'ın Câmiu's-Sağîr Şerhî.

[237]
 Yenâbi.

[238]
 Camiu's-Sağir Şerhî.

[239]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[240]
 Nihâye.

[241]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[242]
 Muhıyt.

[243]
 Mebsût.

[244]
 Bedâi.

[245]
 Zehıyre.

[246]
 Bedâi.

[247]
 Yenâbi.

[248]
 Mebsût.

[249]
 Muhıyt.

[250]
 Hidâye.

[251]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[252]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[253]
 Mebsût.

[254]
 Muhıyt.

[255]
 Hulasa.

[256]
 Mebsût.

[257]
 Muhıyt.

[258]
 Siracü'l-Vehhâc.

[259]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[260]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[261]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[262]
 Cevâhirü'I-Ahlâtî.

[263]
 Gayetü'l-Beyân.

[264]
 Muhıyt.

[265]
 Gıyasiyye.

[266]
 Zehıyre.

[267]
 Zehıyre.

[268]
 Mebsût.

[269]
 Muzmarât.

[270]
 Gıyasiyye.

[271]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[272]
 Muhıyt.

[273]
 Zehıyre.

[274]
 Cevânirü'l-Ahiâtî.

[275]
 Zehıyre.

[276]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[277]
 Mebsût.



[278]
 Muhıyt.

[279]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[280]
 Zehıyre.

[281]
 Muhıyt.

[282]
 Mebsût.

[283]
 Bedâi.

[284]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[285]
 Gıyasiyye.

[286]
 Zehıyre.

[287]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[288]
 Mebsût.

[289]
 Zehıyre.

[290]
 Muhıyt.

[291]
 Zahîriyye.

[292]
 Mebsût.

[293]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[294]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[295]
 Zehıyre.

[296]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[297]
 Mükâtebe.

[298]
 Gıyasiyye.

[299]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[300]
 Mebsût.

[301]
 Siracü'l-Vehhâc.

[302]
 Zahîriyye.

[303]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[304]
 Muhıyt.

[305]
 Hulâsa.

[306]
 Tatarhâniyye.

[307]
 Cariye, Serahsî'nin Muhıyt.

[308]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[309]
 Muhıyt.

[310]
 Hulasa.

[311]
 Zehıyre.

[312]
 Tatarhâniyye.

[313]
 Muhıyt.

[314]
 Hulasa.

[315]
 Camiu’s-Sağîr Şerhi.

[316]
 Mebsût.

[317]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[318]
 Muhıyt.

[319]
 Zahîriyye.



[320]
 Zehıyre.

[321]
 Mebsût.

[322]
 Zehıyre.

[323]
 Bedâi.

[324]
 Gıyasiyye.

[325]
 Bedâi.

[326]
 Gıyasiyye.

[327]
 Timurtâşî.

[328]
 Camîu’s-Sağîr.

[329]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[330]
 Zahîriyye.

[331]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[332]
 Tatarhâniyye.

[333]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[334]
 Siracü'l-Vehhâc.

[335]
 Bedâi.

[336]
 Tatarhâniyye.

[337]
 Gunye.

[338]
 Gunye.

[339]
 Mebsût, Cevâhirü'l-Ahlâtî, Muhıyt.

[340]
 Kübrâ.

[341]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[342]
 Zahîriyye.

[343]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[344]
 Muhıyt.

[345]
 Gıyâsiyye.

[346]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[347]
 Muhıyt.

[348]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[349]
 Gunye.

[350]
 Zehıyre.

[351]
 Mebsût.

[352]
 Muhıyt.

[353]
 Gıyasiyye.

[354]
 Tatarhâniyye.

[355]
 Zehıyre.

[356]
 Muhıyt.

[357]
 Zehıyre.

[358]
 Bedâi.

[359]
 Muhıyt.

[360]
 Zehıyre.

[361]
 Muhıyt.



[362]
 Zehıyre.

[363]
 Tatarhâniyye.

[364]
 Muhıyt.

[365]
 Havi.

[366]
 Muhıyt.

[367]
 Gıyasiyye.

[368]
 Fetâvâyi Nesefî.

[369]
 Bedâi.

[370]
 Tebyîn.

[371]
 Bedâi.

[372]
 Gıyasiyye.

[373]
 Bedâi.

[374]
 Muhıyt.

[375]
 Gıyasiyye.

[376]
 Mebsût.

[377]
 Mebsût.

[378]
 Cevâhirü'l-Ahlâtî.

[379]
 Fetâvâyi Attabiyye.

[380]
 Cevâhirü'l-Ahlâtî.

[381]
 Kerderî'nin Vecizi.

[382]
 Gıyâsiyye.

[383]
 Zahîriyye, Fetâvâyi Kâdîhân.

[384]
 Muhıyt.

[385]
 Gıyasiyye.

[386]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[387]
 Tatarhâniyye.

[388]
 Muhıyt.

[389]
 Zahîriyye.

[390]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[391]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[392]
 Hulasa.

[393]
 Muhıyt.

[394]
 Bedâi.

[395]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[396]
 Hâvî.

[397]
 Suğrâ.

[398]
 Zahîriyye.

[399]
 Muhıyt.

[400]
 Tatarhâniyye.

[401]
 Mebsût.

[402]
 Mebsût.

[403]
 Fetâvâyi Kâdîhân.



[404]
 Zehıyre.

[405]
 Kerderî'nin Vecizi.

[406]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[407]
 Muhıyt.

[408]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[409]
 Muhıyt.

[410]
 Kerderî'nin Vecizi.

[411]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[412]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[413]
 Zahîrîyye.

[414]
 Mebsût.

[415]
 Muhıyt.

[416]
 Bedâi.

[417]
 Fetâvâyi Suğrâ, Gıyâsiyye.

[418]
 Mebsût.

[419]
 Suğrâ.

[420]
 Zehıyre.

[421]
 Gıyasiyye.

[422]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[423]
 Muhıyt.

[424]
 Suğrâ.

[425]
 Muhıyt.

[426]
 Muhıyt.

[427]
 Mebsût.

[428]
 Muhıyt.

[429]
 Muhıyt.

[430]
 Gıyâsiyye.

[431]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[432]
 Ebî'I-Mekârim Şerhi.

[433]
 Kâfî.

[434]
 Tebyîn.

[435]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[436]
 Camiu's-Sağîr Şerhı.

[437]
 Mebsût.

[438]
 Muhıyt.

[439]
 Muhıyt.

[440]
 Zehıyre.

[441]
 Tatarhâniyye.

[442]
 Muhıyt.

[443]
 Tatarhâniyye.

[444]
 Kerderî'nin Vecizi.

[445]



 Muhıyt.
[446]

 Kerderî'nin Vecizi.
[447]

 Muhıyt.
[448]

 Cevahirü'l-Fetâvâ.
[449]

 Kerderî'nin Vecizi.
[450]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[451]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[452]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[453]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[454]

 Muhıyt.
[455]

 Hulâsa.
[456]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[457]

 Muhıyt.
[458]

 Bedâi.
[459]

 Zehıyre.
[460]

 Muhıyt.
[461]

 Zehıyre.
[462]

 Muhıyt.
[463]

 Tatarhâniyye.
[464]

 Gunye.
[465]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[466]

 Tebyîn.
[467]

 Hulâsa.
[468]

 Muzmarât.
[469]

 Kâfî.
[470]

 Hulâsa.
[471]

 Tatarhâniyye.
[472]

 Hulasa.
[473]

 Bedâi.
[474]

 Siracü'I-Vehhâc.
[475]

 Muhıyt.
[476]

 Fetâvâyi Attabiyye.
[477]

 Muzmarat.
[478]

 Kerderî'nin Vecizi.
[479]

 Cevahiru'l-Fetâvâ.
[480]

 Havî.
[481]

 Mültekıt.
[482]

 Siracü'l-Vehhâc.
[483]

 Cevâhirü'I-Fetâvâ.
[484]

 Tatarhâniyye.
[485]

 Mebsût.
[486]

 Fetâvâyi Kâdîhân.



[487]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[488]
 Hâvî.

[489]
 Gâyetü'l-Beyân.

[490]
 Gıyâsiyye.

[491]
 Muhıyt.

[492]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[493]
 Muzmerât.

[494]
 Zehıyre.

[495]
 Muhıyt.

[496]
 Zehıyre.

[497]
 Hulâsa.

[498]
 Zehıyre.

[499]
 Hulasa.

[500]
 Siraciyye.

[501]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[502]
 Kerderî'nin Vecizi.

[503]
 Gunye.

[504]
 Muhıyt.

[505]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[506]
 Zehıyre.

[507]
 Havî.

[508]
 Gayetü'l-Beyân.

[509]
 Gıyasiyye.

[510]
 Kerderî'nin Vecizi'.

[511]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[512]
 Zehıyre.

[513]
 Gıyasiyye.

[514]
 Zahîriyye, Fetâvâyi Kâdîhân.

[515]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[516]
 Cevâhirü'l-Ahlâtî.

[517]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[518]
 Gıyasiyye.

[519]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[520]
 Zehıyre.

[521]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[522]
 Gıyasiyye.

[523]
 Kerderî'nin Vecizi.

[524]
 Muhıyt.

[525]
 Tahâvî Şerhı.

[526]
 Zehıyre.

[527]
 Yenâbi.

[528]



 Gıyâsiyye.
[529]

 Zehıyre.
[530]

 Mebsût.
[531]

 Zahîriyye.
[532]

 Tatarhâniyye.
[533]

 Mebsût.
[534]

 Tatarhâniyye.
[535]

 Hulasa.
[536]

 Zehıyre.
[537]

 Mebsût.
[538]

 Muhıyt.
[539]

 Mebsût.
[540]

 Hulâsa.
[541]

 Hazânetü’l-Müftîn.
[542]

 Zehıyre.
[543]

 Muhıyt.
[544]

 Bedâi.
[545]

 Fetâvâyi Attâbiyye.
[546]

 Kerderî'nin Vecizi.
[547]

 Zehıyre.
[548]

 Kerderî'nin Vecizi.
[549]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[550]

 Mebsût.
[551]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[552]

 Siracü'I-Vehhâc.
[553]

 Fetâvâyi Kâdîhân, Suğrâ.
[554]

 Tatarhâniyye.
[555]

 Kerderî'nin Vecizi.
[556]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[557]

 Muhıyt.
[558]

 Siracü'l-Vehhâc.
[559]

 Zahîriyye.
[560]

 Hulasa.
[561]

 Muhıyt, Fetâvâyi Kâdîhân.
[562]

 Gıyâsiyye.
[563]

 Kerderî'nin Vecizî.
[564]

 Gunye.
[565]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[566]

 Muhıyt.
[567]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[568]

 Zahîriyye.
[569]

 Gunye.



[570]
 Bedâi.

[571]
 Gunye.

[572]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[573]
 Zehıyre.

[574]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[575]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[576]
 Muhıyt.

[577]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[578]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[579]
 Muhıyt.

[580]
 Hızânetü'l-Fetâvâ.

[581]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[582]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[583]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[584]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[585]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[586]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[587]
 Hâvî.

[588]
 Tatarhâniyye.

[589]
 Hâvî.

[590]
 Tatarhâniyye.

[591]
 Kübrâ.

[592]
 Muhıyt.

[593]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[594]
 Muhıyt.

[595]
 Kübrâ.

[596]
 Muhıyt.

[597]
 Gunye.

[598]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[599]
 Zehıyre.

[600]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[601]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[602]
 Kübrâ.

[603]
 Suğrâ.

[604]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[605]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[606]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[607]
 Fetâvâyi Attâbiyye.

[608]
 Gunye.

[609]
 Muhıyt.

[610]
 Siracü'I-Vehhâc.

[611]



 Gâyetü'I-Beyân.
[612]

 Bedâi.
[613]

 Gunye.
[614]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[615]

 Mebsût.
[616]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[617]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[618]

 Kübrâ.
[619]

 Muhıyt.
[620]

 Sirâciyye.
[621]

 Muhıyt.
[622]

 Gıyasiyye.
[623]

 Hulâsa.
[624]

 Nihâye.
[625]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[626]

 Tatarhâniyye.
[627]

 Timurtâşî.
[628]

 Muhıyt.
[629]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[630]

 Hulâsa.
[631]

 Timurtâşî.
[632]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[633]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[634]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[635]

 Mebsût.
[636]

 Muhıyt.
[637]

 Zehıyre.
[638]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[639]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[640]

 Suğrâ.
[641]

 Muhıyt.
[642]

 Hulâsa.
[643]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[644]

 Zehıyre.
[645]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[646]

 Muhıyt.
[647]

 Muhtârül-Fetâvâ.
[648]

 Muhıyt.
[649]

 Gıyâsiyye.
[650]

 Zehıyre.
[651]

 Tatarhâniyye.
[652]

 Zehıyre.



[653]
 Muhıyt.

[654]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[655]
 Kübrâ.

[656]
 Hulâsa.

[657]
 Muhıyt.

[658]
 Zehıyre.

[659]
 Gunye.

[660]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[661]
 Zehıyre.

[662]
 Tatarhâniyye.

[663]
 Zehıyre.

[664]
 Zehıyre.

[665]
 Hulâsa.

[666]
 Kerderî'nin Vecizi.

[667]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[668]
 Suğrâ.

[669]
 Zahîriyye.

[670]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[671]
 Bedâi.

[672]
 Cevâhiru'I-Fetâvâ.

[673]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[674]
 Gunye.

[675]
 Zehıyre.

[676]
 Hulâsa.

[677]
 Gunye.

[678]
 FüsûIü'I-Imâdiyye.

[679]
 Gunye.

[680]
 Hulâsa.

[681]
 Zehıyre.

[682]
 Tahâvî Şerhı.

[683]
 Muhıyt.

[684]
 Muhıyt.

[685]
 Hulâsa.

[686]
 Gunye.

[687]
 Kerderî'nin Vecizi.

[688]
 Tatarhâniyye.

[689]
 Gunye.

[690]
 Muhıyt.

[691]
 Mebsût.

[692]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[693]
 Zehıyre.

[694]



 Gıyasiyye.
[695]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[696]

 Mebsût.
[697]

 Muhıyt.
[698]

 Zehıyre.
[699]

 Muhıyt.
[700]

 Gıyasiyye.
[701]

 Muhıyt.
[702]

 Mebsût.
[703]

 Muhıyt.
[704]

 Mebsût.
[705]

 Muhıyt.
[706]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[707]

 Mebsût.
[708]

 Muhıyt.
[709]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[710]

 Zehıyre.
[711]

 Gıyâsiyye.
[712]

 Zahîriyye.
[713]

 Kübrâ.
[714]

 Zehıyre.
[715]

 Muhıyt.
[716]

 Tebyîn, Kâfî, Hidâye.
[717]

 Tatarhâniyye.
[718]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[719]

 Muhıyt.
[720]

 Suğra.
[721]

 Muhıyt.
[722]

 Zehıyre.
[723]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[724]

 Kerderî'nin Vecizi.
[725]

 Kübrâ.
[726]

 Muhıyt.
[727]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[728]

 Muhıyt.
[729]

 Hulasa.
[730]

 Mebsût.
[731]

 Tebyîn.
[732]

 Nihâye.
[733]

 Zehıyre.
[734]

 Nihâye.
[735]

 Muhıyt.



[736]
 Zahîriyye.

[737]
 Zehıyre.

[738]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[739]
 Muhıyt.

[740]
 Mebsût.

[741]
 Kerderî'nin Vecizi.

[742]
 Muhıyt.

[743]
 Gunye.

[744]
 Kâdîhân'ın Câmiu's-Sağîri.

[745]
 Gunye.

[746]
 Gıyasiyye.

[747]
 Füsûlü'l-Imâdiyye, Zahîriye.

[748]
 Gıyasiyye.

[749]
 Suğra.

[750]
 Gunye.

[751]
 Tatarhâniyye.

[752]
 Cevâhirü'l-Ahlâtî.

[753]
 Muhıyt.

[754]
 Gıyasiyye.

[755]
 Gıyasiyye, Muhıyt.

[756]
 Mebsût.

[757]
 Gıyasiyye.

[758]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[759]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[760]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[761]
 Mebsût.

[762]
 Muhıyt.

[763]
 Mebsût.

[764]
 Cevâhirü'l-Fetâvâ.

[765]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[766]
 Mebsût.

[767]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[768]
 Cevâhirü'l-Fetâva.

[769]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[770]
 Cevâhirü'l-Fetâvâ.

[771]
 Hulâsa.

[772]
 Muhıyt.

[773]
 Mebsût.

[774]
 Muhıyt.

[775]
 Cevâhirü'l-Fetâvâ.

[776]
 Kerderi’nin Vecizi.

[777]
 Cevâhirü'i-Fetâvâ.



[778]
 Muhıyt.

[779]
 Mebsût'.

[780]
 Muhıyt.

[781]
 Cevâhirü'l-Fetâvâ.

[782]
 Zehıyre.

[783]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[784]
 Muhıyt.

[785]
 Mebsût.

[786]
 Muhıyt.

[787]
 Muhıyt.

[788]
 Muhıyt.

[789]
 Muhıyt.

[790]
 Tehzîb.

[791]
 Gunye.

[792]
 Mebsût.

[793]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[794]
 Muhıyt.

[795]
 Mebsût.

[796]
 Zehıyre.

[797]
 Sirâciyye.

[798]
 Zehıyre.

[799]
 Mebsut.

[800]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[801]
 Zahîriyye.

[802]
 Muhıyt.

[803]
 Tatarhâniyye.

[804]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[805]
 Muhıyt.

[806]
 Zehıyre.

[807]
 Bedâi.

[808]
 Mebsût.

[809]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[810]
 Mebsût.

[811]
 Muhıyt.

[812]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[813]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[814]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[815]
 Zahîriyye.

[816]
 Gâyetü'l-Beyân.

[817]
 Bedâi.

[818]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[819]
 Hulâsa.



[820]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[821]
 Muhıyt.

[822]
 Kûbrâ.

[823]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[824]
 Hulâsa.

[825]
 Fetâvâyi Kadihân.

[826]
 Hulâsa.

[827]
 Fetâvâyi Kadihân.

[828]
 Hâvî.

[829]
 Füsûlü'l-İmâdiyye.

[830]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[831]
 Hulâsa.

[832]
 Muzmeret.

[833]
 Muhıyt.

[834]
 Mebsût.

[835]
 Muhıyt.

[836]
 Mebsût.

[837]
 Hulâsa.

[838]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[839]
 Mebsût.

[840]
 Gıyâsiyye.

[841]
 Mebsût.

[842]
 Muhıyt.

[843]
 Muhıyt.

[844]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[845]
 Zehıyre.

[846]
 Muhıyt.

[847]
 Mebsût.

[848]
 Cevâhirü'l-Ahlâtî.

[849]
 Kübrâ.

[850]
 Muhıyt.

[851]
 Muhıyt.

[852]
 Mebsût.

[853]
 Muhıyt.

[854]
 Zehıyre.

[855]
 Zehıyre.

[856]
 Zehıyre.

[857]
 Zahiriyye.

[858]
 Muhıyt.

[859]
 Muhıyt.

[860]
 Mebsût.

[861]
 Muhıyt.



[862]
 Zehıyre.

[863]
 Gunye.

[864]
 Muhıyt.

[865]
 Mebsût.

[866]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[867]
 Zehıyre.

[868]
 Hulâsa.

[869]
 Tatarhaniyye.

[870]
 Kâfi.

[871]
 Muhıyt.

[872]
 Zehıyre.

[873]
 Muhıyt.

[874]
 Hızânelü'l-Müftîn.

[875]
 Cevâhü’l-Ahlâtî.

[876]
 Kerderi'nin Vecizi.

[877]
 Füsûlü'l-İmadiyye.

[878]
 Gunye.

[879]
 Hidâye.

[880]
 Kâfi.

[881]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[882]
 Kâfi.

[883]
 Muhıyt.

[884]
 Hızâmetü'l-Müftîn.

[885]
 Tatarhâniyye.

[886]
 Cevâhirü'l-Fetâvâ.

[887]
 Gıyâsiyye.

[888]
 Tatarhâniyye.

[889]
 Zahîriyye.

[890]
 Gunye.

[891]
 Kerderî'nin Vecizi.

[892]
 Kerderî'nin Vecizi.

[893]
 Tatarhâniyye.

[894]
 Mebsût.

[895]
 Hulâsa.

[896]
 Zehıyre.

[897]
 Zahîriyye.

[898]
 Muhıyt.

[899]
 Mebsût.

[900]
 Hulâsa.

[901]
 Mebsût.

[902]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[903]
 Gıyâsiyye.



[904]
 Zahîriyye.

[905]
 Hevdeç: Deve üzerine, kadınlar için yapılan mahfe.

[906]
 Gıyâsiyye.

[907]
 Zehıyre.

[908]
 Muhıyt.

[909]
 Zahîriyye.

[910]
 Sirâcîyye.

[911]
 Tatarhâniyye.

[912]
 Zahîriyye.

[913]
 Hulasa.

[914]
 Yenâbi.

[915]
 el-İhtiyâr.

[916]
 Malımil: (Mahfe) deve üzerine konulan ve iki kişinin binmesine yarayan sepet.

[917]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[918]
 Tatarhâniyye.

[919]
 Mebsût.

[920]
 Tatarhâniyye.

[921]
 Muhıyt.

[922]
 Zehıyre.

[923]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[924]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[925]
 Gıyâsiyye.

[926]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[927]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[928]
 Muhıyt.

[929]
 Mebsût.

[930]
 Cevâhuru'l-Fetâvâ.

[931]
 Tatarhâniyye.

[932]
 Muhıyt.

[933]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[934]
 Muhıyt.

[935]
 Muhıyt.

[936]
 Muhıyt.

[937]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[938]
 Cevheretü'n Neyyire.

[939]
 Muzmarât.

[940]
 Gıyâsiyye.

[941]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[942]
 Yenâbi.

[943]
 Tatarhâniyye.

[944]
 Gıyâsiyye.

[945]
 Bedâi.



[946]
 Zehıyre.

[947]
 Timurtâşî.

[948]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[949]
 Hızânetü'l Müftin.

[950]
 Kübrâ.

[951]
 Tahâvî Şerhı.

[952]
 Mülekıt.

[953]
 Hulâsa.

[954]
 Fetâvâyi Nesefi.

[955]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[956]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[957]
 Kûbra.

[958]
 Fetâvâyi Nesefi.

[959]
 Fetâvâyi Ebû'l-Leys.

[960]
 Muhıyt.

[961]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[962]
 Zahîriyye, Fetâvâyi Kâdîhân.

[963]
 Hâvî.

[964]
 Gıyâsiyye.

[965]
 Bedâi.

[966]
 Gıyâsiyye.

[967]
 Gıyâsiyye.

[968]
 Bedâi.

[969]
 Gıyâsiyye.

[970]
 Gıyâsiyye.

[971]
 Hızânetü'I-Müftin.

[972]
 Kerderi'nin Vecîzi.

[973]
 Hulâsa.

[974]
 Tatarhâniyye.

[975]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[976]
 Zehıyre.

[977]
 Hulâsa.

[978]
 Serahsî'nin Muhıyt, Kerderî'nin Vecîzi.

[979]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[980]
 Muhıyt.

[981]
 Zehıyre.

[982]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[983]
 Gıyâsiyye.

[984]
 Hâvî.

[985]
 Kerderî'nin Vecîzi..

[986]
 Zehıyre.

[987]
 Hizanetü'l Müftîn.



[988]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[989]
 Muhıyt.

[990]
 Zehıyre.

[991]
 Gunye.

[992]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[993]
 Zahîriyye.

[994]
 Zehıyre.

[995]
 Gıyâsiyye.

[996]
 Kerderi'nin Vecîzi.

[997]
 Gunye.

[998]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[999]
 Kerderi'nin Vecîzi.

[1000]
 Kübrâ.

[1001]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[1002]
 Hızânetü'I-Fetâvâ.

[1003]
 Gunye.

[1004]
 Hulâsa.

[1005]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1006]
 Gunye.

[1007]
 Mültekıf.

[1008]
 Muhıyt.

[1009]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1010]
 Tatarhâniyye.

[1011]
 Sirâcü'l-Vehhac.

[1012]
 Hulâsa.

[1013]
 Tatarhâniyye.

[1014]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1015]
 Sirâciyye.

[1016]
 Zehıyre.

[1017]
 Tebyîn.

[1018]
 Tatavî Şerhı.

[1019]
 Muhıyt.

[1020]
 Füsulü'l-Imâdiyye.

[1021]
 Tatarhâniyye.

[1022]
 Tebyîn.

[1023]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[1024]
 Muhıyt.

[1025]
 Tatarhâniyye.

[1026]
 Sirâcü'l-Vehhâc, Muhıyt.

[1027]
 Muhıyt.

[1028]
 Yenâbi.

[1029]
 Zehıyre.



[1030]
 Tatarhâniyye.

[1031]
 Hızânetü'l-Müftin.

[1032]
 Yenâbî.

[1033]
 Gunye.

[1034]
 Sîrâciyye.

[1035]
 Mültekıt.

[1036]
 Fetâvâyi Kâdîhân, Tatarhâniyye.

[1037]
 Zehıyre.

[1038]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[1039]
 Gıyâsiyye.

[1040]
 Kerderi'nin Vecizi.

[1041]
 Tatarhâniyye.

[1042]
 Gıyâsiyye.

[1043]
 Kûbrâ.

[1044]
 Gunye.

[1045]
 Tatarhâniyye.

[1046]
 Gıyâsiyye.

[1047]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[1048]
 Timurtâşî.

[1049]
 Muhıyt.

[1050]
 Hâvî.

[1051]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[1052]
 Gıyâsiyye.

[1053]
 Timurtâşî.

[1054]
 Gunye.

[1055]
 Tatarhâniyye.

[1056]
 Muhıyt.

[1057]
 Gunye.

[1058]
 Kübrâ.

[1059]
 Hulâsa.

[1060]
 Tatarhâniyye.

[1061]
 Cevâlürü'l-Fetâvâ.

[1062]
 Hulâsa.

[1063]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[1064]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1065]
 Gıyâsiyye.

[1066]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[1067]
 Gıyâsiyye.

[1068]
 Kerderi’nin Vecîzi.

[1069]
 Hâvî.

[1070]
 Kûbrâ.

[1071]
 Hızânetü'I-Müftîn.



[1072]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1073]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[1074]
 Hızânetü'l-Miiftîn.

[1075]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[1076]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1077]
 Hulâsa.

[1078]
 Kerderi'nin Vecîzi.

[1079]
 Tatarhâniyye.

[1080]
 Suğrâ.

[1081]
 Kerderi'nin Vecizi.

[1082]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[1083]
 Mebsût.

[1084]
 Gıyâsiyye.

[1085]
 Tatarhâniyye.

[1086]
 Füsûlü'l-Imâdiyye, Fetâvâyi Kâdîhân.

[1087]
 Zehıyre.

[1088]
 Gıyâsiyye.

[1089]
 Kübrâ.

[1090]
 Füsülü'l-lmâdiyye.

[1091]
 Tatarhâniyye.

[1092]
 Hızânetü’l-Müftîn.

[1093]
 Hâvî.

[1094]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[1095]
 Zehıyre.

[1096]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[1097]
 Attabiyye.

[1098]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[1099]
 Muhıyt.

[1100]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[1101]
 Zehıyre.

[1102]
 Tatarhâniyye.

[1103]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[1104]
 Zehıyre.

[1105]
 Suğrâ.

[1106]
 Muhıyt.

[1107]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[1108]
 Hulâsa.

[1109]
 Fetâvâyi Attabiyye.

[1110]
 Zehıyre.

[1111]
 Hâvi.

[1112]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[1113]



 Füsûlü'I-Imâdiyye.
[1114]

 Muhıyt.
[1115]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[1116]

 Zahîriyye.
[1117]

 Gıyâsiyye.
[1118]

 Muhıyt.
[1119]

 Zehıyre.
[1120]

 Hulâsa.
[1121]

 Hızânetü'l-Müffîn.
[1122]

 Hulâsa.
[1123]

 Sirâciyye.
[1124]

 Mebsût.
[1125]

 Zehıyre.
[1126]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[1127]

 Fetâvâyi Attabiyye.
[1128]

 Muhıyt.
[1129]

 Gunye.
[1130]

 Attabiyye.
[1131]

 Cevâhirü'l-Ahlâtî.
[1132]

 Mebsut.
[1133]

 Muhıyt.
[1134]

 Tatarhâniyye.
[1135]

 Zehıyre.
[1136]

 Tatarhâniyye.
[1137]

 Zehıyre.
[1138]

 Mebsût.
[1139]

 Muhıyt.
[1140]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[1141]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[1142]

 Gıyâsiyye.
[1143]

 Gunye.
[1144]

 Hâvî.
[1145]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[1146]

 Tatarhâniyye.
[1147]

 Kübrâ.
[1148]

 Muhıyt.
[1149]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[1150]

 Gıyâsiyye.
[1151]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[1152]

 Füsûlü’l-Imâdiyye.
[1153]

 Kübrâ.
[1154]

 Fetâyâyi Nesefî.



[1155]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[1156]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1157]
 Füsûlül-Imâdiyye.

[1158]
 Cevâhiru'I-Fetâvâ.

[1159]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[1160]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[1161]
 Zahîriye.

[1162]
 Muhıyt.

[1163]
 Füsûlü'l-İmâdiyye.

[1164]
 Kübra.

[1165]
 Muhıyt.

[1166]
 Hızânetü'l-Müftin.

[1167]
 Zehıyre.

[1168]
 Hızânetü'l-Müftin.

[1169]
 Zehıyre.

[1170]
 Hulâsa.

[1171]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[1172]
 Tatarhâniyye.

[1173]
 Zahîriye.

[1174]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[1175]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[1176]
 Tatarhâniyye.

[1177]
 Hulâsa.

[1178]
 Muhıyt.

[1179]
 Tatarhâniyye.

[1180]
 Hulâsa.

[1181]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1182]
 Hızânetü'l-Müftin.

[1183]
 Tatarhâniyye.

[1184]
 Muhıyt.

[1185]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[1186]
 Cevâhirü'l-Fetâvâ.

[1187]
 Muhıyt.

[1188]
 Muhıyt.

[1189]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1190]
 Gunye.

[1191]
 Zehıyre.

[1192]
 Muhıyt.

[1193]
 Zahîriyye.

[1194]
 Muhıyt.

[1195]
 Zehıyre.

[1196]
 Kerderî'nin Vecîzi.



[1197]
 Hızânetü'l-Müftin.

[1198]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1199]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[1200]
 Suğrâ.

[1201]
 Gunye.

[1202]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1203]
 Serahâ'nin Muhıyt.

[1204]
 Muhıyt.

[1205]
 Tatarhâniyye.

[1206]
 Hulâsa.

[1207]
 Tehzîb.

[1208]
 Zehıyre.

[1209]
 Cevâhirü'I-Ahlâtî.

[1210]
 Muhıyt.

[1211]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[1212]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[1213]
 Fetâvâyi Nesefi.

[1214]
 Muhıyt.

[1215]
 Attabiyye.

[1216]
 Zehıyre.

[1217]
 Tatarhâniyye.

[1218]
 Zehıyre.

[1219]
 Bedâi.

[1220]
 Zehıyre.

[1221]
 Gunye.

[1222]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1223]
 Gunye.

[1224]
 Mebsût.

[1225]
 Hızânetü'l Müftin.

[1226]
 Mebsût.

[1227]
 Zehıyre, Fetâvâyi Kâdîhân.

[1228]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[1229]
 Zahîriyye.

[1230]
 Muhıyt.

[1231]
 Kübrâ.

[1232]
 Muhıyt.

[1233]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[1234]
 Sirâciyye.

[1235]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[1236]
 Gunye.

[1237]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[1238]



 Muzmarât.
[1239]

 Kübrâ.
[1240]

 Fetâvâyi Kâdîhan.
[1241]

 Kerderi'nin Vecîzi.
[1242]

 Gunye.
[1243]

 Hızânetii'l-Müftîn.
[1244]

 Kerderi'nin Vecîzi.
[1245]

 Gunye.
[1246]

 Cevâhirü'l-Fetâvâ.
[1247]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[1248]

 Hızânetüi-Müftîn.
[1249]

 Zehıyre.
[1250]

 Muhıyt.
[1251]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[1252]

 Cevâbirü'l-Fetâvâ.
[1253]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[1254]

 Muhıyt.
[1255]

 Nesefî.
[1256]

 Muhıyt.
[1257]

 Cevâhirü'l-Fetâvâ.
[1258]

 Gunye.
[1259]

 Cevâhirü'l-Fetâvâ.
[1260]

 Kâfî.
[1261]

 Cevâhirü'l-Fetâvâ.
[1262]

 Gunye.
[1263]

 Zehıyre.
[1264]

 Muhıyt.
[1265]

 Gunye.
[1266]

 Gunye.
[1267]

 Sirâciyye.
[1268]

 Hâvî.
[1269]

 Muhıyt.
[1270]

 Zehıyre.
[1271]

 Mebsût.
[1272]

 Gunye.
[1273]

 Zehıyre.
[1274]

 Kerderî'nin Verîzi.
[1275]

 Gunye.
[1276]

 Hulâsa.
[1277]

 Tatarhâniyye.
[1278]

 Gunye.
[1279]

 Gunye.



[1280]
 Zahîriyye.

[1281]
 Muzmerât.

[1282]
 Hâvî.

[1283]
 Suğrâ.

[1284]
 Zehıyre.

[1285]
 Zehıyre.

[1286]
 Gunye.

[1287]
 Tatarhâniyye.

[1288]
 Hâvî.

[1289]
 Muhıyt.

[1290]
 Suğrâ.

[1291]
 Tatarhâniyye.

[1292]
 Tatarhâniyye.

[1293]
 Muhıyt.

[1294]
 Gunye.

[1295]
 Cevâhirü'l-Fetâvâ.

[1296]
 Zehıyre.

[1297]
 Zahîriyye.

[1298]
 Zehıyre.

[1299]
 Tatarhâniyye.

[1300]
 Gunye.

[1301]
 Tatarhâniyye.

[1302]
 Muhıyt.

[1303]
 Tatarhâniyye.

[1304]
 Hulâsa.

[1305]
 Zahîriyye.

[1306]
 Muhıyt.

[1307]
 Tatarhâniye.

[1308]
 Muhıyt.

[1309]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[1310]
 Cevhirü'l-Fetâvâ.

[1311]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[1312]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[1313]
 Tatarhâniyye.

[1314]
 Zehıyre.

[1315]
 Gunye.

[1316]
 Muhıyt.

[1317]
 Gunye.

[1318]
 Fetâvâyi Garâib.

[1319]
 Mültekıt.

[1320]
 Zehıyre.

[1321]
 Zahidi, Fetâvâyi Garâib.



[1322]
 Gunye.

[1323]
 Muhıyt.

[1324]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1325]
 Kerderi'nin Vecîzi.

[1326]
 Zehıyre.

[1327]
 Muhıyt.

[1328]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1329]
 Tatarhâniyye.

[1330]
 Cevâhirü'l-Fetâvâ.

[1331]
 Hulâsa.

[1332]
 Tatarhâniyye.

[1333]
 Muhıyt.

[1334]
 Tatarhâniyye.

[1335]
 Cevâhirü'l-Fetâva.

[1336]
 Sirâciyye.

[1337]
 Tatarhaniyye.

[1338]
 Zehıyre.

[1339]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[1340]
 Tatarhâniyye.

[1341]
 Fetâvâyi Kâdâhân.

[1342]
 Hızânetü'l-Müftin.

[1343]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[1344]
 Muhıyt.

[1345]
 Zehıyre.



KİTÂBÜ'L-MÜKÂTEB
1- KİTABETİN MÂNÂSI, RÜKNÜ, ŞARTI VE HÜKMÜ

Kitabetin Şerî Mânası:
Kitabetin Rüknü:
Kitabetin Şartları:
Efendiye Râci Olan Şartlar:
Mükâtebe Râcî Olan Şartlar:
Kitabet Bedeli İle İlgili Şartlar:
Rükne Râci Olan Şartlar.
Kitabetin Hükmü
Kitabetin Çeşitleri

2- FÂSİD OLAN KİTABET
3- MÜKÂTEBİN YAPMASI CAİZ OLAN VE CAİZ OLMAYAN İŞLER
4- MÜKÂTEBİN, BİR YAKIN AKRABASINI, CÂRİYE OLAN KARISINI VEYA BİR BAŞKASINI SATIN ALMASI
5- BİR MÜKÂTEBE'NİN EFENDİSİNDEN DOĞUM YAPMASI; BİR MÜKÂTEBE'NİN EFENDİSİNİN ÜMM-Ü VELEDİ VEYA
MÜDEBBERESİ OLMASI: BİR MÜKÂTEBE'NİN HASTALANMASI
6- BAŞKA BİR KİMSENİN, BİR KÖLEYİ MÜKÂTEP YAPMASI
7- MÜŞTEREK BİR KÖLENİN KİTABETİ
8- MÜKÂTEBÎN ACZİ VE ÖLÜMÜ, EFENDİNİN ÖLÜMÜ, KÖLENİN EFENDİSİNE VEYA EFENDİNİN KÖLESİNE KARŞI SUÇ
İŞLEMESİ
9- KİTABETLE İLGİLİ ÇEŞİTLİ MESELELER

KİTÂBÜ'L-MÜKÂTEB
 

1- KİTABETİN MÂNÂSI, RÜKNÜ, ŞARTI VE HÜKMÜ
 

Kitabetin Şerî Mânası:
 

Kitabet: Bir köleye, mal mukabili hürriyetini vermektir. 
[1]

 
Kitabetin Rüknü:
 
Kitabetin Rüknü: Efendiden îcabı, mükâtebin de, bunu kabul etmesidir.
İcâb: (Burada) Efendinin kitabete delâlet eden bir söz söylemesidir.
Meselâ: Bir efendinin, kölesine: “Seni, şu şey karşılığında mükâtep kıldım.” demesidir. Efendi, bu sözü ister ta'lik harfiyle söylesin; isterse onunla
söylemesin müsavidir.
Bir efendinin kölesine: “Sen, bana, şu kadar mal ödersen, artık hürsün.” demesi gibi.
Keza, bir efendinin kölesine: “Bana, şu kadar ay, her ay bin dirhem ödersen, sen hürsün.” demesi veya: “Bana, şu kadar ay, her ay bin dirhem
ödediğin zaman, sen hürsün.” demesi gibi.
Bir efendi, kölesine “Şu kadar ay, bana bin dirhem verirsen hürriyetini verdim. Eğer âciz kalır ve ödeyemezsen sen kölesin.” gibi sözler söylemek
de, îcab sayılır. Çünkü, akidlerde itibar, lafızlara değil, manâyadır. Kabul ise, kölenin: “Kabul ettim.” veya “Razı oldum.” demesi yahut benzeri bir
şey söylemesidir.

îcab ve kabulün bulunması hâlinde kitabetin rüknü tamam olur. 
[2]

Şayet, bir kölenin efendisi, ona: “Sen, bana her ay yüz dirhem ödediğin zaman, hürsün.” derse; Ebû Hafs'dan gelen bir rivayete göre, bu durumda,
köle bir defa ödeme yapmakla mükâtep olmaz.

Esahh olan da budur. 
[3]

 
Kitabetin Şartları:
 
Kitabetin çeşitli şartları vardır:
1- Efendiye râci olan şartlar.
2- Mükâtebe râcî olan şartlar.
3- Kitabet bedeline râci olan şartlar.
4- Rükne râcî olan şartlar.
5- Akid şartı ile ilgili şartlar.
6- Geçerlilik şartına râcî şartlar.
7- Kitabetin sıhhatine râcî şartlar.
 



Efendiye Râci Olan Şartlar:
 
a- Kitabet akdi yapan efendi, akıllı olacaktır. Bu, akdin şartlarındandır.
Sabî ve mecnun ile kitabet akdi yapılamaz.
b- Bu şahsın, bulûğa ermiş olması da şarttır. Ve bu da akdin geçerli olmasının şartlarındandır.
Akıllı da olsa, sabinin (küçük çocuğun) akid yapması (anlaşması, sözleşmesi, bağlantısı) -her ne kadar hür veya ticârete izinli bir köle olsa bile-
geçerli olmaz. Bunlar için velî ve vasî gerekir.
c- Kitabet akdi yapan efendinin mülk ve velayet sahibi olması da gerekir.
Bu da akdin geçerlilik şartıdır.
Fuzûlî'nin (yetkisi olmayan kimsenin) yaptığı kitabet akdi geçerli sayılmaz. Çünkü onun mülkü ve velayeti yoktur. Vekil edilmiş olursa, akdi
geçerli olur. Çünkü o, bu durumda müvekkilinin naibidir.
Keza, baba veya vasinin yaptığı kitabet akdi istihsânen caizdir.
d- Bu şartlardan birisi de rızâdır. Bu da sıhhatinin şartlarındandır. Zoraki yaptırılan; lâtife yollu yapılan; hatâen yapılan akid sahih olmaz.
e- Hürriyet, mükâtebenin şartlarından değildir. Mükâtebin yaptığı kitabet akdi sahihtir.
f- Akid yapan şahsın, müslüman olması da şart değildir. Zimmînin, kölesini mükâtep yapması caizdir.
Mükâtep mürted olursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, akid bekletilir. Eğer, o mükâtep, irtidat halinde öldürülür veya ölür yahut dâr-i harbe
iltihak ederse, kitabeti iptal edilir.
Şayet tekrar müslüman olursa İmâmeyn'e göre, kitabeti geçerli olur.
 
Mükâtebe Râcî Olan Şartlar:
 
a- Mükâtebin de akıllı olması gerekir.
Bu, akdin şartlarındandır. Kitabet bedeline râcî olmuştur.
 
Kitabet Bedeli İle İlgili Şartlar:
 
a- Mükâtebin vereceği şeyin, mal olmasıdır. Bu da akdin şartlarındandır.
Meyte, lâşe ve kan karşılığında mükâtebe akdi yapılmaz.
Köle bunları verse bile, azâd olmuş olmaz.
Ancak, efendisi: “Sen bunları, bana ödersen, artık hürsün.” der ve o da onu öderse; işte o zaman -bu şart sebebiyle- azâd edilmiş olur. Efendisi,
onun kıymetini almak için müracaat edemez.
b- Mükâtebin verdiği şeyin helâl ve sağlam olması gerekir. Bu da sıhhatinin şartîarındandır.
Bir müslümanm, müslüman bir köleyi veya zımmî bir köleyi, içki veya domuz karşılığında mükâtep yapması sahih olmaz.
Bir zimmînin de, müslüman bir köleyi, içki ve domuz karşılığında mükâtep yapması caiz olmaz. Şayet müslüman, bunları verirse; azâd olmuş olur.
Ancak, sonradan nefsinin değerini vermesi de gerekir.
Bir zimmînin, kâfir olan bir kölesini, içki ve domuz karşılığında mükâtebe yapması caizdir.
Bir zimmî, kâfir olan kölesini bu şartla mükâtebe ettikten sonra, bunlardan birisi müslüman olsa, mükâtebe yine mükâtebedir. Şart koşulan
kıymetini öder.
c- Şart koşulan malın nev'inin ve miktarının belirli olması da gerekir. Bu malın sıfatının belirli olup olmaması müsavidir. Bu da akdin
şartlarındandır.
Şayet malın miktarı ve nev'i belirli olmazsa akid yapılmış sayılmaz. Eğer, miktarı ve nev'i belli olursa; sıfatının belirsiz.olması mükâtebeye mâni
değildir, bu kitabet caizdir.
Aslolan, cehalet, kitabetin cevazına (şayet cehalet fazla olursa) mânidir; böyle değilse mâni olmaz.
d- Kitabet akdinde, kitabet bedelinin, efendinin maiı olmaması gerekir. Bu da akdin şartlarındandır. Efendinin mallarından biri karşılığında
mükâtebe yapılsa, bu caiz olmaz. Keza, mükâtebe vaktinde, kölenin elinde kazanç bulunur ve onu mükâtebe bedeli olarak verirse; bu da caiz
olmaz. Zira o, aslında efendisinindir.
Bedelin borç olması, kitabetin caiz olmasının şartıdır.
 
Rükne Râci Olan Şartlar.
 
Rüknün nefsine râci olan şarta gelince; bu, akdin fâsid sarftan hâli olmasıdır ve bu sıhhatinin şartlarındandır.
Bu şart akdin iktizasına muhalifdir. Şayet akdin iktizasına muhalif olmazsa, akid şartı caiz olur.

Eğer akdin iktizasına muhalif olur da, sağlamlığı ile ilgili olmaz ise, şart batıl olur ve akid sahih olarak bakî kalır. 
[4]

 
Kitabetin Hükmü
 
Kitabetin hükmü, köle tarafı ile ilgilidir. Ve bu, kölenin mem-nûiyetten kurtulması, hâli hazırda hürriyetinin eline verilmesidir.
Mükâtebin esas hürriyeti, kitabet bedelini ödedikten sonradır.
Mükâtep, bu arada bir cinayet (suç) işlerse, diyeti malına veya efendisine aittir ve tazminatı gerektirir.
Mükâtebin velayeti efendisine aittir.



Efendi, hemen, kitabet bedelini isteyebilir.

Mükâtep, kitabet bedelini tam ödediği zaman, hakiki hürriyeti sabit olur. 
[5]

Kitabet hâle (içinde bulunulan vakte) aitse, efendisi bağlantıdan kurtulana kadar, kitabet bedelini ister.

Eğer aylara ertelenmişse, her ay geldikçe, o ay ödenmesi gereken miktarı ister. 
[6]

Bir efendi, mükâtep yaptığı kölesinin kazancına ve hizmet etmesine sahip değildir ve artık onun sadaka-ı fıtrini da vermez. O, üzerine vacip

değildir. 
[7]

Bir efendi, mükâtebesine cima' ederse, ona mehir vermesi îcabeder. 
[8]

 Şemsü'l-Eimme el-Beyhaki, Kifâye'de şöyle buyurmuştur:

“Efendisinin mükâtebe karşı yaptığı cinayet, kasden olursa kısas gerekmez. Şayet mükâtep, efendisini öldürürse, ona kısas lâzım olur.” 
[9]

Mükâtebenin, nikâh ve iddetteki hükmü, cârinin hükmü gibidir. 
[10]

Bir cariyeyi, mükâtebe yapmak müstehâptır. Eğer onda, hâlde veya vadeli olarak bir hayır; ticârete ehliyet; emânete riâyet; bedelin ödemeye iktidar
görülürse, bu böyledir.

Ve bu, bize göre böyledir. 
[11]

Bazı âlimler, şöyle buyurmuşlardır:
Burada hayırdan murad, azâd ettikten sonra, müslümanlara zarar vermemesidir. Eğer zarar verecek tînette ise, onu azâd etmemelidir. Bu durumda

bile azâd etmesi caizdir. 
[12]

Köle ile câriye, büyük ile küçük; alım satıma aklı yetmesi hâlinde aralarında fark yoktur. 
[13]

Nikahda mehre elverişli olan, kitabet bedelinde de elverişli sayılır. 
[14]

Mükâtep, bedelinin tamamını ödemedikçe azâd edilmiş olmaz. Şayet ona, efendisi: “Eğer bedelini ödersen hürsün.” demişse ödediği zaman hürdür.
[15]

Kitabet bedeli için, bir şey yazmak vâcib değildir. Ancak yazılması mendub olur. 
[16]

Mükâtebeden bir rehin alınır; o rehin de zayi olursa; bu durumda, o mükâtep azâd edilmiş sayılır. 
[17]

 
Kitabetin Çeşitleri
 
Kitabet iki durumdadır:
1- Kölenin malının haricinde, sadece nefsi ile ilgili kitabet;
2- Hem nefsi, hem de malı ile ilgili kitabet. Bunların ikisi de caizdir.
Birinci şekil: Efendinin, kölesine: “Seni, bin dirhem karşılığında mükâtep yaptım.” demesîdir.
Bu durumda, kölenin o ana kadar kazandığı mal, efendinindir. Ondan sonra kazanacağı kendisinin olur. Kitabet bedelini, ne zaman öderse, o
zaman hür olur. Artan olursa, efendisi, onu geri verir.
İkinci şekil: Efendinin, köleye: “Bana, bin dirhem vermen karşılığında, nefsini ve malını mükâtep yaptım.” demesidir.
Bu durumda, kölenin elinde bulunanın tamamı ve istikbâlde kazanacağının hepsi, kendinindir; efendisinin değildir. Bunlar ister kitabet bedelinden
çok, isterse az olsun, onda kitabet bedelinden başka, efendisinin hiç bir hakkı yoktur. Köle, bu malı ticâretle kazanmış veya kendisine bu mal bağış
yahut sadaka olarak verilmiş olabilir.
Şayet, onun kazancında ihtilaf ederlerse, mukatebin sözü geçerli olur. Cinayet fidyesi ve mehir parası efendinindir.

Kitabette muhayyerlik şartı caizdir. 
[18]

Bir efendi, kölesini bin dirheme mükâtep yaptıktan sonra, köle onu öder ve o efendisinin yanında iken, ödediği bin dirheme bir hak sahibi çıkarsa,

bu durumda mükâtep hürdür. Hak sahibi, onun yerine, bin dirhem için o efendiye müracaat eder. 
[19]

Bir adamın, deli veya küçük bir kölesi olur ve onunla kitabet akdi yapamazlar; bu durumdaki kölelerin efendileri, onu mükâtep yapar ve onun
bedelini bir başkası öder; efendi de bunu kabul ederse; bu durumda o köle azâd olmuş olmaz. Adam, onu reddeder ve verdiğini tekrar alır. Çünkü
o, bedeli, köle azâd olsun diye ödemişti; o da azâd olmadı.
Şayet adam kabul eylese ve efendi de razı olsa, bu kitabet yine caiz olmaz.
O kölenin kitabetinin caiz olması için, bulûğa ermesini beklemek olur mu? Kuduri;
“Olmaz.” buyurmuştur. Sahih olanı da budur.
Çünkü fuzûlînin tasarrufu, ancak icazete caiz olur. Bu durumda ise icazet verecek, icazete ehil değildir. Çünkü küçüktür veya delidir.
Şayet köle büyük olsa ve gayb olmuş bulunsaydı, bunun hilafına, tevakkuf (bekleme) caiz olurdu. Adam gelip, razı olur; efendisi de razı olursa bir
diyecek kalmazdı.
Şayet küçüğün baba tarafından bir akrabası, kitabet bedelini öderse; el-AsI kitabında: “İstihsanen o köle azâd edilmiş olur.” denilmiştir.
Keza, gaybolan büyük köle,ffuzûlînin kitabet bedelini ödemesine razı olursa, o da istihsanen azad edilmiş olur.
Bu durumda küçüğün akrabası, verdiği kitabet bedelini geri isteyemez.
Bu, tamamını ödediği zaman böyledir.



Eğer bir kısmını ödemişse, kıyâsen de, istihsanen de verdiğini geri ister ve alır.

Ancak köle bulûğa erişir ve o, verdiğini almadan da icazet verirse, artık akrabası önceki verdiğini geri alamaz. 
[20]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 

2- FÂSİD OLAN KİTABET
 
“Efendi, mükâtebin rızası olmasa bile, kölenin kitabetini reddedebilir; cariyenin kitabetini ise, onun rızası olmadan reddeyleyemez” denilmiştir.

Köle ise, faside de olsun, caize de olsun, efendi razı olmasa bile kitabeti feshedebilir. 
[21]

Velvâlicîyye'de şöyle zikredilmiştir: Faside olan kitabette, köle kitabet bedeli ödenmiş ofsa bile, yine de azâd edilmiş olmaz. Efendisi ölür ve köle

vârislerine kalır ve bu durumda bedeli ödenirse; bu köle azâd olur. 
[22]

Bir adam, kölesini, başkasının ölçülen, tartılan bir şeyi veya arazisine karşılık, mükâtep yaparsa; işte burda iki rivayet vardır: Zahir olanı, bu

kitabetin fâsid olmasıdır. 
[23]

Bir adam, kölesini bin dirhem vermesi ve kendisine bir yıl hizmet karşılığ(âda mükâtebe yapsa, bu kitabet caiz olur.
Şayet bin dirhemle birlikte, devamlı hizmet karşılığı mükâtebe yaparsa; bu kitabet fâsid olur. Bu köle, bin dirhemi ödeyince, -hizmet etmeksizin-
azâd olmuş olur.
Eğer bin dirhem, onun kıymeti kadar ise, efendisinin bu kitabeti bozmak için onun kıymeti kadar ise, efendisinin bu kitabeti bozmak için bir yolu
kalmaz.

Şayet kölenin kıymeti, bin dirhemden fazla ise, efendisi, o fazlalığı köleden alır. 
[24]

Faside (bozuk) olan kitâbetde, kıymet eğer müsemmanın (belirlenen bedelin) cinsinden ise, kitabet fasidedir. Şayet müsemmadan noksan ise,

noksan olmaz. Eğer fazla ise, o fazlalık onun üzerine eklenir. 
[25]

Bir adam, kölesini, belirli miktardaki buğday veya arpa mukabili mükâtep yapar; ve onun vasfını da “Buğday, yaz buğdayı olacak; taze olacak
veya eski olacak yahut orta halli olacak.” gibi bir şey söyleyerek belirlerse; bu vasıflarla akid yapılmış olur. Şayet böyle bir vasıf belirtmemişse,

verilecek şey orta halli olacaktır. 
[26]

Bir adam, mükâtebin kazancından olan bir mal karşılığında, onu kitabete bağlasa (şöyleki: O köle, daha önce ticârete izinli olur ve onun kazancı
bulunursa) burda iki rivayet vardır:
Bir rivayette, “Caiz değildir.” Çünkü; bu durumda efendi, bu köleyi kendi malı karşılığında mükâtebe yapmıştır.
Diğer rivayete göre ise; belirli bir mal karşılık olarak söylendiği için caizdir.
Şayet kitabet, o kölede bulunan dirhemler karşılığında yapılmış olsaydı, muâvatatın tayini bulunmadığından, rivayetlerin ittifakı ile bu kitabet caiz

olurdu. 
[27]

Kitabet bedeline bir hak sahibi çıkar ve bu bedel akidde belirli olmayan bir şey olursa; kölenin, o şeyin mislini ödemesi gerekir. Bu bedel bir
hayvan veya bir yer ise, köle, onun kıymeti için, efendisine müracaat eder. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavilleridir.
[28]

Bir adam, elinde bulunan bir köleyi, bit cariyeye karşılık olarak mükâtebe eder ve köle, cariyeyi efendisine verir; o da bu cariyeye cima' edince,
ondan bir çocuk doğar; sonra da bu cariyeye bir sahip çıkarsa; bu hak sahibi olan onu alır. Efendinin mehir vermesi gerekir. Çocuğun kıymetini de

öder. Sonra da bu efendi, -mehir için değil de- çocuğun kıymetini tazmin ettirmek için mükâtebe müracaat eder. 
[29]

Bir adam, bir kölesini, bir elbise veya bir hayvan yahut bir ev karşılığında mükâtep ederse, bu durumda kitabet akdi yapılmış olmaz. Mükâtep
ödeme yapsa bile, yine azâd olmaz. Çünkü elbise, ev, ve hayvanın nev'i belirsizdir.
Şayet bir kimse, kölesini, her evi bir elbise veya câriye yahut bir at karşılığında mükâtebe ederse; bu kitabet caiz olur. O mükâtep, bunlardan, orta

dereceli birisini ödemekle azâd edilmiş olur. Bu kimse, or ta halli bir köleyi getirirse, efendi onu kabule cebredilir. 
[30]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, orta hâl, kıymetinin kırk dirhem olmasıdır. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“İtibar piyasaya göredir; kıymetine bakılmaz.” buyurmuştur.

Her iki kavil de sahihdir. 
[31]

Bir adam, bir kölesini, kendi kıymeti karşılığında mükâtebe kılsa; bu kitabet fasidedir. Şayet onu öderse, azad olmuş olur ve ona bîr şey gerekmez.
Bundan sonra, her ikisinin de doğruladığı bir kıymet tesbit ederler.
Şayet, bu kıymette ihtilaf ederlerse, mukavvimlere müracaat ederler. İki kişi ittifak ederlerse, o kıymeti kabul ederler. Şayet, mukavvimler de

ihtilaf ederler ve biri “Bin dirhem”; diğeri “Bin on dirhem.” derse; en yükseğini vermedikçe azâd edilmiş olmaz. 
[32]

Bir efendi, kölesine; “Seni mükâtebe kıldım.” der; bedelini söylemeyip susarsa; bu kitabet akdi, üç imamımıza göre de asla sahih olmaz. 
[33]

Bir adam, bir kölesini, (iki habeşli köle gibi) vasıflı köleler karşılığında mükâtebe ettiğinde köle temin edip teslim ederse, azâd olunur. Bu caizdir.
[34]

Ber efendinin, kölesini inci veya yakut karşılığında mükâtebe etmesi hâlinde, bu kitabet akdi sahih olmaz. Keza, bu efendi, o şeylerin bedeline
karşılık mükâtebe yaparsa, -burda da cehalet fazla olduğundan- yine akid sahih olmaz. Çünkü; bu durumda da inci ve yakutun nev'inde ve

[35]



miktarında cehalet vardır. 
Bir adam, kölesini bir köle karşılığında, mükâtebe yapar; o da, o köleyi temin edip verir; sonra da efendi, o kölede büyük bir kusur bulursa; misli

için mükâtebe müracaat eder. 
[36]

Bir efendi, cariyesini bir dirhem karşılığında mükâtebe yapar; ve her doğurduğu çocuğun da kendisinin olacağını veya azâd olduktan sonra da

kendisine hizmet edeceğini şarta bağlasa, bu kitabet fasidedir. 
[37]

Bir:efendi, kölesini, bir ev veya bir yer karşılığında mükâtebe etse, bu caiz olmaz. Çünkü, kendisi karşılığında akid yapılan şey muayyen değildir;

vasıfları meçhul durumdadır. 
[38]

Bir efendi, cariyesine -mükâtebe olduğu sürece- cima etmek .vsya bu süre içinde bir defa cima etmek üzere, bin dirheme mükâtebe eylese, bu
kitabet fâsiddir.
Şayet câriye, bin dirhemi öderse, bütün âlimlerimize göre azâd edilmiş olur.
Bu câriye, bin dirhemi öder ve azâd edilirse onun kıymetine bakılır. Şayet bu cariyenin kıymeti bin dirhem ise, efendisinin ona karşı onun da
efendisine karşı yapacağı bir şey yoktur.
Eğer kıymeti bin dirhemden fazla ise, efendisi o fazlalığı ondan ister.
Şayet, kıymeti bin dirhemden noksan olur; kendisi de bin dirhem ödeyerek azad edilmiş bulunursa kıymetinden fazla olan miktar için, efendisine
müracaat edebilir mi? İmamlarımızın üçü de:

“Müracaat edemez” buyurmuşlardır. 
[39]

Şayet önce efendisi ona cima etti; sonra da o kitabet bedelini ödedi ise, bu durumda efendisinin mehir vermesi gerekir.
Bir adam, hâmile olan cariyesini mükâtebe ettiği zaman, onun karnındaki de -ister söylesin, isterse söylemesin- kitabete dâhildir.

Şayet karnmdakini istisna kılarsa, bu kitabet caiz olmaz. 
[40]

Bir efendi, kölesini, -belirsiz miktardaki- dirhemler karşılığında mükâtebe ederse, bu Kitabet fasidedir. Ancak, köle üç dirhem öderse, o azâd

olunmuş olur ve kıymetini ödemesi gerekir. 
[41]

Bir efendi, cariyesini, bin dirhem karşılığında mükâtebe eder; câriye de onu ödemekte olduğu hâlde, yalnız aylardan birinde âciz kalıp ödeyemez ve

buna karşılık yüz dirhem daha şart koşarsa, işte bu kitabet de fasidedir.
[42]

Bir kimse, kölesini, karşılığını aylık taksitlerle ödemek üzere, bin dirheme mükâtebe yaptığında; be mükâtep, bir aylığını ödeyemese, kitabet faside
olur. Âlimlerimiz:
“Sahih olanı, -öncekinin dışında- ikinci kitabetin fâsid olmasıdır.” buyurmuşlardır.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.

İmâmeyn'e göre, her ikisi de caizdir. 
[43]

Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, iki kölesini, bin dirheme mükâtebe yaptığında, bunlardan biri bin dirhemi öder; sonra da efendi,
onlardan birisine, kitabet bedelini bağışlarsa; ikisi de azâd edilmiş olur.
Sonra da, kabul etmezse, kitabet avdet eder ve efendi onlara bin dirhem borçlu olur.

İmâm Ebû Hanîte (r.a.)'ye göre her ikisi de hür olurlar. 
[44]

Bir adam, cariyesini, bin dirhemi ne zaman öderse, o zaman veya ekin biçimine kadar ödemek üzere yahut benzeri bir şekilde mükâtebe yapsa;
vakti belirsiz olmasına rağmen, bu kitabet akdi istihsânen caiz olur.
Eğer, bunu vermeyi tehir ederse (geciktirirse) cariye o malı verene kadar, efendisine helâl olur. Onun için, acele verip hürriyetine kavuşması en iyi

olanıdır. 
[45]

Bir adam, bin dirhem değerindeki bir kölesini, bin dirhem karşılığında mükâtebe yaptığında, köle onu öderse, azâd edilmiş olur.
Efendinin, bu kölede, bin dirhem, başka bir alacağı olsa bile, bu kitabet akdi caizdir. İş, efendinin dediği gibi olur. Yani, bu köle önce kitabet

bedelini ödeyip azâd olur; sonra da borcunu öder. 
[46]

Bir adam, kölesine: “Seni, şu dirhemlerden bin dirheme karşılık mükâtebe kıldım.” der; dirhemler de o dirhemlerden olmayıp, onlar gibi başka
dirhemler olursa; bu kitabet caiz olur. O şart ise boştur.
Bir adam, cariyesini, kendisi veya bu câriye muhayyer olmak kaydıyla mükâtebe etse, bu akid caizdir.
Şayet, bu câriye doğum yaparsa, çocuk da annesiyle birlikte mükâtebe olur.
Erkek muhayyer iken; veya kadın, muhayyere iken ölürse, -satışta olduğu gibi- ölenin muhayyerliği düşer.
Çocuğa gelince, eğer efendi muhayyerliği sırasında onun yarısını azâd eylemişse, bu durumda, -onunla ilgili- kitabet feshedilmiş olur. Tamamını
azâd eylemiş gibi, kitabet feshedilince de İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre onun yarı kıymeti vardır.        
Efendisi çocuğu azâd ederse, bu hâl de, kadının kitabetini fesheder.
Şayet muhayyerlik kadında ise, efendisinin azâd etmesiyle, çocuk ıtk edilmiş olur. O yüzden de kadının kitabet bedelinden bir şey nok-sanlanmaz.
[47]

Bir adam, cariyesini üç gün muhayyer kalmak üzere mükâtebe ettiğinde, bu câriye bir çocuk doğurur ve efendisi onu satar veya bağış yapar yahut

azâd ederse, bu caizdir. Tasarrufâtı da caizdir. Ancak, bu durumlarda kadının kitabeti bâtıl (geçersiz) olur. 
[48]

Bir harbî, dâr-i harb'de kölesini mükâtep ettikten sonra, her ikisi de müslüman olurlar veya birisi zimmi kalır ve bunlar güvenceli olarak çıkarlar;
köle ise, bu durumda zinımînin elinde kalır ve mükâtebe olup olmadığı hususunda husûmete düşerlerse (da'valaşırlarsa) -dâr-i harb'de olduğu gibi-



azadı da, tedbîri de, mükâtebesi de bâtıl (geçersiz) olur.
Bu, ikisinin beraberce, dâr-i İslâm'a çıkmaları hâlinde böyledir. Sâyet mükâtebe ettikten sonra, köle müslüman olarak dâr-i harb'-den çıkarsa, kitabet
bâtıl; bu köle hür olur.
Bir müslüman tüccar, dâr-i harb'de, bir kölesini azâd eder; veya mükâtep kılar yahut müdebber ederse; bunlar istihsânen caizdir.
Keza, kâfir olan bör köleyi, bir tüccar, dâr-i İslâm'da satın alırsa, durum yine yukarıdaki gibidir.
Şayet köle kâfir olur; ve onu dâr-i harb'de, bir tüccar satın alıp mükâtep eder; o da kitabet bedelini öder ve azâd olur; sonra da, bu köle müslüman

olursa icazet vardır. 
[49]

Bir adam, terzi veya boyacı olan kölesini, kendisinin yaptığı iş gibi iş yapan bör köle karşılığında mükâtep ederse; kıyâsda bu kitabet sahih olmaz.

İstihsân da ise sahih olur. 
[50]

Bir adam, cariyesini fâsid bir mükâtebe ile mükâtebe ettiğinde, bu câriye bir çocuk doğurur; sonra da kitabet bedelini öder ve azâd edilirse; onunla
birlikte çocuğu da azad edilmiş olur.

Şayet kitabet bedelini ödemeden önce ölürse; çocuğun annesinin hali hayatına müsteniden, istihsânen de kiyâsen de, bu çocuk hür olur. 
[51]

Bir adam, kölesini, bin dirhem olan borcunu ödemek üzere mükâtebe eylerse, bu kitabet caizdir,

Keza bir adam, kölesini, kendisine tazmin edeceği bir dirhemi, tazmin etmek üzere, mükâtep eylese, bu da caizdir. Ve bu istihsândır. 
[52]

Bir adamın, borçlu bir cariyesi olur ve bir çocuk doğurur; mükâtebe bedelini de öder; sonra da bu kadının alacaklısı gelip, efendisinden, mükâtebe
bedelini, alacağının yerine alır ve onun bir miktar daha alacağı kalırsa; bu alacağını, isterse o cariyeye, isterse çocuğa tazmin ettirir. Kıymetinden
fazla birşey de alamaz. Şayet dilerse, alacağının tamamını cariyeye ödettirir; efendisine ödetmez.

Şayet bu cariye kitabet bedelini ödedikten sonra ölürse, o çocuk, alacaklıya, kıymetinin en azını öder. 
[53]

Bir adam, kölesini şehirden çıkmamak şartıyla mükâtep ederse; bur şart bâtıl; kitabet ise caizdir. 
[54]

Bir adam, başkasını, kölesini azâd eylemeye veya mükâtep kılmaya vekil tayın eylese; bu vekâlet sahih olmaz. 
[55]

Bir adam, borçlu ve ticârete izinli iki kölesini mükâtep kıldığında onlardan birisi huzurda bulunmaz; sonra da alacaklılar gelirse; hazırda olanın
tekrar köleliğe dönmesini isteyemezler. Ancak onlar, ondan alacaklarını almaya daha çok haklıdırlar. İsterlerse, kitabet bedelini alırlar ve onun

kıymetini de efendisine tazmin etmezler.
[56]

Mürted bir kimse, bir kölesini mükâtep ettikten sonra dâr-i harbe iltihak eder; sonra da tekrar müslüman olarak geri dönerse; mükâtebi hâkime

çıkmış olması hâlinde kitabeti batıl olur ve tekrar köleliğe döner; değilse kitabeti devam eder. 
[57]

Bir adam, cariyesini meyte (ölü bir hayvan) karşılığında mükâtebe eder ve bu câriye bir çocuk doğurur; sonra da efendisi onun anasını azâd
ederse; doğurduğu çocuk, onunla birlikte azâd olmuş olmaz.
Şu mes'ele, buna muhalifdir. Bir adam, bin dirhem karşılığında bir cariyesini faside olarak kitabete bağlar; bu kadın da bir çocuk doğurur; sonra da

efendisi, bu kadını azâz ederse; çocuk da onunla birlikte azâd olmuş olur. 
[58]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

3- MÜKÂTEBİN YAPMASI CAİZ OLAN VE CAİZ OLMAYAN İŞLER
 

Bir mükâtep, -cereyan eden âdet müstesna olmak üzere- teberruatta bulunamaz. 
[59]

Mükâtebin satış yapması, satın alması ve yolculuk yapması caizdir. 
[60]

Bir makâtep -hengi cinsten olursa olsun, az olsun, çok olsun- peşin veya vadeli, meyve satabilir.
Bu, İmâm Ebû (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre ise, insanların aklanmış sayılmayacağı bir şekilde, satması caizdir.
Dinar, dirhem ve nakidleri vadeli veremez.
Ancak efendisine verebilir.
Yanhz efendisinden satın aldığını efendisine kârlı olarak satamaz. Ancak açıklarsa o zaman satabilir.
Keza, efendisine bir dirhemi, iki dirheme satamaz. Çünkü, kitâbet akdinde hak bakımdan efendisi de yabancı hükmündedir.
Keza, efendisine açıklamadan bir şey satamaz. Efendisi bir kusur bulursa, onu reddeder.
Satın aldıktan sonra kusursuz olarak reddedemez.
Şayet reddederse, bu caizdir olmaz.

Kusuru ile birlikte satın alırsa, -yabancıya oltiuğu gibi- efendisine de reddedebilir. 
[61]

Bir mükâtep, esir alıp onu satarsa, bu müslüman toprağını alım satım gibi olur.
Şayet mükâtep, irtidat eder ve riddeti halinde de, borçlu bulunur; borçluluğu da ikrarı sebebiyle bilinir; sonra da oihaldeiölürse; bu mükâtep borçlu
olan hasta gibidir. Kazancından, müslüman olduğu zamandaki borcunun ödenmesi ile, -borçlarının ödenmesine- başlanır. Sonra da irtidadı
halindeki borcu ödenir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli budur.
İmâm Muhammed (r.a.)'de aynı görüştedir.



Borcu ve kitabet bedeli ödendikten sonra, kalan bir malı varsa, bu müslüman olan vârislerinin olur.
Mükâtebin çocuğu, kitabet bedelini ödemeye gayret eder ve öder. Azâd olur; sonra da, babasının alacaklıları gelir ve onun efendisine, alacaklarını

almak için müracaat ederlerse, ondan alamazlar. Fakat onlar alacakları için oğluna müracaat ederler. 
[62]

Bir efendinin, mükâtebinin, cariyesini nikahlaması caiz olmaz. Şayet mükâtep, efendisinden bir câriye satın almış ve nikahlamaşsı, bu nikâhı baki

kalır. 
[63]

Mükâtep rehin alır, rehin verir; ücretle çalışır ve çalıştırır, bütün bunlar caizdir. 
[64]

Mükâtebin oğlunu, kızını, cariyesini ve mükâtebesini evlendirmesi caiz olmaz. 
[65]

Bir mükâtep kölesini de evlendiremez. Onu vekil de edemez. Azâd edip izin verse bile yine bunlar caiz olmaz.

Şayet azâd eyledikten sonra: “Sana vekâlet izni verdim.” derse, o takdirde vekil olmuş olur. 
[66]

Bir mükâtebin cariyesini, kölesine nikahlaması, zâhirü'r-rivâyetde caiz değildir. 
[67]

Bir mükâtebe, efendisinin izniyle evlendikten sonra, azâd edilse, muhayyeredir. 
[68]

Şayet mükâtebe, efendisinin izni olmaksızın evlenirse, -kocası ile- araları açılmaz.

Hatta azâd edilirse nikâhı caizdir ve muhayyerlik yoktur; o hürredir. 
[69]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur.
“Bir mükâtep, kendi kazancıyla satın aldığı bir köleyi, mükâtep yaparsa, bu istihsânen caizdir.”
Âlemlerimiz, bu görüşü kabul buyurmuliardır.
Mükâtebin, kitabet yapması caizdir.
İkinci mükâtep de, kitabet bedelini ödeyince hür olur.
O takdirde mükâtebin hâline bakılır: Önceki mükâtebinin velâ hakki varsa, -her ne kadar hür olsa bile- onun velâsı, birinci mükâtîbindir; ikincinin
değildir.
İkinci mükâtebin velâsı, sabit olmuş ve mükâteblik bedelini sonradan ödemiş bulunsa ikinci mükâtebin velâsı, birinci mükâtibe ail olmaz.
Şayet birinci mükâtep, kitabet bedelini ödemeden âciz kalıp ödeyemez ve tekrar köleliği avdet ederse; artık ikinci mükâtep kitabet borcundan baki
kalanı ödemez. Hakikatta, efendisinin kölesi olmuş olur.
Eğer efendisi onu azâd ederse, hakikatta onun azâdlığı geçerli olur.
Eğer önceki mükâtep, kitabet bedelini ödemeden âciz olmadan ölürse; bu durumda ikinci mükâtep, kitabet bedeli ödemez.
Burda iki durum vardır: Eğer önceki mükâtep, ikinci mükâtebin, kitabet bedelinden çok daha tereke bıraktı ise, ondan, onun kitabet bedeli ödenir.
Bu durumda, kitabet feshedilmiş olmaz; mükâtebin hürriyetine hükmedilir; hayatının son dakikalarında bile ona, geride kalan malı, hür vârisleri
varsa, onlara kalır.
Şayet vârisler yoksa, o mal önceki efendisinin olur. İkinci mükâtep ise, hâli üzerine mükâtep olarak kalır ve kitabet bedelini mükâtibinin vârislerine
ödeyince, azâd edilmiş olur. Azâd olunca da velâsı, önceki mükâtibe âit olur. Hatta, ikinci mükâtebin malı ve vârisleri varsa, onların olur.
İkinci durum: Birinci mükâteb, mal terk etmeden, yâlnız mükâtebe bedeli ile ölür ve o takdirde, ikinci adamın mükâtebe bedeli, birin çişinden az
olursa; bu durumda önceki mükâtebe feshedilmiş olur ve mükâtep köle olarak kalır; ikinci ise, mükâtep olur. Ve kitabet bedelini ödeyince hür olur.
Şayet kitabet bedelleri müsavi veya daha fazla ise, bu hâlde eğer ölmeden önce, efendisini, kendi mükâtep de, ikinci mükâtebe fesholunmaz. İkinci
mükâtep onu öder ve birinci mükâtep de, ikinci mükâtep de hür olur. Hayatının son anlarında bile olsa bu böyledir. İkinci mükâtebten kalan fazla
mal, birinci mükâtebin vârislerinin olur. Bunun için, bu vârislerin hür olmaları gerekir.
Şayet ikinci mükâtep, birincinin ölümünden sonra kitabet bedelini ödemez; efendide, hâkimden bu kitabet akdinin feshedilmesini o borucunu
ödeyene kadar istemezse; bunun cevabı, birinci adam ölmeden, ikinci mükâtebin ödemesinin aynısıdır.

Eğer hâkimden, kitabetin feshini talep ederse; hâkim, onu fesheder. 
[70]

Her ikisi de kitabet bedellerini öderlerse, ikisinin de velâları önceki efendileri için sabit olur. 
[71]

İbnü Semâa'nın Nevâdiri’nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir.
“Bir mükâtep, kendi kölesini mükâteb yaptıktan sonra, birinci mükâtep ölür ve ancak, mükâtebindeki alacağını terkeder; başkalarına da borcu olur;

ikinci mükâtip, birincinin oğluna ödeme yaparsa, gerçekten kölelikten azâd olmuş olur, velâsı efendisine aittir.” 
[72]

Bir mükâtep, kölesini kitabete bağladıktan sonra, önceki mükâtip ölür ve hür bir oğlu ile mük ât ebesinden başka bir şey de bırakmaz; sonra da
ikinci mükâtip ölür; onun da oğlunun oğlu kalırsa; onun, önceki mükâtibin oğluna, kitabet bedelini verme ruhsatı vardır. Son mükâtebin oğlunun
velâsı da, en önceki mükâtibin oğlunundur.
Bir mükâtep, câriye olan karısını satın alır; ondan da çocuğu olmaz; sonra da onu mükâtebe ederse, işte bu caizdir.
Şayet bu kadın, mükâtebe olduktan sonra, doğum yaparsa, artık o doğan çocuk da, anasından bir parça olduğu için, o da mükâtebtir Kitabet bedeli
ödendikten sonra ölürse câriye de, çocuğu da hür olurlar.
Bir mükâtep, kendisinden doğum yapmamış olan karısını, mükâtebe eder ve bu kadın kitabetten sonra doğum yapar; daha sonra da bu kadın ölür ve
bir tereke bırakmazsa; artık, o çocuk muhayyerdir. İsterse, anasının kitabet bedelini ödeyerek hür olur; dilerse, ödemez, babasının yerinde kalır.
[73]

Bir mükâtep, kendi çocuğunu ve anasını, babasını mükâtebe yapamaz. Ümmü veledini mükâtebe yapabilir.

Aslolan, satılması câiz olmayanın, mükâtebe yapılması da caiz olmaz. 
[74]

Bir mükâtep, cariyesini mükâtebe yapar; sonra da ona cima ederse; bu câriye muallakda kalır: dilerse, kitabet bedelini ödeyip, mehrini alır; dilerse,



kitabetten vaz geçer ve onun ümmü veledi olur. Bu durumda efendisi, onu doğum yapan cariyesini sattığı gibi satamaz.
Şayet, bu kadın, kitabet bedelini ödemeden aciz kalırsa, efendisinin onu azâd etmesi caiz olmaz.
Bir mükâtep, cariyesini kitabete bağladıktan sonra, o cariyeye cima ederse; efendisine mehir vermesi gerekir. Çocuk da annesi gibidir.
Şayet bu kadın, kitabet bedelini ödemekten âciz kalırsa; efendisi çocuğu alır ve kıymetini anasına verir.
Bu istihsânen böyledir. Câriye ise, câriye olarak kalır. Mükâtibinin memlûkesidîr ve aldatılmış durumundadır.
Eğer mükâtip cariyeye cima ettikten sonra, bu mükâtib ölür ve hiç bir mal da bırakmazsa, kadın doğum yapmaz; onun kitabeti geçerlidir.
Şayet doğum yaparsa, bu kadın muhayyerdir: Dilerse, mükâtebe-liği bırakır; çocuk için önceki mükâteple kitabet ruhsatı vardû). dilerse kitabete
devam eder.
Şayet ölen zat mal bırakmış olur ve bunun içinde de mükâtebe bedeli bulunursa; kadın kitabet bedelini ödeyince, kendisi de, çocuğu da hür,
mükâtebeliği ise bâtıl olur.
Eğer, bu câriye, kitabet bedelini ödemekten âciz kalır ve efendisi de çocuğu iddia eder; önceki mükâtib de ölmüş olursa; bu durumda çocuk hürdür.

Efendisine kıymetini vermesi gerekir. 
[75]

Bir köleye ticâret yapma izni verilmesi caizdir. Şayet, bu köle borç ederse, onu ödemesi gerekir. Alacaklıları gelip, alacaklarını isterlerse, borcu
karşılığında, bu köle
satılır. Ancak, borca karşılık efendisi bu kölenin kıymetini ödeyebilir. Bu köle, bir mükâtebe ait olur ve mükâtep de, onun kıymetini borcuna
karşılık ödemiş bulunur ve köle satılmaz ise, mükâtebin, o kıymetinin mislini ödemiş olması hâlinde, bu bi'1-ittifak caizdir.
Eğer kıymetinden fazla, fakat, emsalinde insanların aldanmamış sayılacağı bir bedelle ödemişse bu da caizdir ve bunda da ihtilaf yoktur.
İnsanların “Aldanmış” diyeceği şekilde fazla ödemiş olursa; el-Asl kitabında, buna işaret olunarak -caizdir- denilmiştir.
Bazı âlimler: “Bu görüş, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşüdür” demişler; bir kısmı da:

“İmâmeyn'e göre, bu caiz olmaz.” buyurmuşlardır. 
[76]

Bir mükâtep, -az bir şey müstesna- bir şey tasadduk edemez.
Hatta bir fakire, bir dirhem vermesi bile caiz olmaz. Elbise giydirmesi ve hediye vermesi de caiz olmaz. Yemek yedirebilir; icâre verebilir; ariyet

verebilir; emânet verebilir. 
[77]

Ber mükâtep, borç veremez.

Şayet borç vermiş olsa, bu alana helâl olmaz ve onu yiyemez. Önceden alacağı müstesna. Onu alması ve yemesi caiz olur. 
[78]

Mükâtebin vasiyyet etmesi caiz olmaz. Bir mala veya bir nefse kefil olması da caiz olmaz.
Efendisi izin verse de, vermese de bunlar böyledir.
Bir mükâtep bir şeyi satın almaya vekil olabilir. Satıcıya tazminatı gerekiyor olsa bile bu böyledir. Çünkü ticârette vekâlet zarureti vardır.

Eğer kendisi öderse, azâd edilmiş olur ve kefil olduğu kimsenin onu ödemesi lâzım olur. 
[79]

Şayet mükâtep küçük ise, kefil olduğu zaman azâd olunsa bile ondan bir şey alınmaz. 
[80]

Bir mükâtebin efendisine kefil olması caiz olmaz. Havalesi caiz olur mu?
Bu hususta iki durum vardır.
Şayet efendisinin, bir şahsa borcu, birinde de alacağı varsa; alacağını aiıp borcunun yerine vermek üzere havelesi caiz olur.

Teberru edilmiş alacaksa, havalesi caiz olmaz. 
[81]

Bir mükâtebin bir şey satması hâlinde onu ikâle etmesi caiz olur.

Mükâtep, müdârebe malı almak, nefsini icara vermek, bir başkasına yardım için eşyasını emânet almak hakkına sahiptir. 
[82]

Mükâtep, kendi kölesini -istihsânen- mükâtep yapabilir. Eğer azâd ederse, -önceden olduğu gibi- iki (azat etmesi) caiz olmaz.

Keza, bir mükâtep, kölesinin yarısını veya tamamını bağış yapamaz. 
[83]

Bir mükâtep, kölesini bir mal karşılığı azâd eder veya bir mal mukabili satarsa, bu caiz olmaz. 
[84]

Bir mükâtebin, hür bir kimse ile müfâveda ortaklığı yapması caiz olmaz. İnan ortaklığı ise caiz olur. Şayet ortaklıkta mükâteb âcir olursa,
aralarındaki ortaklık sona erer.
Mükâtebin efendisine, efendisinin de mükâtebine karşı şûf'a hakkı vardır.
Bir mükâtep, man ortağı olduktan sonra azâd edilirse, ortaklığı hâli üzre kalır.
Efendisinin izni olsun veya olmasın, bir mükâtep, bir başkası ile müfâveda ortağı olur; sonra da bu mükâtep azâd edilirse, bu ortaklık sahih olmaz.
Bir mükâtep, üç gün muhayyer olmak şartıyla bir ev satın aldıktan sonra, âciz kalıp, köleliğe dönerse; muhayyerlik hakkı ortadan kalkar.
Şayet satan şahıs muhayyer olursa; o köle aciz olsa bile muhayyerdir; öldükten sonra muhayyer olduğu gibi.
Bir mükâtebin muhayyer olarak satın aldığı evin yanındaki ev satılsa, bu mükâtebin şüf'a hakkı vardır; onu alır ve muhayyerlik hakkı düşer.

Şayet, o şüf'a hakkını almaz; müşteri de evi satana geri verirse, bu durumda şüf'a hakkı kalmaz. 
[85]

En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.
 

4- MÜKÂTEBİN, BİR YAKIN AKRABASINI, CÂRİYE OLAN KARISINI VEYA BİR BAŞKASINI SATIN ALMASI
 
Bir mükâtep, babasını veya oğlunu satın aldığında, bunlar kitabetine dahil olur. Ve o, bunları azâd edince; onlar azâd edilmiş; köle bırakınca da,



köle olarak kalmış olurlar.
Bu mükâtebin, onları satması mümkün olmaz.
Usûl ve fürûun tamamı böyledir. el-Asl'da da şöyle denilmiştir:
Bu mükâtep, onları aybı sebebiyle geri veremez. Şayet satın almışsa, noksanı sebebiyle de müracaat edemez.
Yalnız kitabet bedelini ödemekten âciz kalırsa, o takdirde red (geri verme) hakkı vardır.

Eğer, bu mükâtep ölürse, red hakkı, efendisinindir. 
[86]

Bir mükâtep, ölür ve geride kitabet bedelini bırakmaz; bir çocuğu kalır ve o, babasının kitabet bedelini ödemeye gayret edip ödeyebilirse, bu
durumda biz, onun, babasının ölümünden önce azâd olduğuna hükmederiz. Çocuk da azâd olmuş olur. Bu mükâtebin, geride kitabet halinde satın
aldığı oğlu kalırsa; onun için, iki yol vardır: Ya kitabet bedelini ödemeye çalışır veya köleliğe döner.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. 
[87]

Köleliğe reddedilen ana ve baba, ölmüügibidir. Kitabet bedelini hemen veya vadeli olarak ödeyemezler. 
[88]

Mükâtebe olan bir câriye, bir çocuk doğurup; diğer bir çocuğunu da satın aldıktan sonra; ölürse; sonradan doğurduğu çocuk, onun kitabet bedelini
ödemeye çalışın Bu çocuk, satın alman kardeşinin kazancını da alarak, anasının kitabet bedelini öderse; geride kalana yarı yarıya ortak olurlar.

Satın alınan kardeşini, -hâkimin emriyle- diğer kardeş, icara verebilir. 
[89]

Bir mükâtep, efendisinin karısı olan kızını satın alırsa; onun nikâhı fesada gider.

Şayet yakînı ise azâd olmuş olur. 
[90]

Bir mükâtep, efendisinin babasına veya oğluna sahib olursa; onlar azâd olmuş olmazlar. Çünkü efendisi mükâtebim'n kölesini azâd edemez ve

onun te'siri (geçerliliği) olmaz. Bir adam, mükâtebinin kölesini satamaz ve azad edemez. 
[91]

Bir mükâtep kitabeti halinde, doğan çocuğunu veya satın aldığı çocuğunu azâd ederse; istihsânen, bu azâd edişi geçerli olur. Çünkü o, ondan bir
parçadır. Onun memlükesi, her yönden efendisinindir. Anasını azâd eylese yine böyledir.

Kazancından olan başka bir kölesini azâd etmesi, bunun hilâfınadır. 
[92]

Bir mükâtep, kardeşini, bacısını, usul ve fürûnun dışında kalan akrabalarını (meselâ: Amcasını, annesini ve benzerlerini) satın alırsa; istihsânda
bunları mükâteb yapamaz. Fakat bunları satmaya hakkı vardır.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)sye göre böyledir. Âlimlerin ekserisine göre, bir mükâtep, amcasının oğlunu satın alsa, onu mükâtep yapamaz. 
[93]

Bir mükâtep, kitabet bedelini ödediği, bu akrabaları onun yanında kalırlarsa; onları azâd eder; onları köle olarak kullanmaya selâhiyeti kalmaz. 
[94]

Bir mükâtep, câriye olan kendi karısını satın alır ve ondan çocuğu olmaz, onu satabilir. Fakat çocuğu olursa, bi'1-ittifak ikisini de satamaz.

Onlardan, ancak birine sahip olursa; burda ihtilaf vardır. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.): “Satamaz.” buyurmuştur. Sahih olan da budur. 
[95]

Bir mükâtep, câriye olan karısını satar ve ondan bir çocuğu olursa; o çocuk da kitabetin içine girer; anası da çocuğunun kitabetine dahil olur.
Şayet mükâtep ölürse, her ikisine de ruhsat kalmaz.

Fakat mükâtep, ölmeden biraz önce, kitabet bedeli ödenirse, her ikisi de hür olurlar. 
[96]

Bişr'in Nevâdiri'nde İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu nakledilmiştir.
Bir mükâtep, câriye olan karısına cima eder; onu satın aldıktan sonra da, ondan bir şocuğu olur; sonra da bu mükâtep kitabet bedelim ödemeden
ölürse; artık çocuk için ruhsat vardır. Anasının mehrini, babasından (onun terekesinden) alır. Kitabet halinde doğan çocuğun, babasının borcunu,

ödemeye yetkisi vardır. 
[97]

Bir mükâtep câriye olan karısını satın aldığında, ona cima etmesi helâl olur. Şayet ondan bir çocuk doğarsa, babasına tâbi olarak o da kitabete dâhil
olur. Anası da çocuğuna tâbi olarak mükâtebe olur. Baba ölmüş, borcu da ödenmemişse, kadın iki ay beş gün ölüm iddeti bekler ve çocuğu babası
makamına kaim olur. Gayret ederler ve kitabet bedelini öderlerse, hepsi birden azâd olmuş olur ve kadın üç hayız iddet bekler.
Adam son anlarında kitabet bedeli ödese, hepsi de hür olurlar. Kadının iki iddet beklemesi (ayrılıkları sebebiyle iki hayız ve nikâh iddeti) gerekir.
Çünkü, o câriyedir. Efendisinden çocuk doğurduğu için de üç hayız iddet gerekir. Bunlar birbirine dahil olurlar.
Şayet câriye doğum yapmaz ve karısı olarak kalıp, onun nikâhı altında iken de azâd edilmez; onu da iki talâk boşarsa; artık o, başka bir kocaya

gitmedikçe, önceki kocasına helâl olmaz. Zira cariyenin talakı ikidir. 
[98]

Mükâbetin sağlığında ve onun mülkünde iken, çocuk; ondan sonra da mükâbet ölür ve ölümü ânında, kitabet bedeli câriye tarafından ödenmiş

olursa; azâd edilmiş olur. Bunun köleliğe dönmeyi ve ödediği bedel için satılmayı istemeye selâhiyeti olmaz. 
[99]

Bir mükâtebe, köle olan kocasını satın alsa, nikahları batıl olmaz. Kocası, önceki nikâhla, ona cima yapabilir. Çünkü o, hakikatta kocasının

mülküyetine sahip değildir. 
[100]

Zimmî olan bir mükâtep, bir müslüman câriyyeyi satın alır; bu cariyeden de bir çocuğu olursa; câriye hâli üzere kalır.
Eğer zimmî olan mükâtep borcunu ödemek suretiyle azâd edilirse; kadın hakkında mülkü tamamolur; câriye de, kocasının ümmü veledi olur.

Şayet mükâtep olan zimmî, kitabet bedelini ödemeden âciz kalıp, tekrar köleliğe avdet ederse; efendisi o cariyeyi satmaya cebredilir. 
[101]

Bir mükâtep, bir câriye satın aldığında, bu câriye hayızından kesilir ve mükâtepde azâd edilirse, o cariyeye cima etmesi helal olur. Şayet bu
mükâtep kitabet bedelini ödemekten aciz kalıp, câriye ile birlikte köleliğe dönerse, efendisine de istibra vacip olur.



Şayet, bir mükâtep, kızını veya anasını satın aldıktan sonra, kitabet bedelini ödemekten âciz kalırsa; efendisinin onlardan uzak kalması gerekmez.
Bir mükâtep, kitabeti hâlinde, bacısını satın aldıktan sonra, aciz kalırsa, efendisinin, ondan uzaklaşması vacip olur.
İmâm Ebû Haniİfe (r.a.)'nin kavli budur. Çünkü, o mükâtebin anası, kızı gibi değildir.
Mükâtebe olan bir kız, âciz kalırsa; efendisinin ondan uzaklaşması gerekmez.
Bir adam, kölesinin karısını mükâtebe ettikten sonra, efendisinin ondan bir şey satın alması -ancak yarısı hakkında- caiz olur.
Şayet mükâtep, efendisinden bir köle satın alırsa; istihsânda bu satın alışın tamamı -aynen başka birinden almış gibi- caizdir. Kıyasda ise, bunun
ancak yarısı caizdir.

Biz kıyâsı kabul etmişizdir. 
[102]

En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.
 

5- BİR MÜKÂTEBE'NİN EFENDİSİNDEN DOĞUM YAPMASI; BİR MÜKÂTEBE'NİN EFENDİSİNİN ÜMM-Ü VELEDİ VEYA
MÜDEBBERESİ OLMASI: BİR MÜKÂTEBE'NİN HASTALANMASI    

 
Bir mükâtebe, efendisinden doğum yaptığında; kitabet müddeti de geçer veya kitabetten âciz olursa; bu câriye efendisinin ümm-ü veledidir.
(çocuğunun anasıdır) Onun çocuğunun nesebi de sabittir. Kadının tasdikine ihtiyaç yoktur. Çünkü o, onun mülküdür.
Kitabet müddeti geçmiş olunca kadın mehrini alır.
Efendisi ölürse, azâd edilmiş olur. Ondan doğum yapmış olması sebebiyle, kitabet bedeli de kendiliğinde düşer;
Şayet, mükâtebe olan bir câriye ölür ve geride de malı kalırsa; ondan, önce kitabet bedeli ödenir. Geride kalan malı, -ölmeden önce- katabet
bedelinin ödenmiş olması sebebiyle hür olmasından dolayı, çocuğun olur.
Eğer, mal bırakmadan ölürse, çocuk hürdür.
Eğer mükâtebe olan bu kadıp, bir başka çocuk daha doğurursa, -cimasmın haram olduğundan dolayı- kadının ikrarı olmadan, o çocuğun nesebi

sahih olmaz. 
[103]

Bir mükâtebe, efendisinden bir çocuk doğurduktan sonra, efendisi “O cariyenin, başka birine ait olduğunu” iddia eylese, bu sözü, -her ne kadar,

câriye onu doğrulasa bile- tasdik edilmez. 
[104]

Bir efendinin, ümm-ü veledini, mükâtebe etmesi caizdir. Eğer efendi, ölürse, bu câriye doğurması sebebiyle hür olur. Kitabet bedeli de sakıt olur
(düşer). Çocuğu da, kazancı da kendisine teslim edilir. Şayet kitabet bedelini efendisi ölmeden önce, ödemiş ise, bu durumda kitabeti sebebiyle

azâd edilmiş olur. 
[105]

Bir adam ümm-ü veledini mükâtebe yaptığında, bu kadın kitabet zamanından altı ay sonra, bir çocuk doğurur, sonra da efendisi onu ikrar etmeden
önce ölürse, çocuğun ona nisbet edilmesi lâzım gelmez.
Şayet altı aydan az bir zamanda doğursa, bu durumda, o çocuğun nesebi, -bize göre- kadının efendisinden sabit olur. Ve o hürdür. Kadın da
efendisinin ölümü sebebiyle azâd edilmiştir. Eğer efendi hayatta olur ve “Doğan  çocuğun, kendisinden olduğunu” iddia eder ve doğum iki seneden
fazla bir müddet sonra olmuş olsa bile yine onun çocuğu sayılır.
Şayet mükâtebe, kitabeti esnasında bir cinayet işlerse, cezası kendine; ve eğer kendine karşı bir cinayet işlenirse, diyeti de kendisine ait olur.

Şayet kadın ölür ve kitabeti sırasında -efendisinden değil- bir başkasından bir çocuk bırakırsa, o çocuk anasına aittir. 
[106]

Bir nasrânî, ümm-ü veledini mükâtebe yapar ve kitabet bedelinin bir kısmım ödedikten sonra müslüman olur ve kalan kısmı ödemeden âciz kalırsa;
hâkim onu, köleliğe (cariyeliğe) iade eden ve doğum yapmış olması sebebiyle, kıymetini ödemeseni -satımının mazereti sebebiyle- hükmeder. Ve

bu durumda efendisinin, kendisinden aldığı miktar hesaba katılmaz. Bunu müslüman olmasından sonra ödese bile yine böyledir. 
[107]

Bir adam, ümm-ü veledini veya cariyesini bin dirhem karşılığında ve ona orta halli bir köle vermek üzere mükâtebe ederse; bu kitabet bâtıldır. Bu,
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir.
Bir nasrânînin ümm-ü veledi müslüman olur ve bu hınstiyan onu, kıymetinden daha fazlaya mükâtebe ederse; bu kitabet caiz olur.

Şayet, bu kadın kitabet bedelini ödemekten âciz kalırsa tekrar cariyeliğe avdet eder. 
[108]

Bir kimsenin, müdebberisini mükâtebe etmesi caizdir. Çünkü o, onun mülkünde -aynen ümm-ü veled gibi- bakidir.
Eğer, onun efendisi ölür ve ondan başka hiç bir malı da kalmazsa; bu durumda o, kendi kıymetinin üçte ikisi ile, kitabet malı arasında muhayyerdir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nîn kavlidir. Sahih olan da budur.

Şayet, efendisi ölürse kendisi azad olunmuş olur ve bi'1-icma borçtan kurtulur. 
[109]

Bir adam, müdebberesini mükâtebe eder ve o, bir çocuk doğurduktan sonra ölürse, o çocuk, onun kitabet bedelini kazanmaya çalışır.
Eğer, bu çocuklar iki tane olur ve onlardan birisi, borcun tamamını kendi kazancı ile öderse; diğerine hiç bir şey için müracaat edemez.
Keza, bir adam müdebberelerinin ikisini de mükâtebe yaptığında, onlardan her birisi, diğerinin vekili olur; sonra da ikisi de ölürler ve onlardan

birisi, geride, kitabeti hâlinde bir çocuk bırakırsa; o çocuk, her ikisinin de kitabet bedellerini kazanıp ödeyecektir. 
[110]

Bir kimsenin, mükâtebesini müdebbere etmesi de caiz olur. Bu kadın muhayyeredir: İsterse kitabet bedelini öder; isterse, müdebbere olarak
cariyeliğe avdet eder (döner).
Kitabet bedelini ödememiş ve efendisi başka bir mal bırakmadan ölmüşse; bu durumda, o kadın muhayyeredir: Dilerse, kıymetinin üçte ikisini;
dilerse kitabet bedelinin üçte ikisini öder.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn ise:
“Bunlardan en azı hangisi ise, onu öder.” buyurmuşlardır.



Burada, bu miktarlar birbirine eşit olursa, kadının muhayyer olduğunda imamlarımız müttefikdirler. 
[111]

Nevâzil’de şöyle zikredilmiştir: Ebû Bekir'den sorulmuştur:
“Bir adam kölesini kendisi üç gün muhayyer olmak şartiyle mü-kâtep yaptıktan sonra; onu müdebber eylese, onun müdebberliği, kitabetini bozar
mı?”                                   İmâm şu cevabı vermiş
“Müdebberliğin, mükâtebeliğini bozması uygun olmaz. Çünkü, adarn mükâtebi müdebber, müdebberi de mükâteb yapabilir. Bu iş, kitabete mani

olmaz.” 
[112]

Bir adam, iki kölesinden, her birini, bin dirheme mükâtep ederek; her birini diğerine kefil ettikten sonra; onlardan birisini müdebber eder; sonra da
efendileri çok miktarda mal bırakarak ölürse; o müdebbere, malının sülüsünden (üçte birinden) azâd edilir. Mükateblik hissesi -onun edasından
müstağni olduğu için- efendisinin sağlığında azâd etmiş olması gibi sakıt olur (düşer). Bu durumda vârisler, diğer mükâtebin borcunu, o ikisinin
hangisinden isterlerse ondan alırlar.
Şayet müdebber öderse, diğerine, -azâd olmadan önce ödemiş gibi- müracaat öder.
Şayet diğerinin bir malı yoksa, müdebber üçte birden azad olmuş olur. Diğerinin borcunu ödemeye gayret eder.
Şayet her ikisinin kıymeti üçyüz dirhem; kitabet bedelleri de, bin dirhem ise, müdebberin -mükatebden- hissesi bâtıl olur.
Onun kıymeti hususunda üçyüz dirheme itibar edilir. Çünkü o, en azıdır ve efendisinin hakkıda odur.
Bu müdebberenin kıymeti üç yüz dirhemdir. Kitabet bedelinden' diğerinin hissesi ise, beşyüz dirhemdir Böylece yekûn sekiz yüz dirhem olur.
Bunun üçte biri, ikiyüz altmış altı dirhemdir. Bunun üçte ikisi, -kıymetinden dolayı- müdebbere teslim edilir. Geride kalan üçyüz otuz dirhemi
ödemeye gayret eder.
Bundan sonra mükâtebde kalan miktarı da müdebberden, vârisleri alırlar. Çünkü o, diğerinin kefilidir. Mükâtep olduğundan dolayı, bu alınmaz.
Çünkü müdebber olmuştur. Tedbîrden önceki kalanı ödemeye çalışır.
Mükâtep ise diğerinin yerine -bu sebepten- kefil değildir.
Eğer her birinin kıymeti biner dirhem; kitâoetleri de bin dirhem olsaydı, müdebber kitabetdekini ödemeye gayret ederdi. Çünkü, orda fayda vardır.
Kitabet bedeli vadeli ise, kitabet bedelinin üçte biri düşerdi. Çünkü, tedbîr sebebiyle üçte ikisi azâd olmuş oluyor. Bu durumda, vârisler için,
onların üzerinde mükâtebe bedelinin üçte ikisi kalıyor. Vârisler, hangisinden dilerlerse, ondan alırlar.
Eğer müdebber öderse, dörtte üçü için diğerine müracaat eder. Kendi hissesi olan miktar beşyüz dirhemdir.

Eğer mükâtep ödeme yaparsa, dörtte biri için, müdebbere müracaat eder. O da hissesinden kalan miktar ne ise odur. 
[113]

Bir mükâtebe, bir kız doğurduktan sonra, o kız da, başka bir kız doğurur sonra da, efendi ortada olanı azâd ederse; ondan aşağıda olan (yani onun
doğurduğu) kız da, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, azâdedilmiş olur.

İmâmeyn'e göre ise azâd edilmiş olmaz. 
[114]

Bir mükâtebe, bir kız doğurur; o da büyüyüp irtidad ederek dâr-i harbe gittikten sonra, esir edilirse, o fey (ganimet) olmaz. Tevbe edene kadar,
habsedilrr veya öldürülür. Anası da böyle yaparsa, durum aynıdır.
Şayet mükâtebe, kitabet bedelini ödemeden önce ölürse; bu durumda hâkim, hapsedilmiş olanı çıkarır. O, anasının borcunu ödemeye selâhiyetlidir.
Mükâtebe, bir çocuk doğurduğunda, o doğan çocuk, anasını öldürürse, bu ana kendi ölmüş gibi olur. O çocuğa, cinayetinden dolayı bir şey
gerekmez.
Şayet bu cinayeti, anası, bir başkasına karşı işledikten sonra ve kitabet bedelinden hiç bir şey ödemeden önce ölürse; o çocuk, hem kitabet
bedelini, hem de cinayet bedelini ödemeye çalışır. Eğer aciz kalırsa, bakılır: Şayet hâkim, onun velisinin cinayet bedelini ödemesine hükmederse,
o, o çocuk için borç menzilindedir. Bu çocuk, o borç için satılır.
Şayet hâkim, cinayet bedeli hükmetmezse; onun aczi sebebiyle -kadının hayatında âciz olduğu gibi- geçersiz olur ve bu hâkim hükmetmeden önce

ölmesi gibidir. 
[115]

Hasta bir şahıs, bin dirhem kıymetindeki bir kölesini, bin dirhem karşılığında ve onu aydan aya ödemek üzere mükâtep yapar; ve bu hasta da
ölürse, bu köle, o şahsın malının üçte birinden çıkarılmaz ve serbest bırakılır: İsterse, Kıymetinin üçte birini acilen öder; isterse, köleliğe avdet eder.
[116]

Bir hasta, kıymeti bin dirhem olan kölesini, bir seneye kadar, iki bin dirheme mükâteb ettikten sonra, bu hasta Ölür ve o köleden başka malı da
bulunmazsa; vârislerin, onun iki bin dirhemini peşin, bin dirhemini de vadeli ödetmeleri caiz olmaz, köleliğe döndürmeleri de İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.) ve İmâm Ebû Yûsıâ (r.a.)'a göre caiz olmaz.
İmâm Muhammed (r.a.) ise: “Üçte ikisini, hali hazırda öder; geri kalanı vadeli olur.”
Şayet bin dirheme, bir seneye kadar mükâtep yapmış olsa ve bu kölenin kıymeti de iki bin dirhem olsaydı, o takdirde vârisler üçte ikisini hali

hazırda almaları; veya onu köleliğe döndürmeleri bı'1-ittifak caiz olmazdı. 
[117]

Bir adam, kölesini sağlığında, bin dirhem karşılığında mükâtep kılar ve bu kölenin değeri de beşyüz dirhem olur; sonra da onu hastalığı hâlinde
azad eder ve ölürse; o bir şey alamaz. Çünkü o, kölenin kıymetinin üçte birine selâhiyetlidir.
Keza, hastalığı halinde o mükâtebde olan alacağının tamamını ona bağışlasa, bu durumda o hürdür.
Bir adam, sıhhatli iken, kölesini mükâtep eder; sonra da, hastalığı ânında onu azâd ederse; o mukatep muhayyerdir: İsterse, kıymetinin üçte ikisini
ödemeye çalışır.
Eğer efendisi ondan beşyüz dirhem almış; sonra da hasta olunca onu azâd eylemişse daha önce ödediğini saymaz; kalanın üçte ikisini ödemeye
çalışır.
Bu, İmâmeyn'in görüşüdür.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ise: “Eğer isterse, kitabeti feshedip, kıymetinin üçte ikisini ödemeye çalışır.”



Şayet mükâtep, kitabet bedelinin tamamını ödemiş ve ancak yüz dirhemi kalmışsa; adam da hastalığında ona bağışlamış veya azâd etmişse, o yüz

dirhemin üçte ikisini öder. 
[118]

Bir kimse, maraz-ı mevtinde (ölüm hastalığında) bin dirhem değerindeki bir kölesini, bin dirhem karşılığında mükâtep yapar, ondan başka hiç bir
malı da bulunmaz; sonra da, o mükâtebin bin dirheminin kendi yanında, emaneten bulunduğunu ikrar eder ve “Onu, kitabetten sonra, emânet
ettiğini” söyler; bu bin dirhem de kitabet dirheminin cinsinden olur; daha sonra da hasta ölürse, bu ikrarı sülüs-ü malından (malının üçte birinden)
caiz olur.
Onun kitabet bedeli olduğunu irâde etmiş ve kitabet de sıhhati hâlinde olmuşsa, mes'ele hâli üzeredir; bu durumdaki ikran, bütün malından geçerli
olur.
Şayet mükâtep; “Ben, yeni ve iyi dirhemler vermiştim; onu isterim.” derse; buna hakkı yoktur.
Şayet hasta, “Emanetin katkıntıh dirhem olduğunu” ikrar eder; kitabet bedeli de, taze dirhemler olur; adamın sağlığında da borcu bulunursa; onun

ikrarına inanılmaz. Mevcut dirhemler, sağlığında, alacaklılarına verilir. Ve mükâtepten kitabet bedeli alınır. 
[119]

Bir adam, -sıhhatli iken değil de- hastalığı hâlinde, kölesini mükâtebe yapar ve başka hiç bir malı da bulunmaz; sıhhatli iken de vârislerine izin

verirse; vârisleri -diğer vasiyetleri gibi- icazetten de men edilir. 
[120]

İmâm Muhammet) (r.a.) Cami’de şöyle buyurmuştur:
“Bir mükâtep, efendisinin sağlığında, ona bin dirhem borcunun olduğunu ikrar eder ve bu mükâtebi efendisi bin dirhem karşılığında mükâtep
bulunur ve bu mükâtep, sıhhatli iken, bir yabancıya da bin dirhem borcunun olduğunu ikrar eder; sonra da bu mükâtep hastalanır; yanında da bin
dirhemi bulunur ve bu mükâteb o hastalıktan ölür; başka bir malı da bulunmazsa, yanında bulunan bin dirhemi, efendisi ile yabancı arasında üç
sehim olarak taksim edilip; iki sehmi efendisine, bir sehmi de yabancıya verilir.”
Şayet mükâtep, sıhhatli iken ikrar eylediği o bin dirhemi efendisine öder ve sonra ölürse, bu durumda, mükâtebin yanında olan bin dirhem,
yabancı olan alacaklının olur ve efendinin mükatebteki alacağı bâtıl (geçefsiz) olmuş bulunur.
Keza, bu mükâtep, borcunu ödemeden ölür ve tereke olarak bin dirhem bırakırsa, o yabancının olur.
Şayet mükâtep, kitabeti halinde, geride iki torununu bırakarak ölürse, onlara yabancı alacaklı, efendisinden daha çok hak sahibidir. Efendi, kitabet
bedelini onlardan alır. Çünkü onlar, baba makamına kâimdirler.
Şayet mükâtep, efendisine olan kitabet borcunun bir kısmını ödemiş ve onu da ölmeden önce il&"ar eylemiş ve sonra ölerek, geride oğlunun iki
oğlunu bırakmışsa, -kıtâbeti hâlinde- yine yabancı, efendisine kalan borcundan daha haklıdır. Efendi, kalan alacağını, onun çocuklarından alır. Bu

şahıs, mükâtebe ise, o da böyledir. 
[121]

Bir mükâtebin, -hâli sıhhatinde- efendisinde alacağı olur ve hastalığı halinde de, onu ikrar eder; sonra da bir mal bırakmadan ölürse, sözü
doğrulanmaz.
Bir adam, sıhhatli iken bir kölesini mükateb yaptıktan sonra, bu mükâtep, hasta hâlinde, “Bir yabancıya, bin dirhem borcunun olduğunu” ikrar eder;
sonra da bu mükâtep, bin dirhemden başka bir mal bırakmadan ölürse; o takdirde, o bin dirhemi almaya, yabancı daha haklı olur.
Şayet efendinin borcu sıhhatli iken; yabancının borcu ise hastalığında olursa; bu yukardaki mes'elenin hilafınadır.

Fakat, sıhhatli iken yapılan borcu, efendisinden başkasına olursa; hasta iken olan borcundan önce, yabancının, alacağını alma hakkı bulunur. 
[122]

Bir mükâtep, ölümü ânında “Kölesi filanı mükâtep ettiğini ve onun kitabet bedelim ödediğini” ikrar ederse; bu sözü kabul edilmez.

Keza, hasta iken, “Kıymetinden çok az şeye karşılık olarak mükâtep eylediğini” söylerse; bu da kabul edilmez. Kitabeti caiz olmaz. 
[123]

Bir adam, kölesini bin dirhem karlılığında mükâtep eder ve efendisi, sıhhatli iken, ona bin dirhem borç verir; sonra da bu mükâtep bin dirhem
tereke bırakarak ölür ve bu mükâtebin, bir de hür olan karısından, hür olan çocukları bulunursa; bu durumda hâkim, o bin dirhemi, kitabet bedeli
oiarak hükmeder; efendiye verilecek borcu baki kalır.
Eğer, başkası tarafından azad edilmiş oğulları varsa; bu durumda baba, çocuklarının velâlarmı ona çeker.
Şayet mükâtep, tereke olarak bin dirhemden fazla bırakmış ise, onu efendisi borcuna mukabil ahr.

Tereke daha da fazla olursa; o da vârislere safredilir. 
[124]

En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.
 

6- BAŞKA BİR KİMSENİN, BİR KÖLEYİ MÜKÂTEP YAPMASI
 
Hür bir kimse, bir kölenin efendisine: “Filan köleni, bin dirhem karşılığında mükâtep eyle. Ben, sana bin dirhemi ödeyim.” der; efendisi de bu şart
üzerine, o köleyi mükâtep ederse, bu köle hür olur. Söyleyen adam da, bin dirhemi öddr.
Şartın vücut bulması hâlinde, -köle bunu kabul etmese bile- azâd edilmiş olur.
Haber köleye ulaşınca, köle kabul ederse, mükâtep olmuş olur.
Şayet köle: “Ben, o adamın, benim için bir şey vermesini kabul etmiyorum.” derse; bu durumda kitabet caiz olmaz. Çünkü, bu akid, kölenin
reddetmesi ile reddedilmiş oldu.
Şayet adam tazmin ettirirse, bir şey gerekmez.
Eğer adam: “Benim, bin dirhemi ödemem karşılığında, o hürdür.” der ve bin dirhemi de öderse; bu durumda, o köle kıyâsen de, istihsânen de azâd
olmuş sayılmaz.

Eğer hür olan zat, onun yerinp bin dirhem öderse, onu almak için, köleye müracaat hakkı olmaz. Çünkü, bu teberru' olur. 
[125]

Bu hür şahıs, efendiye ödediğini geri almak isterse, onu geri alabilir mi?



Meselâ: Bir adam, diğerine: “Köleni, bin dirhem karşılığında mükâtep yap; gerçekten ben onu ödetirim.” derse; bu durumda, ona müracaat
edebilir; tazminat bâtıldır (geçersizdir). Çünkü, vacip olmadan şeyi, tazmin etmek yoktur.
Tazminatsız öderse, müracaat edemez. Çünkü o teberru'dür. Şayet, bir kısmını öderse; -ödediğinden hariç- kalanı için müracaat edebilir.
Fakat, bunu kölenin izni olduktan sonra yaparsa; müracaat edemez. Çünkü, orada başka maksûd hasıl olmuştur. O da, kölenin bedelinin bir
kısmının beraatıdır.
Bu, köle izin vermeden, efendiye müracaat edilirse böyledir.
Eğer müracaatı kölenin izninden sonra yapar ve bunu tazminat hükmüyle yapmış olursa; müracaat eder.

Tazminatsız ödeme yapmışsa -ister tamamını; isterse bir kısmını demiş olsun- müracaat edemez. 
[126]

Hür bir adam, diğer bir şahsın kölesini, kitabet bedelini ona tazmin ettirmek üzere, mükâtep ederse; bu caiz olmaz. Çünkü, köle karşılığında, hür
bir kimsenin bedelini kabul etmesi vacip değildir. Bidayette hür şahsın kitabet bedelini kabul etmesi icabetmez. Zira, efendisinin izni olmadan bu
işi yapamaz. Şayet o köle, hür olan adamın -ister küçük; isterse, büyük olsun- oğlu bile olsa fark etmez. Çünkü babanın onlar üzerinde velayeti
yoktur. O, bir yabancı durumundadır.
Keza, bir adam, küçük bir oğlu ile birlikte birinin kölesi olursa; efendilerinin oğluna karşılık babasını mükâtebe yapması caiz olmaz. Ancak, baba

oğlunun yerine kitabet karşılığını öderse, burada iki durum hasıl olur. İstihsânen, oğlu azâd edilmiş olur. 
[127]

Bir adam, huzurda bulunan bir kölesi ile huzurda bulunmayan kölesini mükâtep ettiğinde, huzurda olan bunu kabul ederse; istihsânen, ikisi için de
akid sahih olur.
Kitabet bedelini bunlardan birisi öderse, ikisi de azad olmuş olurlar ve efendileri bu durumu kabul etmesi hususunda cebredilir.
Bu durumda ödeme yapan mükâtep, diğerine müracaat edemez.
Şayet, bunların efendileri, huzurda olanın kitabet bedelini bağışlarsa; her ikisi de azâd olmuş olurlar.
Eğer huzurda olmayanın kitabet bedelini bağışlarsa, ikisi de azâd olmuş olmazlar. Çünkü onunla yapılmış olan bir akid yoktur. Bu mevcut olmadığı
için, bağış da geçerli değildir.
Hazırda olmayan köle akdi kabul ederse; bu bir lağivdir. Kitabet için huzur lazımdır.
Efendi de, hazırda olmayan köleden bir şey alamaz. Çünkü, onu iltizam eden bir şey mevcut değildir. Bilakis o, hazırda olan kölenin akdine -
mükâtebin çocuğu gibi- tâbidir.
Şayet efendi, gaip olan kölenin hürriyetini verirse; o azâd olmuş olur ve kitabet bedelinden onun hissesi düşürülür.
Onun hissesi bâtıl olunca, hazırda bulunan köle, kendi hissesini vermedikçe hür olamaz.
Şayet efendi, hazırda bulunan kölenin hürriyetini tanırsa; o azâd olmuş olur ve kitabet bedeli sakıt olmuş bulunur. Hazırda olmayan köle ise, ya

kitabet bedelini ödeyip hür olur; veya ödemeyip köle olarak kalır. 
[128]

Eğer gaip köle ölürse, hazırda bulunan köleden, bir şey kaldırılmaz.
Amma, huzurdu olan ölürse, bu durumda efendi, gâib köleden hiç bir istekte bulunamaz.
Fakat o gaip: “Ben, kitabet bedelimin tamamını ödeyeceğim.” der ve onu getirir; efendisi de: “Ben, kabul etmem.” derse; kıyâsda, kabul etmem.”
derse; kıyâsda, kabul etmiyebilir. İstihsân da ise, kabul etmemesi doğru olmaz; kabul eder. Gaip kölenin, kitabet bedellerini ödemesiyle, her ikisi
de hür olurlar.
Fakat o gaip hakkında, bir müddet belirtmemiş olurlar ve her ikisi de sağ bulunur; efendileri de gaip olan yani huzurda bulunmayan köleyi satarsa,

istihsânda buna hakkı yoktur. 
[129]

Bir adam, cariyesinin nefsi karşılığında, hem onu, hem de iki küçük oğlunu mükâtebe yaparsa; bu kitabet sahihdir. Onlardan biri, kitabet bedelini
öderse, diğerlerine müracaat edemez. Bu istihsândır. Bunlardan birisi ödeme yapınca, efendi kabule mecburdur.
Şayet anayı azad ederse, diğerlerinin kitabet hisseleri baki kalır ve onlar onu öderler. Efendi o bedeli analarından taleb eder; çocuklardan istemez.
Şayet oğlanları azad ederse; bu durumda da ananın hissesi baki kalır; onu aydan aya öderler. Bir kazanç temin ederlerse; efendileri, onu onlardan
alamaz. Onlardan birini de satamaz.
Şayet.alacağından vaz geçer veya onu onlara bağışlarsa; bu anaları hakkında sahih olmaz. Kadın için vazgeçer veya bağışlarsa; o azâd olmuş olur.

Onunla birlikte çocukları da azâd olurlar. 
[130]

Bir adam, bir kölesini onun kendi nefsi ve küçük oğlu karşılığında mükâtep ederse, bu caiz olur.
Şayet çocuk, bunu duymadan önce veya duyduktan sonra, kitabet bedelini ödemeden âciz» kalırsa; her ikisi de köleliğe dönerler.
Şayet babalarının kitabet bedelim ödeyemediği zaman, oğulları büyük olmuş olsalardı yine böyle olurdu.
Eğer baba ölürse, onlar aylık taksitler hâlinde kitabet bedellerini ödemeye çalışırlar.
Eğer küçük olurlar ve çalışamazlarsa; köleliklerine dönerler.
Şayet güçleri yeter ve kitabet bedelini öderlerse; onun kız kardeşine müracaatta bulunamazlar.
Eğer babanın malı çıkarsa; o mal, aralarında mîras olur.
Efendileri onlardan bazılarını azad ederse; onun hissesi -kitabet bedelinden- kaldırılır.
Şayet onların içinde câriye bulunur ve o efendisinden çocuk doğurmuş olursa; mehrini alır ve hâli üzere mükâtebe olarak kalır. Kardeşleri için

nefsini aciz bırakmaz. Eğer kardeşleri kitabet bedelini öderlerse; o da onlarla birlikte azâd oluyor. 
[131]

Bir adam, süt kardeşinin kölesini mükâtep yaptığında, efendisi buna razı olsa bile, bu kitabet caiz olmaz.

Eğer, mükâtep, kitabet bedelini efendisine vermişse; o zaman caiz olur ve istihsânen bu köle azâd olmuş bulunur.
[132]

İki adamın birer köleleri bulunduğunda; her ikisi birlikte bin dirheme onları mükâtep yaparlar ve onlar kitabet bedelini öderlerse; ikisi de azâd
olunurlar.



Îkisi de kitabet bedelini âciz kalırlarsa; köleliğe döneden onların her birisi, diğerinin hissesi içinde mükatebdırler. Hatta birisi, cüğerinin efendisine,

onun kitabet bedeüni öderse; o takd.de, o köle azâd olmuş olur. 
[133]

En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.
 

7- MÜŞTEREK BİR KÖLENİN KİTABETİ
 
İki kişinin ortak bulunduğu bir köle için, bu ortaklardan birisi, diğerine, kendi hissesini, bin dirheme mükâtep yapmasına izin verir ve kitabet
bedelini de teslim alırsa; bu kitabet yalnız onun hissesi hakkında geçerli olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. O'na göre, kitabet tecezzi (bölünme) kabul eder. Ve ortağının bu kitabeti feshetme hakkı yoktur. Bu
köle, bin dirhemi ödeyince, -efendisinin hakkım ödediğinde- o nisbette azâd edilmiş olur. Ortağına da bir tazminat gerekmez. Çünkü, bu kitabet
onun rızası ile olmuştur. Fakat köle, susan efendisi hakkında yetkilidir. Bin dirhemin tamamını veya bir kısmını öderse, susan kimse o verilenin
yarısını alamaz. Çünkü, ona bedelini alma izni verilmiştir. Edaya izin, onun kazancı tarafından mükâtibe teberru' olur. Ancak, ödemeden önce, onu
men ederse, bu yasaklaması sahih olur. Çünkü, bu durumda teberru tamam olmamıştır.
Hasta olduğu halde, kitabetinden sonra, kazancından ödemesi için izin verirse; bu bütün malından sahihdir. Her ne kadar, kitabetten önce kazanmış
olsa bile böyledir. Ondan kitabet bedelinin alınması için, izin verirse; İmâmeyn'e göre, o, mükâtep olur. Kitabet bedeli, aralarında taksim edilir.
Acze düşmeden önce veya sonra mükâtip, bir şey almışsa; buna arkadaşının izni olmaması hâlinde, bütün âlimlerimize göre, bu durumda fesh
hakkı vardır.
Şayet, kitabet bedeli ödenene kadar fethesmezse; İmâm Ebû Hanîfe  (r.a.)'ye göre, azadhk bedelini ödemiş olur. Sükut eden ise, kitabet bedelinin
yarısını alır. Çünkü, onun kazancına ortaktırlar.
Eğer tamamını bin dirheme mükâtebe yapmışsa, bu durumda mükâtip, bir şey için müracaat edemez . Çünkü ortağından almıştır.
Eğer onun hissesi bin dirhem ise, o köleye, ortağı müracaat ederek, bin dirhemini alır.
İmâmeyn'e göre, kitabet bedelini ödeyince, tamamı azâd olurlar. Mükâtep, kıymetinin yarısını, -zengin ise- diğer ortağına borçlu olur. Gücü
yeterse, kıymetinin yarısını öder. Eğer gücü yetmezse; karşılıksız . zâd olunmuş gibi olur. Sükut eden ise, onun kazancından, kalanın yarısı alınır.
Şayet, ortaklardan birisi, müşterek kölenin tamamını kitabete bağlar ve bunun hissesi ise bin dirhem olur; sonra da diğer ortak bu kölenin tamamım
kitabete bağlar ve onun hissesi de yüz dinar olursa; bunların ikisi de mükâtebe akdi yapmış olurlar. “Kitabette tecezzi vardır.” diyene göre, herkes
hissesini alır.
Fakat, İmâmeyn'e göre önceki ortak kendi hissesini mükâtebe etmiş olur; diğerinin nasibi feshdir. Bu ortaklardan birisi, bu kitabet akdini
feshedince, onlardan birinin hissesi fesholmuş oluyor. Bedeli olan, kendi hissesini almış olur; diğeri, onun aldığına ortak olamaz. Bu durumda
onlardan her birinin azâd etme hakkı muallakta kalır.
Şayet köle, her ikisinin de kitafyet bedelini verirse; âlimlerimize göre, ikisi de o kölenin mevlâsı olurlar.
Şayet, köle, onlardan birinin hakkını önce öderse; ortaklardan biri, hürriyetini vermiş gibi olur ve yarısı azâd edilmiş bulunur. Bu İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'ye göre böyledir. Diğer ortağın hissesi, sabit kalır ve köle, onun mükâtebi olur. Diğerine tazminat gerekmez.
Ancak, köle diğerinin kitabet bedelini ödemeden âciz kalırsa; hissesini alan ortak, diğer ortağının hissesini -gücü yetiyorsa- yarı yarıya tazmin
eder. Diğeri de hissesinin yarısını almaya yetkilidir. Eğer zor durumda ise, İmâmeyn'e göre, hissenin değerinin en az seviyesini öder; zenginse, en

yüksek değerini öder. 
[134]

İki kişinin ortak bulunduğu bir mükâtebe, bir kız çocuğu doğurduktan sonra, o iki ortaktan birisi, bu kıza cima eder ve o doğum yaparsa, doğan bu
çocuğun nesebi sabit olur. Kız ise, hâli üzre kalır. Ümmü'l-veled olması sebebiyle, mükâtebelikten çıkamaz. Çocuğun babasının mehir vermesi
gerekir. Onun mehri, anasına aittir ve onun kazancı mesabesindedir. Çünkü o, kitabette anasına tabidir.
Şayet, bu mükâtebe, kitabet bedelini ödemekten âciz kalırsa; o kız, kendisine cima edenin üram-ü veledi olur ve o ortağının hissesini öder.
Şayet câriye âciz olmaz, fakat diğer ortak onu (kızı) azâd ederse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, o kız azâd edilmiş olur. Çünkü, onun kızdaki
hissesi bakidir. Hissesi baki olan bir mükâtebeyi azâd etmek geçerlidir. Diğerinin ona karşı bir selâhiyeti yoktur.
Mükâtebe olan câriye, hâli üzere, yine mükâtebedir.
Ancak bedelini öderse, azâd edilir.
Âciz kalırsa, yine bu ortakların cariyesi olarak kalır.
İki kişinin ortak bulunduğu câriye, bir çocuk doğurur ve o çocuğu ortaklardan birisi azâd ederse; bu çocuğun yarısı azâd edilmiş olur. Ve o hâlde
kalır. Hatta, annesi kitabet bedelini ödemekten âciz kalır veya azâd edilirse; çocuk da birlikte azâd edilmiş olur.
İki kişinin ortak bulunduğu bir mükâtebe, bir kız doğurur ve bu kıza, ortaklardan birisi cima eder; o kız da bir çocuk doğurur; sonra da bu ortaklar
ölürlerse; o kız hür olur. Çünkü o, ortaklardan ikisinin de ümm-ü veledidir ve onların ölümüyle azâd olmuş olur. Onu azâd etmelerinde olduğu gibi.
Annesi ise mükâtebe halinde baki kalır.
Şayet, ana da, bu ortakların ikisinden bir çocuk doğurmuş olur. Sonra da onlar ölürlerse; bu kadın da azâd edilmiş olur. Ümm-ü veled olmasından
dolayı, çocuğu da onunla birlikte azâd olmuş olur.

Eğer âciz kalır; sonra da, bu ortaklardan birisinden çocuk doğurursa; önceki çocuk köle olarak kalır. 
[135]

İki kişinin ortak bulunduğu bir mükâtebi, bu'ortaklardan birisi azâd ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre,ortağı ister zengin, ister fakir olsun
tazminat gerekmez. Çünkü, diğerinin mükâteb hâli olduğu gibi duruyor. Ve İmâm'a göre, kitabette tecezzi caizdir.
Eğer, bu mükâtep diğer ortağın da kitabet bedelini öderse, azâd edilmiş olur. Ve velâsi iki ortağındır.
Şayet, bu mükâtep, kitabet bedelini ödemekten âciz kalırsa; yine, iki ortak arasında köle gibi kalır.
İmâmeyn'nin kavline göre ise, ortaklardan biri azâd ederse, o mükâtep azâd olmuş olur. Velâsi da ona aittir.
Bu ortaklardan hiç biri, bir mükâtebeyi azâd etmez; ancak, müdebber ederse; ancak onun hissesi müdebber olur ve hâli üzerine kalır. Zira tedbîr,
kitabete mâni değildir.



Eğer adam kitabet bedelinin tamamını öderse, azâd olur. Velâsi da, bu iki ortağa aittir.
Keza, aciz olursa, yine ikisinin kölesi olur.
Bu mükâtebeyi, o ortaklardan birisi müdebber yaparsa, onun hissesi müdebber olur.
Ortağı zengin ise, onun için beş muhayyerlik vardır. Fakir ortak için de, dört muhayyerlik vardır.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
Şayet müdebber eylemez; fakat bu câriye, bir çocuk doğurur; onu da ortaklardan birisi iddia ederse, çocuğun nesebi ondan sabit olur. Ve onun
hissesi ümm-ü veled olur. Bu, mükâtebe halinde vuku bulmuşsa, ondan mehrini alır. Kitabet bedelinin ödenmesi için de yardım ister. Eğer âcize
kalırsa, cariyeliğe döner. Kendisinden doğum yaptığı ortağın ümm-ü veledi olur. Kocası olan ortak, diğer ortağına onun, bedelinin yarısını öder.

Mehrini de öderse -ocuktan dolayı- ortağına borçlu olmaz. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. 
[136]

Bir adam, cariyesini mükâtebe ettikten sonra, ardında iki çocuk bırakarak ölür ve bu çocuklardan birisi, kendisini mükâtebe ettiği cariyeden olursa;
bu durumda kadın muhayyeredir: İsterse, kitabet bedeli ödemeyip, ümm-ü veled olur ve kıymetinin yarısı He,mehrinin yarısını diğer ortağa öder;
dilerse, kitabeti olduğu gibi kalır ve mehrini alır. İki kişi, ortak bulundukları bir cariyeyi, mükâtebe yaptıktan sonra; bu ortaklardan birisi irtidad
ederse; bu câriye, kitabet bedelini, ikisine de öder.
Sonradan, mürted öldürülürse; “Bu câriye, azâd olmuş olmaz.” İmâm Ebn Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu cariyenin mürtede verdiği şey, hiç bir şey
sayılmaz. Vârisler, onun yarısı için müracaatta bulunurlar.
Şayet hissesini, yalnız başına almışsa; diğer ortağının hissesi azâd edilmiş olmaz.
Şayet, bu kadın âciz kalırsa, -mükâtebe gibi- köleliğe avdet eder.
Şayet, bedelinin yarısını ortağın birine ödedikten sonra, âciz kalır ve eğer ortağı, onu riddeti hâlinde mükâtebe yapmış bulunursa; onun kitabet
bedelini alması caiz olmaz.
Şayet mürted dâr-i harbe gitmiş olur ve o takdirde câriye kitabet bedelinin tamamını dıger ortağına öderse; yine de azâd olmuş olmaz.
Şayet ortağı, mürtedin hissesini, onun vârilerine öderse; o takdirde bu câriye hür olur. Onun dâr-i harbe iltihakına hükmedilmişse, bu böyledir.
Meselâ: Ortağı ölür; sağ olan ortak da, ölenin hissesini vârislerine verirse; bu câriye azâd olmuş olur.
Eğer bu câriye, ortaklardan birisi mürted olduktan sonra âciz kalır ve kitabet bedelini ödeyemezse; tekrar cariyeliğe avdet eder.
Sonra da, irtidad eden ortak, riddeti hâlinde ölürse; o, diğer ortağın mükatebesidir.
Ortaklardan her ikisi birden irtidad ederler; sonra da bu kadın âciz kalıp, kitabet bedelini ödeyemezse; kitabet hâli devam eder.
Eğer, ortaklardan ikisi de tekrar müslüman olurlarsa, bu câriye, yine o ikisinin câriyesidir.
Bir mükâtebeye, İki kişi ortak bulunur ve bu câriye bir kız doğurmuş olur; sonra da efendilerinden birisi, o kıza diğeri de anasına cima etmiş ve bu
kadınların ikisi de: “Biz kitabet bedelinden aciziz” demişlerse; anne, ilerdeki hürriyeti cihetinden acizliği irade edebilir. Fakat, bu durumda çocuğu
için, bir muhayyerlik yoktur.
Eğer ona, kitabeti ihtiyar ederse; her ikisinden de mehirlerini alır ve kızının mehri de kendisinin olur. Bu da kendi kazancı mesabesindedir.

Eğer âciz kalırsa, her ikisi de ümm-ü veled olurlar. 
[137]

Cimaian ve doğumları sebebiyle, diğer ortağına mehrin ve kıymetinin yarısını verir. İmameyn şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, kulesindeki hissesini, ortağının haberi olmadan mükâtebe yaparsa, ortağı onu reddeder. Ancak, bunu kendi başına değil, hâkimin
hükmüyle ve köle de efendisi de razı olurlarsa, o takdirde yapabilir. Razı olmazlarsa, kitabeti bozar”

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nir kavlidir. 
[138]

En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.
 

8- MÜKÂTEBÎN ACZİ VE ÖLÜMÜ, EFENDİNİN ÖLÜMÜ, KÖLENİN EFENDİSİNE VEYA EFENDİNİN KÖLESİNE KARŞI SUÇ
İŞLEMESİ

 
Bir mükâtep, kitabet bedelinden ödemesi gereken, aylık taksidini ödemekten âciz kalırsa; hâkim, onun hâline bakar: Eğer onun, alacağı veya malı
varsa onu alır. Ve ona iki-üç gün mühlet verir; acele etmez. Bu üç gün müddet özrünü tamamlasın için verilir. Hâkim daha fazla mühlet vermez.
Onun durumunda bir değişiklik olmaz ve efendisi de aczini talep ederse, kitabet feshedilir.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu böyledir.
Şayet, bir mükâtep aylıklarını ödeyemezse; onun rızâsı ile, efendisi kitabesini reddeder (kaldırır). Eğer köle razı olmazsa, bu kitabetin feshi için,

hâkimin hükmü gerekir. 
[139]

İkâle yoluyla da kitabet feshedilebilir.
Efendisi razı olmasa bile, köle: “Kitabeti fesh ettim veya kırdım, kestim.” derse kitabet feshedilir. Bu durum kitabetin sahih veya fâsid olması fark
etmez.
Efendi, kölenin rızâsı olmadan, kitabeti feshe yetkili değildir.
Efendinin ölümü sebebiyle kitabet fesh olur mu?
Efendinin ölümü sebebiyle, bi'1-ittifak kitabet fesh olmaz. Çünkü köle kazanır ve kitabet bedelini onun vârislerine verir ve azâd edilmiş olur.
Eğer kölenin elinde bir kazancı yoksa, kazanıp öder ve azâd olunur.
Şayet tamamen âciz kalırsa, köleliğe avdet eder. .
Efendisi sağ iken ölmesi hâlinde nasılsa, öldükten sonra da öyledir.
O takdirde erkek, vârislerin velâsı olur. Âciz kalıp, tekrar köle olur ve sonra da vârisler yine kitabete bağlarsa, bu defa borcunu ödeyince azâd
olunur. Velâsı ise, vârislerin hissesi nisbetindedir.
Mükâtep kendisi ölürse; duruma bakılır: Eğer köle ödemişse, kitabet bozulmaz; ödememişse bi'1-ittifak kitabet bozulur.



Bir kölenin efendisinin mürted olmasıyla, kitabet bozulmaz.
Şöyle ki: Bir müslüman, kölesini mükâtep ettikten sonra, bu kölenin efendisi irtihad eylese kitabet bâtıl olmaz. Hakikaten öldüğünde böyle olduğu

gibi, hükmen ölmüş sayılmış olsa da böyledir. 
[140]

Bir mükâtep kitabet bedelini ödemeden ölür; geride de çocuk bırakmazsa, kitabetin devam edip etmiyeceğinde ihtilaf vardır: İskaf:
“Bozulur. Hatta bir adam nafile olarak onun kitabet bedelini verse, bu kabul edilmez.” buyurmuştur. Ebû'1-Leys ise: “Aczine hükmedilene kadar
bozulmaz. Hatta, bir adam onun kitabet borcunu ödese, bu kazaen (hükmen) kabul edilir ve o, son anlarını azâd olunmuş -olarak yaşamış sayılır.”

demiştir. 
[141]

Hür bir oğlu bulunan bir mükâtep; içinde kitabet borcu da bulunan bir miktar borç bırakarak ölür; -tek vârisi olan- oğlu da delirirse; o borcu
öderler. Bu durumda, mükâtebin aczine hükmedilmez.
Şayet ana tarafından akrabaları ile baba tarafından olan akrabaları da'vâ ederler de, onun velâsı, anâtarafı akrabalarına hükmedilirse, bu ödemekten

acz olur. 
[142]

Ölen bir mükâtep, kitabet borcunu ödememiş olduğu gibi, onun başka borcu da kalır; tedbiri ve bir başkasına vasiyeti olur; bir de hür oğlu ile
cariyesinden olma bir oğlu bulunursa; terekesinden yabancının borcunu ödemeye öncelik verilir. Sonra efendisine olan kitabet bedeli verilir. Geride
bir şeyi kalırsa, vârisleri arasında taksim edilir ve vasiyeti bâtıl (geçersiz) olur. Çünkü o, teberrû'dur.
Şayet mükâtcp ölür; bin dirhem de mal bırakır; efendisine de kitabet bedeli olarak bin dirhem borcu bulunursa, istihsânen, önce kitabet bedeli
ödenir.
Kıyâsda ise, başka borcu varsa, önce ona verilir. Şayet, bu mükâ-tep mal bırakmadan borçlu olarak öldü ise, oğlu kitabet borcunu ödemeye çalışır.

Şayet, mükâtebin ondan başka borcu olmaz ve oğlu onu ödemekten âciz kalırsa; köleliğe avdet eder. 
[143]

Mükâtep ölür; üzerinde de hem borç, hem kitabet hem de cina yet borcu; kadının da mehir alacağı olursa; önce, efendisinden izinsiz aldığı karısının,
borcu ödenir; sonra, cinayet borcu; daha sonra da kitabet borcu ödenir. Sonra da sıra mehre gelir. Bunlar kuvvet derecesi yönünden birbirinden
kavidirler.
Eğer, ölen mükâtep bırakmaz da, evlâd bırakırsa; çocukları -sıraladığımız gibi- borcunu öderler.

Vârisler, borç ödemede, mîrasdaki hakkı nisbetlerinde sorumludurlar. 
[144]

Bir mükâtep oğlunu satın aldıktan sonra ölürse; oğlu ona vâris olur.
Keza bir mükâtep oğlu ile birlikte mükâtebe olmuş olurlar; mükâtep ölür ve mal ile birlikte oğlunu bırakmış olursa; oğlu da, onunla birlikte
mükâtebe olur. Veya, bu mükâtep, oğlunu kitabete bağlayıp, vasiye, “Onun kitabet bedelini ödemesini” vasiyet eyleseydi, öyle olurdu, yani vasî,
onun terekesinden, oğlunun kitabet bedelini öder; oğlu da, kendinden bir parça olduğundan, azâd edilmiş olurdu. Kalan diğer malına, vârisleri vâris
olurlardı.

Vasî, urûzu satabilir; fakat, akar, dirhem ve dinarları satamaz. Kitabet bedeli ödenmeden, mükâtebin hür olan oğlunun oğlu da vâris olamaz. 
[145]

Bir mükâtep, efendisine tasaddukda bulunur ve kendisi kitabet bedelini ödemekten âciz kalırsa; o tasadduk, efendisine helâl olur.
Şayet mükâtep, kitabet bedelini ödemekten âciz kalırsa; İmâmeyn'e göre, bu sadaka tîb (temiz, helâl) olmaz.

Sahih olanı, bu tasaddukun bil-icma temiz olmasıdır. 
[146]

Bir köle, bir cinayet (suç) işler ve efendisi bu durumu bilmeden onu kitabete bağlar; sonra da, bu köle âciz kalıp, kitabet bedelini ödeyemezse, bu
durumda efendisi, ya onun cinayet fidyesini öder veya onu bu fidyeye karşılık ojarak verir.
Keza, bir mükâtep cinayet işler ve âciz olana kadar da cinayet cezası hükmedilmezse, yine yukardaki gibi olur.
Kitabeti halinde ceza hükmedilir; sonra da mükâtep âciz kalırsa; o borcuna mukabil satılır.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. Câmiu's-Sağîr'de İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)un son kavli de budur.
Bir mükâtep, kasden öldürdüğünü ikrar eylediği bir kimse için kan bedeli anlaşması yapar ve bu sulh bedelini de ödemeyip, âciz kalarak, köleliğe
avdet ederse; yaptığı anlaşma, efendisi için geçerli sayılmaz ve ondan bir şey alınmaz.
Ancak, azâd edildikten sonra, ondan alınır. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn'e göre ise, hemen alınır.
Bir mükâtep ikrar ederek, “Hür bir kadının veya bir cariyenin, yahut küçük bir kız çocuğunun parmağını kırdığını” söylerse, İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'ye göre, bu ikrar sebebiyle, -mükâtebe halinde de olsa bile- fidyesi alınır. Bunu ödemekten âciz olursa, o zaman fidye alınmaz.
İrtidad eden (İslâm'dan çıkıp, din değiştiren) bir müslümanın bir kölesi bulunur ve bu adamın oğlu, o köleyi mükâtep yapar; bu mürted de
öldürülürse; bu kitabet akdi bâtıl (geçersiz) olur.
Bir mükâtep irtidat edip, dâr-i harbe iltihak eylese (karışsa, girse); ölmesi hâlinde, malından onun kitabet bedeli ödenir.
Geride malı kalırsa, o, vârisleri arasında taksim edilir. Şayet, bu mürted ölmez ve tekrar İslâm'a dönerek, dâr-i İslâm'a gelirse; malı kendisine geri

verilir. 
[147]

Mükâtep olan bir köle, hatâen birini öldürse; ya onun fidyesi verilir veya bu mükâtep onun vârislerine verilir.
Bir adamın kölesi, kasden birisini öldürürse; onun vârisleri anlaşma yapılır ve köle o hak sahibine -diyetini ödeyene kadar- verilir. Bu köle yine
sahibinin mülkiyetindedir. Eğer, bu köle, diyeti ödemekten âciz kalırsa, kendisi alınır.
Bir adamın cariyesi, hatâen bir cinayet işlediğinde, sahibi onu satar veya ona cima ederse; onun cinayet işlediğini bilerek böyle yapmış olması
hâlinde, diyet, bu cariyenin efendisine âit olur.
Efendisini öldüren köle de, bir yabancı gibidir; ona kısas hükmü aynen tatbik edilir. Mükâtep de öyledir.
Bir mükâtep, kasden bir adamı öldürürse; burada şu üç durum söz konusu olur:
1- Eğer efendisine bedelini ödememişse, kısas yapılır.



2- Eğer bedelini ödemiş bulunur ve efendisinden başka vârisi de olursa, ondan fidye alınır ve bu katile iştibâhından dolayı kısas yapılmaz.
3-  Şayet mükâtep bir adam öldürür ve efendisinden başka vârisi de olmaz ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, efendisine
misilleme gerekir.
Şayet, bir mükâtep efendisine veya onun kölesine karşı bir cinayet işlerse, bu cinayeti muteberdir.

Efendinin, mükâtebine ve kölesine karşı işlediği cinayet de muteberdir. 
[148]

Bir mükâtebin kölesi, onun bir malım zayi ederse, o köle, onun yerine satılır. O şey, köle için bir borçtur.
Bir adamın kölesi, bir cinayet işledikten sonra, sahibi onu azâd ederse, o köle muhayyerdir.
Eğer kitabet bedelini ödemekten aciz kalırsa, bu durumda muhayyerlik efendisine ait olur.
Bir koca ve karısı, tek bir kitabet akdi ile mükâtep yapıldıklarında, bu kadın, bir çocuk doğurur; efendisi de onu öldürürse; efendi, fazla olan
bedelini, anasına öder. Ana da -onun yerine ödediği için- babaya müracaat eder.
Eğer, çocuk da, anasıyle birlikte mükâtebe olmuş bulunsa; efendisi de onu öldürse ve sonra da kitabet bedeliyle helâlleşselerdi, bu durumda
kadının helâl etme hakkı vardır.
Şayet, helâl etmezse, kıymetinden kalan fazlalığı, çocuğun vârislerine öder. Baba ve ana, bu kıymeti aralarında taksim ederler. Sonra da kalan
kışımı vârislere, Allah'ın farz kıldığı şekilde taksim edilir. Ana ve baba da, diğerleri gibi vâris olurlar.
Bir mükâtep, hatâen bir cinayet işlediği zaman, cinayet diyetinin kıymetinin en azını öder.
İkinci bir cinayet daha işlerse; -önceki cinayet sebebiyle, kendisine kıymetinin en azı hükmedildiği hâlde- yine diyet kıymetinin en azı ile
hükmedilir. Önceki cinayeti ile ilgili hüküm verilmeden önce, üçüncü bir cinayet daha işlerse, artık ona bir defa kıymetin hükmünden başka bir

şeyle hükmedilmez. 
[149]

Bir mükâkep, yol üzerine bir kuyu kazar ve bu kuyuya bir insan düşerse; kuyuyu kazdığı günkü kıymeti, ne ise, bu diyet olur.
Sonra, o kuyuya bir başkası daha düşerse, kölenin kıymetinden fazla bir şey verilemez. Bu, ister, öncekine hükmedilsin, isterse edilmesin

müsavidir. 
[150]

Bir mükâtep, yıkılmaya meyletmiş bir duvarı, birinin üzerine yıkar ve o adam ölürse, bu mükâtebin kıymeti diyet olur.
Mükâtebin evinde, ölü bir adam bulunduğunda; mükâtebin ölünün bulunduğu günkü kıymeti diyet olarak alınır.
Eğer mükâtebin diyeti, ölenden fazla ise, o takdirde onun kıymetinden on dirhem düşürülür. Bir mükâtep, bir cinayet işledikten sonra, diyeti
ödemekten âciz kalırsa; hükmedilmiş olması hâlinde, bu diyet, onun üzerinde borç olur ve o yüzden satılır.
Eğer hüküm almamışsa, efendisi muhayyerdir: İster fidye verir; isterse, o mükâtebi verir.
Eğer cinayet, mükâtebin kendisine karşı yapılırsa, onun diyetini almak efendisinin hakkıdır.
Şayet mükâtep, kasden bir adam öldürmüşse kısas gerekir.
Eğer mükâtebin oğlu, kölesini öldürürse, katile kısas gerekmez; fakat, diyet gerekir. Bu oğul, diyeti ödemekten âciz ise, o takdirde kısas yapılır. O
da diğer kazançlarında mükâtep hükmündedir.
Eğer af edilirse, ikisinin affı da bâtıl (geçersiz) olur.
Şayet efendisi, mükâtebi öldürürse; -ister hatâen isterse kasden olsun- ona kısas gerekmez. Onun ikrarı caizdir.
Mükâteb kitabet bedelini ödemekten âciz olursa, köleliğe avdet eder. Ona hükmedilen de bâtıl olur veya hiç hükmedilmez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. Kitâbü'I-Cinâyet'te, İmâmeyn'in:
“Hükmedilse bile, bir şey alınmaz.” buyurdukları zikredilmiştir.

Mükâtep, acziyyetinden önce ödeme yapmışsa, bu tekrar geri alınmaz. Bu, bi'1-ittifak böyledir. 
[151]

Mükâtepten, zina, sirkat, içki içmek, kazf gibi cinayetleri için diyet almak lâzımdır. Bu hususta mükâteb elverişlidir.
Bir mükâtep, efendisinin malından çalarsa, eli kesilmez. Keza, efendisinin oğlunun malından çalarsa, yine eli kesilmez.
Efendisinin karısının malını çalarsa, yine eli kesilmez.
Yani efendisinin mahreminin malı hakkında hep böyledir.
Keza, bunlardan birisi de mükâtebin malını çalarsa, onun da eli kesilmez.

Şayet mükâtep, bir yabancı bir kimsenin malını çalarsa, eli kesilir. 
[152]

Bir mükâtep, bir yabancının malını çaldıktan sonra, köleliğe avdet eder ve malı çajınan adam, onu satın alırsa; elini kesmez.
Keza, bir mükâtep, bir başkasının elini keser ve o adama da borcu bulunursa; eli kesilir.
Eğer mükâtep, aciz kalıp, köle olur; eli kesilen de ondan alacağını isterse, hâkim, o borcundan dolayı, onun satılmasına hükmeder. Şayet efendisi
razı olmazsa; kendisi fidye verir; kıyâsda ise, eli kesilir. Bir mükâtep, başka bir mükâtebin efendisinin malını çalarsa, -kendi efendisinin malını
çalmasında olduğu gibi- eli kesilmez.
Keza, kendisi ile başka birinin efendisinin ortak kölesinin malını çalarsa, eli kesilmez; efendisi, kendi hissesini azâd eder. Bir mükâtep, efendisinin
müdarabe malını çalarsa, yine eli kesilmez.

Keza, mükâtep, efendisinin olacağı olduğu birisinin malını çalarsa, yine eli kesilmez. 
[153]

Bir mükâtebin, efendisi öldüğü zaman, “Bu mükâtep, kitabet bedelini, onun vârislerine aydan aya öder.” denilmiştir.
Eğer vârisler, ona hürriyetini verirlerse, azâd olmuş olur ve kitabet bedeli sakıt olur.

Şayet vârislerden -sadece- birisi azâd ederse, onun itki geçerli olmaz. 
[154]

Bir mükâtep, hür bir kimsenin oğlunu öldürür ve bu adam da, onu emânet almaya gelir ve: “İşte oğlumu öldüren budur.” derse, bu ikrarı üzerine, o

mükâtep, ona verilir. Fakat, velâsı ona ait olmaz. 
[155]



Bir adam, iki kölesini birden mükâtebe ettikten sonra, bu mükâteplerden birisi, âciz kahr ve onu efendisi reddeder; o da hâkime gider; hâkim ise,
onu -diğerinin onunla birlikte mükâtebe olduğunu bilmeden- reddederse; bu durumda, hâkimin bu reddi sahih olmaz. Şayet, bu mükâteplerden
birisi, âciz olduğu hâlde ölürse, bu durumda kitabet fesholmaz.
Eğer birisi kaybolur ve aczi sebebiyle de köleliğe döndürülür; diğeri gelerek, aylıklarım veya bir aylığını efendisine ödedikten sonra, o da âciz olur
efendisi veya hâkim onu da reddederse; buna hakkı yoktur.
İki kişi, bir kölelerini bir defada mükâtebe yaptıklarında, bu şahıslardan birisi, kaybolur; kölenin şahidi de hâkime gelerek; “Gerçekten bu adam,
kitabet bedelini ödemekten âcizdir.” derse, hâkim onu -her iki efendisi de bir araya gelmedikçe- köleliğe döndürmez.
Bu, şunun hilafınadır:
İki adamın her birinin, ayrı ayrı köleleri olur ve ikisi birlikte mükatebe yaparlar; sonra da onlardan birisi aciz kalırsa; onun efendisi, onun kitabetini

feshedebilir. Diğer efendi huzurda olmasa da fark etmez. 
[156]

Efendi bir olur ve o da ölür; vârislerden bir kısmı da, mükâtebe-yi hâkimin hükmüyle köleliğe çevirirlerse, bu sahih olur. Fakat, hükümsüz

çevirirlerse, bu olmaz. 
[157]

Bir mükâtep, iki çocuğunu bırakarak öldüğünde; mükâtebe hâlinde, onlardan birisi meydanda yok İken, efendileri diğerini köleliğe döndüremez.
[158]

Bir mükâtep, efendisinden veya bir başkasından satın aldığı bir kölede, bir kusur bulursa, o köleyi satıcısına iade edebilir.
Mükâtebin kendisi, kitabet bedelinden aciz olur ve efendisi de kölede bir kusur bulur; mükâteb de onu bir başkasından satın almış olursa; efendisi
onu sahibine iade eder.
Bir mükâtep, bir köle satın alıp, onu efendisine sattıktan sonra; âciz kalır; efendisi de o kölede bir kusur bulursa; bu durumda onu, kölesine veya o
köleyi satan şahsa geri veremez.

Bu mükâtep acze düştükten sonra ölür; ondan sonra da efendisi, o kölede bir kusur bulursa; onu sahibine reddeyleyemez. 
[159]

Bir mükâtep, kitabet borcunu ödedikten sonra ölür; bîr şahıs da ona kazf etmiş olursa; mükâtebe kazfetmekden dolayı had gerekmez.
Bir mükâtep, efendisinin kızını nikahladıktan sonra, efendisi ölürse, nikâhları fesholmaz.
Bundan sonra, mükâteb ölür ve şayet borç bırakırsa, yine nikâh fesholmaz. Eğer borç bırakmaz ise nikâh bâtıl (geçersiz) olur. Eğer bu, duhûlden
(cimadan) önce olursa, kadının iddet beklemesi gerekli olmaz. Mehir de gerekmez.

Duhûlden sonra olursa, -üç hayız müddeti- iddet beklemesi ve mehir gerekir. Şayet başka vârisi varsa, hissesi ona verilir. 
[160]

Bir mükâtebin kölesi ölürse, onun namazını bu mükâtebin kıldırması daha uygun olur.
Şayet, mükâtebin efendisi varsa, uygun olan, cenaze namazını onun kıldırmasıdır.
 

9- KİTABETLE İLGİLİ ÇEŞİTLİ MESELELER
 
Bir mükâtep, efendisine olan kitabet borcundan dolayı hapsedilmez. Kitabet borcunun haricindeki borcu için “Hapsedilir.” ve “Hapsedilmez.”

şeklinde iki kavil vardır. 
[161]

Yefîme'de şöyle zikredilmiştir: Ali bin Ahmed'den soruldu:
“Bir adam, bir köle satın aldıktan sonra; onu satan şahsa: “Gerçekten ben, bu köleyi yirmi dinara mükâtebe eyledim.” der; satıcı da bunu inkâr
ederse; bu köle, müşteri tarafından mükâtebe edilmiş olur mu?” İmâm, şu cevabı vermiş:

“Hayır olmaz.” 
[162]

Kâfir bir köleye, bir müslüman ile bir zimmî ortak bulunduğunda; zimmî, -ortağının izni ile- içki karşılığında kendi hissesini mükâteb eylese; bu
kitabeti, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, caiz olur; İmâmeyn'e göre ise, caiz olmaz.
İster izinli, isterse izinsiz olsun, müslüman zimmîye tazminat yaptıramaz.
Şayet her ikisi birden, içki karşılığında mükâtebe yaparlarsa; ikisinin hissesi de caiz olmaz.
Şayet köle, bu karşılığı öderse; -şart yerini bulduğu için- azâd edilmiş olur. Zimmî, müslünıana içkinin kıymetinin yarı bedelini verir; zimmî de
içkinin yarısını alır.
îki zimmî, bir köleyi, içki karşılğında mükâtep yaptıktan sonra; onlardan birisi, müslüman olursa; her ikisine de içki değil de onun kıymetini
zimmînin müslüman olduğu günkü kıymeti üzerinden öder.

Onlardan birisi hissesini alırsa; -müslüman olmadan önce, birinin içki hissesini aldığı gibi- alınana da kalana da ortak olurlar. 
[163]

Bir adam, kölesinin yarısını mükâtep yapınca, onun yarısı mükâtep olur; diğer yarısı ise, okluğu gibi kalır.
Bu şahıs, şehirden çıkmak isterse; efendisi onu men edemez.
Kıyâsda, bu durumda olan bir kimseyi, efendisi, bir gün serbest bırakır; bir gün kendi hizmetinde kullanır.

İstihsânda ise, kitabet bedelini tam ödeyene veya bundan âciz kalana kadar, efendisi böyle yapamaz. 
[164]

Bir adam» cariyesinin yarısım mükâtebe eder; bu câriye de borç almak isterse, değerinin tamamı kadar borç etmeye selâhiyeti vardır.
Şayet borcunu ödeyemezse, bu borcun tamamı, onun üzerinde alacak olarak kalır ve bu cariye, bu borcundan dolayı satılır.
Bu câriye, iki kişinin olsaydı ve ortaklardan birisi, kendi hissesini diğer ortağının izni ile mükâtebe etse ve bu câriye borç alıp sonra da onu

ödemekten âciz kalsaydı, bu câriye yine borcu için satılırdı. 
[165]

İbrahim'in Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:



“Bir adam, başka birinin kölesini, onun izni olmaksızın, bin dirheme mükâtep ettikten sonra, bu bedelin beşyüz dirhemini düşürür; haber
efendisine ulaşınca, o da bu işe razı olursa; bu takdirde, kitabet bedeli beşyüz dirhem olur. Efendi onun yapmış olduğu beşyüz dirhem bağışa izin

verirse; bu bağış caiz olmaz ve bu kitabet bm dirhem üzerine kalır.” 
[166]

Bir adam, cariyesini üç günlük muhayyerlikle mükâtebe ettiğinde; bu câriye, bu üç günün içinde doğum yapar ve ölürse, o çocuk, aynı muhayyerlik
üzere kalır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bu akid caizdir.
Şayet çocuk, aylık kitabet bedellerini öderse, istihsânen, anası hayatının son anlarında azâd edilmiş gibi olur ve çocuk da onunla birlikte azâd

olmuş olur. 
[167]

Bir adam, kölesini, nefsi ve küçük çocuğu karşılığında üç günlük muhayyerlik şartıyle, mükâtep ettiğinde, çocuklarının bir kısmı öldükten sonra,
kitabete izin verirse; kitabet bedelinden bir şey düşmez.
Keza bir adam, iki kölesini, bir defada mükâtebe edip, muhayyerliği de şart koşar ve onlardan birisi öldükten sonra, diğerine izin vermesi caizdir.
Bu durumda bedelden bir şey noksanlaştırmaz.
Bir kimsenin muhayyerlik şartıyla mükâtebe eylediği cariyesi bir çocuk doğurur ve bu efendi o çocuğu, azâd ederse; bu câriye muhayyerliği
üzerinedir: Eğer kitabetine izin verirse bu caizdir ve geçerlidir. Fakat doğum yapmış olması sebebiyle,  kitabet bedelinden bir şey düşülmez.
Şayet muhayyerlik efendiye âit olur ve o anasını azâd ettiği hâlde, çocuğunu azâd etmezse, bu durumda çocuk azâd olmuş olmaz.
Şu mesele bunun hiîafınadır:

Şayet, muhayyerlik mükâtebeye âit olur; efendisi de anasını azâd ederse; bu durumda çocukla birlikte azad olmuş olurlar. 
[168]

îki köle birlikte, bir kitabet ile mükâtebe edilirler ve bu ikisinin de bir cariyeleri olur; bu cariyenin doğurduğu çocuğu da, ikisi birlikte iddia ederler;
beraber borçlarım ödedikten sonra da bu iki mükâtep ölürse; bu takdirde, o çocuk ikisine de vâris olur.
Şayet, kitabetleri ayrı ayrı olmuş olsa ve her ikisi de kitabet borçlarım ödemiş bulunsalardı; çocuk, onların hiç birine vâris olamazdı.
Nesebi bilinmeyen bir kimse, kölesini mükâtep eder; bu mükâtep de bir câriye satın alıp, o da, o cariyeyi mükâtebe eder ve nesebi belli olmayan
şahıs; mükâtep ettiği şahsın mükâtebesinin kendisine ait olduğunu söyler; bu câriye de onu doğrularsa; ikrarı sahih olur ve o şahıs, mükâtebi ile
onun mükatebesine mâlik olur.
Bunların kitabetleri baki kalır. Hatta, nesebi meçhul olan şahıs onları azad ederse, -birbirinin bedelini ödemek suretiyle- azâd olurlar.
Şayet, birlikte ödeme yaparlarsa; birlikte azâd edilmiş olurlar. Bi rinin, diğerine velâsı olmaz.
Eğer birisi önce öderse, diğerinin velâsına sahip olur. Onun, bunun üzerine velâsı olmaz.

Eğer, her ikisi birlikte âciz kalırlar ve efendileri de azâd ederse; ikisi de azâd olmuş olurlar. 
[169]

Bir mükâtebenin, efendisi ölmüş; onun da -erkek veya kadın- küçük vârisleri kalmış bulunur; sonra da mükâtep ölmüş olursa; onun vârisleri, kitabet
bedelini diğerlerine öderler. Onlar da aralarında taksim ederler.
Eğer bu mükâtebin, efendisinin vârislerinden başka, vârisleri yoksa; durum yine böyledir.
Mükâtep ölmemiş olur ve onun çocukları, kitabet bedelini öderler veya kitabet bedeli kendilerine bağışlanır yahut azad edilirler; sonra da, mükâteb
ölürse; mirası, efendisinin erkek çocuklarına ödenir.
Bir mükâtebin cariyesi doğurur; onun efendisi de, “Çocuğun kendinden olduğunu” iddia eder; mükateb de bunu doğrulasa; bu çocuğun nesebi sabit
olur.
Meselâ: Bir cariyenin, doğurduğunu bir yabancı iddia ettiğinde, câriye de onu ikrar ederse; hem mehrini ondan alır; hem de şocuğun nesebi sabit
olur. Fakat, bu câriye ümm-ü veled olamaz.
Şayet mükâtep inkâr ederse, neseb sabit olmaz. Tek bir gün bile olsa; nesep cariyeye sahib olan kimseden mükâtebin hakkına zeval gelmemesi için
sabit olur.
Bir mükâtebeyi, efendisinin nikahlaması caiz olmaz.
Eğer mükâtep, efendisinin zevcesini satın alırsa; onun nikâhı baki kalır. Mükâteb satın aldıktan sonra, altı aya kadar doğum yapar; efendisi de
doğrularsa; nesep sabit olur; bu durumda çocuk azâd edilmiş olmaz; mehir de gerekmez.
Keza, bir mükâtep, bir köle satın alır; efendisi de onun nesebini iddia eder; onu mükâtep de doğrularsa, nesebi sabit olur; ancak, bu köle azâd
edilmiş olmaz.
Bir mükâtep, cariyesini mükâtebe edip, o da borcunu ödedikten sonra, -altı ay müddetten az olmak suretiyle- bir çocuk doğurur; efendisi de onu
iddia eder; ve câriye doğrularsa; nesebi sabit olur ve doğduğu günkü kıymetiyle azâd edilir.
Kitabetinden altı aydan fazla bir zaman geçtikten sonra doğurur ve efendisi onu iddia ederse; -aldatma olacağından- o çocuk, azâd edilmiş olmaz.
Ancak mükâtebe âciz kaldıktan sonra doğum yaparsa; çocuk kıymetiyle birlikte azâd olmuş olur.
Şayet kitabetinden sonra, altı aydan fazla bir müddette doğum yaparsa; burada cevap; azâd edildikten sonra, altı aydan fazla bir zamanda doğum
yapana verilen cevap gibidir.
Azâd olduktan sonra, altı ayda doğum yapar; efendisi de onu, azâd ettikten sonra yapmış olduğu cima sebebiyle kendisinden zannederse.; nesebi
sabit olmaz. Eğer doğrularsa, -mülkiyet hakkı olmadığı için- zâni olur. Bunun te'vili, aynen yabancı gibidir.
Şayet mükâtebesini azâd ettikten sonra nikahladığını iddia eder; mükâtebe de onu tasdik ederse; nesep sabit olur. Nikâhda şüphe bulunduğundan,
çocuk azâd edilmiş olmaz.
Ancak, bu çocuk da anasına tâbi olarak mükâtep oİur.
Eğer anası âciz kalırsa, her ikisi de köleliğe avdet eder.
Eğer mükâtebe nikâhı yalanlarsa; nesep sabit olmaz. Ancak âciz olursa; o doğru olur. Ve çocuk azâd olmuş olmaz.
Mükâtebe doğrular da; hür olan mükâtip yalanlarsa; nesep sabit olur. Ve çocuk köle olarak kalır.
Eğer hür olan mükâtep doğrular ve “Ona, efendisi azâd eylemeden cima eyledi.” der; mükâtebe de onu yalanlarsa; nesep sabit olmaz. Bu aczinden



sonra olursa; nesep sabit olur. Ve âciz olmasından sonra olursa; mükâtebe, mükâtibin cariyesi olur.
Bir mükâtebin mükâtebesinin sahip olduğu câriye bir çocuk doğurur; efendisi de onu iddia eder ve mükâtebe onu doğrularsa; nesep sabit olur; çocuk
azâd edilmiş olmaz.

Eğer âciz olur ve sahip olduğu günden itibaren altı ayda doğum yaparsa; o, kitabetten aciz olduğu günkü kıymetiyle hürdür. 
[170]

Hür biri ile bir mükâtebin ortak bulunduğu bir câriye bir doğum yapar; o çocuğu da mükâteb iddia ederse; çocuk onun çocuğu, câriye de ümm-ü
veledi olur. Mehrin yarısını efendisine; cariyenin kıymetinin yarısını da hür olan zata tazmin eder. Çocuğun kıymetinden bir tazminatta bulunmaz.
Bu tazminatları yaptıktan sonra, kitabet bedelini ödemekten âciz kalırsa; o câriye de, çocuğu da efendisinin malı olur. Muhakeme olmazlar; bir
tazminatta bulunmaz ve kendisi de âciz kalırsa; cariyenin ve çocuğun yarısı, hür olan ortağının olur. Kendisinin de, mehrin yarısım ödemesi
gerekir,
Aralarında ortak oldukları mükâtebenin doğurduğu çocuğu, mükâtebin iddiası caiz olur. Bu durumda mükâtebe muhayyerdir. Dilerse kitabet haline
devam eder; ciması sebebiyle mükâtebden mehrini alır; dilerse, kitabetten vaz geçer. O takdirde mükâtep, ortağına, cariyenin ve çocuğun yarı
kıymetini öder.
Şayet bu çocuğu, her ikisi de iddia ederlerse, hür olanın iddiası kabul edilir.
Eğer kadın, kitabet hâlini ihtiyar eder; sonra da hür olan zat ölürse; ondan kitabet hissesi düşer. Artık mükâtebe, diğerinin yarı hissesini -kitabet
bedelinin en az olanı ile- öder.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, kıymetinin tam yarısını öder. Eğer âciz kalırsa, yarı kıymetine s el âhiy etlidir.
O mükâtebeye, önce mükâtep cima eder; ve ondan da bir çocuk doğurur: sonra da ona hür olan cima eder ve ondanda bir çocuk doğurur; çocukları
da her iki mükâtib de iddia ederler; onların sözlerinden başkası da bilinmezse; her birisi o çocukların birini alır ve diğerine bir şey borçlanmaz. Ve
onların her birisi, cariyenin mehrinin yarısını verirler. Bu kadın, kitabet ile acz arasında muhayyerdir: Eğer âciz olursa; hür olanın ümm-ü veledi

olur; o da, diğerine kıymetinin yarısını tazmin eder. Mükâtebin çocuğunun da nesebi sabittir. O da, onun kıymetinin yarısını hür olana verir. 
[171]

Bir mükâtep, hür olan veya bir akidle mükâtep bulunan oğlunun cariyesine cima ederse, doğan çocuğun nesebi, bu mükâtebden sabit olmaz.
Ancak oğlu onu tasdik ederse, o çocuk ile sabit olur.
Eğer mükâtep azâd edilmiş olur ve o cariyeye de tek bir gün sahib olmuş bulunursa, çocuğun nesebi, sahih ve sabit olur. Câriye de, onun ümm-ü
veledi olur.
Şayet çocuk, cariyenin kitabeti halinde mükâtipten oldu veya mü-kâtip onu satın aldıktan sonra bu çocuk doğdu ise, mükâtebin onu iddia etmesi

sahih olur. Ve bu câriye, onun ümm-ü veledi olur. Mehrini, kıymetini de ödemez. 
[172]

 İmâm Muhammed (r.a.), Ziyâdât'da şöyle buyurmuştur:
“İki mükâtebin ortak bulundukları bir câriye, bir çocuk doğurduğunda, bunların ikisi de o çocuğu iddia ederlerse, o çocuğun nesebi ikisinden sabit
olur. Bu çocuk, ikisinin de mükâtebesi olur.”
Bu câriye ümm-ü veled olur. Hür olan çocuğun anasını satmak caiz olmadığı gibi, bunun da anasının satılması caiz olmaz.
Eğer onlardan birisi, kitabet bedelini öderse, onun hakkında azâd şartı tahakkuk eder ve onun hissesi azad olmuş olur; diğerinin kitabet hissesi ise
baki kalır. Çocuk hakkında tazminat gerekmez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn'in kıyâslarına göre ise onlardan birisi iddia ederse, çocuktan onun hissesi azâd olunur; kalanı
da azat olur. Çocuk hakkında bir tazminat gerekmez. Cariyenin tamamı ümm-ü veled olur. İster zengin, ister fakir olsun, diğerinin hissesini öder.
[173]

İki kişinin ortak bir cariyeleri bulunur ve ortaklardan birisi, ona borç ödemek için ticâret yapma izni verir; -diğeri de, arkadaşının izni ile- onu
mükâtebe ederse; alacaklıların buna razı olmama hakları vardır.
Eğer razı olurlarsa, bu da caiz olur.
Alacaklılar hazır bulunmazlar ve efendisi kitabet bedelini alırsa; -şartının mevcudiyetinden dolayı- onun hissesi azâd olmuş olur. Ve alacaklılar
onun aldığının yarısını alırlar. Çünkü o, onun kazancının yarısını o borç ödemekle meşgul iken almaktadır. Sonra, bu mükâtebenin, o alacaklılara
verdiği kadar için, bu mükâtebeye müracaat ederler.
İzinli ve borçlu bir câriye bir çocuk doğurur; çocuğun efendisi de onu mükâtebe ederse; alacaklılar onu reddederler. Eğer ana olmazsa, borcunu
öder.
Eğer borcunu öderse, kitabeti de caiz olur.
Şayet, çocuğun efendisi, onu azâd ederse; alacaklılar, ona, kıymetini ödetirler.
Annenin borç ödeme gücü olmaz; efendisi de fakir olursa; alacaklılar, çocuğun en az kıymetini alırlar; artanı alacak olarak kalır. Ve annenin borcu
olur.
Bu kadın bir çocuk doğurur ve o genç ve dinç olup, alım-satım yapmaya da başlar; sonra da alacaklıları gelir ve onun mükâtebeliğini
reddederlerse; -onların reddi sebebiyle- kitabet bâtıl (geçersiz) olur. Analarındaki hakları baki olduğu için, hasseten o oğlan, alacaklılar için -
anasının alacaklılarından başka, şahsen kendi borcu için- satılır.

Keza, anası mükâtebe olmasa ve o oğlana ticâret izni verilse, yine o, borcu için satılır. 
[174]

Bir adam, iki küçük kölesini, tek kitabet akdi ile mükâtebe ettiğinde, onlardan birisi akıllı olsa bile, ikisi de büyükler menzilin dediler.
Bir adam, iki kölesini, bir defada bin dirheme ve ikisinin birbirine kefil olması; eğer kitabet bedellerini öderlerse; azâd olmaları; âciz kalırlarsa
tekrar köleliğe dönmeleri şartı ile mükâtebe yaparsa; bu kitabet, istihsânen caizdir.
Eğer azâd için, onlardan birisi, bin dirhemin tamamını ödedi; sonra da ödeme yapan zat, ortağına hissesi içjn müracaat eyledi ise, onun kıymetinin
o kadar olması hâlinde, hissesini alır.
Keza, onlardan birisi, bir şey ödedi ise yarısı için ortağına müracaat eder. İster az olsun, isterse çok olsun farketmez.
Efendisine gelince, o kitabet bedelini, her hangisinden dilerse, ondan alır.



Şayet onlardan birisi ölecek olursa; sağ kalandan, bir şey noksanlaşmaz.
Eğer sağ kalan, kitabet bedelinin, tamamını öderse, bu mükâtebe de tamamen azad olunmuş olur.
Şayet efendileri, onlardan birisini azâd ederse; onun hissesi kitabet bedelinden düşmüş olur.
Bir adam, iki cariyesini mükâtebe kıldığında; onlardan birisi doğum yapar ve o çocuğu, efendisi azâd ederse; her ikisinin kitabet bedellerinden bir
şey noksanlaşmaz.
Bu mes'elede, üç durum hasıl olur:
1- Birinci mes'ele yukarıda söylediğimiz mes'eledir.
2- Eğer efendi, onları, bir defada bin dirheme mükâtebe yapmışsa, onun üzerine bir ilâve yapamaz. Bu hâlde, onlardan birisi hissesini öderse, o
azâd edilmiş olur.
3- Bu da, efendilerinin: “Ödeyiniz ve azâd olunuz.” demesidir. Bu durumda şayet ödeme yapamazlarsa, cariyelik haline -birinin, diğerine kefil

olmasını söylememiş olması hâlinde- avdet ederler. Belirlenen bedelin tamamı efendilerine ulaşmadıkça hiç birisi azâd olmaz. 
[175]

Şayet efendileri, “Onların kitabet bedellerini ödediklerini” söylerse, her ikisi de, çocuk da (hepsi) azâd olmuş olur. 
[176]

Bir adam, kölesini ve onun karısını, bir defada mükâtebe kılar ve onlardan da her birini, diğerine kefil eder; sonra da bu kölenin karısı, bir çocuk
doğurur; o da öldürülürse, kıymetini alma hakkı babasına değil anasına âit olur.
Eğer onu efendisi öldürürse, kıymeti ona aittir ve kısas, kitabete misilleme olur.
Eğer kadın, helâl eder ve razı olursa bu böyledir.
Şayet razı olmaz ve helâl etmezse sonradan, hissesi için kocasına müracaat etme hakkı vardır. Helâl eder ve onun kıymeti de kitabet bedelinden
çok olursa, o fazlalık, ananın olur; babanın olmaz.
Şayet doğan çocuk kız olur; o da büyüyüp bir çocuk doğurur; sonra da o çocuk öldürülürse, onun kıymeti büyük anasının olur ve onun kitabetine
dâhil olur.
Eğer büyük anne ölür de, çocuk ve baba kalırsa; her ikisi için de büyük anneye bir ruhsat vardır. O ikisinden hangisi, kitabet bedelini öderse;
diğerine bir şey için müracaat edemez. Ancak, kocanın hissesi için, ona müracaat edebilir.

Büyük anne hayatta iken, bedelin tamamını ödemiş, gibi olur ve onu kocasına müracaat edip alır ve ona teslim ederdi. 
[177]

Şayet bir efendi, mükâtebini azâd ederse; azadı geçerli olur ve o mükâtepten kitabet bedeli sakıt olur (düşer). Ondan vazgeçer veya bağışlarsa, yine

dediği gibi olur. îster o, kabul etsin; ister, etmesin farketmez. 
[178]

Şayet, mükâtebe: “Ben, kabul etmiyorum.” derse mükâtebeliğe avdet eder.
Bu mükâtep, kitabet bedelinin hîbe edilmesi hâlinde hür olur. Çünkü, bağış red edilse bile sahih olur.

Ancak haber kendisine ulaştıktan ve kabul ettikten sora, reddetmiş olursa; bu durumda kitabeti fesholmaz. 
[179]

Bir adam, kölesini, bir dirheme, vadeli olarak mükâtep yapar; o da vakti geçmeden kitabet bedelini öderse; efendisi bunu kabul etmesi hususunda
cebredilir.

Şayet müddet tâyin etmez ve bir de kendisine hizmet etmesini isterse, bu kitabet caiz olmaz. 
[180]

Şayet, efendi; kitabet bedelini ödedikten sonra, bir ay daha, mükâtebin kendisine hizmet etmesini istemişse; bu istihsânda caiz; kıyâsda caiz
değildir.
Keza, kitabet bedelini ödedikten sonra, -enini, boyunu, derinliğini belirterek- bir de kuyu kazmasını söylemiş ve yerini de göstermişse; veya bir ev
yapmasını istemiş, onun da nereye nasıl bir şekilde yapılacağını açıklamişsa; işte bu da dediğimiz gibidir. Yani kıyâsda caiz değil; istihsânda ise
caizdir.

Şayet, bir ay hizmet etmesi karşılığında kitabete bağlamışsa, bu hem kıyâs da, hem istihsân da caizdir. 
[181]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kitabet tecezzi (bölünme) kabul eder.

Hatta, bir adam, kölesinin yarısını mükâtep eylese bu da caizdir. Bu kölenin kazancının yarısı, kendisinin; yarısı da efendisinin olur. 
[182]

Bir adam, cariyesinin yarısını mükâtebe ettiğinde; bu cariye bir çocuk doğurursa; o çocuğun da -aynı anası gibi- yarısı mükâtebe olur. Ve onun
yarısı anasının kazancı; yarısı da efendisinin kazancı olur.
Eğer, bu kadın, yarı bedeli olan borcunu öderse, çocukla birlikte yarıları azâd olmuş olurlar.
Sonra da, kıymetlerinin yarısını ödemeye çalışırlar.
Bu çocuğun kazancı anasının da, efendisinin de değildir; yalnız kendisine aittir.
Şayet anası kitabet bedelinden hiçbir şey ödemeden ölürse, çocuk kendisi ödemeye gayret eder.
Şayet ödeyebilirse, anasının yarısını son demlerinde azâd etmiş gibi olur. Kendisinin yarısı da azad edilmiş olur. Geride kalan yarı kıymetini
temine çalışır.
Şayet, önce, bedelini aylık taksitler hâlinde ödemek üzere mükâtep yapar; sonra da onu peşine çevirirse; aralarında da, kitabet bedelinin bir
kısmını düşmek şartıyle anlaşma yaparlarsa; bu caizdir.
Eğer teslim almadan önce ayrılirlarsa, anlaşma bozulmaz.
Eğer bir yer karşılığında veya te'cilsiz yaparlarsa o zaman, bu kitabet caiz olmaz. Şayet bin dirheme ve aydan aya ödemek üzere mükâtep yapar ve

her ayda on dirhem öderse, bu da caizdir. 
[183]

Bir adam, kölesini mükâtep yaptıktan sonra; aralarında görüş ayrılığı (ihtilaf) çıkarsa (şöyle ki: Mükâtep: “Sen, beni bin dirheme mükâtep yaptın.”
der; efendisi de: “Hayır, ben seni, iki bin dirheme mükâtep yaptım.” derse; veya malın cinsinde ihtilaf ederlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Önce yenıinleşirler.” buyurmuş; sonra da bu kavlini terkederek:



“Kölenin yeminli olarak söylediği söz geçerli olur ve efendisinin beyyine getirmesi gerekir.” buyurmuştur.
Bunlar, da'vâlaşıp hâkime çıkarlar; hâkim mükâtebe yemin verir ve o yemin üzerine bin dirheme hükmeder ve şayet efendisi “İkibin dirhem
olduğuna” dair beyyine ibraz ederse; o zaman iki bin dirhem olarak ilzam eder.
Eğer efendi beyyine getiremezse, köle bin dirhemi ödeyince, azâd olur.
Bundan sonra, efendisi, “İki bin dirhem olduğunu” isbat ederse; kıyâsda bu köle iki bin dirhemi ödemedikçe azâd edilmiş olmaz.
İstihsânda ise, o köle hürdür ve bin dirhem daha ödemesi gerekir.
Bir adam, kölesini mükâtebe ettiğinde, akidde ihtilaf ederler ve mükâtep, efendisine: “Sen, beni malıma ve nefsime karşılık olarak, bin dirheme
mükâtep eyledin.” der; efendisi de: “Hayır, seni malın hariç, yalnız nefsine,karşı mükâtep kıldım.” derse; bi'1-ittifak efendinin sözü geçerli olur ve
burda karşılıklı yeminleşmek yoktur.
Şayet beyyineleri varsa; mükâtebin beyyinesine itibar edilir.
Efendi: “Seni mükâtebe yaptığım gün, elinde olan mal benimdi.” der; mükâtep de: “Hayır, benim idi. Sen beni mükâteb eyledikten sonra, o malları
ben kazandım.” derse, bu durumda mükâtebin sözü geçerlidir.
Efendisinin beyyine getirmesi gerekir. Şayet beyyinesi varsa, onun beyyinesi evlâdır.
Müddetin .aslında veya müddetin miktarında ihtilafa düşerlerse; bu hususta efendinin sözü geçerli olur.
Müddetin aslında ittifak ederler de, miktarında ihtilaf ederler ve bu miktarın da bir müddeti geçmiş olursa, bu durumda kölenin sözü geçerli olur.
Şayet köle iddia eder ve: “Beni, bin dirheme; her ay yüz dirhem vermek üzere mükâtep eyledi.” der; efendisi de: “Hayır, seni her ay iki yüz dirhem
vermek üzere, mükâtep eyledim.” derse; bu durumda efendinin sözü geçerlidir.
Şayet, çocuk hakkında mükâtebe ile efendisi arasında ihtilaf çıkar ve efendisi: “Sen, onu, ben seni mükâtebe eylemeden doğurdun” der; mükâtebe
de: “Hayır, sen beni mükâtebe eyledikten sonra doğurdum” derse; eğer çocuk efendinin yanında bulunmakta ise efendisinin sözü geçerli olur.
bk, eğer çocuk, anasının yanında ise, bu mükâtebenin sözü geçerlidir.
Bu çocuğun ne zaman doğduğu bilinmiyorsa, yine, mükâtebenin sözü geçerli olur.
Çocuk kimin yanında ise ona itibar edilir. İmâm Muhammed (r.a.), bunu kitab'da zikreylememiştir. Şayet çocuk ikisinin de yanında ise, durum
nedir? Bişr, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu nakletmiştir:

“Bu hususta, efendinin sözü geçerlidir. Eğer beyyinesi varsa mükâtebenin beyyinesi geçerli olur.” 
[184]

Taraflardan birisi, kitabetin fesadını iddia ediyor; diğeri de onu inkâr ediyorsa; inkâr edenin sözü geçerli olur. Çünkü akidde ittifakları vardır.
Her ikisinin de beyyinesi varsa; fesadını iddia edenin beyyinesi kabul edilir.
Bir zimmî, müslüman olan kölesini mükâtep yaptıktan sonra, aralarında miktarı hakkında ihtilaf çıkar ve zimmî hristiyan şahit getirirse; onun
şehâdeti kabul edilmez.
Bir harbî, güvenceli olarak dâr-i İslâm'a girer ve burada bir zim-mîyi köle olarak satın alıp, onu kitabete bağladıktan sonra aralarında, mükâtebe
olup-olmadığı hususunda ihtilaf çıkar; harbî olan şahıs, kendi ile birlikte güvenceli olarak dâr-i İslâm'a girmiş birini şahit getirirse, onun şehâdeti

zimmî olan köleye karşı kabul edilmez. Bu şahitler birden fazla olsalar bile hüküm böyledir. 
[185]

Bir cariyeden bir çocuk doğduğunda, efendisi o cariyeyi mükâtebe yaparsa, o çocuğun kazancı, efendisinin olur.
Keza, bu mükâtebe bir çocuk doğurursa; o çocuk da anası ile birlikte mükâtep olur. Anası ona ve kazancına hak sahibidir.
Bir adam, cariyesini, kölesine nikahlayıp, ikisini de mükâtebe ettiğinde; bu kadın bir çocuk doğarsa; kazancı kendisinin olur ve birlikte mükâtebe
olurlar. Şayet o çocuk öldürülürse, kıymeti anasının olur; babasının olmaz.
Şu mes'ele bunun hilafınadır.
Kitabeti hem kendileri, hem de çocukları için kabul etmişler ve çocuk da öldürülmüşse o zaman, çocuğun bedeline ortak olurlar. Bu durumda

bedel, ananın olmaz. 
[186]

Bir mükâtep, efendisinin izniyle evlendiğinde, aldığı kadını hür zanneder; ondan da bir çocuğu doğar; sonra da, o kadına bir hak sahibi çıkarsa;
onun çocuğu köledir; kıymetini alamaz. İzinli köle de böyledir.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. 
[187]

Bir mükâtebe, efendisi izin vermeden nikâhlansa ve bâine olsa; nikâhı fâsid olur. O cariyenin mehri, hürriyetine kavuşmasından sonra alınır. Ancak

kız idiyse, hali hazırda alınır. Çünkü bu, cinayet tazminatıdır. 
[188]

Bir mükâtep, bir kızın bekâretini bozarsa,' ona had uygulamak gerekir. Çünkü, o zina eylemiştir ve o muhataptır.
Bu mükâtep, o kıza üzerine dahil oldu ise, üzerine mehir gerekir.
Şayet, bu kadın, rizâsı ile hakkını tehir ederse, bu mükâtep azâd olduktan sonra, onun mehrini öder.
Eğer tehirine razı olmazsa; bu kadın mehrini hâli hazırda alır:
Eğer, mükâtep, o kadına karşı bir cinayet işlerse, diyetini ödemesi gerekir.
Şayet mükâtep: “Ben, bunu nikahladım.” der; kadın da onu doğrularsa, bu durumda ancak mehrini, -bu kadın, hakkını te'hir etmişse- azâd olduğu

zaman ödemesi gerekir. 
[189]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
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1- VELÂYİ ATAKA (AZÂD ETME VELÂSI)
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Velânın Şartları:
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2- VELÂYİ MÜVÂLÂT
1- Velâyi Müvâlâtın Sübûtunun Sebebi; Ve Hükmü; Hükmünün Ve Sebebinin Sıfatı Velânın Sübûtunun Sebebi:
Velâyi Müvâlâtın Şartları:
Velâyi Müvâlâtın Hükmü
Bu Akdin Sıfatı
Bu Akdin Hükmünün Sıfatı
2- Velâya Müstehak Olan Kimseler

3- VELÂ HAKKINDA ÇEŞİTLİ MESELELER

KİTÂBÜ'L-VELA
 
Velâ Ne Demektir:
 
Velâ: (Lügat'te) Yakınlık, sahiplik demektir. Şer'î ıstlahta ise, Velâ: Bir efendinin, azâd ettiği köle ve cariyesi ile olan münâsebeti ve onlar
üzerindeki hakkı, demektir.
 
Velâ'nın Çeşitleri:
 
İki çeşit Velâ vardır:
1- Velâyi Ataka.
2- Velâyi Müvâlât.
 
Velâyi Ataka:
 
Velâyi Ataka: Mevlâ ile memlûkü (efendi ile onun köle veya cariyesi) arasında ıtk (azâd etme) neticesi olarak vücûda gelen bir velâdan, bir
yardımlaşmadan ibarettir ki, azâd edilen memlûke, bir cinayet (suç) işlediği takdirde, onun diyetini, mevlâsi (azâd etmiş bulunan efendisi) verir.
Ve, azâd edilen bu memlûke vefat ettiği zaman, derece itibariyle ondan önce gelen bir vâris bırakmadığı takdirde, mirasına mevlâsı nail olur.
Velâyi Ni'met: Velâyi Ataka ile aynı mânâya gelmektedir.
 
Velâyi Müvâlat:
 
Velâyi Müvâlât: Nesebi meçhul olan bir şahsin, başkası ile, şartları dâhilinde akdetmiş olduğu bir velâdan ve bir yardımlaşma rabıtasından ibarettir.
(Meselâ: Nesebi ma'lum olmayan bir şahıs, diğer bir kimseye: “Sen, benim velâ'msın; ben bir cinayet işlersem, diyetini sen verirsin; vefat ettiğim
zaman da vârisim olursun.” der; o kimse de bunu kâbûl ederse; bu iki şahıs arasında müvâlât akdi yapılmış olur. Ayrıca: Velâyi Mevkuf: Azad edeni
teayyün etmiyen memlûk hakkındaki velâ: Velâyi Nâfız: Mu'tıkı (azâd edeni) ma'lum olan memlûk hakkındaki velâ; demektir.
 

1- VELÂYİ ATAKA (AZÂD ETME VELÂSI)
 
Bu babda:
1- Velâ'nın Sebebi; Şartları, Şekli ve Hükmü.
2- Velâya Hak Sahibi Olmak ve Ona İlhak Olan Şeyler; olmak üzere iki bölüm vardır.
 
1- Velânın Sebebi, Şartları, Şekli Ve Hükmü
 



Velâ'nın sübûtunun sebebi memlûku ıtktır. (Köle veya cariyeyi azâd etmektir.) 
[1]

Sahih olan da budur. 
[2]

Itk (azâd etmek) ister; efendinin kendisiyle (kendi yapması ile) olsun; isterse, bir akrabasının, bağışlaması, sadaka etmesi, vasiyeti kabul etmesi
gibi şerM şerifin caiz kıldığı bir şekilde (yani kendi sun'unun dışında) olsun, hürriyet hasıl olur. Yani, bu şekillerin biri ile azâd edilen memlûk
hürriyetine kavuşmuş olur.
Şöyleki: Bir akrabası ona vâris olur, ve o köleyi, Allah yolunda veya şeytan yolunda azâd ederse (ister nafile, ister üzerine vacip olmuş olarak veya
kati, zıhar, Hâ, nezir yahut yemin kefaretleri gibi bir sebeple; ister bedelli, ister bedelsiz, ister şartlı ister şartsız; ister açık sözle; ister kinâyli sözle
olsun hepside birdir ve bu) köle veya câriye azâd olmuş olur.
Keza ıtk, (azâd etme) tedbîr ile çocuk doğurmakla da hâsıl olur. Azâd eden veya azâd edilen şahısların müslüman olmaları; kâfir olmaları; yahut
birinin müslüman, diğerinin kâfir olması müsavidir. Yani bunların azâd etmeleri ve azâd olmaları husule gelir.
Buna binâen efendi, ister sağlığında, ister öldükten sonra, bir başkasına, kölesini azâd etmesini, söylerse yine hürriyet hasıl olur.
Bu durumların hepsinde azâd olanın velâsi azâd edenindir.
Şayet, bir adam, diğerine: “Elli dirhem karşılığında, köleni, benim için azâd eyle.” der; o adam da azâd ederse; bu kölenin velâsi, - istihsânen- azâd
ettirenindir.
Eğer: “Köleni, benim için azâd eyle.” der ve bedelini söylemez; adam da azâd ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'ye göre,
velâsi yine emredenindir.
Şayet: “Köleni bin dirheme azâd eyle” der de, “Benden dolayı” demezse, bu durumda, kölenin azâd olup-olmaması için, kölenin kabul etmesi
beklenir. Eğer kabule ehliyeti bulunur ve aynı mecliste kabul ederse, azâd edildiği bilinir.
Bu durumda, bedelini köle kendisi öder; değilse köle olarak kalır.
Bir müslüman, bir zimmîyi veya bir zimmî, bir müslümanı azâd ederse; -mîras şartı bulunmadığından- onun dışında, azâd edan, azâd edilenin
velâsına sahibdir. Mirasda, aynı dinde olmak şarttır. Hatta köle olan bir zimmî, efendisinin ölümünden önce müslüman olur; sonra da efendisi
ölürse; ona vâris olur.
Keza, müslüman bir köleyi azâd eden bir zimmî, müslüman olursa asabe olur.
Şöylekı: O, müslümanın amcası veya amcasının oğlu olursa, bu zimmî ölenin menzilinde olur ve onun malına vâris olurlar.
Eğer müslümamn asabesi yoksa, terekesi beytü'1-mâle verilir.
Müslüman bir köleye, bir müslüman ile, bir zimmî ortak olduklarında, onu, ikisi de azâd ederler; sonra da bu köle ölürse; velâsının yarısı
müslümamn; diğer yarısı da eğer o zimmînin müslüman asabasi varsa onundur. Hiç asabası yoksa, yan hissesi beytü'1-mâle  verilir.
 
Velânın Şartları:
 
Velânın, iki çeşit şartı vardır:
A- Azâd olan, şahsa ve onun evladına ait olan şart;
B- Sadece, azâd olunan şahsın evladına ait olun şartlar.
A- Velânın tahakkuk edebilmesi için, azâd olan şahsın kendisinin veya oğlunun, nesep cihetinden asabesi olmaması şarttır.
Eğer, bunların asabesi varsa, onu azâd eden şahıs, azâd ettiği şahsa vâris olamaz.
B- Sadece, azâd olunan şahsın oğluna ait olan şartlar ise şunlardır:
1- Azâd edilen şahsın anası, aslen hür olmayacaktır. Eğer anası hür ise, onun oğluna hiç kimsenin velâ hakkı olmaz. Her ne kadar, babası azâd
edilmiş olsa bile bu böyledir.
Ana da, baba da azâd edilraişlerse, velâ hususunda çocuk, anaya tâbidir. Ona, anasının efendisinin velâ hakkı vardır.
2- Baba arap olmayacaktır.
Eğer baba arap, ana da başka kavmden ise, çocuk babaya tâbidir. Bu durumda hiç kimsenin, ona velâ hakkı yoktur.
3- Babanın efendesi arap olmayacaktır.
Şayet öyle olursa, onun oğluna kimsenin velâ hakkı olmaz. Çünkü onun hükmü, arabm hükmü gibidir.
4- Çocuğun, azâd edilmiş olmaması da şarttır.
Eğer öyle olmaz ise, onun velâsi babasının ve anasının efendisinin değil, bilakis kendisini azâd edenindir.
 
Velânın Şekli:
 
Asabelik sebebiyle vâris olmanın şartının sübûtu ve sebeinin vücûbu bulunmalıdır.
Azâd eden veya azâd olunan şahsın velâ yoluyla, asabeliği sübût bulmalıdır.
Ölenin asabesi, ashab-ı ferâizi, zevi'l-erhamı bulunsa, durumu değişir.
Azâd olunan veya azâd eden ölünce, önce, mirası asabelerine verilir.
Şayet asabesi yoksa, ashab-ı ferâizi de bulunmazsa; azâd eden şahıs zevi'l-erhamdan önce mîras alır.
Şayet mirasçısı varsa, velâ sahibine hisse gitmez.
Ashab-ı ferâizin hisselerinden artarsa, velâ sahibi varken, onlara red yapılmaz; artan şey, velâ sahibine verilir; kendilerine red hakkı tanınanlar
müstesnadır.
Bu, bütün âlimlerimizin kavlidir.
Azâd edilen zat öldükten sonra, onun mîrasına kadın olmamak ve erkek olmak şartıyla, bizzat azâd olunana asabe olmak ve ölenin ashabı ferâzi
olmamaktan başka bir yol yoktur.



Azâdlığın ibta! edilmiş olmaması da gerekir, hatta bir adam başı boş kölesini azâd ederse; (şöyleki: Bir adam, kölesini azâd eder ve onun başım boş
olmasını şart koşarsa; bu şart bâtıldır.) Bütün âlimlerimize göre onun için velâ hakkı vardır. Azâd eden, herne kadar, “Velâ hakkının olmamasını”
şart koşmuş olsa bile hüküm böyledir.
 
Velâ'nın Hükmü:
 
Velâmn hükmü; bir kimsenin, -vâris olma şartları bulunduğu sürece- azâd olunan bir şahıs ve onun evladlarınm malına vâris olmasıdır.
Bu şahsın yardım etme ve korumaya aklının yetmesi de şarttır.
Azâd edilen şahsın başak asabesi yoksa, melasının, onu nikâhlamaya (evlendirmeye) velâsının olması da şarttır.
 
2- Velâya Hak Sahibi Olmak Ve Bununla İlgili Meseleler
 
Bir müslüman, bir kâfir köleyi mükâtep ettikten, sonra, bu mü-kâtep, müslüman olan bir cariyesini, mükâtebe eder; sonra da önceki mükâtep,
kitabet bedelini ödeyerek azâd olunursa; onun velâsı -her ne kadar kâfir olsa da- efendisine aittir. Fakat, onun malına vâris olamaz ve cinayet
diyetini ödemez.
Bir câriye de kitabet bedelini ödeyerek azâd olursa, onun velâsı da kâfir olanın mükâtıbine aittir. Şayet ölürse, onun mirası, müslüman olan efendiye
aittir.

Sâyet bir cinayet işlerse, onun cinayetinin diyetini müslüman olan efendinin baba tarafından olan akrabaları öderler. 
[3]

Benî Tağlib Kabilesinden bir hıristiyan, müslüman olan bir kölesini azâd ettikten sonra, bu köle ölürse; bu kölenin mirası, müslüman olan

akrabalarına aittir. Cinayeti olursa, azâd eden herne kadar kâfir ise de onun akrabaları diyetini öderler. 
[4]

Bir adam, kölesini peşin olarak bin dirheme mükâtep yapar; o köle de cariyesini ikibin dirheme mükâtebe yapar; sonra da bu köle efendisini, o
ikibin dirhemi almaya -bin dirhemine karşılık olarak- vekil eder; o da öyle yaparsa; o cariyenin velâsı, efendisinindir. O, daha önceki kitabet
bedelini ödemiş ve azâd olmuş gibidir.
Ticâreti izinli bir köle, efendisinin izniyle, kendi kölesini mükâtep ettikten sonra, önceki köleyi, efendisi azâd eder; sonra da mükâtep olan köle,
kitabet bedelini ödeyip azâd olursa; velâsı, -kendisi azâd olunmuş olan kölenin değil- onun efendisinindir.
Bu mes'ele, şunun hilâfınadır: Mükâtebin mükâtebi, önceki azâd edildikten sonra borcunu öderse; -onun kazancında hakkı olması itibariyle- o mülk
hikikate inkılap eder. (dönüşür)
Bir sabinin, babasının veya vasisinin izniyle, kölesini mükâftep yapma hakkı vardır. Bir mal karşılığında onu azâd etme hakkı yoktur.

Eğer mükâtep, kitabet bedelini sabiye öderse, onun velâsı sabinindir. Çünkü, onun mülkiyetine karşı azâd edilmiştir. 
[5]

Bir adam, ölmüş babasının yerine, bir köle azâd ederse, sevabı ölenin olur. O kölenin velâsı ise, ölenin oğluna aittir.
Güvenceli bir harbî, müslüman bir köleyi satın alıp onu dâr-i harbe çıkarırsa; İmâm Ebû Hanîtc (r.a.)'ye göre, o hürdür. Onu çıkaranın velâ hakkı
yoktur.

îmâmeyn'e göre, eğer azâdederse, onun velâsı, azâd eden o şahsındır. 
[6]

Harbî olan bir şahıs, harbî olan kölesini dâr-i harbde azâd ederse; ona mevlâ olamaz. Hatta, her ikiside müslüman olarak dâr-i İslam'a çıksalar;
yine, onun için velâ hakkı yoktur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. Çünkü, onlara göre, ı'tak sözüyle azad olunmaz; ancak, onun başını boş kendisini
serbest bırakmakla azâd olunur yani azâdlık o zaman sabit olur. Onun için, velâ hakkı olmaz.
Bir müslüman, müslüman bir köleyi veya bir zimmîyi dâr-i harbde azâd ederse; onun velâsı, ona aittir. Çünkü, bi'1-ittifak onu, azâd etmesi caizdir.
Bir müslüman, harbî olan kölesini, dâr-i harbde azâd ederse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, velâsbonun olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, velâsı onun olmaz. Çünkü, bu durumda köle, müslüman olarak, dâr-i İslâm'a çıkmadıkça, azad edenin, azâd
edilene velâsı yoktur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bu durumda azâd edinin, azâd edilene, veîâsı vardır. Ve eğer, her ikisi de müslüman olarak çıkarlarsa, onurî malına
da vâris olur.
Azâd olunan bir köle, esir edilirse, bi'1-ittifak, esir alanın kölesi olur.
Buna binâen, bir adam dâr-i harbden, dâr-i İslâm'a güvenceli olarak çıkıp bir köle satın alır ve onu azâd ettikten sonra da, o, dâr-i harbe döner ve
azâd olunan o köle, bu defa da kendini azâd eden şahsı esir alır ve onu azad ederse; işte bunların her biri, diğerinin mevl'ası olur.
Hatta birisi önce ölür ve nesebinden de vâris bırakmazsa, efendisi ona -bir sebebi mevcud olduğu ve şartı bulunduğu için- vâris olur.
Keza, bir zimmî, diğer bir zimmîyi köleliken azâd eder ve azâd olunan da müslüman olduktan sonra, onu azâd eden zimmî, zimmet ahdini bozarak,
dâr-i harbe kaçar ve esir düşer; onu da, onun azâd eylediği müslüman satın alıp, azâd ederse; bunların da her biri, diğerinin efendisi olur.
Keza, bir kadm kölesini azâd ettikten sonra, bu kadın irtidat ederek dâr-i harbe gider; sonra da esir düşer ve onu, daha önce o kadının azâd eylediği
köle satın alırsa işte bu takdirde de kadın onun, o adam da kadının mevlâsı (efendisi) olur.
Bir adam, irtidat ederek dâr-i harbe gider; onun da efendisi ölür ve ölmeden ve irtidat etmeden önce de, o köleyi azâd etmiş olursa; işte o kimse,
onun -kadınlar hariç- erkek mirasçılarına vâris olur. Sonra, o adam geri döner ve malım, vârislerinin elinde bulursa; efendisinin vârislerinin elinde
olanları alamaz:
Keza, efendisi öldüğü zaman, kendisi dâr-i İslâm'da olsaydı, yine böyle olurdu.
Esed Oğullarından bir kadın, bir kölesini, irtidad ettikten sonra veya mürtedde olmadan önce, azâd edip; sonra da, dâr-i harbe gider ve orda da esir
edilip, onu Hemedân'dan birisi onun, Esed Oğullarından olduğunu bilerek- satın alıp, azâd ederse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre, o kadın
o adama, -eğer başka varisi yoksa- vâris olur. Bundan sonra Ya'kub (Ebû Yûsuf) bu kavlinden rücû eylemiştir.



İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) -sonradan- ve İmâm Muhammed (r.a.) bunun aksini buyurmuşlardır. Yâni, “Hemedanlı, ona vâris olur.” demişlerdir.
Bir zimmî, kölesini azad eder; bu köle de müslüman olduktan . sonra, o zimmî, zimmet ahdini bozup, dâr-i harbe giderse; bu durumda o köleye, hiç
kimse mevâlî olamaz. Çünkü velâ, onu azâd ettiği için, her ne kadar harbî olsa bile- onun üzerinde sabittir.
Eğer bir cinayet işlerse beytü'1-mâl, ondan dolayı diyet ödemez. Diyet, onun kendi malından ödenir. Çnükü, bir insana velâsı vardır. Beytü'1-mâl,

müslümanlardan hiç kimsesi ve vârisi olmayanın diyetini öder. 
[7]

Bir adamın kölesi, bir başkasının cariyesini nikâhlar; bu cariyeyi de efendisi azâd eder ve bu câriye, o köleden hamile kalırsa; kendisi de,
karnındaki de azâd olunmuş olurlar. O çocuğun mevlâsıda, kadının mevlâsıdır; velâ köleye intikal etmez.
Keza, altı aydan önce, bir doğum veya iki doğum yapsa; mevlâdan, kadının mevlâsıdır.
Eğer köle azad edilirse, çocuğun efendisi, onu azâd eden şahıs olur mu?
“Hayır, yine anasını azâd edenin olur.”
Bu mes'ele, şuna muhaliftir:
İddet bekleyen, azâd edilmiş bir kadın, ölüm iddeti veya talâk id-deti beklemekte olur ve iki seneden az bir müddet içinde de, bir çocuk doğurursa, o
çocuk, ananın efendisinin velâsı olur.
Efendi ölse de, babası İle oğlu kalsa; azâd ettiği şahsın mirası, İmâra Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, oğulun olur. İmâm Muhammed (r.a.)'de aynı

görüştedir. Bu kavil, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un da ilk kavlidir. 
[8]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu kölenin mirası, onu azâd eden şahsın kardeşin değil, dedesinindir. Çünkü, o asaba yönünden daha yakındır.
Azâd edilen kadının oğlu da, kardeşinden önce vâris olur. Eğer, bu kadın bir cinayet işlerse, kardeşinin baba tarafından akrabaları, onun diyetini

öderler. 
[9]

Bir adam, cariyesini azâd ettikten sonra, hepsi birden denize gar kolurlar ve önce kimin öldüğü bilinmezse; hu efendi, o cariyenin hiç bir şeyine
vâris olamaz.
Şayet kadının hiç bir mirasçısı yoksa; onun mirası, efendisinin yakın akrabalarına gider. Mebsût'ta da böyledir.
Bir adam, kendi kölesini azâd ettikten sonra, azâd eden zat, geride iki oğul bırakarak ölür; bilâhare o oğullardan birisi daha ölüp o da bir oğul
terkeder; sonra da azâdedilen köle ölürse, onun mirasına, onu azâd eden şahsın oğlu vâris olur; diğer oğlunun oğlu vâris olamaz.

Zira itibar azâd olunanın azâd vaktinde, azad edenin en yakın olanınadır. Yoksa, azâd edenin öldüğü zamanki vârislerine değildir. 
[10]

Şayet o oğlanların ikisi de ölürler ve birinin bir, diğerinin de iki oğlu kalır; sonra da azad edilen zat ölürse; ölenin mirası onların arasında taksim

edilir. Çünkü, bunların yakınlık dereceleri aynıdır. 
[11]

Kadınlar için velâ hakkryoktur. Ancak azad eden kadınların veya azâd olunmuş bulunan bir şahsın, azâd eylediği kadının veya mükâ-tebenin yahut
mükâtebin mükâtebesinin veya müdebberesinin veyahut da müdebberin müdebberesinin, velâlan vardır.
Şöyle ki: Bir kadın, kölesini azad ettikten sonra; azad edilen köle ölür ve geride azâd edilmiş bir kadın bırakırsa; işte bu kadının velâsı onu azâd
edeni, azâd edene aittir.
 
Mükâtebe'nin Velâ Şekli:
 
Bir kadın, kölesine: “Seni, bin dirheme mükâtep yaptım.” der; köle de bunu kabul edip kitabet bedelini de öderse; onun velâsı, onu mükâtebe eden
kadına âit olur.
 
Mükâtebin, Mükâtebesinin Şekli:
 
Bir kadın, birini mükatep ettiğinde; o da cariyesini veya kölesini mükâtebe ederse; onun velâsı, ilk mükâtebe eden kadına aittir.
 
Müdebberenin Şekli:
 
Bir kadın, kölesine: “Sen, benden müdebbersin.” veya “Öldükten sonra, müdebbersin.” yahut “Öldüğüm vakit müdebbersin.” diyerek veya benzeri
sözler söyleyerek müdebber ettikten sonra, bu kadın irtidat edip, dâr-i harbe gider; hâkim de onun ilhakına hükmedip, o müdebberi azad olduktan
sonra bu kadın, tekrar dâr-i İslâm'a gelir ve daha sonra da, o müdebber ölürse; onun velâsı, o kadınındır.
 
Müdebberin Müdebberesinin Şekli:
 
Bir müdebber, azâd edildiğine hükmedildikten sonra, bir köle satın alıp, onu müdebber eder; bilâhare de kendisi ölür; kendisini müdebber kılan
kadın da dâr-i harbden, ister müdebberi ölmeden önce, isterse sonra gelir; sonra da ikinci müdebber ölürse; işte onun velâsı da müdebbirinin
müdebbiresi olan kadına aittir.
 
Velâyı Kendine Doğru Çekmenin Şekli:
 
Bir kadın, kölesine, başka birisinin azâd eylediği bir kadını nikâhlar; o kadın da bir çocuk doğurur; nesebi de o köleden sabit olup, çocuk, anasına
tâbi olarak hür olursa; işte o çocuğun velâsı, anasının efendisinindir. Onun cinayet bedelini efendisi öder; mirası da ona âit olur.
Şayet, o köleyi, hem kendisinin hem de çocuğun velâsı için, kendisinin azad olması sebebiyle, azâd eylemeye çektiğinde kendisini azâd eden şahıs



ve sonra da çocuk ölür ve babasının azâd eylediği kadın kalırsa; onun velâsı da anasının efendisine intikal eder.
Kadın köleyi azâd ettikten sonra; kocası, geride oğul ve kız bırakarak ölür; sonra da kendisini azâd eden şahıs ölürse; artık onun mirası, yalnız

kadının oğluna gider. îster onu karşılıklı azâd eylesin, isterse karşılıksız azâd eylesin farketmez. 
[12]

İki öz bacı, babalarını satın aldıktan sonra, bu baba, geride asa-be bırakmadan ölürse; mirasının üçte ikisi, nesep yoluyla, o iki kızın olur. Geride
kalan da, hilafsız onların olur.
O kızlardan birisi, babasını satın aldıktan sonra, baba ölür, o iki kızından başka da asabe bırakmazsa; üçte iki hisse nesep yoluyla babalarından
kalanı birlikte alırlar. Velâ sebebiyle de geride kalan üçte bir hisse, babasını satın alanın olur.
Şayet babalarını beraberce satın aldıktan sonra, onlardan biri ile babası, baba bir kardeşini satın alırlar) bilâhare de baba ölürse; kalan terekesi, iki
kızı ile bir oğluna ikili-birli taksim edilir.
Çünkü o baba hür olarak ölmüştür.
Oğlu da, kızları da hürdürler.
Mîrasi da vela yoluyla değil karabet (akrabalık, yakınlık) yoluyla olmuştur.
Bundan sonra da kardeşleri Ölürse, terekesinin üçte iki hisse nesep, yoluyla kız kardeşlerinindir.
Geride kalanın yarısı, kendisini satın alanın -velayet yoluyla olan- hissesidir.
Çünkü, o, onun satın alması sebebiyle hür olmuştur.
Daha geride kalana da yine iki bacı -babalarına velaları olduğu için- ortaktırlar.
Bu durum karşısında babanın hissesi, aralarında yarı yarıya taksim edilmiş olmuş olur. Bu, bütün malın altıda biridir.
Bu, mes'ele oniki ile kurulur: îki bacıya, sülüsan (üçte iki) verilir ki herbirine dört sehim düşer.
Geride kalanın (yâni üçte bir olan, dört sehmin) yansını -velâ yoluyla- onu satın alan alır. Üçte birin yarısı olan iki sehmi de yine aralarında taksim

ederler. Bu hâlde yedi hisse birinin; beş hisse de diğerinin olur. 
[13]

Bu baba, kızları tarafından azad edildikten sonra, kendi kölesini azâd eder ve sonra da ölür; bilâhare de onun azâd eylediği köle ölürse; onun

mirası, babayı satın alana gider. 
[14]

Hemedanli bir kadın, Esed oğullarından bir adamla evlenip, ondan bir çocuk doğurduktan sonra, o kadın bir köleyi azad ederse; velâsı kendisine
âit olur.
Çocuk ise, Esed oğullarından olan babasına tâbidir.
Kadın ölür; sonra da azad eylediği köle ölürse, onun mirası Esedî olan oğluna âit olur.

Şayet bir cinayet işlerse, onun cinayet bedelini Hemedânî olan kadının akrabaları öder; mirası ise, Esed oğullarının olur. 
[15]

Azad olunan şahsın asabesi, azâd edene vâris olamaz; fakat, azâd eden şahsın asabesi, azâd olunan şahsa vâris olur.
Bir kadın, kölesini azâd edip, ölür ve geride bir oğul ile kocasını bırakır; sonra da köle ölürse; bu kölenin mirasına, kadının asabesi olan oğlu sahib
olur.
Oğlan da ölür ve geride -azâd eden kadının kocası olan- babasını bırakır; sonra da azâd edilen köle ölürse; azâd olunan kadının kocası ona vâris
olamaz. Azâd olunan kadının kocası, oğlunun asabesidir; oğlu da mu'takkanın (= azâd olunan kadının) asabesidir. Azâd olunan şahsın, asabesinin
asebesine mîras yoktur.
Bir adam, kölesini azad ettikten sonra, o köle, kendi kölesini azâd eder; sonra da ikinci azâd olunan köle de kendi kölesini azâd eder ve azâd edilen
üçüncü köle ölür; en önceki azâd edenin de asabesi bulunursa, o vâris olur. Bu takdirde, ilk azâd edenin asebesi, diğerlerinden daha haklı olmuş

olur. Böylece önce azad eden köle asabeliği kendine çekmiş olur. Çünkü o, ilk azâd eden makamındadır. 
[16]

Bir adam, malı olduğu hâlde, geride vâris bırakmadan öldüğünde; bir şahıs, “Velâ sebebiyle, onun vârisi olduğunu” iddia edip; iki de şâhid getirir
ve onlar, “Onun, velâ yoluyla vârisi olduğuna” şahitlik ederlerse; bu durumda hâkim, onların şehâdeti sebebiyle, -mevlâsı onu açıklamadıkça-
hüküm vermez.
Mevlâ bir ism-i müşterektir. Ve, köle azâd eden her efendi mevlâdır. İlk ise, en yukarda olan mevlânın hakkıdır. Yukarda bir mevlâ olunca, ondan
aşağıda olanlar vâris olamazlar.
Şayet şahitler, şehâdette bulunup: “Bu iddiacıyı, ölen zat; Ölmeden önce, ikrar eyledi. Fakat, biz başka vârisinin olup olmadığını bilmeyiz.”
derlerse; o takdirde hâkim, müddeî için hükmeder.
Eğer, üâhitler: “Bu adamın babası, ölenin babasını azâd eyledi. Sonra da azad eden zat öldü. İşte bu müddeî (da'vâcı) olan oğlunu bıraktı. Sonra da
azad edilen öldü ve o da oğlunu bıraktı. O oğul da hür bir kadından doğmuştu ve o da öldü.” derlerse; hakim, mîras için, yine müddeîye hükmeder.
Şayet çocuk, hür bir kadından değil de, bir cariyeden doğmuş olsa; efendisi de onu azad eylemiş bulunaydi, onun mîrası cariyenin efendisine ait
olurdu.
ıŞâyet böyle şehâdette bulunurlar; fakat: “Biz, bunun babası olduğunu bilmiyoruz.” derlerse; hâkim, onların şehâdetlerini kabul etmez. Çünkü,
bunlar velâ şehâdetini duyguya dayalı yapmışlardır. Velâ'da böyle bir şehâdet makbul değildir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir.
İki kimse, “Ben azâd ettim.” diyerek, bir kölenin velâsım iddia ediyorlar ve her birisi de beyyine ikâme ediyorsa; o kölenin mîrası, ikisine taksim
edilir.
Şayet birinin tarihi daha önce ise, o daha evlâdır. Zira hak birincinindir. Çünkü, münâzâya meydan kalmadan, onun azadı sabit olmuştur.

Şayet bu hâl, dostluk velâsında olursa; itibar sonrakinedir. Çünkü ikinci dostluk birinciyi nakzeder. 
[17]

Bir adam öldüğünde, diğer bir şahıs: “Onun babası olduğunu ve onu azad eylediğini” iddia eder; babasının da başka vârisi bulunmaz ve kardeşinin
oğullan gelip, iki de şahit getirirlerse, onların şehâdetleri kabul edilmez. Çünkü onlar, ced (büyük baba) olduğuna şehâdette bulunuyorlar; halbuki

[18]



diğeri, “Babası olduğunu” iddia ediyor. 
Bir adam, geride, mal bırakarak ölür; o mal da komşusunun ya nında olur; başka biri de gelerek, “Ölen zatı, kendisinin azad eylediğini” söyler ve:
“Ona, ben sahibim.” der; ölen kimsenin de başka vârisi bulunmazsa; bu adam; da'vasım isbat eder; malı elinde bulunduran şahıs da aynı iddia ve

aynı isbatı yaparsa; mal ikisinin arasında taksim edilir. Çünkü, her iki taraf da onun azad olduğunu isbat eylemişlerdir. 
[19]

Bir adam ölür; iki oğlu ve kızları kalır; bir diğeri de “Onun babası olduğunu ve kendisinin onu satın alıp azâd eylediğini” iddia ederek, “Ona sahib
olduğunu” söyler; ölenin oğullan da buna şahitlik yaparlar; başka bir şahıs da, aynı şekilde iddia da bulunup, o da beyyine ibraz ederse; oğulların
lehinde şahitlik yaptığı şahsa hükmedilir.
Eğer, bir oğulla iki kız, diğerinin lehine şahitlik yaparlarsa; hâkim müşterek hükmeder.
Bir müslüman; iki müslüman şahit getirerek, “Ölen bir müslümanı kendisinin azâd eylediğini” isbat eder; ölen zatın da başka şahidi bulunmaz; bir
zimmî de, iki müslüman şahit ile “Onu, kendisinin azâd eylediğini.” iddia eder ve “Ona sahib olduğunu” söyler; ve bu zimmî, vâris bırakmadan ve
kâfir olarak ölmüş olur; azâd edilen şahsımda başka vârisi bulunmazsa; onun mîrası, ikiye taksim edilir: Yansı müslüman iddiacıya verilir; geri
kalan yarısı da ölen zimmînin müslüman olan asabelerine verilir. Şayet asabesi de yoksa, onun hissesi beytü'l-mâl'in olur.
Eğer, bu zimmînin şahitleri, hristiyan iseler, şehadetleri kabul edilmez. Bu durumda velâ, müslüman iddiacının olur. Mirasın tamamı da onun olur.
[20]

Her iki tarafın da şahitleri zimmî olurlarsa, yine hüküm müslümana verilir.
Bir  müslümanla, bir zimmî “Sağ olan bir  kölenin, velâsi hakkında” mahkeme olurlar ve onlardan herbiri; “O köleyi, kendisinin azad eylediğini”
iddia ederek ona mâlik olduklarını söylerlerse; kimin azad tarihi önce ise, ona hükmedilir.
Her iki taraf da müslümanlardan şahit dinletseler, yine, tarihi önce olana hükmedilir.
Şayet, zimmînin şahitleri de, zimmî olur; azad edilen kimse de zimmî olursa; o zaman müslümanın beyyinesi her ne kadar zimmînin tarihi önce olsa

bile geçerli olur. 
[21]

Bir zimmînin yanında, azâd edilmiş bir köle bulunur; bir müslüman da, iki müslüman şahit dinleterek, “O kölenin, kendisinin olduğunu” söyler;
zimmî de, iki müslüman şahit dinleterek, “Kölenin kendisinin olduğunu” söyler şahitler de “Onun, azâd eylediğini, mülkiyetinin ona âit olduğunu”
ifâde ederlerse; onun velâsı, zimmîye âit olur,
Köle müslüman, zimmînin şahitleri ise, kâfir olursa; .o köle, müslümana hükmedilir.
Şayet müslüman, iki müslümam şahit gösterir onlar da, “O köleyi, o şahsın müdebber yaptığına” şahitlik ederler veya “Cariyesini, mükâtebe
eylediğini” söylerler ve “Ondan da, bir çocuğu oldu.” derler; zimmî de, iki müslüman şahit getirir ve onlar, “Onu, zimmînin azâd eylediğini” isbat
ederlerse; bu durumda, zimmînin beyyinesi evlâ olur.
Eğer câriye, zimmînin yanında bulunur ve ondan da bir çocuk doğurmuş olur; bir başkası da, “O cariyenin, kendisine âit olduğunu; zimmînin, onu
zoraki aldığını” iddia ederek, bu hususta, beyyine de ikâme eder; câriye yanında bulunan şahıs da “Bu cariyenin kendi mülkü, çocuğun da
kendisinden olduğunu” beyyinelerse; çocuk iddiacıya hükmedilir i
Keza, iddia sahibi, “Cariyenin kendine âit olduğunu; onu, yanında bulunduğu şahsa icara verdiğini” veya “Ariyet olarak bıraktığını” yahut
“Bağışladığını” söylerse; bu câriye iddia sahibine teslim edilir.
Müddeî, beyyine ibraz ederek, “O cariyenin kendi -yani yanında olanın- mülkünde doğum yaptığını” söylerse, bu câriye yanında bulunduğu şahsa
hükmedilir.
Keza, câriye yanında bulunan zat, “Onun, kendi cariyesi olduğunu ve onu azâd eylediğini” beyyineler; iddiacı da “Onun, kendi mülkü olduğunu ve
kendi mülkünde doğum yaptığını” beyyinelerse; onun beyyinesi evlâdır. Çünkü, o hürriyetini isbattir.
Bu beyyineden sonra, ona cima caiz değildir.

Bununla birlikte, şahitler, “Onun gasbolduğuna” şahitlik yaparlarsa, azad edenin beyyinesi evlâ olur ve onun velâsma da o sahip olur. 
[22]

Bir adam, başka birinden, bir köle satın aldıktan sonra “O köleyi satanın, daha önce, onu azâd eylediğini” söylerse; bu köle hür olur.
Velâsı bekletilir. Eğer satan zat inkâr ederse bu böyledir. Eğer satan zat, satın alan şahsı doğrularsa, velâsı onundur. Müşterinin parasını geri verir.
İki köleden her biri, diğerini azâd eylediğini söylerse, kölelikten kurtulur; hürriyete ererler. İster zengin olsunlar; isterse fakir olsunlar; veya biri
zengin diğeri fakir olsun, bir birinin velâsı olurlar.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. İmâmeyn'in kavline göre ise bu köleler hürdür; fakat velâları bekletilir.
Bir cariyeye iki kişi ortak bulunduklarında, bu ortaklardan herbiri, “Onun, diğerinden doğum yaptığına” şahitlik yapar; diğeri de bunu inkâr ederse;
o câriye, ortaklardan hangisi ölürse -inkâr etse bile- onun ümm-ü veledidir.

Bu câriye hür olur ve velâsi, onların arasında mefkûf olur. 
[23]

Bir adama ait olduğu bilinen bir câriye, başka birisinden doğum yapar; bu cariyenin sahibi de: “Ben, onu bin dirheme sattım.” der; diğeri de: “Hayır,
sen onu bana nikahladın.” derse; o çocuk hürdür ve velâsı mevkuftur. Çünkü, cariyenin efendisi, nefsinden onun velâsını nefyediyor ve: “O, aslen
hürdür.” diyor.
Câriye ise, bu durumda mevkûfedir.
Onlardan hiç birisi, artık ona cima yapamazlar ve onu işlerinde çalıştıramazlar.
Velâsı da mevkûfedir. Çünkü, her ikisi de kabul etmiyor ve nefsinden nefyediyor.
Satan şahıs da, -verdiğine bedel olarak- çocuğun babasından mehir alır.
Bir adam, “Babasının, sıhhatinde veya hastalığında, kölesini azâd eylediğini; ve onun başka vârisinin olmadığını” söylerse, bu kölenin velâsı da
mevkûfdur.
Bu, kıyâsda böyledir.
Bu iddia sahibi, babaya karşı istihsânen de doğrulanmaz; fakat, velâ mevkuf olmaz da oğlana âit olur
İmâm Mnhammed (r.a.), bu mes'eleyi kitapta yazmamıştır.



Babanın akrabaları, o kölenin cinayet diyetini öderler mi?
Âlimler bu mes'eleyi tafsilâtlı olarak ele almışlar ve şöyle buyurmuşlardır:
“Eğer, baba ile oğulun, asabesi birse, (şöyle ki: Onların ikisini de bir adam azad etmiş ve ikisinin de karmi sağ ise) babanın akrabaları tazminat
yaparlar.”
Oğulun asabesi, babadan başka ise (şöyle ki: Babayı bir adam; oğlunu da başka bir adam azad eylemişse) diyet, eğer -oğlanın başka bir varisi
yoksa- mevkûfedir. Başka bir varisi bulunur ve ikrarım yalanlarsa, İmin Ebi Huîfe (r.a.)'ye göre, o kölenin hissesini, o alır.
Kimsesiz olan, azad edilmiş kölenin terekesi beytü'1-mala bırakılır. Cinayeti ise, beytü'l-mâl'den ödenmez.
Üç kız kardeş, babalarını satın aldıktan sonra, o kızlardan birisi ölür ve anasının efendisini mevlâ olarak bırakır; sonra da baba ölürse; iki kızı, onun
malının üçte ikisini farz olarak alırlar. Üçte birin üçte ikisini de velâ yoluyla alırlar. Geride üçte birinin üçte biri kalır. O da ölen kızın velâ
hissesidir ki, o, babasına avdet eder ve onun da üçte birinin, üçte birinin, üçte biri iki kızın olur. Üçte birinin üçte birinin üçte biri anasının
efendisinin olur. Üçte birin üçte birinin üçte biri, hesap edilmelidir. Burada mes'ele yirmi yediden kurulur. Bunun yirmi altı hissesi kızlarındır; bir

hissesi de ölen kızın anasının efendisine aittir. 
[24]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

2- VELÂYİ MÜVÂLÂT
 
Bu babda:                                                                       .
1- Velâyi Müvâlât'ın Sübûtunun Sebebi; Hükmü; Sebebinin ve Hükmünün Sıfatı.
2- Velâya Müstehak Olan Kimse ve Bununla ilgili Mes'eleler; olmak üzere, İki bölüm vardır.
 
1- Velâyi Müvâlâtın Sübûtunun Sebebi; Ve Hükmü; Hükmünün Ve Sebebinin Sıfatı Velânın Sübûtunun Sebebi:
 
Sübûtunun Sebebi: îcab ve kabûdür.
Bu da şu şekilde olur: Nesebi bilinmeyen bir adam, bir şahsa: “Sen, benim efendimsin. Öldüğüm zaman, mirasımı alırsın. Cinayet işlersem,
fidyesini verirsin.” der; diğeri de “Kabul ettim” der.
Veya, ona: “Seni efendi yaptım.” der; diğeri de: “Kabul ettim.” der.
Bu şekillerle velâyi müvâlât sabit olmuş olur.
Taraflar, ister el ele versinler; ister vermesinler, fark etmez.
Bu, bütün bilginlerimizin görüşüdür.
Hatta elini tuttufu hâlde vali kılmasa, bütün âlimlere göre velâsı bekletilir, (yani, bu durumda velâyi müvâlât gerçekleşmiş olmaz.)
Bir başkasının elini tuttuğu hâlde, diğer bir şahsı velâyi müvâlât yapsa; sahih olan kavle göre bi'1-umum bilginlerce, bu velâ sahihdir ve akid
yapılmıştır.
 
Velâyi Müvâlâtın Şartları:
 
Velâyi müvâlât akdeden taraflardan her ikisi de akıllı olacaktır.
Bu akdi kabul eden şahsın buluğa erişmiş olması da şarttır. Diğeri -sabî olsa bile- akılı olursa yâni aklı ererse, bu akid caiz olur.
Babası kâfir olan şahsın, velayeti caiz olmaz.
Her ne kadar çocuğu müslüman olsa bile, hüküm böyledir. Babasının izin verip vermemesi de müsavidir.
Bunun için, babası kâfir olan çocuğun, alım-satım gibi diğer işleri de caiz değildir.
Kabul tarafına gelince, geçerlilik şarttır.
Hatta, buluğa erişmiş birisi, bir sabiyi vali kılar; sabide bunu kabul ederse; bu akid mevküfen caiz olur.
Babası veya vasisi izin verip razı olurlarsa, akid geçerli sayılır.
Keza bir adam, bir köleyi vali kılar; o da bunu kabul ederse, beklenir: Şayet kölenin efendisi razı olursa, akid caiz olur.
Sabî için baba veya vasî izin verirlerse, velâ sabinin olur. Mükâtebin velâsı da caizdir. Ancak, velâ hakkı efendisine aittir.
Çünkü mükâtep velâ ehli değildir.
Velâyi müvâlâtın şartlarından birisi de, akid yapan şahsın vârisinin olmamasıdır. Yakın akrabaları olanlar, bu işi yapamazlar. Yapsalar da sahih
olmaz.
Şayet karısı veya kocası varsa, akdi sahihdir. Onların hisseleri verildikten sonra kalanı, mevlâya verilir.
Bu akdi yapan nesebi meçhul köle arap olmayacakdır.
Hatta, bir arap, başka bir kabileden ojan bir arabi vali yapsa; o, onun mevlâsı olmaz.
Fakat bunlar, aşiretlerine nisbetle, cinayet diyetini öderler.
Keza, arap bir kadın, başka bir arap kabilesini vali yapsa; bu da caiz olmaz.

Bu akdi yapan köle arabın mevâlisi de olmayacaktır. Çünkü onun mevlâsı onlardandır. 
[25]

Bu akdi yapan şahıs, azâd edilmiş de olmayacaktır.
Bu şahıs, başkası tarafından cinayetinin bedeli ödenmiş bir kimse de olmayacaktır.

Velâyi müvâlâtın şartlarından birisi de, bu akidde mîras ve diyet şart kılınmış olacaktır. 
[26]

Her iki taraf da irsi (mirası) şart koşarlarsa, bu caiz olur ve ikisi birbirine vâris olurlar. Kâfî'de de böyledir.



Bu akidde, islâmiyet şart değildir. Bir müslümanın zimmîyi; bir zimmînin, diğer bir zimmîyi ve zimrnînin, bir müslümanı vali kılması caizdir.
Bu akidde, erkek olmak da şart değildir.
Bir erkeğin bir kadını, bir kadının da bir erkeği vali yapması caizdir.
Bu akdin dâr-i İslâm'da yapılması da şart değildir.
Bir harbî, müslüman olduğunda, bir müslüman ile dâr-i harbde veya .dâr-i islamda velâyi müvâlât akdi. yapabilir.
 
Velâyi Müvâlâtın Hükmü
 
Velâyi müvâlâtın hükmü: Bu akdin yapılması ile, nesebi meçhul kölenin ölmesi hâlinde, efendisi ona vâris olur; bu köle cinayet işleyince de,
diyetini efendisinin ödemesi sabit olur.
Bu hükmün içine, o kölenin küçük çocjukları da girer; müvâlât akdi yapıldıktan sonra dünyaya gelen çocukları da girer.
 
Bu Akdin Sıfatı
 
Bu akid, caiz bir akiddir. Taraflar, bu akidden dolayı taraflar ilzam edilmezler.
 
Bu Akdin Hükmünün Sıfatı
 
Bu akidle efendi olan bir kimsenin, o köleyi, satması, bağışlaması, tasadduk etmesi, vasiyet etmesi helâl olmaz. Çünkü, o, mal değildir.
Hatta, bir adam, onu, bir köle karşılığında satar ve bedel olan köleyi teslim alırsa; o köleyi azâd etmesi, bâtıl (= geçersiz) olur.

Şayet en aşağıdaki efendisi satar veya bağışlarsa; bu satış da, bağış da bâtıl olur. Fakat, önceki velâyi bozar; müvâlât aşağıdakinin olur. 
[27]

Bir efendinin, velâsım onun cinayet bedelini ödememek üzere başkasına nakletme hakkı vardır. Çünkü, vasiyet gibi, akid de bozulabilir.
Keza, huzurda olmaları hâlinde, yukarda olan zat, aşağıda olana teberruda bulunabilir.
Eğer aşağıdaki de bir başkasına aynı şeyi yapacak olursa; önceki akdi, -her ne kadar huzurda olmasa bile- bozar.
Şayet cinayet vâki olursa, başkasına havale yapamaz.
Keza, velâsmın çocuğunu da havale edemez. Çünkü, velâ hükmünde, baba-evlâd tek şahıs hükmündedirler.
 
2- Velâya Müstehak Olan Kimseler
 
Bir adam, diğer bir adamın önünde müslüman olup, onunla müvâlât akdi de yaparlarsa, onun çocuğunun velâsı, babasının mevlâsına aittir.
Keza hâmile bir kadın, müvâlât akdi yaptıktan sonra, bir çocuk doğurursa; o çocuğun velâsı, babasının mevlâsına aittir.
Azâd, olunan bunun hilâfmadır. O kadın, hamile olarak azâd edildikten sonra, bir çocuk doğurursa, o çocuğun  mevlâsı anasının mevlâsıdır.
Müslüman olmayan ana-babanın küçük çocukları bulunur ve baba bir adamın önünde müslüman olup, onu da kendisine efendi kaldıktan sonra,
kadın da, bir adamın önünde müslüman olup, onu kendisine efendi kılarsa; küçük çocuğun velisi (mevlası) bil'-icma, babanın efendisidir.
Zimmî bir kadın, birinin önünde müslüman olur; onun da küçük bir çocuğu bulunur ve bu kadın o adamı kendine velî kılarsa; o adam, İmâm Ebû
Hamle (r.a.)'ye göre, kadının da, çocuğunun da mevlâları (efendileri) olur.

İmâmeyn'e göre ise, kadının velası, mevlâsmmdır. Fakat çocuğun velâsı onun değildir. 
[28]

Bir adam, diğer birinin yanında müslüman olup, onu mevlâ edinir; ve bu şahsın büyük bir oğlu olur; o da başka birinin yanında müslüman olur ve
onu mevîâ edinirse; her birinin efendisi, kendi efendileridir.
Şayet oğlan müslüman olur ve kimseyi efendi edinmezse; onun velâsı mevkûfedir. (bekletilir) Babasının efendisi, onun da efendisi olamaz. Baba,

onun hakkında akid yapamaz. Kendi akdi onu ilgilendirmez. 
[29]

Bir zimmî, müslüman olur; kimseyi de velî edinmez; sanra da baş-. ka birisi, o şahsın önünde müslüman olup, onu velî edinirse, o, onun mevlâsı
(efendisi) olur.
Bir zimmî, bir harbînin yanında müslüman olursa; o harbî onun mevlâsı olamaz. Her ne kadar o harbî de, sonradan müslüman olsa bile, hüküm

böyledir. 
[30]

Bir harbî, güvenceli olarak dâr-i İslâm'a girip, bir adamın yanında müslüman olur ve onu kendine efendi kılar; sonra da onun babası, güvenceli
olarak dâr-i İslam'a girer ve bir adamın yanında, o da müslüman olursa; bu durumda her birinin mevlâsı, ayrı ayrı şahıslardır; baba, oğlunun
velâsmı kendine çekemez.
Bir harbî, güvenceli olarak dâri İslâm'a girip, müslüman olur ve bir adamı da velâ edinir; sonra da bu adamın babası, müslüman olan oğlunun eline
esir düşerse; azâd olunur. Çünkü oğlu, onun velâsmı nefsine çeker. Hatta oğlan azâd olmuş babanın efendisinin olsa bile hüküm böyledir.
Bir harbî, dâr-i harbde bir müslüman yanında, müslüman olur ve onu, orada veya dâr-i İslâm'da efendi edinirse; işte bu caizdir.
Şayet onun oğlu esir düşer ve azâd edilirse, babası onun velâsını kendi üzerine çekemez.
Eğer bunun aksi olursa yani baba azâd edelirse, oğlu onun velâsını kendi nefsine çeker.
Bir zirnmî kölesini azâd ettikten sonra, zimmet akdini bozup, dâr-i harbe gider; sonra da onun, azâd ettiği adam esir alır ve onu azâd etmek isterse;
bunu yapamaz.
Şayet efendisi, onu ömründe bir gün azâd etmişse, o öldüğü vakit, onun malına vâris olur.
Bundan sonra cinayet işlerse, diyetini kendi nefsinden öder; efendisi ödemez.
Bazı rivayetlerde: “Cinayet bedelini de vâris olan öder.” denilmiştir.



Sahih olan da budur.
Bir arap hrrıstıyam, kabilesinin haricinde, birisinin yanında müslüman olur ve onu kendisine efendi kılarsa; o, onun mevlâsı olamaz. Fakat,
aşiretine nisbet edilir. Aslı onlardandır. Onlar, ona varis olurlar ve cinayetinin bedelini öderler.
Bu kadın olursa, onun .hakkında da hüküm böyledir.
Bir adam, birinin yanında müslüman olur; müslüman olmadan önce de bir efendisi bulunur ve bu müslümanı kendine efendi kılarsa; velâsı, ikinci

müslümamn olur. Müslüman olduktan sonra, efendi edinince, öncekinin mevlâlık hakkı kalmaz. 
[31]

 
3- VELÂ HAKKINDA ÇEŞİTLİ MESELELER

 
Bir adam, yukardan veya aşağıdan “Filân oğlu filanın azâdlası olduğunu” ikrar eder; o fiJan da onu doğrularsa; o şahıs onun mevlâsı (efendisi) olur.
Cinayet bedelini öder ve malına vâris olur.
Keza, “Filanın mevle'l-müvâlâtı olduğunu” ikrar eder; oda, onu doğrularsa, onun mevle'l-müvâlâtı olur.
Şayet ikrar eden şahsın, büyük çocukları bulunur ve onlar, babalarını yalanlayarak: “Babamız, filanın mevlâsıdır.” derler ve baba nefsini doğrular;
çocukları da kendilerini doğrutarlarsa; -çocukları büyük olduğundan dolayı- baba, onlara karşı akde mübaşeret edemez.
Bir adam, ümm-ü evlâd olan bir kadını, mütâtebe ettiğinde, o kadın da: “Ben, filanın azadhsıyım.” der; adam da, onu tasdik ederek: "”Ben de, bir
başkasının azadlı kölesiyim. O benim efendimdir.” der; o da onu doğrularsa; işte bunlann her ikisi de tasdik olunurlar. Biri ikrar ederse» çocuğun

velâsı, babanın mevlâsına âit olur. 
[32]

Şayet kadını azâd eden kimse, bir kadınsa; kocası da azâd olunan kadının efendisi ise; bu kadın bir çocuk doğurduğunda: “Azâd edilişimden beş
ay sonra doğdu. Onun mevlâsı, benim mevlamdır.” der; kocası da: “Azad edilişinden altı ay sonra doğurdun. Onun velîsi, benim mevlamdır” derse;

bu durumda kocanın sözü geçerli olur. 
[33]

Bir erkek, bir kadının azâdhsı olur; o kadın da, bir çocuk doğurur ve babası belli olmazsa, onun velâsı, o kadının mevtasına âit olur.
Keza, kadın, "efendisinin filan olduğunu ikrar" eder; yanında da habası bilinmeyen bir çocuk bulunursa; onun ikrarı sahih ve çocuğun velâsı kadının
mevlâsınm olur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. İmâmeyn ise:

“O çocuğun velâsı, sabit olmaz.” buyurmuşlardır. 
[34]

Arap olan bir adamın, bilinmeyen bir karısı olur; o da çocuk doğurduktan sonra, “Onun, kendini azâd den adamdan olduğunu” söyler; o adam da
tasdik ederse; bu kadın kendisi hakkında tasdik olunur; çocuğu hakkında ise tasdik olunmaz. Eğer, o filan, “Onu azâd eylediğini” yalanlar ve: “O
benim câriyemdir.” Ben, onu azâd eylemedım.” derse; o, onun cariyesi olur. Çünkü o, nefisinin ıtakını ikrar eylemişti; sonradan karnında olan
hakkındaki ikrarı doğrulanmaz.
Fakat, çocuk ıtkından sonra doğmuşsa, o doğrulanır. İmâm Ebû Hamfe (r.a.)'ye göre, bu böyledir. İmâm Hrâ Yûsuf (r.a.)'a göre, köle iken doğurdu
ise, doğrulanmaz. İmâm Muhammed (r.a.) ise:

“Hür olarak söylemiş olur.” buyurmuştur. 
[35]

Bir adam, iddia ederek: “Beni, filan kadın, azâd eyledi.” der; kadın da: “Ben, seni azâd eylemedım; fakat, sen benim yanımda müs-lüman oldun.
Ben de seni efendi eyledim.” derse; işte o adam, o kadının mevlâsı olur.
Eğer o, velâyı ondan başkasına döndürmek isterse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'fıin kıyâsında, bu caiz olmaz.
İmâmeyn'in kıyâsında ise, kadın, onun, kendi yanında müslüman olduğunu ikrar eder ve onun velâsmı söyleyerek: “Ben, seni azâd eyledim.”
derse; o kadının mevlâsı olur.
Velâsmı başkasına çevirdikten sonra, o adam: “Beni filan azâd eyledi.” der; o filan da bunu inkâr ederek: “Ben, seni tanımıyorum. Ben, seni azâd
eylemedım.” Der; sonra da bir başkası “Onu, başkasının azâd eylediğini” söylerse; onun ikran İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre kabul edilmez. Ve
ikinci adam, ona mevlâ olamaz.
İmâmeyn'e göre ise, onun ikrarı sahih olur ve ikinci adam -onu doğrularsa- onun mevtası olur.
Bir kimse, bir adam, öldükten sonra, onun oğlunu iddia ederek:
“Ben, onun babasını azâd eylemiştim.” der; çocuk da, bunu kabul ederse; onun velâsı sabit olur.
Eğen ölenin çocukları olur; adam da, onlardan bazılardı iddia eder; onlar da doğrularlarsa, mevlâları, o adam olur.
Şayet iddia eden iki kişi olur ve onların bir kısmı birini; diğer kısmı da, diğerini kabul ederlerse; her şahıs, iddia ve tasdik eylediğinin mev-lâlığını

kabul etmiş olur. 
[36]

Bir adam, diğerine karşı iddia ederek: “Gerçekten beni, o azâd eyledi. Ben, onun kölesi idim.” der; adam da: “Sen, benim kölemsin; dediğin gibi.
Fakat ben, seni azâd eylemedim.” derse; bu durumda efendinin sözü geçerlidir.
Eğer köle yemin vermek isterse, buna hakkı vardır.
Şayet iddia olunan şahıs: “Sen, aslen hürsün ve kimseye köle olmamışsın. Ben de seni azâd etmedim.” der; diğeride yemin etmesini isterse; buna
hakkı yoktur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. Çünkü ihtilaf, velâ üzerinedir; azâd etme üzerine değildir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, velâda
yemin vermek yoktur.
Keza, bir adam, hür olarak ölen ve bir kız ile mal bırakan birini, iddia ederek: “Ben, ölen bu şahsı azâd eylemiştim. Malın yarısı -velâ sebebiyle-
benimdir.” der; kız da: “Babam hürdü.” derse; velâ üzerine yemin veremez; mal üzerine yemin verir.
İmânıeyıi buna muhaliftir.
Sonra da iddia olunan kadın, iddiasından döner ve bunu inkâr ederse; işte o adam, ölenin kölesi ve ölen zatın da onun mevlâsı olduğu anlaşılır.

[37]



Onun önceki inkârı velâyı nakz etmiş olamaz. 
Bir adam, araba mensub bir şahsa karşı, “Onun mevâlısınden olduğunu” iddia ederek: “O benim efendimdir. Beni azâd eyledi.” der; o arap da
huzurda bulunmaz ve sonra da bu şahıs, başka birini İddia
.ederek, ona, yemin etmesini teklif ederse; İmâm Ebû Hantfe (r.a.)'ye göre, onun yemin isteme hakkı yoktur?,
İmâmeyn'e göre ise, bu iş mevkuzafi (Yâni bekletilir.) Eğer, huzurda olmayan zat gelir ve müddeiyi tasdik ederek onun iddiasmi kabul ederse;
ikincinin velâsı sabit olmaz.

Eğer yalanlarsa, ikincinin velâsı sabit olur. 
[38]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
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KİTABÜ'L-İKRAH
 

1- İKRAHIN MÂNÂSI, ÇEŞİTLERİ, ŞARTLARI VE HÜKÜMLERİ
 
İkrahın Mânâsı:
 

İkrah: Bir kimsenin, başka birine, onun rızâsı olmadan ve zorla bir iş yaptırması demektir. 
[1]

Bu, ikrahın şer'î (yanı hukukî ve ıstılahı) mânâsıdır.
Lügatte ikrah: İğrenme, tiksinme demektir.
 
İkrahın Çeşitleri:
 
İki çeşit ikrah vardır:
1- İkrâh-i Mülcî.
2- İkrâh-ı Gayr-i Mülcî.
 
İkrâh-ı Mülcî:
 
İkrâh-ı Mülcî: Ölüm veya kat'ı uzuv (bir uzvu kesme) yahut bunlardan birine mürci (sebep) olan, şiddetli dövme ile meydana gelen ikrah, demektir.
 
İkrâh-ı Gayri Mülcî:
 
İkrâh-ı gayr-i mükâ ise: Dövme ve hapsetme gibi, sadece gam ve elemi gerektiren şeylerle vuku bulan ikrah, demektir.
Îkrâh-ı Tamm: Bir kimseyi öldürmeye veya uzvundan bir yer kesmeye sebep olacak yolda meydana gelen mecburiyete de ikrâh-ı tamm denir.
İkrâh-ı nakıs: Dayak atmak ve hapsetmek gibi, »kederi ve sıkıntıyı gerektiren şeylerden meydana gelen mecburiyete de ikrâh-ı nakıs denir.
 
İkrahın Şartı:
 
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) göre, ikrahın sultan (hükümdar, saltanat sahibi, en büyük mülkî veya askerî âmir) tarafından yapılmış olması şarttır.
İmâmeyn'e göre ise, ikrah, ister sultan tarafından; isterse bir başkası tarafından yapılsın, şer'an bu ikrahın meydana gelmiş olduğu kabul edilir. Ve

bu kavil sahihtir. 
[2]

Fetva da bunun üzerinedir.
Mükreh (zorlanan şahıs), mükrihin (zorlayan şahsın) gözünden kaybolursa; ikrah zail olur (ortadan kalkar).
İkrah, emir (sultan, komutan, yetkili) tarafından bizzat yapılırsa, tehditsiz bile olsa, ikrahtır.

İmâmeyn'e göre, emredilen zat, eğer emrolunduğu işi yapmaz ise, sultanın o işi yaptıracağını bilirse, onun emri ikrah olur. 
[3]

Şemsü'l-Eimme Seraba, Fetâvâyi Âhn'da şöyle buyurmuştur:
“İkrah (Zorlama, bir işi zoraki yaptırma, mecburiyet karşısında bir iş yapma) sultan tarafından olmasa bile, -şayet başkasından yardim isteme
imkanı bulunmazsa- bi'1-icma tahakkuk eder.”
Eğer yardım isteme imkânı varsa, bu durum ihtilaflıdır: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, tahakkuk etmez.

İmâmeyn'e göre ise, tahakkuk eder. 
[4]

İkrâhda, zorlayıcının kasdine, zorlananın kasdine, kendisine karşı zorlama yapılanın kasdine ve zorlamanın ne sebeple yapıldığına itibar edilir.
Keza, ikrahta itibar, zorlayıcının tehdid eylediği şeyi yaptırmaya gücünün yetmesi ve o işi yaptırmaya kafi karar vermesine göredir.
Eğer böyle bir hâli yoksa, o ikrah, hezeyan olur.
Zorlanan hususunda ise, tehdid edildiği işi yapmayınca, zorlayıcı, tarafından canına kasdedileceği korkusunun bulunmasına, itibar edilir. Çünkü
böyle olmayınca zorlanmış addedilmez.



Kendisine karşı zorlanan şey hakkında da, onun telef olması veya müzmin hale gelmesi yahut, azalarından kesilmesi veya razı olmadığı takdirde,
üzüntüsüne mûcib olmasına itibar edilir.
Yapılması için zorlanan işe gelince, onda, neye itibar edileceği, zorlananın ikrahdan önce, ondan kaçınması, ya kendine ulaşacak veya başka bir

adama ulaşacak yahut şerl şerife ulaşacak olması hasebiyle ihtilaflıdır. Bu haller, hüküm bakımından ihtilaflıdır. 
[5]

 
İkrahın Hükmü
 
İkrahın hükmü, ya ruhsattır veya mubahtır yahut bu ikisinden de başkadır.
Bunlar şartının mevcudiyeti zamamnda sabit olur.
Aslolan, mükrihin tasamıfatmdandır. Bize göre, akdedilen sözdür. Ancak, alım-satım, icâre gibi fesh ihtimali olanı vardır.

Bir de; talâk, ıtak, nikâh, tedbîr, istîlad ve nezirler gibi fesh ihtimali olmayan ve lüzumu gerekenler vardır. 
[6]

Herhangi bir fiile karşı, can telefi va'di meydana geldiği zaman, zorlanan, zorlayana âlet olursa; o fiili bizzat zorlanan yapmış gibi olur.
Bir adamı öldürmek veya malını telef etmek gibi.
Telef va'di herhangi bir sözle, meydana gelirse, -ciddi olsun, şaka olsun- tehdit o sözün yerine gelmesiyle, sübût bulur. Talak ve ıtak gibi.
Bunun hükmü: Söyleyen şahsın aynı işi yapmış gibi sayılmasıdır.
Eğer ikrah, haps ve bağlama gibi hallerle hasıl olursa, bunun bir hükmü yoktur. Bu durumlarda, mukrihin sözünü yapan şahıs, onu ik-rahsiz yapmış
gibi olur.
Keza, ikrah, haps gibi, bağlama gibi sözlerle olur ve bunlar sübût bulursa; -isterse söz ciddi olsun, isterse şaka kabilinden olsun- onun hükmü

fâsiddir. Mükreh (zorlanan) o işi, kendi isteğiyle yapmış hükmündedir. 
[7]

Bir adam, alması veya satması yahut ikrar etmesi; veya icâreye; ölüm, şiddetli darb veya uzun süre haps gibi şeylerle zorlanır; onu da yaparsa; onu
devam ettirmekte veya bozmakta muhayyerdir.
Fakat bir günlük haps, bir günlük bağlamak veya kamçılamak gibi şeylerle, zorlanırsa, hüküm bunun hilafınadır.
Ancak, adam makam sahibi olur ve mükreh, bu yüzden zarara uğrayacağını bilirse; bu da zorlama olur.
Hapsetmenin ve dövmenin miktarı, insanların hallerine göre değişir: Bazı insanlar var ki, şiddetli sopa yemedikçe veya uzun süre hapsedilmedikce
hiç bir zarar görmezler.
Bazı insanlar da şerefine, büyüklüğüne göre, tek bir kamçı vurulmaktan, kulağının çekilmesinden mutazarrır olur. îster halk huzurunda olsun, ister
sultan huzurunda olsun, onun hakkında yapılan bu gibi şeyler aynen ikrahtır ve bunlarda ikrah hükmü sübût bulur.
Bir adam, satmaya ve teslim etmeye zorlandığında; o şahıs, satar ve teslim ederse; bu satış, zoraki olmuş olur.
Bu kimse -başka değil- yalnız satış yapması için zorlanır; o da satar ve kendi isteğiyle teslim ederse; işte bu, zoraki bir satış sayılmaz.
Burada ikrah, yalnız satıştadır; teslimde değildir.
Bundan dolayı biz: “Bir kimseye, satması için zor kullanılır ve teslim etmesi için, zor kullanılmaz ve satan şahıs, satın alınan şeyi geri almak
isterse, da'vâsı -tesliminde zor kullanılmadığı için- kabul edilmez.”
Şayet hem satmaya, hem de teslim etmeye cebredildi; onu da müşteri teslim aldı ise, bu mülkiyet, fâsid bir mülkiyet olur. Ve bundaki tasarrufat da
geçerli olur. İkrah olunan şahıs, da'vâ eyledikten sonra tasarrufda bulunsa bile böyledir.
Şayet mahkeme sonucu tasarrufun bozulma ihtimali olur ve o şey elde mevcut bulunursa; geri iade edilir.
Eğer tasarrufun buzulma ihtimali bulunmazsa, (ıtk gibi, tedbîr gibi ve bunların benzerleri gibi) zorlanan kimse, onu bozamaz. Onun, kıymeti
tazmin ettirme hakkı vardır. Ve o, muhayyer olur: Dilerse, -azad ettiği değil de, teslim aldığı günkü- kıymetini ödetir; dilerse, azâd eylediği günkü

kıymetini ödetir. 
[8]

Bir kimse, malını satması hususunda zorlandığın o malı satar Ve parasını da kendi isteğiyle alırsa; bu bir icazet olur. Çünkü, bedelini isteğiyle
almak, rızaya delildir. Bu da satışın şartıdır.
Şu mes'ele, buna muhaliftir:
Bir kimse bağış yapmaya cebredüdiği hâlde, onu teslim etmeye zorlanmaz; o da teslim ederse; her ne kadar isteyerek teslim etmiş olsa bile bu bir
icazet (izin) olmaz.
Eğer, zorlayan alırsa bu da izin olmaz. Bedelini vermesi gerekir. Çünkü, bu durumda, -ikrah sebebiyle- akid fesholmuştur.
Şayet zayi olmuşsa, bu durumda ondan bir şey alınmaz.
Bir müşterinin yanında bulunan bir mal, ikrâhsız olarak zayi olunduğunda; o şeyi satan şahıs, satması için cebredilmiş bir kimse ise; bu şahıs
mukrihe malının kıymetini ödetir.
Bir şeyi, bir kimseden, zorlayarak alıp da, onu zorlamadan bir başkasına satan şahıs; -zayi olması hâlinde- o şeyi,jsatm alan şahsa ödetir. O şeyi
müşteri tazmin edince mülk kendisinin olur. Bu durumda onu, mükrehe tazmin ettiremez.
Bu müşteri, satın aldığı şeyi, bir başkasına; o da bir başkasına satar ve satışlar, böylece birbiri ardınca devam ederse; en öncekinin tazninatı, hepsine
geçerli olur.
Mükreh, hangisini istense ona tazmin ettirir (ödedir).
Onlardan biri öderse, o şeye sahip olmuş olur.
Bu durumdaki sonraki satışların tamamı caiz olur. Önceki satışlar ise, bâtıl olur.                
Şu mes'ele, buna muhaliftir: Zorlanan kimse bu satıcılardan hangisine izin verirse; önceki satışlar da, sonraki satışlar da -hepsi- caiz olur ve

zorlanan zat ilk müşteriden malının bedelini alır. 
[9]

Şayet satıcı zorlanır; fakat, müşteriye cebredilmez ve müşteri o şeyi teslim aldıktan sonra, satışı bozarsa; onun bozması sahih olmaz.



Eğer teslim almadan önce bozarsa, o zaman, bu bozuş sahih olur.
Bunun aksine, müşteri zorlanır da, satıcı zorlanmazsa; bu durumda -teslim almadan önce- her birinin bozma hakkı vardır.

Teslim aldıktan sonra, iozma hakkı, yalnız müşteriye aittir. 
[10]

Şayet satıcı değil de satın alan şahıs cebredilir ve satın alınan şey de satın alanın yanında zayi olur ve kasıtsız zayi olmuş bulunursa; emânet olarak

zayi olmuş olur. 
[11]

Hükümdar, bir adamı, bir şey satın alıp onu da teslim almaya zorlayarak parasını da verirse, satıcı için zorlama bulunmaz. Bu durumda müşteri,
satın aldığı bir köleyi teslim alıp, onu azâd eder veya müdebbere kılar yahut o câriye ise, ona cima eder veya onu şehvetle öperse; bu, satın ahşa izin
vermek olur. Yok eğer, müşteri satın aldığı hâlde teslim almaz; satan da onu azâd ederse; azadı geçerli, satışı bâtıl olur.
Şayet teslim almadan önce, bu müşteri azâd ederse; istihsânen, onun azadı da geçerli olur.

Teslim almadan önce, ikisi birlikte azâd ederlerse; bu durumda satıcının azadı evlâ olur. 
[12]

Satıcı zorlandığı hâlde, müşteri zorlanmamış olur ve bu müşteri, öjcöleyi teslim almadan onu azâd ederse; azadı bâtıl olur. Azâddan sonra, satıcı
izin verirse; akid durduğu için, satış caiz olur ve bu durumda, o azâd -müşteri tarafından yapılırsa- caiz olmaz.
Şayet birlikte azâd ederlerse, beraber yaparlarsa, satıcının azadı kabul edilir. Çünkü onun mülkiyetine düşmüştür ve o yüzden satış bozulmuştur.
Bu müşteri, teslim alır; sonra da birlikte azâd ederlerse, bu durumda, o köle, müşteri tarafından azâd edilmiş olur.
Her ikisi de akid yapıp, teslim-tesellüme zorlanırlar; ikisi de denileni yapar; sonra da onlardan birisi: “Sen, satışa izin verdin.” derse; önceki satış
caiz olur; sonraki, hali üzere kalır.
Şayet ikrâhsız, ikisine de izin vermiş olursa; ikrahsız satış caiz olur.
İzin verilmediği hâlde, müşteri, o köleyi azâd ederse; azadı caiz olur.
Bundan sonra, diğeri izin verirse; onun iznine, -müşteriye kıymet tazmin edildiği için- iltifat edilmez.
Eğer her ikisi de karşılıklı teslim-tesellüm yapmazlar ve onlardan birisi de, ikrah olmaksızın, satışa izin verirse; bu durumda satış, hâli üzre fâsid
olur. Çünkü ikrah, sahibi tarafından baki kalmış olur ve bu durumda satış fâsid olur.
Şayet, o köleyi, her ikisi de azâd eder ve onlardan birisi de satışına izin verirse; bu durumda o köle, teslim alınmaz. Satıcının itki (azâd etmesi)
caizdir. Müşterinin itki ise, batıldır. Eğer onlardan birisi azâd eder; sonra da diğeri azâd ederse; önce izin verenin satıcı olması hâlinde, bu satış
caizdir.
Müşteri azad ederse, bu azâd ediş, her ikisi adına da, müşteriye karşı caizdir. Müşteriye karşı, ıtk geçerli olmaz. Çünkü, onun mülkü geçmiştir.
Şayet satıcı, onu önce azâdsderse; bu satış vâki; ıtk ise geçerli olur. Bu, ikisinin de icazetle amel etmesi olmaz. Bundan sonra, müşterinin azadı da
geçerli olmaz.
Eğer, önce bir defa, müşteri izin verirse; onu satmak caiz olmaz; satıcı azâd ederse caiz olur. O yüzden de satış geçersiz olur. İster müşteri önce
azâd etsin; isterse sonra azâd etsin, farketmez. Çünkü o satıcının mülkünde bakidir.

Müşterinin izninden sonra, satıcının azadı mülküne tesadüf eylemiştir; geçerlidir ve satışı bozar. 
[13]

Bir kimse, cariyesini satması için zorlanır; bir isim de bildirilmez; o da, o cariyeyi bir adama satarsa; bu satış fâsiddif. 
[14]

Şayet, bir cariye, mal mukabili alındığında, bedelinin verilmesi hususunda zor kullanılır; câriye için de, bir şey söylenmez, ve alan şahıs, malı
te'diye için (borcunu ödemek için), o cariyeyi satarsa; bu satış caiz olur. Çünkü, satışta kasd vardır. Çünkü mal, borç yoluyla da alınırdı. Cariyeyi
satmadan, bağış yoluyla da alınırdı. Bu, zalemenin âdetidir. Onlar, bir adamı müsadere etmeyi murad ederlerse; ona mal ile hükmederler. Ona
karşı, satış bedeli söylemezler. Böylece satış geçerli olur.
Böyle bir hale duçar olan kimseye çâre: “Ben bu malı nerde te'diye edip vereceğim?” der ve: “Benim malım yok.” der; zâlim de: “Niçin cariyeni

satmıyorsun?” derse; işte bu satışta ikrah olur ve bu satış caiz olmaz (geçerli olmaz). 
[15]

Bir adam, bir cariyeyi onbin dirheme satın alması hususunda zorlanır; o cariyenin kıymeti de bin dirhem olursa; bu durumda o müşteri, onu on bin
dirhemden fazlaya satın alır,
Veya câriye sahibine, kıymeti on bin dirhem olan bir cariyeyi, bin dirheme satması zorlanır; o da, onu bin dirhejnden aza satarsa; bu satış da
istihsanen caiz olur.
Bu, bizim âlimlerimizin kavlidir.
Şayet cariye bin dirheme satılmaya zorlanır; sahibi de, onu, bin dirhem kıymetinde dinara satarsa, âlimlerimize göre, bu satış fasiddir.
Eğer bin dirheme satmaya zorlanır; o da, -kıymeti bin dirhem olan- bir yer veya bir hayvan karşılığında satarsa; veya bin dirhemi ikrara zorlanır da,
o da yüz dinara satmış olur; onun kıymeti de bin dirhem olursa; ikrar etmesi hâlinde, âlimlerimize göre satış geçerlidir.

Şayet bin dirheme satmaya zorlanır; o da iki bin dirheme satarsa, satışın tamamı caizdir. 
[16]

Satışa zorlaxdiği hâlde, zorlanan şahıs bağış yaparsa; bu da caizdir.

Keza, bin dirhemi ikrara zorlanır; o da onu bağışlarsa, bu da caizdir. 
[17]

Bir adam, bir şeyi telef etmemesi hâlinde; “Kıymeti bin dirhem olan bir köleyi, on bin dirheme almak üzere” zorlanır ve bedelini verip köleyi teslim
alır; müşteri o kölenin tamamını azâd etmeye yemin verilir veya bizzat köleye karşı yemin verilirse, bu köle azâd olmuş olur. îkrâh olunan şahıs,

hiç bir şey için, mükrihe müracaat edemez. 
[18]

Bir kimse, yakın akrabasını satın almaya ve kıymetini de fazlasıyla vermeye zorlanır; o da onu satm alıp azâd ederse; kıymeti lâzım olur ve bu
değer zorlayan şahsa ödettirilir.
Keza, bir kimse bir cariyeyi zoraki satın almaya zorlanır; o câriye de ondan nikâhlı bir çocuk doğurmuş olursa; o, bu cariyeyi satın ve teslim

[19]



almakla, onu müdebbere kılar. Çünkü, o, onun mülküdür. 
Bir hükümdar, bir adamı, telef veya hapsetme va'di ile; eşyalarını, başka bir adama bin dirheme satmaya zorlar; (yâni eşya sultanın olacak, müşteri
ise bir başkası olacak şekilde zorlar) ve bu durumda, bu müşteri de zorlanmaz; adam da o şeyleri, bu adama satarsa; bu satış caizdir ve sorumluluk
sultana aittir; satıcıya değil.
Eğer satıcı, sattığı şeyin bedelini, satın alan şahıstan isterse; onun uhdesine müracaat eder.
Şayet, bu müşteri, “Filan adamın eşyalarını, bin dirheme satın almaya” zorlanır; o da satın alırsa; bu satın alış caizdir. Ve eşyanın tamamı,
sultanındır. Müşteriye de sorumluluk yoktur. Ondan, parasını teslim etmesi istenmez.

Şayet müşteri, satıcıdan, sattığı şeyi teslim etmesini isterse; o zaman, kendisine de bedelini vermesi için müracaat edilir. 
[20]

Bir kimse, taksim olunmamış bir evin yarısını, bağış yapmaya zorlanır veya taksimi yahut başka bir şey söylenmez; o da evin tamamını bağışlayıp

teslim ederse; bu caiz olur. Çünkü, o, onu ikrâhsiz getirip teslim etmiş olmaktadır. 
[21]

Bir kimse, taksim edilmiş bir evin yansını bağışa zorlanır; o adam da, o evin tamamım satarsa; istihsânen bu satış caiz olmaz.
Şayet o şahıs, caiz bir satış yapmakla zorlanır; bedeli de verilir; o da fâsid bir satışla satıp bu evi de verir; o da, onun yanında iken.zayi olursa; bu

durumda satıcı, onu, ister zorlayıcıya, isterse müşteriye tazmin eder. 
[22]

Bir kimse, fâsid bir satışa zorlanır; o da caiz bir satışla satarsa, bu satış caiz olur.
Bunun aksi olursa, o zaman, zorlanan şahıs, müşteriye müracaat eder.
Şayet taksim olunmuş bir ev, veya evinden bir bölümü bağış yapması hususunda zorlanır; zorlanan şahıs da, onun tamamını bağışlar veya

tamamını satarsa; bu caiz olmaz. 
[23]

Bir adam, evini bağış yapması hususunda cebredildiğinde; o tasadduk eder; veya tasadduk etmesi için cebredildiğinde; o bağış yaparsa; kendisine
bağış yapılan veya tasadduk edilen şahıs, ister akraba olsun; isterse yabancı olsun; bunlar caizdir. Çünkü hibe başka şey; tasadduk başka şeydir.
Bir adam, bir şeyi bağışlayıp, teslim etmesi hususunda zorlanır; o da bedel karşılığı hibe edip teslim ve tesellüm de yaparlarsa; bu caiz olur.
Bir kimse, karşılıklı bağişa cebredildiği hâlde; o, o şeyi satar ve teslim tesellüm de yaparlarsa; bu bâtıl (geçersiz) olur.
Keza, satışa zorlanan kimse, o şeyi karşılıklı bağış yapar; teslim-tesellüm de yaparlarsa; bu da bâtıl (geçersiz) olur.
Bir kimse, bir şeyi hîbe ve teslim için cebredilir; o da öyle yapar; kendisine bağış yapılan şahıs da, o hibeye ikrah olmaksızın bir kar. şıhk verir;

diğeri de, bunu kabul ederse; işte bu caizdir. 
[24]

Bir adam, cariyesini bir Allah kuluna bağışlaması için cebir kullanılır; o da bağışlar ve fazla bir şey de verirse; verdiği fazlalık caiz olur; fakat,

diğeri bâtıldır (geçersizdir) 
[25]

Şayet, onun yerinde bin dirhem olsaydı, İmamlarımızın kavline göre, tamamı bâtıl (geçersiz)a olurdu. 
[26]

Bir kimse, “Bir şeyi, birine bağışlamaması hâlinde öldürülmekle” tehdit edildiğinde, bu şahıs, hem o şeyi bağışlar; hem de teslim eder ve: “Ben,
bunu, sana bağışladım; al kabul eyle.” der; kendisine bağış yapılan şahıs da onu alınca, o şey onun yanında da, zayi olursa; bu durumda zorlanan

zat muhayyerin Onun kıymetini, isterse mukrihe (zor kullanan şahsa) ödetir; isterse, teslim alana ödetir. 
[27]

En doğrusunu, bütün noksan sıfatlardan berî olan Allahu Teâlâ bilir.
 

2- İKRAH KARŞISINDA YAPILMASI HELÂL OLAN VEYA HELÂL OLMAYAN ŞEYLER
 
Bu babdaki mes'eleler dört kısımda incelenmektedir:
1- Yapması, yapmamasından evlâ olan bir işin yapılması ile ilgili ikrah.
Mukreh (zorlanan şahıs), böyle bir tehdidi yerine getirmezse günahkâr olur.
2- Yapılmaması hâlinde sevap; yapılması hâlinde günâh kazanılmayan bir işin yapılması hususundaki ikrah.
Mukrehin, böyle bir işi yapmaması evlâdtr.
3- Yapmamakla ecîr kazanılıp, yapılınca günahkâr olunan işlerin yapılması hususundaki ikrah.
4- Yapılması ile yapılmaması müsâvî olan işler hakkındaki ikrah.
Hükümdar, bir adamı yakalayıp, ona: “Ya, bu içkiyi içersin veya bu İaşeyi yahut bu domuzun etini yersin; yoksa seni muhakkak öldürürüm.”
derse; bu takdirde, o adamın, onun dediğini yapıp, ye dediğini yemesine; dediğini içmesine -şayet dediğini yapmayınca, kendisini öldüreceğini iyi
biliyorsa- ruhsat vardır.
Eğer, onun dediğini yapmaz ve öldürülürse, âlimlerimizden gelen açık rivayete göre günahkâr olur.
Şeyhu'l-İslâm da: “Gerçekten o adam günahkâr olur. Kanının bedeli de alınır. Yalnız câhil olur da, böyle bir durumda, bu hallerin mübâh olduğunu
bilmez ve hükümdarın dediğini yapmaz; bu yüzden de öldürülürse; bu sebepten dolayı, ona ruhsat olması (yâni günahkâr olmaması) umulur.”
demiştir.
Ancak, böyle hâllerde, mübâh olacağını bilirse; o zaman suçlu olarak yakalanır. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Şayet, zann-ı galibi, o tehdidin şaka olduğuna; mukrihin dediğini yapmayınca, kendisinin öldürülmeyeceğine ise; onun dediğini yapması, mübâh
olmaz. Bu hususta, re'yine göre hükmedilir.”
Keza, sultan; o adamın bir uzvunu keseceğini söyleyerek: “Elbette elini veya buna benzer bir yerini keserim.” derse; durum, yukardaki mes'elenin
aynısıdır.,
Keza, hükümdar; yüz sopa veya benzeri bir işkence ile tehdit ettiğinde, mükreh öleceğinden veya bir uzvunun kesileceğinden korkarsa; mes'ele
yine aynısıdır. İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:



“Şayet, bir kırbaç iki kırbaç vurulması ile tehdid edilirse; -bundan kurtulmak için- haram şeyleri yemek ve içmek mubah olmaz. Ancak: “Elbette
gözüne veya tenasül uzvuna vuracağım” derse; bu. da ölümle tehdit gibidir.
Fakat, müebbed hapisle veya müebbed olarak bağlamakla tehdit ederse bir şey -yemek ve içmekten edilmedikçe- haram olan o şeyleri yemesi,
içmesi mübâh olmaz”.
Ni'met ve mürüvvet ehli olan bir kimse, hapsedilmesinden veya bağlanmasından dolayı öleceğini veya bir azasının zayi olacağını kalbinden
geçirirse, o zâtın, o haramlardan yiyip içmesi mübâh olur.
Keza, tehdit eden şahıs, “Karanlık bir yerde hapsedeceğini” söyler; mükreh de orda uzun müddet beklemesi hâlinde gözünün kör olacağından
korkarsa, o habis şeyleri yiyip içmesi mübâh olur.
Bazı âlimlerimiz ve İmâm Muhammed (r.a.) böyle cevap vermişlerdir.
Bir mukrih, mükreh'e: “Şayet dediğimi yapmazsan, seni aç bırakacağını.” der veya benzeri bir şey söylerse; o açıldıktan ve diğer cezalardan ölüm

korkusu olmadıkça, tehdit edilen şahsın işleri yapmasına ruhsat yoktur. 
[28]

Bir kimse, “Allah'ı inkar etmemesi veya Peygamber (s.a.v.)'e küfretmemesi hâlinde, öldürülmek veya bir uzvunun kesilmesi ile” tehdit edildiğinde;
kalbi îmanla mutmain olduğu hâlde söylerse; zahiren inkâr ve sövme lafızlarını söylerse günahkâr da olmaz. Buna ruhsat vardır.
Şayet sabreder de, öldürülürse, sevabını Allah bilir.
Şayet bir kimse, bir diğer şahsı, inkâr etmemesi ve sövmemesi hâlinde; bağlamak, hapsetmek ve dövmekle tehdit ederse; bu ikrah, -ölüm korkusu
veya bir uzvunun kesilme korkusu olmadıkça- geçerli olmaz.
Bir müslümanm, malını telef etmesi için, ölüm ve uzvunun kesilmesiyle tehdit edilen kimsenin, söylenilen şeyi, onu yapmasına ruhsat vardır.
Şayet sabreder, yapmaz ve öldürülürse; şehîd sevabı alır.

Şayet, bu durumda hapsedilmek ve bağlanmakla tehdit edilirse; ona ruhsat yoktur. Mal sahibi, onu, mukrih'e ödetir. 
[29]

Bir kişi; iki şahsın malını, almaması hâlinde, öldürülmekle tehdit edilse; bu şahsın, o malları almalarında bir beis yoktur.
O iki maldan hangisini almak daha evlâdır. Bu mes'elenin bir kaç yönü vardır:
1- O iki malın sahipleri, zenginlikte müsâvî iseler; bunda da iki cihet vardır:
a) Alınan mallar eşit seviyede olabilir:
Böyle olunca, hangisi istenirse, o alınır ve telef edilir. Sonra da, o malı, zorlayan şahıs tazmin eder.
b- Bu mallardan biri diğerinden fazla ise» onlardan az olanı alınıp, telef edilir.
Yine tazminat zorlayıcıya aittir.
Eğer çok olan alınıp telef edilirse, yine zorlayana ödetilir; o mukrih, fazlalık için, mükrehe müracaat edemez.
2- Bu, iki maldan birinin sahibi, diğerinkinden daha zengin olabilir. Yine, burada iki durum vardır:
a- Bu iki malın miktarı, aynı seviyede olabilir. Bu durumda zengin olanın malı alınıp telef edilir.
b- Bu malların biri, diğerinden fazla olabilir.
Bu durumda da, yine zenginin fazla olan malı telef edilir.
3- Bu malların ikisi de fakirlikleri aynı seviyede olan fakirlerin malı olabilir.
Şayet mallar aynı seviyede ise, mukreh muhayyerdir: Hangisini isterse, onu telef eder.
Eğer birisi daha az ise, o azı alıp telef eder.

Şayet onlardan birisi daha fakir ise, daha fakir olanın malı alınmaz. Hali biraz daha düzgün olanın malı alınır. 
[30]

Bir hırsız, bir adama, birinin malını vererek, onu telef etmesi için zorlar; zorlanan bu şahıs da, o mah, diğer bir şahsa verir; o da, o malı, onun
yanında telef ederse; tazminat onları zorlayan şahsa aittir; alıp telef eden şahsa ait değildir. O yemin ederek: “Vallâhî, ben onu alıp sahibine

verecektim. Fakat onu vermeye, mulı mâni oldu.” der.
[31]

Bağış alan bir şahıs, onu, geri sahibine vermesi için; bağış yapan şahıs da onu geri almaya ve alıp telef etmek üzere zorlanır ve alan zat: “Ben, onu
emânet gibi almıştım.” derse; onun yemin ederek söylediği söz geçerli olur.
Şayet: “Ben, onu bağış olarak almıştım.” derse; mal sahibi, onu, isterse, mukrihe ödetir; o da ödeyince, kendisine bağış yapılana müracaat eder.
[32]

Bir haydut, bir adamı “Malını, başka birinin yanına emânet bırakması için” zor kullanır; o da, oraya koyunca, o mal orada zayi olur; ve o adam
zorlanan birisi olmazsa; ona tazminat gerekmez. Zorlayan sahsa da tazminat gerekmez.
Şayet haydut, telef etmek va'diyle zorlamış olsaydı, o takdirde mal sahibi isterse, onu emanet bökktığı adama; isterse, zorlayana tazmin ettirirdi.

Bunlardan birine ödetince, o, derine müracaat edemez. 
[33]

Bir adam kölesini satînaya; diğeri de onu satın alıp, teslim ve tesellüm etmeye zorlanırlar; bu köle ve bedeli zayi olur; sonra da, köle sahibi, kölesi;
para sahibi de parası için, muhakeme olurlarsa; bunların her ikisi de zorlayan şahsa (mukrih'e) müracaat ederler. Çünkü hadiseye onun zorlaması
sebep olmuştur. Bu şahıslardan herbirine “Ne yönden aldın?” diye sorulur. Eğer her ikisi birden: “Alım-satım olarak aldık verdik.” derlerse; bu satış
caiz olur. Bu durumda, mukrih'e tazminat gerekmez.
Şayet alan zat: “Sahibine geri vermek için, zorlanma suretiyle aldım.” derse; her ikisi de birbirine yemin verirler. Biri yemin eder de, diğeri edemez
ise; -yemin eden değil de- yemin etmeyen tazminatta bulunur.
Köleyi alan yemin etmezse, satıcı, bu kölenin kıymetini, ister köleyi alana, isterse zor karşısında onu satana ödetir.
Zor karşısında satan şahıs ödeyince, o da müşteriye müracaat eder.
Eğer müşteriye ödetirse, o zor kullanan şahsa müracaat edemez. Parasını almak için, satıcıya da müracaat edemez.
Şayet müşteri yerilin eder de, satıcı yeminden kaçınırsa; köleyi satın alan içiri tazminat yoktur.
Bedeline gelince, müşteri isterse mükrehe isterse, satıcıya ödetir. Satıcı öderse, o, mükrehe müracaat edemez.



Mükreh tazmin ederse, o, satıcıya müracaat eder. 
[34]

Bir adam, diğer birini öldürmesi için, ölümle tehdid edilirse ona ruhsat yoktur. O işi yapmaya da kendi öldürülene kadar, sa'y edemez; sabreder.
Şayet öldürürse, günahkar olur. Eğer kasden öldürürse, bu mükreh, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre kısas olunur.

Şayet, emredilen şahsın (Yani bu mükreh) aklı noksan veya sabî işe, kısas emredene uygulanır. 
[35]

Bir adam, bağlanmak veya hapsedilmekle tehdid edilerek, ondan bir adamı öldürmesi istenilirse; bu ikrah sahih olmaz. Ve bu durumda öldüren,

öldürülür. Bu bil-ittifak böyledir. 
[36]

Bir hükümdar, bir adamı cebrederek: “Ya, elini keseceksin veya seni öldüreceğim.” derse; elini kesmesine ruhsat vardır.
Şayet elini keserse; sonradan da'vâ edip, diyetini alır.
Şayet, hükümdar, bir adamı, nefsini öldürmeye zorlar ve aksi takdirde kendisinin öldüreceği hususunda tehdit ederse; bu durumda, kendisinin
öldürmesine ruhsat yoktur.
Eğer kendi kendini öldürürse mukrihe bir şey gerekmez.
Hükümdar, bir adama: “Nefsini şu ateşe at; yoksa, seni öldürürüm.” diye tehdit ederse; duruma.bakılır: Eğer ateş kurtulma ihtimali olan, bir ateşse,
ona atılmaya ruhsat vardır. Şayet, kendini o ateşe atar da ölürse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre bu durumda, emredene
kısas uygulanır.
Eğer ateş, kurtulma ihtimali olmayan, fakat az bir rahatlik ümidi olan, bir ateşse; yine nefsini oraya atar.
“Bu kavil, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.” denilmiştir.
Eğer, bu şahıs, kendini o ateşe atar ve ölürse mukrih'e (zorlayı cıya) kısas yapılır.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'ın kavlidir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, kısas gerekmez; mükrihin malından diyet alınır.
Kurtulma ümidi ve az da olsa, rahat olma ümidi olmayan ateşe atılmaya ruhsat yoktur.

Şayet atılır da ölürse, cenazesi yıkanmaz kanı da heder olur. Bu, bi'I-ittifak böyledir. 
[37]

Hükümdar, bir adama: “Nefsini şu suya at; yoksa, seni öldürürüm.” dediğinde; eğer, o adam, o suya atılınca, kurtulmasına imkan olmadığını bilirse;
onun bu işi yapmasına ruhsat yoktur.
Eğer yaparsa, kanı heder olmuştur.
Şayet, orada -çok az da olsa- bir rahatlık ümidi varsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ruhsat vardır.
İmâmeyn'e göre ise, ruhsat yoktur. Eğer böyle bir iş yaparsa, kanı heder olur. Âmirine (mükrih'e) -kısas değil de- diyet lâzım olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, o âmir (mukrih) bizzat kendisi atmış gibi olur. Ebû Yûsuf (r.a.):
“Âmirine kısas gerekmez. Malından diyet gerekir” buyurmuştur. İmâm Muhammed (r.a.) de:

“Âmire kısas yapılır.” buyurmuştur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli gibi, bir rivayet daha vardır. 
[38]

Eğer: “Elini ya sen kesersin; değilse ben keserim.” diye zorlanırsa; bu kimsenin kendi elini kesmesine ruhsat yoktur.
Şayet keserse, eli boşuna kesilmiş olur.
Şayet hükümdar, bir kimseye: “Ya, kendini kılıçla öldüreceksin; değilse; ben, seni kamçıyla vura vura öldüreceğim.” der veya buna benzer sözler
ve kendisinin yapacağı daha zor bir iş olursa; o takdirde, nefsini kılıçla öldürmeye ruhsat vardır. Şayet, bu durumda, kendi nefsini kılıçla öldürürse,

mükrihe (zorlayana) kısas yapılır. 
[39]

Hükümdar, bir adama: “Mutlaka dağdan kendini atacaksın; yoksa, ben seni muhakkak öldüreceğim.” der ve, şayet, o atlamada -az da olsa-
kurtulma ümidi bulunmazsa; atlamasına ruhsat yoktur. Eğer, atlar da ölürse; nefsini heder etmiş olur.
Eğer, biraz da olsa kurtulma ümidi varsa; İmâm EbûHanife (r.a.)'nin kıyâsında, ruhsat vardır.
Şayet atlar da ölürse emredenin âkılesirie (baba tarafından akrabalarına) diyet verilmesi gerekir.
İmâmeyn'e göre ise, nefsini atmaya ruhsat yoktur.
Eğer atlar da ölürse; âmire ( mükrih'e) kısas uygulanması gerekir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kısas gerekmez.
İraâmeyn'e göre ise, kısas gerekir. Me'murun yaptığı, âmirin aptığı gibidir.. Şayet, o adamı âmir suya atarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kısas
gerekmez; diyet gerekir.
İmâmeyn'e göre ise kısas vacip olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan, gelen bir rivayete göre de, âmirin malından diyet gerikir.
Şayet, bir yandan ölüm korkusu; diğer yandan da kurtulma ümidi bulunur ve mukreh kendi nefsini suya atıp ölürse; bil-ittifak, âmirin âkilesine diyet

ödemeleri gerekir. Bu, hata ile öldürmüş gibi olur. 
[40]

Eğer sultan, bir adama: “Filanın elini kes; yoksa, seni muhakkak öldüreceğim.” derse; o adamın elini kesmeye ruhsat vardır. Eğer keserse, İmâm

Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, emreden şahsa kısas uygulanması gerekir. 
[41]

Şayet, bir adam ölümle tehdit edilir ve ona: “Ya Allah'ı inkâr edeceksin veya şu müslümanı öldüreceksin.” denilirse; onun -kalbi mutmain olduğu
hâlde- Allah'ı inkâr etmesine ruhsat vardır. Fakat müslümanı öldürmesine ruhsat yoktur.
Eğer sabreder de öldürülürse, onun için çok büyük ecir vardır.
Şayet Allah'ı inkârdan kaçınır ve bunun için denilen şahsı öldürürse; kıyâsen, o sebepten dolayı.kendisi öldürülür. İstihsânen ise, -eğer, bu durumda
küfre ruhsat olduğunu bilmiyorsa- bu sebepten dolayı öldürülmez.
Fakat, bu durumda, üç seneye kadar, malından diyet ödemesi gerikir.



Ancak, bu durumda küfre ruhsat olduğunu bildiği hâlde, o adamı öldürürse, İmâm Mnhammed (r.a.) bu hususu kitabda zikretmemiş; âlimlerimizin
ekserisi ise:

“Bu durumda kısas gerekir.” buyurmuşlardır. 
[42]

Şayet, bir kimseye: “Elbette bu İaşeden yiyeceksin veya şu müslümanı öldüreceksin.” denilirse; o zaman, zorlanan zata uygun olan, İaşeyi yiyip;
müslümam öldürmemek olacaktır.
Eğer o İaşeden yemez de, öldürülürse; bu durumda o, günahkâr olarak ölmüş olur.
Eğer zaruret zamanında, meyte yenilebileceğini; bunun mübâh olduğunu bildiği hâlde, o iaşeyi yemez de müslümam öldürürse; kısas gerekir.
İmâm Muhammed (r.a.);
“Bu mes'elede, eğer İaşeyi yemenin mübâh olduğunu bilmiyorsa, kısasın gerekmesinin şart olmadığını” söylemiştir. Bütün bilginler ise: “Lâşe

meselesinde; ister mübâh olduğunu bilsin; isterse bilmesin, her hâlde de, kısas gerekir.” buyurmuşlardır. 
[43]

Bir adam, “Adam öldürmek veya zina etmek nususunda” cebredilse, her ikisini de yapamaz. Çünkü, zaruret zamanında, adam öldürmek de, zina
yapmak da mubah değildir.
Şayet zina yaparsa, kıyâsen had cezası verilir; istihsânen had yapılmaz; mehir verir. Şayet, bu şahıs, bir müslümam öldürürse; emreden de
öldürülür.
Bu mes'elelerde, zorlama, hapis, bağlamak veya sakalını kesmek olursa; bu ikrah olmaz.
Eğer, o müslümam öldürürse, bu durumda öldüren öldürüler; Emreden (zorlama yapan) öldürülmez. Bilakis o ma'zurdur.
Bir adam, “Filan müslümam öldürmek veya başka birinin malını telef etmek için” cebredilse; o kimse, başkasının malını alıp telef edemez. Bu mal,
ister diyet miktarından az olsun; isterse, çok olsun, farketmez. Çünkü, başkasının malını telefe ruhsat vardır. Fakat, bu mübâh değildir.
Şayet o adamı öldürür de, diğerinin malını telef etmezse; bu durumda katil, katledilir. Çünkü, başkasının malını telefe ruhsat vardır; fakat, adam
öldürmeye ruhsat yoktur.

Bu şahıs, başkasının malını telef ederse; tazminat emredene âjttir. 
[44]

Her ekisini de yapmaya razı olmaz ve öldürülürse; bu en efdâl olanıdır.
“Kölesini öldürmek için” veya “Onun matını, telef etmesi için” ölümle tehdit edilen bir kimse bu işlerin ikisini de yapamaz.
Hatta bu yüzden ölürülecekse, o zaman, bunları yapmasına ruhsat vardır.
Eğer malını helak ederse; bu köleyi öldürmekten daha güzeldir. O malı, zor kullanan şahıs tazmin eder. Şayet, köleyi öldürür de, malını zayi etmez
ise» o zaman günahkâr olur.
Kendini zorlayan şahsa; tazminat da kısas da gerekmez. Zira, kendisi onu kasden öldürmüş olur. Çünkü, onun malını zayi etmiş olsaydı; o

kurtulacaktı. Bu da kendisine şer'an mubahtır. 
[45]

Bir adam, şu iki köleden birini öldürmek üzere, ölümle cebredilir; onların birinin kıymeti de diğerinden az olur ve onlardan birini öldürürse bu

durumda zorlanan şahıs, kendi öldürmüş gibi olur. 
[46]

“Şu iki adamdan birini, kasden öldüreceksin. Aksi takdirde seni öldüreceğim.” diye zorlanan bir kimse; eğer öldürürse; kısas emredenin emrettiği

şahsa âit olur. 
[47]

İki kölesinden birine, yüz kırbaç vurmakla emredilen zat birine vurur; o da ölürse; mükrih, bunlardan kıymeti az olanı öder. Kıymeti az olan geride

kalmış olsa bile bu böyledir. 
[48]

Bir adam, ya bir köleye yüz kırbaç vurması veya malım telef etmesi hususunda zorlanırsa; bu şahsın malını telef etmesinde bir beis yokdur. Zira, o
malı mükrih öder. Bu köle, ister mükrehin (zorlananın); isterse, başkasının olsun, farketmez.

Şayet bu şahıs, köleye yüz kırbaç vurur ve o köle ölürse, mükrehin âmirine tazminat gerekmez. 
[49]

Bir adam, ya şu köleyi öldürmek; veya mükrihin kendi kölesini öldürmek yahut oğlunu öldürmek veya başka bir köle öldürmek veyahut da
babasını öldürmek üzere ölümle tehdit edildiğinde, bu mükrehin, sayılan şahıslardan hiç birini öldürmesine ruhsat yoktur.
Keza, “Ya, sen şu adamın malını telef edeceksin; veya o adam, babasını öldürecek” diye zorlanan zat, o malı zayi eder ve tazminatta bulunur.
Bu durumda da mükrihe müracaat edemez. Ancak günahkâr olmaz.
Eğer malı helak etmez de; babasını öldürürlerse, kendisine bir günâh olmaz.                           

Ben, malın telef edilmeyipte babanın ölümünü sevmiyorum. 
[50]

Şayet bir kimseye: “Ya şu içkiyi içersin veya şu iaşeyi yersin yahut şu oğlunu öldürürsün veya babanı öldürürsün.” denilir; ancak: “Yoksa sen
öldürülürsün.” diye cebredilmez; Sadece önceki gibi söylenirse; bu şahsın içki içmesine de, lâşe yemesine de ruhsat yoktur. Çünkü, burada zaruret
yoktur. Şayet bu şahsa: “Oğlunu öldüreceksin veya babanı öldüreceksin yahut şu köleni bin dirheme satacaksın.” denirse; o kölesini satması,
kıyâsen caizdir. Fakat istihsânda, o satış bâtıldır.
Tehdid, herhangi bir akrabasını öldürmesi üzere yapılırsa onu öldürmez.
Bir adama: “Ya babanı zindana atacaksın veya köleni şu adama bin dirheme satacaksın.” denildiğinde, onun köleyi satması kıyâsen caizdir.

Bu, diğer akrabalar hakkında da böyledir, îstihsânda ise, bunların hepsi de ikrahdır ve bu tasarrufâtın hiç birisi yapılmaz. 
[51]

Bir adam, kölesini öldürmesi veya elini kesmesi için ölümle tehdit edilirse; bunları yapmasına ruhsat yoktur.

Eğer yaparsa günahkâr olur ve öldürdüğü için öldürülür; kestiği el için de, onun yarı kıymetini öder. 
[52]

Bir adam, diğerinin elini kesmesi için cebredilir; o da, onun elini kestikten sonra, ikrâhsız olarak ayağını da keser ve o adam ölürse; kesen şahsa
kısas gerekir.



Mükrihede kısas gerekir. Çünkü onların birisi sebebiyle ölmüştü ikisi de katil olmuşlardır. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, ikisinin malından da, o

şahsın diyeti verilir. 
[53]

Şayet, bir kimse, yağ küpünü dökmeye zorlanırsa, tazminat döktürene aittir. 
[54]

Tecrid'de şöyle zikredilmiştir: Bir adamın elini kesmeye zorlanan şahsı; elin sahibi: “Sana, elimi kesmen için izin veriyorum.” derse; bu izin ikrah
olmaz.
Ancak, bu durumda yine de el kesmeye ruhsat yoktur.
Şayet keserse, günahkâr olur.
Fakat tazminat gerekmez. Mukrih'e de tazminat gerekmez. Eğer ikrah ölüm tehdidi ile yapılır ve adam da elinin kesilmesine izin verirse, kesen

şahsa, bir şey gerekmez. Mukrih'e ise diyet gerekir. 
[55]

Halîfe, bir adamını bir köye gönderdiğinde; giden şahıs, bir adama “Ya sen, bu adamı kılıçla öldüreceksin veya ben seni öldüreceğim.” derse;
mukrehin, o adamı öldürmesi uygun olmaz; bununla birlikte, şayet öldürürse, kısas o şahsa emreden kimseye ait olur. Mükreh de günahkar olur;

fasık olur; şehâdeti reddedilir. Katli de mubah olur. Âmirin mükrihi mirasdan mahrum olur; me'mürun mükrihi mahrum olmaz. 
[56]

Âmil ona: “Sen, onun elini keseceksin; değilse ben seni öldüreceğim.” derse; onu yapması da uygun olmaz.

Keza, bir parmağını veya benzeri şeyleri kesmek -her ne kadar, halifenin re'yi mükrihin me'murunu hapsetmek olsa bile- böyledir. 
[57]

Şayet, bir âmil, bir kimseye, diğerine bir kırbaç vurmasını veya saçım-sakalmı tıraş etmesini yahut onu bağlamasını ' söyler; ve bunları yapmaması
hâlinde onu ölümle tehdid ederse; ben, emredilenin bunu yapması hâlinde günahkâr olmayacağını; yapmamasında da günahkâr olmayacağını ümid
ederim.
Müellif bu recasım askıda bırakmıştır. Çünkü, o, bu sözün aynısına bir nas bulamamıştır. Hâlbuki, fetva, bunun için ruhsat bulunduğu
hususundadır. Re'y ile kullara.zulüm caiz değlidir. îşte bunun içindir ki, müellif, recasım muallakta bırakmıştır.
Şayet kırbaçlamakla veya habsetmekle yahut bağlamak veya saçını sakalını tıraş etmekle tehdid ederse, -az olsun, çok olsun- bir kimseye
zulmetmek üzere bu durumda, bu zulmü yapmaya ruhsat yoktur.
Bir adam, bir başkasını, diğer birine iftira etmek üzere, ölümle tehdit etse; ben, bunda da ruhsat olduğunu ümid ediyorum,
Bir adamın, malını alıp, başka birine vermek üzre öldürülmekle tehdit edilen kimse için, malı ondan alıp diğerine vermeye ruhsat olduğunu ümid
ediyorum.
Bu durumda tazminat emredene aittir.
Bu ruhsat, emredilen şahsın yanında olması hâlinde böyledir. Eğer, âmir, onu, işi yapmak için başka yere gönderir; tehdid de etmemiş olursa; bu
durumda o işi yapması helâl olmaz.
Ancak, emreden şahıs, kendisine mal verilecek olan şahsı da beraber yollar ve o şahıs, yapmaz ise, öldüreceğinden korkarsa, ruhsat vardır.

Şayet mükrih, habs ile bağlamakla tehdid etmişse; o işi yapmasına ruhsat yoktur. 
[58]

Bir adam, talâk ve ıtâk hususunda ikrah edilir ve karısını boşar veya kölesini azâd ederse; talâk da, ıtak da vâki olur.
Bu durumda mükrih, ister, zengin olsun; ister fakir olsun; kölenin bedeli ona tazmin ettirilir.
Keza, duhûlden önce ise, rnehrin, mehr-i müsernmâ olması hâlinde onun yarısı için; mehir, mehr-i müsemmâ değilse; bir miktar menfaat için
müracaat eder.
Bir adam, karısını boşamak veya kölesini azad etmek için karısı veya kölesi yahut bunlardan başkası tarafından cebredilir; adam da, bu işi birine
havale ederse; talâk da ıtak da vâki olur. Duhûlden önce, emredilen şahıs, mehrin yarısı için, emredene müracaat eder ve kölenin kıymetini alır.
[59]

İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
Şayet bir çok haydut, bir adamı, dâhil olmadığı karasını, bir talâk boşaması hususunda ölümle tehdit ederler; bu adam da onu üç talâk basarsa;
kendine ikrah edenlere, müracaat edemez. Kendisi, mehrin yarısını kadına borçlanır.
Eğer, üç talâk üzerine cebredilmiş olsaydı, o takdirde kendisi kadına dahil olmadıysa mehrin yarısını verir; mükrihe de onun için mürâcat
edebilirdi.
Ölüm tehdidi ile, kölesinin yarısını azâd eylemeye zorlanan kimse; kölenin tamamını azâd ederse; köle hür olur.
Bu durumda, kendisi mükrihe bir şey için müracaat edemez. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn'e göre ise, ister zengin, ister
fakir olsun, kölenin kıymeti için mükrihe müracaat eder.
Kölenin tamamını azâd etmekle cebredilen bir kimse, onun yarısını azâd ederse; bu mes'ele kıyâsda önceki gibidir.
Bu kıyâs, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'nın kıyâsıdır.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, o kölenin tamamı azâd edilmiş olur. Mükrih, zengin olsun fakir olsun bu kölenin kıymetinin tamamını öder.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, bu kölenin yarısı azâd edilmiş olur; yarısı köle olarak kalır.
Yarısı azâd olunca da kıymetinin yansı için müracaat edebilir.
Geride kalan yarı kıymeti mükrih tazmin eder mi?

Eğer zengin ise tazmin eder; fakir ise, tazmin etmez. 
[60]

Hasta bir adam, ölüm tehdidi ile ve karısının isteğiyle karısını boşar ve onu bâın talakla boşaması istendiği hâlde o, o öyle boşar; sonra da ölürse;
iddeti çıkmadan önce, kadın vâris olur.
Şayet kadın, iki bâin talâkla boşamasını ister; o da iki bâin talakla boşar; sonra da kadının iddeti çıkmadan önce, adam ölürse, kadın vâris olamaz.
[61]



Şayet, bir koca, karısının boşanmasını, birine havale eder ve kocası, o adamı, kadını boşamaya icbar eder; o kadına da dâhil olmamış bulunur; o

adam da iki talâk boşarsa; bu durumda mükrih'e, mehir tazminatı gerekmez.
[62]

Kocanın aynı şekilde yaptığı zat, ikrâhsız iki talak boşasa bile böyledir. 
[63]

Şayet, kocasının selâhiyet verdiği bir kadın, kocanın cebriyle kendisini boşarsa; yarı mehir gerekir. Kocası onu tazmin eder. 
[64]

Bir adam, karısına: “Sen, istersen; seni tatlîk edersin.” der; sonra da, ona zor kullanıp, ona: “İstersen, kendi kendini boşarsm.” der; o da: “Öyle
olsun.” derse; kadın nefsini tamamen boşamış olur. Ve kocasından, mehrin' yarısını alır.
Bir adam, bin dirhem karşılığında, kocasından boşanmasını kabul etmesi için zor kullanılır; o da: “Kabul ettim.” derse; talâk ric'i olur; ona mal
gerekmez.
Şayet bundan sonra, kadın, o zorlandığı şey mukabilinde talâka icazet verirse; bu icazeti İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, caiz olur ve mal lâzım
talâk da bâin olur.
İmâm Muhammed (r.a.) göre, bu icazet bâtıldır ve talâk rıc'idir.
Bu hususta, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan ise iki rivayet vardır:

Bu rivayetlerden biri İmâm Muhammed (r.a.)'m kavli gibidir. Diğeri ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli gibidir. 
[65]

Esah olan, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.

Şayet boşama yerinde hulû (kadını, mal mukabilinde boşama) olsaydı; talak bâin olur ve kadına karşı bir şey gerekmezdi. 
[66]

Şayet, bir koca, bin dirhem mukabilinde karısını boşamaya zorlanır; kadın da bunu kabul etmeye zorlanır; her ikisi de denileni yaparlarsa, bu
durumda malsız olarak talâk vâki olur.
Sulhda, kısâsda, azâd etmekde durum böyledir. Ancak bu hallerde, mukrih'in kölenin bedelini ödemesi gerekir. Eğer adam, ölümle tehdid edilmişse

bu böyledir. Şayet, hapsedilmekle tehdit edilmişse tazminat gerekmez. 
[67]

Bir kimse duhûlden önce muhayyer olmak üzere, câriye azâd edilmeye zorlansa; kocasına mehir gerekmez; efendisine de gerekmez. Mukrihe de

tazminat gerekmez. 
[68]

Bir adam, karısını bin dirhem karşılığında, bir talâk boşamak üzere, ölümle tehdit edildiğinde; bu adam üç tef'a ve biner dirheme karşılık boşarsa;
bunların hepsi de kabul edilir ve kadın üç talâk boş olur. Bu kocaya ğçbin dirhem ödenir. Bu iş duhûlden önce olduğu için, kadın kocasından nısıf
mehir (mehrinin yarısını) alır. Mükrihe de hiç bir şey için müracaat edilmez.
Eğer nısıf mehir üçbin dirhemden fazla ise, bu koca tarafından kas-den yapıldığı için ona aittir. Bin dirhem karşılığında bir talâk üzere zorlama
yapılmış olur; adam da öyle yapar; kadın da kabul ederse; bin dirhem vermesi gerekir.
Sonra da yan mehre bakılır: Eğer «o bin dirhemden fazla ise, koca o fazlalığı kadına öder. Sonra da mükrihe müracaat ederek -ikrah telef va'di ile
yapılmışsa- o fazlalığı, ondan alır.

Bu, İmâmeyn'in kavlidir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, kocaya, o bin dirhemden başka şey gerekmez. 
[69]

Bir adam, kıymeti bin dirhem olan kölesini, yüz dirheme azâd etmesi hususunda zorlanıp, köle de, zorlanmadan kabul etse; bu durumda, yüz
dirhem üzerinden azâd caizdir.
Sonrada efendisi muhayyerdir: Dilerse, mükrihe, kölenin tam bedelini ödetir; o da köleye başvurur; dilerse, köleden yüz dirhem alır ve dokuzyüz
dirhem için de mukrih'e baş vurur.
Kıymeti bin dirhem olan bir kölenin efendisi, onu bir seneye kadar iki bin dirhem karşılığında azâd etmesi için cebredilirse; bu durumda efendi
muhayyerdir: İsterse, kölenin tam kıymetini cebreden şahsa ödetip; bir sene sonra köleyi ikibin'dirhem üzre ilzam eyler. Mükrih tazminat yapınca,
o, kölenin efendisi yerinde olur. Ondan, İki bin dirhem alırsa, bin dirhemini kendi alır; kalanını tasadduk eder. Çünkü o, habis (pis) bir kazançtır.
[70]

İki kişinin ortak bulunduğu bir köleyi, ortaklardan, birisi, azâd ederse itki (azâd etmesi) caiz olur.
İmânıeyn'e göre, ıtk tecezzi kabul etmez.
Eğer mükrih, zengin ise; kölenin tam kıymetini, ikisi arasında tazmin eder. Eğer fakir ise, ikrah olunanın hissesini öder.
Köle de diğer ortağın hissesini ödemeye gayret gösterir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyası ise, mükrih O tehdid eden) zorlananın hissesini -ister zengin olsun, ister fakir olsun- öder.
Diğerinin hissesine gelince, eğer mükrih zengin ise, o zat muhayyerdir: dilerse, kendi hissesini de azad eder; dilerse, köleye kıymeti için ruhsat
verir, Ve dilerse, mükrih'e kendi hissesini ödetir.

Kölenin velâsı mükrih ile mükreh'e âit olur. 
[71]

Bir adamın kölesi, hata ile birini öldürür; efendisi de onu azâd için zorlanır; bu mükrih de onun cinayet işlemiş olduğunu biliyorsa, kölenin
efendisi, onu mükrihe tazmin ettirip alır ve cinayet  ehline  verir.
Şayet ikrah, telef değil de, habs veya bağlamak ise, mükrih kölenin efendisine bir şey ödemez ve efendi, kölenin kıymetini cinayet ehline öder.
[72]

Şayet, bir haydut, bir adamı, bin dirhem kıymetinde olan bir köleyi, birisinden alıp, azad etmesi için ölümle tehdit eder; bu adam da öyle yapar;
azâd edilen de bunu kabul ederse; bu durumda köle, hür olur.
Sonra da kölenin efendisi muhayyer kılınır: Dilerse, kendisinden azâd ettiren şahsa ödetir; dilerse, mükrih'e ödetir.

Eğer, mükrih öderse; velâsı ona âit olur. Hapsetmekle tehdit edilince, kıymetini köleyi azâd ettiren öder; mükrihe bir şey gerekmez. 
[73]



Köleyi azad eden de, ettiren de (her ikisi de) ölüm tehdidiyle ikrah edilirse; köle kendisinden azad edilen şahsın kölesi iken, hür olmuş olur; velâsı
ona aittir. Şemsü’l-Kimme, şöyle buyurmuştur:
“Bu, şunun yerindedir: Bir adam, birini, kölesini, bin dirheme satmaya zorlayıp, o köleyi, ona verir; diğeri de satın almaya zorlanır ve teslim alıp
azâd ederse; tazminat yalnız zorlayana âit olur. İşte, önceki mes'ele de böyledir. Eğer, hapsedilmekle tehdit edildikleri hâlde ikisi de, denileni
yaparlarsa, kölenin kıymetini, köleyi azâd ettiren efendisine tazmin eder. Mükrih'e bir şey gerekmez.”
Şayet kölenin efendisi, hapsedilmekle; azad ettiren ise, ölümle tehdit edilirlerse; bu durumda köle, azâd ettiren şahıs tarafından hür edilmiş olur.

Sonra da azâd ettiren zat, kendine zor kullanana, kölenin kıymetini ödetir. 
[74]

Köle, mal mukabili azâd edilmeye zorlanırsa; bir şey gerekmez. Bu durumda mükrih, onun bedelini efendisine tazmin eder.
Tehdidini yerine getirmeye güeü yeten bir haydut, bir adama: “Ya köleni azad edersin; veya seni öldürürüm.” veya aynı sözü, ona, karısını
boşaması için söyler ve: “Hangisini istersen, onu yap.” der; mükreh de dahil olmadığı karısını boşar veya köleyi azâd ederse; mükrih, dâhil olmadığı
karısı için, mehrin yarısını öder. Kölenin ise, kıymetinin tamamını öder.

Şayet, koca, karısına cima yapmışsa, mükrih bir şey ödemez. 
[75]

Tecrîd'de şöyle zikredilmiştir: Eğer kadın, kendisine dokunulmamış bir kadınsa, ikrah da, hapsetmek ve bağlamak gibi, bir şeyse; adam da denilen

şeylerden birisini yapmışsa; bu durumda ikrâhcıya bir şey gerekmez.
[76]

Bir adam: “Bundan sonra sahib olacağım bütün kölelerim hürdür.” demesi için cebredilir; sonra da, bu şahıs bir köleye sahip olur ve onu azad
ederse; bu durumda mükrihe bir şey gerekmez.
Şayet, bu durumda köleye vâris olursa; kölenin kıymeti için, istihsânen mükrihe müracaat edilir.
Bir adam, kölesine: “İstersen hürsün.” veya “Eve girersen hürsün.” yahut “Eve girersen, azâd olunmuşsun.” gibi bir söz söylemesi için cebredilirse;
bu takdirde, kölenin kıymeti için mükrihe müracaat eder.
Şayet kölesini, kendisinin bir iş yapmasına karşılık olarak azâd etmeye zorlanır; o iş ise, kendisinin yapması mecburî olan bir iş olursa  (farz
namazı kılmak veya benzeri gibi) veya o işi bırakıp yapmayınca, can korkusu varsa (yemek, içmek gibi) bu durumda onu yapar ve, köleyi azâd
eder ve kıymeti için mükrihe müracaatta bulunur.
Borcunu ödemesi veya yapması gereken buna benzer bir işi yapması için tehdit edilen şahıs, onu yaparsa; mükrihe müracaatta bulunamaz.

Hapsedilme tehdidi gibi, bu da ikrah sayılmaz. 
[77]

Bir köle, efendisini ölümle tehdit ederek, azâd olmasına izin ister; o da izin verir ve bu köle azâd olursa; kıymetini öder.
Eğer, bu kölenin tehdidi, hapsetmek gibi basit bir şeyse, o zaman, azâd edilince, kıymetini ödemez.
İmâm Muhammed (r.a.), el-Asl'da şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, mehr-i misli bin dirhem olan bîr kadını on bin dirhem mehirle nikahlamak üzere, ölümle veya hapsedilmekle yahut bağlanmakla veya

dövülmekle tehdit edilirse; bu nikâh caiz olur. Ancak mehr-i mislinden fazla olan kısım geçersiz olur.” 
[78]

Bu durumda, bu koca, hiç bir şey için, mükrihe müracaat edemez. 
[79]

Şayet, bir kimse, bir kadının mehr-i misli, onbin dirhem iken, bin dirheme nikahlanmaya zorlanır; onun yakınları da, istemiyerek onu nikahlarlarsa;
bu nikâh caiz olur. Mükrihe tazminat gerekmez.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, yakınlarının itiraz hakkı olur. İmâmeyn'e göre ise, asla olmaz.
Eğer kadm, bidayette nefsine, emsalinden daha az mehr-i misil-le ihtilaflıdır:
Şayet koca, ona küfüv değilse (yâni denk misil benzer değilse); bu durumda kadının velilerinin itiraz haklan vardır. Bu, bi'1-ittifak böyledir.
Bu kadın, müsemmaya (belirlenen mehre) razı olup, kocası ona dâhil olmadan önce böyledir.
Eğer kadın, müsemmaya razı olmamışsa; o zaman duruma bakılır:
Eğer kocası, kadına emsal ise, kadının bütün âlimlere göre, mehri-nin noksan olduğundan dolayı itiraz hakkı vardır.
Şayet iş hakime çıkarılırsa, kocası muhayyerdir: Ya: “Mehrini tamamlarım.” der veya, araları ayrılır.
Şayet mehri tamamlarsa, nikâh geçerlidir. Yok eğer, razı olmazsa; aralan açılır. Bu durumda, onun için mehir olmaz.
Şayet kocada küfüv (denklik) yoksa, hem kadın, hem de onun velileri için, o nikâha itiraz hakkı vardır. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre -hem
denklik, hem de mehir noksanlığından dolayı- böyledir. İmâmeyn'e göre ise, kadının ve velilerinin, -başka değil- denklik olmadığından dolayı itiraz
hakları vardır.
Bunların tamamı, duhûlden öncedir.
Şayet, duhûl vâki olmuş ve bu kadına da kullanılmış ise, kocada küfüv (denklik) bulunması hâlinde o nikâha kimsenin itiraz hakkı yoktur.
Şayet, kocada denklik yoksa, hem kadm, hem de velileri için -bu sebepten dolayı- itiraz hakkı vardır.
Şayet, kadının kendi rızası ve isteği ile duhûl vâki olmuş ve mehr-i müsemmasına da razı olmuşsa, bu rızaya delâlettir ve nassan açıkça razı olmak
gibidir.
Şayet açıkça razı olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Kocada küfüv yoksa, veliler için itiraz hakkı vardır.” buyurmuştur. İmâmeyn'e göre ise, hem küfüv, hem de mehir noksanlığı varsa; itiraz hakları

vardır. Şeyhülislâm Hâher-zâde, bunları, böylece hulasa etmiştir. 
[80]

Bir kimse, kendisine dâhil olunmamış bir kadının talâkına zoraki vekil tayin edilir veya kölesini azâd etmeye vekil tayin edilir; bu vekil de bu işleri
yaparsa; bu vekâlet istihsanen caiz olur; kıyasen caiz olmaz. Çünkü ikrahla vekâlet olmaz.
Bu durumda zorlanan şahıs, zorlayana, kölenin kıymeti için müracaat eder.
Istihsanda ise, yan mehre müracaat eder. Kıyâsen ise, müracaat edemez. İstihsandaki garaz, -tazminân yapmayışı- mülkü, vekile mübaşeret ediyor.

[81]



Çünkü onda ikrah yoktur. 

Şayet ikrah habs üe veya kayd ile olursa, mükrihe tazminat gerekmez. 
[82]

Bir kimseye, ölüm tehdidi ile: “Şu köleyi, bin dirheme satacaksın.” denilir; köleyi teslim etmesi için de zorlanır; zorlanan da aynısını yapar; sonra
da vekil, köleyi satıp parasını alır ve müşteriye verir; köle de müşterinin yanında zayi olur ve müşteri bunu kasden yapmış olursa; kölenin efendisi,
muhayyerdir: Kölenin kıymetini, isterse, zorlayana isterse, vekile ödetir.
Eğer müşteri ödemişse, o, hiç birine, -kölenin kıymetinden- hiç bir şey için müracaat edemez. Ancak, vekile verdiği parasını alır.
Eğer vekile tazmin ettirirse; vekil, kölenin kıymeti için müşteriye müracaat eder. Mükrihe müracaat etmez. Müşteri de, parası için, vekile müracaat
eder. Şayet, mükrihe müracaat eder; bu durumda mükrih de müşteriye veya vekile müracaat eder.

Şayet ikrah bağlamak veya hapsetmek şeklinde olursa; bu durumda müşteri, hiç bir şey tazmin etmez. 
[83]

Efendi de, vekil de ölümle tehdit edilirlerse; efendi muhayyerdir: İster, o kölenin kıymetini müşteriye; isterse, mükrihe ödetir. Çünkü o, kölenin
teslimi ikrah etmiştir.
Sonra da, mükrih müşteriye müracaat eder.
Vekilin tazminatta bulunması gerekmez.
Şayet, hepsi de ölümle tehdit edilmişlerse, tazminat yalnız mükrihe aittir. Çünkü, itlaf ona mensûbdur. Bu durumda mükrih, hiç birine müracaat
edemez. Çünkü onlar onun âleti hükmünde olmuşlardır.
Eğer onları hapsetmekle tehdit etmiş olsaydı, o zaman, bu mükrihe tazminat gerekmezdi. Ve efendisi, köleyi müşteriye ödetirdi.
Şayet, vekile ödetmiş olsaydı, o da müşteriye başvururdu. Ve kölenin kıymetini ondan alırdı. Çünkü, o, onun yerine tazminat yapmış hükmündedir.
Şayet, kölenin efendisi, ölümle tehdit edildiği hâlde, vekil ile müşteri hapsedilmekle tehdit edilirlerse; bu takdirde, efendi kölesini onlardan
hangisini isterse, ona ödetir.
Şayet, müşteriye ödetirse, o hiç kimseye müracaat edemez.
Eğer vekile ödetirse; o, müşteriye müracaat eder; mükrihe müracaat edemez.
Eğer kölenin sahibi, mükrihe (cebredene, zorlama yapana) müracaat eder de, köleyi ona ödetirse; o da, kölenin kıymeti için, müşteriye müracaat
eder; vekile müracaat edemez.
Eğer, hem vekili, hem de efendiyi ölümle tehdit eder de, müşteriyi hapsetmekle tehdit ederse; o zaman, mükrihe ödetir; vekile müracaat edemezler.

Mükrih müşteriye müracaat eder; dilerse ona ödetir. 
[84]

Eğer, efendi ile vekil, hapsedilmek ve bağlanmakla tehdit edildikleri hâlde, müşteri öiumle tehdit edilirse; bu durumda ancak, vekil tazminatta
bulunur; başkasına tazminat gerekmez. Müşteri ölümle tehdit edilince, -satın almaya teslime değil- bu böyledir. Çünkü teslim alası, mükrihe muzaf
olmaz.                                                           
Eğer her ikisine de zorlanmışsa, mevlâ mükrihe ödetir.
Mal sahibi ile müşteri ölümle tehdit edildikleri hâlde, vekil, hapsedilmek ve bağlanmakla tehdit edilirse, başkası değil ancak vekil tazminatta
bulunur. Ve kimseye de müracaat edemez.

Şayet mevlâ, mükrihe ödetirse, o, vekile müracaat edemez. 
[85]

Bir adam, “Bir adamı, köleyi şu adama, bağışlamaya vekil etmesi için” ölümle tehdit ettiğinde, o da denileni yapar; vekil de, köleyi teslim alıp,
kendisine bağışlanacak olan şahsa verir; o köle de onun yanında ölür ve bu durumda vekil ile kendisine bağış yapılan şahsa zor kullanılmamış
kimselerse; bu durumda artık efendi onlardan dilediğine ödetir.
Şayet, kendisine bağış yapılan şahsa, o kölenin kıymetini ödetirse; o, kimseye müracaat edemez.
Eğer vekile ödetirse; o, kendisine bağış yaptığı kimseye müracaat eder.
Ve şayet, mükrihe ödetirse; o ister, vekile; isterse, müşteriye müracaat eder.
Vekile müracaat ederek, kölenin bedelini ondan alırsa; o da müşteriye müracaat eder.
Şayet, ikrah haps ile yapılmışsa mükrih tazminatta bulunmaz. Bu durumda efendi bu kölenin bedelini, ister vekile; isterse, müşteriye ödetir.

Eğer vekil öderse; o da kendisine bağış yapılana ödetir. 
[86]

îkrâh hâlinde, bir şey nezrediimez (adanmaz).
Bir kimse, zekât, namaz, hac veya benzerleri gibi Allah'a yaklaştırıcı amelleri yapmaması hâlinde, öldürülmekle tehdit edilirse; onu hemen yapar.
Keza, bir kimse, diğer bir şahsı, feshi gerekmeyen bir yemini yerine getirmemesi hâlinde öldürmekle, tehdit eder, yemin bozulunca da mal
gerekiyor olursa; bu durumda ikrahın te'siri yoktur. Mük-reh, bu durumda mükrihe müracaat edemez.
Keza, bir kimse, karısını muzahara yapması hususunda tehdit eder; kadın da zıhar yaparsa; o muzahara geçerli olur; keffareti gerekir. Ric'at da
böyledir.
Hulû malını vermek de böyledir.
Erkek tarafından yapılan îla yemini de böyledir. İkrahın bu şeylerde te'siri yoktur ve bunlardan dolayı mükrihe müracaat gerekmez. Keza, bir

kimse, karısını muzahara yapması için zorlarsa o muzahara geçerli olur ve koca, keffareti yerine getirilinceye kadar, karısına yaklaşamaz. 
[87]

Bir adam, dahil olduğu karısına duhûlden sonra, bin dirhem mal mukabili boşaması hususunda cebredilir ve bj kadının mehri dört bin dirhem olursa;

kadına karşı yapılan bu ikrah, yani bin dirheme hulû' yapması caiz olur. Bu durumda koca, hiç bir şey için, mükrihe müracaat edemez. 
[88]

Bir adama, zıhar keffareti vacip olduğunda, hükümdar, onu zıharından ıtk etmeye zorlar; bu adam da azâd ederse; burada iki durum vardır:
1- Bu  şahıs,  belirlenmeyen  bir köleyi ıtk etmesi hususunda zorlanabilir.
O takdirde, mükrihe tazminat gerekmez. Çünkü, farz olana ikrah eylemiştir.
2- Belirli bir köleyi ıtk eylemeye zorlanabilir. Bu hususta, Şemsü'l-Eimme, Şerhi'nde tafsilâtsız olarak, şöyle buyurmuştur:



“Gerçekten, mükrihin, onun bedelini ödemesi gerekir. Mükreh kef. faretten dolayı cezalı değildir. Çünkü o, onu boş yere bedel olarak vermiştir.”
Şeyhu'l-İslâm ise, tafsilatlı olarak bu meseleyi anlatarak şöyle buyurmuştur:
“Eğer, köle hür olmak üzere zorlanır; o da buna karşılık susar, konuşmazsa; ahras bir köle kıymeti ödetilir. Mükrihe tazminat gerekmez.”

Eğer köle ahras olmazsa, kıymetini mükrih öder. Mükrehe keffâret gerekmez. 
[89]

Şayet: “Ben, zinamdan bedel, azâd etmeyi murad ettim. Bana emreylediğin gibi. Kalbime başkaca bir şey gelmedi.” derse; o zaman, o keffâret caiz
olmaz ve kıymetini mükrih öder.

Şayet, hapsetmek veya bağlamakla tehdit ederse, tazminat gerekmez. 
[90]

Bir kimse, ölümle tehdit edilerek, karısına îla yapması istenir; o da îlâ yapar ve dört ay kadını terk edip, ona cima etmezse; mehrinin yarısı lâzım
olur ve mükrihe de müracaat edemez. Çünkü, bu müddet içinde yaklaşma imkanı vardı; yaklaşmayınca, ona razı olmuş gibi olur ve yarım mehir
gerekir.
Eğer kadına cima eyleseydi, keffâret gerekirdi. Mükrihe de bir şey için müracaat edemezdi.
Bir kimse, tehdit karşısında: “Eğer karıma yaklaşırsam; şu kölem hürdür.” dediği hâlde; o kimse, karısına yaklaşırsa; köle azâd olmuş olur. Bu
durumda mükrih'e bir şey gerekmez. Çünkü, ikrah vâki olmamıştır.
Eğer, terkederse, îlâ sebebiyle, kadın bâinen boş olur. Duhûlden önce böyle olursa; yarım mehir gerekiyor ve mükrihe de bir şey için müracaatta

bulunamıyor. 
[91]

Şayet, kadın, müdebber veya ümm-ü veled olur ve onu azâd etmeye yemin eder ve kadına da yaklaşırsa; yine mükrihe tazminat gerekmez.
Şayet yaklaşmaz da müddet geçerse; kadına yakınlık göstermez ise, yarı mehir gerekir.

İstihsânen, ıtka yemini sebebiyle mükrihe bir şey için müracaat gerekir. 
[92]

Bir kimse, tehdit karşısında: “Eğer, kanma cima edersem; malım fukaralara sadaka olsun.” der ve dört ay kadını terkederse; -bu kadın dahil olctuğu
bir kadın değilse veya dört ay içinde yakın olmuşsa- bu kadın bâin ve sadaka lâzım olur. Mükrihe bir şey için müracaat edemez. Bu, fakirlere nezr

etme tehdidi mânasmdadır. 
[93]

Bir kimse, yemin keffâreti için tehdit edilir; onu da bozar ve o da ta'yimiz olursa; bir nev'i keffâret öder. Yemin keffâretlerinden hangisi olsa caizdir.
Mükrihe tazminat gerekmez.
Belirli veya belirsiz bir köleyi azâd etmesi için tehdit edilen şahsın, köleyi azâd etmesi, -onun kıymeti, sadakadan veya elbiseden az ise- caizdir. Bu
durumda da mükrihe tazminat gerekmez.
Şayet, kölenin kıymeti daha az ise, onu sadaka veya elbise kıymetine varana kadar artırır. O takdirde, kölenin kıymetini mükrih öder.
Bir kimse, ölüm tehdidi ile sadaka vermeye zorlanır ve zorlandığı sadakanın kıymeti, elbise ve köle azadından az ise, o keffâret yerine caiz olur. Bu
durumda da mükrihe müracaat gerekmez.
Eğer, elbise ve köle azadından fazla olursa; onu mükrih tazmin eder. keffâretten dolayı da caiz olmaz. Eğer alınacak kadar ise, onu geri ister.
Eğer bu durumda ikrah hapsedilmek veya bağlanmakla yapılmışsa, tazminat gerekmez. Fakat, verdiğini mükrihden geri ister. Çünkü hapis
sebebiyle gönüllü vermemiştir.

Bundan sonra, sadaka veren şahıs, eğer mal duruyorsa, izin zamanında bu iznin gereğini yapar; eğer durmuyorsa, bir şey yapmaz. 
[94]

Bir kimse, yapılması üzerine vacip olan bedene (bir deve) veya hac kurbanı yahut zekât veya hac gibi bir şeyi yapmaya cebredilir; adam da onu
yaparsa; mükrihe aynısını yapmasını emredemez. Mükrihe bir tazminat da gerekmez. Adamın yaptığı da ondan caiz olur.
Şayet, -fakirlere tasaddukta bulunmak gibi- bizzat kendisinin yapması vacip olan bîr şeyi yapması için, hapsedilmek veya ölümle tehdit edilir ve
onu tasadduk ederse; o caiz olur. Bu şahıs, mükrihe, bir şey için müracaatta bulunamaz.
Bir kimse, kurban kesmesi veya fıtır sadakası vermesi için ikrah edildiğinde, onları yaparsa caiz olur. Ve bu şahıs mükrihe bir şey için müracaat
edemez. Bir kimse, yemin ederek: “Kabe'ye bir kurbanlık yollayım.” der; birisi de onu öldürmekle tehdit ederek “Deve göndermesi veya onu kesip,
etini tasadduk etmesini” ister; adam da Öyle yaparsa; mükrih onun kıymetini tazmin eder. Nefsine vacip olan da caiz olmaz.
Eğer, ondan az bir şeye ikrah eder; -hedyin kıymetinden daha az olan bir şeyle- veya başka şeyle tehdit eder; adam da öyle yaparsa; mükrih bir şey
tazmin eylemez. Çünkü onun daha fazlası, o adama vacip olmuştur.
Bir adam, Allah'a yemin ederek: “Ben, bir köle azâd edeyim.” der; mükrih de ölümle tehdit ederek, o şahsın “Belirli bir köleyi azâd etmesini”
söyler; adam da onu korku belâsı azâd ederse; mükrih onun kıymetini öder. Bu adamın da nezri caiz olmaz.
Eğer, mükrihin tehdit eylediğinin kıymetinin daha az olduğunu bilirse; o taktirde mükrihe tazminat gerekmez. Adamın da itki caiz olur.
Bir adam, “Allah için, Herevî veya Mervî bir elbise tasadduk edeceğim.” diye yemin eder ve bu şahıs, aynısını yapmakla tehdit de edilir ve onu
tasadduk ederse; o zaman, tasadduk ettiği elbiseye bakılır: Eğer, kendisinin tasadduk edeceğinden, bunun kıymetinin daha az olduğunu iyice bilirse;
o zaman, nezri caiz olur; mükrihe de tazminat gerekmez.
Eğer, kendisinin nezreylediği daha kıymetli ise, aradaki kıymet farkını tasadduk eder.
Bir adam, “Allah için, fakirlere, on ölçek buğday sadaka edeceğim.” der; on ölçek eski buğday yerine, onun bedelinde beş ölçek buğday vermesi
için de ölümle tehdit edilirse; bu durumda mükrih mislini tazmin eder. Çünkü, veren şahıs, vacibattan kurtulmuş değildir. Zira, bu nevi şeylerin
yenisine, eskisine itibar yoktur. On ölçeğin yerine, beş. Ölçek verilmesi kat'î surette caiz değildir. Çünkü zarar, nezredene aittir. Zira nezredenin on
ölçek ödemesi gereklidir.
Bir adamın, yirmi beş devesi bulunur; bunların üzerinden de bir yıl geçer ve kendisi de ölümle tehdit edilerek bir deve vermeye zorlanırsa; bu
durumda mükrih, fazla olan farkı borçlanır.

Vasat olanın üzerindeki fark, tasadduk eden şahsın sadakası olarak caiz olur. Zira o fazlabk ribâ değildir. 
[95]

Bir adam, bir kadına zina etmeye zorlandığında, o adam o kadına zina ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), önce: “Had gerekir.” buyurmuştu; sonra bu



kavlinden vaz geçti ve:
“Had gerekmez.” buyurdu.
İmâmeyn'in de kavlidir.
Bu durumda zina edene, mehir lâzım gelir.
Burada kadının zorlanıp, zorlanmaması da müsavidir.
Zina eden şahıs, mükrih'e (zorlayan şahsa) da müracaat edemez. Çünkü, bu durumda zina eden şahsa, cima menfaati sağlanmış oldu.
Bu, şunun gibidir. Bir adam, kendi ekmeğini yemesi için zorlansa; şayet karnı aç ise, mükrihe müracaat edemez; toksa, yediği ekmeğin kıymetini
mükrihe ödetir.
Bir kadın, zina etmeye zorlanırsa, ona had uygulanmaz. Erkek ise, ona ikdamla günahkâr olur. Çünkü, zina zulümdendir. Zorlanan Kadın günahkâr
olur mu?
Şeyhü'l-İslâm, Kitâbü'I-İkrâh'ın Şerhi'nde şöyle buyurmuştur:
“Eğer, zina etmemek için, bütün imkânını kullanır da çaresiz kalırsa; ona günâh olmaz.”
Fakat, imkânını kullanmazsa, günahkâr olur.
Bunların tamamı, mükrihin ölümle tehdit ettiği zaman böyledh.
Şayet tehdit, hapsetmek gibi bir şey ise, bu durumda erkeğe, muhakkak had gerekir.
Fakat kadına had gerekmez; ancak o da günahkâr olur.

Eğer zorlanan şahıs sabredip, zina yapmaz ve öldürülürse; o çok ecir kazanır. 
[96]

Bir harbî, bir müslümana: “Şu cariyeyi, zina etmem için bana verirsen; bin adet esir müslümanı sana veririm. Esaretten kurtulurlar.” derse; bu

müslümanın, o cariyeyi, ona vermesi helâl olmaz. 
[97]

îrtidâda zorlanan bir adamın, karısı boş olmaz.
Kadın: “Ben senden boş oldum.” der; kocası da: “Hayır, benim kalbim imanla mutmain olduğu halde, zahiren öyle söyledim.” derse; bu durumda,
kocanın sözü. geçerli olur. Çünkü o, ayrılığı inkâr etmektedir.
Bu, istihsandır.
Bir adam, geçmiş zamanda kasden küfreylediğini ikrar ettikten sonra; “Ben, yalan kasdeyledim.” dese; hâkim onun bu sözüne inanmaz. Durum,
Allah'la £endi arasında kalır.
Şayet: “Ben, haber vermeyi kasdetmedim. Benden istenildiğini yaptım.” derse; küfrünü ikrar eylemiş olur ve hükümde karısı boş olur. Diğer yönü
Allah'la kendisi arasındadır.
Şayet: “Kalbimden bir şey geçirmedim. Fakat, kalbim iman ile mutmain olduğu halde küfreyledim.” derse; karısı boş olmaz. Buna binâen, bir
kimse, salibe (haç'a) karşı namaz kılmaya veya ona secde eylemeye; peygambere sövmeye zorlanır ve zorlanan da öyle yapar; sonra da:
“Kalbimden, namazı Allah için kıldım ve sövme işini, başkasına niyet eyleyerek yaptım.” derse; zahire göre hükmedilerek nikâhlısı boş olur.
Hakikat ise, Allah ile kendi arasındadır. Kadın bâin olmaz.
Talâk ile tehdit edilen bir kimse, salıp (Haç) için namaz kılar veya Muhammed Mustafa (s.a.v.)'e -hâşâ- söver; hatırından da Allah için namaz kılar
ve başkasına söverse; yine de karısı, hükmen de, diyâneten de boş olur.
Kalbinden hiç bir şey geçirmese bile, hüküm böyledir.
Haç'a karşı namaz kılar ve Peygamber (s.a.v.)'e söver bu esnada da kalbi iman ile mutmain bulunursa; karısı, kazaen de diyâneten de boş olmaz.

Çünkü, ikrahı tebeyyün etmiş ve onu başka türlü defe gücü yetmemiştir. 
[98]

Bir kimse zoraki müslüman olsa, onun İslâm'ına hükmedilir.

Bir adam, müslüman olmaya zorlanıp^ o da müslüman olduktan sonra, İslâm'dan dönse, öldürülmez. 
[99]

Zoraki müslüman olan bir kimsenin, müslüman olduğuna İslâm'ına hükmedilir.
Buna binâen, ona: “Eğer sen, namaz kılarsan, seni elbette öldürürüm.” dense; o,da vaktin sıkmasından korkarak, kalkıp namaz kılar ve terkine de
müsâade olduğunu bilirse bu durumda namazını kılar ve öldürülürse, günahkâr olmaz. Çünkü, bu durumda, bu adam azimeti kabul etmiş
olmaktadır.
Ramazan orucu da böyledir.
Mükrih, bir adama, o mukîm iken: “Eğer sen, iftar etmezsen, (orucunu bozmazsan) seni mutlaka öldürürüm.” der; o da iftar etmekten kaçınır ve
öldürülür; kendisi de bu durumda, oruç bozmaya ruhsat olduğunu bilirse; me'cûr olur (çok sevab kazanır). Çünkü o, öyle yapmakla azimete
sarılmıştır.
Şayet iftar ederse, buna da ruhsat vardır.
Ancak, hasta olur ve yemeyip, içmeyince öleceğinden korkar; bu durumda da yemeye, içmeye ruhsat bulunduğunu biliyorsa; o takdirde, yemez,
içmez ve ölürse, günahkâr olarak ölür.
Ramazan ayında misafir (yolcu) olan da böyledir. Ona: “Ya yiyeceksin veya seni öldüreceğim.” denilir; o da yemez ve öldürülürse; günahkâr

olarak ölmüş olur. 
[100]

İbnü Şücâ’ın şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir.
“Harbîler, bir habercîyi yakalayıp: Eğer, ben haberci değilim; dersen, seni öldürmeyeceğiz, bırakacağız. Şayet demezsen, seni öldüreceğiz.”
derlerse; o habercinin, denileni yapmasına ruhsat yoktur. O: “Ben haberciyim.” diyecektir.”
O habercinin dışında, birisine: “Bir haberci değildir; dersen, onu öldürmeyeceğim. Yoksa öldüreceğim.” denilirse; onun, haberciyi kurtarmak için:

“Haberci değildir.” demesine ruhsat vardır. 
[101]

İhramlı bir kimseye: “Ya şu avı öldürğrsün veya seni ben öldürürüm.” denildiğinde; kıyâsda, ihramlının, o avı öldürmesiyle bir şey gerekmez.



Ona emredene de bir şey gerekmez.
Istihsânda ise, öldürene keffâret gerekir; emredene bir şey gerekmez,
Her ikisi de ihramlı iseler, keffâret onlardan birine değil ikisine de lâzım olur.
Eğer, hapisle tehdit vaki olur ve taraflardan ikisi de muhrim bulunurlarsa; kıyâsda, avı öldürene keffâret gerekir; emredene gerekmez. Zira hapisten
eser yoktur.
İstihsânen her ikisi de cezalanırlar.
Her ikisi de, harem dahilinde ihramsız bulunurlar ve tehdit de ölümle vâki olursa; mükrihe keffâret gerekir.

Eğer, hapsedilmekle tehdit edilmişse; bu durumda öldürene keffâret îcabeder. O, hatâen bir adam öldürmüş durumundadır. 
[102]

Bir adam, ramazan ayında, gündüzleyin, karısına cima etmekle veya yemekle ve içmekle cebredilir; cebredilen de bunu yaparsa; bu durumda -

keffâret değil- kaza gerekir. 
[103]

Zina etmek için ölümle tehdit edilen bir kimsenin, onu yapmasına ruhsat yoktur.
Eğer yapar ve kendisi de muhrim bulunursa; haccı fesada gider. Keffâreti gerekir. Mükrihe bir şey gerekmez.
îhrâmlı bir kadın, ölümle tehdit edilerek zina yapmaya zorlansa; onun nefsini kurtarmasına ruhsat vardır. İhramı fesada gider. (Yâni haccı olmaz.)
Keffâreti -mükrihe değil- bu kadına gerekir.
Eğer, zina yapmaz ve öldürülürse; buna da ruhsat vardır.
Bu durumların herhangi birinde, mükrehe keffâret gerekiyorsa; mükrihe gerekmez ve mükreh, mükrihe müracaat edemez.

Şayet ederse, ona hükmedilir; ödediğinden fazlası da caiz olmaz. 
[104]

 Fakıyh Ebu'1-Leys şöyle buyurmuştur:
“Hükümdar, bir yetimin vasisine, onu ölümle veya bir uzvunu kesmekle tehdit ederek: “O yetimin mahnı kendisine vermesini.” söyler; o da
verirse; tazminat gerekmez. Şayet, hapis veya bağlamakla tehdit ederse, tazminat gerekir.”
Hükümdar, o şahsı: “Şayet, yetimin malını vermezsen, senin malını alırım.” diye tehdit eder; bu durumda da bu vasî, hükümdarın kendi malının
çoğunu alacağını, kalanın kendine kâfi gelmiyeceğini bilirse; bu durumda bile teslim etmesine ruhsat yoktur.
Eğer teslim ederse; mislini tazmin eder.
Şayet, hükümdarın, malının tamamını alacağından korkarsa, işte o zaman ma'zurdur; yetimin malını, hükümdara verirse; tazminat gerekmez.

Şayet hükümdar yetimin malını bizatihi kendisi alırsa, bu durumların tamamında vasiye tazminat gerekmez 
[105]

Bir adama: “Malını göster; yoksa seni öldürürüm.” denilir; o da göstermez ve öldürülürse; günahkâr olmaz.

Eğer gösterir ve mukrih onu alırsa; onu tazmin ettirir. 
[106]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâdır.
 

3- TELCİE AKİDLERİ İLE İLGİLİ MESELELER
 
Bir adam, bir kadına, lâtife yollu: “Seni nikahlayacağım olur mu?” der; kadın da: “Olur.” karşılığını verir ve buna kadının velisi de muvafakat
ettikten sonra, evlenirlerse; bu nikâh caizdir.
Bu hükümde böyledir; diğer yönü, Allah'la kendi arasındadır.
Bir adam, bir kadına ve onun velisine: “Ben filan kadını bin dirheme nikahlamak istiyorum. Ancak, bu mehri iki bin dirhem diye
isimlendiriyoruz” derse; bu durumda mehir bin dirhem olur.
Şayet velî: “Olur; yapalım.” der ve görünüşte iki bin dirhem üzerine evlenirlerse; nikâh caizdir. Mehir ise, bin dirhemdir.
Şayet her ikisi de gizli konuştuklarını ikrar ederler veya beyyine ibraz ederlerse,
Şayet erkek: “Mehir yüz dinardır; fakat, biz bunu onbin dirhem olarak duyuralım.” der ve buna iki de şahit edindikten sonra evlenirlerse; -zahirde-
bu nikâh onbin dirhem olarak caizdir. Ancak mehr-i misil gerekir.
Keza, gizlide “Nikâh yüz dirheme” dedikleri hâlde, açıkta bir şey söylemeseler; bu nikâh da mehr-i misile caizdir.

Şayet, “Akidleşme vaktinde, mehir hususunda birbirinizi razı etmek şartıyla” denirse; mehir yüz dinar olmak üzere, nikâh caiz olur. 
[107]

Bir erkekle bir kadın, gizlide bin dirheme nikah akdi yaparlar; sonra da, alenî olarak, “İkibin dirhem” derler ve buna el duyduluk ve lâtife olsun diye
iki şahit edinirlerse; bu takdirde, mehir gizlide yaptıklan bin dirhemdir. Eğer şahitler “Açıktan söylenen el duyduktu.” diye şahitlik yapmazlarsa; o
zaman mehir; alâniyet olan iki bin dirhem olur.
Bu, şunun gibidir. Aleniyette, diğerinden daha azını duyururlar ve öyle akid yaparlar ve taraflardan birisi, aleniyeti iddia ederek, bu hususta da
beyyine ibraz eder; diğeride, gizlide yapılan akdi isbatlarsa; aleniyeti iddia edenin beyyinesi kabul edilir.
Ancak, şahitler: “Akid gizli yapıldı. Biz âlâniyetin duyurmacık olduğuna şahitlik yapıyoruz.” derlerse; o takdirde gizli olan kabul edilir; açıktan
olan iptal edilir.
Bir adam, şaka ile, mal mukabili karısını boşar veya mal karşılığı, kölesini azâd eder ve kadın da köle de kabul ederlerse, talâk vacip; mal lâzım
olur.
İmâm Muhammed (r.a.) kitab'da şöyle zikreylemiştir:
“Şaka (lâtife) bir kadının kocasından, kölenin de efendisinden gelirse veya her iki taraftan birlikte olursa veya yalnız kadın veya köle tarafından
olursa; hiç şüphe yokki kadın da, köle de kabul ettiği zaman mal lâzım olur; kadın, boş; köle de azâd olmuş olur.”
Bu hallerde, şaka ile de olsa, yapılan şartlar sahihdir.

Fakıyh Ebû Cafer de böyle buyurmuştur. 
[108]

“Bir adam, gizlice karısını boşar veya kölesini azâd eder yahut kan bedelinde anlaşma yaptıktan sonra; bunları ikinci defa alenî olarak yaparsa;



sonradan yaptığının parasının, öncekinden daha az olması hâlinde, alâniyeti sum'a(= duyurmak) riyâ(= elgördülük, gösteriş) için yapmış olur ve
onun bedeli gizli olanıdır.”
Buna iki şahit şehâdette bulunmaz ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bedel yine gizli olanıdır.
İmâmeyn'e göre ise, bu hususta âlimlerin ihtilafı vardır: Bazıları:
“Bedel duyurulandır.” buyurmuşlar; bazılanda: “Gizli olanıdır.” demişlerdir.
Bu ihtilafın hulâsası: Boşama, azâd etme ve anlaşmada, zİyâdelik sahih midir?
Bazı âlimler: “Sahih değildir.” bazıları da:
“Sahihdir.” buyurmuşlardır.

Şayet ikinci bedel, birinciden aşağı ise, cevap böyledir. Mehirde ise, aleniyete değil; gizlide olana itibar edilir. 
[109]

Bir erkekle, bir kadın, alenî olarak, dinarlar karşılığında nikâh akdi yaparlar veya alenî nikâhda, mehir hususunda susarlarsa, mehir, her iki hâlde de

mehr-i misil olur. 
[110]

Bir adam, karışma: “Seni, bin dirhem karühğı boşayacağım; fakat, onu yüz dinar olarak duyuracağız.” derse; bu kadın yüz dinara boşanmış olur.

Çünkü, talâk yüz dinar üzerine yapılmıştır. Her ne kadar, dinarları şaka ile el duyduluk yapsalar bile hüküm böyledir. 
[111]

 
4- İKRAHLA İLGİLİ ÇEŞİTLİ MESELELER

 
Bir adam, ölüm veya hapis yahut bağlanma tehdidi ile, bir şeyi ikrar ederse; bu ikrar sahih olmaz.
Şayet bir gün habsetmek veya bağlamak yahut bir kamçı vurmakla tehdid edilerek, “Bin dirhem borçlu olduğunu” ikrar ederse; bu ikrarı caizdir.
Eğer kalbinden, bu ikrar hapisten ve bağlanmaktan üzüntüdür diye geçirirse, ikrarı bâtıl olur. Âlimlerimiz: “Bu, orta halli bir insan için böyledir.
Eğer, o şahıs eşraftan olur ve halk huzurunda kırbaç yemekden çekinir” veya hapsedilmekten, bağlanmaktan kaçınır yahut hükümdarın huzurunda,

kulağının çekilmesini istemezse işte bu ikrah caiz olur. 
[112]

Bir kimse “Bin dirhem” borçlu olduğunu ikrara zorlanırda, “Yüz dinar borçlu olduğunu” ikrar eder ve onun kıymeti de bin dirhem olursa; bu ikrar
geçerli olur.
“Filan adama bindirhem borçlu olduğunu” ikrara zorlanan şahıs “Beşyüz dirhem” ikrar ederse; bu ikrar istihsânen sahih olmaz ve malı vermesi
lâzım gelmez.

Şayet “İki bin dirhem” diye ikrarda bulunur veya “Bin beşyüz dirhem” derse; fazlası lâzım gelir. İkralı edildiği mikdar lâzım gelmez. 
[113]

Ölçülen veya tartılan şeylerden, ikrâhsız olarak, yarısını ikrar ederse; bu, ikrar ettiği miktar gibidir.
Bir kimsenin, huzurda bulunmayan birine "bin dirhem borçlu olduğunu" ikrarı İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre batıldır.
Huzurda olmayan şahıs, ortaklığı ister ikrar etsin; isterse inkâr etsin müsavidir. İmâm Muhammed (r.a.):

“Eğer gâib tasdik ederek Bende, onun söylediğinin yarısı kadar malı vardır.” derse; o gâib için yapılan ikrar caiz olur” buyurmuştur. 
[114]

Bir adam, “Geçmiş zamanda, köle azâd eylediğini veya karı boşadığını yahut nikâh yaptığını ikrar etmeye zorlanır”; o da: “Ben yapmadım.” der;
mükrîh de bunu ikrar ederse; bu ikrar da bâtıl olur; köle kölesidir; karı da karışıdır. İkrah hapis ile olsun veya katlile olsun müsavidir.    

Keza, bir kimse, ikrah karşısında, “Kölesini, oğlum” diye, cariyesini ise “Ümm-ü veledim” diye ikrar ederse; bu sahih olmaz. 
[115]

Tecrid'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, dövülmek ve hapsedilmekle ikrah edildiğinden “Kendi üzerinde had ve kısas olduğunu” söylerse, bu

itirafı bâtıldır. (geçersizdir.) 
[116]

İkrah karşısında kendi üzerinde had ve kısas'olduğunu söyleyen kimseye, bu ikrahında dolayı bir şey gerekmez.
Şayet, bu şahıs doğru sözlülüğü ile ma'ruf (bilinen) bir kimse ise, bu ikrarı geçerli olur. Ve beyyinesi yoksa, bu mukrehe kısas uygulanır ve malının
tamamından tazminat gerekir.

Eğer, bu vâsıfla tanınan biri değilse, o zaman, tazminat mukrihin malından yapılır. 
[117]

Bir kimse, “Bir şey gasbettiğîni veya emâneti zayi ettiğini” ikrar etmes için ikrah olunur; o da, denileni ikrar ederse; bu ikrarı sahih olmaz. 
[118]

“Nefse veya mala karşı yapılmış bir kefili, kefaletten çıkarmaya” bir kimse ikrah olunsa bu sahih olmaz.

Şefî'in, şüf'a hakkını istemede susmasına karşılık'ikrah da bulunulur; o da susarsa, bu durumda şüf a hakkı bâtıl olmaz. 
[119]

Bir kimse, talebden sonra; üüf ayı teslime zorlansa, onun teslimi geçersiz olur. 
[120]

Bir kadın, kocasına karşı kazf (iftira) ettiğini iddia eder; koca da bunu inkâr eder; kadın ise, gizlide ve aşikarda tertemiz olduğunu isbat ederse
hâkim, kocasına, lânetleşmeyi hükmeder ve o zamana kadar da habseder.
Koca: “Ben böyle bir şey yapmadım. Yalancı şahitler dinletildi.” derse; hâkim yine lânetleşmeye hükmeder ve onu habseder. Veya o: “Eşhedü
billah, gerçekden ben doğrulardanım. Ben zina iftirası yapmadım.” diye dört defa söyleyinceye kadar, hapsetmekle tehdit eder. Sonda da o adam:
“Yalancılardan isem, Allah'ın laneti üzerime olsun” der; kadında aynı şekilde söylerse, hâkim aralarını ayırır.
Sonrada köle veya had cezası almış kimselerden, kazfe dâir şahitler çıkar veya hâkim diğerlerinin şahdetini ibtal ederse; bu durumda hâkim,
aralarındaki ayrılığı da lânetîeşmeyi de ibtâl eder. Ve kadını kocasına reddeder.
Şayet hâkim, onu lânetleşene kadar hapsetmez ve hapisle de tehdit edmez; fakat, o adama: “Sana karşı, kazf ile şehâdette bulundular; ben de sana
lânetleşmeniz için hükmeyledim. Lânetleş; fazla bir şey yapma” der ve bu adam, hâkimin söylediği gibi lânetleşir; kadın da lânetleşirse, hâkim
aralarını ayırır.



Sonradan köleler şahitlik yapsalarda, hâkim onları ibtâl eder; İlan muamelesini uygular ve bu karı-kocanın aralarını tefrik edip, kadını kocasından

bâine olarak ayırır. 
[121]

Hizâne'de şöyle zikredilmiştir: Adam öldüren bir kimse, karşı tarafı, mal karşılığında sulh olmayı kabul etmesi hususunda cebirde bulunur; karşı

taraf da bunu kabul ederse; bu durumda kısas bâtıl (geçirsiz) olur. 
[122]

Bir kimse kısas af için cebredilse; cebredilen şahısta affetse; işte bu af caizdir.
Mükrihe tazminat gerekmez

Alacağından vaz geçmek için, tehdid edilen adam; bu alacağından vaz geçse; bu ibra bâtıldır. O geçersizdir.) 
[123]

Bir kadının velisi» o kadını' abn-i fahiş ile nikahlamaya zorlar; sonra da bu zorlama işi zail (= yok) olur; bu kadın da nikâha razı olduğu hâlde,
buna velisi razı olmazsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre; buna velînin hakkı vardır.

.İmâmeyn'e göre ise, velinin, buna hakkı yoktur. 
[124]

Bir koca, karısını, mehrinden dolayı anlaşma yapması veya ondan tamamen vaz geçmesi hususunda döve döve öldürmekle tehdid etse; bu ikrah,
sahih olmaz.
Anlaşma yaparlar ve kocanın ibrası gerekmez. Bu, İmâmeyn'e göre böyledir.
Bir koca, karısını talâkla; veya bir erkek, bir kadını nikâhlamakla, tehdid ederse; bunlar ikrah olmaz
Bir kadın, bir çocuğu emzirmekle tehdid edilse veya bir erkek, karısının sütüyle bir çocuğu emzirtmekle cebredilse; o da onu yapsa; bu durumlarda
emme ahkâmı sabit olur. (Yâni emziren ana; emende, onun süt çocuğu olur.)
Bir adam, “Filanın evine girmemekle” tehdit edildiğinde, o adam da, girmemeye yemin eylese, yemin akdi yapılmış olur.
Şayet o eve girerse yemini bozulur ve kefaret gerekir.
Bir adam, bir kadını nikâhlar ve ona cima yapmamış olur; ona cima etmesi için de tehdit edilirse; bu durumda duhûl hükmü sabit olur. Talâk vaki

olursa, tam mehir ve, iddet gerekir. Onun kızını veya böyle bir yakınını nikahlaması da haram olur. 
[125]

 Ebû Bekir şöyle buyurmuştur:
“Bir adamın yanında, başka birisinin malı bulunduğunda; hükümdar ona: “Sen, o malı bana vermezsen; seni bir ay hapsederim. Veya kırbaçla
döverin hayut seni belde belde dolaştırırım.” derse; bu adamın, o malı, hükümdara vermesi caiz olmaz.”
Eğer verirse, o malı tazmin eder. (öder)
Hükümdar, bu adama: “Ya, o malı verirsin; veya elini keserim veya elli kırbaç vururum.” der; o da mecburen verirse; bu şahsa tazminat gerekmez.
[126]

Bir adam, yemek yemesi veya elbise giymesi hususunda zorlanır ve bu mukreh emredilen şeyi yapınca da elbise yırtılsa, mükrih onu ödemez. 
[127]

Bir adam, hür bir kocası bulunan bir cariyeyi azâd ettiğinde; kocası, bu cariyeye cima etmemiş bulunur ve bu câriye ölüm veya hapisle, -nefsini

ihtiyar etmesi için- tehdit edilirse; o mecliste, kocasında olan mehrinin tamamı ibtâl olur. Onu zorlayana da tazminat gerekmez. 
[128]

Bir adam, babasının dâhil olmadığı bir kadına; babanın nikâhı fâsid olsun diye, cimaya zorlanırsa; bu kadının, kocasında nısıf mehir hakkı vardır.
Baba da onun için, oğluna müraccatta bulunur.
Şayet baba, o kadına cima etmişse, oğluna karşı bir şeyle müracaatta bulunamaz.

Fesâd sözüyle murad nikâhı ifsaddır. Amma zina, nikâhı ifsad etmez. 
[129]

Bir adam, kölesini filan şahsa vermek ve ona bağışlamak üzere zorlanır; o da bağışlayıp teslim edince, kendisine bağışlanan şahıs da, bulunması

mümkün olmayacak şekilde kaybolursa, bu durumda hîbe eden şahıs, o kölenin kıymeti içni mükrihe müracaat eder. 
[130]

Keza bir adam, kölesini müşteriye satıp teslim etmeye zorlandığında; o da öyle yapar ve müşteri kaybolur; nerede olduğuda bilinmezse, bu

durumda mükreh, sattığı, kölenin kıymeti için mükrihe müracaat eder. 
[131]

Bir kimse, tehdit karşısında “Filan şahsa borcunun olduğunu” ikrar ettiğinde, o mal ondan alınıp; ikrar olunana verilir; ikrar olunan da aynı şekilde

kaybolur veya müflis olarak ölürse; bu durumda mükreh (zorlanan) mükrihe (zorlayana) müracaat eder. 
[132]

Bir adam, kölesini müdebber etmeye zorlanır ve 6 da öyle yaparsa bu tedbîr sahih olur ve bu efendi ölünce, o köle azâd olmuş bulunur. Bu
efendinin vârisleri, o müdebberin kıymetinin üçte ikisine sahib olurlar. Ve bu kıymet için âmire (müdebber kılmasını emreden mükrihe) müracaatta
bulunurlar.
Şayet, teslim alacak olan şahıs “Teslim aldığı şeyi âmire vermesi için” tehdit edilir; o da teslim alır ve o şey, bu şahsın yanında zayi olur ve teslim
alan bu şahıs: “Bana emrettiği gibi mükrehin âmirine vermek üzere teslim aldım.” derse; bu durumda o, tazminata dahildir.
Eğer, “Sahibine vermek üzre teslim aldım.” derse; o şey yanında bir emanet gibi olur ve kendine bir tazminat gerekmez. Bu durumda, onun sözü
geçerli olur.
Keza, hibede, bağışlayan şahıs, bağış için; bağış alacak da teslim almakla zorlanır ve bu, mal da bağış alanın yanında telef olursa; bu durumda

kendisine bağış yapılan şahsın sözü geçerli olur. 
[133]

Bir köle, "efendisinin kendisini, bir mal karşılığında müdebber yapmasını kabul etmesi" hususunda tehdit edilince, bu köle, denileni yaparsa; bu

durumda, bu köle müdebber olur ve kıymetini efendisine öder. 
[134]

Bir çocuğun veya bir bunağın ikrah edilmesi hâlinde, hüküm, âkil ve baliğin hükmü gibidir.
Şayet mükrih, bir gulam veya bir matuh olur; mükrih de onu öldürürse; diyet, üç sene içende, mükrihin babataraf akrabalarına ait olur.
Bir kimse, karşılıklı bir bağış kabul etmesi için zorlanır; o da denileni yaparsa; mükrih'e hiç bir (ey için müracaatta bulunamaz. Keza karşılıklı bir



bağışın kabulüne zorlanır; vâhib de o şeyi verip karşılığım alırsa; bu durumda da mükrihe bir şey için müracaat edemez. 
[135]

Ölüm tehdidi ile murisini öldüren kimsenin kendisi de öldürülür. Katil mîrasdan mahrum kalmaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.

İınâm Muhammed (r.a.)'in kavli de böyledir. 
[136]

Bir  kimse, hapisle tehdid edilerek, “Malını filan adama bağışlaması” istendiğinde, onu verir; diğeride, hapisle ikrah olunarak, onu kabule zorlanır
ve onu alıp zayi ederse; onu, teslim alan şahsın taz min etmesi gerekir.
Eğer kapzedici (teslim alıcı) ölümle tehdit edilirse, tazminat gerekmez. Bu durumda, hükrihe de bir şey gerekmez.
Eğer bağışlayıcı ölümle ve bağış alıcı da hapisle tehdit edilirse; mal sahibi, dilerse teslim alana ödetir; dilerse, zor kullanana ödetir.
Eğer teslim alan öderse; o müracaat edemez.

Şayet mükrih tazminat yaparsa, teslim alana müracaat eder. 
[137]

Bir adam, bir kadın nikahlayıp, ona dahil olduktan sonra, talâkla cebredilir ve boşarsa; bu kadının mehri, kocasına âit olur. O, kimseye müracaat
edemez.

Eğer nikâh mehr-i mislinden fazla ise, o fazlalığı ödemesi lâzım olmaz. 
[138]

Bir adam, kölesine: “Eğer şu eve girersen, hürsün.” der; o da, o eve girmesi için ölüm tehdidi İle zorlanır ve oraya girerse azâd edilmiş olur.
Şu mesele bunun hilafınadır: Birisi, onu sırtına alarak o eve girerse, o zaman bu köle hür olmaz. Ancak: “Ne zaman, benim kölem bu evde olursa; o
zaman hürdür.” demişse, zoraki girdirilip, nefsine gücü yetmese bile, o köle hür olur.

Şart mevcut olduğu için de, mükrihe, -her iki cihettede- tazminat gerekmez. 
[139]

Bir kadın nikâha zorlanır; o da onu yaparsa; bu nikâh sahih olur. Ve mükrihe müracaat olunmaz.

Keza, bir adam, kölesini, değeri ile satmaya zorlanır; o da öyle yaparsa; kıymetini almak için, mükrihe müracaat edilmez. 
[140]

Bir adam, “Şayet, karısına cima ederse, üç talâk boş olması için” zorlanır ve o, karısına henüz yaklaşmamış bulunursa; ne zaman yaklaşırsa, üç talâk
boş olur. Ve tam mehir gerekir. Bu şahıs da, mükrih'e hiç bir şey için müracaat edemez.

Şayet yaklaşmaz da, bâin eder ve dört ay geçerse, yarı mehir bedeli lâzım olur. Kendisine ikrâhda bulunana da müracaat edemez. 
[141]

Bir adam: “Eğer evlenirsem, karım boş olsun” der; ve bu adam, bir kadınla mehr-i misliyle evlenmeye cebredilerek evlense; bu nikâh câİz olur. Ve

kadın, yarı talâkla boş olur; mükrihe de bir şey için müracaat edemez. 
[142]

Haricilerden bir toplum, bir yeri hükümlerinin altına aldıktan sonra, bir adama cebrederek; veya müşrik bir toplum, bir adama zorlayarak, bir iş
yaptırsalar; bu şahıs, mükreh hükmündedir; -elini kesmeye zorlasalar bile- yaptığı şeyden dolayı bir şey gerekmez.
Bu, haydutların ikrahı mesabesindedir. Yalnız, haydutlar diyeti tazmin ederler.

Ehli harbe karşı, bir şey gerekmez. 
[143]

En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.
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 Kâfî.

[2]
 Nihâye.

[3]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[4]
 Tatarhâniyye.

[5]
 Mebsût.

[6]
 Kâfî.

[7]
 Nihâye.

[8]
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[9]
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[16]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[17]



 Muhıyt.
[18]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[19]

 Muhıyt.
[20]

 Zehıyre.
[21]

 Mebsût.
[22]

 Mebsut.
[23]

 Gıyâsiyye.
[24]

 Hızânetü'l-Müftin.
[25]

 Fetâvâyi Kâdîhan
[26]

 Tatarhâniyye.
[27]

 Mebsut.
[28]

 Muhıyt.
[29]

 Kâfi.
[30]

 Muhıyt.
[31]

 Mebsût.
[32]

 Tatarhâniyye.
[33]

 Mebsût.
[34]

 Mebsût.
[35]

 Hidâye Şerhi Aynî.
[36]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[37]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[38]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[39]

 Muhıyt.
[40]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[41]

 Muhıyt.
[42]

 Zehıyre.
[43]

 Muhıyt.
[44]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[45]

 Muhıyt.
[46]

 Mebsût.
[47]

 Zahîriyye.
[48]

 Mebsût.
[49]

 Zahîriyye.
[50]

 Zahîriyye.
[51]

 Mebsût.
[52]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[53]

 Tebyîn.
[54]

 Cevâhirü'l-Ahlâtî.
[55]

 Tatarhâniyye.
[56]

 Hizânetü'l-Müftîn.
[57]

 Tatarhaniyye.
[58]

 Mebsût.



[59]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[60]
 Muhıyt.

[61]
 Mebsût.

[62]
 Muhıyt.

[63]
 Mebsût.

[64]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[65]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[66]
 Mebsût.

[67]
 Mebsût.

[68]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[69]
 Mebsût.

[70]
 Mebsût.

[71]
 Zahîriyye.

[72]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[73]
 Mebsut.

[74]
 Zahîriyye.

[75]
 Mebsût.

[76]
 Tatarhâniyye.

[77]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[78]
 Hidâye Şerhi Aynî.

[79]
 Tatarhâniyye.

[80]
 Hidâye Şerhi Aynî.

[81]
 Kâfi.

[82]
 Zehıyre.

[83]
 Muhıyt.

[84]
 Mebsût.

[85]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[86]
 Mebsût.

[87]
 Kâfî.

[88]
 Muhıyt.

[89]
 Muhıyt.

[90]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[91]
 Mebsut.

[92]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[93]
 Mebsût.

[94]
 Muhıyt.

[95]
 Mebsût.

[96]
 Muhıyt.

[97]
 Hızânetü'l-Müftin.

[98]
 Kâfi.

[99]
 Tebyîn.

[100]
 Mebsût.



[101]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[102]
 Mebsût.

[103]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[104]
 Mebsût.

[105]
 Yenâbi.

[106]
 Mebsût.

[107]
 Mebsût.

[108]
 Muhıyt.

[109]
 Tatarhâniyye.

[110]
 Muhıyt.

[111]
 Tatarhâniyye.

[112]
 Muhıyt.

[113]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[114]
 Mebsût.

[115]
 Mebsût.

[116]
 Tatarhâniyye.

[117]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[118]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[119]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[120]
 Zahîriyye.

[121]
 Mebsût.

[122]
 Tatarhâniyye.

[123]
 Muhıyt.

[124]
 Kâfi.

[125]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[126]
 Yenâbi.

[127]
 Tehzîb.

[128]
 Zahîriyye.

[129]
 Mebsût.

[130]
 Sadaka.

[131]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[132]
 Tatarhâniyye.

[133]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[134]
 Tatarhâniyye.

[135]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[136]
 Tatarhâniyye.

[137]
 Mebsût.

[138]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[139]
 Mebsût.

[140]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[141]
 Muhıyt.

[142]
 Fetâvâyi Kâdîhân.



[143]
 Mebsût.



KİTÂBÜ'L-HACR
1- HACR NEDİR? SEBEPLERİ NELERDİR?

Hacr Nedir:
Hacr:

2- FÂSİD OLAN HARÇ
1- Üzerinde İhtilaf Edilen Mes'eleler
2- Bulûğ Çağının Hududu Ve Mahiyeti

3- BORÇ SEBEBİYLE HACR

KİTÂBÜ'L-HACR
 

1- HACR NEDİR? SEBEPLERİ NELERDİR?
 
Hacr Nedir:
 
Hacr:
 
Bir kimseyi, malını, söz ile tasarruf etmekten (kullanmaktan) menetme; birine, bir şeyi yasaklama.
 
Hacir: Bir kimseyi, kavlî (sözle olan) tasarrufundan men eden kimse.
 
Mahcur: Kavlî tasarrufundan men edilen kimse.
 
Hacr-i Zavı: Bir kimseyi, tasarrufun aslından men etmek demektir. Böyle bir mahcûr'un tasarrufu asla geçerli olmaz. Mecnûn-u mutbik'i ve gayr-i
mümeyyiz çocuğu, alış-veriş, icar, nikâh, talâk, ikrar ve hîbe gibi kavlî tasarruflardan men etmek, hacr-i kavı'dir. Bu gibi şahısların, bu tasarrufları
asla sabit olmaz.
 
Hacr-i Mutavassıt: Bir kimsenin, kavlî tasarrufunu, geçerliliği yönünden men etmektir.
 
Hacr-i Zâif: Bir şahsın, kavlî tasarrufunu, o anda geçerli olmaktan men etmektir.
 
Fekk-i hacr: Hacri ortadan kaldınp, mahcura tasarruf izni vermektir.
 
Sağîr (Sabî): Henüz bulûğ çağına ermemiş çocuk.
 
Sağîr-i Mümeyyiz: Alış-verişi anlayan; yani satmanm mülkiyet hakkını giderdiğini; satın almanın da mülkiyet hakkım calip olduğunu bilen bir
şeyde yarı yarıya aldanmanın gabn-i fahiş olduğunu anlayan çocuk.
 
Sağîr-i gayr-i mümeyyiz: Alış-verişi bilmeyen ve gabn-i fahişi, gabn-i yesirden ayırt edemeyen çocuk.
 
Ma'tuh: (Bunak): Anlayışı az; sözü karışık ve tedbiri bozuk olan kimse. Bunaklık, akıl noksanlığından ibarettir.
Ancak, bunak, mecnun (deli) gibi, onu bunu dövmeye ve önüne gelene sövmeye kalkmaz.
 
Mecnun: Deli
 
Mecnun-u Mütbik: Deliliği bir ay (diğer bir kavle göre bir yıl) devam eden kimse.
 
Mecnün-u Gayr-i Mütbik: Bir ay (veya bir yıl) içinde bazan deli olup, bazan iyileşen kimse.
 
Sefih: Malını, boş ve faidesiz yerlere harcayarak telef eden kimse. Kudûrî şöyle buyurmuştur: Menin yasaklama, yapma Hacr'in esbâb-ı mûcibesi, o

şahsın sağır (küçük çocuk) deli veya köle olmasıdır. Bu, bi'I-icmâ böyledir. 
[1]

 İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Hâkim, akıllı baliğ, hür bir kimseyi mahcur edemez.”
Ancak, umuma zarar verirse, o zaman tasarruftan, men eder.
Bunlar ise şu üç kimsedir:
1- Câhil doktor. Câhil doktor, insanlara zarar verici ilaç içirir ve ölümlerine sebebolur. Şifa ve deva verici ilacı olsa bile, cehaletinden dolayı böyle
yapabilir.
2- Câhil müftü. Bilgisiz, fetva verir.
3- İflâs etmiş mekkârî (nakliyeci).
İmâmeyn'e göre ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin dediklerinin caiz olması ile birlikte, bunun için başka sebebler de vardır. Bunları da hâkim, onları



men eder. Bu sebepler, borç, alımaklık ve gaflettir. 
[2]

Müflis mekkârî (nakliyeci) üzerine yük yükletecek develeri ve hayvan satın alacak parası olmadığı hâlde, develeri kiralıyor; halk ona itimad
ediyor; yük veriyor; o yükün kirasını da veriyor. O, aldığı kiraları kendi ihtiyacına harcıyor. Hareket zamanı gelince de kendisi gizleniyor. Çok kere,

insanların hacca ve gazaya gidememesine sebeb oluyor. Müslümanların malları da gidiyor. 
[3]

Sabîinin tasarrufu da sahih olmuyur. Ancak, babası veya velîsi izin verirse, o müstesna...
Köle de efendisinden izinsiz efendisinin hakkına riâyeten, borçlanıp da efendisinin menfaatına halel getirmesin diye tasarrufta bulunamıyor.
Çünkü, onun rakabesi efendisinin malıdır. Fakat, efendisi izin verirse, onun alım-satımı ve tasarrufâtı caiz oluyor. Çünkü, efendisi onun zararına

razı olmuştur. 
[4]

Mecnûnım tasarrufâtı da asla caiz değildir.
Velîsi izin verse bile, cinneti devamlı veya ekseri zamanda sürmekte ise mecnûnun tasarrufâtı caiz değildir.
Fakat, bazan cinnet getiriyor; bazan iyileşiyorsa; onun, afiyeti (iyiliği) halinde, tasarrufâtı akıllı insanların tasarrufları gibidir.
Bunak ise, sabî gibidir.
Bunak teklif kendisinden kalkan kimsedir.
Bunun manâsında çok ihtilâf vardır.
Bu tariflerin en güzeli; bunak: Fehmi az, sözleri karışık, tedbiri bozuk kimse demektir. Bunaklar, mecnunların yaptığı gibi diğer insanlara ulu orta,

döverek, söverek muamele etmezler. 
[5]

Tahâvî Şerhîn'in Me'zûn Bölümünde şöyle zikredilmiştir: Baba, dede ve bunların vasilerinin izni, hâkimin iznidir. Bunlara, vasisi ticâret yapma izni
verebilir.

Küçük için, annenin izni geçirli değildir. Kardeş, amca ve dayının izni de böyledir. 
[6]

Sabî: Satışa ve satın almaya aklı ermeyen küçük çocuk demektir. Sabî'ye velîsi izin verse bile, bu sahih olmaz.
Şayet aklı alım ve satıma yetiyor; fiatın fazlalığını noksanlığını biliyor ve velîsi bundan emîn ise, ona izin verebilir. îzin alınca da, o sabî'nin
tasarrufu nafiz (geçerli) olur. Onda, az bir aldanıp, aldatma olsa bile fark etmez.
Şayet sabinin tasarrufuna, hâkim izin verdi de, baba buna razı olmazsa, yine bu izin sahihtir.

Akıllı çocuk, tasarrufâtta bulunur; sonra da ona, velisi izin verirse; bu tasarrufâtı geçerli olur. 
[7]

Çocuk, deli ve köle, alım-satım hususunda, faydasında veya zararında tereddüd edilen sözlerden men edilirler
Faydalı olan sözlerde, sabî, baliğ kimse gibidir. İşte bunun içindir ki, bir sabiden hediye kabul etmek sahih olur.
Çocuğun müslüman olması kabul edilir. Bunun için velîsinin izni beklenmez.
Köle ve bunalc da böyledir. Ancak, bunlar, zararı mûcilp bir şey yaparlarsa; (talâk ve itâk gibi) bunlar -köle hariç- sabî ve mecnûndan kabul
edilmez.
Bir çocuk, birinin camını kırsa, o, hemen ödetilir. Keza, köle ve deli de aynı işi yapsa, ödetilir.
Yapılan iş, had gibi, kısas gibi hükmü gerektiriyorsa, sabî ve mecnûn için, kasdın olmadığ mucibi şüphedir ve bunlara zina hırsızlık; içki içme; yol

kesme, adam öldürme, hadlerini uygulamak gerekmez. 
[8]

Kölenin kedi nefsi hakkındaki ikrarı geçerlidir.
Bir malı ikrar eden köle, azadından sonra onu öder. Hâl-i hazırda âcizdir, fakirdir ve güçsüzdür; bu sebeple, azadından sonra öder.

Had, kısas veya talakı ikrar ederse, hâl-i hazırda kısas yapılıp ve diğerlerinin gereği yerine getirilir. 
[9]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

2- FÂSİD OLAN HARÇ
 
Bu babda:
1- Üzerinde İhtilaf Edilen Mes'eleler.
2- Bulûğ Çağı'nın Hududu ve Mahiyeti olmak üzere iki bölüm vardır.
 
1- Üzerinde İhtilaf Edilen Mes'eleler
 
Sefihliği, sebebiyle, âkil, baliğ ve hür olan bir kimsenin, mahcur kılınması caiz değildir.
Keza, borçlunun, fasıkın ve gafilin tahciri de caiz değildir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre ise, fâsıkm haricinde diğerlerinin hacr'i caizdir.
İmâmeyn'e göre, bunların tasarrufâtı geçerlidir.
Bu tasarruflar şaka (lâtife) ve ikrahla olursa, sahih olmaz. Bu şekilde yapılan alım-satım, hîbe ve sadaka gibi şeylerde tasarruf atları caizdir.
Bunların fesh ihtimali yoktur.
Talâk itak ve nikâh gibi, fesh ihtimali olmayan bütün tasarrufatta, bi'1-icma bu hususlardan men edilmeleri caiz değildir.
Had gibi kısas gibi cezaları gerektiren sebebler de böyledir.
 



Sefh: Şer'i şerifin gerektirdiği amelin hilafını (aksini) yapmaktır. Ve kişinin nevasına uyup, menhiyatı yapmasıdır. Nafakada israf ve tebzîr sefihlik
âdetidir.
 
İsraf: Maksatsız harcama veya akıllıların ve diyanet ehli olanların gaye saymadığı şeyi yapmak demektir. Tegannî ehline ve oyunculara, güvercin

satın almaya para vermek gibi. Alım-satım işlerinde aldanmak ve sevilmeyen şeylerde harcama yapmakta sefihliktir. 
[10]

 
Malı tebzîr: Malı, şer'i şerifte belirtildiği gibi, kötülükte kullanmak; evinde içki ve fesaka toplantıları yapmak; onlara yedirip içirmek, nafakada
israf eylemek; onlara bir şey verme kapısı açmak demektir.

Keza hayırda da olsa, bütün malını vermekten de (mescid ve benzeri şeyler yapmaktan da) İmâmeyn'e göre hâkimin men etmesi gerekir. 
[11]

Borç sebebiyle men, ancak hâkimin hükmüyle olur. Fesâd ve sefahat sebebiyle men'de ihtilaf vardır: İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“O, ancak hâkimin hükmüyle tesbit edilir.” İmâm Muhammed (r.a.)'de:

“Sefihin kendisiyle tesbit edilir. Bu men, kazaya (hükme) tevakkuf etmez” buyurmuştur. 
[12]

Sefihliği sebebiyle hacr edilen bir kimse, köle azâd etme yetkisine sahiptir.
Ancak, iflasına hükmedilen kimsenin köle azâd etme yetkisi yoktur.
Şayet, bir hâkim, bir müsfidi tasarruftan men ederse; o men'e müstehak olur. Sonra, bu müfsid, başka bir hâkime müracaat edip, o hâkim de
öncekinin men hükmünü kaldırıp yapacağı işlerine izin verse; bu durumda ikinci hâkimin verdiği izin geçerlidir.

Bundan sonra, üçüncü bir hâkim, birincinin hükmünü bozamaz ve birincinin hükmü geçerlidir. 
[13]

Üçüncü hâkime çıkılınca, o, ikinci hâkimin hükmünü infaz eder. Çünkü o, o mes'elede ictihad eylemiştir ve bi'1-icma hükmü geçerlidir.
Bu, ikinci hâkimin tasarrufâta izin vermiş olması hâlinde böyledir.
Fakat, ikinci hâkim onun tasarrufâtım ibtâl eder; sonra da o, üçüncü hâkime çıkar ve o izin verir; bilâhare de dördüncü bir hâkime çıkar; o da

ikincinin ibtâl kararını tasdik ve infaz ederse; bundan sonra, üçüncü hakimin icazeti (izni) geçersiz olur. 
[14]

Sefih, müsfid olduktan sonra, malını İslah edici hâle gelse; hâkimin hükmü olmadan ondan memnûluk kalkar mı?
Bu mes'ele, ihtilaflıdır.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, hâkimin hükmü olmaksızın, onun memnunuyeti zail olmaz. (ortadan kalkmaz.)
Hatta hâkim, hükmüle onun memnûluğumı kaldırmadan, bir tasarrufâtta bulunursa; o geçerli sayılmaz. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre; hâkimin
hükmü olmadan, -muslih olunca- memnûluğu kalkmış olur.
Keza, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir malı ifsad sebebiyle, men sabit olmaz. Ancak, bu hâkimin hükmüyle sabit olur.”

Memnu iyeti de, -malını İslah edici hâle gelince- yine hâkimin hükmüyle kaldırılır. 
[15]

Bir yetim, olgunluk çağına erişince, malı vasisinin veya velisinin yanında ise; artık o vasî veya veli, onun malını ona teslim eder.
Rüşd hâline erişmedikçe, -yirmi beş sene olmadan- onun malını, kendisine vermez.
Şayet, yirmi beş senede baliğ olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, malının tasarrufunu ona verir. Ve o, istediği gibi tasarrufatta bulunur.
İmâmeyn ise:
“Yetmiş senede olsa veya doksan senede olsa, rüşde erişmedikçe, onun malı, ona verilmez ve ondan men edilir.” buyurmuşlardır. İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.):
“Yetim, sefih olarak büluga erişse, tasarrufâtı geçerli olur. Çünkü âkil, hür ve baliğ olanın menlmıluğu görülmemiştir.” buyurmuştur.
İmameyn ise: “Hakim, onun tasarrufâtına karar vermedikçe tasarrufda bulunamaz.” demişlerdir.
Yetim, malını ıslah edici hâle gelince, maliyle ticâret eder ve borçlarını ikrar ederse; bağış yapar, sadaka verir ve benzerlerini yapar; sonra da
fesada verir; men haline düşerse; fesaddan önceki durumu ne olur?
“Geçerli olur.”
“Sonraki durumu ne olur?”
“Geçersiz olur. Bunlar, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir. Hatta, işi hâkime çıkar ve fesada uğramadan yaptığı halini kabul; fesada uğradıktan
sonraki Ijalini ibtâi ederse; öyle olur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, hâkim, fesad hâline hükmetmedikçe, o memnu olmaz. Men edilmeden
önceki hâli, borcu sebebiyle men edilmiş gibi olur.” İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Mahcur, sabî menzilesindedir.”
Ancak, şu dört yerde böyle değildir:
1- Sabîhin malından, vasinin tasarrufu caizdir; mahcurun malından ise, caiz değildir.
2- Mahcurun (men edilmiş şahsın) kölesini azâd etmesi; müdebber etmesi; karısını boşaması; nikâh işi, caizdir. Sabinin bu işleri ise caiz değildir.
3- Mahcur, bir vasiyyette bulunsa; vasiyeti malının üçte birinden geçerli olur; sahibinin vasiyeti ise caiz olmaz.

4- Mahcurun cariyesi bir çocuk doğursa ve onun mahcurdan olduğunu iddia eylese; nesebi sahih olur. Sabiden ise, sahih olmaz. 
[16]

Şayet yetim, rüşde ermeden sefih hale ulaşsa; bu da hâkimin nükmüden önce olsa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, mahcur olmaz. Ve bütün
tasarrufâtı geçerli olur.

İmâm, Muhammed (r.a.)'e göre Hâkimin hükmü olmaksızın da mahcur olur. 
[17]

Men'in sahih olması için, o şahsın, men edilmesini murad eden kimsenin hazır bulunması şart değildir. Men edilenin hazır bulunması veya hazır

olmamasıda şart değildir. Ancak, gâlib olan, hâkimin hükmü ona ulaşana kadar, yaptığı tasarrufun geçerli olmamasıdır. 
[18]



Hâkim men hükmü vermeden önce, satış yapsa; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, satışı câiz.olur. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre caiz olmaz. 
[19]

Müstehik bir kimsenin, mahcur için alış ve satış yapması geçerli olmaz.
Bu iş hâkime çıkarılsa; o satışa rağbet edilmez ve duruma bakılır: Mahcurun menfaatine ise veya parası henüz alınmamışsa, artık hâkim satışı caiz
kabul eder; değilse, -uygun olan- hâkimin onu reddetmesi ve yasaklamasıdır.
Şayet hâkim, satışa izin vermiş ve parasının mahcura verilmemesine hükmetmişse, o da, ona verilmiş; o malda mahcurun yanında zayi olmuşsa;
müşteri parasını ödemekten kurtulmuş olmaz. Tekrar aynı parayı vermesi emredilir ve cebredilir. Burda, satışın bozulması da yoktur. Müşteriye
muhayyerlik de yoktur.
Şayet hâkim, satışa mutlaka hükmeyledi ise bu böyledir. Sonra da, müşteriye, pyarasmı ona vermesini emreyledi ise, bu böyle olmaz.
Hatta, hâkim paranın mahcura vermesini yasaklamadan önce, müşteri parasını mahcura yermişse, bu caizdir ve borcundan kurtulmuş olur. Şayet,
parayı, vermeden önce, hâkimin men emri müşteriye tebliğ edilse; artık, müşterinin o parayı mahcura vermesi mümtenidir, men edilmiştir. Ve,
yasak hükmü sabit olmuştur. Tek bir haberle de olsa veya haberci âdil olmasa da İmâmeyn'e göre, hüküm budur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasında ise, iki kişi veya âdil bir kişi tebliğ etmeden, hüküm sabit olmaz
Şayet satılan mal bedeli, mahcurun elinde ise; hâkimin hükmü ne ise odur.
Bu, satıştan anlayan sabinin satışı#gibıdir. Müstehak olan kimse, o malı alıyor; mahcurun rüşdü zamanına kadar, diğer malları gibi muti af a
eyliyor. Bu satış faydalı bir satış halindedir.
Amma, satışta rağbet yoksa (Şöyleki: Hakim, akdi tecviz eylemedi ve bozdu; satılan şeyinde parası alınmadı ise) müşteri parasından kurtulmuş
olur.
Eğer, para alınmış ve bizatihi duruyorsa, olduğu gibi, müşteriye gerir.
Amma parası alınmış ve zayi olmuş ise, artık hakim akdi tasdik etmez. Mahcur da müşteriye bir şey tazmin eylemez.
Eğer mahcur, parayı zayi etmişse, bakılır: “Şayet hâkim, akde izin vermemiş ve sonra da mahcur, kendi nafakasına harcamış veya farz olan hacca
gitmiş hayut zekât vermişse; artık hâkim, mahcurun malından, onun bir mislini müşteriye verir. Kendi nefsi malını harcamakla, başkasının malını
harcamakta bir fark yoktur.”
Sonra hakim, eğer saüş, rağbetli bir satışsa, bu satışa izin verir ve bunun parası da sarfedilmesi gerekmeyen yere, fesâden sarf olursa, hiç şüphesiz
hâkim, bu durueıda -akidde rağbet olsun veya olmasın- cevaz vermez. Bundan sanra, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, müşterinin parasının mislini
tazmin eder.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, tazmin eylemez. 
[20]

Bir adamın hâli iyi iken, sonradan bozulur; hâkim de onu tasarrufâttan men eder; başka bir adam da, ondan bir şey satın almış olur ve müşteri ile
mahcur arasında ihtilaf çıkar ve müşteri; ona: “Sen, bana iyi halinde iken sattın.” der; mahcur da: “Hayır, ben, sana men halimde sattım” derse;
mahcura karşı söyleyenin sözü geçerli olur.
Her ikisi de beyyine cem ederlerse; “Sıhhatli hâlde iken sattın.” diyenin beyyinesi geçerlidir.
Şayet, hakim söz açarda müşteri: “Sen söyledikten sonra satın aldım.” der; mahcur da “Hayır, sen onu, hacr halinde satın aldın.” derse; yine

müşterinin sözü geçerli olur. 
[21]

Bir çocuk, malını ıslah eder (koruyan) bir insan hâline gelince, ya vasisi veya hâkim tarafından, onun malı ona verilir. O da kölelerinden birisini
satar ve onu teslim edip, parasını peşin almaz; sonra da, fâsid bir hâle giriftar olur ve tasarrufâttan men edilirse; borçlunun, ona o parayı vermesi
bâtıldır. Ve -verse bile- borcunu ödemiş olmaz. Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, o borcundan berî olur.
(kurtulur)
Bir adam, başka bir adamı, kölesini satmaya vekil eder; o adam da salih bir kişi olur ve köleyi sattıktan sonra da satıcı fâsid bir adam olarak
tasarrufâttan men edilir; bilâhare de sattığının bedelini teslim alırsa; bu durumda müşteri, borcundan berî olmaz. Ancak, malı teslim alanı âmire
ulaştırırsa; o müstesnadır.
Şayet mal âmire ulaşırsa, müşteri borçtan kurtulur. Eğer âmire ulaşmaz ve zayi olursa, satıcının elinde müşterinin malı gibi zayi oiur. Satıcıya da
tazminat gerekmez.
Keza, bir sabiye velisi, ticâret yapma izni verir; o da bir mal sattıktan sonra, velîsi, onu ticâretten men eder; ve o sabî sattığının parasını da
almamış olur ve müşteri, getirip borcunu o sabiye verirse; borcundan beri olamaz.
Bir âmir, müfsid bir memura, kölesini satmasını emreder; sahih olmayan bu me'mur da ticaretten ve tasarrufâttan men edilmiş birisi olur; köleyi de

satıp, parasını alırsa; -âmir, onun fesadını bilsin veya bilmesin- onun satması ve sattığının bedelini alması caizdir. 
[22]

Hâkim, bir sefih hakkında hacr hükmü verdikten sonra, ona, malından bir şey satması için, izin verir; o da satar ve satın alırsa; o caiz olur. Hâkimin
bu izni, onu menden çıkarmak demektir.
Fakat o, bir şey bağışlar veya tasadduk ederse; işte o caiz olmaz.
Hâkim, bir sefihe belirli bir kölesini satmasını veya satın almasını emreylese; bu, menden ihraç olmaz.

Şayet ona, yalnız buğday satın almak için ruhsat verse, işte bu menden çıkarmak olur. 
[23]

Bir yetim, müfsid olarak bülüğa erişir; -hâkim onu men etsin veya etmesin- vasisi, onun malını, ona vermeyi ister ve verir; o mal da zayi olur veya

onu, o telef ederse; o malı, vasî tazmin eyler. Keza vasî malı onun yanına emânet olarak kor ve o satar veya telef ederse; vasî tazmin eder. 
[24]

Şayet hâkim, -muslih değil de- müfsid olan bir çocuğa emrederse; -hâkim onu tasarrufâttan men etsin veya men etmesin- onun bu emirle malını
satması veya satın alması ve hâkimin bu izni sahih olur. Hatta satış ve alış yapmış ve bedelini de teslim almışsa; hilafsız olarak, bu da caiz olur.
Baba ve vasî bunun hilafınadır.
Şayet onlar izin verirlerse, bu sahih olmaz. Çocuğun bu emirle bağış yapması veya tasaddukta bulunması da caiz olmaz.
Fakat kölesini azâd etmesi caiz olur. Çünkü çocuk, kölenin kıymetini anlamada yetkilidir. İzinsiz bunu yapmasının sahih olması gibi.. Şayet



müşteri, izinden önce -insanların aldanmadığı şekilde- satın alırsa, bu yine caizdir.
Mislinde insanların kandırılmış sayılacağı şekilde olursa; bu caiz olmaz

Belirli bir köleyi almayı veya satmayı emrederse; bu caiz olur. Bu çocuk, bütün eşyada me'zun sayılmaz. 
[25]

Çocuk, bu durumda iken, kölesini m.üdebber eylese; tedbiri caiz olur. Şayet, bu kölenin,efendisi rüşde erişmeden ölürse; onun müddebberliği

sahihtir. 
[26]

Bir mürahik'in cariyesi, çocuk doğurur; efendisi de “Onun, kendi oğlu olduğunu” iddia ederse; bu iddiası sahih; çocuğun nesebi sabit olur. Çocuk
da hür olur; annesi ise, efendisinin ölümüyle azâd edilmiş olur.
Bu durum, câriye kendi mülkünde olduğu zaman böyledir.
Amma kendi mülkünde olmadığı zaman, çocuğun nesebini iddia ederse, yine bu çocuğun nesebi sabit olur; ancak, bu durumda çocuğun hür olması
dedikodudur.
Bu durumda olan bir kimse, cariyesini mükâtebe yapar; onun da çocuğunun olduğunu bilmeden: “Bu, benim ümm-ü veledim.” derse; o, ümm-ü

veledi mesabesinde olur. Artık, onu satmaya muktedir olmaz. Şayet azâd ederse, câriye kıymetinin tamamına ruhsatlıdır. 
[27]

Bir adamın, kendi mülkinde olmayan, yâni doğmayan bir kölesi olduğunda; efendisi: “Bu, benim oğlumdur.” derse; işte o, onun oğludur ve onun

kıymetini ödemeye çalışır. 
[28]

Şayet, çocukta akıl, idrak, anlayış görünmez ve babası da bir şey satın alıp; teslim de alırsa; onun satın alması caiz olur. Onun adına, babası, köle
azâd edebilir. Böyle olduğunu, müşteri hatırlarsa; satıcıya kıymetini tazmin etmez. Fakat, köle, satıcı için kıymetini ödemeye gayret eder. Şayet bu
men edilmiş kimse, belirli olan oğlunu satın alıp; teslim de al&a; satın alışı fâsid olur. teslim alınca, oğlan azâd olmuş olur ve satıcıya kıymetini

ödemeye çalışır. Satıcının, müşterinin malında bir hakkı olmaz. 
[29]

Bilinen oğlu veya kölesi bağış yapılır; o da onu teslim alınca, “Onun, kendi oğlu olduğunu” iddia ederse; o, azâd olunmuş olur. Onun kıymetini
ödemede, ona bir genişlik hakkı tanınır. Ve bu azâd etme menzilinde olur.
Şayet, bu çocuk bir kadın nikâh ederse, nikâhı sahih olur. Nikahladığının mehr-i misline bakılır ve onun en az olanı ödenir. Mehr-i mislinden
fazlası varsa; o ibtal edilir. Eğer duhûlden önce boşarsa; onun, kendi malından nısıf mehir ödemesi gerekir. Çünkü, mehr-i misli söylemek, talâk
sebebiyle yarıya taksim edilir. Bu nas ile sabittir.
Keza, dört kadın nikâhlar veya hepsini birer günde nikahlayıp; sonra da boşarsa; aynısıdır; yâni her boşadığı için mehir gerekir.
Men edilmiş kadın da; men edilmiş erkek gibidir.

Şayet, böyle bir kadın, nefsini birine nikâh ederse; nikâhı caiz olur. 
[30]

Bir kadına, -malını ifsad ettiği için- memnûiyeti tebliğ edilir ve bu kadını bir kimse mehr-i misliyle veya daha azı ile yahut daha çoğu ile nikahlar;
onun velisi de bulunmaz; sonrada bu iş hâkime çıkarılırsa; adamın, ona cima yapmamış olması hâlinde nikâhı caizdir. Âlimler şöyle
buyurmuşlardır: Bu mes'ele hakkında İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli zikredilmemiştir.
Bir kısım âlimler de şöyle buyurmuşlardır:
Bunların hepsinin de kavli vardır ve bu açıktır. Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'irı kavline dönüştür.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Velisiz nikâh caizdir.” buyurmuşlardır.
Bu, kadın kendi nefsini, mehr-i misli ile veya daha çoğu yahut daha azı ile nikahladığı ve aldatılmış olmadığı zaman böyledir. Amma, nefsini mehr-
i misilde, insanların birbirini aldattığı şekilde nikahlamış ve aldanmışsa; o caiz değildir.
Kocası muhayyerdir: İsterse, mehr-i mislini tamamlar; isterse razı olmaz.
Eğer razı olmaz ise hâkim aralarını ayırır. Âlimlerimizden bir kısmı:
“Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir” buyurmuşlardır.
Çünkü, kadın, mehr-i mislinde aldanırsa; velîlerinin itiraz hakkı vardır.
O takdirde, koca muhayyerdir: Ya mehrini tamamlar veya hâkim kararıyla ayrılırlar. İmâmeyn'e gelince:
“Mehrini düşürmeleri sahihdir. Kadının yakınlarının itiraz hakkı yoktur.” buyurmuşlardır.
Bazı âlimlerimiz de şöyle buyurmuşlardır:
“İmâmeyn'in kavline göre, ne zaman nikâhı fesh etmek isterlerse; -az olsun, çok olsun- mehirden bir ifey gerekmez. Her ne kadar, ayrılık koca

tarafından gelmiş olsa bile, bu böyledir.” 
[31]

Mehr-i misil, kifayetsiz olduğu halde nikahlanırlarsa, hâkim aralarını tefrik eder (ayırır.) 
[32]

Sefih olan bir kadın, kocasından mal mukabili boşansa, bu caiz olur.
Fakat, ona mal vermek gerekmez. Sonra bu talâk sarih olmalıdır.
Şayet, talâk ric'î olursa, kocası karısına dönebilir. Şayet dâhil olmuşsa; mal mukabili sözü talâk-ı bâin «hır.
Bu hüküm bulûğa erişmiş olan cariyede buna muhaliftir. Kocası onu, ister sarih, ister mal mukabili boşasın, talâkı, bâin olur. Çünkü mal hali

hazırda yoktur. 
[33]

Şayet, mal mukabili boşanma, kadının efendisinin izniyle olursa; mal hâl-i hazırda olacaktır. (hemen verilecektir)

Eğer cariyenin efendisinin izni olmadan olursa; mal câriye azad edildikten sonra verilecektir. 
[34]

Sefihin malına, zekât gerekiyorsa; o, onun kendi öz malından verilir.
Çocuklarına, karısına ve nafakası üzerine vacip olanların nafakasına, onun malından sarfedilir. Allah'ın farz kıldığı zekât gibi; hac gibi; üzerinde



olan insan haklan gibi şeyler, onun malından verilir.
Bu hususlarda, onunla muslih arasında, bir fark yoktur. Çünkü, o da muhataptır.
Ancak, hâkim sefihe zekât verirken, ona yetecek kadar verir.

Fakat, onu, emin bir kişiyle göndererek, başka yöne harcamasına engel olur. 
[35]

Sefih, hâkimden mal talebinde bulunur ve onu nafakaları üzerine vacip olan birisiyle göndermesini isterse; hâkim, o malı ona vermez, zevi'l-erham

olan biriyle gönderir. Hakimin, yakınlık belgesini göstermedikçe, ona mal vermesi de uygun olmaz. 
[36]

Sefihin, nesep ikrarı -eğer erkek ise- doğrulanmaz. Ancak şu dört şeyde doğrulanır:
1- Çocuğunda.
2- Babasında.
3- Karısında.
4- Kendisini azâd eden efendisinde. Bunlardan madasında doğrulanmaz. (sözü tasdik edilmez)
Şayet sefih kadın olursa, o, üç şeyde doğrulanır:
1—Babasında.
2—Kocasında.
3-- Kendini azâd eden efendisinde. Çocuğu hakkındaki mesep ikrarı doğrulanmaz.
Bunlar hakkında ikrarı doğrulanınca, diğerleri hakkında da beyyine ile -nafakaları üzerine vacip olanların- nafakaları, o adamın malından ödenir.
Şayet, bunlar beyyine ile tesbit edilmezler; fakat, sefih bunları ikrar ederse; bu yüzden nafakaları vacip olmaz.

Keza, geçmiş zamanda bir kadın için nafaka ikrarında bulunsa -beyyinesi- bu ikrarı kabul edilmez. 
[37]

Sefih, şayet Allah'a yemin eder veya bir kurban yahut sadaka nezreder veya karısını zihar yaparsa; bunlar için mal gerekmez.

Sefih yeminine ve zıhârma oruçla kefarette bulunur. 
[38]

 Sefih şayetkarısına zıharda bulunur.
Zıhar: Bir adamın, kendi karısının mahrem yerlerinin, anası, bacısı ve nikâhı kendisine haram olan diğer kadınların mahrem yerlerine benzediğini
söylemesiyle meydana gelen ve keffâreti mucip bir hadisedir) ve bu yüzden kölesini azâd ederse; bu köle, kıymetini vermeye çalışır. Sefih de, iki
ay, arka arkaya oruç tutar.
Eğer bu mahcur, hata ile bir adam öldürse; onun diyeti âkilesine (baba tarafı akrabasına) âit olur.
Keza, bir mahcur, sopa ile bir adam öldürürse; diyeti âkilesine âit olur.
Onlara da köle azadı değil de, arka arkaya iki ay oruç tutmak icabeder.

Şayet, kefareti için köle azâd ederse; bu dedi koduya sebep olur ve kefareti caiz olmaz. 
[39]

Şayet müfsid, bir ay oruç tutunca muslih olursa; bundan sonra onun, keffaret olarak oruç tutması caiz olmaz. Ancak, köle itki gerekir. Fakirin

zengin olması gibi. 
[40]

Sefih, farz olan hacca niyet ederse; ondan men edilmez. Bu durumda hâkim, nafakasını (masrafını) sefihe teslim etmez. Onu, hac arkadaşlarından
güvenilir birisine teslim eder. O da örf ve âdet gereğince harcamada bulunur, israf ve tehzilde bulunmaz.
Bir sefih, yalnız başına umre yapmak istese, istihsanen men edilmez; kıyasen men edilir. Sefih, hacc-ı kırandan ve hedy olarak deve göndermekden

men edilmez. 
[41]

Hacc-ı kırana niyet eden sefihin, hedyinin yerine birkoyun bedelini tasadduk etmesi bize göre caizdir. Fakat, deve kurban etmesi efdâl olur. 
[42]

Sefih bir kimse, ihramh iken cinayet işlerse; bakılır: Eğe?, cinayeti, avı öldürmek, ezadan dolayı, tıraş olmak gibi oruç tutmayı gerektiren bir
cinâyetse; onun kefaret olarak mal vermesi mümkün olmaz. Onun keffâreti oruç tutmaktır.
Şayet cinayet, oruç tutmakla olmayacak bir cinâyetse; (zarûretsiz tıraş olmak, koku sürünmek ve benzerleri gibi bir vacibi terk ise) o takdirde, kan

(koyun kurban etmek) lâzım olur. Fakat bu, hali hazırda değil muslih hâle gelince kesilir. Malı olmayan fakir ile izinli kölenin cinayetleri gibi. 
[43]

Bir sefih, Arafat vakfesinden sonra, karısıyla cima eylese, bir deve kurban kesmek, üzerine vacip olur. Bu da İslah hâline tehir edilir.
Şayet, Arafat vakfesinden önce, cima ederse; ihramh iken geçen zamanın nafakasından men edilmez.
Malı, emânet bırakılan zat, gelecek senenin nafakasından da men edemez. Kaza için, kefaretten men eder.
O senenin umresi de hac gibidir.
Şayet, kendisi men edilmiş zat, farz olan haccını yaptı da, yalnız ziyaret tavafı kaldı ve sonra da ehli iyaline döndü; ve veda tavafını da yapmadı ise
tavaf ve veda için tekrar döner. Ve haccın başlangıcanda yapacağı vazifeleri, olduğu gibi yapar. Bu şahıs, Beytullah'ı cünüp olarak tavaf etmiş;
sonra da ehline dönmüş ise, rücû nafakası ıtlak olunmaz. Fakat, üzerine ziyaret tavafı için deve; sudar tavafı içinde koyun gerekir.

Bunun İkisini de salah haline gelince te'diye eder. Şayet, farz olan hacda ıhsar edilmişse, bir deve yollanır ve ihramdan çıkar. 
[44]

Şayet sefih, nafile olan hac ve ömre için ihrama girmişse; o zaman da hâkim, kifayet miktarı masrafını verir. 
[45]

Şayet, mennû bir kimse, nafile hac için ihrama girerse; onun yolculuğu için nafaka hükmedilmez. Fakat fazla olmamak üzere, kifayet miktarı
nafaka verilir.
Sonra da ona: “İstersen yaya git.” denilir.
Şayet malı çoksa, hâkim hayvan kiralayacak kadar ve ma'ruf veçhile nefsine yetecek kadar artım yapar. Ve, o malı, onun güvenilir arkadaşına
verir.
Eğer yaya gitmeye gücü yetmez ise, gidip gelene kadar zaruret miktarını verir.
Şayet tatavvu hacda hapsedilirse; onun için hedy gönderilmez. Ancak, dilerse, kendi malından bir hedy (= kurbanlık) gönderilir; dilerse, ondan da



vaz geçer

Şayet malı yoksa, o hâlde terk edilir ve salah-i hali beklenir. 
[46]

Sefih, ehli hayrın vasiyeti gibi, Hac gibi, fukaraya tasadduk gibi, veya kişiyi Allah'a yaklaştıracak her hangi bir amel gibi) bir vasiyette bulunsa;
bu vasiyet istihsânen caizdir ve onun malının üçte birinden harcama yapılır.

Şayet vasiyet ehl-i hayrın ve ehli salahın vasiyetine muhalif ise; onun yerine getirilmesi gerekmez. 
[47]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Sabinin malı, vârisine verildiği zaman, idrâke eriştiğinde fâsid ve malından men edilmiş olur ve vasî de, ona

malından bir şey vermiş bulunursa; tazminat gerekmez. 
[48]

Fısk sebebiyle olursa, muslih olduğu vakit malı kendisine verilir. Fışkın aslî olması ile, sonradan olup gelip geçmesi müsavidir. Gaflet sebebiyle
olan mahcura gelince, o müfsid değildir. Fakat, kalbi saf olduğundan, tasarrufâtında ve ticâretinde aldatılmaktadır.

İmânıeyn'e göre, hâkim, bunu da tasarrufâttan men eder. 
[49]

Tasarrufâttan men edilmiş bir sabî, bir kadının mehri için borç almışsa; bu borcu sahih olur.
Şayet, onu, kadına vermez ve bir kısmını ihtiyacına sarfederse; bu buluğdan sonrada olsa bile, ondan o mal alınmaz;
Mahcur bir köle, borç alır ve onu zayi ederse; azâd olana kadar, o mal, ondan alınmaz.
Bir adam, mahcur bir kimseye emânet mal bırakır; mahcur da, onu zayi ettiğini ikrar ederse; onun, bu sözüne inanılmaz.
Bundan sonra muslih olursa; ikrar ettiği şey kendisine sorulur. Şayet: “Ben, ikrar ettim.” derse; o malı, ondan almak hak olur. Eğer: “Sözüm bâtıl

idi.” derse; o mal, ondan alınmaz. 
[50]

Şayet mahcur, sefahat sebebiyle men edilmiş; bir adam da, ona emânet mal bırakmış; o da, “O malı zayi ettiğini” ikrar etmekte ise; o doğrulanmaz.
Eğer, bundan sonra muslih olursa, ikrarı sorulur: “Müfsid olduğu zaman, zayi ettiğini” söylerce, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'in kıyâsına göre bir şey
tazmin etmesi sefahati hâlinde men edildiği biliniyorsa gerekmez;
Bu, aynı zamanda, İmâm Mnhammed (r.a.)'in de kıyâsıdır. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kıyâsına göre ise -eğer salahı halinde zayi ettiğini söylerse-

tazmin etmesi gerekir. 
[51]

Sefih bir kimse mal borç eder ve nafakası kadar nefsine harcama yaparsa; hâkim, hüküm ile ona sefahat hâlinde mal vermez.

Eğer israf ile harcama yapar; hâkim de onu nefsi için, kifayet miktarı harcadı zanneder ve malından hükmederse, fazlası geçersiz olur. 
[52]

Bir kimse, böyle bir sefihe, malını emânet bırakır; o sefih de şahitlerin gözü önünde, onu zayi ederse; hâli hazır da da, salah hâline gelince de, o
malı tazmin eylemez. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsı budur.
Şayet, o adam, onun mahcur olduğunu biliyorsa; İmâm Muhammed (r.a.)'in kıyâsı da budur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a gelince, tazmin eder. Bunun
cevabıda sabinin cevabı gibidir.
Mahcur sabî de, kendisinde emânet olan malı, şahitler huzurunda zayi etse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, tazmin
eylemez.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre tazmin eder. Bu mal olduğu zaman böyedir. Köle ve câriye olursa o sefih onları öldürürse hata yolu ile, bil-ittifak
onun kıymeti onun âkilesine babatarafı akrabasıma aittir.
Bir mahcurun, mahcur olduğu müddetçe ikrarı geçerli değildir. Salaha (iyi hâle) dönüşünce, sorulur:

Eğer, o ikrarını doğrularsa; o malın kıymeti hüküm verildikten sonra; üç sene içinde alır. 
[53]

Şayet mahcur, “Bir adamdan, sahibinin izni olmadan mal aldığını” ikrar eder; onu da zayi eder; mal sahibi de durumu hâkime arz ederse; bu
durumda hâkim, mahcura inanmaz. Islah halini bekler. Islah olunca da, helak ettiğini ikrar ederse, o malı, ondan almaz.
“Zayi ettiğini” söylerse, adamın, onu alma hakkı olur. Ve onun malından, alacağı olur.
Bundan sonra ikrar etmezse, önceki ikrarı bâtıl olur. Bu'durumda, ondan bir şey almmaz.
Sâbî hakkında olan cevap da aynen bunun gibidir.
Mahcur bir sabî, sahibinin izni olmaksızın, -çocukluk hâlinde- malını zayi ettiğini ikrar eder; sonra da bülüğa erişir; ikrar olunan şahıs da: “Benim
hakkımdır; alsın” der; bülüğa erişen de: “Senin hakkın yoktur.” derse; bu durumda, o şey almmaz.
Şayet, mal sahibi: “Ben, senin ikrarında doğruyum” der; mahcur da: “Hayır, sen ikrarında mübtilsin; ikrarın geçersizdir.” derse; bu durumda,
mahcurun sözü geçerli olur.
Mal sahibinin “Onu, sefih halinde zayi ettiğine” beyyine getirmesi gerekir.
Şayet, çocuk büyüdükten sonra: “Sen, benden borç aldın. Ben ise sabi ve mahcurdum. Sen, bana emânet bıraktın. Ben de onu zayi eyledim.” der;
mal sahibi de: “Hayır, ben sana emanet bıraktım. Borcu da, sen bülüğa eriştikten sonra verdim.” derse; bu durumda mal sahibinin sözü geçerli olur.

Sabinin iddiası için, beyyine getirmesi gerekir. 
[54]

Bir adam, mahcura bir emânet veya borç verir; sonra da, bu mahcur iyi hale döner ve mal sahibine karşı “Sen, bana fâsid olduğum zaman verdin;
ben de onu harcadım.” veya “Sen, bana, müfsid iken emânet bıraktın; ben de onu sarfeyledim.” der; mal sahibi de: “Ben, sana iyi hâlinde verdim.”

derse; bu durumda mal sahibinin sözü geçerli olur. Mahcur, onu öder. 
[55]

Mal sahibi mahcurca: “Ben, sana emânet bıraktım (veya hacr halinde iken, borç verdim.) Ancak sen, onu ıslah hâlinden sonra, zayi eyledin. Bana
tazmin etmen gerekir.” der; mahcur da: “Hayır, ben müfsîd zamanımda zayi eyledim. Tazminatta bulunmam.” derse; bu durumda mahcurun sözü
geçerli olur.
Mal sahibinin beyyine getirmesi   gerekir.

[56]



Şayet mal, mahcurun elinde İslah hâlinden sonra mevcut ise, o takdirde mal sahibinin sözü geçerli olur. Çünkü, malı mevcuttur. 
 
2- Bulûğ Çağının Hududu Ve Mahiyeti
 
Erkek çocuğun bulûğa ermiş olması şu hususlardan biri ile sabit olur:
a- Uyurken ihtilam olmak.
b- Cima ettiği kadını hâmile bırakmak.
c- tenasül uzvundan meninin çıkması.
Erkek çocuk, bu hallerin birinin tahakkuku ile bulûğa (erginlik çağına) ermiş bulunur ve dinî tekliflere muhatap (mükellef) olur.
Kız çocuklarının bulûğa erişmesi ise, şu hallerden biri ile sabit olur:
a- Rüyada ihtilam olmak.
b- Aybaşı (hayz) kanının görülmesi.
c- Hamile kalmak.                                                 .
Kendisinde bu hallerden birisi görülen kızlar da balığa olmuş bulunurlar ve mükellefe olurlar.
İmâmeyn'e göre oğlan ve kız on beş yaşına erişice, hükmen bâlığ olmuş olurlar.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.yden de bir rivayet olarak gelmiştir.
İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre fetva ise oğlanlar için onsekiz yaş; kızlar için ise, on yedi yaştır.

îhtilâmla bülüğa ermenin en aşağı yaşı oğlanlar hakkında on iki; kızlar için ise, dokuz yaştır. 
[57]

On iki seneden önce bülüğa erdiğini iddia eden oğlanlarla; dokuz yaşından önce bülüğa erdiğini iddia eden kızlar için, bülüğa erdiklerine
hükmedilmez.
Eğer, bu yaşlardan aşağıda bülüğa eriştiklerini haber verirlerse; -zahiren yalan söylememişlerse- ikisinin de sözleri kabul edilir. Kızın haya kabul

edildiği gibi... Bunların sözlerini kabul edersek, hükümleri bülüğa ermişlerin hükümleri gibi olur. 
[58]

Kız hayz görünce; oğlan da ihtüâm olunca buluğa erişmiş sayılır. Bunlar .geriye kalınca, artık oğlan on dukuz seneyi tamamlar; kız da onyedi seneyi
tamamlar. Ancak bu durumlarda bunların rüşde eriştikleri, haber yerilir. Ve mallan, muhafaza etmeleri için kendilerine verilir.
Şayet bunlarda bir ünsiyet (alışkanlık, birlik beraberlik) görülmezse, malları kendilerine verilmez.
İmâmeyn böyle buyurmuşlardır. Ancak, ihtilam ve hayz halleri sene. ile olunca, artık ihtilam ve hayz hükmü verilir.
Şayet akıllı, muslih iseler mallan da kendilerine teslim edilir.

Bu sıfatları yoksa yani müfsid iseler; bi'1-icma hâkim, bunların mallarının verilmemesine hükmeder. 
[59]

Oğlan veya kız, mürahık oldukları zaman, (yani oğlan oniki; kız dokuz yaşına girdikleri vakit) işleri, bulûğ hakkında kendi beyanlarına kalır.

Oğlan: “Ben, bülüğa eriştim.” derse; sözü geçerli olur. Hükümleri, bülüğa erenlerin hükümleri gibidir. 
[60]

Bir çocuk bülüğa eriştikten sonra, karısına cima eder; ve ondan gebe koyma hâli de tasavvur edilir; kadın da bir çocuk doğurursa; bu çocuğun

nesebi,.ona hükmedilir. Ve bu çocuğun buluğa erdiğine hükmedilir. Bu durumda çocuğun nesebinin büsûtu zaruridir. 
[61]

 
3- BORÇ SEBEBİYLE HACR

 
Borç sebebiyle hîıcr, (tasarrufattan men) bir kimsenin borcunun, malının tamamından fazla olması veya malı İle borcunun eşit bulunması hâlinde
olur.
Böyle bir durumda, alacaklılar, hâkimden, onu tasarrufattan men etmesini -onun malını kimseye bağış yapmaması tasaddukda bulunmaması, başka
bir alacaklısına vermemesi için- isterler.
Bu takdirde hâkim, İmâmeyn'e göre, onu men eder ve o şahsın hacrden sonra, hîbesi ve sadakası sahih olmaz. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise,

ona, mahrumiyet (men) verilmez. Onun tasarrufâtı sahihdir. 
[62]

Mahcur bir şahıs, bir kadınla evlense; nikâhı sahih olur. Bu şahıs, karısının mehrini, mehr-i misilden fazla yaparsa; o fazlalık, alacaklının hakkıdır.
Alacaklı, onu men ettirir.

Mehr-i misilden fazla değilse, alacaklının hakkı zahir olmaz. Ondan sonra alacağı maldan, alacaklı şahıs, alacağını alır. 
[63]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, borçlunun, arazisi, akan ve başka malı satılmaz. Fakat, ebedî hapsedilir.

İmâmeyn'e göre ise, bürçlunun malı satılır. Şayet satımdan kaçınırsa, hisselerine göre, onun parası, alacaklılar tarafından taksim edilir. 
[64]

Hâkimin rızası olmadan, borçlunun malını satması caiz olmaz. İm&meyn ise: "Caiz olur." buyurmuşlardır.
İmâmeyn'e göre, bu, borçlu hazır olduğu zaman böyledir. Bunda hilaf yoktur.
Şayet medyum (borçlu) huzurda yoksa, işte bu durum İhtilaflıdır. Bazıları:
“Kocası kaybolur ve karısı hâkime müracaat ederek, nafakası için, malının satılmasını isterse; hâkim; İmâm Ebû Haoîfe (r.a.)'ye göre, onun malını
satmaz. İmâmeyn'e göre de, bu böyledir.” buyurmuşlardır.

Bazı âlimler ise: “Eğer hazırda olmayan zatın malı fesada gidecek (bozulacak) cinsten ise, bi'1-icma satılır.” denilmişdir. 
[65]

İmâmeyn'e göre de bu satış sahilidir. Fakat, bunun için mahcurun, men edildikten sonra kaybolduğunun bilinmesi şarttır.
Keza borçluyu tasarruftan men, onu habsetmeden alabileceği gibi, hapsederek de, olabilir.
Borçlunun tasarruf âtının tamamı, alacaklıları hakkında bâtıldır.



Alacak; bağış sadaka ve benzeri gibi şeylerin üzerine tercih edilir.
Satışa gelince, eğer satılacak şey borçlunun borcunun kıymeti kadarsa, onun mahcur tarafından satılması caizdir. Şayet, bu satış aldat-malı olursa
sahih olmaz. Aldatma, ister az; isterse çok olsun fark etmez.
Müşteri aldatmanın izâlesinde muhayyerdir: İsterse; alım-satımı fesheder. (bozar)
Şayet, bu borçlunun malı, alacaklısı bir kişi olur ve ona satılırsa, bedeli borcuna misillime yapılır; işte bu caizdir.
Eğer alacaklısı iki kişi ise, malını onlardan birisine, kıymetiyle satması sahih olur. Bu, onu yabancı birine kıymetiyle satmış gibidir.

Yalnız, sattığı malın Parasını alacaklısının birine vermesi caiz olmaz. Bütün alacaklılarına, alacakları nisbetinde taksim etmesi gerekir. 
[66]

Bir kimse, borç sebebiyle, hâkimin men eylediği bir mala karşı, “Bu malda men vardır.” diye şahit olsa; men'in sıhhati için, şehâdet şart değildir.
Ona ihtiyaç olursa, o zaman men'in hükümlerinden olur. Çok kerre, karşılıklı mücâhede olur. îşte o zaman, isbati için anlışmazlığın defi için şahid
gerekir. Şahit men'in sebebini açıklar. Ve “Filan oğlu filanın alacağı için, buna men feondu.” diye şahitlik yapar.
Çünkü, men'in sebeblerinde ihtilaf vardır.
Zira men, sefih sebebiyle olabilir. O takdirde, bütün malına men konur.
Men borç sebebiyle olur; O takdirde, duruma göre borç nisbetinde mala men konur.

Menden sonra kazanılan mala, men'in tesiri yoktur. O malda sahibinin tasarrufu geçerlidir. 
[67]

Bir adamın borçlu olduğu, ikrarıyla veya hâkim yanında beyyine ile sabit olur; hükümden önce de borçlu kaybolur ve gelmekten de kaçınırsa, İmâm
Ebû Yûsuf (r.a.):
“Hâkim, bir vekil tayin eder. O vekil, onun malını tesbit eder ve alacaklılar ona mürâccat ederler.” buyurmuştur.
İmâm Ebû Haaffe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, O na hüiküm de olmaz; men de olmaz. Borçlu gelene kadar beklenir; sonra hükmedilir;
bundan sonra da men edilir. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:

“Hükümden önce men olmaz; men hükümden sonra otur.” 
[68]

Şayet borçlunun borcu dirhemler olur; malı da dirhemler olursa; bi'1-icma hâkim, o söylemeden hükmeder.
Şayet borç dirhemler olur, malı dinarlar olursa; veya bunun aksi, (borç dinarlar, malı ise dirhemler) olursa; hâkim, onun borcunu ödemek için satış
yapar.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre istihsanen böyledir.

Kıyâs ise, hâkimin bu mesârife beşaret etmemesidir. 
[69]

Arazi ve akar, borç için Satılmaz. İmâmeyn ise:
“Satılır.” buyurmuşlardır.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[70]

Borç için, önce nakidler satılır; sonra arazi astılır; sonra da akarlar satılır.

En önce, en kolayından başlanır. Borçluya bir kat elbisesi bırakılır. “İki katı bırakılır.” diyenler de olmuştur. 
[71]

Borçlunun, elbisesini satıp sırtına bir giyecek alınca para artacak şekilde kıymetli olan elbisesi de satılır. Artan para alacaklısına verilir.
Buna kıyâsla, borçlunun evi de satılıp, kendisini idare edecek şekilde bir ev alınır; fazlası alacaklısına verilir.
Bundan dalayı âlimler:
“Hâli hazırda ihtiyaç duymadığı nesi varsa satılır.” buyurmuşlar. Hatta, yaz mevsiminde keçesi, kış mevsiminde ise, sahtiyanı satılır.
İmâmeyn'e göre, borçlunun malını, hâkim satar ve eminine “Borcu ödemesini” emreder. Ödenen miktar, borçlunun borcundan mahsup edilir.      

Şayet, satılan o şeye, bir hak sahibi çıkarsa, hâkime ve emmine müracaat etmez; ancak, borçluya müracaat edebilir. 
[72]

Hişâm, Nevâdiri'nde şöyle demektedir: İmâm Muhammed (r.a.)'e sordum:
“Bir adam, borçlandı ve malına baş vurulacağı korkusundan da saklandı; bu durum ne olacak?” İmâm şöyle buyurdu:
“Bana göre, alacaklıları alacaklarını isbat ederlerse; o adam malını tasarruftan men edilir. Şayet alacaklılar isbat edemezlerse, ben onu tasarruftan
men etmem.”
Ve eğer, tamamen kaybolursa, hâkim onun malını satarak alacaklılarına verir.
Yine, İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Ben şahsen onun malını satmam.” Ben sordum:
“Başkasına sen sat dersen ne olur?” İmâm, şu cevabı verdi:
“Ben desem, tazmin ederim.”
“Mahcur, bir adamın malını alsa da, onu zayi etse ne olur?” İmâm şöyle buyurdu.
“Tazminat gerekmez. Bir dirhemden, yüz dirheme kadar satsam, tazmin ederim.”
Bir adam, onun elbisesini yüz elli dirheme müsavi olarak satıp bedelini teslim alır; sonra da onu zayi ederse; bu durumda elbisenin bedelini tazmin

eder. 
[73]

Bir kimse, mahcur hâlinde ikrarda bulunursa; borcunu ödedikten sonra, o ikrarını da öder.
Bu, İmâmeyn'in kavlidir. Çünkü o mal, önceki alacaklıların hakkıdır. Başkalarını ikrar sebebiyle, onların hakkı bâtıl olmaz. Şu mes'ele, bunun
hilâfınadır:

Mahcur, bir adamın malını ödemeden, onu zayi etse; hilafsız olarak, o zat da alacaklılarla beraber olur. 
[74]

Bir mahcur, menden sonra, başkasının malından faydalansa; o mal hakkındaki ikrarı geçerli olur. 
[75]



Hacr'e hâkimin yanında, hâkimin bilgisi veya şahitlerin şehâdetleriyle borcun varlığı sebep olsa, (şöyleki: Şahitler, ona borç verildiğine veya

kıymetiyle birlikte bir şey satın aldığına şahitlik yaparlarsa) alacaklıları o şeye ortak olurlar. 
[76]

Hâkim, bir adamı, bir topluluğa olan borcunda dolayı, tasarruftan men eder; men edilen zatda, onlardan bir kısmına borç öderse; ödenen o şeye
diğerleri de ortak olurlar ve herbiri, alacağı nisbetinde, ondan hissesini alır,
Bir mahcur, kendi nefsine âit had veya kısas olduğunu ikrar ederse, bu ikrarı sahih olur.
Keza, kölesini azâd veya müdebber eylese; her ikisi de sahih olur.
Hulâsa: Ciddisi de, şakası da doğru ve geçerli olan ne ise, mahcur da odur.
Şakası geçerli olmayan yerde, mahcurun da şakası geçerli değildir; o, hâkimin iznine bağlıdır.
Mahcur, şahitlerin gözü önünde, bir adamın malım zayi eylese tazminatı gerekir. Kendisine tazminat yapılması gereken zatda diğer alacaklılar gibi
olur.
Bir mahcur, şahitlerin gözü önünde, bir câriye satın al$, kıymetinden de fazla bedel, verse; o cariyeyi satınca, cariyenin kıymeti kadarını, menden

önceki alacaklıları alırlar; fazlasını da menden sonraki alacaklılar alırlar. 
[77]

İmâmeyn'e göre borçlu karısına, çocuklarına,.küçük olmak şartıyla nafakası üzerine vacip olan yakınlarına harcama yapabilir.
Şayet, müflisin malı bilinmiyorsa, alacaklıları onun hapsedilmesini talep ettiklerinde, o: “Malım yok” derse; mehir ve kefalet gibi akidle olan bütün
borçları için, hâkim onu hapseder.

Şayet malının olmadığı, beyyine ile anlaşılırsa; -nas sebebiyle- kolaylık olsun diye yolu boş bırakılır. 
[78]

Eğer, borçluda fakirlik bulunursa; genişlik vaktine kadar beklenir. Hapsedildikten sonra fakirlik hali isbât edilirse, bi'I-ittifak kabul edilir ve hâkim
onu bundan sonra hapisten çıkarır.
Bu hâli, hapsedilmeden önce sabit olursa; burda rivayetler vardır: Âlimlerin ekresisine göre, bu isbât, o şahıs hapsedilmeden önce kabul edilmez.
Şemsül-Eime Sarahsf de buna meyletmiş ve, Şerh'u Edebü'1-Kâdî kitabında şöyle yazmıştır.

Sahih olanı da budur. 
[79]

Hâkim, borçluyu iki, üç ay habseder ve halini sorar. Şayet malının olmadığı meydana çıkarsa, yolunu boş bırakır. Yâni hapisten çıkarır. 
[80]

San'atkâr borçluyu, borcunu ödemesi için ve kalbini rencide etmemek için, san'atından geri bırakmak mümkün değildir.

Şu mes'ele, buna muhâlifdir: Şayet, borçlunun bir cariyesi olur ve ona cima yapma imkanı da bulurursa, ondan men edilmez. 
[81]

Vâkıât'ta şöyle zikredilmiştir: Zindanda hapsedilen bir şahıs hasta olur ve onu teahhüd eden bir kişi de bulunmazsa, bu şahıs, bir kefil alınarak
zindandan çıkarılır. Hulâsa'da  ise:
“Bu, ölüm  ihtimâli  olduğu  zaman  böyledir” buyurulmuştur.
Fetva da buna göredir.

Şayet kefil de bulunmazsa; o zaman çıkarılmaz. Eğer, birisi kefil olur ve çıkarılırsa hasmının (da'vacısının) hazır bulunması şart değildir. 
[82]

“Borçlunun, kendi nefsi veya aile efradı için yiyecek alması caizdir.” 
[83]

Borç yüzünden habsedilen zat, yemekte israf ederse; hâkim, onu, onda men eder. Ma'ruf şekilde, kiyfayet miktarı takdir edip, orta halli emreder ve

yemesinde, içmesinde, giymesinde pek daraltma yapmaz. 
[84]

Aslî kefalette, mahpusu kefil dövmez; zincir ley emez, bağlayamaz ve korkutamaz. Onu, yanlız bırakacaktır. Bu, ihanet bakımından, hak sahibinin
makamında olamaz.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Medyum, firar etmesinden korku-lursa, bir tek gün bağlanır.
Medyum, cuma namazına, bayram namazlarına, hacca, farz namazlara, cenaze namazlarına, hasta ziyaretine gönderilmez, yerinde tutulur. Altına
döşek serilmez. Ünsiyet etsin diye yanma kimse konmaz.
İmâm Serahsî böyle söylemiş ve Hulâsa'da ve Edebi'l-Kâdî'de böyle yazılmıştır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, medyum hapisden çıktıktan sonra, alacaklıları ile başbaşa yalnız bırakılmaz. Ve tasarruf attan, yolculuktan

âlıkonulmaz. Alacaklıları ile bir arada oturtulmaz. 
[85]

Kazancının fazlası elinden alınarak, borçlarına -hisselerine göre- taksim edilir.
Bu, kendi isteğiyle olan kazancında böyledir. Kendi ihtiyarının haricinde hâkim taksim eder.

Medyum, sıhhatli hâlinde, borç ödemede önceki borçlarım tercih eder. Bunda nas  vardır. 
[86]

“Bir adam: “Onda, üç kişinin bin dirhemi vardır. Birinin beşyüz dirhem; diğerinin üçyüz dirhem; diğerininde iki yüz dirhem.” der; bu borçlunun
malı da beşyüz dirhem olursa; alacaklılar toplanıp, onu borcu yüzünden, hüküm meclisinde, hapsetmeleri hâlinde bunun taksimi nasıl olur?” İmâm
şöyle buyurdu:
“ Medyum (borçlu) huzurda ise, borcunu bizatihi kendisi taksim eder. Onun, bazısını, bazısına takdim etme hakkı vardır.”
Hükümde ise, bazısı bazısana tercih edilir.

Şayet medyum huzurda yok; alacaklılar da hakimin yanında sabit iseler, hâkim onlara hisselerine göre taksim yapar. 
[87]

Şayet borçlu, iflasını belgeler; alacaklı da, onun imkânı olduğunu belgelerse; bu durumda, alacaklının beyyinesi geçerli olur. Onu tesbite ihtiyaç
kalmaz.
İflas beyyinesinde, alacaklı, “İmkan var.” diye isbat ederse alacaklının hazır olması da şart değildir. Hulâsa'da da böyledir.
Uygun olan, şahitlerin: “Biz borçlunun fakir olduğuna şehâdet ediyoruz. Onun, malının ve arazisinin olduğunu bilmiyoruz.” demeleridir. Bu



durumda, borçlu, fakir haline çıkmış olur. Ebû'l-Kâsim es-Sığar şöyle buyurmuştur:
“Uygun olanı, şahitlerin: “Biz şehâdet ederizki: Bu zat iflas eylemiştir. Üzerindeki elbisesinden başka bir şeyinin olduğunu bilmiyoruz.”

Demeleridir” 
[88]

Hidâye'de şöyle bururulmuştur:
Medyum, bir ihtiyacı için evine girdiğinde o takip edilmez. Evin kapısında oturarak, çıkana kadar beklenir.
Ziyâdâi'ta İmâm Mohammed (r.a.)'in söyle buyurduğu nakledilmiştir:
Eğer, eve girmesine izin verilmemişse; kapıda oturtulur. Eve girmesine, bir yere saklanmasın veya kaçmasın diye izin verilmezse, o takdirde, onu
ilzam kasdı fevt olmuş olur.
Nihâye'de de şöyle denilmiştir: Alacıklının, borçlunun abdest bozmak veya yemek yemek için eve girmesine mani olma hakkı yoktur. Ancak,
yiyeceği verilir; diğer ihtiyacı da başka yerde görülürse; o müstesnadır. O takdirde, eve girmesine -kaçmasın diye- mâni olunabilir.
Borçlunun, su içmek ve benzeri basit şeyler işin eve girmesine mâni olunmaz.
Keza hak sahibi, eğer borçlunun naibini, işçisini, kölesini ilzam edecek olur ve onların nafakası ile ailesinin nafakası da kifayet miktarı bulunursa;

o takdırda eve girmesine mâni olur. 
[89]

Vâkıât'ta şöyle zikredilmiştir. Bir adam, diğerine olan borcunu ödemiş olur ve kölesine de alacaklısına ilzam etmesini emreder; alacaklı da: “Ben

kölenin mülâzeme-tini istemiyorum; onunla oturmam; ancak iddia olunanla otururum.” derse; buna hakkı vardır. 
[90]

Alacaklı, borçlunun hapsedilmesini istemeyip, mülâzemetini ister; borçlu ise, hepsi isterse; alacaklı muhayyerdir: Ancak hâkim, alacaklının, onu

evine girmekten men deceğini veya onu devamlı takip edeceğini biliyorsa; o takdirde, ondan zararı def için habseder. 
[91]

Erkeğin alacağı, bir kadında olursa; yabancı ile mülâzemet ola-mıyacağından, -halvetten dolayı- onunla düşüp kalkamaz. Fakat o, emin bir kadını

gönderir ve alacağı istemeye, o kadın gidip gelebilir. 
[92]

Bir adam iflas ettiğinde; yanında bulunan, bir adamın belirli bir mali satar; o malın sahibi de, alacaklılarla birlikte alacaklı olur.
Meselâ: Bir adam, diğerinden bir şey satın alıp, onu da teslim aldığı hâlde bedelini vermez ve iflâs eder ve başka bir şeyi de bulunmaz; satıcı da
da'vâ açarsa; o da diğer alacaklılar gibi olur. Diğer alacaklılar onun bedelinde müsavat isterlerse; o şey satılır ve her alacaklıya, hissesi nisbetinde
taksim edilir.
Eğer borçlar hep hemen ödenmesi gereken borçlar ise bu böyledir.
Şayet, bir kısmı, va'deli; bir kısmı da hemen ödenmesi gereken borç ise; bedel, alacaklılar arasında taksim edilmez ve diğerlerinin de müddetleri
tamam olana kadar bekletilir. Va'de gelince de herkes alacağı nisbetinde alırlar.

Fakat, satılan şey teslim alınmamış; sonra da eşya sahibi adam iflas etmişse, onun bedelini almak, diğerlerinden önce ve evlâdır. 
[93]

Hişam, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir. Mahcur bir sefih, küçük olan kızını, veya küçük kız kardeşini; bir şahsa
nikahlarsa, bu caiz olmaz.
“Ben, İmâm Muhammed (r.a.)'e sordum: “Rüşde erişmiş olsa, yine böyle midir? O, malım ve elinde bulunanı satmakdan da men edilir mi?”
Bana şöyle haber verdi: İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Satışı bâtıl olur.” buyurdu. İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlide budur.
En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.

[1]
 Hidâye Şerhi Aynî.

[2]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[3]
 Zehıyre.

[4]
 Kâfi.

[5]
 Tebyîn.

[6]
 Füsûlü'l-Imadiyye.

[7]
 Sirâciyye.

[8]
 Hidâye Şerhi Aynî.

[9]
 İhtiyar.

[10]
 Kâfi.

[11]
 Zehıyre.

[12]
 Muhıyt.

[13]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[14]
 Muhıyt.

[15]
 Muhıyt.



[16]
 Zahîriyye.

[17]
 Fetâvâyi Kâdâhân.

[18]
 Hunetü'l-Müftin.

[19]
 Kâfi.

[20]
 Muhıyt.

[21]
 Zahîriyye.

[22]
 Muhıyt.

[23]
 Zahîriyye.

[24]
 Mebsût.

[25]
 Muhıyt.

[26]
 Tebyîn.

[27]
 Muhıyt.

[28]
 Mebsût.

[29]
 Muhıyt.

[30]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[31]
 Zehıyre.

[32]
 Muhıyt.

[33]
 Zehıyre.

[34]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[35]
 Aynî.

[36]
 Mebsût.

[37]
 Muhıyt.

[38]
 Kâfi.

[39]
 Muhıyt.

[40]
 Mebsût.

[41]
 Tebyîn.

[42]
 Mebsût.

[43]
 Tebyîn.

[44]
 Mebsût.

[45]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[46]
 Mebsût.

[47]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[48]
 Muhıyt.

[49]
 Kâfi.

[50]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[51]
 Muhıyt.

[52]
 Mebsût.

[53]
 Mebsût.

[54]
 Muhıyt.

[55]
 Fetâvayi Kâdîhân.

[56]
 Muhıyt.

[57]
 Kâfi.



[58]
 Kudurî Şerhı.

[59]
 Muhıyt.

[60]
 Kafi.

[61]
 Yenâbî.

[62]
 Muhıyt.

[63]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[64]
 Kâfi.

[65]
 Zehıyre.

[66]
 Muhıyt.

[67]
 Zehıyre.

[68]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[69]
 Kâfi.

[70]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[71]
 Hidâye.

[72]
 Hidâye.

[73]
 Muhıyt.

[74]
 Hidâye Şerhi Aynî.

[75]
 Hidâye.

[76]
 Muhıyt.

[77]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[78]
 Kâfi.

[79]
 Aynî.

[80]
 Kudûrî Şerhı.

[81]
 Kâfi.

[82]
 Aynî.

[83]
 Tatarhâniyye.

[84]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[85]
 Tebyîn.

[86]
 Fetâvâyi Nesefî.

[87]
 Hidâye Şerhi Aynî.

[88]
 Hidâye.

[89]
 Tebyîn.

[90]
 Aynî.

[91]
 Kâfi.

[92]
 Hidâye.

[93]
 Yenâbi.



KİTABU'L-ME'ZUN
1- KÖLEYE, TİCÂRET İÇİN İZİN VERMEK NE DEMEKTİR? İZNİN RÜKNÜ, ŞARTI VE HÜKMÜ NEDİR?

İznin Manası:
İznin Rüknü:
İznin Şartı:
İznin Hükmü:

2- TİCÂRETE İZİN SAYILAN VEYA SAYILMAYAN HALLER
3- İZİNLİ KÖLENİN, BİR ŞEYE MÂLİK OLUP OLAMAYACAĞI
4- İZİNLİ KÖLENİN BORÇLANMASI İLE İLGİLİ MESELELER
5- MEZUN BİR KÖLENİN, TİCÂRETTEN MEN EDİLMESİ İLE İLGİLİ MESELELER
6- İZİNLİ KÖLENİN VEYA SABİNİN BORÇ İKRARI
7- İKİ KİŞİNİN ORTAK BULUNDUĞU BİR KÖLEYE, SAHİPLERİNİN VEYA ONLARDAN BİRİNİN İZİN VERMESİ
8- MEZUN BİR KÖLE İLE EFENDİSİ ARASINDAKİ İHTİLAF VE BU HUSUSTAKİ DA'VÂLAR
9- MEZUN, MAHCUR SABÎ VE BUNAK KİMSELER HAKKINDA ŞEHÂDET
10- İZİNLİ KÖLENİN FÂSİD SATIŞI VE İZİNLİ KÖLE İLE SABİNİN ALDANMALARI VEYA ALDATMALARI
11- İZİNLİ KÖLENİN İŞLEDİĞİ VE ONA KARŞI İŞLENEN CİNAYETLER
12- SABİ VE BUNAĞA TİCARET İZNİ VERİLMESİ
13- TİCARETE İZİN İLE İLGİLİ ÇEŞİTLİ MESELELER

KİTABU'L-ME'ZUN
 

1- KÖLEYE, TİCÂRET İÇİN İZİN VERMEK NE DEMEKTİR? İZNİN RÜKNÜ, ŞARTI VE HÜKMÜ NEDİR?
 
İznin Manası:
 
İzin: Fekki hacr (hacri ortadan kaldırmak), ona mâni olma hakkını ortadan kaldırmak; bir zaman, mekân veya cins kaydı koymadan, kölenin ticaret

yapmasına müsâde etmek demektir. 
[1]

 
İznin Rüknü:
 
İznin rüknü: Efendinin, kölesine: “Sana, ticâret yapman için izin verdim.” demesidir.
 
İznin Şartı:
 
İznin şartı: Kölenin tasarrufa aklının ermesi ve onu istemesi; izin verenin de, alım-satım, icâre bağış ve benzeri şeylerin tasarrufuna sahip ve yetkili
olmasıdır.
îzîn verenin, o köleye mâlik olması şart değildir. Hatta, bir kimse, me'zun bir kölenin kölesine veya mükâtebinin kölesine izin verebilir. Ortaklık ise,
müfâveda ve Inân ortaklıkğı olur; baba, dede, hâkim, veli bile olsa böyledir.
 
İznin Hükmü:
 

İznin hükmüne gelince, onun hükmü, şer'ı manasıdır. 
[2]

Bir efendi, kölesine; bir gün veya bir ay izin verdiğinde, onu tasarruftan men etmediği müddetçe, o köle izinli sayılır.
Keza, hâkim ve vasî, yetimin kölesine ticaret izni verebilirler.

Bunlar akıllı sabiye de izin verebilirler. 
[3]

Tasarrufa izin, bize göre; izin mahcur bir köleye tesadüf ederse; ancak husûsî bir izin olur.
İzin, izinli bir köleye tesadüf ederse, hususîlik kesbeyler.
Meselâ: Bir velî, ticâret için bir köleye izin verdikten sonra, ona mal verir ve: “Bununla, bana buğday al.” dediği hâlde, izinli köle, onunla bir köle
satın alırsa; onu kendi nefsi için almış olur. İmâm Muhammed (r.a.):
“Bu, me'zuniyette hastır.” buyurmuştur.
Aldığı bir şeyin parasını, bu nıe'zun köle, kendi malından öder. Efendisinin malından veremez.
Bununla beraber, efendisinin malından verse bile alınan o şey, yeni efendisinin olmaz.

Efendi, köleye tâbi olmaz; fakat, satıcısına ittiba ederek, kölesini verir ve parasını alır. 
[4]

 
2- TİCÂRETE İZİN SAYILAN VEYA SAYILMAYAN HALLER

 
İzin, sarahatle sabit olduğu gibi; delâletle de sabit olur. Meselâ: Bir efendi, kölesinin alım satım yaptığını görür de sükut ederse; bu delâleten izin



olur. İster, bu alım satım, efendisi için olsun; ister, kendisinin emriyle, başkası için olsun; isterse, başka birinin emriyle olsun; sahih olsun, fâsid

olsun müsavidir. 
[5]

Bir efendi, kölesinin alım-satım yaptığını görür; ona ses çıkarmaz ve onu men etmezse; o köle me'zun olmuş olur.
Efendisinin şahidi olduğu, bu ilk tasarruf caiz olmaz. Ancak, sözle de izin vermesi gerekir. İster efendisi için alsın, ister başkası için alsın bu
böyledir.

Ancak, bundan sonra yapacağı tasarrufâtta me'zundur. 
[6]

Bir adam, başka birinin kölesine bir eşya verir ve ona, “O eşyayı satmasını” emreder, bu köleyi de efendisi görür ve onu men etmezse; işte o köle,
efendisinin sükûtu sebebiyle, me'zun sayılır ve eşya sahibinin emriyle onun malını satması caiz olur.
Bu durumda sorumluluk (mes'uliyet) köleyi mi, yoksa eşya sahibine mi ait olur?
Bu hususta, âlimler ihtilaf eyledile

Bazıları: “Eşya sahibine aittir.” demişler; bazıları da: “Mes'uliyet köleye aittir.” demişlerdir. 
[7]

Şayet köleyi, efendisi men eder veya onun alım-satım yaptığını görmezse; mes'uliyet mal sahibine aittir. 
[8]

Bir adam, ticâretten tasarrufattan men edilmiş bir köleyi, gasbeder ve efendisinin de onu geri istemeye beyyinesi olmazsa; gasbedende yemin eder;

sonra da, o köle tasarrufatta bulunduğu hâlde, efendisi susar; bilâhare de beyyine ibraz ederek geri alırsa; o köle, izinli sayılmaz. 
[9]

Bir köle, birinin malını gasbederek satar; efendisi de onu gördüğü hâlde men etmezse; bu, o köle için izin olur.

Fakat o satım caiz olmaz. İster efendisinin emriyle satsın; ister emri olmaksızın satsın, müsavidir. 
[10]

Bir köle, muhayyer olmak üzere bir şey satın alır; efendisi de onu gördüğü hâlde mâni olmazsa; o, kendisi (yani efendi) hakkında borç olur. İster
teslim alsın; isterse almasın bu böyledir. Sonra, alım zamanı, o köle men edilir.
Bir efendi, kölesinin muhayyerlik şartıyla bir şey satın alıp-sattığım gördüğü hâlde sükût ederse; işte bu, satıma izin olur. Fakat, onun muhayyerliği
bâtıl olur ve bu köle me'zûn olur.
Şayet, muhayyerlik şartıyla satış yapan bir kölenin efendisi, onun bu tasarrufunu görür de men etmez ve borçla karşılaşırsa, o satışı bozar. Değilse
bozmaz. Satış tamam olduktan sonra, o köle yine men edilir.
Bazıları: “Satış vakti mahcurdur.” demişlerdir.
Esahh olan kavle göre, o köle icazet vaktinden itibaren mahcurdur.
Şayet köle bir şey kazandı ise, o müşterinindir. Ve teslim aldıktan sonraki kazanç temizdir. Teslim almadan öncekini tasadduk eder.

“Bu, İmâmeyn'e göre böyledir. İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, kazanç satıcınındır.” denilmiütir. 
[11]

Bir efendi, kölesinin dirhemlerle veya dinarlarla bir şey satın aldığını görür ve onu men eylemezse o köle, izinli olmuş olur.
Eğer aldığının bedelini, efendisinin malından verirse; o efendisinin olur.
Efendisi isterse, geri reddeder. Red sebebiyle de satım ibtâl edilmiş olmaz.
Şayet efendisinin malı, ölçülen veya tartılan cinsten ise, efendi reddedince, satış ibtâl olur.
Eğer satın alınan şey, ölçülen veya tartılan şeye mukabil verilmiş belirli bir şey ise, satış bâtıl olur. Belirli değilse, efendinin istirdadı ile satış ibtâl

edilmiş olmaz. 
[12]

Bir adam, kölesini, bir kadın nikâhlarken veya cariyesini biriyle nikâhlanırken görür ve susarsa; işte bu, bir izin olmaz. Sahih olan budur. 
[13]

Şayet efendisi, ona umûmî bir izin verirse, bu izin, her türlü tasarruf at ve ticârette caiz olur.
Şöyle ki: Ona: “Sana, ticârette izin verdim.” der ve bunu bir nev'i ile kayıtlamaz veya “Bütün ticârette.” diye cemî lafzıyla kayıtlayarak söylerse, bu

izin umûmî olur. 
[14]

Ve eğer, ticâretten yalnız bir nev'i için izin verir de, diğerleri için vermez ise; bu takdirde, bu izin de ticâretin tamamı için izin olur. Bu durumda

efendi, ister, başka nevi ticâretten açık sözle men etsin; isterse, sussun müsavidir. Köle, bütün ticârete izinli olmuş olur. 
[15]

Bir adam, kölesine: “Bana, her ay beş dirhem gelir getir.” derse; bu da ticârete izin olur.

Keza, bir adam, kölesine: “Sana, her ay şu kadar darbeyledim.” veya “Her hafta” derse; o köle de ticârete me'zun olur. 
[16]

Bir adam, kölesine: “Temizlikçi olarak otur.” veya “Terzi olarak otur.” Yahut “Boyacı olarak otur.” derse; o köle bütün ticârette izinli olur.
Şayet, ona: “Sana ekmek ticâretine izin verdim.” derse; bu durumda da köle bütün ticâretlerde izinli olur.
Bir adam, kölesine: “Giymek için elbise satın al.” veya “Yemek için, et satın al.” hayut “Ekmek satın al” der; veya benzeri sözler söylerse, bu
sözlerle köle, istihsânen ticârete izinli olmaz. Bu sözlerin, izne değilde; hizmete ait olduğuna itibar edilir.
Hulâsa: Efendi, köleye tekrar, tekrar akid yapma izni verir ve bundan muradının kâr etmek isteği olduğu bilinirse; bu, izin olur. Fakat muradının
ticâret (kâr) olmadığı, tek akidli sözler, söylenmişse; bu durumda o kölenin -ticâret değil- hizmet etmiş olduğuna itibar edilir.
Hatta bir adam, kölesine: “Bir elbise satın al ve onu da sat.” derse; bu ticârete izin olur.
Buna, göre eğer: “Şu elbisemi sat; parasını al; onunla da bir şeyler satın al.” derse; yine bu ticârete izin olur.
Bundan dolayı, bize göre bir adam, kölesine: “Filana git; şu işte nefsini ona,kiraya ver.” derse; bu köle ticârete izinli olmuş olmaz. Çünkü, ona akd-i
vâhid yapmıştır.
Şayet: “Nefsini şu işte insanlara icara ver.” demiş olsaydı, bu, izin olurdu. Zira, bu emir, insanlarla muamele yapmak olur ve akidler muhtelif
olmuş bulunurdu.
Nevâdir'de şöyle zikredilmiştir: İcâre meselesinin üç durumu vardır:



1- Efendisi, kölesine: “Nefsini filana hizmet için icâre ver.” diyebilir
Bu durumda köle, me'zun sayılmaz.
2- Efendi, kölesine: “Nefsini filâna ticâret için icara ver.” diyebilir.
Bu durumda köle me'zun sayılır.
3- Efendi, kölesine: “Nefsini filâna icara ver.” deyip, başka bir şey söylemeyebilir.
Bu durumda da, köle ticârete izinli olmuş olmaz.
Fetâvâyi Attabiyye'de şöyle zikredilmiştir: Efendi, kölesini bir müddet ticârette çalışmak üzere, icara verirse; bu izin olur. Müste'cir için satın aldığı

şeylerin borçları hakkında, müste'cire müracaat eder. 
[17]

Bir adam, kölesine su taşıyan eşeğini verip, “Kendisi, efradı âilesi ve komşularını bedelsiz sulamasını” söylerse; bu, ticâret için izin sayılmaz.
Keza, bir değirmenci, eşeğini, kölesine verekek, “Öğütmesi için, kendisine buğday taşımasını” söylerse, bu da ticâret için izin olmaz.
Bir adam, su taşıyan eşeğini, kölesine vererek: “Bununla suculuk yap; su sat.” derse; işte bu, ticâret için izin olur.
Keza, bir kimse, eşeğini, kölesine verir ve: “Ücretle insanların buğdayını taşı” derse; bu da izin olur.

Keza, şahıs tâyin etmeyip, “İnsanlardan yük taşı” demesi bile, “İcarla taşı” dediği için, bu, izin olur. 
[18]

Şayet, bir adam, kölesine: “Nakliyatçılık yap.” veya “Buğdaycılık yap.” yuhat “Nefsini, nakliyecilere veya buğdaycılara icara ver.” derse, bunlar da
ticârete izin olur.

Bir adam, kölesini, “Bir dirheme et al (veya elbise al.)” diyerek yollarsa; bu istihsânen ticârete izin olmaz. 
[19]

Bir adam, kölesine: “Bez satın alıp, onu gömlek yap.” derse; bu, izin olmaz;

Bunun -zarurete binâen- hizmet olduğuna itibar edilir. 
[20]

İcâreye izin, ticârette izin olur. Ticârete izin de, icâreye izin olur. 
[21]

Bir adam, kölesine evin gelirini almasını veya insanlar üzerinde olan alacaklarını almasını hayut bir da'vaya vekil olmasını emretse; bunlar, ticâret
için izin olmaz.

Keza, ziraat işlerinde, arazide, ev yapımında çalışmasını emretmesi de ticârete izin sayılmaz. 
[22]

Bir adam, kölesine: “Seni, ticâretten men eylemiyorum” derse; işte bu, izin olur.

Keza, onun, odunculuk yapmasına izin verse, bu da ticârete izin olur. 
[23]

Bir adam, kölesine “Kendisine âit, büyük bir köyün arazisini icara vermesini; buğday satın alıp ektirmesini; meyvelerini satmasını; haracını

vermesini” emretse; bunların tamamı ticârete izin olur. 
[24]

Bir adam, kölesine mal vererek, “Ona, yiyecek buğday satın almasını” emreylese; bu mes'ele, iki yerde “Me'zûn” diye geçti; o iki yerin birinde:
“İzinli olur.” denildi; diğerinde ise: “İzinli sayılmaz.” diye zikredildi. Âlimlerimiz bunu açıklarken şöyle buyurmuşlardır.
“Me'zun sayılır; denen yer; mal çok olduğu, onun bir defada değil de birkaç defada satın alınabileceği zamandadır. Bu durumda kendisine havale
edilen akidler dağınıktır.”
“İzinli olmaz.” demlen yerin te'vili ise: “Mal az olup, onun bir defada satın alınabildiği” ve kendisine havale yapılan tek. akid yaptığı zamandır.
İmâm Muhammed (r.a.) buna işaret buyurarak:

“Gerçekten çok mal olduğu yerde, izin olduğuna nas vardır” demiştir. 
[25]

Bir adam, kölesine mal vererek, ona “Filân beldeye çık ve filan adama ver; onunla bez satın alsın” diye emreder; o köle de efendisinin dediklerini,

olduğu gibi yaparsa; bununla izinli olmuş olmaz. 
[26]

Bir adam, kölesine hâli (boş) bir arazi verip “Buğday satın alarak, oraya ekmesini” emreder; o da buğday satın alıp, onu eker; icârcı çalıştırır; su
kanalı açar; orayı sular ve haracını verirse; bu durumda, o köle izinli olmuş olur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Eğer, kölesine: “Bu elbisemi güzel bir kârla sat ve nümâlandır.” veya: “Kârlı ve nümalı sat.” derse; bu sözler ticârete izin olurlar.”
Şu mes'ele buna muhaliftir:

Şayet: “Elbisemi filana sat.” der; fakat kârdan ve nümadan söz etmezse, o, izin olmaz. 
[27]

Şayet: “Sana, ticâret için izin verdim; bir tek gün.” der; o gün geçer ve onu görüp birşey söylemezse; bu köle devamlı izinli olmuş olur. Hatta, bir
kimse, kendi çarşısında mahcur olduğunda, kölesine: “Sana, şu dükkânda ticâret yapma izni verdim.” derse; o köle, her yerde me'zûn olur.
Keza, bir efendi, kölesine, bir gün, bir saat ticâret yapma izni verirse; onu men etmedikçe köle, bütün günler izinli olmuş olur.
Keza, bir efendi kölesine: “Sana şu ayda ticâret yapman için izin verdim o ay geçince, seni men ettim. Artık, bundan sonra almayacaksın,

satmayacaksın.” derse; -önceden yaptığı- bu men geçersiz olur. 
[28]

Efendisinden kaçmış olan bir köleye, -kaçtığının bilinmesi hâlinde- izin vermek sahih olmaz. Efendi, bu izni o yanında iken verirse, sahih olur.
Bir gâsip, gasbettiği köleyi izin verdiğinde; eğer gâsib İkrar eder veya beyyinesi bulunursa; bu durumda o köle, gasbedene de, başkalarına da alım-
satım yapabilir.

Şayet, gâsip, bunu inkâr eder ve onun, kendi malı olduğuna dâir beyyinesi de olmaz ise, bu kölenin ticârete izni sahih olmaz. 
[29]

Bir adam, kölesini bez almak üzre çok bir mal ile, bir yere gönderdiği hâlde, onu satmaktan men eylese; bu da ticârete izin olur. 
[30]

Bir kimse, uzakta olan bir köleye izin verir ve o köle, bunu duymazsa, bu izin geçerli olmaz. 
[31]



Bir kimse, bir kölesinin yansını, mükâtep yaparsa; bu, o kölenin tamamına ticâret izni olur.
Ve İmâmeyn'e göre, bu kölenin tamamı, mükâtep olmuş olur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, yarısı mükâtep olur ve kazancının yansı
kendisinin; yarısı da efendisinin olur. Çünkü yarısı mükâtep değildir. Kazancının yarısı, kendisinin olur; çünkü o yarı mükâteptir. Ve, borcunu

ödemeye gayret gösterir. 
[32]

Bir kölenin, tamamı bir adamın olduğunda; onun efendisi, çarşı halkına: “Bu kölenin, ticâret yaptığım gördüğünüz zaman, susun. Ben onu,
yasaklamadım.” derse; bu, köle için ticâret yapma izni sayılmaz.
Sonradan, efendisi onun ticâret yaptığını gördüğü hâlde susar ve onu yasaklamazsa, yine o köle, ticârete izinli sayılmaz

Hakâik kitabında ise: “Efendi men etmedikçe, sükût izne delâlet eder.” diye, sarahat vardır. 
[33]

Ticârete iznin, gelecek zamana izafesi caizdir.
Keza, iznin bir şarta bağlanması da caizdir. Hâcr'in şarta, bağlanması ise, caiz değildir.

Hacrin istikbâle izafesi de caiz değildir. 
[34]

Bir adam, kölesine: “Yârın olunca, ben sana ticârete izin verdim.” derse; bir gün sonra, bu köle ticârete izinli sayılır.
Bir adam, izinli kölesine: “Yarın gelince, seni ticâretten men eyledim.” derse, bu sahih olmaz. Ve, bu köle, mahcur olmaz
Bir köle, izinli olduğunu bilmedikçe, izinli olmaz. Hatta, bir efendi: “Ben, köleme ticâret izni verdim” der; köle de bunu bilmezse -vekâlette olduğu
gibi- bu köle izinli olmuş olmaz.
Bir adam: “Köleme ticâret izni verdim. Ona satış yapınız.” der; halk da ona birşeyler sattığı hâlde, bu köle, kendisinin izinli olduğunu bilmezse;
âlimlerimiz. Kitabu'l-Me'zân'da:
“Bu köle, izinli olmuş olur.” buyurmuştur.
“Bu hilafsız böyledir.” diyenler olmuştur.
Onu, men sahih olmaz. Ancak bilirse, o müstesnadır. Fakat bilmez ise,:mahcûr değildir. Çarşıda alış-veriş yapmaktan men edildiği hâlde, o köle,
bunu bilmez; iki adam veya bir adamla hür kadın, men edildiğini haber verirlerse; onlar ister adil olsunlar; isterse, olmasınlar veya âdil bir adam
yahut âdil bir kadın haber versin, bi'1-icma, bu köle mahcur (ticâretten men edilmiş) olur.

Köle, ister bu sözleri doğrulasın, isterse yalanlasın farketmez. 
[35]

Bir efendi; kölesine, bir adam yollar veya mektup yazar; mektup da ona gelip ulaşırsa; bu köle, her nerede olursa olsun, artık ticârete izinli sayılır.
Bir fuzûlinin söylemiş olması hâli bu mes'ele Kefalet Kitabi'nda şöyle zikderilmiştir. Eğer haber verenler âdil iki kişi; veya âdil olmayan iki kişi;
yahut; Eğer haber verenler âdil iki kişi; veya âdil olmayan iki kişi; yahut tek kişi olursa; bu âdil de olsa, haber verilen köle -bu haber
doğrulanmadıkça- izinli olmaz.
Haberin doğruluğunun açığa çıkması, bu haberden sonra, efendinin gelip izni ikrar eylemesiyle olur.
Şayet, bu efendi izni inkâr ederse; o köle nıe'zun sayılmaz.
Şayet, âdil olmayan bir kişi haber verir ve o köle de, onu dpğrularsa; o takdirde, izinli olur.
Eğer yalanlarsa, -her ne kadar, haberin doğruluğu meydana çıksa bile- me'zun olmaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'in kavline göre ise, haberin doğruluğu zahir olunca, köle izinli sayılır.
Sadnı'ş-Şehîd, Fetâvâyi Suğrâ'da şöyle buyurmuştur:

Bu köle, haber veren nasıl olursa, olsun, izinli olmuş olur. 
[36]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, izin ile men'in farkı şudur: İmâm Ebû Hanîfe.(r.a.)'ye göre, men, tek kişinin haberi ile sabit olmaz. Ancak haber
veren âdil ise veya iki kişi ise, o zaman sabit olur.
İzin ise, her hâlde tek bir fuzûlîniirsözü ile bile sabit olur.
Şeytaû'1-İmâm Hâher-Zâde, İmâm Ebû Bekir el-Fakıyh'ın şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“İzin ile men arasında bir fark yoktur.”
Şayet, köleye göre, haber veren zat doğru sözlü biri ise, durum, o zaman onun haber verdiği gibi olur. Değilse, köle izne me'zun olmaz. Men etmek

de böyledir. Fetva'da bunun üzerinedir. 
[37]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

3- İZİNLİ KÖLENİN, BİR ŞEYE MÂLİK OLUP OLAMAYACAĞI
 
İzinli bir köle, birşeyi değeri mukabili satmak, satın almak hakkına sahiptir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, izinli köle, halkın aldatılmış saymayacağı şekilde, eksiğe satmak ve almak hakkına da sahiptir.
İzinli kölenin, az noksana satması ve alması bi'1-icma caizdir.

İmâmeyn'e göre, gabn-i fahiş (fazla aldanıp aldatma) caiz değildir. İzinli sabî ile ilgili hükümler de buna göredir.
[38]

İzinli kölenin, teslim etmek, teslim almak; va'deli vermek ve va'-de kabul etmek hakkı vardır. 
[39]

Kölenin alım-satımda, -nakid olsun, veresiye olsun- bir başkasına vekil olma hakkı da vardır. 
[40]

Da'vaya izinli kölenin vekil tutması, -hür gibi- caizdir.
Bu kölenin vekili; onun efendisi, bazı alacaklısı, oğlu veya iddia edenin oğlu yahut mükâtebi veya İzinli bir kölesi olsa bile, bu vekâlet caiz olur.
[41]



İzinli köle, da'vası için, efendisi ile bir yabancıyı vekil yapsa bu caizdir. Köle, ister da'vacı olsun; isterse da'vah olsun müsavidir.
Burda bir fark vardır: Bir yabancı, izinli kölenin efendisini, -izinli köle ile dava etmeye- vekil yaparsa; işte bu sahih değildir.
Hatta vekil, müvekkiline karşı ikrarda da bulunsa, ikrarı sahih olmaz. Köle, ister da'valı, ister da'vacı olsun aynıdır.
Bir efendi, başkasına karşı, kölesinin vekili olur; bu sahihdir.

Fakat kölesine karşı, başkasının vekili olması sahih olmaz. 
[42]

Hâkimin yanında, bu kölenin vekilinin ikrarı -efendisi ve alacaklısı inkâr edse bile- caizdir.
Şayet, hâkimin hâricinde ikrar ederse; hasmı, onu hâkimin huzuruna çıkarıp, başkasının yanında ikrar eylediğini iddia ederse; hâkim, ondan sorar;
o da, onun ikrar eylediğini doğrularsa; işte o zanan, ilzam edilir.
Şayet: “Ben, onu, sen beni vekil eylemeden önce ikrar eylemiştim.” der; karşı taraf da onu doğrularsa; hâkim onu vekâletten çıkarır. Ve onun,

müvekkili üzerine olan ikrarı caiz olmaz. 
[43]

Şayet izinli köle, hür bir adamı, eşyasını satması için vekil yapar; o da borç olarak birine satarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed
(r.a.)'e göre, kısas (misilleme) yapılır.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) buna muhaliftir.

Şayet borç ikisinin üzerine ise, ittifakla kölenin alacağı kısas yapılır. 
[44]

Me'zun bir köle bir adamdan dolayı, başka birinden bir şey satın almaya ve veresiye satın almaya vekil olursa; hem kîyasen, hem de istihsânen bu
vekilliği caiz değildir.
Şayet, peşin satın almaya vekil oldu ise, vekâleti istihsânen caiz olur.

Me'zun bir köle, satışta bir başkasını vekil etse; -ister peşin; ister vâ'deli olsun- vekâleti kıyâsen de, istihsânen de caiz olur. 
[45]

Me'zun bir köle, bir adamın emriyle, onun cariyesini satar; teslimden önce de, o cariyeyi, emreden zat öldürürse; bu satış bâtıl (geçersiz) olur.
Şayet, bu cariyeyi me'zun köle öldürürse; efendisine: “Onu, cinayete bedel olarak ver veya cinayet bedelini sen öde.” denir.
Meselâ: Satıştan önce, onu öldürmüş olsaydı, hangisi öldürürse öl-dürsen müşteri muhayyerdi: İsterse alımı bozar; isterse, onun yerine bir câriye
alıp, bedelini öderdi.
Eğer, cariyeyi kölenin efendisi öldürdü ise, borç önce köleye aittir. Onun âkılesi, diyetini üç sene içinde öder. Müşteri ise muhayyerdir: İsterse beyî
bozup, cariyenin kıymetini, müvekkilden alır; isterse, bedelini verip, üç seneye kadar, kıymetini onun âkılesinden alır.
Şayet me'zûn, elindeki cariyeyi, bir câriye karşılığında birine satar; sonra da, onu müvekkiline teslim etmeden önce öldürürse; akid bâtıl olur. Zira,
kölenin kazancı, mülkündeki tasarrufu bakımından, hür kimsenin kazancı gibidir. Satılan şey, onun elinde karşılık olarak mazmundur. Köle borçlu
olsun veya olmasın müsavidir.
Keza, bu cariyeyi efendi.öldürürse, o, köleye borç olmaz. Çünkü, kölenin kazancı efendisine aittir; köle efendisine tâbidir.

Eğer, köle borçlu olursa; onu efendisi tazmin eder. Çünkü, onun, o haldeki kazancı, kendinde, alacakları olanlar içindir. 
[46]

Bir adam, izinli birini bedelini söyleyerek, bir şey alması için, vekil tayin ettiği hâlde bedelini peşin ödemese; bu istihsanen caizdir.

Vadeli satın almaya vekil eder; o da satın alırsa; satın alınan şey âmirin değil, kölenin olur. 
[47]

Bir cariyeyi, efendisi, kölesine verirse; bu câriye, kölenin kazancı olmaz.
Efendi; köleye, cariyeyi satmasını emreder; müşteri bu cariyeyi teslim almadan önce kölenin efendisi, cariyeyi öldürürse; satış bozulmuş olur.
Şayet köle, kendisi öldürmüş bulunsa ve efendi de o cariyeyi, cinayet için vermiş olsaydı; müşteri muhayyer olup isterse fidyesini alır; satımı

bozar. 
[48]

Bir köle, bir başkasının belirli birşeyini satmak için vekil olur; onu sattıktan sonra efendisi onu ticâretten men eder; daha sonra da, müşteri, satın
aldığı şeyde bir kusur bulursa; hasmı o köle olur. Beyyi-ne ile birlikte onu iade eder veya yeminden kaçınır yahut kusurunu ikrar ederse, bedelini
alması hakkına sahip olur.
Bir köle, me'zun olduğu hâlde reddedilir (mahcur kılınır); bir alacaklı da onda olan alacağını talep eder; ve sonra da onu me'zun, mevekkiline
reddederse; alacaklı, alacağı için ona müracaat eder. Bundan sonra reddedilen şey satılırsa, bedeli müşteriye hükmedilir.
Şayet ikinci bedel, birinciden az ise, o mahcur köle satılır mı? Duruma bakılır: Eğer müvekkil zengin ise, satılmaz. Fakat, mahcura: “Müvekkiline
müracaat eyle; onu müşteriye versin” denilir.
Eğer müvekkil fakir ise, mahcur köle, onun yerine satılır. Ve bu durumda mahcurun bedeli, müşteri ile hasseten alacaklısının arasında pay edilir.
Şayet, müşterinin hakkında daha alacağı bir şey kalmışsa, o, kölenin müvekkiline müracaat eder.

Keza mahcurun alacaklıları mahcurun parasını müşteriden alması için müvekkile müracaat ederler. 
[49]

Me'zun bir köle ile hür bir şahsın, ortaklaşa, bir cariyeleri bulunduğunda; hür olan şahıs, me'zuna “Onu satmasını” söyler; o da cariyeyi bin
dirheme, satar; sonra da me'zun köle “Alacağın tamamını aldığını” veya “Yarısını aldığını” ortağına söyler ve müşteri onu doğruladığı hâlde, ortağı
inanmazsa; bu kölenin “Müşterinin yarısını ödediğine dâir” ikrarı sahih olur. Sanra köleye “Ortağına, al(âan yarıyı taksim ettiklerine dâir” yemin
verilir.
Eğer yemin ederse, müşteriden yarısını aldıkları sabit olur. Şayet yemin etmez ise, o takdirde yansını ortağına borçlu olur. Kalan yarıyı müşteriden
alır ve ortağına teslim eder; müşteriye yemin gerekmez.
Eğer ortağı ikrar ederek, “Kölenin, müşteriden tamamını aldığını” söyler ve bunu müşteri doğruladığı hâlde köle yalanlarsa; bu durumda müşteri,
yarı borcundan beri olur ve müşteriye yemin gerekmez. Emreden şahıs, köleye yemin verir.
Eğer köle yemin etmez ise, bedelin yarısını âmire ödemesi gerekir. Eğer yemin ederse, âmire yarıyı vermeden kurtulur ve köle müşteriden yarı
bedeli alır; Âmir, ona ortak olamaz.



Şayet âmir ikrar ederek: “Köle yarısını aldı.” derse; bu durumda müşteri, dörtte birden kurtulmuş olur, Dörtte birinden kurtulunca müşterinin
üzerinde yetmişbeş dirhem kalmış olur. Köle ondan bir şey aldığı zaman, müşterinin zimmetinde kalan hisseleri âmir için üçte biri, köle için, üste
ikisi vardır.
Âmir ikrar ederek: “Gerçekten köle, paranın tamamını müşteriye teberru eyledi.” veya “Bağışladı.” derse; bu ikrarı batıldır. Ve bedelin tamamı,
müşterinin üzerindedir.
Eğer köle ikrar; âmir de inkâr ederse; alacağın tamamı, müşteride duruyor demektir.
Şayet kölenin ortağı, satımın velîsi olur; köleye de satmasını emretmiş bulunur; sonra da köle “Bedeli aldığını” ikrar veya kendi hissesini aldığını
söylemiş olursa; bu durumda kölenin ikrarı geçerlidir.
Eğer köle, satışın velîsi olur ve satıcı da köleye, “Onun ibra veya bağış yaptığını” söylerse; bu geçersiz olur.
Keza, köle, satıcıya “Onun, bedeli bağışladığını veya müşterinin ona bağışladığını” söylerse; dava, satıcı ile müşeri arasında kalır.
Bunun üzerine, satıcwyemin verir. Eğer köle, “Müşteriden, parasının tamamını aldığına” yemin ederse ne âla. Şayet yeminden kaçınırsa, müşteri
bedelin tamamından kurtulmuş olur ve köle satıcıya bedelin yarısını öder. İmâm Ebû Hatife (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli budur. İmâm
Ebû Yûsuf (r.a.)' ise:

“Müşteri, sadece satıcının hissesinden kurtulmuş olur.” buyurmuştur. 
[50]

İzinli bir köle ile, bir başka adamın ortak bin dirhemi bulunur ve bu bin dirhem de bir başka adamın üzerinde olur; ve ortağı hissesini almak üzere
köleyi vekil tayin ederse; işte bu vekâlet caiz olmaz. Ve aralarında ortak bulundukları şeyi, o alamaz.
Eğer zayi olursa, kendi malı zayi olmuş gibi olur.

Şayet ortağı, kölenen efendisini vekil ederse; kölenin üzerinde borç bulunmaması hâlinde, eğer borç varsa, vakâleti caiz olur. 
[51]

Me'zun köle ile onun ortağının, bir adamda bin dirhem alacakları olduğunda; o adam, onu inkâr eder ve köle ile ortağı, da'vâ için, kölenin
efendisini vekil yaparlar -kölenin üzerinde borç olsun veya olmasın- ve bu efendi, hâkiminhuzurunda “Onların, alacaklarını aldıklarım” ikrar ederse;
onun, ikisi hakkında yaptığı ikrarı caiz olur.
Eğer, onlar onu inkâr ederler ve ortağı, köleye karşı, iddia ederek: “O, kendi hissesini almış” der; kölenin üzerinde de borç bulunmazsa; ortağı, o
köleye, hissesinin yarısı için müracaatta bulunur. Onun için de köle satılır.
Eğer kölenin üzerinde borç bulunursa; bu durumda ona karşı bir yol yoktur. Efendisine karşı da onun borcunu ödemesine yol yoktur.
Köle alacağını aldığı zaman, fazla bir şey kalırsa; yabancı, onun için, ona müracaat eder.
Şayet ortağı, efendiyi, kendilerine karşı yaptığı ikrarında doğrular; köle de alacağını da, borcunu da inkâr eder, yalanlarsa onlardan hiçbiri, diğerine

bîr şey için müracaat edemez. 
[52]

Bir kölenin üzerinde borç olur; alacaklı da, bu kölenin oğlunu veya babasını, babasının kölesini yahut mükâtibini vekil tayin eyler; bu vekil de

“Borcu teslim aldığını” söylerse; sözü tasdik olunur. 
[53]

İki kişinin, bir me'zun kölede, bin dirhem alacakları olduğunda, bu köle, onlardan birisine, kendi hissesini verdiğim söyler; o şahısda, bunu inkar
edip; kendisine bu da'vâda o kölenin efendisini vekil ederse; bu vekâlet bâtıldır. (geçersizdir.) Bu efendinin ikrarı da -bu köle ister borçlu olsun;
ister olmasın- bâtıldır.
İkinci alacaklı hazır olur da, efendinin ikrar ettiğini iddia eder ve kendi hissesini almayı murad ederse; o da geçersiz olur.
O iki ortakdan birisi, diğerini bu köleyle da'va hususunda vekil eder; o da hâkim huzurunda, “Arkadaşının kendi hissesini aldığını” iddia ederse; bu
iddia caizdir. Arkadaşının beşyüz dirhem alacağı bâtıl olur.
Sonrada, bu vekilin ortağı, kalan beşyüz dirhemden, bir hisse alamaz.

Ancak, arkadaşı kalan beşyüz dirhemi kendi hissesi olarak alır. 
[54]

Me'zun bir kölenin efendisinin, yabancı tarafından kölenin aleyhine vekil olmayacağını bilmek gerekir. Hatta efendi, “Kölesinden, diğerinin
borcunu aldığım” ikrar etse bile, bu ikrarı geçerli olmaz. Ve köle, borçdan berî olmaz.
Keza, bir efendi, şahitler huzurunda, me'zun köleden borç alırsa; onu teslim alması sahih olmaz. Vermesi hâlinde, köle de borcundan kurturmuş
olmaz.
Bu mes'ele şuna muhaliftir: Köle, yabancı birinin vekili olur ve efendisinden, onun alacağını alırsa; vekâleti sahih olur. Çünkü köle, efendisinden
yabancının alacağını teslim alma hususunda, alacak sahibinin âmilidir; kendi nefsinin âmili değildir. Zira, kendi nefsinin âmili olmadığından nefsi
borçtan kurtulmuş olmaz. Aldığı da kendi mülkü olmaz.
Şayet köle, bir-yabanınm vekili ile, efendisinden borcunu aldığına dâir anlaşma yapar; efendisi de o köleyi, yabancının borcuna karşılık şahitler
huzurunda verirse; bu durumda efendi, borcundan berî (kurtulmuş) olur.
Keza köle, ikrar ederek, “Yabancının borcunu aldığını” söyler; o da elinde zayi olursa; ikrarı sahih olur ve efendisi, borçta berî olur.
Ancak köleye, aldığına ve elinde helak olduğuna dâir yemin etmesi teklif edilir.
Eğer yemin ederse, borçtan kurtulur. Şayet edemez ise, borç üzerinde kalır ve onun için de kendisi satılır.

Ancak, efendisi bedelini verirse, o zaman satılmaz. 
[55]

Bir adamın, izinli iki kölesi olduğunda, bunlardan birinin, bir yabancıya bin dirhem borcu bulunur; o yabancı da diğer izinli köleyi alacağım almaya
vekil yaparsa, işte bu vekâlet caizdir.
Şayet, alacağım aldığını ikrar ederse, yeminli olarak ikrarı tasdik, olunur.

Şayet yeminden kaçınırsa, borcun o kölede olduğuna kanaat getirilir. 
[56]

Bir adam, iki kölesine ticâret için izin verdiğinde; bunların ikisi de borçlu düiterler; alacaklılardan bazısı, alacağını almak için, bu kölelerden birini
vekil eder; o da aldığını ikrar ederse; bu ikrarı caiz olur.



Şayet, sonraki alacaklı, onun efendisini, diğerinden alacağını almaya vekil ederse; işte bu vekâlet caiz olmaz. Ve, onun teslim alması da caiz olmaz.
O iki izinli köle, birbirine, -borçlan sebebiyle- rehin bırakırlar; ikisinin bıraktığı rehin de zayi olursa; önceki rehin koyanın koyduğu rehin gitmiştir.
İkincinin rehni ise, diğerinin malından gitmiş olur.
Şayet borçlu köle borcunu diğerine havale ederse, eğer havale eylediği mal diğerinin malı ise havale bâtıldır. Eğer havale olunanın malı değilse
havale caizdir.
Alacaklı, kölesinde veya efendisinde olan alacağı için, o iki köleden birini vekil yaparsa; onun teslim alması caiz olmaz.
Şayet, bir köle, başka bir köleyi, efendisinde veya onun mükâte-binde, efendinin oğlunda yahut onun borçlu olan izinli kölesinde olan alacağı için
vekil eder; o da havale olunduğu kimselerden, alacağın bir kısmını aldığını ikrar ederse; bu ikrarı caiz olur.
Şayet, alacak efendide olur; ona da bir adam havale edelmiş bulunur; sonra da alacaklı, efendinin kölesini alacağını almak için vekil etmiş olur; o

da “Havale olunandan bir kısmını aldığını” ikrar ederse; bu ikrarı caiz olur. 
[57]

Mahcur bir köle, azâd olunmuş bir adamdan, satmakta olduğu, belirli bir malı almaya vekil edilirse; bu da caizdir.
Bu kölenin onu satması da caizdir. Bu durumda, o şeyin parası, emreden şahsın olur.
Ancak, alman şey, kölenin uhdesinde ise, köle değil de âmir ilzam olunur.
Şayet, o köle azad edilirse, uhdesinde olanın alınması için müracaat olunur.
Şayet azâd edilmez ve müşteri, satın aldığı o şeyde bir kusur bulursa; bu durumda da'valısı, -köle değil- eşyanın sahibi olur.
Eğer müşteri kusura ait beyyine ibraz ederse; o şey âmire reddedilir ve parası ondan alınır.
Şayet beyyinesi yoksa, âmire, oluşuru bilip bilmediği hususunda yemin teklif edilir. Şöyle ki: “Billahi, ben filanın kölesi filanın sattığında kusur
olduğunu biliyordum.” veya “Bilmiyordum.” der.
Şayet, bilmediğine dâir yemin ederse; da'vâdan kurtulur.
Eğer yemin edemez ise, o şey, kendisine iade edilir ve müşteri, parasını ondan alır.
Şayet müşteri (satın alınan şey) bir kusurla yerilir; fakat, müşteri kusurunu isbat'edemez ve köle azâd edilmiş olur; bu durumda da'vâlı köle olur ve
müşteri beyyine ibraz edip köleye yemin verir; köle de yemin eder ve müşteri, âmire karşı köleyi azâd etmeden önce, kusurun olduğunu isbat
ederse; artık, hâkim o beyyine sebebiyle, köleye karşı hükmeder. Müşterinin, köle azâd edildikten sonra ibraz edeceği beyyine kabul edilmez.
Keza, müşteri; köle azâd edilmeden, âmire karşı bir şahit dinletir; sonra da, köleye karşı iki şahit dinletirse, önceki şahidin iadesi istenmez. Sonra
hâkim, kölenin kusurlu olduğu hükmünü bozar ve duruma bakılır: Eğer müşteriden parası alınmışsa, bu para, âmirden geri alınır. Köleden bir şey
istenmez.
Şayet köle âmirden parayı almışsa; bu defa da müşteri, parasını köleden alır.

Şayet, para zayi olmuşsa, müşteri köleye; köle de âmire müracaat eder. 
[58]

Bir me'zûn, bir adamdan, bin dirhem gasbeder ve ondan da başka birisi alır ve onun yanında zayi olur; sonra da o bin dirhemin sahibi gelirse, onu,
yabancıya tazmin ettirir. Köle, tazminattan kurtulur.
O köle veya efendisi, yabancının bin dirhemi aldığına karşı vekil olurlarsa; bu vekilin, “Onun aldığına dâir” ikrarı caiz olur.
Keza, bin dirhemin sahibi, köleye tazmin ettirmeyi ihtiyar eder; sonra da yabancıya, kölenin, o bin dirhemi aldığına dâir vekil ederse; bu caiz olur.
Kölenin aldığına, onun efendisini vekil yapsa, bu caiz olmaz, îkrarı da caiz olmaz.
Borçlu bir köleyi, efendisi müdebber ettiğinde, alacaklıları, kölenin kıymeti tazmin etmesini isterler; sonra da, o müdebberi, “Efendisinden,
bedelini almaya” vekil ederlerse; bu vekâlet de caiz olmaz.
Bu durumda müdebberin ikrarı da caiz olmaz.
Keza, alacaklılar, alacaklarını rnüdebberden almak isterler ve onun efendisini vekil yaparlarsa; bu da caiz olmaz.
Tedbirden sonra, bu köleyi, efendisi azâd ederse, müdebberin hiç bir şeyi tazmin etmesi gerekmez. Azâd edildikten sonra, bu müdebberin vekâleti
caiz olur.

Müdebber, rehin alabilir ve rehin verebilir. 
[59]

İzinli bir köle, borçlarından bir kısmını ödemek veya birine rehin bırakmak isterse; diğerleri ona mâni olurlar.
Eğer alacaklı bir kişi olursa; rehni, rehin; borcu ise borç olur.
Şayet onu, efendisinin yanına koyduklarında, o, onun yanında zayi olursa; bu rehin kölenin malı olarak zayi olmuş olur. Borcu, olduğu gibi kalır.
Eğer, başka bir kölenin veya mükâtebin yahut efendisinin oğlunun yanma koyarlar ve o, onlardan birinin yanında zayi olursa; borç ortadan kalkar.
Keza, alacaklı ve köle, borçlu kölenin kölesinin yanına koyarlarsa, yine borç ortadan kalkar.

Keza, zayi olduğu bilinmez; ancak, borçlu kölenin söylemesiyle bu öğrenilirse yine, borç ortadan kalkar. 
[60]

İzinli bir köle, bir yerini icara verebilir ve bir yeri icarlayabilir.

Tarlasını zirâata verir; zirâat için tarla tutar. İster, tohum kendisinden olsun; ister başkasından olsun farketmez. 
[61]

İzinli köle, buğday satın alıp, onu ekebilir. 
[62]

Fakat kendisi, -yeri olsa bile- yarıcı olarak ektirmek için, başkasına buğday veremez. 
[63]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur,
“Me'zun bir köle –nefis için de olsa, mal için de olsa- kefil olamaz. İster borçlu olsun, ister olmasın farketmez.”
Şayet efendisi, kefaletine izin verirse, o zaman, kefil olabilir. Borcu yoksa, o zaman caiz olur. Şayet borçlu ise, kefaleti caiz olmaz. Şemsü'l-Eimme
şöyle buyurmuştur:
“Bir me'zun köle, efendisinin izni olmadan veya onun izni ile bir mala kefil olursa; -üzerinde borç bulunması hâlinde- hâl-i hazırda sorumlu
tutulmaz.”

[64]



Ancak, azâd edildikten sonra muâhaze edilir. 
Me'zûn bir köle, efendisinin izniyle, bir kimseye tazminat vererek ona: “Filan adam, senin hakkını vermeden ölürse; onu, ben öderim.” der ve bu
sırada,, bu kölenin üzerinde, bin dirhem borcu olsa; hâkim, o köleyi satar ve alacaklıya bin dirhemini verir.
Şayet önce köle ölürse, alacaklı önceki borçluya başvurup alacağını alır.
İzinli köle, efendisinin izniyle hâlde veya istikbâlde, bir adamın nefsine kefil olur; sonra da efendisi o köleyi satarsa; bu satış caiz olur. Kendisi için
vekil olunan zat, bu satışı bozamaz. Ve, o müşterinin elinde, köleye tâbi olur. Nerde bulursa, orda kefil olarak yakalar.
Bu da, köle için bir kusurdur. Müşteri isterse, o köleyi geri verir; isterse, köleye bin dirheme kefaletini devam ettirmesini emreder.
Şayet adam borcunu ödemeden ölürse; o köle, o bin dirhemi tazmin eder.
Eğer efendisi, köleyi satarsa, bu satış câİz olur. Parasını kendisi alır ve dilediği gibi hareket eder.
Şayet, borçlu; borcunu ödemeden ölürse; alacaklı o köleyi satan şahsa, müracaat edip, parasını ister.
Eğer, alacağı kölenin bedelinden çoksa; bu fazlalık bâtıl olur. Köleyi satın alan adam, onda bir kusur bulup, onu geri verir ve parasını alırsa; bu
defa da köle kendi kefil olduğu borç için satılır.
Eğer parası satanın yanında zayi olur; sonra da müşteri, o kölede bir kusur bulup, onu geri verir ve bedelden de elde bir şey bulunmazsa; o köleyi,

alacağı için satar. 
[65]

Me'zun bir köle, başkasıyla mân ortaklığı yapabilir. Başka türlü ortaklık yapamaz.                                               

Şayet müfâveda ortaklığı yapacak olursa; bu durumda da -müfâveda değil de- ınân akdi yapar. 
[66]

Bundan sonra, onun yaptığı mân ortaklığı sahih olur.
Eğer ortağı, peşin veya va'deli olmasını söylerse; öyle yaparlar.
Fakat, bir köle, bir me'zun -kendi aralarında peşin ve va'deli satış yapmak üzere- ınân ortaklığı yaparlarsa; peşin satış caiz olur; fakat va'deli satış
caiz olmaz.
Her ikisinin efendileri de, peşin ve va'deli satışa izin verirler; ikisinin de üzerlerinde borç bulunmazsa bu caiz olur. Bu, onlardan her birine,

efendilerinin alım-satımda kefalet ve vekâlet vermesi gibi olur. 
[67]

Bir efendi, kölesine müfâveda ortaklığı izni verirse, bütün ticâretlerde müfâveda ortaklığı caiz olmaz.
Umumda caiz olmayınca, hususda nasıl caiz olur?
Bir defada, husûsi müfâveda ortağı olsa, bu, efendisinin izniyle caiz olur mu?
İmâm Muhammed (r.a.) bu mes'eleyi zikreylememiştir. Şeyhu'l-İslâm, Şerhi'nde şöyle buyurmuştur:

“Bu mes'ele hakkında, “Caiz olur.” diyenler de vardır; “Caiz olmaz.” diyenler de olmuştur.” 
[68]

Me'zun köle, ticârette izinlidir. 
[69]

Bunlar, ınân şirketi de kurabilirler. Ancak, âlimlerimiz, bu mes'eIede ihtilaf eylemişlerdir.
Has nev'inde olan mudârip, kölesine -ticâret hususunda- müdâreba izni verdiği zaman, o takdirdeo köle, bütün ticâret hakkına nail olur mu? Yoksa
yalnız o husûsi ortaklığa mı nail olur? Şemsü'l-Eimme Serahsî şöyle buyurmuştur:

“Benim indimde esahh olan, onun, bütün ticâretlere me'zun olmasıdır.” 
[70]

Me'zun bir köleye müdârebe malı verilir ve ondan müdârebe malı alınır. Onun, eşya alma ve verme hakkı da vardır. 
[71]

Me'zun bir kölenin, şahsî arazisini ekmek, ektirmek, emanet bırakmak, emânet almak, ariyet vermek, ariyet almak hakkı da vardır. 
[72]

Bize göre, me'zun nefsini ve kazancını da icara verebilir. 
[73]

İzinli bir kölenin, cariyesini icara verme hakkı vardır. 
[74]

İzinli bir kölenin, nefsini satması veya rehin bırakması, caiz değildir. 
[75]

İzinli köle, efendisinin izni olmadıkça, kadın nikâhlayamaz. Şayet hür bir kadını nikahlarsa, araları açılır ve duhûl sebebiyle -o azâd olduktan sonra-

mehir lâzım gelir. Yani mehir ondan, azâd olununca alınır. 
[76]

İzinli köle, efendisi bulunduğu köleyi de evlendiremez. Eğer evlendirirse, bu, bi'1-icma caiz olmaz.
Cariyesini evlendirmesi de böyledir; yâni o da caiz olmaz.
Keza, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre izinli sabinin de, bunları yapması caiz olmaz.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) göre ise, caiz olur.

Bu ihtilaf izinli sabî için ve mudârip ile ınân ortağı içindir. 
[77]

Bir me'zûn, kölesini mükâtep yapamaz.
Şayet yapar ve buna efendisi de izin verirse -üzerinde borç yoksa- caiz olur. Me'zûn, bu şekilde mükâtep yaptığı köleden, kitabet bedelim alamaz.
Bu hak, efendisine aittir.
Mükâtep, kitabet bedelini bu köleye öderse; kitabetten kurtulmuş olmaz.
Ancak, efendisi, onu, kitabet bedelini almaya vekil ederse; o zaman kurtulmuş olur.
Keza, efendisi, me'zûn köleye kitabet izni verdikten sonra, eğer ona borç ulaşırsa; -borcu ister az, isterse çok olsun- kitabeti bâtıl (geçersiz) olur.
Efendisi izin vermedikçe azad olmuş olmaz; köleliğe avdet eder. Ve, borcu için, satılır. Efendisinin, ondan aldığı kitabet bedeli de borcuna mahsup
edilir.



Şayet efendisi ona, kitabet izni verip, bir köleye de onu teslim almasını emreder; o Kölenin de kıymetini içine alacak kadar borcu bulunur;
elindekini de kitabet bedeli olarak verirse, öndeki borcunun dışında, mükâtep olmuştur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsı budur.
İmâmeyn'e göre o hürdür. Efendisi, onun kıymetini alacaklılarına tazmin edecektir.
Keza, mükâtebe olan bir cariyenin kitabet bedelini, efendisi alırsa; o, ondan alınır ve alacaklılarına verilir.
Şayet, izinli kölenin borcu, malım kuşatmazsa, bi'1-ittifak azâd olmuş olur.

Me'zunun borcuna mukabil, alacaklılar, alacaklarını efendisinden alırlar. 
[78]

Alacaklıların, o kölenin azâd olması sabit olmadan önce, kitabetini ibtâl haklan vardır.
Azâd olana kadar ibtâl ettirmezlerse; onun kıymetini, bu alacaklılara, efendisi öder. Muhıyt'te de böyledir.
Mükâtep, kitabet bedelini, efendisine icazetten önce öder; sonra da efendisi izin verirse; bu köle azâd olmuş olmaz; verdiği de efendisinin olur.

Çünkü o, kölesinin kazancıdır. 
[79]

Kazancından dolayı, me'zûn köleyi azâd eylemek yoktur. Şayet efendisi razı olur ve izin verirse, o zaman azâd olmuş olur.
Eğer kölenin üzerinde borç olmaz ve kazancını icazetten dolayı efendisine verir; sonra da bu köleye borç ulaşırsa; onun azâd bedelinden bu
borcuna verilmez.
Şayet, kölenin üzerinde kıymetini kuşatacak kadar borç olursa, o, icazet için çalışamaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn'e göre icazeti için çalışır.
Eğer kölenin borcu, kıymetini kuşatmıyorsa, bi'1-ittifak, icazeti için çalışır. Efendisi alacaklıların alacağını öder. Alacaklıların bedel alma haklar

yoktur. 
[80]

Me'zun köle, bağış ve tasaddukta bulunamaz ve emsali işleri de yapamaz. Bedelsiz bağışı ve sadakası caiz olmaz.
Şayet, buna efendisi izin vermişse, bunlar teberru olurlar. Şayet üzerinde borç yoksa, bunları yapmasında bir sakınca yoktur. Eğer üzerinde borç

varsa, bunlardan hiçbirisi caiz olmaz. 
[81]

Me'zun köle, fülûs gibi, çörek gibi bir dirhemden az değerde gümüş gibi şeyleri tasadduk etme hakkına sahiptir.
Mükâtep Kitabı'nda, dirhemden aşağısı için nas vardır.
el-Asl'da şöyle zikredilmiştir. Eğer yiyeceğin haricinde bir şey tasadduk eder ve onun kıymeti de iki dirhem veya daha fazla olursa; bu caiz olmaz.
[82]

İzinli köle, hafif yollu bir ziyafet verebilir. Bu, istihsândır.
Ancak, izinli köle, büyük çapta ziyafet veremez.
Büyük ziyafetle, küçük ziyafetin bir haddi vardır.
Muhamraed bin Seleme'nin şöyle dediği rivayet olunmuştur:
Şayet, ticâret malının miktarı onbin dirhem ise, bunun on dirhemini ziyafette harcamak, kolay olan ve az sayılan ziyafettir.
Şayet, ticâret malının miktarı on dirhem olur ve bir dânik miktarını ziyafette harcarsa; işte bu örfen çok olur. Bu, ziyafette böyledir.
Hediyeye gelince, bize göre izinli köle: Yenilecek şeylerden hediye edebilir. Dirhemler ve dinarlar müstesnadır. Âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:

“Me'zun bir köle, yenilecek şeylerden ziyafet verebileceği kadarını hediye edebilir.” 
[83]

Ticâret ehli bir kölenin da'vetine gitmekte, elbisesini ve hayvanını ariyet almakta bir sakınca yoktur. 
[84]

Me'zun köle, ister borçlu olsun, isterse borçsuz olsun, yanında zayi olan şeyden dolayı, ona tazminat gerekmez. 
[85]

Me'zun kölenin elbisesini giymek mekruhtur. 
[86]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Ticâretten men edilmiş bir köleye, efendisi, günlük nafaka verir; o da bazı dostlarını da'-vet ederse; bu da'vete iştirakte bir sakınca yoktur.”
Şu hal buna muhaliftir:
O kölenin aylık nafakası, toptan verilirse; onun da'vetine iştirak edilmez.
Bir kadının, kocasının evinden, bir çörek ve emsali gibi hafif şeyleri, onun haberi ve izni olmaksızın sadaka, olarak vermesinde bir sakınca yoktur.
[87]

Bizim örf ve adetimizde, kadın ve câriye sadaka olarak para vermeye me'zun değildir. 
[88]

İzinli bir köle, bir câriye satıp, onu teslim ettikten sonra, parasını veya bir kısmını, onu almadan önce veya aldıktan sonra bağışlar yahut
bedelinden bir miktar düşürürse, bu bâtıldır.
Şayet aybı (kusuru) sebebiyle, parasını almadan önce veya sonra bir kısmını düşürürse; işte bu caizdir.
Eğer parasının tamamım düşürür veya bağışlarsa, bu caiz değildir.
Me'zun bir köle, bir câriye satın alıp, onu teslim aldıktan sonra, onu satan şahıs, parasını köleye bağışlasa, bu caiz olur.
Eğer satıcı, ondan önce cariyeyi kölenin efendisine bağışlarsa; köleye bağış yapması -bu kölenin üzerinde, ister borç olsun, isterse olmasın- caizdir.
Eğer bu durumda efendi, önceki durumda ise köle bağışı kabul etmezse; bu bağış, bâtıl (geçersiz) olur. Borç, kölenin üzerinde olduğu gibi durur.
Şayet, cariyeyi satan zat, cariyenin parasını almadan önce o parayı, köleye veya efendisine bağışlar; sonra da köle cariyede bir kusur bulursa; bu
durumda onu geri veremez.
Bu, istihsândır.
Keza, bu, bizatihi eşya olmayan her şeyin bedelinde böyledir. Eğer bedel, belirli bir yer olur; müşteri de, orayı henüz teslim almadan, köle ona bağış
yapar ve müşteri de kabul ederse; bu hîbe câîzdîr. Şayet müşteri kabul etmez ise, bu hîbe bâtıldır.



Eğer müşteri, köle, cariyeyi teslim almadan önce, onu köleye bağışlar; o da bunu kabul ederse, bu da caizdir.
Bu kölenin üzerinde ister borç olsun isterse olmasın müsavidir. Bu, satış akdini de fesheder.
Şayet müşteri, cariyeyi kölenin efendisine bağışlarsa; -bu kölenin üzerinde, borç bulunmaması hâlinde- bu akdi bozuş sahihtir.
Eğer, kölenin üzerinde borç bulunur ve efendi de bağışı kabul ediyorsa, bu satışı, nakz (bozmak) olmaz.
Alan ve satan, karşılıklı teslim-tesellüm yaptıktan sonra, me:zun köle, onu müşteriye bağışlar; o da kabul ederse; bu durumda, bu bağış geçerli
olmaz.
Şayet müşteri, teslim-tesellünıden sonra, cariyeyi me'zun köleye veya onun efendisine bağışlarsa; işte bu bağış teberru yönünden caiz olur. Me'zun
onda bir kusur bulur ve üzerinde de borç olmazsa; bu durumda, onu aybı sebebiyle reddedemez.
Şayet me'zun, borçlu olur; müşteri de cariyeyi ona bağışlamış bulunursa; hüküm yine böyledir.

Eğer, kölenin efendisine bağışlamışsa; iüte o kusuru sebebiyle reddedebilir. Cariyeyi teslim aldığı günkü kıymetini tazmin eder. 
[89]

Bir adam, kölesine ticâret için izin verir; izinli köle de bir cariyeyi, bir köleye karşılık olarak satar ve iki taraf teslim-tesellüm yaptıktan sonra, bu
câriye de, satın alanın yanın ja, semavi bir âfetle veya müşterinin kendi yapmasıyla yahut bir yabancının yapmasıyla bir kusur meydana gelir veya
bu câriye bir çocuk doğurur yahut müşteri ona cima ederse -câriye ister kız, isterse dul olsun- veya ona başka bir yabancı cima eder; sonra da
cariyeyi satın alan zat, o cariyeyi me'zun köleye veya efendisine bağışlar; -izinli köle borçlu olsun veya olmasın- bilâhare de me'zun köle, onda bîr

kusur bulup, geri vermek isterse; geri verebilir. 
[90]

Me'zun bir köle, bir adamdan, değeri bin dirhem olan bir köle karşılığında, bir câriye satın alır; bir bin dirhem daha verir ve karşılıklı teslim-
tesellüm etmelerinden sonra, satıcı aldığı bin dirhemi bağışlar; köleyi de me'zun eder; bilâhare de me'zun olan önceki köle, o câriye de bir kusur
bulursa; artık, ona geri veremez.
Keza, bağış kölenin efendisine yapılmış bulunsa; köle de borçlu olmasaydı; efendi, bu cariyeyi reddedemezdi.
Şayet kölenin üzerinde borç bulunur; bağış da, efendisine yapılmış olursa; aybı sebebiyle, efendi onu satıcısına -bağışlayana- geri gönderebilirdi.
Ve satıcıdan bin dirhemi ve kölenin kıymetini alırdı.

Böylece, onları alınca; artık o satıcıya bundan dolayı kimse bir şey için müracaat edemez. 
[91]

Bir adam, kölesine ticâret izni verince, onun, hür, mükâtep veya kölelerle alış-yeriş yapması caiz olur.
Bir adam, kölesine ticâret izni verirse, onun ticâret yapması gerekli olur.
Bir başka adamın da, başka birinde bin dirhem alacağı olur ve ona da izinli köle ile ortak bulunurlar ve izinli köle, -hemen alınması gereken bu
alacaktaki- hissesini tehir ederse; bu te'hir İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre bâtıldır.
Bu alacağı, onlardan herhangi birisi alsa; ona, beraberce ortak olurlar. Ve onu, iki ortak, yarı yarıya aralarında pay ederler.
tmâmeyn'e göre ise, te'hir caizdir. Me'zun köle, hissesini te'hir edince; diğer ortağı sussa bile, o mal, onun olur. Ona, me'zun köle, kendinin verdiği

va'de gelene kadar ortak olamaz. 
[92]

Me'zun bir kölenin verdiği va'de gelince, me'zun muhayyerdir: İsterse, ortağının daha önce aldığının yarısını alır. Sonra da, alacaklarını alıp, onu
paylaşırlar. İsterse, önceki alınan şey, o alanda kalır; geride kalanı da kendisi alır.
Şayet vakti gelmeden önce, me'zun almış olursa; ona da, diğer ortağı ortak olur.
Şayet borç hâli hazırda ödenecek bir borç olur ve me'zûn köle, hissesini bir yıl erteler; sonra da ortağı, kendi hissesini alır; bilâhare de diğer
alacaklı, va'deyi, borçlunun rızasıyla ve vakti gelmeden önce ib-tâl ederse; bu durumda va'de bâtıl olur.
Fakat me'zun köle, ortağının daha önce aldığına ortak olamaz. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli budur. İmâm Muhammed (r.a.)'de aynı görüştedir.
Müddet tamam olunca, isterse, ortağının aldığına ortak olur; kalanı alıp paylaşırlar. îster, kalanın tamamını kendisi alır. Va'deyi bozmazlar da,
borçlu ölürse; me'zun köle ortağının aldığının yarısını alır. Borçlu ölmez ve ortaklar va'deyi birlikte bozarlar; sonra da ortağı kendi hissesini alırsa;
me'zun köle, onun yansını, ondan alır.
Eğer mal, hâlde ödenecekse; ortağı da hakkını almış; sonra da me'zun, kendi hissesini ertelemiş ve ortağının hissesini aldığını biliyor veya
bilmiyorsa, İmâmeyn'e göre, me'zûnun tehiri caizdir.
Ortağının aldığına -iki sene geçene kadar- bir yolu yoktur.
Mal, o anda alınacak olur ve ortak, hissesini alıp, onu rne'zûna teslim ederse; bu teslim caiz olur.
Bu, bi'I-ittifak böyledir.
Şayet mal, bir seneye kadar alınacak olur; me'zûn köle de borçludan bir câriye satın alıp, hissesine sayarsa; ortağı, ondan dirhemlerin yarısını hakkı
olarak alır.
Dirhemlerden hissesinin yarısını aldıktan sonra, me'zûn köle, cariyede bir kusur bulup, onu, satıcıya hâkimin hükmüyle geri verirse; mal va'de
gününe kalmış olur. Me'zun, ortağına müracaat ederek verdiğini geri alır.
Şayet hâkimin hükmü"olmaksızın geri verdiyse, artık, ortağına bir şey için müracaat edemez.
Bu takdirde, ortağı ile me'zun köle, vakti gelene kadar, beşyüz dirhemlerini beklerler. Me'zûn köle ise, hâli hazırda beşyüz dirhem alacaklı olur.
Keza, me'zûn köle, borçludan, bin dirhemin tamamına bir câriye satın alırsa, ortağı, ondan beşyüz dirhemini alır
Şayet me'zun satışı kaldırır veya hakimin hükmü olmadan cariyeyi geri verirse; satıcı da bedelini bir seneye kadar ödenmesini şart koşarsa; o şart

geçerli olur. 
[93]

Me'zun bir köle, üç gün muhayyerlik üzere, bir köle satın alır ve satıcısı, onun bedelini teberru eder alıcı da o üç gün içinde, bu köleyi geri verirse;

bu .sahih olur. 
[94]

Me'zun köle, ikâle yapmakta ( alış-veriş akdini bozmakta) hür kimseler gibidir.
Me'zun bir köle, bir câriye satın alıp, onu yanında tutar ve bu cariyenin kıymeti artar; bedeli kıymetinden -insanların aldatılmış sayılmayacağı
nisbetle- noksan olur ve sonra da ikâle yaparsa; işte bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caizdir.



İmâmeyn'e göre ise, caiz değildir. 
[95]

Me'zûn bir köle, bir cariyeyi, bin dirheme satın alıp, onu teslim aldığı hâlde, parasını vermez; sonra da satıcı, onu teberru eder ve ikâle yaparlarsa;

bu ikâle İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.) göre, bâtıldır. 
[96]

Şayet satış, yüz dinara veya başka bir cariyeye veya iki bin dirheme ikâle edilirse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsında, bu ikâle caiz değildir;
batıldır.
İmâmeyn'e göre ise bu caizdir.
Şayet, me'zûn köle, cariyeyi teslim almaz ve satıcısı, onun parasını bağışladıktan sonra, satışı birlikte kaldırırlarsa; bu ikâle bi'1-ittifak batıldır.
Keza, bu hâlde, başka bir bedeli ikâle yaparlar da, cariye satışını ikâle yapmazlar; fakat me'zun köle, cariyeyi teslim almadan önce, onda bir kusur
bulur ve ona razı olmaz veya görmemiş olur ve görünce de razı olmazsa; bu satış bozulur.
Şayet bedeli bağış yapılmışsa, onu bozmak bâtıldır.
İbâne'de şöyle zikredilmiştir: Me'zun bir köle, ticâret yaparken, bir köle sattıktan sonra, me'zun olan bu köleyi, efendisi ticaretten men eder; bilâhare
de, müşteri, o kölede, bir kusur bulursa; onu red hususunda, hasmı, o me'zun köledir.

Eğer, o köle, kusuru ikrar ederse; ilzam olunmaz; yeminden kaçınırsa, onun üzerine red caizdir. 
[97]

Me'zun bir köle, bir şey satıp veya satın aldıktan sonra, efendisi onun alım ve satımını, ikâle ederse; bu kölenin üzerinde borç bulunmaması hâlinde
efendisinin yaptığı caizdir.
Eğer, ikâle zamanı, kölenin üzerinde borç varsa; efendisi, o borcu kendisi öder. Veya, kölede alacağı olanlar, onu ibra ederler. Yâni alacaklardan
vazgeçerler. Ve bunu da, hâkim ıkâleyi bozmadan önce yaparlarsa, bu ikâle sahih olur.
Önce hâkim, ikâle yapar; sonra da alacaklılar ibra yaparlarsa, bu durumda fesh geçmiştir.
Me'zun bir köle, bir yer satıp parasını alır; o yeri müşteriye teslim ettikten sonra da, bu alış-veriş akdini ikâle ederler ve yer duruyor; parası ise zayi
olmuş olursa; -ister ikâleden önce, ister sonra olsun- ikâle geçmiştir. (Yâni hükümsüzdür.) Eğer yer zayi olmuşta, parası duruyorsa, -ister ikâleden

önce, isterse sonra olsun- ikâle bâtıldır (geçersizdir). 
[98]

 İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“İzinli bir köle, belirli bir şey sattığı zaman müşteri onu, aybı sebebiyle geri vermek isterse; -o aybın misli olsun veya olmasın- bu hususta, me'zun
ile muhaseme (muhakeme) olurlar.”
Hâkimin hükmü olmadan, yeminsiz ve beyyinesiz me'zun, onu kabul ederse; bu kabul caizdir ve satış bozulmuş olur.

Eğer kabul etmez de, hâkimin hükmüyle reddedilirse, bu da beyyineli veya aybı ikrar ile olursa; yine caizdir. 
[99]

Bir me'zun köle, bin dirheme, bir câriye satıp, karşılıklı teslim-tesellüm ettikten sonra, müşteri, cariyenin elini keser veya ona cima yapar, yahut
onun gözü kimsenin dahli olmadan görmez olur; bilâhare de ikâle yaparlar ve köle, bu durumları bilmezse, bu takdirde, köle muhayyerdir: İsterse,
cariyeyi o halde alır; isterse, onu reddeder.
Şayet cima veya körlük başkası tarafından yapılmış olursa; mehir ve diyet gerekir. Bundan sonra ikâle yaparlarsa, bu ikâle -köle, bu durumu bilsin
veya bilmesin- bâtıl olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.

İmâmeyn'e göre ise, bu ikâle sahihdir. 
[100]

Şayet izinli bir köle, bir adama, bir câriye satar; müşteri de onu teslim alır ve onda bir kusur bulursa; bu hususta köleyi hâkime şikâyet eder. O şahıs,
bu kusurun, kölenin yanında olduğunu isbat ederse, hâkim, o cariyeyi köleye reddeder ve parasıni alıp, müşteriye verir.
Sonra da, bu köle, o cariyede başka bir kusur bulup, “Onu, daha önce bilmediğini ve o kusurun, müşterinin yanında olduğunu” isbat ederse; bu
durumda, me'zun köle muhayyerdir: İsterse, feshi bozar ve cariyeyi geri müşteriye vererek parasını alır. Ancak, bu durumda, me'zun kölenin
yanında meydana gelen kusurun kıymeti düşürülür. İsterse, feshe izin verip, cariyeyi yanında bırakır. Bu durumda ise, köle, -müşterinin yanında

olan kusur az olsun çok olsun- onun için, bir şeyle müşteriye başvuramaz.
[101]

Me'zun köle, o cariyeyi müşteriye geri vermez de, kendi yanında bir kusur meydana gelirse; müşteriye müracaat ederek, müşterinin yanında vâki
olan kusurun karşılığını ondan alır. Müşterinin feshden önce yaptığı gibi.
Müşterinin yanında, bu cariyede bir kusur bulunur; o kusurun da, satıcının yanında meydana geldiği tebeyyün ederse; bu durumda, müşteri
muhayyerdir: İsterse, onu kusuruyla kabul eder. O takdirde, parasını verir. Yalnız, cariyedeki kusur nisbetinde müracaat eder. Sonradan olan kusur
sebebiyle müracaat edemez.
Keza, ikinxi kusur, kölenin cinayeti veya onun ciması sebebiyle ise yine böyledir.
Şayet cinayet, bir yabancı tarafından yapılmış veya bir yabancı cima eylemişse; mehir ve diyet lâzım olur. O takdirde cariyeyi satan me'zun köle,
müşteriye müracaat ederek, sonradan olan o kusurun karşılığını alır. Müşterinin, fesih kararından sonra, cariyenin satıcısının yanında doğum
yapması ile kıymetinin artması hâlinde, yapacağı bir şey yoktur. Şöyle ki: Bu artış, müşterinin yanında olmuş olsa, akdin feshini men etmek şer'an

hak olur. 
[102]

Me'zun köle., bir adama bir cariyeye karşılık, bir câriye satıp, karşılıklı da teslim ve tesellümde bulunmalarından önce, o cariyelerin her birisi, bin
dirrjem kıymetinde birer çocuk doğursalar; onlardan her birisi, hem cariyeyi, hem de çocuğu alırlar.
tkâle yaptıktan sonra karşılıklı teslim tesellüm yapmazlar ve bu cariyelerin ikisi de ölür; satıcı ve alıcılar da çocukları almak isterlerse; her birisi,
diğerinin yanında olan çocukla birlikte, annesinin yarı kıymetini alırlar.
Şayet onların her birinin kıymeti, beşyüz dirhem ise; onlardan her birisi diğerinin yanındaki çocukla, anasının kıymetinin üçte birini alır.
Şayet, cariyeler ölmez de, çocuklar ölürlerse; onlardan her birisi, cariyesini alır. Diğerine karşı yapacağı bir şey yoktur.
Eğer cariyelerle birlikte çocuğun birisi de ölürse, sağ çocuk yanında olan, o çocuğu diğerine verir ve ondan ölen cariyenin kıymetinin üçte birini



alır. 
[103]

Me'zun bir köle, diğerine, bin dirhem mukabilinde bir câriye satıp, karşılıklı teslim-tesellüm de yaparlar; sonra da ikâlede bulunurlar ve me'zun
köleden, o cariyeyi, bir adam onun elini kesene kadar veya ona cima edene kadar teslim almazsa; o cima da onun kıymetini noksanlandırsa, bu
durumda me'zun köle muhayyerdir: Dilerse, cariyeyi o hâlde geri alır ve ona cinayet yapandan diyetini; cima yapandan da mehrini alır. Şayet ikâle
nakzolmuşsa (bozulmuşsa) mehir ile diyet, mğşterinin olur,
Bin dirhemin yerinde, bir belfrli yer olmuş olsaydı, me'zun köle, muhayyer kalır; isterse, müşteriden cariyeyi geri alır ve cinayet sahibinden diyeti,
cima edenden ise mehri alırdı.
Ve dilerse, cariyeyi teslim eylediği günkü kıymetini, müşteriden alırdı. Bu durumda, bu cariyenin mehri de, diyeti de müşterinin olurdu.
Keza, cânî, o cariyeyi öldürürse, me'zun köle muhayyerdir: İsterse, caninin baba tarafı akrabalarına müracaat ederek, diyetini alır. İsterse,
müşteriden cariyenin kıymetini alır.
Şayet cinayeti, cariyeyi alan müşteri, satın aldıktan sonra işlemişse, izinli köle muhayyerdir: Dilerse, cariyenin, -müşterinin aldığı günkü- kıymetini
ödetir. Dilerse, cariyeyi alır ve cariyenin kusuru kadar bedelini müşteriye ödetir.
Şayet kusur, müşterinin yanında ikâleden önce meydana gelmiş, sonra da.ikale yapmışlar; bundan sonra da izinli köle kusuru (yıbı) görmüşse, yine
muhayyer kalır: İsterse, müşteriye, cariyenin kıymetini ödetir. İsterse, cariyeyi öylece alır. Başka bir şey gerekmez.
Eğer izinli köle, yüz dirhem ve on dinar kıymetindeki gümüş bir ibriği satar; sonra da teslim ve tesellüm yaparlar; bilâhare de ikâle yaparlar ve

teslim almadan önce birbirlerinden ayrılırlarsa; ikaleleri bozulmuş olur. 
[104]

En doğrusunu bilen Alîahu Teâlâ'dır.
 

4- İZİNLİ KÖLENİN BORÇLANMASI İLE İLGİLİ MESELELER
 
Borçlar üç türlüdür:
1- Köleye ait borçlar. Buna istihlak borcu derler.
2- Ticaretle ilgili olmayan borçlar.
Bir kadına cima etmenin veya efendisinin müsaadesi olmadan, bir kölenin, bir kadını nikahlayıp, cima etmesi karşılığı olarak verilecek mehir parası.
3- İhtilaflı borçlar.
Bu da alış-veriş sebebiyle olan borçlardır.
Ve bunlar satmak, satın almak, bir malı icara vermek veya icarlamak, zoraki alınan, emânet bırakılan şeyi emânet alanın inkar etmesi, nikahladığı
kadının mehri ve bunlara benzer şeyler gibi borçlardır.
Bir adam, kölesine, ticaret yapması için izin verdiğinde, o köle, başka bif köleyi satıp, yerine bir köle alır; satın aldığı o kölenin de borcu olur;
alacaklılar da hâkime şikayet ederek, alacaklarını isterlerse; bu kölenin hazırda bir malı bulunması hâlinde, hâkim, onun alacaklılara verilmesine
hükmeder.
Eğer, malı bulunmaz ve bu köle de hazırda olmazsa, onun gelmesi beklenir. Geldiği zaman, hâkim, borcunu Ödemesini bu köleye emreder. Ve bir

müddet verir. Bu müddet tamam olana kadar, köle borcunu ödemezşe, bu köle satılır. Parası ise, alacaklılarına verilir. 
[105]

Eğer izinli köle, efendisinin sattığı köleyi, satın alırsa; alacaklılar, alacağını o kölenin efendisinden isterler. 
[106]

Şayet köle, borcunu ikrar eder; hâkim de onu tasdik eder ve köleyi satarsa; -her ne kadar, kölenin efendisi kabul etmese bile- bu kölenin parası,
alacaklılarına verilir.
Bundan sonra, bir adam gelip, beyyinesi ile, “O kölede alacağının olduğunu” söyler; diğer alacaklılar da bunu kabul etmezlerse, onlar bir şeyle
cebredilmezler.
Fakat onlar, alacak iddiasında bulunan şahsa, birşeyler verirlerse; o caiz ve helâl olur.

Şayet, köle satılmadan önce, hazırda olmayan alacaklı gelip, alacağını isbat ederse; onun da hakkı hissesi kadar kendisine verilir. 
[107]

Hâkim, borcundan dolayı bir köleyi satar veya kendi satmaz da muavini satar ve parasını da alacaklılarına verirse; -köleyi satın alan şahsın, bu
kölede bir kusur bulması hâlinde- o müşteri, köleyi hâkime veya onun muavinine geri veremez.
Keza,.hâkim veya muavini, sattığı kölenin parasını alıp, onu zayi eder ve satılan o köleye de bir başkası hak sahibi olarak çıkarsa; yine, bu köleyi
satın alan müşteri, hâkime veya onun muavinine müracaat edemez. Şeyhu'l-İslâm Hâher-zâde şöyle buyurmuştur:
“Hâkim, muavinine, “Borcundan dolayı, izinli bir kölenin satılmasını” emreder ve bu köle satılıçsa; parası alacaklılara verilir. Fakat hâkim:
“Köleyi sat.” der de, fazla bir şey sölemezse; bilginler bu hususta ihtilaf etmişlerdir.”
Hâkim, muavinine: “Kölenin kusurunu söyleyerek sat.” diye emir verir; muavin de satıp, parasını alırsa; bundan sonra bakılır: Eğer, sonraki satışın
parası, önceki satışın parasından az ise, muavine bir şey gerekmez. Eğer fazla ise, müşterinin hakkı verildikten sonra, artan para kölenin

alacaklılarına verilir. 
[108]

Şayet, kölenin efendisi, ondan bir şey aldı ise ve bu kölenin hal-i hazırda kimseye borcu yoksa; sonradan da bir alacaklı meydana çıkarsa; bu
kölenin efendisinin aldığı, efendinin olur; onu tazmin etmesidir.
Eğer, bu kölenin alacaklısı, sonradan gelmez; daha önce bulunursa; bu durumda kölenin efendisi, bu köleden aldığı parayı, kölenin alacaklısına

verir. Aldığı para, ister duruyor olsun, isterse zayi olmuş bulunsun farketmez. 
[109]

Şayet, kölenin efendisi, köleden bin dirhem alır ve onu da zayi eder; kölenin de üzerinde beşyüz dirhem borç bulunur ve sonra bir alacaklı daha

çıkarsa; efendisi bin dirhemi ödemek için, köleyi satar.
[110]



Kazanç sebebiyle borçlanan kimseden, bağış ve sadaka kabul edilir. Bu, ister borcunu ödemeden önce, ister sonra olsun farketmez. 
[111]

Şayet izinli köle, “Beşyüz dirhem borcunun olduğunu” ikrar eder; sonra da, efendisi kıymeti bin dirhem olan bir köleyi ondan alır; bundan sonra da
alacaklı alacağını isterse, efendinin aldığı köle ondan alınır ve satılıp, parası alacaklılara verilir.
Eğer, kölenin efendisi, önceki adamın alacağının yerine, o köleyi verirse; diğer alacaklılar kölenin efendisini da'vâ edemezler.
Eğer, kölenin efendisi, önceki alacaklıya köleyi vermez; o da alacağını bağışlar; sonra da kölenin başka alacaklılarım isterlerse; bu köle onlara

teslim edilir. Onlar satıp, paralarını aralarında taksim ederler. 
[112]

Bir adam, hayvanını, bir başkasına belirli yere gitmek için, âriyet olarak verir; adam da başka yere gider ve o hayvan zayi olursa; onun yerine,

tazminat olarak kölesi satılır. 
[113]

Me'zun bir köle, efendisinin izniyle, bir kadın nikâhlar ve ona dâhil olursa; bu köle, mehir borcu için satılabilir.

Sonra da hâkim, alacaklılarına ve efendisine onun satılması için, onların iznini şart koşar. 
[114]

Bir adam, cariyesine ticâret izni verdikten sonra, bu kadına borç lâhık olsa; bilâhare de, efendisi ona bağış yapsa, sadaka verse veya ticâretten ve

başka şeyden kâr verse; işte o zaman, kadının alacaklıları, efendisinden bunları almaya haklı olurlar. 
[115]

Bir adam, cariyesine, ticâret için izin verdikten sonra, bu câriye, bir köle doğursa; bu çocuğa, borç sirayet eder mi? Ve annesi borç için satılsa;
çocuk da annesi gibi satılır mı?
Burda. iki durum vardır:
a- Bu çocuk, anne borçlandıktan sonra doğmuş olabilir.
b- Veya, borçlanmadan doğmuştur.
Şayet, çocuk, câriye borçlandıktan sonra doğmuşsa; o çocuk da, anası ile birlikte ve anasının borcu için satılır.

Ancak efendisi onun borcunu öderse, o müstesnadır. 
[116]

Bu kadın, üzerinde borç var iken doğum yapmış ise, borç çocuğa da sirayet eder. Alacaklılar, onları sattıkları zaman bedellerine ortak olurlar.
Fakat, bu durumda, doğumdan önceki alacaklılar daha haklı olurlar.
Şayet, bu kadın, birini borçlu olmadan önce, ikinciyi de borçlu olduktan sonra olmak üzere, iki çocuk doğurursa; sonraki doğan çocuğa borç sirayet

eder; öncekine sirayet etmez. 
[117]

Kölenin ticârete izinli olduktan sonraki borcu, efendiye taalluk etmez. Elindeki kazancı, hariç. Çünkü, ona -her ne kadar, efendisi: “Bu, benim

malımdır. Bu yüzden ticâret etti.” dese bile- bu durumda borç, efendiye tealluk eder. 
[118]

Bir adam, şahitler huzurunda, kölesine, ticâret için mal verir; köle de satar, satın alır ve borçlanır; sonra da elinde bir miktar mal ile Ölür ve onun,
efendisinin malı olduğu bizatihi bilinmezse; o malın tamamı alacaklıların olur. Ondan, efendisine hiçbir mal gitmez.
Ancak bizatihi efendisine mahsus olan mal, onun olur. Bu, diğer alacaklılardan önce onun hakkı olur.

Keza, o şeyi, efendisinin malı ile aldığı açık belli olur veya efendisinin malını satmış olursa, yine o, efendisinin olur. 
[119]

Şayet köle, sağlığında borç kendine lâhik olduktan sonra ikrar ederek, “O malın, efendisine âît olduğunu” söylerse; o mal, efendisine verilir. O
malın verildiği, şahitler tarafından biliniyorsa, bu böyledir.
Ancak, onlar, “Bizatihi efendisinin malı olduğunu” bilmiyorlarsa; bu durumda, kölenin ikrarı sahih olmaz.
Eğer köle, “O malın, bir yabancıya ait olduğunu” ikrar ediyorsa; ikrar kabul edilir.
Şayet efendisi, “O malın, kendisine âit olduğunu” isbat eder veya kölenin alacaklıları, böyle olduğunu kabul ederlerse, o malın efendinin olması

daha haklı olur. 
[120]

Şayet, kölenin üzerinde, hem hemen ödenecek, hem de ya'deli ödenecek borcu bulunur ve bu köle, kazancından, hemen ödenecek borcunu
efendisine verir ve sonra da vadeli borcunun, ödenme zamanı gelirse; bu durumda efendisi, önceki borcunu öder.
Şayet, köleyi önceki borcu için satmamışsa, sonraki borcu için satar.
Şayet, hemen alacağı olan zat, hâkime müracaatla, o kölenin, kendi alacağı için satılmasını isterse; hâkim, onu satar ve alacağını ona verir.
Artanı da efendisine -va'deli borcunun günü gelince onu ödemesi için- verilir. Şayet, o mal, efendisinin elinde zayi olursa, onu tazmin eylemez. Bu

durumda, sonraki alacaklı, önceki alacaklının aldığına ortak olur. Eğer efendisi, kendisi zayi etti ise, onu ikinci alacaklıya tazmin eder. 
[121]

Bu köleyi, -hâkim değil de- efendisi, alacaklının rızasıyla satarsa; işte bu satış caiz olur.
Sonra da bedelin yarısını, günü gelince efendi va'deli borcunun sahibine öder.
Vadeli alacaklı, kölenin yarı kıymetini aldıktan sonra, artık yapacağı bir şey kalmaz.
Hâl-i hazırda alacaklı olan şahıs da yarısını aldığına göre, ona da bir müracaatta bulunamaz.
Efendi, hâkimin ve alacaklıların izni olmadan köleyi satarsa; bu satış bâtıldır.
Şayet alacaklılar izin verirler veya hâkim borcuna hükmeyler veya parası borcuna kâfi gelmekte olursa; bu satış caiz olur; satar ve borçlarını öder.
[122]

Şayet, alacaklılarının izni olmadan, borçlu kölenin sahibi, onu satar ve borçlarını ödemez; köleyi de müşteriye teslim ettikten sonra da alacaklılar
gelip, alacaklarını isterler ve efendisinin satışını bozmayı arzu ederler; satan da, satın alan da huzurda olurlar ve bu alacaklılar satışı bozarlarsa; bu
durum hakkında, âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Onlar, satışa değil de parasına ulaşırlarsa; parası onlara ödenir. O takdirde, satışı bozamazlar. Şayet, alım satım yapanlardan birisi, huzurda yoksa,
-ister satıcı olsun, ister satın alan olsun- bi'1-icma bu böyledir.”



Şayet, satın alan hazır değil ve satan şahıs, köle ile birlikte hazırda iseler; akdi bozarlar.
Bu durumda alacaklılar, satıcıyı da'vâ edemezler.
Fakat, müşteri ile köle hazırda olur da, satıcı hazırda bulunmaz ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.):

“Onların, müşteri ile bir husûmetleri olmaz.” buyurmuşlardır. 
[123]

Şayet alacaklıların, müşteriye ve köleye güçleri yetmeyip, satıcıya güçleri yeterse, kölenin kıymetini ona tazmin ettirirler (ödetirler).
Kölenin kıymetini ödettikten sonra, her alacaklı hissesi nisbetinde alacaklarını aralarında pay ederler.
Bu şekli yaptıktan sonra, kölenin satılması caiz olur. Köle, alacaklı için satılmış gibi olur ve köleye karşı yapacakları bir işlem kalmaz.
Kölenin satılmasına, alacaklıları izin verdikten sonra, paralarını da alınca, bu durumda satıcı, kölenin kıymetinden kurtulmuş (berî olmuş) olur.
Alacaklılar, alacağını almadan önce, kölenin parası efendisinin yanında zayi olursa; alacaklıların malı olarak zayi olmuş olur. Satıcısı, bedelinden
berî olur.
Efendisi, borşlu köleyi azâd ederse; alacaklılar, bütün alacakları için ona tabî olurlar.
Şayet alacaklılar, kölenin parası zayi olduktan sonra satışa izin verirlerse; bu icazetleri sahih olur. Zayi olan parada alacaklıların malı olarak zayi
olmuş olur.
Bu, zâhirü'r-rivâye'de boledir.
Şayet, alacaklıların bir kısmı kölenin kıymetinin tazminini ister, bir kısmı da parasını ihtiyar ederlerse; onların istediği gibi olur.
Bundaki fayda şudur: Kıymetinin, parasından çok olmasıdır. Kıymetini isteyenlere, kıymeti üzerinden alacakları nisbetinde hisseleri verilir.
Parasını İsteyenlerin de, parasından, alacakları nisbetinde hisseleri verilir.
Alacaklı dört kişi olduğunda, onlardan birisi, kadının kıymetinin dörtte birini, isterse, onu alır. Diğerleri de, parasının (bedelinin) dörtte üçünü
alırlar. Artan olursa, o da varislerine verilir.

Alacaklıların bir kısmı, satışa izin verir; bir kısmı da ibtâlini isterse; ibtâli evlâdır. Bu durumda, o kölenin satılması caiz değildir. 
[124]

Alacaklılar, şayet satıcı ile alıcıyı elde ederler de, köleyi elde edemezlerse; bu durumda, onlar muhayyerdirler: İsterlerse, kölenin kıymetini satıcıya
tazmin ettirirler; isterlerse, satın alana tazmin ettirirler.
Şayet, bu kölenin kıymetini müşteriye ödetirlerse; o, verdiği para için satıcıya müracaat eder.
Eğer satıcıya müracaat edip, kölenin parasını ona ödetirlerse; satış caiz olur ve her hangisi öderse, diğeri tazminattan berî olur. Ona ebediyen

tazminat gerekmez. 
[125]

Şayet, alacaklılar, onun kıymetini, satıcıdan veya alıcıdan aldıktan sonra, o köle meydana çıkar ve alacaklılar, onu almayı murad ederek aldıkları
bedeli, aldıkları adama geri verirlerse, duruma bakılır: Eğer, kölenin kıymeti alacaklıların zannettikleri gibi olur ve kıymetini iddia ettiklerini de

beyyineler; efendisi de yemin etmekten kaçınırsa, onu efendisine geri verirler. 
[126]

Bir efendi, kölesini azâd eder ve azâd ettiği bu köle de, izinli kölenin kölesi olur; bu me'zun köle de borçlu bulunursa; bu durumda, efendinin azâd
etmesi geçerli olur mu? Burda iki durum vardır:
1- Me'zun kölenin borcu çok ve bu borcu, kendi kıymetini ihata etmiş olabilir.
2- Bu kölenin borcu az olabilir.
Şayet, onun borcu az ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), önceleri:
“Azâd etmesi geçerli olmaz.” buyurmuştu; sonra:
“Geçerli olur.” buyurmuştur.
Şayet borç fazla ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Geçerli olmaz.” buyurmuştur. İmâmeyn ise:
“Her durumda geçerli olur.” buyurmuşlardır.
Bu mes'eledeki ihtilaf, diğer bir mes'elenin fur'unda da vardır:
Kölenin borcu, efendisini kazancından men ediyor mu? İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin bir kavlinde: “Şayet çok borçlu ise, ediyor” az borçlu ise, bu
hususta iki kavli vardır. Önceki kavli, “Men ediyor.” diğer kavli ise: “Men etmiyor.” şeklindedir.
İmıîıeyn'in kavilleri ise: “Şayet borç çok olsa bile efendiyi men etmiyor. Fakat, efendi me'zun köleyi ticaretten men ediyor. Bize göre, me'zun
kölenin kendi kazancından olan köleyi, efendisi azâd ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, tazminat gerekmez; İmâmeyn'e göre ise, ister fakir
olsun, isterse zengin olsun tazminat gerekir.

Ancak, efendi fakir ise, alacaklılar azâd edilen kölenin kıymetine tâbi olurlar. 
[127]

İzinli bir köleyi, borç ihata ettiğinde; efendisi, elindeki malının tamamını alarak, onu azâd eder; o malı da zayi ettikten sonra, alacaklılar borçlu
köleye müracaat ederek, alacaklarını alırlarsa; bu köle efendisine müracaat eder ve ondan verdiğinin kıymetini -efendisinin elinde mevcut olması
halinde- alır. Fazla olanı yine efendisinin olur.
Bu me'zun köle, borç ödemez; fakat alacaklıları, ona alacaklarını ibra ederse (alacaklarından vazgeçerlerse) bu durumda, o, efendisine bir şey için
müracaat edemez.
Keza, bir efendi, cariyesini, ondan mal ve çocuğu ile diyetini alarak azâd eder ve bu câriye doğumdan ve cinayetten önce borçlu olur; sonra da
alacaklıları gelirlerse, bu durumda efendisi, onun borcunu ödemeye cebredilir; fakat çocuğu ve diyeti vermeye cebredilmez. Eğer onu azad
etmemişse bu böyledir.
Fakat azâd etmişse, onun parasını da, elinin diyetini de öder.
Şayet, cariyenin efendisi onu azâd etmiş ve alacaklılar da -onun kıymeti için- efendiye müracaat etmiş; sonra da, onun borcu için, çocuğu satılmış
ve efendiden diyet bedelini de almışlar ve bilâhare de kalan alacakları için cariyeye müracaat etmişlerse; bu durumda alacaklılar, muhayyerdirler:
Dilerlerse, bütün alacakları için cariyeye baş vururlar. Ondan, alacaklarını alınca, çocuğu efendiye teslim ederler. Elin diyetini de almazlar. Ve hiç



bir şey için efendiye müracaat etmezler. Câriye ise, efendisine verdiği mal için müracaat eder ve onu alır.
Keza, efendisi, cariyeyi, alacaklıları için satıp parasını da alır; sonra da cariyeyi satın alan müşteri, onu azâd ederse; alacaklılar yine muhayyerdirler:
Dilerlerse, cariyenin bedelini, efendisinden aldıktan sonra, artan alacakları için cariyeye başvururlar, isterlerse; bütün alacakları için ona müracaat
ederler. Alacaklarını, ondan tam alınca, efendisinden aldıkları parayı geri ona verirler.
Keza, bir efendi, cariyesini mükâtebe eder; alacaklarının da buna izni bulunursa; bu alacaklılar, efendinin kitabet bedeli olarak aldığının tamamını
alırlar ve bu cariyeye -mükâtebe olduğu müddetçe- bir müracaatta bulunamazlar.
Efendisi, kitabet bedelinin tamamını alır ve o azâd olmuş olursa; artık, alacaklılar muhayyerdir: İsterlerse, kitabet bedelini efendiden alıp, artan
alacakları için cariyeye müracaat ederler. İsterlerse, bütün alacaklarını cariyeden alırlar.
Şayet, bütün alacaklarını cariyeden alırlarsa; efendisinden aldıkları kitabet bedelini ona geri verirler. Mebsût.
Câmiû'l-Fetâvl'da şöyle zikredilmiştir: Me'zun bir kölenin, dört bin dirhem borcu olur; üçbin dirhem kıymetinde de eşyası bulunur ve onu efendisi
telef edip, o köleyi de azâd ederse; bu takdirde alacaklılar muhayyerdirler: Eğer dilerlerse, azâd olunana dört bin dirhemleri için müracaat ederler; o
da üç bin dirhemi için, efendisine -eşyalarının kıymeti için- başvurur. Dilerlerse, dört efendiye, dört bin dirhemi tazmin ettirirler; o ise, köleye bir

şey için başvuramaz. 
[128]

Şayet efendi ile alacaklılar arasında ihtilaf çıkar ve alacaklılar, efendiye: “Sen, onu azâd eyledin. Onun kıymeti bizimdir ve senin üzerindedir.”
derler; efendi de: “Ben azâd eylemedim.” derse; bu durumda efendinin sözü geçerli olur. Ve köle, borcu için satılır. Onların “Azâd eyledin.” diye
ikrarları, kölenin berâtını gerektirmez.

Bu ikrardan sonra da kölede alacakları aynı kalır ve bu köle, borcu yüzünden satılır. Alıcıların sözlerine iltifat edilmez. 
[129]

Borçlu olan izinli bir köleyi, efendisi, alacaklılarından izin almadan satar; müşterisi de onu teslim almadan önce, azâd ederse; o köle olarak
bekletilir.
Şayet alacaklıları satışına izin verirler veya efendisi onun borcunu öder yahut alacaklıları, alacaklarını teberru ederlerse; müşterinin onu azâd etmesi
geçerli olur.
Şayet alacaklılar buna razı olmazlar; efendisi de borcunu ödemezse; müşterinin itki (azâd etmesi) geçersizdir. Bu köle, borcu yüzünden satılır.
Amma müşteri, köleyi teslim aldıktan sonra, azâd ederse, o zaman azadı geçerli olur.
Müşteri teslim aldıktan sonra, azadı geçerli olunca; artık alacaklılar bu durumda muhayyerdirler: Dilerlerse, kölenin satılıp paralarının alınmasını

talep ederler. İsterlerse, kölenin parasını, satıcıya tazmin ettirirler. Müşteri de, kölenin, bedelini, satıcıya teslim eder. 
[130]

Eğer müşteri, köleyi azâd etmeyip, satar veya bağışlar ve onu teslim eder ve bizim vasfeylediğimiz gibi, önceki satış tamam olursa,
(alacaklılarının izni veya borcunu ödemesi gibi) müşterinin yaptığı caiz olur.
Eğer efendisi, satmaz da bağış yapar ve onu da bağışladığı zata teslim eder; sonra da alacaklıları, efendisine, onun borcunu tazmin ettirirlerse; bağış
geçerli olur.
Şayet bağış yapan şahıs, -hükümle veya hükümsüz olarak- bağıştan vaz geçer; köleyi de ona teslim ederse; o adamın kıymet ödemesi gerekmez.
Alacaklıların ödemesi de gerekmez. Bu durumda, alacaklıların, köleye karü yapacağı bir şey yoktur.
Şayet, bu kölede, kıymetini noksanlaştıracak bir kusur bulunursa; alacaklının onu verip, kıymetini alması hakkı vardır.
Şayet rücûdan ve hibeden dönüşten sonra, kusurunu bilmeden önce, kabul eder veya müdebbere eder, yahut bir hâdise çıkar ve köle ile kıymetinin
taksimi arasında bir fark ve meydana çıkan bir arıza olursa, borçlu bu kölenin kıymetini alır.
Kölenin sahibi, hibeden döndükten sonra, bu kusurunu bilmeden veya onu müdebber yapmadan yahut ona bir ayıp dokunmadan önce olursa, onu
alacaklılara reddeder. Onlar, alacakları için, o köleyi satarlar. Şayet, bu durum cariyede olur ve ona şüphe ile ona cima yapılırsa, mehir gerekir. Bu
yüzden de, alacaklıların o cariyeye bir yollan olmaz. Eğer efendi, köleyi satar; müşteri de kaybolursa; bu durumda alacaklılar, onu efendiye tazmin
ettirirler.
Sonra da müşteri, kölede bir kusur bulursa; noksanı için satıcıya müracaat eder. Satıcı ise, o yüzden alacaklılara müracaat edemez. Fakat, o kusurun

noksanlığı kadar için, alacaklılara başvurur. 
[131]

Me'zun bir köle, kendi kazancından, efendisine kıymeti nisbe-tinde bir şey satsa, bu caiz olur.
Şayet, borçlu İse, böyledir; borçlu değilse bu caiz olmaz. Eğer köle, satılan şeyi, efendisine parasını almadan önce teslim etmişse, onun bedeli

efendisinden sakıt olmaz. 
[132]

Me'zun bir köle, efendisine bir şeyi noksan fiatla satarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu noksanlık ister fazla ister az olsun, caiz olmaz.
İmâmeyn'e göre ise, her haliyle caiz olur. Fakat, efendi muhayyerdir: Dilerse, o noksanlığın karşılığını tenzil eder (düşürür). Dilerse satışı bozar.

Söylediğimiz bu söz, bazı âlimlerip izin de kavlidir ve buna “Sahihdir.” denilmiştir. 
[133]

Üzerinde borç bulunan, me'zun bir köle, yabancıya satış yaparsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu satış caiz olur. îster o sattığı kıymeti kadar
olsun; ister onun kıymetinde aldanma olsun veya olmasın, yabancıya: “Kıymetini tamamla.” diye emredilmez.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, aslolan me'zun köle, yabancı ile yapacağı tasarrufa yetkilidir.
İmâmeyn'e göre ise, şayet müşteriye, kıymeti karşılığı satmış veya az bir aldanmakla satmışsa; o zaman, o müşteriye: “Tamamla” diye emredilmez.

Fazla derecede aldanmışsa, o müstesnadır. 
[134]

Me'zun bir köle, ticâret malından alım-satım yapar ve bir kısmını gizler; bunu da efendisinin ölüm hastalığında yapar; sonra da efendisi ölürse,
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre -emsalinde halk aldansın veya aldanmasın- bu caizdir. Eğer bu, efendinin malının üçte birinden fazla değilse bu
böyledir.
Şayet fazla ise, müşteri muhayyerdir: İsterse fazlalığı öder; isterse, satışı bozar
Bu hâl, efendinin sağlığında olursa her haliyle caiz olur. Bu söylediklerimizin tamamı, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. İmâmeyn'in kavli ise:



Eğer me'zun, halkm aldanmiş sayacağı şekil de, noksana satmışsa, bu satış her ne kadar, müşteri: “Ben parasını ödedim.” dese bile, bu caiz olmaz.
Söylediklerimizin tamamı, köle borçlu olmadığı zamanda böyledir.
Şayet bu köle borçlu olur ve kıymetmi kuşatacak kadar, borcu bulunursa; aldanma, ister az; ister çok olsun, yine kölenin borcu olmadığı durumdaki

cevap geçerlidir. 
[135]

Şayet, köle değil de efendisi borçlu olursa, burda iki durum vardır:
Bu borç, efendinin malının tamamım ihata edebilir.
Veya tamamını ihata eylemez.
Şayet, tamamım ihata eder; me'zun köle de alım-satım yapar; sattığım müşteriye teslim etmez ve az olsun, çok olsun aldanmış bulunursa; onu,
müşteriye vermez; değilse müşteri muhayyerdir: İsterse, o noksanlığı tamamlar; isterse satışı bozar. Bi'1-icma bu böyledir.
Eğer aldanma fazla ise, mes'ele ihtilaflıdır: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, müşteri muhayyerdir. İmâmeyn'e göre ise, muhayyer değildir.
Eğer efendi çok borçlu değilse, izinli tarafından yapılan satış caizdir. Noksanlık, ister az olsun, isterse çok olsun bu böyledir.
Şayet, malın üçte birini geçmez ise, borç ödendikten sonra, kölenin satması efendinin satmasrgibi olur.
Eğer efendinin malının üçte birisinden çıkarılır ve vârisler de izin verirse; cevap -kölede borç olsun veya olmasın- aynıdır. Keza, efendi de borçlu

olsun veya olmasın cevab aynıdır. 
[136]

Bir efendiye, me'zûn kölesi, kendi kıymetinde veya daha az bir kıymette bir şey satsa; bu caiz olur.
Parasını almadan önce, o şeyi teslim ederse; o bedel bâtıl olur.
Bedel bâtıl olunca da, ona bedelsiz satmış gibi olur. Ve bu satış, caiz olmaz. Bedelin butlanından murad, tesliminin butlanıdır. Ve karşılıklı taleptir.

Efendi, satılan şeyden ri'at (dönüş) ister. 
[137]

Şayet efendi, sattığını bedeli ödenene kadar yanında tutarsa; bu caiz olur.

Mükâtebin satması da böyledir. 
[138]

Eğer bedel yer ise, efendi o yeri köleden talep eder. Bu da caizdir. 
[139]

Eğer, bir me'zun köle efendisine, bir eşyasını, onun bedelinden aza ve çoğa satarsa; efendinin fazlalığı vermesi yoktur. Efendi muhayyerdir: İsterse,

satışı bozar; isterse, onun kıymetinden fazla olanı düşer.
[140]

Me'zun bir kölenin borcu bulunduğunda, efendisi yanında olan bir elbiseyi ona satarsa; o elbisenin bedeli, efendi için bir alacak olur. Köle satılır;

önce efendisi alacağını alır; artan ise, diğer alacaklılarının olur. Şayet kıymetinden noksan ise, o nîsbet bâtıl olur. 
[141]

İki ortak kölenin borçları olur ve bu borcun bir kısmı hemen ödenecek, bir kısmı da va'deli borç olur ve bu kölelerin efendisi, bunlardan birini,
diğerine bağışlarsa; ortağı, o bağışı bozar.
Borçlu, iki köleden birine, kıymeti bin dirhem olan kölenin birini satar; diğeri de teslim almadan önce veya sonra satışı bozar yahut bedelini
aralarında taksim ederse; müşterinin borcundan bir şey bâtıl olmaz.
Eğer me'zun kölenin borcu, va'deli ise, efendisi de borç sahibine diğerini kıymetinden aza veya çoğa satarsa; parası efendinin olur. Borcunun
va'desi tamam olunca, o zaman, eğer bedel efendinin yanında duruyorsa; alacaklılara verir; yoksa, alacaklıların efendiye karşı yapacağı bir şey
yoktur.
Eğer kölenin müşteriye olduğu gibi, başkasına da borcu olur. ve va'desi gelirse; müşteri, onun yarı bedelini, diğer alacaklıya öder ve ona teslim
eder.

Şayet diğeri, onun aldığına ortak olur ve onu, köle efendisine teslim eylemiş bulunursa; ortağı gelince, efendisinden hissesini alır. 
[142]

Bir efendinin, izinli kölesini satma hakkı yoktur.
Ancak, alacaklıları satılmasına izin verirler veyaefendisi onun borcunu öderse, o zaman satabilir. Veya hâkim satılmasına emir verirse, o zaman

satabilir. 
[143]

Şayet, kölenin üzerindeki borç va'deli olur ve efendisi de onun borcunun günü gelmeden, onu satarsa; satışı caiz olur. Çünkü, va'de, efendiyi satıştan
men etmez.

Borcun zamanı gelince, borç sahibfsatıüı nakzedemez (bozamaz). Fakat, efendisine kölenin kıymetini tazmin ettirir. 
[144]

Borçlu ve me'zun bir köleyi, efendisi azâd ederse; onun azadı caiz olur. Ve, onun kıymetini, efendisi, alacaklısına öder.
Eğer borcu, kıymeti kadar veya daha az ise, alacaklı kalan şahıs, alacağını, o azâd edilen köleden ahr.

Şayet, borcu, kıymetinden az ise, o miktarı köle alacaklısna ödetir. 
[145]

Me'zıın köle, borçlu olmaz da, hatâen hür bir adamı veya hatâen bir köleyi öldürmüş bulunur; efendisi de onu azâd ederse; efendisinin, onun
cinayetini bilmekte olması hâlinde, o diyetini vermekle muhtardır.
Şayet ölen hür ise, tam kıymetini öder. Şayet cinayetini bilmiyor ise, kölesinin kıymetini borçlanır. Şayet kıymeti onbin dirhem ediyorsa ondan on

dirhem noksan öder. 
[146]

Me'zun bir köleyi borç kuşatmış ve bir o kadar da cinayeti bulunur ve efendisi de bilmeyerek onu azâd ederse; önce, alacaklılara, onun tam

kıymetini borçlanır. Ancak, o, on bin dirhemden fazla ise, kıymeti ondan on dirhemini düşer. 
[147]

Efendi, müdebber veya ümm-ü veled'e ticaret izni verir ve ikisine de borç isabet eder; efendisi de onu azad ederse; onun borcunu tazmin etmez.

Müdebberin de, ümm-ü veledin de kıymetlerini ödemez. 
[148]



Bir efendi; kendi kıymetini içine alacak kadar borçlu olan bir izinli kölesinin cariyesini azâd eder; sonra da bu köle, borcunu öder veya alacaklıların
tamamı yahut bir kısmı, alacağından vaz geçerler ve böylece kıymeti, borcuna kâfi gelir; elinde de, biraz fazlalık kalırsa; bu efendinin, cariyeyi
azâd etmesi caiz olur.
Tamamen borçlu yani borcu, her şeyini kuşatan me'zun bir kölenin cariyesini, efendisinin satması bâtıldır.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
Bundan sonra efendisi cariyeye cima eder ve bu câriye bir çocuk doğurur; efendi de onu iddia ederse; iddiası caizdir.
O takdirde, bu efendi, çocuğun kıymetini alacaklılarına tazmin eder. Sonra da, bu câriye hür olur. Alacaklıların haklan, ondan sakıt olduğu için,

efendinin cariyeye mehir vermesi gerekir. 
[149]

Bir efendi, borçlu olan me'zun kölesini müdebber eylese; bu tedbiri caiz olur.
Şayet alacaklıları, onun tedbirini bozdurmazlar ise, onlar muhayyerdirler Dilerlerse, o kölenin bedelini efendisine ödetirler. Dilerlerse, köleye
borcunu ödemesi için genişlik tanırlar. Kölenin müdebberliğini bozduramazlar.
Bunlardan hangisini ihtiyar ederlerse, diğeri ile ilgili hakları bâtıl olur.
Şayet efendisine, kölenin bedelini ödetirlerse, artık köleye o azad olana kadar, bir yollan yoktur. O, hâli üzere me'zun olarak kalır.
Eğer köleye genişlik tanırlarsa yine köle me'zun olarak kalır.
Me'zun kalınca da bir şeyler alıp satarsa ve yine çok borçlanırsa, bunlar için de köleye alacakları için genişlik vermek vardır. Bunların, kölenin
efendisine -müdebber olmadan önceki alacaklıların hilâfına- bir yollan yoktur.
Bu durumda efendi, onun kıymetini önceki alacaklılara öder.
Sonraki alacaklılar, köleye genişlik tanıyınca, artık köle çalışıp, onların borçlarını öder. Önceki alacaklılar da efendisine fazla ve noksan olmamak
üzere, onun kıymetini efendisine tazmin ettirirler.

Şayet kölenin genişliğinden (yâni çalışıp, kazanmasından) artan olursa; o artan, efendinin olur. Onun kıymetini ödeten alacaklıların olmaz. 
[150]

Bir köleye, üç kişiden, üçbin dirhem borç ulaşsa (yâni, kölenin, üç kişiye üçbin dirhem borcu olsa) kendi değeri ise bin dirhem olsa; sonra da, bu
köleyi efendisi müdebber eylese, bu durumda bazı alacaklıların kölenin satılmasını; bazılarının da, ona ruhsat tanınmasını isteme hakları vardır.
Eğer, ikisi tazminat isterlerse, onlara kölenin kıymetinin üçte ikisi vardır. Efendi, onlara kölenin kıymetinin üçte ikisini öder.
Köleye genişlik tanıyan ise, kölenin sonradan kazandığından alır. Önceki iki kişi, bu durumda, ona ortak olamazlar. Genişlik isteyen şahıs da,
kendi hissesini efendiden isteyip alır veya arkadaşlarının aldığına ortak olursa; böyle yapmaya hakkı yoktur.
Keza önceki iki kişi, tazminatı ihtiyar edince, onların da kölenin satımını isteme hakları -efendisi onun bedelinden hisselerini verince- ortadan
kalkar.
Şayet, bundan sonra me'zun köle, yine alım-satımına devam eder ve kazancının yanında, yine borçlanırsa; artık kölenin kazancı, köleye genişlik

tanıyan önceki bir alacaklı ile sonradan olan alacaklıların olur. Daha önce, efendisine tazminat yaptıranlara, bir şey yoktur. 
[151]

Şayet alacaklılar, efendisinin, o köleyi mükâtebe yaptığını bilmiyor olurlar ve bu köle de kitabet bedelinin tamamını efendisine ödeyerek azâd
olursa; artık alacaklılar muhayyerdirler: Dilerlerse, kölenin kıymetini efendisine ödetirler ve onun aldı' ı kitabet bedelini ondan alıp aralarında
hisseleri nisbetinde taksim ederler.
Eğer alacakları daha fazla ise, bu defa da köleyi takip ederler ve kalan alacaklarını ondan alırlar.
Eğer dilerlerse, bütün alacaklarını, köleden alırlar.
Eğer bütün alacaklarını köleden alınca, kölenin kıymeti olan kitabet bedelini efendiye teslim ederlerse; köle, hiç bir şey için, efendisine müracaat
edemez. İster, fazla olsun; ister noksan olsun, bu böyledir.
Eğer mükâtep, kitabet bedelinin bir kısmım ödeyip bir kısmı geride kaldıktan sonra, alacaklılar gelirlerse; isterlerse, onun kitabetini bozdururlar ve
bu köle borcu için satılır.
Şayet kitabetini bozdurmazlar ve ona izin verirlerse; kitabeti caiz olur. İzinden önceki, efendinin aldığı kitabet bedeli ve geride kalan alacağı
hisselerine göre alacaklıların olur.
Şayet, izinden önceki aldığı, efendinin yanında zayi olmuş sonra da, alacaklılar, ona kitabet izni vermişlerse; bu kitabet, yine caizdir.
Bu durumda efendi önceki aldığını tazmin eylemez.
Eğer alacaklıların bazıları kitabetine izin verir de, bazıları reddederse; bu durumda -onlar da izin vermedikçe- kitabet caiz olmaz, şayet alacaklılar,

onun kitabetini irâde ederler; efendisi de onların alacağını öderse, artık onlar,  kitabeti reddedemezler.  
[152]

İzinli bir köleyi, efendisi, şayet borcu va'deli ise, hizmetinde kullanabilir.
Eğer borcu hâl-i hazırda ödenecekse, alacaklıları ona mâni olurlar.

Keza, kölenin borcu va'deli ise yolculuğa çıkabilir, tcâresi ve rehni de böyledir. 
[153]

Borçlu bir köleyi, efendisi jbir şahsa satar; o şahıs da, onun borçlu olduğunu bildirirse; alacaklıları o satışı reddederler.
Bunun te'vili: Şayet alacaklılar, onun bedelini almamış iseler, bu böyledir.
Fakat, parasını kendileri almış olurlar ve satışta da -noksana satma gibi- bir arıza bulunmazsa; artık onlar, satışa mâni olamazlar.
Sahih olan kavle göre: Satılan kölenin parası, alacaklılara verilmedikçe, onlar satışı reddederler. Ve bunu, alacakları sebebiyle böyle yaparlar.
[154]

Efendisi, borçlu köleyi satıp, onu müşteriye teslim ettikten sonra, kaybolursa; müşteri, alacaklılarla muhâseme olmaz.
Eğer müşteri, borcu inkâr ederse; bu böyledir. Ve bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
Şayet müşteri, borcu doğrularsa; bi'1-icma alacaklılar o satışı reddederler.
Şayet satıcı huzurda oîur da, müşteri kaybolursa, bu durumda bi'l-icma müşteri hazır olana kadar, satıcı ile alacaklılar arada husûmet yoktur. Fakat,
alacaklılar onun bedelini, satıcıya tazmin ettirirler.



Kıymetini tazmin edince de satış caiz olur.
Artık efendinin, müşteriden kölenin parasını almasına bir engel kalmaz. Alacaklılar isterlerse, satışa izin verip, kölenin parasını kendileri alırlar.
[155]

İzinli kölenin borcu olmaz ve efendisi ona: “Bir adama, bin dirheme kefil ol.” diye emreder; köle de, kendisine kefil olduğu adama: “Şayet, filan
sana olan bin dirhemi ödemezse; o bana aittir. Yâni ben ödeyeceğim.” derse; tazminatı caizdir.
Keza: “Filan adam ölür; sana olan borcunu ödemezse; işte o benim aizerimedir.” derse; bu da caizdir.
Şayet efendisi, onu satmak veya bağış yapmak suretiyle, mülkünden çıkarır; sonra da, onun kefili olduğu adam, alacaklının alacağını vermeden

önce, ölürse; bu durumda kendisine kefil olunan zata, o borcu ödeyince yapılan, satış ve bağış bâtıl olmaz. 
[156]

Efendisi, izinli köleye, bir ev sattığında, bu köle borçlu değilse, bu satış caiz olmaz.
Eğer borçlu ise, satış caiz olur.
Şayet bedel kıymeti kadar veya daha az ise, şefî'in de şüf'a hakkı vardır.
Eğer kıymetinden fazla ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu satış bâtıldır ve onda şüfa da yoktur.

İmâmeyn'e göre ise, o fazlalık bâtıldır. Şefi de şüf'a hakkını -efendi razı olursa- alır. 
[157]

Bir efendinin, izinli kölesini evlendirmesi caizdir. 
[158]

İzinli bir köle, bir câriye satın alır; kendisinin de borcu olmaz ve efendisi, o cariyeyi, ona nikahlarsa, bu nikâh caizdir. Bu köle, me'zuniyetten
çıkarılırsa, o cariyeyi satamaz.
Bundan sonraki borcu için de o câriye satılmaz.
îzinli bir köle, borçlu olduğu hâlde bir câriye satın alır; efendisi de onu, ona nikahlarsa; bu nikâh borç yüzünden caiz olmaz. O cariyeyi ve onun

doğurduğunu borç için satabilir. 
[159]

Şayet evlendikten sonra, borcunu öderse, bu caizdir. Ve bu durumda, borcu yok gibi olur.
Borçsuz bir me'zûn, efendisinin emriyle, birine bin dirheme kefil olduktan sonra, o köleyi, efendisi satarsa; -kefaletin nefs için olması hâlinde-
kefil olunan zat, o satışa mâni olur ve bozar.
Şayet satışı bozmaz ise, köleyi nerde plursa olsun takip eder. Burda, müşteri için de bir kusur vardır: Dilerse, onu reddeder.
Eğer kefaleti, matlup bir nefsin yerine ise, matlup da borcunu ödemezse, bu durumda müşteri, onu reddedemez.
Bu, kefalet şarttan önce ise, böyledir.
Eğer -onu satın alırken durumunu bilmiyor ise- şartın, mevcut olması hâlinde, müşteri onu reddeder.

Eğer bile bile aldı ise ebeden reddedemez. 
[160]

Bir efendi, borçlu ve me'zun kölesini, alacaklıların izni ile satabilir. Şayet efendi parasını alır ve o elinde iken zayi olursa; alacaklıların izniyle
sattığı için, onların vekili hükmünde olduğundan, onların malı olarak zayi olmuş olur.

Fakat alacaklıların alacakları düşmez. Bunlar, köle azâd edilince, alacaklarını ondan alırlar. 
[161]

Bir efendi, me'zun köleye: “Filan adam için, bin dirheme kefil ol.” der; o da olur ve borçlu, borcunu mal sahibine vermeden önce ölürse; bu kölenin,
o malı tazmin etmesi caizdir.
Şayet efendi, o köleyi mal sahibine bin dirheme veya daha aza satmış olursa; bu satışı caiz olur. O alacaklı, onun parasını, bedel olarak alır.
Kendisinden dolayı kefil olunan adam ölür ve efendisi, o malı ödenmeden önce, bu köleyi satarsa; o şahıs, onun efendisine müracaat ederek, bu
kölenin bedelini, -alacağının yerine- alır.
Eğer kölenin parası, efendide zayi edilirse; efendi bir şey ödemez.
Bir kısmı zayi oiursa; alacaklı, geride kalan kısmını alır. Zayi olan kısım ise, sanki yokmuş gibi olur.
Şayet, efendide kölenin parası zayi olur ve köleyi satın alan da, bu kölede bir kusur bularak onu geri verir; efendinin elinde de onun parasından bir
şey bulunmazsa; o köle, tekrar satılır.
Parası, bedeline müsavi olursa; olduğu gibi verilir.
Eğer önceki borçtan, fazla bir şey artarsa, onu efendisi alır.

Eğer noksan olursa artık satıcısından bir şey alınmaz. 
[162]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

5- MEZUN BİR KÖLENİN, TİCÂRETTEN MEN EDİLMESİ İLE İLGİLİ MESELELER
 
Men sebebiyle, iznin geçersiz olacağını bilmek vaciptir.
Fakat, izinde olduğu gibi, men'de de şart vardır.
İzin umumî olduğu zaman, (şöyle ki: Çarşı ehli, “O izinlidir fakat men edilmiştir ve bu hâlde iş yapıyor” diye hâlde men olduğunu çarşı ehlinin
ekserisi biliyorsa; bu durumda, bu şahıs iş yani alış-veriş yapamaz.
Bunun haricinde, men etme işini, evinde veya bir, iki, üç kişi yanında yaparsa; o başka. Me'zun köle, bunu bilsin veya bilmesin farketmez.
İzin husûsi olduğu zaman, çarşı ahâlisine onun izinli olduğu yayılmamış (meselâ: bir köleye, bir, iki veya üç kişinin yanında izin verilmiş) olur ve

yine bunların yanında men edilirse; onlar, bu şahsın mahcur olduğunu bilirler. 
[163]

İzin, bir kölenin yanında verildiği hâlde, yine aynı kölenin yanında men edilirse, men'i ona aittir. Me'zun, men edildiğini bilmiyor ve çalışıyorsa, o
men edilmiş sayılmaz.



Bir adam, kölesine izin verir; köle de izinli olduğunu bilir; sonra da men edilir; fakat, köle ondan haberi olmaz ise, yaptığı iş geçerlidir.

Bir köleye izin verilir ve bu köle izinli olduğunu bilmez; sonra da men edilir ve bu köle, men edildiğini de bilmezse, bu köle mahcurdur. 
[164]

İzinli köle, sokak ehlinin çoğu evinde olduğu zaman, men edilmişse; men edilmiş olur. 
[165]

Bir köle, ticâret için bir beldeye çıktığında, efendisi çarşı ehline gelerek, çoğunun huzurunda, “O kölenin, ticâretten men edildiğini” söyler; köle de
bunu bilmezse; bu bir men olmaz.
Keza, köle, bir şehirde olsa da men edildiğini bilmese, yine men edilmiş olmaz ve tasarrufu geçerlidir. İster o şehir halkı ile olsun, isterse
başkalarıyla olsun.
Şayet köle, men edildiğini bir veya iki gün sonra öğrenirse; o zamandan itibaren memnudur.

Ondan önceki alım-satımı hep caizdir. 
[166]

Mahcur bir kölenin efendisi, o köleyi, kendisinin men edildiğini bilmeden alım-satım yaparken görür ve onu men etmez, sonra da köle daha önce

men edildiğini öğrenirse; istihsânen, bu köle, me'zun olarak kalır. 
[167]

Bir adam izinli ve borçsuz bir köleyi satın aldığında, -çarşı ahâlisi, onu bilsin veya bilmesin- bu köle mahcur olur.
Şayet üzerinde borç varsa; müşteri onu teslim alana kadar mahcur sayılmaz.
Önceki hâlde, bizzat satımından men edilmiş olur.
Bu hâl, borcu hâl-i hazırda ise böyledir.

Şayet, bu kölenin borcu va'deli ise, efendisi onu ticâretten men edemez. 
[168]

Bir adam, izinli kölesini bir adama bağışlar; kendisine bağış yapılan zat da onu teslim alırsa; bu köle, artık mahcur olur.
Şayet, bağış yapan zat bağışından dönse bile, köle yine de mahcurdur.

Satış bölümünde olduğu gibi; müşteri, kölede bir kusur bularak, onu hâkimin hükmüyle geri verse; onun, önceki me'zûniyeti geri dönmez. 
[169]

Bir adam, içki veya domuz satmak gibi, fâsid bir satışa izin verdiği kölesini satıp; onu da müşteriye teslim eder; o köle de onun yanında alınır-
satımına devam eder; sonra da onu alan şahıs, satan şahsa geri verirse, artık o köle mahcurdur.
Keza, müşteri, -huzurda olsun veya olmasın- onu, satıcının izin emriyle satın alır veya onun emri olmaksızın satıcının huzurunda teslim alırsa,
hüküm yine böyledir.
Şayet satıcıdan ayrılmadan teslim almışsa, o takdirde mahcur olmaz. Eğer alım-satım lâşe veya kan üzerine olursa; bu durumların hiç birinde, bu

köle mahcur olmaz. 
[170]

Şayet me'zun köle, sahih olan bir alış-verişi satıcı üç gün muhayyer olmak şartıyla yapıyorsa; o köle, izni üzerinedir.

Böyle değil de, muhayyerlik müşteriye aitse, bu durumda, o köle mahcurdur. 
[171]

Köle yok iken, efendisi onu, çarşı ahâlisi huzurunda ticâretten men edip, ona da bir haberci gönderir; o haberci de “Men edildiğini”, ona haber
verirse; bu durumda, o köle, men edilmiş olur. Haberci ister hür olsun, ister köle olsun; ister kadın olsun; ister âdil, ister fasık olsun farketmez.
Keza, efendisi, izinli kölesine, men mektubu yollar; mektup da onun eline geçerse; mektubu götüren kim olursa olsun, -ister, hür; ister köle, sabî,
kadın, âdil, fâsık olsun- men edilmiş olur.
Efendisi haber göndermediği hâlde, bir başkası “Onun izninin kaldırıldığını” söylerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasına göre bu köle mahcur
olmaz. Hatta, böyle bir haberi, iki kişi söylese veya kölenin bildiği adil bir kişi söylese bile, hüküm böyledir.

İmâmeyn’e göre ise, kendisine kim söylerse söylesin, erkek, kadın veya çocuk, bu haber hak ve köle mahcur olur. 
[172]

“Haber hak olur.” demenin ma'nâsı: Bundan sonra efendinin gelip, “Men eylediğini” ikrar eylemesidir.

Ancak, ikrar etmez, inkâr ederse; köle, o zaman mahcur olmaz. 
[173]

Me'zun bir köle delirirse; ticâretten men edilir.

Bundan sonra akıllansa bile, me'zûniyeti avdet eylemez. 
[174]

Şayet, cinneti sürekli değil de, gelip geçici bir delilik olur ve bundan çok çabuk ayılmakta olursa; bu hâl ticâretine mâni olmaz.
Cinnetijı hududunda ihtilaf edilmiştir: İmâm Mahammed (r.a.):
“Şayet cinnet, bir aydan az ise, bu cinnet ticârete mâni olmaz. Bir ay veya daha fazla olursa, köle bu cinnetle ticâretten memnu olur.” buyurmuş;
sonra da bu kavlinden rücû ederek:

“Bir yıldır ve daha fazlasıdır.” buyurmuştur. 
[175]

Hucendî'de şöyle zikredilmiştir: İzinli bir köle, irtidad ederse, mahcur olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn'e göre ise, bu köle mahcur olmaz.
İzinli köle, dâr-i harbe giderse, İmâmeyn'e göre, o zamanda mahcur olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, irtidat ettiği anda mahcur olur.

Baygınlık mahcûriyeti gerektirmez. 
[176]

İzinli köle, dâr-ı harbe girdikten sonra, esir edilir ve onu müşrikler yakalarlarsa; bu durumda, onun efendisi, ona en haklı olanıdır.

Borcu varsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, o hâli üzerine kalır. İmâmeyn'e göre bâtıl olur. 
[177]

İzinli bir köle, kaçarsa; her üç imamımıza göre de, mahcur ( ticâretten men edilmiş) olur.
Kaçan izinli köle, geri gelirse; onun izni avdet eder mi? İmâm Muhammed (r.a.), bundan bahsetmemiştir.



Bu hususta âlimler arasında ihtilaf vardır.

Sahih olanı, me'zûniyetinin geri dönmemesidir. 
[178]

Kaçan bir izinli kölenin, alım-satım yapmasında bir beis yoktur.
Köleyi satan şahıs: “Gerçekten bu köle, kaçmış bir köle değildir. Onu, efendisi yollamıştır.” der; efendisi de: “Bu kaçmış bir köledir.” derse; bu
durumda satıcının sözü geçerlidir. Kölenin efendisinin, “Onun, kaçan kölesi olduğuna dâir” beyyine getirmesi gerekir.
Bu, bir kölenin kaçmış olması sırasındaki alım ve satımında olur.
Eğer, her iki taraf da beyyine ibraz ederlerse; satıcının beyyinesi geçerli olur.
Efendisi ile satıcı, kölenin kaçmış olduğunda görüş birliği yaparlar; yalnız, köleyi satan: “Ben, onu kaçmadan önce satmıştım.” der; efendisi de:
“Sen, onu kaçtıktan sonra sattın.” derse; bu durumda satıcının sözü geçerli olur.
Şayet her ikisi de beyyine ibraz ederlerse; yine, satıcının beyyinesi geçerli olur.
Müdebber köle, me'zûn bulunur ve kaçarsa; mahcur olmaz. Ancak, izinli köleyi, bir gâsıb, gasbederse; bunun hükmünün ne olduğu
zikredilmemiştir. Âlimler şöyle buyurmuşlardır: O köle, mahcur olmaz.
İzinli köleyi, bir köle esir alırsa; o dâr-i harbe gitmeden önce mahcur olmaz. Gittiktea sonra mahcur olur.

Bu durumda, köle tekrar efendisine dönse bile, me'zûniyeti avdet etmez (dönmez). 
[179]

İzinli bir köle, bir köleyi satın alır ve ona, ticâret için izin verirse; bu izni sahih olur.
Sonra da, onların efendisi, onlardan birisini ticâretten men ettiğinde; eğer ikinciyi men etmişse, bu men sahih olmaz. İster birinci, köle borçlu
olsun; ister olmasın fark etmez.
Şayet önceki köleyi men ederse; hiç şüphesiz, o memnu olur.
Bu durumda ikinci de memnu olur mu?
“Eğer öncekinin borcu varsa, memnu olur.”
Eğer, borcu yoksa; mahcur olmaz.
Böyle bir hâl olmaz da, önceki me'zun köle ölürse; cevap, önceki cevabın aynısıdır.

Önceki köleyi, efendisi men eder ve bu efendi ölürse; bu men, ikisine de âit olur. Öncekinin ister, borcu olsun; ister, olmasın farketmez. 
[180]

Me'zun bir kölenin, mükâtebini men eylemesi, -izinli kölenin, izinli kölesini ticâretten men eyleyemediği gibi- caiz olmaz. 
[181]

Bir mükâtep, kölesine ticâret izni verdikten sonra, kendisi kitabet bedelini ödemekten âciz kalırsa; ister, borçlu; ister borçsuz olsun, bu mükâtebin
kölesi ticâretten men edilmiş olur.
Keza, mükâtep, ister kitabet borcunu ödemiş olsun; ister ödememiş olsun; mükâtebin, kitabeti halinde bir çocuğu olur ve o köleye, mükâtebin
ölümünden sonra izin verirse; o izin caiz olmaz.
Keza, hür bir kimse, borçlu olarak ölür ve onun bir kölesi bulunur ve ölen şahsın vârisleri, o köleye ticâret izni verirlerse; bu izinleri bâtıl olur.
Vâris, kendi malından, ölenin borcunu ödese bile; yine izni geçerli olmaz.
Şayet borç, -ölen hür adamın olmaz da- kölenin kendisinin olursa; vârislerin ona ticâret izni vermeleri caiz olur.
Bir mükâtebin oğlu, babasının geride bıraktığı kölesine izin verir; sonra da borç alarak, mükâtebin borcunu öderse; onun, köleye verdiği ticâret
izni sahih olmaz.
Bir adam, mükâtebin oğluna mal bağışlar; o da, onunla babasının kitabet borcunu öderse; bu durumda, onun kölesine ticâret izni vermesi caiz olur.
[182]

Vasî, yetime veya onun kölesine izin verdikten sonra, bu vasî ölür ve başkasına vasiyet ederse; onun ölümü, izne mânidir.

Buna, bir hâkim izin verir; sonra da o hâkim azledilir veya ölür yahut delirirse; verdiği izin yine geçerli olur. 
[183]

Fetâvâyi Atlâbiyye'de şöyle zikredilmiştir: Bir baba, oğlunun kölesine izin verir; sonra da, o köleyi, baba veya onun bir vârisi satın alırsa; bu izin
bâtıl olur.
Çocuğun bulûğa erişmesiyle, izin bâtil olmaz.
Keza, oğlu bulûğa eriştikten sonra, babası ölürse, izin yine bâtıl olmaz.

Kölenin tasarrufunu gören baba, sükût ederse; bu, izin olur. 
[184]

Bir kölenin efendisi, irtidat eder; sonra da o köle, alım-satımına devam eder; efendisi öldürülür veya ölür yahut dâr-i harbe iltihak eder; iltihakına da
hâkim hükmederse; bu kölenin, efendisinin irtidadmdan sonra yaptığı bütün tasarruf, geçersizdir.
Dâr-ı harbe ilhakından önce müslüman olur veya dâr-i harbe ilhakından sonra, hâkimin hükmünden önce müslüman olup geri dönerse; onun
me'zun kölesinin yaptığının tamamı geçerli olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
İmâmeyn'e göre ise, dâr-i harbe ilhak edinceye kadar yaptığının tamamı caiz olur. Ancak dâr-i harbe ilhakından sonra yaptığı tasarruf, bâtıldır.

Hâkimin hükmünden önce dönerse; yine me'zûn kölesinin yaptığı tasarruf caizdir. 
[185]

îrtîdat eden bir kadının izinli bir kölesi olur ve bu kadın, dâr-i harbe ilhak eder ve ilhakına da hükmedilirse, o izinli köle, bu durumda ticâretten
memnudur.

Şayet hâkim hükmeylemeden önce kadın dönerse; me'zun köle yine izni üzerinedir. 
[186]

Bir müdârip, müdârebe malı olan köleye ticâret izni verirse; bu, mal sahibine karşı caizdir.

Mal sahibi onu men ederse; onun men'i bâtıldır. 
[187]



Ticârete izinli bir câriye, efendisinden bir çocuk doğurursa; bu, ticâretten men olur.
Eğer, bu câriye borçlu ise, efendisi, onun kıymetini tazmin eder.
Şayet, efendisinden değil de, başka birisinden doğum yaparsa, ticâretten men edilmiş olmaz.
Sonra duruma bakılır: Çocuk doğduğu zaman, kadının üzerinde borç yoksa; çocuk efendinin olur. Hatta bundan sonra, kadına borç isabet ederse; o
çocukta, alacaklıların hakkı olmaz.
Şayet, câriye, çocuğun doğumundan önce borçlu ise, o çocuk, kadının borcu için satılır ve parası alacaklılara verilir.

Bu durumda da, bu çocuğun bedeli alacağı doğumdan sonra olanlara verilmez. 
[188]

İzinli bir câriye, kendi kıymetinden daha fazla borçlanır; sonra da bu cariyeyi, efendisi müdebbere ederse; o, yine eski hâlinde ve izinlidir. Efendisi,

onun kıymetini, alacaklılarına tazmin eder. 
[189]

Me'zun bir köle, men edilse bile, elinde bulunun mal hakkındaki ikrarı caizdir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
Burada, “İkran”ndan murad: Elinde bulunan mal, emânet mi? Gasb mı? Yoksa kendinin olan borcu mu? Ona göre hükmedilir.

İmâmeyn ise: îkran sahih olmaz; elinde olan efendisinindir. Borcu varsa azâd edildikten sonra öder, buyurmuşlardır. 
[190]

Bir adam, ticâretine izin verdiği kölesini, ticaretten men ettikten sonra, o köle, kendi nefsine borç ikrar ederse; burda iki durum vardır.
Eğer elinde ticaret malı bir kazanç yoksa; hâl-i hazırda olan ikrarı sahih değildir. Ve, hâlde muaheze edilmez. (sorumlu olmaz). Kendisine borç izni
verilsin veya verilmesin müsavidir.
Bu, bi'1-ittifak böyledir. Fakat, elinde, izinli iken temin ettiği bir kazanç varsa; bu da üç hâlden hâli olmaz: Bu kazancın;
a- Ya tamamı borç dışı olur.
b- Veya, tamamı borç karşılığı olur.
c- Yahut bazısı borç karşılığı, bazısı karşılıksız olur.
Eğer, tamamı borç karşılığı ise, ikran elinde olan mal hakkında sahih olmaz. Ve, o malın tamamı alacaklılarına verilir.
Eğer, elinde olan malın bir kısmı borcuna karşılık geliyor ve bir kısmı artıyorsa; bu ikrarı İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, yine -borcundan fariğ
olan miktar kadar- sahih olmaz.
Bunların tamamı, köle izin verenin mülkünde bakî kaldığı müddet için böyledir. Fakat herhangi bir sebeble, (satış gibi, bağış gibi) mülkünden

çıktıktan sonra, ikrarda bulunursa; bi'1-ittifak, bu ikrarı sahih olmaz, ister elinde kazanç olsun, isterse olmasın müsavidir. 
[191]

Şayet, yanında odunculuk yapmak ve benzeri şeylerle elde ettiği bir kısım mal bulunur; onun da başkasına âit olduğunu söylerse; bi'l-ittifak bu sözü

doğrulanmaz. 
[192]

Bir efendi, yanında bin dirhemi bulunan bir köleyi, ticâretten men eder ve bu bin dirhemi de aldıktan sonra, köle, “O dirhemlerin, kendi yanına
bırakılmış bir emânet olduğunu” söyler; efendisi de onu yalanlarsa; bu durumda, o kölenin sözüne inanılmaz.
Şayet, onu azâd ederse; ona birşey lâhık olmaz.
Şayet o bir gasp ise, azad edildiği zaman, ondan alınır.
Bir adam, yanında bin dirhemi bulunan, bin dirhem de borcu olan bir kölesini, ticâretten men ettiğinde; o köle, “Elindeki bin dirhemin, filan
adamın emâneti olduğunu” veya “Müdârabe malı olduğunu” yahut “Onu gasbeylediğinî” veya “Borç aldığını” söylerse; bunların hiç birine
inanılmaz. Alacaklı, alacağını alır.
Sonra köle azâd edilince, ikrar ettiği şeyi, sahipleri ondan alırlar.
Elinde bin dirhemi olan bir köle, ticâretten men edilir; o da “Üzerinde iki bin dirhem borç bulunduğunu” söyler; sonra da “Onun bin dirhemi, filan
adamın alacağıdır, yanımda emânettir ve filan adamındır.” derse; bu bin dirhemi İmim Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsına göre, alacak sahibinin olur. O
dirhemler, ikrarına göre, ona verilir.
Sonra, o azâd edilince doğrusu ortaya çıkar.
İmâmeyn'e göre, u köle, o bin dirhemin vedia olduğunu ve filan şahsa ait olduğunu ikrar ederse ve ikrar edilenin borcuna verir; sonra da, efendisi
onu, azad ederse; alacaklı onu takip edecektir.
Şayet, önceden, “Onun, emânet mal olduğunu” söylemiş olsaydı; o bin dirhem, emânet sahibinin olurdu.
Alacaklısı da, o azâd edildikten sonra, onu takib ederek, alacağını alırdı. İmâmeyn'in kavline göre ise, onun “Emânettir.” sözü geçersizdir. O bin
dirhemi efendisi alır; diğer alacaklısı, o azâd edildikten sonra, onu takip ederek alacağını alır.
Eğer me'zun köle, sözünü muttasıl söyleyerek: “Filanın, bende bin dirhem alacağı vardır; bu bin dirhem ise, filanın emânetidir.” derse, İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.)'ye göre, o bin dirhem, ikisinin arasında taksim edilir. Bu köle azâd edildiği zaman, alacaklılar geride kalan alacaklarını alırlar.
Şayet, muttasılan, önce “Emânet olduğunu” söylerse; o bin dirhem emânet sahibinin olur.

Şayet, her ikisi de iddia ederler ve me'zun köle, ikisini de doğrularsa, o bin dirhem, yine ikisinin arasında pay edilir. 
[193]

Bir adam, izinli kölesini ticâretten men ettikten sonra, ona tekrar izin verir; bu köle de, ikinci izinli hâlinde ikrarda bulunarak: “Şu adamdan bin
dirhem gasbeyledim.” veya: “Bin dirhem borç aldım.” der; ikrar edilen adam da onu doğrularsa; o köle, hâl-i hazırda sorumlu tutulmaz. Ancak azâd
olduktan sonra borcunu öder.
Şayet ikrar olunan zat, onu yalanlar ve: “Sen izinden sonra ikrar eyledin.” derse, bu durumda ikrar olunan şahsın sözü geçerli olur ve bu köle, hâl-i
hazırda sorumlu tutulur.
Bu mes'ele, şunun hilafınadır: Eğer ikrar ederek: “İzinden memnu iken, birinden bin dirhem gasbeylediğini” söylerse; ikrar olunan da onu
doğrularsa; hâl-i hazırda sorumlu olur.

Şayet yalanlarsa, yine öyle olur. 
[194]



Bir adam, elinde bin dirhemi bulunan me'zun kölesini, ticâretten men eder; o da “Bir adama, iki bin dirhem borcunun olduğunu” veya “O bin
dirhemin, bizzat emânet olduğunu” söyler; sonra da o mal zayi olursa; -azâd olana kadar- o köleye müracaat olunmaz. Azâd edilince, -emânet hâriç-
diğer alacaklı alacağını ondan alır.
Bir adam, yanında bin dirhem bulunan izinli kölesini ticâretten men eder ve onun da bin dirhem borcu olur; sonra, yine, efendisi ona izin verir; bu
defa da “Başka birine, bin dirhem borcunun olduğunu” söylerse; bu durumda, öncekine borçlu olduğunu, hasseten beyyinelemesi gerekir.
Keza, bu köle: “Bu borç, önceki izne aittir.” derse; beyyine getirmesi gerekir.
Keza, “Önceki izinde, bir adamın, o bin dirherni, yanma emânet olarak koyduğunu” söylerse; en önce ikrar eylediği kimse daha haklı olur. Emânet
bırakan zat, köleye müracaat eder.
İmâmeyn'e göre de efendisine müracaat eder. Ve, köle satılarak borcu ödenir.
Bir adam, elinde bin dirhemi bulunan izinli kölesini ticâretten men ettiğinde, bu kölenin beşyüz dirhem borcu olur ve “Bin dirhem borcunun
olduğunu” menden sonra söyler; bilâhare ona, yine izin verilir; bu defa da “Elindeki bin dirhemin, emânet olduğunu” ikrar ederse; artık, onun o
ikrarı kabul edilmez.
Onun beşyüz dirhemi, en önce söylediği borçlusuna aittir; diğer beşyüz dirhemi de ikinci defa söylediği borçlusunun olur.
Emânet sahibi ise, o köle azâd edildikten sonra, onu takip eder.
İmâmeyn'e göre ise, beşyüz dirhemini, önceki ikrar eylediği alacaklısına verir. Beşyüz dirhemi ise, efendisinin olur.
Emânet sahibinin beşyüz dirhemi geçersiz olur.
Beşyüz dirhemi için de onu takip eder.
Şayet, o bin dirhemin, beşyüz dirhemi izinli kölenin yanında zayi olunmuşsa; geride kalan beşyüz dirhem, hasseten alacaklısının olur. Köle, bu

beşyüz dirhem emâneti, borçlu kalır. 
[195]

Bir adam, kölesine ticâret izni verdikten sonra, onu men eder; sonra yine ticâret izni verir; bundan sonra da, bu köle, önceki izninde “Bin dirhem
borç aldığını” söylerse ve bir adamdan da “Bin dirhem, emânet aldığını” ikrar eder ve “Onu da zayi ettiğini” söyler; mal sahibi de bunu doğrularsa;

onu, hâl-i hazırda alamaz. 
[196]

İzinden men edilmiş bir köle, “Efendine emânet edilen bin dirhemi, zayi ettiğini” ikrar ederse; azâd edilene kadar sorumlu tutulmaz. Azad edilince
onu öder.
O köle, azâd olmadan önce, bir kefil alır ye bir adam, onun borcunu öder; alacak sahibi de o köleyi satın alarak, onu azâd eder veya azad etmeyip
onu yanında tutarsa; kölede olan alacağı bâtıl olur.
Fakat, kefilinden kölenin en az kıymetini alır.
Köleyi satın almasa da, efendisi, köleyi ona bağışlayıp, ona teslim eylese; bu alacaklının, hem kölede, hem de -kefilinde olan alacağı bâtıl olur.
Şayet, bağış yapan zat, bağışından vaz geçerse; borç, ebediyyen avdet eylemez.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, hibeden dönülünce, borç da avdet eder. 
[197]

Bir adam, kölesine ticâret izni verdikten sonra, onu ticâretten men eder; sonra da tekrar izin verir; bu kölenin elinde de bin dirhemi bulunur ve onu
önceki izninde kazandığı bilinir; köle de “Onun, filan adamın emâneti olduğunu” veya “Onu, filan adamdan zoraki aldığını” söyler; efendisi de bu
sözleri yalanlarsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu durumda, kölenin ikrarı sahih olur.

İmâmeyn'e göre ise, sahih olmaz. 
[198]

Bir adam, kölesine ticâret izni verdikten sonra, onu ticâretten men eder; sonra tekrar izin verir ve o kölenin elinde, bin dirhemi bulunur; onun da
önceki izinde kazandığı bilinir; köle de, “Onun, filan adamın emâneti olduğunu” söylerse; o musaddaktır (doğrudur).
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre ise, ona inanılmaz. Ve, o bin dirhem, efendisinin-dir. İkrar olunan şahıs köleyi takip eder ve azâd olduktan sonra ondan alır.
Keza, ikinci izinde, köle bin dirhem borçlanırsa, elindeki bin dirhem, ikrar eylediği adamın olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu böyledir.

İmâmeyn'e göre ise o bin dirhem efendisinindir. 
[199]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

6- İZİNLİ KÖLENİN VEYA SABİNİN BORÇ İKRARI
 
İzinli köle, borç ikrar ederse (yâni, borçlu olduğunu söylerse) burada iki durum söz konusu olabilir:
1- İzinli köle, ticareti ile ilgili borç ikrar edebilir.
Bu durumda, -efendisi hakkında- bu ikrar sahihdir. Efendisi, buna inansın veya inanmasın farketmez. Ve o borç, hâl-i hazırda ödenir.
2- Ticaretle ilgisi olmayan bir borç ikrar edebilir.
Bunun için kölenin azad edilmesi beklenir; hâl-i hazırda ödenme yapılmaz.
İmâm Muhammed (r.a.), el-Asl'da şöyle buyurmuştur:
“İzinli köle, gasp veya emânet ikrarında bulunur da, efendisi bunu inkâr ederse veya müdârebe, bidâa ve ariyet ikrarında bulunur da, efendisi inkâr
ederse veya izinli köle, bir hayvan boğazlar yahut bir elbise yakar veya bir adam icarlar veyahut satın alıp da cima eylediği bir cariyeye mehir verir
ve o şeye de başka bir hak sahibi çıkarsa; bütün bu borçlar, hâl-i hazırda, ondan alınır.” Âlimler şöyle buyurmuşlardır:
“el-Asl kitabındaki cevaba göre, köle, hayvanı teslim aldıktan sonra keserse; elbiseyi, teslim aldıktan sonra yakarsa; bunları gaybeylemiş olur; o
zaman tazminat gerekir. Bu durumlarda mal tazmin edilir. Amma, teslim almadan önce yaktığı elbise, kestiği hayvan hakkında ikrarı sahih olmaz.



Ve bu. durumda köle hâl-i hazırda muaheze olunmaz.” 
[200]

İzinli bir köle, hür bir kadının veya bir cariyenin bikrini parmağı ile bozar ve bunu da ikrar ederse; İmâmeyn'e göre hâl-i hazırda bir şey gerekmez.
Yalnız, efendisi tasdik ederse (doğrularsa), bu bir cinayet ikrarı olur. İmâm Ebû Yûsnf (r.a.):
“Bu, bir mal ikrarı olur ve hâl-i hazırda sorumlu tutulur?” buyurmuştur.
İzinli köle, zoraki bir cariyeyi gasb ederek, parmağı ile bikrini izâle eder; efendisi de, onun ikrarından önce, gasp tazminatı talep ederse; (çünkü
gasp tazminatı ticâretten ödenir) bikrini izâle tazminatı istemeye hakkı yoktur. Zira, o bir cinayettir. Onun ikrariyle, sabit olmaz.
İzinli bir köle, bir cariyeyi gasbederek, alıp götürür ve ona cima yaparsa; o takdirde, efendisi gasp sebebiyle olan cimadan dolayı noksanlanan
bedelini peşin olarak tazmin eder.

Cima sebebiyle tazminat yaparsa, köle azâd olana kadar bir şey gerekmez. 
[201]

İzinli bir köle, ikrar ederek, “Şu adamın cariyesini, satın aldığını; onun bakire olduğunu ve bikrini izâle eylediğini” söylerse; diğer borçlar gibi

mehir lâzım olur. Bu cariyeye bir hak sahibi çıkarsa, köle, hâl-i hazırda sorumlu tutulur. 
[202]

Keza, izinli köle, bakire bir cariyeyi gasbeylediğinde, başka bir şahıs, o me'zunun yanında, o cariyenin bikrim izâle ederek kaçarsa; cariyenin

efendisi, cariyenin mehrini o izinli köleden alır. 
[203]

Şayet, izinli köle, “Efendisinin izni olmaksızın, nikâhla, cariyenin bikrini izâle ettiğini” söylerse, ilzam edilmez.
Şayet efendisi, fâsid bir nikâhla, onun bikrini izâle eylediğini doğrularsa; kölenin elinde olan mal önce alacaklılarına verilir. Artan olursa, bu
cariyenin mehri olarak cariyenin efendisine verilir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan gelen bir rivayete göre, kölenin efendisi, ister doğrulasın, isterse yalanlasın, bu cariyenin sahibi, diğer alacaklıIar gibi

olur. (Yani mehir karşılığı olan alacağı, artacak maldan değil de mevcut maldan, alacağı nisbetinde ödenir. 
[204]

İzinli bir köle, ikrar ederek, “Nikâhla, bir cariyeye cima ettiğini” söyler; efendisi de onu inkâr ederek: “Ben, böyle bir izin vermedim.” derse; bu

köleden, mehir, azâd edildikten sonra alınır; daha alınmaz.
[205]

İzinli bir köle, yanında bulunan bir köle için: “O, filan oğlu filandır, onu emânet bırakmıştır” veya O, bir hürdür; “Ben ona, kat'iyyen sahip
değilim.” derse, onun sözü geçerli olur.
Bu cins mes'elelerde, me'zun köle, “Yanında bulunanın, hür olduğunu” söylerse; ikrarı, onun hürriyeti sabit olana kadar kabul edilmez. Fakat,
yanında bulunanın memlûk (köle) olduğunu” söyler; köle de onu doğrularsa, ikrarı sahih olur.
İzinli bir köle, yanında olan şahıs için: “Bu, filanın kölesidir. Onu, filan emânet bıraktı.” der; o adamda da , kölelik alâmeti görülmez; veya: “Bu,

aslen hürdür.” derse; bu, onun hürriyetini ikrar olur ve bu ikrar sahihdir. 
[206]

İzinli köle bir adamdan bir köle satın alsa, onu da teslim alsa, köle de bir şey söylemese sükut etse, sonra da onun filanın oğlu olduğunu, veya aslen
hür olduğunu ona sahib olmadığını söylese, sözüne inanılmaz.
İzinli köle, yanında bulunan belirli bir şeyi ikrar ederek, “Onun, fiiana âit olduğunu” veya “Emânet bırakıldığını” söyler; üzerinde de çok borç

bulunursa; önce, o belirli şeyden başlanır. 
[207]

İzinli köle, “Çok borçlu olduğunu” söylediğinde; alacaklıları, kölenin kazancına hisseleri nisbetinde ortak olurlar.
Satıldığı vakit de öyle olur.

Alacaklılar arasında, takdim tehir olmaz. 
[208]

Borçlu veya borçsuz olan izinli bir köle, bir adamdan, bir köle satın alıp parasını peşinen ödedikten sonra, “Satıcının, o köleyi daha önce azâd
ettiğini” veya “Onun, aslen hür olduğu” söylenir; satıcı da bunu inkâr ederse; bu darumda köle, hâli üzerine köle (memluk) olarak kalır.
“Satıcı tarafından müdebber edildiği” veya “Cariyenin, satıcıdan çocuğu olduğu” söylenir; satıcı da bunu doğrularsa; aralarındaki alım-satım
bozulur ve müşteri parasını geri alır.
İzinli köleye, böyle bir şey söylenmez; fakat me'zun: “Satıcı, bunu bana satmadan önce, filan adama satmış.” der; o filan da bunu doğrular; satıcı
ise, onu yalanlarsa; bu durumda, izinli kölenin iddiasına inanılmaz ve o, kölenin parasını satıcıya verir.
Fakat, iddiası kendi nefsi hakkında doğrulanır. Ve o köleyi, ikrar eylediği adama teslim etmesi emredilir.
Şayet satıcı iddiayı doğrularsa, izinli köle parasını satıcıdan geri alır.
Keza, izinli köle, beyyine ibraz ederek satıcıyı suçlar veya me'zun köle, satıcıya yemin verir o da, yeminden kaçınırsa; yine izinli köle verdiği

parası için, satıcıya müracaat eder. 
[209]

Borçlu olan izinli köle, yanında olan bir şeyin, emânet olduğunu söyler; o emânetin de “Kendi efendisinin veya efendisinin oğlunun yahut
efendisinin ticârete izin verilen kölesinin veya efendisinin mükâtebinin yahut efendisinin ümm-ü veledinin” olduğunu söylerse; bu durumda, onun
efendisi veya onun mükâtebi yahut onun kölesi veya ümm-ü veledi hakkındaki ikrarı bâtıldır.
Amma “Efendisinin oğlunun veya onun babasının olduğunu” ikrarı caizdir.
Şayet köle, hiç kimseye borçlu değilse; yaptığı ikrarın cümlesi caiz olur.
Bundan sonra borçlanırsa, önceki ikrarı geçersiz olmaz.
İzinli köle, “Onlardan birisine borçlu olduğunu” söyler; sonra da yeniden borçlanırsa; önce ikrar ettiği şahsın, bu kölenin efendisi veya onun ümm-
ü veledi yahut üzerinde borç olmayan kölesi olması hâlinde onlara bir şey yoktur.
Şayet efendisinin mükatebine veya babasına borçlu olduğunu ikrar eylemiş; sonra da yeniden borçlajımışsa; o zaman, onlar da alacak ortağı olurlar.
İzinli köle, kendi hür oğluna, babasına, hür olan karısına veya oğlunun mükâtebine, oğlunun borçlu veya borçsuz olan kölesine, borçlu olduğunu,
ikrar ederse; bunlarla ilgili ikrarı, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bâtıldır.



İmâmeyn'e göre ise, bunlarla ilgili ikrarı da caizdir ve bunlar, ikrarda bulunan bu kölenin kazancına, diğer alacaklılarla birlikte ortak olurlar.
Borçlu olan izinli bir köle, kendi cariyesine ticâret için izin verir; o câriye de borçlanır ve bu izinli köle, elinde olan malın “Onun emâneti
olduğunu” söylerse; o tasdik edilir. İster izinli köle borçlu olsun; ister borçsuz olsun müsavidir.
O câriye de, diğer alacaklılardan daha haklıdır. Keza, “Ona borçlu olduğunu” söylerse; ancak borçlu olunca, diğer alacaklılarla beraber ortak olur.
Belirli bir şeyi borçlu olduğunu ikrar ederse; câriye, ona, diğer alacaklılardan daha haklı olur. Mebsût.
Borçlu bir câriye, “Bir köleye borçlu olduğunu” veya “Belirli bir şeyin, bir köleye âit olduğunu” ikrar ederse; bu borç ikrarı ve söylediği söz caiz
olmaz. Şayet, kendisi borçlu olmaz ise, belirli bir şeye âit olan ikrarı caiz olur. “Borcunun olduğu” ikrarı caiz olmaz.
Eğer cariyenin alacaklılarının bir kısmı, efendisinin mükâtebi veya kölesi olur ve onun üzerinde de borç bulunursa; onun için ikrarı caiz olmaz.

Şayet borcu yoksa, alacaklıları için olan ikrarı caiz olur. 
[210]

Cariyenin alacaklılarının bazıları, efendisinin babası veya oğlu olur; bir köle de, “Onda, emânetinin olduğunu” veya “Alacağının olduğunu”
söylerse; onun ikrarı caiz olur.
Şayet cariyenin alacaklılarının bazıları, efendisinin babası veya oğlu yahut borçlu-borçsuz kölesi olmuş olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsına
göre, bu ikrarı bâtıldır. İmâmeyn'e göre ise, caizdir.
Keza, alacaklılarının bir kısmı, me'zûn kölenin babası veya oğlu ise, mes'ele yukardaki gibidir.

Şayet, alacaklının bir kısmı, kölenin kardeşi ise, onun ikrarı caizdir. 
[211]

Alacaklılar, izinli kölede olan alacaklarını, almak için hâkime başvurduklarında, istekleri kabul edilir ve köle satılır.
Köle: “Filan gaibe de borcum var.” der ve onu efendisi ile diğer alacaklıları doğrularlar veya yalanlarlarsa, bu hususta köle doğrulanır. Köle satılır
ve o gaibin hissesi bekletilir.
Köle, hâkim onu sattıktan sonra böyle bir ikrar da bulunursa; bu ikrarı, -her ne kadar efendisi doğrulasa bile- doğrulanmaz. Eğer başkasına da
borcu varsa, bu ikrarı sahih olmaz.
Şayet başkasına borcu yoksa, ikrarı sahih olur. Gaip gelir ve hakkının olduğunu beyyinelerse, diğer alacaklılardan hissesi kadarını alır.

Beyyinesi yoksa bir şey gerekmez. 
[212]

İzinli köle çok borçlu olur ve onu da ikrar ederse; o borç da dahil olur. 
[213]

İzinli köle, çok borçlu olduğu zaman, izinli olmadığı vakitte ödünç aldığı veya gasbeylediği yahut emânet alıp da zayi eylediği veya ariyet aldığı
veyahut müdârebe ortağı olarak aldığını zayi ettiği bir şey varsa, hâl-i hazırda, onlar da alınır mı?
Eğer gasbettiğini ikrar ederse; ikrar olunan şahıs da onun mahcur halindeki gasbını doğrular veya: “Mahcur hâlinde değil de me'zun halinde
gasbeyledi.” derse; bu takdirde, köle satılır ve o şahıs alacağını alır. Efendisi fidyesini verirse, o müstesnadır. Diğerleri kölenin sözünü
doğrularlarsa, hâl-i hazırda değil de, köle azad edildikten sonra alacaklarını takip ederler.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir.

Şayet onlar, mahcur halinde değil de me'zun hâlinde olduğunu söylerlerse; alacaklarım hâlde alırlar.
[214]

Keza, sabî ve alış verişe aklı eren bunak'a izin verilir; onlar da böyle söylerlerse, mes'ele aynıdır. 
[215]

Me'zun köle, “Bir mala kefil olduğunu” ikrar ederse; bu ikrarı sahih olmaz. 
[216]

Me'zun köle, hür olan biri için, bir ikrarda bulunsa; onun hakkında, bir kölenin şehâdeti kabul edilmez.
[217]

İzah'da şöyle zikredilmiştir: İzinli bir köle, bir köleye veya hür'e karşı, nikâh sebebiyle üzerine vacip olan mehri ikrar ederse; nikâh ister caiz olsun,
ister fâsîd olsun; ister şüpheli olsun gerçekten bu ikrarı bâtıl olur; azad edilinceye kadar sorumlu tutulmaz.
Fakat, diyet ikrarında bulunur ve ikrar olunan da onu doğrularsa; o, ondan alınır. Aynî.
îzinli köle veya hür, küçük yahut bunak olur; ve ikrar olunurlar ve onlar da, “O ikrarın, izinden önce olduğunu” söylerlerse; bu sözleri geçerli olur.
[218]

İzinli bir köle, efendisinin ölğm hastalığında gasp, satış, borç, bi' zâtihî durmakta olan veya zayi olmuş bulunan bir emânet yahut durmakta olan
veya zayi olmuş bulunan bir müdârabe malı veya bunlardan başka, ticâret işlerinden dolayı borçlu olduğunu ikrar ederse; bu iki durumdadır:
Eğer efendinin borcu sıhhatli iken, malının tamamını kuşatıyorsa; kölesini ve onun elinde olanını, kölenin kendi nefsine karşı ikrarı, efendisinin
ölüm hastalığında sahih olmaz. Şayet efendinin malı, hazırda bulunmazsa, kölesi satılır. Elinde bulunan da satılır ve onunla efendinin borcu verilir.
Sonra da efendinin malı gelip, borcu kalmış olursa; hâkim, o maldan borcunun ödenmesine hükmeder. Fazla bir şeyi kalırsa, o takdirde hâkim,

kölenin bedelini ve kâr'ının bedelini alır ve onu kölenin borcuna karşılık olarak öder. 
[219]

Eğer kölenin borcu, ondan da çoksa; artık, onda kölenin alacaklılarının hakkı yoktur. Geride kalan mal vârislerin hakkı olur. 
[220]

Bu durum, efendinin üzerinde sahih borç olduğu ve izinli kölenin efendisinin hastalığı zamanında, üzerinde borç olmadığı zaman böyledir.
Amma her ikisinin de üzerinde ödenmesi gereken borç bulunduğunda ve efendi de hasta değilken; köle, efendisinin ölüm hastalığında, kendisinin
borcunu ikrar ederse; bu mes'ele iki durumdadır:
1- Kölenin yanında, efendisinin sağlığında borcundan daha fazla malın olması; efendisinin borcundan fazla olmama hâli.
Bu hâlde, kölenin ikrarı sahih değildir. Önce kölenin kazancından başlanır. Sonra fazla kalandan, efendinin alacaklılarına verilir.
2- Efendinin sıhhatli zamanında, her ikisinin de ödemesi gereken borcun fazla olma hali.
Bu durumda, önce, efendinin borcu ödenir.
3- Kölenin borcunun olmaması hali. Bu durumda onun ikrarı sahih olmaz.
İmâm Muhatnmed (r.a.), bunu böyle zikreylemiştir.



Şayet, efendinin üzerinde borç olmaz da; köle ise, kendi kıymetini ve elinde olanı içine alacak şekilde borçlu olur ve bu köle, bu borcun efendisinin
hastalığında, ödünç alma veya alım-satım ve benzeri şeylerden olduğunu söyler; sonra da efendisi aynı hastalıktan dolayı ölürse; bu durumda
kölenin ikrarı sahihdir. Hâkim, kölenin rakabesini ve yanında bulunanı satar ve kölenin alacaklılarına, hisseleri nisbetinde taksim eder. Bir
kısmını, diğerine takdim etmez.
İzinli köle, efendisi borçlu olmadığı hâlde, onun ölüm hastalığında; “Yanında bulunan belirli bir şeyin, bir adamın olduğunu” söylerse; ikrarı sahih
olur ve önce, ikrar olunan şahıstan başlanır.
İzinli köle, efendisinin hastalığı zamanında ticâretten men edilmiş olur; efendinin sıhhatli zamanında olan borç da bulunursa; bu kölenin
mahcûrluğu geçerlidir.

Eğer efendi, borçlu değilse; efendinin ölüm hastalığında köleyi ticâretten men etmesi doğru olmaz. 
[221]

Şayet, kölenin efendisinin sıhhatli halinde çok borcu olur; bu borç da, bütün malını, kölesini ve onun elinde olanı da kuşatır ve efendisinin
hastalığında, izinli köle, bir adamdan şahitler huzurunda, bin dirhem borcu teslim alır veya şahitler huzurunda bir şeyi satın alarak teslim alır; sonra
da efendi ölürse; o takdirde hâkim, o köleyi satarak, elinde olanla, önce, kölenin o borcunu öder. Şayet artan olursa; onu da efendisinin borcuna

verir. 
[222]

Bir adam, kıymeti bin dirhem olan bir kölesine ticâret izni verir; o köleden başka da hiç bir malı olmaz ve bu efendi hastalanır ve “Kendisinin bin
dirhem borcu olduğunu” ikrar eder; sonra da izinli köle, aynı şekilde “Kendisinin de bin dirhem borcunun olduğunu” söyler bilâhare de bu efendi
ölürse; bu durumda hâkim, köleyi satar ve her ikisinin ikrar eyledikleri borçları da yarı yarıya öder.
Şayet köle, efendisi hasta olmadan önce, “Kendisinin bin dirhem borcu olduğunu” ikrar etmiş olsa; sonra da efendisi, “Bin dirhem borcunun

olduğunu” söyleyip ölseydi; o zaman, hâkim, önce kölenin borcunu öderdi. Şayet fazla bir şey kalırsa, onu da efendisinin borcuna verirdi. 
[223]

Şâyeî efendi, önce, “Bin dirhem borcu olduğunu” söyler; sonra da, birlikte veya ayrı olarak “Bin dirhem daha borcunun olduğunu” söyler; bilâhare
de bu köle, “Bin dirhem borcunun olduğunu" söyler ve sonra da efendi ölür; bu üç alacaklı da'vâlaşırlarsa; kölenin bedeli olan şeyi üçe taksim
ederler.
Keza, köle, önce bin, sonra da yine bin dirhem borcunun olduğunu söylerse; -bunları, İster muttasıl; ister, munfasıl söylesin farkçtmez- efendisinin
alacaklisıyla beraber alırlar. Yâni, iki bin dirhem kölenin borcu; bin dirhem de efendinin borcu için, bu köle satılır. Parası üçe taksim edilerek

alacaklı verilir. 
[224]

Eğer efendi, bin dirhem borcu olduğunu söyler; sonra, bin dirhem daha olduğunu söyler; ba ikrarları da tamamen hastalığı hsüînde yapar; ona da
köle, bin dirhem, kendisinin borcu olduğunu söylerse; bu durumda hâkini, köleyi satıp, parasını efeadi ile kölenin alacaklıları arasında dörde taksim
eder.
Şayet, hastalığında, efendi, “Bin dirhem borcunun olduğunu” ikrar eder; sonra da köle, kendisinin “Bin dirhem, borcunun olduğunu” söyler;
bilâhare de efendi, bin dirhem olduğunu söyler ve ölürse; bu durumda hâkim, iki efendiye, bir de kolelin alacaklısına vererek taksim eder. Hâkim,

kölenin bedelini, hisselerine göre alacaklılar arasında üçte bir ve üçte iki şeklinde taksim eder. 
[225]

Kıymeti, iki bin dirhem olan bir izinli köle, efendisinin ölüm hastalında “Bin dirhem borcunun olduğunu” söylemiş; sonra da efendisi, “Bin
dirhem borcunun olduğunu” söylemiş; bilâhare bu köle, “Bin dirhem daha borcunun olduğunu” söylemiş ve sonra da bu köle, bin dirheme, şahitler
huzurunda, bin dirhemlik bir şey satın almış bilâhare de bu köle ondan sonra da efendi ölmüş; satın alman o köleden başka da bir malları
kalmamışsa; o köle, bin dirheme satılır ve kölenin iki alacaklısı arasında pay edilir; efendinin alacaklısına bir şey verilmez.
Eğer köle, o köleyi satın almamış olsaydı; efendisi, şahitler huzurunda bin dirheme müsavi bir köle satın almış olsa ve önce köle; sonra da efendisi
ölseydi mes'ele hâli üzerine kalır; köle bin dirheme satılır; önce satıcının parası verilir; artanı da kölenin alacaklısına verilirdi. Bu, ister efendinin

sıhhatli halinde olsun, ister hastalığı zamanında olsun değişmezdi. 
[226]

îzinli bir kölenin kıymeti, ikibin dirhem olur ve önce, köle “Kendisinin bin dirhem borcu olduğunu” söyler; sonra da efendisi, “Kendisinin bin
dirhem borcu olduğunu” ikrar eder; bilâhare de, bu efendi ölürse; o zaman hâkim köleyi satar. Önce kölenin bin dirhem borcunu öder; sonra da
geride kalan bin dirhemi, efendisinin alacaklısına verir.
Şayet kölenin kıymeti, bin beş yüz dirheme düşerse; hâkim onun bin dirhemini kölenin alacaklısına; beş yüz dirhemini de efendisinin alacaklısına
verir.
Eğer kölenin bedeli bin dirheme düşerse; onun tamamı kölenin alacaklısına verilir.
İzinli bir köle, “Bin dirhem borcunun olduğunu” ikrar eder; sonra da, efendisi, “Bin dirhem borcunun olduğunu” ikrar eder; bu sırada da, kölenin

kendi kıymeti, iki bin dirhem olur; sonra da piyasa düşer; köle satılırsa; parası her ne ise iki alacaklı arasında taksim edilir. 
[227]

Şayet izinli köle, bin dirhem borcunu ikrar eder; sonra da, efendisi bin dirhem borcunun olduğunu ikrar eder; bu kölenin kıymeti de bin dirhem olur
ve efendisi öldükten sonra da bin dirheme satılırsa; efendisinin alacaklısına bir şey tahsis edilmez. O bin dirhem, olduğu gibi kölenin borcuna
verilir.
İzinli kölenin şahsi kıymeti; iki bin dirhem olur; kendisi de bin dirhem borcunun olduğunu söyler; sonra da efendisi, “Bin dirhem borcunun
olduğunu” ikrar eder; bilâhare de köle, “Bin dirhem daha borcunun olduğunu” söylerse; bu köle, iki bin dirheme satılınca, o, üç alacaklıya, müsavi
şekilde pay edilir.
Şayet hâkim, on bin beş yüz dirheme satarsa; onun beşyüz dirhemini, efendinin borcuna; kalanını da kölenin iki alacaklısına verir.

Şayet bin dirheme satarsa; efendinin alacaklısına bir şey vermez. 
[228]

îzinü bir köle, önce, “Bin dirhem borcunun olduğunu” söyler; sonra da onun efendisi, “Bin dirhem borcunun olduğunu” söyler, daha sonra da, yine
efendisi, “Bin dirhem daha borcunun olduğunu” söyler; bilâhare yine “Bin dirhem borcunun olduğunu” muttasıl veya münkati olarak söyler; sonra



da köle: “Bin dirhem daha borcum vardır” derse; efendi öldükten sonra, bu köle ikibin dirheme satılınca, onun bin dirhemi kölenin alacaklılarına,
bin dirhemi de efendisinin alacaklılarına verilir.

Şayet köle, binbeşyüz dirheme satılırsa; bin dirhemi, kölenin alacaklılarına; beşyüz dirhemi de efendinin alacaklılarına taksim edilir. 
[229]

 İmâm
Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, kölesine ticâret izni verir; o da, kendi kıymetinden daha fazla, borç ikrarında bulunur ve kölenin hiç borcu olmaz ve efendisini
yalanlarsa; tamamı ona maledilir.”
Şayet efendisinin ikrarını doğrularsa; alacaklılar muhayyerdirler: Dilerlerse, alacakları için köleyi satarlar; dilerlerse, ona ruhsat verirler.

Keza, efendisi, kölesine: “Sen, bana karşı filâna kefilsin.” der; köle de onu yalanlarsa (inkâr ederse), malın tamamıyla ilzam edilir. 
[230]

Efendi, kölesinin “On bin dirhem borcu olduğunu söyler; köle ise bunu inkâr ederse; bu köle satılır ve parası, alacaklıları arasında taksim edilir.
Müşterinin yanında bu köleye karşı yapılacak bir şey yoktur.
Eğer müşteri onu azâd ederse; alacaklılar, kölenin kıymeti için köleye müracaat ederler.
Şayet borcu için köle satılmaz da, efendisi onu müdebber eylerse; bu durumda, alacaklılar için muhayyerlik vardır: İsterlerse, kıymetini efendisine
ödetirler; isterlerse, bütün borcu için ona genişlik verirler.
Efendisi, müdebber eyledikten sonra, onu azâd ederse; alacaklılar ondan yalnız kıymetini alırlar.
Şayet izinli köle beşbin dinhemini öder de, sonra azâd edilirse; yine onun kıymetini ondan alırlar. Kıymetinden fazla olanı, geçersiz olur.
Efendisi, köleyi hasta olana kadar müdebber eylemez: Sonra da azâd eder ve efendisi ölürse; o köleden başka da hiç malı bulunmazsa; o kölenin
kıymetini, -vârisler değil- alacaklılar alırlar. Vârislere ve efendinin alacaklılarına bir şey yoktur.
Efendi, köleye karşı, hastalık halinde borç ikrar ederse; mes'ele hâli üzerinedir. Kıymeti, önce efendinin alacaklıların olur; sonra, kölenin
alacaklılarına sıra gelir.
Şayet borç ikrar etmez de; hatâen cinayet ikrar ederse; onu öder.
Keza, bir adam, bir kölesinin elinde bulunan cariyeyi veya köleyi ikrar eder veya cinayet ikrarında bulunursa ikrar ettiği şeyin mislini vermesi
gerekir.
Şayet efendi, onların ikisini de a'zâd ederse; ı'takda söylediğimiz gibi bu, azâd eyledikten sonra, borç ikrarı gibidir. Mebsût.

İzinli köle, borç ikrar ederse, tamamım kendisinin ödemesi lâzımdır. Efendisinin borç ikrarömlunmadığı zamanda olduğu gibi. 
[231]

İzinli köle, efendisinin hastalığı halinde, bir şey satar, efendisinin de, sıhhatli hâlinde kimseye borcu bulunmaz; kölenin de borcu olmaz ve köle,
sattığı şeyin bedelim teslim aldığını ikrar ederse, bu ikrarı sahih olur.
İzinli köle, borca gark olsun veya olmasın; eğer efendisinin borcu, köleyi de, elinde olanını da ihata ediyorsa beyyinesiz olarak, kölenin sattığı
malın parasını aldığını söylemesi kabul edilmez..
Şayet efendisinin borcu, onun sıhhatli hâlinde olmuşsa bu böyledir.
Yok eğer, hasta iken borçlanmışsa; izinli kölenin, müşteriden satış bedelini almış olması, müşterinin beraatı olmaz. Ve hatta, müşteri alacaklılara
hedef olur. Beyyinesi olursa, o müstesnadır.
Bu durumda müşteri, vârislerden biri olur; köle de tamamen borçlu efendisi ise, borçsuz olursa; bu kölenin: “Satış bedelini vârislerden aldım.”

demesi caiz olmaz. Keza, efendi de, köle de borçlu olurlarsa; kölenin, “Satış bedelini aldığını” ikrar etmesi sahih olmaz. 
[232]

İzinli bir köle, kendisinin ölüm hastalımda, “Borç, emânet, cariyet, müdârabe, icâre veya gasp” ikrarında bulunur; sonra da ölürse; bütğn
söyledikleri -sıhhatli iken borcu yok idi ise- caiz olur.
Şayet sağlığında borçlu idi ise, bu husustaki ikrarı sahih olmaz. Elinde bulunan satılır ve sıhhatli hâlindeki borcuna verilir.
Hastalığında ikrar eylediği gasp, şahitlerin huzurunda olmuşsa; ariyet ve emânet de böyle olmuşsa, şahitlerin bu şeyleri aynen tanıyor olmaları
hâlinde, o şeyleri almaya, ikrar olunan zatlar çok daha haklı olurlar.
Eğer tanıyamiyorlar; ancak, bunlara gasb, emânet ve ariyet olduğu belli ise, ikrar olunanlar önceki borçlularından daha el yaktırlar.

Keza, şahitler huzurunda, hastalığında yaptığı borç, daha önce ödenir. 
[233]

Sıhhatli iken borçlu olmayan bir izinli köle, hastalığında kendisinin, “Bin dirhem borcunun olduğunu” söyler ve yine, hastalığında, “Bir adama
sattığı, şeyin bedeli olan bin dirhemi aldığım da” ikrar ederse; onu aldığını ikrar etmesi de sahih olmaz. Fakat o, diğer borçlusu ile onun arasında
yarı yarıya taksim edilir.

İzinli köle hastalanır; sıhhatli iken de borcu bulunursa; alacaklıların bir kısmına verip, bir kısmına vermemesi caiz olmaz. 
[234]

İzinli bir köle, hastalığında, “Bin dirhem borcu olduğunu” söyler; sonra da, “Bir başkasından bin dirhem emânet aldığını” ikrar eder ve ölür; elinde
de, emânet diye söylediği bin dirhemden başka bir şeyi bulunmazsa; o emânet, alacaklı ile emânet sahibi arasında yarı yarıya taksim edilir. Hür bir
adam gibi.
İzinli köle, sıhhatli iken borçlu bulunur ve hastalanır ve yine sıhhatli hâlinde, başka bir adamda, vacip olan bir alacağı daha olur ve onu aldığını da
ikrar ederse; bu ikrarı sahih olur ve o borçlu borcundan beri olur.
Keza, sıhhatli iken olan alacağını, aldığını ikrar eder; üzerinde de hasta iken borcu bulunursa; alacağını aldığını ikrar etmesi şahindir.
Bu, izinli köle, sıhhatli iken ikrar eylemişse böyledir. Fakat, hastalanınca, “Alacağını aldığını” ikrar ederse; sıhhatli iken de borçlu ise; alacağını

aldığını söylediği sahih olmaz. Borçlu olduğu şahsın borcundan da beraat etmiş olmaz. 
[235]

İzinli köle, hastalanır; “Bir adama sattığı şeyin bedeli olan bin dirhemi aldığını” da ikrar eder; köle de borçlu olmadığı gibi, ondan başka malı  da
bulunmaz;  sonra da  “Kendi nefsinin, bin dirhem borcu olduğunu” söyler ve ölürse; alacağını adlımı” ikrar etmesi caizdir.
Şayet, borcunu kendisi ikrar etmediği hâlde, şahitlerin gözü önünde, bu borç kendisine sabit olursa; o takdirde, alacağım aldığı ikrarı bâtıl olur.

[236]



Çünkü, muayene ile üzerine vacip olan borç, açık borç gibidir. Şahitlere töhmet yoktur. Ve istifa ikrarı bâtıldır (geçersizdir). 
Bir efendi, izinli kölesinin cariyesini satıp, parasını da aldığında, bu köle, “Onun satılmasını, kendisinin sövlediğini”ikrar ederse; ona tazminat
gerekmez.
Şayet inkâr ederse, tazminat gerekir. Bu, câriye duruyorsa böyledir.
Eğer, câriye zayi olmuşsa; sahih olan, kölenin tasdik olunmamasıdır. Şayet köle, efendisini yalanlarsa; cariyenin kıymetini efendisi tazmin eder.
Fakat izinli köl'e: “O emretmedi; satılması için ben izin verdim.” derse; bu sözü kabul edilmez. Ve efendi tazmin edici olarak kalır.

Keza, alacaklıları onu sattıktan sonra, ikrar ederse; ikrarı sahih olmaz. 
[237]

İzinli köle, çok borçlu olur ve cariyesini, efendisinin oğluna veya babasına yahut mükâtebine veya ticarete izin verilmiş borçlu veya borçsuz
kölesine, kıymetinden fazla ücretle satar; müşteriye teslim ettikten sonra da, “Onun parasını aldığını” İkrar ederse; bu ikrarı caiz olur.
Yalnız, mükâtebi ve kölesi için olan ikrarı caiz olmaz. Bu hususta kölenin vekili köle menzilindedir.
İzinli kölenin oğlu hür olur ve babası olan kölenin malını helak eder veya bu işi, kölenin karısı, mükâtebi, babası, borçlu veya borçsuz olan kölesi
yapar; izinli köle de “Helak eden şahıstan, bedelini aldığını” ikrar ederse; sözü tasdik edilmez. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre -izinli köle, ister
borçlu olsun isterse olmasın- böyledir.
İmâmeyn'e göre ise, sözü tasdik edilir.
Malı zayi eden şahıs, izinli kölenin kardeşi olursa; kölenin o malın bedelini, ondan aldığını ikrar etmesi caizdir.

Köle ikrar ettikten sonra kardeşine yemin ettirmek yoktur. 
[238]

Efendisi, izinli köleye: “Kölesini satmasını” emreder; o da sattıktan sonra; “Müşteriden, bedelini aldığını" söylerse; efendisi ona yemin verir. Eğer
yemin ederse; tazminat gerekmez.

Şayet yemin edemezse, onu tazmin eder. 
[239]

Bir kimse, kıymeti bin dirhem olan kölesini, ticârete izinli kılar; o da bin dirhemi efendisine öder; sonra da efendisi, “Onda, bin dirhem alacağının
olduğunu” söyler; izinli köle de bunu ikrar eder; bilâhare de, efendisi onu azâd ederse; bu durumda, o köleye dirhem veren muhayyerdir: İsterse,
kölenin efendisine, onun kıymetini tazmin ettirir; isterse, alacağını köleden alır.
Eğer efendi tazminatta bulunmuşsa, diğer birinin.efendiye ve köleye bir diyeceği olmaz.
Şayet alacaklılar, köleden alırlarsa; o taktirde, ikrar olunan zat, kölenin kıymetini efendiye ödetir.
Şayet efendi, “Kölenin üzerinde, iki bin dirhem borç olduğunu” söyler; onun üzerinde de bundan başka hiç borç bulunmaz ve köle de bunu inkâr

eder; sonra da kölenin üzerinde kendi ikrarı veya beyyine ile, bin dirhem borç bulunursa; bu durumda o köle satılır. Ve, borcuna bedel verilir. 
[240]

Efendinin, kölesinin borçlu olduğunu söylemesi -her ne kadar, köle onu yalanlasa bile- sahih olur. Ve alacaklılar, kölenin tam kıymetini alırlar.

Eğer köle azâd edilirse, o taktirde, kıymetinin en az seviyede olanım alırlar. 
[241]

Şayet, izinli kölenin kıymeti, iki bin beş yüz dirhem olur, ve bu köle, “Üzerinde, bin dirhem borç bulunduğunu” söyler; sonra da efendisi, “Bin
dirhem borçlu olduğunu” ikrar eder ve bu köle iki bin dirheme satılırsa; gerçekten alacaklılar alacağının tamamını alırlar.
Bu köle, satılmaz da azâd edilir; kıymeti de bin beş yüz dirhem olursa; alacaklılara, kıymetini -itk sebebiyle- tazmin eder (öder). Bu kıymet, kölelik
maliyetinin kıymetidir
Şayet köle satılırsa, aralarında beşte bir olarak taksim edilir ki, her birine altı yüz dirhem isabet eder. Ve o iki alacaklı, alacakları olan dörderyüz
dirhem için, köleye müracaat ederler.
Köleye, ikrarda bulunan efendisi de, iki yüz dirhem için, müracaat eder.
Alacaklılar, dilerlerse efendiyi bırakıp, borcu için, köleyi takip ederler.
Şayet, onu takip eder de, iki bin dirhemlerini alırlarsa; efendi de beş yüz dirhemi ikrar etmişse; o beşyüz dirhem için, ona müracaat ederler.
Şayet, kölenin kıymeti bin dirhem olur ve bu köle, “Bin dirhem, borcunun olduğunu” söyler; sonra da efendisi, “Bin dirhem borcunun olduğunu”
ikrar eder; bilâhare de bu kölenin kıymeti artar ve iki bin dirhem olur, sonra da bu köle, bin dirhem daha borç ikrar eder ve iki bin dirheme satılırsa;
parasının tamamı, hasseten kölenin ikrar eylediği alacaklılara verilir.
Şayet, efendisi onu azâd ederse; onun kıymetini tazmin eder. Kölenin ikrar eylediği alacaklıları, köleyi takip etme yolunu ihtiyar ederler ve
efendinin verdiği kıymetten de vazgeçerlerse; efendisi alacağının tamamını alır.
Eğer, kölenin kıymeti, bin beş yüz dirhem olur ve efendisi ctfia karşı, bin dirhem borç ikrar etmiş bulunur; sonra da arası açık olarak üzere, bin
dirhem daha borç ikrar etmiş olursa; o, öncekiler arasında üçte birlidir ve önceki bin, sonraki beşyüz olarak kabul edilir.
Eğer kölenin kıymeti bin dirhem idiyse, bu kıymet, önceki île, arasında üçte birdir. Önceki bin üçe taksim edilirse böyledir. Aralarında sabit olan
miktarca alacaklarını alırlar; sonra da kıymetinin tamamı için, efendisine müracaat ederler.
Eğer efendi, kelimeleri muttasıl ikrar eylediyse; bu kölenin bedeline ortak olurlar.
Eğer efendisi, bu köleyi azâd eder ve kıymetine de uyarsa, bu köleye, kıymeti kadar için müracaatta bulunur.
Eğer efendisi köleyi azad edip, kıymetine tâbi olur; sonra da alacaklılar, -alacakları için- kölenin kıymetine müracaat ederlerse onu alırlar.
Şayet kölenin kıymeti bin dirhem olur ve efendisi, onun üzerinde bin dirheminin olduğunu söyler; sonra da bin dirhem borç daha ilâve edilir; bu
kölenin kıymeti de yükselip iki bin dirhem olur; bilâhare de, köle bin dirhem daha borç ikrarında bulunur ve bu köle, iki bin dirheme satılırsa; bu
iki bin dirhem, önceki ile sonraki ikrar eylediği alacaklıları içindir. Onu yarı yarıya alırlar. Ortadakine bir şey yoktur.
Şayet ikibin beş yüz dirheme satıldı ise, önceki ile sonraki, alacaklarını alırlar; kalan da ortadaki alacaklının olur.
Efendisi, onu azâd eder; kıymeti de iki bin dirhem olursa; onun kıymetini, önceki ve sonraki alacaklı alır; ortadaki alacaklıya bir şey yoktur.
Kıymeti iki bin beş yüz dirhem olan izinli bir köleyi, efendisi azâd eder; onun kıymetinin iki bin dirhemini Önceki ve sonraki alacaklıları alır. Beş
yüz dirhemini de ortadaki alacaklı alır.
Şayet kölenin kıymeti, bin beş yüz dirhem olur ve önce efendisi “Bin dirhem borcunun olduğunu” söyler; sonra “Bin”; sonra da “İki bin dirhem



borcu olduğunu” söyler; köle de üç bin dirheme satılırsa; önceki alacaklı, bin dirhemini tam alır. Keza, ikincini de tam alır; geride bin dirhem kalır;
onu da üçüncü alacaklısı alır.
Eğer, ondan bin dirhemi çıkarılırsa; geride kalan, üçte iki olur: Onun üçte birini, birinci alacaklı, üçte birini de ikinci alacaklı alır.
“Kölenin üzerinde iki bin dirhem borç olduğunu” bu köle, efendisi ile birlikte söylerse; kölenin bedeli ve malı, o iki alacaklının arasında, yarı
yarıya taksim edilir.
Şayet, kölenin elinde büşyüz dirhem mal olur; köle de “Üzerinde bin dirhem borcu olduğunu” ikrar eder; sonra da, efendisi' 'iki bin dirhem borcu
olduğunu” söyler; bilâhare de köle, “Bin dirhem borcu olduğunu” söylerse; efendinin söylediği borç, kölenin bedeline ve kazancına katılmaz.
Ancak, beşyüz dirhem hariç.
Şayet efendisi, kölenin söylemesinden önce söylemiş olsaydı; kölenin bedeli ve malı aralarında dört sehim olurdu: iki sehmi, efendinin söylediği

alacaklının olur; geri kalanı da, kölenin iki alacaklısının olurdu. 
[242]

 
7- İKİ KİŞİNİN ORTAK BULUNDUĞU BİR KÖLEYE, SAHİPLERİNİN VEYA ONLARDAN BİRİNİN İZİN VERMESİ

 
Aslolan, iki efendiden birisinin, kendi hissesine izin vermesi sahihtir. Ortağının hissesine izin vermesi ise, sahih değildir. İzin veren ortağın izni
sahih olduğu zaman, susan ortak kendi nasibi hakkındaki izni feshetmek istese; buna hakkı yoktur.
Bu izinli kölenin bütün alış-verişi caiz olur. Bu, el-Asl’da böylece zikredilmiştir.
Alımları ve satımları caiz olunca, onun kazancına ve elinde olana, borç isabet edebilir.
Şayet borç, köleye, kazancı sebebiyle isabet etti ise (şöyleki; Köle kazandı, kâr etti, ticâreti sebebiyle de borçlandıysa) kıyâs, o borcun, izin verenin
hissesinden verilmesidir ve yansının da izin vermeyip susan şahsın hissesinden verilmesidir.
İstihsân ise alacaklıların tamamına, kölenin bütün varlığı, hem izin verenin hemde susanın hissesinden verilmesidir.
Bu kıyâs ve istihsân üzerine, bu köle, tamamen men edilmiş biri olduğu hâlde, kendisi, alım-satım yapmış ve ticaret sebebiyle kazanç salamış veya
borçlanmişsa; bu durumda kazancını, borcuna karşılık vermesi istihsândır.
Kıyasa gelince, sarf edemez. Kazancının tamamı efendisinindir. Burcunu, azâd edildikten sonra öder. Ancak, kendisine izin veren şahıs sebebiyle
borçlanırsa; onun hissesinden borcu ödenir. İzin vermeyenin hissesinden bir şey ödenmez.
Fakat, kölenin kazanç sebebi ve borç sebebi bilinmiyorsa; (şöyleki: Köle: “Bağış sebebiyle kazandım; ticâret sebebiyle değildir.” derse) o takdirde,
ona ortak olurlar.
Şayet, izin veren ve köle ikisi birlikte: “Hayır, bu kazanç ticâret sebebiyledir.” derlerse; kıyâsen efendinin sözü geçerli olur.

İstihsânen ise, kölenin sözü geçerlidir. 
[243]

İzinli kölenin yanında, ticaretten isabet etmiş mal olur. İzin vermeyen efendisi de: “Ben, bunun yarısını alırım.” derse; onda, onun hakkı yoktur.
Fakat, köle borçlu olursa; o malın tamamı onlara verilir.
Şayet bundan sonra, bir şey artarsa; o takdirde izin veren de, izin esnasında susan da o artan mala yarı yarıya ortak olurlar.
Şayet borç fazla gelirse; o borcu ödemek hasseten izin verene âit olur.
Keza, köle gasbeylediğini söyler veya başkasının malını zayi eylediğini söyler ve bu beyyine ile sabit olursa; -hiç birinin izin vermemiş olmaları

gibi- rakâbesine âit olur. 
[244]

İki kişinin ortak bulunduğu bir köleye, onlardan birisi ticâret izni verir; o köle de bir şey alıp satar; ona izin vermeyen ortak da onu o hâlde görür ve
onu yasaklamazsa; o da, ona izin vermiş olur.
Şayet izin vermeyen zat, çarşıya gelir de, onları o köleye bir şeyler satmaktan men eder ve: “Eğer ona bir şey satarsanız; ben karışmam; ortağıma
aittir.” der; sonra da o köleyi, alım-satım yapıyor olarak görür ve bir şey söylemez, susarsa; kıyâsen hissesine âit bu hâl izin sayılır.
İstihsânen ise. hissesine âit izin olmaz.
Bu, şunun hilafınadır:
Köle tamamen mahcur olur; o adamda, onu çarşı ahâlisinden bir şey alıp satmaktan men eder; sonra da onun ticâretle uğraştığını görünce, susarsa,

o zaman, köleye izin vermiş sayılır. Her ne kadar, ticâretten men etmeden önce susmuş olsa bile böyledir. 
[245]

İki efendiden birisi, köleye izin verdiği hâlde; diğeri, çarşıya gelerek, çarşı halkına “O köleye satış yapmamalarını” söyler; sonra da izin vermeyen
zat, ortağının, köledeki hissesini satın alırsa; o köle tamamen ticâretten men edilmiş olur. Onu satın alan zat, bu kölenin alım-satımını görür ve men

etmezse; bu, o köleye ticâret izni olur. 
[246]

îki ortaktan birisi, diğerine: “Hissene izin verdim. Kendi hisseme de verdim.” derse; bu, o kölenin tamamına izin olur. 
[247]

İki kişi, bir köleye ortak bulunduklarında; onlardan birisi, diğerine, “Kendi hissesini mükâtebe yapmasına” izin verir; o da mükâtep yaparsa; bu,
her ikisi için de köleye ticâret izni olmuş olur. Fakat, kitabet, onu mükâtebe yapana aittir.
İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre, o kölenin kazancının yarısı, kendisini mükâtebe yapmayan ortağa aittir.
Keza, birisi, diğerini “Kendi hissesini mükâtep yapmaya” vekil eder; o da öyle yaparsa; yine onun kazancına mükâtep yapan ile vekil olan ortak,
ortak olurlar.
İki ortakdan birisi izin verir ve ona borç isabet ettikten sonra da, diğer arkadaşının hissesini satın alır; sonra yine satın alıp ve böylece satar ve onun
borçlu olduğunu da bilmezse; borcunun önceki de, sonraki de önceki hisse sahibinin olacaktır.
Hissesini arkadışından satın aldıktan sonra, onun alım-satım yaptığını bilse; bu, satın almış olduğu yarıya da ticâret izni olur. Önceki borç, önceki

hisse sahibine aittir. Sonraki borç ise, köleye aittir. 
[248]

İki ortak, iki kölelerine ticâret izni verirler; onlardan her birine de yüzer dirhem ödeme yaparlar; bir yabancı da yüz dirhem verir ve, onlardan her



biri, vadeli olarak bir şey satarlar ve o yüz dirhem sebebiyle köle satılır veya ölürse; onun yarısı yabancının olur. Geri kalanı da ortaklar aralarında

taksim edilir. 
[249]

Bir adam, ortak bulunduğu bir köleye ticâret izni verir; bu kölede borçlanırsa, ona izin veren ortağa: “Ya borcu öde; yoksa köledeki hisseni

satarız.” denilir. 
[250]

İki kişi, bir köleye ortak olduklarında; onlardan birisi, kendi hissesini mükâtep yaparsa; bu onun için ticârette izin olur; diğeri, onun kitabetini ibtâl
ettirir. Şayet o köle, önce borçlanırda, sonra kitabeti ib-tâl edilirse; o borç, hasseten onu mükâtebe edene aittir.
Eğer kitabetini ibtal etmez ve hatta, onun alım-satımını gördüğü hâlde, onu men etmezse; bu hâl, onun için kitabete izin sayılmaz. Bu şahısın
kitabeti ibtâl hakkı vardır.
Bu, o köleye ortaklardan birinin izin vermiş olduğu zaman böyledir. Şayet, diğeri de onun kitabetini, ona reddeder ve bu köle sonradan borçlanırsa;

borcunun tamamı için satılır; değilse borcu efendileri öder. 
[251]

İzinli bir köleye, onun iki efendisinden birisi, yüz dirhem verirse; mes'ele hâli üzeredir. O yüz dirhem, yabancı ile onun arasında taksim edilir.
(Şöyleki: Yüz dirhem üçe bölünür; üçte ikisini efendisi alır. Üçte birisini de yabancı alır.) Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.

İmâmeyn'e göre, efendisine dörtte biri, yabancıya da dörtte üçü verilir. 
[252]

îki kişi, müfâveda ortağı veya ınân ortağı olduklarında; bu ortaklıklarıyla ilgisi olmayan bir köleleri bulunur ve bu ortaklardan birisi, o köleye,
ortaklık malından yüz dirhem verir; bir yabancı da ona yüz dirhem verir; sonra da köle ölüp; geride yüz dirhem bırakır veya borcu için, bu köle
satılır ve ancak yüz dirhem ederse; yabancı onun üçte ikisini alır; ortaklar, üçte birini alırlar.
Şayet ortaklıkları, ınân ortaklığı olsaydı; köle de ortak malı olduğu hâlde onlardan birisi, ona yüz dirhem verseydi; bir yabarcı da yüz dirhem vermiş
olsaydı; yine onun yüz diihemi, üçe bölünür ve üçte ikisini yabancı alır; üçte birisini de iki ortak aralarında taksim ederlerdi.
Şayet köle ortak malı olur ve ortakların ikisi veya birisi, ortaklıktan yüz dirhem verir; yabancı da yüz dirhem verirse; mesele hâli üzre kalır ve o

ortaklara hiç bir şey verilmez; hepsi yabancının olur. 
[253]

Câmiu'l-Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir: İki kişinin, ortaklaşa bir köleleri olur ve ona ticâret izni verirler ve ona bin dirhem borç isabet ederse;
ortaklardan birisinin bulunmadığı zaman, alacaklı gelerek alacağını ister; kölenin efendisi de kendi hissesini yediyüz dirheme sattıktan sonra, diğer
ortağı gelip, o da hissesini beşyüz dirheme satarsa; alacaklıya üçyüz dirhemini verir ve onun borcu ödenmiş olur. Geride iki yüz dirhem kalır. O da,

hissesini yedi yüz dirheme satana verilir. Böylece borcu müsavi şekilde ödemiş olurlar. 
[254]

tki kişi, ortak bulundukları bir köleye, izin verirler; sonra da, ona, ortaklardan birisi, yüz dirhem verir; yüz dirhem de bir yabancı verir; bundan
sonra da, bir şey vermeyen efendi, kaybolup, yabancı gelerek, ona yüz dirhem verenin hissesinin satılmasını ister ve o da hissesini beşyüz dirheme

satar; yabancı da onu alır; sonra da diğer efendisi, gelirse, onun hissesi de satılır ve yabancıya verilir. 
[255]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

8- MEZUN BİR KÖLE İLE EFENDİSİ ARASINDAKİ İHTİLAF VE BU HUSUSTAKİ DA'VÂLAR
 
Kendisine izin verilmiş bir kölenin yanında bir miktar mal bulunduğunda; bu kölenin efendisi: “Bu mal benimdir.” der; köle de: “O benimdir.”
derse, kölenin borçlu olması hâlinde, bu kölenin sözü geçerli olur.

Şayet, kölenin borcu yoksa, efendisinin sözü geçerli olur. 
[256]

Şayet, bir kısım mal kölenin elinde; bir kısmı efendinin yanında olursa; yine bu kölenin borçlu olması hâlinde, ikisinin yanındakine de ortak
olduklarına hükmedilir.
Şayet kölenin borcu yoksa,  o zaman,  efendinin elinde olan efendinindir.
Eğer bu mal, kölenin, efendinin ve bir yabancının yanında bulunur ve onlardan her birisi de malın,.kendisinin olduğunu iddia eder ve bu durumda
da köle borçlu olmazsa; o takdirde, efendi ile yabancı, o mala yarı yarıya ortaktır.
Şayet köle borçlu ise bu mal aralarında üçte bir nisbetleri ile ortak bir mal olur.
Hür Bir kimse ile izinli bir kölenin yanında, bir elbise olur ve bu elbiseyi, her biri, “Benim.” diye iddia ederse; yansı birinin, yarısı da diğerinin olur.
Veya ortak oldukları bir hayvana birisi binmiş; diğeri de gemini çekiyor olursa; bu hayvan binicinin   olur; elbise giyenin olur.
Şayet hayvana binmemiş diğeri de ona yapışmişsa; bu hâl tercih hakkı olmaz.

Şayet, birinin daha müstehak olduğunu gösteren sebeplerden birisi var; diğerinin yoksa; o şeyin öncekinin olması evlâ olur. 
[257]

Şayet, bir me'zun köle veya mükâtep ve hür bir şahıs, kendisiyle birlikte terzilik yapsın veya ticâret yapsın diye, birini icarlar; icarlayanın elinde de
bir elbise olur ve ecîr: “Bu benimdir.” der; icarcı da: “Bu benimdir.” derse; eğer nefsini kiraya veren, müste'cirin dükkânında veya evinde ise; bu
durumda müste'cirin sözü geçerli olur.
Eğer ücretle çalışanın evinde ise onun sözü geçerli olur.
Şayet, elbiseyi ücretle çalışan giymişse mes'ele aynıdır ve onun sözü geçerlidir. İster, müste'cirin evinde olsun; ister, dükkanında olsun farketmez.
Şeyhû'I-İnıâmü'I-Celil Ebû Bekir Muhammed bin Fadl'ün şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Bir iş âletinde münazaa olursa, ecîrin sözü, -ister ecîr müste'cirin dükkanında olsun, isterse, evinde olsun- geçerlidir Marangozon keseri, testeresi
ve benzerleri gibi.” Muğnî.
İzinli bir köleyi, efendisi bir iş için icarladığında, onun elinde, bir elbise bulunur ve müste'cir: “Bu benimdir.” der; efendisi de: “Benimdir.” derse;
müste'cirin sözü -o, ister müste'cirin evinde olsun, isterse dükkanında olsun- geçerlidir. Yani: Şayet efendisi, izinli köleyi -alış verişin dışında- bir
iş için icarlarsa; o mahcur kalır. Fakat, alım-satım için icarlarsa, o, ticârette me'zun olarak kalır. Şeyhû'I-İslâm şöyle buyurmuştur:



“Şayet mahcur, bir elbise giymişse; efendisinin sözü geçerli olur.”
Şu mes'ele bunun hilafınadır: Eğer mahcur bir hayvana binmiş; müste'cir ile efendi arasında o hayvan hakkında ehtilaf çıkmışsa; nerde olursa

olsun, müste'cirin sözü geçerli olur. 
[258]

İzinli köle, efendisinin evinde olur ve elinde bir elbise bulunur; müste'cir: “Bu benimdir.” der; efendisi de: “Benimdir.” derse; o efendinindir. 
[259]

İzinli köle ticâret yapmakta iken, yanında elinde eşya tutan bir köle bulunur ve bunlar efendinin evinde olursa, o köle kimindir?
Bu hususda İmâm Muhammed (r.a.), bir şey zikretmemiştir. Fakıyh Ebû Bekir el-Belhî, şöyle buyurmuştur:
“Efendinin,” demek, uygun olur.”
Şayet o elbiseyi, me'zun köle giymiş veya o hayvana, o binmiş ve efendi ile bu köle arasında ihtilaf çıkmışsa; -ister ticâret malı olsun, isterse

olmasın- köleye hükmedilir. 
[260]

Câmî'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, birisinin kölesine, bîr bağışta bulunduktan sonra, o bağıştan dönmeyi murad eder; kölede: “Ben, mahcurum;
efendim olmadıkça sen dönemezsin.” der; bağış yapan da: “Hayır, sen izinlisin.” derse bu köle de mahcur olduğunu belgelerse; belgesi makbuldür.
[261]

İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir köle alış-veriş yapar; bu esnada da: “Ben, izinliyim.” veya “Mahcurum.” demez ve kendiside borçlanır; sonra da: “Ben mahcurum. Bana izin
verilmedi.” der; alacaklıları da: “Hayır, sen izinlisin.” derlerse; bu durumda, istihsânen, alacaklıların sözü geçerli olur. Onların sözü geçerli olunca
da, köleyi me'zun kılarız.”
Veya köle, açıktan açığa ikrar ederek: “Ben izinliyim.” derse; kıyâsen, elinde bulunan şey, -efendisi hazır olmasa bile- borcu için satılır.
İstihsanda ise, borcu için, onun kazancı satılır; kendisi satılmaz.
Efendisi hazır olmadıkça, köle borcu için satılmaz.
Bu, hem kıyâsen, hem de istihsânen böyledir.
Alacaklılar isbat ederek, kölenin me'zun olduğunu açığa çıkarırlar; efendisi yok iken köle de bunu inkâr ederse; bu durumda alacaklıların
beyyinesine itibar edilmez ve köle satılmaz.
Eğer köle, “İzinli olduğunu” söylerse; hâkim, onun malını satıp borcuna verir. Sonradan, efendisi gelip; onun iznini inkâr ederse; o takdirde hâkim,
alacaklılardan “Kölenin me'zun olduğuna dâir” beyyine ister.
Şayet beyyine ibraz edebilirlerse; alacaklarını alırlar; değilse, köle efendisine bütün varlığı ile teslim edilir.
Bu, köle: “Ben mahcurum; izinli değilim.” dediği zaman böyledir.
Müşteri, kölenin mahcur olduğunu iddia ederek satılanı sana vermem. Çünkü, sen azâd olana kadar hakkım sende kalır.” der; köle de: “Ben
izinliyim.” derse; bu durumda, yeminsiz olarak kölenin söylediği söz geçerli olur. O takdirde, satıcı, sattığını teslim etmeye cebredilir ve parası
köleden alınır.
Bir kimse, bir köleden, bir şey satın aldıktan sonra, o müşteri: “Köle mahcurdur.” der; kölede: “Ben izinliyim.” derse, yeminsiz olarak kölenin sözü
geçerli olur.
Şayet müşteri: “Ben, senin mahcur olduğunu isbat ederini.” derse; sözü kabul edilmez. el-Asl’da böyle zikredilmiştir. Bazı âlimler, bu mes'elde iki

rivayet vardır veya kıyâs ve istihsân vardır demişlerdir. 
[262]

Eğer satış sırasında, köle, hâkimin huzurunda kendisinin mahcur olduğunu ikrar ederse; artık hâkim, onun satışını reddeder. Sonradan, efendisi
gelir de köleyi yalanlar ve: “Ben, ona izin verdim.” derse, önceki nakz (bozma) geçerli olur.
Şayet bundan sonra izin verirse; önceki alım-satım bâtıldır.

Eğer hâkim, kölenin, “Ben, izinsizim.” dediği zaman satışı bozmaz ve efendisi gelince, ona izin verirse önceki alım-satım da geçerli olur. 
[263]

Eğer köle, müşteri ise, satıcı da: “Ben, sana bir şey teslim etmem; çünkü sen, izinsizsin” der; köle de: “Ben izinliyim.” derse; kölenin sözü geçerli
olur.
Şayet satıcı, kölenin daha önce “Ben izinsizim.” dediğine dâir beyyine ibraz eder ve bunu satıştan sonra hâkime haber verirse; bu beyyinesi kabul
edilmez.
Şayet, adam satın alır ve Satar; ona borç isabet eder; onun köle mi, hür mü olduğunu bilmez; sonra da: “Ben filanın kölesiyim.” der; o.filan da onu
doğrular ve: “Evet, o benim kölemdir ve izinsizdir.” der; alacaklılar ise: “O hürdür. O adam da hür olduğunu söyledi.” derlerse; bu durumda o zat
filanın kölesidir. Alacaklıların sözleri doğrulanmaz. Alacakları, o köle azâd edilinceye kadar tehir edilir.

Sonra, İmâm: “O köle satılır; alacaklıları, onun parasından alacaklarını alırlar.” demiştir. 
[264]

İzinli bir kölenin, bir adamda, sattığı maldan veya icâreden, borç vermekten, onun malım zayi etmekten dolayı alacağı olur; veya bir adamın yanına
bir emânet bırakmış olur; sonra da, onu, efendisi ticâretten men ederse; o köle, onların hepsiyle hasım olur. (yani da'vâlaşır.)
Eğer boçlular, borçlarını verirlerse; o köleye olan borçlarından berî olurlar. İster köle, borçlu olsun; ister, olmasın.
Eğer efendisine verirlerse; bu durumda, o kölenin, kimseye borcu bulunmaması hâlinde, borçlular istihsanen, borçlarından kurtulurlar.

Eğer köle borçlu İse, onun parasından (borcundan) berî (kurtulmuş) olamazlar. 
[265]

Köle, ticâretten men edildikten sonra ölürse; onun alacakları hakkında, efendisi da'vâcı olur.
İster köle borçlu ölsün; isterse borçsuz ölsün, efendisi, onun alacağını alabilir mi?
Şayet kölenin borcu yoksa alır; eğer varsa alamaz.
Aslen me'zun olan da böyledir. Vekâlet bölümünde: “Alır.” diye yazılmıştır.
Bazı âlimlerimiz de: “Bu mes'eiede ihtilaf yoktur.” demişlerdir. Müşteri olan köle, azâd edildikten sonra kendi davasını kendi halleder. Muğnî.
Bir köleye ticâret izni verildiğinde; o, bir adama, bir köle satar; adam köleyi satıcıdan teslim alıp, parasını da verir; sonra da efendisi, o köleyi,



izinden men eder; müşteri de, satın aldığı kölede bir kusur bulursa, bu durumda hasmı (da'vâ edeceği şahıs) o men edilmiş köle olur.
Şayet müşteri beyyine ile kusuru isbat ederse; köleyi ona reddeder. Müşteri için, kölenin parası geri verilene kadar, o köleyi yanında tutmak hakkı
vardır.                                                    
Şayet men edflmiş kölenin yanında parası bulunmaz; borcu da olursa; önce o köleden başlanır; o satılarak, parası önce müşteriye verilir. Eğer fazla
kalırsa, o da diğer alacaklılarına verilir.
Şayet noksan kalırsa, o müşteri de diğer alacaklılarla ortak olur. Kölenin kendisi satılır. Eğer müşteri satın aldığı köleyi habsetmez de geri verir;
sonrada gelip parasını isterse; işte o da mahcur kölenin diğer alacaklıları ile beraber olur. Her iki köle de satılarak, mahcurun borçlarına verilir.
Şayet müşterinin kusur hakkında beyyinesi yoksa, mahcurdan yemin etmesini ister. Hâkim de mahcura “Kusurlu mu sattı, kusursuz mu sattı” diye

yemin veeir. 
[266]

Şayet köle, sattığı kölenin aybını (kusurunu) inkâr etmez bilakis hâkimin huzurunda ikrar eder ve kusur, misli olmayan kusurlardan ise, hâkim onu
reddeder.
Şayet misli olan kusurlardan ise, ikrarı sebebiyle hakim onu reddetmez.

Köle kusuru ikrar eyledikten sonra, artık müşteri olanla mahkemesi biter. Müşteri efendiye da'vâ eder ve kusurlu köleyi ona iade eder. 
[267]

Eğer müşterinin beyyinesi olmaz da, efendinin yemin etmesini isler; o da yemin edemez ve kusurunu söylerse; bu köle, efendiye geri verilir.
Bundan sonra duruma bakılır: Eğer kusur, misli olmayan bir kusur ise, red sahih olur.
Eğer kusur, misli olan kusurlardan biri olur ve men edilen kölenin alacaklilarıda onu yalanlar; efendisi ise doğrularsa; o köle satılarak, parası

müşteriye verilir; diğer alacaklılara verilmez. Eğer bir şey artarsa, onlara verilir. 
[268]

Şayet, satılan kölenin parası noksan olursa; izinden men edilen köle satılır ve önce kölenin alacaklılarına verilir; artan olursa, sonraki müşteriye
verilir.
Şayet artım olmaz ise, müşteri için bir şey olmaz.
Eğer mahcur kölenin borcu yoksa; her iki köle de müşterinin alacağı için satılırlar.
Şayet efendi, “Kölede kusur olmadığına dâir” yemin ederse; o takdirde, o köle reddedilmez; mahcur köle azâd edilince, köle ona geri verilip,

parası ondan alınır. 
[269]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 

9- MEZUN, MAHCUR SABÎ VE BUNAK KİMSELER HAKKINDA ŞEHÂDET
 
İzinli bir köle, ticâretten dolayı muhkeme olduğunda, bunun hakkında şehâdet makbuldür. Efendisinin bulunmasına itibar edilmesi gerekmez.
[270]

İzinli bir kölenin gasbeylediği veya bir emâneti zayi yahut inkâr veya ikrar eylediği hakkında iki şahidin şehâdetiyle hükmedilir. Veya, alımına,
satımına icâresine iki şahit şehâdette bulunur; köle de onu inkâr eder; efendisi de huzurda olmaz ise, kölenin üzerine yapılan şehâdet kabul edilir
ve hâkim ona karşı hükmünü verir.
İzinli kölenin yerinde izinsiz köle olmuş olsa; iki şahit de, onun “Bir başkasının malını zayi ettiğine” veya “Gasbettiğine” şahitlik yaparlarsa
efendisi huzurda olmaması hâlinde, şehâdetleri kabul edilmez ve o köleye bir şeyle hükmedilmez. Âlimler şöyle buyurmuşlardır:
“Mes'elenin ma'nasi; “Şehâdetleri makbul olmaz.” demek; “Efendisi gelene kadar geçerli olmaz” demektir. Bu köle, azâd edilmiş olsa bile,
sorumlu tutulur.”
Burda, efendinin bulunması şart olduğu gibi, kölenin bulunması da şarttır. Muğnî.
Şahitler, bir köle hakkında gasp, itlaf, emâneti zayi veya müdârabe gibi şeylere dâir şehâdette bulunurlar ve şehâdetleri ikrar yoluyla değil de, bizzat
görmek üzere olursa; şehâdetleri makbul olur. Hâkim, onun aleyhine hükmeder ve zayi ettiği şeyleri tazmin eder. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise

azâd edilinceye kadar, aleyhine hükmedilmez. 
[271]

Şayet, iki şahit izinsiz bir köle hakkında, ikrarına dâir şehâdette bulunurlarsa; efedisi ister hazır olsun; ister olmasın, bu hususta -azâd olana kadar-
bir şeyle hükmedilmez. Azâd edildiği zaman şahitler lâzım olurlar. Şayet aleyhine “Karsden bir adam öldürmek” veya “Muhsine bir kadına zina
iftirası yapmak” yahut zina, içki içmesi gibi şeyleri ikrar eylediğine şahitlik yaparlar, köle de bunları inkâr ederse; bu şehâdet, İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, kabul edilmez; efendisi huzurda yoksa; ikrardan.dönünce amel olunacaklar hakkında şahadeti kabul

edilmez. İkrahdan dönünce onunla amel olunmayacaklar hakkındaki, (kısas gibi gazf gibi hallerde) şehâdetleri makbul olur. 
[272]

Babası veya babasının vâsisi tarafından kendisine izin vermiş olan bir sabî de izinli köle durumundadır. Üzerine yapılan şehâdet dinlenir. Ve ticâret
tazminatı gerekir.

Şayet izin verin huzurda olmaz ise, bunak hakkındaki cevapda böyledir. 
[273]

Şayet izinli bir sabî veya bunak üzerine “Kasden adam öldürdü.” veya "kazf eyledi." hayut “Zina yaptı.” veya “İçki içti.” diye şahitlik yapılsa; bu
şehâdetler -her ne kadar izin veren huzurda olsa bile- kabul edilmez.
Adam öldürme hakkında ise, eğer izin veren huzurda ise, şehâdetler kabul edilir ve onun baba tarafı akrabasına diyet cezası hükmedilir. Şayet izin
veren huzurda yoksa şehâdet kabul edilmez.
Şahitler, sabî ve bunağın ikrarı üzerine şehâdette bulunurlarsa; bizim söylediğimiz sebeblerden bazılarına göre şehâdetleri -ister izin veren hazırda

olsun isterse hazırda bulunmasın- kabul edilmez.
[274]

İzinli bir köle üzerine, “On dirhem aldı.” diye şehâdette bulunurlar veya daha fazla hakkında şahitlik yaparlar; kendisine suç isnâd edilen de onu



inkâr ederse; efendisi huzurda ise, bi'1-icma eli kesilir.

Eğer efendisi huzurda yoksa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, eli kesilmez; tazminat yaptırılır. 
[275]

Şayet şahitler, on dirhemden daha az hakkında şehâdette bulunurlarsa; efendisi ister hazır olsun; ister olmasın şahitlikleri kabul edilir. 
[276]

Eğer şahitler, o izinli kölenin “On dirhem veya daha fazla çaldığı hakkmdaki haklarına” şahitlik yaparlar; köle da inkâr ederse; hâkim, -elinin
kesilmesine değil- tazminat cezası ile hükmeder. Muğnî.
Şahitler, izinsiz bir köle hakkında: “On dirhem çaldı.” diye şahitlik yaparlar; o da inkâr ederse; efendisi hazır .olana kadar ona hükmedilmez.
Efendisi huzurda olunca; ona, elinin kesilmesi, çaldığı da duruyorsa, onun reddi ile hükmedilir; tazminat ile hükmedilmez.
Şayet şahitler, “İzinsiz kölenin, on dirhem çaldığını ikrar ettiği” üzerine şahitlik yararlarsa; bu durumda hâkim, onların beyyinelerini kabul
eylemez; el kesmekle ve mal ödemekle de hükmeylemez. Eğer, efendisi huzurda ise, onun hakkında, efendisine de mal iîe -o köle satılıp, verilene
kadar- hükmedilmez.

Bu köle, ancak azâd edildikten sonra sorumlu tutulur. 
[277]

İzinli sabî ve bunak üzerine yapılan “On dirhem hırsızlık şehâdeti” izin veren olmasa da kabul edilir.
Hırsızlıklarına âît olan ikrarları ğzerine yapılan şehâdet ise, asla kabul edilmez.
Bir müslüman, kâfir olan kölesine ticâret izni verdiğinde; o da şarap ve domuz satın alacaksa; işte o caizdir. İster borçlu olsun; ister olmasın
farketmez.
Şayet lâşe veya kan satın alır veya kâfire faizle mal satarsa; işte bu bâtıl olur.
Eğer, onun gasbedilen veya emânet bir şeyi zayi ettiğine dair, iki kâfir şehâdette bulunurlar veya satışına; icâresine veya ikrarına şahitlik yaparlar;
efendisi de bunları inkâr ederse; bunların şehâdetleri istihsânen caizdir.
İzinli kâfir ve çocuk da böyledir. Ona, müslüman efendisi veya onun babası veya dedesi izin verirlerse, ticâret için aynısıdır.
Şayet izinli köle müslümanolurda efendisi kâfir olursa, o köleye karşı iki kâfirin şehâdeti caiz olmaz.
İki kâfir şahit, izinsiz ve kâfir bir köle hakkında gasb üzerine şahitlik yaparlar; o kölenin efendisi de müslüman olursa; şahitlikleri geçersizdir.
(bâtıldır.)
Şayet, efendisi kâfir olmuş olsaydı, şehâdetleri caiz olurdu.
Müslüman bir efendi, kâfir olan kölesine, ticâret izni verir; o da hatâen bir suç işler veya kasden bir adam öldürürse yahut zina eder veya, namuslu
kadına “Zınâ etti.” diye iftira eder ve iki kâfir, buna şahit lik yaparlar veya zinasına, dört kâfir şahitlik yaparlar; kölenin efendisi de bunları inkâr
ederse; bu durumda şehâdetleri bâtıldır. (geçersizdir)
Keza, köle müslüman olur; efendisi ise, kâfir bulunursa; kâfirlerin bu köleye karşı şehâdeti bâtıldır. (geçersizdir.)
Müslüman bir efendi, kâfir olan kölesine, ticâret izni verir; iki kâfir de, onun, on dirhem veya daha az bir şey çaldığına şahitlik yaparlarsa, ona
tazminat cezası verilir. İster efendisi hazır olsun, isterse olmasın eli kesilmez.
Şayet köle müslüman, efendisi ise kâfir olursa; bu durumda kâfirlerin şehâdetleri bâtıldır.
Eğer müslüman bir efendi, kâfir olan kölesine ticâret izni verir; ona da iki kâfir şahitlik yaparlar ve: “Bin dirhem borcu var.” derler; o da, onu inkâr
eder ve onun bir müslümana, veya bir kâfire, bin dirhem borcu olursa; o şahitlerin şehâdetleri caizdir.
Şayet efendi, müslüman, kölesi ise, ticârette izni olmayan bir kâfir olur ve iki kâfir, müslüman için “Bin dirhem gasbeyledi.” der; iki müslüman da
bir kâfir için, “Bin dirhem gasbeyledi.” derlerse, bin dirhem, kâfire hükmedilir. Sonra ona, müslüman da ortak olur. Müslümanın borcunun yarısı

kalır; o, azâd edildikten sonra alınır. 
[278]

Müslüman bir adam, kâfir olan kölesi hakkında, iki kâfir, “Onun, bir müslümana bin dirhem borcu vardır.” diye şehâdette bulunurlar “Gasbını ikrar
eyledi.” diye hâkim hükmeder; köle bin dirheme satılır ve borçlusuna verilir; sonra da, “Bu kölede, bin dirhem daha borç vardır.” diye -köle
satılmadan önce- iddia edilir; buna da iki müslüman şahitlik ederlerse; bu durumda hâkim, kâfirlerin şahitlik yaptığı alacaklıdan, o bin dirhemi alıp,
iki müslümanın şahitlik yaptığı alacaklıya verir.
Şayet, ikinci alacaklı da kâfir ise, öncekinden yarısı alınıp ona verilir.
Eğer önceki alacaklı kâfir olurda, onun şahitleri müslüman olursa; ikinci alacaklı, müsîüman olsun veya kâfir olsun veya şahitleri kâfir olsun, yine
öncekinden yarısı alınıp ikinciye verilir.
Bir adam, kâfir olan kölesine ticâret izni verir; o da alır satar; sonra da müslüman olur ve başka iki adam da onda alacaklarının olduğunu iddia
ederler; onlardan birisi, “Bin dirhem alacağı olduğuna” dâir iki kâfir şahit getirir; -kendi kölesi de kâfir olduğu hâlde-; diğer adam da, aynı şekilde
“Bin dirhem alacağı için” iki müslüman şahit getirirse; iddia edenler de, efendi de ister müslüman olsun; isterse kâfir olsun, müslüman şahitlerin
şehâdetleri caiz olur. Şahitleri kâfir olana bir şey yoktur.
Müslüman veya zimmî olan bir kimse, kâfir olan kölesine, ticâret izni verir; müslüman iki şahit de, “Onun, bir müslümana borcu olduğuna” şahitlik
yaparlar; iki zimmî şahit de, “Onun, bir müslümana borcu olduğuna” şahitlik yaparlar; iki güvenceli şahit de “Onun, bir müslümana borcu
olduğuna” şahitlik yaparlarsa; işte bu durumda, hâkim iki güvencelinin şehâdetlerini ibtâl eder ve iki müslüman ile, iki zimmî şahitlerin şehâdetiyle
hükmeder.
Sonra, o köle satılır. Önce müslüman şahitlerin şehâdetiyle hükmedilen alacaklıya verilir.
O hakkını aldıktan sonra, artarsa; zimmîlerin şahitlik yaptığı kimseye verilir.
Ondan da artarsa, efendisinin olur.
Şayet efendi harbî ise; veya efendi de, kölesi de harbî ise mes'ele hâli üzeredir. Borcun tamamı köleye hükmedilir; köle satılır ve önce şahitleri
müslüman olan borçlusundan başlanır; artarsa, şahitleri zimmî olan borçlusuna verilir; sonra da artanı harbî olana verilir.
Şayet, alacaklıların tamamı zimmî iseler, mes'ele hâli üzeredir. Önce, şahitleri müslüman olan alacaklı, alacağını alır; sonra, şahitleri zimmî olan
alır; artarsa, onu da şahitleri harbî olan alır.
Alacaklıların tamamı güvenceli kişilerse, onlara tahsis edilir. Şayet efendi, müslüman veya zimmî köle de harbî ise ve bu harbî dâr-i İslâm'a



güvenceli girmiş; efendisi de onu satın almış ve ona ticaret için izin ver-mişse; mes'ele aynıdır? Yani harbîlerin onunla ilgili şahitlikleri kabul
edilmez.
Bir harbî, bizim yurdumuza emniyetle girer; onun da yanında bir kölesi olur ve ona, ticâret için izin verirse; güvenceli iki şahidin onunla ilgili

şehâdeti -efendisine karşı şehâdetlerinin caiz olması gibi- caizdir. 
[279]

Bir müslüman için, bin dirhem üzerine, iki harbî bizim yurdumuza güvenceli olarak girmiş bir ticâret kölesine karşı şahitlik yaparlar; bir zimmî
için de, bin dirheme, iki zimmî şahitlik yaparlar; bir harbî için de iki müslüman şahitlik yaparlar ve bu köle, bin dirheme satılırsa, o bin dirhem

harbî ile zimmî arasında yan yarıya taksim edilir. Sonra da harbînin aldığının yarısını müslüman alır. 
[280]

Zimminin şahitleri, harbî, müslümanın şahitleri ise, iki zimmî olursa; mes'ele hâli üzeredir: Kölenin parası müslüman ile harbî arasında yarı

yarıyadır; harbîye isabet edenin yarısını ise zimmî alır. 
[281]

Bir zimmî için, iki müslüman şahitlik yapar; bir harbî için de iki zimmi şahitlik yaparlar; bir müslüman için de, iki harbî şahitlik yaparlarsa kölenin

bedeli, zimmî ile harbî arasında yan yarıya ortak olur. Sonra da harbînin aldığının yansını, müslüman alır. 
[282]

Bir köle borçlanır; efendisi de: “O izinsizdir.” der; alacaklıları da: “O izinlidir.” derlerse; efendinin sözü geçerlidir.
Alacaklılar, onun izinli olduğuna dâir iki şahit getirirler ve onlardan birisi: “Onun efendisi, ona, bez alıp satmaya izin verdi.” der; diğeri de:
“Buğday alıp satmaya izin verdi.” derse; ikisinin de şahitlikleri caiz olur.
Şayet borç, bu iki sınıfın dışından ise, şahitlerden birisi: “Bez satın almaya izinlidir.” der; diğeri de: “Efendisi bez alırken gördü ve men etmedi.”
derse; ikisinin şehâdeti de bâtıldır. (geçersizdir)
Şayet onlardan birisi: “Buğday alırken gördü; men etmedi.” derse; ikisinin şehâdeti de bâtıldır.
Eğer ikisi de: “Bez satın alırken gördü de, efendisi onu alım-satımdan men etmedi.” derlerse; işte o satın alış, caizdir; köle de ticârete izinlidir.
[283]

 
10- İZİNLİ KÖLENİN FÂSİD SATIŞI VE İZİNLİ KÖLE İLE SABİNİN ALDANMALARI VEYA ALDATMALARI

 
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuşlardır:
“Bir adam, kölesine alış-veriş için ticâret izni verdiğinde; o köle bir câriye, veya köle yahut bir eşya veya başka bir şeyi, fâsid olan bir satışla satar;
müşteri de, onu teslim alır ve cariyeyi veya köleyi azâd eder veya satarsa; işte bu caizdir.”
Bunların tamamının kıymeti, kölenin üzerinedir. Keza bu köle, bir köleye, bir câriye veya köle yahut bir eşyayı, fâsid bir satışla satar ve satın alan
köle de, onu teslim alıp bir başkasına satarsa; bu da caizdir.
İzinli bir köle, bir câriye veya köleyi, fâsid bir alış-verişle satın alıp, onu teslim aldığında; o câriye veya köle, bu izinli kölenin yanında, kölenin
nefsini icara vermesi veya ona bağış yapılması gibi bir yolla kazanç sağlar; o da, onu kabul ederse; bu kazancı, izinli köleye teslim etmesi gerekir
mi? İmâm şöyle buyurmuştur:
“Eğer o köle, izinli kölenin malı olduğunu ikrar etmişse, o takdirde, izinli köle ona sahip olur.”
Eğer, başkasına satar veya yanaıda zayi olur ve kıymetini satıcıya öderse; onların kârı me'zun kölenin olur.
Eğer köle, onların kedi mülkü olduğunu ikrar etmemişse (şöyleki: Onları satıcıya geri vermişse) âlimlerimize göre, onların kazançlarını da satıcıya
iade eder.
Bu, kitabda zikredilmedi diyenlere göredir.
Şayet izinli kölç, câriye ve köleyi satıcıya iade ederse; İmâmeyn'e göre böyledir. Fakat, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kârı izinli köleye verilir;
satıcıya verilmez. Aslını reddedince, kârâı da reddetmek gerekir.
Satıcı, onu sadaka eder mi?
Eğer, satıcı hür ise, bi'I-ittifak, onu sadaka eder.
Eğer izinli köle ise, ona tasadduk etmez.
İzinli köle, onu tasadduk etmeyince, onun üzerinde borç varsa; o kâr'dan, onun borcunu verir ve o, alacaklılar için helâl olur.
Eper, üzerinde borç yoksa, onu efendisi alır. İmâm, şöyle buyurmuştur:
“Bana göre en sevinlisi, onu sadaka etmektir. Ancak, efendisi satıcısı ise, onun o kazancı sadaka etmesi elzemdir. Onun satıcısının izinli köle
olduğu o zaman, efendisinin onu sadaka etmesi müstehâp olur.”
Bundan sonra, satın alınan köle nefsini icara verdi veya ona bir bağış yapıldı ise, o, onun kazancı olur. Şayet onu, izinli köle icara verirse; onun

kazancı, izinli kölenin olur ve her haliyle ona teslim edilir. 
[284]

Bir adam, kölesine ticâret izni verir; o köle de bir cariyeyi, bir adama, fâsid bir satışla ticaretiyle satar; o adam da, cariyeyi teslim aldıktan sonra
onu satın alıp, bir başkasına satar ve ona teslim ederse; bu ikinci satış caiz olur. Bu, önceki satışı da nakzetmez.
Hatta, köle ister borçlu olsun, isterse olmasın, müşteri izinli köleden cariyenin bedelini alabilir.
Satın aldığı cariyeyi, izinli bir köleye sattığı zaman, bu satış, önceki satışı nakzeder. (bozar) Ve müşterinin, kölenin bedelini, me'zun köleden
alması gerekmez. Tazminattan da kurtulur. Me'zun köle, ister borçlu olsun; isterse olmasın müsavidir. İzinli köle, bir cariyeyi, efendisine satıp ona
teslim etse; eğer köle borçlu değilse, önceki satış bozuk olur.
Fakat köle borçlu ise, ikinci satış caiz olur. Ve, müşteri, cariyenin kıymetini me'zun köleye tazmin eder. (öder)
İzinli kölenin cariyeyi, bir müdâribe satması caizdir.
Keza, onu, müdâribin efendisine satsa, yine caiz olur. Köle, ister borçlu olsun, isterse borçlu olmasın farketmez.
Şayet, efendinin oğluna veya babasına yahut mükâtebine veya küçük oğluna satarsa; köle borçlu veya borçsuz olsun bu satış yine caizdir.
Yabancı biri, izinli köleyi alım-satıma vekil eder; o da, cariyeyi müvekkiline satarsa; câriye âmirin parası müşterinin olur.



Bir adam, insanlara: “Bu benim kölemdir; ona ticâret izni verdim.” der; halk da ona birşeyler satarsa; borcu üzerine vacip olur.
Sonra da o köleye bir sahip çıkar; ve bu hak sahibi de “Ona izin verdiğini” söylerse; işte o köle, izinli olarak baki kalır. Borcu hakkında alım-satım
yapar.
Şayet hak sahibi izni inkâr ederse; köleye borç isabet etmez. Ancak, hak sahibi, onun çn az kıymetini alacaklılarına öder.

Eğer, “Bu benim kölem.” demeden, ona mal satarlarsa; efendisi onlara borçlu olmaz. Çünkü, onları kandırmamıştır. Öncekini de kandırmıştı. 
[285]

Aldanana gelince, o sözü duyanla, duymayan arasında bir fark yoktur. Biri onu bilse de, duymayan beyan eylese; o da anlamasa aynıdır.
Âmir, bütün sokak ehline hitaben: “Bu, benim kölemdir. Buna buğday satınız. Ben, buna bu hususta izin verdim.” der; çarşı halkıda, ona budaydan
başka şey satarlar; sonra da onun hür veya başkasının kölesi olduğu meydana çıkarsa; ona, efendisinin dediğinden başka şey satanlar, alacaklarını,

onun efendisine ödetirler. Onun önceki sözü boş söz olur. 
[286]

Bir adam, kölesine ticâret izni verdiği hâlde, ona, bir şey alıp-satmasmı emretmez; Sonra da efendisi, belirli bir adama veya bir topluluğa, o
köleyle, alım-satım yapmalarını söyler; o köleyle de, -onlar değil de- başka bir topluluk alış-veriş yaparlarsa; söylediği kimseler için, köîenin
borcunun yerine, efendisi, kölenin az kıymetini tazmin eder; ötekilere tazminat yoktur.
Şayet efendi, topluluğa, “Köleye bez satmalarını” söylediği hâlde, onlar, ona başka şey satarlarsa; kandırana tazminat yaptırılar.
Bir adam, çarşıya gelerek: “Ona satış yapınız” der; fakat “O benim kölemdir.” demez; o köle de borçlanır; sonra da ona bir hak sahibi çıkar veya
hür olur yahut müdebber olduğu anlaşılırsa; emreden şahsa, birşey gerekmez.  
Şayet çarşıya gelir de: “Bu, benim kölemdir. Ben ona izin verdim; onunla alım-satım yapınız.” der; onlar da ona bir şeyler satarlar; sonra da, o
köleye bir hak sahibi çıkar veya hür olduğu anlaşılırsa; onlara “Satış yapınız.” diyen âmir me'zun köle veya mükâtep yahut izinli sabî ise, satıştan
dolayı, bir tazminat gerekmez. Satış yapanlar, âmirin hâlini bilsinler veya bilmesinler farketmez.
Şayet emreden mükâtep ise, cariyesini çarşıya getirir ve: “Bu, benim câriyemdir. Buna satış yapınız. Ben, buna izin verdim” der; o da borçlanır;

sonra da onun, izinden önce mükâtepten bir çocuk doğruduğu bilinirse; alacaklılar, cariyenin kıymetini mükâtebe ödetirler. 
[287]

Köleyi çarşıya getiren adam: “Bu, benim kölemdir. Ben, ona ticâret izni verdim. Onunla mubayaa yapınız.” der; halk da onunla alım satım yapar; o
köle borçlandıktan sonra, ona birhak sahibi çıkar ve o zat da, bu köleye daha önceki getirmeden önce izin vermiş olursa; artık, o köle, alım-
satımına devam eder. Onun borcunu, sonraki -emreden değil de- önceki tazmin eder. Eğer ona hak sahibi çıkan şahıs, bir mü-debber ise, onun

borcunu ikinci zat tazmin eder. 
[288]

Ticaretten men edilmiş bir köleyi, bir başkası çarşıya getirerek: “Bu benim kölemdir. Bununla alım-satım yapınız.” dedikten sonra asıl efendisi izin
verir; o da borçlanırsa; önceki aldatan şahsa, tazminat gerekmez.
Şayet, bin dirhem önceki efendisi izin vermeden önce, bin dirhem de izinden sonra borçlanırsa; önceki aldatıcının, kölenin kıymetinin yansını
tazmin etmesi gerekir.
Bir adam, kölesini çarşıya getirerek: “Bu, filanın kölesidir. Beni buna ticâret izni vermem için vekil kıldı. Ben de size söylüyorum, bununla alım-
satım yapınız.” der; onlar da onunla ahş-veriş yaparlar ve o köle, borçlu düşer; sonra da asıl efendisi gelerek: “Ben, ona izin vermedim. Vekil de
tâyin etmedim.” derse; bu durumda vekil, kölenin kıymetinden az olanını tazmin eder.
Şayet, köle hür çıkar veya ona bir hak sahibi çıkar yahut efendisi, onu müdebber eylemiş olursa; o zaman vekil, tazminatı aynı şekilde yapar. Ve,
müvekkiline müracaat eder.
Eğer müvekkil, vekili ikrar ederse, bu böyledir.
Şayet yalanlarsa; müracaat edemez. Ancak tesbit ederse (isbat ederse) o müstesnadır.
Köleyi çarşıya getiren zat: “Bu, benim iyâlimde küçük oğlumun kölesidir; bununla alım-satım yapınız.” der; onunla halk alım satım yapar ve o
borçlu düşer; sonra da o köleye bir hak sahibi çıkar veya onun hür olduğu anlaşılırsa; kölenin en az kıymetini, o baba, alacaklılara tazmin eder.

Babanın vasisi, dede, imâm, kardeş ve benzerleri de böyle yaparlarsa; onlar, adam aldatmış olmazlar ve tazminatta da bulunmazlar. 
[289]

Bir adam, bir sabiyi çarşıya getirerek: “Bu, benim oğlumdur; bununla alım-satım yalnız, ben buna ticâret izni verdim” der; sabî de, alım-satımı
bilecek akıl sahibi olur ve halk onunla alım-satım yaparlar ve o borçlanır; sonra da bir adam beyyinesiyle “O çocuğun, kendi çocuğu olduğunu”
isbat eder ve: “Bu izne hak sahibi değildir.” derse; bu çocuğa, hâlde ve bulûğa eriştikten sonra, bir şey gerekmez.
İzinsiz köle, buna muhaliftir. Borcu, ondan azâd edildikten sonra alınır.

Ancak alacaklılar, çocuğu getirip de: “Bu izinlidir” diyene müracaat eder ve alacaklarını ondan alırlar.
[290]

Bir adam, bir köleyi çarşıya getirerek: “Bu, benim müdebber olan kölemdir; bununla alım-satım yapınız.” der; o da borçlanır; sonra da bir başkası,
“Kendisinin müdebberi olduğunu” beyyinelerse; bu durumda müdebberin borcu bâtıl (geçersiz) olur. Azâd olunana kadar, aldatan şahsın onun
kıymetini tazmin etmesi gerekmez; kazancından vermekte gerekmez. Şayet müdebber, hak sahibinin yanında iken, bir adam öldürğrse; o takdirde,
aldatıcı müdebberin kıymetini alacaklılarına öder.
Bir adam, çarşıya bir câriye getirir ve: “Bu, benim câriyemdir. Bununla alım-satım yapınız.” der; bu câriye de borçlu düşüp, kendi kıymeti kadar
borçlanır; sonra da bir çocuk doğurur; ona da birisi hak sahibi çıkar ve o çocuğu alırsa; o zaman, aldatıcı, hem cariyenin, hem de çocuğun kıymetini
alacaklılarına öder. îster aldattığı zaman, cariyenin kıymeti yüksek olsun; isterse alçak olsun değişmez.
Şayet, birinci adam, beyyine ibraziyle, “İkinci adamın, o cariyeye daha önce ticâret izni verdiğini” isbat edebilirse; tazminattan berî olur. (kurtulur)
İzin ister, halkı kandırmadan önce verilmiş olsun; isterse câriye borçlanmadan olsun farketmez.
En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

11- İZİNLİ KÖLENİN İŞLEDİĞİ VE ONA KARŞI İŞLENEN CİNAYETLER
 
İzinli bir köle, hür veya köle bir adama karşı, hatâen cinayet işlemiş olur ve kendisi de borçlu bulunursa; efendisine: “Cinayeti sebebiyle, onu ver.



Değilse, cinayet bedelini öde.” denilir.
Eğer efendisi, fidyesini vermeyi seçerse, bu köle, cinayetten temize çıkar. Önceki alacaklılarının hakkı, onun üzerinde kalmış olur ve bu köie,
borçlan için satılır.
Şayet efendisi, onu, cinayetine karşılık olarak verirse; artık alacaklılar onu cinayet sahibinin elinde takip ederler. Alacakları için sattırırlar değilse,

onun dostları fidyesini öderler. 
[291]

Köle, cinayet karşılığı verildikten sonra, alacaklıları için satılırsa, bu durumda cinayet yakınlarının, kölenin efendisine hiç bir şeyle müracaat
hakları yoktur.
İzinli köle, cinayeti borçlanmadan önce yaptı ise; hüküm buna muhaliftir.

Eğer efendisi, borcu için, o köleyi £attı da, alacaklılarına verdi ise, cinayetin yakınları kölenin bedeli için, efendisine müracaat ederler. 
[292]

Şayet cinayeti, izinli kölenin kölesi yaptı ve hür veya köle bir adamı hatâen öldürdü ise, bu takdirde, köleyi vermeye muhatap, izinli köledir. Bu

izinli köle, onun fidyesini verir. Onun efendisi müstesnadır. 
[293]

İzinli kölenin, ticâretten bîr cariyesi olur ve o, hatâ ile bir adam öldürürse; izinli köle, isterse, cinayet bedeli olarak, o cariyeyi verir; isterse,
fidyesini verir. Köle, ister borçlu olsun, isterse olmasın farketmez.
İşlenen cinayet, bir âdâm öldürmek; cariyenin kıymetide bin dirhem olur ve izinli köle, ona bedel olarak onbin dirhem fidye vermiş bulunursa; bu
caizdir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsıdır. İmâmeyn'e göre ise, caiz değildir.
Cinayet kas den yapılmışsa; cariyeye kısas gerekir.
Şayet izinli köle, cinayet yakınları ile anlaşma yaparsa; bu da caizdir.

İzinli köle, kendisi katil olur ve nefsine karşı anlaşma yaparsa, -üzerinde borç olsun veya olmasın- bu sulh (anlaşma) caiz olmaz. 
[294]

İzinli kölenin, nefsine karşı yapmış olduğu anlaşmayı hâkim bozduğu zaman, ölenin yakınları köleyi öldüremezler. Sulhları için, -o köle azâd

edilene kadar- bir mürâcaatda da bulunamazlar. 
[295]

Bir köle, kasden bir adamı ölüdürdüğünde, o kölenin üzerinde de borç bulunur; kölenin efendisi de cinayet ehli ile cinayet hakkında anlaşma
yaparsa; bu caiz olmaz ve ehli cinayetin, bu köleyi öldürme hakkı da olmaz; kısas düşer. Köle borcu için satılır; fazla bir şey kalırsa, ehli cinayete

verilir; değilse onlara bir şey yoktur. 
[296]

İzinli kölenin, ticâretten bir evi olur; onun içinde de, ölü bir adam bulunursa; bu izinli köle, borçlu olsun veya olmasın diyet, efendi sinin baba taraf
akrabasına düşer.
Bu, İmâmeyn’e göre böyledir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, eğer köle, kendi kıymetini içine alacak kadar borçlu değilse, böyledir. Şayet, o şekilde borçlu ise, efendisinin
âkilesine birşey gerekmez. Fakat, “Köleyi veya fidyesini vermesi” söylenir. Bu, kıyâsdır.
İstihsânda ise, diyet efendinin akîlesine aittir. Bundan dolayıdır ki, izinli köle, bu evin duvarında dururken, bir insanın üzerine düşerek, onun
ölümüne sebeb olsa, işte bu durumda diyet efendisinin akîlesi üzerinedir. İmâmeyn:  
“Bu da, evin içinde bulunan ölü mesabesindedir.” buyurmuşlardır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), bu husuta birşey buyurmamıştır. “Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin istihsânen cevâbıdır. Ve bu bir hayvanın üzerine

düşüpde öldürmeye muhaliftir. Onun kıymeti, öldüren köleye aittir. Bu köle, ya onun için satılır vtya fidyesi verilir.” denilmiştir. 
[297]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), İmâm Ebû Yusuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuşlardır:
“İzinli ve borçlu olar, köle, bir cinayet işler; efendisi de, onun alacaklıları işin, o köleyi satar ve efendisi onun cinayetini bilmekle olursa; bu
durumda o muhtadır diyeti seçer.”
Eğer onun cinayetini bilmiyor ise kölenin kıymetini öder. Değilse, kıymetinin-az olanını diyet olarak verir.
Şayet efendi, köleyi borcu yüzünden satmaz ve cinayet ashabı gelir; bu efendisi, o köleyi onlara verir; hâkimin de bu.hususta bir hükmü olmaz ise;
kıyâs, efendisinin, kölenin kıymetini alacaklılara ödemesidir. İstihsânda ise, alacaklılara bir şey ödemez.
Köleyi vermek caiz olunca; istihsânen de tazminat gerekmez ve de köle alacaklıları için satılır. Değilse, cinayet ashabına, kölenin fidyesi verilir.
[298]

Şayet alacaklılar gelir de, borcu için, kölenin satılmasını isterler köle de efendisinin yanında bulunuyor işe, o, cinayet sebebiyle, köleyi cinayet
ehline veremez.
Efendi de, alacaklılar da kölenin cinayetini ikrar ederler ve bunu hâkime haber verirlerse; hâkim, o köleyi -cinayet ehli gelene kadar- alacaklılar için
satmaz. Onlar gelince, bu köleyi veya fidyesini onlara verir. Sonra da alacaklıları için, -alacaklılar alacağını alsınlar diye- bu köleyi sattırır.
Şayet hâkim, kölenin satılmasını, -alacaklılar için- uygun görür, cinâycr ehli de huzurda olmazlarsa bu satış da caizdir. Cinayet ashabı-nm efendiden

bir alacakları olmaz. Kölede de olmaz ve cinayet geçersiz ohn. 
[299]

Şayet kadı (hâkim), köleyi, alacaklıları için veya başka bir senbole satarsa; borçlarını verir.
Şayet bir artım olursa, onu da cinayet ashabına verir.
Eğer cinayetin diyeti, kölenin kıymetinden fazla ise, yapılacak bir şey yoktur.
Şâyel kıymeti, diyetinden fazla ise, o fazlalık, kölenin efendisine verilir.
Şu mes'ele, buna muhaliftir.
Efendi, hâkimin hükmü olmaksınız, köleyi, kıymetinden fazlaya satar; onun cinayet işlemiş olduğunu da bilmeden, bin dirhem kıymetinde olan ve
ikibin dirhem borcu bulunan bu köleyi, besbin dirheme saup, bin dirhem olan borcunu verir; geride de dörtbin dirhem kalırsa; o zaman, kölenin



kıymeti olan bin dirhemi, cinayet bedeli olarak verir.
Cinayet bedeli olan diyet, bin dirhemden fâzla ise, ona itibar edilme/. Kalan üçbin dirhem, efendiye aittir.
Şu mes'ele de, buna muhaliftir.
Şayet, cinayet sahibi huzurda olur ve köle, cinayetin velisine verilir; sonra da hâkim, onu alacaklıları sebebiylede satar ve bu kölenin parası,
borcundan fazla gelirse, artan o fazlalık, cinayet ashabına verilir.

Eğer fazlalık, cinayetin diyet bedelinden de fazla olursa; işte o fazlalık, efendisinin olmaz. 
[300]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), İmâm Ebû Yusuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuşlardır:
“Ticârete izinli olan -borçlu veya borçsuz- bir köle, bir adamı kasden öldürürse; o kısas yapılarak öldürülürse; alacaklılarının efendiye karşı
yapacağı bir şey yoktur.”
Şayet katıl, çok veya az kan bedeli olarak, dinarlar, dirhemler veya arazi karşılığı anlaşma yaparsa; bu caiz olur. Verdiği şeylerle borcu ödenir.
Eğer arazi ve köle karşılığı sulh yapılırsa; borcu için bunlar satılır; değilse efendisi fidyesini verir.
Bu, me'zun kölenin bir adamı kasden öldürmesi hâlinde böyledir. Bu köle, ister borçlu olsun, isterse olmasın, farketmez.
İzinli köle adam öldürmez de, izinli kölenin kazanmış olduğu köle adam öldürürse, şayet izinli kölenin üzerinde borç yoksa, kısas, efendi için

yapılır; izinli köle için yapılmaz. 
[301]

Şayet izinli köle, kısas, için, mal mukabili anlaşma yaparsa; bu caiz olur mu?
İmâm Muhammed (r.a.), bu hususta bir şey söylememiştir. Fakıyh Ebû Bekir el-Belhî şöyle buyurmuştur:
“Bu mes'elede iki rivayet vardır: Bir rivayette “Caiz olmaz.” denilmiş; bu kıyâs üzeredir. İkinci rivayette ise, “İzinli köle tarfından yapılan sulh

caizdir.” denilmiştir.” 
[302]

Amma izinli köle borçlu olursa; -borcu ister az; ister çok olsun- gerçekten maktulün kıymeti, katilin üzerinedir ve o, onu kendi malından, üç seneye
kadar verilecektir.

Yalnız ölenin kıymeti onbin dirheme ulaşırsa, o takdirde, onda biri düşürülür ve o, alacaklıların olur.
[303]

İmâmeyn, şöyle buyurmuştur:
“Bir adamın, kölesi, cinayet işleyip, hatâen bir'adam öldürdükten sonra, efendisi, -cinayetini bildiği- hâlde veya bilmeyerek ona ticâret izni verir ve
o, bir köle karşılığında, başka bir köle satın alıp onu da satar; bilâhare de borçlu düşerse; bu, efendisi tarafından bir fidye olmaz.”
Onun efendisine: “Ya köleyi, veya fidyeyi verirsin” denilir. Şayet, cinayet ehline fidyeyi verirse, o zaman köle, diğer borçluları için satılır.
Eğer fidye vermeden köleyi verirse; o takdirde alacaklılar, o köleyi takip ederlers ve alacakları için onu Sattırırlar.
Ancak cinayet ashabı, onların alacaklarını verirse; o müstesna.
Şayet, kölenin borcunu öderlerse ne ala.
Ödemezlerse, alacaklılar, efendisine alacakları için müracaat ederler.
Şu mes'ele buna muhaliftir.

Eğer efendi, köleyi çalıştırır ve köle bundan dolayı ölürse; efendisi için tazminat yoktur. Ve cinayet ehline bir şey vermesi gerekmez. 
[304]

Efendi; kölesinin cinayetten sonra, alım-satim yaptığım gördüğü hâlde, onu men etmez ve susarsa; onun susması, ticâret için izin vermiş olduğuna

açık (sarih) bir delildir. 
[305]

Şayet bir efendi, kıymeti bin dirhem olan kölesine ticâret izni verir; o da tam bir dirhem borçlandıktan sonra, bir cinayet işler; efendisi de o köleyi
cinayet bedeli olarak verir; o verilince de alacaklıları, bu köleyi sattırırlarsa; bu durumda cinayet ehli kölenin kıymeti için efendisine baş
vuramazlar.
Bu mes'ele şuna muhalifdir:

Cinayet borçdan önce işlenirse; o takdirde, cinayet sahipleri efendiye müracaat edip kölenin kıymetini ondan alırlar. 
[306]

Eğer, köleye, bin dirhem borç cinayetten önce; bin dirhem de cinayetten sonra isabet eder; bu kömenin kıymeti de, bin dirhem olur; sonra da
efendisi, o köleyi cinayet bedeli olarak verir ve bu köle, bütün borçları için satılırsa; -hangisi için satılırsa, satılsın- alacaklılar, kölenin kıymetinin

yarısı için, efendisine müracaat ederler. 
[307]

İzinli veya izinsiz bir köle, hatâen bir cinayet işledikten sonra, “Efendisine borçlu olduğunu” ikrar ederse; bu durumda efendisi, onu cinayete fidye
olarak veremez.
Eğer ikrar eylediği zaman onun cinayetini biliyorsa, efendiye: “Ya köleyi, veya kıymetini ver.” denilir.
Şayet efendi, kölenin kıymetini cinayet bedeli olarak, verirse; bu köle, diğer alacaklıları için satılır. O takdirde, hiç kimsenin efendiye bir diyeceği
kalmaz.
Şayet cinayet ehline fidye vermez de, köleyi verir kölenin alacaklıları da, bu köleyi -alacakları için- sattırıhrlarsa; o takdirde, cinayet ashabına fidye

vermeleri gerekir. 
[308]

Şayet kölenin efendisi, “Onun, hatâen bir cinayet işlidiğini” kendisi ikrar eder; sonra da bir başka cinayet ikrarında bulunur; önceki cinayet ashabı
da, sonraki cinayet ikrarını yalanlarlarsa; o zaman, efendiye: “Köleyi, iki cinayet ehline teslim et veya fidyelerini ver.” denir.
Şayet efendi, köleyi ikisine teslim ederse; önceki cinayet ehli, efendiye, kölenin kıymetinin yarısı için müracaatta bulunurlar.
Bununla, kölenin diğer borcu arasındaki fark nedir?

Şayet efedi, kölenin cinayeti ile diğer borcunu ikrar eylemiş olursa; o takdirde, ikrarı sahih olmazdı; fark budur. 
[309]

Borçlu bir köle, kasden bir adam öldürdüğünde; efendisi cinayet ehli ile, köleyi onlara vermek üzere anlaşma yaparsa; bu sulh, diğer alacaklılara



karşı geçerli değildir.
Yalnız, kan sahibi bu durumda köleyi öldüremez.
Sonra, bu köle borcu için satılır. Borçtan bir şey artarsa; oda cinayet sahiplerinin olui.
Şayet, bir şey artmaz ise, bu durumda cinayet sahiplerinin, efendiye karşı yapacağı bir şey yoktur. Köleye karşıda köleliği veya azâd edildiği
zaman yapacakları bir şey yoktur.
Şayet anlaşma yapmasalar da; kan sahibinin birisi hakkını affeylemiş olsa; o takdirde, efendi, kölenin yarısını diğerine verir; veya fidyesini verir;
sonra da bu köle, diğer borçlan için satılır.
Borçlu bir köle, kasden bir adam öldürdüğünü ikrar eder ve bunu da efendisi tasdik veya tekzip eder ve şayet velilerden biri hakkını affederse; bu
durumda cinayet tamamen bâtıl olur; köle, diğer borçlan için satılır. Aksi taktirde; efendisi, borcunun tamamım kendisi öder.
“Eğer köle cinayeti doğrular ve kendisi, bu cinayete karşılık, fidye olarak verilirse; efendiye kölenin yarısını o af etmeyen kimseye ver.” denilir.

Şayet efendi, cinayeti yalanlıyorsa; kölenin tamamı, onun olur. Yalnız fidyesini öder. 
[310]

Ticârete izinli ve borçlu bir köle, bir adam öldürse, alacaklıları da, diyet sahihleri de gelseler, hâkim, bu köleyi cinayet sahihlerine verir; alacaklılar
onu takip ederler ve köleyi sattırıp, alacakları kadarım alırlar; artan olursa, oda cinayet ehlinin olur.
Bu, her iki taraf da hazır olduğu zaman böyledir. Eğer, önce cinayet ehli gelir; efendi de köleyi onlara verir; diğer alacaklıları beklemez ise yine
böyledir.
Şayet önce alacaklılar gelir; hâkim de, cinayeti bilirse; bu köle, onların alacakları için satılmaz.

Şayet cinayeti bilmeden satılırsa, bu satış, cinayet ehli hakkında bâtıl olur; efendiye de tazminat gerekmez. 
[311]

İzinli köle, efendisinin evinde bir ölü bulduğunda bu kölenin borcu olmazsa, oiuın kanı heder olmuştur.
Eğer borcu varsa, hali hazırda efendinin malından, -kıymetinin azı kadar- diyet verilir. Efendi kendi eliyle öldürmüş olsa; onu da kölelerinden
birisi, efendisinin evinde ölmüş olarak bulsa; bu izinli kölenin üzerinde borç yoksa, onun kanı hederdir.
Şayet, izinli kölenin kıymetini ve kazancını içine alacak kadar borcu varsa; üç seneye kadar, efendi kendi malından ödeme yapacaktır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsı budur.
İmâmeyn'e göre ise, hâli hazırdaki kıymetini öder.

Eğer borcu, bütün kıymetini içermiyorsa ve köleyi, efendi kendi eliyle öldürmüşse bi'1-ittifak hâli hazırdaki kıymetini öder. 
[312]

İzinli bir köleyi, düşman esir alıp götürdükten sonra, müslümanlar zafer bulup, onu kurtarırlarsa; onu, efendisi alır.
Bu kölenin üzerinde, cinayet veya başka şekilde bir borç bulunursa; ayni borçlar avdet eder.
Keza, onu bir başkası satın alır; ondan da efendisi, bedelini vererek tekrar alırsa; hüküm yine aynıdır.
Şayet efendisi satın almazsa; -cinayet borcu hariç- diğer borçlar avdet eder.
“Bu köle, borcu için satıldığında baki kalan borcu, beytü'l-mâlden verilir.” denilmiştir.
“Köle müdebber veya mükâtep olursa; onun için beytü'l-mâlden ivaz (bedel) verilmez” denilmiştir.
Cinayet borcu olan bir köle, borcu için satılıp, müşriklere teslim edilse, cinayet borcu bâtıl olur; diğer borç durur.
Keza, bir kâfir köle, güvenceli olarak bizim yurdumuza girse; borcu avdet eder. tiendisi onu satın alsa da böyledir. Cinayet borcunun haricindeki

borç, borç olarak kalır. 
[313]

Bir efendi, izinli kölesinin evinde bir ölü bulduğunda; imâm Ebü Hanîfe (r.a.)'nin kıya'sma göre, onun diyeti, -üç seneye kadar- efendinin âkîlesi
üzerinedir; ölenin vârislerine verilir, imâmeyn'e göre onun kanı heder olmuştur. Köle kendi evinde bir ölü bulunur; üzerinde de borç olmazsa; onun
da kam hederdir. Eğer borcu varsa, efendisi onun en az olan kıymetini kendi malından öder.
Şayet ölü efendinin başka bir evinde bulunursa, diyeti efendinin üzerinedir.
Kölenin alacaklısının ölüsü kölenin evinde bulunduğunda, onun diyeti, izinli olan o kölenin efendisinin akîlesi üzerinedir. Üç senede ödeme yapar.
Keza, ölü, alacaklısın kölesi olduğunda, onun kıymetini, efendinin akîlesi üç senede öder.
Keza, bir mükâtep, kölesine ticâret izni verir; izin verilen kölenin evinde de bir ölü bulunursa; o kölenin üzerinde borç olsun veya olmasın, ölenin
yakınlarına diyet, mükâtebin malından, kölesinin kıymeti kadar verilir.
Bu, mükâtebin kazandığı bir evde bulunmuş bir ölü mesabesindedir. Şayet, ölü mükâtep olan kölenin evinde bulunmuş olsaydı, o takdirde, kanı -
başka bir evde bulunduğu gibi- heder olurdu.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), bu hususta mükâtep ile hür arasında bir fark görmemiştir.
Şayet ölü, izinli kölenin kendi evinde bulunmuşsa, mükâtebin kendi kıymetinden ve izinli kölenin hâli hazırdaki, kıymetinden, izinli kölenin

borçlan ödenir. 
[314]

 
12- SABİ VE BUNAĞA TİCARET İZNİ VERİLMESİ

 
Aklı başında olan bir sabiye (çocuğa) alım-satım izni verilirse; işte bu caizdir.

Alım-satımda akıldan murad, az veya çok aldanmayı veya aldatmayı tanımaktan ibarettir. 
[315]

Sabîye, babası veya velîsi ticâret izni verirse; bu sabî, izinli köle gibi olur.
Şayet, alım ve satıma aklı eriyorsa, bunun tasarrufâtı (yâni yapacağı işler) geçerlidir.
Tasarrufât üç nevidir.
1- Yalnız zarar olan tasarruflar. Talâk, itâk, hîbe (bağış) ve tasadduk gibi..
Sabî bu gibi tasarruflar, yapmaya malik değildir. Eğer velîsi izin verirse, bu müstesnadır.
2- Yalnız menfaat olan tasarruflar. Bağış kabulü; sadaka kabû-lu gibi..



Sabî, bunları, velîsi izin vermeden de kabul edebilir.
3- Fayda ve zarar olabilen tasarruflar. Alış-veriş gibi. İcâre ve nikâh da böyledir. Sabî bunları yapmaya velisi izin verdiği zaman yetkilidir. İzin
verilmemişse, bu işleri yapamaz.
Sabînin velîsi, babasıdır.
Sonra, babasının vasisi; sonra, babasının babası olan ceddi (dedesi) sonra, dedesinin vasîsidir.
Sonra vali veya hâkim yahut hâkimin vasîsîdir.

Ana ve ananın vasisinin, sabîye ticâret izni verme yetkisi yoktur. 
[316]

Amcanın, kardeşin, ve hükümle (hâkimin kararı ile) tâyin edilmeyen velînin izni caiz değildir. 
[317]

Kız kardeşin, babanın kız kardeşinin, teyzenin sabîye izin vermesi caiz değildir. 
[318]

Ticârette, sabî için izin elverişli olduğu zaman, o sabî buluğa erişmiş hür menzilesindedir. Bu durumda, o sabî icara almaya ve icara vermeye;
ücretle çalışmaya, ücretli çalıştırmaya; alım ve satım yapmaya; vârisi bulunduğu menkul ve gayri menkûlünü satmaya yetkilidir. Yalnız, kölesini

mükâtep yapamaz. 
[319]

Câmîü'l-Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir baba, iki oğluna ticâret izni verdiği zaman, onlardan birisi, diğerinden bir şey satın alsa, bu caiz olur.
Vasî hakkında ise, caiz olmaz.
İbnü Semâa şöyle buyurmuştur: Bir adam, iki oğluna ticâret yapmaları için izin verdiğinde, onların ikisi de küçük olurlar; sonra da bir adama,

“Onların birinden, diğeri için, bir şey satın almasını” söylerse; bu sahih olmaz. 
[320]

İzinli bir sabî, bir köle satın alıp, ona ticâret izni verse, bu caizdir. 
[321]

Alış-verişe aklı yeten bir sabî, izin almadan önce, kendi malından bir şey satar veya kendi nefsi için Bir şey satın alsa; bize göre, bu tasarrufu -
velîsi izin verirse- geçerlidir; akdi caizdir.

Keza, akıllı bir sabî, başka birine vekil olarak, alış-veriş yaparsa; âlimlerimize göre, bu da caizdir. 
[322]

İzinli sabî, cariyesini nikahlamaya yetkili değildir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'ye göre, ona babası ve vasisi yetkilidir.
Kölesini evlendirmeye gelince, buna sabî de babası da vasisi de yetkili değildir.
Keza, bu sabî büyür ve kölesinin evlenmesine izin verirse; bu da caiz olmaz;
Keza, köleyi, sabinin azâd etmesi de sahih olmaz. Büyüyünce izin verse; yine bu caiz olmaz.
Bunu bir yabancının yapması da caiz olmaz.
Şu mes'ele bunun hilâfınadir:
Bir yabancı, sabînin cariyesini evlendirir veya kölesini azâd eder; sabî de büyüyünce, buna rıza gösterirse, (izin verirse) bu caiz olur.
Bunda aslolan: Baba ve vasî tarafından, sabînin malından tasarruf edilen şeylerden her hangi birini yabancı yapına; büyüdükten sonra, onun izni ile
o bâtıl olup, babanın ve vasinin yaptıkları caiz oluyorsa; onu bir yabancı yapar da sa8î büyüyünce, ona rıza gösterirse; işte o caiz olur. Çünkü
sonundaki izin, önündeki izin gibidir.

Bu tasarrufât, bidayetinde sabînin izniyle caiz olunca, nihâyetinde de onun izniyle caiz ve geçerli olur. Çünkü burda aslına bakılır. 
[323]

Anadan kalan miras hakkında, ananın vasîsinin ticârete velayet hakkı yoktur. 
[324]

Sabî, bir kölesini, câriyesiyle evlendirse veya bunu sabînin babası yahut vasîsi yapsa; bize göre caiz değildir. Sabî, ister borçlu olsun, isterse
olmasın müsavidir.
Sabînin bir karısı olduğunda; babası veya bir yabancı, onu mal mukabili boşar veya talâkını verir yahut onun kölesini azâd eder; sabî büydükten
sonra, buna rıza gösterirse; bu bâtıldır. (geçersizdir) Büyüdüğü zaman: “Filanın ona verdiği talâk, onun üzerine vâkidir.” veya “Filanın azadı, onun

üzerine vâkidir.” derse; talâk ve ıtak vâki olur. (Yanı karısı; boş kölesi azâd olmuş olur.) 
[325]

Muğnî'de şöyle zikredilmiştir: Baba ve vasî, sabînin malına mâliktirler. İzinli kölesi ise, basit bir ziyafete ve sadaka vermeye bile mâlik değildir.
[326]

Akıllı bir sabî, kölesini, bin dirheme birisine satıp, parasını alır ve o köleyi de teslim eder ve müşterinin elinde iken, o köleye bir hak sahibi çıkar ve
müşteriye tazmin ettirirse;*bu sabînin izinli olması hâlinde müşteri, o sabîye müracaat ederek köle için verdiği parasını ondan alır.
Kefili varsa, isterse ona ödetir.
Şayet kefile ödetirse, bu kefil, sabîye -eğer onun söylemesi ile kefil olmuşsa- müracaat eder.
Şayet sabî ticaretten men edilmişse; -paranın zayi olmuş veya onu sabî zayi etmiş olması hâlinde- onun tazminatı bâtıldır. ( geçersizdir)
Eğer biaynihî duruyorsa, müşteri onu, onun elinden alır.
Şayet adam, satın alınan şeyin aslını, müşteriye -müşteri sabîye vermeden önce- ödetmiş; sonra da kefilin söylemesiyle sabîye vermiş bilâhare de o

köleye, onun elinde iken bir hak sahibi çıkarmışsa tazminat caizdir; müşteri, parasını, kefilden alır. 
[327]

İzinli sabî, babasına bir köle satarsa, bunda bazı, vücûhlar vardır.
1- Ya kıymetiyle satar.
2- Veya, kıymetinden bir miktar fazlasıyla satar.
3- Yahut kıymetinden bir miktar aza satar.
Bunların hepsi de caizdir. Bu, bil-ittifak böyledir.
Amma halkın “Aklanmış” diyeceği kadar, fazla noksana satarsa; işte burda iki görüş ayrılığı vardır:



Bazı nüshalarda zikredildiğine göre, bu üç imama göre de caiz olmaz.
Şayet onda küçük için açık menfaat bulunmazsa (şöyleki: Kıymetinin karşılığı kadarına veya az noksanına satarsa) İmâmeyn'e göre, bu vasinin,
sabînin malım, kendi nefsine satması gibidir ve caiz değildir.
Fakat, İmâm Ebû Hanîfe'(r.a.)'ye göre burda iki rivayet gerekir.

Şehu'l-İslâm'da böyle buyurmuştur. 
[328]

İzinli bir sabî, bir yabancıya az bir miktar noksanla satarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu, bütün rivayetlere göre caizdir.
İmâmeyn’e göre ise, caiz değildir.
Eğer sabî, “Parasını aldığını” söylerse; bu durumda da iki rivayet vardır: Bazı rivayetlerde “Caizdir.”; bazılarında da: “Caiz değildir.” denilmiştir.
“Şeyhü’l-İslâm, Şerhı'nde, bu rivayetlerin ihtilafı İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir.” buyurmuştur.

İnıâmeyn ise: “Babanın veya vasinin ikrarı caiz olmaz.” demişlerdir. 
[329]

Zâhirü'r-rivâyede, sabinin ikrarı caiz olduğu gibi, babasının ikrarı da caizdir. 
[330]

Sabinin: “Malını, vasiden aldığını” söylemesi caiz değildir.

“İzinden sonra malını vasiye verdiğini” söylemesi caizdir. 
[331]

Sabinin, ticarette borç ikrarı caizdir. 
[332]

Giyâsiyye'de şöyle zikredilmiştir: Vasi, sabiye izin vermiş ve o da “Babasına borcunun olduğunu” ikrar etmiş veya izinden önce gasbta
bulunduğunu ikrar etmiş olursa; bu ikrarı caizdir.

Keza, sabi, babasının terekesinde tasarruf ederse, -bir rivayet hariç- bu caizdir. 
[333]

İzinli bir sabi veya bunak gasbı veya bir malı izinsiz iken zayi ettiklerini söylerlerse; bunu söyledikleri zaman sorumlu tutulurlar. îk-rar olunan
şahıs, ister doğrulasın; isterse yalanlasın böyledir.
Meselâ: Bir köle, borç ettiğini veya emânet aldığını, onuda izinsiz iken zayi ettiğini ikrar ederse, cevap aynıdır.
Bu İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
Diğer imamlara göre, eğer ikrar olunan şahıs doğruluyorsa; -hâlde değil de- bulûğdan sonra sorumlu tutulmaz.

Şayet yalanlarsa; hâlde muâhaze edilir. 
[334]

Aklı alım satıma yeten bunak, sabi gibidir.
Bunağa, ancak babası, vasisi, dedesi tarafından izin verilir. Başka taraftan izin verilemez.

Bunakla ilgili hüküm de sabinin hükmünün ay-dsidır. 
[335]

Şayet, bunağın aklı alım-satıma ermiyorsa; onu oabası veya vasisi izin verseler bile, ticâret yapması sahih olmaz.
Matuhun (bunağın) aklı alım-satıma yetse bile, oğluna verdiği ticâret izni bâtıldır.
Bundan dolayı, matuhun büyük oğluna verdiği ticaret izni de, aynen sabi gibidir. Ancak, onun, ticârete aklı eriyorsa, o zaman izin sahih olur; aklı
ermiyorsa sahih olmaz. Keza bunağa babası ve dedesinin dışında kim izin verirse versin, o bâtıldır. îster kardeşi olsun, ister amcası olsun, isterse

başka bir akrabası olsun, bu izin geçersizdir. 
[336]

Bu aslen bunak olana dâirdir.
Fakat, önce akıllı olduğu hâlde sonradan bunamış olan şahsa gelince, onun babası, ona ticâret izni verse, bu sahih olur mu?
Fakıyh Ebû Bekir el-Belhî: “İstihsânen sahih olur.” demişlerdir. Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. Fakıyh Ebû bekir, Muhammed bin İbrahim
el-Meydanî de şöyle buyurmuştur:
“İstihsânen sahih olur. Bu, bizim üç imamız'ın kavlidir. Buna göre, aklı başına geldi; sonra cinnet getirdi; babası da bunak veya mecnun; artık, onun

oğlu için tasarruf yapmaya yetkisi yoktur. Ancak, evlendirme tasarrufu vardır.” 
[337]

Sabinin malında tasarruf hakkı ticâret için izin verme hakkı da vardır. Keza, bu şahıs, o sabinin kölesine izin vermeye de yetkilidir.
Sabinin babası, küçük oğlunun kölesine ticâret izni verirse; bu da caiz olur.
Babanın ölümünden sonra, Vasi de böyledir. Keza, babanın ölümünden sonra, dede de böyledir. Vasi, baba tarafından tâyin edilmese bile, yine izin

sahihtir. Fakat, baba hayatta iken, dedenin izni sahih olmaz. Keza, babanın vasisi varken, dedenin izni sahih olmaz. Bu, bize göre böyledir. 
[338]

Hâkim, yetimin kölesine ticâret izni verdiğinde, o yetimin babasının vasisi olmazsa; izin caiz olur. 
[339]

Babanın, vasisinin veya, hâkimin izninin sahih olduğu bir durumda, köle borçlu düşerse, o köle satılarak borcuna karşılık verilir. Bize göre, bu
böyledir.
Bir kadın ölüp, bir adama vasiyette bulunur ve bir iki tane de babasız çocuk bırakır; o çocuğun, babası olmadığı gibi, babasının vasîsi ve dedesi de

olmaz: bu kadın da bir hayli miras terkeder ve o sabinin kölesine anasının vasîsi izin verirse; bu izin sahih olmaz. 
[340]

Hâkim, bir köleye, “Yalnız yiyecek alım-satım yapması için” izin verdiği hâlde, bu köle başka şeyler de alıp satarsa; bu caizdir. Çünkü o, sabînin
naibidir.
Baliğ olmuş bir efendi, kölesine: “Yalnız bez satın al ve sat. Başka bir şey alıp satma; seni başka şey alıp satmadan men ediyorum.” derse; bu köle

bütün ticâret izinli sayılır. Hâkim böyle söylese geçersiz olur. 
[341]

İzinli bir köle, hâkimin izin verdiği ticâreti yaparken ve izin vermediği ticâreti yaparken borçludur; her iki alacaklı da da'vâ ederse; bu durumda
hâkim, kendisinin izin vermediği ticâreti yapan alacaklıların alacaklarını ibtâl eder. Çünkü, onun, o hususta tasarrufati geçerli değildir.



Alacaklı başka hâkime çıksa; bu hâkim, diğerinin hükmünü ibtai edemez. Bu, başka bir içtihat gibi değildir.
Keza, hâkim, bütün tasarrufâtını caiz görür; alacaklılar da onun caiz gördüğü şeylerden dolayı alacaklı olduklarını isbat ederlerse; onu, başka

hâkimin ibtâl hakkı yoktur. 
[342]

Bir hâkim, sabî veya bunağa ticâret izni verdikten sonra, bu hâkim azledilse; bu sabî ve bunak yine izinlidirler. Ticâretlerine devam ederler. 
[343]

Sabînin veya bunağın babası veya vasîsi yahut dedesi olsa, (babasının babası) olur; hâkim de, o sabînin veya bunağın ticâret yaptığını görür ve o da
izin verir; çocuğun babası ise, izin vermekten kaçınırsa; bu durumda, hâkimin izin vermesi de caizdir. Her ne kadar, hâkimin velayeti, baba ve

vasîden sonra da, bu böyledir. 
[344]

Hâkimin izin verdiği birini, baba veya vasî men ederlerse; hâkim hayatta oldukça bu men sahih olmaz.
[345]

Hâkim ölür veya azledüirse azledilmesinden sonra, birisi izinli sabiyi ticâretten men ederse; bu menleri bâtıldır. (geçersizdir.)
Keza, azlinden sonra, aynı hâkim men etse; menî geçersizdir. Ancak bir hâkim ölür veya azledilir de, yerine başka bir hâkim gelir ve o men ederse,

men'î geçerli olur. 
[346]

İbrahim'in Nevâdiri'n de, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:

“Hâkim, bir çocuğun kölesine, ticâret izni verir; vasîsi, bunu hoş görmese bile, o izin caizdir.” 
[347]

Bir hâkim, sabînin kölesine ticâret izni verdiğinde, o çocuğun babası sağ olur ve o izni kerih görürse; bu izin, yine de caiz olur. 
[348]

 Şeyhu'l-İslâm
şöyle buyurmuştur:
“Bir hâkim, bir sabi veya bunağın yahut sabînin kölesinin alış-veriş yaptığını gördüğü hâlde susup bir şey söylemezse; bu hâl, ticâret için izin
sayılmaz.”
Aklı, alış-verişe yeten sabî izinsiz olarak bir şey satar veya satın alır yahut icara verir veya icarlarsa; bu akidler velînin iznine kadar bekletilir. Eğer,

veli, o işte menfaat görürse, izin verir; zarar görürse, izin vermez. Velî, bu akdi bozduğu zaman, akid bozulmuş olur. 
[349]

Bir adam, küçük veya bunak olan oğluna izin verir; ancak, onun yalnız alım-satıma aklı eriyor olur, veya ona, vasîsi izin verir; sonra da baba veya
vasiye “Onun ticâret sebebiyle veya icâre yahut vedîa, mudârebe, rehin veya cinayet gibi şeyler sebebiyle borçlu olduğunu” söylerler; baba ile vasî
ise bunları kabul etmezler, inanmazlar; sabî ve bunak da onları yalanlarsa; bu, kölesinin borcunu veya cinayetini ikrar edene muhaliftir.
Baba veya vasî, küçük bir çocuğun me'zun kölesine karşı ikrarda bulunduklarCûda; borç veya cinayet hususundaki ikrarları bâtıl olur.

Şayet izinli sabî veya bunak, ticârete izinli kölesi hakkında borç veya cinayet ikrarında bulunursa ikrarı caiz olur. 
[350]

Bir adam, oğluna ticâret izni verdikten sonra, onu men ederse; bu men'i sahih olur. Keza, bir vasî de küşüğe izin verdikten sonra, men eylese; -izin
gibi- men'i de sahih olur.
Bir adam, küçük oğluna veya küçük oğlunun kölesine ticâret izni verdikten sonra, bu baba ölürse, küçük oğul için babanın ölümü, ticâretten men

olur. 
[351]

Bir vasî, yetime veya onun kölesine ticâret izni verdikten sonra öiür; ölürken de onun men edilmesini vasiyet ederse; bu durumda o memnudur.

Aynı şekilde, hâkim izin verdikten sonra, bu hâkim ölür veya azledilir yahut delirirse; o takdirde, izinli yine izinli olur. 
[352]

Bir adam, küçük oğlunun kölesine ticâret izni verir; sonra da oğlu ölür ve o köleye, baba vâris olursa; bu durum, o köle için ticâretten men olur, o

köleyi babası oğlundan satın alırsa, bu durumda, o köle ticâretten men edilmiş olur. 
[353]

Şayet baba, oğlunun kölesine ticâret izni verir bilâhare de oğlu bulûğa erişirse; izin devam eder.

Bunak da böyledir. Bunak da iyileşince, kölesine babası tarafından verilen izin devam eyler. 
[354]

Şayet  baba, oğlu bulûğa eriştikten sonra ölürse ve bunak, fakat bulduktan sonra ölürse; köle yine izinlidir.
Bir baba, oğlunun kölesine izin verdikten sonra, irtidat eder; sonra da onu ticâretten men eder; bilâhare de tekrar müslüman olursa; men'î caizdir.
Şayet riddeti hâlinde iken öldürülürse; yine o köle memnudur.
Eğer küçük oğlu ölür; o da babasının riddetinden sonra ticârete izin vermiş olur; bilâhere de satın alır ve satar; borçlanır ve sonra men edilir; daha
sonra da baba müslüman olursa; bunların hepsini oğlunun yapması câiz olur.
Eğer riddeti hâlinde, baba öldürülür veya ölürse; oğlunun yaptıkları bâtıl (geçersiz) olur. Bunlar, bi'1-ittifak böyledir.
Küçüğün veya bunağın zimmî olan kölesi, kendi dini üzerindedir. Yukarda söylediklerimizin aynısı bundada cereyan eder.
Çocuğun anasının müslüman olması veya kendisinin -akıllı olduğu hâlde- İslamiyeti kabul etmesi hâlinde, zimmî olan babasının izni bâtıl (geçersiz)
olur.

Bundan sonra, babası müslüman olsa bile, o izin, caiz olmaz ve geçerli sayılmaz. 
[355]

En doğrusunu bilen Allhu Teâlâ'dır.
 

13- TİCARETE İZİN İLE İLGİLİ ÇEŞİTLİ MESELELER
 
Bir adam, bir şehre varıp: “Ben, füanın kölesiyim. Alırım, satarım ve ticâret işlerinden her şey yaparım.” derse; bu mes'ele iki durumdadır.
1- Efendisinin ona izin verdiğini haber vermesi.
Bu şahıs, ister âdil olsun^ isterse olmasın, bu haber istihsânen tasdik edilir.
2- Hiç bir şey söylemeden alım satım yapması. Bu durumda, kıyâsen, o kölede izin sabit olmaz. İstihsânda ise, bu durumda, o kölenin izinli olduğu



sabit olur.
Onun izinli olduğu tesbit edilirse, tasarrufâtı sahih olur. Borçlanırsa, kârından ödenir. Kâr'ı yoksa, efendisi hazır olana kadar, bu köle satılmaz.

Efendisi gelir de, onun izinli olduğunu doğrularsa, bu köîe borcu için satılır. Şayet efendisi: “İzinli değildir.” derse; onun bu sözü geçerli olur. 
[356]

Bir adam, ticâret için bir köle icârladığında -vekil gibi- bu köle hakkında da itibar icârlayana itibar edilir. Hatta, bu köle borçlanırsa; müste'cire

müracaat edilir. 
[357]

 İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, alım-satımıyla şöhret bulmuş bir köleyi, her aya belirli bir ücretle, ticârette alış-veriş yapması için icarlarsa; bu icazet olur; icârede caiz
olur. Bu köle, müste'cirin dediğini yapar ve çok miktarda borçlanırsa; alacaklıları, onun borcunu, müste'cirden isteyemezler. Onlar, köleye
müracaat ederler. Müste'cire de, o köle, nefsini alacaklıya vermeden önce veya sonra müracaat eder.”
Şayet müste'cir, fakir olur; bir şeye gücü yetmez; elinde de, köîenin hiçbir kazancı bulunmazsa; o takdirde, alacaklıların, alacakları için, o köle
sattfkr.
Ancak, asıl efendisi fidyesini verirse; o müstesnadır. Efendi borcu ödeyince, o ödediği için müste'cire müracaat eder. Şayet efendisi onun fidyesini
vermeye razı olmaz, bu köle, bin dirheme satılır; halbuki alacaklıların alacağı onbin dirhem olursa; o bin dirhem alacaklılar arasında, alacakları
nisbetinde taksim edilir. Geride kalan alacakları için, artık köle azâd olana kadar o köleye karşı yapacakları bir şey yoktur. Köle, azâd edilince kalan

alacakları için, onu takib ederler. 
[358]

Kölenin efendisi de, kölenin bedeli olan bin dirhem için, müste'cire müracaat eder ve o da, o bin dirhemi efendiye verirse; artık diğer alacaklıların
müste'cire yapacakları bir şey yoktur.
Hâkim, alacaklılar için bir vekil tayin eder; o da alacaklıların alacağını müste'cirden talepde bulunur.
Efendi, müste'ciri da'vâ eder ve ondan alarak, kölenin alacaklılarına verir.
Hâkim Abdurralımaû şöyle buyurmuştur:
Me'zun kitabında zikredilen ile bunun arasında bir ihtilaf yoktur.

Şayet müste'cir, kaçınırsa hâkim vekil tâyin eder. 
[359]

Müste'cir, birşey vermeden önce ölür ve beşbin dirhem de mîras terkederse, o beşbin dirhem, efendi ile kölenin alacaklıları arasında ona taksim
olunur: Onda biri, efendiye, dokuzu da alacaklılara verilir.
Şayet köle borcu için satılmaz ve ona, kıymeti bin dirhem olan bir köle bağış yapılır; efendisi de onun fidyesini vermekden (borcunu ödemekten)
kaçınırsa; her iki köle de borç için satılırlar.
Şayet köle, borç isabetinden sonra, bağış yapılır; sonra da o köle ile birlikte, izinli köle iki bin dirheme satılırlarsa; alacaklılar arasında, hisseleri
nisbetinde taksim edilir.
Efendi de müste'cire müracaat ederek; kölesinin bedelini alır; bağış yapılan kölenin bedelini alamaz. Ve hâkim, vekil tâyin ederek,müste'cirden
dokuzbin dirhem talebinde bulunur. Onun bin dirhemi bağış yapılan kölenin bedeli; sekiz bin dirhemi de alacaklıların alacağı olur ve o bin dirhemi,
efendiye verir.
Bu, şayet müste'cir hiç bir ödeme yapmadı ise, böyledir.
Müste'cir ölür de, geride beşbin dirhem terekesi kalırsa; işte o beş-bin dirlem, ona bölünür: Bin dirhem, me'zun kölenin hissesi; bin dirhem bağış
yapılan kölenin hissesi; sekiz bindirhem de alacaklıların hissesi. Me'zun kölenin hissesine isabet eden, onun efendisine verilir. Sekiz bin dirhem
isabet eden hisse de alacaklılara verilir.
Bağış yapılan kölenin bin dirhem hissesine düşen de, yine me'zun kölenin alacaklılarına verilir ve ondan, kölenin efendisine bir şey verilmez.

Efendinin, ona karşı bir yolu yoktur. 
[360]

Alacaklılar, izinli köleden, o köleye bağış yapılana kadar veya alacaklarından vaz geçene kadar, bir şey almazlarsa; müste'cir, ister bundan önce
ölsün; isterse, sonra ölsün; müste'cirde olan alacaklarından hiç bir şey eksilmez ve köle -satılmazsa- müste'cire müracaat eder.

Şayet o satılırsa, efendisi müste'cire müracaat eder. 
[361]

Şayet müste'cir köleyi icarlarken onu, “Yalnız bez satın alsın ve satsın  diye” icarlar; o da  alır-satar  ve bir kâr elde ederse; o kar, müste'cirindir.
Zararı da müste'cirin üzerinedir.
Şayet başka şey alır-satarsa; kârı müste'cirin olmaz; efendisinin olur. Zarar ederse, bu zarar kölenin kendi boynunadır. Köle, bu zarar için satılır.

Efendisine bir şey gerekmez. 
[362]

İzinli bir köle, bir adamdan yüz dirhem değerindeki bir kür buğdayı, seksen dirheme satın alıp, onu teslim almadan önce, ona su dökerek, onu
bozsa ve o buğday, seksen dirhem kıymetine düşse; bundan sonra da satıcı ona su serperek, kıymetini altmış dirheme düşürse; bu durumda izinli
köle muhayyerdir: İsterse, bir kür buğdayı altmış dört dirheme alır. Eğer almazsa, bozmasında% dolayı bir tazminat gerekmez.
Şayet, önce satıcı, sonra da müşteri su serperse, müşteri onu almaya zorlanır ve ona altmış dört dirhemi verir. Hüküm bütün ölçülen ve tartılan
şeylerde böyledir.
Şayet, satılan şey arazi olur ve onu önce müşteri, sonra da satıcı bozarsa; o zaman, müşteri isterse, o yeri alır ve noksanlığı kadar parasından düşer.
İsterse pazarlığı bozar.

Şayet, satıcıdan sonra müşteri de bozmuşsa, bozduğu kadarın bedelini satıcıya öder. 
[363]

Mal yabancının olur ve efendinin yanında rehin olarak bulunur; efendisi de onu izinli kölenin yanma bırakmış; o da, onu zayi etmiş olursa; bu

durumda efendi, borçtan bendir. 
[364]

İzinli bir köle, belirli taze bir kür buğdayı, belirli bir kür eski buğdaya satın alır ve bu köle, satın aldığı budaya su serperek onu bozduktan sonra,
satıcısı su serper ve o da bozarsa; bu durumda müşteri muhayyerdir: İsterse, o buğdayı alıp, kendi buğdayını verir. Dilerse, akdi bozar. Bu



durumda, ikisi de birbirine müracaatta bulunamazlar.
Şayet müşteri, suyu satıcıdan sonra dökmüşse, buğdayın tamamının parasını (bedelini) vermesi gerekir. Onu, aybı (kusuru) sebebiyle reddedemez.
Onun kusurunu, ister teslim almadan önce, isterse teslim aldıktan sonra bulsun bu böyledir. Hasılı, müşteri tarafından sır dökülürse, durum

budur.
[365]

Eğer baba veya vasî küçüğe veya bunağa, o küçüğün veya matuhun mahremlerinden olan bir câriye satın alırsa; bu geçerli olmaz. 
[366]

İzinli bir köle, bir adama, on ölçek buğday ile on ölçek arpa sattıktan sonra: “Ben, sana bu on ölçek buğdayı ve bu on ölçek arpayı her bir ölçeğini
bir dirheme sattım.” derse; bu satış karşılıklı teslim-tesellüm yapmışlarsa, caiz olur.
Sonradan, buğdayda bir kusur bulunursa; her ölçeği bir dirheme sayılarak, onun bedeli geri verilir.
Keza, satıcı: “Ölçeği bir dirhem” derse yine böyledir.
Şayet: “Onlardan her ölçek, bir dirhem” der ve karşılıklı teslim-tesellüm yapıldıktan sonra, buğdayda kusur bulunursa, her ölçek için yarı bedeli
ödenir.
Keza, “Her ölçeği bir dirhem” denildiğinde de böyledir.
Şayet: “Onlardan her birinin ölçeği bir dirhem” denilir; karşılıklı alınıp verildikten sonra buğdayda bir kusur bulunursa; bu durumda yarı buğday,
yarı arpa kıymeti -bir dirhem olarak- geri verilir.
Bu duruma göre, ikisinin birden kıymeti yirmi dirhemdir ve buğdayla arpa arasında bir fark yoktur.
Şayet buğdayın ölçek kıymeti yirmi dirhem; arpanın kıymeti ise, on dirhem olursa; o takdirde buğdayın kıymetinin üçte ikisi reddedilir.
Keza, bunların her birinin ölçeği bir dirhem ofursa; bu durumda her birinin ölçeği yine bir dirhemdir.
Eğer: “Ben, sana bu buğday ve bu arpayı sattım; ikisinin kıymetini söylemedim. Her birinin ölçeği bir dirhem demedim” derse; bu satış İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.)'ye göre fâsid olur. Çünkü, her birinin kıymeti bilinmemektedir.
Eğer bildirmişse, o zaman satıcı muhayyerdir: İsterse her ölçek buğday için bir dirhem alır. O zaman, her ölçek bir dirhem olmuş olur. İmâmeyn'e
göre, bu satış caizdir ve her ölçek buğday bir dirhemdir; her ölçek arpa da bir dirhemdir.
Şayet: “Her ölçek arpa, bir dirhem” deseydi, yine hepsinin de ölçeği bir dirhem olur ve satış yerini bulurdu.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli budur. Her ölçeğin, yarısı arpa, yarısı buğdaydır ve bir ölçek bedeli dirhemdir.
Eğer, bilinerek, bir ölçek fazla konmuşsa, bu durumda satıcı muhayyerdir: İsterse, o bir ölçeği, her ikisinden müşterek olarak, bir dirhem bedelle
alır; isterse, terkeder.
İmâıneyn'in kavline göre, satış tamamı hakkında caizdir. Her ölçeği bir dirhemdir ve yarısı arpadan, yarısı buğdaydandır.
Şayet: “Ben, buğdayı sana arpadan fazlaya sattım.” der; onuda bir kürden az bulursa; satış caizdir.
Eğer buğdayın ölçeğini fazla bulursa; satış fâsiddir.
Eğer: “Buğdayın ölçeği azdı.” der ve buğdayı da az bulursa; yine satış caizdir.
Eğer fazla bulursa, müşterinin o fazlayı vermesi gerekir. Satıcı, parasını çoğaltıp eksiltemez. O fazlalık satıcının olur.
Eğer: “O, bir kür fazladır.” veya “Daha çoktur.” der ve onu da dediği gibi bulursa; satış caizdir.
Eğer dediğinden az bulursa, müşteri muhayyerdir: İsterse, mevcut fazlalığı alır; isterse, onun da hisesini diğerlerine taksim eder; dilerse bırakır.
[367]

Bir adam, izinli bir sabiye karşı bir şey iddiasında bulunduğunda; o, bunu inkâr ederse; onun yemin vermesinde ihtilaf ettiler:
el-Asl'da şöyle zikredilmiştir: İkrar yemini gerektirir.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[368]

İzinli köle, on rıtıl zeytin yağını, bir dirheme, bir adamdan satın aldığında, “Onu, bir şişeyle ölçmesini” söyleyip şişeyi getirir ve satıcı, zeytin
yağını, onunla ölçünce, iki ntıl noksan gelir; satan da, alanda bunu bilmemekte olurlar; bundan sonra, satılan zeytin yağının tamamı akarsa; izinli
köleye, yalnız birinci rıtılın bedeli gerekir. Her ne kadar, o da dökülmüşse; artık, satıcı birinci rıtıldan maada kalanın parasını tazmin eder.

Şayet şişeyf verirken, kavanoz kırılır; satıcı da on rıtıl ölçmüş olsa, içinde olan on rıtılın parası, köleye aittir; onun malı olarak dökülmüş olur. 
[369]

Bir adam, müdebberine ticâret izni verdiğinde, o köleye “Kendisi için, beş bin dirheme bir câriye satın almasını” emreder; o da satın alıp, emredene
teslim edince, o câriye, onun yanında ölür veya onu sahibi azâd eder yahut ondan bir çocuğu doğar; veya müdebberin yanında iken, -henüz âmire
teslim edilmeden önce- ölürse; bu hallerin her birinde, bu câriye, âmire aittir. Satıcı, parasını müdebberden alır.
Şayet satıcı, emredeni katip etmek isterse; ona hakkı yoktur. Ona müracaat, -parasını bizzat kendisi ödedikten sonra veya bundan önce- müdebberin
hakkıdır. Eğer, müdebberin yanında veya âmirin yanında değilken, bir köle gelerek, o müdebberin elini keser ve ona cinayet karşılığı bir köle verir;
müdebber de ticâretle veya hîbe yoluyla bir câriye kazanırsa; o câriye, kazanç olur. Ve onlar, müdebberin borcu için satılırlar veya onun fidyesini
efendisi öder.
Şayet, efendisi öderse; o takdirde bütün ödediği için âmire müracaat eder. Sonradan âmir, müdebbere rüfcu edemez. Eğer efendisi, iki-bin dirhemi
ödemekden kaçınırsa; onlardan her birisi bin dirhem bedelinde olursa, satıcı, tamamını alır. Efendi de, verilen kölenin bedeli için âmire başvurur. O
kazanılan câriye için müracaat edemez. Ve geride kalan borç için de, âmire müracaat eder.
Onlar dört bin dirhemse, üçbin dirhemini satıcıya verir.
Şayet borcu, beşbin dirhem olur ve kendisine de bin dirhem vasıl olmuş; ikinci bin dirhemi efendisine harcamış; müdebber ve efendi üe, âmirden bir
şey almamış ve âmir ölmüş, iki bin dirhem terk eylemişse; onu beşe taksim ederler; bir sehmi efendiye, dört sehmi de müdebbere verilir.
Fakat müdebberin eli kesilmez de hata ile öldürülürse; katil onun kıymetini borçlanır ve onu cariyeyi satıcıya sarf eder. Efendisi de âmire müracaat

eder. Bağışlanan köle buna muhaliftir. 
[370]

İzinli köle, bir câriye satın aldığında; onu, satıcının emri olmadan teslim alır; parasını da ödememiş bulunur; câriye de onun yanında ölür veya onu
efendisi öldürür; kölenin üzerinde de borç bulunmaz veya o cariyeyi azâd ederse; satıcı, onun kıymetini köleye ve efendiye tazmin ettiremez.



Fakat parasını köleden ister ve o yüzden köle satılır. Şayet parası, satıcının hakkından noksan gelirse kalanım onu öldüren efendi öder. Şayet, köle,
birini "cariyeyi almaya vekil" etmiş olsaydı; o da cariyeyi alınca, o, yanında ölseydi; vekil, o cariyenin kıymetini satıcısına öder; sonra da köleye

parası için müracaat ederdi. 
[371]

Bir köle, efendisinden izin almadan ihrama girerse; efendisi, onu ihramdan çıkarabilir.

Efendisinden izin alıp ihrama girdikten sonra, efendisi onu satmışsa; satın alan şahıs onu ihramdan çıkarabilir. 
[372]

Ticârete izinli iki köleden her birisi, bir adamın olur ve onlardan birisi, diğerini efendisinden satın alır; hangisinin önce aldığı da bilinir; onun da
borcu olmazsa; önce alanın, satın alışı caiz olur. Sonrada o satın alman köle, satın alanın efendisinin mülkü olur ve izinden men edilmiş bulunur.
İkincinin satın alışı, bâtıldır.
Şayet, satımların hangisinin önce olduğu bilinmiyor ise, satışın tamamı merdûddur; olmamış gibidir.

Eğer her ikisinin de borcu varsa; her ikisinin satın alışı da bâtıldır. 
[373]

Müntekâ'l-Muallâ'da İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'nin şöyle buyruduğu rivayet edilmiştir:
İzinli bir köle, borcunu alma veya verme için bir vekil tuttuktan sonra, efendisi kendisini izinden men eder; vekil de borcu öder veya ödetirse; bu
vekil men edildiğini bilmiyor iseler, bu caizdir.
Ben, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu işittim:
“İster bilsin, isterse bilmesin o caizdir.”
ivezâ, men edilmiş bir köle, bir elbise satın alır; efendisi de onu bilir; sonra da köleyi satar; bilâhare de onun satın almasına izin verirse; işte o câiz
olmaz.

Şayet köle, elbiseyi efendisi bilmeden, köleyi, bir adama satar; sonra da ona izin verirse, o satış caiz olur. 
[374]

Ticâret yapmasına izin verilmiş bir kölenin, bir adama, bin dirhem borcu olur; sonra da bu kölenin efendisi, köleyi alacaklısına bağışlar; o da onu
teslim alırsa; bu bağış caiz olur. Kölenin borcu, efendisinin üzerinde olduğu gibi kalır.
Şayet izinli kölenin üzerinde, beşyüz dirhem borç olur; kendinin kıymeti de bin dirhem olur ve bir adam, onun efendisinin izniyle, onun için bin
dirheme kefil olduktan sonra, köle bin dirhem daha borç eder; sonra da o bin dirheme, bir kefil daha verir; bilâharede köle, bin dirheme satılırsa
öncekinin kefaletinin yarısı batıl olur. İkinci alacaklı alacağının tamamı (ki o, bin dirhemdir) dörde bölünür: İkiyüz elli dirhemini ilk alacaklı alır.

Onun, bir misli de, onun kefiline verilir; kalan beşyüz dirhemi de ikinci alacaklı alır. 
[375]

Bir adam: “Şu yeri, sana satıyorum; bin arşından azdır.” der; o da o yeri öyle bulur veya “Bin yahut daha fazla” derse; caizdir.
“Eğer bin arşından fazladır.” der de, alan şahıs o yeri, bin arşından biraz fazla veya az noksan bulursa, satış tamamdır.
Şayet, tam bir arşın veya daha az bulursa; müşteri muhayyerdir: İsterce, tam parasıyla alır; isterse almaz, bırakır. Eğer alırsa, parasını tam verir.
[376]

İzinli bir köle, bir adamın yanına bir emânet bıraktığında; efendisi ona sahip olmazsa; onu, ordan alabilir. Bu köle, ister izinli olsun; isterse olmasın
böyledir.

Şayet, borçlu olmayan izinli kölenin, efendisinin yanına bir emânet bırakması caizdir. 
[377]

Eğer, bir adamdan on dirheme, on arşın kumaş alır ve o sekiz arşın gelir; satıcı da, alana: “Sana, sekiz arşına sattım,” derse; yeminle birlikte, onun
sözü geçerli olur. Müşteriye, -iddiası üzerine-: “Beyyineni getir.” denilir.
Meselâ: Bir adam: “Ben, mükâtebe yapmak üzere veya ekmekçi yapmak üzere bir köle satın alacağım.” der; müşteri de: “Ben, on arşın yer satın

aldım; her arşını bir dirheme.” derse; karşılıklı yeminleşirler veya alıp-verirler. 
[378]

Müntekâ'nın Hacr Bölümünde şöyle zikredilmiştir: Üzerinde vadeli borcu bulunan bir köleye, efendisi izin verirse; onun borcu yine müecceldir.

(va'delidir.) 
[379]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: İzinli bir köleyi, efendisi men ettiği hâlde, onun alacaklıları, onu nehyederler; alacaklarından bir şeyler vermesi
için gerçekten alacaklılar, ona bir şeyler verirler; o da borcundan berî olur.

Keza, efendisi köleyi satarsa; alacaklıları sattıktan sonra da ona verebilirler. 
[380]

Bir adam, borçlu ve izinli kölesini rehin bırakır ve o rehin alan şahsın elinden kaçarsa; alacaklılar, onu rehin alana ödetirler. 
[381]

 Abdurrahman
şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, kölesine almayı-satmayı emreder; o da öyle yaparsa; borcu ona aittir; rehin, hâli üzerine durur. O rehin durdukça, alacaklılara bir yol

yoktur.” 
[382]

İzinli köle, bir yitik bulur; onun sahibi de bilinmez ve ancak onun söylemesiyle tanınırsa; efendisi de: “Sen, yalan söyledin. O, benim kölemdir.”
derse; bu durumda izinli kölenin sözü geçerli olur.

Sonra da sokağa atılmış olan o çocuğun hür olduğu tesbit edilirse; aslına itibar edilir. 
[383]

İzinli köle, bir dirheme bir câriye satın aldığına; “Eğer üç güne kadar parasını ödeyemez ise, aralarında alım-satım yok sayılacaktır.” şartını
korlarsa; bu caizdir. Ve üç günlük muhayyerlik gibidir. Hür kimseden almak mesabesindedir.
Keza, satın alıp, teslim de alarak parasını öderse; ve üç güne kadar, satıcı parasını geri verirse; aralarında şart bulunması hâlinde, bu da caizdir ve
satıcı muhayyer gibidir.
Bir izinli köle, cariyeyi satın alır ve üç güne kadar parasını veremez ise, aralarında alım-satım yoktur. Bu durumda, parasını verip, câriyeyide
teslim alır ve onu satarsa; bu satış caizdir. Eğer parasını vermeden üç gün geçerse, artık satıcının cariyeye karşı yapacağı bir şey yoktur. Fakat



müşteriye müracaatla parasını alır.
Keza, müşteri cariyeyi öldürür veya câriye, onun yanında ölür yahut onu bir yabancı öldürürse; üç ^ün kadar borcunu ödemesi gerekir.
Şayet câriye bakire olur da, m.isteri ona cima eder veya dul olur da cima eder yahut ona karşı başka bir cinayet rcw veya ona kimsenin fiili
olmaksızın bir kusur isabet eder ve bedelini ödemeden de üç gün geçerse; bu durumda satıcı muhayyerdir: Dilerse, cariyeyi geri alıp, başka bir şey
alamaz; dilerse, müşteriye teslim edip, parasını alır.
Cariyeye cima eden, veya cinayet işleyen bir yabancı ise onun meh-ri ve diyeti satıcının olmaz; cariyenin olur.
Eğer yabancının cinayeti sebebiyle bir kusur kaldı ve üç güne kadar da parası ödenmedi ise, işte o zaman, satıcı muhayyerdir: İsterse, cariyeyi alır
ve ona yapılan cima ve cinayetin karşılığını da o cinayeti yapandan alır; isterse, cariyeyi müşteriye o halde teslim edip, parsını alır.
Eğer müşteriye teslim ederse, müşteri ona cinayet işleyeni takip eder.
Bu, yabancı ona bakire iken cima eylediği zaman böyledir. Onun, maliyet noksanı temekkün eder.
Şayet, câriye dul olur; cima da onun maliyetim uoks^aştırmaz ise, o cariyeyi satıcı geri alır ve onun mehrini de o yabancıdan alır; artık, onu
müşteriye terkedemez.
Şayet müşteri, cariyemin elini kesmiş veya üç gün geç^iucn sonra bikrini bozmuşsa; işte o zaman satıcı muhayyerdir: İsterse, müşteriye teslim edip
parasını alır; dilerse, elini kestiği için yan beddini alır.
Eğer cima etmişse, kıymetine bakılır: Kıymetinde ne kadar noksanlık yapmışsa, o noksanlığı da alır.
Eğer cima etmişse, kıymetine bakılır. Kıymetinde ne kadar noksanlık yapmışsa, o noksanlığı da verir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmsuneyn'e göre ise, Kıymetine ve mehrine göre parası taksim edilir ve satıcı, parasından mehrinin hisesini alır. Eğer câriye, o üç gün içinde doğum
yapar ve her ikisi de hayatta olarak üç gün geçer; müşteri de bedelini ödememiş olursa; câriye de, çocuğu da müşterinindir; parasını öder.
Bu durumda, satıcı için muhayyerlik yoktur.
Şayet câriye, üç gün geçtikten sonra doğum yapar; o doğum da cariyenin kıymetini eksiltirse, satıcı muhayyerdir.
Eğer üç gün geçtikten sonra, câriye ölür doğum da yapmamış olursa, müşteri parasını verir.
Şayet üç gün geçtikten sonra, ölür; çocuğu kalırsa, yine satıcı muhayyerdir: Dilerse, çocuğu müşteriye verip, parasını tam alır; isterse, çocuğu alır

ve anasının hissesi için de müşteriye başvurur. 
[384]

İzinsiz köle, borçlanır; halbuki, efendisi onu borçlanmaktan yasaklamış olur ve ona alacaklara vermek üzere bir köle verir; o borcunu öderse,
borçtan kurtulur.
Şayet efendisi, kölesine, ondan aldığının yerine, dirhemler verir; o da onları alacaklılarına verirse: borcundan beri olur.
Eğer borcunu başkası öderse; borcundan berî olmaz.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise her iki hâlde de borcundan berî olur. (kurtulur). 
[385]

İzinli köle, bîr cariyeyi, belirli bir yere karşılık satın alır ve akid esnasında “Şayet, üç güne kadar, satıcıya o yeri teslim etmezse; bu alım-satım
geçersizdir.” derlerse; bu caizdir ve muhayyerlik gibidir. Şayet câriye, müşterinin yanında olduğu zaman, o gözünü çıkarmak veya ırzına geçmek
gibi, bir cinayet işler yahut bunu bir yabancı yapar; üç gün de geçtiği hâlde, o yer verilmezse;, bu durumda, önceki vasfeylediğimiz durum
aynısıdır.
Müşteri, satıcıya vereceğini vermeden üç gün geçer; sonra da câriye zâyı olur veya onu müşteri öldürürse; satıcı müşteriden bu cariyenin kıymetini
alır. Onun bedelini (karşılığını) almaya yol yoktur.
Müşteri, cariyenin gözünü kör ederse, satıcı, cariyeyi ve yarı kıymetini alır. Onun karşılığına yolu yoktur.
Şayet, yabancı biri, cariyenin gözünü kör eder veya onu öldürürse; satıcı muhayyerdir: İsterse, müşterinin malından, cariyenin kıymetini hâli
hazırda alır; isterse, öldürenin âkîlesine diyeti için müracaat eder ve üç seneye kadar onlardan diyet bedelini alır.
Şayet müşteriden alırsa; müşteri de, onun katilinin âkîlesine müracaat ederek, diyet bedelini alır.

Bu durumda da, satıcının, cariyenin bedelini müşteriden alma yolu yoktur. 
[386]

Üzerinde beşyüz dirhem borcu olan izinli bir köleyi, efendisi alacaklısına, bin dirheme satsa; bu satış caizdir. Alacaklı, beşyüz dirhemini alacağına
bedel sayar beşyüz dirhemini de efendisine verir. Bu durumda, alacaklının alacağını aldığına, O: “Ben alacağımın yerine beşyüz dirhemi aldım.”

demedikçe hükmedilmez. 
[387]

Me'zun bir köle veya hür bir adam, bin dirheme bir câriye satar; karşılıklı teslim-tesellüm de yaparlar ve satıcı müşterinin parasını üç güne kadar
geri verirse; aralarındaki alım-satım bozulmuş olur.
Şayet müşteri, bu üç gün içinde, o cariyenin gözünü çıkarır veya ona cima eder; satıcı da cariyenin parasını geri verirse; cariyeyi alır ve ona
(müşteriye) bu cariyenin yarı kıymetini, gözüne karşılık olarak tazmin ettirir.
Şayet, üç gün geçene kadar, satıcı cariyenin parasını vermez; müşteri de cariyeyi satarsa; müşteriye diyet ve mehir gerekmez.
Bu işi, bir yabancı yapar; sonra da üç gün içinde satıcı cariyenin parasını geri vererek o cariyeyi alırsa; bu durumda, satıcı cariyenin gözünün
diyetini isterse müşteriden alır; müşteri de o suçu işleyene müracaat eder. Dilerse, satıcı, onun gözünü çıkaran şahsa müracaatla, diyetini ondan
alır. O takdirde müşteriye bir yolu kalmaz.
Câriye bakire idi de bikri bozuldu ise, durum aynıdır.
Eğer dul olur da, cima, kıymetinde eksiltme yapmaz ise, onun meh-rini cima yapamdan satıcı alır.
Eğer cariyeye cima yapan veya gözünü çıkaran, satıcı ise, bu alışveriş kendiliğinden bozulmuş olur. İster parasını versin, isterse vermesin; cariyeyi
geri alır ve parasını geri verir.

Şayet bu işi, üç gün geçtikten sonra yaptı ise, bu durumda cariyenin mehrini de gözünün diyetini de, satıcı müşteriye öder. 
[388]



Câmiü'I-Mevlâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir efendi kölesini ticaret için verir; o da cinayet işleyip borçlanır veya efendisi onu, rehin bırakır yahut

icara verirse, bu durumlarda köle için muhtar olmak yoktur. 
[389]

İzinli bir köle, cariyesini bir adama satar; o adam da cariyeyi, onun halini bilmeden teslim alır; bir başkası da: “Bu, benim kızımdır.” diye iddia
eder; ve köle de müşteri de onu “Onun kızıdır.” diye doğrularsa; müşteri, hemen onu geri verir.
Bir adam, diğer birinden bir câriye satın alıp onu da teslim alır ve satıcı, yukardaki gibi: “Bu filanın kızıdır.” derse; satış tamamen bozulur.
Müşteri, parasını geri alır; o da cariyeyi geri alır.
İzinli bir köle, bir adamdan, huzurda bulunan bir câriye satın alır ve câriye hiç sesini çıkarmaz, kerih de görmez; ve bu köle, cariyeyi teslim aldıktan
sonra, onu bir başka adama satıp, ondan parasını alır; daha sonra da, bir başka adam iddia ederek: “Bu, benim kızımdır.” der; izinli köle, câriye ve
müşteri bu sözü doğruladıkları hâlde köleye satan şahıs yalanlarsa; bu durumda câriye hür olur. Ve o adamın kızıdır.
İkinci müşteri, “O kölenin satmak istediği cariyeyi, satılmadan önce azâd etmiş olduğunu veya onu müdebbere ettiğini yahut ondan bir çocuğunun
doğmuş bulunduğunu” iddia eder; köle de bunu doğrularsa; bu müşterinin ikrarı sahih olur. Kölenin tasdiki ise batıldır.
Şayet, “Onun hür olduğunu” ikrar ederse; bu durumda, o câriye hürdür ve velâsı durdurulur.
Müdebbereliğinî veya ümm-ü veledliğini ikrar ederse; diğer müşterinin yanında mevkûfedir.
Şayet, önceki satıcı ölürse; o azâd olmuş olur; parası için de köleye -azâd olana kadar- müracaat edemez.
Bu köle, azâd olunca; alacağını takib eder.
Şayet, izinli köle, bunların tamamını inkâr eder; bu durumda o azâd edilinceye kadar, ona müracaat edilmez ve parası istenmez.
Şayet ikinci müşteri, “Satıcı, onu satmadan önce, ben onu mükât ebe yapmıştım.” der; -izinli köle, onu doğrulasm veya yalanlasın- o câriye de

mükâtebe olduğunu inkâr eder ve “Mükâtebe olmadığım” söylerse; o, müşterinin câriyesidir. İsterse, müşteri onu satar; isterse, satmaz. 
[390]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.

[1]
 Tebyîn.

[2]
 Tebyîn.

[3]
 Hızânetü'l-Müftin.

[4]
 Zehıyre.

[5]
 Hızânetü'l-Müftin.

[6]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[7]
 Muhıyt.

[8]
 Mebsût.

[9]
 Muğnî.

[10]
 Mebsût.

[11]
 Muğnî.

[12]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[13]
 Muğni.

[14]
 Kâfi.

[15]
 Nihâye.

[16]
 Muğnî.

[17]
 Tatarhâniyye.

[18]
 Muhıyt.

[19]
 Mebsût.

[20]
 Muğnî.

[21]
 Sirâciyye.

[22]
 Mebsût.

[23]
 Sirâciyye.

[24]
 Mebsût.

[25]
 Muğnî.

[26]
 Mebsût.



[27]
 Muğnî.

[28]
 Mebsût.

[29]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[30]
 Mebsût.

[31]
 Sirâciyye.

[32]
 Mebsût.

[33]
 Muğnî.

[34]
 Zehıyre.

[35]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[36]
 Muğnî.

[37]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[38]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[39]
 Kâfî.

[40]
 Muğnî.

[41]
 Mebsût.

[42]
 Muhıyt.

[43]
 Mebsût.

[44]
 Muğnî.

[45]
 Muhıyt.

[46]
 Mebsût.

[47]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[48]
 Muhıyt.

[49]
 Muğnî.

[50]
 Mebsût.

[51]
 Muğni.

[52]
 Mebsût.

[53]
 Muğnî.

[54]
 Mebsût.

[55]
 Muhıyt.

[56]
 Muğnî.

[57]
 Mebsût.

[58]
 Muhıyt.

[59]
 Kâfî.

[60]
 Mebsût.

[61]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[62]
 Tebyîn.

[63]
 Nihâye.

[64]
 Zehıyre.

[65]
 Muğnî.

[66]
 Muhıyt.

[67]
 Nihâye.

[68]



 Muhıyt.
[69]

 Mükâtep.
[70]

 Zahîriyye.
[71]

 Muhıyt.
[72]

 Zehıyre.
[73]

 Muhıyt.
[74]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[75]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[76]

 Muhıyt.
[77]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[78]

 Mebsut.
[79]

 Tebyîn.
[80]

 Muhıyt.
[81]

 Mebsût.
[82]

 Muğnî.
[83]

 Muhıyt.
[84]

 Hulâsa'.
[85]

 Mebsût.
[86]

 Hulâsa.
[87]

 Kâfi.
[88]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[89]

 Mebsût.
[90]

 Muğnî.
[91]

 Mebsût.
[92]

 Muğnî.
[93]

 Mebsût.
[94]

 Kâfî.
[95]

 Mebsût.
[96]

 Kâfî.
[97]

 Tatarhâniyye.
[98]

 Mebsût.
[99]

 Aynî.
[100]

 Mebsût.
[101]

 Muğnî.
[102]

 Mebsût.
[103]

 Muğnî.
[104]

 Mebsût.
[105]

 Zehıyre.
[106]

 Muğnî.
[107]

 Mebsût.
[108]

 Zehıyre.
[109]

 Muğnî.



[110]
 Mebsût.

[111]
 Kâfî.

[112]
 Muğnî.

[113]
 Zehıyre.

[114]
 Muğnî.

[115]
 Mebsût.

[116]
 Muğnî.

[117]
 Mebsût.

[118]
 Tatarhâniyye.

[119]
 Mebsût.

[120]
 Muğni.

[121]
 Tatarhâniyye.

[122]
 Mebsût.

[123]
 Muğnî.

[124]
 Muhıyt.

[125]
 Muğnî.

[126]
 Muhıyt.

[127]
 Muğnî.

[128]
 Tatarhâniyye.

[129]
 Zehıyre.

[130]
 Muhıyt.

[131]
 Mebsût.

[132]
 Muhıyt.

[133]
 Kifâye.

[134]
 Muğnî.

[135]
 Muhıyt.

[136]
 Muğni.

[137]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[138]
 Kâfi.

[139]
 Muğnî.

[140]
 Kâfî.

[141]
 Tatarhâniyye.

[142]
 Mebsût.

[143]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[144]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[145]
 Kâfî.

[146]
 Mebsût.

[147]
 Tehzîb.

[148]
 Kâfî.

[149]
 Mebsût.

[150]
 Muğnî.

[151]
 Mebsût.



[152]
 Muhıyt.

[153]
 Mebsût.

[154]
 Câmiu's-Sağır.

[155]
 Teybin.

[156]
 Mebsût.

[157]
 Yenâbi.

[158]
 Tatarhâniyye.

[159]
 Muğnî.

[160]
 Mebsût.

[161]
 Tatarhâniyye.

[162]
 Mebsût.

[163]
 Muğnî.

[164]
 Zehıyre.

[165]
 Kâfi.

[166]
 Mebsût.

[167]
 Muğnî.

[168]
 Fetâvâyi Kadihân.

[169]
 Muhıyt.

[170]
 Mebsût.

[171]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[172]
 Mebsût.

[173]
 Muhıyt.

[174]
 Siracü'l-Vehhâc.

[175]
 Mağnî.

[176]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[177]
 Tatarhâniyye.

[178]
 Muhıyt.

[179]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[180]
 Muğnî.

[181]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[182]
 Mebsût.

[183]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[184]
 Tatarhâniyye.

[185]
 Mebsût.

[186]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[187]
 Mebsût.

[188]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[189]
 Câmiu's-Sağîr.

[190]
 Kâfi.

[191]
 Muhıyt.

[192]
 Nihâye.

[193]



 Mebsût.
[194]

 Muğnî.
[195]

 Mebsût.
[196]

 Muğnî.
[197]

 Mebsût.
[198]

 Muhıyt.
[199]

 Mebsût.
[200]

 Muhıyt.
[201]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[202]

 Hızânetü'l-Müftin.
[203]

 Mebsût.
[204]

 Muğnî.
[205]

 Mebsût.
[206]

 Muhıyt.
[207]

 Mebsût.
[208]

 Zehıyre.
[209]

 Muhıyt.
[210]

 Muğnî.
[211]

 Mebsût.
[212]

 Muğnî.
[213]

 Mebsût.
[214]

 Muhıyt.
[215]

 Mebsût.
[216]

 Sirâciyye.
[217]

 Fetâvâyi Kâdihan.
[218]

 Mebsût.
[219]

 Muhıyt.
[220]

 Mebsût.
[221]

 Muhıyt.
[222]

 Muğnî.
[223]

 Muhıyt.
[224]

 Mebsût.
[225]

 Muğnî.
[226]

 Mebsût.
[227]

 Muhıyt.
[228]

 Muğnî.
[229]

 Mebsût.
[230]

 Muhıyt.
[231]

 Mebsût.
[232]

 Muhıyt.
[233]

 Muğnî.
[234]

 Mebsût.



[235]
 Muğnî.

[236]
 Mebsût.

[237]
 Muğnî.

[238]
 Mebsût.

[239]
 Muğnî.

[240]
 Mebsût.

[241]
 Suğrâ.

[242]
 Mebsût.

[243]
 Muğnî.

[244]
 Mebsût.

[245]
 Muhıyt.

[246]
 Mebsut.

[247]
 Tatarhâniyye.

[248]
 Mebsût.

[249]
 Muğnî.

[250]
 Sirâciyye.

[251]
 Mebsût.

[252]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[253]
 Mebsût.

[254]
 Tatarhâniyye.

[255]
 Mebsût.

[256]
 Zehıyre.

[257]
 Mebsût.

[258]
 Muhıyt.

[259]
 Mebsût.

[260]
 Muhıyt.

[261]
 Tatarhâniyye.

[262]
 Muğnî.

[263]
 Muhıyt.

[264]
 Muğnî.

[265]
 Muhıyt.

[266]
 Muhıyt.

[267]
 Muğnî.

[268]
 Muhıyt.

[269]
 Muğnî.

[270]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[271]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[272]
 Muğnî.

[273]
 Muhıyt.

[274]
 Zehıyre.

[275]
 Muğnî.

[276]
 Fetâvâyi Kâdîhân.



[277]
 Muhıyt.

[278]
 Muğnî.

[279]
 Mebsût.

[280]
 Muğnî.

[281]
 Mebsût.

[282]
 Muğnî.

[283]
 Mebsût.

[284]
 Muğni.

[285]
 Tahâvî Şerhı.

[286]
 Muhıyt.

[287]
 Mebsût.

[288]
 Muhıyt.

[289]
 Mebsût.

[290]
 Muhıyt.

[291]
 Mebsût.

[292]
 Muhıyt.

[293]
 Muğnî.

[294]
 Mebsût.

[295]
 Muhıyt.

[296]
 Muğnî.

[297]
 Mebsût.

[298]
 Muhıyt.

[299]
 Muğnî.

[300]
 Muhıyt.

[301]
 Muğni.

[302]
 Muhıyt.

[303]
 Mebsût.

[304]
 Muhıyt.

[305]
 Mebsut.

[306]
 Muhıyt.

[307]
 Mebsût.

[308]
 Muğnî.

[309]
 Muhıyt.

[310]
 Mebsût.

[311]
 Tahâvî Şerhı.

[312]
 Mebsût.

[313]
 Muğnî.

[314]
 Mebsût.

[315]
 Suğrâ.

[316]
 Kâfi.

[317]
 Muğnî.

[318]
 Hızânetü'l-Müftin.



[319]
 Muhıyt.

[320]
 Tatarhâniyye.

[321]
 Mebsût.

[322]
 Muhıyt.

[323]
 Mebsût.

[324]
 Zehıyre.

[325]
 Mebsût.

[326]
 Nihâye.

[327]
 Mebsût.

[328]
 Muğnî.

[329]
 Zehıyre.

[330]
 Mebsût.

[331]
 Muhıyt.

[332]
 Zehıyre.

[333]
 Tatarhâniyye.

[334]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[335]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[336]
 Zehıyre, Mebsût.

[337]
 Zehıyre.

[338]
 Muğnî.

[339]
 Zehıyre.

[340]
 Zehıyre.

[341]
 Mebsut.

[342]
 Muhıyt.

[343]
 Mebsut.

[344]
 Muhıyt.

[345]
 Muğnî.

[346]
 Mebsut.

[347]
 Tatarhâniyye.

[348]
 Muğnî.

[349]
 Muhıyt.

[350]
 Muhıyt.

[351]
 Zehıyre.

[352]
 Hızânetü'l-Müftin.

[353]
 Mebsût.

[354]
 Zahîrîyye.

[355]
 Mebsût.

 
[356]

 Kâfi.
[357]

 Muğnî.
[358]

 Muhıyt.
[359]

 Muğnî.



[360]
 Muhıyt.

[361]
 Muğnî.

[362]
 Muhıyt.

[363]
 Mebsût.

[364]
 Muğnî.

[365]
 Mebsût.

[366]
 Kâfi.

[367]
 Mebsût.

[368]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[369]
 Mebsût.

[370]
 Muğnî.

[371]
 Mebsût.

[372]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[373]
 Mebsût.

[374]
 Zehıyre.

[375]
 Mebsût.

[376]
 Mebsût.

[377]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[378]
 Mebsût.

[379]
 Muğnî.

[380]
 Zahıyre.

[381]
 Gunye.

[382]
 Muğnî.

[383]
 Zahiriyye.

[384]
 Mebsût.

[385]
 Muhıyt.

[386]
 Mebsût.

[387]
 Muhıyt.

[388]
 Mebsût.

[389]
 Zehıyre.

[390]
 Mebsût.



KİTABU'L-GASB
1- GASBIN MANÂSI, HÜKMÜ VE GASBLA İLGİLİ DİĞER MESELELER

Gasbın Mânâsı:
Gasbın Şartı:
Gasbın Hükmü:

2- MAĞSÛBUN, GÂSIP VEYA BİR BAŞKASI TARAFINDAN TEGAYYÜR EDİLMESİ
3- HELAK EDİLDİĞİ HALDE, TAZMİN EDİLMESİ GEREKMEYEN ŞEYLER
4- GASBDA, TAZMİNATIN MÂHİYETİ VE KEYFİYETİ
5- GASBEDİLEN BİR MALIN, BAŞKA BİR MALA KATILMASI VEYA KARIŞMASI
6- MAĞSUBÜN MİNH'IN, MAGSUBU, GASIBTAN GERİ ALMASI HÂLİNDE TAZMİNAT GEREKİP GEREKMİYECEĞİ
7- GASB HAKKINDA DA'VA; MAĞSÛBÜN MİNH'LE GÂSIP ARASINDAKİ İHTİLAF VE GASB HUSUSUNDA ŞEHÂDET
8- GÂSIBIN, MAĞSÛBTAN FAYDALANMASI
9- GASBEDİLEN ŞEYİ TELEF ETMEK
10- GASBEDİLEN ARAZİYE BİR ŞEY EKİP DİKMEK
11- MAGSUP BİR KÖLEDE MEYDANA GELECEK NOKSANLIĞI GÂSIBIN ÖDEMESİ
12- MAĞSUBU, GÂSIBTAN, BİR BAŞKASININ GASBETMESİ VE GASBEDİLEN ŞEYİ EMANET
BIRAKMAK
13- HÜR, MÜDEBBER, MÜKÂTEP VEYA ÜMM-Ü VELED OIAN BİR ŞAHSIN GASBEDİLMESİ
14- GASB HUSUSUNDA ÇEŞİTLİ MES'ELELER

KİTABÜ'L-GASB
 

1- GASBIN MANÂSI, HÜKMÜ VE GASBLA İLGİLİ DİĞER MESELELER
 
Gasbın Mânâsı:
 
Gasb: Bir kimsenin, mukavvim ve muhterem bir malını, sarâheten, delâleten veya âdete göre izni olmaksızın, haksız yere, elinden veya daire-i
tasarrufundan ahzetmektir.

Bu malın, sahibinin elinde (yanında) olup olmaması arasında bir fark yoktur. 
[1]

Bir kimse, sahibi ile malı arasına hulul ellese. buna tazminat gerekmez. Çünkü, bu gasb değildir.

Bir adam, sahibini, malını korumakdan men eder onu inal da zayi olursa; bu da gasb değildir ve tazminat gerekmez. 
[2]

 
Gasbın Şartı:
 
Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, gasbın şartı, alınan malın, menkûl (taşınır) mal olmasıdır.

Bu, aynı zamanda, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un da son kavlidir. Hatta, bir adam, bir akan gasbeylese, İmâmeyn'e göre, bu tazminatı mücip olmaz. 
[3]

 
Gasbın Hükmü:
 
Gasıb, günahkar olur.
Bile bile, bir şeyi gasbeden şahıs o şeyi borçlanır ve öder. Eğer, gasbettiği bilinmez ve aldığı zannedilir veya aynını satın alır.
sonra, o şeye bir hak sahibi çıkarsa; gasıbm üzerine, o aynı (o malı) sahibine vermesi vacip olur.
O malın zayi olması sebebiyle, bizatihi vermesi mümkün olmuyorsa (kendi eliyle zayi etmesi veya başkasının eliyle zayi olması gibi) eğer bu şey
mesliyyattan ise, (ölçülen, tartılan şeyler gibi) onun mislini mağsûba öder.
Mislinin (benzerinin) tükenmiş olması sebebiyle ona da gücü yetmez ise, o şeyin, da'vâ zamanındaki kıymetini öder.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Gasb günündeki kıymetini öder.” buyurmuştur. İmâm Muhammed (r.a.) ise:

“O şeyin emsalinin tükendiği zamanki kıymetini öder.” buyurmuştur. 
[4]

Misli (benzeri) olmayan bir şey gasbediîince, bi'I-icma o şeyin gasbedildiği günkü kıymeti ödenir. 
[5]

Bir şeyin tükenmesi demek, onun satıldığı çarşıda bulunmaması demektir. O şey her ne kadar evlerde bulunsa bile, ona itibar edilmez. 
[6]

Alimlerden pek çoğu, İmâm Muhammed (r.a.)’ın kavliyle fetva vermişlerdir.

Sadru'l-Kebîr Bürhânü'l-Eimme ve Sadru'ş-Şehîd Hiisamü'd-Din ile diğer bazı âlimlerimiz de, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavliyle fetva verdiler. 
[7]

Sadra'I-İslâm Ebû'l-Yasır Kitâbü'1-Gasb Şerhi'nde şöyle buyurmuştur:
“Her ölçülen şey, misli değildir. Her tartılan şey de mislî değildir.”
Gerçekte mislî olan şey, tartılan ve ölçülen şeylerden, birbirine yakın olan şeylerdir; ayrı olanlar misliyyattan değildirler. Muhıyt Sahibi, Câmiu’s-
Sağîr Şerhî'nde şöyle buyurmuştur:



“Adediyyat da mütekâribedendir. Bunların tamamı, emsal sahibi” dirler. Ölçü yönünden olsun; tartı yönünden olsun, adet yönünden olsun bu
böyledir.
Mislî olmayanların tamamı, kıyemî (kıymet sahibi) olur.
Bâzincan gibi şeyler bu nevidendirler. Buna göre kıyâs, uygun olur.
Soğan, sarımsak mislî olan şeylerdendir. Bir kısmı küçük, bir kısmı büyük olsa bile, cinsi bir olduktan sonra, farketmez. Şeyhü'l-İslâm Ali İsbîcâbî,
Sahih Şerhi'nde şöyle buyurmuştur:
“Bakır ve tunç misliyattandır.”

Şeftali, kaysı gibi şeyler de misliyattandır. Çünkü adedidirler. (Sayılacak şeylerdendir.) Birbirine yakın olan şeylerdir. 
[8]

Yaş üzüm ve -herne kadar çeşidi çok isede- Kuru üzüm bir çeşit sayılır. 
[9]

Siyeri Kebîr'de şöyle denilmiştir: “Bir kimse, başka birinin peynirini telef ederse; onun kıymetini öder. Peynir mislî olmayan bir şeydir. Bununla
beraber, tartılan şeylerdendir. Çünkü, peynir apayrı bir şeydir.”

Peynir hakkında misline itibar edilirse, selem caiz olur. 
[10]

Şalım (İç yağı) ve Falım (Kömür) mislidirler. Toprak, kıymet sahibidir

Eğrilmiş ip-iplik mislidir. Bayanmış şey mislidir. 
[11]

Fetvalarda zikredildiğine göre, sirke, şıra mislidirler.
Un, kepek, kireç, alçı, pamuk, pamuk ipliği, yün, yün ipliği, saman, bütün nevileriyle keten, ibrişim (ipek) kalay ve pirinç dedikleri maden, demir,
kına, civit, kurumuş reyhan gibi şeylerin tamamı mislidir.
Buz mislidir.
Fetâvâyi Reşîdü'd-dîn'de ve başka yerlerde: “Bunlar kıymete tabidirler” denilmiştir. Fevâdid'de ise şöyle denilmiştir. Gerçekten su, kıymet sahibidir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmam Muhammed (r.a.)'a göre, kâğıt mislidir.
Nar, ayva, hıyar, pancar, karpuz, kavun çeşitli şeyler yani ayrı ayrı varlıklardır. Kıymete tabidirler.
Reşîdü'd-din'in Fetavâları'nda şöyle zikredilmiştir: Tartılan her şey, seçilmesi imkânı olmayan şeyle karıştığı zaman, bunların tamamı mislî
olmakdan çıkarılıp, kıymet sahibi olurlar. Bazan biri çok olur. Bazande biri az olur. Bazanda eşit (müsavi) olurlar. Bunların benzerlerine itibar
edilir.
Gübre kıymete tâbidir.
Odun, yaprak, ağaç bunların tamamı kıymet sahibidir.
Sergi (hah, kilim, hasır) kamışdan yapılan sergi ve benzerleri kıymet sahibidirler.
Keza ekmeğe katık olan yiyecekler, ham deri, olgun deriler, elbise gîbi iğne gibi şeyler kıymet sahibidirler. Çünkü bunlar çeşitli şeylerdir.
Pişmiş yemek, yaş reyhan otu, bakliyyat, kamış, kuru odun kıymet sahibidir. Süt mislidir.
Yoğurtun uygun olanı, kıymet sahibi olmasıdır. Çünkü çeşitlidir; kimi tatlıdır kimi eskidir, kimi sulu kimi katıdır.
Kâdi Zahîrü'd-dînin Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Et hangi şekilde olursa olsun, -ister çiğ et, ister pişmiş et olusun- sahih olan kavil kryemîdir.

Bu bi'1-îcma böyledir. 
[12]

Pişmiş et, iç yağı, kuyruk yağı ve yaş peynir, kıyemîdir. 
[13]

Arpa ile karışan buğday, mislî olmadığından kıymetine göredir. 
[14]

Kâdîhân, Câmiu's-Sağîr Şerhi'nin, Buyu Bahsi'nde, şöyle buyurmuştur:

“Zâhir'ü-rivâyeye göre, ekmek kıyemîdir.”  
[15]

Güneşte iyice kurumuş zerdali misliyyattandır; kurumamış olanı ise kıyemiyattandır. Gunye'de de böyledir ı

Bazı âlimler: "Bakır ve tunç kıyemîdir." demişlerdir. Kâdîhân ise: "Mislidir." buyurmuştur. 
[16]

Tuğla, kiremit, kerpiç gibi şeyler misliyyattandır.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den bu hususta iki rivayet vardır. 
[17]

Gasb olunan şey;
a- Menkul (taşınan).
b- Gayri menkûl (taşınamıyan), bir mal olur. Ev, arazi, bahçe, bağ, değirmen ve benzerleri gibi.
a- Ya misli olur. (Ölçülen ve tartılan şeylerin bazıları gibi)
Ve adedî olur. (Ceviz, fülûs ve benzerleri gibi)
b- Veya mislinin (benzerinin) gayri olur. Hayvanlar ve ekilen şeyler gibi.
Adedi değişik olanlar ise, kavun, karpuz, nar gibi şeylerdir.
Gasbedilen şey, tartılan ve ondan bir şeyler yapılan şeylerden de olabilir.
Gayri menkulün gasb olanı, ev, akar, dükkan gibi şeylerdir.
Bunlar semavî bir âfetle yıkılabilirler veya sel gelip evi, bağ ve bahçeyi talırip edebilir. Araziye sel basıp, kıymetini düşürür, su altında kalır; bu
durumda olanlara, tazminat gerekmez.

Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'ün son kavline göre böyledir. 
[18]

Sahih olanı da budur. 
[19]



Şayet, bu şeylere, başkaları vasıtasıyla bir zarar verilirse, bu zarar onu meydana getirene ödettirilir. İmâm Ebû Hanice (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.)'un görüşü budur.
Eğer, zarar gasbedenin eliyle meydana gelmişse, bu durumda tazminatı bi'1-icma gâsıp yapar. Zâd kitabında.

“Sahih olan görüş bu iki imâmın görüşüdür.” buyrulmuştur. 
[20]

Taşınır malda olduğu gibi, gasbedilen ev ve araziye yapılan noksanlıklarda tazmin ettirilir. Bu bi'1-icmâ böyledir.
Noksanlığın manâ ve izahında görüş ayrılığı vardır. Nusayr Bin Yahya şöyle buyurmuştur:

“Duruma bakılır: Önceki kıymeti ile sonraki kıymeti arasında noksanlık varsa, o noksanlık tazminata tâbidir." 
[21]

Elyak (en uygun) olanı da budur.”

Fetva da bununla verilir. 
[22]

Bir adam, başka birinin arazisini gasbedip, oraya kendi tohumunu eker; bir miktarda harcama yaparsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.)'a göre, şöyle yapar: O yere, iki kür tohum ekmiş, bir kürlük de harcama yapmış ve ordan sekiz kür mahsul almış, o yere.de bir kür değerinde

noksanlık vermişse, işte ordan dört kür alır kalan dört kürü tassadduk eder. 
[23]

Bir adam, birisinin döşeğinde uyur veya sergisinin üzerine oturursa; o gâsıp sayılmaz.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre gerçek gasp, bir şeyi yerinden ayırıp götürmeden önce tahakkuk etmez.

Kendi fi'liyle zayi etmedikçe de tazminat gerekmez. 
[24]

Bir adamın kölesini gasbedip, bir işte öiene kadar çalıştıran kimse, o kölenin bedelini, efendisine öder. 
[25]

Bir adam, başka birisinin kölesine: “Şu ağaca çık kaysi topla ve ye.” der; o köle de ağaca çıktıktan sonra düşüp ölürse; emredene bir şey gerekmez.

Şayet “Benim için çık.” demiş olsaydı, tazminat gerekirdi. 
[26]

Bir adam, bir sabiye: “Şu duvarı yık." der ve o da, onu yıkarken ölürse tazminat gerekmez.
Şayet: “Benim için yık.” derse, bi'I-icma tazminat gerekir.
Eğer sabiye: “Şu ağaca çık benim için meyve dök,” der; çocuk da ağaca çıkıp o meyvelerden kendisi yerken meyve boğazına durup ölürse, o
adama tazminat gerekmez. Çünkü çocuğun yaptığı, onun söylediği değildir.
Ebâ'l-Feth Muhammed Bin Mahmud Bin Hüseyn El Esterûşnî Esile ve Ecvibe kitabında da böylece beyan etmiştir.
Bir adam, bir hayvanı, -sahibinin izni olmadan- çeker veya sürer yahut ona biner veya onun üzerine yük yükletirse ö hayvan, ister o hizmetten

yorulsun; isterse yorulmasın, tazminat gerekir. 
[27]

 
2- MAĞSÛBUN, GÂSIP VEYA BİR BAŞKASI TARAFINDAN TEGAYYÜR EDİLMESİ

 
Gasbedilen bir mal, gasbeden tarafından bozulur hatta ismi de izâle (yok) edilir ve onun menfaati büyütülürse, o mal kendisinden gasb olunan zatın
mülkiyetinden çıkar ve gasbedenin mülki olur.

Gâsıp, gasbeylediği malın bedelini o malın sahibine ödemedikçe, o sebepten elde ettiği menfaat, ona helâl olmaz.
[28]

Gasb edilen mal, gasbedenin elinde noksanlaşırsa, gasbeden şahıs, gasbeylediği mal ile birlikte, onun noksanını da tazmin eder.
Ancak o noksanlık, başkasının cinayeti sebebiyle olursa, malı gasbolunan şahıs o noksanlık hakkında muhayyerdir: İsterse, gasbedene ödetir; Bu
durumda gasbeden şahıs, cinayet sahibine müracaat eder. İsterse, cinayet işleyene müracaat edip noksanlığın bedelini ona ödetir; o ödeyince
müracaat edeceği bir yer yoktur.

Gasbedilen (Zoraki, haksız yere alınan) mal, gasbedenin yanında, değerini artinrsa; işte o fazlalık, asıl mal sahibine iade edilir. 
[29]

Bir adam, bir elbiseyi gasbedip, onu kırmızı veya sarı boya ile böyarsa; bu durumda elbise sahibi muhayyerdir; Dilerse elbisenin boyasız hâldeki
bedelini ödetir ve elbise gâsıbın olur; dilerse, elbiseyi alıp, gasbedene boya oedelini öder; isterse, elbise sahibi elbiseyi satar ve parasının,

boyanmadan önceki kıymeti kadarını kendisi alıp, boyası kadar parayı da gasbedene verir. 
[30]

Şayet gasbolunan elbiseye, başka birinin elbisesinin boyası dokunursa; yine elbise sahibi muhayyerdir: Dilerse, boyanın bedelini öder; dilerse

elbise satılır herkes hakkını alır. 
[31]

Gasbeden şahıs, elbiseyi siyaha boyarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) “Siyah renk, elbisenin kıymetini eksiltir. O takdirde elbise sahibi muhayyerdir”
Dilerse o elbiseyi gasbedene bırakır ve beyaz iken olan bedelini alır; isterse, hem elbiseyi hem de eksilen bedelini alır.

İmâmeyn'e göre ise, siyah renk de diğer renkler gibi kıymetini artırır ve hükmü onun hükmü gibidir. 
[32]

Sahih olan, imamlar arasında bu hususta ihtilaf yoktur. Çünkü İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin cevabı, siyaha boyandığı zaman elbisenin kusurlanması
veya kıymetinin eksilmesi hâline göredir.

İmâmeyn'in cevabı ise, örf ve âdet olarak boyanan elbise kıymetlenir, cevap o zamana göredir. 
[33]

Şayet boya, elbisenin kıymetini eksiltirse, (Şöyle ki: Elbisenin kıymeti otuz dirhem iken, boya sebebiyle yirmi dirheme düşerse) İmâm
Muhammedi (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Elbiseye bakılır: Boya, elbisenin kıymetini yirmi dirhemden yirmi beş dirheme çıkarır ve aslıda otuz dirhem olursa, adam elbisesini aldığı gibi beş

dirhem daha alır.” 
[34]



Bir elbise sahibi, boyacıdan zoraki usfur alır ve elbisesini boyatırsa, o usfurun bedelini kendisi tazmin eder. Yani, o kadar usfur verir. 
[35]

Bir adam, diğer bir adamın elbisesini, bir diğerinin de usfurunu gasbeder ve onunla, o elbiseyi boyar; sonra da her ikisi de gelirlerse, usfur sahibi,
usfurunun misli veya kıymeti verilene kadar onu elinde tutabilir. Eğer usfurun misli yoksa, kıymetini alır.
Siyah boya da böyledir. Bu, bil-icma böyledir. Gasbedilen elbise bir adamın, boya ise başka bir adamın olur; ona karşı bir takdir de yapılmaz ise,
istihsanda, elbise sahibi isterse, elbisesini alır; boyanın kıymetini tazmin eder; isterse, elbise satılır elbisenin boyanmadan önceki kıymetini elbise

sahibi alır; boyanın bedelini de boya sahibi alır. 
[36]

Bir adam, diğer bir adamın hem elbisesini, hem de usfurunu gasbeder ve onunla, elbiseyi boyarsa; elbise sahibi, onu o hâlde alınca, gasbedene

başka bir şey gerekmez. Elbise sahibi isterse, hem elbise hem de boyasının kıymetini gasbene ödetir. 
[37]

Usfur (bir cins boya), elbise de başka bir adamın olduğunda, her ikisi de boyanmış elbiseyi almaya râzi olurlarsa; buna haklan yoktur. Fakat elbise

sahibi, elbiseyi alır da boyanın mislini veya kıymetini gâsıba verirse, boya sahibi gâsıbtan boyasının mislini alır. 
[38]

Elbise rehin olur ve rehin alan onu boyarsa, o elbise rehinlikten çıkar. Rehin alan şahıs, onun kıymetini sahibine tazmin eder.
Elbise de boya da rehin olduğu takdirde, rehin bırakan şahıs isterse, her ikisini de rehin alana ödetir; isterse, o hâline razı olur ve yine, rehin olarak

râhinin yanında kalır. 
[39]

Elbise sahibi, usfuru gasbederek, elbiseyi boyar ve satarsa, bu durumda boya sahibinin, müşteride bir hakkı yoktur.

Ancak, onun hakkı usfuru (boyayı) gasbeden şahıstadır. 
[40]

Bir adam, bir elbise gasbederek, onu kendi nefsi için, usfur ile boyar; sonra da onu satar veya o kaybolur ve elbise sahibi gelerek müşteriyi da'va

eder; boya sahibinin vekili de onu tevsik ederse; elbise sahibine hükmedilir ve alıcı ile satıcı arasındaki alım-satım muamelesi bozulmuş olur. 
[41]

Bir adam oir elbiseyi gasbedip onu dürüp bükerek katlar veya yıkarsa, sahibi onu alınca, gâsıba bir şey gerekmez. Çünkü, onu katlamak malın
değerini artırmaz. Ancak, sıfatını değiştirmiş olur. Yıkamak da kirini gidermek, olur. Esman (bir nevi temizlik maddesi, çöven) ve sabun elbisede

aynen kalır; suya da iltifat edilmez.
[42]

Bir adam sevik gasbedip, ona yağ kattığında, sahibi muhayyer olur: isterse, sevikî ödetir ve onu gasbedene teslim eder; isterse, onu alır ve yağını
borçlanır.
el-Asl'da şöyle zikredilmiştir: “Sevikin kıymetini öder. Çünkü sevik, benzeri olmayan ve misli kalmamış durumundadır. Mislinden nıurad, “Yerinde

kalmamıştır.” demektir". 
[43]

Bal ve yağa gelince, bunların asılları asıldırlar; birbirine katışınca, durum başka olur.
Yağ, miske katışınca, eğer yağ çoksa misk boya mesabesindedir. Eğer bu katışma birbirini bozar ve kıymetini artırmaz ise işte bu zayi olmuş

hükmünde olur. 
[44]

Bir adam, diğerinin elbisesini gasbedip onu sökse ve dikmese, o takdirde duruma bakılır: Eğer sökülüş büyük zarar açmamışsa, (zayi olmak gibi)
artık, elbise sahibi muhayyerdir: Dilerse, elbisesi ile nok-sanlaşan kıymetini alır. Az noksanlık vermişse, elbiseyi terk etmez; değilse, elbiseyi terk
edip kıymetini alır.

Şayet söktükten sonra geri diker ve sahibinin hakkından da noksanlaşma olursa dikili zamanındaki kıymetini tazmin eder. 
[45]

Bir adam, diğerinin elbisesini, fahiş bir şekilde yırtarsa; bu.durumda elbise sahibi muhayyerdir: Dilerse gâsıba, elbisesinin kıymetini tam ödetir ve
elbise gasbenin olur. Çünkü o, ıslahı mümkün olmayacak şekiide helak etmiştir.
Sulh olmaları da doğru olmaz.
Şayet elbiseyi alırsa, noksanım ödetir. Çünkü, o, hakikaten bir yönden noksanlaşmıştır.
Eğer az bir şekilde yırtarsa, gâsıp onu tazmin eder ve elbise sahibi elbisesini alır. Çünkü aslı durmaktadır ve her yönden kaimdir.
Yırtık fahiş (çok) olursa, faydasının bir kısmı duruyor olsa bile, bir kısmı gitmiştir ve ona noksanlık isabet etmiştir. Z.irâ İmâm Muhammed (r.a.) el-
AsI Kitabında:

“Elbiseyi yırtmak; fahiş noksanlıktır ve faydasının bir kısmına nünâfidir.” buyurmuştur. 
[46]

Şeyh Şemsü'l-Eimme Serahsî şöyle buyurmuştur. Yırtılan elbisenin hükmü, sahibinin muhayyerliğindcdir:
Eğer yırtık çoksa, isterse elbise ile birlikte noksanlığının karşılığını alır.
Yırtık az ise, o -diğer mallarda olduğu gibi- isterse, elbiseyi terk edip elbisenin bedelini veya benzerini alır. Noksanı tazmin etmede riba korkusu da

vardır. 
[47]

Bir adam, bir elbise gasbettiğinde, o elbise, onun yanında bozulur veya sararırsa; sahibi, elbiseyi ve değerinin noksanını alır.
Bu noksanlık az olduğu zaman böyledir.
Şayet çok olursa, elbise sahibi elbiseyi almakla almamak arasında muhayyerdir.
Şayet gasbedilen şey ölçülen veya tartılan cinsten olur ve o gas-beden şahsın yanında taaffur ederse (kokarsa); fesada giden o mağsup (gasbolunan
mal) gasbedenin olur ve onun mislini, sahibine öder.

Şayet mal sahibi, o malı, o durum da kabul eder ve alırsa, bu durumda gasbedene, başka bir şey gerekmez. 
[48]

Eğer gasbolunan bir köle veya bir câriye olur ve gasbeden şahıs da onun elini veya ayağını kesmiş bulunursa; onun sahibi, köle veya cariyenin
kıymetini gasbedene ödetir ve gasbolunanı, ona terkeder.

[49]



Dilerse, onu öylece alıp, noksanını, tazmin ettirir. 
Bir adam, diğerinin koyununu keserse; koyun, sahibi muhayyerdir: Dilerse, o kuyunun kıymetini ödetip, koyunu ona bırakır; dilerse onu öylece
alıp, noksanını tazmin ettkir.
Devesini kesmek de böyledir.
Zâhir'ü-rivâyede şayet hayvan, eti yenmeyen cinsten olur; gasbeden de onun bir tarafını kesmiş bulunursa; sahibi, onun tamamım gasbedene
ödetir. Bu her yönüyle zayi olmuş gibidir; kölenin durumunda değildir. Çünkü, insanın bir tarafı kesilince menfaattan tam kesilmez; onun, kesilen

yerinin diyeti ile birlikte geri alınması vardır.
[50]

Bu mes'ele Kübrâ kitabında da böyledir.
Nevâdîr'de şöyle zikredilmiştir: Bir hayvanın kulağı veya bazı yeri kesilirse, noksanı.tazmin ettirilir. Hayvanın kulağının kesilmesi, az bir
noksanlıktır.
Kuyruğunun kesilmesi de böyledir; noksanlığı nisbetinde. tazminat yaptırılır. Süreyh şöyle buyurmuştur;
“Hâkimin eşeğinin kuyruğunu kesen şahıs, onun kıymetinin tamamını öder. Başka birinin eşeğinin kuyruğunu kesen şahıs ise, noksanını öder.

Başka bir şey gerekmez.” 
[51]

Bir adam, bir eşeğin arka veya ön ayağını kestikten sonra, o eşeğin Sahibi eşeği keserse, eşek sahibine bir şey gerekmez.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. 
[52]

Bir adam, başkasının öküzünü döverek kaburgasını kırarsa, İmâ mı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kıymetinin tamamını öder.

İmâmeyn'e göre ise, meydana gelen noksanlığı öder. 
[53]

Bir adam, yük taşıyan atın veya katırın yahut eşeğingözünü çıkarırsa, onun kıymetinin dörtte birini tazmin eder.
Bu, bütün hayvanlarda -şayet çalışıyorlarsa- böyledir; değilse, noksanını öder. İmâm Muhammerf (r.a.) Câmiu’s-Sağîr'de şöyle buyurmuştur:
“Yük taşıyan sığır ve diğer hayvanlarda, gözün karşılığı, kıymetinin rub'udur. (dörtte biridir.) Kasaplık koyunda ise, noksanlığı kadardır.”

Kuzuda, kuşta, tavukta ve köpekte ise noksanlığı nis betin dedir. 
[54]

Eşeğin iki gözünü çıkaran şahıs İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, dilerse eşeğin cüssesini –bedenini- teslim edip tam kıymetini alır; hem bedenini

hem kıymetini almak olmaz. 
[55]

Bir kimse, bir koyunu kestikten sonra yüzer ve etini parça parça ederse; sahibi muhayyerdir: Dilerse öylece bırakıp koyunun kıymetinin tamamını
alır; isterse, kesilmiş olarak alıp, noksanını tazmin ettirir.
Şayet kesilmiş hâlde alır ve noksanını ödetirse; Fakıb Ebû Cafer'e göre, etini alınca başka bir şey gerekmez.

Fetva ise, zâhirü'r rivâyeye göredir. 
[56]

Bir adam, başkasının eşeğini boğazlarsa; noksanını değil kıymetinin tamamam tazmin eder.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, eşeğini sahibi, eşeğin kıymetini ödetirse, eşeğin cesedini orda bırakır. Şayet eşeğin cesedini kendi alırsa,

kıymetinin noksanını ödetir. 
[57]

Altından yapılmış bulunan ve ayağı gümüş olan bir kap kırılır-sa; kıran şahıs, onun kıymetini altından öder. Kap gümüşten yapılmış bulunur ve

ayağı altın olursa, kıran gümüş kıymetinden ödeme yapar. 
[58]

Bir adam, başka birinin gümüş bileziğini kırdığında bilezik sahibi muhayyerdir: Dilerse, öylece -kırılmış hâlde- alır; başka bir şey gerekmez.
Dilerse, yapılmış hâldeki kıymetini ödetir.
Şayet bilezik altından ise, hüküh yine böyledir: Dilerse, kıymetini ödetir.
Cinsinin hilafına olan bir şey için, kıymeti, hükmedildikten sonra, her iki tarafta karşılıklı alıp vermeden ayrılırlarsa hüküm bâtıl (geçersiz) olur.
Çünkü kıymet aynın (malın) yanında onun kıymetidir.
Altın ve gümüş yapılmak suretiyle tartı kıymetine itibardan çıkmış olmaz.
Bunlardan başkası, (demir, bakır, tunç, kalay ve diğer şeyler) yapım sebebiyle, vezniyattan çıkarlar.
Kalıba dökülmek sebebiyîe, tartı haddinden çıkmayan tartı İle satılan adet ile satılmayan şeylerin hükmü de altın ve gümüş hükmünden çıkmaz.
Satılma mevziinde olup da tartılarak satılan şeyler, kalıplanmış altın ve gümüş hükmünde olmazlar.
Bir adam onu kırar ve onda bir kusur meydana getirirse -o kusur, ister çok olsun ister az olusun- sahibi muhayyer olur: Onun cinsinden alır veya

onu kırana dinar veya dirhem olarak ödetir. Kırılmadan önceki kıymetini tazmin ettirir. 
[59]

Bir başkasının kırılmış kılıcım zayi eden kimse, o kılıcın misli kadar demir tazmin eder. 
[60]

Dirhemleri ve dinarları kıran kimse, onların mislini tazmin eder. Kırılan şey de kıran şahsın olur.
Şeyhû'l-İslâm ve bazı âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
Bu, kırıklık noksanlığa sebep olduğu zaman böyledir.
Şayet kıymetine noksanlık yermiyorsa, bir şey gerekmez.
Kıran şahıs, o adamın dinar ve dirhemlerini öder. Şemsü'l-Eimme şöyle buyurmuştur:
“Kıran şahıs, onun mislini öder.”
Şayet sahibi kendi malını alırsa; başka yere yapacağı bir şey kalmaz. Kırılması sebebiyle ister kıymetinde noksanlık olsun, isterse olmasın fark
etmez.
Bir adam, başka birinin cariyesini gasbeder ve bu câriye yaşlanana kadar onun yanında kalırsa; sahibi onu, o hâlde geri alır. Başka bir şey



gerekmez.
Ancak, sahibi, gâsıptan kiymetindeki noksanlığı alır. Keza bir adam, genç bir köleyi gasbedip, onu ihtiyar olana kadar yanında tutarsa; onun asıl
sahibi, o köleyi ve kiymetindeki noksanlığı alır.
Bu, kölenin kıymetindeki noksanlık az olduğu zaman böyledir.
Eğer noksanlık fazla ise, sahibi muhayyerdir: İster alır; isterse, terkeder.
Alimlerin ekserisine göre, bir adam, bir sabiyi gasbettiğinde o, gasbeden şahsın yanında ihtiyarlar veya yüzünde kıl biter yani sakallanırsa; onun
asıl sahibi, onu alır ve başka bir tazminat yaptırmaz.
Bir adam, bir cariyeyi gasbettiğinde bu cariyenin dişlen -gâsıbın yanında- kırılırsa; sahibi, noksanlığını tazmin ettirir.

Bir adam, sanatkâr bir köleyi çaldığında o köle gâsıbın yanında, sanatını unutursa; asıl sahibi, noksanını gasbeden şahsa ödetir. 
[61]

Bir adam; güzel sesli bir köleyi gasbeder ve onun sesi, gasbeden şahsın yanında bozulursa; bu bir noksanlıktır.

Şayet köle şarkıcı olur ve gasbeden şahsın yanında, şarkı söylemeyi unutursa; bu durumda gasbeden şahsa tazminat gerekmez. 
[62]

Bir adam, genç bir köleyi gasbedip, onun kıvırcık olan saçını tıraş eder; ve sonradan saç aynı şekilde bitmezse; bu noksanlık olmaz ve tazminat

gerekmez. 
[63]

Bir adam, gümüş veya altın yahut gümüşten veya altından yapılmış bir kap gasbedip, onu dirhem veya dinarlara tahvil ederse; o asıl, mal sahibinin
mülkiyetinden çıkmış olmaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. Sahibi, onu öylece alır; başka tazminat gerekmez. Onun amelî için, ona bir şey vermez.
İmâmeyn'e gelince, asıl mal sahibinin, dirhemleri veya dinarları almaya yolu (hakkı)-yoktur. Ancak gasbedilen gümüş ve altının kıymetini alır ve
o dirhemler ve dinarlar gasbedenin olur.
Ilııce mi i. şöyle buyurmuştur:
Bir adam gümüş gasbedip, onu, yüzük, bilezik gibi bir şey yapar; veya altın gasbedip böyle bir şey yaparsa; onu öylece geri verir; başka tazminat
gerekmez.
Keza, gasbeylediği gümüş ve altının şeklini değiştirir; uzatır veya kısaltır yahut daire veya dört köşe yapar ve kıymetinde bir değişiklik meydana

gelmezse, bi'1-icmâ bir şey gerekmez. Asıl mal sahibi, gasbeden şahıstan, o şeyleri öylece alır. 
[64]

Bir adam, dirhemleri gasbedip, onları eritir, fakat onu bir şey yamazsa; hilafsız olarak onlardan maUsahibinin hakkı kesilmez. Hem onları hem de

noksanlaşan kıymetini alır. 
[65]

Bir adam fülüs gasbedip, onu kap haline çevirirse (yani o parayı eritip, kap yaparsa) onun bedelini fülûs olarak öder. Çüiikü, onun bedelinden, onu
çıkarmış olmaktadır.
Bir adam, bakır gasbedip onu ibrik yaparsa; sahibinin hakkı kalkar. -Yâni ibriği değil de bakırın bedelini alır.- Kerhi şöyle buyurmuştur:
“Bu durum san'at icrasından sonradır. Ağırlık olarak satılmaz. Şayet ağırlık olarak satılırsa, uygun olanı, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, mal
sahibinin hakkının kesilmemesidir; sikkesiz gümüş gibi”
Şeyhûl-İmâm Şemsü’l-Eimme Serahsî şöyle buyurmuştur:
“Sahih olan cevap İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre gümüşe muhalif olmasıdır. Şayet bakır sahibi olan zat, ibriğin sahibi bakırın bedelini ödedikten
sonra, o ibriği kırarsa; bu defa da o, ibriğin kıymetini ibrik sahibine öder ve kırdığı ibriği kendisi alır.” Şemsü'l-Eimme şöyle buyurmuştur:
“İki tazminat arasında mukayese yapılmaz. Ancak değerleri hesaplanır. “
Bazı âlimler de, şöyle demişlerdir: “Aralarında anlaşma yaparlarsa, bu caiz olur.”
Bazı âlimler, bunu şöyle açıklamışlardır: Eğer gasbedilen bakır, benzeri olmayan, -bulunmayan- cinsten ise, onun kıymetini ödemek caiz olduğu

gibi mukayese de caizdir. 
[66]

Bir adam, bir hayvan gasbettiğinde, o hayvan büyür ve kıymeti artarsa; asıl sahibi, onu öylece alır. Gasbedene bir şey gerekmez.
Keza bir adam yaralı veya hasta bir hayvan gasbedip, onu tedavi ederek iyileştirirse, asıl sahibi, onu öylece alır.
Keza, bir adam, bir araziyi gasbedip, orayı eker veya oraya hurma ağaçları diker; onu sularsa; o, yer sahibinin olur; gasbedenin masrafını vermek
de gerekmez.

Şayet ekilen mahsul kemâle gelir (olgunlaşır) veya hurma yetişir ve onu gasbeden şahıs zayi ederse, tazminat gerekir. 
[67]

Bir adam, hurma dalı gasbedip, onunla zenbil (sepet) yaparsa, mağsubun minhin, ona karşı bir yolu yoktur.

Şayet hurma ağacını gasbeder ve onu yarıp odun ederse; o, asıl sahibinin olur. Çünkü, onun ismi değişmedi; ancak parçalara ayrıldı. 
[68]

Bir adam, başka birinin mushafmı gasbedip, onu noktalarsa; (harekelerse) bu bir ziyâdeliktir; mushaf sahibi muhayyerdir: Dilerse mushafının
harekelenmeden önceki kıymetini tazmin ettirir; dilerse, adamın emeğinin karşılığını vererek harekeli mushafım alır.
Bu İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. Muafla ise, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'ın şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Mushaf sahibi, onu harekeleyene hiç bir şey vermeden öylece mushafım alır.”
Bir adam, bir köle gasbedip, ona yazı yazmayı öğretmesine benzer. Başka bir şahısda, kâğıt gasbeder ve onun üzerine faydalı şeyler yazarsa, yine
aynı olur.
Şeyhülislam şöyle buyurmuştur:
Asıl mal sahibinin hakkı munkati (kesilmiş) olur. Kâdî İmâm Rüknü'l-İslâm Aliyyü'l-Sağdî de şöyle buyurmuştur:

“Burda bilginlerin ihtilafı vardır. Sahih olanı, hakkının kesilmiş olmamasıdır.” 
[69]

Bir adam, diğerinin ketenini gasbederek, onu eğirip; dokursa; o keteninin mislini veya kıymetini verir.
[70]



Eğer misli bulunmuyorsa, asıl sahibinin dokunan elbiseyi almaya yolu yoktur. 
Bir adam, diğerinin pamuğunu gasbedip, onu eğirir ve bez dokur veya eğrilmiş ipliğini gasbederek, onu dokursa; asıl mal sahibinin, o bezden hakkı
kesilir; ancak, pamuğun bedelini veya benzerini alır.

Şayet pamuğunu gasbedip onu eğırdiği hâlde, bez dokumazsa, bunda ihtilaf vardır: Sahih olanı, hakkının kesilmesidir. 
[71]

Buğdayı gasbeden şahıs, onu un yaparsa; bize göre, bu un kendisinin olur ve buğdayın mislini sahibine öder. 
[72]

Unu gasbeden adam, onu hamur yapsa; sahibinin ondan (hamurdan) hakkı kesilir. Bu unu ödetir. 
[73]

Unu gasbeden şahıs, onu ekmek yapar veya eti gasbeden onu pişirir yahut susamı gasbeden kimse, onun yağını çıkarırsa; asıl sahibinin hakkı kesilir.
Onların asıllarını ödetir.
Zâhirü'r-rivayede âlimlerimiz böyle buyurmuşlardır.
“Keza, bir kimse saç gasbedip, onu kapı yapar; veya demir gasbedip, onu kılıç yaparsa; asıl sahibinin, hakkı sakıt olur. Ancak onların kıymetini

ödetir. Yaptığı kapı ve kılıç gâsıbın olur.” 
[74]

Bir adam saç veya kereste gasbedip, onu ev yapımında kullanır veya kiremit gasbeder ve çatıya kor yahut kireç gasbeder ve onu evde kullanırsa;
bize göre, bu gâsip, bunların tamamının kıymetini öder. Kendisinden bunlar gasbedilen şahıs, bunlar için binayı yıkıp bozamaz. Sahih olan budur.
[75]

Bir adam, hatıl ağacı gasbedip, onunla bir ev yaptığında, onun sahibinin hakkı zayi olmaz; o ağacı konulduğu yerden alır.
Kadı İmâm Ebû Ali en-Nesefi, İmâm Kerhî'nin şöyle buyurduğunu nakletmiştir: Bazı kitaplarda bu hususta tafsilat vardır:
Şayet hezenin (hatılın) kıymeti, kıymetinden az ise, onu almak yoktur; kıymetini alır.
Eğer onun kıymeti, evin kıymetinden fazla ise; o takdirde sahibi; ağacını alır. Âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Bu, bizim İmâm Muhammed (r.a.)'den öğrendiğimiz mes'eleye yakındır. O şöyle buyurmuştu: Bir adamın elinde inci taneleri bulunduğunda,
onlardan birisi elinden düşer ve onu bir adamın tavuğu yutarsa; o zaman, duruma bakılır: Eğer tavuğun kıymeti incinin kıymetinden az ise, inci
sahibi muhayyerdir: Dilerse, tavuğu kiymetiyîe sahibinden satın alır; dilerse, incinin kıymetini tavuk sahibine ödetir.”
Keza, bir adam, diğer birinin yanına bir deve köşeğini (yavrusunu) emanet bırakır; oda orada büyür ve bulunduğu evden dışarıya çıkamaz hâle
gelir; ancak duvarını yıkmak suretiyle çıkarma imkanı bulunursa; o zaman duruma bakılır. Hangisinin değeri daha fazla ise, onun sahibi
muhayyerdir.
Kitâbü'l-Asl’da şöyle zikredilmiştir: Bir gâsıbın, binasına koyduğu hatıl ağacını, evi bozup, sahibine vermesi helâl olur mu?
Burda iki durum vardır: Eğer hakim, ağacın kıymetine hükmeyledi ise, evi yıkmak helâl olmaz.

Eğer böyle bir hüküm yoksa, âlimler ihtilaf eylediler: Bâzıları: “Helâl olur.” bazıları da: “Helâl olmaz.” dediler,
[76]

Marangoz olan bir kimse bir başkasının ağacını gasbederek, diğer bir adamın evine, ağaç sahibinin izni olmadan merdiven yaparsa;

bu merdivene, marangoz ve ev sahibi sahip olamazlar. Bu merdiven, ağaç sahibinin olur. 
[77]

Bir adam, bir tahtayı gasbederek, onu gemide kullansa; veya ibrişim ipli gasbederek onunla kendi karnını veya kölesinin karnını dikse, mal

sahibinin hakkı kesilir. Ancak mal sahibi, gâsıba onlarıa kıymetini ödetir. 
[78]

Bir adam, bir yeri gasbederek, orayı sürüp, içine ağaç diker veya bina yaparsa; ona: “Evi yık; ağaçları sök; yerini sahibine teslim et.” denilir.
Şayet evin yıkımı, ağaçların sökümü, o yerin kıymetini eksiltecekse, o takdirde yer sahibi isterse yıkılmış binanın ve sökülmüş ağaçların kıymetini o

ev ve ağaç sahibine öder. Çünkü o yer, o adamın sağlam mülküdür. 
[79]

Bir adam, gasbeylediği yere, aynı yerin toprağının kerpicinden bir duvar yaparsa; Fakıyh Ebû Bekir el-Belhî:
“O duvar, o yerin sahibinin olur. Onu yapanın, hiç bir hakkı yoktur. Çünkü, o yerin sahibi yık onu” dese; toprağı, yine kendisinin olacaktır.”
buyurmuştur. Ebû'1-Kâsim ve diğerleri ise şöyle buyurmuşlardır:
“Bir adam, sahibinin emri (izni) olmaksızın, onun bağına duvar örer ve toprak bir kıymet taşımazsa, duvar bağ sahibinin olur. Yapan şahıs ise, onu
teberrüken yapmış olur.”

Şayet toprakta bir kıymet varsa, bağ sahibi toprağın kıymetini yapan şahsa öder. 
[80]

Bir adam, başka birinin, bir arsasını gasbederek, içinebir ev yapar veya ekin eker ve bilâhare sahibi gelerek, onları yıkarsa, bir şey gerekmez.
Ancak, bunun için ev sahibinin ağacını veya tuğlasını kırmamak şarttır.

Bir adam,.diğerinin bastonunu kırarsa; onu öder. Kırık çok az ise, onun noksanlığı kadar tazminat yapar. 
[81]

Gasbedilen odun, kırıldığı ufandığı zaman, kıymetini eksiltmiyor, bi'1-akis artırıyorsa; asıl sahibinin, hakkı zail olmaz. 
[82]

Bir kimse gasbeylediği evi kireçle badana yaparsa sahibine: “Bunun kirecinin parasını ver.” denir. Ancak, ev sahibi buna razi olursa alınır.
Keza eve nakış (tezyinat) yapıldığında, ev sahibi, isterse, o evi alarak nakısın bedelini, nakış yapana verir; değilse, gâsıp evin kıymetini ev sahibine
vererek, evi ondan alır.
Boya ile süslemişse ve boyanın kıymeti fazla ise, yine böyledir.
Hişâm, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Eğer ev sahibi fazla olan boyanın kıymetini vermekten kaçınırsa, {razı olmazsa) boya yapana, “Boyasını kazımasını” emreder ve ondan dolayı eve

verdiği noksanlığı tazmin ettirilir. Gasb edilip de boyanan kapı da böyledir.” 
[83]

Eğer kapının nakısı, boya ile değilde oyma ve delme yolu ile yapılmış olursa; o takdirde kapı zayi edilmiş sayılarak, tam kıymeti tazmin ettirilir.
[84]



Gümüş kap da böyledir. Yapılan nakış onu zayi edercesine ise, bu kabın kıymeti tazmin ettirilir. 
Gasbedenden şahıstan, bir evi satın alan zat, o evi yıkıp, yerine yeni bir ev yaptıktan sonra, asıl ev sahibi gelirse; o müşteriye evinin yerini ve
evinin kıymetini tazmin ettirir. FakIyh Ebû Cafer şöyle buyurmuştur:
“Bu, bütün imamların kavlidir.”

Başka âlimler ise: “Bu, sadece İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.” demişlerdir. 
[85]

Bir müslüman, diğer bir müslümanın içkisini (şarabını) gasbedip onu sirkeleştirirse; el-Asl'da şöyle buyurulmuştur:
“İçki sahibi, o sirkeyi alır. Bu hususta, âlimler ihtilâf eylemişlerdir.”
Bazılarına göre bu meselenin te'vili şöyledir:
Bir şey kıymeti olmayan bir şeyle sirke yapılırsa; (meselâ: Güneşten ahp, gölgeye koymak veya gölgeden alıp güneşe koymak yahut içine, az tuz
atmak veya içine az sirke dökmek gibi) asıl sahibi, onu alır.
Fakat, onun içine, kıymet taşıyan tuz veya sirke dökülürse, İmâm Ebû Hanîle (r.a.)'ye göre, onun mülkiyeti, gasbeden şahsın olur ve onun üzerine
bir şey terettüp etmez.
Imâmeyn'e göre ise, eğer gasbeden $ahis. içkinin içine tu/ atmışsa. o sirkeyi asıl sahibi alır ve içine atılan tuzun bedelini, gasbedene verir.
Şayet gasbeden şahıs, gasbeylediği içkinin içine sirke btrakmışsa; sirkesi miktarını geri alır; kalan asıl sahibinin olur. Gâsıbın sirkeyi gasbedip de
içine sirke dökmesi gibi olur. İster aynı saatte ekşisin; islerse bir müddet sonra ekşisin fark etmez. Âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Gasbedilen içkinin içine çok sirke dökülerek, o saattte sirke olursa; onun tamamı gasbedenin olur. Eğer az sirke döker ve o, bir müddet sonra sirke

olursa, o takdirde, o şey ikisinin ortak malı olur. Miktarları nisbetince, ortak olurlar.” 
[86]

Bir müslüman, diğer müslümamn içkisini gasbeylerse, o içkiyi geri vermesi gerekir mi?
Şayet vermez ise, kıyamet gününde sorumlu tutulurmu?
O müslümanın, o içkiyi sirke yapacağını bilirse, kkatiyetle geri vermesi vacip olur. Vermez ise, kıyamette sorumlu olur.
Şayet hâkim önünde murafaa olurlarsa; hâkim içki sahibinin hâlini tetkik eder.
Eğer o içki, ona geri verilince, onun sirke yapacağını bilirse, geri verilmesini emreder.
Şayet geri verilince, onu içki olarak içeceğini bilirse; o takdirde, gasbedene, “O içkiyi, dökmesini” emreder.
Bu, şuna benzemektedir:
Bir adamın kılıcım, birisi aldığında; kılıç sahibi kılıcını almak için adama gelmiş; eğer kılıç yanında olan şahıs o kılıcı alınca, bir müslümanı
öldüreceğini iyice biliyorsa; onun, kılıcı ona vermesi uygun olmaz. Onu, kendi yanında bırakacaktır.
Şayet, öyle bir şeyin olmayacağını bilirse; o zaman, kılıcı ona vermesi mubahtır.

Bir müslüman, diğer müslümamn içkisini gasbedip onu içse; içki sahibi onu da'va edemez; içen günâh işlemiştir.
[87]

Bir adamın evinde bulunan içkinin içine tuz atılarak, sirke yapılsa; iste o sirke, sahibinin olur. “Bu işi sahibi yaparsa onun olur.” denilmiştir. 
[88]

Bir adam, sıkılmış üzüm suyunu gasb ettiğin de, bu onun. yanında sirke olursa, bu durumda gâsıp şıranın bedelini öder. Şayet önceki adam, onu
içki yapacak idiyse, o zaman tazminat gerekmez mi?
Âlimler, bu hususta ihtilaf eylediler:

Şemsü'I-Eimme el-Halyânî “Sahih olan, o sirke onun olmaz.” demiştir. 
[89]

Bir adam, süt gasbedip onu yoğurt yapar veya yaş üzüm gasbedip onu kurutursa; onların sahibi, isterse aslını ödetir; isterse o hâlde alır; başka bir

şey gerekmez. Bunların tamamı misliyâtta böyledir. 
[90]

Bir adam, yaş hurmayı gasbedip, onu kurutursa; sahibi muhayyerdir: İsterse aynısını alır; isterse benzerini ödetir; başka bir şey gerekmez. 
[91]

Bir adam, İaşenin derisini gasbedip onu dibagâta tâbi tutmuşsa, onu kıymetsiz bir şeyle dibağ yapmışsa, sahibi, onu meccanen alır.

Eğer kıymetli şeyle dibağladi ise, deri sahibi, o-şeyin kıymetini ödedikten sonra derisini alır. 
[92]

Bunun yolu. Duruma bakılır: Eğer o deri, boğazlanmış olan bir hayvanın derisi olsaydı ne ederdi? Dibağdan sonra ne ediyor? Arasındaki fark

tazmin edilir. 
[93]

 Kudûri, kitabında şöyle buyurmuştur:
“Bu, gasbeden adam, o deriyi sahibinin evinden almış ve onu dibağ etmişse, böyledir. Fakat, sahibi onu kaldırıp atmış; adam da onu atıldığı yerden
almış ve dibağ etmiş ise, asıl sahibinin onu alma hakkı yoktur. Gâsıba gelince, o deriyi yanında tutar. Şayet deri sahibi, deriyi gasbedenin yanında
bırakır ve kıymetini ödetmek isterse, buna hakkı yoktur.”
Eğer deri kesilmiş bir hayvanın derisi ise, sahibi deriyi alabilir.
Alimlerimiz: “Burdaki fark, lâş'e ile boğazlanmış olmasından dolayıdır.”

Hâkim eş-Şehîd ise: “İkisi de birdir; aralarında fark yoktur.” demiştir. 
[94]

Bir deri, gasbeden şahsın kendi isteğiyle olmamak şartıyla, onun yanında zayi (helak), olursa bir tazminat gerekmez. Deri nasıl dibağ edilmiş

olursa olsun hüküm böyledir. 
[95]

Dibağdan sonra, deriyi gâsıbm kendisi zayi ederse; kıymetsiz bir şeyle dibağ etmiş olması hâlinde, bi'I-icma deriyi sahibine öder.

Eğer kıymetli bir şeyle dibağ yapmışsa, İmâm Ebo Hanîfe (r.a.) 'ye göre. bu durumda deri sahibine tazminat gerekmez. 
[96]

Şayet gâsıp, deriyi sahtiyan, tulum, defter, çizme veya kürk gibi bir şey yapmışsa, bu durumlarda derisi gasbedilen şahsa bir şey gerekmez.
Eğer deri boğazlanmış bir hayvanın derisi ise, mağsûbün münh derisinin kıymetini alır. Eğer deri, lâşe derisi ise, kendisinden gasbedilen şahıs bir

[97]



şey alamaz. 
Bir adam, -sahibi olan- çamurdan bir ibrik yaptığında bu ibrik, eğer sahibi: “Ben söyledim.” derse; ontın olur; değilse, bu ibrik, yapanın olur.
Bir adam, toprak gasbedip, kerpiç veya ondan bir kap yaparsa; eğer o toprağın kıymeti varsa, o un yapılan buğday gibidir.
Şayet bir kıymeti yoksa; tazminat gerekmez. Mal sahibinin hakkının kesildiği yerlerde, kendisinden gasbedilen şahıs., diğer alacaklılardan daha
haklı olur. Eğer zayi olursa, gâsıbın malı olarak zayi olur. Bu rehin yerinde ve onun gibi değildir.

Bu, Müntekâ ve Kudûrî kitaplarında da böyledir. 
[98]

Bir adam, kıymeti beşyüz dirhem eden bir köleyi gasbedince bu köle hastalığından kurtulur ve kıymeti bin dirheme çıkarsa; bu durumda kölenin
sahibi muhayyerdir: İsterse hasta olduğu vakitteki kıymeti olan beşyüz dirhemi alır; isterse köleyi abr. Kendisi için ve gasbeden için, yapılacak

başka bir şey yoktur. 
[99]

Bir adam, diğer birisinin malını Küfe'de gasbedip onu Horasan'da geri verdiğinde, şayet Horasan'daki kıymeti Kûfe'deki Icıymetînin misli ise; malı
gasbedilen şahsa, “Onu alması” emredilir. Şayet Horasan'daki kıymeti, Küfe'de ki kıymetinden noksan ise, malı gasbolunan şahıs muhayyerdir:

İsterse, Horasan'da malını alır; isterse, fittedeki kıymetini alır. Bu ölçülen ve tartılan şeylerde, böyledir. 
[100]

Bir adam, dirhemler ve dinarları gasbedince, onların sahibi gasbeden şahsı nerde bulursa, orada alır. Onun kıymetini isteme hakkı yoktur. Şayet
piyasada değişiklik olursa yine böyledir.
Bir adam, belirli bir mal gasbedince; malı gasbedilen adam, aynı malı, başka bir beldede, gasbeden şahısın yanında bulursa eğer değeri orada da
gasbedildiği yerin değerinin misli veya ondan daha fazla ise. malı gasbedilen şahıs, o malım, orada alır; kıymet talebinde bulunamaz.
Şayet malın kıymeti orda daha az olursa; o takdirde, isterse malını; İsterse gasbolunan yerdeki kıymetini alır.
Eğer gasbedilen mal mislî olur ve o da zayi olmuş bulunur; kıymeti ise, her iki yerde de aynı veya talep yerinde daha fazla olursa; gasbeden şahıs
mislini verir.
Eğer talep mahallinde kıymeti daha az ise, mal sahibi muhayyerdir. Dilerse, o anda, orada mislini alır; isterse gasbedilen yerde mislini alır. İsterse,
gasbedilen yerdeki kıymetini alır.
Şayet gasbedilen şeyin kıymeti da'vâ mahallinde daha fazla ise, bu defa da gasbeden şahıs muhayyerdir: Dilerse, aynı yerde, onun mislini verir;
dilerse, gasbeylediği yerdeki kıymetini verir.
Ancak malı gasbedilen şahıs, tehirini isterse, o müstesnadır.

Şayet kıymetler, her iki yerde de aynısı ise, malı gasbedilen şahıs, malının mislini ister. 
[101]

Mal sahibi, malını gasbeden şahsı aynı yerde, (yâni malının gasbedildiği mahalde) bulur ve o zamanda da.piyasa noksanlaşmış ise, malını aynen

alır. Yoksa, bu malın gasbolduğu zamanki fazla olan kıymetini alamaz. 
[102]

Münfekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğer bir şahsın, yüz dirhem değerindeki bir kür buğdayını gasbettikten sonra, piyasa yükselir ve bir kür
buğday, yüz elti dirhem eder ve daha sonra da halkın elinde buğday harp ilan edilmesi veya benzeri bir sebeple bulunmaz hâle gelir ve değeri iki
yüz dirheme yükselirse; bilâhere de gasbeden şahıs, o bir kür buğdayı zayi ederse; bu durumda buğdayı gasbolunan zat, ikiyüz dirhem üzerinden
tazmin ettirir. İtibar buğdayın zayi olduğu günün fiatınadır.
Bir adam, bir kür buğday gasbettiği zaman, onun ö zamanki kıymeti ikiyüz dirhem olduğu hâlde, sonradan kıymeti, yüzelli dirheme düşer daha
sonra da halkın elinde kalmaz ve kıymeti yüz dirheme iner ve o halde iken, gâsıbın elinde zayi olursa; buğdayı gasbedilen şahıs, onu yüzelli

dirhemden tazmin ettirir. İnsanların elinde mevcut iken, kıymeti yüzelli dirhem oludğundan dolayı, ondan fazlaya ödetemez. 
[103]

Muttasıl (bitişik) ve munfasıl (ayrı) olan mağsubun artması hali: Çocuk, süt, yün, yağ, güzellik gibi, gasbolunan bir şey emanetmiş gibi olur. Ancak
zayi olma hâli veya vermemek hâli böyle değildir. Mal sahibi gelip, malının fazlalığı ile birlikte, geri verilmesini talep eder; gasbeden de onu
teslim etmekten, men ederse, bi'l-icma tazminat gerekir.
Şayet bir müşteriye satmış ve teslim etmiş olursa; mal sahibi, malını ister gasbedene ödetir; isterse, müşteriye ödetir.
Şayet artan şey ademi (insan) olmayan bir şey tarafından zayi edilmişse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, malı gasbedilen şahıs onu ödetemez.

İmâmeyn'e göre ise ödetir. Sahih olanı da budur. 
[104]

Gasbedilen bir şey, gasbeden şahsın yanında artıp çoğalırca, mal sahibi, malını artanla birlikte geri alır. İster piyasa yönünden, isterse başka yönden
artsın, fark etmez.
Şayet gâsıbın yanında, gasbeylediği şey zayi olursa; bi'1-icma, gasbettiği günkü kıymetini tazmin eder.
Şayet gasbedilen şey bizatihi duruyorsa; gasbeden şahıs onu öylece sahibine geri verir.
Eğer vücûdunda bir noksanlık meydana gelmişse, onu tazmin eder. Piyasa yönünden noksanlaşırsa; onu tazmin eylemez.
Şayet noksanlaştıktan sonra telef olursa; gasbeylediği günkü kıymetini öder.
Eğer artım yaptıktan sonra zayi etmiş; meselâ: Müşteriye sattıktan sonra, o müşterinin yanında zayi olmuşsa; bu durumda mal sahibi muhayyerdir:
Dilerse gasbedildiği günkü kıymetini ödetir; bu takdirde, satış caiz olur. Dilerse müşteriye sattığı günkü kıymetini ödetir; bu takdirde satış batıl

olur; müşteri verdiği para için gasbedene mUrâcaat eder. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. 
[105]

Bir adam, o anda kıymeti bin dirhem olan bir köleyi gasbeder ve bu kölenin kıymeti gasbtan sonra ikibin dirheme çıkar; bilâhare de onu bir başkası
öldürürse; bu durumda, bu kölenin efendisi muhayyerdir: Dilerse, gâsıba, gasbeylediği gün bin dirhem olan kıymetini ödetir; dilerse, katile
öldürdüğü günkü ikibin dirhem olan kıymetini ödetir.
Şayet gasbeden şahsa, bin dirhem ödetirse; bu durumda gâsıp katile müracaat ederek, ona, iki bin dirhem ödetir ve bin dirhemden fazlasını
tasadduk eder.
Şayet köle, gasbedenin yanında kendi kendini öldürdü ise, o takdirde gâsıp gasbeylediği günkü kıymeti olan bin dirhemi öder; kölenin kendini



öldürdüğü günkü iki bin dirhem kıymetini ödemez. 
[106]

Bir adam, diğerinin döğülmedik (sürülmedik) harmanını yaktığında eğer buğdayın kıymeti, sapının kıymetinden az ise, sapının kıymetini öder.
Şayet buğdayı sapından ayrılmış ise, yanan samanın kıymetini öder.

Bir adam, diğerinin sapını gasbederse, hem buğdayının hem de sapının bedelini öder. 
[107]

İmâm Muhamnted (r.a.) şöyle buyurmuştur,: Bir adam, diğerinin bir tek tane buğdayını gasbeylese; bir şey gerekmez. Çünkü, onun bir değeri

yoktur. 
[108]

Bîr çok insan, bir adamın birer adet buğdayını gasbeyleseler ve bunların toplamı bir ölçek etse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.);
“Bir topluluk, bir adamın kıymet taşıyan bir şeyini gasbeyleseler, onun bedelini tazmin ederler. Şayet biri gelip bir tane alır; sonra da biri gelir, bir

tane daha alırsa; bu şekilde alınınca tazminat gerekmez” buyurmuştur. 
[109]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, bir yumurta gasbedip, onu telef ederse; mislini tazmin eder.”

Bu, İmâmın sonraki kavlidir. Önceki kavli: “Kıymetini öder.” şeklinde idi. 
[110]

Bir gâsıp, gasbeylediği kıymet sahibi olan bir şeyi tazmin edeceği zaman duruma bakılır: Eğer o şey, sokakda (çarşıda dirhem mukabili satılan bir
şey ise, onun yerine dirhemler verilir. Eğer dinar ile satılan cinsten ise, onun yerine de dinar ödenir. Şayet her ikisi ile de satılan bir şey ise, rey

hâkimindir; malı gasbolunan şahsa bakıp, ona göre hükmeder, tsterse dirhemle hükmeder; isterse, dinarla hükmeder. 
[111]

Bir adam, bir koyunu gasbeyleyip, onu sağsa; onun sütünün kıymetini de tazmin eder.

Bir adam, bir câriye gasbeyleyip, ona bir çocuk emzirtse; onun sütünün bedelini ödemez. 
[112]

Bir adam, gasbeylediği eti pişirir veya kızartırsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre sahibinin bu etin kıymetini almaktan başka bir yolu yoktur. 
[113]

Bir adam, diğerinin yağını veya zeytin yağını döktüğünde onun içine fare düşmüş olsa bile, döken şahıs o yağın bedelini öder.
Bir adam, bir müslûmanın öğretilmiş av hayvanı olan parsını veya av kuşu olan Şahinini telef etse; onların kıymetini tazmin eder. (öder.) Bu, bize
göre böyledir.

Bir adamın arsasına attığı gübresini, başka birisi telef ederse; önün kıymetini öder. 
[114]

Bir adam, diğerinin evine izinsiz girdiğinde, o evde hiç kimse olmasa, ve giren şahıs o evde otursa bile, o kimse, o evi gasbeylemiş olmaz. Bu,

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'ya göre böyledir. 
[115]

Bir adam, diğer birinin çatal kapısının bir kanadını veya iki pa-pucunun veya mestinin birini telef ettiğinde, onların sahibi, geride kalan tekleri,

telef eden şahsa telef olan şeyleri tam olarak ödetir. 
[116]

Bir adam, diğerinin yüzüğünün halkasının kırarsa onu öder. Kıymetini ödemez. 
[117]

Bir adam, diğerinin eğerinin yüzengisini kırarsa, -eğer değil- kırdığı şeyi öder.
İki şey ayrı ayrı olur veya bir şey olduğu hâlde, onun bir kısmının, diğer kısmına zarar vermeden ayrılması mümkün olursa, bu aynen eğerin

üzengisinde olduğu gibidir; telef edelen şey ödenir; tamamı ödenmez. 
[118]

 
3- HELAK EDİLDİĞİ HALDE, TAZMİN EDİLMESİ GEREKMEYEN ŞEYLER

 
Bir adam, diğerinin yumurtasını veya cevizini kırdığında, bunların içi bozuk (çürük) çıkarsa; tazminat gerekmez. Çünkü, bu durumda; onun

kıymeti olmayan bir mal olduğu açığa çıkmış olmaktadır. 
[119]

Bir adam, diğerinin dirhemini kırdığında, onun kalp olduğu anlaşılırsa, onu kıran şahsın tazmin etmesi gerekmez. Çünkü onun sahte ve hileli

olduğu meydana çıkmıştır. 
[120]

Bir adam, birisinin hasırının liflerini telef eder veya kapısını yerinden söker yahut bir adamın atının eğerini alır veya te'lifatını bozarsa, duruma
bakılır: Şayet, aldıklarım veya bozduklarını yerine iade etme imkânı varsa, iade etmesi emredilir. İadesi mümkün olmayan şeyin tazmin edilmesi

gerekir. Tazminat yapılınca da, bozulan şey, bozan şahsa verilir. 
[121]

Bir adam, diğerinin na'lminin kayışını söktüğünde (çözdüğünde) şayet o na'lin herkesin kullandığı cinsten ise, bir şey gerekmez. Çünkü onu yerine
takmak zor değildir. Eğer na'lin arabî olur ve yürümeyi noksanlaştırmaz ve zorlaştırmaz, bir kusur da yapmamışsa iadesi emredilir ve tazminat

gerekmez. Şayet kusur yaptı, zarar verdi ise tazminat gerekir. 
[122]

Bir adam altın zinciri çözerse, onun kıymetini gümüşten öder.
Keza, bir adam, kölesinin dişlerini altın ile bağlarsa onu atmış olur.
Bir kimse, bez dokuyucunun erişlerini çözüp, saçar ve dağıtırsa; o erişlerin kıymetine ve bir de eriş olmayanın kıymetine bakılır; arasındaki fark

tazmin ettirilir. 
[123]

Bir adam, komşusunun duvarını yıkarsa; komşu muhayyerdir: İsterse, duvarın kıymetini ödetir; bu durumda yıkılan duvar, tazmin eden şahsın olur;
isterse, noksanlığının kıymetini alır; bu durumda ise duvarı, eski haline getirmek üzere cebredemez.



Duvarın kıymeti şöyle tesbit edilir:

O duvar olmadan, evin kıymeti ile; o duvar olduğu zamanki kıymeti, nazara alınarak aradaki fazlalık bulunur. 
[124]

Bir adam, diğerinin kerpiçten yapılmış bir duvarım yıkıp, aynısını yenden yaparsa; tazminattan beri (kurtulmuş) olur.
Duvar ağaçtan olur ve bir kimse onu yıkıp aynısını yaparsa; yine tazminattan beri olur.
Şayet aynı kereste ile yapmayıp, başka kereste ile yaparsa; -aralarında değişiklik olduğundan- taminattan kurtulmuş olmaz.

Şayet ikinci duvar daha taze, daha iyi keresteden yapılmışsa, tazminattan kurtulmuş olur. 
[125]

Bir adam mescidin duvarım yıkarsa: ona, “Onu yapması” emredilir. Aynı seviyede inşa eder.

Bir terzi, bir şahsın elbisesinin dikimini bozar, elbise sahibi de bunu bildiği halde, o elbiseyi .alıp lji\ cr^o; o terziye tazminat gerekmez. 
[126]

Bir adam, başka birinin toprağını kaldırdığında; bu toprağın o yerde kıymeti olmadığı hâlde, alınması o yere noksanlık vermekte olursa; o
noksanlığı tazmin eder.
Eğer bir noksanlık vermezse; bir şey gerekmez, ve o çukuru doldurması da emredilmez. Her ne kadar, bazı âlimler: “O çukuru doldurur.”
demişlerse de hüküm böyledir.
Eğer toprakta bir kıymet varsa, onun kıymetini tazmin eder.
Bir kimse, başka birinin arazisine bir kuyu kazar: o kuyu da o eve zarar verirse; noktasını tazminat gerekir.

Şayet bir zarar vermezse; bir şey gerekmez. 
[127]

Bir sarraf, dirhemleri sahibinin izniyle bozduğunda; onîardan bir dirhem düşerek kırıhrsa; tazminat gerekmez.
Muhtârü'l-Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir: Eğer dirhem sahibi ona bozmayı emreylemişse; tazminat gerekmez.
Eğer, bunu emreylememiş olduğu hâlde insanlar o dirhemlerin bozulduğunu biliyorlarsa, tazminat gerekmez. Ancak biliniyorlarsa, tazminat

gerekir. 
[128]

Bir adam, başkasının etini onun izni olmaksızın pişirirse, onu tazmin eder.
Eğer et sahibi, eti kazanda görür ve onu ocağa kendisi koyup, altına da odun kor; diğeri de gelip, o ateşi yakar ve et pişerse; istihsânen tazminat
gerekmez.
Bu cins mes'eleler beş nevidir.
Birincisi, yukarıda zikretitiğimiz mes'eledir.
İkincisi: Bir adam, diğerinin buğdayını izinsiz öğütürse tazminat gerekir. Şayet buğday sahibi buğdayı merkebe yükletir; diğeri de gelip onu alır ve
değirmene götürür, un yaparsa tazminat gerekmez.
Üçüncüsü: Bir adam, diğerinin testisini izinsiz olarak kaldırır ve o kırılırsa onu tazmin eder.
Şayet testi sahibi, o testiyi bizzat kendisi kaldırır ve ona bir adam gelip yardım eder ve onun üzerine kaldırırken, testi kırılırsa; aralarında kırılmış
olur. Tazminat gerekmez.
Dördüncü mes'ele: Bir adam, sahibinin izni olmadan, hayvana yük yüklediğinde, o hayvan zayi olursa; tazmin eder. Eğer o hayvana, kendisi biner
veya yük yükletir ve sonra, yolda o yük düşer; başka bir adam da gelip, izinsiz olarak, o hayvanı zayi ederse; onu tazmin etmesi gerekir.
Eğer hayvanın üzerine bir şey yükletir ve o yük yolda düşer; bir adam da gelerek, onu sahibinin izni olmadan, kendisi taşır ve o, onun yanında zayi
olur; hayvan da ölürse; tazminat gerekmez.
Beşinci mes'ele: Bir adam başkasının izni olmadan, onun kurbanını, -bayram günlerinin haricinde- keserse; bu caiz olmaz ve tazminat gerekir.
Şayet bayram günlerinde keserse, caiz olur ve tazminat gerekmez. Çünkü burda izin delâleten sabittir.

Bu mes'elelerde delâlet vardır; delâlet -her ne kadar sarahat olmasa bile- itibarı gerektirir. Onun hilafına bu böyledir. 
[129]

İmâm Muhammed (r.a.)'in söylediği mes'ele, Muzâraat Şerhinde bu mes'ele gibidir.
Şöyleki: Bir adam, evini yıkma işine hazır iken, başka birisi gelip, onun izni olmadan, o evi yıksa; istıhsânen bir tazminat gerekmez. İşte bu, bu cins
mes'eleler dendir. İnsanların, onda ayrılık içinde olmadıkları, her işte insanların her birinden, delâleten yardım sabit olur; birşey gerekmez. Fakat
yardıma ihtiyaç olmayan işlerde, (Meselâ: Bir adam yüzmek için koyunu bir yere asmış, başka birisi de gelip -izin almadan- onu yüzmüş.) ona

tazminat gerekir. 
[130]

Bir kasap, bir koyun satın alır; başka bir adam da gelerek onu boğazlarsa; eğer kasap, onu tutmuş ve boğazlamak için ayağını bağlamışsa; onu

boğazlayana tazminat gerekmez. Eğer bağlamamış ise, tazminat gerekir. 
[131]

Bir adam, bağında veya tarlasında, kendisine yani ziraatına zarar vermiş olan bir hayvan bulup, onu hapseder ve bu hayvan orada ölürse; tazminat
gerekir.
Eğer onu çıkarıp, dışarı sürer ve o da ölürse; tazmin eder. Eğer çıkarır da sevk etmezse, tazminat gerekmez. Keza hayvanı bir başkasının
mezruatından çıkarır ve onun mezruatı emin olacak bir yere sürerse; kendi tarlasından çıkagelmiş gibi olur. Âlimlerin ekserisi şöyle buyurmuşlardır.
O hayvan, sürüldüğü yerde ölürse; sürene tazminat gerekir. Fetva da bunun üzerinedir.
Bir adam, kendi tarlasında bir hayvan bulur ve onun üzerine binerek, koşturur; oda ölürse; tazmin eder.
Keza, onu çıkardıktan sonra, çok uzaklara sürerse; tazminat gerekir.

Bir başkası çıkarmış olursa; tazminat gerekmez. 
[132]

Bir çoban, sürüsünde yabancı bir inek gördüğünde, onu sürüden çıkarıp, sürse tazminat gerekmez. Ancak* uzaklara sürerse, tazminat gerekir.
[133]

Bir adam, tarlasında bir hayvan bulup, onu çıkarır ve sahibine vermek niyetiyle sürer; o da yolda yorulur veya ayağı kırıhrsa; tazminat gerekir.



Ebû'1-Leys: “Biz, bunu kabul etmeyiz; ancak Muhammed bin Hasamdan gelen rivayeti kabul ederiz” o: “Tazminat gerekmez” buyurmuştur.

demiştir. 
[134]

Bir adam, ekininde bir sığır bulur ve “Onun zarar verdiğini” sahibine söyleyip, “Sığırını çıkarmasını” sığır sahibinden isterse; bu durumda hayvan

sahibine bir tazminat gerekmez. 
[135]

Bir adam, diğerinin izni olmadan, onun eşeğini yabana sürer ve onun sıpasını kurt yer veya sıpa zayi olur; eşek geri gelirse; eşeği sıpasıyla birlikte
sürmüş olması hâlinde tazminat gerekir.

Şayet sıpa kendiliğinden gitti ise, tazminat gerekmez. 
[136]

Çoban, hayvanlarını tarlaya yakın götürür; hayvanlar da ziraatı talırip ederlerse; çobana tazminat gerekir. 
[137]

Bir adamın hayvanı, -sahibi sürmeksizin- gece veya gündüz çıkıp gider ve başka bir adamın zirâatına zarar verirse, tazminat gerekmez. Bu bize

göre böyledir. 
[138]

Bir adam, arazisini, tohumunu ve öküzlerini ziraat için bir başkasına verir; ziraatçı da öküzleri çobana teslim ettiğinde onlar zayi olursa; tazminat

gerekmez. Çobana da tazminat gerekmez. 
[139]

Bir adam, arazisini sulamak istediğinde; diğer biri, ona mâni olur ve o mahsûl zayi olursa; tazminat gerekmez. 
[140]

Bir adamın davar ağılına, başka birisi bir koyun bağlar; ağıl sahibi de onu ordan çıkarırsa; tazminat gerekir. 
[141]

Borçlu bir adam, alacaklısına, ona borcunu vermek için gelir ve ona, satıp parasını almak üzere, bir mal verir; o mal da satılmadan önce,
alacaklının yanında.helâk olursa; borçlunun malı olarak ölmüş olur; borç üzerinde kalır. Çünkü, bu durumda alacaklı, onu satmak için borçlunun
vekili olmuş olmaktadır.
Şayet borçlu malı verince, hiç bir şey söylememiş ve onu da alacaklı almış olsaydı; sonra da: “Sat da parasını ver.” diye geri borçluya verseydi; oda
borçlunun yanında zayi olsaydı. îşte o zaman alacaklının malı olarak zayi olmuş olurdu.
Çünkü alacaklı, alacağını almış ve borçluya “Geri sat.” diye verince, onu vekil etmiş olurdu.

Vekilin yanında zayi olan; asilin yanında da zayi olmuş, gibi olur. 
[142]

Bir adam, başka birinin cariyesine cima eder ve bu câriye o cir madan dolayı ölürse, onun kıymetini, cima yapan şahıs öder.
[143]

Bir kedi, birinin güvercinini öldürse tazminat gerekmez. Yani kedi sahibi, güvercinin bedelini ödemez. 
[144]

Bir adam kedisini yakalayıp, onu başka birinin güvercin veya tavuğunun üzerine atar; kedi de onu tutup yerse; âlimler: “Şayet kedinin sahibi,
kediyi kasden tutup attı ise, tazminat gerekir. Eğer kediyi önce atar, sonra onu geri tutar; daha sonra da kediyi bırakırsa, tazminat gerekmez.”

demişlerdir. 
[145]

Bir adam, başkasının kurdunu veya aslanını öldürse tazminat gerekmez.

Şayet maymununu öldürürse bedelini tazmin eder. Çünkü maymun, bir kıymet taşıyan ve evde hizmet eden köpek gibidir. 
[146]

Bir adam, birinin domuzunu veya şarabını telef ettiğinde, onun sahibi, müslüman ise, öldürene -telef edene- tazminat gerekmez. Telef eden, ister
müslüman olusun; ister olmasın, fark etmez.
Eğer içkisi veya domuzu zayi olan şahıs zimmî ise, telef eden şahıs onların kıymetini öder.
Bir müslüman veya zimmi, bir zimminin domuzunu ve şarabını telef ettikten sonra, o zimmî müslüman olur ve o zaman tazminat isterse; tazminat
gerekir.
Bir zimmî, diğer bir zimmînin şarabım telef ederse, aynısını ödemesi gerekir.
Sonradan, bu alacaklı veya her ikisi birden müslüman olurlarsa,
her ikisi de tazminattan berî olurlar.
Şayet, önce borçlu; sonrada alacaklı müslüman olur veya bu müslüman olmazsa; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan gelen bir rivayete nazaran ve İmânı

Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, içki vermediği gibi kıymetini de ödemez. Bu, ödemeden önce müslüman olunca böyledir. 
[147]

Bir adam, kasden besmelesiz kesilen .bir hayvanın etini telef ederse, tazminat gerekmez. 
[148]

En doğrusunu bilen Allah Teâlâ'dır.
 

4- GASBDA, TAZMİNATIN MÂHİYETİ VE KEYFİYETİ
 
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam diğerinin sarığını yırtıp, sonrada onu yamasa; bu durumda, sarığın yırtılmadan önceki değeri ile yırtıldıktan sonraki kıymetine bakılır ve
aradaki fazlalık tazmin edilir.”
Bir adam, kendi mülküne bir kuyu kazar; bir başkasıda onu, toprağı ile geri doldurursa; bu durumda kuyunun kazılmış hâli ile kazılmamış halinin
arasındaki fark tazmin ettirilir. Veya o şahıs, doldurduğu toprağı geri çıkarması hususunda cebredilir. Eğer kuyu sahaya kazılmış; ve su çıkmamışsa,
onu doldurana bir şey gerekmez. Şayet su çıkmış ise, kuyu sahibi tazminat almayı hak etmiş olur. Kuyuyu dolduran şahıs, aradaki farkı tazmin eder.
[149]

Bir adam, diğerinin senedini veya yazılı bir hesap defterini yırtsa, âlimler: “Tazminat gerekir.” demişler ve “Esahh olan, yazılı olan kıymetini öder.”



buyurmuşlardır. 
[150]

Bir kimse, diğerinin tef, saz, davul, zurna, gibi çalgı âletini kırarsa, İmâmeyn'in kavline göre, kıranın tazminatta bulunması gerekmez. imâm Ebfi
Hânîfe (r.a.)'ye göre ise tazmin eder. Ancak, imâmın (devlet başkanının, yetkilinin) emriyle kırarsa, tazmin etmez. Sadra 1-İslâm “Fetva,
İmâmeyn'in kavli üzerinedir. Çünkü, insanlar arasında fesâd yaygınlaşmıştır.” demiştir. Şeyhû'I-İmâm Fahrûl-İslâm Câmiu's-Sağîr Şerhin de şöyle
buyurmuştur:
“Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli kıyas; İmameyn'in kavli ise istihsândır.” Sadrû'l-İslâm şöyle buyurmuştur:
“Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre tazminat gerekince, onu fayda temin edecek bir imkana sahip edecek şekilde tazmin etmek gerekir. Bundan dolayı tavla
ve satranç aletleri bunun hilafınadir. Çünkü, bu şeyleri terazi taşı -tartı aleti- yapmak imkânı yoktur.”
Kudûrî'de şöyle zikredilmiştir; Ud ve saz gibi şeyler oyul muş ağaç halinde tazmin edilirler. Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bunların tahta olarak

kıymeti tazmin edilir. 
[151]

Çocuklar için çalınan davul hilafsız olarak tazmin edilir. 
[152]

 İmâm Muhammed (r.a.), buyurmuştur:
“Bir müslüman nakışlanmış bin haçı telef ederse, “Nakışsız ve şekilsiz olarak- mâdeninin kıymetini tazmin eder.”
Eğer başı kopmuş bir heykeli tazmin ederse, onun kıymetini nakışlı olarak öder. Çünkü o haram değildir ve nakışlı (süslü) bir ağaç hükmündedir.
Bir adam, üzerinde erkek resimleri bulunan nakışlı bir sergiyi yakarsa; onu nakışlı olarak tazmin eder. Çünkü aıyak altında tepelenen resimli şeyler

haram değildir. 
[153]

Hişâm şöyle demiştir: İmâm Muhammed (r.a.)'e sordum:
“Bir adam, üzerinde nakışlı rgsim bulunan bir kapıyı yaksa, ne olur?” İmâm şu cevabı verdi:

“Resimsiz ve nakışsız olarak kapıyı tazmin eder. Şayet kapı sahibi resmin başını kesmişse -nakışlı bir ağaç gibi- nakışlı kapıyı tazmin eder.” 
[154]

Bir adam boya ile yapılmış resimli bir binayı yıksa, binanın kıymetini ve boyanın kıymetini resimsiz olarak öder. Çünkü evde resimler

menhiyyattandırlar. 
[155]

Bir adam., üzerinde resim bulunan gümüş bir kabı kırıp telef ederse; onun resimsiz hâlinin kıymetini öder. Eğer resmin başı yoksa o hâldeki

kıymetini öder. 
[156]

Bir adani şarkıcı bir cariyeyi öldürse, şarkı bilmeyen câriye kıymetini öder. Ancak onun şarkı söylemişi kıymetini eksiltiyor ise, o takdirde öylece
ödeme yapar. Çünkü, şarkı söylemek, ma'siyettir; caiz değildir. Kıymetini azaltıyorsa o bir kusurdur. O takdirde, yan kusurlunun yerine kusursuzu

öderse gasbedenin hakkı zayi olmuş olur. 
[157]

Şayet câriye sesi güzel biri olduğu hâlde, şarkı söylemiyor ise, -güzel sese ve çehreye sahibse- onun mislini veya kıymetini tazmin eder.
Güvercin, uçarken çok dönen bir güvercin ise, ona.göre kıymeti ödenir.
Uzaktan gelen güvercinin kıymetine itibar edilmez.
Yarış atı da kıymetine göredir.

Talimsiz olan hayvanların kıymetlerinde fark gözetilmez. 
[158]

Bir adam vuruşkan bir koçu veya dövüşken bir horozu telef ey-lese; o sıfatta ödeme yapmaz. Çünkü, onları vuruşturmak, dövüştürmek haramdır.

Menfaatide mubah ve helâl olan bir şey değildir. 
[159]

Bir adam, ceviz ağacının yaş ve küçük cevizlerini telef ederse; o ağacın cevizli olduğu haldeki kıymeti ile cevizsiz olduğu hâldeki kıymetleri
arasındaki farkı öder.
Çiçekli ağaç da böyledir. Çiçekli hâlindeki kıymeti ile, çiçekleri dökülmüş olduğu hâldeki kıymeti arasındaki fark, çiçekleri döken şahsa ödettirilir.
[160]

Bîr adam, bir ağacın dalım kesse (kırsa); kırdığı dal, kıran şahsın olur ve o ağacın tamamının noksanlığınıtazmin eder.

Eğer yalnız dalın noksanlığını öderse, o dal ağaç sahibinin olur. 
[161]

Bir adam, diğerinin bağındaki çubuğu koparsa; telef ettiği kadar kıymetini öder.
Bunu tesbit etmenin yolu şöyledir:
O bağ, ağaçlarıyla ne kadar menfaat veriyordu; ağaçları yok olunca hâli ne oldu? İşte aradaki o fark tazmin edilir.
Bundan sonra bağ sahibi muhayyerdir: İsterse, koparılan ağaçları koparana verip kıymetini alır; isterse, onları kendi alır ve o nisbette az ödeme
yaptırır.
Sahibinin izni olmaksızın, bir adamın evinde, bîr ağacını kıran kimse hakkında ev sahibi muhayyerdir: İsterse, o ağacı, o adama verip, kıymetinin
tamamım alır.
Bunu tesbit etmenin yolu: O ağaç var iken, evin kıymeti ne idi; yok olunca ne oldu? İşte aradaki fark ödenir.

Eğer o ağacı vermez İse, onun kıymeti kadar tazminatı eksiltir. 
[162]

Bir adam, diğer birinin ormanından bir ağaç kesip, onu itlaf ederse, sahibine onun, odun olarak kıymetini tazmin eder. 
[163]

Bir adam, yanan tennurun (tandırın, ocağın) başına gelip, içine su dökerse, verdiği zararı tazmin eder.
Nâtifi'nih Vâkıât isimli Kitabı'nda şöyle zikredilmiştir: Bîr adam, birinin fırınının ağzım açar ve o fırını soğutursa, fırını ısıtacak kadar odunun
kıymetini öder.

[164]



Fırını icarlayan şahsa sorarak, şu fırının, söndüğü müddette ne kadar menfaati zayi olmuşsa, onu tazmin etmek de mümkündür. 
Bir adam fırının ağzım açıp, onu soğutursa; onu ısıtacak kadar odunun kıymetini tazmin eder.

Fahnıddin Kâdîhân: “Sahih olan, icarcıya önce ısınmış fırınla, ikinci defa ısınma arasındaki farkı ödemektir.” demiştir. 
[165]

Bir adam, diğerinin dikilmiş gömleğini sökerse; dikilmiş halindeki kıymeti ile, sökülmüş hâlindeki kıymetine bakılır ve aradaki fazlalık söken

şahsa ödettirilir. 
[166]

Bir adam, bir baskısının özel kuyusuna pislik atarsa; o kuyuyu temizlediği gibi, bundan başka, o kuyunun noksanlığını da tazmin eder.

Kuyu, umuma âit bir kuyu olursa, “Onu temizlemesi” emredilir. Yâni o şahıs bu kuyunun suyunu tamamen boşaltıp temizler. 
[167]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 

5- GASBEDİLEN BİR MALIN, BAŞKA BİR MALA KATILMASI VEYA KARIŞMASI
 
Bir başkasının malını gasbeden bir kimse; gasbettiği malı, kendi malına veya başka birinin malına karıştırsa; burada iki durum söz konusu olabilir:
a- Bu şeyleri iç içe katmış olabilir.
b- Bu şeyleri yan yana koymuş olabilir.
Şayet iç içe katmışsa, bunda da iki durum söz konusu olabilir.
1- Bunların birbirinden ayrılması mümkün olabilir.
2- Bunların birbirinden ayrılması, mümkün olmayabilir.
Aralarını ayırmak mümkün olmayan şey, ceviz yağım, bezir yağına karıştırmak veya arpa ununu, buğday ununa karıştırmak gibi.
Bu takdirde, onları karıştıran kimse, bi'1-icma, o mal sahibinin malını tazmin eder. (öder)
Şayet seçmek imkânı varsa (bir cinsin, aynı cinse katılması meselâ: Buğdayı buğdaya; sütü süte katmak gibi) bu durumda, İmâm Ebû Hatıîfe
(r.a.)'ye göre, buğdayı kadar buğday, sütü kadar da süt verir.
İmâmeyn’e göre ise, mal sahibi muhayyerdir: Dilerse, hakkının mislini ödetir; dilerse, o katışmış şeye ortak olur ve hakkı kadarım alır.
Yan yana katmaya gelince buda iki nevidir.-
a- Bunlar, birbirinden zalımetsiz seçilip ayrılabilir.
b- Bunlar, birbirinden zalımetli olarak seçilebilir.
Şayet, zalımetsiz meşakkatsiz seçilen cinsten ise (dirhemleri dinarlara; beyazı siyaha katmak gibi.) onu, katan şahıs tazmin etmez. Mal sahibinin
malını seçip, kendisine aynen verir.
Meşakkatli seçmeye gelince, (buğdayı, arpaya katmak gibi) el-Asl'da: “Bu durumda, katan şahıs mal sahibinin malım tazmin eder.” denilmiş ve
mal sahibinin muhayyerliği söylenmemiştir.
Bundan sonra ihtilaf vardır. Bazı âlimler: “Bu kavil İmâmeyn'in kavlidir.” demişlerdir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, mal sahibi ortak olamaz. Çünkü buğday taneleri, arpadan hali olmazlar. Katan zat, mal sahibinin neyini kattı ise,
onun mislini ona tazmin eder. Ve, katıştırdığı şey kendisinin olur.
Bir kısım âlimler de: “Mal sahibi muhayyerdir. Bu kavil bi'l-ittifaktır.” demişlerdir. Diğer bazı âlimler ise:
“Sahih olan, ona ortak olmamasıdır. Bu görüş, bil-ittifak böyledir.” buyurmuşlardır.
Bir adam, birinin buğdayını diğerinin arpasına karıştırıp, kendisi de kaybolursa, aralarında anlaşma yaparlar ve o mahlutu (karışmış şeyi) birisi
alır; diğerine malının kıymetini veya o kadar ölçeğini ve rirse, işte bu.caizdir. Çünkü karışmış şeye ortaktırlar.    .
Ortakların, karışmış şeyi birbirinden satın almaları caizdir. Şayet anlaşmakdan kaçınırlarsa, o mahlut satılır; buğday sahibi, buğday hissesine düşeni

arpa sahibide arpasına düşen hisseyi alırlar. 
[168]

Hişâm, Müntekâ'da İmâm Mhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir.
Bir adamın yanında kavrulmuş un, diğerinin yanında da yağ veya zeytin yağı bulunduğunda; birisi, onları birbirine katsa; bu takdirde sevik

(kavrulmuş un) sahibi, yağ sahibine, yağının bedelini öder. 
[169]

Bir adamın alçısı, diğerinin ununa karışır ve bunda ikisinin de kabahati olmazsa; bu karışım, o hâlde satılır ve her biri malının kıymetini alır.

Noksanhk olursa, ikisi de suçsuz olduğundan hiç birine tazminat gerekmez. 
[170]

Bir adam, eski buğdayı, yeni buğdaya karıştırınca; eski buğdayın sahibi, yeni buğday sahibine, benzerini tazmin eder.
Eğer dökülen buğday az ise, kattığı kadarına ortak olur.
Kudûrî'de şöyle zikredilmiştir:
Bir adam, buğdaya su dökerek onu ifsad eder ve ölçüsünü artırırsa, buğdayın sahibi, su dökülmeden önceki kıymetini, ona ödetir. Onun mislini
tazmin ettirmez.
Keza, bir kimse zeytin yağına su katsa veya zeytin yağını suya dökse; mislini değil de kıymetini borçlanır; mislini borçlanması caiz olmaz. Çünkü
bu bir gasp değildir.

Şayet önce gasbetmiş, sonra da onun üzerine su dökmüş olsaydı, mislini ödemesi gerekirdi. 
[171]

Bir kimse, taze dirhemleri, zayıf dirhemlere kattığında, bu şahıs taze dirhemleri tazmin eder. Tazeyi, zuyûftan ayırmayı bilirse, bu biraz zordur.
Şayet ayırım yapamaz ise, tazminatta bulunur.

Ancak, tazenin taze; zayıfın zayıf olduğunu bilirse, -karışanların zayi olmaması halinde- o takdirde tazminatta bulunmaz. 
[172]

Bir adamın elinde bulunan dirhemlere bakılırken, onların bir kısmı, başka birinin dirhemlerinin içine düşer ve karışır; dirhemlerine karışan şahıs



da, onu gasbederse; her ne kadar kasd olmasa bile bu bir cinayettir; tazminatı gerektirir. 
[173]

Bir kimsenin turuncu, diğerinkine karışsa, hangisininki çoksa; o diğerinkİni öder. Onunkide diğerinkine karışsa, hiç birine muhayyerlik yoktur; her

biri, diğerinkinin kıymetini öder. 
[174]

Bir deve, inciyi yutar, o incinin kıymeti de deveden fazla olursa incinin sahibi, devenin kıymetini verir.
Şayet incinin değeri az bir şeyse, deve sahibine bir şey gerekmez.
Bir adam, diğerinin incisini yutar ve ölürse; ölen şahıs geride mal bırakmışsa, incinin bedeli ondan ödenir.
Eğer mal bırakmadı ise, karnı yarılıp inci alınmaz.
Bir adam, başkasının incisini yutar ve kendisi sağ olursa; onu öder; onu çıkarmasına bakılmaz.
Kabak teveği birinin mülkünde biter tanesi de başka birinin mülkünde olur ve kabak orda büyür; onu koparmadan ordan çıkarmak zor olursa; bu da
tavuğun yutmuş olduğu inci gibidir; duruma bakılır: iki malın hangisinin kıymeti daha çoksa, o diğerinin kıymetini tazmin eder ve o, kendisinin
olur.

Eğer kıymetini ödemekden kaçınırsa, o satılır; parası ikisinin arasında taksim edelir. 
[175]

Bir müste'cirin, sevdiği bir şey, icarladığı evde bulunur; onu da duvarı yıkmadan çıkarma imkânı olmazsa; duruma bakılır; Hangisinin kıymeti fazla

ise, ona göre hareket edilir; ya duvar yıkılır ve bedelini, yıkan öder veya o şey çıkarılmaz; bedelini ev sahibi öder ve o onun olur. 
[176]

Bir dirhem veya bL inci bir mürekkep hokkasına düşer ve hokkayı kırmadan onu çıkarma imkanı olmazsa; bu iş hokka sahibi tarafından yapılmış
olması halinde, düşen şeyin kıymeti hokkadan fazla ise, o kırılır ve düşen şey çıkarılır. Bu durumda dirhemi veya incisi düşen Şahsa tazminat
gerekmez.
Şayet düşüren şahıs dirhemin veya incinin sahibi ise, hokka kırılır ve düşüren şahıs hokkanın kıymetini tazmin eder. Dilerse hokka kırılana kadar

sabreder. 
[177]

Bir adamın hayvanı, başını birinin kazanının içine sokar ve kazanı kırmadan, onu çıkarma imkanı olmazsa; hayvan sahibi kazan sahibi ile birlikte
bakarlar. Hangisinin kıymeti daha fazla ise, o diğerinin bedelini öder.
Eğer kıymetleri müsavîise, ikisini de satıp parasını aralarında pay ederler. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adamın incisi birisinin ununun içine düşse; şayet onu karıştırarak; inciyi aramak una zarar verirse, o karıştırılmaz. Önce un satılana kadar
beklenir.”

Eğer onu karıştırarak, inciyi aramak zarar vermiyorsa, “Bişrîndyi arayıp bulmayı” emreylemiştir. 
[178]

Bir adam, deve yavrusunu birine emânet bıraktığında, o emânet bırakıldığı yerde büyür ve kapaıyı sökülmeden çıkamaz olursa; isterse ev sahibi
deve yavrusunu emânet aldığı günün kıymetini öder ve onu ordan çıkarmaz; isterse, kapıyı söker; çıkarıp, sahibine verir.
Sadrü'ş-Şehîd, Vâkıat Kitabı'nda şöyle buyurmuştur: Bu Meseleye açıklık getirmek gerekir: Eğer devenin çıkarılması için, sökülecek yerin kıymeti
deveden fazla ise, deve çıkarılmaz.
Fakat devenin kıymeti fazla olur ve ev sahibi de kapısını söktürmekten kaçınıyor, buna razı olmuyor ise deve sahibine emredilir ve o yıkılan yerin
aynısını tazmin etmek suretiyle devesini çikarır.
Hitan Kitabı'nda şöyle zikredilmiştir: Bu, deve yavrusunu emânet eden şahıs onu oraya girdirdiği zaman böyle olur.
Şayet ev sahibi onu ariyet olarak almış ve oraya kendisi girdirmiş; o da orda büyümüş ise, deve sahibine: “İmkânın varsa deveni çıkar; yoksa
boğazla ve parça parça çıkar.” denilir.
Bu, deve olmaz da katır veya merkep olur ve kapının sökülmesi fazla zarar verirse cevap aynıdır.

Az zarar veriyorsa, kapıyı söküp bedelini öder. Bu istihsandır. 
[179]

Nâtifi'nin Vâkıâti'nda şöyle zikredilmiştir: İki adamın her birisinin, birer adet buz haneleri vardır. Birisi diğerinin buzluğundan buz alarak, kendi
buzluğuna koyduğunda burda iki durum vardır.
a- Aldığı buzu, ihtiyaca binaen alıp bir yere koymuş olabilir.
b- İhtiyacı olmadan almış olabilir.
ihtiyacı olmadan almış olursa, onu ayira bilirse ayırıp geri verir. Değilse kıymetini tazmin eder.
İkinci halde de iki cihet vardır:
a- Buzu buzluktan almış olabilir.
b- Büzü, dışardan almış olabilir.

Dışardan aldı ise, bir şey gerekmez. İçerden aldı ise onu tazmin eder, (öder) 
[180]

Bir adam malını, başkasının malına karıştırırsa; onu tazmin eder.
Yalnız, üzerinde borç bulunan bir köleye, efendisi bin dirhem vererek, “Onunla eşya almasını” söyler; o kölede o dirhemleri, kendi dirhemlerine
katar; sonra da hepsiyle birlikte eşya alırsa; o takdirde, alınan eşya efendisiyle kendi arasında ortak olurlar.
Binü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir adam, diğer bir adama, iki dirhem verir; bir dirhem de başka biri verir ve “Bunları, birbirine katmasını” söyler; o da öyle yaptıktan sonra;
bunlardan birini kalp bulursa; kendisine inanılan şahsın sözü geçerli olur.”
Şayet kendisine emniyet edilen zat: “Ben, bunun kime ait olduğunu bilemiyorum” derse; o takdirde, o emin olan şahıs, onu öder.

Dirhemleri ikisinin emriyle katmış olması hâli mestesnâdır.
[181]

 
6- MAĞSUBÜN MİNH'IN, MAGSUBU, GASIBTAN GERİ ALMASI HÂLİNDE TAZMİNAT GEREKİP GEREKMİYECEĞİ



 
İmam Kerhî şöyle buyurmuştur:
“Mağsûbün minh (malı gasbedilen şahıs), o mağsûb (gasbedilen şey) hakkında, bir ihdasta bulunursa; kendisi de, bu yüzden gâsıp (gasbedici) olur.
Çünkü, bu iş başkasının mülkünde vâki olmuş olur.”
Bu durumda, gasbedilen mal, geri alınmış olur. Ve önceki gâsıp, tazminattan berî (kurtulmuş) olur.
Keza, mağsûb (gasbedilen şey) hizmet eden bir köle ise, hüküm yine böyledir.
Çünkü bu, gasb mahalli üzerinde elde olduğunu isbat ölür.
Şayet bir hâdise ihdas ederse, o yüzden ğasıb olur.
Mâlikinin, memlûkûnu (efendinin, kölesini) almış olması, gâsıbtan tazminatı düşürür. İster bilsin, isterse bilmesin fark etmez.
Zira hüküm bilgi değil, sebeb üzerine bina edilir.
Bu durumda gâsıb, önceki gasp sebebiyle gasıp olmaz. Ancak, önce ğasbı ihdas etmiş olur.
Keza şayet gâsıp, bir kimsenin elbisesini giydikten sonra, elbise sahibi, onu geri alıp giyer ve o eskir, yırtılırsa;tanısın veya tanımasın- önceki gâsıba
tazminat gerekmez.
Keza, ikinci gâsıp, elbiseyi asıl sahibine satar veya bağışlar; 6 da onu giyer ve eskitirse; tanısın veya tanımasın yine, önceki gasıba tazminat
gerekmez.
Keza, bir kimse, bir yemeği gasbettîkten sonra, onu mağsûbün minh'e yedirse; -tanısın, tanımasın- bu durumda da gâsıba tazminat gerekmez.
Keza, mağsûbün minh, gâsıbın evine gelip mağsûbu bizatihi yerse; -onun, kendi malı olduğunu bilsin veya bilmesin- bu durumda da gâsıp
tazminattan kurtulur.
Bir gâsıp, unu ekmek yaptıktan veya eti kızarttıktan sonra, onu, mağsûbün minh'e yedirirse, tazminattan berî olmaz. Çünkü o, mağsûbün minh'in
eline aynı hâlde verilmiş olmadı.
Gasbedilen bir cariyenin, gözünün biri kör olur veya gasbeden şahsın yanında iken dişi çıkıp düşer; sonra da gâsıp, onu öylece geri verir; bilâhare

de, o cariyenin gözü malsahibinin yanında açılır ve dişi yeniden çıkarsa; bu durumlarda gâsıp tazminattan berî olur. 
[182]

Bir adam, bir köle gasbettiğinde, onun gözüne boz iner ve onu tekrar sahibine iade edip, tazminatını da verdikten sonra, kölenin sahibi, o köleyi
gâsıba satar; onun yanında iken de gözündeki beyazlık zayi olursa; daha önce tazmin eylediği miktar için, Müracaat edip, onu kölenin efendisinden

alır. Çünkü cinayet zail olmuştur. 
[183]

Bir adam, bir evi gasbettîkten sonra, o evi, sahibinden icarlar ve bu ev ikisinin de yanında olmazsa; gâsıp tazminattan kurtulamaz.

Şayet içinde oturuyor veya orda oturmaya gücü yetiyorsa üzerine icar vacip olacağından tazminat gerekmez. 
[184]

Bir gâsıp, gasbeylediği köleyi, sahibinden belirli bir duvar yapmak için icarlarsa; yaptığı duvarın ücreti alınana kadar, köle tazminat altındadır.

Efendisi, ücretini alınca, gâsıp tazminattan kurtulur. Kendisine hizmet için icarlasa yine böyledir. Ücretini verince, tazminattan berî olur. 
[185]

İmâm Mubammed (r.a.), Bedai'de şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerinin kölesini gasbettiktan sonra, onu efendisinden icarlasa; bu icar sahih ve kendisi müste'cir olur.”
Onu îcâre hükmüyle almış olduğundan, tazminat gerekmez.
Çünkü onu alması, icâreye nâib olarak alması demek olur. (Satın almaya naip olma gibi)
îcâre hükmüyle alınca da emin olmuş olur ve tazminat kalkar ve bir daha avdet eylemez.
Şayet, o köle, icâre müddetinde ölürse, emânet olarak ölmüş olur. Ve gasbeden şahsın, geçen müddetin icarım vermesi gerekir. Kalan günler,
icâreden düşülür.
îcâre müddeti geçer ve köle hayatta olursa; tazminat olarak iade edilmez; normal olarak dönmüş olur.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir adam, diğerinin kölesini gasbettikten sonra; onu, mağsûbün minhten, her hangi bir iş yapmak üzere icarlarsa; efendisi, onun yaptığı işin ücretini

alınca, gâsıp tazminattan berî olur. Çünkü ücret, üzerine vâcib olmuştur. 
[186]

Bir efendi, gasbedilen kölesini, gâsıptan, ariyet olarak alsa; bu gâsıp, tazminattan berî olamaz.
Hatta bu efendi, o köleyi çalıştırmadan önce ölse; gâsıbm onu tazmin etmesi gerekir.
Efendi, gasbedene: “Gasbolunan şeyi sana iade eylemiştim.” dedikten sonra, o şey helak olsa; tazminat gerekir; Çünkü tazminattan kurtulmamıştı.

Vedîa akdi, koruma sözü, tazminata mâni değildir. 
[187]

 Âlimler, şöyle buyurmuşlardır:
“Mağsûbün minh, gasbedilen cariyeyi birine nikahlarsa; gâsıb tazminattan berî olur.”
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)un kıyâsıdır.
İmâm Ebû Hanife(r.a.)’nin kıyâsında beri olamaz.
Bu görüş ayrılıkları, alım-satımdaki ihtilaflarının fer'idir. Tezevvüc ile teslim almış olur mu yoksa olmaz mı? Fakat, kocası ona cİna yaparsa; bil-

icma gâsip tazminattan berî olur. 
[188]

Bir cariyeyi gasbeden şahıs, o cariyeyi, mağsûbün minhten, bir iş öğrenmek üzere, icarlasa; bu caiz olur ve bu câriye gâsibm elinde iken, -o işi

ondan öğrenmeden önce veya sonra- zâyı olursa; tazminat gerekir. Mağsûbeyi, elbise yıkamak için icarlasa da böyledir. 
[189]

Bir adam, diğerinden bir kür buğday gasbettikten sonra, onu, mağsûbün minhe geri verip, ona: “Bunu, benim için öğüt.” der; 6 da onu üğüttükten
sonra, o buğdayın kendi buğdayı olduğunu anlayıp, kendisinden gasbolunan onu alırsa; un, onun olur.
Keza, bir adam, diğerinin ipliğini gasbeder ve sonra da ona vererek: “Bunu bez doku.” der; o da, o ipliğin kendi ipliği olduğunu anlarsa; bez
kendisinin olur.



Keza, bir adam diğerinin hayvanını gasbeder; sonra da, hayvanı gasbedüen şahıs ölür ve onun vârisleri gelerek, onu gâsıbdan ariyet olarak alırlar; o

hayvan da vârislerin yanında ölürse; bu hâllerin hepsinde, gâsip tazminattan berî olur. 
[190]

Gâsip, mağsûbu, hâkimin emriyle satsa, tazminattan kurtulmuş olur.

Sahibinin emriyle satması hâlinde de böyledir. 
[191]

Bir efendi gâsıba; “Gasbolunan kölesini satmasını” söylerse; bu sahih ve o gâsıp vekil olmuş olur. Yalnız, söylemekle azminattan çıkmış olmaz ve
keza yalnız satmakla da tazminattan çıkmış olmaz. Hatta, köle parasını teslim etmeden önce ölürse; satış bozulmuş olur ve gâsıbın, kölenin
kıymetini, sahibine vermesi gerekir.
Keza, mağsûbün minh, mağsûbu, bizzat kendisi, -müşteriye teslim etmeden- satsa; gâsıp, tazminattan kurtulmuş olmaz.
Sonra gâsıp, mağsûbün minh'-in emriyle, mağsûbu satar; müşteri de, -kusuru sebebiyle- mağsûbu, gâsıbe geri verir ve eğer red, müşteri teslim
aldıktan önce olursa; gâsıp, aynı şekilde gâsıb halindedir.

Şayet, geri verme müşterinin köleyi teslim almasından sonra ise, gâsıplık avdet etmez. 
[192]

Mal sahibi, gasbeden şahsa, “Gasbolunan koyunu, kurban kesmesini” söylese; kestiği kurban, kurban olur; fakat, gâsıp tazminattan kurtulmuş

olmaz. 
[193]

Gâsıp, gasbeylediği şeyi sahibine verir; mağsûbün minh de onu aldığını, yazarsa; gâsıp, -mutlaka-tazminat-tan kurtulmuş olur.
Hâher-Zâde, Kitâbii'l-İkrar'da, bu mes'eleyi etraflıca yazmıştır. Mağsûbün minh, büyük ve bulûğa erişmiş bir kimse ise, cevap yazıldığı gibidir.
Şayet küçük ise, gâsıp, tazminattan berî olmaz.
Eğer, mağsûbün minh tazminattan kurtulmuş izinli köle ise, yine böyledir; yâni gasıp olur.
Şayet izinli değilse, gâsıp', tazminattan kurtulmuş olmaz.
Teslim almaya aklı yetmeyen bir çocuk olur ve korumaya aklı yetmez ise, -gönderdiği, mağsûbu alsa bile- gâsıp, tazminattan berî olmaz.
Şayet yeri değişmeden önce (aynı meslişte) gönderirse; istihsânen gâsıp tazminattan kurtulmuş o,lur.
Eğer sabî, hem almaya, hem de muhafaza etmeye aklı yeten biriyse; burda ihtilap vardır:
Fadıl'nin Fetvâları'nda denilmiştir:
Bu durumda -almaya, vermeye sabinin aklı eriyorsa- gâsıp, tazminattan kurtulmuş olur.
Şayet aklı ermiyorsa, -tafsilata ihtiyaç yok- gâsıp, tazminattan berî olamaz.
Şayet gasbedüen şey, dirhemler olur ve onu da gasbeden zayi etmiş; sonra da onun benzerini sabiye reddeylemiş bulunur; o sabî de aklı eren biri
olursa; gâsıp tazminattan berî olur.

Eğer izinli veya izinsiz köle ise, tazminattan bert olamaz. 
[194]

Bir adam, bir hayvanın üzerinden eğerini gasbettikten sonra, onu geri sırtına koysa tazminattan berî olamaz. 
[195]

Bir adam, odun gasbeder ve mağsûbün minh'i de icarlayıp, o odunla yemek pişirmek için, kazanın altını yaktırır ve o adam, o odunların kendi
oduna olduğunu bilmezse; âlimler:

“Bu hususta bir rivayet yoktur. Sahih olanı, gâsıp tazminattan beri olur” buyurmuşlardır. 
[196]

Bir adamın, diğerinde alacağı olduğunda; hakkı kadar, onun bir malını alırsa; Sadnı'ş-Şehîd: “Muhtar olan, bu zat gâsıb olmaz. Çünkü şer'î izinle

almış olur. Fakat, bu yüzden mazmunu aleyh olur. Çünkü bu, alacak alma yoludur” demiştir. 
[197]

Bir adamın, başkasına borcu olduğunda; alacaklısından başka biri, onu alarak, alacaklısına verirse; âlimler, bu husustada ihtilaf eylediler: Nusayr
İbni Yahya şöyle buyurdu:
“Borcuna karşılık olur. Çünkü alıcı hakkını almış oldu.”

Fetva da bunun üzerinedir. 
[198]

Bir adam, uyuyan bir kimsenin parmağından, yüzüğünü çıkarıp, yine uyurken geri takarsa; tazminattan berî olur.
Ancak adam, uyanıp, sonra tekrar uyur; gâsıb da, o şahıs ikinci uyku hâlinde iken, parmağına yüzüğü geri takarsa; tazminattan berî olmaz.
Çünkü, öncekinde, uyurken reddeylemek gerekli idi; öyle yaptı; ikincide ise uyanık iken geri vermesi gerekirdi; öyle yapmadı.
Hulâsa: Uyuyan bir şahsın yüzüğünü, uyurken parmağına takmak; mectini ayağına giydirmek; baş örtüsünü başına koymak, tazminatı izâle olur.
İmâm Muhammed (r.a.):
“İtibar, aynı meclise aittir” buyurmuştur.
Aynı mecliste olunca, diğer uykusunda da iade eylese, tazminattan berî olur.
Şayet mekânını değiştirmezse; hangi parmağına takarsa taksın, hangi ayağına giydirirse giydirsin, tazminat gerekmez.

Eğer uyuduğu yeri değiştirir ve sonra tekrar uyursa; ona, uyanık hâlinde vermedikçe, tazminattan berî olamaz. 
[199]

Bir adam, bir başkasının elbisesini, o bulunmadığı sırada ve onun emri olmadan giyip, geri çıkarır ve yerine koyarsa; tazminattan berî olmaz.
Âlimlerimiz bu hususta şöyle buyurmuşlardır:
“Bu, elbiseyi, aynen onun giyildiği gibi giymesi halinde olur; yoksa, gömleğini omuzuna koymuş ve tekrar yerine bırakmışsa; buna tazminat
gerekmez. Bu, bil-ittifak böyledir.”
İbnü Semaa, Miintekâ'da; İmâm Muhamraed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir adam, diğerinin izni olmaksızın elbisesini evinden alıp, giyer ve tekrar götürüp aldığı yere kor ve o orada zayi olursa; istihsânen alıp giyen
şahsa, tazminat lâzım gelmez.”
Keza bir adam, diğerinin hayvanını otladığı yerden alıp götürür; sonra da aynı yere getirip bıraktığı hâlde, sonradan, hayvan başka yere gidip zayi



olursa; tazminat gerekmez.
Bu, istihsânen böyledir.
Bir kimse, bir hayvanı, sahibinin elinden zoraki alır; sonra da geri getirir ve sahibini veya; hizmetçisini jbulamaz ve o hayvanı otladığı yere bağlar o
da zayi olursa; tazminat gerekir.

Şemsü'l-Eimme, Ariyet kitabının Şerhinde, bunu nâssen buyurmuştur. 
[200]

Bir adamın kesesinde, bin dirhemi olsa; bir başkası da onun yarısını alarak yarısını bir gün sonra geri koysa; tazminat gerekir. Gâsıp, onu keseye

koymakla, tazminattan berî olamaz. 
[201]

Bir gâsıp, gasbeylediği bir şeyi, getirip, mal sahibinin evine kor; ev sahibi ise, onun kendi 'malı olduğunu bilmez; bir başkası da onu götürürse; -

sahih olan-, önceki şahıs, tazminattan berî olur. 
[202]

Bir adam, gasbeylediği bir şeyi, telef eder ve onun kıymetini, hâkimin hükmü olmaksızın, öder; diğeri ise onu kabul etmez ve almazsa; gâsıp
tazminattan berî olmaz.

Ancak, gâsıp, o şeyi mal sahibinin yanına kor veya evine bırakırsa tazminattan berî olur. 
[203]

Gasbeden şahıs, mağsûbu, vârislerden birinin yanına bırakırsa; diğerinin hakkını vermiş olmaz. Eğer, bu işi hâkimin hükmü olmadan yaparsa, bu

böyledir. 
[204]

Bir gâsıp, gasbeylediği şeyi, sahibine gönderir; o da kabul etmez ye gâsıp, onu tekrar evine getirince; o, orda zayi olursa; tazminat lâzım olmaz.
Onu geri getirmekle de yeniden gâsıp olmuş olmaz.
Şayet gasbeylediği şeyi, sahibine götürüp, onun eline geçecek şekilde bırakır ve tekrar geri alıp evine getirir; o da orda zâyı olursa; tazminat
gerekir.
Fakat, gasbeylediği şey, sahibinin yanında ve gâsıbın elinde iken, mal sahibi: “Onu al.” der, ve o kabul etmez ise, bu durumda o, emânet gibi olur.
[205]

Yetime'de zikredildiğine göre, Ebû Usâme'den sorulmuş:
“Bir adam, diğerinin kesesinden, dirhemleri gasbedip onları harcadıktan sonra, o dirhemlerin benzerini kesesine bırakır; sahibi de bunu bilmez ve
dirhemler birbirine karışırsa; ne olur?” İmâm, şöyle buyurmuş:
“Kese sahibi, dirhemlerin tamamını sarfedene kadar, durulur. Kesesini başka yere götürürse, gâsıp tazminattan kurtulmuş olur.” Nusayr buyurmuş
ki:

“Bir adam bir hayvanı yolda duruyor olarak görse, onu başka yere sürse tazminat gerekir.” 
[206]

Bir adamın, iki kür buğdayı olur; başka bir adam da, onun bir kürünü gasbettikten sonra; mal sahibi, diğer bir kür buğdayı ona emânet bırakır; o da,

onlan birbirine katar; sonra da hepsi birden zayi olursa; gâsıp gasbeylediği buğdayı tazmin eder; öder emânet edileni ödemez. 
[207]

Bir adam, diğer birinin gemisini gasbeyleyip ona binerek, denizin ortasına varır; sahibi de ona orada yetişirse; onu gasbeden şahıstan geri istemez;
fakat, o yerden itibaren, gideceği ve geldiği yer için, onu icara verir.
Şayet bir adam, diğerinin bir hayvanını gasbeder; hayvan sahibi de ona salırada rastlarsa; -tehlikeli bir yerde- onu geri almaz, fakat, onu kiraya

verir. 
[208]

Bir adam, diğerinin bezini gasbeyleyip, onunla ölüsünü kefenler ve üzerine toprak örter, üç gün geçer veya geçmez, sonra kefen sahibi gelirse;
gâsıp, ona kefeninin kıymetini öder.
Bez sahibi, bezin parasını alır; istihsânen kabri açıp, kendi bezini almaz.
Şayet bezinin kıymetini alamaz veya noksan alırsa; bu durumda bez sahibi muhayyerdir: İsterse hakkını kıyamete bırakır; isterse, kabri açarak
bezini alır. Öncekini yapması, hem dini, hem de dünyası için daha efdâldir.

Şayet kabri açar ve kefeni alırsa; onun noksanlığını, onu kefenleyip defneden şahsa ödetir. 
[209]

Bir adam, bir elbise veya dirhemler yahut bir hayvan gasbeder ve o şey, biaynihî durmakta olur; sahibi de onu, ona helâl ederse; gâsip tazminattan
berî olur.
Gasbedilen şey, ister duruyor olsun; ister zayi olmuş bulunsun fark etmez.

Şayet zayi olmuşsa, alacağının ibrası olur; duruyorsa, gasbdan vazgeçme olur ve.o mal gâsıbın yanında emânet olarak duruyor olur. 
[210]

Bir adam bir dal kopardığında, onun yerinde, başka bir dal bitse bile, gâsıp tazminattan kurtulmuş olmaz.
Keza, gâsıp ziraatı hasat eder veya nebatatı toplar ve bunların yerinde yenisi biterse; hasadından ve kopardığından dolayı tazminattan berî olamaz.
[211]

Nesefi'nin Fetvâlan'nda şöyle zikredilmiştir:
Bir adam, diğerinin, bir hatıl ağacını (hezenini) gasbedip binasına kor; veya birisinin bir dikmesini gasbederek, bağına diker; o da orada büyür;
sonrada hak sahibi, onu keser; bilâhare de mal sahibi, gâsıba: “Hatılı sana bağışladım.” derse; tazminattan berî olur.
Hişam'ın Nevizfl'inde şöyle zikredilmiştir: Bir adamın gümüş bir ibriği olur ve birisi gelip onu kırar; bir başkası da gelerek kırıklarını kırıp
parçalarsa, birinci adam tazminattan berî olur; ikinci adam, ibriğin mislini tazmin eder.
Keza bir adam, diğerinin buğdayına su döker; bir başkası daha gelerek, onun üzerine su döküp, kıymetini çok daha noksanlaştırırsa; önceki şahıs,

tazminattan berî olur; ikincisi onu tazmin eder; yani kıymetini öder. 
[212]

Bir adam, diğerinin gümüş bir kabını kırar; onu tazmin etmeden önce de sahibi o kabı zayi ederse; önceki kırana bir şey gerekmez. Zira, tazminatta,



kırılan şeyi, kırana vermek şarttır. O da zayi olduğu için, tazminat ortadan kalkmaktadır. 
[213]

Bir adam, bir şeyi gasbederek, korumak için alsa; veya onu -aldığı gibi- korumasına mal sahibi izin verse tazminattan berî olur.
Şayet gâsıp, gasbeylediği şeyden “Muhafaza etmesi” söylenildiği hâlde, faydalanırsa; işte o zaman tazminat gerekir,

Buna binaen, bir adam, başkasının malını birine emânet bırakır, mal sahibide buna razı olursa; gâsıp tazminattan berî olur. 
[214]

Bir adam, diğerinin bir şeyini gasbeder; malı gasbedilen de kaybolur ve gâsıp kadı'ya gelerek, ondan “Ya gasbeylediği şeyi almasını veya ona
nafaka hissesi ayırmasını” talep ederse; bu takdirde K&dı, ne alır; ne de nafaka takdir eder.
Şayet gâsıp, onun telef olacağından korkar hâkim de bu durumu bilirse; onu alıp-satmasında bir sakınca yoktur. Bu husus, hâkimin reyine göredir.
[215]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ bilir.
 

7- GASB HAKKINDA DA'VA; MAĞSÛBÜN MİNH'LE GÂSIP ARASINDAKİ İHTİLAF VE GASB HUSUSUNDA ŞEHÂDET
 
Bir adam, diğerinin, “Kendisinin cariyesini ğasbeylediğini” belgelerse; gâsıp, o cariyeyi getirip geri verene kadar habsedilir. Ebû'1-Yusuf ve
Serahsi şöyle buyurmuşlardır:
“İmâm Mohammed (r.a.) “Bu da'va ve beyyine dinlenir ve esahtir. Çünkü gasp, bazan aniden (birden bire) olur.
Şahitlerini onun vasfını bilmeleri mümkün olmaz; değerini de bilmeyebilirler. Bu takdirde, onların evsafı hakkındaki bilgilerine itibar,
mazeretlerinden dolayı düşer ve gasp fiiline şehâdetleri sabit olur.”
Bekrân şöyle demiştir: “Bu beyyine,, hüküm verme hakkında sabit olmaz; ancak hapsin gerekliliği hakkında sabit olur. Hırsızlıkta olduğu gibi.”
Akdıyye'de şöyle zikredilmiştir: Bunların tamamı, câriye hayatta iken böyledir.
Eğer câriye zayi olmuşsa, davanın sıhhati için, cariyenin kıymetini bilmek şarttır.
Bu, bi'1-ittifak böyledir.
İmâm Muhammed (r.a.)'in “Cariyeyi getirip, teslim edinciye kadar” sözü; aynına karşıdır. Yâni câriye hayatta olduğu zamandadır Şayet gâsıp:
“Öldü.” veya: “Kaçtı.” yahut: “Onu sattım ve teslim eyledim. Geri almaya gücüm yetmez.” der; iddia sahibi de bunu doğrularsa; o zaman cariyenin
kıymeti -eğer iddiacı böyle islerse hükmedilir.
Şayet onu yalanlarsa, hâkimin re'yi üzerine habsedilir.
Şayet cariyeyi getiimeye gücü yeterse, hapisten çıkarılır. Sonra da iddia sahibine: “Cariyeyi mi, kıymetini mi istiyorsun?” denilir.
Eğer kıymetini ister ve bir değerde de ittifak ederlerse, o değer (kıymet) hükmedilir.
Eğer kıymetde ihtilaf ederlerse, iddiacının beyyinesi geçerlidir.
Söze gelince, gâsıbın yeminli olarak söylediği sözü geçerli olur.
Eğer yemin edemezse, işte o ikrar gibidir.
Eğer yemin ederse, ikrar eylediği kıymet hükmedilir.,
Sonradan câriye meydana çıkarsa; eğer iddiacı beyyine hükmüyle veya gasbedenin tasdiki ile yahut gâsıbın yemin edemeyişi üzerine kıymetini
almışsa, bu durumlarda, o cariyeye karşı, sahibinin yapacağı bir şey yoktur.
Şayet gâsıbın sözü üzerine almış ve ona da pek râzi olmamışsa; o takdirde muhayyerdir: Dilerse yine cariyeyi alır; dilerse kıymetini alır.
Sahibi kıymetini alınca da, o câriye artık gâsıbın malı olur.
İmâm Kerhî, şöyle buyurmuştur:
Bu, cariyenin kıymeti, gâsıbın söylediğinden daha fazla olduğu zaman böyledir. Eğer, değerler aynı ise, bu durumda cariyenin asıl sahibine- bir

yol yoktur. 
[216]

Zâhirü'r-rivâye'de cevap mutlakdır.

Sahih olan da budur. 
[217]

Malı gasbedilen şahıs gelip, “Cariyesinin gâsıbın yanında olduğunu” iddia eder; o da bunu inkâr ederek, iki şahit dinletir ve onlardan birisi: “Bu
cariyeyi filandan satın aldı.” der; diğeri de: “Babasından mîras kaldı.” derse; şehâdetleri caiz olmaz.
Eğer birisi “Satın aldı” der; diğeri de “Başka bir adamdan satın aldı.” veya “Sadaka aldı." yahut “Bağış olarak aldı.” derse yine şehâdetleri caiz
olmaz.
Şayet her ikisi de birlikte; “Bu cariyeyi, bu adamdan gasbeyledi ve onu bir adama sattı ve teslim eyledi. O da, cariyeyi sahibine verdi.” derlerse; bu
şehâdetleri caiz olur.
Şayet gâsıp, cariyenin parasını almış ve onu zayi etmişse; bu cariyenin parası, asıl sahibinin malı olarak zayi olmuş olur.
Müşterinin yanında meydana gelen (çocuk doğurma, kazanç yapma, cinayet diyeti ve bunların benzeri gibi bütün hâdiseler -eğer satın aldığı
cariyeyi geri verip, verdiğini tekrar almadı ise- müşteriye aittir.
Şayet müşteri, o cariyeyi azad ederse; bu asıl sahibi izin vermedikçe geçerli olmaz.
Bu, bize göre böyledir.
Şayet cariyesi gasbedilen zat; müşteri bu cariyeyi azad ettikten sonra, cariyeyi satana izin vermişse; bu satış istihsanen caiz olur.
Satış caiz olunca da müşterinin onu azâd etmesi de caiz olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un görüşleridir. İmâm Muhammed (r.a.)'de, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Ebû Yusûf

(r.a.)'da böylece rivayet eylemiştir. 
[218]

Bir câriye hakkında, iki kişi, bir şahsı da'va ederler ve iddiacılardan birisi, beyyine ibrâziyle: “Bu Cariyeyi, Câriye yanında olan adam, filan vakit,
benden gasbeyledi.”; diğer iddiacı da, beyyinesiyle: “Bu Cariyeyi, Câriye yanında olan adam, filan vakitte benden gasbeyledi.” der ve bunun



söylediği vakit, öncekinin söylediği vakitten sonra olursa; imâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsına göre, bu câriye, ikinci adamın olur. Gâsıp önceki
iddiacıya da cariyenin kıymetini verir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kıyâsında ise, bu câriye birinci iddiacının olur ve gâsıp, ikinci iddiacıya bir

tazminatta bulunmaz. 
[219]

Bir adam, Amr'e karşı iddiada bulunarak onun, “Memlûkesi olan cariyesini gasbeylediğini” söyler; Amr de: “Onun iddia eylediği cariyeyi, ondan

yüz dirheme satın aldım.” der ve ikisi de beyyine ibraz ederlerse; Amrin beyyinesi kabul edilir. 
[220]

Bir adam, diğerinin yanında bulunan bir cariyeyi iddia ederek, “Onu, gâsıbın, kendisinden gasbeylediğini” söyler; iddiacının şahitleri ise, “Onun
olduğunu” söylemezler ve “Onun mülk olduğuna” şehâdette bulunurlar; hâkim de beyyine gereğince hükmeylemeyi irâde ederse; sattığına dair
yemin verir mi? İmâm şöyle buyurdu:
“Hayır vermez. Ancak, Câriye elinde olan şahıs isterse, o müstesnadır.” İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Hasmı istemese bile hâkim -hüküm daha sağlam olsun diye- yemin verir.” buyurmuştur.
Terekede alacağı olduğunu iddia eden şahsa, hâkim, bil-icma "alacağını aldı mı veya bağışlayıp vaz mı geçdi?" diye yemin verir. Her ne kadar
hasmi iddia etmesede bile bu böyledir.

Bu mes'elede, İmim Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, şehâdet vardır. 
[221]

Bir adam, diğerinin elbisesini gasbeylediğinde, bir başkası, onun yerine, o elbiseyi tazmin etse ve kıymetinde ihtilaf eyleseler; kefil olan zat: “On
dirhem.” Gasbeden ise: “Yirmi dirhem” Elbise sahibi ise: “Otuz dirhem” dese; kefilin sözü geçerli olur; diğer ikisinin sözü de kabul edilmez.
Zira, kendisi için kefil edilenin iddia eylediğini, gâsıp daha fazla olarak ikrar ediyor. Herkesin ikrarı, kendi hakkında sahihdir; diğeri hakkında sahih

değildir. Bu durum karşısında -kefilin haricinde- gâsıp on dirhem daha ödeyecektir. 
[222]

Gâsıp ile mağsûbün mînh arasında, mağsûb hakkında veya sıfatı yahut kıymeti hakkında, ihtilaf çıkarsa; gâsıbın yeminli olarak söylediği söz
geçerli olur. Şayet gâsıp, bütün yönlerini, -mağsûbün minhin iddiası gibi- ikrar eder; sonra da: “Gerçekten ben verdim.” veya “Gereken tazminatı
yaptım.” derse; onun sözüne inanılmaz. Malı gasbedilen şahısın sözü geçerli olur. O almadığına dâir yemin eder.
Ancak gâsıbın belgelemesi hâli müstesnadır.
Şayet gâsıp, sağlam bir elbise veya sağlam bir köle gasbeylediğini ikrar eder; Mağsûbün minh de “Onun üzerinde, cinayet diyeti olduğunu” söyler
ve “Onu, köle kendi fiIiyle işledi.” derse; o tasdik edilmez, mağsûbün minh, yemin ettikten sonra, noksanlığı ile tazminat yapılır.
Mal sahibi, burhan getirerek: “Mağsubun kıymeti şu kadardır.” der; gâsıp da öyle söylerse; mal sahibinin beyyinesi evlâ olur.
Eğer mal sahibinin beyyinesi bulunmaz; gasbeden de burhan ister; mal sahibi de iki şahit getirir ve onun birisi: “Gasbolunan şeyin kıymeti şu

kadardır.” der; diğeri ise; gâsıbın dediğine şahitlik yaparsa; şehâdetleri kabul edilmez. 
[223]

Gasıp “Ben, mağsubu sana verdim” der; mal sahibi de: “Hayır, vermedin. Senin yanında zayi oldu.” derse, bu durumda mal sahibinin sözü
geçerlidir.
Şöyle ki gâsıp: “Malını senin iznin ile almıştım.” der; mal sahibi de onu inkâr eder; gâsıb da beyyine ibraz ederse; bu durumda da gasbedilen
hayvan mal sahibine geri verilir.
Mal sahibi, “Gâsıbın yanındaki hayvanın masrafını, kendi verdiğini” söyler ve "gâsbedenin onu itlaf eylediğini" belgelerse; onu tazmin ettirir.

Şayet, mal sahibi, bunu isbat edemezse, tazminat gerekmez. 
[224]

Gasbedilen bir ev olur ve sahibi de onun gasbedildiğini isbat eder ve “Gâsıbın, evi yıktığını” söyler; gâsıp da beyyinesiyle önce reddedip, sonradan

yıkıldığım iddia ederse; ev sahibinin beyyinesi evlâ ve geçerli olur. 
[225]

Gâsıpla mağsûbün minh arasında, elbisenin kıymeti hakkında ihtilaf ederler ve onu gâsıp zâyı ederse; bu durumda mal sahibinin beyyinesi geçerli
olur. Fazlalık hususunda ise, yeminli olarak gasıbm söylediği söz geçerli olur.
Şayet, mal sahibinin gâsıbın inkârına karşı beyyinesi bulunmaz ve gâsıp, elbisenin kıymetini isbat ederse; yine beyyinesine iltifat edilmez ve yemin
ettirilir.
Şayet birinin beyyinesi olmaz ve elbise sahibi de gâsıbın yemin etmesini ister; o da: “Ben, yemini elbise sahibine reddeyliyorum.” der ve onun
yaptığı yemine göre verirse; böyle yapmaya hakkı yoktur.
Mal sahibi; buna razı olur ve “Ben yemin ederim.” der; ikisi de bu duruma razı olurlarsa; bu şeriata muhalif olur ve yemin boşa yapılmış olur.
Şayet gâsıp “Onun zayi malı olduğunu” söyler ve: “Ben, onu gas-beyledim.” derse; elbise sahibi de onu inkâr ederek: “O herevî idi.” veya “Mervî
idi.” derse; gâsıbın yeminli olarak söylediği söz geçerli olur. Gâsıp: “Ben herevî veya mervî olarak almadım.” der ve yemin de ederse; o takdirde,
elbise sahibine, gasbedenin dediği hükmedilir ve gâsıp, nıağsûbün minhin davasından kurtulur.
Şayet yemin edemez ise, müddeinin iddiası hükmedilir: Dilerse alır dilerse terkeder.   
Şayet gâsıp, eski bir herevî elbise getirerek: “İşte senden gâsbeylediğim budur.” der; elbise sahibi de: “Hayır, benim elbisem, onu gâsbeylediğin
vakit yeni idi.” derse; Bu durumda, gâsıbın yeminle birlikte söylediği söz geçerli, olur.
Şayet, her ikisinin de beyyineleri olursa; elbise sahibinin beyyinesi-ne itibar edilir. Ve elbise taze olarak gâsbedilmiş sayılır.
Eğer hiç birisinin beyyinesi olmaz ise, elbise sahibi gâsbedene yemin verir ve elbise sahibi elbisesini alır.
Sonradan, elbise sahibi, “Onun, taze elbise olduğuna” dair beyyine getirirse; gâsbeden aradaki fazlalık farkını öder. El-Asl kitabında böylece
yazılmıştır.
Şemsü'l-Einıme Serahsi:
“Bu, noksanlık az olduğu zaman böyledir. Eğer noksanlık fazla ise, artık elbise sahibi muhayyerdir: İsterse, o elbise ile birlikte, noksanlık farkını

alır; isterse, o elbiseyi terk eder; almaz, gast bedilen elbisenin kıymetini ödetir” buyurmuştur. 
[226]

Bir adamın yanında bulunan elbiseyi diğer bir şahıs iddia eder. “O bunu benden gâsbeyledi.” der; beyyine de ibraz eder; elbisesini bulunan şahıs da



beyyinesiyle: “Onu, kendisine bağış yaptığını” söylerse; o elbise, yanında bulunduğu şahsa hükmedilir.
Keza, şayet ondan belirli bir bedel ile satın aldığını isbat eder veya onun bunu ikrar ettiğini isbat ederse; bu durumda elbise, yanında bulunduğu
şahsa hükmedilir.
Her ikisininde, yanlarında “Birinin gâsbeylediği” ve “Birinin sattığı” huşu unda beyyineleri bulunursa; bu durumda, o aralarında yarı-yarıya
ortaklaşa hükmedilir.
Eğer, “Emânet olarak koyduğunu” belgelerse ve “Ölen vârisi, onu mirasçı olarak yanına koymuş olduğunu söyler; diğeri de, “Ölenin onu
gâsbeylediğini” belgelerse; yine yarı yarıya hükmedilir.

Aynı dirhemler için beyyine ibraz  eder  ve “Onu, ölenin gâsbeylediğini” söylerse; O, ölenin alacaklısının hakkı olur. 
[227]

Bir adam, diğerinin yanında bulunan bir elbiseyi iddia ederek: “O gâsbdır” der ve bu hususta beyyine ibraz eder; diğeri de “O elbiseyi, elinde

bulunan şahsın gâsbeylediğini” ikrar ederse; elbise, sahibine hükmedilir. 
[228]

Bir adam, diğerine: “Bu cübbeyi, benden gâsbeyledin; astan da vardır.” der; gâsbeden de: “Ben, onu astarsız gâsbeyledim.” derse; bu durumda,

gâsıbın yeminle birlikte söylediği söz geçerli olur. Yemin ederse cübbenin astarsız şekildeki kıymetini tarizim eder. 
[229]

Şayet gâsıp: “Bu cübbeyi, senden ben gâsbeyledim. Sonra, onu astarladım. Astarı benimdir.” veya “Bu yüzüğü gâsbeyledim. Fakat kaşı benimdir.”
veyahut “Bu yeri gâsbeyledim. Amma evi ben yaptım” veya “Bu arsayı gâsbeyledim. Amma ağaçlan ben diktim” derse; bunların hiç birine

inanılmaz. 
[230]

Eğer: “Bu sığırı filandan gâsbeyledim. Yavrusu benimdir. Benim yanımda yavruladı” derse; bu sözü kabul edilir. 
[231]

Mal sahibi, “Gasbedilen malın, gasbedenin yanında öldüğünü” beyyineler; gâsıp da, “Mal sahibinin yanında öldüğünü” beyyinelerse; bu durumda
mal sahibinin belgesi üstün tutulur.
Mağsûbün minh'in şahitleri, şehâdette bulunurlar ve “Gasbedilen kölenin gâsbeden şahsın yanında öldüğünü” söylerler; gâsıbın şahitleri de “O
gasbedilmeden önce, efendisinin yanında öldü” derlerse; bunların şahitlikleri kabul edilmez. Zira gasbolan sonra efendisinin yanında ölmesi,
gasbin ifasını değil, reddini ifâde eder. Ve beyyineler gas-ba delâlet etmektedir.
Tazminat, önceki beyyineye göredir.
Efendi, beyyinesiyle “Gâsıp, kurban bayramı gününde, Kûfe'de gasbeyledi.” der; Gâsıp da –beyyinesiyle- “Kendisinin, o gün Mekke'de olduğun”

söylerse; bu durumda da gâsıba, tazminat gerekir. 
[232]

Mâlik, nerde bulsa; kölesini gâsıbın elinden orada alır. Elinde olan malıda alır.
Gâsıp: “Mal benimdir.” efendi ise: “Hayır benimdir” derse; eğer köle veya mal gasbedenin evinde ise o mal gasıbındır. Eğer mal evde değilse, o

mal kölenin efendisinindir. 
[233]

Bişr, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Elbiseyi gasbeden şahıs: “Ben, onu boyadım.” mal sahibi de: “Hayır; o zaten boyalı idi.” derse, mal sahibinin sözü geçerli olur.”
Buna binâen, bir evin yapımında ve kılıcın ziynetinde ihtilaf ettiklerinde; her ikisi de beyyine ibraz ederlerse; gâsıbın belgesi daha geçerli olur.
Gasbedilmiş bir evin eşyasında veya kiremitlerinde yahut kapısında ihtilaf ettiklerinde; gâsıbın sözü geçerli olur. Beyyine söz konusu olunca ise,
mal sahibinin beyyinesi geçerli olur.
Bir adam, diğerinin kölesini gasbedip, onu satar ve teslim edip, parasını da alır ve bu köle müşterinin yanında ölür; sahibi de: “Satılmasını ben
söylemiştim.” derse, onun sözü geçerli olur.
Şayet: “Ben söylemedim. Fakat, bana haber ulaşınca izin verdim.” derse; bu sözüne iltifat edilmez ve onun parasını almaya bir yolu olmaz. Ancak
belgesi olursa, o müstesnadır. Çünkü ölümünden, önce izin vermiştir ve izni geçerlidir.
Hişâm'ın Nevâdiri'nde zikredildiğine göre; İmâm Muhammed (r.a.)'den sorulduğunda; O, şu cevabı vermiştir:
“Bir adam, çarşıya gelerek, diğer bir adamın yağma su katsa veya içine bir şey atsa yahut sirkesine bir şey atsa ve buna şahitler şehâdette
bulunsalar; bu suçu işleyen de: “Benim attığım necis idi.” der; o şeyin içinden de ölü fare çıkarsa; bu şahsın sözü geçerli olur.” Tekrar soruldu:
“Şayet böyle bir adam, kasden, bir kasabın dükkânına varır ve etin içine, bir şey atarak onu zayi eder; şahitler de buna şehâdette bulunurlar; bu
suçu: “O lâşe idi.” derse; durum ne olur?” İmâm şöyle buyurdu:
“Onun sözüne inanılmaz. Şahitler için genişlik vardır. Çünkü çarşıda lâşe satılmaz. Fakat içinde fare ölüsü bulunan sirke, zeytin yağı ve benzeri
şeyler, -çarşıda- satılabilir.”
İbrahîn, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir adam, diğerinin kerpicinden bir ev veya bir duvar yaparsa; o ev veya duvar kendisinin olur; diğerinin kerpicinin parasını öder. Çamur sahibi:
“Ben söyledim.” derse; onun sözü geçerli olur.”
Bir adam, bir cariyeyi gasbedip, sonra da onu satar veya müdebbere eder; yahut ümmü veled yapar; bilâhare de “Onu, filandan gasbeylediğini”
söyler; iddia sahibinin de beyyinesi olmazsa; gâsıp, cariyenin kıymetini tazmin eder; yaptığı işler bâtıl olmaz; çocuğun kıymetini ödemez.

Şayet davacının beyyinesi bulunursa: cariye de çocuk da ona hükmedilir. 
[234]

Bir adam: “Biz filan adamdan bir dirhem gasbeyledik, on kişi idik.” derse; hakim, bin dirhemin tamamım ona hükmeder. 
[235]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 

8- GÂSIBIN, MAĞSÛBTAN FAYDALANMASI
 
Bir adam, diğerinin etini gasbeyleyip, onu pişirse; veya buğdayını gasbeyleyip onu üğütüp un yapsa; onların kıymetlerini verir ve onları helâl



olarak yer.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)a göre, sahibi ile helalleşmedikçe yemesi haramdır.
Semerkant ehlinin fetvalarında şöyle denilmiştir:
Bir kimse, diğerinin bir yiyeceğini ağzına alır, çiğner ve çiğnemesi sebebiyle o zayi olmuş olur da onu yutarsa; helâl olarak yutmuş olur.
Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşüne göre böyledir. İmâmeyn ise buna muhaliftir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.): “Bedelini vermek şartıyla helâl olur.”

buyurmuş; İmâmeyn ise “Bedeli verildikten sonra, helâl olur” demişlerdir.
[236]

Fetva, İmâmeyn'in kavli üzerinedir. 
[237]

Bir adam, buğdayı gasbederek ektikten sonra, sahibi gelerek, buğdayını isterse; ancak buğdayının mislini alır. Mahsûle bir dahli olmaz.
Bu, bize göre böyledir.
Ancak, gasbedici için, gasbettiğinden fazlası tûb (temiz) olmaz.
Buna göre, bir adam bir çekirdek gasbedip, onu dikse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, onun bedelini tazmin etmedikçe, onun mahsûlü helâl olmaz ve

ondan faydalanılmaz. 
[238]

Ve buna göre: Bir adam, bir yumurta gasbedip, onu tavuğun altına bırakır ve tavuk onu civciv çıkarırsa; bu mes'ele de ziraat mes'elesi gibidir. Yani
yumurtanın sahibine, yumurtanın bedeli ödenir; fakat -bu durumda da- civcivden faydalanmak temiz bir şey olmaz.
Bir adam, diğerinin bahçesinden bir fidan söküp, dikse; o da büyüyüp ağaç olsa; onu diken şahıs, o fidanı söktüğü vakitteki değerini, sahibine öder
ve o şahsa, “O ağacı sökmesi” emredilir.

Onu sökmek zarar verecek olsa bile; bu ağacın bedeli sahibine ödenir; ve ağaç sökülür. 
[239]

Bir adam, başka bir adamın yerinden, bir fidan söküp, onu başka birinin arsasına diker; bu ağaç büyüyüp meyve verirse; o ağaç, dikenin olur.
Fakat onun meyvesi, temiz olmaz.
Yer sahibi onu sökmesini emreder. Eğer diken adam bahara kadar, onu söküp başka yere dikmek için mühlet isterse; yer sahibi razı
Olmadıkça» sökmesi gerekir.
Şayet ağacın dikili bulunduğu yerin sahibi, o ağacı dikenin rızası ile satın alırsa; işte bu caiz olur. Ve yer sahibi, bu durumda, o ağacı fidan iken olan

kıymetini öder. 
[240]

Bir adam, diğerinin izni olmaksızın onun bir koyununu alıp keser ve onu haşlar veya kızartırsa bu durumda, o koyunun kıymetini sahibine tazmin
eder.
Eğer koyunun sahibi hazırda bulunmaz veya huzurda bulunduğu hâlde tazminata razı olmaz ise; onu kesip, pişirme; kızartma yeme ve yedirme
ruhsatı yoktur. O etten bir başka şahsın almasına da -onu gasbedip kesen şahısın, sahibinden izin alarak kıymetini tazmin etmesine kadar- ruhsat
yoktur.
Şayet, koyunun kıymetini, hâkimin hükmüyle veya hâkimin hükmü olmaksızın tazmin ederse; onun etinden yeme ve yedirme ruhsatı vardır.
Kıymetini bizzat öder veya borçlanırsa bu böyledir.
Eğer kıymetini tazmin edemezse, onu tasadduk eder.

Şayet sahibi, kıymetini almaya razı olmayıp etini arzu ederse; o, ister pişmiş, ister kızartılmış olsun > bunu yapmasına ruhsat yoktur. 
[241]

Bir adam, diğerinin boyasını gasbejdio, onunla bir elbise boyar; veya yağını gasbedip onu kavrulmuş una katarsa; -sahibini razı etmedikçe- ondan

menfaat sağlamaya ruhsat yoktur. 
[242]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, on dinar gasbedip, onların içine bir dinar atar ve sonra da bir dinarını bir adama verirse, bu caiz olur.

Bundan sonra, bir dinar daha verirse; işte bu caiz olmaz.” 
[243]

Bir adam, bir câriyyeyi gasbedip onu kusurlar ve kıymetinde ihtilâfa düşerler; cariyenin sahibi: “Onun kıymeti iki bin dirhem.”; gasbeyleyen de:
“Kıymeti bin dirhem.” der ve bu hususta yemin ederse; o zaman, hâkim bin dirhem olarak hükmeyler. Bu durumda gâsıbm, onu, kendisine nızmet
ettirmesi ve ona cima etmesi helâl olmaz. Onu satamaz da, ancak kıymetini tamamen öderse; o zaman müstesnadır.
Şayet gasbeden şahıs, hükümden sonra, onu noksan fiatla satarsa; azâd etmesi de caiz olur. Bu durumda da, onun sahibine kıymetini tam öder. Bu

fâsid satın alıp da azâd etmek gibi olur. 
[244]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adamın buğdayını, sel, önüne katarak, başka birinin arazisine götürür; o buğday da orda biter ve buğday sahibinin buğdayı çıktıktan sonra,

geride kalan olursa; o fazlayı tasadduk edince, bir şey lâzım gelmez. Yerin noksanlığı içinde bir şey gerekmez.” 
[245]

Bir adam, gasbedilmiş bir elbiseye karşılık, bir kadın nikah ederse; ona cima etmesi helâl olur. Çünkü elbisenin sahibi olması, nikâha zarar vermez.
[246]

 Sadru'I-İslâm, Camiu's-Sağîr'de şöyle buyurmuştur:
“Küçük olan birisi, bin dirheme bir câriye satın alırsa; ona cima etmesi sahih olurmu?”

Sahih olan kavle göre, cima eylemesi sahih olmaz. Çünkü, o bir nevî hapisdir. 
[247]

İbrahim, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir.
“Bir adam, başka birinden dirhemler gasbeyleyip, onunla, dinarlar satın alsa; o dinarları harcaması doğru olmaz. Çünkü dirhemler ayrıldıktan
sonra, hak sahibi gelse, -dinarlar hakkındaki- satış bozulur. Şayet dirhemler, bilmisil olarak, gâsıba hükmedilirse, o takdirde, dinarlar da helâl olur.”
[248]

 Âlimler şöyle buyurmuşlardır:

“Bu kimse, o dirhemlerle evlense; kadına cima etme yetgisi (ruhsatı) vardır” 
[249]



Bir adam, bin dirhem gasbedip, onunla iki bin dirheme müsevî yiyecek alıp, onu yese veya bağışlasa yahut tasadduk etse bil-icma bu caiz olmaz.
[250]

Bir kimse, hem gasbettiği şeyi, hemde onun kârını sarf ederse; bunda bazı vücuhlar vardır:
Bu kâr, ya tayin ile taayyün eder. Uruz gibi.
Veya tayin ile Teayyün etmez. Nakdeyn gibi.
Eğer Taayyün ederse, onu yemek -kıymetini tazmin etmeden- helâl olmaz.
Tazminattan sonra olursa, helâl olur. Ancak, kârı helâl olmaz. Çünkü o temiz bir kâr değildir.
O, tasadduk da edilmez.
Şayet taayyün etmeyen kısımdan ise, İmâm Kerhî'ye göre, o da dört durumdadır:
Ya ona işaret eder ve ondan nakden verir.
Veya işaret eder ve başkasından nakden verir.
Yahut ıtlak eder ve ondan peşin öder.
Veya başkasına işaret eder ve ondan nakden öder. Bunların hepsi de temiz olur. Ancak önceki müstesnadır. O işaret edip ve nakden verdiği şeydir.
Âlimlerimiz ise:
“Gasbeylediğini, sahibine ödemedikçe hiç bir hâlde temiz olmaz.” buyurmuşlardır. Her haliyle, kârı da öyledir.
Muhtar olan cevap da budur. Bazı âlimler de: “Zamanımızda haramın çoğalmış olmasından dolayı, Kerhîn'ın  kavli  üzerine  fetva vermişlerdir.”
Bunların tamamı, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göredir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“O, bir şey tasadduk edemez.” buyurmuştur. Takallub (zoraki alma yoluyla) olması hâlinde ihtilafa sebep olmuştur.
Tazminat cinsinden olursa (Şöyleki: Dirhemleri tazmin edip de, elinde cinsinin hilafına bedeli kalmış ise, dirhemi dirhemle tazmin gibi.) ve elinde

kalan da yiyecek veya uruz gibi olursa, bil-icma, tasadduk icabetmez.
[251]

Bir adam, “Filan benim malımı yedi; işte o helâl olsun.” der; o da, onun malını mübahlığım bilmeyerek yerse; Nesayr bin Yahya
“Bu Câizdir.Tazminat da gerekmez.” buyurmuştur.
Bir adam: “Her kim, malımı yedi ise, o helâl olsun.” derse, Ebfi Nasr bin Selâm: “İşte buda caizdir. Meçhule ibâhe caizdir.” demiştir.
Fetva da buna göredir.

Bir adam, diğerine: “Malımdan yediğini sana helâl eyledim.” derse; bütün âlimlere göre helâl olur. 
[252]

Şayet “Malımdan yediğinin tamamından vaz geçtim sana ibra eyledim.” derse, bu gerçekten ibradır.
“Dünyada Helâl eyledim.” veya “Ahirette helâl eyledim” yahut “Dünya ve âhirette tamamını helâl eyledim.” derse; tamamı helâl olur.

“Dava etmiyeceğim veya istemeyeceğim” derse; bu bir şey değildir. 
[253]

Bir adam, gasbeylediği bir malı, kârı ile birlikte, geri verirse, bu kâr tasadduk edilmez.
Bir kimse zayi olan mağsûbun kıymetini veya kaçan kölenin kıymetini tazmin eder ve onunla da kazanç temin etmiş bulunursa; bundan sonraki

kârı tasadduk olur. 
[254]

Bir adam, bir köleyi gasbedip onu icara verse; İmâra Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, o ücret tasadduk edilir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, o ücret temizdir.
Bir adam, bir köleyi gasbeyleyip onu icara verir ve kârını alırsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre onu tasadduk eder ve

kâr'ı tazminattan noksanlaştırır. 
[255]

Gasbolunan bir köle, gâsıbın ameli sebebi ile veya başka sebeple zayi olur; kölenin sahibi de onun kıymetini ve biraz da ücretinden ödetir; baki
kalanınıda tasadduk ederse; gasbeden şahıs ister zengin olsun, isterse fakir olsun caiz olur.

Sahih olan kavle göre gasbeden fakir ise, câîz olur 
[256]

Bir adam, gasbeylediği bir köleyi, satıp parasını da alır ve bu mağ-sup müşterinin yanında iken zayi olur; mal sahibi de, onu müşteriye tazmin

ettirir; müşteri de gâsıba başvurup parasını isterse; adam fakir ise, ücretinde yardım ister; zengin ise, isteyemez. 
[257]

Bir adam, umuma ait bir nehrin kenarına ağaç diker; o nehirle hiç ilgisi olmayan birisi de gelerek, o ağacı sökmek isterse, insanlara zarar veriyor

olması hâlinde, onu sökebilir. En iyisi, işi hâkime çıkarmak ve ağacın onun sökülmesine onun emir vermesi dir. 
[258]

Bir adam, bir dükkân gösbederek, orda ticâret yapsa-ve kâr ey-lese; bu kârı temiz olur. 
[259]

tki kişinin ortak bulunduğu bir dükkan veya evde, ortaklardan birisi oturursa; -kârına ortak olmaları hâlinde- birisi diğerine icar vermesi gerekmez.
[260]

Bir arazinin yanından akan umuma ait bir nehirin yanına birisi bir kanal kazar ve oraya, o nehrin suyundan akar; O-.adam da kanalı için bir

değirmen yapmak isterse; mülküne yapabilir. Fakat umuma ait nehir için yapmak isterse, onda hakkı olmaz. Çünkü kendi şahsî malı değildir. 
[261]

Ebâ el-Fadl el-Kirmânî'nin Fetvâlan'nda şöyle zikredilmiştir:
Bir adam, ipek böceğini gasbedip, onu çoğaltsa; ona bir şey gerekmez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e görede kıymetini tazmin eder.

Fetva ise zamanımızda İmâm Muhammed (r.a.)'e göredir. 
[262]

[263]



Bir adam, ipek böceğini, başkasının ağacından gasbedilen yaprağı ile beslerse; böceğin kıymetinden fazlasını tasadduk eder. 
Müntekâda, İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu zikredilmiştir:
“Bir adam, bir yer gasbedip, içine dükkanlar, hamam veya mescid bina ederse; o mescidde namaz kılınır. Fakat hamamına girilmez. Dükkanları
icara verilmez:” İmâm:
“O dükkanlara bir şey satın almak için girmekte bir beis yoktur.” buyurmuştur.
Hişâm şöyle buyurmuştur:
“Ben, o mescidde namaz kılmayı -temize çıkana kadar- (Yani yerinin bedeli sahibine tazmin edilene kadar) kerih görürüm.”
Ve gasbedilen yere yapılan dükkanlardan alım-satım yapmayı da kerih görürüm.

Ancak gasb edildiğini bildiği hâlde, oradan alış-veriş yapanların şehâdetleri kabul edilir. 
[264]

 
9- GASBEDİLEN ŞEYİ TELEF ETMEK

 
Cinayet sahibi, avânesine bir şeyi almayı emredince, alma işinin zahirine bakılır: Caniye tazminat gerekmez; ancak alıcıya tazminat gerekir. Sa'yii
gayret itibariyîede caniye bir şey gerekmez. Artık bu fetvaya göre düşün..
Kâdi'l-İmâm Fahruddin Han, şöyle buyurmuştur.
“Her hâlde alıcı tazminat yapar.” Alan şahıs, âmirine müracaat eder mi?
“Eğer alınan şey, emredene verilmişse, ona müracaat eder.”
Şayet kendisinin yanında zayi olmuş veya kendisi zayi etmişse, müracaat edemez. Eğer, âmirin emriyle, o şeyi âmirin bir ihtiyacına sarf eylemişse,
onu, âmirin ihtiyacına, alan şahıs kendi malını harcamış makamındadır.
Bazı  âlimler: “Müracaatı şart koşmuşsa; müracaat eder.” demişlerdir.
Âlimlerinin bazıları da:

“Müracaatı şart koşmasa bile müracaat eder.” buyurmuşlardır. Esahh olan da budur. 
[265]

Cani esiri –köleyi- mal sahibinin evinde görse, ona bir şey söylemese, veya ortak esirini ortağının yanında görseki bir mal aldı veya rehin olarak

aldı, o rehinde zayi oldu hiç şüphesiz ortakda, canide onu ödemez. Çünkü emir vermedi ve taşımadı. 
[266]

Bir adam, diğerine: “Şu koyunu, kendisi için kurban kesmesini söyler; o koyun ise komşusunun olur ve memur öyle olduğunu bilirse, onu -kesmesi
hâlinde- tazmin eder.
Bu şahıs, kendisine emredene müracaat edermi?
Eğer, kestiği koyunun emredenin olmadığını bilirse; bu emir sahih olmaz. Bu durumda, kesenin de müracaat hakkı olmaz.

Şayet öyle olduğunu bilmez ve onun söylediğini doğru zannederse, o takdirde müracaat eder. 
[267]

Bir adam, başka bir adama, koyununu kesmesini söyledikten sonra, o koyunu, o adam kesmeden önce, bir müşteriye satar; bundan sonrada, o
adam, bu koyunu boğazlarsa; kıymetini, satıldığını ister bilsin, isterse bilmesin; müşteriye öder ve emredene de hiç bir şekilde müracaatta

bulunamaz. Çünkü, âmir onu kandırmış değildir. 
[268]

Ebû'l- Leys'ın Fetvalarında şöyle denilmiştir: Ebû Bekir'e sorulmuş:
“Bir adam, bir hayvanı, yıkamak için, nehrin kenarına getirdiğinde, bu adam, orada durmakta olan diğer bir adama: “Şu hayvanı nehre girdir.” der;
oda girdirince, hayvan boğularak ölür: söyleyen adam da, o hayvanın sahibi değil bakıcısı olursa; o su, herkesin girip hayvanını yıkadığı ve
hayvanını suladığı bîr yer ise, seyise de, hayvanı suya girdirene de tazminat gerekmez.
Şayet orası hayvanların yıkandığı yer değilse, işte o zaman hayvan sahibi muhayyerdir: İsterse seyise -bakıcıya- ödetir; isterse, kendisine söylenene
ödetir.
Burda, duruma bakmak gerekir; uygun olanı; emredene tazminatın gerekmemesidir.
Şayet seyis öderse o me'mura tazminat yazmasını emredemez.

Eğer, me'mur ödeme yapar ve bu me'mur, emredenin seyis olduğunu bilmiyor, onu asıl mal sahibi sanıyorsa, ona müracaat eder. 
[269]

Bir adam, diğerine: “Filanın elbisesini yırt.” derse; tazminat söyleyene değil de elbiseyi yırtana aittir.

Şayet, emreden hükümdar veya kölenin efendisi ise, o takdirde emreden tazminatta bulunur. 
[270]

Bir adam, diğerine: “Benim elbisemi yırt.” veya “Suya at.” der; o da öyle yaparsa; tazminat gerekmez. Çünkü, me'mur onu sahibinin emriyle

yapmıştır. Fakat, me'mur böyle yapmakla günahkar olur. 
[271]

Bir adam, diğerine: “Şu duvardan, benim için bir kapı aç.” dediğinde, emrettiği şahıs, denileni yapar ve o duvar başka birinin olursa; onu, açan
tazmin eder. Çünkü başkasının malını telef eylemiştir. Sonra da kendisine emreden şahsa müracaat eyler
Şayet âmir “Şu duvardan bir kapı aç.” der; fakat “Benim için aç” veya “Benin duvarımdan aç.” demezse; bu durumda duvardan kapı açan şahıs,
kendisine emreden şahsa müracaat edemez.
Ancak, emreden şahıs o evde oturuyor ise veya icarcı işe, o zaman ona müracaat edebilir.
Bir kadın, bir adama: “Şu toprağı at.” der; adam, o toprağı attıktan sonra, kadının kocası gelerek: “Onu ben koymuştum; içinde altın vardır.” der

ve hakikaten altının olduğu da sabit olursa, onu me'mur olan erkek yâni toprağı kadının sözüyle atan'adam tazmin eder. 
[272]

 
10- GASBEDİLEN ARAZİYE BİR ŞEY EKİP DİKMEK

 



Bir adam, başka birinin yerini gasbederek, orayı ekse, ektiği de bitse; yer sahibi yerini alabilir.
Bu durumda, ziraat yapan gâsıba: “Ektiklerini, söküp kendi mülküne götürmesi” söylenir.
Şayet gâsıp, bunu yapmaktan kaçınırsa arazisi gasbedilen şahıs bu işi kendisi yapar.
Eğer, o yerin sahibi huzurda yoksa, mahsûl de kemâle gelmişse; o mahsûl gâsıbın olur.
Ancak, bu durumda o yerin sahibi gâsıba, şayet o yüzden yeri noksanlığa uğramışsa, o noksanlık için müracaat eder.
Âlimler noksanlığın ta'rifi hususunda ihtilaf etmişlerdir:
Bazıları: “Ekimden önce, ne kadara icara verilir; ekimden sonra ne kadara icâre verilir bu duruma bakılır ve arasındaki fark noksanlık olarak
alınır.” demişlerdir. Şemsü'l-Eimme de:
“Doğruya en yakını bulur.” buyurmuştur.
Şayet, yerin sahibi, ekilen bitmeden önce gelirse; dilerse ekilen bitene kadar terk edip, sonra sökmesini emreder; dilerse, tohumunun parasını verir.
[273]

Bir adam, diğerinin yerini gasbederek, oraya buğday eker; son-xa da davalaşırlar ve bundan sonra da tohum bitmez ise, bu durumda yer sahibi
muhayyerdir: Dilerse o bitene kadar öylece terk edip, sonra sahibine “Ziraatını sök.” der; dilerse, tohumunun kıymetini öder.
Şayet, onu ödemek isterse, nasıl öder?

Muhtar olan kavle göre, o kadar gelen başka bir yere, ne miktar tohum ekiliyorsa o miktarın bedelini öder. 
[274]

Bir adam, kendi yerine tohumunu ektikten sonra, bir başkası da gelerek oraya, o da eker; önceki ekilen daha bitmemiş olur ve sonradan sulanınca,
ikisi birden biterse; İmâm Ebû Hamle (r.a.)ye göre, bu durumda biten (= çıkan) mahsûl ikinci ekenin olur.
Çünkü, ona göre, bir cinsin diğer cinse karışması öncekini helak eder.
Birinci adamın, ikinciden tohum bedelini alma hakkı vardır. Fakat, kendi malında ekili olduğu için, intifa hakkını da alır.
Şayet, önceki tohumun ve yerin sahibi olan şahıs, yeniden gelip, bir defa daha oraya tohum eker ve orayı sular; tohumların tamamı biterse; onların
tamamı yer sahibinin olur. Gâsıp da tohumunun mislini alabilir. Fakat, o başkasının yerine ekilmiştir.
Fetâvâyi Fadli'de şöyle denilmiştir: “Bu cevap doyurucu değildir.”
Doyurucu cevap: Gerçekten gasbeden şahıs, ekilmiş olan tohumunun kıymetini tarla sahibine ödetir.
Tarla sahibi de, iki tohumunun kıymetini gâsıba ödetir.
Bunların tamamı, tohumlar bitmeden önce olursa böyledir.
Şayet ekilen tohum biter, sonra da bir adam gelerek, o yere tohumunu eker ve onu sular ve ikinci ekilen biterse cevap dediğimiz gibidir.
O biten, bir daha biterse cevap yine dediğimiz gibidir.
Şayet birinci ekilipte biten, ikinci defada bitmez ise, İşte o zaman biten ekin, gâsıbın olur ve gâsıp, tarla sahibine bitmiş hâldeki tohumun kıymetini

tazmin eder. 
[275]

Nusayr'dan soruldu:
“Bir adam, tarlasına buğdayını ekse, bir başkası da gelerek, o da oraya arpa ekse ne olur?” İmam şu cevabı verdi:
“Ekilmiş buğdayın kıymetini tazmin eder.”
Bunu, Muhammed bin Semâa, Muhammed bin Hasan'dan rivayet etmiştir. Fakıyh Ebû'1-Leys şöyle buyurmuştur:
“Bu durum, buğday sahibinin, buğdayının ekilmiş şekildeki bedelini ödenmesine razı olması hâlinde böyledir.
Fakat, buna razı olmaz ise, o zaman, muhayyerdir: Dilerse, bitene kadar öylece bırakır ve tazminatta da mahsûl meydana gelene kadar vaz geçer.

Mahsul meydana gelip, hasad yapılırsa, herkes hissesi nisbetinde mahsûlünü alır.” 
[276]

 Muhıyt Sahibine soruldu:
“Bir adam diğerinin yerini gasbederek oraya pamuk ekse, mal sahibi de orayı sürerek başka bir şey ekse; bu durumda mal sahibi gâsıba bir
tazminatta bulunur mu?” İmâm şu cevabı verdi:

“Hayır. Çünkü o haksız iş yapmıştır. İş hâkime çıksa, o da aynısını yapar. 
[277]

Bir adam, gasben, başkasının yerine pamuk tohumu atsa; oda bitse; mal sahibi bekler. Pamuk sahibi ise, o yerin noksanlığını tazmin eder” 
[278]

Vâkıâtü'l-Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, ortak olduğu bir yeri, diğer ortağı dörtte bir hisseye sahip olmak üzere ekse; o yerde, öyle bir örf
ve âdet olması hâlinde, üçte bir yer hissesi isteye bilir mi?
Şöyle cevap verildi:

“Hayır. Fakat hissesi olan yerin noksanlığının karşılığını tazminat olarak alır. 
[279]

İmâm Muhammed (R.A) şöyle buyurmuştur:
İki kişinin ortak oldukları bir yeri, onlardan biri diğerinden izin . almadan ektiğinde, şayet ekilen biter; ikisi de kendi aralarında anlaşırlar ve ekilen
tohumun yarı bedelini ekmeyen ödeyip, mahsûlüne yarı yarıya ortak olurlarsa; bu caiz olur. Tohum çıkmadan önce, ikisi de razı olurlarsa işte o
caiz olmaz.
Eğer ekilen biter, ekmeyen ise, onu sökmek isterse; o yeri yarı yarıya taksim ederler; o, kendi hissesine düşen yerin ekinini sökebilir. Onun

sökmesi sebebiyle yerine gelen noksanlığı da orayı eken tazmin eder. 
[280]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“İki kişinin ortak bulunduğu bir yerin yarısını, onlardan birisi yok iken, diğeri eker ve ikinci sene de diğer yarısını ekmeyi murad ederse; bir şey
gerekmez.”
Fetva şunun üzerinedir: Eğer ekmek, o yere fayda verir ve bunu da bilirse, tamamını eker Gaip ortağı gelince, o müddet içinde, o da, o yerin
tamamından faydalanır. Çünkü o râzi olmuştur. Bu delâleten sabittir.

[281]



Şayet ekimin zarar vereceğini o yerin değerini noksanlandıracağını bilirse; hazırda olan ortak, artık o yeri ekmez. Çünkü rıza sabit değildir. 
Dedem şöyle fetva vermiş:
Bir adam, diğerinin emri olmadan, onun yerini ektiğinde, mal sahibi “Niçin böyle yaptın?” deyince, ziraatçı: “Ortak olalım veya birimizin olsun

diye ektim.” derse; bu durumda ekilen şeyin tamamı yer sahibinin olur; ziraatçıya ecr-i misil verilir. 
[282]

Şeyhû'l-İslâm Atâ bin Hamza'dan sorulmuş:
“Bir adam kendi tohumunu, izni olmadan, bir başkasının tarlasına ekerse; o yerin sahibi, o şahıstan yerin hissesini isteye bilir mi?” İmâm şöyle
buyurmuş:
“Evet, o beldede örf ve âdet öyle ise ister. Zira birçok yerde, çıkan mahsûlün üçte birini veya dörtte birini yahut yarısını veya her hangi bir hisseyi
vermek örftür.” Ona:
“Bu hususta rivayet var mıdır?” denildi. İmam:
“Evet vardır. Mazına Kitabı'nın sonundadir.” buyurdu. Ebû Cafer'den sorulmuş:
“Bir adam, birine üzüm çubuğu verir; o da onu dikerse biter; bilâhare çubuğu veren şahıs ehli ıyali ile, o bağa girer, üzümden .yerler bir miktarda
alıp götürürler; âmil ise, oraya az girip çıkan biri olursa; o çubuğu veren şahsa tazminat gerekir mi?” İmâm şöyle buyurmuş:
“Yerler ve götürürler bu da izni ile olursa tazminat gerekmez.”
Şayet nafakası üzerine vacip olanlardan ise, âmilin hissesi kadarını tazmin ederler.

Şayet izinli olursa, nafakaları vacip olanlara da tazminat gerekmez. 
[283]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

11- MAGSUP BİR KÖLEDE MEYDANA GELECEK NOKSANLIĞI GÂSIBIN ÖDEMESİ
 
Kudûrî şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerinin kölesini veya cariyesini gasbettiğinde, o mağsûp, gâsıbın yanından kaçar ve daha önce hiç kaçmamış olursa veya zina eder
yahut hırsızlık yapar ve daha önce bunları da hiç yapmamış olursa; bütün bu kusurların noksanlığı gâsıbın üzerinedir.”

Keza, gözünün birinin kör olması, çolak olması ve benzeri kusurlar, gasbedenin yanında olursa; gâsıp, onları tazmin eder. 
[284]

Bir adam, bir câriye gasbedip, onunla zina ettikten sonra, bu câriye ölse gâsıp onun kıymetini tazmin eder.
Bu durumda bi'1-ittifak had lâzım olmaz. Çünkü gasbin tazminatı, mağsübun, gasp vaktinde mülküyetine delâlet eder.
Ancak, önce zina eder ve sonra gasbeder ve daha sonra da câriye ölürse gâsıp, cariyenin kıymetini öder,
Bu, İmâm Ebû Hatife (r.a.) ve İmam Muhammed (r.a.)in kavlidir. Ondan had sakıt olmaz.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)a göre, had sakıt olur. 
[285]

Cariyenin gözüne, gasbeden şahsın yanında boz iner veya onu sıtma tutarsa; geri iade ederken noksanını da tazmin ederek iade eder.

Sonradan, bu cariyenin sıtması kesilir ve gözü açılırsa; cariyenin efendisi, aldığı noksanlık tazminatını gâsıba geri verir. 
[286]

Gasbedilen bir câriye, gâsıbın yanında zinadan hamile kalsa, sahibi onu noksanı ile birlikte alır. İmam Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bu durumda, hamilelik, noksanına ve zina kusuru noksanına bakılır. Ekser olanını öder. Az olan, onun içine girmiş olur. Bu istihsandır.”
İmâra Muhammed (r.a.)'e göre her ikisini de ayrı ayrı öder. Bu kıyâsdır.
Bir câriye zinadan hâmile kalıp bir çocuk doğursa; doğum sebebiyle hamilelik noksanlığı izâle olur. (gider.) Zina kusuru kalır. Eğer zina aybı daha
çoksa, gâsıp onu borçlanır ve hami kusuru ile birlikte tazmin eder.
Şayet hami kusuru daha çoksa, zina kusuru mikdarrna, hamileliğin son bulmasıyla müstehak olur. Onu gâsıba geri vermek gerekir.
Bir gâsıp, gasbettiği cariyeyi, sahibine, hâmile olarak geri verir ve bu câriye, doğum yaparken ölür, çocuk geride kalırsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)ye
göre, bu gasıp, o cariyenin kıymetinin tamamını öder. İmâmeyn ise:
“Yalnız hamilelik noksanlığını öder.” buyurmuşlardır.
Şayet cariye doğum sebebiyle ölürde çocuk geride kalırsa; gas-beylediği günkü kıymetinin tamamım öder. Çocuk sebebiyle hasıl olan noksanlığı
ödemeye cebredilmez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmameyn'e göre ise, ancak hami noksanım öder; başka ödeme yapmaz.
Eğer çocuk ölürde, gâsıp, o cariyeyi, noksanı ile birlikte geri yollarsa; çocu'ğun ölmesinden dolayı bir şey gerekmez.
Eğer her ikiside gâsıbın yanında ölürse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)

“Anasının kıymetini, gasbeylediği günkü kıymetinden öder; çocuğun kıymetini ödemez.” buyurmuştur. 
[287]

Bir adam, bir cariyeyi gasbedip, ona zina ettikten sonra, o cari yeyi efendisine geri gönderir ve ondan hamile kaldığı efendinin yanında meydan
çıkar ve efendinin yanında doğum yaparken veya nüfâse hâlinde iken ölürse; İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre eğer hami, efendiye geri vermesinden
altı aydan daha kısa bir sürede, efendinin yanında meydana geldiyse; bu gâsip, cariyeyi gasbeylediği günkü kıymetini tazmin eder. Bir kimse, hür

bir kadına zina eylese, bunun hilafınadır. O hamile kalır ve doğum veya nüfâse halinde Ölürse, zâni birşey ödemez. (Ona had uygulanır). 
[288]

Bir câriye, birşey çalar veya gâsıbın yanında zina eder; sonra da sahibinin yanına gönderilir ve eli kesilir veya yüz sopa vurulursa; imâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'ye göre, bu durumlarda gâsıp zina haddini ve sirkat (hırsızlık) haddini darb ve zinadan dolayı noksanlığı kadar öder. Ve kıymetinin de yansını
öder.

İmameyn'e göre ise, zina ve hırsızlıktan dolayı noksanlığını öder; sopadan dolayı noksanlığını Ödemez. 
[289]

Şayet gâsıp, cariyeyi efendisinin yanına hamile olarak yollar; câriye de sopa yer ve ölürse; bi'1-icma, gâsıp noksanını öder. 
[290]



Eğer câriye, efendisinin yanında zina eder veya hırsızlık yapar, sonra da onu, gâsıp gasbedip zina ve hırsızlık hadlerini alır ve câriye o yüzden
Ölürse; gâsiba tazminat gerekmez. Çünkü câriye, efendisinin yanında işlediği suçlar sebebiyle ölmüştür.
Keza, gâsıbın yanında kocasından hamile olur ve o da efendisinin yanında iken vuku bulmuş bulunur ve o yüzden ölürse, gasbedene tazminat
gerekmez. Çünkü, telef o yüzden olmuştur.
Şayet gâsıp, onu hamile olarak gasbetmiş olduğu hâlde, onu efendisi veya kocası hâmile bırakmamış olur ve bu câriye gâsıbın yanında ölürse;

gasbeden, onun kıymetini öder. Çünkü efendisinin fi'li ile olmadığı gibi, onun sebebiyle de olmamıştır. 
[291]

Hummalı, hamile, hasta veya yaralı bir cariyeyi bir kimse gasbeder. ve bu câriye o yüzden, gasbedenin yanında ölürse; gâsıp onun kıymetini

tazmin eder. 
[292]

Şayet câriye, gasbeden şahsın yanında hummaya yakalandıktan sonra, efendisinin yanma gönderilir ve orada, o hummadan dolayı ölürse; gasbeden

onu tazmin eylemez. Bi'1-ittifak hummanın noksanlığını tazmin eder. 
[293]

Gasbedilen bir köle gâsıbın yanından kaçarsa, sahibi muhayyerdir. Dilersi, kölenin meydana çıkmasını bekler ve onu geri alır; dilerse hiç bekletmez
ve gasbeden şahsa, o kölenin kıymetini ödetir.
Köle, bundan sonra meydana çıkarsa, bakılır: Şayet efendisi tam kıymetini almış ve tasdikleri sebebiyle veya beyyinesiyle yahut gâsıbın yemin
edemeyişi ile ona razı olmuşsa, bize göre, artık efendinin, o köledi bir hakkı kalmamıştır.
Şayet gasbedenin sözüyle ve yeminiyle almışsa, efendi serbesttir: isterse, kıymetini elinde tutup köleyi gasbedene teslim eder; isterse, kıymetini
geri vererek kölesini tekrar alır.
Gasbeden de kıymetini alana kadar köleyi yanında tutabilir.
Şayet kölenin kıymeti, gasbeden ödenmeden önce, köle gasbedenin yanında ölürse, artık kıymeti geri verilmez. Fakat, gâsıptan, kölenin almandan
fazla olan kıymeti tekrar alınır.
Şayet kıymetin bir fazlalık yoksa, (alınan kıymet müsavi ise) bir şey gerekmez.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un rivayetine göre, kölenin kıymetinde bir değişiklik yoksa, gasbedilicisi muhayyer olmaz. Zâhirü'r-rivayede ise:

“Gasbedilenin sahibi muhayyerdir.” buyrulmuş ve tafsilat verilmemiştir. 
[294]

Eğer köle, gasbeden şahsın elinde iken, hür veya köle olan birini öldürür veya -adam öldürmenin dışında- bir cinayet işlerse: efendisi muhayyerdir:
İsterse, köleyi verir; isterse, fidyesini verir ve diyetinin en azı ile de gasbediciye müracaat eder.
Bir kölenin kıymeti gasbedildiği zaman bin dirhem iken, sonra ikibin dirhem oldu ve daha sonrada, bu köleyi gâsıbın yanında, birisi öldürdü ise;
efendisi muhayyerdir: İsterse, gasbedildiği günkü bin dirhemi için, gâsıbı müracaat eder; isterse, ikibin dirhem için müracaat eder ve o fazla olan
bin dirhemi tasaddukta bulunur; dilerse, katile önceki bin dirhem için müracaat eder.
Katil ise gâsıbı bir müracaatta bulunmaz.
Şayet bu durumda köle, kendi kendini öldürürse, gasıp gasbeylediği günkü bin dirhemi tazmin eder; -yoksa- öldüğü günkü iki bin dirhemi tazmin

etmez. 
[295]

Gasbedilen bir köle gâsıbın yanından kaçarsa, İmâm Ebû Yûsuf  (r.a.)'a göre efendisi, tam kıymeti için gâsıba müracaat edemez. Ancak, -daha önce
hiç kaçmamışsa- kaçma noksanlığı için müracaatta bulunur.                                                                           İmâm Muhammed (r.a.) ise:

“Efendisi, tam kıymeti için, gasiba müracaatta bulunur” buyurmuştur. 
[296]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

12- MAĞSUBU, GÂSIBTAN, BİR BAŞKASININ GASBETMESİ VE GASBEDİLEN ŞEYİ EMANET
BIRAKMAK

 
Bir adam, gasbedilmiş bir şeyi gasbeden şahıstan gasbederse; gas-bedilen bu şeyin asıl sahibi, isterse önceki gâsıba isterse sonrakine tazmin ettirir.
Şayet mal sahibi, önceki gâsıba tazmin ettirirse; bu şahıs ikinci gâsıba müracaat eder ve yaptığı tazminatı ondan alır.
Şayet mal sahibi, ikinci gâsıba.tazmin ettirmişse, o birinciye müracaat edemez.
Mal sahibi, onlardan herhangi birisine tazmin ettirdiğinde, ikinciye tazmin ettirme hakkı yoktur.
Bu, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmânı Muhammed (r.a.)e göre böyledir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:

“Birinden teslim almamışsa, diğerinden alır.” buyurmuştur. 
[297]

Mal sahibi, ister gâsıba, isterse gasıbtan gasbedene tazmin ettirsin veya emanet konulanı ödetsin, diğeri tazminattan kurtulur. 
[298]

Bir şey, gâsibtan gasbeden şahıs, o mağsubu zayi eder ve kıymetini de önceki gâsıba öderse; tazminattan kurtulur.

İmânı Ebû Yûsuf (r.a.)’an gelen bir rivayete göre, bu şahıs tazminattan kurtulamaz. Ancak aynını verirse o takdirde kurtulur. 
[299]

Mağsup (gasbedilen şey), gâsıptan gasbeden şahsın yarımda zayi olur; o da, kıymetini önceki gâsıba öderse; tazminattan berî olur.
Bu durumda, asıl mal sahibi, eğer kıymetini aynın karşılığı ise ve önceki maruf üzere almış ve bu beyyine ibrazı veya mal sahibinin tasdiki ile belli
olmuşsa ona tazminat yaptıramaz.
Şayet gâsıp İkrar eylemiş ve onu da mal sahibi tasdik etmemişse; ö takdirde, mal sahibi muhayyerdir; istediğine tazmin ettirir.
Şayet gâsıbm gâsıbı, mağsûbu satmış ve parasını da almış ve o parayı birinci gâsıb ondan almışsa; ona sahip olmadığı gibi, naip de değildir. Onun

satılmasına izin verme hakkı da yoktur. 
[300]

Bu durumda, mal sahibi muhayyerdir, hangisini isterse ona tazmin ettirir. Çünkü hepsi de onun hakkına tecavüz etmişlerdir. Kendine emânet



bırakılan şahıs da aynısıdır, 
[301]

Şayet gâsıp, gasbeylediği şeyi ariyet olarak bıraktı ise, sahibi hangisine ödetirse, o, diğerine müracaat edemez. Eğer ariyet alan onu telef etmişse,

tazminat ona aittir. 
[302]

Gasbeden şahıs gasbolunan şeyi bir adama bağışlar; o da orda zayi olursa, sahibi, bağışlanan şahsa onu tazmin ettirir; o ise gâsıba müracaat

edemez. 
[303]

Gâsıp mağsûbu satıp, onu teslim ederse; sahibi muhayyerdir: Dilerse, parasını gâsıba tazmin ettirir; bu durumda satışı caiz olur. Dilerse, müşteriye
ödettirir ve bu durumda müşteri, satıcıya başvurur; satış bâtıl (geçersiz) olur; tazminat için başvuramaz. Eğer satmış fakat teslim etmemişse; tazmin

eylemez; mal sahibine onu geri verir. 
[304]

İbnü Semâa'nm Muntekâsı'nda İmâm Mutaammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu zikredilmektedir:
“Şayet, malı gasbedilen şahıs, önceki gâsıba tazmin ettirirse; o, buna razı olsun veya olmasın, hâkim, önceki gâsıba kıymetini hükmeder; o da
ikinciye tazmin ettirir.”
Hakim öncekine, mağsûbün minhin malının kıymetini hükmeylemezse; o zaman, mal sahibi, ikinci gâsiba müracaat ederek, malını ona ödettirir.
Şayet önceki gâsıp, tazminata razı olmaz veya kıymetini vermek istemez ise, kölenin efendisi ikisini de huzuruna alır, ikincinin beyyinesi-ni kabul
eder ve gasbedilen köleyi ondan alır.
Şayet, mal sahibi, onlardan herhangi birisine, mağsûbün kıymetinin yarısını veya üçte birisini yahut dörtte birisini tazmin ettirirse; kalan kısmını,

diğerine tazmin ettirir. 
[305]

İmâm Muhammed (r.a.) Câmiû'l-Kebîr'de şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerinin bin dirhem kıymetindeki bir cariyesini gasbeyIediğinde bir bu cariyeyi; ondan da bir başkası gasbeder ve gasp sırasında, bu
cariyenin kıymeti, yine bin dirhem olur ve mal sahibi, birinci gâ-sıba bin dirhem olarak tazminat yaptırıp, ondan onu alınca, ikinci gâsıp,
tazminattan berî olur.”
Şayet mal sahibi, ikinci gasıba tazmin ettirirse; bu defa da birinci gâsıp tazminattan berî olur.
Hatta, bu câriye, birinci gâsıbın yanında ölürse, mal sahibi, onun gasp vaktindeki kıymetini tazmin ettirir.
İkinci gasibdan cariyenin bedelini alırsa, câriye ikinci gâsbın memlükesi olur.
Şayet öncekinden kıymetini alırsa, câriye onun memlükesi olur. Sonradan, ikinci gâsıp, cariyenin kıymetini birinci gâsiba ödeyince, bu defa da, o
ikincinin memlükesi olur.
İlk gasb gününde, cariyenin kıymeti bin dirhem; ikinci gasb zamanı ise, kıymeti iki bin dirhem olur ve sonra da bu câriye ikinci adamın yanında
kalsa ve birinci gâsıp, ikinciden iki bin dirhem kıymet alıp, onu da zayi etse; cariyenin sahibi, önceki gâsıba iki bin dirhem tazmin ettiremez. Ancak,
bin dirhem tazmin ettirir. Zira gasp zamanı olan kıymeti o idi.
Şayet cariyenin asıl sahibi, cariyenin kıymetini, birinci gâsıbın yanında hazır olarak bulur ve câriye de meydana çikıverirse; efendisi muhayyerdir:
Dilerse, cariyeyi alır; dilerse, birinci gâsıbın, ikinci gasibdan aldığı kıymeti alır.
O takdirde, ikinci gâsıp, birinci gâsıba müracaat ederek, verdiğini geri alır.
Şayet cariyenin sahibi, birinci gasibdan cariyenin ikinci gasibdan alınan iki bin dirhem kıymetini alırsa, cariyeyi ikinci gâsıba teslim eder.
Birinci gâsibtan iki bin dirhemi alan efendi, onun bin dirhemini tasadduk eder.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:

“Bir şey tasadduk eylemez; hepsi de tîb ( temiz helâl) dir.” buyurmuştur. 
[306]

Fetâvâyi Attâbiye'de şöyle zikredilmiştir: Gasbedilen bir câriye, gâsıbın yanında doğum yapar ve onları da (yâni câriye ile çocuğunu da) bir başkası
gasbederse; bu durumda cariyenin asıl sahibi, birinci gâsıba, cariyenin kıymeti için, müracaat eder. Birinci gâsıb da ikinciye, hem câriye, hem de
çocuğun kıymeti için müracaat eder.
Bir rivayete göre, çocuğun kıymetini tasadduk eder.
Şayet cariyesi gasbedilen mal sahibi, birinci gâsıpla eksik kıymete anlaşma yaparlar ve bu birinci gâsıb da, kıymetinin tamamını ikinciden alırsa;

fazla olanı, tasadduk eder. 
[307]

İbnü Semâa, Muhammed bin Hasan'a mektup yazmış ve sormuş:
“Bir adam, diğerinin kölesini gasbettiğinde, onu, bu gâsıbın yanında, bir başkası hatâen öldürür; bu kölenin efendisi de, kölenin yarı kıymetini
peşin olarak ihtiyar eder; katilin aknesinden de, yarı kıymetini va'deli olarak isterse, bu olur mu?” Cevap:

“Evet, olur.” 
[308]

Bir adam, diğerinin malını gasbettiğinde, o malı, ondan da başka birisi gasbeder ve bu gâsıp malı gasbedilen şahsın alacaklısı olursa; burda muhtar
olan, önceki malı gasbedilen zat muhayyerdir: İsterse, malını önceki gâsıba ödetir; isterse, ikinciye ödetir.

Eğer öncekine ödetirse, ikinci kurtulmuş olmaz. Amma ikinciye ödetirse, birinci kurtulur. 
[309]

Bir köle gasbedildikten veya biri onu gasbeyledikten sonra, o kölede kaçtığında, efendisi, gâsıba: “Senin gasbeylediğin zaman, onun kıymeti bin
dirheih idi.” der; sonra da onu bir başkası gasbeder ve o zaman da kıymeti iki.bin dirhem olur ve birinci gâsıp, kölenin efendisine: “Hayır, benim
gasbeylediğim zaman, kölenin kıymeti beşyüz..tiirhejn idi. Benim yanımda kıymeti bin dirhem arttı; onun yarısı benimdir.” derse; bu hususta
efendinin sözü geçerli olur.
Şayet, önceki gasıp, birşey söylemese ve “Benim yanımda, kıymeti arttı.” demeseydi; hakikaten artan kıymeti, kölenin efendisi ona verir ve kölesini
alırdı.



Efendisi köleyi almak isteyince, ikinci gâsıp, köleyi öldürürse; efendi muhayyerdir: İsterse, kölenin önceki kıymetini, önceki gâsıbtan alır; isterse

öldürenin akîlesinden, diyetini ister ve alır. 
[310]

Bazı fıkıh kitaplarında mütalâa eylediğime göre: Bir adam, bir köle gasbeylediğinde, onu, ondan da başka biri gasbeder ve bu köle onun yanında
ölürse; bu durumda, efendisi muhayyerdir: İsterse, öncekine müracaat eder; o da ikinciyi takip eder; isterse, birinciden vazgeçer, ikinciye müracaat

eder. O takdirde, .birinciye yapılacak bir şey kalmaz. 
[311]

Bir adam, bir köleyi gasbederek, onu bir yere emânet bırakır; o da ordan kaçarsa; bu durumda kölenin asıl sahibi muhayyerdir: İsterse, yanına
emânet bırakılan şahsa ödetir; isterse, gasbedene ödetir.
Emânet edilene ödetirse, o da kendisine emânet bırakana müracaat eder.
Kendisi bizatihi ödemeden önce de böyle yapar.
Şayet köle geri gelir de, onu kendisine emânet bırakılan iddia eder ve ödediği tazminatı isterse, buna hakkı vardır.
Şayet emânet bırakan şahıs, onun parasını vermeden önce, köle emânet bırakılan bu şahsın yanında ölürse; emânet bırakanın malı olarak ölmüş
olur.

Rehin de, icâre de böyledir. 
[312]

Efendisi irâde, etmedikçe, gâsıp, köleye hizmet yaptıramaz.
Şayet efendisi diler de, kıymetini alırsa, artık köle gasbedenin malı olur; ona, dilediğini yaptırır.
Şayet gasbedilen câriye olur ve onu, efendisi bizatihi geri isterse, gâsıbın tasarrufu bâtıl olur.

Yalnız ondan bir çocuk doğurmuşsa istihsanen nesabi sahih olur; fakat çocuk yine de köledir. 
[313]

İkinci gâsıbın, cariyeye cima etme hakkı efendisi, onun kıymetini birinci gasbedinciden alana kadar veya birinci gâsıbın, kendisinden, cariyenin
bedelini almasına kadar yoktur.
Şayet câriye hayız ise, birinci; ikinci gâsıbdan bedeli alıp da asıl efendisi, ondan almadan önce, yine-istibradan önce-cima yapamaz.
Şayet birinci gâsıp, ikinci gâsıptan, cariyenin bedelini aldığını ikrar eder ve bu da beyyine ile sabit olursa; artık cariyenin efendisi, ikinci gâsıba
tazmin ettiremez; öncekine tazmin ettirir,
Keza, önceki gâsıp, "Cariyeyi, ikinci gasbediciden aldığını” ikrar eder ve “Yanında da öldüğünü” söylerse; bu sözü kabul edilmez.
Bu hallerin tamamında, cariyenin sahibi ikinci gâsıba tazminat yaptırabilir.

İkinci gasbedici de birinciye müracaat eder ve kıymetini ondan alır. 
[314]

Bir kimse, diğerinin, atını gasbeylediğinde, ondan da bir başkası gasbeyîer; bu ikinci gasbediciden de, atın sahibi, o atı çalar; sonra da ikinci gâsıp,
sahibinden, bu atı zoraki geri alır ve atın sahibi, ikinci gasbediciyi, davadan aciz kalırsa; bu durumda birinciyi de dava edemez. Çünkü at onun eline

geçince birinciden tazminat düşmüş olur. 
[315]

Bir adam, bir başkasının malım gasbeylediğinde, bir başkası da, onu sahibine vermek için, ondan gasbeyleyip, sahibini de bulamasa; bu, onun
uhdesinden çıkmış olmaz. Fakat, onu tasadduk ederse; ümid ederiz ki; sevabı, onun sahibine sadaka olur.
Bir kimse, gasbolunan şeyi, sahibine vermek için, gasbedicinin yanından aynen çıkardığı hâlde, sahibini bulamazsa; bu adam gâsıptan gasbetmiş

olur ve o şeyin kendi uhtesinden (zimmetinden) çıkması için, onu tekrar önceki gasbediciye vermesi gerekir. 
[316]

İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir hırsız, gâsıptan mağsûbu çalar ve bunun böyle olduğunu da kadı bilir; mal sahibi de huzurda bulunmazsa, kadı (hâkim) malı alır ve onu
gâsıbtan korur.”
Bu hâkimin, gaibin malını tasarruf etme hakkı -muhafaza için verildiği zaman, ibra için değil- vardır. Malın gâsib üzerinde olması, gaibin

hakkının olmasının hâkim tarafından ibra edilmesi sebebiyle, sakıt olmaz. (düşmez.) 
[317]

 
13- HÜR, MÜDEBBER, MÜKÂTEP VEYA ÜMM-Ü VELED OIAN BİR ŞAHSIN GASBEDİLMESİ

 
İbnü Semâa'nın Münlckasf nda şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, başka birinin karısını veya küçük kızını kandırıp (aldatıp), kocasının veya babasının
evinden dışarı çıkarırsa, o şahıs hemen -o kadını getirene veya halinden haber verene kadar- hapsedilir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, bir sabiyi çaldığında, onun elinden de başka birisi çalar ve ölüp ölmediği de bilinmese tazminat gerekmez. Çocuğun halinden bir haber

alınmaya kadar, ilk gâsıp hapsedilir.” 
[318]

Bir adam, ehlinden hür bir sabîyi gasbeylediğinde, o çocuk, bu gâsıbın yanında, hasatalanarak ölse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Ona tazminat gerekmez.” buyurmuştur.
Eğer hastalanmaz ve bu yüzden ölmez; fakat onu vahşî hayvan parçalar veya yılan sokar ve o yüzden ölürse; onun akîlesine cümleten diyet
gerekir.
Hür alan bir kimse için -küçük olsun, büyük olsun- tazminat gerekmez.
Çünkü gasp tazminatı temlik iktiza eder. Hür de ise, mülkiyet olmaz.
Yalnız cinayet olursa, telef sebebiyle tazminat (diyet) gerekir.
Küçükte mekân ihtilafı yoksa, gâsıba tazminat yoktur.
Şayet mekân ihtilafı bulunur ve gasbedilen sabîyi de gâsıbın yanında birisi öldürürse, küçüğün velisinin, istediklerini takip hakkı vardır. İsterlerse
gâsıbtan diyetini alırlar; isterlerse, onu öldüreni takip eder ve diyeti ondan alırlar.
Şayet gâsibtan diyet almışlarsa; o da katile müracaat eder. Eğer katilden almışlarsa, o gasbediciye müracaat edemez. Bunların tamamı, akîle



üzerinedir. Çünkü bu cinayet tazminatıdır.
Şayet sabî, kendi kendini öldürürse veya kuyuya düşerse yahut üzerine duvar yıkılırsa; işte o zaman gâsıp tazminatta bulunacaktır ve onun
akîlesinin üzerlerine diyet gerekir; onlar da duvar sahibine müracaat ederler.
Eğer o çocuğu, bir adam kasden öldürmüşse, çocuğun yakınları muhayyerdirler: Dilerlerse, katili öldürürler; gâsıp kurtulur; dilerlerse, gâsıba
müracaat ederler; onun akîlesinden diyet alırlar.

Gâsıbm âkîlesi de, katilin malına müracaat ederler. Onların kısas isteme hakları yoktur. 
[319]

Bir adam, hür bir çocuğu gasbettiğinde, o çocuk suda boğulur veya yanarsa; onu tazmin eder, Vadesiyle ölüm müstesnadır. 
[320]

Sabî kendi kendini öldürürse; fidyesi gâsıbın akîlesine aittir; sabînin akîlesine müracaat edemezler.
Keza sabî, nefsinden bir şey keserse (eli ayağı veya benzeri gibi) diyeti gasbeden şahsın akîlesine aittir.
Sabî, bindiği hayvandan kendisini atarak ölse, yine böyledir. Bunların tamamı, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) kavlidir.
İmâm Muhammet) (r.a.) ise:

“Sabinin kendi cinayeti yüzünden, gâsıba tazminat yoktur.” buyurmuştur. 
[321]

Bir sabî, gasbedicinin yanında bulunan bir adamı öldürür ve bu sabî babasına geri verilirse; öldürdüğü adamın diyetini, bu sabinin âkîlesi öder. Ve

onlar, sabiyi gasbedene müracaatta bulunamazlar. 
[322]

Bir adam, yanında efendisinin malı bulunan bir köleyi gasbeylese, malı da gasbeylemiş olur.
Hatta bu köle kaçsa, gasbedici hem malı, hem de köleyi tazmin eder.
Bir adam hür bir kimseyi gasbeder ve mağsubun üzerinde de elbisesi bulunursa; gâsıbın o elbiseyi tazmin etmesi gerekmez. Çünkü, elbise,
mağsubun eli altındadır.
Fakat, bir kimse, üzerinde elbise bulunan bir köleyi gasbederse, o zaman, elbisesiyle birlikte tazminatta bulunur. Aynını tazmin eylediği gibi. Zira

elbiseyi tazminat, aynım tezminata fâbidir. 
[323]

Şayet mağsub müdebber olur ve o gasbedicinin yanından kaçarsa, o takdirde tazminat gerekir. Çünkü, müdebber gasb sebebiyle tazmin edilir.
Fakat mülk olmaz.

Hatta, geri efendisine verilse, ondan kıymeti alınır. Gâsıp, onu, kıymeti için yanında tutamaz. 
[324]

Bir adam, kıymeti bin dirhem olan bir müdebberi gasbettikten sonra, bu müdebberin kıymeti gâsıbın yanında fazlalaşıp, iki bin dirhem olur ve
ondan da bir başkası gasbeder; müdebber de o ikincinin elinden kaçar veya ölürse; onun sahibi, istediğine ödetir. Öncekine, bin dirhem üzerinden
ödetir.
Gâsıbdan gasbeden de iki bin dirhem öder. Eğer önceki bin dirhem öderse, ikinciye iki bin dirhem olarak müracaat eder. Ve ona, o bin dirhem helâl
olur. İkinci bin dirhemi yanında tutar. Eğer müdebber, efendisine gelirse; efendisinin bin dirhemi önceki gâsıba vermesi gerekir.
Birinci gâsıbın da, iki bin dirhemi, ikinci gâsıba vermesi lâzımdır.
Önceki gâsıp, bin dirhemi tazmin ettikten sonra, müdebber ikinci gâsıbın yanına geri gelir; efendisi, onu almaya gelmeden önce de, ikinci gâsıbın
yanında ölürse; artık o, ödeme yapmaz. Çünkü, gasbden -efendinin birinci gâsıbdan tazmini sebebiyle- beri olmuştur.
Hatta efendisi, onu istese bile, ona mâni olabilirse ve sonra da müdebber ölürse, o zaman tazminat gerekir. Çünkü sahibinden men, sahibinden
tekrar gasp olur.
Veya ikinci gasıb hataen onu öldürürse artık efendisi öncekinin verdiği bin dirhemi geri verir ve ikincinin akîlesinine müracaatla iki bin dirhem
diyetini, onlardan alır.
Şayet efendi, önceki gâsiba bir şey ödetmemişse, ikinci gasıb da onu öldürmüş; sonra da birinciye -onun öldüğünü bildiği halde veya bilmeyerek-
ödetmişse; ikinci, efendiye tazminattan beri olur. Önceki gâsıp muhayyer kalır: İsterse, ikinci gâsıba gasp tazminatı yaptırır; isterse, akilesine,

diyetini tazmin ettirir. 
[325]

Bir adam, bir ümmü veledi gasbettiğinde, o, gâsıbın elinde ölürse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, onu, -eğer va'desiyle ölürse- tazmin
etmez.                                                              
Şayet, hür olan bir sabî sebebiyle ölürse; gâsıp, onun o hâlde kıymetini, kendi malından öder. Çünkü o, hür olan sahibin malından, mala daha elyak

ve evlâdır. Şayet müdebbereyi gasbeder ve o da, onun yanında ölürse, onun kıymetini de gasbeden öder. 
[326]

 
14- GASB HUSUSUNDA ÇEŞİTLİ MES'ELELER

 
Bir gâsıp,mağsubu, birine satar; buna da sahibi izin verirse; satış caiz olur.
Ancak, bunun için şu şartların içtima etmesi gerekir:
1- Satıcı ve alıcının, onun üzerinde akid yapmaları.
2- İznin da'vâdan önce olması.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, Zâhirü'r-rivâyede, paranın mevcudiyeti -şayet satış dirhem ve dinarlarla olursa- şart değildir.
Şayet mal sahibi da'vâ açmış ve mağsûbu kendisine mal etmesini hâkimden istemiş; sonra da satışa razı olmuşsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) göre
icazeti (izni) sahih olmaz.
Şemsü'l-Eimme Halvânî, Şeyhü'I-İslâm Hâher-Zâde ve Şemsü'l-Eimme Serah-sî, Şerhi'nde:
“Zahirü'r-rivâyeye göre, şayet icazet zamanım sahibi bilmiyor ise icazet caizdir.” buyurmuşlardır.
Şöyle ki: Köle, müşterinin elinden kaçtı ise, icazet caizdir; sahihdir.



Eğer gasbeden şahıs, kölenin parasını almaş ve o, elinde zayi olmuş; sonra da sahibi satışa izin vermişse; o, artık mal sahibinin mülkü olarak zayi

olmuştur. İntihada (sonda) izin, ibtidada (başta) izin gibidir; öyle itibar edilir. 
[327]

Şayet, gâsıp, mağsûbün minhin izniyle, satış hakkına veya bağış hakkına sahipse, yahut miras hakkına sahipse; onu başkasına sattıktan sonra, satış
bâtıl olmuştur. O, vakfedilmiş mülke karşı, haksızlık yapmıştır.
Bir adam, başka birine “Şu yolda yürü. Çünkü, bu yol güvencelidir.” der; o da o yolda giderken, onu hırsızlar soyarsa; bu durumda tazminat
gerekmez.
Şayet: “Korkuyorsan, malını almaları hâlinde, ben onu öderim.” demişse; geri kalan mesele hâli üzerinedir; tazminat gerekir.
Bu cins mes'elelerde, asıl olan; Aldatmanın olup olmamasıdır. Şayet aldatmışsa, tazminat gerekir.

Keza: “Bu yiyeceğin tamamı helâldir.” der; onun içinde de zehir olursa; -onu bilmeyerek söylemiş olması hâlinde- tazminat gerekmez. 
[328]

Bir adam, -izin almadan- diğerinin hayvanının üzerine biner ve bu hayvanın sırtında bulunan yara parçalanıp yarıLIrsa; Ebû'l-Leys “Bu yara,
merhem sürülünce iyileşirse, tazminat gerekmez. O yaradan dolayı kıymeti noksanlaşirsa, o müstesnadır. Şayet, bu hayvan, o yüzden ölürse, tam

tazminat gerekir. Hayvan ölünce, aralarında ihtilaf çıkarsa, o hayvanı kullananın yeminli olarak söylediği söz geçerli olur.” 
[329]

Eğer yemin ederse, tazminattan berî olur. Şayet yemin edemezse, tazminat gerekir demiştir.
Bir adamın nuülkünde bulunan hurma ağacının dalları, komşusunun mülkünün üzerine gittiğinden, o onu kesmek isterse; onu kesmeye hakkı
vardır.
İmâm Muhammed (R.A.) böyle buyurmuştur.
“Nâtifî, Vâkıâl'ta şöyle yazmıştır”
İmâm Muhammed (r.a.)'in lafzı: “Hâkimin izni olmadan da kesebilir.” demektir.
Burda iki yol vardır.
Şayet, o dallan sahibinin tarafına çekip bağlama imkânı varsa, diğerinin onu kesme hakkı yoktur. Bu durumda keserse, tazminat gerekir.
Fakat sahibinden onu geri çekmesini ister ve onu ağacına bağlatır.
Eğer bazı dallarını geri çekme imkânı var; bazılarını çekme imkânı yoksa, sahibinden, onları kesmesini ister ve o da razı olmazsa, hâkime müracaat
eder ve hakim, ağaç sahibini, kesmesi hususunda cebreder.
Komşu böyle yapmadan önce, kendiliğinden keser ve kesilmeyecek olanı da keserse, -yukarda olsun aşağıda olsun- eğer bu, sahibine faydalı ise,
tazminat gerekmez.
Şeyhü'l-İslâm, Kitâbü's-Sulh'da şöyle zikretmiştir:
Şemsü'l-Eimme Halvâni'nin, Sulh Kitabının Şerhî'nde yazdığına göre, bu yukarda söylenen gibidir. Şayet kesecekse, kendi mülküne ait olanı keser;
komşusunun bostanına -izin olmadıkça- giremez.
Âlimler şöyle demişlerdir:
Kendi tarafında olan dalları -zarar verdiği için keser- en iyisi, işi hâkime çıkarmaktır. Hâkim naibini gönderir. O, gereği gibi keser. (kestirir) Şayet
komşu kendiliğinden kesmiş ve ona meûnette bulunmuşsa, tazminat için müracaat edemez. Yani, o dalları kestirdiği için sarf ettiği parayı

komşusuna ödetemez. 
[330]

Bir adam, diğerinin kumaşını gasbedip, onu gömlek yapar ve dikerse; onu diken, o gömleğe hak sahibi olur ve kumaşın sahibi, kumaşının
kıymetini tazmin ettirir.
Keza, bir kimse, diğer bir adamın buğdayını gasbeyleyip, onu öğütürse, o una hak sahibi olur. Buğdayı gasbolunan şahıs da, buğdayının kıymetini
ödetir veya mislini (benzerini) tazmin ettirir.
Keza, bir kimse, başka bir adamın etini gasbedip, onu kızartsa; ona hak sahibi olur; ancak, mağsûbün minhe, o etin kıymetini tazmin eder.
Şayet müstehak beyyinesiyle etin kızarmadan önce veya elbisenin, dikilmeden yahut buğdayın, öğütülmeden önce kendisinin olduğunu belgelerse;

bu durumda mağsûbün minh, hiç bir şey için gâsıba müracaatta bulunamaz. 
[331]

Bir adam, bir kumaşı gasbedip, onu kesse, fakat dikmese; veya bir koyunu gasbedip onu, boğazlasa, fakat etini parçalamasa; o, sahibinin hakkı

olur. Sonradan ona bir hak sahibi çıkarsa, gâsıp tazminattan kurtulur. 
[332]

Bir köle efendisinin izniyle, su dolu ipriğini götürmekte iken bir başka adam, ona -efendisinden izinsiz- “Bir ibrik vererek” havuzdan su
getirmesini ister; bu köle ise yolda zayi olursa; o adam, kölenin tam kıymetini tazmin eder. Çünkü onun fii'li, efendinin fiilini nashetmiştir.

(bozmuştur) ve o adam, bu kölenin tamamını gasbetmiş olmaktadır. 
[333]

Bir müslüman, bir ateş perestin (mecûsinin) mevkûzesini gasp ve telef ederse; Sağnâkî'de: “Nassan sabit ve sahih olan onu tazmin etmesidir.”

denilmiştir. 
[334]

Bir kimse, kökü bir başkasının binasının altına gitmiş olan bir ağacı keserse; bina sahibi o kökleri sökmekten men eder ve o köklerin kıymetini ağaç

sahibine tazmin eder. 
[335]

Bir kimse, iki adet yumurta gasbedip, o yumurtalardan birini bir tavuğun altına, diğerini de kendi tavuğunun altına kor ve ikisi de civciv olarak
çıkarlarsa; civcivler yumurtayı gasbeden şahısın olur. Bu şahıs, o yumurtaların bedelini sahibine öder.
Bu yumurtalar, gasbedilmiş değil de emânet olarak bırakılmış olsaydı; çıkarılan cicivler yumurta sahibinin olmazdı; kendisine emânet bırakılan

şahsın olurdu. 
[336]

Yumurtalardan birisi gasp, diğeri de emânet olur ve o şahıs ikisini de tavuğun altına koyar; ikisi de civciv olursa gasbedilen yumurtanın civcivi,
gâsıbın olur; emânet bırakılan yumurtanın civcivi ise, emânet sahibinin olur.



Bir adamın yanında, iki ölçek buğday bulunur ve bunun bir ölçeği emânet, diğeri ise gasp olur; rüzgâr bunları savurup, bir yere saçar; bunlar orada
biterlerse; çıkan mahsûlün yarısı, emânet sahibinin; yarısı da gâsıbın olur.
Ancak, gâsıp, buğdayını gasbeylediği adama, bir ölçek buğday veya bedelini verir.
Şayet, çıkan cicivlerin hangi yumurtaya âit olduğu bilinmezse; bu hususta gâsıbın sözü geçerli olur.

Şayet, o da: “Ben de tanımıyorum.” derse; bu şahıslar, iki civcive cîe ortak olurlar gâsıp yumurtanın bedelini sahibine öder. 
[337]

Zâlim bir kimse, ölen bir adamın alacaklılarının alacaklarını, ölen zatın majmdaaalsa; ölen zat, alacaklılara karşı yine borçludur. 
[338]

Bir kimse, gasbettiği bir evi satıp, teslim ettikten sonra, onu gasbettiğini ikrar eder ve bu hususta ev sahibinin de beyyinesi olmazsa; onun, müşteri

hakkındaki ikrarı bâtıldır. Ve bu gâsiba, İmâm Ebû Hatife (r.a.)'ye göre gerekmez. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un son kavli de budur. 
[339]

Bir adam, değirmenciye buğday getirerek, değirmenin sahanlığına koyup, değirmenciyede: “Onu, bu gece değirmenin içine koy” der; o da koymaz;
bir hırsız da gelerek gece o buğdayı çalarsa; bu durumda değirmenin sahanlığının duvarı yüksek olur ve merdivensiz oraya çıkma imkânı
bulunmazsa, değirmenciye tazminat gerekmez. Durum, bunun aksine ise, tazminat gerekir.
Bir adam, mestlerini tamirciye -söküklerini dikmesi için- verir; tamirci de onu dükkanın dış tarafına bırakıp, dükkanının kapısını açık bırakarak,
mescide namaz kılmaya gider ve bir bekçi de bırakmaz, mestler de çalınırsa, tamirci onu tazmin eder. Çünkü, onu kendi zayi etmiş durumdadır.
[340]

Bir hamala, bir yere götürmesi için, yük verildiğinde, o hamal, kış gününde altından su akan ve üzeri buz tutmuş büyük bir nehrin kenarına, o yükü
geçirmek için -bir çok yerlerde olduğu gibi- gelir ve yükün bir kısmını başka birine yükletir; geçerlerken birinin yükü suya düşer ve şayet o yer

herkesin öylece gelip geçtiği bir yer olursa; suya düşen yükü tazmin etmek gerekmez. 
[341]

Bir adam, bir deve katarına gelerek, onların bir kısmını çözse, tazminat gerekmez. Çünkü, onlardan bir deve gasbetmemiş; sadece çözmüştür. 
[342]

Bir adam, zincirle bağlı bulunan bir kölesini; birisine verip ona: “Bunu, zinciriyle birlikte evine götür.” der; o da, onu zincirsiz götürür ve bu köle
kaçarsa; tazminat gerekmez.
Bir adam, izinsiz olarak birinin koyununu kırkıp, yününü keçe yaparsa, keçe onun olur.

Bu durumda, koyun sahibi muhayyerdir. İsterse yününün mislini alır; onun kırkılması, kıymetini eksiltmiş ise, onu tazmin ettirir. 
[343]

Bir adam, gasbettiği bir cariyeyi evlendirdiğinde, kocası ona dâhil olduktan sonra, cariyenin efendisi, buna razı olmasa; nikâh caiz olmaz.
Kocanın, mehrini vermesi gerekir.

Kâdî Bedfü'd-den: “Mehir efendinin hakkıdır. îçâre bunun hilâfmadır. Zira, ücret gasıbın olur.” demiştir. 
[344]

Gâsip, gasbettiği şeyin kazancını tasadduk eder; yoksa, o kazanç temiz bir kazanç değildir. 
[345]

Bir adam, diğer birinin kölesini veya bir hayvanını gasbettiğin-de, mağsûbün minh gaip olur ve gâsıp, hâkimden “Mağsûbu alıp, kabul etmesini”
veya “Onun, tasarrufuna infak edilmesine izin” isterse; hâkim bu isteği kabul eylemez ve mağsûbu gâsıbın yanında bırakır; onun masrafı da gâsiba
ait olur.
Şayet hâkim, mağsûbün nafakasını (masrafını) mal sahibine hükmederse; bu durumda malı gasbedilen şahsa bir şey gerekmez.
Şayet hâkim, gasbedicinin, mağsûba bir zararının dokunacağından korkarsa, o takdirde, (o köleyi veya o malı) satar ve bedelini -sahibi için yanında

tutar. 
[346]

Şeyhul-İslâm Hâher-Zâde, KHâbü’l-Saıf’ın sonunda, şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, dinar mukabili bir gümüş bilezik satın alıp, dinarı verdiği hâlde bileziği teslim almasa; bir başkası da gelerek, o bileziği alır ve müşteri

onun almasına râzi olur ve bilezik alanın yanında zayi olursa; alan bu şahsa tazminat gerekmez.” 
[347]

Bir adamın evinde bir hedef bulunur ve ona okunu atınca, ok duvarı delip dışarı fırlar ve bir adamın bir şeyini ifsad eder veya bir adama isabet
ederek onu öldürürse, tazminat gerekir.

Tazminat, oku atanın malından ödenir. Ölenin diyeti de ok atanın akilesi tarafından verilir. 
[348]

Ebû'l Kasım'dan sorulmuş:
“Bir adam, kamış yüküyle bir köye uğradığında, çocuklar sokakta ateş yakıp, bu ateşten de kamışa atarlar; kamış tutuşup, eşekle birlikte yanar ve
eşek yanarken, odun bulunan bir yere girer; yükselen ateş o odunu da yakmasın diye, o odunu eşeğin üzerine atsalar ve eşek kamışla birlikte yansa;
ne olur?” İmâm, şu cevabı vermiş:

“Ateşi atanla, odunu eşeğin üzerine atan, birlikte tazminatta bulunurlar.” 
[349]

Bir mahalle yanmaya başlar ve bir kimse sahibinin izni olmadan, birisinin evini yıkar; yangın da, o eve gelmeden sönerse; bu durumda, o evi yıkan
şahıs, -bu işi, hükümdarın emri olmadan yapmışsa- evi tazmin eder.
Fakat günahkâr olmaz. Çünkü izinsiz birinin evini yıkmak, niyetine göredir ve yıkan şahıs, bu cihetten ma'zurdur.

Keza, muzdar kalan bir kimse, başkasının izni olmadan yemeğini yerse, onu tazmin eder; günahkâr olmaz. 
[350]

Yüklü bir gemi karaya oturduğunda, bir adam geminin yükü hafiflesin diye bazı eşyaları gemiden çıkarır başka bir adam da gelerek gemiden
çıkarılan o eşyaları alıp götürse; bu durumda, bu eşyaları gemiden çıkaran şahsa tazminat gerekir mi? Burada iki durum söz konusu olabilir:
Eşyaları, geminin batmıyacağını bildiği hâlde çıkarmış olabilir. O takdirde tazminat gerekir. Çünkü gâsıp durumuna düşmüştür.
Şayet geminin gark olacağından (batacağından) korktu ve, götüren adam da gemi emniyet altında değilken götürdü ise, tazminat gerekmez.
Eğer geminin batmasından emin olduktan sonra götürdü ise, tazminat gerekir.



Bir fırıncı, fırını yakıp, onun içine ihtiyacından fazla odun atar, fırın yanar; ateş komşu eve atlar ve onu da yakarsa; bu durumda fırın sahibi yanan

evi tazmin eder. 
[351]

Nesefi'nin Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Bir adam, başkasının mülkünde, ondan izin almadan ateş yakar ve ateş başka yere geçerek, bazı malları
yakarsa; bu durumda, o ateşi yakana tazminat gerekir diye sorulduğunda, İmâm, şu cevası vermiştir:

“Hayır; gerekmezmi? şayet ateşi, ateş yakılan bir yerde yaktı ise, o zaman tazminat gerekir.” 
[352]

“Bir adam, bir köyün hayvanlarının yattığı yere, hiç kimseden izin almadan bir çukur kazıp içinde de ateş yakar ve oraya bir eşek düşerse, ne olur?”
İmâm şu cevabı vermiş:
“Bu, bizim âlimlerimizin şu kıyâsı üzerinedir. Bir kimse, yolun üzerine bir kuyu kazar; onun içine de birisi bir taş atar ve taş o kuyunun içinde olan

bir adama isabet edip onu öldürürse; diyet kuyuyu kazana aittir. Eşek yandığı zaman ise, tazminat kuyuyu kazanadır.” 
[353]

Bir adam, şehveti galebe çalmış bir deveyi, birisinin develiğine sokar; o da orda bir deveyi öldürürse; bu hususta âlimlerimiz ihtilaf eylediler:
Fakıyh Ebû'l-Leys, şöyle buyurmuştur:
“Şayet, o şahıs deveyi sahibinin izniyle girdirmişse; tazminat gerekmez. İzinsiz girdirdi ise, tazminat gerekir.”

Fetva da bunun üzerinedir. 
[354]

Veberî'den sorulmuş:
“Bir adam, arazisini suladığında; menfezin ağzını kapamaz ve su komşusunun mahsûlünü basıp ifsad eder ve bir hayli zarar verirse; tazminat
gerekir mi?” İmâm şöyle buyurmuş:

“Şayet kanal müşterek ise, -menfezin deliğini iyi kapatmadığı için- tazminat gerekir.” 
[355]

Bir kadın, kocasının pamuğunu eğirdiğinde, bunda bazı vecihler vardır:
1- Kadın, kocasının pamuğunu onun izni ile eğiriyor olabilir.
2- Kocası, kadının pamuğu eğirmesini yasaklamış olabilir.
3- Kocası ne izin vermiş, ne de yasaklamış, fakat bu konuda susmuş olabilir.
4- Kocası, kadının pamuk eğirdiğini bilmiyor olabilir.
Şayet, kocası, kadına, pumuğu eğirmesi için izin vermişse, burada da şu dört ihtimâl vardır:                         
1- Koca, kadına: “Benim için eğir.” demiş olabilir.
2- “Kendin için eğir.” demiş olabilir.
3- “Bana ve sana elbise olmak üzere eğir.” demiş olabilir.
4- “Onu eğir.” demiş ve başka bir kelime ilave etmemiş olabilir. Birinci durumda, yani “Benim için eğir.” Demesi hâlinde, eğirdiği kocasının olur.
Eğer “Benim için, ücretle eğir.” demişse, yine eğirdiği kocanın olur ve kadma ecr-i misil verilir. Ücretten bahsetmeyince, iplik kocanın olur. Kadın,
bu işi nâfileten yapmış olur.
Şayet ihtilaf ederler de, kadın: “Ben ücretle eğirdim.” kocası da: “Ücret zikredilmedi.” derse; bu durumda, yeminle birlikte kocanın sözü geçerli
olur.
Eğer koca, karısına: “Kendi nefsin için eğir.” derse; bu durumda iplik kadının olur ve kocası pamuğu ona bağışlamış bulunur.
Şayet ihtilaf ederler de, kocası: “Ben, sana eğirmen için izin verdim.” der; kadın da: “Ben, senin için eğirdim.” derse, yine -yine yeminli olarak-
kocanın sözü geçerli olur.
Eğer kocası, kadına: “Eğir de, seninle bana elbise olsun.” derse; o iplik, koca ile kadının olur. Ve kadına ecr-i misil verilir. Çünkü o, bu durumda,
pamuğun bir kısmım eğirmek için icarlanmış olur ve bu icâre fesada gider. Onun için ecr-i misil gerekir. Meselâ: Bir dokumacıya iplik verilip, ona:
“Bez doku” denildiği hâlde, o, elbise yapsa; onu, işi veren için dikmiş olur; kendisine ecr-i misil verilir.
Şayet koca: “Doku.” dese de, başka bir şey söylemese; bu söz, koca için söylenmiş olur. Kadına bir şey vermek gerekmez. Çünkü teberru olarak
dokumuş olur.
Görünüşte bunların tamamı kocanın izniyle olmuştur.
Eğer onu eğirmekten men eylemiş olsa kadın da, bu menden sonra eğirmiş bulunsaydı; eğirdiği kendisinin olurdu ve bezinin kıymeti karı-kocasına
tazminatta bulunması gerekirdi. Çünkü o gâsıbe, müstehlike olmuş olurdu.
Buğday gasbedip, onu üğüten kimse, buğdayı tazmin eder; un kendisinin olur.
Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. Eğer koca, izin vermediği gibi, men de etmemiş olsa; kadın da eğirmiş bulunsaydı burada iki ihtimal
söz konusu olurdu:
1- Koca, pamuk satıcısı olabilir.
Bu durumda iplik kadının; pamuk ise kocasının olur. Çünkü pamuğu ticâret için almıştır. Görünüşte yasak sabittir.
2- Koca, pamuk satıcısı olmayabilir. Kadın, pamuk satın almış ve evine gelmiş ve onu eğirmiştir. Bu durumda eğrilen kocanın olmuştur. Kadına
ücret de yokdur.
Hişâm Nevâdiri'nde şöyle buyurmuştur;
“Bir erkek, birisinin pamuğunu eğirdiğinde, aralarmî muhtilaf çıkar ve pamuk sahibi: “Benim iznimle eğirdin, iplik benimdir.” diğeri de: “Ben,

senin iznm olmadan eğirdim; iplik benimdir. Sana, pamuğunun bedeli vardır.” derse; bu durumda pamuk sahibinin sözü geçerli olur.” 
[356]

Gabedilen bir köle, gâsıbın elinde ölür ve gâsıb da: “Onu, fîlandan gasbeyledim.” diye ikrar ederse; bu durumda kölenin bedelinin, ikrar olunan
şahsa verilmesi emredilir.
Bir başka adam gelerek, “Beyyinesiyle, gasbedilen o kölenin, kendi kölesi olduğunu” isbat ederse; bu durumda hâkim, köleyi, beyyinesi olana
hükmeder. Kıymet beyyine sahibine hükmedilince o, ikrar olunulan şahıstan alınıp, beyyine sahibine verilir.
Bu durumda, ikrar olunan şahsın gâsıba karşı yapacağı bir şey yoktur.



Şayet gasbedilen köle, hâkim tarafından, biaynihî gasbedene hüküm yoluyla bağış veya miras yahut vasiyet olarak ulaştınlırsa, o takdirde, gâsıb,
“O köleyi ikrar eylediği kimseye vermesi” emredilir.
Şayet, hüküm yoluyla gâsıba, o önceki alınandan başka bin dirhem daha erişir ve bu bağış veya satın alma yoluyla kendisine ulaşmış bulunursa, o
takdirde, ikrar olunana vermesi emredilmez.

Fakat miras veya vasiyyet yoluyla vasıl olursa, onu geri vermesi emrolunur. 
[357]

Sîyerü'l-Uyân'da şöyle zikredilmiştir: Bir müslüman, diğer müslümamn tulumunu yarıp, şarabını dökse; şarabı tazmin etmek gerekmez; tulumunun

bedelini öder. 
[358]

Bir zimnıî, çarşıda içki satmaktan men edilir. O içkiyi birisi telef eylese, tazmin eder. 
[359]

Fetâvâyi Hnlâsa'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, ehli zimmetin içkisini döker, kabını kırar, tulumunu yarar ve bunu da müslümanlann arasında

yaparsa; ona iyilikle emredilir; tazminat gerekmez. 
[360]

Bir adam, diğerinin yanındaki elbiseyi tutup çekse ve yırtsa; o şahıs, bu elbisenin kıymetinin tamamını tazmin eder.
O şahıs, arkadaşının elbisesini ona yapışan bir şeyi almak için çeker ve o yırtılırsa; bu durumda tutup çeken şahsa, onun yarısını tazmin etmesi

gerekir. 
[361]

Bir adam, diğerinin elbisesinin üzerinde oturur; elbise sahibide bunu bilmeden, kalkar ve elbisenin üzerinde oturanın elbisesinden yırtarsa, onun
yansını, İmâm Muhammed (r.a.)'den gelen bir rivayete göre, elbisenin üzerinde oturan tazmin eder; diğer bir rivayete görede, onun noksanlığım

tazmin eder. İmam Zâhiru'r-rivâyeyedir. 
[362]

Bir adam, belirli bir malı, satması için tellala verdiğinde, tellal onu bir dükkâna kor; dükkan sahibi de o şeyi alıp kaçarsa; onu tellal öder,
Nesefi ise Şeyhu'l-İslâm Ebû'I-Hasan’d an naklen fatvalarında tazmin eylemez demiştir.

 Sahih olan da budur. Bu iş olağandır.” buyurmuş 
[363]

Ebû'1-Fadl el-Kirmânî, işârâtü'l-Câmi'de: “Meta'da gasb tahakkuk etmez” demiş; Akdiyye kitabında ise: “Tahakkuk eder” denilmiştir.

Fetva da bunun üzerindedir. 
[364]

Bir adam, birinin evine girdiğinde, ev sahibi, “Oturmasını” söyler; o da bir yastığın üzerine oturur; onun altında da yağ şişesi bulunur ve oturan
adam onu bilmez; şişe kırılıp, yağ dökülürse, bunların tamamının tazminatı, oturan şahsa aittir.
Şayet şişe sedirin altında olur ve üzeri örtülü (perdeli) bulunur; ev sahibi de “İraya oturmasını” söyler ve şişe kırılıp yağ dökülürse; bu durumda,
oturan şahsa tazminat gerekmez. Ebû’l-Leys:
“Yastıkda da tazminat gerekmez.” buyurmuştur.
Bu, bazı âlimlere göre de böyledir.
Kıyâsa yakın olan da budur. Çünkü yastıkta sedir gibidir ve sahibinin izniyle oturmuştur.

Fetva da buna göredir. 
[365]

Bir adam, diğerine evin üzerine oturma izni verir: o da, oradan izin verenin kölesinin üzerine düşerse; tazminat gerekir. 
[366]

Bir tellâlın elinde, bulunan ve satmak istediği elbisenin, çalınmış bir elbise olduğu meydana çıksa: onu hemen aldığı adama gerir verir. Elbisesi
çalınan şahıs, o adamdan, onu geri ister. Tellal: “Ben aldığım adama geri verdim” deyince, tazminattan beri olur.
Necmüddin'den soruldu:
“Talebeler muallimleri ile birlikte iken soğuk çıkar; duvardaki pencere de açık bulunur ve muallim çocuklardan birisine: “Şu havluyu al ve bu
pencereyi (deliği) -soğuğun gelmemesi için- kapat.” der; çocuk kapattıktan sonra da o havlu zayi olursa; muallim mi, yoksa o sabi mi tazmin
edecek?” İmâm, şu cevabı verdi:
“Hayır, ikisi de ödemeyecek. Çünkü orda pencerenin yanında hepsi de hazır bulunmaktadırlar.” Yine aynı zattan soruldu:
“Bir topluluk, yaş üzümden pekmez yaparlarken, -onlara pekmez yapmayı öğretmek için- bir kadın gelerek, onlardan hiç birisi söylemeden- bu
kadın, bir fincan alıp, kaynayan pekmez kazanının içine atar ve hararetin fazlalığından dolayı kazan taşıp, fincanı dışarı atsa ve o kırılsa; bu kadın,
o fincanı öder mi?” İmâm, şöyle buyurmuş:
“Evet öder. Çünkü, onu, kendiliğinden atmıştır.” Yine, o zata soruldu:
“Bir adam ölse: sonra da üzerine duvarı yıkılsa ve duvardan para çıksa, hâkimde bundan haberdar olsa, o parayı toplatır ve vârislerin arasında
taksim eder. Şayet parayı huzuruna alır ve o para, bir müddet yanında kaldıktan sonra, onlara taksim etmesi için o para ile birlikte bir şahsı yollar;
gönderilen adam da vârislere, o parayı vermezse, o vârislerin hâkime o parayı ödetme hakları var mıdır?” İmâm, şöyle buyurdu:
“Evet vardır.”
Mecmûu'n-Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Bir câriye, diğer bir cariyeye verildiğinde o, kendisine verilen cariyenin bikrini bozarsa; Muhammed bin

Hasan: “O cariyeye, mehri misil gerekir. Bu, bize, Hz. Ömer (r.a.)'den gelmiştir.” demiştir. 
[367]

 İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, bir köleyi gasbettiğinde, kölesi ğasbedilen şahsa başka bir kimse: “Yarın, onun kendisine verileceğini” ve “Şayet verilmezse, kendisine
bin dirhem verileceğini” haber verir ve bu kölenin kıymeti ise beşyüz dirhem olur; bir gün geçtiği hâlde de gâsıp, köleyi teslim etmezse; bu
durumda onu tazmin edeceğini söyleyen şahsın beşyüz dirhem ödemesi gerekir; fazlasını ödemez.”
Şayet, o kölenin kıymeti hususunda anlaşmaya varamazlarsa; bu durumda, kölesi ğasbedilen şahsın yeminle söylediği söz geçerli olur.
Eğer ihtilaf beşyüzle bin arasında olursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) .   ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre kefilin sözü geçerli olur.
Şayet kölenin sahibi, tazminat yaptırırken insanların aldanmış sayılmayacağı kadar farklı söylerse; öyle tazmin edilir.

[368]



Fakat, insanların aldatılmış sayılacağı şekilde söylerse, o fazlalık bâtıl olur. 
Bir adam, başka birinin elbisesini gasbederek sırtına giyer; elbise sahibi de gelerek elbisesini çeker; gâsıp da, onun, elbisenin sahibi olduğunu

bilmez ve elbise yırtılırsa; bu durumda gâsıba tazminat gerekmez. 
[369]

Şayet elbise sahibi: “Elbisemi geri ver.” deseydi ve gâsıp onu vermeyince, çok kuvvetli bir şekilde çekmiş ve elbise yırtılmış olsaydı: yine gâsıba
tazminat gerekmezdi.
Fakat, yavaşça çekse ve elbise yırtılmış olsaydı, o takdirde gasıbın, onun yarısını tazmin etmesi gerekirdi.
Eğer çekilen elbise, giyenin şahsına âit olmuş olsa ve başka birisi onu ister yavaş, isterse şiddetli bir şekilde çekmiş olsun, bu eibise yırtılırsa;

çeken adam onun tam kıymetini tazmin eder. 
[370]

Bir adam, gasbeylediği evde hastalansa, ziyaretine gidilmez. Süfyân-ı Sevrî'nin bu gibi şahısların yanlarına girip, onlarla birlikte yemek yediği
rivayet olunmuştur,

Fakıyh: “Biz de bunu alırız.” demiştir. 
[371]

Gasbedilen bir.câriye, doğum yapar; kâr eder; .bağış yapılır; el kesilir; ona cima edilir veya benzeri şeyler olur ve o ölürse; gasbedildıgi günkü
kıymeti ödetilir. Bu durumlarda çocuk, bağış, kazanç efendisinin olur. Mehir ve diyet ise gasbedenin olur. Hükümsüz anlaşma yaparlarsa, hepsi

efendisinin olur. 
[372]

Bir oduncu, yol kenarındaki ağaçları evine götürmek isterse; halk ona mâni olur.
Eğer hayvanın üzerine koymuşsa, artık onların olmaz. Çünkü, onların mülkünde tasarrufu yoktur.
Ancak hayvanını girdirmiştir. Ona da hakkı vardır.

Eğer onu binaların üzerine atacak ve o da zarar verecekse: o zaman mâni olurlar. 
[373]

Bir gâsıp, yaptığına nadim olduğu zaman, ona yapılacak bir şey yoktur.
Alimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
Bu durumda, gasbedilen şey sahibi gelene kadar bekletilir. Onun gelme ümidi kalmayınca, gâsıp, dilerse tasadduk eder. En güzeli, o şeyi zamanın
imamına teslim eylemektir. Zira imâm, en güzel tedbir alıcıdır
ve onun görüşü güzeldir.
İmâm Muhammed (r.a.), Câmiu-s-Sağır isimli kitabında şöyle buyurmuştur:
Bir adam, bir köleyi gasbeylediğinde, o köle, kendi nefsini icâre verirse; yaptığı işi teslim edince, ücretini alması haktır. Bu kölenin aldığı ücreti,
onun elinden, onu gasbeden şahıs alıp, telef ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, gâsıba tazminat gerekmez. İmâmeyn'e göre, tazminat gerekir.

Eğer kölenin kazandığı ücret elde mevcut ise, bil-icma bu ücret kölenin asıl sahibinindir. 
[374]

Necmüddin Nesefi'nin naklettiğine göre, üstadından sorulmuş: “Bir  adam,  borcunun yerine,  diğerinin başından  emamesini (sarığım) alıp, ona,
başına örtmek üzere küçük bir mendil verir ve: “Borcunu getirirsen, emâmeni veririm.” der; adam da borcunu getirir; sarık ise, alan şahsın yanında
zayi olmuş, olursa; ne olur?” İmâm şu cevabı vermiş:

“O, rehin alınmış gibi zayi olur; gasbedilmiş gibi olmaz. Çünkü ona alacağının yerine bırakmış oldu ve öylece gitmesi rızasına işarettir.” 
[375]

Bir adamın hayvanı, başka birisinin evinde öldüğünde; onun derisi kıymetli ise, onu, ordan mal sahibi çıkarır.
Şayet derisinde kıymet yoksa, ev sahibi çıkarır.
Bir vekil, müvekkelinin alacağı yerine, birinden dirhemler alıp, onları kendi dirhemleriyle bir torbaya koyarak merkebin üzerine asar ve bu

dirhemler zayi olursa; tazminat gerekmez. Çünkü, kendi malına ne yaptı ise, ona da öyle yaptı. 
[376]

Bir adamın hayvanı birinin evine girse, onu çıkarmak sahibine aittir. Çünkü o, başkasının evini meşgul etmektedir.

Keza, bir adamın kuşu, birinin kuyusuna düşerek ölse, onu çıkarmak kuşun sahibine âttir.(Suyu boşaltması gerekmez.) 
[377]

Tefrîd'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir câriye satın alıp, ondan bir çocuğu doğar; sonra da o cariyeye bir sahip çıkarsa; o çocuk, aslen hür olur
ve onun kıymetini asıl efendisine tazmin eder. Hz. Ali kerremellâhü veçhe de sahabilerin huzurunda böyle hükmeylemiştir.
Bu çocuğun kıymeti, dava zamanındaki kıymetidir. Şayet çocuk ölür ve mîras terk ederse, mirası babasına âit olur. Efendisine bir şey gerekmez.
Bir adam, başka birinden bir câriye gasbedip onu bir başkasına satar ve satın alan, onun gasbedilmiş olduğunu bilmeyerek ona cima eder ve ondan
bir çocuğu olur; o da kendi yanında ölür; sonra da cariyesi gasbedilen şahıs, elinde beyyinesiyle gelirse; o takdirde efendi, müşteriden, cariyenin
mehrini alır; o da satıcıya müracaat eder. Bu durumda efendi, isterse gasbeden şahıstan da alabilirdi.
Satış ise, bâtıl (geçersiz) bir satıştır. Mehir gerekir. Sonra câriye ölmüş olsaydı veya geri verilmesine bir takım engeller bulunsaydı, o zaman da
mehir gerekir mi idi?
Bu hususta iki rivayet vardır. Gasb, fâsid satış hükmündedir.
Gasbda mehir vardır.

Mehirde de iki rivayet vardır. 
[378]

 İmâm Muhammed (r.a.), Câmi'de şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerinden bir câriye; bir başkası da aynı efendiden bir köle gasbeder; cariyeyi gasbedenle, köleyi gasbeden, karşılıklı değişim yoluyla
alım-satımı yapıp teslim de alırlar; sonra da durum efendiye bildirilir ve o da buna izin verirse; bu bâtıl olur.”
Eğer sahipleri ayrı ayrı adamlar olsa ve onlara haber ulaşınca da razı olsalardı işte bu caiz ve câriye, köle sahibinin; köle de câriye sahibinin olurdu.
Bu durumda köleyi gasbeden, kölenin sahibine, onun kıymetini tazmin eder; cariyeyi gasbeden de, onun kıymetini, câriye sahibine tazmin ederdi.
Şayet bidayette her iki sâhib izin vermiş olsalardı (Şöyleki: Köleyi gasbedene, onun efendisi: “Benim kölemle filânın cariyesini satın al.” cariyenin
sahibi de, onu gasbedene: “Benim cariyemle, filanın kölesini satın al” demiş olsaydı;) cevap aynı cevab olurdu.



Bir adam, diğerinden yüz dinar; başka biradam da, aynı şahıstan bin dirhem gasbettikten sonra, bu iki gâsıp birbirleriyle dinarlarla dirhemleri
mubayaa edip, karşıklıklı teslim tesellüm ettikten, sonra da birbirinden ayrılsalar; bilâhare de asıl mal sahibi gelerek, bunların yaptığı alım-satıma

rıza gösterse; bu caiz olur. 
[379]

Bir kimse, diğerinin karpuz veya kavunundan bir dilim koparsa, ondan sahibinin hakkı kesilmiş olmaz. Tamamını alırsa karpuz veya kavun yok

olduğu için, hakkı kesilmiş olur. Ve bu durumda tam tazminat alır. 
[380]

Bir adam, diğerinin kölesine “Kaçmasını” söyler veya ona “Kendini öldür.” der; o da, denileni yaparsa; bu kölenin kıymetini, o sözü söyleyen şahıs
tazmin eder.

Şayet, bu şahıs, o köleye: “Efendinin malını telef et.” demiş olursa; tazminat gerekmez. 
[381]

 İmâm'dan sorulmuş:
“Bir adam, diğerinin pirincini gasbederek, onu kabuğundan çıkarsa veya buğdayını gasbederek, onu başağından çıkarsa; ne olur?.” İmâm,
buyurmuş:

“Sahibinin hakkı baki kalır. Bu, bir koyunun kesilip, derisinin yüzülmesi gibidir ki, o, sahibinin hakkıdır.” 
[382]

Bir adam, camiin hadiminden izin almadan, kapusunun anahtarını alıp, orayı açar ve içeriye sel girerek mescidin'sergilerini ifsat ederse; kapıyı

açana tazminat gerekir. 
[383]

Ali bin Cu'd'un şöyle dediği rivayet olunmuştur:
Ali bin Âsım'ın şöyle dediğini duydum:
“İmâm Ebû Hanife (r.a.)'den sordum: “Bir adam, birinin bir dirhemini, diğerinin iki dirhemine katıp, iki dirhem zayi eder ve elinde bir dirhem kalır;
onun da kime âit olduğunu bilmezse, o bir dirhem kimin olur?” İmâm, şu cevabı verdi:
“Geride kalan bir dirhem, üçe taksim edilir: İki hissesi, iki dirhem sahibine; bir hissesi de bir dirhem sahibine verilir.”
“Ben, bu mes'eleyi İbnü Şübrime'ye sorduğumda” o, bana: “Sen, onu başkasından sordun mu?” dedi. Ben de;
“Evet. Ebû Hanîfe'(r.a.)ye sordum. O da:
“O dirhem, üçe taksim edilir” buyurdu; dedim. O:
“Ebû Hanîfe hata eylemiştir. Ben öyle demem. Ben derim ki: O kalan dirhemin, iki dirhemden birisi olmak ihtimali de var; tek dirhemi olanın
dirhemi olmak ihtimali de var. Öyle olunca, geride kalan bir dirhemi, ikisinin arasında taksim ederim.” buyurdu. Ben, cidden bu cevabı güzel
buldum. Tekrar Ebû Hanife (r.a.)ye gittim ve mes'elede ihtilaf olduğunu ona anlattım. İmâm:
“Sen İbnü Şübrime'ye mi gittin? Omu, sana böyle böyle söyledi ve cevap verdi:” dedi; ben de “Evet” dedim. Bunun üzerine İmâm;
“Üçü, bir birine katışınca, ona ortak olurlar. O zaman, hangisi hangisinin olduğunu seçemez; onun tamamının üçte ikisi, iki dirhem sahibinin olur;
üçte birisi de bir dirhem sahibinin olur, hangi dirhem gitse, sahibinin hissesi ile gider; geride kalan, aralarında üçte birli olarak kalır.” buyurdu.
[384]

Bir adam, bir köleyi gasbedip, onu beşyüz dirheme -bir sene müddetle- satar ve bu kölenin, mağsûbün minhe ait olduğu bilinir ve kölesi gasbediîen
adam, gasbedene: “Sen, bu köleyi benden bin dirheme peşin satm alıp, onu benden teslim aldın. Sonra da onu, beşyüz dirheme, bu adama sattım.”
der; gâsip da: “Ben senden kat'iyyen satm almadım. Fakat, sen bana bir seneye kadar beşyüz dirheme sat; dedin. bende senin dediğini yaptım” der;
köle de müşterinin yanında durmakta bulunursa; köle müşterinin olur. Çünkü, her ikisi de onun satımında birleştiler.
Gasbedene de tazminat gerekmez. Çünkü, onun gasbedilenin satılmasına dâir ikrarı vardır.
Gâsıba, Allah adına yemin verilir. Eğer yemin ederse, hiç bir şey gerekmez. Şayet yemin eylemez ise, malı gasbidilenin yaptığı iddia gereğince,
sattığının parası ona verilir.
Şayet köle hayatta duruyorsa, kölesini geri alır. Burda her iki dâva sahibi de davalarının doğruluğuna yemin ederler.
Şayet köleyi gasbeden şahıs, o köleyi, bir adama bağışlayın ona teslim ettikten sonra “Onu, kölesi gasbediîen şahsın emriyle yaptığını” iddia eder;
kölesi gasbediîen de: “Ben, onu sana bin dirheme sattım. Sen ise, onu bağış yapmışsın.” derse, bu mes'ele alım-satım bahsinde tafsilatını verdiğimiz
gibidir.
Köleyi gasbeden adam, onu dövüp, öldürdükten sonra: “Ben, onu efendisinin emriyle dövdüm.” der; efendi de: “Hayır; ben onu sana satmıştım.
Sen, onu kendi malın olarak öldürdün.” derse; önce gâsıp yemin eder.
Şayet yemin edemez ise, kölenin bedelini tazmin eder. Eğer yemin ederse, kölenin diyetini tazmin eder. Sonra da efendisine yemin verilir. Eğer, o
da yemin ederse; kölenin bedelini alır. Eğer yemin edemez ise, ona tazminat gerekmez.
Sarhoş, akılsız, bir yolda uyur ve bir adam da, -korumak için- onun elbisesini alırsa; bu durumda, olan şahsa bir şey gerekmez.
Ancak, bu şahıs, başının altından elbiseyi parmağından yüzüğünü; cebinden parasını, -korumak için- alırsa; bu durumlarda tazminat gerekir. Çünkü

onlar, zâten sahibi tarafından muhafaza altına alınmışlardı. 
[385]

Bir adam, kendi ağzıyla “Birinin kölesinin elini, -hata ile- kestiğini” söylediği hâlde, onun âkîlesi bunu yalanlar; sonra da, o köleyi birisi gasbeder
ve köle, onun yanında ölürse; efendisi muhayyerdir: İster, cinayet sahibine, -üç senede- diyetini Ödetir; isterse, gasbedene, onun kıymetini tazmin
ettirir ve onun hali hazırdaki malından alır. Elini kesen de, onu gasbeden şahsa kıymetinin yarısını öder.

Şayet cani, onun kıymetini tazmin eylemişse, -ikrarı sebebiyle- gasbediciye müracaat eder. 
[386]

Bir adam, borçlu bir köleyi gasbettiğinde, o, gâsıbın yanında ölürse; alacaklılar onun kıymetini gâsıbtan talep ederler. 
[387]

Ebft Hamid'den soruldu:
Elinde rehin bırakılmış bir ev bulunan bir kimsenin, elindeki bu evi, biri gasbederse; bu adam, alacağını borçlusundan İsteyebilir mi?
İmâm, şöyle buyurdu:
Duruma bakılır: Eğer ondan faydalanmak mubah olur ve o da, o menfaat ile birlikte gasbedilmiş bulunursa; karşılıklı talep etme hakları vardır.



Şayet menfaatsiz gasbedilmiş ise işte o zayi olmuş hükmündedir. 
[388]

Bir müslüman, bir zimmînin, bir şeyini gasbeder veya çalar ve o müslüman, onun hakkını dünyada iken vermezse, kıyamet gününde azap görür.
Zimmînin muhakemesi çok şiddetli olacaktır.
Kâfire zulmetmek, müslümana zulmetmekten çok şiddetli olacaktır. Çünkü kâfir ebediyyen cehennem ehlidir. İnsanlar tarafından kâfirlere yapılan
zülüm sebebiyle, onların cehennemde azapları hafifletilir. Onlar kafir oldukları için, müslümanın ona sevap vermesi veya müslümanın onların
küfründen bir şey alması mümkün değildir. Fakat, orada, iki müslümanın birbirini affetmesi mümkündür.
Böyle olunca, üzerinde kafir hakkı bulunan kimse, onun karşılığında azap görecektir.

Bunun için hayvan hakkı insan hakkından daha şiddetlidir. Bundan dolayı, herhangi bir hayvana zulmetmek doğru değildir. 
[389]

 Ali bin
Ahmed'den soruldu:
“Bir toplumun büyüğü, zulmen o toplumdan birşeyler alsa; sonra da nadim olup, aldıklarını geri vermek istese; olur mu?” İmam:

“Evet olur.” buyurdu. 
[390]

Bir kadının, bir kuyu yazlık; bir kuyu da güzlük buğdayı bulunur ve kız kardeşine, emrederek “Güzlük buğdayı, çiftçiye vermesini” söyler; o kız da
hata ile yazlık buğdayı verir; sonra da kadın, kızını, ekiciyle birlikte tohumu nakletmeye gönderir; çiftçi de götürüp eker ve buğday çıktıktan sonra,
onun yazlık olduğu anlaşılırsa; o üç kişiden hangisine tazminat gerekir? Zira, kız kardeşi gâsibe olmuştur; ekici ile kadının kızı da gâsibenin
gasibesi olmuşlardır. Kadın, bunlardan hangisini isterse, ona tazmin ettirir.

Bu güzeldir; çok incedir. Bundan çok mes'ele çıkarılır. 
[391]

Ebû Hâmid'den sorulmuş:
—Bir yolcu, eşyalarını bir beldeye götürmek için, bir gemiye kor; yanında da oğlu bulunur; sonra da kendisi Ölür; oğlu da o eşyaları o gemiden
diğer bir gemiye -diğer vârislere vermek üzere- taşır ve ölü diğer gemide kalır; bu gemiler, ayrı ayrı yollardan giderler; sonra da, oğlanın bulunduğu
gemi batıp, oğlan ölür; eşyalar da zayi olursa; o oğul, diğer vârislerin hisselerini tazmin eder mi? İmâm, cevaben:
“Hayır etmez.” buyurmuştur.
Ona ikinci defa soruldu. İmâm şöyle buyurdu:
“Şayet, o yükü ikinci gemiye, vâriselerin bulunduğu yerden başka bir yere götürmek için çıkardı ise, o takdirde diğer vârislerin hisselerini tazmin

eder.” 
[392]

Câmiü'l-Esğar'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerine: “Bir bakırcıya ver de tamir etsin.” diyerek, bir ibrik verir; o şahıs da unutup vermese;
emânet bırakılan bir şeyin unutularak verilememesi gibi tazmin gerekmez.
Bunun, bir benzeri, Fetâvayi Saîd'de de vardır. Şöyle ki: Bir adam, diğerine: “Şu ipliği dokumacıya ver” dese de, hangi dokumacı olduğunu
açıklamayıp “İstediğine ver.” de demese; o da bir do- kumacıya verince; bu ipliği biri ahp kaçsa; tazminat gerekmez. Bu, müvekkilin, vekile olan
emrine muhalifdir.
Keza, halife, bir beldenin valisine: “Belirli bir şahıs hakkında hüküm ver.” dese, bu sahih olmaz.

Şayet: “Her isteyene hüküm, ver.” derse, bu sahih olur. 
[393]

Yûsuf bin Muhımmed'den soruldu:
“Yaptığına pişman olan ve aldığı malı sahibine geri veren veya sahibini bulmadan ümidi kesilince, o malı tasadduk eden bir gasıbm, o malı fakire
vermesi ve o fakirin alması caiz midir? Gâsıp o maldan menfaat sağlayabilir mi?” İmâm, şu cevabı verdi:
“O malı, fakirin kabulü caiz olmaz. İntifa da caiz yalnız sahibine veya vârisine vermesi gerekir.”
Bu cevaba ancak sıkıntılı olunca icabet edilir. İnsanların mallan hakkında suhulet (kolaylık) yoktur.
Bununla menfaat de temin edilmez.
Gâsıp, gâsıbı bulamayınca, o şey yaz mevsiminde zayi olacaksa; gâ-sıbı bulma ümidi de kalmaz veya gâsıba müracaat edilmesi gerekirse; durum
nasıl olacaktır?” İmâm:

“Zayi olacağı korkusu gelene kadar bekletilir; sonra da satılarak parası -hak yerini bulana kadar- bekletilir.” 
[394]

Bir adam, geride bir mal ile borç bırakarak ölür ve insanların yanında da gasbedilmiş malı bulunur ve onlardan hiç bir şey, vârislere ulaşmazsa; artık
burda kıyâs, bu vârislerin sevap hakları âhirete kalır. Çünkü, ona vâristirler.
[395]

Alacak, sahibi ölmeden önce zayi olursa, sevabı ona aittir. Çünkü o irs hakkında câri değildir. Eğer ölümden sonra olursa, sevap vârisin

hakkıdır. Çünkü ölümle, o hak onların olmuştur. Zira zayi olan mallar, onların mallandır. 
[396]

ölen bir zatın, vadeli borcu olsa, Kıyamet gününde sorumlu tutulur mu?

Şayet borç, ticâret cihetinden ise sorumlu olmaması umulur. Eğer borç, gasp yönünden ise, sorumlu tutulur. 
[397]

Bir adamın babası, borçlu olarak ölür ve onu unutmuş bulunur; oğlu ise, o borcu bilmekte olursa; onu öder.

Şayet oğlu da unutur ve ölürse; bu durumda o şahıs kıyamette sorumlu tutulmaz. 
[398]

Bir evlâd, babanın malını çalsa; sonra da babası ölse; bu evlad âhirette sorumlu olmaz. Çünkü, çalınarak borç olan şey, kendisine intikal etmiş olur.

Hırsızlık cezası ayrı bir şeydir. Çünkü onu yapmakla, cinayet işlemiştir. 
[399]

Bir adamın, başka birine borcu olup, onu ödemek istediği hâlde, zulmeti men edilir ve borç sahibi ölür ve borç vârislere intikal ederse; bu hususta
âlimlerin çeşitli kavilleri vardır:
Bazıları: “Önceki zat için, da'vâ hakkı yoktur.” demişlerdir.



Fakat muhtar olan, vârislerin ödemesidir. Öncekine zulmen mâni olmuştur. Onun borcu yok demektir. Borç vârislere intikal eylemiştir. 
[400]

Bir adamın, diğerinde alacağı olduğunda, o, “Borçlunun ölmüş olduğunu” duyar ve: “Ben, onu halal eyledim.” veya “Ona bağışladım.” der; sonra

da onun sağ olduğu meydana çıkarsa; bu durumda alacaklı, onu isteyemez. Çünkü onu şartsız bağışlamıştır. 
[401]

Bir adamın borçlu bulunduğu ve muhâkemeleştikleri bir şahıs ölür; onun vârisi de kalmazsa; borçlu şahıs, borcu nisbetinde, onun için tasaddukta

bulunur. Bu, bir emanet gibi olur. Yüce Allah onu, kıyamette ona eriştirir. 
[402]

Bir adamın, bir kadında alacağı olduğunda, ona gitmesi, birlikte oturması ve onun elbisesini alması hakkınna sahiptir. Çünkü haram değildir.
Şayet kadın kaçıp bir halvete girerse; alacaklısı da -nefsinden emin ise- oraya girer. Bu emniyetine rağmen gözlerim muhafaza eder.

En efdali, zâlime vermediği malı, mal sahibinin helâl etmesidir. 
[403]

Bir adaman diğerinde alacağı olur ve onu almaya gücü yetmezse; ondan vaz geçmesi, onu da'vâ etmesinden hayırlıdır. Çünkü ibrada âhiret

azabından kurtulmak vardır ve böyle yapmak sevaptır. 
[404]

Bir yüzüğün üzerine, sahibinin adını yazacak olan kuyumcu, yanlışlıkla başka İsim yazsa; ıslahı mümkün değilse, -İmameyn'e göre- onu tazmin

eyler. İmâm Ebû Htnîfe (r.a.) göre ise, her hâl-ü kârda tazmin eylemez. 
[405]

Bir adam, iki kişiyi eşeğe yiyecek toplamak üzere icârlayıp, ikisine de iki eşek verir; bir zorba da onlardan, eşekleri alıp götürür; sonra da o iki
kişiden birisi onları geri alıp, diğerine iki eşek vererek, kendisi geri döner; sonra da o adam, eşeğin birini bir yere sürer; o da orada zayi olursa; bu
durumda eşeklerin sahibi muhayyerdir: Dilerse eşeği kendisine teslim ettiği arkadaşına tazmin ettirir; dilerse, eşeği sürene ödetir. Çünkü birinci

adam eşeği diğerine vermekle haddini aşmıştır. İkinci de eşeği sürmekle haddini aşmıştır. 
[406]

Altlı üstlü iki kat bir binayı gasbedip, üst katını bozanın durumu sorulduğunda, şu cevap verildi:
“Bu durumda, mal sahibi muhayyerdir: Dilerse, olduğu gibi gas-bedene terk edip tam kıymetini tazmin ettirir; dilerse yıkılan kısmın noksanlığını

ödetir.” 
[407]

Bir adam, bir buzağıyı gasbedince, buzağının anasının sütü kurursa; Fakıyh Ebû Bekir el-Belhî: “Bu gâsiba, buzağı ve ineğin noksanlığı tazmin

ettirilir. Çünkü, yavrunun ölümü, ananın noksanlığmdandır.” 
[408]

Bir adam, bir köleyi gasbederek iple bağladığında; bu köle nefsini öldürür veya ölürse; onu, gâsıp tazmin eder.
[409]

Bir adam, elbiselerini satıp, parasını almadan önce de ölür; görünen bir vârisi de olmazsa; onun alacaklarını, borçlulardan hükümdar alır.
Sonradan, bir vâris meydana çıkarsa, borçluların, borçlarını, o vârise vermeleri gerekir. Çünkü, vâris zahir olduğu zaman, hakkı da zahir olmuştur.

Sultanın, o şahsın alacağını alma hakkı ortadan kalkar. 
[410]

Tecnîsti'l-Müntehab'ta şöyle zikredilmiştir: Ölen bir kimsenin evinin duvarı yıkılsa da, içinden parası çıksa hâkim de, onu alıp, “Başkalarından

zoraki alınmış” bilerek onlara verse; bu hâkime tazminat gerekir. 
[411]

Bir adam, bir sabîyi, ailesinden izinsiz olarak, kendi ihtiyacı için bir yere yollar; bu çocuk, oynayan gocukları görünce onların yanına varır; evin

damına çıkar ve oradan Glurse; bu durumda onu, gönderen şahsın tazmin etmesi gerekir. Çünkü onu, kendi işi için gasbeylemiştir. 
[412]

Şemsü'l-İslâm'dan soruldu:
“Bir adam, başkasının kölesini veya cariyesini kendi işinde çalıştırırken, o köle veya câriye kaçarsa, ne olur?”
İmâm şöyle buyurdu:
“O şahıs, mağsûbu tazmin eder.”
“Bir kimse ortak olduğu köleyi veya eşeği, ortağının izni olmadan çahştınrsa, ne olur?” İmâm;
“Ortağının hissesini gasbetmiş olur” buyurdu.
Nâtifi'nin Ecnâsı'nda şöyle zikredilmiştir: Ortak olduğu bir köleyi, diğer ortağının izni olmadan çalıştıran şahıs hakkında iki rivayet vardır:
Hişâm'ın rivayetine göre, o şahıs gâsıp olur.
İbnü Rüstem'in rivayetine göre ise, gâsıp olmaz.
Mağsup hayvan olsaydı, her iki rivayette de çalıştıran gâsıp olurdu. İster binsin, ister yük taşıtsın fark etmezdi.
Bu zamanda bazı beldelerden gelen suallere, şöyle fetva verilmiştir: Bir adam odun kırarken, bir başkasının kölesi gelerek: “Baltayı bana ver; biraz
da ben kırayım.” der; odun sahibi buna razı olmaz; köle ise, baltayı onun elinden alıp, odun kırmaya başlar; birini kırar ve odun sahibine: “Bir odun
daha ver; onu da kırayım.” der; odun sahibi de bir odun getirip, ona verir; o köle, bu odunu kırarken, odundan bir parça sıçrayarak, kölenin gözünün

birini kör ederse; Buhara âlimleri: “Odun sahibine bir şey gerekmez.” diye fetva vermişlerdir. 
[413]

Bîr adamın evinde bir topluluk bulunurken onlardan birisi, bir aynayı alıp, ona baktıktan sonra, bir diğerine verir; o da bakar; daha sonra da, o ayna
düşüp kırılırsa; bu durumda, hiç birine tazminat gerekmez.
Çünkü, bu hâllere delâleten izin vardır.
Şayet kullanılmasına rıza gösterilmeyen bir şey olursa, ona tazminat gerekir.

Bir adam, oduncunun baltasını aldığında; o da, onu gördüğü hâlde men eylemez ve alan şahıs, onu kullanırken kırarsa; tazminat gerekir. 
[414]

Bir adam, cariyesini, câriye alıp-satan bir kimseye, onu satması için yolladığında, o satıcının karısı, cariyeyi bir ihtiyacı için, bir yere gönderir ve bu
cariyede kaçarsa; cariyenin sahibi, bu cariyeyi, satıcıya değil onu gönderen kadına tazmin ettirir. Çünkü satıcının ortaklığı vardır. İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)ye göre de ortak için tazminat yokdur.



Elbise satıcı da böyledir. 
[415]

Ebû'l-Teys'in Fetvâlan'nda şöyle zikredilmiştir: Bir câriye, efendisinin izni olmaksızın, câriye satıcısı olan bir şahsa gidip “Kendisini satmasını”
istedikten sonra; oradan ayrılır ve nereye gittiği de bilinmez; satıcı: “Ben, onu efendisine geri gönderdim.” derse; bu durumda satıcının sözü
geçerlidir. Bu satıcıya tazminat gerekmez.
Satıcı, o cariyeyi teslim almamışsa, ona “Efendisinin evine gitmesini” söylemiş olduğu kabul edilir. Ve bu satıcının, o cariyeyi gasbettiğini inkâr
etmesi geçerli olur.

Fakat, bu satıcı, o cariyeyi yolda yakalamış veya efendisinin evinden almış olursa; artık onun sözüne inanılmaz. 
[416]

Bir adam, diğerinin hayvanına, onun izni olmadan biner ve bu şahıs indikten sonra, o hayvan ölürse; İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre -eğer yerinden
ayırmadıysa- tazminat gerekmez. Zira gasp, bir şeyi sahibinden izinsiz alıp, onu yerinden ayırmak demektir.

Muhtar olan da budur. 
[417]

Bir adam, birisinin hayvanının üzerine oturur; onu yerinden ayırmaz, hareket ettirmez, başka bir adam da, gelerek o hayvanı boğazlarsa; tazminat
onun üzerine bindiğinden dolayı ölmediyse -o hayvana binene değil de- onu boğazlayana ait olur.
Bir adam, birinin hayvanına binip ve boğazlamadan veya yerinden ayırmadan önce sahibini men eylese; bir başkası da gelerek onu bo-ğazlasa, bu
takdirde mal sahibi, onlardan hangisine isterse ona ödetir.
Keza, bir adam, diğerinin evine girip, onun eşyalarını aldığı hâlde inkâr eylese; -her ne kadar yerinden aynlmasa bile- tazminat gerekir.

Eğer inkâr etmez ise, tazminat gerekmez. Ancak, onu evden çıkarır, yerinden ayırırsa; o zaman tazminat gerekir.
[418]

Bir adam, bir başkasının evine girerek, ordan bir elbise çıkarıp, başka bir yere kor; o da, orada zayi olursa; bu. iki yerin (alınan ve bırakılan

yerlerin) değişik yerler olması hâlinde tazminat gerekir; değilse gerekmez. 
[419]

Bir adam, hâlî (boş, ıssız) bir yerde bir adamı öldürdüğünde, onun yanında malı bulunur ve o mal da zayi olsa o malıda tazmin etmek gerekir.
Uyûn'da da böyle söylenmiştir.
Zahînı'd-din el-Murğînanî ise: “Tazminat gerekmez.” demiştir. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)nin kavline uygun olanıdır.
tki kişinin ortak bulunduğu bir ahırda her birinin ineği bulunur ve bu ortaklardan birisi, ahıra girip, ortağının ineğini -başka inekleri süsmesin diye-
bağlar; o inek de, hareket edip, o ipe takılarak boğulup ölürse; bu durumda bağlayana -şayet başka bir mekâna götürmedi ise- tazminat gerekmez.
[420]

Hükümdar, bir adamdan, belirli bir mal alıp, onu birinin yanına rehin olarak bırakır ve o mal, rehin alan şahsın yanında zayi olursa; -rehin alan
şahıs, kasden zayi etti ise- tazmin eder. Bu durumda, mal sahibi, hükümdar ile rehin alanın arasında muhayyerdir.
Bundan dolayı, haraç alan me'mur (câbi) rehin olarak bir şey alıp, onu da kasden zayi etse, tazmin eder. Sarraf da böyledir.

Sarraf ve haraç me'murunun şehâdetlerinde de arıza vardır. 
[421]

Mahallenin muhtarı, bir şeyi rehin alıp, onu isteğiyle zayi etse; tazmin eder. Eğer birinden alıp başka birinin yanına rehin kor ve o şahıs, bu rehni

isteğiyle zayi ederse; rehin sahibi muhayyerdir: Dilerse, muhtara, dilerse, rehin bırakılana ödetir. 
[422]

Semerkant Ehlinin Fetvalarında şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerinin başına giydiği şeyi, onun başuıdan alıp, bir başkasının başına
koyduğunda, o, başından çıkarıp atar ve o şey zayi olursa; eğer o başa giyilen şey sahibinin gözü önünde atılmış ve onun, onu alıp kaldırma imkânı
bulunduğu hâlde, o, alıp kaldırmamış ve zayi olmuşsa; bu durumda, onu alana ve atana tazminat gerekmez; değilse o dam mahayyerdir: ister,

başından alana, isterse onu atana tazmin ettirir. 
[423]

Bir adam namaz kılarken, başına giydiği külahı, (berkü, sangı veya benzeri) önüne düşer; bir adam da onu kaldırıp namaz kılan şahsın alabileceği
bir yere kor ve onu birisi çalarsa; onu yerinden ayıran şahsa tazminat gerekmez.

Şayet, sahibinin onu almasına imkân olmayacak kadar uzak bir yere koymuşsa; onu yerinden ayıran şahıs tazmin eder. 
[424]

Fetâvâ'da zikredildiğine göre, Ebu Bekir'den, alış-veriş hususunda şöyle sorulmuş:

“Bir kimse, su satan şahıstan içmek için bir tas veya bir bardak alır; o da elinden düşerek kınlım; tazminat gerekmez.” 
[425]

Semerkant Ehlinin fetvalarında şöyle denilmiştir:
Bir adam, çömlekçiye gidip, onun izniyle ve içine bakmak için büyük bir çanak alır; o da, elinden diğer çanakların üzerine düşer ve bir kaç çanak

kınlırsa; elinden düşen çanağı tazmin etmez; diğer kırılanları öder. 
[426]

Bir kimse, hamama gidip ordan hamam tasını alarak, onu bir başkasına verir ve bu tas ikinci adamın elinden düşüp kınlırsa, önceki adama tazminat

gerekmez. 
[427]

Bir adam, sahibinin izniyle bir dükkana girip, orda bir yere elbisesini asar ve o düşerse; bu düşüş, onun, çekmek gibi bir fiiliyle olmadı ise tazminat
gerekmez.
Keza, bir kimse, bir dükkandan sahibinin izni olmaksızın ve ona bakmak için bir şey aldığında, o şey düşüp kınlırsa, tazminat gerekmez. Ancak,
öderse daha iyi olur.
Şayet İzniyle aldı ise, -izin ister sarahaten olsun, isterse delâleten olsun—-o zaman ödemek gerekmez.
Bir adam, birinin evine izinli olarak girip, onun, izinsiz olarak bir kabını, ona bakmak için alır, o da düşüp kınlırsa; giren şahıs, onu almaktan men
edilmemişse, tazminat gerekmez. Çünkü, delâleten ona izin vardır.

Görmüyürmusun ki, birisi diğerinin ibriğini alıp su içerken, düşüp kırılsa tazminat gerekmiyor. 
[428]



Muntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adamın yarımda, diğer bir adamın emânet elbisesi bulunduğunda, emânet bırakılan şahıs, onun içine başka bir
elbise koyduktan sonra, emânet sahibi, elbisesini ister; emânet bırakılan şahıs da, tamamım ona verir ve emânet bırakılan bu şahsın kendi elbisesi

zayi olursa, emânet sahibi, onu tazmin eder. 
[429]

Bir adam, birisim misafir ettiğinde; misafir orda bir şeyini unutur; ev sahibi de onun unuttuğu şeyi ona yollar ve yolda giderken, onu birisi

gasbederse; -şayet o elbise, şehir içinde gasbedildi ise- tazminat gerekmez; değil de şehir haricinde gasbedîldi ise, tazminat gerekir. 
[430]

Bir adam, diğer birine asılıp onu çeker ve muhasemede bulunurlar; kendisin çekilen şahsın bir şeyi düşüp zayi olursa; ona asılan şahıs onu öder.
Uygun olan, bu cevabı tafsilatlandırmaktır. Şöyleki: Eğer düşen mal mal, sahibine yakın düşer ve sahibi onu görür; alması da mümkün olursa

tazminat gerekmez. Kendisinin alması gerektiği hâlde, almamıştır. 
[431]

Bir kimse elbisesini temizlikçiden almak için, birini gönderildiğinde temizlemeci, yanlışlıkla başka birinin elbisesini verir; o da gönderilen zatın
yanında zayi olursa; bu elbise temizlikçinin ise; tazminat yoktur, şayet başka birininse elbise sahibi muhayyerdir: İster, temizlikçiye ödetir; isterse

elçiye ödetir. Hangisine ödetirse ödetsin, o, diğerine müracaat edemez. 
[432]

Ebû Bekir'den soruldu:
“Bir adam, ortağının kendisine ait eşeğini, ondan izinsiz alıp, değirmene görür ve bu eşek, değirmende yediği buğday sebebiyle, örüse, ne lâzım
olur?” İmâm şu cevabı verdi:
Delâleten izin bulunduğundan tazminat gerekmez.
Örf inancımıza göre, bunda hayreti gerektiren bir şey yoktur. Bu, delâleten izin olduğu zaman böyledir.
Sarahaten (açıktan açığa) izin yoksa, o zaman tazminat gerekir.
Hatta, bir baba oğlunun eşeğini böyle yapsa veya bunun aksine oğlu babasının eşeğini böyle yapsa veya karı, koca birbirlerinin eşeklerini böyle
yapsalar ve eşek de ölse, -bu durumlarda- delâleten izin olduğundan, tazminat gerekmez.

Şayet, bir adam karısının cariyesini kendi şahsî işine gönderir ve bunda da karısının izni bulunmaz; câriye de kaçarsa; tazminat gerekmez. 
[433]

Ağzı açılmış bir tuluğa bir adam uğradığı hâlde, ondan bir şey almasa, tazminat gerekmez. Şayet alır da geri bırakırsa; sahibi yanında bulunuyorsa;

bir şey gerekmez. Eğer yanında değilse, verdiği zarar nis-betinde tazminatta bulunur. 
[434]

Bir kimse bir hayvanı, başkasının evine soktuğunda; ev sahibi, onu çıkarır ve hayvan ölürse; bu durumda çıkarana tazminat gerekmez. 
[435]

Bir adam, elbisesini birinin evine bıraktığında, ev sahibi, onu elbise sahibide hazırda olmadığı bir sırada dışarı atarsa; bu durumda atana tazminat

gerekir. 
[436]

En doğrusu her türlü noksanlardan münezzeh olan en Allâhu Teâlâ bilir.

[1]
 Muhıyt.

[2]
 Yenâbî.

[3]
 Nihâye.

[4]
 Kâfî.

[5]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[6]
 Tebyîn.

[7]
 Kifâye.

[8]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[9]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[10]
 Zehıyre.

[11]
 Gunye.

[12]
 Füsûlü'l-İmâdiyye.

[13]
 Gunye.

[14]
 Hidâye.

[15]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[16]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[17]
 Gunye.

[18]
 Tahâvî Şerhı.

[19]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.



[20]
 Muzmarât.

[21]
 Tebyîn.

[22]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[23]
 Teybin.

[24]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[25]
 Zehıyre.

[26]
 Muhıyt, Fetâvâyi Kâdîhân.

[27]
 Yenâbi, Fusûlü'l-Imâdiyye.

[28]
 Hidâye.

[29]
 Hulâsa.

[30]
 Mebsût.

[31]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[32]
 Tahâvî Şerhı.

[33]
 Muzmerât.

[34]
 Tebyîn.

[35]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[36]
 Mebsût.

[37]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[38]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[39]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[40]
 Tatarhâniyye.

[41]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[42]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[43]
 Hidâye.

[44]
 Fetâvâyi Kerhî.

[45]
 Tahâvî Şerhi.

[46]
 Kâfî.

[47]
 Nihâye.

[48]
 Muhıyt.

[49]
 Zahîriyye.

[50]
 Hidâye.

[51]
 Zehıyre.

[52]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[53]
 Gunye.

[54]
 Muhtar Şerhı.

[55]
 Zahîriyye.

[56]
 Cevâhirul-Ahlâtî.

[57]
 Zahîriyye.

[58]
 Mebsût.

[59]
 Tahâvî Şerhı.

[60]
 Hızânetü'l-Müftin.

[61]
 Muhıyt.



[62]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[63]
 Serahsî'nın Muhıyt.

[64]
 Sirâcül'l-Vehhâc.

[65]
 Muhıyt.

[66]
 Muhıyt.

[67]
 Tecrîd.

[68]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[69]
 Muhıyt.

[70]
 Mebsût.

[71]
 Zehıyre.

[72]
 Mebsût.

[73]
 Künye.

[74]
 Muhıyt.

[75]
 Mebsût.

[76]
 Muhıyt.

[77]
 Gunye.

[78]
 Kerderî'min Vecîzi.

[79]
 Kâfi.

[80]
 Fetâvâyi Kâdihân, Fetâvâyi Kübrâ.

[81]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[82]
 Gunye.

[83]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[84]
 Muhıyt.

[85]
 Tatarhâniyye, Zehıyre.

[86]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[87]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[88]
 Gunye.

[89]
 Muhıyt.

[90]
 Tehzîb.

[91]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[92]
 Muhıyt.

[93]
 Zehıyre.

[94]
 Muhıyt.

[95]
 Zehıyre.

[96]
 Tahâvî Şerhı.

[97]
 Nihâye.

[98]
 Muhıyt.

[99]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[100]
 Muhıyt.

[101]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[102]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[103]
 Zehıyre.



[104]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[105]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[106]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[107]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[108]
 Zehıyre.

[109]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[110]
 Muhıyt'.

[111]
 Fetâvâyi Kadihan.

[112]
 Zehıyre.

[113]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[114]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[115]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[116]
 Fetâvâyi Kâdîhân, Hulâsa, Câmiü'l-Kebîr.

[117]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[118]
 Zehıyre.

[119]
 Muhıyt.

[120]
 Tahâvî Şerhı.

[121]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[122]
 Zehıyre.

[123]
 Fetavayi Kâdîhân.

[124]
 Zehıyre.

[125]
 Kerderi'nin Vecizi.

[126]
 Kerderi'nin Vecizi.

[127]
 Zehıyre.

[128]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[129]
 Zehıyre.

[130]
 Muhıyt.

[131]
 Suğrâ.

[132]
 Hızânetü’l-Müftin.

[133]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[134]
 Zahiriyye.

[135]
 Muhıyt.

[136]
 Kerderi'nin Vecîzi.

[137]
 Fusûlü'l-Imâdiyye.

[138]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[139]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[140]
 Hulâsa.

[141]
 Fetâvâyi Imâdiyye.

[142]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[143]
 Tatarhâniyye.

[144]
 Muzmerât.

[145]
 Fetâvâyi Kâdihân.



[146]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[147]
 Hâvî Şerhı.

[148]
 Tatarhâniyye.

[149]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[150]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[151]
 Muhıyt, Zehıyre.

[152]
 Tatarhâniyye.

[153]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[154]
 Muhıyt.

[155]
 Sirâcü'l-Vehhac.

[156]
 Hızanetü'l-Müftin.

[157]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[158]
 Muhıyt.

[159]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[160]
 Zahîyriyye.

[161]
 Mütekıt.

[162]
 Kübrâ.

[163]
 FüsûIü'l-Imâdiyye.

[164]
 Muhıyt.

[165]
 Gunye.

[166]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[167]
 Gunye.

[168]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[169]
 Muhıyt.

[170]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[171]
 Muhıyt.

[172]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[173]
 Zahiriyye

[174]
 Muhıyt.

[175]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[176]
 Muhıyt.

[177]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[178]
 Fetâvayi Kâdîhân.

[179]
 Muhıyt.

[180]
 Tatarhâniyye.

[181]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[182]
 Zehıyre.

[183]
 Zahîriyye.

[184]
 Kederi’nin Vecizi.

[185]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[186]
 Zehıyre.

[187]
 Füsûlü'l-İmâdiyye.



[188]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[189]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[190]
 Fetâvâyi Kadihan.

[191]
 Hızanetü'l-Müftin.

[192]
 Zehıyre.

[193]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[194]
 Muhıyt.

[195]
 Kerderî'nin Vecîzi..

[196]
 Cevâhirü’l-Ahlatı.

[197]
 Muhıyt.

[198]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[199]
 Kerderi’nin Vecîzi.

[200]
 Zehıyre.

[201]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[202]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[203]
 Kerderi'nin Vecîzi.

[204]
 Sirâciyye.

[205]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[206]
 Tatarhiniyye.

[207]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[208]
 Muhıyt.

[209]
 Kübrâ.

[210]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[211]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[212]
 Füsûlü’l-Imâdiyye.

[213]
 Muhıyt.

[214]
 Hulâsa.

[215]
 Zahîriyye.

[216]
 Timurtaşi.

[217]
 Mebsût.

[218]
 Mebsût.

[219]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[220]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[221]
 Muhıyt.

[222]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[223]
 Kerderi'nin Vecîzi.

[224]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[225]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[226]
 Muhıyt.

[227]
 Mebsût.

[228]
 Muhıyt.

[229]
 Mebsût.



[230]
 Kerderi'nin Vecîzi.

[231]
 Muhıyt.

[232]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[233]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[234]
 Serahsi'nin Muhıyt.                                

[235]
 Tatarhâniyye.

[236]
 Muhıyt.

[237]
 Hulâsa.

[238]
 Zâhirü'r-Rivâye.

[239]
 Kübrâ.

[240]
 Cevâhiru'l-Fetâvâ.

[241]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[242]
 Muhıyt.

[243]
 Tatarhâniyye.

[244]
 Fetâvâyi Kadihân.

[245]
 Muhıyt.

[246]
 Yenâbi.

[247]
 Nihâye.

[248]
 Zahiriyye.

[249]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[250]
 Kerderi’nin Vecîzi.

[251]
 Tebyîn.

[252]
 Fetâyâyi Kâdîhân.

[253]
 Hızânetü'l-Müftin.

[254]
 Zehıyre.

[255]
 Kâfi.

[256]
 Hulâsa.

[257]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[258]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[259]
 Kerderi'nin Vecîzi.

[260]
 Hızanetü'l-Müftin.

[261]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[262]
 Gunye.

[263]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[264]
 Muhıyt.

[265]
 Muhıyt, Füsûlü'l-Imâdiyye.

[266]
 Muhıyt.

[267]
 Zehıyre.

[268]
 Fetâvâyi Zahîriyye.

[269]
 Muhıyt.

[270]
 Füsûlü'l-Imadiye.

[271]
 Hızânetu'I-Müftin.



[272]
 Hızânetü'l-Müftin.

[273]
 Zehıyre.

[274]
 Zahîriyye.

[275]
 Zehıyre.

[276]
 Zahîriyye.

[277]
 Fusûlü'l-Imâdiyye.

[278]
 Gunye.

[279]
 Füsûlü'l- Imâdiyye”

[280]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[281]
 Zahîriyye.

[282]
 Fusülü'l-Imadiyye.

[283]
 Zahîriyye.

[284]
 Muhıyt.

[285]
 Tatarhâniyye.

[286]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[287]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[288]
 Fetâvâyi Kadihan.

[289]
 Serâhsi’nin Muhıyt.

[290]
 Hulâsa.

[291]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[292]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[293]
 Hulasa.

[294]
 Tahâvî Şerhı.

[295]
 Muhıyt.

[296]
 Yenâbi.

[297]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[298]
 Hulâsa.

[299]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[300]
 Hızânetü'l-Müftin.

[301]
 Muhıyt.

[302]
 Kerderi'nin Vecîzi.

[303]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[304]
 Kerderi'nin Vecîzi.

[305]
 Zehıyre.

[306]
 Muhıyt.

[307]
 Tatarhâniyye.

[308]
 Muhıyt.

[309]
 Zahîriyye.

[310]
 Kâfi.

[311]
 Fusülü'l-Imâdiyye.

[312]
 Kâfi.

[313]
 Tatarhâniyye.



[314]
 Zehıyre.

[315]
 Kerderi'nin Vecîzi.

[316]
 Cevâhıru'l-Fetâvâ.

[317]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[318]
 Muhıyt.

[319]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[320]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[321]
 Muhıyt.

[322]
 Sîrâcü'l-Vehhâc.

[323]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[324]
 Tahâvî Şerhı.

[325]
 Kâbî.

[326]
 Sirâcü'l- Vehhâc.

[327]
 Muhıyt.

[328]
 Muhıyt.

[329]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[330]
 Muhıyt.

[331]
 Muhıyt.

[332]
 Füsûlü'I-Imâddiye.

[333]
 Hızanetü'l-Müftin.

[334]
 Cevâhirü'I-Ahlâtî.

[335]
 Mültekıt.

[336]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[337]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[338]
 Tatarhâniyye.

[339]
 Mebsût.

[340]
 Kübrâ.

[341]
 Kübrâ.

[342]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[343]
 Muhıyt.

[344]
 Tatarhâniyye.

[345]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[346]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[347]
 Zehıyre.

[348]
 Zahiriyye.

[349]
 Hâvî.

[350]
 Muhıyt.

[351]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[352]
 Füsûlü’l-Imâdiyye.

[353]
 Hâvî.

[354]
 Zahîriyye.

[355]



 Tatarhâniyye.
[356]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[357]

 Zehıyre.
[358]

 Tatarhâniyye.
[359]

 Muhıyt.
[360]

 Tatarhâniyye.
[361]

 Füsûlü'l-Imadiyye.
[362]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[363]

 Muhıyt.
[364]

 Kerderî'nin Vecizi.
[365]

 Fetâvâyi Kâdîhan.
[366]

 Hulâsa.
[367]

 Muhıyt.
[368]

 Muhıyt.
[369]

 Tatarhâniyye.
[370]

 Füsûlü'l-Imâdiyye.
[371]

 Mültekıt.
[372]

 Tatarhâniyye.
[373]

 Fetâvâyi Kübrâ.
[374]

 Muhıyt.
[375]

 Fetâvâyi Attâbiyye.
[376]

 Hâvî.
[377]

 Fetâvâyi Kübrâ.
[378]

 Tatarhâniyye.
[379]

 Muhıyt.
[380]

 Gunye.
[381]

 Hızânetu'l-Müftin.
[382]

 Füsûlü'l-Imâdıyye.
[383]

 Ünye.
[384]

 Cevhere’n-Neyyire.
[385]

 Kerderî'nin Vecizi.
[386]

 Muhıyt.
[387]

 Gunye.
[388]

 Tatarhaniyye.
[389]

 Kübra.
[390]

 Tatarhaâniyye.
[391]

 Gunye.
[392]

 Tatarhaniyye.
[393]

 Gunye.
[394]

 Tatarhâniyye.
[395]

 İstihsân.
[396]

 Fetâvâyi Altâbiyye.



[397]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[398]
 Zehıyre.

[399]
 Fetâvâyi Altâbiyye.

[400]
 Zahîriyye.

[401]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[402]
 Fetâvâyi Attâbiyye.

[403]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[404]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[405]
 Kerderî'nin Vecizi.

[406]
 Fetâvâyi Cevâhir.

[407]
 Fetâvâyî Ebû'l-Feth.

[408]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[409]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[410]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[411]
 Tatarhâniyye.

[412]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[413]
 Zahîriyye.

[414]
 Gunye.

[415]
 Kübrâ.

[416]
 Muhıyt.

[417]
 Gıyâsiyye.

[418]
 Fetâvâyi Kadihan.

[419]
 Kübrâ.

[420]
 Hızanetü'l-Müftîn.

[421]
 Muhıyt.

[422]
 Tatartaâniyye.

[423]
 Zehıyre.

[424]
 Kübra.

[425]
 Hâvî.

[426]
 Zahîriyye.

[427]
 Muhıyt.

[428]
 Kübrâ.

[429]
 Muhıyt.

[430]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[431]
 Fetevâyi Kâdîhân.

[432]
 Kerderî'nin Vecizi.

[433]
 Gunye.

[434]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[435]
 Hızânelü'l-Müftin.

[436]
 Hâvi.



KİTABÜ'Ş-ŞÜFA
(ŞÜF'A)
1- ŞÜFANIN MÂNÂSI, ŞARTI, SIFATI VE HÜKMÜ

Şüfanın Tarifi
Şüf'anın Şartları
Şüf'anın Mahiyeti
Şüf'anın Hükmü

2- ŞÜF'ANIN MERTEBELERİ
3- ŞÜF’A TALEBİ

Şahid Talebi
Mülküyet Talebi:
Mülkiyet Talebinde Bulunmanın Şekli:

4- ŞEFÎ, SATILAN ŞEYİN TAMAMINDA VEYA BİR KISMINDA HAK SAHİBİ OLMASI
5- ŞÜFADA DAVALAŞMA VE HÜKÜM
6- ŞEFİ'LERİ OLAN BİR YERİN SATILMASI
7- MÜŞTERİNİN, BİR YERDE VE ORAYA BİTİŞİK YERLERDE ŞÜFA BULUNDUĞUNU İNKAR ETMESİ
8- SATİN ALAN ŞAHSIN, ŞÜFA HAKKI BULUNAN BİR YERDE TASARRUFTA BULUNMASI
9- ŞÜF'A HAKKI SABİT OLDUKTAN SONRA, ONU İBTAL EDEN VE ETMEYEN ŞEYLER

Şüf'a Hakkının Zarurî Olarak İbtâl Olması
10- ŞEFİ, MÜŞTERİ VE SATICI ARASINDAKİ İHTİLAF VE ŞÜF'ADA ŞEHADET
11- ŞÜF'ADA VEKİL TÂYİN ETMEK; VEKİLİN ŞÜF'AYI TESLİM ETMESİ VE BUNUNLA İLGİLİ MES'ELELER
12- KÜÇÜK ÇOCUĞUN ŞÜTASI
13- URUZ İLE SATILAN ŞÜFANIN HÜKMÜ
14- ŞÜF'ADA SATIŞIN FESHİ VE İKÂLESİ UE BUNLARLA İLGİLİ HALLER
15- EHLİ KÜFRÜN ŞÜF'ASI
16- HASTANIN ŞÜFASI
17- ŞÜF'A İLE İLGİLİ ÇEŞİTLİ MES'ELELER

KİTABÜ'Ş-ŞÜFA
 

(ŞÜF'A)
 

1- ŞÜFANIN MÂNÂSI, ŞARTI, SIFATI VE HÜKMÜ
 
Şüfanın Tarifi
 
Şüfa: Satılan veya bir karşılık (ivaz) şartıyle hîbe edilen bir akan veya akar hükmünde olan bir malı müşteriye mevhûbün lehe (kendisine bağış

yapılan şahsa) her kaça mal olmuşsa, o miktara müşteriden veya ona satan şahıstan yahut mevhûbün lehten cebren alıp temellük etmektir. 
[1]

Şefi: (şüfadar) Satılan veya ivazla hibe edilen akarda şüfa hakkı bulunan yani o akara temellüke yeikisi bulunan kimse.
Meşfû: Satılmakla veya ivaz şartıylejhibe edilmekle kendisine şüfa hakkının tealluk ettiği akar.
Meşn'un bin: Şebi'in, şüfa hakkına nail olmasına sebep olan mülk. Bir kısmı satılan mülk bir evdeki, satılmayan bir hisse-i şayia gibi. Satılmayan
bu hisse sebebiyle, bunun sahibinin, satılan kısma karşı şüfa hakkı vücûde gelir.
 
Şüf'anın Şartları
 
Şüfanın çeşitli şartlan vardır:
1- Şüf a hakkının sabit olması için, meşfûun bir başkasına, müaveza (malî bir karşılık) akdi ile intikal etmesi şarttır. Bu da satış veya bu mânâda bir
şey yapmak demektir. Bunlar olmadan şüfa hakkı vacip olmaz.
Bundan dolayıdır ki, hîbe yapılsa, tasadduk edilse, miras kalsa veya vasıyyet edilse, şüfa gerekmez. Çünkü, şüfa şüfa olmak, kendisinden alınana
karşı, mülkiyet edinmektir, müâveda mânâsında da bu yoktur.
Şayet şefi alacaksa; ya kıymetiyle alır veya meccânen alır; öncekine yol yoktur; çünkü kendisinden alınan şahıs, onun kıymetine mâlik olmamıştır;
ikinci ye de sahip olmamıştır. Çünkü, cebir teberruda caiz değildir; onu almak aslen mümtenidir.
Şayet, ivaz (bedel) şartıyla karşılıklı hîbe olur ve teslim tesellüm yaparlarsa; şüfa vacip olur.
Onlardan birisi teslim alıp, diğeri almasa üc imâmıza göre de şüfa olmaz.
Şayet, bir kimse, akarım bedelsiz hîbe ettikten sonra, kendisine bağış
yapılan zat, o yerden dolayı bedel verse; her iki yerde de şüfa olmaz.
Ne bağış yapılan yerde; ne de ivaz (karşılık) olarak verilen yerde.
Bedel oları yerin sathında şüfa olur. İster şüfa, ikrar yoluyla
olsun; ister inkâr yoluyla veya susmakla olsun farketmez.



Keza, ikrarla kendinden dolayı anlaşma yapılan evdeki gerekçe, inkâr olursa; şüfa gerekmez.
Lâkin şefi, belge getirmekde, iddia sahibi yerinde olur. Eğer, evin müddeînin olduğuna dair belge getirir veya iddia olana yemin verir, o da yemin
etmezse; onun için şüfa hakkı vardır.
Keza sükûttan dolayı kendisinde sulh yapılan evde, şüfa gerekmez. Çünkü şart olmadığından hüküm sabit olmamıştır.
Şek (Şüphe) ile de şüphe şartın varlığında olursa hüküm sabit olmaz.
Şayet sulh bedeli menfaat veriyorsa, bu durumda sulh yapılan evde şüfa yoktur. Sulh, ister ikrar; ister inkârla yapılsın farketmez.
Eğer müddeî evi almak için anlaşma yapıyor ve ona da başka ev veriliyor; sulh da inkârdan ileri geliyorsa; her iki evin diğerindeki şüfa kıymetini
bilmek vaciptir.
İkrardan dolayı yapılıyorsa, sulh caiz olmaz ve iki evde de şüfa gerekmez. Çünkü, o müddeînın mülküdür.
2- Şüfanın şartlarından birisi de, bir mili diğerine bedel atmıktır. Buna göre: cinayetten dolayı yapılan anlaşma şüfadan hâriçtir ve kısası gerektirir.
Şayet cinayetten dolayı anlaşma yapılmışsa, -kısasın dışında- kendinde şüfa hakkı bulunan eve karşı sulh yapılmış olması hâlinde, diyet gerekir.
Keza, bir eve karşı, bir köle azâd ederse, şüfa gerekmez.
3- Şüfanın şartlarından birisi de; satılan mafan akar olması veya o hükümde, o manada o duadır. Eğer başka şey olursa bi'1-icma onda şuf a hakkı
olmaz.
Akar, ister taksimi muhtemel olsun; ister, (hamam, değirmen, ku yu, kanal, kaynak veya küçük bir ev gibi) taksimi muhtemel olmasın müsavidir.
4- Şüfanın şartlarından birisi de: Satılan şeyden, satıcının mülkiyet hakkının çıkmanar.
Şayet, hakkı kesilmez ise şüfa yoktur. Satıcının, muhayyerlik şartıyla satması gibi.
Satıcıdan muhayyerlik hakkının düştüğü zaman, şüfa vacip olur.
Şayet muhayyerlik müşteride ise, şüfa hakkı gerekir.
Eğer her iki taraf da muhayyer olursa yine şüfa hakkı gerekmez.
Eğer satıcı şüfa sahibini muhayyer bırakmışsa, yine şüfa yoktur.
Şayet şefi (şüfa hakkı sahibi olan) izin verirse; satış caiz olur ve ona şüfa hakkı yoktur. Satışı fesh etse de, bu hakkı yoktur. Burda şüfa hakkı olana
çâre, -satıcı izin verene kadar veya izin müddeti geçene kadar- fesh de etmez izin de vermez. O zaman, ona şüfa hakkı vardır.
Kusur görme muhayyerliği, şüfa hakkına mâni olmaz.
5- Şüfanın şartlarından birisi de: Satıcının haklanın gitmesidir. Fâsid satışda şüfa gerekmez.
Şayet müşteri fasid satışla aldığı şeyi, sahih satışla satar; şüfa sahibi de gelirse; muhayyerdir: isterse, önceki satışla satın alır; isterse, ikinci satışla
satın alır.
Eğer ikinci satışla satın alırsa, onun parası mukabiliyle alır.
Şayet önceki satışla alırsa, satılan şeyin teslim alındığı günkü kıymetiyle satın alır. Çünkü o satış fasid satıştır; mağsûp gibidir.
Bu asla göre, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ın: “Bir kimse, fâsid satışla bir yer satın alıp, üzerine bina yaparsa; onun üzerine şefi hakkı gerekir.” Kavli
çıkar.
İmameyn'e göre ise, sabit olmaz.
6- Şüfanın şartlarından biride: Satış vaktinde şüfa bibinin, şüfa aldığı evde mülkiyelinin bnlnnmandır.

İcarda oturduğu ev için şüfa hakkı yoktur. 
[2]

Ev satılmadan önce, kendi hakkım satmış olması da böyledir.
Kendi hissesini mescid yapması da böyledir.
7- Şüfanın şartlarından biriside: Hakkı inkâr edildiği zaman, mutlaka hüccetinin balonmasıâır. O bey yine, (senet) şahittir veya diğerinin onu tasdik
etmesidir.
Bu hakkın zuhurunun şartıdır; sübûtunun şartı değildir.
Müşterinin şefiin mülküyet hakkının olduğunu, inkâr etme hakkı yoktur. Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmam Muhammed (r.a.)'in kavlidir. Bu
hususta, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'tan da bir rivayet vardır.
8- Şüfanın şartlarından birisi de: Mesfâa olacak evin, satış zamanı, şüfa sahibinin oturmaktadır. Şayet öyle olursa, şuf a icab eylemez.
9- Şüfanın şartlarından birisi de: Safa sahibinin satışa veya hükmüne rızasının bunuıaBaaar. ister, sarahaten; isterse delâleten olsun. Şayet satışa
veya hükmüne sfarahaten veya dalâleten razı olursa; şöyleki: Ev sahibi, evin satışına bir vekil tayin eder; o da evi satarsa şüfa hakkı olmaz.
Müdârib de böyledir. Müdârip, müdârebe malını satar; halbuki, mal sahibi onun için başka bir eve şefi olursa; ev sahibine, şüfa hakkı yoktur, ister
evde fazlalık olsun, isterse olmasın farkı yoktur.
şüfa sahibinin müslüman olması, şüfânın vücûp şartlarından değildir.
İki zimmî arasında da şüfa hakkı geçerlidir. Müslümana karşı, bir zimmînin de şüfa hakkı vardır. Keza şüfada erkek olmak kadın olmak, hür olmak,
akıllı olmak, bulûğa erişmiş olmak ve adalet sahibi olmak şart değildir.
İzinli köle, mükâtep, bir kısmı azad edilmiş köle, kadınlar, çocuklar, deliler zulüm ehli olanlara da şüfa hakkı vardır.
Şabî için veya onun malında tasarruf hakkı bulunan velisi, babası, vasisi, babasının babası, vasisi, (hâkim veya hakimin tayin eylediği vasî) için de

şüfa hakkı vardır. 
[3]

 
Şüf'anın Mahiyeti
 
Şüfanın sıfatı: Şefi'in, şartsız olarak, müşteriden önce o yeri görme muhayyerliği ile reddetmek üzere, almasıdır.

Bu şart müşteri için olmaz. Müşteri için olan diğer şartlar şefi, içinde geçerlidir. 
[4]

 
şüfanın Hükmü



 
Şüfanın hükmüne gelince; sebebi tahakkuk ettiği vakit, şüfayı istemesi; isteğini te'kid etmesi; rıza ve hüküm sebebiyle, mülküyetin sâbit olmasıdır.
[5]

Âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
Menkûl (taşınır) mallarda şüfa gerekmez. Şüf a ancak akarlarda gerekir ve maksud olan odur.
Ev, bağ, bahçe, arazi gibi.
Arazide mülküyetine sahib olmak ve yanyana bulunmak da şarttır.
Şayet, yanında beytü'1-mâle âit arazi bulunur ve imam, onu insanlara zirâat için vermiş olursa; oranın çukur yerine toprak taşır, doldururlar ve
oraya sahip olurlarsa onların olur. Şayet o yer satılsa, satışı bâtıl olur. Eğer yapılan iş belli ise, satışı caiz olur. Fakat, şüfa hakkı olmaz.

Hatta vakıf evinin yanında bir ev satılsa, vâkıfa şüfa hakkı yoktur. Mütevelli de şüfa olamaz. 
[6]

Keza, bu ev, bir adama vakfedilmiş ise, kendisine vakfedilen şahsa da, -bu vakıf sebebiyle- şüfa yoktur. 
[7]

Vakıf arazisinde evi olana da şüfa hakkı yoktur.

Eğer tamir edip satarsa; komşusuna şüfa yoktur. 
[8]

Tecrîd'de şöyle zikredilmiştir: Vakıf gibi satışı caiz olmayan akardan da şüfa yoktur.

Bir adam, bir ev satın alıp, onu da, yanındaki ev satılana kadar teslim almasa; onun için şüfa hakkı vardır. 
[9]

Kadına mehir olan ev veya icar içinde şüfa yoktur. Azad karşılığı da şüfa yoktur. 
[10]

Bir adam, bir kadını, mehr-i müsemmasız nikahladıktan sonra, ona, bir evi mehr-i misil sebebiyle satsa; şüfa gerekir.

Şayet eve karşı nikâhlar veya mehr-i müsemmâlı nikahlarsa; sonra da kadın, evi alırsa; ona, şüfa yoktur. 
[11]

Mehr-i müsemma ile nikahlayıp, sonra da ona satarsa; şefi için, şüfa gerekir.

Keza, kadını mehirsiz nikâhlar; hâkim de ona mehir yazar; sonra da ona, yazılan o evi satarsa, şefie şüfa gerekir.
[12]

Bir kimse, bir kadını,o kadın, sonradan kendisine, bin dirheme geri vermek üzere, bir eve karşılık nikahlarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, o
evden dolayı bir şüfa yoktur.
İmâmeyn'e göre ise bin dirhemin hissesine şüfa vardır.

Keza kadım tekrar kocasına vermek üzere, bir dirhem mal karşılığı boşarsa, bu hüküm, öncekine muhaliftir 
[13]

Kasden öldürülen bir adam için, kan sahibi, “Bin dirheme geri vermek üzere,” bir eve karşılık anlaşma yaparsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, o
eve şüfa yoktur.
İmâmeyn'e göre ise, bin dirhemin onbirde birini alır.
Bir kimse, birisini kasden, diğerini hatâen yardığı başlar için bir ev karşılığında anlaşma yaparsa, ona şüfa yoktur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye

göre böyledir. İmâmeyn'e göre ise, şefi, onun yarısını, beşyüz dirheme alır. Zira, hata ile olan baş yarmak, beşyüz dirhemi gerektirir. 
[14]

Bir adam, bir kadım, mehirsiz nikâhlar ve ona, mehir olarak bir ev hükmedilir veya: “Ben, o evi, sana mehir kıldım.” yahut “Şu evi, sana mehir

verdim.” derse; o evde, şefi için şüfa hakkı yoktur. 
[15]

Bir adam, mehir söylemeden bir kadın nukâhladıktan sonra, ona bir ev verirse; bunda iki durum vardır: Eğer kocası: “Onu, sana mehir verdim.
Onda şüfa yoktur.” derse; şüfa yoktur.

Şayet: “Onu, sana mehir verdim, onda şüfa vardır.” derse; vardır. 
[16]

Bir adam küçük bir kızını, bir eve karşılık olarak evlendirdiğinde; şefide şüfa ister; baba da kızı ona belirli bir mehirle veya evin kıymeti ile
verirse; işte bu satış olur ve şefiin onda şüfa hıkkı vardır.
Keza, kız, büyük olsa ve onu teslim etse; işte bu da bir satıştır ve şefi için onda şüfa hakkı vardır.
Bir eve karşı, bir nefsin kefaleti olsa; onda şüfa yoktur. îster o nefis, kısas kefili olsun; ister had, ister mal kefili olusun; bunların tamamında sulh
bâtıldır.

“Sen, onu, evin yerine teslim aldın mı?” derse; o takdirde sulh bâtıldır. 
[17]

Karşılıksız bağışı caiz olmayan bir kimse (oğlunun malında babası gibi; mükâtep gibi, ticâret ehli köle gibi) karşılıklı verse; bu sahih olmaz. İmâm
Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu durumda şüfa gerekmez.
İmâmeyn'e göre, hîbe sahih olur ve şüfa gerekir.
Bir adam, “Bin dirhem vermesi şartıyla” evini bir başkasına bağışlamak üzere birine bağışlarsa; onda karşılıklı teslim-tesellüm etmedikçe şefiin
şüfası yoktur.
Bir adam, diğerine: “Filan adama, bin dirheme satmak üzere, evimi vasiyet eyledim.” der ve vasiyet eden şahıs ölür; kendisine vasiyet edilen şahıs
da: “Kabul ettim.” derse; şefî'a şüfa gerekir.
Şayet: “Bin dirhem karşılığı, onu vasiyyet eyledim.” der; hîbeye de mübaşeret etmezse (Yâni bağış olarak vermezse) hükümde müsavidir.
Eğer söylenilen yeri, karşılık şartıyla verir; karşılıklı da teslim tesellüm yaparlarsa, işte bu caiz olmaz. Bize göre, bunda şûra da olmaz.
Borcundan vaz geçmesine karşılık, evini hîbe eder ve ona da bir isim koymaz, teslim de alırsa; şefi gibi olur ve onda şüfa olur.
Keza, İbra şartıyla, onun o evde yaptığı iddiaya karşılık olarak bağış yaparak onu da teslim alırsa; aynısı olur. istihkak da, şüfa da meydana gelir.
[18]



Bir adam, bin dirheme bir câriye satın alır ve onun ikrar veya inkâr eylediği kusura karşılık, bir ev ile anlaşma yaparlarsa; onun için de şüfa vardır.
[19]

Kusuruna karşılık bir evle anlaşma yapsalar, teslim aldıktan sonra, söz anlaşma yapanın sözüdür. 
[20]

Bir adamın, diğerinde alacağı olduğunda, borçlu ikrar veya inkâr eder ve bu alacağa karşılık bir ev vermek üzere anlaşma yaparlar; veya ondan bir
ev satın alıp, onu alırsa; onda, şefi için, şüfa hakkı vardır.
Şayet, alacaklı ve şefi borcun cinsinde ihtilaf ederlerse; bu müşteri ile şefiin parasındaki ihtilafları gibidir. Bu durumda üzerinde hak olanın sözüne

iltifat edilmez 
[21]

Üç kişinin ortaklaşa bir evi bulunduğunda, başka bir adam daha gelerek, “O evde, kendisinin de hakkı olduğunu” iddia eder; o ortaklardan birisi
de iddiacı ile bir mal karşılığında anlaşma yaparlar; diğer iki ortakda şüfa hakkı isterler ve iddia, ortakların ikrarı üzerine yapılmış olursa (şöyleki:
ortaklar, iddia edenin iddiasım kabul eylemişler, onlardan birisi de, o iddiacı ile anlaşmayı husûsi olarak yapmışsa) otakdirde, ortakların şüfa hakkı
vardır.
Şayet sulh, ortakların inkârı üzerine yapılmış ise, o takdirde şüfa yoktur.
Eğer anlaşma, iddiacının iddiası üzerine yapılmış; ortaklardan ikisi inkâr eylemişler ve “Onun hakkı yoktur.” demişler; bu durumda hâkim de sulh
yapan ortaktan müddeinin iddiasına karşılık olarak beyyine istemiş; o da beyyine ibraz etmişse; beyyinesi kabul edilir. Çünkü, satıcının mülkiyeti,
müşteriye sabit olmuştur; Satış sabit olunca ve beyyine kabul edilince, diğer ortakların da ikrarı sabit olmuş gibi olur. O zaman, şüfa olur.

Keza, adam bir evi iddia eder ve davalı, başka bir eve karşılık, sulh yaparsa, kendisinde sulh yapılan evde, şefi için şüfa olmaz. 
[22]

Bir kimse, alacak veya emânet, yahut hatâen yaralama iddia ettiğinde, bir ev veya bir duvar karşılığında anlaşma yaparlarsa, şefi için, onda şüfa
hakkı vardır.
Vasiyetle içinde oturulan bir ev veya yanında duran bir köle olunursa; onda şûf a yoktur.
Bir adam, diğerine karşı bir mal iddiasında bulunur (duvarının üzerine ağaç koyma gibi.) Üzerinden de zaman geçerse; bu caiz olur. Buna şüfa
olmaz.
Müntekâ'da, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:  “Bir adam, bir ev satın alıp, şefi için de, üç gün muhayyerlik şartı
koşsa; şayet şefi: “Şüfa hakkını almak üzere, satışı geçerli kılarım.” derse; onun, şüfa hakkı vardır. Eğer bir şey söylemez ise, şüfa hakkı yoktur.”
[23]

Bir kimse şefi için, şüfa tazmin etmek üzere, evini sattığında, şefide hazır olur ve satıcı tazminatı öderse; satış caiz olur. Şayet müşteri, evi, şefie,

şüfayı kendi vermek üzere satın alır şefide hazır bulunur ve vereceğini verirse,satış caiz olur. Artık şüfa kalmaz. 
[24]

Müşterinin devamlı muhayyer olması hâlinde, şefi için, şüfa hakkı olmaz.

Eğer, müşteri muhayyerliği ibtal eder; üç gün sonra da satış icabederse, şüfa vacip olur. İmâmeyn'e göre, üç günden sonra da şüfa gerekir. 
[25]

Şayet müşteri, kendi nefsi için bir aylık veya benzeri bir muhayyerlik korsa; İmam Ebû Hanife (r.a.)'ye göre şüfa yoktur.

Eğer muhayyerliği ibtaledip, bozarsa; üç gün geçmeden önce, satış sıhhata kavuşur. şefie de şüfa vacip, olur. 
[26]

Fetâvâyi Attabiyye'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, üç günlük muhayyerlikle satar; sonra da muhayyerliği üç gün daha uzatılırsa; şefi şüfa

hakkını,isterse önceki üç gün bitince alır. Onu başka bir komşuya reddeylese, diğer komşu da sûfasını alır. 
[27]

Belirli bir köle karşılığında, bir ev satıldığında, iki tarafda muhayyerliği şart koşarlar ve şart satıcı tarafından olursa; şefi için, -satış tamam

olmadıkça- şüfa yoktur. Muhayyerlik ister, evde olsun; isterse kölede olsun, farketmez. 
[28]

Bir adam, bir köle karşılığında, bir ev satın alır ve bu müşteri, ev için üç gün muhayyer olursa; şefi için, şüfa hakkı vardır.
Eğer, onu müşteriden alırsa, ona satması icabeder. Ev, müşteriye teslim edilince, muhayyerlikte ibtâl olur.
Eğer satıcı razı olmaz ise, köleyi alıp, kıymetini verir, O takdirde, şefiin şüfa hakkı olmaz.
Eğer ev, satıcının elinde ise, o takdirde şefi kölenin kıymetini ondan alıp, müşteriye teslim eder.
Şayet ev, müşterinin elinde olur; köle de satıcının yanında zayi olduktan sonra, satış bozulmuş ve müşteri, evi geri vermiş olursa; o takdirde şefi

kölenin bedelini alır. 
[29]

Eğer muhayyerlik, evi satanda olur ve satılan evin yanındaki ev de satılmış bulunursa; önceki satıcı için şüfa hakkı vardır. Eğer, onu alırsa; o ev

kendinin olur. Önceki satışı, nakz yaparlar.
[30]

Şayet muhayyerlik, müşteride olur ve satın aldığı o evin bitişiğindeki ev de satılmış bulunursa; bu müşteri için şüfa hakkı vardır. O şüfayı alınca, o
da, önceki satım da caiz olur.
Eğer şefi gelir ve önceki evi, şüfası sebebiyle kendisi alırsa; ikinci için artık bir yol kalmaz. Çünkü, onu mülk edinmiştir. Akid zamanından diğer

komşunun evine sahip olmuştur. 
[31]

Bir adam, görmediği bir evi satın aldıktan sonra, onun yanında olan ev de satılsa ve ondan şüfa olsa; muhayyerlik bozulmaz. Çünkü, şüfa alması,

rızâsına delâlettir. Delâleten rızâ ile de görme muhayyerliği bozulmaz. 
[32]

Bir akara ortak olanlar, onu aralarında taksim ettiklerinde, onların taksimi sebebiyle, komşularına şüfa hakkı yoktur.

Bü taksim, ister hâkim tarafından yapılsın; isterse kendi aralarında yapılsın; farketmez. 
[33]

Fâsid satışta şüfa yoktur.
Bu durumda müşteri, ister alma hakkına sahip olsun, isterse olmasın ve ister teslim alsın, isterse almasın müsavidir.



Bu satış önceden fâsid olduğu zaman böyledir. Fakat, önce satış sahih olursa; şüfa hakkı vardır.
Görmüyormusun ki: Bir hiristiyan, diğer bir hiristiyandan içki evi satın aldığında; karşılıklı teslim tesellüm yapmadan önce de ikisi de müslüman
olsalar veya birisi müslüman olsa, -içki evini teslim alsın veya almasın- artık o satış, şefi için şüfa hakkım kaldırıyor.
Müşterinin satın alışı fasid olunca, onu fasid olarak alıp, mülk edinse; yanındaki ev satılırsa, onun için şüfa oluyor. Eğer ikinci evi satın alamaz ise,

fesad hükmüyle artık şüfa geçmiş oluyor. 
[34]

Şayet fâsid satışla satın alan şahıs, yanındaki ev satılana kadar, onu teslim almazsa; satıcı, ondan şüfa hakkını alır. Çünkü o, onun mülküdür. Sonra
da satıcı satın alan şahsa, evi şüfa hükmünden önce, teslim ederse; bu durumda, şüfa bâtıl (geçersiz) olur. Artık onda, satın alan şahsında şüfa hakkı

yoktur. Çünkü o ev, önceki satıştan soma satılmıştır. 
[35]

Bir kimse, fâsid satışla bir ev satarsa; o evde şüfa hakkı yoktur. Fakat teslim etmeden önce olursa, müstesnadır. Teslimden sonra oiur; fesh
ihtimalide bulunursa, içine ev yapınca, satıcının hakkı kesilir; geri alamaz, müşteriye, onun kıymetini vermesi gerekir. O takdirde İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'ye göre, şüfa hakkı olur.
İmâmeyn'e göre satıcının geri aîma hakkı kesilmez ve önada şüfa yoktur. Şefi, müşteriye “O binayı yıkmasını” söyler. Şayet müşteri, mes-cid

yapmışsa, hüküm buna muhaliftir, Bi'1-icma; “Bu durumda hakkı kesilmiştir.” denilmiştir. 
[36]

Bir adam, yüz ölçek buğdaya bir yeri teslim ederse; bu durumda şefiin şüfa hakkı vardır.
Şayet, teslim etmemiş olur ve birbirinden alırlarsa; selem de, şüfa da bâtıl olur. Çünkü, alım-satım fesholmuştur.

Teslim edip, ayrılıktan sonra nakzeyleseler (bozsalar) artık şüfa vardır. Çünkü, şefiin hakkında fesh yoktur. Bilakis yeniden satım yapar. 
[37]

Bir adama, bir ev vasiyet edilir; o da bu durumu bilmez ve yanındaki ev de satıldıktan sonra, o şahıs vasiyeti kabul ederse; ona şüfa yoktur. Şayet
vasiyeti bilmeden ölür ve bitişikteki ev bundan sonra satılır; vârisler ise şüfa hakkını isterlerse; onların hakkı olur. Onun ölümü kabul etmesi

demektir. 
[38]

Bir adam, evinin gelirini birisine; mülkiyetini de bir başkasına vasiyet eder; o evin yanındaki evde satılırsa; onun şüfası, evin mülküyeti vasiyet

edilen şahsa aittir. 
[39]

Bir adam, iki kat olan evinin alt katım birine, üst katım da başka birine'sattığında; alt katı alan, onu satacak olursa, üst katın sahibi, ona şefidir.
Şayet üst kat satılırsa, alt katın sahibi de, eğer üst katın yolu, aît kattan gidiyorsa, yol ortağı oldukları için ona şefi olur.
Eğer üst katın yolu, sokağa çıkıyorsa; şüfa hakkı onun yakınında olanındar.
Şayet üst katın sahibi, alt katı şüfa sebebiyle olmaz ve süt kat yıkılırsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebu Yûsuf (r.a.).'a göre, şüfa kalkar. (batıl
olur.)
İmâm Muhammet! (r.a.)'e göre ise, şüfa bâtıl olmaz.
Şayet, alt kat satılacak olur; üst kat da yıkılmış bulunursa; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kıyasında, üst kat sahibine şüfa hakkı yoktur. Çünkü onun
hakkı, ev sebebiyle idi.
İmam Muhammed (r.a.)'e göre ise onun şüfa hakkı vardır. Bu da binanın, kendisi sebebiyle değil, kararı sebebiyledir. Üst kat sahibinin, karar hakkı

bakidir. 
[40]

iki katlı binanın, aît katı birinin, üst katı başka birinin olduğunda; yanlarında bulunan ev satılırsa; şüfa'sı her ikisine aittir.
Şayet, o ev şüfa hakkını almadan yıkılırsa; şüfa hakkı alî kat sahibinin olur.
Bu İmam Ebû Yâsâf (r.a.)'a göre böyledir. şüfa hakkı yerinde durduğu için, üst kat sahibine bir şey yoktur; hakkı kalmamıştır. İmâm Muhammed
(r.a.) ise:
“Şüf a ikisinindir. Çünkü olduğu gibi üst kat sahibinin de hakkı durmaktadır. Şayet, alt kat sahibi, oraya ye-ftiden ev yapsa, üst kat sahibi de, onun
üstüne yapar. Eğer, alt kat sahibi, alt katı yapınca; üstüne de yapmak istese, ona -onun eski sahibinin hakkını verip, rızasını almadıkça- mani
olunur.” buyurmuştur.
İki kişi, bir ev satın aldıklarında, onlardan birisi o evin şefî'ı olursa; Şüfa sahibine bir şey yoktur; zira, yabancıya satış kabul olunmaz; ancak şefî'in

rteâsı ile kabul edilr. Bu durumdada o razı olmuş demektir. 
[41]

Bir adam, belirli bir müddetle, evini icara verdikten sonra, o müddet geçmeden, evi satarsa; bu durumda müste'cır, şefi sayılır ve satış icâre
müddeti bitene kadar bekletilir.
Şayet müsle'cir izin verirse, hakkı geçerli olur. Onun şefi olması, sebebinin mevcudiyetiindendir. Eğer satışa râzi olmaz, fakat, şüfa isterse, icâre

bâtıl olur. 
[42]

Bîr adam, ekilmiş bir yeri satın alır ve o yerin biikisi yetişip hasad edildikten sonra, o yerin şefii gelerek, o yerden hissesini alırsa; hissesi kadar

yerin, mahsûlünü de talep eder. 
[43]

Bir adam, bir hurma ağacını sökmek için satın alırsa; onda şüfa hakkı olmaz.
Eğer yerini satın almak isterse, onda şüfa hakkı vardır.
Keza bir adam, ziraat veya yaş bir şeyi kurutmak için yahut toplamak için satın alırsa; onda şüfa hakkı yoktur.

Yerle birlikte satın alırsa, şüfa hakkı vardır. 
[44]

Kıyâsda da ziraatta şüfa yoktur.
Bir adarn, içinde yeni dikilmiş küçük fideli bir yeri satın alıp; o ağaçlar büyüseler ve meyve verseler veya içinde ekin bulunsa ve o Kemâle erişse;

onun şefii varsa, tamamının parasını vererek alabilir. 
[45]



Bir adam, sökmek (yıkmak) için bir bina satın aldığında, şefiin onda şüfa hakkı yoktur. Aslım satın alırsa, o zaman şüfa hakkı vardır. 
[46]

Bir adam, satanın hissesi olan, yarı hisseyi satın aldığında, şüfa yoktur.

Şayet binanın tamamı bir adamın olur ve o yarısını satarsa; yine şüfa yoktur. 
[47]

Bir adam, sökmek üzre hurmalık satın alıp; sonra da oranın mülkiyetini alarak ağaçları sökmese; o ağaçlarda kimsenin şüfa hakkı yoktur.

Önce meyvesini, sonra da yerini satın almışı hâlinde diğer meyveler de böyledir. Ancak şefiin yerinde, şüfa hakkı olur. 
[48]

Bir adam, içinde su değirmem bulunan, kanalı ve eşyaları olan bir ev satın aldığında, serisinin onların tamamına şüfası vardır. Çünkü onların
tamamı değirmene tâbidir. Buna binaen bir adam, bir hamam satın aldığında; onun şefiinın, hamama âit ne varsa, onların cümlesinde şüfa hakk.

vardır. 
[49]

Bir adam, içinde kamış ve balıklar bulunan ve balıkları avlamadan yakalanacak gibi olan bir göl satın alırsa; şefisi göl ve kamışların şüfasını alır;
balıkların şüfası yoktur.
Bir adam, bir pınar veya kanal yahut bir kuyuyu mülkiyeti ile birlikte satın alırsa; o zaman, şefisinin şüfası vardır.

Bir kimse, bir tuz mahallini satın alsa şefî'inin şüfası vardır. Ancak» ordan götürdüğü tuzda, şüfa hakkı yoktur. 
[50]

Tefrîd'de şöyle zikredilmiştir. Şefi, binaya dahil olan -tuvalet ve emsali- şeylerin şüfasını alır. Gölgeliğine gelince, eğer kapısı içerden açılıyorsa,
İmâmeyn'e göre, o da eve dahildir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu husus tafsilat ister: Satılana ait olan her şey şüfaya dahildir. Ona âit olmayan için ise, şüfa yoktur. Meyve, ağaç,
ziraat şartsız olarak şüfaya dâhil değildir.

Kıyâsa göre; söylenmese bile, meyve şüfaya dâhilder. 
[51]

Bir adam, şefii hazırda olmayan bir bağ satın alır; ağaçlar meyvesini verir; müşteride onları yedikten sonra; şefi gelip, bağı, şüfası sebebiyle
kendisi alırsa; eğer ağaçları müşterinin teslim aldığı zaman meyveleri çok küçük ve kendiliğinden düşmeyecek bir durumda idilerse, bir şey

gerekmez. Eğer satın aldığı zaman, meyveler olgunlaşmış idiyseler, müşterinin satın aldığı günkü kıymetine itibar edilir. 
[52]

Müşterinin satın aldığı yerin mezruatında bir kıymet bulunmaz ve sonra yetişip hasad edilir; sonra da şefi gelip o yeri alırsa; o mahsûl sebebiyle bir

şey noksanlandıramaz. 
[53]

Bir mükâtep, bir ev satın alır; satış yaptığına da efendisi şefi olursa; onun şüfa hakkı vardır. Mükâtep, ister borçlu olsun; isterse olmasın, fark

etmez. 
[54]

Efendi bir ev sattığında; mükâtebi de ona şefi olsa; onun da şüfa hakkı vardır. 
[55]

 
2- ŞÜF'ANIN MERTEBELERİ

 
Şüfâ sebebleri, biraraya gelirse tertibe riâyet edilir. En kuvvetli olanı öne geçer.
Birbirine karışmış olan şeyde, ortak en öne geçer.
Eğer ortağına teslim ederse, malı karışmış olana şüfa gerekir. Malı karışmış olan iki ortak bir araya geldiği zaman önce ehas, sonra eam olan tadim
edilir.
Şayet malı karışmış olan teslim ederse, şüfa komşu içindir.
Bu, zâhirü’r-rivâyenin cevâbıdır.
Sahih olan da budur. Çünkü, bu üçten her biri, istihkak için salah sebebidir. Ancak, onlardan ba'zılan, bazılarının üzerine tesirlerinin kuvvetleri
bakımından tercih edilirler.
Bir nehirden, bir kanal ayrılır, onun altında da araziler, bostanlar, bağ ve bahçeler bulunur ve oradan bir yer, bir bostan satılır ve satılan yer de, o

kanalı kazanların cemaatından olursa, o kanalın ehli, büyük kanalın ehlinden, -sulamakta müsavi olsalar bile- şüfa yönünden daha lâyıktırlar. 
[56]

Büyük bir yolun etrafından ayrılmış yerlerde, evldr bulunur ve onlardan birisi satılırsa, etrafdaki evlerin hepsi de ona şefı'dirler. Şeyhu'l-İmâm
Abdü'l-vâhîd el-Şeybânî, şöyle buyurmuştur.

“Bu, etraf dört kûşv olursa böyledir. Şayet müdevver (yuvarlak, dairevî) ise şüfa, o eve en yakın olanındır.” 
[57]

Çıkmaz bir sokakta, bir kişinin bir evi; bir de iki kişinin evi; bir de bir topluluğun evi bulunduğunda; iki ortaktan birisi, hissesini satarsa; şüfa iik
önce, onun ortağmındır. O teslim ederse; tek başına ev sahibi olanındır; onlar da teslim ederse; topluluğundur; onlar da teslim ederse; -arka kapısı,
diğer sokağa açılıyorsa- mülâsık olan komşusunu ndur.
Çıkmaz bir sokakta bulunan ve iki kişinin ortak olduğu bir sokakta iki ortak arasında olan bir ev, onu evdeki hissesini, bu ortaklardan birisi bir
başka adama satarsa; onun şüfası, -en önce-, ortağmındır.
O, hakkım teslim ederse; ortak duvar sahibinindir. O da teslim ederse, bütün sokak halkınındir. Onlar da teslim ederlerse,  kapısı arka sokağa açılan
yerdeki komşusunundur.
Hassâf'ın, Edebü'1-Kadî isimli kitabında şöyle zikredilmiştir. Yukarıdaki meselede, şüfa hakkı sonra da yoldaki ortağının -yer ortağı olmayan ve
aralarındaki duvarın altında olan- komşusunundur.
Bunun şekli: Aralarında taksim edilmemiş bir yer bulunan iki kişiden birisi, o yerin ortasına bir duvar çeker ve bundan sonra taksim ederlerse; o
duvar ve duvarın altında kalan yere ortak olurlar.
Bu, komşu satılan ba'zı şeye ortak olduğu zaman böyledir.



Fakat o yeri taksim ederler ve her ikisi de bir şeyler vererek ortasına bir duvar çektirirse; her birisi, o yerin sahibine komşu; o duvara da ortak
olurlar. Binanın dışında şüfa kalmaz. Kudûrî, şöyle buyurmuştur:
“Duvarın altına ortak olan şahıs, bütün satılanda en haklı olan şüfa sahibi olur. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan gelen

bir rivayete göre, bu şahıs, bütün satılanlarda, komşularına göre öne geçer.” 
[58]

 İmâm Kerbî şöyle buyurmuştur.
“Esas olan rivayetler, Ebâ Yûsuf (r.a.)'un rivayetleridir. Karışık mallardaki ortak, şüfaya ev bakıyyesinde komşudan daha evlâdır.” İmâm
Muhammed (r.a.) ise:
“Bu gibi meselelerde, duvarda ortak olan şahıs daha evlâdır. Çünkü iki kişi, bir duvara ortak bulunduğu zaman, onlardan herbiri, onun taşında,
toprağında, ağacında, altında, üstünde ortaklardır.” buyurmuştur.
Duvara ortak olundukları bilinmiyor; üzerindeki ağaca ortak oldukları ise biliniyor ve o iki evden birisi satılıyor bu durumda onlardan birisi
“Duvara ortak olduğuna dair” beyyine getirirse; işte o, şüfa ya, komşusundan daha layıktır. Çünkü ortaktır. Şayet beyyinesi yoksa, ona, “Komşudan

daha layıktır.” diyemeyiz, tmâmın “Daha layıktır.” sözü, yalnız duvara âit değil, tamamına aittir. Bunun zahirine ıtlak iktiza eder. 
[59]

 İmâm
Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Ortağın şüfayı teslim ettiği her yerde, şüfa hakkı -komşu satışı duyarsa- komşuya âit olur.” buyurmuştur.

Fakat istemeyip, ortak olana bırakırsa -yâni ortağına terk ederse- artık, ona şüfa hakkı yoktur.
[60]

Büyük bir yerin içinde, parmaklıklarla etrafı çevrilmiş yerler bulunduğunda, o yerin sahibi, bir maksure veya belirli bir yerini yahut bir evini
satacak olursa; evin komşusu, onun şefîidir.Çünkü satılan o yer, evin cümlesindendir. Evin komşusu, satılanın şefiidir. O şüfa hakkım teslim ederse,

diğer komşuya şüfa yoktur. Çünkü satılan yer, tek mülk olarak maksûddur; O yerden ayrılmış bir parçadır. 
[61]

Bir evin alt katı ikipkişinin, üst katı ise, bir kişinin olduğunda, alt katta hissesi bulunanlardan birisi, hissesini satacak olursa; alt katın ortağı, onun
şefiidir; üst katın ortağı da üst katın şefiidir. Üst katın ortağı, alt kata şefi değildir. Çünkü,, alt kattaki, üst katta olana komşudur.. Ortak hakkı daha
evlâdır.
Evi üst katta olanın yolu, başka birinin yerinden geçerse; üst katı satan şahıs, onu yoluyla birlikte satmış olur.
İstihsânda: “Alt katta olanın şüfası vardır.” denilmiştir.

Şayet o üst katın yolu, bir başkasının yerinden geçiyor ve üst katı da satılıyor ise, yol, yerinden geçen şahıs, şüfada daha evlâdır. 
[62]

Öir yer, iki kişinin olur; onun ortasında da, birinin duvarı bulunar ve duvarı bulunan şahıs kendi yerini satacak olursa; o yere ortak olan şahıs, şüfada
haklıdır. Duvara ortak olan daha evladır.
Keza, iki adamın bir arsası (yeri) olur; her ikisinin ortasında da birinin kuyusu bulunur ve kuyu sahibi, hissesini satacak olursa; onun ortağı, onun

şefidir. Çünkü o, kuyunun yerinin komşusudur. 
[63]

Bir yer, üç kişinin olur; yolu ve kuyusu da müşterek olur ve bu yerin sahihlerinden birisi, hissesinin tamamım satacak olursa; ona, yerinin daha

çoğu yakın olan ortak şefidir; öncelik onundur. 
[64]

Yol sahibi, su yolu sahibinden daha elyaktır.
Bunun şekli şudur: Bir adamın yeri satılacak, o yerden de bir adamın yolu, diğer adamın da su yolu geçiyor; yol sahibi şüfa hakkına, su yolu

sahibinden daha haklıdır. 
[65]

Bir arsada, üç ev bulunur, birisi o arsanın önünde, ikincisi yanında ve üçüncüsü de ikincinin yanında bulunur; onların hepsi de bir adamın olur ve
onlardan birisini satacak olursa; evlerin yollarının o yerden geçmekte olması hâlinde, o evin şüfası, -yol ortaklığı cihetinden- diğer iki eve âit olur.
Eğer evlerin kapıları sokağa açılıyorlar ve arsadan geçmiyorlarsa; ortadaki evi satacak olması hâlinde, şüfa hem yukardaki, hem de aşağıdaki eve
aittir.
Eğer yukardaki evi satacaksa; onun şüfası ortadaki evindir.
Şayet aşağıdaki evi satacaksa, onun şüfası da ortadaki evindir; diğerinin değildir. 
Bir arsada, üç ev bulunup, her birinin sahibi başka başka kimseler olurlar ve onlardan birisi, evini satacak olursa; eğer yolları bir yerden geçiyorsa,
geride kalan iki ev de ona şefi olur.
Şayet evlerin kapıları ana yola açılmakta olursa; ortadaki evin satılıyor olması hâlinde, hem yukardaki, hem de aşağıdaki ev, şüfada aynıdır.
Eğer yukarıdaki ev satılıyorsa; şüfaya ortadaki daha haklıdır.
Şayet aşağıdaki satılıyorsa yine ortadaki şüfaya daha haklıdır.
Bir arsada üç kapı bulunur; her birinin de bir sahası olur; o saha da üç kişinin; kapular ise iki kişinin olur; ve kapı ortağının birisi, sahasını satacak

olursa; saha ortağının, hem kapı, hem de saha ortağına şüfası yoktur. 
[66]

Bir adamın arsasında kendi ile bir başkasının ortaklaşa bir evi bulunur ve o adam bu evini Satacak olursa; ortağının şüfa hakkı, komşusundan daha

evlâdır. 
[67]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Bir kimse, yeri ile birlikte bir duvar satın aldıktan sonra, geride kalan yeride satın alır;

daha sonra da duvar komşusu, şüfa hakkı isterse, onun sadece duvarda şüfa hakkı vardır; kalan yerde yoktur. 
[68]

Çıkmaz bir sokakta, bir topluluğun evleri bulunduğunda, bu ev-lerin sahiplerinden birisi, o sokakta, büyük bir yolu olan evi satsa ve diğer evlere yol

kalmasa, ortaklıkları kalmadığı için şüfa hakları kalmaz. 
[69]

Çıkmaz bir sokağın sonunda bulunan bir mescidin kapısı, sokağa açılır ve o mescidin arka tarafında veya yanlarında büyük bir cadde bulunur ve bu
[70]



sokakta bir ev satılırsa, o eve, ancak komşusu şefi olur.
Bir adamın, bir hanı ve onun içinde de bir mescid bulunur; han sahibi, o mescidi ayırarak, insanların orada ezan okumalarına, eum'a namazı
kılmalarına izin verir ve insanlar öyle yaparlar ve orası bir mescid olur; sonra da han sahibi, bu hanının bütün odasını satar ve orası bir çıkmaz
sokak gibi olur; daha sonra da oradan bir oda satılırsa; İmâm Muhammed (r.a.):

“Onun şüfası umûmidir.” buyurmuştur. 
[71]

Bir arsadan, bir çıkmaz sokağa yol olur; o yerden, başka bir yolda büyük yola çıkar ve orası bütün insanların müşterek yolu olursa; o çıkmaz sokak
ehli için, şüfa yoktur. Çünkü o sokak, çıkmaz sokak değildir. Şayet yalnız o çıkmaz sokağın yolu olur, başkalarının yolu olmazsa, o zaman, o

sokak halkının tamamı şefi olurlar. 
[72]

Çıkmaz sokakta bulunan evlerden birisi satıldığında, o sokağın, dört köşeli veya yuvarlak yahut uzun olması arasında bir fark yoktur. Satılan o eve,

hepsi de şefidirler. 
[73]

Uzunlamasına giden bir sokağın aşağı tarafında, ikinci ve çıkmaz bir sokak bulunur; bunların arasında da birinci sokağa bitişmiş bir mahalle olur
ve birinci sokakta bir ev satılırsa; çıkmaz sokak halkı da sokak ortaklığından- ona şefidirler.

Şayet aşağıdaki çıkmaz sokaktan bir ev satılırsa; ona yalnız o sokak halkı şefidirler. 
[74]

İbnü Semâa'nın Müntekâsı'nda İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir.

Satılan eve, bütün sokak ehli değil de, yalnız o mahalle ehli şefi olurlar. 
[75]

Hişâra, İmam Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: “Bir kimse, evinin yanındaki bir yerden bir ev satın alıp, onun kapısını
kendi yerine açtıktan sonra, yainız bu evi satar ve komşusu o adama gelerek, -şüfa sebebiyle-, bu evi ister; adam da: “Bu evin kapısı, bu taraftan

kapanır; diğer taraftan açılır ve ev o yerde sayılır.” derse; onda yine o zatın şüfa hakkı bulunur.” 
[76]

İki sokağa da açılan iki kapısı bulunan bir ev satıldığında duruma bakılır; eğer o ev, aslında birinin kapısı, bir sokağa; diğerinin ki diğer sokağa
açılan iki ev olduğu hâlde; adam onun ikisini de alıp, ordaki duvarı kaldırarak bu hâle çevirmiş ve hepsi tek bir ev olmuşsa; her sokak ehli, kendi
taraflarındaki kısma şefi olurlar.
Aslı tek ev olur ve iki de kapısı bulunursa; her iki sokak ehli de, o eve şüfa hakkı sahibi olurlar.
Meselâ: Bir kokak ve onun aşağısında da başka bir sokak bulunur; aralarında da yüksek bir duvar olur ve hepsi bir sokak gibi olmuş bulunursa; o
takdirde, her sokağın şüfası kendi ehline aittir; diğer sokak ehline şüfa yoktur.
Çıkmaz sokak da böyledir.

Şayet alt tarafındaki duvar kaldırılırsa ve bu sokak, çıkar sokak olursa; satılacak eve cümlesi şefi olurlar. 
[77]

Bir topluluk, bir yer satın alıp onu aralarında taksim ederler ve aralarına çıkipaz bir sokak bırakırlar ve en uzak yerinden bir ev satılırsa; onların
tamamı onun şefî'dirler.
Satılan bir evin, altında veya üstünde bir ev bulunduğunda, onlar şüfa bakımından müsavidirler.

Keza, kardeşler, babalarından miras kalan evlere, hangisinin asıl sahip olduğunu tanımıyorlarsa hepsi şüfada müsavidirler. 
[78]

Bir adam, evi birinden, onun yolunu da başka birinden satın aldığında, şüfası yolunu satın aldığı şahsa aittir. 
[79]

Bir yere komşu olan iki kişiden birisi gaip; diğeri huzurda olur ve huzurda bulunan, hâkime şikâyet ederse; onun şüfası ibtâl olunur. Sonradan gaip
olan komşu gelip hâkime da'vâ eder; hâkim de o yerin tamamının şüfa hakkını ona hükmederse; birinci hâkim, şüfanın tamamını ibtâl etmişse,
gaibin şüfası ibtal olmuş olmaz. İmâm Muhammed (r.a.)

“Sahih olan budur.” buyurmuştur. 
[80]

Kendilerine babalarından mîras olarak bir yer kalmış olan kimselerden bir kısmı ölür ve o yeri diğer vârislere terk ederler ve ölüp, mîrası kalan
vârisin üç oğlu kalır ve onlardan birisi, hissesini satacak olursa; ona babasının vârisleri -yani ikinci ölenin oğulları- vâris olurlar. Önce ölenin

çocukları, şüfada bir birinden üstün ve evlâ değildirler. 
[81]

 Hasan bin Ziyâd şöyle buyurmuştur:
“Vârislere, bir yer mîras olarak kaldığında, orada menziller olur ve taksim edince, her birine bir menzil hisse düşer; aralarından da bir yol açarlar,
sonra da onlardan birisi kendi yerini satarsa şüfası, en yakın olanına âit olur.”
Bir topluluk, aralarında bir yeri taksim ederler ve bir de açık yol yaparak, o yolun sağma soluna, kapıları yola açılacak şekilde evler inşa ederler ve
bu şahıslardan bir kısmı evlerini satmak isterse; şüfası hepsinin arasındadır ve eşittir.
Şayet: “Biz, bu yolu bütün müslümanlar için yapıyoruz “ derlerse; cevap yine aynısıdır. Sadra'ş-Şehid:

“Muhtar olan budur.” buyurmuştur. 
[82]

Bir adam, çıkmaz sokaktan bir ev satın aldıktan sonra, ayni yerden bir ev daha satın alırsa; sokak halkı, öncekinden şüfa alırlar. Çünkü, o önceden

şefi değildi. Sonraki eve ise, diğerleri gibi kendisi de şefi oldu. 
[83]

Üç kişi, bir yere ortak bulunduklarında, bir şahıs, onlardan birinin hissesini satın alırsa; kalan iki için, şüfa yoktur.Bir yer dört kişinin olur ve birisi,
arka arkaya, üçünün hissesini satın alır ve dördüncü ve hazır olmayanın hissesi kalır; sonra da bir başkası o üç kişinin hisselerinin yarısım satın alır;
bilâhare de dörtte bir hissesi olan şahıs gelirse öncekilerin nasibini alır. Sonradan dördüncüsü gelirse o da ikisinin hissesininin tamamına ortak olur.
[84]

Harûm kitabında şöyle zikredilmiştir: Üç kişi bir yere ortak bulunduklarında, bunlardan birisi, diğerinin hissesini satın alır; sonra da başka bir adam
gelerek, diğerinin hissesini satın alırsa; hissesini satmayan zat, ikisinin de hissesinden şüfa hakkı alır.



Şayet üçüncü adam huzurda değil de sonradan gelip diğer müşteriden şüfa alır; bilâhare de üçüncü zat gelirse; öncekinin de, sonrakinin de şüfa
haklarını alır.

Şayet öncekine kadı hüküm vermemişse, o takdirde ikinci müşteriye tamamının şüfasını hükmeder. 
[85]

Bir adamın, bir yerde su yolu bulunduğunda, bu şahıs, o su yolunun etrafına şefı'dir. Ancak, ortak ise; sulamakda şefi olamaz. 
[86]

Bir adamın, bir su kanalı olur; onun üzerinde de birinin değirmeni bulunur ve su kanalının sahibi, o kanalı satarsa; değirmen sahibi şüfa hakkı ister.
Eğer ikisinin arasında bir başkasının da yeri bulunur; onun yerinin yanında da, bir başkasının su kanalı olursa; işte o zat ikisinden de şüfa hakkı

ister. Değirmene her ne kadar yakın olsa da farketmez. 
[87]

Dicle gibi büyük bir nehir olur; bir çok kimselerin de ondan su alan kanalları bulunur ve o küçük kanallarla arazilerini sularlar; bu küçük kanallarla
sulanan arazi sahiplerinden birisi, bir yerini satmak isterse; onun şüfası, ancak, o kanal ile sulanan arazilerin sahiplerine aittir. Satılan yerin yakın
veya uzak olması farketmez.
Şayet, aynen satılan yere bitişik bir yer daha olur; o da büyük nehirden sulunmakta bulunursa; bu durumda o büyük nehirden sulanan yerin sahibi,
şefi olamaz.
Hilâli’l-Basrî Kitlbi'nda şöyle zikredilmiştir: Meltu ırmağının önünde veya arkasında olan bir yer satıldığında, şayet nehir bir dâire gibi dolanıyor
da, ortasında bir takım yerler kalıyorsa; işte o yerler şüfada ortaktırlar.
İbnü Semâa'nın Müatekâsı'da, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir: Bir nehrin üzerinde bulunan ve aynı nehirden sulanan
bağ ve bahçelerden herhangibirisi satılırsa, hepsinin şüfa hakkı vardır.
Eğer o yerleri ev yaparlar ve suya ihtiyaçları kalmazsa; bu durumda o ev sahiplerinin şüfa hakkı kalkar; satılan yere, yakın olanlar şefi olurlar.

Bu yerlerden bir kısmı bağ ve bahçe; bir kısmı da mezruat yeri olursa; şüfa bakımından fark etmez; hepsi şefi olurlar. 
[88]

Bir topluluğun sulama kanalı, başkalarının yerinden geçer ve kanal arazisinin içinden geçen şahıs, yerini satar ve bu kanalın da suyu kesilirse; onlar
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, yine de şefi olurlar.

İmâm Ebu Yûsuf, (r.a.) kıyâsında, şüfa hakları kalmaz. Su kesilince, başı yıkılmış gibi olur. 
[89]

Bir adam, bir kanal satın alır; başka bir adamın da o kanalın baş tarafında arazisi bulunur: bir başkasınmda kanalın alt tarafında arazisi olursa;
yukarısından aşağısına kadar hepsi de şefidirler.
Pınar kuyu ve diğer akarlar da böyledir. Yani komşuları şefidirler.
Bir adamın özel bir kanalı (su yolu) bulunduğunda ve kendinin ve başkasının, o kanaldan sulanacak arazileri olursa, kanal sahibi olmayan şahsın
sulama hakkı yoktur.
Arazi sahibi, özel olarak, (sadece) kanalı satarsa; o takdirde, -arazileri o kanala bitişik olduklarından- şüfa haklan vardır. -Kanalın haricinde- yalnız
arazisini satarsa, arazisi sattığı araziye bitişik olan şahsın şüfa hakkına sahibtir.
Her ikisini de birlikte satarsa; o kanala bitişik olan arazi sahipleri şefi olurlar. Arazisine bitişik olan daha haklı olur.
Meselâ: Arsasından yol geçen şahıs, sadece kendisine ait olan bu yolu satarsa; arazisi yola yakın olanlar; araziye yakın olanlardan şüfaya daha
elyaktırlar.
Şayet, bu yola iki kişi ortaksa, bu ortaklardan her biri komşudan önce şefidir.

Kanal da böyledir. Yol ve su her durumda müsavidir. 
[90]

Nehirde hakkı olan bir kimse, şüfaya nehir arazisinden geçenlerden daha lâyıktır. 
[91]

Bir kanalın yukarısı birinin; aşağısı da başka birinin; aktığı yer ise, daha başkasının olur ve arazisi yukarda olan zat, kanalı satın alır; yer sahibi ile
aşağıdaki adam da nehrin şüfasını isterlerse; bu durumda şüfa, ikisinin de hakkı olur.
Keza bu kanalı aşağıdaki arazi sahibi satın alırsa; şüfa hakkı yukardaki arazi sahibinin olur.
Menfez de böyledir. Bir ortak, ortak bulunduğu menfez hakkım satarsa; komşuları (ortaklan) şefidirler.
Kanal, hasseten bir adamın olur; bir başkası da o kanaldan bir ark ister; sonra da o nehir satılır ve aktığı yer de başkasının olursa; aktığı yerin sahibi

şüfa hakkına evlâ olanıdır. 
[92]

İbnü Semia'nın Nevir’inde, İmla Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurmuş plduğu nakledilmiştir:
Husûsi bir sokakta evi bulunan bir şahıs, yolu olmayan bir yerini satarsa; o sokak ehli, ona şefidirler.
Keza, susuz bir yerini satarsa; sulama sahipleri, ona şefi olurlar.

Bunlar, birer defa daha satılırsa, artık onların şüfa hakkı kalmaz. 
[93]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Ber mezraada, bir sulayıcı bulunur; etrafında da iki mezraa olur ve bu adam da mezraasını satacak olduğunda, iki taraftaki mezraa sahipleri
gelirlerse; ikisi de o mezraaya şefi olurlar. Onu sulayanın, o mezraada şüfa hakkı olmaz. Duvara da itibar edilmez.”

Şayet o sulayıcı da, o mezraaya komşu ise ve o mezraadan başka bin dönüm daha sulaya biliyorsa; işte 6 zat şüfaya daha elyak olur. 
[94]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

3- ŞÜF’A TALEBİ
 
Şüfa hakkı, komşu olma; sözleşme; istekde israr; şahitlerin şehâdeti ve bir yeri mülkiyet için satın almakla meydana gelir. Şüfa istemenin üç nev'i
vardır:
1- Şüfa istemeye kalkışmak.



2- Şâhid ve kararla istemek.
3- Mülkiyet için istemek.
Müvâsebe isteği (şüfa istemeye kalkışmak): Şefi bir yerin satılacağım bildiği zaman, onun, şüfayı, aynı saatte ve acilen istemesi uygun olur. Şayet
istemez ve susarsa; şüfası bâtıl olur.
Bu, bu husustaki rivayetlerin aslı ve meşhur olanıdır. Âlimlerimize göre bu böyledir.
Hişâm, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: “Şefi, o yerin satıldığını öğrendiği mecliste, şüfa hakkını isterse; şüfa hakkı
vardır; değilse yoktur. Kabul edip etmemekte muhayyer gibidir.”
Talep (isteme) sözünde görüş ayrılığı olmuştur. Sahih olanı, şüfa talebi ifadesi olan, hangi sözle, isterse istesin, o caizdir. Meselâ: “Şüfa istedim.”;
“Şüfa istiyorum.”; “Ben şüfa talep ediyorum.” demek gibi.
Şayet: “Şüfa benimdir; onu istiyorum.” derse; şüfa bâtıl olur. Eğer müşteriye: “Ben, senin şefiinim; şüfa sebebiyle, evi senden alırım.” derse; yine
şüfa hakkı bâtıl olur.
Şefi, şüfa hakkı olan bir yerin satıldığını bilir de: “Elhamdülillah” veya “Sübhânallah” yahut: “Allahu Ekber.” der; veya sahibi hapşırınca
“Yerhamükellah” der; veya “Esselâmü aleyküm.” derse; o yerin şüfası, bâtıl olur; kendi şüfası bâtıl olmaz.
Eğer: “Onu kim sattı? Ben şefaat isterim.” derse; şüfası bâtıl olur.
Fâsid satışta, satıcının hakkının kesilme zamanına itibar edilir; satma zamanına itibar edilmez.
Fakat, o yeri, bir fuzûlî satarsa veya satışta, -satıcı için- muhayyerlik varsa İmâm Ebû Yusuf (r.a.)a göre, bu durumlarda satış zamanına itibar
edilir. İmâm Muhammed (r.a.)e göre ise, icazet zamanına itibar edilir.
Bağışta (hîbede) bedel (ivaz) şartı olursa; iki rivayet vardır: Bir rivayette: “Teslim alma zamanına itibar edilir.”; diğerinde ise: “Sözleşme vaktine
itibar edilir.” denilmiştir.
Ortak veya komşu, ikisi bir yerde bulunduklarında; ortak şüfa hakkını istediği hâlde komşu susarsa; bu durumda onun için şüfa yoktur.
Bir yer satıldığında, onun iki şefı'i olur ve onlardan birisi, hazırda bulunmaz; hazır bulunan da, yarısını isterse; şüfası bâtıl olur.

Keza, her ikisi de huzurda bulunurlar ve her birisi şüfanın yarısının isterse; şüfaları bâtıl olur.
[95]

Bir kimsenini, şüfa hakkının bulunduğu bir yerin satıldığını bilmesi için, onu bizzat duyması gerekir.
Başkasının haber vermesiyle de onu bilmiş olur. Fakat, haber verende adet ve adalet şart mıdır? Bunda ihtilaf vardır. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle
buyurmuştur:
“İki adet olması şarttır; ister iki erker; isterse, bir erkek iki kadın olsun.”
îmâmeyn'e göre, muhbirde (haber verende) adet ve adalet şart değildir.
Hatta, bir kişi haber verdiğinde, o şahıs, ister âdil, ister fasık olsun; ister hür, ister köle olsun; ister izinli, ister bülüğa erişmemiş olsun; ister kadın,
ister erkek olsun; şefi susar ve haberi duyar duymaz veya aynı mecliste şüfasını istemezse; İmâmeyn'e göre, -haber doğru çıkarsa- şüfa hakkı bâtıl
olur. İmâm Kerhî:

“Bunlar sahih rivayetlerdir.” buyurmuştur. 
[96]

Şayet haber veren şahıs, âdil olmayan bir erkek olur ve şefi de onu doğrularsa; bil-icma, onun haberiyle satış tesbit edilmiş olur.
Eğer onu yalanlarsa; onun haberi ile satış sabit olmaz.
Eğer haber açığa çıkarsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)ye göre, bu haber doğrudur.

İmâmeyn'e göre, eğer şefi onu doğrularsa satış sabit olur. 
[97]

 
Şahid Talebi
 
Şâhid talebi, talebin varlığının âcüen te'kid edilmesi için, müvâ-sebe isteğine şahitlik yapmaktır.
Şahitlik yapmak, isteğin sıhhatında şart değildir; fakat, şüfa hakkının tevsikında şarttır.
Eğer müşteri, inkâr ederek, şüfa talebimde: “Şüfa istemedin.” der; şefi de: “İstedim.” derse; o zaman, müşterinin sözü geçerli olur. Bu durumda
şahit gerekir; ancak şahit istemekle hak yerini bulacaktır. Müşterinin huzurunda veya satıcının yahut satılanın yanında şahit olacaktır. Bunların
herhangi birinin yanında şahit: “Gerçekten filan bu yeri satın aldı.” der ve dört tarafının hududunu da söyler; şefi de: “Ben, şüfa sahibiyim; şüfamı
istedim; şimdi de istiyorum; sizlerde şâhid olunuz.” der; sonra da temekkün (kuvvetlendirmek) için şehâdet talebinde bulunursa; bu durumda o
şeylerin yanında şahitler hazır olurlar; fakat, şefi talebde bulunmazsa; şüfası -müşteriden zararı def için, onlardan en yakın olanı terk eder ve uzak
bir yere giderse- bâtıl olur.
Eğer, bunların hepsi de bir şehirde iseler, istihsanen şefan hakkı bâtıl olmaz. Fakat, birisi başka bir şehirde veya köyde ise; -aynı şehrin köyünde
olsa bile- şüfa bâtıl olur. Çünkü şehir köyleriyle beraber sayılır.
Eğer, satılan şey teslim edilmediyse, şefi muhayyerdir: îsterse, şüfa hakkını istediğini (satıcının yanında olsun; satın alanın yanında olsun; satılan
yanında olsun) isbat eder.
Şayet, satılan şey müşterinin elinde ise, İmam Kerhi, Nevâdir'inde:
“Bu durumda satıcıya karşı şahit göstermek sahih olmaz.” buyurmuştur.
Bu hususta, İmam Muhammed (r.a.)'in Câmiu’I-Kebîr'inde nas vardır.

Kıyasen değil de iştihsânen, satılanı teslimden sonra da şahit dinletmek sahilidir. 
[98]

Ancak, önce müvâsebe talebine, sonra da şahit göstermeye ihtiyaç vardır.
Şayet, müvâsebe zamanı şahit edinmeye imkan yoksa (Şöyleki: Müşterinin, satıcının satılan yerin gıyabından satıldığını duyarda şüfa hakkı

istediğin şâhid bulamaz ise) bu böyledir. Fakat, bunların birinin yanında duyar da şahit edinirse; o kâfi gelir. 
[99]



 
Mülküyet Talebi:
 
Mülküyet talebi, şüfa sebebiyle, hâkimin hüküm vermesi için, bu hususta onun huzurunda murafaa olmakdır.
Şayet davayı, hastalık, hapsolmak veya benzeri bîr özür sebebiyle bırakır; vekil tayin etme imkânı da olmazsa bu durumda şüfa hakkı bâtıl olmaz.
Eğer davayı özürsüz terk ederse, İmâm Ebû Hînîfe (r.a.)ye göre şüfa hakkı bâtıl olur. Bu kavil, O'ndan gelen iki rivayetten birisidir ve İmâm Ebu

Yûsuf (r.a.)'tan da rivayet edilmiştir.
[100]

Bu, zahiri mezhebdir. Fetva da buna göredir. 
[101]

İmâm Muhammed (r.a.) ile İmâm Zafer (r.a.) ve İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'tan gelen bir rivayette: “Özürsüz, bir ay, davaya şahit getirmez ise şüfası
bâtıl olur.” denilmiştir.

Fetva bunun üzerinedir. 
[102]

 
Mülkiyet Talebinde Bulunmanın Şekli:
 
Mülkiyet talebinde bulunmanın şekli şudur: Şefi, hâkime: “Filan şahıs gerçekten bir yer satın aldı.” der ve “Mahallesini hududunu söyleyerek “
Ben, onun şefîsiyim; emreyle de onu bana versin ve teslim eylesin.” der. Bundan sonra, hâkim hükmetmedikce, o şüfa hakkının bulunduğu yer,
onun olmaz. Veya, müşteri ona, o yeri teslim ederse; o yer, onun olur.
Şayet o yerin yanındaki yer de satılır ve sonra, hâkim hükmeder veya müşteri ona teslim ederse; onun şüfasına sahip olamaz.
Eğer şefi ölür veya kendisinin istemesinden önce, kendi yeri satılır ve bu hakim hüküm vermeden veya müşteri teslim etmeden önce olursa; şüfası
bâtıl olur.
Hassâf da, Edebü'1-Kâdî isimli kitabından böyle buyurmuştur:

“Şefi şüfayı almadan imtina ederse (kaçınırsa) hâkim hükmetse veya müşteri verse bile, onu almayabilir.” 
[103]

Durumu hâkime çıkarınca, hâkim, onun davasını, davalı şahıs hazır olmadıkça dinlemez.
Eğer yer satıcının elinde ise, hâkim hem satanı hem de alanı dinler. Çünkü şefi, her ikisinin malını birlikte talep ediyor.

Eğer o yer, müşterinin yanında ise, yalnız müşterinin huzurda olması kâfi gelir. 
[104]

Eğer şefi huzurda yoksa, dava o şâhitleriyle gelip hakkını isteyene kadar ertelenir. Kendisi veya vekili gelmezse, şüfası bâtıl olur. Önce gelip,
talebde bulunur; sonra da kaybolursa şüfa hakkı durur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)ye göre, mülküyeti talep tehiri, şüfayı bozmaz.
İmâmeyn'e göre ise, -özürsüz olursa- şüfası bozulur.

Burda, temlik talebinin terk edilmesi, özürle olursa böyledir. 
[105]

Şefi, bir yerin satın alındığını öğrendiği zaman, Mekke yolunda bulunursa; müvâsebe talebiyle talep eder. Şahid edinmeden âcizdir ve şüfasının
talebi için bir vekil tayin eder.
Şayet öyle de yapmaz ise, şüfası bâtıl olur.
Eğer ordan bir vekil bulamazsa, mektup yazarak, birini vekil yapar.
Onu da yazmazsa, şüfası bâtıl olur.

Vekil bulamaz, postacı da olmazsa şüfası, arkadaşı gelene kadar bâtıl olmaz. 
[106]

Bir adamın şüfa hakkı hâkimin yanında ise, hükümdara müracaat eder.

Şayet hükümdarın yanında şüfası varsa, hâkim onu huzura çağırmadan kaçınır. Çünkü bu bir özürdür.
[107]

Şefi satışı gece öğrenir ve şahitleri çıkarma imkânı olmaz ise, sabahleyin şâhid dinletmesi sahih olur.
[108]

 İbnü'1-Fadl, şöyle buyurmuştur:

“Şayet vakit halkın ihtiyacını görmeye çıktığı vakit ise, şefi de hakkını talep etmek için çıkar.
[109]

Fetvalarda zikredildiğine göre, bir yahûdi cumartesi günü satışı duysa da şüfasını talep etmese şüfası bâtıl olur.” 
[110]

Komşuluk şüfası bulunan bir kimse, hâkime çıkıp şüfasını isteyince, hâkimin komşuluk şüfasım ibtâl edeceğinden korkarsa; bu durumda -şüfasını

özür sebebiyle terk etmiş olduğundan- şüfası duruyor demektir. 
[111]

Bir adam, bağy ehlinden olan bir askerden, bir yer satın alır; şefi de ehl-i adl askeri olur ve ona bir vekil göndermeye gücü yetmediği gibi, bizzat
kendisi de gidemese; onun şüfa hakkı durmaktadır. Bu durumda, işhat talebini terki, zarar vermez.

Şayet, vekil göndermeye gücü yeter veya kendisi bizatihi gidebilir olduğu hâlde şâhid tutmak talebinde bulunmaz ise, şüfası bâtıl olur. 
[112]

Şefi, haricilerin veya bağy ehlinin (isyankârların) askerinin içinde olur ve adi askerinin içine girmeye korktuğundan işhâd talebinde bulunmazsa; bu

durumda şüfası batıl olur. Çünkü, isyan ehli olmayı terke gücü yeter ve adi askerinin içine girebilir. 
[113]

Bir yeri satan ve orayı alan şahıs, şefiin satışı günlerden beri bilinmekte olduğu hususunda ittifak ettikleri hâlde, onun talebi hakkında ihtilaf
ederler ve şefi: “Satışın yapıldığını öğrendiğim günden beri talep ettim.” dese; müşteri de: “Daha önce öğrendin fakat şüfa hakkını talep etmedin.”
dese, bu durumda müşterinin sözü geçerlidir. Şefiin beyyine getirmesi gerekir.
Şayet şefi: “Ben bu saat öğrendim ve hemen şüfa hakkımı talep ettim.” der; müşteri de: “Sen, daha önce öğrendin.” derse; bu durumda, şefiin sözü



geçerli olur.
Şeyhu'1-İmâm Abdü'l-vehhab eş-Şeybanî şöyle buyurmuştur:
“Şefi satışı duyar ve müvâsebe talebi ile istekte bulunursa; hak sabit olur.”
Lâkin, ondan sonra: “Şu zamandan beri haberim oldu ve istedim.” derse;  ona inanılmaz.
Eğer: “Ben, ancak bu saatta öğrendim.” derse; yalancı olur. Bunun çaresi şudur: Bir adama: “Satın alındığını bana haber ver.” der; sonra da: “İşte,
şimdi haber aldım.” derse; doğru söylemiş olur. “Önce haber verdi.” derse; o olmaz. Muhammed bin Mukâtil, Nevâdir'inde şöyle buyurmuştur:
“Şefi, müşteriden şüfa hakkını ve daha önce ister ve onun ikrarına dâir şahit isteyeceğinden korkarsa; işte o zaman: “Bu saatta öğrendim ve şüfa

hakkımı istiyorum.” demesine ruhsat vardır. Ona yemin verilirse; yemininde istisna eder.” 
[114]

Müşteri, hâkime: “Ona, Allah adına yemin ver. Gerçekten o şüfa hakkını talep etmiş midir? Satın alınışı tehirsiz şimdi mi bilmiş?” derse; hâkim,
öylece yemin verir.
Şayet müşteri, şefim o satışı daha önceden bildiğim belgeler ve şüfa hakkını talep etmediğini isbata çalışır; şefi de “O anda duyduğunu” isbat edip
belgelerse; hâkim, şefiin belgesini kabul eder ve şüfayı hükmeder.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) kavlidir.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, müşterinin beyyinesi muteberdir. 
[115]

Müşteri, şefiin şüfa hakkını istediğini inkâr ederek, satışı bildiğine yemin ederse; karşılaşınca, o anda istediğim inkâr ediyor olması hâlinde, yemini

geçmiş zaman üzerine olur. 
[116]

Önce şefi, hâkime gelip, satışı iddia eder ve şüfasını isterse; hâkim önce, davacıya “İddia olunan yer nerede; şehrin hangi mahallesinde ve
hududlan nasıl?” diye sorar, iddianın hak olması gerekir. Çünkü dava meçhul olursa, sahih olmaz.
Bunları iyice sorduktan sonra: “Müşteri, o yeri teslim aldı mı, almadı mı?” diye sorar. Çünkü, almadı ise; müşteriye karşı davası -satıcı gelene
kadar- sahih olmaz.
Onu da sorduktan sonra, şüfanın sebebini sorar. Çünkü bu husustata, insanlar muhtelifdirler. Belki de iddiası salih olmayabilir. Veya, başkası
sebebiyle, şüfada men edilmiş olabilir.
Sebebini söyledikten ve şüfasına mâni hâl olmadıktan sonra: “Satışı ne zaman öğrendi ve bilir bilmez ne yaptı?” diye sorar. Çünkü uzun zaman şüfa
istemeyen kimse, o haktan mahrum olur.
Bunları da sorduktan sonra, takririnin keyfiyetini (nasıl isbat edeceğini) sorar; şahidi mi var: yoksa ikrarımı var?
Bunların tamamı açıklandıktan sonra, ara vermeksizin davaya başlar.
Bu defa da, davahyı huzuruna alır. Ona, şüfası istenilen mülkten sorar. şefiin mülkü var mı, yok mu? Mülk, hâla şefî'in elin de mi, değil mi? şüfaya
hakkı var mı, yok mu? Bunları iyice sorar. Eğer davalı onun mülkü oluduğunu inkâr ederse; davacıya: “Mülkün olduğuna dâir beyyineni getir;
isbat eyle.” der.
Eğer o beyyine getirmekten aciz olursa; “Onun malik olmadığına dâir” müşterinin yemin etmesini ister. Çünkü, davalı odur. Eğer, satılan yer
başkasının elinde ise, onu öyle bildiğine yemin eder.
Bu, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)a göredir.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[117]

Şayet müşteri yemin edemez veya şefi isbat ederse; beyyinesi ve müşterinin ikrarı üzerine, mülkün, şefiin olduğu sâbitleşir.
Bundan sonra sebebler de tesbit edilince, hâkim davalıya: “Sen. satın aldın mı, yoksa almadın mı?” deyi sorar.
Eğer müşteri, satın aldığını inkâr ederse; bu defa da şefî'a, onun satın aldığını isbat etmesini söyler.
Şayet beyyine ibrazından âciz kalır ve müşterinin, Allah adına yemin etmesini isterse; ona hakkı yoktur.
Bu durumda şüfa hakkı da yoktur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. Önceki kavil ise, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.
Şayet müşteri yeminden kaçınır veya ikrar eder yahut şüfa sahibi, beyyine ibraz ederse, ona (yâni şüfa sahibine) -hüccetle hakkın zuhurundan

dolayı- hükmedilir. 
[118]

Ecnâs kitabında, şehâdetin nasıl yapılacağı açıklanmış ye şöyle buyurulmuştur:
Uygun olan, şahitlerin: “Satılan bu evin komşusu bu evdir.” diye şehâdette bulunmaları ve: “Bu da komşu şefidir. Satılmadan önce, komşu mülk
onundur. Bu mülk, bu saatte müşterinin elindedir. Onun mülkiyetinden çıkıp çıkmadığım bilmiyoruz.” demeleridir.
“Hayır, bu yer, buraya komşu değildir.” demek kâfi gelmez.
İki kişi şahitlik yaparlar ve “Gerçekten şefi, bu yeri filandan satın aldı; o elindedir.” veya “Onu filan bağışladı.” derlerse; bu kâfi gelir.

Eğer şefi, müşteriye yemin verirse; bu durumda, ona da hakkı vardır. 
[119]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur: Bir kimse, bir yeri iddia eder ve o yerin ölen babasından kalmış olduğu hususunda
beyyine de ibrâr ederse; o takdirde, o ev, ona hükmedilir.
Şayet yanında bir ev satılırsa, -o evin- kendi mülkü olduğunu isbat etmedikçe, şüfa hakkı yoktur.
Bir adam, elinde bulunan bir yerin, başkasına ait olduğunu ikrar ettiğinde, o yerin yanından da, başka bir yer satılır ve ikrar olunan şahıs şüfa

iddiasında bulunursa: -o yerin kendi mülkü olduğunu belgelemedikce- sadece, bu ikrarla. şefi olamaz. 
[120]

Massâf, Şûranın sakıt olması huşunda şöyle buyurmuştur: Gerçekten satıcı, “Satılan yerin, kendi yeri olduğunu” ikrar eder; sonra da kalan yeri
satarsa; komşusu, ona şüfa yönünden müstehak olamaz.
Ebû Bekir el-Harizmî: “Hassâf burda hata eylemiştir.” derdi ve komşu için, “Şüfa hakkına sahiptir.” diye fetva verirdi. “Çünkü, ortaklık, ancak

[121]



ikrarla sabit olur.” derdi. 
İki şahıs, babalarından mîras kalan bir yere vâris olduklarında, onlardan birisi, bizatihi mîrası bilmez ve hissesinin neresi ve ne olduğunu da
bilmez; diğer yer de satılırsa; onun yerinin komşusu, şüfa olarak isteyemez. Kendinin olduğunu bilirse; o zaman, satılan o yerden şüfa hakkını ister.
Âlimler:
“Şüf ası bâtıl olur. Çünkü şüfayı telep, satışı bilir bilmez muvâsebe ile talep etmek demektir.” buyurmuşlardır. Bilgisizlikten dolayı istememek, bir

özür sayılmaz. Onun için de şüfa hakkı baki kalmaz.” demişlerdir. 
[122]

 
4- ŞEFÎ, SATILAN ŞEYİN TAMAMINDA VEYA BİR KISMINDA HAK SAHİBİ OLMASI

 
Bir adam, bir çıkmaz sokaktan diğer birine bir ev satarken pazarlık için elele tutuşurlar; şefi de onlardan birisini almak isterse; âlimler: “Eğer yol
ortaklığı hükmüyle şüfa talebinde bulunuyor ise, bir kısmım alamaz. Çünkü, bu zarûretsiz el tutmak olur. Eğer komşuluk münasebetiyle şüfa

istiyorsa, yalnız kendisine komşu olan evi alabilir; başkasını alamaz.” demişlerdir. 
[123]

Şayet şefi, satılanın -tamamını değil de- bir kısmım almak istiyor ve o şeyin ayrılma imkânı da yoksa; (Şöyleki: Bir adam, bir yer almak istiyor
şefide onun şüfa yoluyla bir kısmını almak istiyorsa) kendi yeri tarafından olan yerden bir kısmını alabilir; başka yerinden alamaz.
Bunda âlimlerimiz arasında ihtilaf yoktur.
Lâkin, isterse tamamını alır veya tamamım bırakır. Çünkü, bir kısmını alıp, bir kısmını almasa müşteriye karşı sıfka parçalanmış olur. İster bir kişi,
diğer bir kişiden alsın; ister, bir adam, iki veya daha çok adamdan alsın müsavidir. Hatta şefi satıcının hissesini almak istese, onu yapamaz, ister

müşteri teslim alsın; isterse teslim almasın böyledir. 
[124]

Sahih olan da budur.
İki kişi, bir adamdan, bir yer almak isteseler; şefi, onlardan birinin hissesini alabilir.

Bu, bi'1-ittifak böyledir. İster teslim aldıktan sonra olsun, ister önce olsun fark etmez. 
[125]

Çünkü sıfka başlangıçta ayrı ayn oluyor; bîr kısmının alması, diğerinden tefrik olmuyor. Her biri için, yan yarıya demek veya birine sekizde biri
demek, fark etmez. Veya “Her birine sekizde biri” demek de müsavidir. Çünkü, müşteri veya başkası, ayn ayrı el tutuyorlar. Sıf-kaları, ayn oluyor.
Hatta, bir kişi, iki adamı satın almak için vekil etseler; onlar da bir adamdan, bir yer alsalar; işte o zaman da şefi, o iki vekilden birisinin satın
aldığını alabilir.
Keza, on kişi olan vekiller, bir adamdan bir yer satın aldıklarında; şefi, onlardan biri veya ikisi yahut üçünden, ayrı ayrı hisseler alabilir. İmâm
Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Ancak, ben o müşteriye bakarım; kendisine satılan şeye bakmam. Eğer satılan yer, birbirinden ayrılmayı kabul eden bir yerse; bu sahih bir
bakıştır.”
Şöyle ki: Sıfka-i vahide ile iki yer satıldığında, şefi bunlardan birini alıp, diğerini almak istemezse; her ikisine de şefi olması hâlinde bunu
yapamaz; ya ikisini birden alır veya ikisini de bırakır. Bizim üç imamımızın kavli de budur. O yerler, ister birbirine birleşik, isterse, ayn ayn; ister
bir şehirde, isterse iki şehirde olsun farketmez.
Şayet şefi, onlardan birine şefi olduğu hâlde, diğerine şefi olmaz ve satış da bir el tutmada olmuş bulunursa; o şüfanın tamamını alır mı?
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den gelen bir rivayete göre, ancak kendi hissesine yakın yerden bir kısmını alabilir; tamamını alamaz. Keza, imâm
Muhammed (r.a.) de:
“Şefi, bitişik iki yerden, ancak birine şefi ise, bu durumda kendisine yakın olanını alabilir.” buyurmuştur. Yine, İmâm Muhammed (r.a.):
“Birbirine bitişik arazilerden (tarlalardan) birisi bir adamın tarlasına bitişik olur ve aralarından da yol ve kanal geçmiyorsa; bu durumda ancak,
tarlasına bitişmiş olan da şüfa hakkı vardır; diğerlerinde yoktur.” buyurmuştur.
Keza, bir köyde bir yer satıldığında, onun arazisine bir çok şefi varsa; her bir şefi, ancak kendi yerine bitişik olan yerin sefii olur ve orayı alabilir.
Hasan, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'mn şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: Şefi, şüfası sebebiyle, o yerin tamamını da alabilir.
Kerhi: “Hasan'ın rivayeti, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin ve İmâm Muhammed (r.a.)'in rivayetlerine delâlet ediyor. Sonra ondan dönmüş ve tek yer

olarak kabul etmiştir.” 
[126]

 
5- ŞÜFADA DAVALAŞMA VE HÜKÜM

 
Şefıin parasını, dava sırasında hazır eylemesi lâzım değildir. Belki de onun için münazaa caiz olur.
Şayet parasını hâkimin huzurunda hazır etmemişse; el-Asl'da, İmâm Muhammed (r.a.)'in bildirdiğine göre, parasını, kendisine şüfa hükmedilince
hazır eder. Hâkim, parasını getirene kadar ona hükmetmez.
Bu durumda, müşterinin de, -parasını alana kadar- satın aldığı yeri elinde tutma hakkı vardır. İmâm Muhımmed (r.a.)e göre de hüküm geçerli olur.
Çünkü ictihad yapılmıştır; tehir etse bile, sonra verir.
Hükümden sonra: “Parasını ona ver.” demek, hükmü ibtâı etmez.

Bu, bi'1-icma böyledir. 
[127]

Şefi, müşteriden o yeri, uhdesine alırsa; müşteriye olan borcunu tazmin eder.
Eğer satıcıdan alırsa, parasını ona verir. Bize göre, onun uhdesindedir ve tazminat ona yapılır.
Ebû Süleyman, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: “Şayet müşteri bedeli peşinen ödediği hâlde, satın aldığı yeri teslim
almamış; hâkim de her ikisinin huzurunda orayı şefia hükmetmiş ise, artık o, o yeri satıcıdan teslim alır; parasını da müşteriye verir.
Şayet müşteri, aldığı yerin parasını, satıcıya nakden ödememişse; şefi de parasını satıcıya verir.”



Bu durumda şefi o yerde bir kusur bulursa; onu, satıcıya geri verir. O takdirde, müşteri muhayyerdir; İster orayı satın alır; isterse terkeder.
Şayet şefi, o yeri müşteriden alır ve müşteriye “Şüfa hakkı olarak aldığına dâir” bir yazı yazdırırsa; o, müşteriye karşı şefiir. bir vesikası olur.
Kâhru'ş-Şirâ'da şöyle zikredilmiştir: Önce müşteri, sonra da şefi alır. Ve şefi, yazıyı müşteriden Müşterinin, yazı vermeye razı olmama hakkı vardır.
Fakat, uygun olanı, şefiin nefsi için ihtiyatlı olması ve bir topluluğu müşterinin, o ysri şüfa sebebiyle teslim ettiğine şahit tutmasıdvr.
Şayet şefi, o yeri satıcıdan aldı ise, satıcıya müşteriden aldığı senet gibi bir senet yazar. Ve bu senette, teslim ıkrarırını da zikredip, ve razı

olduğunu yazar ve o yerde hakkının ve parasının kalmadığından bahseder. 
[128]

Şefi isterse, ikisine karşı iki senet yazarak, şüfa sebebiyle o yeri teslim aldığını ve parasını da satıcının -kendi rızası ile- teslim aldığını belirtir. 
[129]

Hâkim şefiye hükmedince veya müşteri teslim edince, aralarında -görme muhayyerliği, kusur muhayyerliği, parasından dönme gibi- alım-satım
hükümleri tesbit edilir. Ancak, şefi, tazminatı için geri dönemez. Hatta şüfa hakkı olan yere, bir ev yapılır; sonra da o eve bir sahip çıkar ve ona evi
yıkması emredilirse, onun, şüfa sebebiyle alana, parasını almak için müracaat hakkı vardır. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan gelen meşhur rivayete göre,

binanın kıymeti için müracaat edemez; fakat, müşteri müracaat eder. 
[130]

Eğer satış bir seneye kadar vadeli ise (Meselâ: şefi gelip şüfayı talep eder ve o vadeli şeyi almak isterse) rızasız bunu yapamaz. Hâkim, ona: “Eğer
razı değil isen parasını peşin ver ve müddeti gelene kadar bekle.” der. Eğer peşin verirse, satıcıdan almış olur. Müşteriden, parası sakıt olur.
Parasını peşin ödeyince, müşteriden de almış gibi olur. Müşterinin va'de hakkı, hali üzerine kalır. Hatta satıcının, va'desi gelmeden önce, müşteriden
isteme hakkı olmaz. Va'de gelince, işte o şüfa hakkı olarak, şefie teslim edilir. Bu, va'de belirli ise, böyledir. Fakat, meçhul ise, (hasad zamanı,

harman zamanı ve benzeri gibi) o zaman, şefî'in: “Ben, parasını acilen verip, yerimi alırım.” deme hakkı yoktur. 
[131]

Satıcı, bir yeri fasid satışla satar; müşteri de parasını acilen verirse; bu durumda satış caiz; şüfada sabit olur.
Keza, ekili bir yer, ziraatıyla satıldığında, satış zamanı ziraatsız istenirse, vermekte ve vermemekte muhayyerlik vardır. Vermek de caizdir. Bu

durumda şefi, şüfasını alır. Hali hazırda istemezse, şüfası bâtıl (geçersiz) olur. 
[132]

Şefiler, komşu oldukları için, şüfa talebinde bulunduklarında hâkim: “Komşuluk şüfası mı, değil mi?” diye sorar.

Eğer şefi: “Evet” derse; şüfayı hükmeder; değilse etmez. 
[133]

Bir adam, bin dirheme satın aldığı bir yeri, bir başkasına iki bin dirheme satıp, teslim ettikten sonra, şefii gelerek, önceki fiat üzerine satm almak
istese, İmâm Ebû Yâsuf (r.a.)a göre, o yer elinde ise, onu alabilir ve bin dirhemini verir. Ve o yeri, iki bin dirheme satın alıp, elinde bulunduran
şahsa: “Git, bin dirhemini, sana satan adamdan al.” denilir.
Hasan bin Ziyâd, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu nakîetmiştir:
Şefi geldiği vakit, müşteri hakikaten satmış ve teslim etmiş; kendisi de kaybolmuşsa; şefi önceki fiat üzerinden, o yeri geri ahr ve kendisi ile
müşteri arasında, bir dava söz konusu değildir.
Hasılı kelâm, gerçekten şefi önceki fiattan almak isterse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.) göre, önceki müşterinin de hazır
olması şart kılınmıştır.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu şart değildir.

Şayet şefi ikinci fiata alacaksa, bi'1-ittifak, birinci müşterinin bu lunması şart değildir. 
[134]

Şefi: “Eğer üç güne kadar param getirmezsem, şüfa hakkımdan beriyim.” der ve o güne kadar da getiremezse; İbnü Rüştem'in İmâm Muhammed
(r.a.)'dan naklettiğine göre, gerçekten şüfa hakkı bâtıl olur.
Âlimler ise: “Şüfa bâtıl olmaz.” demişlerdir. Esahh olanı da budur.
Şayet şefi dinarlar hazırlar; debel de dirhemler olursa veya durum bunun aksine ise; burda ihtilâf vardır. Sahih olanı, şüfanın bâtıl olmamasıdır.
[135]

Fetâvâyi Attâbiyye'de şöyle zikredilmiştir: Müşteri dâvayı tehir etmesini ister; şefide bunu kabul ederse, dava tehir edilmiş olur. Ancak, yine dava
davadır.
Münteka'da, Bişr, İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu nakletmiştir:

Şefî'in “Kimsenin, beni şüfa hakkımdan vaz geçirmeye hakkı yoktur.” demesi gerekir. 
[136]

Bir adamın elinde bir yer var iken, bir başkası gelerek o yeri iddia eder ve: “Sen, bunu filandan satın aldın. Bunda benim şüfam vardır.” deyip,
beyyinesini de ibraz eder; bu yer elinde bulunan şahıs da, beyyinesi ile: “Filan adam, bu yeri bana emânet bıraktı.” derse; hâkim, şefı'e, şüfa
hakkını hükmeder. Çünkü yer elinde olan, iş için da'-vâya nasbedilmiştir. Oda onun satın almasıdır.
Şayet şefi, yer elinde olanı, “Satın aldın” diye iddia etmemiş olup, bir adam olarak iddia etseydi (Şöyleki: yer elinde olana başka bir adama işaret
ederek: “Şu adam, filandan, şu fiata almış ve parasını da nakden vermiş. Ben ise bunun şefisiyin.” deyip, beyyinesini ibraz eyle-se; yer yanında olan
da: “Bu, benim yanımda, filan adamın emânetidir.” deseydi o takdirde, yer elinde olanı, -hazırda olmayan o şahıs gelene kadar- da'vâ edemezdi:

Çünkü, burda yer elinde olan görünüşe göre davalı olduğu hâlde, hakikatte ise, iş için da'vâlı değildir. 
[137]

Bir adam, bir yeri, yeni dirhemler karşılığında satın aldığı hâlde, zayıf veya katkıntılı dirhemleri nakden verse; şefi o yeri yeni (taze) dirhemlerle

alır. 
[138]

Şayet satıcı, taze dirhemlerin yerine, zayıf dirhemlere râzi olursa; müşteri, şefîa yeni dirhemler için müracaat edebilir. 
[139]

 
6- ŞEFİ'LERİ OLAN BİR YERİN SATILMASI

 



Şefîler bir araya toplanınca; hüküm sabit olmadan ve haklar verilmeden önce, o yerin tamamını ve her birinin hakkının ne kadar olduğunu bilmek
gerekir.
Hatta, bir yerin iki şefî'ı olduğunda, onlardan birine, o yeri almadan ve hâkimin hükmü de olmadan teslim edilir ve diğer şefi, (o yer alındıktan
sonra, veya hükümden sonra) her ikisinin de hakkını ibtâl ettirir.
Hatta, bir yerin iki şefii olduğunda; hâkim ikisinin arasında hükmettikten sonra, birine, hissesini teslim eder ve ikincisi orada bulunmazsa, o şahıs
tamamını alamaz.
Şefilerin bir kısmı, diğerlerinden kuvvetli olduklarında, hâkim kuvvetliye hükmedince, zayıfın hakkı bâtıl (geçersiz) olur.
Hatta ortak ile komşu bir araya gelirler ve ortak, hükümden önce, şüfa hakkını komşuya teslim eder; o da şüfa olarak, onu alır ve hâkim, o yeri

ortağa hükmeder ve sonra da şüfa olarak, ortağa teslim ederse; bu durumda komşu için, şüfa hakkı yoktur. 
[140]

iki şefiden birisi huzurda olmadığı zaman, hazırda olan şefi, o yerin tamamını almak ister; müşteri de buna razı olursa, öyle yapar.

Şayet müşteri: “Ben, ancak yarısını veririm.” dese bile, yine şefsin tamamım alma hakkı vardır. 
[141]

Hazırda olan şefi, gaibin gıyabında: “Ben, yarısını alırım. (veya üçte birisini alınm.) onun hakkı, odur.” demeye hakkı yoktur; ya tamamını alır

veya tamamını bırakır. 
[142]

Şayet hâkim, yerin tamamını hazırda olana hükmettikten sonra, gaip gelirse, ona da yarısını hükmeder.
Sonra da bir şefi daha gelirse; ona da üçte birini hükmeder. Böylece, hepsinin hakkı müsavi olur.
Şayet, ilk defa kendisine yerin tamamı hükmedilen şefî: “Ben, sana tamamını teslim eyliyeyim.” derse; onun tamamını alma hakkı olmaz; ancak,

yarısını alır. 
[143]

Önce şefı'lerden birisi hazır olur ve şüfasını isbat eder; hâkim de o yerin tamamım ona hükmeder; sonra da bir başka şefî gelirse; hâkim duruma
bakar: Eğer ikinci şefî'de aynı derecede ise, o yerin yarısını ona hükmeder.
Şayet ikinci şefî, birinciden daha kuvvetli ise (Meselâ: önceki komşu; ikincisi ise ortak olursa) artık, hâkim birinci hükmü bozar ve o yerin
tamamını ikinciye hükmeder.

Eğer ikinci şefi, birinci şefî'den zayıf ise; ona bir şey hükmeylemez. 
[144]

Şayet, bir adam bir şey satın alarak şefi olduğunda, aynı derecede bir şefî daha gelir ve hâkim, o yerin yarısını ona hükmeder; sonradan diğerinden
kuvvetli bir şefi daha gelirse; hâkim tamamını ona hükmeder. Ondan sonra gelen daha zayıf bir şefi ise, ona bir şey hükmeylemez. Onun hakkı da

olmaz. 
[145]

Şayet hazırda olana, o yer hükmedildikten sonra, onda bir kusur bulunarak, geri verilir; sonra da hazırda olmayan şefî gelirse; önceki fiatla, ona
hükmedilmez. Geri verme ister, hükümlü olsun; isterse hükümsüz olsun, müsavidir.
Eğer o gaip, o yeri şüfa hakkıyla alacaksa, duruma bakar: Eğer red hükümsüz yapılmışsa, o fiatta alabilir. Zira hükümsüz red de satış için geçerlilik
vardır. Teslimden önce ile sonra yapılan red için, bir tafsilat yapılmamıştır.
Alimlerimizden bazıları, bunu teslimden sonraya hamleylemişlerdir. Çünkü, teslim almadan önce, hükümsüz red yapılırsa; akar, yeniden yeni bir
fiatla satılabilir.
Şayet huzurda olan şefi, kendisine şüfa olarak hükmedilmeden önce, aybına muttali olup şüfa hakkım teslim ettikten, sonra, gaip olan şefi gelirse;
dilerse, o yerin tamamım alır; dilerse terkeder.
Şayet önceki şefî, hükümden sonra, o yeri aybı sebebiyle geri verdikten sonra, iki şefi gelirse; şüfa yerinin üçte ikisini alırlar. İki kişi ile üç kişi
hakkında şüfa'da hüküm müsavidir; huzurda olanın hakkı kadarı, hazır bulunmayan için düşürülür.
Hazır olan şefî, müşteriden o yeri satın alır; sonra da gaip olan şefi gelirse; isterse, o yeri önceki fiat üzerinden; isterse ikinci fiat üzerinden alır.
Şayet önceki müşteri ve hazır da olan o yerin şefî'si ise, sonra da gaip olan şefî gelirse; dilerse, o yerin yarısını, önceki satış üzerinden satın alır.
Çünkü, önceki müşteri için satış hakkı sabit olmamıştır. Hatta, onun satışı kalınmak içindir. Hazırda olana sattığı zaman, gaibin hakkının miktarı
sabit değildir.
Önceki müşteri bir yabancı olur ve o yeri bin dirheme satın aldıktan sonra, başka bir yabancıya, iki bin dirheme satar; şefî'de gelip şüfa hakkım
isterse; bu durumda şefî muhayyerdir: İsterse, -istihkakı sebebiyle- önceki satış üzerinden satın alır; isterse, ikinci satış üzerinden satın alır.
Bu iki satışın şartı vardır: Eğer, birinci satış üzerinden satın alırsa; parayı birinci müşteriye teslim eder. O takdirde, ikinci satış ibtâl olmuş olur.
İkinci müşteri, verdiği parasını birinci müşteriden geri alır.
Şayet ikinci satış üzerinden satın almayı, şefi kabul ederse; her iki satışta tamamdır. Parasını ikinci adama verir.
Şayet, ikinci müşteriyi ve satılan yeri birlikte bulursa; ikinci satış üzerinden satın alınca, önceki müşterinin hazır olup olmaması şart değildir.
Eğer önceki'satış üzerinden satın alırsa; ikinci müşteri huzurda olmayınca, satış geçerli olmaz.
Kâdî el-İsbîcabî, Şerh-i Muhtasar-ı Tahavî'de böyle buyurmuş ve bunun hilafını söylememiştir. İmam Kerbî'de:
“Bu, İmâm Ebu Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed'in kavlidir.” buyurmuştur.
Şayet müşteri, o yerin, -yarısını satar-, tamamım satmaz ve şefîde gelip, şüfasının almak isterse; o yerin tamamını satın alır. Bu durumda, yarısı için
yapılan satış, bâtıl olmuş olur.
Eğer yarısını, ikinci satış üzerinden almak isterse öyle yapar.
Müşteri, satın aldığı yeri satmaz; fakat, bir adama bağış yapar veya tasadduk eder; kendine bağış yapılan veya kendine tasadduk edilen de o yeri
teslim alır; sonra da şefi gelir ve şüfasını isterse; müşteri ve kendisine bağış yapılan da hazır iseler, bu durumda şefî, onu bağış olarak değil de satış
olarak alır; müşterinin hazır olması şarttır.
Hatta şefî, kendisine bağış yapılanı bulsa, -müşteriyi bulmadıkça- onu dava edemez. Sonra, önceki satışa göre, oranın parasını verir ve satın alır;
bağış ise, bâtıl olur.
Kâdî'de, hilafsız olarak böyle buyurmuştur. Şayet müşteri, o yerin yarısını taksim olunmuş olarak bağış yapıp, bağışlanan zata da teslim ettikten



sonra, şefi gelerek, kalan kısmı almak istese; onu yapamaz. Fakat tamamını alır ve tam parasını verir. O takdirde bağış geçersiz olur ve bu paranın

tamamı müşterinin olur; kendisine bağış yapılan şahsın olmaz. 
[146]

Bir şahsın satın aldığı bir yerin, biri hazırda, diğeri gaip olan iki şefî'i bulunur ve hazırda olan şüfasını ister; hâkim de ona hükmeder; sonra da ikinci
şefî gelip, hazırda olandan şüfa hakkını isterse; bu durumda hâkim, değil de ikinci şefî'e hükmeder.
Bu, hazır olan şefî, şüfa için, yerin tamamını istediği zaman böyledir.
Şayet yarısını isterse; başkada hak sahibi olmadığı zanniyle, şüfanın yarısı bâtıl olur.
Keza, şefpin ikisi de huzurda olurlar ve her biri, şüfadan yarısını isterse; bu durumda ikisinin de şüfalan bâtıl olur. Çünkü, onlardan her biri,

tamamını istemedikçe, yan şüfalan bâtıl olur. Yarısı bâtıl olanın da, tamamı bâtıl olmuş olur. 
[147]

 
7- MÜŞTERİNİN, BİR YERDE VE ORAYA BİTİŞİK YERLERDE ŞÜFA BULUNDUĞUNU İNKAR ETMESİ

 
Ecnâs'ta şöyle zikredilmiştir: Şehâdetin keyfiyetinin açıklanması hususunda İmâm şöyle buyurmuştur: Uygun olanı, satılan bu yerin komşusu,
“Orası, satılmadan önce, bu adamın mülküdür.” diye şahitler edinmesidir. Şahitlerin, “Bu yer, bu saate kadar bununda, mülkünden çıkıp
çıkmadığını bilmiyoruz.” demeleri uygun olur. yoksa: Bu yer, bu yerin yanıdır.” demek kâfi gelmez.
iki şâhid şehâdette bulunarak: “Gerçekten şefî, bu yeri filandan satın aldı, işte bu, elindedir.” derler veya “Ona bağışlandı.” derlerse, bu da kâfi gelir.
Eğer şefî, müşterinin Allah adına yemin etmesini isterse, bunda da hakkı vardır.
İmâm Ebû Yuaf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, bir yer iddia eder ve “O yerin, babasından, kendisine kalmış olduğuna dair” beyyine getirirse; o yer, ona hükmedilir. Onun yanından
bir yer satılsa, artık o, o yere, -mülkiyetini isbat edene kadar- şefî olamaz.”
Bir adamın elinde bir yer bulunduğunda “Onun başka birine âit olduğunu” ikrar eder ye o yerin yanındaki yerde satılır; ikrar olunan zat da şüfa

talebinde bulunursa; ona, “O yerin kendisine ait olduğuna dair, beyine ibraz edene kadar” şüfa hakkında yoktur. 
[148]

Bir kimse, şefii bulunan bir yer satın aldığında, o şefî “Oranın, şüfasının bir başkasına ait olduğunu” ikrar eder ve ikrar olunan şahıs susar ve ondan

sonra şüfa talebinde bulunmazsa; bu durumda ikrar olunana şüfa hakkı yoktur. Şayet şüfa talebinde bulunursa, ikrar olunana şefî olmuş olur. 
[149]

Hassâf, şüfanın sakıt olması hususunda, şöyle buyurmuştur: Gerçekten satıcı, “Satılan yerin içinde, müşterinin hissesi olduğunu” ikrar eder; sonra
da ona satarsa; kalan yerde, artık komşusu ona şefî olamaz. Ebû Bekir el-Harzemî: “Hassâf, bu hususta hata eylemiştir. Komşu için şüfa gerekir.”

buyurmuştur. 
[150]

En doğrusunu, ancak Allah'u Teâlâ bilir.
 

8- SATIN AIAN ŞAHSIN, ŞÜFA HAKKI BULUNAN BİR YERDE TASARRUFTA BULUNMASI
 
Şayet müşteri, satın aldığı yere bina yapar veya ağaç diker yahut orayı ziraatta kullanır; sonra da şefi gelir ve şüfası sebebiyle, o yer, ona
hükmedilirse; bu müşteriye “Binayı sökmesi”; “Ağaçları sökmesi” ve “O yeri, şüfa sahibine teslim etmesi” emredilir.
Ancak onları sökmek, o yere noksanlık verecekse, o zaman şefî muhayyerdir: Dilerse, onları alıp, binanın ve ağaçların sökülmüş hâldeki
kıymetlerinin parasını verir; isterse, müşteriye sökmesini söyler. Bu, zâhirü'r-rivâdeyir. Âlimlerimiz icmâen şöyle buyurmuşlardır:
“Şayet müşteri, ziraat yapmış, sonra da şefî gelmişse; müşteri onu sökmekle emredilmez. Fakat, onun yetişmesi beklenir. Sonra, şüfa kendisine

hükmedilir. O yeri tam parasını yererek müşteriden alır.” 
[151]

Şüfa sahibi, o yeri müşterinin elinde bırakırsa; ücretsiz olarak bırakır. Fakıyh Ebû'l-Leys, Fetvaları'nda şöyle demiştir: Bu gibi meselelerin şekli
şudur: Bir adam bir yeri alıp, orayı ziraat mahalli yapar ve bakla eker; müşteri o yerin sahibinden, ziraat hissesini satın alır; sonra da şüfa sahibi

gelirse; orası, ziraatın yarısı ile birlikte şefî'ın olur. Fakat, ziraat yetişene kadar o yeri alamaz. 
[152]

Câmiü'l-Fetavâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir yer satın alıp, orayı eker ve bu ekim de oranın değerini eksiltir; sonrada şefi gelerek, eksilen

değere göre, parayı, yere taksim edip ve satın aldığı günkü kıymetini ona vererek, ondan şüfa olarak satın alırsa, buna hakkı vardır. 
[153]

Bir adam, bir ev satın alır ve onu çeşitli boyalarla boyarsa; şefi muhayyerdir: isterse, onun boya paralarının farkını vererek satın alır; isterse, almaz;

terk eder. 
[154]

Bir adam, bir yurt satın alıp, içindeki binaları yıkar; veya onları yabancılar yıkar yahut kendisi yıkılır; sonra da şefi gelerek, binaların yapılı
kıymetini taksim edip onları alırsa; bu durumda bina, kendiliğinden yıkılmışsa; noksanlık hâli üzere kalır.
Şayet müşterinin veya yabancının fiiliyle yıkılmışsa, bina olduğu hâlde tazmin ettirilir; yıkılmış hâlinin kıymeti çıkarılır.
Sahanın kıymeti beşyüz dirhem: binanın kıymeti de beşyüz dirhem olur; yıkılınca kıymeti üçyüz dirheme düşerse, şefî sahayı beşyüz dirheme satın
alır.
Şayet bina yanmış veya sel götürmüşse; o takdirde şefî, tam kıymetiyle satın alır. Çünkü satın alıcının elinde bir şey kalmamıştır.

Eğer müşteri binayı yıkmadı; fakat onu -yeri hariç olarak- sattı ve sonra da şefî geldiyse; o, satışı bozar ve tamamını olduğu gibi alır. 
[155]

Müşteri binayı kendisi bozar ve şefî de: “Dilersen hissesi kadar yerinin parasını al; istersen terk eyle.” derse; o takdirde yıkma parasını alma hakkı
yoktur. Yabancı yıkınca da; kendiliğinden yıkılınca da böyledir. Çünkü, şüfa ondan sakıt oluyor; ve o, enkazryla birlikte duruyor; müşteriye,
başka bir şey vermek gerekmiyor.

Şayet müşteri, evin kapısını söker ve satarsa şefî onun parasını, bedelinden düşüyor. 
[156]



Bir adam, bir yer satın aldığında onun yarısı, suya gark olursa; Şefî, ancak geride kalanı alabilir. Parası da hissesine göredir.
Müşteri bir yer satın alıp, binasını da kendi yapar ve içinde evlensin orayı birine bağışlar veya yıkarsa şefin binaya yolu yoktur; fakat, yerini

bedeliyle satın alır. Eğer müşteri yıkmadı da, şefi müşteriyi tasarruftan tamamen ibtâl eylediyse; o evide tam parasıyla satın alır. 
[157]

İçinde hurmalığı veya başka nevi ağaçlan bulunan bir yeri, bir müşteri satın alır ve meyvesini almayı da şart koşar; sonra da şefi gelip, o yeri ve -
hissesiyle birlikte- ağaçları da satın alırsa; müşterinin satın aldığı günde verdiği paraları ondan düşer.
“İsterse, müşteri o meyveleri alıncaya kadar bekler.” denilmiştir. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Müşteri meyvelerini vermeyebilir. Şayet meyveler yetişmişse; müşteri onları teslim alır. Yer veya satar yahut telef eder.”
Şayet şefî onlan almak isterse; meyvelerin hissesini bedelinden düşer. Şayet satış meyvesiz yapıldı ve meyve sonradan, müşteri teslim almadan
satıcının yanında iken oldu ve sonra da şefî gelerek, yerini, ağacını, meyvesini aldı ise; onun için bu durumda, bir kısmını alıp, bir kısmım bırakma
hakkı yoktur. Meyvesinin tamamı onundur.
Şayet meyve, hiç bir kimsenin fiili olmaksızın (yanmak gibib, bir âfet isabet ederek helak etmesi gibi bir halle) yok olursa; şefi, onu, isterse tam
kıymetiyle satın alır; isterse terkeder.
Şayet satıcı veya müşteri meyveyi toplarlar ve sonra, onların fiilleri ile olmaksızın helak olursa (sel götürmesi veya yanması gibi) işte o zaman,
İmâm Ebû Yusaf (r.a.)'a göre, herne şekilde olursa olsun, şefî'in hakkı sakıt olmuştur (düşmüştür.) Çünkü, kimsenin bir kabahati yoktur. Meyve
yerinden ayrıldığı zaman, şefiin hakkı, sakıt olur.
Şayet, müşteri yerini, hurmalığını ve meyvesini teslim alır ve sonra onun yanında da meyve verir; daha sonra da şefî gelir ve meyveler de
ağaçlarının üzerinde olurlarsa; işte o şefi, o müşterinin satın aldığı fiat üzerinden, onu satın alır; onun üzerine bir fazlalık yapmaz.
Eğer şefî, müşteri meyveleri topladıktan sonra gelmiş olur ve meyveler de müşterinin yanında bulunur veya zayi olmuş olur yahut satmış veya
yemiş bulunursa; bu durumda şefi, o yerle birlikte, ağaçlan alır; ağaçlarda kalanları da; alır gidenler gitmiştir. Onların parasını da almaya hakkı

yoktur. 
[158]

Bir yeri satın alan şahıs, şefi gelmeden önce, orada (bağış yapmak, tasadduk etmek icara vermek, mescid yapmak, vâkıf yapmak, mezarlık yapmak
ve oraya ölü defnedilmek gibi) bir tasarrufta bulunmuşsa; şefî için onu alıp bozmak hakkı vardır; müşterinin tasarruf hakkı yoktur.
Müşterinin; meşfûa yerindeki tasarrufunu iyi bilmek şefîa şüfa hükmünün ona göre verilmesi için gerekir. Sattı mı, icara mı verdi? Onun bedeli ve
ücreti helâl mi? yoksa yıktı mı? Ve benzeri. Şefî için, bunların tamamını bozma hakkı vardır. Teslim almak müstesna.

Görülmüyor mu ki, müşteri satıcıya geri vermek üzere teslim alır; o da geri alırsa; şefî için bir hak talebi kalmıyor. 
[159]

Müşteri taksim edilmemiş bir yerin yarısını satın alırsa; şefî'de kendi hissesine düşen yarıyı alabilir; diğer yarıyı bozduramaz. Bu durumda taksimi
hâkim yapar veya hilafsız rızâlariyle kendi aralarında yaparlar.
Bu, şu meselenin hilafınadır: İki ortakdan birisi, hisesini satar; müşteri de diğer ortakla onu taksim ederse; nasıl olursa olsun, ortağı onu bozdurur.
Çünkü akid taksimli yapılmamış ve taksim de kısmetin tamamından değildir.
Sonra da şefî taksimi bozunca, hangi cihetten olursa olsun, müşterinin nasibini şefî alır.
İmâm Ebo Yûsuf (r.a.)'dan gelen rivayettir.
îki adam, bir yer satın alırlar ve bunların ikisi de şefî olurlar; üçüncü bir şefî daha bulunur ve iki ortak aralarında taksim ettikten sonra; üçüncü şefî

gelirse, o, isterse hâkimin hükmüyle, onların taksimini bozar. 
[160]

Bir adam, yüz dirheme bir yer alıp, oranın toprağını kaldırır ve onu yüz dirheme satar- sonra da şefî gelip şüfa talebinde bulunursa; Şeyhû'l-İmâm
Ebû Bekir Muhammed bin Fadl, şöyle buyurmuştur:
“Şefî, o yeri, yarı bedeli olan elli dirheme satın alır. Bu, toprak kaldırılmadan önceki kıymetinin yarısıdır. Kaldırılan toprağın kıymeti, şefî den
düşürülür.” Kafi Alîyyü's-Sağdî, şöyle buyurmuştur:
“Şefî'den paranın yarısı düşülmez; noksanlığın hissesi düşülür.”
Şayet müşteri o yeri kazıp çukurlaştırır; toprağını da başka yere taşımamış olursa; orayı önceki haline çevirip, kazdığı toprağı çukura doldurur;
sonra da şefî gelirse, Şeyhü'1-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl:

“Müşteriye”, “Yerde yaptığı arızayı kaldırır.” denilir,” buyurmuştur. 
[161]

Bir adam, yerinin yarısını bir adama satar; şefî'de olmaz ve hâkimin emriyle taksim ederler; sonra da şefî gelirse; satıcının hissesi, müşteri ile
şefı'in arasında olur. Çünkü, şüfa bozulmaz. Şayet taksimden sonra, satıcı kendi hissesini -şefî, şüfa hakkını istemeden önce- satar; sonra da şefî
şüfa hakkını isterse; duruma bakılır: Eğer hâkim, ona şüfa hakkını hükmederse, aralarında taksim eder. Çünkü, önceki müşteri de komşuluktan şüfa

sahibi olmuştur. Şayet hakim, ikinci müşteriye hükmederse; birinci müşterinin mülkiyet hakkı kalmaz. 
[162]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bin dirheme, bir yer satın aldıktan sonra, onu ikibin dirheme satar ve şefî de bu ikinci satımı öğrenir; -
öncekini bilmez- ve onu dava eder; hâkimin hükmüyle veya hükümsüz olarak, -ikinci- satın alan şahıstan o yeri alır; sonra da önceki satışı
öğrenirse; bu durumda, alış-verişi bozamaz; Önceki satış bâtıl (geçersiz) olur.
Keza, bir yeri sahibi, bin dirheme sattıktan sonra, müşteri bu satışı nakz edip, o yeri geri verir; sonra da şefî onu ikibin dirheme satın alır ve önceki

satışı da öğrenirse; bu durumda satışı bozamaz. 
[163]

Şayet müşteri, -birincide- bin dirheme satın aldığı hâlde, o pazarlık bozulur; ikinci defa da iki bin dirheme satın alır; şefî de ondan iki bin dirheme

satın alır ve bu şefi önceki satışı bilmez ve sonradan öğrense, hükümle veya hükümsüz olarak, bu satışı bozamaz. 
[164]

Şayet, bin dirheme satın aldığı hâlde, bedeli artırıp, iki bin dirhem yaparsa; şefi de -önceki bin dirhemi bilmeden- iki bin dirheme satın alırsa; o
fazlalığı hükmen ibtal ettirir ve bin dirheme satın alır.

Şayet kendi rızasiyle alırsa; bu durumda, satış başlangıç gibi olur. Artık, başka hakkı kalmaz.
[165]



Bir müşteri, satın aldığı yeri, bir insana vasiyyet ederse; şefi o vasiyyeti bozar ve vârislerden alır; bedeli onların üzerinedir. 
[166]

Bir adam, evleri, ağaçlan ve hurmalıkları bulunan bir köy satın aldıktan sonra, ağaçlan ve bir binayı satar; müşteri de ağaçların bir kısmını keser ve
evlerin bir kısmım yıkar; sonra da Şefi gelerek,ağaçların tamamen kesilmemiş ve evlerin tamamen yıkılmamış olduğunu görürse; kesilenleri

alamaz ve onları şefiin hissesinden çıkarır. 
[167]

Bir adam, satın aldığı bir yerin evini yıkıp, sonra da faydası daha büyük bir ev yaparsa; şefi, ondan o evi alır ve onun kıymetini, yerin daha önceki

evin bulunduğu zamanki değerine göre tesbit eder. Binanın hissesi sakıt olur. Çünkü onu müşteri yıkmıştır. Bize göre hâdiseyi çıkaran odur. 
[168]

 
9- ŞÜF'A HAKKI SABİT OLDUKTAN SONRA, ONU İBTAL EDEN VE ETMEYEN ŞEYLER

 
Sabit olduktan sonra, şüfa hakkını bozan şeyler iki nevidir:
1- İhtiyarî
2- Zarurî.
İhtiyari olan da iki nevidir:
a- Sarih (açık)
b- Gayr-ı sarih (açık olmayan ve delâleti, mecrası câri bulunmayan) ihtiyarî ve sarih olarak şüfa hakkını ibtâl eden lafızlar şunlardır:
Şefî'in “Ben, şüfayı ibtâl ettim (bozdum) veya “Onu iskat ettim. (düşürdüm)” yahut: “Onu, sana ibra eyledim. (vazgeçtim)” veya “Onu, sana teslim
eyledim.” demesi veya bunlara benzeyen açık bir söz söylemesidir.”
Bu durumda, şefî'in, o yerin satıldığını bilip, bilmemesi de -bu sözler satıştan sonra söylendi ise- farketmez Çünkü burda hakkın düşmesi açıkdır ve
bilmekle bilmemek müsavidir.
Delâlet yoluyla ıskat buna muhaliftir. Çünkü, orda hakkı, ancak satışı bildikten sonra sakıt olur.
Delâlete gelince, bu şefî'in, müşteri için hükme ve yapılan akid ve pazarlığa rızâsına delâletin olmasıdır.
Meselâ: satışı öğrenince, şüfa istemeyi, özrü olmaksızın terketmesi veya, o meclisten kalkıp başkaişle meşkul olması gibi. Bu durumlara göre, iki
ayrı rivayet vardır.
Keza, müşteriden, o yeri icarlaması veya ziraatcıhkyahut içinde bir muamele yapmak için istemesi ve benzeri şeyler; satışı bildikten sonra

yapılmışsa; bunlar delâleten razı olduğunun alâmetleridir. 
[169]

Şayet şefi, o yerin emânet bırakılmasını veya onun vasiyyet edilmesini yahut onun tasadduk edilmesini isterse, bu, şefî'in hakkını ona teslim olur.
[170]

 
Şüf'a Hakkının Zarurî Olarak İbtâl Olması
 
Şefi, müşteri şüfa yerini teslim almadan önce ölürse, bu hâl şüfayı ibtâl eder.
Bu, bize göre böyledir.

Müşterinin ölmesiyle, şüfa hakkı bâtıl olmaz. Böyle bir durumda şefi, şuf'asmi müşterinin vârislerinden alır. 
[171]

Şûfâ hakkını, o yer satılmadan önce teslim etmek sahih olmaz. Satıldıktan sonra, şefi şüfa hakkım bilsin veya bilmesin, şüfa sahih olur. 
[172]

Müşteri, şefî'a: “O binayı, şu paraya karşılık bana infak eyledin mi?” der; şefide: “Evet” derse; bu şuf'a hakkını teslim olur. 
[173]

Bir yeri şüfa sebebiyle aldıktan sonra, şüfa hakkını teslim sahih olmaz.

Karşılıklı hîbe'de de, karşılığını almadan önce teslim etmek sahih olmaz. 
[174]

Şefi, şüfasını karşılıklı olarak hîbe edip, teslim tesellüm yapıldıktan sonra; şüfa hakkını teslim eder. (bu hakkından vaz geçer) sonra da satıcı ve
alıcı “O, bu karşılığa satılmıştır.” diye ikrar ederlerse; bu durumda, şefî'in şüfa hakkı kalmaz.
Şayet karşılıksız bağış yapılmış olsa ve sonra da “Karşılıklı oldu.” diye birbirlerini doğrulasalar veya “Satıldı” deselerdi, o zaman, şefî'in şüfa hakkı
olur ve onu alırdı.
Bir adam, bin dirhem mukabilinde, bir yerini hîbe ettiğinde, onlardan birisi, alacağım teslim aldığı hâlde, diğeri, henüz teslim almaz; sonra da şefi,
şüfasını teslim ederse; işte bu da -diğeri de teslim alana kadar- bâtıldır. Zira, o yeri şüfa karşılığı almış olur ve vücûbundan
Önce, hakkını iskat olur.
Karşılıklı bağış, -teslim ve tesellümden sonra- aynen satış gibi olur.

Vücûbunun sebebi takarrür etmeden önce şüfayı teslim bâtıldır. 
[175]

Şefî, şüfa hıkkım bağışlar veya satarsa; bu teslim olmaz.
Semarkant fetvalarında böyle söylenmiştir. Şemsü'l-Eimme Seraba Şüfa Kitabı Şerhı'nde şöyle buyurmuştur:
“Evet, bu teslim sayılmaz.”
Şehâdet babında ise, şöyle denilmiştir: “Şüf'asını satsa, bu teslim olur; karşılık da gerekmez.”
Sahih olan da budur.

İmâm Muhammed (r.a.)'in bu husustaki kavli onun üzerine bir delildir. 
[176]

Şefi, şüfa hakkım teslim eyledikten sonra, satışta bir köle veya bir câriye artışı yapılsa, bu durumda şefî, onun bedeli kadarını alma hakkına sahiptir.
Şefî şüfasını teslim eyledikten sonra, o yeri satan şahıs satış bedelinden ekşitme yaparsa; bu durumda şefin şüfa hakkı vardır. Çünkü fiatı



düşürmek, aslına iltihak olur. Mesela: “Bin dirheme satıldı.” diye haber verilir ve şefide şüfasını teslim eder ve o yer beşyüz dirheme satılırsa, şüfa
hakkı yerinde kalır.
Şefî: “Şu evin şüfasını teslim eyledim.” derse; -her ne kadar, bir şahsı tayin etmemiş olsa bile- bu teslim sahih olur.

Eğer şefî, satıcıya: “Bu yerin şüfasını, sana teslim eyledim.” der; o yer de satıcının elinde olursa; teslim sahih olur. 
[177]

Şayet şefî müşteriye satıp, teslim eyledikten sonra satıcıya: “Sana şüfa hakkımı teslim eyledim.” derse; istihsânen bu teslim sahih olur.

Şayet: “Senin sebebinle teslim eyledim.” veya “Senin için teslim eyledim.” derse; bu teslim hem kıyâsen hem de istihsânen sahih olur. 
[178]

Müşteri, bir başkasının vekili olur; şefî'de, ona: “Bu yerin şüfasını, sana teslim eyledim.” der ve bir ferdi ta'yin eylemez ise; bu teslim yine sahih
olur.
Şayet vekil için: “Bu yerin şüfasını, sana teslim eyledim. der o yer de vekilin yanında bulunursa; bu teslim hem kıyâsen, hem de istihsanen sahih
olur.”
Şayet şefi, vekil o yeri müvekkiline teslim eyledikten sonra, böyle söylerse, yine teslim, istihsânen sahih olur.
Eğer müşteri, başkası tarafından satın almaya vekil edilmiş biri olur ve şefi de ona: “Bu yeri hasseten sana teslim eyledim; başkasına değil” derse bu

teslim yine vekile emreden şahıs adına sahih olur. 
[179]

Şayet, şefi, bir yabancıya: “Şüfamı sana teslim eyledim.” derse; şüfa hakkı sakıt olur. 
[180]

Şayet şefi, bir yabancıya, önceden: “Şü yerin şüfasını sana teslim eyledim.” veya “Ben, ondan senin için, ı'raz eyledim.” derse; bu durumda teslim
sahih olmaz. Kıyâsen, kendi şüfası da batıl olmadığı gibi, istihsânen de bâtıl olmaz.
Şefî, bir yabancı için: “Şüfayı müvekkiline teslim eyledim.” veya “Müvekkiline bağışladım.” yahut “Onun için, senin yüzünden ve senin de, ona

şüfayı vermen şartıyle iraz eyledim.” derse; bu durumlarda, şüfa âmir için sahih olur. şefiin kendi şuf ası bâtıl olur. 
[181]

Bir yabancı, şefe “Müvekkile, şüfam teslim eyle” der; o da: “Onu, sana teslim eyledim” veya “Sana bağışladım.” yahut “Senden dolayı ondan
vazgeçtim.” derse; bu durumlarda teslim, istihsâren sahih olur. Çünkü, vekil müvekkilini açıklamıştır.
Şayet vekil: “Müvekkilim Zeyd’e teslim eyle” der; şefî'de: “Onu, sana teslim eyledim.” derse; bu durumda sanki şefî, -müvekkile değil de- vekile
teslim etmiş gibi olur.
Şayet şefî, yabancı olan muhatabına: “Bu yerin şüfasını sana teslim eyledim.” veya “Sana bağışladım.” yahut “Sana sattım.” derse; bu, teslim

olmaz. Çünkü, önce söylendiği gibi, bu müvekkil için cevap değildir ve onun için de teslim değildir: 
[182]

Yabancı bir kimse, şefî'e: “Seninle, şüfam teslim eylemek üzere anlaşma yapalım.” der; o da teslim eylemek üzere anlaşma yapalım.” der; o da
teslim ederse; bu teslim sahih olur; karşılık gerekmez.

Şayet: “Şüf'a benim olmak üzere, şuna göre anlaşma yapalım.” derse; şüfa batıl olmaz; bu sulh batıl olur. 
[183]

Bir yabancı, şefî'e: “Şüf'am teslim etmek üzere, şu kadar dirheme anlaşma yapalım.” der; fakat “Benim için.” demezse; bu durumda, şefî'e mal
vermek gerekmez; Şefî'in şüfası da bâtıl olmaz.
Eğer şefî, satıcıya: “Sana, satışını teslim eyledim.” veya müşteriye: “Satın alışım, sana teslim eyledim.” derse; şüfa bâtıl olur.

Şayet, bir yabancıya: “Şu yerin satın alışını sana teslim eyledim.” derse; bu da teslim olmaz ve kendisinin de şüfası batıl olmaz. 
[184]

Şüf anın ibtalini şarta bağlamak caizdir.
Hatta şefî, bir şahsa: “Sen, kendin için satın alırsan, sana teslim eyledim.” der; o da başkası için satın alırsa; şüfa ibtâl olmaz. Çünkü, iskat

eylemiştir. (Şarttan düşmüştür.) 
[185]

Şayet şefî, satıcıya: “Şüfayı sana teslim eyledim; eğer filana, kendi nefsin için satarsan.” der; o da başka birine satarsa; bu durumda şefi, şüfa
hakkım teslim etmiş olmaz.
Ebû'l-Leys'in Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir:
Bir şefî, müşteriye: “Şu yerin şüfasını, sana teslim eyledim.” der; müşteri de, onu başkasına satarsa, şüfa hali üzeredir.
Fadfi'nin Fetvaları'nda şöyle zikredilmiştir: Eğer bu teslim, âmir içinse; Ebû'l-Leys'ın dediği gibidir. Sadra'ş-Şehid'de böyle buyurmuştur.
Hâvi'de de şöyle zikredilmiştir: Bir müşteri: “Bunu benim nefsim için satın alıyorum.” der; şefî de şurasını ona teslim eder; sonra da, o müşteri, o
yeri başkasına satarsa; İmâm Muhammed (r.a.):
“Bu şüfa geçersiz olur.” buyurmuştur. İmam Ebû Hanîfe (r.a.) ise:

“Bu şüfa bâtıl olmaz.” buyurmuştur. 
[186]

Bir kimsenin, ortağı varken komşunun şüfasını teslim etmesi sahih olur.

Hatta, bundan sonra ortak şüfasını teslim ederse, komşunun, o şüfayı alması caiz olmaz. 
[187]

izinli bir kölenin, şüfa hakkı bulunduğunda, onun bu hakkı teslim etmesi, (vaz geçmesi) caizdir.İzinli köle ister borçlu, isterse borçsuz olsun
farketmez.

Bu kölenin, şüfa hakkım -borcu yoksa- efendisine teslim etmesi de caizdir. Şayet borcu varsa, bu caiz olmaz. 
[188]

İzinli köle, izinden men edilince, teslimi caiz olmaz. 
[189]

Bir mükâtebin, şüfasım teslim etmesi caizdir.
Şayet, satışın miktarı, parası, cinsi ve kime teslim edildiği haber verildiği hâlde, durum bunun hilafı çıkarsa; teslimi sahih olur mu?
Böyle meselelerde aslolan duruma bakmakdır; Eğer, bu hâl şefîin garazı yüzünden değilse, teslim sahihdir; şüfa ise bâtıldır.



Eğer ihtilaf şefî'in yüzünden ise, teslim sahih değildir ve o, şüfası üzerindedir. 
[190]

Şayet, “O yerin parasının bin dirhem olduğu” haber verilir; şefi de şüfasını teslim eder; sonra da parasının bin dirhem kıymetinde olan yüz dinar
olduğu tebeyyün ederse (açığa çıkarsa) veya daha az yahut daha fazla olduğu anlaşılırsa; bize göre şefi şüfası üzerinedir.

Eğer kıymeti, bin dirhemden az ise, böyledir; değil ise teslimi sahihdir. 
[191]

şüfa sahibine: “Gerçekten müşteri falandır; şüfanı ona teslim eyle.” denilir; sonra da, o, müşterinin söylenilen şahıstan, başka birisi olduğunu
öğrenirse, şüfa hakkı kendisine aittir.
şüfa sahibine “Müşteri Zeyddir; ona teslim eyle.” denilir; sonradan da, o, müşterinin Zeyd ve Amr olduğunu anlarsa; Zeyd için teslimi sahih olur.

Amr'in hissesini alır. 
[192]

Şefîi, “Bedelin bir dirhem olduğu” haber verilir; o da, bu durumda, şüfa hakkım istemez; bedel ise, az olmuş olursa; şefi şüfası üzerindedir.
Şayet bedel, bir dirhem veya daha fazla olmuş olursa, o zaman, ona şüfa yoktur.
Bir şefe, “Satılan yerin bedeli şudur” diye (ölçülen veya tartılan bir şey gösterilerek) haber verilir ve bu şefî şüfa hakkında vaz geçtikten sonra;
bedel başka bir şey olduğunu ve ölçülen ve tartılan cinsten olmadığım öğrense; şüfası hâli üzeredir.

Bütün haller böyledir; yani söylenilenin hilafına olunca, şufa hakkı sabittir; kıymeti ister az olsun, isterse çok olsun fark etmez. 
[193]

Bedelin, kıymet taşıyan bir şey olduğu söylenir ve şefî de şüfasını teslim eder; sonra da bedelin ölçülen veya tartılan bir şey olduğu meydana
çıkarsa; Veya, “Bedelin, bin dirhem olduğu” haber verildiği hâlde, onun, ölçülen veya tartılan bir şey olduğu öğrenilirse; şefi yine şüfası

üzerindedir. 
[194]

Bedelin, kıymet sahibi bir şey olduğu söylenir ve şefi şüfasını teslim eder; sonra da onun başka bir şey olduğu anlaşılırsa (Şöyleki: “Bedel, bir
evdir.” denildiği hâlde, sonradan, onun bir köle olduğu meydana çıkarsa) İmam Muhammed (r.a.)'in cevâbı; tafsilatsız olarak: “Şüf ası şüfadır.”
şeklindedir.
Şeyhu'I-İslâm Hâher-zâde:
“Bu cevap sahihdir.” buyurmuştur.
Söylenilen kıymet meydana çıkandan az olduğu zaman, o haber sahih değildir. Ve şüfa, şüfa sahibine aittir.
Meydana çıkan verilen haberden fazla olduğu zaman, şüfa hakkı kalmamıştır.
“Bedelin, bin dirhem kıymetinde bir köle olduğu” veya benzeri, "Kıymet taşıyan bir şey olduğu" haber verilir; sonra da, onun dirhemler veya
dinarlar olduğu meydana çıkarsa; İmâm Muhammed (r.a.)'in cevâbı: “O zat, şüfası üzerindedir; tafsilata ihtiyaç yoktur” şeklindedir.
Alimlerimizden bazıları: “Bu cevap kıymetin, haber verilenden az olduğu hâle hamledilir. Aynısı veya daha fazlası olursa, onun şüfasi yoktur.”
demişlerdir. Bazıları da:
“Bu cevap, tafsilatsız şahindir.” buyurmuşlardır.
“Bedel, kıymeti bin dirhem olan bir köledir.” diye haber verildikten sonra; bedelin, değeri bin dirhemden noksan bir köle olduğu anlaşılırsa, şefî'in
şüfası şüfadır.

Eğer bin dirhem veya daha fazla ise, o zaman şüfası yoktur. 
[195]

Bir yerin, yarısının satıldığı haber verildiğinde, şüfa sahibi, şüfa hakkını teslim eder; sonra da o yerin tamamının satıldığı meydana çıkarsa; şüfası
şüfadır.
Tamamının satıldığı söylenince, şefî şüfasını teslim eder; sonra da o yerin yarısının satıldığı meydana çıkarsa; bu durumda onun şüfa hakkı yoktur.
Şeyhü'l-İslâm, Şerhi'nde şöyle buyurmuştur: 
“Bu cevap, yarısının bedeli, tamamın bedeli kadar olduğu hâle hamledilir.”
Şöyle ki: “Tamamı bin dirheme satıldı.” diye haber verilir ve şefî şüfa hakkını teslim eder; sonra da “Yarısının bin dirheme satıldığı” meydana
çıkarsa; bu, böyledir. Fakat, “Tamamı bin dirheme satıldı” denilir, sonra da “Yarısının, beşyüz dirheme satıldığı” anlaşılsa; adam şüfasının

sahibidir. 
[196]

Bir kimsenin, şüfa hakkının yarısını teslim etmiş olması hâlinde, bu teslim, o yerin tamamı hakkında geçerli olmaz.
şüfa sahibi; şüfası sebebiyle bir yerin yarısını almak isterse; bu, bir teslim olur mu?
Bunda ihtilaf vardır: İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Teslim olmaz.” buyurmuş; İmâm Mohammed (r.a.) ise buna muhalefet etmiştir. Esahh olan, şüfanın yarısını teslim, sarahatin da, delâletten de,

tamamım teslim olmaz. 
[197]

Şayet şefî, yerinin yarısını veya üçte ikisini yahut daha fazlasını satarsa; geride kalanı kadar, şüfası vardır. 
[198]

Bir şefî, bir evin kendisinin olduğunu iddia ettiği halde, şüfası da olmazsa, şüfası geçersizdir. şüfası geçersiz olunca da iddiası bâtıldır; dâvası

dinlenmez. 
[199]

Şüf asım, bir şeye karşılık anlaşmalı olarak veren bir kimse, şüfa hakkını kaybetmiş olur. Eğer, bedeli, zararı def için geri verirse; bu durumda

kıyâsen, şüfası sabit olur. 
[200]

Şefî ortak olur ve bir de komşusu bulunur ve bu şefî hissesini satarsa; komşusu, şüfa olarak onu isteyebilir. 
[201]

 Ebû Bekir'den sorulmuş:
“Bir adam, satılan yeri müşteriye teslim eder; sonra da şüfa isterse, ne olur?” İmâm şöyle buyurmuş:
“Şüfası geçersizdir.” Leys bin Müşavir de böyle buyurmuştur.
“İbrahim bin Yûsuf: “Şüf'ası bâtıl olmaz” demiş ve bunu İmâm Muhammed (r.a.) den rivayet etmiştir.”



Biz de bunu kabul ederiz. Muhtar olan da budur. 
[202]

Şayet, müşteri oğlu ile birlikte dururken, şefî, müşterinin oğluna teslim ederse; şüfası batıl olur.
Ancak, şu, bunun hilafınadır: Müşteriye teslim eylerse; şüfası, -onlardan birine teslim ederse- bâtıl olmaz. Şöyle ki, “Esselâmü aleyküm.” dediği
hâlde, kime söylediği bilinmezse; şefia: “Sen, oğula mı, babaya mı, selâm verdin?” diye sorulur. Eğer: “Babaya.” derse; şüfası batıl olmaz. Eğer
“Oğluna” derse; şüfası bozulur.
Şayet ihtilaf ederler ve müşteri: “Oğluma teslim eyledi” ve “Şüfan bâtıl oldu.” der Şefîde: “Hayır; sana, selam verdi.” derse; bu durumda şefîin sözü

geçerli olur. 
[203]

Yerin satıldığı haber verilince, şefi “Elhamdülillah” der; sonra da şüfa iddia eder; veya “Sübhânellah” der; sonra da: “Ben şüfamı iddia eyledim.”

derse; bu durumda şüfası, devam etmektedir. Bu, İmâm Muhammed (r.a.)’in rivayetidir. 
[204]

Şefi, satışı duyunca, “Elhamdülillah” derse şüfası bâtıl olur. Muhtar olan kavle göre, bu durumda şüfa bâtıl olmaz. 
[205]

 Nâtifî, kıyâs üzerine şöyle
buyurmuştur:
“Şefî “Sübhânellah” derse veya “Nasıl sabahladın, nasıl akşamladın?” diyen bir kimseye: “Allah ömrünü uzun eylesin,” derse şüfa hakkı bâtıl

olmaz.” 
[206]

Keza: “Şüf a benimdir; onu istedim ve buldum.” derse; yine şüfa hakkı bâtıl olmaz. 
[207]

Bir ihtiyacını ister veya ona bir arzuda bulunur; sonra da onu isterse, şüfası bâtıl olur.

Şayet parasını sorar; oda onu haber verir. Sonra da istekte bulunursa; şüfası bâtıl olur. 
[208]

Bir yer satıldığında, satıcı veya müşteri, şefîa: “Bütün dâvanı bize ibra et.” derler; o da öyle yaparsa, ve onlar da şüfasının olduğunu hatırlamazsa, -
hükümce- şüfa hakkı kalkar. Onun şefî olup olmadığı kendisi ile Allah Teâlâ arasındadır.

Şayet, o durumu bilirse, onları ibra etmez. 
[209]

Bir yerin satıldığı şefîe haber verilir; o da o anda namazda olur ve bir müddet geçerse; şayet kıldığı namaz farz ise, şüfası bâtıl olmaz. Namaz vacip
ise, yine böyledir. Sünnet ise de böyledir. Çünkü revâtib olan sünnet, ma'na bakımından vacibtir.
Sünnet, ister iki.rek'at olsun, isterse dört rek'at olsun fark etmez. Öğle namazından önceki sünnet gibi.
Hatta iki rek'atı kılınca haber verilir; buna diğer iki rekatı da ilâve ederse; yine şüfası bâtıl olmaz. Çünkü, onun tamamı, vacip bir namaz

hükmündedir. 
[210]

Ebû'l-Leys'in Fetvalarında şöyle zikredilmiştir: Nâtifî'nin Vâkiâti'nda zikredildiğine göre,, şefi satışı nafile (tatavvu) namazda öğrenir ve onu dört
veya altı rek'ata tamamlarsa; İmâm Muhammed (r.a.):
“Şüfası bozulmaz.” buyurmuştur.

Sadru'ş-Şehîd ise: “Muhtar olan kavle göre, mazeret olmadığından, şüfası bozulur.” demiştir.
[211]

Fetâvâyi Ahû'da şöyle zikredilmiştir: Meşfûun satıldığı, şefî'e, hutbe esnasında haber verilir, şefî de imam namazı bitirene kadar istekte bulunmaz
ve hutbeyi duyacak kadar imama yakın olursa; şüfası bozulmaz; değilse ihtilaf vardır: Şayet, ka'deyi âhireden sonra söylenmiş ve şefî şüfa

talebinde bulunmamış, rabbenâ âtinâ duasına kadar okumuşsa, şüfası batıl olur. 
[212]

Nevazil'de şöyle zikredilmiştir: Eğer, bu haberden sonra, cemaatla namaza başlamış ve şüfa hakkım istemeye gitmemişse, şüfası bâtıl olur. 
[213]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

10- ŞEFİ, MÜŞTERİ VE SATICI ARASINDAKİ İHTİLAF VE ŞÜF'ADA ŞEHADET
 
Şefi' ile müşteri arasında satılan şeyin parası veya satılan şey hakkında ihtilaf vukua geldiğinde; bu ihtilaf, onun parası hususunda olursa; bu ya
onun cinsinde veya mikdannda yahut sıfatında olur.
Cinsinde olursa, (Şöyleki: Müşteri: “Ben, yüz dinara satın aldım.” der; şefi ise: “Bin dirheme satın aldın.” derse,) bu durumda müşterinin sözü

geçerli olur. Çünkü, müşteri paranın cinsini şefiden daha iyi bilir ve cinsini öğrenmek için ona müracaat edilir. 
[214]

Şefi' ve müşteri, satılan şeyin parasında ihtilaf ederlerse; bu durumda müşterinin sözü geçerli olur; karşılıklı yeminleşmezler.
Şayet ikisinin de beyyinesi olursa; o takdirde İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu durumda şefiin beyyinesi geçerli olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Müşterinin beyyinesi evlâdır.” buyurmuştur.
Müşteri, parasını iddia eder; satıcı da -paranın- onun iddia ettiğinden daha az olduğunu söyler, parayı da teslim almamış olursa; şefi satıcının
söylediği parayı vererek, orayı satın alır. Bu, müşterinin dediğinden düşme olur.
Eğer satıcı, müşterinin söylediğinden daha fazla bir miktar söylerse; karşılıklı yeminleşirler.
Birisi yeminden kaçınırsa; şefi diğerinin dediğini ödeyerek o yeri alır. Her ikisi de yemin ederse; hâkim aralarındaki satış muamelesini fesh eder ve
şefi satıcının dediğine alır.
Eğer parasını almamışsa; dilerse müşterinin dediği kadara onu alır; satıcının sözüne iltifat eylemez.
Şayet parasını açıktan, nakden vermemiş ve satıcı da: “Ben, yeri bin dirheme sattım; parasını da aldım.” demiş olursa; şefi onu bin dirheme alır.

Şayet: “Parasını aldım; o da bin dirhemdir.” derse; onun sözüne iltifat edilmez. 
[215]



Şayet, bir kimse, bir evi bir arazi karşılığı satmış; fakat karşılıklı teslim tesellüm yapmamışlar ve o arsa zayi olmuşsa; satıcı ile alıcı arasındaki satış
bozulur.
Müşteri evi teslim almış da arsayı teslim etmemiş, o da zayi olmuş veya noksanlaşmışsa; yine ikisinin arasındaki alış-veriş bozulur; şefiin, şüfa
hakkı, -o arsanın kıymeti kadar baki kalır. Sonradan, satıcı ile alıcı, ihtilaf ederler ve müşteri arsanın kıymetini söylerse, bu durumda yeminle
birlikte satıcının sözü geçerli olur.
Şayet onlardan birisi beyyine ibraz ederse, beyyinesi kabul edilir.
Eğer her ikisi de beyyine ibraz ederlerse; İmâmeyn'e göre satıcının beyyinesi geçerlidir.
İmâm Ebû Hanife (r.a.) ise yukarıdaki gibi söylemiştir.
Şayet müşteri evi yıkarsa, o takdirde, şefi kıymetini o kadar noksanlaştırır.
Sonra, binanın kıymetinde ihtilaf ederlerse; -yeminli olarak- müşterinin söylediği söz geçerli olur.
Hem bina, hem de arsası hakkında ihtilaf ederlerse; -her ikisi de duruyorsa- binanın kıymeti hakkında müşterinin sözü geçerli olur.
Her ikisi de kıymetleri hakkında beyyine ibraz ederlerse, İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'a göre, şefiin beyyinesi geçerlidir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsı da bunun üzerindedir.
İmâm Muhammed (r.a.) ise, müşterinin beyyinesine yer vermiştir.
Şayet bedelin sıfatında ihtilaf ederlerse; (Şöyleki: Müşteri “Ben peşinen satın aidini.” der; şefide: “Hayır; va'deli aldın.” derse;) bu durumda
müşterinin sözü geçerlidir. Fakat satıcıya müracaat edilir.
Satılan şeydeki ihtilafa gelince; burada ihtilaf, ya satılan şeyin bi sıfatında veya iki sıfatında olur.
Meselâ: Bir adam, bir defada bin dirhem ödemek üzere bir yer satın aldığında şefi “Sen, tamamını iki bin dirheme satın aldın.” diyorsa; bu
durumda şefiin sözü geçerlidir.
Hangisinin beyyinesi varsa o kabul edilir.
İkisinin de beyyinesi olduğu hâlde, bu beyyinelerin tarihleri yoksa; bu durumda, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre müşterinin beyyinesi geçerlidir.

İmâmeyn'e göre ise, şefiin beyyinesi geçerlidir. 
[216]

İbnü Semâa'nın Miintekâ'sında, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu zikredilmiştir: Bir kimse diğer bir şahıstan bir yer satın aldığında,
oranın iki şefiı bulunur ve bunlardan birisi, diğerine gelerek, onun şüfa hakkını talep eder; müşteride: “Ben, onu bin dirheme sattım.” der; şefi de
onu kabûl edip onu bin dirheme satın alır ve, şefi de onu tasdik edip, onu bin dirheme satın aldıktan sonra; ikinci şefi gelerek, beyyinesiyle
müşteri nin onu beşyüz dirheme satın aldığını isbat ederse; ikinci şefi , birinci şefi den beşyüz dirhem alarak, ikiyüz elli dirhemini ona gerir verir.
Birinci şefi de müşteriye müracaat ederek, ikiyüz elli dirhemini ondan alır. Birinci şefiin elinde, o yerin yarısı -beşyüz dirheme karşılık olarak-
kalır.
Keza, bir kimse, diğer bir şahıstan bir yer satın alıp, onu teslim alınca, şefi gelerek, onu ister; müşteri de: “Ben, onu ikibin dirheme satın aldım.”
der; şefi ise: “Hayır, sen onu, bîn dirheme satın aldın.” der ve bu şefi in, beyyinesi de bulunmaz; müşteri de söylediğinin doğru olduğuna yemin
ederse; bu durumda şefi, onu iki bin dirheme alır. Sonradan, başka bir şefi gelerek, -beyyinesiyle- müşterinin o yeri bin dirheme aldığını isbat edip o
yerin parısını, beşyüz dirheme alırsa; diğer şefi beşyüz dirhemi için, m jteriye müracaat eder. Bu durumda, önceki şefia: “İstersen, elindeki yarı
hisseyi müşteriye iade et; istersen, sende kalsın” denilir.
Yani, eğer önceki şefi müşteriye; “İkinci şefi, senin o yeri bin dirheme aldığım isbat eyledi benim yanımda yerin yarısı kaldı;; beşyüz dirhemim
için, sana müracaat ediyorum.” derse; bunu yapmaya hakkı yoktur.

Ancak, “Onun bin dirhem olduğuna dair” kendinin beyyinesi varsa, o zaman hakkı vardır. 
[217]

Fetavayi Attabiye'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir yer satın aldığında; şefide gelerek, müşteriden, o yeri, bin dirheme -onun sözü üzerine,- geri
alır; sonra da, “Müşterinin, o yeri beşyüz dirheme satın aldığına dair” şahit bulursa; bu beyyinesi kabul edilir.

Şayet, önceden, kendisi müşteriyi tasdik ederse; o zaman, beyyinesi kabul edilmez. 
[218]

Satıcı ve müşteri satışın, satıcı açısından muhayyer olduğunda ittifak ederler; şefi de bunu inkâr ederse, İmam Ebû Htnîfe (r.a.) ve İmam
Muhammed (r.a.Ve göre, bu durumda satıcı ve alıcının sözü geçerli olur.
İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'tan gelen bir rivayetde böyledir. Bu durumda şefia, şüfa yoktur. Çünkü satış, onlann ikrarı sebebiyle sabit olur.
Cami'de şöyle zikredilmiştir: Satıcı, muhayyerliğini iddia eder; müşteri ile şefide onu inkâr ederlerse; istihsanen, müşterinin sözü geçerli olur.
Çünkü muhayyerlik, şartsız sabit olmaz. Burada, satıcı şart ihdası iddia ediyor, müşteri ise inkâr ediyor.

Keza, müşteri muhayyerlik iddia ettiği hâlde satıcı ile şefi bunu inkâr ederlerse; bu durumda satıcının sözü geçerli olur ve, onu, şefi alır. 
[219]

İki kişi alım satım yaptıklarında, şefi ikisinin huzurunda, şüfa ister; satıcı da: “Aramızdaki alım-satım muameledir.” der; onu da müşteri tasdik
ederse; bunlar -şefi hakkında- doğrulanmaz. Bu alış-verişin cevazını iddia ederun sözü geçerli olur.
Ancak, hâl ona delâlet ediyorsa; (Şöyleki: satılan şey, kıymeti çok olan bir şey olduğu hâlde gerçekten -benzerinin o fıata satılmadığı- çok az bir

kıymete satılmış olursa) bu takdirde, onlann sözü geçerli olur. Şefi için, şüfa hakkı olmaz. 
[220]

Münteks'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir yeri birine sattıktan sonra, müşteri ve satıcı satışın fâsid olduğunu doğrulasalar; şefî'de: “Bu alış-veriş
caizdir.” dese, şefî'in sözü geçerli olur; diğerlerin sözleri doğrulanmaz. Ve şefiin hakkı fesada gitmez.
Şayet, onlardan biri, bu alış verişin cevazını iddia eder; diğeri de inkâr eder; ben sıhhatini iddia edenin sözünü sahih sayarım.
Şayet, ikisi de satışın fâsid olduğunu zu'm ederlerse; o takdirde, fesadını iddia edenin sözünü kabul ederim, ikisine de inanınca, şefî'a şüfa hakkı
vermem. Bununla satıcı ve alıcının, satışın fesadında ittifak ettikleri murad ediliyor.
Şayet satıcı ve alıcı, aralarında ihtilaf ederler ve: “Bir sebebden dolayı, akid fasiddir.” derlerse; bu durumda, alış-verişin caiz olduğunu iddia edenin
sözü geçerli olur; diğeri tasdik edilmez.
Meselâ: Birisi, “Müddetin fâsid olduğunu” veya “Muhayyerliğin fâsidliğini” iddia eder ve bu sebeblerden dolayı ittifak ederlerse, -şefi hakkında-



bunlar doğrulanmaz.
“Bir sebebden dolayı, satışın fesadında” ittifak ettikleri hâlde, aralarında bir sebebden dolayı da ihtilaf varsa; o zaman, fesadını iddia edenin sözü
geçerli olur.
Şayet aynı sebebde ittifak ederler ve ondan dolayı fâsid olduğunu söylerlerse, -şefi hakkında- sözleri doğrulanır.
Müntekâ'da şöyle açıklanmıştır: Müşteri, satıcıya: “Sen, bana, onu bin dirhemle bir rıtıl içkiye sattın.” der; satıcı da: “Doğru söyledin.” derse; ben,
bunu şefı'a karşı tasdik etmem.
Şayet: “Sen, onu içkiye karşılık sattın.” der; onu da satıcı doğrularsa; şefi için şüfa yoktur.
Bu söz, Müntekâ'nın sözüdür.
Kudûrî ise, kitabında: “Mântekft'da söylenilen, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)tan gelen, iki rivayetten birisidir.” diyerek şöyle buyurmuştur:
“Bu rivayetinde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), âkidlerin arasında bulunan muhalefete itibar etmiştir. Şayet âkidlerin arasında ihtilaf çıkar ve müşteri:
“Sen, onu bin dirhem ile bir ntıl içkiye sattın.” der; satıcı da: “Hayır, ben onu bin dirheme sattım.” derse; o takdirde, satıcının sözü geçerli olur.”
Eğer müşteri: “Sen, onu şarap ve domuz karşılığında sattın.” der; satıcı da: “Ben, onu bin dirheme sattım.” derse bu durumda müşterinin sözü
geçerli olur. Çünkü şarab karşılığında satmak caiz olmaz.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuşlardır;
“Şayet, alış-verişin fesadında ittifak ederler ve şefi de onları yalanlarsa; bu durumda şefıa, şüfa hakkı yoktur.”
Meselâ: Alıcı ve satıcı, satışta muhayyerliği şart koşarlar; ancak şefi, -satıcı için- onları yalanlarsa yine şefiin şüfa hakkı yoktur.

Bir adam, bir yerin onda birini, çok para karşılığı satın alır ve parasının bir kısmı da kalırsa (verilmezse) şefiin, almanda şüfa hakkı vardır. 
[221]

Ecnâs'ta şöyle zikredilmiştir: Müşteri: “Ben, bu yeri küçük oğlum için satın aldım” der ve şefiin şüfasını inkâr ederse; bu durumda -şefi, onun küçük
oğlunun olduğunu ikrar ederse- müşteriye yemin verilmez.
Şayet inkâr ederse, o zaman şefî'a yemin verilir. O, Allah adına: “Ben, onun oğlunum küçükmü büyükmü olduğunu bilmiyorum.” der ve oğlan

büyük olursa, o yer şefî'a teslim edilir. 
[222]

Bir adam, bir kadından bir yer satın aldığında, bunun üzerine şahit aradığı hâlde bulamaz ve “O yerin, o kadının olduğunu” ancak şefî bilirse;

kadının onlari inkâr etmesi hâlinde, onların şehâdeti caiz olmaz. 
[223]

Satıcının iki oğlu, “Şefî'a, şüfa hakkını verildiğine dâir” şahitlik yaparlarsa; satılan yerin müşterinin yanında olması hâlinde, şehâdetleri kabul
edilir. Çünkü bu şehâdet, babalarına bir menfaat sağlamıyor ve ondan borcu da def etmiyor.
Şayet, iki satıcı, şefıa karşı, “Şüfa hakkını teslim ettiğine dâir” şehâdette bulunurlar, ve satılan yer, müşterinin elinde, olursa, şahitlikleri kabul
edilmez. Çünkü, onlar hasımdırlar. Hasm olanların ise, hiç bir şey hakkındaki şehadetleri makbul olmaz. Oğullarına gelince, onlar hasım (da'vâlı
veya davacı) değildirler.
Eğer satıcının iki oğlu “Şüfayı teslime dâir” şehâdette bulurlarsa, bu böyledir. Fakat, “Müşterinin, şefî'a teslim ettiğini” şahitlik yaparlarsa; o
takdirde, şehadetleri kabul edilmez. O yer, ister babalarının yanında olsun, isterse müşterinin yanında bulunsun müsavidir. İster babaları iddia

etsin, isterse etmesin fark etmez. 
[224]

Yer üç kişinin olur ve bunlardan ikisi, “Hepsini bir adama sattıklarını” iddia eder; diğer ortakları ise, bunu inkâr ederse; onların ortaklan üzerine
şahitlikleri caiz olmaz. Ve şefi, üçte iki şüfasim alır.

Şayet, müşteri satın aldığım inkâr eder; ortaklar ise şehâdette bulunurlarsa; onların şehadetleri bâtıldır. Ve şefi, o yerin tamamını alır. 
[225]

Bir adam, diğerini, bir şey satın almak veya satmak için vekil tâyin ettiğinde, müvekkilin iki oğlu da şefî'a şüfanın teslimine şahitlik. yaparlarsa;
vekilin, satın alıcının vekil olması hâlinde, onların şahitlikleri caiz olmaz. O yer, ister satıcının elinde olfsun, isterse vekilin elinde olsun fark
etmez. Müvekkilin elinde olması hâli de böyledir.
Şayet vekil, satıcının vekili olur; o yer de müvekkilin veya vekilin elinde bulunursa; yine şahitlikleri kabul edilmez. Çünkü, bu durumlarda,
babalarına karşı şahitlik yapıyor olurlar.

Eğer o yer, müşterinin elinde İse, o zaman şahitlikleri kabul edilir. 
[226]

İki satıcı, müşteriye karşı şahitlik yaparlar ve: “Gerçekten şefî, satışı duyar duymaz şüfasını istedi.” derler; bir satıcı da: “Hayır istemedi.” derse; iki

satıcının şehâdeti -o yer kendi ellerinde veya müşterinin yanında ise- bâtıl (geçersiz) olur. 
[227]

Bir adam, iki kişiyi, müşteriyi idrak için vekil tayin ettikten sonra onlar, ona karşı, şüfası sebebiyle, “O yeri şefia teslim eyledi.” diye, şahitlik
yaparlarsa; şehadetleri bâtıldır.
Keza, “Şefî, şüfasını teslim eyledi.” diye şehâdet ederlerse; bu şehadetleri de geçersizdir.

Bunlar, şehadetleri geçerli olmayan satıcılar gibidirler. 
[228]

Müşteri, “Bu yeri, bin dirheme aldığını” ikrar ederse şefi, onu öylece alır.
Sonradan, satıcı “Onun fıatının, ikibin dirhem olduğunu” iddia ederse; o ikinci bin dirhem için, şefî'a müracaat edemez.
Şayet satıcı beyyine ibraz ederse; beyyinesi kabul edilir. Bu durumda müşteri, ikinci bin dirhem için, şefî'a müracaat eder.
Eğer, daha önce “İki bin dirhemdi.” diye ikrar eyledi ise, şefî'a müracaat edemez.
Keza satıcı, müşteriye biaynihi bir yeri sattığım iddia eder ve bu hususta beyyine de ibraz ederse; artık hâkim, onun beyyinesini kabul eder ve
öylece müşteriye hükmeder. Ve, aynı kıymetle, şefî'a teslim eder.
Bir adam, bir kadını, geriye bin dirhem vermek üzere, bir yer karşılığında nikahlarsa; o bin dirheme, şüfa hakkı terettüb eder.
Bu İmâmeyn'e göre böyledir.
Eğer, akid zamanında, mehri misilde ihtilafa düşerler ve koca: “Mehri misli bin dirhemdir.” derse; şefî için, o yerin yarısı vardır. Şefî: “Mehri misli,



beşyüz dirhemdir. Bana, evin üçte ikisi vardır.” derse; yeminle birlikte- kocanın sözü geçerli olur.
Şayet, her ikisi de beyyine ibraz ederlerse; İmâmeyn'e göre, müşterinin beyyinesi geçerlidir. Ve bu, binanın kıymetinde ihtilaf eyledikleri gibidir.
Bir adam, diğerine karşı bir yer veya bir ev iddiasında bulunduğunda, şefî'in şüfa hakkı bulunan bir yer karşılığında sulh olurlar ve onun kıymeti
hususunda ihtilâfa düşerlerse; bu durumda müddeî'nin (davacının) sözü geçerli olur.

Eğer, kıymeti hakkında her ikisinin de beyyinesi olursa, imâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, şefî'in beyyinesi kabul edilir. 
[229]

Bir adam, bin dirheme bir yer satın aldıktan sonra; şefî ile müşteri arasına ihtilaf çıkar ve müşteri “Bu binayı, buraya ben yaptım.” der; şefî ise, onu
yalanlarsa; bu durumda, müşterinin sözü geçerli olur.
Şayet, her ikisi de beyyine ibraz ederlerse, o zaman şefî'in beyyine-şi makbuldür.
Bundan dolayı: Bir yerin ağaçlan hususunda ihtilâfa düşerlerse, müşterinin sözü geçerli olur. Fakat, o: “Bu ağaçları, ben dün diktim.” derse sözüne

inanılmaz. Fakat: “Ben, bunları dikeli, yirmi sene oldu.” derse onun sözü geçerli olur. Binada da böyledir. 
[230]

Şayet, müşteri: “Bu yeri bana sattı.” dedikten sonra: “Bu binayı, bana bağışladı.” veya: “Bu binayı bana bağışladıktan sonra yerini sattı.” der;

şefî'de “Hayır, sen ikisini de satın aldın.” derse; bu durumda, müşterinin sözü geçerli olur. Eğer dilerse, şefi o yeri, binasız olarak alır.
[231]

Eğer satıcı: “Ben, sana binayı bağış yapmadım.” derse; -yeminle birlikte- onun sözü geçerli olur ve binayı alır.

Şayet: “Bağış yaptım.” derse; bağış caiz olur. 
[232]

Şayet müşteri: “Yolu ile birlikte bana bağış yaptı; sonra da kalan yerini satın aldım.” der, şefî'de “Hayır, sen tamamını satın aldın.” derse; bu
durumda şefi için, ikrar edilenin haricinde şüfa hakkı vardır. Bağış yapılan yerde ise yoktur. Bu durumda, taraflardan hangisi beyyine ibraz ederse,
o kabul edilir.
Eğer her ikisi de beyyine getirirlerse, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre müşterinin beyyinesi geçerlidir. Çünkü, o, bağışı isbat ediyor.

İmam Muhammed (r.a.)'e göre ise şefî'in beyyinesi kabul edilir. Zira, o, hakkının fazlalığını iddia etmektedir. 
[233]

Müşteri için, “Evin bağışlandığı” ikrar edildiğinde, müşteri “Bağışın satıştan önce yapıldığını” iddia ederse, komşu için şüfa hakkı olmaz. Çünkü,
hukukta ortak olmuş olurlar. Komşu, eğer: “Hayır, satın alış bağıştan öncedir.” der ve şüfasını isterse; bu durumda, şefî'in sözü geçerli olur.

Eğer müşteri, bağışın satıştan önce yapıldığım belgelerse, onun sahibi, şüfa hakkına komşudan daha elyaktır. 
[234]

Eğer satıcı, bağışı inkâr ederse; onun -yeminli olarak- söylediği söz geçerli olur.
Şayet satıcı, alıcının söylediklerini doğrularsa; o zaman, ev bağışlanmış olur. Ve bağışlananın olur. Bağışa âit belge getiremezlerse, şüfayı ibtâl
edemezler. Ancak, müşteri satıştan önce bağış yapıldığını isbat ederse; o yerin şüfasına ortak olurlar. Ve ortak şüfa hakkında komşunun önüne

geçer. 
[235]

Bir adam, iki yer satın alır ve her ikisinin de serîleri bulunur aldığı yere bitişik olur ve müşteri: “Ben, bunun birini önceden satın aldım; ikinciye
şüfa ortağıyım.” der; şefî'de: “Hayır, sen, İkisini bir pazarlıkla satın aldın. Benim, her ikisinde de şüfa hakkım vardır.” derse; bu durumda şefî'in
sözü geçerli olur. Çünkü müşteri, satın aldığını ikrar ettikten sonra, ayrı ayrı aldığını iddia eyledi; o sözü, beyyinesiz kabul edilmez.
Keza, müşteri: “Yarısını satın aldıktan sonra, diğer yarısını daha satın aldım.” der; şefî'de: “Tamamını bir pazarlıkla satın aldın.” derse; bu
durumda, şefî'in sözü geçerlidir.
Şayet müşteri: “Dörtte birini satın aldıktan sonra, dörtte üçünü daha satın aldım.” der; şefî'de “Hayır, sen dörtte üçünü aldıktan sonra, dörtte birini
daha aldın.” derse; bu durumda da Şefî'in sözü geçerlidir. Çünkü, müşteri dörtte üçünü aldığını ikrar eylemiştir. Bu ise, şefî'in hakkı sabit olma
sebebidir.
Eğer müşteri: “Bir pazarlıkla satın aldım.” der; şefî'de: “Yarısını satın aldın. Yarısını da ben alıyorum.” derse, bu durumda müşterinin sözü

geçerlidir. Şefî dilerse, tamamını alır; dilerse terk eder.
[236]

Bir adam, -beyyinesiyle- “Bir yeri, filandan, bin dirheme aldığını” isbat eder; bir başkası da, “O yerdeki evi, yolu ile birlikte yüz dirheme satın
aldığını” beyyineler ve: “Alalı bir ay oldu.” derse; o ev, ona hükmedilir. Sonra da onun şüfa hakkı, geride kalan yerde meydana çıkar.
Şayet, tarihini isbat edemez ise, o ev ikisinin arasında hükmedilir. Geri kalan yerin şüfası ise, beyyinesi olana hükmedilir. Bu durumda, bunların
birbirlerinde şüfa hakkı olmaz. Çünkü, hangisinin önce satın aldığı belli olmamıştır.
Bir kimse, bir birine bitişik iki yer hakkında, beyyinesiyle gele rek, “Onlardan birisini, o yerlerden birisini, bir ay önce satın aldığım” söyler; diğer
bir şahıs da, “O yerlerden birini, iki ay önce satın aldığını” beyyine ile isbat ederse; o yer, iki ay önce satın alana hükmedilir. Şâ-hidleri olduğu
zaman, diğer yerin şüfasıda ona aittir.
Şayet her ikisi de vakit isbat edemezlerse; bu durumda, her birine yerleri hükmedilir ve şüfa hükmedilmez.
Keza, onlardan birisi bir yeri teslim alır; diğeri teslim almazsa; bunlardan biri vakit isbat etmesi hâ'linde, ona hükmedilir. Diğeri vakit isbat

edemezse şüfa vakit isbat edene hükmedilir. 
[237]

Bir adam, bir yer satın aldığında, şefî, orayı, bu müşterinin yıktığını iddia eder; müşteri de onu yalanlarsa; bu durumda müşterinin sözü geçerlidir.

Beyyineleri varsa; şefî'in beyyinesi geçerlidir. 
[238]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 

11- ŞÜF'ADA VEKİL TÂYİN ETMEK; VEKİLİN ŞÜF'AYI TESLİM ETMESİ VE BUNUNLA İLGİLİ MES'ELELER
 
Elinde olan bir yeri, müşteri ikrar ederse; oraya şüfa vâcib olur. Onun davacısı vekil olur ve müşterinin satın aldığı da huzurda bulunmazsa, o zat
gelinceye kadar, müşterinin beyyinesi kabul edilmez.



Mal sahibi gelince, satışı yalanlarsa o yer alınıp sahibine teslim edilir.
Çünkü onlar, “Mülkün aslının ona âit olduğunda” ittifak etmişlerdir.
Fakat, o yerin sahibine, “Satmadığına dâir” Allahu Teâlâ adına yemin ettirilir.
Şayet yemin ederse, yeri kendisine verilir.
Eğer, o yerin sahibinin huzurunda, o yeri, müşterinin satın aldığını isbat edilirse; satış sabit olur ve o yer şefî'a teslim edilir. Ve müşterinin de,
şefî'in de beyyineleri kabul edilir.

Şayet, satıcı satışı ikrar ettiği hâlde, müşteri inkâr eder ve o yer de satıcının yanında olursa; ona şüfa hükmedilir. 
[239]

Müşteri, bir yeri satın aldığını söyler ve: “Filanın, bunda şüfası yoktur.” derse; o yerin ortağı veya komşusunun vekiline; “Şüfa hakkının olup
olmadığı” sorulur. Eğer, beyyine ibraz ederse, ona şüfa hükmedilir. (Şöyle ki: Satılan yerin, yanında bulunan yer sahibinin vekili, “O yerin,
müvekkiline ait olduğunu” isbat ederse; şüfa hakkı vardır.) Eğer o yer, müvekkilinin elinde ise; bu durumda, ondan beyyineyi kabul etmeyiz.

Bu.hususta, müvekkilin oğlunun, babasının, karısının (veya vekil köle veya mükâtep olursa) efendisinin şehâdetleri kabul edilmez. 
[240]

Ortaklık şüfasını isbat etmek istediği zaman, hemen müvekkilin “Satılan yerde, ne kadar hissesinin olduğunu” belgeler. Şayet mikdarım beyan

edemez ise, beyyinesi kabul edilmez. Ve ona, şüfa hakkı hükmedilmez. 
[241]

Bir kimse, diğer bir şahsı, bir yerin şüfasını almak için vekil tayin ettiği zaman, onun bedelini (parasını) bilmese bile, vekâleti sahih olur. Vekil,
satılan yeri müşteriden alınca, müvekkilin, o yerin parasını vermesi -bu bedel, insanların aldatılmış sayılacağı kadar çok değilse- lâzım gelir. Bunun,

hâkimin hükmüyle alması ile hükümsüz alması arasında bir fark yoktur. 
[242]

Bir adam, şüfayı almak üzere bir vekil tayin ederse; bu vekil, başkası için vekil olamaz.
Ancak, onun âmiri (yani müvekkili) izin verirse, o zaman başkasına vekil olabilir.
Şüfaya vekil olan şahıs, şüfayı hâkimin meclisinde teslim ederse; teslimi sahih olur.
Eğer hâkimin meclisinde teslim etmez ise, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, sahih olmaz. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) da, önce
böyle söylemişti; fakat, sonra:
“Sahih olur.” buyurdu.
Şüfa kitabında ise: “Hâkimin meclisinde teslimi caiz olur.” denildi ve “Hakimin meclisinin haricinde,caiz olur.” diye bir şey söylenmedi.
İzinli büyük kölenin vekâleti kitabı'nda da: “Hâkimin meclisinin hâricinde de, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Sahih olur.” buyurdular.
İmâm Muhammed (r.a.), buna muhaliftir. Biz de, “İzinli büyüğün vekâleti kitabı”nda, şüfada İmâm Ebû Hanife (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un

kavillerini beyan eyledik. 
[243]

Bir yerin, iki şefî'i bulunduğunda; ikisi de, bir adamı şüfayı almak üzere vekil tâyin eder; bu vekil de, hâkimin yanında, birisinin şüfasını teslim
edip, diğeri için, o yerin tamamını alırsa; işte bu caizdir.
Şayet, hakimin yanında: “Birisinin şüfasını teslim eyledim.” dediği hâlde, onun kim olduğunu açıklamaz ve: “Diğeri için talep ettim.” derse; bu, -

kimin şüfasını teslim ettiğini ve kiminkini aldığını iyice açıklamazsa- caiz olmaz. 
[244]

şüfaya vekil olan zat, şüfayı taleb ettiğinde; müşteri onun teslim edildiğim iddia eder ve “Müvekkilin teslim ettiğini” söylerse; bu durumda vekile,
“Bunu bilip bilmediğine dâir” Allah adına yemin verilir. Veya, müvekkile; “Teslim edip etmediğine dair” Allah adına yemin verilir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmam Muhammed (r.a.)'e göre, hâkim yemin talebinde bulunmaz.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) buna muhaliftir.
Keza iki şahit, şehâdette bulunarak: “Vekil, hâkimin meclisinin hâricinde, şüfayı teslim eyledi.” derlerse, onların şehâdeti, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)
ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bâtıldır. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) göre ise, bunların şehâdetleri geçerlidir.
Keza, iki şahit, bir hâkimin huzurunda, şehâdette bulunur; sonra da o hâkim, hükmünü vermeden önce, hâkimlikten azl edilirse; İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, şehâdetleri caiz olmaz.
Şayet vekil, hâkimin yanında ikrar eder ve “Hakimin olmadığı yerde, teslim eylediğini söylerse” veya bunu diğer bir hâkimin yanında söylerse;

ikrarı sahih olur. Bu, hâkimin huzurunda teslim gibi olur. 
[245]

Vekilin veya müvekkilin iki oğlu şahitlik yaparlar ve: “Vekil, hâkimini meclisinin haricinde, şüfayı teslim eyledi.” derlerse; her ikisinin de

şehâdetleri caiz olmaz. 
[246]

Bir kimse, diğer bir şahsı bir yerini satmak üzere vekil yapar; o da, orayı bin dirheme sattıktan sonra, müşteriden yüz dirhemini düşürür; onu da,

âmir tazmin ettirirse; şefi, onu, ancak bin dirheme alabilir.
[247]

Bir yeri satın almak için tayin edilen vekil, orayı satın alıp, teslim aldıktan sonra şefi gelerek, bu vekilden, -vekil, o yeri müvekkiline teslim etmeden
önce- şüfa hakkı isterse; bu sahih olur.

Şayet vekil, müvekkiline teslim eylemişse; sahih olmaz. Muhtar olan kavle göre, bu durumda, şüfa hakkı bâtıl (geçersiz) olur. 
[248]

Satıcının vekili hazırda obuadan, şefi, şüfa hakkını alır ve onu satıcıdan almış olursa; elinde bulunması hâlinde, bu akid tamamdır.

Satıcı, ölen bir şahsın vâsisi ise, satışı caiz olmaz. 
[249]

Müşteri, şefi ile muhakeme olmadan önce: “Filan için satın aldım ve ona teslim eyledim.” der; sonra da şefî gelirse; bu durumda, onun, müşteri ile
bir da'vâsi kalmaz.
Şayet, bunu da'vâdan sonra söylerse; bu durumda şeiî'in şüfa hakkı sakıt olmaz.
Eğer beyyine ibraz ederek; “Satın almadan önce, ben filanın vekili idim.” derse; beyyinesi kabul edilmez. İmâm Muhammed (r.a.):



“Kendisi için ikrar olunan şahıs gelene kadar, husûmetin defi için, beyyinesi kabul edilmez.” buyurmuştur. 
[250]

Bir kimse, bir şahsı, bir yer hakkında şüfa talebi için vekil tâyin ederse; bu vekil, başka bir yerin şüfasını dava edemez. Çünkü, bu vekil, yalnız o
yer için, vekil edilmiştir. Başka davalara bakamaz.
Şayet, müvekkili, onu bütün şüfalara vekil tâyin etmiş olsaydı; o, bütün şüfalarm vekili olurdu ve hepsi için mahkemeye girebilirdi.
Yalnız, şüfanın haricindeki -alacak ve benzeri- davalara bakan azdı.
Bir adam, bir başkasını talebi için vekil tâyin eder; o da şüfa hakkını alır; sonra da bir davacı gelerek, orayı iddia ederse; bu vekil, onun hasmı
olamaz.
Şayet, evde bir kusur bulunur ve o geri verilirse; bunun vekilin huzurda olup olmamasına bakılmaz.
Bir adam, diğerini bütün haklan için, mevcut da'vâlar ve teslim almalar hususunda, vekil tâyin ederse; bu vekil, onun şüfasını talep edemez.

Ancak, o yer müvekkiline hükmedildikten sonra, orayı teslim alabilir. 
[251]

Bir adam, birini şüfa için vekil tâyin ettiğinde; o vekil gelip, bakar ve binanın suya gark olmuş veya yanmış olduğunu görürse; o yerin ağaçlarını ve

parasının tamamım alır. Müvekkil râzi olmasa bile, bu caizdir. Müvekkilin, onu red hakkı yoktur. 
[252]

Müşteri, vekilden isterse, şüfa bâtıl olur. O elinde durduğu müddetçe, şüfa davası caizdir. 
[253]

Vekil, müddetinden önce ölür; onu vekil eden şahıs ise, onun öldüğünü bilmezse, o şüfası üzerinedir. Şayet müddet geçer; sonra da, onun öldüğünü
öğrenir; ancak şüfasını istemez veya başka bir vekil yollamaz ise, şüfa hakkı bâtıl olur. Hüküm, o vekili göndermeden önceki hüküm gibi olur.

Burada, müddet süresi, insanların gelebileceği kadar bir süredir. 
[254]

En doğrusunu, ancak Allâhu Teâlâ bilir.
 

12- KÜÇÜK ÇOCUĞUN ŞÜTASI
 

Şüfada istihkak bakımından, küçük de büyük gibidir. 
[255]

Şüfa istihkakında, hami ve büyük müsavidir. Hami (Ana karnındaki çocuk) altı aydan noksan bir sürede doğar ve bu durumda satış vâki olmuş
olursa; yine onun için şüfa vardır. Her ne kadar, altı ay olması caiz ise de, bu böyledir.
Babası ölen çocuk, -ölüm, satıştan öncede olsa bile- o zaman, mîras yoluyla, şüfa hakkına sahibtir.
Şayet çocuk altı ay veya daha fazla sürede doğmuşsa; satış vaktinde, hükmen şüfası sabittir. O, babasının vârisidir.
“Sabî için, şüfa gerekir.” dediğimize göre, bunda isteme ve alma hakkı vardır. Sabî, şer'an babasının hukukuna sahiptir.
Çocuğun hakkını, önce babası; sonra babasının vasisi; sonra dedesi yani babasının babası; sonra da, onun vasisi; daha sonra da hâkimin
nasbeylediği vasî ister ve alır.
Şayet bunlardan birisi yoksa, o zaman, çocuk, bulûğ çağına girince hakkını alır.
BülÛğ çağma eren şüfa hakkına sahibdir. Nikâhı da reddedebilir. Veya, her ikisini de, isterse red; isterse kabul eder.
Sabînin vasilerinden her hangi biri, imkân dahilinde şüfayı terk (yani almazsa) şüfa batıl (geçersiz) olur. Hatta, sabî bulûğa erişse bile, onu geri
alamaz. Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. Bu durumda teslim, ister hâkim huzurunda olsun, ister omasın fark

etmez. 
[256]

Bir müşteri, bir yeri fazla fiatla satın aldığında; şefîsi bir sabî olur ve onun babası da şüfa hakkını teslim ederse; âlimlerimizden bir kısmı:
“Teslim sahih olur.” buyurmuşlardır. İmâmMuhammed (r.a.)'de, “Sahih olur.” diyenlerdendir.

Esahh olanı ise, sahih olmamasıdır. Çünkü, müşterinin fazla fiatla alma hakkı yoktur; fakat, sabînin hakkı, bulûğa erene kadar bakîdir. 
[257]

Bir baba, sabînin şüfasını teslim ettiğinde; satış, değerinden noksana yapılmış olsa bile, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)’ye göre, bu teslim, caizdir.
İmam Muhammed (r.a.)'e göre ise, caiz değildir.

Bu hususta İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan bir rivayet yoktur. 
[258]

Bir kimsenin küçük oğlunun evini, bir başkası satın alır; aynı zamanda da, babası ona şefi olursa; bize göre bu babanın şüfa hakkı vardır.
Mesela: Bir baba, oğlunun bir yerini kendi nefsi için satm aldıktan sonra; ona: “Nasıl aldın?” denir; o da: “Şüfam sebebiyle, satın aldım.” derse, bu
caiz olur.
Burada, babanın yerinde vasî olmuş olsaydı, eğer o vasinin orayı alması sabinin menfaatına ise, (Şöyle ki: Orası ucuza satılıyor ve meselâ: O yerin
kıymeti on dirhem olduğu hâlde, vasî onu, on bir dirheme satın alırsa) bu gabn-i yesir olur.
Şüfa sebebiyle, vâsinin onu alması, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsı üzredir.
Bu hususta, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan da birrivâyet vardır.
Bu, vasînin, sabînin malından, kendisi için bir şey satın alması gibidir.
Şayet o yeri, vasînin, şüfa sebebiyle satın almasında, sabîye bir fayda yoksa, o takdirde vasînin, o yeri alması doğru değildir.
Bu, bi'1-ittifak böyledir.
Vasî İçin, şüfa sebebiyle bir yer alma hakkı olduğu zaman, bu iş hâkime çıkarılır. Hâkim, o sabi namına, bir vasî nasbeder ve satılacak yere bir
kıymet konulur. Ve vasî, bu kıymetten şüfa hakkını alır. Parası da yine ona teslim edilir. Yani, bu dedel, sabinin asıl vasisine, emânet olarak

verilmiş olur. 
[259]

Baba bir yer satın aldığında, küçük oğlu oraya şefi olursa; oğul-baba oldukları için, bu şüfayı, oğlu büyüyünce almaz.
Şayet baba, şahsî bir yerini satar; küçük oğlu da onun şefîsi olur ve bu küçük şüfa talebinde bulunamayıp, sonra da büyürse, orayı alma hakkı vardır.



Çünkü, baba -orayı satıp, almaya gücü yetmeyen küçüğün şüfa hakkı hususunda sustuğu için- tam temekkün ile mütemekkin değildir. Fakat vasî,

nefsî malını satar; sabî de oranın şefî'i olur ve vasî, şüfa talebinde bulunmazsa; o takdirde, yetim bulûğa erişince, şüfa hakkına sahibdir. 
[260]

Babanın kendi nefsî için aldığı yere, sabî şefi ise, bu mesele hakkında, tafsilatcı cevab gerekir. Şöyle ki: Babanın satın aldığı yer, ya kıymetinin
aynıdır veya kıymetinden fazladır ve halkın aldanmış demiyeceği kadar bir fazlalık vardır. Bu takdirde, sabîye bir zarar söz konusu dğildir ve
bulûğa erişse de şüfa hakkı yoktur.
Eğer o satışta, sabîye zarar var ise, (Şöyle ki: Baba kıymetinden -çok fazlaya satın almışsa halkın aldanmış diyeceği şekilde- işte o zaman, sabî
büyüyünce, şüfa hakkına sahibtir. Çünkü baba, kendi nefsî menfaati için, sabîye zarar verme hakkına sahip değildir. Bu durumda almca, şüfayı ibtal

olur. 
[261]

Baba veya vasî: “Ben, bu yeri küçük için bin dirheme satın aldım.” der; şefi de. “Allah'dan kork; sen o yeri, onun için, beşyüz dirheme satın

aldın.” derse; ona, -onun beşyüz dirheme satın aldığına dâir beyyinesi olana kadar- inanılmaz. Ve o yer bin dirhene alınmıştır. 
[262]

Bir baba, küçük oğlu için, bir yer satın aldıktan sonra şefi ile aralarında parası hakkında ihtilaf çıkarsa, bu durumda babanın bözü geçerlidir. Bu

durumda, yemin gerekmez. Çünkü yemin etmemek bir fayda te'nin eylemez. 
[263]

 
13- URUZ İLE SATILAN ŞÜFANIN HÜKMÜ

 
Bir adam, benzeri olan, tartılan, ölçülen, sayılan veya birbirine yakın olan bir şey veya mislî olmayan, (Mezrûat gibi, değişik muhtelif elbise, köle
gibi) şeyleri satın aldığında, şayet satın alman malın misli varsa, şefî onun misliyle onu satın alır.
Eğer misli yoksa, bütün âlimlere göre, onu, kıymetıyle satın alır.
Şayet, bir yeri, diğer bir yerle mubayaa yapıyorlarsa; o zaman, her iki yerin şefî'leri, onları kıymetleriyle satın alırlar. Çünkü, o yer emsali bulunan
yerden değildir ve onu, kendi misliyle almak mümkün değildir. Bundan dolayı şayet bir evi, bir arsa ile satın alıyor; karşılıklı teslim tesellüm de
olmadı ve bu durumda arsa zayi oldu ise, satıcı ile alıcı arasındaki, bu alış-veriş bozulmuş olur. Bu durumda şefî için, şüfa hakkı vardır.
Keza, müşteri evi teslim aldığı hâlde, arsayı teslim etmez ve o zayi olursa: Şefî yapılan pazarlık gereğince, şuf a hakkım alır ve bedelini verir.
Hatta, müşteri, o yeri dirhemler veya dinarlar karşılığında mukabil satın alır; sonra da, onun yerine arsa verirse; şefî, orayı dirhemler veya dinarlar

karşılığında alır; arsa olarak ödeme yapmaz. 
[264]

Bir adam, bir yeri, belirli bir köle karşılığında satın alırsa; bu durumda şefî, o yeri, o kölenin kıymetine satın alır.
Bu, bize göre böyledir.
Satıcı köleyi teslim almadan önce, köle ölürse, bu alış-veriş bozulur.
Bu durumda da şefi, -yine bize göre- o yeri, o kölenin kıymeti karşılığı satın alır.
Keza, satıcı satışı bozar ve köle de bulunursa; yine şefi, o yeri, o kölenin kıymetine göre satın alır. Bu durumda, köle sahibinin yapacağı bir iş
yoktur.
Şayet satıcı, hâkimin hükmüyle veya hükümsüz olarak kölenin kıymetini almış, sonra da teslim almadan önce, köle ölmüş veya bir kusur sahibi

olmuşsa; bu durumda, onun kıymetini, satıcıya vermek gerekir. 
[265]

 İmâm Muhammed (r.a.), El-Asl'da şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, belirli bir köle karşılığında bir yer satın aldığında şefi, o yeri, hâkimin hükmüyle ve o kölenin kıymeti karşılığı satın alır; sonra da o
köleye bir hak sahibi çıkarsa; bu durumda şüfa bâtıl olur ve sahibi o yeri şefî'den geri alır.”
Bu, şefî'in o yeri hâkimin hükmüyle aldığı zaman böyledir.
Şayet müşteri, o yeri kölenin kıymetine karşılık, kendisi teslim etmiş; şefi için de, köleye “Şöyle, şöyle” bir kıymet söylemiş ve bedeli belli olmuş;
sonra da o köleye bir hak sahibi çıkmışsa; bu durumda müşteri için, o yeri geri almaya bir yol kalmamıştır. Satıcı, müşteriden o yerin kıymetini
alır.
Şayet müşteri, şefi için kölenin kıymeti hakkında, “Şöyle söyle” diye bir fıat söylememiş; fakat: “Sana, bu yeri, kölenin kıymetine teslim

ediyorum.” demişse; o takdirde, müşteri, o yeri şefî'den geri alabilir. 
[266]

Bir adam, bir yeri, bir köle karşılığında satın aldıktan sonra, o kölede bir kusur bularak geri verse; işte o zaman şefi, o kölenin kıymeti kadar bir
bedelle, o yeri satın alır. Yani, o yeri, kölenin kusursuz hâlindeki kıymeti ile satın alır. Çünkü pazarlık ona göre yapılmıştır.

Bir adamın bir yer karşılığında, bir köle satın olması; yeri, köle karşılığında olmasının aynısıdır. 
[267]

Bir adam, bir yeri, başka birinin kölesine karşılık satın alır; o kölenin sahibi de buna rızâ gösterirse, bu durumda da şefi için şüfa hakkı vardır.
Ölçülen veya tartılan belirli bir şey karşılığında, bir yer satın alındığında, o ölçülen ve tartılan şeye bir hak sahibi çıkarsa; bu durumda şüfa bâtıl
(geçersiz) olur. Çünkü, ölçülen veya tartılan şey değişmez.
İbnü Semâa, Müntekâ'sında, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: “Bir adam, bir başkasından, belirli miktarda buğday
karşılığında veya miktarı belirsiz buğday karşılığında, Küfe'de bir yer satın alır ve karşılıklı teslim-tesellüm yaparlar; Merv'de bulunan şefi de da'vâ
açarsa; o yer, şüfası sebebiye ona hükmedilir. Yerin Küfe'de, şefî'in de Merv'de olması buna mâni değildir.”
Müşteriye gelince, o isterse, şefiden verdiği buğdayın mislini Kûfe'de alır; isterse, o buğdayın Küfe'deki kıymetini Merv'de alır.
Müntekâ'nm bir başka yerinde de şöyle denilmiştir.
Şayet, bir kür buğdayın değeri, her iki yerde de müsavi ise, buğdayı şüfa hükmedilen yerde verir.
Eğer buğdayların fiatlarında fark varsa o zaman duruma bakılır: Şefî'in vermek istediği yerde buğday pahalı ise, şefi dilediği yerde verir. Şayet ucuz
ise, müşteri de ona razı olursa, onu verir.

Eğer fiatlar müsavi ise, müşterinin olduğu yerdeki kıymetini verir. 
[268]



Müşteri, bir yeri bir kür yaş buğdaya satın almış; sonrada şefi gelmiş ve bu sırada insanların elinde yaş buğday kalmamışsa; o zaman şefi, yaş

buğdayın bedelini (kıymetini) vererek, o yeri satın alır. 
[269]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

14- ŞÜF'ADA SATIŞIN FESHİ VE İKÂLESİ UE BUNLARLA İLGİLİ HALLER
 
Bir yeri satın alan şahıs, o yerde, orayı teslim aldıktan sonra bir kusur bulup, bu kusuru sebebiyle o yeri geri verirse; bu teslimden sonra, sefası
şüfası teslim edilir. Şefi, şüfasını geri olabilir. Bu, geri verme işi hâkimin hükmüyle olmuşsa böyledir. Eğer hâkimin hükmüyle olmamışsa, şefi bu
hakkını geri alamaz.
Şayet, geri veriş, kusur sebebiyle, o yer teslim ajlınmadan hâkimin hükmüyle olduysa bu durumda şefi için, şüfa hakkı yoktur. Eğer hükümsüz oldu
ise, yine böyledir.
Bu İmâm Muhammed (r.a.)'in görüşüdür.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre hükmün ne olduğu hususunda âlimler ihtilaf eylediler. Bir kısmı: “Şefi için, şüfa riakkı
vardır.” dediler. Bazıları da: “Yoktur.” dediler.
Şayet müşteri, o yeri görme muhayyerliği veya şart muhayyerliği üzerine geri verdi ise, şüfa hakkı yenilenmez. Bu durumda, geri veriş, ister

teslimden önce olsun, isterse sonra olsun; ister iki tarafında rızası ile olsun, ister rizasız olsun değişmez. 
[270]

Şefi şüfasını teslim ettikten sonra, müşteri aldığı yeri satıcıya geri vermiş ve bu red, fesh sebebiyle olmuşsa, (red hangi yönden olursa olsun; ister
görme muhayyerliği ile olsun, ister şart muhayyerliği ile olsun) aybı sebebiyle olunca; ister hüküm teslimden önce, isterse sonra olsun şefî'm şüfa
hakkı yenilenmez.
Şayet geri veriş üçüncü bir adama yeni bir satış sebebiyle olmuşsa; (Meselâ: Kusuru sebebiyle müşteri reddeder ve hükümsüz olarak teslim
aldıktan sonra, ikâle (karşılıklı rıza ile satış işlemin fesh) hükmüyle red yapılırsa; bu durumda şefiin şüfa hakkı yenilenir.
Fakat şefi, şüfasını teslim etmez ve satışı da satıcı ile alıcı fesh ederse; bu durumda şüfa hakkı bâtıl olmaz. Fesh, ister kusur; ister şart sebebiyle

olsun, bu böyledir. 
[271]

Bir adam, bir ev veya bir arazî satın aldığında, şefi, şüfa hakkını teslim eder ve bunu da satıcı ve alıcı doğruladıktan sonra bu satış bozulur ve
müşteri aldığı yeri geri satıcıya verirse; bu durumda, şefî'in şüfa hakkı yenilenmez.
Zira, şefi, şüfa hakkını teslim edince, şüfa hakkı kalmaz. Onların ikrarı, şüfa hakkının ibtâlini tazammun eylemez. Reddetmek ikrah sebebiyle olsa
bile, şüfa hakkı yemlenmez.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir yer satın alıp, onu teslim alınca, şefide şüfa hakkını teslim eder; sonra da müşteri o yeri geri
reddederek: “Ben, onu filân için almıştım.” der; şefî'de: “Hayır, sen onu kendin için almıştın. Satış, yalnız senin için yapıldı. Ben şûfamı bu satıştan
alırım.” derse; bu durumda şefî'm sözü geçerli olur.
Eğer, o adam hazırda yoksa; şefi, o gelene kadar, orayı alamaz.
Eğer müşteri: “Ben, beyyine ibraz ederim; gerçekten filân şahıs bana, o yeri satın almamı emretti, ben de onun için satın aldım.” derse o adam

gelene kadar, beyyinesi de kabul edilmez. 
[272]

Şayet şefi, şüfasını teslim ettikten sonra, müşteri, satıcıyı, bir gün muhayyer bırakırsa; bu caiz olur.
Şayet satıcı, satışı aynı günde bozarsa; şefiin şüfası yenilenmez.
Bunu, İbnü Semâa İmâm Muhammed (r.a.) den rivayet etmiştir.

Hasan bin Ziyâd, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) den ve İbnü Semâa İmâm, Ebû Yusuf (r.a.)’tan rivayetle: “Şefin, şüfa hakkı vardır.” buyurmuştur. 
[273]

En doğrusunu bilen Allahu Teâladır.
 

15- EHLİ KÜFRÜN ŞÜF'ASI
 
Bir nasrâni, diğer bir nasraniden lâşe veya kan karşılığında, bir yer alırsa; bu durumda şefi için, şüfa hakkı yoktur.
Bir zimmî, diğer bir zimmîden bir yer satın alıp karşılık olarak içki verir; taraflar karşılıklı olarak teslim- tesellüm yaptıktan sonra da o içki sirke
olur; daha sonra da satıcı da, müşteri de müslüman olurlar ve o yerin yarısına bir hak sahibi çıkarsa; şefi gelerek, o yerin yarısını, o önceki içkinin
parasına satın alır; sirkenin bedelinin yarısına almaz.

Sonra da müşteri satıcıya müracaat ederek, eğer sirke duruyorsa onun yarısını alır. Şayet zayi olmuşsa, onun kadar sirke için müracaat eder. 
[274]

Bir zımmî, diğer bir zimmîden içki veya domuz karşılığı bir yer satın aldığında, onun şefi zımmî veya müslüman olursa; âlimlerimize göre, onlar
şefi olurlar.
Sonra da şüfa gerekince, eğer şefi zimmî ise, o yeri, içkinin misli ve domuzun bedeli ile satın alır.

Şayet şefi müslüman ise, o yeri, her ikisinin kıymetinin karşılığı olan para ile satın alır. 
[275]

Bir yer, içki karşılığı satılır ve o yerin biri müslüman diğeri kâfir olan iki şefi bulunursa; kâfir, o yerin yarısîni, o şarabın yarısı kadarı ile satın alır.
Müslüman ise, onun parasının yarısı kadan ile satın alır.

Şayet, o yerin bedeli domuz ise, her ikisi de onun değerinin yan fiyatıyla satın alırlar. 
[276]

Eğer iki şefiin birisi müslüman diğeri zımmî olur ve sonra, bu zimmî de müslüman olursa; bu durumda, o yeri her ikisi de şarabın parasının yarı

bedeli ile satın alırlar. Akid zamanı, müslüman olmaları hâli gibi, şüfası bâtıl olmaz. 
[277]



Alıcı ve satıcıdan birisi müslüman olduğunda; şarap teslim alınmış olmaz; satılan yer teslim alınmış olur veya o da teslim alınmış olmazsa, satış
bozulur; fakat, şefiin hakkı baki kalır (bozulmaz) Ve şefi, o yeri, şarabın kıymeti olan paraya mukabil satın alır. Eğer şefi veya kendisinden satılan
yer alman zat müslüman ise bu böyledir.
Şayet, alan da, satan da kâfir iseler; şefi de kâfir ise, o şarap kadarı ile satın alır.
Eğer pazarlık yapanlar, şarap teslim edilmeden, fakat yer teslim edildikten sonra, müslüman olursa; bu satış işlemi; aralarında baki kalır.

Bir zimmînin bir kilise veya havra yahut ateş evi satması caizdir. Ve şefi için, şüfa hakkı vardır. 
[278]

Bir mürted, bir yer satın aldıktan sonra öldürülürse; bu durumda şefiin şüfası, bâtıl olmaz. Çünkü şüfa, satılanın çıkmasına bağlıdır ve o çıkmıştır.
Sonradan bu alış-verişin bozulması, şüfanın bozulmasını gerektirmez.
Şayet mürted satış yaptıktan sonra öldürülür veya dâr-i harbe ittihak ederse, bu durumda, şefia şüfa hakkı kalmaz. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) böyle

buyurmuştur. 
[279]

“Satıcı olan mürted, dâri harbe iltihak etmeden önce -yeniden- müslüman olursa; onun satışı caiz olur. şefisi için de şüfa hakkı vardır.”
Şayet dâr-i harbe iltihakın ettikten sonra, müslüman olur ve malı da taksime uğramış bulunursa; orada şefi için, şüfa hakkı yoktur. İmâmeyn'e göre
ise satışı caizdir ve şefii için de şüfa hakkı vardır.
Bir müslüman, bir yer satın aldığında, bir mürted, o yerin şefisi olur ve riddeti içinde öldürülür veya ölür yahut dâr-i harbe girerse: onun için şüfa
hakkı olmadığı gibi vârisleri için de yoktur.
îrtidad edip, dâr-i harbe iltihâk eden bir kadına şüfası gerekirse; onun şüfası bâtıl olur.
Şayet, bu kadın, o yeri satmışsa; bu durumda şefisi için, şüfa hakkı vardır.
Eğer şefide mürted veya mürtedde ise, onların şüfayı teslim etmeleri caizdir.
Şayet teslim etmezler ve şüfa sebebiyle, o yeri almak isterse, hâkim ona hükmeylemez. Ancak, müslüman olursa, hükmeder.
Eğer hâkim, şüfayı ibtâl ettikten sonra müslüman olursa, bu durumda ona, şüfa hakkı yoktur. Eğer hâkim bekler ve o sonra müslüman olursa;
duruma bakılır ve şüfası verilir.
Bu durum, satışı duyduğu zaman şüfayı istemişse, böyledir.
Eğer, müslüman olana kadar istememişse; satışı duyduktan sonra âcilen şüfasını istemediği için, ona şüfa hakkı yoktur.
Şayet mürted dâr-i harbe iltihak ettikten sonra; fakat mirası- taksim edilmeden önce, bir yer satılırsa, vârisleri için şüfa hakkı vardır.
Bir mürted, bir müslümandan veya bir zımmîden bir yer satın alıp, karşılık olarak şarap verirse; bu satış bâtıl (geçersiz) olur. Bu satışın şüfasıda

yoktur. 
[280]

Bir müslüman, dâr-i islamda bir yer satın aldığında, o yerin şe-fi'i güvenceli bir harbî olur ve o da dâr-i harbe giderse; şüfası bâtıl olur. îster, satışı
duysun; isterse duymasın fark etmez.
Güvenceli bir harbî, bir yer satın aldığında onun şefisi de harbi olur ve ikisi de dâr-i harbe iltihak ederlerse; bu durumda şefiin şüfa hakkı yoktur.
Çünkü, şefî'in dâr-i harbe gitmesi; ölmesi gibidir. Zira, satılan yer, dâr-i İslâm’dadır.
Müşteri, şefi ile birlikte dâr-i harpde bulunduğunda, eğer bu şefi müslüman veya zımmî ise ve dâr-i harbe girmişse; satışı öğrenmesi hâlinde şüfası
geçerlidir.
Şayet, müslüman veya zımmî bir şefi, ehl-i harbden güvenceli birini vekil tâyin ettikten sonra; o vekil, dâr-i harbe iltihâk ederse; vekâleti bâtıl
(geçersiz) olur. Şefi ise, yine şüfası üzerinedir. Çünkü, vekilin dâr-i harbe iltihakı, ölümü gibidir ki bu durumda vekâleti bâtıl olur; müvekkilin

şüfası ise bâtıl olmaz.
[281]

Bir müslüman, dâr-i harbde bir yer satın aldığında, onun şefisi müslüman olur; sonra da o yerin sahibi müslüman olursa; bu durumda şefia şüfa
hakkı yoktur.
Dâr-i islâmda, hâkimin hükmüne ihtiyaç göstermeyen her hüküm, dâr-i harbde de aynen geçerlidir ve aynen uygulanır.
Meselâ: Alış-verişin caiz olması, evlad edinmenin sahih olması, köle azâd etmenin geçerli olması; orucun ve namazın farz olması gibi hükümlerin
tamamı, hâkimin hükmüne ihtiyaç olmadan geçerli olan, İslâmî hükümlerdir. Ve, bu ahkâm, dâr-i harbde bulunan müslümanlar için de carîdir.
Hâkimin hükmüne muhtaç olan hükümler ise, dâr-i harb'de bulunan müslümanlar için -o hükmün sebebine, dâr-i harbde mübaşeretten dolayı- sabit
olmaz.

Meselâ: Bir müslüman, dâr-i harbde zina eder sonra da dâr-i İslâm’a gelirse, ona had cezası uygulanmaz. 
[282]

En doğrusunu, ancak, Allahu Teâlâ bilir.
 

16- HASTANIN ŞÜFASI
 
Bir hasta, ikibin dirheme bir yer satın aldığında, o yerin değeri bin dirhem olursa; (fazladan verdiği) diğer bin dirhem onundur.
Sonra da bu hasta ölürse, satış caizdir ve şefi in orda şüfa hakkı vardır.
Bu, yabancı hakkında da sahihtir ve orada şefiin şüfa hakkı vardır.

Şayet hasta, kıymeti üçbin dirhem olan bir yeri, ikibin dirheme satar ve onun şefii de yabancı birisi olursa; o şefi bu yeri ikibin dirheme alır. 
[283]

Bir hasta, kıymeti iki bin dirhem olan bir yeri, bin dirheme satar ve başka da malı olmazsa; bu durumda müşteriye: “Dilersen, ikibin dirhemin üçte

ikisine satın al; değilse, şefie terket.” denilir. O bin dirhem ile bin dirhemin üçte birine alabilir. 
[284]

Hasta bir adam, kıymeti üçbin dirhem olan bir yeri, vadeli olarak ikibin dirheme satarsa; bu durumda vâde bâtıl (geçersiz) olur. Fakat, müşteri
muhayyerdir: Hakkın tamamen vârislere ulaşabilmesi için, ya satışı bozar veya ikibin dirhemi peşinen öder. Bu şekillerin ikisinde de şefiin şüfa
hakkı vardır ve şefi, o yerin iki bin dirheme satın alır ve peşin ödeme yapar.



Hasta olan zat, kıymeti bin dirhem olan bir yeri, bir sene vâde ile, üçbin dirheme sattıktan sonra ölürse; bil-icma vâdenin üçte birden fazlası bâtıldır.
Fakat, müddet bakımından üçte bir üzerine mi itibar edilecektir, yoksa kıymetine mi itibar edilecektir; bu hususta ihtilaf edilmiştir. İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.), şöyle buyurmuştur:
“İtibar kıymeti üzerinedir; bedelin üçte ikisi acilen alınır ve o bin üç yüz otuz üç dirhemdir. Kalan miktar ise müddetine ertelenir.”
Hasta, bir yeri, vârisine kıymetinin mislince satar ve o yerin şefii de bir yabancı olursa; ona şüfa hakkı yoktur. Çünkü, bir hastanın, vârisine ölüm
hastalığında yaptığı satış fâsiddir.
Ancak bütün vârisler izin verir ve kıymet de aynısı olursa o müstesnadır.
İmameyn'e göre ise, bu satış caizdir. Orayı, ayni kıymete satınca, şüfa hakkı da mevcuttur.
şefi, vâris olursa; İmam Ebû Hanife (r.a.) ye göre, ona şüfa hakkı yoktur. O sanki vârisine, ilk satış gibi satıyor demektir.
İmâmeyn'e göre, bu şefiin de şüfa hakkı vardır.
Bu, o yerin kıymetinin misline satılması hâlinde böyledir. Fakat, satışta iltimas ederse (kayırma yaparsa) (Şöyle ki: Üçbin dirhem kıymetinde olan
bir yeri, ikibin dirheme vârisine satarsa) o yerin şefiİ de yabancı biri olursa; hiç şüphe yok ki, İmam Ebû Haaîfe (r.a.) ye göre, ona şüfa hakkı
yoktur.

İmâmeyn'e göre ise, bu satış caizdir; fakat, iltimas ettiği kadar vererek şefî şüfasını alır. 
[285]

Esah olan, İmâm Ebû Hsntfe (r.a.)'nin görüşüdür. Yani; Varise mal satmak yoktur. 
[286]

Şayet, bir yabancıya böylece satarsa; bu durumda da varis için şüfa yoktur. Bu İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre böyledir. Fakat şefi, bu yeri,

vârislerin izni olsun veya olmasın üçte bir değerinde iltimas etmesi hâlinde de alır ve bu alışı caizdir. 
[287]

Şayet, iki şefi den biri vâris ise, diğeri o yeri alabilir.
Satış, adamın sağlığında yapılırsa; vâris şüfa hakkını alır.
Sonra hasta sattığı şeyin bedelini düşürürse; bu caiz olmaz. Ancak diğer vârislerin de izni olursa caiz olur.
Hasta şahıs, vâris olmadan önce, sattığı şeyin bedelini düşürür ve o da o hâlde alırsa; bu bâtıl (geçersiz) olur.

Aldıktan sonra, terk etmesi ise sahih olur. 
[288]

Kıymeti üçbin dirhem olan bir yeri, hasta şahıs, ikibin dirheme verir ve onun başka malı da olmaz; sonra da ölür ve o yere de oğlu şefi bulunursa; o
yer için, onun şüfa hakkı yoktur. Çünkü, aynı fiata oğluna satılmış olsaydı, bu da caiz olmazdı.
Kitabü'l-Vasâyâ'da şöyle zikredilmiştir:
İmâmeyn'in kavline göre, -isterse- kıymetiyle satın alabilir.
Esah olan, burda söylenendir.

Cami kitabında ise hepsinin kavline dâir nas vardır. 
[289]

Şayet ölenin başka malı bulunur ve diğer vârislerin de izni olursa, bu durumda bi'I-ittifak oğlunun şüfa hakkı vardır. 
[290]

Bir hasta, bir yerini iltimas ederek sattıktan sonra, o hastalığından iyileşir; şefii de vârisi olur ve o ana kadar, satıştan haberi olmazsa; onun için
şüfa hakkı vardır. Çünkü, hastalıktan iyileşmek, sıhhatli hali gibi olur.

Eğer satışı bildiği hâlde, -adam iyileşinceye kadar- şüfa talebinde bulunmamışsa; bu durumda onun şüfa hakkı yoktur. 
[291]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

17- ŞÜF'A İLE İLGİLİ ÇEŞİTLİ MES'ELELER
 
İmam Muhammed (r.a.), Câmiu'l-Kebîr kitabında şöyle buyurmuştur:
“Bir şefi, şüfa sebebiyle hak kazandığı yerinin bir kısmını sattığında, o yer taksim edilmiş bir yer olmazsa; şüfası bâtıl olmaz.”
Keza bir kimse, taksim olunmuş yerinin, bir kısmım satarsa; şüfası batıl olmaz.
Satılmış yeri takip eden taksimli yerinin bir kısmını satarsa; o yüzden şüfası bâtıl olur. Yolları bir olan iki yer bulunur ve bu iki yerin birisi, iki
adamın; diğeri de bir adamın olur ve bir adamın olan yeri sahibi satarsa; diğer iki şahıs, o yola şefi olurlar. O yeri, ikisi aralarında taksim etseler ve
yerin bir kısmiyle, yol, birisinin sehmine düşse, oralar onun olur.Diğerîne yol kalmaz. O zat da, ana caddeye karşı, yolunu açıp, kapısını o tarafa
çevirir satılan o yere ikisi de komşu olurlar.Yalnız, yolu olan, şüfaya daha hakllıdır. O şüfasını teslim eder ve diğer komşu, komşu şüfası olarak

alırsa; önceki taksim sebebiyle şüfası bâtıl olmaz. 
[292]

Şefi', bir arsayı şüfası sebebiyle alıp, onun içine ev yapar veyt ağaç diker; sonra da oraya bir hak sahibi çıkıp, bu hak sahibi, şefia, “Evi yıkmasını,
ağaçlan sökmesini” teklif ederse; bu durumda şefi, parası için müşteriye müracaat eder; o binanın ve ağaçların kıymeti için ilk satıcısına da

müracaat edemez. Yâni sökme masraflarını hiç birinden alamaz. 
[293]

Bize göre şüfa aded-i rüûs üzerinedir.
Bir yer üç kişinin olduğunda, yarısı birinin; üçte birisi de, diğer birinin; altıda biri ise üçüncü kişinin olur ve yarı hissesi olan şahıs, hissesini
satınca, diğer ikisi şüfa isteseler; satılan yer onların arasında yan yarıya hükmedilir.
Şayet altıda biri sahibi hissesini satarsa; o da diğer ikisine yan yarıya taksim edilir.
Şayet içlerinden bazısı sakıt olursa; kalanlara hükmedilir.
Ortaklardan bazısı huzurda bulunmazsa; hazırda olanlara aded-i rüûsa göre hükmedilir.
Tamamı, hazırda olan için hükmedildikten sonra, diğer ortaklan gelirse; ona da yarısı hükmedilir.
Sonra da üçüncü gelirse, ona da üçte biri hükmedilir. Huzurda olana tamamı kendisine hükmedildikten sonra, önceki tamamını almaz; ancak,



yarısını alır. 
[294]

Bir adamın, bir şahsın bir yerini, filân şahsa şu kadar fiyatla satmış ve parasını da almamış olduğunu zannederek, ona: “Senin satın aldığını ben
alacağım.” der; o da şefi olursa; -satıcının, sattığını ikrar etmesi halinde, şüfa hakkı ile o yeri alabilir. Eğer, satıcı satmış olduğunu inkar ederse, bu

durumda şefiin, müşteriyi dâva hakkı olmaz. 
[295]

Bir adamın yerinin yanı satıldığında; komşu “Onu, satanın, o yeri öz sahibi olduğunu zanneder ve dâva edince şüfasının kaybolmasından korkarsa;
şüfa istemesi mümkün olmaz; o takdirde ne yapacaktır?” Alimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Bu şahıs: “Bu yer benimdir.” der ve “Benim değilse, şefisiyim.” diye -durmadan- ilâve eder. Şayet, bu arada susarsa; şüfa talebi hakkını

kaybeder”. 
[296]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
İddia eylediği zaman: “Beyyinem kayboldu; fakat ben şüfamı alacağım” der ve bu ikrar olur. Eğer oraya, sahibi mâlikse beyyinesi geçersizdir ve
şüfası yoktur.

Şayet yarısım iddia ederek: “Beyyine ikâme ederim” der ve ortağı olarak, yarısım alırsa bu caizdir. 
[297]

Bir adamın, bir yerini bir kimse gasbeder ve o yer onun yanında satılır; bu durumda gâsıp ve müşteri şüfayı inkâr ederlerse; bu şüfanın temiz olması
umulur. Hatta, sahibine karşı beyyine ibraz ederse; şüfa sabit olur. Gâsıbın hasmı, hâkime şikâyet edip, durumu olduğu gibi hakime haber verirse; o
takdirde duruma bakılır: Eğer beyyine ikâme ederse, hem o yer; hem de o yerin şüfası, ona hükmedilir. Çünkü, beyyine mevcuttur.
Şayet beyyine ikâme edemezse: hepsine de yemin verilir. Eğer diğerleri yemin ederlerlerse, ona birşey hükmedilmez. Eğer yemin edemezlerse, her
iki yer de o adama hükmedilir.
Şayet gâsıp, yemin eder de, müşteri yemin edemezse; gasbedilmiş bulunan yer hükmedilmez ve şüfada ona hükmedilir.
Eğer bunun aksi olursa; yâni gâsıp yemin edemezse, hüküm de aksi olur. Çünkü, yeminden kaçınmak diğerini ikrar olur. Tamamın ikrarı da

hasseten hakkının senedi olur. 
[298]

Bir adam, bir yer satın aldığında, o yerin de şefii olur ve bu yerin bitişiği satılır ve müşteri şüfa talibinde bulunursa: ona hükmedilir; sonra da, şefi
gelirse, onun yanındaki, ona hükmedilir; ikincisi ise, müşteriye hükmedilir.

Eğer şefi, her iki yerin de şefi ise; mesele yine hâli üzeredir; önceki yerin tamamı, ikincinin de yarısı ona hükmedilir. 
[299]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Bir adam, bir yerin yarısını satın aldıktan sonra, kalan yarısını başkası satın alır ve
önceki müşteri, -ortaklık şüfasından dolayı- dâva ederse; ona hükmedilir. Sonra da komşu, iki şüfayı da dâva ederse; komşu öncekinin satın
alınmasına daha haklıdır; ikincide hakkı yoktur. Çünkü hâkimin hükmü olmuştur. Keza, bir kimse, bir yerin yarısını satın alır; diğer yarısını da
başka bir müşteri satın alırsa; önceki yarıyı, komşu almadan önce dâva açamazlar. Komşu önceki yarıyı alınca, ikinci yarıyı almaya da daha haklı

olur. 
[300]

Şüf ada aslolan; mülke, -tam satış sırasında- hak sahibi olmaktır. Sonradan ihdas mâlik olamaz.
Çünkü, şüfanın sebebi, mülklerin bir birine ittisali (bitişik olması)dır. Bu da satış zamanında mu'teberdir. (geçerlidir)
şefi o yeri aldığı zaman, isbtihkakı sebebiyle almış olur. Eğer, bu hâkimin hükmüyle olursa, herkesin hakkı sabitleşir. Eğer kendi rızaları ile olursa;
bu haseten kendi hisselerine ait olur.
Bir adam, iki bin dirheme bir yer satın alıp, karşılıklı teslim tesellüm yaptıklarında: bir başkası, orayı iddia eder; müşteri de onunla beşyüz dirheme
anlaşma yaparsa; şefi; o yeri, müşteriden önceki aldığı ikibin dirhem üzerinden satın alır. İddia sahibinin beşyüz dirhemini reddedip kabul etmez.
Çünkü, hakim, o yerin, sahibine ait olduğuna hükmeylemiştir. Bu durumda dâvâcı ile aralarında dava konusu kalmamıştır ve davacının aldığı o yeri
haksız olarak aldığı meydana çıkmıştır.
Bu durumda, sulh da bozulur.
Şayet şefi o yeri hükümsüz aldı ise, yine o beşyüz dirhemi vermez. Çünkü, o ikisinin (müşteri ile davacının) aralarında, kendi rızaları ile yapılan bir

iştir. Kendi aralarında hücettir; başkaları ile ilgisi yoktur. şefi ile aralarında husûmet (dava) yoktur. 
[301]

Bir adam, bir yere vâris olduğunda; o yerin yanındaki bir yer de satılır ve şüfa hakkıyla, orayı da satın aldıktan sonra, o satın aldığı yerin yanındaki
yer de satılır; bundan sonra da o şahsın vâris olduğu yere, bir hak sahibi çıkar ve o şahıs şüfa hakkını da isterse; bu şahıs ikinci yeri de alır. O
vâris, ancak üçüncü yere mâlik olur. Kudûri, böyle söyledi; fakat, müstehak şüfa istemezse; durumun ne olacağını söylemedi.

Müntekâ'da ise: “İkinci yer, kendisine hükmedilene -şüfası sebebiyle- verilir. Üçüncü yer ise, elinde bulunduğu şahsın elinde kalır.” denildi. 
[302]

Bir adam, bir yer satın alıp, orayı teslim aldığında; şefi orayı almak ister; müşteri de: “Ben, onu fülana sattım; elimden çıktı. O sonradan bu yeri
bana emânet bıraktı.” derse; onun bu sözüne inanılmaz.
Şefi' onu mahkemeye verip, bu hususta beyyine de ibraz etse, ona itibar edilmez.
Keza şayet: “Ben, onu filan şahsa bağışladım; o da teslim aldıktan sonra, bana emânet bıraktı.” derse; bu sözü kabul edilmez. Beyyinesine de
bakılmaz.
Şayet birinci bölümde, müşteri huzurda bulunur; ikinci bölümde de kendisine bağış yapılan şahıs huzurda olur ve bunlar, hâkim hükmünü şefia
verdikten sonra olursa; beyyinesi kabul edilmez.
Bir yer, bir adamın elinde olduğunda, “Onu fülandan aldığını” iddia ederek “Parasını verdiğini” de söyler ve o yerin de o filan şahsın olduğu bilinir;
o şahıs da, o yeri iddiacıya bağışladığını söyleyerek, bu hibesinden vaz geçmek istediğini bildirirse; bu durumda, onun sözü geçerli olur.
Şayet hâkim, bağışlayan için hüküm vermez ve o yerin şefii de gelirse; o, bağış yapandan daha haklı olur.
Şayet şefi gelmez; hâkim, vâhibin (hîbe eden şahsın) dönüşüne hükmettikten sonra, şefi gelirse; hüküm bozulur ve yine şefia hükmedilir.
Yer yanında bulunan şahıs, “Onu, filandan satın aldığım” iddia. ederek: “O muhayyerdi.” der ve “Parasını verdiğini de” söyler; o şahıs ise, o yeri
bağış yaptığını ve teslim ettiğini anlatır ve şefi gelerek o yeri alırsa; muhayyerlik batıl olur. Çünkü yer sahibi, onu bağış yaptı-' ğını ikrar



eylemiştir.                                           
el-Asl'da şöyle zikredilmiştir: Yer satıcının elinde bulunur; hâkim de o yeri, -şüfası sebebiyle- şefia hükmeder. Şefi'de o yerin satışını kaldırmasını,
satıcıdan ister: satıcı da satışı kaldırırsa: bu ikâle (satışın kalkması) caiz olur. O yer, yine asıl sahibinin mülküne dönüşür; müşterinin mülkü olmaz.
Satıcı, o yeri şefi den geri satın almış gibi olur.
Şayet mülk müşterinin yanında olur ve -şefi, o yeri müşteriden teslim almadan önce- hâkim, hükmünü şefia vermiş olur ve bu şefi mal sahibiyle
ikâle yaparsa; ikâlesi sahih olur. Mülk yine eski sahibinin olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
Hâkim hükmünü vermeden önce şefi ölürse; o yer, şefiin vârislerinin olur. Çünkü, hakimin hükmü, şüfa hakkında, satış hükmündedir.
şefi, o yeri satın aldıktan sonra, ölürse, o yer vârislerindir.
Hâkim, -şüfası sebebiyle- bir yeri şefî'a hükmeder; müşteri de, şefiden daha fazla vererek, o yeri, geri vermesini isterse; (müşterinin verdiği bedelin
cinsinden veya cinsinin gayrisinden, biraz fazla vermek üzere) bu durumda o yer, eski verdiği bedel karşılığında, müşterinin olur; o fazlalık ise bâtıl
olur. Çünkü o, müşteriye karşı, ikâle gibidir. İkâle ise, önceki fiatla olur.
Şayet hâkim, şüfası sebebiyle o yeri şefî'a hükmeyledikten sonra, müşteri daha fazla para ile, o yeri eski sahibine vermesini, şefiden isterse; o da

öyle yaparsa; işte bu da bir ikâle olur. İkâle, satıcı ile alıcı arasında olduğu gibi; şefi ile satıcı arasında da olur. 
[303]

Şayet şefi, satıştan sonra ve şüfasını almadan önce ölürse; bize göre, onun vârislerine şüfa hakkı yoktur.

Şayet satış ölümden sonra olursa; vârisler için, şüfa hakkı vardır. 
[304]

Satıcı ve alıcı ölüp, şefi kalırsa; bu durumda şüfa hakkı sabittir. 
[305]

Müşteri ölür; şefi ise hayatta olursa; şefî'in şüfa hakkı vardır. Eğer ölü borçlu ise, o yer satılmaz; şefi şüfasını alır.

Eğer o yerde, hem alacaklının hem de şefî'in ilgisi varsa; şefi haklıdır. 
[306]

Şayet ölen zatın yerini, hâkim veya vâsisi borcu için satarlarsa; şefi, o satışı ibtâl eder ve şüfasını alır. Bu, müşterinin sağlığında sattığı gibidir.
Keza orayı vasiyyet ederse; şefi, şüfasım alır; vasiyyet bâtıl olur.

Şüfa iki taleble sabit olur; şefî' de ölürse vârisler, şüfa alamazlar. 
[307]

Şayet şefi, müşterinin o yeri kendisine teslim etmesi ile sahip ve malik olduktan sonra ölürse; oraya, vârisler vâristirler.
Satıcı, müşteriden, fiattan  bir kısmını düşürürse; bu miktar şefi'iden de düşmüş olur.
Keza şefi, parasıyla aldıktan sonra, satıcı bedelin bir kısmını düşürürse, o düşürülen miktar, şefiden de düşmüş olur ve şefi, o düşürülen kadarı için
müracâcaat eder.
Keza, satıcı, müşteri namına, parasının bir kısmından vaz geçer veya bağışlarsa; bunların hükmü de fiatı düşürmenin hükmü gibidir; şefi, onu geri
alır.
Şayet satıcı, parasının tamamını düşerse; işte o zaman, şefiin hakkı yoktur.
Bu düşürülüşün, bir cümle ile olduğu zaman böyledir. Fakat, bunu iki cümle ile söylerse, şefi ikinci miktara, orayı alır.
Bir adam, bir yeri, müşteriye bin dirheme sattıktan sonra, ona: “Tamamını senden düştüm.” derse; şefî'in yapacağı bir şey yoktur. şefi bin dirhemi
vererek, şüfasını alacaktır.
Fakat, satıcı, müşteriye bin dirheme sattıktan sonra, ona: “Senden yediyüz dirhemini düştüm.” der; sonra da “Üçyüz dirhemini daha düştüm.”
derse; bu takdirde, şefi, orayı üç yüz dirhem noksanına satın alır.

Müşteri; satıcıya fiatından fazla para verirse; bu şefii ilgilendirmez. şefi, o yeri önce konuşulan fiata alır. 
[308]

Bir adam, diğerinden, bin dirheme bir yer satın alır; karşılıklı olarak teslim tesellü yaptıktan sonra da; onun fiatını, diğerine bin dirhem fazla olarak
öder ve tarafların bu alış-verişi bozulur; bundan sonra da, §efi', onun bedelini iki bin dirhem olduğunu sanıp; b5n dirhem olduğunu bilmeyerek; iki
bin dirheme satın alırsa; burada iki durum vardır:
Bu, ya hâkimin hükmüyle olmuştur veya hükümsüz olmuştur. Bu şefî' hâkime müracaat ederse; hâkim, onu önceki bin dirhemle hükmeder.
Eğer hükümsüz alırsa, bedel öyle kalır.
Câmui’l-Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir yer satın alıp, onu bir başkasına bağışladıktan sonra, şefi gelerek, o yeri alıp, parasını âdil bir
kişinin yanına bırakırsa; İmâmeyn'e göre, bağışlayan şahıs gelene kadar, orayı almış sayılmaz.
Bir mükâtep, borcunu öderken ölür ve komşusu olduğu bir yerde satılırsa; onun vârisleri kitabet bedelini ödeyip, o yeri de şüfa olarak satın alırlar.

Çünkü, o hayıtının sonunda hür hükmündedir. 
[309]

Bir adamın, satın aldığı bir yerin, bir şefisi olur ve şefi, bu müşteriye: “Sana, satma izni verdim. Ben şüfamı alırım.” veya “Satmana razıyım; ben,
şüfamı alırım.” Yahut “Satışı sana teslim eyledim; ben şûramı alırım.”der ve bunları, kesintisiz söylemiş olursa; şüfası üzerinedir.

Eğer ayrı ayrı söyledi veya önceki cümleyi söyleyip sustu ve daha sonra da: “Şamı alırım.”dediyse, onun için şüfa yoktur. 
[310]

 İmân Muhammed
(r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerinden bir yer satın aldığında, o yerin komşusu olan şefi gelerek: “Bu yeri, müşteri satın almadan önce, ben satıcıdan satın aldım.”
dive iddia eder; müşteri de bunu ikrar ederek, o yeri şefia teslim eder; sonra da başka bir şefi gelerek, “O şefî'in aldığını inkâr ederse; müşteri,”
önceki şefia: “Gerçekten sen, bu yeri, ben satın almadan önce satın aldın mî?” diye sorar; şefi: “Ben satın almadım; şüfamı alıcıyım.” der ve şefi,

müşteriden o yeri aldıktan sonra da diğeri gelirse, ona da o yerin yarısı vardır.” 
[311]

Bir adam, bir yer satın aldığında: Onu, “Filan için aldım.” der ve buna şahit gösterir; sonra da şefi gelerek onu dâva etmek isterse; da'vâ edebilir.
Ancak, o zat, beyyinesiyle “Filanın vekili olduğunu” isbat ederse; o takdirde, onu da'vâ edemez.
Taraflar, bir yeri, bin dirhem ile bir rıtıl şarap karşılığında alım-satım yaparlar; şefide gelerek: “Hayır, yalnız bin dirhemdir.” derse; bu durumda



şefiin sözü geçerli olur.
Tataâvî Şerhı'nde şöyle denilmiştir. Satın alma vekili, bir yer satın aldığında, şefide orda hazır bulunur ve vekil akid yaparsa: bu durumda
müvekkilinin hazırda olmasına lüzum yoktur.
Bir adam, bir yeri, bir köle karşılığında satın alır ve bu köle tek gözlü olur (yâni gözünün birisi görmez) yer sahibi de ona rıza gösterirse; bu
durumda şefi, o yeri sağlam bir kölenin fiatına satın alır.
Şayet, müşteri, köleyi aybı sebebiyle geri gönderirse; şefi yine, sağlam köle fiatına satın alır. Çünkü pazarlık sağlam köle olarak yapılmış; kusurlu

köle olarak yapılmamıştır. 
[312]

Bir adam, dirhemler karşılığında bir akar satın aldığında; bu iki mubayaacı da, dirhemlerin mikdarını bilmediklerinde ittifak ederler ve teslim
tesellümden sonra, satıcının elinde, bu dirhemler zayi olursa; şefi ne yapacaktır? Kâdî'I-İmâm Ebû Bekir, şöyle buyurmuştur:

“Şefi, o yeri alır ve tahmini kadar bedel öder. Ancak, müşteri, onun fazlalığını isbat ederse; o kadar ödeme yapar.” 
[313]

Bir adam, haracı çok fazla olduğundan, hiç kimsenin satın almadığı bir yeri satın aldığında; sahibi o yeri, bir adama, içinde bin dirhem kıymetinde
olan bir evle birlekte, bin dirheme satar; o yerin de bir şefii bulunur ve hissesini, onun parasından alırsa; -onu sultanın hükümdarın- adamları satın
almakta ise parası o yer ile evin kıymetine taksim olunur.
Şayet hiç bir kimse oraya rağbet etmiyorsa; diğerinin kıymetine itibar edilir.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)’nin kavline göre, o bin dirhemi, o veri asla kıymeti olmadığı zaman, eve mukabil tutmak mümkündür. 
[314]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'a göre, bir adamın elinde bir yer bulunur ve hâkim de, “O yerin, o adama ait olduğunu” bilir
ve yanında bir yer satılınca da şefi “Bu yerim, filanındır. Ben, seneler önce, onu satmıştım.” derse; bu takdirde, beyyine getirmedikçe kendisinede,

ikrar edilene de şüfa hakkı yoktur. Çünkü ikrar, basit bir hüccettir ve ancak, ikrar edici hakkında sahih olur; başkası hakkında sahih olmaz. 
[315]

Fetâvâyi Attâbiyye'de şöyle denilmiştir;
Müşteri, şefi için muhayyerlik hakkı tanır ve: “Şüfan için bana izin verirmissin?” derse bu caizdir. “Şüfan benim olsun.” demezse, bâtıldır.

Uygun olan, satıcının ona izin vermesi veya bir müddet geçmesidir. 
[316]

Bir kimse, diğerinden önce şüfa hakkı ister; müşteri de onun şefi , olduğunu bilmez ve onun şüfasını inkâr ederse; Allah adına, “Ben, bunun şüfa
hakkı olduğunu bilmiyorum.” diye yemin eder.
Bir adam, bir yer satın alıp, onu teslim almadan, o yerin yanındaki yer de satılırsa; bu müşteri için, şüfa hakkı vardır.
Bir adam, bir yerden şüfa hakkı ister, müşteri de: “Sana verdim.” derse; şefi bedelini biliyorsa; o şekilde teslim sahih olur ve o yer, şefiin olur.

Şayet şefi bedelini bilmiyorsa; o yer, şefiin olmaz. şefiin o yerde, şüfa hakkı bulunur. 
[317]

Bir adam, kıymeti iki bin dirhem olan bir yer bırakarak ölür ve kendisi de borçlu olup, borcu bin dirhem olur; malının üçte birini de bir şahsa
vasiyet etmiş bulunursa; hâkim, o yerin tamamını satar.
Bir vârisi, iki de şefii varsa, bunlar şüfalarını alırlar.
Şayet borcu yoksa; vârislerinin içinde de küçük varsa; hâkim o yeri satar ve kendine vasiyet olunan bir kimse ile şefiide yoksa; küçük büyüyüp,

onu,isteyene kadar, bu bedeli bekletir. 
[318]

 Ali bin Ahmed'den sorulmuş:
“Bir adam, dükkanını sattığında, şefi şüfa hakkım ister; müşteri de ona, şüfasını teslim eder; ancak, aralarında parası hususunda nizah çıkar ve bir
müddet, şefi oraya almaz; sonra da gelip almak ister; müşteri de: “Artık, senin hakkın yoktur. Ancak satılana razı olursan, o müstesna.” derse;

parasının, şefiin dediği gibi olması hâlinde, onun hakkı vardır; şüfası şüfadır; batıl olmaz ve şefiin dediği para karşılığında, o yeri alır.” 
[319]

Bir adamın yanında bir yer olduğunda; başka bir şahıs gelerek, şüfa hakkı iddia eder; yer elinde bulunan zat da, ona “Ben, bunu filandan satın
aldım.” der; satıcı da, onu doğrular; sonra da, yer elinde olan adam: “O, babamdan mîras kaldı.” der; şefi ise, beyyine ibraz ederek, satıcının
babasının öldüğünü isbat eder ve satıcıya mîras koyduğunu söyler; satışına dâir beyyinesi de olmazsa; bu durumda hâkim, yer elinde olana:
“Dilersen, şefie inan; ondan parasını al; yerini ver.” der. O da, onu müşteriye iade eder.
Keza o yer elinde olan zat: “Onu, bana filan bağışladı.” der; şefi de: “Sen, onu filandan satın aldın.” der ve satıcı da şefii doğrularsa; yukardaki gibi

olur. 
[320]

Mekkedeki yerlerin satışı yoktur. Ancak, evlerin satışı vardır. Orda şüfa da yoktur.
Hasan bin Ziyâd'ın İmam Ebû Hanife (r.a.) den rivayet ettiğine göre, Mekke'deki yerlerin satılması caizdir vecâiz şüfası da vardır. İmâm Ebû Yûsuf

(r.a.) da böyle söylemiştir. Fetava'da bunun üzerinedir.
[321]

Fetâvâyi Attâbiyye’de şöyle zikredilmiştir: Bir şefi, bir bina yaptıktan sonra, o yerde bir kusur bulursa, noksanı için müşteriye müracaat eder. O da
satıcıya müracaat eder.

Önceki satış hakimin hükmü ile yapılmışsa, bu böyledir. 
[322]

Bir müşteri, satıcısı her türlü kusurundan berî olmak üzere bir yer satın alır veya müşteri, bir yeri kusurlu olduğunu bilerek ve ona razı olarak satın
alır şefi ise, onun kusuruna razı olmazsa; geri verir.
el-Asl kitabında şöyle zikredilmiştir: Şefi, bir yer satın aldığında; o yerin bir başka şefii daha bulunur ve o şefi huzurda bulunmaz ve müşteri ona,
sattığı yeri bağışlamak isterse; bunun yolu, kayıp şefi gelince, onun sadakası bozulur; ancak, şefisi olduğu için, yarısı kalır. Kalan yarıyı da gelen
şefi satın alır.
Kalan yeri de bir başkasına satmışsa: o takdirde gelen şefi tasaddukun tamamım bozdurur. el-Asl kitabında da böyledir.
Satışta, şüfa bedelini verip, şüfasını alır.
Hîbe de hibe, karşılıklı olunca, aynısıdır.



Hatta şefia satış haber verilir; o da şüfasını teslim ettikten sonra, satışın olmadığı meydana çıkarsa; bu durumda, karşılıklı bağış için şüfa yoktur.

ister bağış olsun, ister satış olsun, şüfa hakkı teslim edildikten sonra, şüfa söz konusu olmaz.
[323]

Bir adam bir yer satın aldığında, o yerin komşusu şefisi olur; diğer bir komşusu da şüfa hakkı ister; müşteri de o yerin tamİmam, ona terk ederse; o

takdirde, bu şahıs -yarısına şüfası sebebiyle, yarısına da satın almak sebebi ile- o yere sahip olur. 
[324]

Bir adam, diğerinin kefiline bir yer satar ve bu kefil hem o yerin parısına almaya kefil, hem de şefi olursa; bu durumda ona şüfa hakkı yoktur. 
[325]

Bir yer karşılığında, bir anlaşma yapıldıktan sonra,âkid taraflar birbirlerinde alacak-borç olmadığını doğrularlarsa, bu durumda o yer için, şefi a,
şüfa hakkı yoktur.

Eğer orası satılırsa, o takdirde şüfası vardır. 
[326]

Bir adam, bin dirheme bir câriye satın alıp, karşılıklı teslim tesellüm yapıldıktan sonra, bu cariyede bir kusur bulunur ve onun fîatından bir miktar
düşürülür ve bu durumu satıcı ikrar veya inkâr ettiğinden, bir yer karşılığında anlaşma yapsalar; bu durumda şefi kusurunun bedeli kadar vererek,
orayı satın alır. Bu, istihsânen böyledir.

Keza, müşteri kusuru sebebiyle geri gönderirse; şefî'a hakkı olmaz. Rızası ile, gönderirse, yine böyledir. 
[327]

Önceki haklılık, sonraki akdi bozar. Sonraki haklılık ise önceki akdi bozmaz. şüfa hakkı, müşterinin üzerindedir.
Bir adam, bin dirheme bir yer satın aldığında, bu müşteri o yerin fiyatını artırır veya bir dava için anlaşma yaparlar ve bu artırmalı olur; sonra da
şefi, o yeri, -hâkimin hükmü ile- bin dirheme satın alırsa: bu durumda müşteri, verdiği fazlalık için, satıcıya müracaat eder. İddiacının, sulh bedelim
vermesi gerekir. Çünkü şefiin, sulhta, önceki hakka istihkakı vardır; o fazlalık, sulhun ibtâlini icabettirir.
Müşteri, aynı zamanda şefi olur ve böylece o yeri alıp bir adama bağışlarsa; onun ortağı olan şefi, o yerin yarısını alır. O, yarısını alınca da, hîbe -

yarısı hakkında- bâtıl (geçersiz) olur. 
[328]

Bir adam, bir yer hakkında şahitlik yaptığında, diğer şahıs onun şahitliğini reddeder; sonra da o şahit, o yeri satın alırsa; onun şefii ikrar olunandan
daha haklıdır.
Şayet şefii bulunmaz; fakat bir adam, onun emriyle o yeri satın almış olursa; alınmasını emreden şahsın olur. İkrar olunanın olmaz.
Şayet kendi nefsi için alır ve şefii de meydanda olmaz ise, ikrar olunan şahıs, o yeri alır.
Bu müşteri, o yeri, ikrar olunan şahıstan -şefi gelmeden önce- tekrar satın alır sonra da şefi gelirse; bu durumda şefi muhayyerdir: îsterse, önceki
satış üzerinden, o yeri şüfa olarak satın alır; isterse ikinci satış üzerinden satın alır.
O yeri elinde bulunduran şahsın yanında başka bir yer daha satılir; sonra da şahit, o yeri satın alırsa; şefi, yine muhayyerdir: Eğer önceki satış üzere
satın alırsa; ikinci satış bâtıl olur. O şahit, parası için satıcıya müracaat eder.
Alıcı da satıcı da satışın ikrahla olduğunu doğrularlar; veya satıcı yahut müşteri muhayyer olur; sonra da pazarlığı bozarlarsa; bu durumda şefiin
şüfa hakkı vardır.
Bir adam, belirli bir yeri, belirli bir köle karşılığında, âmirinin emriyle satın alırsa; o satış, âmir hakkında sahih olur ve me'mur, kölenin bedeli için
âmire müracaat eder.
İki kişinin yerleri, birbirine bitişik olur; ve bunlardan her birinin de, birer ortağı bulunur ve onlardan her biri, ortağının hissesini satarsa; şüfalan

kendilerine âit olur; komşularına ait olmaz. 
[329]

Satılan bir yerin üç şefı'i bulunur ve onlardan birisi huzurda olup, o yeri satın alır; sonra da diğer ikisi gelirlerse, bu yeri elinde bulunduran şahıstan,
onun yarısını alırlar.
Şayet üçte bire sulh olurlarsa; bu da caiz olur.
Sonra da üçüncüsü gelip, üçte birin sahibinden, üçte birini satın alarak diğerinin hissesine ilâve ederse; bu durumda  o yeri yarı yarıya taksim
ederler.
Bir başka şahıs da, dördüncü ortak olarak, üçte bir hissesi olanın elinde bulunanın yarısını alırsa; diğerinin elinde olanı, üçte birli taksim ederler.

(Üçte birin sahibinin hissesi, yine üçte bir olur.) 
[330]

Bir adam, bir yerinin yarısını satar ve komşusu satın alır hâkimin hükmüyle veya hükümsüz olarak taksim ederler; yol ortaklan gelerek, geride
kalan yarıyı da o satın alırsa; önceki taksim bozulmaz.
Şu, bunun hilâfınadır: Bir adam, bir yer satın aldığında, o yerin de iki şefii bulunur ve o yeri aralannda taksim ettikten sonra da, üçüncü bir şefi
gelir ve o ikisine değil de birine rasgelip, onun elindekinin -yarısını değil de- dörtte birini alır; müşteri de, o iki şefi den birisine:
“Ben, senin emrinle satın aldım.” der; o da, onu doğrular; diğeri ise,onu yalanlarsa; o yer, iki şefi arasında ortak olarak kalır.
Şayet müşteri: “Yer senindir.” der; “Benimdir.” demez veya: “Sen, benden önce satın aldın.” der; yahut: “Sana, bağışladım; sen de kabul ettin.” der

ve bunu ikrar olunan kabul edip doğrular; fakat diğeri ya lanlarsa; şüfa bâtıl olur ve şüfa, öncekilerin arasında kalır. 
[331]

Bir müfâveda ortağı, kendine has ve mirastan kalma bir yerini sattığında; mîras ortağı, onun şefiidir. Diğer ortağının bir hakkı yoktur. 
[332]

Şayet müdârip, kendisi müdârabe malına şefi olur; o malda da kâr edilir; elinde, başka müdârabe malı olmaz ve hakkını teslim ederse; mal sahibi
(sermaye sahibi) onu kendi nefsi için satın alabilir. Şayet ser maye sahibi şüfa hakkını teslim ederse; müdârip, kendisi için alabilir.
Müdârip, bir yerin bir kısmını satın aldığında; sermâye sahibi de o yerin yanından, kendisi için bir yer satın alırsa; bu durumda müdârip için,

müdâraba malından kalan yeri satın alma hakkı vardır. 
[333]

Bir müdârip, müdârabe malıyla, bin dirheme, iki yer satın aldığında; o yerlerden her biri bin, dirhem değerinde olur ve bu yerlerden birinin yanında
bulunan başka bir yer satılırsa; bu durumda, bu müdârip için şüfa hakkı yoktur; burada şüfa, sermâye sahibine aittir. Müdârip, onun kârına



ortakdır.
Eğer onların birinde kâr yoksa, müdârip da ondan şüfa alamaz. Eğer o yerlerden birisi kâr ederse, o kâra müdârip, sermâye sahibi ile ortak olur.
[334]

Müdâribin etinde, müdârabe malından iki bin dirhem bulunur ve bunun bin dirhemi ile bir yer satın aldıktan sonra diğer bin dirhem ile de başka bir
yer satın alırsa; bu durumda müdârip, müdârebe yerinin -husûsi olan yeri sebebiyle- şefii olur. Sermaye sahibinin durumuda aynıdır; o da kendi yeri
sebebi ile şefi olur.
Bu durumda, o yerin üçte bir şüfası, sermâye sahibinindir. Üçte bir hissesi de müdâribindir. Üçte bir hissesi de müdârebeye aittir.
Fetâvâyi Attâbiyye'de şöyle zikredilmiştir: Bir şefi, şüfasmı istedikten sonra, “O yerin, başka birinin olduğunu” ikrar ederse; bu durumda ikrar
olunan şahıs için, şüfa hakkı vardır.
Keza, bir kimse, yeri sebebiyle bir yer satın aldıktan sonra, onun yanı satılırsa; onu da alır.
Sonra da onun yanındaki hâkimin hükmüyle satılır; en önce aldığı yere de bir hak sahibi çıktığından, onu, ona verirse; diğeri kendinde kalır.
Şayet, her iki yere de hak sahibi çıkarsa; bu durumda şüfa bâtıl olur. Ancak, hak sahibi olan şahıs izin verirse caiz olur; o takdirde, bâtıl olmaz.
[335]

Bir adam, yabancı birine bir yer sattığında, o yerin bir şefii bulunur ve, bu şefiin murisi olan satıcı şahıs, müşteriye sattığı fiattan indirim yaparsa;
bu indirim bâtıl (geçersiz) olur.
Satın alınan şey hakkında âmirin ve oğlunun şehâdeti -yer satıcının elinde ise- kabul edilmez.
Şayet, bu yer, satın alanın eline geçmişse; bu durumda satıcının oğlunun şahitliği caiz olur.
Eğer iki kişi, şefiin şüfasını teslim ettiğine şahitlik yaparlar; şefi de şüfa isteğinde bulunursa; bu isteği bâtıl olur.

Müşteri huzurunda olmazsa, o gelene kadar, şefi şüfasını alamaz. 
[336]

Bir zimmî, bir müslümam, şüfasmı talep etmek üzere vekil tâyin ettiğinde; “Bu müslüman vekilin, şüfayı teslim ettiğine dâir” ehl-i zimmetin
şahitliği kabul edilmez. Müslüman üzerine, zimmet ehlinin şehâdeti hüccet olmaz.
Şayet vekil zimmî olur; şefii de, ona yapacağı şey hakkında izin verirse; şehâdeti kabul edilir; ancak, şüfası bâtıl olur. Çünkü vekil, böyle ikrar
eyledi ve onun ikrarı caizdir. Şayet müvekkil, bütün işlerine icazet (izin) vermiş olur ve onun üzerine de ehli zimmet şehâdet ederse; bu şehâdetleri
isbat ve hüccettir.
Şayet satıcı: “Ona bağışladım.” der; müşteride: “Ben, onu, şuna satm aldım.” derse; satıcının sözü geçerli olur.
Eğer şefi hazırda olur ve onu parasıyla satın alırsa; bu durumda ona bir şey gerekmez.

Şayet müşterinin ikrarı ile alır; sonra da satıcı gelip, o satışı inkâr ederse; o yeri geri alır. 
[337]

Bir müdârip, bir yer satın aldığında, oraya sermaye sahibi şefi olur ve onu teslim eder ve bu müdârip, sonra da o yeri satarsa; bu durumda ona şüfa
hakkı yoktur. Çünkü, müdârip, onu, onun için satmıştır.

Bu durumda yer kendisine satılan şahsın da şüfa hakkı olmaz. 
[338]

Hâkim, vekile şüfayı hükmeder müşteri de senet yazmadan kaçınırsa; bu durumda hâkim, hükmünü kendisi yazar ve bu durumda “Şüfayı, ona
verdiğine dâir” şahitler edinir.
Şayet, müşteri, o yeri teslimden imtina eder ve inkıyaddan kaçınırsa; aynı şekilde hâkim, şüfada yaptığı gibi yapar.

Diğer muhakemelerde de, hâkim, hükmünü karara bağlayınca, hüccet olsun diye lehine hükmedilen şahsı verir.
[339]

 Yetime'de şöyle
zikredilmiştir: Ali bin Ahmed'dun sorulmuş:
“Bir adam, bir toplulukla ortak olduğu bir yerden, bir adamın belirli olan hissesini, bazı ortakların huzurunda, bazılarının da gıyabında satın alsa;
bu müşteriden, şefi olan zat, o yeri -ortaklardan bir kısmı olmadığı halde- alabilir mi?” İmâm, şu cevabı vermiş:

“Evet alır. Eğer ortak varsa; ortak, komşudan daha çok hak sahibidir.” 
[340]

İki adam, birisine, bir yeri bin dirhem karşılığında bağışlayıp, o bin dirhemi alarak aralarında taksim ederler ve o yeri de, o adama teslim ederlerse,
bu caiz olur. Bu durumda, şefi için şüfa hakkı vardır. O yerin, şuyûu olmadığından, temellükü onda birdir. Her biri hissesini aldıktan sonra bin
dirhemdeki şüyûun bulunmaması o bin dirhem taksim olmamışsa, caiz değildir.
Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) nin kavlidir. Her ne kadar, bin dirhemin taksim ihtimali olmasa bile, bağışın sıhhatini men ettiği gibi, ivazın (karşılığın)

sıhhatini de men eder. 
[341]

En doğrusunu, her türlü noksan sıfatlardan münezzeh ve her türlü kemâl sıfatıyla muttasıl olan Allahu Teâla bilir.

[1]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[2]
 Âriyet.

[3]
 Bedâi.

[4]
 Hızânetü'l-Müftin.

[5]
 Nihâye.

[6]
 Ebû'l-Leyl'in Fetvaların.

[7]
 Muhıyt.



[8]
 Sîrâciyye.

[9]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[10]
 Tebyîn.

[11]
 Hızânelü'l-Müftîn.

[12]
 Muhıyt.

[13]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[14]
 Mebsût.

[15]
 Zahiriyye.

[16]
 Zehıyre.

[17]
 Mebsût.

[18]
 Mebsut.

[19]
 Cami'l-Kebîr.

[20]
 Tatarhaniyye.

[21]
 Mebsut.

[22]
 Muhıyt.

[23]
 Tatarhaniyye.

[24]
 Tatarhiyye. 

[25]
 Mebsût.

[26]
 Muhıyt.

[27]
 Tatarhâniyye.

[28]
 Muhıyt.

[29]
 Mesbût.

[30]
 Muhıyt.

[31]
 Mebsût.

[32]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[33]
 Nihâye.

[34]
 Muhıyt.

[35]
 Mebsût.

[36]
 Kâfi.

[37]
 Gunye.

[38]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[39]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[40]
 Zehıyre.

[41]
 Fetâvâyi Kadihan.

[42]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[43]
 Muhıyt.

[44]
 Istihsân.

[45]
 Mebsût.

[46]
 Zehıyre.

[47]
 Mebsut.

[48]
 Mebsut.

[49]
 Zahîriyye.



[50]
 Mebsût.

[51]
 Tatarhâniyye.

[52]
 Zehıyre.

[53]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[54]
 Bedâi.

[55]
 Tatarhiyye. 

[56]
 Bedâi.

[57]
 Zahiriyye.

[58]
 Zehıyre.

[59]
 Bedâi.

[60]
 Muhıyt.

[61]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[62]
 Bedâi.

[63]
 Nihâye.

[64]
 Mebsût.

[65]
 Muhıyt.

[66]
 Zehıyre.

[67]
 Bedâi.

[68]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[69]
 Zehıyre.

[70]
 Muhıyt.

[71]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[72]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[73]
 Mültekıt.

[74]
 Gunye.

[75]
 Zehıyre.

[76]
 Muhıyt.

[77]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[78]
 Mebsût.

[79]
 Mebsut.

[80]
 Bedâi.

[81]
 Muhıyt.

[82]
 Muhıyt.

[83]
 Zahiriyye.

[84]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[85]
 Muhıyt

[86]
 Tatarhaniyye.

[87]
 Mebsût.

[88]
 Muhıyt.

[89]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[90]
 Mebsût.

[91]
 Fetâvâyi Kâdihân.



[92]
 Mebsut.

[93]
 Zahîriyye.

[94]
 Bedâi.

[95]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[96]
 Bedâi.

[97]
 Zehıyre.

[98]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[99]
 Hızânetü'l-Müflin.

[100]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[101]
 Hidâye.

[102]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[103]
 Muhıyt.

[104]
 Fetâvâyi Kadihan.

[105]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[106]
 Zahîriyye.

[107]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[108]
 Hulâsa.

[109]
 Hâvî.

[110]
 Hızânetü’l-Müftîn.

[111]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[112]
 Muhıyt.

[113]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[114]
 Muhıyt.

[115]
 Zehıyre.

[116]
 Mütlekıt.

[117]
 Sirâciyye.

[118]
 Tebyîn.

[119]
 Zehıyre.

[120]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[121]
 Zehıyre.

[122]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[123]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[124]
 Zâhirü'r-rivâye.

[125]
 Zâhirü'r-rivâye.

[126]
 Bedâi.

[127]
 Tebyîn.

[128]
 Muhıyt.

[129]
 Mebsut.

[130]
 Tatarhaniyye.

[131]
 Muhıyt, Fetâvâyi Attâbiyye.

[132]
 Tatarhâniyye.

[133]
 Sirâciyye.



[134]
 Muhıyt.

[135]
 Fetâvâyi Kadîhân.

[136]
 Tatarhâniyye.

[137]
 Muhıyt.

[138]
 Sirâciyye.

[139]
 Muzmerat.

[140]
 Zehıyre.

[141]
 Mebsût.

[142]
 Sirâcü'l-Vehhac.

[143]
 Muhıyt.

[144]
 Sirâcü'l-Vehhac.

[145]
 Tahâvî şerhı.

[146]
 Bedâi.

[147]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[148]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[149]
 Muhıyt.

[150]
 Zehıyre.

[151]
 Bedâi.

[152]
 Muhıyt.

[153]
 Tatarhaniyye.

[154]
 Gunye.

[155]
 Muhıyt.

[156]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[157]
 Mebsût.

[158]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[159]
 Zehıyre.

[160]
 Zehıyre.

[161]
 Fetâvâyi Kadîhan.

[162]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[163]
 Muhıyt.

[164]
 Bedâi.

[165]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[166]
 Tatarhaniyye.

[167]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[168]
 Mebsût.

[169]
 Bedâi.

[170]
 Zehıyre.

[171]
 Bedâi.

[172]
 Muhıyt.

[173]
 Mebsût.

[174]
 Tatarhâniyye.

[175]
 Mebsût.



[176]
 Muhıyt.

[177]
 Bedâi.

[178]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[179]
 Muhıyt.

[180]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[181]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[182]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[183]
 Tatarhâniyye.

[184]
 Fetâyâyi Kadihan.

[185]
 Kerderî'nin Vecizi.

[186]
 Muhıyt.

[187]
 Zehıyre.

[188]
 Mebsût.

[189]
 Tatarhâniyye.

[190]
 Bedâi.

[191]
 Mebsût.

[192]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[193]
 Muhıyt.

[194]
 Hızânetü'l-Müftin.

[195]
 Muhıyt.

[196]
 Zehıyre.

[197]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[198]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[199]
 Fetâvâyî Kâdihân.

[200]
 Kâfi.

[201]
 Bedâi.

[202]
 Muzmerât.

[203]
 Zehıyre.

[204]
 Bedâi.

[205]
 Kerderi'nin Vecîzi.

[206]
 Zahîrriyye.

[207]
 Zehıyre.

[208]
 Muzmerât.

[209]
 Muhıyt.

[210]
 Bedai.

[211]
 Zehıyre, Muhıyt, Muzmerât, Kübrâ.

[212]
 Tatarhâniyye.

[213]
 Tatarhâniyye.

[214]
 Bedâi.

[215]
 Hidâye.

[216]
 Bedâi.

[217]
 Muhıyt.



[218]
 Tatarhaniyye.

[219]
 Muhıyt.

[220]
 Hızanetü’l-Müftin.

[221]
 Gunye.

[222]
 Zehıyre.

[223]
 Muhıyt.

[224]
 Muhıyt.

[225]
 Mebsût.

[226]
 Muhıyt.

[227]
 Mebsut.

[228]
 Mebsût.

[229]
 Muhıyt.

[230]
 Mebsût.

[231]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[232]
 Mebsût.

[233]
 Bedâi.

[234]
 Muhıyt.

[235]
 Fetâvâyi Kadîhan.

[236]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[237]
 Mebsût.

[238]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[239]
 Muhıyt.

[240]
 Mebsût.

[241]
 Zehıyre.

[242]
 Muhıyt.

[243]
 Muhıyt.

[244]
 Mebsût.

[245]
 Muhıyt.

[246]
 Mebsût.

[247]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[248]
 Hızânetü'l-Müftîn, Kübrâ, Mütûn.

[249]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[250]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[251]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[252]
 Mebsût.

[253]
 Serahsi’'nin Muhıyt.

[254]
 Mebsut.

[255]
 Mebsût.

[256]
 Muhıyt.

[257]
 Mebsût.

[258]
 Kâfi.

[259]
 Muhıyt.



[260]
 Zehıyre, Serahsi'nin Muhıyt.

[261]
 Muhıyt.

[262]
 Tatarhâniyye.

[263]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[264]
 Bedai.

[265]
 Mebsût.

[266]
 Muhıyt.

[267]
 Mebsût.

[268]
 Muhıyt.

[269]
 Kafî.

[270]
 Muhıyt.

[271]
 Zehıyre.

[272]
 Muhıyt.

[273]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[274]
 Muhıyt.

[275]
 Bedâi.

[276]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[277]
 Kâfi.

[278]
 Mebsut.

[279]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[280]
 Mebsût.

[281]
 Mebsût.

[282]
 Muhıyt.

[283]
 Mebsût.

[284]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[285]
 Bedâi.

[286]
 Mebsut.

[287]
 Bedâi.

[288]
 Tatarhâniyye.

[289]
 Mebsût.

[290]
 Mecmau'l Bahreyn Şerhı.

[291]
 Mebsût.

[292]
 Muhıyt.

[293]
 Tebyîn.

[294]
 Kâfi.

[295]
 Muhıyt.

[296]
 Fetâvâyi Kadihân.

[297]
 Tatarhaniyye.

[298]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[299]
 Bedâi.

[300]
 Muhıyt.

[301]
 Serahsi'nin Muhıyt.



[302]
 Zahîrriyye.

[303]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[304]
 Mebsut.

[305]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[306]
 Muhıyt.

[307]
 Sirâciyye.

[308]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[309]
 Kafi.

[310]
 Tatarbâniyye.

[311]
 Muhıyt.

[312]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[313]
 Zahîrriyye.

[314]
 Muhıyt.

[315]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[316]
 Tatarhâniyye.

[317]
 Muhıyt.

[318]
 Câmiu'l-Kebîr.

[319]
 Tatarhâniyye.

[320]
 Muhıyt.

[321]
 Gunye.

[322]
 Tatarhaniyye.

[323]
 Muhıyt.

[324]
 Zahirriyye.

[325]
 Gunye.

[326]
 Tatarhâniyye.

[327]
 Kâfi.

[328]
 Tatarhâniyye.

[329]
 Kâfi.

[330]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[331]
 Kâfi.

[332]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[333]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[334]
 Mebsût.

[335]
 Tatarhâniyye.

[336]
 Tatarhâniyye.

[337]
 Tatarhâniyye.

[338]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[339]
 Mebsût.

[340]
 Tatarhâniyye.

[341]
 Mebsût.



KİTÂBÜ'L-KISMET
(TAKSİM)
1- TAKSİMİN MÂNÂSI, SEBEBİ RÜKNÜ, ŞARTI VE HÜKÜMLERİ

Taksimin Mânâsı:
Taksimin Sebebi:
Taksimin Rüknü:
Taksimin Şartı
Taksimin Hükmü:

2- TAKSİMİN NASIL YAPILACAĞI
3- TAKSİM EDİLEBİLEN VEYATAKSİM EDİLEMEYEN ŞEYLER VETAKSİM EDİLMESİ CAİZ OLAN VEYACAİZ OLMAYAN ŞEYLER
4- ZİKREDİLMEDİĞİ HÂLDE, TAKSİME DÂHİL OLAN VEYA DÂHİL OLMAYAN ŞEYLER
5- TAKSİMDEN RÜCÛ ETMEK VE KURA ÇEKMEK
6- TAKSİMDE MUHAYYERLİK
7- TAKSİM EDİLMESİ, BAŞKASINA KARŞI GEÇERLİ OLAN VE GEÇERLİ OLMAYAN ŞEYLER
8- TEREKENİN TAKSİM EDİLMESİ; BU TAKSİMDEN SONRA; ÖLENİN VEYA KENDİSİNE VASİYYET EDİLEN ŞAHSIN BORÇLU
ÇIKMASI HÂLİNDE VÂRİSİ VEYA TEREKEDEKİ BELİRLİ BİR ŞEYİ DA'VÂ ETME
9- TAKSİMDE ALDATMA
10- İÇİNDE BAŞKASININ HAKKI BULUNAN BİRŞEYİN TAKSİMİ

Birincisi:
İkincisi:
Üçüncüsü:

11- TAKSİMDE YAPILAN YANLIŞLIK DA'VÂSI
12- MÜHÂYEE (MENFAATİN TAKSİM EDİLMESİ SIRA TUTMA NÖBETLEŞME) MUHÂYEE NEDİR?

Muhâyee Çeşitleri:
Zamanen Muhâyee:
Mekânen Muhâyee:
Birinci Durum:
İkinci Durum:

13- TAKSİM HUSUSUNDA ÇEŞİTLİ MESELELER

KİTÂBÜ'L-KISMET
 

(TAKSİM)
 

1- TAKSİMİN MÂNÂSI, SEBEBİ RÜKNÜ, ŞARTI VE HÜKÜMLERİ
 
Taksimin Mânâsı:
 
Taksim: Müteaddid kimselerin, bir şeydeki hisse-i şayialarını, bir mikvâs ile tayin ve tahsis etmektir.
Meselâ: Mekîlâttaki hisse-i şayia keyl ile; mezrûattaki hisse-i şayia ise zira ile temyiz ve ifraz edilir.
Taksim, mübadeleyi mütezammındır. Çünkü, tarafların ortak bulundukları şeyde, belirli bir parça yoktur.
Bu durumda taksim, ancak iki hisse üzerine müştemildir. Böyle bir taksim yapmaları hâlinde, birbirinin hissesini almış olurlar; yarısı birinin
mülkü, diğer yarısı da diğerinin mülkü olur. Birbirin hizasına terketmiş olurlar, ve bunlar birbirine bedel olur.
İfraz ve temyiz, ölçülen, tartılan ve sayılan şeyler (adediyyat) gibi nıîslî şeylerde söz konusu olur.
Ercah ve ezhar olan budur. Çünkü, onlardan herbiri, diğerinin hisselinin benzerini almış ve böylece de kendi haklarına kavuşmuş olurlar. Bu
durumda da, bizzat haklarını almış sayılırlar. Fakat, asıl kendi hisselirini almış olmazlar. Bunun için, bir birlerinin haklarını rızasız almış ve bu
taksimden kaçınmaya zorlanırlar. Mübadele (değiştirme) emsal sahibi olmayan şeylerde söz konusu olur.
Ercah ve ezhar olan da budur.
Mübadele, ya hakkiki olur; veya hükmî olur. Ödünç vermede olduğu gibi.
Misli olan şeylerde, ifrâzü'1-ayn hükmen elhaktır.
Bunun içindir ki meyvenin, yetişmeden satışı caiz değildir. Bu, mislî olan şeylerde caizdir. Ancak, taksimden kaçınırsa, taksime zorlanır. Zira
menfatın tekmili vardır.
Mübadele de, diğerinin hakkına sahip olması bakımından, başka türlü vasıl olamıyor, ve ancak, öyle vasıl oluyorsa; icbar caizdir. Müşterinin, şüf'a

hakkını, şefi'â teslim etmesi için cebredilmesi gibi. Eğer ona teslimden kaçınırsa, borcunu ödemesi için, malı cebren satılır. 
[1]

 
Taksimin Sebebi:
 
Taksimin sebebi: Müşterek bir malın taksim edilmesini, ortakların tamamının veya bir kısmının mülkünden, özel hakkı olarak faydalanmak için

istemesidir. 
[2]



 
Taksimin Rüknü:
 
Taksimin rüknü: İki nasibin arasını temyiz ve ifrazdır, (bölüp ayırmaktır.) Ölçülen şeylerde ölçmek, tartılan şeylerde tartmak ve adedî şeylerde

saymak yolu ile hisseleri ayırmak gibi. 
[3]

 
Taksimin Şartı
 
Müşâ (ortaklar arasında hisseleri ayrılmamış olan şey) bölünüp taksim edilmeden, bir menfaat vermez; fakat ayrılıp bölününce, tam fayda verecek

olursa; o zaman, bölünüp ve ayırılması şarttır. 
[4]

 
Taksimin Hükmü:
 

Taksimin hükmü, herkesin hissesini belirleyip kendisine vermektir. Böylece birinin hakkı, diğerinde kalmamış olur. 
[5]

Müşterek mallar şu iki şekilde taksim edilirler:
l- Kısmet-i ayan: Bizzat taksim edilecek malı bölmek;
2- Kısmet-i menâfi: Müşterek malın menfaatini taksim etmek. Müşterek mallar; bazen evler, akarlar, araziler ve benzerleri gibi gayr-i menkûl olur;
bazen de paralar, hayvanlar, hububat, ölçülenler, tartılanlar ve diğerleri gibi menkul mallar olur.
Taksim, bazan, ortakların tamamının rızası ile yapılır; bazan da bir kısmının rızası ile yapılar.

Ortaklardan bir kısmının rızası ile yapılan taksim, hâkim veya onun emîni tarafından yapılır. 
[6]

 
2- TAKSİMİN NASIL YAPILACAĞI

 
Bir evin, alt katma iki kişi; üst katına da başka şahıslar ortak olurlar ve alt katın birinin üstüne ortak bulunan şahıslar taksim isterlerse; İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.) ye göre, bu durumda alt katın elli arşın karesi, üst katın yüz arşın karesine mukabil tutulur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, alt katla, üst kat eşit tutulur. Ortak bulunulan iki alt kat daireden birinin üst katı var; diğerinin üst katı yoksa; (Şöyle
ki: Evin birinin üst katı, bu iki ortağın değil de, başkasının olursa) ve üst katın birinin altı da oturulacak şeküde yapılmamışsa; İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'ye göre, alt katın da ev olmayan üst kat, otuz üç arşın kare hesap edilir ve o, binanın tamamının üçte biri sayılır. Çünkü, İmam Ebû Hanîfe
(r.a.)'ye göre, üst kat, alt katın -öncekinde olduğu gibi- yarısı kadardır.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) a göre ise, evin tamamı elli arşın sayılıp, yüz arşını, üstü olmayana, yüz arşınım da alt katı olmayana mukabil tutulur.Zirâ
İmâm Ebû Yusuf (r.a.)a göre, alt katla, üst kat arasında hiç fark yoktur. İmâm Muhammed (r.a.)e gelince, tamamının bu evin tamamında, kıymetine
itibar edilir.

Fetva da buna göredir. 
[7]

Çöplüğü (tuvaleti) veya gölgeliği cadde üzerinde olan bir evin taksiminde, onların yerleri hesaba katılmaz. Çünkü onlar, ev değildir; orda karar
hakkı yoktur. Zira onlar, umumun yolu üzerindedir ve onların yıkılma ihtimali kuvvetlidir. Yıkılması muhtemel olan da, yıkılmış hükmündedir.

Şayet gölgelik kimsenin gelip geçmiyeceği yerde bulunur ve yıkılması muhtemel olmazsa; onun yeri de hesaba katılır. 
[8]

Bir adam, geride iki arazı veya iki ev bırakarak vefat eder ve varisler de, onların taksimini her biri, kendi hissesini almak için isterlerse; bu arazi
veya evin taksim edilmesi caizdir.
Şayet, bu vârislerden birisi, hâkime giderek “Benim iki evdeki hissemi birleştir.” veya “Benim iki arazideki hissemi birleştir.” der; diğer ortağı da
buna razı olmaz ise, İmâm Ebu Hanîfe (r.a.):
“Hâkim, her iki yeri de ayn ayrı taksim eder; birinin hissesini birleştirmez.” buyurmuştur. İmâmeyn ise:
“Rey (görüş, kanaat) hâkimindir. Eğer birleştirmeyi uygun görürse, birleştirir, değilse birleştirmez.” buyurmuşlardır.
Şayet bu evler, ayrı ayrı şehirlerde ise durumun ne olacakı el-Asl'da zikredilmemiştir. Âlimlerimiz:
“İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)nın kavline göre, her hangi birisinin hissesi, aynı evde birleşmez, ister ayrı ayrı şehirlerde ister aynı şehirde olsun; ister
ayrı, isterse birbirine bitişik olsun farketmez.” buyurmuşlardır. Hilâl, İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: İki ayrı şehirde
olan evler birleştirilmez. Zira cinsleri aynı, şekilleri ayrıdır.                                  
Şayet iki adamın, ortaklaşa iki evi varsa; -ister evler bitişik olsun, isterse ayrı ayrı olsun- hisseleri bir evde cem edilir.
Şayet iki evin arasında başka bir ev bulunur ye evler birbirinden ayrı olurlarsa; bu durumda bu ortakların hisseleri de bir evde cem olmaz. Fakat,
evleri ayrı ayrı taksim ederler.
Şayet, evler tek ev halinde ise, bu ortaklar hisselerini birinde toplayabilirler.
Bunların tamamı, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) görüşüdür. İmâmeyn ise:

“Rey hâkimindir. Yer ile evde müsavidir. Hâkim bildiği gibi taksimini yapar.” buyurmuşlardır. 
[9]

Ev, akar veya ev ve dükkan, ayrı ayrı taksim olunurlar. Çünkü cinsleri değişiktir. 
[10]

Eğer, terekede ev ve dükkan bulunur, vârislerin de tamamı büyük olur ve bunlar, evi ve dükkanın bütün hisselerini birisine vermeye razı olurlarsa;
bu caizdir. Çünkü, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ye göre, hâkimin cebriyle cem olmaz; fakat, kendi nzalarıyla olursa, cem olur. (toplanabilir.)



Bir vârisin, kendi hissesini, diğerleri râzi olmadığı hâlde, bir başkasına vermesi caiz oîmaz. Yâni, böyle yapması diğerleri hakkında geçerli olmaz.
Ancak, hepsi birden razı olursa; o zaman caiz olur. Bu durumda, onların geri isteme haklan vardır, isterlerse aralarında taksim yaparlar. Bu
zahirdir, (açıktır.)
Burda müşkil olan, hissesini diğerine veren şahıs, onu geri alabilir mi?

“Hayır alamaz” denilmiştir. 
[11]

Bir topluluk, ortak bulundukları bir evin taksimini isterler ve evin iki tarafından bir tarafı üstün olur; ortaklardan biri de, hissesinin yerine para ister
veya bir başkası, hissesinin yerine bir arsa isterse; bu durumlarda bedel vermek vardır. Hissesinin yerine para alan şahıs, o parayı, mazeretsiz geri
veremez. O takdirde hâkime başvurur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) a göre herkes kıymetine göre hissesini alır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ye göre, arazi sahasına (yüz ölçümüne) göre taksim edilir. Bundan sonra, hissesine ev düşen, onu diğerine, dirhemler
mukabilinde devreder. Zaruretine binâen bunu yapmakta bir sakınca yoktur.
İmâm Muhammed (r.a.) ise: “Binaya makabil, arsa verilir.” Aralarında üstünlük olursa, farkını alır ve kıymetlerini eşitleştirir. Bu durumda fazla

gelen dirhemleri olursa, onu geri alır. demiştir. 
[12]

Ortaklar, yolun durumu hakkında ihtilaf ederlerse; bazı âlimler: “Hâkime haber verilir.” demişlerdir; bazıları da: “Durum hâkime haber verilmez;
bakılır: Eğer herbiri için ayrı ayrı yol yapmaya imkân varsa öyle  yapılır;  değilse,  yol  müştereken  aralarında taksimsiz kalır.” buyurmuşlardır.
Bazıları ise: “Yol ortaklığı, ordan gelip geçmektir. Yoksa, yolu alıp götürmek değildir. O yoldan geçmiyenin yol ortaklığı yoktur.” demişlerdir.
[13]

Arsasını paylaşınca, yolun dar alıp daı almayacağında ihtilâfa düşerlerse; bazı âlimlerimiz:
“Kapılara göre hareket edilir. Kapısı geniş olanın, yolu da o nisbette geniş bırakılır; menfaati göz önüne alınır. En azma, bir inek geçecek kadar yol

ayrılır.” buyurmuşlardır. 
[14]

Bir yola sahip olanlar mahkemeye düşer ye onlardan herbiri yolun kendisine âit olduğunu iddia eder ve daha öncesi bilinmemekte olursa bu
durumda yol, aralarında eşit (müsâvî) olarak taksim edilir. Çünkü yol, evi büyük olan şahsa ne kadar lazımsa; evi küçük olana da o kadar lâzımdır.
Bu, su kanalı gibi değildir. Kanal herkesin arazisinin büyüklüğüne göre taksim edilir.                                                                  
Şayet yolun aslı bilinir ve bu yol ölmüş bir adamın arsasından geçmekte olur ve bu şahsın vârisleri kalmış olursa; o yol, asıl sahibinin olur. Ve o
yoldan geçmek isteyenler, bu yolu, o vârislerden satın alırlar.

Bu yolun aslının miras olduğunu bilmiyorlar ve bunu inkâr ediyorlarsa; bu yol olduğu gibi kalır. 
[15]

Cinsi bir olan adedî şeyleri, hâkim taksim eder.
Şöyle ki: cinsi sabit, isimleri belli kcy nlar, inekler, ölçülen şeyler, tartılan şeyler ve elbiseler ortaklar arasında haklan nisbetinde taksim edilir.
Cinsleri muhtelif olur ve sayı ile taksime elverişli olmazsa, bu durumda uygun olanı» kıymetlerinin hesap edilerek, ona göre taksim edilmeleridir.
[16]

İki kişinin, ortaklaşa buğdayları veya evleri yahut bir cinsten kumaşları (elbiseleri bulunduğunda, bu ortaklardan birinin hissesini ayrılması caiz
olur.
Uygun olanı taksim eden şahsın -muhafazası kolay olsun diye- bu taksimi bir kâğıt üzerine yazması ve bu taksimi, eşit bir şekilde yapmasıdır.
Kumaşları, miktarım bilinmesi için arşınla ölçmek gerekir.

Binanın taksiminde, yolu ve suyu eşit şekilde yazılmalı ve sonra da -isimlerini yazıp- kurra çekmelidir, önce ismi çıkan, hissesini alır. 
[17]

Bir adam öldüğünde; üç oğul ve onbeş adet küpü kalır ve bu küplerin beşi, sirke ile dolu; beşi ise yarı dolu; beside boş olur ve hepsi de aynı ayarda
bulunur; bu oğlanlar da bunları eşit şekilde ve hiç birini yerinden kaldırmadan taksim etmek isterlerse; bunu nasıl yaparlar? Âlimler şöyle
buyurmuşlardır:
“Bu oğullardan birine, iki sirke dolu küp; bir de yarısına kadar dolu küp ile iki boş küp verilir.”
İkinciye de öyle verilir.
Geride, birisi dolu, birisi boş, üçüde yarı dolu olan beş küp kalır. Onlar da üçüncü oğula verilince, tam adilâne bir taksim yapılmış olur.
İki kişinin, birisinin iki, diğerinin üç, ekmeği, (ikisinin birlikte beş ekmekleri) olduğunda, üçüncü bir adamı davet edip oturup o beş ekmeği eşit
yiyorlar; sonra da davet eyledikleri adam, bunlara beş dirhem vererek: “Aranızda -her birinizin ekmeğinden yediğim nisbette- taksim ediniz.” diyor;
bu durum hakkında: Fakıyh Ebû el-Leys: “Bana göre, o beş dirhemin iki dirhemi, iki ekmek sahibinin; üç dirhemi de üç ekmek sahibinin olur.
Çünkü onlardan her birisi bir ekmekle, bir de bîr ekmeğin üçte ikisini yemiş oldular. Böyle olunca da onlardan her birisi, iki ekmek sahibininden iki
hisse yemiş; Üç ekmek sahibinin hissesinden de üç hisse yemiş olurlar. Böylece beş sehim olur ve her sehme bir dirhem isabet eder.” demiştir.
Fakıyh Ebu Bekir ise: “İki ekmek sahibine bedel olarak, bir dirhem verilir. Çünkü, o, kendi ekmeğinin birisi ile, diğerinin üçte ikisini yemiştir; bir
ekmeğinin, Üçte birini yememiştir. Ve ekmek sahibinin her biri, bir ekmekle, bir de ekmeğin üçte ikisini yemişlerdir. Üçüncü şahıs ise, üç ekmek
sahibinin bir ekmeği ile; diğerinin, bir ekmeğinin üçte birini yemiş olur. Böyle olunca da, üç ekmek sahibine (beş dirhemin) dört dirhemi verilir.”
[18]

Bu mesele şöyle düşünülebilir: Beş ekmek, onbeş parça olumuştur. Bunlardan beş parçasını, iki ekmek sahibi yemiş; beş parçasını üç ekmek sahibi
yemiş; beş parçasını da misafir yemiş oldu. Böyle olunca, misafir, iki ekmeği olandan bir parçasını; Üç ekmeği olandan ise, dört parçasını yemiş
olur. Ve beş dirhemin, bir dirhemi, iki ekmeği olanın hakkıdır. Dört dirhemi ise, üç ekmeği olanın hakkıdır.

İki kişi, ortak bulundukları şamam, bir iple taksim etseler; bu caizdir. Çünkü, bunda değişiklik çok az olur. 
[19]

 Ebu Cafer'den soruldu:
“Bir hükümdar, bir köy halkını borçlandırmak ve o borcu da onlara taksim etmek isterse; âlimlerden bir kısmı: “Emlâklan nisbetinde borçlandırır.”
dediler; bir kısımda:



“Adam başına sayıya göre alır.” buyurdular.
Şayet onların borçlandınhnalırı, mülklerini iyileştirmek, verimli hâle getirmek içinse, o takdirde herkesi mülkü nisbetinde borçlandırır. Çünkü onun
faydası, herkesin mülküne aittir.
Şayet, bu borçlandırma, köy halkının bedenlerini, vücutlarını ıslah içinse; o takdirde onları adam başı (sayılarına göre) borçlandırır. Çünkü, bu

durumda fayda, vücutlaradır. Kadınlara çocuklara bir şey yoktur, (onlar borçlanmaz.) Çünkü onlara taarruz yoktur. 
[20]

Yaş üzümün, ortaklar arasındaki taksimi, tartı iledir. Bu, kantarla veya terazi ile tartılır, ölçekle taksim edilse, o da sahih olur. 
[21]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ’dır.
 

3- TAKSİM EDİLEBİLEN VEYATAKSİM EDİLEMEYEN ŞEYLER VETAKSİM EDİLMESİ CAİZ OLAN VEYACAİZ OLMAYAN
ŞEYLER

 
İki kişi bir yere ortak bulunduklarında, onlardan birinin hissesi diğerinden çok olur ve hissesi çok olan ortak, o yeri paylaşmak istediği halde, diğeri
buna razı olmazsa; bu durumda, o yerin taksimini hâkim yapar.                                                
Şayet hissesi az olan taksimi ister ve hissesi çok olan ona razı olmazsa; yine o yeri hâkim taksim eder.
Bu, Şehhû'l-İslâm Hâher-Zâde'nin ihtiyarıdır. Fetva da buna göredir.
İki kişinin ortak bulunduğu küçük bir evin ortaklarından hissesi az olan, taksimden sonra, hiç faydalanamıyacaksa ve bu durumda da onun taksimini
isterse; âlimler:
“Taksim yapılmaz.” buyurmuşlardır. Hassâf, şöyle buyurmuştur:
“Bir yerde, iki kişinin hissesi bulunur ve taksim edilmesi hâlinde, fazla mahsul vermez hâle gelirse; birisi de, o yerin taksim edilmesini hâkimden
isterse; o zaman hâkim, o yeri taksim eder.”
Şayet biri taksimini isteyince, diğeri buna razı olmazsa; bu durumda hâkim, taksim eylemez. Çünkü, isteyen iyi niyetli değildir.
Eğer taksim, her hangi birisine zarar veriyorsa (Şöyle ki: Birinin hissesi çok olur ve taksimden sonra, yer ona fayda verecek bulunur; hissesi fazla
olan bu şahıs, o yerin taksimini ister; diğeri de buna razı olmazsa) o zaman, hâkim taksimini yaparak, herbirinin hissesini ayırır. Şayet hissesi az
olan istiyorsa o takdirde taksim yapmaz.

Cassâs'dan bunun aksi nakledilmiştir. 
[22]

Esahh olan, Hanife'nin kavlidir. 
[23]

İmâm Ebu Hanife (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir topluluğun ortak bulunduğu bir olan yol taksim edilince, bazılarına yol kalmıyacak ve o yüzden de bir kısmı taksimini isterken, diğer bir kısım

ona râzi olmamakta ise, ben o yolu aralarında taksim eylemem. Şayet, her birine yetecek kadar yol düşerse, o zaman taksim ederim.” 
[24]

Bir su yoluna, iki kişi ortak bulunduklarında, onlardan birisi, taksimam isterken; diğeri buna razı olmaz ve bu şahsa başka yerden ona su gelme yolu
bulunursa; taksim yapılır. Bu imkân yoksa, taksim yapılmaz.

Su yolu ile yol aynıdır. 
[25]

İki adamın ortak bulunduğu bir ev yıkılır ve bu ortaklardan birisi, o evin yerinin taksimini isterse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“O yer, aralarında taksim edilir.” buyurmuştur. İmam Muhammed (r.a.) ise:
“Taksim olunmaz.” buyurmuştur. Eğer, bu ortaklardan birisi, oraya eskiden olduğu gibi ev yapmak ister; diğeri ise buna razı olmazsa; İbnû
Rüstem'in Nevâdiri'nde: “O ortağa, bina yapacaksın; diye cebredilmez.” denilmiştir.
Şayet, o yerin üzerinde ağaç varsa, o zaman orayı yapmaya cebredilir. Eğer, bundan kaçınır ve kendisi de fakir ise, ortağına: “Sen yap.” denilir ve
“Masrafının yarısını ondan alırsın.” diye söylenir.

Şayet, diğeri duvarın üzerine ağaç komaya mâni olursa, buna hakkı olmaz. 
[26]

Hamam taksim olunmaz.
Duvar ve benzerleri de taksim olunmaz. Ancak, ortaklar birbirini razı ederlerse bu rızalarından dolayı, duvar taksim edilir.
Bir adam: “Bu hamamda, her birinizin, başka bir yönden faydanız vardır. Şöyle ki: Bunu yıkar; yerine ev yaparsanız maksadınız hasıl olur. Eğer
taksimine razı olursanız, her biriniz, yıktırmadan faydalanırsınız.” der ve bu cevaba göre, eğer yıkılmasına razı olurlarsa, yeri aralarında taksim
edilir; hâkime müracaat etmezler. Fakat, böyle yaparlarsa, bundan men edilmezler.
Bir kişinin arsasında bulunan bir bina başka iki kişiye âit olur ve bu ortaklar, o binayı, o yere arsa sahibinin izniyle yaparlar; sonra da bu binanın
taksimini isterler; yer sahibi de huzurda bulunmaz; bu işi de rızaları ile yaparlarsa; onlardan birisi imtina edince, ona cebredilmez.
Şayet ikisinden birisi, binanın yıkılmasını ister ve yıkmayı murad eder; diğeri de buna razı olmazsa, bu binanın taksim edilmesi, mülkü telef etmek
olur.
Gerçekten Kâdı bunu açıklayarak: “Böyle yapamaz.” demiştir.
Fakat, marad ederlerse, ondan mende edilemez. Şayet yer sahibi, diğerini çıkarır ve orayı yıkarsa; meydana gelen noksanlığa ortak olurlar. Bu

durumda hâkim, aralarını, ortaklardan biri isterlerse ayırır.
[27]

 İmâm Muhammed (r.a.), el-Asl'da şöyle buyurmuştur:
“Çarşıda, iki kişinin ortak bulunduğu bir dükkan olur; orayı satarlar veya orda kendileri bir iş yaparlar ve bu durumda onlardan birisi, ayrılmak
ister; diğeri de yer sahibi olan zat da, buna razı olmaz ve kendi de huzurda bulunmazsa; bu durumda hâkim, bakar: Eğer taksim yapılınca, her ikisi

de orda iş yapabileceklerse, orayı taksim eder; eğer buna imkânı yoksa, taksim eylemez.” 
[28]

Vârislerin mezruatı, başkasının elinde bulunur ve onlar da taksimi isterlerse; şayet mahsul yetişmişse, hasad vaktine kadar taksim edilmez, ister



razı olsunlar, isterse olmasınlar.
Çünkü buğday riba malıdır. Talımini satış ve kabala usûlü taksimi caiz değildir. Ancak ölçülerek taksim edilir.
Hasaddan önce de bu mümkün değildir. Şayet mezrûat sebze ise, o da olgunlaşana kadar taksim edilmez. Bu hususta, karşılıklı rıza bulunursa,

taksimi caiz olur. 
[29]

Şayet, ziraate iki kişi ortak olurlar ve onun -yeri hariç- taksimini isterlerse, hâkim taksim eylemez.
Fakat, ziraat başak olunca, yetişip hasad olmadıkça, riba malı olduğundan, -ölçülür hâle gelmedikçe- hiç taksim edilmez.
Şayet yeri için, sökülmesi şartıyla olursa, taksimi caiz olur mu? Bu husustaki iki rivayetten birinde şöyle denilmiştir: “Her ikisi de razı olurlarsa,

hâkim taksim eder. Şayet biri razı olmazsa; taksim yapılmaz. Bakliyatı sökmek şartıyla olursa, bi'1-ittifak taksim yapılır.” 
[30]

İki kişinin kendi yerlerinde ekili şeyleri bulunduğunda; onu -yeri hâriç- taksim etmek isterler ve bu ekili şey sebze olursa; yerinde kalmak suretiyle
paylaşacaklarsa, bu caiz olmaz. Şayet sökeceklerse, caiz olur.
Mezrûat olgunlaşınca, hasad edilmesini isterlerse, caiz olur. Eğer buna, ortaklardan birisi razı olmaz; taksim fâsid olur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli budur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu caiz olur.
İki kişi, hurmalara ortak bulunduklarında, bu ortaklar -ağaçları hariç- meyvelerini taksim edeceklerse; onlardan birisi razı olmayınca, bu hurmaların
ağaçların üzerinde iken taksim edilmeleri caiz olmaz.
Eğer, karşılıklı olarak kesip toplamaya razı olurlarsa; taksim edilmesi caiz olur.
Şayet meyveler yetişmiş ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, onlar toplanıp, tartılıp, ölçülmezlerse taksimi caiz olmaz.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre caiz olur.
[31]

İki kişinin ortak oldukları otuz kür eski, on kür de yeni buğdayları bulunduğunda; bu ortaklardan biri, otuz kürü; diğeri de on kürü alır ve otuz kür

eski (kötü) buğdayın fiatı on kür yeni (iyi) buğdayla aynı olursa; bunun böyle taksim edilmesi caiz değildir. 
[32]

İki kişi, ortak bulundukları, sepetler dolusu hurma veya küpler dolusu sirke taksim etmek isterler ve bu ortaklardan birisi, birinin yerine, diğerine

razı olur, zira hepsi de aynı ayarda, aynı değerde bulunursa; hâkim, rızaları oluduğu müddetçe, aralarında taksim eder. 
[33]

Odun, kapı, değirmen, hayvan ve incinin, her iki taraf da razı olmadıkça, taksimi yapılmaz.
“Kamış da böyledir.” denilmeştir. Kızılmaya, parçalanmaya muhtaç olan her şey, (tek bir parça odun gibi) parçalanması zarar verse bile kırılıp yan

yarıya taksim edilir. Veya satılıp parası bölüşülür. 
[34]

Cevahir bölünmez. Çünkü, onu bölmek büyük cehalettir. Görülmüyor mu ki, cevahir tayinsiz mal mukabili karı boşamaya bedel olmuyor. 
[35]

Hâher-Zade'nin Muhtasarı'nda şöyle zikredilmiştir: Yay, cam ve Kur'an taksim edilmez. 
[36]

Bir adanı, koyununun üzerindeki yünü, iki kişiye vasiyet ettiklerinde; onlar bu yünü kırkmadan taksim etmek isterlerse; bunu yapamazlar.
Koyunun memcsindeki süt de böyledir. Çünkü bunlar riba malıdırlar; kabala taksim edilmezler.
Tartılan veya ölçülen şeyler; muhakkak öyle yapılacak, yâni tartmak ve ölçmek suretiyle, taksim edilecektir. Ölçme veya tartma da yünü kırkıp,
sütü sağdıktan sonra yapılır.

Hamile kadının karnındaki çocuk da taksim edilmez. Ona kendi aralarında râzi olsalar bile caiz değildir. 
[37]

İki kişinin ortak bulunduğu bir kumaşı (bezi) enine veya boyuna, ortadan bölmek suretiyle taksim etmek, şayet iki tarafında rızası ile olursa,

caizdir. Taksimden sonra, birisi diğerine müracaat edip, bir şey isteyemez. 
[38]

İki kişinin ortak bulunduğu dikilmiş bir elbiseyi, hâkim, onların aralarında taksim eîmez. Ancak, ona bir kıymet takdir eder ve ortaklardan birisi,

diğerinin hissesine düşeni verir veya elbiseyi satıp parasını pay ederler. 
[39]

Kıymetleri ayrı olan elbiseleri de, hâkim taksim eylemez. Çünkü taksiminde adalet olmaz. Birinin değeri, diğerinden fazla olunca, fazla veya
noksan dirhem hükmedilir. Zoraki dirhem idhâli de caiz değildir.

Eğer kendi aralarında rızâ gösterirlerse, hâkim taksimini yapar. 
[40]

İki ortak, zeytî ve herevî (iki ayrı yere ait) elbiseye, yastık ve sergiye sahip bulunurlarsa; bunlar kendi rızaları olmadan taksim edilmez.
İki kişi, üç elbiseye ortak bulunduklarında; bu ortaklardan birisi, bunların taksimini ister; diğeri de buna razı olmazsa; duruma bakılır: Eğer,
kesmeksizin kıymetleri aynı ise, (Şöyle ki: ikisinin kıymeti, bir diğerinin (üçüncünün) kıymetine denk olursa) bu durumda hâkim taksim eder;
elbiselerden birini, ortaklardan birisine; diğer ikisini de, öbürüne verir.
Şayet kıymetleri bu şekilde denkleşmiyorsa; o zaman kendi aralarında bir şey üzerine anlaşarak, taksimlerini yaparlar. İmâm Muhammed (r.a.),
şöyle buyurmuştur:
“Esahh olan, -eğer kıymetlerinde eşitlik varsa- birer elbise, herbirine verilir; üçüncü elbiseye de ortak olurlar.”
Keza, bir uyumluluk.varsa; ona göre taksim yapılır.
Şayet, ortak olunan şey bir menfez, bir kanal, bir kuyu, bir pınar olur ve onunla beraber bir yer de bulunmaz ve ortaklar taksim isterlerse, bu
durumda hâkim, taksim yapmaz. Eğer, o şeyle beraber, taksim olunacak bir yer varsa; o yer taksim edilir. Kanal, kuyu ve havuz gibi şeyler de, her
ortağın yerini sulayacağı kadar, aralarında baki kalır. Şayet onlardan her biri için, sulama yeri bulunur ve kuyular da müteferrik olursa; onların her
birine, ayrı ayrı verilir.
Şayet onlardan herbirinin, başka bir yerden arazilerini sulamaya güçleri yeterse; veya arazileri dağınık ve kıyuları ayrı ayrı ise, o takdirde,

[41]



herkesin yeri taksim edilir. Çünkü, bu taksimde, hiç birinin, diğerine zararı dokunmaz. 
Aslı aynı madenden yapılan, tencere, tava, tas, leğen gibi kaplara, ortak bulunulduğunda; bu kaplardan birinin cinsi ayrı olursa; hâkim o ortaklan

taksimde icbar eylemez. 
[42]

Altın ve gümüş parçalan ile benzerleri taksim edilir. Demirden, tunçtan, kalaydan ve benzeri şeylerden yapılmış olan ve masnû olmayan şeyler de
taksim edilir.

Bunların tamamı, ortaklardan birinin taksimini istemesi hâlinde taksim edilir. 
[43]

Araziler taksim edilirken, arşınla ölçülerek taksim edilir.
Bina taksim edilirken kıymetine göre taksim edilir. Binaları, bir birlerinden üstün tutmak caizdir. Her binanın kıymeti, değişik olarak hesap edilir.
Binaları karşılıklı muadele ederken, durumlarına göre kıymet takdiri vaciptir.
Şayet muadele imkânı olmaz ise (yâni aralarında müsavat (eşitlik) olmaz ise,) neye itibar edilir?
Burda üç durum vardır:
1- Arazi yarı yarıya bölünür ve bina kimin tarafına düşerse, onun bu binanın kıymetinin yarısını ortağına vermesi şart koşulur. Ve malum olan
(bilinen) bu kıymet aralarında pay edilir.
2- Bu binanın yeri taksim edilir; fakat binanın kıymeti bilinmeyebilir.
3- Binanın (arsası) taksim edilir; ev taskim edilmez. Birinci durumda taksim caizdir.
Binanın kıymeti bilinmez ise, istihsânen ona kıymet takdiri caiz; kıyâsen caiz değildir.
4- Binanın yeri taksim edildiği hâlde, bina taksim olmaz ise, yine kendi hissesine düşen binaya bir kıymet takdir edilir ve onun yarısım ortağına

öder. 
[44]

Bu durum, o yere, bu iki kişinin ortak bulunmaları hâlinde böyledir.
Bu yerin içindeki ağaçlar ve biikiler kimin nasibine düşerse, onun mülkü olur. Araları farklı olursa, kıymet lakdir edilerek, bu farklar müştereken

ödenir; kıymetleri esas tutulur. 
[45]

Bir topluluğun ortak bulunduğu mîras tarlalarının bir kısmı ekili olur; bir kısmı ise ekili olmazsa; taksim edilince, ekinli yer kendisine düşen şahıs,
kıymetinin farkını öder. Eğer sonradan, yerin değeri yok olur ve taksime de ihtiyaç olmaz ise, hâkim, o yerin mahsûlünü vermesi için, ekili yeri olan
ortağı icbar eder.
Arsa da böyledir. Hâkim, arsayı, arşın arşın taksim eder, içindeki bina birisine isabet ederse, ona bir kıymet takdir edilir ve o diğerlerinin hisselerini

öder. 
[46]

Hâkime gelen ortakların ellerinde, bu ortaklara, “Filandan mîras kalmış olursa” hâkim, ona beyyinelerini getirip adamın öldüğünü isbat adedi rüvsu
tayin etmedikçe, İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre taksim eylemez.
İmâmeyn ise, onların ikrarı üzerine, hâkim taksimatı yapar ve hâkim onu, yazı ile senede ikrar ve iddialıya göre kayda geçirir. Onlar birbirlerinin
hisselerini alabilirler. Bu, mîras olduğu zaman böyledir.
Mülkiyetleri olduğunu iddia ederlerse, o takdirde nasıl taksim edilecek ve bu, kendilerine nasıl intikal edecek?
Câmîu's-Sagîr'ın beyânına göre; iki ortaklardan hir biri, beyyine ibraz ederek, ortak bulundukları yerin taksimini istiyorlar; başkalarının hisseleri de
olma ihtimali üzerine, bir müddet taksimat yapılmaz. Sonra da: Bu kavil, “İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.” denilmiştir. Bazılarıda; “Bu,
cümlenin kavlidir.” demişlerdir. Bazılanda; “Bu, cümlesinin kavlidir.” demişlerdir.
Esahh olan taksimde iki şekil vardır.
1- Menfaat için, mülkün tamamım elde bırakmak.
2- Koruması için, herkesin hakkını vermek. önceki mümtenidir. Çünkü ikisine mülk olmaz.
îkinci de binefsihi korunduğundan dolayı, ondan müsteğnîdir.
iki vâris gelip, murisin (mîras bırakan kimsenin) öldüğünü belgeler; vârislerin adedini bildirir; ellerinde bulunan yeri de haber verirler ve huzurda
olmayan, bir vârisleri daha olur veya küçük bir vârisleri bulunursa; hazırda olanların isteği üzerine, hâkim o yeri taksim eder. Gâip veya küçük
içinde, -onların hisselerini alması için- bir vekil nasbeyler veya bir vasî tâyin eder. Elbette, bu durumda, İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre, mirasın
aslına belge lâzımdır.
İmâmeyn'e göre ise, belgenin olması evlâ olur; ancak ikrarlarıyla da taksim yapılabilir.
Gaip veya küçük için ayrılan yere -o, küçüğün veya gaibin bulunduğuna hüccet olması hâlinde- şahitler tutulur.
îki müşteriden birisi huzurda bulunmazsa taksim yapılmaz. Her ne kadar, satın aldıklarına dâir beyyine bulunsa bile, huzurda olmayan beklenir.
Eğer akar, kaybolan bir vârisin elinde ise, o hazır olana kadar taksim yapılmaz.
Kendisine emânet bırakılan da böyledir.
Akar, bir küçüğün elinde bulunur; o da huzurda olmazsa; bu durumda, büyüklerin ikrarıyla taksim yapılmaz.
Sahih rivâtette, bu hâllerde beyyinenin olması veya olmaması bir kıymet ifâde etmez.
Şayet, vârislerden birisi beyyinesiyle gelse bile, diğeri olmadıkça taksim yapılmaz.

Şayet, davacı küçük olur, beyyinesi de bulunursa; hâkim, ona bir vâsî tayin ederek, hissesini taksim edip, ona verir. 
[47]

Bir küçük çocuğun annesinin elinde tereke bulunduğunda; onun taksiminin cevabı, gaibin cevâbı gibidir. Yani taksim yapılmaz. 
[48]

Burdaki meseleleri hâkimin iyi bilmesi gerekir.
Eğer küçük vâris huzurda olsa bile, ona bir vasî gerekir.
Fakat büyük olduğu hâlde huzurda olmayan şahsa vasî gerekmez.
İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'a göre, gaip için de gerekir.



Hazır sabî ile, gaip sabî arasındaki fark nedir?
Şayet sabî huzurda olursa, zarurî cevabı versin diye, vasî nasbedilir. Gaip şabî için ise,, böyle değildir. Çünkü, hazır sabînin davâsı geçerlidir.
Cevabdan aciz olursa, o müstesnadır.

Şayet sabî gaip ise, onun cevap veremeyeceği zrûretine binâen, vasî tayin edilir. 
[49]

Eğer bir ev mîras kalır ve onun üçte biri de vasiyyet edilmiş olur; vârislerden bir kısmı ise hazır olmayıp, bâzıları mevcut olursa; bu durumda
kendisine vasiyyet yapılan şahıs da, aynen diğer vârisler gibi mîras ortağıdır. Şayet tek başına istekte bulursa; hâkim, onun beyyinesini kabul

eylemez ve evi taksim etmeyip; diğer varisler de gelene kadar bekletir. 
[50]

İki kişinin ortak bulunduğu bir yolun üzerinde, bu ortaklardan birinin gölgeliği bulunur; diğerinin de başka bir yol yapmaya gücü yetecek olur ve o

gölgesine sahibi, ordan geçirmek istemezse; bunda hakkı yoktur. 
[51]

îki kişinin ortak bulunduğu bir arsanın içinde, bir sofa olur; bu sofanın yolu o arsada bulunur ve arsanın su yolu da, sofanın arkasından geçer; bu
yeri ortaklar aralarında taksim ettiklerinde, birinin hissesine, o sofa ile o yerden bir parça düşer; diğerine ise, kalan yer isabet ederse; su yolu ile
yolun nasıl taksim edileceği söylenmemiştir, elbetteki o yerin sahibi, o sofadan geçecek; su da arkasından akacaktır.
Şayet, diğeri için yeni bir yol açma, yeni bir su yolu yapma imkânı varsa taksim caiz olur. Bu durumda, diğerinin sofasından geçmesi doğru olmaz
ve suyu da oradan geçiremez.
Şayet böyle bir imkân yoksa, yol hakkı, su hakkı hâli üzere kalmak şartıyla, taksim caiz olur; değilse taksim fâsid olur.
Şeyhü’l-İslâm, Kitabu'l-Kısmet Şerhi'nde de bunları zikreylemiştir. Diğer bir yerde ise: “O yeri taksim eyledikleri zaman, birisine yol kalmıyacak
olur ve kendi hissesinden yol açma imkânı bulunursa; taksim caizdir. Eğer, bu imkân yoksa, ve bu taksim sırasında, kendisine yol kalmayacağını
biliyorsa; yine taksim caiz olur. Eğer, bunu bilmiyorsa, bu taksim, önceki meseleye kıyasla fâsiddir.”
Bu hususta en uygun olanı başka bir babda söylenmiştir. Şöyle ki: Eğer taksim edilince, birisine yol imkânı kalmayacaksa; taksim fâsiddir.
Hasılı cevap: Şayet, kendi yerine yol, su yolu açmak imkânı yoksa, önceki yol ve su hakkı baki kalmak şartıyla taksim caizdir; değilse fâsiddir.
Şeyhü'l-İslâm, Kısmet babında şöyle buyurmuştur:
“Köylerin su yollan, başkalarının yerinden geçiyor olsa bile taksim edilmeleri caizdir. Zira o yol ammenin hukukudur. Onlardan her birinin ayrı

ayrı su yolu yapması mümkün değildir.” 
[52]

İki ortaktan birisi, hissesini, bin dirheme, diğerine satarsa; bu şart altında taksimi bâtıldır. 
[53]

Bağış yapmak veya sadaka vermek yahut taksim edilen şeyi satmak şartıyla yapılan taksim bâtıldır. Anı Şartla satın almak da bâtıldır. 
[54]

İki kişinin ortak bulunduğu bir evin tamamında, bu ortaklardan birisinin oturması caizdir; bunda bir beis yoktur.                            
Bu durumda, oturan ortağın: “Eğer istersen, taksim edelim.” demesi uygun olur.

Şayet diğeri: “Hem otur; hem koru.” bu durumda taksime haceti kalmaz. 
[55]

İki kişi, ortak bulundukları bir eivi taksim ittiklerinde, biri arsasının tamamım alır; diğeri ise, evi alır ve ona arsadan hiç bir yer kalmazsa; burada
üç durum vardır:
1- Binanın yıkılıp taksim edilmesi. Bu caizdir.
2- Taraflar susup bir şart koşmazlarsa; buda caizdir.

3- Binayı yıkmayıp; öylece bırakmayı şart koşarlarsa, bu durumda taksim fâsid olur. 
[56]

Bu evin taksiminde, duvar birinin hissesine düşer ve onun üzerinde ağaçlar atılmış olur; duvar sahibi de o ağaçları kaldırmak isterse; buna hakkı
olmaz.
Ancak, taksim ederken, “O ağaçları kaldırmayı” şart koşmuşsa; o takdirde kaldırabilir. İster o ağaçlara müşterek olsun; isterse ağaçlar diğerine ait

olsun fark etmez. 
[57]

Tecrîd'de de böyle denilmiştir.
Üzerine ağaçlar atılmış olan sütun da böyledir.

Üst katın sahibi de, alt katın sahibi de, evin direğini kesemez. Şart koşma halleri müstesnadır.
[58]

Bir arsaya, beş vâris ortak bulunduklarında; bu ortaklardan biri küçük çocuk olur; ikisi de huzurda bulunmayıp; ikisi mevcut olur ve hazır olan iki
ortaktan birisi, diğer hazırda olanın hissesini satın alıp, taksimini isteyerek, hâkime müracaat ederse; bu durumda hâkim, ortak sahibine, gâibîer ve

çocuk için, vekil tutmasını emreder. Çünkü, burada müşteri, satıcı makamındadır. Ve satıcının, ortağını bulması şarttır. 
[59]

İbnü Semaa, Muhammed bin Hasan (r.a.)'a mektup yazarak, şu meseleyi sormuş: “Bir topluluk, bir eve vâris olduklarında, onlardan bazıları,
hisselerini, bir yabancıya satmak istemişler; müşteri olan şahıs da ortada yok; vârisler taksim talebinde bulunmuşlar ve o evin mîras olduğuna dâir
belgeleri de var; bu, durumda ne yapacaklar?” İmam Muhammed (r.a.) şu cevabı vermiş:
“Varislerden ikisi huzurda olursa; hâkim, taksimlerini yapar. İster, müşteri bulunsun; isterse bulunmasın, farketmez. Çünkü müşteri, satan vâris
durumundadır.”
el-Asl’da şöyle zikredilmiştir: Bir köye ve onun arazisine, iki kişi, satın almış olmaları sebebiyle ortak bulunurlar ve sonra da onlardan birisi ölüp,
hissesini vârislere terk eder; vârisler de mîras hususundaki belgelerini getirirler; babalarının ortağı ise huzurda olmazsa; hâkim, -babalarının ortağı
hazır olana kadar- taksim yapmaz.
Şayet, babalarının ortağı hazır olur da; ölenin vârislerinden bir kısmı huzarda bulunmazlar ise, hâkim, taksimini yaparlar. Vârislerin bir kısmının
bulunması, babalarının bulunması gibidir.
Ortaklık mal aslında miras olmuş olsaydı, (Şöyle ki: Babalarının mîras bıraktığı köye iki vârisi bulunup, onlardan birisi taksimden önce ölmüş ve



nasibini vârislerine terk etmiş olsaydı) ölenin vârislerinden bir kısmı da huzurda bulundukları halde, amcalın hazır olmamış olsaydı, yine böyle
olurdu, (yani hâkim, bu taksimi yapardı.)

Amcaları huzurda olsa da, diğerinin bazı vârisleri huzurda olmasalardı yine hâkim, taksimini yapar; herkesin hakkım belirtirdi. 
[60]

Nevâzil'de zikredildiğine göre, Ebû Bekir'den sorulmuş:
“Arazisi kâbil-i taksim olmayan ve dörtte biri vakıf, dörtte biri, kıraç (otuz, ağaçsız boş yer); yarısı mülkiyet olan bir köyün halkı, bir mezarlık
yapmak istiyor; bazıları da mülk olan yere mezarlık yapmak için, taksim edilmesini istiyor; durum ne olur?” İmâm şöyle buyurmuş:

“O köyün herkesin hissesine göre taksim edilmesi caiz olur. Şayet bir yerin, yalnız başına taksim edilmesini istiyorlarsa, caiz olmaz.” 
[61]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: İmân Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, vârislerin hissesinin bir kısmını satın aldıktan sonra; satan ve satın alan gelerek, hâkimden taksim talebinde bulunsalar; hâkim -satıcının
dışında- diğer vârisler de gelene kadar- taksim yapmaz.”
Şayet, hissesini bir başkasına satan şahıs, bu satıştan sonra bir başka şeye de vâris olur veya kendisi bir şey satın alırsa; önceki müşteri, onu da'vâ
edemez.
Vâristen satın alan müşteri hazır olur; satan vâris ise huzurda bulunmaz ve müşteri, satın aldığını isbat ederse; o yer, vârislerin adedine göre taksim
edilir. Şayet satın alan müşteri, evi teslim almış ve içine diğerleriyle birlikte oturmuş ve sonra da o evin taksimini murad eylemiş; satıcı olmayan
vârisler de beyyine ibraz ederse; bu durumda hâkim, -dediğimiz gibi- taksimini yapar.
Müşteri değil de vârisler talepte bulunsa; yine hâkim, taksim eder ve hazırda olmayanın hissesini, müşteriye terkeder. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle
buyurmuştur:
“İki kişinin ortak bulunduğu bir evi, onlardan birisi, bir adama taksim edilmeksizin satar; sonra da müşteri, satıcıya, “Taksim edilmesini” söyler; o
da taksim ederse; bu taksim, caiz olmaz.”
İki kişinin, ortak bulundukları bir evi, aralarında yarı yarıya taksim etmeleri caiz olur.

Şayet yarının birisi, diğerinden üstün olursa; aradaki kıymet farkını taksim ederler. 
[62]

İki kişi, aralarında birisi bir yer almak, diğeri de ona karşılık bir ev almak şartıyla bir anlaşma yapsalar; bu anlaşmaları her haliyle caiz olur. 
[63]

İki kişi, biri yüz arşın kare yer üzerine, diğeri de daha fazla yer üzerine yapılmış bulunan bir yere ortak bulunup, bunları da aralarında, bir fark

gözetmeden, taksim etmek isterlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu caiz olmaz. 
[64]

Bir eve, iki kişi mîras yolu ile ortak bulunduklarında; bu şahıslar başka bir eve daha vâris olurlar ve aralarında evin biri, birinin; diğeri de o birinin
olmak şartıyla anlaşma yaparlar; eylerin arasında da fark bulunduğu için, dirhemlerle o farkı karşılamak isteyerek her eve, bir kıymet tayin
ederlerse; işte bu caiz olur.
Şayet evlerin değerlerini belirlemezlerse caiz olmaz. Eğer, o yerlerin arşınlarını söylerlerse; İmâmeyn'e göre bu caiz olur. İmâm Ebû Hanife (r.a.)
göre ise, caiz olmaz.
İki eve, üç kişi ortak bulunduklarında; bu ortaklardan birisi; ikisi, evin birini; birisi de diğerini olmak üzere ve büyük yeri alanlar, küçük yeri alana
hic dirhem vermemeleri şartıyla taksim edilmesini istese; bu şekilde anlaşmaları caizdir.
Keza, bir eve, üç kişi ortak bulunduklarında, o evi, bu ortaklardan ikisi, belirli bir fiata alıp, bu bedelin üçte birini, üçüncü ortaklarına verseler; bu
da caiz olur.
Keza, iki adamın ortak bir evleri bulunduğunda, onu müsavi bir şekilde, aralarında taksim eyleseler ve birisi, diğerine belirli bir köle, diğeri de, köle
veren şahsa yüz dirhem verse; bu da caizdir.
Keza, aralarında taksim eyleseler ve birisi, binayı diğeri ise, onun belirli dirhemler vermesine karşılık, yıkılan yeri alsa; işte bu da caizdir.

Keza, birisi alt alıp, diğeri üst katı alıp, birbirlerine fark olan parayı vermeyi şart koşsalar; bu da caiz olur. 
[65]

Bir köy ve arazisini, halk taksim etmek istediklerinde “Ev ve ağaçlar hissesine düşenlerin, kıymet farkı ödemelerini” şart koşsalar; bu da caizdir.

Ve bu, istihsândır. 
[66]

İki ortaktan birisi, aftın ve gümüşleri almak, diğeri ise ona karşılık olmak üzere, kumaş, dükkan ve diğer insanlar üzerinde bulunan alacak paralan
almak üzere, taksim yapsalar; bu taksim fâsiddir. Çünkü, bunda alım-satim muamelesi vardır. Ve bu taksim, ikisi için de câîz olmaz.

Ancak aldıklarının yarısını, diğerine vermek suretiyle taksim yapmış olurlarsa, bu durum caiz olur. 
[67]

Bir eve, iki kişi ortak bulunduklarında, bu ortakların, birbirlerine fazlalık farkını vermek üzere, o evi taksim etmeleri caiz olur.  
Bundan sonra, hak sahibine fazlalık hakkı verilmek suretiyle yapılan alım-satımlar da sahihdir.
İki tarafın rızâsıyla yapılan, şartlı anlaşmalar caizdir.
Parası, ister peşin olsun; ister va'deli bulunsun ve ölçülen ve tartılanların vasıfları belirli olduğu müddetçe, ister hâlde oîsun, ister istikbâlde ölsün
farketmez. Verilecek yerleri belli olursa, İmam Ebu Hanife (r.a.)'ye göre selemde ve icârede olduğu gibi caizdir.
İmâmeyn'e göre ise, eğer teslim yerlerini belli ederlerse caiz olur. Şayet teslim yerlerini belli etmezlerse, yine taksim caiz olur; o yerin mevzilerinin
belirtilmesi gerekir. Kıyâsta en uygun olanı, İmâmeya'e göre, akîd yerini selemde olduğu gibi belirtmektir.
Fakat, istihsanda: Taksim tamam olmaz. Ancak taksimde herkesin yerini tayin etmek, kıymetini belirtmek ve teslim etmek -icârede olduğu gibi-
gerekir.
Şayet hayvanların taksiminde belirli bir artım olursa, bu caizdir.
Eğer belirsiz olursa, caiz değildir. İster vasıflı olsun, İsterse vasıfsız olsun; ister hâlde olsun, ister istikbâlde olsun farketmez.
Şayet taksim elbisede olursa vasıflan belli olması hâlinde vadeli olsa bile caizdir. Eğer bir vakit tâyin edilmez ise, caiz olmaz. Mebsut'ta iki kişi,
ortak bulundukları bir evi taksim ederken, ön cepheden alan, üçte birini; arka taranan alan ise üçte ikisini almaya razı olursa, bu caiz olur.



Keza, iki kişi, ortak bulundukları bir yeri aralarında anlaşmalı olarak üçe taksim edip, bir parçasını biri; iki parçasını ise diğeri alırsa; bu, kendi
rızaları ile olunca caiz olur. Bu durumda, birinin aldığı yerin geliri olmasa bile farketmez.
Bir yeri, iki kişi aralarında, hisselerine neresi düşerse, oraya bir yol yapmak üzere taksim edip, birisi üçte ikisini, diğeri de üçte birini alsa, işte bu da
caizdir.
Eğer yarı yarıya taksim ederler ve yol hakkim, her ikisi arasında mülk olarak bırakırlarsa, bu da caiz olur.

Anlaşmalı olduğu müddetçe, bunların her türlü taksimleri caizdir. îster biri aldansın, isterse aldatsın farketmez. 
[68]

İki kişi, aralarında bir yeri taksim ettiklerinde, biri o yerin yarısını; diğeri de üçte bîrini alıp, aralarında da altıda biri kadar yol bıraksalar ve o yol
üçte bir alanın olmak şartıyla anlaşsalar; bu da caiz olur. O yoldan gelip gitmek, her ikisinin de hakkı olur. Şeyhu’l-İslam şöyle buyurmuştur:
“Bu mesele, alım-satımda da böyle olmasının delilidir. Alım-satım muamelesinde, bu durumda olan bir yoldan gelip geçmekte iki rivayet vardır.”
Şemsü'l-Eimme:
“Şayet, o yol, ikisinin mülkü ise, her ikisinin de gelip geçmesi haklarıdır ve caizdir. İki katlı binasının alt katı satılduğunds aynı yoldan, üst katta
oturanın gelip geçmesi gibi” buyurmuştur.
İki kişinin ortak oldukları bir yerin arasında, boş bir paröa yer bulunur; ortak yeri taksim ederler ve arada bulunan yeri birisi, kalan, yerleri de diğeri
alırsa; eğer o aradaki yerin özelliği ne kadar alanının olduğunu, her ikisi de biliyorlarsa, bu taksim caiz olur. Şayet biliniyorlarsa, taksim
merdûdedir. (yâni reddedilmiştir.)
Eğer birisi biliyor; diğeri bilmiyorsa; yine taksim merdûdedir. Bu mesele, el-Asl'da yazılmış fakat tafsilatı verilmemiştir. Bazı âlimler, bunu şöyle
açıklamışlardır: O parça yer, her ikisi tarafından da biliniyor ise, taksiminde ihtilaf yoktur. Şayet şart koşan biliyor, fakat şart koşulan şahıs
bilmiyorsa, mesele ihtilaflıdır. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)’e göre, taksim merdûdedir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bu

taksim caizdir. Âlimlerden bir kısmı da: “Hayır, bi'1-ittifak, bu taksim merdûdedir.” demişlerdir. 
[69]

Aralarında mîras olan bir köyü, bir topluluk taksim etmek isterler; hâkime de müracaat etmezler ve aralarında da vasîsiz sabi ve hazırda
bulunmayan hissedarlar olursa; bu taksim caiz olmaz.
Keza, bunlar hâkimsiz, bazı kişilerin emriyle taksim yaparlarsa, bu taksim de caiz olmaz.
Şayet bazı âlimlerin hükmüne razı olurlar ve onlara mirasın aslı esâsı hakkında beyyine dinletirler ve o âlimler taksimi adalet üzere yaparlarsa;
içlerinde vasisi olmayan sabî, veya vekilsiz gaip bulununca, taksim caiz olmaz. Çünkü hüküm, gaip ve sabî hakkında velâyetsiz olmuştur. Zira
hüküm, davâ sahiplerinin rızaları ile geçerli olur. Velayet olmayınca, bu hüküm olmaz.
Şayet huzurda olmayan zat hazır olunca; çocuk da bulûğa erişince yapılan taksime izin verip, razı olurlarsa; o takdirde bu, taksim de caiz olur.
Çünkü akid rıza ile yapılmış sayılır. Hâkim izin verince, caiz olduğu görülmüyor mu? Bu da onun gibidir.
Şayet, sabinin malı satılır; o da büyüyünce buna razı olursa; bu satış caizdir.
Eğer huzurda olmayan şahıs veya sabî ölür; diğer vârisler de izin verirlerse bu kıyâsen caiz olmaz.
Bu İmam Muhammed (r.a.) kavlidir.
Istihsânda ise muris ölünce, muhakkak taksime ihtiyaç vardır,  
Şayet taksimde bir eksiklik olursa, yeniden taksim yapılır. Şayet, taksim, kendi rızaları ile yapılmış olur ve şartlan da uygun bulunursa; onu

bozmaya ihtiyaç yoktur. 
[70]

Bu taksime, gaip veya varisieri tarafından yahut sabinin vasisi -veya kendi büyüyünce kendi- tarafından izin verilmiş olur; taksim de aynı halde

duruyor bulunursa -satışta olduğu gibi- icazetin açık delaletiyle, mesele sâbitleşmiştir. 
[71]

Bir kitap, vârisler arasında taksim edilmez. Fakat, ondan her birisi, nöbetleşerek faydalanabilirler. Şayet vârislerden birisi: “Yapraklarını taksim
edelim.” derse; buna hakkı olmaz ve onun bu sözü dinlenmez. Tek kitap hiç bir şekilde taksim edilmez. Kur'an'ın sandığı da böyledir. Vârislerin
tamamı, bu taksime razı olsalar bile, hâkim emir veremez.
Şayet, kitapların cildi çok olsa bile -Mebsut şerhi gibi- o da taksim edilmez; onu taksime bir yol yoktur.
Keza her cinsten, muhtelif kitaplar varsa; hâkim, taksimini emredemez. Şayet vârislerden her birisi, o kitapların mülküyetini almak isterlerse; bir

birlerinin rızâsı ile ve kıymetini vererek alabilir; değilse alamaz. 
[72]

Yetime'de şöyle zikredilmiştir: Ali bin Ahmed'den soruldu: “Bir adam öldü; küçük çocuklarla, iki büyük oğlu ve bir de evi kaldı. Hiç birine de bir
vasiyyeü yoktur. Hâkim o iki oğlandan birini vasî tayin ettikten sonra, o vasî akrabadan iki kişiyi davet ederek onların huzurunda, o yeri taksim
eder ve kitablan büyük kardeşiyle kendisi alır; evi ise, o küçüklere verirse bu caiz olur mu?”
İmâm, şu cevabı verdi.“Eğer taksim eyleyen âlim ve Allah'tan korkan, haramdan kaçınan birisi ise, maşaallah caiz olur. Küçük çocuklarada taksim
yapılır mı?” diye, Ebû Hamid sormuş ve:“Evet yapılır.” cevabını almıştır. Ali bin Ahmed'e sorulmuş:“Bir adam, bir topluluğun ortak olduğu, bir
yeri satın alır ve satın aldıklarının bazıları huzurda bulunur, bâzıları da bulunmazlarsa, bu yer nasıl taksim edilir? “Ortakların bir kısmı yok. Bu
durumda, ortakları olmadıkça, taksim yapılmaz.” buyurmuştur.
Ancak, o yer bir mevrûse (miras kalmış bir yer) ise, hâkim mevcut olmayanların yerine birer vekil nasbeder ve bu durumda taksim yapılır.
Bir adam, birisine bir şey sattığında, başka biriside, onu tazmin ettirir ve tazmin ettiren şahıs ölürse, malı taksim edilir. Çünkü, onun taksimine bir
mâni yoktur.
Şayet, her ikisi de vâris olurlar ve bu durumda yarısı satılır; sonra da ölene borç çıkarsa; vârislere müracaat edilir ve satışları bozulur. Çünkü bu,
ölüme yakın zamanın borcu yerindedir.

Muhtar olan da budur. 
[73]

En doğrusunu, Âllahu Teâlâ bilir.
 

4- ZİKREDİLMEDİĞİ HÂLDE, TAKSİME DÂHİL OLAN VEYA DÂHİL OLMAYAN ŞEYLER



 
Her ne kadar söylenmemiş olsa bile -satılan yerde olduğu gibi- taksim edilen yerin ağaçlan da taksime girmiştir.
Yalnız, ekin ve meyve taksime dahil değildir. Ancak, bunların taksime girmelerini söyleme hâlleri müstesnadır.
Keza, ortaklar, meyve ve ekili şeylerin yerlerinin taksime dahil olmasını söyleseler bile, zâhirü'r-rivâyeye göre, taksime meyve ziraat dahil olmaz.
Şayet taksim esnasında, “Onlardan, ister az olsun isterse çok olsun” derler ve aralarında rıza gösterirlerse, o zarnan, onlar da taksime dahil olur.
Bir yere konulmuş eşyalar, her haliyle taksime dahil olunmazlar. Fakat, o yerin sulama hakkı ve yolu bunlar belirtilmeden taksime dahil
midir?           
Hâkim eş- Şehîd, Muhtasar isimli kitabında:
“Bunun ikisi de dâhildir.” buyurmuştur.
İmam Muhammed (r.a.)'de, el-Asl kitabında böyle buyurmuş ve:
“Eğer o yer mîras ise, hâkime nüracaat etmeden de taksim edilir ve herkesin hissesine düşen onun olur. Yolu, su yolu, sulama hakkı olduğu, gibi

durur; bunlar taksime dahil olmazlar.” demiştir. 
[74]

Üç kişilik bir topluluk, ortak bulundukları bir hurmalığı taksim etmek isterler ve yerini ikisi alır; üçüncüsü de ağaçlarım alırsa; işte bu caizdir.
Çünkü, kökleriyle birlikte ağaçlar duvar hükmündedirler.
Taksimde, ortaklardan birisi duvarına razı olursa, bu caizdir. Hurma ağaçları da böyledir.
Şayet “Şu yer ile şu ağaçlar filanındır.” diye şart koşarlar ve bu durumda, o ağaçlar, -o yerin içinde değil- başka yerin içinde bulunur ve diğer ortak
için de böyle olur; üçüncüye düşen hurma ağaçlan ise, diğerine âit yerde bulunur ve bu şahıs o ağaçlan kesmek isterse; işte bunu yapmaya hakkı
olmaz; o ağaçlar, kökleriyle birlikte diğerinindir. Çünkü hurma ağaçları duvar gibidir. Onun sahibi, onun köküne de sahiptir.
Şayet o ağacı, sahibi sökerse; yerine istediğini eker ve diker. Çünkü yeri onun hakkıdır.
Şayet ağaç sahibi ağacının yanına gitmek isteyince, yer sahibi mâni olacak olursa; o takdirde, bu taksimat fâsid olur. Çünkü, -ağaca gidecek yol
olmayınca- zarar vardır.

Taksim sırasında “Bütün hak, sahibine aittir.” denilirse; hurma ağacının yolu da onun hakkı olur. 
[75]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Taksimde, ağaç köküyle birlikte sahibinin olur.”
İmâm Muhammed (r.a.), -kökünün kaplıyacağı yerin- miktarını zikretmemiştir.
Bu hususta bazı âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Taksim olduğu zaman köklerinin bulunduğu yer kadardır.”
Kökten murad, kesildiği zaman, o ağaç kuruyacak kadar olan sahasıdır. Şemsü'l-Eimme Serahsî'de buna meyletmiştir. Bazı âlimler de:
“Taksim sırasında, kalın köklerinin bulunduğu yer kadardır.” buyurmuşlardır. el-Asl’da buna işaret vardır. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle
buyurmuştur:
“Kök kalmlaştıkca, yer sahibi onu yontar.”

Bu, taksim günündeki durumuna delâlet ediyor ve o yerde, ağaç sahibinin hakkının o kadar olduğunu gösteriyor.
[76]

Bir topluluk bir yeri paylaştıklarında, bazılarına bağ ve bahçe ve evler isabet ederse; her biri, kendine isabet eden yerde, kimlerin ne kadar ağaç, ev
hakkı varsa onu yazar; kendisine ait olanı yazmaz. Zirâi mahsul ve meyve taksime tâbi değildir. Onlar olgunlaştıktan sonra, aralarında paylaşırlar.
[77]

Bir köye mîras yolu ile bir topluluk ortak bulunur ve onu taksim edince, birinin hissesin- ağaçsız, otsuz, kıraç bir yer; diğerine de bahçe isabet

ederse; bu, -kura çekmek usûlü ile olmuşsa- caizdir. 
[78]

Bu köyde arazi ve su değirmeni de bulunur; taksim neticesinde bu değirmen, suyu ile birlikte birinin hissesine düşer; diğer birine de evler ve bazı
kıraç yerler; bir diğerine de yine böyle kıraç yerler düşer; o değirmenin suyu da diğerlerinin arazilerinin içinden geçmekte olur ve onlar, o değirmen
sahibine yol vermezler ve başka bir yerden değirme nine su götürmek imkanı da olmazsa bu taksimat bozulur.

Şayet başka yerden su götürme imkânı varsa, taksimat caiz olur. 
[79]

Şayet, bir kanalın yanında yol bulunur ve bu yol yer sahibinin haricinde olursa; taksim edilmesi caiz olur.
Eğer taksimden önce, o kanalın intifa hakkı kalmak şartıyla taksim yapılırsa; bu taksim caizdir. Şayet böyle bir şart koşulmaz ve yer sahibi ile
kanal sahibinin arasında ihtilaf çıkarsa, yolunda yürümek ve çamurunu atmak hususunda, İmameyn'e göre, hak, kanal sahibinindir; yolunda yürür;
çamurunu da kenarına atar. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre kanalın harimide (kenarıda) yolu yoksa, kanal sahibinin hakkı yoktur. Bunları,
taksimden önce şarta bağlamak gerekir ki sonradan ihtilafa yol açmasın.

Hurmalık ve diğer ağaçlık da böyledir. Yolu başkasının yerinden geçiyorsa, onda hakkı yoktur. Aralarında anlaşma yapmaları gerekir. 
[80]

Bir yer, bir topluluk arasında taksim edildiğinde, onlardan birinin hissesine, içinde güvercinlerin bulunduğu bir ev düşelse; o güver ortaklar kendi
aralarında taksim ederler.
Şayet, bu güvercinler, avlamadan yakalanamazlarsa; taksim, edilmeleri fasiddir.
Eğer avlamadan yakalanırlarsa; taksimi caizdir.
Güvercin satımida böyledir: Avlamadan yakalanırsa, satışı caizdir; değilse caiz olmaz.
Bunların tamamı, güvercinlerin gece o eve toplanmakta olmaları hâlinde böyledir. Fakat, gündüz evden ayrıldıktan sonra taksim edilmeleri

fasiddir. 
[81]

İki kişi, bir ev taksim ederek, bir kısmını biri; diğer bir kısmını da diğeri aldıklarında; birinin aldığı yerde gölgelik ve çöplük bulunur ve bunlar
hakkında da önceden bir konuşma yapmış olmazlarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, onların hukuku kendisine isabet etmeyene âit değildir.



İmâmeyn'e göre ise, önceden söylesinler veya söylemesinler, onlara ortaktırlar.

Şayet yol ehli, onları kaldırırsa; birisi, diğerine müracaatta bulunamaz. 
[82]

İki kişinin ortak bulunduğu bir bağın, -onlardan birisine âit- eski bir yolu bulunur ve o bağı aralarında taksim ettiklerinde, o eski yolu, birine bırakıp,
diğerine yeni bir yol yaparlar ve yeni ağaçlar da yetiştirilerse; duruma bakılır; Eğer bu yol ve ağaçlar, o adam için yapılmışsa, onun olur. Çünkü, bu
satılmak hükmündedir.

Şayet, o yolu, ortak yapmışlar ve o ağaçları da ortak dikmişlerse; o, onun mülkü olmaz; ortaklıkları devam eder.
[83]

İki adamın, ortak bir evleri bulunduğunda, ondan bir kapı yeri açıp, oraya bir kapı koyduktan sonra, o yeri, aralarında taksim ederlerse; o kapu, -bir
konuşma yapmamışlarsa- taksime tâbi olmaz.

Ancak, anlaştılarsa, durum başkadır ve o satış gibi olmuştur. 
[84]

Bir havuz ona on 
[85]

 veya daha da küçük olursa; taksim edilmez. 
[86]

En doğrusunu Allahu Teala bilir.
 

5- TAKSİMDEN RÜCÛ ETMEK VE KURA ÇEKMEK
 
Hergangi bir mülk, yalnızca taksimle, bir şahsın olmaz. Şu dört ma'nada tevekkuf edilir: (beklenir)
1- Teslim alma.
2- Hâkimin hükmü.
3- Kura çekme.

4- Bir adamı vekil yapıp, ona taksim ettirme. 
[87]

Koyunlar, iki kişi arasında taksim edilecekse, önce, sayı olarak yan yarıya bölünür; sonra da kura çekilir; hangi taife, kime esabet ederse; o taife,
onun olur.
Sonradan, bu ortaklardan birisi nadim olur ve taksimden geri dönerse; bunu yapmaya hakkı olmaz. Çünkü taksim sehmine çıkmakla, tamam
olmuştur.

Keza, taraflar, bir adamın taksimine rıza gösterirlerse; O şahıs, taksimi yapar; sonra da aralannda kur'a çektirir. Bu da caizdir. 
[88]

Ortaklar üç kişi olurlar ve kura birine çıkınca, herbirisi ondan dönmek isterlerse; dönebilirler.
Kur'a onlardan ikisine çıktıktan sonra, birisi dönmek isterse; buna hakkı yoktur.

Şayet ortaklar dört kişi olurlarsa; kur'a üçüne çıkmadıkça, herbiri ondan dönebilir. 
[89]

Taksim eden şahıs, aralarında kendi rızâları ile taksimini yapar; sonra da bâzıları hisselerinden huruç ederse (çıkarsa), çıkabilir.
Ancak, hepsinin hissesi ayrıldıktan sonra olursa; bu durumda herkesin hissesine râzi olması gerekir. Fakat, sehimler ayrılmadan olursa dönebilirler.
[90]

Bir topluluk, koyunlara ortak bulunduğu zaman, önce bir taksim yaparlar ve önce sehim kime düşerse, o onun olursa; işte bu caiz olmaz.
Şayet miras, deve, sığır, koyun ise, deveyi bir hisse, sığırı bir hisse, koyunu da bir hisse yapıp, bedellerini denkleştirirler ve aralarında kur'a

çekerlerse; işte bu taksim caiz olur. 
[91]

Şayet mîras, deve, sığır ve koyun ise; develer bir pay, sığırlar bir pay, koyunlar bir pay yapılır ve aralarında kur'a çekilir. Hissesine develer düşen
şahıs reddedebilir.

İki kişi, ortak bulundukları dirhemleri, müsavi (eşit) şekilde pay edebilirler. Bu caizdir. 
[92]

İki kişi, ortak bulundukları bir yeri, aralarında şöyle taksim eyleseler: Birinin bütün hakkına karşılık, arka taraftan üçte biri; diğerine |se ön taraftan
üçte ikisi verilse; bu taksimden, her ikisi de dönebilir.

Aralarında hudud koymadıkları için, kendi rızalarına da itibar edilmez. Şayet, önceden hududunu ayarlamış olurlarsa; rızalarına itibar edilir. 
[93]

Natifî, şöyle buyurmuştur: “Kur'a üç nevidir:
Birincisi: Bir kısmının hakkına isabet eder; bir kısmının hakkını da ibtâl eder. işte bu bâtıldır.
Meselâ: Ortaklardan birisi, tayinsiz iki köleyi azâd eder; sonra da kur'a çekerlerse, işte bu bâtıldır.
İkincisi: Güzeldir ve caiz olan kur'adır. Sefere çıkacak kadınlar arasında çekilen kur'a gibi...

Üçüncüsü: Ortaklardan her birinin haklarını müsâvî şekilde ayıran kur'a. İşte bu da caizdir.” 
[94]

Aralarında kur'a çekilecek olan ortaklar için en uygun olanı, her birine: “Kur'a kime önce çıkarsa, onun sehmini ona önce vereceğim; hangi taraftan

olursa olsun.” denilmesidir. Sonra ikinci sonra üçüncü, -sona kadar- bu sıra takip edilir. 
[95]

En doğrusu Allahu Teâlâ bilir.
 

6- TAKSİMDE MUHAYYERLİK
 
Taksim üç nevidir:
1- Muhtelif cinslerin taksimi. Bunda hissedar cebredilmez.
2- Ölçülen ve tartılan  şeylerin taksimi.  Bunda,  hissedarlar cebredilir.



3- Elbise gibi, misliyetten olmayan şeylerin taksimi. Bunda da hissedar cebredilir.
Taksimde muhayyerlik üç nevidir:
1- Şart muhayyerliği.
2- Ayb (kusur muhayyerliği).
3- Görme muhayyerliği.
Cinsi, muhtelif olan şeylerden üç türlü muhayyerlik cem olur.
Ölçülen ve tartılan şeylerde, -görme ve şart muhayyerliği değil- kusur (ayıp) muhayyerliği sabit olur.
Elbise gibi mislî olmayan şeylerde bir nevi olursa (sığır, koyun gibi) kusur muhayyerliği sabit olur. Bu durumda şart ve rü'yet (görme)

muhayyerliği sabit olur mu? Ebû Süleyman'ın rivayetine göre; sabit olur. Fetva da buna göredir. 
[96]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Buğday, arpa ve bütün ölçülen, tartılan şeylerde görme muhayyerliği vardır”. Âlimlerimiz: “İmâm bu sözüyle, (buğday, arpa demesiyle) bütün
ölçülenleri; tartılan sözüyle de bütün tartılanlan irâde buyurmuştur.” demişlerdir. Hatta, cinslerin taksiminde de rü'yet (görme) muhayyerliği
sabittir.”
Yalnız buğdayı veya yalnız arpayı murad ederse; o da muhtelif sıfatlara hamledilir.
Şöyle ki: Onlardan da bazıları sert, bazıları yumuşak olur. Bazıları kırmızı, bazıları beyaz olur.
Sıfatları bir olsa bile, bir kısmı değerli; bir kısmı, engin olur. Aynı cevap, altın ve gümüş parçalarında da böyledir.
Altın ve gümüş kablar da böyledir. Cevherler ve inciler de böyledir.

Paralar da böyledir. Silahlar, kılıçlar, camlar da böyledir, (yani dereceleri muhteliftir; aynı ayar değildirler.) Onun için, görmeye ihtiyaç vardır. 
[97]

İki kişi, iki bin dirheme ortak buluduklarında; her bin dirhem, bir kesede olur ve bu ortaklardan her biri, birer kese alırlar; onlardan birisi, bin
dirhemin tamamını aynı kesede görür; diğeri ise, kesede dirhem göremezse; bu durumda, kesesinde dirhem olanın dirhemlerini taksim etmek
caizdir.
Onlardan birisine muhayyerlik yoktur.
Ancak içinde dirhemler olmayan kese sahibi, bu durumun açıklamasını sorma muhayerliğine sahiptir.
Bir evi, iki kişi aralarında taksim ettiklerinde, bu şahıslardan her biri, evi dıştan gördüğü hâlde içten görmemiş olsa; onlara muhayyerlik yoktur.
Keza, bir bostanı, ve bir bağı aralarında taksim eden şahıslardan birisine, bostan; diğerine bağ isabet eder; her ikisi de kendisine düşen yeri de içini
de görmezler; hurmalığını, ağaçlarını da görmezler; fakat dışardan etrafını çeviren duvarı görürlerse; bu durumda onlara muhayyerlik hakkı
yoktur; dıştan görme, içten görme gibidir.

Keza, bir kumaşın bir kısmını görmek; tamamını görmek gibidir. Ve bu durumda da muhayyerlik sakıt olur. 
[98]

Bazı âlimlerimiz, şöyle buyurmuşlardır:
Ağaçlan görmemenin te'vili, başlarını gördükleri içindir. Fakat, başlarını da görmezlerse görme muhayerliği kalkmaz.
Bu kavil, alım-satımda da böyledir.
Taksimde görme muhayyerliğinin sabit olduğu yerde, aynen alım-satımda da görme muhayyerliği sabit olur. Bâtıl, olduğu yerde de bâtıldır.
Kusur (ayb) muhayyerliği, taksimin tamamında iki nevi olarak sabit olur.
Ortaklardan birisi, hissesine düşende bir kusur görür ve bunu teslim almadan önce görmüş olursa; hissesinin tamamını reddeder. Taksim edilen
şey, ister bir cins olsun; isterse muhtelif cins olsun fark etmez. Alım-satımda olduğu gibi.
Şayet teslim aldıktan sonra gördü ise; taksim olunan şeyin bir cins olması hâlinde, (ister hakikaten, ister hükmen bir cins olsun) (bir ev gibi) veya
hakikaten değil de hükmen olsun; (ölçülen, tartılan şeyler gibi) hissesinin tamamını geri verir. Bir kısmını alıp da bir kısmını geri vermesi caiz
olmaz. Bu da, alım-satımda olduğu gibidir ve taksim bâtıl olur.
Taksim olunan şey, -koyunlar gibi- muhtelif kısımlardan oluşmuşsa; o takdirde, yalnız kusuru bulunan reddedilir. Satın almada da böyledir.
Bir cariyede, hizmetinden sonra, kusur görülürse; o istihsânen reddedilir.
Eve oturduktan sonra, kusur görülürse, yine istihsânen reddedilir.
Elbise, bir müddet giydikten sonra; hayvan da bir müddet bindikten sonra, reddilmez. Şayet kusurunu gördükten sonra giydi veya bindi ise, hem
istihsânen, hem de kıyâsen bu böyledir.
Fakat evde bir müddet oturmuşsa; İmâm Muhammed (r.a.)'in Kitâbü'l-Büvû'da buyurduğuna göre, müşteri, muhayyerlik müddeti içinde oturdu ise,
muhayyerliği düşmüştür, tmim'ın bu kavlinin, mezkur yerde tafsilatı yoktur. Âlimler şöyle buyurmuşlardır:
“Eğer, bu şahıs, oturduğu evde inşaat yapmışsa, muhayyerliği bâtıl olmuştur; değilse yalnız oturmakla muhayyerliği batıl olmaz.”
Bazı âlimler ise: Taksimde muhayyerlik, inşa ile de bâtıl olmaz, demişlerdir. Aralarındaki fark: Kusur muhayyerliği olan evde oturmak hâlinde, o
müddet içinde reddetmek imkânı varken reddetmedi;  uzun süre oturdu ise; bu durumda, onu reddedemez.
Ancak hâkimin hükmüyle veya diğer ortağının rızası ile reddedebilir.
Şayet ortağı razı olmaz ise, dava eder.
Şart muhayyerliğine gelince, red imkânı olunca; oturmaya ihtiyaç yoktur. Bizzat reddeder, hiç beklemez. Ne hâkime gider; ne de ortağının rızasına

başvurur. Bunlara ihtiyaç yoktur. Böyle yapmaz ise, muhayyerliği bâtıl olur. 
[99]

Bir ortak hissesine düşen yeri -onun kusurunun olduğunu bilmeden- satar ve müşteri, kusuru sebebiyle onu geri verirse; eğer hâkimin hükmü
olmaksızın o yeri kabul edip, geri alırsa; taksimdeki muhayyerliği bozulmuş olur.
Şayet hâkimin hükmüyle geri alırsa, kendiside ortağı ile olan taksimi bozar. Bu durumda beyyinesinin olmaması ve yemin etmemesi müsavidir.
[100]

Şayet müşteri, o evin kusurunu bilmeden, orada bir yıkım yaparsa; artık onun reddi mümkün değildir. Ancak, kusuru nisbetinde, -o kusurun-
bedeline başvurur. Satışta olduğu gibi. Satıcı ise, taksim edene -noksanı sebebiyle- başvuramaz.



Bu mesele, hilafsız olarak zikredilmiştir. Bazı âlimlerimizde, burada, yalnız İmâra Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlini zikreylediler.
İmameyn'e göre, satıcı da kusurundan dolayı, taksim edene müracaat eder.

Bir kısım âlimlerimiz de: “Bu meselede, el-Asl'da tamamının kavli zikredilmedi. Sahih olanı, bu meselenin ihtilaflı olduğudur.” buyurdular. 
[101]

Şayet ortak, o yerin bir kısmım, satmadan önce yıktı, sonra da kusurunu gördü ise, o takdirde ortağına müracaat eder. Ancak, ortaklar razı olurlarsa,

o yeri bir kısmı yıkılmış olarak geri verir. 
[102]

Şart muhayyerliği, görme muhayyerliğinde olduğu gibi, taksim muhayyerliğinde de vardır.
Şart muhayyerliği bâtıl değildir. Rivayetlerin ihtilafına rağmen, gerçekten taksimde muhayyerlik şartı sahihtir. Satışta sahih olduğu gibi.
Hatta üç güne kadar şart caizdir. Bunda ihtilaf yoktur.

Üç günden fazla olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâmeyn arasında görüş ayrılığı vardır. 
[103]

Şayet üç gün geçtikten sonra, o üç gün içinde, reddi idia eder; diğeri de ona üç günün geçtiğini söylerse; onun sözü geçerli olur. Her ikisinin de

belgesi bulunursa, iddiacının belgesi geçerlidir. O yeri geri verir. 
[104]

En doğrusunu Allabu Teâla bilir.
 

7- TAKSİM EDİLMESİ, BAŞKASINA KARŞI GEÇERLİ OLAN VE GEÇERLİ OLMAYAN ŞEYLER
 

Aslolan, bir şeyi satma hakkına mâlik olan bir kimsenin, taksim etme hakkına da mâlik olmasıdır. 
[105]

Sabiye ve bunağa karşı, babanın her hangi bir şey taksim etmesi -şayet, fazla bir aldanış olmaz ise- caizdir.
Babanın vasisi de böyledir. Ve vasî baba ölürse, onun yerine kâimdir.
Babanın babası olan dede de, böyledir.
Burada, babanın vasisi olmaz ise, ananın vasîsinin taksimi de caizdir. Bu, yukarda söylenilenlerden hiç birisi bulunmazsa, böyledir.
Akar bunun dışındadır. Çünkü ananın vasisi, ana makamına kaimdir. Onun da, çocuğun mülkünde tasarrufu caizdir; yalnız akar müstesnadır.

Bunun için, taksimde, ananın, kardeşin, amcanın; küçük veya gaibe karısına karşı, bocasının taksimi caiz değildir. 
[106]

Kâfirin, kölenin ve mükâtebin; hür, müslüman ve küçük oğluna karşı, taksimi caiz değildir. Çocuk düşürenin, düşüğe karşı taksimi de caiz değildir.
[107]

Hâkim, bir yetim için bir vasî ta'yin etmiş ve o vasî taksim eylemişse; bu, -akar olsun, uruz olsun- her şeyde geçerlidir.
Şayet, hâkim, o vasiyi yalnız nafakası üzerine veya malını muhafaza etmesi için vasî yapmışsa; o takdirde taksim etmesi caiz değildir.

Babanın tayin ettiği vasî bunun hilafınadır. Babanın tayin ettiği vasî, her şeye yeikilidir. 
[108]

Vasinin, iki küçük arasında bir şeyi taksim etmesi caiz değildir. Birinin malını, diğerine satmasının caiz olmadığı gibi.
Baba, bunun hilâfinadır. Çünkü baba, küçükler arasında taksim yaparsa bu caiz olur. Birinin malını, diğerine satmasının caiz olduğu gibi. Vâsinin,
iki küçüğün ortak bulunduğu yeri taksim edebilmesinin çâresi şudur: Bu vasî, o küçüklerden birinin malım, -taksim etmeden- bir yabancıya satar;
sonra da o malları (yani müşterinin hissesi ile diğer küçüğün hissesini) birbirinden ayırır; daha sonra da, hissesini sattığı küçüğün hissesini geri
satın alır. Böylece, her birinin yeri ayrılmış olur. Ve, bu taksim caiz olur. Çünkü hadise, vasî ile müşteri arasında cerer yan etmiştir.

Bunun için ikinci bir çâre de şudur: Vasî, küçüklerden ikisinin de hissesini bir adama satar; sonra da onların hisselerini, ayrı ayrı satın alır. 
[109]

Bir vasînin, kendisi ile küçüğün ortak olduğu şeyi taksim etmesi caiz olmaz.
Ancak, taksim etmek, küçük için bir menfaat sağhyacaksa, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz olur.
İmam Muhammed (r.a.)'e göre ise caiz olmaz. Menfaati ortada olunca, baba da küçük çocuğunun malını taksim eder. Eğer çocuk için menfaat

yoksa taksim etmez. 
[110]

Vârislerin içinde, hem küçükler, hem de büyükler bulunduğunda; küçüklerin hisseleri, büyüklerin huzurunda hep bir arada olmak üzere, ayrılırsa;
bu taksim caiz olur.
Bundan sonra vasî küçüklerin hisselerini birbirinden ayırırsa; bu taksim caiz olmaz.
Büyüklerden de huzurda olmayan olunca, akarları taksim edilmez ve taksimi caiz değildir.
Urûzun (nakit para, hayvan ve yenecek şeylerden olmayan mallar; kitaplar, kumaşlar ve benzerleri gibi şeylerin) taksimi caizdir.
Bundan murad, vârislerin tamamının büyük olmaları hâlidir. Ve hisseleri birbirinden ayrılır.

Bakkalı, Kitabında: “Babanın terekesinde bulunan uruz taksim edilir.” demiştir. 
[111]

Varislerin arasında, küçük, büyük ve hazırda olmayan varsa; vasî de huzurda olmayan büyüğün hissesini, küçüğün hissesiyle birlikte ayırırsa;
İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, akarda ve diğer mallarda taksim caiz olur.
İmameyn'e göre büyük hakkında akarda, taksim caiz olmaz.
İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre vasînin, büyüğe karşı üç yerde satışı caiz olur.
1- Ölenin borcu varsa.
2- Vasiyyeti varsa.
3- Küçük çocuğu varsa. Taksimi de böyledir.

Fakat İmameyn'e göre, caiz değildir. 
[112]

Vârisler küçüklü büyüklü olur ve vasî de, her birinin hisselerini ayrı ayrı taksim ederse; bu asla caiz olmaz.



Eğer vasî, üçte bir olan vasiyeti, kendisine vasiyet olunana verir; vârisler arasında da küçükler bulunur; kendisi de vârisler için üçte ikiyi alırsa; bu
sahih olur.
Şayet, kendisine vasiyet olunanın elindeki zayi olursa; tazminat gerekmez.
Şayet vârisler büyük olur ve huzurda bulunmazsa ve yine vasî kendisine vasiyet edilenin üçte birini verip; üçte ikisini kendisi alırsa; caiz olur.
el-Asl'da şöyle zikredilmiştir: Kendisine vasiyet edilen şahıs huzurda olmaz; vârisler ise, büyük olur ve huzurda bulunurlar; vâsî, taksim ederek,
kendisine vasiyet edilenin üçte birini, kendisi alırsa; bu taksim İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bâtıl olur. İmam Ebu Yûsuf (r.a.)'a göre ise, caiz

olur. 
[113]

Bir adam ölür; diğer bir adama da vasiyette bulunmuş olur ve terekesini kaplayacak kadar da borcu bulunur ve vârisler; vasîden hisselerinin

ayrılmasını isterlerse; bu durumda vasî, taksim yapmaz. Topluca satarak, ölenin borcunu öder. 
[114]

İki vasî, ölenin malım aralarında taksim ederek, vârislerin bir kısmının hissesini, birisi; diğerlerinin hisselerini de diğer vasî alsa; bu caiz olmaz.
O iki vasiden birisi yok iken, diğeri taksim yapsa; yine caiz olmaz.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) buna muhaliftir.
Serseriye ve baygına karşı taksim caiz olmaz.

Cinnet getiren de böyledir. Yalnız o ifakat bulduğu zaman, birisini hissesini almaya vekil yaparsa, onun hissesi vekiline verilir. 
[115]

Vâsi zimmî, vârisler ise müslüman olursa; o zimmînin taksimi de sahih olur. Bu zimmînin, sağlığında bir vekil tâyin etmesi de caizdir.
Ancak, zimmî, müslüman hakkında hiyânet etmekle müttehem olduğundan, onu vasîlikten çıkarmak gerekir. Zira o, dinde düşmandır.
Yine de, vasîlikten çıkarmadan önceki taksimi caiz olur.

Başkasının kölesini vasî yapmak da, onun işiyle meşgul olduğu için, güzel olmaz. Onuda vasîlikten çıkarmak icabeder. 
[116]

Taksimde, zimmet ehli de, ehl-i İslâm menzilindedir. Yalnız şarap ve domuzda aynı değildirler. Bu iki şey, onların kendi arasında olur. Bunlardan
başkasının kısmetini vermeyene zimmîler cebredilirler. Şayet, zimmîlerin, aralarında şarap taksim ediliyorsa, bazısına fazla vermek caiz olmaz;
eşit olarak vermek gerekir. Eğer bir zimmî, bir müslümanı vasî tayin etmişse; vasinin domuz ve şarap taksimi mekruhtur. Fakat, o müslüman, o
hususta, bir zimmîyi vekil yapar ve o vekil olan zimmî, zimmet ehlinin domuz ve şarap hisselerini dağıtır; aralarında taksim eder.
Bir zimmî, bir müslümanı, “Mîrasını, vârislerine dağıtması için” vekil tâyin ettiğinde, bu zimmînin malının içinde, domuz ve şarap bulunursa; bu
müslümanin, onları taksim etmesi caiz olmaz. Satın alması ve satmasının caiz olmadığı gibi.
Bir müslümanın, taksim için, bir zimmîye vekil olması doğru bir şey değildir. Çünkü vekil olunanlar, ondan razı olmazlar. Böyle bir şey olursa, işi

bir zimmîye havale etmek icabeder. Bu caizdir. 
[117]

Bu vârislerden birisi, müslüman olur ve o bir zimmîyi, domuz ve şarabın taksimi için vekil tâyin ederse; bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz
olur.

İmâmeyn'e göre ise, caiz olmaz. Meselâ: Bir müslüman, bir zimmîyi, şarap satmaya vekil eylese, bu caiz olmaz.
[118]

Şayet, müslim olalı zat, mîras olarak, şarap alırsa; onu hemen sirke yapar. Ve o müslüman, başkalarının onda olan haklarını tazmin eder. Ve sirke
kendisinin olur.
Eğer, bir zimmînin terekesinde domuz ve şarap bulunur; alacaklıları da müslüman olurlar; bu zimmînin de, bir vasisi bulunmazsa, bu durumda,

kadı efendi, “Onun, bir zimmîye satılması için” diğer bir zimmîyi görevlendirir; o onları satıp, parasını alacaklılara verir. 
[119]

Güvenceli bir harbî, bir zimmînin çocuklarına taksim yaparsa; bu caiz olmaz. Çünkü güvenceli harbî için, zimmînin çocuklarına velayet hakkı
yoktur. Bunun için dir ki, bir müste'men harbî, bir zimmîye vâris olamıyor. Mürtedin vâris olamadığı gibi. Diğer tasasarrufat ise, bunun hilafınadır.
[120]

Bir mürted, irtidadı hâlinde öldürülürse; onun mîrasından, kendi gibi mürted olan çocuğuna hisse yoktur.

İzinli kölenin kısmeti, hür olan kimsenin kısmeti gibidir. 
[121]

Mükâtep, taksimde hür gibidir. Çünkü o, ticâret ehlidir ve taksimde, -satış gibi- müâvcda manası vardır.
Taksimdeln sonra, mükfttep, kitabet bedelini ödemekten âciz kalırsa; efendisinin o taksimi feshetme hakkı yoktur.
Mükâtebin efendisinin, -mükâtep huzurda olsun veya olmasın- onun rızası olmadan taksimi caiz değildir.
Şayet mükatep, kısmeti için bir vekil tâyin eder; sonra da kendi âciz kalır veya ölürse; o vekilin, bundan sonraki taksimi caiz olmaz.
Eğer, mükâtep azad edilirse; o vekil, vekâleti üzerinedir.
Eğer mükâtep, ölümü anında, bir vâsiye vasiyette bulunur; o vasî de onun malını vârislerine taksim ederse; bu taksimi caiz olur. Çünkü, o hürdür;
kitabet bedelini ödemiştir ve hürriyeti hâli hayatında hükmedilmiştir. Bizzat kendisi ödemiş ve sonra ölmüş gibidir.
Mükâtebin küçük çocuğuna karşı tasarrufu da hür olanın vasîsi gibidir.
Ziyadat’ta şöyle zikredilmiştir: Mükâtebin vasisî, gâib hakkında da, hür gibidir. -Akarın haricinde- her türlü taksimi caizdir. Burda söylenen de,

-şayet o, ve fayı terk etmezse- esahhtır. Bu vasînin taksimi, taksimden önce kitabet bedeli ödenirse, caiz olur; değilse caiz olmaz. 
[122]

En doğrusunu, ancak Allahu Teala bilir.
 

8- TEREKENİN TAKSİM EDİLMESİ; BU TAKSİMDEN SONRA; ÖLENİN VEYA KENDİSİNE VASİYYET EDİLEN ŞAHSIN
BORÇLU ÇIKMASI HÂLİNDE VÂRİSİ VEYA TEREKEDEKİ BELİRLİ BİR ŞEYİ DA'VÂ ETME

 
Vârislerden birisi, ölenin borçlu olduğunu ikrar ettiği hâlde; diğerleri onu inkâr ederlerse; tereke aralarında taksim edilir ve ölenin borçlu olduğunu



ikrar eden vârise, “Borcun tamamım vermesi” emredilir. Bu, eğer hissesi borca kâfi geliyorsa bize göre böyledir. 
[123]

Vârisler, ölen şahsın evini veya arazisini taksim ettiklerinde; bu ölünün borcu olur ve alacaklı gelip alacağım isterse bu durumda varisler bu
taksimi; -borç ister az olsun isterse çok olsun- bozarlar.
Vârisler, kadı efendiden, terekenin taksimini istediklerinde, ölen şahsın üzerinde borç bulunur ve kadı, bunu bilir; alacaklı da huzurda bulunmaz ve
bu borç, terekeyi tamamen kaplamakta olursa; bu durumda kadı, taksimi terk eder. Çünkü onun malı yok demekdir. Dolâyısıyla bu taksimde bir
fayda olmaz.
Eğer borç, terekeyi kaplamıyorsa; bu durumda kıyâs, taksim yapmamaktır. Bilakis, terekenin tamamını bekletmekdir.
îstihsân ise,|borç mikdannı bekletip;|kalanım taksim eylemekdir.Onlardan bir kefil de alınmaz. Bu, İmam Ebu Hinîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn, buna muhalifdir.
Şayet kadı, borcu bilmiyorsa; onlara: “Ölenin borcu varım?” diye sorar. Eğer onlar: “Evet var.” derlerse; Bu durumda onlara, borcun miktarım
sorar. Çünkü hüküm muhtelifdir.
Şayet onlar: “Borcu yoktur.” derlerse; onların bu sözü geçerli olur. Çünkü, vârisler, ölenin yerindedirler.
Sonra da, kadı: “Vasiyyeti var mıdır?” diye sorar. Eğer onlar: “Evet vardır.” derlerse; bu durumda da kadı: “Vasiyyeti, belirli bir şeymidir?” der.
Zira, burda da hüküm değişiktir.
Şayet vârisler: “Vasiyyeti yoktur.” derlerse; o takdirde kadı, aralarında terekeyi taksim eder.
Eğer bu taksimden sonra, ölenin borcu ortaya çıkarsa kadı taksimi bozar.
Şayet kadı, varislerden, ölen şahsın borcunu sormadan, aralarında, terekenin taksimini yaparsa; sûret-i zahirede, bu taksim caiz olur.
Sonradan, borç meydana çıkarsa, o zaman yine hâkim, bu taksimi bozar.
Ancak vârisler, kendi mallarından, o borcu öderlerse, o takdirde, kadı (hâkim) taksimi bozmaz.
Bu her iki hâlde de böyledir.
Alacaklılar, alacaklarından vaz geçseler bile, taksim, yine de bozulmaz.
Bunların tamamı, vârislerin, borcu terekeden çıkarmadıkları zaman ve ölenin başka malı bulunmadığı hâllerde böyledir.
Fakat, ölenin borcunun karşılığını çıkarırlar veya ölenin başka malı olursa; kadı efendinin taksimi bozulmaz.
Başka vâris meydana çıkarsa, hüküm yine aynıdır.
Şahitler onu tanımaz veya kendine üçte bir veya dörtte bir vasiyyet edilen şahıs gelirse; bu durumlarda, kadı efendi, o taksimi bozar. Sonra yeniden
taksim eder.
Şayet vârisler: “Biz, bu vârisin hakkını, (veya kendisine vasiyet edilenin hakkını) veririz.” derlerse; hâkim, taksimi bozmaz. Onların, bu sözlerine
de -bunlar; vârisi veya kendine vasiyet edileni bu sözlerine râvi edene kadar- itimat etmez.
Alacaklı veya kendisine vasiyet edilen şahıs, “Bin dirhem alacaklı olduğunu bildiren bir yazı ile ortaya çıkar; vârisler de: “Biz bunların haklarım,
kendi mallarımızdan öderiz.” derlerse; taksimleri bozulur. Çünkü, kendine vasiyet edilen şahıs, -terekenin aynından- üçte biri veya dörtte bir hakka
sahîbtir. Vârisler de, onu verecek olunca, diyecek bir şey kalmaz. Bunlar, onun nasibini satın almış olurlar. Yalnız, bunun için, onun rızâsı da
şarttır.
Alacaklının durumuna gelince; -terekenin aynında değil de- terekenin manâsında hak sahibidir. Hangi çeşit malı varsa, borcu ondan ödenir.
Şayet, vârislerden birisi, onun alacağını, kendisi şahsî malından, -terekeye müracaat etmemek üzere- öderse; bu durumda da, kadı efendi taksimi
bozmaz.
Bu vâris, alacaklının alacağım kabul ederse; borç düşer; diğer vârislere karşı yapacağı bir iş kalmaz. Çünkü onlara müracaatı gerekmez. Fakat,
onlara müracaatı şart koşar veya bu hususta susarsa; taksim reddedilir.
Diğer vârisler, kadıya, kendi mallarından, borçlarını öderlerse bu böyledir. Çünkü, kadının alması, alacaklının alması demektir. Bu cevap, zahirdir.
Eğer, rücûu şart koşar veya susarsa, uygun olanı onu tatavvu kabul etmektir.
Şayet susarsa, ben, onu tatavvu kabul etmem. Çünkü o, hükümden muzdardır. Görümüyor mu ki; alacaklı, hâkime gider de hâkim, ona, bütün
alacağını hükmeder sonra da vârisler mirası taksim ederler; daha sonra da bir vâris veya kendisine üçte bir veya dörtte bir vasiyet edilen şahıs
gelirse; ya üçte bire veya dörttebire artık bu durumda kadı efendi, taksimi bozar
Zîrâ mîras, alacaktan sonradır. Bunların tamamı tarafların taksimi; hâkimin taksiminden önce olursa böyledir. Eğer sonra olursa, bilâhare de
alacaklı veya kendisine vasiyet edilen şahıs, çıkıp gelirse; o takdirde; vâris taksimi bozmaz ve hakim de kendine vasiyet edilenin hakkını ayırırsa;
bu meselede âlimler ihtilâf eylediler: Ba'zıları: “Taksim bozulmaz.” dediler.
Buna, İmâm Muhammed (r.a.) işaret eylemiştir. Ve bu, sahihtir.

Ba'zıları da: “Taksim bozulur.” demişlerdir. 
[124]

Ölen zatın borcunu, bir insan teberru ederse; bu durumda alacaklıların taksimi bozma hakkı kalmaz. 
[125]

Teberrük edilen şeyi, -onda borç olması hâlinde- taksim etmek isterlerse; bunun çâresi:
Bir yabancı, öleni berî kılmak şartıyla, alacaklıdan onu tazmin etmek için izin alır. Eğer, öleni ibra şart olmaz veya bunu şart koşmaz sa; bu
durumda, ölenin berî olması hâli, taksim edilen şeyde geçerli olmaz. Çünkü, ölünün beraat etmesi şartı, o şeyi borcuna havale etmek olur. O

takdirde tereke, borçtan hâli olur. 
[126]

Vârislerin bir kısmı borcu öderse; alacaklının, kalan kısım için diğerlerine müracaat etmesini, -ödeyenin- şart koşması gerekir.
Şart koşmaz'da, alacaklı bu alacağım teberru eylerse; bu teberru, vâriserin tamamına âit olur.
Hatta, bu alacaklı hâkime gider ve borcun tamamı ona hükmedilirse, zaruri olarak alacağını alır. ancak, teberruu kasd ederse onların hiç birine
müracaat etmeyecektir.
Vârislere taksim edilen evde, ölenin karısı oturuyor olur ve bu kadın, taksimden sonra mehrini iddia ederek, beyyine de ibraz ederse; bu durumda

[127]



taksim bozulur. 
Vârislerden bir kısmı, taksim tamam olduktan sonra, terekede borç bulunduğunu iddia ederlerse; bu davaları sahih olur ve kabul edilir. Ve bundan

dolayı, taksim bozulur. 
[128]

Bir topluluğa düşen mîrasda borç ve vasıyyet bulunmaz; vârislerden biri ölmüş olur; ikinci vâris de borçlu bulunur veya bir vasiyyeti olur; yahut
onun vârislerinden hazırda olmayan biri, veya küçük bir çocuğu olursa; bu durumlarda, önceki ölenin mîrâsı taksim edilir; bunun hükme ihtiyacı
yoktur, ikinci ölenin alacaklısı, alacaklarını borçlunun vârislerinden ister veya kendisine vasiyet edilen şahıs hakkını ister; hazırda olmayan şahısla

küçük de böyledir. 
[129]

Vârislerden birisi, kendisinin küçük oğlu için, üçte bir vasiyyet edildiğini iddia eder ve beyyinede ibra ederse; ev taksim edilmiş olsa bile, onun
hakkı bakidir.
Ancak, oğluna yapılan vasiyyetii babası alamaz.
Bu taksim de batıl olmaz. Çünkü kısmet tamam olmuştur. Tamam olan, bir bir taksimi ibtal etmeye gayret edenin, bu sayı bâtıl olur. Onun, önceki
taksime dönmesi, “Çocuğuna bir vasiyetin yapılmadığını” itiraf olur.                                    

Bu, borca benzemez. Çocuk büyüyünce hakkını ister ve onun hakkı ona verilir. 
[130]

Bir topluluğa, babalarından bir yer mîras kalıp, herkes hissesi kadarını aldıktan sonra, birisi, “Ana-baba bir kardeşinin olduğunu” iddia ederse; o da
babasına vâris olur. Bu evlâd babasından sonra ölmüş olursa; onun vârisleri mîrasmı ister.
Birisi: “Ben babamın mîrasını taksim ettim ve hisseleri yazılmadı,” derse; o takdirde, birinin başkasında hakkı yoktur. Bu, dâvayı nefyeder.
“Yazılmadı.” sözünden murad, müşkili izâle etmek; cevap da bu iki durumu açıklamadır.
Keza, kardeşlerden birisi, babasından, kaplarım sağlığında satın aldığını beyyineler veya onları kendine bağış yaptığını isbat eder ve onları alır;

anası da ona vâris olursa; beyyinesi kabul edilmez. 
[131]

Varisler, borcu aralarında taksim ederler ve bu borç, ölenin borcu olursa; borcu da, eşyayı da eşit olarak taksim ederler. Borcu, filan ödesin; filan
eşyayı, filan alsın demek, borçta da, eşyada da bâtıl (geçersiz) olur.
Önce eşyayı taksim edip, sonra da borcu taksim ederlerse; bu durumda borcun taksimi bâtıl olur. Zira borç, her şeyden önce ödenecektir.
Ölenin üzerinde borç bulunduğunda, herkes hissesine düfecek borcu, bir defada tazammun eder ve taksimi yaparlar; diğer borçlan da birisi
tazammun ederse; bu taksim fasid olur.
Borç ödenmeden yapılım taksim, fâsiddir; geçerli delildir. Ölenin mîrasi bulunmaz alacaklı da alacağından vaz gider ve diğer alacaklılar da onun
tazmin razı olurlarsa, işte bu caizdir.
Şayet alacaklılar, ölen borcunu, birinin teberrusunu kabul etmezlerse; taksim bozulur.    

Şayet, onun tazminatına ye teberrusuna razı olurlarsa, ölen borçtan kurtulur. Bundan sonra, ölenin malına müracaat olunur. 
[132]

Şayet, alacaklı teberrûya şşrt koşmaz ise, taksim geçerli olmaz. Eğer diğer alacaklılar, ölen şahısta alacağı olanın tazminatına razı olurlar; o da

vârislerin taksimine izan verir; onlar da aralarında taksim ettikten sonra, alacaklı onu bozarsa; buına hakkı vardır. 
[133]

Babalarından kalma araziye vâris talan üç kişiden birisi' ölür ve bir büyük oğul vâris bırakırsa; bu durumdiı, bu çocuğun dedisinin arazisi, amcaları
ile birlikte, aralarında, eşit olarak taksim edilir. Bundan sonra, oğlun oğlu, beyyinesiyle gelerek, babasının babasının (dedesinin), kendisine üçte
birini vasiyet eylediğini isbat ederek, o taksimin ibtâlini isterse; tenakuzdan dolayı, bu davası dinlenmez.
Fakat, dedesinin vasiyyetini değil de, onda babısuuh alacağs olduğunu isbat ederse; da'vâsı sahih olur. Çünkli onda tenakuz yoktur.
Alacak, beyyine ile sabit olur. Beyyine ile sabit olunca da, aynen isbat gibi olur. Borç tesbit edilince de, taksim bozulur.
Amcalarının: “Babanın, dedende alacağı yoktu.” demeleri, taksimin bozulmasına mani olamaz.
Bir yer, bir topluluk arasında mîras olduğunda; onu taksim edip, herkes hakkını teslim aldıktan sonra; birisi, diğerinin hissesini satın alır; sonra da,

babasında alacağının olduğunu belgelerse; bu durumda herkes, tasarrufuna devam edemez; borç var iken, tasarruf geçerli olmaz. 
[134]

Bir adam, “Birinin öldüğünü ve bir ev mîras bıraktığını” vârislere ikrar eder veya onlara bunu söylemez; sonra da “Üçte birini, kendisine vasiyet
eylediğini” söyleyip, “Ölende, alacağı olduğunu da” beyyinelerse; bu beyyinesi kabul edilir.
Vasiyet de, borç da münâfî değildir. Her ikisi de terekeden ödenir.
Şayet “Vârisler için” veya “Onlar için, bıraktı” diye, ilaveli söylemiş olsaydı, hüküm, buna muhalif olurdu.
Eğer “Bu evi, onlara mîras bıraktı” demiş olsaydı veya “Vârislerine bıraktı.” demiş olsaydı; beyyinesi kabul edilmez; diğerleri hâli üzere kalırdı.
[135]

“Babasından mîras kaldı.” dedikten sonra; “Başkasından mî ras kaldı.” diye ikrar ederse; tenakuzdan dolayı bu ikrarı kabul edilmez. 
[136]

Bir topluluk, bir evi, mîras olarak taksim ederler; ölenin karısı da onu doğrular ve kendisine, sekizde bir hak düşer onu da, bir defada ayırdıktan
sonra, “Ayrılan o yerin, kocasının üzerinde olan mehrine karşılık olduğunu” iddia ederek: “Ben, onu satın aldım.” derse; bu sözü kabul edilmez.
Çünkü o, önce taksime müsâade etmiştir. Bunu kocası ölürken iddia etmiş olsa, yine kabul edilmez.
Keza, vârisler bir yeri taksim ettiklerinde, her biri, babasından kendisine düşen mirasını aldıktan sonra, birisi, iddia ederek: “Diğerlerinde bir ev

veya bir hurmalık vardır.” derse beyyinesi kabul edilmez. 
[137]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 

9- TAKSİMDE ALDATMA
 



Aslolan, bütün taksimin kadı efendinin ihtiyarı ile olması veya iki kişinin, babalarından kalan bir şeyi aralarında taksim etmeleridir.
Şayet, taraflardan birisi taksime razı olmazsa, o, -taksim talebi hâkimden gelmişse- cebredilir.
Meselâ: Bir yer taksim edilir; oraya birisi bina yapar veya ağaç di ker; sonra da o iki hisseden birine bir hak sahibi çıkarsa; diğer ortak, ağaç ve evin
kıymetine müracaat edemez. Çünkü, bu durumda onu kandırmış (aldatmış) olmamaktadır. Ve mülkün bir kısmının gitmesiyle, ikisi de zarara
uğramış oldular. O yerin, ortaklık hakkı da kesildi ve her birisi, o yerin taksimiyle ziyana uğrayıp, birisi orayı ihya eyledi; yarısını diğeri alınca,
onun hakkı zayi olmuş ve aldannuş olur. Ancak,burda muhtar olan, hisse sahibinin rizâsı ile o yerin taksimi ve bina ve ağaç sahibinin onların
kıymetine müracaat etmesidir. Zira, bu durumda fazla muzdar olmaz; kendi hakkını ihya etmiş; diğerinden de kıymetini almış olur.Bir yönden de,
her biri aldanmış olur. Birisinin yerinin tamamen gitmesi, diğerinin yerinin ikiye taksim edilmesi gibi.
Bir yer ikiye taksim edilir ve her bir ortak, hisselerine birer bina yaparlar; sonra da onun birine bir hak sahibi çıkarsa; bu ortaklardan biri, diğerine o
binanın kıymeti için müracaat edemez.
Şayet iki yer veya iki ev olsaydı; onlardan her birisi, bunlardan birini alsaydı ve sonra da, bir hak sahibi çıkıp, birisini alsaydı, o takdirde ibinanın
kıymetinin yarısı için, diğerine müracaat ederdi. “Bu, İmâm Ebû Hantfe (r.a.)'nın kavlidir.” diyenler olmuştur. İmameyn ise:
“Müracâat edemez.” buyurmuşlardır.

“Sahih olan kavil budur ve bu kavil, cümlesinin sözüdür.” denilmiştir. 
[138]

iki cariyeyi, iki ortak taksim ettiklerinde; birisi, cariyesine cima eder ve bu câriye de bir çocuk doğurur; sonra da o cariyeye bir hak sahibi çıkar ve
çocuğun kıymetini öderse; diğer arkadaşına, onun bedelinin yarısı için müracaat eder. Ve, bu bedelinin yarısını ondan alır. Bu, İmâm Ebu Hsnife
(r.a.)'nın kavlidir. Ona göre, kölede cebir yoktur. Bu aralarında bir bedel olur.
Fakat, İmâmeyn'e göre, kölede de cebir yoktur. Burada aldatmak da yoktur. Çocuğun kıymeti için, arkadaşına müracaat edemez. Kalan cariyenin

yarısı, onun olur. 
[139]

Bir ev ile, hâli (boş) bir araziye bir kaç kişi veraset yolu île ortak olurlar; ve bunlar hâkimin hükmü olmadan taksim ettikten sonra, arazi kendisine
düşen şahıs, onun içine ev yapar; bilâhare de, bu yere bir hak sahibi çıkarsa; bu bina yıkılır ve taksim bozulur. Arkadaşına da, bina için müracaatta
bulunamaz.
Bazı taksim kitaplarında; Bu evin taksim edilmesi uygundur, iki ev taksim edilip; birisine hak sahibi çıkarsa; bu durumda, evine bir hak sahibi çıkan
şahsın diğerinin yerine müracaat etmesi ıcab eder.
Bir topluluğun ortak bulunduğu yerleri, hâkim taksim ettiğinde, onlardan birisi, hissesine düşen yere ev yaptıktan sonra, o yere bir hak sahibi çıkar
ve onun yaptığı binayı yıkarsa; bu durumda o adam, diğer ortaklarına, evin kıymeti için müracaat edemez. İmâmeyn'e göre, hâkimin re'yi
yerindedir. İmam Ebû Hanife (r.a.) ise:

“Hayır, hâkim tamamının hissesini taksim etmiştir. Onun hükmünde ittifak hasıl olmuştur. O yer cümlesinden gitmiş gibidir.” buyurmuştur. 
[140]

İmâm Muhammed El-Asl'da şöyle buyurmuştur:
“İki kişi bir yere ortak bulunduğunda; bu ortaklardan birine, birisi gelerek; “Beni, ortağın vekileyledi, ortağınla aranızdaki yeri bölüştüreyim.” der;
diğeride onu ne yalanlar, nede tasdik eder gelen şahıs o yeri taksim eder ve hatta huzurda bulunan ortak, hissesine birde ev yaptıktan sonra, huzurda

olmayan ortağı gelip ve o adamı vekil yaptığını inkar ederse; o binanın sahibi, binanın kıymeti için sahte vekile müracaat eder. 
[141]

En doğrusunu Allahu Teâla bilir.
 

10- İÇİNDE BAŞKASININ HAKKI BULUNAN BİRŞEYİN TAKSİMİ
 
Bıir ev veya bir yer, ortaklar arasında taksim edildikten sonra, o yerin bir kısmına, bir hak sahibi çıkarsa; bu meselede, üç durum söz konusu olur.
 
Birincisi:
 
Tamamından, bölünmesi imkanı olmayan bir yere hak sahibi çıkabilir,
Şöyleki: bir evin üçte ikisine veya üçte birine sahib olmak veya buna benzer bir durum gibi. Bu durumda, taksim fâsiddir.
 
İkincisi:
 
Belirli bir şey'in, bir parçasına hak sahibi çıkabilir. Hak-lun, vârislerin hisselerinden birisine isabet etmesi gibi.
Bu durumda, taksim -istihkak sahibinin haricinde olanlara göre- sahih olur. Ancak, istihkak sahibi muhayyerdir. Çünkü, hissesi kusurftu çıkmıştır.
Dilerse, taksimi bozup, eski halini alır ve yeniden bölüşürler, isterse, öylece kalır ve hissesinin kıymetini diğerlerinden alır.
 
Üçüncüsü:
 
Vârislerden birine isabet eden hisseden, hak sahibinin hak- bölünlmesi hâlidir.
Bu durumdajmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre, taksim bozulmaz. Yukarıdaki beyan gibi, istihkak sahibi hakkını alır ve bu yerin sahibi, ortaklarına
başvurur. İmâm Ebn Yusuf (r.a.)'a göre ise, bu taksim bozulur. Yeniden başlar.
İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli ise Ebû Hafs'ın rivayet ettiğine göre, İmam Ebû Hanife (r.a.)’nin kavli gibidir.
Ebû Süleyman ise: “İmâm Muhammed (r.a.)’nın kavli, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli gibidir.” demiştir.
Hâkim eş-Şehîd Muhtasar isimli kitabında:
“Esah olan görüş, önekidir.” buyurmuştur. Kudûri, İbnü Semâa ve İbnü Rüstem:



“Essah olan İmam Muhammed (r.a.) ile İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)’nın müşterek kavilleridir.” buyurmuşlardır. 
[142]

Onlardan -birisi, hissesine düşenin yarısını sattıktan sonra, geride kalan yarısına, bir hak sahibi çıkarsa; dörtte biri için ortağına müracaat eder.
İmâm Ebu Hanife (r.a.) ve İmam Muhammed (r.a.)'e göre, bu durumda muhayyerliği kalmamıştır.
Satmadan önce olsaydı, muhayyer olurdu. Çünkü satmadan evvel, istihkakdan önce reddedebilirdi. Sattıktan sonra, redden aciz kalır ve böylece de
muhayyerlik hakkı sakıt olur.
Fakat, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):

“Bu taksim, fâsiddir.” buyurmuştur. 
[143]

Kitâbu'l-Şürût’ta şöyle denilmiştir: Bu mesele de önceki gibi üç durumdadır; fakat o yerin tamamındaki muşa olan yer zikredilmemiş bir kişinin
hissesinde hakkı varsa, o söylenmiştir ki bu, taksim batıldır.
Aralarında yapılan taksimde, hissesine düşenin hissesi elinde ise, onu satmamışsa o yerin ortağı ile taksim ederler.
Eğer satmışsa, bu satış geçerlidir. Diğeri, onun kıymetinin yarısını alır.
Birinin hissesinin cüz'ünde hakkı olan da zikredilmiş ve cevap olarak: “Taksim tamamında bâtıl olur.” denilmiştir. Bu, bizim metinde yazdığımızın
hilafınadır. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nın kavline göre, taksim bozulmaz; hak sahibi serbest bırakılır; İsterse, taksimi o bozar ve elde kalan yeri, diğer
yerlere katar.
Eğer diğeri yerini satmamışsa, sonra aralarında taksim ederler.

Şâytt diğeri sstmişsa, üzerinde hak bulunan elinde kalanı da ona ilâve eder ve kıymetini alalarında yarı yarıya bölüşürler. 
[144]

İbrahim'in Müntekâa'nda, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:
Üç kardeş, üç eve vâris olurlar ve her biri, birini aldıktan sonra, birinin evinin yarısına, bir hak sahibi çıkarsa; bu mesele hakkında İmam Ebû Hanîfe
(r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Bu durumda, hissesine, hak sahibi çıkan kardeş muhayyerdir. Dilerse, taksimin tamamını bozar; dilerse, yarısım elinde tutar ve elinde kalanın
kıymeti kadar, diğer ikisine müracaat eder.” buyurmuşlardır.
Eğer o yer, tek olsa da, üçe taksim etmiş bulunsalar ve bu durumda birinin hissesine, bir hak sahibi çıksaydı, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm
Muhammed (r.a.), önceki kavlin aynısını söylediler. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Bu durumda, hissesine hak sahibi çıkmış bulunan ortak için muhayyerlik hakkı yoktur. Ve bu taksim fâsiddir.” buyurmuştur.
Bu taksim, ister hâkimin hükmüyle yapılsın; ister hükümsüz yapılsın farketmez,
Bir evi, iki kişi taksim ederler ve birisi, üçte birini; diğeri de üçte ikisini alır; fakat, bu hisselerin kıymetleri eşit olur ve sonra da bir hak sahibi çıkıp,
üçte ikiyi veya üçte birini alırsa; şayet bu şahıs üçte iki hisse alanın hissesine sahibse, bu durumda taksim feshedilir.
Bu şahıs, onlardan herhangi birinin, belirli bir yerine hak sahibi ise, taksim caizdir. Hangisinin, ne kadar yerinde hakkı varsa, o zat, diğerine, o yerin
değerinin yarısı kadarı için müracaat eder.
Üçte birini alan şahıs, hissesinin yarısım sattıktan sonra, kalan yarısına bir hak sahibi çıkarsa; satışı caiz olur ve diğerinin elinde bulunanın dörtte
birine müracaat eder.
Bu, İmam Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, taksim bozulur. Ve satan sattığı yerin yarısını diğerine öder. Çünkü, taksim bozulunca, hisse de fâsid olur. Ve

fâsid satıştaki alım gibi olur. Satış caiz olunca, reddinden âciz olduğu için, o yerin kıymetinin yarısını reddeder. 
[145]

Keza, yüz dönümlük bir yere iki kişi ortak bulunduklarında; bu yeri aralarında; birisi, diğeri bin dirhem olan, on dönümünü; değeri de, değeri bin
dirhem olan doksan dönümünü almak üzere taksim ettikten nra; her ikisi de hisselerini kıymetinden aşağıya veya yukarıya satar, daha sonra da o, on
dönüm yere bir hak sahibi çıkarsa; bu durum müşteri, diğer kalanı da satıcısına geri verir. Bu, İmâra Ebû Hanife (r.a.)'nin kıyâsıdır. O takdirde,

doksan dönüm hissesi olan şahıs, hissesi on dönüm olana, beşyüz dirhem için müracaat eder. 
[146]

İki kişinin, yüz koyunu bulunur ve bu ortaklardan birisi, beşyüz lirhem değerinde kırk koyun; diğeri de beşyüz dirhem değerinde, altmış koyun
almış olur ve kırk koyun alanın koyununun birine, bir adam ip çıkar; bu koyunun kıymeti de on dirhem olursa; bi'1-ittifak o adam, iğer ortağına beş

dirhem için müracaat eder. Bu durumda taksim câizdir ve kendisinde hak bulununan şahıs muhayyer değildir. 
[147]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

11- TAKSİMDE YAPILAN YANLIŞLIK DA'VÂSI
 
Aralarında taksim yapılan iki kişiden birisi, o taksimde, kıymet bakımından yanlışlık olduğunu iddia ederse; (Şöyle ki; “Taksimde yanlışlık oldu.”
derse) bu yanlışlık az bir şey olur ve mülk sahibinin mülküyetine girmiş bulunursa; onun da'vâsına bakılmaz; iddiası dinlenmez. Şayet yanılma
mülk sahibinin mülküyeti altına girmeyecek kadar fazla olur ve bu taksim hükümle yapılmış olup, rızâ ile yapılmamışsa; bi'l-İttifak onun iddiası
dinlenir.
Şayet hâkimin hükmüyle olmaz da, îki tarafın rızası ile olursa: bu durum el-Asl'da zikredilmemiştir. Fakıyb Ebû Ca'fer'in şöyle dediği
nakledilmiştir.“Bu şahsın da'vâsı dinlenilir” denilirse de vechi vardır; dinlenilmez. denirse de vechi vardır.

Sahih olan da budur. Fetva da bunun üzerinedir. 
[148]

Fadli’de; “Gerçekten iddia hakimin hükmüyle olsa da dinlenir.” demiştir. Sahih olanda budur.
[149]

İsbîcâbî ise şöyle demiştir: Bunların tamamı da'vâhnın verildiğini ikrar etmemesi hâlinde böyledir.

Fakat, da'vâh verildiğini ikrar ederse; yanlışlık da'vâsı sahih olmaz. Yalnız gasp iddiası olursa; o takdirde da'vâ dinlenir. 
[150]



Taksimcilerden birisi, miktarda yanlışlık iddia eder ve gasp davâsı yapmaz ise (şöyle ki: iki kişi, ortak bulundukları yüz koyunu taksim ettikten
sonra; onlardan birisi, ortağına “Yanlışlıkla, sen ellibeş koyun aldın. Ben ise kırkbeş koyun aldım.” der, diğer ortağı da “Yanlışlık yapmadım.
Ancak, ikimiz birlikte taksim eyledik. Ben ellibeş, sen de kırk beş koyun aldm.” der ve ikisinin de beyyinesi olmazsa; karşılıklı yeminleşirler.
Çünkü taksim, alım-satım gibidir. Satışta ihtilaf olunca karşılıklı yeminleşilir. Üzerine yemin edilenler mevcut iseler, taksim olunanlar da
mevcuttur demektir.
Bunların tamamı ifa ikrarının birisi ileri geçmediği zamandır. Fakat birisi sebkat ederse; gasp olmadıkça da'vâsı dinlenmez.
Şayet, bu ortaklardan birisi: “Müsâvî olarak taksim eyledik ve hisselerimizi aldık. Sonra sen benden beş koyunu yanlışlıkla fazladan aldın.” der;
diğeri de, “Ben, senin nasîbinden fazla bir şey almadım. Fakat, taksİmamiz öyîe oldu. Bana ellibeş koyun; sana, kırkbeş koyun isabet etti.” der ve
ikisinin de beyyinesi olmazsa; işte bu durumda, karşılıklı yemin etmezler. Da'vâlının sözü, yanlış sözdür. İmam Muhammed (r.a.). şöyle
buyurmuştur:
“Bir topluluk, bir yeri taksim edip, onlardan herbiri kendi hakkını aldıktan sonra, içlerinden birisi: “Yanlışlık oldu.” derse; İmâm Ebû Hanife (r.a.):
“Beyyinesi olmadıkça, bu şahsın sözüne itibar edilmez. Fakat beyyinesi olursa, taksim -herkesin hakkı müsâvî olsun dîye- yenilenir. Gasp davası
olsa bile beyyine lâzımdır. Beyyinesiz taksim yenilenmez.” buyurmuştur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e: “Beyyine olunca, taksim yenilenir denildi. Da'vânın niteliği açıklanmadı.” denilince: İman şu karşılığı verdi:
Onun açıklanması şöyledir: tddia sahibi, arkadaşına: “Yeri aramızda taksim eyledik. Bin arşın benim; bin arşın senin olacaktı. Sonra sen, benden
yüz arşın daha aldın. Bu da yanlışlıkla oldu.” der; diğeri de: “Hayır, bana bin yüz arşın; sana dokuz yüz arşın olarak taksim eyledik.” der ve buna
da şahit gösterir; bu şahitler de: “Taksim müsavi oldu.” diye şahitlik yaparlarsa; taksimin doğruluğu sabit olur.
Şayet, bu şahitler: “Birisinin elindeki fazladır; hangi tarafa âit olduğunu bilmiyoruz.” derlerse; o takdirde, taksim yeniden yapılır. Ve, bu şehâdet
kabul edilir. Burada gasp iddiası yoktur. Zira davacı yanlışlıkla gasbı, birbirine karıştırmıştır. Gasp yüz arşındır; şahitler ise, gasba âit şehâdette
bulunmamışlar ve taksimin doğruluğunu söylemişlerdir. Şayet davacının beyyinesi yoksa; iddiası hususunda, önce bu davacı yemin eder. Karşılıklı
yeminleşmezler.
Şayet, “Yanlışlık olduğuna dâir” evvelâ davacı yemin ederse; bu durumda yanlışlık sabit olmaz ve taksim, hâli üzre kalır. Yeminden kaçınırsa,
yeniden taksim yapılır. Beyyine faslında olduğu gibi.
Koyunda olsun, devede olsun, sığırda olsun, elbisede olsun, ölçülen veya tartılan şeylerde olsun, yapılan bir taksimde, ortaklardan birisi,
taksimden ve teslim almadan önce yanlışlık bulunduğunu iddia ederse; mesele yukarıdaki gibidir. Bütün hükümlerde, tasviye gerekir. Yalnız da'vâ
için, tekrar dönüş yoktur.
Görülmüyor mu ki, ölçülen ve tartılan şeylerde, iddia sahibi, yanlış olduğuna dâir beyyine ibraz ederse; taksime geri dönülmüyor. Bilakis, bundan
sonraki taksime dikkat ediliyor.
Koyun, sığır, deve ve elbise gibi şeylerde, ayrı görüş olursa; taksim -ev meselesinde ve yer meselesinde olduğu gibi- yeniden yapılır.
İki kişi, iki yeri birer birer aldıktan sonra, birisi, “Yanlışlık olduğuna dâir” bir belge getirerek gerçekten, taksimde ortağın, şu kadar, arşın, fazla
aldı.” derse: o fazlalık iddiacı şahsa hükmedilir ve taksim yenilenmez. Bu, bir yer gibi değildir. Ve bu, İmâmeyn'e göre böyledir.
İmâm Ebû Hsnife (r.a.)'nin kıyâsında, bu da'vâ -ister bir yer hakkında olsun, isterse iki yer hakkında olsun- fâsiddir.
Bu meselenin mânası: İki kısmet sahibinden birisi, arkadaşını, kendi hissesinden şu kadar arşın fazla yer aldığı için da'vâ ediyor. Bu durumda, bu
taksim fâsiddir. Çünkü, diğer ortağın yeri, hissesinden fazla olmuştur. Sanki ona satmış gibi. Böyle satış ise, İmâmeyn'e göre fâsiddir. Fakat,
taksim caizdir. İki yer ile, bir yer arasındaki fark.
Bir yer olursa, yeniden taksime dönülür. Fakat, iki yerde da'yâ olursa, taksime avdet edilmez. Ve da'vâhdan o miktar alınıp, hak sahibine verilir.
Çünkü, onun hakkını vermemek, ona zarardır. Onun için, ona, o kadar hükmedilir. Sebebi: Onun nasibi tam olmamıştır. Gerçekten, on arşın iddia
edene: “Sen, şart koştun mu?” diye sorulur; o “Nasıl olur da, ben, on arşm fazlayı şart koşarım; nasibim onunla birliktedir.” der; şahitler de taksimde
bunların rızalarının olmadığını söylerler ve: “Onun on arşını, bunda ilâvedir. Bu taksim, rizasız oldu.” derler; Hâkim de aralarındaki şartı bilmezse,
bir yerde olan hakkını da ona hükmeder. O takdirde, her ikisinin hissesi de, bir mekanda ve müsavi olur. iki ayrı yer olursa, bunun hilâfınadır. Orda
iddiacı: “Bilemiyorum; bu on arşın nasıl şart koşuldu?” derse; taksime avdet edilmez ve şahitlerin şehâdetine göre hareket edilip ona, on arşm
hükmedilir.
İki kişi, ortak bulundukları on arşm kumaşı, biri dört, diğeri altı arşm olmak üzere taksim ettiklerinde; dört arşın alan da'vâ açarak, o altı arşından
hakkını ister ve bunu da belgelerse gerçekten, ona hükmedilir. Fazla alan, ister kabul etsin, isterse etmesin -eğer beyyinesi yoksa-farketmez.
el-Asl'da: “Bunlar, karşılıklı yeminleşmezler. Yalnız sahibi yemin eder. Bu da ikrar eylediği zamana hamledilir. Sonra, sahibi: “Yanlışlıkla oldu.”
derse, böyledir. Şayet, gasbedildiğini iddia ederse, yine karşılıklı yemin gerekmez. Zira, hissesine dört arşın düşmüştür. Diğeri, “Hakkı odur.” diye

iddia eder ve bu hususta beyyinesi de bulunursa; öylece hükmedilir. 
[151]

Taksimciler ihtilaf ederler ve taksim eden iki kişi de şahitlik yaparlarsa; şehâdetleri kabul edilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'in kavli de bunlarla beraberdir. demiştir.
Bu taksimi, ister kadı yapsın, isterse başkası yapsın farketmez. Tedavi şöyle buyurmuştur:
“Eğer taksimciler, bu işi ücretle yapmışlarsa; bi'1-icma şahitlikleri kabul edilmez.”

Bazı âlimlerimiz de, bu görüşe meyleylemişlerdir. 
[152]

İki taksimcinin şehâdeti makbuldür. Bunların ücretli olmaları ile ücretsiz olmaları müsavidir.
Şayet taksimi yapan bir kişi olur ve o da şahitlik yaparsa; onun şehâdeti başkasına karşı makbul olmaz. Çünkü, tek kişinin şahitliği kabûl edilmez.
[153]

Şayet, taksimi, bir başkası ile birlikte hâkim yapmışsa, o şahsın şehâdeti: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'a göre makbuldür.
[154]

İbrahim, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir: “Bir taksimci, iki kişi arasında bir yeri paylaştırdı ve yanlışlıkla birine fazla



verdi; o da, oraya bir ev yaptı ise; bu taksim yeniden yapılır.”
Şayet o bina, diğerine isabet ederse; onu, ordan kaldırır. Onların ikisi de, taksimciye binanın kıymeti için müracaat etmezler.

Fakat, onun aldığı ücret için, ona müracaat ederler. 
[155]

İki kişi, bir araziyi aralarında taksim ettikleri zaman, birisine otsuz, ağaçsız ve boş yerlerden iki (birim) yer isabet eder; diğerine de dört (birim) yer
isabet eder; sonra da, kendisine iki (birim) yer isabet eden zat; diğerinden, bir birim yer daha iddia ederse: beyyinesi bulunması hâlinde, ona
hükmedilir. Elbise de böyledir.
Şayet, beyyinesi yoksa; o yer elinde bulunan şahsa yemin verir. Eğer her ikisinin de “Hisselerine, onların düştüğüne dâir” beyyineleri olursa; bu

durumda -da'vâcıya değil- davalı olana hükmedilir. 
[156]

Taraflar, iki hisse arasında bulunan had'de (hudut çizgisinde) ihtilaf ederler ve her biri, bu hususta beyyine ibraz ederse, bu durumda hâkim, o yer
elinde olana hükmeder.
Eğer beyyinesi bulunmaz ve karşılıklı yeminlesirlerse, aralarında kalır: yeminden sonra, birisinin taksimini istemeye hakkı yoktur. Birisi taksimin

bozulmasını isterse, bu -satışta olduğu gibi- hâkimin hükmü olmadan, bozulmaz. 
[157]

İbnü Semâa, Müatekâ'sında, İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu nakletmiştir.
“İki kişinin ortak bulunduktan bir yeri, hâkim aralarında taksim ettiğinde; birisi, diğerine: “Senin elindeki benimdir.” der; diğeri de: “Hayır, benim

elimdeki bana isabet eyledi.” derse; herkesin elindeki kendinindir; diğerinin sözü kabul edilmez.” 
[158]

Bir adam ölür, iki oğluna bir yer bırakır ve o yeri, bu oğullar yarı yarıya taksim ederler; bu taksimlerine ve teslim aldıklarına dair de, şahitler
bulunur; sonra da onlardan birisi, iddia ederek: “Diğerinin elinde bulunan yeri bir kısmının kendisinin olduğunu” söylerse; onun, bu sözüne
inanılmaz.
Ancak, daha önce, diğeri, “Tam hakkını almış olduğu hâlde, sonradan tekrar onu bozmuş olduklarını ve durumun diğerinin dediği gibi olduğunu”
ikrar ederek ve hasmını doğrulamışsa, o taktirde, istihkakı sabit olur.
Şayet, şahidi yoksa; taksim ikrarı dinlenmez. Hatta: “Biz, aramızda taksim eyledik; bu saha bana isabet eyledi; diğer yer de ortağıma isabet eyledi.”
der; ortağı da: “Hayır, benim yerimin tamamı bana isabet eyledi.” derse; İmâm'a göre, ona sorulur: “Taksimden önce, o yer, ortağının elinde mi idi
de, şimdi vermedi? Yoksa, taksimden sonra gasp mı eyledi?”
Eğer: “Taksimden sonra ğasbeyledi.” veya: “Ben, onu, ariyet bırakmıştım.” yahut: “İcara vermiştim.” derse; bu durumlarda taksim bozulmaz.
Ancak: “Taksimden önce, o yer ortağın elinde idi. Onu bana teslim eylemedi.” derse; işte o zaman, karşılıklı yemin ederler.
“Ölçüde yanlışlık oldu.” diye iddia ederek: “Bana, bin arşın isabet eyledi. Sana da bin arşın isabet eyledi. Şimdi ise, benim elimde dokuzyüz, senin
elinde binyüz arşın vardır.”der; diğeri de: “Bana, bin yüz arşın; sana da dokuz yüz arşın isabet eyledi.”der; o biri ise: “Hayır, bana da, sana da biner
arşın isabet eyledi. Sen, o yerin bin yüz arşınını aldın. Ben ise, dokuz yüz arşınım aldım.” derse; bu durumda karşılıklı yeminleşirler.
Şayet: “Ben aldım; sonra da sen, benden gasbeyledin. Ben de taksimi bozmadım.” der ve yemin ederse; kabul edilir.
iki ortak yüz kovunu aralarında taksim ettiklerinde, birinin elinde altmış, diğerinde kırk koyun bulunur ve elinde kırk koyun olan zat: “Her birimize
elli koyun düştü ve teslim aldık. Sonra sen, benden on adedini gasbeyledin ve koyunlarına kattın.” der; diğeri de bunu inkâr ederek: “Hayır, bana
altmış koyun, sana da kırk koyun isabet eyledi.” derse; onun yeminli olarak söylediği söz geçerli olur.
Şayet, önceki: “Bana, elli koyun isabet eyledi; sana kırk koyun verildi. Geri yanı, senin elinde kaldı. On koyunu bana vermedin.” der; diğeri de:
“Bana, altmışı isabet etti. Sana da kırkı isabet etti.” derse; karşılıklı yeminleşirler.
Şayet, bu sözden önce, ona karşı şahidi olsaydı, elinde altmış koyun bulunanın sözü geçerli olur ve ona yemin de gerekmezdi.
Teslimden sonra gasbedildiğini iddia ederse; karşı tarafa yemin verilir.
Eğer, verdiğine şahidi olmaz ve elinde kırk koyunu olan da “Babamın, yüz koyunu vardı. Ellisi bana ellisi sana düştü: “Teslim de aldık. Sonra sen,
benden on tanesini gasbeyledin.” der; elinde altmış koyunu bulunan da: “Hayır, babamın yüz yirmi koyunu vardı. Altmışı bana, altmışı da sana
isabet etti.” Ben, senden koyun gasbeylemedim ve öylece teslim aldık.” derse; bu durumda, “On koyun fazla aldın” sözü boştur; taksim gerekmez.
Taksim olmadan önce, on adet belirli o koyunu, yeminle iddia ederse, o zaman aralarında yeniden taksim yapılır.
“Yüz koyun vardı. Bana, altmışı isabet eyledi; sonra da kırkı isabet eyledi.” derse; o zaman, onun yeminli olarak söylediği söz geçerli olur.
Ortağı, kendi hissesinden ibrada bulunduğunu söyler; o da: “Hayır, ibrada bulunmadım.” derse; taksim bozulur ve yeniden paylaşırlar. Altmış

koyun ve kırk koyun bir araya getirilir ve önceki taksim bozulduğu için, yeniden taksim yapılır. 
[159]

 
12- MÜHÂYEE (MENFAATİN TAKSİM EDİLMESİ SIRA TUTMA NÖBETLEŞME) MUHÂYEE NEDİR?

 
Mühâyee, menfaatlerini ortaklar arasında taksim edilmesi demektir. Mühâyee, mekillât ve mevzûnât gibi misliyyâtta câri olmaz; sadece,
kıyemiyyât'ta câri olur.
Ancak, bunlarında ayinlerinin bakî olması ve kendilerinden intifa etmemin mümkün bulunması şarttır.
Misliyyâtta ise, ayinlan baki olduğu hâlde, kendileri ile intifa mümkün değildir.
 
Muhâyee Çeşitleri:
 
Muhâyee iki çeşittir:
1- Zamanen Muhâyee.
2- Mekânen Muhâyee.
 



Zamanen Muhâyee:
 
İki kişi ortak bulundukları bir araziyi; bir sene biri, diğer sene de diğeri ekmek veya kiraya Vermek; yahut ortak bulundukları bir evde, bir sene
biri, diğer sene de diğeri oturmak veya onu kiraya vermek üzere muhâyeede (nöbetleşmede) bulunurlarsa; bu durumlarda Zamanen muhâyee
meydana gelmiş olur.
 
Mekânen Muhâyee:
 
Müşterek bir arazinin, yarısında ortaklardan biri, diğer yarısında diğeri ziraat yapmak veya müşterek bir evin bir tarafında biri, diğer tarafında
diğeri oturmak üzere muhâyee yaparlarsa, bu durumda da Mekânen Muhâyee meydana gelir.

Ortaklardan biri taksimi ister; diğeri ise istemezse, bu durumda asıl olan taksimdir. 
[160]

İki ortaktan biri taksim, diğeri ise, muhâyee isterse; bu durum da hâkim, o şeyi taksim eder.
[161]

Âlimler, nöbetleşmenin caiz olup olmadığı hususunda çeşitli kanâatler belirtmişlerdir. Bazıları şöyle buyurmuşlardır:
“Muhâyye, nöbetleşilmesi kolay olan elbise gibi, arazi gibi şeylere caiz olur.”
Meselâ: Bir arazi bir sene biri, diğer sene de diğeri ekmek üzere; veya bir elbiseyi bir gün biri, giyer; diğer bir gün de diğeri giymek üzere; yahut
bir köleyi; bir gün biri; diğer bir gün de, diğeri çalıştırmak üzere muhâyee yaparlarsa; bunlar caiz olur.
Ortaklardan birisi, ortak bulunduğu şeyin taksimini isterse; (aslolan taksimdir.) diğeri, ona cebredilir.
Cinsi muhtelif olan (evler gibi, köleler gibi) şeyler de her yönden mübadele -iki tarafın da rızası olmadıkça- caiz olmaz.
Esahh olan da budur.Çünkü, ariyet bedelsiz olmaz. Zira onlardan her biri, kendi menfaatini -nöbetinde- diğerine terkediyor. Bunu, kendi nöbetinde

arkadaşı onun nasibini alsın şartı ile bırakıyor. 
[162]

Taksim edilen bir şeyde, nöbetleşmek kalmaz; bâtıl olur. İster ikisi bir olsunlar, ister biri ayrı bulunsun farketmez. İmâm Muhammed (r.a.):
“Hayvanda nöbetleşmeyi ortaklardan her hangi birisi bozabilir; ister özrü olsun, ister olmasın farketmez.” buyurmuştur.
Şeyhu'l-İslâm'da: “Bu, zâhiru'r-rivâyedir.” demiştir.
Bu, taksim, kendi nzalarıyla olduğu zaman böyledir.
Fakat, taksim hâkimin hükmüyle olursa; onlardan her hangi birisi onu bozamaz. Onun bozulmasına karşılık sulh da yapamaz.
Fakat, kendi rızaları ile olduğunda; ortaklardan birisi bozarsa; mislini iadeye ihtiyaç yoktur,

Nöbetleşen kimsenin, nöbeti sırasında o yere bina yapma veya bir yerini yıkma yahut oraya bir kapı açma hakkı yoktur. 
[163]

îki kişinin ortak bulunduğu bir evde, oturma yerleri olur ve bu ortaklardan biri alt katta; diğeri üst katta oturur ve kendi nöbetlerinde orada
oturmaları veya icara vermeleri caiz olur.
Meselâ: Bir senelik veya bir aylık icarını değişikli olarak (nöbetleşe) almaları da caizdir.
Ancak, bunu kendi rızalarıyla yaparlarsa, böyledir. Şeyhu'l-İslâm Hâher-Zade, şöyle buyurmuştur:
“Gelirleri müsavi olan yerlerin nöbetleşe kullanılmaları caizdir. Birinin geliri fazla olursa, o fazlalığı aralarında taksim ederler. Fetva bunun
üzerinedir.”
Ortak iki evi olanlar, bu evlerini, kendi rızaları ile icara verdiklerinde, icarları ayrı ayrı olsa bile caizdir.
Onlardan birisi razı olmazsa, İmam Kerhî şöyle buyurmuştur: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin  kavline göre, kadı efendi, onu cebredemez.
Eğer ev iki olmaz da bir olursa, o takdirde cebreder. Şemsü'l-Eimrae Senduf, şöyle buyurmuştur:
“Ezhar olanı, kadı efendinin cebreylemesidir. Yalnız iki eve ortak bulunduklarında, evin birisi elinde bulunan şahıs kapısını daha çok kilitliyor da,
diğeri daha az kilitliyorsa; birbirlerine hiç bir şey için müracâatta bulunmazlar. Ev, bir olur ve onlardan birisi, kendi nöbetinde fazla kitler; diğeri az
kitlerse; yine de kazancına ortaktırlar.”
Evler ayrı ayrı şehirde olur; sahipleri de razı bulunurlarsa; hâkim, taksim için cebreylemez.

Bu zahiru'r-rivâyede böyledir. 
[164]

Her iki ortakda, ellerinde bulunan yeri, icâre verdiklerinde; onlardan birisi, nöbetleşmeyi bozmak ve mülkiyetini taksim etmek isterse; buna hakkı
vardır.

Bu, icâre müddeti geçtikten sonra yapılabilir. Önce olursa -diğerinin hakkını sıyanetten dolayı- buna hakkı olmaz. 
[165]

Ortaklar, bir köleyi hizmette kullanma hususunda nöbetleşirler ve “Şu ayda sen, şu ayda ben hizmet ettireceğim.” derler veya iki köleyi, değişikli
hizmette kullanırlarsa, bunlar caiz olur.
Bu, şu meseleye muhaliftir: Bir köleyi, bir ay biri icara verip, kazancını kendi yiyecek; bir ay, diğeri icara verip kazancını kendi yiyecek; bu

hilafsız olarak caiz değildir. 
[166]

İki ortağın, sahip bulundukları iki kölenin, -bir sene biri, diğer sene biri, olmak üzere- hizmetlerinde nöbetleşmeleri caizdir.
Şayet kazançları hakkında nöbetleşirlerse; bu İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre caiz değildir.

İmâmeyn'e göre ise, kazançları müsavi ise, caizdir. 
[167]

iki kişinin, ortak iki cariyeleri bulunduğunda, çocuklarını emzirmede nöbet değiştirmeleri caiz olur. 
[168]

İki kişinin ortak bir inekleri bulunur ve aralarında, kendi rızalarıyla onbeşer gün sağmak üzere nöbetleşirlerse; işte bu bâtıldır ve birisi için olan süt
fazlalığı helâl olmaz.

[169]



Eğer helallaşırlarsa, o caiz olur. En güzeli, günlük sütünü taksim etmekdir. 
Hurmalık ve diğer ağaçlara ortak bulunan şahıslar; kendi aralarında hurmaların meyvesini birisi, diğer ağaçların meyvelerim de diğeri olmak üzere
mühâyee yapsalar bu caiz olmaz.
Keza iki kişinin, ortaklaşa koyunları bulunduğunda; bunlar, aralarında, bir gün biri otlatıp, o günün sütünü o; diğer gün de diğeri otlatıp, o günün
sütünü de o, olmak üzere, anlaşma (mühâyee) yaparlarsa; bu caiz olmaz.
Bu durumlara çâre: Ortağının hissesini satın alır; sonra, kendisinin nöbeti geçince, tamamını satar.

Veya, arkadaşının süt hissesini, taksim edilmeden borç olarak alırsa, bu da caiz olur. 
[170]

İki hayvana veya bir hayvana ortak bulunan iki kişinin, bunlar hakkındaki mühâyeesi, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz olmaz. İster binmek, ister
kazanç sağlamakta mühâyee yapmış olsunlar, bu böyledir.
İmâmeyn'e göre, iki hayvanda, binmek olsun kazanç olsun mühâyee caizdir. Hayvan bir olursa, kân caiz olmaz. Binmede mühâyee hususunda ise

meşhur Şeyhu’l-İsIâm Hâherzâde: “Uygun olanı, hem kârı, hem de binme nöbetleşmesinin caiz olmamasıdır,” demiştir. 
[171]

İki köle hususunda, mühâyee edilirken birisi ölür veya kaçarsa; bu durumda nöbetleşme bozulur.Ancak, üçer günlük nöbetleşme ise, o müstesnadır.
Ayın tamamı ise, bunun hilafınadır.
Kölenin biri kaçtı; diğeri de bir ay hizmet eyledi ise, tazminat ve ücret gerekmez
Yalnız ecr-i mislin yarısını, kendisine hizmet edilen, kölesi kaçana tazmin eder.
İki köleden biri, hizmetinde kusur yaparsa; tazminat gerekmez.
Keza, onlardan biri, şartlı olarak oturduğu yerde, yıkım yaparsa; tazminat gerekmez. Ortaklardan birinin, muhayyeeten oturduğu; ev yansa
tazminaat gerekmez.
Bir adamın abdest aldığı yerde, birinin ayağı kayşa da zarar görse tazminat gerekmez.
Müşterek yere bina yapan veya kuyu kazan kimse, ortağının mülkü nisbetinde, tazminatta bulunur.
Şayet ortağı, üçte bir nisbetinde ortaksa; üçte bir nisbetinde tazminatta bulunur.
İmameyn'e göre ise, her hâlinde, yarı tazminatta bulunur. Alimlerimizden bazıları:
“Bu cevabta yanlışlık vardır” buyurmuşlardır.
Şemsü'l-Eimme Halvânî şöyle buyurmuştur: Her kim, bu cevap hak derse; müste'eir hakkında da aynı cevap gerekir. O da bir bina yaparsa azarlanır.
Fakat, tazminat gerekmez. Oraya bir şey koymak gibi.

Rivâyyetlerde ihtilaf vardır. İcâre rivayetinde, müste'cire tazminat gerekir. 
[172]

Ortaklardan birisi üzerinde borç olarak ölürse; borcu için, hissesi satılır.
Ortaklardan birisi, hissesini satarsa; onu teslim etmedikçe, mühâyeesi bâtıl olmaz. Çünkü, o daha mülkünden çıkmış sayılmaz. Ancak, teslim
etmesi ile mülkünden çıkmış olur.

Satıcı için muhayyerlik olduğu gibi, müşteri içinde muhayyerlik vardır. Müşterinin muhayyer olması sebebiyle de nöbetleşmek bâtıl olur. 
[173]

İki kişi, bir cariyeye ortak bulunduklarında; bunlardan her birisi, diğeri hakkında, o cariye için korkar ve birisi, diğerine: “Bir gün senin yanında
kalacak; bir gün de benim yanımda kalacak.” der; diğeri de: “Hayır, onu bir âdil kişinin yanına bırakalım.” derse; ben, onu bir gün birinin yanında,
bir gün de diğerinin yanında bırakırım; âdil kişinin yanında bırakmam.
Bu durumda, önce hangisinin yanında kalacağını, halim tâyin eder; dilerse kur'a çektirir. Şemsü'l-Eimme Serahsi:
“Evla olanı, -Kalplerinin mutmain olması için- aralannda kur'a çekmektir”. buyurmuştur.

Şemsü'l-Eimme Halvânî'de buna meyletmiştir. 
[174]

Bir Köle ile bir cariyeye, iki kişi ortak bulunduklarında; bunlar aralarında her gün, birisi birinin yanında, kalmak üzere ve yanında kalınan şahıs
onun yemeğini adalet üzre vermek şartıyla mühâyee yaparlarsa; bu ortaklıkta üç durum, her meselede kıyâs ve istihsân vardır:
 
Birinci Durum:
 
Kölenin ve cariyenin yemekleri hususunda susması hâlinde, kıyâsda: Köle ile cariyenin yiyecekleri yarı yarıyadır. İstihsan’da ise, nöbetleşmede
bunun şart koşulması gerekir.
Giyimleri ise, kıyâsta; yarı yarıyadır. Istihsanda da öyledir.
 
İkinci Durum:
 
Eğer yiyeceklerinin miktarını açıklarlarsa; kıyasta bu caiz olmaz. İstihsanda ise caiz olur.
Giyim de böyledir. Belirli bir şeyi şart koşarlarsa bu kıyâsen caiz olmaz. lstihsânen caiz olur.
Hayvan otlatmakta nöbetleşme, bize göre caizdir. Mühâyee ile adam çalıştırmak da caizdir, ister ev yapımda olsun, ister ziraat işlerinde olsun
farketmez.
Keza, hamam yapımda nöbetle çalışmak caizdir. Bir köleyi, -ortaklardan- bir yıl birinin, bir yıl diğerinin çalıştırması, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye
göre caiz değildir.
İmâmeyn'e göre ise, caizdir.
Taraflar, mühâyee'nin zaman ve mekânında ihtilaf ederek durumu hakime çıkarsalar; hâkim onların bir şeye karar vermelerini emreder. Dilerse, ne

zaman kime nöbet düşeceğine dair, aralarında kur'a çeker. 
[175]

İki cariyenin birinin hizmeti, diğerinden iyi olursa; ortaklar bunları nöbetleşe hizmet ettirirler.



Veya, birinin bir senesinin yerine, diğerinin ikisenesi karşılık tutulursa; bu da caiz olur.

Bu iki cariyenin, ortaklardan birinin yanında, daimî kalması mühâyeyi bâtıl kılar. Yeniden başlarlar. 
[176]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 

13- TAKSİM HUSUSUNDA ÇEŞİTLİ MESELELER
 

Hâkimin, taksim için ücret alması caizdir. Fakat, müstehâp olan, hâkimin taksimden ücret atmamasıdır. 
[177]

Uygun olan, hâkimin, ücretini beytü'l-muâlden vererek, bir taksim edici görevlendirmesidir. Hâkimin tayin ettiği şahıs, halktan birşey
almayacaktır. En iyisi budur.
Eğer böyle yapmaz ise, bir taksim edici tâyin eder ve o şahıs, onların aralarında, mallarını ücretle taksim eder ve ecr-i mislini alır. Fazla ircret
verilmesine hükmedilmez.
Taksim eden şahsın, âdil ve taksim ilmini bilen bir kimse olması; emîn (güvenilir) bulunması, lâzımdır.

Hâkim, ortaklara, bir tek taksimci tutmasını emreder. 
[178]

Taksim yapan şahsın ücreti, kendileri için yapılacak kişilere aittir. Bunlar, kendi aralarında, adam başı ödeme yaparlar. Ücret hisseri nisbetinde
olmaz.İmâmeyn ise:
“Hisseleri nisbetinde ücret verirler.” buyurmuşlardır. Bu, hâkimin taksimi ile, başkasının taksimi arasında müsavidir. Ve bu, İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)’nin kavlidir.
Ölçücünün veya tartıcının ücreti ise, hisselere göredir. Bazı Âlimlerimiz, bunun hilafını söylemişlerdir. Esahh olan ise, İmâmeyn'in kavlidir.
İki ortakdan birisi taksim istediği hâlde, diğeri, buna razı olmazsa; hâkim, taksimi emreder ve hisselerini ayırır.
Ebu Zayid, İmam Ebu Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir.
Bu durumda, taksim ücreti, taksim; isteyene aittir. İmam Ebu Yûsuf (r.a.):

“Bu ücret, ikisi arasında pay edilir.” buyurmuştur. 
[179]

Aralarında anlaşma yaparak, kendileri taksim ederlerse; bu da caiz olur.
Ancak, aralarında küçük çocuk varsa, o takdirde hâkimin emrine (hükmüne) ihtiyaç vardır. Müştereken taksim eden şahıslar bunu terkedemezler.
[180]

 İmam Ebû Hanife (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Evlerin ve arazilerin taksiminde, taksimci ücreti, aded-i rüûse (taksime iştirak edecek kişilerin sayısına) göre verilir.”
İmâmeyn ise: “Hisselere göre verilir.” demişlerdir. Bir ev, üç kişi arasında taksim edilince, taksimci ücretinin yarışım üçte birini, diğer birisi, altıda
birini de, üçüncü ortak verir.
Âlimler, şöyle demişlerdir: Bu, hâkimden böyle taksim istedikleri zaman böyledir. Ve hâkimin taksimcisi, böyle taksim yapar.
Fakat, bu ortaklar nefisleri için, bir taksimci icarlarlarsâ; artık onun ücreti kendi üzerlerinedir ve müsavidir.
Hissesi az olan, hissesi çok olana müracaat eder mi? İmâm Ebû Hanife (r.a.):
“Etmez.” buyurmuştur.
İmâmeyn ise: “Eder.” demişlerdir.
Keza, bir vekil tayin ederlerse, ücretini aralarında taksim ederler. Vekilin ücretinin nisbetinde ihtilaf vardır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ortaklar ücreti eşit olarak verirler. İmâmeyn ise:

“Bu ücret herkesin hissesi nisbetindedir.” buyurmuşlardır. 
[181]

Ortaklar, ortak bulundukları buğdayı veya kumaşlarını ölçtürmek için bir adamı icarlariarsâ, onun ücreti yukarıda açıkladığımız, şekilde ihtilaflıdır.
Ölçecek şahsı, ortaklardan biri tutmuşsa, o, herkesin hissesi nisbetinde ücret alır.
İbrahim'in Müntekâ'sında, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir: “Buğdayın kürlerinde, iki kişi ortak olursa, ücret, miktarı
nisbetindedir. Yapılacak işlerde ise, ücret, bu işlerin -ortaklara- nisbetine göredir.”

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu durumda ücret adam basınadır. İmâmeyn’e göre ise, hisselere göredir. 
[182]

Hişâm, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir: İki kişinin ortak bulunduğu bir yere, bu ortaklardan birisi, bir bina yapar; diğeri
de: “Onu yık, kaldır.” derse; onun yeri, aralarında taksim edilir.
Şayet taksin sonunda, o bina, diğerinin hissesine âit yere düşerse; sahibi onu kaldırır. Veya, binanın kıymetini vererek, onu razı eder. Çünkü, bina

yıkılırsa, yapanın hakkı zayi olacaktır. Kendi hissesine düşerse ne âla. 
[183]

Ortaklardan birisi taksim istediği hâlde, diğerleri kaçınırsa; taksim isteyen ortak, ücretli bir taksim edici getirir. Onun ücreti, yalnız onu getirene âit
olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn ise:

“Ücrete ortak olurlar.” buyurmuşlardır. 
[184]

Şeyhu'l-tslâm, Kısmet Kitabının Şerhi'nde şöyle buyurmuştur:
“İki ortakdan birisi, diğerinin izni olmadan, ortak yere, bir bina yaparsa; ortağı onu yıkabilir. Keza, iki kişinin ortak bulunduğu, iki kölenin
sahiplerinden birisi kaybolunca, bir yabancı gelerek “Bu iki köleyi, o kaybolan adam adına taksim edelim.” der; hazır bulunan adam da taksim
ederek, onlardan birini Kendi alır; diğerini yabancı olan zata verdikten sonra, ortağı gelir ve bu taksime rıza gösterir; bundan sonra da. o yabancının
yanındaki köle ölürse; taksim caizdir. Ve, o yabancının köleyi alması caizdir. Tazminat da gerekmez.”
Şayet, ortak izin vermeden önce, köle ölürse; işte o zaman, taksim bâtıl olur. Ve bu durumda, hazırda olmayan ortak, diğerinin elindeki köleye ortak



olur. Ve aynı zamanda da muhayyerdir: ölenin kıymetinin yarısını, isterse yabancıya; isterse ortağına ödetir. Bunlardan biri ödeme yapınca, o,

diğerine müracaat edemez. 
[185]

Taksimde, ortaklardan birinin hissesine, bir ağaç düşer ve bu ağacın dallan, diğerinin arsasının üzerine uzammış olursa; onu kestirmeye zorlatamaz.
Çünkü, o, ağaca dallarıyla birlikte sahiptir.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[186]

Birinin hissesine, bir ev düştüğünde, diğerinin, onun yanında bir sahası olur ve o sahanın sahibi, oraya bir bina yapmak isterse yapılacak bina,
diğerinin havasına, güneşine mâni olacak olsa bile, ev sahibi, ona, o binayı yaptırmamaya hak sahibi değildir. Adam binasını yapar.
Fetva da bunun üzerinedir. Zâhirü'r-rivaye de budur. Nasyr ve Saffâr:

“Men hakkı vardır.” buyurmuşlardır. 
[187]

Üç kardeş, babalarından mîras kalan bir eve vâris olduklarında, onu üçe bölüp, teslim aldıktan sonra, bir garip onlardan birinin hissesini satın alıp,
onu teslim alır; sonra da, diğer iki kardeşten biri gelerek “Ben, taksim edilmeden önce, hissemi ona sattım.”der; müşteri de satın alır; bilâhane
üçüncü oğul gelerek: “Biz, bunu taksim eyledik.” diyerek beyyine ibraz eder; önceki satıcı onu doğruladığı hâlde, ikinci satıcı, onu yalanlar;
müşteri de: “Ben, taksim edildi mi, edilmedi mi, bilmiyorum.” derse; bu taksim caiz olur. Çünkü, o beyyine ile sabit olmuştur.
Hasım, bundan sonra, beyyinede getirse bile, bu taksimi ibtâl edemez. Ve, önceki zatın, kendi hissesini satması sahih ve caiz olur.
Fakat ikincinin satışı, -üçte birini şüyu'lu sattığından- kendi nasibi hakkında caiz ve geçerli olur.

Müşteri ise, bunun hissesi hakkında muhayyerdir: İsterse, üçte bir hissesi karşılığını verip, teslim alır; isterse, onu terkeder. 
[188]

Varisler, mirası, yüce Allah'ın emri gereğince taksim ederler. Herkesin hissesi, rızâları ile ayrılır; sonra da kendi rızaları ile taksimin ibtâlini isterler

ve evleri de, araziyi de müşterek yaparlarsa; buna hakları vardır; yapabilirler.
[189]

Bir yere, iki kişi ortak bulunduklarında, bu ortaklardan birisi, oradan bir evi, kendi hissesinden olmak üzere satarsa; ortağı, onu ibtâl ettirir.
Keza, bir ortağın, o yerden bir ev satması caiz olmaz. Ancak, ortağının izni olursa, o zaman caiz olur, Bu durumda, satılan yere de, kalan yere de
ortak olurlar.
Şayet ortağı razı olmazsa satış bâtıldır.
Keza, araziden bir miktar satarsa; yine yukardaki mesele gibidir.
îki kişi, kumaş, koyun veya benzeri şeylere ortak bulundukla rında; bunlar taksim edilmeden önce, birisinin, bunlardan satması caiz olur. Ortağı, bu
satışı ibtâl edemez.
Bu İmâm Muhammed (r.a.) ve Hasan bin Ziyâd'in rivayetidir.
Önceki mesele, ortağının izni olmadan caiz olmazdı.
Tahavî de böylece kabul etti ve: “İki kişi bir yere ortak bulunduklarında; onlardan birisi, bir evin, diğerine âit olduğunu ikrar eder; ortağı da onu
inkâr ederse; bu ikrar, diğerinin hakkı açığa çıkana kadar bekletilir.”
Bu durumda, o yerin taksimine zorlanır. Eğer o ikrar edilen yer, ikrar olunana isabet ederse, ona verilir; diğerine isabet ederse, ikrar olunan ile,
ikrar eden arasında taksim edilir. Ve, ne kadar yer ona ikrar edilmişse, o kadar yeri, ona verir.
Bu meselenin açıklanması: O yerin tamamı, ev ile birlikte yüz on arşın; ev ise, on arşın ise; o yer yan yarıya taksim edilir. Sonra, ikrar edene ellibeş
arşın isabet eder; onun on arşını ikrar olunana verilir; ikrar edene kırkbeş arşın yer isabet eder; on arşın ikrar olunanın olur; kalanı da diğer ortağın
olur.
Taksimine ihtimal olmayan, hamam gibi şeylerin, bir hücresinin (odasının) bir başka adama âit olduğunu, iki ortaktan birisi ikrar eder; diğeri de
inkâr ederse, o takdirde, o hücrenin kıymetinin yarısı lâzım gelir. Keza, duvarda atılı bulunan ağaçlardan birinin, bir başkasına âit olduğu iddia

edildiğinde, onun kıymetinin yarısı da ortaklardan onu kabul etmeyen tarafından ödenir. 
[190]

İki kişi, ölçülen veya tartılan bir şeye ortak bulunurlar ve o şey birisinin yanında olur; onu aralarında taksim ederler, ancak, elinde bulunmayan, -
hissesi zayi olana kadar, onu- teslim almaz ve o zayi olursa; ikisinin malı olarak zayi olmuş olur. Bu durumda, geride kalanı taksim ederler.
Bu meselede, asıl, tartılan ve ölçülen şeylerin cinsinin bir olmasıdır ve mesele o takdirde böyledir.
Şayet hissesini teslim almadan önce zayi olursa; taksim bozulmuş olur ve kalanı yeniden taksim ederler.
Şayet zayi olan hisse, yanında bulunanın hissesi olmuş olsa da, diğerininki olmasaydı; taksim bozulmuş olmazdı.
Bu esastan dolayı, bize göre, bir zirâat ortağı, tarla sahibine “Şu mahsûlü taksim eyle ve benim hissemi ayır.” der; o da öyle yaptıktan sonra, ortakçı
hissesini almadan, birinin hissesi zayi olursa; ortakçının nasîbi zayi olmuşsa, taksim bozulmuş olur. Ve bu durumda, ortakçı, tarla sahibine müracaat
ederek, onun hissesinin yarısını alır. Çünkü o teslim almadan Önce zayi olmuştur. Eğer, yer sahibinin hissesi zayi olmuşsa; taksim bozulmaz; giden

ondan gitmiştir. 
[191]

Arpa ve buğday çeci (yığını) taksim edilip, hisseler ayrıldıktan sonra, ortakçı hissesini evine götürür ve o geri gelene kadar, diğer ortağının hissesi

zayi olmuş olursa; zayi olan, sahibine âit olarak zayi olmuş olur. 
[192]

Bir adam ölmüş, miras da bir demiş ve malının üçte birini de fakirlere vasiyyette bulunmuşsa; hâkim, o malı taksim ederken, üçte birini fakirlere
ayırır; üçte ikiyi de vârislere taksim eder. O üçte birden, vârislere biy şey vermez ve bu üçte bir veya üçte iki zayi olursa; hepsinin ortak malından
zayi olmuş olur ve bu durumda, yeniden taksim yapılır.
Keza, hâkim üçte bir hisseyi fakirlere verir; geride kalan üçte iki hisse de zayi olursa hüküm yine yukarıdaki gibidir.
Şayet vâris veya birisi yoksa yahut içlerinde küçük varsa, zayi olan o mal, varislerin malı olarak zayi olmuş olur.
îki ortağın buğdaylan bulunur ve bunlardan birisi, diğerine, onu taksim eylemesini söyleyip, ona çuvallarım da vererek: “Hissemi bunlara koy.”
der; o da öyle yaparsa; işte bu caizdir. Ve bu, bir teslim almadır.



Şayet: “Çuvallarını bana ariyet olarak ver ve hissemi de içine koy.” derse; bu da caiz olur ve bu, bîr teslim alma olur.

Eğer: “Çuvallarını ariyet olarak ver.” derde: “Hissem benimdir.” demez ve o da öyle yaparsa, bu durumda hissesini teslim almış sayılmaz. 
[193]

Bir topluluk hâkimin huzuruna gelerek, bir malın taksimini istediklerinde, onlardan bir kısmı, o malın, mîras olduğunu iddia ederlerse; hâkim, -
adamın öldüğüne ve vârislerin sayısına beyyinelerîni getirmedikçe- taksim etmez.
Şayet şahitler, adamın öddüğüne şehadette bulunurlar ve: “Bunlardan başka vârisi de yoktur.” derlerse -kıyâsen hâkim- bunu kabul etmez.
İstihsanda ise, kabul eder.
Şayet şahitler: “Biz, başka vârisinin olup olmadığını bilmiyoruz.” derlerse; bu şehâdetleri, kıyâsen de, istihsanen de kabul edilir.
Eğer şahitler: “Biz bu şehirde bunlardan başka vârisinin olduğunu bilmiyoruz.” derlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu şehâdetleri kabul edilir.
İmâmeyn'e göre ise, bu şehâdetleri kabul edilmez.
Şehâdetleri kabul edilir ve fakat ihtilaflı olursa; taksim ferâiz üzerine, yüce Allah'ın emri gereğince yapılmışsa; içlerinde başkasının hakkını
düşüren birinin olup olmaması farketmez.
Koca ve karı, mirasdan men edilmez. Onların hacibi olmaz. Onlara hisseleri verilir.
Kocanın hissesi, ölen karısının çocuğu yoksa, yarıdır. Karının hissesi ise, ölen kocasının çocuğu yoksa, dörtte birdir.
Şahitler, adamın öldüğüne şehâdette bulunurken; adamlar susarlarsa, tereke taksim edilmez.
Eğer vârislerin içinde birisi, diğerini mirasdan men edecek (düşürecekse; dedenin olduğu yerde, amcanın bulunması gibi) tereke, ister uruz olsun;
ister akar olsun, taksim edilmez.
Şayet hâcip ve mehcûb yoksa; (baba, ana çocukları gibi) aralarında, ferâize göre taksim yapılır.

Ancak kocaya ve karıya, çocuksuz hallerindeki hisselerinden az verilir. 
[194]

Bir adam ölür ve geride karısı ile iki oğlu kalır ve kadm “Hamile olduğunu” iddia ederse; Şeyh Ebû Bekir Muhammed bin FadI: “Bu kadın, bir veya
iki güvenilir kadına arz edilir. (gösterilir) Onlar, onu kontrol ederler. Eğer çocuktan bir eser bulamazlarsa, mîras taksim edilir. Şayet hamilelik
alâmeti bulurlarsa; doğum zamanına kadar beklenir ve mîras taksim edilmez.” demiştir.
Keza bir adam ölür ve geride hamile karısı ile, iki oğlunu bırakırsa; hâkim miraslarını çocuk dünyaya gelene kadar taksim etmez. Şayet vârisler çok
da, doğumu beklemek istemiyorlarsa ve doğum da uzaksa taksim yapılır. Doğum yakınsa, taksim yapılmaz.
Yakınlık ve uzaklığın miktarı nedir?
Bu, hâkimin re'yine bırakılır.
Eğer hâkim, terekeyi taksim edecek, olursa, hamlin nasibini bekletir.
Bu beklemede de ihtilaf vardır: Hassâf, İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: “Bir oğulun nasibi bekletilir.”
Fetva da bunun üzerinedir.
Bu durum, vârislerin, o ana karnında olan çocukla birlikte vâris olmaları hâlinde böyledir. Eğer oğlansa ve şayet, oğlanla beraber vâris

olamıyorlarsa; (Şöyle ki: Bir adam ölür de, hamile karısıyla birlikte bir de kardeşi kalırsa) terekenin tamamı bekletilir ve taksim yapılmaz. 
[195]

Bir evin sahibi ölüp, geride büyük çocuklarıyla, hamile tansını bırakırsa; bu ev, onların aralarında tabir edilir. Ana karnındakinin hisstsi ayrılmaz.

Eğer doğum olursa, bu taksim yenilenir. 
[196]

Bir adam ölür ve hâmile bir karısı ile, iki oğlu, iki de kızı kalır; çocuklar da taksim isterlerse; Fakıyh Ebû Cafer şöyle buyurmuştur:
“Bu kadına, sekizde bir mîras verilir. (Kırk hisseden, beş hisse olarak) yedi hisse de kızlara verilir. Ondört hisse de oğlanlara verilir. Ondört hissede
hami için bekletilir.”
Fetva için âlimler şunu ihtiyar eylediler: Bir oğlan hissesi bekletilir. O takdirde, mesele altmış dört olur. Sekiz hissesi, karısına verilir; ondört hisse,
iki kızma verilri. Yirmi sekiz hisse, iki oğluna verilir. Ondört hisse de hami için bekletilir.
Karnında, bir gün hareket eden çocuğuyla bir hâmile kadın ölürse; bazı âlimler:
“Çocuk da ölmüş olur.” buyurmuşlar; bazıları da:
“Çocuk ölmüş sayılmaz. Kadın defnedilir.” buyurmuşlardır.
Hâmile olarak ölen bir kadının, mezarı açılsa da, yanında ölü bir kız çocuğu bulunsa ve bu kadınında bir kocası ile, ana ve babası bulunur; bu
kadının bir miktarda malı olursa; Belh âlimleri  şöyle buyurmuşlardır:
“Şayet vârisler. “O kız çocuğunun, sağ olarak doğduğunu” söylerlerse, anasının ölümünden sonra, o çocuk da vâris olur.”
Ve o vâris olunca, vârisler, onun sağ olarak doğduğunu inkâr ederlerse, ona mîras hükmedilmez.
Ancak bilir kişilerin şehâdetine havale edilir. Sağ doğup doğmadığına, onlar hükmederler.
Şayet, mezardan ayrılmadan önce sesini duyanlar olmuşsa; onun sağ doğduğuna hükmedilir.
Orada, böyle bir şahit bulunmazsa; vârislere yemin verilir. Eğer yemin ederlerse, ona mîras düşmez. Çocuğun başı dışarı çıksa, seside duyulsa;

tamamı çıkmadanda ölse, ona mîras yoktur. 
[197]

Ortaklardan bir kişi hazırda değilken, bir yeri taksim ederler; sonra da o gelip: “Ben, razı değilim; aldatma vardır.” der; daha sonra da hissesini
ziratciye verirse; bu, o taksime rıza sayılmaz.

Yer taksim olduktan sonra, ortaklardan birisi hissesine razı olmadığı hâlde onu ekerse; ektiğine itibar edilmez ve taksim yenilenir. 
[198]

Bir arsada bulunan evlerden biri bir şahsın, ikisi diğer bir şahsın olur ve bir diğerinin de orada büyük bir evi bulunur ve bu durumda onlardan her
birisi, o yeri iddia ederlerse, ellerindeki evler, yine ellerinde kalır ve diğer sahayı üçe bölerler.
Onlardan birisi ölür ve vârisleri de bulunursa; o sahanın üçte biri, onların olur. O yeri taksim edip, küçük veya büyük birde yol veya su yolu

bırakmaları caiz olur. 
[199]

En doğrusunu, ancak, Allahû Teâlâ bilir.
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 Mebsût.
[105]

 Muhıyt.
[106]

 Fetâvâyi Kadihan.
[107]

 Mebsût.
[108]

 Muhıyt.
[109]

 Zehıyre.
[110]

 Muhıyt.
[111]

 Zehıyre.
[112]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[113]

 Zehıyre.
[114]

 Zahîriyye.
[115]

 Zehıyre.
[116]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[117]

 Mebsût.
[118]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[119]

 Mebsut.
[120]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[121]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[122]

 Mebsut Şerhı.
[123]

 Fetâvâyi Kâdîhân.



[124]
 Muhıyt.

[125]
 Zehıyre.

[126]
 Kederi'nin Vecizi.

[127]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[128]
 Muhıyt.

[129]
 Tatarhâniyye.

[130]
 Zehîriyye.

[131]
 Mebsut.

[132]
 Mebsût.

[133]
 Zehıyre.

[134]
 Mebsût.

[135]
 Zehıyre.

[136]
 Mebsut.

[137]
 Fetâvâyi Kadihan.

[138]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[139]
 Mebsût.

[140]
 Muhıyt.

[141]
 Hızanetü’l- Müftin.

[142]
 Muhıyt, Zehıyre.

[143]
 Zahîriyye.

[144]
 Zehıyre.

[145]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[146]
 Mebsût.

[147]
 Muhıyt.

[148]
 Gıyâsiyye.

[149]
 Muhtasar Şerhi.

[150]
 Fetâvayi Suğra.

[151]
 Zehıyre.

[152]
 Hîdâye.

[153]
 Hidâye.

[154]
 Fetavâyi Kâdihan.

[155]
 Zahîrîyye.

[156]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[157]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[158]
 Zehıyre.

[159]
 Mebsût.

[160]
 Zehıyre.

[161]
 Kafî.

[162]
 Zehıyre.

[163]
 Zehıyre.

[164]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[165]
 Tatarhaniyye.



[166]
 Zehıyre.

[167]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[168]
 Tebyîn.

[169]
 Fetâvayi Kadihân.

[170]
 Tebyin.

[171]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[172]
 Muhıyt.

[173]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[174]
 Zehıyre.

[175]
 Tebyin.

[176]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[177]
 Zahiriyye.

[178]
 Kâfi.

[179]
 Zahîriyye.

[180]
 Kafî.

[181]
 Muhıyt.

[182]
 Zehıyre.

[183]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[184]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[185]
 Muhıyt.

[186]
 Hızânetü'I-Müftin.

[187]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[188]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[189]
 Tatarhaniyye.

[190]
 Tahâvî Şerhı.

[191]
 Zehıyre.

[192]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[193]
 Zehıyre.

[194]
 Yenâbi.

[195]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[196]
 Tatarhâniyye.

[197]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[198]
 Ünye.

[199]
 Mebsût.



KİTÂBÜ'L-MÜZÂRAA
(ZİRAAT ORTAKLIĞI)
1- MÜZÂRAA'NIN (ZİRAÎ ORTAKLIĞIN) MEŞRÜVETİ; MÂNÂSI, RÜKNÜ, CAİZ OLMASININ ŞARTLARI, HÜKMÜ VE MÂHİYETİ
MÜZÂRAANIN MEŞRULUĞU

Müzâraanın Mâhiyeti:
Müzâraa'nın Rüknü:
Müzâraanın Sıhhatinin Şartları:
Ziraatçı İle İlgili Şartlar:
Ekilecek Şeye Âit Şartlar:
Müzâraanın Sıhhatinin Diğer Şartları:
Arazi İle İlgili Şartlar:
Zirâat Vasıtaları İle İlgili Şartlar:
Müzâraa'nın Müddeti:
Müzâraada Hisselerin Belirtilmesi:
Müzaraa Akdini İfsâd Eden Şartlar:
Müzâraatın Hükümleri:

2- MÜZÂRAA'NIN ÇEŞİTLERİ
Caîz Olan Ve Caiz Olmayan Müzâraa Şekillerî
Caîz Olan Müzâraalar:
Fâsîd Müzâraalar
Birincisi:
İkincisi:
Üçüncüsü:

3- MÜZÂRAADARİ ŞARTLAR
4- TARLA VEYA HURMALIK SAHİBİNİN, KENDİSİNİN ÇALIŞMAYA BAŞLAMASI
5- BİR YERİ, ZÎRAAÎCİNİN, BİR BAŞKASINA MÜZÂRAATEN VERMESİ
6- MÛZÂRAADA, MUAMELENİN ŞART KOŞULMASI
7- MÜZÂRAADA İHTİLAF
8- ZİRÂİ ORTAKLIKTA, TARLA VEYA HURMALIK SAHİBİ İLE ÇİFTÇİ VE ÂMİLİN HİSSELERİNİN FAZLALAŞTIRILMASI
9- ARAZİ SAHİBİNİN ÖLMESİ VEYA ZİRAAT VAKTİNİN GEÇMESİ HÂLİNDE, EKİLİ ŞEY BAKLİYAT VEYA HURMA OLURSA; BU
DURUMDA MEYDANA GELECEK MESELELER AKİD MÜDDETİ TAMAM OLMADAN, ÇİFTÇİ VEYA İŞÇİ ÖLÜRSE, NE OLUR? VE
ZİRÂAT İÇİN YAPILAN BAZI MASRAFLAR
10- BİR ARAZİYİ, ORTAKLARDAN BİRİNİN VEYA BİR GASIBIN EKMESİ
11- EKMESİ İÇİN, BİR ORTAĞA VERİLMİŞ BULUNAN BİR YERİN SATILMASI

1- Ekilen şeyin bakliyat olma durumu
2- Yer sahibinin yerini hasaddan önce satması durumu
Birincisi Durum:
İkinci Durum:

12- MUAMELE VE MUZÂRAA'NIN FESHİNDE ÖZÜR
Birincisi:
İkincisi:

13- ÇİFTÇİ VEYA İŞÇİNİN ÖLÜMÜ HÂLİNDE, YAPTIĞI ZİRÂİ İŞLER BİLİNMİYORSA DURUM NE OLUR?
14- HASTANIN, MÜZÂRAA VE MUAMELESİ

A- Zirâatci Yabancı Olur Ve Ölünün Borcu Bulunmaz.
Hastanın, Müzâraa Ve Muâmeıe Hakkındaki İkrarı

15- MÜZARAA VE MUAMELEDE REHİN
16- MÜZÂRAA VE MUAMELE İLE BİRLİKTE, BİR KÖLEYİ AZÂD ETMEK VEYA MÜKATEP KILMAK

Birincisi:
İkincisi:

17- MÜZARAA VE MUAMELE KARŞIĞINDA TEZEVVÜC, HULÛ VE KASDEN ADAM ÖLDÜRMEKTEN DOLAYI SULH YAPMAK
18- MÜZÂRAA VE MUAMELEDE VEKÂLET
19- ÇİFTÇİYE TAZMİN ETTİRİLECEK ŞEYLER
20- MÜZARAA VE MUÂMELE'DE KEFALET
21- KÖLEYE SABİNİN MÜZÂRAASI
22- TARLA SAHİBİ İLE ÇİFTÇİ ARASINDAKİ İHTİLÂF

Birincisi:
İkincisi:
1- Tohumun ekici tarafından olması hâlidir.
2- Şayet tohum, tarla sahibinin olursa.

23- SÖZLEŞME OLMADAN, BİR ARAZÎYİ EKMEK



24- MÜZÂRAA VE MUAMELE HUSUSUNDA ÇEŞİTLİ MES'ELELER

KİTÂBÜ'L-MÜZÂRAA
 

(ZİRAAT ORTAKLIĞI)
 

1- MÜZÂRAA'NIN (ZİRAÎ ORTAKLIĞIN) MEŞRÜVETİ; MÂNÂSI, RÜKNÜ, CAİZ OLMASININ ŞARTLARI, HÜKMÜ VE
MÂHİYETİ MÜZÂRAANIN MEŞRULUĞU

 
Müzâraa'nın meşruluğu, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin sünneti ile sabittir. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Hayber'de müzâraat uygulamıştır.
İnsanların buna ihtiyacı vardır.
Bu, İmâmeyn'in kavlidir.
Müftâbih olan da budur.
Dolayısıyla, bu gibi akidler, sahih olan akidlerdendir.
Fakat, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu akid meşru akidlerden değildir. Yani müzâraat meşru değildir. Arazi sahipleri isterlerse, âmili
(çalışan, ekip-biçen şahsı) bir bedel mukabilinde isticar edebilirler.
 
Müzâraanın Mâhiyeti:
 
Müzâraa: Bir nevi şirkettir. Ve iki tarafça, arazinin bir taraftan verilmesi, ziraatin de diğer tarafça yapılması gibi şeyler üzerine yapılan bir akiddir.
[1]

 
Müzâraa'nın Rüknü:
 
Müzâraanın rüknü: Icâb ve kabuldür.
Yani, yer sahibinin, âmile: “Bu yeri, sana ekim için verdim.” demesi ve çahşıcının da “Kabul ettim.” veya “Razı oldum.” demesidir.
Ziraatcinin kabulüne, rızasına delil bulunursa; aralarındaki akid tamam olur.
 
Müzâraanın Sıhhatinin Şartları:
 
Müzaraamn sıhhatli olması için, bu akidde aranan bazı şartlar vardır.
Bu şartlardan her hangi biri bulunmazsa; müzâraa sahih olmaz. Bu şartlardan bir kısmı ziraatciye; bazıları, ziraat âletlerine; bazıları da ekilen şeye;
bazıları ziraata; bazıları içinde ziraat yapılan yere; bazıları ise, ziraat müddetine râci şartlardır.
 
Ziraatçı İle İlgili Şartlar:
 
Ziraatçıya dönük şartlar iki nevidir.
Birincisi: Akıllı olmak; deliye ve sabiye ziraatçılık yaptırılmaz. Buluğ müzaraamn şartından değildir. İzinli sabiye, bir defa ziraatçılık yaptırmak
caizdir. Ziraatcinin hür olması da şart değildir. izinli köleye de bir defa ziraatçılık yaptırmak caizdir. İkincisi: İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsına
göre, ziraatcinin mürtet olmaması da gerekir.
İmameyn'in kıyâsında ise, bu müzaraamn şartından değildir. Mürtedin, hâli hazırdaki ziraatçılığı geçerlidir.
 
Ekilecek Şeye Âit Şartlar:
 
Tohumun belirli olması şarttır. Neyin ekileceği, bilinmelidir. Ancak, arazi sahibi: “Ne istersen onu ek.” derse; bu müstesnadır.
Ve bu caizdir. Bu durumda ziraatci, dilediğini eker.

Yalnız izinsiz ağaç'dikemez. Çünkü, ziraat akdinde, ağaç dikmek yoktur. 
[2]

Ne kadar tohum edileceği şart koşulmaz. Çünkü tohum, o araziye göre ekilir ve o zaman belli olur.
Tohumun cinsinin açıklanmaması, şayet tohum tarla sahibinden olacaksa, caizdir. Çünkü, onun için tohumu vermeden önce, tohumun durumunu
söylemesi, emir ve te'kid olur. Bu ise, akid vaktinde söylenir.
Şayet tohum, ekeci (âmil) tarafından verilecek olur ve tohumun cinsi de açıklanmazsa; müzâraa fâsid olur. Çünkü o, yer sahibi hakkında
lüzumludur. Tohum saçılmadan (ekilmeden) önce olur ve yapılacak bütün işler âmile havale edilirse, (Meselâ: Arazi sahibi âmile (ekiciye): “İster
senin tarafından ek; istersen benim tarafımdan ek.” der ve yapacağı işi ona havale ederse) o da buna razı olursa; müzâraa caiz olur. değilse, tohum
âmil tarafından olunca, bu tohumun cinsi de belirtîlmezse; bu durumda müzâraa fesada gider.
Şayet, bir şey ekmişse oda caiz olur. Çünkü tarla boş kalmamış ve fesâd zail olup gitmiştir. Zira tarla ekilmiştir ve bu caizdir.
 
Müzâraanın Sıhhatinin Diğer Şartları:
 
Mezrûatm akid sırasında söylenmesi şarttır. Bu hususta susulursa; akid (sözleşme) fâsid olur. Mezrûatm birisi: her iki taraf için olması da şarttır.



Şayet çıkacak olan mahsûl, sadece birinin olacaksa; bu akîd sahih olmaz.
Bu şartlardan birisi de; ortaklardan her birisinin hissesi, o çıkacak mahsûlden olacaktır. Hatta başkasından olmasını şart koşarlarsa, bu durumda
akid sahih olmaz. Çünkü, ortaklıkta bu şart lâzımdır. Ortaklıkta bir şart kesilince, o akid fâsid olur.
Bu şartlardan birisi de: Hissenin çıkacak mahsûlün, belirli cüz'ü (parçası) olmasıdır.
Hatta ortaklardan birisi, “Belirli ölçek kendisinin olacaktır.” diye şart koşarsa, bu akid sahih olmaz.
Diğerinden fazla ölçek alacağını şart koşmakda caiz olmaz.
Buna binâen, birisi için “Tohumun onun olacağı” şart koşulsa ve geri kalacak kısım taksim edilecek olsa, bu müzaraada sahih olmaz. Çünkü, o
tohumu kadarını çıkarmıştır.
 
Arazi İle İlgili Şartlar:
 
Arazinin zirâata elverişli olması şarttır.
Hatta ekilecek şey, basit nane gibi değersiz şeylerse, akid caiz olmaz.
Fakat yer ziraata elverişli olur; fakat, müddeti içinde bir arıza sebebiyle (vaktinde suyunun kesilmesi gibi, zamanın kış olması gibi ve benzeri
arızalar sebebiyle) müddeti içinde ekilmez ise, oraya yeniden bir şey ekmek caiz olur.
Ekilecek yerin, belirli olması da şarttır.
Şayet belirsiz bir yer olursa, müzâraa sahih olmaz. Çünkü, bu nizaa başlangıç olur.
Şayet, bu yere buğday ekilecekse; oraya arpa ekilince, bu durumda akid sahih olmaz; fâsid olur. Çünkü içine ekilecek belirli değildir. Eğer: “Bazı
yerine buğday ek; bazı yerinede arpa ek” derse; bu akid de sahih olmaz; fasid olur. Çünkü, burada arpa ve buğday ekilecek yerlerin ayırılmasma
karar verme âmile bırakılmıştır. Ve bu iş cehâleten böyle yapılmıştır.
Şayet: “Filan yere arpa ek; filan yere buğday ek.” demişse, işte bu caizdir. Çünkü yerlerini ayırmıştır. Cehalet yoktur.
Bu yerin, akid yapan şahsa ait olması ve boş bulunup, yer sahibi ile âmil arasında ortaklaşa ekilecek olması da şarttır.

Hatta o yerde amel (çalışmak) yer sahibine şart kılımrsa; bu sahih olmaz. Yapılacak işte, tahliyenin bulunmadığından dolayı. 
[3]

Tahliye: Yer sahibinin, âmile: “Bu yeri, sana teslim eyledim” demesidir.
Tahliye, yerin sözleşme zamanında, boş bulunmasıdır. Eğer, bu yerin içinde, ekili bir şey bulunur ve o da bitmiş (çıkmış) olursa; akid caiz olur. Ve
bv, bir muamele olur; müzâraa olmaz. Şayet, o yerin içinde ekili bir şey bulunur ve o da yetişmiş ve olgunlaşmış olursa; bu akid caiz olmaz. Çünkü

ekili şey yetiştikten sonra, çalışmaya ihtiyaç olmaz. Çalışma muamelesinin özrü meydana çıkmış olur. 
[4]

 
Zirâat Vasıtaları İle İlgili Şartlar:
 
Akid zamanı, ziraatcinin öküzünün (vasıtasının) bulunması şarttır, akidde o maksûd olursa, müzâraa bozulur.
 
Müzâraa'nın Müddeti:
 
Müzâraa müddetine gelince; bu müddetin belirli olması şarttır. Belirsiz bir müddete müzâraa akdi sahih olmaz. Bu müddet açıklanmalı ve bidayeti,
nihayeti (başı, sonu) belli olmalıdır. Bedii'd e de böyledir. Şayet açıklama yapılır ve müddet de, mezrûatın yetişmesinden önce olursa (yâni ziraat
mahsûlü yetişmeden, müddet bitecek olursa) bu müzaraa fâsid olur.

Keza, müddet beyan edildiği zaman, birisi hayatta yoksa veya onun temsilcisi yoksa; bu akid de caiz olmaz. 
[5]

 
Müzâraada Hisselerin Belirtilmesi:
 

Müzâraada hisseler açıklanmalıdır. Böylece o yerden çıkacak mahsûlün bir yönden inkıtaa uğraması engellenir. 
[6]

Şayet herbirinin hissesi belirlenirse; duruma bakılır: Tohumun hangi yönden olacağı açıklanmışsa; bu müzâraa, kıyâsen de istihsânen de caiz olur.

Bu takdirde, tohum belirlenen yönden olur. 
[7]

Bu şartlardan birisi de; tohumun, hangi taraftan olacağının açıklanmasıdır. Zira tohum, eğer arazi sahibi tarafından olacaksa; bu mü-zaraa, âmil için
isticar olur.
Şayet tohum, âmil tarafından olacaksa; bu durumda da müzâraa, o yeri icarlama olur.
Akid meçhul olursa, ahkâm muhtefir olur.
Akid (sözleşme) sırasında, tohumun açıklanması gerekir. Tohum ekildikten sonra, o yeri ve tuhumu, o adama vermek caiz olur. Sonra yer sahibi o
yeri geri alır ve oraya tohum ekerse, müzâraa bozulmuş olur. Bu, bir iane de olmaz.
Fakıyh Ebû Bekir el-Belhî, şöyle buyurmuştur:
“Örfde ne ise, o hükmedilir. Eğer, o beldede, tohum amil tarafından veriliyorsa; tohumu, o verir; yer sahibi tarafından veriliyorsa; o verir. Burada
örfe itibar edilir. Ve tohum hususunda örfe göre hükmedilir. Eğer tohum müştereken verilirse, müzaraa sahih olmaz.”
Bu, akid sırasında, nasıl olacağım söylemedikleri zaman böyledir.
Şayet akid sırasında konuşurlar ve arazi sahibi: “Arazimi sana veriyorum; onu, benim için ekeceksin.” veya: “Seni icarlıyorum; çıkacak mahsûlün
yarısı senin olacak.” derse; bu durumlarda, tohum arazi sahibinden olur.

Eğer: “Sen ekeceksin; tohum senden olacak.” derse; tohum âmil tarafından verilecektir. 
[8]



İbnü  Rüstem,   İmâm  Muhammed  (r.a.)'in  şöyle  buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir adam, başka birine: “Şu yerimi sana bir seneliğine yarı yarıya icara verdim.” veya “Üçte birine verdim.” derse; caiz olur. Bu durumda tohum,
zirâat yapacak şahsa ait olur.”
Şayet: “Şu yerimi, sana müzaraa için verdim.” veya “Arazimi, sana üçte bire, müzaraa olarak verdim.” derse; işte bu caiz olmaz. Burda, tohum
açıklanmış değildir.
Eğer: “Arazimi, ziraat için, sana icara verdim. Bu yeri, üçte bire ekersin.” derse; işte bu caiz olur. Ve bu durumda da tohumu da arazi sahibi verir.
[9]

 
Müzaraa Akdini İfsâd Eden Şartlar:
 
Çıkacak mahsûlün, ortaklardan -sadece- birinin olmasını şart koşmak, müzaraa akdini ifsâd eder. Zira bu, ortaklık şartını bozmak olur.
Çalışmanın arazi sahibinden olmasını şart koşmak da müzaraa akdini ifsâd eder. (bozar) Çünkü, bu:
Ziraat âletinin, yer sahibine ait olması şartı da fâsiddir. Ziraata âit her şeyin önceden hazırlanması (sulaması, muhafazası, kanalının kazılması ve
benzerleri gibi) gerekir. Taksimden sonra, mahsûlün temizlenmesi, müzaraa şartının haricindedir.
Taksimden sonra, herkesin mahsûlünü evine taşıması, kendisine aittir.
İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Yapılacak işler insanların teamülüne bağlıdır. Ekini biçmek, sürmek, savurmak,
elemek ve benzeri şeyler gibi.
Mâverâü'n-Nehir âlimlerinden bazıları böyle fetva vermişlerdir. Bu, Nasyr İbni Yahya, Muhammed bin Seleme (ki bu zat Horasan âlimlerindendir.)

bu görüşü ihtiyar eylemişlerdir.
[10]

Âmilin, arazi sahibine, mahsûlü biçip savurmasını şart koşması, fâsiddir. 
[11]

Bununla fetva verilir. 
[12]

Nasıyr bin Yahya ve Muhammed bin Seleme'nin şöyle buyurdukları nakledilmiştir:
Bunların tamamı âmile aittir. Şart koşsun veya koşmasın fark etmez. Örfün hükmü budur. Şemsül-Eimme Seraba'de: “Sahih olan budur. Bizim
yurdumuzda böyledir.” demiştir.

Şeyh Ebû Bekir bin Fadl'da, zahir olan örfe göre fetva vermiştir. 
[13]

Bu şartlardan birisi de: Samanı kimin alacağı hususudur. Ve bu, şarta bağlıdır: Tohum kimin ise, saman onun olacaktır. Böyle olmazsa, taraflar,
samana da değilse ortak olacaklardır.
Müzâraa müddeti içinde, âmil her türlü ameli işleyebilecek; duvarını yapacak, kanalını kazacak, çukurunu açacak, menfezini tanzim edecek ve
benzeri lüzumlu işleri yapacaktır. Ve bu, müzaraa müddetinin sonuna kadar böyle devam edecektir. Yâni, çiftçi, aldığı yeri, aldığı gibi geri teslim
edecektir.
Sürme işine gelince, o da şarta bağlıdır. Âlimlerimiz: “Bunların noksanlığı, müzaraatı bozmaz.” demişlerdir.
Sahih olanı da budur.
Şayet, mal sahibi, sürme İşinin, iki defa olmasını şart koşarsa, çitci bu müzaratı bozar. Zira, sürmek; bir ekmeden önce, bir de hasaddan sonra
sürmek ve o araziyi, sürülmüş olarak geri vermektir ve bu, müfsid bir şarttır. Çünkü hasaddan sonra o yeri sürmek, o senenin işi değildir.
Fakat, ekimden önce iki defa sürmeyi şart koşar ve bu sürmenin menfaati sonraya kalırsa yine akid fasid olur.
Şayet menfaati sonraya kalmazsa, bu şart müzaraatı bozmaz.
 
Müzâraatın Hükümleri:
 
Ziraatın ıslahı (iyi olması) için gereken ihtiyacın temini, ekiciye aittir.
Gübresi gibi, içindeki kökleri söktürmek gibi ve benzeri masrafları yapmak -hisseleri nisbetinde- ikisine aittir.
Çıkan mahsûlün -şartlarına göre- aralarında taksim edilmesi de şarttır.
Şayet o yerden hiç bir şey çıkmaz ise, hiç birine de bir şey verilmemesi de şarttır. Çalışana, çalıştığının karşılığı ve tohum verene, tohumunun

karşılığı verilmeyecektir. 
[14]

Çıkan mahsûl, yetişmeden önce zayi olursa; (bir âfet dokunması gibi) yine hiç bir tarafa bir şey yoktur. 
[15]

Tohum sahibi tarafından bir akid yapılınca, diğerinin bunu kabul etmesi de şarttır.

Şayet imtina ederse, (Meselâ: “Ben ziraatçılık yapmak istemiyorum.” derse; -özrü olsun veya olmasın- öyle kalır. 
[16]

Tohum yere saçılınca; iki taraf artık ortaklaşmalardır. Onlardan birisi, bu ortaklığı bozamaz. Ancak özrü olursa, o müstesnadır. 
[17]

Müntekâ'da, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur:
“Şayet tohum arazi sahibi tarafından verilecek olur ve onu müzâna (ziraatçıya) vermiş bulunursa; artık, müzaraatı bozamazlar.”

Şayet vermemişse, arazi sahibi akdi bozabilir; fakat, diğeri bozamaz. 
[18]

Bunlardan birisi de: Ekicinin, ekeceği yeri sürmeye mecbur edilip edilmemesidir. Bu hususta iki durum vardır. Sözleşmede bunu şart koşmuşlarsa,
ekici orayı sürmeye cebredilir. Eğer, bu hususta susmuş-larsa, duruma bakılır: O yer, sürülmeden ekileni bitirecek hâlde ise, halkın örfünde de böyle
bir şey varsa; ziraatçı cebredilmez.



Şayet ekilecek şey asla çıkmayacak durumda ise, yine, o yeri sürmeye cebredilir.
Buna binânen, ziraatçı, ziraatı sulamakdan imtina eder ve o yer, sulamaya muhtaç olmayıp, ekilen şey sulamadan da bitecekse, sulamaya mecbur
tutulmaz.
Şayet sulamadan kifayet etmez ise, ziraatci icbar edilir.
Çıkacak olan mahsûldeki hisseyi artırmak veya ondan eksiltmek. Aslolan, bunda iki durum vardır.
Bu, ya ekici tarafından; veya arazi sahibi tarafından olur.
Tohum, ya ekicinin, veya tarla sahibinin olur. Tohum ekici tarafından, olur ve bunu hasattan sonra verecek bulunur; muzâreada yarı yarıya ortak
olur. Ve bu çiftçi kendi hissesinden altıda bir artırabilirse, bu ziyadelik caiz olmaz; yarı yarıya taksim ederler.
Şayet arazi sahibi, hissesinden, ekiciye altıda bir fazla verir; buna da iki taraf razı olursa; işte bu fazlalık caiz olur. Çünkü önceki çiftçinin
amelinden sonra, sözleşmenin üzerine yapılan bir verimdir. O yer sahibinin hakkıdır; diğerine ise fazladan bir menfaatır ve caiz değildir. İkincisi
ise, ücretten düşürmedir.
Bunlar, tohum âmilden olduğu zaman böyledir.
Şayet tohum arazi sahibi tarafından verilmişse; onun artırması caiz değildir; diğeri artırırsa caiz olur.
Bu, hasaddan sonra böyledir.

Şayet hasad öncesi olursa; hangi taraftan yapılırsa, yapılsın caizdir. 
[19]

En doğrusunu bilen Allahu Teâla'dır.
 

2- MÜZÂRAA'NIN ÇEŞİTLERİ
 
Aslolan yerden, çıkan mahsûlün, bir kısmından ücret almanın caiz olmasıdır.

Keza, bundan âmilin ücret alması da caizdir. Fakat, bu ikisinden başkasının alması caiz değildir. 
[20]

“Müzaraa caizdir.” diyen kavle göre, iki nev'idir: Birincisi: Arazi birinin olması hâli.
İkincisi: Arazinin, ikisinin olması hâlidir. Şayet, arazi birinin ise; o da iki nevidir.
Birincisi: Tohumun ortaklardan birisinin olması.
İkincisi: Tohumun ikisinin olması hâlidir.
 
Caîz Olan Ve Caiz Olmayan Müzâraa Şekillerî
 
Şayet, arzi birinin olur; tohumda diğerinin olursa; işte bunda altı durum vardır; bunlardan üçü caiz; üçü ise fâsiddir.
 
Caîz Olan Müzâraalar:
 
1- Yer, ortaklardan birinin olur; tohum, öküz ve çalışma ikincisinin olur ve yer sahibi için, çıkacak olan mahsûlden belirlli bir miktarı şart
koşarlarsa; işte bu caizdir. Çünkü, bu durumda tohum sahibi, o yeri, çıkacak olan şeyden belirli bir miktarla icarlamış olur.
2- Çalışmak birinden, diğer her şey diğerinden olması hâli bu da câîzdir. Çünkü, yer sahibi, çıkacak olan mahsulden belirli bir miktar karşılığında
âmili yerinde çalıştırmak için icarlamişür.
3- Yer ile tohum birisinin; çalışmakla öküzde ikincisinin olma hâlidir, işte bu da caizdir. Çünkü yer sahibi, diğerini, öküzuyle birlikte, yerinde
çıkacak mahsûlden belirli bîr miktar karşılığında icarlamıştır.
 
Fâsîd Müzâraalar
 
Şu üç müzâraa şekli fasidin:
 
Birincisi:
 
Yere ve öküz birinden; diğerleri, diğerinden olması şartı ile yapılan müzâraa fâsiddir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, bulunduğu yerin örfü
böyle ise caizdir.
Fetva zâhirü'r-rivâyeye göredir. Çünkü yerin menfaati, öküzün menfaati cinsinden değildir.
Gerçekten yerin menfaati, tabiatının kuvvetiyle tohumu isbattır.
Öküzün faydası ise, çalışmaktır.
öküzün faydası, yerin faydasının cinsinden olmadığı için, öküz yere tâbi değildir. O takdirde çıkacak olan şeyden, öküzün ücereti bakî kalır; bu da -
yalnız öküzün bir taraftan olması gibi- fâsiddir.
 
İkincisi:
 
Yalnız tohumun bir taraftan olup, diğerlerinim ikinci taraftan olma hâlidir. İşte bu da fâsidir. Çünkü, tohum sahibi yeri icar-lamış oluyor; o ise
sahibinin elinde kalıyor; icarlayanın elinde olmuyor. Buna binâen, şayet, üçüncü, dördüncü kişilerin birer öküzü oilsa da, onlar da ortak olsalar; işte
bu da fâsid olur.
 



Üçüncüsü:
 
Tohum ve öküz birinden olup, yer ve çalışmanın diğerinden olması hâli. Bu da fâsiddir.
Yer birinin, tohum diğerinin olur ve çıkacak mahsûle ortak olmak şartıyla, başka bir şahsın çalışmasını şart koşarlarsa; bu da fâsidir. Çünkü, bu
durumda yer sahibi, çalışan şahsa: “Tohumumu, tarlama, çıkanın tamamı benim olmak şartıyla ek; tohumu ek çıkacak mahsûlün tamamı senin
olsun.” demiş gibi olur ki, işte bu fâsiddir. Çünkü bu müzaraa, şartlıdır.
Eğer ikisi arasında şart koşarlar ve “Yerden çıkanın üçtebiri veya üçte ikisi âmilin olacaktır. Ve üçte biri, yer sahibinin olacaktır” derlerse; veya
bunun aksine şart koşarlarsa; işte bu ariyeti'I-arz, müzaraada fâsidir.
Müzâraa fâsid olduğu zaman, yerden çıkan mahsûlden, yer sahibi tohumu nisbetinde; âmil de tohumu nisbetinde alırlarsa; bu fâsiddir.
Yapılacak en güzel hareket her biri tohumunun miktarı kadarını alıp; fazlasını tasadduk ederler. Çünkü, fazlalık fâsid bir akid ile yapılmıştır.
Şayet yer ve tohum onlardan birisinin olur ve “Beraberce çalışarak çıkacak mahsûlü yan yarıya taksim etmeyi” şart koşarlarsa; bu caizdir. Çünkü,
onlardan   herbiri, o  yere  yarı   yarıya -tohumları nisbetinde- çalışmışlardır.
Eğer yer, ortakların ikisinin; tohum ve çalışma ise birinin olur ve “Yerden çıkacağı, yarı yarıya paylaşmayı” şart koşacak olurlarsa; işte bu caiz
olmaz. Çünkü, onlardan birisinin tohumu yoktur. Bu durumda o, diğerine: “Tohumunu tarlana ek; çıkanın tamamı seni almak üzere; tohumunu
benim tarlama da ek çıkanın tamamı benim olmak üzere” demiş olur ki, işte bu akid (söyleşme), müzâraa hakkında caiz değildir.
Şayet tohum birinden iş de diğerinden olur ve çıkan mahsûlü müşterek taksim ederlerse; bu caiz olmaz. Çünkü tohum sahibi, arkadaşına, bu
tohumun yansını bağış yapmış olur; yansıda ameline karşılık borç olur. Bu da bâtıldır.
Keza, yukarıdaki meselede, “Çıkacak mahsûlün üçte ikisi âmilin, üçte biride yeri verenin olacaktır” diye şart koşarlar veya bunun aksi olursa;
batıldır. Zira çıkacak şeyin fazlasını nefsi için şart koşmak batıl olur.
Eğer, tohum âmilden olduğunda, “Çıkacak mahsûlün üçte ikisini, ona vermeyi” şart koşarlarsa; bu caiz olur. Zira, tohumu olmayan tarla sahibi,
yerini ziraat için vermiştir. Çıkacak mahsulün üçte ikisini tohum sahibine vermeyi şart kaşsalar bile bu akid caizdir.
Yer de, tohum da ikisinin olur ve, birinin çalışmasını, çıkacak olan mahsûlü yan yarıya bölüşmek üzere şart koşarlarsa; bu caizdir.Çalışmayan şahıs
onun hissesinde yardımcı olmuş olur.
Yer ve tohum ikisinin olduğunda; yer sahibine, çıkacak mahsûlün üçte birinin, âmile de, üçte ikisinin verilmesini şart koşarlarsa iki rivayetten
esahh olana göre, bu da caiz değildir. Çünkü, çıkan mahsûl, onların tohumlarının nümalanmışıdır.
Tohum iki kişiden olduğunda, çıkacak mahsûle ortak olmuşlar ve çalışan şahıs üçte ikiden fazlasını alırsa; müşterek ameli sebebiyle, ona fazla bir
şey alması gerekmez. Geçen mesele gibi, üçte ikisi tohum sahibine şart kılınırsa, caiz olmaz. Çünkü o, kendi nefsi için arazisiz ve tohumsuz ve
amelsiz olarak almıştır.
Şayet, tarla ikisinin olur ve tohumu veren şahsa, çıkacak olan mahsûlün üçte ikisini vermeyi şart koşarlar; kalanı da yarı yanyataksim edecek
olurlarsa; bu caiz olmaz.
Eğer tohumun üçte ikisini âmilin vermesine karşılık olarak, çıkacak mahsûlün aralarında yarı yarıya bölüşülmesini şart koşarlarsa; bu da caiz
olmaz. Çünkü, bu takdirde, tohumu veren, âmile “Sen tohumunu, çıkacak mahsûl senin almak üzre ek. Benim tohumumla senin tohumunu da
çıkacak benim olmak üzre ek.” demiş olur; ki bu da caiz olrnaz.
Bir adamın yeri var; bir başka adamdan, ekmek için tohum almak ve tarladan çıkan mahsûle ortak olmak istiyor; buna çâre: “Ondan, tohumun
yansını satın alır. Satıcı da, onun parasını teberru eder.” Sonra da, ona: “Bu tuhumun tamamını ek; çıkacak olan mahsûlün yarısını sen al; yarısı da

benim olsun.” der. 
[21]

Ziraatçi'nın, Ziraat işlerinden hiç bîrini yapmaması da müzâre ayı ifsâd eder. Çünkü akidde o vardı. Ve onu yapmayınca, müzaraa fasiddir.
Çıkacak olan mahsûlün tamamının ekicinin olması da müzâraayı ifsâd eder.Tohum, ister yer sahibinden olsun, isterse ekiciden olsun farketmez. Bir
şey, tasadduk edilmesi de gerekmez.
Tohumun yer sahibinden olup, âmile ecr-i misil verilmesi hâli geçerlidir. Tohum âmil tarafından olmuş olsaydı, onun yer sahibine ecr-i misil
vermesi; müzaraamn fâsid olmasını gerektirirdi.
Tohum tarla sahibinden olduğu zaman âmilin ecr-i misil alacaklı olması hâlinde çıkan mahsûlün tamamı temizdir (helâldir). Şayet tohum âmil
tarafından olur ve çıkan mahsûle,yer sahibi ecr-i misil borçlanırsa; çıkan mahsulün tamamı temiz olmaz. Bilakis tohumu miktarını veya çalıştığı
kadarın ecr-i mislini alırsa, temiz olur.Fazla kalanını tasadduk eder.
Fâsid muzaraada -yer kulamlmadıkca- ecr-i misil gerekmez.
Onlardan birisi de: Fâsid müzarada -belirtildiği kadar- ecr-i misil gerekmesidir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, Tam ecr-i misil gerekir.
Bu, ücret onun hissesinin tamamı olduğu zaman böyledir ki o, akid sırasında ikisi tarafından söylenmiştir.

Şayet söylenilmemişse, bi'1-icma ecr-i misil gerekir. 
[22]

Yer esahibi ve ekici, ziraatın -müzâraa fâsid olduktan sonra- temiz (helal) olmasını isterlerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) İmftmeyn'e göre bu hususta
bazı durumlar vardır.
İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre, bir yerde, muzaraa sahih olur.
İmameyn e göre, bu durumun ne olduğunu Şeyhü'l İmâm hmüî Zâhid nakletmiştir. Şöyleki: Biri yer sahibinin, diğeri ise ekicinin, olmak üzere iki
hisse ayrılır. Yer sahibi, ekiciye: Sana karşı, bana vâcib olan, yerin ecr-i mislini veya noksanını vermektir. Benim sana amelinin ecr-i mislini ve
tohumunun bedelini vermem gerekir. Buna göre, bu buğday karşılığında anlaşma yapalım mı? der; çiftçi de: Anlaşmayı yaptım. Senin bana,
öküzümün, tohumumun amelimin ecr-i mislini vermen gerekir. Benim de sana, tarlayin veya onun noksanlanmasının ecr-i mislini vermem gerekir.
Sen anlaşmayı benimle yaptın. “Sana gerekeni sen yaptın; bana gerekeni de -bu buğday karşılığında- ben yaptım.” der; yer sahibi de: “Anlaştık.”
der ve karşılıklı râzi olurlarsa; işte bu, her iki taraf için de helâl olur ve aldıklarını iade etmeleri gerekmez. Karşılıklı rıza gösterince, habaset zail
olup gider.



Müzaraanın fâsid olmadığı yerde, öküzler bir tarafa âit olur ve bu, şart koşulursa; müzâraa fâsid olmaz.
Öküzlerin icarlanması şart koşulursa, yine müzâraa fâsid olmaz. Öküzleri icarlamadan murad bir açıklamadır. Dolil bulunur da icar şartı olmaz ise
(Meselâ: Öküzlerle çift sürülür, ve çalıştınlırsa bu bir delildir. Veya, öküzleri bağışlar veya mîras kalır yahut satın alırsa) işte bunlar caizdir.
Öküzlerden ikisinden birini icarlar ve tohum birisinden olursa yine caizdir. Fakat yerin birinden, tohumun ise, her ikisinden; çalışmanın da yeri
verenden olması şart koşulursa, (Bunun şekli: Bir adam, yerimunuda birlikte ekecekler) işte bu takdirde, biz burada üç mesele (durum) vardır;
deriz:
Mahsûlün üçte ikisi, tarla sahibinindir. “Üçte biri diğerinin dir;”diye şart koşarlarsa; Bu durumların tamamı fâsiddir. Müzâraa fâsid olunca, çıkan

mahsûl aralarında tohumlan nisbetinde taksim edilir. 
[23]

En doğrusu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

3- MÜZÂRAADARİ ŞARTLAR
 
Bir adam, diğerine yerini ve tohumunu, onun öküzüyle ekip biçmesi ve çalışması karşılığında ücretini vermek ve çıkanın tamamı kendisinin olmak
şartı ile verirse; şartlan böyle olursa; bu caiz olur.
Bunu, İmam Muhammed (r.a.) El-Asl kitabında, böyle söylemiştir ve bununla, “Bu işlemi yapmak caiz olur” demeyi murad eylememiştir.
“Müzaraa caiz olur”, demek istemiştir.
Çünkü bu, bir müzara akdi değildir.
Zira, müzâraa akdinde çıkacak mahsûle ortak olmak vardır. Bu durumda ise ortaklık yoktur.
Ancak, çıkacak olanın tamamının, tohum sahibinin olması şart ko şulursa; bu caiz olur.
Çıkacağın tamamının ekicinin olacağı şart koşulursa işte bu da caizdir. Çıkacağın tamamının ekicinin olması meselesi, tohumun, onun tarafından
olması hâli için söz konusudur.
Burada da bir takım vecihler vardır:
Yer sahibi, bir adama: “Tohumundan bir kür, tarlama ek; çıkacağın tamamı benim olmak üzere.” derse; işte bu fâsiddir. Çünkü, tohum sahibi, bu
surette, o yeri, “Çıkanın tamamı yer sahibinin olmak üzere” icarlamış oluyor, isticar ise, o yerden çıkanın bir kısmım almakla olur. Bu durum
kıyâsa muhalifdir.
Bu akid fâsid olunca, çıkanın tamamı tohum sahibinin olur. Yer sahibine ise ecr-i misil verir.
Ve çıkan mahsûl, tohum sahibine helâl olur.
Ancak, tohumunun misli kadarı ve alacağı kadan helâl olur; fazlasını tasadduk eder.
Şayet, yer sahibi, ekiciye: “Yerime (tarlama) tohumunu ek; çıkacağın tamamı benim olacak.” derse; işte bu caizdir. Bu durumda âmil, tarla
sahibine, tohumunu borç olarak vermiştir, Çıkanuı tamamı tarla sahibinin olur.
Ekici ameline karşılık muayyen bir ücret alır.
Eğer: “Yerime (tarlama) tohumunu ek; çıkacak olanın tamamı senin olmak üzere.” derse; işte bu fâsiddir. Bu durumda da, mahsûlün tamamı tarla
sahibinin olur. Çiftçi ise tohumunun ve çalıştığının bedelini alır.
Keza, tarla sahibi, ekiciye: “Tohumunu tarlama ek; çıkanın tamamı senin olmak üzere,” derse; işte bu da caiz olur. Bu durumda, çıkanın tamamı

tohum sahibinin olur. Ve yer sahibi, orayı ariyet olarak vermiş olur. 
[24]

Tarla sahibi ziraatçıya:"Tohumu tarlaya ek; çıkana ortak olmak üzere, "derse işte bu müzaraa da caiz olur.
Bu durumda çıkan malsülü, yarı yarıya taksim ederler. Tohum sahibi, tohumunu tarla sahibine (o: “Benim için ek” dediği için) ödünç vermiş olur.
Görmüyor musun ki:Tarla sahibi, ziraatçıya: “Bana yüz dirhem borç ver” dedikten sonra: “Ona bir kür buğday satın aî ve benim için tarlaya ek;
çıkacak mahsûle ortağız.” dese; Bu caiz olmaz mı? Caiz olur.
Fakat, tarla sahibi, ziraatçıya, tohumu müzara için, tarla sahibine, bir kür vermek üzere tarlasına ekmek için verdiğinde; ziraatçı Allahu Teâlâ'nın
vereceği rızkı temin gayesi ile bir yıl çalışacak ve çıkacak mahsûle de ortak olacak olsalar; işte bu, tohum sahibi için fâsiddir.
Bu EI-Asl kitabının Müzâraa bölümünde yazılmıştır.
Me'zun kitabının baş kısmında şöyle zikredilmiştir: Gerçekte bu durumda ziraat yer sahibinindir.
Şeyhü'l-İslâm'da, Mivıraal kitabının şerhinde şöyle buyurmuştur: Bu iki mesele arasında fark yoktur. Fakat bunların te'vili (açıklaması) vardır.
Me'zun kitabında, bizim söylediğimiz gibi, tohum sahibi, yer sahibine: “Nefsin için ek; çıkana ortağız” derse; bu durumda ziraat, yer sahibinin olur.
İşte bu şahıs çiftçidir. Çünkü çiftçi yer sahibine tohumu borç vermiş olur. “Nefsin için ek” demiş olması sebebiyle, örfe göre bu böyledir.
Müzâraa, fesada gitse de, mahsûl yer sahibinde kalmıştır.
Gerçekten, Hişam, bu meseleyi, Nevidir isimli kitabının mezun bahsinde, bizim Müzaraa kitabında söylediğimiz gibi yazmıştır da, tohum sahibi,
yer sahibine “Nefsin için ek”. Sözünü söylememiştir.
Ancak, tohum sahibi, yer sahibine: “Onu ek; çıkacağa ortak olmamız için.” derse; bu durumda çiftçi tohumu borçlanmış olmaz.Tohum sahibinin
mülkünde kalmış olur da, kâr müzâraanm fesadı hâlinde, tohum sahibinin olur.
Hatta tohum sahibi, yer sahibine: “Onu ek; çıkacağa ortak olmak üzere” derse; meselenin diğer kısmı hâli üzre kalır. Çıkan mahsûl, -Me'zun

meselesinde olduğu gibi- yer sahibinin olur. 
[25]

Bir adam, diğerine tohum vererek: “Bunu tarlana ek; çıkanın tamamı senindir.” veya “Tohumumu tarlana ek; çıkanın tamamı senindir” dese; işte
bu caizdir ve bu durumda tohum sahibi, tohumunu tarla sahibine onun tarlasına ekilmek üzere borç vermiş olur. Tarla sahibi, onu hakikaten eliyle
teslim almışsa; bu böyledir.
Şayet tohum sahibi, ona: “Tohumumu benimiçin tarlana ek; çıkanın tamamı senin olmak üzere.” derse. İşte bu fasid olur. Bu durum da, çıkan
mahsûlün tamamı tohum sahibinin olur.
Bir adam, için diğerine, ekmesi için tohum verir ve kendi tarlasına ekmesini çıkacağın tamamımında kendisinin olmasını şart koşarsa; işte bu da



caizdir.
Bu durumda tohum sahibi, o yeri ariyet almış gibi olur.
Yer sahibi de ona yardım etmiş olur.
Tohumunu tarlasına ekmesi halinde bunların tamamı caizdir.
Eğer; “Şunu, tarlana, nefsin için ek. Allahu Teâla ne verirse benimdir.” derse; bu durumda çıkanın tamamı tarla sahibinin olur. Ve tarla sahibi -ona

onun tohumu gibi- tohum verir. 
[26]

Bir adam, tarlasını, -ekin ekmesi için- bir başkasına vererek: “Allahu Teâlâ'nın vereceğine, yan yarıya ortak olalım.” der ve öküz hususunda bir şey
konuşmazlar veya öküzü, âmile şart koşarlarsa bu durumda öküz, âmilden olacaktır. Tohumun ekicinin kendinden olmasıyle, tarla sahibinden

olması arasında fark yoktur. Çünkü öküz, amel âletidir. Onun amel sahibinin olması gerekir. 
[27]

Müzraa akdinde, mahsûlün bir kısmının ortaklardan başka bir şahsın olacağı şart koşulursa; duruma bakılır: Eğer onun, çalışmasını şart
koşmamışlarsa; bu hâl müzaranın fesadını gerektirmez. Şart koşulan o mahsûl tohum sahibinin olur.
Şayet, çalışmasını da şart koşmuşlar ve tohum ziraatci tarafından verilecek ise (Şöyle ki: Bir adam, yerini birine, tohumunu, öküzüyle ekmek ve
orda bir başkası ile de çalışmak özre ve Allahu Teâlâ'nın vereceğine, üçte bir ortak olmak; üçte bir de tarla sahibine ve üçte bir de diğerine
verilmesi şartıyla verir ve olmazsa bu müzaraa fasiddir. Burda, ikinci ziraatçı kasdedilmiştir; birinci ziraatçı değil. Çünkü müzaraada şartlı değildir.
Hatta, ikinci müzaraa birincinin müzaraasmda meşrut olsaydı (Şöyle ki: “Seninle birlikte, başka adamda çalışacak.” demiş olsaydı;) bazı
âlimlerimize göre birinci müzaraa fasid olurdu.
Şemsü'l-Eimme-Serahsi'de böyle fetva verirdi.
Şayet, tohum tarla sahibinden ise, mesele hâli üzere kalır. Ve müzaraa caiz olur. Çünkü tohum, tarla sahibinden olunca müste'cir iki âmil olurlar,

işte bu caizdir. 
[28]

Şayet, iki taraf aralarında şart koşarak “Çıkacağm bir kısmı, birinin kölesinin olsun.” derlerse; bunda iki durum vardır:
Birincisi: Tohumun tarla sahibinden olması hâli; bu durumda, “Üçte biri ziraatcinin; üçte biri, tarla sahibinin; Üçte biri de tarla sahibinin kölesinin
olacak” diye şart koşarlarsa; işte bu müzaraa caizdir. Bu kölenin üzerinde, ister borç olsun; ister olmasın farketmez.
Keza, bu durumda, bu kölenin âmil ile birlikte çalışıp çalışmama sıda söz konusu değildir. Bu söylediğimiz, tohumun tarla sahibinden olması ve her
birine, üçte bir yerilmesinin şart kılınması hâlinde geçerlidir. Ve bu müzaraa caizdir.
Şayet tohum âmilin tarafından olur ve mahsûlün üçte birini de tarla sahibinin kölesine şart koşarlarsa; yine bu müzaraa caizdir.
Eğer kölenin üzerinde borç yoksa, bu böyledir. Ve onun çalışıp çalışmayacağını şart koşmaya da itibar edilmez.
Şayet, bu kölenin çalışması şart koşulur ve onun borcu da olmaz ise, bu müzaraa, zâhirü'r-rivâyeye göre fasiddir.
Eğer kölenin üzerinde borç bulunur ve onun çalışması da şart koşulmamış olursa; bu durumda müzaraa caiz olur.
Köleye koşulan şart efendisine koşulmuş olur. Onlar, önceden, “Üçte ikisi tarla sahibinin olacak; Üçte birisi de âmilin olacaktır.” diye şart koşmuş
olurlar.
Bununla beraber, kölenin çalışmasını şart koşarlarsa zâhirü'r-rivayeye göre, bu müzaraa, ikisinin hakkmdada kölenin üzerinde borç var ise fâsid
olur.
Şayet kölenin çalışmasını şart koşmazlarsa; müzaraa caizdir. Ameli şart koşulursa, cevap yine aynısıdır.
Eğer kölenin üzerinde borç olmaz; ameli de şart koşulmuş olur ve çıkacak olanın bir kısmı da, öküzün birisi kendisine âid olan şahsa şart koşulursa;
işte burda da cevap, ikisinden birinin kölesine şart koşma cevabı gibidir.
Çıkacak olan mahsûlün üçte birini fakirlerin almaşım şart kokmak caizdir.
Bu durumda şart koşulan kadan fakirlerin olur.
Bu, şart koşanla, Allah arasındadır. Yoksa, o şahıs, buna cebredilmez.

Bu şart, müzâraanın fesadını da icabetmez. 
[29]

Ortaklar, çıkacak olan mahsûlün üçte birinin, birinin mükâtbine veya bir yakînine yahut bir yabancıya verilmesini şart koşarlarsa; şayet, tohum
tarla sahibinden olur ve onun çalışması da şarta bağlanmış bulunursa; bu müzaraa caiz olur. O şahıs da zirâtci ile beraber olur ve çıkanın üçte
birisinin alır.
Eğer çalışmasını şart koşmamış olurlarsa yine müzaraa caiz; fakat üçte bir şartı bâtıl olur.
O üçte bir tarla sahibinin olur.
Şayet tohum âmil tarafından olur ve onun çalışması da şart koşulmamış bulunursa; bu da caizdir. O âmilin olur; başkasının olmaz.
Eğer çalışması şart koşuldu ve o da çalıştı ise, ona âmil tarafından ecr-i misil verilir. Çünkü âmil ile tarla sahibi arasındaki müzâraa caiz; âmil ile
diğeri arasındaki şart bâtıldır.

Meselâ: Bir adam, tarlasını eksinler diye, iki kişiye -tohum birisinden; amel de (çalışma da) diğerinden olmak şartıyla verirse; işte bu fâsiddir. 
[30]

Bir adam, tarlasını diğerine, tohumu da, çalışması da ondan olmak ve çıkacak mahsûlün üçte biri, tarla sahibinin olmak üzere ve filan şahsın, onu
filanın öküzüyle sürmesi, ilaçlaması ve çıkan mahsûlün üçte birinin onun olması şartıyla verir; o da, buna razı olursa; bu durumda âmile (öküz
sahibine) ecr-i misil verilir. Çünkü, o yerden çıkacağın üçte birine karşılık olarak, onu icarlamış oldu. Müzâraada da öküz matlup olmadığından,
aralarındaki akid bozuktur; öküz sahibi, öküzünün ecr-i mislini alır; çıkan mahsûlün üçte biri ise tarla sahibinin olur. Üçte ikisi de âmilin olur. Bu,
ikisi için de helâl olur.
Şayet tohum, tarla sahibinin olmuş olsaydı, üçte ikisi onun olurdu ve o öküzün ecr-i mislini verirdi. Üçte biri de âmilin olurdu.

Öküzü, ecr-i misliyle icarlamak caizdir; çıkacağa ortak etmek ise fâsiddir. 
[31]

Tohum, tarla sahibinden olursa; bu durumda, âmil ile tarla sahibi arasında, bu müzâraa caizdir.
[32]



Fakat, bu müzâraa öküz sahibi hakkında batıldır. Bu durumda, tarla sahibi, öküz sahibine ecr-i misil verir. 

Şayet, “Şu yerden çıkacak birinin olacak”; “Diğer yerden çıkacak da diğerinin olacaksa”; bu ortaklık (müzâraa) caiz değildir. 
[33]

Eğer yer haraciyye olur ve “Önce haracı çıkacak; sonra da kalanı müştereken taksim edilecek” diye şart koşarlarsa; bu fâsid olur.
Bu hüküm, haracın belirli miktarda olması vazife olduğu zamandadır. Çünkü belkide mahsul hâlinde böyledir. Çünkü, mahsûl, belirlenen o miktar
kadar çıkmayabilir.

Fakat, harâc üçte birli, dörtte birli bir şekilde, mahsûlün taksimi ile verilecek bir haraç ise, o takdirde, ortaklık caiz olur. 
[34]

Şayet tohum sahibi, “Önce öşrü verilecek; sonra da kalanı taksim edilecek.” diye şart koşarsa; işte bu da caizdir ve bu müzâraa sahih olur.
Şayet, öşrünü vermeyi, tohum vermeyen tarafa şart koşarlar; geri kalanı da ortadan paylaşacak olurlarsa; bu da caizdir.
Eğer yer, öşre tâbi olur ve öşrü aralarında vermeyi şart koşarlar; o yer de, akar su ile veya kova ile sulanan bir yer olur; kalanı da yarı yarıya taksim
ederlerse; bu da caizdir.
Mahsûl çıkınca, hükümdar hakkını öşründen veya nısıf öşründen alınca; geri kalanı aralarında taksim ederler.
Öşrü olan yerin, öşrü alınmadan, ortaklardan birisi, gizlice mahsûlün bir miktarını alırsa; bu durumda yer sahibi, öşrünü kendisi öder. Bu İmâm
Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre kıyâsen caiz olur.
İraâmeyn'e göre ise, öşür iki ortak tarafından müştereken verilir.
Ortağı, âmile: “Ben, sultan tam öşür mü alacak, yoksa yarı mı alacak, bilmiyorum, öşrünü ortadan verdikten sonra, kalanı taksim ederiz.” derse;
İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsına göre, bu fâsiddir.
İmameyn'e göre ise caizdir. Ve, öşrü aralarında taksim ederler.
Bu meselenin manâsı: Ziraat yeri, bazen yağmur suyu ile kifayet eder. Bazı yerlerde de yağmur az olduğundan, dolap ve emsali sularla sulanırlar.
Hükümdar, tam öşür veya yarı öşür alma hususunda, bu duruma itibar eder. Yukarıdaki meselede ortaklar: “Biz bu sene yağmurun durumu ne
olacak ve sultan ne kadar öşür alacak.” demiş olurlar ve bu duruma göre akid yaparlar.
Bu durumlarda, İmam Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, öşür, tarla sahibine aittir. İmameyn'e göre ise, her durumda, öşür, ortaklar tarafından müştereken

ödenir; akid de müfsid değildir. 
[35]

İki taraf, müzaraadan çıkacak buğdayı, aralarında müsavi olarak taksim ederler. Çıkacak arpayı birisi; buğdayı ise diğer birisi; alacak olsalar, işte

bu caiz olmaz. 
[36]

Şayet, arazi harâciyye olur ve tarla sahibi, ekiciye: “Ben, sultanın, bu sene haraç alıp almıyacağım bilmiyorum. Bu arazi, harâciyyedir.” derse; bu
müzâraa fâsid olur.
Bir adam, arazisini iki kişiye “Tohumunu onların ekmesi ve çıkacak olandan birisine üçte bir; diğerine ise çıkacak olandan doksan ölçek vermek
üzere” verirse; bu müzâraa İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre, tamamı hakkında fâsiddir.

İmâmeyn'e göre ise, üçte bir verilecek kimse için caiz; diğeri için fâsiddir. 
[37]

Ortaklar; tarlanın, “Sahibi tarafından sürülmesini” şart koşarlar ve tohum, ziraatçı tarafından verilecek olursa; bu müzâraa fâsiddir. Tohum arazî

sahibi tarafından verilecekse, caizdir. 
[38]

Âmile, “Kanal kazmayı, menfezinin ıslahını” şart koşarlarsa bu akid tohum da ondan olacaksa fâsid olur.
Bu durumda, ekim yapılırsa; yer sahibine ecr-i misil verilir; çıkanı diğeri alır.
Akid esnasında, kanal kazmadan bahsedilmez ve şart koşulmaz. Fakat âmil, kendiliğinden kanal kazarsa; bu durumda müzâraa caiz olur. Onun
kazdığı kanal için de bir ücret ödenmez.
Şayet, tohum arazi sahibi tarafından verilir; âmile de, “Kanal kazması, menfez ıslahı” şart koşulursa; yine bu akid fâsid olur. Çıkan mahsûl tarla
sahibinin olur. Âmile yaptığı bütün işlerin ücreti verilir.
Akidde, tarla sahibinin kanal kazması, menfez ıslahı şart koşulur; o da bunları yapıp, suyu getirirse, müzâraa caizdir. Bu durumda, tohum hangi

taraftan olursa olsun farketmez. 
[39]

Müzaraada, “Gübreyi birisinin saçmasını” şart koşulduğunda; eğer ekicinin saçması şart koşuldu ise; bu teklif hangi taraftan gelirse gelsin, müzâraa
fâsiddir.
Bu durumda, tohum ekici tarafından ise, çıkan mahsûlün tamamı onun olur. Yer sahibine ise, yerinin ecr-i misli saçılan gübre için, ziraatciye bir şey
borçlu olmaz.
Eğer tohum tarla sahibine aitse, çıkan mahsûl onun olur.
O takdirde, âmilin ecr-i mislini ve saçtığı gübre bedelini ona öder.
Şayet gübre saçmak, yer sahibine âit olur; tohum ise ziraatçıya ait olursa; bu takdirde de müzâraa fâsid olur.
Bu durumda, çıkan mahsûl ziraatcinin olur. Ve zirâatci de, yer sahibinin, yerinin ecr-i misli ile gübresinin bedelini öder. Eğer tohum tarla sahibinin
ise, müzâraa caizdir.
Gübreyi saçması, tarla sahibine şart koşulmuşsa; bu hususta İmâm Muhammed (r.a.) el-Asl'da bir şey zikretmemiştir. Kadı el-İmâm Abdu'l-Vâhid
şöyle buyurmuştur.
“Gübreyi, ziraatcinin saçması şart koşulmuşsa, tohum hangisinden olursa olsun, müzâraa caiz olur.”
Eğer, yer sahibinin gübreyi saçması şart koşulur; tohum da âmilden olursa; bu durumda, müzâraa caiz olmaz; yeri sürmek, yer sahibine; tohum ise
zirâatciye şart kılındığı gibi.
Şayet tohum yer sahibinden ise, müzâraa caiz olur.
Yer ve tohum sahibi olan zat, zirâatciye “Gübre saçmasını” şart koşarsa; Mütekaddîmîn'e göre bu müzâraa fesada gider. Fakat, müteahhirîn'e göre,
fesada gitmez.



Fetva da bunun üzerinedir.

Bunu, el-Hucendi ve Uzeyr İbni Ebi Said Sad böyle buyurmuşlardır. 
[40]

Bir adam, bağını veya bir tarlasını, bir adama, işletmeye veya ekmeye verir; ve o insanı “O yere gübre saçmak, arkını ıslah etmek kanalım kazmak,
çukurunu doldurmak” gibi şeylerle ilzam ederse; bunları şart koşması hâlinde, müzâraa fâsid olur. Susarsa birşey gerekmez. Bir çok şeyler
yapacağını söyler de onu ifa edip yerine getirmez ise, burdaki durum onu icarlamış gibi olur; akid bozulmaz. Şartlarının icrasına gayret gösterir.
[41]

tki ortaktan birinin, diğerine, su dolabı ve kovasını şart koşması; birinin diğerine, öküzü şart koşması gibidir. Çünkü dolap ve kovalar, sulama
âletleridir. Sulamak da ziraat için gerekli olan şeylerdendir.
Bu, eğer ziraatciye şart koşulmuşsa, -tohum hangi taraftan olursa olsun- caizdir.
Şayet, bu arazi sahibine şart koşulmuş ve tohum da âmil tarafından olacaksa; işte bu fâsiddir.
Eğer tohum arazi sahibinden ise caizdir ve bu sığırı şart koşmak gibidir.
Fakat, hayvan su çekecekse, yemesi ve bakımı birisinin üzerine olacaktır.
Şayet bu, ziraatciye şart koşulursa; tohum hangisinden olursa olsun caizdir.
Şayet arazi sahibinin üzerine şart koşulur, tohum da âmil tarafından olursa; işte bu fâsiddir.
Eğer tohum arazi sahibi tarafından verilecekse, işte bu caizdir.

Fakat, hayvan birine şart koşulur; yiyeceği de diğerine -sahibine değil- şart koşulursa; bu caiz değildir; fâsiddir.
[42]

Eğer tarla sahibine karşı şart koşulur ve “Sürmeden ekilirse; ekiciye dörtte biri vardır; bir defa sürüp ekerse, ziraatciye üçte biri vardır.” denilir; o
da, buna razı olursa; işte bu müzaraa caizdir.
Sonra, el-Asl kitabında, Ebu Süleyman'ın rivayetinde bir ziyâdeiik vardır; bu Ebû Hafs'ın rivayetinde söylenmemiştir. O ziyadelik şudur:
Yer sahibi, ziraatciye: “Eğer eker, bakar, İslah edersen; yansını sen alırsın.” derse; bu durumda, ekip bakma ve islah etmeyi zikirle, çıkacak olan
mahsulün yarısını alacağını şartları üzerine ziyade kılmıştır.
İsa bin Eban, ta'n eyleyerek: Bunlar söylenmedi: “Çıkana ortak olma şart koşuldu,” demiştir. Bu, sıhhata yakın değildir. Çünkü muhayyerik, üç
kişinin arasında olmuş olur. Nasıl olur da oraya meyi edilir?
Şayet akid bidayeten şartlı olsa ve sürmek, arkını yapmak zikredilseydi; bu müzâraa fâsid olurdu.
Fakıyh Ebû'l-Kasım, es-Sığaru’l-Belhi de, buna meyletmiştir. Ebû Bekir el-Belhî de şöyle buyurmuştur:
“İmâm Muhammed (r.a.) Ebû Süleyman'ın söylediğini söylemiştir. Bu sahihtir. Müzâraa akdinde bir fark vardır. O da yalnız kolaylaştırmadır.

Müzâraa tesniye ile birlikte olursa, müzâraat fesniye şartıyla kabul edilir; tesniyesiz olursa caiz olmaz.” 
[43]

İki taraf, aralarında tane ve samana ortak olmayı şart koşarlarsa; bu müzâraa caiz olur. Her ikisi de, aralannda yarı yarıya taksim edilir.
Şayet “Tane birinin olacak; saman da diğerinin olacak” diye şart koşarlarsa; burada sekiz durum vardır; bunlardan altısı bâtıl (fâsid), ikisi caizdir.
Fâsid olan şekiller:
1- Aralannda, “Saman taneyi (tohumu) verenin; tane ise, âmilin olacak” diye şart koşarlarsa; işte bu fâsiddir.
2- “Saman tohumu verenin olacak; tane, âmilin olacak.” diye şart koşarlarsa; yine bu müzâraa fâsid olur.
3- “Saman aralarında taksim edilecek; tane ise tohumu verenin olacak” dîye şart koşarlarsa; bu da fâsiddir.
4- “Saman aralarında; tane ise, âmilin olacak.” diye şart koşarlarsa; yine müzâraa fâsid olur.
5- “Taneyi taksim edecekler, saman tohumu verenin olacak” diye şart koşarlarsa buda fâsiddir.
6- Samamn da tanenin de nasıl taksim olacağı hususunda susarlarsa; bu da fâsiddir.
Bu durumlarda, “Saman yalnız tohumu verenin olacaktır.” diye şart koşarlarsa; işte bu caiz; diğerlerinin hiç biri caiz değildir. İmam Ebu Yusuf
(r.a.):
“Asla caiz değildir,” buyurmuştur. Bazı âlimler:
“Tanenin, aralarında taksim edilmesini şart koştuklan hâlde, saman hakkında susarlarsa; örfe göre, samanı da taksim ederler.” buyurmuşlardır. Bu
şekildeki müzâraa, sahih olmaz. Çünkü bu şart ortaklıktaki maksûdu -Birinin hissesinin olup; diğerinin olmaması ihtimaline binâ eser.
“Tane aralarında taksim olacak” derler ve samanda susarlarsa; bu caiz olur ve saman tohum sahibinin olur.
İmam Ebu Yusuf (r.a.)'a göre, bu caiz olmaz.
İmâm Muhammed (r.a.) de, sonradan bu görüşe avdet eylemiştir.
Bir adam, içinde bakliyat ekili bir yerini, diğerini verir ve: “Çıkacak mahsûle, yarı yarıya ortağız.” derse; bu durumda samanı yer sahibinin olur.
Veya tanenin taksimini şarta bağlarlar da; saman hususunda susarlarsa; samanı yer sahibinin olur.
Şayet, “Saman âmilin olacak.” diye şart koşarlarsa; bu müzâraa fâsid olur. Zira ekili bakliyatı vermek, tarlayı ve tohumu birlikte vermek olur. îşte

bundan dolayı, samanının da, tohum sahibinin alacağını şart koşmak caiz olur. Diğeri için şart koşarlarsa; caiz olmaz. 
[44]

Bir adam, diğerine bir arazi vererek, “Bir kısmına buğday, bir kısmına arpa ekmesini ve onlardan her birinin, birisinin olacağını” söylerse; işte bu
fâsid olur.
Keza, iki nevi olan şeyden birini, birinin; birini, diğerinin alması fâsiddir.
Keza, keten ekip de, tohumunun birisine; sapının diğerine olması fâsiddir.
Kavun, karpuz salatalık da böyledir.

Bunlar, yarı yarıya taksim edilirler. Ve bunlar saman şartı gibidirler. 
[45]

Asi olan: Yer sahibi ile zirâatci akid vakitlerinde fâsid olan bir şeyi şart koşarlarsa; duruma bakılır: Eğer, bu iki tarafada bir fayda sağlamıyorsa;
(Meselâ: Birisinin hissesine çıkacak şey satılmayacaktır veya yenilmeyecektir.) işte bu müzâraa caizdir.
Eğer, şartta, ikisinden birisine fayda varsa; bunda iki durum vardır: Eğer şart akid sahibine dahil ise, (Şöyleki: Bedelden, birinin hissesi vardır;



halbuki bedel akdin bel kemiğidir. Bedel vermeksizin akid caiz değildir.) bunsuz müzâraa fâsiddir. Cevaza da dönüşmez. Meselâ: müzâraada, birisi,
çıkacak mahsûlle birlikte, yirmi dirhem alacaktır diye şart koşulur; sonra da çalışmadan yirmi dirhemi ibtal ederler veya ekip, biçmeyi, sürüp
savurmayı şart koşarlar; sonra da onu ibtal ederlerse; bu durumlarda müzâraa caiz olmaya dönüşmez.
Bir taraf için, hissesini ortağına satmasını şart koşarlarsa; müzâraa fâsid olur.
Satacak şahıs veya müşteri, bu şartı ibtal etse bile, bu akdin câizliği geri dönmez.
Bu şartı, her ikisi birden, ibtâl ederlerse; bu müzaraanın câizliği geri döner.
Ortaklardan birisi, diğerine, “Çıkacak mahsûlü bağış yapacağım” şart koşarsa; bu durumda müzâraa fâsid olur.
Eğer bağış yapılan şahıs, çalışmadan önce, onu ibtâl ederse; onun ibtâli ile, müzâraa caiz olur. Bu kavlin esahh olduğu, kitapta zikredilmemiştir.
Bir adam, arazisini, diğerine, yan yarıya olma şartıyla verip; çiftçinin bazı işler yapmasını da şart koşar veya kendisinin bazı işler yapmasını şart
koşarsa; işte bu iki durumdadır:
1- Tohum tarla sahibinden olabilir.
Böyle olursa, üç yönü vardır.
A- Ziraatciye, ziraat hakkında bazı amelleri, şart koşar; bazıları hususunda da susar.
B- Kendi nefsi için, bazı işleri yapmasını şart koşar; bakisinde susar.
C- Bazı işleri kendi nefsi için; bazılarını da zirâatci için şart koşar.
Ziraatciye, ziraat hususunda bazı işleri şart koşar; basılan hakkında ise susarsa; (Şöyle ki “Yeri süreceksin ve ekeceksin.” der de, susar ve
sulamasını söylemezse) buda altı durumdadır:
1- Sulamadan bir şey çıkmayan bir yer olabilir.
2- Çıkar; fakat o yerin misli gibi çıkmaz.
Bu iki durumda, müzâraa fâsiddir.
3- Keza, o yerden faydalı şey çıkar da sulamaymca kurursa; (çok yerlerde olduğu gibi) bu hâlde de müzâraa fâsiddir.
4- Yer, emsali gibi hoşa gidecek bitkisi olan ve sulamaymca da kurumayan bir yer ise (bir çok yerlerde olduğu gibi susuz yetişiyorsa) bu durumda
müzâraa caizdir.
5- Keza; sulanınca daha çok verimli olursa; müzâraa yine caizdir.
6- Sulanmayınca az mahsul mü verir; veya yağmur olur mu? olmaz mı bilinmezse, yine müzaraa caizdir.
7- Arazi sahibi, bazı işleri kendisinin yapmasını şart koşar da (Meselâ: O yeri, kendisinin sulaması gibi) bakisinde susarsa; buda bizim
söylediğimiz gibidir. Eğer, sulanınca faydalı olacağını bilirse, müzâraa caizdir.
Şayet, yer sahibinin o yerde çalışması şartını, kendisi koşmuşsa; bu durumda müzâraa fâsid olmaz. O işleri yapmasa da bu müzâraa caizdir.
Keza, varlığı ile yokluğu arasında bir fark olmazsa, bazı âlimlere göre, bu müzâraa da fâsiddir.
Şayet, sulamayı yer sahibi kendi nefsine şart kılar; kalan işleri de âmil yapacak olursa; bununla, nefsine şart koşmayıp, kalan işler hakkında da
susması ile aynıdır.
2- Tohumun, zirâatci tarafından olması hâlinde, yer sahibinin, zirâatciye bazı işleri yapmasını şart koşması: Şöyle ki: “Tohumu sen ekeceksin.” der
de, susarsa; müzâraa caiz olur.
Şayet bazı işler tarla sahibine, bazıları da âmile şart koşulursa, cevap önceki cevap gibidir.
Eğer tohum, tarla sahibinden olur ve tarla sahibi kendi nefsinin, “Bazı işler yapacağını” bazı işleri de âmilin yapacağını şarta bağlarsa; bu müzâraa

caiz olur. 
[46]

Bir adam, yerini, birisine “Tohumunu onun ekmesi ve yazlık ve kışlık gelirine (çıkacak olan mahsûle) yan yanya ortak olmaları” şartıyla verir; o

yere de tarla sahibinin tohumu ekilirse; bu müzâraa fâsid olur. 
[47]

Bir adam, hem tarlasını, hem de tohumunu, diğerine müzâraa olarak vererek, ona: “Bir defa sürüp ekmen hâlinde, şu kadar; sürmeden ekmen
hâlinde, şu kadar; iki defa sürüp ekeceğin yere de, şu kadar ortaksın.” derse; işte bu müzâraa caizdir.
Keza: “Tohumu sürülmüş yere ekersen, şu kadar; sürülmemiş yere ekersen, şu kadar hissen olacak” derse; bu müzâraa da caiz olur.
Keza: “Tarladan, sürüp ektiğin yere, şu kadar; sürmeden ektiğine şu kadar hisse vardır.” derse; müzâraa caiz olur.
Bu durumlarda zirâatci, söylenilenlerden istediğini yapabilir.
Âlimler: “Üçüncü meseleye verilen cevapta yanlışlık olmuştur. Müzâraanın fâsid olması gerekir. Çünkü ordaki miri kelimesi teb'iziyye içindir.
Gerçekten şart, “Bazısını sürerek, bazısını sürmeyerek ekersen.” denilince; işte o, “Bazı” da cehalet vardır; neresi olduğu bilinmiyor. Onun için,
fesadını gerektirir, demişlerdir.
Bizim, buna “Sahih olur.” dememizin delili:
İmâm Muhammed (r.a.), el-Asl kitabında, bu cümleden olarak şöyle buyurmuştur:
“Tarlayı veren şahıs, diğerine: “Ondan bir kısmına buğday ekersen, şu kadarı senindir; bir kısmına arpa ekersen, sana şu kadar hisse vardır. Oraya
susam ekersen, şu kadar hissen vardır.” derse; bu suretlerin tamamı fâsid olur.”
Keza, tarlayı veren şahıs: “Cemaziyü’l-âhir ayında ekersen, sana şu kadar hisse vardır.” derse; işte bu müzâraa fâsid olur.
Keza: “Yağmur suyu ile ekersen, şu kadar hissen vardır.” derse; bu müzâraa fâsid olur.
Keza: “Önünü, batı tarafını ekersen şu kadar hisse var” veya: “Dolaplı yerini ekersen, şu kadar hissen var.” derse; bu durumlardaki müzâraalar
fâsiddir.
Şeyhû'1-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Bekir, şöyle buyurmuştur:
“Sürülen yer meselesi hakkında, tmâmeyn'in kavli zikredilmemiştir. Bu meselede de zikr edilmemiştir.”
Bunlar, İmâm Ebu Hanife (r.a.)'nin kavlidir. Müzâraanın cevazına cevap görünen sözler, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavilleridir. Ve Min
kelimesinin tebiziyye olduğuna göredir.
İmâmeyn'e göre o Min sıla içindir. O takdirde, cevap onlara göre “Müzâraa caiz olur.”



Bu mesele, sürmek meselesine benzer.
İmâmeyn'e göre Min bütün meselelerde sıla içindir. Âlimlerden bir kısmı da şöyle buyurmuşlardır:
“Bu mesele, İmâmeyn'in görüşüne göredir. Çünkü, o min kelimesi hakikaten lügatte teb'ız manâsına geliyor. Sıla manâsı mecazîdir. Kalâm
hakıkatta teb'iz manasına olmalıdır. Kelâmın hakikati, bunun üzerine, cehaleti gerektirir. Ancak, bu cehalet yeri sürme meselesindedir. Müzâraa'nın
fesadını gerektirmez. Çünkü, cehalet, müzâraayı te'kid ettiği zaman, zail olup gitmiştir. Cehalet (bilgisizlik), gittiği zaman da müzâraat te'kid
edilmiş olur.”
Fakat, buğday ve arpa meselesine gelince: Orda cehalet mevcuttur. Ve akid zemanında vardır. Çünkü ekileceğin bâzısının buğday bâzısının arpa
olacağı ekim zamanı biliniyor. Burada cehalet akid zamanında tekid edilmiş oluyor.
Cemâziyyü'l-evvel’de ekim meselesi de böyledir.
Sulama meseleside aynısıdır. Çünkü sulamadan murad, aralarında olmak âdettir.
Sulama, tohumu ektikten sonra olursa, cehalet meydanda olur. Eğer murad tohumu ekmeden önce sulamak ise, müzâraa sahih olur. Ekini sürüp
ekmek gibi. O takdirde, dehalet zail olur.
Fakat, bazı nas üzerine ekim, tarlayı sürdükten sonra da olur.; önce de olur.
Bu durumda, akid fesad olurmu? İmâm Muhammed (r.a.), bunu, el-Asl’da zikretmemiştir. Şeyhû'l-İmâm Ebâ Bekir Muhammed bin Fadi, kıyâs
üzerine:

“Bu müzâraanın fâsid olması gerekir.” buyurmuştur. 
[48]

Bir adam, tarlasını, “Bir sene ekmek üzere”, birisine tohumu da, çalışması da ondan olmak ve cemaziyyül evvel ayının başlarında ekilmek üzere;
çıkacak olana yan yarıya ortak olmaları şartıyla verir ve “Cemadiyü’l-âhirin evvelinde ekerse, üçte ikisi tarla sahibinin olacak; itçte biri de
zirâatcinin olacak” denilirse; önceki şart caizdir. İkincisi, İmâm Ebu Hanife (r.a.)'nin kıyâsına göre fâsiddir, İmâmeyn'in kavillerinde ise, her iki
halde de caizdir. Cemâziyyül-evvelin içinde ekerse, çıkana yarı yarıya ortak olurlar.
Şayet cemaziyyü'l-âhirde ekerse, çıkacacağın tamamı, tohum sahibinin olur; tarla sahibine ecr-i misil verilir.
Şayet tohum âmil tarafından ise, ecr-i misil ona âit olur.
Eğer tohum tarla sahibinden ise, her iki şart da caizdir. Eğer cemaziyyü'l-âhirde ekerse, çıkacak mahsûle üçte birli ortak olurlar.
Şayet: “Şu yere, şu günde ekersen, ondan çıkan şöyle olacak; (yani yan yarıya olacak); şu günde, ekersen; üçte biri senin olacak.” derse; işte bu
fâsid dir.
Birinci meselede, “Cemaziyül evvelin evvelinde ekersen, yarısı senin yarısı benim; cemaziyyü'l-âhirde ekersen, işte ona da ortağız.” derse; bu
şartları gibi olur.
Şayet, “Dolaplı yere ekilenin üçte ikisi ekicinin olacakda; yağmur suyu ile sulanan yerin çıkaracağının yarısı onun, yarısi da arazi sahibinin
olacaksa” işte bu da caizdir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, şartlan gibi olur.
Önceki kıyâs, İmâm Züfer (r.a.)'in kıyâsıdır. Ve, o şartların ikisi de fâsiddir.

Arazi sahibi: “Dolaplı yere ekersen, üçte ikisi benimdir; diğer yere ekersen, yarı yarıyâyız.” derse; bu müzâraa fâsiddir. 
[49]

Bir adam, tarlasını birine vererek, ona: “Buğday ekerse, çıkacak olana yan yarıya olacaklarını” söyler; adam da oraya arpa ekerse, çıkacak olanın
tamamı onun olur. Bu caizdir. Zira, âmil muhayyer bırakılmıştır; şart koşulmamıştir.
Şayet buğday ekerse, o zaman ortak olurlar.
Eğer arpa ekerse, çıkacak olan mahsûl zirâatcinin olur.
Adam yerini verir ve: “Buğday ekersen, çıkacak olana yarı yarıyayız.” der; adam da arpa ekerse, çıkacak olanın tamamı ekicinin olur. Tarla sahibine

ecr-i misil verir. Şayet buğday ekerse, yarı yarıya ortak olurlar. 
[50]

Bir adam, diğerine tarlasını ve bir kür buğday ile bir kür de arpa verir ve: “Eğer, oraya buğdayı ekersen, çıkacağa yarı yarıya ortağız.” derse; onun
arpası geri verilir.
Şayet adam, oraya arpayı ekerse, çıkacak olan mahsûl yer sahibinin olur; buğdayı geri verilir.

Bunların tamamı, şarta uygun olunca caiz olur. Şayet, “Çıkacak arpanın tamamı âmilin olacak” denilirse; o da caiz olur. 
[51]

Bir adam, diğerine, tarlasını kendi tohumunu ekmek üzere ve, “Buğday ekerse, çıkacak olana yarı yarıya ortak olması; arpa ekerse, çıkacağın
tamamı âmilin olması” şartıyla verince, o adam da susam ekerse; çıkacağın tamamı yer sahibinin olur. Ve bu da caizdir.
“Susam ekilecek” denilirse; buğday veya arpa ekmek fâsid olur.
Şayet tohum tarla sahibinden ise, mesele olduğu gibidir ve caizdir. Çünkü, âmil istiâne, iare ve tohumu ikraz arasında muhayyer bırakılmıştır. Yer

sahibi tarafından, bu hasseten icâre gibi olur. 
[52]

Bir adam, yerini, diğerine, bir sene tohum ekmek üzere ve “Buğday ekerse, çıkacak olana ortak olmaları; arpa ekerse, üçte birinin yer sahibinin
olması; susam ekerse, dörtte birinin yer sahibinin olması” şartıyla verirse; bu şartlar caizdir. Çünkü, âmil serbest bırakılmıştır.

Bir kısmına arpa, bir kısmına susam ekerse; bu da caizdir. Hangisi ekilirse, onunla ilgili şartlara uyulur. 
[53]

Bir adam, diğerine, arazisini üç seneliğine “Yazlık, kışlık ne ekerse; bağ bahçe ne dikerse, üçte biri yer sahibinin olmak; üçte ikisi de âmilin olmak”

şartıyla verirse; işte bu da zahirü'r-rivâyeye göre caizdir. 
[54]

Bir adam, yerini, birine tohumuyla ve öküzüyle, bazı yerine buğday, bazı yerine arpa; bazı yerine susam ekmek üzere ve “Buğdayın yarısı, yer
sahibinin; arpanın, üçte birisi yer sahibinin; susamın üçte ikisi, yer sahibinin olmak şartıyla” verirse; bu akid (sözleşme) fâsiddir.

Akid fâsid olunca, ekilenin tamamı tohum sahibinin olur. 
[55]

Bir adam, arazisini, bir seneliğine birisine “Tohumu, öküzü, işçiliği ona âid olmak üzere ve ordan yalnız icar almak şartıyla” verirse; işte bu da



caizdir.
Şayet tohum, arazi sahibi tarafından verilecek olur; zirâatciyi de ücretle çalıştırırsa; kendi malında ücret (icar) caizdir.
Bu durumda, tarlayı karlamak caiz olmaz.

Keza, zirâatciye “Çıkacak mahsûlden ücretini alacaktır diye” şart koşarlarsa; bu da fâsiddir. Ve âmile ecr-i misil vardır. 
[56]

En doğrusunu bilen, Allahu Tealâ'dır.
 

4- TARLA VEYA HURMALIK SAHİBİNİN, KENDİSİNİN ÇALIŞMAYA BAŞLAMASI
 
İmâm Muhammed (r.a.), el-Asl kitabında, şöyle buyurmuştur: Bir adam, başka birine, arazisini mahsûle yan yarıya ortak olmak üzere, müzâraa
olarak, verdikten sonra; bu arazi sahibi, bizzat kendisi, zirâatine dönerse; burada iki durum vardır.
Birincisi: Tohumun arazi sahibinden olma durumu.
Burada da iki cihet vardır:
1- Bu şahıs, zirâatcinin söylemesi ile zirâatine dönebilir.
İşte burada da üç cihet vardır.
A- Ziraatçı, bu durumda arazi sahibine yardım edecektir ve çıkacak mahsûle şartlarına göre ortak olacaklardır. Âlimler şöyle buyurdular:
“Bu hâlde, ortak olurlar ve şartlartna -şayet arazi sahibi, müzâraa akdi sırasında: “Onu, benim nefsin için ele.” demedi ise- sadık kalırlar.” Fakat:
“Onu, benim için ek.” dedi ise, çıkacak olanın tamamı arazi sahibinin olur. Ve bu durumda müzâraa bozulmuş sayılır.
B- Zirâatci, o yeri, arazi sahibinden -belirli dirhemler karşılığında, ziraat yapmak için- icarlamış olduğu hâlde, mal sahibi zirâatine dönerse; bu
durumda, icâre bâtıl olur; müzâraa, hâli üzre kalır.
3- Zirâatci, o yeri, arazi sahibine, “Kendi hissesine, ekeceğini eksin” diye verirse; bu durumda ikinci müzâraa bâtıl olur. önceki müzâraa ise hali
üzredir. Bu hâlde, mal sahibi, zirâatcinin söylemesiyle dönmüş olur. Fakat, zirâatcinin emri (söylemesi) olmaksızın, kendi tarafından dönerse, bu
durumda müzâraayı, o bozmuş olur.
İkincisi: Tohumun, zirâatci tarafından verilmesi hâli. Bu durumda cevap:
Eğer, zirâatcinin söylemesi veya bir başkasının söylemesi ile onu ekmişse, cevap, önceki cevabın benzeridir.
Bu mal Sahibi, zirâatcinin veya bir başkasının emriyle, ekmeli ise; o takdirde, zirâatci, onun tohumunun mislini, ona öder. Çünkü o, onun namına
tohumunu telef eylemiştir.
Şayet tohum, arazi sahibi tarafından veya zirâatci tarafından olur ve zirâatci, mal sahibine: “Bir ücretli tut.” derse; bu durumda mahsûl, mal
sahibinin olur. Zirâatci de, ecîrin ücreti için, mal sahibine müracaat eder.
Bu, o yeri istiare olarak almanın hüâfınadır.
Eğer, “Ücretli tut.” demezse, o takdirde, mal sahibi zirâateiye, ecîrin ücreti için müracaat edemez.
Muamelede de cevap müzâraanın cevabının aynısıdır.
Hatta bir adam, “Hurmalığında, yarıcı olarak çalışsın” diye, huı malığı zirâateiye; “Onu koruması, bakması, sulaması ve hurmalık sahibine yardım
etmesi” şartıyla verirse; ve “Orda hurmalık sahibine yardım ederken çıkacak mahsûle, yan yarıya ortak olmayı” şart koşmuşlarsa; öyle olacaktır.
Şayet hurmalık sahibi, hurmalığı âmilin haberi olmadan alır ve söylenilen işlerin tamamını da kendisi yaparsa, bu durumda muamele bozulmuş
olur mu?
Onun, özürsüz olarak, böyle yapmaya hakkı yoktur; akdi bozamaz.
Eğer, hurmalık sahibi, hurmalar meydana çıktıktan sonra, aldı ise; âmilinde bunda izni yoksa; çıkacak mahsûle ortaktırlar.
Şayet hurmalar meydana çıkmadan önce âmilin izni olmadan alır; hurmalar yetişene kadar da ona bakıp, hizmet ederse; bu durumda, mahsûlün
tamamı hurmalık sahibinin olur.
Bir adam, yerini ve tohumunu diğerine yarı yarıya verip, zirâatci de teslim aldıktan sonra, geri sahibine müzâraa olarak “Üçte biri kendisine, üçte

ikisi yer sahibine olmak üzere” teslim ederse; bu ikinci müzâraa fâsiddir. Çıkan mahsûle ortak olurlar. 
[57]

Bir adam, müzâraa olarak, yerini yan yarıya birisine verip, tohumun zirâatcîden olmasını şart koşar; zirâatci de, eker, suîar ve mahsûl çıkınca da
yer sahibi zirâatcinin emri olmadan, onu hasâd ederse; çıkacak olan mahsûle, şartları üzere ortak olurîar.
Şayet tohum zirâatcinin ise ve o ekti ise, böyledir.
Ancak, zirâatci, sulamaz, bakmaz bitirmez ve bu işleri mal sahibi yaparsa; çiftçinin de izni olmaz ve bu mahsûl bitmeden önce oiursa; bu durumda
kıyâsa göre, çıkacak olan mahsûlün tamamı, mal sahibinindir. Çünkü tohum kendinin, iş kendinindir.
Şayet ekilen tohum, yer yüzüne çıkmış olsaydı da, mal sahibi alıp baksa, sulasa ve yetiştirse idi, bu durumda müzâraayı bozmuş olurdu.
Istihsâna göre, çıkacak olan mahsûle, şartları üzerine ortaktırlar. Zira, mal sahibinin onu suîaması, zirâatcinin izniyle olmuş sayılır. Bu, tohum
zirâatcinin olduğu zaman böyledir.
Eğer tohum, yer sahibinin olur ve o, ortağının izni olmadan, onu ekmiş o da bitmiş ve zirâatci de onu sulamış ve gerekeni yapmış olursa; mahsûlü,
şartlarına göre, aralarında taksim ederler.
Kıyâsda da, istihsânda da bu hakka dâir bir şey söylenmemiştir.
Şayet tohum, tarlada saçılı hâlde iken, tarla sahibi gelir de, zirâatcinin emri olmaksızın, onu alır ve zirâatini kendi yaparsa; zirâatci için, zirâat
bozulmuş olur.

Zirâatci gelip, mal sahibinden izin almadan, oraya tohumunu eker; bakar, sularsa; kiyâsen de, istihsânen de, çıkacak mahsule ortak olurlar. 
[58]

Bir adam, yerini ve tohumunu diğerine “O sene, yarıcı olarak ekmek üzere” verir; âmil de eker, sular ve o biter; ondan sonra da mal sahibi
kendiliğinden gelip, onu sularsa; hatta onu zirâatcinin haberi olmadan biçer, bu durumda da sürer, savurursa; çıkan mahsûle yarı yarıya ortaktırlar.
Mal sahibinin çalıştığı fazladan ve nafiledir.
Şayet ücretle çalışmış olsaydı, başka ücretliler gibi, âmil de ücretini alırdı. Çünkü o icarlanmış mesabesinde olurdu.



Şayet tohumu âmil eker ve bu tohum bitmeden, zirâatci onu sulamaz da, mal sahibi bitmeden önce sular sonra da üzerinde durup onu hasâd ederse;
çıkacak mahsûle, şartlarına göre ortak olurlar.
Bu, istihsânen böyledir.
Mal sahibinin çalışması, bir teberrûdür,
Kıyâsda ise, çıkan mahsûl, mal sahibinin olur. Çünkü, bitmeden önce, buğday çuvalda duruyor gibidir.
Fetva ise, îstihsâna göredir. Çünkü, akid yapılmıştır. Tohumu, toprağa ekmek, bitmesine sebebtir. Bunun içindir ki, akid kasderi bozulmaz. Yer

sahibinin buna hakkı yoktur. 
[59]

Tohumu tarla sahibi ekmiş olduğu hâlde, onu sulamaz ve bu tohum çıkmaz; sonra da zirâatci sulayıp onun üzerinde durur ve hasad ederse; çıkacak
olan mahsûlü şartlarına uygun olarak, aralarında da taksim ederler.
Yer sahibi tohumunu eker sular ve tohum çıktıktan sonra, zirâatci kalkıp, onun üzerinde gerekeni yapar; o da sular ve hasad ederse; çıkan mahsûl,
yer sahibinin olur.

Bu durumda zirâatci nafile çalışmış olur. Ona, ücret de yoktur. 
[60]

 
5- BİR YERİ, ZÎRAAÎCİNİN, BİR BAŞKASINA MÜZÂRAATEN VERMESİ

 
Zirâatci, tarlayı, bir başkasına zirâata vermek isterse; tohumun tarla sahibinden olması hâlinde, o tarlayı başka bir zirâatciye verme hakkı yoktur; bir
başkasına zirâate veremez.
Ancak, yer sahibinin izni olursa o zaman verebilir. Bu izin, ya nassan olacaktır veya delâleten olacaktır.
Şöyleki; tarla sahibi, bidayette: “Bildiğin gibi yap.” derse; o da o takdirde müzâraat ameli için, -bizzat kendisinin çalışmasını şart koşulmadı ise- bir
başkasını icarlayabilir.
Şayet, izrâatci, bir başkasına yarı yarıya vermiş ise, buna da tarla sihibinin nassan (söz ile) veya delâleten izni yoksa; önceki müzâ-raa ikisinin
arasında caizdir.
Bu durumda, ziraatçının, arazi sahibine, tohumunun bedelini ödetmeden başka yapacağı bir şey yoktur. Onu da tarla sahibi, dilediğine ödetir: îster
önceki ortağına ödetir; isterse, sonraki adama ödetir.
Eğer öncekine ödetirse, o ikinci adama müracaat edemez.
Şayet ikinci adama ödetirse; o, önceki adama müracaat öder.
Şayet o yerde, bir noksanlanma oldu ise, o noksanlığı ikinci adam öder. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un son

kavline göre böyledir. 
[61]

Sonra da duruma bakılır: Önceki zirâatciye, yarıdan, ne kadar hisse düşmüş olduğu araştırılır. Onun için, tarla sahibine verdiği kadarı helâldir.
Fazlasını, tasadduk etmesi gerekir. Çünkü, o fazlayı haksız olarak tarla sahibi ise, yarısını alır. Onun de, nefsi için şart koştuğu odur. Mahsûlün
tamamının altıda biri de, birinci ziraatcinin olur.
Bir adam, diğerine, tarîasını ve tohumunu “Allah ne verirse yarı yarıya olmak üzere, bir seneliğine verir ve ona: “Bildiğin gibi yap.” der; o adam da
bir başkasına, yarı yarıya verirse; işte bu caizdir.
İkinci adam, çıkanın yarısını alır. Geride kalanı da tarla sahibi ile birinci adam aralarında yarı yarıya taksim ederler. Çünkü tarla sahibi, çıkacak
olanını yansım şart koşmamış; ancak, Allahu Teâlâ'nin ona vereceğinin yarısını şart koşmuştu, tşte böylece çıkanın yarısını ikinci ziraatçı aldı;
yarısını da tarla sahibi ile önceki adam taksim eylediler.
Şayet bidayette tarla sahibi, “Çıkacak olanın yarısını, nefsine” şart koşmuş olsaydı; o zaman tam yarısını alırdı.
Ve eğer: “Bildiğin gibi yap.” demeseydi; mesele yine önceki gibi olurdu. Ve tarla sahibi; dilediğine; tohumunu ve tarlasını noksanlık bedelini
ödetirdi.
Kalan mesele beyan ettiğimiz gibidir.
îkinci ziraatçı, tohum elinde zayi olana kadar, onu ekmez veya su basar ve yer fesada gider ve oraya noksanlık gelirse; onlardan hiç birine tazminat
gerekmez. Çünkü birinci adam, ikinciye vermekle muhalif olmadı.
Görmüyor musun ki: Bir adam, diğerine tarlasını, tohumunu verip, ziraat işlerinde de ona yardım eylese veya ücretli tutsa; muhalif olmuş

olmuyor. 
[62]

Önceki ziraatçı, birisinden ariyet olarak alır; çıkacak olan da önceki ziraatçı ile tarla sahibinin arasında olursa ve şayet bu önceki ziraatçı, ikinci
ziraatcîye ariyet olarak, “Kendi nefsi için ekmek üzere” verdi ise, bu ariyet caiz olur.
Ariyet alan şahıs, onu eker; çıkanı da ona teslim ederse, önceki ziraatçı, arazi sahibine, yerinin tamamının ecr-i mislini tazmin eder. Çünkü, ondan
kendisi o yeri çıkanın yarısını vermek üzere icarlamıştı; çıkandan ise bir şey vermedi.
Bununla, başkasına ariyet olarak verilmeyen yer arasında fark vardır. Şayet nefsi için bir şey ekdirmez veya.âriyet verir de, alan bir şey ekmez ise,

birinci zirâatci, yer sahibine bir tazminatta bulunmaz. Ve yerinin ecri mislini vermez. Çünkü, o yer ekilmemiştir. 
[63]

Bir adam, bir yerini, birisine bir sene ekmesi şartıyla verdiğinde, ona çıkacak olana ortak olmak üzere, tohumunu da vererek: “Re'yince hareket et.”
der veya bunu demez, ve o adam da, o tarla ile tohumu yarı yarıya bir başkasına ortağa verirse; işte bu caizdir.
Mahsul çıkınca, ameline karşılık, yarısını ziraatçı alır; yarısını da tarla sahibi şartına uygun olarak alır. Tohum sahibine bir şey yoktur.
İkinci zirâatci için, üçte birini şart koşmuş olsaydı, yine her iki mesele de caiz olurdu. İkinci zirâatciye üçte bir vardır; tarta sahibine yarı hisse
vardır. Birinci adama da altıda bir hisse vardır. Ve bu, onun için helâldir. Çünkü, tohumu iş görmüştür.
Bir adam, tarlasını; tohumunu diğeri ekmek üzere, yarıya verir; birinci zirâatcide, ikinciye tohumunu ekmek ve üçte ikisini, diğer adama vermek
üzere verirse; üçte biri, birinci zirâatcinin; üçte ikisi, ikinci ziraatcinin olur.



Tohumunun çoğaldığından dolayı başkasının onun üzerinde bir hakkı olmaz; Ancak “Çıkacağın üçte biri, birincinin olacak; üçte biri tarla sahibinin
olacak” diye şart koşarsa; o takdirde, tarla sahibinin, birinci zirâatcide eğer tohum, bu birinci zirâatcinin ise tarlanın üçte birinin ecr-i misli vardır.
[64]

Bir adam, diğerine, tarlasını ve tohumunu mezrûat için; çiftçiye “Yirmi ölçek verilmesi, geri kalanın da tarla sahibinin olması” şartıyla vererek, ona:
“Bildiğin gibi yap.” der veya öyle bir şey söylemez; zirâatci de o yeri ve tohumu, bir başkasına yarı yarıya verir; bu ikinci şahıs da çalışırsa; çıkan
mahsûl, yer sahibi ile ikinci zirâatcinin olur. Önceki adama, çalıştığının ecr-i misli verilir.
Keza, o yerden hiç bir şey çıkamazsa, hüküm aynıdır.
Bir adam, diğerine tarlasını ve tohumunu yarı yarıya vererek ona: “Bildiğin gibi yap.”der veya böyle demez; o adam da, onu bir başkasma müzaraa
olarak ve “Ona, yirmi ölçek vermek üzere” verirse; işte bu müzaraa birinci ile ikinci arasında fâsiddir. İkinci adam, birinciden, çalıştığının ecr-i
mislini alır. Çıkan mahsûlü, birinci zirâatci ile tarla sahibi, yarı yarıya taksim ederler.
Bir adam, diğerine, tarlasını “Çıkacak olandan kendisine yirmi ölçek verilmesi ve diğerinin, tohumuna ekmesi çalışması; çıkanın fazlasının ise
zirâatcinin olması veya o kadar ölçeği zirâatci'nin olması, kalanını ise yer sahibi alması” şartıyla verir; zirâatci de, bu yeri, öncekinin tohumuyla
birlikte, yarı yarıya, bir başkasına verir veya bu durumda tohum, ikinciden olacak olur ve o adam da ekip, biçerek mahsûlü çıkarırsa, çıkana, iki
zirâatci ortak olurlar. Tarla sahibine ise, tarlasının ecr-i mislini öderler. Ve bunu, önceki adam öder.
Şayet ikinci adam, tarlanın kime âit olduğunu, akit yapana kadar bilmiyorsa; yer sahibinin yerini geri istemesi hâlinde, bu akid bozulur.
Eğer, ikinci akidde, tohum ikinci adamın olacaksa; onların aralarındaki akid de bozulur. Çünkü, birinin, diğerinde hakkı vardır. Bu, fesâd sebebiyle
böyledir.
Eğer tohum birincinin ise, ikinciyi icarlamak akdin bozukluğa sebebiyle fâsid olur.
Yer sahibi, yerini müzaraa için, birine, yarı yarıya vererek, ona: “Bildiğin gibi yap.”der veya bunu söylemez; birinci adam da tohumunu kendisi
koyarak, ikinci bir zirâatciye, “Yirmi ölçeği çıkacak olandan, almak üzere” verirse, bu akid fâsiddir.
İkinci adam, birinci adamdan ecr-i misil alır.
Çıkan mahsûl ise, yer sahibi ile birinci ortağın arasında, yarı yarıya taksim edilir.

Şayet tohum, ikinci ziraatçının ise, çıkanın tamamı onun olur. Birinci adamla, tarla sahibine ecr-i misillerini verir. 
[65]

Bir adam, tarlasını, diğerine tohumunu yarı yarıya vermek, öküz de ekiciden olmak şartıyla ortaklığa verir; ekici de kendi hissesine, birini ortak
eder ve beraberce çalışırlarsa; bu şirket (ortaklık) bâtıl olur.
Bu durumda, çıkan mahsûl, herkesin tohumu nisbetinde taksim edilir.
Birinci şahıs, ikinci zirâatciye ecr-i mislini verir. Çünkü onu fasid ücretle çalıştırmış oldu.
Birinci zirâatcinin, yer sahibinden, ecr-i misil almaya hakkı yoktur. Çünkü, o onun ortağıdır; ecir gerekmez.
Önceki zirâatci, aldığı fazlalığı tasadduk eder.

Çünkü bunu başkasının yerinden, fâsid olarak yapılan icâresi sebebiyle almış oldu. 
[66]

Bir adam, bir yerini, kendi tohumuyla ve öküzüyle, ziraat yapmaya verse, çıkacak olanın üçte biri tarla sahibinin; Üçte ikiside diğerinin olması
şartıyla, müzâraya verdiğinde; o şahıs üçte biri, onun olmak üzere, bir başkasını çahştırsa; işte bu yer sahibi ve birinci adam hakkında, sahihtir.
Fakat, ikinci adam hakkında fâsiddir.
Bu durumda, çıkanın üçte birini tarla sahibi alır; üçte ikisini ise, birinci ziraatçı alır. İkinci çalışan şahsa, birinci zirâatci, ecr-i misilini verir. En
uygun olanı ise. bu müzaraa, cümlesinin hakkında da fesada gitmiştir. Çünkü, tohum sahibi, birinci ziraatçıdır; bu yer ile âmili birlikte icarlamış
oluyor.
Bu meselede, tohum yer sahibinin olmuş olsaydı, müzaraa tamamının hakkında da sahih olurdu. Çıkacak olan mahsûl de -şartlarına göre-

aralarında taksim edilirdi. 
[67]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

6- MÛZÂRAADA, MUAMELENİN ŞART KOŞULMASI
 
Müzâraada muamele şart koşulduğu zaman, duruma bakılır: Eğer tohum âmil tarafından ise, bu durumda müzaraa da, muamele de fâsid olur.
Şayet tohum arazi sahibinden ise, her ikîsîde caiz olur.
Muamelenin müzaraa üzerine atfedilmisi hâlinde, tohum hangi taraftan olursa olsun caiz olur.
Bir adam, diğerine, -içinde, hurma ağaçlan bulunan- kıraç bir araziyi müzaraa için, tohumunu ekmek ve işini yapmak ve çıkan mahsûle de yarı
yarıya ortak olmak şartıyla, belirli seneler için verirse; bu müzaraa fâsiddir. Çünkü, her biri için, akdedilen iki şey vardır: Biri hurma ağaçları,

diğeri amilin çalışması; bu iki akid diğeri için, müfsid bir akiddir. 
[68]

Bu durumda, çıkan mahsûl, tamamen tohum sahibinin olur. Yer sahibine ise, ecr-i misil verilir. Zirâatci de fazla aldığını tasadduk eder. Çünkü, o,
fâsid bir akidle, başkasının yerini ekmiş oldu.
Hurmalık sahibinin de âmilin ecr-i mislini vermesi gerekir. Çünkü o, ağaçlara hizmet eylemiştir. Çıkan hurmalar, mırma sahibine helâldir.
Taraflar aralarında üçte bir, üçte iki şartını, hurmalık veya ziraat üzerine şart koşarlarsa; cevap yine aynıdır.
Şayet tohum yer sahibinden olursa mesele hâli üzre kalır, ve akid caiz olur. Çünkü âmil, onu kendi yerinde çalışmak üzere icarlamıştır. Ve onun
hurma ağaçları da onun içine girer. Hakkında sözleşilen şey bir olur; bu da âmilin menfaatınadır.
Keza âmile “Hurmaların onda dokuzu onun olması ve çıkacak ekine de yarı yarıya ortak olmaları” şartını koşarlarsa; bu akid de caiz olur. Çünkü,
akid, şart koşulan tohum miktarının ihtilafı ile muhtelif olmaz. Ancak, akid üzerinde anlaşma yapılanların ihtilafı ile muhtelif olur.
Bir adam, diğerine bir yer ve bağ verirse; cevap, yine aynı cevaptır.
Bir adam, diğerine içinde hurma ağaçları bulunan bir yerini vererek, ona: “Sana, bu yeri veriyorum. Tohumunu ek ve çalış; çıkacak mahsûlün yansı



sana, yarısı da banadır” deyip ona o yeri teslim eder. âmil, -belirli senelerde- “Hurmalara da bakacak onları sulayacak, çıkan mahsûlün de yarısına
veya üçte birisine yahut üçte ikisine sahib olacak” diye şart koşarlarsa; işte bu caizdir. Bu, iki akid olmuş olmaz. Burda diğerine şart vardır; ona
matuf kılınıyor.
Keza, bir kimse, âmile bir yerini ve bağını verip, ona: “Şu yere tohumunu ek; şu bağa da bak; onu bu da ve sula.” derse; işte bu akid de caiz olur.

Çünkü, bu durumda akdin birinde, diğeri de şart koşulmuş olmaktadır. 
[69]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

7- MÜZÂRAADA İHTİLAF
 
Bir adam, diğerine, oraya buğday ekmek üzere bir yer verdiğinde, o adam oraya, ondan başka birşey ekemez.
Bu yer buğday ekmekten daha çok başka şey ekimine elverişli olsa bile, yine de ekemez.
Keza: “Şu yeri al; buraya buğday ek.” veya “Burayı buğday ekmek için al.” Yahut “Oraya buğday ek.” der ve bunu lâ harfiyle söylerse; bunların

tamamı şarttır. Ve âmil, bu durumlarda, buğdaydan başka bir şey ekerse; şarta muhalefet etmiş olur. 
[70]

Vav harfiyle, “Oraya buğday ek” derse, bu bir şart mı olur? Veya meşveret (danışma) mı olur? Bu mesele müzaraa kitabında zikredilmemiş
müdârahe babında zikredilmiştir.
Bir adam, diğerine bin dirhem müdârabe malı verip ona: “Bu malı, müdârabe olarak al; ve kârı yarı yarıya olmak üzere, onunla Kûfe'de çalış.”
derse; bu bir meşveret olur.
Hatta, o şahıs, Kûfe'den başka bir yerde çalışsa; muhalefet etmiş olmaz.
Bazı alimlerimizin kavillerine göre bu, müzâraada da böyledir.
Şeyhu'l İmam Ebû Bekir Muhammed Bin Fadl şöyle buyurmuştur.
“Müzâraada bu şarta riâyet edilir. Çünkü şarta itibar edilince, tohumun nev'i meydana çıkar. O takdirde, müzâraa kıyâsen ve istihsânen caiz olur.”

Şayet, onu meşveret kılarsak, tohumun nev'i meydana çakmaz ve bu durumda bu müzâraa, müdârabenin hilafına, caiz olmaz. 
[71]

Bir seneliğine ekilen bir ziraatın çoğunu çekirgeler yer de, azı kalır ve zirâatci onu başka bir yere ekmek ister; bunu da yer sahibi men ederse;
âlimler şöyle demişlerdir.
“Duruma bakılır: Eğer ikisinin ortak bulunduğu belirli bir yere ekilecekse, onu ekmekten men etmez.”
Şayet müzâraa umûmî ise, dilediği yere eker. Müzâraa mutlak ise yine istediği yere, istediği vakit eker.

Bana göre, eğer müzâraa aralarında bir nev'i ise uygun olan; onu önceden olduğu gibi oraya veya o yerin başka bir tarafına ekmektir. 
[72]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

8- ZİRÂİ ORTAKLIKTA, TARLA VEYA HURMALIK SAHİBİ İLE ÇİFTÇİ VE ÂMİLİN HİSSELERİNİN FAZLALAŞTIRILMASI
 
Bunun aslı: üzerinde anlaşma yapılan halde ise, üzerine Ma'kûdün aleyh hâlde ise, başlangıçta zirâatcinin hissesinin artırılması caizdir. Çünkü,
bedeldeki fazlalaştirma, asılda muteberdir. Aslin ise, ma'kûdün aleyhin yanında olması iktiza eder.
Keza, bu fazlalığın ma'kûdün aleyhin yanında noksanlandırılması iktiza eder ki bu her iki hâlde de caizdir. Çünkü, bedelin bir kısmını düşürmek
makûdün aleyhin bedelindedir.
Bunun dışında bunlardan birini, ziraati hasaddan önce artırmak, hurmanın büsrü büyümeden olursa caizdir. Çünkü müzâraada çıkacak şeyi mümâsi
zamanında artırmak caizdir. Alım satım ve icârede olduğu gibi.
Bundan sonra olursa, tohumu veren şahıs ve hurmalığı veren şahıs tarafından, çıkacak olan mahsûlden aralarında olan şarttan ziyade artırmak caiz
olmaz.
Tohumu vermeyen taraftan olursa; bu artış caiz olur. Çünkü tohum sahibinin artırması, müzarânın başlangıcında caiz idi. Bu durumda akdi
bozmamak için ekiz olmaz. O yola cevaz verilmemiştir.
Eksiltmek de böyledir. Çünkü, tohum sahibi, müste'cirdir, Müste'cir ise, müşteridir. Müşterinin artırması mümkün değildir. Eksiltmesi de mümkün
değildir. Çünkü bedeli belirtilmiştir; eksiltmek olmaz.
Tohumu olmayana gelince onun için ziyadeîeştirinek caizdir. Çünkü, tohum sahibi bidayette çıkacak mahsule karşı ziyadelendirmesi mümkün
değildir. Ma'kûdün aleyh'de değişiklik olmasın diye, düşürmek de caiz değildir. Çünkü tohum sahibi, müste'cirdir. Müste'cir ise, müşteridir.
Müşterinin artırması mümkün değildir.
Tohumu olmayana gelince, o, icara verendir. İcara veren ise, ücrette eksiltme yapabilir. Onun yâni tohum sahibinin ücretten bir kısmını düşürmesi,
-ma'kûdün aleyhi bozması hâlinde- caizdir.
Tohum, düşme zamanı belirli ise, o belirli tohumdan düşmek sahih olmaz. Fakat, sözleşme vaktinde, tohum belirli değilse düşmek şahindir.

Satıcının, parasını aldığı sırada, bir kısmını, müşteriye ibra etmesi gibi, bu da sahihdir. Eğer ayrı düşme zamanı duruyorsa, bu böyledir. 
[73]

iki kişi-, yarı yarıya ortak almak üzere, müzâraa veya muamele akdi yaptıklarında; çiftçi veya âmil bir mahsûl hasıl olana kadar çalışır, sonra da
diğeri, ona altıda bir nisbetinde kendi hissesinden artım yapar ve onun hissesi üçte iki olur; diğeri de buna razı olur ve bu hasaddan önce olursa; caiz
olur. Hasaddan sonra veya hurma yetiştikten sonra olursa ve şayet artım yer sahibinden veya hurmalık sahibindein ise, ve o da muamelede olursa;
işte bu bâtıldır. Diğeri tarafından ise caizdir.
Keza, artırış tohum kendisinden olmayan yer sahibi tarafından olur ve bundan önce de tohum sahibi artırmış bulunur; ve bunlar da muamele ve
müzâraada, “Çıkan mahsûlün yarı yarıya” şart koşulduğu halde olur ve o zaman, şart koşarak “Mal sahibi yirmi dirhem fazla verecek” dedilerse;
işte bu müzâraa da, muamele de -hangi taraftan olursa olsun- fâsiddir. Çıkan mahsûlün tamamı, müzâraada tohum sahibinin olur. Muamelede ise,



hurmalık sahibinin olur.
Keza, birinin diğerine yirmi ölçek fazla vermesi hâlinde de hüküm böyledir.
En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.
 

9- ARAZİ SAHİBİNİN ÖLMESİ VEYA ZİRAAT VAKTİNİN GEÇMESİ HÂLİNDE, EKİLİ ŞEY BAKLİYAT VEYA HURMA
OLURSA; BU DURUMDA MEYDANA GELECEK MESELELER AKİD MÜDDETİ TAMAM OLMADAN, ÇİFTÇİ VEYA İŞÇİ

ÖLÜRSE, NE OLUR? VE ZİRÂAT İÇİN YAPILAN BAZI MASRAFLAR
 
Bir adam, tarlasını, müzâraa için, tohumu ondan olmak üzere birisine verir ve ziraat bitmeden önce bu tarla sahibi ölürse; kıyâsa göre bu müzâraa
bozulur. Bu durumda yer sahibinin vârisleri, yerlerini alırlar.
tstihsanda ise, bu akid ziraat hasat edilene kadar devam eder.
Başlangıçta icâre tesbit edilmemişse, yer sahibinin vârisleri, üç duruma muhayyerdirler. Dilerlerse mezruatı söküp aralarında paylaşırlar; dilerlerse,
hakimin emriyle infak ederler ve her birisi, ziraatciye hissesi nisbetinde -nafakası için- mürâcat ederler; isterlerse, ziraatciyi ziraat hususunda
borçlandırırlar.
Bu, yer sahibinin ziraattan sonra öldüğü zaman böyledir.
Şayet ziraattan önce ölür ve fakat ziraatci, o yerde çalışmışsa, (Sürme gibi, kanalım kazma gibi, arkını ıslah etme gibi) müzâraat bozulur. Bu
ziraatcinin çalışmasına karşılık bir hakki da olmaz.
Fakat yer sahibi zirâaat ekildikten sonra ancak, henüz bitmeden önce ölürse müzâratı hakkı kalır mı?
Bu hususta âlimler arasında ihtilaf vardır. Bu durumda yer sahibi ölmez ve ziraatci ikinci se;ıe de yine eker ve bunu da yer sahibi sökmek ister;
ziraatci de mâni olursa; yer sahibi onu sökemez. tcare, önceki gibi devam eder. Bu durumda, ziraatcinin hakkı korunur ve o, yer sahibine o yerin
ecr-i mislini borçlanır.
Yer sahibi müddetin içinde ölürse, ziraatci, ziraatını sökmez. Önceden konuştukları üzere devam eder. Vârislere de bir şey borçlanmaz. Ve onlarla
birlikte çalışırlar, çıkana ortak olurlar.
Bu durum, yer sahibinin ziraat zamanı ölmesi hâline muhalifdir. Bütün işi ziraatci görür; ziraatını sökmez; vârislere de borçlanmaz. Ancak, o yerin
-yani o yerin yarısının- ecr-i mislini borçlanır.
Bu zirâatcinin ziraatı sökmek istemediği zaman böyledir.
Eğer sökmeyi murad ederse, yer sahibi, -yukarıdaki vârislerin muhayyer olduğu gibi- muhayyerdir. Biz bunu önceki fasılda, yer sahibinin vârisleri
hakkında açıkladık.
Yer sahibi öldüğü zaman, bakliyat ile mezrûat arasındaki fark nedir?
Müddet nihayet bulunca, ziraat olsun, bakliyat olsun hâkimin emriyle infak ederler. Müddet tamam olunca, hisseleri miktarı zirâatciye müracaat
ederler.
Şayet, yer sahibi, ziraat için hâkimin emriyle harcamada bulunmuşsa; hissesinin yarısı kadarı için çiftçiye müracaat eder.
Muamele müddeti bitince, meyve henüz yetişmemişse, âmilde onu toplamadan kaçınıyor, razi olmuyorsa; o, onun yanında ücretsiz bırakılır.

Müzâraat bunun hilafmadır. Onlar, çiftçinin yanında, ücretli olarak bırakılırlar. 
[74]

Şayet, tohum âmil tarafından olur ve onu eker; sonra da onu hasad eylemeden çiftçi ölür ve onun vârisleri: “Biz çalışırız” derlerse; buna hakları
vardır. Çünkü onlar muris makamına kaimdirler. Onlar için bir ecir (üret) olmadığı gibi, onların da vereceği bir ücret yoktur.
Eğer: “Biz çalışmayız.” derlerse, onlara cebredilmez. Bu durumda arazi sahibine: “Mahsûlü sök, yarısı senin, yarısı onların olsun.” veya “Onların
hisselerinin bedelini, onlara ver.” yahut “Onların hisselerini infak eyle. Senin harcadıkların da onların hissesinin içinden çıksın” denilir.
Şayet tohum, âmil tarafından ekilmiş ve ekilen de bakliyyat ise, zamanına kadar bekletilir. Kim masraf yaparsa, onun yaptığı masraf, tatavvu olur.
Yer sahibinin, âmil üzerinde bir ecr-i olmaz.
Eğer âmil durumu hakime bildirir; yer sahibi de gaip olursa; bu durumda âmilden iddiası için beyyine istenilir.
Şayet beyyineyi geciktirir; fakat bu arada da ziraatın fesadındanda korkulursa, bu durumda hâkim, ona: “Sana emrediyorum; -eğer doğru isen-
masrafı sen yapacaksın.” der. Çünkü doğru ise, hâkimin söyleyeceği odur.

Eğer yalancı ise, o takdirde hâkim o yerin ecr-i mislinin yarısını ona verir. 
[75]

Bir adam, diğerine, hem bir sene ekmek üzere yerini, hem de tohumunu “Çıkacak olanı, yarı yarıya almak” üzere verir; o ziraatci de onu eker; fakat
hasad etmedeen kaçarsa; hâkimin emriyle, yer sahibi, onu hasad edene kadar harcamasını yapar; sonra da bu çiftçi gelirse, artık, o ziraatta, onun bir
yolu yoktur. Çünkü bütün masrafi yer sahibi yapmıştır. Bu çiftçi de hakime müracat ederek; “Benim de masrafım oldu.” diye dava ederse; hâkim,
iyiden iyiye tahkikatını yapar; beyyinesini ister. Şayet masraf yaptığı kanaatına varırsa; onun masrafını tarla sahibine hükmeder. O da, masrafları

için, ona müracaat eder. 
[76]

Harcamanın miktarında ihtilafa düşerlerse; bu durumda yeminli olarak, zirâatcinin -onu bildiğine dair- sözü geçerli olur. 
[77]

Amil kaçmaz; fakat hasad vaktine kadar ziraate hiç gitmez ve bu çiftçi de olmaz ise; bu durumda hâkim, yer sahibine: “Sen harcamanı yap; âmile
senin masrafını verene kadar bir şey verilmeyecektir. Şayet, vermekten kaçınırsa; hissesinden sat; masrıfını ondan al ve onun masrafını da ona
ver.” der.
Eğer, o bir masraf yapmamışsa; bir şey vermez.
Şayet masraf yapmış da, tarla sahibi onu vermeye razı olmuyor ise, hakim, onun hissesini satıp, masrafmi ayırır.
Bu, İmameyn'in kavline binâen böyledir. İmâm  Ebû Hanîfe (r.a.):
“Hâkim, onun için onu satmaz” buyurmuştur.
“Onlardan hiç birisi tasadduk etmez.” denilmiştir.



Bu mesele, ziraatta böyledir. Çünkü, bir birinin hissesini vermemekle, müzâraa fesada gitmez.
Ziraatın müddeti biter, biriside meydan da olmaz ise çifçi durumu hâkime bildirir. Bu durumda hâkim, çiftçinin beyyinesi olmayınca hük-
meyiemez. Hem ziraata, hem de tarla sahibinin olmadığına dair belge ister.
Şayet belge ibraz ederse, o takdirde hâkim, ona harcama yapmasını emreder.
Şayet tarla sahibi gelir de, ortaklığı inkâr eder ve: “Yerde, ziraat da hepsi de benimdir. Onu, benden gasbeyledi.” derse; bu durumda, onun, masrafı
için, tarla sahibine o yere ortak olduklarını isbat edene kadar mürâcat etme hakkı yoktur.
Şayet beyyinesi varsa, davasına bakılır. Hâkimin, o yeri koruması gerekmez. Zira hakime vacip olan, gaibin yerini muhafazadır. Halbuki burda gaip
yoktur. Hâkim, beyyine olmadan bu gibi bir davaya bakmaz.
Şayet hâkim, o şahsın beyyine ikame etmesine kadar, mezrûatın zayi olacağından korkarsa, bir mukayyid tâyin eder ve ona bakıcılık yaptırır.
Sonra, ona masrafını aldırır.
Eğer iddiaya göre ortak olduğu meydana çıkarsa, hâkim, ona “Harcama yapmasını” emreder.

Şayet ortak değil de gâsıp ise, ona hâkim: “Senin rücû hakkın her ne kadar ben, sana hükmettimşe de yoktur.” der. 
[78]

Fetâvayi Attabiyye'de şöyle zikredilmiştir: Şayet o zat, hâkimin hükmü olmaksızın, harcama yapmışsa; o, teberru olur. Ve, o yerin ecr-i mislinin
yarısı ona verilmez.
Keza, gaip gelir de harcamayı ödemekten kaçınırsa; eğer ziraatci müddet geçmeden kaybolmuş ve hazırda olan şâhıs da masrafı, hâkimin hükmü
ile vermişse; bütün masrafları ondan geri alır. Ziraat, ister dursun; isterse zayi olsun, farketmez.
Keza, âmil fakir olur ve masraf edecek birşeyi bulunmazsa; cevap yukarıda söylediğimiz gibidir.
Eğer hâkimin emri olmaksızın masraf yapmışsa, o teberru olur.

Eğer, adam zengin ise, masrafı ödemeye cebredilir. 
[79]

Müzâraa müddeti sona ermiş bulunur ve mezruat da bakliyyat olursa; yer sahibi, “Onu sökmesini” ziraatçıya emreder.
Ziraatçı razı olmasa bile, onun için muhayyerlik yoktur. Hatta, zirâatci, “Yer sahibinin, zirâatten hissesinin bedelini vereyim.” derse; bunada hakkı
yoktur. Ziraatcı; yer sahibi için sökmeye başlasa da, buna yer sahibi razı olmasa aradaki fark şudur: Yer sahibi asi sahibidir; ziraatci ise ona tabii

olarak sahibidir. Asl sahibi olan, teba olana; o razı olmasa bile mâliktir; halbuki, teba sahibi, rızası olmadan asi sahibine mâlik değildir. 
[80]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

10- BİR ARAZİYİ, ORTAKLARDAN BİRİNİN VEYA BİR GASIBIN EKMESİ
 
Nevâzil’de, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurmuş olduğu nakledilmiştir: “İki kişinin ortak olduğu bir tarlayı, bu ortaklardan birisi yok iken,
diğeri o yerin yansını ekerse; dilerse, ikinci sene o yeri diğer ortağı; dilerse, yine kendisi eker.”
Fetva ise: Bu ortak tamamını eker; hazırda olmayan orıak gelince, o müddet kadar da tamamından o faydalanır. Çünkü, onun rızâsı delâleten
sabittir.
Eğer, eken ortak, orayı ekmenin tarlanın kuvvetini eksilteceğini ve terk edince, tarlanın kuvvetleneceğini, bilirse; o takdirde, ortağından izinsiz

ekmeye hakkı yoktur. Çünkü, bu durumda ortağının rızâsı sabit değildir. 
[81]

Bölünmemiş bir yerin yerlerini, bazı kimseler ekerler ve tohumlarım da kendileri saçar ve ortak bulundukları sudan da sularlar; bunu da
diğerlerinin söylemesi olmadan yaparlarsa; taksim olunca, hisselerine o kadar yer düşecek olması hâlinde, ortaklarının, onlardan bir şey isteme

hakları yoktur. Tazminat da gerekmez. Ve onun ziraatına, diğerleri ortak da olamazlar.
[82]

Bazı kitaplarda şöyle yazılmıştır: Bir adam, izni olmadan, diğer birinin tarlasını ektikten sonra, tarla sahibine: “Tohumumu ver; senin için ekmiş
olayın.” der; diğeri de verirse; eğer tohum ekilmiş iken söyledi ise, işte bu caizdir. Bu durumda eken şahıs, buğdayının mislini almış olur. Eken
şahıs buğdayım alınca da, bu müzâraa fâsid olur. Çünkü ziraat müddeti belli değildir. Şayet, eken şahıs, buğdayı fesada gittikten sonra böyle
söylerse; mezruat hiç caiz olmaz. Toprak sahibi başka taraftan yerinin ekilmesine izin verir; ziraatçı ektikten sonra da, yer sahibi, çiftçiyi çıkarmak
isterse; bu da caiz olmaz. Çünkü, müslümanın, birini aldatması Haramdır. Eğer tarla sahibi: “Tohumunu ve masrafım al; ziraat benim olsun.” der;
diğeri de buna razı olur ve bu ekilen şey bitmeden önce olursa; caiz olmaz. Zira, mahsûlü bitmeden önce satmak caiz değildir. Tohumun ne olduğu

da ayırt edilmemiştir. Fakat bu söz, tohum tarla sahibinden zayi olduktan sonra söylenirse, mesele muvafık olur veya ihtilafa sebep olur.
[83]

Bir adam, başkasının tarlasını ektiğinde, tarla sahibi, hasat zamanına kadar tarlasının ekildiğini bilmez ve öğrendiği zaman, buna rızâ gösterir veya:
“Razı değilim.” dedikten sonra: “Razıyım.” derse; bu ziraatci için helâl olur.
Haniye isimli kitabta, bu hususta nas vardır. Fakıyh Ebû'l-Leys:

“Bu, istihsandır. Biz bununla fetva veririz.” buyurmuştur. 
[84]

Üç kişi, ortaklaşarak bir yeri ekmek için aldıklarında; onlardan birisi kaybolur; diğer ikisi de, o yerin bir kısmına buğday ekerler; sonra da hazırda
olmayan ortak gelerek, kalan yere arpa ekerse; bunlar birbirlerinin rızaları ile yaptilarsa; buğdayı aralarında taksim ederler.
O iki kişi, ektikleri buğdayın tohumunun üçte birisi için, üçüncü ortaklarına müracaat eder.
Arpayı da aralarında paylaşırlar.
Arpayı eken ortak da, tohumun üçte ikisi için, diğer ortaklarına müracaat eder.
Şayet, bu işi rızasız yaptılar ise; buğdayın üçte biri yer sahibinin olur; üçte biri de ekenlerin olur.
O yerin üçte birinin noksanlığım da tazmin edince, aldıkları helâl olur.
Geride kalan üçte biri, masraflarına harcarlar. Artanını da tasadduk ederler. Çünkü, çıkan mahsûlün üçte ikisi onlarındır; ikisi ekmişlerdir;
şartlarıda öyledir.



Kalan üçte biri gasbetmiş olurlar. Ondan çıkanın tamamı, kendilerinin olur.
Arpa sahibine gelince, altıda beşi, kendisinin olur; altıda biri de yer sahibinin olur. Çünkü, o da, o yerin üçte ikisini gasben ekmiş olur. Ve o yerin

mahsûlü kendisinin olur. Üçte birini de yarıcı olarak ekmiş olur. O yerin noksanlık bedelini de öder. 
[85]

Bir adam, bir yerini, müzaraa için verdiğinde; tohumun ekiciye ait olmasını şart koşar; çiftçi de ektikten sonra, o yere, bir hak sahibi gelir ve bu hak
sahibi, o yeri ziraatsız olarak almak isterse; onun, o yerdeki ekini söktürme hakkı vardır. Eğer ekin bakliyattan ise, zirâacinin elinde hasad vaktine
kadar bekletmez.
Sonra, bu çiftçi muhayyerdir: İsterse, sökülenin yansını alır; bu durumda kendisine o yeri verene hiç bir şey için müracaat etmez. îsterse, sökülenin

kıymetini tazmin ettirir ve söküleni, o yeri kendine verene teslim eder. 
[86]

İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, hak sahibi, hasseten ekiciye, yerinin noksanlığını tazmin ettirir. O da bu yeri kendisine verene müracaat eder.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un da, son kavlidir.
İmâm Ehû Yûsuf (r.a.)'un önceki kavli ile İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli ise: hak sihibi, muhayyerdir; yerinin noksanını, isterse, onu verene
ödetir isterse ziraatciye ödetir.

Ziraatci ödeyince, orayı kendisine veren şahsa müracaat eder. Bu, akar meselesine binâen böyledir. 
[87]

Bu durum, tohum, ekiciden olduğu zaman böyledir.
Eğer tohum, o yeri veren tarafından verilmiş olursa; hâk sahibi, o yeri alır ve onların ikisine de ektiklerini sökmelerini söyler.
Onlar da sökerlerse; ziraatci muhayyerdir; İsterse, sökülenin yansını alıp, başka bir şey yapmaz; isterse, söküleni kendisine o yeri verene verip,
çalıştığının ecr-i mislini alır.
Fakıyh Ebû Bekir el- Belhî böyle buyurmuştur.
Ziraat olursa hissesinin kıymetini alır.
Fakıyh Ebû Câfer, böyle buyurmuştur.
Eğer, hak sahibi, ekime rıza gösterirse; İmâm Muhammed (r.a.), bu durumdan el-Asl'da bahsetmemiştir.
Şeyhû'l-İslâm, şerhinde şöyle buyurmuştur:
“Burda tafsilatlı cevap şudur: Eğer tohum yer sahibinden ise, hak sahibinin icazeti ile amel edilmez.”
Eğer tohum, âmil tarafından verilmiş ve müstehakkın izni de müzaraadan önce olmuş ise, bu icazet sahih olmaz. Ziraattan sonra ise, bunun durumu
başkasının evini icara verenin durumu gibidir: Ev sahibi müddeti geçmeden önce, rıza gösterirse caiz olur; müddet geçtikten sonra rıza gösterirse,

caiz olmaz. 
[88]

Ebû Süleyman, Müntekâ'de, İmâm Muhunmed (r.a.)'in şöyle buyurmuş olduğunu nakletmiştir:
“Bir adam, birinin yerini gasben aldıktan sonra, o yeri, bir seneliğine, bir başkasına müzaraa olarak verir.ve tohum zirâatci tarafından olup; o, onu
eker; bu tohum henüz bitmeden, asıl yer sahibi, zirâata izin verirse; işte bu icazet caiz olur.”
Bu yerden çıkacak mahsûlü, asıl yer sahibi ile zirâatci şartlarına göre aralarında taksim ederler; tazminat gerekmez.
Ancak, yer sahibi izin vermeden önce yerde noksanlık olursa; tazminat gerekir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasına göre, bu tazminatı, zirâatci
yapar. İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Yer sahibi, hangisini isterse, ona ödetir.” buyurmuştur.
Yer sahibi icazet verince, müzâraa bozulmaz. Fakat, bu durumda yer sahibine bir şey verilmez. Çıkan mahsûlü, gâsıbla zirâaci şartlan gereğince
taksim ederler.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, birinin tarlasını gasbedip, onu, tohumu kendisinden olmak üzere, birisine müzâraaya verdikten sonra, o
tarlanın asıl sahibi, bu işe rıza gösterse, -bu rıza, ister ziraattan önce olsun, ister sonra olsun- icazet bâtıldır.
Burda işaret edilen mana nakkında, Şeyhü'l-İslâm şöyle buyurmuştur:
“Gerçekten tohum gâsıp tarafından ise, akid mustehak tarafına döndürülmez.” Müntekâ'da şöyle buyrulmuştur:
“İcazetten sonra, o yer gâsıbın yanında ariyet gibidir. Zirâatci, isterse, tarla sahibine müracaat ederek, ondan izin talep eder. O yeri alır ve aldıktan
sonra da orayı ekmez ise, bunu yapabilir.”
Şayet zirâatci izin almadan önce, o yeri eker, mahsûl ise, icazetten sonra biterse; veya icazetten sonra eker de, ondan sonra biterse; bu durumlarda
icazet için müracaata ihtiyaç kalmaz. Çünkü bu, bir mü'mini aidatmakdır; o ise haramdır.
Keza, yer sahibi, zirâatciye, ziraat başak olduktan sonra, hasâd edilmeden önce icazet verir ve sonra gâsıp isterse; bunu yapmaya hakkı olmaz.
Fakat, gâsıba şöyle der: “Yerimin ecr-i mislini ver; bana da onu hasad ediniz.” O takdirde, gâsıp ile zirâatci, arasında kalır. Şartlarına göre,
aralarında paylaşırlar.
Eğer gâsıp, tarla sahibine: “Hisseme düşecek kadar, sana borçlanırım.” derse; ondan fazlasıyla, ona cebr edilmez. Zirâatci için: “Sen, hissen kadar
borçlan.” denilirse; o da olur.
İkisi birden borçlanırlarsa, o da olur; kendi rızaları ile hasad ederler.
Şayet gâsıp, tamamını borçlanmaya rıza göstermezse, bir adamın tarlasını aralarında ortaklaşa ekmiş gibi olurlar.
Eğer, gâsıp: “Ben, hiç bir şey borçlanmam; fakat, bana zirâatı söktürürsün.” derse; o takdirde, zirâatci muhayyerdir: Dilerse, birlikte sökerler;
dilerse kendi maundan yer sahibine ecr-i misil verir ve o.ziraatı kendi adına çalıştırır. Hasad eylediği zaman da, duruma bakılır: Gâsıp namına
ücretle çalıştırdığı kimselerin ecrini, o gasıbın hissesinden öder. Fazlası gasıbın olur.
Şayet, zirâatci: “Ben, borçlanmam ve çalışmam. Ben bunları sökerim.” der ve gâsıp ile birlikte olurlarsa; onu beraberce sökerler ve o yeri asıl
sahibine teslim ederler.
Eğer, gâsıp, buna razı olmaz ise, -ve ecr-i mislini verirse- o zirâat gâsıbın olur. Ve ona: “Kalk, bizatihi zirâatına hasad edene kadar bak.” denilir.
Bunun hâli de zirâatcinin hâli gibidir.
Eğer hâkimin hükmüyle olursa, bu böyledir.



Eğer, bunlardan birisi, hâkimin hükmü ve arkadaşının rızası olmamaksızm, böyle yaparsa, nafile olarak yapmış olur. Diğerinin hakkını noksansız
teslim eder. Ve ikisinin de tasadduk eylemeleri gerekmez. Mezruattan, hisselerine ne düşürse, onların olur.
Ancak, gâsıp için gereken, müzâraadan önce, yer sahibinden izin almaktır.
Şayet yer sahibi, tohumu ekmeden önce, zirâate izin verir; sonra, tohumu eker; o da henüz bitmemiş olur ve o yeri almayı murad ederse, zirâatci:
“Ben zirâatı bırakıyorum. Benim çalışmam da gerekmez. Çünkü tohum bitmedi.” der; gâsıp da: “Mezrûattan vaz geçtim; çünkü lolîum, tarlaya
atılınca fâsid oldu.” derse; o zaman, gâsıba: “Yerin ecr-i mislini, -ziraat hasad olana kadar- sen vreceksin.” denir. Şayet, gâsıp ona razı olursa,
zirâatciye rücü etmez. Ona bir hisse de vermez.
Eğer gâsıp: “Ben ücret vermem; tohumunu ben aldım.” derse; yâni “Yer sahibine ücret vermem.” derse; bu durumda, zirâatciye: “Sen
muhayyersin: İstersen, müzâraayı ibtâl eder ve tohumunu gâsıba; tarlasını da sahibine teslim edersin. İstersen senin üzerine zirâatı çıkarana kadar
ecr-i misil olur.” denilir.
Eğer, zirâatci razı olursa; müzâraat caiz olur. Tohum sahibinin tohumu almasına yol yoktur. Mutavvı olur. Yerin ücretini ödeme bakımından

zirâatci ve müzâya şartları ne ise, ona göre ortak olurlar. Ve, her ikisi de, zirâat fazlasından hiç bir şey tasadduk etmezler. 
[89]

Bir adam, tohumu gasbedîp, onu kendi tarlasına eker; o bitmeden önce de tohumun sahibi, ona icazet (izin) verir; buğday da o yerde yetişirse; bu

durumda o yer ariyet olmuş olur; bittikten sonra, icazet caiz olmaz. 
[90]

Bir adam, bir yeri gasbedip, oraya ekin ektiğinde; başka biri gelerek, o da, o tuhum üzerine ekse; ziraat ikincinin olur. Öncekinin tohumunu, bu
şahıs öder.

Şayet önceki adam, o yeri noksanlandirmışsa, onu asıl sahibine tazmin eder. 
[91]

Uyân'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir yeri gasbederek, oraya buğday ektikten sonra, davalaşırlar ve ekilen de bitmezse; yer sahibi
muhayyerdir: İsterse, bitene kadar terkeder; sonra, ona: “Yok.” der; dilerse, tohumunu verir.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre tohumunu tazmin eder. Bu, başkasının yerine ekerse böyledir.
[92]

Bir adam, kendi tarlasına, tohum ektiği hâlde, o tohum bitmez ve bir yabancı, onu sulayıp bitirirse; bu mahsûl kıyâsda, birincinin olur. İstihsanda
ise, sulayanın olur. Çünkü, onun sahibi, ona razı olmuştur. Sulaması, onun delâletidir.

Tohum ekmek ise, bunun hilâfmadır. 
[93]

Yere ekilenin kıymetini, sulayan şahsın vermesi gerekir. Bunu, tohum ziyan olmadan şart koşmuş olurlarsa, bu böyledir.
Adam, tohum zayi olduktan sonra, -bitmeden önce- sular ve onun sulaması sebebiyle bitmiş olursa; kıyâsda yalnız arzın (yerin) noksanlık kıymetini
tazmin eder. Ve, o yerin zirâatına sahip olur.
Şayet ekilen tohum bittikten sonra suladı ise, bu durumda, onun bitmiş olduğu zamanki kıymetini ödemesi hâlinde, o ziraat kendisinin olur.
Eğer sulamaması hâlinde, o tuhum zayi olacak durumda değilse ve bu hâlde sular ve tohum da yenilenip kuvvetlenirse, gerçekten, o zirâat yine yer
sahibinin olur. Sulayana bir şey gerekmez.
Bu cevap, Fakıyh Ebû Cafer'in cevabıdır. Fakıyb Ebû'l-Leys ise:

“Şayet ekin saplanmış iken sularsa; bu nafile olur.” buyurmuş; ve “Ona bir şey gerekmez.” demiştir. 
[94]

Bir adam, tohumunu, bir başkasının tarlasına ektikten sonra, orayı tarla sahibi sularsa; bu ziraatın tamamı, tatla sahibinin olur. Yalnız o adamın
tohumunun bedelini öder.
Şâyer sulamaması hâlinde, o tohum bitmeyecek durumda ise, o takdirde tarla sahibi, o tohumu da tazmin eylemez.
Şayet tohum, tarla sahibinin olmaz ve o yeri de tohum sahibinden başka biri sularsa; bu durumda üçü de tohum sahibi, tarla sahibi ve sulayan oraya

ortak olurlar. 
[95]

Bir adam, kendi tarlasını ektikten sonra, başka birisi gelerek, oda orayı eker; bu tohumlar da sulamadan çıkarlarsa; tohumun tamamı yer sahibinin
olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsına göre, ikinci eken şahsın tohumunun eseri mevcut olduğundan, tarla sahibi onun tohumunu öder.
Şayet birinci ekilen tohum, zayi olduktan sonra, ikinci adam eker ve yalnız onun ektiği çıkarsa; karar hakkında dolayı zirâatın tamamı ikinci ekenin
olur.
Eğer, birincinin ektiği bittikten sonra, ikinci şahıs ekmiş ve sonra her ikisi de bitip, birbirine karışmış olursa; ikinci adam, tarla sahibinin ekininin
bitmiş olduğu haldeki kıymetini, ona tazmin eder. Bu kavillerin tamamı, İmim Ebû Hsnlfe (r.a.)'nin kıyasıdır.
İmâmeyn'e gelince, bu şahıslar, bütün hallerde zirâate ortaktırlar.
Bunlann tamamı, ekilen şeyin, sulanmadan yetişmesi hâlinde veya yer sahibinin değil, tohum sahibinin sulaması hâlinde böyledir.
Şayet ekin, tarla sahibinin sulaması sebebiyle meydana gelirse; o takdirde zirâatın tamamı yer sahibinin olur; ve bu şahıs diğerine, -tohum zayi
olmadan suladı ise- tohumunun kıymetini tazmin eder.

Eğer, tohum zayi olduktan sonra suladı ise, o tohumu tazmin etmek de gerekmez. 
[96]

Biz, bu meseleleri gasp kitabının on birinci babında zikreylemiştik.
En doğrusunu, ancak Allahu Teala bilir.
 

11- EKMESİ İÇİN, BİR ORTAĞA VERİLMİŞ BULUNAN BİR YERİN SATILMASI
 
Bir adam, bir senelik müzâraa için, yerini bir adama verir; tohumu ve âletleri de kendisinden olur, çiftçi de o yeri eker ve yer sahibi, bu yeri o hâlde
satarsa; burada iki durum vardır:



 
1- Ekilen şeyin bakliyat olma durumu
 
Bu durumda, satış zirâatcînin izni almana kadar bekletilir.
Sahibi o yeri, izter zirâatı ile birlikte satsın, isterse yalnız tarlasını satsın fark etmez.
Şayet, çiftçi satışa izin verirse; mahsûl müştereken ikisinin olur; bu satış da geçerli olur. Geliri, o yerin satıldığı zamanki durumuna göre taksim
edilir. Yer sahibine düşen hisse, yer sahibinin olur; geri de kalanı diğer yer sahibi ile, zirâatci yarı yarıya taksim ederler.
Bu, zirâatcinin satışa izin vermesi hâlinde böyledir.
Şayet, zirâatci satışa izin vermezse o takdirde, müşteri, ya o yerin zirâattan arınmasını bekler veya satışı fesheder.
Bu, o adamın, yeri ve mezruatı birlikte sattığı zaman böyledir.
Fakat, yalnız yerini -mezruatı hariç- sattığında; zirâatci razı olursa; yer müşterinin olur. Bu durumda, mahsûle, yine önceki sahibi ile zirâatci ortak
olurlar. O yeri alan, satanın hissesinin parasını tamamen alır.
Şayet, zirâatci rıza göstermez ise, müşteri yine muhayyerdir: İsterse satışı fesheder. Zirâatcinin, sıtışı bozma hakkı yoktur.
 
2- Yer sahibinin yerini hasaddan önce satması durumu
 
Yer sahibi eğer, o yeri zirâatsız satmışsa; bu satış caizdir ve beklemeye ihtiyaç yoktur.
Şayet, o yeri zirâatı ile birlikte satmışsa; yer hakkındaki bu satışı caizdir. Zirâattan hissesi, yer sahibinedir. Zirâatcinin hissesi bekletilir.
Eğer ziraatçı satışa rıza gösterirse, zirâattan hissesi kadarının parasını alabilir. Geride kalan, yer sahibinin olur.
Eğer zirâaci satışa razı olmaz ise, müşteri muhayyerdir: Şayet satın aldığı vakit oranın ekilmiş olduğunu bilmiyorduysa; o yerden ayrılır.
Yer sahibi, yerini sattığında, zirâat bakliyattan olur; zirâatci de, bu satışa izin vermez ise; bu durumda da müşteri muhayyerdir. Satışı feshetmez ise,
satış hasad vaktine kadar geçerlidir. Bu durumda yer sahibinin hissesi, o yeri satın alanın olur. Müşteri, isterse, her ikisinin de mahsûl bedelini öder
ve hepsi kendisinin olur; isterse, öylece terk eder.
Yer sahibi, o yeri, ekim hissesiyle birlikte satar; zirâatci de ona razı olmaz ise, müşteri hasad zamanına kadar bekler. Hasad olunca, satış geçerlidir.
O takdirde, müşteri yer sahibinin hissesini tamamen alır; ona muhayyerlik yoktur.
Şayet yer sahibi zirâatsız satmış; zirâatci de izin vermemişse, müşteri satışı bozmaz; hasad vakti tamam olunca, satış geçerlidir. Bu durumda,

müşteriye muhayyerlik yoktur. 
[97]

el-Fadlı, Fetvâları'nda şöyle zikretmiştir: Bir adam, bir yerini müzâraa için vedikten sonra ve zirâatci ekmeden önce, onu satarsa; burada iki durum
vardır.
 
Birincisi Durum:
 
Tohumun yer sahibi tarafından olması hâli. Bu durumda müşteri, zirâatciyi men edebilir. Ve ona ziraatçılık yaptırmaz. Bundan sonra, zirâatci
ekmez ve bir iş de yapmamış olursa, bu çiftçiye hükmlen bir şey gerekmez; diyâneten de gerekmez.
Şayet bazı işler yapmışsa, (Meselâ: Kanal kazmışsa, menfez İslah etmişse) yine hükmen bir şey gerekmez; diyâneten ise, yer sahibi onu memnun
edecektir. Ve bu kendisi ile Allahu Teâlâ arasındadır.
 
İkinci Durum:
 

Tohumun zirâatciden olması hâli. Bu durumda, müşterinin, onu men etme hakkı yoktur. 
[98]

Bir adam, bağını bakması ve çalışması için birine verdiğinde; o birazcık çalıştıktan sonra, bağ sahibi, âmilin rızası ile, orayı satarsa; bu durumda
üzümden veya hurmadan bir şey çıkmamış olması hâlinde, âmile bir şey yoktur. Zira yaptığı işin bir değeri yoktur.
Yer sahibi, orayı, kendi mahsûl hissesi birlikte, üzüm meyva çıktıktan sonra satarsa; bu satış âmilin izin vermesi hâlinde caiz olur. Zira satıcının
hissenin parası, müşterinin olacaktır. Âmilin hissesi de kendisinin olacaktır.
Eğer bu satış, meyve meydana çıkmadan önce olursa, âmile bir şey gerekmez. Bu hükmen böyledir. Çünkü bitmeden önce bir şeye sahip değildir.
[99]

İçinde, henüz bitmemiş olan tohum bulunan bir, yer sahibi sattığında şayet tohum, çürümüşse o yer müşterinindir; değilse satıcınındır.
Eğer müşteri orayı sular da o tohumu bitirise ve tohum satıcının zamanında çürümemişse, yine satıcının olur. Müşterinin orayı sulaması tatavvu
olur.
Keza, tohum bitmemiş olur ve fakat, bundan sonra mal da olmazsa; Fakıyh Ebû'l-Leys:
“Bu tarla, bütün hallerde satıcınındır. Ancak, bu tarlayı, nassa veya delâleten tohumla birlikte satarsa, o zaman müşterinin olur.” demiştir.

Fetva da buna göredir. 
[100]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

12- MUAMELE VE MUZÂRAA'NIN FESHİNDE ÖZÜR
 
Müzaraanın feshinde, özrün bazı nevileri vardır:
Bu özürlerden ba'zıları, yer sahibine; bazıları ise zirâatciye aittir.



 
Birincisi:
 
Öyle bir borç ki o borç.
1- Bir borç için o yeri satmakdan başka çâre yoksa; işte bu özre binâen müzâraa akdi -şayet feshe imkân varsa- feshedilir. (bozulur).
Şöyle ki: Zirâat semerisini verir; hasad zamanı gelmiş olur; akdi bozunca zarar artar ve o zarara tahammül edilmez olursa, işte bu takdirde, hâkim,
borcu sebebiyle o yeri satar; sonra müzâraayı özür sebebiyle fesheder; bizzat kendisi bozmamış olur.
Şayet feshe imkânı yoksa (meselâ: mezrûat yetişmemiş; hasad vakti gelmemiş ise) borç için, o yer satılmaz; mahsul yetişene kadar da akid
bozulmaz.
Veya, mahsûl yetişene kadar, borçlu hapsedilir. Mahpusun bir şeyi satması, şeran memnudur. Memnu ise mazurdur. Mahsul yetişince, bizzat
kendisi çıksın, satsın borcunu yerine versin, dîye, hapisden çıkarılır ve tekrar habsedilir; yoksa onun yerine hâkim satar.
 
İkincisi:
 
Hastalık gibi, çünkü o âmelden âcizdir sefer -yolculuk- gibi çünkü ona ihtiyaç vardır bir takım âlet terketmiştir fakat onlar karın doyurucu şeyler
değildir. O halde amelden mânidir.

Muamelede, onlardan birisi çalışmaktan, özürsüz olarak imtina edemez. Muamele iki taraflı yapılır. 
[101]

İmâm Muhammed (r.a.), el- Asl'da şöyle buyurmuştur:
“Şayet tohum zirâatci tarafından olur ve o: “Ben bu sene zirâatı terk ediyorum.” veya “Ben, bu sene başka yer ekmek istiyorum.” derse; işte buna

hakkı vardır. Ve böylece akid bozulmuş olur.” 
[102]

İbâne'de şöyle zikredilmiştir: Hastalık hususunda tafsilat gerekir. Sefer faslı da böyledir.
Eğer işi yapmayı üzerine almış ve onu bizzat kendisi veya ücretlisi yapacaksa; onun hastalığı özür sayılmaz. O, bir ücretli çalıştırır.

Şayet, yalnız kendisi çalışmayı teahhüd ettiyse, o zaman hastalığı özür sayılır. 
[103]

Özür, tarla vaya hurmalık sahibi tarafından olur ve o hurmanın meyvesini veya o yeri satmadan başka, borcunu ödemeye bir imkânı bulunmazsa;
Ziyâdât isimli kitabın müzâraa bölümündeki rivayete göre; elbette kazaya ve rizaya ihtiyaç vardır. Bu şahıs, borcu için, akdi fesheder. Camiu's-
Sağîr'de ise:
“Kazaya ve rızaya ihtiyaç yoktur.” buyurulmuştur. Müteahhirîn âlimlerinin bir kısmı Ziyâdât'in rivayetini almışlar; bir kısmı da Câmiu's-Sağîr'in
rivayetini almışlardır. Satıştan önce, hâkimden, akdin (sözleşmenin) bozulması istenirse; hâkim bunu kabul etmez.

Fakat kendisi satar da, hâkimin huzurunda borcunu tesbit ederse; bu durumda akid, hükmen bozulmuş olur. 
[104]

Müzâraa akdi yapıldıktan sonra, bu akid hangi sebeple bozulur? Bu sebepler çeşitlidir: Onlardan birisi: iki nevidir.
1- Müzâraa akdi.
a- Sarih lafızla.
b- Delâleten, feshedilebilir.
Sarih feshi: Feshi açık sözle söylemektir.
Delâlet ise, iki nevidir:
Birincisi: Akid zamanı, yer sahibinin tohumu vermekten kaçınmasıdır.
Zirâatci: “Ben bu yeri ekmek istemiyorum.” derse, bu akid bozulmuş olur. Çünkü, bu durumda akid onun hakkında lâzım değildir. Onun, bundan
imtinaya yolu vardır.
İkincisi: Bir efendisinin, izinli köleyi men etmesidir. Ona yer ve tohum verilmiş olsa da men edilebilir.
2- Akid müddetinin sona ermesi.
3- Yer sahibinin ölmesi.
Yer sahibi, ister zirâattan önce, ister, sonra ölsün; ister ziraat ekin olsun, ister bakliyat olsun fark etmez. Yani akid bozulmuş olur.

4- Ziraatcinin ölmesi. Ziraatçı de, ister ziraatten önce, isterse sonra ölsün; mahsûl, ister yetişkin olsun, ister yetişkin olmasın müsavidir. 
[105]

 
13- ÇİFTÇİ VEYA İŞÇİNİN ÖLÜMÜ HÂLİNDE, YAPTIĞI ZİRÂİ İŞLER BİLİNMİYORSA DURUM NE OLUR?

 
Müzâri (ziraat yapan çiftçi zirâatci) ziraatın hasadından sonra ölür; o yerde de zirâat bulunmaz ve ne yaptığı da bilinmez ise; tarla sahibinin hissesi
bu ziraatcinin malından -tohum kim tarafından olursa olsun- tazmin edilir. (ödenir.) Çünkü yer sahibinin hissesi, onun yanında emânettir. O meçhul
olarak ölünce, -emânet gibi- terekesinden -borçlu ölen emanetçi gibi- ödenir. O mahsûlü ne yaptığı bilinmese bile bu böyledir.

Keza, meyve olgunlaşsın veya olgunlaşmasın, âmil ölürse, hurmalık sahibinin hissesi, âmilin yanında emânettir.
[106]

 İmâm Muhammed (r.a.)
şöyle buyurmuştur:
“Zirâatci, ziraat mahsûlünü ne yaptığı meçhul olarak ölür Ve bu durumda tarla sahibi: “Zirâatci, onu zayi eyledi.” der; vârisler ise: “Mahsûl
çalındı.” derlerse, bu ziraatcinin mahsûldeki hissesi alacak olarak, alınır. Vârislerin “Çalındı.” demelerine itibar edilmez. Bu hüküm, yer sahibinin
mahsûldeki hissesinin, ziraatcinin yanında, emânet olduğunun da bir delilidir.”
Şayet, zirâatci hayatta iken zayi olsaydı; yer sahibine tazminat gerekmezdi.
Emânet yanında iken ölünce, o borç olarak kalır ve tazminatı gerekir.
Şayet, miktarında, zirâatci ölmeden önce ihtilaf olursa; o zaman, varislerin sözü geçerli olur.



Muamelede de cevab aynıdır. Yani, âmil ölür de, meyveyi ne yaptığı bilinmez ise mesele yukardaki gibidir.
Zikrettiğimiz kavillerin tamamı, meyvenin ve diğer mahsûlün çıktığının bilindiği zamanla ilgilidir.
Bunların çıktığı bilinmez ise, o zaman tazminat gerekmez.
Şayet âmil, dirhemler, dinarlar terk eder ve üzerinde de borç bulunur; yer sahibi veya hurmalık sahibi de, onun sağlığında mahsûlün toplandığını
biliyor iseler; onlar da alacaklılardandırlar.
O dirhem ve dinarların muamele veya müzâraa malı olduğu ancak hastanın ikrarı ile biliniyorsa; bu hasta borçlu olduğundan ve ikrarı gereğince

hareket edileceğinden ancak sağlığında yaptığı borcu önce ödenir. 
[107]

 
14- HASTANIN, MÜZÂRAA VE MUAMELESİ

 
Bu meseleler, bir asıl üzerine bina kılınmıştır. Şayet, bir kimse, hastalığında bir tasarrufda bulundu ve o hastalıktan da öldü ise, ona, alacaklıların
ve vârislerin hakkı teallûk etmez. Birde, alacaklıların ve varislerin hakkının bâtıl olmaması hâli vardır. Bunların hakkı, o hastaya -bir mahalden,
diğer mahalle intikal ettiği gibi- intikal eder.
Meselâ: Bir malı satmış, fakat bedelini almamış olması ve benzeri haller gibi.
Bu da hastanın tasarrufatındandır ve sahih tasarruftur.
Hastanın, bir kısım tasarrufuda vardır ki, bunlarda alacaklılarının da vârislerin de haklan bâtıldır. Bu, hastanın teberrusudur.
Ölüm hastası ise, bu tasarruftan memnudur. (yasaklanmıştır.)
Bundan sonra, alacaklıların ve vârislerin haklan, gerçekten onun mirasına taalluk eder. Belirli şeylerde olduğu gibi. İmam Muhammed (r.a.), el-Asl
kitabında, şöyle buyurmuştur:
“Bir hasta, ölüm hastalığında, şartlarına uygun bir şekilde, bir yerini müzâraa olarak verirse; burada iki durum vardır:
Birincisi: Tohumun, zirâatci tarafından olması hâli.
Bu durumda müzâraa caizdir. Zirâatcinin de yabancı veya vârislerden biri olması müsavidir. Keza, bu hastanın borcunun, malının tamamını
tamamen kaplamış olup olmaması da farketmez.
İkinci durum: Tohumun, hasta tarafından olması ve bu hastanın da başka malının olmayıp, yalnız o yeri ile tohumunun bulunması hâli.”
Bunda da iki durum vardır:
 
A- Zirâatci Yabancı Olur Ve Ölünün Borcu Bulunmaz.
 
Bu durumda, zirâatcinin, ekilen şeyin bitmiş olduğu hâldeki hissesine bakılır ve ona, zirâtta ecr-i misil verilir.
Şayet, mahsûldeki hissesinin kıymeti, zirâatcinin ecr-i misili kadarsa veya daha az ise bu böyledir.
Çiftçiye, mahsûlden hissesi kadar teslim edilir; sonra da artım yaparsa, ona itibar edilmez.
Şayet hissesi, ecr-i misilden fazla ise, ölenin üçte bir malından çıkarılır. O takdirde, tamamı zirâatciye -bir kısmı vasiyyet, bir kısmı da müaveda
olarak- teslim edilir.
Eğer, çiftçinin hissesi, ölenin malının üçte birinden çıkarılmaz ise vârislerin izin vermesi hâlinde, onun tamamı çiftçiye teslim edilir.
Şayet vârisler izin vermez ise, zirâatciye, amelinin müaveda hükmüyle, ecr-i misli verilir; kalan vârislerin olur. Ve vasiyyete itibar edilir. Bu,
zirâatci yabancı olduğu zaman ve ölenin borcu olmadığı zaman böyledir.
Ölen zâtın, malının tamamını içine alacak kadar sıhhatli iken veya hastalığında yapmış olduğu borcu varsa; bu durumda ziraî ortaklıktaki hissesine
-mahsûl çıktığı zaman- bakılır: Bu hissenin bir kıymeti olur. Bu kıymet, zirâattan hissesi kadar -veya yaptığı çalışma, yapması gerekenden daha az
ise- hisse de az olabilir. Bu hisse alacaklıya teslim edilmez; bilakis ona ortak olunur; ve onu hastanın alacaklıları alır.
Şayet mal sahibinin ondan başka hiç bir şeyi yoksa hisseleri miktarınca aralarında taksim ederler.
Bu, müzâraanın kıymeti, hasad vaktine kadar artarsa, böyledir.
Şayet âmilin ecr-i misli hissesinden fazla olacak olursa; zirâat onun ecr-i misline, alacaklıların alacağına göre darbolunur. Herkes hakkı kadarını
alır ve zirâatciye teslim edilmez. Ancak, zirâatci kendisi kesesinden harcama yapmışsa, o müstesnadır. Onu, alacaklılara düşenden de alır. Ve o yer
satılır; herkes alacağı nisbette alacağını alır.
Zikrettiğimiz bu husus, zirâatci yabancı olduğu zaman böyledir.
Zirâatci vâris ise, amelinin, (çalışmasının) ecr-i mislini veya fazlasını alır.
İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsına göre, bu durumda müzâraa fâsid olur. Hatta o vâris, çıkan mahsûlden bir şeye ortak olamaz, ancak ecr-i mislini
alır.
İmimeyn'e göre ise, eğer hasta borçlu değil ise, vârisin hissesine bakılır. Ekinin bittiği zaman hissesi kıymeti ile aynı veya daha eksikse, ecr-i
mislini veya azım alırsa; bu meşru olur. Bundan sonra ziyadeleşme olursa; ecr-i misli ve çalışması kadar fazla alır.
Şayet fazlalık olmaz ise, şartı kadarını alır. Zira müstehak olsa, vasiyyet kadarına müstehak olur. Vârise ise, vasiyyet olmaz. Ancak, diğer vârisler
razı olursa, o zaman olur.
Şayet ölen çok borçlu ise, cevap yabancıya olan cevabın aynıdır. Çünkü, önada vasiyyeti yoktur. Cevap yabancının cevabı gibidir. Ki biz, bunu daha

önce zikrettik. 
[108]

Sağlam olan bir adam, hastalığına kadar, bir yerini müzâraa ortaklığına verir; tohumda âmil tarafından olur; bu tarla sahibinin, başka bir malı da
bulunmaz ve bu tohum, tarladan çıkar; adam da ölürse; cevap, hasta bir adamın, tohumu âmilden olmak üzere, tarlasını zirâatciye vermesinin
cevabının aynıdır.
Çünkü, burda hasta, amili, çıkacak olan mahsûlün bir kısmı karşılığında icarlamıştır.

Muamele de, bu hususta, aynen böyledir. 
[109]



Hasta, kendi adına, tarlasına ekilip, dikilmesi için bakliyat verdiğinde; bu bakliyat yetişmez veya hurmalar olgunlaşmaz yahut bahçenin meyveleri
henüz yeşil (ham) olur, olgunlaşmış olmazsa; şartlan da “Allah neyi verirse, ona ortak olmak” olursa, cevap müzâraada olan cevabın aynısıdır.
Şayet tohum hasta tarafından verilmiş ise bu böyledir.
Eğer hasta, hurmalığını bir seneliğine, muâmeleten (çalışıp bakması) onu sulaması, budaması ve benzeri işleri yapması, Allah'ın vereceğin de
ortak olmaları şartıyla vermiş; hurmalar da çıkıp, yetişmemiş ise; âmile, onun ecr-i misli veya ondan azı verilir. Onu sular, bakar ve hurma sararırsa;
bu durumda o, büyük mal olmuş olur; sonra da, hurmalar yaramaz hâle gelip bozulurlar, ve kıymeti, onun ilk zamandaki hâlinden aşağı düşer;
bundan sonra da hurmalık sahibi ölür ve üzerinde, bütün malını kuşatıcı borcu olursa; ölenin malının tamamı, âmil ile diğer alacaklıları arasında
taksim edilir ve alacaklıların alacakları nisbetiyle çarpılır. Âmilinki de hurmanın sararmış halindeki kıymeti ile çarpılır. Âmil meyveden noksan
olanı tazmin ettiremez.

Şayet ölenin borcu yoksa, meselenin diğer kısmı hâli üzeredir; âmil çıkan hurmanın yarısını alır; yarısını da vârisler alırlar. 
[110]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 
Hastanın, Müzâraa Ve Muâmeıe Hakkındaki İkrarı
 
İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, hastalandığında, elinde başka birinin ekmiş olduğu mezrûat bulunur; sıhhatli hâlinde de borcu olur ve bu hasta, tohumun kendi
tarafından verilmiş olduğunu İkrar eder; çıkacak olan mahsûlün de üçte ikisinin tarla sahibinin olacağını söyledikten sonra ölür; bu sözü (ikrarı) da
alacaklılar inkâr ederlerse; duruma bakılır: Şayet hasta bunu ziraat hasad edildikten sonra söylemişse, ikrarı kabul edilmez; önce sıhhatli iken
yapmış olduğu borç ödenir; alacaklıların paralan verilir. Geride bir şey kalırsa, onun da üçte ikisi tarla sahibine yerinin ecr-i misli olarak verilir.
Fazlası bulunursa, o da vessiyyetine göre harcanır, ölenin maundan üçte biri çıkıldıktan sonra kalanına böyle yapılır.”
Şayet hasta bakliyatı ektikten sonra, sıhhatli iken yapmış olduğu borcunu ikrar eder ve bu borcu ödendikten sonra da, bir şeyi kalırsa; geride kalanın
üçte birinden, şart kılınanın tamamı verilir.
Bu, o hastamn, sıhhatli iken borcu olduğu zaman böyledir.
Şayet borcu, hastalığı hâlinde yapmışsa; ikran o hâlde de vacip olur.
Eğer hasta, bizim dediğimiz gibi ikrarda bulunmuş ve ziraat da bakliyat (tere, maydanos, pırasa, lahana ve benzeri gibi yeşillikler) ise, önce yer
sahibinin alacağı verilir. Çıkan mahsûlün üçte ikisi onun olur.
Şayet, bu üçte iki, ecr-i misilden fazla ise, bu böyledir.
Eğer hasad çıktıktan sonra, ikrar eylemişse, duruma bakılır: Şayet ikrarı borcundan önce ise; önce yer sahibinin hakkı verilir; sonra da borcu ödenir.
Eğer, borcunu önce ikrar etmişse; yer sahibine ecr-i misil verilir. Bu, söylediklerimiz, tohum ziraatçı, tarafından olduğu zaman böyledir.
Fakat, tohum yer sahibi tarafından olur; hasta da aynı şekilde ikrar ederse; ikrarı ister önce olsun, ister sonra olsun farketmez.
Şayet hasta olan yer sahibi ise ve söylediğimiz gibi de ikrarı varsa; cevap, ziraatçı ile ilgili cevabın aynısıdır.
Bir adam, hurmalığını, muamele olarak birine verdiğinde, mahsûl yetişip hurma olur; âmil de hastalanır ve: “Şartımıza göre, benim hissem altıda
birdir.” der; hurmalık sahibi de, onu doğrular; fakat bu sözü, alacaklılar ve vârisler inkâr ederlerse; bu durumda, âmilin sözü geçerli olur.
Şayet âmilin varisleri veya diğer alacaklıları: “Biz, hurmalık sahibinin yarıcı olduğuna dair, beyyine gettiririz.” derlerse; bu beyyineleri kabûl
edilmez.
Şayet onlar, davalarında, hurmalık sahibinin yemin etmesini isterlerse, hurmalık sahibi, yemin eylemez.
Âlimlerimiz şöyle demişlerdir: Kitapda, hurmalık sahibinin, -varislerin yarı davasında- yemin etmiyeceği, İmâm Muhammed (r.a.) tarafından
zikredilmedi: Fakat, İmâm Ebû Yusuf (r.a.):
“Yemin eder.” yani “Yemin etmesi istenilir.” buyurdu.
Keza âmil sağ olur ve “Hurmalığın, altıda birine ortak olduğunu” ikrar ederse; uygun olanı, hurmalık sahibinin şartın altıda bir olduğuna dair yemin
etmesidir.
Sonra da âmil: “Şartımız, yarı yaryadır; ben, altıda bir dedim.” der ve yalan söylediğini bildirirse; bu durumda uygun olanı, hurmalık sahibine
yemin vermiktir.
Bu durum, âmil yabancı olduğu zaman böyledir. Fakat, âmil vârislerden olur ve bu âmil ikrar ederek, “Şartın altıda bir olduğunu” meyve
yetiştikten sonra söylerse; ona inanılır.
Eğer âmilin vârisi veya alcaklısı: “Biz, yarıcı olduğunu belgeleriz.” derlerse; bu beyyineleri dinlenir ve kabul edilir.
Şayet hurmalık sahibinden, yemin etmesini isterlerse; buna da haklan vardır; isteyebilirler.
Hasta ikrar ederek, “Hurmalığı, vârise verdiğini, meyvesinin yetişmediğini” söyledikten sonra, “Borçlu olduğunu” hastalığı hâlinde ikrar eder ve
sonra da ölürse; önce âmilin alacağı amelinin ecr-i misli kadar verilir. Sonra da hasta iken, borçlu olduğunu ikrar eylediği alacaklılara, borcu ödenir.
Bunu, Şeyhû'l-İslâm Şerhinde böyle buyurmuş ve “İmâmey'nin kavli olduğu umulur.” demiştir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline gelince, o;
“En münâsibi, ona inanmamaktır.” buyurmuştur.
Biz bunu, Büyü (alım-satım) kitabında zikrettik.
Âmilin, vârisi: “Bizim hakkımız kaldı; bize ulaşmadı.” der; bir kısım varisleri de: “Senin bir hakkkın kalmadı; senin hakkın ecr-i misildi; onu da
aldın” derler, âmilde diğer vârislerden yemin etmelerini isterse; buna hakkı var mıdır?
Burada iki durum vardır. Eğer âmilin vârisleri, “Akdin sıhhatli hâlinde yapıldığını; ikrarın ise hastalığında yapıldığını” söylerlersi; onlardan yenim
isterler.

Şayet: “Müzaraa akdi hastalıkta yapılda.” derlerse; yemin isteyemezler. 
[111]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 



15- MÜZARAA VE MUAMELEDE REHİN
 
Bir adam, arazisini ve hurmalığını birine rehin bıraktığında, rehin alan şahıs teslim aldıktan sonra, yer sahibi, ona: “Sula bak, aşlama yap, çıkan
mahsûle ortağız.” der; o da bunu kabul ederse; bu durumdaki muamele fâsiddir. Mürtehin için, ecr-i misil vardır. -Muhafazanın haricinde- aşılama,
sulama yapmış olmasının karşılım da, o yer ve çıkan malsûl rehindir.
Keza, rehin bir yer, bakliyat ekilmiş olsa; bu durumda ortaklık caiz olmaz.
Eğer tarla, boş olarak rehin bırakılıp tohumunu rehin alan verir ve onu, rehin veren ekip, dikerse, bu durumda, ortaklık caiz olur. Çıkan mahsûle,
şartlarına göre ortak olurlar.
O yer de rehinlikten çıkar. Yeniden rehin bırakmak gerekir.
Şayet tohum rehin verenden olur; mürtehin de ziraatan sonra, orayı geri verirse; işte bu rehin olur.
Bir adam, köyde olan hurmalığını rehin bırakıp, oraya, -kendi tohumuyla- bir sene ekin ekilmesini söylediğinde; ziraatci, bunu yarıcı olarak yapar;
o yere bakar sular ve aşılarsa; bu durumda müzaraa caiz; muamele fâsid olur. Çünkü, yalnız müzâraa yaparlarsa bu caiz olur. O yer de rehinlikten
çıkar.
Yalnız muamele yaparlarsa işte bu caiz olmaz.
Aralarını cem ederse -yani hem müzâraa, hem muamele yaparsa- caiz olur. Yalnız biri olunca, o hâlde, muamele fâsîd oluyor da, müzâraanın fesadı

gerekmiyor. Çünkü, muamele, müzâraa üzerine atfediliyor. Ve onda bir şart olmaksızın yapılıyor. 
[112]

En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.
 

16- MÜZÂRAA VE MUAMELE İLE BİRLİKTE, BİR KÖLEYİ AZÂD ETMEK VEYA MÜKATEP KILMAK
 
Bir adam, kölesini “Bir yerini, ziraat yapmak ve Allah'ın vereceğine ortak olmak üzere” Azâd eder; köle de buna razı olursa; burda iki durum
vardır.
 
Birincisi:
 
Yerin efendisi tarafından, tohum ve çalışmanın (ekip biçme, sürüp savurmanın) köle tarafından olması hâli.
Bu durumda olan müzâraa fâsiddir; azâd ise caizdir. Çünkü, bu müzâraa azâdlık şartına; şart ise, mürâraaya bağlıdır, tki şartla yapılan akid bâtıldır.
Azâd olmak ise bâtıl değİldir.Köle ekini eker ve bu tohum yerden çıkarsa; çıkanın tamamı kölenin olur. Efendisine, yerinin ecr-i misli verilir. Diğer
müzaraat fâsiddir. Kölenin, onun kıymetini vermesi gerekir.
 
İkincisi:
 
Yerin ve tohumun efendi tarafından, yalnız çalışmanın köle tardafmdan olması hâli
Bu da yukardaki gibi fâsiddir. Âzâd ise caizdir. Bu durumda çıkacak olan mahsûlün tamamı efendinin olur. Köleye ecr-i misil verilir. Çünkü,
efendisi onu azâd etmiştir.
Bir adam, kölesini, ziraat yapmak üzere ve efendisinin yerini bir sene ekmesi; çıkacak olam mahsûlü de Allah'ın verdiği kadarı yarı yarıya taksim
etmek şartıyla mükatebe ederse; bu da önceki gibi, iki durumdadır:
Birincisi: Yer ve tohum efendi tarafından; yalnız çalışmanın mükâtep tarafından olması hâli.
Bu durumdaki müzâraa ve mükâtebe fâsiddir. Kitabet fâsid olunca, efendi için akdi bozma hakkı vardır.
Şöyle ki: Bir adam, kölesini şarap veya domuza karşılık olarak mü-kâteb yaparsa; bu kitabet caiz olmaz. Eğer efendisi akdi bozmaz da mü-kâteb o
yeri eker; oradan çıkan her şey efendinin olur. Bu durumda mükâtebe, çalıştığının ecr-i misli verilir. Ve, bu mükâtep azâd olmuş olur. Çünkü, onun
azâd edilmesine, -fâsid bir kitabet ile- sebebler bulunmuş olmaktadır. O da, Mükâtebin o yeri, bir sene ekmesiydi, o da öyle oldu. Yani ekti.
Şöyle ki: Bir adam, bir rrıtır şarap karşılığında, kölesini mükatep yapar; köle de onu verirse; efendisinin, mükâtebe onun kıymetini vermesi gerekir.
Köle de efendisinden ecr-i misil alır. ikisi, birbirini karşılıyorsa, takas olur.
Şayet, kölenin ecr-i misli, kıymetinden fazla değil ise, o fark için, efendisi mükâtebe müracaat eder ve onu alır. Eğer ecr-i misil, kıymetten fazla
ise, o efendinin olur.
Eğer, yer efendinin olur da, tohum ile ohu emek mükâtebden olursa; bu durumda da müzaraa ve mükâtebe fâsiddir. Efendisi, bu akdi bozabilir.
Bozmaz da devam ederse, ekilen yerden de çok mahsul çıkarsa, veya hiç bir şey çıkmazsa; bu mükâtep azâd edilmiş olmaz.

Muamelede de cevap aynısıdır. Tohum efendi tarafından olunca, hâl budur. 
[113]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 

17- MÜZARAA VE MUAMELE KARŞIĞINDA TEZEVVÜC, HULÛ VE KASDEN ADAM ÖLDÜRMEKTEN DOLAYI SULH
YAPMAK

 
Arazisini, o sene ekmek üzere, bir adam, bir kadınla nikahlanır ve “Tohumu ile çalışmanın kadına ait olması, çıkanı da yarı yarıya taksim
etmelerini” şart koşarlarsa; bu durumda nikâh caizdir, müzarâa ise fasidedir.
Bu durumda, kadının mehri, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, o yerin ücretinin yansı kadardır. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, onun
mehri,emsalinin mehri gibidir ve o yerin ücretinin yarısı kadardır.
Kadın o yeri ekerse; ordan çıksın veya çıkmasın, kadın boşan-mamiş olması hâlinde, çıkan mahsûlün tamamı, bu kadının olur.



Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
Bu kadın, yer sahibinin yerinin, ecr-i mislinin yarısını vermesi gerekir. Kocasının üzerinde de mehri yoktur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, kadının, o yerin tamamının ecr-i mislini vermesi gerekir. Kocasının üzerinde de mehr-i mislinin en azı vardır.
Şayet onun mehr-i misli, o yerin ecr-i misli kadarsa veya daha fazla ise, o takdirde misilleme olur.

Eğer, mehr-i misli az ise, kadın, o yerin ecrinin noksanlığını tamamlar. 
[114]

Bundan sonra, o kadını kocası, ona dâhil olmadan ve ziraattan da önce boşarsa İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bu kadının, kocası üzerinde o yerin
ücretinin dörtte biri kadar -müzâraa sebebiyle- hakkı vardır. Kocasının ise, onda hiç bir hakkı yoktur.
İmâm Mnhammed (r.a.)'e göre ise, ziraattan sonra boşasa bile, bu kadına, muta (bir miktar yardım) vardır. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, mehir
olarak, bu kadına o yerin dörte birinin ecr-i misli verilir.
Şayet, tarla ve tohum koca tarafından olur; emek (çalışmak) de, yalnız kadın tarafından olursa; bununla, tohum ve emeğin koca tarafından, tarlanın
kadın tarafından olmasının arasında bir fark yoktur.
Yer ile tohum, kadın tarafından; yalnız çalışmak koca tarafından olursa; işte bununla tohum ve çalışmanın kadın tarafından olması arasında bir fark

yoktur; ikiside aynıdır. 
[115]

Bir adam, bir kadım, “Ona hurmalığını vermesi ve kadının da, bu hurmalığa bakıp çalışması; çıkan mahsûle de ortak olmaları” şartıyla nikahlarsa;
bu takdirde kadına mehr-i misil vardır. Çünkü, kocası ona, çalışması karşılığında, mahsûlün yansını şart koşmuştur.
Bir adam, bir kadını hurmalığının yarısını ona emek mukabili vermek üzere, nikahlarsa; bu meselede ihtilaf vardır. Çünkü koca, onu, “Çıkacak olan

mahsûlün yansı, mehrine karşılıktır.” diye iltizam edebilir. 
[116]

Hulû (mal mukabil boşama, boşanma) meselesine gelince; Nikâh babında bu meseleler, enine boyuna beyan edilmeştir.
Eğer kadın yerinin mefaatini bezi etmiş ise İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, hulû sebebiyle kocanın, o yerin ecr-i mislinin yarısını alması gerekir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, hulû, mehr-i müsemmaya baliğ olacaktır. Ve o yerin ecr-i mislinin tamamı olacaktır.
Şayet kadın, ordan çıkacak olan mahsûlün yarısını bezi etmiş ise, hulû, bil-icma, tam mehr-i müsemması kadarmadır.
Kasden kati (adam öldürme) de sulh ile ilgili cevap da, hulû'un cevabının aynıdır.
Şayet katil, kendi yerini veya şahsî menfatini bezi eylemiş ise, (vermiş ise) İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ölenin velisi, o yerin ecr-i mislinin yansını
alır. Veya, kazancının yarısını alır. İmam Mnhammed (r.a.)'e göre ise, ölenin velisi, o yerin ecr-i mislinin tamamını, -diyetten az ise- alabilir.
Şayet katil, o yerden çıkacak olan mahsulün yansını vermek üzere anlaşma yaptı ise, (Şöyle ki: Tohum kendi tarafından olacakdır) o takdirde

ölenin velisi diyetin tamamını alır veya affeder; her hâli de sahihdir. Nikâh da böyledir. Fâsid olan şartlarla, af bâtıl olmaz. 
[117]

Bu, kasdın adam öldürmede yapılan sulha göredir. Eğer öldürme işi, hatâen olmuşsa veya kasden olmuş fakat orada kısasa imkan olmamış ve mal
gerekmişse, bu takdirde müzâraa da, sulh da her ikisi de fasiddir.
Velinin -cinayet diyeti olan- hakkı cinayet işleyen şahısta -Sulhda önce olduğu gibi- baki kalır.

Sulh fâsid olunca, varlığı yokluğu bir olur ve velînin hakkı canının üzerinde -diyet olarak- kalır. Bu durum da böyledir. 
[118]

 
18- MÜZÂRAA VE MUAMELEDE VEKÂLET

 
Bir adam, diğerine, “Arazisini veya hurmalığını, müzaraa veya muamele olarak vermesini” emreder ve fazla bir şey de konuşmazsa; eğer o yeri ve
hurmalığı tayin eylemişse, bu vekâlet caizdir ve nafizdir. (geçerlidir.)
Müddetini açıklamamışsa, vekâlet, o seneye âit sayılır. Çıkacağın durumunu açıklamamışsa, İmâmeyn'e göre örfe uyulur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye
göre de böyledir.
Bu hâl, tohum yer sahibinden olduğu zaman böyledir.
Hurmalık muamelesi de böyledir.
Şayet tohum, âmil tarafından ise, vekilin az hisse veya çok hisse ile vermesi İmam Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre, caizdir.
tmâmeyn'e göre ise, örfe göredir.
Muhalefet ederlerse gasp olur; muvafakat ederlerse, çıkacak mahsûlden müvekkilin alması eğer tohum kendisinden ise hak olur.
Ağaçlar muamelesinde de böyledir.

Eğer tohum âmil tarafından ise, vekilin, mahsûlden alma hakkı vardır. 
[119]

Bir adam, diğerine, “Bir yerini, müzâraa için vermesini” söyler; o da birine verip, “Buğday ekmesini veya arpa ekmesini yahut susam ekmesini,
veya başka şeyler ekmesini” şart koşarsa; müvekkil için, bunların tamamı caizdir.
Bir adam, diğerini, “Kendisinin müzaraa yapması için, bir yer almak üzere” vekil ettiğinde, o da müvekkili için, birisinden bir yeri, oraya buğday
ekmek veya arpa ekmeyi şart koşarak yahut başka şey ekmeyi söyleyerek alırsa; oraya o şart koluşan şeyin haricinde bir şey ekilemez. Şart koşulan
ne ise, ancak o ekilir.
Bir adam, diğerini, “Bir yerini, bir seneliğine müzaraa olarak vermeye” vekil eder; o da, orta halli olmak üzere bir kür buğday veya arpa yahut
susam veya pirinç veyahutta benzeri bir hububat karşılığında, orayı icara verirse; bu istihsânen caizdir. Kıyâsda ise ihtilaf vardır. Çünkü müvekkil,
çıkan mahsûle ortak olmaya razı olmuştur; bu iş onun rızasının hilafına yapılmış olur.
Fakat, yapılan işi güzel görür de: “Maksud hasıl olmuştur.” derse, bu durum da güzel olur. Çünkü, menfaati vardır.
Şayet ortağa vermiş olsa ve o da bitmeseydi veya bitse de bir âfete maruz kalıp yok olsaydı, bu durumlarda, tarla sahibine hiç bir şey
verilmeyecekti. Şimdi ise, icarı bellidir. Şartlar ne olursa olsun, bir kürümü alacaktır.
Vekilin, müvekkilin faydasına iş yapmış olduğu hâllerde, ona muhalefet yapılmaz. Muhalefet olmayınca da, yapılan akid, aynen müvekkilin akdi
gibi olur.



Müstecir, icarladığı yere -müzaraanın hilafına- istediğini eker. Şart koşulan icar da, her ne ise, onu öder. Eğer icar para ise, para öder; elbise (ve
benzerleri) ise, onları öder.
Müzâraada, cinsinin haricinde ödeme yapılmaz. îcâre böyle değildir. Vekil alım-satımda olduğu gibi, -şartı olmadığı zaman- müvekkilin

yerindedir. 
[120]

Bir adam, diğerine: “Müzâraa için, şu yeri al.” deyip; başka bir şey söylemese vekil de onu bir kür buğdaya icarlasa; işte bu caiz olmaz. Ancak,
tohum, tarla sahibinden olursa, caiz olur.
Şayet vekil, “Çıkacak olan mahsûlün yer sahibine ait olmasını; âmile de bir kür buğday vermesini” şart koşarsa; caiz olur.

Şayet vekil, yer sahibine “Dirhemler veya elbiseler verileceğini” söylerse; -emreden razı olmadıkça- bu caiz olmaz. 
[121]

Bir adam, diğerine “Üçte biri kendisine (yer sahibine) olmak üzere, müzaraa yeri olmasını” söylediğinde; bu vekil “Üçte biri, zirâatciye, üçte ikisi
yer sahibine olmak üzere” bir yer alırsa bu çiftçi açısından caiz olmaz. Çünkü, bu durumda, netice ona söylediği söz gibi değil; tam tersidir.
Şayet, bu şahıs, vekile “Üçte birle” demese de, yalnız “Üçte bir” demiş olsaydı; mesele hâli üzerine kalır ve caiz olurdu. Çünkü, burda ma'kûdün

aleyh âmilin amelidir; o da çıkacak olan mahsûlden amelinin karşılığını alacaktır. Üçte bir şart koşulduğna göre, başka yapılacak iş yoktur. 
[122]

Bir adam, diğerine, bir yerini, bir seneliğine, bir kür -orta halli- buğday karşılığında icara vermek üzere vekil tayin eder; bu vekil de o yeri, müzâraa

olarak buğday ekmek şartıyla yarıya verir ve o çiftçide ekerse; bu durumda vekil müvekkilime muhalefet etmiş olur. 
[123]

Bir adam, diğerine, “Müzaraa olmak üzere, bir yerini üçte bir karşılığında vermeye” vekil eder; vekil de, üçte biri yer sahibine olmak üzere verirse,
bu caiz olur.
Şayet yer sahibi: “Ben üçte birle, ziraatciyi kasdeyledim” derse; bu sözüne inanılmaz. Ancak tohum kendisinden ise, o takdirde inanılır ve onun

sözü geçerli olur. 
[124]

En doğrusunu bilen Allâhu Teâlâdır.
 

19- ÇİFTÇİYE TAZMİN ETTİRİLECEK ŞEYLER
 
Çiftçi, gücü yettiği hâlde, ektiği yeri sulamaz; o da kurursa, bu durumda tohumun bedelini tazmin eder. (öder) Burada sulamayı terk eylediği
zamanki kıymete itibar edilir.
Şayet ziraat bir kıymetin olmadığı; zaman sulamadı ise, o zaman ekilmiş hâldeki kıymeti ile ekilmemiş olduğu hâlin kıymetinin yarısını tazmin

eder. 
[125]

Çiftçi, sulama işini, diğer insanların âdetleri kadar geriye bırak-mışsa, bu durumda tazminat gerekmez; değilse gerekir. 
[126]

Çiftçi, ziraatın korunmasını terkeder ve ona hayvanların girip yayılmaları gibi âfetler dokunursa; tazminatta bulunur.
Şayet mezruata çekirge girerse; duruma bakılır: Onları men etmek imkânı bulunmaz ise, tazminat gerekmez.
Hulâsa olarak: Ekici, gücünün yettiğini terk eder de, muhafaza etmez ise, tazminat icabeder.
Şayet gücünün dışında olursa, ziraatçıya tazminat gerekmez.

Ziraatçı, gece beklenmesi örf olan harmanın muhafazasını terk ederse, onu tazmin eder. 
[127]

Ebû'l-Leys'in Fetvâlan'nda şöyle zikredilmiştir: “Ziraatı hasad edip onu süren, savuran bir ziraatci, bunun için ortağından izin almamışsa ve böyle
bir şart da yoksa; zayi olması hâlinde ortağının hissesini tazmin eder. Keza, bu mahsûl gafletinden dolayı zayi olursa, yine tazmin eder.” Fakıyh
Ebû Bekir el-Belhî de şöyle buyurmuştur:
“İhmâlliğinden dolayı zayi olursa, tazmin eder.” Fakıyh Ebû’1-Leys, şöyle buyurmuştur:
“İnsanların yapmadığı şekilde, -sulama işini- geriye bırakır da zayi ederse, tazmin eder.”
Şayet diğer insanlar gibi te'hir ederse, tazminat gerekmez.
Buna binâen, Belh âlimleri şöyle buyurmuşlardır:

“Zirâatciye bunlar şart koşulmalıdır. Ve bunların amellerin sıhhatinin şartlarındandır.” 
[128]

Keza pamuk kozalarını, toplayıp cem etmemek tazminatı gerektirir. 
[129]

Ekicinin, havucu yerinden çıkarmayı terk etmesi buğdayı yetişmeden biçmesi, tazminatı gerektirir. 
[130]

Mecmûu'n-Nevâzil'de İmâm Ebû Yûsûf (r.a.)'un şöyyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
İki kişinin ortak bulunduğu bir tarlayı, onlardan birisi sulamaktan kaçınırsa, cebredilir. Şayet durum hâkime haber verilmeden mahsûl fesada
giderse, tazminat gerekmez.

Eğer durum hâkime haber verilir, hâkim de ona emreder ve yapmaz da mahsûl zayi olursa, onu tazmin eder. 
[131]

Nesefî'nin Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Tarla sahibinin sığırı, çiftçinin yanında olduğunda, onu otlatmaya salar, çobana yollarsa; -zayi olması
hâlinde- tazminat gerekmez. Çobana da tazminat gerekmez.
Bu mesele hakkında rivayetler muhtelifdir. Kendisine emânet bırakılan şahıs, bırakılan emânet, kendi öz malım muhafaza ettiği gibi muhafaza
etmelidir, diye fetva verilmiştir.
O çiftçi de öküzleri başı boş bırakmamalıdır. Çünkü, onlar, ona emânet edilmişlerdir. Şayet, otlasınlar diye, başı boş ve yalnız bırakır: o da zayi
olursa âlimler tazmin edip etmemesi hakkında ihtilaf etmişlerdir.

[132]



Fetva ise tazminat etmemesi üzerinedir.  İmam Muhammed (r.a.) el-Asl'da şöyle buyurmuştur.
“Bir adam, arazisini, diğerine, “O sene ekmek üzere vererek” karşılık olarak da, kür, belirli bir buğday alacağını söylese işte bu caizdir. Adam, o
senenin tamamında, o yeri eker.”
O sene, mahsûl bozulur veya zayi olursa; ziraatci tarla sahibine, oranın tam icarım verir. Bu icâre bozulmaz.

Her ne kadar, adamın belirlediği buğday bulunmasa bile, çiftçi aynı buğdayın kıymetini öder.
[133]

Bir adamın sulayacağı yeri, başka birisi sulanamaz, hâle getirir ve o suda, o adamın olur; ekili şeyler de zayi olursa; bâzı âlimler: “Tazminat

gerekir.” demişlerse de, fetva tazminatın gerekmesi üzerinedir. 
[134]

Yazlık olarak ekilmesi mu'tad olan tohum, tarlada bekletilirken çiftçilerden biri kaybolup, diğeri yalnız kalır; o da o yerin ağacını söküp alırsa;
ağacı söken şahıs, onu -aynı cinsten olmak üzere- tazmin eder.
Semerkant ehlinin âdeti, kışlık ekilen tohumu mahallinde bekletirken, ziraatci meydanda olmaz ve yazın gelirse, tohum sahibi, ona tohumu
vermezse, bir şey gerekmez.
Şayet o adam, ekim yapacağı yerdeki odunları veya ağaçları sökerse, onu sökmek âdet ise, bir şey gerekmez. Eğer, âdet değilse, onu tazmin edip

öder. 
[135]

En doğrusunu bilen Allahu Teala'dır.
 

20- MÜZARAA VE MUÂMELE'DE KEFALET
 
Bir adam, müzâraada veya muamelede, -tohumun âmilden olması hâlinde- kefaleti şart koşarsa; bu şart fâsid olur.
Eğer, kefalet şart koşulmuşsa, bu husustaki kefalet bâtıl; müzâraa ise sahih olur.
Tohum, âmilden olduğu zaman, amel ona göre mazmun değildir; dilerse çalışır; dilerse, çalışmaz.
Mazmun olmayan yerde de, kefalet fâsiddir.
Müzâraa hakkında kefaleti şart koştukları zaman, bu şart da fâsiddir. Çünkü, akidde iktiza eylemez. Satımda olduğu gibi, burdada fâsiddir.
Icârede, kefalet şart koşulduğu zaman, fâsid olmaz; şahin olur.
Şayet tohum tarla sahibinden olursa, ziraatçı ya bizzat çalışır veya çalışmaz. Eğer onun çalışması şarta bağlanırsa, kefalet de, müzâraada caiz olur.
Akidden sonra olsa bile zarar etmez. Çünkü kefil olması mümkün olan şeye kefil oluyor. Zira âmil, mezrûatta çalışmaya mecburdur. Bu,
müzâraanın hükmündendir. Onu yerine getirmesi mümkündür.
Şayet, kendisinden kefil alınan zat çalışmaz ise, kefil çalışır.
O takdirde, kefile ecr-i misil verilir.
Şayet o yerde, bizzat zirâatcinin çalışması şart koşulmuş ve kefil yalnız akid zamanı kefil olmuşsa; bu durumda, her ikisi de (kefalet de müzâraa da)
fesada gitmiştir.
Şayet, kefil şart koşulmamışsa, müzâraa sahilidir. Çünkü, zirâatcinin haricinde, kimsenin çalışması şarta bağlanmamıştır; yalnız çitci çalışacaktır.

Bu durumda, kefalet bâtıldır. 
[136]

Muamelede cevap: Hurmalık sahibi, âmilden kefil alırsa, cevap, aynı müzâraada olduğu gibidir.
Şayet tohum mal sahibinden ise, onu da bir adama yan yarıya müzâraa için vermiş; çiftçiden de, mal sahibi kefil almış veya o mal sahibinden kefil
almışsa; bu kefaletler fâsiddir.
Eğer, müzâraatda, kefaleti şart koşmuşlarsa, bu durumda müzaraat da fâsiddir.  
Şayet, biri birinden -kendi hisseleri, helak olduğu zaman için karşılıklı kefil olmuşlar ve kefaleti, müzâraaya şart koşulmuşsa; bu mu-zâraat fâsiddir;
kefalet ise caizdir.
Eğer müzâraaya şart koşmamışlarsa, her iki kefalette caizdir

Sâyet müzâraa fâsid olur da, birisi diğerinden, çıkacak mahsûldeki hissesi için kefil olursa, bu kefalet de batıldır.
[137]

En doğrusunu bilen Allahu Teala'dır.
 

21- KÖLEYE SABİNİN MÜZÂRAASI
 
Ticârete izin verilmiş bir kölenin, şartlarına uygun olarak, bir yerini müzâraaya vermesi caizdir. Tohumu, ister bu köleden olsun, isterse
zirâatciden olsun farketmez. Şartlan yerinde olan, izinli sabinin de (ticâret için, babası veya vasisi izin vermişse) zirâat için, bir yeri müzâraaten

alması ve vermesi caizdir. 
[138]

Bir izinli, yerini müzâraa için verdikten sonra, onu efendisi izinden men ederse; bu, iki halden hâli kalmaz ya, tohum kendisi tarafındandır. Veya
zirâatci tarafindandir.
Şayet, tohum müzâri tarafından ise, müzâraat hali üzerine kalır, îster onu ektikten önce men edilsin, ister sonra men edilsin farketmez.
Eğer, tohum köle tarafından verilmiş ve o ziraattan sonra izinden men edilmişse, müzâraa hali üzere durur.
Eğer daha önce men edilmişse, müzâraat bozulmuş olur.
Bir me'zun, müzâraa yerini teslim alır; efendisi de onu izinden men ederse; eğer tohum tarla sahibi tarafından ise, müzâraat hâli üzere kalır. Çünkü,
kölenin çalışması lâzımdı. O da men edildi.
Şayet, tohum köle tarafından verilmiş ve bu köle, zirâattan sonra men edilmişse, ziraat bâtıl olmuştur. Çünkü, efendisi onu zirâattan men eylemiştir.

Memnu bir adamın da çalışması mümkün olmaz. Memnuyetle amel ma'zeret olur. Üzerinde yapılan akd ölür ve fesh olmuş olur. 
[139]



İzinli bir köle, tarlasını, birisine ortağa verip, tohumunu da verir ve “O sene ekmesini, mahsûlü yarı yarıya taksim etmeyi” şart koşar; sonra da
efendisi, onu ziraattan men ederse; bu müzâraa feshedilmiş olur. Eğer men etmez ise, hali üzre kalır.
Keza, me'zun köle, ziraat için bir yer alır ve tohumda, kendi tarafından olur; efendiside, onü ziraattan men ederse; bu köle mahcur olmuş olmaz.

Ve, bu köle için, o yeri ziraat yapmak vardır. Zira men, umumî değildir. Biz, böyle söyledik. 
[140]

Memnu bir sabî veya köle, tohumu ile birlikte bir yerini, -çıkacak olanı yan yarıya taksim etmek üzere- ortağa verirse; bu bâtıldır.
Şayet adam çalışır ve çıkarırsa; bu akid bozulmaz ve istihsânen, yarı yarıya taksim ederler.
Şayet, çiftçi çıkanı zayi ederse; tamamını tazmin eder. Eğer köle azâd edilirse, müzâraa hâli Üzerine avdet eder; efendisine verdiği için de müracaat
edemez.
Sabî, buluğa erişirse o da böyledir.
Sonra köle, çıkanın yarısını alıp, borçlandığı kadarını zirâatciye verir.
Şayet, fazlası olursa, o da efendisinin olur.

Eğer efendisi: “Ben, noksan almam; tam yarısını alırım.” derse; bu onun hakkıdır. İster önce söylesin, ister sonra söylesin farketmez. 
[141]

Şayet, tohum me'zun tarafından olursa; müzâraa sahih olmaz. O yer hakkında, akdin bozulması gerekir.
Hür bir adam, izinsiz bir köleye, veya izinsiz ve aklı ermeyen bîr sabiye, tohumuyla birlikte, bir yerini müzâraa olarak verir ve yer ile tohum aynı
adamın olur; köleye de: “Çalış.” diyerek vermiş bulunursa; işte burda kıyâs, bu müzâraanın bâtıl olmasıdır. Bu durumda çıkacak olan mahsûlün
tamamı, yer sahibinin olacakdır.
Istihsânda ise, bu müzâraa şahindir. Çıkacak olan mahsûlü, şartlarına uygun olarak ortak olmalarıdır.
Köle ve sabî mezrûat yetişmeden ölürlerse; burada iki durum vardır: Eğer ecelleri ile ölmüşlerse; o takdirde yer sahibi, kölenin kıymetini öder.
Sabî için bir şey yapmaz.
Kölenin kıymetini ödeyince, çıkan mahsûlün tamamı, yer sahibinin olur.
Sabiye gelince, o yerden çıkanın yansı kendisinin; yarısı da sabinin vârislerinin olur.
Fakat yaptıkları iş sebebiyle ölürlerse, bu ikinci durumdur.
Eğer, ziraatci köle ise, o takdirde, yer sahibi, bu kölenin kıymetini tazmin eder. Ölümü, ister hasaddan önce olsun, isterse sonra olsun farketmez.
O yerden çıkan mahsûlün tamamı, yer sahibinin olur.
O kölenin efendisine, o yerden bir şey verilmez.
Eğer çiftçi sabî ise ve yaptığı işten uolayı, hasad yapılmadan önce ölmüşse; yer sahibi, onun akilesine diyet öder.
Şayet tohum, köle veya sabî tarafından ise, çıkan mahsûlün tamamı, sabî veya kölenin olur. Yer sahibi, yerinin ecr-i mislini alır.

Diğerlerine ücret yoktur. Yalnızlarla sahibine noksanlık ücreti ödenir. 
[142]

Bir vasî, yetimlerin yerini, onlardan müzâraa olarak alırsa; bazı âlimler: “Bu caiz olur. Bu durumda, vasîye vermeleri, başkasına vermeleri gibidir.
Bu vasî, yetimin malını icarlamış gibi olur.” demişlerdir.
“Şayet, tohum da yetimden olursa caiz olmaz. Çünkü tohum hâli hazırda itlaf edilmektedir.”
Küçük bir çocuğun yerini, vasî icarlasa; bu, İmânı Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz olur. Çünkü, burda yetime de, çocuğa da fayda vardır.
Muhtar olan ise, ecr-i misil veya tazminat-ı misil yahut noksanlık misli verilmesi ve tohumun tazmin edilmesidir.
Yetime gelince, onun yerini rnüzaraa -çıkacak olan mahsuludan faydalanacak olmazsa- caiz olmaz.
Şayet, çıkan mahsûlden faydalanacaksa, müzâraası caiz olur. Burda nazar sabî gibidir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir vasî, yetimin tohumunu alıp, onu yetimin tarlasına eker; bunun da müzaraa olduğuna şahit tutarsa; ondan ödünç almış ve yerimde İcarlamış
gibi olur.”

Şayet, o yerin geliri fazla olursa, o yetimin olur. Ücret fazla olursa, o yetimin olur. 
[143]

En doğrusunu bilen Allahu Teâla'dır.
 

22- TARLA SAHİBİ İLE ÇİFTÇİ ARASINDAKİ İHTİLÂF
 
Yer sahibi ile ziraatçı arasında vâki olan ihtilaf iki nevidir.
 
Birincisi:
 
Müzâraanın caiz veya fâsid olduğu hakkında ihtilaf. Taraflardan birisi, çıkacak olan mahsûlün yarısı, veya üçte biri yahut dörtte biri veya benzen
şartını iddia ederse; bu dava caizdir. Bu da'vâ ortaklığın kopmasını gerektirmez.
 
İkincisi:
 
Ortaklığın kopmasını gerektiren da'vânın fâsid olup olmadığında ihtilaf.
Burada bir kaç vecih vardır:
A- Ortaklardan birinin belirli ölçek şart koşulduğunu iddia etmesi.
B- Yarısı ile birlikte, on ölçek de fazla olduğunu iddia etmesi.
C- Yansından on ölçek noksan olacağını iddia etmesi.
İkincisi: Ortaklardan birinin, “Şartın, çıkacak olan mahsûle yarı yarıya veya üçte biri; yahut dörtte bir ortak olduğunu” iddia etmesi; diğerinin ise,
buna karşılık, “Belirli bir ölçek” olduğunu iddia etmesidir.



Burada da iki durum vardır:
 
1- Tohumun ekici tarafından olması hâlidir.
 
Şayet ihtilaf ziraattan önce ise, fesadını söyleyenin sözü geçerlidir. Fesadını söyleyen ortak ister tarla sahibi olsun, isterse tohum sahibi olsun
farketmez. Bunlar, karşılıklı yemin de etmezler.
Ve eğer iddialan ekimden önce olur ve beyyineleri bulunursa, bu durumda cevazını iddia edenin beyyinesi geçerli olur.
Şayet ihtilaf ekimden sonra ise, tohum sahibinin sözü geçerli olur.
O ister caiz olduğunu iddia etsin, ister fâsid olduğunu iddia eylesin farketmez. Keza ister o yerden bir şey çıksın, isterse çıkmasın farketemz.
ikisi de beyyine ibraz ederlerse, caiz olduğunu iddia edenin beyyinesi kabul edilir.
 
2- Şayet tohum, tarla sahibinin olursa.
 
Bu durumda, tarla sahibi, ziraatcinin önceki durumunda olur. Ve hüküm bizim, o hususta söylediğimiz gibidir.
Ortaklardan birisi, çıkacak olan mahsûlün yarısını iddia eder de, diğeri de belirti ölçek mahsûl iddiasında bulunursa; ve yine birisi çıkacak olanın
yansını; diğeri de yansı ile on ölçek fazlasını iddia ederse; burada da iki durum vardır:
Birincisi: Tarla ve tohumun birinden olması hâlidir.
Bu durumda eğer iddiacı “Yarıdan on ölçek fazlayı” iddia ediyorsa; ekicinin sözü geçerli olur. Çünkü o, yarı yarıya iddia ediyor.
Bu ihtilaf, ister ziraattan önce olsun isterse sonra olsun farketmez.
Şayet her ikisinin de beyyinesi varsa, “On ölçek fazlayı” iddia edenin beyyinesi kabul edilir.
Eğer iddiacı, “On ölçek fazlayı” iddia ettiği hâlde, tohum kendi tarafından değilse; işte o çiftçinindir.
Şayet ekimden önce iddia ediyorlarsa, bu durumda, caiz olduğunu iddia edenin sözü geçerli olur. Bu da tohum sahibi olan şahıstır. Eğer ziraattan
sonra iddia ediyorlarsa tohum kendisinden olmayanın sözü geçerli olur. O da çiftçidir.
Şayet her ikisinin de beyyinesi varsa, fazla ölçek iddia edinin beyyinesi geçerli olur.
Bu, tohum tarla sahibinden olduğu zaman böyledir.
Eğer tohum çiftçi tarafından ise, bu takdirde çiftçi yer sahibinin durumunda olur. Onu daha önce söyledik. Yer sahibinin hükmü ne ise, bunun
hükmü de odur.
Şayet tohum çiftçi tarafından ise, iddia da “Birisinin, yarısını” iddia etmesi; diğerinin de “On ölçek fazlasını” iddia etmesi veya “On ölçek
noksanını” iddia etmesi ise, bu da iki hâldedir:
A- Tohumun, tarla sahibi tarafından olma hâli.
Bu da önceki gibi iki durumdadır.
1- İhtilafın ziraattan sonra olma durumu. Eğer, o yerde, bir şey çıkarmış; müddei de yarıyı iddia ediyor ve tohum da kendi cihetinden değilse (ki o
çiftçidir) yer sahibinin sözü geçerli olur.
Her ikisinin de beyyinesi varsa, çiftçinin beyyinesi kabul edilir.
Fakat, o yerden bir şey çıkmamışsa; tohum sahibinin sözü geçerli olur ki, bu da yer sahibidir.
Her ikisi de beyyine ibraz ederlerse, çiftçinin beyyinesi kabul edilir.
2- ihtilaf Ziraattan sonra ise bu böyledir. Fakat, ihtilaf ziraattan önce olursa, burda da iki cevih vardır:
1- İddiacı, tohum sahibidir. Ve akdin sahih olduğunu iddia etmektedir.
Bu durumda, tohum sahibinin sözü geçerli olur.
Her ikisi de beyyine ibraz ederlerse, yine onun beyyinesi kabul edilir.
2- Eğer sıhhatini iddia eyleyen zirâatci ise, tohum sahibi olanın sözü geçerli olur.

Her ikisi de beyyine gösterirlerse; çiftçinin beyyinesi geçerli sayılır. 
[144]

Bu söylediklerimiz, tarafların akdin caiz veya fâsid olduğunda ihtilaf ettikleri zaman söz konusu olan hususlardır.
Akdin cevazında ittifak ederlerde, şart koşulanın mikdarında ihtilaf ederler ve tohum sahibi, diğerine: “Ben, sana üçte birini şart koştum.” der;
diğeri de: “Hayır, bana yansım şart koştun.” derse; burada da iki durumda söz konusudur:
Birincisi: Tohumun tarla sahibinden olması, hâli.
Bu durumda, eğer ihtilaf ziraattan önce olur ve ikisininde beyyinesi bulunmaz veya birinin beyyinesi olmazsa, bu takdirde, karşılıklı yemin
ettirilir. Alimlerimize göre, ziraatçı yemin eder. Bazı âlimlerimiz:
“Bu İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un önceki kavlidir. Fakat, o, sonradan; yemin, önce tarla sahibin ettirilir” buyurmuştur. Bu kavilde, İmâm Muhammed
(r.a.)'in kavlinin aynısıdır.” demişlerdir.
Taraflar, karşılıklı yemin ederlerse; hâkim, aralarındaki akdi bozar. (fesh eder.) Feshi, ister birisi istesin; isterse ikisi de istesin, farketmez. Şayet,
onlardan birisinin, yeminlerini yaptıktan sonra, beyyinesi olursa ve hâkim akdi bozmuşsa; bu durumda o beyineye iltifat etmez. Şayet, akid
bozulmamışsa, beyyine kiminse ona hükmedilir; davâyı o kazanır.
Her ikisinin de beyyinesi bulunursa zirâatcinin beyyinesi kabul edilir.
Bu, ihtilaf ziraattan önce olursa böyledir.
Şayet ihtilaf ziraattan sonra çıkar ve onlardan birisi, beyyine getirirse; o beyyine kabul edilir.
İkisi de beyyine getirirse, çiftçinin beyyinesiyle hükmedilir.
Her ikisinin de beyyinesi yoksa, karşılıklı yemin ettirilmez.
Bu, tohum tarla sahibinden olduğu zaman böyledir.
Fakat, tohum çiftçi tarafından ise, bu takdirde, çiftçi önceki durumdaki tarla sahibinin yerinde olur.



Eğer, her ikisi de beyyine ibraz ederlerse, o takdir de tarla sahibinin beyyinesi geçerli olur.
Şayet her ikisinin de beyyinesi yoksa, ihtilaf da ziraattan sonra ise, karşılıklı yemin verilmez.
İhtilâf ziraatten önce ise, her İkisine de yemin ettirilir. Ve yemine önce yer sahibi başlar. Âlimler: “Hangisinin önce yemin edeceği, ki-lap'da yazılı
değildir.” demişlerdir.
Bu mesele,tohum sahibinin: “Ben,müzâraayı bozmuyorum.” demesinin üzerine hamledilir.
Fakat: “Ben, müzâraayı bozuyorum.” derse; yeminleşmeye mana yoktur.

Söylediğimiz bu hususlar, tohum sahibi ile tarla sahibinin aynı görüşte oldukları zaman böyledir. 
[145]

Şayet onlardan birisi veya ikisi de ölmüş olurlar ve vârisleri hisseleri hakkında ihtilafa düşerlerse, bu durumda yer sahibinin varislerinin sözü
geçerli olur. Diğerlerinin beyyine getirmeleri gerekir.
Şayet, tohumda ihtilaf ederlerse; zirâatcinin ve onun varislerinin sözü geçerli olur. Diğerlerinin beyyine getirmeleri gerekir.
Tohumdaki şartta ihtilafa düşerlerse; yer sahibinin vârislerinin beyineleri geçerli olur.
Bir adam, bir başkasının yerini ekip, ziraatı da hasad ettiğinde, yer sahibi: “Sen, benim ücretlimsin. Tohumumu sen ektin.” der; zirâatci de: “Ben
çiftçiyim; kendi tohumumu ektim.” derse; bu durumda çiftçinin sözü geçerli olur. Çünkü, ekildiğine ittifak edilmiştir ve o çiftçinin elindedir; elinde

olanın sözü geçerli olur. 
[146]

Bir adam, bir yerini, iki adama verip, tohumunu da vererek, “Bir sene ekmelerini ve yüce Allah'ın vereceğine biaynihi üç hisse olmak üzere, iki
hissesi kendisine, bir hissesi diğerine; öbür şahsa da yer sahibinin yüz dirhem vermesini” şart koşarsa; bu caizdir. Çünkü, onlardan birini belirli bir
miktar karşılığı icarlıyor; bu icârenin müddeti de ma'lum; diğeri de çıkacak mahsûlün üçte birini alacaktır. Onun da müddeti belirlidir. Bu
durumda, bunların aralarında yaptıkları anlaşma (akid) caizdir. Bu akid, ayrı ayrı yapsalar da, hep bir arada yapsalar da câizdir. Eğer, o yerden çok
mahsûl çıkar ve iki âmil de ihtilâf edeler de. onlardan her biri: “Üçte biri benimdir.” derse; bu durumda tarla sah binin sözü geçerlidir.
Onlardan her ikisi de beyyine ibraz ederlerse, “Üçte birim kendine âid olduğuna” dâir yer sahibinin ikrarda bulunduğu âmil, üçte biri alır; diğeri de
beyyinesi sebebiyle üçte birini alan. Bu durumda, ona yoktur. Çünkü o, yer sahibinin ikrarıyla daha da fazla faydalanmıştır.
Şayet o yerden hiç bir şey çıkmamış olsa da, onlardan her birisi: “Dirhemler benimdir.” diye iddia etseler; yine yer sahibinin sözü geçerli olur.
Onlardan her ikisinin de beyyineleri bulunursa; birisi, yer sahibinin ikrarı üzerine, yüz dirhemi, alır; diğeri yer sahibinin ikrarını isbai etmesini
isterse; bu durumda, yer sahibinin ikrarına iltifat edilmez. Bu, önceki gibi değildir.
Şayet, adam yerini, ikisine, kendilerinin tohum ekmeleri üzerine vermiş olsa (Şöyle ki: “Bu yerden çıkacak olanın yarısı, belirli birisine verilecek;
yer sahibine yüz dirhem verilecek; diğeride üçte bir alacak; altıda birini de yine yer sahibi alacak) işte bu şekilde yapılan akid de caizdir. Çünkü,
adam onlara yerini icara veriyor; birine, çıkacak olan mahsûlün yarısı verilecek, diğer birisine üçte biri verilecek.”
Bu akidlerin ikisi de sahihdir. ayrı ayrı yapılsa da sahihdir; toplu hâlde yapılsa da sahihdir.
Şayet o yerden hiç bir şey çıkmazsa; onlardan her birisi de, yer sahibine: “Ben, seninle çıkacağın altıda birine şart koştum.” derse; eğer beyyine
ibraz ederlerse, yer sahibinin beyyinesi kabul edilir. Eğer o yerden çok şey çıkar ve o iki kişiden her birisi, ücret iddiasında bulunurlar; yer sahibi
de, “Birine ücret, diğerine altıda bir” olduğunu söylerse; ikisinin de doğrulaması sebebiyle, o ücretim alır. Diğer hak sahibi için, yer sahibi bir
iddiada bulunsa da, o da bunu inkâr eylese, onun sözü geçerli olur. Ve yer sahibine: “Ona karşı, altıda bir iddianı isbat eyle.” denilir.
Her ikisi de beyyine ibraz ederlerse, yer sahibinin beyyinesi kabul edilir.
İki kişi, bir adama, bir yer verip “Tohumunu ekmesini ve çalışmasını, çıkacak olan mahsûlün üçte ikisinin onun olacağını” söyleseler; ve “Üçte
biri mal sahibinindir. Yüz dirhem diğerinin hissesidir.” deseler; işte bu da caizdir.
Şayet mahsûl çok bol çıkar ve o iki kişinin her biri, mal sahibine iddia ederek “Kendisinin üçte bir hissesi olduğunu” söylerse; ziraatcinin sözü
geçerli olur.
Her birisi beyyine ibraz ederlerse; onlardan herbirine, üçte biri verilir. Ziraatcinin beyyinesine -onların beyyinelerinin yanında- itibar edilmez.
Bir adam, iki adama tohumu ile birlikte bir yer verir ve “Onlardan birisine, çıkacak mahsûlün üçte biri; diğerine ise, yirmi ölçek verilecek; kalanı
yer sahibinin olacak.” der; o ikisi de, o yeri ekerler; o yerden de çok mahsûl çıkarsa, üçte biri, üçte bir sahibine, üçte ikisi tarla sahibine; diğerine
ise, ecr-i misil verilir.
O yerden ister mahsûl çıksın, isterse çıkmasın bu böyledir. Çünkü, yapılan akid tarla sahibi ile üçte bir sahibi hakkında sahih; diğeri hakkında ise
fâsiddir.
Şayet atıf harfi ile.akid yapılmış ve aralarında da ihtilaf çıkmışsa, onlardan birine üçte bir şart koşulmuş olması hâlinde sahibinin sözü geçerli olur.
Her ikisi de beyyine getirirlerse, çıkacak olan mahsûlden, her birisi, -yer sahibinin ikrarı üzerine- üçte bir alırlar. Diğerinin beyyine ile isbatı
gerekir.
Şayet, o yerden hiç bir şey çıkmazsa, yine yer sahibinin sözü geçerli olur. Ve onlara (ikisine) ecr-i misil verilir, onlardan her biri, iddialarının
doğruluğuna beyyine ibraz ederlerse, akdin sıhhatinin şartı sabit olur.
Şayet yer sahipleri iki kişi olurlar ve aynı şart üzerine yerlerini verirler; tohum da zirâatciden olursa; bu durumların tamamı, bizim “Tohum

kendisinden olduğu zaman, yer sahibi hakkındaki” hükmümüzün benzeridir. Manaları ve durumları aynısıdır. 
[147]

 
23- SÖZLEŞME OLMADAN, BİR ARAZÎYİ EKMEK

 
Bir adam, diğerine, bir seneliğine, bir yerini müzâraa için verip, tohum da o adamdan olacak olur ve o adam, orayı o sene eker; diğer sene de izinsiz
olarak eker ve ziraat bittikten sonra veya bitmeden önce, yer sahibinin haberi olur; ancak, ona razı olup izin vermezse; âlimlerimiz: “O yerde, böyle
bir âdet varsa; halk bu şekilde üstü üstüne akdi yenilemeden ekiyorlarsa, caizdir. O yerden çıkacak olan mahsûle yine aynı minval üzre ortak
olurlar.”
Şeyhû'1-İmâm İsmail ez-Zâhid'in şöyle dediği rivayet olunmuştur: Kitab'da (el-Asl'da) bu mesele zikredildi ve İmâm buyurmuştur:
“Bu caiz olmaz. Ve ziraatciye amelinin ve tohumun bedeli verilir. Geri kalanını, -gasb gibi- tasadduk eder.”



Bazı âlimlerimizde kitabın cevabıyla fetva vermişlerdir.
Ancak ben bazı kitaplarda bunun caiz olduğunu gördüm.
Meselâ: Bir kimse, bir yerini, bir adama vererek: “Sana, bu yeri önceki sene filana verdiğim gibi verdim.” demişse, işte bu caiz olur. Eğer o yer,
beldenin halkının yanında malum olduğu gibi, çıkacak mahsûlden, âmilin alacağı belli bir şekilde, müzaraa olarak verilmeşse bunun caiz
olduğunda ihtilaf yoktur. O adam o yeri ekerse, istihsanen caiz olur. Eğer yer müddetli olmaz ve müzaraa için vermiş olur veya âmilin hissesi
çıkacak olan mahsûlün bulunmaz; o yerin halkı arasında böylece yapan da yoksa ve aralarında ihtilaf çıkıyorsa; bu caiz olmaz. Ziraat gasbedilmiş
olur.
Âdete bakılır: Eğer öyle yapan yoksa, o yer, gasben ekilmiş olur.
Şayet yer sahibi, onun gasben ekildiğini bilir de, çiftçi ziraat zamanı ona kendi için ektiğini ikrar eder ve “Müzaraa olarak ekmediğini” söylerse;
veya yer sahibi, onu, ondan müzaraa olarak almaz ise, bu gasp olur. Ve çıkan muhsûl ekenin olur. Gâsıp, o yerin noksanını öder.
Ektikten sonra: “Gasben ektim.” derse; onun sözü geçerli olur. Çünkü, o başkasına, o yerden çıkacak mühsûlü vermeyi inkâr etmiş olmaktadır.
[148]

Bazı fetvalarda şöyle zikredilmiştir: Mevkûfe veya memlûke olan köylerdeki arazileri onlar, adetleri veçhile, izinsiz olarak ekiyorlar; evkafın
mütevellisine veya o yerin sahiblerine söylemiyorlar. Onlar da ziraatçıları gelirini getirene kadar men etmiyorlar. Zirâatciler ekip biçiyorlar ve
onlar, onları men etmiyorlar. Bu gibi araziler -böyle âdet olan yerlerde- izinsiz, müzaraa yapılıyor.
Fakat, mâlikinden veya mütevellisinden izin almadan ekilmeyen beldelerde de, ekildiği zaman, onlar men ediliyorlar veya yeni bir akidle müzaraa
yapılıyor.
Şayet onlardan birisi memâlikten veya mütevelliden izinsiz olarak ekerse, o takdirde çıkan mahsûlü memalik veya mütevelli alıyor. Ve Zirâatciye

ecr-i misil veriliyor. 
[149]

Çiftçi mahsûlü kaldırdığında, onun yerinde taneler kalır ve onlar tekrar biter ve yetişirlerse; işte o da, çifci ile tarla sahibinin olur. Herkes, ondan
hissesi nisbetinde hakkım alır. Çünkü, o mahsûl, ortak olan tohumdan meydana gelmiştir.
Uygun olanı çiftçinin onu tasadduk eylemesidir.
Şayet o yeri tarla sahibi suladı ise ve ona o baktı ve hasad eyledi ise, bu durumda o mahsûl yalnızca onun olur. Çünkü sulayıp bakmasa idi, zayi
olacaktı.
Şayet o tanelerde bir kıymet varsa, onun tazminatı gerekir; değilse bir şey gerekmez.

Şayet onu bir yabancı suladı ve baktı ise, onun yaptığı nafile olur. Çıkan mahsûle, yine ekici ile tarla sahibi ortak olur. 
[150]

Bir adamın yerinde, bir ağaç veya nebat, ekmeden, dikmeden kendiliğinden biterse; o yerin sahibinin olur. Çünkü o, o yerden meydana gelmiştir; o

yerden bir parça sayılır ve o yerin sahibinin olur. 
[151]

 
24- MÜZÂRAA VE MUAMELE HUSUSUNDA ÇEŞİTLİ MES'ELELER

 
Bir adam, diğerine, yerini ve tohumunu bir sene ekmek üzere ve yüce Allah'ın, o yerden vereceği rızka yarı yarıya ortak olmak kaydıyla verdiğinde;
henüz yetişmeden mahsûlü satmak isterlerse; (onlar için yetişmiş olması da, olmaması da müsavidir.) yâni, o hâlde satabilirler. Tohumun, tarla
sahibinden veya zirâatciden olması farketmez.
Şayet hasad vakti gelir de, hükümdar, hasad yapmalarım ya zulmen veya bir ihtiyaca binâen (yani haracını almak için) men ederse; onu ortaklar

muhafaza eder. 
[152]

Bir yer, bir adamın elinde rehin olur ve onu rehin bırakandan, bir başkası nüzâraa için, bir seneliğine veya iki seneliğine almak ister; tohumu da yer
sahibinden alır; sonra da yer sahibi, o yeri zirâatcinin elinden almak isteyerek, ona: “Tohumunu ya sen ek veya terkeyle.” der; zirâatci de:
“Çalıştığımın ecr-i mislini ver.” der yer sahibi ise, ona: “Olur vereyim.” der ve yer sahibi, orayı kendisi ekip biçmek ister; zirâatci de, bunu bildiği
hâlde, gidip, orayı kendisi eker; sonra da mahsûl yetişirse; yer sahibinin, ona izin vermiş olması hâlinde, çıkana ortak olurlar. Bu mesele, fetvalarda
mevcuttur.
Bir yeri icara veren zat öldüğünde, müstecir, tohumunu, varislere verir ve: “Şu yeri ekiniz.” der; onlar da ekerse, çıkan mahsûl kimin olur?
Bu mesele de fetvada vardır. Şu cevapta ittifak edilmiştir: O mahsûl icara veren şahsın vârislerinin olur. Çünkü, âcirin ölmesiyle, akid bozulmuş,
feshedilmiştir. O tohum, vârisler için ödünç olmuştur.
Bu, müste'cirin hiç bir şart. koşmaması halinde böyledir.

Şâyet: “Benim için ekiniz.” Veya “Ortak olarak ekiniz.” demiş olsaydı, yine âcirin veresesi müste'cire tohumun bedelini verirlerdi. 
[153]

 Kadı
Bedîu'd-Din'den sorulmuş.
“Bir adam, bir yerini bulûğa erişmiş bir oğluna çalışması için verse; oğul da oraya gidip gelse, bu, rıza sayılır mı?” İmâm şöyle buyurmuş.
“Hayır sayılmaz.” Yine sorulmuş.
“Âcir, müste'cire, bir yerini bin batman yaş üzüm karşılığında, bir seneliğini icara verse, olur mu?” İmâm:
“Hayır olmaz; bu caiz değildir.” buyurmuştur.
“Bir adam, bir yeri, bir veya iki seneliğine, belirli bir suretle, icarlar ve orayı icarlayan şahıs, o yeri, icara verirse, müzaraa için verse; eğer tohumu
icarcı tarafından verilecekse, bu müzâraa caizdir.”
Eğer, tohum, icara veren tarafından verilecekse, bu müzaraa caiz değildir.
Bunu,Hâkim Ahmed el-Semer Kandi Müzâraa Mes'delerinin şartlarında böyle buyurmuştur. İbnü Rüstem'de Neyâdir'inde:
“Bu mesele,İmâm Muhammed (r.a.)'in önceki kavlidir. Fakat, son kavline göre, icara veren şahsın, icara verdiği yeri, tekrar, çiftçiye müzaraa için

[154]



vermesi caiz olmaz. Tohum, ister icara verenden, isterse icarlayandan olsun farketmez.” buyurmuştur. 
Fetâvâyi Attabiyye'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam bağını veya tarlasını, haram olan su ile veya necis (pis) olan bir su ile sulasa; çıkan mahsûl
helâl olur.

Eşeğin, başkasının otunu yayalınca, onunla sürülen yerden çıkan mahsûlün helâl olduğu gibi.
[155]

Bir adam, diğerinden bir yer kiraladıktan sonra, o yeri, kendisine icara verenin karısına veya oğluna müzâraaya verir ve çiftçilere tohumunu
koymasını şart koşsa; o da, o yeri ekse; yani oğlanın babası, asıl icara veren şahıs, bunu şayet oğluna yardım olsun niyetiyle yapmışsa; tohumunu
oğluna ödünç vermiş gibi ise, çıkacak olan mahsûl oğul ile icarlayanın arasında şartlarına göre ortaktır. Yok eğer, icara veren, kendi nefsi için ekti

ve tohumu, oğluna ödünç olarak vermedi ise, çıkacak mahsûlün tamamı icara verenin olur. Çünkü çiftçi kendisidir.
[156]

Bir adam, bir kadından, bir yer icarlayıp, onu teslim aldıktan sonra da, o yeri, onun kocasına müzaraa veya muamele için verse; işte bu câizdir.
[157]

Bir adam ölür, geride küçük çocuklarını bırakır; büyükleri ve karısı da olur ve o kadının, diğer bir kocasından, büyük oğlu da bulunur ve büyük
oğlanlar, o araziyi müşterek olarak, ekip biçerler veya başkasının yerini müzaraa olarak -halk arasında cereyan eden âdet gibi- ekerler ve bu
çocukların hepsi de bir anadan olup, çıkan mahsûlü aynı evde toplayarak, ondan harcama yapsalar; bu mahsûle hepsi ortak olurlar mı?
Bu mesele fetvada mevcuttur.
Bi'1-ittifak cevap: Eğer tohumunu müştereken ve birbirinin izniyle, büyükler, küçüklerin vasisinin izniyle ekmişlerse; bu kardeşlerin tamamı ona
ortaktırlar.
Şayet ekiciler, tohumlarını şahsi tohumlarından ekmişlerse, ondan çıkan mahsûl hasseten onların olur.
Şayet tohumu, birbirinin izni olmadan veya çocukların vasisinden izin almadan ekmişlerse, çıkan mahsûl ekenlerin olur. Fakat, onlar; tohum da

yeri de gasbetmiş olurlar. 
[158]

Bir adam, diğerine, müzaraa olarak içinde pamuk saplan buluna bir yeri verirse; Şeyhû'l-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl:
“Eğer, o saplar ziraata mâni olmuyorsa; bu müzaraa caizdir. Şayet mâni oluyorsa müzaraa fasiddir. Ancak, “O yer boşalınca” diye izafe edilmişse,

caiz olur; bu hususta susulmuşsa yine caiz olmaz” buyurmuştur. 
[159]

Bir şahıs, bir yerini, belirli şartlarla ziraata verir; çiftçi de, orayı eker, mahsûl yetişir; sonra da bir adam gelerek, bu çiftçiye: “Ben, bu yeri, sana
müzâraaya verenden satın aldım; çıkacak mahsulün yarısı benimdir.” der ve çıkan mahsûlün yarısını alır; daha sonra da ziraatciye veren şahıs
gelerek onu doğrulayıp, bu ziraatciyi da'vâ etmezse, bir şey gerekmez.
Şayet onu yalanlarsa, çiftçiyi da'vâ eder.
Eğer çıkan mahsûlün yarısını alan şahıs onu zoraki almışsa; tarlayı veren şahıs, geride kalana ortak olur. Çünkü, bu durum, malları müşterek iken
zayi olmuş gibidir. Geride kalana, aynen ortakdırlar.
Sonra da onu alan şahsa, aldığı bu mahsûl için müracaat ederler
Eğer mevcut bulabilirlerse onu alırlar.
Şayet ziraatci onu zor karşısında vermedi ise, o takdirde, kefldi hissesini vermiş gibi olur. Geride kalan yarıyı mal sahibine verir.
Bu mesele fetvada mevcuttur ve cevap, bi'1-ittifak söylediğimiz gibidir.
Şayet, sonraki da'vacı çıkanın yarısını aldığı zaman, ziraatciye: “Bu yeri, benden müzara olarak al.” der; o da alırsa, bu müzaraa sahih olur mu? Bu
durumda önceki müzaraa fesh edilmiş olur mu?
Eğer, tohum ziraatcı^tarafmdan değilse, bu müzaraa sahih olmaz; önce ki müzaraa da bozulmuş olmaz.
Şayet tohum, çiftçi tarafından verilmiş ise, ona fesh velayeti vardır. Bununla beraber, uygun olan, bu akdi bozmamakdir. Bidayeten bozuk olan
akid ise, bunun hilafmadır.
Bir adam, bağını, bir adama çalıştırması için verdiğinde, o adam da, o yerde hiç çalışmasa, o takdirde, bu bağın meyvesinde bir hakkı olmaz.
Keza bu adam, çalıştığı hâlde, ağaçları ve meyvesini korumaz ve meyveler zayi olursa yine bir şeye hakkı olmaz. Çünkü, orayı korumak da yapması
gereken işlerdendir.
Ziraatciye gelince, o, ziraatta çalışmasa ve budama, sulama gibi işleri yapmasa ve zirâat zayi olsa, onun çıkacak mahsulden hakkı olur mu?
El-cevap: “Bu meselede genişlik vardır: Eğer tohum âmil tarafından ise, müstahak olur. Bu bakıcı ve âmilin bağa bakmayıb da onu kuruttuğu gibi
değildir. Fakat tohum, tarla sahibi tarafından verilmiş ise, uygun olan bir hakka sahib olmamasıdır. Çünkü çıkacak olan mahsûl, onun malından

nümâ bulmamıştır” denilmiştir. 
[160]

Bir adam, bir yerini ziraat için birisine bir seneliğine verir; sene tamam olmadan da mahsûl çıkarsa; kalan aylar, ziraata elverişli olmaz ise, müzâraa

bozulur. 
[161]

Bir adam, arazisini çekirdek ekmesi için ve bir yerden, diğer yere onun fidesini nakletmesi için çıkacak olan ortak olmak şartıyla verdiğinde,
burada iki durum vardır.
Birincisi: Çekirdek çıktıktan sonra, -fidenin- nakledileceği yerin belirtilmesi.
Şöyle ki: “Burdan başka bir yere nakledeceğiz.” veya “Başka cihete taşıyacağız.” gibi sözler söylendiğinde, bu durumda akid bozulur. Tohum, ister
yer sahibinden, isterse zirâatciden olsun farketmez.
Bu çekirdek çıktıktan sonra, nakledileceği yer ta'yin edilmezse, kıyâsda akid caiz olmaz; istihsanda ise caiz olur.
Buna binâen, bazı fetvalarda “Tahvil olur.” denilmiştir. Patlıcan fidesi, domates fidesi ve benzerleri gibi.
Bir adam, diğerine, yıkılmış ve bozulmuş bir yer verir; o adam da, orayı yapıp tamir eder ve eker; tohumunu da müştereken korlarsa; üç seneliğine,
müzaraa yapmaları fâsid olur. Çünkü şarti âmilin orayı imarı idi. Başka bir şartı yoktu.
O yerin sahibi eker de tohumunu, bir yıllığına âmil verir; yer sahibi de onu alırsa; çıkacak mahsûle ortak olurlar.



Şöyle ki: Âmilin, yer sahibininde -imareti sebebiyle- ecr-i misli vardır.

Yer amilde -yeri sebebiyle- ecr-i misli vardır. Çiftçinin de tohumu meşgul olmuştur. 
[162]

 Ebû el-Kâsım'dan soruldu:
“Bir adam, Ceyhun Nehrinin kenarını ekti, ziraat yetişti, bir topluluk gelerek, “O yerin, kendilerinin olduğunu” söylediler durum ne olur?” İmâm şu
cevabı verdi:

“Tohum sahibinindir.Ancak, o topluluk, o yerin kendilerine âit olduğunu isbat ederlerse, o başka; değilse, bu yer ihya edeninder.” 
[163]

İki arazinin arasında bulunan bir su arkım, bu arazi sahiplerinden birisi başka tarafa kaldırır; o arkın kenarında bulunan ağaçların da kimin
tarafından dikildiği, bilinmezse; Şeyhu'1-İmâm Ebu Bekir Muhammed bin Fadl: Eğer su, alt tarafının tamamını başka arka ihtiyaç kalmadan
suluyorsa; ark sahibinin sözü geçerli olur. Arazisi yukarda olan şahsın yemin etmesi gerekir. Ark sahibinin sözü geçerli olunca ağaçlar da diğeri
beyyine getiremeyince onun olur.

Şayet aşağıdaki yer, başka bir arka muhtaç olursa; o ark ve ağaçlara ortak olurlar. 
[164]

Beyyineleri olmayınca, ikisine de inanılmaz ve onlardan her biri, diğerine yemin verir. 
[165]

îki kişi, müzâraa için bir yeri, yer sahibinin tohumunu ekip, çıkacak olana üçde birli ortak olmaları şartı ile aldıklarında; onu ekerler ve isabet eden
bir âfet yüzünden, orada bir şey bitmez ve ortaklardan birisi: “Ben, çalıştığımı bilmiyorum,” der; diğeri de arkadaşının haberi olmadan çalışırsa; o
yerden tekrar çıkacak olan mahsûlde onun da hakkı olur mu? İmâm şu cevabı verdi:
“Hayır olmaz.” Fakat, diğeri ona, bir şey vermeye razı olursa; o başka ve bu iyi olur. Aslolan, çalışmaktır ve akiddir. Akid olmadan çalışmakla, bir

hakka sahip olunmaz. İmâm Muhammed (r.a.) de, el-Asl'da böyle buyurmuştur. 
[166]

Üçte bir, dörtte bir karşığında bez dokumak da, Belh alimlerine göre, insanların teâmülünce caiz olur.

Buhara âlimleri ise: “Bu caiz olmaz.” demişlerdir. 
[167]

Bir mürted, bir yerini ve tohumunu bir adama ortağa verir; o adam da ekip, biçer ve mahsûlü çıkarır ve bu mürted İslam’a dönerse; -şartlarına göre-
mahsûlün yansı ona verilir. Mürted olarak öldürülürse, çıkan mahsûl âmilin olur.
Onun, tohumu ve yerin noksanlığını tazmin etmesi gerekir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsı budur.
İmâmeyn'e göre ise bu müzaraa şahindir. Ve çıkan mahsûle, şartlarına göre ortaktırlar.
Şâyet,tohum âmilin olur ve mürted de irtidali hâlinde öldürülür o yerde de bir noksanlık olursa; bu durumda âmil, yalmz yerin noksanlığını tazmin
eder. Ve çıkacak mahsûlün tamamı âmilin olur.
Yerde noksanlık olmaz ise, kıyâsa göre, hepsi âmilin olur ve tazminat gerekmez.
İstihsânda ise, âmil ile mürtedin vârisleri, aralarında -şartları gereğince- taksim ederler.
Bu kıyâs da, istihsân da İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nindir. İmâmeyn'e göre, bu müzaraat sahilidir.
Şayet ekici ve tohum sahibi mürted olursa; o takdirde, çıkan şeyin tamamı, onun olur. Yer sahibine bir şey yoktur.
fylürtet öldürülürse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. Eğer tohum, tarla sahibinden ise, bi'1-icmâ şartlarına göre hareket edilir.
İkisi de mürted olurlar ve tohumda tarla sahibinden ise, çıkanı âmil alır ve tohumun ve tarlanın noksanlığım tazmin eder. Çünkü âmil, gâsıb gibidir.
Bu durumda, tohumun ziraat için verilmesi sahih değildir. Şayet, ikisi de müslüman olurlarsa veya tohum sahibi müslüman olursa, çıkana yan
yarıya ortak olurlar.
Eğer, tohum âmil tarafından olur ve o riddeti hâlinde öldürülürse; çıkan onun olur. Ve o, yerin noksanını öder.
Çünkü, onun, -çalışmak için- tarla sahibinden izin alması, vârisler hakkında sahih değildir. Eğer tarlaya bir noksanlık dokunmamış ise, yer
sahibinin vârislerine bir şey gerekmez.
Keza, yer sahibi müslüman olursa; işte o aynı şekildedir. îkisi de müslüman olurlar veya ekici müslüman olur; diğeri ise mürted olarak
öldürülülürse, zirâatci onun tarlasının noksanlık bedelini tazmin eder yani ölenin vârislerine onu öder, Çünkü, onun müzaraa emri -vârisleri
hakkında- sahih değildir.
Eğer, o yerde bir eksilme olmadıysa, kıyâsda, çıkanın tamamı zirâatcinindir. Yer sahibine, hiç bir şey yoktur; onun vârislerine de bir şey yoktur.
tştihsânda ise, -şartlarına göre- aralarında taksim ederler.
Bu da İmâmeyn'e göredir.
ikisi birden mürted olarak öldürülürler veya müslüman olurlar yahut dâr-i harbe ilhak ederler veya normal şekilde ölürlerse; tmâmeyn'e göre,
aralarında taksim ederler.

Keza İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre irtidat eden kadın da müzaraada da muâmele'de de aynıdır. 
[168]

Bir müslüman ile bir harbî arasında, dâr-i tslâmda yapılan mü-zâraa akdi caizdir. İster güvenceli gelsin, ister dâr-i harbde tslâmı kabul ederek
gelsin farketmez.
Bir ülke zapdedilip, arazisi ganimet olarak alınırsa; o yerden çıkacak olan mahsûldeki harbinin hisesi ganimet olur. Müslümanın hissesi ganimet
olmaz; kendisinin olur.
Hükümdar, fethedilen beldenin arazilerini, o belde halkına terk eder ve onlara iyilikte bulunursa; veya onlar toptan müslüman olurlarsa,
aralarındaki muamelât aynen devam eder.
Bir müslüman bir harbî ile on ölçek almak izere, şart koşarlar ve müzaraa yaparlarsa; İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu
müzaraa sahihtir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, sahih olmaz.
Zira harbî ile müslüman arasında olan fâsid şart caizdir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) buna muhaliftir.

Her ikisi de dâr-i harbde müslüman olmuşlarsa, İmâm Ebtt Hanife (r.a.)'ye göre sahih; İmam İmameyn'e göre ise gayr-i sahihtir. 
[169]



Bir adam, bir yerini fâsid akidle ortağa verir; ziraatçı da oraya su kanalı açar, orayı sürer daha sonra da tohum sahibi, tohumu vermeden imtina

ederse (kaçınırsa) ziraâtciye ecr-i misil öder.
[170]

Mecmûu'n-Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Bir çiftçi, köyün büyüğünden dörtte biri ona olmak üzere, bir mü-zaraa yeri istediğinde, o köyün reisi,
(muhtarı, ağası): “Üçte biri benim olmak üzere istersen, al ek; değilse alma.” der; o adam da alıp eker, biçer ve mahsûlü çıkarır; sonra da, reisin üçte
birinin olacağı hususunda ihtilafa düşerlerse; bu durumda, üçte bir reisin; üçte ikisi de çiftçinin olur.

İki kişi bir yeri, ortaklaşa ektiklerinde; bu ortaklardan biri kaybolur ve hasadı diğeri yapar ve çıkarırsa; bu bir teberru olur. 
[171]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.

[1]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[2]
 Bedâi.

[3]
 Bedâi.

[4]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[5]
 Zehıyre.

[6]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[7]
 Hulâsa.

[8]
 Fetâvâyi Kâdîhan.

[9]
 Zehıyre.

[10]
 Bedâi.

[11]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[12]
 Kübrâ.

[13]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[14]
 Bedâi.

[15]
 Zehıyre.

[16]
 Bedâi.

[17]
 Muhıyt.

[18]
 Zehıyre.

[19]
 Bedâi.

[20]
 Muhıyt.

[21]
 Hızânetü'l-Muftin.

[22]
 Bedâi.

[23]
 Muhıyt.

[24]
 Zehıyre.

[25]
 Muhıyt.

[26]
 Zehıyre.

[27]
 Hızânetü'l-Müftin.

[28]
 Zehıyre.

[29]
 Muhıyt.

[30]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[31]
 Mebsût.

[32]
 Zehıyre.

[33]
 Fetâvâyi Kadihan.

[34]
 Kafi.

[35]



 Mebsut.
[36]

 Tatarhâniyye.
[37]

 Kâfi.
[38]

 Hulâsa.
[39]

 Fetâvâyi Kadîhân.
[40]

 Cevâhiru’l-Ahlâtî.
[41]

 Cevâhiru'l-Fetâvâ.
[42]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[43]

 Muhıyt.
[44]

 Fetâvâyi Kâdihan.
[45]

 Fetâvâyi Kâdihan.
[46]

 Muhıyt.
[47]

 Tatarhaniyye.
[48]

 Zehıyre.
[49]

 Mebsût.
[50]

 Zehıyre.
[51]

 Mebsût.
[52]

 Muhıyt.
[53]

 Zahîriyye.
[54]

 Hızânetü’l-Müftin.
[55]

 Fetavayi Kadihan.
[56]

 Mebsût.
[57]

 Muhıyt.
[58]

 Zehıyre.
[59]

 Fetâvayi Kadihan.
[60]

 Mebsût.
[61]

 Zehıyre.
[62]

 Mebsût.
[63]

 Zehıyre.
[64]

 Mebsût.
[65]

 Mebsût.
[66]

 Fetâvayi Kadihan.
[67]

 Bedâi.
[68]

 Muhıyt.
[69]

 Mebsut.
[70]

 Hızanetü’l-Müftin.
[71]

 Muhıyt.
[72]

 Fetâvayi Kadihan.
[73]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[74]

 Muhıyt.
[75]

 Zehıyre.
[76]

 Mebsût.



[77]
 Muhıyt.

[78]
 Zehıyre.

[79]
 Tatarhaniyye.

[80]
 Muhıyt.

[81]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[82]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[83]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[84]
 Cevâhirü'l-Ahlâtî.

[85]
 Fetâvâyi Gıyâsiyye.

[86]
 Muhıyt.

[87]
 Mebsût.

[88]
 Zehıyre.

[89]
 Muhıyt, Zehıyre.

[90]
 Muhıyt.

[91]
 Hızânetü'l-Müftin.

[92]
 Hulâsa.

[93]
 Fetâvâyi Kayhan.

[94]
 Hulasa.

[95]
 Zehıyre.

[96]
 Muhıyt.

[97]
 Muhıyt.

[98]
 Zehıyre.

[99]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[100]
 Kübrâ.

[101]
 Zehıyre.

[102]
 Muhıyt.

[103]
 Tatarhaniyye.

[104]
 Zehıyre.

[105]
 Bedâi.

[106]
 Mebsût.

[107]
 Zehıyre.

[108]
 Muhıyt.

[109]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[110]
 Muhıyt.

[111]
 Muhıyt.

[112]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[113]
 Muhıyt.

[114]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[115]
 Muhıyt.

[116]
 Zahîriyye.

[117]
 Hulû.

[118]



 Muhıyt.
[119]

 Tatarhâniyye.
[120]

 Mebsut.
[121]

 Tatarhâniyye.
[122]

 Mebsût.
[123]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[124]

 Mebsut.
[125]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[126]

 Kerderi'nin Vecizi.
[127]

 Gunye.
[128]

 Muhıyt.
[129]

 Hızânetü'l-Müftin.
[130]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[131]

 Zehıyre, Hulâsa.
[132]

 Hulâsa.
[133]

 Muhıyt.
[134]

 Cevâhirü'l-Ahlâti.
[135]

 Muhıyt.
[136]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[137]

 Muhıyt.
[138]

 Muhıyt.
[139]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[140]

 Muhıyt.
[141]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[142]

 Muhıyt.
[143]

 Fetâvâyi Kübrâ.
[144]

 Zehıyre.
[145]

 Muhıyt.
[146]

 Fetâvayi Kâdîhân.
[147]

 Mebsut.
[148]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[149]

 Muhıyt.
[150]

 Fetâvâyi Kâdihan.
[151]

 Muhıyt.
[152]

 Mebsût.
[153]

 Muhıyt.
[154]

 Zehıyre.
[155]

 Tatarhâniyye.
[156]

 Muhıyt.
[157]

 Tatarhâniyye.
[158]

 Muhıyt.
[159]

 Fetâyâyi Kâdihan.



[160]
 Muhıyt.

[161]
 Tatarhâniyye.

[162]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[163]
 Hâvi.

[164]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[165]
 Tatarhâniyye.

[166]
 Zehıyre.

[167]
 Tatarhâniyye.

[168]
 Mebsût.

[169]
 Tatarhâniyye.

[170]
 Sirâciyye.

[171]
 Muhıyt.
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KİTABÜ'L-MUÂMELE
 

(ELDE EDİLECEK MAHSÛLÜN BİR KISMI KARŞILIĞINDA ÇALIŞMAK)
 

1- MUÂMELE'NİN MÂNÂSI, ŞARTLARI VE HÜKÜMLERİ
 
Muamele Ne Demektir:
 
Muamele: Bir taraftan ağaçlar, diğer taraftan ise bakım, sulama ve koruma olmak üzere ve hâsıl olan meyve ve semerenin aralarında, bir nisbet
dâhilinde taksim edilmesi şartı ile kurulan bir nevi şirkettir.
Muameleye müsâkât da denir. Buna, muâmele-i fi'1-esmâr da denilir.
 
Muamelenin Sıhhatinin Şartları
 
1- Âkidlerin (sözleşme yapanların) ikisinin de akıllı olması.
Aklı olmayan kimse ile yapılan akid, akid olmaz.
Muamele akdinde bulûğ ve hürriyet şart değildir.
2- Bu akdi yapanların ikisi de İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasına göre, mürted olmamalıdır.
Hatta onlardan birisi mürted olur ve muamele de vuku bulur; bu durumda da mürted olan yeri veren şahıs olursa; yeniden müslüman olması
hâlinde, çıkacak olan mahsûlü aralarında, şartlarınca taksim ederler.
Eğer öldürülür, veya ölür yahut dâr-i harbe giderse; çıkacak mahsûlün tamamı, tarlayı verenin olur. Çünkü, o tohum onun mülkünde, nümâ buldu,
çoğaldı; diğerine, -çalıştı ise- ecr-i misil verilir.
İmlmeyn'e göre ise, çıkan mahsûl, müslüman ile mürtedin vârisleri arasında, şartlarınca taksim edilir. İki rnüslümanın öldüğü hâl gibi.
Eğer, âmil mürted olur ve tekrar müslüman olursa; bi'1-icma şartlarına göre, aralarında taksimlerini yaparlar. Bu muamele, bir müslüman ile bir
mürtct arasında yapıldığı zaman böyledir. Fakat, bu akid iki müslüman arasında yapılır da, sonradan birisi veya ikisi birden mürted olursa; bu
durumda, çıkacak olan mahsûl şartlarına göre taksim edilir. Murtedde (irtidat eden kadın) ile, bir defa muamele caizdir. Bi'1-icma böyledir.
3- Üzerinde meyve bulunan ağaçlarda, muamele (çalışma, iş yapma) sebebiyle meyvenin artması.
Şayet verilen ağaçların meyvelerinin meydana çıkmış olması hâlinde, büyüme hâli devam ederse (hurma keruğu, kızarır muamele caiz olur.
Şayet büyüme hâli sona ermişse, ortaklık muamelesi fasid olur ve hurmaların tamamı, yer sahibinin olur.
4- Çıkacak mahsulün, her ikisine ait olması.
Şayet birine ait olursa, muamele yine fasid'dir.
5- O yerden çıkacak olan mahsûlün belirli bir miktarda.olması.
Belirsiz olursa, muamele yine fasid'dir.
6- Yer sahibinin, âmile, o yeri boş olarak vermesi.
Muamelenin müddetinin beyanı şart değildir. Fakat, müddet belirtilirse daha güzel olur.
Bu durum, beldelere göre değişir.
Müddeti söylenmemişse, mahsûlün çıkma zamanına kadar beklenir.
 
Akdin Bozuk Olmasının Şartları
 
1- Çıkacak mahsûlün tamamının, birine ait olması.
2- Çıkacak mahsûlün birine, belirli bir miktarın diğerine verilmesi.
3- Çalışmanin yer sahibine ait olması.
4- Çıkacak, mahsûlü taksim ettikten sonra, birinin korumasını şart koşmak.
5- Mahsûlün sapının âmile ait olmasını şart koşmak.
6- Muâmele bitdikten sonra da, menfaatin baki kalması. Oraya ağaç dikmek veya benzeri şeyler yapmak gibi. Çünkü bunlar, anlaşmanın içinde
yoktur.
7- Muâmele ortaklığında, bir hurmalık, iki kişi arasında, belirli bir mütdette çıkacak olan hurmanın, üçte birli veya üçte ikili taksim edileceği
şeklinde yapılırsa; bu nisbetteki hisselerin ait olduğunu söylememek.



Şayet, şart koşarlarken, çıkacak mahsûlün kaçta kaçının hangisinin olacağını açıklanırsa, bu caiz olur.
 
Muamelenin Sahih Olmasının Hükmü
 
Muamelenin sahih olmasının, hükmünün bir kaçnevi vardır:
1- İhtiyaç olan işi yapmak.
Ağacı aşılamak, kanalı kazmak, tarlayı sürmek, meyveyi toplamak ve benzerleri gibi.
2- Aralarında şartın bulunması yani çıkacak olan mahsûlden, kimin ne kadar hisse alacağının belirlenmesi.
3- Ağaçlardan bir şey hasıl olmaz ise, hiç birine bir hak olmaması.
4- Akdin iki taraftan yapılması ve -özür hariç- birinin izni olmadan, diğerinin o akdi bozmaması.
5- Özür olmadıkça, iş yaptırmak için zor kullanma selâhiyetinin olması.
6- Çıkacak olan mahsûlden şarta göre artırıp, eksiltmek, iki yerde, eksiltme yapmak caizdir. Muamele olarak verdiği hurmalıktan çıkan hurmaların
büyümeyip, değersiz kalması halinde.
Şayet hurmanın çağlası büyük olur ve hurmalık sahibi, amilin hissesini artırırsa bu caiz olmaz. Fakat âmil hurmalık sahibinin hissesini artırırsa, bu
caiz olur.
7- Âmilin, o yeri başka birine, muâmele olarak verme hakkına mâlik olmaması.
Ancak, mal sahibi: “Re'ynüe muamele yap.” derse; o zaman, bu âmil, o yeri, başka birine muâmeleten verebilir.
 
Fâsid Olan Muamelenin Hükmü
 
1- Âmilin (iş gören şahsın) cebredilmemesi.
2- Çıkacak olan mahsûlün tamamının mülk sahibinin olması ve onun da tasadduk edilmemesi.
3- Ağaçlardan bir şey çıkmadığı zaman, ecr-i mislin vacip olması.
4- İmam Ebû Yusuf (r.a.)'a göre, ecr-i mislin, söylenilenden fazla olmaması.
5- İmam Muhammed (r.a.)'e göre, her birinin hissesinin, sözleşmeye göre olmaması.
 
Muameleyi Feshe Sebep Olan Özürler
 
Muameleyi bozmanın özür sebepleri şunlardır:
1- Âmilin maruf bir hırsız olduğunun bilinmesi ve onun meyveyi çalmasından korkulması sözleşmenin bozulma sebeplerinden birisidir.

2- Yapılan akid, diğer bir sebeple de sona erebilir. 
[1]

3- Akdin bozulma sebeplerinden biri de âmilin hasta olması, iş göremez hale gelmesidir. 
[2]

Şayet âmilin çalışma imkânı varsa, akdi bozması sahih olmaz. En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

2- MUAMELE HUSUSUNDA ÇEŞİTLİ MESELELER
 
Üzüm bağı ve meyve ağaçlarının meyvelerinin bir parçası karşılığında yapılan muamele, İmim Ebû Hatife (r.a.)'ye göre fâsiddir.
İmameyn'e göre ise, müddet belirli olursa caizdir.

Fetva ise, “Müddet belirtilmese bile, bu muamelenin caiz olduğu” şeklindedir. 
[3]

Bir adam, diğerine hurmalık, bağ ve bahçe ağaçlarını, muamelesi için, belirli aylar içinde verdiğinde, adam “O aylarda, meyvelerin
yetişmeyeceğini” iyice bilirse; işte bu muamele fâsiddir.
Şayet meyvelerin o müddet içinde olup olmama ihtimali varsa, bu muamele bekletilir; o müddet içinde yetişirse, muamele şahindir.
Şayet o müddette meyve olgunlaşmaz ise muamele fâsiddir.
Bu durum, o müddet içinde meyvenin yetişeceğine rağbet edildiği zaman böyledir; yoksa caiz olmaz.
Rağbet edilmeyen şeyin varlığı ile yokluğu aynıdır.
Anlaşma yapılan müddet içinde, hurmalıktan bir şey çıkmayacaksa, bakılır: Eğer o müddet çıktıktan sonra çıkacaksa, muamele fâsiddir.

O sene hurma, bir illetten dolayı çıkmamışsa, muamele caizdir. 
[4]

Bir adam, bir yerini, yüzelli seneliğine muamele için verirse, bu muamele fâsiddir; caiz değildir.

Şayet yüz seneyi şart koşar ve bu adam yirmi yaşında olursa, muamele caizdir. Yirmi yaşından fazla ise caiz değildir. 
[5]

Bir adam, hurmalığını, muamele olarak meyvesine yarı yarıya ortak olmak üzere birine verdiğinde; bu hurmalık o müddet içinde zina bulup artarsa,

caizdir. Gerçekten ağaçların ne zaman nümâ bulduğu, yetiştiği bilinir. 
[6]

Bir adam, içinde ki meyve ağaçları ile birlikte bağını birisine, muamele olarak verdiğinde, bu bağ sadece muhafazadan başka, bir şeye muhtaç
olmazsa; Âlimler: “Eğer, muhafaza edilmemesi hâliride, meyvelerinin zayi olacağı bilinirse, muamele caizdir. Bu durumda muhafaza, onun
nümâsı (artması) için olmuş bulunur. Şayet, bu meyvelere korunmadan da bir şey olmayacağı bilinirse, o zaman muamele caiz değildir. Ve, âmil
için bir şey yoktur,” demişlerdir.
Bir adam, muamele (bakım) için ceviz ağacını birisine verirse; Şeyhû'1-İmâm Ebn Bekir Mnhammed bin Fadl: “Bu veriş caizdir. Âmile, ondan

[7]



hisse vardır. Çünkü, o da sulamaya ve muhafazaya muhtaçtır. Şayet bu ağaç hiç birine muhtaç değilse, bu muamele caiz değildir.” demiştir. 
Hâher-Zâde, Muhtasar'da şöyle zikretmiştir. Bir adam, hurmalığını muamele olarak, birine altıda bir, diğerine yarısı olmak üzere iki şahsa verir ve

bu hurmalık sahibi üçte birini alacak olursa; işte bu caizdir. 
[8]

Bir adam, hurmalığını iki kişiye muamele olarak verir ve onların, birlikte aşı yapıp, bakmalarını, mahsûlünü de üçte birli taksim etmelerini şart
koşarsa; işte bu da caizdir.
Taraflar, muamele ortaklığında, mahsûlün üçte birini hurmalık sahibi alacak; iki amilden belirli birisi, üçte ikisini alacak diğeri de üçte iki alacak
olan âmilden yüz dirhem alacak diye şart koşarlarsa, bu muamele fâsiddir.
Muamele fâsid olunca, çıkan mahsulün tamamı, hurmalık sahibinin olur.
Üçte ikisini alacak olan âmile, ecr-i misil verilir.
Ancak, bu ecr-i misil, müsemmâyı geçmeyecektir. Üçte ikisi kendisinin alacak olan âmil, hurmalık sahibine müracaat ederek, diğerinin ecr-i
mislini de alır.
Hurmalık sahibi, âmile karşı, yapacağı bazı işleri söyleyerek şart koşar; bazı işler hakkında ise sükût eder ve şayet, sulama işini söylememiş olursa;
bu durumda, sükût edilip söylenilmeyen işler çıkacak mahsûlü elde etmek için zaruri olan cinsten ise, (Meselâ: Sulamaymca elbetteki meyve
olmayacaktır, veya olsa bile rağbete değer olmayacaktır veya tamamen kuruyacaktır) bu durumlar karşısında, muamele fâsiddir.
Fakat, hakkında susulan şey, olmasada olur cinsten olur ve çıkacak olan mahsûle te'siri olmaz ise, muamele caizdir.
Şayet hurmalık sahibi, sulama işini kendi üzerine alır ve sulamanın mahsûle tesir etmiyeceğini bilirse; bu durumda muamele caiz olur.
Fakat, sulamanın, mahsûle müessir olacağını bilirse, -ister kökü iyileşsin, ister kendi tazelensin- o takdirde muamele fâsiddir. Eğer, sulama işinin,
çıkacak mahsûle te'sir edip etmiyeceğini bilmezse, o zaman da muamele fâsid olur.
Yer sahibi, sulama işini kendi üzerine alır; başka işleri de âmile şart koşarsa; bu hâlde, sulama işini şart koşup diğerlerin de susması ile aynıdır. O
yerin muhafazaya ihtiyacı yok iken, onu yer sahibi üzerine alırsa, (Şöyle ki: Hurmalığın etrafı, mazbut duvarla çevrilmiş olur ve kimse giremezse)

bunda da cevap, sulama cevabının aynıdır. Eğer sulama köküne te'sirediyor ise, muamele fâsiddir. 
[9]

Bir adam, hurmalığını, muamele olarak -çıkacak olan mahsûle yarı yarıya ortak olmak ve âmilin de filan adamı çalışması ve yüz dirheme
icarlamasını şart koşarak- verirse; bu da fâsiddir.

Bu, şunun hilafmadır: Yer sahibi, ücret tayin etmeksiniz, “İstersen ücretli çalıştır.” derse; işte bu caizdir. 
[10]

Bir hurmalığa ortak bulunan iki kişi, o yeri, üçte bir hisse ile bu . sene çıkacak mahsûle ortak olmak üzere, bir âmile verirler veya yarısı âmilin
olacak; kalanın üçte ikisi birinin, üçte biri de diğerinin olacak; yahut bunun aksisi olacak derlerse bu sözleşmelerin (akidlerin) tamamı caizdir.

Şayet, üçte ikisini alacak olan şahıs onun üçte ikisini âmile verecektir; üçte birini de diğeri alacaktır diye şart koşarlarsa; bu şart fâsiddir. 
[11]

İki kişinin ortak bulunduğu bir hurmalığı, belirli bir müddetle, bir adama, “Çıkacağın yansı onun olacak; geride kalanı da sahibleri yan yarıya
taksim edeceklerdir.” diye muameleye verirlerse; işte bu caizdir.
Eğer “Çıkacağın yarısı, onlardan birisinin olacak, ondan hiç noksan olmayacak, geride kalanın üçte biri birinin, üçte ikisi de diğerinin olmak üzere

diğer ortak ile âmil arasında paylaşılacak” diye şart koşarlarsa; bu fâsiddir. 
[12]

Aralarında, “Çıkacağın yansı âmilin; kalan yarı hissenin üçte biri, birini üçte ikisi de diğerinin olacaktır.” diye şart koşarlarsa, bu da fâsiddir. 
[13]

Bir adam, hurmalığını, iki kişiye “Ona bakmaları ve bu şahıslardan belirli birinin, çıkacak olan mahsûlün yansım alması; diğerinin ise, altıda birini
alması; hurmalık sahibinin de üçte birini alması” şartıyla verirse; bu caizdir. Çünkü, bu durumda hurma sahibi, onları o şekilde icarlamış oluyor.
Şayet, hurma sahibi, o iki âmilden birine yüz dirhem verecek; diğerine de üçte birini verecek, üçte ikisini ise kendisi alacaktır. diye şart koşulsa idi,
bu da caiz olurdu. Çünkü, onları o şekilde icarlamış olurdu; ücretleri ayrı ayrıdır.
“Eğer, hurma sahibine üçte biri, iki âmilden belirli birisine üçte ikisi verilecek; diğer amile de üçte ikiyi alandan yüz dirhem verilecektir.” diye şart

koşarlarsa; bu fâsiddir. Çünkü, böyle akid olmaz. Zira muamele, hurmalık sahibi tarafından şarta bağlanacaktır. 
[14]

Bir hurmalığın yarısını muameleye vermek caiz değildir.
Bir adam, hurmalığını, diğerine, “Hurmalık da çıkacak olan mahsûl'de yarı yarıya olacaktır.” Şartı ile muameleye verirse, bu da caiz olmaz.
Bu muamele ile bir başkasına, bir yerini, içinde ekili ekin var iken; bakliyat olan bu ekini sulamak, bakmak üzere, yüce Allah'ın vereceği rızka

razıcıyız. Diyerek vermek arasında fark vardır. 
[15]

Bir adam, boş bir yerini, ağaç dikmek ve o ağaçlara ve meyvelerine ortak olmak üzere başka birine verirse; bu da caizdir.
Eğer, ağaçlar birinin olacak; meyveleri de diğerinin olarak diye şart koşarlarsa; bu caiz olmaz. Çünkü, bu şart ortaklığı kesiyor. Ağaçlar meyve
vermeyebilir; o zaman, meyveleri olacak olanın eline hiç bir şey geçmez.
Eğer, “Meyvesi aralarında yarı yarıya olacak; fakat ağaçlar birisinin olacak” diye şart koşarlarsa işte bu şart caizdir.
Ancak kıyâsa göre, bu da caiz değildir.
Bu İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan rivayet edilmiştir ve Nevâdir'de yazılıdır.

“Meyve ortak olacaktır.” diye şart koştuktan sonra susarlarsa; o zaman, ağaçlan kim dikerse, onlar onun olur. 
[16]

Bir adam, boş bir yerini, belirli bir müddetle, içinde hurmalık, bahçe, bağ yapmak ve Allahu Teâla'nın vereceği, bağdan, bahçeden hurmalıktan,
hasıl olan mahsûle yarı yarıya ortak olmak şartı ile verir ve “O yerin de, yarı yarıya ortak olacağını” söylerse; işte bu da fâsiddir. Muamele fâsid
olduğu zaman, âmil, o yere hurma üzüm diker veya meyve ağaçları diker ve çok miktarda meyve meydana gelirse, onun tamamı, yer sahibinin olur.
Bu durumda âmile, ecr-i misil ile, o ağaçların kıymeti verilir.
Keza, yer sahibi için bir şart koşmazlar, fakat, o diğerine: “Ağaç dik; hurmalık yap; bağ yap; çıkacak olan ve Yüce Allah'ın vereceği kadar mahsûle
yarıcıyız. Ve sana da yüz dirhem var. (veya bir kür buğday var. Yahut o yere benzer bir yerin yarısı var.” derse; bunların tamamı fâsiddir.



Şayet, yer sahibinin yanında, birisi oraya ağaç diker ve “Bunun meyvesine ortağız” diye şart koşup, “Amile de, yüz dirhem verilecektir” derse; bu
da fâsiddir.
Bu durumda, yine de dikerse meyvesine ortak olurlar.
Ağaç dikimi, âmil tarafından yapılır ve “Çıkacağa ortak olacaklarını ve yer sahibinin de, âmile yüz dirhem vermesini” şart koşarlarsa; bu fâsiddir.
Bu durumda, çıkan mahsûlün tamamı âmilin olur ve yer sahibine ecr-i misil verilir.
Ağaç dikimi ve ziraatın tohumu yer sahibinden olursa; mes'ele hali üzredir. Ve muamele fâsiddir. Bu durumda çıkacağın tamamı, amel sahibinindir.
Yer sahibine, ecr-i misil verilir. Tohumunun bedeli, ağacının kıymeti ve tarlasının ecr-i misli verilir.
Keza, yer sahibi, ağaç diken şahsa, yüz ağaç dikmesi için, buğday veya hayvan yahut belirli başka bir şey vermeyi şart koşarsa; bunların tamamın

da ortaklık akdi fâsid olur ve âmile ecr-i misil verilir. 
[17]

Fetâvâyi Attâbiyye'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, meyvesi çıktıktan sonra, hurmalığını bir başkasına muamele için verdiğinde, şayet o,
meyveyi artırır ve iyi bakarsa ortak olacaklarım şart koşarsa bu caizdir.
Eğer oraya başka biri sahip çıkarsa, âmil, ecr-i misli için, kendisine önce vermiş olan şahsa müracaat eder. Sahib çikan olmaz ise, bir şey gerekmez.
[18]

Bir adam, diğerine, ağaç dikmesi veya bağ yapması için bir yer verir; onların fidesi de mal sahibinden olur, ancak, bu işi bir vakitle kayıtlamazlar
ve âmil ağaçlan diker; üzümler yetişir ve ağaçlar büyür ve bu âmil, bu durumda, o yeri sahibinden her sene için belirli bir ücretle icarlar sonra da o
yerin sahibi, bahar vaktinde, orayı, bu âmilin -yıl başı gelmeden önce- alarak ağaçlan, söküp kaldırırsa; âlimlerimiz: Meyve vermeden önce almaya
hakkı vardır. Çünkü, âmil, ağaçların sökülmesi ile fazla bir zarara uğramamıştır.

Bana göre, sene tamam olmadan önce olunca, müs'tecir ağaçların sökülmesine razı olmazsa, ona cevredilmez. 
[19]

Bir adam, bir yerini, ağaç dikmesi için oğluna verir ve bir vakit de belirtmez; “Çıkacak olan mahsûle de yan yanya ortak olacaklarını” söyler; oğlu
da oraya ağaç diker; sonra da babası ölür ve yerine oğlu ile diğer vârisler kahr ve onlar, ağaç diken oğula, “O yeri taksim etmek için, ağaçlan
sökmesini söylerse” o yer, o halde takisine elverişli ise, taksim ederler. Dikenin hissesine düşen yere, o ağaçları ile birlikte sahip olur. Diğerlerinin
hissesine gelince, eğer aralarında anlaşamazlarsa, o ağaçlan söker ve yerlerini doldurur.
Şayet o yer, o hâlde taksime elverişli değilse, tamamını sökmesi teklif edilir. Ancak, aralarında anlaşma yaptıkları yerlerdeki ağaçlar müstesnadır.
Bir adam, diğerine, ağaç dikmek üzre bir yer verip, “Çıkacak olan meyveye ortak olacaklarını” söyler; müddet de tamam olursa; bu durumda yer

sahibi muhayyerdir: İsterse ağaçların yarı kıymetini ödeyip, onlara sahip olur; isterse onları söktürür. 
[20]

Çiftçi, tarla sahibinin izniyle, o tarlaya, ağaç fidesi diktiğinde, şayet fidesi, tarla sahibinin ise, onun olur. Eğer, fide çiftçinin ise, mal sahibi, “Onu
sökmesini” teklif eder.
Şayet, tarla sahibi: “Ağaç dik, ortağız.” derse; bu caiz olur.

Şayet fide çiftçinin olur ve yer sahibi de ona: “Onu dik.” derse; bunlar dikenin olur. Yer sahibi istediği zaman, onlan söktürür. 
[21]

Bir adam, diğerine ağaç dikmesi için bir yer verip, fidelerini de kendisi verse; o adam da diktikten sonra, yer sahibi: “Ben, onlan sana benim için
dik; diye verdim.” der; diken zat da: “Sen, o fideleri çaldın. Onları, ben kendi fidemden benim için diktim.” derse; âlimler: “Budurumda, yer
sahibinin sözü geçerlidir. Çünkü, ağaçlar onun mülkine muttasıldır. Diken zatın: “Sen, fideleri çaldın.” sözü kendine aittir. Tazminat da gerekmez.
Çünkü o, emin bir kimsedir, demişlerdir.
Bir adam, bir yerini, diğerine, bağ yapmak üzere ve çıkan her mahsûlün yer sahibinin olması, diken şahsa da çalıştığının karşılığının ecr-i misil

olarak verilmesi şartıyle verirse bu caiz olur. 
[22]

Bir kimse, bağını -muamelesiz- birine verdiğinde, o adam, onun üzerinde, bir hayli iş görüp, sonra da bırakır; daha sonra da gelerek meyve isterse;
eğer o yeri sahibine verirken, meyvesi çıkmış idiyse, oftakhklan önceki şart üzere duruyor demektir.
Şayet onu, meyvenin çıkmasından önce veya sonra geri verdiyse onun bir kıymeti yoktur; ona ortak değildir.
Bir adam, yeşermiş yaş mezrüatım, diğerine muamele olarak yerdiğinde, âmil onu sulayıp bakar; yetişince de Allahu Teâla'nın verdiğini, aralarında
yarı yarıya taksim ederlerse; bu, istihsânen -her ne kadar vakit ta'yuı eylememiş olsalar bile- caizdir.

Yaş iken, mahsûlü aralarında taksim etmeyi şart koşarlarsa; bu muamele fâsid olur. 
[23]

Bir adam bağını, bahçesini ve hurmalığını; meyveleri yok iken, bir başkasına ortağa verir; o da bakıp, sularsa, belirli seneyi şart koşmadıklarından
bu muamele fâsid olur.
Çünkü, bunların ne zaman mahsûl vereceği bilinmez. Zira bağ, bahçe, hurmalık ayrı ayrı şeylerdendir. Bir kısmı önce, bir kısmı ise seneler sonra
meyve verirler.
Yerleri de değişiktir onun için, akid zamanı, yerlerini, müddetlerini, hisselerini, çok açık şekilde beyan etmeleri gerekir. O zaman, ortaklıkları caiz
olur.
Bir kimse, hurmalığını muamele ortaklığına verdiğinde, âmil, oraya yeni yeni ağaçlar dikmek isteyip, hurmalığın boş yerlerine ağaç dikerse
caizdir.
Bu âdet bağlarda da böyledir. Bağın çubuğunu kesip boş yerlerine dikmek âdeti vardır. Bu âdet, bizim diyarımızda da câridir. Fetva da bunun

üzerindir. 
[24]

Çiftçi, tarla sahibinin emri olmadan, onun tarlasına ağaç diker; o ağaç da büyür ve o hususta davalaşırlarsa; eğer yer sahibi, “Ağacı -kendi malına-
çiftçinin diktiğim” ikrar ederse; o ağaç, çiftçinin olur. Fakat, diyâneten helâl olmaz. Şayet izinsiz dikti ise kendisi ile Allahu Teâla arasındadır.

Eğer izinli diktiği hâlle, ortaklık şartı koşmadılarsa, onun için helâl olur. 
[25]

Bir adam, diğerine fide vererek, “Bunları, köy ehlinin kanalının kenarına dikmesini” söyler; o da diker, ağaç yetişir; fidanı (dikmeyi) veren şahıs,



diken şahsa: “Sen, benim işçim iken, ben sana, bunları benim için dik; diye vermiştim. Bu ağaçlar benimdir.” derse, âiimler: “Şayet dikmelerin,
dikene âid olduğu bilinirse; o ağaçlar onundur.” Şayet dikmeler, verenin olur ve diken şahıs da, o adamın ehli lyâ-linden böyle işleri yapan birisi
olursa; bu ağaçlar, onların fidanını veren şahsındır. Artık, buna diyecek bir şey yoktuf. Eğer, o şahıs, bu işi yapan cinsten birisi değilse ve onları da
o adamın söylemisiyle dikmemiŞse; bu takdirde, ağaçlar dikenin olur; fidanların kıymetini, o adama öder.
Keza, bir adam, diğerinin yerinden bir ağaç söküp, getirir, dikerse; o ağaç diken şahsın olur.

Bu şahıs, o dikmenin (fidanın) söktüğü zamanki kıymetini de, yer sahibine öder. 
[26]

Bir adam, bağım, muamele ortaklığına birisine verdiğinde, bu bağ meyve verir ve bu bağın sahibi ve efradı ailesi bağa girerek, her gün hem yerler,
hem de alıp evlerine götürürler; âmil ise, böyle yapmazsa; eğer bağ sahibinin ehli bağ sahibinin izni olmadan giriyorlar, yiyorlar ve alıp
götürüyorlar ise -yalnız bağ sahibi hariç- diğerleri yediğinin ve götürdüğünün parasını -aynen yabancı bir kimse imiş gibi- tazmin ederler (öderler.)
Eğer, onun izniyle yapıyorlar ve onlar da nafakası kendi üzerine vacip olan kimselerse, işte o takdirde, bağ sahibi, âmilin hissesini tazmin eder.
Bizzat kendisi alarak onlara verirse, yine böyledir.
Şayet, bağa girenler, nafakası ona vacip olmayan kimseler ise, ona tazminat gerekmez. Çünkü, onunla ilgisi yoktur. Ve bir yabancının diğerinin

malım itlaf etmesi gibidir. 
[27]

Bir adam, hurmalığını, muamele ortaklığına bir başkasına verir, o âmil, oraya bakacak, budayacak aşılayacak, sulayacak ve Yüce Allah'ın
vereceğine ortak olacaklar. Âmil, denilenleri yapar; hurma çağla olur; sonra da yer sahibi ölürse; kıyâsda bu muamele bozulur. O çağla, vârisler ile
âmil arasında taksim edilir. Çünkü yer sahibi, âmil çıkacak olanın bir kısmı karşılığında icarlamıştı.
Şayet, onu dirhemler karşılığında icarlamış olsaydı, her hangi bir taraf ölünce icâre bozulurdu.
Keza, çıkacak olan mahsûlün bir kısmı karşılığında icarlamış olur; sonra da birisinin ölümü sebebiyle, bu icâre muamelesini bozarlarsa; bu bozuş,
sağlıklarında bi'1-ittifak bozmaları gibi olur.
Şayet, akid, hurma çağla halinde iken bozuldu ise, yarı yarıya taksim ederler.
Fakat güzel olanı, âmile: “Sen, bakıcılığına hurmalar olgunlaşana kadar devam et.” demektir. Vârisler bundan hoşlanmazlar ve “Yer sahibinin
ölmesiyle, hemen, -yetişmeden- toplanmasını teklif ederlerse” bunda âmile zarar olsa bile caizdir. Ve bu, zararı def için, akdi bozmak gibidir.
Bu akdin ibkası da -zarar etmemesi için- caizdir.
Zararı def, önceki yoldur.
Şayet âmil: “Ben, çağlanın yansını alırım.” derse; bu durumda akid, zaten bozulmuştur. Fakat, onun vârislere zarar vermesi de güzel bir şey değildir.
Bu durumda vârisler için muhayyerlik vardır. Dilerlerse, koruğu (çağlayı) toplayıp yarı yarıya taksim ederler; dilerlerse, o koruğun yarı değerini
âmile verirler ve bu çağlanın tamamı kendilerinin olur; isterlerse, koruk olgunlaşana kadar, masrafını yaparlar ve masraflarının yansı için âmilin
hissesine müracaat ederler.
Şayet ölen, âmil olursa; onun vârisleri onun yerinde olurlar.
Bu durumdan yer sahibi hoşlanmaz ise, vârisler de: “Biz çağlayı toplamak isteriz.” derlerse; bu durumda yer sahibi -önceki durumda söylediğimiz
şekilde- muhayyerdir.
Eğer ikisi de ölürse, âmilin vârisleri muhayyerdirler. Çünkü onlar, âmilin m a kanundadır lar; onun sağlığında olduğu gibi.
Yer sahibi öldükten sonra, onun vârisleri de aynıdırlar. Dilerlerse, hurmanın yetişme vaktine kadar bekletirler.
Şayet bakmaktan kalınırlar razı olmazlarsa, bu defa da mal sahibinin vârisleri muhayyerdir. Ve bu, önceki durumda vasfeylediğimiz gibidir.
Şayet, onlardan ikisi de ölmez, fakat muamelenin müddeti bitmiş olduğu hâlde hurmalık yeşil çağla hâlinde olursa; bu durumda muhayyerlik, önce
âmildedir: O, eğer isterse, hurma olgunlaşana kadar vazifesine devam eder; sonra da çıkanı aralarında pay ederler. Yok, eğer âmil bırakmak isterse,

o zaman, ecr-i mislinin yarısını alır. 
[28]

Bir adam, bağını, birisine muamele ortağı olarak verdiğinde, bu âmil, o sene ölürse; bağ sahibinin, bu durumda hâkimin emri olmaksızın o yere
harcama yapması hâlinde, bu bir teberru olmaz. Meyve çıktığı zaman, masrafını içinden alır. Âmilin, o masrafı vermedikçe, o bağın gelirinde hakkı
olmaz.

Ziraatta böyledir ve mes'ele hâli üzeredir. 
[29]

Hür bir adam, hurmalığını, izinsiz bir köleye, -o sene için- muamele ortağı olarak verir ve âmil, sulayacak, budayacak, bakacak olur; çıkan mahsûlü
de aralarında taksim edecek bulunurlar ve bu âmil denileni aynen yaparsa, mahsûlü yarı yarıya taksim ederler. Bir kimse, bir yerini, iş görecek
durumda olan sabiye ve köleye muamele ortaklığı için verilebilir.
Âmil bir köle olur ve hurmaları toplayıp, sahibine teslim ederse; hurma sahibi de o kölenin ücretini efendisine verir. Âmil sabî olur ve o, iş

yüzünden ölürse, onun diyetini akilesi alır. 
[30]

Bir adam, hurmalığım, bir köleye veya bir sabiye, muamele ortaklığına verir, o da men edilinciye kadar hiç bir iş yapmazsa, akid bozulmuş olmaz.
Çünkü muamele, iki taraftan yapılmıştır.

Hatta köle bir iş yapmasa bile kendi başına muameleyi bozamaz. Onun mahcur olması müessir değildir. 
[31]

Şayet köle ve sabî mahcur iseler (izinden men edilmiş iseler) onlarda kendilerine verilen hurmalığı bir başkasına ortağa vermiş olurlarsa; bu
durumda, çıkan mahsûlün tamamı, hurmalık sahibinin olur.
Âmile ecir de lâzım gelmez.
Eğer, o yeri veren sabî ise, o hâlde de, ikinci hâlde de ecir gerekmez.

Eğer o yeri veren köle ise, hâlde ecr-i misil verdiği için, sorumlu olmaz, Azâd olduğu zaman, verilen o ecr-i misil ondan alınır. 
[32]

Bir, çiftçi, köy ağasının tarlasına ağaç diktiğinde, muamele müddeti biterse; o ağacı ağa için dikmiş olması hâlinde, işte o bir teberru olur.
Şayet ağa, muamele müddeti bitince, âmile: “O yeri ağacı ile birlikte sat.” demiş olursa; hepsi de ağanın olur.



Eğer o ağacı, çiftçi, ağanın izniyle, kendisi için dikti ise, o zaman, ağacın parası çiftçinin olur.
Bir muallim, köyün çocuklarını okutur ve, köylüler de topladıkları tohumu, bu hoca için ekerlerse; çıkacak olan mahsûl tohum sahiplerinin olur.

Çünkü onlar, tohumu hocaya teslim etmediler. 
[33]

İki şahsın ortak bulunduğu bir kanalın kenarında, ağaçlar dikilmiş olduğunda; onlardan her biri; “Bu ağaçlar benim.” diye iddia ederlerse; âlimler:
“Eğer diken şahıs biliniyorsa, ağaçlar onundur. Şayet bi linmiyorsa, ağaçlar hangisinin tarafında dikili ise, o onundur.”

Ortak oldukları yerde dikili ise, ona ortaktırlar. 
[34]

Bir bağı, uzun süreri olarak icarlayan şahıs, o bağdaki ağaçları ve üzüm çubuklarını satın alır ve sonra da, onları muamele ortaklığına verirse; işte bu

caizdir. 
[35]

Zirâatci, sarımsak eker ve bunların bir kısmını söker, bir kısmı ise yerinde kain- ve belirlenen müddet içinde, yerde kalanlar -onun sulaması
sebebiyle- tekrar biterse; bunlar, önceki şartlarına göre ona da ortaktırlar.

Yerinde kalan sarımsaklar sulanmadan biterlerse, uygun olam, yine aralarında taksim etmeleridir. 
[36]

Bir köyün havuzunun etrafına ağaçlar dikilir; sonra da onlar sökülür ve ondan sonra, bunların yerlerinden (yâni köklerinden) tekrar ağaçlar çıkarsa;

işte o biten de önceki ağacı dikenindir. Çünkü o, mülkünün fer'idir. 
[37]

Nevazil'de şöyle zikredilmiştir: “Karpuz, kavun tarlasında, onlar toplandıktan sonra, yerinde kalan olur ve onu almakta bir sakınca olmadığını
insanlar biliycrsa; almakda bir beis yoktur.”                      

Ekin biçildikten sonra, yerinde kalan başaklan toplamak da böyledir. 
[38]

Âmilin, kendi nefsini haramdan koruması vâcibdir.
Onun için, âmilin, ağaçlan kesip yemek pişirmek için yakması; hayra yapmak için kesmesi caiz olmaz.
Üzüm çubuklarını evine götürmesi de caiz olmaz. Yoncanın yaşı olsun, kurusu olsun alıp götürmesi de helâl olmaz.
Amilin, yaş üzümden veya diğer meyvelerden bir şey çıkarması helâl olmaz. Misafiri için olsa bile böyledir, ancak ortağının izni olursa helâl olur.
[39]

Hasta bir adam, hurmalığım muamele ortağı olarak, yarı yarıya olmak üzere, birisine verir ve “Buraya âmil bakacak, aşılayacak, buda-yacak,
sulayacak.” der; âmil de öyle yapar; hurmalık meyvesini verir ve yer sahibi ölür; o hurmalıktan ve meyvesinden başka da, hiç bir malı bulunmazsa;
o zaman yan hurmaların durumuna bakılır: Onun kıymeti, âmilin ecr-i misline yetişiyor veya az oluyorsa; âmil meyvelerin yansını alır. Bu kıymet
taksim edilince ecr-i misilden çok oluyorsa, âmile hissesi verilir. Geride kalandan da üçte biri -varsa- vasiyeti için çıkarılır; yoksa, kalan vârislerin
olur.
Şayet ölen adamın borcu bütün malını kuşatıyor ve hurmalık çiçek açtığı vakit, kıymetinin yarısı ecr-i misli kadarsa; bu durumda, alacaklılar,
alacaklannın nisbetine göre, bu alacaklannı meyvenin yansından alırlar.
Eğer, yarısı ecr-i mesünden fazla ise, terekesi hakkında vasiyeti mümkün olsun diye, ecr-i mislinin kıymetini alacaklıları alırlar.
Sağlam bir adam, hasta bir adamı, “Çıkacak olan mahsûlden yüzde bir vermek üzere” muamele ortağı yapar; o hasta da gücü nisbetinde sular,
bakar, budar ve aşılar; meyve meydana çıkınca da ölür ve başka da hiç malı olmadığı gibi, borçlu da olur; hurmalık sahibi de onu, vârislerinden alır
ve o adamın ecr-i misli, hissesinden fazla olursa, ona şart koşulandan fazlası verilmez. Çünkü, hasta o yerde tasarrufda bulunmuştur; orda

alacaklısının veya vârislerinin hakkı yoktur. 
[40]

Kanalın kenarında bir topluluğa ait ağaçlar bulunur bu kanalın geçtiği sokakta bulunan topluluğun içinden bazıları, “Bu ağaçların, kendilerine ait
olduğunu” iddia ederek “Onları, filan dikti; ben de onun vârisiyin derler” diğerleri de onu inkâr eder ve iddia sahibi beyyine ister; diğerinin de
beyyinesi bulunmazsa, bu ağaçlara o topluluk ortak olur.

Eğer diken bilinmiyor ve fidan sahibi tanınmıyorsa, bu böyledir. 
[41]

Ebû'l-Leys'in Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: “Bir adamın yerinde, diğer adamın ağacının kökünden bir sürgün çıkıp, bir ağaç bittiğinde, eğer
ona, o yer sahibi bakıyor, soluyor ise, bu durumda o ağaç, yer sahibinindir.”
Şayet yer sahibi, “Onun diğer adamın ağacının kökünden bittiğini” doğrularsa; bu durumda o, ağaç sahibinin olur.

Şayet, yalanlarsa, onun sözü geçerli olur. 
[42]

Bir adamın çekirdeğini, rüzgar diğer birinin bağına getirir; bu çekirdek de orda bitip, ağaç olursa; işte o ağaç, yer sahibinin olur. Çünkü çekirdek
kıymet taşıyan bir şey değildir.
Keza, bir adamın yerine, bir şeftali düşerek, orda bitip ağaç ol sa, o ağaç yer sahibinin olur. Zira, o çekirdeğin üzerindeki eti gittikten ve o çekirdek

haline dönüştükten sonra bitmiştür. tşte bu, bir önceki meselenin aynısıdır.
[43]

Hurmalıkta, meyveler meydana çıkınca, onlara bir sahip gelirse tamamı bu hak sahibinin olur. Âmil ise, o yeri kendisine veren şahsa müracaat
ederek, ecr-i mislini ister.

Şayet o yerden, o sene hiç bir şey çıkmaz ise, âmile de hiç bir şey verilmez. 
[44]

Bir adamın, ağcının kökü, bir başkasının mülküne geçer ve orda fidanlar meydana gelir; o ağacın sahibi de o fidanları, o yerin sahibine hediye
edorse; o ağacın kesilmesi hâlinde, o fidanlar kuruyacak olursa; bu hîbe caiz olmaz.

Eğer kurumaz iseler, hîbe caiz olur. 
[45]

Bir âmil, ağanın bağına, muamelesinin müddeti içinde ağaç diktikten sonra, muamele müddeti sona ererse, bakılır: Eğer ağa için dikmişse, o bir
beberru olur ve ağaç ağanın olur. Ve, ağa ağaçları satın almasını söylemişse, ağanın olur ve ağa âmile, onun, o ağaçlar için verdiği dirhemleri öder.



Şayet âmil o ağaçları kendi nefsi için dikmiş ve buna ağa izin vermişse, o zaman, ağaçlar çiftçinin olur. Ağa da ona, onları sökmesini emreder. 
[46]

Âmil, bağ sahibinin izni olmadan, bağda dut yaprağını satarsa; duruma bakılır; yapraklar yerinde iken, sahibi ona izin vermişse; parası onun olur.
Eğer müşteri, o yapraklan zayi ettikten sonra, bağ sahibi satışına rızâ göstermiş veya göstermemişse, bu durumlarda, âmile bir para (bedel)

ödenmez. Bağ sahibi için muhayyerlik vardır: İsterse âmile ödetir; isterse, müşteriye ödetir. 
[47]

Bağını (bahçesini) muamele ortağına veren bir kimse, o bağ henüz meyve vermeden, ağaçlarını satarsa; işte bu satış fâsid olur. Çünkü onun bir
kısmınının çıkaracağını icara vermişti. Daha hiç bir şey çıkmamış olursa, âmilin hakkı taalluk etmeyeceği için bu durumdaki satış sahih olur. Her
ne kadar, sulamış, korumuş ve bakmış olsa bile, bir şey gerekmez. Çünkü nefsi için çalışmıştır; çıkacak olanda hakkı vardır ve o da henüz

çıkmamıştır. 
[48]

Bir adam, diğerini, hurmalığın, çıkacak olan mahsûlünü bizzat alması için, vekil tâyin ettiğinde, bu vekil onu, halkın aldanmış saymıyacağı şekilde
alırsa; bu,, hurmalık sahibi için, sahih olur. Ve onun hissesi alınmış olur.
Şayet halkın aldanmış sayacağı şekilde ve âmilin nasibinden az almışsa; bu durumda âmile bir şey gerekmez. Ancak, hissesinin ne olduğunu

biliyorsa, hissesi söylenen şeyden ibaret olur. 
[49]

Bir adam, diğerine, hurmalığını vererek, “O şahsı, bu hurmalığa o sene için muamele ortakhğma vermeye de” vekil eder; o adam da orayı halkın
aldanmış sayacağı şekilde muameleye verir; bu âmil çalışır ve mahsûlü çıkarırsa; çıkanın tamamı hurmalık sahibinin olur. Âmil, vekilden ecr-i
mislini alır.

Bu müzâraa da olsa, şartlarına göre âmil ile vekil ortak olurlar. 
[50]

Bir adam, bahçesinin ağaçlarını birisine vererek, “Onları budamasını, gerekeni bir şeye bağlamasını” söyler; âmil de onu te'hir eder ve isabet eden

soğuk, rüzgar yüzünden ağaçlar zarar görürse; bu âmil onları tazmin eder.
[51]

Bir adam, diğerini hurmalık hakkında vekil tayin ettiğinde, bu vekili âmil tarafından tayin edilmişse, âmilin masrafını alır mı?
Bu hususta, çeşitli rivayetler vardır.
Bu vekil, hurmalık sahibi tarafından tayin edilmişse, yine çeşitli rivayetler vardır.
Âmil tarafından tayin edilen vekil, yapılan masrafı alır. Hurmalık sahibi tarafından tayin edilmiş olan vekil ise, alamaz. Vekâlet kitabında ise: “O da
alır denilmiştir”.
Bir âmil, muamele suretiyle aldığı bir yere, sahibinin izni ile üzüm ve meyve ağaçlan diker; onlar büyüyüp yetişir ve meyve verirse; bu meyvelerde
dikenin de hakkı olur.
Eğer, sonra onları sökerse, hak sahibine yerinin noksanlığım tazmin eder.
Bu İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre beyledir. Sonra da tazminatta bulunan bu şahıs (yani onları diken şahıs) hurmalık sahibine müracaat eder. Ve
ona, o noksanlığın bedelini ödetir.
Bu İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un sonraki kavlidir.
Diğer iki imamımıza göre ise, hak sahibi, yapılan noksanlığın tamamını, onu veren vekile tazmin eder; iade eder.
İmâm Mahammed (r.a.):
“Gâsıb tazmin eder.” buyurmuştur. Gasbettiği şeyi telef eden şahıs gibi.
İmâm Ebû Hanife (r.a.) ile İmam Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Tazminat gasbedene değil, o yerin sahibine aittir” buyurmuşlardır.

Sonra da onu diken şahıs, o yeri kendisine verene müracaat eder ve kendisi muamelede aldatıldığı için ücretini ondan alır. 
[52]

Bir adama, muamele ortaklığı için, çıkacak mahsûle yan yarıya ortak olmak üzere, bir hurmalık verilir ve ona: “Reyinle amel et.” denilmez; o da, o
yeri bir başkasına, muamele ortaklığına verir; o da çalışıp, mahsûlü çıkarırsa; bu mahsûlün tamamı, asıl hurmalık sahibinin olur. önceki âmile hiç
bir şey verilmez.

Bu kavil, İmâm Mahammed (r.a.)'e ulaşır. Fakat İmam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmim Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, ona, söylenilenden fazlası verilmez. 
[53]

Şayet, mahsûlün bedeli, ikinci âmilin elinde, kendi sun'u olmaksızın, zayi olursa; onlardan hiç birine tazminat gerekmez. O hurmalık, sahibine
aittir.
Şayet kendi ameliyle zayi etmiş ve her hangi bir işine harcamışsa; bu durumda hurmalık sahibi muhayyerdir: Bu iki amilden, hangisine isterse ona
ödetir.
Şayet öncekine ödetirse, o hiç bir şey için ikinciye müracaat edemez.
Eğer ikinciye ödetirse, o, birinciye müracaat eder.
Bu, hurmalık sahibi birinci âmile verirken: “Bildiğin gibi yap.” demediği zaman böyledir.
Eğer, ona: “Bildiğini yap.” dedi ve yansını şart koştu ise, o zaman, çıkan mahsûlün üçte birisini ona vermesi caiz olur. Ve çıkan mahsûlün yarısı,
hurmalık sahibinin olur. Altıda biri de önceki amilin olur. Üçte biri de kinci âmilin olur. İmâm Muhammed (r.a.), el-Ası’da bu hususta şöyle
buyurmuştur.
“Re'yinle hareket eyle.” demediği, hâlde, belirli bir şart koştu ise, öncekinin şartı ikincisinin aynısı olsa bile, bu fâsiddir. Bu durumda, önceki

adama da tazminat gerekmez.” 
[54]

En doğrusunu Allahu Teâla bilir.
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KİTÂBÜ'L-ZEBÂİH
 

(HAYVAN KESME)
 

1- HAYVAN KESMENİN RÜKNÜ ŞARTLARI, HÜKMÜ VE NEVİLERİ
 
Zebh (Boğazlamak):
 
Hayvanın boğazına bıçak vurup, damarlarını kesmek demektir. Boğazlanmış veya boğazlanacak olan hayvana Zebiha denir.
Tezkiye de, boğazlamak demektir.
Zebh (Tezkiye boğazlamak) iki türlü olur:
1- Hakikî ve ihtiyari tezkiye: Bir hayvanı, usulüne uygun olarak, keskin bir âlet ile boğazlamaktır.
2- Hükmî ve ızdırârî tezkiye: Bu, bir avın aldığı yaradan ibarettir. Bir av, aldığı bu yaradan, şeraiti dairesinde ölürse, boğazlanmış sayılır.
Zebh, davar ve sığırlara uygulanan kesme şeklidir.
Nabi ise, deveye uygulanan kesme şeklidir.
Nahn Bir hayvanın boynuna, göğsü üzerinden bıçak vurarak, boğaz damarlarını kesmek demektir.
Bir hayvanı boğazlamaya veya nahre güç yettiği hâlde, boğazlanmaz veya nahredilmezse, onun eti helâl olmaz.
 
Hakîki Ve İhtiyari Tezkiye
 
Boğazlamak, hayvanın nefes borusunu, yemek borusunu ve bunların arasında bulunan vedec denilen iki damarı kesmekle olur.
Nahr ise» boğazın gerisinden yani göğse bitişik yerinden yine vedec denilen iki damarla, meri denilen yemek ve nefes borularını kesmekle olur.
Boğazlanması gereken hayvanlar, nahr yapılsa; nahr edilmesi gerekenler de boğazlansa; kesilmesi gereken damarlar kesildiği için bunların eti helal

olur. Fakat, böyle yapılınca, etleri mekruh olur. Çünkü sünnet olan, devede nahr; diğerlerinde ise zabihtir. (boğazlamaktır.) 
[1]

Câmiü's-Sağir'de söyle denilmiştir: Boğazlamada, boğazın tamamını ister alt taraftan, ister ortasından, isterse yukarısından kesmekte bir beis yoktur,
denilmiştir.
Semerkaet Fetvâları'nda ise şöyle denilmiştir: Eğer kasap, koyunu karanlık gecede keser, onu da boyunun alt veya üst tarafından boğazlarsa, onun
eti yenilmez. Çünkü, kesilme yeri olan boğazın haricinden kesilmiş olur.
Eğer, bu kasap önce yanlış yerden keser; sonra da onu tekrar, -önceki kesiminden ölmeden önce- boğazından keserse; işte bunda iki hâl vardır:
Önce ya tamamen kesmiştir veya bir kısmım kesmiştir. Eğer tamamen kesmişse helâl olmaz Çünkü mahallinin haricinden tamamen kesilmiştir. Bu
şekilde kesilen hayvan ikinci şekilde kesilenden daha çabuk ölür.



ikinci durumda ise helâldir. (Yani, yanlış yerden bir kısmını kesince, tekrar -hayvan ölmeden- diğer ve doğru yerden boğazlarsa, helâldir.) 
[2]

 
Hükmî Ve Izdırâri Tezkiye
 
Hükmî ve ızdirârî tezkiye'nin rüknü ise, -nereden olursa olsun- hayvanı yaralamaktır.
Bu da avlarda olur.
Keza, deve, sığır veya koyuna, sahibinin boğazlamaya gücü yetmediği zamanda da bu tarz tezkiye mümkün olur ki, bu da -her ne kadar ehli hayvan
olsa bile- av manâsına gelir.
Bu, durumda deve ve sığırın sahrada bulunması ile şehirde olması müsavidir. Onların boğazlanması yaralamak demektir.
Koyuna gelince eğer sahrada olur da kaçarsa, İmam Muhammed (r.a.)'e göre onun da bu durumda boğazlanması, yaralanmasıdır.
Şayet şehirde olursa, onu boğazlamak yerine yaralamak (vurmak) caiz oîmaz. Sığır ve deve, mezbehânelerde de bulunsa zaruret zamanında
vurulurlar.
Müntekâ'da şöyle denilmiştir: Bir deve, bir adama, saldırdığında o adam, boğazlamak niyetiyle, bu deveye vurursa, eti helâl olur.
Sığır da böyledir. Çünkü, ona güç yetirme imkânı kalmamıştır. Ve av hükmüne girmiştir.
 
Boğazlamanın (Hayvan Kesmenin) Şartları
 
Boğazlamanın, çeşitli şartlan vardır. Bunlardan bazıları, umumî ve ihtiyarîdir; bazıları da ızdırârîdir.
Umûmî şartlar şunlardır:
 
1- Akıl:
 
Boğazlayan şahıs akıllı olacaktır.
Deli ve sabinin boğazladığı hayvanın eti yenmez.
Eğer sabî aklı başında birisi olur, boğazlama usulünü de bilir ve buna gücü yeterse, kestiği yenir. Sarhoş da böyledir.
 
2- İslâm ve Kitâbîlîk:
 
Boğazlayanm ya müslüman veya kitap ehli olması gerekir.
Şirk ehlinin ve mürtedin kestiği yenmez. Zira o, bir dîn kabul etmemiştir. Şayet mürtet olan, mürâhık olursa, (yani on iki yaşma girmiş olursa)
İmâm Ebu Hanîfe (r.a.) ile Muhammed (r.a.)'e göre, onun boğazladığı yenmez. Çünkü, bu iki İmam'a göre onun mürtetliği sahihtir.
İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'a göre ise, onun kestiği yenir. Çünkü, ona göre, onun mürtedliği sahih değildir.
 
Ehl-i Kitabin Kestiği
 
Ehl-i Kitabın kestiği yenir.
Onlann ehl-i harp olması veya olmaması da müsavi dir. Keza, kitabilerden nasrânî olanların (hıristiyanların) kestikleri yenir. Çünkü onlar da, arap
nasrânîleri'nin dini üzerinedir.
Şayet kîtab ehli olanlar, kefereden kitap ehli olmayanlara dönmüş olurlarsa, kestikleri yenmez.
Eğer, aslında kitap ehli olmayıp da, sonradan kitap ehlinin dinine dönmüş olan bir kimse olursa, onun da kestiği yenir.
Burda, asi olan, hayvanı kestiği zamandaki haline bakılıp, başka zamanına bakmamaktır. Bu bizim meşâyihimize göre asıldır.
Baba veya anasından birisi kitabî olan evlâdın kestiği de yenilir.
Güneşe, aya yıldızlara tapanların kestikleri de İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre yenirse, de, İmameyn'e göre yenmez.
Ehl-i kitabın kestiği, ancak hayvanı keserken birşey söylediği duyulmazsa veya o, yalnız Allah'ın adını söylerse yenilir. Çünkü, onun ne dediği
duyulmadığında, hüsn-ü zan ile, onun Allah'ın adını andığına hamledilir.
Müslüman için de böyledir.
Şayet ondan (gayr-i müslimden) Allah adı duyulsa, fakat onunla İsâ aleyhisselâmı kasadeylediği bilinse, âlimlerimiz: “Kestiği yenilir.” dediler.
Yalnız apaçık: “Ben, üçün üçüncüsünün adıyla kesiyorum.” derse, işte o zaman, kestiği helâl olmaz.
Bir hıristiyanın, yalnız İsâ aleyhisselamın adını söylediği veya Allah ismiyle, İsa (a.s.) ismini birlikte söylerse, yine kestiği yenilmez.
 
Hayvanı Allah'ın İsimlerinden Birini Zikrederek Kesmek
 
3- Boğazlamanın şartlarından birisi de Allah'ın isimlerinden birini boğazlama zamanında söylemektir.
Bu durumda ismin yalnız olması ile, isim ve sıfatın birlikte olması müsavidir.
Meselâ: Allahu ekber, Allahu A’zam, Allahu Eceli, Allahu’r-Rahman, Allahu’r-Rahim ve benzeri gibi.
Veya isim ve sıfat birlikte sayabilir.
Meselâ: Allah, Rahman veya Rahiym ve başkaları gibi.
Keza, bir kimse hayvan keserken: lâilâhe illallah, elhamdülillah veya derse, onun kestiği hayvanın eti yenir. Bu şahıs, besmeleyi bilsin veya
bilmesin farketmez. Besmelenin arabca veya acemce olmasıda müsavidir; diğer lisanlarda da aynıdır.
Bişr, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: Bir adam, boğazlayacağı hayvana karşı rumca veya farsea, Allah'ın adını anarsa,



bu tesmiyesi caiz olur.
4- Tesmiyenin şartlarından birisi de, tesmiyenin, hayvanı kesen şahıs tarafından söylenmesidir.
Şayet bir başkası besmeleyi okur, fakat hayvanı kesen susarsa, onun kestiği helâl olmaz.
5- Tesmiyenin kesilecek hayvana karşı olmasıda şarttır. Bir kimse, tesmiyeyi yapacağı işe başlamayı murad ederek zikreder ve hayvanı keserse
yine kestiği helâl olmaz.
Buna binâen elhamdülillah dediği halde, onunla tesmiyeyi murad etmeyip, Allah'a şükretmeyi murad eylese, yine kestiği helâl olmaz.
Keza, tehlil, tekbir veya teşbih getirse ve onunla hayvanı kesmeye dâir, besmeleyi murad eylemese, kestiği helâl olmaz. Muradı, Allah'ın

vahdaniyetini irâde, sıfatlarının noksanlardan münezzeh olduğunu murad ise, kestiği yenilmez. 
[3]

Şayet, hayvanı kesen şahıs hapşırsa ve arkasında da: “Elhamdülillah” dese; onunla da hapşırığına karşılık olması için niyyet etse ve sonra da,

hayvanı keşse; bu durumda, bu hayvanın eti helâl olmaz. 
[4]

6- Allahu Teâlâ'nın ismini, ihlas üzere tazimen söylemek de şarttır.
Allah'ın ismini zikrederken, onunla dua kasdedilmemelidir. Şayet: “Allahümmağfîrlî” (Allahım beni bağışla.) derse, bu bir tesmiye olmaz. Çünkü
bu bir duadır. Duâ ile de hassetten ta'zim kasdedilmez.
 
Besmele Ne Zaman Çekilecek
 
îhtiyari hayvan kesmenin tesmiye vaktine gelince, onu takdim (kesimden önce söylemek) caiz olmaz, ancak kaçınılması mümkün olmayan az bir
vakit müstesnadır.
Zaruret vaktine gelince, bu durumda besmele çekmenin vakti avcının, atacağını atma veya göndereceği (av hayvanını) gönderme zamanıdır.
Avına, sağ iken yetişen şahıs onu meşru şekilde boğazlar.
8- İhtiyarî boğazlamada, besmeleyi hangi hayvan için çektiğini belli etmektir.
Buna binâen, bir kimse, bir hayvanı kesmek niyetiyle besmeleyi okur, sonra da o hayvandan başkasını keser ve -önceki besmele ikisi içinde caizdir-
zannederse, işte o zaman, bu şahsın kestiği yenilmez.
Elbette ve elbette, her ikisi için de ayrı ayrı besmele çekecektir.
9- Boğazlama esnasında, ehlî hayvanın sağ olması da şarttır. Hayatî belirtileri ister az, isterse çok olsun farketmez.
Bu belirtileri İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.

Imâmeyn'e göre ise, kesilecek hayvanın, hayatı takarrür etmiş olacaktır. 
[5]

Bir yerden yuvarlanmış, veya boğulmuş yahut sopa ile vurulmuş veya hasta koyun, şüsülrriüş, karnı yarılmış bir hayvan boğazlandığı zaman,
duruma bakılır. Eğer onda, canlılık alâmeti var ise, bi’I-icma eti yenir.
Şayet hayat ümidi yoksa, onun boğazlanması helal olur. ister yaşasın, isterse yaşamasın müsâvîdir.
Bu, İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
Esahh olan da budur.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[6]

Bir hayvan kesildikten sonra, bundan dolayı kaıun çıkması sebebiyle, eti helâl olur.
Bu kanın çıkması, etinin helâl olması için mutlaka şart mıdır? Bu hususta meşayihimizden rivayetler yoktur. Bâzı fetva kitaplarında ise: “Kesilen
hayvanın helâl olması için, iki şeyden birisi gereklidir.”
1- Hayvanın hareket etmesi.
2- Kesilen hayvanın kanının akması.

 Eğer bunlar yoksa, helâl olmaz. 
[7]

Şayet bir koyun veya sığır kesilip, ondan kan çıkar, fakat bu hayvanda bir hareket bulunmaz, ancak, bu kanın çıkışı, sağ hayvanın kanının çıkışı
gibi olursa, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)’ye göre onun eti yenir.
Biz de bunu kabul ederiz.
Bir adam, hasta bir koyun kestiği zaman, onda hiç bir hareket olmaz, sadece, onun kapalı olan ağzı açılırsa, bu durumda eti yenmez. Eğer açık olan
ağzı kapanırsa eti yenir.
Şayet, kapalı olan gözü açılırsa, eti yenmez.Ve eğer açık olan gözü kapanırsa, eti yenir. Ve eğer ayaklan uzanırsa eti yenmez. Şayet ayakları
toplanırsa eti yenir.
Eğer kılları seğrirse; eti yenir; şayet seğrimez ise, eti yenmez.
Bunların tamamı hayvanın kesildiği zaman, canlı olup-olmadığı bilinmediği zaman böyledir. Ve söylediğimiz şeyler, onda hayat olduğunun
alâmetleridir.

Ancak, hayvanın canlılığı bilindiği zaman, her haliyle onun eti yenir. 
[8]

 
Hayvan Kesmenin Hükmü
 
Hayvan boğazlamanın hükmü: Boğazlanacak hayvanın, eti yenilen temiz hayvanlardan olması gerekir.

Eti yenilmeyen hayvanlar ise, başka faydalar temini için boğazlanır. 
[9]

 



Hünsâ-i Müşkilin Kestiği
 

Kadınlığı, erkekliği belli olmayan kimselerle, kadın tabiatlı kimselerin kestiği de yenir. 
[10]

Alaca tenli, ilk defa tecrübe için kesen şahıs ve fırıncı, aşçı ve diğer meslek sahiplerinin meşru şekilde kestiğinde, kerâhat olmaz. 
[11]

 
Kadının Kestiği Hayvan
 
Müslüman ve ehl-i kitap olan kadının kestiği de aynen erkeğin kestiği gibidir ve yenilir.

Ahras olan müslüman ve ehl-i kitabın kestiği de yenilir. 
[12]

 
İhramlı Şahsın Kestiği Av Hayvanı
 
Üramh kimsenin kestiği av hayvanı ister hıllde, ister haremde olsun, yenilmez.
Fakat ihramh olan şahsın kestiği hayvan, av hayvanı değilse, nerde keserse kessin eti yenir. Çünkü bu meşru bir iştir.

Nâsrâninin kestiği av hayvanı, harem dâhilinde kesilmiş olursa, eti yenilmez. 
[13]

 
Müslümanın Kestiği Mecûsî Koyunu
 
Bir müslümamn, -onların âteşleri için- kestiği, mecûsi koyununun eti yenir.
Veya bir kâfirin ilâhları için, müslümamn kestiği, -kâfirin koyununun eti- yenir. Çünkü, onları keserken Allah'ın adını anıyor. Yine de böyle

yapmak mekruhtur. 
[14]

 
Misafir İçin Kesilen Hayvan
 
Müşkil kitabında şöyle zikredilmiştir.
Bir kimsenin misafirine tâzimen kestiği hayvanın eti yenilmez.
Keza emîrin (hükümdarın komutanın) veya başka birinin gelmesine tazimen kesilen hayvanın eti de helâl olmaz. Fakat, bir kimse, hayvanı

misafirine ikram olsun diye keserse, bunda bir beis yoktur. 
[15]

Tecrîd kitabında şöyle zikredilmiştir: Bir müslüman, bir hayvanı boğazladıktan sonra, onu bıçakla bir mecûsi yüzse, eti haram olmaz.

Şayet mecûsi boğazlar da, müslüman yüzerse, helâl olmaz. 
[16]

 
Hayvan Boğazlanırken Kesilmesi Gereken Damarlar
 
Hayvan boğazlanırken şu dört damarı kesilir:
1- Hulkum (nefes borusu).
2- Merî (yemek borusu).
3 ve 4-Vedcan (bunlara şah damar da denilir. Boyun damarının yanında bulunurlar. Kan bu damarlardan ceryan edip akar.)
Bu adamların dördü de kesilirse, kesilen hayvanın eti helâl olur.
Bunların ekserisi, yâni üçü kesilirse İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre yine helâl olur.
İmâmeyn'e göre ise, nefes borusu, yemek borusu ve vedceyn denilen kan damarlarından birisinin mutlaka kesilmesi gerekmektedir.

Esahh olan kavil ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. Zira çokluk, tamam hükmündedir;
[17]

Camiu's-Sagîr'de şöyle zikredilmiştir: Nefes borusunun yarısı, kan damarlarının yarısı, merînin yarısı kesilirse, helâl olmaz. Zira helâl olması,

tamamının veya çoğunun kesilmesine bağlıdır. Yarı, tamam hükmünde değildir. 
[18]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Nefes borusu, merî ve vedceynin çoğu kesilirse, kesilen hayvan helâl olur; değilse, olmaz.” ÂlimIerimiz:
“(Cevapların en isabetlisi budur.” buyurmuşlardır.
Bir koyun, ensesinden boğazlandığında, eğer ölmeden önce, bu sözü edilen damarların çoğu kesilmişse, eti helâl olur.
Eğer damarların çoğu kesilmeden önce ölürse, helâl olmaz. Bu şekildeki kesim mekruhtur. Çünkü sünnete muhaliftir. Bu şekildeki kesimde

hayvana çok zahmet verilir. 
[19]

 
Doğurması Yakın Olan Hayvanı Kesmek
 
Koyun veya ineğin doğumu yakın olursa, bunları boğazlamak mekruhtur. Çünkü, kesilirse, karnındaki yavru da ölür.

Bu, İmâm Ebû Hânife (r.a.)'nin kavlidir. Çünkü, ona göre, anasının boğazlanmasıyla, karnındaki yavrusu boğazlanmış sayılmaz. 
[20]

 



Kesilen Hayvanın Karnındaki Yavru
 
Bir kimse, bir deveyi veya bir ineği boğazladığında, karnında ölmüş yavru bulursa, -ister tüylü, ister tüysüz olsun- onun eti yenmiz. Bu İmâm Ebû
Hanife (r.a.)'nin kavlidir. Imâmeyn ise:

“Hilkati (yaratılışı) tamamlanmış ise, eti yenir.” buyurmuşlardır. 
[21]

Hayvan karnından çıkan yavru canlı olur ve boğazlayacak kadar bir zaman geçmeden de ölürse, eti yenilir. Bu, İm&meyn'in kavlidir. İmâm Ebû

Hanife (r.a.)'nin kavline göre, bu helâl değildir. 
[22]

Bir adam, sağ bir koyunun karnını yararak, yavrusunu çıkarıp onu boğazlar; sonra da bu koyunu boğazlarsa, âlimler: “Eğer bu durumda koyun
yaşayamaz ise, eti helâl olmaz. Bu onu boğazlamak demek değildir. Eğer o hâlde yaşarsa, onu kesince eti yenilir. Çünkü ikinci kesim, ona aittir.”

demişlerdir. 
[23]

Bir adam, zor doğum yapan ineğin fercinden, -elini karnına sokarak- yavruyu orda boğazlasa, başka imkân olmadığndan o helâl olur. 
[24]

Bir kedi tarafından, başı koparılmış olan, bir tavuğun etini, boğazlamakla, -hareket etse bile- yemek helâl olmaz.
[25]

 
Kesme Âletleri
 
Boğazlama âleti iki nevidir:
1- Kesiçi.
2- Bozucu.
Kesici âletler de iki nevidir:.
1- Keskin.
2- Kör.
Keskin olan bir aletle, hayvan kesmekte kerahât yoktur. îster demir olsun , ister başka bir şey olsun farketmez.
Şayet kamus kabuğu, çakmak taşı asâ demiri, kemik veya kör bir şeyle keserse, bu da kerehâtle beraber caiz olur.

Şayet diş ve tırnak ile keserse, bu da helâl olur; fakat, mekruhtur. 
[26]

Bozucu âlete gelince: Yerinde duran tırnak ve diş ile hayvan kesmek bi'1-icma caiz değildir.

Şayet kesilirse, o hayvan meyte (lâşe) olur; eti yenmez. 
[27]

 
Hayvan Nasıl Kesilmeli
 
Deve kesmede sünnet olan şekil: Deveyi sol ön ayağını bağlayarak, ayakta kesmektir.
Yatırılsa da caiz olur. Ancak, ayakta kesmek efdâldir.
Koyun ve sığırda sünnet olan şekil ise: Bunları yanlan üzerine yatırarak boğazlamaktır.

Şayet imkânı varsa, kesilecek tüm hayvanları kıbleye yönelterek kesmek sünnettir. 
[28]

Müstehab olan; boğazlamayı gündüz ve ihtiyarî şekilde yapmak ve bıçak, kılıç ve benzeri gibi keskin bir âletle kesmektir.
Kör âletle kesmek ve demirin haricindeki şeylerle kesmek mekruhtur.
Boğazlamanın şartlarından birisi de, kan (can) damarlarını, merhametle kesmektir.
Boynun ön kısmından kesmek müstehap arka kısmından kesmek ise mekruhtur.
Kan damarlarını tamamen kesmek de müstehaptır. Bir kısmını kesip, bir kısmını bırakmak ise mekruhtur.
Bu damarları kesmeke yetinmekde müstehaptır. Başı tamamen kesip ayırmak ise, ilk hamlede mekruhtur.
Hayvanı boğazlarken “Allah'ım, filandan kabul eyle” demek de mekruhtur. Ancak kesme işi bittikten sonra veya onunla meşgul olmaya
başlamadan önce, böyle söylerse, kestiği haram olmaz.
Hayvanı kestikten sonra, soğumadan önce murdar iliği kesmek de mekruhtur.
Kesilen hayvanı soğumadan yüzmek de mekruhtur.
Şayet, bu işler, hayvan soğumadan yapılırsa, bu durumda etini yemekte de bir beis yoktur.
Hayvanı yatırınca, kesileceği yere ayağından sürükleyerek götürmek de mekruhtur.
Hayvanı yatırdıktan sonra, bıçağı onun yanında bilemek de mekruhtur.

Ancak bunların hiç birisi, kesilen hayvanın etinin yenilmesini haram etmez. 
[29]

Zebh edilecek hayvanı nahr; nahr edilecek hayvanı da zebhetmek caizdir. Fakat bu; sünneti terk etmek olduğundan mekruhtur. 
[30]

Bir adam boğazlayacağı sıığır veya koyunun boğazına bıçağı çalar besmeleyi çekerse; bıçağı boğazından çalmış olması hâlinde onun eti yenilir.
Eğer bıçağı çalmış, biraz kesmiş, beklemiş (ara vermiş) hayvan da tam boğazlanmadan ölmüşse, lâşe olur; eti yenmez. Fakat ölmeden önce, tam
damarları keserse, hayvanın eti yenir; yalnız bu durumda, o şahıs, mekruh bir iş yapmış sayılır. Çünkü, ihtiyaç olmadan hayvana eziyet etmiş olur,

Eğer hiç ara vermeden boğazlarsa tezkiye tamamdır ve eti helâldir.
[31]

Kıbleye yönetmeden, yatırılıp kesilen hayvanın eti yenilir; helâldir. Fakat, bu mekruh olur. 
[32]



Öküzü ölmek üzere olan bir kimsenin yanında, kesici bir âleti bulunmaz ve böyle bir âlet istediği hâlde bulamaz, ve keseceği hayvanı yaralasa,
bunun eti helâl olmaz. Ancak damarlarını kesebilirse, hilâl olur. Kâdî Abdü'l-Cebbâr:

“Eğer yaralarsa, helâl olur.” buyurmuştur. 
[33]

Murdar ilik denilen, beyaz damarı kesmek mekruhtur.
Ancak, bu kesildiği takdirde de hayvanın eti yenilir. Kesilen hayvanın boynu uzatılır ki, kesen şahıs o damarları açık ve belli bir şekilde görsün.
Hayvan tepinmeyi bırakmadan, o damar da kesilirse, mekruh olur. Çünkü hayvana zarûretsiz zahmet verilmiş olur.

Hulâsa-i kelam, keserken, hayvana zarûretsiz zarar vermek mekruh olur. 
[34]

 
Hayvanı Keserken Ne Diyelim
 
Bakkalı şöyle demiştir: Müstehap olam, hayvanı keserken: “Bismillahi Allahu Ekber.” demektir. Ve bunu, oraya ravgetirmeden söylemektir. Eğer

vavlı olursa, tesmiyenin aceleliğini keser ve mekruh olur. 
[35]

Bir adam, bir hayvanı keserken, Allah ve Resûlullah'ın (s.a.v.) isimlerini, aralarını vav getirmeden söylediğinde, bunda üç yön vardır: Ya
Muhammed’en diyecektir; ya Muhammed’in diyecek veya Muhammed’in diyecektir. Bunların hepsinde de, o şahsın kestiği helâl olur. Çünkü,
Peygamber (s.a.v.), atıfsız söylenir.
Fakat, bu -birleşik söylenmesi hâlinde- mekruh olur. Eğer vav harfi ile ve cer ile söylerse, (yani Allah ve Muhammedin derse) kestiğinin eti
yenmez.
Çünkü, kesen şahıs, o hayvanı, hem Allah’ı hem de Resulü için kesmiş olur.
Eğer merfu olursa, kestiği helâl olur. Çünkü, bu söz başlangıç olur.
Eğer mansup, okursa, bu durumda, yenip yenmiyeceğinde ihtilaf vardır.
Buna kıyâsen eğer Allah'ın ismiyle birlikte, başka bir isim söylerse, durum yukarıdakilerin aynısı olur. (Yani buna çok dikkat etmcii ve sadece

Allahu Teâlâ'nın ismini zikretmelidir. 
[36]

Hayvan kesen kimse: “Bismillah, Allah'ım filân kimseden kabul eyle.” derse, bu ancak mekruh olur.

“Eğer, hayvanı kesmeden önce veya bundan sonra, Allah'ım, filandan kabul eyle.” derse, bu durumda bir şey gerekmez. 
[37]

Bir kimse, hayvanı keserken “Lâilâhe illallah.” deyip, damarların yansını keser; sonra da “Muhammedün Resûllah” deyip yan kalan damarları

keserse, bu hayvanın eti yenmez. Hayvan keserken sadece Allah'ın ismini anmak lâzımdır; bu farzdır. 
[38]

Eğer  hayvanı  kesen   şahıs: “Bismillah  ve  sallallahu alâ Muhammed” der veya ve bağlacı olmadan bu cümleyi söylerse; bu şahsın kestiği
hayvanın eti -mekruh olmakla birlikte- helâl olur. Bakkâli ise:
“Tesmiye ile boğazlama muvafakat etmişse, helâl olur. Eğer Hz Muhammed (s.a.v.)'in ismi, Allah'ın ismine iştirak etmişse, helâl olmaz.”
buyurmuştur.

“Eğer, Hz Muhammed (s.a.v.)'in ismiyle teberrük murad edilmeşse kesilen helâl olur. Fakat mekruh olur.” denilmiştir. 
[39]

 
Kasden Besmeleyi Terk Etmek
 
Kasden besmeleyi terk eden kimsenin kestiği hayvanın eti yenmez ve helâl olmaz.
Şayet, hayvan kesen şahıs, besmeleyi unutarak çekmemişse, kestiği hayvanın eti helâl olur.

Müslüman ile kitap ehli, bu hususta müsavidir. 
[40]

“Fetâvâyi Attabiyye'de mürahık da, bu hususta, büyük gibidir.” denilmiştir.

Eğer kasap: “Ben, kasden besmeleyi terk eyledim.” derse, onun kestiği helâl olmaz ve bu kasap, kestiği hayvanın kıymetini mal sahibine öder. 
[41]

“Bismillah” dediği hâîde, kestiği hayvanın etini, başkalarının niyetine gelmiyen kimsenin kestiği hayvanın eti, bütün âlimlerimize göre yenir. 
[42]

Bir adam, koyunu yatırıp, bıçağını eline alır ve besmeleyi, çeker sonra da o koyunu kendisi kesmeyip, başka birisi keser; o da besmeleyi kasden

terkederse, kestiği helâl olmaz. 
[43]

Bir kimse, kesmek için bir koyunu yatırdığında, bıçağını alarak besmeleyi çeker; sonra da o bıçağı bırakıp, başka bir bıçak alır ve o bıçakla, bu
koyunu keserse, helâl olur.
Şayet bir avcı, bir ok alır ve besmeleyi de okur; sonra da o oku bırakıp başka bir ok alır ve önceki okuduğu besmele ile, o oku atarsa, bu durumda

vurduğu avının eti helal olmaz. 
[44]

Bir adam, kesmek için yatırdığı koyuna besmele çektikten sonra, bir kimse ile konuşsa, su içse, bıçağını bilese, bir lokma ekmek yese veya bunlara
benzer bir şey yapsa; aradan pek fazla zaman geçmemiş olması hâlinde, o besmele ile kesilen koyunun eti helâl olur.
Şayet konuşma uzar, ameli çoğabrsa kestiğinin etini yemek mekruh olur. Burada bir müddet belirlenmemiştir; âdete bakılır: Eğer ihsanlar “Çok
oldu.” derse çok; “Az oldu.” derlerse az kabul edilir.
Burdaki kerâhatta âlimler ihtilaf eylediler: Za'ferani'nin Edahi isimli kitabında şöyle denilmiştir: Eğer bu arada bıçağını keskinleştirirse,

tesmiyesinin arası kesilmiş olur. Zaman ister az, isterse çok olsun farketmez. 
[45]



Şayet besmeleyi okur, sonra da yatırdığı koyunu kaldırıp, başka yere yatırırsa, besmelenin arası kesilmiş olur. Yâni, bu hayvanı önceki besmele ile

kesemez. 
[46]

Bir adam vahşi bir eşeği görür ve besmele okuyarak av köpeğini yollayıp onu avlarsa, helâl olur. 
[47]

Bir adam, koyununa bakıp “Bismillah” dedikten sonra, onu bir başkası alır, yatırır ve besmeleyi kasden terkederek keser ve “Önceki tesmiye

caizdir.” zannederse, bu durumda o hayvanın eti yenmez. 
[48]

Bir adam, iki koyunu üst üste yatırıp, bir çalmada ikisini de keserse, bu durumda bir tesmiye kâfi gelir.
Şayet serçe kuşlarını elinde toplayıp besmele ile birini keser; arkasından da besmelesiz birini keserse, bu durumda ikinci kestiği yenilmez.

Şayet bir besmele ile, bir çalışta birkaçını keserse, bu durumda tek besmele kâfi gelir. 
[49]

En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.
 

2- ETLERİ YENEN VE YENMEYEN HAYVANLAR
 
Hayvan iki nev'idir:
1- Denizde yaşayan hayvanlar.
2- Karada yaşayan hayvanlar.
Denizde yaşayan hayvanlardan bütün balıkların eti yenir. Diğerlerinin yenmez.
Ancak, kendiliğinden ölen veya öldürüldüğü hâlde, suyun yüzünde karnı yukarı olarak yatmakta olan balıkların eti yenmez.
Karada yaşayan hayvanlardan arı, sinek, örümcek, karaböcek akrep  ve  benzeri  hayvanların  eti,   yenmez.   Çekirge,   eti  yenen, hayvanlardandır.
Keza, yılan eşek ansı, ve bütün haşarat, fare, kirpi, geleni, arap tavşanı, yaban kedisi ve benzeri gibi hayvanların haramlığmda da ihtilaf yoktur.
Tilki hariç; zira şâfiîlere o helâldir.
Deve, sığır, koyun gibi ehlî hayvanların bi’l-icma etleri yenir. Vahşi hayvanlardan geyik yabanî sığır, yaban eşeği, yabanî deve, gibi hayvanların
etleri, müslümanların görüş birliği ile helâldir.
Ehlilişmiş hayvanlardan yırtıcı olan köpek, kaplan kedi gibi hayvanların eti yenmez.
Vahşi ve aynı zamanda yırtıcı olan hayvanların eti yenmez. Tırnak ve dişi bulunan yırtıcı kuşların da eti yenmez.
Vahşi hayvanlardan yırtıcı dişli olan, aslan kurt sırtlan kaplan, pars, yabanî kedi, sincap samur, ayı, maymun ve benzeri hayvanların etleri hilafsız
olarak yenmezler.
Kuşlardan, pençeli olan şahin atmaca, doğan, kartal tavşancı ve benzerlerinin etleri yenmez.
Ehli kuşlardan, tavuk, kaz, ördek gibi pençesiz olanların ve vahşi olduğu hâlde, pençesi bulunmayan güvercin serçe, keklik, üveyik, turna, tane

yiyen karga ve benzerleri bil-icma helâldir. 
[50]

Kumru, yunda kuşu ve sığırcık gibi kuşları yemekte de bir beis yoktur. 
[51]

Pislik yiyen bir devenin, -eğer ekserî yediği o ise- ve eti kokarsa; onun etini yemek kokmuş yemeği yemek gibi mekruhtur.
Bu meseleyi, Kadi Tahavi Şerhi'nin muhtasarında “Helâl olmaz. Ancak etten bir şey yapmak için faydalın alacaksa, o müstesnadır. Fakat, fcir
müddet habsedilir; ona ot ve emsali şeyler yedirilirse, işte o takdirde eti helâl olur şeklinde yazmıştır.” Hapsedilme müddeti hakkında,
zahirü'r-rivâyede, İmâm Muhammed (r.a.)'in İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, habsinde belirli bir müddet yoktur. Etinin kokusu gidene kadar
habsedilir.” demiştir. İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'da yine İmâm Ebû Hanife (r.a.)'nin;
“Gerçekten, bu deve üç gün habsedilir” buyurduğunu rivayet etmiştir.
İbnü Rürtem, İmam Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir.
Pislik yiyen deve, inek ve koyunun, eti kokar ve onda pis bir koku duyulursa; o takdirde, onun sütü içilmez ve eti yenilmez. Bağışlanması ve
satılması ise, caiz olur.
Ancak, buna Reddu’l-Muhtar'da, Serahsi’den rivayeten muhalefet edilmiş ve “Bağışıda satışı da mekrûhtur.” demiştir. özür hâli müstesnadır.
Necaset yiyen tavuğun başı boş ise, etini yemekte kerahat yoktur. Çünkü, umumiyetle onu yer. Ancak, böyle bir tavuğu karnındaki necaset gidene

kadar habsetmek efdâldir. 
[52]

Kırlangıç, üveyik ve guguk kuşunun etini yemekte bir beis yoktur. Çünkü bunlar gagalı pençeli değildirler. 
[53]

İmâm Ebu Yusuf (r.a.) bir sual karşısında şöyle buyurdu.
“Ben İmâm Ebû Hanife (r.a.)'dan saksağan kuşunu sordum.” O da: “Onun etini yemekte de bir beis yoktur” buyurdu:
Ben ona: “Gerçekten o necaset yer.” dedim. Ve o, şöyle buyurdu:
“Başka şeyler de yer; necaseti katar ve öyle yer. Tavuk gibidir; bir sakıncası yoktur.”

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bunların ikisi de necaset yediği müddetçe mekruhtur. 
[54]

Zenbur böceğini (arı kurdunu), hayatta iken ve şişmeden önce yemekte bir beis yoktur. 
[55]

Müteahhirin âlimleri:

“Zenâbir evlerini yemek (petekteki kurt yuvalarını) mekruhtur.” buyurmuşlardır. 
[56]

Kumrunun eti yenir. Fakat baykuş yenmez. Bazı yerlerde: “Yenir.”denilmiştir. Bazı yerlerde   ise: “Yenmez, çünkü, pençesi vardır.” denilmiştir.
“Sukrak yenilrnez” denilmişse de şimdi yeniliyor.
Babamın yazısında. “Sukrak yeşil bir kuştur ve kırmızılıkta karışıktır” denildiğini gördüm.   Babam, onun yenilip yenilmeyeceğini yazmamıştır.



“Tavus kuşunu yemekte bir beis yoktur” denîlmeşse de İmâm Şa'bi:

“Şiddetle kerahattir.” buyurmuştur. Ve fetva ona göre verilir. 
[57]

İbrahim'den rivayeten şöyle buyrulmuştur: Kuşlardan pençeli olanlar mekruhtur.
Cife (pislik) yiyenler de mekruhtur. Biz bunu alırız.
Eğer cife yemeyen (kuzgun) ebka (bir nevi karga gibi) bazı hayvanlar da tab'an habistirler.
Fakat, tane yiyen kargalar temiz daneler yerler ve onlar temizdirler.
Cife ile taneyi karıştıran kargalar hakkında İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Gerçekten onu yemek de mekruhtur.” İmâm Ebû Hanife (r.a.) ise; “Tavuğa kıyâs ederek: “Onu yemekte, bir beis yoktur.” buyurmuştur.

Esahh olan da budur. 
[58]

Ehlî eşeğe gelince, onun eti haramdır. Sütü ve iç yağı da böyledir. İç yağında yenilmesinin dışında -ihtilaf edilmiş ve bazıları-: Kıyas üzre,
kullanılmasında mübahlık vardır demişlerdir.

Sahih olanı da budur. 
[59]

Vahşî hımar (eşek) ise, ehlileştiği zaman üzerine semer vurulsa bile eti yenir.

Ehli eşek vahşileşirse, onun eti yenmez. 
[60]

İmam Ebu Hanife'nin kavline göre, at etini yemek mekruhtur. İmâmeyn ise, buna muhaliftirler. Âlimler, at etinin mekrûhluğuniu açıklamak

hususunda ihtilafa düştüler. Sahih olanı, haram oluşudur. Atın sütü de, eti gibidir. 
[61]

 İmam Serahsi:
“İmâm Ebû Hanife (r.a.)'nin kavli ihtiyatlar; İmameyn'in kavli ise genişliktir.”buyurmuştur.
Katıra gelince, İmam Ebû Hıntfe'ye göre katırın eti her hâl-ü kârda eti mekruhtur. İmâmeyn ise: Analan merkep olan katırların etleri haram veya

mekruhtur. Anaları sığır olan katırların etleri ise haram değildir. Hayvanlar analarına tabidirler. 
[62]

Bir oğlak, (keçi yavrusu) eşek veya kısrak sütü ile beslendi veya hınzır sütü içti ise, eğer bir müddet yayılmışsa, bir beis (sakınca) yoktur. Çünkü o,

cellâle (pislik yiyen hayvan) hükmündedir. Cellâle habsedilir ve ot yedirilirse, bir beis yoktur. 
[63]

En iyisini ve doğrusunu ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

3- BOĞAZLAMA HUSUSUNDA ÇEŞİTLİ MESELELER
 
Bir koyun, köpek suretinde bir yavru doğurursa; bunun durumu müşkül olur:
Eğer köpek gibi havlar ise, eti yenmez.
Eğer koyun gibi melerse eti yenir.
Şayet her ikisini de yapıyorsa; (Yani bazan köpek gibi, bazanda koyun gibi ses çıkarıyorsa) bu defa önüne bir kapla su konulur. Eğer diliyle köpek
gibi içiyorsa; eti yenmez.
Eğer koyun gibi ağzıyla içiyorsa eti yenir; çünkü koyundur.
Şayet, suyu her iki halde de içiyorsa, bu defa da önüne et ve ot konulur.Eğer otu yiyorsa, koyundur; eti yenir. Eğer eti yiyorsa, eti yenmez.

Şayet her ikisini de yiyorsa; bu defa “Besmeleyle kesilir” ve karnından bağırsak çıkarsa eti yenmez; eğer kiriş çıkarsa eti yenir. 
[64]

Temiz ve helâl olan hayvanın, yedi şeyini yemek haramdır:
1- Akan kanı.
2- Tenâsül uzvu
3- 4- Husyeleri
5- Bezi
6- Bevl (idrar) torbası

7- Ödünü. 
[65]

Koyun kesilince, hareket ederse; onu suya veya başka bir yere atmak zarar vermez. Çünkü boğazlanma işi tamamdır.Ondan sonraki haıreketlerine

itibar edilmez. 
[66]

Bir adamın tavuğu, bir ağaca asılır (takılıp kalır), sahibi de ona yetişemez ve onun öleceğinden korkmuyorsa; onu vurursa, onun eti yenmez. Eğer
öleceğinden korkuyorsa, onu vurunca eti yenir.
Uçan bir güvercini sahibi veya bir başkası vurduğunda; âlimlerimize göre; eğer yerine gelmez ise, atılan ok veya saçma, ister boynuna isabet etsin;
isterse, başka yerine eti yenir. Çünkü, vuran şahıs onu boğazlamaktan âcizdir.
Eğer yerine gelir ve atılan ok veya saçma, boğazlanma yerine isabet etmiş olursa; eti helâldir. Eğer başka yerine değmişse, bunda ihtilaf edilmiştir.
Sahih olanı, etinin yenilmemesidir.
Bu İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayet edilmiştir. Eğer güvercin yerine dönerse, onu boğazlama imkânı olur.
Bir geyik, evden sahraya çıkmış; bir adam da ona okunu atıp, boğazlanma yerinden vurmuşsa; o geyiğin eti helâl olur; değilse ve o vahşileşmiş

olup, yerine gelmiyor ve yakalanmıyorsa; av gibi olur. 
[67]

Bir adam, bir koyunun boğazım kestiğinde iki damarını keser ve bu hayvan ölmeden damarlarını, başka birisi daha keserse; eti yenir. 
[68]

Bir adam, diğerine bir koyun kesmesini emreder ve bu adam o koyunu kesmeden önce sahibi, o koyunu bir başkasına satar; sonra da, bu koyunu,



birinci emredilen şahıs keserse; onun parasını, kendisi öder. Sahibinin sattığını bilsin veya bilmesin ondan, o koyunun parasını alamaz. 
[69]

Bir kurt, bir koyunun başını koparır ve bu koyun, ölmeden boğazı ile çenesi arasından boğazlanırsa, eti yenir.
Şayet kurt, koyunun kuyruğunu tamamen koparırsa; o kuyruk yenmez. Câhiliye devrinde, bunu yerlerdi. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz;
“Diriden ayrılan, mevtedir,” buyurdu.
Bu durumdaki koyuna bakılır:

Eğer o hayvan kuyruksuz yaşarsa, eti yenmez. Eğer o yüzden ölürse eti yenir. 
[70]

Müntekâ'da, şöyle denilmiştir: Bir deve, kuyuya düşer ve sahibi, onun hemen öleceğini bilmeyip, onu yaralamaz; deve de hemen ölürse, eti yenmez.

Fakat, onu keserse, eti yenir. 
[71]

Bir adam, koyununu çobana teslim ettiğinde, çoban: “Onu, öldükten sonra boğazladım.” der; sahibi de: “Hayır, sağ iken boğazladın” derse; bu

durumda -yeminle birlikte- çobanın sözü geçerli olur ve bu koyunun etinin yenmesi haramdır. 
[72]

Kurt, bir koyunun boynunu koparsa da kesecek yeri kalmasa, artık o koyun lâşe sayılır. 
[73]

İmam Semâa, Nevâdir'inde, İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir adam koyununu ortadan keser; ikinci bir adam da onun şah damarlarının hareket ettiğini görür ve onun başı da hareket halinde olursa; veya
adam, koyunun karnını yarıp için boşaltır; diğer bir adam da, onu hareket halinde görüpte, onu boğazlarsa; bu durumlarda, o koyunun eti yenmez.
Çünkü, onu, önceki adam öldürmüş sayılır.

Burda, Kadiri'nin iki rivayeti vardır: Eğer koyuna vuran şahsın, bu vuruşu kesime mâni ise, eti yenmez; kesime mâni değilse eti yenir. 
[74]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.

[1]
 Bedai.

[2]
 Muhıyt.

[3]
 Bedai.

[4]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[5]
 Bedâî.

[6]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[7]
 Bedâi.

[8]
 Sirâcü'l-Vehhac.

[9]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[10]
 Cerheretü'n-Neyyire.

[11]
 Garâib.

[12]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[13]
 Sirâciyye.

[14]
 Câmiu'l-Fetâvâ.

[15]
 Cevheretü'n Neyyire.

[16]
 Tatarhâniyye.

[17]
 Muzmarât.

[18]
 Kâfi.

[19]
 Muhıyt.

[20]
 Fetavayi Kâdihân.

[21]
 Hidâye.

[22]
 Nihâye.

[23]
 Fetâvâyi Kadihan.

[24]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[25]
 Multekıt.

[26]
 Serahsi'nin Muhıyt.



[27]
 Bedâi.

[28]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[29]
 Bedâi.

[30]
 Hızânetü'l-Müftin.

[31]
 Bedâi.

[32]
 Cevâhirü’l-Ahlâti.

[33]
 Gunye.

[34]
 Kafi.

[35]
 Muhıyt.

[36]
 Nihâye.

[37]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[38]
 Gunye.

[39]
 Muhıyt.

[40]
 Kâfi.

[41]
 Hızânetü'l-Müftin.

[42]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[43]
 Hulâsâ.

[44]
 Cevahiru'l-Ahlati.

[45]
 Muhıyt.

[46]
 Bedâi.

[47]
 Kederi'nin Vecîzi.

[48]
 Bedâi.

[49]
 Hızânetü'l-Müftin.

[50]
 Bedâi.

[51]
 Fetavayi Kadihan.

[52]
 Bedâi.

[53]
 Zehıyre.

[54]
 Fetâvâyî Kâdihân.

[55]
 Zehıyre.

[56]
 Mültekıt.

[57]
 Fetâvâyi Hammadiyye.

[58]
 Mebsût.

[59]
 Zehıyre.

[60]
 Tahâvî Şerhi.

[61]
 Sirâciyye.

[62]
 Zehıyre.

[63]
 Fetavayi Kübra.

[64]
 Cevâhirü'l-Ahlati.

[65]
 Bedai.

[66]
 Mebsut.

[67]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[68]
 Cevheretü'n-Neyyire.



[69]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[70]
 Kerderi'nin Vecizî.

[71]
 Muhıyt.

[72]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[73]
 Kerderi'nin Vecizî.

[74]
 Bedâi.



KİTÂBÜ'L-EDHIYYE
(KURBANLAR)
1- KURBANIN MANÂSI, RÜKNÜ, SIFATI, ŞARTLARI, HÜKMÜ VE KURBANIN KİME VACİP OLUP, KİME VACİP OLMADIĞI

Zengin Kimdir
Kurban Kime, Ne Zaman Ve Nasıl Vacip Olur?
Niyâbeten Kurban Kesmek
Vaktinde Kesilmeyen Kurban

2- ADAK VE ADAK MAHİYETİNDEKİ KURBANLARIN VACİP OLMASI
3- KURBAN KESMENİN VAKTİ

Kurban Ve Teşrıyk Günleri
Kurban Kesmenin Müstehap Olduğu Vakit

4- KURBAN KESME HUSUSUNDA MEKÂN VE ZAMANA TEALLUK EDEN MES'ELELER
5- KURBAN OLARAK KESİLEBİLECEK HAYVANLAR

Kurban Kesilecek Hayvanın Yaşı
Bir Koyun Veya Sığır, Kaç Kişiye Kurban Olur?
Kurban Edilecek Hayvan Nasıl Olmalıdır?
Kurban Etinden Yemek
Adak Kurbanının Eti

6- KURBAN HUSUSUNDA MÜSTEHAP OLAN ŞEYLER
7- BAŞKASININ YERİNE KURBAN KESMEK VE BAŞKASININ KURBANINI KENDİ ADINA KESMEK
8- KURBANDA ORTAKLIĞA TEALLUK EDEN MESELELER
9- KURBAN HUSUSUNDA ÇEŞİTLİ MES'ELELER

KİTÂBÜ'L-EDHIYYE
 

(KURBANLAR)
 

1- KURBANIN MANÂSI, RÜKNÜ, SIFATI, ŞARTLARI, HÜKMÜ VE KURBANIN KİME VACİP OLUP, KİME VACİP OLMADIĞI
 
Şer'i şerifte kurban: Belirlenmiş yaşa gelmiş ve Allahu Teâlâ'ya yakınlık niyetiyle, husûsi günlerde kesilen, şartlarının ve sebebinin vücûdu bulunan

hayvandır. 
[1]

Kurbanın rüknü: Özel günlerde, kurban niyyetiyle boğazlanması caiz olan bir hayvanı kesmektir. Çünkü bir şeyin rüknü, o şeyin makamına kaim

olan şeydir. Kurbanda bu fiilir yerine kaimdir ve onun rüknüdür. 
[2]

Kurbanın sıfatına gelince: Kurban iki nevidir.
1- Vâcip.
2- Müstehap, (nafile).
Vacip olan kurbanın da çeşitleri vardır:
1- Hem zengine, hemde fakire vacip olan kurban.
2- Zengine değil de, fakire vacip olan kurban.
3- Fakire değil, zengine vacip olan kurban.
Hem zengine, hem de fakire vacip oitn kurban: (Adanan) (nezredilen) kurbandır.
Meselâ: “Allah rızası için üzerime bir koyun veya bir deve kesmek (vacip olsun).” demek gibi.
Veya “Şu koyunu (veya şu deveyi) Allah için kurban edeceğim.” demek gibi.
Keza, kurban günlerinde, kurban kesmeyi adayan bir fakir, kurban kesilen günlerde zengin olursa; onun üzerine iki kurban kesmek vacip olur.
Çünkü, o nezrederken, zenginlikten dolayı kurban kesmek vacip değildir. Aynı günlerde zengin olunca, (ona bir kurban, nezri için; diğeri de şer'i
şerif gereğince) iki kurban kesmesi gerekir.
Nafile kurbana gelince: Bunlar, bîr misafir için kesilen kurban veya fakirin kurban diye nezretmeden kestiği ve kurban olsun diye satın almadığı
kurbandır. Zira bunlarda, kurban olmanın şartları yoktur.
Fakat bir fakir -zengin değil- kurban olsun diye bir kurbanlık satın alırsa, ona, onu kesmesi vacip olur. Zengin aynısını yaparsa, ona vacip olmaz.
Bir adamın bir koyunu olduğunda onu kurban kesmeye niyet eder veya bir koyun satın aldığında “Satın alırken onu kurban etme niyeti olmadığı
hâlde” sonradan buna niyet ederse; ister zengin, isterse fakir olsun onu kurban etmesi vacip olmaz.
Fakirin değil -bir zenginin, nezretmeden ve satın alırken- niyet etmeden bilakis “Sağlık nîmetine” veya “Akrabasından isabet eden mîras ni'metine”

bir kurban kesilmesini emretmesi hâlinde, bu bir şükür kurbanı olur; nâfile olur. 
[3]

Bir kimseye kurbanın vacip olması için şu şartlar vardır:
1- Zengin olmak. Yani kurban kesecek kimsenin fıtır sadakası vermesi gerekecek kadar bir varlığı bulunması gerekir; Zekât verecek kadar değil.
2- Akıllı olmak.
3- Bülûğa ermiş olmak.
Bu iki şart, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu durumda olmayanlar zengin olurlarsa, babaları veya vârisleri, kurbanlarını keseceklerdir.



Fetva, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göredir.

Hatta, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, sabî ve delinin vâsisi böyle bir şey yaparsa, tazmin eder.
[4]

4- Müslüman olmak.
Kâfire kurban kesmek vacip değildir.
Hatta kurban kesecek kimsenin devamlı müslüman olması da şart değildir, önceden kâfir olduğu hâlde, kurban kesilecek günlerde, müslüman olsa,
ona da kurban kesmek vacip olur. Bu me'ele de kurban kesilen günlerin son vaktine itibar edilir.
5- Hürriyet de, kurbanın vâcîp olmasının şartlarındandır.
Kölenin kurban kesmesi vacip değildir. Her ne kadar, köleye ticâret yapmaya izin verilmiş veya o mükâtep kılınmışta olsa bile, bu böyledir.
Yalnız kurban kesme günlerinde olan, daha önceden de köle bulunan kimseler, diğer şartlara da hâiz olurlarsa, onların kurban kesmeleri vacip olur.
6- İkâmet (yani misafir olmamak) da kurbanın vacip olmasının şartlarındandır. Misafir (yolcu) olan kimseye kurban kesmek vacip değildir.
Bütün vakitlerde ikâmet de şart değildir. Önce mukim, sonra müsafir; kurban kesme günlerinde ise, mukîm olan kimseye kendisinde diğer şartlar
bulununca kurban kesmek vacip olur.
Bir zengin, kurban yapmak niyetiyle bir koyun satın aldıktan sonra sefere çıkar ve kurban kesilecek günlerde misafir olursa, Müntekâ'da İmâm
Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“O koyunu kurban kesmek gerekmez ve satılabilir.”
Âlimler bu hususta şöyle demişlerdir: Bu zengin olan için böyledir. Fakat bir fakir, kurban kesmek niyetiyle, bir koyun alırsa, sefere gitse bile, o
koyunun kurban kesilmesi gerekir.
Bu durumda sefer, kurban bayramı günleri geldikten sonra, da olsa, önce de olsa cevap aynıdır.

Bu söylediklerimiz, erkek ve kadın hakkında müsavidir. 
[5]

Kurban kesmenin hükmü: Dünyada vazifesini yapmış vacibi yerine getirmiş olmak; âhirette ise, Allahu Teâlâ'nın sevabına, fazlına erişmektir. 
[6]

 
Zengin Kimdir
 
Zengin: Zahirü’r-rivâyede, ikiyüz dirhem gümüşe veya yirmi dinara yahut bu kıymette başka mala sahip olan kimse denmektetir.
Ev, ev eşyası, binek, hizmetçi, zaruri olan şeyler, bunun dışındadır. Bunlardan başka olan otlak hayvanları, köle ve cariyeler ticâret eşyaları ve
daha başka şeyler, sahibini zengin saydırır.
Müteahhirîn ulemâsı, kendi adına akarı bulunan şahsın durumu hakkında ihtilaf eylediler;
Za'ferânî ve Fakıyh Aliyyü'r-Râzi, bu akarın kıymetine itibar eylediler.
Ebû Aliyü-Dekkak ve başkaları ise, bu akarın gelirine itibar eylediler.
Ebû Alliyyü'l-Dekkak: “Bir kimsenin sahip olduğu akarın geliri, bir senelik nafakıyı getiriyorsa, ona kurban düşer."dedi.
Bazıları da: O, bir aylık nafakayı getiriyorsa, ve ikyüz dirhemi de varsa, bu şahsa kurban düşer.” dediler.
Şayet akar, o adama vakf edilmiş ise, o zaman duruma bakılır: Eğer kurban günlerinde, (iki yüz dirhemi veya daha fazla dirhemi varsa, o adama da

kurban kesmek vacip olur; değilse olmaz. 
[7]

Bir adamın borcu olduğunda onu ödeyince, geride nisaba malik bir şeyi kalmaz ise, ona kurban vacip olmaz.
Keza, malı bulunur fakat gaip olur ve kurban günlerinde eline geçmezse bu şahsa da kurban vacip olmaz. Yani, o kimse bu hallerde zengin
sayılmaz.
Bir adam, kurban kesilecek günlerin başlangıcında, fakir olsa da sonlarında zenginleşse onun kurban kesmesi vacip olur.
Şayet, bir adamın hâli hazırda iyiyüz dirhemi bulunur ve onun beş dirhemini zekât olarak verir; sonra da kurban günleri geliverirse, bu adamın
elinde bulunan yüz doksan beş dirhem hakkında bir rivayet yoktur.
Yalnız Za'ferani: “Ona, kurban düşer. :çünkü, o sarfîyeti hakka yakınlık için yapmıştır. Bu ise, takdiren duruyor gibi olur. Şayet nafaka olarak
harcasaydı, ona kurban düşmezdi,” demiştir.
Zengin bir adam, kurbanlık için bir koyun satın aldığında, o zayi olur ve onun zayi olmasıyla nisabdan düşüp ve fakir olur ve o halde iken de
kurban kesme günleri gelirse, bu şahsın ikinci bir koyun alması gerekmez.
Bu şahıs, fakir halde iken, o kaybolan koyunu bulursa onu kesmesi de gerekmez.
Şayet aldığı koyun kaybolur; sonra -fakir olduğu hâlde- bir daha satın alırsa onu kurban keser. Sonra da,önceki kaybolan koyununu bulursa, -

kendisinin fakir düşmüş olması halinde- bir şey gerekmez. Yani, onu da kurban olarak kesmez. 
[8]

Bir kadın, mehrinden dolayı -bu mehir kocasında duruyorsa- zengin sayılır.
Bu, İmâmeyn'e göre böyledir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, bu durumda, kadın zengin sayılmaz.
“Bu ihtilaf, muaccel olan mehir hakkındadır. Müeccel mehre gelince (va'deli olan mehir), bil-icma, kadın zengin sayılmaz.” denilmiştir.
Ecnâs kitabında şöyle zikredilmiştir: Bir fırıncının yanında ikiyüz dirhem kıymetinde buğdayı veya bir tuzcunun yanında, ikiyüz dirhem kıymetinde

tuzu veya bir çamaşırcının yanmda.iki yüz dirhem kıymetinde sabunu varsa, bunlara da kurban kesmek vacip olur. 
[9]

Bir adamın yanında, maddi değeri ikiyüz dirhem eden, bir mushafı (Kur'an-ı Kerîm'i) bulunduğunda, bu şahıs onu okuyorsa, ona kurban kesmek
gerekmez. Eğer onu okumayı bilmiyorsa, ona kurban kesmek gerekir.
Şayet küçük çocuğu var da, ona vermek için bekletiyorsa; o çocuğu hocaya gönderene kadar, ona kurban keser.

Hadis, fıkıh ve diğer ilim kitapları da boylerdir, bu hükümdedir. 
[10]

Snğra kitabında şöyle denilmiştir.



Bir kimse kitablar sebebiyle zengin sayılmaz.
Ancak, her nevi'den iki takım olursa, o zaman zengin sayılır. Ebû Hafs ve Ebû Süleyman'ın, İmam Muhamed (r.a.)'den rivayet ettiklerine göre, tefsir
ve hadis kitaplarından iki takımdan fazla olmadıkça, kurban düşmez. Tıp, nucûm (yıldızlar), edeb ve emsali kitapların kıymeti nisaba mâlik olursa
sahibi zengin sayılır.
Ecnâs kitabında, şöyle zikredilmiştir.
Bir adam, kıymeti ikiyüz dirhem olan bir eşeği binmek ve ihtiyacını görmek için satın olduğunda, ona kurban düşmez.
Keza, bir adamın, biri kışlık biri de yazlık olmak üzere iki evi ve ona görede ev eşyası olursa, o şahıs bu yüzden zengin sayılmaz.
Eğer, üçüncü bir evi bulunur ve onun da kıymeti ikiyüz dirhem olursa, bu şahsa kurban vacip olur.
Üçüncü evin, eşyası da böyledir.
Bir gazinin iki atı olmakla, o zengin sayılmaz. Üçüncü atı olursa, zengin sayılır.
Gazinin her cinsten iki adet harp âleti olur ve ikinci silahların kıymeti ikiyüz dirhem olursa, zengin sayılır.
Fetva kitaplarında şöyle zikredilmiştir: Şehir emirinin, bir atı ve bir eşeği bulunursa, o zengin sayılmaz. Eğer bunlar, ikişer tane olur ve bunların
kıymeti de iki yüz dirhemi bulursa, zengin sayılır.
Bir ziraatçı, iki öküz ve gerekli ziraat aletiyle zengin sayılmaz; bir de ineği olursa, zengin sayılır.
Eğer, üç öküzü bulunur ve onlardan her birisinin kıymeti de iki yüz dirhem olursa, zengin sayılır.
Bir kimse, üç kat elbisesi olmakla zengin sayılmaz. Bunlardan birisi günlük, diğeri haftalık üçüncüsü de bayramlık elbisesidir. Ancak, dördüncü
elbisesiyle -nisaba mâlik ise- zengin sayılır.

Bir kimsenin sahibi olduğu bağın değeri iki yüz dirheme müsâvî ise, o adam zengindir. 
[11]

Bir adam, buluğa erişmiş oğlu ve karısının kurbanlarını, onların izni olmadan kesemez.
Küçük çocuğa gelince, zâhirü'r-rivâyede İmam Ebu Hanife (r.a.)’den bu hususta iki rivayet vardır. Kurban sadakayı fıtır gibi değildir. Ve bu
durumda kurban kesmesi de vacip değildir; keserse müstehap olur. Hasan bin Ziyâd'in İmam Hanife (r.a.) den rivayetine göre, küçük çocuğu için,
babasının kurban kesmesi, vacip olur. Bir dede de babası olmayan torunu için, böylece kurban keser. Fetva ise zâhirü'r-rivâyeye göredir.

Şayet küçüğün nisaba malik malı varsa, bazı âlimler: “Onun babasının bu çocuk adına kurban kesmesi gerekir.” demişlerdir. 
[12]

Esahh olan da budur. 
[13]

Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre sadakayı fıtra kıyasla, vasinin sabinin malından kurban kesmesi lâzımdır.

Fakat, onu dağıtmaz ve onu o sabî yer bekletilmesi zarar verecek olursa, o kurbanın etinide satabilir. 
[14]

Esahh olanı, küçüğün malından kurban kesmenin vacip olmaması ve onun malından sarfiyat yapılmamasıdır. 
[15]

“Küçüğün malından, baba ve vasî'nin kurban kesmenin gerekmediği” rivâyetine nazaran, şayet baba kurban kesecek olursa İmâm Ebû Hanife (r.a.)
ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre tazminat gerekmez.
Fetvada bunun üzerinedir.
Şayet vâsi böyle yaparsa, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre tazmin etmesi gerekir.
Âlimler İmâm Ebû Hanife (r.a.)'nin kavlinde ihtilaf eylediler: Bazıları:
“Babaya tazminat gerekmediği gibi, vasiye de tazminat gerekmez,” buyurmuşlar; bazıları ise; “Eğer kesilen kurbanın etini sabî yerse, tazminat
gerekmez; değilse gerekir.” demişlerdir.
Bunak ve mecnun sabi hükmündedir.

Fakat tecennün edip, sonra iyleşen kimse sahih (sağlam) adam gibidir. 
[16]

Bir adama, kölesi ve ümmü veledi için kurban kesmek vacib olmaz. 
[17]

Bir kimsenin, köleleri için kurban kesmesi müstehâbtır. 
[18]

Sabi olan bir kimse, kurban günlerinde buluğa eriştir ve kendisi de zengin bulunursa bil-icma kurban kesmesi vâcib olur. 
[19]

Misafir ve ihramh olan hacılara Mekkeli değillerse kurban kesmek vâcib olmaz. 
[20]

 
Kurban Kime, Ne Zaman Ve Nasıl Vacip Olur?
 
Kurbanın vücubunun keyfiyetine gelince, kurban kesilecek vakitte kurban kesecek olan şahsın, buna edâen gücünün yetmesi gerekir.
Bunun için vaktin öncesi, ortası ve sonu müsavidir.
Buna göre, kendisine vaktin evvelinde kurban kesmek vacip olmayan zat, sonunda buna ehil olursa (Mesela: önce kâfir veya köle yahut fakir veya
yolcu olan bir kimse, sonra ehil olursa (yâni kurban günleri çıkmadan müslüman, hür zengin ve mukîm olursa) ona kurban kesmek vacip olur.
Eğer vaktin evvelinde ehil olur; sonra da ehliyetini kaybederse, (din değişterme veya fakir düşme veya müsâfir olma gibi) o zaman, ona kurban
kesmek vacip olmaz.
Bir adam, kurban günlerinin evvelinde, bir kurbanı fakir olarak kesip, son vaktinde de zengin olursa; sahih olan, bu kurbanı iade etmesidir.
Şayet kurban kesilecek günlerin tamamında zengin olur; sonra da fakir düşerse; kurban almaya gücü yetince, onun bedelini tasadduk eder.
Şayet, kurban günlerinin tamamında zengin olduğu hâlde, kurban kesmeden ölürse; ondan kurban sakıt olur. (düşer.)
Bir kimse, kurban günlerinde keseceği kurbanın bedelini veya bizatihi kendisini tasadduk etse, bu kurban yerine geçmez.
 



Niyâbeten Kurban Kesmek
 
Kurban kesmede niyabet caizdir.
Bir insan, kendi nefsi için kurban kestiği gibi, başkasının izni ile ve niyabeten, onun yerine, onun kurbanını keser.
Çünkü mala taalluk eden yakınhkda asalet ile vekâlet müsavidir.
Kendisine izin verilen kimsenin müslüman veya kitabî olması müsavidir.
 
Vaktinde Kesilmeyen Kurban
 
Vaktında kesilemeyen kurbanlar, ya bizzat veya onun kıymeti tasadduk olunur.
Binefsihi kurban edilmesi istenilen koyun, kurban günlerinde kurban edilmezse, o günler geçince, bizzat o koyunun tasadduk edilmesi gerekir. Bu
koyunun sahibi, ister zengin olsun, isterse fakir bulunsun farketmez.
Keza zengin bir kimse, kurban kesmek üzere, bir koyun alır ve onu kesmeden kurban kesme günleri çıkarsa; onun bedelini tasadduk eder veya
bizzat o koyunu tasadduk eder.

Kurban kesmenin vâcib olması ile recep ayında putlar adına ve onlara tazim olsun diye kurban kesmek yasaklanmış oldu. 
[21]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.          
 

2- ADAK VE ADAK MAHİYETİNDEKİ KURBANLARIN VACİP OLMASI
 
Bir adam kurban kesmek için bir koyun satın abp diliyle de onu kendine vacip ettikten sonra, başka bir kurban daha satın alsa; İmam Ebû Hanîfe
(r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, önceki aldığını satması caiz olur. Her ne kadar, ikinci alınanın kıymeti, birinciden noksan olsa bile, bu
böyledir. Yalnız, aradaki farkı tasadduk eder. Çünkü, öncekini, kendisine dileyle vacip eylemiştir, öncekinin maliyetini, Allah için kılmıştır. Ondan
nefsi için bir fazlalık ayıramaz. Bunun içindir ki, o fazlalığı tasadduk eder. Bazı âlimlerimiz;
“Bu, fakir olan zat için böyledir. Zengin olan kimsenin, o fazlalığı tasadduk etmesi gerekmez” buyurmuşturlardır. İmâm Şemsü'l-Eimme Serahsi:
“Sahih olanı, her ikisinin de, birinci alınanın fazla olan kıymetini tasadduk etmesidir.” buyurmuştur.
Şayet kurban kesmek zengine vacip olmuşsa onun mahallini belirler. Bu o tayin, maliyetinin miktarı kadardır. Çünkü o tayin kıymetini ifâde eder.
Bir zengin bir kurban satın aldığında, o kaybolur ve başka birini daha satın alır; sonra da kurban kesilen günlerde, o kaybolan kurbanlığı bulursa; bu
zengin onlardan dilediğini keser.
Şayet bu kimse fakir ise, aldığı Önceki kurbariHı nefsine vacip eder sonra o kaybolur başka birini daha satan aur ve öncekini de kurban günlerinde
geri buluşa, her ikisini de keser.

Fetva budur. 
[22]

Bir adam on adet kurban kesmeyi nefsine vacip eylese, yani adaşa; âlimler: İkiden fazlası lâzım olmaz.' buyurmuşlardır. Çünkü, haberde bu iki
olarak gelmiştir. d-Aftl'da da böyle söylenilmiştir.

Sahih olanı ise, adanan miktarın tamamını kurban kesmektir. 
[23]

Bir adam, kurban etmek için bir koyun satın aldıktan sonra, onu satıp, aynı kurban günlerinde, başka bir koyun satın alsa, bu durumda üç ihtimal
vardır:
Birincisi: Kurban olsun niyetiyle satın almış olabilir.
İkincisi: Kurban olsun niyetiyle satm almadığı hâlde sonradan kurban olsun diye niyet etmiş olabilir.
Üçüncüsü: Kurban olsun niyetiyle satın almadığı hâlde, sonradan onu, diliyle üzerine vacip eder. Ve: “Allah için üzerime kurban kesmek vacip
olsun.” der.Ve “Bu sene” diye de kayıtlayabilir.
Birinci vecihde, zâhirü'r-rivâyeye göre diliyle kendi üzerine vâcib etmez ise hayvanın kurban olması gerekmez.
İmâm Ebû Hanife (r.a.)'den İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'nm rivayetine göre, yalnız niyeti sebebiyle, onu kurban kesmesi -diliyle vacip kıldığı gibi- vacip
olur.
Bu görüşü İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve bazı müteahhirîn âlimleri alıp kabul eylemişlerdir.
Müntekâ'da İmâm Muhammed (r.a..)'in şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur.
Bir adam, kurban kesmek niyetiyle bir koyun alır ve bu koyunu satın alırkende niyetini açığa vurmayıp gizlerse, bu koyun yine de kurban olur.
Şayet, bu şahıs, kurban günlerinden önce yolculuğa çıkar ve koyunu da satarsa; kurban üzerinden sakıt olur. (düşer.) Buna yolculuğu sebeb olmuş
olur.
İkinci vecih ise: Niyetsiz olarak kurbanlık alır; sonra da onun kurban olmasını niyet ederse; zâhirü'r-rivâyede bu zikredilmemiştir.
İmâm Ebû Hanife (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu Hasan bin Ziyâd rivayet etmiştir. “O da kurban edilir. Şayet satarsa, bu satışı da caiz olur.”
Bizde bu görüşü alırız.

Fakat, bir koyun satın alır; onu da diliyle kendine vâcib kılarsa, bu üçüncü vedh'tir ki; bütün âlimlere göre, bunu kurban etmek gerekir. 
[24]

Satın alınan bir koyun, niyetsiz olarak kurban kesilse, satın alınırken yapılan niyet kâfi gelir ve bu kurban caiz olur. 
[25]

Şayet birinciyi yirmi dirheme satar ve satılan bu koyun müşterinin yanında kıymetlenip, otuz dirheme çıkarsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile, İmâm
Muhammed (r.a.)’e göre birinci satış caiz olur. Ve artan fazlalığı tasadduk etmek gerekir. İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'a göre öncekini satmak bâtıldır.

Ve onu, müşteriden geri almak gerekir. 
[26]

Bir kimse, ticâret için satın aldığı bur koyunu, sonradan nefsine diliyle kurban olarak vacip eylese; onu kurban etmesi gerekir.



Şayet öyle yapmaz ve kurban kesme günleri çıkarsa, onu tasadduk eder. 
[27]

Bir kimse iki koyun kurban kesse; esahh olan, ikisinin de kurban olmasıdır. Hasan İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'dan böyle rivayet eylemiştir. Bir koyun

veya iki koyun kesmede bir beis yoktur.
[28]

Nevâzıl'de şöye zikredilmiştir: Muhammed bin Seleme:
“Bir adam, İki koyun kurban kestiğinde, onlardan yalnız birisi kurban olur.” buyurmuştur.
Diğer âlimler ise “İkisi de kurban olur.” demişlerdir.
Sadru'ş-Şehît'de , Vakiat isimli kitabında bu görüşü kabul eylemiştir.
Hasan'ın, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivayetine göre: Bir veya iki koyun kurban kesmekte bir sakınca yoktur.

Gerçekten Allah Resulünün, her sene iki koyun kurban eylediği ve Hudeybiye senesinde yüz deve kurban kestiği tashih edilmiştir. 
[29]

Bir adam, otuz dirheme kurbanlık iki koyun aldığında, bunlardan biri, diğerinden üstün olursa; bu, yirmi dirheme alınanın hilâfinadır; zira, otuz
dirheme alınan iki koyunun birisi, diğerinden yaş veya büyüklük bakınından diğerinden üstündür. Yirmi dirheme alınan da böyle bir hal olmaz.
Şayet, yirmi dirheme satın alınan iki koyundan birisi, diğerinden üstün olur ve otuz dirheme alınan iki koyunun birisi diğerinden üstün olmazsa,

hüküm yukardakinin aym olur. 
[30]

Bir adam, kurban kesmeyi nezreylediği hâlde sığır, deve, koyun, keçi diye bir şey belirtmese, onun, bir koyun kesmesi gerekir.

Nezreden (adayan) şahıs, bu kurbanının etinden yeyimiz. Eğer yerse, kıymetini tasadduk eder.
[31]

“Allah îçin, koyun kesmek üzerime vacip olsun” diyen bir kimse, deve veya sığır kesebilir; bu caizdir. 
[32]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

3- KURBAN KESMENİN VAKTİ
 
Kurban kesme günleri üç gündür. Ve bunlar, zilhicce ayının onuncu, onbirinci, onikinci günlerindedir.
Birici gün, efdâl olan gündür. Son gün, efdâl olan gün değildir.
Bu günlerin hem gündüzünde, hem de gecesinde kurban kesmek caizdir. Kurban kesmenin ilk vakti, kurban bayramının birinci gününün tan
yerinin ağarma zamanından başlar.
Kurban kesme vakti üçüncü günün güneş batımında sona erer.
Ancak, bu günlerin gecelerinde kurban kesmek mekruhtur.
Müstehap olan, kurbanı üçüncü güne bırakmamaktır.
Şayet, kurban üçüncü gün kesilirse, müstebah olan, o kurbanın etini yemeyip tamamını tasadduk etmektir. Çünkü, vaktinde kesilmeyen kurbanın,

vaktinin hâricinde tasadduk edilmesi gerekir. Böylece, o, sahibinin uhdesinden çıkmış olur. 
[33]

 
Kurban Ve Teşrıyk Günleri
 
Kurban kesilen günler üçtür. Teşrıyk günleri de üçtür.
Birinci gün, yalnız kurban kesme günüdür. Son gün ise, yalnız teş-riyk günüdür. Orta gün ise, hem teşrıyk hem de kurban kesme günüdür.
Kurban kesmek, bedelini vermekten efdâldır. Çünkü, vacip yerini bulmuş olur.

Tasadduk ise nafiledir. Vacip, nafileden efdâldir. 
[34]

 
Kurban Kesmenin Müstehap Olduğu Vakit
 
Şehir olmayan yerlerde yani köylerde, kurban kesmenin müstehap olan vakti, güneş doğduktan sonradır.

Şehirlerde ise, müstehap olan vakit hutbe okunduktan sonradır. 
[35]

Hükümdar namaz kılarken, bir kimse kurban kesse, bu kurbanı caiz olmaz.
Keza, imam teşehhüd miktarı oturmadan önce, bir kimse kurban kesse, bu kurbanı caiz olmaz. İmâm teşehhüd miktarı oturduktan sonra ve selâm
vermeden önce, bir kimse, kurban keserse; İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'nin kıyasına göre, yine kurbanı caiz olmaz. Çünkü imamın namazdan kendi

isteğiyle çıkması, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, farzdır, demişlerdir. 
[36]

Şayet bir kimse, imamın birinci selâmından sonra kurbanını keserse bu kurban bil-ittifak caiz olur. 
[37]

Hükümdar bayram namazını kıldırdığı hâlde, 1 hutbe okunmadan önce, bir kimse kurban keserse, bu caiz olur. 
[38]

Teşehhûdden sonra, selamdan önce kurban kesmek caiz olmaz. Sahih olan da budur. 
[39]

Bir imâm   namaz kılıp kurban kestikten sonra, abdestsiz namaz kıldığını anlasa; kurbanı caiz olur.
Bunu, cemâat namazdan dağılmadan önce anlarsa; kıldığı namazı iade eder. Kestiği kurbanı iade etmez. Bazıları: “Cemâat namazı iade etmez.
Sadece imâm namazı iade eder.”
Eğer, bu durum, insanlara haber verilirse, onların da namazı iade etmesi gerekir.



imamın, abdestsiz namaz kıldığını bilmeyen kimsenin kurbanı caiz olur.
imamın abdestsiz namaz kıldığını bilen kimsenin -zevalden önce kurban kesmesi hâlinde- kurbanı caiz olmaz.

Şayet zevalden sonra keserse, kurban caiz olur. 
[40]

Bayram namazı, bir özürden dolayı veya özürsüz olarak, bayramın birinci günü kılınmazsa bu durumda, zeval vakti geçene kadar kurban kesmek
caiz olmaz. Bir gün sonra ise, namaz kılmadan öncede kurban kesmek caiz olur. Çünkü birinci gün zeval vaktinin girmesiyle, namaz geçmiştir,

ikinci gün kılınan namaz ise kazadır. 
[41]

Vâkıât'ta şöyle zikredilmiştir: Bir belde fetret halinde olur ve o beldede vali bulunmadığından, kurban bayramı namazı kılınmazsa; bu belde
halkının fecrin tulu undan sonra kurbanlarını kesmeleri caiz olur.
Muhtar olan budur. Çünkü bu belde, bu durumda bâdiye köy hükmündedir.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[42]

Şayet kurban, arefe günü zevalden sonra kesilmiş olur ve sonra da, o günün bayram günü olduğu meydana çıkarsa, bu kurban caiz olur. Keza öyle

namazından önce kesilir ve o günün bayramın ikinci günü olduğu anlaşılırsa, kesilen kurbanlar caiz olur. 
[43]

Hükümdar namaz kıldırmak üzere, yerine birini tayin ederek kendisi bizzat çıkar, erkanı da yanında olur; adamın birisi de mescit ehli (cemaat)
mescidden dağıldıktan sonra ve imamın ve yanındakilerin na-mizından önce, kurban keserse; bu kıyâsen caiz olmaz; istihsânen caiz olur. Eğer
mescid ehli dağılmadan önce, kurban keserse, “Bu durumda kıyâsen de, istihsânen de caiz olur.” denilmiştir. Kıyâs ve istihsân burada birdir.
Şemsü'I- Eimme Halvânî, şöyle buyurmuştur:
“Bu, iki fırkanın da namaz kıldığı zamanda, kurban kesildiği zaman böyledir. Fakat fırkanın biri namaz kıldıktan sonra, diğeri kılmadan önce olursa,
kurban kıyâsen de istihsânen de caiz olmaz.”
Zafarani'nin Edâhî Kitâbı'nda: “Bir adamın kurban kestiği yerde, iki camii olsa ve birinde namaz kılınıp, diğerinde namaz kılınmadan önce, kurban

kesilse, o kurban caiz olur.” buyrulmuştur. 
[44]

Müstehap olan, kurbanı, -gece değil- gündüz kesmektir. Çünkü, kesilecek kurbanın damarlarını görmek, gündüz daha mümkündür. 
[45]

Nevazil'de şöyle zikredilmiştir: Hükümdar bayram namazını arefe günü kılar; cemâat de kurbanlarını keserse; bu iki yön üzeredir: Ya bu iş,
şahitlerin zilhicce ayını gördüklerine şehâdet etmeleri ile olur. Veya şehâdetsiz olur.
Birinci hâlde, namaz da kurban da caiz olur. Zira bu durumda hatadan kaçınmak mümkün değildir. Bütün müslümanları korumak için, kurbanın
cevazına hükmedilir. Namazın caiz olduğu zaman kurban da caiz olur.
İkinci hâlde (yani ayın görüldüğüne şehâdet edilmediği zaman) namaz da, kurban da caiz olmaz. Çünkü bunların cevazına zaruret yoktur.
Namaz caiz olmadığı zaman, kurban da caiz olmaz.
Şayet insanlar ikinci gün kurban keserlerse; bu da ikicihet üzerinedir.
Birincisi: İmam, ikinci günü ya namaz kılmış veya kılmamışür. Birinci hâlde, kurban caiz olmaz. Çünkü, cemaat o gün namazdan evvel kurban
kesmiştir.
İkinci hâlde ise mesele iki hal üzeredir: Cemaat kurbanını ya zevalden önce kesmiştir veya sonra kesmiştir.
Eğer önce kesmişse kurbanları caiz olmaz. Sonra kesmişse caiz olur.
Bunların tamamı, o günün arefe olduğu açığa çıktığı zaman böyledir. Amma o günün arefe olduğu açığa çıkmaz. Fakat, şikayet olur ve ayın
görüldüğüne şehâdet edilmezse, kurban bir gün sonra kesilir.

İkinci hâlde ihtiyaten kurban zevalden sonra kesilir. Çünkü namazın vakti zeval ile sona ermiş olur. 
[46]

Fetâvâyi Attabîyye'de şöyle zikredilmiştir: Şayet ayın görüldüğüne zevalden sonra şehâdette bulunulursa, “Bu gün bayramdır.” diye kurbanlar
kesilir.
Eğer zevalden önce şehâdette bulunulursa, zeval vakti zail olana
kadar kurban kesmek caiz olmaz. Hater-Zade'nin Tecnia'nde şöyle zikredilmiştir.
Eğer bir adam müsâfîr olur ve ehline kendisi için şehirde kurban kesmesini emrederse namaz kılınmadan önce, onun kurbanının kesilmesi de caiz

olmaz. 
[47]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

4- KURBAN KESME HUSUSUNDA MEKÂN VE ZAMANA TEALLUK EDEN MES'ELELER
 
Köylü olan bir adam, bayram namazını kılmak için şehre dahil olur ve ailesine, kendi kurbanını kesmesini emrederse, onların, şafak yerinin
ağarmasından sonra kurban kesmeleri caiz olur. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:

“Bu durumda ben, kurban kesilen yere bakarım, kendisi için kurban kesilecek olan şahsa bakmam.” 
[48]

Hasan bin Zayid, buna muhalefet eylemiştir.

Fakat, önceki söz esahhtır. Biz, onu kabul etmişizdir. 
[49]

Şayet bir adamın kendisi köyde, ailesi şehirde olursa, o adamın kurbanı, imam namazı kılıdırmadan önce caiz olmaz.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve diğer iki imamdan rivayet olunmuştur.
Keza, bir adamın, kendisi ve ailesi şehirde olur; yalnız adam, başka bir şehirde olur ve ailesine mektup yazarak, “Kurbanını kesmelerini” emretse;
o takdirde, kurban kesilecek yere itibar edilir. Uygun olanı, kurban kesilecek yerin namazı kılındıktan sonra, kurbanın kesilmesidir. Ebû'l-Hasan'a



göre, kurban caiz olmaz. Ancak her iki şehirde de bay-Tam namazı kılındıktan sonra kurban kesilir. 
[50]

Bir adam, kurbanını şehirden çıkarıp, onu bayram namazı kılınmadan boğazlarsa, âlimler: O yerde "Musâfir olan zatın namazını kısaltılmış olarak
kılacak kadar bir müddet varsa, kurban namazdan önce caiz olur; yoksa olmaz.”demişlerdir. HıitartftT- Miftfn 'de de böyledir.
Bir adam, kurban kesme günleri çıkana kaaar kurban kesmezse, bu durumda kurban kesme fevt olmuştur.
Eğer, bir koyunun kesilmesini nefsine bizzat vacip kılmişsa, (Meselâ: “Bu koyunu, Allah için kurban edeceğim.” demişse) bunu söyleyen ister
zengin olsun, isterse fakir olsun, o koyunu sağ olarak tasadduk eder.
Eğer sahibi zengin olur ve bizzat, o koyunu keseceğini söylemez; kurban kesme günleri de çıkarsa; o koyunun kıymetini -ister satın almış olsun,

isterse satın almamış olsun- tasadduk eder. 
[51]

Kurban kesmenin vacip olmasında, kesim günlerinin sonuna itibar olunur. Doğum olsun, ölüm olsun, zengin olsun, fakir olsun bu böyledir.
Bir adam, kendi nefsi için veya küçük çocuğu için bir kurbanbk alıp onu kurban kesim günleri geçene kadar kesmezse; bizzat o kurbanlığı veya
kıymetini tasadduk eder. Hasan:

“Bir şey gerekmez.” buyurmuştur. 
[52]

Bir adam, bir koyunu bizatihi nefsine vâcib eder; veya kurban kesmek niyetiyle satın alır ve onu kurban kesme günleri geçene kadar kesmezse; o
koyunu sağ olarak tasadduk eder. Onun etinden yemesi, kendisi için caiz olmaz.
Şayet o koyunu satarsa, bedelini (parasını) tasadduk eder.
Eğer boğazlar ve olduğu gibi etini tasadduk ederse, o da caiz olur.
Eğer sağ iken olan kıymeti, kesildikten sonra olan kıymetinden fazla bulunursa, o fazlalığı tasadduk eder.
Şayet o kurbanın etinden bir miktar yerse, yediğinin kıymetini olduğu gibi tasadduk eder. Böyle yapmaz ve kurban bayramının ilk günleri gelir ve
geçmiş senenin kurbanını o zaman keserse, bu caiz olmaz. Bayram günlerinden sonra satarsa, parasını tasadduk eder.

Şayet halkın aldanmayacağı bir fiatla satarsa, caiz olur. Aldanacağı bir fiyatla satarsa, fazlasını tasadduk eder. 
[53]

Bir adam, kendisi için bir kurban kesilmesini vasiyet ettiği hâlde, onu koyun, inek, deve diye ayırım yapmaz ve bedelini de söylemezse bu caiz
olur. Ve hilafsız olarak, bir koyun kurban edilir.
Bir kimse, başka adamı kurban kesmek üzere vekil eder ve ona bir şey söylemez; parasını da beyan eylemezse, bu yukardaki meselenin hiIafınadır

ve caiz olmaz. 
[54]

Bir adam, kurban kesim günlerinde zengin olur ve o günler geçmeden de ölürse, o adamdan, kurban sakıt olur. (düşer).
Kurban kesimi günlerinden sonra ölürse koyunun kıymetini tasadduk eder ve kurban ondan sakıt olmaz. Onu vasiyyet etmesi gerekir. Önceki

hâlde, vasiyet de gerekmez. 
[55]

Bir şehirli, bir adamı kurbanını kesmeye vekil tayin ederek, kendisi köye gider; vekil de şehire dönemeyecek bir yere çıkarıp, orada kurbanı
keserse; vekil yapan şahıs, köyde ise kurban caiz olur.
Eğer müvekkil şehre döner, vekilde onun şehre döndüğünü bilirse, müvekkilin .yerine kestiği kurban caiz olmaz.
Şayet vekil müvekkilin şehre döndüğünü bilmez ise, bu mes'ele ihtilaflıdır.
İmâm Muhammed (r.a.): “Kurban caiz olmaz.” derken; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Caiz olur.” buyurmuştur.

Muhtar olan kavil, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. Ve kurban caiz olur. 
[56]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ’dır.
 
 

5- KURBAN OLARAK KESİLEBİLECEK HAYVANLAR
 
Kurban olacak hayvanın şu üç cinsten olması gerekir:
1- Davar (koyun).
2- Sığır.
3- Deve.
Bu cinslerin içine, bunların bütün nevileri dâhil olur; erkeği de, dişisi de enenmiş olanı da, olmayanı da. Zira bunlara cins ıflak olunur.
Keçi koyun emsinde dahildir. Manda, sığır cinsindendir.
Vahşî olan hayvanlardan kurban olamaz.
Şayet, vahşi veya ehli olan hayvandan doğan bir hayvan, kurban edilecek olursa, itibar anasınadır. Eğer ana ehlî ise, kurban olur; değilse olmaz.
Hatta inek vahşi olur da boğa ehlî olursa, yavrusu kurban olmaz.
“Bir geyik, ehlî bir koyuna aşar ve o koyun koyun doğurursa, kurban olur. Eğer geyik gibi doğurursa, kurban olmaz.” denilmiştir.
“Bir kısrağa, vahşî bir merkep aşar; o da bir merkep doğurursa, onun eti yenilmez. Eğer bir at doğurursa, onun hükmün at gibidir.” denilmiştir.
Bir adam, ehlîleşmiş erkek veya dişi bir geyiği yahut vahşî kurban kesse, bu caiz olmaz.
 
Kurban Kesilecek Hayvanın Yaşı
 
Söyleyeceğimiz yaşlardan aşağı yaşta olan hayvanları kurban etmek caiz olmaz.
Kudûri şöyle buyurmuştur:



Âlimler şöyle demişlerdir: Koyun ve keçiden bir yaşını bitirmiş olanlar; sığırdan iki yaşını bitirmiş olanlar; deveden ise beş yaşını bitirmiş olanlar
kurban olurlar.
Bu yaşlardan az olanlar kurban olmazlar.
Ancak, altı ayım bitirmiş ve anası kadar görünmekte olan, kuzu da kurban olur.
Yaşları bundan noksan olanlar kurban olmazlar.
Şayet yaşları bunlardan yukarı olursa, o hayvanların kurban olmaları caizdir ve efdâldir.
Kuzu, oğlak, buzağı deve köşeğini kurban kesmek caiz değildir.
 
Bir Koyun Veya Sığır, Kaç Kişiye Kurban Olur?
 
Kurban kesenlerin mikdanna gelince, koyun ve keçi yalnız bir kişi için kurban olur. Her ne kadar büyük olursa olsun, semiz olsun, hatta iki koyuna
eşit bulunsun bu böyledir. Yani böyle bir koyunu, İki kişinin kurban etmesi caiz olmaz.
Bir deve veya bir sığır yedi kişiden fazlaya kurban olmaz; yedi ve daha noksan kişiler için kurban olur. Bu, bütün âlimlerimizin kavlidir.
 
Kurban Edilecek Hayvan Nasıl Olmalıdır?
 

Kurbanlık hayvan, fazla kusur ve ayıplardan salim olmalıdır. 
[57]

Boynuzu olmayan veya boynuzu kırılmış olan hayvan, kurban olur. 
[58]

Eğer, bir hayvanın dizkapakları ve dirsekler gibi bir yeri, kemik başına varmcıya kadar kınlmışsa, bu hayvanı kurban etmek caiz olmaz. 
[59]

Cima yapamiyan, zekeri kesik, enenmiş hayvan kurban olur. Yaşlılığından dolayı doğum yapmayan, bir illeti bulunmaksızın memesinden süt
çıkmayan, karnında yavru bulunan hayvan kurban olur.
Koyunun kuyruğu küçük olursa, kurban olur. Kuyruğu hiç yoksa yine kurban olur. İmâm Muhammed (r.a.):

“Kuyruğu olmayanın kurban olması caiz olmaz.” buyurmuştur. 
[60]

îki gözü kör; bir gözü kör; kurban kesilecek yere kadar yürüyemiyecek derecede topal; belirli bir hastalıkla hasta; iki kulağı kesik; kuyruğu kesik;
yaratılıştan kulaksız olan hayvanlar kurban olmazlar.
Yaratılışta kulağı gayet küçük olan hayvanın kurban olması caizdir.
Kulağının biri kökten kesik olan hayvan kurban olmaz. Yaratılışta tek kulaklı olan hayvan da kurban olmaz. Kulağının, kuyruğunun, gözünün -
çoğu değil de- arızalı olan hayvan kurban olur. Fazlası arızalı olursa, kurban olmaz.
Âlimlerimiz bu hususta az ile çok arasında ihtilaf etmişlerdir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den bu hususta dört rivayet vardır.
Bu rivayetleri; Asl kitabında İmâm Muhammed (r.a.)'den naklonulmuştur.
Cami kitabında ise: “Kulağın, kuyruğun ve gözün üçde biri veya daha azı zayi olursa, böyle hayvanların kurban olmaları caiz olur. Bundan fazla
olursa, kurban olmazlar.” denilmiştir.
Sahih olan üçde bir ve ondan az olan, az hükmündedir. Üçte birden fazla çok hükmündedir.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[61]

Bir gözün yansı veya üçte birinin görmediğinin bilinmesi için, koyun bir gün veya iki gün aç bırakıldıktan sonra, ayıplı gözü bağlanır. Sonra ot
yavaş yavaş ona kaylaştırılır. Koyunun otu gördüğü yer işaretlenir. Sonra sağlam gözü bağlanır ve ot koyuna yavaş yavaş yaklaştırılır. Koyun otu
nerede görürse orası da işaretlenir. Bundan sonra birinci görüş yeri ile ikinci görüş yerinin arası ölçülür. Eğer iki görüş arasındaki mesafe üçde bir
nisbetinde ise, koyunun gözünün üçte ikisinin gittiği; eğer görüş mesafesi yarı ise koyunun gözünün gerçekten görmediği anlaşılır. Dişi bulunmayan

hayvana gelince, eğer otlayıp karnını doyuruyorsa, onun kurban olması caiz olur. Değilse, caiz olmaz. 
[62]

Doğru olan görüş de budur. 
[63]

Bu tip koyuna arapçada hetmâ derler.
Sevlâ denilen hayvanın kurban olması caizdir. Sevlâ diye yayılmasına mani olmayacak kadar deli olan ve sürüsünden ayrılmayan hayvana derler.
Sürüsünden ayrılan ve otlamayacak kadar deli olan hayvan kurban olmaz.
Cerbâ denilen uyuz hayvan semiz, tavlı ise kurban olur; değilse kurban olmaz.
Şerkâ denilen hayvanı (kulağı uzununa yarılmış hayvanı) kurban etmek caizdir.
Gerçekten Allah Resulü (s.a.v.), şerkâ, mukabele, müdâbere ve harka'nın kurban kesilmesini yasaklamıştır.
Şerkâ diye kulak ortasından kesilip delinmiş veya uzun yarılmış olan hayvana derler.
Mukabele diye kulağı ön tarafından yırtılmış hayvana derler.
Müdâbere diye, kulağı arka tarafından yırtılmış hayvana derler.
Harka diye ise, kulağı enine yarılmış bu surette çoğu veya yarısı giderse, kurban etmemeye hamlolunur. Bu tür hayvanların kurban kesilmeleri

tenzihen nehyolunmuştur. 
[64]

Ced’a denilen, burnu kesik hayvanı, kurban kesmek caiz olmaz. 
[65]

Havla,, yani bir gözünde görmesine mâni olmayan perde (bez) bulunan hayvanı kurban etmek caizdir.
[66]



Meczüze denilen, yünü kırkılmış koyun, kurban olur. 
Memeleri kesilmiş olan veya yavrusu ememiyecek kadar küçük bulunan hayvan da, kurban olmaz.

Cidâ denilen, memesi kurumuş hayvan da kurban olmaz. 
[67]

Yetîme isimli kitapda zikredildiğine göre Ebû Hassa el-Mârğinani’ye:
“Şayet, koyunun dili kesilmiş olsa onu kurban kesmek caiz olur mu?” diye yazılıp sorulmuş. İmam:
“Evet, olur. Ancak, bu durumun o hayvanın otlamasına mâni olmaması şarttır. Şayet otlayıp karnını doyuramıyorsa, onun kurban olması caiz

olmaz.” demiştir. 
[68]

öküzün dilinin kesik olması kurban olmasına manidir. Ancak, dili kesik olan hayvan koyun ise, onun kurban olup olmayacağı ihtilaflıdır. 
[69]

Dili olmayan koyun kurban olur; sığır ise kurban olmaz. 
[70]

Amr İbni Hafız'dan soruldu:
Koyunun veya sığırın her kulağından altıda bir kesilmiş olsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyası üzere, bu hâl kurban olmaya mâni olurmu?
Bu bedendeki necasete kıyasla sorulmuştur. İmam şöyle buyurdu:
“Bunlar mestlerde olan yırtıklar, sökükler gibi bir araya toplanmazlar.” Yine soruldu:
“Kurbanlığın dilinin üçte birisinden fazlası kesilmiş olursa; onun kurban olması caiz olurmu?”
İmâm şöyle buyurdu:

“İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz olmaz.” 
[71]

Cellâle denilen pislikten başka bir şey yemiyen hayvan, kurban olmaz.
Şayet pislik yiyen hayvan deve ise kırk gün hapsedilir; böylece eti temize çıkmış olur.

Eğer sığır ise, yirmi gün; koyun ise, on gün; tavuk ise üç gün, serçe ise bir gün hapsedilir, (yâni pislik yemekten men edilir.) 
[72]

Acfâ denilen, kemiğinin içinde iliği kalmamış kadar zayıflamış olan çok zayıf hayvanı, zengin olan zat kurban edemez. Fakat fakir olan şahsa
kurban kesmek vacip olmadığı için, onun, kurban yapması caiz olur.

Zira o fakir hakkında o hayvanın aynını kesmek vacip olur. Hayvanın durumu ne olursa olsun, caizdir. 
[73]

Şayet kurban olacak hayvanın iç yağı azalmışsa; onun kurban olması caizdir. İmam Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:

“Eğer hayvan satın alınırken zayıf olur da sonra semizlenip yağlanırsa onun kurban olması caiz olur.” 
[74]

Memelerinin başı kesilmiş olan hayvanın kurban edilmesi caiz olmaz. Eğer birisinin yansından azı kesilmiş olursa, bizim göz ve kulak hakkında
söylediğimiz gibidir.
Keza koyun ve keçi hakkında yaratılışta, inilmeleri (meme başları) olmaz veya bir âfetle birisi yok olup birisi kalırsa; o kurban olmaz.

Deve ve sığır hakkında ise, eğer birisi zayi olursa, kurban olur da, ikisi zayi olursa, kurban olmaz. 
[75]

Hizâne kitabında şöyle zikredilmiştir: Dört ayağının birisi kesilmiş olan hayvan kurban olmaz. 
[76]

Erkekliği, dişiliği belli olmayan ve hunsâ denilen koyun kurban olmaz. Çünkü onun eti güzel olmaz. Vaktinin dışında kılı kırkılan keçi kurban

edibebilir. 
[77]

Şatur denilen koyun, (yâni tek memesinin sütü kesilmiş olan koyun) kurban olmaz.
Deve ve sığır da, iki memesinin sütü kesilmiş olursa, kurban olmazlar. Çünkü koyun ve keçinin memeleri iki, deve ve ineklerin memeleri dört adet

olur. 
[78]

Bilginlerimizin bu babdaki kavilleri şudur: Olgun olan menfaati giderken veya güzelliğe mâni olan her ayıp, kurban olmaya manîdir. Eğer böyle
olmaz ise, kurban olmaya mâni olmaz.
Zengin hakkında kurban olmaya mâni olan, her ayıp, ister satın almadan olsun, isterse satın aldıktan sonra olsun, her hâlde kurban olması caiz

olmaz. Fakir hakkında ise her hâlde kurban olması caizdir. 
[79]

Bir adam, semiz bir kurbanlık satın aldıktan sonra, bu hayvan o hâlde satın alması hâlinde kurban olmayacak kadar zayıflarsa; zengin olan zat için,
onu kurban kesmek caiz olmaz. Fakat fakir için, caiz olur.
Bu durum, zimmetin de kurban bulunmayan şahsa aittir. Şayet o hayvanı kurban niyetiyle satın alır ve kendisi de fakir hâle düşmez ve kurban
üzerine vacip olursa, bu kurbanı kesmesi caiz olmaz.
Bir adam, iki gözü sağlam bir kurbanlık aldıktan sonra, bu hayvanın gözünün biri kör olur veya kulağı tamamen kesilmiş bulunur yahut kuyruğu
tamaman kopmuş olur veya ayağı kırılmış olduğundan yürümeye gücü yetmezse, sahibinin zengin olması hâlinde, bu hayvan kurban olmaz, fakir
ise, kurban olur. Ölse veya çabınsa da yine böyledir.
Bir kurbanlık, kesilmek için, kesilme yerine getirildiğinde o hayvan tepinir ve bir ayağı kırılır; sonra da sahibi onu orada keserse, bu kurban caiz
olur.
Keza boğazlanacağı zaman, sığırın gözünün biri kör olursa; yine kurban caiz olur.
Kıyâsa uygun olan ise, kurban olmasının caiz olmamasıdır.
Bu kıyâsın vechi; Gerçekten bu ayıp (kusur,) onunla hakk yakınlık hasıl olmadan önce olmuştur.
Istihsâna göre ise, bu durumlardan kaçınmak mümkün değildir. Zira koyun, kesileceği zaman tepinir ve o sebeble de arızalanabilir.
İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'nın şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur: “Kurban olacak bir hayvana ilaç yapılır ve o sebebden dolayı, bu hayvanın bir



gözü kör olur veya bir yeri kınlırsa, -ister aynı günde olsun, isterse bir gün sonra olsun- bu hayvanın kurban olması caizdir.” 
[80]

Yedi kişi, kurban kesmek üzere, elli dirheme bir sığır satın alırlar; başka bir yedi kişi de, yüz dirheme yedi adet koyun satın alırlarsa; âlimler bu
hususta kanaat bildirmişler ve bir kısmı: “Öncekiler efdâl olur.” demişlerdir.

Evlâ olan görüş, sonrakilerin efdâl olmasıdır. 
[81]

On kişi, bir adamdan, toplu olarak on koyun satın aldıklarında, satıcı: “Ben, bu on koyunu, size beherini on dirheme sattım.” der; onlar da: “Bizde
satm aldık.” derlerse; bu on koyuna, aralarında ortak olurlar. Ve onlardan her birisi, o koyunlardan birisini kurban edebilir.
Şayet, bu koyunlardan birisinin bir gözü olmaz ve o on kişi her birisi, “O koyunun kendisine ait olduğunu” inkâr ederse, hiç birinin kurbanı caiz

olmaz. Çünkü, on kişinin yerine dokuz koyun kesilmesi caiz değildir. 
[82]

Enenmiş olan hayvan, enenmemiş olan hayvandan daha efdâldir. Çünkü onun eti daha lezzetli olur. 
[83]

Âlimler, yedi kişinin birleşerek deve kesmelerinin mi yoksa, tek kişinin koyun kesmesinin mi daha efdâl olduğu hususunda ihtilaf eylediler:
Bazıları: “Eğer koyunun kıymeti, (Jevenin hisse kıymetinden fazla olursa, koyun kesmek efdâldir. Çünkü koyunun tamamı devenin ise yedide biri
vacibdir.” demişlerdir.
Şeyhu'l-İmâm Ebu Bekir Muhammed bin Fadfi de:
“Deve kesmek efdaldir. Çünkü, eti koyundan fazla olur.” buyurmuştur.
Bazıları da: “Kesilen devede, nafile olarak kurban kesen ortak varsa, o zaman efdâl olmaz. Ancak bir deveyi tek kişi kurban ederse elbette o
zaman efdâl olur.” demişler ve bunun namazda okunan kıraata benzeterek:
“Şayet o, az okunsa bile caiz olur. Fakat fazla okunursa, efdâl olur.” buyurmuşlardır.
Şeyhu’I-İmâm Ebû Hıfs el-Kebir de: “Şayet koyunun ve deve hissesinin her ikisinin de kıymeti müsavi ise koyun kesmek efdâldir. Zira, onun eti

daha güzeldir,” demiştir. 
[84]

Koyun kurban etmek sığırın yedide birinden daha efdâldir. Her ne kadar, kıymetleri eşit olsa bile, bu böyledir. Çünkü, koyunun eti, sığırın etinden
daha lezzetli olur.
Eğer, sığırın yedide bir et hissesi, koyunun etinden fazla olursa; o zaman sığır efdâl olur.
Hulâsa, kıymetleri ve etleri müsavi olduğunda, hangisinin eti daha leziz ise, o efdâldir.
Eğer kıymetleri ve etleri ayrı ayrı olursa, eti fazla olan efdâldir.
Enenmemiş bir koyun yirmi dirheme; enenmiş bir koyun da on beş dirheme olur ve enenmiş koyunun eti, diğerinden az bulunursa, eti çok olan
efdâldir.
Sığırın dişi olanı, erkek olanından efdâldir.
Bu hüküm, her ikisinin de etleri aynı ağırlıkta olduğu zaman böyledir. Çünkü, dişi sığırın eti, erkeğinden yumşak ve lezzetli olur. Bir kimsenin, bir
inek kurban etmesi, altı koyun kurban etmesinden efdâldir. Yine bu hüküm etlerin aynı ağırlıkta olması hâlinde geçerlidir.

Şayet koyun, yedi adet olursa, o zaman, o inek kesmekten daha üstün olur. 
[85]

Erkek koyun (koç) ve dişi koyun, kıymet ve et yönünden eşit olurlarsa, bu durumda koç, daha efdâl olur.

Şayet dişi koyun kıymetcede ve et yönünden daha fazla olursa, bu durumda koçtan efdâl olur.
[86]

İmam Saffâr'in Usûlu't-Tevhkl isimli kitabında: “Kurban kesilen günlerde, horoz, tavuk kurban etmek yoktur. Mecûsû adeti olduğu için, o günlerde

horoz, ytavuk kesmek -kurban kesenlere- benzemekden dolayı mekruhtur.”
[87]

Fakir olduğu için üzerine kurban düşmeyen bir kimsenin, o günlerde horoz ve tavuk kesmesi mekruhtur. 
[88]

Kurbanlığın büyük güzel ve semiz olması müstehaptır. Koyunların efdâl olanı semiz koç olan ve boynuzlu bulunandır. Bogazlama âletinin
demirden ve keskin olması müstehaptır.
Boğazladıktan sonra bir müddet bekleyip, hayvandan canlılık belirtileri gidene ve bütün azalan sakin olup soğuyana kadar yüzülmemesi
müstehaptır.

Hayvanı boğazlayıp, eti soğumadan önce onu yüzmek mekruhtur. 
[89]

Efdâl olan, kurbanlığı, -eğer kesmeyi iyi biliyorsa- sahibinin kendi eliyle kesmesidir. Çünkü, Mevlâya yakın olmakta en evlâ olan kendisinin

nefsidir; değilse, başkasına kestirmek efdâldir. Bu durumda uygun olanı da, kendisinin, kurbanının başında hazır bulunmasıdır. 
[90]

Bir adam, bir mecûsiye emreder ve o, bu şahsın kurbanını keserse, bu kurban caiz olmaz. Çünkü bu ifsâddır. Zira mecûsinin kestiği hayvanın eti
yenmez.
Şayet bir yahûdi veya nasrâniye emredip kestirirse, bu caiz olur. Zira bunlar ehl-i kitap oldukları için kestikleri yenir.

Fakat bu da mekruhtur. Çünkü kurban kesmek hakka yakınlıktır; yapılan iş ise, yakınlık değildir. 
[91]

 
Kurban Etinden Yemek
 
Kurbanın etinden yemek müstehaptır. Başkalarına yedirmek de müstehaptır.
Efdâl olanı ise: Üçte birini tasadduk eylemek; üçte birini akraba ve yakın dostlarına, ziyafet çekmek üçte birini de kendi ailesi için bırakmaktır.

Kurban etini zengin de, fakir de yiyebilir. 
[92]



Kurban kesen zat, onun etinden dilediği kimseye verebilir; ister zengin, isterse fakir ister müslüman isterse zimmi olsun farketmez. 
[93]

Bir kimsenin, kestiği kurbanın tamamını tasadduk etmesi caizdir. Keza, bir kimsenin, kestiği kurbanın tamamının nefsi için bırakması da caizdir.
Kurban etini, evinde üç günden fazla bırakmakta bir beis yoktur.
Yalnız onu, yedirmek ve tasadduk etmek daha güzel olur.

Ancak adam aile sahibi olur ve zengin olmazsa efdâl olanı, çoluk çocuğu için bırakıp, onların et ihtiyacını genişliğine karşılamaktır. 
[94]

 
Adak Kurbanının Eti
 
Şayet bir adam, nezretmek suretiyle kurbanı üzerine vacip kılmışsa, o zaman kendisinin ve nafakası üzerine vacip olanlarla, zengin bulunan
kimselerin, o kurbanın etinden yemeleri caiz olmaz.
Nezreden şahsın zengin veya fakir olması müsavidir.

Adak kurbanının etinden yemenin yolu tasadduktur. Tasadduk eden şahsın, kendi sadakasından yemesi ve zenginlere yedirmesi caiz değildir. 
[95]

Nezr olunmuş kurbana gelince, sahibi zengin olsun, fakir olsun, kendisi ve zengin olan kimseler onun etinden yiyemezler. 
[96]

Bişr bin Velid, İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir.  “Bir adamın dokuz kişi aile efradı bulunur. Onuncusu da kendisi
olur ve kendi nefsi ve efradı ailesi için, on koyun kurban keser; fakat hiç bir koyuna nefsi adına niyet etmez, ancak on koyuna kendisi ve efradı

ailesi için niyet ederse, bu istİhsânda caiz olur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nın kavlidir.” 
[97]

En doğrusunu bilen Allahu Teâla'dır.
 

6- KURBAN HUSUSUNDA MÜSTEHAP OLAN ŞEYLER
 
Kurban edilecek hayvanı, kurban günlerinden bir kaç gün önce alıp bağlamak ve onu kıledeleyip (gerdanlık takarak) süslemek, bir hayvanı kesim

mahalline güzelce götürmek, onu ite kalka zoraki götürmemeye çalışmak ve onun ayağından sürüyeri kesileceği yere çekmemek müstehaptır. 
[98]

Kurbanhğı bu şekilde süsleyen kimsenin, onu kestiği zaman, gerdanlığını ve çulunu tasadduk etmesi müstehaptır. 
[99]

Bir adam, kurbanlık için bir koyun satın aldığında, onu sağıp sütünü içmesi veya yününü kırkması ve ondan faydalanması mekruhtur. Çünkü o
hayvan bütünüyle kurbet (Allah'a yakınlık) içindir. Ve kesmeden önce ondan faydalanmak mekruhtur. Vakti gelmeden önce kesipte etinden
faydalanmanın helâl olmadığı gibi. Âlimlerden bazıları: “Bu, nezredilen hayvan hakkındadır. Nezreden şahıs ister fakir olsun, isterse zengin olsun
bu böyledir. Bu, bir de fakir olduğu hâlde, kur ban olsun diye bir hayvan alan kimse hakkındadır.

Fakat, zengin olan zatın kurban niyetiyle aldığı hayvanın sütünden ve yününden faydalanmasın da bir beis yoktur. 
[100]

Sahih olan kavle göre, bir kimsenin -zengin olsun, fakir olsun- kurbanlığının sütünden ve yününden faydalanması doğru değildir. Bu hususta fakir

ve zengin müsavidir. 
[101]

Bir kimse, kurbanlık hayvanını boğazlamadan önce, sütünü sağar veya yünün kırkarsa, onu tasadduk eder ve ondan menfaat temin eylemez. 
[102]

Tam vaktinde kesilen kurbanın sütünden ve yününden faydalanmak caizdir. Çünkü onun kesilmesiyle kurbet vâki olmuştur. Hakka kurbet (yakınlık

) vâki olduktan sonra ondan faydalanmak, -etini yemek gibi- caizdir. 
[103]

Şayet kurbanlık hayvanın memesinde süt olur ve bunun memesine zarar vermesinden korkulursa, hayvanın memesi soğuk su ile yıkanır.
Şayet bu hal faydalı olmazsa, hayvanın sütü sağılır ve tasadduk edilir.
Kurbanlık hayvana binmek ve onu çalıştırmak mekruhtur.
Hac kurbanında olduğu gibi. Eğer çalıştırıp hayvanı zayıflatırsa, o nisbette tasaddukta bulunur.
Eğer icara verirse, aldığı ücreti tasadduk eder.
Bir adam sütlü bir inek satın alıp, onu kurban etmeye niyet eder; onu, sütünden de mal edinirse, (para kazanırsa) o kazandığı malın benzerini
tasadduk eder. Hatta o ineğin gübresini de bir fakire verir. Fakir ondan faydalanır.
Şayet ineği yayıp otlatarak besliyor ve sütünden para kazanıyor veya gübresinden faydalanıyorsa o kendine âit olur. Ondan bir şey tasadduk etmesi

gerekmez. 
[104]

Kişi kestiği kurbanın derisini sadaka olarak verir veya onu kalbur, dağarcık yaparak kullanır. Bunda bir beis yoktur. Onun bedeli ile bir şey satın
alıp ondan faydalanamaz ve o deriyi, nefsine ve ailesi fertlerine harcamak üzere para ile satamaz.
Kurbanın eti de -bu hususta- deri gibidir. Sahih rivayete göre onu da satamaz. Şayet, kurbân etini para mukabili satacak olursa, o parayı tasadduk

eder. Çünkü, kurbet tasadduk gibidir. 
[105]

Bir adam, kurban etini satarak bunun bedeli ile dağarcık satın alsa, bu caiz olur.
Şayet bir kimse, kurban etine bedel, hububat satın alırsa, bu caiz olur.
Keza, bir kimse kurban eti bedeli ile et satın alırsa, bu da caiz olur.
Alimler: Esahh olan yenilen başka bir şey ile yenilen başka bir şeyi satın almak caiz olur. Yenilmeyen bir şey ile, de yenilmeyen başka bir şeyi satın

almak caiz olur. Yenilmeyen birşey ile, yenilen bir şeyi satın almak caiz olmadığı gibi, yenilen ile de yenilmeyeni satın-alım caiz olmaz. 
[106]

Bir adam, kurban derisini yemiş sepetinin içine geçirir veya onu dağarcık yaparak kullanırsa, bu caiz olur.



Eğer o sepeti veya dağarcığı icara verirse, bu caiz olmaz. Onun ücretini tasadduk eder. Âlimler şöyle demişlerdir: (Duruma bakılır: Eğer sebze
sepeti yeni ise kirasını tasadduk etmek gerekmez; eski ve yırtık ise, icarının yarısını tasadduk etmek gerekir.
İki dânik ücret almışsa, bir dânikini tasadduk eder. Çünkü sepet yeni olursa, kurban derisine muhtaç olmaz ve deri ona tâbi olur. îcârın tamamı
sepete aittir.

Eğer sepet eski ise, kurban derisinden faydalandığı için, icarının yarısı tasadduk edilir. Zira icarın yarısı sepete, yansı da deriye aittir. 
[107]

Kurbanın iç yağını, baş ve ayaklarını, yününü, kılım, tüyünü ve sütünü satmak helâl olmaz.
Ve bunları, deveyi veya koyunu ve sığın kesen şahsa kesme ücreti olarak vermek de doğru olmaz.
Bu söylediklerimizden bir şey satanın kurbanı, İmâm Ebû Hanîfe ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre geçerli olur.
İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'a göre, kurban geçerli olmaz; onun bedeli tasadduk olunur.
Bir adamın, kurban günlerinde, kurbanlık hayvanının sağ ve solundan, -belli olsun diye- yününü yolması caiz olmaz.

Şayet böyle bir şey yaparsa, o yünü kaldırıp bir yere atamaz; ba-ğışda yapamaz. Ancak sadaka olarak bir fakire verir. 
[108]

Hamile olan bir kurbanlık doğurursa, yavru da anası ile birlikte boğazlanır. Bu görüş, bizim âlimlerimizin görüşüdür. Şayet o kurbanlığın sahibi
fakir ise, böyle yapar. Fakat zengin biriyse, o doğan yavruyu boğazlamaz.
Şayet bayram günlerinde o yavruyu anasından önce veya sonra boğazlarsa, bu da caiz olur. Boğazlamaz ve olduğu gibi bir fakire sadaka olarak
verirse bu da caiz olur.
Münteka'da şöyle zikredilmiştir. Eğer, doğan yavruyu, -sağ olarak- bayram günlerinde sadaka verirse; ayrıca bedelini de tasadduk etmesi gerekir.
Eğer kurban günlerinde onu satarsa, parasını tasadduk eder.
Şayet satmaz ve boğazlamaz ve bayram günlüri de geçerse o yavruyu sağ olarak tasadduk eder.
Eğer anası ile birlikte boğazlarsa, anasının da yavrusununda etini yer.
İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, yavrunun etini yemez. Eğer yerse bedelini sadaka olarak verir.

Bize göre en sevimli olanı o yavruyu sağ olarak tasadduk eylemektir. 
[109]

Bir kimsenin, kurbanlığını satması caizdir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise buna muhaliftir. Ve o:
“Böyle yapan kimse, onun bedeli ile başka bir kurbanlık satın alır ve ikisinin arasındaki farkı, tasadduk eder.” buyurur.
Kesilen kurbanın karnından sağ bir yavru çıkarsa, bütün âlimler:
“Anasına yapılan, aynen yavrusuna da yapılır.” buyurmuşlardır.
Şayet sahibi onu boğazlamaz ve bayram günleri çıkarsa, onu, sağ olarak tasadduk eder.

Şayet zayi olur veya onu keser ve etini yerse, kıymetini sadaka olarak verir. Kurbanın yavrusunun yünü veya kılı anasınınki gibidir. 
[110]

Şayet yavru, sahibinin yanında kalıp büyür Ve onu da gelecek yılın kurban bayram günlerinde kurban olarak boğazlarsa, bu caiz olmaz.
Onu o hâlde tasadduk eder ve yeniden kurbanını keser, öncekinin -boğazlamakla noksanlanan- kıymetimde tasadduk eder. Fetva bunun üzerinedir.
[111]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

7- BAŞKASININ YERİNE KURBAN KESMEK VE BAŞKASININ KURBANINI KENDİ ADINA KESMEK
 
Ebû'1-Leys Fetvalarında şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, kendi şahsi kurbanını, başkasının emri olarak veya emri olmaksızın, başkasından bedel keserse bu, caiz olmaz. Çünkü başkasının
nâmına kurban kesmenin tecvizi mümkün değildir. Ancak kesilecek koyunda, başkasının mülküyetinin sabit olması gerekir. Koyunda da, onun

mülkü olduğu sabit olmaz. Ancak, teslim almakla olur. Burda ise, ne âmirin teslim alması vardır; ne de vekilinin teslim alması vardır.” 
[112]

Bir adam, sahibinin açık emri olmadan, başkasının yerine bir kurban keserse, onu sahibinin yerine kesmiş olur. Kesen şahsa tazminat gerekmez.
Bu istihsâen böyledir.
Burda bir kayıt yapılmamıştır. Tecnis de kurban sahibi Kurban kesmek için kurbanlığı yatırırsa şeklinde bir kayıt vardır. Muhtar olan kavil ise,

öncekidir. 
[113]

Bir adam, bir deveyi kendisi, gelini ve çocukları yerine kurban ederse, bu caiz olmaz.
Bu, zâhirür-rivâyededir. Hasan bin Ziyâd, Udhiye Kitabı'nda şöyle buyurmuştur:
“Eğer çocukları küçükse, hem kendisinden, hem de onların tamamından caiz olur.”
İmâm Ebu Hınife (r.a.) ve İmam Ebu Yusuf (r.a.)'un kavli budur. Eğer büyük olurlar ve onların emriyle keserse, kurban hepsi adına caiz olur.
İmâm Ebu Hanîfe (r.a.) ve İmam Ebu Yûsuf (r.a.)'un kavli budur. Şayet onların tamamının veya bazısının emri olmadan keserse, kendisinin
diğerlerinin de (hiç birisinin ki) caiz olmaz. Bi'1-icma bu böyle dir. Çünkü emir etmeyeninki et olur. O zaman hepsi de et olur.
Hasan bin Hyadı'n kavline göre: Bir adam kendisi, beş evladı, bil de ümmü veledi için bir deve kurban keser ve çocuklar da küçük olurlarsa, ümmü
veled emretsin veya etmesin, hiç birinin kurbanı caiz olmaz Ebu'l-Kâsım ise:

“Nefsi için caiz olur.” buyurmuştur. 
[114]

Bir kimse, başka bir şahsın kurbanlığım, sahibinin emri olmadan kendi şahsı için kesse, o hayvanın kıymetini, sahibine ödeyince, senin kurbanı caiz
olur.
Bu sahibinin yerine  (bedel) kurban olmaz. Çünkü, zahirdir ki» onun kanı, kendi mülküne karşı akmıştır.
Şayet kesilen hayvanı, sahibi alırsa, bu durumda, onun adına kurban caiz olur. Çünkü o, onun kurban olmasını niyet eylemişti. Bu durumda onu, bir

[115]



başkasının boğazlaması zarar vermez.
îki kişi, yanlışlıkla birbirinin kurbanını kesseler; ikisinin kurbanı da sahih olur. İstinsân en tazminat gerekmez ve her birisi, arkadaşından kendi
kurbanının etini alır. Bir tazminat gerekmez.
Eğer etlerini yedikten sonra farkına varmışlarsa, her birisi diğer arkadaşı ile helâlleşir ve ikisinin de kurbanları caiz olur.
Şayet kurbanlar kıymetçe birbirlerinden farklı iseler, birisi aradaki farkı diğer arkadaşına öder. Şayet kurban günleri geçmişse, o kıymeti tasadduk

eder. Çünkü o, etden bedel olmuştur. 
[116]

Rım'da şöyle zikredilmiştir: îki adam, koyunlarını bir yere koyduktan sonra yanılarak herbiri belirli bir koyununu iddia ederler ve iddia
eylemedikleri koyun da Beyta'l-atti olursa; aralarında münazaa eyledikleri koyuna ortak olurlar. İkisinin kurbanı da caiz olmaz.
Şayet inek veya deve olmuş olsaydı ikisininde kurbanı caiz olurdu. Esahh olun budur.
Dört kişi, koyunlarını bir yere koyduklarında, onlardan birisi ölür ve ölen koyunun kime âit olduğunu bilemezlerse; geride kalan üç koyun satılıp,
bedeli ile dört koyun alınır ve her birinin birer koyunu olur. Sonra da hepsi, bir birinin koyunlarının etinden yerler Ve aralarında he-lâlleşirler.

Böylelikle, herbirinin kurbanı caiz olur. 
[117]

Bir iple, üç kurbanlığı bağlarlar; sonra da bu koyunlardan birisinde, kurban olmaya mâni bir özür bulurlar ve her birisi o ayıplı koyunu inkâr
ederek, geride kalan iki koyunda da münazaa yaparlarsa; o ayıplı koyun, Beyti'1-mâlin olur; geride kalan iki koyun üçünün arasında hükmolunur.
[118]

Bir adam fâsid bir satışla bir koyun satın alıp, onu da kurban olarak kesse, bu caiz olur.
Bu durumda satıcı muhayyerdir. Dilerse, sağ olduğu haldeki kıymetini ödetir. Kurban kesene bir şey gerekmez.
Eğer kesilen koyunu alırsa, o zaman  “Kurban kesen onun sağ iken olan bedelini tasadduk eder ve kurban kesenden kurban sâkit olur,” denilmiştir.
Bazıları da: “Kurban kesen şahıs, kesilenin fark bedelini tasadduk, eylemez.” demişlerdir.
Sahih olan da budur.
Satıca kesileni almaz fakat müşteri kesilenin kıymeti arasındaki farka sulh olur veya o kıymetle satıcı onu satarsa, bir şey tasadduk edilmesi

gerekmez. 
[119]

Bir adam, diğerine fâsid bir bağışla, bir koyun bağışlar; kendisine bağış yapılan şahıs da, onu kurban keserse; bağış yapan şahıs muhayyerdir: Eğer
o adama kurbanın sağ iken olan kıymetini ödetirse, kurban caiz olur. Ve ondan, sahibi yer.
Keza ölüm hastası olan bir zat, hastalığında bir fdama bir koyun bağışlar ve kendisi de çok borçlu olur; koyun kendisine bağışlanan adam da, o
koyunu kurban keserse; alacaklılar muhayyerdir: Eğer isterlerse, kesilen koyunu geri ister ve alırlar. Adam onun kıymetini tasadduk eder.
Eğer kesilen koyunun kıymetini ödetirlerse, kurban caiz olur. Çünkü koyun tazminatadır.

Eğer adam o koyunu geri verirse, nefsinden tazminat düşer. 
[120]

Bir adam, elbise karşılığında bir kurbanlık alıp, onu kurban olarak kestikten sonra, kurbanlığı satan zat, elbisede bir kusur bulup onu sahibine geri
verirse; o zaman, kurban kesen şahıs muhayyerdir: îsterse koyunun bedelini öder; kurbanını tasadduk eylemez ve ondan yemesi caiz olur. îsterse
kesilmiş koyunu noksan değeri ile geri verir.
Ondan sonrada bakılır: Eğer elbisenin kıymeti daha fazla ise, o elbise tasadduk edilir.
Eğer koyunun kıymeti fazla ise o fazlalık tasadduk edilir. Çünkü koyun bedelli kesilmiştir.
Şayet satın alan şahıs, koyunda bir kusur bulursa, o zaman da satıcı muhayyerdir: îsterse koyununu geri alıp, bedelini verir. Müşteride noksan olan
hisse kadarını tasadduk eyler. Ve dilerse, koyunu kabul etmez, ve kusuru kadar bedel öder. Müşteri de onu tasadduk eylemez. Çünkü o noksan
kurbete dahil olmamıştır. Ancak, kurbete, kesilen hayvan girmiş ve o, noksanlıkla kesilmiş olmuştur.
Ancak, ihramlının av cezasında böyle değildir. Bu durumda bakılır: Eğer bu kusurla, avın bedeli karşılanmazsa; fazlasının tasadduk edilmesi

gerekir. 
[121]

Bir adam, diğerine, bir koyun bağışlasa, bağış yapılan adamda o koyunu kurban veya et olarak yahut cezâ-i sâyd olarak boğazladıktan sonra, bağış
yapan şahıs, bağışından dönse adamın kurbanı ve menfaat için kestiği caiz olur.
İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bu durumda hibeden dönmek caiz olmaz.

Kendisine bağış yapılan şahsın da, herhangi bir tasaddukta bulunması gerekmez. 
[122]

Hasta bir adam, birisine bir koyun bağışlayıp, kendisine bağış yapılan şahıs da, onu kurban keser; sonra da hasta, -başka malı olmadan- ölürse;
vârisler, o koyunun saghğındaki kıymetinin üçte ikisini o adama ödetir. Veya kesilmiş kurbanın üçte ikisini alır. Bağış yapılan şahıs ise, o üçte

ikinin bedelini tasadduk eder. Kurbanı da caiz olur. Çünkü kendi malı olarak kesmiştir. 
[123]

Semerkant ehlinin fetvalarında şöyle denilmiştir: Bir adam, kurban kesilen günlerde, beş adet koyun satın alır ve onlardan birisini kurban kesmek
irâde eder; ancak bunun hangisi olduğunu belirlemez ve başka bir adam da, o koyunlardan birisini, sahibinin emri olmadan, onun şahsı için kurban
keserse o adam, kestiği koyunun bedelini tazmin eder. (öderse) Çünkü, ou koyunların sahibi onun kestiğini ta'ym etmemiş ve delâleten izinde

vermemiştir.
[124]

Münteka'da şöyle zikredilmiştir:  Ber adam, başkasının kurbanlığım zoraki elinden alıp, kendi nefsi için keserse; kıymetini sahibine öder. Kendi

kurbanı da sahih olur. 
[125]

Bir adam, diğer birinin koyununu gasbeder ve onu kurban keserse, bu caiz olmaz. Onun sahibi muhayyerdir: Dilerse, onu noksan olarak alıp, geri
kalan noksanını da ödetir. Dilerse, sağ olduğu zamanki kıymetini alır, o takdirde, koyun gasb zamanı gâsıbın mülkü oluyor ve istihsânen kurbanı da
caiz oluyor.



Keza bir adam, bir koyun satın alır ve o, onu kurban keser; sonra da ona bir hak sahibi çıkar ve o, onun önceki satış alımına razı olursa, kurban

caiz olur. Eğer koyununu isterse, kurban caiz olmaz. 
[126]

Bir adam diğerine bir koyun emânet eder; kendisine emânet edilen zatda, o koyunu kurban keser; sahibi de bedelini isteyip alırsa; emânet edilen
şahsın kurbanı caiz olmaz.
Bu cevap, ariyet (ödünç) de olduğu gibi, icârde de böyledir.
Deveyi, öküzü ineği emânet alan veya icarlayan kimse, onu kurban olarak boğazlarsa; kurbanı caiz olmaz. Sahibi onun bedelini ister ödetsin;

isterse kindisini alsın müsavidir. 
[127]

Rehin olan bir koyun, kurban edilse ve sonra da bedeli sahibine ödense, bu caiz olmaz. 
[128]

Bir adam kurbanlığını kestirmek İçin bir kasap çağırdığında bu kasap o koyunu kendisi için kurban ederse; işte o kurban, emredenin olur. 
[129]

Bir adam, bir kurbanlık alıp, başka birisine de emrederek, “Onu kesmesini” söyler; o da keser, sonrada: “Bile bile besmeleyi okumadım” derse;
kesen şahıs, kestiğinin kıymetini, sahibine öder. Âmir onun kıymeti ile bir kurban daha satın alıp keser ve etini yiyemez.

Bu, bayram günleri devam etmekte ise böyledir. Eğer bayram günleri geçmişse, kıymetini fakirlere tasadduk eder. 
[130]

 Semâa, İmâm Muhammed
(r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Bir adam, diğer bir adama kendisi adına bir koyun kesmesini emreder; me'mur da, kesmez ve âmir o koyunu sattıktan sonra, me'mur onu keserse;
bu durumda memur, onu öder. Âmirin onu battığını bilsin veya bilmesin, parası için âmire başvuramaz. Âmirin o koyunu sattığını bilirse bu açıktır.

Fakat, bunu bilmez ise, ö durumda da, kendisine emredildiği zaman, koyun kendisinin idi.” 
[131]

İbnü Semâ'nın Ecnas isimli kitabında İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'nın şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur: Bir adam, başkasına, bir koyun kesmesini
emrettikten sonra emreden şahıs,  koyunu satar; me'mur da onu, satıldığım bildiği hâlde keserse; müşteriye bedelini öder; âmire de müracaat
edemez.
Şayet satıldığını bilmiyor ise, o takdirde müşteri ona koyunun kıymetini ödete:,ıez. Eğer ödeyecek olursa, âmire müracaat ederek parasını ondan

alır. Bu, satışın bozulmuş olması gibi olur. 
[132]

Üç adam, üç koyun satın alır ve kesecekleri zaman, şüpheye düşerlerse; Şeyhü'1-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl “Uygun olanı, kesilen
koyunların etinden, üçünün de yemesidir.” demiştir.
Birisi kendine âit olanı keserse, bu caiz olur. Başkasının emriyle onun koyununu da keserse, bu da caiz olur.
Bir adam, kurban kesmek istediğinde, koyunun sahibi, elini bıçağın üzerine koyup kasaba yardım ederse, Şeyhû'l-İmam:

“Onlardan her ikisinin de besmele okumaları vacip olur. Birisi okumayı terkederse, kurban caiz olmaz.” buyurmuştur. 
[133]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

8- KURBANDA ORTAKLIĞA TEALLUK EDEN MESELELER
 
Her ne kadar büyük olursa olsun, bir koyunun, bir kişiden faz laya kurban olması caiz olmaz.
Sığır ve deve yedi kişiye kurban olarak caiz olur.

Allah rızası irâde olunduğu zaman yedi kişiden fazlası men edilir; noksanı men edilmez. 
[134]

Kurban kesecek olan zat, ortak olacak şahsın kurban murad etmediğine ihtimal verirse, onunla ortaklaşmaz. Eğer ortaklaşırsa, kurbanı caiz olmaz.
Bu diğer kurbiyetlerde de böyledir.
Kurban kesmek isteyenler, kurban kesmek istemiyenlerle ortak olurlarsa, kurbanları caiz olmaz.
Şayet kurbetle, kurban bayramlarında kesilen kurban veya başka kurban irâde ediliyorsa, bu caizdir. Kurbet, ister vâcib olsun, ister nafile olsun,
isterse kurban kesenlerin bazısına vacip, bazısına nafile olsun, kurbet yönünden müsavidir. Veya ihtilaf olursa (şöyleki: Bazılan udhiye murad
eylesin, bazılarıda avcezâlan murad eylesin, ba'zılanda hedy kurbanı murad eylesin; bazıları da ihramda iken vâki olan bir kefarete, ba'zıları nafile
hedy; bazıları temettü, veya kıran kurbanları olursa yine müsavidir. Bu, bizim üç imamımıza göre de böyledir.
Keza, ba'zıları akika kurbanına niyet eylese İmam Mahammed (r.a.), Nevâdir'de evlenmek için kesilen hayvanı zikretmemiştir. Uygun olan, onun da
caiz olmasıdır.
İmam Ebu Hanife (r.a.)'den gelen bir rivayete nazaran, ihtilaflı olan ortaklık mekruhtur. O:
“Bunlar bir nevi olsalar, bana göre daha sevimli olur.” buyurmuştur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'da: “Bunlardan her birinde, bir sabî bulunur veya yedi kişiden birisi et murad eder yahut nasranî veya benzeri olursa,

diğerlerinin kurbanı caiz olmaz.” 
[135]

Şayet ortaklardan birisi, kitabî olan veya kitabi olmayan bir zimmî olur ve o da et murad eder veya kendi dinince kurban olmasını dilerse, bize göre
diğer ortakların kurbanı caiz olmaz.Çünkü kâfirin kurbanı tahakkuk eylemez. O, et dilemiş olur. Müslüman da et niyetiyle ortak olsa, -bize göre-

diğerlerinin kurbanı caiz olmaz. Keza onlardan birisi, köle veya mudebber olur ve kestiğinin udhiye olmasını dilerse, yine olmaz. 
[136]

Bir kimse, kurban etmek niyetiyle bir sığır aldıktan sonra ona altı kişiyi ortak eylese; kurbanları maal kerâhe (mekruh olmakla birlikte) caiz olur.
Çünkü, sığırın yedide birisi, bir koyun hükmündedir.
Ancak o sığırı satın alırken, ortaklaşmayı niyet ederek almışsa, mekruh olmaz. Bunu, kurbanı satın almadan önce.yapafsa daha güzel olur.
Bu, zengin olana göre böyledir. Eğer satın alan şahıs fakir ise, satın almakla onu kendi nefsine vacip kılmıştır. Ona, başkalarının ortak olmaları caiz
olmaz.



Keza fakir, nefsine vacip kıldıktan sonra, altı kişi daha o sığıra ortak olsa, buna da müsâade yoktur. Çünkü o, onuatamamını Allah için kendi
nefsine vacip etmiştir.
Eğer altı kişi ona ortak olurlarsa, yedide altısını tazmin eder; diğerlerinin kurbanı caiz olur.
“Böyle yapan zengin ise, sekizde birini tasadduk eder.” denilmiştir.
Üç kişi, bir sığın ortaklaşa satın aldıklarında, birinin hissesi yedide üç olursa; diğerleri yedide ikeşer hisse alırlar. Yedide üç hissesi olan zat, ölür ve
bir oğlanla, küçük bir kızı mirasçı olarak bırakır; altı yüz dirhem de terekesi olur; ancak bu altı yüz dirhem, o sığırdaki hissesiyle birlikte bu miktara
erişmiş bulunur; vasî de onların yerine o ineği kurban keserse; bu caiz olmaz. Çünkü kızın hissesi et olur. Zira o fakirdir. Babasından isabet eden
miras onun hissesine ikiyüz dirhem olarak düşmemektedir. Şayet ölen zat, o sığırdaki hissesinin haricinde altı yüz dirhem bırakmış olsaydı,

hepsinin kurbanı caiz olurdu. Çünkü, o zaman kız da zengin sayılırdı. 
[137]

Beş kişi, ortaklaşa bîr sığır aldaklannda başka bir kişi gelerek, onlardan: “Ortak hisse var mıdır?” diye sorar ve onlardan dördü cevap verir; birisi
vermez; o kişi de ortak olur ve o sığırı kurban keserlerse; bu caiz olur. Çünkü, sonradan gelen o adamın hissesi, dört kişinin his-sesindendir ve bu da
yedide birden fazla olur. tnek ihtiyaca binaen yirmi beş hisse yapılır: Beşte biri sonradan geleni ortak etmeyene verilir. Beşte birlerin beşte dördü
de diğer beş kişiye verilir. Böylece herkes hakkını almış olur. Yirmibeş hisseden dörder hisse, yedide birden fazladır. Bast ve Tecnîs'te bu böylece

anlatılmıştır. 
[138]

Eğer ortaklar altı kişi olurlar ve onlardan beşi bir diğerini daha ortak alır; geride kalan birisi ise, buna râzi olmazsa, işte bu caiz olmaz. Çünkü onun
hissesi yedide birden az olur. Bu hesapta payda otuz altıdır. Her birine altı hisse düşer; birisi hissesini alınca, geride kalan altı kişiye, otuz hisse
kalır ve adam başına beşer hisse düşer. Bu beş hisse ise, otuz altının yedide birinden azdır.
Üç kişi, bir sığıra ortak olduklarında, onlardan birisi, kendi hissesine bîr başkasını ortak ederse; bu caiz olur. Bu durumda sığır önce üçe taksim

edilir, üçte ikisini iki arkadaşı alırlar; geride kalan üçte biride sonradan hissesine ortak edenle, ortak olan alır. Ve, onun hissesi de sahih olur. 
[139]

Bir sığırı üç kişi ortaklaşa aldıklarında onlardan birisi, hissesine bir ortak daha alırsa, bu üçtebir aralarında kurban olarak caiz olur. Bu kurbanlığın
yedide birine, sonradan ortak olan şahsın kurbanı, arkadaştan izin verirlerse caiz olur. îzin verilmezse, her ne kadar hissesi yedide bir de olsa caiz
olmaz.
Eğer onlardan bir tanesi, kendi hissesine ortak ederse, işte bu caiz olmaz.
Şayet bir adam, bir sığır alır ve kendinden başka yedi kişiyi ortak ederse, bu kurban caiz olmaz. Kurban günleri çıkmışsa, yedide birin kıymetini
tasadduk eder. Ortaklarının bir şey tasadduk etmeleri gerekmez.
Şayet, “Yedide altısına sizi ortak ettim.” der ve onlardan birisi kabul ederse, onun için yedide bir hisse vardır ve caizdir.
Şayet sığırın yarısı bir adamın, diğer yarısı da iki adamın olur ve bu inek kaybolur; başka bir sığırı üçte birli satın alırlar; sonra da birinci inek

bulunur, ve ikinci inekdeki hisseleri; birinci İnekteki hisselerinden noksan olursa, aradaki farkı tasadduk ederler. 
[140]

Bir adam, kurban niyetiyle, bir inek alıp, onun yedide birisini bu yılın kurbanına niyet eder; yedide altısını da geçmiş senenin kurbanına niyet

ederse; bu senenin kurbanı caiz olur; geçmiş senelerinki caiz olmaz. 
[141]

Ortakların hir kısmı nafile kurbana, bir kısmı da o senenin üzerinde borç olan kurbanına, bazıları da vacip olan kurbana niyet eyleseler, tamamının
kurbanı da caiz olur.
Vâcib olandan şahıs, o yılın vacip olan kurbanını kesmiş olur. Geçmiş yıldan kalan kaza kurbanına niyet eden şahıs, nafile olarak kurban kesmiş

olur; kaza olmaz. Bu şahıs, geçmiş sene için, orta kıymette ki bir koyunu tasadduk eder. 
[142]

Sığnrda veya devede ortakların sayısı sekiz olursa hiç birinin kurbanı caiz olmaz. Çünkü her birinin hissesi yedide birden azdır.
Keza ortaklar sekizden az olurlar fakat hisseleri yedide birden noksan olursa (meselâ: Birisi ölür; bir karısı, bir de oğlu kalır; bir de ineği bulunur
ve bayram günü o ineği kurban keserlerse, bu caiz olmaz. Çünkü kadının hissesi yedide birden azdır. Bu noksanlık kadının da, oğlanın da hissesinde

geçerli olmaz. 
[143]

Zaferânînin Edahîsi'nde şöyle denilmiştir: Şayet deve veya sığır iki kişinin arasında olur ve onu da ikisi kurban keserlerse, âlimler burda ihtilaf
eylediler. Muhtar olan, bunun caiz olmasıdır.  Yedide birin yarısı lahm (et) olmaz. Sadnı'ş-Şehîd şöyle buyurmuştur.

“Bu, İmâm Vâlidin ve Fakıyh Ebû'l-Leysin ihtiyaridir.” 
[144]

Eğer üç kişiden birisi, üç buçuk dinar verir; diğeri de iki buçuk dinar verir, diğer birisi de bir dinar verirse; Üçünün kurbanı da caiz olur. Çünkü en
az hisse yedide birdir.
Keza beş kişi ortak olurlar ve onlardan birisi iki dinar; ikincisi iki buçuk dinar; üçüncüsü, üç dinar; dördüncüsü, üç dinar, beşincisi, üç buçuk dinar;

verirse; hepsinin kurbanları da caiz olur. Çünkü en az hisse yedide birdir. 
[145]

Yedi kişi, kurban için bir sığır satın aldıklarında, bunlardan birisi ölür; ölenin varisleri de diğer ortaklara: (kendiler büyük olmaları şartıyle)
“Kurbanı ölen zat'dan bedel ve sizin için kesiniz.” derlerse, bu istihsânen güzel olur.
Şayet diğerleri, varislerin izni olmaksızın, keserlerse, hiçbirinin kurbanı caiz olmaz. Çünkü onun bir kısmı -varislerin izni olmadığından- kurbet

için olmaz. Tamamı kurbet olmayıncada, tecezzi kabul etmez. 
[146]

Üç kişiden her biri, kurban için birer, koyun satın aldıklarında birisi on dirheme, diğeri yirmi dirheme, üçüncüsü de otuz dirheme alır; her birinin
değeri de bedeline göre olur ve bu koyunlar karışırlar; hiç biri de kendi şahsî koyununu bilemezse; her birinin aldıkları fîat üzere aralarında anlaşma
yapmaları hâlinde kurbanları caiz olur. Kurbanlığın otuz dirheme alan şahıs, yirmi dirhem tasadduk eder; yirmi dirheme alan, on dirhem tasadduk
eder; on dirheme alan birşey tasadduk eylemez.
Eğer onlardan her birisi, arkadaşına izin verir ve her hangi birisini keserlerse, hepsinin kurbanı da caiz olur. Ve hiç birine de bir şey gerekmez.



[147]

On kişi ortaklaşa on koyun satın alıp, her birisi birisini keserse, hepsi de caiz olur. Etlerini aralarında tartı ile taksim ederler. Eğer tartı ile değilde
gelişi güzel (kabala, götürü usûlü) taksim ederler ve onlardan her biri diğerinin kurbanından ayakları başı, derisi gibi bir şeyini alırlarsa, yine bu
caiz olur.

Keza koyunları birbirine karışır ve birbirinin rızaları ile birer tanesini keserlerse, bu da caiz olur. 
[148]

Za'ferânî'nin Edahi Kitâbı'nda şöyle zikredilmiştir: Yedi kişi, ortaklaşa yedi koyun satın alırlar ve hiç birisi de koyununu ve fiatını söylemez ve
onları kurban keserlerse, bu kıyâsen caiz olmaz. İstihsânen ise, caiz olur.
“Yedi kişi, yedi koyun satın alsalar” sözünde ortaklardan herbi-rinin o koyunu alma ihtimali vardır ve koyunun birini hepsinin alma ihtimali de
vardır; fakat bu, bizatihi belirli değildir.
Eğer murad ikinci ihtimal ise, rivayetlerin ittifakı ile cevaba ihtiyaç yoktur. Çünkü, onlardan her birisi, tam bir koyun kurban eylemiştir.
Eğer murad önceki ihtimâle ise, burada iki rivayet vardır: Birine göre; eğer koyun iki kişi arasında ise, ikisini de kesmişlerdir. Bazı yerlerde bu

hususta, “Caiz olmaz” diye de yazılmıştır. 
[149]

İki kişi, ortak oldukları iki koyunu, kurbanları yerine kesseler , bu durumda kurbanları caiz olur.
İki kişinin ortak oldukları iki köle böyle değildir; ortakların keffâretleri yerine, bu kölelerden birerini azâd etmeleri caiz olmaz.
İki kişi, ortak oldukları bir deveyi kurban kestiklerinde eğer onlardan birisi devenin yedide birine veya yedide iki hisesine sahip; kalanı da
diğerinin ise, ikisinin kurbanı da caizdir.
Yarı yarıya ortak iseler, yine böyledir.

Esahh olanı da budur. 
[150]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 

9- KURBAN HUSUSUNDA ÇEŞİTLİ MES'ELELER
 
Bir kimse, kurbanlık için iki koyun satın aldığında, onun birisi kaybolup; diğerini kurban kestikten sonra da, kurban bayramı günlerinde veya o

günlerden sonra bulursa; yapacağı bir şey yoktur. İster kestiği kurban, kesmediğinden daha üstün; isterse, daha engin olsun farketmez. 
[151]

Bir adam, bir başkasını, “Kurbanlık almak üzene, siyah bir sığır satın almaya” vekil eder; o adam da siyahlı beyazlı bir sığır satın alırsa, o âmirin
olur.
Eğer kurban etmek üzere boynuzlan görünen bir koç almaya vekil eder; vekil de boynuzlan görünmeyen bir koç satın alırsa, bu koç âmirin olmaz.
Zira bu boynuzlu koç, halk arasında rağbet olunan bir kurbanlıktır ve bu durumda vekil âmirine muhalefet etmiş olmaktadır.
Şayet âmir, vekilini iki yaşını bitirmiş bir sığır satın almaya vekil ettiği hâlde, bedelini söylemez; vekil de yaşlı bir sığır satın alırsa; burada iki hal
vardır:
Eğer iki yaşını bitirmiş sığır yaşlı sığırdan ucuza satın alınırsa, âmir ilzam olunmaz. Şayet her ikisinin de fiatı eşit olursa, âmir ilzam olunur, (yâni o
sığır, âmirin olur.) Çünkü, birinci hâlde âmirin mehfaatına muhalefet etmiştir. (Uymamıştır).
Eğer, kurbanlık bir koyun almaya vekil ettiği hâlde, vekil onu satın alır ve bir adam kiralayarak o koyunu bir dirheme sürdürüp, çekdi-rirse, âmir

ilzam edilmez, (yâni o bir dirhemi âmir ödemez). 
[152]

Bir adam; “Allah için, bir koyun bağış yapacağım.” veya “Kurban keseceğim” dediği hâlde, bir inek hediye eder veya deve bağışlar yahut sığır
veya deve kurban keserse, bu caiz olur.
Bir adam, doksan dirhem değerinde bir koyunu; diğer bir adam da yetmiş dirhem değerinde bir sığırı kurban keser; bir başka adam da yüz dirhem
tasadduk ederse, bu durumda, koyun kurban eden zat, sığır kurban edenden üstündür. Çünkü koyunun kıymeti sığırdan çoktur. Sığır kurban eden
ise, yüz dirhemi tasadduk edenden daha çok sevap alır.
Bir adam, fakir olduğu halde kurban günlerinde kurban olsun diye, bir koyun satın alıp, onu kurban kestikten sonra, ayni günlerde zengin olursa;
Şeyhû'l-Fakıyh Ebû Muhammed Harameynî:
Başka bir kurban daha keser.” buyurmuştur. Müteahhirin ise:
“İâdesi gerekmez” buyurmuşlardır. Biz bu görüşü kabul ederiz.
Bir adam, diğerini “Kurbanlık bir koyun almaya” vekil ettiğinde, burada şat (koyun) cms İsmidir; koyuna da, keçiye de ıtlak olunur.
Eğer bir kimse, diğer bir insanı, “Erkek koyun almaya” vekil etmiş, o da keçi (veya bunun aksini; meselâ: “Keçi” demiş, de koyun) almışsa, âmir

ilzam olunmaz. 
[153]

Bir adam, diğerine: “Bir kurban kesmesini” söylediği hâlde hiç bir şey zikreylemezse, bu caizdir; koyun veya keçi kesebilir.
Keza vasî tayin etmeden, bir adama “Kendisi için, bir kurban kesmesini” emrederse; bu da caizdir.
Eğer vasî tayin eder ve ona “Bütün malına, bir sığır alıp, kurban etmesini” söyler oda öyle istediği hâlde, vârisler buna izin vermezse, vasiyeti
malının üçte birinden caizdir. Bunda hilaf yoktur. Ve malının üçte biri ile, bir koyun satın alıp, kurban eder.
Şayet, “Yirmi dirheme bir sığır kesmesini” emreder ve emreden adam ölür; malının üçte biri de yirmi dirhemden az olursa, bizim mezhebimize

göre, malının üçte biri, neye kifayet ediyorsa: onu kurban keser. 
[154]

Eğer, o yirmi dirhemle bir koyun almasını vasiyet eder ve vasiyet eden şahıs ölür; dirhemlerden biri de zâyî olursa; İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin
kavline göre, kurban kesmez. Diğer iki imama göre, geride kalan dirhemlere bir kurbanlık alıp keser. Bu mes'ele nesemeye kıyasla böyledir.
Neşeme ise, azâd etmek için satın alman köle demektir.
Bir adam, bir sığır alır ve diğerine: “Ey filan, gerçekten ben bu sığırın üçte ikisine seni ortak eyledim.” derse, üçte ikisi, o zatın olur.



Eğer: “Tamamına ortak eyledim.” derse yarısı o adamın olur.
Eğer: “Tamamını ona verdik.” derse, bu durumda ortaklık olmaz.
Eğer: “Gerçekten onun için nasip kıldım.” Veya “Hisse yaptım.” derse, bu bâtıldır. (geçersizdir). Uygun olanı: “Altıda birini ona verdim.” gibi bir
şey söylemekdir.
“Sana hisse kıldım” sözü İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu, altıda bir hisse olarak tefsir olunur.
Vesâyâ Kitabı'nda böyle yazılmıştır. Fakat o, altıda birden aşağıya da hamledilir; bunun için geçersizdir.
Bir adam, on dinara bir sığır satın alıp, onu teslim aldıktan sonra başka bir adama: “İki dinarına seni orıak kıldım,” derse, “O sığırın beşte.biri, o

adamın olur.” denilmiştir. 
[155]

Bir adam, bir koyun satın alıp, onu kurban kestikten sonra, onu kurbanlıktan çıkarmayacak bir kusur bulursa, o noksanlık nisbetinde, satıcıya
müracaat eder. O farkı, satıcıdan alınca da tasadduk eylemez. Çünki, koyun kurban olmuştur; üzerine bir şey terettüp eylemez.
Şayet satıcısı: “Ben, onu boğazlanmış hâlde alırım.” derse, onu, ona verir. Satıcı boğazlanmış koyunu alıp, bedelini verirse, o zaman müşteri, aldığı
o bedeli tamamen tasadduk eder.
Ancak kusurunun karşılığı olan bedel müstesnadır.
Eğer satıcının parası helak olmuşsa, bu durumda yapılacak bir şey yoktur.
Eğer bir kısmı zayi olmuş; geri kalanı ile de kesilmiş koyunu geri almış olursa; müşteri onu tasadduk eder.
Ancak kusurunun karşılığı kadarım tasadduk etmez.

Şayet koyunun bedeli on dirhem; kusurunun karşığı da bir dirhem ise, işte o zaman, onda dokuzunu tasadduk eder. 
[156]

Bir adam, boğazlanmış bir kurbanı gasbederse, bedelini sahibine öder. Çünkü o, başkasının malıdır ve ondan izinsiz almıştır.
Kurban kesen şahıs, kurbanım satıp bedelini alırsa; onu tasadduk eder.
Kurban etinin bir kısmını satarsa, sattığı kadarın bedelini tasadduk eder.
Bu bedeli hîbe etmek caiz olmaz. Aldığı bedeli, gasbeden şahsa geri verirse, kurban kesen şahsa birşey gerekmez. Çünkü kendi isteğiyle telef
olmuş olur.
Kurban kesen şahıs, zengin olsun fakir olsun kurbanını gasbeden şahsa teberru ederse; yine bir şey gerekmez. Onu, -aslında- ona hîbe etmiş gibi
olur.
Eğer gasıbla anlaşma yaparlar ve anlaşma bedeli, kurbanın kıymetinden noksan olursa; aldığı kadarını tasadduk eder; başkasını değil. Zira, bir
kısmını ödemiş; bir kısmını da teberru etmiş olur.
Eğer yenilecek bir şey veya bir eşya karşılığında sulh olmuşlarsa, o zaman kurban sahibi, o yenilecek şeyi yer ve o eşyayı kullanır. Çünkü bedel,

aslın sıfatı gibidir. 
[157]

Fakir bir adam, bir koyun satın alır ve o da kurban kesilen günlerde ölür; karnından da bir yavru çıkarsa; fakir şahıs, onu istihsânan çocuğuna verir.
[158]

Bir adam, bir koyunu, sikkelenmemiş gümüş karşılığında satın alıp onu kurban kestikten, sonra, bu kurbanı satan şahıs o gümüşleri, kusuru
sebebiyle geri verip kesilmiş olan koyunu alırsa; kurbanı kesen şahıs, o gümüşü tasadduk eder; kurbanı da kurban olmuş olur.
İki adarh koç karşılığında koyun mubayaa ederek (değişerek) onları kurban kestikten, sonra koçu alan, onda biri kıymetinde bir özür (noksan)
bulursa muhayyerdir: Dilerse, boğazlanmış koyunun onda birini alır. Onu sadaka etmez. Fakat diğeri, alınan etin kıymeti kadar tasadduk eder.
Dilerse, koyununun sağ iken olan kıymetinin onda birini alır ve onu da tasadduk etmez.
Eğer koçu satan şahıs, onu boğazlanmış olarak almaya razı olursa; diğeri isterse koyununun kıymetini alıp, onu tasadduk eder. Ancak, koçun
kusuru kadarının karşılığım tasadduk etmez. Yok eğer, dilerse, boğazlanmış koyunu alır. tstihsanen birşey tasadduk eylemez.

Keza kesilmiş koçu almaya razı olan şahıs da o yüzden bir şey tasadduk eylemez. 
[159]

Bir kadının, kıymeti nisaba mâlik olan ve kocası ile beraber otur-, duğu bir evi bulunursa, bu kadına hem kurban kesmek, hem de fitre vermek vacip
olur. Ancak, bunun için kocasının orda oturuyor olması gerekir.
Bazı âlimler “O kadına, kocası ister, zengin isterse fakir olsun, kurban da fitra da vacip olmaz”, demişlerdir.

Âlimlerin bu hususta ihtilafları vardır: Bazıları: “Eğer kadın, içinde oturmuyor ise, o takdirde kurban ve fitra vacip olur.” demişlerdir. 
[160]

 Ahmed
bin Ali’ye şöyle sorulmuş:
“Borcunu ikrar eden, fakat iflas etmiş bulunan bir kimsede alacağı olan şahsın zekat vermesi gerekir mi” İmâm
“Hayır. Kurban kesmesi gerekir mi?” denilincede;

“Hayır, o alacağım almadıkça gerekmez.” buyurmuştur. 
[161]

Bir adamın, başka birinde, şimdi veya ilerde alacağı bir alacağı bulunur; borçlu da bunu kabul eder; ancak alacaklı bu şahsın bir kurbanlık satın
alacak kadar parası olmazsa, bu durumda borç edilip de, kurban kesmesi gerekmez; yani alacağım, almadan bir şey gerekmez. Alacağını alınca da
vakti geçmiş bulunan kurbanın bedelini tasadduk eylemez. Yalnız, alacağında, bir kurban parası kadar olabileceğine, zann-ı galibi varsa, o zaman,
bir kurban parası ister.
Bir adamın, ortağında veya müdâribinde çok malı olduğu hâlde, onlar hazırda bulunmazlar fakat bir kurban alacak kadar, ev eşyası fazlası
bulunursa; o şahsın kurban kesmesi lâzımdır.
Mecmu'a-Nevazil'de şöyle zikredilmiştir: Dört kişiden her biri ren ve parası aynı olan “Birer koyun satın alıp, bir eve korlar ve sabah olduğunda,
bu koyunlardan birinin ölmüş olduğunu görürler” ancak onun kime ait olduğunuda bilemezlerse; artık onlar, kalan koyunların tamamını satarlar ve
bunların parasıyla dört adet koyun satın alırlar. Böylece her biri, bir koyunu kurban olarak keserler; sonra da herbiri diğerinin kurbanının etinden

bir miktar yer ve herbiri diğeri ile helâlleşirler. Böylece, hepsinin de kurbanları caiz olur. 
[162]



Bir kadın, kocasına: “Benim sende olan şu kadar mehrime bedel, benim için her sene kurban kes.” der ve kocası da öyle yaparsa; bunda ihtilaf
vardır: İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu kadının, vakti geçtikten sonra, bu kurbanlığın kıymetini, -zengin olsun, fakir olsun- kocasına

tasadduk etmesi caiz olmaz. Fakir olan anasına da tasadduk edemez. Ancak fakirlere tasadduk eder. 
[163]

Zâhirü'r-rivâyede: “Bir adam, beldesinde ve köylerinde kurbanlık bulamazsa; onun da, halkın koyun satın almak için gittiği yere gitmesi lâzımdır.”
[164]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.

[1]
 Teybin.

[2]
 Nihaye.

[3]
 Bedai.

[4]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[5]
 Bedai.

[6]
 Gıyasiyye.

[7]
 Zahîriyye.

[8]
 Bedai.

[9]
 Muhıyt.

[10]
 Zahîriyye.

[11]
 Hulûsa.

[12]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[13]
 Hidâye.

[14]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[15]
 Muhıyt.

[16]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[17]
 Mültekıt.

[18]
 Tatarhâniyye.

[19]
 Bedâi.

[20]
 Tahâvî Şerhı.

[21]
 Bedâi.

[22]
 Fetâvâyi Kadihan.

[23]
 Zahiriyye.

[24]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[25]
 Kerderi’nin Vecizi.

[26]
 Tatarhâniyye.

[27]
 Hâvi.

[28]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[29]
 Muhıyt.

[30]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[31]
 Kerderi'nin Vecîzi.

[32]
 Sirâciyye.

[33]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[34]
 Hidâye.

[35]
 Zahiriyye.

[36]



 Bedai, Hızanetü'l-Müftin.
[37]

 Fetâvayî Kâdihân.
[38]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[39]

 Hızânetü'l-Müftin.
[40]

 Kerderi'nin Vecîzi.
[41]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[42]

 Sirâciyye.
[43]

 Zahîriyye.
[44]

 Muhıyt.
[45]

 Cetheretü'n-Neyyire.
[46]

 Zehıyre.
[47]

 Tatarhaniyye.
[48]

 Zahîriyye.
[49]

 Hâvi.
[50]

 Zahîriyye.
[51]

 Attabiyye.
[52]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[53]

 Zahîriyye.
[54]

 Bedâi.
[55]

 Zehîriyye.
[56]

 Kübrâ.
[57]

 Bedai.
[58]

 Kâfî.
[59]

 Bedâi.
[60]

 Hulâsa.
[61]

 Fetavayi Kadihan.
[62]

 Bedâi.
[63]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[64]

 Bedai.
[65]

 Zahîriyye.
[66]

 Fetâviyi Kadihan.
[67]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[68]

 Tatarhaniyye.
[69]

 Gunye.
[70]

 Hulâsa.
[71]

 Tatarhâniyye.
[72]

 Fetavayi Kadihan.
[73]

 Mebsût.
[74]

 Fetâvâyi Kadihân.
[75]

 Hulâsa.
[76]

 Tatarhaniyye.
[77]

 Gunye.



[78]
 Tatarhaniyye.

[79]
 Muhıyt.

[80]
 Bedâi.

[81]
 Fetavayi Kübra.

[82]
 Fetâvâyi Kadihan.

[83]
 Muhıyt.

[84]
 Zahîrriyye.

[85]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[86]
 Zehıyre.

[87]
 Hulâsa.

[88]
 Kerderi'nin Vecizi.

[89]
 Bedâi.

[90]
 Kâfi.

[91]
 Mebsût.

[92]
 Bedâi.

[93]
 Gıyâsiyye.

[94]
 Bedâi.

[95]
 Teybin.

[96]
 Nuriye.

[97]
 Muhıyt.

[98]
 Bedâi.

[99]
 Sirâciyye.

[100]
 Bedâi.

[101]
 Gıyasiyye.

[102]
 Zahîriyye.

[103]
 Muhıyt.

[104]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[105]
 Teybin, Hidâye, Kâfi.

[106]
 Zahîriyye, Fetâvâyi Kâdihân.

[107]
 Zahîriyye.

[108]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[109]
 Hulâsa.

[110]
 Siraciyye.

[111]
 Fetavayi Kadihan.

[112]
 Zehıyre.

[113]
 Gıyasîyye.

[114]
 Fetâvâyi Kadihan.

[115]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[116]
 Kafî.

[117]
 Hulâsa.

[118]
 Tatarhâniyye.

[119]
 Zahîriyye.



[120]
 Bedai.

[121]
 Tahâvi Şerhı.

[122]
 Zahîriyye.

[123]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[124]
 Zehıyre.

[125]
 Hulâsa.

[126]
 Tahâvi Şerhı.

[127]
 Bedâi.

[128]
 Fetâvâyi Kâdihân, Hulasa.

[129]
 Sirâciyye.

[130]
 Fetavayi Kadihan.

[131]
 Natıfi’nin Vakıatı.

[132]
 Zehıyre, Muhıyt.

[133]
 Zahîrîyye.

[134]
 Hulasa.

[135]
 Sirâciyye.

[136]
 Bedâi.

[137]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[138]
 Zehıyre.

[139]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[140]
 Tatarhaniyye.

[141]
 Hızânetü'I-Müftin.

[142]
 Fetavayi Kadihan.

[143]
 Zehıyre.

[144]
 Hulâsa.

[145]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[146]
 Kafî.

[147]
 Yenâbi.

[148]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[149]
 Muhıyt.

[150]
 Hızanetü'l-Müftîn.

[151]
 Muhıyt.

[152]
 Zâhiriyye.

[153]
 Muhıyt.

[154]
 Zehıyre.

[155]
 Zehıyre.

[156]
 Zehıyre.

[157]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[158]
 Kerderî'nin Vecizi.

[159]
 Tatarhaniyye.

[160]
 Gunye.

[161]
 Tatarhâniyye.



[162]
 Muhıyt.

[163]
 Zekât.

[164]
 Gunye.



KİTÂBÜ'L-KERÂHİYYET
(MEKRUH OLAN ŞEYLER)
1- HABERİ VAHIDLE AMEL ETMEK

Kerahat Nedir
Kerahet (Lügatte):
1- Diyanetle İlgili Haberler
2- Muamelâtta Haberi Vâhidle Amel Edilip Edilmeyeceği

2- AMELDE ZANN-I GALİP
3- BABASINI VEYA BİR YAKININI ÖLDÜREN BİR ŞAHSI GÖREN KİMSENİN NE YAPACAĞI
4- NAMAZ, TEŞBİH, KUR'AN OKUMAK, ZİKİR VE DUÂ İLE İLGİLİ MEKRUHLAR VE KUR'AN OKURKEN SESİ YÜKSELTMEK

Yüz Numara Bulunan Evde Namaz
Resim
Tesbih-Tahmid
İçki İçen Ve Haram Yiyen Kimsenin Elhamdülillah Demesi
Menfaat İçin Tekbir Getirmek
Kur'an'ı Lahnile Okumak
Kuran Dinlemek
Dua
Dua Çeşitleri
Tekbir Getirmek
Vaizin Bir Şey İstemesi
Kâfirin Duası
Ölü İçin Cenaze Namazı Esnasında Dua
Ölüye Ve Ölü Adına Sadaka

5- MESCİD, KIBLE, MUSHAF, PARA VE KAĞIT ÜZERİNE KUR'AN'DAN BİR ŞEY VEYA ALLAHU TEÂLÂ'NIN İSİMLERİNDEN
BİRİNİ YAZMANIN ÂDABI

Mescid
Kıble Tarafı
Fazilet Yönünden Mescidlerin Sıralanması
Mescide Hürmet Bakımında Görevlerimiz
Mescidde Konuşmak
Minare
Üzerinde “Allah” İsmi Yazılı Olan Kağıt
Üzerinde Fıkıh Ve Kelâm Yazılı Olan Kağıt
Kağıda El Silmek
Kitabı Baş Altına Koymak
Evde Bulunan Kur'an
Kur'an'ın Taşınması
Kur'an'ın Bulunduğu Tarafa Ayak Uzatmak
Paraların Üzerine Allah Adının Yazılması
Üzerinde Kitap Bulunan Şahsın Helaya Çıkması
Duvara Ve Bazı Eşyalar Üzerine Kur'an Yazmak
Kuran Nasıl Yazılmalı?
Kâfir Kur'an'a Dokunamaz
Eskiyen, Yıpranan Kuranı Kerimler

6- MÜSABAKA
7- SELÂM VERMEK VE AKSIRANA TEŞMİT

Kim, Kime Önce Selâm Verecek
Çocuklara Selâm Vermek
Zimmîlere Selam Vermek
Ne, Zaman Ve Kime Selâm Verilmez
Yabancı Bir Kadının Erkeğe Selâm Vermesi
Bir Erkeğin, Yabancı Bir Kadına Selâm Vermesi
Başka Birisine Selâm Göndermek
Teşmit

8- BİR KİMSENİN BAKMASININ VE DOKUNMASININ HELÂL OLDUĞU VEYA HELÂL OLMADIĞI ŞEYLER
Erkeğin Erkeğe Bakması;
Erkeğin Avret Yeri
Kadının, Kadına Bakması;
Kadının, Erkeğe Bakması;



Erkeğin Kadına Bakması;
Bir Erkeğin Kendi Karısına Veya Cariyesine Bakması
Bir Erkeğin, Kendisine Nikâhı Düşmeyen Yakın Akrabalarına Bakması
Bir Kimsenin, Başka Birisinin Cariyesine Bakması
Bir Erkeğin, Hür Olan, Yabancı Bir Kadına Bakması:
Sünnetçi, Ebe Ve Doktorun Bakması

9- GİYİLMESİ MEKRUH OLAN VEYA MEKRUH OLMAYAN ELBİSELER
İpek Giymek

10- ALTIN VE GÜMÜŞ KULLANMAK ALTIN VEYA GÜMÜŞ KAŞIK
Altın Veya Gümüş Kaşık Ve Diğer Âletler

11- YEMEK YEMEKLE İLGİLİ MEKRUHLAR
1- Farz:
2- Sevap:
3- Mubah:
4- Haram:
Yemekten Önce Ve Sonra Elleri Yıkamak
Cünüp İken Yiyip İçmek
Yemeğe Başlarken Besmele Çekmek
Ölmüş Hayvan Eti Yemek
Zaruret Hâlinde, Başkasının Yiyeceğini Yemek
Bir Babanın, Oğlunun Bir Şeyini Yemesi

12- HEDİYELER VE ZİYAFETLER
Borçlu Şahsın Da'veti
Davete İcabet
Günah İşlenen Yere Da'vet
Fâsıkın Da'veti
Faiz Yiyen, Haram Kazanan Kimselerin Da'veti
Umumî Da'vetler
Çalgılı Yerdeki Da'vet
Salih Kimsenin, Kötülük Olması Muhtemel Bir Yemeğe Da'vet Edilmesi
Cenaze Evine Yemek Götürmek
Misafirin Sofraya Başkasını Çağırması
Sofrada, İzinsiz Olarak, Başkasının Yiyeceğini Yemek
Ekmek Kırıntıları
Misafirin Görevleri
Yemek Yerken Susmamak
Sofrada Hizmet
Sofraya Oturuş

13- BİR KİMSENİN ŞEKER, PARA VE BENZERİ ŞEYLERİ SAÇMASI VE ONLARI KAPIŞMAK
Saçılıp Kapıştırılan Şeyler:
Terkedilen Ölü Hayvanın Derisini Yüzmek
Tarlada Kalan Başakların Toplanması

14- ZİMMET EHLİ VE ONLARA, YÖNELİK HÜKÜMLER HAKKINDADIR.
Hıristiyan Evlerinde Namaz
Kitabî Câriye Ve Nikâhlı Kadın
Putperestlerin Yemek Kapları
Ehli Kitabın Kestiği Hayvan Ve Onların Yemekleri
Mecûsîlerin Kestiği Hayvan
Müşrikle Birlikte Yemek Yemek
Kâfire Ziyafet
Kâfirin Ziyafeti
Kafir Akrabayı Ziyaret
Harbiye Bir Şey Göndermek
Müşrikin Müslümana Bir Şey Göndermesi
Müslüman İle Zimmî Arasında Muamele
Kâfir Ana-Babanın Nafakası Ve Onlara İyilik
Zimmî Ve Hidayeti İçin Dua
Yahudi Ve Hiristiyana Kâfir Demek
Zimmiye Uzun Ömür İçin Duâ
Yahudi Veya Hiristiyana Mektup



Zımmî İle Müsâfaha
Yahudi Ve Hıristiyan Hastaları Ziyaret
Fâsık Bir Kimseyi Ziyaret
Müslümanlığa Ve İrtidâd'a Şehâdet
Müslüman Olmak İstemeyen Ateşperest Köle
Zimmînin Elindeki Müslüman Köle
Yahudiye Hizmet
Müslüman Ve Diğer Kitaplar

15- ÇALIŞIP KAZANMAK KAZANÇ ÇEŞİTLERİ
1- Farz Olan Kazanç:
2- Müstehap Olan Kazanç:
3-) Mübah Olan Kazanç
4- Mekrûh Olan Kazanç
Biz Mütevekkiliz Diyen Tembeller
Helâl Kazancın Güzelliği
Efdâl Olan Kazançlar
Mekruh Olan Kazançlar

16- KABİR ZİYARETİ VE MEZARLIKTA KUR'AN OKUMAK KABİR ZİYARETİ
Kabir Nasıl Ziyaret Edilir
Mezarlıkta Kur'an Okumak
Mezarlık Ne Zaman Ziyaret Edilir
Kabir Ziyaretinde İhlas Okumak
Kabrin Üzerine El Koymak
Kabre El Sürmek Ve Öpmek
Kabristanda Yürümek.
Kabrin Üzerine Çıkmak
Ölünün Yüzünü Görmek
Başkasının Yerine Defnedilen Ölü

17- ŞARKI SÖYLEMEK, EĞLENMEK, DİĞER GÜNAHLARI İŞLEMEK VE EMRİ Bİ'L-MA'RUF
Şarkı Söylemek
Şiir
Raks Ve Sema
Tef Çalmak
Şakalaşmak
Güreş
Satranç, Tavla Ve Diğer Oyunlar
Yalan Söylemenin Mubah Olduğu Yerler
Emri Bil Maruf
Hangi Emri Bi'l-Mâ'ruf Kimin Vazifesidir.
Emr-i Bi'l Ma'ruf Nasıl Yapılır.
Hırsızlık Yapanı İhbar
Evinde Günah İşleyen Kimse
İçki Kabı
Kâfire Karşı Çıkmak
Fâsıkı Fışkından Vazgeçirmek
Hayvanların Boynuna Çıngırak Takmak
Yola Konan Pamuğun İmhası

18- TEDAVİ OLMAK, İLAÇ KULLANMAK, AZL VE ÇOCUK DÜŞÜRMEK TEDAVİ OLMAK
Kan Aldırmak
Hamile Kadının Tedavi Olması Ve İlaç Kullanması
Hacamat
İlaç Kullanmayan Şahıs
Haram İle Tedavi
Zararları Giderme Şekilleri;
Kadın Sütü İle Tedavi
İçki İle Tedavi
Sakız Çiğnemek
Vücûdu Dağlatmak
Hastaya Kur'an Okunması
Muhabbet Muskası



Nazar Değmesin Diye Kuru Kafa Asmak
Haşaratın Girmemesi İçin Kapıya Muska Asmak
Kokulu Bitki Yakmak
Zamanın Kötülüğü Korkusu Dışarıya Azil
Çocuk Düşürmek
Ananın Sütü Çocuğa Zararı Olursa

19- SÜNNET OLMAK, ENEMEK, TIRNAKLARI KESMEK, BIYIĞI KISALTMAK, BAŞI TIRAŞ ETTİRMEK, KADININ BAŞINI TIRAŞ
ETTİRMESİ, SAÇINI KESTİRMESİ VE PERUK TAKTIRMASI

Sünnet Olmak
Kadınların Sünnet Edilmeleri
Müslüman Olan Yaşu Şahısların Sünnet Olması
Çocuğu Babasının Sünnet Etmesi
Küpe Takmak İçin Kulakların Delinmesi
Erkekleri Kısırlaştırmak
Tıraş Olmak
Tırnakları Kesmek
Tırnak Kesme Veya Tıraş Olma Vakti
Tırnak Kesmede Usul
Kesilen Saç Ve Tırnak Ne Yapılır?
Sakal
Boyun Ve Yüzdeki Diğer Kıllar
Tırnakları Dişlerle Koparmak
Cünüp İken Tıraş Olmak, Tırnak Kesmek
Kadının Tıraş Olması
Saç'a Saç İlâve Etmek

20- SÜSLENMEK VE HİZMETÇİ EDİNMEK ERKEKLERİN SAÇ VE SAKAL BOYAMASI
Güzel Koku Sürmek
Saç Ve Sakalın Beyaz Kıllarını Koparmak
Boyanmak
Boncuk Ve Bilezik Takmak
Sürme Çekinmek
Süslü Yatak
İhtiyaçtan Fazla Bina
Duvarları Süslemek
Kibir Ve Gösteriş
Eve Resim Asmak
Sergi Ve Döşeme
Hizmetçi Tutmak
Köle Ve Cariyeye İstirahat Ve Namaz Vakti
Köle Ve Cariyeye Kur'an Öğretmek

21- İNSAN VE HAYVANLARIN AMELİYAT EDİLMESİ VE HAYVANLARI ÖLDÜRMEK
Ameliyatla Doğum
Zararı Yayılacak Bir Uzvun Kesilmesi
Fazla Parmak
Ur Ve Bez
Ameliyat
Kuduz Köpek
Zararlı Köpekler
Köpek Beslemek
Kedi
Cima Edilen Hayvan
Çekirge
Karınca
Bit, Akrep
Darı Harpdekı Akrep
İpek Böceği
Hasta Eşek
Gemide Yangın
İntiharın Günahı
Fetret Günlerinde Esirler Ve Zalimler



Fitne Zuhurunda Ne Yapılır
Şahini Terbiye Etmek

22- ÇOCUKLARA İSİM KOYMA, LAKAP VERME VE AKİKA KURBANI
Çocuğa, Güzel İsim Koymak
Çocuğa Muhammed İsmini Vermek
Kadının Kocasına İsmi İle Hitap Etmesi
Akika Kurbanı

23- GIYBET, HASET, NEMİME VE BİR KİMSEYİ MENETMEK
Gıybet
Hased
Bir Şahsı Övmek

24- HAMAMA GİRMEK
Kadınların Hamama Gitmesi
Masaj Yaptırmak
Hamamda Peştemalı Yıkamak

25- BAŞKASININ İSTEĞİ ÜZERİNE ALIŞVERİŞ YAPMAK
Namaz Vaktinde Ticaret

26- YOLA ÇIKACAK BİR KİMSEYİ, ANA-BABASI VEYA BAŞKA BİR ŞAHIS MEN EDEBİLİR Mİ? VEYA BİR KÖLEYİ EFENDİSİ; BİR
KADINI, KOCASI, YOLA ÇIKMAKTAN MEN EDEBİLİR Mİ?
27- ÖDÜNÇ VERMEK VE BORÇ VERMEK

Soygun Anında Borç Ödemek
Borcu Yüzünden Hapsedilen Ve Başkalarına Da Borcu Olan Kimse
Şarap Satarak Borç Ödeyen Hrıstiyan
Alacağını Alıp Tasadduk Eden Şahıs
Alacaktan Vaz Geçmek
Eski Bir Borcu Ödemek
Borç Alınıp Alınamıyacak Şeyler
Borçlarda Müddet

28- HÜKÜMDRLARA GİTMEK, ONLARA TEVÂZUDA BULUNMAK, ELLERİNİ ÖPMEK, BAŞKALARININ ELLERİNİ ÖPMEK BİR
ERKEĞİN, DİĞERİNİN YÜZÜNÜ ÖPMESİ

El Öpmek
Yüz Öpmek

29- ORTAK EŞYADAN FAYDALANMAK
Ortak Ev
Ortak Hayvan
Umumun Yoluna Gölgelik Yapmak

30- ÇEŞİTLİ MES'ELELER
Kişinin, Günahkar Olan Karısını Boşaması Gerekmez
Kıskanç Kadın
Müfti Kendi Mezhebine Göre Fetva Verir
Ölüm Hastalığına Yakalanan Cariyeyi Azâd Etmek
Kadının, Kocasının İzni Olmadan Çocuk Emzirmesi
Evde, Başkası İçin İçki Bulundurmak
İçki Küpünü Kırmak
Yatsıdan Sonra Konuşmak
Haber Dinlemek
Âlimin Kendinden Bahsetmesi
İlimler
Fıkıh:
Namaz Vakitleri Ve Kıble
Kelam İlmi
İlmin Çeşitleri
1- Menfaatli (Faydalı) ilimler.
2- Kaçınılması vacip olan ilimler:
3- Faydasız ilimler:
İlmi Öğretmek Ve Yazmak
İlim Öğrenen Şahsın Görevleri
Öğretene Saygı
İlim Kime Öğretilmeli?
İlmin Fazileti



Öğretmenin Görevleri
Ayakta Bevletmek
Ölümü Temenni Etmek
Tehlikeden Kaçmak
Bulaşıcı Hastalıklar
İnsanlarla İyi Geçinmek
Bir Başkasının Evine Girmek
Nişasta Yapmak
Yaraya Ekmek Bağlamak
Konuşmanın Mekruh Olduğu Haller
Bazı Zamanları Uğursuz Saymak
Güzel Rüya
Söylenmesi Güzel Olmayan Sözler
Hilâle İşaret
Gasbedilen Su İle Alınan Abdest
Şahitliği Terk

KİTÂBÜ'L-KERÂHİYYET
 

(MEKRUH OLAN ŞEYLER)
 

1- HABERİ VAHIDLE AMEL ETMEK
 
Kerahat Nedir
 
Merveri, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmîştir:
“Hakkında nas bulunan her mekruh haramdır.”
Ancak, bîr mekruh hakkında nas bulunmaz ve “Haramdır.” diye lafzıne ıtlak olunmazsa, o müstesnadır. Yâni, böyle bir mekruh, haram değildir.
İmâmı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmam Ebu Yûsuf (r.a.):

“Mekruh, harama yakın olan şeydir.” buyurmuşlardır. 
[1]

Muhtar olan da budur. 
[2]

Bu, kerâhet-i tahrîmiyye'dir.

Kerâhet-i tenzîhiyye ise, helâle yakın olan kerahettir. 
[3]

 
Kerahet (Lügatte):
 
İğrenme, tiksinme; istemiyerek, baskı ile yapma demektir.
Istılahta ise, kerahet: Bir hâlin veya bir hareketin sarîh ve katî bir şekilde değil de, delâlet suretiyle men olunması demektir.
Maa'l-kerâhe: “Mekrup olmakla birlikte” demektir.
Kerâhet-i tenzîhiyye ile kerâhet-i tahrîmiyye arasındaki farkı anlamak için, o hâlin veya hareketin aslı ile ilgili hükme bakılacaktır. Eğer o şeyin
aslı hakkında “Haramlık hükmü” sabit olduğu hâlde, bir arızadan dolayı bu haramhk sakıt olmuşsa (düşmüşse); bu durumda da, o arızaya
bakılacak, şayet bu arıza umum belvâ ise ve bu hâl herkes hakkında zaruret olursa, bu şekilde ki kerahet, keraheti tenzîhiyye'dir. Eğer böyle bir
zaruret hâli yoksa, bu durumdaki kerahet ise, kerâhet-i tahrîmiyye olur.
Keza, asıl mübâh olursa, yine arızaya bakılır: Şayet, haramlığın bulunmasına, zann-ı galip hâsil olursa; bu durumda da kerahet, kerâhet-i
tahrîmiyye olur.
Durum bunun aksi ise, kerahet, kerâhet-i tenzîhiyye olur.
Bu durumlarla ilgili misaller, -yukarıdaki sıraya- şunlardır:
1- Kedinin artığı olan su.
2- Eşeğin sütü ve eti.
3- Pislik yiyen ineğin artığı olan su.

4- Yırtıcı kuşların artığı olan su. 
[4]

 
1- Diyanetle İlgili Haberler
 
Bu bölümde, suların pisliği, temizliği; mahallin helâlliği, haram-lığı; bu konularda, helâl ve haram gibi iki ayrı haberin bulunması; pınarın
haramlığı ve mübahlığı gibi haberler vardır.
Sadece diyanet hususunda, (Yani Allahu Teâlâ ile kulu arasındaki bir ibâdet hususunda) âdil olan bir kimsenin haberi, -bu kimse, ister kadın, ister
erkek olsun; ister, hür; ister, köle bulunsun; isterse önceden had cezası almış olsun- kabul edilir.



Bu hususta, şehâdet ve adet şart koşulmamıştır. 
[5]

Bu hususlarda, fâsıkların ve gayr-i müsümlerin sözleri kabul edilmez.
Diyânât hususunda kâfirin sözü kabul edilmez. Muamelât hususunda olursa, kâfirin sözü kabul edilir.

Bu da diyâneten kabûlû tazammun eder. O takdirde diyânât muamelâtın zımmına girmiş olur ve zaruret hâlinde kâfirin de sözü kabul edilir. 
[6]

Bir adam, hizmetçisini veya mecûsî olan şahsı icarla göndererek et satm aldırır. Ve o: “Ben, bu eti, yahûdi veya nasrani yahut müslümandan satın
aldım,” derse, o eti yemeye ruhsat vardır.
Eğer: “Başkasından aldım.” derse, yemeye müsâade yoktur. Bunun ma'nası: Kitabî ve müslüman olmayan kimsenin kestiğidir. Çünkü, satın aldığı

etin haramlılığını, değil, helâlliğini kabul etmek daha evlâdır. 
[7]

Zâhirü'r-rivâyede, diyânâtta, örtülü (yani gözü görmeyen) kimsenin sözü kabul edilmez.

Sahih olan da budur. 
[8]

Hükümdarın münâdîsinin (dellâlinin) haberi ister âdil, ister fâsık olsun makbuldür. 
[9]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Namaz kılmak isteyen bir yolcu, su bulamaz, yalnız bir kapta su olur; bir adam da, “Onun, hasta bir kimsenin yanında bulunan ve temiz olmayan
bir su olduğunu” haber verirse, bu misafir, o su ile abdest alamaz.”
Bu haberi veren şahıs köle, câriye, veya hür bir kadın olsa bile, âdil bir kimse olması hâlinde hüküm böyledir.
Eğer haber veren şahıs, fasık veya gözü kapalı biri olduğunda, bu misafirin re'yi, onun doğru sözlü bir kimse olduğu şeklinde olsa bile, teyemmüm
eder, ve o su ile abdest almaz.
Şayet önce o su ile abdest alıp, sonra da teyemmüm ederse, bu daha ihtiyatlı olur. Eğer re'yi haber veren kimsenin yalancı olduğu hususunda ise, o
su ile abdest alır ve onun sözüne itibar etmez. Bu caiz olur. Bu abdestin üzerine teyemmüm yapmaz.

Bu, Hakem'ın cevabıdır, ihtiyata uygun ve efdâl olanı ise, abdest aldıktan sonra yine teyemmüm eylemektir. 
[10]

Şayet, suyun pis olduğunu söyleyen bir zimmî ise, onun sözüne güvenilip kabul edilmez.
Eğer, kalbinde onun doğru söylediğine dâir bir güven varsa; bu takdirde, el-Asl'da: “Bana sevimli olan, o su kullanılır; sonra da teyemmüm yapılır.
Şayet, o su ile abdest alıp onunla da namaz kılarsa, namazı caiz olur”, denilmiştir.
Eğer, suyun pis olduğunu söyleyen bir çocuk veya akıl erdiremiyen bir bunak ise, bunların sözü de zimmînin sözü gibidir. Çünkü bunlarda ehliyet

yoktur. 
[11]

Bir adam et satın alıp, onu teslim aldıktan sonra, sözüne güvenilir bir müslüman, “Onda domuz eti katışık olduğunu” ona haber verse artık onu

yemesine ruhsat yoktur. 
[12]

Bir müslüman satın aldığı bir eti teslim alır; diğer bir müslümanda “Onu, bir mecûsinin kestiği” haber verirse, bu müşterinin, o eti yememesi
gerekir. Baş kasına da yediremez. Çünkü haber veren şahıs, onun, bizzat haram olduğunu söylemiştir. Bu mülk bâtıl ve bizzat haramdır. Ve bu,
Allah hakkıdır. Haber-i vâhidle sabit olmuştur.
Ancak mülkün butlanı sabit olmasaydı, haber-i vahid ile (bir kişinin söylemesi ile) haramlığı sabit olmazdı.
Burda mülkün batıl olmasıyla haramlığın sabit olmasında zaruret yoktur. Eğer mülkün sabit olmasına rağmen, haramlığı sabit olmuş olsaydı, bu
takdirde, o et, satıcısına geri verilmezdi. Bey (satış) bâtıl oluncada, parası orada bırakılmazdı. Şayet eti eline almış olduğu halde, parasını verip
satın almamış olsaydı ve bir müslüman da “Onu kesenin mecûsi olduğunu” söyleseydi, onu yemesi helâl olmazdı. Veya, bu şahıs o ete miras veya
bağış gibi, başka bir sebeple sahip olsa ve sonra da güvenilir bir müslüman, “Onun, aynen haram olduğunu” haber verseydi yine, onu yemek helâl

olmazdı. 
[13]

Bir adam, bir yiyecek veya bir câriye satın alır veya, bir miras isabet eder yahut kendine bir bağış yapılır veya sadaka verilir veyahut da kendine bir
şey vasiyyet edilir ve güvenilir bir müslüman gelerek, “Gerçekten bu şahıs, senin aldığın şeyi filan oğlu filandan gasbeyledi.” diye şahitlik ederse;
bana en sevimli olanı, bunları yememek ve bunları almamaktır. Eğer bunlardan kaçınmaz ve alırsa, buna da ruhsat vardır.
Keza yiyecek ve içecek bir adamın elinde bulunur ve o, diğer bir şahsa, onu yiyip içmesi hususunda izin verir, güvenilir bir müslüman da: “Bu
filanın elinden zoraki alınmıştır.” der; onu elinde bulunduran şahıs da: “Yalan söylüyor.” diyerek, onu yalancılıkla itham ederse, bana sevimli olan,
yine ondan kaçınmaktır.
Eğer yer, içer veya abdest alırsa, bunada ruhsat vardır. Şayet başka su bulunmaz ve kendi de misafir olursa, o su ile abdest alır; teyemmüm

eylemez. 
[14]

İmâm Muhammed (r.a.), el-Asıl'da bu hususu zikretmemiştir. Bir adam, elinde olan bir şeyi, yemesi ve içmesi için başka birine verir; güvenilir, adil
bir kimse de “Bu şeyin gasb olmadığını, bu adamın kendi malı olduğunu” haber verirse, âlimler bu hususta ihtilaf etmişlerdir. Fakıyh Ebû Cafer el-
Hindüvânî:
“Bundan kaçınılmaz. Çünkü iki haberde taarruz yoktur. Ve bu durumda, -söyleyen fâsık olmadıkça- hilâfsız, aslının mubah olduğuna itibar edilir.”
buyurmuştur.
Bazı âlimler ise: “Kaçınılır.” demişlerdir.
Sahih olan da budur.
Buna binâen; bir adam, et satın almak istediğinde, âdil olmayan birisi: “Satın alma; bunu mecûsî kesti.” der; kasap da “Satın al gerçekten, bunu

müslüman kesti.” der ve bu kasap güvenilir bir kimse olursa; onun sözüyle kerahet kalkar. Bu Ebû Cafer, Ali ve diğer âlimlerin kavlidir. 
[15]

Bir kimse, bir şeyler yiyip içmekte olan, müslüman bir topluluğun yanına vardığında, orada bulunan güvenilir bir müslüman: “Bu et mecûsî
kesmesidir ve içilen şeye içki katılmıştır.” der; başka birisi de sonradan gelip, da'vet edilen bu zata: “Hayır, helâldir; yiyip-içebilirsin” derse; bu



durumda onların haline bakılır: Eğer yiyip içenler, güvenilir kimselerse, ikincinin sözüne itibar edilmez ve o sofraya yaklaşılmaz.
Bu haberi veren şahısların müslüman köle, erkek ve kadın o duası müsavidir.
Eğer bir tarafta iki kişi, diğer tarafta bir kişi varsa, haberi duyan şahıs kanaatinin kuvvetine göre amel eder.
Eğer, bu hususta bir kanaati yoksa, iki kişinin veya tek kişinin sözüyle yiyip içmesine de ruhsat vardır.
Su ile abdest almak ta böyledir. Eğer re'yi, onun temiz olduğu şeklinde ise abdestini alır.
Şayet helâl olduğunu söyleyen iki köle; haram olduğunu söyleyende, bir hür ise; yine yiyip içmesinde bir beis yoktur.
Eğer, iki köle haram olduğunu sanıyor ve bir hür de helâl diyorsa; bu şahsın yememesi daha uygun olur. Eğer haber verenler, hür olsun, köle olsun
güvenilir kimseler değillerse; davet edilen şahıs kendi re'yinin ekserisine uyar.

Eğer, söyleyenler güvenilir iki köle ve iki hür iseler, hürlerin sözünü alır. 
[16]

Şayet iki taraftan biri, iki adil, hür; diğer taraf da üç köle ise; üç kölenin sözüne uyulur.
Eğer iki taraftan birinde iki âdil ve hür var; diğer tarafta ise, dört köle varsa; dört kişinin sözü tercih edilir.
Hülâsa kölenin ve hür'ün diyânât hususundaki haberi müsavidir. Şayet iki taraf da âdil ise, çok olan taraf tercih edilir. İki taraf da âdil ve eşit ise
ahkamdaki hüccetleri tercih edilir. Bunda da müsavi iseler, taharri tarafları tercih edilir.

Keza, bir tarafta iki erkek, diğer tarafta bir erkek iki kadın varsa, o taraf tercih edilir. Çünkü, onların sayılan çoktur. 
[17]

Müslüman bir adam, “Diğer bir adamın yanında bulunan cariyenin, başka bir adamın cariyesi olduğuna” şehâdette bulunur ve “Câriye elinde
bulunan zatın, onu gasbeylediğini” söyler adam da bunu inkâr eder ve kendisi de güvenilir bir kimse olmazsa; bana sevgili olanı o cariyeyi satın
almamaktır. Eğer, bir kimse satın alıp ona cima yaparsa; buna da ruhsat vardır.
Şayet onun, aslen hür olduğunu veya elinde bulunanın cariyesi olduğunu haber verirse, onu azad eder. Bu, bunu söyleyen şahsın, güvenilir, doğru

sözlü bir müslüman olması hâlinde böyledir. 
[18]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 
2- Muamelâtta Haberi Vâhidle Amel Edilip Edilmeyeceği
 
Muamelatta, haber-i vâhid, bu şahıs ister âdil, ister fâsik, ister köle ister erkek, ister kadın, ister müslüman isterse kâfir olsun kabul edilir.
Zarurete binâen ve güçlüğü kaldırmmak için böyle hareket edilir. Vekâletler, mudârabeler, gönderilen elçiler, ticarette kendilerine izin verilenler

gibi meseleler hep muamelattandır. 
[19]

Âdil olsun veya olmasın, muamelâtla ilgili haberlerde, bir kişinin söylediğinin doğru olup olmadığı hususunda elbette re'yin galebesine itibar

edilir. Eğer haber verenin doğruluğuna zann-i galip gelirse, onunla amel edilir; değilse amel edilmez. 
[20]

Bir adamın cariyesini, başka bir adam alıp satmayı murad ederse işte bu mekruh olur. Ancak kerahatla beraberde caiz olur.
Şayet önceki sahibi, müşterinin satacağını bilir veya ona satmas' için izin verirse, o zaman onu satın almakta bir kerâhat olmaz.
Eğer, câriye yanında bulunan zat: “Ben bu cariyeyi satın aldım.” veya “Bana hediye edildi,” yahut “Bana tasadduk edildi” Veya “Bunu satmaya,
ben vekil edildim,” der ve bu şahıs âdil bir müslüman olursa; satışı caiz olur. İmâm Muhammed (r.a.):
“Burda, câriye yanında bulunan şahsın âdil dit müsiüman olması şarttır; denilmişse de, adaleti şarttır; fakat, müslüman olması şart değildir.”
buyurmuştur.
Hâkim Eş-şehhi ise, Muhtasar isimli kitabında, adaleti söylemiş, İslâmiyeti zikretmemiştir. Şayet câriye yanında bulunan şahıs, fasık bir kimse ise,
kendisinin haberi ile muamelenin mübahlığı sabit olmaz; taharri etmek (araştırmak) gerekir.
Eğer araştırma sonunda onun söyledikleri doğru çıkarsa, ondan bu cariyeyi satın almak caiz olur.
Şayet taharri sonucu yalanı meydana çıkarsa, ondan, bu cariyeyi satın almak helâl olmaz. Her ne kadar onun hakkında baki bir re'yi olmasa bile
böyledir.
Eğer satın alacak zat, o cariyenin yanında bulunan adamdan başka birinin olduğunu bilmiyor ve, câriye yanında bulunan şahıs da “Bu câriye,
filanın malıdır, o satmak için beni vekil eyledi.” derse, bu durumda müşterinin onu satın almasına ruhsat yoktur.
Eğer, satın alan şahıs, o cariyenin başkasının olduğunu veya ona satma izni verdiğini bilmiyor; câriye elinde bulunan şahıs da, böyle bir şey
söylemediyse; o zaman, o adamdan o cariyeyi satın almasında bir beis yoktur. Câriye elinde bulunan adam fasık olursa bile, bu böyledir.
Yalnız, ekseri re'ynıe göre, böyle bir cariyenin, bunun gibi bir adamın yanında olamıyacağı, günlük yiyeceğini bulamıyan bir şahsın yanında,
böyle güzel bir câriye bulanıyacağı kanaati olursa, cahil bir adamın elinde olan bir kitap gibi, (ki onun babası bile o kitaba ehil değildir) işte o
takdirde, müstehâp olan, böyle bir cariyeyi almaktan kaçınmak ve hediye de edilse, sadaka da verilse onu kabul etmemektir.
Böyle bir cariyeyi, öyle bir hür kadın da getirse cevap aynısıdr.
Eğer böyle bir cariyeyi bir köle veya câriye satacak olursa; uygun olan, onlardan almamaktır.
Sormadan öyle bir şeyi hediye ve sadaka olarak kabul etmekde münâsip değildir.
Şayet, sorulur ve köle “Onun satımına veya bağışlanmasına yahut tasadduk edilmesine efendisinin izin verdiğini” söyler ve bu köle, doğru sözlü,
güvenilir bir kişi olursa; ondan satın almakta bir beis yoktur.
Fakat, bu köle fâsık birisi ise, o zaman araştırma yapmak gerekir. Taharrîsi bir sonuç vermez ise, öylece kalır.
Şayet hür veya köle olan küçük birisi, bir köleyi veya cariyeyi satmaya getirirse; sormadan önce, onu satın almaya ruhsat yoktur. Her ne kadar,
satıcı me'zun bir kölede olsa bile alıcı taharrî yapar. Taharrisi bir netice vermezse, önceki hâli üzere kalır.
Eğer, küçük bir çocuk, getirdiği bağış yapmak veya tasadduk etmek istese; uygun olan, sormadan onu kabul etmemektir.
Eğer, çocuk: “Ben satışa da bağışa da tasadduka da izinliyim.” derse, alıcı yine de araştırma yapar. Ve taharrisi sonunda hüküm verir.
Şayet taharrisinden bir sonuç alamazsa; eski hali üzere kalır. (Yâni onu ne satın alır; ne de bağış ve sadaka olarak kabul eder. İmâm Muhammed



(r.a.) şöyle buyurmuştur.
“Araştırma yaptıktan sonra, eğer çocuk: “Bu benim babamın malıdır.” veya “Filanın malıdır.” yahut “Efendimin malıdır.” der ve devamla: “Bunu
sana hediye olarak (veya tasadduk olarak) yolladı.” derse; ona inanır ve o şeyi kabul eder.”
Fakat çocuk: “Bu bizim malımızdır. Bize, babamız, bunu sana bağış yapmaya (veya tasadduk etmeye) izin verdi derse, uygun olan, onu kabul

etmemektir.” 
[21]

Bir fakire, bir köle veya câriye, efendisinden bir sadaka getirse, fakir taharrî yapar. 
[22]

Bir adam, kölesinin veya küçük çocuğun odasına girmesine izir verse; kıyâs taharri etmektir.

Ancak insanların âdeti bunların men edilmemesi şeklinde ise, o zaman, bunlar taharrîsiz de içeri girebilirler. 
[23]

Akıllı bir sabî, bakkala veya benzeri bir yere gelip, “Annem söyledi.” diyerek bir şeyler satın almak isterse, Şeyhu'l-İmam Halvani: “Eğer sabun
veya benzeri bir şey isterse, ona satış yapmakta bir beis yoktur. Eğer kuru üzüm veya çocukların âdet olarak yedikleri sebze, helva gibi şeyleri
isterse, ona satış yapmak uygun değildir” demiştir.
Bir câriye, bir adama: “Efendim, beni sana hediye olarak gönderdi.” derse; onu almaya ruhsat vardır. Çünkü, muamelat da bir kişinin sözü
makbuldür. Akıllı olması şartıyle hangi sıfatta olursa olsun fark etmez.

İcmâ, bunun üzerinedir. 
[24]

Bir adam, bir cariyenin bir adamın cariyesi olduğunu tanır; o câriye de bunu doğrular; sonra da aynı adam, o cariyeyi başka birisinin yanında görür
ve câriye yanında bulunan adama: “Bu câriye filan adamın yanında idi ve o adam bu cariyenin kendisinin olduğunu iddia ediyor, cariyede bunu
kabul ediyordu.” der; eriye yanında bulunan şahıs da: “Evet öyle; ancak; câriye benim idi. Ben, o adama öyle söylemesini gizlice söyledim. Câriye
de onun sözünü doğrulada.” der; böyle söyleyen kimse de güvenilir, bir müslüman olursa; bunu dinleyenin o cariyeyi, ondan satın almasında bir
beis yoktur.
Eğer, dinleyen şahsın eksen re'yi, câriye yanında olanın yalancı olduğuna ise, artık o cariyeyi ondan satın alması uygun olmaz. Ve, onun
bağışımda, sadakasını da kabul eylemez.
Böyle olmaz da, câriye yanında plan zat: “Câriye benimdi; filan bana zulmeyledi ve benden cariyeyi zoraki aldı. Bende sonra ondan geri aldım.”
derse, bunu duyan şahsın onu satın alması, bağış olarak veya sadaka olarak kabul etmesi uygun olmaz. Böyle söyleyen şahıs, ister güvenilir, bir
zat olsun; isterse güvenilir olmasın, fark etmez. Şayet câriye elinde bulunan şahıs, gasben aldığını değil, ölüm tehdidi ile aldığını iddia ederse,
mesele yukardakine muhalif olur. Çünkü gasb kötü bir iştir; sahibinin sözü kabul edilmez. Fakat, telcie (ölüm tehdidi) kötü bir işten haber
vermektir ve onun sözü kabul edilir.
Câriye yanında bulunan zat: “Filan bana zulmedip, cariyeyi elimden zoraki aldı; sonra da zulmünden vazgeçti; cariyemi bana geri verdi.” derse,
güvenilir birisi olması hâlinde sözü kabul edilir. Ve ondan, câriye satın alınır.
Eğer: “Benden zoraki aldı. Ben de onu hâkime şikâyet eyledim. Hâkim de beyyinemi kabul ederek, cariyeyi bana hükmeyledi.” veya “O yemin
edemediği için, bana hükmeyledi.” derse, bunu işiten şahsın, onun sözünü, kabul etmesi -o şahsın, sözüne güvenilir bir kimse olması hâlinde- caiz
olur.
Şayet haber veren şahıs yalancı birisi olur ve buna dinleyicinin zanni galibi bulunursa, bu durumların hiç birinde, onun sözünü kabul eylemez. Eğer
o şahıs: “Hâkim bana hükmeyledi ve ondan alıp bana verdi.” veya “Hâkim cariyeyi bana hükmeyledi; ben de o adamın evinden, cariyeyi, ev
sahibinin izniyle veya izinsiz olarak aldım.” derse, doğru sözlü birisi olması hâlinde sözü kabul edilir.
Şayet: “Hâkim, cariyeyi bana hükmeyledi de adam hükmü inkâr etti bende cariyeyi ondan aldım.” derse, -her ne kadar doğru sözlü olsa bile- onun
sözünü kabul etmek uygun olmaz.
Meselâ “Ben, bu cariyeyi filandan satın aldım; parasınıda nakden ödedim. Sonra da adam satışı inkâr eyledi. Ben de cariyeyi ondan aldım” derse,
onun, bu sözünü kabul etmek,uygun olmaz.
Şayet bir adam: “Ben, bu cariyeyi filandan satın aldım; parasını da peşinen ödedim. Ve onun emriyle de cariyeyi teslim aldım.” der; bu adam da
muhatabınca güvenilir, doğru bir adam olur ve ona, başka bir adam: “Gerçekten filân bu satışı inkâr eyledi.” der; ikinci adam da güvenilir, sözü
doğru birisi olursa, muhatap ona kulak vererek, o cariyeyi satın almaz. Satın alması -her ne kadar ikinci haberi veren zat güvenilir olsa bile- uygun
olmaz.
Ancak muhatapların ekseri kanaati, ikinci adamın doğru söylediği şeklinde ise, bu böyledir. Eğer ekseri kanaati, yalan söylediği şeklinde ise,
cariyeyi satın almasında bir sakınca yoktur.
Eğer her ikisi de güvenilir kişiler değil muhatabın ekseri kanaati da, ikinci kişinin doğru söylediği şeklinde ise, yine o cariyeyi satın alması uygun

olmaz ve onun sözü kabul edilmez. O da ikinci kişinin yerindedir. 
[25]

Bir adam, câriye satan birisini görür; o cariyenin de bir başkasına ait olduğunu tanır; iki âdil şahit de onun efendisinin, o adam tarafından
satılmasını “Emrettiğine şahitlik yaparlar; parasını verip, cariyeyi teslim alır; sonra da bu cariyenin efendisi emrini inkâr ederse, müşterinin onu
men etmesi ve: “Hakime müracaat et.” demesi gerekir.
Şayet hâkim, bu cariyeyi efendisine hükmederse, bu durumda müşteri, onu elinde tutamaz.

Ancak yeni şahitlerle, “Onun, cariyeyi satan şahsı vekil ettiğini” isbat ederse, o zaman câriye kendisine hükmedilir. 
[26]

Bir adam: “Gerçekten filan adam, kendi evinde olan cariyeyi satmamı bana emretti ve teslim etmemi de söyledi.” derse; onu müşteriye satmasında
ve onun da teslim almasında bir sakınca yoktur. Satıcı ister güvenilir birisi olsun, isterse olmasın farketmez. Müşterinin satmasında ve onun da
teslim almasında bir sakınca yoktur. Satıcı ister güvenilir birisi olsun, isterse olmasın farketmez. Müşterinin onun doğru söylediği hususunda kalbi
bir kanaati olursa bu, böyledir. Böyle olmaz ve o şahsın yalancı olduğunu bilirse, -cariyeyi satın aldıktan sonra veya satın almadan önce- bu
cariyenin efendisinden emir almadan itiraza hakkı yoktur.
Eğer cariyeyi alıp ona cima eder sonra da, kalbine onu satanın yalancı olduğu düşerse; bu yöndeki zannı da gâlipse, tam ve doğru haber alana kadar



cariyeye cimadan uzak kalır.
Bu insanlardan bir inkâr olmaz ve cariyenin meşru satıldığını söylerlerse, câriye kendisinin olur.
Eğer haber bunun aksine olursa, cariyeyi geri verir ve parasını, onu satan şahıstan geri alır. Cariyenin efendisine de cariyeye cima eylediğinin

sadakasını verir. 
[27]

Şayet, bir adam: “Ben filanın vekiliyim; onun şu küçük (veya deli) kızını sana şahitler huzurunda nikah ediyorum.” derse; o adam, o kızı alıp, ona
cima edebilir.                                                      

Şayet, babası ölmüş ve bu kız kardeşinin evinde ise, kardeşi ikrar etmedikçe, bu nikâh işi yapılmaz. 
[28]

Bir adam, bir kadım nikahlayıp, ona cima etmeden başka bir yere gider;”Başka bir adam da, bu kadının, irtidad eylediğini” söyler ve bu şahıs
sözüne güvenilir bir kimse olursa -hür olsun, köle olsun; kazı haddi görsün- o sözün doğruluğunu tasdik etme ruhsatı vardır. Ve, bu şahıs, onun
harcinde, dördüncü bir kadım alabilir.
Eğer, bu haberi veren şahıs güvenilir birisi değilse adam da onun doğru söylediğine ihtimâl veriyorsa, hüküm yine böyledir.
Eğer zann-i galibi onun yalan söylediğine ise, üçten fazla kadın alamaz.
Şayet bir haberci, bir kadına haber vererek: “Kocan irtidat etti.” derse; Asl kitabında: “İstihsânen, o kadın başka kocaya gidebilir.” buyrulmuştur.
Bu haberi verenin kadın veya erkek olması müsavidir. Siyer kitabında ise: “Bu kadın, iki erkek veya bir erkek ile iki kadın şahitlik yapmadıkça
başka bir kocaya gidemez.” denilmiştir.
Şemsü'l-Eimme Şerhi’de: “Kocaya gider; çünkü, bu haber karı-kocayı birbirinden ayırır. Bu hususta erkeğin irtidad etmesi ile kadının irtidad etmesi
arasında bir fark yoktur.” demiştir.
Eğer kadın küçük olur ve ona bir adam haber vererek: “Ona, anasının veya bacısının emzirdiğini” söylerse, bu haber sahih olur.
Şayet, onunla evlenirken onun mürted olduğunu veya süt kardeşi bulunduğunu haber verir ve bu haberi veren şahıs da güvenilir birisiyse, o adamın,
iki âdil şahit dinlemeden yapacağı bir şey yoktur. Çünkü haberci akdin fesadını haber vermiştir. Bu ise, tek kişinin haberi ile bâtıl olmaz. Önceki
ise, bunun hilafına idi.
Bir adam, bir kadına gelerek “Nikahının aslının fâsid (bozk) olduğunu” veya “Evleneceği şahsın, onun süt kardeşi olduğunu” yahut “Mürted

olduğunu” söylerse; bunları söyleyen zatın güvenilir biri olması hâlinde, o kadın, o adamla evlenemez. 
[29]

Kadın mtiştehâden olur; bir adam da ona, “Kocasının babasının veya oğlunun, onu şehvetle öptüğünü” haber verir; adamın kalbinede onun doğru
söylediği gelirse, onun bacısını alabilir.
Eğer “Emişmeyi veya sıhriyeti” nikahtan sonra söylerse, hüküm bunun hilafına olur. Çünkü koca niza edebilir. Şayet kalbi, söylenene kanaat

ederse, onu kabul etmesi de lâzım olur. 
[30]

Bir kadının, kocası kaybolduğunda, ona sağlam olmayan bir adam, boşama mektubu getirir; kadın ise, o yazının kocasına ait olduğun bilemez ancak

“Kocasının kendisini boşamış olduğuna” galip reyi bulunursa, o takdirde, iddetini bekler ve başka kocaya gidebilir. 
[31]

Bir adam, karısından gâib olduğunda, bu kadına bir adam gelerek “Kocasının, onu üç talâk boşadığmı” haber verir, bu adam da güvenilir birisi
olursa (veya kocasının öldüğünü söylerse) o zaman, kadın iddetini bekler ve başka kocaya gidebilir.
Eğer, haber veren şahıs, fâsık biriyse, kadın araştırma yapar; sonradan güvenilir bîr kişi, bu haberi doğrul arsa; kadın ona itimad eder.
Şöyleki, o adam: “Ben, onu ölü olarak gördüm.” veya “Cenazesinde bulundum” derse sözüne inanır.
Yok: “Bana da, sana haber veren şahıs söyledi.” derse, onun haberine de itibar etmez.
Şayet bir kişi, “Öldüğünü”; iki kişi de “Yaşadığım” haber verir ve ölümünü söyleyen: “Ben, ölüsünü gördüm.” veya “Cenazesinde bulundum.”
derse; bu kadım iddet bekledikten sonra kocaya gitmesi helâl olur. Eğer, yaşadığım söyleyenler, hayat tarihini söylerler ve o tarih de ölümünü
söyleyenden sonra olursa, onların sözü üstün olur.
Eğer, iki kişi “Öldüğünü” veya “Öldürüldüğünü” söyler; başka iki kişi de “Yaşadığını söylerse” bu durumda öldüğünü söyleyenlerin sözü evlâ olur.
[32]

İki âdil kişi bir kadına: “Seni, gerçekten kocan üç talâk boşadı.” derler; koca da bunu inkâr eder; sonra da bu iki kişi, hâkimin önünde şehâdette

bulunmadan önce gâib olur veya ölürlerse, bu durumda kadın, o kocayla bir arada bulunamaz. Başka bir kocaya gitmesine de ruhsat olmaz. 
[33]

İki şahit, kadının huzurunda, bir kadını, kocasının boşadığına şahitlik yaparlar ve kadının kocası hazırda yoksa; bu kadının iddetini bekleyip, başka
kocaya gitmesine ruhsat vardır.
Eğer kocası huzurda ise, böyle yapamaz. Fakat kocasının yanında da duramaz. Keza kadın, kendi kulağı ile kocasının üç talâk ile kendisini
boşadığım duyar; kocası da bunu inkâr ederek yeminde eder; hâkim de bu kadını, kocasına iade ederse, bu kadının, o kocanın yanında durmasına
ruhsat yoktur. Bu kadının, kocasından kaçınması uygun olur. ondan kaçtığı zaman, o kadının iddet sayıp, kocaya gitme müsâadesi de yoktur.
Şemsu'l-Eimme Serhi şöyle buyurmuştur:
“Bu kadın, kaçarsa; onun iddet sayması ve başka kocaya gitmemesi, hüküm bakımından uygun olur. Amma Allahu Teâlâ ile kendi arasında olan,

o kadın iddetini tamamladıktan sonra başka kocaya gider.” 
[34]

Bir kadın, başka bir erkeğe: “Beni, kocam üç talâk boşadı. îd-detim de tamam oldu.” der ve bu kadın, sözüne güvenilir biri olursa; o adamın, bu

kadınla evlenmesine ruhsat vardır. Eğer kadın fâsıka ise, araştırma (taharri) gerekir. Ve taharrî sonuna göre amel edilir. 
[35]

Üç talâk boşanmış bir kadın, eğer: “İddetim bitti. Başka bir kocaya vardım. O da bana cima yaptı. Sonra da beni boşadı. Yine iddetim
tamamlandı.” derse; önceki kocasının, onunla evlenmesinde bir beis yoktur.
Eğer kadın sözüne güvenilir bir kadın olur ve adamın da kalbi onun doğruluğuna kani olursa, bu böyledir.
Şayet kadın, önceki kocasına: “Ben, sana.helâl oldum.” derse, o adamın o kadınla evlenmesi, iyice araştırma yapmadan; ikinci kocasının ona cima



yapıp yapmadığım öğrenmeden önce yalnız onun haberiyle ve ona itimat ederek onu nikahlaması helâl olmaz.
Küçük bir câriye, bir adamın yanında bulunur ve bu adam “Onun, kendi cariyesi olduğunu” iddia eder; câriye büyür ve başka bir beldede o adama
rastlayıp: “Ben, aslen hürreyim.” derse, o adamın onunla evlenmesine ruhsat yoktur. Eğer: “Ben, câriye idim. Beni o azâd eyledi.” der; bu adama

göre de, o câriye sözüne güvenilir birisi olur veya kalbi onun doğruluğunu tasdik ederse; onunla evlenmesinde bir beis görülmez. 
[36]

Hür olan bir kadın, bir adamla evlendikten sonra, başka bir erkeğe: “Gerçekten benim nikâhım fâsid (geçersiz)dir. Zira kocam, gayr-ı müslim, idi”
derse bu sözü kabul edilmez ve onunla evlenilmez. Çünkü o, fena bir haber vermiştir.
Eğer: “Nikahtan sonra beni boşadı.” veya “İrtidad eyledi” derse; onun haberini kabule ruhsat vardır ve onunla evlenir. Çünkü verdiği haber ihtimal
dahilindedir.
Önceki nikâhının bozukluğunu haber verirse, sözü kabul edilmez.
Şayet nikâhtan sonra, “Bir arıza yüzünden haram olduğunu” haber verirse (süt emişme ve emsali gibi) sözüne güvenilir. Kalbinde bunların

doğruluğuna dair bir kanaat bulunan kimsenin bu kadını nikahlamasında bir beis yoktur. 
[37]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

2- AMELDE ZANN-I GALİP
 
Diyânâtta ve muamelâtda, kuvvetli rey ile amel etmenin caiz olduğunu bilmek gerekir.

Kanlarda (adam öldürmelerde) de zann-i galib ile amel etmek caizdir. 
[38]

Bir adamın evine, geceliyin başka birisi, kılıcı parlıyarak veya elinde süngüsüyle yahut benzeri bil halle girer; ev sahibi de onun bir hırsız veya
hırsızlardan kaçan birisi olduğunu bilemezse, o zaman, kanâatinin fazla olduğu yöne hükmeder: Kanâati, onun hırsız olduğuna ve malını alacağına,
kendini öldüreceğine dâir ise, ev sahibinin kılıcını çekip onu öldürmesinde bir beis yoktur. Şayet zann-ı galibi, onun hırsızlardan kaçtığına dâir ise,
acele edip onu öldürmesine ruhsat yoktur. Ancak ve ancak, eve girenin tutum ve davranışına çok dikkat eder. Birde daha önceden o adamın iyi
insanlarla düşüp kalktığını biliyorsa, onun hırsızlardan kaçtığına; hırsızlarla oturup kalktığını biliyorsa, onun bir hırsız olduğuna delâlet vardır.
[39]

Âlimler şöyle demişlerdir: Dâr-i harpde müslümanların karşısına bir cemâat çıkar ve onların durumlarından düşman mı müslüman mı olduklarının

anlaşılması zor olursa; müslümanlar taharri yaparak, onların kimliklerini öğrenirler. 
[40]

 Fakıyh Ebu Cafer'den soruldu:
“Bir adam başka bir adamı, karısı ile bir arada görse; onu öldürmesi helâl olur mu?” O, şu cevabı verdi:
“Eğer adam, o gördüğü adamı tanıyor ve silahsız olarak, vurmakla çağırmakla zinadan kaçacak birisi olursa, onu öldürmez. Ve onunla silah silaha

girmez. Eğer bunun aksine olarak biliyorsa, o zaman onu öldürmesi helâl olur.”
[41]

Bir adam, kendi karısını veya cariyesini bir başka erkekle bir arada bulur ve zanni galibi, onun zina etmek istediği şeklinde olursa, onu öldürür.
Şayet karısını veya bir mahremini görür ve onun zina etmeye kasdi olduğuna kanaati hasıl olursa, hem erkeği hem de kadını birlikte öldürür.
Keza sahrada bir adam gelerek, diğerinin malını almak ister ve alınacak mal, on dirhem gümüş veya daha fazla olursa; o malın sahibi, onu vermek
istemez ve gücü yeterse diğerini öldürür.
Şayet on dirhemden az ise, onunla döğüşür; fakat öldürmez.
Bir adam, diğer bir adamın, karısıyla veya başka birinin karısıyla zina ettiğini görüp, hemen çağırır; diğeri derakap gitmez ve zina yapmaktan da
vaz geçmezse, gören adamın onu öldürmesi helâl olur ve kısas gerekmez.
Keza bir adam malının çalındığını görüp hemen çağırır; o adam vazgeçip gitmez veya duvarını yahut başka birisinin duvarını deldiğini görür ve o
adamın hırsızlığı ma'ruf olur; ona çağırır ve şayet o vazgeçmez, çekip gitmezse katli helal olur, öldürene kısas gerekmez.
Bir adam, bir oğlanı veya bir kadını fuhşiyata zorlarsa, onlar kıtale kalkışırlar. Fuhşiyata zorlanan kimsenin, zorlayanı men etmeye gücü yetmez ve

onu öldürürse, ölenin kanı boşa gider, (yâni onu öldürene bir şey gerekmez.) 
[42]

Bir adam, görmediği bir kadını nikahladığında, başka bir adamda: “Bu senin karındır.” derse; bu şahsın, onun sözüyle o.kadına cima etmesine

ruhsat vardır. Ancak, bunun için, haber veren adamın güvenilir birisi olması veya onun doğru söylediğine kanaat getirmesi gerekir. 
[43]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

3- BABASINI VEYA BİR YAKININI ÖLDÜREN BİR ŞAHSI GÖREN KİMSENİN NE YAPACAĞI
 
Bir adam, diğer bir adamın, babasını kasden öldürüldüğünü görür; öldüren de bunu inkâr eder veya öldüren adam, ölenin oğluna: “Gerçekten onu
ben öldürdüm; çünkü, o benim babamı kasden öldürmüştü.” yahut “O İslâm dininden döndü” der; oğlan da onun söyledikleri hakkında hiç bir şey
bilmez; ölenin de ondan başka hiç bir vârisi olmazsa; bu durumda o oğlan için, babasını öldüreni öldürme ruhsatı vardır.
Ölenin oğlu, “Babasını, o şahsın öldürdüğüne dair” beyyine ibraz eder; hâkim de babasının yerine, onu kısas yapmasına hükmederse; o zaman da,
onu öldürmesine ruhsat vardır.
İki şahit şehâdette bulunarak, öldürülen adamın oğluna babasını, o adamın öldürdüğünü söyleseler; hâkimin hükmü olmadıkça, onların şehadetiyle,
o adamı öldüremez. Çünkü şehâdet, hakkı gerektirmez.
Katil açığa çıkar veya maktulün oğlu, katilin ikrarını duyar yahut hâkimin hükmü açıklanırsa; oğlanın katili katletmeye hakkı vardır.
İki şahit, oğlanın yanında şahitlik yaparlarsa, hâkim hükmetmedikce, öldürmesine ruhsat yoktur.
Katil iki şahit getirir; bunlar ölenin oğluna şehâdette bulunurlar ve “Onun babasının, bu adamın babasını kasden öldürdüğünü; bunun da onun için
öldürdüğünü” söylerse; şahitlerin şehâdetlerini incelemeden, bu oğlanın, o adamı öldürmede acele etmesi uygun olmaz.



Şayet böyle olduğuna şahitlik yapan iki kişi, kazf cezası almış veya ikisi de köle yahut sözlerine güvenilir kadınlar olur; onlarla birlikte hiç bir erkek
de bulunmaz veya ikisi de fâsık kişilerden olurlarsa; o zaman öldürülen zatın oğluna, babasını öldüreni öldürme ruhsatı vardır. Bu hususu daha iyi
tesbit etmesi daha hayırlı olur.
Şayet şehâdetleri caiz olan kişiler, şahitlik yaparlar; adamı öldüren de: “Benim de yanımda bunlar gibi şahitlerim vardır.” derse; istihsânda, onun

katlinde acele etmeyip, başka şahit getirip getiremeyeceğini beklemek lâzımdır.
[44]

öldürülen adamın oğlunun yanında, iki âdil şâhet bulunur ve bunlar babasını öldüreni haber verirler veya katilin ikrar ettiğini söylerlerse, o adamı,
o oğlanın öldürme hakkı yoktur.
Ancak hâkim hüküm verirse, öldürebilir.
Hâkim hüküm verdikten sonra, iki âdil şahit, onun babasını kasten bir yakınının öldürdüğünü veya irtidadı için öldürüldüğünü söylerlerse, diyanet

nokta nazarından acele etmemek lâzımdır. 
[45]

Bir adamın yanında, bir miktar mal olur; iki âdil şahitde, diğer ecir adama: “Bu mal, senin babanın malı idi; bu adam, onun elinden zoraki aldı.”
derler; ölen adamın da o oğlandan başka bir vârisi olmaz-|sa; onların şehâdetleri sebebiyle, da'va etme hakkı vardır. Fakat hakime karşı beyyine
ibraz edipde, ondan hüküm almadan önce, o malı alma hakkı yoktur,
Keza diğer vârisler için de, böyle bir şehâdet üzerine, onu ta'yin edip, beyyinesiz ve hâkimin hükmü olmaksızın, o malı aldırmak hakkı yoktur.
Eğer varisler babalarından, o adamın zoraki aldığını açığa çıkarırlarsa, ondan o malı almak hakları vardır.

Keza alan adam aldığını ikrar ederse, o malı ondan geri alırlar. 
[46]

Babasından, gasben aldığını ikrar eylediğine iki şahit şahitlik yaparlarsa bu durum hakim yanında tesbit edilmedikçe, vârislerin o malı alma hakkı
yoktur.
Nikaha veya köle etmeye bir şahit şehâdette bulunduktan sonra; âdil iki kişi, o kadını boşadığını ve o köleyi azad eylediğini haber verseler; nikah
ve kölelikle şehaıdet geçersiz olur.
Kısas cezasını af da böyledir. Hasan bin Ziyâd şöyle buyurmuştur:
“Bir vâris, vârisi olduğu zatın, birisinde alacağı olduğunu bilir; iki âdil kişi de ona, o alacağın ödendiğini haber verirlerse; bu durumda onun
bilgisini üzerine yemin etmesine ruhsat yoktur.”

Keza, ölen zat ona ödendiğini söyler veya onunla beraber adıl bir kişi de bunu söyler yahut bir kadın söylerse, efdâl olan, yemin etmemektir. 
[47]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

4- NAMAZ, TEŞBİH, KUR'AN OKUMAK, ZİKİR VE DUÂ İLE İLGİLİ MEKRUHLAR VE KUR'AN OKURKEN SESİ
YÜKSELTMEK

 

Beli kuşaklı bir hâlde namaz kılmak, mekruh değildir. 
[48]

Bir adam, bir müslümandan elbise veya bir yaygı (seccade) satın alır, ve onun üzerinde namaz kılarsa; onun satıcısı içki içen biri olsa bile
gerekmez. Çünkü, müslümamn zâhir-i hâli necasetten (pislikten) kaçınmaktadır.

Bir adam, mecusi (ateşe tapan) birisinin elbisesinde, namaz kılsa, bu namazı kerahatle birlikte caiz olur. 
[49]

 
Yüz Numara Bulunan Evde Namaz
 
Çok yakın olmadıkça yüz numaranın hizasında namaz kılmak-da bir sakınca yoktur.

Aynü'l-Eimme el-Kerâbîsî: “İçinde yüz numara bulunan evde namaz kılmak mekruh olmaz.” demiştir. 
[50]

 
Resim
 
Âlimler, gövdesiz baş resmi edinme ve onun yanımda namaz kılmanın mekruh olup olmadığında ihtilaf ettiler.
Namaz haricinde, evlerde ve elbiselerde suret bulundurmak iki nevidir: Bunun saygı gösterme ve büyüklemeye dönüşen nev'i mekruhtur.
Hakaret nev'ine dönüşen resimde kerahet yoktur.
Bundan dolayı, biz “Şayet resim, serilmiş yaygılar üzerinde ise mekruh olmaz. Eğer o yaygı yerde serili değilde dikili (yâni, duvara asılmış) ise

mekruhtur.” deriz. 
[51]

 
Tesbih-Tahmid
 
Ecr-i (mükâfatı, sevabı) gerektiren teşbih (sübhânallah) tahmid (Elhamdülillah) gibi sözleri, Kur'an, hadis, fıkıh gibi şeyleri okumanın bulunduğu
fısk topluluğunda istihza ve muhalefete sebep olacağını bilen bir kimse bu işleri yaparsa, gerçekten o yüzden günehkâr olur.
Şayet o fısk (günah) meclisinde bulunanları, o günâhtan geri koyacağını ve onların itibar edeceklerini bilirse, o zaman bu işleri yapması güzel olur.
Keza, bir kimse, dünya işlerine dalmış gafillerin teşbihle meşgul olmalarını temin niyetiyle, çarşı, pazar ve sokakta, teşbih çekmişi yalnız başına

teşbih çekmesinden çok efdâl olur. 
[52]

Bir adam, bir tüccardan elbise almaya geldiğinde, o tüccar, elbiseyi, Allahu Teâla'yı teşbih ederek, Peygamber (s.a.v.) ve Al-i ashabına salât ve



selâm getirerek açar ve bununla da o müşteriye elbisenin iyiliğini bildirmek dilerse bu da mekruhtur. 
[53]

 
İçki İçen Ve Haram Yiyen Kimsenin Elhamdülillah Demesi
 
Bir adam içki içer ve “Elhamdülillah” derse; böyle bir yerde onun Elhamdillah demesi uygun değildir.
Bir kimse, diğer bir insandan gasben (zoraki) aldığı bir şeyi yerken Elhamdülillah derse; Şeyhu'1-İmam İsmail Zâhid: “Bunda bir beis (sakınca)

yoktur.” demiştir. 
[54]

 
Menfaat İçin Tekbir Getirmek
 
Bir bekçi açıktan “Lâilâhe  lllalah” veya “Sallallahu alâ Muhammed” dese günahkâr olur. Çünkü bu yüzden bir menfaat almak istemektedir.

Fakat bir âlim kişinin, bir mecliste: “Sallû ale'n-Nebî” demesi veya bir gazinin: “Tekbir getirin” demesi, bekçinin hilâfına sevap olur. 
[55]

Bir şerbetçi, şerbet sattığı kabı açarken, onun güzelliğini ve revaç bulmasını kasdederek, teşbih veya salavât-ı şerife okursa; veya hikâyecî bunları
söylemekle, hikâyesini güzelleştirmeyi kasdederse; bu yüzden günahkâr olur ve bundan men edilir.
Büyüklerden biri, bir meclise geldiği zaman teşbih veya salâtü selâm okuyup, bununla da, geldiğini bildirerek, insanların yer açmalarını veya ayağa

kalkmalarını temin etmek isterse; günahkâr olur. 
[56]

Bir kadı efendinin yanında, kalabalık bir cemaat bulunur ve hep birlikte teşbih ve tehlîl için seslerini yükseltirlerse, bunda bir beis yoktur. Ancak,
bunu gizli yapmaları daha efdâldir.
Şayet, insanlar Allahu Teâlâ'yı zikir, teşbih ve tehlil için toplanırlarsa, gizli söylemeleri, aşikâreden daha efdâldir.
Gemi dalgaya tutulduğu zaman korku halinde veya kılıçlarla oynaştıkları zamanda, insanların gizli zikir yapmaları yine efdâldir.

Keza, Peygamber (s.a.v.) ve Al-i ashabına salâtü selam getirirken de böyle yapmaları efdâldir.
[57]

Ta'zimsiz olarak, -yalnız Allah demekten- Allahu Teâlâ diye tazimle söylemek müstehâptır. Ta'zim için, isim sıfattan sonraya bırakılmamalıdır.
[58]

Bir kimsenin Allahû Teâlâ'nın isimlerinden birisini duyunca, ona ta'zim ederek, “Sübhanallah” demesi veya benzeri bir sözle tazim etmesi gerekir.
Bir kimse Peygamber (s.a.v.)'in ismini duyarsa, o şahsın, peygamber (s.a.v.)'e salâtü selâm getirmesi gerekir. Şayet bir mecliste, Peygamber
(s.a.v.) Efendimizin ismini tekrar tekrar duyarsa, bu hususta âlimler ihtilaf eylemişler; bazıları: “Her işittiğinde değil de, bir defasinden efdâldir.

Okumasını bitirdikten sonra söylerse, bu efdâl olur. Eğer okumazsa birşey gerekmez.” 
[59]

 Bakkali'den;
“Kur'an okumak mı, yoksa Peygamber (s.a.v.)’e âl ve ashabına salâtü selam getirmek mi efdâl” diye soruldu.O, şu cevabı yerdi:
“İçinde namaz kılınması mekruh olan vakitlerde (güneş doğarken, batarken) peygamber (s.a.v.)'e âl ve ashabma salâtü selâm ve duâ okumak ve
teşbih çekmek, Kur'an okumaktan efdâldir.”

Selef-i şalinin bu zamanlarda Kuran okumaz, tesbihatta bulunurlardı. 
[60]

“Ba'zı sûreleri, (âyete'1-Kursî gibi âyetleri) okumak daha efdâldir.” demek; “Sevabı daha çoktur.” demektir. “Çünkü kalbi uyandırır.” denilmiştir.
Bu ma'na ile bu söz doğruya çok yakındır. Gerçekten Kur'an okumak, diğer münzel kitapları okumaktan efdâldir.” buyrulmuştur.
Efdal olan, Kur'an'ın bir kısmını, diğer kısmı üzerine, üstün tutmamak ve asla böyle yapmamaktır.

Muhtar olan da budur. 
[61]

Bir adam, Kur'an okumayı murad ettiğinde, en uygun olanı ahvâlini en güzel yapıp, güzel elbisesini giyip, sarığını faşına sarıp yönünü kıbleye

dönmesidir. Çünkü ta'zim (saygı) lâzımdır. 
[62]

Bir kimse, bir işe başliyacaksa; eûzü okumaz; “Bismillâhirrahmanirrahim” der.

Eğer Kur'an okuyacaksa, o zaman eûzü-besmele okur. 
[63]

Muhammed bin Mukâtil’in şöyle dediği rivayet olunmuştur.
Her kim Kur'an'dan bir süre veya bir âyet okumayı murad ederse, onun “Taşlanmış şeytanın şerrinden Allahû Teâlâ'ya sığınması ve onu takiben

besmele okuması gerekir.” buyurmuşlar.
[64]

Bununla da fetva verilir. 
[65]

 Tahâvî: 
“Her duyduğunda salâtu selâm getirmesi gerekir.” buyurmuştur.
Muhtar olan kavil de, Tâhâvînin kavlidir.

Şayet bir kimse, Allahu Teâlâ'nın ismini mükerren işitirse, her defasında sübhanallah veya tebârekallah diyerek tazimle anması gerekir. 
[66]

Eğer, Peygamber (s.a.v.)'e, âl ve ashabına, ismini her işitme sinde salâtü selhâm getirmezse, zimmetin de o salât borç olarak kalır.
Allahu Teâlâ'nın zikri bunun hilafmadır. Çünkü her vakit onun edası muhaldir; zordur. Kazaya mahal yoktur. Peygamber (s.a.v.) ve âlu ashabına

salatdan bedel selâm caizdir. 
[67]

Peygamber (s.a.v.), âl ve ashabından başkasına yalnız başına salât getirip “Allâhümme Salli alâ filânın” demek mekruhtur.
Şayet salatta Peygamber (s.a.v.) ile birlikte ve âl ve ashabıyla beraber derse, “Allâhümme Salli alâ Muhammedin ve alâ âlini ve ashabihi.” demek



caizdir. 
[68]

Sahabe (rıdvânu'llahü Teâlâ aleyhim ecmaıyn)'dan birinin ismini duyunca, (r.a.) demek vacib değildir. 
[69]

Peygamber (s.a.v.)'in, Al-i ve ashabının ismini işittince (meselâ: Kur'an okurken, peygamber (s.a.v.)'in ismini okuyunca) okuyan şahsın salavâtı
şerife okuması gerekmez.

Eğer okumayı bitirdikten sonra, söylerse; işte bu güzel olur. 
[70]

Bir adam, Kur'an okurken, Peygamber (s.a.v.)'in ve Al-i ve ashabının ismine gelse, Kur'anı okumaya devamı, te'lif ve nazmı üzerinde durması;

Peygamber (s.a.v.), Al-i ve ashabına salâtü selâm getirmesinde bir defa salatu selam okur.” buyurmuştur. 
[71]

Şâyet Enfal Sûresî'nin başında istiâzede bulundu ve besmelede okudu ve Tevbe Sûresi'ne geldi ise, önceki okuduğu irtiaze ve besmele ona kifayet
eder.
Elleriyle mushaflar yazıp, böylece ittifak edenlere muhalefet uygun düşmez. Şayet Enfâl Süresiyle iktifa eder; orada okumaya son verir; sonra da

Tevbe Sûresi'nden yeniden başlarsa, o zaman Enfal Sûresi'ne.başla-dığı gibi, hem istiâze, hem de besmeleyi okur. Diğer sûreler de böyledir. 
[72]

Ebû Ca'fer'den teavvüzün şekli soruldu: O:
“Eûzü billahi mineşşeytânirracîm bismillâhirrahmânirrahîm.” demek çok sevimlidir. Böylece Kur'an'a uyar.

Şayet, “Eûzü billahil azîm” veya “Eûzü billahil semîiî alîm.” derse; bu da caiz olur. Uygun olanı, teavvüzü Kur'an'a bitiştirmektir.” buyurdu. 
[73]

Binekli ve yürüyerek Kur'an okumakda bir sakınca yoktur. Ancak Kur'an okunan yerde, pislik olmaması gerekir. Eğer varsa, orada okumak

mekruhtur. 
[74]

Hamamda Kur'an okumakda iki cihet vardır: Eğer sesli okunursa mekruhtur.
Şayet sesini çıkarmadan okursa mekruh olmaz. Muhtar olan budur.

Fakat teşbih ve tehlilde sesi yükseltmekde bir beis yoktur. 
[75]

insanların yıkandıkları yerin haricinde, yani hamamcının oturduğu gibi bir yerde açıktan Kur'an okumakta ihtilaf vardır: İmâm Ebû Hanife (r.a.):
“Mekruh olmaz.” buyurmuştur; İmam Muhammed (r.a.): “Mekruh olur” demiştir.

Bu hususta, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan bu hususta bir rivayet gelmemiştir. 
[76]

Hammam'da Kur'an okumak mekruhdur. Çünkü orası pislik mailidir. Yüz numarada, Kur'an okunmaz. 
[77]

Yüz numarada yıkanılan yerde (banyoda), ve hamam'da Kur'an okunmaz.

Ancak: “Harf harf okunur ve bu da mekruhtur.” denilmiştir. 
[78]

Kabe'yi tavaf ederken de Kur'an okumak mekruhtur. 
[79]

Bir iş yaparken açıktan Kur'an okumak doğru olmaz. Kur'an'a hürmeten, onu sokakta okumak ve lağviyat mahallinde okumak doğru değildir. 
[80]

Toplantılarda dünya menfaati için Kur'an okumak mekruhtur. Allah rızâsı için okunursa, mekruh olmaz. Peygamber (s.a.v.) efendimizin sahabîleri,

bir yere toplanınca onlardan birisine, “Kur'an'dan bir sûre okuması” emridilirdi. 
[81]

Bir toplum veya bir kişi Kur'an okurken büyük kişilerden veya eşraftan birisi onların yanına girer ve Kur'an okuyan şahıs da onun için ayağa
kalkarsa; âlimler: “Eğer giren babası veya bir âlim yahut kendisinden bilgi öğrendiği hocası ise, onun için ayağa kalkmak caizdir. Bunların

haricinde birisi için ayağa kalkmak caiz değildir.” demişlerdir. 
[82]

Yanım yere koyarak kur'an okumakda bir sakınca yoktur. Fakat Kur'an okurken ayaklarını toplamalıdır. 
[83]

Başım yorgandan veya her hangi bir örtüden çıkararak, yattığı yerde Kur'an okumakda da bir beis yoktur. Çünkü o şey, elbisesi gibi olmuş olur;

değilse caiz olmaz. 
[84]

Kur'an'ı cüzlerden okumak caizdir. Mushaftan okumak daha sevimlidir. Çünkü cüzler, sonradan ihdas edilmiştir.
Namazın dışında, açıkdan Kur'an okumak efdâldir. Halbuki, farz namazlardan sonra Fatihayı gizli okumak mühim bir şeydir. Onu, cemaatla birlikte
açıktan okumak mekruhtur; (hoş değildir).
Kadi Bedili’d-Din, böyle okumanın mekruh olmadığını ihtiyar etmiştir.
Kâdî Celâlü'd-Dîd ise: “Eğer namazın arkasında sünnet varsa, Fatihayı açıktan okumak mekruh olur; değilse olmaz.” görüşünü ihtiyar etmiştir.
[85]

Cemaatla birlikte, Kâfirûn Sûresini sonuna kadar okumak mekruhtur. Çünkü bu bid'attır. Sahabîden böyle bir şey nakledilmemiştir. Tabiinden de

nakledilmemiştir. 
[86]

Bir cemaat, bir araya toplanarak Fâtiha'yı açıktan okurlarsa, men edilmezler. Evlâ olanı ise, gizli okumalarıdır.
Hucendî isimli kitapta şöyle zikredilmiştir: İmâm efendi her sabah cemaatla birlikte Âyetü'l-kürsîyi, Bakara Sûres'nin sonunu, şehidallahû ve
behzerini açıktan okumasında bir beis yoktur. Efdâl olanı gizli okumaktır.
Uyûnu'l-Cenb isimli kitapta: İmâm efendi, Fatihayı dua olarak açıkdan okursa bunda bir sakınca yoktur, denilmiştir.
Gâyetü'l-Beyân'da: “Muhtar olan budur.” denilmiştir. Fakat Hindüvânî;

[87]



“Bununla fetva verilmez. İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'den zahir olan da budur” buyurmuştur. 
Kur'an-ı Kerîm'i yüzüne okumak, ezbere okumaktan evlâdır.
Bir insan, Kur'an'ı ezberler ve sonra da unutursa; işte o günahkâr olur.
Burada unutmanın mânası: o kimsenin Kurân'ı yüzünden okumasının mümkün olmaması demektir.
Bir adamın yanma emânet bırakılmış olan bir rahlede Kur'an okuması uygun olmaz.
O şahıs, bu rahleyi gasben almış ise, bi'1-icma, onun üzerinde Kur'an okuması caiz olmaz.
Ödünç olarak alınan rahlede Kur'an okumaya gelince, eğer o, bülüğa erişmiş birisinin ise, onda Kur'ân okumak caiz olur. Şayet bir sabînin (küçük
bir çocuğun) ise onda okumak münâsib değildir.
Bir adam, bir günde Kur'an'ın tamamını okusa; diğer bir adam da beşbin defa ihlas sûresini okusa; şayet Kur'ân'ın tamamını okuyan şahıs, düzgün

okuyan bir kimsç ise; bu durumda Kur'ân okumak daha efdâldir. 
[88]

Kur'an okumamn en ef dal olan şekli, onu, ma'nasını düşünerek okumaktır.
“Kur'ân-ı Kerim'i” Bir günde hatmetmek, mekruh olur denilmiştir. Kur'ân'a ta'zimen, onu üç günden daha kısa bir sürede hatmatmemelidir. Bir

günde tamamını okumanın doğru olacağına da icma vardır. 
[89]

Kur'an'ı hıfzetmiş (tamamını ezberlemiş hafız bir kimsenin, onu kırk günde hatmetmesi menduptur. Bu şahsın, her gün üç hızb veya daha az

okuması uygun olur. 
[90]

Senede bir defa hatmeden şahıs, Kur'an'ı terk etmiş olmaz. 
[91]

Müstehap olan, Kur'an'ı, yaz aylarmda günü, evvelinde; kış aylarında da gecenin evvelinde hatmetmektir. 
[92]

Hatmin arkasından, üç defa ıhlâs (kul hüvallâhü ehad) okumak, ba'zı âlimlere göre güzel değilse de, çoğunluğa göre, bu güzeldir. Yalnız farz

namazlarda olursa, ıhlas birden fazla olmamalıdır. 
[93]

Kur'an hatmedilidiği zaman insanların, ıhlas sûresini açıktan okumak için toplanmalarında bir beis yoktur. Ancak, bu durumda da birinin okuyup,

diğerlerinin onu dinlemesi daha evlâdır. 
[94]

Bir kimsenin hatim ettiği sırada ehl-ü iyâlini, çocuklarını davet edip toplaması, onun için  müstehap olur. 
[95]

Susarak dinlenilmenin terk edileceğinden dolayı, bir toplumun hepsinin birden alenî Kur'an okumaları mekruh olur. 
[96]

 Âlimlerin ekserisi:
“Bir kimsenin sesini başkalarına duyuracak kadar yükselterek Kur'an okuması mekruh değildir.” buyurmuşlardır.
Bazı âlimler ise: “Bu mekruh olur; helâl olmaz. Çünkü, burda fasıkların haline benzeyiş vardır.” demişlerdir.
Bu durumda, hiç kimse sesi yükseltmekten muradın, lanın olduğunu zannetmesin. Çünkü lahn, hilafsız haramdır.
 
Kur'an'ı Lahnile Okumak
 
Lsbft irabı, harekeyi bozup değiştirmektir.
Bir adam lahin ile Kur'an okurken onu, başka bir insan işitir ve onun yanına varıpda, doğru okumasını söyleyince ona bir yadırgama gelmeyeceğini
ve o şahsın gücenmeyeceğini bilirse gidip ona doğrusunu telkin eder.
Eğer yadırgayacağım ve güceneceğini bilirse, gidip telkin etmemesinede ruhsat vardır.

Gerçek suki: Her iyiye söylemek kötülüğe sebeb olacaksa, onu söylemenin vâcipliği kalkar. 
[97]

Şayet, bir adam namazın haricinde lâhinla Kur'an okuyor ve kelime bozuluyor; durulmayacak yerde duruyor, durulacak yerde durmuyorsa; bu

mekruh olur. Aksi takdirde mekruh olmaz. 
[98]

Çulha (bez dokuyucu), ve terzi (elbise dikici) olan sanatkârların okudukları Kur'an'a işleri mâni olmaz ve onların kalplerini meşgul etmezse; -
işlerini yaparken- Kur’an okumaları caiz olur. Aksi takdirde caiz olmaz.
 
Kuran Dinlemek
 
Mektebinde, tek başına Kur'an okuyan bir şahsa uğrayan kimselerin onu dinlemeleri vacip olur. Eğer okuyanlar çok iseler; onları dinlemek vacip
olmaz.
Bir sabî (küçük çocuk) eviinde Kur'an okuyor ve ev halkı da işleriyle meşgul oluyarlarsa, dinlemekten ma'zur tutulurlar, (yani dinlemeseler de olur.)
Eğer işilerine daha önceden başlamışlarsa bu böyledir. Aksi takdirde böyle olmaz.
Kur'an okunurken fıkıh okumak da böyledir.
Müderris (va'z eden, ders okutan hoca) mescitte ders verirken başka birisi de Kur'an okuyorsa; bu durumda müderris dersini okutmasında,
ma'zurdur. (Yani, o bu durumda dersini okutabilir.
Kur'an okunurken bağırmak mekruhdur. Zira riya şeytandandır.
Gerçekten sahâbîler, tabiîn ve selef-i salihîn, Kur'an okunurken aniden bağırma, na'ra atma, çağırma ve yüksek ses çıkarmakdan şiddetle men

etmişlerdir. 
[99]

Abdesti olmayan bir kimsenin Kur'an'ın yapraklarını, kalemle veya bıçakla çevirerek okumasında bir beis yoktur.
[100]



Mütekeüim İsmail şöyle demiştir: Bir sabiye: “Bu Kur'an'ı al. (götür veya getir).” demek caizdir. 
[101]

Fetvalarda şöyle zikredilmiştir. Ebû Bekir'den soruldu.
“Fıkıh dersi veren bir kimse için, Kur'an okumak mı, yoksa ders okutmak mı efdâldir?” O, şöyle dedi:
“Ebû Mufî'nin şöyle dediği rivayet edildi: “Bizim âlimlerimizin, kitablarına (fıkıh kitaplarına) bakmak; gecenin tamamını ibâdetle geçirmekten

efdâldir” buyurdu. 
[102]

Fıkhı tekrar etmekte olan bir kimsenin başka birisinin okuduğu Kur'an'ı dinlemesi gerekli olmaz. Vebeli şöyle buyurmuştur:

“Bir mescitle va'z ediliyor ve Kur'an da okunuluyosa; va'zı dinlemek daha evlâdır.” 
[103]

Bir adam fıkıh yazıyor, onun yanmda bir başkası da açıktan Kur'an okuyor olsa da fıkıh yazanın Kur'anı dinlemeye imkânı bulunmasa, bu durumda
okuyucu günahkâr olur. Kur'anyazana bir şey gerekmez.

Bir adam, geceleyin evin üzerinde aşikâre Kur'an okursa günahkâr olur. 
[104]

Bir adam, Kur'an okuduktan veya diğer virdinden sonra: “Allâh'u a'lemü” dese; veya virdinin sonunu bildirmek için: “Sallallahu ala muhammedin

ve âlihî” dese; bu mekruh olur. 
[105]

Kur'an okumak isteyen bir kimse, ona riya girer diye korksa bu okumayı terk etmez. 
[106]

 
Dua
 
Bir adamın,dua ederken demesi mekruhtur.
Bu meselede iki ibare vardır: Ma'kad ve mak'ad.
Birinci kelime akıd'dendir; İkinci ise knud'dandır. İkincisinin kerahatinde şüphe yoktur. Allahu Teâla'ya karşı, böyle söz muhaldir.
Birincisi de öyledir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan rivayete edildiğine göre onda da, bir beis yoktur.
Fakıyh Ebu'l-Leys'de bunu kabul eylemiştir.
Çünkü Peygamber (s.a.v.) efendimiz dua ederken buyurmuştur.
İhtiyat olan ise, böyle söylemekten kaçınmaktır. Çünkü, bu haber (hadis) haber-i vâhidddir.
Bir kimsenin, duâ ederken: “Bihakkı fülânın” veya “Bilhakkı en-biyâike ve evliyâike” yahut “Bihakkı rusulike” veya “Bihakki'I-beyti” yahut

“Bihakkı meş'ari'l-Harâmi” demesi mekruhtur. Çünkü, mahlukun, Allahu Teâlâ üzerinde bir hakkı yoktur. 
[107]

Duâ ederken: “Bida'veti nebiyyike” demek caiz olur. 
[108]

Allah teâlâmn meali Alisi: “Allah teâlanın güzel isimleri vardır onlarla dua ediniz” âyeti gereğince faydalı dualar yapmaya izin verilmiştir. 
[109]

Duada en efdâl olan, avuç içlerini açıp, aralarım azda olsa ayırmaktır. Elin birisi diğerinin üzerine konulmaz.
Şayet özür vakti ise veya şiddetli soğuk varsa, dua eden şahıs şehâdet parmağını kaldırır. İşte bu da el açma yerine geçer.

Duâ ederken, elleri göğüs hizasına kadar kaldırmak müstehap olur. 
[110]

“Duadan sonra, ellerle yüzü meshetmek bir şey değildir.” diyenler olmuşsa da pek çok âlimler buna itibar eylemişlerdir.

Sahih olan da budur. Haber de böyle vârid olmuştur. 
[111]

İbnii Ebî Inırân'ın şöyle dediği nakletmiştir:
Bir adamın: demesi hoş olmaz. Fakat derse, bu güzel olur.

Tahâvî ise: “Sahih olan kavil öncekini söylemenin de caiz olmasıdır.” demiştir. 
[112]

Ramazan ayında, Kur'an'ı hatmedince duâ etmek rnekruhdur. Fakat, bu şekilde fetva verilmez.
[113]

Kur'an hatmedilince, cemâatle beraber dua eylemek mekruhtur. Çünkü, bu peygamber (s.a.v.) Efendimiz'den naklolunmuştur.
Namaz kılan kimse dua eden kimselerle dua etmez. Uygun olanı, kendi namazını bitirdikten sonra, kendi kendine duasını yapar. Namaz
kılmıyorsa, o zaman dua edenlerle birlikte dua eder.

Ezbere dua okumaz; çünkü, ezbere okunan dua kalbin rikkatini giderir. 
[114]

Bir adam, diğerine: “Allah için şu işi yapmalısın.” dediğinde, onu yapmak meşru ve güzel dahi olsa; diğerinin onu, illâ da yapması gerekmez. 
[115]

Bir adam: “Allah hakkı için” veya “Muhammed (s.a.v.) hakkı için, şunu vermeni istiyorum.” derse, hüküm bakımından onun dediğini yapmak
gerekmez. Mürüvvet bakımından güzel olanı ise, onun istediğini vermektir. Muhtar olan da budur.
 
Dua Çeşitleri
 
Muhammed bin Hanife şöyle buyurmuştur:
“Dört türlü dua vardır:
1- Rağbet duası.
2- Rehbet duası.



3- Tazarru duası.
4- Hufye duası.
Rağbet duasında, el içleri semaya doğru açılır.”
Rehbet duasında serden kurtulmak için yardım diliyor gibi, avuç dışları yüze doğru çevrilir.
Tazarr'u duasında küçük parmakla yanındaki bağlanır; baş parmakla orta parmak halka yapılır ve şehâdet parmağı ile işaret edilir.

Gizli duayı ise kişi kalbinden yapar. 
[116]

Dua eden adamın kalbi, yaptığı duadan ğâfil ise bu duanın faydası olmaz. Kişinin kalbine dikkat etmesi gerekir.

Şayet kalbine dikkat etmeye gücü yetmiyorsa, yine de dua yapması, duayı terk etmesinden efdâldir. 
[117]

Bir kimsenin eserde vâki olan bir duayı, onu camaata öğretmek maksadı ile açıktan yapmasında bir sakınca yoktur. Cemaat, onu öğrenince, onların

da açıktan dua etmesi, mekruh olur. 
[118]

Eserde vâki olan dua, minberde yapılırsa, cemaat da birlikte dua yapar. Bu, cemaata öğretmek için yapılmışsa böyledir. Şayet cemaata öğretmek

için olmazsa, böyle, yapmak da mekruhtur. 
[119]

 
Tekbir Getirmek
 
Teşrik günlerinin (kurban bayramı arefesi sabahından itibaren, bayramın dördüncü günü ikindi namazının arkasına kadar yirmi üç vakit) haricinde
aşikâre tekbir getirmek sünnet değildir. Ancak, düşman ve hırsızlarla, karşılaşınca ve buna kıyâsla korku, yangın gibi hallerde tekbir getirebilir.
[120]

Fakıyh Ebû Ca'fer'den soruldu:
“Bir topluluk vird kıraati okuduktan sonra, açıkdan tekbir alırsa ne olur?” O, şu cevabı verdi:
“Bununla şükür murad ediyorlarsa, bunda bir beis yoktur. Eğer, namazdan sonra, namazın eseri olarak söylüyorlarsa, işte bu mekruhtur ve bid'attır.
Düşman karşısında tekbir getiriyorlar, bununla da kuvvetlerini açıklıyor ve karşı tarafı korkutmak irâde ediyorlarsa; bu mekruh olmaz. Korku
mahalli olmayan mescitlerde, tekbir alıyorlarsa işte bu da mekruhdur.”
Fakıyh Ebû Ca'fer şöyle demiştir: Hocam Ebû Bekir'in şöyle dediğini işittim:
“İbrahim'den teşrik günlerinin tekbirleri sokaklarda cehren okunur mu?” diye soruldu. O, şu cevabı verdi: “Bu bez dokuyucuların tekbiri olur.”
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Bu caizdir.” buyurmuştur.

Fakıyh'de: “Ben, onları men eylemem.” demiştir. 
[121]

Allah'ın rızâsını dileyerek, vaiz meclisinde oturmakda, bir sakınca yoktur. 
[122]

 
Vaizin Bir Şey İstemesi
 

Vaizin, insanlardan kendi nefsi için bir şey istemesi helâl olmaz. Çünkü, böyle yaparsa, ilim sebebiyle dünya menfaati kazanmış olur. 
[123]

Kur'an ve va'z dinlerken sesi yükseltmek mekruhtur. Bir kimse, bunları vecd ve muhabbet iddiasıyla yapıyorsa, onun aslı yoktur.

Süffiyye taifesi, seslerini yükseltmekten ve elbiselerini yırtmaktan men edilirler. 
[124]

 
Kâfirin Duası
 
“Bir kâfir dua ederse, duası kabul olur” demek caiz midir? Semerkant Âlimleri'nin Fetavaları, şöyle buyrulmuştur:
“Âlimler, bu hususda ihtilâf eylemişlerdir: Onlardan bazıları (ki birisi, Ebû-Hasan er-Rürfağfeadir.) “Caiz olmaz.” buyurmuş; bazılarıda (onlardan
birisi Ebûl-Kâsım el-Hâkim, birisi de Ebû Nasr ed-Debbûsî'dir.), “Caiz olur.” demişlerdir. Sadru’ş-Şehid:

“Sahih olanı budur.” buyurmuştur. 
[125]

Ecnâs isimli kitapda, İmâm'dan naklen: “Cin için sevab yoktur” denilmiştir. 
[126]

 
Ölü İçin Cenaze Namazı Esnasında Dua
 
Bir cemaat, namaz için toplandıktan sonra, bunlardan birisinin ayağa kalkarak, ölü için duâ eylemesi mekruhtur ve sesini yükseltmesi de mekruhtur.
Keza, cenazenin yanında ölen şahsı ifrat derecesinde öğmek cahiliye adetidir.

Ölenin haline uygun övgü mekruh olmaz. Mekruh olan haddini tecavaz etmektir ve onda olmayan vasfı söylemektir. 
[127]

Bir kimsenin ölen bir şahıs için sadaka vermesi ve ona duâ etmesi caizdir. Bunun sevabı, ölen zata ulaşır. 
[128]

Her şeyin en doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 
Ölüye Ve Ölü Adına Sadaka



 

Bir kimsenin, ölen bir şahıs için sadaka vermesi ve ona duâ etmesi caizdir, bunun sevabı, ölen zata ulaşır. 
[129]

Her şeyin en doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 
5- MESCİD, KIBLE, MUSHAF, PARA VE KAĞIT ÜZERİNE KUR'AN'DAN BİR ŞEY VEYA ALLAHU TEÂLÂ'NIN İSİMLERİNDEN

BİRİNİ YAZMANIN ÂDABI
 

Mescid
 
Her hangi bir mescidi, kireçle ve saçla tezyin etmenin bir sakıncası yoktur.

Altın suyu ile süslemenin de sakıncası yoktur. Ancak, bunları fukaraya sarfetmek daha efdâldir. 
[130]

Fetva bunun üzerindedir. 
[131]

Binasının sağlam olması için mescidi kireçle yapmak güzel olur. 
[132]

Bazı âlimlerimiz, mihrap üzerine nakış yapmayı ve kıble cihetinin duvarına nakış yapmayı (süslemeyi) kerih görmüşler (hoş görmemişler)'dir.
Çünkü, bunlar namaz kılan şahsın kalbini meşgul eder. Fakıyh Ebû Cafer'de, Siyer-i Kebîr Şerhı'nde:

“Mescid dıvarını süslemek, -ister az, ister çok olsun- mekruhtur. Fakat, tavanını az süslemeye ruhsat vardır; çoğuna ise, yoktur.” buyurmuştur. 
[133]

Siyah üzerine beyaz veya bunun aksi bir şekilde tezyinat yapmakta bir beis yoktur.
Bu, bir kimsenin zîneti şahsî malından yapması hâlinde böyledir.

Vakıf malından yaparsa, onu zayi ettiğinden, böyle yapması güzel değildir. 
[134]

Necis (pis) su ile yapılmış kerpiçten mescid yapmak veya böyle bir çamurla sıva yapmak mekruhtur.

İçinde gübre karışmış olan toprağı çamur yapmak böyle değildir. Çünkü bunda o olmayınca toprak elde edilmiyorsa zaruret vardır. 
[135]

Ber kimsenin şahsî malından, bir mescidin tavanım altın veya gümüş ile süslemesinde ve nakış yaptırmasında bir beis yoktur. 
[136]

 
Kıble Tarafı
 
İki ayağı uykuda veya uyanık halinde Ka'be cihetine uzatmak mekruhtur. Şeriat kitaplarına karşı ayak uzatmak da böyledir. Karısı ile cima ederken

de, Ka'be istikametine ayak uzatmak böyledir. 
[137]

Mescidin kıble tarafına tuvalet yapmak da mekruhtur. 
[138]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Ben, mescidin kıble cihetine, tuvalet, hamam, kabristanlık yapmayı hoş görmüyorum.”
Âlimler, İmâm'ın bu kavlinin mânası hakkında görüşlerini beyan ederek, şöyle demişlerdir:
“İmâm, bu sözüyle hamamın dıvarmı kasdeylemedi; ancak, hamamın sıcak pis suyunun kıble tarafında olmamasını, namazda pisliğe karşı
dönülmemesini kasdeyledi. Yoksa, hamamın dıvarının, kıble tarafında olması, necasete karşı dönmek olmaz; taşa toprağa karşı dönmek olur.”
Keza “Tuvalete karşı olmasını sevmiyorum.” demesi; bizzat tuvaletin olmasını sevmiyorum.” demek mânâsına derken; bir kısmı âlimler de;
“Tuvaletin dıvarmı kasdeyledi.” buyurmuşlar.
Kabristan hakkında da görüş beyan etmişler ve bazıları: “Yahudilere benzememek içindir.” derken; bazıları da: “Kabirde, ölülerin kemikleri olur;
onlar da necistir. İmâm onun için böyle buyurmuştur.” demişlerdir.
Bunların tamamı, namaz kılanla, bu yerlerin arasında duvar veya bir sütre yoksa o zaman mekruh olur; eğer arada duvar varsa, mekruh olmaz; duvar
arayı fasleder (açar).
Fakat namaz kılan adamla, bu yerlerin arasında bir sütre bulunmaz ise, işte o zaman mekruh olur. Yoksa namaz kılınan yerlerin duvarı olunca,

mekruh olmaz. 
[139]

Âlimlerimiz: “Avret yerlerini, güneşe ve aya karşı çevirmek mekruhtur.” demişlerdir. 
[140]

Kâbeyi hedef alarak, bir şey atmak mekruhtur. Sirâciyye'de adı yazılı olan yüzüğün mühürü yanında iken onunla birlikte tuvalete

Bayram ve cenaze namazı kılınan, namazgahları hedef ittihaz etmek caizdir. 
[141]

Her müslümanın, evinde namaz kılacak bir yer yapması müstehapdır. Ancak bu yer mescid hükmünü almaz. Çünkü mülkiyeti sahibine aittir;

isteyince satabilir. 
[142]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir yer, gasben (zoraki) alınır da, o yere mescid, hamam, veya dükkan yapılırsa; o mescitte namaz kılmakta, o hamamda yıkanmakta, o
dükkandan alışveriş yapmakta bir beis (sakınca) yoktur.”
Yalnız böyle bir yer icarlanmaz.
Bir ev, gasbedilip mescid yapılırsa, o evde namaz kılma ruhsatı yoktur. Oraya girme izni de yoktur.

Gasbediîen ev, toplantı yeri yapılsa, yine oraya gidilmez, gasbedilen ev, yıkılıp yol yapılsa, ordan geçilmez. 
[143]

Hiç kimsenin oturmadığı, tenha (boş) bir yere bir adam bir mescit yaptığında, ona uğrayan çok az olursa; buraya mescit yapma ihtiyacı



olmadığından, o, mescit olmaz. 
[144]

Bir adamın oturduğu yerden, mescide girecek bir yer olsa, eğer bu şahıs o mescidin imamı ise, o kapıdan girmesinde bir beis yoktur. 
[145]

Mescide vakf edilmiş olan bir evde, müezzin oturabilir. 
[146]

Müderrisin oturduğu yer, kendi evi veya icar olur; evin divan da mescide bitişik bulunursa, mescide bir kapı açabilir mi? Ve, o kapıyı, müderris
kendi nefsi için satın alabilir mi?

Âlimler: “Hayır her ne kadar, tazminatı kabul etse bile yinede olmaz.” demişlerdir. 
[147]

Mescit için, temizleme aleti kullanılıyorsa, böyle mescitlerde ders okutmak caizdir. 
[148]

Hucendî'den soruldu:
“Kayyumun (mescid hizmetine bakan şahsın mescidin önünde mubah olan bir şeyi satması doğru olur mu?” İmâm şu cevabı verdi:
“Mescidin menfaatına ise evet; kendi şahsına ise veya kârı imama ise hayır.”
Kayyumun mescidin önüne oturacak sandalya veya berberi bir şey koyup da bunlardan icar alması da böyledir. “Bize göre, kârını istediği yere sarf

eder.” diyenler de olmuştur. 
[149]

Eserü's-Salât isimli kitabda şöyle zikredilmiştir: Ben, İmâm Muhammed (r.a.)'den sordum:
“Mescid için yapılmış dükkan ile mescidin arasında bir yol bulunduğunda o dükkandan imâma uyarak namaz kılınsa, mescidin ecri verilir mi?”
İmâm şöyle buyurdu:

“Evet, verilir.” 
[150]

Mahalle halkı mescidi taksim ederek aralarına duvar çekseler; her birisinin imamı ayrı, müezzinleri ise bir olsa bunda bir beis yoktur. Evlâ olanı
ise, her taifenin birer müezzini olmasıdır. Rüknü VSabbaği buyurmuş ki, zikir ve ders için mescidi paylaşsalar doğru olmaz. Çünkü yapılışı onun
için değildir buna rağmen yapılan zikir ve derste caizdir. Bürhami'd-Dîn'den sorulmuş:
“Bir dükkan, İmâma vakf edilmiştir, o imam da üç ay kaybolmuş ve yerine, başka bir imâm tâyin eylemişler; sonra da önceki imam çıka gelmiş,
kaybolan imama, o üç aylığının karşılığı, olarak o dükkanın icarı verilir mi?” İmâm, buyurmuş ki:
“Caiz olur. Veya bu kira, onun emriyle yerine tâyin edilen imama verilir.”

Fakat en doğru yol, kirayı tasadduk eylemektir. 
[151]

 İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den sorulmuş:
“İ'tikâfa giren zat kân aldırmak, hacamat yaptırmak gibi, bir ihtiyaç zamanı, mescitten çıkabilir mi?” İmâm şöyle buyurmuştur:
“Hayır”.
Leâb isimli kitapda şöyle zikredilmiştir: Mescitte, mu'tekifin yellenip yellenmemesinde ihtilaf edilmiştir: Bazı âlimler: “Bir beis yoktur.” demişler;
bazılanda: “İhtiyaç hissedince, çıkar.” buyurmuşlardır.

Doğru olanı da budur. 
[152]

Sahih olan iki kavle göre, mescide abdestsiz girilebilir. Mütekifin haricinde, mescitte yemek yemek ve uyumak mekruhtur. Bunlan yapmak isteyen
şahıs için uygun olan, itikâfa niyet ederek mescide girmektir. Ve bu şahıs, niyeti miktarı mescitte Allahu Teâlâ'yı zikreder veya namaz kılar. Sonra

da dilediğini yapar. 
[153]

Garib (yolcu, yabancı) olan bir kimsenin mescitte uyumasında bir sakınca yoktur. Mezhebde sahih olan budur. En güzeli, imkân ölçüsünde

uyumamaktır. 
[154]

Mescitte toplanmış olan ot ile ayağı silmekte bir beis yoktur. Şemsü'l-Eimme Halvânî Şerhu Kitabu’s-Salât'ta, şöyle buyurmuştur:

“Zamanımızda mescitlere konulan, kamıştan yapılmış hasırlara ayak siliyorlar; işte bu imamlara göre mekruhtur.” 
[155]

Mihrabın içi, mescid hükmündedir. 
[156]

Şayet mescitte kırlangıç yarasa kuşu yuvası bulunur ve onlar mescide pislik yaparlar; içerde yavruları da olursa, onların yuvalarını dışan atmakta bir

beis yoktur. 
[157]

Salâtü'l-Cevabî isimli kitapda böyle zikredilmiştir: Bir mescidin iki tarafında kapı bulunduğunda, o mescid yol yapılarak bu kapıların birinden

girilip diğerinden çıkılmaz. 
[158]

Mescide ayakkabı ile girmek mekruhtur. 
[159]

Bir mescid için toplanan toprağa hürmet etmek gerekmez. Mescide serildiği zaman, bu toprak hürmete şayan olur.
Bir adama, yolda şiddetli soğuk dokunur ve bir mescide girer; mescitte de, başkasının odunu ile mescide âit odun bulunur; onu yakmayınca da
ölüm koncusu olursa; bu durumda, mescidin odununu yakmak, başkasına âit odunu yakmaktan evlâdır.

Umûmun fitnesinden korkulduğu için, camiye hububat ve ev eşyası koymak caizdir. 
[160]

Bir adam mescitde hamail satar veya Tevrat'tan, İncil'den Kur'an'dan âyetler yazar ve ona karşılık mal alır ve: “Bana hediye ver.” derse, o şahsın

böyle yapması caiz olmaz. 
[161]

Mescidde dünya işlerinin tamamım yapmak mekruhtur. Şayet bir muallim veya bir istidacı, mescide oturur ve muallim kendi hesabına öğrense,
istidacı da kendi nefsi için yazı yazsa, bunda bir beis yoktur. Çünkü, bu bir kurbettir. (yakınlıktır.)



Eğer bu işleri kendilerine ücret almak için yaparlarsa, bu mekruhtur. Zaruret hâli ise, müstesnadır. 
[162]

Mescitte nikâh yapmak müstehapdır. Zahirü'd-Dîn buna muhalefet etmiştir.

Vücûdunda necaset bulunan kimse de mescide giremez. 
[163]

Gelip geçmek üzere mescide giren bir kimse, mescidin ortasında buna nadim olursa, kasdeylediği kapıdan değil, başkasından çıkar.
Bazı âlimler ise: “Bu şahıs, o mescitte namaz kılar; sonra da dilediği kapıdan çıkar.” demişlerdir. Mecdü'l Eimme Tercümanı şöyle buyurmuştur:

“Eğer abdessiz ise, tekrar girdiği kapıdan geri çıkar.” 
[164]

Halkın gölgesinden faydalanması için mescide ağaç dikilir ve bu ağaç insanları daraltmaz; safları dağıtmaz ise, bunda bir sakınca yoktur.

Şayet, bu ağaç yaprağından, meyvesinden faydalanmak için dikilmişse veya safları dağıtacaksa, o zaman mescide ağaç, dikmek mekruh olur. 
[165]

 
Fazilet Yönünden Mescidlerin Sıralanması
 
1- Mescitlerin en muhteremi Harem-i Şerif (Ka'bedir);
2- Sonra, Medine Mescidi'dir.
3- Sonra, Mesrîd-i Makdes'dir. (Kudüs'te)
4- Sonra, mahalle mescidi'dir.
5- Sonra da yol mescidi'dir. Yol mescidi rütbe bakımında, en hafif olanıdır. Hatta böyle bir mescitte, -belirli bir imâmı ve belirli bir müezzini
olmadıkça- itikâfa da girilmez.

6- En sonrada evlerin mescîdleri'dir. Çünkü, buralarda da kadınlardan başkaları itikâfa giremez. 
[166]

 
Mescide Hürmet Bakımında Görevlerimiz
 
Fafcıyh, Tenbih isimli kitabında şöyle buyurmuştur: Mescide hürmet, şu on beş şeyle olur:
1- Mescide girince, şayet halk ders veya zikir ile meşgul olmadan oturuyor ise selâm vermek.
Eğer mescitte kimse yoksa veya halk namazda ise, o zaman: Rabbımızınselâmı, bizim ve Allahu Teâla'nm bütün iyi kullarının üzerine olsun. denilir.
2- Oturmadan önce iki rek'at namaz kılmak.
3- Mescitte bir şey alıp satmamak.
4- Mescitte kılıç çekmemek.
5- Mescitte bir şey bulmayı istememek.
6- Allahu Teâlâ'nın zikrinin dışında, sesi yükseltmemek.
7- Mescitte dünya kelamı konuşmamak, insanların omuzlarından atlayarak, ileri veya geri gitmemek.
9- Yer hususunda kimse ile nizah yapmamak.
10- Saflarda insanları daraltmamaktır.
11- Namaz kılan şahsın önünü geçmemek.
12- Mescide tükürmemek.
13- Mescitte parmakları çıtlatmamak.
14- Mescidi pislikten, küçük çocuklardan, delilerden ve had cezaları yapmaktan uzak tutmak.

15- Allahu Teâla'yı mescitte çok zikretmektir. 
[167]

 
Mescidde Konuşmak
 
Konuşmak için, mescidde oturmak mubah değildir. Çünkü mescid, dünya işleri için yapılmamıştır.

Bu, bi'Uttifak böyledir. 
[168]

Hızânetü'1-Fıkh kitabında şöyle zikredilmiştir: Mescidde, mubah olan dünya kelâmı konuşmanın haramlığına dair bir delil yoktur.
Mubah olmayan sözler ise konuşulmaz. Salâtü'l-Cenâbî isimli kitabda da:

“Dünya kelâmından, mübâh olanları, mescitte konuşmak caiz olur. En evlâ olanı ise, zikirle meşgul olmaktır.” buyurmuştur. 
[169]

Mescid dar ise, namaz kılan şahıs, diğeri her ne kadar zikrile, ders yapmakla, Kur'an okumakla veya itikatla meşgul olsa bile, onu yerinden oynatır
ve namazım kılar.

Keza, mahalle halkı namaz kılacaksa ve mescid de dar ise; namazda olmayan şahıslan, mescidde durmaktan men edebilirler. 
[170]

Bil-umum mescitlerin üzerine çıkmak mekruhtur.
Bundan dolayı, sıcak her ne kadar şiddetli de olsa, cemaatla, mescidin üzerine çıkıp namaz kılmak mekruhtur.

Yalnız, mescid dar olursa, işte o zaman, zaruretten dolayı mescidin üzerine çıkmak mekruh olmaz. 
[171]

 
Minare
 



Mescidin minaresini yaptırmaya gelince, ihtiyaç olur ve sesi cemaata duyurmak için, vakfın gelirinden minare yaptınlırsa, bunda bir beis yoktur.

Şayet ihtiyaç yoksa, yani mescid ehlinin tamamı, ezan sesini minaresinden duyuyorsa, o zaman minare yaptırmak caiz olmaz. 
[172]

Kayyûmun, direklere asmak için, seccade satın alması caiz olmaz. Ancak bunların üzerinde namaz kılınırsa, caiz olur.
Bunları, başka mescitlere ödünç vermek de caiz değildir.
Bu, vakfeden şahsın hâlinin bilinmediği zaman böyledir.
Fakat vakfe den şahıs, “Onların direklere takılmasını” veya “Mescidin içinde ders okunmasını” emretmiş ve ders için bina yapmış yahut
mescitlerin direklerine, böyle namazlık asılmak cereyan eden âdetten ise, o zaman, kayyûmun ihtiyaca binaen onları satın almasında bir beis yoktur.

Onun alması halinde, bedelini tazmin etmesi gerekmez. 
[173]

Mescidin lambasıyla ders yapmak caiz olur mu?
Bu hususta cevap: “Şayet o lamba ışık vasıtası, namaz kılmak için konulmiş ise, bunda bir sakınca yoktur.”
Eğer namaz için konulmadı da, meselâ: “Namazdan çıkınca, gecenin üçte birine kadar yarısın” diye konuldu ise, bunda da bir sakınca yoktur.

Eğer ders yapan şahıs, gecenin üçte birinden daha fazla kalacaksa, o zaman, bu ışıktan faydalanmaya hakkı yoktur. 
[174]

Bir talebenin, mescidin bir şeyini alâmet olsun diye kitabının içine koyması muafdır. 
[175]

 
Üzerinde “Allah” İsmi Yazılı Olan Kağıt
 
îster iç tarafında, isterse dış tarafında olsun Allahu Teâlâ'nın ismi yazılı bulunan kağıdı, bir şeyde kullanmak mekruhtur. Üzerinde Allah ismi

yazılı cüzdanı kullanmak bunun hilafınadır; yani böyle bir cüzdanı kullanmakta kerâhat yokdur. 
[176]

Bir adam, Allahu Tealâ'nın ismini bir kağıda yazar ve oturduğu serginin altına koyup onun üzerine oturursa bu mekruh olur.

Bu durumda mekruh olmaz. da denilmiştir. Görülmüyor muki, bu yazı eve konulsa, o evin üzerinde yatmak ve uyumakta bir sakınca yoktur. 
[177]

 
Üzerinde Fıkıh Ve Kelâm Yazılı Olan Kağıt
 
İçinde fıkıh, kelâm yazılı olan bir kağıda, bir şeyi sarmak caiz değildir; en iyisi, böyle bir iş yapmamaktır.
Tıb yazılı olan bir kağıda bir şey sarmak caizdir. İçinde ister Allahu Teâlâ'nın ister Hz. Peygamberin (s.a.v.)’in adı yazılı olsun; bir şeyle, o isimleri

silmekte caizdir. 
[178]

Üzerinde Kur'an yazılı bir levhayı, bozup, silip onu dünya işlerinde kullanmak caizdir.

Allahu Tealâ'nın ismini, tükrükle silmek hakkında, yasaklık vârid olmuştur. 
[179]

Bazı yazıları, tükrük ile silmek caizdir. 
[180]

 Ebû Hamid'den sorulmuş:
“Üzerinde haberler (hadisler) yazılı kağıtları, defterciler defter yüzü olarak kullanıyorlar ne dersiniz?” o, şu cevabı vermiş:
“Eğer o defterlerde, Kur'an, fıkıh, tefsir yazılmış ise, bunda bir beis yoktur. Fakat, bu defter edeb, nücûm kitaplarında kullanıyorlarsa bövîe

yapmaları onlar için hoş bir şey olmaz.” 
[181]

 
Kağıda El Silmek
 
Hâkim, İmâm'dan hikâye ederek şöyle buyurmuştur: Gerçekten İmâm, Velime yemeklerinde kağıtlarla el silmeyi kerih görür ve insanları öyle

yapmaktan şiddetle ve beliğ bir şekilde men etmeye çalışırdı. 
[182]

 
Kitabı Baş Altına Koymak
 
Bir talebenin yanında, sahtiyandan yapılmış çantasının içinde Peygamber (s.a.v.)'in hadisleri veya İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin fıkıh kitapları veya
başka fıkıh kitapları bulunur; bu talebe de, o çantayı başının altına yasdık olarak korsa; eğer maksadı onu muhafaza ise, böyle yapması mekruh
olmaz.

Şayet böyle bir maksadı yoksa, böyle yapması mekruh olur. 
[183]

İçinde haberler (hadisler) bulunan şeyi de, yastık yapmak, -onu korumak için olmazsa- mekruh olur. 
[184]

Bir kimse mushafı, yolculuk esnasında, korumak kasdiyle, başının altına korsa, bunda bir sakınca yoktur. Ancak bu niyetle olmaz ise, böyle

yapılması mekruhtur. 
[185]

 
Evde Bulunan Kur'an:
 

Bir kimsenin örtülü olan Kur'an'ın bulunduğu evde, karısıyla cima yapması caizdir. 
[186]



Bir adamın evinde Kur'an olduğu hâlde, onu okumasa; âlimler: “Eğer onu, hayır ve bereket olsun niyetiyle tutuyorsa günahkar olmaz. Belki de

sevap kazanır” demişlerdir. 
[187]

 
Kur'an'ın Taşınması:
 

Bir kimse Kur'an-ı Kerîm veya şeriat kitaplarını yüklediği bir hayvanın üzerine binse, bu mekruh olmaz. 
[188]

 
Kur'an'ın Bulunduğu Tarafa Ayak Uzatmak:
 
Mushafın (Kur'an'ın) bulunduğu tarafa ayaklan uzatmak, eğer aynı hizada değilse, mekruh olmaz.

Keza Kur'an çivide asılı olduğunda, bir kimse, o istikamete ayaklarını uzatsa; bu mekruh olmaz. 
[189]

Bir adamın heybesinde, üzerinde Kur'andan birşeyler yazılı dirhemleri veya heğbede, Fıkıh tefsir veya Kur'an kitapları bulunsa; onları korumak

kasdiyle üzerine yatmasında bir beis yoktur. 
[190]

Bir adam, ayağını Kur'an'ın üzerine koysa, -şayet onu hafif görme niyetiyle koyarsa- kâfir olur. 
[191]

 
Paraların Üzerine Allah Adının Yazılması
 

Dirhemlerin üzerine, Allah'ın ismini yazmakta sakınca yoktur. Çünkü, onun sahibinin kasdı bir alâmettir; yoksa sehviyat değildir. 
[192]

Bir kimsenin yüksüğünün üzerine, kendi adını veya Allah'u Teâlâ'nın adını yahut veya  yazsa, işte bunda da bir beis yoktur.

Taharet üzere olmayan bir kimsenin, üzerinde Allah'ın ismi bulunan bir parayı eline alması mekruhtur. 
[193]

İbnü Semâa'nin Nevâdiri'nde şöyle zikredilmiştir: Abdesli olmayan kimsenin, yanında, üzerinde Allahu Teâlâ'nın ismi yazılı para bulunmasında bir

beis yoktur. 
[194]

 
Üzerinde Kitap Bulunan Şahsın Helaya Çıkması
 
Fakıyh Ebû Ca'fer'den soruldu.
“Koynunda kitap olan bir kimse bevletmek (idrar etmek) için otursa, bu mekruh olur mu?” İmam şu cevabı verdi:
“Eğer kitapla birlikte tuvalete girerse, mekruh olur. Eğer, temiz bir yere sadece bevledecekse, mekruh olmaz.”
Buna binâen, cebinde dirhemleri bulunan ve onlarda da Hz. Allah'ın adı yazılı olan, veya üzerinde Kur'an'dan bir şey veya Allah'ın adı yazılı olan
yüzüğün mühürü yanında iken onunla birlikte tuvalete gireri bir kimsenin, böyle yapması mekruh olur.

Şayet yalnız bevl edecekse yeri de temiz olursa, mekruh olmaz. 
[195]

 
Duvara Ve Bazı Eşyalar Üzerine Kur'an Yazmak
 
Kur'an, duvar üzerine yazıldığında, bazı âlimler:
“Caiz olması umulur.” buyurmuşlar; bazıları da; buralara yazılacak Kur'an'ın insanların ayak altına düşeceği korkusuyla, “Böyle yapmak, mekruh
olur.” buyurmuşlardır.

Yaygı ve sergiler üzerine Kur'an yazmak mekruhtur. 
[196]

Yaygı ve seccade üzerine yazılmış olsa, onu serip üzerine oturmak mekruhtur.
Buna göre âlimler şöyle buyurmuşlardır:
“O harflerden, bir harf koparılır veya ipliği sökülür ve o sergi ve seccade üzerinde yazılı olan yazıdan da kelimeler birbirinden ayrılırsa, kerâhat
yine de sakıt olmaz. (düşmez)”
Keza, sergi ve seccade üzerinde (mülk başkasının değildir) yazılı olduğunda, yalnız elif ve yalnız lâ harfleri kat edilse (kesilse) yine de kerâhattan

hâli olmaz. 
[197]

Bir adam, fir'avunun veya Ebû cehlin adım yazıp garaz olsun diye, yere atsa; bu mekruh olur. Çünkü, o harfler için hürmet vardır. 
[198]

 
Kuran Nasıl Yazılmalı?
 
Hasan bin Ziyâd, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivayet ederek, şöyle buyurmuştur.
“Gerçekten İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), Kur'an'ı küçük yapmayı ve harflerini ince kalemle yazmayı kerih görürdü. Bu, aynı zamanda, İmâm Ebö Yûsuf
(r.a.)'unda kavlidir.”
Hasan bin Ziyâd: “Biz, bunu kabul ederiz.” demiştir.
Bu kerâhat, tenzîhiyedir; günâh değildir.



Uygun olan, Kur'an yazmak isteyen kimsenin, onu en güzel yazı ile yazması ve en güzel, beyaz ve kalın kağıda en güzel boya ile yazması;
satırların arasım açması, harfleri büyükçe yazması ve Kur'an'dan olmayan şeylerden, onu tecrid etmesidir. Kur'an yazan şahıs on âyette bir işaret ve

âyetlerin sayısı, vakf alâmetleri koymamalı; İmâm Osman bin Affan (r.a.)'ın mushafi gibi, kelimelerinin intizamını korumalıdır. 
[199]

Ta'şır demek, bir alâmetle her on âyetin aralarım öğrenmek demektir. “Kur'anda, Altıyüz yirmi üç, defa on âyet vardır.” denilir. 
[200]

Sûrelerin adını, âyetlerin adedini yazmada bir beis yoktur. Bu her ne kadar sonradan meydana gelmişse de, bid'atı hasenedir. Çok şey varki, bid'at-ı

hasenedir. Çok şey de vardır ki, zaman mekanın değişmesiyle değişir.
[201]

Ebü'l-Hasan şöyle buyurmuştur.

“Sûrelerin evvellerini (başlarını) ayırmak için yazmak gibi, sûrelerin tercümelerine de besmele yazmakta bir beis yoktur.” 
[202]

Kur'an'ı, altın veya gümüşle yaldızlamakda bir sakınca yoktur İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) bunları hep kerih görmüşlerdir.

Âlimler İmâm Muhammed'in kavlinin ne olduğu hususunda ihtilaf eylemişlerdir. 
[203]

 
Kâfir Kur'an'a Dokunamaz
 
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Hidayeti ümid edilen bir nasranî, Kur'an'a el süremez.” buyurmuştur.

Eğer Gusleder, sonra da Kur'an'a el sürerse, bunda bir beis yoktur. 
[204]

 
Eskiyen, Yıpranan Kuranı Kerimler
 
Bir Kur'an-ı Kerîm eskir, yırtılır, okunmaz hâle gelir ve onun zayi olmasından korkulursa; temiz bir beze sarılıp, üzerine necaset atılmayacak, ayak
basmayacak temiz bir yere defnedilir.
Ve onun için lahd yapılır. Çünkü, eğer toprak yarılarak Kur'an defnedilirse, onun üzerine toprak atılmış olur. Bu ise bir nevi hakaret olur.

Ancak, üzeri tavan gibi yapılırki, üzerine toprak dökülmesin; işte, bu en güzel olanıdır. 
[205]

Kur'an eskiyip, okunmaz hâle gelince, o ateşte yakılmaz. Buna Şeybâni (r.a.) Siyer-i Kebîri'nde işaret eyledi. Biz de bunu kabul eyledik. 
[206]

Okunmaz hâle gelen bir Kur'an'la, başka bir kur'an'ı ciltlemek caiz olmaz.
Kitaplar bir birinin üzerine konulurken, aynı cins kitaplar (kelâmı kelâm üzerine; fıkıh, fıkh üzerine) haberleri mev'izeleri; rivayet edilen duaları bir
biri üstüne koymak evlâ olanıdır. Lügat ve nahiv kitapları aynı nevidendir.
Bir dükkan veya sandıkta kitaplar bulunduğunda terbiye icabı onların üzerine elbise koymamak uygun olur.

Mescidin süprüntüsünü mehma imkân, -hürmete binâen-, temiz olmayan yere atmamak da uygun olur. 
[207]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

6- MÜSABAKA
 
Şu dört şeyle müsabaka (yarış) yapmak caizdir.
1- Deve.
2- At ve katır.
3- Atıcılık.
4- Yürümek, koşmak.
Tek taraftan belirli bir şeyle müsabaka yapmak caizdir.
Şöyleki: “Eğer, sen beni geçersen, sana şu var. Şayet ben seni geçersem, bana senin bir şey vermekliğin yokdur.” derse bu müsabaka caiz olur.
Fakat, bedel (ödül) iki taraftan olursa; işte bu haramdır, kumardır.
Ancak ikisi de aralarında helâl kılıcı bir şey idhâl ederler (girdirirler) ve onlardan her birisi “Sen, beni geçersen; sana şu var; şayet, ben seni

geçersem baha şu var; şayet üçüncü geçerse ona bir şey yok.” derlerse bu müstesnadır. 
[208]

Bundan sonra, mal iki taraftan şart koşulduğu zaman, aralarına üçüncü kişiyi de girdirirler ve o ikisi, üçüncü şahsı: “Eğer sen, bizi geçersen bu iki
mal da senindir. Eğer biz, seni geçersek, bize bir şey yoktur.” derler ve bu istihsânen caiz olur.
Sonra da üçüncü kişiyi aralarına alırlar.
Eğer o üçüncü şahıs onları geçerse, o malın ikisine de hak sahibi olur.
Şayet diğerleri o üçüncü şahsı geçerler ve eğer her ikisi de aynı anda geçerse, ikisine de bir şey yoktur.
Eğer arka arkaya geçerlerse, arkadışını geçenin, onun malını almak hakkı olur. Arkadaşı ise, diğerinin malını almaya hak sahibi olamaz. İmâm
Muhammed (r.a.), kitap'da şöyle buyurmuştur:
“Üçüncü şahsı aralarına girdirmeleri, ancak karşı tarafın malını almanın caiz olma çaresidir. Bu üçüncü şahsın, geçme geçmeme ihtimali olduğu
zaman böyle olur. Aksi takdirde, yani geçme veya geçmemesi belli olursa, bu asla caiz olmaz.”
Şeyhu'1-İslâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl'ın şöyle buyurduğu hikâye edilmiştir:
“Bir mesele hakkında iki ilim adamı arasında, bir görüş ayrılığı olduğunda, bunlar üstadlanna (Hocalarına) gitmeyi murad edip; birisi, diğer



arkadaşına: “Eğer cevap senin dediğin gibi ise, şu şeyi sana veririm. Eğer benim dediğim gibi ise, senden hiçbir şey almam.” derse; bunun at
yarışlarına kıyâsla caiz olması gerekir.”
Keza, âlimlerden biri, bir mesele için, diğerine: “Gel, ortaya meseleler atalım; sen doğru ve yanlış nasıl cevap verirsen sana şunu veririm. Şayet
ben, isabet ve hata edersem, senden bir şey alıcı değilim.” derse; bunun da caiz olması gerekir.

Şeyhu'1-İmâm Şemsü'l-Eimme El-Halvânî (r.a.) bunu kabul eylemiştir. 
[209]

Âlimlerin yaptıkları da böylece caizdir. Şöyle ki: “İkinizden hanginiz geçerseniz, onun için şu vardır.” deseler; bu caiz olur.
tüm talebeleri, yarışta kimin öne geçtiği hususunda ihtilafa düşerlerse, beyyinesi olanın beyyinesi kabul edilir.
Eğer böyle bir şeyleri yoksa, aralarında kur'a çekilir; hepsi birlikte geçmiş gibi yapılırlar; (yanmada, boğulmada olduğu gibi ki, hangisinin önce

yandığı veya boğulduğu bilinmez ise, ikisi aynı anda ölmüş gibi kabul edilirler).
[210]

Bayram günü sabî çocukların ceviz oyunları, kumar nevinden olmazsa bu cevizler yenilir. Kumar cinsinden olursa, işte o haramdır. 
[211]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâdır.
 

7- SELÂM VERMEK VE AKSIRANA TEŞMİT
 
Bir adam, diğer bir insanın kapışıma geldiğinde, selâmdan önce izin ister, sonra girer. Ve girince, önce selâm verir.

Eğer, ev yabanda ise, önce selâm verir; sonra konuşur, (izin ister.) 
[212]

Âlimler, hangisinin ecir yönünden daha efdal olduğu hususunda ihtilaf eylediler: Bazıları: “Selâmı alıp, geri veren, sevap cihetinden daha

üstündür.” dediler. Bazıları da: “İlk defa selâm veren efdâldir; ecri daha çokdur.” dedilir. 
[213]

Uygun olan, bir kişiye bile selâm veriliyor olsa, cemaat Iafzıyle, (çoğul olarak) selâm vermektir. Cevap da böyledir. 
[214]

En efdâl olanı, bir müslüman için:  demektir. Cevap da böyledir.
Berekât lafzı üzerine bir ziyadelik yapmak uygun olmaz. İbnü Abbas (r.a.) şöyle buyurmuştur;

“Her şeyin bir nihayeti (sonu) vardır. Selâm'ın sonu da berekât'dır.” 
[215]

Atıf vavı ile selâm alınır, yani diyene demek gibi...
Şayet vav harfini hazfederek (kaldırarak) derse, bu da caiz olur.

Eğer selâm'a başlayan veya) derse; cevap verecek olan zat, her iki şekilde de bu veya der. Fakat elif ve lâm ile ödemesi daha efdâl olur. 
[216]

Fakıyh Ebû'1-Leys şöyle buyurmuştur:
“Bir cemaat, bir toplumun yanına vardığında, selâm vermeyi terkederlerse; hepside günahkâr olurlar.”
Onlardan birisinin selâm vermesi, hepsinin yerine caiz olur.
Şayet, hepsi de selâm verirse, işte bu daha efdâl olur.
Eğer cevâbı hepsi birden terk ederlerse, bu durumda da hepsi de günahkâr olurlar. Şayet onlardan bir kişi selâmı iade ederse; cümlesinin yerine, bu
caiz olur.
Eser (haber, hadis) böylece gelmiştir ve bu Fakıyh Ebû'l-Leys'in seçtiği kavildir.

Halbuki, hepsi de cevap verse, işte bu daha efdâl olur. 
[217]

Fetâvâyi Âhû'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam gelip bir cemaata selâm verirse; o cemâate, bu selâmı iade etmek (bu selama mukabele etmek)
vacip olur. Eğer, aynı mecliste, bu şahıs ikinci defa selâm verirse; o topluluğa ikinci defa iade gerekmez.
Teşmit te böyledir; ikincisi gerekmez.

Şayet ikinciyi de iade ederse, bu müstehap olur. 
[218]

Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir toplumda, otururken onlara selâm veren şahıs: der ve o cemaatten bazısı redd-i selâm ederse; işte bu,
kendisine selâm verilen şahıs yerine mukabele olur. Ve bu durumda, kendisine selâm verilen şahıstan cevap vermesi düşer.
Bu şahıs, isim söylemeden, toplulukta kilerin tamamına işaret ederek, tek hitapla selâm verse, buda caiz olur.
Fakat isim söyleyerek der bu ve bu selâma da, Zeyd'den başkası cevap verirse; bu durumda Zeyd'den farz sakıt olmaz.

İsim söylemez fakat Zeyd'e işaret ederse, Zeyd'den farz sakıt olur. Çünkü, bu durumda onun selâmla kasdi hepsinin üzerinedir. 
[219]

Yemek yiyen bir topluluğa uğrayan kimse, kendiside aç olur ve onların kendisini de sofraya davet edeceklerini bilirse, selâm verir; yoksa vermez.
[220]

Bir dilenci selâm verdiğinde, onun selâmım iade etmek gerekmez. 
[221]

Bir dilenci, bir adamın kapısuna gelerek  dese, onun selâmını iade eylemek vacip olmaz.

Keza, bir mahkemede, hâkime selâm veren şahsa, hâkimin iâde-i selâm etmesi vacip olmaz.
[222]

 
Kim, Kime Önce Selâm Verecek
 
Şehirli ile köylü olanlar hakkında ihtilâf olundu: Bazı âlimler: “Şehirden gelen, köyden gelenle karşılaşınca, şehirli köylüye selâm verecek.”
dediler. Bazıları da, bunun aksini söylediler.



Binekli olan, yürüyene selâm verir. Ayakda duran oturana selâm verir.
Az olanlar, çok olanlara selâm verirler.
Küçük olan, büyük olana selâm verir.
Yürüyen, durana selâm verir.

Arkadan gelen, önde gidene selâm verir. 
[223]

Erkek kadın bir arada iken, onların yanına gelen şahıs, önce erkeğe selâm verir. 
[224]

Bir adamın karşısından, erkekler ve kadınlar gelseler adam erkeklere selâm verse; hüküm bakımından selâmı erkeklere âid sayılır; diyanette ise,

hepsine selâm vermiş sayılır. 
[225]

Karşılaşan iki kişinin efdâl olanı, selâmda öne geçendir. Her ikisi birden selâm verirlerse, her birisi selâmı iade eder.

Müstehap olan, selâmı abdestli olarak iade eylemektir. Teyemmüm ile de selâmı reddeylemek caizdir. 
[226]

Evine giren bir kimse ehl-i beytine (ev ahâlisine) selâm verir. Şayet, evde hiç kimse yoksa der. 
[227]

Bir eve, her girişte selâm verilir. 
[228]

 
Çocuklara Selâm Vermek
 
Âlimler, çocuklara selâm verilir mi, verilmez mi diye ihtilaf eylediler: Bazıları: “Onlara selâm verilmez.” dediler.
Bu, Hasan bin Ziyâd (r.a.)'ın kavlidir. Bazıları ise: “Onlara selâm vermek efdâldir.” dediler. Bu da Şureyh (r.a.)'in kavlidir. Fakıyh Ebu'l-Leys'de
bunu kabul eylemiştir.
 
Zimmîlere Selam Vermek
 
Zimmet ehline selâm verilir mi? Bu hususta da ihtilaf vardır.
Bazı âlimler:
“Onlara selâm vermekde, bir sakınca yoktur.” buyurmuşlar; bazıları da: “Onlara selâm verilmez.” demişlerdir.
Bu, müslümanın zimmîye ihtiyacı olmadığı zaman böyledir. Eğer ona ihtiyacı varsa, selâm Vermekte bir beis yoktur.
Zimmet ehlinin verdiği selamı almakta bir sakınca yoktur. Yalnız, onun selâmına karşılık verirken, onun söylediğinden fazla bir söz söylenmez.
Fakıyh Ebû'l-Leys (r.a.)e şöyle buyurmuştur:
“Sen, bir topluluğa uğradığın zaman, onların arasında kâfir bulunursa, bu durumda muhayyersin; istersen, müminleri kasdederek dersin; istersen

dersin.” 
[229]

 
Ne, Zaman Ve Kime Selâm Verilmez
 
Açıktan Kur'an okunurken; ilim müzâkeresi yapılırken; ezan okunurken; kamet getirilirken selâm vermek mekruhtur. Sahih olan kavle göre böyle

bir durumda selâm veren şahsın selâmı iade edilmez. (Yani, onun selâmına mukabele edilmez. 
[230]

Kur'an okunurken selâm verilirse, muhtar olan kavle göre, o selâmı iade etmek (bu selâmı alıp, karşılık vermek) gerekir. 
[231]

Bu, Sadru'ş-Şehîd ve Fakıyh Ebû'l-Leys'in ihtiyarıdır.

Cum'a ve bayram günlerinde hutbe okunurken selâm verilmez. Namaz kılanlara selam verilmez. 
[232]

Asl Kitabı'nda şöyle zikredilmiştir: Hutbe okunurken selâm veren şahsın selâmına karşılık vermek; apşıran için “Yerhamükellah” demek uygun
olmaz.
Salâtü'1-Eser isimli kitapda şöyle zikredilmiştir:
Âlimler: “İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.) arasındaki ihtilaf, hutbe okunurken red edilmeyen selâmın, hutbe bittikten sonra red

edilip edilmeyeceği hususundadır. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre reddedilir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise reddedilmez,” demişlerdir. 
[233]

tüm dersi yapılırken veya biri söyleyip diğerleri derslerini dinlerken, selâm verilmez. Bu durumda selâm veren kimse günahkâr olur. 
[234]

Fıkıh talebesi, hocasına selâm veremez. Şayet verirse, hocasının, onun selâmım iade etmesi gerekmez. 
[235]

Şeyhû'l-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl el-Buharî'nin şöyle buyurduğu nakledilmiştir.
Bir adam zikir meclislerinden her hangi birisinde otururken, başka bir adam da gelerek, ona selâm verse; oturan zatın, onun selâmını

reddetmemesine ruhsat vardır. 
[236]

Şaka yapan yaşlıya, yalan söyleyen kimseye boş söz konuşana, insanlara sövene, sokaklarda kadınların yüzlerine bakan kimseye, -tevbe ettiği

bilinmedikçe- selâm verilmez. 
[237]

Şarkı söyleyene, bevl edene, güvercin uçurana, hamamdaki veya başka yerdeki açık çıplaklara selâm verilmez. Böyle olanların verdiği selâmı iade
[238]



etmek de gerekmez. 
Günahkâra selâm verilir mi?

Burda ihtilaf vardır. Esahh olan kavil ise, böyle bir kimse ile karşılaşınca, selâma önce başlamamaktır. 
[239]

Bir adamın ahmak (günahkâr) komşuları olduğunda, bu şahıs onlarla selâmlaşmca, -ondan utandığı için- şerrini terk edecek ve selamlaşmayınca da

kötülüklerini artıracaklarsa mazerete binâan, onlarla selâmlaşılır. 
[240]

Eğlence için satranç oynayan bir kimse, kendisine selâm verince, -terbiyesi icabı- onu bırakacaksa; o şahsa selâm vermekde bir beis yoktur.
Müstezâd kitabında şöyle zikredilmiştir:
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) içinde olanlarla meşgul olduğundan dolayı, satranç oynayan kimseye selam vermekte, bir beis görmedi.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise, -onlara hakaret olsun diye- selâm vermeyi hoş görmedi. 
[241]

Bir adam, büyük veya küçük abdest bozan bir kimseye selam verse, o adamın, o halde selâmı iade eylemesi uygun olmaz. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Bu halde olan bir şahsa selâm verilirse, o, diliyle değilde, kalbiyle, bu selâmı iade eder.” buyurmuştur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise: “Kalbiyle de, diliyle de iadeyi selâm yapamaz. O halden sonra da, bu selâmı iade edemez.” demiştir.
İmâm Muhammmed (r.a.) de: “O halden fariğ olunca selâmı iade edilir.”
 
Yabancı Bir Kadının Erkeğe Selâm Vermesi
 
Yabancı bir kadın, bir erkeğe selâm verirse; bakılır: Eğer kadın yaşlı ise, ona açıktan açığa selamı iade edilir.
Şayet kadın genç ise, erkek kalbinden onun selâmını iade eder; açıktan bir şey söylemez.
 
Bir Erkeğin, Yabancı Bir Kadına Selâm Vermesi
 
Bir erkek de yabancı bir kadına selâm verdiğinde selâm verilen kadın yaşlı ise, açıkdan selâmı iade eder. Kadın gençse, selâmı kalbinden iade eder.
[242]

 
Başka Birisine Selâm Göndermek
 

Bir adam diğerine, “Selâmını, filana söylemesini” söylerse, onun o selâmı, o adama söylemesi gerekir. 
[243]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle
buyurmuştur:
“Bir kimse hazırda olmayan bir şahsın selâmını, bir adama tebliğ ettiğinde, kendisine selam gönderilen şahıs, önce selâmı kendisine getirene, sonra

da gönderene iadeyi selâm eder.” 
[244]

Selâmın cevabını verme farziyetinin düşmesi için, verilen cevabı, selâm verene duyurmak gerekir.

Verilen selâmı duymayan kimseye, iadeyi cevab vâcib olmaz. 
[245]

Selâm veren şahıs sağır ise, iadeyi selam edecek kimsenin, ona dudaklarının hareketini göstermesi uygun olur.

Apşırana verilecek cevapta aynısıdır. 
[246]

Şehâdet parmağı ile selâm vermek mekruhtur. 
[247]

 
Teşmit
 
Eğer âtıs (apşıran), Allah'a (c.c.) hamd ederse, (elhamdülillah derse) ona teşmit (dua, yerhamükellah demek) vâcib olur.

Üç defaya kadar teşmit edilir. Ondan fazla olursa, teşmit edecek, şahıs muhayyerdir: ister eder, istir etmez. 
[248]

Apşıranm yanında bulunan şahsa uygun olan, apşıran zat üçten fazla apşırır ve her apşirmasında “Elhamdülillah” derse; hazırda bulunan zatında

her defasında “Yerhamükümullah” demesi güzel olur. 
[249]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam ne kadar apşırır ve her defasında da “Elhamdülillah” derse desin, diğer şahsın sonunda bir defa veya önünde bir defa

“Yerhamükümüllah)” demesi kâfi gelir. 
[250]

Bir adam, namazın dışında apşırdığında: “Elhadülillâhi Rabbilalemin” demesi veya “Elhamdü lillâhi alâ külli halin” demesi uygun olur. Başka şey
söylemez. Huzurda olan “Yerhamükellah” demesi; apşıranm da, ona: “Gağfirallâhü lenâ ve leküm”, veya “Yehdîkü mullah ve yuslıh hâleküm”

demesi ve başka bir şey söylememesi gerekir. 
[251]

Bir kadın apşırdığında eğer bu kadın yaşlı ise, ona açıktan “Yerhamükillah” denilir. Eğer genç işe, huzurdaki şahıs, bunu kalbinden söyler. 
[252]

Erkek apşırınca, onu duyan kadın eğer yaşlı ise açıktan karşılık verir. Eğer gençse, kalbinden söyler. 
[253]

Genç ve güzel bir kadın, apşırınca, onun mahreminden başka genç veya yaşlı, hiç bir erkek açıktan bir şey söylemez.
Ezan okunurken apşırılır ve apşıran müezzin olur ve “Elhamdülillâh” derse; onu duyan kimse, “Yerhamükellah” der.” Kadı Abdûl-cebbar:



“Müezzin öyle bir durumda “Elhamdülillah” demez, buyurmuştur. 
[254]

Namaz kılan bir şahıs apşırdığında, onu duyan ve namaz kılmayan birisi “Yerhamükellah” der; namazın içindeki de “Gafarallâhu lî ve leke” derse;

namazı bozulur. 
[255]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

8- BİR KİMSENİN BAKMASININ VE DOKUNMASININ HELÂL OLDUĞU VEYA HELÂL OLMADIĞI ŞEYLER
 
Bakma meseleleri dört kısımdır.
1- Erkeğin erkeğe bakması.
2- Kadının, kadına bakması.
3- Kadının, erkeğe bakması.
4- Erkeğin, kadına bakması.
 
Erkeğin Erkeğe Bakması;
 

Avret yeri hâriç, erkeğin erkeğe bakması caizdir. 
[256]

Bunun üzerinde icmâ vardır. (Yâni: hiç bir âlim bu hâle muhalefette bulunmamıştır.) 
[257]

 
Erkeğin Avret Yeri
 

Erkeğin avret yeri: Göbeği ile diz kapağının altının arasıdır. 
[258]

Zâhirü'r-rivâyede, avret mahalli, göbekle avret yerinin kıl biten kısmı arasıdır.
Diz kapağı hakkındaki, avretlik hükmü uylukta olan avretlik hükmünden hafifdir.
Uylukta olan avretlik hükmü de, sev'et denilen en mahrem yerden hafifdir.
Hatta bir kimse, başka bir erkeği dizi açık görse, onu rıfkıle ikaz eder. Onunla -eğer inad ederde kapatmaz ise- münazaa yapmaz.
Uyluğunu açık gördüğü zaman ise, onu şiddetle ikaz eder. Ancak, inatlaşır da kapatmaz ise, onu dövmez.
Şayet mahrem yerini açık görürse, ona örtmesini emreder. Eğer inatlaşır da, örtmezse o zaman, onun terbiyesini verir, (yâni döver ve cezalandırır.)

îbâne isimli kitap'da zikredüdiğine göre, İmâm Ebû Hanife (r.a.) hamamcının, erkeğin avret yerini görmesinde bir beis görmezdi. 
[259]

Bir erkeğin, diğer bir erkeğin bakılması mubah olan bir yerine el sürmesi de mübâhdır. 
[260]

Hamamcının, gözünü kapatarak, bir erkeğin avret yerlerinin kirini çıkarmak için keselemesinde bir sakınca yoktur. Ebû'1-Leys:
“Bu, yalnız zaruret zamanı olur. Başka zamanda olmaz.” buyurmuştur.
En uygun olanı, erkeğin avret yerini kendisinin temizlemesidir.
 
Kadının, Kadına Bakması;
 
“Kadının kadına bakması, aynen erkeğin erkeğe bakması gibidir.” diyoruz.

Esahh olan da budur. 
[261]

Bir kadının diğer bir kadının karnına bakması caiz değildir. 
[262]

Saliha bir kadının, kendisine fâcire bir kadının bakmasına razı olması hiç uygun değildir. Çünkü, o fâcire (günahkâr) kadın, onu başka erkeklere
vasfedebilir.
Keza saliha bir kadının çarını ve baş örtüsünü, fâcire bir kadının yanına koyması de doğru olmaz.

Keza inanmış bir kadının, -kendi cariyesi değilse- inanmamış bir cariyenin veya mükâtebenin yanında, avret mahallini açması helâl olmaz. 
[263]

 
Kadının, Erkeğe Bakması;
 
Yine biz: “Bir kadının, yabancı bir erkeğe bakması, bir erkeğin diğer erkeğe bakması gibidir.” deriz. Her yerine bakabilir; ancak, göbeği ile diz
kapağının altının arası müstesnadır.
Şayet kadın, kat'iyetle biliyorsa ki, bizim bakılır dediğimiz yerlere bakınca, kalbine bir bozukluk (şehevi duygu) gelmeyecektir; işte o zaman bakar.
Fakat bakınca, kalbinin bozulacağım bilirse, o zaman, en güzeli, bakmayıp, gözlerini kapatmaktır.
Bu, İmâm Mnhammed (r.a.)'in Asl kitab'ında buyurmuş olduğudur. İstihsânda ise:
“Yabancı erkeğe bakan kadın; yabancı kadına bakan da erkek ise, bütün gücüyle bakmamaya çalışmalıdır.” buyurulmuştur.
Bu da bu tip bakışların hürmetine (Haram oluşuna) delildir.
Bütün bölümlerde sahih olan şudur: Bu iki taraftan, birisi şehvet ehli genç ve her iki taraf da nefsânî şehevâtından emin ise, yine de bakılmasına
izin olmayan yere el dokunduramazlar.



Bir cariyeye gelince, onun bir erkeğin göbeği ile diz kapağının arası hariç, erkeği açık olan yerlerine bakabilir.
Her iki taraf da nefsî şehvetlerinden emin olursa, el dokundurabilir.
Görülmüyormu ki, insanlar arasında cereyan eden âdet bîr cariyenin elinden, bir başkası tutsa, buna cariydin efendisi gücenmiyor. îşte bu, cariyeye

dokunmanın cevazına delildir. 
[264]

 
Erkeğin Kadına Bakması;
 
Bir erkeğin, kadına bakması dört kısımdır:
1- Bir erkeğin, kendi karısına veya cariyesine bakması.
2- Bir erkeğin, kendisine nikâhı düşmeyen yakın akrabalarına bakması.
3- Bir erkeğin, hür olan yabancı bir kadına bakması.
4- Bir erkeğin, başka bir adamın cariyesine bakması.
 
Bir Erkeğin Kendi Karısına Veya Cariyesine Bakması
 
Bir erkeğin, kendi karısına veya cariyesine, tepeden tırnağa kadar bakması şehvetli olsun, şehvetsiz olsun helâldir.
Zahir olan budur.
Ancak evlâ olanı, bunlarında birbirinin avret yerlerine bakmamalarıdır.
Burda zikredilen cariyeden murad, kendisine cima yapmak helâl olan câriyedir. Yoksa mecüsi olan, putperst olan veya süt anası, süt bacısı,
karısının anası veya karısının bacısı gibi olanların hiç bir yerine bakılmak helâl olmaz. Fercine bakmakta olduğu gibi.
İbnü Ömer (r.a.) şöyle buyururdu:

Cima zamanında, insanın kendi karısı veya cariyesinin fercine bakması, -lezzeti daha fazla olsun diye olursa- evlâ olur. 
[265]

 İmam Ebû Yûsuf
(r.a.) şöyle buyurmuştur.
“Ben, Ebû Hanîfe (r.a.)'den sordum: “Bir adam karısının fercine elini sürüyor; kadın da kocasının zekerini tahrik edip oynatıyor” sen bunda bir
sakınca görüyor musun?” İmâm (r.a.) şöyle buyurdu:

“Hayır, onlara ecir verileceğini umarım.” 
[266]

Bir kimse, cima için, karısını çırıl çıplak yapmak istediğinde, odası beş, on arşın gibi küçükse, Mecdü'l-Eimme Tercümanı ve Rüknü's Sabbağî ve

Hafızu's-Sâili: “Eve soyundurmasında bir beis (sakınca) yoktur.” demişlerdir.
[267]

Cima etmeksizin yatmakta olan karı, kocanın yattıkları yere, izinli olarak onlardan birisinin, bir mahreminin girmesinde bir beis yoktur. Hizmetçi de

böyledir. 
[268]

Bir adamın, kendi cariyesinin elinden tutup, onu odasına girdirip, kapusunu kitleyerek, ona cima yapacağının bilinmesi hoş bir şey
değildir.                
Kumasının veya cariyesinin yanında, bir kimsenin karısına cima yapması da, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre mekruhtur.

Buhârâ ehli de, ev üzerinde yatmayı hoş görmemişlerdir. 
[269]

 
Bir Erkeğin, Kendisine Nikâhı Düşmeyen Yakın Akrabalarına Bakması
 
Mahremiyet sahiplerine bakmaya gelince: Biz: “Bir adamın, onlardan her hangi birinin ziynet mahalline bakması mübahdır.” deriz.
Zînet yerleri ise, baş, saç, boyun, göğüs, kulak pazı, kol, el, bacak, ayak, ve yüzdür.
Baş: Taç ve cevherlerle süslenmiş baş giyişi bağlanan yeridir.
Saç: Saç bağı denilen güzel bir şeyle saçın etrafını bağlama yeridir.
Boyun: Gerdanlık denilen ve kadınların boyunlarına takdıkları altın, gümüş, kolye, zincir ve benzeri şeyleri taktıkları yenjir.
Göğüs: O da, boyun gibidir ve rozet gibi süslü şeyler takılan yerdir ve gerdanlıkların göğüse kadar indiği mahaldir.
Kulak: Küpe takılan yerdir.
Bazu: Bazu bend takılan ve dirsekten aşağı olan yerdir.
Kol: Bilezik takılan yerdir.
El: Yüzük takılan ve kına yakılan yerdir. .
Bacak: Halhal takılan yerdir.

Ayak: Kına yakılan yerdir. 
[270]

Bir erkeğin ana, bacı, kız ve nikâhı düşmeyen bütün büyük anneler, torunlar, babaların kız kardeşleri, analarının kız kardeşleri ve kendilerinin kız
ve oğlan kardeşlerinin kızlarının başlarına, saçlarına, pazu ve kollarına, memelerine bakmalarında beis yoktur.
Sırtlarına, karınlarına, göbek ve diz kapaklan aralarına bakamazlar. Keza süt yönünden ve sıhriyet (karısının yakınları) yönünde, analığı dedesi, -
her ne kadar yukarı gitsede- torunun karısı, torunları -her ne kadar aşağı insede- cima eylediği karısının kızı, her ne kadar aşağı insede yine böyledir.
Şayet cima eylemedi ise, onun kızı yabancı gibidir.
Zina yoluyla olan musaharat hakkında ihtilaf vardır. Bazı âlimler:
“Bunlara bakmak ve dokunmanın mübahhğı sabit olmaz.” buyurmuşlardır. Şemsü'I-Eimme serahsi:



“Ebedi hürmet sabit olduğu için bunlara da bakmak ve dokunmak sabit olur.” buyurmuştur.
[271]

Sahih olan da budur. 
[272]

Bir kimsenin bakması helâl olan bir yere, el sürmesi, sıkması, -bir hâil olmasa bile- helâldir.
Fakat bu, bakışın ancak nefsinin şevehî arzuları olmadığı hâlde böyledir.
Fakat, bu arzudan korkan bir kimsenin bakması helâl olmaz. Dokunmak (el sürmek) de böyledir. Kendisinde veya bakılan şahısta şehvet korkusu

olursa, karnına ve sırtına bakması ve dokundurması helâl olmaz. Yanları da böyledir. Yani katiyyen helâl olmaz. 
[273]

Oğul, anasının karnını ve sırtını elbisesinin dışından, -hizmet kasdıyla- sıkıpoğuştura bilir. 
[274]

 Ebû Cafer şöyle buyurmuştur:
“Ben, Şeyhu'l-İmam Ebû Bekir Muhammed'in şöyle dediğini duydum: Bir adamın, diğer birinin ayağını sıkması dizine kadar masaj yapmasında bir
sakınca yoktur.”
Elbisenin dışından bile olsa, dizinden yukarıyı sıkması uygun olmaz. Keza, bir kimsenin anasının ve babasının ayağını oluşturmasında bir şakırca
yoktur. Fakat uyluğunu oğuşturmasi doğru olmaz.

Fakıyh Ebû'l-Ca'fer: “Bir kimsenin, elbiseli veya elbisesiz olarak ana ve babasının uyluğunu oğuşturmasi mubahtır.” demiştir. 
[275]

İmâm Muhammed (r.a.): “Bir adamın, yukarda yazılı mahremleriyle yolculuk yapmaları caizdir.”
Kendi nefislerinden emin olurlarsa, bunlar tenhada da bir arada kalabilirler.
Eğer bu erkek, kendinin veya karşıdaki kadının iştahının olduğunu veya kalbinde şüphe bulunduğunu bilirse, o takdirde, halveti de, yolculuğu da
helâl olmaz.
Şayet yolculuk sırasında indirme, bindirme gibi bir ihtiyaç olursa, tutup indirmede ve bindirmede bir beis yoktur. O takdirde, elbisesinin dışından
sırtı veya karnından da tutabilir.
Eğer şehvet korkusu bulunursa, imkân ölçüsünde bundan kaçınmak gerekir. Şayet buna imkân olmaz, ve fazla ihtiyaç olursa; bedenin harareti
(sıcaklığı) duyulmuyacak kadar, bir elbisenin üzerinden tutup indirir ve bindirir. Buna da imkân olmaz ise, kalbinden şehevî arzuyu çıkarmaya

gayret sarfeder. Yâni şehevî arzunun istediğini yerine getirmez. Ve böyle bir şey düşünmez. 
[276]

 
Bir Kimsenin, Başka Birisinin Cariyesine Bakması
 
Bir başkasının cariyesine bakmak ise, zevilerhaınına bakmak gibidir.
Bir erkek, onun da karnına, sırtına bakamaz. Muhammed bin Mukâtil er-Râzi şöyle derdi: “Onun da sırtına ve karnına bakmak, zevatı erhâmı
gibidir, denilmez. Onun, yalnız göbeği ile diz kapağı arasına bakılmaz; bunun dışında kalan yere bakmada bir sakınca yoktur.”

Müdebbere, mükâtebe, ümmü veled ve müstes'ât, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre mükâtebe gibidir. 
[277]

Başkasının cariyesinin, bakılması mubah olan yerlerine, el sürmekde, -kendisinin ve cariyenin şehvetinden emin olursa- mubahtır. 
[278]

Bazı âlimlerimize göre, nefislerinden emin olurlarsa, bunların birbirlerine ilaç yapmalarında da bir beis yoktur.
[279]

İmâm Muhammed (r.a.), kitaplarında “Başkalarının câriyeleriyle yalnız kalmak ve yolculuk yapmaktan” bahsetmemiştir.

Âlimler, bu hususta ihtilâfa düşmüşlerdir: Onlardan bazıları: “Helâl olmaz.” demişlerdir. Buna, Hâkim eş-şşehîd'de meyletmiştir. 
[280]

Muhtar olanda budur. 
[281]

Bilim adamlarından ba'zılanda, “Helal olur.” buyurmuşlar Şeyhü'I-İmam Şemsü'l Eimme es-Serahsi'de bununla fetva verdi.
Bir kimse, her ne kadar şehvetinden korksa bile satın almak istediği bir cariyenin karnı ve sırtı haricinde kalan yerlerine el sürebilir. Nitekim, bu

yerlere bakması da caizdir. 
[282]

Câmiü's-Sağîr'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir cariyeyi satın almak istediğinde, onun bacağına, koluna ve göksüne el sürmesinde bir beis

yoktur. Bunların tamamına, açarak bakabilir. 
[283]

 Âlimlerimiz şöyle demişlerdir:
“Zarurete binâen, -her ne kadar iştahı olsa bile- bunlara bakması mubahtır.”
Şayet iştahı varsa ve böyle olduğu hususunda, re'yi gâlipse bakması mubah olmaz.

Çünkü bu, bir nev'i menfaatlarıma olur. Satın almanın haricinde ise, şehvetsiz bakması mubahtır. 
[284]

Buluğa erişmiş bir câriye, yalnız bir izarla piyasaya çıkarılmaz.
İzar diye: Göbekle, diz kapağının arasını örten örtüye derler.) Çünkü, cariyenin, izarla, karnı ve sırtı açıkta kalır. Onların açık olması ise, iştiha
çağında olanlar için haramdır. Bu, bulûğa erişmiş kimsenin, arzı gibidir ve bu iştiha sahibinin açık olmasının haramlığı İmâm Muhammed (r.a.)'den

naklendilmiştir. 
[285]

 
Bir Erkeğin, Hür Olan, Yabancı Bir Kadına Bakması:
 
Ecnebi (yabancı) kadınlara bakmaya gelince: “Biz onların açıkta olan ziynet yerlerine bakmak caizdir.” diyoruz. Onlar da el ve yüzdür.

Zâhiru'r-rivâyede böyledir. 
[286]



Şayet, zann-ı galibi, ona iştahının olacağı şeklinde ise, o zaman bakmak haramdır. 
[287]

Yabancı bir kadına bakmak, şehveti gerektirmiyorsa, mekruhtur; Fakat haram değildir. 
[288]

Hasan bin Ziyâd, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Kadının ayağına bakmak da caizdir.
Başka bir rivayetinde ise:
“Caiz değildir” buyurmuştur. Camüi'1-Berâmike isimli kitapta, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan naklen şöyle denilmiştir: Kadının koluna yıkarken,
yemek yaparken bakmak caizdir.

Keza şehvetsiz olarak, çocuk emzirirken, memesine bakmak mübahdır. 
[289]

Keza istinasının olup olmadığında şek (şüphe) olursa, bakmak mübahtır. 
[290]

“Şehvetsiz olursa, bacağına bakmak da mubah olur.” denilmiştir.

Bakınca, şehvet olacağını bilir veya bu husustaki re'yi ekser olursa, o zaman, bütün gayretiyle bakmaktan kaçınmak gerekir. 
[291]

Esahh olan, bir defa bakmasına cevaz verilen şahsın ondan sonrada bakması caizdir.
cevaz verilmeyene bakmak ise, bu durumda ikinci defa bakmak caiz değildir.
Bu durumda, bir kadının başının saçı, ayağının tırnağı, koltuğunun ve kasığının kılı gibi parçalarına, vücudundan ayrılmış olsa bile bakması caiz

olmaz. 
[292]

Yabancı bir kadının yüzüne ve eline, el sürmek, -her ne kadar şehvetten emin olsa bile- helâl olmaz.

Bu, kadın genç ve iştiha sahibi olursa böyledir. Şayet, iştiha sahibi olmaz ise, onunla musafaha yapmakta ve elini tutmakda bir beis yoktur. 
[293]

Keza erkek, bir şeyh-ı fâni (çok yaşlı) olur ve her iki taraf da nefsinden emin bulunursa, bu durumda musafaha yapmalarında (el sıkışmalarında) bir
beis yoktur.
Şayet, bir taraf nefsinden emin değilse, bu durumda, bundan kaçınmak gerekir.
İmâm Muhammed (r.a.), erkeğin yaşlı bir kadının elini tutmasında, emsalinin cima edemeyeceği şartı koşmamış ve şöyle buyurmuştur:
“Hem ekek, hem de kadın, cima edemiyecek durumda iseler, bunların birbiriyle musafaha eylemelerin de bir beis yoktur.”

Bu durumda sen iyi düşün; fetva budur. 
[294]

Kalın elbiseli ve çok yaşlı bir kadınla kucaklaşmak ve ona sarılmakda da bir beis yoktur. 
[295]

Şayet kadının üzerinde elbisesi varsa, onun vücudunu düşünmekte bir beis yoktur.
Çünkü onun elbisesine bakmak, vücûduna bakmak demek değildir.
Bu, evde bir kadın bulunurken, o evin duvarına bakmak gibidir. Bu hâl, kadının elbisesinin manto gibi kalın olduğu, altını göstermediği zaman
böyledir.
Şayet, bunun aksine olursa, gözünü kapatması (bakmaması) gerekir. Çünkü, o ince elbise, altını örtmez.
Bu hüküm, şehvet hâlinde olanlara aittir.
Eğer şehvetsiz, küçük sabîyeler ise, onlara bakmak avret hükmünde değildir. Ona bakmakda da, dokunmakda da fitne korkusu yoktur.

Yabancı ve hür olan kadına, zaruret zamanında bakma ruhsatı (müsâadesi) vardır. 
[296]

Kâfir olan kadın da bakma yönünden müslüman kadın gibidir. Kâfir kadının, saçına bakmakda bir beis yoktur. diye de rivayet edilmiştir. 
[297]

Bir kadını mahkeme edecek hâkimin, ona bakması ve üzerine, şahitlik yapılacak kadına bakması; -her ne kadar, iştiha korkusu olsa bile- caizdir.
Fakat uygun olanı, şehvetsiz bakmaya çalışmaktır.
“Kadının şahitliğini dinlerken iştiha ilede olsa bakmak mübahdır.” denilmiştir.

sahh olan, bunun mübâh olmamasıdır. 
[298]

Bir kimsenin nikahlamayı istediği bir kadına, -her ne kadar iştiha korkusu olsa bile-bakmasında bir beis yoktur.
[299]

Şehvet haddine gelmiş bir genç, buluğa ermiş gibidir. 
[300]

Bir genç erkek, buluğa girme çağına gelse ve yakışıklı olmasa, bu genç, olgun erkekler hükmündedir. Şayet yakışıklı -çok güzel- ise kadınlar
hükmündedir. Ve başından ayağına kadar avrettir. Ona şehvetle bakmak helâl değildir. Şehvetsiz bakmakda ve onunla yalnız kalmada bir beis

yoktur. Böyle bir gence nikap (örtü) kullanması emredilmez. 
[301]

Namazda, bu durumdaki gencin hükmü erkekler gibidir. 
[302]

 
Sünnetçi, Ebe Ve Doktorun Bakması
 
Sünetcinin, ebenin ve ilaç vakti doktorun, avret mahalline bakmaları caizdir.

Doktor gücü yettiği nisbette gözünü kapar. 
[303]

Şırınga (iğne) yapmak için, bir adamın diğer bir şahsın avret yerine bakması caizdir.
[304]



Şemsü'l-Eimme Serahsî'de böyle söylemiştir. 
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu nakledilmiştir: “Hastalık fazla olursa, iğne vurdurmakta bir beis yoktur.” Sahih olan da budur. Şemsü'l-
Eimme Halvânî Şerhü Kitabi's-Savm'da şöyle buyurmuştur.
“Gerçekten şırınga, zaruret zamanı caizdir. Şayet böyle bir zaruret olmaz da, iğne cima yolunun kuvvetlenmesi için yapılırsa, bize göre bu helâl
olmaz.”

Şayet, avret mahallindeki hastalık öldürücü ise, oraya şırınga vurdurmak helâl olur; değilse olmaz. 
[305]

 İmâm  Ebu  Hanîfe  (r.a.)  ve  İmâm  Ebû 
Yûsuf (r.a.)  şöyle buyurmuştur:

“Ananın, kızın, bacının yanına izinsiz girilmez. Fakat karının yanına izinsiz girilir ve selâm verilir”. 
[306]

Bir kadının bakılması haram olan bir yerinde, bir yara meydana geldiği zaman, oraya bakmak helâl olmaz. Onu tedavi edecek bir kadın varsa, ona
tedavi olur. Şayet böyle bir kadın bulunmaz ve yara çıkan kadın derdinin artacağını ve helak olacağını bilirse; bu durumda o kadın, o yaralı yerin
haricinde her yerini kapatır. Ancak, tedavi olacak yerini açık bırakır.
Sonra da, onu bir erkek imkân ölçüsünde gözünü kapayarak tedaviye çalışır.
Bu hususta, tedavi edecek erkeğin, yabancı olması ile zevil erhamı olması arasında bir fark yoktur. Çünkü, avret yerine bakmak zevil er-hama da

haramdır, mahremiyet sebebiyle bakmak helâl olmaz. 
[307]

Bir kadın, başka bir kadına kan aldırmaktan korkarsa, başka bir erkek, o kadından neşterle kan alabilir. 
[308]

Bir köle, aralarında akrabalık yoksa, hür olan seyyidesine (hanım efendisine) yabancı bir erkek gibidir.
Bir erkeğin bakamıyacağı yere o köle de bakamaz. Ancak yüz ve ellerine bakabilir.
Buluğa erişmiş olan köle, ister iğdiş olsun, isterse olmasın aynıdır. Fakat tenasül uzuvları kesilmiş olursa, bazı âlimlerimiz, bu durumda olan
kölelerin kadınlara karışmalarına izin vermişlerdir.
Esahh olanı ise, buna ruhsat olmamasıdır.
Bil-icma köle, seyyidesinin izni olmadan, yanına giremez.

Yine bi'1-icma köle, seyyidesiyle yolculuk yapamaz. 
[309]

Enenmiş ve buluğa ermemiş kimse, kadınların içine katılabilir. Buluğ çağı onbeş yaştır. Çünkü bu tip kimseler, ihtilâm olmazlar.
İster birisi, istere ikisi enenmiş olsun müsavidir. Hasan bin Ali el-Mürgînânî'den soruldu:
“Istihaze veya hâiz gören bir kadın, her namaz vakti fercine bakar mı?” İmâm:
“Hayır.” dedi. Yine ona soruldu:
“Öldükten sonra, bir kadının kemiğine, mesela kafa tasına bakılır mı? Ve bakmak caiz olur mu?” İmâm:

“Hayır bakılmaz.” buyurdu. 
[310]

Köle veya cariyeye livata etmek haramdır.
Bir kimsenin kendi karısına da livâta yapması haramdır.
Bir kadının, ferci ile dübürü arasındaki perde kopmuş olursa, kocasının böyle bir kadına cima yapması caiz olmaz.
Ancak, dübürün haricinde ferce cima yapmasının mümkün olduğunu bilirse, -dübüre vâki olmamak şartıyla- cima caiz olur.

Şayet şüpheye düşerse, ona cima yapamaz. 
[311]

En doğrusunu bilen Alahu Teâlâ'dır.
 

9- GİYİLMESİ MEKRUH OLAN VEYA MEKRUH OLMAYAN ELBİSELER
 

Siyah elbise giyip; sarığın bir ucunu iki omuz arasından sırtın ortasına kadar uzatmak mendubdur. 
[312]

Sarığın ucunun ne kadar olacağı hususunda ihtilaf edilmiştir: Âlimlerden bir kısmı: “Bir karış” bir kısmı: “Sırtın ortasına kadar” bir kısmı da:

“Oturunca, ucu yere değecek kadar olacak.” demişlerdir. 
[313]

Bir kimse, sarığım yeniden sarmak isterse, onu çözer, yere atmaz ve bir defada yeniden sarar.
[314]

Başa takke giymekte bir sakınca yoktur. Gerçekten Peygamber (s.a.v.) Efendimiz de takke giymiştir. 
[315]

 
İpek Giymek
 
Çözgüsü ve atkısı ipek olan şeyi giymenin, bütün hallerde, erkeklere haram olduğunu bilmek vâcibdir.
Bu, İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmameyn ise:
“Harpde, ipek giymenin kerahatı yoktur. Harbin haricinde mekruhtur.” buyurmuşlardır.
Bazı âlimler de: “İpek giymek hiç bir hâlde mekruh değildir.” demişlerdir. Kadı İsbîcâbî'nin Şerhı'nde:

“İmâmeyn'inde, harp halinde giymek -sık dokunmuş olur da düşmanın silahına mâni olursa- mekruh değildir.” buyrulmuştur. 
[316]

İpek ince olduğu zaman, onu giymek bi'1-icmâ mekruhtur. 
[317]

Fakat, elbisenin çözgüsü ipek, atkısı başka bir şeyden olursa, âlimler arasında, “Onun giyilebileceğinde” hiç bir itilaf yokdur.



Sahih olan budur ve bütün âlimler bu görüş üzer indedirler.
Şeyhü’l-İslâm, Siyer-i Sevb Şerhin'de şöyle buyurmuştur:
“Argacı pamuktan, erişi ibrişimden olur ve o da görünürse, bu erkekler için kerîh olur; eğer görünmezse, erkekler için kerîh olmaz. Bu, harbin
haricinde böyledir.”
Harp haline gelince, o zaman şüphesiz argacı ipek olmaz da erişi ipek olursa, onu -harpte-giymek mübâh olur. Çünkü onu harp olmadan da giymek
mubahtır. Harbin dışında giymesi mübâh olunca, harpde giymesine elbette ruhsat vardır.

Argacı (atkısı) ipek olur da, erişi başka şeyden olursa bunu da harp'de giymek, bi'l-icma mübâh olur. 
[318]

Erkeklerin, atlas (erişi ve argacı ibrişim olan) elbiseyi giymeleri mekruhtur.
Atlastan yastık yapıp, üzerinde uyumakta bir beis yoktur. İmâm Muhammed (r.a.):
“Mekrûttur.” buyurmuştur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli de İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli gibidir.

Sadru'ş-Şehîd'de, böyle söylemiştir. 
[319]

İbnü Semâa, Münteka'sında, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir: İpek ve atlas üzerine oturmak onları giylek gibi değildir.
Bunların üzerine oturulmuyor, fakat, bu şekilde zikredilmesi oturulmasında kerâhat olmadığını beyan içindir.
Atlas üzerine oturmak hususunda, İmâm Muhammed (r.a.)'den iki . rivayet vardır: Onun zahunı'l-Mezhebi atlas üzerine oturmanın mekruh
olduğudur, imâm bu iki rivayetteki meselede, kerahât durumlarındaki ayrılığı (değişikliği) kasdederek, bunu isbat etmiş ve: “Bunların her ikisi;
Argaç: Atkı, dokumacılıkta, enine atılan iplik.

Eriş: Dokumacılıkta boy ipliği de mekruhtur; ancak, giymek daha şiddetle mekruhtur.” buyurmuştur. 
[320]

Harpde atlas ve ipek giymekde bir beis yoktur.

“Bu mekruhdur.” diyenlerde olmuştur. Esahh olan da budur. 
[321]

Uyun kitabında, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurmuş olduğu nakledilmiştir. Erişi ibrişim veya ipek olursa, erkeklerin, deniz koyununun

yününden yapılmış elbiseyi, giymesinde bir sakınca yoktur. 
[322]

Dış tarafı ibrişim olan elbiseyi giymek, mekruhtur.

Keza bir yolu ibrişim, bir yolu (sırası) deniz koyunun yününden yapılmış (dokunmuş) elbisede de hayır yoktur.
[323]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), erişi ipek, argacı deniz koyunu yünü olan elbiseyi giymekte, erkekler için bir sakınca görmezdi.
Onların zamanında, bu su hayvanının adına arabca da Hazz ve kuzâ'a denilirdi. Türkçe de ise kunduz denilirdi. El'an, bu günde, onun yününü ipeğe

-ibrişime karıştırdıkları gibi- karıştırıyorlar; bu mekruhtur. 
[324]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse deniz koyunu yününden yapılmış bir elbiseyi, şöhret için giymez ise, giymesinde bir beis yokdur. Aksi takdirde bunu giymesinde hayır

yoktur.” 
[325]

Erkeklerin giymesi mekruh olan şeyi, gençlerin ve çocukların giymesi de mekruhtur. Çünkü altın ve ipeğin erkeklere haramlığı hakkında nas

vardır. Ve bunda “Buluğ, hürriyet” kaydı yoktur. Hangi erkek giyerse, günâhı onadır. Biz de böylece muhafaza edilmesini isteriz. 
[326]

İbrişimden yorgan kullanmak caiz değildir. Kişi, yorganın altında bir nev'î elbise giymiş gibi olur.
Sabî çocukların beşiklerine, ibrişim konulmasında bir sakınca yoktur. Çünkü o elbise hükmünde değildir.

Keza erkeklerin ipekten perde çekmeleri mekruhtur. Çünkü, o da ev gibidir. 
[327]

İsbîcâbî kitabında: “İpekten lif kullanmak da bir sakınca yokdur.” denilmiştir. 
[328]

Fetâvâyi Asl ve Fetâvâyi Ebi'l FadI el-Kirmânî'de: “Erkeklerin, ipekten Iifâfe (sargı) kullanmaları mekruhtur.” denilmiştir.
Aynu'l-Eimme EI-Kerâbisî: “Bu caiz değildir.” demiştir.
Kapı üzerine ipek perde asmakda bir beis yokdur. İmâmeyn ise:

“Bu mekruhtur.” buyurmuşlardır. 
[329]

Bir dellâl, omuzuna bir ipek elbiseyi atarak, onu satmaya çalışsa, bu caiz olur. Ancak, onu üzerine giyerse, caiz olmaz.
Aynü'l-Eimme El-Kirbâs: “Bu hususta, âlimlerin muhtelif kavilleri vardır. Böyle yapmak kadınlar hakkında, bi'1-ittifak helâldir. Yukardaki söz

erkekler içindir.” 
[330]

 Bütün âlimler;

“Kadınların hâlis ipek elbise giymeleri helâldir.” buyurmuşlardır. 
[331]

Bişr, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: Elbisede, eni dört parmakdan aşağı olan ipekten işaret bulunmasında bir
sakınca yoktur.
Bunun hilafı zikredilmemiştir.

Şemsü'l-Eimme Sarahs ise, Siyeri'nde: Onda da sakınca vardır. Çünkü o, aslına tabidir." buyurmuştur. 
[332]

Necmü'l-Eimme Buhârî şöyle demiştir: Ruhsat verilen dört parmak da, parmaklar tamamen bitişikde olmayacak, tamamen açılmış da olmayacaktır.
Zahîrü'd-dîn Timürtâşî'de şöyle demiştir: “Dört parmakta itibar, parmakların hâli üzere olmasıdır.”
Ebû'I-FadI el-Kinnânî'nin Fetavaları’nda ise: Parmaklar açılmış olarak itibar nlunur.” diye zikredilmiştir.
Aynü'I-Eimme et-Kirbâsî: “Parmakların açılmış olmasından kaçınmak gerektir.” demiştir. Fetâvâyi Ebi'1-Fadl el-Kırmânî'de:
“Sarıkta bulunan ipek alâmetin toplamı dört parmak olabilir.” buyurmuştur.



Ebû Hamid ise: “Bu alâmetler toplanmaz.” demiştir. Aynü'I-Eimme el-Kirbâsî:
“Dağınıklarda ihtilaf vardır.” buyurmuştur. Necmül-Eimme el-Buhâri de:
“Açık yol, dağınıkların toplanmamasıdır. Ancak, bir çizgi kunduz yününden, bir çizgi başka şeyden olur ve bakılınca hepside kunduz yününden gibi
görünürse, BakkaK'nin Cemu't Tefârik kitabında olduğu gibi, mekruh olur.” buyurmuştur. Fakat bir çizgisi kunduz yününden, bir çizgisi başka

şeyden olup da, bunlar ayrı ayrı görülüyorlarsa, -sarıklarda göründüğü gibi o zaman, doğru olanı, alâmetlerin bir araya toplanmamasıdır. 
[333]

Gümüş kuşak (kemer) kullanmakta bir beis yokdur. “Bu mekruhtur.” diyenler de olmuştur.

“Kemerin (kuşağın) ortasında eni dört parmaktan az olan ibrişim bulunması hâlinde de erkeklerin kullanması caiz değildir.” denilmiştir. 
[334]

Erkeklerin ipekten, altından, gümüşten yapılmış takke giymeleri mekruhtur. .
Takke bezden olduğu hâlde, üzerinde çokça ibrişim iplik bulunursa veya altın ve gümüşlü olur; o da dört parmak miktarından çok olur ve takkenin
etrafında bulunursa, bunda bir sakınca yoktur.
Sarığın etrafında bulunması hâlinde de böyledir.

Cübbenin etrafında olursa yine aynıdır. 
[335]

 Fetâvâyi Âhu'da zikredildiğine göre: Kâdı Burhanü'd-din’den soruldu:
“Yaka ibrişim iplikle nakışlanmış olursa ne olur?” İmâm şu cevabı verdi:
“Uygun olanı, onu giymenin mekruh olmamasıdır. Çünkü, helak olucudur ve cübbeye tâbidir.” Şemsü'1-Eimme'de:

“Cübbeye tâbi olur.” buyurmuştur. 
[336]

Devamlı kara bakmak zararlıdır. Onun içinde yürümekde gözün üzerine siyah ibrişimden bağlanırsa, bir beis yoktur. Bu, göz ağrırsa evlâ olur.
[337]

Astan, deniz koyunu yününden olan bir cübbeyi giymekte bir sakınca yoktur. 
[338]

Siyer-î Kebîr'de şöyle zikredilmiştir: Harbin haricinde izar (belden aşağıya giyilen elbise) giymekte bir beis yokdur; ister ibrişimden olsun, isterse,

altundan olsun fark etmez. 
[339]

Camin's-Sağır Şerhı'nde şöyle zikredilmiştir: Bazı âlimler:
“Erkeklerin ipek takke giymelerinde bir beis yoktur.” buyurmuşlar ve:  “Bu, imam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.” demişlerdir.
Sadra'ş-Şehîd, Eymanü'I-Vâkıât isimli kitabında: “İpek takke giymek, îmameyn'e göre mekruhtur.” demiştir. Sadra'ş-Şehîd, Camiü’s Sâğîr
Şerhı'nde, kendi el yazısıyla:

“İpek takke, âlimlerimizin arasında ihtilaflıdır.” buyurmuştur. 
[340]

Sahih olan kavle göre ibrişim ile îmal edilmiş takke giymek, -sarığın altında olsa bile- mekruhtur. 
[341]

İpekten takke giymek ihtilafdır: Bazı âlimler:
“Bi'1-ittifak mekruhtur.” buyurmuşlardır. Keza, erkeklerin başlarına ipek olan kısmı dört parmaktan az olan bir şeyi bağlamaları da mekruhtur.
[342]

Câmiü'l-Fetâvâ'da, Muhammed bin Seleme'nin: “Bir kimse, ibrişim takkesi ile namaz kılsa, namazı caiz olur. Fakat yaptığı güzel olmaz.” dedeği

nakledilmiştir. 
[343]

Kunduz yününü, paltonun içine koymakda bir beis yoktur. Çünkü o, paltoya tâbidir.

Eğer onu, paltonun dış veya iç tarafına korsa, işte o mekruh olur. Çünkü bu durumda ikisi de kasd olunmuştur.
[344]

Kudûri Şerhı'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: “Ben, yüzü ile astarı arasına konulmuş kunduz yününü hoş

görmem; o mekruhtur.” 
[345]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):

“Başa giyilen şeyin içine ibrişimden astar koymak mekruhtur.” buyurmuştur. 
[346]

Kadınlar için, ahundan işlemeli olan alâmetlerde süslerde bir beis yokdur.

Erkeklerde ise, bu süsleme, süs dört parmak eninde veya daha fazla olursa mekruhtur. 
[347]

Erkeklerin asfur, za'feren ve vers denilen boyalarla boyanmış elbiseleri giymeleri mekruhtur. (Bunlar, elbiseye sarı renk veren boyalardır. 
[348]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):

“Kırmızı veya siyah boya ile boyamakta bir beis yoktur.” buyurmuştur. 
[349]

Mecmuu'n-Nevâzil 'de zikredildiğine göre: “Dünyada süslenmek ve güzellenmek nasıldır?” diye sorulunca, İmâm şu cevabı vermiş:
“Günlerden, bir gün, Allah Resulü (s.a.v.), üzerinde bin dirhem kıymetinde bir elbise ile çıka geldi. Ve çok zaman, üzerindeki, kıymeti dört bin
dirhem olan elbiseyle namaz kılardı.”
Günlerden bir gün, Peygamber (s.a.v.)’in sahâbilerinden birisi, üzerinde deniz koyununun (kunduzun) yününden yapılmış bir elbiseyle, Peygamber
(s.a.v.)'in yanına girdi. Peygamber (s.a.v.);
“Gerçekten Allahu Teâla, bir kuluna nimet verdiği zaman, o nimetin eserini onun üzerinde görmeyi çok sever.” buyurdu.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), kıymeti dörtyüz dînar olan elbise giyerdi. 
[350]

Yün ve kıl elbise giymek Peygamberler (s.a.v.)'in sünnetidir. Çünkü o, tevazu alâmetidir. Bunları ilk giyen Süleyman (a.s.)'dır. Bir hadisde:
“Kalplerinizi yünden elbise giymekle nurlandırınız. Çünkü o, dünyada mezellettir (gönül alçaklığıdır.) Âhirette ise nurdur. Dininizi, insanların



övgüleri ile fesada vermelerinden kaçınınız.” buyrulmuştur. 
[351]

Güzel elbise giymek -giyen şahıs, o yüzden kibirlenmezse- mübahdır.

Burada kibirlenmemek: Kişi, o elbiseyi giymeden önce nasıl idi İse, onu giydikten sonrada aynı olmasıdır. 
[352]

Ölen bir şahıs için teessürden dolayı, elbiseyi siyaha boyamak caiz değildir. Sadru'I-Hüsam: “Ölenin evinde, elbiseyi siyah yapmak caiz olmaz.”

buyurmuştur. 
[353]

 İmâm Sarahsî, Kitabü'l-Kisb'de şöyle buyurmuştur:
“Uygun olan, her zaman sarığın yıkanmış olarak giyilmesidir.”
Bazı zamanlarda da en güzel elbiseyi giymek Allahu Teâlâ'nın verdiği nimeti açıklamak uygun olur.

Her zaman güzel elbise giymek, muhtaç olanlara eza vermek olur. 
[354]

Keza bir cübbe soğuktan korumaya yeterse, üst üste iki veya üç cübbe giymek uygun olmaz. Çünkü bu davranış muhtaç olanlara ezâ olur. Başkasına

eziyet vermek ise, yasaklanmış bir hâldir. 
[355]

Üst üste kaftan giymek mekruhtur ve bunda hilaf yoktur. 
[356]

Erkeklerin ayaklarının üzerine kadar uzun don giymeleri mekruhtur. 
[357]

 Âlimlerin bazıları:
“Kalın ve yamalı elbise giymek de sünnet-i islâmiyedendir.” buyurmuşlar.

Don giymek, -erkekler için de, kadınlar için de- en örtücü elbise olduğndan sünnettir. 
[358]

Garîbü'r-Rivâye isimli kitapta: “Kadın, kendi evin de, tek başına ise, başını açabilir. Fakat evlâ olanı, mahremlerinin yanında, baş örtüsü ince de

olsa onu örtmekdir.” 
[359]

Elbisenin biraz kısa olması ve uzun olmaması sünnettir. Uygun olanı, alt giysinin topuklardan yukarı, bacak yarısına kadar olmasıdır.
Bu, erkekler içindir.
Kadınlara gelince alt giysilerinin ayaklarının üzerini örtmesi uygun olur.

Erkeklerin alt giysilerinin topukların altına kadarnızun olması, kibrinden dolayı olursa, bu mekruh olur. 
[360]

Namazın hâricinde, elbisenin kollarını takmadan, omuzuna alma, -eğer altında gömlek yoksa- mekruhtur.
“Gömlek üzerinde olursa, -namazda olduğu gibi- mekruh olmaz.” denilmiştir.
“Namazın haricinde de, her haliyle mekruhtur.” denilmiştir.

Sahih olan kavil ise, böyle yapmanın namaz dışında mekruh olmamasıdır. 
[361]

 İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):

“Tilki derisinden yapılmış baş giyişinde bir beis yoktur.” buyurmuştur. 
[362]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin üzerinde, sincap derisinden yapılmış bir elbise vardı.

Dahhâk'ın üzerinde de samur derisinden yapılmış elbise vardı. 
[363]

 İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Hangi vahşi hayvan derisi olursa olsun, debbağlandıktan sonra, onu kürk yapmakta bir sakınca yoktur.”

Vahşi hayvan derileri, debbağlamnca temizlenmiş olur. 
[364]

Kaplan, aslan ve benzeri vahşi hayvanların derileri, debbağlandıktan sonra, onlardan seccade namazlağa yapmakta ve atın eğerinin üzerine örtü

yapmakta bir sakınca yoktur. 
[365]

Abdest için havlu, burun silmek için mendil kullanmak sakıncalı değildir.
Ter silmek için bez taşımak bid'attır. Sahih olan, bunun da mekruh olmayışıdır.

Hasılı kelâm, bir kimse bunları kibrinden dolayı yaparsa, mekruh olur. Zerûrete binâen yaparsa mekruh olmaz.
[366]

Hişam, Nevâdirin’de şöyle buyurmuştur.
“Ben, Ebû Yûsuf'un ayakkabılarını ağaç çivilerle çivilenmiş gördüm. Ve ona: “Bu çivilerde bir sakınca görmüyor musun” dedim” O:
“Hayır” dedi. Ben:
“Süfyan ve Sevr bin Yezid, mekruhtur. Çünkü, bunda ruhban'a benzeyiş vardır; diyorlar” dedim.” Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurdu:
“Peygamber (s.a.v.) kıllı ayakkabılar giyerdi. Onlarda ruhbanların giydiği ayakkabılar gibiydi. Gerçekden bu, kulların menfaatına te-alluk eden bir
işaretti: Bunun bir zararı yoktur. Kulların salahına (hayrına, faydasına) tealluk eden nev'iden olursa, (meselâ: Uzak bir mesafeye gitmek, ancak bu

nev'i şeyle mümkün oluyorsa; bu benzeyişte bir beis yoktur.” 
[367]

Bir adamın evinde atlas perde ve sergi bulunur ve bunlar, güzellik için olur; üzerine oturulup uyunmazsa, hakkında nas vardır. Kullanmadıkça
(Yâni ondan bir fayda temin edilmedikçe) bir sakıncası yoktur.

Ondan faydalanmak üzerine oturmak ve üzerinde uyumakdır. İmâm Muhammed (r.a.), böyle buyurmuştur. 
[368]

Ağaçtan ayakkabı yapmak bid'attır. Ebû’l-Kâsım el-Saffâr şöyle buyurmuştur:
“Kırmızı mest, Firavun mestidir. Beyaz mest, hamam mestidir. Siyah mest âlimlerin mestidir.
Yemin olsun ki, ben Belh şehrinde büyük âlimlerden yirmisine yetiştim. Hiç birinin mestlerini beyaz veya kırmızı görmedim. Ve böyle mestleri
kullandıklarını da duymadım.”

Rivayet olunduğuna göre, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, siyah mest giyordu. Kendisine bir çift siyah mest hediye edildi; aldı ve giydi. 
[369]



En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

10- ALTIN VE GÜMÜŞ KULLANMAK ALTIN VEYA GÜMÜŞ KAŞIK
 

Altın veya gümüş kap'dan, erkeklerin, çocukların ve kadınların yemeleri, içmeleri yağlanmaları ve koku sürünmeleri mekruhtur. 
[370]

Âlimler şöyle demişlerdir: bu, yağı kapdan başına veya bedenine dökerse böyledir. Fakat elini o kabın içine sokup ondan yağ çıkarır, sonra da o
yağı kullanırsa, bunda bir beis yoktur.

Keza kaptan yiyeceği alıp, onu ekmeğinin üzerine koyar veya benzerini yapar, sonra da onu yerse; bunda da bir sakınca yoktur. 
[371]

Gümüş bir yağdanlıktan yağlanmak mekruhtur.
Keza, böyle bir kapta bulunan yağı, avuç içine döküp, sonra da onu başına veya sakalına sürmek da mekruh olur.
Yağdanlıktan dökülmesi gerekmediği için galiye denilen kokuyu kullanmakta bir beis yoktur.
 
Altın Veya Gümüş Kaşık Ve Diğer Âletler
 
Altın veya gümüş masa üzerinde altından veya gümüşten yapılmış kaşıklarla yemek yemek mekruhtur.

Altun ve gümüş tastan veya ibrikten abdest almakda böyledir. 
[372]

Keza, altun ve gümüş mil ile sürmelenmek ve sürmelik kullanmak; bedene onunla fayda verici bir şey kullanmak mekruhtur. 
[373]

Altından, gümüşten yapılmış tasdan abdest almak mekruhdur. 
[374]

Altın'dan ve gümüş'ten yapılmış sandalyelerle oturmak mekruhdur.
Bu hususta, erkek, kadın müsavidir.
Altından gümüşten yapılmış aynaya bakmak mekruhtur.

Bunlardan yapılmış kalemle yazı yazmak veya bunlardan yapılmış divit kullanmak, kadın, erkek herkese mekruhtur. 
[375]

Bir adamın evinde, tezyinat için, altın ve gümüş kapların bulunmasında bir beis yoktur. İmâm Muhammed (r.a.):

“Bu hususta nas var.” buyurmuştur. Ancak, onlardan yemek yenip, su içilmez. Çünkü haramlık onları kullanmaktadır. 
[376]

Gümüşten kaplar yapmak ve içine el sokup çıkarmakta bir beis yoktur. Ancak bu kaplardan, çöğen (temizlikte kullanılan bir madde) yağ, esans gibi

şeyleri dökmek mekruhtur. 
[377]

Altın ve gümüşle süslenmiş kaplardan yemek yemekde ve su içmekte, -ağzını altın veya gümüş olan yere koymazsa- bir beis yoktur.
Altın ve gümüşle tezyin edilmiş, kaplar, sandalyeler ve oturakların, altın ve gümüş olan yerine oturulmuyorsa, bir sakıncası yoktur.
Keza, kadınların altın ve gümüş halka kullanırı alırında bir beis yoktur.
Keza, altın ve gümüşten buhurdanlık gem, eğer, üzengi gibi şeyler yapılırsa, -üzerine oturmadıkça- bir beis yoktur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Bunların tamamı mekruhtur.” buyurmuştur.

İmâm Muhammed (r.a.)'de böyle söylemiş ve: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) böyle buyurdu. demiştir. 
[378]

Zâd Kitabı'nda şöyle denilmiştir: Bu hususta Sahih olan İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
[379]

Üzerinde altın ve gümüş yazı bulunan bir elbiseyi giymekte, bir beis yoktur.

Keza halis olmayan, katkmtılı olan şeyleri kullanmakta da sakınca yoktur. 
[380]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):

“Erkeklerin altın ve gümüş yazı işlemeli elbiseleri giymeleri elverişli değildir.” buyurmuştur.
[381]

Bıçağın sapı ve kılıcın kabzası gümüşten olduğunda eğer o bıçağı alan adam onun gümüş yerini tutarsa, mekruh olur; değilse mekruh olmaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:  
“Mutlak olarak mekruhtur.” buyurmuştur.

Halis gümüş olmaz da katkıntıh olursa, bi'1-ictna mekruh olmaz. 
[382]

Siyer kitabında şöyle zikredilmiştir: Kılıcı altınla süslemek uygun olmaz. Ancak harpde olursa müstesnadır. Çünkü onun süsünden, harp de bir

fayda yoktur ve o, ancak bir ziynettir. Allahu Teâlâ onu affedir. Bu, kılıçta olduğunda böyledir; hamail de olursa daha evlâdır. 
[383]

Kılıcı, kınını ve kemeri -altından değil de- gümüşten süslemekte bir beis yoktur. 
[384]

Bıçak, tamamen altın veya gümüş bir zarf içinde ise, ondan faydalanmak mekruhtur. Ancak, tutulacak tarafına el dokunmadan faydalanılması

müstesnadır. 
[385]

“Bu cevap, gümüş hakkında iki rivayetten birisidir.” denilmiştir. Bıçağın, kalemin, kalem kabının, makasın, hokkanın, ayanın altınla süslenmeleri
caiz değildir.
Bunların gümüşle süslenmeleri caiz mi dir?
Bunda iki vecih vardır: Harp için kullanılacak bıçağı gümüşle süslemek mubahtır. Kitabet âletlerini süslemek ise mekruhdur.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan gelen rivayetlerde bunlara muhalefet vardır. 
[386]



Altın veya gümüş çivi yapmakta bir beis yoktur. Bunlardan kapı yapmak mekruhtur.
Kadınların parmaklarında aîtın yüzük var iken, avuçlarıyla su içmelerinde de sakınca yoktur.
Kadınlar, ziynet eşyaları bilezik, küpe, yüzük, gerdanlık, v.s. gibi şeyler hariç altın ve gümüş kaplarda yeme, içme, yağlanma, üzerine oturma gibi

hususlarda erkekler gibidirler. 
[387]

Bazı âlimlerimiz: “Altın, gümüş karışımdan yapılan kap, kapu ve emsali üzerine konulabilir.” demişlerdir. 
[388]

Askerlerin, harpde altın ve gümüş zırh ve miğfer giymelerinde bir beis yoktur. 
[389]

Silahı, Altın ve gümüşle yaldızlamakda da bir sakınca yoktur. 
[390]

Akîk, billur, zam, zeberced ve kolay kap kullanmakta mahzur yokdur. 
[391]

Yakut kap kullanmakda da bir sakınca yoktur. 
[392]

Sabilerin inci takınmalarında bir beis yoktur. Buluğa erişmiş olsa da böyledir.

Sabî erkek çocukların bilezik ve halhal takınmaları mekruhtur. 
[393]

Erkeklerin gümüş yüzük takınmaları caizdir.
Böyle bir yüzüğün üzerine, suret (resim) konulmuşsa, erkekler onu takamazlar.

Kadınların yüzüklerinin üzerinde suret (resim) bulunması ise, mekruhtur. 
[394]

Erkek yüzüğü gibi yapılmış yüzüğü takmak, erkekler için caizdir. Fakat, kadın yüzüğü, gibi iki veya üç kaşlı yapılmış yüzüğü, erkeklerin takması

mekruhtur. 
[395]

Erkeklerin gümüşten başka bir şeyden yapılmış yüzük takınmaları mekruhtur. 
[396]

Sahih olan kavle, göre erkeklerin altın yüzük takınmaları haramdır. 
[397]

Hncendî kitabında şöyle denilmiştir.
Demir, bakır, tunç ve kalay yüzük kullanmak, hem erkek, hem de kadınlara mekruhtur.
Fakat, akik'de ihtilaf vardır: Sahih olanı, Zehıyre'de de denildiği gibi, bunun caiz olmayışıdır.

Kadîhân ise: “Caizdir.” demiştir. 
[398]

Yeşb dedikleri, akik ve benzeri şeyleri takmakda bir beis yoktur. 
[399]

Kemik yüzük takınmak caizdir. 
[400]

Üzeri gümüş kaplı, altında demir bulunan yüzüğü kullanmak da caizdir. 
[401]

Yüzükte, itibar halkasınadır. Çünkü, yüzük onunla kâimdir. Kaşına itibar edilmez. Dolayısıyla kaşın taş veya başka şey olması caizdir. 
[402]

Yüzüğün kaşının deliğine, altın çivi vurmakda beis yokdur. 
[403]

Camiu's-Sağîr'de: “Uygun olan, yüzüğün bir mıskal ağırlığında olması ve fazla ağır olmamasıdır.” denilmiştir.

Bazıları da: “Bir miskale de varmamalıdır.” demişlerdir. Eser de (haber de) böyle vâkî olmuştur. 
[404]

Gümüşten yüzük edinmek, hükümdar hâkim gibi kimselere zarûrettir. Çünkü onunla mühür basacaklardır. İhtiyaç olmadığı zaman, bunun terki

evlâdır. Burada yüzük ve mühür aynı anlamda kullanılıyor. 
[405]

 Fakıyh Ebû'l-Leys buyurmuş ki:

“Bir çok insanın -hükümdar ve onun izin verdiği âlimler hariç- yüzük kullanması mekruhtur.”
[406]

Yüzük kulanan erkek için münâsip olan, yüzüğün kaşını, elinin iç tarafına getirerek, kadınlara muhalefet etmekdir. Çünkü kadınlar, yüzüğü zinet

olarak erkekler ise, ihtiyaca binâen kullanırlar. 
[407]

Fetvalarda: “Sağ elin değil sol elin küçük parmağına yüzük takmak uygun olur. Zira sağ ele yüzük takmak, râfizîlik alâmetidir.” denilmiştir. Cevaza

gelince, sağ el de, sol el de tamamen caizdir. Bu hususda eser hadisleri de vardır. 
[408]

 İmâm Muhammed (r.a.), Câmiu’s-Sağır'de şöyle
buyurmuştur:
“Dişler, altınla bağlanmaz; gümüşle bağlanır.”
Bununla, çynayıp düşecek olan dişi murad eylemiştir.
Eğer diş sahibi, onu bağlayıp tutturmak murad ederse; altınla.değil de gümüşle bağlar.
Bu, İmâm Ebu Hanîfe'nin kavlidir. İmâm Muhammed ise (r.a.):
“Altın ile de bağlayıp tutturabilir.” buyurmuş ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'ın kavlini, Câmiü's-Sağîr'de zikretmemiştir.
Bazı âlimler İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'ım kavli de, imâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli gibidir." demişler; bazıları da;
“İmâm Mnhammed (r.a.)'in kavli gibidir.” buyurmuşlardır. Hâkim, Müntekâ'da:
“Şayet diş, oynarda düşmesinden korkutursa, ister altın ile, isterse gümüş ile bağlayıp tutturabilir. Bunda bir beis yokdur. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) aynı görüşteler.” buyurmuştur. Hasan bin Soyâd (r.a.)'ub Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivayet ettiğine göre, gerçekten İmâm, diş ile
burnu birbirinden ayırmış ve:



“Dişte altın kullanmanın yani altın telle diş bağlamanın bir sakıncası yoktur. Burunda ise altın kullanmak mekruhtur.” buyurmuştur. 
[409]

 İmâm
Ebû Yûsuf (r.a.):

“Aynı dişi, -imkan varsa- yerine koymakta bir sakınca yoktur. Eğer, diş başkasının dişi ise, işte bu mekruhtur.” buyurmuştur. 
[410]

 Bişr şöyle
demiştir:
Ben, Ebû Yûsuf (r.a.)'tan başka bir mecliste Ebu Hânıfe (r.a.)'nin bu husustaki görüşünü sordum. O da: “Dişin geri yerine konmasında bir sakınca

görmedi.” dedi. 
[411]

Parmak uçları koptuğunda, altından veya gümüşten parmak ucu yapmak caizdir.

El veya parmak koparsa, bunun hilafınadır. 
[412]

En doğrusunu bilen Allahu Teala’dır.
 

11- YEMEK YEMEKLE İLGİLİ MEKRUHLAR
 
Hüküm bakımından, yemek yemenin dereceleri vardır:
 
1- Farz:
 
Ölmeyecek kadar yemek yemek farzdır. Şayet, bir kimse, yemeyi, içmeyi terk ederek ölürse, gerçekten, âsî olmuş olur.
 
2- Sevap:
 
Bir kimsenin, namaz kılacak, oruç tutacak kadar kuvvet verecek şekilde yemek yiyip, su içmesi sevap'tır.
 
3- Mubah:
 
Vücûdun kuvvetlenmesi için, doyana kadar yemek mübâh'tır.
İşte  bunda, bir sevap da, bir günah da yoktur.
Böyle yapan kimse kıyamet günü, kolay bir hisaba çekilir. Ancak bunun için yediğinin helâl olması gerekir.
 
4- Haram:
 
Doyduktan sonra yemek haramdır. Ancak, bir kimsenin, yarın tutacağı oruca kuvvet olsun diye, veya müsâfirini utandırmamak için yemesinde bir
beis yoktur. Doyduktan sonra, fazlaca yese bile, bu durumlarda bir sakınca yoktur.
Farz ibâdetleri yapamıyacak kadar riyâzat (az yemek) caiz değildir.
Fakat ibadetleri edadan geri bırakmıyacak kadar, kifayet miktarı yemek, işte bu mübahdır ve bunda nefsi terbiye vardır.
Bu, önceki hâlin hilâfmadır. çünkü onda nefsin helaki vardır bunda ise, yemeğe iştilıa vardır.

Keza, bir gencin, kendisinin şehevî arzusunu kırmak için, ibâdetlerden geri kalmayacak şekilde az yemesinde de bir beis yoktur. 
[413]

Bir adam ihtiyaç mikdarı, veya vücudunun maslahatı kadar yerse, bunda da bir sakınca yoktur. 
[414]

Bir adam, -kusmak için- ihtiyacından fazla yerse, bunda da bir beis yoktur. Hasan: “Ben Enes bin Mâlik'i gördüm. Yemeklerden birçok çeşidini

fazlaca yedi ve sonrada istifra etti.”  dedi. 
[415]

İhtiyaç zamanı, çeşit çeşit yemek israf değildir. Meselâ: Birçok çeşid yemek toplandı; her birinden ibâdete kuvvet olacak mikdarı yedi veya bir

toplumu da'vet eyledi ve onlara çeşit çeşit yemek getirdi; böyle durumlarda fazla yemekte bir beis yoktur. 
[416]

Çeşit çeşit yemek yapıp, sofraya ihtiyaçtan fazla ekmek koymak israfdır. Ancak, kasdı misafirden  sonra misafir ise, bunda bir beis yoktur.
Ekmeğin ortasını yiyip, kabuğunu terk etmek veya onun, şişkin yerini yiyip, diğer tarafını bırakmak israf olur. Yalnız, kendinin yemediği yeri,
başkası yerse, bu israf olmaz. Ve böyle yapmakda da bir sakınca yoktur.

Bir ekmek var iken, başkasını istemekde böyledir. 
[417]

Elden düşen lokmayı almamak israftır. Bilakis önce onu alıp yemeli ve sonraya bırakmamalıdır. 
[418]

 
Yemekten Önce Ve Sonra Elleri Yıkamak
 
Yemekten önce de, sonra da elleri yıkamak sünnettir. Yemekden önce el yıkamakda âdap; önce gençlerin, sonra yaşlıların ellerini yıkamalarıdır.

Yemekden sonra ise; önce yaşlıların, sonra da gençlerin ellerini yıkamaları edeptendir. 
[419]

Necmü'l-Eimme el-Buhâri: “Bir eli yıkamak veya iki elin parmaklarını yıkamak sünnet için kâfi gelmez. Yemekden önce zikrolunan, her iki eli de

bileğe kadar yıkamakdır.” demiştir. 
[420]



Yemekden önce yıkanan eli, yemek zamanına kadar yıkama alâmeti baki katsın diye, havlu ile silmemelidir. Yemekten sonra ise eller, -yemek

izleri tamamen gitsin diye- iyice silinir. 
[421]

Yetime'de şöyle zikredilmiştir: Babamdan, yemek vakti ağız yıkamanın, -elleri yıkamak gibi- sünnet olup olmadığı soruldu; O şu cevabı verdi:

“Hayır, o sünnet değildir.” 
[422]

Hişam'ın Nevâdiri'nde şöyle denilmektedir. Ben, İmâm Muhammed (r.a.)'den:
“Yemekden sonra un veya kavut ile, çüven ile yıkar gibi, el yıkanır mı?” diye sordum. O, bana:

“Ebû Hanîfe (r.a.)'nin, bunda bir sakınca olmadığını haber verdiğini.” söyledi. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'nin kavli de böyledir. 
[423]

 
Cünüp İken Yiyip İçmek
 
Erkek olsun, kadın olsun cünüp olan bir kimsenin, ellerini ve ağzını yıkamadan yemek yemesi ve su içmesi mekruhtur.

Hayız için, böyle değildir. Fakat müstehap olanı her zaman ağzı yıkamaktır. 
[424]

Uygun olanı, kişinin kapdan, suyu eline kendinin dökmesi; başkasından yardım istememesidir.

Bazı âlimlerimiz: “Bu da abdest gibidir. Biz başkalarından abdest alırken yardım istemeyiz.” demişlerdir. 
[425]

 
Yemeğe Başlarken Besmele Çekmek
 
Yemek yemenin sünnetlerinden biri de evvelinde besmele çekme, sonunda da “Elhamdülillah” demekdir.

Bir kimse, yemeğin başında besmeleyi unutursa; aklına gelir gelmez “Bismillâhi a'lâ evvelini ve âhirini” der. 
[426]

Bismillah dediğin zaman, sesini yükselt. Bu seninle beraber olanlarada telkin olur. 
[427]

Eğer yemek helâl ise, önce besmele ile başlanır; sonunda da Elhamdülillah denir. 
[428]

“Elhamdülillah” sözü yüksek sesle söylenmez. Ancak, sofrada oturanların tamamı yeme işini bitirmişlerse, o zaman yüksek sesle söylemenin bir

zaran yoktur. 
[429]

Yemeğe tuz ile başlayıp, tuz ile bitirmek de sünnettendir. 
[430]

Az yemek de sünnettir. 
[431]

Nevâdir'de Fari bin Ganim şöyle demiştir: Ben, Ebû Yûsuf (r.a.)'dan yemeğe üfürmenin mekruh olup olmadığını sordum. O, şu cevabı verdi:
“Hayır, mekruh değildir. Ancak, üf gibi bir ses olmamalıdır.”
Bu da nehyin (yasaklamanın) açıklamasıdır.
Sıcak yemek zararlıdır.
Yemeğe üfürmek ve onu koklamak doğru olmaz.

Başlangıçta yemeğin ortasından yememek sünnettendir. 
[432]

Mendil ile elini silimeden önce, parmağını yalamak sünnettendir. 
[433]

Tabağı parmağı ile silip, parmağı yalamak da, sünnettendir. 
[434]

Sofradan düşen şeyi, alıp yemek sünnettir. 
[435]

Yol üzerinde yemek yemek mekruhtur. Başı açık, yemek yemede bir mahzur yoktur. Muhtar olanı budur. 
[436]

Kibir yoksa, bir yere yaslanarak yemek yemede bir beis yoktur. 
[437]

Zahîriyye'de de: “Muhtar olan budur.” denilmiştir.

Yaslanarak yemek, içmek ve sol tarafını yere koyarak yemek mekruhtur. 
[438]

 
Ölmüş Hayvan Eti Yemek
 

Zaruret hâlinde ölmeyecek kadar iaşeden yemekte bir beis yoktur. 
[439]

Zaruret hâlinde meytenin (iaşenin) yenilmesi hususundu muhtelif kaviller vardır.
“Nefsinin helakından korkarsa, yiyebilir.” denilmiştir.
İbü Mübârek'in şöyle dediği rivayet edilmiştir: “Haramdan başka bir şey bulunmadığı zaman, o yenilebilir.”
“Farz olan ibâdetleri yapmaya gücü yetmiyecek kadar zayıf düşerse, yine o yenilebilir.” denilmiş.
“Üç gün aç kaldıktan sonra, yenilebilir” denilmiştir.
Sahih olan, bu hususta bir vakit tâyin etmemektir. Çünkü, insanların tabiatları değişiktir. Onun yenilmesinde de ihtilaf edildi: Ve: “Onu yemek
haramdır. Ancak, günâhı kaldırılmıştır.” denildi.



“Helâldir; yememeye ruhsat yoktur.” denilmiştir. 
[440]

 
Zaruret Hâlinde, Başkasının Yiyeceğini Yemek
 
Bir kimsenin, açlıktan ölüm korkusu olur, arkadaşının da yanında yiyeceği bulunursa; Ravza'da “Ölmeyecek kadar ve ödemek kasdiyle onun

yiyeceğinden alması caizdir.” denilmiştir. 
[441]

Bir kimsenin arkadaşının yemek yediği sırada açlıktan îztırabı varsa, -bedeliyle de olsa- zoraki ondan yiyecek alamaz, ölüm korkusu gelene kadar

sabreder. 
[442]

Bir kimse, susuzluktan ölüm korkusuna düşer; arkadaşının yanında da, su bulunursa, silahsız olarak onunla dövüşerek, ondan ihtiyacını giderecek

miktarda su alır. Şayet arkadaşının da susuzluktan öleceğini bilirse, o takdirde, bir kısmım kendi alır; bir kısmını da ona bırakır. 
[443]

Bir kimse açlıktan niüztarip olur; yemek sahibi de onu, yemekten men ederse; onunla dövüşmeden bu şahsın ondan yiyecek almasına ruhsat
vardır. Şayet, almaması hâlinde ölecekse, böyledir.
Bir kimse, susuzluktan daralır; ordada bir kuyu bulunur ve başka bir şahıs onun o kuyudan su içmesine mani olursa, susuz kalan şahıs ona karşı

savaşır. 
[444]

Ebû Nur'ın şöyle dediği rivayet olunmuştur. Bir kimse; yiyecek, içecek gibi, insanın sahip olması mümkün olan, bir şey için çok daralırsa, onu
temin etmek için silahsız dövüş yapar. Fakat kuyu veya benzeri gibi, insanın mülkiyetinde olmayan bir şey olursa, o zaman silahlı da silahsız da

dövüş yapar. 
[445]

Susuzluktan ölecek olan bir kimsenin yanında içki varsa, ondan susuzluğunu giderecek kadar içer. Bunun için susuzluğunun onunla gideceğini

bilmesi gerekir. 
[446]

Bir kimse, açlıktan çok daralır; yiyecek lâşe bile, bulamaz ve bir adam: “Elimi kes ve ye.” veya “Benden bir parça kes, ye.” derse; işte buna ruhsat
yoktur. Ayrıca, o adamın böyle demesi de doğru değildir.

Bir adamın, kendi vücudundan bir parça kesip yemesi de böyledir. Buna da ruhsat yoktur. 
[447]

 
Bir Babanın, Oğlunun Bir Şeyini Yemesi
 
Bir baba, oğlunun malını yemeye muhîöCclduğunda, eğer şehirde bulunuyorsa, karşılıksız alıp yiyebilir. Şayet yabanda olur ve yiyecekten başka

şeye ihtiyacı bulunur ve baba zengin olursa, o şeyi bedeli ile alır. Sadaka olarak bir şey almaz. 
[448]

Bir babanın, bahil (cimri) olan oğlunun malından yemesi helâl olmaz. Ancak, baba ihtiyacı içinde olursa, o zaman helâl olur.

Eğer, oğlu cömert ise, ihtiyacı olmasa bile, babasının onun malından yemesi, helâl olur. 
[449]

Bir kimse, açlıktan öleceği halde, ölü hayvan eti yemekten imtina eder veya oruçlu olur ve onu yemeyince ölecek olduğu halde yemezse, günahkâr

olur. 
[450]

Bir kimse, acıkmış olduğu ve yemeye gücü yettiği hâlde yemeden ölse, günahkâr olur. 
[451]

İmâm Muhammed (r.a.) Kitâbü'l-Kasım'da şöyle buyurmuştur:
“Bir adamın, çıkıp kazanma imkânı olmadığı zaman, diğer insanların, onun ihtiyacını görmeler, üzerlerine farzdır. Bu mesele üç bölümde
mülâhaza edilir.”
1- Muhtaç zat, çıkmaktan âciz olursa; onun hâlini bilenlerin tamamının üzerine onu çıkacak kadar ve ibadet edecek kadar yedirip içirmeleri farzdır.
Eğer dışarı çıkmaya gücü yetmeyen bu şahıs, açlıktan ölürse, durumu bilenlerin hepsi de günâha ortak olurlar.
Keza, bir adam, çıkıp hâlini arz etmeye gücü yettiği hâlde, halini haber veremiyor; fakat, onun bu halini başkaları biliyor ve bunları ona bakmaktan
kaçmıyorlar; oda açlıktan ölüyor; yine hepsi de günâha ortaktırlar.
Fakat, bu durumda kazanmaya gücü yçtmiyen şahsın halini çıkıp arz etmesi daha uygun olur.
Bu muhtaç şahsa, bîr takım insanlar bakıp, yedirir içirirlerse, diğer insanlardan mes'uliyet kalkar.
2- Muhtaç olan zatın dışarı çıkmaya gücü yettiği hâlde, kazanmaya gücü yetmiyorsa, onun vazifesi, çıkıp halini arzetmekdir.
Halini bilen şahıs da, onun ihtiyacını temine çalışacaktır.
Eğer muhtaç olan zatın kazanmaya gücü yeterse, çalışıp kazanması gerekir. Onun dilenmesi helâl olmaz.
3- Muhtaç olan şahıs kazanmaktan âciz; fakat, dişan çıkmaya gücü yetiyor ve evlere gidip isteyebilecek durumda ise, onun öyle yapması gerekir.
Şayet, böyle yapmaz da açlıktan ölürse, Allah indinde yalnız kendisi mes'ul olur.
Veren, alandan hayırlıdır. Bu meseleninde üç veçhi vardır.
1- Veren, farz olduğu için veriyor; alan da kazanmaya gücü yetiyor, fakat fakir. îşte burda, bi'1-lttifak, veren alandan efdâldır. (üstündür):
2- Veren şahıs, teberru olarak veriyor; alanda, teberru alıyor; veren, belli muhtaç değil; alan da, kazanmaya kadir; bu durumda da veren, alandan
üstündür.

3- Veren, teberru ediyor; alan ise acizliğinden dolayı alması gerekiyor. Bu durumda da, alimlerimize, göre veren, alandan üstündür. 
[452]

Bir adam: “Falan zat, malımdan yerse, işte o, ona helâl olsun.” der; o adam da, onun malının mubah olduğunu bilmeden, yese bu durumda da



caizdir ve yediğini tazmin etmesi gerekmez.
[453]

Bir adam, diğerine: “Malımdan, yiyeceğin şeyin tamamı, sana helâldir.” dese, işte o onun için helâl olur.
Eğer: “Malımdan, yiyeceğinin tamamını sana teberru ettim.” demiş olsa; bu teberru olmaz.

Sadru'ş-Şehid: “Bu, Muhammed bin Seleme'ye göre teberru olur.” demiştir. 
[454]

Bir adam, diğerine: “Nerde bulursan al; malım sana helâldir.” derse, İmâm Muhammed (r.a.): “İşte bu, hasseten dinar ve dirhemlere mahsustur;
yoksa, onun bahçesinden meyve, sürüsünden koyun alamaz. Başka şeyler de böyledir.” buyurmuştur. Bir hurmalığa, iki kişi ortak oldukları zaman

birisi, diğerine: “Sevdiğini ye; istediğine bağışla.” derse; onun, öyle yapması mubah ve caiz olur. 
[455]

Bir adam, diğerine: “Hurmamdan kaç adet yedin?” dediğinde, o: “Beş adet.” dese; halbuki o, on adet yemiş olsa; yalancı olmaz.

Keza: “Bu elbiseyi, kaça satın aldın.” dediğinde, diğeri: “Beşe aldım.” dese; halbuki o, elbiseyi ona almış olsa, yine yalancı olmaz. 
[456]

Ölü bir tavuktan çıkan yumurta yenir.

Keza, ölü bir koyunun memesinden çıkan o süt içilir. 
[457]

Canlanmamış arı kurdunu yemekte bir beis yoktur. 
[458]

İmâm Muhammed (r.a.) Eşek sütü emen kuzu ve oğlağın eti yenilir; fakat böyle yapmak hoş değildir.
Bir koyun şarap içse ve o saatte de boğazlansa (kesilse) mekruh olmaz.
Eğer bir müddet habsedilirse, bu durumda, pislik yiyen tavuk gibi olur.
Et kurdu çorbaya düşse, onu pislendirmez; fakat bu kurt yenmez. Keza, çorbaya düşen kurt şişse, çorbanın yenmesi caizdir. İnsan oğlunun teri,

tükrüğü ve göz yaşı çorbada galebe çalsa, taban pis olur. 
[459]

Yemek pişiren bir kadının yanına, kocası, elin içki kadehi ile girse ve o içkiyi tencereye dökse; kadın da o yemeğin içine sirke dökerek onun pişirse;

çorba da iyice eşkise, sirke gibi olur ve bu çorbanın yenmesinde bir beis olmaz. 
[460]

Yemek kazanına “Bir necaset düşse” çorbası yenmez. Et de böyledir. Et, kaynamakta olursa, böyledir. Et pişmeden isabet eden necaset yıkanır ve

yenir. 
[461]

 İmâm Muhammed (r.a.):

“Mâ-i müstamel ile hamur yuğrulmasında bir beis yoktur.” buyurmuştur. 
[462]

Hamur, kedi artığı su ile yuğrulsa, ekmeğini yemekde, insanlar için bir kerâhat yoktur.
înce unun (beyaz unun) ekmeğini kendinin yiyip de, kepeğinin ekmeğini kölelerine yedirmek mekruhtur.
Ekmeğin ortasında bir davar kıgısı bulunsa, eğer o sert ise atılır; kalan ekmek yenilir. Çünkü, ekmek pislenmemiştir. (Koyunu sağarken, kığısı süte

düşüp de dağılmadan atılınca süt pis olmadığı gibi) 
[463]

Bir kimse, ekmeğin ekserisini pisliğe düşmüş görse, onu, orada terkinde mazeret vardır. Onu yıkamak lâzım olmaz. 
[464]

 İbnü Ahmed'den soruldu:
“Farenin ufattığı buğdaylar yenilir mi?” İmâm.

“Evet yenilir.” Çünkü zaruret vardır.” dedi. 
[465]

Buğdayın içinde, insan dişi üğünse, bu un yenilmez. Hayvana da yedirilmez.
Zarurete binâen, insan elinin derisinden, sinek kanadı kadarı yemeğe karışsa, o yukardakinin hilâfınadır ve yenilir.

Ter de böyledir; yuğrulan hamurun içine düşse, az olursa yemeye mâni olmaz. 
[466]

Devenin ve koyunun kıgısı içinde bulunan arpada bir beis yoktur; yıkanır ve yenilir.

Şayet arpa, ineğin ve atın tersleri içinde oluşa, pistir yenmez. 
[467]

Tuvalete dökülmüş fasulya, nohut, mısır, mercimek ve emsali şeyleri yıkayıp yemek mekruhtur. 
[468]

Kokmuş eti yemek haramdır.
Balık, süt, zeytin yağı da kokarsa, yenilmesi haramdır.
Yemek bozulursa pis olur.

Su bozulmakla haram olmaz. 
[469]

Eti yenilen hayvanın, karnında olan yavru da yenir. 
[470]

Yaz mevsiminde, bir adam bir bahçeye uğrasa ve onun meyvelerinden yemek istese; meyveler de ağacın altına dökülmüş olsalar; eğer şehirde ise,
onları alıp yemesine ruhsat yoktur.
Ancak, sahibinin, kendine helâl edeceğinin iyice bilirse, o zaman yiyebilir. Bu bilgi ister nas ile olsun; isterse delâlet ile, âdet yönünden fark etmez.
Şayet bahçe duvar içinde ise, bu böyledir.
Eğer meyve, ceviz gibi üzerinde kalmışsa, onu da almaya yetkisi yoktur. Ancak, sahibinin iznini bilirse o zaman alabilir.
Meyveleri toplanmış ağaçlara gelince, âlimlerin bu hususta bazı kavilleri vardır: Sadra’ş-Şehîd:
“Yasaklığı belli edilmemişse, geride kalan meyveyi yemekte bir beis yoktur.” buyurmuştur.

Bu beyan, ister açıktan olsun; isterse âdet halinde olsun fark etmez. 
[471]

[472]



Muhtar olan, -sahibinin razı olacağını iyice bilmeden- ondan yememektir. 
Eğer, bu köylerde olursa; geride kalan meyveleri sahibinin iznini bilmeden almak olmaz.

Muhtar olan kavle göre, yasaklanmamış ise, onu alıp yemede bir beis yoktur. 
[473]

Başkasının meyvesinden alıp götürmek helâl olmaz.
Şayet meyve, ağacın üzerinde kalmışsa, sahibinden izinsiz onu almamak gerekir.
Toplanıp götürülmesine de ruhsat yoktur.
Fakat güz günü, yola dökülmüş ağaç yaprağını, ağaç sahibinden izin almadan toplamakda bir sakınca yoktur.
Şayet bu yapraklar, dut yaprağı gibi sahibine fayda veren yapraklardan ise, onu almaya hakkı yoktur. Eğer alırsa, bedelini ödemesi gerekir.

Eğer sahibine faydası olmayan yapraklar ise, onları alınca tazminat gerekmez. 
[474]

Bir kimse, bir dostunun evine girdiğinde, tabakta yemek olursa, onu yemesi caiz olur.
Dostunun bağından üzüm yer ve dostunun bunu hoş göreceğini bilirse, bunda da bir beis yoktur.

En doğrusu ise, şüpheli şeylerden kaçınmaktır. Gerçekten tamah eden yanılmıştır. 
[475]

Akan suda giden meyveyi alıp yemek caizdir. Çünkü, bozulacaktır ve zayi olacaktır. 
[476]

Suda bulunan odun, kıymet taşımıyorsa alınabilir ve o helâldir. Eğer kıymetli ise onu almak helâl olmaz. 
[477]

Fetvalarda şöyle zikredilmiştir. Ebû Bekir'den soruldu:
“Bir adam, ceviz buldu; sonra bir daha, bir daha, derken ceviz on adet oldu ve bir kıymet taşır hâle geldi. Bu nasıl olur.?” İmâm şöyle buyurdu:
“Eğer, cevizleri aynı yerde bulmuşsa, lukata (bulunan şey) hükmündedir.”
Ayrı ayrı yerlerde bulmuşsa, bu cevizler kendisine helâl olur.
Bu, ayrı yerlerden çekirdek toplamaya benzer. Her ne kadar kıymet taşısa da bunlar kendinin olur; helâldir. Fakıyh şöyle buyurmuştur:
“Bana göre; -bulan şahıs zengin ise- cevizleri aynı yerde de bulsa, ayrı ayrı yerlerde de bulsa,lukata hükmündedir; bulana helâl olmaz.”
Çekirdek böyle değildir. Çünkü çekirdeği sahibi atmıştır. Atılması sebebiyle, o mubahlaşmıştır. Ceviz ise, atılmış değildir.

Ancak cevizi ağacının altında bulursa, o, yerde kalan başaklar gibidir. 
[478]

Mezarlıkta bir ağaç bulunduğunda, insanlar: “Bunu, filan adam, burası mezarlık olmadan önce dikmişti.” derlerse; işte o zaman, o ağaç onundur.
Dilediği gibi tasarruf eder.
O yer, hâli bir yer olur ve bir sahibi bulunmaz, halk da orayı mezarlık yaparsa bu durumda, o ağaçda yerinin hükmüne bağlıdır.
Şayet o ağaç mezarlık yapıldıktan sonra dikilir ve diken belli olursa, bu durumda, bu ağaç onundur. Uygun olanı da, o ağacı, o adamın, meyvesi ile
birlikte tasadduk etmesidir.

Eğer ağaç, orada kendiliğinden bitmiş ise; hükmü, hâkime aittir. Sökülmesini uygun görürse söktürür ve mezarlığa infak eder. 
[479]

Zengin bir adam, fakire verdiği sadakadan yer ve fakir de, ona, onu helâl ederse; âlimler bu hususda ihtilaf etmişlerdir:
Eğer o şey, fakire mal olmuş; sonra da zengin onun rızası ile yemişse, bunda bir beis yoktur.
Yolcu bir adam, bir fakire tasadduk eylese, sonra da o tasadduk eylediği yere uğradığında, malı duruyor olsa, ondan yemesinde bîr beis yoktur.
Keza, bir fakire sadaka verildiğinde, bu fakir o sadaka elinde iken zengin olsa; onun önceki sadakadan yemesinde bir sakınca yoktur.
Çamur yemek mekruhtur.
Ebû el-Leys Fetâvâ'sında Şemsü'l-Eimme'de, Şerhü Savmı'nda, şöyle buyurmuşlardır:
“Eğer, onu yeyince, nefsine bir zarar geleceğinden korkarsa, o takdirde, onu yemesi mübâh olmaz.”
Toprak ve çamurun haricinde olanlar da böyledir.

Eğer az bir şey yer, o da zarar vermezse, bunda,bir beis yoktur. 
[480]

Mekke'den getirilip, adına Hz. Hamza denilen çamuru yemek mekruh mudur?

Hadisde geldiği gibi, bunu yemekde diğer çamurları yemek gibidir ve mekruhtur. Mekruh olduğunda görüş birliği vardır. 
[481]

Bazı âlimlerden, “Buhara çamurunu yemek” sorulduğunda: “Zarar vermez ise, bir beis yoktur.” denildi.
Eğer, hürmet için yenirse mekruh olur. İbnü Mübarek'in şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur: “İbnü Ebu Leysâ, cariyesini, çamur yediği için
reddeyledi. (kovdu). Ebû'l-Kâsım'dan çamur yemekten sorulduğunda, O şu cevabı verdi:

“Akıllıların işi değildir.” 
[482]

Kil yemeyi âdet hâline getiren bir kadını güzelliğine kil yemesi zarar verirse, bu kadının kil yemesi yasaklanır.
Çeşitli yemek yemekte, bir beis yoktur.

Çeşitli meyveler yemekte de, bir sakınca yoktur. Böyle yapmamak ise, evladır. 
[483]

Ayakta su içmekte bir beis yoktur. Yürüyerek su içilmez.
Misafir (yolcu) için yürüyerek içmeye de müsaade vardır.

Su, tek nefeste içilmez. Su, su kabının ve kırbanın ağzından da içilmez. Çünkü, boğazına zararlı bir şeyin gitmesinden korkulur. 
[484]

Zenginin de, fakirinde kırbadan (tulumdan) su içmesi câizdir. 
[485]

Su kırbalarım, yerinden alıp, evine götürmek mekruhtur. Çünkü onlar, su içilsin diye oraya konulmuştur. Götürülsün diye konulmamıştır. 
[486]

[487]



Su kırbasını evine götürmeye izin verilmişse, götürülmesi caiz olur; değilse caiz olmaz. 
Bir küpün içine, bir damla içki düşse, bu, o anda içilmez. Bir müddet sonra ise, içilir.

Bir küp sirkenin içine, bir ibrik içki dökülsei tadında kokusunda bir değişiklik olmazsa, bu sirkenin içilmesi helâl olur. 
[488]

Kâfir olan bir babaya, içki içirilmez. Kadehi de verilmez. Ve ondan alınır.
O, kiliseye götürülmez. Ancak gitmişse, oradan getirilir.
İçinde ölü hayvan eti ve domuz eti pişmiyorsa, bu babanın ocağı yakılır.

Müslüman, içki bulunan sofraya oturamaz ve ölmüş iaşeden yiyemiz. 
[489]

Yemek kabını, ekmek üzerine koymak caiz olmaz. 
[490]

İmâm Siğâr: “Ekmek üzerine tuz konulmuş olan ziyafete gitmeye niyet eylemedim.” demiştir.
[491]

Esahh olan, tuzluk, tuz ekmekle yensin diye konulmuşsa, bu mekruh olmaz. 
[492]

Kağıt üzerinde bulunan tuzu, ekmek üzerine koymak caizdir. Baklagilleri de ekmek üzerine koymak caizdir. Şemsü'l-Eimme Halvânî;
“Ekmeğin üzerine, her şeyi koymak caizdir.” buyurmuştur.
Alâü't-Tercümânî ve Alaü'l-Hamâmî şöyle demişlerdir:
“Biz, Buhara ve Semerkât'ın büyük âlimlerinin yanında bulunduk; çoğunun böyle yaptığını gördük, onlar men etmiyorlardı.”

Bir takım yemekleri ekmek üzerine koyarlardı. Böyle yapmak, yani ekmeğin üzerine yağ, reçel ve benzerlerini koymak caizdir. 
[493]

Ekmeği, masaya asmak mekruh olur; üzerine koymak gerekir. 
[494]

Masanın altına ekmek koymak ihtilaflıdır.
Ekmeği, masa düz dursun diye, masanın altına koymak, ekmeğe saygısızlık olur.
Şeyhü'l-İmam Zahîrüd’din el-Mürgmânî: “Tuzu, ekmek üzerine koymanın mekruh olmadığına” fetva verdi. Ve “Ekmeği masanın altına koymaya”,
“Kabı, ekmeğin üzerine koymaya,”, parmaklan ve bıçağı, ekmekle silmeye, aynı ekmekleri yemesi şartıyla fetva verdi.

Bazı âlimlerimiz ise, “Ekmekle parmak ve bıçak silmeyi” kerih gördüler ve: “Bunları sildikten sonra o ekmeği yese bile mekruhtur.” dediler. 
[495]

Alâü't-Tercümânî: “Ekmeği bıçakla kesmek mekruhtur.” demiştir. Ebû'I-FadI el-Kinnânî ise:
“Mekruh olmaz.” buyurmuştur. Ali bin Âmede'den, bu mesele sorulunca, O:

“Eğer ekmek süt ile yuğrulmuş ise, kesmekte beis yoktur. Değilse, ekmeği kesmek acemlerin âdetidir.” buyurdu.
[496]

 İmâm Sevri'ye soruldu:
“Başkasının boyasından kullanılır mı?” İmâm şu cevabı verdi:

“O başkasının malıdır; izin almak gerekir. İzinsiz kullanılmasını ben sevmem. Ancak aralarında neseb yakınlığı varsa, o müstesnadır.” 
[497]

Bir komşu, ortak bulundukları içkiyi alsa da bedelini kabala usûlü ödese, işte o caiz olur. 
[498]

Misafirlerin (yolcuların) azıklarını birbirine katmaları veya aralarında dirhemler toplayarak, onlarla yiyecek almaları ve birlikte yemeleri caiz olur.

Bu durumda ayrı ayrı yemeler doğru olmaz. 
[499]

En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.
 

12- HEDİYELER VE ZİYAFETLER
 
Bir adam, diğerine hediye vermek veya davet etmek istediğinde, şayet bu şahsın malının ekserisi helâl olur ve hediye edilen zat da bunu böyle
bilirse; onun hediyesini almasında ve davetini kabul etmesinde bir beis yoktur.
Eğer bu şahıs, o şahsın malının haram olduğunu biliyorsa, kabul eylemez.
Eğer çoğu haram ise, uygun olanı, hediyesini kabul etmemek yemeğini yememektir.
Ancak, helâl olduğunu haber verir veya miras olduğunu yahut borç aldığını söylerse; yine hediyesini almasında ve yemeğini yemesinde bir sakınca

yoktur. 
[500]

Zâlim âmirlerin hediyelerini kabul etmek caiz olmaz. Çünkü, onların malı ekseriyetle haram olur.
Ancak, malının çoğunun helâl olduğu, (o şahsın ticâret veya ziraat ehli bulunduğu) bilindiği zaman hediyeleri kabul edilir.
Bu durumda helâl olanın çokluğuna itibar edilir.

Keza, bu şahsın yemeği de yenilir. 
[501]

Bu zamanın amirlerinin hediyelerinin durumu, Şeyhü'I-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin FadI el-Buhari'den, soruldu. İmâm şöyle cevap verdi:
“Bu hediyeler Beytü'1-mâle bırakılır.”
İmâm Muhammed (r.a.)'de, Siyer-i Kebirin'de böyle buyurmuştur. Şeyhü'1-İmâm el-Celil Muhammed bin FadI: “Gerçekten ben, bunu böyle
söyledim ve: “Doğru olanı da budur. dedim. Yalnız beytü'l mâle bırakılınca korkulacak tarafı varsa ve âmirler, onu şehevî arzularına harcayıp
eğlence parası yapacaklarsa; ve beytü'l-mâlden cemâat için değilde, şehevâtlan için harcama yapılacağım iyice biliyorlarsa, bu durumda, ben beytü'l

male konulmasına fetva vermem.” demiştir. 
[502]

Fakıyh Ebû'1-Leys: Hükümdarın bahşişini (caizesini), halkın alması ihtilaflıdır: Bazıları: “Eğer haramdan verildiği bilinmiyorsa, caizdir.”
demişlerdir. İmâm Muhammed (r.a.):



“Biz, onun haram olduğunu bilmezsek, onu alırız.” buyurmuştur.

Bu, aynı zamanda İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve arkadaşlarının kavlidir. 
[503]

Şemsü'l-Eimme, Hiyâlu'l-Hasai isimli kitabında şöyle demiştir: Şeyh Ebû'l Hasan Hâkim, hükümdarın atıyyesini alıp kabul eder ve onu bütün
ihtiyaçlarına harcardı.
Bu şekil atıyyeyi almanın yolu: Borca bir şey alacaksın, sonra da böyle olan malı o borca karşılık vereceksin.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.): “Bu, İmâm Ebu Hanîfe (r.a.) ve arkadaşlarının kavlidir.” 
[504]

İnsanların, zâlimlerin yemeğini yememesi herne kadar helâl olsa bile onun yaptığı işlerin kötülüğünü bildirmek ve irtikap eylediği suçları boykot

etmek için uygun olur. 
[505]

Ebû Bekir'den soruldu: “Helâl olmayan sadaka alınır mı? Şöyle buyurdu:
“Sadaka almak, hükümdarın caizesini kabul etmekden daha efdâldir.”
Böylece, bunların aralarını tefrik etmiş (ayırmış) oldu. Ve:
“Alınmaz.” buyurdu. Ona denildi ki:
“Hükümdarın atıyyesini, İshâk bin Ahmed ve İsmail kabul eylediler.” O şu cevabı verdi:
“Onlara verilen, atiyye değil; babalarından intikâl eden mirasdı.” Yine ona denildi:
“Alan fakir ise ve aynı zamanda da, hükümdar o vereceği şeyi zulmen almışsa ne olur? şahsın alması helâl olur mu?” Şöyle buyurdu:
“Eğer, verilecek aüyyeler, başka paralara (helâl olanlara) katılmışsa, onu fakirlerin almasında bir beis yoktur. Şayet, bizzat zulmen alınmış olan
paradan verilirse, onu almak caiz olmaz.”
Fakıyh: “Bu cevap, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyası üzerine çıkmıştır. Çünkü: Gasbedilmiş (zoraki alınmış) dirhemler, başka şeyle re katıldığı
zaman gasbeden şahıs, ona sahib olur. Ancak, gasbeylediği mal kendisinin değildir.”

İmâmeyn ise: “Gasıp, o paraların hiç birine sahip olamaz. Onlar sahibinin hakkıdır. Bu gibi şahıslardan sadaka (atiyye) almak caiz olmaz.” 
[506]

Semerkant fetvalarında şöyle denilmiştir: Bir adam, pâdişâhın yanına gittiğinde padişah ona, yenilecek bir şey ikram ederse, bunu ister kendi
parasıyla satın alsın, isterse almasın, adam, bunun gasbedilmiş bir şey olduğunu bilmiyorsa onu yemesi helâl olur.

Sahih olan, bu şahsın hükümdarın haline bakarak hükmetmesidir. Yani, o bir zalim mi? yoksa Allah'dan korkan birisi mi? buna bakmalıdır. 
[507]

 
Borçlu Şahsın Da'veti
 
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur.
“Bir kimsenin, alacağı bulunan bir şahsın da'vetine gitmesinde bir beis yoktur.”
Şeyhû'l-İslam: “Bu, bir hükümdür, fakat verâ bakımından, bu davete icabet etmemek eğer ki bu adamın borçluluğunun hatırı için davet ettiğini
biliyorsa daha efdâldir.” Şemsü'l-Eimme Halvânî: “Şayet adam, haramdan ve borçlanmadan korkan bir kimse olur ve önce de aynı şekilde davet
ederdiyse, icabet edilmesinde bir sakınca yoktur. Borçlarından önce, yirmi günde bir da'vet ediyor” borçlandıktan sonra, on günde bir davet ediyor
ve borçlanmadan önce sofrasında az yemek çeşidi bulunuyor da borçlandıktan sonra çok çeşit bulunuyorsa, bu teverrû (haramdan kaçınma) olmaz.

Bu da'vet borcun hatırı için yapılıyor olur. Ve icabet etmek mekruh olur. 
[508]

 
Davete İcabet
 
Da'vete icabet hususunda görüş ayrılıkları varır.
Bazı âlimler a'vete icabet vâcibdir; “Terkine ruhsat yoktur.” demişlerdir. Âlimlerin ekserisi ise:
“Da'vete icabet sünnettir; efdal olan icabettir. Şayet da'vet bir velîme (düğün, nikah yemeği ise) bu böyledir; değilse, da'vet edilen şahıs

muhayyerdir. Yine de kabulü efdâldir. Çünkü bunda, da'vet edenin kalbine sürür vermek vardır,” buyurmuşlardır. 
[509]

 
Günah İşlenen Yere Da'vet
 
Bir kimse da'vet edildiği zaman, bu da'vete icabet etmesi gerekir.
Ve da'vete icabet etmesi davet edilen kimse için -eğer da'vet edilen yerde günah işlenmiyor ve orada bid'at bulunmuyorsa- bir vecibe olur.
Şayet, böyle bir da'vete gidilmez ise, günah olur.
Bu zamanda çok dikkatli olmak gerekir: Kişi ancak bir sakınca olmadığım bilirse, da'vete icabet eder. Ma'siyet veya bid'at varsa oraya gitmez.
[510]

Şeyhû'l-İmâm Alâu'ddîn, şöyle demiştir: Ben, Semerkant bilginlerinin çâresini biliyorum: onlar, bir davetle karşılaştıklarında onun haramlığında
şüpheleri varsa, davet sahibine: “Sen bu mala fakirler için sahip oldun. Fakirin malını yemek de ondan faydalanmak da mekruhtur.” derler ve

da'veti kabul etmezlerdi. 
[511]

 
Fâsıkın Da'veti
 
Fâsıkm da'vetine, -onun fışkına- (günahkâlığına) râzi olmadığını bildirmek için gidilmez.



Keza malının çoğu haram olan bir şahsın da'vetine de -onun helal olduğu haber verilmedikçe- gidilmez; daveti, kabul edilmez. 
[512]

Ravza isimli kitapda: “Fasık ekip-biçtiği yeri haksız olarak almamışsa, dâvetine gidilir.” denilmiştir. 
[513]

 
Faiz Yiyen, Haram Kazanan Kimselerin Da'veti
 
Faiz yiyen, haram kazanan bir adam, bir kimseyi da'vet eder veya ona bir hediye verirse, o şahsın malının çoğunun haram olması hâlinde hediyesi
kabul edilmez; dâvetine de icabet edilmez.
Ancak, “Bu malın aslı helâldir.” veya “Mirastandır.” yahut “Borç aldım.” denilirse bu durumda da'vete icabet edilir; hediye de kabul edilir.

Şayet, helâli haramdan çok olursa, o zaman da hediyeyi kabul ve davete icabette bir beis yoktur. 
[514]

 
Umumî Da'vetler
 
Düğün, sünnet ve benzerleri gibi umumî davetlere gitmemek uygun değildir.
Bir kimse, da'vete icabet eylediği zaman, yemesin de veya yememesinde bir beis yoktur. Şayet oruçlu değilse, yememesinden, yemesi daha efdâldir.
[515]

 
Çalgılı Yerdeki Da'vet
 
Bir kimse, velime yemeğine davet edilip gittiğinde orada, oyun veya şarkı-türkü bulursa, oraya oturup yemek yemesinde bir sakınca yoktur.
Şayet gücü yeterse onu men eder.
Eğer gücü yetmezse, sabreder.
Bu, da'vet edilen şahıs, kendisine uyulan bir kimse (imam-müezzin, hâkim, müftü, vaiz, müderris gibi) değil ise, böyledir.
Mukteda bih ise, men etmeye gücü yetmeyince, oturmaz; oradan hemen çıkar gider.
Eğer bunlar, yemek zamanı olursa, oturmak uygun olmaz, da'vetli şahıs, her ne kadar muktadâ bih (kendisine uyulan bir kimse) olmasa bile, bu
böyledir.
Bunların hepsi, da'vetli vardıktan sonra çalgı oyun gibi şeyler olursa böyledir.

Fakat, gitmeden önce durumu bilirse, hiç gitmez, çünkü böyle bir da'vete icabet gerekmez. 
[516]

Eğer kendisine uyulan zat, durumu içeriye girmeden önce bilir ve kendisi de hatırı sayılan birisi olup, içeriye girince, o kötü haller bırakılacak

olursa, o zaman girmesi gerekir; değilse girmez. 
[517]

 
Salih Kimsenin, Kötülük Olması Muhtemel Bir Yemeğe Da'vet Edilmesi
 
Bir adam, akrabaları için veya velime için ziyafet hazırlar veya fesâd ehli için sofra kurar ve sâlih bir kimseyi de da'vet ederse; bu sâlih zât “Oraya
gidince, orda olacak kötülüklere mâni olacağını ve ordakilerin kendisine uyacaklarını” bilirse, gitmesi bir zaruret olur. Çünkü or-daki münkerâtı
men edecektir.
Şayet adam böyle birisi değilse ve kendisi gitmeyince münkerat kalkmayacaksa, yine de gidip onlara günâhlarını hatılatması uygun olur. Çünkü,
davete icabet vaciptir veya mendûbtur. Ona iktiran eden masiyetten dolayı, da'vete icabetten imtina iyi olmaz.
Zira düğün yemeği sünnettir ve onda büyük sevap vardır. Bir erkekle bir kadın, bir yuva kuracaklardır. Akrabalarını dostlarım dâ'vet etmeleri çok
uygundur. Hayvan keser; yemek yapar; onları çağırırlarsa, ve bu düğünde günâh işlenmeyecekse, onların, bu da'vete icabet etmeleri gerekir.
Peygamber (s.a.v.) buyurmuş ki:
“Her kim da'vete icabet eylemez ise, gerçekten o, Allah'a ve Resulüne isyan etmiş olur. Oruçlu olsa bile, icabet eder ve duada bulunur. Eğer oruçlu

değilse, yer ve duâ eder. Eğer, (özürsüz) yemez ise günahkâr olur ve cefâ etmiş bulunur.” 
[518]

Yarın için veya o bir gün için da'vet eylemekte bir beis yoktur. 
[519]

 
Cenaze Evine Yemek Götürmek
 
Musibet sahibinin evine birinci gün yemek götürüp, onlarla birlikte yemek caizdir. Çünkü onlar o gün cenaze ile meşguldürler. O günden sonra

ise, böyle yapmak mekruhtur. 
[520]

Musibet günlerinde, -üç gün içinde- ziyafet tertip eylemek mubah değildir. Şayet yapılırsa, ondan yemekde de bir beis yoktur. 
[521]

Cenaze sahiplerinin fakirler içiri ziyafet vermeleri, -eğer vârisler arasında küçük sabî yoksa- güzel bir şey olur. Şayet sabi çocuk varsa, ziyafet

veremezler. 
[522]

 
Misafirin Sofraya Başkasını Çağırması:
 



Sofraya oturmuş bir adam, başka birisinide sofraya çağırdığında sofra sahibinin çağırdığı şahsın oturmasına râzi olmayacağım biliyorsa, bile böyle
yapması helâl olmaz. Şayet sofra sahibinin buna razı olacağını biliyorsa, o zaman çağırabilir.
Eğer sofra sahibinin razı olup olmayacağını bilmiyorsa, o zaman da çağıramaz.

Ve bu şahıs, dilenen kimseye de sofra sahibinin izni olmadan, oradan bir şey veremez. 
[523]

İki sofra kurulu olduğunda, misafirler birbirlerinin sofralarından, -sofra sahibinin izni olmadan- bir şey yiyemezler.

Hîbe kitabında: “Ziyafet sofralarında bulunan yemeklerden bir kısmını, diğer misafirlere vermek caizdir ve onu yiyebilirler.” 
[524]

Misafirler için hazırlanmış olan sofraya başka bir misafirde oturup yemek yerse; bu hususta çeşitli kaviller vardır: Bazı âlimler:
“Bu şekilde yapması yani kendiliğinden oturupta yemek yemesi helâl olmaz. Aldığı ekmeği yerine koyması gerekir.” buyurmuşlardır. Bazı âlimler
ise; “Bunun caiz olacağına, âdet yönünden onunda sofraya oturmasının caiz olduğuna, kail olmuşlardır.”
Kurulmuş bir sofrada yemek yenilirken, bir başkasının, bir adam çağırmak veya başka bir ihtiyaç için oraya girmesi hâlinde, birisinin ona yiyecek

vermesi ve o şahsın da alması câîz olmaz. 
[525]

Sofra sahibinin çocuğuna, kölesine, köpeğine ve kedisine 3/4 -bîr misafir tarafından- yemek verilmez. 
[526]

Bir misafirin, sofradan ev sahibinin veya başka birinin kedisine az bir parça ekmek veya et vermesi istihsânen caiz olur. Çünkü o, âdeten bir izindir.
Yanlarında ev sahibinin veya başkalarının köpeği olursa, ona -ev sahibinin izni olmadan- et veya ekmek vermek ruhsatı yoktur. Çünkü, buna adet
yönünden izin yoktur.

Şayet kemik veya ekmek ufağı verirse buna ruhsat vardır. 
[527]

Bir adam bir toplumu da'vet edip onları masalara taksim ettiğinde, bu masanın ehli, diğer masanın ehlinin yemeğinden yiyemez. Çünkü, yemek
sahibi, her masanın yemeğini ancak o masanın ehline tahsis eylemiştir; diğerine değil Fakıyh Ebû'1-Leys: “Kıyâs budur.” demiştir.
Istihsânda ise, o sofrada bulunan davetlilerden birisi verirse, caiz olur.
Keza, hizmet edenlerden birisi verirse, yine caiz olur.
orda olan misafir, diğer sofradan bir parça et, bir parça ekmek yerse caiz olur. Eğer, başkalarının yemeye başladığı yemekten ve parçalanmış

ekmekten yerse, bu da caiz olur. Çünkü, ona izinlidir. 
[528]

 
Sofrada, İzinsiz Olarak, Başkasının Yiyeceğini Yemek
 

Arkadaşının izni olmadan, sofradan onun yiyeceği yemeği kaldırmak haramdır. Bu, misâfirede ıtlak olunur. 
[529]

 
Ekmek Kırıntıları
 
Bir adam, efrâd-i ailesiyle ekmek yer ve ekmek kırıntıları toplanır, onu yemeye de iştihaları olmazsa, tavuklara, koyunlara ve ineklere yedirmeleri

uygun olmaz. Ancak karıncalar yesin diye, bir yere bırakılırsa, o takdirde caiz olur. Bunu, selef de böyle yapmıştır. 
[530]

Bir İaşeyi, deli bir kimseye yedirmek caiz olmaz. Kedi bunun hitafınadır. Yâni, lâşe kediye yedirilir.
Ekmek veya yiyecek şey pislendiğinde, onu çocuğa veya bunak birisine yahut eti yenilen bir hayvana yedirmek.caiz olmaz. Âlimlerimiz:

“Mundar ölmüş iaşeden, hangi şekilde olursa olsun, faydalanmak caiz olmaz.” buyurmuşlardır. 
[531]

 
Misafirin Görevleri
 
Misafirin gösterilen yere oturması müstehaptır.
Fakıyh Ebû'1-Leys şöyle demiştir: Misafirin, şu dörtşeyi yapması vacip olur:
1- Misâfir gösterilen yere oturur.
2- Kendisine takdim edilene razı olur.
3- Ev sahibinin izni olmadan kalkmaz.
4- Çıkıp giderken, ev sahibine dua eder.
Misafirin duayı alenen söylemesi güzel olur.
Misafir fazla konuşmaz; çokda susmaz.
Misafir olduğu müddetçe, bir yere gidip kaybolmaz.
Misafir ev sahibinin hizmetçisine öfkelenip kızmaz.

Misafir, misafirim diye hâne halkına külfet olmaz. 
[532]

Efdâl olan, insanın önce kendi nefsine, sonra da, ailesi efradına infakta bulunmasıdır. Fazla olursa, tasadduk eder. Rızkından fazla olsa bile fâsıka

vermez. 
[533]

 
Yemek Yerken Susmamak
 

[534]



Mecûsiye benzemekten dolayı, yemek yerken susmak mekruhtur. 

Yemek yenilirken susulmaz; fakat, iyi şeyler konuşulur ve iyi adamlardan bahsedilir. 
[535]

Bir kimsenin, misafirine bizzat hizmet etmesi uygundur. Böyle yapmak İbrahim (a.s.)'a ıktidâ etmek (uymak) olur. 
[536]

 
Sofrada Hizmet
 
Bir kimse, bir topluluğu yemeğe davet ettiğinde, eğer cemaat az ise, o da, onlarla birlikte oturup yer; bunda bir beis yoktur. Çünkü, ev sahibinin
sofrada, misafirlere hizmet etmesi mürüvvettendir.
Şayet cemaat çoksa ev sahibi onlarla birlikte oturmaz ve onlara bizzat hizmet eder.
Ev sahibi misafirlerin yanında, hizmetçiye öfkelenip kızmaz. Onlarla birlikte oturması uygun olmaz.
Misafir yemekten çekilince, -münâsip olanı- onların izin istediklerinde ev sahibinin onlara izin vermesidir.
 
Sofraya Oturuş
 
Önce bir topluluk arkasından da ikinci topluluk gelirse, önceki gelenlerin, sofraya önce oturma hakları vardır. Ziyafet sahibinin, elleri yıkamak için
su getirmeden önce, yemek getirmemesi uygun olur. Kıyâs, el yıkamaya meclisin sonundan başlamak ve yukarı doğru çıkmaktır. Fakat, halk önce
en yukarda oturandan başlamayı güzel görüyor. Böyle yapmalarında da bir sakınca yoktur.
Şayet yemekten sonra da ellerini yıkamak isterlerse, -her defasında- el vıkanmış olan suyu dökmekte veya dökmemekte bir sakınca yoktur; dökmek
daha iyidir. Çünkü daha önce yıkanılan ellerin kirleri, elbiseleri sıçrayıp onları fesada verebilir.
Emek isimli kitapda şöyle denilmiştir: Önceki insanların en çok yedikleri şeyler sâdece ekmek, kuru hurma veya az yağlı şeylerdi. Fakat bu gün,
gerçekten türlü türlü, renk renk yemekler yeniliyor.
Fakıyh şöyle demiştir: İnsanın, dişlerinin arasından çıkardığı yemek kırıntılarını yutması da, atması da caizdir. însamn dişlerinin arasından çıkan
şeyleri, insanların üzerlerine atması uygun değildir. Bunlar elini yıkamak için getirilen, kabın içine bırakılabilir. Sonra da elini yıkar. Böyle

yapmak mürüvvettir insanlık icâbıdır. 
[537]

En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.
 

13- BİR KİMSENİN ŞEKER, PARA VE BENZERİ ŞEYLERİ SAÇMASI VE ONLARI KAPIŞMAK
 

Saçılıp Kapıştırılan Şeyler:
 
Semerkant ehlinin fetvalarında: “Sahibi izin verirse saçılan dirhemleri kapmak caizdir.” denilmiştir.
Bir adam, bir miktar dirhemi veya şekeri bir yere bırakır ve: “İsteyen ondan alsın.” veya “Kim alırsa onundur.” derse; o şey, onu alanındır. Velev

hepsini birden alsa bile, onun malı olur. Başkasının olmaz. Onu, başkası onun elinden alamaz. 
[538]

Üzerinde Allahu Teâlâ'nın ismi yazılı olan dinar ve dirhemleri, paralan yere saçmak mekruhtur.

“Bu mekruh olmaz.” diyenler de olmuştur. 
[539]

Âlimlerin, üzerinde şehâdet kelimesi yazılı dinarları dirhemleri, paralan saçma hususunda çeşitli kavilleri vardır. Bazıları: “Bu mekruh olmaz.”
demişlerdir.

Sahih olan da budur. 
[540]

Ziyafette şeker ve dirhemleri saçmanın, nikâhlarda da aynısını yapmanın bir sakıncası yoktur.
[541]

Bir adam şeker dağıtır; diğer bîr adam da gelir, fakat dağıtım zamanı hazır bulunmazsı; ondan bir şey isteyebilir mi?
Âlimler, bu hususta ihtilâf etmişlerdir:
Bazıları: “Alır.” demişler; Fakıyh Ebû Ca'fer ise:

“Onun hakkı yoktur.” buyurmuştur. 
[542]

Bir adam şeker saçtığında, şeker başka bir adamın kucağına veya eteğine düşer; onu da başka birisi alırsa; o, alanın olur. 
[543]

Semerkant ehlinin fetvalarında bu mesele yazılmış ve tafsilatlı cevaplar da verilmiştir.
Bir âlim şöyle demiştir: Eğer adam eteğini yaymış, veya yakasını açmış şeker de onun içine düşmüşse, işte o zaman, o, onu alanın olmaz. Alacak
olsa bile, o, eteğini, yakasını açanın olur ve alanın onu geri vermesi gerekir. Şayet eteğini ve yakasını açmamişsa, o saçılan şeker, o zaman, onu

alanın olur; etek ve yaka sahibinin olmaz. 
[544]

Düğünde saçılan şeker, bir adamın evine düşerse, onu başkasının alması -bu adam, kapısını, içeriye şeker düşsün diye açmamışsa- caiz olur.

Şayet bir adam, saçılan şekeri eliyle aldıktan sonra o, geri düşer; onu da bir başkası alırsa, işte o, önceki alanın olur. 
[545]

Caminin odasına giren ve orada şeker bulan bir kimsenin, onu alması caiz olur. Ancak, imâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve Ebû Ca'fer'e göre, bu caiz olmaz.

Bir adam, sokakda şeker bulsa, onu almasına ruhsat yoktur. 
[546]

Ebû'l-Leys'in Fetvaları'nda şöyle denilmiştir: “Bir adam, bir başkasına dükünde gelinin başına saçmak için, şeker ve dirhemler verdiğinde, alan



adam, onu saçmayıp, kendi nefsinde bırakır veya bir kısmını kendine ayırırsa bunu yapmaya hakkı olmaz.”
Keza bir adam, başkasına saçması için, dirhemler (paralar) verdiğinde, alan şahsın, bunda kendisine birşeyler ayırması doğru olmaz.
Eğer verilen şeker ise, başkasına isabet edecek kadarını, kendisi de alabilir.
Fakıyh Ebû'l-Leys'de, bunu ihtiyar etmiştir.
Bazı âlimlerimiz ise: “Böyle yapılmaz.” buyurdular.

Ebû'l-Leys “Saçması için şekeri başka birisine verir.” dedi. Yine bazı âlimlerimiz de: “Dirhemler olmadığı gibi, buda olmaz.” buyurdular. 
[547]

 
Terkedilen Ölü Hayvanın Derisini Yüzmek
 
İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Bir adam, ölen merkebini yola atar; başka bir adam da gelerek, onun derisini yüzerse, bu durumda eşek sahibinin, o deriyi, o adamdan alma hakkı
yoktur.”
Şayet yola atmamış olsaydı, o zaman eşeğinin derisini yüzen şahıstan geri alabilirdi.
Şayet deriyi yüzen adam, onu debbağlatmışsa, eşeğin sahibi, ona debbağ ücretini öder.
Koyunu, mmdar olarak ölen şahıs da böyle yaparak ölen koyunun iaşesini atar, bir başkası da onun yününü alır veya derisini yüzer ve deb bağlarsa,
o, alanın olur.
Eğer, bundan sonra koyunun sahibi gelerek, deriyi isterse; debbağ bedelini öder ve deriyi alır.
Koyun meselesindeki cevap, eşek meselesindeki cevaba muhaliftir. Bunlardan her birini, diğerine kıyas ederek iki mesele yapmak caizdir. Aynı

zamanda, iki mesele de iki ayrı rivayet vardır. 
[548]

 
Tarlada Kalan Başakların Toplanması
 
Ziraaî mahsul kaldırılıp, yerinde kalan başaklan, başkasının toplaması adet olan yerde; o başkaları başkasının toplamasında bir sakınca olmadığı
gibi, pişirildiği yerde yenilsin diye terkedilen yemekleri de, başkasının yemesinde, bir beis yoktur.
Keza, bir kimse, ziraat için bir yeri kiralarsa ve orayı ekip biçer; verinde kalanı da bir yıl sonra yeşerirse, işte o biten şey, kiralayanın değil, o yerin

asıl sahibininder. 
[549]

En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.
 

14- ZİMMET EHLİ VE ONLARA, YÖNELİK HÜKÜMLER HAKKINDADIR.
 
Zimmet ehlinin Mescid-i Haram'a ve diğer mescitlere girmesinde bir beis yoktur.

Sahih olan da budur. 
[550]

Yetime'de şöyle zikredilmiştir: Bir müslümanm, yahûdilerin havrasına veya Hiristiyanların kiliselerine girmesi mekruhtur.
Bu kerâhat, müslümanm oralara girme hakkı olmadığından değil; ancak, insan şeytanlarının topluluğu İçine girmelerinin uygun olmadığındandır.
[551]

Zimmet ehlinden bir topluluk, şehirde, kabristan yapmak için, müslümanlardan bir yer satın alıp, böyle de yapsalar, bunu yapmaya hakları vardır ve
dilediklerini yapabilirler.
Şayet komşularına zararlı olursa, yahûdilerin havrası, nasrânilerin kilisesi, mecüsilerin ateşhânesi gibi, yukardakinin hilâfına, onu yapma hakkına

sahip olamazlar. 
[552]

Nasrâniye zünnâr, mecûsilere şapka satmakta bir sakınca yoktur. 
[553]

Ebu Bekir'den: “Zimmet ehlinden” kendilerine mahsus kistîc denilen bir nevi kuşağı bağlamaları “Üzerine ahid alınır mı?” diye sorulduğun da; O;

bir defasında: “Alınır” bir defasında da: “Bunlar sayıca çok oldukları zaman, tanmabilmeleri için alınır.” demiştir. 
[554]

Şöhret bulmuş ve kendisine uyulan bir kimsenin, bozuk ve şer işler ehlinin arasına katılması mekruhtur. İhtiyaç miktarı katılması ise müstesnadır.
Çünkü, bu zat halk arasında yaptığı işlere ta'zim edilen bir zattır.
Şayet tanınmayan birisiyse, -günah istemeksizin- onların zulmünü def için, idâreten aralarına katılmasında bir sakınca yoktur.
 
Hıristiyan Evlerinde Namaz
 
Müslümanların idaresi altında bulunan hiristiyanların evinde, namaz kılınıp kılmamiyacağı hakkında, Kudâri:

“Eğer evinde salip (haç) yoksa istenilen yerinde namaz kılınır.” buyurmuştur. 
[555]

 
Kitabî Câriye Ve Nikâhlı Kadın
 
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un Kitâbü'l-Harâc'ında şöyle denilmiştir:
“Bir adam, nasranî olan cariyesine, -cenabetlikten- gusledip yıkanmasını emreder ve bu hususta ona cebirde de bulunur.”



Âlimler: “Buna kıyâsla, ehl-i kitab olan nikâhlı kadınlar da cenabetten guslederler.” demişlerdir. 
[556]

 
Putperestlerin Yemek Kapları
 
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Müşriklerin (putperestlerin) kaplarından, onları yıkamadan önce, yemek ve içmek mekruhtur.”
Böyle olmasına rağmen, o kaplar yıkanmadan önce onlardan yenilip içilirse, bu caiz olur. Yiyen ve içen haram yemiş ve içmiş olmaz. Ancak,
bunun için, kaplarda pislik olduğunun bilinmemesi gerekir. Şayet onların pis olduğu biliniyorsa, bu durumda o kaplardan yemek ve içmek -onları
yıkamadan önce- caiz olmaz.
Eğer, bir kimse, pis olduğunu bildiği hâlde, onlardan yer ve içerse, haram yemiş ve içmiş olur.
Bu, bir tavuğun artığı gibidir. Bir kimse, tavuğun gagasında pislik olduğunu bilirse, o tavuğun artığı olan su ile abdest almak caiz olmaz.
Namazda, bir müslamanın üzerinde olan, kâfire ait elbise de, onların kaplarından yemek ve içmek gibidir.
Eğer, onun elbisesinin pis olduğu bilinirse, o elbiseyle namaz kılmak caiz değildir.
Eğer, bu bilinmezse, o elbise ile namaz kılmak mekruh olur.
Şayet, bu durumda o elbiseyle namaz kıhnmişsa, bu namaz caizdir.
 
Ehli Kitabın Kestiği Hayvan Ve Onların Yemekleri
 
Yahudi ve nasranilerin yemeklerini ve kestikleri hayvanların etlerini yemekde bir beis yokdur.
Bunların ehl-i harb olmaları ile olmamaları arasında da, -cevap yönünden- bir fark yoktur.
Keza, yahûdi ve nasranilerin israil oğullarından olmalarıyla, arab nasranileri gibi başkalarından olmaları da aynıdır.
 
Mecûsîlerin Kestiği Hayvan
 
Mecûsilerin kestikleri haramdır; yenilmez. Diğer yemeklerinin yenmesinde bir beis yoktur.
İmâm Muhammed (r.a.), mecûsilerle ve diğer şirk ehli ile oturup birlikte yemek yemenin helâlmi, haram mı olduğu hakkında bir şey
söylememiştir.
Hâkimü'l-İmâm Abdurrahman'ın şöyle dediği hikâye edilmiştir: “Bir müslüman, bir defa veya iki defa, böyle bir durumla karşılaşırsa, bunda bir beis

yokdur. Devamlı olursa, mekruh olur.”
[557]

 
Müşrikle Birlikte Yemek Yemek
 
Kâdî'1-İmam Rüknü I-İslâm Aii es-Sağdî şöyle buyurmuştur: Mecûsi şirkini açıklamaz ise, onunla birlikte yemek yemede bir sakınca olmaz. Fakat

şirkini açığa vurursa, onunla beraber oturup yemek yemek doğru olmaz.
[558]

 
Kâfire Ziyafet
 

Tefârik isimli kitapda, şöyle yazılmıştır: Kâfire, -bir yakınlık veya bir ihtiyacın temini için- ziyafet vermekte, bir beis yoktur. 
[559]

 
Kâfirin Ziyafeti
 
Zimmet ehlinin ziyafetine gitmekde de bir sakınca yoktur. İmâm Muhammed, Udhiyetü'n-Nevazil kitabında, şöyle buyurmuştur:
“Mecüsi veya masrânî, bir adamı yemeğe davet ettiğinde mecûsi olan şahıs, eti çarşıdan satın almış olursa; onun davetine gitmek mekruh olur.
Ancak nasrâninin dâ'vetine gitmekte bir sakınca yoktur.”

Daha önce, Nevazil kitabında, İmâm Muhammed (r.a.)'in “Nasrâninin dâ'veti hakkındaki muhalefette bulunduğu” söylenmişti. 
[560]

 
Kafir Akrabayı Ziyaret
 
Bir müslüman, akrabası olan bir kâfire sılai rahm yapabilir. Akrabalığı ister yakın, isterse uzak olsun ve bu akraba ister, zimmi, isterse harbi olsun
farketmez.
Bir harbî de güvenceli bir zimmîye sılâi rahm yapabilir.
 
Harbiye Bir Şey Göndermek
 

Fakat, güvenceli olmayan bir kâfire, bir müslümanın bir şey göndermesi uygun olmaz. 
[561]

Kâdri-İmâm Rüknü'I-İslam Ali ıs-sağdî şöyle buyurmuştur:
[562]



“Eğer harbî, dâr-i harpde bulunur ve durum da sulh halinde olursa, ona bir şey göndermekte bir beis yoktur.” 
 
Müşrikin Müslümana Bir Şey Göndermesi
 
Bunlar müslümanın müşrike göndermesi hakkında söylenen sözlerdir.
Müşrikin, müslümana, bir şey göndermesine gelince: İmâm Muhammed (r.a.), Siyer-i Kebîrin'de, bir kısmı diğerine zıd düşen haberler vermiştir.
Allah Resûlu (s.a.v.), bazı müşriklerin hediyelerim kabul eylemişler, bazılarını da kabul eylememişlerdir.
Bu hâl âlimlerin ihtilafının sebebi olmuştur.
Vechü't-tevfîk ve ibaretti'I-Fakıyh Ebu Cafer  et-Hindüvânî'de şöyle denilmiştir: Peygamber (s.a.v.)'in kabul etmeyişi, o şahsın, bu vesile ile, kı-
taldan kaçmak istediği hususunda zann-ı galibinin bulunmasından dolayı idi.
Bu zamanda da, öyle yapmak isteyenin hediyesi kabul edilmez. Allah Resulü (s.a.v.)'nün hediyeyi kabulüne, gelince, hediyesini kabul ettiği şahıs
hakkında, böyle bîr zann-i yoktu ve savaşı mal için değil de, dinin izzeti ve keümetullâhın îlâsı için yapmak içindi: Yoksa, mal talebi için değildi.
Durum böyle olunca, bu zamanda da hediye kabul edilir.
Bazı âlimler de, bunu başka yönde açıklayarak: “Hediyesi kabul edilecek kâfirin, bu sebeple salâbet ve izzetinin artacağı bilinirse, o takdirde,
hediyesi kabul edilmez. Ve bu vesile ile karşı tarafın kalbini yumuşatmak isterse, yine hediyesi kabul olunmaz. Buna benzer bir durumu

olmayanın, hediyesi kabul edilir.” demişlerdir. 
[563]

 
Müslüman İle Zimmî Arasında Muamele
 

Bir müslüman ile bir zımmî arasında, yapılması elzem olan bir muamelenin yapılmasında da bir beis yoktur. 
[564]

 
Kâfir Ana-Babanın Nafakası Ve Onlara İyilik
 
Bir erkek veya bir kadının, ana babası kâfir bulunursa, onların nafakası, ve onlara iyilik yapmak ve hizmetlerini yerine getirmek, ziyaretlerine
gitmek, bu müslüman evlatların vazifeleridir.

Eğer onları ziyaret edince, onların kendilerini küfre celbedeceklerinden korkarlarsa, o takdirde onları ziyaret etmezler. 
[565]

 
Zimmî Ve Hidayeti İçin Dua
 
Bir kimse, bir zimmînin mağfireti (bağışlanması) için duâ etmez. Hidâyeti için duâ edilmesi caiz olur. Çünkü Allah Resulü (s.a.v.):
“Allah'ım kavmimi hidâyete erdir. Çünkü onlar bilmiyorlar.” diye duâ etmiştir.
 
Yahudi Ve Hiristiyana Kâfir Demek
 

Bir adam, yahûdi veya mecûsiye: “Ey kâfir” dediğinde, eğer bu söz ona zor gelirse, günâh olur. 
[566]

 
Zimmiye Uzun Ömür İçin Duâ
 
Bir adam, bir zımmiye: “Allah ömrünü uzatsın” der ve onun müslüman olması veya cizye vermesi niyeti ile söylemiş olursa bir sakıncası yoktur.
Eğer böyle bir niyeti yoksa, mekruhtur.
Bir adam, bir zımmî için, “Onun uzun ömürlü olmasına” duâ ederse; o zimmînin müslümanlara cizye vermek suretiyle menfaatli olacağı sebebiyle

bu duanın zararı yoktur. İhtilaf onun âfiyetindedir. 
[567]

 
Yahudi Veya Hiristiyana Mektup
 
Mücâhid şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, bir ihtiyaç için, bir yahûdi veya nasrâniye mektup yazarsa selâm, hidâyete tâbi olanlara olsun.” diye başlar. “
 
Zımmî İle Müsâfaha
 

Zimmî ile musafaha yapmak mekruhtur. Eğer yaparsa, -abdesli olması halinde- elini yakar. 
[568]

Seferden dönen bir müslümanın, komşusu olan nasrânî ile musafaha yapmasında bir sakınca yoktur. Eğer musafaha yapmaz ise, ona eziyet etmiş

olu. 
[569]

 
Yahudi Ve Hıristiyan Hastaları Ziyaret
 



Yahudi ve nasrânî hastalan ziyarette bir sakınca yoktur. Mecûsi hakkında ihtilaf vardır.

Zimmiyi ziyaret ise caizdir. 
[570]

 
Fâsık Bir Kimseyi Ziyaret
 
Fâsık bir kimseyi ziyaret etmenin doğru olup olmadığında ihtilaf vardır:
Esahh olanı, bunda bir beis olmadığıdır.
Şayet bir kâfir ölürse, onun ana, babasına veya yakın akrabasına: “Allah, sana ondan daha hayırlısını versin ve seni İslam eylesin ve sana müslüman

evlâd versin.” diye taziyede bulunulur. Çünkü, böyle yapan kimse, ona hayır izhar etmiş olur. 
[571]

 
Müslümanlığa Ve İrtidâd'a Şehâdet
 
İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
Bir kişi, bir zimmînin müslüman olduğuna şehâdet ederse, o kişinin üzerine cenaze namazı kılınır.

Bir şahidin, bir müslüman hakkında “İrtidat etti.” demesiyle, onun cenaze namazını kılmayı terk etmek olmaz.
[572]

 
Müslüman Olmak İstemeyen Ateşperest Köle
 
Bir adam, ateşperest bir köle satın alır; o da müslüman olmak istemez ve: “Eğer, beni bir müslümana satarsan kendimi öldürürüm.” derse; bu

durumda onu, bir ateşpereste satmak gerekir. 
[573]

 
Zimmînin Elindeki Müslüman Köle
 
Bir zimminin elinde, müslüman bir köle bulunduğunda, zimmî onu satma hususunda zorlanır. Bunun için, bu kölenin, satıma elverişli olması

gerekir. 
[574]

 
Yahudiye Hizmet
 
Mecmûn'n-Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Bir yahûdi, bir hamama girse, müslüman hizmetçi ona hizmet edebilir mi? denildi ki
“Eğer parasına tamamen hizmet edmeye girerse, bunda da bir beis olmaz.”
Şayet bunlara niyet etmeksizin, ona ta'zimen, hizmet etmeye girer ve ona ayağa kalkarsa, bunlar mekruh olur.
Buna, binâen, bir zimmî, bir müslümanın bulunduğu yere geldiğinde, müslüman, onun müslüman olması niyetiyle ayağa kalkarsa, bunda bir beis

yoktur. Ancak, müslüman zimmîye ta'zım olsun diye, ayağa kalkmışsa, bu mekruh olur. 
[575]

 
Müslüman Ve Diğer Kitaplar
 
Bir müslümanın, yahûdi ve nasraniden, Tevrat, Zebur ve İncil istemesi mekruhtur. Bir müslüman, bu kitapları yazamaz ve öğretemez.
Müslüman -istenilene isabet etse bile- bu kitaplarla amel edemez.
Âlimler Hz. Muhammed (s.a.v.)'in risâletiyle istikrar ederler. Çünkü o iki kitab da, Peygamber (s.a.v.)'den ve onun risâlet ve sıfatlardan bahseder.
[576]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

15- ÇALIŞIP KAZANMAK KAZANÇ ÇEŞİTLERİ
 
1- Farz Olan Kazanç:
 
Bir kimsenin; kendi nefsine ailesi efradına, borçlarını ödemeye ve bakmaya memur ve mecbur olduğu kimselere yetecek kadar kazanması farzdır.
Bir kimsenin bundan fazlasını kazanmayı terk etmesine ruhsat vardır.
Bir kimsenin nefsi ve âiıesi için biriktirmek maksadıyla kazanç temin etmesine de müsâade vardır. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz aile efradının bir

senelik rızkını biriktirmiştir. 
[577]

Keza, bir kimsenin, fakir bir ana ve babası varsa, onlara yetecek kadar kazanması da farzdır.
[578]

 
2- Müstehap Olan Kazanç:
 
Müstehap olan kazanç, bir kimsenin fakirlere, âcizlere ve akrabalarına yardım etmek için temin ettiği kazançtır.



Bu da, nafile ibadet yapmak için, boş durmaktan efdâldir.
 
3- Mübah Olan Kazanç
 
“Mubah olan kazanç malın fazlalaşsın” diye kazanmak ve malını artırmaktır. Güzel yiyip, güzel giyinmek için kazanmaktır.
 
4- Mekrûh Olan Kazanç
 
Mekruh olan kazanç, övünmek mağrurlaşmak, malının çokluğu ile gururlanmak için olan kazançtır. Her ne kadar helâlden kazanılsa bile, bu

maksatla kazanmak mekruhtur. 
[579]

 
Biz Mütevekkiliz Diyen Tembeller
 
Mescitlere oturupda, çalışıp kazanmayan ve gözlerim başkasının kazancına dikerek, ellerini açan kimselerin, kendi kendilerine: “Biz

mütevekkilleriz.” diye isim vermelerine iltifat edilmez. 
[580]

 
Helâl Kazancın Güzelliği
 
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur;
“Bir kavmin, bir araya toplanarak, güzel şeylerden ayrılıp, toplandıkları yerlerde Allah'a ibâdet etmeleri ve helâl kazanç yapmaktan uzaklaşmış

olmaları mekruhtur. İnsanlar için güzel ve elzem olanı, helalinden kazanıp, şehirlerde cum'a ve cemâate gitmeleridir.” 
[581]

“Kazancı terk eden her kârı (Kur'an okuyan kimse), dininden ziyan etmektedir.” denilmiştir. (Yani, kazancı bırakıp, sadece Kur'an okumakla vakit
geçiren kimse, din bakımından ziyan etmektedir.)
 
Efdâl Olan Kazançlar
 

Efdal olan kazanç, cihad ile olan kazançtır. Sonra ticâret sonra zirâat, sonra da san'at ile olan kazanç efdâldir. 
[582]

Ba'zı bilginlere göre, ticâret, ziraâtten efdâldir. Ekseri âlimler ise: “Ziraatla kazanç, ticaretele kazançtan efdâldir.” demişlerdir. 
[583]

Yabancı bir kadın, bir adamın evinde iplik eğiriyor; adam da ona, her gün pamuk ve ekmek veriyor; eğer bunu şart koşmamışsa, ona iplik vermesi

daha güzel olur. 
[584]

 
Mekruh Olan Kazançlar
 

Erkeğin iplik eğirmesi, aynen kadının iplik eğirmesi gibi ise, bu durumda erkek kadına benzediği için, böyle yapması mekruhtur. 
[585]

« Bir günlük yiyeceği olan şahsın, dilenmesi helâl olmaz. 
[586]

Dilencilerin topladığı mal habisdir. 
[587]

İbrahim'in, Münteka'sında, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu naklediyor:
Ağıt yakan, veya tabi (davul) yahut zurna çalan bir kadın, bunların karşılığında mal kazansa, o reddedilir. Yâni, ağlaması, teğannisi mal
karşılığında olursa, bunu günaha mukabil aldığı için reddedilir; ne verilir, ne de alınır. Eğer alınmışsa sahibine geri verilir. Eğer veren bilinmiyorsa,
o mal sahibinin namına tasadduk edilir.
Şayet şart koşmaksızın bir şey verilirse, kendisine verilen kadın, onu alır ve helâl olur. İmam Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Teğanni ederek kazandığı parayı borcuna veren kimsenin alacaklısı onu almaz. Fakat hüküm yönünden, alması cebredilir.”
Uygun olan, önceki meselede olduğu gibi şartsız verilir ve alınırsa alması doğru olur.
Keza, İmâm Muhammed (r.a.) Kesb kitab'ında şöyle buyurmuştur:
“Taşak satanın kazancı mekruhdur. Yani -ondan başka şey değil- taşak satın almak mekruhtur, (yâni bir kasaptan et, ciğer ve emsali şeyler
alabilirsin. Fakat, hayvanın taşaklannı satmak da, almak da mekruhtur.”
Caminin mescidinde, hamail satmak ve orada Tevrat, İncil, Zebur ve Kur'an-ı Kerîm yazarak bunlara karşılık mal almak ve: “Bunu sana hediye

ediyorum.” diyerek böyle yapmak helâl olmaz. 
[588]

Kazancı pis olan bir adam öldüğünde, onun vârisleri için evlâ olan, bu malları esas sahiplerine vermektir.
Eğer, onlar bu mâlların sahiplerini biliniyorlarsa onu tasadduk etmeleri uygun olur.
Şayet, ölen şahsın kazancı helâlden değil, oğlu da bunu biliyor ise, adam ölüp, oğlu kalınca, oğlan biaynihi hangi malın haram olduğunu
bilemiyorsa, o mal, şer'an kendisine helâl olur. Fakat, verâ (takva) yönünden, onu babasının hasımlarına (da'vacılarına) tasadduk etmesi daha

güzeldir. 
[589]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Bir müslüman topluluğu içkiye vâris olularsa, onu aralarında taksim edemezler.



Ancak sirke yapar öylece paylaşırlar. 
[590]

Bir adamın malında şüphe olduğunda, onu babasına harcaması kâfi gelir. Yabancıya tasadduk etmesi şart değildir.

Keza yanında fâsid alım-satım yapan bir oğlu bulunan bir şahıs bütün malım ona bağış yapsa, mal elinden çıkmış olur. 
[591]

 Fakıyh Ebû Ca'fer'den
soruldu:
“Bir adam, bütün malını, -hükümdarın emriyle- haksız olarak kazandı. Bunun, böyle olduğunu bilen bir şahsın, onun yemeğinden yemesi helâl olur
mu?” İmâm şöyle buyurdu:
“Bana göre en sevimli olan, dinini koruması bakımından, yememesidir. Hükmen eğer yemek yedirenin yedirdiği gasben veya rüşvet olarak

alınmamış bir şey olursa, onu yemesine ruhsat vardır.” 
[592]

Fakirliğe sabretmek, zenginliğe şükretmekten efdâldir.

Hayır yola harcamak için, kazançla meşgul olmakdan, (harma karışma ihtimali olursa) kaçınmak daha efdâldir.
[593]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

16- KABİR ZİYARETİ VE MEZARLIKTA KUR'AN OKUMAK KABİR ZİYARETİ
 
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, mezarları ziyaret etmekle bir sakınca yokdur.
İmâm Muhammed (r.a.)'in açık beyanına göre de, kadınların da kabirleri ziyaret etmeleri caizdir. Çünkü, ruhsat yalnız erkeklere verilmiş değildir.
Eşribe isimli kitapda şöyle denilmiştir: Alimler, kadınların kabir ziyaretleri hakkında ihtilaf eylediler: Şemsü'l-Eimme Serahsi: “Esahh olan, onların
da kabir ziyafetlerinde bir sakıncanm olmayışıdır.” buyurmuştur.
Tehab'de ise: “Kabir ziyareti müstehaptır. Ziyaretin keyfiyeti (şekli) ise, o, ölen zatın, sağlığında nasıl (yakımda uzağıda) ziyaret edebiliyordu ise

öldükten sonra da mezan öylece ziyaret edilebilir.” 
[594]

 
Kabir Nasıl Ziyaret Edilir
 
Bir adam, bir kabri ziyaret etmek istese, ona müstehap olan şey şudur: Önce, evinde iki rek'at namaz kılar ve her rekatında, Fatihadan sonra, bir
âyete'I-kürsî, üç defa da İhlâs-ı Şerif (kul hüvallâhü ehad) sûresini okur. Sevabını, o ölen zata bağışlarsa, Hz. Allah onun kabrine nur gönderir ve o
namazı kılana da çok sevap yazar.
Sonra adam, boş sözlerle meşgul olmayarak, mezarlığın yolunu tutar. Kabre varınca, ayakkabılarını çıkarır. Sonra da arkası Kıbleye, yönü ölüye
karşı oturur ve (Ey mezar ehli, Allah'ın selâmı üzerinize olsun. Allah, bizi de, sizi de bağışlasın. Siz, bizden önce gelip geçtiniz, biz de sizin

izinizdeyiz. (yâni arkanızdan varacağız, öleceğiz) der. 
[595]

Duâ eylemek isteyince de ayağa kalkar ve yönünü kıbleye çevirir. 
[596]

Şayet, ziyaret edilen zat şehit ise, o zaman:

“Sabrınız sebebiyle, Allah'ın selâmı üzerinize olsun son yurt -âhiret yurdu- ne güzeldir.” 
[597]

Şayet, müslüman, ve kâfir kabirleri karışıksa, o zaman da: “Allah'ın selâmı, hidâyete, uyanların (Müslüman olanların üzerine olsun.” der.

Sonra Fâtihâ sûresini, âyete'l-kürsîyi, Sûreyi Zilzâli, Sûreyi Tekâsür'ü okur. 
[598]

 
Mezarlıkta Kur'an Okumak
 
Şeyhüi-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl'ın şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir.
Kabristanlıkta, Kur'an-ı Kerim'i gizli okumakta bir beis yokdur. Aşikâre okumak ise mekruhtur. Gizli okumak, isterse, bütün Kur'an'ı hatmetsin
sakıncasızdır.
Ebû İshâk el-Haftz hocası olan, Ebû Bekir Muhammed bin İbrahim'in şöyle dediğini nakletmiştir:
Mülk Sûresini, mezarlıkta, -ister gizli, ister alenî- okumakta bir beis yoktur. Fakat bunun haricinde, başka sûre okunmaz.

Bu zat, gizli ile aşikâre okumanın arasını ayırt etmemiştir. 
[599]

Kabristanlıkla Kur'an okumak, -eğer sesine aşina olmak niyetiyle olursa- alenî olabilir. Böyle bir niyeti olmayınca, gerçekten Allahu Teâlâ her

hangi şekilde okursa okusan, onu duyar. 
[600]

Bir adam ölünce, onun vârislerinden birisinin, sahih Kur'an okuyan şahsı oturtup, kabrinde Kur'an okutması mekruh olmaz. Bu İmâm Muhammed

(r.a.)'in kavlidir. 
[601]

 
Mezarlık Ne Zaman Ziyaret Edilir
 
Haftanın dört gününde, kabir ziyareti efdâldir. Pazartesi, Perşembe, Cuma ve Cumartesi. Cuma günü ziyaret, cuma namazından sonra olmalıdır. Bu
güzel olur.
“Cumartesi günü ziyaret güneş doğana kadardır. Perşembe günü, ziyaret, günün evvelinde (Öğleden önce) olmalıdır. Sonunda olmalıdır.” diyenler



de olmuştur.
Özellikle, berat gecesi gibi mübarek gecelerde de kabir ziyareti yapılır.

Keza bereketli zamanlarda, zilhiccenin onunda, bayram günlerinde, aşure gününde ve sair mevsimlerde kabirler ziyaret edilebilir. 
[602]

Bir kimse, kabristanlığa uğrandığı zaman, Kur'an'dan bir şey okumak isteyince, yürüyerek okumasında bir beis yoktur. 
[603]

 
Kabir Ziyaretinde İhlas Okumak
 
Ebû Bekir bin Ebû Saîd'in şöyle dediği rivayet olunmuştur. Kabirleri ziyarette müstehap olan ihlâs süresini yedi defa okumaktır. Bana şöyle bir
haber ulaştı: Her kim, kabristanda, ihlâsı, yedi defa okursa, eğer ölü bağışlanmamışsa bağışlanır. Eğer bağışlanmış ise, okuyan bağışlanır. Ve ihlâsı

okuyan, sevabını meyyite (ölüye) hediye eder. 
[604]

Şayet, kabir ziyaret eden şahıs, îhlâs Sûresini on defa okursa, o daha güzel olur.
Her kim, olgunluk gayesinde bulunursa tazarruunu yalvarışını ve duasını artırır. Başka sûreler de okur.

Kini mezarın üzerine varır da, orada derse; Allahu Teâlâ, o kabirde olanın kırk yıllık azabını kaldırır. Kabrinin darlığını ve karanlığını giderir. 
[605]

 
Kabrin Üzerine El Koymak
 
Burhânü'l-Tercümânî şöyle demiştir: “Ben kabrin üzerine el koymanın sünnet veya müstehap olduğunu bilmiyorum. Böyle yapmakta da bir sakınca
görmüyorum.”
Aynu'l-Eimme Kerâbisî'de şöyle demiştir. “Biz, bunun çirkin olmadığını, önceki âlimlerden gördük.”

Şemsii'I-Eimme el-Mekkî'de: “Bu, bir bidattir.” demiştir. 
[606]

 
Kabre El Sürmek Ve Öpmek
 

Kabre el sürülüp öpülmez. Bu, nasârâ (hiristiyan) âdetidir. Ana-babanın kabrini öpmekte bir beis yoktur. 
[607]

 
Kabristanda Yürümek.
 
Yetime'de şöyle zikredilmiştir: Hucendi'den soruldu:
“Bir adamın ana ve babasının kabri, kabirlerin arasında olsa; o şahıs müslümanların kabirleri arasından yürüyüp geçebilir mi? Dua okuyarak,
tesbihatta bulunarak onları ziyaret edebilir mi?” İmâm, şöyle buyurmuştur:
“Kabirleri tepelemeksizin, ziyaret edebilir.” Yine sorulmuş:
“Bir adamın, kabristanlıkta özel yeri olur ve oraya gidecek yol olmaz; ancak, mezarların üzerinden yürüyerek gidibilirse, o şahıs, kabirlere
basabilir mi?.” İmâm şöyle buyurmuş:
“Eğer, ölüler tabutlarla defnedilmişlerse, bir beis yoktur.”

“Tabutlarla defnedilmemiş olsalar bile gidebilr. (Zaruret vardır.)” diyenler de olmuştur. 
[608]

Bir adam, kabristanda bir yol bulduğunda taharri eder. (araştırır.) Eğer, kalbine “Burda kabir var.” diye gelirse, oraya basmaz. Eğer kalbine böyle

bir şey gelmez ise, yürür gider. 
[609]

 
Kabrin Üzerine Çıkmak
 
Aynu'1-Eimme Kerâbia şöyle buyurmuştur:
“Evlâ olan, kabrin üzerine çıkmamakdır.” Veberi ise; buna da ruhsat vermiş ve:
“Onun tavanı, evin tavanı gibidir. Evin üzerine çıkmakta ise bir sakınca yoktur.” buyurmuştur. Şemsü'l-Eimme Halvâni, şöyle buyurmuştur:
“Kabrin üzerine rşak mekruhtur.” Zira, İbnü Mes'ud (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Kabrin üzerine basmaktansa, ateşin üzerine basmak, bana daha sevimlidir.” Alâü't-Tercümânî, şöyle buyurmuştur:

“Kabri tepeleyen günahkâr olur. Çünkü, kabrin sakfı (tavanı) ölünün hakkıdır.” 
[610]

 Şemsü’l-Eimme Halvâni şöyle buyurmuştur:

“Bazı âlimler kabirler üzerinde yürümeye ruhsat vermişler ve kabirlerin sakfinde yürünür” demişlerdir. 
[611]

 
Ölünün Yüzünü Görmek
 

Ölünün yüzünü görmek için açmakta, bir beis yoktur. Ancak,  defnedildikten sonra açmak mekruhtur. 
[612]

 
Başkasının Yerine Defnedilen Ölü
 



Başkasının yerine defnedilen bir ölüyü, o yerin sahibi, isterse kabri açtırıp çıkartır; isterse, orda bırakır. îsterse kabri düzeltip, üzerim eker veya ölü

sahibine, o yerin bedelini ödetir. 
[613]

Hamile bir kadın, yedi aylık hamile iken ölür ve karnındaki cenin, anası ölünce, anasının karnındaki hareket ettiği halde defnedilir; sonra da rüyada

görülen kadın: “Doğum yaptım.” derse; bu durumda da kabir açılmaz. 
[614]

Sokaklara  (çarşı  pazar  gibi  yerlere)   kabristanlık  yapmak mekruhtur.
Büyük bir bina yapıp, onun içine ölü defnetmek mekruhtur. Çünkü kabir üzerine bina yapmak mekruhtur.
Bir kimsenin, kendi nefsi için, -ölmeden önce- tabut yaptırması mekruhtur.

Tabut içinde bulunan cenazenin, bu durumda namazını kılmak mekruhdur. 
[615]

Kabrin üzerine gül ve reyhan koymak güzeldir. Ancak, o güller kabir üzerine konulmayıp parası sadaka olarak, fakirlere verilse daha güzel olur.
[616]

Kabrin başında, birinci günü mum ateş yakmak mekruhtur bid’attır. 
[617]

Ölen bir kimsenin elbisesi, işe yaramaz ise yakılır, işe yarar, giyilirse yakmak caiz olmaz. Mütevelli, onu tasadduk eder. Fakat, mütevellinin onu

satması, bir başkasımnda değerinden fazlasına alması daha sevab olur. 
[618]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

17- ŞARKI SÖYLEMEK, EĞLENMEK, DİĞER GÜNAHLARI İŞLEMEK VE EMRİ Bİ'L-MA'RUF
 

Şarkı Söylemek
 
Yalnız başına şarkı söylemekte ihtilaf vardır. Bazı âlimler:
“Gerçekten haramdır; onu dinlemek günahtır.” buyurmuşlardır.
Bu, Şeyhu'l-İslâm'm ihtiyarıdır.
Aniden duyarsa, günâh olmaz. Âlimlerden bazıları da: 
“Kâfiye ve fesahat ilmini öğrenmek için, bir beis yoktur.” buyurmuşlardır.
Bâzı âlimler de: “Yalnızlığı def etmek için, şarkı söylemek caizdir demişlerdir. Bu da eğlence niyetiyle olmayacaktır. Şemsü'l-Eimme Serahrf, buna
meyleylemiştir.

Şayet şiir, hikmetli, ibretli ve fıkhı olursa mekruh olmaz. 
[619]

 
Şiir
 
Okunması mübâh olan şiirlerde bir sakınca yoktur. Şayet şiirde, bir kadından bahsedilir ve o kadın da sağ olursa, işte o mekruhtur. Kadın sağ
değilse, mekruh olmaz.
Nevâzil’de şöyle zikredilmiştir: Eğer şiirde fısk, içki, genç zikrediliyor ise, mekruhtur. Genç hakkında itimad, kadın hakkında dediğimiz gibidir.
[620]

Şiirde kerâhat (mekruh oima), insanı zikirden, Kur'an okumakdan geri koyması halindedir. Böyle olmaz ise, bir sakıncası yoktur. Eğer, şâirin tefsir,

hadis ilmine yardımcı olmak kasdi varsa, bu şiirin hiç sakıncası yoktur. (Hatta faydası vardır). 
[621]

 
Raks Ve Sema
 
Yetime Kîtabı'nda, şöyle zikredilmiştir: Halvânî'den sorulmuş:
“Kendilerini, sûfiyye diye, bir nevi elbiseye nisbet ederek isimlendirip, eğlence ve raks ile meşgul olan ve nefislerinde bir rütbe iddia edenlere ne
dersin?” İmâm şöyle buyurmuş:
“Onlar, Alllah'a karşı iftira ediyor ve yalan söylüyorlar.” Yine sorulmuş:
“Bunlar, doğru yoldan çıkarlarsa, beldelerinden sürgün edilirler mi?” İmam şöyle buyurmuş:

“Ezayı def etmek, onu korumaktan eblağdır. (elzemdir.) Temizden, pisi ayırmak, diyanetçe daha ezkâ ve daha evlâdır.” 
[622]

Zamanımızdaki mutasavvıf enin yaptıkları raks, söz ve semaları haramdır. Ona gitmek ve o mecliste oturmak caiz değildir. Haram olan davranışlar
teğannî ve zurnalarla yaptıkları hareketlerdir.
Bu gibi tasavvuf ehli caiz görmüş ve önceki meşaythı hüccet göstermişlerdir, buna ne dersin? İmâm şu cevabı vermiştir:
“Buna göre, onların yaptıkları başka bunların yaptıkları başkadır. Gerçekten onların zamanında, bîri hallerine uygun şiir inşad eyler; yufka kalpli
olanların, -emre muvafakatından- çok kerre akıllan başlarından gider, düşüp bayılırlardı. Bazan de kendi ihtiyarı (arzusu) olmaksızın, kalkar ve
ihtiyarı olmaksızın hareket ederlerdi. Onların haline bakarak, bunların yaptığına caiz denilmez. Hiç bir kimse, onların, bu zamanın, ahkâmı
şer'ıyyeyi bilmeyen fısk (günah) ehlinin yaptık  gibi, yaptıklarını zannetmemelidir.”

Onlar, gerçekten, din ehlinin hallerine ve yaptıklarına sımsıkı sarılmışlardı. 
[623]

 



Tef Çalmak
 
İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'dan sorulmuş:
“Tef çalmaya ne dersin.?” İmâm, düğün olmadıkça onu kabul etmemiş ve:
“Meselâ: Bir kadının, çocuğunun susması için tef çalmasının zararı yoktur; bu durumda mekruh değildir. Ancak, ondan bir oyun, günâh, şarkı

türkü meydana gelirse işte onu kerih görürüm.” buyurmuştur. 
[624]

Bayram günü tef çalmakta bir beis yoktur. 
[625]

 
Şakalaşmak
 

Günah olmamak ve cemaatı güldürmemek maksadıyle, şaka söylemekte bir beis yoktur. 
[626]

 
Güreş
 
“Güreşçilik bid'attır. Gençlere müsâade var mıdır.?” İmâm şu cevabı vermiştir.
“Bid'at değildir. Hakkında eser (haber, hadis) gelmiştir. Ancak, eğlence olsun niyetiyle olursa mekruh olur. Ve ondan men edilir.”
Şayet kuvvetlerini öğrenmek için ve küffâra karşı mukateleye kuvvet olsun için olursa, o caizdir. Ve sevab da olur. Bir nevi şira içmek gibidir ki, o

kâfire karşı kuvvet, kudret olsun diye içilirse caiz olur. Eğlence, oyun olsun niyetiyle içilirse zecredilir, cezalandırılır. 
[627]

 
Satranç, Tavla Ve Diğer Oyunlar
 

Kadi'l-İmâm şöyle demiştir: Gençlerin, yaz günlerinde oynadıktan karpuz vuruşturma, kötülüğe sebeb olmaz ise mubahtır." 
[628]

Satranç, Tavla on üç taş, on.dört taş mekruhtur. Satrancın haricinde kalan, diğer olanların tamamı, bi'1-icma haramdır.
Ancak, satrançla kumar oynamak, haramdır.
Satranç oynamak, kişiyi âdâlet vasfından uzaklaştırır mı? Satranç oynayan kişinin şehâdeti kabul edilir mi.?
Eğer kumar olarak oynarsa, satranç kişiyi âdil olmaktan düşürür ve onun şehâdeti kabul edilmez.
Eğer kumar olarak oynamaz ise, şehâdeti kabul edilir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), satranç oynayana selam vermekte bir beis görmedi. İmâmeyn ise, -

hakaret olsun diye- satranç oynayana selâm vermeyi, mekruh saydılar. 
[629]

 
Yalan Söylemenin Mubah Olduğu Yerler
 
Yalan söylemek günahtır. Ancak, şu hallerde yalan söylenebilir:
1- Harpde, hile olsun diye..
2- Sulhda, iki kişinin arasını ıslah için.
3- Aile arasında, sükûnet için.
4- Zalimin zulmünü, mazlumdan kaldırmak için.
Üstü kapalı yalan söylemekte mekruhtur. Ancak, bir ihtiyaç olursa o müstesnadır. Meselâ: Bir adama: “Ben dün yedini. Sende ye.” demek gibi.
[630]

Bir günaha azmetmek ve onda israr etmek günahtır. 
[631]

 
Emri Bil Maruf
 
Bir kimse, kötülük yapan birini gördüğünde, ona bu durumu lut-file anlatması, nfkile söylemesi uygun olur.
O şahıs, nasihati kabul etmezse, ona sövülüp sayılmaz; biraz hiddetle söylenilir.
Bununla da hâlini düzeltmezse, el ile (meselâ) içkisi dökülür; çalgı âleti kırılır.
Fakıyh, Bostan kitabında şöyle demiştir.
Gerçekten, emri bi'1-ma'rufun yolları vardır: Bir kimsenin zann-i galibi, kötü bir şey yapan, şahsa emr-i bi'1-maruf veya nehy-i ani'l-münker
yapınca, onu kabul edeceği tarzında ise, onu yapmamaya (bu vazifeleri terketmeye) müsâade yoktur.
Eğer, emr-i bi'1-ma'ruf yapınca, karşıdaki şahsın güceneğini ve söveceğini iyice bilirse, onu terk etmesi evlâ olur.
Keza, kavga çıkarıp, düşman olacaklarını iyice bilirse, bu durumca da terk etmesi efdâl olur.
Eğer onu dövünce, ses çıkarmayacağını ve şikâyet etmeyeceğini bilir ve onu bu yolla kötülükten men ederse, o zaman, bu bir cihad olur.
Onların kendisinin, sözünü kabul etmeyeceklerini bilir ve kendisi de dövülmekten sövülmekten korkmazsa, bu durumda, muhayyerdir: Emrederse

daha efdâl olur. 
[632]

Bir adam, emr-i bi'1-ma'ruf vazifesi ile karşılaştığı vakit, onu yapınca, kendisinin öldürüleceğinden korktuğu hâlde onu yapar ve kendisini
[633]



öldürürlerse, şehit olur. 
 
Hangi Emri Bi'l-Mâ'ruf Kimin Vazifesidir.
 
El ile emr-i bil-ma'ruf yapmak âmirlerin vazifesidir. Dil ile emr-i bil-ma'ruf yapak âlimlerin vazifesidir. Kalp ile emr-i bi'1-ma'ruf yapmak ise
avamın (halkın) vazifesidir.

Bu, Zecvîsî'nin ihtiyarıdır. 
[634]

 
Emr-i Bi'l Ma'ruf Nasıl Yapılır.
 
Emr-i ma'ruf yapmak için, şu beş şey gereklidir;
1- Bilgi: Çünkü bilgisizin emr-i bi'1-ma'ruf yapılması güzel olmaz.
2- Sabırlı ve halım olmak.
3- Emr-i bi'1-ma'rufu Allah rızası ve ilayı kelimetullah niyyetiyle yapmak.
4- Emredilen şahsa karşı şefkatli ve yumuşak olmak.
5- Kişinin, emrettiği şeyi önce kendisinin yapması. Cenâb-ı Hakk'ın:
“Ne için yapmadıklarınızı söylüyorsunuz.?” âyeti celilesine dahil olmamak için, böyle yapmak gerekir.
Avamdan (câhil halktan) bir kimsenin, kadıya, müftiye emr-i bi'l-ma'ruf yapması caiz olmaz. Edebiyle şöhret bulmuş bir âlime de, bu gibi şahıslar

emr-i bi'1-ma'ruf yapamaz. Zira bazen onların mazeret hâli olur da, câhiller onu anlayamaz. 
[635]

Bİr adam bir kötülük gördüğünde, gören bu şahıs da aynı kötülüğü yapıyor olsa bile, yine de onu nehyetmesi gerekir. Çünkü, hem kendinin

terketmesi, hem de ondan nehyetmesi lâzımdır. Birisinin terki diğerinin terkini iskat etmez. (düşürmez.) İkisi de terk etmelidir. 
[636]

Bir adam, birisinin günâha devam ettiğini görürse, onun babasına, oğlunun durumunu mektupla bildirebilir mi? Ve böyle yapması helâl olur mu?
Âlimler şöyle demişlerdir: Eğer, mektup yazınca, babasının onu, bu günâhtan men edebileceğini ve buna gücünün yeteceğini bilirse, ona mektup
yazması helâl olur.
Fakat, babasının men etmek isteyeceğini ancak, ona gücünün yetmeceğini bilirse, o zaman, mektup yazmaz.
Bu, karı-koca arasında da böyledir.

Âmir memur arasında da böyledir. Gerçekten, kişinin sözünün dinleceği her yerde, emr-i bi'1-maruf yapması vâcibtir. 
[637]

Bir adam, çocuğuna bir edep emretmek istediği hâlde, onun kabul etmiyeceğinden korkarsa, ona şöyle söyler: “Ey yavrum, eğer şöyle yaparsan

(veya böyle yapmazsan) daha güzel olur.” Çocuğun, babasına isyan etmesine sebep olmaması için, ona doğrudan emretmez. 
[638]

Bir fuhşiyatta bulunduktan sonra, tövbe edip Allah'a yönelen bir kimsenin, onu -yaptığının cezasının verilmesi için- hükümdara söylemesi uygun

olmaz. Onu saklamak mendubtur. 
[639]

 
Hırsızlık Yapanı İhbar
 
Ebû'l-Kâsım'dan soruldu:
“Bir adam başka birisinin hırsızlık yaptığını gördü ne yapacak.?” İmâm şöyle buyurdu:

“Eğer ona zulüm yapılmayacağını bilirse, mal sahibine haber ve rir; değilse susar.” 
[640]

 
Evinde Günah İşleyen Kimse
 
Bir adam, evinde günah işlerse, uygun olan, gidip, “Bu günahtan vaz geçmesini,” ona tebliğ etmektir.
Eğer ondan vaz geçerse, ona bir şey söylememek gerekir.
Şayet vazgeçip, terk etmez ise, bu durumda İmâm (yetkili) muhayyerdir: Dilerse, onu hapseder; dilerse, -dövmekle uslanacaksa- ceza verip
zecreder. Dilerse, onu evinden, çıkarıp kovar

İmâm Zâhidî fâsıkın evini, -fışkından dolayı- harap etmeyi em-reylemiştir. 
[641]

 
İçki Kabı
 
Felâvâyi Nesefî'de şöyle zikredilmiştir:

“İçkinin küpü kırılır. Eğer içine tuz atılmış olsa bile, kırana birşey tazmin ettirilmez.” 
[642]

İmâm Ebû Yusuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir müslümanın tulumunda içki var ise, o dökülür veya yakılır. Nasranî de böyledir. İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, eğer o kaptan fayda

görülecekse onu imha caiz olmaz.” 
[643]

 



Kâfire Karşı Çıkmak
 
İmâm Muhammed (r.a.): “Bir müslümanın, müşriklerin öldürme hususunda, zarını galip ise, onlara karşı çıkar.”
Şayet zannı galip değilse asla gitmez; ne öldürülür nede yaralanır. Böyle yapması ve yalnız başına gitmesi mübâh değildir.

Kıyâs ise, bütün hallerde kendisinin katledileceğini bilirse, o zaman gitmez. 
[644]

 
Fâsıkı Fışkından Vazgeçirmek
 
Bir adam, müslümanlardan fâsık bir toplumu, o fısıklanndan men etmek istediğinde eğer zann-ı galibi, onların kendisini yaralayıp öldürecekleri

tarzında olursa, azimet olarak, oraya gitmesinde her ne kadar sükut etmesine ruhsat var ise de bir beis yoktur. 
[645]

 
Hayvanların Boynuna Çıngırak Takmak
 

Atın boynuna zil (çıngırak) takmakta bir beis yoktur. Öküz de böyledir. 
[646]

Hayvanların boynuna çan (çıngırak) hususunda âlimler ihtilaf eylediler:
Bazıları: “Mekruhtur.” ve “Böyle yapmak hazerde de, seferde de mekruhtur.” dediler. Keza: “Küçük çocuklara çıngırak takmak da mekruhtur,
dediler. İmâm Muhammed (r.a.), Siyer-i Kebîr'de:
“Dâr:i harbde zil kullanmak mekruhtur.” buyurdu. Bu, bizim yolumuzdur. Hayvanların boynuna da çan takılmaz; çünkü bu dâr-i harpte mekruhdur.
Zira düşman, müslümanların yerlerini öğrenir.
Eğer müslümanlar az iseler, düşmana hücum etmezler. Buna binâen âlimler buyurdular ki: Dar-i islâm'da bulunan müslümanlar, hırsızlardan
korkarlarsa, onlarm, hayvanlarının yerlerini bilmemesi için, hayvanlarının boynuna çan (çıngırak) takmazlar. Kendileri az oldukları zaman
hırsızların, mallarım almamaları için böyle yaparlar. Çanlar hakkında söylenenler, ziller hakkında da aynıdır.
İmâm Muhammed (r.a.) Siyer-i Kebiri'nde şöyle buyurmuştur.
“İslam diyarında olurlar ve kervan sahiplerinin de menfaatına olursa; faydalarına binâen, hayvanlarının boynuna çan takmalarında bir beis yoktur.”
Şayet onlardan bir kafile kaybolacak olursa, o vesile ile (çanların sesiyle) onu bulabilirler. Keza, çan sesiyle, hayvanlarını kurttan korumuş olurlar.

Keza çan sesleri, hayvanlara dirilik verir. 
[647]

 
Yola Konan Pamuğun İmhası
 
Bir kimsenin yola koyduğu pamuk kimseye zarar vermiyor ve gelene geçene mâni olmuyorsa, onu yakan kimse, bedelini tazmin eder.

Ancak zararlı oluyorsa, o zaman onu imha edene tazminat gerekmez. 
[648]

En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.
 

18- TEDAVİ OLMAK, İLAÇ KULLANMAK, AZL VE ÇOCUK DÜŞÜRMEK TEDAVİ OLMAK
 
Şâfi-i hakikinin (Gerçek şifa vericinin) Allahu Teâla olduğunu bilerek, tedavi olmakta bir sakınca yoktur.

İlaç, tedavi için sebebdir. Fakat bir kimse, şifâyı ilaçdan bilirse bu doğru olmaz. 
[649]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Koyun, sığır, deve, at gibi hayvanların kemiği ile tedavi olmakta bir beis yoktur.”
Ancak, kemik domuz veya insan kemiği ise, işte onlarla tedavi olmak mekruhtur.
Sonra da -domuz kemiğinin haricinde- her türlü hayvan kemiği ile insan kemiği de dahil tedavi olmaya cevaz vermiştir.
Hayvanlar ister boğazlanmış olsun; ister, lâşe olsun; ister yaş, isterse kuru olsun fark etmez.
Ancak, İmâm (r.a.) alelıtlak cevap vermemiştir. Şöyleki:
Şayet hayvan boğazlanmış ise, her haliyle onun kemiği ile tedavi caiz oluyor. Kemiği ister yaş olsun; isterse kuru olsun fark etmez.
Fakat hayvan murdar ölmüş, lâşe ise o takdirde, kemik küm olursa tedavi caiz oluyor; yaş olursa caiz olmuyor.
Köpek kemiğine gelince, onunla da tedavi caiz oluyor. Bazı âlimlerimiz ve Hasan bin Ziyad (r.a.):

“Köpek kemiği ile de tedavi caiz olmaz.” buyurmuşlardır. 
[650]

Âdem oğlunun cüzleriyle (insan uzuvlarından bir parça ile) menfaatlanmak caiz değildir.
Bazı âlimler: “Necasetinden dolayı” bazıları da “Kerametinden dolayı” faydalanmak caiz değildir.” demişlerdir.

Sahih olan ikinci kavildir. 
[651]

 İmâm Ebu Hanîfe (r.a.):
“Domuzdan ve derisinden faydalanılmaz. Yalnız, kılından, dikiş için faydalanılır.” buyurmuşdur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Domuzun kılından da faydalanmak mekruhtur.” buyurmuştur.                                     

Bu hususta, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli ezhardır. 
[652]

Yarası olan bir kimse, domuz ve insan eczası ile tedaviden ikrah eylese, haklıdır. Çünkü, onlardan faydalanmak haramdır. 
[653]

 



Kan Aldırmak
 
Bir adamda bir hastalık (dert) olur ve doktor ona: “Sende kan galebesi (çokluğu, fazlalığı) var. Eğer aldırmazsan ölürsen.” derse; bu şahsın hacamet

yaptırması (kan aldırması) müstehaptır. 
[654]

 
Hamile Kadının Tedavi Olması Ve İlaç Kullanması
 
Hamile kadının, çocuk hareket etmeden, hacâmet yaptırması uygun olmaz. Eğer çocuk karnında hareket eder ve. doğum yaklaşmamış olursa, kan

aldırması caiz olur.Aksi takdirde, kan aldırmayı terk etmesi gerekir. 
[655]

Doğum yapmasına bir ay kalan kadın, doktora söylemeden kan aldırmamalıdir. Eğer doktor: “Zararlı olur.” derse, bu kadın kan aldırmaz. 
[656]

Hâmile kadının, sıhhati için ilaç içmesinde sakınca yoktur. Bundan dolayı çocuk sağ veya ölü düşerse, kadına bir şey gerekmez. 
[657]

 
Hacamat
 

On beş günde bir cumartesi günü hacamat yaptırmak cidden faydalıdır. On beşgünden önce yaptırmak mekruhtur. 
[658]

İlaç kullanmayan kimse ölse, bundan dolayı günahkâr olmaz. 
[659]

 
İlaç Kullanmayan Şahıs
 
Karnı veya gözleri ağrıyan bir kimse, ilâç kullanmayıp, zayıflasa ve ondan ölse; ona günah olmaz.
Bununla, açlık arasında fark vardır. Bir kimse, gücü yeterken yemez ve ölürse; günahkâr olur. Arada ki fark şudur: İnsan, bir şey yiyince kuvvet

alacağı bellidir. İlaç ve tedavi ise, böyle değildir. 
[660]

 
Haram İle Tedavi
 

Bir hastanın eşek sütü içmesi, onun etini yemesi ve her türlü haram ile tedavi haramdır. 
[661]

Devenin sidiğini içmek, atın etini yemek mekruhtur. İmameyn:

“Deve idrarını içmek ve tedavi için at eti yemekte bir beis yoktur.” buyurmuşlardır. 
[662]

 
Zararları Giderme Şekilleri;
 
Zararı giderecek sebebler, bir kaç kısımdır: Susuzluğun zararından su içmekle kurtulmak; Açlığın zararını, yemenin gidermesi; Toplanan kanı
hacamatla aldırmak;
İshal ilacı içmek; Ve, diğer tıbbî tedaviler gibi.
Soğuktan sıcakla tedavi; sıcaktan soğuklukla tedâvî, tıbda faydası açık olan şeylerdir.
Okunmakla tedavi mevhumdur.
Tedavi yollarım terk etmek tevekkül değildir. Bilakis, ölüm tehlikesi olursa, bu tedavilerin terk edilmesi haramdır.
Mevhum olan tedavide, tevekkülü Allah Resulü (s.a.v.) ve O'nun şerefli sahabileri tavsiye eylemişler ve böyle yapana mütevekkilim demişlerdir.
Orta dereceliye gelince, bu doktorların zannına göre, tedavisi aşikara olandır. îşte, bunu yapmak gerekir. Bu, tevekküle ters düşmez; mevhum gibi

değildir; bir çok ef alda, yapılması efdâldir. Bu, iki derecenin ortasıdır. 
[663]

 
Kadın Sütü İle Tedavi
 
Bir erkeğin, tedavi için bir kadının sütünü içmesinde bir beis yoktur.

Mazeretsiz olarak, buluğa erişmiş bir kadının sütünü içmek hususunda ihtilaf edilmiştir, bu ihtilaf müteahhirîn arasında olmuştur. 
[664]

 
İçki İle Tedavi
 
Bir hastaya, doktor içki içmesini işaret ederse, BelhUler, bunun günah olduğunu söylediler.
Şayet katiyetle deva olacağı bilinirse onu içmek caiz olur. Fakıyh Abdu'l-Melk Üstadından naklen: “Onu, içmek, kullanmak helâl olmaz.” demiştir.
[665]

Yaraya içki dökmek, helâl olmaz, içki hayvana da içirilmez. Zimmiye de içirilmez. Tedavi için, çocuğa da içirilmez. İçirilmesi hâlinde vebal, günâh

içirene ait olur. 
[666]



Hastanın kan, idrar içmesi, lâşe eti yemesi müslüman bir doktor tarafından tavsiye edilirse caiz olur.
Şayet onun yerine mubah olan bir şey varsa, o kullanılır. Eğer doktor: “Güzel şifa bulursun” derse iki cihet vardır. (Yani, bu durumda doktora
uyulur.” diyenler olduğu gibi “Uyulmaz” diyenlerde vardır.)
Tedavi için azda olsa içki içilir mi?

Şayet onun yerini tutacak başka bir şey bulunmaz ise, “İçilebilir” diyenler olduğu gibi “İçilemez” diyenler de vardır. 
[667]

Bilgin ve müslüman bir doktor, hastaya: “Senin hastalığın kirpi veya yılan eti yemedikçe, geçmez.” veya “Senin derdinin devası yılan eti

yemekdir.” dese, bile onu yemek helâl olmaz. 
[668]

İçinde yılan eti bulunan ilacı kullanmak mekruhtur. Bir kimse, bilmeyerek yılan eti yerse, bunda bir beis yoktur.
[669]

Deva için güvercin gübresi yemekte bir beis yoktur. 
[670]

 
Sakız Çiğnemek
 
Kadınların sakız çiğnemesinde bir sakınca yoktur. Erkekler de ihtilaf vardır. Şemsü'l-Eimme et-Halvanî:
“Kadının da, erkeğin de -bir maslahat için- çiğnemesinde bir beis yoktur.” buyurmuştur.

Sahih olanı da budur. 
[671]

 Ebû Muti'den soruldu:
“Bir kadın, at karını veya onun benzeri şeyleri yiyor ne dersiniz?” O şu cevabı verdi:

“Doyana kadar yerse bir beis yok; fazlası helâl olmaz.” 
[672]

Bir kadının, efendisi için şişmanlamasında bir beis yoktur. Şişmanlamak erkek için, mekruhtur. 
[673]

Tedavi için, pek acı olan bir otu parmağa dolamak İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz değil; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre caizdir.

Buna göre fetva verilmiştir. 
[674]

Şifa ümid edilince, yaranın üzerine hamur koymakda bir beis yoktur. 
[675]

Tedavi edilirken çocuğun ağlamasında ve işaret için dağlanırken hayvanların bağırmalarında sakınca yoktur. 
[676]

 
Vücûdu Dağlatmak
 

insan yüzüne dağ yapmak ve yaptırmak mekruhtur. 
[677]

 
Hastaya Kur'an Okunması
 
Kur'an ile istirkada (hasta üzerine okumakda, kağıda yazıp boyna takmakda, kaba yazıp onunla yıkanmakda, suyunu hastaya içirmekde) ihtilaf
vardır.

Âta, Mücâhid ve Ebû Kılâbe, bunu mubah saymışlar; İmâm Nehai ve Hasan-ı Basrî kerih görmüşlerdir. 
[678]

Gerçekten bu, meşhur bilginlerden -inkârsız- sabit olmuştur.

Âyet yazılı bir şey takmakta, bir beis yoktur; fakat tuvalete girerken ve ailesi ile cima yaparken, bunu çıkarmak gerekir. 
[679]

 
Muhabbet Muskası
 

Şayet kadın, kocasına karşı muhabbet muskası yaptırırsa, Camiü's-Sagîr kitabında: “Gerçekten bu haramdır; helâl değildir.” denilmiştir. 
[680]

 
Nazar Değmesin Diye Kuru Kafa Asmak
 

Örf olarak, ekin ve bostan tarlalarına, (hayvan) kafa kemiklerini -göz değmesin diye- koymakta bir sakınca yoktur. 
[681]

 
Haşaratın Girmemesi İçin Kapıya Muska Asmak
 

Kapıların üzerine bez veya kağıt yazıpta, -haşarat girmesin diye- yaz günlerinde yapıştırmak mekruhtur. 
[682]

Müneccimlere benzediği için, kapılara, yaz günlerinde yazılmış bez parçası ve kağıt yapıştırmak haramdır. Çünkü, bu Allah ismine ihanet olur.
[683]

 
Kokulu Bitki Yakmak



 

Bu âlimler, kokulu şey yakmaya fetva vermişlerdir. Aslında bu cahil halkın işidir. 
[684]

 
Zamanın Kötülüğü Korkusu Dışarıya Azil
 
Bir adam, “Bu zamanda, kötü bir çocuk olur.” diye, karısının izni olmaksızın azil yapsa (menisini eşinin fercine dökmese) el-Asl’daki açık cevaba
göre, buna ruhsat yoktur.

“Zamanın kötülüğünden dolayı, müsâade vardır.” diyenlerde olmuştur. 
[685]

Erkek karısını, azilden men edebilir. 
[686]

 
Çocuk Düşürmek
 

bir kadın, karnındaki, tam teşekkül etmiş bir çocuğu düşürürse, bu kadının diyet vermesi vacip olur. 
[687]

Karında hilkati belirmiş, saçlı ve tırnaklı çocuğu düşürmek için, ilaç kullanmak caiz değildir.
Şayet hilkati belirmemişse caizdir. Fakat bu zamanda, herhaliyle caizdir.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[688]

Yetime'de zikredildiğine göre, Ali bin Ahmed'den sorulmuş:
“Çocuğun sûretlenmeden önce düşürülmesine ne dersin?” İmam şu cevabı vermiş:

“Kadın hür ise, -tek kelam- caiz değildir. Fakat câriye ise, burda ihtilaf vardır. Sahih olanı, onu da çocuk düşürmekten men eylemektir.” 
[689]

 
Ananın Sütü Çocuğa Zararı Olursa
 

Bir kadının sütü, çocuğuna zarar veriyorsa, onun tedavisi için, bu çocuğa süt vermeyebilir. 
[690]

Emzikli bir kadında, gebelik belirip sütü kesilir ve emen çocuğun da hayatı tehlikeye düşer; o çocuğun da babası olmazsa; gebelik yüz yirmi gün
olmadan önce, o kadın ilaç kullanarak karnmdakini düşürebilir. Ancak, dört ay geçtikten sonra, kadın bunu yapamaz.

Çocuk, ana karnında kırk gün nutfedir; kırk gün donmuş bir kan; kırk gün de bir et parçasıdır. (Yani henüz canlanmamıştır.) 
[691]

En doğrusunu bilen Allahu Teala'dır.
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Sünnet Olmak
 

Sünnet ülmanın hükmünün ne olduğu hakkında ihtilaf edilmiştir: Doğru olanı, o sünnettir." denilmiştir. 
[692]

Sünnet olmakda müstehab olan ilk vakit, yedi yaş ile oniki yaş arasıdır.

Muhtar olanı budur. 
[693]

 Bazı âlimler:

“Doğumdan yedi gün sonra, sünnet yaptırmak caizdir.” buyurmuşlardır. 
[694]

 
Kadınların Sünnet Edilmeleri
 
Kadınların sünnet edilmeleri hakkındaki rivayetlerde ihtilaf vardır: Bazı âlimler:
“Kadınların sünnet edilmeleri de sünettir.” buyurmuşlardır. Keza, büyük âlimlerden Şemsü'1-Eimme Hahânî, Hurm'ın Edebü'l-Kadî kitabında:

“Gerçekten kadınların sünnet edilmeleri mükerremedir. (güzeldir)” buyurmuştur. 
[695]

Bir çocuk sünnet olurken kesilmesi gereken derinin çoğu kesilse de azı kesilmemiş olsa; bu durumda, o çocuk sünnet olmuş sayılır. Şâyet, yarısı

veya daha azı kesilmiş olursa, bu durumda çocuk sünet olmuş olmaz. 
[696]

Salatü'n-Nevâzil’de şöyle zikredilmiştir: Bir sabî, sünet olmadığı hâlde, kesmek için çekilebilecek derisi de bulunmasa; Haşefesi (zekerinin kertiği)

görünüyorsa, o halde bırakılır; başka bir şey uygulanmaz. 
[697]

 
Müslüman Olan Yaşu Şahısların Sünnet Olması
 
Zayıf bir ihtiyar müslüman olur ve sünnet olmaya gücü yetmez (dayanamazsa) ve bu hususta, bilgi ve görüş sahibi bir kişi “Dayanamaz” derse; bu
ihtiyar öylece terk edilir.



Özür sahibi için sünnet olmanın terki vacibdir. Çünkü özür olunca vacip (farz) terk edilir. Özür olduğu zaman sünnetin terki, ise evlâdır. 
[698]

Yaşlı kimseye kimin sünnet edeceği hakkında, şöyle denilmiştir: Böyle bir kimsenin, bizatihi kendi kendisini sünet etme imkanı varsa, öyle yapar.

Değilse, yapmaz. Ancak imkânı varsa, evlenir veya hitan yapan (sünnetçi) bir cariye satın alarak, bu işi onlara yaptırır. 
[699]

Hamamcı, onu sünnet eder. 
[700]

Sünnet olan, bir çocuğun sonradan derisi uzar ve zekerinin haşefesini kapatırsa bu çocuk yeniden sünnet olur; değilse öylece kalır. 
[701]

 
Çocuğu Babasının Sünnet Etmesi
 
Baba çocuğunu sünnet edebilir. Hacamat yapar; tedavi eder. Babanın vasiyyet eylediği şahıs da böyledir.
Dayı ve amca ise böyle değildirler. Ancak, aynı evde yaşıyorlarsa o müstesnadır. Şayet çocuk, bunlar uygulanınca ölürse, tazmina gerekmez.
Bu istihsandır.

Anne de yaparsa böyledir. 
[702]

Nâtifî'nin Vâkıatı'nda şöyle zikredilmiştir: Amcanın ve dayının vasiyyet eylediği kimsenin her ne kadar aynı övde olsalar büe böyle bir iş yapmaya

hakkı yoktur. 
[703]

Büyük baba ve onun vasisi baba yerindedir.

Ananın vasisinin, çocuğu sünnet ve dedâvi etmesi, -her ne kadar, âynı evde de olsalar- caiz değildir. 
[704]

Ananın vasisi, hacâmet yapsa veya sünet eylese yahut yarasını Şarsa, işte ona tazminat gerekir. Çünkü, ananın velayet hakkı yoktur. 
[705]

 
Küpe Takmak İçin Kulakların Delinmesi
 

Kadınların kulaklarının (küpe takmaları için) delinmesinde bir beis yoktur. 
[706]

Kız çocukların da, kulaklarını delmekde bir beis yoktur. Çünkü, onlar Peygamber (s.a.v.) Efendimizin zamanında yapılıyordu. Ve bu, inkâr

edilmedi. 
[707]

 
Erkekleri Kısırlaştırmak
 
insan oğullarının (taşaklarını) imha etmek bi'1-ittifak haramdır. At'a gelince, Şemsü'l-Eimme Harhânî, Şerhin'de “Alimlerimizin indinde, atın
husyelerini imha etmekte (enemekte) bir sakınca yoktur.” Demiştir Şeyhü'l-İslâm ise, Şerhin'de:
“O da haramdır.” buyurmuştur.
Fakat atın haricinde olan hayvanâtın enenmesinde -şayet bir menfaat mülahaza olunuyorsa- bir sakınca yoktur.

Şayet bir menfaat veya bir zararı def yoksa, bu da haramdır. 
[708]

Kedinin enenmesi, bir fayda veya bir zararı def için yapılırsa, bunun da bir sakıncası yoktur.
[709]

 
Tıraş Olmak
 
Zenderü’nin Ravza isimli kitabında şöyle zikredilmiştir: Başın saçında sünnet olan husus: Saçı ya iki tarafa taramak veya tıraş etmektir. Tahâvî ise,
üç imama nisbet eyliyerek:

“Tıraş sünnettir.” buyurmuştur. 
[710]

Her cum'a günü, başı tıraş etmek müstehaptir. 
[711]

Bir erkeğin, başının ortasını tıraş edip de, diğer taraflarını bükmeksizin uzatmasında bir beis yoktur.
Eğer, uzayan kısmı bükerse, bu mekruh olur. Zira bu hal, bazı kefere ve mecûsilere benzemek olur.
Bizim yurdumuzda, erkekler saçlarını uzatıyorlar. Fakat başlarının ortasını tıraş etmiyorlar.

Saçin alın tarafım kesmek caizdir. 
[712]

Başı tıraş edip, iki yanını bırakarak, onu salıvermek caizdir. Fakat, bu iki yandaki saçı başının üzerine bağlarsa, bu caiz olmaz. 
[713]

Başın bir kısmını tıraş edip (meselâ: Üç parmak kadarını tıraş edip) geri kalanını tıraş etmemek mekruhtur. 
[714]

 İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):

“Ense tarafını tıraş edip, geri yanını bırakmak mekruhtur. Yalnız, hacamat için olursa o müstesnadır”  buyurmuştur. 
[715]

 
Tırnakları Kesmek
 



Tırnaklan kesmek sünnettir.

Dâr-i harpte ise, tırnaklan kesmemek müstehaptır. 
[716]

Efdal olan: Tırnakları kesmek; Bıyığı iyice kısaltmak,
Kollarının altını ve avret yerini tıraş etmek;
Vücudu yıkayıp pak etmek;
Haftada bir defa değilse on günde bir defa yıkanmak efdaldir. Kırk günden fazla yıkanmamaya bir mazeret yoktur. Haftada bir yıkanmak, en efdâl

olanıdır. Onbeş günde bir yıkanmak, orta hâldir. Kırk gün ise özürsüz olursa vaîde (azaba) müstehak olur. 
[717]

Koltuk altının kılların tıraş etmek de yolmak da caizdir. Avret mahallini tıraş ederken, önce göbek altından başlamak evlâdır. 
[718]

Camiü'l-Cevâmi’de şöyle zikredilmiştir: Avret yerinin, kişinin eliyle tıraş etmesi caizdir. Eğer gözünü yumarsa, hacâmetcinin tıraş etmesi de

caizdir. 
[719]

 
Tırnak Kesme Veya Tıraş Olma Vakti
 
Bir adamın, tırnak kesme veya tıraş olma vakti cum'a günüdür.
Alimler: “Bir kimse, bunları cum'a gününe tehir edince, fazla uzayacaksa, o zaman istediği gün tırnak kesmesi ve tıraş olması caizdir. Zira tırnağı
uzun olanın, rızkı dar olur.”

Şayet haddi tecâvüz edecek derecede uzamazsa, cum'aya tehir etmek müstehaptır. 
[720]

 
Tırnak Kesmede Usul
 
Tırnaklan kesmede, en uygun olan şekil, sağ elden başlamak ve yine sag elde bitirmektir. Şöyleki: Önce sağ elin şehâdet parmağının tırnağını keser
ve en sonunda da sağ elin baş parmağını keser.
Ayağa gelince, sağ ayağının küçük parmağından başlar ve sol ayağın küçük parmağında bitirir.
Hikâye olunduğuna göre, Harune'r-Reşîd, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan:
“Gece tırnak kesmek uygun mudur?” diye sormuş. İmam:
“Uygundur.” buyurmuş. Hârûne'r-Reşîd:
“Delil nedir?” deyince de. İmâm:

“Peygamber (s.a.v.) Efendimizin “Hayırlı olanı tehir etmeyiniz.” buyurmasıdır.” demiştir. 
[721]

 
Kesilen Saç Ve Tırnak Ne Yapılır?
 
Bir kimsenin, tırnağmı ve saçını kestiği zaman, en uygun olanı, onları defnetmesidir.
Ancak, bunları atması hâlinde de bir şey olmaz. Şayet, yüz numaraya veya banyoya atarsa bu mekruh olur. Zira dertler îras eyler, (yani o kimse

dertlenir.) 
[722]

Şu dört şey defnedilir, (bir çukara gömülür): Tırnak, saç, hayız bezi ve kan. 
[723]

içinde çok bit olduğu hâlde tıraş edilen saç, defnedilir, (gömülür.) 
[724]

Bıyık, kaş gibi olana kadar kesilir. 
[725]

Önceki müslümanlar, bıyıkların kenarlarını kestirmeyip öylece bırakmışlardır. 
[726]

Tabâvî, Şerha Asar isimli kitapta şöyle buyurmuştur.
“Gerçekten bıyığı, iyice kesmek güzeldir. Üst dudağın hizasından kenarda kalan kısmı kesmek güzeldir ve sünnettir. Bu, Ebu Hanife ve

arkadaşlarının kavlidir.” 
[727]

Âlimler: “Düşmanın gözüne heybetli görünmek için, bıyığı uzatmakta bir beis yoktur.” demişlerdir. 
[728]

 
Sakal
 
Sakal uzadığı zaman, onun etrafından almakda da bir sakınca yoktur. Sakalın, bir kabzeden (tutamdan) fazlası kesilebilir.

Kabzeden uzun olarak da bırakılabilir. 
[729]

Sakalın bir kabzeden (tutamdan) fazlasını kestirmek sünnettir. İmam Muhammed (r.a.) Kitâbü'l-Asâr'da böyle buyurmuştur.

“Ve bunu da İmam Ebû Hanife (r.a.)'den nakleylemiştir. Biz de bunu alırız.” 
[730]

 
Boyun Ve Yüzdeki Diğer Kıllar



 
Boyun (boğaz) üzerindeki kıllar tıraş edilmez. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise, bir sakınca görmemiştir.

Kaşlardan, fazlasını kesmektede bir beis yoktur. Yüzde olan kıllarda kesilip, tıraş edilir. (Burada yüzden murad, yanaklardır.) 
[731]

Alt dudaktaki kılları yolmak -tıraş etmek- bid'attır. 
[732]

Burun içi kılları da kesilmez.

Göğüs ve sırt kıllarını tıraş etmek, edebi terk etmek olur. 
[733]

 
Tırnakları Dişlerle Koparmak
 
Tırnakları, dişlerle koparmak mekruhtur ve böyle yapma bars hastalığına sebeb olur.
 
Cünüp İken Tıraş Olmak, Tırnak Kesmek
 
Cenabet hâlinde iken kıl kesmek mekruhtur. Bu durumda tırnaklan kesmek de mekruhtur.
 
Kadının Tıraş Olması
 
Bir kadının, baş ağrısından dolayı, başını tıraş etmesinde bir beoktur.

Şayet kadın, erkeklere benzemek için tıraş olursa, bu mekruh olur. 
[734]

Velisi olmayan, deli bir kadının başı ağrırsa, başının saçı tıraş edilir ve kadın olduğu bilinecek kadar saçı terk edilir. 
[735]

 
Saç'a Saç İlâve Etmek
 

Bir adamın saçma saç ilave etmek haramdır, tster ilâve edilen saç kendi saçı olsun, isterse başkasının saçı olsun fark etmez. 
[736]

Saçında, başkasımn saçı ilâve edilmiş bulunan bir kadının namazının caiz olup olmadığı ihtilaflıdır. Muhtar olan namazının caiz olmasıdır. 
[737]

Bir kadının, saçına kordele takmasında bir sakınca yoktur. 
[738]

Tüccar olan bir kimsenin bedeli fazla olsun diye kölesinin yüzünü tıraş ettirmesinde bir beis yoktur.

Eğer köle, satış için değil de hizmet için olursa; böyle yapması müstehap olmaz. 
[739]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

20- SÜSLENMEK VE HİZMETÇİ EDİNMEK ERKEKLERİN SAÇ VE SAKAL BOYAMASI
 
Âlimler: “Erkeklerin saç ve sakkallannı kınalamalarının sünnet olduğunda görüş birliğine varmışlardır. Böyle yapmak müslüman siması
alâmetidir.”
Siyaha boyamak eğer düşmana heybetli görünmek için olursa, bunun da güzel görüldüğünde görüş birliği vardır.
Fakat, erkekler, bunu kadınlara güzel görünmek ve nefsini onlara kabul ettirmek için yaparsa, o zaman mekruh olur.
Bazı âlimler, bunun da, cevazına kail olmuşlarsa da, ekserisine göre, saç ve sakalı siyaha boyamak mekruhdur.
İmam Ebu Yusuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur.

“Kadının zinetlenmesini bana taaccüp verdiği gibi, benim süslenmem de ona taacüp verir.” 
[740]

 İmam:
“Gerçekten kına yakmak güzeldir.” buyurmuş ve bununla saç ve sakallı kasdetmiştir.

Esahh olanı, harbin haricinde de saç ve sakalı boyamakta bir beis yoktur. 
[741]

 
Güzel Koku Sürmek
 

Saçı ve sakalı güzel koku ile kokulandırmak yâni saç ve sakala güzel koku sürmekte, bir sakınca yoktur. 
[742]

 
Saç Ve Sakalın Beyaz Kıllarını Koparmak
 

Düşmana karşı heybetli görünmek niyeti olmaksızın, saç ve sakalın beyaz kıllarını koparmak mekruhtur. İmam'dan da böylece nakletmiştir. 
[743]

 
Boyanmak
 



İhtiyaç olmaksızın, sabi olan erkek çocuğun el ve ayaklarını boyamak mekruhtur.

Kadınların ve kızların böyle yapması ise caizdir. 
[744]

Cünüp olan kimse boyana bilir. Karısı da boyanır. Ebu Yûsuf (r.a.) bunda bir beis görmemiştir.

Yalnız, o halde namaz kılamaz. Eğer cünüp olan kimse, boyanan yeri de iyice yıkarsa o zaman namaz kılmasın da da bir sakınca olmaz. 
[745]

 
Boncuk Ve Bilezik Takmak
 
Kadınların, saçlarına tunçtan, batardan, demirden ve benzeri şeylerden boncuk takmalarında bir beis yoktur.
Ziynet için bilezik takmaları da caizdir.

Sabi çocukların kollarına ve beşiklerine boncuk takmakda da bir sakınca yoktur. 
[746]

 
Sürme Çekinmek
 

Erkeklerin -süs olmamak kaydıyla- sürmelenmelerinde bütün âlimlere göre bir beis görülmemiştir. Bu mekruh değildir. 
[747]

 
Süslü Yatak
 
İmam Muhammed (r.a.) buyurmuştur:
“Bir adamın evinde altundan veya gümüşten şerir (taht, yatacak;yer yapıp üzerine ipekten örtü koyması ve onu insanlar için süslemesinde, -onun
üzerine oturmamak kaydıyla- bir sakınca yoktur.”

Bu, selaften, sahabe ve tabiinden nakledilmiştir. 
[748]

 
İhtiyaçtan Fazla Bina:
 

İnsanların, ihtiyaçları kadar ev yapmalarında bir mahzur yoktur. İhtiyaçtan fazla bina yapması mekruhtur. 
[749]

 
Duvarları Süslemek:
 
Fakıyh Ebû Cafer (r.a.) Siyer-i Kebir Şerhin'de şöyle buyurmuştur.
“Evin duvarlarını, nakışlanmış keçe ile Örtmekte, eğer soğuğun gelmemesi için yapılırsa bir beis yoktur.”
Şayet o, süs olsun diye yapılırsa, mekruh olur. Şemsü'l-Eimme Serahs'de, Siyer-i Kebîr Şerhı'nde şöyle buyurmuştur:
“Keçe ile duvarı örten zatın kasdı, soğuğu önlemek ise, bunda bir beis yoktur. Sıcağa mâni olmak için olursa da böyledir. Yalnız, süs olsun diye

yaparsa, işte bu mekruhtur. 
[750]

 
Kibir Ve Gösteriş:
 
Kopunun üzerine, perde takmak ve onu uzun yapmak mekruhtur, İmâm Muhammed (r.a.)'in Siyer-i Kebîri'nde bu hususla nas vardır. Çünkü, bu bir
ziynet ve büyüklük taslamaktır.
Hulâsa, kibirlik üzere yapılan her şey, mekruhtur.
İhtiyaç için olur veya zarurete binaen yapılırsa, bir beis yoktur.

Muhtar olan da budur: 
[751]

 
Eve Resim Asmak
 

Ruh sahibi olan bir şeyin resmim bir yere asmak mekruhtur. Suret (canlı resmi) olmayan şeyi asmak ise caizdir.
[752]

 
Sergi Ve Döşeme:
 
Bir insanın, evine yünden veya pamuktan yapılmış sergileri sermesi caizdir. Bunlar ister boyanmış, isterse boyanmamış olsun; ister nakışlı isterse

nakışsız olsun, bir beis yoktur. 
[753]

 
Hizmetçi Tutmak:
 
Bir adamın yanında, hizmetkârının olmasında bir sakınca yoktur. Yalnız, o hizmetçiye, ancak gücünün yeteceği kadar hizmet yaptırmak uygun



olur.
Bir adamın, kendisi binekli, hizmetçisi yaya olarak gitmeleri caizdir. Eğer hizmetçinin yürümeye gücü yetiyorsa, bu böyledir. Aksi takdirde

mekruhtur. 
[754]

Hz. Ömer'in oğlu şöyle buyurmuştur:

“Riya ve büyüklük kasdiyle yürüyenlerin yanında binekli olmak mekruhtur.” 
[755]

 
Köle Ve Cariyeye İstirahat Ve Namaz Vakti:
 
Yatsı namazından sonra, köle ve cariyeyi istirahat etmeleri ve uyumaları için bırakmak müstehaptır.
Köle ve câriye sahibinin namaz vakti onları meşgul etmemeleri gerekir. Ve bu vaciptir. Çünkü, onlar da namazlarını kılacaklardır. Hürler gibi,

onlarda namazla mükelleftirler. 
[756]

 
Köle Ve Cariyeye Kur'an Öğretmek:
 

Efendi, köle ve cariyesi ile karısını namazları sahih olacak kadar Kur'an okutmaya mecburdur.
[757]

Kölenin boynuna demirden halka takmak mekruhtur.
“Bu zamanda, bahusus Hindistanda kölelerin çok kaçmakta olmasından dolayı, boyunlarına kölelikleri bilinsin diye halka takmak caizdir.”
denilmiştir.

İcabında köleyi bağlamak da mekruh değildir. 
[758]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ’dır.
 

21- İNSAN VE HAYVANLARIN AMELİYAT EDİLMESİ VE HAYVANLARI ÖLDÜRMEK
 

Ameliyatla Doğum:
 
Ebu'l-Leys'in Fetvaları’nda şöyle zikredilmiştir: Hamile bir kadın ölür ve karnında olan çocuğun sağ olduğu bilinirse, o kadının sağ tarafından karnı
yarılıp, çocuk çıkarılır.

Bu, karnında olan çocuğun sağ olduğuna zanni galip bulunduğu zaman böyledir. 
[759]

İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'in izniyle, böyle bir ameliyatın yapıldığı hikâye edilmiştir. Ve bu çocuk, yaşamıştır. 
[760]

Anne karnında hareket eden çocuk, vâris olamaz. Çünkü onun hareketi bazan yel veya kan topluluğundan olur.
[761]

Bakire bir kıza, fercinin haricinden cima yapılır ve fercine giden su ile, kız hamile kalırsa, doğum yaklaşınca onun bikri yumurta veya gümüş bir
âletle izâle edilir. Çünkü, öyle olmayınca çocuk çıkamaz.
Hâmile olan kadının karnından çocuğun çıkma imkânı olmaz, ancak çocuğu ana karnında parça parça edilerek çıkarma zarureti bulunur; böyle
olmayınca da ananın ölmesinden korkulursa, âlimler: “Şayet, ananın karnındaki çocuk ölü ise, böyle yapmakda bir beis yoktur. Eğer çocuk canlı

ise, çocuğun parçalanmasını caiz görmeyiz.” demişlerdir. 
[762]

 
Zararı Yayılacak Bir Uzvun Kesilmesi
 

Zararı başka yere sirayet etmesin diye, bir uzvu kesmekte, bir sakınca yoktur. 
[763]

Zararının kola geçmemesi için, eli kasmekde bir beis olmadığı gibi, içindeki zararlı şeyi çıkarmak için de karnı yarmakta bir sakınca yoktur. 
[764]

 
Fazla Parmak:
 
Bir adam, fazla parmağını veya başka bir şeyi kesmek isterse, Nasyr; “Eğer re'y-i galibi, kesmesinin zarar vereceği ise, onu kesmez; değilse
kesmesinde bir beis yoktur.” denilmiştir.
Bazı âlimler:
“Bir adam veya kadın, kendi çocuğunun fazla olan parmağını keserse, tazminat gerekmez.” buyurmuşlardır.
Muhtar olan da budur.

Bu işi ana ve babadan başkası yapar çocuk da helak olursa, o, zâ-min olur. Ana ve baba ona mâlik olurlar. 
[765]

 
Ur Ve Bez:
 

[766]



Bir adam, kendisinde bulunan bir ur'u kesince zarar görecekse, onu kesmez. Zarar görmeyecekse kesmesinde bir beis yoktur. 

Bir cerrahın satın aldığı, bir cariyenin fercinde cimâya mâni bir bez bulunursa, her ne kadar acıyacak olsa bile, bu cerrah, o bezi yarıp çıkarır. 
[767]

 
Ameliyat:
 
İçinde taş bulunan bir mesaneyi (idrar torbasım) yarmakta ve o taşı çıkarmakta bir beis yoktur.
Keysâniyyat kitabında şöyle zikredilmiştir: Korkunç yarık, büyük yara ve sidik torbasında taş bulunması ve benzeri hallerde, ameliyat yapıhrsa,
hasta kurtulur veya ölür; veya kurtulur ölmez, ihtimalleri olursa, Şayet “Asla kurtulmaz ölür” denilirse o takdirde ameliyat yapılmaz ve olduğu gibi

bırakılır. 
[768]

 
Kuduz Köpek:
 
Bir adamın kudurmuş bir köpeği olur ve o gelip geçeni dalarsa; karye ehli (köy halkı) onu öldürürler.
Eğer, köy halkı bir, köpeğin sahibine gittiği hâlde, o, bu köpeği öldürmez; sonrada bu köpek bir adamı ısırırsa, köpeğin sahibi, o adama tazminatta
bulunur.

Eğer köpek, sahibine baş vurulmadan ısırırsa, bu durumda sahibine tazminat gerekmez. 
[769]

 
Zararlı Köpekler:
 
Bir köyde çok köpek bulunur ve köy halkı onlardan zarar görürse, bu durumda köpek  sahiplerine, “Köpeklerini  öldürmeleri” emreder.
Eğer onlar, bu işi yapmadan kaçınırlarsa (köpeklerini öldürmezlerse), iş hâkime çıkılır ve hâkim onları ilzam eder. (bunu yapmaya mecbur eder.)
[770]

Udhiyetü'n-Nevâzil isimli kitapda şöyle zikredilmiştir: Bir adamın ihtiyacı olmadığı hâlde, köpekleri -bulunur, bunlarda komşusuna zarar verir,
komşusu ona söylediği hâlde, bu köpeklerin sahibi, aldırış etmezse, o zaman, bu komşu -onu men etmesi için- bu işi hâkime çıkarır.
Keza bir kimsenin köyde tavuğu, sıpası, buzağısı olur ve bunlar da, komşulara zarar verirse mesele yukardakinin aynısıdır. Yani; ya onları zararsız

halde tutar veya komşuları onu şikâyet ederler. 
[771]

 
Köpek Beslemek:
 
Enes'da şöyle zikredilmiştir: Köpek edinmek, uygun bir şey değildir. Ancak, hırsuz korkusu veya başka bir koku bulunursa, o zaman müstesnadır.

Aslan, kaplan, sırtları ve bütün vahşi hayvanlar da böyledir, bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kıyâsıdır. 
[772]

Ziraatçının köpek beslemesi, şer'an caizdir. Av için köpek edinmek ise mübâhdır.

Keza, bir kimsenin bağ, bahçe, ekin ve hayvanlarını korumak için köpek edinmesi de caizdir.
[773]

Bir adam köpeğini veya eşeğini boğazladığnda, kedisinin onların etini yemesi caizdir. Bir kimse domuzunun veya iaşenin etini kedisine

yediremez. 
[774]

 
Kedi:
 

Kedi zarar veriyor olsa bile, o dövülmez ve kulakları kesilmez; bilakis keskin bir bıçak ile boğazlanır. 
[775]

 
Cima Edilen Hayvan:
 
adam, bir hayvana cima ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Eğer hayvan kendisinin ise, ona “O hayvanı boğazla ve yak” denilir. Şayet hayvan kendisinin değilse, o hayvanın sahibi, onu, ona cima eden
şahsa kıymeti mukabili verir. Sonra da o mütcâviz, o hayvanı boğazlar ve yakar. Şayet, bu hayvan eti yenen cinsten ise, boğazlanır fakat

yakılmaz.” buyurmuştur. 
[776]

Ecnas'ta zikredildiğine göre, âlimlerimiz: “Boğazlanır ve istihsân vechi üzere yakılır.”

Fakat böyle yapmakla, eti yenilen hayvan ise, onun etini yemek harama olamaz. (Bu, ibreti âlem olsun diye böyle yapılır.) 
[777]

 
Çekirge:
 

Çekirgeyi öldürmekte bir sakınca yoktur. Çünkü o bir avdır; avlamak helaldir; eti de yenir. Çekirgeyi zararına def için öldürmekte evlâdır. 
[778]

Çekirgeyi yakmak mekruhtur. 
[779]



 
Karınca:
 
Karıncayı öldürmek hususunda çeşitli kaviller vardır. Muhtar olan kavle göre, eğer zarar veriyor ise, karıncayı öldürmekte bir beis yoktur.
Şayet zarar vermiyorsa, öldürmek mekruhtur.
Onu suya atmak bi'1-ittifak mekruhtur.

Biti, her halde öldürmek caizdir. 
[780]

 
Bit, Akrep:
 

Biti, ve akrebi ateşte yakmak mekruhtur. Biti yere atmak; -sağ olduğu halde- edeb yönünden mekruhtur. 
[781]

 
Darı Harpdekı Akrep:
 
Dâr-i harbde olan akrep öldürülmez. Çünkü o, kâfirlere zarar vericidir. Onu öldürmek kâfirlerin menfaatına olur. zira onun nesir kesilir.
Yılan da böyledir. Eğer imkânı olursa, kendilerine zarar vermemesi için, müslümanlar onun zehirli dişini akrebin kuyruğunu çıkardığı gibi ve onu
öldürmez; nesli kesilmesinde, kâfirlere faydıla olmasın diye.
Eşek arısı ve diğer haşaratın öldürülmesi şer'an helâl olur mu? Onları öldürmekte sevap var mıdır?

Şayet zararları yoksa öldürmekte sevap yoktur. Evlâ olan, bir şeyi zarar vermedikçe öldürmemektir. 
[782]

Bir karınca için, diğer karıncaların yuvalan yakılmaz. 
[783]

 
İpek Böceği:
 
İpek böceği ölsün diye güneşe atılır. Bunda bir beis yoktur. Çünkü, insanlara fayda vardır; Balık da ölsün diye güneşe atılıyor ve mekruh olmuyor.
[784]

 
Hasta Eşek:
 

Hastalanıpta faydası kalmayan eşek, boğazlanır; bunda bir beis yoktur ve zahmetten kurtarılmış olunur. 
[785]

 
Gemide Yangın:
 
gemi yanar veya yüzde yüz yanma ihtimali olur ve insanlar yüzmekte kurtulacaklarını bilirlerse, denize atlarlar. Şayet denize atlayınca
boğulacaklarını, gemide kalınca da yanacaklarım, bilirlerse atlamak veya orda kalmak hususunda muhayyerdirler.
 
İntiharın Günahı:
 

Bir adamın kendini öldürmesinin günahı başka birisinin öldürmesinden dah çokdur. 
[786]

 
Fetret Günlerinde Esirler Ve Zalimler:
 
“Fetret günlerinde, esirleri ve zalimleri öldürmenin mübahlığına dair” pekçok âlim fetva vermişlerdir.
Gerçekden Şeyhü'l-İmâm es-Saffar'dan hikâyeten Cassas'ın Ahkam-ı Kur'ânı'nda şöyle denilmiştir:
“İnsanlara zararlı olanın kam helâl olur. Seyyidü'l-İmam Ebû Şüca'es-Semerkandi de onları öldüren sevap kazanır” buyurmuş ve a'venenin küfrüne
fetva vermiştir.
Kadı lmadü'd-Dîn de, onların küfrüne fetva vermiştir.

Biz ise, onların küfrüne fetva vermeyiz. 
[787]

 
Fitne Zuhurunda Ne Yapılır:
 
İmam Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur.
“Fine zuhur edince, kişi evinde oturur.”

Şayet öldürmek için birisi evine girer, kendisini öldürmek, malını almak isterse; onunla çarpışır; şayet öldürülürse, şehit olması umulur. 
[788]

 
Şahini Terbiye Etmek:



 
Sağ bir kuşla, bir şahini talim etmek mekruhtur. Onu yakalatıp, ona, eza ettirmek yoktur.

Kesilmiş bir kuşla şahin ta'lim ettirmekte bir beis yoktur. 
[789]

En doğrusunu, Allahu Teâlâ bilir.
 

22- ÇOCUKLARA İSİM KOYMA, LAKAP VERME VE AKİKA KURBANI
 

Çocuğa, Güzel İsim Koymak:
 
Yüce Allah'a en sevimli isimler, Abdullah ve Abdurrahman'dır. Fakat bu zamanda, bu isimlerden başka İsim vurmak daha evlâdır. Çünkü câhil
halk, bu isimleri çağırırken küçümsüyorlar.
Kur'an'da bulunan Aley, Kebîr, Reşîd, Bedi gibi isimlerle isim vermek de caizdir. Zira bunlar, müşterek isimlerdir. Yüce Allah'ın hakkının

dışında, kullar için de murad olunur. 
[790]

Fetvalarda şöyle zikredilmiştir: Allahu Teâlâ'nın ve Allah Resulünün söylemediği isimlerle isimlendirmek ve müslümanların kullanmadığı isimleri

koymak evlâ olan bir iş değildir. Ve böyle yapmamalıdır. 
[791]

İmâmı A'zam (r.a.)'a göre ölü doğan çocuğa isim verilmez. İmâm Muhammed (r.a.), bu görüşe muhalefet etmiştir.
 
Çocuğa Muhammed İsmini Vermek:
 
Bir adamın ismi Muhammed olsa, bunda bir beis (sakınca) Ebu'l-Kâsm denilmesinde de bir beis yoktur.
Zira Peygamber Efendimizin:
“İsmimle isimlendirin, künyemle künyelendirmeyin.” Hadis-i şerifi, mensuhtur. (Hükmü değişmiştir.) Hz Ali (r.a.), oğlu Muhammed bin Hanîfe'ye,

Ebu'l-Kasım diye künye vermiştir.
[792]

Bir adam, küçük oğluna Ebu Bekir derse, bu sahih olur. Bunda bir sakınca yoktur. Gerçekten insanlar, bununla hâli hazırı değil de, o çocuğun baba

olmasını tefe'ül ediyorlar, (öyle olmasını murad ediyorlar) demektir. 
[793]

 
Kadının Kocasına İsmi İle Hitap Etmesi:
 

Bir adamın, babasım; bir kadının, kocasını adıyla çağırması mekruhtur. 
[794]

 
Akika Kurbanı:
 
Erkek ve kız çocuğu için akika (doğumunun yedinci günü, insanlara ziyafet için kesilen kurban).ve çocuğun saçını tıraş mubahtır. Bu, sünnet ve

vacip değildir. 
[795]

 İmâm Muhammed (r.a.) akîka kurbanı hakkında şöyle buyurmuştur:
“İsteyen bunu yapar isteyen yapmaz.”
Bu, mubah oluşuna delildir. Sünnet oluşunu ise mendir. (Yâni bu sünnet değildir.) Camiû's-Sağır Kitabı'nda da:

“İster erkek çocuk, isterse kız çocuk olsun, akika kurbanı yoktur.” buyurmakla, onun kerâhatına işaret olunmuştur. 
[796]

 
23- GIYBET, HASET, NEMİME VE BİR KİMSEYİ MENETMEK

 
Gıybet:
 
Bir adamın, başka bir şahsın kötülüklerini, diğer insanlar tarafından dikkat edilsin diye söylemesinde, bir beis yoktur. Ancak, ona sövmeyi ve
şerefine noksanlık getirmeyi kastederek, bunlar söylerse mekruh olur.

Bir şehir veya köy halkı hakkındaki gıybet, belirli bir topluluğu kasdedip, onları belirterek söylemedikçe gıybet olmaz. 
[797]

Bir adam, oruç tuttuğu ve namaz kıldığı zaman, eliyle ve diliyle diğer insanlara zarar verirse; ondaki o hali, başkalarını söylemek, gıybet olmaz.

Ona ceza verilmesi için, durumunu hükümdara haber veren şahıs da günahkâr olmaz. 
[798]

Bir adama, emânet olarak üç günlüğüne, bir elbi£e veva verilir; o da, onu günlerce geciktirir ve vermezse, böyle adam hakkında, yanında Halk,

yanında hâindir, yalancıda.” demekte bir mahzur yoktur. 
[799]

 
Hased:
 
Abdullah bin Mesud (r.a.)'un rivayet ettiğine göre: Peygamber (s.a.v.) Efendimiz şöyle buyurmuştur.
“İki şeyde haset yoktur:



1- Kendisine mal verilen ve Aliahu Teâlâ'nın verdiği bu malı, ibâdet yolunda harcayan şahıs.
2- Kendisine, tarafı ilâhiden ilim verilen ve onu insanlara öğreten şahıs.”
Bu hadisin delâtiyle, bu iki yerde hased mübahdır. Çünkü bunlar haramdan müstağni kılınmıştır. Haramdan müstağni kılınan da mübâhtır.
Şeyhu'I-İslam ise:
“Hadîsin zahirine göre hükmedilmez. Bu ikî şeyin haricinde olanların haram olması gibi, bunlarda da hased haramdır.” buyurmuştur.
Gerçekten bu hadisin mânâsı: İnsanın başkasına hased etmesi uygun olmaz. Eğer hased ederse, bu ikisine de hased etmiş olur ve bunlara hased de
mubah olmaz.
Başka bir mânâda: Gerçekten insanın, başkasında bir nimet görünce, haset etmesi adettir. Bu ikisinden başkasını, kendi nefsi içinde temenni eder;
bunlar ise, dünya menfaatleridir ve hakikatte bir nimet değildirler. Zira mal, (iyi yere harcanmazsa) Allah'ın gazabına sebeb olur. Nimet ise,
Allahu Teâlâ'mn rızasının bulunduğu şeylerdir. Bu iki şey, -diğerlerinin dışında-Allahu Teâlâ'nın vesile olduğu için, nimettir.
Bundan sonra, bazı âlimler: “Zikredilen ve yerilen hased, başkasında gördüğü nimetin, onun elinden gitmesini istemek ve kendisinin olmasını arzu
etmektir. Şayet, diğerinin elinden çıkmasını istemez de kendisininde olmasını temenni ederse, bu hased olmaz; bilakis bir gıpta (imrenme) olur.”
demişlerdir.
Şeyhu'l-İslam: “Eğer o nimetin biztih! kendi nefsi için olmasını temenni ederse, işte bu haramdır ve zemmedilmiştir. Fakat, onun benzerini kendi
nefsi için de İstemekte bir beis yoktur.” derdi.Şemsü’l-Eimme Serahsi şöyle buyurmuştur.
“Bu hadisin mânası şudur:
Gerçekten zemmedilen hased, hased edene zarar verir. Bundan istisna kılman hased ise, övülmüştür. Hakikatta o, hased değil, bilakis bir gıptadır.”
Hased, hased olunan şahsın elinden, o nimetin gitmesini temenni eylemektir. Ve kişinin, bu nimetin yerine konulmadığı, -isabetli verilmediği-
itikadında olmasıdır.

Gıptanın mânası ise: Başkasının elinden, o ni'metin çıkmamasını istemekle birlikte, o nimetin kendisinde de olmasını arzu etmektir. 
[800]

 
Bir Şahsı Övmek:
 
Bir şahsı övmek şu üç cihetle olur:
1- Bir kimseyi yüzüne karşı övmek. Müslümanlar bundan nehyedilmiştir.
2- Bir kimseyi gıyabında övmek fakat o övgünün, övülen şahsa ulaştırılacağını bilmek. Bu da menedilmiştir.
3- Bir kimseyi gıyabında övüp, bu övgünün övülene ulaşacağını, bilmemesi halidir.                                                                              

Bunda bir beis yoktur. 
[801]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 

24- HAMAMA GİRMEK
 
Kadınların Hamama Gitmesi:
 

Kadınlara has hamamalara girmek, umûmu belvâ olduğu için, kadınlara havlusuna bürünmüş olduğu takdirde sakıncalı değildir. 
[802]

Peştemalsız hamama girmek haramdır. 
[803]

Hamama peştemalsız girmek haramdır; bunu âdet hâline getiren kimse, şehadette âdil sayılmaz. Bununla, dönüş yapmadığını kasdediyorum:

değilse, bir kimse, bir tek defa bile, hammarha peştemal-siz girse, bu adaletten düşmeye kâfi gelir. 
[804]

Yıkanmak isteyen kimse peştemalsiz soyunamaz. Yalnızda olsa, böyle yapması mekruhtur. 
[805]

Ebû'n-Nasr ed-Debbûsi şöyle buyurmuştur:
“Kimsenin olmadığı yerde, yalnız başına yıkanan kimse, ister akar suda, ister başka yerde olsun örtüsüz (çıplak) olarak yıkanırsa, mekruh olmaz”
[806]

Sabahın sonunda hammama girmek mürüvvet değildir. 
[807]

 
Masaj Yaptırmak:
 
Hammamda, zarûretsiz uzuvları ovdurmak mekruhtur. Semerkant ehlinin fetvalarında ve Mecmuu'n-Nevâzil'de: “Göbekten yukarıyı ve diz
kapağından aşağıyı ovdurmakta bir sakınca yoktur. Bu ikisinin arasım ovdurma mübâh değildir.” denilmiştir. Fahıyh Ebû Zafer, şöyle
buyurmuştur:
“Ben, Şeyh Ebu Bekir'in şöyle dediğini işittim: Bir adam -diğer adamın ayağından diz kapağına kadar olan yerlerini ovalayabilir. Uyluğunu
ovalaması mekruhtur. Elbise veya başka bir şeyin üstünden ovalanabilir.” Fakıyb Ebû Cafer:
“Biz bunu mubah görürüz bir sakıncası yoktur.” buyurmuştur. Ebu Cafer ve Şeyh Ebû Bekir:

“Bir erkeğin, anasının ayağını ovuşturmasında bir beis yoktur.” buyurmuşlar ve: “Yalnız, anasının uyluğunu ovamaz.” demişlerdir. 
[808]

 
Hamamda Peştemalı Yıkamak:



 

Bir kimsenin yalnız olduğu zaman, hammamda izannı yıkamak veya sıkmak için açmasında bir beis yoktur. 
[809]

 Aynu'1-Eimme el-Kerâbîsî şöyle
buyurmuştur:
“Hammamda izarınının (bedelinden aşağıdaki peştemahnm) suyunu sıkmak isteyen şahsın, peştemalı yoksa onu sıkamaz. Onun üzerine su döker.

Keribîa, bana İmâm Ebu Yusuf (r.a.)'den rivayet eylemiştir.” 
[810]

İzan sıkılmak üzere, küçük bîr çocuk hammamda soyulsa ve kasığı tıraş edilse, bazıları: “Bunda bir beis yoktur.” demişler:
“Bazıları da günâhtır” buyurmuşlardır.

“Az bir zaman için caiz olur.” diyenler de olmuştur. 
[811]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 

25- BAŞKASININ İSTEĞİ ÜZERİNE ALIŞVERİŞ YAPMAK
 

Bir kimse için uygun olan, ahş-verişle ilgili hükümlerde caiz olup olmayan hususları bilerek ticâretle meşgul olmaktır. 
[812]

Bir kimsenin ortağının, izni olmaksızın, satış yapması helâl olmaz. Müşteri isterse alır, isterse terkeder. Bu âlimlerimize göre, mendub üzere
hamledilmiştir. Ortağın habersiz satışı mekruhtur.
bir adam, çarşıda satılan bir şeyi sorar ve satılan şeyin ekserisinin haram olduğunu ve aralarında faiz ve fâsid sözleşme bulunduğunu anlarsa, bu
nasıl olur?
Bunda üç cihet vardır:
1- Eğer zann-ı galibi onun zulmetmeksizîn alındığı ve satıldığı şeklînde olursa, uygun olanı her ne kadar, elden ele dolaşmakta olsa bile onu
almamaktır.
2- Bu malın bizatihi haram olduğunu, ancak başka mala katılmaş bulunduğnu, ayrılmasını da mümkün olmadığını bilirse tein Ebu Hanife (r.a.)'ye
göre, uygun olan bunuda satın almamaktır. Eğer satın alırsa, maal kerahe (mekrûh olmakla beraber) mülküne dâhil olur.
3- O malın gasbedümiş olmadığını, faiz ile de alınmadığını bilir ve böylece satılıyor olursa, onu satın alır.
Bunların hepsi, fetva yoluyla böyledir.
Fakat, şüpheli şeyi almamak en evlâ olanıdır.
Umulurki yabancı memlekette ma'zeret olabilir. Fakat, islâm memleketinde, büyük çarşılar da satılanlar helâl olurlar. Oradan her şey satın
alınabilir. Çünkü oralarda haram olanlar satılmaz.
Eğer avamdan birisi, böyle şüpheli bir şeyi satar veya alırsa, hemen onu tasadduk etmesi emredilir. Sonra ona zekât verilir ve onunla alım-satım
yapması emredilir ve onun ismi, kitaba “Malının aslı zekattır.” diye yazılır.
Netice olarak beldelerde helal aramak çok güçtürler:

“Bu zamanda, hasseten haramı almak yoktur.” buyurmuşlar ve: “Sen şüpheli olmayan şeyi bulamazsın.” demişlerdir. 
[813]

Zann-ı galip olan, çarşı ahalisinin sattığının çoğu fesâddan hâli değildir.
Şayet haramhğı açıksa onu satın almaktan kaçınılır.

Şayet alacak olursa, alımı fâsid olur. Ondan başka birisi satın alırsa sahih olur. 
[814]

Bir adam, bir şeyi satın aldıktan sonr, şüphesine binâen geri verebilir; bu caizdir. Âdet ve rüzüm olarak, buna muhalefet edilemez. 
[815]

İmâm Ebû Hanife (r.a.), bir adamın, eşyasını satarken onu övmesini mekruh sayardı. 
[816]

 
Namaz Vaktinde Ticaret
 
Tüccara vacip olan, farz namaz vakitlerinde alım satımla meş-kul olup da, namazını terk etmemejk ve namaz vaktinde ticâreti terk etmektir. İmâm
Ebû Yûsuf (r.a.):
“Pis bir elbiseyi satmakta bir beis yoktur. Ancak, onu alacak olaş şahıs, namaz kılan bir kimse ise, satan şahıs, durumu açıklar.” buyurmuştur.
[817]

 Nevâazil'de şöyle zikredilmiştir: Nasıyr'den sorulmuş:
“Bir adam, yahûdi ve nasraniden satın aldığı bir şeyde bir pislik görmezse, bunu yıkamadan kullanabilir mi?” İmâm şu cevabı vermiş:

“Bunda ruhsat olduğunu umuyorum.” 
[818]

 Kâdîhân, şöyle buyurmuştur:
“Avcıdan serçe kuşları satın alınıp azad edilebilir. Onu bırakmakla da, bırakanın mülkünden çıkmış olmaz.” Bürhanü'd-din ise:

“Bu caiz değildir. Çünkü malını zayi etmiş olur.” buyurmuştur. 
[819]

İstibrası olmayan veya gayr-ı meşru yoldan yaklaşılan cariyeyi satmakda bir beis yokdur. 
[820]

Bir adam, câriye satın aldığında, onun sütü olursa, o satın alan şahsındır; onu satabilir. Bir adam, bir câriye satar; müşteri onu geri vermek için, ona

cima ettiğini inkâr ederse yeminine razı olunur. 
[821]

Bir adam, fâsid (bozuk) bir alış-verişle, bir câriye satın alırsa ona cima etmesi haram olmaz; fakat, bu mekruh olur. 
[822]

Yetime'de şöyle zikredilmiştir: “Ali bin Ahmet'den soruldu: Bir belde ve köy ahâlisinin tartı âletleri ağır olur ve onunla ibrişim tartar, bu da satın



alan şahsın belde ahâlisine karşılık olmaz yâni ağır olur; bazılarının tartısına uyduğu hâlde bazılarının tartısına uygun olmazsa, o fazlalık, satın
alan şahsa helâl olur mu?” İmâm şöyle buyurdu:
“Hayır olmaz; o fazlalık tamamen tasadduk edilir. Tartı âletlerinde ayrılık olduğu için cevap aynıdır. Kabala olarak alman buğday fazla gelirse, bu

fazlalık helâl olur. Yalnız, bu fazlalık müdâribe ait olmaz. (O fazlalığa, ortağı ile müştereken sâhif olur.)” 
[823]

Fakıyh'ın şöyle dediği nakledilmiştir: “Bir adam, on dirheme bir elbise sattığında, ona bu senindir; helâldir.” denilmedikçe, onu kabul etmez. 
[824]

bir adam, et, balık veya meyve satın alır; sonra da bu müşteri gider; helâl olur. bu şey, son satın alan şahsa da helâl olur.

Bir adam hastalandığı zaman, -onun izni olmaksızın- oğlu veya babasmmı onun ihtiyacım satın alması caiz olur.
[825]

Pislik yemeyi âdet edinin devevi satmak, mekrûhdur. Tavukta böyledir. Şihâb:

“Temiz buğdaya toprak katmak ve onu satmak doğru olmaz” buyurrmuştur. 
[826]

bir adanı, bir câriye satın abr fakat o, satan şahsın olmaz satan şahsın malı olmayan bir elbise satın alırsa; bu cariyeye cima yapar veya bu elbiseyi
giydikten sonra durumu öğrenirse, bu müşteri günahkâr olur mu? İmâm muhammed (r.a.):
“Gerçekten cima da elbiseyi giymek de haram olur. Ancak günâhı satıcıya olur.” buyurmuştur. İmâm ise:
“Cima helâl olur ve o cariyeyi nikahlarsa me'cûr olur”. buyurmuştur.
Sonra, o cariyenin bir başkasının nikahlısı olduğu, açığa çıkar; ikinci kocası da ona cima yapmış bulunursa mesele söylediğimiz gibi ihtilaflı olur.
[827]

Demir, bakır ve benzeri şeylerden yapılmış yüzük satmak mekruhtur.

Keza, kil denilen ve yenilen çamuru satmak da mekruhtur. 
[828]

Belde ahalisi ekmek ve et fîatında anlaşma yaparlar ve bu fîatta şâyı olun bir adam da ekmek veya et satın aldığında, satıcı onları noksan olarak
verir, alıcı farkına varmazsa, durumu öğrendiği zaman, geri giderek noksanını ister.

Eğer müşteri o beldeli değilse, ekmeğin noksanını alır; fakat etin noksanını alamaz. 
[829]

En iyisini bilen, Allahu Teâlâ'dır.
 

26- YOLA ÇIKACAK BİR KİMSEYİ, ANA-BABASI VEYA BAŞKA BİR ŞAHIS MEN EDEBİLİR Mİ? VEYA BİR KÖLEYİ
EFENDİSİ; BİR KADINI, KOCASI, YOLA ÇIKMAKTAN MEN EDEBİLİR Mİ?

 
bulûğa erişmiş bir oğul, ana ve babası kerih görseler bile, dinine ve dünyasına zararı olmayan bir işi yapabilir mi?
Elbette bu oğulun onlardan izin alması gerekir. Hizmet hususunda ise, anaya öncelik verilir. Alaudin'l-Eimme'l-Hammâraî, şöyle buyurmuştur:
“Âlimlerimize göre hürmet göstermekte, baba takdim edilir. (öne geçirilir.) Hizmette ise, ana öne geçer.”

Ana ve baba, ikisi bir eve girseler, evlad, baba ün ayağa kalkar, îkisi birden su isteseler, evlâd, önce anasına verir. 
[830]

İmâm Muhammed (r.a.) Siyer-i Kebiri'nde şöyle buyurmuştur:
“Bir adam cihadın haricinde -bir yere gitmek istediğinde- ticâret için olsun, (nafile) hac için olsun, umre, için olsun, ana ve babası bundan
hoşlanmazlar ve evlad onların zayi olacağından veya fakir muztarip olacağından korkarsa; onlardan izin almadan gidemez.”
ister, bu yolculukta gemiye binip helak olmak gibi, yaya olarak sıcak da çöle girmek gibi, bir tehlike olsun, isterse helak korkusu olmasın
müsavidir.
Şayet, ana-baba zengin olurlar da, herhangi bir zayi olma korkusu bulunmaz ise, evlad onlardan izinsiz de yolculuk yapabilir.

Eğer evlâdın halâk olma korkusu bulunursa, o takdirde, yine bu evlâd, izinsiz, yola çıkamaz. Ancak, ebeveyninin izniyle yola çıkabilir. 
[831]

Bilgi edinmek için başka beldeye gitmekte böyledir.
Şayet bu çıkış sebebiyle, bir tehlike yoksa, bu, ticâret için yolculuk yerindedir. Eğer ölüm korkusu varsa bu cihat yerindedir. Eğer ticâret için, bir
şehirden başka bur şehre, gidecek kimse, şayet ticâret için güvenceli bir düşman diyarına gidecekse; ana-baba, onun gitmesini hoş görmezler bile,
yapılacak işte bir korku bulunmaz ve gidilecek yerin halkı da sözlerini yerine getiren bir toplum tanınıyorsa: bu durumda, ana ve babaya itaat
etmemekte bir beis yoktur.
Bir adam, askerlerle birlikte düşman beldesine ticârete gitmek istediğinde, ana-babası veya ikisinden birisi bunu kerih görürler ordu kalabalık
olup, düşman korkusu da olmazsa, o oğulun, oraya gitmesinde bir beis yoktur.
Şayet askerin, düşmana karşı koyamayacağından, zann-ı galip ile korkulursa, o takdirde oğul ana-babasımn izni olmadan oraya gidemez. Seriyye

gibi, az bir askerle, gitmekte de ana ve babanın izni gerekir. Bu izin olmazsa, evlâd gidemez. Çünkü zann-ı galip onun zayi olmasıdır. 
[832]

Bir adam, ana ve babasının izni olmaksızın ilim talebine (tahsiline) gidebilir. Bunda bir sakınca yoktur. Böyle yapmak, ana-babaya asilikte olmaz.

“Bu, gencin güzel yüzlü ve çok genç olmadığı zaman böyledir. Aksi takdirde ana-babası, yavrusunu bundan da men edebilir.” denilmiştir. 
[833]

Bir adam, bilgi edinmeye çıktığında, eğer hem öğrenmesini, hem de ailesi efradım muhafaza ederse, bu çok evladır.

Şayet ilim tahsiline gidince çoluk çocuğunun zayi olacağından korkarsa, o zaman gitmez. 
[834]

Bir adam ticâret için bir gemiye veya başka bir şeye binmeyi murad ettiğinde, geminin batması ihtimalinde herhangi bir vasıta ile nefsini
kurtarabilecekse, o gemiye binmesi helâl olur.
Şayet, hiç bir şekilde kendini boğulmaktan kurtaramayacaksa, o gemiye binmesi helâl olmaz.
Âlimlerimiz bu meseleye güvenceli olan dâr-i harbi kıyâs etmişler ve: Eğer dâr-i harbe girecek olan kimseyi müşrikler öldürmek isteyince, onun



nefsini onların öldürmesinden korumak ve katli def etmek imkanı varsa oraya girebilir.

Şayet nefsini koruma, katli def etme imkânı yoksa, o şahsın oraya, girmesi helâl olmaz. 
[835]

Bir kadın mahremsiz olarak üç günlük yola, yalnız başına gidemez. Üç günden fazla olunca da aynısıdır.
Yol müddeti bundan aşağı olursa ihlîtaflıdır. İmam Ebû Yûsuf (r.a.):
“Bir günde olsa, kadının mahremsiz olarak yolculuk yapması mekruhtur.” buyurmuştur.
İmâm Ebû Hanife (r.a.)'den de böylece rivayet edilmiştir. Fakıyh Ebû Cafer şöyle buyurmuştur:

“Rivayetler, üç günde bi'l-ittifaktır. Fakat üç günden az olursa bu ehvendir.” 
[836]

 Hammad (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir kadının, salih kişilerle mahremsiz olarak yolculuk yapmasında, bir beis yoktur.”
Sabî ve bunak mahrem sayılmazlar.

Akıllı olan büyük erkek mahremdir. 
[837]

Câriye ve ümmü veledin de, zamanımızda mahremsiz yolculuk yapmaları mekruhtur. 
[838]

Zamanımızda fetva (kadınların mahremsiz yolculuk yapmaları) mekruhtur. 
[839]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

27- ÖDÜNÇ VERMEK VE BORÇ VERMEK
 
Karz (ödünç vermek): Dirhemleri, dinarları veya benzeri olan şeyleri, bir kimseye verip sonra, onun benzerim geri almaktar.

Borç ise: Bir şeyi, belirli bir müddet vâde ile satmaktır. 
[840]

Fakıyh şöyle buyurmuştur: İhtiyacı olan bir kimsenin borç istemesinde Ödeme niyetinde olursa bir sakınca yoktur. Şayet, bir kimse ödemeyi

kasdetmeksizin borç alırsa, bu durumda, o şahıs haram yeyici olur. 
[841]

Bir adam ölür ve üzerinde borç bulunursa; Natifi: “Eğer niyeti borcunu ödemek idiyse, âhirette müahâze olmayacağım (sorumlu tutulmayacağın)

umarız,” demiştir. 
[842]

Bir kimsenin alacaklısı kaybolur; yeri yurdu ve ölümü sağ mı olduğu bilinmezse, onu beldelerde aramak gerekmez. 
[843]

 Naayr'dan soruldu:
“Bir adam, borcunu inkâr eyledi. Alacaklı ona yemin etmesini teklif edebilir mi? Yoksa yemin vermeden onu terk mi eder?” İmâm şöyle buyurdu:
“Alacaklı muhayyerdir. (İsterse yemin verir. İsterse vaz geçer.)”
Bu borçlu ölürse, borç vârislere intikâl eder.
Eğer vârisler, bu borcu öderse, borçlu da borçtan kurtulur.
Ödemeyi geciktirmesinin ve inkâr etmesinin günâhı ona aittir.

Eğer vârisler, borcu ödemez ise, ecir alacaklıya aittir, vârislere değildir. 
[844]

Alacaklı ölür, borçlu da, borcunu inkâr ederse; ahirette ecri ister yemin versin, isterse vermesin, alacaklıya aittir. Şayet borçlu, borcunu vârislere
öderse, borçtan kurtulmuş olur. Borçlu borcunu ikrar ederken, alacaklı ölürse, ekseri âlimler:
“Âhiretle dava hakkı, birinci alacaklının değildir.” demişler; bazılar da “Onundur.” buyurmuşlardır. Fakıyb Ebû'1-Leys: “Borç Öncekinindir.”
demiştir.  

Zalim bir kimse, ölenin alacaklı olduğu kimselerden, o borçlan alsa, bu durumda ölenin alacakları, onlarda baki kalır. 
[845]

Bir adamda, insanların alacakları olsa, bu adam da alacaklıları tanıyamasa; o miktarı kaza niyetiyle fakirlere tasadduk eder ve Allahu Teâlâ'dan da
af diler.
Şayet o, borçlarını ana ve babasına veya çocuklarına sarfederse, yine ma'zur olur. Mütekellim İsmail şöyle buyurmuştur:
“Bîr adamın üzerinde, karışık kişilerin alacağı olur ve o kimin ne kadar alacağı olduğunu bilemezse, onun tamamını, o toplumun hayrına, fakirlere
tasadduk eder. Ve, bu durumda borç, uhdesinden çıkmış olur.”
Bir kimsenen, borcunun cinsini tasadduk etmesi şart değildir, (yüz lira para borcu olan kimse bunu para olarak değilde, buğday, arpa veya başka bir

şey olarak ödeyebilir. 
[846]

Bir adam, borçlu olarak ölür; vârisleri de onun borcunu bilemez ve onun bıraktığı mirası yerse; Şeddat:
“Vârisler sorumlu tutulmaz.” buyurmuştur.
Şayet vârislerden birisi, onun borçlu olduğunu bilirse, ölenin terekesinden, onun borcunu öder.
önceden bildiği halde, sonradan ölen babasının borcunu unutan oğul, ahirette sorumlu olmaz.
Bırakılan emânet de böyledir. Unutulur da sahibine ödenmez ise, ahirette sorumlu olunmaz.
 
Soygun Anında Borç Ödemek
 
Bir adamın, diğer bir adama borcu olduğunda, ikisi bir yolda gidiyor olurlar; karşılarına da soyguncular çıkar ve onların mallarını almak isterler,
bu durumda borçlu olan şahıs, borcunu, alacaklısına verirse; bazı âlimler:
“O, borcundan kurtulmuş olur. Alacaklının kabul etmemesi doğru olmaz.” buyurdular.  Fakıyh Ebul-leys ise:

[847]



“Bana göre, o durumda iken, alacaklı, alacağını alıp kâbûl etmez.” buyurmuştur. 
 
Borcu Yüzünden Hapsedilen Ve Başkalarına Da Borcu Olan Kimse
 
Borcu yüzünden habsedilen bir şahsın da, başkalarından alacağı bulunsa; hâkim onu hapsaneden çıkarır. Şayet bu şahıs alacaklarını alıp, borcunu

ödeyemezse, hâkim onu tekrar hapseyler. 
[848]

 
Şarap Satarak Borç Ödeyen Hrıstiyan
 
Bir müslümanın, bir hiristiyanda alacağı olduğunda, o hiristiyan, şarap satıp, parasını borcunun yerine müslümana verse, o müslümanın onu alması
caizdir. Çünkü hiristiyanın şarap satması mubahtır.
Şayet borçlu da, alacaklı da müslüman bulundukları hâlde, borçlu olan müsîüman, şarap satarak, parasını alıp. borcuna karşılık diğer müslümana

verse; alacaklının onu alması mekruh olur. 
[849]

 
Alacağını Alıp Tasadduk Eden Şahıs
 
Zâd isimli kitapta şöyle zikredilmiştir: Bir adamın, başka birisinde alacağı olduğunda, alacağının mislini alıp tasadduk ettikten sonra, o aldığının
katkıntılı olduğunu anlarsa, İmâm EbuHanîfe (r.a.)'ye göre, ona karşı yapacağı bir şey yoktur.
İmameyn'e göre, bu şahıs, aldığı katkıntılı dirhemlerin benzerini geri verip yenisini almaya başvurur.
Camiü’s-Sağîr kitabında, İmam Muhammed (r.a.) de, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlini benimsemiştir.

Sahih olanı da budur. 
[850]

 
Alacaktan Vaz Geçmek
 
Bir adamın, alacaklı olduğu şahıslar huzarda bulunmazlar ve alacaklı: “Benim, kimde atacağım varsa, ona helâl olsan.” derse, İmâm Muhammed
(r.a.):
“O adam, alacaklı olduğu adamlardan alacağını alır.” buyurmuştur. İmam Ebû Yûsuf (r.a.) ise: “Bu caizdir. Onlarda, alacağı varsa, helâl edilmiş

olur. Başka birinde de alacağı var da, ondan da vaz geçip -ibrâ eder- ve borçluyu muhayyer kılarsa, ibrası sahih, muhayyerlik ise bâtıl olur.” 
[851]

Bir adam: “Bütün alacaklarımı teberru eyledim, (yâni alacaklarımdan vaz geçtim.)” der; borçlular da bu sözü, onun ağzından duymazlar ve
alacaklı onlardan herhangi birisini niyet etmezse; Ebû'1-Kasım: “İbni Mukâtil âlimlerimizden rivâyeten, bu durumda borçlular, borçlarından
kurtulmuş olmazlar.” demiştir.
“Bana borçlu olanların tamamına hakkım helâl olsun.” demiş olsaydı; İbni Mukâtil “Bizim bilginlerimize göre yine borçlular borcundan kurtulmuş
olmazlardı.” demiştir.
Kez'â, bir adam: “Benim Rey şehrinde bir şeyim yoktur.” dedikten bir gün sonra gelip: “Rey'de bulunan şu ev, yirmi senedir benimdir.” derse,
meşâyihimize göre, o ev onundur.
İbnü Mukâtil “Benim indimde, bu meselelerde borçlular, borçlarından kurtulmuşlardır. O şahsın Rey'deki ev benimdir” dâvası da dinlenmez.”

demiştir. 
[852]

 
Eski Bir Borcu Ödemek
 
Bir adam (evlâdına): “Filânın oğluna beş dirhem veriniz; gerçekten ben, onun malından birşeyler yemiştim.” der; onlar da, o adamı onun vârislerine
verirler.
Şayet vârislerini de bulamazlarsa, onun adına fakirlere tasadduk ederler.
Şayet yalnız karısını bulurlar, başka da vârisleri olmazsa, Ebû'l-Kasım: “Eğer karısı, kocasının Üzerinde mehrinin olduğunu iddia eder, başka
vâriside tanınmazsa, ona mehri verilir.” demiştir.

Şayet, mehir iddiasında bulunmaz ise, o kadına ancak dörtte bir verilir. Bu, kadın “Adamın çocuğu yoktur.” derse böyle olur. 
[853]

Bir kimsenin, bir bakkalın yanına, ondan istediğini almak mak-sadiyle, dirhemler bırakması mekruh olur.
Bu meselenin ma'nası: Gerçekten, fakir bir adamın dirhemleri bulunur, yanında bulunduğu müddetçe de onun zayi olacağından veya onu
harcayacağından Korkar, ekseri ihtiyacı da bakkalla olur, (tuz, kibrit ve benzeri gibi zaruri şeyler) onları istediği vakitte alacak bozuk parası da
bulunmazsa, işte o zaman, bu ihtiyaçlarını vakit vakit almak için dirhemlerini bakkala bu dirhemleri karşılığında ahş-veriş yapana kadar durmak
üzere verirse, bucâiz olur mu?
Bu hareket mekruhtur. Çünkü bu fii'lin husulünde bunlar bir borç olup, bunda menfaat te'mini söz konusu olur; işte bu da mekruhtur.
Buna çâre: Fakir olan zat, dirhemini bakkala emânet bırakır; sonra da ondan ihtiyacını borç olarak alır. Neticede emânetini alıp, borcuna mukabil

verir. Bu durumda maksud, kerahatsız olarak hâsıl olur. 
[854]

Tecrîâ'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, kuyumcuya, bir dirhem gümüşünü, yüzük yapmasını emreder, yapma ücretini de bir dânik olarak anlaşır ve
[855]



yapılan yüzük bir dirhemden fazla olursa, onu alması caiz olmaz. 

Bir kimsenin, bin dirhemin yansım borç olarak yarışımda ticâret yaptırmak üzre, başka bir şahsa vermesi caizdir.
[856]

 
Borç Alınıp Alınamıyacak Şeyler
 
Bir adamın, sirke, reçel, şıra, süzülmüş bal süzülmemiş bal, zeytin yağı, sâde yağı gibi şeyleri borç vermesi caizdir.
Tartı ile, demiri borç almak da caizdir.
Tunç ve bakırda böyledir.
Demir külünk, balta, testere, keser, çanak, çömlek, hububat gibi şeyleri borç almak caiz değildir.
Eğrilmiş ipliği, tartı ile borç almak caizdir.
Camı borç almak caiz değildir.
Bi’l-umum meyveleri borç almak caiz değildir.
Kuru yonca, saman, zift gibi şeyler de böyledir.
 
Borçlarda Müddet
 

Borçlar da, bize göre müddet tesbiti yapılmaz. 
[857]

Nevazil'de şöyle zikredilmiştir: Borçlu, alacaklıya gelip, onu sayması için, alacaklıya borcunu verir, o da, o anda alacaklının elinde zayi olursa,
borçlunun malı olarak zayi olmuş olur. Ve borcu baki kalır.
Şayet borçlu: “Say” demez; alacaklı da onu alıp, sonradan, sayması için borçluya geri verir ve borçlunun elinde zayi olursa, alacaklının malı

olarak zayi olmuş olur. 
[858]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

28- HÜKÜMDRLARA GİTMEK, ONLARA TEVÂZUDA BULUNMAK, ELLERİNİ ÖPMEK, BAŞKALARININ ELLERİNİ ÖPMEK
BİR ERKEĞİN, DİĞERİNİN YÜZÜNÜ ÖPMESİ

 
Hafız Ebu’l-leys şöyle demiştir: “Hükümdarlara (mazeretsiz) gitmek mekruhtur. Böyle fetva verilir.”

Sonra da “Bunun mubah olduğuna” fetva verilmiştir. 
[859]

Bir adamıs hükümdar çağırıp ondan bir şeyler sorduğunda, doğruyu söyleyince, kendisine hoşuna gitmeyecek bir şey isabet edecek olsa bile, o
şahsın hakka muvafık konuşmaması uygun olmaz.
Bu hâl, kendisinin ölümünden veya bir azasının kesilmesinden, yahut bir başkasının malı ve canının telefinden korkmadığı zaman böyledir. Şayet

bunlardan korkarsa, doğruyu söylememesinde bir sakınca yoktur. 
[860]

Alîah'dan başkasına tavazu (boyun eğmek) haramdır. 
[861]

Bir adam, hükümdara selâm verme kasdıyla secde etse veya onun Önünde yeri öpse, kâfir olmaz. Fakat, büyük bir günah kazanmış olur.
Muhtar olan budur. Fakıyh Ebû Cafer;

“Şayet, hükümdara ibâdet niyyetiyle secde eder veya bir niyeti olmadan secde ederse gerçekten kâfir olur.” buyurmuştur. 
[862]

Harp ehli, bir müslümana: “Hükümdara secde et. Aksi taktirde, muhakkak seni öldürürüm.” derse; âlimler; “Eğer, onu itîâdet olsun diye emreyledi
ise, efdâl olan secde eylememektir. Kâfir olma emredilince sabretmek gibi. Şayet ibâdet için değil de, selâmlama veya tazim etme için emrederse,

efdâl olanı, onu yapmaktır.” 
[863]

Camiü’s-Sağır'de şöyle zikredilmiştir: “Büyük bir adamam önünde, yeri öpmek haramdır, bunu yapan da, yaptıran da günahkârdırlar.” 
[864]

Âlimlerin, zâhidlerin önünde yer öpmek, câhillerin işidir. Böyle yapan da, ona razı olanda günahkâr olur. 
[865]

Hükümdar veya bir başkasının, önünde eğilmek mekruhtur. Çünkü, böyle yapmak mecûsiye benzemek olur. 
[866]

Selâm verirken eğilmek mekruhtur. Böyle yapmak yasaklanmıştır. 
[867]

Allah'dan başkasına secde etmek caiz değildir.

Allah'dan başkasına ayakda, elini tutarak ve eğilerek hizmet etmek caizdir. 
[868]

 
El Öpmek
 
Bir kimsenin, başkası için, kendi elini öpmesi mekruhtur. Şayet, bir kimse başkasının elini öperse, elini öptüğü zat, âlim bir şahıs veya âdil bir

hükümdar olur da onun elini ilmi veya adli için öperse, bunda bir sakınca yoktur.
[869]

Eğer âlim olmayan bir şahsın âdil olmayan bir sultanın elini, müslümana hürmet ve ikram olsun diye öpmuşse, bunda da bir beis yoktur.
Eğer onunla ibâdet kasdederse veya onunla dünyevi bir ikrama nail olmak niyetiyle yaparsa, işte bu mekruhtur.



Sadrü’şŞehid, bunun kerâhatiyle fetva vermiştir. 
[870]

Âlim ve âdil sultanın elini öpmek caizdir. Başkasının elini öpmeye ruhsan yoktur.

Muhtar olanda budur. 
[871]

Bir âlimin veya zahidin ayağı, öpmek üzere istenirse, buna ruhsat yoktur. Kabulde edilmez. Bazı âlimler:
“Bu istek, kabul edilir.” buyurmuşlardır.

Âlim ve zâhid bir şahsın, başını ve elini öpmek istemek de böyledir. 
[872]

Arkadaşı ile karşılaşınca, kendi elini öpmek câhillerin işidir. Böyle yapmak bil-cima mekruhtur. 
[873]

 
Yüz Öpmek
 
Fakıyh Ebû Cafer et-Hinduvânî'nin şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: “Bir erkek, diğer bir erkeğin yüzünü öptüğünde, eğer adam Âlim veya
Fakıyh ise, bunda bir beis yoktur.”
Zâhid ise de, böyledir. Bununla, dinin şerefini murad ediyor demiktir.

Câmin's-Sağır'da: “Bir erkeğin, diğerinin yüzünü veya başım öpmesi mekruhtur” diye zikredilmiştir. 
[874]

Bir erkeğin, diğerinin ağzını öpmesi veya elini öpmesi yahut ondan bir şey öpmesi İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmam Muhammed (r.a.)'e göre
mekruhtur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:

“Bunda bir beis yoktur.” buyurmuştur. Elbise üzerinden, şehvetsiz olarak kucaklaşmakta da bi'1-ittifak bir sakınca yoktur. 
[875]

Bîr kadının, diğer bir kadınla karşılaştığı veya ayrılacağı zaman, onun ağzını veya yanağını öpmesi mekruhtur.
[876]

Yaşlı bir zat, yolculuktan geldiğinde, onun yaşlı bir bacısı olur ve onu öpmek isterse; nefsinden korkması hâlinde, bu caiz olmaz; değilse caizdir.

Buna İmâm Ebû Yösaf (r.a.)'nın muhalefet ettiği rivayet olunmuştur. 
[877]

 Ebû el-Leys şöyle buyurmuştur:
“Öpmek beş türlüdür:
1- Merhamet öpüşü: Ananın yavrusunu öpmesi gibi.
2- Selâm öpüşü: Bazı müzminlerin, ba'zılannı öpmesi gibi.
3- Şefkat öpüşü: Çocuğun ana-babasını öpmesi gibi.
4- Sevgi öpüşü: Bir adamın, kardeşini ahrndan öpmesi gibi.
5- Şehvet öpüşü: Bir adamın, karışım ve cariyesini öpmesi gibi.”

Bazı âlimler, buna diyanet öpüşünü de ilâve eylemişlerdir. Hacer-i esvedi öpmek gibi. 
[878]

 Ebu Bekir şöyle demiştir:
“Bir babanın müşteha olmayan küçük kızını öpmesi haram olmaz.” Bazıları da: “Kadın yaşlanıp şehvetten kesilse, mesele hâli üzeredir. Ancak,

kardeşinin onu öpmesi haramdır.” 
[879]

Musafaha caizdir. Sünnet olan, örtülü veya açık olan elini, diğer şahsın eline koymasıdır. 
[880]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

29- ORTAK EŞYADAN FAYDALANMAK
 

Ortak Ev
 
İmâm Muhammed (r.a.), iki ortağında temelinde müşterek olduk ları bir ev hakkında şöyle buyurmuştur:
“Bu ortaklardan birisi olmadan, diğeri, o evi başka birisine icara vermek, veya birisini o eve oturtmak istese; bu Allahu Teâlâ ile kendi arasında bir
iştir. Bu şahsın hükmen men edilmesi uygun olmaz.”
Eğer icara verir ve ondan icar alırsa, o alının ücretten ortağının hissesine bakılır: O miktarı, ortağına verir; aksi taktirde, bunu tasadduk eder. Ve, bu
durumda o adam, gâsıb hükmünde olur:
İcâra verip ücret alırsa; hakkını gasbeylediği zata hissesini verir veya o nisbeti tasadduk eder.
Kendisine âit olan hissesi, temiz ve helâldir.
Bu o eve başkasım oturttuğu zaman böyledir.
Şayet, bizzat kendisi o evde oturur ve ortağı da ortada bulunmazsa; durum, başkasını oturttuğunda olduğu gibi kendisi ile Allahu Teâlâ arasındadır.
Uyun'da şöyle zikredilmiştir: Eğer, bu ev, aralarında pay edilmemişse ve onlardan birisi de huzurda yoksa, hazırda olan, kendi hissesi kadarında
oturur. Tamamında da oturabilir.
İki kişinin ortak bulunduğu hizmetçi de böyledir. Hazırda bulunan ortak, kendi hissesi kadar, ona hizmet yaptırır. Ancak ortak olunan hayvana,
hazır bulunan ortak binemez.
Nevâzil’de de zikredildiğine göre, Muhammed Bin Mukatil: “Hazırda olan ortak, hissesi kadar evde oturabilir.” demiştir. İmâm Muhammed (r.a.):
“Hazırda olan ortak, içinde oturmayınca yıkılacağını, harap olacağını bilirse; evin tamamında oturur.” buyurmuştur.
Ebû Mâlik, İmâm Ebu Yûsuf (r.a.) ve İmâm Ebu Hanîfe'den rivayet ederek şöyle demiştir:
“Arazi ve eve ortak olan şahıslardan, huzurda bulunan yalnız hisesi kadarını eker ve o kadarında oturur.” Hişâm'ın Nevâdiri'de ise: “Bu durum, iki

[881]



yönlüdür.” diye yazılmıştır. 
 
Ortak Hayvan
 

îki kişinin ortak bulundukları bir hayvana, onlardan birisi biner veya yük yükletirse, ortağının hissesini öder. 
[882]

Bir topluluğun ortak bulduğu bir eve, bu ortaklardan bazılar, hayvanını bağlasa; bazıları orada abdest alsa; bazıları da, ot, odun koysalar bu
durumda hiç kimse tazminatta bulunmaz.
Bu eve, diğerlerinden izinsiz olarak, ortaklardan hiç birisi kuyu kazamaz ve içine ev yapamaz.

Şayet kuyu kazar ev yaparsa, tazminatta bulunur. Ve yaptığı evi yıkması ona emredilir. 
[883]

Ebû'l-Kasım'dan: “Bir adam sokakdaki kendi mülküne bir yol yaparsa, durum ne olur?” diye sorulunca, O, şu cevabı vermiş:

“Hakim ona nazar eder, şayet sokak halkına bir zaran yoksa, tevsik edilir ve men edilmez.” 
[884]

 
Umumun Yoluna Gölgelik Yapmak
 
Bir adam, umûmun yoluna, kimseye zarar vermeyecek şekilde, bir gölgelik yapsa, İmâm Ebû Hanife (r.a.) yoluna müslümanların onu kaldırmaya
hakları vardır. Sahih olan budur. İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Yaptırmamaya haklan vardır; fakat, kaldırmaya hakları yoktur.” buyurmuştur. İmâm Ebu Yûraf (r.a.) ise:
“Yaptırmamaya da, yıkdırmaya da haklan yoktur.” buyurmuştur.
Şayet müslümanlara zarar veriyorsa, her bir müslümarun onu yaptırmamaya ve yıktırmaya hakkı vardır.
Bir adam, sokağa karşı penceresi olmayan bir gölgelik yapmak isterse, bize göre onun zararının olup olmadığına itibar edilmez; ortaklarının iznine
itibar edilir.
Umûmun yolu üzerine gölgelik yapmak, mubah olur mu? Fakıyh Ebû Cafer ve Tahâvî, şöyle buyurmuşlardır:
“Mubah olur. Davacı olmaz ise günâh olmaz. Da'vacı olursa, yapması mubah olmaz.” İmâmeyn:

“Ammeye zarar vermiyor ise, ondan faydalanmak mubah olur.” buyurmuştur. 
[885]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adamın duvarının çamuru müslümanlan meşkul ediyorsa, kıyâsa göre bu duvar yıkılır. îstihsanda ise yıkılmaz ve hâli üzere bırakılır.”
Nadr bin Muhammed et-Mervezi, bu zât İmâm Ebu Hanife (r.a.)'nin arkadaşı ve dostudur şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, evinin sokağı karşı olan duvarının sıvasını kazımak ve sonra da onu sokağın çamuru ile sıvamak isterse, böyle yapması caiz olur.”
Nadr bin Yahya'dan, “Sokağa doğru çıkmış ağacın ve komşusunun duvarı üzerine konulan ağacın durumu nedir?” diye sorulmuş. O şu cevabı
vermiş:
“Duvarı yıkmak ve ağacın fazlasını kesmek istediği zaman, eğer böyle yapması sokağa nüfuz ediyorsa (zarar veriyorsa) onu yıkmaması emredilir.”
Eğer çok önceden öyle ise, ortağının da onu yıkma hakkı yoktur. Şayet yıkacak olursa, “Tekrar yapması” emredilir.

Şayet burayı sahibi yıkacak olursa, tekrar yapması emredilmez. 
[886]

Mfintekâ'da şöyle denilmiştir: Bir adam» umûmun yolu üzerine, bir tuvalet veya gölgelik yapmak isterse; ondan men edilir.
Eğer yapar ve sonra da da'va edilirse; duruma bakılır: Eğer zararı varsa, onu kaldırması emredilir. Zararı yoksa, bırakılır. İmâm Muhammed (r.a.)
şöyle buyurmuştur.
“Bir adam, helasını evinin haricine çıkarmak isterse, kimseye zararı olmaması hâlinde öyle yapar.”
Komşusuna eziyet veren şeyden, diğer komşu men edilir.
Bir adam, komşularının rızası ile sokağa bir hela yaparken, onun yapımı bitmeden, komşuları men edebilirler. Kendilerine zararı olmasa bile, bu

durumda komşuları, onu yapmasına mâni olabilirler. 
[887]

Ebû el-Leysin Fetavaları'nda şöyle zikredilmiştir: Bir adam, sokağa acılan kapısının önüne, hayvanlarını koymak için bir yer (ağıl) yaparsa, sokak
cihetinede pencere koymasa bile, sokak halkı bu ağılı yıkabilir. Fakat, yıkmazlarsa hayvanları oraya koymasına mâni olamazlar.
Bu, iki ortak arasındaki ev gibidir. Onlardan herbirisi, kendi hissesinde oturur; fakat, kuyu kazıp oraya bina yapamaz.

Evin önüne ağıl yapıp, hayvan koymak bizim beldemizde âdettir. Herkes evinin önünde hayvanlarını tutabilir.
[888]

Semerkani Fetavâları'nda şöyle denilmiştir: Bir adam, evini yıktığında, onu geri yapmayınca, komşuya zarar veriyorsa; bu şahıs onu yapması
hususunda şayet gücü yetiyorsa cebredilir.

Muhtar olan ise, cebredilmemesidir. 
[889]

Büyük bir bina satıldığında, onu satın alan cemaattan her biri, kendi hissesine bir oluk korsa; komşuları onlan men edebilir mi?
Bazı müftîler: “Bu zamanda, komşuların men hakkı yoktur.” diye fetva verdiler. Fakıyh Ebû Nur, söyle buyurmuştur:
“Umûma âit nehrin (kanalın, su yolunun) kenarına, ağaç dikilir ve bu gelip geçene zarar vermezse, işte bu mubahtır. Dileyen bunu yapar ve
vakfeder. Fakat, imamlarımıza göre, böyle yapması doğru olmaz.” Muhammed bin Seleme şöyle buyurmuştur:

Bir adam, kapısına bir seki yapıp içine hayvan koysa, bu doğrudan uzak olmaz. Şeyhü Ebû Nasr'da böyle buyurmuştur. 
[890]

“Fetâvâyi Kâdîhân'da zikredildiğine göre ise, o şahsın böyle yapmaya hakkı yoktur.” Ebû'l-Kâsım'dan soruldu:
“Bîr adam, evinin kapısı hizasına, evi ile nehirin kenarına, evi cadde kenarında ise ağaç dikmesi mekruh olur mu?” İmâm şu cevâbı verdi:
“O ağaçlar, nehre ve insanlara zarar vermiyor ise, onun için genişlik vardır, (yâni bu durumda ağaç dikebilir.) Kendisinden sonrakiler de (vârisleri

[891]



de) o ağaçlara sahip olurlar.” 
Nevâzil’de şöyle zikredilmiştir: Umûma âit bir nehrin kenarına dikilen, bir ağacı o nehre (kanala, su yoluna) ortak olan bir zat, sökmek istediğinde,
şayet o ağaç umuma zarar veriyorsa, onu sökebilir.

Bu durumda en güzel olanı ise, durumu hâkime bildirmektir. Böylece, ağacın sökülmesine, o emir vermiş olur.
[892]

Ebû'l-Leys'in Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Müslümanların yolundan çamur veya toprak almak (yâni yolu temizlemek) caizdir. Hatta, böyle

yapmak evlâdır. 
[893]

Yolun ortasından balçık, nehrin kenarından toprak almak, umumun hakkı olduğu için câiz değildir. Ancak, valinin izni olursa o zaman caiz olur.
Nevâzil'de şöyle denilmiştir: “Şayet, bu çamuru almak, yola zarar vermez ise, onu almakta bir beis yoktur.”

Görüldüğü gibi, Nevazil'de valinin izni de zikredilmemiştir. Bu kavillerin ikisi de güzeldir. 
[894]

Ebû Bekir'den sorulmuş:
“Bir adam yolda çamur yapsa ve bu gelip geçene mâni olmasa, durum ne olur?” İmâm şu cevabı vermiş:
“Halkın gelip geçeceği kadar yer bırakmışsa, çabucak kaldırması şartıyla, ondan men edilmez.

Muhammed bin Seleme ise, bunu caiz görmüştür.” 
[895]

Ebu’l-Kasım'dan, Mete'nin toprağının başka yere götürmenin caiz olup olmadığı soruldu. İmâm:
“Onu götürmek caiz olmaz.” buyurdu.

“Bunda, bir beis yoktur” diyenler de olmuştur. 
[896]

Vakfedilen bir havuzdan, bir adamın, bir testi su alması ve onu havuzun kenarına koyması uygun olmaz. Şayet öyle yapar da ona da bir zarar isabet

ederse, onu tazmin eder. (öder.) 
[897]

En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.
 

30- ÇEŞİTLİ MES'ELELER
 
Kişinin, Günahkar Olan Karısını Boşaması Gerekmez
 

Bir adamın, fâsıka (günahkâr) olan karısı, fâsıklıktan vazgeçirilmezse, onu boşaması gerekmez. 
[898]

Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: “Bir adam, zekerini karısının ağzına girdirse, bu gerçekten mekruh olur; denilmiştir.”

bunun hilafım söyleyenler (yani “Bu mekruh olmaz.” diyenler) de olmuştur. 
[899]

 
Kıskanç Kadın
 

Kıskançlığı yüzünden, bir kadın kocasının cariyesini döver öğüt de dinlemese, bu durumda kocası da onu dövebilir. 
[900]

 
Müfti Kendi Mezhebine Göre Fetva Verir
 
İmâm Şâfîî (r.a.)'den sorulmuş:
“Kocası hanefî mezhebinde olan bir kadın, hayzının onbirinci günü, kocasıyla cima edebilir mi?” İmâm:

“Müftî kendi mezhebine göre fetva verir; fetva isteyenin mezhebine göre değil.” buyurmuştur.
[901]

 
Ölüm Hastalığına Yakalanan Cariyeyi Azâd Etmek
 

Bir câriye ölüm hastalığına yakalanırsa, efendisinin onu, “Hür olarak ölmesi için,” azâd eylemesi evlâ olur. 
[902]

 
Kadının, Kocasının İzni Olmadan Çocuk Emzirmesi
 
Bir kadının, kocasının izni olmaksızın, bir sabiyi emzirmesi mekruhtur. Ancak, bu kadın, sabînin ölmesinden korkarsa bu durumda izinsiz

emzirmesinden dolayı, bir sakınca yoktur. 
[903]

 
Evde, Başkası İçin İçki Bulundurmak
 
Bir kimse içki ve benzeri gibi haram olan bir şeyi, başkası için evinde bulundurduğunda, eğer onun haram olduğuna inanan bir müslüman için,
evinde bulunduruyorsa, bu mekruh olmaz.

Ancak, o şeyin mubah olduğuna inanan bir kimse için bulundurursa (bir kâfir için bulundurmak gibi) işte bu mekruhtur. 
[904]



Bir kimsenin sirke yapmak için evinde içki bulundurması caizdir. Ve, bu günâh değildir.
Şayet bir kimse, evinde oyun ve çalgı aletlerinden bir şey bulundurursa; bu mekruh olur. Ve ne kadar onu kullanmasa bile, bu şahıs günahkâr olur.
[905]

Âmirlerden ve başkalarından bir topluluk, fesad mahallinde toplandıklarında, onları bir, İslâm âlimi o kötülükten men ettiği halde, onlar
vazgeçmeyip, o günâhla meşgul olurlarsa, hükümdarın adamlarından bir toplulukla, âlimlerden bir topluluk, birlikte oraya giderek, onları dağıtır ve
içkilerini dökerler. Küpleri kırar ve tulumlarını yararlar.
 
İçki Küpünü Kırmak
 
Uyun'da şöyle zikredilmiştir: “Bir kimse, müslümanlann içki küplerini kırıp, tulumlarım varsa: bunu da hasbeten lillah yapsa; tazminat gerekmez.”

Zimmet ehli için de bu böyledi. Yani emr-i bi'1-ma'ruf yoluyla yapınca, tazminat gerekmez.
[906]

Câhil olan bir ihtiyarın, genç bir âlimin önünde yürümesi, ondan önce oturması ve konuşması münâsib olmaz. 
[907]

Genç olan âlim, âlim olmayan şahsın önünde yürür. Âlim olan zat, âlim olmayan Kureşi'nin de önünde yürür. Zendüveysî şöyle buyurmuştur:
“Câhilin üzürinde, âlimin hakkı; talebenin üzerinde hocasının hakkı gibidir.”
Talebe, hocasından önce konuşmaz ve onun yerine her ne kadar hocası hazır olmasa bile oturmaz. Hocasının sözünü reddeylemez ve hocasının
önünde yürüyemez.
Kadının hakkı, kocasının hakkından azdır. Kocanın kadın izerinde hakkı, daha çoktur.
Kadın, kocasının islediği ve mübâh olan her şeyi, kocasına verir.

Kocasının malını, kendi malından daha önde tutar ve korur. 
[908]

Necmü’l-Eimme Hilmi şöyle buyurmuştur:
“Bir adam bir banyo ve yüznumara yapar, önada ışık alması için bir pencere kor; o pencerenin karşısında da bir komşusu bulunur ve bu komşu da
şikayet ederek: “Bize bakılıyor.” Derse orası evin üzerin de veya kapı yanında ise-pencereyi kapatma hakkı yoktur.”

Bir adam, kendi yerine dan eker; onu sulayinca da komşularının evinden su çıkarsa, onların, onu men etme hakları yoktur. 
[909]

Hiç kimse, yoldan geçen su arkını kaldıramaz ve bu hususta, dâva açma hakkına da sahip olamaz. 
[910]

Şehir halkının toplandığı yerin toprağım kaldırmak caiz olmaz. Fakat orası bozulur ve ihtiyaç kalmaz ise, o zaman caiz olur. 
[911]

Tencisi'l-Mültekıt'ta zikredildiğine göre, İmam Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“İki komşunun tavanları olduğunda, birisi, diğerinin evinin duvarından çıkmak isterse, o biri onu men edebilir. Her şahsın, evininin üzerine kendi
duvarından çıkması gerekir.” Nasıru'd-din:

“Kıyâs da böyledir.” buyurmuştur. 
[912]

 Yetime'de şöyle zikredilmiştir. Ebu Hamid’den sordum:
“Bir adamın arazisinden, onun rızâsını almadan bir gün veya yarım gün su akıtılabilir mi?”

“Evet, akıtılabilir. Bu, Humeyri'1-Veberi'nin nassidır” cevabını verdi. 
[913]

Yolda yürüyen bir şahıs, bu yolda su bulunduğu için geçemiyorsa, yolun bitişiğindeki tarladan geçmesinde bir sakınca yoktur.
Semerkant Fetvaları'nda bu mesele tafsilatlı yazılmıştır: Şayet adamın çiti, duvarı varsa; o yıkılarak geçilmez; yoksa, o zaman geçilir.
Hulâsa, itibar halkın âdetine göredir.
Nevazil’de şöyle zikredilmiştir:
Bir adam, başkasının yerinden geçmek isterse; başka yol olması hâlinde, o yerden geçemez.
Kğeı başka yol yoksa ve yer sahibi men etmez ise, geçebilir. Eğer men ederse, geçemez.
Şayet başka yol olduğu hâlde, ordan geçilemiyor; beriki adam da men etmiyorsa, ordan geçer. Eğer men ederse geçemez.

Bu, bir kişi hakkındadır. Fakat, cemaat çok olursa, onlardan hiç biri, rızasız geçemez. 
[914]

Zoraki de olmuş olsa, tarla sahibi mülkünden geçen yola razı olmuşsa, o yoldan gelip geçmek caiz midir? Ebû Bekir şu cevabı vermiş:
“Şâzan bin İbrahim, Kattan sokaklarından geçer ve oraya katırını bağlardı. Isfehan sokaklarında da öyle yapardı, Naayr da öyle yapardı. Umumun
yaptığı budur ve bunda bir beis görmüyorum.” Fakıyh'da şöyle buyurmuştur:
“Bende gördüm o sokak ehlinin cenazelerini baş ka yoldan götürdüklerini gördüm ve o yoldan gitmekten hoşlanmadılar da: “Bu bir eziyettir.”
dediler.”

Âlimler: “Avamın sözünden, âlimlerin sözü elbette üstündür. O yoldan gitmekte ve cenazeyi götürmekte bir beis yoktur.” dediler. 
[915]

Bir adamın, diğer bir adamın yerinden geçen bir su yolu olur ve o su yolunun içinde yürümek de mümkün olmadığından, onu ıslah etmek isterse; o
yerin sahibi, ona mâni olabilir.
O yerin sahibine: “Onu bırak da su yolunu ıslah eylesin, (yapsın, onarsın.)” denir. Ebû'l-Leys şöyle buyurmuştur:
“Biz duvar hakkında, bu sözü kabul ederiz.”
Meselâ: Bir adamın duvarının yüzü, başkasının yerindedir. Duvar sahibi, duvarını sıvamak ister; o yerin sahibi de duvar sahibini, kendi yerine
(arsasına) koymak istemezse; onun, duvarını sıvamasına mâni olma hakkı yoktur.
Yalnız, arsasından toprak ve çamur aldırmaz. Belliâ'de şöyle buyurmuştur:
“Arsasına, o adamı sokmayabilir.”
“Eğer duvar yıkılır, onun toprağı komşusunun toprağına karışır ve onu taşımak istese, ona yol yoktur. Ancak oraya girip, kendisine ait olan taş ve



toprağı çıkarabilir.” denilmiştir.

Bunun mânası: Yer sahibine “Sen mi çıkarırsın; yoksa toprağını çamurunu duvar sahibinin çıkarmasına izin mi verirsin?” denilir. 
[916]

Nâtifî'nin Vâkıâtı'nda şöyle zikredilmiştir: Bir adamın arsasında, başka birinin su yolu olduğunda, bu şahısın o arsaya girme hakkı yoktur. Yalnız,
uygun olan, o su yolunun içinden gider.
Şayet su yolu çok dar ve yürümesine mâni ise o yere yine giremez.
“Bu cevap, İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye aittir.” denilmiştir.
İmâmeyn'e gelince; şöyle buyurmuşlardır: Nehir sahibinin, nehrin kenarında hakkı vardır ve oradan gidip gelebilir.

Bu meselenin açıklanmasında şöyle denildi: İmâmeyn'e göre nehir sahibi, arsa sahibinden, nehrin kenarını satın alır. 
[917]

Bir adam, izinsiz olarak, başka birisinin arazisinden geçer ve ona ekinini tepelemek gibi bir zarar verirse, helâlleşmesi gerekir.
Ona, bir zararı olmamışsa, helâlleşmeye hacet yoktur.
Ancak o yerin sahibi görmüşse, yine helâlleşmek gerekir. Çünkü, ona eziyet vermiştir.

Şayet geçme hakkı varsa, oradan atı ile, eşeği ile geçmesi için bu şekilde geçmesine cevaz olduğunu tesbit etmesi gerekir. 
[918]

 Necmü'l-Eimme'I-
Buhârî şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, rızaları ile ana ve babasının evine bez dokuma tezgâhı koyarsa, o eve bitişik olan komşuların, onu men etmeye hakları yoktur.”
Bir adam, nefsi için, evine değirmen kursa; komşusu onu men edemez. Ancak, ücret almak için koyarsa o zaman men edebilir.

Komşular, takırtı (gürültü) yapan komşularını, yatsı namazının sonundan, fecrin doğuşuna kadar uykularına zarar veriyor ise men edebilirler. 
[919]

Bir adam, bostan yapıp, komşusunun evinin yanma da bir ağaç dikse; Ebû'l-Kâsım, “Bunda hakkı yoktur. Ağacını komşusuna zarar vermeyecek

kadar uzağa diker.” demiştir. 
[920]

Bir adamın, bir buzluğu bulunduğunda, komşusu onun yanına fınn yapmak istese, onu yapması men edilemez.

Evlâ olanı ise, böyle yapmamasıdır. 
[921]

 Ebûl-Kâsım'dan sorulmuş:
“Bîr adam arsasına bir ahır yapar; orada da, daha önce komşusunun evi olmuş olsa; ve ahir komşusuna zarar verse durum ne olur?” İmâm:
“Eğer zarar hayvanların komşunun duvarını kazımaları sebebiyle oluyorsa, ona mâni olur; değilse hayvanların yüzünden mâni olamaz.” diye

cevap vermiştir. 
[922]

Bir ekmekçi, manifaturacıların arasına bir dükkan açsa, ona mâni olunur.

Ve böylece, umuma zarar veren her şey men edilir. Ebu'1-Kâsım, böylece fetva vermiştir. 
[923]

Kokusu kimseye zarar vermeyen, hatta lezzet veren şeyleri satmak için açılan dükkana mâni olunmaz; lokantalar gibi. Ancak, devamlı duman

yapıyorsa o müstesnadır. 
[924]

 Muhammed bin Maliki'den sorulmuş:
“Bir adam, birinden zoraki, arpasını veya samanını yahut yağını alırsa ne olur” İmam:
“Gasbeylediğinin kıymetini verir; geride kalan kendisine helâl olur.” buyurmuştur.
İmâm, burada sehven “Kıymetini” demiştir. Sahih olan, gasbeylediğinin mislini vermesidir. Fakıyh Ebu'l-Ieys şöyle buyurmuştur:
“Gerçekten bazı zâhidierden hikâye olmuş ki: Bir adamın nöbeti (su sırası) gelmeden, bağma su aksa; o bağın kesilmesi gerekir.”
Halbuki biz “Bağ kesilsin.” demeyiz. Bu durumda, o bağın mahsûlünün bir kısmını tasadduk etmek güzel olur.

Hüküm bakımından ise, tasadduk gerekmez. 
[925]

 Fakıyh Ebu'l-Kâsım'dan sorulmuş:
Bir adam, başka bir adamın, izni olmaksızın tarlasını ekmiş; tarla sahibinin haberi yok; Mahsûl meydana gelince haberi olmuş ve razı da olmuş. Bu
mahsûl ziraatçıya helâl olur mu? İmâm:
“Evet” buyurmuş.
“Eğer tarla sahibi razı olmamış; sonradan razı olmuşsa, helâl olur mu?” İmâm:
“Evet olur.” buyurmuş. Fakıyh Ebü'1-Leys:

“Bu istihsândır. Biz bunu kabul ederiz.” buyurmuştur. 
[926]

Bir adam, mutasarrıfından, ziraat için bir hûz yer alsa (Hûz yer, diye sahibinin ekip biçmeye gücü yetmeyip, haracanı da veremediği ve faydası
müslümanlara olsun diye, hükümet başkanına yâni imâma geri verdiği haraç arazisine derler.) Ebû'I-Kâsım şöyle buyurmuştur: “Ziraatçının nasibi,
kendisine helâldir.”
Eğer böyle olan bir yer bağ veya bahçe ise, sahipleri de biliniyorsa, böyle bir yerin mahsûlü, ziraatçıya helâl olmaz.
Eğer bilinmiyorsa, o zaman helâl olur. Çünkü böyle bir yer. hâli, (boş) bir yer menzilindedir.
Uygun olanı, çıkan mahsûlün yarısını fakirlere tasadduk eylemesidir. Eğer yapmaz ise, günahkâr olur. Ziraatçının hissesi ise helâldir. Onun rızası ile
yiyenlere de helâldir.
Zamanımızda, böyle şeyler şüpheli olduğundan, müslümana yakışan haramdan kaçınmaktır.
Bir kadının kocası, sultandan almış olduğu böyle bir yerde oturuyor olsa; kadında: “Ben, seninle hûz yerinde oturmam.” dese Fakıyh Ebû Bekir:
“O kadının, o yerden yemesi gasp olmaz; onu yemesine ruhsat vardır.” buyurmuştur.
Bir koca, karısı için aslı helâl olmayan maldan yiyecek ve giyecek satın aldığında, kadın için bunu   yeme ve giyme ruhsatı vardır; günâhı

kocasına aittir. 
[927]

 Serahsi Şerhinde şöyle buyurmuştur:
“Bir topluma, haksız yere haraç vermeleri tevcih edilirse; evlâ olan, herkesin kendi hissesine düşeni vermesidir.”
Bir adamın malı ve efradı ailesi olur ve onları korumaya gücü yeterse, efradı ailesini zayi etmez ise, işte bu efdâldir.



Eğer bunları koruyamaz ise, efradı ailesinin muhafazası evlâ olur. Malma gelince, onları koruma yoluyla hediye eder. Geri almaz ise, ne âlâ. Geri

alırsa da helâl olur. 
[928]

 İsmail, şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, kendisine zararı dokunan şahsa, tekrar tekrar selâm verir ve ona iyilik eder; tâki o ezâ veren şahıs, onun kendisini sevdiğini zannetsin ve
ezasından vazgeçsin.”
Bunların birbiriyle helallaşmaları da gerekir.
Abdül-Abber'da aynısını söylemiştir. İsmail şöyle buyurmuştur:
“Ezâ veren bir şahısla, o anda helâlleşmek olmaz; çünkü, o öfke ile doludur. Kendisine ezâ verilen de öfkelidir, affetmeyebilir.”

Helâlleşmeyi tehir için bir mazeret yoktur. 
[929]

Adet olduğu üzere, bir çobana, koyunları, “Ağılında veya tarlasında yatırmak üzere” azık, ekmek vermek caiz değildir.
koyunlar çobanın kendisinin ise yine böyledir. Çünkü o rüşvet otur.
Bunun çâresi: Bir kimse, sahibinden emânet olarak birkaç adet koyun alır ve o koyunların sahibi, koyunlarını emânet alan şahsın yanında, çobana
emreder, ve ona tarla sahibide ücret olarak değil de-ihsan olarak bir miktar meblağ verir. Çoban da, koyunları, o adamın tarlasında veya ağılında
yatırır.

“Şayet çoban, koyunların sahibinin emriyle yatırmaz, yalnız aldığı rızık sahibinin verdiği şey için yatırırsa; yine rüşvet olur.” denilmiştir. 
[930]

Kaylûle (gündüz uykusu uyumak ve bununla faydalanmak) müstehâbdır. Zira Allah Resulü (s.a.v.):

“Siz gündüz uyuyunuz; gerçekten şeytan, gündüz uyumaz.” buyurmuştur. 
[931]

Arpa ve buğday yığınlarının  başında gündüz uyumak  da müstehapdır.
Bir kimsenin temiz (abdestli) uyuması da müstehaptir. Bir müddet sağ tarafına, kıbleye karşı yatıp sonra da sol tarafa dönerek uyumak da

müstehaptır. 
[932]

Gündüzün öncesinde, günün ilk saatlerinde uyumak mekruhtur. Akşam ile yatsı namazları arasında da yatıp uyumak mekruhtur. Ben bazı yerlerde
şöyle yazılı oluğunu gördüm: Hz. Alî (r.a.), birinci yatsı vakti ile ikinci yatsı vakti arasında uyumayı severmiş.
Uygun olan, orta halli döşekte yatıp uyumaktır. Döşek, fazla yumuşak, veya fazla sert olmamalıdır.
Sağ eli, sağ yanağın altına koyarak yatmak da uygun olur. Yakında, kabrinde, amellerinden başka kimse olmayarak, yapyalınız yatacağını
düşünerek yatmak da uygun olur.
“Sağ yan üzerine yatmak, mü'min yatışı; sol yan üzerine yatmak hükümdar yatışı; sırt üstü-semaya karşı yatmak, peygamberler yatışı; yüzü üzerine
yere karşı yatmak ise kâfirlerin yatışıdır.” denilmiştir.
Şayet karnını doldurmuş ve onun ağrımasından korkarsa, karnının altına bir yastık koyarak, onun üzerine yatmakta bir beis yoktur.
Bir kimse, uyuyacağı zaman, Allahu Teâlâ'yı tehlil (lâilâhe illallah); tahmid (Elhamdülillah) tesbih (sübhânellah) diyerek, zikreyler. Uykusu gelene
kadar böyle yapar.
Gerçekten uyuyan, yattığı üzere uyanır; ölen de öldüğü üzere dirilir. Yerinden, sabahtan önce kalkar.
Hakikatan yeryüzü, zina edenin yıkanmasından Allahu Teâlâ'ya şikâyet eder. Ve haksız yere akıtılan kandan şikayet eder. Sabahtan sonra yatandan
da şikayet eder.
Bir mü'min Allahu Teâlâ'yı zikrederek uyanır. Allahu Teâlâ’nın haram kıldıklarından sakınarak yaşamaya gayret eder ve o gün Allah'ın kullarından
hiç bir kimseye haksızlık yapmamaya niyet eder. Fetâyâyi Âhû'da şöyle zikredilmiştir: “Kadı Bürhanüddin'den sorulmuş:
“Bir adam, dağdan değirmen taşı söker; bir kısmım da sökülmeden bırakırsa; onu başka birisi gelip söker mi?” İmâm:

“Evet, söker.” buyurmuştur. Ve söktüğü o (ikinci) adamın olur. Çünkü, önceki adam onu öylece terkeylemiştir.
[933]

Buğday veya arpa yığınının bilinmeyen bir tarafına necaset dokunsa, ondan bir veya iki ölçek çıkarılır; yıkanır veya o bağışlamak suretiyle
mülkünden azledilir; kalanın temizliğine hükmedilir ve yenilmesi helâl olur.
Âlimlerimizden bu hususta bir rivayet yoktur.
Âlimlerimiz, bu şekli Siyer kitabından çıkardılar.
Şöyle ki: Zimmet ehlinden bir adam, ehli harbin kalelinden birine girdi. Müslümanlar da, o kaleyi muhasaraya aldılar; sonra da o kaleyi
fetheylediler ve adamlarını çıkardılar ve o zimmînin onların içinde olduğunu iyi biliyorlardı. Ancak bizzat kim olduğunu tanımıyorlar ve onlardan
her birisi, kendisinin zimmî olduğunu iddia ediyordu. İşte o zaman, müslümanların, onların hiçbirini öldürmeleri helâl olmuyor.
Şayet o zimmî girdikten sonra, o kale ehlinden birisi ölür veya öldürülür yahut onlardan birisi çıkıp giderse işte o zaman, diğerlerini öldürmek,
müslümanlara helâl olur. Çünkü onlardan birisi öldürülür veya ölürse yahut kaleden çıkıp giderse onların içinde katlı haram olan bir kimsenin olup

olmadığı yakînen bilinemez. Bu durumda katlı haram olanın, öldürülen veya ölen yahut çıkıp giden şahsın olması caizdir. 
[934]

Bir iaşenin, et yağı, yağa karışsa, onu mum yapmak ve onunla deri dabağlamak caiz olur. Şayet yağ daha fazla ise bu böyledir; değilse caiz olmaz.
[935]

Bir sabîye karşı, anlamadığı bir kağıt okunur. Sonra da o sab büyürse, o kağıtta yazılı olan şey hakkında, bu sabinin şahitlik yapması caiz olmaz.
Görmüyormusun ki, içinde ne olduğunu anlamıyan bir büyüğe karşı, bir kağıt okunsa; onda olan şey hakkında onun şahitliği caiz olmuyor.
 
Yatsıdan Sonra Konuşmak
 
Fakıyh, şöyle buyurmuştur:
“Bazı insanlar, yatsı namazından sonra konuşmayı kerih gördüler; bazıları da: "Caizdir." dediler.” Fakıyh şöyle buyurmuştur:
“Yatsıdan sonra konuşmak, üç nevidir:



Birincisi: Bilgi müzâkeresi yapmak. îşte bu, uykudan efdâldir.
İkincisi: Efsâne, yalan hikayeler söyleyip dinlemek maskaralık yapmak ve gülmek. îşte bu mekruhtur.
Üçüncüsü: Yalandan ve boş sözden kaçınarak, sohbet etmek. Bunda bir beis yoktur. Ancak bundan vaz geçmek daha üstündür.”
Eğer sohbet edilecekse en uygun olanı, Aziz ve Celil olan Allah'ı zikretmeye yönelmektir; teşbih çekmek, istiğfar eylemek ve vaktin sonunu
hayırla tamamlamaktır.
                                                                           
 
Haber Dinlemek
 

İçinde bulunduğu beldenin ve diğer beldelerin havadisini sormak ve haber vermekte de muhtar olan kavle göre bir beis yoktur. 
[936]

 
Âlimin Kendinden Bahsetmesi
 
Bir âlimin, kendi nefsinden bahsetmesinde yani insanların faydalanmaları için, Allah'ın nimeti olarak bilgisini açıklamasında bir sakınca yoktur.
[937]

 
İlimler
 
Fıkıh:
 
Fakıyh şöyle buyurmuştur: timin birçok nevdir vardır. Ve bunların hepsi de Allah katında güzeldir. Fıkıh ilmi gibi olanıda yoktur. İnsana en uygun
olanı, diğer ilimlerden daha çok ehemmiyet vererek fıkıh ilmini öğrenmesidir.
İnsan fıkıh ilminden, bolca nasibini aiınca, uygun olanı, zühd ilmine, hâkimlerin hikmetine ve salihlerin şemâline (menkibelerine) bakmasıdır.
Her insanın, namaz, abdest ve diğer dini meselelerin hükümlerini ihtiyacı miktarı öğrenmesi farzdır.
Ma'şiyetini (helâlinden) temin etme ilmini bilmesi de farzdır.
Bunların dışında kalan ilimleri öğrenmek farz değildir. Şayet öğrenirse, o daha efdâl olur. Ancak, bunları terkeder ve öğrenmezse günahkâr olmaz.
[938]

 Nevâzil'de, Ebû Âsım şöyle buyurmuştur:

“Fıkhı bırakıp da başka sözler öğrenmek müflislerin âletidir.” 
[939]

 
Namaz Vakitleri Ve Kıble
 

Kıbleyi ve namaz vakitlerini bilmek için, yıldızlar ilmini öğrenmek-de de bir beis yoktur. Fazlasını öğrenmek gerekmez. 
[940]

 
Kelam İlmi
 
Kelâm ve münazara ilimlerini, ihtiyaçtan fazla öğrenmek mekruhtur. Bu mesele hakkında: “Fazla münazara ve mücâdelede, mübalağa mekruhtur.

Çünkü bu, bid'at, fitne ve inançta şüpheyi yaymak olur. Bu ise, cidden memnudur (yasakdır.)” 
[941]

İyice bilinmedikçe, kelâm meselelerinde münazara yapılmaz. İmâm Muhammed (r.a.), o hususta münazara yapardı. Çünkü, ehildi. 
[942]

Şeyhü'1-İmâm Sadru'I-İslâm Ebû'l-Yusuf şöyle buyurmuştur:
“Ben, önceki âlimlerin tevhid ilmi kitaplarına baktım; bazısında felsefeler buldum; (İshak el-Kindî, istikran ve bunların benzerleri gibi) bunlar,
tamamen din-i müştekimden çıkmış ve doğru yoldan kaymışlardır. Bu tür kitaplara bakmak, evde bulundurmak caiz değildir. Çünkü bunlar şirk ve
sapıklıklarla doludur.” İmâm yine buyurmuş:
“Ben, yine pek çok kitap gördüm ki mutezileler tarafından, bu fenne dair tasnif edilip yazılmışlar Abdü'l-Cebbar er-Râzi, el-Cübbâî, Ka'bî, Nizâm
ve başkaları gibi. Bunları da okumak ve evde bulundurmak itikatta şüpheye vehme düşmemek için caiz değildir.”
Keza, mücesseme denilen taife, bu fenne dâir çok kitap tasnif eylemişler. Muhammed bin Heysam ve benzerleri gibi. Bunlara da bakmak, evde
tutmak helâl olmaz. Çünkü bunlar serdir ve bid'at ehlidir. İmâm Eş'arî, mutezile mezhebinin tashih etmek esteyen kitap yazdı, Allahu Teâlâ onu
hidâyet üzre üstün kıldı da mu'tezile mezhebini tashih için yazmış olduğu bütün kitapları nakzeyledi.
Ancak, şu da bir gerçektir ki ehl-i sünnet ve'I-cemaat olan bizim âlimlerimiz de, bazı meselelerde hata eylediler; onların içinde Ebû'l-Hasan'da
vardır.
Her kim, meselelere vâkıf olur ve hataları tanırsa, onun bu tür kitaplara bakmasında ve evde bulundurmasında bir beis yoktur.
Şâfii (r.a.)'nin ashabının tamamı, Ebû'l-Hasan'ın üzcniıde karer eylediğini aldılar ve hatalar dahada çoğaldı.
Ebû Muhammed Abdullah bin Said el-Kalta'nî'nin tasnifâtım almak ve evde tutmakta bir beis yoktur. Bu zat, Ebûl-Hasan el-Eş'ari'den öncedi; ve
sözleri muvafıktır. Sözleri, ehl-i sünnet ve'1-cemaatın sözlerine uygundur. Ancak on kadar meselesi, ehl-i sünnet ve'1-cemaatin görüşüne aykırıdır.

Bu hataları bilmek şartiyle, onu okumak helâldir. 
[943]

Kınanmış, yerilmiş bilgilerden biri de, felsefe bilgisidir. Onları okumak caiz değildir. Bu, bu hususta derin bilgisi olmayanlar için böyledir.
 



İlmin Çeşitleri
 
İlimler üç kısımdır:
 
1- Menfaatli (Faydalı) ilimler:
 
Bunları öğrenmek vâcibdir. Bunlar ma'budu bilmek; helal, haram, emir nehiy ilimlerini bilmek. Peygamberlerin gönderilmiş olduğunu bilmek
gibi.
 
2- Kaçınılması vacip olan ilimler:
 
Sihir ilmi, tılsım ilmi, ihiyaçtan fazla nücum (yıldızlar) ilmi gibi.
İhtiyaç kadar ilmi nücum bilmekte bir beis yoktur. Vakitleri, güneşin, fecrin doğuşunu kıble cihetini ve gideceği yolu bilmek gibi.
 
3- Faydasız ilimler:
 
Cedel ve münazara ilmi gibi.
Bunlarla meşgul olmak, ömrü boş yere zayi etmek olur. Ahiret için bir fayda vermez. Hakkı izhar için değil de, hasmını kahretmek için, onunla
meşgul olmak doğru olmaz.
Bununla, hükümler arasından tenakaz çıkarılır.

Ömrü zayi etmeksizin cîünya ve âhiret menfaati olan şeyle meşgul olmakda bir beis yoktur; hatta daha da evlâdır. 
[944]

İki adam namaz ve benzeri gibi şeylerin ilmini öğrendiklerinde, onlardan birisi, onu başkalarına öğretmek için; diğeri de kendisi amel etmek için

öğrense, ilki daha efdâldir. 
[945]

Münazara ve hilede, temviyeh caiz midir?
Temviyeh; Bir şeyi, cinsinin hilafı ile yaldızlamak; bir şeyi, diğer şeye karıştırmak demektir.
Bir kimsenin, kendisini mahcup düşürmek isteyen kimseye karşı, onu tarh edip düşürmek için, böyle konuşması helâldir; bunun hilafı ise, helâl
değildir.

Bir adamın, nefsine karşı yapılan her hileye mukabil hareketi ve kendini zelil etmek isteyeni def etmesi; hangi yoldan olursa olsun meşrudur. 
[946]

Câmiü'I-Cevâmî'de şöyle zikredilmiştir: Bir âsiyi, isyanından vazgeçirmek için, ona ilim öğretmek câizdfr. 
[947]

Arabca, cennet ehlinin lisanıdır. Kim onu öğrenir veya başkasına öğretirse, işte o kimse mükaâfatlanır. 
[948]

 Fakıyh Ebû'I-Leys şöyle
buyurmuştur:

“Bilgiyi ancak güvenilir kişiden almak uygun olur.” 
[949]

îlim ve fıkıh talebi niyet sahih olursa yer ehlinin tamamının amellerinden daha üstündür.
Niyet sahih olduğu zaman, fazla ilimle meşgu olmak da böyledir. Çünkü faydası umûmidir.
Ancak, kişinin ilimle meşguliyeti, farz olan amellerine noksanlık vermemelidir.
Sahih niyet diye, Yüce Allah'ın rızasını ve âhireti kasdetmeye; dünya ve rütbe için olmayan niyete derler.

“Şayet, bir kimse cehaletten kurtulmayı, halka faydalı olmayı, ilmi canlandırmayı dilerse, bu da sahih niyet olur” denilmiştir. 
[950]

Bir kimsenin niyetini tashihe gücü yetmez ise, ilim öğrenmemesi, öğrenmesinden daha efdaldır. 
[951]

 
İlmi Öğretmek Ve Yazmak
 
İlim öğrenen şahıs için uygun olan, kendisinden onu öğrenmek isteyen kimseye karşı bahil (cimri) olmamaktır. Mes'eleyi açıklamak için, onu
yazmaktır. Çünkü onun kasdi, halka menfaat için ilim öğrenmekti. Onu halktan men etmek münâsip olmaz. Abdullah bin Mübarek (r.a.) şöyle
buyurmuştur:
“Her kim ilmiyle bahillik yaparsa; (cimrilik ederse) o şahıs, şu üç belâdan birisine uğrar:
1- Ya ilmi gitmiş (unutmuş yok gibi olmuş) olarak ölür.
2- Veya hükümdarla mütelâ olur.
3- Yahut hifzeylediğini unutarak belâlanır.”
 
İlim Öğrenen Şahsın Görevleri
 
İlim öğrenene lâyık olan, ilme ta'zim eylemesidir. Ve, kitabını yere bırakmamasıdır. Tuvaletten çıkınca kitaba bakmak isterse, hemen abdest alması
veya ellerini yıkamak müstehabdır. Talibin abdest aldıktan sonra kitabı eline alması uygun olur.
îlim öğrenene yakışan şey, yemeyrtçmeyi, uyumayı terk etmeksizin, nefsinin muhafazasını da terk etmeksizin kadınlardan uzak olup kifayet
miktarı dünyalığa râzi olmaktır.



İlim öğrenen şahıs, insanlarla muaşereti ve onların arasına karışmayı azaltmalı; boş şeylerle meşgul olmaktan kaçınmalıdır.
İlim öğrenen şahıs, devamlı okumalı ve meseleleri arkadaşları ile veya yalnız başına müzâkere etmelidir.
İlim öğrenen kimseye yakışan şey, kendisi ile insanlar arasında bir münazaa veya dava olduğu zaman rıfk ve insaf ile muamele etmek ve kendisi ile
câhil bir kimse arasındaki farkı belli etmektir.
İlim öğrenene yakışan şey, hocasının haklarına riâyet etmek ve edebini muhafaza ederek, onun malından bir şey almamak ve onun sehvine de

uymamakdır. 
[952]

 
Öğretene Saygı
 
Muallimin (öğretmenin) hakkı, ana baba ve diğer insanlar üzeri-jıe takdim edilir.
Bir kimsenin, üstadına (kocasına) “Mevlânâ” (efendimiz, büyüğümüz) demesinde bir sakınca yoktur.
Hz. Ali (r.a.), oğlu Hz. Hasan (r.a.)'a şöyle buyurmuştur:
“Mevlâyın önünde ayağa kalk.” Bu sözü ile hocasını kasdetmiştir. Keza, bir şahıs hakkında:
“Üstadım ondan hayırlıdır; efdâldir.” demekte bir sakmca yoktur.
Bir harf bile olmuş olsa, onu öğretene tevazu edilir.
Bir kimsenin hocasını mahcup etmesi (utandırması) uygun olmaz. Bir kimse, hocasının üzerine hiç bir kimseyi tercih etmez. Eğer tercih ederse,
İslâm'ın sağlam kulpunu koparmış olur.
Hocanın kapısını çalmayıp, kendisi çıkana kadar beklemek, ona tazim etmek cümlesindendir.
 
İlim Kime Öğretilmeli?
 
İlim, ehli olmayana öğretilmez; ehlinden de gizlenmez.
Bir kimse, ilmi ehlinin gayrisine öğretirse, o zayi olmuş olur. Ehlinden ilmi men etmek de zulüm ve haksızlık olur.
 
İlmin Fazileti
 
İbn-i Mukâtil şöyle buyurmuştur:

“İlme bakmak, kulhüvallahü ehad'i beşbin defa okumaktan efdâldir.” 
[953]

Bir adam, Kur'an'ın bazı yerlerini öğrense, sanra da boş vakit bulsa, o şahıs, Kur'an'ın tamamını öğrenir.

Bir kimsenin fıkıh ilmini öğrenmesi Kur'an'ın tamamını öğrenmesinden efdâldir. 
[954]

Bir adam, gece namaz kılmaya imkan bulur; gündüzde ilim öğrenme imkânı olursa; eğer zekâsı yerinde ve fazla bilgili aklediyorsa, gecede nafile
namaz yerine ilme bakması daha efdâldir,

Kur'an'ın tamamını öğrenmek nafile namaz kılmaktan efdâldir. 
[955]

 
Öğretmenin Görevleri
 
Fakıyh buyurmuştur:
“Bir muallim, sevap murad eder ve amelinin peygamberlerin ameli gibi olmasını isterse, onun, şu beş şeyi muhafaza etmesi gerekir.”
Birincisi: Ücret şart koşmayıps bir şey veren olursa alır; veren olmaz ise, onu terk eder.
Şayet heceyi öğretmek ve çocuklara ezber yaptırmak için, karşılıklı olarak ücret şart koşarlarsa, bu caiz olur.
İkincisi: Devamlı abdestli bulunmak.
Üçüncüsü: Öğretmesi sırasında, talebelerine, öğrendikleri ile amel etmelerini öğütlemek.
Dördüncüsü: Çocuklar arasında adaletli olmak. Aralarında nizahlaşırlarsa zenginlerin çocukları tarafına meyletmemek.
Beşincisi: Çocuklara kuvvetli vurmayıp, haddi tecâvüz etmemek. Çünkü kıyamette hesaba çekilecektir.   .
Köy ehli, halktan tohum toplayarak, imam için ekerlerse; âlimler: “Bu tohum, imamın diye söylenmedikçe meydana gelen mahsûl tohum

sahiplerine âit olur.” demişlerdir. 
[956]

Fakıyhler, (âlimler) için beytü'l-mâlden bir nasip yoktur.

Ancak, âlim kişi, nefsini Kur'an ve fıkıh okutmak için meşgul ederse ona, beytü'l-mâlden maaş verilir. 
[957]

Kitâbü'l-Kâdî'de şöyle zikredilmiştir: Kâdı'nın (hâkimin) yetim malından teberru etme hakkı yoktur. Onları muhafaza hususu müstesnadır.
 
Ayakta Bevletmek
 
Fakjyh Ebû'1-Leys (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bazı âlimler, erkeğin ayakta bevletmesine ruhsat vermişlerdir. Bazıları da buna: “Mekruhtur.” demişlerdir. Özür hâli müstesnadır. Biz de böyle

deriz.” 
[958]

[959]



Ayyakkabıyı yakmak veya suya atmak, faydasız yere malı zayi etmek demek olduğu için mekruhtur. 
 
Ölümü Temenni Etmek
 
Ebû Bekir'den sorulmuş:
Bir kimsenin ölümü temenni etmesi (istemesi) mekrûh olur mu?
İmâm, şu cevabı vermiş:
Eğer ölümü, geçim darlığından veya düşmanın yurduna girmesine
öfkesinden yahut malının gelmesinden veya benzeri şeylerden dolayı istiyorsa, işte bu mekruhtur. Nefsine ma'siyetin (günâhın) isabet edeceği

korkusundan istiyorsa, bunda bir sakınca yoktur. 
[960]

 
Tehlikeden Kaçmak
 
Bir adam evde iken zelzele olsa, dışarıyı kaçması mekruh değildir; bilakis bu müstehabdır. Rivayet olunduğuna göre, Peygamber (s.a.v.)
Efendimiz, bir duvarın yanından geçiyordu ve bu duvar, yıkılmaya meyletmişti. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, yürümesini süratlendirdi: O'na:
“Allah'ın kazasından mı kaçıyorsunuz?” denildi. Fahr-i Kainat (s.a.v.) Efendimiz:
“Allah'ın kazasından Allah'ın kazasına kaçıyorum.” buyurdu.
 
Bulaşıcı Hastalıklar
 
Abdurrahman bin Avf (r.a.) Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir beldeye bir hastalık vâki olursa; oraya girmeyiniz.. Sizin içinde bulunduğunuz yerde vâki olursa, ordan çıkmayınız.”
Hastalıktan murad vebadır. Tahâvî, Müşkîlü'l Âsârı'nda şöyle buyurmuştur.
“Bu hadisin te'vili, i'tikadı sıyanet (muhafaza) içindir. Amma “Herşey Allah'ın takdiriyledir.” diye bilirse o isabet etmez. Ancak Allah'm yazdığı
isabet eder. O zaman, girmekte de, çıkmakta da bir beis yoktur.
 
İnsanlarla İyi Geçinmek
 
Fakıyh, şöyle buyurmuştur:
“İnsana müstehap olan insanları idare etmek; onlarla iyi geçinmektir.”
Uygun olanı, kişinin sözü yumşak, yüzü güleç olmakdır.
İyi ile de fâcir ile de; sünnî ile de ehl-i bid'at ile de müdâhene etmeksizin, taviz vermeksizin (ki, o kendi mezhebine râzi olduğunu zann etmesin)

konuşmak uygun olur. 
[961]

 
Bir Başkasının Evine Girmek
 
Evini icara veren bir kimsenin, bu evine girip, icarcıya selâm vererek, evini kontrol etme hakkı vardır.
karcının izni olsun veya olmasın bu böyledir. Ve bu, İmameyn'e göredir.

İmam Ebû Hanife (r.a.)’ye göre, İcarcının izni olmaksızın, ev sahibi, bu eve giremez. 
[962]

Bir adam, birisinden bir şey alıp kendi evine kaçsa, eşyası alınan zat, onun evine girip, onun aldığı şeyi geri alır.
[963]

Bir adamın, diğer birisinin evne, bin dirhemi düşer ev sahibine bildirince de vermeyeceğinden korkarsa; onun evine izinsiz girebilir mi? İbni
Mukâtü şöyle buyurmuştur:
“Uygun olanı ehli salah (Allah'tan korkan) birisiyse, ona haber vermektir. Şayet salah ehli değilse, hiç kimseye bildirmeden eve girip, dirhemlerini
alma imkânı varsa, öyle yapar. Bunu, ev sahibinin vermeyeceğinden korktuğu zaman yapar.”
Eğer ev sahibinin vermeyeceğinden korkusu yoksa, izinsiz eve girmesi helâl olmaz. Durumu ev sahibine bildirir ve öyle girer. Veya, ev sahibi onun

dirhemlerini çıkarıp, ona verir. 
[964]

 
Nişasta Yapmak
 
Yetime'de, Ebû'1-Fadl el-Kirmânî'den sorulmuş:
“Nişasta yapanlar mazur olurlar mı?” İmâm:
“Bunda bir beis yoktur.” buyurmuştur. Aynı şey, Ahmed bin Âli'den sorulmuş; oda:
“Ben sevmiyorum; ondan kaçınmak iyi olur.” buyurmuş.
 
Yaraya Ekmek Bağlamak
 
Ebû Hâmidden “Ekmeği çiğneyip, yara üzerine koymak” sorulmuş; İmâm:



“Caizdir.” buyurmuştur.
Aynı şey Ahmed bin Ali'den sorulmuş; o zat:
“Mekruhtur.” buyurmuş. “Ben de, eve yuva yapıp elbiseye, hasıra pislik bırakan, kırlangıç kuşunun durumunu sordum ve:
“Yuvasında yavrusu olduğu hâlde, yuvası bozulup düşülür mü? dedim.” İmâm:
“Hayır; sabr edilir.” buyurdu .
Ebû'l-Leys Istihsân kitabında:

“O men edilir.” buyurdu. 
[965]

Bir adam topluluğun arsasına bir kuyu kazarsa; İbnü Rüstem'in: “Ona, orayı tesviye etmesi (düzlemesi) emredilir. Noksanını tazmin eylemez.
Mescidin duvarını yıkarsa, yapması emredilir. Bir adamın duvarını yıkar veya arsasına kuyu kazarsa, o tazmin ettirilir. Düzeltilmesi veya duvarı

yapılması emredilmez.” demiştir. 
[966]

 
Konuşmanın Mekruh Olduğu Haller
 
Cima anında konuşmak mekruhtur. Fecirden, namaza kadar da konuşulmaz. Hayır sözler müstesnadır.

“Namazdan güneş doğana kadar da konuşulmaz.” denilmiştir. Gece uykusu anında da gülmek mekruhtur. 
[967]

 
Bazı Zamanları Uğursuz Saymak
 
Ben, bir cemaat hakkında sordum ki; onlar safer ayında yolculuğa çıkmazlar; o ayda bir işe başlamazlar; nikahlanmazlar; Peygamber (s.a.v.)'in:
“Kim beni safer ayının çıkmasıyla müjdelerse, bende onu cennetle müjdelerim” dediğini rivayet ederler; bu haber sahih mi? Bu ayda, şum tutma var
mı? Ve iş yapmaktan men edilinir mi?
keza, ay, akrep burcuna girince, sefere çıkılmaz mı? Ve elbise dikilmez mi? Elbise biçilmez mi? Ay, aslan burcuna girince onların sandığı gibi
emredilir mi? İmam şöyle buyurdu:
“Onların safer ayı hakkında söylediklerini, araplarda söylerlerdi. Ayın akrep burcuna girmesi veya arslan burcuna girmesi hakkındaki sözleri,

nücüm ehlinin sözleridir. Sözlerine geçerli kılmak için, onu Peygamber (s.a.v.)'e nisbet eylemişlerdir. O apaçık bir yalandır.” 
[968]

 
Güzel Rüya
 
Bir adam, güzel bir rüya görürse, yüce Allah'a hamdeder. Çünkü o bir ni'emettir. Sonra da dilerse onu güvenilir birisine anlatır; dilerse anlatmaz.
[969]

 
Söylenmesi Güzel Olmayan Sözler
 
Bir adamın: “Sürayyanm nuruyla sulandık” veya “Süheyl, geceyi soğuttu.” demesi mekruhtur. Çünkü Süheyl sıcak veya soğuk değildir.
Hz. Ömer (r.a.)'in oğlunun:  “Allah tercih etti denilmez” buyurduğu rivayet edilmiştir.
Nevah’nin “Filânın kıraati veya Ebû Bekir'in sünneti denilmez; sünnet ancak Allah ve resûlünündür.” dediği rivayet olunmuştur. Hz. Ömer (r.a.)'in

oğlunun: “İslâm ettim denilmez. Islâh ettim denilir. Çünkü İslâm eden ancak Allah'dır.” buyurduğu nakledilmiştir. 
[970]

 
Hilâle İşaret
 
Hilal görüldüğü zaman, ona ta'zimen işaret edilmez; bu mekruhtur. Fakat, bir kimsenin arkadaşına göstermek için, aya işaret etmesinde bir beis

yoktur. 
[971]

 
Gasbedilen Su İle Alınan Abdest
 
Nasyr şöyle buyurmuştur.
“Ben Hasan bin Mali'e sordum: Zoraki alman bir sudan abdest alınır mı veya içilir mi? Bu caiz mi?” O, şöyle buyurdu:
“Eğer nehir kendi yerinden akıyorsa, bunda bir beis yoktur. Eğer yerinde değil ve yeri değişmişse ben ondan faydalanmayı kerih görüyorum.”
Fakıyh Ebu Bekir'den sorulmuş:
“Değirmen yapıp, onun suyunu başkasının arazisinden sahibinin izni olmadan akıtmak doğru olur mu?” İmam:
“Gasb olduğunu bilen bir kimse için, o değirmeni satın almak, icarIamak oraya un öğütmeye gitmek, ücretle veya ariyetle un öğütmek helâl

olmaz.” demiştir. 
[972]

 
Şahitliği Terk
 
Bir cemaat şahit yazılır; şahitlik yapmaları da talep edilirse, bunların şahitliği terk etmelerine ruhsat yoktur. Eğer, bu cemaatın çoğu şahitlik



yaparsa, diğerlerinin şahitliği terketmesine ruhsat vardır. 
[973]

Bir adamın yanında mütevazı hür bir kimse bulunur; başka birisi de onun hür olduğunu bilmeden onun bedelini hîbe ederek, o adamı alır; o adam

da yanında iken ölürse; ona, verdiği paranın geri verilmesi gerekir. Müşteriye vermemekte bir mazeret yoktur. 
[974]

 Yetime'de Ali bin Ahmed'den
sorulmuş:
“Vazifelilerden birisi bir sokağa, elinde bir yazı ile girdiğinde, onu sokak halkına verir; yazıda da, şöyle şöyle yazılı olur; bir adam da onu mescide
veya başka bir yere hapsederse; onu alan: Ben, onu filana verdim; filan da komşusuna verdi.” diyebilir mi? Bu yazı umûma ait olur ve onun yerine
getirilmesine de gücü yetmezse ne yapar? İmâm:
“Sabretmesi evlâ olur.” buyurmuştur.
Ben, Ebû'1-Fadl el-Kirmânîye, Yûsuf bin Muharomed 'e Humeyri Veberi'ye ve Hafız Ömer'e sordum:
Bir adamın çocukları var. Onlara elbise yaptığı zaman: “Bu onların yanında emânettir.” der; birinden alıp, diğerine verir ve ona tazmin ettirmek
istemezse; böyle yapmak gerekir mi? Yoksa onlara ihtiyaçları kadar vermesi mi lâzımdır? Bu, onlara emânet olmuş oluyor mu? İmamlar şöyle
buyurdular:
Vacip olan, ihtiyaçları görmektir. Emânet vermesi mündefîdir. (yoktur.)
Bu mesele, Hasan bin Ali el-Mürgînanî'ye yazıldı; “O da, cevâben (Elbiseyi onlara ariyet yoluyla verebilir.” dedi.
Ben Ebû'1-Fadl el-Kirmânî Yûsuf bin Muhammed’de sordum:
“Bu cevap zevcesi hakkında uygun da olur mu?” dedim.

“Evet” buyurdu. 
[975]

Bir adamın çocuklan olduğunda, malını, onlardan yalnız birine vereceğini söylerse; işte bu adam günahkâr olur.
Hâkim, onun bu ikrarım bozmuş olsa, bu bozuş şeriatta hakim âlim ise caizdir; değilse caiz olmaz.
Bus çocuklarının tamamı iyi kimseler olduğu zaman böyledir. Fakat onlardan bazıları fasik ise baba malının tamamını iyi olan için söz vermesi

hâlinde günahkâr olmaz. 
[976]

Bir yola, tozu yatsın diye su serpmekte bir beis yoktur. İhtiyaçtan fazla su serpmek helâl olmaz. 
[977]

Bülbülü kafese habsedip, onu yemlemek caiz değildir. 
[978]

 Bazı bilginlerden soruldu:
“Bir kimse, bir adamı, hâli bir yeri ihya etmesi için vekil eyledi; vekil de orayı ihya eyledi. Orası odun toplamak, ot toplamak için vekil yapmak
gibi vekilin mi olur? Yoksa diğer muameletta olduğu gibi (alım satım icar gibi.) müvekkilin mi olur?” İmâm:

“Eğer o yerin imarına imâm izin vermişse, o yer vekil yapanın olur” buyurmuştur. 
[979]

  Ali bin Ahmed'den sorulmuş:
“Bir adam başka birisini karısını boşamaya vekil tâyin eylese; başka birine de bir vesika yazmasını emreylese; oda yazsa, sonra da o vesikayı
kaybeylese veya vekil yahut başka bir adam onu yırtsa, o kâtip ondan fazla veya noksan olmamak üzere, tekrar yazabilir mi?” İmam;

“Evet yazar; caizdir.” buyurmuştur. 
[980]

Adam boğan ve sihir yapan kimseler öldürülürler. Çünkü, bunlar yer yüzünde fesad çıkarıyorlar. Her ne kadar tövbe etseler de onların tövbeleri
kaoul edilmez yakalandıktan sonra tövbe etseler, onların tövbeleri kabul edilmez. Ve ikisi de öldürülürler.
Zındık da zındıklığı belirli ise böyledir.

Bununla fetva verilir. 
[981]

[1]
 Hidâye.

[2]
 Ebû'l-Mekârim'in Şerhi.

[3]
 Vikaye Şerhı.

[4]
 Hizânetü'l-Fetâvâ.

[5]
 Kerderi'nin Vecizi.

[6]
 Tebyîn.

[7]
 Hidâye.

[8]
 Kâfi.

[9]
 Cevâhiru'l-Ahlâtî.

[10]
 Muhıyt.

[11]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[12]
 Tatarhâniyye.

[13]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[14]



 Hidâye Şerhi Aynî.
[15]

 Muhıyt.
[16]

 Mebsût.
[17]

 Zehıyre.
[18]

 Mebsût.
[19]

 Kâfı.
[20]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[21]

 Zehıyre.
[22]

 Muhıyt.
[23]

 Siracü’l-Vehhac.
[24]

 Camiü's-Sâğır, Sırâcü’l-Vehbâc, Hidâye Şerhi Ayni.
[25]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[26]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[27]

 Mebsût.
[28]

 Fetâvâyi Altâbiyye.
[29]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[30]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[31]

 Muhıyt.
[32]

 Muhıyt.
[33]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[34]

 Muhıyt.
[35]

 Zehıyre.
[36]

 Mebsût.
[37]

 Fetâvâyi Kadihan.
[38]

 Muhıyt.
[39]

 Mebsut.
[40]

 Muhıyt.
[41]

 Zehıyre.
[42]

 Hızânetü'l-Fetâvâ.
[43]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[44]

 Mebsut.
[45]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[46]

 Mebsut.
[47]

 Gıyâsiyye.
[48]

 Muhıyt.
[49]

 Tatarhâniyye.
[50]

 Gunye.
[51]

 Muhıyt.
[52]

 İhtiyar.
[53]

 Muhıyt.
[54]

 Fetâvayi Kadihan.
[55]

 Fetâvâyi Kübrâ.



[56]
 Kerderî'nin Vecizi.

[57]
 Gunye.

[58]
 Kerderi'nin Vecizi.

[59]
 Mültekıt.

[60]
 Garâib.

[61]
 Cevâhirü'l-Ahlâti.

[62]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[63]
 Sırâciyye.

[64]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[65]
 Gunye.

[66]
 Hızânetü'l-Fetâvâ.

[67]
 Garâib.

[68]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[69]
 Gunye.

[70]
 Yenâbi.

[71]
 Fetavayi Kadihan.

[72]
 Muhıyt.

[73]
 Hâvî.

[74]
 Gunye.

[75]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[76]
 Muhıyt.

[77]
 Fetavâyi Kadihan. 

[78]
 Cevahirü’l-Ahlati.

[79]
 Mültekıt.

[80]
 Gunye.

[81]
 Garâib.

[82]
 Ferda.

[83]
 Muhıyt.

[84]
 Gunye.

[85]
 Tatarhaniyye.

[86]
 Muhıyt.

[87]
 Bahru'r-Râık.

[88]
 Muhıyt.

[89]
 Gunye.

[90]
 Teybin.

[91]
 Kunye.

[92]
 Siraciyye.

[93]
 Garaib.

[94]
 Gunye.

[95]
 Yenabi.

[96]
 Gunye.

[97]
 Kerderi’nin Vecizi.



[98]
 Gurâib.

[99]
 Gunye.

[100]
 Garâib.

[101]
 Gunye.

[102]
 Hulâsa.

[103]
 Gunye.

[104]
 Garâib.

[105]
 Gunye.

[106]
 Muhıyt.

[107]
 Teybin.

[108]
 Hulâsa.

[109]
 Muhıyt.

[110]
 Gunye.

[111]
 Gıyâsiyye.

[112]
 Gunye.

[113]
 Hızânetü’l-Fetâvâ.

[114]
 Muhıyt.

[115]
 Kâfî.

[116]
 Mecmûu'l-Fetâvâ.

[117]
 Fetavayi Kâdihân.

[118]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[119]
 Zehıyre.

[120]
 Gunye.

[121]
 Muhıyt.

[122]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[123]
 Hulâsa, Tatarhâniyye.

[124]
 Sıraciyye.

[125]
 Muhıyt.

[126]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[127]
 Zehıyre.

[128]
 Hızânetü'l-Fetâvâ.

[129]
 Hızânetü’l-Fetava.

[130]
 Siraciyye.

[131]
 Muzmarat, Muhıyt.

[132]
 Muhtar Şerhi İhtiyar.

[133]
 Muhıyt.

[134]
 Muhtar Şerhi İhtiyar.

[135]
 Sirâciyye.

[136]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[137]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[138]
 Sirâciyye.

[139]
 Muhıyt.



[140]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[141]
 Gunye.

[142]
 Muhıyt.

[143]
 Muzmarât.

[144]
 Garâib.

[145]
 Gunye.

[146]
 Garâib.

[147]
 Cevâhirü'l-Ahlâti.

[148]
 Gunye.

[149]
 Yetime, Tatarhâniyye.

[150]
 Zehıyre.

[151]
 Tatarhâniyye, Fetâvâyi Âhû.

[152]
 Tîmurtâşî.

[153]
 Siraciyye.

[154]
 Hızânetü'l-Fetâvâ.

[155]
 Muhıyt.

[156]
 Garaib.

[157]
 Mültekıt.

[158]
 Timurtâşî.

[159]
 Sirâciyye.

[160]
 Gunye.

[161]
 Kübrâ.

[162]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[163]
 Hızânetü'l-Müftin.

[164]
 Gunye.

[165]
 Garaib.

[166]
 Gunye.

[167]
 Garâib.

[168]
 Hızânetü'l-Fıkh.

[169]
 Timurtaşi.

[170]
 Gunye.

[171]
 Garâib.

[172]
 Timurtâşî.

[173]
 Gunye.

[174]
 Muzmarât.

[175]
 Gunye.

[176]
 Mültekıl.

[177]
 Muhıyt.

[178]
 Gunye.

[179]
 Garâîb.

[180]
 Gunye.

[181]



 Garaib.
[182]

 Muhıyt.
[183]

 Zehıyre.
[184]

 Mültekıt.
[185]

 Hızanetü'l-Fetâvâ.
[186]

 Gunye.
[187]

 Fetâvayi Kâdihân.
[188]

 Muhıyt.
[189]

 Garaib.
[190]

 Zehıyre.
[191]

 Garâib.
[192]

 Cevâhirü'l-Ablâti.
[193]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[194]

 Hâvi.
[195]

 Muhıyt.
[196]

 Garâib.
[197]

 Kübrâ.
[198]

 Sirâciyye.
[199]

 Gunye.
[200]

 Sırâcü'l-Vehhâc.
[201]

 Cevâhirû'l-Ahlâti.
[202]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[203]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[204]

 Mültekıt.
[205]

 Garaib.
[206]

 Zehıyre.
[207]

 Gunye.
[208]

 Hulâsa.
[209]

 Muhıyt.
[210]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[211]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[212]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[213]

 Muhıyt.
[214]

 Sırâciyye.
[215]

 Muhıyt.
[216]

 Tatarhâniyye.
[217]

 Zehıyre.
[218]

 Tatarhâniyye.
[219]

 Muhıyt.
[220]

 Kerderi'nin Vecîzi.
[221]

 Hulâsa.
[222]

 Fetâvâyi Kâdihân.



[223]
 Muhıyt.

[224]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[225]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[226]
 Gıyâsîyye.

[227]
 Muhıyt.

[228]
 Tatarhaniyye.

[229]
 Zehıyre.

[230]
 Gıyâsiyye.

[231]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[232]
 Hulâsa.

[233]
 Zehıyre.

[234]
 Tatarhâniyye.

[235]
 Gunye.

[236]
 Muhıyt.

[237]
 Gunye.

[238]
 Gıyâsiyye.

[239]
 Timurtâşî.

[240]
 Gunye.

[241]
 Zehıyre.

[242]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[243]
 Gıyâsiyye.

[244]
 Zehıyre.

[245]
 Gıyasiyye.

[246]
 Kübrâ.

[247]
 Gıyâsiyye.

[248]
 Sırâciyye.

[249]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[250]
 Tatarhâniyye.

[251]
 Muhıyt.

[252]
 Hulâsa.

[253]
 Zehıyre.

[254]
 Gunye.

[255]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[256]
 Muhıyt.

[257]
 Muhtar Şerhi İhtiyar.

[258]
 Zehıyre.

[259]
 Tatarhâniyye.

[260]
 Hidâye.

[261]
 Zehıyre, Kâfî.

[262]
 Sirâciyye.

[263]
 Sirâcü'l-Vehhac.

[264]
 Muhıyt.



[265]
 Tebyîn.

[266]
 Hulasa.

[267]
 Zehıyre.

[268]
 Gıyâsiyye.

[269]
 Lümem.

[270]
 Mebsût.

[271]
 Fetavayi Kâdîhân.

[272]
 Muhıyt.

[273]
 Muhıyt.

[274]
 Gunye.

[275]
 Garâib.

[276]
 Zehıyre.

[277]
 Kâfi.

[278]
 Muhıyt.

[279]
 Kâfi.

[280]
 Muhıyt.

[281]
 El-İhtiyar.

[282]
 Sirâcü'l-Vehhâc, Hidâye.

[283]
 Kafî.

[284]
 Hidâye.

[285]
 Tebyin.

[286]
 Zehıyre.

[287]
 Yenâbi.

[288]
 Sırâciyye.

[289]
 Muhıyt.

[290]
 Kâfî.

[291]
 Zehıyre.

[292]
 Zahidî.

[293]
 Zehıyre.

[294]
 Muhıyt.

[295]
 Gıyâsiyye.

[296]
 Muhıyt.

[297]
 Gıyâsiyye.

[298]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[299]
 Tebyîn.

[300]
 Gıyâsiyye.

[301]
 Mültekıt.

[302]
 Gıyâsiyye.

[303]
 Sirâciyye.

[304]
 Zahîriyye.

[305]
 Zehıyre.

[306]
 Tatarhâniyye.



[307]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[308]
 Gunye.

[309]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[310]
 Tatarhaniyye, Yetime.

[311]
 Garâib.

[312]
 Kenz.

[313]
 Zehıyre.

[314]
 Hızânetü'l-Müftin.

[315]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[316]
 Muhıyt.

[317]
 Muzmarât.

[318]
 Muhıyt.

[319]
 Hulâsa.

[320]
 Zehıyre.

[321]
 Hızânetü'I-Müftin.

[322]
 Hulâsa.

[323]
 Gunye.

[324]
 Müllekıt.

[325]
 Gıyâsiyye.

[326]
 Tîmurtâşi.

[327]
 Gunye.

[328]
 Timurtâşî.

[329]
 Muhtar Şerhi İhtiyar.

[330]
 Gunye.

[331]
 Muhıyt.

[332]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[333]
 Gunye.

[334]
 Gıyâsiyye.

[335]
 Sirâciyye.

[336]
 Tatarhânîyye.

[337]
 Gunye.

[338]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[339]
 Zehıyre.

[340]
 Muhıyt.

[341]
 Gunye.

[342]
 Tîmurtâşî.

[343]
 Tatarhâniyye.

[344]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[345]
 Muhıyt.

[346]
 Timurtâşi.

[347]
 Gunye.

[348]
 Fetâvâyi Kâdihân.



[349]
 Müllekıt.

[350]
 Zehıyre.

[351]
 Garâib.

[352]
 Sirâciyye.

[353]
 Gunye.

[354]
 Hulâsa.

[355]
 Muhıyt.

[356]
 Gıyâsiyye.

[357]
 Fetâvâyi Attabiyye.

[358]
 Garâib.

[359]
 Gunye.

[360]
 Garâib.

[361]
 Gunye.

[362]
 Mebsût.

[363]
 Gıyasiyye.

[364]
 Muhıyt.

[365]
 Mültekıt.

[366]
 Kâfî.

[367]
 Muhıyt.

[368]
 Kübrâ.

[369]
 Gunye.

[370]
 Sirâciyye.

[371]
 Muhıyt.

[372]
 Gıyâsiyye.

[373]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[374]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[375]
 Sirâciyye.

[376]
 Kübrâ.

[377]
 Hâvî.

[378]
 Timurtâşî.

[379]
 Muzmarât.

[380]
 Yenâbi.

[381]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[382]
 Kâfi.

[383]
 Timurtâşî.

[384]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[385]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[386]
 Tîmurtâşî.

[387]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[388]
 Zehıyre.

[389]
 Hızanetü'l-Müftîn.

[390]



 Sirâciyye.
[391]

 Hızanetü'l-Müftin.
[392]

 Sirâcü’l-Vehhâc.
[393]

 Sirâciyye.
[394]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[395]

 Hulâsa.
[396]

 Yenâbî.
[397]

 Kerderî'nin Vecîzî.
[398]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[399]

 Hidâye Şerhi Ayni.
[400]

 Garâib.
[401]

 Muhıyt.
[402]

 Sirâcü'l-Vehhâc.
[403]

 Muhtâr Şerhı İhtiyar.
[404]

 Muhıyt.
[405]

 Timurtâşî.
[406]

 Cevâhirü'l-Ahlâtî.
[407]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[408]

 Zehıyre.
[409]

 Muhıyt.
[410]

 Sirâcü'I-Vehhâc.
[411]

 Zehıyre.
[412]

 Timurtâşî.
[413]

 Muhtar Şerhi İhfiyar.
[414]

 Havi.
[415]

 Fetâvayi Kâdihân.
[416]

 Hulâsa.
[417]

 Muhtar Şerhi İhtiyar.
[418]

 Kerderi'nin Verîzi.
[419]

 Zehıyre.
[420]

 Gunye.
[421]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[422]

 Tatarhâniyye.
[423]

 Zehıyre.
[424]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[425]

 Muhıyt.
[426]

 Muhtar Şerhi İhtiyar.
[427]

 Tatarhâniyye.
[428]

 Gunye.
[429]

 Tatarhâniyye.
[430]

 Hulâsa.
[431]

 Garâib.



[432]
 Hulâsa.

[433]
 Kerzeri'nin Vecîzi.

[434]
 Hulâsa.

[435]
 Muhıyt.

[436]
 Hulâsa.

[437]
 Cevahiru’l-Ahlati.

[438]
 Fetâvâyi Atlabiyye.

[439]
 Sirâciyye.

[440]
 Garâib.

[441]
 Hulâsa.

[442]
 Gunye.

[443]
 Hulâsa.

[444]
 Tehrib.

[445]
 Muhıyt.

[446]
 Kerderî'nin Vecizi.

[447]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[448]
 Hulâsa.

[449]
 Mültekıt.

[450]
 Muhtar Şerhi İhtiyar.

[451]
 Kübrâ.

[452]
 Muhıyt.

[453]
 Hulâsa.

[454]
 Kerderi'nin Vecîzi.

[455]
 Siracü'l-Vehhâc.

[456]
 Hulâsa.

[457]
 Sirâciyye.

[458]
 Sirâciyye.

[459]
 Gunye.

[460]
 Hulâsa.

[461]
 Sirâciyye.

[462]
 Hâvi.

[463]
 Hizanetü’l-Fetâvâ.

[464]
 Gunye.

[465]
 Tatarhâniyye.

[466]
 Gunye.

[467]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[468]
 Gunye.

[469]
 Hızânetü'l-Fetâvâ.

[470]
 Gunye.

[471]
 Muhıyt.

[472]
 Gıyâsiyye.

[473]



 Muhıyt.
[474]

 Muhıyt.
[475]

 Mültekıt.
[476]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[477]

 Sirâciyye, Hulâsa. Serahsi'nin Muhıyt.
[478]

 Havî.
[479]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[480]

 Muhıyt.
[481]

 Cevâhiru'l-Fetâvâ.
[482]

 Hâvî.
[483]

 Hızânetü’l-Müftin.
[484]

 Gıyâsiyye.
[485]

 Hulâsa.
[486]

 Serahsî'nîn Muhıyt.
[487]

 Kerderî'nin Vecîzi.
[488]

 Mültekıt.
[489]

 Attabiyye.
[490]

 Gunye.
[491]

 Hulâsa.
[492]

 Yenâbi.
[493]

 Gunye.
[494]

 Zahîriyye.
[495]

 Muhıyt.
[496]

 Yebine.
[497]

 Mültekıt.
[498]

 Cevahürü'1-Fetâvâ.
[499]

 Kerderî'nin Vecizi.
[500]

 Yenâbi.
[501]

 Muhtar Şerhi İhtiyar.
[502]

 Muhıyt.
[503]

 Zahîrriyye.
[504]

 Hulasa.
[505]

 Garâîb.
[506]

 Hâvî.
[507]

 Zehıyre.
[508]

 Muhıyt.
[509]

 Timurtâşî.
[510]

 Yenâbi.
[511]

 Cevâhirü’I-Fetâvâ.
[512]

 Timurtâşî.
[513]

 Kerderî'nin Vecizi.
[514]

 Mültekıt.



[515]
 Hulasa.

[516]
 Sirâcû'l-Vehhâc.

[517]
 Timurtâşi.

[518]
 Hızânetü'l-Müftin.

[519]
 Zehıyre.

[520]
 Tatarhaniyye.

[521]
 Hızânetü'l-Müftin.

[522]
 Tatarhâniyye.

[523]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[524]
 Mültekıt.

[525]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[526]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[527]
 Zahîriyye, Zehıyre, Kübra.

[528]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[529]
 Cevâhirü'l-Ahlâti.

[530]
 Zahîriyye.

[531]
 Gunye.

[532]
 Zahîriyye.

[533]
 Tatarhâniyye.

[534]
 Sirâciyye.

[535]
 Garâib.

[536]
 Hızanetü’l-Müftin.

[537]
 Tatarhâniyye, Bostan.

[538]
 Zehıyre.

[539]
 Cevâhiru'l-Ablati.

[540]
 Zehıyre.

[541]
 Sirâciyye.

[542]
 Hulâsa.

[543]
 Müntekâ.

[544]
 Muhıyt.

[545]
 Yenâbi.

[546]
 Hulâsa.

[547]
 Muhıyt.

[548]
 Muhıyt.

[549]
 Tatarhâniyye.

[550]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[551]
 Tatarhâniyye.

[552]
 Hızânetü’l-Müftin.

[553]
 Sirâciyye.

[554]
 Havi.

[555]
 Muhıyt.

[556]
 Tatarhaniyye, Yetime.



[557]
 Muhıyt.

[558]
 Muhıyt.

[559]
 Timurtâşî.

[560]
 Zehıyre.

[561]
 Muhıyt.

[562]
 Tatarhâniyye.

[563]
 Muhıyt.

[564]
 Siraciyye.

[565]
 Hulâsa.

[566]
 Gunye.

[567]
 Tebyîn.

[568]
 Garaib.

[569]
 Gunye.

[570]
 Tebyîn, Tehzib.

[571]
 Tebyîn.

[572]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[573]
 Sirâciyye.

[574]
 Garâib.

[575]
 Zehıyre.

[576]
 Kerderi’nin Vecîzi.

[577]
 Hızânetül-Müftîn.

[578]
 Hulâsa.

[579]
 Hızanetü'l-Müftîn.

[580]
 Şerhi İhtiyâr.

[581]
 Tatarhâniyye.

[582]
 Muhtar Şerhi İhtiyar.

[583]
 Kerderi’nin Vecizi.

[584]
 Gunye.

[585]
 Gunye.

[586]
 Muhtar.

[587]
 Yenâbi.

[588]
 Kübrâ.

[589]
 Yenâbi.

[590]
 Hulâsa.

[591]
 Gunye.

[592]
 Muhıyt.

[593]
 Sirâciyye.

[594]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[595]
 Garâib.

[596]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[597]
 Rad: 13/24.

[598]
 Garâib.



[599]
 Zehıyre.

[600]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[601]
 Muzmarât.

[602]
 Garâib.

[603]
 Sirâciyye.

[604]
 Zehıyre.

[605]
 Garâîb.

[606]
 Gunye.

[607]
 Garâib.

[608]
 Tatarhâniyye.

[609]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[610]
 Gunye.

[611]
 Hızanetü'l-Fetâvâ.

[612]
 Gunye.

[613]
 Kerderi'nin Vecizi.

[614]
 Sirâciyye.

[615]
 Gûnye.

[616]
 Garaib.

[617]
 Sirâciyye.

[618]
 Cevâhirü'l-Fetâvâ.

[619]
 Tebin.

[620]
 Muhıyt.

[621]
 Zahîriyye.

[622]
 Tatarhâniyye.

[623]
 Cevâhiru'l-Fetâvâ.

[624]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[625]
 Hızanetü'l-Müftîn.

[626]
 Zahîriyye.

[627]
 Cevâhirü'l-Fetâvâ.

[628]
 Cevâhirü'l-Fetâvâ.

[629]
 Câmiu's-Sağîr.

[630]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[631]
 Mültekıt.

[632]
 Muhıyt.

[633]
 Tatarhâniyye.

[634]
 Zehıyre.

[635]
 Garâib.

[636]
 Hızânetü'l-Müftîn, Mültekıt, Muhıyt.

[637]
 Fetâvayî Kâdihân.

[638]
 Gunye.

[639]
 Ahlati.

[640]
 Hâvi.



[641]
 Hulâsa.

[642]
 Muhıyt.

[643]
 Tatarhaniyye.

[644]
 Muhıyt.

[645]
 Zehıyre.

[646]
 Gunye.

[647]
 Muhıyt.

[648]
 Hulâsa.

[649]
 Sirâciyye.

[650]
 Zehıyre.

[651]
 Cevahiru’l-Ahlati.

[652]
 Muhıyt.

[653]
 Kübra.

[654]
 Zahîriyye.

[655]
 Gunye.

[656]
 Kübra.

[657]
 Yenâbi.

[658]
 Fetâvâyi Attabiyye.

[659]
 Mültekıt.

[660]
 Zahîriyye.

[661]
 Fetâvayi Kâdihân.

[662]
 Camüi's-Sağîr.

[663]
 Füsûlü'l-Imâdiyye.

[664]
 Gunye.

[665]
 Zehıyre.

[666]
 Hidâye.

[667]
 Timurtaşi.

[668]
 Gunye.

[669]
 Hulâsa.

[670]
 Hızânelü'l-Fetâvâ.

[671]
 Cevahirü'l-Ahlâti.

[672]
 Hâvî.

[673]
 Zahîriyye.

[674]
 Hulâsa.

[675]
 Sirâciyye.

[676]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[677]
 Atabiyye.

[678]
 Hızânetü'l-Fetâvâ.

[679]
 Garâib.

[680]
 Hâvî.

[681]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[682]
 Sirâciyye.



[683]
 Hızanetü’l-Müftin.

[684]
 Siraciyye.

[685]
 Kübrâ.

[686]
 Kerderi'nin Vecizi.

[687]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[688]
 Fetâvâyi Ahlati.

[689]
 Tatarhaniyye.

[690]
 Gunye.

[691]
 Hızânetü’l-Müftin.

[692]
 Garaib.

[693]
 Sirâciyye.

[694]
 Cevâhirû'l-Fetâvâ.

[695]
 Muhıyt.

[696]
 Hızanetü'l-Müftin.

[697]
 Zehıyre.

[698]
 Hulasa.

[699]
 Camiü’s-Sağir.

[700]
 Fetâvâyi Attabiyye.

[701]
 Muhıyt.

[702]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[703]
 Timurtâşi.

[704]
 Fetâvâyi Kâdihân, Mültekıt.

[705]
 Kâvî.

[706]
 Zahîriyye.

[707]
 Kübrâ.

[708]
 Zehıyre.

[709]
 Kübrâ.

[710]
 Tatarhaniyye.

[711]
 Garaib.

[712]
 Zehıyre.

[713]
 Gunye.

[714]
 Garaib.

[715]
 Yenâbi.

[716]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[717]
 Kunye.

[718]
 Garaib.

[719]
 Tatartaniyye.

[720]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[721]
 Garaib.

[722]
 Fetavayi Kadihan.

[723]
 Fetâvâyi Attıbiyye.

[724]
 Gunye.



[725]
 Gıyasiyye.

[726]
 Garaib.

[727]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[728]
 Giyasiyye.

[729]
 Mebsut.

[730]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[731]
 Yenabi.

[732]
 Garâib.

[733]
 Gunye.

[734]
 Kübra.

[735]
 Mültekıl.

[736]
 İhtiyar.

[737]
 Gıyasiyye.

[738]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[739]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[740]
 Zehıyre.

[741]
 Kerderi’nin Vecizi.

[742]
 Attabiye.

[743]
 Cevahiru’l-Ahlati.

[744]
 Yenabi.

[745]
 Fetâvayi Kadihan. 

[746]
 Gunye.

[747]
 Cevahiru’l-Ahlati.

[748]
 Muhıyt.

[749]
 Kerderî'nin Vecizi.

[750]
 Zehıyre.

[751]
 Gıyâsiyye.

[752]
 Zahîriyye.

[753]
 Hızânetüi'l-Müftîn.

[754]
 Muhıyt.

[755]
 Mültekıt.

[756]
 Huccet.

[757]
 Gunye.

[758]
 Timurtâşi.

[759]
 Muhıyt.

[760]
 Siraciyye.

[761]
 Attâbiyye.

[762]
 Fetâvayi Kübra.

[763]
 Siraciyye.

[764]
 Mültekıt.

[765]
 Zahîriyye.

[766]
 Hızanetü’l-Müftin.



[767]
 Gunye.

[768]
 Zahîriyye.

[769]
 Yenâbi.

[770]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[771]
 Muhıyt.

[772]
 Hulâsa.

[773]
 Zehıyre.

[774]
 Sirâciyye.

[775]
 Kerderi'nin Vecîzi.

[776]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[777]
 Hızanetü'l-Müftin.

[778]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[779]
 Sirâciyye.

[780]
 Hulâsa.

[781]
 Zâhîriyye.

[782]
 Cevâhirü’l-Fetava.

[783]
 Fetâvâyi Attabiyye.

[784]
 Hızanetü’l-Müftin.

[785]
 Fetâvâyi Attabiyye.

[786]
 Sirâciyye.

[787]
 Muhıyt.

[788]
 Tatarhaniyye.

[789]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[790]
 Sirâciyye.

[791]
 Muhıyt.

[792]
 Sirâciyye.

[793]
 Hızanetü’l-Müftin.

[794]
 Sirâciyye.

[795]
 Kerderi'nin Vecîzi.

[796]
 Bedâi.

[797]
 Siraciyye.

[798]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[799]
 Gunye.

[800]
 Muhıyt.

[801]
 Garâib.

[802]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[803]
 Sirâcîyye.

[804]
 Garâib.

[805]
 Gunye.

[806]
 Garaib.

[807]
 Kerderi’nin Vecizi.

[808]
 Zehıyre.



[809]
 Siraciyye.

[810]
 Gunye.               

[811]
 Gunye.               

[812]
 Siraciyye. 

[813]
 Cevheretü'l-Fetâvâ.

[814]
 Gunye.

[815]
 Sirâciyye.

[816]
 Mültekıt.

[817]
 Garâib.

[818]
 Tatarhâniyye.

[819]
 Gunye.

[820]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[821]
 Tatarhâniye.

[822]
 Hızânetü’l-Müftin.

[823]
 Tatarhaniyye.

[824]
 Muhıyt.

[825]
 Sirâciyye.

[826]
 Gunye.

[827]
 Muhıyt.

[828]
 Kinaye.

[829]
 Teybin.

[830]
 Gunye.

[831]
 Zehıyre.

[832]
 Muhıyt.

[833]
 Fetâvâyi Kadihan.

[834]
 Tatarhâniyye.

[835]
 Zehıyre.

[836]
 Muhıyt.

[837]
 Tatarhaniyye.

[838]
 Kerderî'nin Vecizi.

[839]
 Siracîyye.

[840]
 Tatarhâniyye.

[841]
 Gunye.

[842]
 Hızânetü’l-Müftin.

[843]
 Gunye.

[844]
 Havi.

[845]
 Mültekilt.

[846]
 Gunye.

[847]
 Fetâviyi Kâdihan.

[848]
 Sınvânü'l-Kazâ.

[849]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[850]



 Müzmarat.
[851]

 Hızânetü'l-Müftin.
[852]

 Tatarhâniyye.
[853]

 Gunye.
[854]

 Nihaye.
[855]

 Tatarhâniyye.
[856]

 Kerderi’nin Vecizi.
[857]

 Tatarhaniyye.
[858]

 Zehıyre.
[859]

 Gıyâsiyye.
[860]

 Fetavayi Kadihan.
[861]

 Mültekıt.
[862]

 Cevâhiru'l-Ahlâti.
[863]

 Fetâvâyi Kâdihan.
[864]

 Tatarhaniyye.
[865]

 Garaib.
[866]

 Cevahirü’l-Ahlati.
[867]

 Timurtaşi.
[868]

 Garâib.
[869]

 Semerkant Âlimlerinin Fetvâları.
[870]

 Zehıyre.
[871]

 Gıyasiyye.
[872]

 Garâib.
[873]

 Hızanetü'l-Müftin.
[874]

 Muhıyt.
[875]

 Fetâvâyi Kadihan.
[876]

 Gunye.
[877]

 Hâvî.
[878]

 Tebyîn.
[879]

 Hâvî.
[880]

 Hızânetü'l-Fetâvâ.
[881]

 Muhıyt.
[882]

 Suğra.
[883]

 Fetâvâyi Anibiyye.
[884]

 Havi.
[885]

 Muhıyt.
[886]

 Tatarhaniyye.
[887]

 Garâib.
[888]

 Zehıyre.
[889]

 Zehıyre.
[890]

 Muhıyt.
[891]

 Hâvî.



[892]
 Zehıyre.

[893]
 Muhıyt.

[894]
 Gunye.

[895]
 Havî.

[896]
 Garâib.

[897]
 Zehıyre.

[898]
 Gunye.

[899]
 Zehıyre.

[900]
 Gunye.

[901]
 Tatarhâniyye.

[902]
 Gunye.

[903]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[904]
 Tatarhâniyye.

[905]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[906]
 Tatarhaniyye.

[907]
 Siraciyye.

[908]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[909]
 Gunye.

[910]
 Gıyasiyye.

[911]
 Kerderi'nin Vecizi.

[912]
 Zehıyre.

[913]
 Tatarhaniyye.

[914]
 Zehıyre.

[915]
 Hâvî.

[916]
 Zehıyre.

[917]
 Muhıyt.

[918]
 Gunye.

[919]
 Gunye.

[920]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[921]
 Sirkiye.

[922]
 Gıyasiyye. 

[923]
 Mültekit.

[924]
 Gunye.

[925]
 Muhıyt.

[926]
 Zehıyre.

[927]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[928]
 Cevâhirü'I-Ahlâtî.

[929]
 Gunye.

[930]
 Gunye.

[931]
 Gıyasiyye.

[932]
 Sirâciyye.

[933]
 Tatarhâniyye.



[934]
 Muhıyt.

[935]
 Sirâciyye.

[936]
 Hulasâ.

[937]
 Garâib.

[938]
 Sirâciyye.

[939]
 Tatarhâniyye.

[940]
 Kerderi’nin Vecizi.

[941]
 Cevâhirü'l-Ahlâtî.

[942]
 Mültekit.

[943]
 Zahîriyye.

[944]
 Cevâhirü'I-Fetâvâ.

[945]
 Hızânetü'l-Müftin.

[946]
 Muhıyt.

[947]
 Tatarhâniyye.

[948]
 Sirâciyye.

[949]
 Garâib.

[950]
 Kerderi'nin Vecîzi.

[951]
 Garâib.

[952]
 Garaib.

[953]
 Tatarhaniyye.

[954]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[955]
 Hızânetü'l-Müftin.

[956]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[957]
 Hâvi.

[958]
 Muhıyt.

[959]
 Sirâciyye.

[960]
 Hâvî.

[961]
 Sîrâciyye.

[962]
 Tatarhaniyye.

[963]
 Muhıyt.

[964]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[965]
 Tatarhâniyye.

[966]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[967]
 Tatarhâniyye.

[968]
 Cevâhirü'l-Fetâva.

[969]
 Kerderi’nin Vecizi.

[970]
 Fetâvâyi Attabiyye.

[971]
 Hızanetü'l-Müftîn.

[972]
 Hâvî.

[973]
 Tatarhâniyye.

[974]
 Garâib.

[975]



 Tatarhaniyye.
[976]

 Cevâhirü'l-Fetâvâ.
[977]

 Mültekil.
[978]

 Gunye.
[979]

 Garâib.
[980]

 Tatarhaniyye.
[981]

 Hızânetü’l-Müftîn.
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KİTÂBÜT-TAHARRÎ
 

1- TAHARRİNİN MÂNÂSI, RÜKNÜ VE ŞARTI
 
Taharri:
 
Bir şeyin hakikatini ona vâkıf olmak için araştırmak demektir. Hakikatine vâkıf olunamadığı zaman da bir şeye zann-ı gâlib hasıl etmekten

ibarettir. 
[1]

Taharrinin rüknü: Kalbiyle sevab istemektir. Çünkü taharri onu doğrultur.
Caiz olmasının şartı: Gerçekten diğer delillerin istenilen şey hakkında şüpheli olmasıdır. Çünkü taharri, şüphe haline hüccet olur.
 
Taharrinin Hükmü:
 

Taharrinin hükmüne gelince: Serî, şerifte, amelin doğru olmasıdır. 
[2]

İki kişi araştırma yaptıklarında, biri isabet ettiremeyip, diğer birisi isabet ettirirse, bunlar ecirde müsavi olmazlar. Çünkü isabet ettiren şahıs, isabet

savabı alır. 
[3]

Namaz vaktinde şüpheye düşülür, ve bu şüphe, vaktin girip girmediğinde olursa; vakit girdiği kesinleşene kadar sabredilir.

Şayet şüphe, vaktin çıkıp çıkmadığında olursa; o günün namazına niyet edilir. 
[4]

Bir adam, açık havada ve sahrada yıldızları tanımaksızın taharri ile kıbleye dönerek namaz kılar. Sonra da yanlış istikamete döndüğü açığa çıkarsa;
üstadımız Zahîrüddin el-Münğinani: 
“Namazı caizdir.” buyurmuştur.
Başkaları ise: “Câiz değildir.” dediler.
Zira açık delillerde güneş gibi, ay gibi şeylerin mevcudiyetinde, bir adam için cehalet özür olmaz.

Fakat hey'et bilgilerinin inceliklerini ilmi nücûmun suretini bilmemek bir ma'zerettir. 
[5]

Gözleri görmeyen bîr kadın, kendisini kıbleye çevirecek kimseyi bulunmaz vakit de darahrsa, teharrî ederek namazını kılar. 
[6]

Namaz babında söylendiği gibi kıble hususunda taharri, şehrin haricinde caizdir; böylece, şehrin içinde de caizdir.
Bunun şekli: Gecenin karanlığında, hasta bir toplum namaz kılar; birisi de imam olur; onlardan bazısı, kıbleye döner; bazısı da başka cihete döner
ve onların hepsi de taharrilerinin isabet ettiğini sanarlarsa, hepsinin namazları da caizdir. Çünkü, sahih olanların şüphe halinde namazları caiz
oluyor da, hastaların namazları niçin olmasın? Bunun delili: İmâm Muhammed (r.a.), aralarını ayırmadan ev şehirde olsun veya olmasın
namazlarının cevazına hükm eylemiştir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam misafir (yolcu) olur; gece vakti, namaz kılmak istediği zaman da kıbleyi soracak kimse bulamazsa, namazını taharri ile kılar.”
Şümsü'l-Eimme Halvînî, Şerhinde, Misafir meselesinde, şöyle buyurmuştur.
“Bir adam, birine misafir olduğunda, herkes yatıp, uyuşa; misafir de te'heccüd namazı kılmak için kalksa, onları uyandırması mekruhtur.” Bazı
âlimlerimiz:
“Eğer, farz namaz kılacaksa taharri caiz olmaz. Nafile kılacaksa taharri caiz olur.” buyurmuşlardır.
Şemsü'I-Eimme Hatvânî, İmamlarımızın şöyle buyurduğunu nakletmiştir: “Sahih olan kavle göre, şehirde taharri caiz değildir. Çünkü, sormak
suretiyle kıblesini doğrultur. Soracak kimseyi bulması da çok mümkündür. Hükümde galibe göredir.”

Hastanın namazı babında söylenenler, misafir hanelere hamledilir. İçinde adam bulunan evde sormadan caiz olmaz. 
[7]

Bir adam, bir kavmin mescidine girdiğinde, eğer mescitte adam varsa, ondan kıbleyi sorar; taharri ile kılması caiz olmaz.
Ancak taharrisi isabet etmişse, namazı caiz olur. Şayet kimse yoksa, taharri ile namazını kılar. Namazı kıldıktan sonra isabet etmediği meydana
çıksa bile, bu namaz, caizdir. Eğer taharrisiz kılmışsa, bu namazı caiz değildir.
Fetâvâyi Hucce'de şöyle zikredilmiştir: İki kişi yabana çıktıklarında, her biri taharrisini yapar ve taharrileri birbirine mahalif düşerse, bu durumda
ikisinin de namazı sahih olur. Eğer namazın içinde birisi diğerinin cihetini kabul ederek, döner ve ona uyarsa; yeniden tekbir almış olması hâlinde

bu caiz olur; değilse caiz olmaz. 
[8]

Kitabu's-Salât’da kıble hakkında taharri meseleleri çok geçmiştir. En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 



 
2- ZEKÂT HAKKINDA TAHARRİ

 
Eğer, bir kimsenin, taharrî'den sonra ve zann-ı galibine göre, verdiği zekâtta şüphe vâki olur ve verdiği zat, fakir midir, değil midir veya kendisine
zekât verilen şahıs yahut âdil bir kişi haber verir veya onu. fakirlerin arasında görür yahut onun, insanlardan istekte bulunduğunu görür ve kalbine
onun fakir olduğu düşerse, bu durumların hepsinde “Onun fakir olduğunu bilir veya zann-ı galibi onun fakir olduğuna olur yahut bir şey bilmez
veya ekseri zannı “O zengindir” olur, veya onun zengin olduğu bildirilirse; İmâm Ebâ Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, verdiği zekât
caizdir.” İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un görüşü de bazı durumlarda böyledir. Yalnız “Zekât verdiği zatın zengin olduğunu” bilirse işte bu surette malının
zekâtı caiz olmaz.(yeniden verecektir.)
Bundan sonra, İmâm Ebâ Hanîfe (r.a.) ve İmam Muhammed (r.a.)'e göre eğer verilen adamın zengin olduğu anlaşılırsa, sadaka caiz olur.
Fakat, onun alması helal olur mu?
Âlimler, bu hususta ihtilaf eylediler: Bazısı: “Helâl olmaz.” dedi; bazısı da: “Olur.” dedi. Bazıları da:
“Aldığını, müddeiye geri verir.” buyurdular.
Bundan sonra, verene sevap var mı?
Bazı âlimler: “Sadaka (zekat) sevabı yok; iylik etme sevabı vardır.” dediler.Ve buna da İmâra Ebû Yusuf (r.a.)'un Hüccet kitabını şahit getirdiler.
İmâm, muhtelif meseleler bölümünde şöyle buyurmuş:
“Bir adam, bir su ile abdest alsa ve namaz kılsa; sonrada o suyun temiz olmadığı anlaşılsa, şayet bunu bilmeyerek yaptı ise, namazı câizdir.Eğer
bilerek yaptı ise, namazı iade eder. İşte yukarıdaki mesele bunun gibidir.” Şemsü'l-Eîmme Halvânî, şöyle buyurmuştur:
“Bu sözün altında büyük faide vardır. Bu namaz, abdest suyunun temiz olup olmadığı bilinmediği için câizdir.Halbuki, hakikatta fasittir.” İmâm
Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Her bir namaz ki fâsid olarak kılındığı hâlde, onu kılan şahıs, caiz diye kılmış ve bu adam, durumu bilmeden ölmüşse, mes’ûl olmaz. Onun
kanaatine itibar edilir.”
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)’un bir adam hakkında söylediğine benziyor. Şöyle ki: Bir adam, bir câriye satın aldı ve ona defalarca cima yaptı; sonra
da o cariyeye bir sahip çıktı. Bu durumda satın alan şahsın, ona yaptığı cima helâldir. O adamı iyi bir adam olmaktan o hâl geri bırakmaz. İmâm

Ebû Hanîfe (r.a.)'de İmâm Muhammed (r.a.) göre bu cima haramdır. Ancak sahibine günâh yoktur. 
[9]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

3- ELBİSE, DERİ VE KAPLAR HAKKINDA TAHARRÎ
 
Bir adamın yanında iki veya daha çok elbise olduğu zaman, bunların basızı temiz, bazısı da pis olur ve alâmetleri sebebiyle onları ayırma imkânı
olursa; ayırılır.
Ayırması mümkün olmaz ve muztar kalır, namaz kılacak kadar temiz elbise bulamaz ise, o elbiseleri veya bunlardan birisini yıkayacak imkânı da
olmazsa; bu durumda taharri eyler. Eğer, zann-ı galibi birinin temiz olduğuna ise, onunla namazını kılar. Eğer zann-ı galibi, pis olduğuna veya

ikisininde aynı olduğuna ise, taharri eylemez. 
[10]

Taharrisi neticesinde, birisinin temiz olduğu kanaati ile öğle namazını kılar; sonra da reyinin çoğu, diğerinin temiz olduğuna dâir olur ve onunla
ikindiyi kılar, önceki kıldığı öğle namazı caiz oldu mu?
Biz “Caiz oldu.” diye hükmederiz. Zira önceki elbisenin temizliği: diğer elbisenin necisliğine dâir hükmünden idi. Bu hükümden sonraki reyinin
çokluğuna itibar yoktur.
Şayet öğle namazını kıldığı elbisenin temiz olmadığına itikadı tam ise, bunun hilafınadır. Ve o namazı, iade eder.
Keza, bir kimse, taharri eylemeden iki elbiseden birisin aldı ve onunla öğle namazını kıldı; müslümanın fi'li sıhhat üzerine hamledileceğinden, onun
fesadı açıklanmadıkça, o namaz caiz olmuştur. Sanki o elbise temizmiş gibi hükmedilir.
Bir adamın, üç elbesesi olmuş bulunur ve araştırma yapıp birincisiyle öğle namazını kılar; ikincisi ile ikindiyi kılar üçüncüsü ile de akşam namazını
kılar; sonra da birincisi ile yatsı namazım kılarsa bu durumda öğle ve ikindi namazı caiz; akşam ve yatsı namazı fâsiddir. Çünkü o öğle ve ikindi
namazlarını temizliklerine hükmederek kıldı; o takdirde üçüncü elbisenin pisliği taayyün eyledi, onunla kıldığı namaz caiz olmaz. O takdirde, yatsı
namazını temiz elbiseyle kılmış oldu. Fakat üzerinde akşam namazının kazası olarak kılmış olduğundan tertibe riâyet edilmediği için, oda caiz

olmaz. Diğer bir rivayette ise kıldığı yatsı namazı caizdir. 
[11]

Nevâdir'de şöyle zikredilmiştir: İki elbiseden birisi pis olur; taharri yapmaksızın onun biriyle öğle namazını kılar; ikincisi ile de ikindi namazını
kılar, sonra da, taharrisi sonucu, birincisinin temiz olduğunu öğrenirse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Bu adam, namaz kılmamıştır” buyurmuştur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:

“Öğle namazı caizdir,” buyurmuştur. 
[12]

Neyâdir'de şöyle zikredilmiştir: İki kişi yolculuk yaparken, her ikisinin yanında da yalnız iki elbise olur ve birisi temiz, birisi pis bulunur; o
şahıslardan biri taharrî ederek, o elbesilerden biriyle namaz kılar; diğeride taharrî ederek diğer elbiseyle namaz kılarsa, her ikisinin de yalnız
başlarına kıldıkları namazlan caiz olur.

Birisi imâm olsa da, diğeri ona iktida edip uysa, imâmın namazı caiz olur; muktedînin namazı caiz olmaz. 
[13]

İki kişi şakalaşsalar ve birisinden bir damla kan aksa; ve her ikisi de o kanın kendinden olduğunu inkâr ederek ayrı ayrı namaz kılsalar; her ikisinin
namazı da caiz olur.
Şayet birisi diğerine uyarsa; onun namazı caiz olmaz.



Bu cins meselelerde, üçüncü bir durum daha vardır. Üç kişi şakalaşırlar; birisinden bir damla kan akar; veya birisi sessizce yellenir; sonra da üçü
birden, bunu inkâr ederler; daha sonra da birisi imâm olup, ikisi de ona uyarak öğle namazını kılarlar; İkincisi de ikindi namazını kıldırır; üçüncüsü
de, akşam namazını kıldırırsa; hepsinin öğle namazı caiz olur. Akşam namazını kıldıran imamın ikindi namazı caiz olmaz. Öğle ve ikindi
namazlarının imamlarının da akşam namazları caiz olmaz. Ebu'l-Kâsım es-Saffar ise:
“Hepsinin de namazı şahindir, caizdir.” buyurmuştur.
Bir adam sefere çıktığında, yanında bir kısmı temiz bir kısmı pis; kap bulunursa; taharri neticesi, temizlği galip olan kapla veya zarureti hâlinde
veya muhayyerliği hâlinde de cümlesinden içtiği su ve aldığı abdesti caizdir. Eğer zann-ı galibi pis olduklarına olur; veya zannı müsavi ve hâli de
hâli ihtiyarî olursa, araştırma yapmadığı gibi, o kaplardan su içmez ve abdest de almaz.

Şayet hâli, hâi-ı ıztırar ise, bi'1-icma su içmek için taharri yapar. Bize göre, abdest için taharri yapmaz. Teyemmüm eder. 
[14]

Galebe-i zan, suyun pisliğinde olursa; o suyun tamamı dökülür ve teyemmüm yapılır. Bu bir ihtiyattır; vâcib değildir.
Fakat suyu dökmek teyemmümün sıhhati için ihtiyattır; dökmese de olur.
Tahâvî, Kitabında şöyle buyurmuştur: “Yanında hem temiz hem de pis su bulunan kimse, bunları birbirine katar ve kendisi de teyemmüm ederse; bu
en ihtiyatlı olanı olur. Çünkü suyu dökmek, tamamen onun faydasından mahrum olmak olur. Birbirine katarsa, hayvanına içirir. Âciz kalınca,
kendisi de içer. îşte bu, en evlâ olanıdır.”
Belh'li âlimler: “Hem temiz, hemde pis olma ihtimali olan iki kaptan abdest alır; zira, böylece, hadesin gitmesi teyakkun eder.” demişlerdir.
Biz, bu görüşü almayız. Çünkü böyle yaparsa, temiz olmayan su ile azalarını da pislendirmiş olur. Alel husus, başına meshetmekle pis su ile

meshettikten sonra, temiz su ile meshetse, yine de başı temiz olmaz. Böyle bir işe mahal yoktur. 
[15]

Bu durumda olan iki sudan abdest alan zat, başının ayı ayrı yerlerine iki defa mesh ederse; kılacağı namazı caiz olur. 
[16]

Arkadaşları yok iken, kabını, onların kabına katarsa; bazı âlimler: “Araştırıp, kabım alır ve onunla abdestini alır.” demişlerdir.
Bu, yiyecek menzilindedir. Şöyle ki: Bir topluluğun müşterek yiyeceği olduğunda arkadaşları yok iken, bunlardan birisine ihtiyaç vâki olur ve
hissesini almak isterse; hissesi kadarını alır.
Ekmek de böyledir.
Bir kimsenin ekmeği, arkadaşlarının ekmeğine karışırsa; bazı âlimler: “Taharri yapar.” demişler; bazıları da “Yapmaz; fakat arkadaşlarını bekler,
onların tamamı gelince alır.” demişlerdir.
Bu serbest ve imkânlı zamandadır.

Fakat zaruret hâlinde ise, bütün ahvâlde taharri yapar ve hissesini alır. 
[17]

Bir adamın yanında biraz boğazlanmış hayvan eti ile biraz da lâşe eti bulunduğunda, o şahıs her hâlü kârda araştırma yapar. İmkânı varsa, onları
birbirinden ayırır. Eğer ayırma imkânı olmaz ve zaruret hâlinde bulunup açlıktan ölüm tehlikesi ile karşılaşırsa; bu hâlinde ta-harrî eder ve yer.
Şayet zann-ı galibi onların haram oluşuna dâir ise veya zannı müsavi ise taharri ile yemesi helâldir.
Meyte (murdar ölen) suya atıldığı zaman, suyun üstünde kalır. Bu onun alâmetidir.
Boğazlanmış hayvan ise, atılınca suya batar. Bazan da, insanlar, murdar ölen hayvanı, onun çabuk bozulmasından tanırlar.
Bunların tamamı, mecûsinin kesmediği veya müslümanın kasden besmeleyi terk ederek kesmediği zaman böyledir. (Aksi halde, hiç birisi yenmez.)
[18]

Sâde yağ veya zeytin yağı yenmesi helâl olmayacak bir durumda bulunduğu zaman, yemenin haricinde ondan faydalanmak helâl olur.
Bunlara kansan necaset, yemek hariç diğer menfâatlerine mân olmaz.
Bunların içine atılan at, eşek, katır pislikleri ve pis toprak, bunla rm yenilmesini haram kılar.

(Bunlar deri dibağatı ve emsali şeylerde kullanılırlar.) Biz, bunların yenilmesinde ihtiyaten haramhğuı durduğuna itibar ederiz. 
[19]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

4- TAHARRİ HUSUSUNDA ÇEŞİTLİ MESELELER
 
Bir adamın, dört cariyesi olur ve bunlardan birisini azâd eder; sonra da hangisini azâd ettiğini unutursa; cima için taharriye ruhsat yoktur.
Cima için taharri olmadığı gibi satmak için de taharri yoktur.
Hâkim de o adamla, cariyelerin arasım azâd edilen belli olana kadar ayıramaz.
Şayet, o cariyelerden üçünü satarsa, hâkimin hükmüyle satışı caiz ahır.
Geride kalan ise hür olur.
Ona cima yapamaz.
Çünkü hâkim, bilgiye dayanmadan hükmeyledi. Bilgisiz hükme He itibar olunmaz.
Ancak, onu nikahlayabilir.
Eğer nikahlarsa, ona cima yapmasında bir beis yoktur. Çünkü, eğer o hür ise, aralarındaki nikâh sahihdir. Eğer câriye ise mülkü olması

bakımından, o yine kendisine helâldir. 
[20]

Bir topluluğun, her birinin bir cariyesi olduğunda, onlardan birisi, cariyesini azâd eder; fakat Hangisinin azâd eylediği bilinmezse; azâd olunan
câriye belli olana kadar, herbirisi cariyesine cima eder. Eğer onlardan birisinin re'yi ekser ise, bana en sevimli olanı, onun o cariyeye cima
etmemesidir. Tam teyakkun edene kadar cima etse de haram olmaz.
Bunların cariyelerinin tamamını, bir adam satın ahrsa; azâd edilen câriye belli oluncaya kadar, onlardan hiç birisine cima edemez.
Şayet onların tamamını satın alır da yalnız birisini satın almaz ise işte o zaman, satın aldıklarının hepsine de yaklaşır ve çımaları ona helâl olur.



Onlara cima ettikten sonra, o kalan bir cariyeyi de satın alsa; bu defa, artık hiç birisine cima etmesi helâl olmaz. Ve, onlardan hiç birisinide onlardan
azat olan câriye belli olmadıkça satamaz.

Satın alan adam, o topluluktan birisi olsa bile, yine böyledir. 
[21]

Bir adamın on küp sirkesi olur ve bunların birisinin içine düşüp ölen bir fareyi çıkarıp attıktan sonra, o küpün hangisi olduğunu unutursa, bu şahıs,

kedisini küplerin yanına kor; kedi onlardan hangisinin yanında beklerse işte necis olan küp odur; diğerleri temizdir. 
[22]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.

[1]
 Mebsüt.

[2]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[3]
 Mecmuatü'l-Fetâvâ.

[4]
 Cevâhirü'l-Fetâva.

[5]
 Zahîriyye.

[6]
 Cevâhirü’l-Fetâvâ.

[7]
 Muhıyt.

[8]
 Tatarhâniyye.

[9]
 Muhıyt.

[10]
 Zehıyre.

[11]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[12]
 Muhıyt.

[13]
 Zehıyre.

[14]
 Zehıyre.

[15]
 Mebsût.

[16]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[17]
 Zehıyre.

[18]
 Mebsût.

[19]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[20]
 Mebsût.

[21]
 Mebsût.

[22]
 Gunye.
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2- KANAL KAZMAK VE MEVCUT BİR KANALİ TAMİR ETMEK
 

KİTÂBÜ İHYÂİ'L-MEVÂT
 

(ÖLÜ ARAZİNİN İHYÂSI)
 

1- ARZ-I MEVÂTIN MÂNASI; ARZI MEVAT DA HÜKÜMDARIN TASARRUFA YETKİLİ OLUP OLMADIĞI; ARZI MEVÂTİN
MÜLKİYETE GEÇMESİ

 
Arz-ı Mevât:
 
Arz-ı mevst: “Hiç bir kimsenin temellük ve tasarrufunda bulunmayan ve yüksek bir kimsenin sesinin işitilemiyeceği kadar beldeden (köy veya
şehirden yerleşim merkezinden) uzak olan, imâr ve ihye edilmemiş yer.” demektir.
Beldenin (şehrin) dışında kalan, halkın orman ve merası durumunda olan yerler mevât değildir.
İmâm'da oraya sahib olamaz.
Keza çorak arazi, zift mahalli ve halkın faydalandığı, bunlara benzer yerler de arz-ı mevât değildir.
Hükümdarın, her hangi bir kişiyi, böyle bir yerden men etmesi caiz olmaz.
Arz-ı mevâtın ma'mur yerlerden uzak olması şart mıdır? Tahâvî, bunu şart koşmuştur.
Zâhirû-r-riyvâyede ise, bu şart değildir.
Meselâ: Bir yerin yakınında bulunan denizde, bir ada veya büyük bir meşelik bulunursa, bu yerler, kimseye mülk olmayıp, zâhirû-r-rivâyede,
buralar mevat yerlerdir.
Bir rivayete göre, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un görüşü Tahâvî'nin söylediği görüştür.
Fakat, sahih olan zâhirû-r-rivâyede olandır.
Gerçekten arz-i mevât, kendisinden fayda görülmeyen bir yerdir. Bir yerdi, hiç kimsenin mülkü olmaz ve orada kimsenin husûsî bir hakkı

bulunmaz ve burası hiç kimyese bir fayda vermez ise, işte bu yer, arz-ı mevâttır. Beldeye yakın veya uzak olması mühim değildir. 
[1]

Kudûri, şöyle demiştir: “Önceden harap olmaş, sahibi bulunmayan veya bizatihi sahibi bilinmeyen ve köye bir insan ma'mur yerde durup çağırınca,
sesi oraya duyulmayacak kadar köye uzak olan bir yer, arz-ı mevâttır.”
Kadı Fahrü'd-din de, şöyle buyurmuştur: Esahh olan, bir adam ma'mur yerin bir tarafında durup, yüksek sesle çağırdığında, sesinin yetiştiği yerler,
o ma'mur yerlerin etrafıdır. Çünkü oralara halk muhtaçdır.
Oralar, halkın hayvanlarını otlatacakları veya başka türlü fayda-nacakları yerlerdir.
Bunun dışında kalan yerler, sahibi yoksa arz-ı mevâttır.
Köyden, bu uzaklıkta bulunması İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şartıdır. İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Her ne kadara karyeye yakın olsa bile köy halkının menfaatinin kesildiği yere itibar edilir.” buyurmuştur.

Şemsü'l-Eimme: “İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) görüşü ihtiyar edilir.” demiştir. 
[2]

Hükümdar, arz-ı mevâtı, insanlara muvâkata yapmaya yetkilidir. Şayet imâm, böyle bir yeri, bir adama verir, fakat o da burayı bırakır ve üç
seneye kadar imar etmezse, imâm orayı başka birisine verir.
Mevatda mülküyet, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, imâmın izniyle, orayı ihya etmekle sabitleşir.
İmâmeyn'e göre, bir kimsenin, bizzat kendisinin ihyâsiyle, mülküyet sâbitleşir.(lmamın izni şart değildir.)

Bir zimmî de, bir müslüman gibi, mevâtı ihya hakkına sahipdir. 
[3]

Bir kimse imâmın (devlet başkanının veya onun yetki verdiği kimsenin) izni olmaksınız, bir arz-ı mevâtı ihya etse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)’ye göre,
bu şahıs, oraya sahip olamaz.
İmâmeyn'e göre ise, sahip olur.

Nâtifî: “Kadı, bulunduğu yerde, imam (devlet başkanı) yerindedir; onun temsilcisidir.” demiştir. 
[4]

Bir adam, mevât bir yeri imar eder, sonra da onu bırakır ve bu yeri bir başkası ekerse: “İkinci şahıs ona hak sahibidir.” denilmiştir.
Esahh olan, o yerin önceki şahsın olmasıdır. Çünkü ihya etmek, ekmekten daha evlâdır. Ve ilk şahıs ona, ihya sebebiyle sahib olmuştur; terk
sebebiyle, o yer, bu şahsm mülküyetinden çıkmaz.
İkinci şahsın, taş sebebiyle ona hakkı olmaz. Taş, alâmet olsun diye konulan bir işaret taşı veya çakıldır.
Ne taş, ne ot, ne diken, ne etrafını ağaçla çevirmek, ne dikenini yakmak ve ne de benzeri bir şey yapmak, buranın bu ikinci şahsın mülkü olduğunu



ifade eylemez. Üç sene geçmedikçe, bu yer sahibinin elinden abnmaz.                                                                          
Bu diyanet yoluyla böyledir.

Hüküm ise, “Diğeri bıraktıktan sonra, o yer, onu ihya edenindir.” der. 
[5]

Bir adam, mevât bir yeri minare gibi yüksek taşla işaretlese, orayı ihya etmiş olur. Çünkü, o taş yığını bina hükmündedir.

Bir kimsenin, mevat bir arazinin etrafına duvar çekmesi veya su basmasın diye hendek kazması, ihya sayılır. 
[6]

 
İhya:
 

Bir mevât arazinin üzerine bina yapmak veya içine ağaç ya hut bağ dikmek veya orayı sulamaktır. 
[7]

Maverâinnehr ve Havarizm arazisi taksim edildiğinden, buralar mevât arazi değildir. Sahibi onu satabilir ve vârislerine bırakır. Eğer bu yerlerin

sahibi bilinmiyorsa, oranın tasarrufu hâkime aittir. 
[8]

 
Araziyi Memlûke:
 
Ehli inkıraza uğrayan yerdir.

Arazi-i memlûke, buluntu gibidir. “Mevat gibidir” diyenler de olmuştur. 
[9]

Bir adam, böyle bir yere bina yapar veya ekin eker yahut etrafına sınır, çekerse, İşte bu yerler o adamın olur. O yerin dışında kalan, o adamın
olmaz. İmam Ebu Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, bir yerin yarısından fazlasını ihya etmişse, geride kalanda onun olur. Şayet yarısını imar etmişse, geride kalan yarı onun olmaz.

Gerçekten itibar ekseredir.” 
[10]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Eğer mevât, imar edilen yerin ortasında kalırsa, tamamı ihya edilmiş sayılır.”

Şayet mevat, imar edilen yerin bir tarafında ise, geride kalan yer ihya edilmiş sayılmaz. 
[11]

İbnü Semâa, İmâm Ebu Hanife (r.a.)’nin şöyle buyurduğunu etmiştir:
“Bir adam mevat bir yere, kuyu kazıp, ona su akıtırsa, ziraat yapsın veya yapmasın o yeri ihya etmiş olur.”
Şayet bir ark yaparsa, o ihya sayılmaz. Ancak o arktan su akıtırsa, o takdirde ihya sayılır.

Bir kimse, nievât arazinin içinde ot yakmaklada orayı ihya emiş olmaz. 
[12]

Bir kimse odunlu ve meşelikti bir yerin ağaçlarını kesip, orasını düzlese, işte bu bir ihya olur.
[13]

Bir adam, diğerini, bir yerin imarına vekil yapar ve o da o yeri ihya ederse, o ihya edilen yer müvekkilin olur. Eğer, imam müvekkile izin vermişse

bu böyledir. 
[14]

Bize göre, bir kimse tarafından imar edilmiş olan bir yerin hemen yanını ihya etmek caiz olmaz. 
[15]

Fırat veya Dicle yolunu (yatağını) değiştirir ve geri aynı yatağa dönmesi muhtemel olursa, yerlerini ihya caiz olmaz. Şayet terk ettikleri yere

dönmeyeceklere, orayı ihya caiz olur; Bu yer mevât arazi sayılır. 
[16]

Bİr yer, suya batıp deniz olur, sonra da oradan su çekilir ve bu yer tekrar meydana çıkarsa veya bir yer başka bir cihetten harap olduktan sonra, bir
kişi gelip, orayı i'mar eylese “Orası önceki sahibine ait olur.” denilmiştir,

“İhya edenin olur.” diyenler de olmuştur. 
[17]

İmâm, (devlet başkanı) bir adama, ölü bir yeri imar etmesini, ordan faydalanması için emrederse; oranın mülküyeti ihya edenin olmaz. Çünkü, bu
şart sahihdir.
Bu İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)’ye göre böyledir. Çünkü ona göre, İmâm'ın izni olmaksızın, bir ölü yere sahip olunmaz. îmânı, mülküyetini vermeyince

de, bir kimse mâlik olamaz. 
[18]

Bir adam, bir mevât araziyi ihya ettikten sonra, başka bir adam gelerek o yerin etrafını ihya eylese ve sonraki ihya öncekinin dört bir yanını sarsa,
bu durumda ortada olan zat, ihya ettiği yere, dilediği ci hetten yol açabilir.

Şayet, bu yerin etrafını dört tarafından ayrı ayrı dört kişi sarsalar, yine bu şahıs istediği taraftan yolunu açar. 
[19]

Bir adam, mevât bir yere, bir kuyu kazdığında, su ile o kuyunun arasında ekilecek yer kalır; sonra da oraya başka birisi, bir kuyu kazarsa; o yere
önceki adam haklıdır.
Ancak önceki adam o yerden vaz geçerse; o müstesnadır. Müddeti de bir aydır.

Bir arşın kadar bir kuyu kazmak, o yeri ihya olmaz. 
[20]

Dicle gibi bir nehrin içinde, boş bir yer, (mer'a) bulunuyorsa; orası onu ihya edenin olur.
Ancak, o yer bir karyenin (köyün) kenarı ise, o zaman, vali o adama mâm olur.
Vali, müslümanlara zarar veren caddeyi kesebilir. İmâm:

“Bu hak, hâlife ve onun velâsına aittir.” buyurmuştur. 
[21]



Bir adam, bir tepenin yanına bir kuyu kazarsa, bu şahıs, o tepenin üzerine sahip olur. 
[22]

 
Arz-ı Mevâîtn Hükmü:
 
Mevât arzın hükmüne gelince: bu hususta, iki konuda hüküm vardır:
1- Harîmin hükmü.
2- Vazifenin hükmü.
Harîm konusunda da;
A- Harîmin aslı.
B- Harîmin miktarı; hususlarında hüküm vardır. Harîmin aslı ile ilgili hükme gelince;
Bir adam, mevat bir yere bir kuyu kazsa; o kuyu onun harîmi olur. (Yâni, o kuyunun etrafı onun olur.)
Hatta başka bir adam, o kuyunun yanına bir kuyu kazmak istese, önceki ona mâni olur.
Pınar (kaynak) da böyledir. Bu bi'1-icma böyledir.

Harîmin miktarına geîince; bunun beşyüz arşın olduğu bi'1-icmadır. 
[23]

“Pınarın harîmi, dört yanından beşyüz arşındır.” diyenler olduğu gibi “Yüz yirmi beş arşındır,” diyenler de olmuştur.
Esahh olan, beşyüz arşındır.
Arşın ise, altı kabze (avuç içi) dir.

Mülk   arşını   ise,   yedi   kabzedir. 
[24]

Bi'rül-atan'in (suyu kova ile çekilen kuyunun) harîmi kırk arşındır. 
[25]

“Her cihetinden on arşın olmak üzere kırk arşındır.” denilmişse de; sahih olan, her cihetinden kırk arşın oluşudur. 
[26]

Bi'rül-atan'in (suyu hayvanla, dolapla çekilen kuyunun) harîmi İmâmeyn'e göre, altmış arşın; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ise:
“Ben, ancak kırk arşın olduğunu biliyorum.” buyurmuştur.
Fetva da buna göredir. Sadiü's-Şehîd, şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, mevât bir yere bir ark açıtığında; İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, o, harîme hak sahibi olamaz.”
İmameyn'e göre göre ise hak sahibi olur.
Sahih olan, harîme müstehak olmasıdır. Nevazil’de şöyle buyrulmuştur:
“Nehrin harîmi, her cihetinden yarısı kadardır.”
Bu, İmim Ebû Yûsuf (r.a.)'a göredir.

İmim Muhammed (R.A.)'e göre ise, her cihetinden nehrin miktarı kadardır. Fetva ise İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göredir. 
[27]

İkinci hüküm, hükmü vazifedir.
Bir müslüman, bir yeri ihya ederse; İmâm Ebû Yusuf (r.a.):
“Eğer o yer, öşrü alınan yerin yanında ise, işte orası öşür arazisi olur. Yok eğer, haracı alının yerin hizasında ise işte orası arz-ı haraç olur.”
buyurmuştur. İmam Muhammed (r.a.) de:
“Eğer o yeri, öşür arazisinin suyu ile suluyorsa; o yer öşür yeridir. Yok eğer, haraç arazisinin suyu ile suluyorsa, işte orası haraciyyedir.”
buyurmuştur.
Eğer sahibi zimmî ise, o arazi, her haliyle haraciyyedir.

Bu bi'l-İcmâ, böyledir. 
[28]

Nevâdir'de, İmam Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
Suyu hayvan ile çıkarılan kuyunun harîmi altmış arşındır.

Ancak ipi (urganı) yetmiş arşın olursa, o takdirde, o kuyunun harîmi, İpin uzunluğu kadardır. Böylece kuyu sebebiyle fayda elde edilmiş olur. 
[29]

Bir kimse, imamın izniyle, yabana bir kuyu kazar; bir başkası da gelerek, o kuyunun harîmine bir kuyu kazarsa; birinci adam, onu kapatabilir. Ev
yapar; ziaat yapar veya başka bir şey yaparsa, yine böyle, önceki adam, ona mâni olabilir.
Önceki kuyuya bir şey düşse, sahibine tazminat gerekmez, tkinci kuyuya düşecek olsa, kuyu sahibinin, düşen o şeyin bedelini ödemesi gerekir.
Çünkü, birinci haklı kazdı; ikinci ise haksız kazdı.
Şayet ikinci adam, imâmın emriyle, birincinin harîminin haricine bir kuyu kazar, ve yakınlığından, birincinin kuyusunun suyunu çeker ve bu da

bilinirse; yapılacak bir şey yoktur.
[30]

Bir adam, mevât bir yerden, bir su çıkarırsa; bi'1-icma, onun harîmine hak sahibi olur.
Sonra da, hak sahibi olacağı yerin mikdarı şöyle bildirildi. İmâm Muhammed (r.a.), Kitab'da:
“Kanat (yerden çıkarılan su), kuyu menzilindedir. Kuyu hakkında zikredilen miktar burda da aynısıdır, fazla olmaz.” buyurmuştur.
Ancak âlimlerimiz bunu fazlalaştırdılar ve “Kanat'ın yeri suladığı mikdar kadardır. Aynen çeşme gibi; çeşmenin miktarı ise, dörtbir tarafından
beşeryüz arşındır.” demişlerdir. Bu, bi'l-İcma'dır.

Fakat, su, yerin üzerine çıkmıyorsa, onun miktarı bir derenin miktarı kadardır. Yer altından akması hâli ise müstesnadır. 
[31]

Sonra, harîmdeki haklılık, ölü arazi kimsenin hakkı olmaz ise, onun hududu yoktur. Fakat başkasının da hakkı varsa böyle değildir. Hatta bir insan
bir kuyu kazar; başka birisi de gelerek, onun hâriminin bitimine, bir kuyu kazarsa, işte bu zat, önceki zatın cihetine sahip olamaz.



Diğer cihetlerden, başka birinin hakkı olmayan cihete-sahip olur. 
[32]

İki kişinin tarlasının arasında bulunan, bir arz-ı mevatı, onlardan birisi ihya eder; fakat burayı kendi suyu ile sulayamaz, ancak diğerinin suyu ile

sulayacak olursa, o şahıs, bu yere arkadaşı razı olmadan sahip olamaz. 
[33]

Bir adam, imâmın izniyle ölü bir yerin bir kısmına İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre ağaç diker; İmameyn'in kavline göre, imâmdan izin
almadan ağaç dikerse; onun harîmine müstehak olur mu?
Hatta, bir başkası da gelerek, onun diktiği ağacın yanına bir ağaç dikse önceki adam ona mâni olabilir mi?
İmam Muhammed (r.a.) bu hususta el-Asl'da bir şey söylememiştir. Âlimlerimiz:

“Beş arşın öbür yanına dikebilir.” buyurmuşlar ve: “Bu sünnette de vârid olmuştur.” demişlerdir. 
[34]

İki kişi, kendi paralarıyla ölü bir yere, kuyuların ikisi de bir adamın olmak üzere kuyu kazdıklarında diğerinin harîmlik hakkı yoktur. Harîmlik
hakkı, parası ile kuyuyu kazanındır. Çünkü ıstılah yönünden yaptıkları şeriatın gereğine uygun değildir.
Şer'an kuyu kiminse, harîmin de onundur.
Eğer kuyuların parası birininse, harîmleri de onun olur.
Şayet kuyunun parasına ortak iseler; harîmine de ortak olurlar.
Şayet, kuyu ve harîmine ortak olacaklar; fakat parasını birisi fazla verecek diye şart koşarlarsa; işte bu caiz olmaz. Fazla veren şahıs verdiği
fazlalık kadar, harîmini de fazla alır. Ortaklık herkesin parası miktarıncadır.

Eğer birisi fazla vermeyi şart koşmuşsa, bu şart sahih olmaz. Fazlalığı için, arkadaşına baş vurur ve o fazlalığı ondan alır. 
[35]

“Yer birinin; kanal ise diğerinin olacak ve bir yeri diriltecekler.” diye şart koşarlarsa; bu şartta her ikisine de ortak olmadıkça caiz olmaz.

Kuyu kazacak topluluktan birisi, daha fazla masraf yapacağına söz verse; Bu caiz olmaz. Ve verdiği fazlalığı geri alır. 
[36]

İki köy arasında bir kanal bulunur ve köyler arasındaki harîmde ihtilaf edilir; bir köy halkı: “Bu kanalı, biz kazdık.” derler; diğer köylüler ise bunu
kabul etmezse; davalarına beyyine ile bakılır.
Eğer iki kanal arasında boş yer varsa; kimse ora ile meşgul olamaz. Orası iki köy ahalisinin olur. Ancak, oranın bir köye ait olduğuna dâir belgeleri

varsa, o müstesnadır. Bunun bahsi, ziraat bölümünde geçmiştir. 
[37]

Bir adamın, başkasının yerinde kanalı bulunursa; İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre onun harîmi olmaz. Ancak, beyyinesi olursa harîmi olur.

İmameyn'e göre, o adam kanalında yürür ve toprağını dışarı atabilir. 
[38]

Bir adam, bir sahraya bir köşk yapsa; harime sahip olamaz. O köşkün çöplüğünü atmak suretiyle, oradan faydalanır.

Bu, bir kuyuya kıyas edilmez. Çünkü onun ihtiyacı kuyu sahibinin ihtiyacı gibi değildir; kuyu sahibine harım lâzımdır. 
[39]

Bir adamın kuyusu başka birinin arazisinde bulunursa, bu kuyu sahibi kuyusunu derînleştirirken kuyusunun çamurunu arazi sahibinin yerine

atamaz. 
[40]

Bir adam, mescitlerden birine kuyu kazmak istediğinde, bunda hiç bir zarar olmaz ve her yönden fayda olacak olursa, veya bu kuyuyu bir harman
yerine kazacak ve keza, zararlı değil de faydalı olacaksa bunu yapabilir.
Salât kitabında, Mescit bölümünde şöyle zikredilmiştir: “Mescide kuyu kazılmaz. Kazan onu zâmin olur.”

Fetva da orda söylenene göredir. 
[41]

En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.
 

2- KANAL KAZMAK VE MEVCUT BİR KANALİ TAMİR ETMEK
 
Üç çeşit kanal vardır:
1- Sultanın (devlet başkanının) kazdıracağı kanal.
2- Kanaİ Sahiplerinin Kazdığı Kanal.
3- Kanal Sahipleri İçin Olmayan Kanal. İnsanlar, birinci ve ikinci sırada zikredilen kanalları kazmaktan kaçınırlarsa; onları kazmaları hususunda
cebredilirler.
Üçüncü nevi kanalı kazmak için, hiç bir kimse cabredilemez.
Birinci nevi kanallar, büyük kanallardır. Bunlar Fırat, Dicle, Ceyhun, Seyhun, Nil gibi ırmaklara bağlı kanallardır.
Bunların ıslahı gerekirse bunu hükümdarın, beytü'l-mâlden yaptırması gerekir: Şayet beytü'l-mâlde para yoksa müslümanlar onu ıslaha
cebredilirler. Ve onu kazmak işinde zoraki çalıştırılırlar.
Şayet müslümanlardan bir kimse, böyle bir nehirden arazisini sulamak için, bir kanal kazmak isterse, kimseye zarar vermemek şartıyle kazabilir.
Eğer ammeye zarar verecek olursa, o zaman men edilir.
Halk, o nehir ehlinin kazması gereken kanalı kazmaktan kaçınır, imâm cebreder. Çünkü o, halkın ihtiyacını görmektedir ve ıslahı gerekir.
Böyle bir kanal, halka âit olur da, onu ıslahtan kaçınırlarsa imam onlara cebreder. Çünkü onun zararı umuma şâmil olur. Suyu azalınca, ekimin
kıymeti de alır.
Onu kazıp İslah etmemek, umuma zarar vereceğinden, kazmaya cebredilirler.
Böyle bir nehirden, bir kişinin şahsî arazisine kanal kazmasına, başkalarını zarar versin veya vermesin hakkı yoktur. Bu suda şufa hakkı da yoktur.
Kazmayınca cebredilmeyecek kanala gelince; bu, şahsa âit olan kanaldır. Bu hususi kanal hakkında çeşitli sözler söylenmiştir.
Bazıları: Eğer, o kanal, on kişinin ise başkalarının değilse veya o kanalın üzerinde bir köy var da, suyunu taksim ediyorlarsa. îşte o kanal husûsi



olur. Ve bunda, şufa hakkı bulunur. Bazi âlimler de:
“Kırk kişiden az olursa husûsî olur. Eğer, kırk kişinin olursa, umûmi sayılır.” buyurmuşlardır.
Bazıları da: “Yüz kişiden az olursa, husûsi olur.” demişlerdir. Bir kısım âlimler ise:
“Bin kişiden az olursa, husûsi olur.” buyurmuşlardır.
En doğrusu, bu iş müctehitlerin re'yine havale edilir ve onların ihtiyarı kabul edilir.
Bundan sonra, husûsi olan bir nehiri (kanalı) bazı ortaklan kazmak (tamir etmek) isterler; diğerleri de bundan kaçınırsa; Ebû Bekir bin Said
el-Belhf: “İmâm onları cebredemez. Arzu edenler kazıp temizlerlerse, bu nafile olur.” demiştir.
Ebu Bekir el-İskaf da: “Bunlar cebredilirler.” demiştir.
Hassan da, Nefakü isimli kitabında:
“Gerçekten hâkim, isteyen kişilere o kanalı temizleyip, kazmalarını emreyler. Onlar da bu işi yapınca, diğerlerini, onlar hisselerine düşen masrafı
verene kadar menfaatten men ederler.” buyurmuştur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur: “Hepsi birden kanalı kazmayı bırakırlarsa; zâhirti'r-rivâyede cebredilmezler.” Bazı
müteahhirin âlimleri ise:
“Cebredilirler.” buyurmuştur.
Bu ortaklar, kanalı kazmak için toplanırlarsa, İmim Ebû Hanîfe (r.a.):
“Önce kanalın baş tarafından başlarlar. Bir adamın yerini kazınca, artık ondan diğer tarafı kazmak kalkar. (Yâni, her şahıs kendi yerinin kanalını
kazar.” buyurmuştur. İmameyn ise:

“Baştan savun kadar birlikte kazarlar.” buyurmuşlardır. 
[42]

Bunun açıklaması: Kanalın ortakları, on kişi iseler; kanalın başından başlarlar ve on kişiden birisinin arazisine kadar, her birisi o yerin onda birisini
kazar; onlardan hangisinin arazisine gelirse, orayı o kendisi kazar ve onun işi biter. Geride kalanlar da her şahıs kendi arazisi kadarım kazar.

Bu, İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn'e göre ise, her biri, tamamının onda birini kazar. 
[43]

Bir adamın arazisinin ortasından bir nehir çıkar, o yerin sahibi de orasını kazarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre kazma zahmeti ondan sakıt olup
düşer mi?
Burda ihtilaf edilmiştir.
Bazı âlimlere göre, bu zahmet ondan sakıt olur. Bazılarına göre ise, kendi arazisinden çıkarmadıkça sakıt olmaz.
Sahih olan da budur.
Kazdığı yerden su geçerse arazisini sulamak için kanal açabilir mi?
Bazı âlimler: Açar; çünkü, su ortaklardan önce ona mahsustur. Müteahhirin âlimleri ise: “Kanal açmaya alt taraftan başlanır.” diye söylemişlerdir.
[44]

Sokakta bulunan husûsi bir yol, sokak ahâlisi arasında geçerli değildir.
Sokak evvelinden sonuna kadar yapıma muhtaç olursa; başlangıçtan itibaren, sokak ahâlisi, bil-icma onarımını yaparlar.
Onlardan birinin evinin önüne kadar varırlarsa; o adamdan evinin önünü yapma zahmneti kalkar mı? Bu mes'ele hakkında bir rivayet yoktur
Şeyhü'l-İslam şerhin de şöyle buyurmuştur:
“Bazı âlimlerimizin kitabında. Bi'littifak, onu kaldırır.” denildiğini gördüm. Fakat kanal büyük olur ve bütün köy halkı, onun suyundan içiyor
olurlarsa; onu kazıp, temizler ve ıslah ederler.” Şeyhü’l-İslam, Nevidir'de bu hususta, şöyle buyurmuştur:

“Bi'1-ittifak lâyık olan, o su yolunu kazıp, temizlemektir.” 
[45]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.

[1]
 Bedâi.

[2]
 Kâfi.

[3]
 Bedâi.

[4]
 Fetâvâyi Kadihân.

[5]
 Teybin. 

[6]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[7]
 Hulasa.

[8]
 Kerderî’nin Vecîzi.

[9]
 Zehıyre.

[10]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[11]
 Tatarhaniyye.

[12]



 Serahsi’nin Muhıyt.
[13]

 Gıyâsiyye.
[14]

 Gunye.
[15]

 Kenz.
[16]

 Sirâcü’l-Vehhâc.
[17]

 Gunye.
[18]

 Muzmerât.
[19]

 Zehıyre.
[20]

 Gıyâsiyye.
[21]

 Muhıyt.
[22]

 Gıyâsiyye.
[23]

 Bedâi.
[24]

 Tebyîn.
[25]

 Bedâi.
[26]

 Tebyîn.
[27]

 Fetâvâyi Kübrâ.
[28]

 Bedâi.
[29]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[30]

 Mebsut.
[31]

 Muhıyt.
[32]

 Nihâye.
[33]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[34]

 Muhıyt.
[35]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[36]

 Tatarhâniyye.
[37]

 Kübra.
[38]

 Kuduri Şerhı.
[39]

 Tebyîn.
[40]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[41]

 Fetavayi Kübrâ.
[42]

 Fetâvayi Kadihan.
[43]

 Kâfi.
[44]

 Zahîriyye.
[45]

 Muhıyt.



KİTÂBÜ'Ş-ŞURB
(SU İÇME)
1- ŞÜRB'ÜN MÂNÂSI, RÜKNÜ, ŞARTI VE HÜKMÜ

Ot
Ateşe Ortaklık

2- SU HAKKINI SATMAKLA İLGİLİ MES'ELELER
3- SULARDAN FAYDALANMA ŞEKİLLERİ
4- SULAMA HAKKI İLE İLGİLİ DAYALAR VE BUNUNLA İLGİLİ BEYYİNELER
5- SULAMA HAKKINDA ÇEŞİTLİ MESELELER

KİTÂBÜ'Ş-ŞURB
 

(SU İÇME)
 

1- ŞÜRB'ÜN MÂNÂSI, RÜKNÜ, ŞARTI VE HÜKMÜ
 
Suların bir kaç nev'i vardır:
 
1- Deniz suyu:
 
Deniz suyunun menfaati umûmîdir. Bunda, şufa hakkı vardır.
Her isteyen kanal açarak, bu su ile arazisini sulayabilir. Ve, hiç kimse, ona mâni olamaz.
Denizden faydalanmak, güneyden, aydan ve havadan faydalanmak gibidir.
Kişi nasıl dilerse, bunlardan o şekilde faydalanır. Kimsenin men etme hakkı yoktur.
 
2- Büyük Nehirler:
 
Seyhun, Ceyhun, Fırat, Dicle ve Nil nehirleri gibi.
Bunlarda da şüf'a hakkı vardır. Her isteyen kanal kazıp, bunlarla arazisini sulayabilir.
Bunlar arazi sulamak içindir.
Kişi, İstediği zaman, ondan içebilir veya arazisini sulayabilir.
Bunun hükmü: Kişi, onu ne için kullanacaksa, onun için kullanabilir.
Bu, kanalın şahıs malı olmadığı ve umuma zarar verilmediği zaman böyledir.
Şayet, umuma zarar varsa, böyle bir şey yapılmaz. Çünkü zararı def vaciptir.
Şayet su taşar; köyü ve arazisini basacak olursa; o takdirde tedbir almak gerekir.
 
3- Bir köye ait olan kanal.
 
Buna başka insanlar da ortaktır.
Bunda, şüf a hakkı da vardır.
Bu kanaldan, ona nehirden ortak olanlar, hayvanlarını ve arazilerini sulayabilirler.
 
4- Bir kimseye ait olan ve onun elinin altında bulunan su:
 
Bundan, başka kimselerin alma hakkı yoktur.
Ancak sahibinin izniyle alabilirler, izinli olarak alan şahıslar, onu satabilirler.
Av ve ot gibi şeyler de böyledir.

Bunu çalan kimselerin eli kesilir. Ancak canını kurtarmak maksadıyla, nisap miktarına müsavi çalmış olursa, o takdirde eli kesilmez. 
[1]

Bir adamın kuyusunun veya havuzunun suyuna, şuf'a yoluyla bir ortağı bulunduğunda, bu şahıs, o kuyu veya havuzdan içmek için su alırsa, kuyu
sahibi, onu men edemez.
Şeyhü'l-İslâm Haher Zade: Şif’a sahibi, bu suyun tamamamını alsa bile İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, kuyu veya havuz sahibi bundan da
men edemez.
Şemsü'1-Eimme Serahsî ise: “Bu hususta âlimler ihtilaf eylediler ve onların ekserisi: “Kuyu veya havuz sahibinin, o şahsı suyun tamamını

almaktan men etme hakkı vardır, dediler.” demiştir. 
[2]

Uyun’da da şöyle zikredilmiştir: İmâmın (devlet başkanının) bîr şehrin önünden akıttığı kanalda şüfa hakkı vardır. Bir kısım insanlar, bu kanalın

kenarında bahçe, bostan yapmak isterlerse, kimseye zarar vermemek şartıyle yapabilirler. Eğer zarar vereceklerse, yapamazlar.
[3]

Bir topluluğa ait bulunan bir kanalın kenarında, bir adamın arazisi bulunursa, bu şahıs, o kanaldan içer, abdest alır, hayvanlarını sular, kabını,
kırbasını duldurur; fakat arazisini, bahçesini, ziraatını sulayap sulayamıyacağı hususunda ihtilaf vardır. Esahh olanı, sulayamaz; kanal sahipleri,



onu men ederler. 
[4]

Bazı, âlimler ise: “Sulayabilir; doğrusu budur.” demişlerdir. 
[5]

Bu kanaldan sulama hakkı olmayan bir topluluk hayvanlarını sulamak için müracaat ederlerse; âlimler: “Eğer o hayvanların içmesiyle, su
tükenmiyecekse, kanal sahipleri, onları men edemezler. Şayet hayvanların içmesiyle, su tükenecekse (pek çok devenin içmesi gibi) o takdirde,
men hakları vardır.” demişlerdir.
Bazı âlimler de: “Şayet, bu kanalın kenarı o hayvanları sulama sebebiyle, bozulacak ve yıkılacaksa, sahiplerinin men hakları vardır; değilse
yoktur.” demişlerdir.
Pınar ve havuz da böyledir.
Abdest alma hususunda da ihtilaf edilmiştir: “Eğer su az ise, abdest alınmaz; değilse alınır.” denilmiştir, tçmek için konulan sularda böyledir.
Yalnız içmek için yapılmış havuzdan abdest alınmaz.
Sahih olan kavle göre, içmek isteyen men edilir.
Böyle bir yerden içmek üzere eve götürmek caizdir.
Bir adamın, başkasının çeşmesinden, kanalından arazisini sulama hakkı yoktur.
Eğer izinsiz sularsa, tazminat da gerekmez.

Şayet bunu tekrar tekrar yaparsa, kanal sahibi, şikâyette bulunur. imâm da, onu, dövmek ve habsetmek suretiyle cezâlandınr. 
[6]

Bir adamın, özel kanaldan veya havuzdan su almak veya özel bir kuyudan abdest almak, yıkanmak ve elbisesini yıkamak için su almaya hakkı var
mı?

Tahâvî “Evet, vardır.” demiştir. Ekserî âlimler de bu görüştedirler. 
[7]

Bir adamın şahsına âit bir kuyusu, çeşmesi, havuzu veya kanalı olur ve bu da arazisinin içinde bulunursa, bu şahıs, bunlardan faydalanmak isteyen
kimseleri men edebilir.
Bu onun yanında, kimsenin mülküyetinde olmayan bir yerde su bulunması hâlinde böyledir. Çünkü, gelip gitmekle adama zarar verilir. Fakat,
yakında su yoksa, “Onlara, suyu ya su sahibi bizzat kendisi verir veya onların almasına karışmaz ve bir zarar vermemelerini şart koşar.”
denilmiştir.
Bu, memlüke alan yerde olursa böyledir. Eğer yer, mevât ise, ordan men etme hakkı olmaz. Çünkü mevât yer, müşterek bir yerdir; bu kuyu, orayı
ihya içindir. Şirket ve ortaklık hakkı mevcuttur; öşrü, haracı birlikte verilir. denilmiştir.
Eğer, bu adamın suyu alınınca, kendinin veya hayvanlarının ölme korkusu varsa, bu durumda o silahı ile karşı koyabilir. Ve suyunu vermez; fakat

silahsız mukabele etmesi daha iyidir. 
[8]

Bu, yanında su çok olduğu zamanda böyledir. Eğer su çok değilse, işte bu iki vecih üzeredir:
1- Su, ikisininde ihtiyacına kâfi gelebilir.
2- Ançak birinin ihtiyacını karşılayabilir.

Şayet su, bir kişilikse, sahibine ait olur. İkisine de yeterse, diğerine de verilir. 
[9]

 
Ot
 
Ot, yaş olsun kuru olsun üç vecih üzeredir:
1- Mübah bir yerde biten ot. Deniz, suyundan yararlanan ot gibi...
Halk, onu toplamakda ve hayvanlarını otlamakta ortakdırlar.
2- Yeri memlûke olan ve sahibi ekmeden biten ot.
Bu yerin otu, sahibine aittir.
Ancak orası otlakiye olursa, halk onu, oraya girmekten men eder. Bu yerin sahibi ile halk arasında, bu ot hususunda anlaşmazlık çıkarsa, yer sahibi
oraya kimseyi sokmaz ve otunu kimseye aldırmaz.

Eğer sahibi hazır olmaz fakat daha önce bir kimseye vermiş bulunursa, ot onun olur. 
[10]

Fakat, bu yere, otu sahibi ekmiş; bitsin de, hayvanların yesin diye onu sulamış, yerini sürmüş ise, o zaman bu ot sahibinindir; hiçbir fert onu men

edemez. Çünkü, bu kendisinin kazancıdır; kazanç ise, kazananındır. 
[11]

Bir adam diğerinin arazisine girip, sahabinden izin almadan, onun otunu topladığında, şayet, o yerin sahibi, orayı sulamış emek vermiş ise ya otunu

geri alır veya onu satar. Aksi takdirde, geri de alamaz, satamaz da. 
[12]

Ot Yerde biten ve etrafa yayılan köksüz, dalsız, budaksız şeylerdir. Köklü, dallı, budaklı olana ağaç denir.
Bundan dolayı bazı âlimler: “Kırmızı dikeni ve beyaz dikeni olan şeye ot denilmez.” demişlerdir.
Hatta, bir adam bunu ekse, bir başkası da gelip alsa; o, yine asıl sahibinin olur. Ve, onu geri alır.
Fakat, yeşil dikenli ve develerin yediği yumuşak ot hakkında İmâra Muhammed (r.a.)'den Nevadir'de iki rivayet vardır. Rivayetin birisinde: “Bu da
diğerleri gibidir,” diğerinde ise: “Öyle değildir.” denilmiştir.

Hulasa, bir adamın ektiği ve sapının üzerine kalkan şey her haliyle sahibinindir. Başkaları ona ortak olamazlar. 
[13]

Diken ve şerek dedikleri şey, ot hükmündedir.
Zift, zırnık ve Feyrûzec (fîruz dedikleri kıymetli taş) mülk sahibine aittir. Onu izinsiz alan şahıs bedelini tazmin eder.



Mümtekâ'da şöyle zikredilmiştir. İmâm Ebu Yûsuf (r.a.):
“Bir adamın mülkünde biten ağaç o adama aittir. Hiç bir kimse sahibinden izinsiz olarak ondan odun alamaz. Şayet mülkünün hâricinde ise,
başkala rının onu almasında bir beis yoktur. Eğer o odunluk, o köye nisbet ediliyorsa isteyen ondan odun edinebilir.” buyurmuştur.
Kübrâ'da şöyle zikredilmiştir: Eğer bir yer, köye nisbet ediliyorsa; kimseye bildirmeden de olsa o yerden odun kesilir; meyve toplanır; kibrit

zernic ve çakmak taşı alınabilir. 
[14]

Oduncunun topladığı odun kendisinindir. Onu başkası alamaz. Bir kuyudan su alıp, onu satan kimse, o kuyu şahsa ait değilse ona sahip olamaz. 
[15]

Bir adamın arazisinde tuzlu su bulunur, başka birisi de o tuzlu sudan alırsa tazminat gerekmez. Havuzundan su aldığı gibi.
Eğer o su, tuz olacaksa, kimsenin alma hakkı yoktur.
Keza, bir nehir taşıp etrafa yayılsa ve bir adamın arazisine toprak, çamur getirse, o şey, yer sahibinden başkasının olamaz.

Şayet bir basşkası o çamurdan alırsa; onu ödemesi gerekir. 
[16]

 
 
Ateşe Ortaklık
 
Bir adam sahrada bir ateş yaksa, o ateşte kimsenin hakkı olmaz. Ancak, o ateşte ısınma ve elbisesini kurutma hakkı ve onun ışığında iş görme hakkı
vardır.
Fakat, bîr kimse o ateşten bir parça almak isterse; işte onda hakkı yoktur. Zira o ateşin odununu veya kömürünü hazırlayan zat diğerine ateşinden
vermeyebilir.
Ancak, bu hususta, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, şöyle buyurmuşlardır:
“Ateş, sıcaklığın cevheridir. Odun ve kömür böyle değildir. Her kim, ateşten az bir şey alırsa, bakılır: Eğer o alman şey bir kıymet taşıyorsa, onun
kömürü sahibine aittir ve onu geri alabilir. Şayet bir kıymet taşımıyorsa, onu geri almaz. O ateşten alacak olan zat da böyle az ve değersiz olan bir
şeyi sahibinden izinsiz de alabilir. Çünkü böyle şeylerden insanlar men edilmezler. Bu adettir. Bunu men etmek isteyen faydalı bir adam değil,
cimri bir kimsedir.”

Biz müteannidi daha önce açıklamıştık; şer'an verilmesi gerekeni vermeyendir. 
[17]

Başka bir yerde de şöyle söylenmiştir: Eğer âteş sönüp kömür olmak üzere ise, ondan alınmaz.
Şayet sönmeyecekse, o zaman yanan ateş, mubah olan bir odundan (kimseye âit olmayan bir odun gibi.) yakılmış ve onu daha önceden toplayıp
hazırlayan da olmamışsa ondan parça alınabilir.

Şayet o odunu, daha önce hazırlamış bir sahibi varsa, ondan parça alınmaz. Bunlar, söylediğimiz tafsilat üzerinedir. 
[18]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

2- SU HAKKINI SATMAKLA İLGİLİ MES'ELELER
 
Bir adam, bir yerle beraber,'sulamak üzere bir yeri icara verse; bu caiz olmaz.
“Sana, bu yeri bin dirheme sattım; sulamasını da sattım.” derse; sulama satışı caiz olur mu?
Bu hususta âlimler ihtilaf eylediler.
Ba'zıları: “Caiz olmaz. Çünkü satışta sulamak maksuttur.” dediler; Ba'zıları da:
“Câiz olur. Çünkü, sulamak her ne kadar ondan bahsedilmese de araziye tabidir.” buyurdular.” Ancak su hakkını da ayrıca söyleyerek: “Bu yeri

sana bin dirheme sattım; sulamasını da yüz dirheme sattım” derse, bu, ihtilafsız caiz olmaz. Çünkü araziyi satış bütünü satıştır. 
[19]

Su satma ile ilgili ba'zı mes'eleler, alım-satım kitabında geçmiştir.
Bir adam, bir yer icarlamak istediğinde, onu sulamadan bahsetmese bile istihsânen sulamak da icarın içine dâhil olur.
Bir adam, bir yeri satın aldığında, onun sulanmasından ve su yolundan bahsetmezse; ikisi de satışa dâhil olmaz.
Şayet, sulamaktan bahseder de, su yolundan bahsetmez ise, satışa sulamak dahil olur; su yolu dahil olmaz.

Eğer satın alırken, bütün haklarıyla birlikte satın alırsa, her ikiside satışa dahîl olur. Etrafı ile birlikte satın alırsa yine böyledir. 
[20]

Bir adam, diğerine: “Sen, kanalınla, bir gün benim arazimi sula; ben de, benim kanalımla, bir gün senin arazini sulayayım.” dese, bu caiz olmaz.

“Bir köle veya bir elbise karşılığı.” dese, yine böyledir. Şayet köleyi veya elbiseyi alırsa, onlardan faydalanmasında bir beis yoktur. 
[21]

“Kölemin, sana bir ay hizmet etmesi karşılığı olarak bir gün arazimi sula.” veya “Şu hayvanıma, bir ay binmek karşılığında, arazimi sula.” yahut
“Şöyle şöyle yapmak üzere”dese, işte bunların hepsi de bâtıldır.
Bir kimse, arazisiz sulamayı satın alırsa; onu teslim alıp, yeri ile birlikte satabilir; yersiz sulamayı satın almak caiz olmaz. Çünkü, bir şeye sahip
olmuş olmaz ve mevcut olmayan şeyde satılmaz ve alınmaz.
Görülmüyor mu ki; bir adam, bir yerini sulaması ile birlikte satsa; bu caiz oluyor. Şayet satım zamanı, su kesilmiş olursa; satış caiz olmuyor.

“Sulamayı satın almak ve onun hükmü, fâsid satışın hükmü gibidir.” denildi. Teslim alıp satarsa; sahih olanı caiz olur. 
[22]

îki kişinin müştereken bir su yollan bulunduğunda, birisi, arazisini satar ve onun yeri de, o su yolunun yanında, yol ise, o su yolunun arkasında
bulunur; bu arazinin sının da, bir kağıda yazılmış olursa; “Ebû'n-Nasn Su yolu, bu satışa dâhil olmaz.” demiştir. Fakıyh Ebû'1-Leys ise:
“Dahil olur.” buyurmuştur.

[23]



Fetvada buna göredir. 
Bir kimse köle karşılığı, bir su yolunu satar, veya onu icara verir; köleyi alan şahıs da, onu azâd ederse, bu köle hür olur ve bedelini ödemesi
gerekir. Câriye de olsa böyledir. Ümm-ü veled de böyledir. Onların kıymeti ve mehirlerini ödemesi gerekir. Bir rivayette: “Mehrini ödemek
yoktur.” denilmiştir.

Sahih olan da budur. 
[24]

Bir kimse, başka bir yerini sulama karşılığında, bir yerini satarsa; âlimler, bu hususun caiz olup olmayacağında ihtilaf eylediler. Sahih olanı, bunun

caiz olmayışıdır. 
[25]

Sulama hakkı arazi ile birlikte satılırsa, bedeli âdilâne ödenmelidir. 
[26]

Fadlî'nin Fetvaları'nda şöyle zikredilmiştir: Bir adamın, iki parça bağı olur ve birisini bir adama, diğerini de bir başka adama satar; bunların su yolu
da tek olursa, yukarda olan bağın sahibi, aşağıda olanı men edebilir. Bu meselenin hakikati iki yönlüdür. Bu, iki parça bağın sahibi, ya iki ayrı
adamdır; veya ikisininde sahibi bir adamdır.
Şayet sahipleri iki kişi iseler ve satımda da su yolundan ve sulamadan bahsedilmemişse, bu satışa sulama dahil olmamıştır.
Eğer bahsedilmişse -ya nas veya delâlet yoluyla- her iki alıcı için de sulama hakkı vardır. Önceki veya sonraki diye ayırım yapılmaz.
Eğer iki bağın sahibi bir kişi ise, bu satış nassen veya delâleten sulama dahil olmamıştır.
Eğer zikredilmiş ve önce de yukarda olan bağ satılmışsa, aşağıdaki bağı alana sulama hakkı yoktur.
Ancak, önceki satışta, bu hususu açıklamış ve “Aşağıdaki bağın da sulanma hakkı vardır.” demişse; o takdirde aşağıdaki bağı satın alan da bağını
sulama hakkına sahip olur.

Şayet, önce aşağıdaki bağı satmışsa o zaman her iki bağın da sulanma hakkı vardır. 
[27]

Bir adamın iki evi olur ve bunlardan birinin su yolu, diğerinin üzerinde bulunur ve sahibi üzerinde su yolu olan evi satarsa, her ikisinin de bu su
yolunda hakkı vardır, diğer evini de bir başka adama satar ve önceki müşteri, sanraki müşteriye, evinin üzerinden akacak suya mâni olmak isterse;
onun hakkı vardır. Ancak, bidayette satılırken, şart koşulmuş ise, o zaman men edemez.
Nevazil'de şöyle zikredilmiştir: Tavanları bir birine bitişmiş ve biri ma'mur, diğeri de harap halde bulunan iki evden, harap halde olanı sahibi satar,
ve ma'mur evin oluğu oraya karı da oraya kürünüp atılmakta olduğu hâlde, müşteri bunlara razı olarak satın alıp, sonra da men etmek istese, buna
hakkı vardır yani men edebilir.
Şayet satıcı, evi satarken suyun akmasını ve kar'ın atılmasını istisna kılmışsa bu durumda suyun akması caiz olur ve kar atmak istisnası geçersizdir.
Ebû'I-Leys şöyle buyurmuştur:
“Eğer oluk o evde bulunur ve akıntısı da o cihete olursa; şart koşulmasa da su oraya akar.
Şayet oluk diğer evde, suyun akıntısı da o yöne ise, ev sahibinin men etme hakkı yoktur.”

Fetva da Ebû'l-Leys'e göredir. 
[28]

Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Bir adamın, evinin üzerinin akıntısı, komşunun evinin üzerinden geçer ve komşunun evi de yıkılıp harap olursa; o

şahıs evinin üzerini ıslah etmesi için cebredilmez, ve ona: “Evin üzerini yap; benim evin suyu, oradan akacak.” denilmez. 
[29]

Bakkâlî'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir arazisini sulama hakkı ile birlikte satar; satın alan da suyun kendisine yetecek kadarı ile takdir ederse

suyun satıcıya tam aidiyeti kalmaz. 
[30]

Bir adamın, hem yeri; hem kanalı o!ur ve bu suda, yalnız o yere mahsus bulunur ve bu, suyu, bir adama satarsa; el-Asl'da şöyle denilmiştir: “O
suyun kenarı, bu satışa dahil olmaz. Ancak söylenirse, o zaman dahil olur. Yol gibi.”
Şayet su yolunu alan zat, onu satanın tarlasından su yolunu ıslah için, geçecekse, sahibinin izni olmadan, buna hakkı yoktur.
Ancak, su yolunun içinden gidebilir.

Eğer su yolunun etrafı umuma aitse, o zaman kendisinin de şüfa hakkı olduğundan, kenarından gidip gelebilir. Su sahibi, onu men edemez. 
[31]

İki kişinin ortak olduğu bir yerde, bir kuyu olur ve o iki adamdan birisi, o kuyudaki hissesini o yerdeki yolu ile birlikte satar, fakat tarla hakkını
satmazsa; işte bu satış caiz olmaz. Çünkü, ortağı ile müşterek olan yeri -onun rızası olmadan- satmış olur” ki, bu satış sahih olmaz.
Bu mes'elede, kuyunun satışının caiz olmadığı, el-Asl'da yazılı değildir.
Âlimlerimiz: “Bu durumda, kuyunun satışı da caiz değildir. Zira kuyu ve yol, ikisi birdir. Zira yolsuz kuyudan fayda olmaz. Birisi hakkındaki fesâd,
tamamı hakkındadır.” demişlerdir. Bazı âlimler de:
“İkisi hakkındaki satış da caiz olmaz.” buyurmuşlardır.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsıdır. İmâmeyn ise:
“Bu durumda, kuyunun satımı caiz olur.” buyurmuşlardır. Bazı âlimler ise:
“Kuyunun satışı caizdir. Yolun satışı caiz değildir. Bu, bil-icma böyledir.” buyurmuşlardır.

Şeyhu'l-İslam da: “İsabetli olanı budur.” demiştir. 
[32]

Bir kimsenin, yolsuz olarak kuyu hissesini satması caizdir.
Şayet, bir kimse, bir yerin yarısını, kuyu ile birlikte satın alırsa; tamamı caiz olur. Çünkü satılan bellidir. Müşteri, satıcı makamındadır. Bu satışta

satanın arkadaşına bîr zararı yoktur.
[33]

Bir adam, sahibinden, o adamın ortakları ile birlikte köyün altındaki tarlasını sulamakta olduğu su hissesini satın alır; başka bir adamında, o köyün
üzerinde tarlası bulunursa, durum ne olur? diye sorulduğunda, İmâm şu cevabı vermiş:
“Eğer satış, su yolu ile birlikte yapılmışsa, o müşteri, aldığı tarlayı sular. Fakat, sırasına razı olur.”



Şayet kanal başkasmında ihtiyacına yetecek kadar dolu ise, oda o kanaldan faydalanır. Ve o sudan alır. 
[34]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

3- SULARDAN FAYDALANMA ŞEKİLLERİ
 
Nehirler üç nevidir:
1- Hiç bir kimsenin malı olmayan nehirler: Fırat, Ceyhun ve emsali gibi.
2- Umumun malı olan nehirler: Merv ve Behh nehirleri gibi.
3- Husûsi bir cemaatın malı olan nehirler.
Hiç bir kimsenin malı olmayan umuma ait olan nehirlerden, her isteyen kişi nehre zarar vermemek şartıyla kanal kazarak arazisini sulayabilir.
Nehre zarar vermesi hâlinde ise, kazamaz. Çünkü umumdan zararı def etmek, bir kişiden zararı def etmekten daha önce gelir.
İmâm, (devlet başkanı) bir kimseye büyük bir nehirden, kanal kazarak, arazisini sulamasını emreder ve bu iş umûma zarar verecek bir şey olursa,
bu caiz olmaz.
Şayet zararı olmayacaksa, caiz olur.
Bir adam, kendi yerine bir değirmen yapıp suyunu nehirden almak ister ve bunun kimseye zararı dokunmaz. Ancak bazı komşuları buna mâni

olmak isterlerse, onların buna haklan olmaz. 
[35]

Kişilerin mülküyetinde olan bir kanala, yüz veya daha fazla kişi ortak bulunurlar ve bunlardan birisi, arazisine bir kanal açmak isterse, o, -
diğerlerini zarar versin veya vermesin- bundan men edilir.
Ortaklan yüz kişiden az olan, sahipli nehirden de, böyle bir tanesi arazisine akıtmak için kanal kazsa, -diğerlerine zarar versin veya vermesin- men
edilir.
Kanalın üst tarafında bulunanlar, o kanalın suyunu, alt tarafta olanlara vermek istemediklerinde, şayet su çok olur ve onların ihtiyacından artarsa;
bunda hakları yoktur.
Eğer, su az olur da, kendilerine yetmez ise; ancak önünü bağlamakla (baraj yapmakla) yetecek olursa; burada iki vecih vardır:
1- Eğer suyu kendi hali üzere akıtınca, aşağıda olanlara faydası dokunmayacaksa; yukardakiler onun önünü bağlarlar.
2- Yok eğer, kendi halince akarken, aşağıda olanlar, ondan faydalanacaklarsa, yukarda bulunanların onun önünü bağlamaya hakları yoktur.
önce aşağıda olanlar su ihtiyaçlarını alırlar; sonra da yukarda olanlar.
Şayet yukarda bulunanlar, arazilerini sulamak için, -suyu yükseltmek maksadıyla- önünü keserlerse; Hâher-Zâde bunu hoş görmüştür.
Bu takdirde imâm, aralarında gün taksimi yapar.
Şayet aşağıda olanlar, suyun önünün bağlanmasından kaçınır; buna razı olmazlar; sonra da yukarda olanlar kendi nöbet günlerinde, suyun önünü
bağlar ve ondan faydalanırlarsa; onların zarar görmelerinden; fayda görmeleri daha sevimlidir.

Sonra her birisinin, suyun önüne -toprak hariç- tahta veya benzeri şeylerle yükseltmeleri caizdir. 
[36]

Şayet, aşağıda olanlar, yukarda olanların baraj yapmalarına razı olurlarsa; caiz olur.

Keza, aralarında anlaşma yaparak, herkes kendi nöbetinde, suyun önünü bağlarsa, caiz olur. Çünkü böylelikle suyu çoğaltmış olurlar. 
[37]

Dağdan dereye dökülen su hakkında ihtilaf edilmiş ve bazı âlimler: “Yukarda olanların o suyun önünü bağlama haklan vardır.” demişlerdir.
Bu aşağıda olanlara zarar vermemek kaydiyle olursa ne âla; değilse doğru olmaz. Serahsî, bu görüşü benimsemiştir.
Bazı âlimler de: “Bu su, nehir hükmündedir. Ve ona, yukardakiler de, aşağıda olanlar da ortaktırlar. İki taraf hakkında da cevap aynısıdır.”

Ancak sel gelir ve bu su etrafa dağıtırsa, kim elini çabuk tutarsa o faydalanır. 
[38]

Nehir bir topluluğun ortak malı olduğunda, bu ortaklardan birisi, bir kana! kazarak arazisini sulamak isterse, -ortakları râzi olmadıkça- bunu
yapmaya hakkı yoktur.
Keza, bu ortaklardan birisi, o nehrin suyu ile bir su değirmeni yapmak isterse, -yine ortaklarından izin aİmadıkca- bunu yapamaz.
Şayet yapacağı değirmenin suyu, aynı hal üzre akacak ve kimseye zarar vermeyecekse, bu ortağın, değirmen yapması caizdir.

Keza bu ortak, hayvanla döndürülerek su çıkarılan bir su dolabı yapacaksa, durum yine yukarıdakinin aynısıdır.
[39]

Her ortağın bir kanalı olduğunda, bu ortaklardan birisinin kanalını fazlalaştırırla hakkı olmaz.

Fakat, kanal büyük olur ve kimseye zararı dokunmazsa, bu durumda her şahıs arazisine, bir iki veya daha fazla menfez açabilir. 
[40]

 İmâm Ebû
Yûsuf (r.a.)'dan sorulmuş:
“Bir topluluğun ortak bulunduğu bir nehirden, herkesin birer menfezi olduğunda, bu ortaklardan birisi, kendi menefezini kapatıp yenisini açmak
isterse, ne olur?” İmâm:

“Yapamaz,” buyurmuştur. 
[41]

Bir adamın, şahsına âit bir kanalı olur ve onu Fırat, Dicle, Seyhun veya Ceyhun gibi bir yerden -özel arazisini sulamak için- alırsa; bu kanala kimse
ortak olamaz.
el-Asl'da şöyle zikredilmiştir: Bir vadinin suyu çok olursa; o nehir-ien, kanal kazanlara zarar vermemek üzere, başka bir kanal kazıp da ırâk
sulamak caizdir.

Şâyel diğerlerine zarar verecekse, bu caiz değildir. 
[42]

Bir adamın, bir kavme ait olan bir nehir de bir kanalı olduğun- uyunu çoğaltmak için, kanalını derinleştirmek istese; el-Asl'da: “Bunda hakkı vardır.
Çünkü, kendi mülkünde tasarrup ediyor; o kanal onundur.” denilmiştir. Şeyhu'I-İmâm Şemsü'I-Eimme Halvâni şöyle buyurmuştur:



“Eğer o kanalın önceden derin olduğu ve sonradan dolduğu bilinirse; o takdirde, eski haline getirir.”

Fakat kanalın olduğu gibi durduğu bilinirse; o zaman derinleştirmesine mâni olunur. Çünkü o, bu haliyle daha çok su almak istiyor demiktir. 
[43]

Bir adam, kanalım; suyunu azaltmak maksadıyla yükseltecek olsa, bunu her zaman yapabilir.
Aslî halinden yüksetme olduğu zaman, bu böyledir.
Fakat aslî halini bozacaksa, o zaman ondan men edilir. Şeyhu'1-İmâm ise:

“Bana göre, hiç bir hâlinde men edilemez.” buyurmuştur. 
[44]

Bir kimse, kendi kanalını genişletemez. Çünkü, bu durumda hakkından fazla su almak istemektedir ve bunu yapma hakkına sahip değildir.

Kanalının altını kazması caizdir; fakat, genişletmesi caiz değildir. 
[45]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan sorulmuş:
“Merv nehri, büyük bir nehirdir. Herkesin birer kanalı vardır. Bu meyanda yukarı taraftan bir adam, ölü bir araziyi ihya eylese ve orayı sulamak için
aynı nehirden su almak için kanal kazsa, ne olur?” İmâm şöyle buyurmuş:
“Sonradan kazılan bu kanal, öncekilere zarar verecekse, bu da açıksa; sultan, onu men eder.”
Keza, her şahıs onu men eder. Çünkü, o nehir umûmun hakkıdır. Ve her fert, zararını def etme hakkına sahiptir.
Şayet o adamın, kanalı, hiç bir kimseye zarar vermez ise, o takdirde men edilmez. Çünkü nehrin suyu pek çoktur. İbâhede asıl olan, kimseye zarar
vermemektir.
Bunun içindir ki; bir adam, Merv nehrinin üzerine bir kanal kazdığında; şayet onunla halka zarar verirse o zarara uğrayanların tamamı, onu men

edebilirler. 
[46]

Bir adamın, halk arasında şahsına münhasır bir kanalı olsa; onu sağlamlaştırıp, üzerine tevsik etmeye hakkı vardır.
Şayet sağlam yapmış ve tevsik de eylemiş de bir sebebden dolayı, onu bozmak istiyorsa; önceki aldığı su kadar su alacak şekilde yapabilir. Zira
özel malını onardığında, şayet öncekinden daha fazla su alacak şekilde yapmak isterse, -ortaklarında hakkı olduğu için- onu, ondan men

edebilirler. 
[47]

 Ben sordum:
“İki adamın ortak bulunduğu bir kanalda, ortaklardan birisinin, iki arkı diğerinin de üç arkı olur ve aşağıda olan zat, yukarda olana: “Siz
nasibinizden çok alıyorsunuz. Çünkü nehrin yukarısında su daha çoktur. Bize gelene kadar, su azalıyor. Biz sizin hissenizi azaltmak istiyoruz ve
size belirli gün tanıyacağız. Biz menfezlerimizi kapatacağız. Bizim için de belirli gün tayinedeceğiz. Sizler menfezlerinizi kapayacaksınız.”
deseler bu olur mu?” İmâm şöyle buyurdu:
“Hayır, buna hakları yoktur. Kanalı önceki hâli üzere bırakırlar. Çünkü bir defa taksimlerini yapmışlardır. Başkalarının haklarını istemeye hakları
yoktur. Asıl olan, hâli üzre bırakmaktır. Ancak bir hüccetleri varsa, o müstesnadır.”
Keza aşağıda olanlar: “Biz kanalın başını genişleteceğiz ve derinliğini çoğaltacağız.” derler; yukarıda olanlar da: “Şayet, siz böyle yaparsanız, su
çoğalır ve arazimizi su basar.” derlerse; o takdirde, aşağıda olanların söyleyeceği sözü kalmaz. Onlardan birisi, her gün için menfezini satar veya

icara verirse, bu caiz olmaz. 
[48]

Bir adam, yerini suladığında, su taşarak komşusunun yerine aksa; eğer kendi yerinde duracak kadardan fazla akıttı ve komşuya zarar verdi ise, onu
tazmin eder.
Eğer kendi yerinde durdurdu; sonra da komşusunun yerine taştı ise komşusu daha önce hükme bağladı, ve: “Mâni ol; sed yap.” dedi ve şahıs da
yapmadı ise, istihsânen tazmin eder.
Eğer böyle bir anlaşma olmadı ise, tazminat gerekmez.
Eğer arsası bayır olur da, onu sulayınca komşuya zarar vereceğini bilirse, tazminat gerekir.
Komşusu ona arkının etrafım yukeltmesini tenbih eder; Eğer yerinde sınır yoksa ve yerini âdet olmayan şekilde suladı ise, tazminat gerekir.
Eğer âdetse, tazminat gerekmez.

Eğer o komşunun arazisinde, belirli smır veya taş varsa ve sed yapmamışsa; komşusunun yerine sed yapmadıkça, tazminat gerekir. 
[49]

Bir kimse kendi yerini, haksız olarak veya sırası gelmeden yahut hakkında fazla olarak sular veya suyu ihtiyacından fazla akıtır yahut nehirden suyu
fazlalaştırır veya kanalının kenarı bozulur ve komşusunun ziraatını ifsad ederse; tazminatta bulunur. Çünkü, bu şahıs hakkını tecâvüz etmiş

olmaktadır. 
[50]

Bir adam, bir yerini suladığında, su fazla gelip taşar ve komşusunun yerine de akarsa, ona tazminat gerekmez. (Çünkü bu isteği ile olmamıştır.)
Fakıyh Ebû Cafer şöyle demiştir: “Bu, o adamın, tarlasını normal olarak suladığı zaman böyledir.”
Şayet anormal bir şekilde (âdet dışı) sulamışsa, tazminat gerekir.
Fakat, bir kimsenin tarlasının etrafı çevrili olur, orayı suladığında da, su komşusunun yerine geçer ve orayı basarsa, o zaman duruma bakılır: Eğer,
o yerde fare ve köstebek deliklerinin olduğunu bilmiyorsa, tazminat gerekmez. Çünkü bu âdet değildir.
Eğer, bu durumu biliyorsa tazminat gerekir. Çünkü, bu bir âdettir.
Âlimler şöyle demiştir: “Bu, kanalın ağzını açıp, komşunun yerini su bastığı zaman böyle olur. O zaman, yine bakılır. Tuttuğu su, örf ve âdet
miktarı ise, tazminat gerekmez.”

Şayet âdetten fazla su tutmuşsa, o zaman tazminat gerekir. 
[51]

Bir adam, yerinin otunu veya hasadını yaktığında; ateş sağına soluna yayılıp, başkasının bir şeylerini yakarsa; onu tazmin etmez.Çünkü bu tür
sebebiyet tazminat için örf ve âdet değildir. Zira âteşi kendi mülkünde yakmıştır ve onun tasarrufuna sahipdir. Bazı âlimler de: “Bu, hava rüzgarlı
olmadığı zaman olursa, böyledir.”
Şayet hava rüzgarlı iken yakarsa ve rüzgarın ateşi sağa sola götüreceğini bilirse; işte o zaman, yaptığı zararı öder.
Ateşi başkasının mülkünde yakmazsa bile bu böyledir.



Meselâ: Bir adam, altında adam olduğunu bildiği hâlde, oluğundan su döker; o su da, o adamın elbisesini ifsâd ederse; o suyu döken, -her ne kadar

kendi mülkünde tasarruf yapmış olsa bile- onu ödüyor. 
[52]

NevâziTde şöyle zikredilmiştir:
Bir toplumun arazisinden, bir kanal akıyor; kanal yarıldı ve bazı kimselerin arazisini harap eyledi; o toplum kanalı tamir eder; diğer yerlere

karışmaz. 
[53]

Bir adam, değirmen kanalına ölmüş bir koyun İaşesi atar ve su taşarak, değirmeni tahrip ederse; eğer kanal kazılmaya muhtaçsa, adam zararı tazmin
eder. Eğer, bu hâlde değirmenin harap olacağını bilirse, bu böyledir. Çünkü kanala böyle bir şey atmak âdeti yoktur.
Eğer kanalın kazılmaya ihtiyacı yoksa, artık belliki bu böyle olacak.

Uygun olanı, “Eğer o lâşe atılınca su durursa, sonra da giderse adama hiç bir hâlde tazminat gerekmez.” denilmiştir. 
[54]

Bir adam, yerini sular ve suyu kanala bırakır; su da onun kendi arsasından geçip gider; sonra da aşağı taraftan, birisi kanala toprak atar ve su kanala
dolup taşarak komşunun pamuğunu ifsad ederse; tazminat toprağı atana ait olur; suyu bırakana olmaz.

Eğer kanalda hakkı varsa, bu böyledir. 
[55]

Bir adamın, kanalın yanında (su yolunun üzerinde) bir evi olduğunda, komşusunun duvarından, o suyun içine bir taş düşerse; âlimler: “Eğer o su, o
taşı yütürürse, birşey gerekmez. Eğer su, o taşı götüremez ve su taşıp komşuya zarar açarsa” taş sahibi, o zararı öder.
Eğer kanaldan, komşunun evine bir delik açılır ve kanal sahibi de bu delikten akacak suyun, komşuya zarar vereceğini bilir ve o deliğide gördüğü

hâlde kapatmaz ise, yine verilen zararı öder. 
[56]

Bir adam. kanalın kenarındaki ağacını söker ve bunun toprağı kanala dolar ve önünü kapar; kanal, sahibi de, bir adam icarlıyarak, o kanalı
temizlemesini söyler; ecîr de uyur; su taşar ve komşunun harmanını ıslatırsa, bu ecîre tazminat gerekmez.
Ağacı şokenin ağacı, eğer kanalı daraltmışsa, ona da tazminat gerekmez.
Eğer kanala uzak olduğu hâlde, toprağım kanala atmışsa; o zaman tazminat gerekir.

Bir adamın kanalı bozulur ve bu diğerinin evini yıkarsa, tazminat gerekir. 
[57]

Bakkâlî'nin Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir:
Bir adam, su yolunu açar ve onu o hâlde bırakır; veya su yok iken açar, sonra da su gelirse, tazminat gerekmez. Ve itimad bunadır.
Bir adam, ortaklarının su menfezlerini kapatır, su kanala dolar ve taşarak komşusunun pamuğunu basar; veya dar bir kanala çok miktarda su
bırakır, kanal taşar ve başkalarının zararına sebeb olursa, bu durumlarda tazminat gerekir.
Fetâvâyi Suğrâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, başkasının yerini sulamakla, diğerinin sulama hakkını telef eylese, İmâm Pezdevî “Tazminat
gerekir.” demiştir.
İmâm Serahs ise: “Duruma bakılır. Yerini sulayan, diğerinden su hakkını kaça satın almıştır, araştırılır. Eğer satışı caiz ise, tazminat gerekmez.”
demiştir. Hâher-Zâde de:
“Tazminat gerekmez.” buyurmuştur.

Fetva da buna göredir. 
[58]

Fakıyh Ebû Bekir'den soruldu: “Bir su mecrasında, bir adamın bir evi var; o, suyun yolunu değiştirdi. Ve su komşusunun duvarını yıktı; ne
lâzımdır?” İmâm şöyle buyurdu:
“Onu tazmin eder. (öder.)” Yine soruldu:
“Duvar ile su yolu arasında bir mesafe bıraksa ve duvar yıkılsa ne olur?” İmâm:
“Aralık koysa da, koymasa da o duvarın yıkılmasına, o su sebep olunca, onu öder. Çünkü su yolunu değiştirmek; başkasının hakkını kullanmak
olur. Ondan dolayı, tazminat gerekir.”
Şayet suyu eski yolunda bıraksaydı da, başka bir kanal açıp, duvar ile de arasın da bir arşın kadar bir mesafe bıraksaydı, tazminat gerekmezdi. Zira,
mülkünde tasarruf eylemiştir. Fakıyh Ebu'I-Leys de, şöyle buyurmuştur:
“Bu söylediklerimiz, suyu yerinden çıkardığı zamandır. Çünkü onda hakkı yoktur. Fakat, kendisine ait yerinde, bir kanal kazar ve ordan da su

akıtırsa, işte o her iki yönden de duvarla kanal arasında bir arşın mesafe bırakırsa tazminat yapmaz.” 
[59]

Umuma ait bir nehrin kenarında veya Fıratın kenarında bulunan bir yerden, herkesin geüp geçme hakkı vardır. Kanalını islâh, arazisini sulamak
için. O yerin sahibinin, o adamları gelip geçmekten men etme hakkı yoktur.

Şayet başka gidecek bir yol yokda, ancak oradan gidilecekse, bu böyledir. 
[60]

Bir adamın bir kanaldan bir yer sulama hakkı olur ve başka bir yer daha satın alırsa; aynı nehirden sulama hakkı yoktur.
O yer her ne kadar eski yerinin yanı olsa bile bu böyledir. Hatta eski yerden kanal kazıpta oraya su akıtamaz ve ikinci aldığı yerde bulunan hurma
ağaçlarını veya diğer ekimlerini sulayamaz.

Ancak, suyu öncekinden kapatıp sonrakine açar. Bunu defalarca yapabilir. 
[61]

Bir adamın, yerinde bir kanal olur ve onu kazmaya ihtiyaç bulunursa; eğer kanalın içine girmek imkânı varsa, girer ve kazar.

Eğer bu imkân yoksa, o yerin sahibine “İstersen izin ver, biz kazalım; istersen sen kaz.” der. 
[62]

Bir adamın, diğer birisinin yerinden geçen bir kanalı olduğunda; kanalım ıslah için (temizlemek için) o yere girerse; o yerin sahibi, onu men
edebilir.
Ancak, kendi kanalının için de yürürse, men edemez.
“Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. Çünkü, -ona göre - kanalın kenarı yer sahibine aittir, o ise bir başkasını mülküne girmekten men



edebilir.” denilmiştir.
İmâmeyn'e göre ise, kanalın kenarı, kanal sahibinindir. Onun, kanalını İslah maksadıyla, gider gelir.
Bazılar da: “Bu kavil hepsinindir.” demişlerdir.
Ancak, kanal sahibi, kanalın kenarını, o yerin sahibinden satın alır. Yoksa başka surette kimsenin mülküne girilmez.
Nevadır'de şöyle zikredilmiştir: Şayet kanal dar olur ve içinde yürümek imkânı bulunmazsa; yer sahibi muhayyerdir: dilerse, o adama kanalını ıslah

izni verir; dilerse, kendisi onu temizler. 
[63]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“İki kişinin ortak bulunduğu bir kanal olur; ve ortaklardan birisi, kanalın önünü kapatır ve ortağının mahsûlü kurur veya su basıp, zarar verirse; su
basmasının zararını öder. Susuzluktan zayi olanı ödemez.”
Keza, umûma âit kanalın önünü kapayıp, kendi yerini sular; sonra da şeddi açınca, başkasının ziraatını ifsad ederse; işte bu mes'ele iki yönlüdür.
1- Suyu kendisi bırakmış olabilir..
2- Su kendisi boşalıp, akmış olabilir.
Önceki hâlde tazminat gerekir.
İkinci hâlde, sed yapan şahsın tazmin etmesi gerekir.
Bir adam, umûma âit kanaldan, arazisini sular; o kanalın üzerinde de küçük kanallar bulunur ve o kanallara su girip sahiplerine zarar verirse; -ona

sebep olan- o zararları öder. 
[64]

Nevâdir'de şöyle zikredilmiştir: Bir kanalın üzerinde, bir topluluğun arazisi bulunduğunda, bunlardan birisinin, su hissesi ihtiyacından fazla olur;
ortaklarından da, o fazia suya ihtiyacı olur bulunursa; ortakları başkasından daha haklı olur. O adam, ihtiyacından fazla olan suyu, bir başkasına
akıtamaz.
Bu mes'ele, şuna benzemez: Bir adamın, bir kanalın suyunda, altıda bir veya onda bir hakkı olsa; veya daha az yahut daha çok hakkı bulunsa; o
kanaldan hakkını alınca ounla istediği yeri ve istediği kimse nin yerini sulayabilir. Diğer ortaklarının onda bir hakkı yoktur.
Muhammed, Zeyd, Ali ve Ca'fer isimli dört kişinin sahibi bulunduğu bir kanalda bunlardan her birinin menfezleri bulunsa ve herkes kendi
menfezini açacak olsa; Muhammed'in menfezinin yakınında Zeydin menfezi; Zeydin menfezinin yakınında, Alinin menfezi; Alinin menfezinin
civarında da Câferin menfezi bulunduğunda; eğer, Ca'fer yerini kurutursa, su hakkı Alinin olur. Ca'fer de, Ali'de yerlerini kuruturlarsa, su hakları
Zeydin olur. Ca'fer de, Ali de, Zeydde yerlerini kuruturlarsa, hepsinin su hakkı, Muhammedin olur.
Eğer Ali yerini kurutur; diğerleri kurutmazlarsa, Alinin su hakkı yalnız ca'ferin olur.

Şayet, yalnız Zeyd yerini kurutursa, su hakkı, Ali'nin ve ca'ferin yerlerine akacağı kadar olur.
[65]

Suyun menfezi (mecrası) kapanmış olursa; Ebâ'l-Kâsım: “Şayet eski değilse, o mecranın sahibi, onu tekrar açabilir.” demiştir. 
[66]

Bir kanal, bir sokaktan geçer ve her sene iki defa kazılıp temizlenir; bundan dolayı da o sokakta çok toprak yiğılırsa; şayet o toprak kanalın
kenarında İse, o sokak ehlinin, o kanal sahiplerine, toprağı nakletmelerini teklif etme hakları yoktur. Eğer toprak, kanalın harîmini tecâvüz ederse
(kenarından taşarsa) onlar, o zaman onu taşımalarını teklif edebilirler.
Bir toplumun kanalı, bir adamın yerinden geçmekte olduğunda; kanallarını kazıp, toprağını etrafa atarlarsa; eğer toprak, kanalın harîminde ise, o
yerin sahibi, o toprağı onlara kaldırtamaz.
Bir sokakta, bir.adamın evinin önünde bulunan yağmur suyu kuyusu, dolar ve ev sahibi zarar görürse; bazı âlimler: “O adam, o kuyuyu kapatır”
demişlerdir.
Uygun olan cevap: Eğer kuyu eski bir kuyu ise, o evin sahibi onu kapatamaz. Eğer yeni ise kapatır.
Bir adamın kuyusu, başka birinin mülkünde olursa; o kuyu sahibinin, toprağını o yere atma hakkı yoktur. Kuyusunu kazmak isterse, çamurunu

başka yere taşır. 
[67]

Bir adamın kanalının kenarı bozulur ve suyu kesilir; sonra da su gelip, bir adamın tarlasını tahrip eder ve o yere zarar verirse, veya ekinini ifsad
ederse, bakılır: Eğer su kendiliğinden gelmiş ise, ve kanal umûmi ise kanalı harabeden tanzim eder. Çünkü müsebbip, müteaddidir.
Bir adam, başkasının suyunu akıtsa, başka birinin de kanalının ağzını açsa; bu durumda, kanalın ağzını açıp, suyu akıtan kimse, onu tazmin eder;

Harap eden şahıs tazmin etmez. 
[68]

Ebû'l-Leys'in Fetâvaları'nda şöyle zikredilmiştir: Bir köyün, büyük bir kanalı olduğunda her şahıs onda arklar açarlar ve onlardan birinin iki arkı
olur ve her ikisine de değirmen yapar; bu değirmenlerden biri de harap olunca, bu şahıs, o iki arkının suyunu da ve kalan bir değirmene aktırmak
isterse; diğerlerinin değirmenleri de bu sebeple harap olacak olursa, buna hakkı yoktur. Bu durumda bu şahıs, başkasının zararından nefsine fayda
temin ediyor demektir ki, bu doğru olmaz.
Bir adamın, başkasının bostanında, herkesin faydalandığı bir havuzu bulunduğunda, başka bir adam, ondan eski hakkı olan suyu götürmek istese,
bu durumda o havuz faydasız hâle gelecek olur ve onu, o hakkından men etmek isterler ve bu havuzu da ıslah etmek isterlerse; havuzda onlara zarar

veren bir kusur vardı ise, onu yapabilirler. 
[69]

Şayet, kanalın kenarı bozulur (yarılır, çatlar) ve ondan su akıp insanlara zarar verirse; o kanalın sahiplerine kanallarını onarmaları emredilir. 
[70]

Fetâvâyi Ebû'l-Leys'te şöyle zikredilmiştir: Bir sokakta, menfezsiz bir kanal bulunur ve o sokak ehlinden birisi, evine su alıp, bahçesine akıtsa;
komşuları onu men edebilirler. O da, aynı şekilde komşularını men edebilir.
Daha önce akıttığını söylese bile, komşuları yine men ederler.
Eğer çok eskiden beri akıtıyorsa onu men edemezler. Ve o, sokak üzerinde olan gölgelik mesanesinde olur.
Bir adamın, bir köyde ayrı ayrı arkları olur ve bunların hepsini bir araya toplayarak tek ark haline getirmek istese, o şahıs bunu yapabilir. Çünkü
mülkünde tasarruf etmektedir ve kimseye de zararı yoktur.



Keza, iki adamın her birinin köyün deresinden, belirli vakitte sulama hakları olduğunda, ikisi su sıralarını birleştirmek isterlerse; ortaklan ona mâni

olamazlar. 
[71]

Bir adamın, bir nehrin yanında su dolduracak çukuru olduğunda; onu, kimsenin gelip geçmesine mâni olmayacak bir şekilde sokağa almak istese;
Ebû Bekir el-Belhi:

“Eskiliğine yeniliğine itibar olunmaz ve oraya kaldırır.” buyurmuştur. 
[72]

Bir adam, kendi arkı ile arazisini sulamak istediğinde başka bir adam da ona mâni olsa da ziraat zayi olsa; mâni olan tazminatta bulunmaz; çobana

mâni olup da hayvanların helak olması gibi. 
[73]

iki kişinin ortak bulunduğu bir duvarın üzerinde yük (ağırlık) bulunur ve onlardan birisi, diğerinin rızası ile, duvarını kaldırır; sonra da kendi öz
malıyla, yeniden yapar ve onun bahçesine su akacak yerler olduğu hâlde sonraki yapan şahıs, ona mani olmak isterse, öncekiler emânet olduğundan,
mâni olabilir.

Ancak, su yolu men edilen zat, o duvarın parasının yarısını borçlanırsa, o zaman su akıtma hakkına sahip olur. 
[74]

Uyûn'da şöyle zikredilmiştir: Bir şehirde, imâm bir kanal yapar; insanlar da, onun etrafına bahçe yaparlarsa; -alacakları su, kimseye zarar
vermeyecekse- buna izir vardır; alabilirler. Eğer zararlı olacaklarsa, müsaade edilmez.
Keza, kanalın kenarına ağaç dikmek isterler ve bu kanal da yolda olursa; bu durumda dikilen ağacın kimseye zarar vermemesi hâlinde ruhsat

vardır. Ancak, halkın, ona mâni olma hakkı da vardır. 
[75]

Bir topluluğun bahçesini sulayan arkın kenarına, bahçe sahiplerinden birisi ağaç diker ve o sebeble de ark daralırsa; o takdirde, ona o ağacı sökmesi
emredilir.

Ancak arkın etrafı geniş ise, -o arkın sahiplerine zarar vermemek üzere -bu ark diğer taraftan genişletilir. 
[76]

Şeddât: “Müslümanların menfaatleri için, nehrin kenarına ağaç dikilir.” demiştr. 
[77]

Bir ark, bir adamın yerinden geçer ve o yerin sahibi de o arkla bahçesini sulasa ve arkın etrafına ağaç dikse; bu ağaçların kökleri de arkın içine girse
âlimler: “Eğer ağacı, nehrin harîmine dikmemişse, onu sökmesi emredilmez. O kökler, kimin yerine girmişse o onları keser. Eğer o kesmez ise,

komşusu keser. İşi de hâkime çıkarmazlar.” demişlerdir. 
[78]

Ark harap olur ve onu bir adamın yerinden kazmak gerekirse, -o arkı ıslah için- her ne derse, ona satın alması hususunda cebredilmezler. 
[79]

Bir adamın yerinde, bir topluluğun arkı bulunduğunda o adam, o arktan yerini sulayabilir.
Şayet arkın asıi sahiplerine zarar vermiyor ise bu böyledir. Şayet zarar veriyorsa, her ne kadar o ark onun yerinden geçiyor olsa bile ona mâni

olabilirler. 
[80]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

4- SULAMA HAKKI İLE İLGİLİ DAVALAR VE BUNUNLA İLGİLİ BEYYİNELER
 
Kendi yeri olmayan bir adam, başka bir şahsın elinde bulunan, sulama hakkını da'va etse; bu davası, -kıyâsen- dinlenmez. îstihsânen ise, dinlenir.
[81]

Bir kimsenin, diğer bir şahsın yerinde arkı bulunduğunda; yer sahibi, o yerinden, ark sahibinin su götürmesine mani olmak isterse; bu arkın ark
sahibinin yerine, dava sırasında veya daha önceden aktığı biliniyorsa, bu durumda ark sahibine hükmedilir.
Ancak, yer sahibi belge getirerek, bu arkın, kendine ait olduğunu isbat eder ve arkada da'va zamanı akmamakta olur, daha önce aktığı da
bilinmezse, o takdirde ark, yer sahibine hükmedilir.

Yalnız, ark sahibi şahit getirip arkın kendi malı olduğunu kanıtlarsa o müstesnadır. 
[82]

Münlekâ'da, Hişâra şöyle demiştir: “Ben İmam Mnhammed (r.a.)'den sordum:
Suyu çok olan bir kanalın, aşağı tarafında olan halk, yukarda olanların suyu habsetmelerini hoş görmüyorlar. Ve yukarda, olanlar: “Bu bizim
elimezdedir.” diyorlar. Aşağıda olanlar da: “Suyun tamamı bizimdir. Onların hiç hakları yoktu” diyorlar; durum ne olacak?” İmam şöyle buyurdu:
“Da'valarından önce, su aşağıya kadar akıyor ve ondan, o halkın tamamı arsalarını suluyorlar idiyse; dedikleri gibidir, yukarda olanların, onların
suyuna mâni olma hakları yoktur.”
Şayet su, da'va günlerinde kesik ve aşağıya akmıyor; fakat, daha önceden aktığı biliniyorsa; yukarda olanlar, suyu habsedebilirler.
Veya, aşağıda olanlar belgelerini ibraz ederler de suyun kendilerine aktığını ve yukardakilerin haksız olarak suyu hapsettiklerini isbat ederlerse;
yukarda olanlar, suyu habsetmeden men edilirler.
Şayet her iki tarafın da nasıl suladıkları bilinmiyor ve her fırka suyun kendilerine âit olduğunu söylüyorlarsa; iki tarafın da diğerine karşı bir
meziyeti yoksa; hiç bir şekilde senetleri ve şahitleri de yoksa, her iki fırkaya, arazileri nisbetinde su taksim edilir. Ben, yine sordum:
“Bu kanalı iddia edenlerin tamamının değilde, bazılarının belgeleri vardır, ve o suyun, kendi beldelerine âit olduğunu isbat ediyorlar. Onların
içinde büyükleride var; küçükleride var; durum ne olur?” İmâm şöyle buyurdu:
“Durum, senin vasfeylediğin gibi ise, burada su, yol gibidir; herkes ondan faydalanır.”
Şayet onlardan birinin belgesi varsa, belgesi olan ona hak sahibi olur. O takdirde umumun malı olmaktan çıkar ve bir cemâatin malı olur. Ve o köye
mahsus olur. Onlara hükmetmeye, bir hakim kâfi gelir.
Şayet o su, özel bir topluma aitse onlar hazır olmadıkça, hükmedilmez. Ve, onlardan huzurda olanlara hükmedilir. İddiacılardan, yalnız birine



hükmedilmez.
Bir adamın arkı, diğerinin yerinden akar; bu arkın kenarı hususunda ise ikisi ihtilafa düşerler ve her biri, “Kendisine ait olduğunu” söyler. Kimin
sahip olduğu da bilinmezse; işte o, yer sahibinindir. Oraya ağaç diker ve eker. Ancak, diğeri, onun, arkın içine toprak atmasına mâni olamaz ve
onun arkı yıkmasına mani olur.
Bir de kendisini oradan geçirmemesine mâni olamaz. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn'e göre ise, ark sahibi, ordan gelip
geçer. “Gerçekten arkın sahibi onun harîmine (yâni bir arşın etrafına) sahiptir. Arkın toprağını oraya atabilir. Çünkü orası, arka tabidir.”
denilmiştir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, arkın harîmi yoktur. narı, yer sahibindir. Ona, o, ağaç diker; sebze eker; istediğini yapar.
İki kişi aralarında bir şey için münazaa yaptıkları zaman, o şey birisinin elinde olmaz da diğerinin elinde olursa; işte bu, şunun münazaasına
benzemez. İki kişi, yerde yatan kapının çatal kanatlarında münazaa yapıyorlar; halbuki o, kanadın birisi, birinin kapısında takılı. İşte bu takdirde, o
kanat takılı kapıda bulunan, o kapının parçasıdır ve kanadın takılı olduğu evin sahibine hükmedilir.
Mevât olan yerin arkının harîminde ihtilaf yoktur. Lâkin İhtilâf, buradadır; arkın kenarının, ark sahibine mi, yoksa yerin sahibine mi ait bilinemiyor.
Görünüşe göre, yer sahibinin olması -onun yeri olduğu için- gerekiyor.

Tercih de İmameyn'e göre olanadır. 
[83]

Bir adamın kanalının yanında, diğer bir adamın arazisi bulunur ve kanalın kenarları için münazaa ederler; o yer ile kanalın arasında da , duvar gibi
bir hâil bulunursa; işte o zaman, o kenar, kanal sahibine aittir; değilse yer sahibinindir. Kanal sahibinin de orada hakkı vardır.

Hatta yer sahibi, o kenarı kaldırmak istese, kanal sahibi ona mâni olur. Yer sahibi de oraya ağaç diker ve toprağını oraya atabilir. 
[84]

Kanalın boynunda ihtilaf edildiğinde, eğer bu kanalın içinden su akıyorsa, kanal sahibinin sözü geçerli olur. Çünkü, onu, o kullanıyor.

Eğer içinde su yoksa, delili olmadan sözü kabul edilmez. Şayet delili olursa, suyun aktığı yer onundur; rakabesi hâriç. 
[85]

Bir adamın, diğer birinin yerinden geçen bir arkı olur ve o yer sahibi de her ayda, bir gün kendisinin sulama hakkının olduğunu iddia edip, buna
göre de beyyine ibraz ederse; öyle hükmedilir.

Su akan yer de aynıdır. 
[86]

Bir kimse, ayda iki gün sulama yapacağını iddia ettiği hâlde, iki şahidinin birisi: “Ayda bir gün.” der; diğeri de: “Ayda iki gün.” derse;  İmâm  Ebû 
Hanîfe (r.a.)'nin  kıyâsında,  bu  durumda  bir  şeyle hükmedilmez.
İmâmeyn'in kıyaslarına göre ise, bir gün olarak hükmedilir. Bu muhalefet, ba*zi nüshalarda zikredilmiş; bazı nüshalarda ise zikredilmemiştir.
Fakıyh Ebû Ca'fer şöyle buyurmuştur:
“Bu mes'elede, ihtilaf edilir ve iki şahit de ikrar ederek birisi iddia edilenin ikrarına şahitlik yapar ve: “Bir gün su hakkı var.” der; diğeri de iddia
edenin ikrarına şahitlik yapar ve: “İki gün.” derse; kendisiyle şahitlik yapılan hakkında, biri bir gün; diğeri iki gün demişlerdir. Sulama hususunda
azı olan, bir gün ile hükmetmek bi'1-ittifakdır. “Gün.” deseler de adedini söylemeselerdi; (Meselâ: Aydan, seneden veya haftadan deselerdi) hilafsız

şehâdetleri kabul edilmezdi. Çünkü, şahit lik edilen şey meçhuldür. (belirsizdir.)” 
[87]

Bir adam, sulama hakkının veya su yolunun onda birini iddia ettiğinde, şahitlerden birisi “Onda biriyle”; diğeri de daha azıyla şahitlik yapsalar;
İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu şahitlik bâtıldır.
Şahitler lafzan veya ma'nen ihtilaf ederlerse; şahitlikleri geçersiz olur.
İmameyn'e gelince, istihsânen, az olanı ile hükmedilir. Şayet şahitlerden birisi, “Beşte birisi” diye şahitlik yaparsa; işte bu şehâdet bâtıldır. Çünkü
iddia edilenden daha fazlaya şahitlik yapmıştır.
Bir adam, bir kanal üzerinde bulunan yerinin sulama hakkını iddia edip, iki de şahit tutar; onlar da sulama hakkından hiç bahsetmezlerse; ona
hissesi kadar sulama hükmü verilir.
Şayet başka bir yeri suladığına şahitlik ederlerse, o yer için, bir hüküm verilmez.
İki şahitten birisi: “Bu adam, bu yeri bin dirheme satın aldı.” der; diğer şahit de: “Bu yeri ve sulama hakkım bin dirheme satın aldı.” derse,
şehâdetleri caiz olmaz.
Eğer diğer şahit: “Bütün hakkı ile. bin dirheme satın aldı demiş olsaydı şahitlikleri caiz olurdu. Çünkü o yerin satın alındığında ve sulama
hakkının bulunduğunda ittifak etmiş olurlardı. Zira, sulama hakkı, arazinin hukukundandır. Kim, onun bütün hakkının satın alındığına şahitlik

yaparsa, işte o, o yerin sulama hakkına da şahitlik yapmış olur. 
[88]

Bir kavme mahsus kanalın üzerinde o kavmin arazisi bulunduğunda; onlardan ba'zılarının arazileri, o kanaldan sulansa da, ba'zılarının arazileri de
dolaplarla sulanıyor olsa; ba'zilarmın ise dolabı veya sulaması bulunmasa ve o kanaldan da, başkasından da hiç faydalananı asalar ve o kanal,
hakkında, davaya düşseler; o arazi sahipleri, “Kendilerinin de, o kanalda sulama haklarının olduğunu” söylerse; kıyâsda sulama hakkı, dolap sahibi
olanlarla, sulama arkları bulunanlarındır. Fakat, istihsânen o kanaldan cümlesinin, arazisi miktannca sulama hakları vardır.
Kanal kazmakdan asıl maksad araziyi sulamakdır; bu üzerine dolap kurmak için değildir.
Bu durumda, elleri altında olan arazilerini sulamadaki haklan eşittir. Eğer önceden suladıkları biliniyorsa, o bilindiği gibi devam ederler; değilse
aralarında herkesin sulama hakkı, arazisi miktarıncadır.
Şayet o arazinin başka kanaldan sulanmadığı belli ise, onunla o yerin sulanmasına da hükmedilmiş ve bu yerin sahibinin, o yerin yanında başka bir
yeride varsa; o su ile o yeri sulamak ma'ruf değildir. Ben ise, o kanaldan sulanmasını güzel görürüm.
Kıyâsda, o kanaldan başka yerini sullamaya hakkı yoktur. Ancak senedi, hücceti varsa; o müstesnadır. Şayet, o zatın yerinin yanında, bir başkasının
yeri varsa; kanal da ikisinin yanından arasından akıyorsa; orayı da ö kanaldan sulamak örf değildir.
Bu, o yerin nereden sulandığı bilinmediği zaman böyledir. Ben, o yerin de o kanaldan sulanmasını hoş görüyorum. Şayet, kanal, şahsa mahsus ise, o

müstesnadır. O kanaldan, yalnız o şahıs yerlerini sular; diğerleri beyyinesiz olarak sulayamazlar. 
[89]



Bir adamın, -birisi kanalın üst tarafında, diğeride alt tarafında bulunan- iki tarlası olur ve bu adam, “Her iki tarlasınıda bu kanaldan suladığını”
iddia eder; -kanaldaki- ortaklan da “O tarlalardan, belirli birisinin sulandığım” inkar ederler, ve "o sulandığını inkar eyledikleri tarla" başka bir
kanaldan sulanmıyor olursa, bu durumda tarla sahibinin sözü geçerli olur. Ebû'1-Kasım'dan soruldu:
“İki kişinin, bir kanalı var; bir tarafında da ağaçlar var; onlardan her birisi, o ağaçların kendilerine âit olduğunu iddia ediyorlar; bu nasıl olur?”
İmâm şöyle buyurdu:
“Eğer o ağaçlan diken şahıs biliniyorsa; o ağaçlar diken şahsındır.”
Şayet tanınmıyorsa, hangisinin mülkünde dikilmişse, ağaçlar onundur.
Mülke de ortaklarsa; ağaçlar aralarında ortak olarak pay edilirler.
“Keza, kanalın bir tarafında bulunan ağaçların, kökleri diğer tarafa geçer ve o köklerden ağaçlar biter; bu köklerden biten ağaçlar da başka bir
adamın üzüm bağında olur; o bağ ile kanalın arasında da bir yol bulunsa ve o ağaçları her ikisi de iddia eyleseler ne olur?” İmâm şöyle buyurdu;
“Eğer biten ağaçlar, o iddia eden zatin ağacının kökünden bitmişse, ağaçlar onundur. Şayet bilinmiyorsa, her ikisinin de değildir.” Fakıyh Ebu
Bekir'den soruldu:
“Kanalın kenarında biten ağaçların yerini, o yerin sahibi satmak istese, ne olur?” İmâm şöyle buyurdu:
“Eğer o ağaçlar dikilmeden bitmişler ve kanal sahipleri de o yerin etrafını çevirip, ağaçları muhafaza etmemişlerse, o ağaçlar kim alırsa, onundur. O
ağaçları kesmeden önce, o yer sahibinin, orayı satmasını ben sevmem.”
Şayet ağaçlar, dikilip de biten cinsten olur; diken de bilinmezse, o ağaçlar bulunan şey gibidir. Yine soruldu:
“Sokaktan geçen bir kanalın kenarında biten ağaç kimindir?” İmâm şöyle buyurdu:
“O ağaçlan iddia edenlerin, kendilerinin diktiklerine veya ona vâris olduklarına dâir beyyine ibraz etmeleri gerekir.”

Şayet beyyineleri olmaz ise, o ağaçlar kanalın kenarına sahip olanlara değil, kanala sahip olanlara aittir. Yani sokak ehlinin cümlesinindir. 
[90]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

5- SULAMA HAKKINDA ÇEŞİTLİ MESELELER
 
Sulama hakkı bulunan zat, borçlu olarak ölürse, borcu için, onun sulama hakkı satılmaz.
Şayet, bu hakkı sulanan yeri ile birlikte satılırsa, o müstesnadır.
O su hakkı ne olur?
“Bir havuz yapılarak su hakkı Orada toplanır. Sonra o toplanan su, belirli bir para ile satılır. Ve o parayla borcu ödenir.” denilmiştir.
Esahh olana, su hakkı hariç, yerinin kıymeti île su hakkı ile birlikte olan kıymetine bakılır; aradaki fark, borcuna karşılık ödenir.

Böyle bir şey olmaz ise, su hakkı hariç o yer satılır; sonra da o yere ilâveten su hakkı satılır. Ve alacaklılarına dağıtılır. 
[91]

Bakkali'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir yerini su hakkı ile birlikte sattığında, satın alan şahıs yerin tamamının su hakkının üçte birine sahip
olur.
İrs (miras) yerde değil, su hakkında cereyan eder. Ölen kimsenin üçte bir vasiyetine itibar edilir.
Bu hususta âlimler ihtilaf eylediler ve: “Üçte bire itibar nasıl olur?” dediler.
Ba'zıları: “O yerin ahâlisinden sorulur: Âlimler şayet o yerin sulama hakkının satışında ittifak etmiş olsalardı; sulama hakkını siz aranızda satın
alabilirdiniz.
Şayet yüz dirheme satın almış olsalar; üçte birine itibar olunurdu.
Âlimlerin ekserisi ise; “Sulama hakkı, en yakîni olana satılır.” dediler.
Kanala, bir topluluk belirli sulama hakkı ile ortak bulunur; o yerin valisi de, o ortaklardan birinin hakkını gasbederse; geride kalan sulama hakkı,
ortaklar arasında kalır.
Gasbeden vali: “Ben, filânın hissesini gasbeyledim. Başkasının değil” dese bile mes'ele değişmez. (Yâni gasbedüen yer, ortakların tamamından
gasbedilmiş olur.)

Bu mes'ele, el-AsI kitabında da böyle zikredilmiştir. 
[92]

 İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'tan sordum:
“Horasan emîri, büyük bir nehirden bir adama sulama hakkı verse; o verilen hak da daha önce hak verilen kimselere zarar vermese, ne olur?” İmâm
şöyle buyurdu:
“Umuma zarar verirse caiz olmaz. Şayet zarar vermez ise, caiz olur. Çünkü hüküm, umûmun zararına ise geçerli olmaz.”
Bir adam, Fırat nehrinin üzerine bir su değirmeni yapıp, onun suyu ile un üğütür ve diğer insanlar da onu davâ ederlerse; hâkim hükmederek, o
değirmeni yıktırır. Çünkü, Fırat umumun hakkıdır. Ve umuma ait yol gibidir.
Bir adam, umuma ait bir yolun üzerine, bir bina yapsa; o yoldan gelip geçenlerin hepsi, o adamı şikâyet edebilirler. Ve, o binayı yıktırırlar.
Bir adam, Fıratın kenarına, bir bina yapar; o bina da Fırattan geçecek olan gemiye mâni olacak olursa; o adama bina yaptırtılmaz; yaparsa yıkılır.
Ve kendisi de günahkâr olur.
Şayet yapılan bina, yola veya Fırata bir zarar vermiyorsa, o zaman bina yapana ruhsat vardır,
Her hangi bir müslüman veya zimmî onu dava ederse onun yaptığının yıkılmasına hükmedilir.
Kadın veya mükâtep dava eylese, yine böyledir. Fakat, köle dava ederse, hükmedilmez. Sabî de köle menzilin dedir, onuda dava hakkı yoktur.
Mecnun ve bunakta böyledir.

Ancak, bunların baba veya vasileri, bunların adına da'va edebilirler. 
[93]

Bir adam, umuma mahsus bir nehir üzerine -imâmdan izinsiz- bir taş köprü yapar veya husûsi olan bir kanal üzerine -ortaklarının izni olmadan- bir
köprü yapar ve işini de sağlam yaptığı hâlde, bu köprüden insanlar ve hayvanlar geçerken; köprü bozulup yıkılır; bir İnsan' veya hayvan telef
olursa; onu, köprüyü yapan şahıs tazmin eder.



Bozuk olduğunu gördüğü hâlde, bir insan kasden geçmek veya hayvanlarını geçirmek isterse; o köprüyü yapan şahıs; onun zararını ödemiz. 
[94]

Hişâm, Müntekâ'da şöyle buyurmuştur: “Ben, İmam Mnhamıned (r.a.)'den sordum:
“Bir köyün, halkı, o köyün içinden akan bir kanaldan su içiyor lar ve hayvanlarını suluyonar. Onun kenarında ağaçlan da vardır. Yalnız, o kanalın
aslında hakları yoktur. O kanalın sahipleri, onun akım yerini değiştirerek, o köyün harap olmasını isteseler olur mu?” İmam şöyle buyurdu:
“Hakları vardır.” Yine sordum:
“Bir adamın bir menfezi var. Etrafında da, diğer insanların ağaçlan var. Bu menfezin sahibi, onu bırakıp başka yerden bir menfez kazmak isterse ne
olur?” İmam, şöyle buyurdu:

“Onun, buna hakkı olmaz. Şayet o menfezin sahibi menfezi satarsa, ağaç sahipleri, onun etrafına şefi olurlar.” 
[95]

Hişam şöyle anlatıyor: “İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a dedim ki: “Bir topluluğun ortak bulunduğu bir kanaldan, bir adamın arazisini sulamasına hepsi
izin verdiği halde, sadece birisi razı olmasa veya bu kanalın sahiplerinden birisi sabi olsa, durum ne olur?” İmâm şöyle buyurdu:

“Hepsi de müsâade etmedikçe, ruhsat yoktur.” 
[96]

Bir topluluk, ortaklaşa, arazilerini sulanması,için bir kanal kazdıklarında; herbiri arazisi nisbetinde harcama yapar; ve onlardan birisi, yanlışlıkla

fazla harcama yaparsa; o fazlalık için diğerlerine müracaat eder. 
[97]

Menfez (kanal, ark) sahibi ve arazi sahibi kanalın mecrasını değiştirmek için anlaşma yaparlarsa; öncekinin ibtâlinde anlaşma yaptılarsa, o hususta

dönüş yoktur. 
[98]

Bir topluluğun ortak bir kanalı olur ve onlardan herbirinin sulaması üzerine anlaşma yaparlar; onlardan birisi de gaip olur sonra gelirse, -kendi
hakkı verilene kadar- anlaşmayı bozar.
Onlar onun da hakkım ifâ etmişlerse; artık sulhu bozamaz.
Bu, ev ve arazi taksimine muhalifdir. Onların ortaklarından birisi huzurda bulunmaz ve o, gelince razı olmazsa, taksimi bozabilir.
İki ortağın büyük veya küçük bir kanalı olur ve bu bakıma muhtaç bulunursa; masrafına ortak olurlar. Suyunun çokluğuna azlığına itibar edilmez.

Bu, iki şahsın ortak olduğu duvar gibidir. O yapıma muhtaç olunca, onu yarı yarıya yaptırırlar. 
[99]

Büyük bir kanaldan, küçük bir kanal ayrılır ve o küçük kanalın başı bozulduğun da, onun tuğla ve kireç ile tamirini isterlerse; işte onun masrafı,

küçük kanal sahibine aittir. 
[100]

Bir kimse, bir kanalın kenarını belirli bi sokak için vakfettikten sonra, yukarı sokaktan oraya su akıp, o kanalı doldurur ve onu vakfın gelirinden
ıslah etmek isterlerse, yapamazlar.
Keza bu kanalı kazmaya ihtiyaç olursa, yine o vakfın gelirinden harcama yapamazlar. Fakıyh Ebû'l-Leys şöyle buyurmuştur:
“Eğer kanalın tahribinden korkulursa, o vakfın geliriyle, kanal ıslah edilir.”

Fetva da buna göredir. 
[101]

 Ebû'l-Kasım'dan soruldu:
“Bir adamın tarlası ve bu tarlasında da, başkalannın su yolu var; : o su yolunun toprağını, bu adamın tarlasına atıyorlar; atabilirler mi?” İmam şöyle
buyurdu:

“Eğer su yolunun harîmine, kenarına atarlarsa; caiz olur. Fakat onun harimini tecâvüz eden toprağı tarla sahibi onlara kaldırtır.” 
[102]

Bir adam bir duvarının yarısını satar; müşteri de umuma ait bir kanal için, ordan bir yer açsa; kendi mülkünde yaparsa, buna hakkı vardır. Bu

kimseye zarar vermez ise böyledir. Eğer zarar verirse yapamaz. 
[103]

Bir adam, fukaralara, sulamaları için, su veya kanal tasadduk eylese; bu bâtıldır. Çünkü fukaralar suya değil; ekmeğe muhtaçtırlar. Ancak, sulamaya
arazisi olan muhtaçtır. O da miskinlerden sayılmaz. Eğer sulama yaparsa, bedelini fakirlere tasadduk eder. Satış ve icârenin bâtıl olma ihtimali
vardır.

Şayet, bir kimse kendi hayatında belirli bir fukaranın sulamasını vasiyet ederse, onun aynına itibar edilir. 
[104]

Bir kimse, “Sulama hakkını filana satmayı” vasiyet eylese; işte bu geçersizdir. Çünkü hayatında temliki caiz olmayan şey ölümünde de caiz olmaz.
Eğer, filanın yerini, bir sene sulamayı vasiyyet ederse; bu malının üçte birinden olmak üzere caizdir. Çünkü, devamîı sulamasını vasiyet etseydi
caiz olurdu; muvakkat olunca da caiz olur.
Mutlak olarak sulamayı vasiyet eylese de vakit belirtmese, sonra da ölse bu vasiyet bani olur mu?
Bu hususta ihtilaf vardır.
Fakıyh Ebû Ca'fer: “Bu vasiyet, bâtıl olmaz. Sulama hakkı, vasiyet edenin vârislerinindir.” demiştir.
Esahh olan da budur.
Eğer: “Şöyle yaparsan, sulama hakkı fukaralara sadakadır.” derse; bu da bâtıldır.
Şayet, yeri hariç sulama hakkının üçte birini Allah yolunda veya hac yolunda, veya köle azadı için veya fukaraya verilmek için vasıyyet ederse; bu
da bâtıldır. Çünkü, bu vasiyet sulama hakkını satmakdır. Onunla, hac yaptırmak, köleye yardım etmek mümkün değildir. Ancak, sulamanın parası
ile mümkündür. Bu vasiyet bu durumda, sulamayı satmaktır. Yeri hariç. Bu vasiyet bâtıldır. Sulamayı vasiyet, fukaralar için tasadduku vasiyettir.
Yersiz sulamayı vasiyet caiz değildir. Eğer kanaldaki sulama hakkının üçte birini vasiyet ederse bu caiz olur. Yeri iîc beraber vasiyetin caiz olduğu

gibi. 
[105]

Bir kimse, -yeri hariç- sulama karşılığı bir kadın nikâhlasa, işte bu caizdir. Onun bir yeri sulaması gerekmez. Mehr-i misil ödemesi gerekir. 
[106]

Bir kadın, arazisiz sulama karşılığı olmak üzere kocasından hulû yolu ile boşansa bu bâtıl olur. Ona sulamaktan bir şey yoktur.



Fakat boşanma sahihdir. Bu kadın kocasına, aldığı mehri verir. O su ile uzun süre sulama yaparsa, tazminat gerekmez.

kısas üzerine sulh yapmak, kısas nefis hakkında olursa batıldır. Af caizdir. Katilin, bir yerini kesen şahsın, yaralama diyetinin afvı caizdir. 
[107]

İki kişi, bir kanala ortak bulunduklarında; bir gün biri, bir gün diğeri onda su akıtmak istese, bu caizdir.

Her birinin husûsi kanalları olursa; birinin kanalı ile diğeri, onun kanalı ile de öbürü sulamak üzre anlaşma yapmaları râiz olmaz. 
[108]

Bir kadının, araziden dokuz parça yeri olduğunda; sel, bunların mecralarını harap eder ve o mecrayı yaptırmak için kadın “Yerlerinden üçünü
vermek üzere” adamlar icatlarsa; onlar da onu onarsalar Ali ibni Ahmed “Ben bu icarlamanın caiz olduğu görüşündeyim. O kadın, o üç yeri
vermeden imtina edemez.” demiştir. Ebû'l-Leys:
“Bu cevap, İmameyn'in kavline uygundur.” buyurmuştur. İmam Ebû Hanîfe (r.a.)’ye göre, bu caiz değildir. Fetva da buna göre verilir.

Şayet o vereceği üç parça yeri icarlama vaktinde belirtmişse, bu bi'l-ittifak caizdir. 
[109]

Bir adamın, başka birisinin yerinde bulunan su mecrası harap olur ve yer sahibi, onun ıslahını, mecra sahibinden isterse; bu durumda, mecra sahibi
cebredilmez.
Bu, şuna benzemektedir. Bir şahsın, başka bir adamın evinin üzerinde mecrası var; o evin üzeri de harap olunca; bu ev sahibi, evinin tavanının
ıslahını o mecra sahibinden isteyemez.
Kanalın ıslahı mecra sahibinin mülkü ise, o zaman ıslahım ister.
Kanalın ıslahı mecra sahibine aittir.
Bu, evin tavanı gibi değildir. Çünkü kanaldan gidecek su, onun mülküdür. Kanal ile birlikte kullanılır. Ve ıslahı onun üzerinedir. Ebû'l-Leys bunu
kabul etmiştir.

“Üstadımız; Fetva öncekine göredir.” buyurmuştur. Çünkü mülkün ıslahı, sahibinin üzerinedir. 
[110]

Bir adamın yerinde bir kanal olur, ve komşusunun arkından da açıkça zarar görür; sonra da o zarar, bir başkasının yerine dokunursa; eğer o kanal
adamın mülkü değilse, o kanalın yanında olanlar, nefsî zararlarını def için, onu ıslah ederler.
Ebû Bekir el-Ameş böyle söylemiştir. Ebû Kasım ise:
“Onun ıslahı, mecra sahiplerine aittir.” buyurmuş ve bunu da Fakıyh Ebû'l-Leys kabul eylemiştir.

Fetva da buna göre verilir. 
[111]

Her yerin ayra ayrı sahibi olur ve her birisi, yerini bir adama satarlar; bütün haklarıyla beraber; o da başka birine satarsa; birinci müşteri ikinci

müşteriyi suyun akmasından men edemez. 
[112]

Semerkant ehlinin fetvalarında şöyle denilmiştir: Bir adamın, diğer birinin yerinde su yolu olur; o yerin sahibi de yerini satar ve buna da, su yolu
sahibi razı olursa; su yolunun hissesini, paraya ilâve eder.
Eğer, onun, ondan başka su yolu varsa ona bir şey gerekmez. “Sulama hakkı satış bedeline dahil olur. onun parasından, o hisse alınır.” denilmiştir.
İki şahitten birisi, “O yerin bin dirheme satıldığını” söyler; diğeri de: “Sulama hakkıyle birlikte, bin dirheme satıldı.” derse; onun şehâdeti kabul
edilmez.
çünkü, o, o yerin sulama hakkıyla satıldığını, bedelin sulama bedelinin de karşılığı olduğuna şahitlik yaptı.
Bazı alimlerimiz Semerkant ehlinin fetvaları yanlıştır; zannettiler. Çünkü, meselenin mevzuu şürb kitabıdır. Gerçekten yerin sahibi de, sulama
hakkının sahibi de birdir. Sulama hakkı, yer ile birlikte satılır.
Satılınca da onun satış bedelinde hissesi vardır. Yer sahibi yerini satmaz, fakat ark (kanal) sahibi: “Kanalda olan hakkımı ibtal ettim.” derse; ondan

başka kanalı bulunması hâlinde, hakkı bâtıl olur. 
[113]

Uyun kitabında şöyle zikredilmiştir: İki kişinin ortak bulunduğu bir kanaldan, bir gün biri, bir günde diğeri su akıtmak isterse, bu caizdir. Çünkü
ikisi de faydalanıyorlar; başkaları da zarar görmüyor. Eğer herbirinin özel kanalları olursa; onun kanalıyla o onun kanalı ilede diğeri sulamak

hususunda anlaşma yapsalar, bu caiz olmaz. Süknâda caiz olmadığı gibi. Zira bu satış ve su hakkı satışı caiz değildir. 
[114]

En doğrusunu, bilen ancak Allahu Teâlâ'dır.

[1]
 Hızânetü’l-Müftin.

[2]
 Zehıyre.

[3]
 Tatarhâniyye.

[4]
 Fetâvayi Kâdîhân Vecizi.

[5]
 Hidâye, Tebyin, Kafi, Zahîriyye.

[6]
 Fetâvayi Kadihan.

[7]
 Zehıyre.

[8]
 Kâfî.

[9]
 Nihaye.

[10]
 Serahsî'nin Muhıyt.



[11]
 Mebsût.

[12]
 Muzmarat.

[13]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[14]
 Muzmarât.

[15]
 Kunye.

[16]
 Müzmarât.

[17]
 Mebsût.

[18]
 Muhıyt.

[19]
 Zehıyre.

[20]
 Muhıyt.

[21]
 Siraciyye.

[22]
 Hızânetü'l-Müftin.

[23]
 Fetâvayi Kâdîhân.

[24]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[25]
 Tatarhâniyye.

[26]
 Sirâciyye.

[27]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[28]
 Hizânetü'l-Müftîn.

[29]
 Hulâsa.

[30]
 Zehıyre.

[31]
 Hizânetül-Müftin.

[32]
 Muhıyt.

[33]
 Mebsût.

[34]
 Hâvî.

[35]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[36]
 Muhıyt.

[37]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[38]
 Kerderi'nin Vecizi.

[39]
 Muhıyt.

[40]
 Kâfî.

[41]
 Zahîriyye.

[42]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[43]
 Zahîriyye.

[44]
 Mebsût.

[45]
 Bedâi.

[46]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[47]
 Kâfî.

[48]
 Mebsût.

[49]
 Hulâsa.

[50]
 Gıyasiyye.

[51]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[52]
 Mebsût.



[53]
 Hulâsa.

[54]
 Zehıyre, Kübrâ.

[55]
 Hulâsa.

[56]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[57]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[58]
 Hulâsa.

[59]
 Muhıyt.

[60]
 Cevâhirü'l-Ahlâtî.

[61]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[62]
 Gıyâsiyye.

[63]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[64]
 Muhıyt.

[65]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[66]
 Hâvî.

[67]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[68]
 Zehıyre.

[69]
 Muhıyt.

[70]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[71]
 Muhıyt.

[72]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[73]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[74]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[75]
 Muhıyt.

[76]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[77]
 Muhıyt.

[78]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[79]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[80]
 Muhıyt.

[81]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[82]
 Mültekıl.

[83]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[84]
 Sirâciyye.

[85]
 Gıyâsiyye.

[86]
 Fetâvayi Kâdîhân.

[87]
 Muhıyt.

[88]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[89]
 Mebsût.

[90]
 Muhıyt.

[91]
 Kâfi.

[92]
 Muhıyt.

[93]
 Mebsût.

[94]
 Fetâvâyi Kadihan.



[95]
 Muhıyt.

[96]
 Tatarhaniyye.

[97]
 Mebsût.

[98]
 Gıyasiyye.

[99]
 Zehıyre.

[100]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[101]
 Zahîriyye.

[102]
 Tatarhâniyye.

[103]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[104]
 Mebsût.

[105]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[106]
 Kâfî.

[107]
 Mebsût.

[108]
 Zehıyre.

[109]
 Zehıyre.

[110]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[111]
 Zehıyre.

[112]
 Gıyisiyye.

[113]
 Muhıyt.

[114]
 Zehıyre.



KİTÂBÜ'L-EŞRİBE
(İÇİLECEK ŞEYLER, İÇKİLER)
1- EŞRİBE NE DEMEKTİR; İÇKİ YAPILAN ŞEYLERİN MÂHİYETİ

İçki Çeşitleri:
1- Hamr.
2- Bazık.
3- Tıla:
4- Munassaf:
5- Behtac:
7- Humeydi.
8- Neki:
9- Nebiz:
10- Seker:
11- Fadih:
12- Nebiz:
İçilecek Şeylerin Hükmü
Şarabın Hükmü:
Ekseri Âlimlere Göre Haram Olan İçecekler
Bütün Âlimlere Göre Helâl Olan İçecekler

2- İÇİLECEK ŞEYLER HAKKINDA ÇEŞİTLİ MES'ELELER
2- SARHOŞUN TASARRUFLARI

KİTÂBÜ'L-EŞRİBE
 

(İÇİLECEK ŞEYLER, İÇKİLER)
 

1- EŞRİBE NE DEMEKTİR; İÇKİ YAPILAN ŞEYLERİN MÂHİYETİ
 

İçki Çeşitleri:
 
Şarap: İçilecek şeylerden haram olana şarap denir.
İçilecek şeyler ön iki çeşittir. Bunlardan yedisi, yaş üzümden yapılır: Hamr (şarap) bazik, tıla, munassaf, bahtac, cümhüri, humeydi.
İkisi de, kuru üzümden yapılır: nekî, Nebîz.
Üçü, hurma dan yapılır: Seker fadih
Yaş üzümden yapılanların
 
1- Hamr.
 
Bu, yaş üzümün suyu kaynayıp, şiddetlenerek köpüğünü atıp, kaynayarak sakinleşmesi ile meydana gelen şeyin ismidir.
Bu, İmam Ebu Hanife (r.a.)'nin görüşüdür.
İmtaeya'e göre şiddetle kaynayan şey hamr (şarab)'dır. Her ne kadar köpüğünü atmasa bile, bu şaraptır.
 
2- Bazık.
 
Bu yaş üzümün suyunun kaynayıp üçte ikisinden azının gitmesi neticesinde kalanın şeyin ismidir. İster üçte biri, ister yansı gitsen, müsavidir.
Müskir olduktan sonra, ister az kaynasın isterse sakin olsun, fark etmez.
 
3- Tıla:
 
Bu, üçte ikisi kaynayıp, gidendir. Bu yaş üzümün suyu kay-nayınca üçte ikisi gidip, üçte birisinin kalması hâlidir ve mûskir (sarhoşluk verici) bir
şeydir.
 
4- Munassaf:
 
Bu, yaş üzüm suyunun, kaynayarak yarısının gidip yarısının kalması hâlinde meydana gelen içecektir.
 
5- Behtac:
 
Bu, üçte birin üzerine su dökülüp kaynatma neticesi elde edilen şeydir. Buna Ebû YÛsufi denir. Çünkü Ebû Yusuf (r.a.) onu çok kullanırdı.
6- Bu, yaş üzümün suyudur. Üzereni su dökülüp, az bir miktar kaynatmak ve üçte birinin gidip, üçte ikisinin kalması hâlidir.



 
7- Humeydi:
 
Kuru üzümden yapılan içecek iki çeşittir:
 
8- Neki:
 
Bu, kuru üzümü suda ıslatıp, tadı suya çıkana kadar beklettikten sonra kaynatarak köpüğünü atana kaynamasını artırmak neticesinde kalan şeydir.
 
9- Nebiz:
 
Bu, kuru üzümün suyunu kaynatıp, biraz kaynadıktan sonra, kalan şeydir.
Hurmadan yapılan içecekler de üç nevidir:
 
10- Seker:
 
Bu hurma suyunun şiddetle kaynaması neticesi kalan şeydir.
 
11- Fadih:
 
Bu, hurma koruğunun suyunun şiddetle kaynayıp köpüğünü atması neticesi meydana gelen içecektir.
 
12- Nebiz:
 
Bu, kuru hurma suyunun kaynayıp kaynaması şiddetlenerek köpüğünü atması sonucunda meydana gelen içecektir.
Keza, hurmayı suyun İçine koyup, tadı suya çıkınca onu köpüğünü atana kadar şiddetle kaynatıktan sonra kalan şeye de nebiz denir.
 
İçilecek Şeylerin Hükmü:
 
İçilecek bu şeylerin hükmüne gelince, o beş vecih üzeredir:
1- Bi'1-icma helâl olanlar.
2- Bi'l-icma haram olanlar.
3- Ekseri bilginlere göre haram olanlar.
4- Bize göre helâl olduğu hâlde, bazı insanların muhalif olduğu şeyler.
5- İmâm Ebû Hanife (r.a.) ile İmâm Ebu Yusuf (r.a.)'ye göre helâl olup. İmam Muhammed (r.a.)'in muhalefet ettiği şeyler.
Bi'l-İcma haram olan içki şarap ve içilince sarhoşluk veren şeylerin tamamıdır.
 
Şarabın Hükmü:
 
Şaraba gelince, onunla ilgili altı hüküm vardır:
1- Çoğunu da, azını da içmek haramdır. Tedavi için olsun, başka şey için olsun ondan faydalanmakta haramdır.
2- Şarabın haramlığını inkâr eden kâfir olur.
3- Şarabın mülk edinilmesi, satmak ve bağışlamak ve bunların dışında bir yolla da, şarabı mülk edinmek haramdır.

4- Şaraba kıymet vermek bâtıldır. Hatta şarabı telef edene tazminat gerekmez. 
[1]

Maliyetinin düşmesinde ihtilaf edilmiştir. Sahih olan, maldır. 
[2]

5- Şarap, sidik ve kan gibi necaseti gâhzadır. (ağır pisliktir.)

6- Şarabı az olsun çok olsun içene had cezası vardır. Sirke olması helâldir. 
[3]

“Sarhoşluk vermez ise, had yapılmaz” denildi. Şemsü'l-Eimme Serahsi:

“Azından dolayı da, çoğundan dolayı da had yapılır.” buyurdu. 
[4]

Şarap, içine bazı ekşi şey koymakla sirke olur. Fakat, bazı acı şey koymakla sirke olmaz.
Bu, İmam Ebû Hanife (r.a.)'ye göre böyledir.
İmameyn'e göre şarap az ekşilik sebebiyle helâl olur. Bu, şarabın kendi kendine sirkeleşmesi hâlinde böyledir.

Fakat, ilaçla, tuzla veya başka şeyle sirkeleştirilse, bütün âlimlere göre, o helâl olur. 
[5]

Bir adam, sirkeyi şaraba dökse, o yenilir. İster içkiliği galib olsun, isterse sirkeliği galip olsan müsavidir. Ekşidikten sonra fark etmez.
İmam Ebû Yusuf (r.a.)'un kıyâsında, sirkeliği galip olursa, helâldir. Mecmûu'n Nevazil’de şöyle zikredilmiştir: Bir müddet geçip, sirke olduğu

bilinmeden bu şarap helâl olmaz. 
[6]

 İmam Muhammed (r.a.), el-Asl'da şöyle buyurmuştur:
“İçkinin içine, susan denilen rayhan atılsa da, kokusu onda hissedilse, onunla yağlanmak, koku olarak sürünmek ve onu satmak caiz olmaz. Her ne



kadar, kokusu değişse de sirke olmuş olmaz.”
İçki sirke olmadıkça, hiç bir şekilde ondan faydalanmak ve onunla kadının başını taraması (bazı kadınların âdetidir.) helâl olmaz.
Onunla bedende olan bir yara tedavi edilmez. Hayvanda olan yara da tedavi edilmez. Onunla hukna yapılmaz; idrar yoluna da damlatılmaz.
Toprağı, içki ile ıslatmak mekruhtur.
İçkiyi hayvana içirmek de mekruhtur.
Bazı âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
Kim içkiyi sirke yapmak isterse, uygun olanı, sirkeyi içkiye dökmesidir.
İçkiyi sirkeye dökmek içmek için olursa mekrûhtır. İçmek için olmaz ise, bir beis yoktur.
Görülmüyor mu ki: Sirke yapmak için, güneşten gölgeye gölgeden güneşe taşınıyorda mekruh olmuyor.

Sahih olan öncekidir. 
[7]

Sabîye ve zimmîye içki içirilmez; günâhı, onu içirenin üzerinedir. 
[8]

İçki ile sürmelenmek ve buruna içki damlatmak mekruhtur. 
[9]

Un, içki ile hamur yapılsa, onun ekmeği yenilmez. Şayet yenilecek olursa had gerekmez.
Keza, buğday, içkinin içine düşse yıkanmadan önce yenilmez.
Eğer yıkar ve üğütürse veya üğütmez ise -içki kokusu bulunmadıkça ve onun tadı da olmadıkça- yenilmesinde bir sakınca yoktur. “Bu, buğday
şişmez ise böyledir.” denilmiştir.
Eğer şişerse, İmam Muhammed (r.a.)'in kavline göre, ebediyyen temizlenmez.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre ise, üç defa yıkanır ve kurursa, yenir.
Buna binâen, et, içkinin içinde pişerse İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ebediyyen helâl olmaz. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu et, üç defa temiz

suda kaynatılır, ve her defasında soğutulursa, o zaman yenir. 
[10]

Çorbaya sirke yerine, içki bırakılır ve öylece pişerse, o yenilmez. Çünkü, o çorba necis olmuştur. Ondan yiyen kimseye ise, sarhoş olmadıkça, had
yapılmaz.
îçki balığa veya tuza ve sirkeye dökülse de eşkise, bunda bir beis yoktur.
Bu mes'ele el-AsI kitabında mutlak olarak zikredilmiştir. Tafsilat yapılmamıştır. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise cevabını tafsilat üzre vermiş ve şöyle
buyurmuştur:

“Eğer balık veya tuzun tesiri ile bu içki sirke olursa; helâl olur. Eğer balık veya tuz galip olurlarsa, yenilmesi helâl olmaz.” 
[11]

Bir içki küpüne, bir fare düşüp, ölse; fare çıkarılıp atıldıktan sonra o içki sirke olsa; bu sirke temiz olur.

Eğer fare şişmiş ise, sirkede hecis olur. Çünkü içinde fareden eser vardır; sirke temiz olmaz. 
[12]

Eğlence yönüyle içkiye bakmak helâl değildir. 
[13]

Mâverâün-Nehr Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Bir damla şarap, bir testiye dökülse, sonra da o testideki su, bir sirke küpüne dökülse; Ebû Nur
el-Debbûsi: “Bu, sirkeyi fesâd eyler.” demiştir. Başkaları ise:
“Fesad eylemez.” buyurmuşlardır.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[14]

Sahih olan budar. Çünkü su biaynihi necis değüdir. İçkiye mücavir olduğu için necis olmuştur. İçki de sirkeleşince, küpte sirke olduğundan içkiye
mücâvereti gitmiştir de, temiz su olarak kalmıştır.
Bu bir çörek gibidir. Çörek o içkiye düşer; sonra da sirkeye düşerse, temiz olur.
Keza çörek (ekmek), içkiyle pişmiş olur; sonra da sirkeye düşerse temiz olur.
Bir elbise içkiye düşer; sonra da sirkeye düşerse, temiz olur.
Un, bunun hilafınadır; içkiyle yuğrulur ve ekmek yapılırsa; işte o necis olur ve temizlenmez. Çünkü, hamurda içkinin eczası vardır; o pişmekle

sirke olmaz ve temiz olmaz. 
[15]

Bir koyun içki içse eti mekruh olmaz. Sütü de mekruh olmaz.
İçki koyunun midesinde kalıp, etine karışır ve içki, ete tahvil olursa; sirkeye dönüştüğü gibi temizdir. Ancak, çok içer ve içkinin kokusu etine tesir

ederse, işte o zaman mekruh olur. Ve bu koyun pislik yiyen hayvan gibi olur. 
[16]

Eğer koyun içki içmeyi âdet etmişse, etinde de içki kokusu bulunursa, işte böyle bir koyun on gün habsedilir.
Sığır olursa yirmi gün habsedilir.
Deve ise, otuz gün habsedilir.

Tavuk da bir gün habsedilir. 
[17]

Şarabın tortusunu içmek ve onunla fayda temin etmek mekruhtur. Onu içen sarhoş olmaz ise, had yapılmaz. Onun sirke yapılmasında bir beis

yoktur. 
[18]

Bir adam, susuzluk yüzünden öleceğinden korkarsa; onun şarap içmesi mübâh olur. Ancak susuzluğu gidecek kadar içebilir. Eğer şarap susuzluğunu
giderirse bu, muzdar kalanın lâşe ve domuz eti yemesinin mubah ok. gibidir. Başka şey içmeye imkân olmadığı zaman, kifayet miktarı içilebilir.
[19]

Fetvalarda şöyle denilmiştir: Muzdar kalan bir kimse susuzluğu kadar içer de sarhoş olursa; ona had yapılmaz. Çünkü; o halde, sarhoşluk mübâhdır.



İhtiyacından fazla içer; fakat sarhoş olmazsa; uygun olan had yapılmasıdır. Sarhoş hâlinde içip de sarhoş olmadığı gibidir. 
[20]

 
Ekseri Âlimlere Göre Haram Olan İçecekler:
 
Ekseri âlimlere göre haram olan içecekler, bazik, musannaf, mekî, zebib ve seker'dir.
Bunların azı da çoğu da içilirse haramdır. Zavâhir ehli: “Bunları içmek haram değildir.” demişlerdir. Sahih olan, ammenin görüşüdür.

Fakat, bunların haramlığı şarabın haramlığından aşağıdır. İçene had yapılmaz; sarhoş ederse, had uygulanır. 
[21]

Bazik ve musannafın pisliği ağır mıdır? hafif midir? İmam Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“İçmesi haram olan şeylerin her hangi birinden, bir elbiseye, bir dirhemden fazla dokunursa, namazın cevazını men eder. (onunla kılınan namaz
caiz olmaz.)
Hişam da, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'un böyle sölediğini rivayet eylemiştir. Fadli şöyle anlatmıştır: “İmam Ebu Hanife (r.a.) ve İmam Ebü Yûsuf (r.a.):
“Necaseti hafife olması gerekir.” buyurmuşlardır.
Fetva ise, bunların Necaseti galize olduğu.üzeredir. Bâzık'ın, munassafın, şeker'in ve kuru üzüm nekî'nın satışı caizdir. Onları telef eden tazmin
eder.
Bu görüş İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin görüşüdür.
İmameyn buna muhaliftirler.
Fetva ise, satışta İmam Ebû Hanîfe'nin kavli ttzerinedi.
Tazminata gelince, eğer onu telef eden, kasden telef etmişse fetva
İmameyn'in kav'illeri üzerinedir.

Kasden yapmamışsa, fetva İmam Ebu Hanîfe (r.a.)'nin kavli üzerinedir. 
[22]

 
Bütün Âlimlere Göre Helâl Olan İçecekler:
 
Bütün bilginlere göre helâl olan içecekler: Tılâ, müselles ve hurma nebizi ve nebizdir.
Bunları, sarhoş etmeyecek kadar içmek -yemeği hazmetmek için tedavi için, ve Allah Teâlâ'ya kulluk için olursa- helâldir.
Eğlence ve sarhoşluk için olursa ve bu da sarhoş edecek miktarda olursa haramdır.
Bu, umûmun kavlidir.
Bunları sarhoş edecek kadar içene had yapılır.
Bunların satılmaları caizdir.
İmâm Ebû Hanîfe ve İmam Ebû Yusuf (r.a.) a göre bunları telef edene tazminat gerekir.
İmam Muhammed (r.a.)'den gelmiş olan iki rivayetten birine göre: Bunların azı da, çoğu da haramdır. Fakat içene -sarhoş etmedikçe- had gerekmez.
Zamanımızda fetva, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavline göredir.
Hububattan, baldan, sütten, incirden, yapılan içilecek şeyler, sarhoş ederse had gerekir. Çünkü zamanımızda fisk ehli eğlenmek ve sarhoş olmak

kasdiyle toplanıp içiyorlar. 
[23]

Şıra güneşletilir (ısıtılır) ve üçte ikisi giderse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'a göre bunun içilmesi helâldir.

Sahih olan da budur. 
[24]

Nevazil’de şöyle zikredilmiştir: “Ebû Süleyman'dan:
“Sülâsinin içine şıra dökülse ne olur?” diye soruldu. O, şu cevabı verdi:
“Üçte ikisi gibi, üçte biri kalana kadar kaynatılır.”

Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. 
[25]

Bahtac'a gelince: Bunun açıklamasında ihtilaf vardır. Hâkim Ebû Muhammed el-Kefînî şöyle buyurmuştur:
“O, yaş üzüm suyudur. İçine su dökülür. Sonra, üçte ikisi gidene kadar kaynatılıp, üçte biri kalır. Şiradan giden üçte ikiden az olup tatlılığı devam
ettikçe, helâl olur.”
Şayet şiddetle kaynar ve köpüğünü atarsa; çoğu da azı da haram olur.
Bazı âlimler, şöyle demişlerdir: Bahtes (humeydî) bu mesles'in üzerine, su dökerek, iyice kaynayana kadar bırakmanın neticesidir ki bunu, -Ebû
Yûsuf (r.a.) çok kullandığı için- Ebû Yûsuf denilir.
Bunun mubah olması için şart var mıdır?
Bu şart, şiddetli kaynamadan önce, üzerine su döküp birazcık pişirmektir.
Bunda, iriesles'de olan ihtilaf gibi -ihtilaf edilmiştir, Eğer şiddetli kaynarsa, içmesi- sarhoşluk vermedikçe hedâl olur. Eğer sarhoşluk verirse, had
cezası uygulanır.
Cumhûri'ye gelince: Bu da yaş üzüm suyudur. Üzerine su dökülür ve az pişirilir. Tadı devam ettikçe içmesi helâldir.
Bütün âlimlere göre, bu böyledir.
Fazla kaynar;  köpüğünü  atarsa,  işte bu bâzıktır.  Hükümde müsavidirler.
Bundan sonra sıkılmışının üzerine su dökülür ve sıkılıp ondan su çıkarılır; şiddetle kaynatılırsa, ba'zı âlimler:

“Bu bütün hükümlerde şarap gibi olur.” buyurdular. Bazılarıda: “Şarap hükmünde olmaz.” dediler. 
[26]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.



 
2- İÇİLECEK ŞEYLER HAKKINDA ÇEŞİTLİ MES'ELELER

 
Bir kimse, kuru hurma şirasından dokuz bardak içse, onuncuyu da yudumlasa ve sarhoş olsa; ona had cezası uygulanmaz. Çünkü, sarhoşluk, ona

yakın olana izafe edilmiştir. 
[27]

Yaş üzüm şırası, hurma şırasına veya kuru üzüm Nekı'ına karışsa; pişmeden önce de şiddetlice ve üçte ikisi gidene kadar kaynasa, o helâl olmaz.
Keza, o pişmiş şeye, yaş üzüm suyundan veya yaş hurma şırasından yahut kuru hurma şırasından veya kuru üzüm şırasından bir bardak dökülse ve
pişmeden önce de iyice kaynasa, bu helâl olmaz.
Şayet iyice kaynamadan önce pişer ve dökülen yaş üzüm şirası olursa; üçte ikisi gidene kadar helâl olmaz.
Eğer dökülen, başka şıralardan ise, pişmekle helâl olur; pişmesi kâfidir.
Eğer pişen şeye, yaş üzüm, hurma veya kuru üzüm atılır; sonra da iyice kaynarsa; Muallâ, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet
etmiştir: “Eğer atılan az olur ve ondan şıra çıkarılmaz ise, işte ona itibar yoktur. Onu içmekte de bîr beis yoktur. Eğer çok olur ve ondan veya onun

mislinden şıra çıkarılırsa, ve sonra da pişmeden iyice kaynarsa, helâl olmaz.” 
[28]

Yaş üzüm pişer, az pişmesi sıkıp suyunu çıkarmaya kâfidir.
Hasan bin Ziyâd, İmâm Ebû Hanife (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir. “Az pişmesi kâfidir.” İmâm Ebu Yûsuf (r.a.):
“Pişmekle üçte ikisi gitmezse, helâl olmaz.” buyurmuştur.

Esahh olan da budur. Çünkü, şıra onda kâimdir. Pişmede sıkıldıktan önce veya sonra olmasında müsavidir. 
[29]

Hurma şırasına veya bal şırasına yaş üzüm atılsa; pişip de üçte ikisi gitmedikçe, helâl olmaz.

Yaş üzümün şırası da böyledir. 
[30]

İmâmeyn'in şöyle buyurdukları rivayet olunmuştur:
Pişmiş şıra, on gün durmakla bozulmaz ise, işte o haramdır. Eğer bozulursa, helâldir-
Pişmiş hurma, içinde pişmemiş yaş üzüm olan bir kaba konur ve ikisi birlikte kaynarlarsa, mekruh olur.
tçen şahıs sarhoş olmadıkça, had yapılmaz.
Bu, pişmiş hurma fazla olduğu zaman böyledir.
Eğer yaş üzüm fazla ise i'tibar galibedir.
Bu, şıra pişip üçte ikisi gider ve onu bırakıp soğutup sonra tekrar yarısı gidene kadar pişirip geride kalan şeydir. Şayet kaynamadan ve şıra hâli
bozulmadan önce pişmeyi iade ederse, bunda bir beis yoktur. Çünkü pişmek şiddetle kaynayıp haramlığı sabit olmadan öncedir.
Eğer kaynayıp değiştikten sonra, pişerse; bunda hayır yoktur. Zira ikinci defa pişmek haramlık sabit olmadan öncedir.
On litre şıra pişer ve bir litresi giderse; sonra da içine üç litre şıra dökülür ve sonra da kalanın pişmesi istenir ve üçte ikisi gidene kadar pişirilirse;

geride onbir litre kalır. Çünkü bir litre pişmekle gitmişti. 
[31]

Bir adam, bir kazana on litre şıra ve yirmi litre de su döker ve kaynamakla su tebehhur edip giderse; geride kalanı da üçte ikisi gidene kadar
kaynatmak gerektir.
Şayet kaynamakla su gitmez ise, üçte ikisi gidene kadar kaynatılır.
Şayet şıra, su ile beraber giderse, yine üçte ikisi kalana kadar kaynatılır. Çünkü kaynamakla şıranın ve suyun üçte ikisi gitmiştir. Geride üçte bir

şıra, üçte bir de su kalmıştır. Piştikten sonra, şıranın üçte bir ve üçte ikisine su dökülse, müsavidir. 
[32]

Arpadan, darıdan, elmadan, baldan yapılan içilecek şeyler pişsin veya pişmesin sarhoş etmedikçe, içilmeleri caizdir,
Bu; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre içilmesi haramdır.

Fakıyh: “Biz bunu kabul ederiz.” demiştir. 
[33]

Bir kimse, bu tür içilen şeylerden sarhoş olunca, bunları içmesi bi'1-icma haramdır.
Haddin gerekip gerekmediğinde ihtilaf vardır: Fakıyh Ebû Ca'fer: “Had yapılmaz. Bunlar, şarabın aslından değildirler; o hurma ve yaş üzümdür,”
demiştir.

Şemsül-Eimme Serahsi’de böyle buyurmuştur. Ba'zı âlimler de: “Had yapılır.” demişlerdir. “Bu Hasan bin Ziyâd'ın kavlidir.” denilmiştir. 
[34]

Bir adam, içinde şarap bulunan suyu içse, eğer su, şarabın tadı ve kokusu belli olmayacak derecede rengi de belirli olmayacak halde çok ise; onu
içene had yapılmaz.
Şayet şarap fazla olur; tadı ve kokusu belli olup, rengi de görülürse, onu içene had uygulanır. Kokusu olmaz da, tadı bulunursa yine had uygulanır.

Bir adam, ağzını şarapla doldursa, sonra da onu tükürse ve karnına bir şey gitmese, o adama had yoktur. 
[35]

İbnü Semâa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir adam, şarabın içine ekmek doğrar ve o ekmeği yerse ve eğer o ekmekte, şarabın tadı bulunur; rengi de belli olursa onu yiyene had uygulanır.”
Şayet şarap beyaz olur da rengi görünmezse; önada -tadı belli olursa- had uygulanır.
Bakkalı kitabında şöyle zikredilmiştir: Şarapla yuğrulan hamur tedavi de kullanılırsa, had hususunda eksere itibar olunur.

Zoraki içirüdiğini iddia eden şahıs, tasdik edilmez. Ancak, zorlanma yapılarak yedirilip içildiğine beyyinesi olursa, o zaman muteber olur. 
[36]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dir.
 



2- SARHOŞUN TASARRUFLARI
 
Sarhoşun, bütün tasarrufatı geçerlidir.

Ancak, irtidâd, ve Âllahu Teâlâ'ya has hadleri ikrarı, geçerli değildir. 
[37]

Şarab ve hurma veya yaş üzümden yapılan (nebiz ve benzerleri gibi) içikilerden içip sarhoş olan şahsın yaptığı talâk, itâk, borç, bir malı ikrar etmek,
küçük kız ve oğlunu evlendirmek, borç almak, borç vermek, bağış yapmak, sadaka vermek gibi. bütün isleri, -kendisine bağış yapılan veya sadaka
verilen kabul edip alırsa- alimler, bu görüşü kabul etmişlerdir. Fakıyh Ebû Bekir şöyle buyurmuştur:
“Sarhoşun bütün tasarrufatı geçerlidir. Latife de etse geçerlidir. Alım ve satımına mani olunmaz. Talak, ıtak, borç ve aynı ikrar hîbe, tasad-duk,
küçük kızını ve oğlunu nikahlaması gibi bütün tasarrupatı geçerlidir.”
Fakat, irtidat etmesi, -bize göre- istihsânen sahih değildir. Kıyâsen, bu da sahihdir. Çünkü küfr ve nefy de yoklukta gerekir; tahakkukda icâbetmez.
İşte bunun için, lisanında cereyan etse de ve hatâen küfür kelimesini söylese, kâfir olmaz.
Bu, sarhoşun hurma, yaş üzüm ve kuru üzümden yapılan şarapla sarhoş olması hâlinde böyledir.
Fakat baldan, meyvelerden tanelerden yapılan içkilerle sarhoş olursa; şte bu ihtilaflıdır. Ve bu ihtilâf, had tatbik edilip edilmemisindeki ihtiıf gibidir.
Bu içkilerden içip sarhoş olan da had cezasına uğrar ve tasarrufat yerlidir. Cezaya çarpar. “Bu içkilerden içene had yapılmaz.” diyenler; Fakıyh Ebû
Cafer ve Şemsü'l-Eimme Seniha'dir.
Onlar: “Bunun tasarrufatı geçerli değildir. Çünkü tasarrufun geçerli olması ceza içindir” derler.
Had gerekmese bile İmâmeyn'e göre, zecr edilir. (ceza verilir.) Ve tasarrufatı geçerli sayılmaz.
Eğer bene veya süt sebebiyle aklı giderse, tasarrufatı geçerli olmaz.
Keza, tatlı bir içki içer, onu da fazla içer ve aklı gidip, karısını boşarsa; İmâm Muhammed (r.a.):
“Talâk vâki olmaz. (karı boş olmaz.)” buyurmuştur.
Fetva da bunun üzerinedir.
Bunların tamamı, içki içen şahsın kasden içmesi hâlinde böyledir.
Eğer zoraki içirilir ve sonra da karısını boşarsa; âlimler burda ihtilaf eylediler.
Sahih olanı, karının boş olmaması ve had gerekmemesidir.

İmâm Muhammed (r.a.): “Karı boş olur.” demişse de sahih olan öncekidir. 
[38]

Talâk'a vekil tayin edilen kimse sarhoş olur ve kadını boşarsa; Şeddad: “Bu durumda talâk vâki olmaz.” demiştir.

Sahih olan ise, vâki olur. 
[39]

Bene ve remke südünden sarhoş olmak, bi'1-icma haramdır. 
[40]

Şarap, sıraya katılır ve birisi de onu içer; sarhoş da olmazsa; eğer şarap fazla ise, had yapılır ve eğer şıra fazla ise had yapılmaz. 
[41]

Şıra, pişip, üçte ikisi gittikten sonra, ondan bir şey yanılır ve bu şey hali değişmeden yapılırsa; onda bir beis yoktur. Eğer hâli değiştikten sonra
yapılırsa, onda hayır yoktur. Çünkü o, şiddetle kaynamakla haramlaşmıştır. Haram olan şeyden de helâl bir içecek yapmak helâl olmaz. O, şaraptan

yapılmış gibi olur. Fakat, şiddetle kaynamadan önce yapılırsa, işte o helâldir. 
[42]

Vesak (Üzümün, suyu çıkartıldıktan sonra kalan tortu şiddetle kaynar da, köpüğünü atarsa bununhükmünde ihtilaf olundu:

Bazıları: “Şarap menzilindedir.” dediler; bazılarıda: “Kuru üzüm şırası gibidir.” dediler. 
[43]

Şarap küpü, Fırat gibi bir büyük nehre bırakılsa veya ondan küçük bir nehre dökülse; alt tarafta da bir adam abdest alıyor veya o sudan içiyor
olursa; biî suda şarabın tadı, kokusu, rengi belirli değilse, içmek de ve abdesî almak da mubahtır. Ve eğer bunlardan birisi bulunursa, mübâh olmaz.
[44]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan soruldu:
“Yaş üzüm tanelen nebizin içine düşse ne olur?” İmâm şöyle buyurdu:

“Eğer o taneler, nebizin içinde kaynarsa; o nebiz içilmez. Şayet kaynamaz ise içmekte bir beis yoktur.” 
[45]

İçinde su bulunan bir kadehe veya duran bir suya şarap dökülürse; o suyu içmek helâl olmaz. Çünkü az suyun içine necis düşmüştür ve onu pis
eylemiştir.
Eğer, onu, bir, kimse içerse ve onun tadı, kokusu, rengide belli değilse, ona had yapılmaz.

Eğer bunlardan birisi varsa, had uyouîanır. 
[46]

 Hâkim, Müntekâ da şöyle buyurmuştur:
“Şarap, sirke küpüne dökülse onda hayır olmaz.”
Bundan sonra, Hâkim, Münteka'da: “Sirke küpünün içine fazla miktarda meride dökülse, onu yemekte bir beis yoktur.” demiştir.
Keza, bir küp sirkeye, bir rıtıl şarap dökülse, onu yemekte bir beis yoktur. İtibar çok olanadır.
Bu iki mes'ele İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan nakledilmiştir.
Bir kaba şarap dökülürse, o kap pis olur. Her ne kadar şarap o kapdan çıkarılsa da kap temiz olmaz. O kap, üç defa yıkanırsa temiz olur. Eğer kab
eski ise bu böyledir.
Kab taze olur ve içine şarap dökülürsü; bunda ihtilaf vardır. İmâm Ebu Yûsuf (r.a.):
“Üç defa yıkanır. Her yıkanmasında kurutulur. O takdirde temiz olur” buyurmuştur. İmam Muhammed (r.a.)'de:
“Ebediyyen temiz olmaz.” buyurmuştur.
Bazı âlimler: İmam Ebu Yusuf (r.a.)'nın kavli üzerine, her defasında kurutulmaz. Fakat, yıkadıktan sonra, içine su doldurulur. O su çıkarılınca
rengi değişirse, bu kap temiz olmaz. Ne zamanki, su safi olarak çıkarsa, işte o zaman, kap temizlenmiş olur.



Fetva da buna göredir.
Eğer, kap yıkanmaz; içinde şarap kalır; o da sirke olursa; bu huşusu İmam Muhammed (r.a.) el-Als'da zikreylemedi.
Ebu Nasr el-Mehrevi Hakim 'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: “Bu kap, sirke olan yerin hizasına kadar temizdir. Fakat ondan yukarısı
necistir.”
Yukarısı da sirke ile yıkanırsa tamamı temiz olur.
Eğer böyle yapmaz da içine şıra dökülür ve doldurulursa; o şıra pis olur ve içilmesi helâl olmaz. Çünkü onun aslı şaraptır.
Fakıyh Ebu Cafer şöyle demiştir: “Kabın içinde olan şarap, sirke olunca kabın tamamı temiz olur. Başka bir şeye ihtiyaç olmaz. O tekellüf (zorluk)
olur.”
Fakıyh Ebu’l-leys'de bunu kabul eylemiştir.
Sadru’ş-Şehid'de bu görüşü ihtiyar eylemiştir. Fetva da buna göredir.
Kendisinden şarap yapılan şırayı satmakta bir sakınca yoktur. Bu, tafta Ebu Hanife (r.a.)'ye göre böyledir.
İmameyn'e göre ise bu mekruhtur.
İmam Ebu Hanife (r.a.)'ye göre zimmîye satması mekruh değildir. denilmiştir.
Müslümana ise satamaz.
Fakat bir müslüman onu satın alırsa, bedeli mekruh olur. Kendisinden şarap yapılan şırayı satmak mekruhtur. Şarap yapacak olan kimseye şıra
satmak mekruhtur.
Bir adam, müşterinin (satın alan şahsın) onun yaş üzümünü şarap yapacağını bilse bile, ona üzüm bağını satmasında bir beis yoktur.
Maksadı bağın parasını almaksa, bu böyledir.
Maksadı şarap yapılmasını istemekse, ona satması mekruhtur.
Bir kimse şarap elde etmek niyetiyle bağ dikerse, bu mekruh olur. Üzüm, elde etmek niyetiyle dikerse mekruh değildir.

En efdâli, şırayı şarap yapacak olan kimseyi satmamaktır. 
[47]

En doğrusunu, bilen ancak Allahu Teâlâ'dır.

[1]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[2]
 Kâfî.

[3]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[4]
 Kâfi.

[5]
 Şafi Şerhi.

[6]
 Hulasa.

[7]
 Zehıyre.

[8]
 Gıyâsiyye.

[9]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[10]
 Muhıyt.

[11]
 Zehıyre.

[12]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[13]
 Kerderî'nin Vecizi.

[14]
 Zehıyre.

[15]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[16]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[17]
 Muhıyt.

[18]
 Mebsût.

[19]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[20]
 Kerderi’nin Vecizi.

[21]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[22]
 Zahîriyye.

[23]
 Teybin.

[24]
 Fetâvâyi Kübrâ.

[25]



 Tatarhâniyye.
[26]

 Zahîriyye.
[27]

 Siraciyye.
[28]

 Gıyâsiyye.
[29]

 Kâfî.
[30]

 Tatarhâniyye.
[31]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[32]

 Mebsût.
[33]

 Hulâsa.
[34]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[35]

 Mebsût.
[36]

 Muhıyt.
[37]

 Zehıyre.
[38]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[39]

 Zahîriyye.
[40]

 Cevâhirü'l-Ahlati.
[41]

 Mebsut.
[42]

 Mebsut.
[43]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[44]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[45]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[46]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[47]

 Fetavayi Kadihan.



KÎTÂBÜ'S-SAYD
(AV VE AVCILIK)
1- AV NE0İR? AVIN HÜKMÜ VE HİKMETİ
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Avın Rüknü:
Avın Hükmü:
Avcılığın Şartları:

2- AVLANAN ŞEYE MÂLİK OLMAK
Hükmi Tutmak:

3- AVLAMANIN ŞARTLARI
4- AVIN ŞARTLARI
5- KESİLMESİ GEREKEN VEYA GEREKMEYEN AV HAYVANLARI
6- BALIK AVI
7- AVLA İLGİLİ ÇEŞİTLİ MESELELER

KÎTÂBÜ'S-SAYD
 

(AV VE AVCILIK)
 

1- AV NE0İR? AVIN HÜKMÜ VE HİKMETİ
 
Av Nedir:
 

Av: İnsandan kaçan vahşi hayvandır; eti ister yensin isterse yenmesin fark etmez. 
[1]

 
Avın Rüknü:
 
Avın  Rüknü: Avcılık, şartına uygun olarak ve mahallinde ehli tarafından sadır olan bir iştir.
 
Avın Hükmü:
 
Avın Hükmü: İster hakiki, isterse takdiri olsan, bir kimse, bir şey avladığı zaman, onun, kendi malı olmasıdır. Takdiri olan ile, imtina hizasından
çıkarmayı kasdediyoruz.
 
Avcılığın Şartları:
 
Avın helâl olması, onbes şartla sabit olur.
Bu şartlardan beşi avcı hakkındadır:
1- Avcının boğazlamaya ehil olmasıdır.
2- Avlayıcı hayvanı kendisinin göndermesi
3- İrsalde (avlayıcı hayvanı gödermede) ortağının olmaması.
Yâni avlayacak hayvanla beraber, avlaması helâl olmayan başka bîr hayvan göndermemektir.
4- Avcının, besmeleyi terk etmemesi.
5- İrsal ile avı alma arasında, başka bir işle meşgul olmamak.
Avın helâl olması için şartların beşi de köpek hakkındadır:
1- Köpeğin öğretilmiş olması.
2- Köpeğin, sünnet üzere gönderilmesi.
3- Köpeğin, avı yakalamakta ortağı olmaması.
4- Köpeğin, avı yaralayarak öldürmesi.
5- Köpeğin avdan bir şey yememesi.
Beş şart da av hakkındadır:
1- Av, haşarattan olmamalıdır.
2- Balık hariç av, deniz hayvanlarından olmamalıdır.
3- Avın kendini iki kanadıyla koruyabilmesi. (Uçanlarda) Veya kavâimî ile korumasıdır.
4- Avın azı dişleri ve mahlebi ile takviye olmuş olması.

5- Avın boğazlanmadan önce, av sebebiyle ölmesi. 
[2]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

2- AVLANAN ŞEYE MÂLİK OLMAK



 
Av, ancak yakalamakla sahip olunan şeydir.
Yakalamak (tutmak) iki nevidir:
1- Hakikaten tutmak.
2- Hükmen tutmak.
Hakikaten yakalamak açıktır, bellidir.
 
Hükmi Tutmak:
 
Av için kullanılan bir âlet ister. İster av maksadıyla konsuü, ister başka maksatla konsun farketmez.
Hatta bir adam, balık ağını suya bıraksa, ona yakalanan balık, onun malı olur. Çünkü ağ, av maksadiyle yapılmıştır.
Bir adam, tuzağını kurup, ona bir av düştüğünde, başka bir adam da, o av boşanıp uçmadan önce gelerek, onu yakalasa; işte bu av önceki adamındır.

Şayet ikinci adam, o hayvan tuzaktan boşanıp uçtuktan sonra, yakalarsa; o zaman, o av ikinci adamın olur. 
[3]

Eğer tuzağın sahibi, avını aldıktan sonra, bu av, ondan boşanıp kaçar ve ikinci bir adam, onu yakalarsa; bu durumda: o av, yine birinci adamındır.
Çünkü, onu almak sebebiyle, o, onun mülkü olmuştur. O avın kaçması kölenin kaçması veya devenin kaçması gibidir. Bu hâl onun öncekinin

mülkünden çıkmasını gerektirmez. 
[4]

 Hâkim Şehîd müntekâ'da şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, kendine ait bir yerde, içine balık düşsün diye-, bir yer hazırladığında, su taşarak, oraya balıkları getirdikten sonra, bu su çekilir veya
azalır ve balıklar, o adamın hazırladığı yerde kalırsa, bu balıkları, başka birinin almaya hakkı olmaz. O balıklar, o yeri hazırlayanındır.”
Kim oradan bir şey alırsa, onu ödemesi gerekir.
Şayet su çok fazla olur da, avlanmaksızin, bu balıkları o yerden alma imkânı olmaz; başka birisi de gelerek, o yerden balıkları avlarsa, işte o vakit,

balıklar o yerin sahibinin değil, avlayan adamın olur. 
[5]

Bir adam, balık ağını suya biraksa, başka birisi de oltasını atsa, bir balıkta ağa girse ve oltaya takılsa; balık ağ sahibinin olur. 
[6]

Bir adam oltasını suya attığında, ona bir balık takılsa, o balık, onun olur.

Şayet balığı çıkarmadan, oltanın ipi koparsa artık bu şahıs o balığa sahip olamaz. 
[7]

Bir adam, tarlasına bir çukur kazdığında, orayada bir av hayvanı düşer; bir başka adam da gelerek, onu ordan alırsa; bu hayvan, onu alanın olur.

Eğer tarlasına çukur kazan adam, o çukuru av düşsün diye kazmışsa, o zaman, bu hayvan, çukuru kazanın hakkıdır. 
[8]

Bir adamın tarlasına, bir av kuşu yumurtlarsa; bu yumurta, tarla sahibinin değil, yumurtayı bulup alan şahsın olur.
Bu, yer sahibinin o yumurtadan uzak olduğu zaman böyledir. Eğer o yerin sahibi, elini uzatınca, o yumurtayı alacak kadar yakında ise, yumurta o

yerin sahibinin olur. 
[9]

Bir adam, onunla av avlamayı kasdetmeden bir kuyu kazar; oraya da bir av hayvanı düşer; başka bir adam, da gelerek, onu alırsa; şayet kuyunun

sahibi, -elini uzatınca alacak kadar- o hayvana yakınsa; bu hayvan, kuyu sahibinin olur. 
[10]

Uyun'da şöyle yazılmıştır: Bir av hayvanı gelerek, bir adamın evine girer; ev sahibi de kapıyı o hayvanın üzerine kapatıp, onu avlamayı niyet
ederse, bu hayvan, onun olur.
Eğer ev sahibi kapıyı kendi kapatmaz da, başka birinin söylemesiyle kapatırsa, o hayvan kendinin olmaz; kapıyı kapattıranın olur.
Bir adam, tuzağını kurduğunda, ona bir hayvan düşer ve o ça balarken boşanır, sonra da başka bir adam onu yakalarsa, bu hayvan, yakalayanın olur.
Şayet tuzak sahibi avını almak için gelip, yaklaşır ve o sırada da hayvan kurtulur ve onu, bir başkası alırsa, -bu hayvan alanın değil- tuzak sahibinin
olur.

Av köpeğinin ve avlayıcı şahin doğan gibi hayvanların avladıkları da böyledir. 
[11]

Bir adam, şehirde, ayaklarında küçük zil bulunan bir şahin, doğan veya benzeri bir hayvanı yakalarsa, bu hayvan, sahibine geri verilir; yakalayan
şahsın olmaz.
Boynunda kılâde bulunan geyik de böyledir. Bu da, onu tutanın olmaz; sahibine aittir. Şehirde olan, ev güvercinleri ve benzeri hayvanlar, -vahşi
olmadıkça- yakalayanın olmaz,
Bir adam, başkasının hamamının üzerine bir güvercinlik yaptığında; güvercinler, oraya yuva yaparak, orada yavru çıkarırlarsa, onları, o adamın
alması helâl olmaz. Çünkü o yavrulara, aslına sahip olmakla, sahip olunur. O yavrular buluntu hükmündedir.
Şayet bunu yapan zat fakir ise, ihtiyacı miktannca ondan yemesi helâl olur.
Şayet zengin ise, uygun olanı onu fakire tasadduk eylemesidir.
Sonrada ondan satın alarak, onu yemesi uygun olur.

Şemsü'I-Eimme, böyle yapardı. Ve güvercin etini yemeyi çok severdi. 
[12]

İbnü  Semaa,  İmam  Muhammed  (r.a.)'in  şöyle  buyurduğu nakletmiştir:
Bir adam, ava atacağını attı. Ve av, bir müddet bayıldı; sonra kuş uçtu ve ona, başka birisi atacağını attı ve bayıldı, onu da bi aldı; bu durumda o
kuş, alanın olur. Eğer önceki adam, onu baygın linde almış olsaydı, o zaman, kendisinin olurdu. Bu zahirdir.
Bir adam, ava attı ve onu yaraladı; o hâlde, ona yetişmeyede gücü yetmedi; av bir müddet bekledi; sonra, ondan uzaklaştı; sonra da, o ava başka

birisi attı ve varıp o avı aldı; işte bu takdirde av, birinci vuranındır. 
[13]

Bir adam okunu ava attı; ok ona isabet eyledi ve onu yavaşlattı; sonra da ona başka birisi okunu attı; o ok da isabet eyledi ve av öldü; ikinci oktan



öldüğü bilinsin veya bilinmesin, artık o av, helâl olmaz. Fakat, bu avın birinci ok sebebiyle ölmüş olduğu bilinirse; o zaman helâldir. 
[14]

Bir adam, okunu ava atsa; o da isabet eylese; fakat avı yavaşlat-masa; arkasından ikinci bir adam daha okunu atsa ve avı öldürse; işte o, avın eti
yenir. Ve bu av, ikinci adamın olur.
Fakat, birinci adamın okuyla av yavaşlar da, ikincisi okunu atar ve onu öldürürse; işte o zaman, av birincinin olur; fakat, eti helâl olmaz.
Bu hâl, avın, birinci adamın okundan kurtulması halindedir; böylece ikincinin atışı, ona izafe edilmiş olur.
Fakat, av, birincinin okundan kurtulamayacak ve boğazlama zamanına kadar yaşayacaksa; helâl olur.
Şayet birinci adamın oku, o avı boğazlamaya imkân bırakmayacak hâlde yaralamaz da, bir gün veya daha az yaşayacak şekilde yaralayacak
olursa; İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu av, ikincinin oku sebebiyle haram olmaz. Çünkü, ona itibar edilmez.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu av haram olur. Çünkü bu kadar zamana itibar edilir.
Cevap: ikinci atan, o avın bedelini noksansız olarak birinci adama öder. Bu da, avın ikinci atanın okuyla öldüğü bilindiği zaman böyledir.
Şayet avın, her iki yara sebebiyle öldüğü bilinirse, o hâlde, ikinci atan, avın yaralanmış hâldeki kıymetinin yarısını öder. Çünkü ölüm, ikisinin de

yaralaması sebebiyle hasıl olmuştur.
[15]

İkinci atan şahıs, birincinin oku isabet etmeden önce atar ve avı öldürürse; o avı yemek haram olmaz. Tazminat da gerekmez.
Şayet av, birincinin okunun isabetinden sonra, uçar da, o zaman, ikinci atar ve onu öldürürse; bu av ikincinin olur. Ve, onun, onu yemesi helâl olur.
[16]

İki adam, bir ava aynı anda oklarım attıklarında, onlardan birinin oku, diğeiinden önce isabet etse ve onu yavaşlatsa; sonra da diğerinin oku isabet
etse, o av, birinci isabet sahibinin olur. Her ne kadar, okları beraber atmış olsalar da, bu böyledir.
ikisinin oku da aynı anda atılır ve ikisi birden isâbçt ederse; işte o zaman, av ikisinin olur.
Mülküyet hakkında isabet vaktına itibar edilir; atılma vaktine itibar edilmez.

Helâl olup olmaması hususunda ise, okun atılma zamanına itibar edilir. 
[17]

Eğer, önce ok atan şahsın oku, ava isabet edip, onu yavaşlatır; ikinci ok atan şahsın oku da isabet edip onu öldürürse; İmam Ebû Yûsuf (r.a.):

“Bu durumda av, birinci adamındır; eti de yenilir.” buyurmuştur. 
[18]

Bir adam, bir ava okunu attığında, ikinci adam da o ava okunu atar ve ikinci adamın oku, birincinin okuna isabet ederek, ava onunla birlikte isabet
eder ve bu iki ok, o avı yaralayarak öldürürse, duruma bakılır: Eğer ikincinin oku olmadan, birincinin oku ava yetişemeyecek halde ise, av ikinciye
âit olur. Çünkü avı yakalayan odur. Şayet ikinci adam, mecûsi veya ihramh birisi ise, bu av helâl olmaz.
Eğer ilk atanın okunun, -ikincinin oku olmadan-, bu ava yetişeceği bilinirse, o takdirde, av birincinin olur. Çünkü o, avı yakalamakda öne geçmiştir.

Şayet bu durumda da, ikinci adam ihramh veya mecûsi olursa, istihsânen, o avın eti yenilmez. 
[19]

Müntekâ'da, İmam Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu zikredilmiştir: “Bir adamın evine veya avlusuna bir geyik veya yabanî bir eşek girer ve bu
eşek avlanmadan yakalanırsa, o, o yerin sahibinindir. , Balık için hazırlanan havuz da böyledir.”
Bu cevap, Ad kitabındaki cevaba muhaliftir.
AsPda: Bir adam, köpeğini bir ava gönderdiğinde, köpek o avı kovalayarak bir başkasının evine sokarsa, bu av, köpek sahibinin olur.

Keza, bir kimse, avı sıkıştırarak bir adamın evine girdirirse, o av, onu sıkıştıran şahsın olur. Çünkü onu muzdar kılmış ve yakalamış sayılır. 
[20]

İmâm Ebu Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Başkasının evinde avlanan av, avcınındır.”
Eğer ev sahibi ile ihtilâfa düşerler ve ev sahibi: “Onu, ben senden önce yakaladım.” der; avcı da bunu inkâr ederse, bu durumda ev sahibinin sözü

geçerlidir. 
[21]

Asl kitabında şöyle buyrulmuştur: “Bir adam, başka birisinin kanalından balık avlarsa, balık avlayanın olur.”
Havuz da böyledir.

Yalnız, havuz, suyu boşaltılıp, balığı kalacak durumda ise, o zaman o havuzdaki balıklar havuz sahibinindir. 
[22]

Müntekâ'da İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Arılar, bir adamın yerine yuva kurar ve oradan bal çıkarsa; o bal, yer sahibinin olur. Başka birisinin o balı almaya hakkı olmaz.
Bu av hayvanının yumurtasına benzemez. Bal av değildir. Ve katiyen av olmaz.
İmam Ebu Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: “Bir adam, an kovanlarını bir yere koysa da; arılar, oralara bal yapsalar; bu ballar da

kovan sahibinin olur.” 
[23]

Mültekıt'da şöyle zikredilmiştir: “İki adamdan birisinin erkek, diğerinin de dişi olmak üzere birer güvercinleri olsa; yavrular dişi, güvercinin

sahibinin olur.” 
[24]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

3- AVLAMANIN ŞARTLARI
 
Avcının boğazladığı hayvanın etini yemenin caiz olan bir kimse olması gerekir. Şöyle ki: Avcı, akıllı olacak. Yâni hayvan boğazlamayı bilecek
besmele okuyacak.
Sabînin ve delinin avlan, -akıllı olmadıkları müddetçe- yâni hayvan boğazlamayı Besmele okumayı bilmedikçe, avlarının eti yenilmez.

[25]



Avcının tevhid ehli olması da gereklidir. Müslüman ve kitabiler gibi. 
Bununla beraber, ihramlı olmamak da şarttır. Avcının haremde olmaması da şarttır.

Muhrimin avladığı ve Haremde avlanan avin eti yenilmez. Müslüman ve kitabî olanlardan ahras olanların avında bir beis yoktur. 
[26]

Avcının besmele okuma zamanı; ava atacağı şeyi atacağı veya köpeğini salacağı zamandır. Veya avcıl kuşunu bırakacağı vakittir.
Av avlayacak hayvanı gönderme zamanında besmele çekmek kılınmıştır. Yoksa, bize göre, besmele avın tayrın için şart kılınmamıştır.
Hatta bir adam köpeğini veya avcıl kuşunu ava gönderirken besmele okusa; o gönderdiği hayvan ister gösterdiği avı yakalasın, isterse başkasını
yakalasın veya bir kaçını birden yakalasın -bir besmeleyle- cümlesi helâl olur.
Avcı atacağını atacağı veya salacağını salacağı zaman, besmeleyi terk eder ve bunu da kasden yaparsa; o avın etini yemek helâl olmaz.

Şayet besmeleyi unutarak terkederse, yenilmesi helâl olur. 
[27]

Mecusinin avı yenmez.
Putperestlerin avı da yenmez. Mürtecilerin de avı yenmez. Çünkü bunlar zekât ehli (temiz) değildirler. Yani, hayvan boğazlamaya ehliyetleri

yoktur. 
[28]

Bir nasrânî, köpeğini ava gönderirken veya atacağı şeyi atarken, mesihin ismini söylese, avının eti yenmez.
Av köpeğini veya avcıl kuşunu gönderirken besmele söylemek şarttır. Gerçekten öğretilmiş köpek, sahibinden habersiz bir av yakalayıp, onu
öldürürse; o avın eti yenmez.
Şayet köpeğin sahibi, çağırdığı halde köpek geri dönmez ve o hâlde, sahibi besmeleyi okursa: köpek de o ses sebebiyle avını yakalamada gayretini

artırmaz ise, yakaladığı avın eti yenilmez. Eğer köpek gayretini artırırsa, istihsânen o avın eti yenilir. 
[29]

Bir müslüman, köpeğini ava gönderdiğinde, bir mecûsi de ona gayret vermek için bağırsa; köpek de o sebebden gayret etse; onun avında bir sakınca
yoktur.
Bir mecûsi, köpeğini ava gönderdiğinde, bir müslüman onu gayrete geçirmek için bağırır; köpek de gayrete geçerse, avının eti yenmez.

Mürted, ihramlı ve besmeleyi kasden terk eden kimselerin boğazladıklarını yemek caiz olmaz. Bunlar bu hususta mecûsî yerindedirler. 
[30]

Şemsü'l-Eimme Serahsi, Kitabu Sayd Şerhi'nde şöyle buyurmuştur: “Bir müslüman köpeğini ava gönderdiğinde, bir mecûsi de o köpeği sesiyle
gayrete geçirirse; gerçekten o köpeğin yakaladığı av yenilir. Mecûsî, köpek giderken harekete geçirmiş olursa bu böyledir.”

Fakat, köpek dururken, mecûsî onu harekete geçirirse; o zaman, o köpeğin yakaladığı av yenmez. 
[31]

Hiç kimse göndermediği hâlde, bir köpek veya avcıl kuş, kendiliğinden bir avın izini takip eder. Avın bir müslüman da onu harekete geçirir ve
harekete geçen köpek varıp avı yakalarsa; o helâl olur.

Kıyas ise, helâl olmamasıdır. 
[32]

Şayet köpek harekete geçirilmezse yakaladığı helâl olmaz. 
[33]

Bir adam köpeğini ava gönderdiğinde besmeleyi kasden terk eder ve köpek, o avın izine düştüğü zaman, besmeleyi söyleyip köpeği harekete

geçirir; köpek de avını yakalayıp onu öldürürse; onun eti yenmez. Köpek ister harekete geçsin; isterse geçmesin farketmez. 
[34]

Avlamanın şartlarından birisi de; bir kimse köpeğini ava gönderirken veya ava atacağı şeyi atarken, -putberestler, mecûsîler ve kasden besmeleyi
terk edenler gibi- boğazladıkları yenilmeyen kimseleri ortak etmemektir.
Keza, köpeği ava gönderdikten veya atacağı şeyi ava attıktan sonra; başka bir İş ile meşgul olmamak (bilakis avını takip etmek,) de avın
şartlarındandır.
Bir müddet sonra avı bulur ve o ölmüş olursa; işte bu iki cihet üzeredir:
1- Köpek, avı bulana kadar vakit kaybetmeyip, onun ve yanında durursa, bu durumda, o av yenmez. Bu kıyâsdır.
İstihsân da ise yenir. Âlimler şöyle buyurmuşlardır:
“Bu, lâzım olan şarttır. Köpek avın yanında olursa, istihsâna göre cevap verilir.”
2- Fakat, avcı avı ölmüş, köpeği de ondan uzaklaşmış bulursa; kıyâsen de, istihsânen de o avın eti yenmez.
Şayet ava köpeği gönderir, kendisi de başka bir işle meşgul olur; akşam yaklaşınca da avı aramaya gider ve avı ölmüş köpeği de onun yanında
bekler hâlde bulur; avda da köpek tarafından mı, yoksa başka bir şey sebebiyle mi olduğu bilinmeyen bir yara bulunursa; İmâm kitap'da:
“Onun etini yemek mekruhtur.” buyurmuştur. Şemsü'l-Eimme Halvânî ve Şemsü'l-Eimme Seraha, “Yenmez.” diye hükmeylediler. Şeyhü'l-İslam
Hâher-zâde:
“Ben, bunda kerâhatı tenzihiyye görüyorum.” buyurmuştur.

Fetva ise, öncekine (yenmez'e) göredir. 
[35]

uu hâllerin tamamı, avda bir yara bulup onu köpeğin yaptığını bildiği zaman böyledir.
Fakat, avdaki yaranın başka şeyle meydana gelmiş olduğunu bilir veya iki yaradan birinin köpek tarafından, diğerinin de başka bir şey tarafından
olduğunu anlarsa; bu takdirde o yenmez. İster, talebi terk etsin, isterse etmesin, farketmez.
Diğer avcı hayvanlarda da cevap aynıdır.
Atma olayları da böyledir.
Bir kimse, okunur ava attı; o da isabet ederek, onun gözünü çıkardı; sonra da onu okun yarasından başka bir yara ile ölmüş olarak buldu ise, talep
edici olsa da onun eti yenmez.
Eğer, okun yarasından başka yara bulamaz, ve kendisi de başka bir işle meşgul olmamış olursa; istihsânen onu yer. Eğer başka işle meşgul olmuş

ise, o av, kıyâsen de istihsânen de yenmez. 
[36]



Fetâvâyi Âhû'da şöyle zikredilmiştir: Bir avcı, suda bulunan bir kuşa okunu atıp, onu yaralar; sonra da onu almak için ayakkabıların çıkarmakla
meşgul olur; ayakkabılarını çıkardıktan sonra da, suya girer ve kuşu o yara sebebiyle ölmüş olarak bulursa; onu yemek helâl olur. Kadî Bediu’d-dîn
şöyle buyurmuştur:
“Ayakkabıyı çıkarmak özür değildir ve talebi terktir. Gerçekten onu yemek helâl olmaz.” İmam'a soruldu:
“Bir avcı atacağını ava attı ve bir başkasına da onu almasını emretti ne olur?” İmam:
“Bu caizdir.” buyurdu.
“Bir adam, köpeğini ava gönderdi, unutarakda besmele okumadı, köpek ava erişmeden besmeleyi okudu. Köpük onu yakalayana kadarda, onu geri
çağırmadı, bu durumda da, o avın eti yenmez.” denilmiştir.
Avcı atacağını attıktan sonra, besmele çekerse, o zaman av yenir. Çünkü köpeği geri çağırma mümkündür. Fakat oku, veya atılan şeyi geri çevirmek

mümkün değildir. 
[37]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dir.
 

4- AVIN ŞARTLARI
 
Av âletleri iki nevidir:
Birisi, cansızdır: Ok gibi, mızrak gibi ve bunlara benziyen diğer atılan şeyler gibi.
ikincisi, canlılardır: Köpek gibi, şahin gibi, doğan gibi.
Şayet av âleti canlı olursa, onun öğretilmiş olması şarttır.
Köpek, avını yemeyi terk etmedikçe ve sahibi çağırınca ona icabet etmeyince, ava göderümiş olsa bile sahibi çağrısına uymadıkça talimli (eğitilmiş)
olmaz.
Köpeğin öğretilmiş olduğunun alâmeti: Avdan yemeyi terk etmesidir. İmam Ebu Hanife (r.a.):
“Bu hâle bir had ve bir vakit tayini yoktur. Köpek muallem (talimli) ise, avını yemez. Çok kerre de, avcının zann-ı galibi onun muallem (öğretilmiş)
olduğuna olduğu zaman işte o köpek öğretilmiştir. Bazende bilgili olan avcıların sözüne başvurulur. Onlar öğretilmiş derlerse; işte o zaman
öğretilmiş sayalır.” buyururdu.
Hasan bin Ziyâd, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: “Köpek üç gün aç bırakılır; sonra da ava gönderilir. Eğer
yakaladığı avı yemez ise, işte o köpek öğretilmiş (talimli) köpek olarak kabul edilir. İmam Ebu Yusuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavilleri
de budur.”

Esahh olan da budur. 
[38]

Zâhirü'r-rivâyede, İmâmeyn'den rivâyeten şöyle denilmiştir: “Aç köpek üçüncü günü yakaladığı avı yerse; o av helâl olmaz. Ancak dördüncü gün
yerse, avı helâl olur.” Bir rivayetlerinde de:
“Üçüncü gün yerse de, o köpeğin avı helâl olur.” buyurmuşlardır:
Şahin ve emsali avcıl kuşların, öğrendiklerinin alâmeti aç bırakmak değildir. Ancak, sahibi çağırdığı zaman, ona itaat etmesidir.
Hatta bu avcıl kuşlar, avladığını yeseler de kalanı helâl olur. Bazı âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Bir şahin, üçüncü defa sahibinin çağırışına uyar da gelirse; ve et kasdiyle değil, itaat kasdıyla böyle yaparsa; o muallem (talimli eğitilmiş) sayılır.
Amma itaat için değil de, et için gelirse, o şahin muallem sayılmaz.”
Avcıl kuş sahibinin çağırışına itaat etmeyip kaçtığı zaman muallemlik hükmünden çıkar. Ve, onun avladığı yenmez.
Köpek de böyledir. Köpek avı yerse, eğitilmiş köpek hükmünden çıkar. Sahibinin yanında bulunan önceki avlar da haram olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre ise, sahibinin almış olduğu önceki avlar, haram olmaz.
Şayet avı yakın zamanda almışsa yenmez. Fakat çok önce almışsa; (Meselâ: Bir ay veya benzeri bir zaman önce) gibi hilafsız olarak, haram olmaz.
Şemsü'l-Eimme Serahsi, şöyle buyurmuştur:
“Açık olanı, eğer köpeğin sahibi avı almamışsa; işte o haramdır. Bu, aynı zamanda, Şeyhü'l-İslam’ın da kavlidir. Köpeğin sahibi, avlardan satmışsa;
İmâmeyn'e göre, o hususta satış bozulmuş olmaz.”
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, satışın bozulmuş olması uygun olur.
Şayet satıcı da, alıcı da köpeğin câhil olduğunu doğrularlarsa bu böyledir. Artık, o köpeğin bundan sonra avladığı av onun muallem (talimli,
eğitilmiş) olunduğu bilinene kadar helâl olmaz.
Avcıl kuş da böyledir. Sahibinden kaçar ve onu çağırınca geri gelmez ise, artık onun cahilliğine hükmedilir.

Bu hâl, sahibine, üç defa üst üste icabet eyledikten sonradır. Eğer avcıl kuş, avının kanını içerse; avı yenir. 
[39]

Eğitilmiş bir köpek, bir av yakalar; onu da sahibi ondan alır, bir parçasını kopararak, o köpeğe atar; o da onu yerse; işte bu hâl, köpeğin
muallemliğine işarettir.
Keza, köpeğin sahibi, köpekten avı alır da, avı sahibinin elinde iken, köpek bir parça kopararak yerse, İşte bu da köpeğin muallem (eğitilmiş)
oluşundandır. Keza, âlimler şöyle buyurdular:
“Bir köpek avı sahibine teslimden sonra, ondan çalıp yer; sonra da başka bir av bulur, onu ölüdürürse ve ondan bir şeyde yemezse; o av yenmez.
Çünkü, onun av esnasında avdan çalıp yemesi muallem olma dığına delildir.”
Köpeğin sahibi köpekten, avı alır; sonra da köpek dönüp bir parça et alır ve onu yerse; onun avı yenir.
Köpek avı takip edip, onu yaralar ve bu av sağ ikin de ondan bir parça koparıp yer; arkasından da yine bir başka avyakalar ve onu öldürürse bu
durumda onun eti yenmez. Asl kitabında, İmâm:

“Ben böyle bir avın yenmesini hoş görmem. Çünkü, köpeğin av zamanında et yemesi, onun muallemliğinin olmadığındandır.” buyurmuştur. 
[40]



Bir adam, köpeğini ava gönderir ve o avı almaz; bir başkası alırsa; eğer köpek sünnete uygun şekilde gitmişse, o av alana helâl olur. 
[41]

Bir adam, okunu deveye attığı hâlde, o ok bir av'a isabet eylese o av yenmez. 
[42]

Bir avcı, şahinini bir tavşana gönderdiği hâlde, o başka bir şey yakalarsa, o av olmaz. Ancak tavşan olursa, o av olur.

Eğer bir kimse, köpeğini domuza veya kurda gönderdiği hâlde o köpek bir geyik yakalarsa; onu yemek helâl olur. 
[43]

Avcı, şahinini bir geyiğe yollasa; o da başka bir av yakalasa, o yenmez. 
[44]

Bir avcı, köpeğini ava gönderir ve besmeleyi de okur; köpek de bu gidişinde birer birer çok av yakalarsa, onların hepsini yemek de helâl olur.

Keza, avcı, okunu bir ava atar; o okda onu delerek, diğer bir ava daha isabet ederse, bize göre avların tamamı helâl olur. 
[45]

Köpek bir avı yakalayıp, onun göksü üzerinde uzun süre oturur; sonra da başka av yakalar ve onu öldürürse; o yenmez. Ancak, önceki yenir. Köpeği
gayrete geçirip, ona besmele çekerse, o müstesnadır.
Bir avcı, köpeğini veya doğanını ava gönderdiğinde, o köpek veya doğan, irsaldan -az veya çok- bir müddet sonra geri döner ve avdan başka şeyle
meşgul olur; sonra da avını takip ederek, yakalayıp öldürürse; onun eti yenmez. Ancak, onu yeniden besmele ile gönderir; veya onu sahibi gayrete
geçirir ve besmeleyi okur, köpek de gayrete geçerse, o müstesnadır.
Çünkü avcıl hayvanın başka şeyle meşgul olması, gönderme hükmünü keser.

Avcıl hayvan kendiliğinden giderse, avı helâl olmaz. Ancak sahibi onu teşvik ederse, o müstesnadır. 
[46]

Bir avcı, köpeğini ava yolladığında, onda hata eder; sonra da o köpeği, dönüşü esnasında başka bir ava gönderir ve o köpek bu avı yakalayıp,
öldürürse, o yenir.
Şayet köpek, önceki gönderildiğinden döner; dönerken de ona başka bir av görünür ve bu köpek, o avı yakalar ve öldürürse, o av yenmez. Çünkü

köpeğin geri dönmesiyle, ilk gönderme bâtıl olmuş olur. Köpeğin avladığı ava da gönderme olmamıştır. 
[47]

Avcı, av zanniyle, köpeğini bir şeye yollar; o da av olmaz; sonra da, o köpeğe başka bir av görünür, ve köpek de onu yakalayıp öldürürse; o helâl

olmaz. 
[48]

Bir avcı insan zanniyle, besmele okuyarak, köpeğini gönderse; o gönderdiği de av olsa yenir.

Muhtar olan da budur. Çünkü onun avına gönderdiği açığa çıkmıştır. 
[49]

Ava gönderilen köpek, dönmez ve bir müddet bekledikten sonra, gider avını yakalarsa; o av yenir. Çünkü göndermenin hükmü tamamdır.
Avcıl kuş da böyledir. Ava gönderildikten sonra, bir yere konsa; biraz durduktan sonra tekrar uçup avım yakalasa; o av yenir.
Yıktıcı da böyledir. Okunu atsa, o ok ava isabet etse; sonra da başkasına isabet etse, hepside yenir.
Şayet atılan oku, rüzgar başka tarafa çevirirse ister sağ, ister sol taraf olsun, ve ok başka bir ava isabet ederse, işte o yenmez.
Eğer rüzgar, okun yönünü başka tarafa döndermezse, onun isabet ettiği av yenir.
Atılan ok duvara veya kayaya dokunup, döner ve ava isabet ederse; işte o av yenmez.

Eğer atılan ok, ağaçtan geçip, bir ava dokunur ve onu öldürürse, o av yenir. 
[50]

Bir müslüman, öğretilmiş köpeğim ava salar; öğretilmemiş bir köpek veya gönderilirken besmele okunmamış talimli bir köpek yahut bir raecûsînin
köpeği, onunla beraber giderse; av köpeği, avı ikinci köpeğe verirse; onun eti yenilmez.
Eğer av birinci köpeğin yaralamasından dolayı ölürse; o avın etini yemek mekruhtur.
“Bu, kerahat-ı tenzihedir.” denildiği gibi; “Kerâhatı tahrimedir.” de denilmiştir.

Kerâhat-ı tahrime Şemsü'l-Eimme Halvâni’nin ihtiyarıdır. 
[51]

Sahih olanı da, kerâhatı tahrime oluşudur. 
[52]

Eğer av köpeği, avı mecûsînin köpeğine reddeyler; sahibi de gelip o avı alırsa, o avı yemekte bir beis yoktur. Çünkü mecûsînin yaptığı, köpeğin

yaptığı cinsten değildir. Köpeğin ortaklığı sabit olmaz. 
[53]

Bir mecûsî, bir müslüman ile birlikte, yayı çeker; ve ok bir aya isabet ederse; o avın yenmesi helâl olmaz.
Avın şartlarından birisi de: îrsâldan sonra, avda sidik ve etinden yeniklik bulunmamaktır. Şayet bunlar bulunursa veya ava gönderilen hayvan uzun
süre gitmezse, av yenmez.
Keza, avın şartlarından biri de avın yaralanmasıdır.
Eğer av hayvanı yaralamadan öldürür ise, onun, etini yemek helâl olmaz.
Isam'ın Muhtasarı'nda ve Ziyâdat'ta böyle söylenmiştir.
Asl kitabında ise helâl olduğuna işaret edilmiştir. İmâm: “Yakalar ve öldürürse” demiş de onun, yaralamak veya boğmakla olmasının arasını
ayırmamışlar,
Hasan bin Ziyâd,  İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.)'dan, -Usul kitabının rivayetinin dışında- “Gerçekten, o helâldir.” Ve: “İle ne kadar yaralamamışsa da böyledir.” denilmiştir. Âlimlerimizden
bazıları da:
“Asl kitabında söylenen, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. Ziyâdât'ta söylenilen ise, İmâm Muhammed (r.a.)'un
kavlidir.” buyurmuşlardır. Sahih olan Ziyâ dat'ta zikredilendir.
İmâm Ebu Yûsuf (r.a.), İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Av hayvanı, avının bir uzvunu kırar; sonra da öldürürse, onun etini yemekte bir beis yoktur. Çünkü kırık iç yarasıdır. Bu durumda dıştaki yaraya



itibar edilir. 
[54]

Bir müslüman, besmele çekerek, köpeğini ava yolladığında, o köpek ava yetişir ve ona vurup, yıkar; sonra ikinci defa vurur ve onu öldürürse; o
avın eti yenir.
Keza, iki köpek gönderir onlardan birisi vurup, yıkar; diğeri de vurur öldürürse; o avın eti yenilir. Çünki, yaralandıktan sonra, ikinci defa
yaralamadan korunmak şekli köpeğe öğretilmez ve muaftır.
iki avcıdan her biri, köpeklerini ava yolladıklarında, o köpeklerden birisi, vurup yıksa; diğeri de vurup öldürse o avın eti yenilir. Ve bu av, birinci

köpek sahibinindir. 
[55]

Bir avcı, ta'limli köpeğini ava yolladığında, o köpek varıp, avın ayağını kırar ve onu av olmaktan çıkarır; sonra da başka birisi, ona köpeğini yollar;
o da vanp diğer ayağını kırar ve av bundan dolayı ölürse; bu durumda, o av birinci adamındır. Etine gelince, eti yenilmez.
Bu, ikinci adam, köpeğini, birincinin köpeği ava varıp yetiştikten sonra yollarsa böyledir.
Eğer birinci köpek avı yaralar; ancak onu av olmakdan çıkaracak kadar yaralayamaz; sonra da ikinci adam köpeğini o ava yollar; o da vanp avı
öldürürse: o avın eti, yenir. Av ise, ikinci köpek sahibinin olur.
Şayet her iki köpek de, avı, av olmakdan çıkaramazlarsa, ancak ikisinin yaralamasıyia av olmakdan çıkarsa, av her ikisinin olur.
Keza, ava, her iki köpek de birlikte isabet etseler, yakalamakta ortak olduklarından dolayı, o avı sahiplerinin alması ve onun helâl olması sabit
olur.
Eğer ikinci adam, köpeğini birinci adamın köpeğinin isabetinden önce gönderirse, o av, birincinin malı olur.
Okların birlikte isabetinde de, avın helâl olması sabittir.
Şayet ikisi birlikte oklarını ava atarlarda, onlardan birinin oku diğerinin okundan daha önce isabet eder, ve o avı kaçamaz hâle getirir; sonra da
ikincinin oku, o ava isabet ederse, bu av birincinin olur.
Keza, birbirinin arkasına, köpeklerini gönderirler; arkadan gönderenin köpeği, daha önce ava isabet eder ve o avı ağır şekilde yaralar; sonra da
birincinin köpeği ava varırsa; o av, ikinci adamın olur.

İkisi birlikte ava varırlar, veya biri diğerinden önce vardığı hâlde, o avı, ikinci varana kadar, ağır yaralayamazsa, ikisi ava ortak olurlar. 
[56]

Hâher-Zâde'nin Tecaîs isimli kitabında şöyle zikredilmiştir: Avcı, köpeğini görmediği bir ava gönderse veya okunu görmeyerek atsa, o da ava

isabet eylese ve adam onu takip ederek bulsa; helâl olur. 
[57]

Şahin, ava gagasıyla veya pençesiyle vurup, onu ağır yaralar veya köpek böyle yapar ve sahibinin gelerek, avını almasını beklerler, sahibi de gelip

onu almadan, şahinini veya köpeğini tekrar yollar; o zamana kadar da av ölürse; bütün âlimlerimize göre, o avın eti yenmez. 
[58]

Mi'rad (yeleksiz ok), enine olarak ava dokunursa; o av yenmez. Bindika (müdevver taş) isabet eder ve av ölürse, o avın da eti yenmez.
Bir avcı, ava taş atıp, onu yaraladığında bu taş ağır ve keskin olur veya taş hafif olduğu hâlde keskin olursa, o av helâl olur. Çünkü ölümü yara
sebebiyle olmuştur.
Şayet taş hafif ve ok gibi uzun olup, kesiciliği de bulunursa; av, yine helal olur.
Eğer avcı, yuvarlak bir demir atar ve, av ölürse; o helâl olmaz. Bu meselede asi olan, bir avın ölümü, yarasına mal edilirse, o av helâl olur.
Şayet avın, katiyetle yaradan dolayı ölmediği bilinirse, o av helâl olmaz.
Şayet, şüphe vâki olur ve avın yaradan ölüp ölmediği bilinmez ve onun atılan şeyin ağırlığından ölmüş olma ihtimâli de bulunursa; bu av ihtiyaten
haram kabul edilir ve yenmez.
Eğer avcı, kılıcını veya çakısını ava atar ve onların kesici tarafı avâ isabet ederek, yaralarsa; o av helâl olur.
Bıçağın sapı veya kılıcın kabzesi isabet eder ve, o av ölürse; haram olur.
Ava bir şey atılınca, o şey avı yaralar ve bu yara kan akan bir yara olursa; o av ittifakla helâl olur.
Eğer yara kanlı yara değilse, bazı müteahhirîn âlimlerine göre, bu av, yine helâl olur. Yara, ister küçük olsun, isterse büyük olsun fark etmez.
Bazı âlimlere göre ise, yaranın kanayan bir yara olması şarttır. Bazıları da:

“Yara büyük olursa, kanayan bir yara olmasa bile, o av helâl olur. Fakat yara, küçük olursa; kanamadıkça helâl olmaz.” buyurmuşlardır. 
[59]

Bir adam, ava okunu attığında, başka birinin attığı ok, onu yolundan çevirse ve bu ok, başka bir ava isabet eylese ve oda ölse, eti yenmez.
Ad kitabında böyle yazılmıştır.
Ziyad’de kitabında ise: “Yenilir.” denilmiştir.
Şeyhu'I-İmam Şerasn'l-Eimme Ebu Muhammed Abdü'I-Azîz Ahmed el-Halvânî, şöyle buyurmuştur:
“Asl kitabında yazılanın açıklaması: Gerçekten ikinci oku atanın kasdı, ava atmak değildi: O oyun olsun diye atmıştı. Veya okçuluk öğrenmek için

atmıştı. Ve kasden besmeleyi de terk eylemişti: Şayet av kasdeylemiş olsaydı, o av yenir; helâl olurdu.” 
[60]

Bir müslüman, ava bir şey atar; o attığı o şey de bir oka   dokunup, o oku kaldırır ve o da ava isabet ederek, onu yaralayıp öldürse; o av helâl olur.
[61]

Bir müslüman, okunu ava attıktan sonra, bir mecûsî de okunu atar, ve onun oku, müslümanın okuna isabet ederse; mecûsînin oku olmasaydı,
müslümanın okunun ava isabet etmeyeceği bilinirse; İşte bu takdirde, o av helâl olmaz.
Keza, eğer mecûsinin oku, müslümanın okunun yolunu çevirirse; av haram olur. Yolundan çevirmez de, ona kuvvet verirse; av müslümanın olur.

Fakat istîhsânen helâl olmaz. 
[62]

Bir mecûsî, bir ava ok attığında, veya köpeğini ava yolladığında, o av kaçar; sonra da bir müslüman, o ava okunu atar veya köpeğini yollarsa o av
helâl olmaz.

[63]



Ancak mecûsînin oku yere düşer veya köpeği müslümanın ok atmasından önce geri dönerse, işte o zaman, o av, müslümana helâl olur. 
Bir ihramlı ile ihramsız bir kimsenin okları, ortak olarak atılırsa; ve o avın eti müslüman ile mecûsînin ortak olan avlarının helâl olmadığı gibi helâl

olmaz. 
[64]

Avcının ava köpeğini yollarken veya atacağını atarken müslüman olduğu gibi, av avlandığı zaman da müslüman bulunması şarttır.
Bir adam, köpeğini ava yollarken müslüman olur; o avı köpek yakalamadan önce de dinden çıkıp, irtidad ederse; veya bunun aksi olursa, o av

helâl olmaz. 
[65]

Mecûsi olan kimse, sonradan yahûdî veya nasranî olsa; onun avı helâl olur. Ve kestiği yenir.
Bir nasrânî, sonradan mecûsi olursa; onun avı da, boğazladığı da yenmez.
Bir müslüman din değiştirse, avı yenmez ve kestiği helal olmaz.

Müslüman, sonradan yahûdi veya nasranî olsa bile yine böyledir, boğazladığı ve avı yenmez ve helâl olmaz. 
[66]

Bir mecûsî topluluğu, oklarını attıklarında; av hayvanı bir müslümana doğru gelse; müslüman da besmele çekerek okunu, o ava atsa; ok da ona
isabet edip öldürse; bu mesele iki yönlüdür:
Eğer mecûsîlerin oku yere düşmeden, müslüman okunu atmışsa; o av helâl olmaz. Ancak, müslüman o av hayvanı ölmeden önce, ona yetişir de
boğazlarsa, o zaman helâl olur. Çünkü, mecûsîierin ok atmaları, ona yardımdır. Boğazlamada yardımları yoktur. Tezkiyenin hakikati var iken,
onların ok atmalarına itibar yoktur.
Şayet mecûsînin oku yere düştükten sonra, müslüman okunu atarsa; meseîe hâli üzere baki kalır; yâni o avın yenmesi helâldir.
Keza, bir mecûsî topluluğu köpeklerini ava saldıklarında, o av kaçarak bir müsîümana doğru gelir; o müslüman da okunu atarak, onu öldürür veya
köpeğini veya avcıl kuşunu gönderir; onlar da ava yetişip onu öldürürlerse; şayet müslümamn attığı ok veya gönderdiği avcıl hayvanlar; mecûsînin
okları veya hayvanları o avı takip etmekte iken varırsa; o takdirde, o av helâl olmaz.
Eğer mecûsînin avcıl hayvanları avdan döndükten sonra, müslüman onu avlarsa; o av helâl olur.
Keza, avı, muallem olmayan bir köpek veya muallem olmayan bir kuş kovalar; av da onlardan kaçarak, bir müslümana doğru gelir; müslüman ise,

ona okunu atarak; veya köpeğini yahut avcıl kuşunu ona salarak, onu öldürürse; işte bu, bizim yukarda söylediğimiz tafsilat üzeredir.
[67]

Avın şartlarından biriside: Onun ölümünde, okun yaralaması veya köpeğin yaralamasının haricinde bir sebeb olmamakdır. 
[68]

Bir ava ok isabet edip, yere düşse ve ölse, o helâl olur. Çünkü bunda ihtiraz yoktur.
Şayet suya veya dağa yahut kayaya, ağaca, duvara, veya dikilmiş bir tuğlaya oradan sonra da yere düşerse; o av yenmez. Çünkü bu ihtirazı
mümkün olan bir hâldir.
Bu hâl, o hayvanı av olmaktan çıkarır ve o avın ölümünün su veya diğer şeyler sebebiyle olmasına itibar etmek gerekir. Bu durumda da helâl olması
ile haram olması birleşir de ihtiyat olarak haram sayılır.
Eğer av, su kuşlarından ise, suya düşünce de yaralı olarak ölürse, onun yenilmesi helâl olur. Zira onun su sebebiyle ölme ihtimâli yoktur.
Bu hâllerin tamamı, yara, yaşamasını gerektirecek şekilde olduğu zaman böyledir.
Şayet yara, ağır olur da, o avın yaşama ihtimâlini izâle ederse, başka sebebden ölme ihtimali kalkar ve o av helâl olur.
Şayet onda bir miktar hayat bulunur ve sonra ölürse; bu zarar etmez.

Eğer o avın ölümüne, üzerine düştüğü dağ, kaya, ağaç, duvar ve dikilmiş tuğla sebeb olmuşsa, o av helâl olmaz.
[69]

Avın şartlarından birisi de; avcı ava varmadan önce, avın ölmesidir. Böyle olursa, şüphesiz helâl olur.
Eğer avcı ona erişir ve av sağ olursa; avcının onu boğazlaması gerekir.
Evcil hayvan iken, kaçıp da vahşileşmiş olan hayvanlar da av olur.

Vahşileşmiş tavuklar gibi. 
[70]

 
5- KESİLMESİ GEREKEN VEYA GEREKMEYEN AV HAYVANLARI

 
Eğer, bir ava köpeğini gönderen avcı, avına sağ olarak yetişirse; onun, o av hayvanını boğazlaması vacip olur.
Şayet boğazlamaz da, bu hayvan öîürse, yenmesi haram olur.
Avcıl kuşun yakaladığı ve okun isabet eylediği de böyledir. Çünkü avcı, avı boğazlamaya gücü yettiği hâlde, kendi ihtiyariyle boazlamayı terk

eylemiştir. 
[71]

Fetva bunun üzerinedir. 
[72]

İmâm Ebu Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Helâl olur.” buyurmuşlardır. Bazı âlimler de:
“Boğazlama âletinin olmaması sebebiyle, boğazlanmaz ise, o av yenmez.” buyurmuşlardır.
Bize göre, vaktin dar olması sebebiyle de boğazlanmazsa, o avın eti de yenmez.
Hasan bin Ziyâd ve Muhammed bin Mukatil:
“Bu istihsânen helâl olur.” buyurmuşlardır.
Kadı Fahruddin'de, istihsâm kabul etmiştir.
Bu, Şafiînin de kavlidir.
Bu hâl, o avın aldığı yara ile yaşamasının tevehhüm edildiği zaman böyledir.
Fakat, böyle bir vehim olmazsa, (Meselâ: Karnının yarılmış olması ve karnından olanın çıkmış olması gibi..) avcmın elinden sağ olarak yere düşer



ve ölüverirse, onun yenilmesi helâl olur. Çünkü, onda düşmeden önce boğazlama kararlaşmıştır.
“Bu, İmâmeyn'in kavlidir.” denilmiştir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye gelince, ona göre, bu hâlde av helal olmaz. Bu kıyâsdır. Çünkü av, avcının elinden sağ olarak düşmüştür. Boğazlama
olmadığı için helâl olmaz. Bu bizim söylediğimiz boğazlamayı terk ederse böyledir.
Eğer boğazlarsa helâldir.
Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmameyn'e göre ise, boğazlamadan da helâl olur. Bir yerden düşerek ölen, natîha, mevkûze, kurdun karnını yarıp da, daha ölmeden boğazlananlar

da böyledir. Boğazlandıkları zaman, bunlar helâldirler. Fetva da bunun üzerinedir. 
[73]

Avcı, ava yetişir ve onu almaz ve, şayet alsaydı, onu boğazlayacak kadar zaman vardı denilirse; o av yenilmez.

Eğer boğazlayacak kadar zaman vardı denilirse; o av yenilmez. Eğer boğazlayacak kadar zaman olmaz ise, o yenir. 
[74]

Boğazlanmış bir hayvandaki kadar hayatının kalması hâlinde hasta bir koyun İmâmeyn'e göre zekâtı (boğazlanmayı) kabul etmez.
Burda âlimler, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli üzerine ihtilaf eylediler: Kadı İmam Tahavî, Şerhi'nde nassan şöyle buyurdu:
“O koyunu boğazlamak makbuldür.”

Fetva da bunun üzerinedir. 
[75]

Bir adam, ava okunu attığında, o ok, ava isabet etmeden önce, başka bir sebeble, bu avın bir yeri kırılır; sonra da ok isabet ederse; bu av helâl olur.
Çünkü ok atılır iken, o hayvan av idi. itibar ise, okun atıldığı zamanadır.
Yalnız burda bir mesele vardır ve onu İmam Muhammed, Av kitabının sonunda zikreylemistir: Helâl olmasının şekli: Av da avcı da hıllde
olacaktır. Eğer av Hareme girer; ok da, onu takîben Harem de, ona isabet eder ve av ölürse; o avın eti yenmez.

İşte burda itibar, okun atıldığı zamana değil de isabet zamanına Fakat bu meselenin dışında, itibar okun atıldığı zamanadır. 
[76]

îhramsız bir avcı, okunu ava atar ve o ok, bu ava, avlanması helal olan yerde isabet ettiği hâlde, bu av avlanması haram olan yerde ölürse; veya
avcı, okunu avlanması haram olan yerden atar ve bu ok, ava, avlanması helâl olan yerde isabet eder; av da avlanması helâl olan yerde ölürse; bu av,
helâl olmaz. Çünkü, Önceki hâlde, tamamı haremde olmuş; ikinci hâlde ise başlangıç haremde olmuştur.
İkinci hâlde, bu avcıya ceza vardır. Birinci de ceza yoktur.

Keza avcı, köpeğini haremden yolladığı zaman, o köpek, avını Hıll'de öldürürse; bu av da helal olmaz. Ve bu avcıya ceza vardır. 
[77]

Bir avcı okunu atar; ok ava isabet eder ve o av bir mecûsinin yanına düşüp onu boğazlayacak kadar bir zaman orada durur ve ölürse, onu yemek
helâl olmaz. Çünkü, onu kesme gücü yetiyordu.
Bu av uyuyan birkimsenîn yanına düşer ve uyuyan şahıs uyanmazsa; -şayet av, o uyanmış olsa onu boğazlayacak kadar bir müddeta bekler- sonra
da ölürse, İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre, o av helâl olmaz. Çünkü, İmâm'a göre, uyuyan kişi uyanık hükmündedir. Bir çok mesele bu cümledendir.
İmâm Muhammed (r.a.):
“O av, yenir.” buyurmuştur.

Bir av, boğazlamayı bilmeyen, bir sabînin yanında ölürse; helâl olur. Boğazlamayı bilen sabînin yanında ölen av ise helâl olmaz. 
[78]

 
6- BALIK AVI

 
Balık ve çekirge yenilir. Çekirge, ister illetli ölsün; isterse illetsiz ölsün yenilir.

Balık ise, illetsiz ölürse yenmez. 
[79]

Bir adam, bir bahk tutar; onun da karnında başka bir balık bulursa; onu yemekte bir sakınca yoktur.
Bir balığı, köpek yakalayıp, karnım yarsa; o balığın karnından da başka bir balık çıksa bu balık bozulmamışsa yenir; bozulmuşsa, yenilmez.
Bir kimse, bir balığa vurur ve o bahk iki parça olur; bir parçasını da yakalarsa, o yenir. Sonra da diğer parçasını bulsa, o da yenir.
Balıkta aslolan, balık bir sebeple ölürse, onu yemekte bir sakınca yoktur.
Keza, balıklar bir havuzda toplansalar, ordan çıkmaları da mümkün olmasa ve orda ölseler; bunların da yenilmelerinde bir beis yoktur.
Şayet o yer, avlanmadan yakalanmayacak bir yerse, onu yemekte hayır yoktur.
Bir adam, bir balığı, bir kısmı suda, bir kısmı karada ve ölmüş olarak bulursa; İmam Mohammcd (r.a.)'e göre, eğer başı karada ise, onu yemekte bir
beis yoktur. Çünkü o bir âfet sebebiyle ölmüştür.
Şayet başı suda ise duruma bakılır: Eğer balığın yarıdan azı veya yarısı karada ise, yenilmez. Çünkü, nefes alma yeri sudadır. Onun ölümü bir âfet
sebebiyle olmamıştır.

Eğer yarıdan çoğu karada ise, yenilir. Çünkü çok bütün hükmündedir, ve tamamı yerde olan gibi olur. 
[80]

Bir kimse, balığı yakalayıp, onu suya bırakır; bahk da orda ölürse; yenilir. Çünkü o bir âfet sebebiyle ölmüştür. O âfet de yerin dar olmasıdır.
Keza, balık, balık ağının içinde ölünce, eğer çıkma imkânı varsa, helâl olmaz. Çünkü o suda ölmüş menzilinde olur. Ağ çıkacak gibi olmaz ise, âfet

sebebiyle ölmüş olur ve yenilir. 
[81]

Bir su, buz tutar ve balıklar da o buzun içinde ölürse, uygun olan, onları yemektir. Bu alimlerimizin tamamının bu görüşüdür.
Bir adam, suyun içinde bağlı bir filede bulunan bir balığı satın alır; sonra da o fileyi satıcıya vererek: “Bunu koru.” der; başka bir balık da gelerek o
satılmış balığı yutarsa; İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Yutulan balık, satıcıya aittir. Çünkü o fîle, satıcının elindedir. Ve bu durumda balık elinde imiş gibi olur ve bu sebeple onun olur.”
Sonradan, satılan o balık, yutan balığın karnından çıkarılarak müşteriye teslim edilse; bu durumda müşteri için muhayyerlik yoktur; Her ne kadar



yutulmak sebebiyle balığı noksanlaşmiş olsa bile bu böyledir.
Satın alınan balık, başka bir balığı yutarsa; ikisi de müşterinin olur. Zira onu, müşterinin malı avlamıştır. Ve o, müşterinin olmuştur.

Bir balığı, suda bir yılan sokarak öldürse; o balık yenir. 
[82]

Suyun sıcaklığından veya soğukluğundan yahut bulanıklığından dolayı ölen balık hakkında iki rivayet vardır: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû
Yûsuf (r.a.)'tan gelen bir rivayete göre, o balık yenmez. Çünkü balık, suyun sıcaklaşması ve soğumasıyla ölmez. Afetsiz ölünce de yenilmez; bu
açıkdır.
İmâm Muhammed (r.a.)'dan rivayette ise: “O balık yenir. Çünkü o bir âfet sebebiyle ölmüştür.” Suyun soğuması ve bulanması bir âfettir ve ölümü o
yüzden olmuştur.

Fetvada buna göredir. 
[83]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Suda ölen balık, bozulup kokmamışsa yenir.”
Keza, herhangi bir sebeble öldürülen balık yenir.

Meselâ: Bir kimse, balığa odunla veya benzeri bir şeyle vursa yahut bir balığı, başka bir balık parçalasa, o balık yenir. 
[84]

Bir adam, suda yarım balık bulsa; o yenir. Çünkü o bir âfet sebebiyle ölmüştür.
Bu onun sopa veya taşla bölündüğü bilindiği zaman böyledir.

Onu, bir adamın kılıçla veya benzeri şeylerle kesmiş olduğu bilinirse, o zaman yenilmez. Çünkü o, onu kesenin malı olmuştur. 
[85]

Bir kimse denizden veya Ceyhun nehrinden bir sandık çıkarır, o sandıkda da, su ile birlikte, balık bulunur; ve sonra o balık ölse, yenir mi diye
soruldu.
Bu soru, kendisine sorulan âlim:
“Evet yenir.” buyurdu. Yine soruldu:
“Denizin üzerindeki buzun üstünde tuz olur; sonra buz erir ve tuzlu su, denizin suyuna karışır; birçok bahk ölürse; bunlar yenir mi?” İmâm:

“Evet” buyurdu. 
[86]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

7- AVLA İLGİLİ ÇEŞİTLİ MESELELER
 
Bir adam bir his duyar ve onu av zannederek köpeğini gönderir; köpek de bir ava isabet eder; sonra da avcının hissettiğinin bir adam veya bir sığır,
bir koyun olduğu belli olursa; işte o av yenmez.
Keza, bir his işitse de onun av hissi olduğunu bilmese; kalbinde şek olduğundan, şek ile de sıhhat sabit olmadığından, o avın yenilmesi caiz olmaz.
Şayet duyulan sesin av sesi olduğunu zannederek, köpeğini yollar; o ses de yenilen veya yenilmeyen bir av sesi olur; köpek de daha başka bir ava
rastlayıp, onu avlarsa; işte onun yenilmesi helâl olur.
Bir avcı, duyulan sesin insan sesi olduğunu zanneder; sonra da av olduğu meydana çıkarsa, o av helâl olur. Çünkü, onun zannına -av taayun edince-

itibar edilmez. 
[87]

 İmâm Mültekti'da şöyle buyurmuştur:
“Gece bir ses işiten kimse, onu insan veya hayvan yahut yılan zannederek ona okunu atsa; oku da bir ava isabet ederek onu öldürse; o yenmez.
Çünkü o, okunu av kasdiyle atmamıştır.” Sonra da İmâm şöyle buyurmuştur:
“O av helâl olmaz; ancak, şu iki cihetle helâl olur: Okunu av kasdiyle atarsa, yenir. Attığı o şey ister eti yenen olsun, isterse olmasın müsavidir.”

Bu, Hidâye'de söylenene zıd düşmektedir. Doğru olan da budur. Çünkü insana atılan ok av için atılmamıştır. Ona itibar edilmez ve o av olmaz. 
[88]

Bir adam, köpeğini, ağaç veya insan zannettiği bir şeye gönderliği hâlde, o şey av olur ve köpek onu yakalarsa; o yenilir.
Muhtar olan budur. Bu durumda, köpeği, o ava göndermiş olduğu meydana çıkmıştır. Av zanniyle yollar; o da av olmaz ve bu köpeğe başka bir av

gösterilir. Köpek de onu yakalayıp öldürürse; onun eti yenmez. 
[89]

Nevâdir'de şöyle zikredilmiştir: Bir avcı, okunu, geyiğe veya kuşa attığında, o ok, başkasına isabet eder; avcı da o vahşîmidir ehlimîdir bilmeden
ona giderse: o avın eti yenir.
Avda aslolan, onun vahşî olmasıdır.
Firar edip, vahşîleşen hayvan da vahşî gibidir. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Önce av sandığı hâlde, sonra ekseri re'yi onun av olmadığı şeklinde olursa; bu şahsın isabet eylediği helâl olur. Çünkü önceki reyi avdı; ve bu
onun sayd (av) olmadığını bilse bile asıl hükmündedir.”
Bir avcı, bağlı olan bir geyiğe, -av zanniyle- okunu attığında; o ok başka bir geyiğe isabet ederse; o yenmez. Çünkü bağlı geyikte av vasfı
kalmamıştır.
Keza, bir avcı köpeğini, bağlı olan ava gönderdiğinde, o köpek başka bir avı yakalasa, o da yenilmez.
Keza, bir avcı, terbiye edilmiş kaplanını, bir file yolladığı hâlde; o, bir geyik yakalasa; bu geyik de yenilmez.
Bir avcı, okunu balığa veya çekirgeye attığı hâlde, ok bir ava isabet eylese, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan, bu hususta iki rivayet vardır. Sahih olanı, o

av yenir. 
[90]

Asıl olan, ehli bir hayvan vahşileşir ve kişi onu boğazlamaktan aciz kalırsa; ıztırârî zekâtla (yâni avlanıp, av gibi vurulmakla) helâl olur. 
[91]

Atılan ok, hayvanın buynuzuna isabet ettiğinde eğer kan akıtmışsa, yenilir; değilse yenilmez.
[92]

Bir avcı, ava kılıcını atar; o da, avın bir yerini keserek öldürürse, o avın tamamı yenir.



Ancak, aslından ayrılan parça yenmez.
Şayet uzuvdan ayrılmaz ise, o da yenir.
Eğer kesilen uzuv, deriye takılı ise, ittisalide mümkün değilse, işte o da ayrılmış parça gibidir. Böyle olmaz ise tamamı yenir.
Şayet, kılıç, hayvanı uzunlamasına yarı yarıya keserse, tamamı yenir. Artık, o avın yaşaması tevehhüm edilmez. İşte bu boğazlama yerindedir.
Eğer üçte birisi baş tarafından kesilirse tamamı yenir.
Eğer kuyruğu tarafından üçte biri kesilmişse, işte o ayrılmış parçadır; yenmez. Baş tarafta olan, üçte iki yenilir.
Kuyruk tarafında olan kesilmiş üçte bir yenmez. Çünkü boğazlanacak mahal yarısından boynuna kadardır. Zira evdac denilen damar kalpden
dimağa kadardır. Kuyruk tarafındaki üçte bir ise, kesilmekle zebh tamam olmaz. Evde kesilmiş olmaz.
Baş tarafta olan üçte bir buna mahalifdir. Çünkü, orda evdacı kesmek vardır, işte onun için yenilir.

işte bunun için yandan kesilirse, boğazlama fiili tamam olmuş olur. Evdecın kesilmesi, sebebiyle de tamamını yemek helal olur. 
[93]

Kılıç, ava değer ve onun başından bir parçası kesilip ayrilırsa; eğer kesilen ve ayrılan parça, başın yarısından az ise, o parça yenilmez. Çünkü, o

hayvanın yaşaması muhtemeldir. Eğer kesilen yer, başın yarısı veya daha çoğu ise, tamamı yenir. 
[94]

Bir adam, bir koyun boğazladığında, onun boynunu ve damar larını kesse; yalnız koyunda hayat varken o adam o koyundan bir parçasını kesip

koparsa; o parça helâldir. 
[95]

Bir adam, başkasının muallem olan köpeğini veya aveıl kuşunu öldürürse; onun kıymetini ödemesi gerekir.
Başkasının kedisini ve söylediğimiz şeyleri öldürürse, onu da tazmin eder.

Öğretilmiş köpeği, birine hibe etmek (bağışlamak) ve vasiyyet etmek bi'l-İcma caizdir. 
[96]

Bir kimse, sultan tarafından verilen bir sahayı kabul ettiğinde, orada olan avları başkası avlasa; o av, avlayanın olur. 
[97]

 İmâm:

“Bir şahini, sağ olan bir kuşla ta'lim eylemek mekruhtur. O kesilmiş hayvanla öğretilmelidir.” buyurmuştur. 
[98]

Bir ihramlı ile ihramsız bir kimse müştereken ok atsalar, okların isabet eylediği av yenilmez; helâl olmaz. 
[99]

Bir müslüman, yayını çekmekten âciz olur ve ona yayını çekmekte bir mecüsi yardım ederse; o avın yenilmesi helâl olmaz.
Burada, avı haram edenle, helâl edenin birleştikleri için, böyledir.

Şayet, mecûsî, müslümanın elinden tutar da; bıçak müslümanın elinde olduğu hâlde, bir hayvanı boğazlarsa; o da yenilmez. 
[100]

Avı bırakmak helâl olur mu? üstadımız, Siyer-i Kebir'den naklen şöyle buyurdu:

“Mutlak irsal, helâl olmaz. Fakat “Kim alırsa, ona mubahtır.” diye salıverirse, bunda da bilginlerin ihtilâfı vardır.” 
[101]

En doğrusunu bilen, Allah'dır. Dönüş de ancak onadır.

[1]
 Fetavayi Kadihan.

[2]
 Nihâye.

[3]
 Kübrâ.

[4]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[5]
 Zehıyre.

[6]
 Gıyâsiyye.

[7]
 Hulasa.

[8]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[9]
 Zehıyre.

[10]
 Muhıyt.

[11]
 Zahîriyye.

[12]
 Mebsut.

[13]
 Zahîriyye.

[14]
 Hızânetü'I-Müftin.

[15]
 Kâfî.

[16]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[17]
 Zahîriyye.

[18]
 Tatarhâniyye.



[19]
 Kâfi.

[20]
 Zehıyre.

[21]
 Zahîriyye.

[22]
 Muhıyt.

[23]
 Zehıyre.

[24]
 Tatarhaniyye.

[25]
 Zahîriyye.

[26]
 Muhıyt.

[27]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[28]
 Kafi.

[29]
 Zahîriyye.

[30]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[31]
 Muhıyt.

[32]
 Kafi.

[33]
 Tatarhaniyye.

[34]
 Yenâbi.

[35]
 Zahîriyye.

[36]
 Muhıyt.

[37]
 Tatarhaniyye.

[38]
 Cevahiru’l-Ahlati.

[39]
 Muhıyt.

[40]
 Bedâi.

[41]
 Siraciyye.

[42]
 Kâfî.

[43]
 Yenâbi.

[44]
 Tehzib.

[45]
 Fetâvayi Kâdihan.

[46]
 Bedâi.

[47]
 Hulâsa.

[48]
 Tatarhâniyye.

[49]
 Zahîriyye.

[50]
 Bedâi.

[51]
 Kafî.

[52]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[53]
 Kâfi.

[54]
 Muhıyt.

[55]
 Hidâye.

[56]
 Zehıyre.

[57]
 Tatarhâniyye.

[58]
 Muhıyt.

[59]
 Kâfi.

[60]
 Zahîriyye.



[61]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[62]
 Sirâciyye.

[63]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[64]
 Mebsut.

[65]
 Gıyasiyye.

[66]
 Tahâvî Şerhi.

[67]
 Zehıyre.

[68]
 Muhıyt.

[69]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[70]
 Muhıyt.

[71]
 Kafi.

[72]
 Tebyîn.

[73]
 Kâfi.

[74]
 Hidâye.

[75]
 Zahîriyye.

[76]
 Muhıyt.

[77]
 Gıyâsiyye.

[78]
 Muhıyt.

[79]
 Zahîriyye.

[80]
 Fetavayi Kadihan.

[81]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[82]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[83]
 Serahsî'nin Muhıyt, Ceyâhirü’l-Ahlâti.

[84]
 Gıyâsiyye.

[85]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[86]
 Tatarhâniyye.

[87]
 Hidâye.

[88]
 Tebyin.

[89]
 Gıyâsiyye.

[90]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[91]
 Zahîriyye.

[92]
 Tahâvî Şerhi.

[93]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[94]
 Muhıyt.

[95]
 Tatarhaniyye.

[96]
 Muhıyt.

[97]
 Sirâciyye.

[98]
 Zehıyre.

[99]
 Mebsut.

[100]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[101]
 Fetâvâyi Suğrâ.



KITABU'R-REHN
(REHİNLER)
1- REHİN NE DEMEKTİR? REHNİN RÜKNÜ, ŞARTLARI VE HÜKMÜ NEDİR? REHHİN BIRAKILMASI CAİZ OLAN VEYA CAİZ
OLMAYAN ŞEYLER VASİNİN VE BABANIN REHİN BIRAKMASI

1- Rehinin Manası, Rüknü Şartları Ve Hükmü
Rehin Ne Demektir:
Rehin:
Rehin (rehîne):
Râhin:
Mürtehin:
Mürtehen:
İrtihan:
Terhin:
Rehn-i Sahih:
Rehn-i Fâsid:
Rehn-i Bâtıl:
Fekk-i Rehn:
Sahih-i Adl:
Yed-i Adl:
Deyn-i Muaccel:
Deyn-i Müeccel:
Deyn-i Hali:
Deyn-i Hakîkî (hakikaten deyn):
Deyn-i Hükmi (hükmen deyn):
Rehnin Rüknü:
Rehnin Caiz Olmasının Şartları
Teslim Almanın Sıhhatinin Şartı
Teslim Almanın Nevileri
Rehnin Hükmü:
2- Rehin Olan Veya Rehin Olmayan Şeyler
3- Hangi Hallerde Rehin Bırakılır? Hangi Hallerde Rehin Bırakılmaz?
4- Rehin Bırakılması Caiz Olan Ve Caiz Olmayan Şeyler
5- Babanın Ve Vasinin Rehin Bırakması

2- BÎR ŞEYİ ÂDİL BİR KİMSENİN YANINA REHİN BIRAKMAK
Rehin Hakkında, Adalete Elverişli Olan Ve Olmayan Kimseler

3- REHİN BIRAKILAN ŞEYİN ZAYİ OLMASI HÂLİNDE, TAZMİN EDİLİP EDİLMEYECEĞİ
4- REHİN BIRAKILAN ŞEYE YAPILAN MASRAFLAR
5- REHİN ALAN KİMSE İLE REHİN ARASINDAKİ MÜNASEBET
6- REHİN VEREN ŞAHSIN, VERDİĞİ REHNİ ARTIRMASI

Rehnin Artırılmasının Çeşitleri
7- BORÇ ÖDENİNCE, REHNİN TESÜM EDİLMESİ
8- RÂHİN VEYA MÜRTEHİNİN, REHİN BIRAKILAN ŞEYDE TASARRUFU
9- REHİN HAKKINDA İHTİLAF VE BU HUSUSTAKİ ŞEHADET
10- ALTINI, ALTIN VEYA GÜMÜŞÜ, GÜMÜŞ KARŞILIĞINDA REHİN BIRAKMAK
11- REHİNLE İLGİLİ ÇEŞİTLİ MESELELER

Kâhinden Başka Birinin, Rehne Karşı Cinayet O Suç İşlemesi
Kâhinin Değil Merhûnun (Rehin Edilen Şeyin) Cinayet İşlemesi
Bir Rehnin, Diğer Bir Rehne Karşı Cinayeti:

12- REHİNLE İLGİLİ DA'VALAR VE HUSÛMETLER

KITABU'R-REHN
 

(REHİNLER)
 

1- REHİN NE DEMEKTİR? REHNİN RÜKNÜ, ŞARTLARI VE HÜKMÜ NEDİR? REHHİN BIRAKILMASI CAİZ OLAN VEYA CAİZ
OLMAYAN ŞEYLER VASİNİN VE BABANIN REHİN BIRAKMASI

 
1- Rehinin Manası, Rüknü Şartları Ve Hükmü
 
Rehin Ne Demektir:



 
Rehin:
 
Bir malı, tamamen veya kısmen istifası mümkün bulunan mâlî bir hak karşılığında, o hak sahibinin veya bir başkasının eline, rıza ile mahpus ve
mevkuf kılmaktır.
Bu şekilde, -bir borç karşılığında- bir başkasının eline verilip, onda mahpus ve mevkuf edilen mala merhûn veya rehin denilir.
 
Rehin (rehîne):
 
Merhûn mânâsına geldiği gibi, bir şeyi rehin etmek mânâsına da gelir.
 
Râhin:
 
Hakikaten veya hükmen borçlu olup, rehin veren kimse demektir.
 
Mürtehin:
 
Hak sahibi (alacaklı) sıfatıyla, rehin alan kimse demektir.
 
Mürtehen:
 
Rehin olarak alıkonan şey demektir.
 
İrtihan:
 
Bir hakkın istifasını temin etmek için rehin almak demektir.
 
Terhin:
 
Bir malı, bir hak karşılığında rehin vermek; mahpus bulundurmak demektir.
 
Rehn-i Sahih:
 
Sıhhat şartlarını cami olan yani, aslen ve vasfen sahih olan rehin akdi demektir.
 
Rehn-i Fâsid:
 
Aslen sahih olup; vasfen sahih olmayan, yani: Aslında akdedilmiş olduğu hâlde; bazı hârici vasıfları bakımından gayr-i meşru bulunan rehin
demektir.
 
Rehn-i Bâtıl:
 
Aslen sahih olmayan rehin demektir. Aslında mal olmayan (veya mal sayılmayan) bir şeyi rehin vermek veya aslında olmayan bir alacaktan dolayı
rehin almak gibi.
 
Fekk-i Rehn:
 
Borcu ödeyip, merhûnu, rehniyetten tahlis etmek demektir.
 
Sahih-i Adl:
 
Âdil sayılan ve rehnedilen şey emaneten kendisine tevdi edilen şahıs demektir.
 
Yed-i Adl:
 
Âdil sayılan kimsenin eli, nezdi, yanı, şahsı demektir.
Rehin bahsinde adl'den (adâlet'ten) maksat, râhin ile mürtehîn'in emniyet edilip, rehnin, yanına tevdi ve teslim edildiği âkil (akıllı) kimsedir. Bu
şahsın aslında adl sahibi olması da şart değildir.
 
Deyn-i Muaccel:



 
Derhal ödenmesi gereken borç.
 
Deyn-i Müeccel:
 
Bir müddetle tecil edilmiş (vadeli) borç.
 
Deyn-i Hali:
 
Vadeli olduğu hâlde, müddeti sona ermiş, vadesi hulul etmiş borç.
 
Deyn-i Hakîkî (hakikaten deyn):
 
Borç alınan para ve icâre karşılığ' olan borç.
 
Deyn-i Hükmi (hükmen deyn):
 
Gasbedilen veya fâsid bir alış-veriş alınan mal karşılığında bulunan borç.
 
Rehnin Rüknü:
 
Rehinin rüknü: Rehin akdi (sözleşmesi) yapılırken, icâp ve kabulün bulunmasıdır.
Bu da rehin verenin: “Bu şeyi, sana, borçtan benim üzerimde olan hakkına karşılık olarak rehin eyledim.” Veya “Bu, alacağına karşılık rehindir.”
demesi ve kendisine rehin bırakılan şahsın da: “Rehin eyledim.” veya: “Kabul eyledim.” yahut: “Razı oldum.” demesidir.
Bu akid için rehin lafzı şart değildir.
Bir adam, dirhemler karşılığında bir şey satın aldığında, satıcıya, elbise verir ve ona: “Bu elbiseyi, bedelini sana ödeyene kadar yanında tut.” derse;

işte o elbise rehin olmuş olur. Çünkü o, akid manasına gelir. Akidlerde de itibar ma'nalaradır. 
[1]

Rehnin çeşitli şartları vardır. Bunlardan bazıları, rehinin nefsine râci olur.
O, rehni bir şarta bağlamamak ve bir vakte de mal etmemektir.
Bazı şartlar da, rehin verene ve alana râcidir.
Her ikisinin de akıllı olmaları şarttır.
Mecnun ve aklı yetmeyen çocuğun rehin verip alması caiz değildir.
Rehin akdinde bulûğ ve hürriyet şart değildir.
İzinli sabiden ve izinli köleden rehin alınır ve onlara rehin verilir.
Keza, sefer (yolculuk) da, rehnin caiz olmasının şartından değildir, rehin hazerde de, seferde de caizdir.
Rehin olunan şeye gelince, onun da çeşitli şartları vardır:
1- Rehnedilen şeyin, satılan bir şey olması şarttır.
Bu şey, akid zamanında, mutlak mal olarak bulunacaktır ve teslime elverişli olacaktır.
Akid zamanı mevcut olmayan bir şeyin rehni caiz olmaz.
Varlığı, yokluğu belli olmayan bir şey de rehin olmaz. Hurma ağacının meyvesini rehin etmek veya koyunların kuzularını, (kuzlamada doğum
yapmadan önce) rehin etmek yahut: “Şu cariyenin karına olan rehindir.” demek ve benzeri şeyler gibi.
Lâşe ve kan mal sayamadıklarından; rehin olmazlar.
Haremin avı da rehin olmaz. Çünkü o da lâşe hükmündedir. Hür adam da, rehin olmaz. Çünkü o, asla mal değildir. Ümmü veled ve müdebberde
rehin olmaz.
Mükâtep de rehin olmaz. Çünkü onlar, hür menzilesindedirler. Bir yönden hürdürler ve mutlak mal olmazlar.
İçki de rehin olmaz.
Domuz da rehin olmaz. Âkidlerden ikisi de müslüman olurlar veya birisi müslüman olursa; müslüman için bunlar mal olmadıkları için rehinde
olmazlar. Bu, rehin verinin, borcu ödemesi; rehin almanın da borcu ifası olduğundan dolayı böyledir.
Bir müslümanın, içkiden borç ödemesi ve ondan fayda temin etmesi caiz olmaz.
Yalnız rehin veren zimmî olursa; o içki, rehin alan müslümana karşı gasp sebebiyle mazmûne olur. Çünkü rehin sahih olmayınca, içki müslümanın
elinde gasbolunmuş menzilinde olur. Zimmînin içkisi de müslümana karşı, gasp olur.
Rehin veren müslüman; rehin alan ise zimmî olursa; zimmîye karşı, o içki gasp olmaz. Çünkü müslümanın içkisi hiç bir kimseye karşı mazmüne
olmaz. Fakat zimmet ehli hakkında içkinin de, domuzun da rehin olması caizdir. İkisinin rehin alınması da zimmî için caizdir. Çünkü onlara göre, -
ikisi de sirke gibi, koyun gibi- maldır.
Av gibi, odun gibi, ot gibi -herkes için- mubah olan şevler de rehin olmazlar. Çünkü onlar memlûke değildirler.
Fakat rehin veren için, memlûk olması rehnin caiz olması için şart değildir.
Hatta başkasının malanı da irtihan (rehin bırakmak) caizdir.
Şer'î velayeti sebebiyle izinsiz olarak baba veya vasî, sabînin malını kendi borcuna bedel rehin bırakabilir.
Şayet rehin, onu alanın yanında onu fekketmeden önce helak olursa; kıymetiyle helak olmuş olur. Ve baba veya vasî onu tazmin eder. (öder.)
Çünkü nefsi borcu için çocuğunun malını rehin eylemiştir. Artık onu öder.



Bir çocuk bulûğa erişir, rehin de -rehin olarak- rehin alanın yanında duruyor olursa; hâkim, hukmeylemeden önce, çocuk onu geri alma hakkına
sahip olmaz. Fakat, babasına “Borcunu ödemesi ve rehini kurtarıp oğluna vermesi” emredilir.
Şayet, bir kimsenin oğlu, babasının borcunu öder ve rehni kurtarırsa, bu bir teberru olmaz. Bu durumda oğul, ödediğinin tamamı için, babasına
müracaat edebilir.
Vasînin hükmü de, aynen -yukarıda söylediğimiz- babanın hükmü gibidir.
Başkasının izni ile, onun malını rehin yapmak caiz olur.
Bir insandan emânet almak ve onun izniyle, emânet alınan şeyi rehin bırakmak caizdir.
 
Rehnin Caiz Olmasının Şartları
 
Rehinin caiz olma şartlarına gelince: Rehin olunan mal, ayrılmış ve meşgaleden fariğ olmuş bulunmalı ve rehinden istifade etme hakkına sahip

olmalıdır. Eğer rehin, kendisinden istifade edilmeyecek bir mal ise, o rehin bâtıl olur. Kısas ve haddi, rehin yapmak gibi. 
[2]

İmam Muhammed (r.a.), Rehin Kitabı'nda şöyle buyurmuştur:
“Rehin, merhûn teslim alınmadıkça, caiz olmaz. Burada teslim almanın, rehinin şartından olduğuna işaret vardır.” Şeyhu'l-İmam Hâher-zade şöyle
buyurmuştur:
“Rehin, teslim almadan da caiz olur; yalnız lâzım değildir O, ancak rehin bırakan hakkında lazımdır. Teslim almak, rehnin lüzumunun şartıdır.
Hibede olduğu gibi cevazının şartı değildir.”
Önceki kavil daha doğrudur.
Zâhirü'r-rivâyeMe şöyle denilmiştir: Rehni teslim almakla, tahliye sabit olur. Satışta olduğu gibi. İmam Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Menkul (tasımı) malda, rehin sabit olmaz; ancak, o nakiedilirse sâhih olur.”
rehin alan teslim almaz ise, rehin veren muhayyerdir: İsterse, teslim eder; isterse, rehinden geri döner.

Rehini, rehin alana teslim edince, rehin alanın tazminatına girer. 
[3]

 
Teslim Almanın Sıhhatinin Şartı
 
Teslim almanın sıhhatinin şartını beyana gelince:
Bu hususta da çeşitli şartlar vardır:
1- Rehin verenin izin vermesidir.
İzin de iki nevidir:
A- Nas.
B- Delâlettir.
Birincisi, rehin verinin: “Onu teslim almana izin verdim.” veya: “Onu teslim almana razı oldum.” yahut: “Onu teslim al.” demesidir.
Bu teslim; ister o mecliste olsan, isterse ayrıldıktan sonra olsun müsavidir.
İstihsânen bu böyledir.
Delâlete gelince: Rehini alanın, rehini veren şahsın yanında, onu teslim alması sırasında onun susması ve onu men etmemesidir.
Bu istihsânen böyledir.
Ağaçta bulunan meyveyi rehin etmek gibi ilâve edilmiş ve diğer şeyden ayrılmamış olan bir şeyi, rehin vermek caiz olmaz. Ancak, bu rehin, onu
ayırmak ve teslim etmekle caiz olur.
Rehin verinin izni olmadan, rehin alanın bir şeyi, olduğu yerden ayırıp, alması caiz olmaz. İsterse fasi ve kabz aynı mecliste olsan; isterse, başka
mecliste olsun müsavidir.
Eğer onun izni ile alırsa, kıyâs bunun caiz olmamasıdır. Istihsân ise, caiz olmasıdır.
2- Bize göre, cem olmakta şarttır. Musa (taksim olunmamış mikdarı belirsiz şey)'in alınması sahih değildir. Musa'nın taksim kabul edip etmemesi

müsavidir. Bir yabancının veya ortağının onu rehin bırakması müsavidir. İster sözleşmeye mukarin olsun, isterse sonradan olsan sahih olmaz. 
[4]

3- Rehin olunan şeyin, rehin olmakta fariğ olmamakdır. Eğer onunla meşgul olursa, (Şöyle ki: Bir adam, içinde rehin verenin eşyası bulunan evini,
rehin bırakır ve o evi, içindeki eşya ile birlikte rehin alana teslem ederse; işte bu caiz değildir.
4- Rehin bırakılan şey, ayrılmış seçilmiş olmalıdır.
Şayet muttasıl (bitişik) ondan seçilmemiş olursa; onu teslim almak sahih olmaz.
5- Teslim almaya ehliyet bulunmalıdır. O da akıldır.
 
Teslim Almanın Nevileri
 
Teslim alma iki nevidir:
1- İsâle yoluyla teslim.
2- Niyâbe yoluyla teslim
İsâle yoluyla teslim: O bizzat birinin kendisi için teslim almasıdır.
Niyâbe yoluyla teslim almaya gelince:
O da iki nevidir.
A- Teslim alana müracaat etmek.
B- Teslim alınanın nefsine müracaat etmek.



Teslim alana müracaat etmek: Babanın veya vasinin, sabîden teslim almasıdır.
Âdil bir kimsenin teslim alması da rehin alanın teslim alması menzilindedir.
Hatta, rehin onun yanında zayi olursa; rehin alan adına zayi olmuş olur.
Teslim alınanın nefsine müracaat: Bu, rehin konulan şey, akid zamanı teslim alınmışsa, rehini teslim almada nâib olur mu?
Bunda aslolan, teslim alınan iki cins olur ve birisi diğerinden nâib olursa; muhtelif olması hâlinde yükseği, engin olana naip olur.
Bize göre, teslim almanın devamlı olması da şarttır. Siya, cinsin devamım men eder. Rehinin cevazı da men edilmiş olur. Taksim ihtimali olsun
veya olmasın müsavidir.
 
Rehnin Hükmü:
 
Rehnin hükmü: Rehin bırakılan şeyin aynına, habs hususunda nıürtehin malik olur. Ve onu, alacağını alana kadar, yanında tutar.
Rehin bırakan ölecek olursa, mürtehin, o zaman, diğer alacaklılardan daha haklı olur. Ve o rehinden, öncelikle onun hakkı ödenir.
Rehin koyan iflas ederse, rehin alan şahıs, diğer alacaklılardan daha önce hak sahibi olur ve rehin aldığı şey, alacağı kadar için ona hususiyet

kesbeder. 
[5]

Rehnin, borçtan noksan olması sahih olmaz.
Eğer rehin borcun tamamını düşürecek miktarda ise, bunun sahih olduğunda ihtilaf yoktur.

Eğer borcun tamamım düşürmüyorsa, bu rehin ihtilaflıdır. 
[6]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 
2- Rehin Olan Veya Rehin Olmayan Şeyler
 
Bir adamın, diğer bir adama borcu olur ve ona bir elbise vererek: “Malını verene kadar, bunu yanında tut.” dese; İmâm Ebu Hanîfe (r.a.):
“Bu rehindir.” buyurmuştur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'da: “Bu, bir vediadır. (emanettir.) Rehin olmaz.” demiştir.
Eğer: “Bunu, malına karşılık tut.” veya: “Bunu malını verene kadar tut.” derse, o zaman rehin olur.

Bu bi'1-icma böyledir. 
[7]

Bir adamın, üzerinde başka birisinin bin dirhem “Güllesi olur ve: “Şu bin vadhı hakkına karşılık tut.” der ve teslim aldığına da şahid edinirse; bu,
borcunu ödemek olur.
Eğer: “Teslim aldığına şahit ver.” der; alacak sahibi de: “Bana ver; sana şahitlik edeyim.” derse; borcunu ödemiş olur.

Şayet: “Şu bin dirhem gümüşü hakkını verene kadar al. Bana da teslim aldığına şahit ver.” derse; işte bu rehin olur. Borcu ödemek olmaz. 
[8]

Eğer: “Şu evi sana rehin eyledim.” veya: “Şu yeri sana rehin eyledim.” yahut: “Şu köyü sana rehin eyledim.” der ve başka şeyş tahsis etmezse, o

köyün evleri, ağaçlan bağlan yeşillikleri ve ziraatı rehne dâhil olur. 
[9]

Bir borçlu borcunu ödedikten sonra; o adama, mal vererek: “Bunu, verdiğim dirhemlerde bulunan zayıf ve geçersiz olanlar karşılığında rehin
olarak al.” derse; işte bu rehin kalp para varsa caiz olur. Zayıf için rehin olmaz. Çünkü zayıfı teslim almakla, borç ödenmiş olur. Kalp hâriç borç

ödendikten sonra, rehin bırakmak tasavvur edilmez. 
[10]

Bir adam, borç olarak, dirhemler alır ve eşeğini de alacaklıya, dirhemleri ödeyene kadar, iki ay müddetle teslim eder veya evini oturmak üzere

teslim ederse; işte bu fâsid bir icarlama olur. Eğer eşeği, bir işinde kullanırsa, ecr-i misil lâzım olur; o, rehin olmaz. 
[11]

Bir mantarcı, bir sepet veya kızanı rehin olarak alırsa; bu rehin olmaz. 
[12]

Bir kimse, diğerinin sekiz yüz dinar vermesi şartıyla, ona rehin verdiğinde; karşıdaki adam, üçyüz dinar verir; kalanını vermezse, bu rehin sahihtir.
[13]

 
3- Hangi Hallerde Rehin Bırakılır? Hangi Hallerde Rehin Bırakılmaz?
 
Rehin, ancak ödenmesi îcâbeden bir borç veya -rehin gibi- sebebi vûcûbu bulunan bir şey için olur.
Vacip olmayan veya vücûp sebebi bulunmayan bir borç için rehin vermek sahih olmaz.
Rehnin sahih olması için; hakikat üzere borcun vucûbu şart değildir. Vücûbunun açık olması kâfi gelir.
İmâm Muhammed (r.a.)'in, Cami, isimli kitap da zikreylediği meselelerin beyanı: Bir adam, başka bir adamda bin dirhem alacağı olduğunu iddia
eder; da'vâlı da bunu inkâr eder ve beşyüz dirheme anlaşma yapıp, ona karşılık olarak da bir rehin bırakır; o da, rehin alan şahsın yanında, zayi
olursa; sonra da, her ikisi de “Borç olmadığını” doğrularlarsa; işte o zaman, rehin alan şahıs, rehin bırakılan şeyin, beşyüz dirhem olan kıymetini,
rehin bırakana öder.
Bu durumda, bu rehin bize göre caizdir. Çünkü zahirde vacib olan borç hasıl olmuştur ve inkârdan sonra sulh caizdir. Sulhun bedeli de bize göre
vâcibdir. Bu şahıslar, bu işi hâkime çıkarsalar ve kıssalarını anlatsalar; artık hâkim, sulh bedelini teslim etmesi için da'valıyı ilzam eder. O,
teslimden kaçınırsa, da'vâcının isteği üzerine, onu habseder. “Rehin sebebiyle, mal hasıl olur.”
Şayet, rehin zayi olursa; rehin alan şahıs, o rehnin bedelini öder. Sonra da, her ikisi de malın vacip olmadığını doğrularlarsa; işte o vakit, da'vâ batıl

[14]



olur. O takdirde, ödenen adam o denen şeyi geri verir. 
Bir nefse kefil olmakla, rehin caiz değildir. Bir nefsin kısasına da rehin caiz değildir. Eğer cinayet hata ile yapılmışsa rehin caizdir.

Şüf’aya karşılık rehin de caiz değildir. 
[15]

Haraca bedel, rehin caizdir. Çünkü haraç da başka borçlar gibi borçtur. 
[16]

Bir adam, belirli dinarlar veya dirhemlerle bir kadın nikahlasa; kadında ondan rehin alsa; bize göre, bu sahih olmaz.

İki kişi kan bedeli için belirli bir şey üzerine anlaşma yaparlar ve kan sahibi rehin alırsa; bu caiz olmaz. 
[17]

Bir adam, bir evi veya başka bir şeyi icarlar ve icara karşılık olarak rehin bırakırsa; bu caizdir.
Eğer rehin, borç ödenmeden önce zayi olursa, o kadar borç ödenmiş olur.
Eğer icar ödenmeden önce, helak olursa; rehin bâtıl olur. Rehin alana, rehinin kıymetini ödemesi gerekir.
Bir adam, bir terziyi elbise dikmek üzere icarladığında; o terziden rehin alması caizdir.
Keza, bir kimse, Mekke'ye kadar bir deveyi icarlayıp, deveciden de, taşımasına bedel rehin alsa; bu caizdir.
Taşımaya karşılık, adamın kendisini rehin almak veya bir hayvanı bizzat rehin almak caiz değildir.
Bir adam, diğerinden, emânet bir şey alır; emânet veren de emânet alandan, “Emânetini verene kadar, bir şavi rehin alsa; bu caizdir. Bi-nefsihi
ariyeti red için, rehin alsa bu caiz olmaz.
Emânet almış bulunan bir şahıstan, emânet aldığı şeyi rehin almak caiz olmaz. Çünkü o emânettir
Ağlayan (ağıt yakan) şarkı, türkü söyleyen bir kadını icarlayıp ücretine karşılık rehin vermek, caiz olmaz; bu bâtıldır.
Keza, kumar borcu, iaşe bedeli, kan bedeli, bir müslümanın diğer müslümandan içki bedeli veya bir zimmiden içki bedeli veya hınzır bedeli için

rehin verilmesi bâtıldır. 
[18]

Cinayet işleyen köleyi rehin vermek sahih olmaz.

Borçlu köleyi de rehin etmek sahih olmaz. Çünkü efendisine karşı, mazmun değildir. Helak olursa efendiye bir şey gerekmez. 
[19]

Bir adam, diğerinden bizzat bir şeyi dirhemler karşılığında satın alıp, onu da rehin verirse bâtıldır. 
[20]

Bir aynı, diğer bir ayn karşılığında rehin bırakmak şu üç vecih üzeredir:
1- Bir ayna, diğer bir ayri karşılığında rehin bırakmak emânettir; bunun rehin olması bâtıldır.
2- Mazmun olan bir malı, başka bir şey karşılığında rehin bırakmak da caiz değildir. (Satılmış olan bir şeyi, rehin bırakmak gibi.
Hatta bu şey helak olursa; rehin olarak değil; başka bir şey olarak zayi ve helak olmuş olur.
Bu Ebû'l-Hasan el-Kerhî'nin kavlidir.
3- Mazmune (borç) olan bir aynı (malı) ve gasbedilmiş olan kocalı bir kadını rehin bırakmak caiz ve sahihtir.
Eğer, rehin zayi olursa; mürtehin onu, düşük değeri ile tazmin eder.

Eğer, bir ayn, rehnedilmeden önce zayi olursa; bu rehin onun kıymeti üzerinden geçerli olur.
[21]

En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır.
 
4- Rehin Bırakılması Caiz Olan Ve Caiz Olmayan Şeyler
 

Satışı caiz olan şeyin, rehin bırakılması da caizdir. Satışı caiz olmayan şeyin rehin bırakılması da caiz değildir. 
[22]

Bir adam, bir yeri rehin verir; rehin alan da onu teslim aldıktan sonra ona hak sahipleri çıkar ve hak sahibi belirli olmazsa; bu rehin, diğerleri
hakkında da bâtıldır.
Şayet hak sahibi belirli ise, rehin bakileri hakkında da caizdir.
Rehin alan için, geride kalanlar hakkında muhayyerlik olmadığı gibi, ondan, başka bir şey de talep edemez. Geride kalan, bütün alacağı için

mahpustur. 
[23]

tki kişi, bir adamdan, -alacakları için- bir şeyi rehin alsalar; -onların arasında ortaklık olsun veya olmasın- kabul ederlerse; bu rehin caiz olur.
Şayet ikisinden birisi kabul eder de, diğeri kabul etmezse; o rehin sahih olmaz.

Eğer rehin bırakan; alacaklılardan birinin alacağım öderse; alacağı ödenen şahsın, o rehnin yansım geri verme hakkı yoktur. 
[24]

Bir adam, üzerlerinde alacağı olan iki adamdan rehin alırsa; bu rehin caiz olur. Ve bu rehin, tam alacaklarına karşılık olur. Rehin alan, o relini

alacaklarının tamamı ödenene kadar yanında tutar. 
[25]

Bir adamın yanında, bin dirheme karşılık olarak iki köle rehin bulunur; sonra da kendisine beşyüz dirhem ödenir ve borçlu olan zat, kölelerden
birini almak isterse; onda hakkı yoktur.
Şayet: “Ben, bu kölelerin her birini beşyüz dirheme karşılık rehin bıraktım.” der ve sonra da beşyüz dirhemi ödeyince, o kölelerden birini geri
almak isterse; buna hakkı vardır.
Bu, Ziyâdât'ın rivayetinde böyledir.
Asıl olan, borç tamamen ödenmedikçe, kölelerden birini alamamasıdır.
“Ziyâdât'ta söylenilen, İmam Muhammed (r.a.)'in kavlidir. el-Asl kitabında olan ise, İmâmeyn'in kavlidir.” denilmiştir.
Keza, alacak iki cinsten (beşyüz dirhem gümüş, beşyüz dinar altın gibi^ olursa; râhin onlardan birisini ödeyince, rehin olan iki köleden birini

alamaz. 
[26]



Bir kimse, alacağının yerine, iki kişiden, iki kölenin yanlarını rehin alsa; işte bu caiz olmaz, tkisi adına, mutlaka bir köleyi rehin alsa; bu caizdir.

Bir kimse, yarısı altı yüz dirhem; diğer yansı ise beşyüz dirhem olan bir kölenin yarasına rehin koysa; bu caiz olmaz. 
[27]

Ağacı hariç hurmayı veya hurması hariç, hurma ağacını veya arazisi hariç, ziraatı, evi ve hurmalığı; yahut üzerinde olanlar hariç, araziyi ,rehm
bırakmak, caiz olmaz.
Hasan bin Ziyâd, İmâm Ebâ Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Hurmalığı hariç, olmak üzere bir yeri rehin yapmak caizdir.

Şayet rehin yaparken istisna eylemez ise; hurmalık da hurma da zirâat de, binalar da rehine dâhil olur. 
[28]

Bir adam, yeriyle beraber hurmalığı, ağaçları ve bağı rehin yapsa; bu caiz olur. 
[29]

Bir adam, otuz dirheme karşılık, iki koyunu rehin bıraktığında; o koyunlardan birisi on dirheme bedel; diğeri de yirmi dirheme bedel olur; fakat
hangisinin neye bedel olduğunu açıklamazsa; bu rehim caiz olmaz. Çünkü cehalet sebebiyle aralarına nizah düşer. O rehinlerden biri zayi olursa, ne
kadar borcun bedeli zayi olduğu bilinmez.

Şayet açıklama yapılırsa, o zaman zayi olan bedeline karşılık olur; bu caizdir. 
[30]

Memlûkunun hayvanım rehin bırakmak caizdir. Bazı alimlerimiz, buna muhaliftir. Onlar, şöyle buyurmuşlardır;
“Hayvan, ölüme helake ma'ruzdur. Bu da fesada sebep olur; Ekmek gibi, bunun da rehni caiz değildir.”
Büyük ve küçük mirasçıların bulunduğu ve ortak oldukları bir evi, vasî ve büyükler, ortak bulundukları bir yerin haracına karşılık olarak, rehin
bıraksalar, bu sahih olur.
Bir adam, duvarı ortak olan, bir evini rehin bıraksa; bu caiz ve sahih olmaz.
Ortak olan duvarı müstesna ederse, caiz olur.
Ancak, kendi duvarı ortak olduğu duvara bitişikse, bu rehin yine caiz olmaz.
Bir adam duvarına komşusu ile ortak olduğu bir evini rehin biralığında; yeri ve tavanı kendine ait olan duvarının rehni sahih olur.

Tavanın ortak duvar sebebiyle, birbirine ulanmış olması, rehnin -ona tâbi olduğu için- sıhhatına mâni olmaz. 
[31]

Bir adam, evinin belirli bir dairasini veya belirli bir topluluk, bir evini rehin yapsa; bu caizdir.
[32]

Bir kimse başkasının mülkünü satıp, bedeline karşılık da bir şeyi rehin alır; buna da mal sahibi izin verirse; bu rehin sahih olmaz. Hasta bir köleyi

rehin bırakmak eğer kıymeti borçtan fazla ise sahih olur. 
[33]

Bir adamı, içinde -az veya çok- kendisinden fayda görülecek eşya bulunan bir evi rehin bıraksa; veya içinde rehin verenin eşyası bulunan
çuvallarını rehin bıraksa ve bunların tamamını rehin alana teslim etse; bu caiz olmaz.
Ancak, evi ve çuvalları boşaltarak teslim ederse; o zaman caiz olur.
Eğer, -ev hariç- evin eşyasını rehin bırakırsa; veya çuval hariç çuvalda olanı rehin bırakırsa; ve bunların tamamını rehin alana teslim ederse; bu caiz
olur.
Birinci mes'elede, caiz olmasmın çâresi: Önce, evi ve çuvalları emânet bırakır; sonra da, içinde olanları rehin olarak teslim ederse, bu durumda,

teslim de, rehin de sahih olur. 
[34]

Hasan bin Ziyâd, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nîn şöy1e buyurduğunu rivayet etmiştir: “Rehin verenle, rehin alanın beraberce içinde bulundukları bir
evi, râhin, rehin verip: “Sana teslim eylecim.” Mürtehinde “Kabul eyledim.” derse; bu rehin -rehin veren evden çıkmadıkça ve sana eyledim

demedikçe- tamam olmaz. 
[35]

Bir kimse, arzı Sultanî denilen yerde bulunan bir imarethanesini rehin eylese ve onu rehin alan teslim etse; rehin alan, orda tasarruf ederek,

senelerce icarını alırsa; bu rehin sahih olmaz, rehin alan için -aldığı ücret- temiz olmaz. 
[36]

Bir kimse, bir atın üzerindeki eğeri veya başındaki gemi rehin olarak bırakıp, atı, üzerinden eğirini, ve gemini teslim eylese; bu rehin, -atın
üzerinden eğerini, başından gemini çıkarıp teslim etmediğe- sahih olmaz.
Üzerinde yük bulunan bir hayvanın -hayvan hariç olarak- yalnız yükünü rehin verse; -yükü indirmedikçe- bu rehin de sahih olmaz. Yükü indirir;
rehin alan şahsa teslim ederse; o zaman, bu rehin sahih olur.
Eğer, -hayvan hariç- yükü rehin bırakır ve onu da verirse bu sahih olur. Çünkü hayvan yükle meşguldür; fakat yük hayvan ile meşgul değildir.
[37]

Bir adam, kocası olan bir cariyeyi, kocasının izni olmadan rehin bıraksa; bu caizdir. Fakat rehin alan şahsın, ona, kocasının cima etmesini men etme
hakkı olmaz.
Eğer, bu câriye, o cima neticesinde ölürse; semavi bir âfetle ölmüş ibi olur. İstihsanen, rehin alan şahsın alacağı sakıt olur. (düşer.) Kıyasen ise,
düşmez.
Eğer cariyenin -rehin olarak bırakıldığı zaman- kocası olmaz ve sonra rehin alanın izniyle, o câriye nikâhlanırsa; bu durum île bundan önceki
müsavidir.
Eğer rehin alanın izni olmaksızın nikâhlamrsa, bu da caizdir. Rehin alan şahıs, yeni kocasının, bu cariyeye cima etmesini men edebilir.
Eğer kocası cima ederse cariye ile birlikte onun mehri de rehin olur. Cimadan önce, mehri rehin olmaz.
Bu yönde, câriye cimadan nâşi ölürse, rehin bırakılan zat, muhayyerdir: İsterse, onu, rehin verene ödetir. İsterse, cariyenin kocasına ödetir.
Meselâ: Kocası, bu cariyeyi öldürür; sonrada, o koca cariyenin efendisine müracaat ederse; eğer kocası, onun rehin olduğunu bilmiyorsa, tazminat

kocaya âit olur. 
[38]



Fetavâyi Attabiyye'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir cariyenin karnında olan çocuğu, azâd ettikten sonra, onu rehin bıraksa bu caiz olur.

Doğumu sebebiyle noksanlaşması, onu rehinden düşürmez. Çocuğu azâd etmeden önce, doğum yaparsa; noksanlığı nisbetinde borçtan düşer.
[39]

Bir müslüman, bir kâfirden, içkiyi rehin olarak alsa bu rehin âtıl olur.
Sirke olan içki ise, onun yanında emanet olur. Rehin bırakan muayyerdir: Dilerse onu öylece alır; dilerse, borcunu öder; dilerse sirkeyi borcuna
bedel olarak bırakır.
Eğer içkinin kıymeti, rehin olduğu gün borcu kadar ise bu böyledir. Şayet, bir kâfir, müslümandan rehin olarak, içki alırsa; bu da caiz olmaz. O içki,
rehin alanın elinde emânet gibi olur.
Bir müslüman, diğer bir müslümandan rehin olarak şıra teslim alsa, o da içki oluverse; rehin alan, onu sirke yapar ve böylece rehin olur. Tartısında
ve ölçüsündeki noksanlık bâtıl olur.
Eğer rehin veren kâfir ise, içkiyi alır ve borç, üzerinde kalır. Rehin alan, onu sirke yapmaz.
Eğer yaparsa, sirke olduğu günkü kıymetini tazmin eyler öder ve alacağı için de borçluya müracaat eder.

Eğer rehin veren müslüman ise, hüküm bunun hilafınadır. O, içkiyi sirke yaparsa; onu tazmin eylemez. 
[40]

Zimmînin yanma, diğer bir zimmî, îâşe derisini rehin bırakır; rehin alan da onu dibağlarsa; bu rehin olmaz. Rehin bırakan onu ondan geri alır ve
dibağlamasımn bedelini ona öder.
Bir kimse, iaşenin derisini gasbeylese ve onu dibağlasa, önceki kıymetini sahibine borçlu olur.
Bir zimmî, diğer bir zimmîden, rehin olarak içki alsa; sonra da müslüman olsa; o içki rehinlikten çıkar.
Eğer, onu sirke yaparsa yine rehin olur.
Keza, her hangi biri müslüman olur; sonra da o içki, sirke yapılırsa; bu rehin olur. Onun kıymeti ne kadar noksanlaşırsa, o kadar borçtan düşer.
Bir kâfir, diğer bir kâfirden, rehin olarak içki alır ve onu da bir müslümanın yanına bırakır; o da, onu teslim alırsa; işte bu rehin, caizdir.
Harbî olan bir güvenceli de, rehin verme ve alma hususunda zimmî gibidir. Eğer dâr-i harbe döner; sonra da müslümanlar oraya sahib olurlar ve o
adamı esir alırlar ve onun dâr-i İslâm da, üzerinde olan borç yerine rehni olursa; borç bâtıl olur; o rehin borç yerine olmuş olur.
Bu, İmam Ebu Yusuf (r.a.)'un kavlidir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu rehin satılıp, -borca mukabil- rehin alana verilir. Baki kalırsa, onu da o harbiyi esir alan öder.

Şayet o harinin yanında, bir müslümanın veya bir zimmînin rehni varsa; rehni sahibine verir ve borç bütün âlimlere göre bâtıl olur. 
[41]

Zimmîden olsun, başkasından olsun iaşenin ve kanın rehni sahih değildir. 
[42]

Fetâvâyî Attabiye'de şöyle zikredilmiştir: Bir gâsıp, gasbeylediği bir şeyi rehin bıraktıktan sonra, onu satın alırsa; rehin caiz olur.
Satılanda bir kusur bulunur ve onu da, satıcısı kus tınıyla birlikte rehin bırakırsa; bu caiz olmaz.

Şayet müşteri, onu aynen satıcıya geri verirse; satılan ile bedel mukabili rehin olur. 
[43]

Rehin verenin ölmesiyle, rehin bâtıl olmaz. Rehin alanın ölmesiyle de rehin bâtıl olmaz, ikisinin de ölmesiyle, rehin bâtıl olmaz.

Rehin vârislerin yanında, rehin olarak kalır. 
[44]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dir.
 
5- Babanın Ve Vasinin Rehin Bırakması
 

Bir baba, büyük oğlunun malından kendi borcu için rehin verse; bu ona karşı velayeti olmadığı için caiz olmaz.
[45]

Bir baba, kendi malına mukabil, oğlunun eşyasını rehin verir ve o malı da kendi nefsi ve küçük oğlu için almış olursa; işte bu caizdir.
Büyük oğlu ile küçük oğlunun ortak olan malını rehin vermek buna muhalifdir. Gerçekten bu büyük oğlu, onu teslim etmedikçe caiz değildir.
Eğer rehin helak olursa, baba, o btiv ak oğlanın hissesini tazmin eder. (öder.)
Vasî de bu hususlarda baba gibidir.
Babanın ölümünden sonra, babanın babası da -vasî olmadığı zaman- baba gibidir. Çünkü, tasarrufta olsun, velayette olsun onun makamına kâimdir.
Yalnız,baba iki küçüğün birinin malından rehin verebilir. Vasî ise, buna mâlik değildir. O, ancak vasisi olduğu çocuğun malından rehin verebilir.
[46]

Bir baba, küçük oğlunun malından bir adama rehin verir ve çocuk büyür, baba da ölürse; çocuk o rehini borcu ödemedikçe, geri isteyemez. Çünkü,
babası, velayetinin olduğu zaman tasarruf yapmıştır.
Şayet baba, kendi nefsi için rehin vermiş olur; oğlu da o borcu öderse; babasının malına başvurur.

Eğer borç ödenmeden, rehin zayi olursa; oğul babaya müracaat ederek, rehnin bedelini alır. 
[47]

Bir Anne, küçük yavurusumm malını rehin bıraksa, bu caiz olmaz. Ancak, o çocuğun velisi tarafından izin verilmişse, o zaman caiz olur. Hâkim
izin verirse yine caiz olur.
Rehin alan şahsın o malı yanında habsetme hakkı vardır.
Satma hakkı ise, yoktur. Bir anne, rehin verilen şahsı satışa vekil kılar ve ona da hâkim izin veririse; bu vekil, hakim tarafından vekil layin edilmiş
olur.
Rehine izin veren hâkim, vekili azleder ve başkasını velî yaparsa; rehin alan da rehni satarsa, eğer ikinci hâkim tarafından tesbit edilirse; önceki
hâkimin izin verdiği işte o geçerli olur.

Eğer tesbit edilmezse, vekil eden hakimin imzası yoksa; ve çocuğun o rehne ihtiyacı varsa satışı reddeder. 
[48]



Bir babanın küçük oğlu veya ticârete izinli ve borçsuz kölesi için, küçük oğlunun eşyasından, -kendi nefsi için veya küçük oğlu için veya kölesi

için- rehin vermesi caizdir. 
[49]

Baba, küçük oğlunun malını, kendi nefsî borcu için rehin verebilir. Vasî'nin böyle yapması caiz olmaz. Yâni, vasî, vasisi bulunduğu çocuğun
malından, kendi nefsi borcu için rehin veremez.
Bir vasî, yetimin malından, kendi nefsi için bir hizmetçi alıp onu rehin bıraksa; bu caiz olmaz.
Ancak vasî, yetimin malını satmaya ve almaya izinli ise, o zaman müstesna.
Bunu, iki vasiden birinin yapmasıda caiz olmaz.
Ancak diğerine de izin verilirse caiz olur.
İmam Ebu Hanife (r.a.) ve İmam Muhammed (r.a.)'e göre bu böyledir.
İmam Ebû Yusuf (r.a.)'a göre ise, yetimin malından rehin bırakmak baba için caizdir. Fakat vasî için caiz değildir. Küçük oğul ve üzerinde borç
olmayan kölenin malından da vasî rehin bırakamaz. Eğer büyük oğlu veya babası veya mükâtebi veya üzerinde alacağı olan kölesinin malından

rehin bırakırsa, bu caizdir. 
[50]

Şayet vasî, yetimin giyeceği ve yiyeceği hususunda borç alır ve onun eşyasından da rehin bırakırsa; bu caiz olur.

Keza, yetim için bir şey icar eder ve rehin verirse bu da caiz olur. 
[51]

Vasî, eğer vârislere borç eder ve ona karşılık onların eşyalarından rehin verirse; bu onların ya nafakaları veya ihtiyaçları için olmaktan hâli
kalmaz. Haraç gibi. Veya kölelerinin nafakası yahut hayvanlarının nafakası için borç alırsa, bunların tamamı onların ihtiyaçları olmaktan hali
kalmaz. Bu durumda vârislerin ya hepside büyüktürler, veya hepsi de küçüktürler. Şayet nafakaları için borç aldığı ve ona karşılık da rehin verdiği
kimseler, büyük iseler; ister hazırda olsunlar isterse huzurda bulunmasınlar; bu rehni caiz olmaz.
Eğer küçük olurlarsa, işte o zaman caiz olur.
Eğer küçüklü büyüklü iseler, -büyüklerin dışında- hasseten küçükler için borç eder ve mallarından rehin bırakır.
Şayet taşınır mallarından satarsa, bu, bunun hilafınadır. Bu hepsi hakkında caizdir.
Fakat, onların köleleri ve mallarımı nafakası için borç ederse; bunlar büyük olurlar ve huzurda da bulunurlarsa; onların eşyalarından borç etmesi de,
rehin vermesi de caiz olmaz.
Eğer huzurda bulunmazlarsa caiz olur.
Bazıları hazır; bazıları gaip olursa veya büyüklü küçüklü olurlarsa; borç etmesi de, onların eşyalarından rehin vermesi de caizdir.
Bu, İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre böyledir.

İmameyn'e göre ise, hazırda olmayanlar için caiz değildir. Küçükler için de caiz değildir. Tamamı için de rehin veremez. 
[52]

Ölen bir adamın borcu olur ve onun bir vasisi de bulunur ve bu vasî, onun terekesinin bir kısmını, rehin bırakırsa, -bazı alacaklıları için- bu caiz
olmaz. Diğer alacaklılar, bunu reddederler.
Eğer onlar reddetmeden, onların alacaklarını verirse; o zaman caiz olur.
Keza ölen zat, rehin almışsa; vasîsi onu tutmakta, onun yerine kaimdir.
Ancak, onu, rehin bırakan şahsın izni olmadan satamaz.
Vasinin, ölen zatın borcunun yerine rehin bırakma hakkı vardır. Çünkü, onun yerine kâimdir. Ölenin ihtiyaçlarını yerine getirir; borcunu öder;

böylece rehin de bırakır. 
[53]

Şayet, rehin bırakan şahıs ölürse; vasîsi rehni satar ve borcunu öder.

Eğer vasîsi yoksa, hâkim onun için bir vasî nasbeder. Ve ona, “Rehni satıp, borcu ödemesini” emreder. 
[54]

Büyük vâris, ölenin borcuna karşılık, onun eşyasından rehin bırakır ve kendinden başka da vâris olmazsa; alacaklının dava etmesi hâlinde rehin
ibtâl olur ve o, deyni (borcu) için, satılır.
Eğer, vâris borcu öderse; rehin caiz olur.
Eğer, ölenin üzerinde borç olmaz ve vâris onun eşyalarından bir şeyi -kendi nefsi için harcadığına karşılık olarak- rehin bırakırsa; veya vâris küçük
olur ve bu işe vasî yaparsa; sonra da onlara, ayıplı bir eşya verilirse, (Şöyle ki: ölen zat, ölmeden önce bir şey satmış ve o, onların elinde zayi
olmuş; bedeli borç olmuş; nafaka için rehin bırakılandan başka da malı kalmamışsa) işte bu takdirde, rehin caizdir. Çünkü rehin, rehin alana teslim
edilirken, ölenin üzerinde belirli bir borç yoktu. O, vârisin milki olmuştu. İşte o zaman, o malda, rehin alanın hakkı vardır.
Sonradan eşyanın aybı sebebiyle iade edilmesiyle, borç çıktı. Rehin alanın hakkı ibtâl olmadı.
Bu, şuna rnuhalifdir: Ölenin sattığı bir köleye, bir hak sahibi çıkar veya o, hür olursa; işte o zaman, rehin bâtıl olur. Çünkü borcun vacip olduğu
terekenin vârisinin rehin yaptığı vakit, tebeyyün etti; hür ise, akde girmez ve onun bedeline mâlik olunmaz. İstihkak sebebiyle de satış bâtıl olur.
Fakat, rehin bırakan, onun kıymetini vasînin, ölenin borcunu ödemesine kadar zâmin (borçlu) olur. Buna göre ölen zat, ölmeden önce, cariyesini
evlendirip, onun mehrini alır; vârisi de, o öldükten sonra, o cariyeyi kocası ona cima eylemeden azâd eder ve bu câriye de nefsini ihtiyar ederse;
onun mehri, ölenin üzerinde borç olur. Ve rehin caiz olur. Oğlu, onu zâmin olup öder.
Keza, bir adam, yolda bir kuyu kazdıktan sonra kuyuyu kazan öldükten sonra o kuyuya bir adam düşüp ölse; onun tazminatı ölenin üzerine borç

olur. Çünkü, tasarrufu ibtâl olmamıştır. Vâris tarafından o tazminat ödenir. 
[55]

Bir vasî, yetimin eşyasını, bir kimseye ona yapmış olduğu borca karşılık olarak, rehin bırakır; rehin alan onu teslim aldıktan sonra, onu, vasî rehin
alandan ödünç olarak yetimin bir işini görmek üzere alır; ve o şey vasînin elinde zayi olursa; işte o rehinlikîen çıkmış ve yetimin, malı olarak zayi
olmuş olur. Onun helaki ile borç düşmez. Ve rehin alan şahıs alacağı için, vasîye rehinden önce müracâat eylediği gibi müracaat eder. Vasî de
yetime müracaat eder.
Şayet vasî, kendi nefsi için ödünç almış olsaydı, onu sabîye tazmin ederdi. (öderdi.)



Bir vasî, yetimin malını rehin bırakır; sonra da onu gasbeyleyip, kendi nefsî ihtiyacında kullanır ve o, yanında iken zayi olursa; onun bedelini öder.
O bedelden yetimin borcunu öder; fazla olursa; o fazlalık, yetimin olur.
Eğer kıymeti, borçtan noksan ise, rehin alana kıymeti kadarını öder; geri kalanını da yetimin malından öder.
Eğer kıymeti borcun kıymeti kadarsa: borcun olduğu gibi rehin konulana verir ve yetime, bir şey için mürâcaaı etmez.
Şayet vasî, rehni gasbeder ve onu yetimin ihtiyacında kullanır; o da zâyî olursa; rehin bırakılanın hakkı olarak, onun kıymetini öder. Sabînin hakkını
tazminatta bulunmaz. Rehin alan, alacağını alır. Vasî de, sabîye başvurur.

Eğer zayi olmaz ise, rehin rehin olarak -rehin alanın yanında- kalır. 
[56]

Eğer zayi olursa, rehin alan alacağını vasîden alır; vasî de böylece yetime başvurur.
En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

2- BÎR ŞEYİ ÂDİL BİR KİMSENİN YANINA REHİN BIRAKMAK
 
İmam Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, başkasından rehin alıp, onu bir sahib-i adl'e teslim eder; sahib-i adl de onu teslim alırsa; bu rehin tamamdır.”
Eğer o rehin, sahib-i adl'in elinde zayi olursa; rehin alanın alacağı düşer. Rehin alanın elinde zayi olmuş gibidir. Sahib-i adl rehin alan gibidir.
Çünkü, bu hükümde onun naibidir. Tazminat hükmünde ise rehin veren gibidir; onun naibidir.
Hatta, sahib-i adl'in yanında iken, o rehne bir hak sahibi çıkıp, o hak sahibi, o rehni sahib-i adle tazmin ettirse; sahib-i adl, rehin verene müracaat

eder. Fakat, rehin alana müracaat edemez. 
[57]

Rehini veren ve alan, rehin alanın teslim almasını şart koştuktan sonra, onu adl sahibinin yanına bırakırlarsa; bu caiz olur. Çünkü adl sahibi için caiz

olan, bidayette rehin alan makamın da olur. Sonu da böyledir. 
[58]

Adi sahibi, rehini, rehin verene borcunu ödeyene kadar geri veremez. Ancak, rehin alanın rızası olursa, o zaman rehini, rehin verene verebilir.
Keza, rehin alana da vermez. Ancak, rehin verenin rızası ile verebilir.
Eğer onların birinin rızası olmadan, rehini diğerine verirse; onu hemen geri alır.
Eğer geri almadan zâyf olursa sahibi adl onun kıymetini öder.
Eğer adl sahibi, kıymetini rehin etmek isterse; bunu yapamaz. Çünkü onun kıymeti zimmette borç olarak vacip olmuştur.
Eğer onu rehin yaparsak, birisi hükmeden ve üzerine hükmolunan olur. Bundan sonra ya rehin veren ve alan toplanıp birlikte adl sahibinden teslim
alırlar ve onu, ya aynı adl sahibinin veya başka bir adl sahibinin yanma teslim ederler. Veya onlardan birisi, işi hâkime hâkimin, o rehnin kıymetini
alması ve onu ister o adl sahibinin, isterse başka bir adl sahibinin yanına rehin olarak koyması için çıkarır.
Şeyhü'l-İslam böyle söylemiştir: Şemsü'l-Eimme Halvânî ise: “Eğer sahibü'l adl, o rehini birisine vermeye kasdederse; ondan kıymeti alınır ve
başka bir adl sahibinin yanına bırakılır. Şayet verme de, cehaletinden dolayı hata ederse; işte o zaman, ondan alınır; sonra eğer onda adalet baki

kalır ve hıyaneti açığa çıkmaz ise geri verilir.” 
[59]

Rehinin kıymeti, adl sahibinin yanında kalır; rehin veren, borcunu ödeyince, bakılır: Eğer adl sahibi, kıymetini tazmin eylemişse, o rehin, rehin
verene; kıymeti de adl sahibine verilir.
Eğer adl sahibi, rehini, rehin alana vermekle tazminat yapmışsa; rehin veren, onun kıymetini alırsa; adl sahibi bundan sonra, rehin alana müracaat
edebilir mi?
Bakılır: Eğer adl sahibi ödünç yönüyle veya emânet olarak vermiş ve o da rehin alanın yanında zayi olmuşsa; onu müracâat edemez.
Şayet, rehin alan, onu zayi etmişse; ona müracaat edilir. Çünkü adl sahibi tazminat ödemekle, ona mâlik olmuştur ve onun ariyet ve emanet olduğu
tebeyyün eylemiştir.
Eğer elinde zayi olursa tazmin eylemez.
Şayet helak ettirirse, tazmin eder.
Eğer adl sahibi, rehin alana, rehin olarak verirse (Şöyle ki: “Bu senin rehinindir. Hakkını al veya ona alacağına bedel habseyle.” derse; o zaman adl

sahibi, rehin alanın, “Zayi ettiğinin kıymetini ödemesi için,” ona müracaat eder. Çünkü ona, tazminat yönüyle vermiştir. 
[60]

Rehin alan ve veren, rehni adl sahibi birinin yanına koysalar; onu da satışına vekil eyleseler; veya adl sahibinden başka birini, satışa
görevlendirseler; yahut rehin veren, rehin verileni satışa yetkili kılsa, bunların tamamı caizdir.
Birisi diğerini azledemez.
Rehin satılırsa, onun bedeli de rehin olur.

Şayet rehin alan şahıs rehin vereni satışa yetkili kılarsa; bu da caiz olur. 
[61]

Eğer adl sahibi rehni, kendi çocuğupa veya karısına satarsa; işte bu caiz olmaz.
Ancak, bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)’ye göre rehin veren, rehin alana izin verirse, böyledir.
İmameyn'e göre, insanların kandıramayacağı şekilde satmış olursa; caiz olur.

Eğer, onlardan birisi izin verse de, diğeri vermese, satış caiz olmaz. 
[62]

Şayet rehin veren, adl sahibini azletmek ister; rehin alan da, buna razı olmazsa; eğer satış, sözleşmede şartlı ise, bi’l-ittifak buna mâlik olamaz.
Eğer sözleşmede şartlı değilse, bazı âlimlere göre yine böyledir. Şeyhü'1-İslâm; “Sahih olan budur.” demiştir. Şemhü'l-Eimme'de: “O azletme

hakkına sahip olur.” demiştir. 
[63]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un da:

“Azletme hakkına mâlik değildir.” buyurduğu rivayet olunmuştur. 
[64]



Rehin veren ve alan adl sahibini, bu görevden çıkarsalar ve başkasını vazifelendirseler veya başkasını da vazifelendirmeseler; sadece o adl sahibini

çıkarsalar; -bilsin veya bilmesin- işte o adl sahibi vekaleti üzerinedir.
[65]

Adl sahibi izinsiz satışa yetkili değildir.
İzinli olursa, -izin, ister sözleşme zamanı verilsin. İsterse sözleşmeden sonra verilsin- satmaya yetkili olur. Şayet rehini satarsa bedeli de rehin olur.
Eğer rehin, adl sahibinin elinde zayi olursa; borç rehin alanın yanında helak olduğu zaman düştüğü gibi düşer.
Eğer bedel, müşteriye karşı helak olursa; helak rehin alanın üzerine olur. Bedel, aynın yerine kaim olduğu için bu böyledir.
Eğer sahib-i adl satıştan kaçınırsa; akid zamanı bu şart koşulmuş; satması için cebredilir.
ehin tamam olduktan sonra cebredilmez.
Biz bunu kabul ederiz. Bazı âlimlerimiz:

“Cebredilir.” buyurmuşlardır. 
[66]

Sahih olan budur. 
[67]

“Bunu yapması için cebredilmez.” denildi. Şeyhü'1-İslâm'da bunu kabul eyledi.
Cebrin açıklaması: Sahibü'1-adlın, bir kaç gün habsedilmesidir. Şayet o kaçınırsa, rehin veren satışına cebredilir. O da kaçınırsa, hâkim bizzat
kendisi satar. Bu, İmâraeyn'in kavlidir. denilmiştir. Borçlu kaçınırsa hâkimin satmasına binaen kaçınır. Bazıları da:

“Bu, bütün imamlarımızın kavlidir.” buyurmuşlardır. Sahih olan da budur. 
[68]

Satışa cebredildikten sonra satarsa; o satış icbar sebebiyle bâtıl olmaz. Çünkü cebr, borcun ödenmesi için hangi yoldan olursa olsun, vaki olmuştur.

Hatta, başkası ödese yine sahih olur. Zira satış çıkar yollardan bir yoldur. 
[69]

Adi sahibi, irtidad ettikten sonra, rehni satar; sonra da riddeti sebebiyle öldürülürse, yaptığı satış caizdir. Bu adl sahibi, dâr-i harbe iltihak eder ve
sonra da İslâm'a dönerse; bu şahıs vekâleti üzerinedir.
“Bu hükmedilmeden önce olursa böyledir. Fakat hükümden sonra olursa İmam Ebu Yûsuf (r.a.)'ya göre vekâleti geri dönmez, İmam Muhammed
(r.a.)'a göre, vekâleti geri döner.” “Bi'1-ittifak vekâleti avdet ederde” denilmiştir.

Esahh olan da budur. 
[70]

Râhin de (rehin veren de) mürtehin de (rehin alan da) ikisi birden îrtidat ederek dâr-i harbe gitseler; adl sahibi ise, olduğu hal üzere kalsa; rehni

tutar veya satar. 
[71]

Râhin de, mürtehin de ölseler veya birisi ölse, adl sahibi hâli üzeredir. Rehni yanında tutar veya satar. 
[72]

Râhinin ölmesiyle, satışa olan yetki akid sırasında bunu şart koşmuşlarsa batıl olmaz. Akdin yapıldığı sırada, bunu şart koşmamışlarsa, bazı âlimlere
göre, böyle olmaz. Şeyhü'l-İslam, şöyle buyurmuştur:
“Adl sahibi, satışa vekil olana muhaliftir. Bu da dört cihettendir:
1- Adl sahibi, rehin olan köle çocuğu satar ve onu satmaya zorlanır, ister muvafık olsun, isterse muhalif olsun.
2- Rehin verenin azliyle, azledilmiş olmaz. İîster muvafık, isterse muhalif olsun.
3- Rehin verenin ölmesiyle de azledilmiş olmaz. îster muvafık olsun, isterse muhalif olsun.

4- Bu hükümler, sadece satışa vekil olan şahısta sabit değildir. Bu hükümler haricinde, adl sahibi ile vekil, yalnız satışta müsavidirler.” 
[73]

Adi sahibinin ölmesiyle, vekâlet batıl olur. îster sözleşmeden sonra olsun, isterse sözleşme vaktinde olsun bu böyledir. Onun vârisi veya vasîsi,

onun yerine geçemez. 
[74]

Adi sahibinden başkası, satışa yetkili olsa; ölünce vekâleti batıl olur. 
[75]

Vekil, rehin verenin vârisleri hazır olmaksızın, rehini satabilir. Onun sağlığında, huzurda olmasa bile sattığı gibi.
[76]

Satışa yetkili olan adl sahibi, rehnin bir kısmını satarsa; o rehin bâtıl olur. 
[77]

Adi sahibi, bir vekil tayin eder; o da Adl sahibinin yanında satış yaparsa; bu caizdir.
Eğer huzurda bulunmaz ise, caiz olmaz.
Ancak, izin verilmişse o zaman caiz olur.

Şayet adl sahibi bedelini söyler de; vekil de ona göre satarsa bu caizdir. 
[78]

Adl sahibi, iki adam olur; ikisi de satışa yetkili kılınır ve onlardan birisi, satış yaparsa; bu caiz olmaz. Çünkü satışta re'ye ihtiyaç vardır, îki kişinin
re'yi ise, bir kişi gibi değildir.
Eğer diğeri izin vermişse, o satış caiz olur.
Keza, rehin veren ve alan izin verirlerse; satış caiz olur.
Bu, rehin alan ve verenin izin verdiği herhangi bir adamın satışı caiz olduğu gibidir.
Eğer rehin veren veya rehin alan şahıslardan birisi izin vermezse, satış caiz olmaz.
Keza, bir yabanca, satış yapar; buna rehin veren ve alan da izin verirlerse; bu caiz olmaz. Her ikisi de, izin verseler de adl sahibi razı olmasa caiz

olur. Çünkü hak onlarındır. 
[79]

Bir kimse acele ödenmesi gereken bir borç için rehin biralar; onun satışı için de adl sahibine izin verir; borcun vakti geçene kadar da, adl sahibi,
[80]



rehni teslim almazsa; rehin bâtıl olur. Fakat satışa vekâlet bakîdir. 
Bir adam, bir evi, bir başkasına rehin bırakır ve başka bir adamı da o evi satmaya yetkili kılıp: “Bedelini, rehin alana vermesini söyler; rehin alan da
onu teslim almazsa; bu rehin, rehin olmaz ve eğer adl sahibi, bu evi satarsa, vekâleten satış caiz olur”. Rehin olarak değil.
Keza, adl sahibi köleyi satıp, parasını rehin alana değil de rehin verene verirse; bu rehin de, rehin olmaz.
Şayet adl sahibi, rehin alana verirse; onu tazmin eylemez.
Eğer satıştan nehyederse, bundan sonra satışı caiz olmaz.
Keza, rehin veren ölürse; artık o öldükten sonra, adl sahibi rehini satamaz. Rehin verilen şahıs, diğer alacaklılar gibidir.
Rehin bırakılan köle öldürülüp yerine başka bir köle verilse veya gözü çıkarılsa da yerine gözü gören başka bir köle verilse; adl sahibi bu yeni

köleyi satmaya da yetkilidir. 
[81]

Adl sahibine, mutlak olarak satış yetkisi verilse; rehin hangi cinsten olursa olsun, (dirhemlerden, dinarlardan daha başka şeylerden) rehinin
kıymeti kadar veya onda insanların aldanmayacağı kadar bir karşılıkla peşin veya veresiye satabilir.
Bu, İmam Ebu Hanife (r.a.)'ye göre böyledir.
İmameyn'e göre, insanların aldanmış, sayacağı bir bedelle veya veresiye yahut dirhem ve dinanı gayrısıyla satamaz.

Eğer rehini verdikten sonra, onu veresiye satmaktan men ederse bu nehiy sahih olmaz. 
[82]

Adl sahibi veresiye satarsa, Asl kitabı’nda, tafsilatsız olarak bunun caiz olduğu söylenilmiştir. Hilaftan da bahsedilmemiştir.
Âlimler şöyle buyurmuşlardır: Eğer halk arasında an'ane olduğu şekilde veresiye satarsa, bu caiz olur.
Fakat, âdetin haricinde olursa, (Şöyle ki: On sene va'de ile ve benzeri şekilde veresiye vermek gibi bir şekilde satarsa) bu, İmâmeyn'e göre caiz
değildir. Kadı Ebû Ali en-Nesefî şöyle buyurmuştur:
“Eğer rehin veren, adl sahibi: “Gerçekten rehin alan, benden alacağını istemekle, bana eza ediyor; sat da ondan kurtulayım.” der; sat sahibi de onu
veresiye satarsa; bu caiz olmaz. Bu, bir adamın: “Kölemi sat; çünkü, ben onun parasına muhtacım.” demesine benzer.”
Şâyei rehin, münerunm yanında ise, onu satmaya bir yetkili de yoksa, rehin veren, rehin alanı o rehni satmaya yetkilendirerek: “Sat da alacağını al.”

der; o da, o rehini satarsa; veresiye verse bile satışı caiz olur. 
[83]

Rehin yanında olan adl sahibi, onu satmaya yetkili olur. Satıp, bedelini rehin alana vermesi söylenir ve o da, onu dirhemler karşılığında satar; borç
ise dinarlar olursa; veya bunun aksi olursa; adl sahibi, onu borcun cinsine çevirerek rehin alana taslim eder.

Keza, rehni dirhemlere satar da, borç buğday olursa; o dirhemlerle buğday satın alıp, onunla borcu öder. 
[84]

Adi sahibi, rehni satar ve: “Doksan dirheme sattım.” der; borçta yüz dirhem olur; rehin alanda böylece ikrar ederse; rehin veren, isterse, onu
öylece alır.
Şayet fazlaya sattığı iddia edilirse; rehin alanın sözü geçerli olur.
Beyyineyi rehin verenin getirmesi gerekir.
Sattığını söyleyince, rehin veren: “Sen, onu yüz dirheme sattın.” der; adl sahibi de: “Doksan dirheme sattım.” der; rehin alan da “Sen, onu seksen
dirheme sattın.” derse; bu durumda rehin alanın sözü geçerli olur. Ve, yirmi dirhemi için tekrar rehin verene müracaat edip, ondan alır.
Rehin verenin beyyinesi geçerli olur.
Eğer adl sahibi, “Doksan dirheme satıp, onu da rehin alana verdiğine dâir,” beyyine ibraz eder; rehin veren de: “Sen, satmadın.” der ve satmadığına

dâir beyyine getirirse; adl sahibi de onu satmadan ölürse; rehin verenin beyyinesi makbul olmaz. 
[85]

Rehini satmaya adl sahibi yetkili olduğunda; borcun vâdesi geçer ve rehin alan: “Müddet ramazan ayı idi; ramazan da geldi.” der; rehin veren de:
“Müddet şevval ayı idi.” derse; bu durumda rehin verenin sözü geçerlidir.
Eğer vakit geçmişse, rehin alanın sözü geçerli olur.
Çünkü acelecilik rehin alan tarafından olur ve bu durumda onun sözü geçerli oluı.
Eğer müddette görüş birliği yaparlar ve: “Filan aydı.” derler; ancak onun gelip geçtiğinde ihtilaf ederlerse, bu durumda rehr veren sözü geçerli olur.
[86]

Rehin veren kaybolur ve rehin yanında olan adl sahibi huzurda bulunur; rehin alan da: “"Sana, rehin veren, onu satmanı emreylemişti.” der; adl
sahibi ise: “Bana emreylemedi.” derse; İmâm Ebu Yûsuf (r.a.):

“Rehin alanın beyyinesi kabul edilmez.” buyurmuştur. 
[87]

Rehin verenin veya alanın akb gitse ve geri gelmesindende ümit kesilse; adl sahibi vekâletinde devam eder. 
[88]

 Şemsü'l-Eimme, şöyle
buyurmuştur:
“Adl sahibi, delirse ve onun iyileşeceğinden de ümit kesilse, vekâletten azledilir.”
Eğer iyileşmesi ümidi varsa azledilmez. Taki aklı yerine gelsin ve satışını yapsın.
Adl sahibinin aklı başında iken yaptığı satış geçerlidir.
Eğer, tecennün halinde satış yaparsa; o sahih değildir.
O zaman, ister alım satımı bilsin; isterse bilmesin farketmez.
Şayet alım satımı bilerek satış yapmışsa, uygun olanı onun sahih olmasıdır. Çünkü o hâlde bir başkasını vekil yapsa; onun satışı caiz olurdu. Bazı
âlimler:
“Kıyâsa göre, o hâlde yaptığı satışın sahih olması uygun olur.” buyurmuşlardır.

Şemsü'I-Eimme'de, bu görüşe meyleylemiştir. Şeyhü'l-İslâm'ın meyli de budur. 
[89]

[90]



Esahh olanı da budur. Çünkü, vekilin aklı başında iken yaptığı satışa itibar ediliyor ve onun emrine imtisâlen yapılan satış, sahih oluyor. 
el-Imlâ isimli kitap da, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir: “Adl sahibi ölür; kendisi de rehni satışa vekil edilmiş olur ve
ölürken, bir adama, “Onu satmasını” vasiyyet ederse; o caiz olmaz.”
Ancak rehin veren, ona: “Seni, ona vekil eyledim. O hususta her ne yaparsan yap.” demişse; o müstesnadır. O takdirde, vasıyyeti caiz olur.
Vasinin, onun üçte birini vasiyet etme hakkı yoktur. Hasan bin Zîyad, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)’nin şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
Adi sahibinin vasisi, adî sahibinin yerine kâimdir.
İbnü Ebu Mâlik, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu nakletmiştir: “O, müdârîp makamındadır. O ölür de malda uruz olursa, vasîsi onun

makamına kaimdir; satış yapabilir.”
[91]

Adl sahibinin vârisleri, rehini satmak isteseler; satışları caiz olmaz. 
[92]

Rehin veren de, rehin alan da birinci adl sahibinin rehni ikinci adl sahibine verdiği sırada hazır bulunsalar; önceki adl sahibi de ölse, ikincinin onu
satması caizdir. Çünkü, ikisinin hakkıdır.
Eğer, rehin veren ve rehin alan, ihtilaf ederlerse; hâkim o rehni bir adl sahibinin yanına kor. İsterse rehin alanın yanına bırakır.
Eğer hâkim, rehin alan şahsın adl sahibi gibi âdil olduğunu bilirse, -râhin hoşlanmasa bile-onun yanına bırakır.
Fakat, adl sahibi ölürken, rehni, rehin verenin yanma bırakmak isterse; işte bu, bazı rivayetlere göre, caiz olmaz. Hâkimin bunu yapmakta hakkı
yoktur.

Bazı rivayetlere göre ise, hâkim bunu yapabilir. 
[93]

Birinci adl sahibi ölüp, rehni ikinci adl sahibinin yamna bırakır; onda da rehin verenle, rehin alan arasında ihtilaf olursa; hakim onu başka bir adl

sahibinin yanına bırakır, ikinci adl sahibi, onu satamaz. 
[94]

Adl sahibi iki kişi; rehinde bölünmeyen bir şey ise, rehin veren ve alanın o rehni yed-i adlllerden birisinin yanına koymaları caizdir. Eğer bu rehin
bölünen bir şeyse, -bi'1-icma- zayi olması hâlinde, teslim alan, onu tazmin eylemez.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre onu veren tazmin eder. İmâmeyn’e göre tazmin eylemez. 
[95]

Misafir olan zat rehin alma hakkına eğer yol korkulu olursa sahip olamaz.
Yol emniyeti olur ve şehirde de bir takyid bulursa; yine yolcu bu hakka malik olamaz.
Eğer bulamaz ise, mâlik olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, yol emniyeti olunca, misafir (yolcu) her durumda rehin alabilir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, eğer rehin kolay

taşman bir şeyse, misafir rehin alabilir. İmâm Muhammed (r.a.)'ye göre ise, eğer zayi ederse, her durumda, onu tazmin eder.
[96]

Adl sahibi rehini satıp, rehin alanın hakkını verdikten sonra o satılan kölede bir kusur buiunursa; bu hususda da'vâ adl sahibine aittir.
Şayet, o köle, beyyine ile geri verilirse; bedelini, adl sahibi öder. Çünkü parasını o teslim almıştır. Kendisi de rehin alana müracaat ederek,
verdiğini ondan geri alır. Ve rehin, eski hâli üzere, rehin olarak kalır. Ve, adl sahibi, onu satabilir.
Eğer, o köleyi satın alan, beyyine ibraz edemez de adl sahibi, o aybı ikrar eder; kusur da benzeri olmayan bir kusur olursa; işte söylenen gibidir.
Eğer kusur (ayıp) sonradan olan bir ayıp olur ve onu ikrar eylemez, fakat yemin etmekden de kaçınırsa ve hâkim, onu adl sahibine iade ederse; o
da önceki gibi rehin olur.
Şayet aybı ikrar ederse; hasseten onu öder.

Eğer rehin, ayıp sebebiyle geri döndürülür ve bu hâkimin hükmüyle olmazsa; hasseten adl sahibi uzam olunur. 
[97]

Adl sahibi rehni satıp, parasını rehin alana teslim ettikten sonra; rehin alan o köleye, bîr hak sahibi çıkar veya hâkimin hükmüyle aybı sebebiyle geri
çevrilirse; işte o zaman, müşteri adl sahibine müracaat ederek parasını alır. sonra da adl sahibi muhayyer kalır: Dilerse, parası için rehin alana
müracaat eder ve rehin alanın alacağı eski haline dönüşür; dilerse, rehin verene müracaat eder.
Şayet, Adl sahibi, rehni satar ve parasını mürtehine teslim etmeden, ona bir hak sahibi çıkarsa veya onu, aybı sebebiyle hâkim geri çevirirse; işte o
zaman, adl sahibi rehin alana müracaat edemez.
Bu, adl sahibinin akid zamanında satışa yetkili kılındığı zaman böyledir.
Eğer, satışa, akidden sonra yetkili kılınırsa; âlimler: “Burda adl sahibi, rehin verenin vekilidir. Bedelini vermesi için, rehin verene müracaat eder.
parasını rehin alana versin veya vermesin, bu böyledir.” demişlerdir.
Eğer adl sahibi, önceki vecihte ikrar eder; satıp parasını alır ve rehin alana teslim eder ve rehin alan da bunu inkar ederse; bu durumda adl sahibinin

sözü geçerlidir. Rehin alanın alacağı batıl olur. 
[98]

Adl sahibi rehni satar; sonra da parasını teslim almadan önce, onu müşteriye bağışlarsa; bu caiz olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir.
Kendisi de bedelini öder. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre bu caiz değildir ve o satışa vekil edilen kimsenin yerindedir.
Eğer adl sahibi: “Bedeli teslim aldım; Fakat yanımda zayi oldu.” der ve bu sözü doğrulanırsa; bu durumda ziyan rehin alana ait olur.
Şayet: “Bedeli, rehin alana teslim eyledim.” der ve yemin ile onu tasdik ederse; biz, “O bedeli rehin alana ulaşmış.” demeyiz; fakat rehin alanın
hakkı da düşer.
Eğer, adl sahibi parayı teslim aldıktan sonra; onun tamamını veya bir kısmım bağış yaparsa; işte bu caiz olmaz.
Eğer “Bedelden şu şu kadar noksanlaştırdım.” derse işte bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, caiz olur. Ve malından o
kadarnı borçlanmış olur. Alman rehin de, rehin alanın olur. Bu, alınan şeye bağış yapılanı ilâve etmeye muhalifdir.
Adl sahibi, rehni satıp bedelini teslim alır ve o yanında zayi olur; sonra da satılan şey, aybı sebebiyle geri çevrilir ve o mâl, yanında iken ölür veya
ona bir hak sahibi çıkar yahut olduğu gibi yanında duruyor olursa; gerçekten o bedeliyle alınır; onu ödeyinceye kadar öder ve rehin verene başvurur.



Bu hallerin hepsinde böyle yapar; rehin alana baş vuramaz. 
[99]

Piyasaya müsâade edildikten sonra, rehin yanında olan adl sahibi, o rehni satarsa; bu durumda bedele itibar edilir.
Alacaktan, piyasanın düşüklüğü sebebiyle, bir şey noksanlaşmaz. Bu piyasaya ruhsat verildikten sonra ölürse; ona muhelifdir. Burda itibar,
kıymetinedir; rehin alındığı zaman kıymeti ne ise odur.
Rehin veren, onun piyasaya ruhsat verildikten sonra öldüğünü doğ-rularsa; beyyine getirmek rehin alana aittir. Eğer piyasaya ruhsat verildikten
sonra, onu rehin veren öldürmüşse; kıymetini öder; o sebebden dolayı noksanlaşan miktar borçtan düşülür.
Adi sahibi, rehni iki bin dirheme sattığı hâlde, onun kıymeti bin dirhem olur; borç da bin dirhem olur ve o adl sahibinin yanında iken, binbeşyüz
dirhemi zayi olursa; bu durumda borcun yarısı düşmüş olur. Eğer kıymeti rehin günü ikibin dirhem olur da, onu üçbin dirheme satar ve iki bin

dirhemi zayi olursa; geride kalana yarı yarıya ortak olurlar. 
[100]

Adl sahibi, rehni, zarûretsiz olarak bir yabancıya emânet verse; onu, kendisi tazmin eder. (öder.) 
[101]

Adl sahibinin, rehni; ev halkından karısına hizmetçisine, çocuğuna ve malmda tasarruf hakkı bulunan şahıslara teslim etme hakkı vardır. 
[102]

Rehin alan, rehin veren şahıstan alacağını -rehin yanında olduğu hâlde- isteyebilir.
Eğer, onu hâkime şikâyet ederse; hâkimin o alacağı alıp, teslim etmesi gerekir.
Eğer borçlu borcu vermeden kaçınırsa, hâkim onu habseder. Rehin, mürtehinin elinde iken, rehin veren, o rehni -borcunu ödemedikçe- satamaz.
Eğer bir kısmını öderse; rehin alan, geri kalanımda ödeyene kadar rehni yanında tutar. Borç tamamen ödenince, mürtehine: “Rehni ver.” denilir.
[103]

 İsbîcâbî şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, mal karşılığında, bir cariyesini rehin bırakır ve onu, adl sahibinin yanma koyarak ona “Satmasını” söyler; o da satıp bedelini alır ve onu
rehin alana teslim ettikten sonra da o cariyeye bir hak sahibi çıkarsa; işte bunda iki cihet vardır: Bu câriye, ya duruyor olur, veya zayi olmuş olur.”
Eğer duruyorsa ve hak sahibi onu müşteriden almışsa; bedelini adl sahibi verir. Bu durumda adl sahibi muhayyerdir: İsterse kıymeti için rehin
verene müracaat eder; isterse, parası için rehin alana müracaat eder.
Rehin alan da, alacağı için, rehin verene müracaat eder.
Şayet rehin olan, cariye, zayi olmuşsa; hak sahibi muhayyerdir: Dilerse, rehin verene ödetir; dilerse satın alana ödetir; dilerse adl sahibine ödetir.

Adi sahibi ödeyince, o da muhayyerdir. Dilerse rehin verene mürâcaateyler. dilerse, rehin alana bedeli için mürâcat eder. 
[104]

Şayet adl sahibi, mahcurun aleyh bir köle ise, rehin veren de, alan da, rehni onun yanına koyarlar; buna efendisinin de izni olursa, işte bu caizdir.
Eğer efendisinin izni olmaksızın koyarlarsa, yine caizdir. Fakat, ona satış yetkisi verilmez. Çünkü o yüzden efendisi zarar görebilir. Keza, aklı yeten
sabî de adl sahibi olursa; işte o ve köle müsavidir.
Eğer sabînin babası, izin verirse; onun satış hakkı da olur.
Müşterinin elinde olan şeye, bir hak sahibi çıkarsa, parası içirt dilerse, rehin alana müracaat eder; Çünkü o, sözleşmeden o faydalanmıştır; para ona
teslim edilmiştir. Rehin alana müracaat olununca, adl rehin verene müracaatla, alacağını alır. Dilerse, adl sahibi rehin verene müracaat eder.

Çünkü, satışa onun emriyle memur olmuştur ve onun için satmış, parasını da onun için almıştır. 
[105]

 
Rehin Hakkında, Adalete Elverişli Olan Ve Olmayan Kimseler
 
Bir efendinin, izinli kölesinin rehnine yed-i adl olması sahih olmaz. Hatta, izinli köle, efendisinin yanına bir şeyi rehin bırakırsa; bu rehin caiz
olmaz. Bu durumda, o kölenin üzerinde, borç bulunup bulunmaması da müsavidir.
Bir köleye, efendisi rehin verebilir.
Hatta, efendisi, bir adamın, izinli kölesinin yanma rehin koymasını istese; bu köle elverişli olur.
Bir mükâtebin rehni hakkkinda, efendisi adle elverişlidir. Mükâteb de efendisinin rehni hakkında, adle elverişlidir. Kefil olunan şahıs, kefilinin
rehnine elverişli değildir.
Keza, kefil de, kefili olduğu şahsın rehni hakkında, adle elverişli değildir.
Müfâvade ortalarından birisi, diğerinin rehni hakkında adle elverişli değiidir.
Keza, inan ortaklarından birisi de, ticâret borcu için rehin bırakmaya elverişli değildir.
Eğer ticaret malının haricinde olan borç için rehin bırakırsa o zaman caizdir. Çünkü bu hususta, birbirine yabancı gibidirler. Birinin elinde olan
diğerinin elinde imiş gibi olmaz.
Mal sahibi, müdârip hakkında adle elverişli değildir.
Müdârip de mal sahibi hakkında yed-i adl olmaya elverişli değildir.
Baba, küçük çocuğu için satın aldığı şeyin karşılığı için, rehin vermeye elverişli değildir.
Şayet çocuk için bir şey satın alır ve satın aldığına bedel, kendi nefsî malından rehin verirse; işte bu satın alış caiz olur; rehin ise bâtıldır.
Rehin veren, rehin hakkında elverişli olur mu?
Şayet rehin alan, ondan rehni teslim almaz ise, rehne elverişli olmaz. Eğer akid zamanı şart koşarsa, caiz olur. Eğer rehin alan, rehni teslim aldıktan

sonra onu, rehin verenin yanına koyarsa; onun satışı caiz olur. 
[106]

Eğer adl sahibi, aklı yetmeyen bir çocuk olur; rehin de onun yanına konulursa; bu caiz olmaz. Ve o, rehin olmaz.
Şayet, bu çocuk büyüyüp, akıllı olur ve rehni satarsa; satışı caiz olur. -Eğer rehin bırakan, onu satışa yetkili kıldı ise- satışı caiz olur. Hassaf,
“Bunun, İmameyn'in kavli olduğunu” söylemiştir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ise:
“Büluğa eriştikten sonra da, onun satışı caiz olmaz.” buyurmuştur.



Eğer sâhibü'1-adl, zimmî veya harbi yahut müste'men olur; rehin veren ve alan da müslüman veya zımmî olurlarsa; işte bu caizdir. Çünkü
müste'men zımmî ve müslim yerindedir. O da şer'an muteber el sahibidir. Satışa izin verilince satışı geçerlidir. Şayet harbî dirhemlere kavuşursa;
onu satabilir. Eğer dâr-ı harbe dönerse, satışa vekâleti üzerinde kalır.
Eğer harbî, dâr-i harbe gider ve rehin veren ve alan ve adl sahibi, zimmî veya güvenceli harbî olur, dâr-i İslâm'da da ikâmet ederse; onun rehini

satma hakkı vardır. 
[107]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

3- REHİN BIRAKILAN ŞEYİN ZAYİ OLMASI HÂLİNDE, TAZMİN EDİLİP EDİLMEYECEĞİ
 
Rehin bırakılan şey, rehin alanın veya adl sahibinin elinde zayi olursa; Seslim alındığı gündeki kıymetine bakılır ve borcun miktarına bakılır.
Eğer rehinin kıymeti borcun kıymetinin misli ise, onun zayi olması, sebebiyle borç düşer.
Şayet rehnin kıymeti, borçtan fazla olursa, borç düşer; fazlalık hakkında, o emindir.

Eğer rehnin kıymeti borçtan az ise, o rehinin kıymeti kadar borçtan düşer; kalanı için, rehin alan, rehin verene müracaat eder. 
[108]

Bir adam, kıymeti on dirhem olan bir elbiseyi, on dirhem borcuna karşılık rehin bırakır ve o, rehin alanın yanında zayi olursa; borcu düşer.
Eğer elbisenin kıymeti beş dirhem olursa; rehin alan, jrehin verene müracaat ederek, beş dirhem daha alır.

Şayet elbisenin kıymeti pnbeş dirhem ise, işte o fazlalık bize göre emânettir. 
[109]

Bu, sahih olan rehin hakkındadır. Fâsid olan rehin de böyledir.
Kofa! şöyle buyurmuştur: Fâsid olarak alınan rehin, tazmin edilmez. Önceki görüş sahihdir.
Fakat, bâtıl olarak alınan rehin, asla mün'akid olmaz. Fâsid satış gibidir.
Fâsid olan rehin de mün'akid olmaz.
Fakat fesadının vasfı, satışın fesadı gibidir.
Rehnin akid şartı:
Rehin mal olmalı ve onun mukabili de mal olmalı. Noksanlasın rehnin hükmüne gelince: Eğer noksanlık, rehinde ayn cihetiyle olursa; o mikdar
borçtan düşmek gerekir.
Eğer piyasa cihetiyle olursa, borçtan bir şey düşmek gerekmez.

Bu, bizim üç İmamıza göre böyledir. 
[110]

Rehin bırakan şahıs, ödemeksizin borçtan, alacaklının bağışlaması veya ondan vazgeçmesi gibi -bir sebeble kurtulduktan sonra- rehin zarara
uğrarsa; onu, rehin alan şahıs -kıyâsen- tazmin eder. İstihsânda ise, o, emânet olarak zayi olmuş olur. Bizim âlimlerimiz bu görüştedirler.
Fakat, rehin bırakan şahıs, borcu ödemesiyle ondan beri olmuş; sonra da rehin rehni alan şahsın yanında zayi olmuşsa; o, ödenecek şey olarak zayi
olmuştur. Rehin alan şahsın, onun mislini rehin verene geri vermesi gerekir.
Bir adam, aldığı bir köleyi, parasını ödeyip teslim alır ve parası için, onu rehin bırakır; o da rehin alanın yanında helak olur; sonra da o kölenin hür

olduğu meydana çıkarsa; veya ona bir hak sahibi bulunursa; rehin alan onu tazmin eder. 
[111]

Bir adamın, diğerine bin dirhem borcu olur ve borçlu alacak sahibinin yanına rehin bırakır; başka bir adam da, rehin bırakanın borcunu -nafile
olarak- öderse; borç düşer. Borçlu rehnini geri alır.
Eğer rehnini almaz ve o rehin, rehin alanın yanında zayi olursa; rehin alan, -nafile olarak- borcu ödeyenin, verdiğini ona geri verir; borcu ödenen

şahsa vermez. 
[112]

Rehin veren şahıs, rehin alanı, -bir mal için- başka bir âdâma havale eder; bundan sonra da rehin helak olursa; borcu ödenmiş olarak helak olur.
Bu kıyâsen de istihsânen de böyledir.
Havaleden sonra, rehin veren, rehin alandan rehni isterse, buna hakkı olup, olmadığı el-Âsl’da zikredilmemiştir.
Âlimler şöyle demişlerdir: “Bu mes'ele Ziyâdât'ın iki yerinde vardır. Bir yerinde: “Hakkı vardır.” denilmiş; diğer yerinde ise: “Hakkı yoktur.” diye

yazılmıştır. 
[113]

Bir kimse başkasının yerine bin dirheme karşılık, bin dirhem kıymetinde olan bir kölesini, rehin bıraktıktan, sonra her iki tarafda, borçlu sayılanın
borçlu olmadığını doğrulasalar; bu doğrulama da rehin zayi olduktan sonra olsa; rehin alan, rehni verene bin dirhemi öder.
Fakat, rehin zayi olmadan önce rehin verenin borçlu olmadığını doğrularlar, ve bundan sonra, rehin zayi olursa; ödenecek şey olarak mı zayi olur?
Veya emânet olarak mı zayi olur? Şeyhü'l-İslam: “Burda âlimlerin ihtilâfı vardır.” demiştir. Şeyhü'l-İslam Şemsü'l-Eimme Hanife’de “İmâm

Muhammed (r.a.)'e göre, nassan, emânet olarak zayi olmuştur.” demiştir. 
[114]

Bir ayn (mal) rehin bırakıldıktan sonra, onun yerine rehin olarak, başka bir mal konulur; onu da rehin alan şahıs alırsa; caiz olur. Fakat, rehin -onu
geri verene kadar- öncekidir. Onu geri verdikden sonra, ikinci verilen rehindir.
Sonra rehin alan, bu relini; alacağı verilene kadar habseder. Bir tek dirhemi de kalsa böyledir.

Şayet borçlu, borcunun tamamını veya bir kısmın öder; sonra da rehin, rehin alanın yanında zayi olursa; fazlasını reddetmez. 
[115]

Bir adam, kıymeti bin dirheme müsavi olan bir köleyi rehin bıraktıktan sonra, bir câriye getirerek, rehin alana: “Bunu al; köleyi geri ver” derse, işte
bu caizdir. Önceki geri verilene kadar tazminat düşmez, îkînci, birinciyi verene kadar emânettir. Birinciyi geri verince, artık o cariye rehin olmuş
olur.
Eğer ikincinin kıymeti beşyüz dirhem olur; birincininkide bin dirhem olur ve borç da bin dirhem olursa; onun zayi olması hâlinde, bin dirhem zayi
olmuş olur.



ikincinin kıymeti beşyüz dirhem, birinci bin dirhem olup da ikinci zayi olursa, beşyüz dirhem zayi olmuş olur. 
[116]

Bir adam, buğday rehin koyduktan sonra: “Onun yerine arpa al.” der; rehin alan da ahr ve buğdayın yarısını geri verir; sonra da arpa zayi olup,

ondan bir şey kalmazsa; borcun yarısı zayi olmuş olur; arpa yı ödemez. 
[117]

Bir adam, bin dirhem borcu yerine, bin dirhem kıymetinde olan cariyesini rehin bırakır; o cariye de rehin alanın yanında ölürse; borç bâtıl olur.

Keza rehin, selem karşılığı olduğunda, bu rehin zayi olunca; selem de bâtıl olur. 
[118]

Bir adam diğerinden rehin olarak bir elbise alıp, onu da teslim alır ve onun kıymeti borç kadar olur; o elbiseye de bir hak sahibi çıkıp, ondan onu
alırsa; rehin alan, alacağı için rehin verene başvurur.
Eğer elbise, rehin alanın yanında zayi olursa; hak sahibinin malı olarak zayi olmuş olur. Hak sahibi, onlardan dilediğine, onu ödedtirir, Çünkü, onun
olduğu tebeyyün etmiştir.
Rehin veren, onu gasbetmiş olur.
Rehin alan da gasbedenden gasb etmiş gibidir.
Şayet rehin veren tazmin ederse, rehin, borcunun yerine rehindir.
Eğer rehin alan öderse; rehinin kıymeti kadar rehin verene müracaat eder ve borcunu vermesi için de müracaatta bulunur.
Sonrada kölenin, rehin verene ait olduğu meydana çıkarsa; onun olur. Rehin câriye olduğu zaman, o câriye, rehin alanın yanında doğum yapar;
sonra o ve yavrusu ölür; daha sonra da ona bir adam hak sahibi çıkarsa; işte o cariyenin kıymetini, isterse rehin verene; isterse rehin alana ödettir.

Çocuğun kıymetini, onlardan hiç birisine ödetme hakkı yoktur. 
[119]

Borç olmak şartıyla rehin alan şahıs, borcu ödemeden rehin zayi olursa; kıymetinin en noksanı ile helak olmuş olur. 
[120]

Rehin veren, onu alana: “Rehni tellala ver; onu satsın; dirhemterini al.” der; o da verir; ve o rehin, tellalın elinde zayi olursa; rehin alan, onu

ödemez. 
[121]

Üç adam, bir köleyi borçlan için bir adamın yanına rehin bırakırlarsa; bu hepsi hakkında da sahih olur.
Eğer köle ölürse onlardan her birinin borcu -o kölede olan hisseleri kadar- düşer. Kendi aralarında birbirlerine müracaat edebilirler.
Hatta onlardan birinin borcu bin beşyüz dirhem; diğerinin bin dirhem ve diğerinin de beşyüz dirhem olur ve üçü ortaklaşa bir köleyi rehin
bırakırlar; kölenin kıymeti de iki bin dirhem olur. sonra da köle zayi olursa; üçünün arasında müsâvî olarak zayi olmuş olur. Yani, her birinin
borcunun üçte birisi düşmüş olur. Çünkü rehin bırakılan borçtan en az kıymeti ile mazmun olur. Rehin de böyledir. Borç üçbin dirhemdir. Kölenin
kıymeti ise, iki bin dirhemdir. İki bin dirhem ise, üçbin dirhemin üçte ikisi kadardır. İşte bu takdirde, bin dirhem sahibinden, altı yüz altmış altı

dirhem; beşyüz dirhemden, üçyüz otuz üç dirhem düşer ve her birinin borcunun üçte birisi kalmış olur. 
[122]

Selem malının aslını, bedelinin ve müslemünfih olanı rehin bırakmak sahihtir. (Selem bir malı almak için önceden verilen para veya mal demektir.
Müslümün fîh de, o para veya malın karşılığına alınacak olan şeydir.
Eğer selemin resü'l-mâlini rehin kor ve rehin o mecliste zayi olursa; rehin alan şahıs re-sü'1-mâlini ödemiş olur. Çünkü, onu, o hâl ile ödemek
caizdir.
Eğer fazla olursa; o fazlalık emânet olur.
Eğer az olursa, o nisbette ödemiş olur. Selem sahibi geride kalanı ondan aynca alır.
Ayrılana kadar zayi olmazsa, selem bâtıl olur; rehni geri o vermesi gerekir.
Eğer resü'l-mâl elinde helak olursa; selem caiz olmaz. Keza, sarfın bedelinin hükmü de böyledir. Onu rehin aldığı zaman, ayrılmadan önce helak
olursa ifa etmiş olur. Eğer çok olursa, fazlası emânet olur.
Ayrıldıktan sonra helak olursa, saf bâtıl olur; rehin olduğu kadarını geri vermek gerekir. Fazlası emânet olur.
Şayet müslemünfîhi rehin olarak alır. o da aynı mecliste helak olursa; onu ödemiş olur. Fazlası, emânet olur.

Eğer değeri daha az ise, o mikdar için müracaat eder. 
[123]

Eğer ayrıldıktan sonra helak olursa; mazmun olduğu mikdar kadarı vacip olur; selem de caiz olmaz. 
[124]

Selem ve müslemünfih tefessüh ederse (bozulursa) o re'sü'1-mâl için rehin olur ve habsedilir. kıyâs İse, habsolunmamasıdır.
Eğer, rehin tefessühden sonra helak olursa; müslemün fîh olarak helak olmuş olur; re'sü'I-mâl olarak değil. Çünkü o, hakikatta bir yiyeceğe karşı
rehin olmuştur.
Habs de, onun eseri re'sü'l-mâlde zahir olur. Çünkü o, onun bedelidir, ve onun yerine kaimdir; o helak olunca, aslı helak olmuş olur. Meselâ: Bir
adam, kölesini satar ve selem yapar; bedelini de rehin bırakır; sonra da satışı ikale ederlerse; satılanı alır. Eğer rehin konulan helak olursa, bedel

helak olmuş olur. 
[125]

Bir adam, diğer bir adama, iki elbise verir ve ona: “İstediğini al; benim üzerimde olan yüz dirhemine karşılık.” der; o da ikisini de alır ve onlar da
yanında zayi olursa: İmâm Mohammed (r.a.): “Borçtan bir şey gitmez.” demiştir.
Bu, şunun gibidir: bir adamın yirmi dirhem borcu var; borçlu, alacaklıya yüz dirhem verdi ve: “Ondan, yirmi dirhemini al.” dedi; o da onu teslim
aldı ve yirmi dirhemini almadan yanında zayi oldu; bu durumda borçlunun malı olarak zayi olmuş olur ve borç olduğu gibi duruyordur.
Şayet, iki elbise verince: “Birini rehin olarak borcuna karşılık al.” der de; o adam ikisini de alır; kıymetleri de aynı olursa; İmftm Muhammet (r.a.)

Eğer borcun misli iseler “Her birinin değerinin yarısı borçtan gider.” 
[126]

Bir adam, kıymeti beş dirhem olan bîr elbiseyi beş dirhem borcima karşılık olarak rehin bıraktıktan sonra; iki dinar öderse; rehin, yine rehindir.
“Kalan borca bedel” dese bile, o beş dirheme karşılık rehindir.

[127]



Şayet o helak olursa, rehin bırakan iki dinarı için, rehin alana müracaat eder. 
Bir adam, on dirheme bir elbise satın aldığında bu elbiseyi teslim almaz; ve satıcı onun parasına karşılık, rehin olarak, İkinci bir elbiseyi,
müşteriye verirse; İmâm Muhammed (r.a.) “Bu, paraya karşılık rehin olmaz; müşteri ikinci elbiseyi geri verir.” buyurmuştur.
Eğer ikinci elbise, satıcının yanında zayi olur ve iki elbisenin kıymeti de aynı olursa; beş dirheme karşılık olarak helak olmuş olur. Çünkü, beş
dirheme mazmundur.
Fetâvâyi Kübrâ'da şöyle zikredilmiştir: Borçlu, alacaklıya bir elbise verir ve: “Bu, senin hakkının bir kısmına karşılık rehindir.” der; sonra da o,
onun yanında zayi olursa; rehin alanın istediği kadar bedelle zayi olur.

Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un görüşüdür. 
[128]

İbnü Semâa,  İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir.
Bir adamın, diğer bir adamda malı (alacağı) bir alacağı olduğunda, borçlu bir kısmını öder; sonra da ona bir köle vererek: “Bu, geride kalan malına
bedel rehindir.” veya: “Senin yanında olan şeye karşılık rehindir. Eğer geride bir hakkın kalmış ise; zira ben malın kaldı mı? kalmadı mı?
bilmiyorum.” derse; işte o rehin caizdir. Ve geride kalana eğer bir hakkı kalmışsa bedeldir. Eğer bir hakkı kalmamış ve köle de rehin alanın
yanında zayi olmuş olursa; ona tazminat gerekmez.
Bişr, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğun nakletmiştir: Müşteri, aybı sebebiyle, satın aldığına karşılık rehin alsa; bu caiz olmaz.
Şayet beşyüz dirhem borç alır da, borç veren: “Bu sana kâfi gelmez; sen bana rehin yolla da; ben sana kifayet miktarı yollayayım.” der; borç alan
da rehin yollar ve o rehin, rehin alanın yanında zayi olursa; mürtehin beşyüz dirhemden az olmak üzre tazminat yapar.
Hulâsa; borç alan bir şey söyler ve borç alır rehin bırakır; o da borcunu ödemeden zayi olursa, rehin, borcun kıymetinden noksan olarak tazmin

edilir. Eğer bir şey söylemez ise, işte o ihtilaflıdır. İmâm Ebu Yûsuf (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.) arasında görüş ayrılığı vardır.
[129]

Fetâvâyi Attahiyye'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerine: “Dirhemleri tut.” derse; bu durumda üç dirhemin kıymetinden azım tazminat
gerekir.
Möcerred'de şöyle zikredilmiştir: On dirhem borç için, rehin bıraksa; sonra da borç almasa, rehin alanın aldığını vermesi gerekir.
Şayet: “Şu on dirhemi, bir dirhemine rehin al.” der; o da, beş dirhem olur ve zayi olursa; yarım dirhem tazmin eder.
On dirhemi rehin bıraktığında: onun beş dirhemi geçersiz ve kıymeti bir dirheme müsavi olursa; borç altı dirhem olur.

Eğer salim bir köleyi rehin kor; o da, ayıplanırsa; borcun tamamına karşı zayi olmuş olur. 
[130]

Bir adamın, diğer bir adama borcu olur ve bu borcuna da bir kefil bulunur; alacaklı da borçludan ve kefilden bir biri ardından rehin alır; bu
rehinlerin her biri de borca yeterli bulunur ye o iki rehinden birisi zayi olursa; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), “Eğer, ikinci rehin zayi olmuş olur ve ikinci
rehin bırakan da, birincinin rehin bıraktığını bilirse; bu ikinci rehin, borcun yansına mukabil zayi olmuş olur.”
Eğer bunu bilmiyorsa; borcun tamamına mukabil zayi olmuş olur. Kitâbü'r-Rehin'de şöyle buyrulmuştur:
“İkinci helak olursa; borcun yarısına mukabil olarak zayi olur. Bu hususta bilmek veya bilmemek zikredilmemiştir.”
Sahih olan da Rehin kitabında söylenendir. Çünkü onlardan her biri, bütün borcun karşılığıdır. îkinci rehin zâiddir. Borç, önceki rehne taksim olur.

İkincisi ise, kıymetine göredir; zayi olursa; borcun yansı olarak zayi olur. 
[131]

Mecmûu'n-Nevâzü'de, Hişâm, imâm Muhamraed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Bir adamın, diğer adamda bin dirhem alacağı olur; borçlunun emri olmadan, yabancı bir adam da bir köleyi rehin bırakır; sonra da, başka biri
gelerek bir köleyi de o rehin bırakır ve o da borçlunun emri olmadan bırakırsa; işte bu caizdir, ve önceki bin dirheme karşılık olarak, ikinci ise, beş
yüz dirheme karşılık olarak rehindir.”
Bir adamın, diğerinde bin dirhem alacağı bulunup, ona eş değerde rehin bıraktıktan sonra, fuzûli bir adam gelerek, yüz dirhem daha fazla rehin
bırakırsa; işte bu caizdir.
Borçlu, o rehinlerden birini malın yarısıyla kurtarmak isterse onu yapamaz. Ve onlardan birisi zayi olursa borcun yansıyla zayi olmuş olur.
İbrahim; İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir.
Eğer borçlunun rehni zayi olursa; borcun tamamına mukabil zayi olur. Eğer fazladan rehin koyanın rehni zayi olursa, o yansına mukabil zayi olur.
[132]

Bir adamın borcu olur; başka bir adam da, o borçlunun emriyle, kefil olur ve borçlu, alacaklıya rehin olarak bir mal verdikten, sonra bu kefil,
alacaklıya alacağını öder; daha sonra da rehin zayi olursa; kefil, asıl borçluya müracaat eder; alacaklıya müracaat edemez. Borçluda alacaklıya

müracaat ederek, ödeneni ondan alır. 
[133]

Bir adam, bir kür buğday borç verip, borç alan şahıstan o buğday karşılığında rehin aldıktan sonra, buğdayı borç alan şahıs, aynı buğdayı satın
alıp, dirhemler vererek, buğday borcundan kurtulur; sonra da rehin, rehin alanın yanında zayi olursa; borçlu olduğu buğdaya karşılık olarak, zayi

olmuş olur. Eğer rehnin kıymeti, buğdayın kıymeti kadarsa, rehin alanın, buğday bedeli olarak aldığı dirhemleri geri vermesi gerekir. 
[134]

Bir kimse, bin dirheme karşılık, iki köle rehin bırakır; onlardan birisine de bir hak sahibi çıkar veya, o hür olur ve rehin veren, rehin alana:
“Kendisine sahip çıkılan köleyi bana geri ver” der; o da verirse; geride kalan rehin, hissesine karşılıktır. Yalnız borcun tamamını ödemedikçe, onu

kurtaramaz. 
[135]

Bir adam, satın aldığı bir köleyi teslim aldığında, onun bedeline karşılık rehin verir; o rehinde, rehin alanın yanında zayi olur; sonra da o köle hür

olur veya ona bir hak sahibi çıkarsa; rehin alan, o rehni geri verir. 
[136]

Bir dirheme, sirke veya kesilmiş koyun alıp, ona karşılık olarak bir rehin verdikten sonra, bu rehin zayi olur ve sirkenin de şarap olduğu anlaşılır;
koyunun da lâşe olduğu öğrenilirse; o, tazminatlı olarak zayi olmuş olur. Çünkü açık borca rehin bırakılmıştır. Şarap veya domuz yahut lâşe veya
hür bir insan satın alarak, karşılığına bir şeyi rehin olarak verir ve b da rehin alanın yanında zayi olursa; tazminat gerekmez. Çünkü, bu rehin



bâtıldır; fâsid değildir. 
[137]

Bir kimse, bir kür buğdaya karşılık, bir köleyi rehin bıraktığında; bu köle rehin alanın yanında ölür; sonra da o buğdayın rehin verene ait olmadığı

anlaşılırsa; bu durumda rehin alan, o köleyi değil buğdayın kıymetini alır. 
[138]

Rehin veren, rehin alanı, bir mal üzerine, bîr adama havale ettikten sonra, rehin bırakılan köle, havale edilen ödemeden önce ölürse; işte o olduğu

hâl üzre ölür; havale bâtıl olur. 
[139]

Bir adam, bez satan şahıstan “Başka birisine gösterip, sonra almak üzere” bez ister; bezci de: “Rehin vermedikçe, sana vermem.” der; o da, bir
eşyayı, rehin bırakır ve bu şey, rehin alanın yanında zayi olur; epuse ise, rehin alanın yanında duruyor olursa; bezzaz, (bez satan) bu taamin etmez.

(ödemez) 
[140]

Ebu'l-Leys'in Fetvaları'da şöyle denilmiştir:
“Bir kimse, kıymeti yaprağı ile birlikte yirmi dirhem olan bir ağacı rehin bırakır; yaprak zamanı geçer ve o ağacın yaprağı dökülüp, kıymeti
eksilirse; Ebu Bekir İskâf:
“O noksan kadar, borçtan düşülür. Bu, narhın değişmesi gibi değildir..” buyurmuştur.
Fakıyh Ebû'I-Leys: “Bana göre, borçtan bir şey eksilmez; ancak noksanlık ağacın kendi nefsinde, bedelinde olur.” demiştir.

Ebû Bekir'n kavli daha isabetli ve daha doğrudur. Çünkü, dökülen yaprağın kıymeti yoktur ve ona birşey de mukabil olmaz. 
[141]

Fetva, Ebû Bekr el-İskâfı'n kavli üzerinedir. 
[142]

Alacaklı, borçlunun rızası olmadan, rehin olarak onun sarığını alsa; bu rehin olmaz. Bilakis gasp olur. 
[143]

Bir kimsenin, borçlunun sarığını rehin olarak alması caiz olmaz; onun helaki, rehnin helaki gibidir. 
[144]

Bir adamın diğerinde alacağı olur; isteyince de, borçlu onu vermez; alacaklı da, onun başından sarığını rehin olarak alıp ona başını kapatması için
bir mendil vererek: “Borcunu öde; sarığını vereyim.” der; adam da gidip borcuna getirir; o zamana kadar da sarık zayi olursa; İşte o, rehin olarak
helak olmuş olur; gasbolunan şeyin helaki gibi olmaz. Çünkü, o, onu rehin olarak, alacağına karşılık almış borçluda onun yanına rehin olarak

bırakmıştır. Onun bedellik getirmeye gitmesi, rehin olarak razı olduğunun işaretlidir ve o rehindir. 
[145]

Bir adam, kölesini rehin olarak bırakır; o da kaçarsa; borç düşer. Eğer bulunursa rehin olur ve borç, onun kıymetinin noksanlığı kadar düşer.
Eğer bu kaçış onun ilk kaçışı ise böyledir. Eğer, ondan önce kaçmışsa borçtan bir şey düşmez. Mecmuu'n-Nevâzil'de de böyle söylenmiştir.
Münteka'da da: “Noksanlığı kadar, borçtan düşer.” denilmiş; tafsilat verilmemiştir.
Keza Mücerred'de İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den de, böylece rivayet olunmuştur.

Şayet hâkim, onu, kaçtığı zaman rehin olarak kabul etmiş; sonra da o bulunmuşsa, işte o eski hâline reddedilir. Yâni rehin olarak kalır. 
[146]

Rehin bırakılan bir yeri, su bassa; o da kaçan köle gibidir. Çünkü çok kerre, bu su çekilir ve o yerden fayda görülür. Onun faydalı hâle dönmesi
ihtimali olduğundan, borç düşmez. Hâkim, Muhtasar’d a şöyle buyurmuştur:
“Rehin alanın, rehin verende hakkı olmaz. Çünkü, rehin helak olmuştur. Bir şeyin helaki, onun menfaatti olmakdan çıkmasıdır. Ölen koyun
gibi...îşte bunun için, satış o bâtıl olur.”
Eğer, o yer denize gark olursa bu böyledir. Şayet su çekilirse; o yine hâli üzre rehindir.

Eğer o yerden bir noksanlanma olursa; borçtan o kadar düşer. 
[147]

Bir adam, üzüm suyunu rehin bırakır; o da önce şarap; sonra da sirke olursa; hâli üzre rehindir. Noksanlığı kadar borçtan düşülür. İmâm Muhammed
(r.a.):

“O, borca karşılık bırakılır.” buyurmuştur. Koyun ölür ve derisi dilbağlanırsa; hissesi nisbetinde rehin olur. 
[148]

Değeri on dirhem olan üzüm suyu, on dirheme karşılık rehin olsa; sonra da o şaraplaşsa; sonra da on dirhem değerinde sirke olsa; işte o, on dirhem

olarak rehindir ve o kadarla rehinlikten kurtarılır. 
[149]

Bir zimmî, başka bir zimmîye, şarabı rehin olarak bırakır ve o sirkeye dönüşürse; kıymetinden bir şey noksan, olmayınca İmameyn'e göre, o yine
rehindir. Ve rehin bırakan muhayyerdir. İsterse borcunu ödeyip, rehnini kurtarır; İsterse, şarabı gibi şarap ödetir ve o sirke, rehin alanın mülkü olur.

İmâm Muhammed'e göre, isterse borcunu ödeyip, rehnini kurtarır; isterse, onu borcuna karşılık kılar. 
[150]

Bir adam, koyununu rehin bırakır; o da ölürse; borç düşer.
Eğer rehin alan, derisini dibağlarsa; işte o rehindir. Bu, satın alınan, sonra da teslim almadan ölen ve satıcı tarafından derisi dibağla-nan koyuna
muhalifdir. Burda hiç bir şey rehin olmaz.
Eğer borç on dirhem olur, koyunda on dirheme müsâvî olursa; deriside bir dirhem ederse; işte o bir dirhem olarak rehindir.
Eğer koyun, rehin edildiği gün yirmi dirhem; borç ise, on dirhem, deri de bir dirhem (değerinde) ise, bu durumda, o deri, yarım dirheme karşılık
olarak rehnediimiş olur.
Bir adam, bir müslümandan veya bir kâfirden şarap rehin alır ve o da, rehin alanın yanında, sirke oluverirse; rehin veren için, bu rehin caiz değildir.
Rehin veren, o sirkeyi alıp, bir ücrette vermez. Borç olduğu gibi borçtur.
Eğer rehin veren müslüman ise, bu böyledir.
Şayet rehin veren kâfir ise, rehin günüde rehin ile borç müsavî ise, işte o sirkeyi bırakır. Borç da bâtıl olur.
Bu, İmâm Mnhımmed (r.a.)'in kavlidir, denilmiştir.
Esahh olan, hepsinin kavli de budur.



Bu, rehin alanın zimmî olması hâline muhaliftir. 
[151]

Fetâvâyi Dinari'de şöyle zikredilmiştir: “Bir müslüman diğer bir müslümandan, şaraba bedel olarak, bir şeyi rehin alır; bu rehinde helak olursa;
onun helaki sebebiyle tazminat gerekmez ve bu rehin bâtıldır. Ve, bu şarap rehin alanın yanında emânettir; rehin veren onu gerî alır.”
Eğer zâyl olutsa, ikisinin de bir birine verip alacağı bir şey yoktur.
Bu hüküm, rehin alan müslüman olur; rehin veren ise, kâfir olursa yine aynıdır. Rehin bâtıldır; rehin veren vehnini geri alır. Rehin alana bir şey
yoktur.

Şayet her ikiside kâfir iseler, artık rehin sahihdiJr. Aralarında alim-verim geçerlidir. Ya şarabının mislini veya bedeKar kurtarır. 
[152]

Bir adam, başka bir adamdan, bin dirheme bir câriye satın aldığında, satıcı, onu vermekten kaçınıp, bendini atana kadar, onu vermez; müşteri de:
“Sen, onu bana ttslfm etmedikçe, parasını sana vermem.” der ve aralarında “Müşteri parasını adl sahibine verecek; satıcı da cariyeyi müşteriye
teslim edecek” diye anlaşsaîar ve öyle de yapsalar; para da adl sahibinin yanında zayi olsa; işte o, müşterinin malı olarak zayi olmuş olur.
Şayet, sattcı: “Parayı, şu adamın yanına koy da, cariyeyi sana vereyim.” der; oda parayı rehin olarak, cariyeye bedel bırakır ve bu para zayi olursa;

satıcının malı olarak zayi olur. 
[153]

Bir adam, kıymeti iki yüz dirhem olan bir rehni, yüz dirheme karşılık olarak rehin koyar; onun da bir gözü kör olursa; borcun yarısı gider.
Bu, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.) göre böyledir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise, onun yerine, bir sağlam köle konulur ve onun

noksanı kadar borçtan düşürülür. 
[154]

Eğer, rehin alanın yanında, o hayvanın gözü kör olur onun, kıymeti de borç kadar olursa; borcun dörtte birisi düşer. 
[155]

Bir adam, cariyesinin karnında olanı azâd ettikten sonra o cariyeyi rehin bıraksa; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):

“Bu rehin caizdir.” buyurmuştur. O câri ye doğurur ve doğum sebebiyle borçtan bir şey düşmez. 
[156]

 İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, bir köleyi bin dirheme karşı rehin koyar; o kölenin değeri de iki bin dirhem olursa; rehin alan, onun fazla olanını öder veya rehin alan
“Rehin ölünce borç bâtıl olmaz.” diye şart koşarsa; işte bu rehin fâsiddir. (bozuktur.)” Fetâvâyi Kübrâ'da; Kâdî Fahrüddin şöyle buyurmuştur:
“Rehin lafzını söyler, sonra da fazlanın tazminatını söyler veya reh-nin emânet olduğunu söylerse; bu rehin caiz; şart ise bâtıldır. Rehin lafzını

söylemezse; rehin fâsiddir.” 
[157]

Bir kadın, mehrine karşılık rehin alır ve o da mehr-i müsemması olur; rehinin kıymeti ise mehri kadar bulunur; sonra da mehrİnden vaz geçer veya
onu bağışlarsa; ölene kadar, o rehinden men edilmez. Tazminat da gerekmez. Şayet köle zayi olacaksa; bu istihsânen böyledir.
Keza adam, o kadına cima etmeden; mal mukabili boşar; sonra da o malı kadına vermeden, geri koyarsa; hüküm yine böyledir.
Bir adam kadını mehr-i müsemması ile nikahlayıp, ona mehr-i misil karşılığı rehin verir ve nikâhda da, mehr-i misli söylemez ve bu kadını
duhûlden önce boşarsa, bütün mehr-i misli sakıt olur. (düşer). Bu kadına, mut'a (yâni bir miktar mal vermesi) gerekir.
Kıyasa göre, bu kadın, mut'a için, rehni habsedemez.

İmâm Ebu Yûsuf (r.a.) son kavli ve İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)’nin kavli budur. 
[158]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

4- REHİN BIRAKILAN ŞEYE YAPILAN MASRAFLAR
 
Burda aslolan, ya bizzat rehin bakıma, muhtaç olur; o, rehin ve renin üzerinedir. Rehin, ister borçtan fazla olsun, ister olmasın müsavidir. Çünkü o,
ayn (mal) kendi mülkünde bakidir. (Onun malı olarak kalır). Menfaati da böyledir. Rehin bırakana aittir. Bakımı ve masrafı da ona aittir. Yemesi,
içmesi, kölenin elbisesi: çocuğun bakım ücreti; bostanın sulanması; hurmalığın budanması, toplanması ve ıslahı; muhafaza edenin ücreti ve emsali

masrafların tamamı rehin verene aittir. 
[159]

Rehin, ister rehin alanın, isterse adl sahibinin yanında ölsün; kefeni rehin verene aittir. 
[160]

Rehin alan, rehin verenden izinsiz öderse; işte o nafile olur. Rehin verene, bir şey gerekmez.
Keza, rehin veren ödeme yaparsa; rehin alana bir şey gerekmez.

Eğer rehin alan, hâkimin emriyle veya rehin verenin söylemesiyle bir masraf yaparsa; sonra, rehin verene müracaat eder. 
[161]

Rehin veren kaybolur; rehin alan da, o rehine, hâkimin hükmüyle harcama yaparsa; rehin verene müracaat eder.
Eğer rehin veren huzurda ise, ona müracaat edemez. Kadî:
“Her durumda mürâcaaat eder”, buyurmuştur. Fetva ise: Rehin veren, hazır olur da, rehn için harcama yapmadan kaçınırsa; hâkim de, rehin alana,

“Harcama yapmasını” emreder ve oda harcama yaparsa; rehin verene mürâcaaat ederek masrafını ondan alır. 
[162]

Borç ödenince, mürtehin, rehin vereni, rehinden men edemez. Eğer rciıin, rehin alanın yanında zayi olursa; onun nafakası hali üzre kalır. 
[163]

Rehin alanın nafakası, beyyinesiz doğrulanmaz.
Eğer beyyinesi olmaz ise, rehin veren o harcamayı yaptığına dair ona yemin verir. Çünkü, o borç iddia eyliyor; yemin ile bilgi edinilmiş olur.
İlaç ve doktor ücreti, rehin alana aittir.
Bu mes'ele mutlak olarak Kitabü'r-Rehin'de zikredilmiştir. Başka yerde de: “Yaraların tedavisi, hastalıkların ilaçları, cinayetlerin fidyesi rehin
alanadır” diye yazılmıştır.
Emânet olan hissenin masrafı ise, rehin verene aittir. Kudûri Şerhü'de âlimlerden naklen, şöyle buyurulmuştur:



“İlaç ve doktor ücreti, rehin aîana aittir.”
Şayet yara veya hastalık rehin alanın yanında meydana gelmiş ise bu böyledir.
Fakat daha önceden, rehin verenin yanında iken yaralanmış veya hastalanmışsa; bunlar rehin verene aittir.
Bazı âlimler de:
“Hayır, o da rehin alana aittir.” buyurmuşlar ve: “Her durumda, bunlar rehin alana aittir.” demişlerdir.

İmâm Muhamraed (r.a.)'in görüşü de budur. 
[164]

Zahir olan da budur. 
[165]

 Fakıyh Ebû Ca'fer el-Hindüvânî şöyle buyurmuştur:
“Rehin ahımn yanında bulunan rehnin, deva ve doktor ücreti, rehin alanadır.”
Rehin verenin yanında meydana gelen hastalık, rehin alanın yanında artmaz ise, ilaç ve doktor ücreti, rehin verene aittir.
Eğer artarsa ilaç ve doktor ücreti rehin alana aittir.

Fakat rehin alan bu hususta cebredilmez. Ona: “Bu, senin yanında oldu. Malının İslahını ve ihyasını diliyorsan; malını tedavi et.” denilir. 
[166]

Tahâvî Şerhı'nde şöyle zikredilmiştir: Merhûnu muhafaza, mürtehinin üzerinedir.
Hatta rehin veren, mürtehine, rehni korumasını şart koşsa; bu sahih olmaz ve buna hakkı da yoktur.

Şayet, rehin konulan şey, çobana muhtaç ise, çobanın ücreti rehin verenedir. Ahır ve ağıl ücreti ise, rehin alanın üzerinedir. 
[167]

Kaçan köleyi yakalama ücreti, alacağı miktarında, rehin alanadır, fazlası, mal sahibinedir.
Hatta rehnin kıymeti ile borç müsavi olur, veya rehnin kıymeti borçtan az olursa; yakalama ücreti rehin alanın üzerinedir.
Şayet rehnin kıymeti, borçtan fazla ise, borç miktannea, rehin alana; fazla kalanı da rehin verene ait olur.
Rehin, eğer bağ ise; onun tamiri ve haracı, rehin verene aittir. Çünkü o, onun mülküdür. Öşrü ise, ondan çıkan mahsûlden verilir. Ve onu imam alır.
Rehin batıl olmaz.
Onun bir kısmına, bir hak sahibi bulunursa; o zaman hüküm buna muhalifdir, rehin bâtıl olur.

Şayet rehinde nümâ ( artış) varsa; rehin veren de söylediğimi masrafları yaparsa; rehnin nümâsı onun olur; Rehin alanın olmaz. 
[168]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

5- REHİN ALAN KİMSE İLE REHİN ARASINDAKİ MÜNASEBET
 

Rehin verenin üzerinde çok borç olsa bile; rehin alan şahıs o rehne en çok hakkı olan kimsedir. 
[169]

Mürtehinin, rehin karşılığı, rehni tutma hakkı vardır. Başka bir alacağı için, onu tutma hakkı yoktur.îster o alacak evvel olsun; isterse rehin aldıktan
sonra olsun.
Şayet rehin bırakan, rehin bıraktığı borcu öderse; rehin kendinin olmaz; rehin alan, o rehni, bütün borç ödene kadar yanında tutar. îster çok, isterse

az olsun. 
[170]

Bir kimse, başka birine, bin dirhem borcuna karşılık, fâsid bir rehin bırakır; karşılıklı teslim alırlar; sonra da, bu rehni fesad hükmüyle bozarlar ve
rehin veren, “Relinin geri verilmesini” isterse; -rehin alan, onu vermedikçe- almaya hakkı yoktur. Çünkü rehin alan, onu verdiği dirhemlere karşılık
almıştır.
Rehin verenin, mürtehinin elinde bulunan bir rehni bozma hakkı -üzerinde olan borcu ödeyene kadar- yoktur.
Şayet, rehin veren şahıs, üzerinde çok borç olduğu hâlde ölürse; rehin verenin alacakları arasında o rehne en çok hakkı olan, rehin yanında olan
şahıstır. Sağlığında olduğu gibi.
Eğer rehni borcu mukabili koyar ve bu rehin fâsid bir rehin olduğu hâlde, onu da teslim eder; sonra da, rehni bozarlar; rehin bırakan da borcunu
ödemeden önce, rehni geri İsterse; işte bunda hakkı vardır.
Şayet, rehin bırakan ölür; üzerinde de çok borç bulunursa, artık rehin alan diğer alacaklılardan daha haklı olmaz. Rehin verenin sağlığında olmadığı

gibi. 
[171]

Eğer rehin, müdebber veya ümm-ü veled yahut rehin olmayacak bir şey olursa; rehin verenin onları geri alma hakkı vardır. Borç, ister önce olsun;

isterse sonra olsun, bu gibi rehinleri, onu ödemeden geri alabilir. 
[172]

Başka birine, belirli bir malı rehin koyar; rehin alan da onu teslim aldıktan, sonra, rehin veren, borcunun bir kısmını ödeyip, rehinin de bir kısmını
geri isterse; duruma bakılır:
Eğer her birinin hissesi belirtilmemişse onu almaya hakkı olmaz.
Eğer, bu açıklanmışsa; Ziyâdât'ta: “Fazla olan rehni alma hakkı vardır.” diye yazılmıştır. Rehin kitabında ise: “Hakkı yoktur.” denilmiştir.
el-Asl kitabında yazılı olan, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. Ziyadât'da olan ise, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
Ve mes'elede, iki rivayette vardır.” denilmiştir.
Esahh olan da budur. İbnü Semâa, Nevadır'de:

“İmâm Muhammed (r.a.)'in cevabı, Asl kitabında olanın mislidir.” buyurmuştur. 
[173]

Rehin sözleşmesi feshedildikten sonra, rehin alan, o rehni yanında tutmak istese; buna hakkı vardır. Rehin ancak fesh yoluyla reddedilirse (geri

verilirse) bozulur. 
[174]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 



6- REHİN VEREN ŞAHSIN, VERDİĞİ REHNİ ARTIRMASI
 
İmamlarımızın üçüne göre de, istihsânen, sözleşme zamanı, ziyâdeyi bildirmek gereklidir.
Bunun sureti: Bir adam, bin dirheme karşılık, bir köleyi rehin bıraktıktan sonra, rehin veren, rehin bıraktığı kölenin yanına bir elbise daha ziyâde
ederse; bu ziyâde istihsânen sahih olur. Ve, aslına ilâve edilmiş olur. Ziyâdede aslına reddedilmiş olur. Hatta, bu elbise de köle ile beraber tazmin

olunacak bir rehn olur. 
[175]

Bir adam, başka birine -yüz dirhemine karşılık- kıymeti yüz dirhem olan bir köleyi rehin bıraktıktan sonra, kıymeti yüz dirhem olan bir köleyi

ziyadeleştirse; o kölelerden de birisi Ölse; işte o zaman ölen köle sebebiyle borcun yarısı düşer; geri kalan yan ise emânettir. 
[176]

Bir adam, ikibin dirheme karşılık, kıymeti bin dirhem olan, bir cariyeyi rehin bıraktıktan sonra, onun bedeninde artım yapsa (ona bilezik küpe gibi
şeyler verse) da kıymeti iki bin dirheme ulaşsa; eğer efendisi, onu fakir olduğu hâlde, azad ederse; bin dirhem hakkında genişlik vardır; borcun
tamamı hakkında yoktur.
Şayet cariyenin kıymetini artırmazda, câriye bin dirhem kıymetinde bir çocuk doğurur; sonra da efendisi, -fakir olduğu hâlde- o cariyeyi azâd
ederse; bin dirhem hakkında vüsat vardır; kıymeti kadar değildir.
Eğer artım yapmaz; câriye de doğurmaz; fakat, onu, kıymeti iki bin dirhem olan bir köle öldürür ve o köle de onun yerine verilirse; efedişide onu

azad ederse; yine bin dirhem hakkında genişlik vardır. 
[177]

Bir kimse, bir cariyeyi, bin dirheme karşılık rehin bırakır; bu câriye de doğum yapar ve ölür; sonra da rehne bir köleyi ziyâde eder; bunların
tamamının kıymeti, ananın yavrusunun ve ziyâde kılanan kölenin kıymeti, bin dirhem olursa; önce, borç ikiye bölünür; (anası ve yavrusuna
karşılık) ve onun zayi olması sebebiyle; borcun yarsı düşer. Borcun yansı, çocuk hakkında baki kalır. Köle de ona tâbi olur. Geride kalan borç,
onlara taksim edilir.
Eğer, çocuk hür olmadan önce ölürse; o çocuk, borçtan bir şey eksiltmez; anası bütün borca karşılık helak olmuş olur. Ziyâde kılman ise, sahih
olmaz.
Hatta köle, ister o çocuk ölmeden önce, isterse sonra, helak olursa; emânet olarak ölmüş olur.
Şayet, o çocuk ölmez de kıymeti bin dirheme yükselirse; azâd olduğu zaman, onun kıymeti iki bin dirhem olur. Artık borç önce anaya karşı üçte bir
olarak bölünür; ve onun ölümüyle, üçte biri düşer. Sonra da, geride kalan borç, çocukla fazlalık arasında üçte birli olarak taksim edilir; üçte ikisi
çocuğa, üçte biri de fazlalığa ait olur.
Noksanlaşınca beşyüz dirhem olur ve borç, çocukla anası arasında taksim edilir. Üçte iki anaya, üçte bir çocuğa isabet eder.

Sonra da çocuğa isabet eden çocukla, o ziyâdeye taksim edilir; üçte ikisi çocuğa üçte biri de ziyadeye isabet eder. 
[178]

Bir adam, kıymeti bin dirhem olan bir köleyi, iki bin dirhem olan borcuna karşılık rehin koyar; onun değeri de iki bin dirhem olacak kadar artar;
sonra da efendisi, onu müdebbere kılarsa; bu kölenin, bütün borca karşılık rehin olma genişliği vardır.
Borç hakkında artırma, İmam Ebû Hatife (r.a.) ve İmam Muhammed (r.a.)'e göre sahih değildir.
İmam Ebû Yûsuf (r.a.), buna muhalifdir.
Hatta, bir adam, üzerinde bulunan borç için, bir köleyi rehin bıraktıktan sonra, rehin alandan, rehin veren borç alma veya bir şey satın alma veya
başka bir sebeble borcu artırsa; önceki rehin, önceki borç içindir.
Bu rehin sonradan yapılan borç için, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, rehin olmaz.
Şayet, o köle zayi olsa; eski borç için zayi olmuş olur. Sonraki borç için zayi olmaz. İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'a göre önceki rehin, sonraki borç için de
rehin olur ve cümlesi için rehin olmuş olur. Zayi olursa hepsi için zayi olur.
Sonra, rehin hakkında fazlalık sahih olunca, önceki borç içinde rehin olmuş olur. Bu durumda borç, aslına ve ziyâde kılınana ikisinin kıymetine
göre taksim edilir. Aslın kıymetinde itibar, teslim alındığı zamanki kıymetinedir; ziyâde edilende itibar ise, teslim alındığı zamanki kıymetinedir.
Hangisi zayi olursa, karşılığı olduğu borca karşılık, helak olmuş olur. Geride kalan, rehin olarak kalır.
 
Rehnin Artırılmasının Çeşitleri
 
Rehin iki şekilde artırılabilir:
Birincisi: Rehne dâhil olmadan artış.
Bu, bir malın doğurmuş olması değildir. O malın, cüz'ünden bir cüz de olmamasıdır. Kazanç gibi, bağış gibi, sadaka ve emsali gibi.
İkincisi: Rehne dahil olan artış:
Fazlalığın bir maldan doğması gibi, çocuk gibi. Ağaçtan hasıl olan meyve gibi. Koyundan elde edilen yün gibi, deveden elde edilen tüy gibi.
Veya, rehnin cüzlerinden bir cüz olmaktır. Diyet gibi, mehir gibi, irş gibi
Bu çeşit artış, rehnin altındadır; rehin gibi, bu da habsedilir.
Fakat, helak olunca ödenmez; tazminat hükmü yürümez.

Hatta bu nevi artış, borç ödenmeden önce zayi olsa; borçtan bir şey düşmez. 
[179]

Borç, rehnin, teslim alındığı günkü kıymetine taksim edilir. Ziyâde ise, borcun ödendiği gün üzeredir.
Bunun açıklaması: Asıl rehnin kıymeti bin dirhem olsa; doğurduğunun kıymeti de bin dirhem olsa; borç ikisinin arasında taksim edilir. Zahirde
böyledir.
Eğer çocuk ölürse, bir şeysiz gider; anası, bütün borca karşılık rehin olarak kalır.
Şayet anası ölür ve yavrusu kalırsa; onu kurtarılırken, borcun yansı ile kurtarılır.
Eğer çocuk, anasından sonra ölürse; bir şey olmaksızın gider; sanki hiç yokmuş gibi olur... Ananın ölmesiyle, borcun tamamı düşer.



Eğer ikisi de ölmezler fakat piyasa yönünden ananın kıymeti eksilir ve beşyüz dirheme düşer veya artar da iki bin dirheme çıkarsa; bu durumda
borç, aralarında yarı yarıyadır; değişmez.
Şayet ana, hali üzre kalır da; çocuğun değeri -bir kusur sebebiyle- veya piyasanın değişmesi sebebiyle noksanlaşır ve beş yüz dirheme düşerse; bu
durumda borç, aralarında üçte birli taksim edilir; üçte ikisi, anasına; üçte biri de çocuğuna ait olur.
Eğer çocuğun kıymeti artar da iki, bin dirhem olursa; o zaman, üçte iki çocuğa, üçte biri de anasına taksim edilir.
Eğer, anası ölür de çocuk kalırsa; borcun üçte ikisiyle kalır. Bizim söylediğimiz asıldan düşer.

Ananın kıymeti teslim alındığı günkü kıymetidir. Çocuğun kıymeti ise, borcun ödendiği günün kıymetidir. 
[180]

Artıştan bu nevi olan, asi ile birlikte rehin olduğu zaman, sebebine avdet edilir. Rehin bırakılan şey bir câriye olur; o da kör olup, borcun yarısı
düştükten sonra, o câriye doğum yapsa; körlükten sonra, çocuk hadls olur. Ziyâde kılınan, asi ile birlikte şart kılınsa; borçtan birşeyin sebebine

dönülmez. Körlükten sonra artırım, kör olmadan önceki: gibidir ve şartlı ziyâdedir. 
[181]

Bir kimse, kıymeti bin dirhem olan bir cariyeyi, bin dirhem borca karşılık rehin koyduktan, sonra, bu cariyenin bir gözü kör olsa; borcun yarısı
düşer. Çünkü, insanın bir gözü, yarısı kıymetindedir.
Sonra da bir köle ile onu artırsa ve o köle de beşyüz dirhem kıymetinde olsa; bu sahih olur. Borç yarı yarıya taksim edilir.
Şayet kör câriye, bir çocuk doğurur; o da bin dirheme müsâvî olursa; borcun tamamı câriye ile çocuk arasında yarı yarıyadır. Bu çocuk, körlükten
sonra hadlsdir. Borçtan taksim hakkında kör olmadan önce var olma gibidir. Çünkü çocuk, akidde asla lâhiktır. Mevcut gibi addolunur. Bu durumda
cariyenin kör olması sebebiyle, borcun yarısı düşer.
O da borcun tamamının dörtte biridir. Geride de borcun dörtte biri kalmış olur. Çocuk için de borcun yarısı vardır. Cariyenin kör olmasıyla,
borcun yarısı düşmüş ve ona tâbi olarak borcun yarısı kalmıştır.
Ziyâde hakkında taksim, sanki câriye hakkında gibidir. Çünkü ziyade, yarıya tâbi değildir. O tâbi olunandır. Artık câriye hakkında kıymet beşyüz
dirhem olur. Çocuk, hakkında ise iki yüz elli dirhem olur. İşte, fazlalık, ikisine, üçte iki, üçte bir olarak taksim edildi vecârye ile birlikte üçte iki
rehin oldu. Çocuk da, aslın yarısı ile beraber, rehin oldu. Sonra da bütün borcun asılda yansı, çocuktan; onunla ziyâdenin üçte birine; ikisinin
kıymeti kadar taksim olundu. Asim yarı kıymeti çocukdan beşyüz ve ziyâdenin üçte bir kıymeti beşyüz oldu. Bu durumda biz, üçte birin, tamamım
beşyüz sehim kıldık. Fazla olan üçte bir, se-him oldu. Çocuğun yan kıymeti üç sehim oldu. Borcun dörtte biri dörde taksim edildi. Câriye hakkında
yarı borç sekiz; kendisi ile ziyadenin üçte ikisine taksim edildi, ikisinin kıymeti kadar. Ziyadenin üçte iki kıymeti, beşyüzün üçte ikisidir. Cariyenin
kıymeti, beşyüz; Bu durumda ikisinin arasında. Beşyüzün üçte biri tafâvût oldu. Biz, beşyüzün üçte birinin tamamını hisse kıldık; tamamı beş
sehim oldu, borcun yarısı taksim edildi; o sekizdir, ikisinin arasında beşte bir, sekiz beşte biri taksim edilmedi biz asıl mesele ile onu darb eyledik
ve o onaltıdır.
Rehin verenin izniyle, rehin alan, rehin olan ağacın meyvesinden yese borçtan bir şey düşmez.
Rehin alanın izniyle, rehin veren de yese, yine böyle borçtan bir şey düşmez.

Her ikisinin izniyle, bir yabancıda yese; borçtan bir şey düşmez. Eğer bunlar izinsiz yerlerse, yediklerinin kıymetini borçlanırlar. 
[182]

Rehin bırakılan bir câriye, iki veya üç çocuğu bir arada veya ayrı ayrı doğurursa; borç, sözleşme gününde olduğu kıymetle, cariyeye taksim olur.
Borç ödendiği günkü kıymete göre de çocuklara taksim olur. Câriye, çocuk doğurur ve onun doğurduğu da doğurursa; hükümde, bu iki çocuk gibi

olur. 
[183]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dir.
 

7- BORÇ ÖDENİNCE, REHNİN TESÜM EDİLMESİ
 
İmâm Muhammed (r.a.) Ziyâdât'ta şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerine, bin dirheme karşılık, bin dirhem kıymetinde-ki, bir cariyeyi rehin koyar; mürtehin de gelerek, alacağını talep eder; rehin veren,
-rehin alan, cariyeyi huzurda bulundurmadıkça- buna razı olmaz.”
Rehin veren ve alan ikisi bir şehirde iseler; işte o zaman, rehin alan, önce cariyenin hazır olmasını emreder.
Şayet rehin alan, rehin verene, rehni bulunmadığı bir şehir de rastlar ve alacağını isterse; rehin veren de kaçınır ve: “Rehni hazır eyle.” derse; rehin
veren, borcunu ödemeye cebredilir. Rehin aîana, “Rehni hazır etmesi” emredilmez. Rehin ister taşınır bir şey olsun; ister taşınmaz şey olsun.
Alimlerimizden bazıları:
“Bu cevap, taşınmayan rehin içindir ve kıyasın cevabıdır; istihsânda ise, önce rehin alana, “Rehni hazır etmesi” emredilir,” buyurmuşlardır.
Bazıları da: “Cevap, kıyâs ve istihsânın cevabıdır” demişlerdir.

Sahih olan da budur. 
[184]

Şayet, rehin alan “Cariye evimde; önce alacağımı bana ver; sonra beraber gidelim; onu evimden al.” derse; buna hakkı yoktur. Ve, ona, cariyeyi

getirmesi emredilir. Cariyeyi getirince de, önce, diğerine, “Borcunu ödemesi” söylenir. 
[185]

Bir adamın, diğerine bin dirhem borcu olur; -o değerde olan- bütün malım rehin bırakır; zamanı gelince, rehin alan şahıs, alacağını ister; rehin veren
de ondan kaçınır ve rehin gelene kadar vermek istemezse; rehin alan, onu getirmekle cebredilmez. Çünkü, onda bir fayda yoktur.
Eğer, rehin veren: “Rehin, alacağına müsavidir. Artık, benim sana ödeyecek bir şeyim yoktur,” der ve hâkimden, -onun hâli belli olsun diye- rehinin
getirilmesini taîep ederse; artık kıyâs, onun getirilmesinin emredilmemesidir.
Istihsânda ise, eğer rehinin olduğu şehirde iseler; rehni hazır eylemesi emredilir.
Şayet hâkim rehnin huzura gelmesini istemez ise, rehnin zayi olmadığına dâir Allah adına yemin verir. Ve, rehin verene de, “Borcunu ödemesini”

emreder; o da öyle yapıp borcunu öder. 
[186]



Eğer rehin, adl sahibinin yanında olur ve ona, onu, bir başkasına tevdi etmesi (vermesi) emredilirse; sahibi adl öyle yapar.
Sonra da rehin alan gelir de alacağını isterse; artık ondan rehni getirmesi teklif edilmez ve rehin verene, “Borcunu ödemesi” emredilir. Çünkü rehin
veren, rehnin, rehin alanın yanında olmasına razı olmamıştı; elinde olmayan şeyi huzura getirmesini de isteyemez. Rehin alan, eğer sahibi adlden
rehni alırsa; gasıp oluyor ve tazmini gerekiyor. Nasıl olur da onu getirmekle ilzam olunur?
Şayet alacak olursa; gasip olur.
Şayet adl sahibi rehni ailesinden birinin yanma koyar; kendi de hazırda olmaz; rehin alan da alacağım isîer; rehin kendisine verilen şahıs da: “Bana
filan verdi: Ben bunun kimin olduğunu bilmiyorum, adl sahibi de yoktur; nereye gittiğini de bilmiyorum”, derse; bu durumda rehin alan, rehni
getirmekle mükellef olmaz. Ve rehin veren, borcunu vermekle zorlanır. Çünkü, rehin alan, onu teslimden acizdir.
Eğer kendisine tevdi edilen, verildiğini inkâr eder ve: “O benim malımdır.” derse; mürtehin, borç almaya mâlik değildir. Mürtehin, alacağını rehin

verenden rehnin rehin olduğunu tesbit etmedikçe alamaz. 
[187]

Bir adam, bir cariyeyi rehin bırakır ve onu adl sahibinin yanına koyar; adl sahibi de ölür ve o rehni aile efradından birinin yanına tevdi eder; sonra
da alacaklı gelip, rehin verenden borcunu talep eder; rehin veren de: “Rehin gelene kadar vermem” der; rehin kendisine verilen de: “Bunu, bana
filan verdi; kimin olduğunu bilmiyorum.” derse; bu durumda rehin veren, borcunu vermekle cebredilir. Şayet rehin, sahibi adlin yanında zayi olursa,

rehin veren, rehin alana müracaat ederek verdiğini geri alır. 
[188]

Rehin veren iddia ederek: “Gerçekten, rehin zayi oldu.” derse; mürtehine onu bilip bilmediğine yemin verilir.
Eğer yemin ederse, rehin verene, borcunu ödemesi hususnda cebredilir.
Eğer mürtehin yemin etmez ise, o zaman, cebredilmez. Şayet, renin köle olur ve onu da bir adam kazara öldürürse; onun kıymetini üç senede
ödemesi gerekir.
Mürtehin, bu durumda borcu isteyince, rehin veren -borcu ödemesi için- cebredilmez.
Şayet, o kölenin kıymetinin üçte birisi ödenmiş olsa bile; yine de, rehin veren, borcunu ödemekle -rehnin kıymetinin tamamı ödenene kadar-
cebredilmez.
Eğer kölenin kıymeti, borç cinsinden ise, kölenin kıymetinden ne zaman, ne verilirse; onu, mürtehin alacağının yerine alır.

Eğer kıymeti deveden veya koyundan ise, hâkim de böylece hükmederse; o, borca rehin olur.
[189]

Eğer, rehin veren, adl sahibini, “Rehni satmaya” yetkili kılar ve o da peşin veya veresiye satarsa; caiz olur.
Şayet, mürtehin, alacağım isterse; onu hazırlamakla mükellef olmaz. Bedeleni hazırlamakla da mükellef değildir. Çünkü, ona kadlr değildir.
Keza, mürtehine, “Rehni satması” söylenir; o da, satar da bedelini almazsa; yine, onun bedelini hazır etmekle cebredilmez. Bilâkis rehin veren,
borcunu ödemekle cebredilir.

Eğer mürtehin rehnin bedelini teslim almışsa, o zaman, onu getirmekle cebredilir. 
[190]

Mürtehin, rehni, rehin verenin söylemesiyle satar veya sahib-i adl satar; müşteri de bedelini geriye veya bir müddete bırakırsa; bu durumda
mürtehin, alacağını talep eder. Çünkü, o bir borç olmuştur. Eğer rehnin bedeli, müşteriye zor gelirse; mürtehin, rehin verenden aldığım geri verir.
[191]

En doğrusunu bilen Allâhü Teâlâ'dır.
 

8- RÂHİN VEYA MÜRTEHİNİN, REHİN BIRAKILAN ŞEYDE TASARRUFU
 
Borç düşmeden önce, rehin bırakılanda yapılan tasarruf; feshle ilgili olarak tasarruf olur. Alım-satım, kitabet icâre, bağış sadaka, ikrar ve emsali
gibi.
Veya feshe ihtimali olmayan bir tasarruf olur. Köleyi azad gibi tedbir gibi; çocuk doğurtmak gibi.
Feshle ilgili olan tasarruf; mürtehinin rızası olmadan, geçerli olmaz; ve onun rehni habsetme hakkı bâtıl olmaz, Borç ödendiği zaman, habs hakkı
batıl olur. Ve tasarrufatın tamamı geçerli olur.
Şayet mürtehin izin verirse, rehin veren tasarruf eyler ve bu geçerli olur. Artık, o şey de rehinlikten çıkar.
Borç ise, hâli üzre kalır.
Satış yapılınca, bu defa da satılan şeyin yerine, parası rehin olur.
Keza, tasarrufu ibtida hâlinde olur ve ona da mürtehin izin vermiş bulunursa; bu tasarruf geçreli olur.
Fesh itimâli olmayan elinde, tasarrula, rehn bâtıl olur. Ve rehin hükmünden çıkar.
Bu durumda bakılır. Eğer rehin veren zengin ise, köleye karşı bir genişlik yoktur. Tazminat rehin verene hâli üzeredir.
Eğer borç, hâl-i hazırda ödenmesi gereken bir borçsa; rehin veren, onu ödemekle cebredilir.
Şayet, borç vadeli ise ve va'de de tamam olmuşsa; yine böyledir.
Eğer va'de tamam olmamışsa, azâd geçerli olur ve rehin verenden azâd eylediği kölenin kıymeti alınır; ve bu bedel rehin olarak habsedilir.
Sonradan, va'de tamam olunca bakılır: Eğer kölenin kıymeti borcun cinsinden ise, borç Ödenir; fazlası rehin verene geri verilir.
Eğer borcun cinsinden değil ise, borca bedel, o habsedilir; müddeti gelmemiş gibi olur.
Eğer rehin veren fakir ise, rehin alan için, üç şeyden birinin en azını yapamak vardır. Borç, ister halde olsun; isterse va'deli olsun. Rehnin,
kıymetine rehin bırakıldığı vakitteki ve bir de azad olduğu vakitteki kıymetine bakılır ve bir de borca bakılır. Mürtehin, bunlardan en az olanını
ödemeye çalışır. Sonra da rehin verene müracaat eder ve eğer alacağı kalırsa borcun kalanını, ondan alır.
Meselâ: Bir adam, kıymeti bin dirhem olan bir köleyi, iki bin dirheme karşılık rehin olarak koyduktan sonra, onu artırır; sonra da onu azad ederse;
artık köle, rehin bırakıldığı zamanki kıymetin dedir. Tazminatı da -ona göre- bin dirhemdir.
Şayet ölecek olsa kıymeti bin dirhem olarak ölür ve o kadar borçtan düşürülür. Eğer rehin koyan, onu azâd eylemez, fakat müdebbere yaparsa;
müdebberliği geçerli olur; rehn ise, batıl olur. Bu durumda mürtehin, onu habsedemez.



Sonra, bakılır: Eğer, rehin koyan zat zengin; borçta hâli hazırda ödenmesi gereken bir borç ise, -ondan- borcun tamamı alınır.
Eğer borç va'deli ise, rehin verenden, o kölenin kıymeti alınır ve kölenin yerine rehin olarak konur. Azad da olduğu gibi.
Şayet, rehin koyan fakir ve borç da hâl-i hazırda ödenmesi gereken bir borç ise; borcun tamamı alınır.
Eğer borç tehirli ise, kölenin kıymeti alınarak, onun yerine rehin olarak bırakılır.
Tedbir ile itâk arasındaki fark iki yerdedir:
Birincisi: İtâkda, eğer rehin koyan fakir ise, ondan bu köle karşılığında üç şeyden en azı alınır.
Tedbirde ise, borcun tamamı alınır; kölenin kıymetine bakılmaz.
Eğer borç hâli hazırda ödenmesi gereken borç ise bu böyledir.
Eğer te'hirli bir borç ise, kıymetinin cemisine genişlik vardır.
İkincisi: İtâkda, köle, rehin verene müracaat eder; tedbirde ise edemez yine böyle, tedbir efendisinin malı olmakdan çıkmış olmaz. Ve efendişine
müracaatta bulunamaz; borcun tamamına ruhsat vardır. Itakda ise, rehin verenin mülkünden çıkma vardır.
Eğer rehin câriye olur; o da rehin alanın yanında gebe kalır ve rehin veren, gebeliğin kendinden olduğunu diye iddia ederse: eğer bunu o cariyeyi
rehin koymadan önce iddia edmişse; da'vası sahihtir. Ve nesebi ondan sabittir. Ve bu çocuk rehne dahil olrriadan önce hür olur. Bu câriye ümm-ü
veled olur ve rehinlikten çıkar. Çocuğa karşı ruhsal yoktur. O cariyenin hükmündedir. Rehin olan köleyi, rehin bırakanın müdebber kıldığı
hükümdedir ki biz bunun hepsini yukarıda zikreyledik.
Eğer, bu câriye hamlini önce yapar; sonra da rehin bırakan iddia ederse; da'vası yine sahihdir ve nesebi ondan sabittir. Ve o çocuk rehin olmadan
azâd edilmiştir. Cariye ümm-ü veled olmuştur ve rehinlikten çıkmıştır. Bu durumda borç, cariyenin rehin olduğu günkü kıymeti ile çocuğun da'va
edildiği günkü değerine taksim olunur. Cariyenin borçta hissesinin hökmü müdebber gibidir; borcun tamamındadır. Çocuğun borçta hissesi, azâd
olanın hissesinin hükmündedir.
Ancak, burda iki şeye bakılır; çocuğun da'vâ vaktindeki kıymetine ve borçtan hissesine düşene. Eğer rehin veren fakir ise, en azına ruhsat verilir.
[192]

Bir kimse, kıymeti bin dirhem olan bir cariyeyi, iki bin dirhem borca karşılık rehin bırakır; piyasanın artmasıyla da bu cariyenin değeri iki bin
dirheme çıkar; bîr de çocuk doğurur; o da bin dirhem kıymetinde bulunur ve câriye öyünse; iki bin dirhem olarak ölmüş ohır.
Eğer efendisi onu azâd eder ve kendisi de fakir olursa; bin dirhem olarak azad etmiş olur.
Keza ikisini de azâd ederse; tein dirhem olarak azâd etmiş olur. Onlar, efendilerine bin dirhem için müracaatta bulunurla rehin alan da efendiye

kalan alacağı için müracaatta bulunur. 
[193]

Bir adam, değeri bin dirhem olan bir köleyi, bin dirheme borcu karşılığı rehin koyar ve piyasa cihetinden bu kölenin değeri beşyüz dirheme iner;
sonra da onu asâd eder; kendisi de fakir olursa; kölenfo azâd ol duğu günkü değerine ruhsat vardır; borcun tamamına değil.
Bir adam, değeri bin dirhem olan bir köleyi, iki bin dirhem borcu karşılığında rehin bırakır ve onun değerini artırarak iki bine çıkarır; sonra da onu
müdebber kılar; kendisi de fakir düşerse; bu durumda o bercun tamamını öder.
Şayet gayret etmez de (borcu ödemez de) köleyi azâd ederse; iki bin dirhemi ödemeye çalışır.
Bu azâd, tedbirden sonra olunca, böyledir.

Eğer önce müdebber kılar; sonra da kıymetini artınrsa; iki bin dirhemi öder. Bundan sonra azâd ederse; bin dirhemi öder. 
[194]

Bir adam, cariyesini, bin dirheme karşılık rehin koyar; o cariyenin kıymeti de o kadar olur ve bu câriye değeri bin dirhem olan bir çocuk doğurur
ve rehin bırakan doğumdan sonra, onu iddia ederse, kendisi zengin ise, o borcu tazmin eder.
Eğer fakir ise, câriye malın yansına, çocuk da yarısına ruhsatlıdır. Çocuk bir şey ödemeden, anası ölürse; çocuk yandan azını öder. Ona, anasının

ölümü sebebiyle bir şey artmaz. 
[195]

İki adam bir köleyi rehin bıraktıktan sonra onlardan biri, hissesini azâd ederse; bu durumda, ya ikisi de zengin olurlar veya ikisi de fakir oluriar.
yahut biri zengin diğeri fakir olur.
Borçda ya hal-i hazırda ödenmesi gereken borç olur veya te'hirli borç olur.
Şayet ikisi de zengin iseler ve borç da hemen ödenecek borçsa; kölenin değeri de bin dirhem ise; köleyi azâd eden, borçtan hissesini öder. Arkadaşı
da borç olduğu için böyle yapar; yoksa köle azâd olduğu için değil.
Çünkü, rehin, birinin itki sebebiyle rehinlikten çıkmıştır, ikisi de zengindir. Borç da hemen verilmesi gereken bir borçtur. İkisi kendi aralarında
muâhaze olurlar.
Eğer borç te'hirli ise, köleyi azâd eden, kendi hissesini Öder. Çünkü, kendi nasibini telef eylemiştir.
Mürtehin ondan alacağım alır; diğeri için rehin, borcun vadesi dolana kadar, rehindir.
Diğer ortağın neyi ihtiyar edeceğine bakılır.
Eğer tazminatı ihtiyar ederse, mürtehin, onu alır. Çünkü o, rehnin bedelidir.
Eğer, o da hissesini azâd etmeyi ihtiyar ederse; artık mürtehin muhayyerdir. Dilerse susan ortağa tazminat yaptırır. Çünkü, o da hakkını telef
eylemiştir.
İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, bu durumda susan ortağın köledeki hakkı mükâtep olmuştur. Mükâteb ise, rehin olmaya sahih değildir. Çünkü,
hürdür. Azâd eden fakir ise, mürtehin ikisinden de alacağını alır. Çünkü, o rehnin karşılığıdır.
Mürtehin (rehin alan) rehni, rehin verenin izni olmaksızın, rehin bırakamaz.
Eğer bırakırsa; önceki, onu ibtâl eder ve geri onu iade eder.
Eğer, bu rehin, ikinci adamın yanında öncekine dönderilmeden önce -zayi olursa, bu durumda önceki râhin- muhayyerdir. Dilerse, onu birinci rehin
alana ödetir; dilerse, ikinciye ödetir.
Birinciye ödetirse, o ödettiği şey, rehin olur. Tazminat sebebiyle, mürtehin sanki kendi malım rehin almış gibi olur.
İkincinin elinde helak olunca, borç helak olmuş olur.



Eğer ikinciye ödetirse; o ödettiği şey, birincinin yanında rehin olarak kalır, ikincinin yanındaki rehin bâtıl olmuş olur. İkinci mürtehin, birinci
mürtehine müracaat eder ve alacağını ödetir.
Şayet, birinci mürtehin, rehni sahibinin izniyle bırakırsa; ikincinin rehni sahih olur. Birincinin rehni bâtıl olur. Mürtehin, rehin verenden emânet

almış ve onu rehin koymuş gibi olur. 
[196]

Bir adam, bir hayvanı rehin aldıktan sonra, onu rehin verenden icarlasa; bu icar sahih olmaz. Mürtehin rehnine avdet eder ve hayvanı alır.
Rehin verenin emriyle, rehin alan şahıs, o hayvanı başka birine icara verse; bu rehin rehinlikten çıkar ve ücreti, rehin verenin olur.
Eğer icara vermek, rehin verenin izni olmaksızın, olursa ücret rehin alanın olur ve onu tasadduk eder.
Eğer rehin veren, rehin alanın izniyle, o hayvanı başkasına icarlarsa, rehin rehinlikten çıkar. Ve ücret, rehin verenin olur.
Eğer mürtehinin izni olmadan icara verirse, bu icâre bâtıl olur; mürtehin rehnine döner.
Bir yabancı, rehin verenin ve alanın izni olmadan, o hayvanı icara verdikten sonra, rehin veren, ona razı olursa; icar rehin verenin olur. Mürtehin
rehnine avdet eder.
Rehin veren değil de, rehin alan razı olursa; icâre bâtıl olur ve ücret, icara verenin olur. Onu tasadduk eder. Mürtehin rehnine döner.
Hepsi birden razı olsalar; rehin rehinlikten çıkar ve ücret, rehin verenin olur.
Rehin verenin emri olmaksızın, mürtehin, rehni bir seneliğine icara verse; sene tamam olduktan sonra, rehin veren de, buna izin verse; bu sahih
olmaz. Çünkü, bu icâre mensuh bir sözleşme ile olmuştur.
Mürtehin, o ücreti alır ve o ücret rehin olur. Önceki olduğu gibi.
Eğer rehin sahibi, altı ay geçtikten sonra izin vermiş olursa; o zaman, icâre caiz olur. Ve ücretin yarısı, mürtehinin olur. O da onu tasadduk eder.

Yarısı da rehin verenin olur. Rehin alan, rehnine avdet eder. 
[197]

Rehin olan şey, mürtehinin yanında emânettir. Vedia menzilindedir. Artık, vedia sahibinin, vediasını borçlanmadığı hâllerde mürtehin de rehnini
borçlanmaz.
Ancak vedia (emanet alman şey) zayi olursa; vedia sahibi borçlanmaz. Rehin zayi olursa borç düşer.
Emânet sahibinin yaptığından borçlandığı her durumda, mürtehin de rehne yaptığından borçlanır.
Sonra emânet, emânet edilmez; ariyet olarak verilmez; icara da verilmez. Böylece, rihini de, mürtehin icara veremez.
Eğer rehin verenin izni olmaksızın icara verir ve icarcıya teslim ederse, o da karcının yanında ölürse; artık rehin veren, muhayyerdir. Dilerse,
mürtehine, onun bedelini icara teslim ettiği günkü kıymetine göre ödetir ve, o ödettiği sev, rehnin yerine, rehin olur; dilerse, icarlayana ödetir. Ve
zayi olduğu güne kadar olan, hayvanın icân için de müste'ci-re müracaat eder. Aİdığı bu ücret, kendisinin fakat, temiz olmaz. Müste'cire ödetirse,
oda mürtehinin ödediğine müracaat eder. Mürtehin onu iade eder ve rehnine -önceden olduğu gibi- döner. Eğer mürtehinin izni olmadan, rehin
veren, o hayvanı icara verirse; bu caiz olmaz. Mürtehin icarı ibtâl eder. Onlardan herbiri, diğerinin izniyle icâre verirler veya biri diğerinden izinsiz
icara verdikten sonra, diğeri izin verirse; icâre sahih; rehin bâtıl olur. Ücret rehin verenin olur. Ve onu, almaya velayeti olur.
Rehin yeniden olmayınca, bozulmuş olur. keza onu mürtehin icâr-lasa; icâre sahih olur ve rehin bâtıl olur.
tcare müddeti geçmeden önce veya geçtikten sonra yanında zayi olursa; emânet olarak helak olmuş olur.
Eğer rehin verenden alıp hapsetmediyse; helaki sebebiyle bir şey yapmaya gidemez.

Eğer rehin verenden, rehin olarak alıp icar müddeti geçtikten sonra hapseylerse; o zaman, gâsıp olur. 
[198]

Bir mürtehin, -râhinin izni olmadan- rehin olan hayvana biner veya rehin olan köleyi çalıştırır yahut rehin olan elbiseyi, giyer veya rehin olan kılıcı
kuşanırsa; o zâmin olur ve gâsıb gibi olur. Kılıcı, kılıç üzerine takınması ise buna muhaliftir. Zira o, onu korumak olur; kullanmak olmaz.
Eğer bunları rehin verenin izniyle yaparsa; tezmiriat gerekmez. Çünkü tazminat gerekmesi tecâvüzden ileri gelir. Bu ise sahibinin izniyle ondan
faydalanmaktır ki tecâvüz olmaz.
Hayvandan iner; elbiseyi çıkarır ve kölenin hizmet etmesini terkederse; işte onlar eski hâli üzre rehindirler.
Eğer zayi olurlarsa, kendi hakkında helak olmuş olurlar.

Eğer sahibinin izniyle kullanırken helak olurlarsa, bir şey olmayarak helak olmuş olurlar. 
[199]

Rehin bırakanın izniyle, rehni, bir başkası ariyet verse; veya mürtehinin izniyle, rehin veren, ariyet verse; oda ariyet alanın elinde zâyr olsa; borçtan
bir şey düşmez.

Fakat, mürtehin rehni yeniden verilmesini ister. Eğer, rehin bırakılan şey ariyet alanın yanında doğurursa; işte doğan o çocuk rehindir. 
[200]

Rehin karcının elinde iken, rehin akdi bozulur; emanetçinin elinde ise, bozulmaz.

Hatta rehin veren, rehni, mürtehinin izniyle emânet verse; mürtehin onun kendine iadesini ister. 
[201]

Şayet, rehin Kur'an veya başka bir kitap ise, rehin bırakanın izni olmaksızın, rehin alamn onu okuması doğru değildir. Şayet izni olursa, okuduğu

müddetçe, ariyet olur. Ondan fariğ olunca, rehin olur. 
[202]

Bir adam, bir Kur'an'ı rehin bırakır ve mürtehine de “Onu okumasını” söylerse; eğer kitabbullahi okurken, o zayi olursa; borç düşmez. Çünkü
rehnin hükmü hapistir. O, ne zaman rehin verenin izniyle kullanılırsa; rehin hükmü bâtıl olur. Fakat, fariğ olduktan sonra, helak olursa; borçtan

düşer. 
[203]

Yüzük üstüne rehin yüzük takan bir kimsenin o yüzüğü zayi olsa; o hususta ona müracaat edilir. Örf ve âdet budur. Eğer iki yüzükle güzelleşirse
onu tazmin eder. Çünkü, onu kullanmıştır. Eğer güzelleşmez ise, zayi olunca, onu ödemez. Zira, onu muhafaza için takmıştır.
Ariyet kitabında yüzük hakkında ba'zı meseleler söylenmiştir.
Eğer rehin sarık veya cübbe ise, -âdet veçhile- onu mürtehin giyerse; tazmin eder. Onu yakasında hıfzederken zayi olursa; rehin olarak helak

olmuş oîur. Çünkü, önceki isti'mâldir; ikincisi ise muhafazadır. 
[204]



Mürtehin, sahih bir rehinden faydalanmak isterse; bunun çâresi: Eğer rehin ev ise, rehin veren, rehin alana evde oturması için izin verir. Böylece, o
evde oturması, mürtehine mübâh olur. Buna binâen rehin veren borcunu ödeyene kadar o izinlidir. Mürtehin de izin kabul ederse, bu böyle olur.
Eğer, rehin bir arazi ise rehin veren, rehin alanın orayı ekip biçmesine izin verir.

Rehin, ağaç ve üzümlük ise, mürtehine, onun meyvesi mübâh olur. Hayvan ise sütü helal olur. Çare rehin verenin, alana mubah kılmasıdır. 
[205]

Rehin veren veya rehin alan, rehni bir birine satış için izin verip, birisi satarsa; o, rehin olmaktan çıkar.
Keza, birisi diğerinin izni olmadan satar; ondan sonra da arkadaşı izin verirse; yine o şey rehin olmadan çıkar da bedeli onun yerine müşteriden
alınsın veya alınmasın rehin olur.
Eğer bedel müşteri de iken veya alındıktan sonra zayi olursa; mürtehine karşı zayi olmuş olur.
Kerhî, Muhtasar'da: “Bu böyledir” demiştir. Kuduri'de:
“Bu iki cihet üzredir: Eğer, satış sözleşme vakti şart kı-lınmışsa; semen (satılanın bedeli) rehindir. Eğer satış sözleşme zamanı şart kılınmadı ise,
işte o hakkın intikali bedeledir.” buyurmuştur. Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir. Tahâvi: “Ben, âlimlerin ihtilafını böyle bulmadım.”
demiştir. Kudûri, İmâm Ebû Yâsuf (r.a.)'dan Bişr'in şu rivayetini zikreylemiş: “Eğer, mürtehin, bunu şart kılmış ve izin de vermişse; artık, bedel
rehindir” değilse, rehinlikten çıkar.

Tahâvi Şerhin'de: “Ayırım yapmadan bedel rehindir.” demiştir. Sahih olanda budur. 
[206]

Bir adam, yirmi dirhem değerinde olan bir elbiseyi, on dirheme karşılık rehin koyar; mürtehin de, rehin verenin izniyle on giyer ve onun kıymeti altı
dirhemlik noksanlaşir; ikinci defa da izinsiz giyer ve kıymeti dört dirhemlik daha eksilir; sonra da o elbise, zayi olur ve helak olduğu zaman
kıymeti on dirhem kalırsa; âlimler “Mürtehin, alacağından bir dirhem için müracaat edebilir ve alacağından dokuz dirhem düşer. Çünkü borç, on
dirhem; elbisenin kıymeti de kehin bırakılırken yirmi dirhemdir; elbisenin yansı, borcun karşılığıdır” yarısı ise emânettir. Rehin verenin izniyle, altı
dirhemi noksanlaşmıştır; borçtan bir şey düşülmez. Çünkü mürtehin, rehin verenin izniyle giymiştir. Bu durumda rehin veren, kendi giymiş gibi
olur ve mürtehine tazminat gerekmez.
izinsiz giyip de dört dirhem noksanlaşınca, mürtehinin onu tazmin etmesi gerekir. Mürtehine o dört dirhem vacip olur da borçtan o kadar
noksanlaştırıhr. Artık, elbise zayi olunca, noksandan sonra kıymeti on dirhemdir ve yarısı borç, yarısı da emânettir. Tazminat, mürtehine aittir.

Mürtehin, onu alacağından düşer. Geri de alacağından bir dirhem kalmış oîur. Artık, o bir dirhem için, rehin verene müracaaat eder. 
[207]

Bir kimse, rehin olarak hurmalık veya bağ meyvesini verse; işte o rehin olur.
Mürtehin meyvelerin zayi olmasından korkar ve onları hâkimin emri olmadan satarsa; satışı caiz olmaz; kendisi zâmin olur.
Eğer hâkimin emriyle satarsa veya hâkim bizzat kendisi satarsa; satış geçerli olur; tazminat gerekmez.
Şayet hurmalar toplanır üzümler kesilir ve bu da hâkimin emri olmaksızın yapılırsa; istihsanen tazminat gerekmez. Çünkü, bu bir muhafazadır. Ve

rehni korumak da, mürtehinin hakkıdır. 
[208]

 Şemsü'l-Eimme Hatvânî şöyle buyurmuştur:
“Bu, kesme ve toplamanın, hurmalığa ve bağa noksanlık vermediği zaman böyledir. Eğer noksanlık verirse, o noksanlık kadar alçağından düşer.”
[209]

Bir mürtehin, rehin koyunu ve deveyi sağsa; istihsanen tazminat gerekmez.
Eğer rehin, sığır veya koyun olur ve rehin alan onu boğazlarsa; bu helak olmaya muhalifdir. Bu durumda Kıyâsen de istihsanen de tazminat
gerekir.
Hulâsa, bir tassarruf, rehin verenin malını izâle ederse; (satış gibi, icâre gibi) -bu mürtehinin malı olmadığı için- tazmin eder.
Eğer, bu tasarruf zarardan koruma ve iyileştirme olursa yine böyledir. Yalnız hakimin emriyle yaparsa o müstesnadır ve tazminat yoktur.
Bir tasarruf ki, rehin bırakanın malını izâle etmek olmaz, o mürtehinin olur. Her ne kadar hâkimin emriyle olmasa bile, onda, güzelleştirme malı,
fessaddan muhafaza etme varsa (Meselâ: Bir başkasına on dirheme karşılık, on dirhem değerinde olan bir koyunu rehin koysa; rehin koyan, rehin
alana izin verse ve o da bu koyunu sağsa ve sütünü içse) tazminat gerekmez. Çünkü, mürtehinin yaptığı, rehin verenin izniyle olmuştur, bu, bizzat
rehin verenin, kendisinin yapmış olduğu bîr iş gibi olur.
Şayet rehin veren, kendisi yapmış olsaydı, tazminat gerekmezdi; mürtehin yapınca da öyle olur.
Rehin veren, borcun tamamını ödedikten sonra, o koyun, mürtehinin yanında -borç ödenmeden önce- zayi olur sonra da, borcu hazırlarsa, borç ve
sütün içildiği zamanki kıymetine taksim edilir. Koyunun kıymeti borçtan düşer; sütün hissesini öder.
Keza, koyun doğrusa ve bu kuzuyu, rehin verenin izniyle, rehin alan yese; cevap yukardakinin aynıdır.
Eğer , o yavruyu bir yabancı yer ve sütü bir yabancı içer ve bunu, rehin veren ve alanın izniyle yaparsa; cevap aynıdır.
Şayet mürtehin, rehin verenin izni olmadan yer ve içerse; üzerine, tazminat terettüp eder ve o tazminat, koyunla birlikte rehin olur.
bundan sonra, o koyun zayi olsa; borçtan hissesiyle helak olmuş olur. Ve rehin veren, borçtan tazminat hissesini alır.
Eğer, o kuzuyu, mürtehinin izni olmadan, rehin veren yerse; bedelini tazmin eder ve o tazminat, koyunla beraber rehin olarak habsedilir.
Eğer zayi olursa heder olarak zayi olur. Çünkü, tazminat yavru ve süt makamına kaimdir.
Eğer yavru ve süt zayi olursa; heder olarak zayi olur.

Bundan sonra, koyun zayi olursa; borcun tamamıyla helak olmuş olur ve kuzu ile sütün helâkından sonra helak olmuş gibi olur. 
[210]

Bir adam, bir cariyeyi rehin bıraktığında; o mürtehin için, bir sabîyi emzirse; borçtan bir şey noksanlaşmaz. çünkü insan sütü mütekavvim (mal)

değildir. 
[211]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

9- REHİN HAKKINDA İHTİLAF VE BU HUSUSTAKİ ŞEHADET
 



Borç bin dirhem olur ve rehin veren ile alan, rehin konulan şey hakkında ihtilaf ederler ve rehin veren: “O, beşyüz dirheme karşılık.” der; rehin alan
da: “Bin dirheme karşılık.” derse; yeminle birlikte rehin verenin sözü geçerli olur.
Şayet rehin veren: “Ben, sana olan bütün borcuma bedel olarak rehin bıraktım.” der; o borcu da bin dirhem olur; rehin de bin dirheme müsavi
bulunur ve mürtehin: “Sen, onu beşyüz dirheme karşılık rehin bıraktın.” der ve bu rehin durmakta olursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin: “Bu durumda
rehin verenin sözü geçerli olur, Karşılıklı yeminleşirler. Eğer yeminleşmeden önce, rehin zayi olursa; mürtehinin dediği gibi olur. Eğer ittifak
ederler ve “Rehnin, bin dirhem olduğunu” söylerler; fakat cariyenin kıymetinde ihtilaf ederlerse; bu durumda, rehin alanın sözü geçerli olur.
“Her ikisi de beyyine ibraz ederlerse, rehin verenin beyyinesi geçerlidir. Çünkü, bu, tazminatın fazlasını tesbittir.” buyurduğu rivayet olunmuştur.
Eğer rehin iki elbise olup, birisi zayi olur ve zayi olanın kıymetinde ihtilaf ederlerse; Helak olan elbisenin kıymeti hakkında rehin alanın sözü
geçerli olur. Beyyine getirirlerse; kıymetinin fazlalığı hususunda rehin verenin beyyinesi geçerli olur.
Eğer rehnin kıymetinde ihtilâf ederler ve mürtehin: “Sen, bu iki elbiseyi bin dirheme karşılık rehin bıraktın.” der; rehin bırakan da “Birisini
bıraktım”, derse; her ikisi de birbirine yemin verir.
Eğer beyyine ibraz ederlerse mürtehinin beyyinesi tercih edilir.
Rehin veren, rehin alana: “Rehin, senin yanında zayi oldu.” der; rehin alan da: “Sen, onu rehin bıraktıktan sonra, benden geri aldın. Ve senin
yanında zayi oldu.” derse; bu durumda rehin verenin sözü geçerli olur. Çünkü rehnin verildiğinde ittifakları vardır. Mürtehin beraatını iddia
eyüyor. Rehin veren de onu inkâr ediyor. Bu durumda onun sözü geçerli olur.
Beyyine ibraz ederlerse; bu durumda rehin verenin beyyinesi geçerlidir. Mürtehinin beyyinesi, müntefidir; müsbite olan beyyine evlâdır.
Şayet, rehin alan: “Ben, teslim almadan rehin verenin yanında zayi oldu.” derse; onun bu sözü geçerli olur. Çünkü, rehin veren taz minata dâhil
olduğunu iddia ediyor; o da inkâr ediyor.

Eğer beyyine ikâme ederlerse, rehin verenin beyyinesi tercih edilir. Çünkü o, tazminatı tesbit ediyor. 
[212]

Bir adam, bir ay vadeli bin dirhem borca karşılık, bin dirhem değerinde bir cariyeyi rehin bırakıp, başka bir adamı da onu satmaya yetkili kılar;
müddet de tamam olur; rehin alan şahıs, o cariyeyi adl sahibine getirerek, onu satmasını ister. Rehin veren de: “Bu, benim cariyem değildir.” der
ve bu durumda rehin veren ve alan “Rehin bırakılan cariyenin kıymetinin bin dirhem olduğunu” doğrulayıp, borcun da bin dirhem olduğunu kabul
ederler; rehin verenin getirdiği cariyenin kıymeti de bin dirhem olursa; mesele tamamdır.
Yalnız rehin veren, “Onun, kendi cariyesi olduğunu” inkâr ederse, bu durumda rehin alanın sözü geçerli olur.
Bundan sonra adl sahibi de inkâr eder ve: “Bu câriye, rehin bırakılan câriye değildir.” derse; veya: “Ben bilemiyorum.” derse; -yeminle beraber-
onun sözü geçerli olur.
Eğer yemin ederse; onu satmaya zorlanmaz.
Eğer yemin edemez ise, o zaman onu satmaya zorlanır. Çünkü sahibi adlin satması,başkasının hakkına taalluk eder. O da rehin alandır. işte bunun
için, satmaya cebredilir.
Yed-i adl cariyeyi satınca, rehin verene müracaaat eder. Eğer adl sahibi yemin ederse; satışa zorlanmaz. O zaman, hâkim rehin verene “Onu
satmasını” emreder.
Eğer o da kaçınırsa, cebredilmez. Fakat, onu hâkim kendi satar.
Adi sahibi ölse de hâkim satsa; uhde rehin verene karşıdır.
Rehin alan, cariyeyi getirir ve o cariyenin kıymeti beşyüz dirhem olursa; rehin veren de: “Bu, benim cariyem değildir.” der; rehin alan ise: “Bu o
câriyedir.” derse; bu durumda rehin verenin sözü geçerli olur. Yalnız, yemin eder.
Eğer yemin ederse, câriye borca mukabil zayi olmuş olur. Sonra da adl sahibine müracaat eder.
Eğer adl sahibi, rehin alanın sözünü doğrularsa; ona: “Bunu, rehin alan için sat” denilir. Satınca da parasını rehin alana verir.
Eğer onda noksanlık olursa; geride kalan borç için, rehin alan, rehin verene müracaat edemez.
Ancak rehin alan, söylediği sözün doğruluğuna delil getirirse; o zaman, kalan borç için rehin verene başvurur.
Bu, her ikisi de rehin bırakılanın kıymetini doğruladıkları ve onun bin dirhem olduğunu söyledikleri zaman böyledir.
Şayet ihtilaf ederler de rehin veren: “Cariyenin kıymeti bin dirhemdi. Bu, o câriye değildir.” der; rehin alan ise: “Senin, bana verdiğin cariyenin
kıymeti beşyüz dirhemdi.” derse; bu durumda rehin alanın sözü geçerli olur.
Sahib-i adl de onu doğrularsa; artık, onu satmaya cebredilir. Şayet parası, borçtan az olursa; rehin alan kalan borç için, rehin verene müracaat eder.

Eğer, adl sahibi, onu satmadan imtina ederse; rehin veren onu satmaya zorlanır. Veya, onu hâkim satar. Kalan borç, rehin verene aittir. 
[213]

Eğer rehin köle olur ve rehin veren de, alan da onda ihtilaf ederler de, rehin veren: “Rehin günü değeri bin dirhemdi; gözünün birinin kör
olmasıyla, yarı kıymeti gitti.” der; rehin alan ise: “Hayır, rehin günü kıymeti beşyüz dirhemdi; bundan sonra, kıymeti arttı ve benim hakkımdan
ikiyüz elli dirhem gitti.” derse; rehin verenin sözü geçerli olur. Çünkü, o hâl ile maziye delâlet ediyor ve zahir, onun şahidi oluyor.

Şayet beyyine getirirlerse, yine rehin verenin beyyinesi geçerli olur. Çünkü, o tazminatın fazlalığını tesbit ediyor, kabulde evlâ olan odur. 
[214]

İsâ bin Ebân, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Rehin, iki elbise olur; rehin veren de giymesi için rehin alana izin verir; o da giyer ve onu zayi eder; sonra da aralarında “Giyerken zayi oldu.”;
“Yok, çıkardıktan sonra zayi oldu.” diye ihtilâf çıkarsa; bu durumda, rehin alanın sözü geçerli olur. Çünkü, ikisi de onun rehinden çıktığında ittifak
eylediler. Bu durumda rehin verenin, onun rehne döndüğüne dair olan iddiası doğrulanmaz.”
Bir kimse, bin dirhem karşılığında, bin dirhem değerindeki bir köleyi, birine rehin verdiğinde; rehin alanı, onu satmaya yetkili kılar ye rehin alan:
“Onu, beş yüze sattım.” der; rehin.veren de: “Sen, onu satmadın; fakat, o senin yanında öldü.” derse; bu durumda rehin veren, “Rehin alanın, onu
beş yüz dirheme sattığını bilmediğine dâir” Allah adına yemin eder. O takdirde, onun sözü geçerli olur. Ondan, rehin verenin yanında öldü.” diye

yemin etmesi istenilmez. 
[215]

R^hin veren, rehin alanın rehin elbiseyi, belirli bir gün giymesine izin verir; rehin alan da, onu yırtılmış hâlde getirerek: “Dediğin gün giyerken
yırtıldı.” der; rehin veren de “Hayır sen o gün giymedin ve o gün yırtılmadı.” derse; bu durumda rehin verenin sözü geçerli olur.



Eğer, rehin veren, onun giydiğini ikrar eder; fakat: “Giymeden önce veya giydikten ve çıkardıktan sonra, yırtıldı.” derse, bu durumda rehin alanın

sözü geçerli olur. Çünkü, onun rehinlikten çıktığında ikisinin de ittifakı vardır. Ve rehin alanın sözü geçerlidir. 
[216]

Rehin, köle olur; rehin veren de, beyyine ile onun, rehin alanın yanından kaçtığını söyler; rehin alan da beyyinesi ile rehin verenin yanından
kaçtığını söylerse; İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in:

“Rehin alanın beyyinesi kabul edilir.” buyurduğunu nakletmiştir. 
[217]

Rehin veren: “Sana bu elbiseyi verdim; sen de benden teslim aldın.” der; rehin alan da: “Sen, bana şu köleyi rehin olarak verdin. Ben de onu teslim
aldım.” der ve her ikisi de beyyine ibraz ederler ve eğer elbisede kölede rehin alanın yanında duruyor ise rehin alanın beyyinesine itibar edilir.

Şayet, her ikisi de zayi olur ve rehin verenin iddia eylediğinin kıymeti daha fazla olursa, bu durumda rehin verenin beyyinesi geçerli olur. 
[218]

Eğer, rehin alan: “Sen, ikisini birden bana rehin verdin.” der, rehin alan da: “Hayır; ben sana yalnız bunu rehin verdim.” der ve her ikisi de beyyine
ikame ederse; bu durumda rehin alanın beyyinesi itibar görür.
Rehin alan: “Sen, bu köleyi, bana bin dirheme karşılık rehin verdin. Ben de senden teslim aldım. Benim sende bundan başka ikiyüz dinarım daha
vardır. Sen, bana, ona karşılık rehin vermedin.” der; rehin veren de: “Sen, bu köleyi benden gasbeyledin. Ve senin bende, rehinsiz olarak bin
dirhemin vardır. Gerçekten senin ikiyüz dinarına karşılık ben bir câriye rehin bıraktım.” der ve devamla: “Onu, sen teslim aldın ve ona fülane
derler.” der; rehin alan da: “Ben, senden teslim aldım. Benim sende bundan başka ikiyüz dinarım daha vardır. Sen, bana, ona karşılık rehin
vermedin.” der; rehin veren de: “Sen, bu köleyi benden gasbeyledin. Ve senin ikiyüz dinarına karşılık ben bir câriye rehin bıraktım.” der ve
devamla: “Onu, sen teslim aldın .ve ona fülane derler.” der; rehin alan da: “Ben, senden filâneyi rehin almadım. O senin câriyendir.” der ve köle de,
câriye de rehin alanın yanında olursa; rehin alanın davasına karşı, rehin veren yemin eder. Çünkü, rehin sözleşmesi rehin veren ve alan tarafından
lüzumuna taalluk eyliyor. Eğer ikrar ederse ne âla, inkâr ederse, yemin etmesi istenir.
Eğer yemin ederse, köle hakkında rehin bâtıl olur.
Eğer yeminden kaçınırsa, köle bin dirheme karşılık rehin olur.
Rehin alana gelince; câriye hakkında yemin etmez; fakat onu rehin verene iade eder. Çünkü rehin sözleşmesi, rehin olan tarafından lâzım değildir.
Artık onun câriye hakkındaki inkârı, rehni reddi menzilindedir ve onu rehin verene geri verir.
Eğer rehin bırakılan şey yanında ise, yemin vermekte bir fayda yoktur.
Eğer ikisi de beyyine getirirse, rehin verenin değil, alanın beyyinesi nafiz olur. rehin verenin olmaz. Hükümde manâ yoktur.

Ancak, câriye rehin alamn yanında ölmüşse; işte o takdirde, rehin verenin beyyinesiyle hükmedilir. 
[219]

Rehin verenle, alanın arasına, rehin olan çocuk hakkında ihtilaf düşer ve rehin alan: “Benim yanımda doğdu” derse, onun sözü geçerlidir. Çünkü
yanındadır; başkasından aldığını ikrar etmemiştir.
Şayet, rehin alan: “Sen, anasını da çocuğunu da beraber rehin bırakın.” der; rehin veren de: “Hayır, ben yalnız anasını rehin bıraktım.” derse, bu
durumda rehin verenin sözü geçerlidir. Çünkü o, rehin alanın iddiasını reddediyor, burhanı, ikisi hakkında da makbuldür. Eğer yalnız rehni iddia
ederse; makbul olmaz. Çünkü mücerred sözleşme lâzım değildir.
Eğer rehin alan, rehni inkâr ederse; rehin hakkında, rehin verenin beyyinesi dinlenmez. Çünkü, rehin alan tarafından lâzım değildir.
Şahitlerin teslim alma hususundaki şehâdetleri müsavidir veya rehin verenin ikran üzerinedir. Bu İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre böyledir.

Sonuncu ise İmameyn'in kavlidir. 
[220]

Rehin veren, “Rehin bıraktığı kölenin değerinin ikibin dirhem olduğuna ve onu bin dirheme karşılık rehin bırakılmış bulunduğuna dâir” beyyin
getirir; rehin alan da onu inkâr eder ve köleye ne yaptığı da bilinmez ise; kölenin bedelini öder. Alacağı kadarını hesaplar, kalanını rehin verene
iade eyder.
Şayet rehnin alan, rehni ikrar eder ve o, yanında ölürse; rehin olarak ölür; fazlasını tazmin eylemez. Çünkü o, fazla hakkında emindir; inkâr
bulunmadığı için, o fazlalığı tazmin etmez. (ödemez).
 

10- ALTINI, ALTIN VEYA GÜMÜŞÜ, GÜMÜŞ KARŞILIĞINDA REHİN BIRAKMAK
 
Dirhemleri, dinarları, ölçülen ve tartılan şeyleri rehin etmek caizdir.
Eğer cinsine karşı rehin ederse; o zayi olunca, borçtan misliyle zayi olmuş; olur.
Şayet yeniliğinde ihtilâf ederlerse yine böyledir. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. Imâmeyn'e göre ise, cinsinin hilafı ile tazmin edilir,
ve o aslın yerine rehin olur.
Zayi hâli, muhalsiz ödeme hâlidir. Ödeme ise, ancak terazi ile (ağırlıkla) tartılarak olur.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir.
Imâmeyn'e göre ise, zarar halî ödeme halidir. Zarar meydana gelmez ise, yâni, bir adam, ağırlığı on dirhem olan, gümüş yağdanlığı, on dirheme
karşılık rehin bırakır; o da zayi olursa; ve kıymeti ağırlığı gibi, on dirhemse; bi'1-ittifak borç düşer.
Eğer, değeri ağırlığından fazla ise, bi'1-ittifak yine borç düşer.
Eğer değeri ağırlığından noksan ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, yine borç düşer.
Imâmeyn'e göre ise, rehin alan, onun kıymetini, cinsinin hilafından öder.
Şayet kırılırsa; kıymeti de ağırlığının misli yani on dirhemse; işte o İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, rehin bırakan
muhayyerdir: Dilerse, borcunun tamamına sayar; dilerse, rehin alana, onun kıymetini cinsinin hilafından ödetir; isterse, cinsinden ödetir. Ve o
tazminat, rehin alanın yanında öncekinin yerine rehin olarak kalır. Ve o rehin konulan şey, tazminat sebebiyle, rehin alanın mülkü olur.
Rehin veren de borcunu ödemeye cebredilmez.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu böyledir. Dilerse, borcun tamamına karşılık tutar; dilerse, onu rehin alana, borcuna mukabil verir de, bu



durumda, o alacağı karşılığı olarak, rehin alanın malı olur. Rehin veren onun bedelini ödemez.
Eğer kıymeti tartısından az ise, (meselâ, sekiz dirhem ise) o zaman, kıymetini tazmin eder ve ribâ korkusundan cinsinin, gayrisindan ödeme yapar
ve o, rehin alanın yanında bi'l-ittifak rehin olur.
Eğer kıymeti vezninden fazla (Mesela: on iki dirhem ise) onunla borcunu çözer; dilerse cinsinin ğayrisiyle tazmin eder. ve o, rehin alanın yanında
rehin olur. İmâm Ebû Yusuf (r.a.) a göre altıda beş kıymetini tazmin eder ve tazminat sebebiyle altıda beş onun mülkü olur.
Şayet ağırlığı sekiz dirhem olur ve zayi olursa; borcundan sekiz dirhem düşer. Kıymeti ister olsun, isterse çok olsun; isterse, müsavi olsun, bu
İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre böyledir. Çünkü, ona göre itibar ağırlığadır.
İmameyn'e göre de eğer, kıymeti, ağırlığı gibi ise bu böyledir.
Şayet eksilir veya artarsa; (yedi veya dokuz veya on gibi) işte o zaman, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, onunla bütün
borcu çözer veya cinsinden kıymetini ödetir. Yukarıda geçtiği gibi.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, dilerse, onunla bütün borcunu çözer dilerse onu rehin alana, borcundan sekiz dirheme karşılık olarak, terk eder,
kırıldığı zamana itibar edilir.
Eğer değeri tartısından yedi dirhem noksansa veya dokuz on dirhem fazla ise; dilerse, rehin veren, onunla bütün borcunu çözer, dilerse, cinsinin
hilafı bi'1-ittifak tazmin ettirilir. Keza, on iki dirhem olursa; bu İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'e göre böyledir. Altıda beşini
tazmin ettirir veya onunla bütün borcu çözer.
İmam Muhammed (r.a.)'e göre, eğer iki dirhemden fazla noksanlaşırsa; rehin veren borcu çözmekle zorlanmaz.
Eğer vezni borcundan onbeş fazlaysa; o da zayi olursa; onun üçte ikisiyle borcunu öder; üç dirhem de emânet olur. Değeri az olsun çok olsun
böyledir.
Yine, İmameyn'e göre, eğer vezni gibi ise veya az ise yahut benzeri ise, cinsinin hilafından onu tazmin eder.
eğer on iki dirhem ise, kıymetinin altıda beşini ödetir. Önce geçtiği gibi.
Eğer kırılırsa; isterse onunla borcunu çözer; dilerse, borcunun üçte ikisini tazmin ettirir. İster az olsun, isterse çok olsun, bu, İmâm Ebû Hanife
(r.a.)'ye göre böyledir.
İmânı Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, eğer kıymeti vezni kadar olursa; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre dilerse borcunun tamamım çözer; dilerse borcuna
karşılık üçte ikisini terk eder. Ve ondan (rehin alandan) üçte birini alır.
Şayet yirmi dirhem fazla ise, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) göre: dilerse, bütün borcunu çözer; dilerse, rehnin kıymetinin yansını ödetir. Çünkü yansının
değeri borcuna baliğdir. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, eğer, kırılmak suretiyle beş dirhem noksânlaşırsa; işte o zaman borcunu tamam ödemesi
cebredilir.
Eğer daha fazla noksânlaşırsa, muhayyerdir: Dilerse, borcun tamamını çözer; dilerse, borcuna karşılık üçte ikisini bırakır ve üçte birini alır.
Eğer kıymeti on iki dirhem ise, onunla bütün borcunu çözer; dilerse altıda beşinin kıymetini ödetir.
Bu, İmameyn'e göredir.
Eğer kıymeti, borcun misli kadar (on dirhem) ise; veya borçtan az ise, (dokuz dirhem gibi) dilerse, borcunun tamamını çözer: dilerse, cinsinin
hilafından, değerinin tamamım tazmin ettirir.
Bu İmameyn'e göre böyledir. İmâm Muhammed (r.a.) Asl kitabında şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerine bir dirhem ağırlığında gümüş bir yüzüğü rehin bırakır ve bu yüzükte dokuz dirhem değerinde bir kaş bulunur; bu yüzüğü de on
dirheme karşılık rehin bırakmış olur; o da zayi olursa; İmam Ebû Hanifeye (r.a.)'ye göre, o, hâli üzerine helak olmuştur.”
İmâmeyn'in kavline göre, halkanın kıymeti bir dirhem veya daha fazla ise, cevap böyledir. Yüzükteki gümüş bir dirhemden az olabilir. Eğer, o
yarım dirhem ise, kaşın zayi olmasıyla dokuz dirhem borçtan düşer ve rehin veren, yüzükte bulunan gümüş için, muhayyerdir. İsterse borcuna
sayar; isterse yarım dirhemin kıymetini ödetir. Sonra da rehin alan, rehin verene müracaat ederek, bir dirhemim alır. Fakat, halka durur da, kaş
kırılırsa; kaşın karşılığı olan noksan dirhem borçdan düşer. Bu, bi'l-icma böyledir. Eğer halka kırılırsa, rehin veren bi'I-ittifak muhayyerdir. Eğer
halkanın kıymeti bir, dirhem veya daha az olur ve onu terk etmek isterse; buna hakkı vardır.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)fnin kavlidir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre onu, kıymetiyle, rehin alana bırakır.
İmâm Mnhammed (r.a.)'e göre, onu, borca karşılık bırakır. Eğer bir dirhemden fazla ise (birbuçuk dirhem gibi) dilerse; tam kıymetini tazmin ettirir,
(birbuçuk dirhem olarak.)
Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
Yüzük Altından olursa yine böyledir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, halkanın üçte ikisinin kıymetini, altından olarak rehin alana terk eder.
İmâm Muhammed (r.a.) ise: “Eğer, kırık yarım dirhem noksanlık icap ettiriyorsa; bir şey gerekmez. Rehin veren, borcunu ödemeye zorlanır.
Kendisi de muhayyer olmaz. Şayet, yarım dirhemden fazla noksanlık yapmışsa; rehin veren muhayyerdir; kıymetiyle değil de, borcuna mukabil,

onu terkedebilir.” demiştir. 
[221]

Ziynetlenmiş ve elli dirhem değerinde olan bir kılıcı; rehin bırakır bu kılıcın gümüşünün değeri de elli dirhem olur ve onu yüz dirheme karşı rehin
bırakılır; sonra da bu kılıç zayi olursa; işte o, olduğu gibi zayi olmuş olur. Çünkü, onun maliyetinde borcu ödemek vardır.

Şayet kabzesi kırılırsa, noksanlığı kadar borçtan düşülür. 
[222]

Bir kimse, paralarını rehin bırakır ve o zayi olursa; borca karşılık zayi olmuş olur. Piyasa, onu ucuzlatsa; buna itibar edilmez.
Eğer kırılırsa, kıymeti kadar borçtan düşülür.
Bu İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
Rehin alan, onu tazminatla değiştirdiği zaman baki kalan rehin olur tazminat da onunla beraber rehin olur. Ancak, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):

“Yanında, borç para olur ve o da ucuzlarsa; buna itibar edilmez.” buyurmuştur. 
[223]

EI-Asl kitabında şöyle zikredilmiştir: Bir adamın yanına, bir dirheme karşılık bir leğen veya küp, kazan rehin bırakılır ve bu rehin helak olursa;



kıymetiyle helak olur.
Eğer kırılır ve tartılmayan bir şey olursa; hissesi kadar borçtan düşürülür.
Fakat o, tartılan bir şey ise, rehin veren muhayyerdir: Dilerse, onunla borcun tamamını çözer; dilerse, kıymetiyle terkeder.
Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmam Muhammed (r.a.)'e göre, borca karşılık terkeder.
Bu hususta, İmam Yûsuf (r.a.)'un kavli, İmâm Ebû Haoîfe (r.a.) gibidir.
Şeysü'l-Eimme Serahsi: “Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli, bu mes'elede Ebû Hanîfe (r.a.)’nin kavüyle beraber zikredilmiştir. Böyle rivayeti zâhirü'r-

rivâyeye göre doğru değildir.” 
[224]

Bir adam, diğer birine yüz dirheme karşılık bir kür buğday rehin bırakır ve bu buğdayın değeri İkiyüz dirhem olursa; ve şayet, bu buğday zayi
olursa; yarısına mukabil borç ödenmiş olur.
Eğer su isabet eder ve ıslanıp şişer ve kokarsa; rehin bırakan muhayyerdir: Dilerse, borcun tamamını çözer; başka bir şeyi olmaz; dilerse, onun
yansı kadar taze buğday ödetir; geri kalan yansı İmâm Ebû Hanife (r.a.) ile İmam Ebu Yûsuf (r.a.)'a göre, tazminatla birlikte, rehin olur.

İmam Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu buğday sahibinindir; onu tasadduk eder. 
[225]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

11- REHİNLE İLGİLİ ÇEŞİTLİ MESELELER
 
Bir adam, diğerine, bir köle rehin eder; bu rehin de, rehin alanın yanında zayi olduktan sonra, ona bir hak sahibi çıkıp, beyyinesini de ibraz ederse; o
hak sahibi, hangisini isterse, ona, o köleyi tazmin ettirir.
Eğer rehin veren öderse; artık, o kölenin, kendi malı olduğu tebeyyün eder. Rehin alan, borcunu ödemiş olur. Ve, rehin verene müracaat edemez.
Eğer rehin alan, öderse; rehin verene müracaat ederek, alacağım alır. Şayet, sözleşme zamanı, rehin veren ve alan rehin verenin yed-i adl olmasını
şart koşarlar ve rehni onun yamna bırakırlar ve ona, satış yetkisi de vermiş olurlarsa; o satış yapabilir.
Bu mes'elenin iki ciheti vardır:
Birincisi: Rehin sözleşmesinde şart koşmuşlarsa; rehni rehin alan alsın veya almasın; bu rehin sahih olmaz.
İkrad cihet: Rehnin tamam olmasından sonra şart koşarlarsa; rehin alan, rehni teslim almadan, rehin sahih olmaz. Eğer teslim alırsa, sahih olur.
Teslim alıp, sonra da onu, rehin alanın yanında iken, rehin veren satarsa; bedeli rehin alanın olur.

Şayet rehin alanın yanından, rehini alır; sonra da satarsa; bedeli rehin verenin olur; rehin alan, ondan daha elyak olmaz. 
[226]

 
Kâhinden Başka Birinin, Rehne Karşı Cinayet O Suç İşlemesi
 
Bu cinayet, ya bir nefiste veya onun haricinde olabilir. Bunlardan hâli kalmaz.
Bu cinayetlerin tamamı da, ya kasden veya hatâen olabilir ve bunlardan hâli kalmaz. Cinayet işleyen de ya hür veya köle olur. Bunlardan biri
olmaktan hali kalmaz.
Cinayet bir nefse karşı ve kasden işlenir ve cinayet işleyen de hür olursa; bu durumda rehin veren, kısasa kısas yapar.
Bus İmâm Ebû Hanîfe'ye göre böyledir. İmâm  Muhammed  (r.a.)  ise:  
“Bu  durumda  kısas  yoktur.” buyurmuştur.
Bu hususta İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan iki rivayet vardır. Kerhî, bu ihtilafı yazmıştır. Kadı ise, Tahâvî'nin Muhtasaranın Şerhı'de:
“Bu durumda, her ne kadar rehin veren ve alan birleşseler bile katile kısas yoktur.” buyurmuştur. Ihtilafdan bahsedilmemiştir.
Katil kısas edilirse, borç düşer.
Bu, rehin veren ve alan birleşirlerse, böyledir.
Fakat, ihtilaf ederlerse, kısas yapılmaz. Katilin, öldürdüğü adamın değerini, kendi malından, üç seneye kadar ödemesi gerekir. Ve o kıymet rehin
olur.
Eğer rehin veren ve alan ihtilaf ederlerse, hâkim kısası ibtâl eder. Sonra da, rehin koyan borcunu öder; kısas yapılmaz.
Eğer, cinayet hata ile veya şüphe ile işlenir ve katil de akıllı olursa; -üç seneye kadar- öldürdüğünün kıymetini öder. Onu, (bu kıymeti) rehin alan,
rehin olarak alır.
Sonra da, eğer borç tehirli ise, vakti gelene kadar yanında kalır.
Vakti gelince, eğer kıymet borç cinsinden ise, ondan, borcu öder.
Fazla bir şey kalırsa, onu da rehin verene iade eder. Borçtan az ise. değeri miktarı kadar borca sayar; noksan kalan için de, rehin verene müracaat
eder ve alır.
Eğer, bu kıymet, borcun cinsinin hilafına ise, onu, borç ödenene kadar yanında tutar.
Şayet borç hâli hazırda ödenmesi gereken, bir borç ise, hüküm tehirli olan borçta olduğu gibidir. Kölenin kıymeti, helak zamanındaki kıymetidir.
Rehnin tazminati ise, teslim alındığı güne göredir.
Şayet borç bin dirhem olur; kölenin değeri de rehin alındığı gün bin dirhem olur; sonra da değeri noksanlaşır ve beşyüz dirheme düşerse; ve onu,
katil, kıymeti beşyüz dirhem iken öldürürse; beşyüz dirhem borçlanır. Borçtan da, beşyüz dirhem düşer. Öldürme sebebiyle, beşyüz dirhem
borçlanırsa; bu dirhemler, borcun karşılığında rehin olur; geri kalan da borçtan düşer.
Keza, rehin olan bir köleyi, rehin alan öldürürse; onun kıymetini borçlanır.
Burda hüküm yabancı gibidir ve ikisi birdir.
Eğer cinayet işleyen, köle veya câriye olursa; katilin efendisine “Ya o köle veya cariyeyi vermesi veya kıymetini ödemesi” söylenir.



Eğer o, öldüreni vermeyi seçerse; şayet ölenin kıymeti verilenin kıymetinin misli veya fazla ise; bu durumda, o verilen bütün borca karşılık
rehindir. Ve borçlu, “Borcunun ödemesi için” cebredilir. Bunda hilaf yoktur.
Eğer onun kıymeti öldürülenden noksan ise, (Şöyle ki: Ölen kölenin değeri bin dirhem; borç da bin dirhem; yerine verilen kölenin değeri ise, yüz
dirhem olursa) işte bu, bütün borca karşı rehin olur ve rehin veren, borcunu ödemesi için cebredilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. İmâm Muhammed (r.a.) ise şöyle buyurmuştur;
“Katilin verdiği, ölenin kıymeti değilse; rehin veren, muhayyerdir: Dilerse, onunla, bütün borcu çözer; dilerse, onu, rehin alana, borcunun yerine
bırakır.”
Keza rehin olan kölenin piyasa kıymeti eksilerek yüz dirheme düşer ve onu borcuna karşılık olarak verirse; işte burda ihtilaf vardır. Kölenin
efendisi, isterse köleyi verir; isterse, maktulün kıymetini öder. O kıymet, rehin olur. Ve mürtehinin yanında kalır.
Sonra bakılır: Eğer ödenen borcun cinsinden ise, borç, ondan ödenir.
Eğer borcun cinsinden değil ise, borcun tamamı ödenene kadar, rehin olarak kalır. Rehin veren, borcunu onunla çözmekte veya onu borcunun
yerine rehin alana terk etmekte muhayyerdir.
Bu, cinayet nefiste olduğu zaman böyledir.
Fakat, cinayet, nefsin haricinde olursa; eğer cani hür ise, malından fidye vermesi gerekir.
Cinayetin kasden yapılması ile hatâen olması arasında bir fark yoktur; ikisi de birdir. Fidye, rehin olur.
Şayet cânî, köle ise, efendisine fidye vermesi söylenir.
Eğer efendi fidye vermeyi seçerse, o fidye cinayet işlenilen ile birlikte rehin olur.
Eğer caniyi vermeyi seçerse, o zaman da o verilen köle ile cinayet işlenen şey rehin olur.
 
Kâhinin Değil Merhûnun (Rehin Edilen Şeyin) Cinayet İşlemesi
 
Bu cinayet de, ya insana karşı veya insanın dışında bir şeye karşı işlenir. Bunlardan hâli olmaz.
Eğer, insana karşı olursa; o da, ya kasden; veya hatâen olur.
Eğer kasden olursa; kısas olunur. Rehin olmamış gibi., ister yabancıyı Öldürsün, isterse rehin vereni veya rehin alanı öldürsün müsavidir.
Eğer kısas edilirse; borç düşer.
Bu, cinayet kasden olduğuna göredir.
Fakat, cinayet hatâen veya hatâya mülhak olur; katil de kısasa ehil olmazsa; ya onu def, veya fidye gerekir.
Sonra duruma bakılır: Eğer, köle tamamen tazminat olursa; (şöyle ki: Kıymeti borcun kıymeti kadar veya ondan biraz az mesela: kölenin kıymeti
bin dirhem; borç da bin dirhem veya kölenin kıymeti beş yüz; borcun kıymeti bin dirhem olursa;) Önce, rehin alana “Fidye vermesi” söylenir.
Eğer fidyeyi verirse; gerçekten borçtan halâs olur ve cinayet işlememiş gibi olur. Ve, rehin olarak, baki kalır. Önceden olduğu gibi. Rehin verene
de, bir şey için müracaat edilmez. Ona, def de olunmaz.
Eğer, rehin alan bundan kaçınırsa; (yani fidyeyi vermezse), onu vermesi, rehin verene söylenir.
Eğer, köleyi vermeyi ihtiyar ederse; rehin bâtıl olur ve borç düşer.
Eğer fidyeyi iltiyar ederse, yine rehin bâtıl olur ve borç düşer. Çünkü,
rehin alanın hakkını yerine getirmiştir. Zira, rehin alana karşı fidye, tazminatta cinayetin husulü içindir. Artık, fidyeye, kölenin kıymetine ve borca
bakılır: Eğer fidye, borcun misli ise; kölenin kıymeti de borcun misli ise veya daha çoksa; borç düşer.
Eğer, fidye, borçtan noksan ise, kölenin kıymeti de borç kadar veya daha çoksa; borç, fidye nisbetinde düşer ve köle kalan borç için rehin olarak
habsedilir.
Eğer fidye, borç kadar veya daha çoksa; kölenin kıymeti de borçtan az ise; borç, kölenin kıymeti kadar düşer; ondan fazla düşmez.
Eğer bazısı, mazmun; bazısı emânet ise, (şöyle ki: Kölenin kıymeti iki bin dirhem; borç bin dirhem olursa) bu durumda fidye, ikisine karşı olur.
Rehin alan tarafından hitabı defin manâsı, defe rızadır.
Eğer def olursa, bir şey gerekmez.
Eğer rehin veren ve alan, aralarında ihtilaf ederler ve biri defi biri fidyeyi ihtiyar ederse; bu durumda, şu iki ihtimal söz konusudur: Ya ikisi de hazır
olurlar veya ikisi de gaip olurlar. Veya biri hazır; biri gaip olur.
İkisi de hazır olur ve def de içtima ederler ve onlara köle def edilip verilirse; gerçekten rehin alanın alacağı düşer.
Şayet, fidyede içtima ederlerse; her birine fidyenin yarısı verilir.
İkisine fidye verilince; köle cinayetten temizlenir ve olduğu gibi rehin olur. Ve onlardan her biri, teberru etmiş olurlar; fidyeye müracaat etmezler.
Eğer ihtilaf ederler ve onlardan birisi fidyeyi ister; diğeri de kölenin verilmesini isterse; hangisi fidyeyi isterse, o evlâ olur. Sonra da hangisi fidyeyi
ihtiyar ederse; köle, bütün diyetiyle onun olur. diğeri defe sahip olamaz..
Fidyeyi ihtiyar eden, rehin alandır. Bedelin tamamı fidyedir. Geride, köle rehin olarak kalır. Çünkü kölenin rakabesi, fidye sebebiyle cinayetten
temizlenmiştir. Sanki hiç cinayet işlememiş gibidir. Rehin alan, rehin verene, alacağı için müracaat eder.
Emânetten hissesi içinde müracaat eder mi?
Kertû, burda iki rivayet zikreylemiştir. Bir rivayette “Müracaat edemez. Bilakis, o, teberru olur.” diğer rivayette ise: “Müracaat eder.” denilmiştir.
Kadı Muhtasar Tahâvî Şarhı'nde şöyle buyurmuştur:
“Müracaat edemez. Ancak, sadece alacağı için müracaat eder. Rivayetin ihtilafı söylenmemiştir.”
Fidyeyi ihtiyar eden, rehin veren olursa; fidye bedelle birlikte teberru olmaz. Bilakis rehin alanın alacağının yarısını ödemek olur.
Sonra bakılır: Eğer fidyenin yarısı, borcun tamamı kadarsa, borcun tamamı düşer.
Eğer borçtan noksan ise, olduğu kadarı borçtan düşer; fazlası için alacak sahibi, borçluya başvurur. Ve, o rehni, rehin olarak habseder.
Bunlar, ikisi de hazır olduğu zaman böyledir.
Fakat, birisi hazır olursa, onun istediğini defe velayeti yoktur. Is-:er rehin veren olsun, isterse rehin alan olsun..



Eğer hazırda olan rehin alan ise, fidye bedelle beraber, fidyenin ya-ısın da teberru olmaz.
Bu İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre böyledir.
Ve o, alacağı için, rehin verene müracaat eder. Fidyenin yarısı için le müracaat eder. Fakat, o köleyi de borca karşılık rehin olarak hapseder.
Borç ödendikten sonra, fidyenin yarısı içinde rehn olarak habseder.
İmameyle göre, rehin alan, fidyenin yarısını teberru etmiş olur. Reıin verene, onun için müracaat edemez. Ancak alacağı için müracaat :der.
Bu, yabancıya karşı cinayet işlediği zaman böyledir.
Cinayet rehin veren veya alana karşı olur ve rehin verenin nefsine karşı cinayet işlemiş bulunursa; bu hâl mal icabettirir.
Fakat, mala karşı cinayet işlemişse, işte o heder olur.
Rehin alana karşı cinayet işlerse; işte o da hederdir. Bu İmâm Ebû hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre muteberdir; ya bedelini verir veya fidyesini verir.
Eğer rehin alan buna râzi olursa; borç bâtıl olur.
Eğer, rehin alan: “Ben, cinayet istemiyorum. Def veya fidye zamanı, hakkımın düşmesini istemiyorum.” derse; buna hakkı vardır. Cinayet bâtıl
olur. Köle, hâli üzre rehin olarak kalır.
Kadî, Taharf Şerhı'nde şöyle buyurdu:
“Eğer kölenin tamamı borca karşılık tazminat ise, işte bu ihtilai üzerinedir. Eğer, bir kısmı tazminatda, bir kısmı da emânet ise, cinayeti bi'l-ittifak
muteberdir. Râhine: “İstersen, köleyi ver; istersen fidye ver.” denilir.”
Eğer köleyi def eder; rehin alan da ona razı olursa; borcun tamamı bâtıl olur ve kölenin tamamı rehin alanın olur.
Eğer fidyeyi ihtiyar ederse; onun yansı rehin alanın; yarısı da rehin verenin olur. Mürtehinin hissesi bâtıl olur. Rehin verenin hissesi fidye olur.
Köle ise, hali üzre rehin olarak kalır.
Bu, mürtehinin nefsine karşı cinayet işlendiği zaman böyledir.
Fakat, onun malına karşı cinayet işlenirse; eğer, o malın kıymeti ile borç müsavi ise, cinânet bi'l-icma hederdir.
Eğer malın kıymeti, borçtan fazla ise; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, iki rivayet vardır. Rivayetin birinde: “Emânetin miktarına göre, cinayete
itibar edilir.” diğer rivayette ise: “Asla cinayet hükmü sabit olmaz.” denilmiştir.
Cinayet, rehin verenin veya alanın oğluna karşı işlenirse; şüphe yok ki o mu'teberdir ve rehnin cinayeti hükmündedir. İnsanlara karşı işlenen
cinayet gibidir.
Başka mallara karşı işlenen cinayet, (malın helak olması, kölenin boğulması gibi) bunun hükmü, rehnin gayrisinin hükmü gibidir. Borcun, köleye
taalluku gibidir ve o satılır. Rehin veren veya alan borcu öderler. Onlardan birisi öderse; hüküm, bizim insana işlenen cinayet hakkında dediğimiz
gibidir.
Rehin alan, borcu ödeyince; kendi alacağı baki kalır; köle de rehin olarak kalır. Çünkü, fidye, köleyi borçtan fariğ kılmaktır. (kurtarmaktır.) Böyle
olunca da köle, borca karşı rehin olarak kalır.
Eğer, mürtehin borcu ödemeden kaçınır da, onu, rehin veren öderse; mürtehinin borcu bâtıl olur.
Şayet, her ikisi de borcu ödemekden kaçınırlarsa işte o zaman, köle borca karşı satılır ve alacaklının parası ödenir.
Kölenin satılması, onun parasından, alacaklının alacağının ödenmesi alacaklıya fidye vermekle olabilir. Rehin alanın da borcu tamamen düşer.
Çünkü, bu köle, rehin verenin mülkünden, zail olmuştur. (çıkmıştır.) Ve o, sanki helak olmuş gibi olur.
Kölenin değeri, borçtan fazla olursa rehin verene ait olur. Çünkü, o, mülkünün karşılığıdır ve hasseten onun olur.
Eğer kölenin bedeli, borçtan az olursa; o nisbette mürtehinin alacağından düşer ve o bedel, geride kalan alacağına karşılık olarak rehin olur. Borç
zamanı gelince, eğer o hakkının cinsinden ise alacağını alır. Şayet hilafından ise, onu borç ödenene kadar yanında tutar.
Eğer, borcun ödenme zamanı gelmemişse, gelene kadar yanında tutar.
Bu, kölenin tamamının merhûn (rehin bırakılmış) olduğu zaman böyledir.
Fakat, yarısı rehin bırakılmış; yarısı da emânet ise; tamamı, rehin olana sarfedilmez. Ancak yarısı sarfedilir.
Yarısı, rehin verenin hakkıdır.
Keza, köle borç mukabili olur ve başka bir şey de, fazladan rehin konulursa; o fazla, onu koyanındır.
Eğer kölenin bedeli alacağa kâfi geliyorsa; alacaklı, onu alır; geride kalanını da köle azâd olduktan sonra alır. Ve, kimseye müracaat edemez.
Köle azad olup, kalan borcunu verince; artık alacaklı, verdiği bir şey için kimseye müracaat edemez. Keza rehin verenin çocuğuna karşı yapılan
cinayet, diğer mallara yapılan cinayet ve ananın cinayetinin hükmü hepsi birdir. Borç, köleye mütealliktir. Köle ana hakkında olduğu gibi satılır.
Yalnız, mürtehine “Alacaklının alacağını öde” diye söylenmez ve rehin veren çocuğu satmakla, borcu ödemek arasında muhayyerdir. Eğer borcu
öderse, çocuk rehin olarak kalır. Ve onu satması, mürtehinin borcundan bir şey düşürmez.
Bu söylediğimiz, rehin verenin kölesinin, rehin verene veya rehin verenin gayrısma karşı cinayet işlediği zaman böyledir.
 
Bir Rehnin, Diğer Bir Rehne Karşı Cinayeti:
 
Rehnin rehne cinayetine gelince; işte bu iki nevidir:
1- Nefsine karşı cinayet.
2- Cinsine karşı cinayet.
Nefsine karşı cinayetle semavi bir âfet ile zayi olmak ve kendi kendini helak etmek arasında bir fark yoktur. Duruma bakılır: Eğer, kölenin tamamı
rehin bırakılmışsa; noksanı kadar borçtan düşülür. Ve eğer bir kısmı rehin bırakılmış; bir kısmı da emânet ise; rehinden noksanlığı kadar borçtan
düşülür; emânet olan kısımdan düşülmez.
Fakat, cinayet cinsine yapılmışsa; bu da iki nevidir:
A- İnsanın kendi cinsine karşı cinayet işlemesi;
B- Hayvanın, kendi cinsine karşı ve cinsinin gaynsına karşı cinayet işlemesi.                                                    



însamn, kendi cinsine cinayeti (Şöyle ki: Rehin, iki köle olur ve biri, diğerine karşı bir cinayet işlerse; bu köleler, ya bir eşya için rehin olurlar veya
iki eşya için rehin olurlar. Eğer, bir eşya için rehin olmuşlar ve biri, diğerine karşı cinayet işlemişse; bu, dört halden hâli kalmaz:
1- Meşgulün meşgule karşı cinayeti;
2- Meşgulün, boşa karşı cinayet işlemesi;
3- Boşun, meşgule karşı cinayet işlemesi;
4- Boşun, boşa karşı cinayet işlemesi;
Bunların hepsi de hederdir; yalnız biri müstesna: O da, boşun, meşgule karşı cinayeti işlemesidir. îşte bu muteberdir.
Borç hususunda, meşgul hakkında, boşa dönülür; o, onun yerine rehin olur. Bunun açıklaması: Borç iki bin dirhem olur; rehin de iki köle olur;
kölelerin her birinin kıymeti de biner dirhem olur ve o kölelerden birisi, diğerini öldürürse veya kendi nefsinin dışında bir cinayet işlerse; diyeti
ister az olsun, isterse çok olsun işte bu cinayet hederdir. Cinayet işlenilen hakkındaki borç düşer.
Meşgulün, meşgule cinayeti hederdir. Sanki, helak olan, semavi bir afetle ölmüş gibidir.
Şayet borç, bin dirhem olmuş olaydı; onlardan birisi de diğerini öldüreydi def ve fidye gerekmezdi; katil, yedi yüz elli dirheme karşılık rehin
olurdu. Çünkü, onlardan herbirisi beşyüz dirhem karşılığıdır. Her birinin yansı boştur; yarısı meşguldür.
Birisi diğerini öldürünce, meşgulün yarısını öldürmüş olur; ölenin yarısı boştur.
Meşgulün, meşgule karşı cinayeti meşgulün boşa karşı cinayeti ve boşun, boşa karşı cinayeti, hederdir. Bu darumlarda, cinayet işleyene ait borçtan,
ikiyüz elli dirhem sakıt olur. (düşer.) O, cani tarafından beşyüz dirhem olmak üzere, yediyüz elli dirheme karşılık rehin olmuş olur.
tki köleden biri, diğerinin gözünü çıkarsa borcun yarısı göz çıkarana döner ve göz çıkaran, yedi yüz elli dirheme karşılık rehin olmuş olur. Gözü
çıkarılan da, iki yüz elli dirhem karşılığı rehin olarak kalır.
Eğer iki köle, ayrı iki şey için rehin olurlar ve onların değeri de borçtan fazla (Meselâ: Borç, bin dirhem ve kölelerin her birinin kıymeti de biner
dirhem) olursa; onlardan biri, diğerini öldürürse; -öncekinin hilafına- cinayete itibar olunur. Cinayete itibar olunca da; rehin veren ve alan
muhayyerdirler. Dilerlerse, katili, ölenin yerine rehin kabul ederler ve katilin borçtan hissesi bâtıl olur; dilerlerse, katili ölenin yerine fidye, ederler
ve o, hem katilin, hem de ölenin yerine rehin olur.
Eğer ikisinin değeri borçtan fazla olmazsa (Şöyle ki: Borç iki bin dirhem olur; kölelerin herbiri de biner dirhem kıymetinde olur) ve onlardan biri,
diğerini öldürürse; eğer onu cinayetten dolayı def ederlerse; o def olunan köle, ölenin yerinde olur. Ve katil hakkında, borç bâtıl olur. Eğer: “Fidye
eyledik” derlerse; bu fidyenin tamamı, rehin ajanın olur.
Borç çözülünce, rehin verene, sadece bin dirhem verilir. İkici bin dirhem, o bine karşılık kısas olmuştur. Bu öldürürse böyledir.
Eğer biri, diğerinin gözünü çıkarırsa; onlara (rehin veren ve alana) “Onu, ya bedel verin veya fidye verin.” denilir.
Eğer fidye yaparlarsa, fidye yarı yarıya ikisinin olur.
Eğer bedel verirlerse; borçtan, onun karşılığı bâtl olur.
Fidye ise, gözü çıkanla birlikte rehin olur.
Eğer, rehin alan: “Ben, feda etmem; fakat, hâli üzere rehin olarak terk ederim.” derse; bunda hakkı vardır.
Gözü kör eden, hâli üzre, kör olanın yerine rehin olur.
Gözü kör olandan dolayı, borcun yansı gider. Çünkü, cinayete itibar edilir. O, rehin alanın hakkıdır; rehin verenin hakkı değildir.
Eğer rehin alan, o cinayete razı olursa; o zaman, heder olur.
Eğer, rehin veren: “Ben feda ettim” der; mürtehîn de: “Ben etmedim” derse; rehin verenin feda etmesi gerekir.

Bu, rehin alan cinayetin hükmünü talep eylediği zaman böyledir. 
[227]

Eğer rehin veren, fidye yapmakdan kaçınır; rehin alan da: “Ben feda ederim.” derse; bütün bedel feda edilmiş olur ve tatavvu (nafile) olur. Rehin

veren, ondan hiç bir şey alamaz. Çünkü, o başkasının mülküyeti teberrudur. Ona mecbur da tutulmaz. 
[228]

Rehin, mürtehinin elinde zayi olursa; rehin veren, feda ettikten sonra; o fiyde, geri rehin verene iade edilir. Çünkü, rehin veren ifâ sebebiyle
borçtan beridir; borcunu ödemiştir. Âlimlerimiz “Bin dirhem ziyan karşılığı mı yoksa fidye olarak mı verilir?” diye ihtilâf ettiler: Fakıyh Ebû Cafer
şöyle buyurmuştur:
“Bu bin dirhem, ziyan karşılığı reddedilir. Çünkü, ödeme ziyan karşılığıdır.” Başka âlimler ise: “Bu bin dirhem, fidye olarak verilir. Şayet borç

ödenir ve rehin sonra helak olursa; alınan geri reddedilir.” buyurmuşlardır. 
[229]

Rehin konulan doğursa ve onu da bir adam, hataen öldürse; rehin alana tazminat yoktur. Tazminat, rehin verene karşıdır. Rehin veren defile fidye
arasında muhayyerdir. Eğer fidye alırsa, o anası ile birlikte rehindir.
Eğer bedelini irâde eder ve mürtehin: “Ben feda ediyorum.” derse; onun buna hakkı vardır.

Keza bir adamın malı helak olursa; rehin verene, satması ve borcunu ödemesi söylenir. 
[230]

Değeri bin dirhem olan bir câriye, bin dirhem karşılığı rehin bırakıldığında; bu cariye, bin dirhem değerinde, bir çocuk doğurur; sonra da, bu
çocuk, rehin verene veya onun mülküne karşı bir suç işlerse; yapılacak bir şey yoktur.
Eğer, rehin alana karşı bir cinayet (suç) işlerse; elbette, ya def veya fidye gerekir.
Eğer def edilirse, borçtan bir şey bâtıl olmaz.

Eğer fidyeyi ihtiyar ederse, o fidyenin yarısı rehin verenin olur. 
[231]

Bin dirheme karşılık rehin konulan cariyenin kıymeti, bin dirhem olur ve birde çocuk doğurur; onun değeri de beşyüz dirhem olur; kıymeti bin
dirhem olan bir kölede, bunların ikisini de öldürür ve onların yerine, bu köle verilir; o da kör olursa; o takdirde rehin veren, borcun yedide
dördünü çözer; yedide üçü gider. Çünkü, ana doğurduğu zaman, borç ikisine (üçte iki anaya; üçte birde doğurduğuna) taksim edilmişti. Onları köle
öldürdü ve onların yerine, o köle verildi ve o ikisinin makamına kaim oldu. (Üçte ikisi, ananın yerine; üçte biri de çocuğunun yerine) Kör olunca da
onlardan her birisinin hissesinin yarısı gitti. (Ananın karşılığında altı yüz altmış altı, -üçte iki olarak- üç yüz otuz üç de çocuğun karşılığı üçte bir



olarak) Gerçekten kör olması sebebiyle yarısı gitti; altıda biri kaldı. O da yüz altmış altıdır. Üçte iki olarak, bu baki kalanın hasılıdır. İtibar,
cariyenin sözleşme günündeki kıymetinedir. (Oda bin dirhemdir.) Ve çocuğun kıymetinedir. (O da borç ödendiği zaman binin altıda biridir. Yüz
altmış altı -üçte iki olarak-), Çünkü, borçtan hissesi üçte birdir. Kör olmakla, bu yarıya avdet eyledi. Bununla üçte birin yansını kasdediyoruz.
Borçtan bir şey düşmez. Çünkü, onun için borçtan bir hisse yoktur, ancak kıyamı hâlinde vardır. Artık çocuk için bir hisse; anası için de altı hisse
vardır. Yekûn yedi hisse olur. Körlüğü sebebiyle, yarısı gider; ana hakkında, böylece üç hisge kalır, Çocuğun hissesi de birdir. Yekûn yedide dört
olur. Böylece, yedide üç, borçtan gitmiş olur. Bunun için, İmâm Muhammed (r.a.):

“Yedide dört, borç çözülür.” buyurmuştur. 
[232]

Bir adam, diğer bir adamın kölesine karşı bir cinayet (suç) işler; efendisi de onu rehin verir; sonra da onu azâd eder; daha sonra da bu köle, o
cinayetten dolayı ölürse; artık cinayet sahibi, ölen kölenin kıymetinin tamamını alır.
Şayet suç kesmek ve koparmak kasdile olursa; kıyâsda kısas gerekir, îstihsânda, kısas gerekmez; kıymeti gerekir.

Keza, bağış yaptıktan sonra, ondan döner veya satar da, o, hâkimin hükmüylede geri verilirse, kıymeti gerekir. 
[233]

iki kişi, ortak oldukları bir köleyi, ayrı ayrı borçlan için rehin koyarlarsa; her birinin hissesi, kendisi ve arkadaşı için rehin olur. Helak olursa,
ikisine müracaat olunur.
Ortağının İzni olmaksızın, bir müfavada ortağı, rehin bıraksa, bu ortağına karşı caiz olur.
Cinayet tazminatını rehin bırakmak da caizdir. Ortağı için tazminat yapar; ortağının onu bozmaya hakkı olmaz. Ariyet alınan bir şeyi rehin koymak

caizdir. 
[234]

Müfavada ortağı, bir rehin bırakır ve onu da ortağının yanma kor; o da zayi olursa; kendi malı olarak zayi olur.
inan ortaklanndan birisi, her ikisi için, rehin bıraksa; bu caiz olmaz.
Bırakan onu tazmin eder.
İkisinin alacağı yerine rehin alıp; onuda teslim alsa; bu diğer ortağı için caiz olmaz.
Eğer, o rehin helak olursa; kendi hissesi gider ve ortağı alacağı için borçluya müracaat eder.
Borçlu da, o rehnin, kıymetinin yarısı için, rehin alana başvurur. Ortak, isterse, diğer ortağına, alacağını ödetir.
Ortaklıkları herkesin kendi re'yi ile amel etmeleri üzerine olduğunda; birisi, diğeri için, rehin verir veya rehin alırsa; işte o, arkadaşı hakkında da

caizdir. 
[235]

Müdârip mudârebe borcu için, mal sahibinin izni ile rehin verirse; bu caizdir. Her ne kadar borç ikisinde ise de, bu böyledir.
Eğer izin vermezse; o, mudânba aittir.
Fakat, müdârabe alacağı için rehin alması caizdir.
Eğer mal sahibi ölür ve mal da para olur ve müdârip ondan rehin bırakırsa; bu caiz olmaz ve o, onu tazmin eder. (öder.)
Şayet mal sahibi, mudârebe malından bir şeyi rehin bırakır ve o da borçtan çok olursa; bu rehin caiz olmaz. Fazlalık olmaz ise, caiz olur ve onu mal

sahibi tazmin eder. Sanki ölmüş veya satmış ve parasını yemiş gibi. 
[236]

Bir adam, borcuna mukabil, rehin koymak için, birisinden bir elbise alıp, onu da rehin koymadan önce kullanır; sonra da rehin olarak bırakırsa;
tazminattan beri olur. Eğer, borcu ödedikten sonra kullanırsa; artık onu tazmin edip, bedelini öder. Kullanmayı bırakır vcbundan sonra, semavi bir
âfetle helak olursa; yine tazminat yoktur.
Bir kimse, borcuna karşılık rehin bırakmak için, birisinden bir elbise alıp onu da birseneye kadar, yüz dirheme karşılık rehin koyduktan sonra; bu
elbisenin sahibi, onu alıp, yerine başkasını koyma hakkına sahiptir.
Eğer, onu bir seneye kadar rehin koyacağım bildirdiyse; elbise sahibinin kendi malından, onun borcunu ödemesi nafile olmaz. Bu durumda elbise
sahibi, rehin verene müracaatla, verdiği parayı alır.
Eğer rehin veren kaybolur ve rehin alan da elbise sahibini, elbisenin onun olduğu hususunda doğrularsa; elbiseyi, ona verir ve alacağını ondan alır.
Bu da elbise sahibinden nafile olmaz. Eğer, rehin alan: “Ben, senin elbiseni bilmiyorum.” derse bu durumda elbise sahibi için çıkar yol yoktur.
[237]

Bir adam, rehin bırakmak için, ariyet olarak bir elbise aldığın-, da; ya bir şey söylemez veya söyler.
Bu durumda, bir elbiseyi, rehin bırakmak için, ariyet olarak alır ve onu rehin bırakacağını da söylemezse; bu durumda da onu, dilediği miktar ve
dilediği şekilde, rehin bırakabilir. Eğer ne mikdar rehin bırakacağını söylediği hâlde onu, o miktardan az veya çok yahut başka bir cinse karşılık
rehin bırakırsa; bu durumlarda, ya elbisenin kıymeti borç kadardır; veya daha çoktur yahut daha azdır.
Eğer, kıymeti borcun aynı veya daha çoksa; onu tazmin eder. (öder). Çünkü, onu şerre halef kılmış olur.
Rehnin kıymeti, borcun kıymeti kadar veya daha çoksa; o yüzden ariyet veren, mutazarrır olur; o rehnin bir kısmı, rehin alanın yanında merhûp; bir
kısmı da emânet olur.
Rehin alan, buna razı olmazsa; tamamının rehin olmasını isteme; hakkına sahiptir.
Elbisenin değeri dediğinden daha az İse, onu tazmin etmez. Şöyle ki: On dirheme karşılık olmak üzere, bir elbiseyi âret olarak alır ve bu elbisenin
kıymeti de dokuz dirhem olursa; onu tazmin eylemez.
Fakat, başka bir cins için rehin bırakırsa; onu tazmin eder.
Şayet, bizzat belirli bir şahsa rehin vermek için olsa da; başka birine rehin bıraksa; onu tazmin eder.
Kûfe'de rehin koymak için alsa da Basra'da koysa; onu da tazmin eder.
ariyet verenle, alan onun zayi olduğunda ve kıymetinin noksan olmasında rehin alandan o şeyi almadan önce veya aldıktan sonra, ihtilaf ederlerse,
bu durumda ariyet alanın sözü geçerli olur.
Beyyineye gelince ariyet verenin beyyinesi geçerli olur.
Rehin veren iddia ederek: “Ariyet veren, borç ödenmeden, rehni geri aldı.” der; rehin alan da bunu doğrularsa; bu durumda rehin veren tasdik edilir.



Çünkü, rehin veren de, alan da rehnin feshini doğrulamışlardır, ikisinin sözü geçerlidir.
Ariyet veren, rehin verene müracaat ederek, borcuna karşılık, gideni ister.
Ariyet veren rehni kurtarmak isterse; ona, rehin veren de, alan da mâni olamaz.
Ve ariyet veren, verdiğini almak için, rehin verene müracaat eder. Çünkü, onu ödemekte zahmet çekmiştir; hakkını ve mülkünü ihya etmiştir.
Eğer o şey, rehin olmadan önce, ariyet alanın yanında zayi olur veya borç ödendikten sonra zayi olursa; işte o zaman, tazminat gerekmez.
Rehin veren ve rehin alan ihtilaf ederler ve rehin alan: “Senden mal teslim aldım ve sana elbise verdim.” diyerek beyyine ibraz eder; rehin veren de:
“Bilakis malı aldın; elbise ise zayi oldu.” der; o da beyyine ibraz ederse; bu durumda rehin verenin beyyinesi geçerli olur.
Eğer elbise ariyet ise, elbise sahibide: “Ben, sana onu beş dirheme karşılık rehin bırak diye söyledim,” der; ariyet alan da “On dirheme karşılık..”
derse; bu durumda elbise sahibinin sözü geçerlidir. Çünkü, izin onun tarafındandır.
Eğer, onu inkâr ederse; onun sözü geçerli olur.

Keza, bir sıfatla kayıtlarsa; ariyet alanın beyyinesi geçerli olur. 
[238]

Kıymeti on dirhem veya daha fazla olan bir elbiseyi, on dirhem borca karşılık koymak için, ariyet olarak alır; o da rehin alanın yanında zayi olursa;
mal, rehin verenden bâtıl olur; elbise sahibine, onun benzerini vermesi, rehin verenin üzerine vacip olur.

Keza, eğer bir kusur meydana gelirse; onun miktarı, borçtan gider. Onun noksanını, rehin veren mal sahibine öder. 
[239]

Fetavâyi Attabiyye'de şöyle zikredilmiştir: Ariyet alan şahıs, aldığı o ariyet ile birlikte, başka bir şey daha rehin olarak bırakırsa; bu durumda ariyet
veren, onu alamaz. Ancak borcun tamamını öderse, öyle alır.
İki kişiden ariyet aldıktan sonra, borcun yarısını öderse; onu, onlardan birinin hissesine sayamaz.
Şayet, rehin alan, rehin verenin izniyle, rehini icarlarsa; ücret rehin verenin olur. Ve, bu rehin geçersiz olur.
Eğer rehin zayi olursa; âriy.l veren, onu isterse, rehin verene ödetir; isterse, rehin alana ödetir. Sonra da rehin alan, rehin verene müracaat eder.

Eğer rehin veren borcunu ödedikten sonra, rehin zâvi kılsa; onu, rehin veren, ariyet sahibine tazmin eder (öder.) 
[240]

Rehin veren borcunu ödeyip, bir vekil yollayarak, rehin olan köleyi aldırır; o da vekilin yanında zayi olursa; ariyet alan, onu sahibine tazmin eder.

Eğer, rehin veren kendisi alır; sonra da vekil ile onu sahibine yollar; o da vekilin yanında zayi olursa; ariyet alan, onu sahibine öder. 
[241]

Bir adam, rehin bırakmak için, bir cariyeyi ariyet olarak alıp, onu rehin bıraktıktan sonra, o câiriyeye rehin veren veya rehin alan cima ederse;
ikisine de had gerekir ve o rehin, cima edenin olur. Çünkü, başkasının malına cima etmek, haddi kaldırmadığı gibi mehri de kaldırmaz.
Mehir, ziyâde hükmündedir. Çünkü ödenecek borç bedelindedir. Bedel ise, aynın cüzüdür, ve o da, rehinle birlikte rehindir.
Eğer, rehin bırakan borcu öderse câriye selâmete çıkar. Mehri de selâmete çıkar ve bunların her ikisi de efendisinindir. Çocuk doğurması gibi.

O cariyeye bir bağış yapılır veya o, bir şey kazanırsa; onlar da efendisinindir. 
[242]

Bir adam, başka birisinden, rehin bırakmak için, bir câriye alır ve öyle yaptıktan sonra, ariyet alan, borcunu ödemeden ölürse; bu durumda, rehin
alan, (borcu için, o cariyenin satılmasını, hâkimden talep eder; sahibi de buna razı olmazsa, artık hâkim, onu satmaz; fakat, rehin alana: “Ariyet
alan, alacağını verene kadar, onu habseyle.” der.
Eğer, ariyet veren, (yâni cariyenin sahibi) hâkime: “Onu sat.” der de; rehin alan, buna razı olmazsa; işte o zaman, bakılır: Eğer parası, borca kifayet
edecekse; rehin alanın sözüne itibar edilmez. Eğer parası borca kâfi gelmeyecelcse, rehin verenin rızası olmadan satılmaz.
Şayet parası borca kâfi gelirse, borç için satılır ve parası rehin alana, -alacağına bedel- verilir.
Sonra da, ariyet veren, ariyet alana müracaat ederek, rehin alanın aldığım, ondan alır.
Eğer ariyet alan ölmez de ariyet veren üzerinde çok borç bulunarak ölür ve ariyet alan fakir olursa; o câriye, hâli üzre, -rehin olarak- kalır.
Şayet alacaklılar ve varisler toplanırlar da borcun ödenmesi için, o cariyenin satılmasını isterler; rehin alan da buna razı olmazsa; cevap, -dediğimiz
gibi- hâli hayatında, isteyip de rehin alanın razı olmadığı gibidir.
Bir adam, başka birinin kölesini gasbederek, borcu olan birisinin yanına, rehin bırakır; o da, rehin alanın yanında zayi olursa; kölenin sahibi
muhayyerdir: Dilerse, onu gasbedene ödetir; dilerse, rehin alana ödetir.
Eğer gasbeden öderse; rehin tamam olur. Çünkü, o -tazminat yapma sebebiyle- onun malı olmuştur; ve rehin kendi malı olarak rehin olmuştur.
Eğer, kölenin sahibi, onu rehin alana ödetirse; bu durumda rehin alan, rehin verene müracaat ederek, ödediğini ondan alır; rehin de -rehin alanın
tazminatı sebebiyle- bâtıl olur.
Şayet gasbeden şahıs, o köleyi emânet olarak birisine verdikten sonra, onu rehin olarak bırakır ve o da zayi olur; sonra da, o kölenin sahibi
gelerek, onu gasbedene veya kölenin verildiği adama ödetir ve rehin alan, rehin verene müracaat ederse; bu durumda rehin iki cihetten caiz olur.
Eğer, bir adamın yanında birinin emâneti bulunur; o da, onu rehin olarak birinin yanına koyar ve bu rehin onun yanında zayi olur; sahibi de gelip,
rehin verene veya rehin alana onu ödetirse; bu rehin geçerli olmaz. Çünkü, önce mürtehine vermek sebebiyle ödetti; vermeden olmuş gibi de, rehin
vakti, mab olmadığından rehin caiz olmadı.

Sonra eğer, rehin veren, köleyi efendisinden satın alır da; rehin alana verir; o da rehin alanın yanında rehin olmaz. 
[243]

Rehin alan bir kimsenin aldığı rehini, rehin vermesi İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre, mevkuf (durdurulmuş)'tur. Diğer tasarrufatmın durdurulduğu
gibi..
Rehin, rehin alanın yamnda zayi olur; onun değeri ile, borcun değeri de müsavi bulunursa; işte o, o borç demektir; borç düşer.

Eğer rehin, borçtan fazla değerde ise, rehin alan, o fazlalık nisbe-tinde, rehin verene tazminatta bulunur. 
[244]

Bir adam, bir köleyi rehin bırakıp, kendi de kaybolur; sonra rehin alan, o köleyi hür olarak bulursa; eğer köle rehin edildiği zaman köleliğini ikrar

ederse, rehin alan, rehin verene alacağı için müracaat edemez. 
[245]

Bir adam, bin dirhem mehirle, bir kadın nikahlayıp, onun yanına, bin dirhem kıymetinde, mehrine karşılık bîr eşyayı rehin bırakır; o rehin de



kadının yanında -duhûlden önce, talakdan sonra- zayi olursa; kadına karşı yapılacak bir şey yoktur.
Eğer, önce rehin zayi olur; sonrada o, kadını cima etmeden önce boşarsa; bu kadın, o mehrinin yarısı nisbetinde, adama ödeme yapar.
Bir kimse, ki kadını mehir söylemeden nikâhlar ve onun yanına, mehir misli kadar bir şeyi rehin bırakır; o rehin de, bu kadının yanında zayi
olursa; mehrin misli ödenmiş olur.

Eğer, onu cima etmeden boşarsa; kadın mehrin fazlasını iade eder. 
[246]

Bir adam, bir hana vardığında, hancı, ona: “Bana bir şey vermeyince, seni hana bırakmam.” der; o da, hancıya bir şey rehin bırakır ve bu rehin
hancının yamnda zayi olursa; eğer o rehni han ücreti olarak bırakmışsa; işte o, han ücreti olur. Böyle değilse, hancı onu tazmin eder. (öder) Fakıyh:

“İki hâlde de ödemez. Zira, böyle yapmak mekruh değildir.” buyurmuştur. 
[247]

Hişâm, İmam Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir:
“Gasb sebebiyle olan her şey tazmin edilir. O, eğer rehin ise, rehin koyanın hesabına gider.”
Gasb sebebiyle ödenmeyen şeyi rehin alanda ödemez.
Bir adam bir köleyi genç iken gasbeder ve o, onun yanında ihtiyar olursa; onu gasbeden noksanını tazmin eder. Böylece, rehin de kendi hesabına

gider. 
[248]

Bir adam, bir cariyeyi gasbedip memesini keserse; onu tazmin eder. Çünkü o, bir noksanlıktır.
[249]

Bir adam, kıymeti kırk dirhem olan bir körüğü, on dirheme karşılık rehin bıraktığında; onu güve yer ve kıymeti on dirheme düşerse; yansını ödemiş

olur. 
[250]

Bir adamın, başka birisine bin dirhem borcu olur; ona karşılık da iki bin dirhem kıymetindeki bir köleyi rehin bırakır; rehin alan, onu teslim aldıktan
sonra; “Onun, başka bir adamın olduğunu ve onu rehin koyanın gasbeylediğini” ikrar ederse; -rehin verene karşı- rehin alanın, bu sözü tasdik
edilmez. Ve rehin veren, borcunu ödeyip, kölesini alır. Onu ikrar edenin, köleye karşı bir yolu yoktur.
Eğer o köle rehin alanın yanında ölürse; zâhir-i hâle nazaran, borç ödemiş olur. Çünkü, rehnin kıymeti, borca karşılıktır ve fazladır. O, tam
kıymetini tazmin eder.
Şayet, rehin alan, “Kölenin, hür olduğunu” ikrar etmez; fakat o, “Başka bir adama, onun bin dirhem borcunun olduğunu; onu da zayi ettiğini”
söyler; o köle de rehin alanın yaranda ölürse; ikrar eylediği adam, o rehin alana, bin dirhemi için müracaat eder.
Şayet, rehin alan, “O kölenin, başka bir adamın kölesi olduğunu söyler; rehin veren de aralarında bir sahib-i adl bulur ve “O köleyi satmaya yetki”
verir; o da satıp, iki bin dirhem alırsa; rehin alanın hakkını verir. Bin dirhemini de rehin verene verir. Eğer rehin alanın ikrar eylediği adam,
kölenin satılmasına izin verirse; rehin alanın aldığı bin dirhemi alır.
Eğer izin vermez ise, artık rehin alandan, bir şey almaya hakkı olmaz.
Eğer rehin alan, “Onun, başkasının kölesi olduğunu” söylemez de; “O kölenin, bir adamın iki bin dirhemini zayi ettiğini” ikrar ederse; mes'ele

olduğu gibidir. Artık rehin alan, o ikrar eylediği adama, bin dirhemi verir. O, ister satışa izin versin; isterse vermesin fark etmez. 
[251]

Bir adam, bin dirheme bedel, bir köleyi rehin bıraktığında, o köle, rehin alanın yanında, yola bir kuyu kazdıktan sonra, rehin veren, borcunu ödeyip,
kölesini aldığında; burada şu İhtimaller söz konusu olabilir:
1- O kuyuya bir hayvan; sonra da bir hayvan daha düşebilir.
2- Bir insan; sonra bir insan daha düşebilir.
3- O kuyuya bir adam; sonra da bir hayvan düşebilir.
4- O kuyuya, bir hayvan sonra da bir insan düşebilir.
Eğer, o kuyuya, bin dirhem kıymetindeki bir hayvan düşüp, ölürse; o zaman, o köle, ona karşılık satılır; değilse, efendisi fidyesini verir.
Eğer bin dirheme satılırsa, hayvan sahibi bin dirhemini alır. O zaman, rehin veren, rehin alana müracaat ederek ödediği bin dirhemi geri alır.
Kuyuya, ikinci bir hayvan düşer; onun değeri de bin dirhem olursa; onun sahibi, önceki hayvan sahibinin aldığına ortak olur ve ondan yarısını alır.
Önceki hayvan sahibi, bu durumda rehin verene bir şey için. müracaat edemez.
Fakat, o kuyuda, bir insan telef olursa; o köle, ona bedel verilir. Ve bu durumda rehin veren, rehin alana müracaat ederek, verdiği bin dirhemini geri
alır.
İkinci insan da telef olunca, ikinci adamın sahipleri, birinci adamın sahiplerinin aldığına ortak olurlar.
Eğer, o kuyuya, bir hayvan düşüp, telef olursa; o köle satılır ve bedeli hayvan sahibine verilir.
Sonra da, o kuyuya bir adam düşer ve ölürse; kanı heder olur.
Fakat, bir adam düşer ölürse; o köle, cinayetine karşılık, o ölenin adamlarına verilir.
Sonra da bir hayvan düşüp, ölürse; o ölen adamın velilerine “Ya köle satılsın veya hayvanın bedelini öde.” denilir. Çünkü, bu durumda iki cinayet
birden olmuş gibi olur..
Şayet, ikisi birden düşerlerse, köle, cinayetin velilerine verilir. Onlar “Onu satmak veya fidyesini vermekte” muhayyerdirler.
Keza, iki köle yola bir kuyu kazarlar; o kuyuya da rehin olan bir köle düşerse; bu köleler, onun yerine verilirler.
Sonra da o kuyuya, onu kazanlardan birisi düşüp, ölürse; bu durumda borcun yarısı bâtıl olur. Onun da kam heder olur. Çünkü, onların ikisi,

önceki kölenin makamındadırlar. 
[252]

Gasbedilip rehin bırakılan bir köle, yolda bir kuyu kazar; veya yola bir taş bırakır; sonra da rehin bırakan, borcunu öder; ondan sonra da o kuyuya
bir adam düşerse; rehin bırakana: “Köleni veya fidyesini ver.” denir.
Hangisini yaparsa, o köleyi gasbedene müracaat eder.
Eğer gasbeden müflis veya gaib ise, bu defa rehin alana müracaat eder.
Eğer rehin, borç kadar kıymete hâiz ise, fidye, rehin alanın malından olmuş olur.



Bu köleyi alacak sahibine verdikten sonra, yola koyduğu taş sebebiyle bir başkası ölürse; bu defa da o adama “Kölenin yarısını ver veya onbin
dirhem fidye ver.” denir.
Şayet kuyu kazmayı rehin alan; taş koymayı da rehin veren veya başka biri emretmişse; ceza emredene ait olur.
Şayet, rehin veren ve alan, o köleye, “Bir adamı öldürmesini” emretmişler; köle de o adamı öldürmüş ve bu köle, Öldürdüğünün yerine verilmişse;
onun kıymeti emredene aittir. Ve o kıymet rehindir. Keza, köleyi, rehin veren veya alan, biri, diğerinin izni ile, hayvanları sulamaya yollar; bu köle

de, bir cinayet işlerse; onu gönderen, köleyi def için müahaza olunur.
[253]

Kendi kıymeti bin dirhem olan bir köle, bin dirheme karşılık rehin bırakılır; o da yolda bir kuyu kazar ve ona bir köle düşüp, iki gözü kör olursa; bu
durumda, o kölenin yerine, kuyuyu kazan köle verilir; veya, bedeli fidye edilir.
Fidyenin tamamı rehin alanın üzerinedir. Fidyeyi verince, rehin yine aslı üzerine rehindir.
Rehin alan o kör olan köleyi alır. O kör köle rehin alanın verdiğine karşılıktır.
Eğer rehin olan köleyi, cinayete karşılık olarak verir ve kör köleyi de alırsa; işte o kör köle, bin dirhem alacağına karşılık olarak rehin olmuş olur.
Eğer, o kuyuya başka biri daha düşerse; o da, kuyuyu kazan köleye ortak olur veya onun efendisi, fidyesini verir. O kör köle, bir şeyle ona lahık
olmaz.

Bir adam diğerine: “Filanı satarsa; bedeîi benimdir.” der; 
[254]

Onu da satıştan önce rehin olarak verirse; bu caiz olmaz. 
[255]

İki adamın her birisinin, bir adamda biner dirhem alacakları bulunduğunda; alacaklarına karşılık o adamdan, bir yeri rehin alıp, onu da teslim
aldıktan sonra, rehin alanlardan birisi: “Bizim, filanda olan malımız bâtıldır. Halbuki, onun yeri bizdedir.” derse; İmâm Ebu Yusuf (r.a.):
“Bu rehin batıldır.” buyurmuştur. İmâm Muhammed (r.a.) ise:

“Rehin bâtıl olmaz; onun hissesi berat etmiş olur. Rehin, hâli üzere rehindir.” buyurmuştur. 
[256]

Değeri bin dirhem olan bir cariye, bin dirheme rehin bırakılır ve bin dirhem değerinde bir de çocuk doğurur; o cariyeyi de değeri yüz dirhem olan,
başka bir câriye öldürür; o câriye de, onun yerine, rehin alana verilir; o da, bin dirhem değerinde bir çocuk doğurur ve sonraki cariyenin bir gözü
kör olursa; borcun kırkdörtte biri sakıt olur. (düşer). Geri kalan dokuz yüz yetmiş yedi tam 1/4 (977 1/4) dirhem ödenir. Bir de, bir dirhemin
kırkdörtte biri ödenir.
Bunun beyanı: ana bin dirhem kıymetinde bir çocuk doğurdu ve borç, yarı yarıya taksim edildi. Çünkü itibar sözleşme zamanmadır ki o zaman
cariyenin kıymeti bin dirhemdir. Çocuğun kıymeti de bin dirhemdir. Başka bir câriye onu öldürdüğü zaman onun değeri de yüz dirhemdir. O,
öldürdüğünün yerine verildi; borç da onun kıymeti kadar baki kaldı. Çünkü, o öldürdüğünün yerine -et ve kan yönünden- kâim oldu. Sanki, önceki
olmuş oldu. öldüren câriye, bir çocuk doğurduğu zaman katil olan cariyenin kıymeti olan yüz dirhem, aralarında taksim edildi. Borcun yarısı da
önceki çocuğa ait oldu. Böylece, tamamı yirmi iki sehim oldu. Sonraki cariyenin kör olmasıyla da, borcun yansı düştü, Bu durumda katlanma
sebebiyle, kırkdört sehim oldu. Yirmi ikisi ikinci çocuğun sehmi; iki sehmi de katil cariyenin sehmi; kör olması sebebiylede bir sehmi gitti.

Böylece, borçtan kırk dört cüzde birisi gitmiş oldu. Bu İmam Muhammed (r.a.)'e göre böyledir. 
[257]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

12- REHİNLE İLGİLİ DA'VALAR VE HUSÛMETLER
 
Bir adamdaki bir rehni, iki adam iddia ederler ve onlardan her biri, “Rehnin, kendisinin olduğunu ve bin dirheme karşılık konulduğunu” iddia ederk,
onu, kendilerinden, “Rehin alanın teslim aldığını” söylerlerse; işte bu mes'ele iki vecih üzeredir.
Birincisi: Bu da'vâ, rehin verenin hâl-i hayatında olabilir.
O da üç vecih üzerinedir:
1- Rehnin, iddia edenlerden birinin yanında olması
Bu vecihde, ya tarihleri yoktur veya tarihleri aynıdır.
Eğer tarihleri var da, birinin tarihi daha önce ise, onlardan tarihi önce olana hükmedilir. Satın alma da'vasında olduğu gibi..
2- Rehnin, ikisinin de yanında olması.
3- Rehinin, rehin verenin yanında olması.
Bu iki vecihte, birinin tarihi diğerinden önce ise, ona hükmedilir.
Tarihleri yoksa veya tarihleri aynı ise; kıyâs, rehnin onlardan hiç birine hükmedilmemesidir.
Istihsânda ise, herbirine yarısı hükmedilir. Biz kuvvetinden nâşi, kıyası alırız.
Ebû Süleyman'da böyle rivayet etmiştir.
Ebu Hıfe'ın rivayetinde: “Rehinden bir şeyle onlardan hiç birine hükmedilmez. Kıyâstada istihsanda da böyledir.” denilmiştir. Âlimler:
“Ebâ Süleyman'ın rivayeti esahhtır.” buyurmuşlardır.
İkincisi: Da'vânın rehin verenin ölümünden sonra olması. Bu da, -önceki gibi- üç vecih üzredir.
Bütün vecihlerde, eğer birinin tarihi önce ise, ona hükmedilir. Tarihleri yoksa veya müsâvî ise, rehin, ya rehin onların yanındadır veya rehin
verenin yanındadır.
Kıyâs hiç birine bir şeyle hükmetmemekdir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) kıyâsı kabul etmiştir.
îstihsân ise, her birine yansı verilir
Eğer, rehnin parasında fazlalık varsa, o fazlalık başka alacaklılara verilir veya rehin verene verilir.
İstihsanda, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Mohammed (r.a.) bunu almıştır. Kitaplarda, bizim zikreylediğimiz gibidir.
Eğer, ikisi bir kişiden iddia ederlerse; bu böyledir.



Fakat, ikisi, iki kişiden rehin iddia ederler ve rehin ellerinde olur; beyyine de ibraz ederlerse; işte bu mes'ele dört vecih üzredir:
Birinci vecih: Rehin verenler, gaip olur ve rehin, rehin verenin elinde bulunur.
Bu durumda rehin, rehin elinde olana hükmedilir. Bununla beraber, tarihi varsa ve tarihi önce ise bu böyledir.
Eğer rehin verenler huzurda iseler, rehin harice hükmedilir.
Eğer rehin verenlerden birisi huzurda diğeri gaip ise, o zaman diğer rehin veren de harice hükmedilmez. Diğeride hazır olursa; o zaman hükmedilir.
[258]

Bir adamın yanında bulunan bir köleyi, diğer birisi iddia ederek, “Onun kendisinin olduğunu ve onu, gaip birisine bin dirheme karşılık olarak rehin
olarak bıraktığını söyler” onu kendinden o şahsın teslim aldığını” iddia eder; köle yanında bulunan da: “Bu, benim kölemdir.” derse; bu köle iddia
edene hükmedilir. Çünkü, köle elinde olan, kendine hasm edinmiştir.
Zira onlardan her birisi, bu kölenin kendi mülkü olduğunu iddia ediyor. Bu durumda, da'vaciya hükmedilince, köle, elinde bulunduğu şahıstan
alınıp, adl sahibine veriliir.
Şayet, rehin veren gaip olur da; rehin alan: “Bu köle filan tarafından, benim yanımda, şuna karşılık rehindir. Köle elinde olan, onu gasbeyledi.
(veya ariyet aldı yahut benden icarladı) der ve buna göre beyyine de ibraz ederse: İmâm Muhammed (r.a.) Asl kitab'ında da:
“Ben, gerçekten o köleyi, ona teslim ederim” buyurmuştur. Şemsü'l-Eimme Serahsi: şöyle buyurmuştur;
Hâkim, rehinle hükmeylemez. Çünkü, burda gaibe karşı borç ile hüküm vermek vardır. Onun husûmeti yoktur. Fakat, köle elinde olana hükmeder.
Zira o, gasp veya icâre yahut ariyet olarak iddia olundu. Onun şahitleri şehâdette bulunurlar da ona geri vermesine hükmedilir. Bu, köle elinde
olunanın dava edilmediği hâle muhalifdir. Gerçekten köle yanında olan, kendi hasm nasbetmemiştir.
Hassaf'ın Hiyel kitabında şöyle zikredilmiştir: Bir adamın yanında bir rehin bulunur ve râhin de kaybolur ve mürtehin (rehin alan) bu rehni, hâkim
tarafından tesbitini murad edip; rehnin kendi yanında olduğuna dair hüküm almak ve onu tescil ettirmek isterse; buna çâre:
Rehin alan, garip bir adama, o rehnin, kendi kölesi olduğunu iddia eylemesini söyler ve rehin alan, o köleyi hâkimin huzuruna çıkarır ve hâkimin
yanında, rehin alan, “Onun, kendi yanında rehin olduğunu” beyyine ile isbat eder; hâkim de, rehnin onun yanında olduğunu duyar ve onun rehin
olduğuna hükmeder. Ve, bu durumda garibin da'vâsını reddeder.
Eğer, rehin veren gaip ise, bunu, İmâm Muhammed (r.a.), Câmi kitabının da'vâ bölümünde ve Asi Kitabıo'da bazı yerlerde böylece zikreylemiştir.
Âlimler bu hususta muhtelif görüşlere sahiptirler: Bazıları: “Rehin verenin, huzurda olması şarttır. Kitapta galat oldu.” dediler.
Sahih olan, onun hazır olması şart değildir.
Bazı âlimler de: “Bu mes'elede, iki rivayet vardır. O rivayetlerin birinde, rehin verenin gıyabında, bu beyyine kabul edilir” denilmiş; diğerin de ise:
“Hâkim, bu beyyineyi kabul etmez.” denilmiştir.
Şemsü'l-Eimme Serahsî, Hıyd Kitabının Şerbı'nde şöyle buyurmuştur:
“Gerçekten bunun benzerlerine Siyer-i Kebir'de cevap verildi ve şöyle buyurdu:
“Rehin olan köle, esir olsa; sonra da ganimet olsa; taksim olmadan da, rehin alan, onu orda bulsa ve onun filan için rehin olduğunu belgeleyip onu
alsa; işte bu, gaibe karşı rehinle, hüküm olmaz.”
Rehin koyan: “Bu elbiseyi, sana rehin bıraktım”, der; bu rehin de, rehin alanın yanında1 duruyor olur ve o: “Bu köleyi, sen rehin bıraktın; ben de
teslim aldım” der ve her ikisi de beyyine ibraz ederlerse; bu durumda rehin verenin beyyinesi geçerli olur.
Şayet, rehin alan: “Sen, köleyi ve elbiseyi birlikte rehin verdin; ben de ikisini senden teslim aldım.” der; rehin veren de: “Hayır, ben ynlnu bu
elbiseyi rehin verdim.” derse; bu durumda rehin alanın beycine geçerlidir.
Rehin veren beyyinesiyle: “Bu adamın yanına, iki bin dirhem değerinde bir köleyi, bin dirheme karşı rehin bıraktım.” der; rehin alan da onu inkâr
ederse; bu diurumda rehin alan, kölenin tamamını tazmin eder. (öder)
Kölenin kıymetini tazmin edince, bin dirhemini alacağına sayar kalanını rehin bırakana öder.
Eğer rehin alan, onu ikrar eder ve “Öldüğünü” iddia ederse: tazminat yoktur. Çünkü, borca karşı, o fazla olana emin kişidir. Rehin alanda inkâr
bulunmazsa taki inkâr sebebiyle o ziyadeyi tazmin eylesin. Rehni inkâr etmez ve beşyüz dirhem kıymetinde bir köle getirip: “İşte köle budur.”
derse; tasdik edilmez. Çünkü, beyyine ile, kölenin ikibin dirhem değerinde olduğu tesbit edilmiştir. Halbuki getirdiği köle, bu sıfatı hâiz değildir.
Artık yalanı açık olmuştur. Rehin veren, onu inkâr edince; bu durumda rehin alanın sözü kabul edilmez.
Bir adamın, diğerinde bin dirhem alacağı olur ve borçlu da onu kabul eder; alacaklı “Onun, borcuna karşı, bir köleyi rehin bıraktığını” iddia eder;
borçlu da, bunu inkâr ederse; eğer rehin, rehin alanın yanında duruyorsa, hâkim borç sahibinin beyyinesiyle hükmeder.
Şayet borç sahibi alacaklıya karşı, rehin bıraktığını iddia eder; alacaklı da onu inkâr eder; o rehin de rehni alanın yanında durmakta olursa; bu
durumda hâkim, borçlunun beyyinesi ile rehni hükmeylemez. Kitaba Reh'in rivayeti budur. Şehdettet Rücû Kittbtn'nın rivayeti ise: Hâkim
hükmeder.
Şayet rehin, rehin alanın yanında zayi olursa; bu durumda hâkim, borçlunun beyyinesi ile bi'l-İttifak hükmeder. Çünkü, rehin zayi olduktan sonra,
rehin alanın onu inkâr etmesi -rehni fesh ihtimâlinden dolayı- mümkün değildir.
Rehin veren, rehin alana karşı, rehin verdiğini beyyineler; şahitler de bir şey söylemez ve onu bilmezlerse; hâkim, rehin alandan, rehni sorar. Onun
sözü geçerlidir.
Bu Belh âlimlerine göre böyledir.
Âlimler bunu şöyle te'vil etmişlerdir:
Şahitler, rehin alanın ikrarı üzerine şahitlik ederler ve “Gerçekten rehini ondan teslim aldı.” derler. Fakat şahitler, şehâdette bulunurlar ve o, belirsiz
bir şey rehin bıraktı.” derlerse; bu durumda hâkim, onu kabul etmez.
Bir adam, beyyine ile, zi'1-yed'e, bir elbise emanet bıraktığını söyler; zi’I-yed de beyyinesiyle, “Onu, ondan rehin aldığını” iddia ederse; rehin
alanın beyyinesi geçerli olur.
öyle olunca, önce emânet koymuş sonra da onu rehin eylemiş gibi olur. Çünkü, rehin emânete karşı reddedilir. Eğer emânet olursa, o rehin olarak
verilmez. Ancak, rehin alanın rızası ile verilebilir.
Şayet, rehin bırakan “Onu sattığına” dair beyyine ibraz eder; rehin alan da “Onun, rehin olduğuna” dair beyyine ibraz ederse; bu rehin bâtıl olur.



Önce rehin bırakmış sonra da onu satmış olur. Çünkü, bu rehni satış olur. 
[259]

Rehin veren, rehni iddia ederek, beyyine ibraz eder; rehin alanda “Onun, bağış olduğunu” iddia ederek, beyyine ibraz ederse; bu durumda;
“Bağış” diyenin beyyinesi kabul edilir.
Bir adam, bir şeyi “Satın aldığını ve teslim aldığını” iddia eder; diğeri de “Rehin olarak aldığını” iddia eder ve her birisi de beyyine ibraz ederler ve
o şey de rehin verenin yanında olursa; “Satın aldım.” diyenin beyyinesi geçerlidir.
Ancak, daha önce rehin olduğu bilinirse; o müstesnadır.
Şayet, o şey rehin alanın yanında olursa; o, rehin olur. Ancak, satın alan, “Satın aldığını” isbat ederse; o müstesnadır.
Eğer rehin verenin elinde olur da, rehin alan “Onun rehin olduğunu” iddia eder; diğeri de “Sadaka olduğunu” iddia eder; ve her birini de beyyine

ibraz ederse; rehin sahibi, daha haklı olur. Ancak diğeri beyyinesiyle onu hîbe ve sadaka hükmü ile aldığını isbat ederse; o zaman rehin olur. 
[260]

Kendisine emânet bırakılan şahıs veya bir müdârip, malın zayi olduğunu iddia ederler; mal sahibi de onların zayi ettiğini iddia ederler ve bu hususta
sulh yaparlar ve borçlu, rehin verir; o rehin de zayi olursa; rehin alan, onu tazmin etmez. Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
Diğer bir kavline göre ise, tazmin eder.

İmâm Muhammed (r.a.) de bu görüştedir. 
[261]

Bir adam, diğerinden emaneten bir elbise aldıktan sonra, onu rehin bırakır; o da rehin olmadan önce (yâni rehin alan, onu teslim almadan önce) zayi
olursa; işte o, rehin hükmünde değildir.
Eğer rehin bırakan, “Onun, rehin olduğunu” beyyineler ve o bundan sonra zayi olursa; rehin alan da “Onun, kendi yanında, emânet olarak zayii

olduğunu” isbat ederse; işte bu takdirde, rehin verenin beyyinesi kabul edilir. Çünkü, b borcu ifâyı isbat ediyor. 
[262]

Rehin veren iki kişi olur ve rehin alan, onlara karşı rehni iddia ederek, onlardan birine karşı, onun rehin bıraktığı hususunda beyyine ibraz eder ve
“O, rehin bıraktı; kendisi de aldı; eşya ikisinindir.” der; onlar da bunu inkâr ederlerse; bu durumda, rehni iddia eden, üzerine beyyinesi olmayana,
yemin verir.
Eğer o yemin etmez ise, ikisine karşı da iki muhtelif sebeble; rehin sabit olur, yemin etmeyene, yeminden kaçınması sebebiyle diğerine de beyyinesi
sebebiyle.
Eğer yemin ederse, onun hakkında rehin sabit olmaz. Diğerinin hissesiyle rehin hükmedilmez. Şayet biz, onunla hükmeylesek, elbette rehni muşa

olarak hükmederiz. 
[263]

Eğer rehin veren, bir kişi olur da, rehin alan iki kişi olur ve onlardan birisi: “Ben ve arkadaşım, bu elbiseyi, senden yüz dirheme karşı rehin aldık.”
diyerek, beyyine de ibraz eder; diğer arkadaşı da bunu inkâr ederek: “Sen, onu rehin bırakmadın” der; Rehin veren de rehni inkâr ederse; bu
durumda rehin, rehin verene geri verilir.
İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'un kavli budur.
İmâm Muhammed (r.a.): “Ben, onu rehin olarak hükmederim.” ve onu, beyyinesi olan “Ve elinde olan mürtehine ait kılarım” demiştir.
Rehin ona hükmolunca, o da rehni alır.

Eğer rehin zayi olursa beyyinesi olanın hissesi gider; diğerinin hissesi, bi'l-İttifak sabit kalır. Çünkü o, inkârı sebebiyle şahitleri yalanlamıştır. 
[264]

Bir kimse, borcuna karşılık, rehin bırakmak için bir adamdan ariyet alır ve onu teslim alıp, rehin olarak bırakır; sonra da elbise sahibi, rehin alanla
ihtilaf ederler ve elbise sahibi: “Elbise borç ödenmeden önce zayi oldu.” der; rehin alan da: “Borç ödendikten sonra zayi oldu.” derse; -yeminle
birlikte- rehin verenin söylediği söz geçerli olur.
Keza, rehin veren: “Rehin, ben onu rehin vermeden önce zayi oldu.” der; elbise sahibide “Sen rehin verdikten sonra oldu.” derse bu durumda -
yemin ile birlikte- rehin verenin sözü geçerli olur.
Eğer beyyine ibraz ederlerse elbise sahibinin beyyinesi geçerli olur.
Eğer elbise, rehin alanın yanında zayi olur ve sonra da rehin veren rehin alan ve elbise sahibi, elbisenin değeri hakkında ihtilafa düşerlerse; rehin
alanın sözü geçerli olur.
Şayet elbise sahibi ile rehin veren ihtilaf ederler ve elbise sahibi: “Sen, onu beş dirheme karşılık rehin koyduğunu, söyledin.”der; rehin veren de:
“Sen, bana onu on dirheme karşılık rehin koymamı söyledin.” derse; bu dururnda elbise sahibinin sözü geçerli olur.
Eğer her ikisi de beyyine getirirlerse; rehin verenin beyyinesi tercih edilir. Ve, onun bedelini tazmin etmekten beri olur.
İki şahitten birisi, “Yüz dirhem karşılığında rehin olduğuna” şahitlik eder; diğeri de “İkiyüz dirheme karşılık rehin olduğuna” şahitlik ederse; İmâm
Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, ikisinin de şahitlikleri bâtıldır; asla rehin olarak hükmedilmez.
Imâmeyn'e göre ise, yüz dirheme karşılık rehin olarak hükmedilir.
Eğer, birisi “Yüz”; diğeri de “Elli dirhem karşılığında rehin konulduğuna” şahitlik yaparlar; rehin alan da “Yüz dirheme karşılık” diye iddia ederse;
ikisinin de şahitlikleri kabul edilmez.
Eğer, rehin alan “Elli dirheme karşılık rehin bırakıldığını” iddia ederse; işte o zaman, şahitlikleri kabul edilir ve yüz dirheme karşı rehin olduğuna

hükmedilir. Bu bütün âlimlerimize göre böyledir. 
[265]

Allahu Teâlâ, her türlü noksanlıklardan münezzehtir. Ve, her türlü kemâl sıfatları ile muttasıfur. Dönüş O'nadır; varılacak O'dur. 
[266]
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[231]
 Mebsut.

[232]
 Kâfî.

[233]
 Tatarhâniyye.

[234]
 Hızânetü'l-Ekmel.

[235]
 Mebsût.

[236]
 Hızânetü'l-Ekmel.

[237]
 Zehıyre.

[238]
 Mebsut.

[239]
 Hızânetü'l-Ekmel.

[240]
 Tatarhâniyye.

[241]
 Hızânetü'l-Müftin.

[242]
 Mebsût.

[243]
 Fetâvâyi Kadlhan.

[244]
 Mebsut.

[245]
 Fetâvayi Kadlhan.

[246]
 Hızanetü'l-Müftin.

[247]
 Kerderi'nin Vecizi.

[248]
 Zahîriyye.

[249]
 Siraciyye.

[250]
 Siraciyye.

[251]
 Mebsût.

[252]



 Serahsi’nin Muhıyt.
[253]

 Hizânetü'l-Ekmek.
[254]

 Mebsut.
[255]

 Hızânetü'l-Müftin.
[256]

 Zahîriyye.
[257]

 Kafi.
[258]

 Muhıyt.
[259]

 Zehıyre.
[260]

 Mebsut.
[261]

 Tatarhâniyye.
[262]

 Mebsût.
[263]

 Muhıyt.
[264]

 Mebsût.
[265]

 Muhıyt.
[266]

 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 12/446-453.
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KİTÂBÜ'L-CİNÂYÂT
 

(CİNAYETLER VE SUÇLAR)
 

1- CİNAYETİN TA'RİFİ, ÇEŞİTLERİ VE HÜKÜMLERİ
 
Cinayet Ne Demektir?
 
Cinayet:



 
(Aslında, ağaçtan, meyveyi düşürmek manasına gelir.)
Sonradan, cinayet: İnsanların ictisar ve iktisap ettikleri, her hangi bir şerre (kötülüğe) verilen bir isim olmuştur.
Bu durumda cinayet: Muâhazeyi gerektiren her hangi bir cürm (suç) demek olur.
Buna göre, insanların nefislerine, uzuvlarına, kuvvetlerine, mallarına veya ırzlarına tealluk eden, her hangi memnu (yasak) bir fiil, bir cinayet'tir.
Ancak, canlı veya cansız mallara tealluk eden cinayetlere, gasb, mehb, sirkat, itlaf gibi isimler verilir.
Fıkıh ıstılahına göre cinayet: İnsanın nefsine veya âzâ veya kuvvetlerinden birine tealluk eden memnu (yasaklanmış) bir fiil demektir.
Başka bir tarif ile cinayet: Kısas veya tazminatı gerektirecek bir şekilde, bir insanın nefsi veya bedeni hakkında vâki olan teeddî demektir.
Cinayetler, başlıca iki çeşittir:
 
1- Cinayet Fi'n-nefs:
 
Masum bir kimsenin, nefsi hakkında, haksız yere yapılan ve onun hayatından mahrum kalması neticesini meydana getiren cinayettir. Bir insanı,
haksız yere öldürmek gibi.
Katil: Bir kimseyi öldürmek; bir hayat sahibini, hayattan mahrum etmek demektir.
Katil: Bir hayat sahibini öldüren kimse demektir.
Maktul: öldürülen kimse demektir.
 
2- Cinayet Fî'1-etrâf:
 
Bir kimsenin uzuvları ve kuvvetleri ile ilgili olarak haksız yere işlenen cinayet demektir.
Azâ ve kuvvetlere tealluk eden cinayetler cerh, şec, kat, tatil şekillerinde meydana gelir.
Cerh: Baş ve yüzden başka yerlerde meydana getirilen yara.
Şec: Baş veya yüzde vücuda getirilen yara.
Kat-i uzuv: İnsanın bir uzvunu kesmek ve onu bedeninden ayırmak. Havas ve kuvayi (hisleri ve kuvvetleri) tatil ise, bir uzvu âtıl bırakmak; onu,
hilkatindeki gayeden mahrum etmek; o uzvu faaliyetinden ayırmak ve sekteye uğratmak demektir.
Cinayetler, iki kısımdır:
1- Kısas icâbettiren cinayetler.
2- Kısas icâbettirmeyen cinayetler.
Kısas icâbettiren suç, kasden işlenen cinayettir ve bu kısas da iki şekilde yapılır:
A- Kısas fi’n-nefs
B- Kısas fî'1-etrâf.
Kısas fî'n-nefs: Katili, maktulün nefsi mukabilinde öldürmek demektir.
Kısas fi'1-etraf: Mecruh veya maktu bir uzuv mukabilinde, cârîh (yaralayan) veya kâtı'ın (kesenin), mümasil (misli ve benzeri olan bir) uzvunu, cerh

ve kat etmektir. (yaralamak ve kesmektir.) 
[1]

 
Haksız Yere Adam Öldürmenin (Katlin) Nevileri:
 
Cezayı gerektiren katiller, beş nevidir:
1- Amden kad.
2- Şibh-i imd.
3- Hattea kati.
4- Hata Mecrasına Carî kati.
5- Tesebbüben kati
 
1- Amden Katl
 
Amden Katl: Öldürülmesi meşru olmayan bîr insanı, âlât-ı câriha veya o hükümde olan bîr şeyle kasden öldürmektir. Bir insanı, kılıçla veya
kurşunla öldürmek gibi.
 
Âlât-ı Câriha:
 
Âlât-ı câriha: Bedenin cüzlerini birbirinden ayıran şey demektir ki, silâh manâsına gelir.
Vücudu parçalayan ve delen her şey, gerek demirden, gerekse bakır, tunç ve gümüş gibi şeylerden olsun âlât-ı câriha'dır.

Kılıç, kama, süngü mızrak, kurşun balta, keskin taş, keskin ağaç, keskin cam ve ateş gibi şeyler de âlât-ı cârihadandır. 
[2]

Amden katl'in cezası kısastır.
Ancak, mecniyyün aleyh'in (kendisi üzerine cinayet vuku bulan kimsenin) yakınları affeder veya taraflar sulh olurlarsa; bize göre, keffâret lâzım

gelmez. 
[3]

Şayet katil (öldüren), maktulün (öldürülen'in) vârisi ise; o, mirastan mahrum kalır. Ve diğerleri ile rızâlaştıklan zaman, bu katilin, onlara, mal



vermesi (diyet) gerekir. 
[4]

Bunda şibh bulunduğundan dolayı, kısas uygulanmaz.
 
2- Şibh-i Amd:
 
Şibh-i amd: Öldürülmesi caiz olmayan bir insanı, âlet-i câriha'dan sayılmayan (küçük bir ağaç veya taş parçasıyle yahut bir iki tokat vurulması veya
benzeri) bir şeyle kasden öldürmek demektir.
Buna Şibhü'l-hatâ da denir. Çünkü, bu katil kasde mukarin olduğu için amd'e benzer.
Kendisinde katil âleti değil de, te'dip âleti kullanıldığı için de natâ'ya benzer.
İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, âlât-ı cârihadan sayılmayan bir şeyle kasden vurarak öldürmek de şibh-i Amd'dir.
îmameyn'e göre, katil, maktule, büyük bir taş veya büyük bir sopa ile vurmuşsa; bu amden kati olur.
Şibh-i amd, çoğu zaman, onunla öldürmeyi kasdetmeksizin vurmaktan ibarettir.

Sahih olan, İmâm-ı A'zam Ebu Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[5]

Şibh-i amd ile bir kimseyi öldüren kimse günahkar olur. Ona keffâret-i kati gerekir.
Bunun keffareti ise, mü'min bir köleyi azâd etmektir.
Şayet bunu yapamazsa, keffaret olarak, peş peşe iki ay oruç tutacaktır.

Ayrıca, katil, maktulün âkilesine diyet-i mugallaza ödemek mecburiyetindedir. 
[6]

Dıyet-i magallaza: Şibh-i amd suretiyle vuku bulan bir katiden dolayı verilmesi lâzım gelen bir diyettir. Bu diyet, diyetin deve cinsinden ödenmesi
taraflarca kabul edildiği zaman söz konusu olur. (Nitekim; “Diyet” bahsinde genişçe anlatılacaktır.

Şib-i amd'de de katil, maktulün vârisi ise, mirastan mahrum kalır. 
[7]

Şibh-i amd, nefsin (canın) hâricinde söz konusu olmaz, Kudûri ise, kitabında: “Şibh-i amd, nefsin haricinde de olur.” demiştir. 
[8]

 
3- Hatâen Katl:
 
Hatâen kati iki nevidir:
 
1- Kasıdda Hatâ:
 
Av zannı ile, bîr insana, -onun insan olduğunu bilmeden- kurşun sıkmak veya, düşman (harbi) sanarak bir müslümana ateş etmek gibi.
 
2- Fiilde Hata:
 

Bir kimsenin, başka bir maksatla attığı bir şeyin, bir insana isabet etmesi gibi. 
[9]

Hatâen katl'de katile keffaret gerekir. Ayrıca, maktulün âkilesine diyet ödemesi de gerekir.
Hatâen katl'de de, katil, maktulün vârisi olursa; mirastan mahrum edilir.
Ölen ister müslüman olsun, ister zimmi olsun, diyetin lüzumunda, bunlar müsavidirler.

Bu durumlarda, yani hatâ, ister kasıdda, ister fiilde olsun, katil günahkâr olmaz. 
[10]

Müntekâ'da, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:”Bir kimse, başka bir şahsın, bir yerine vurmayı kasdeylediği hâlde, o şey, o
şahsın başka bir yerine isabet ederse; -onu kasdetmese bile- bu fiilî kasd olur.”
Ancak, attığı şey, başka bir şahsa isabet ederse; bu, hatâ olur.
Hisânı, bunu açıklama makamında, şöyle buyurmuştur.
“Bir adam, bir başkasının eline vurmayı kasdettiği hâlde, vuracağı şey, hatâ ile, o adamın boynuna isabet eder ve o adam ölürse; işte bu hâl kasıddır
ve bunda kısas vardır.”

Şayet, bir adamın eline vurmayıistedi de, o şey, bir başkasının boynuna isabet etti ise, işte bu hatâdır. 
[11]

Bakkâli'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerinin başına sopasıyla vurmayı kasdettiğinde; sopa, onun gözüne isabet eylese; vurmayı
kasdeylediğinden dolayı, ona diyet lâzım gelir.
Bir adam, kısas olarak, diğerinin elini kesmek istediği zaman, kılıncını eline vuracağı hâlde, o, onun omuzuna isabet etse; amdi mahd olduğundan,
malından tazminat gerekir; onun için kısas yapılmaz. Çünkü onun, el kesme hakkı vardı.
Bir adam, baş giygisini, birinin başına attığın da, o, başka birinin başının üzerine düşerse; işte bu bir hatâdır.
Hişâm, İmâm Muhammed (r.a.)'den sormuş:
“Bir adam, okunu birisine attı; ok, hatâen bir duvara isabet etti; sonra da tekrar dönüp aynı insana değdi ve öldürdü; durum ne olur?” İmâm şöyle
buyurmuş:
“Bu bir hatâdır.”
Bir adam, bir elbiseyi iyice bükerek, bir adamın başına vursa ve onun başı, kemiği görülecek şekilde yarılsa; işte bu bir kasid olur.
Fakat, bu adam, o yüzden ölürse; bu, bir hatâ olur.



Bu, Uyun'da da böylece zikredilmiştir. 
[12]

 
4- Hatâ Mecrasına Câri Kati:
 
Hatâ mecrasına câri kati, gayr-i ihtiyarî bir fiille vukua gelen ölüm hadisesidir.
Uyumakta bulunan bir kimsenin, üzerine düştüğü şahsı öldürmesi veya bir hamalın arkasındaki veya elindeki bir yükün kazara düşerek bir insanı
öldürmesi gibi.

Bu gibi ölümlerde, kasid da, hatâ da aranmaz. 
[13]

Bir kimsenin, evin üzerinden düşerek birini öldürmesi veya bir şahsın elinde bulunan bir tuğlanın yahut ağacın düşerek, birine isabet edip, onu
öldürmesi; veyahut da, bir kimsenin, üzerinde binüi bulunduğu bir hayvanını, bir şahsa basarak öldürmesi gibi hâller, tamamen, hatâ mecrasında

carî katl'dir. 
[14]

Hatâ mecrasına câri katl'in hükmüne gelince? bunda kısas yoktur. Hatâ gibidir ve diyet'le keffâret gerekir.

Katil, maktulün vârisi ise, mürastan mahrumiyet de gerekir. 
[15]

 
5- Tesebbüben Katl (Ölüme Sebep Olmak)
 
Tesebbüben kati, bir insanın ölmesine sebebiyet vermek demektir. Yani, bir şeyde, bir insanın cereyan eden âdet üzere telef olmasına geçerli bir
sebep olacak bir fiili vücûda getirmektir.
Bir kimsenin, ammeye ait olan bir yolun üzerinde, izinsiz olarak kazdığı bir kuyuya veya oraya yığmış olduğu taşların üzerine, bir kimsenin düşüp

ölmesi gibi. 
[16]

Bir adam, hayvanını sürmekte veya çekmekte iken, bu hayvan, başka bir şahsı tepeleyerek öldürürse; bu tesebbüben kati (ölüme sebep olma) olur.
[17]

Tesebbüben kafl'in hükmüne gelince, bu yüzden ölen şahsm âkilesine diyet gerekir. Bunda keffâret gerekmez. Mirastan mahrumiyet de yoktur.

Bu, bize göre böyledir. 
[18]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

2- KISÂSEN ÖLDÜRÜLECEK VE ÖLDÜRMEYECEK OLAN KİMSELER
 

Hür bir erkek karşılığında, hür bir erkeğe kısas uygulanır. 
[19]

Kadın sebebiyle erkeğe erkek sebebiyle de kadına kısas uygulanır. 
[20]

Köle sebebiyle hür'e ve köle sebebiyle köleye kısas uygulanır. 
[21]

Bir müslüman sebebiyle, bir kâfire kısas uygulanır. 
[22]

Bir zimmî yüzünden, bir müslüman ve bir zimmî yüzünden, bir zimmîye kısas uygulanır,

Bir zimmî, diğer bir zimmiyi öldürdükten sonra, müslüman olsa; ihtilafsız olarak, o yüzden ona kısas uygulanır.
[23]

Dâr-i İslâm'a güvenceli olarak giren bir harbî için, bir müslüman veya bir zimmî'ye kısas uygulanmaz. 
[24]

Zâhirü'r-rivâyeye göre, güvenpeli bir harbî için, diğer bir güvenceli harbîye de kısas uygulanmaz.
Bir müslüman, mürted bir erkeği veya bir kadım öldürürse; o müslümana da kısas uygulanmaz.
Keza, bir müslüman, diğer bir müslümanı, güvenceli olarak gittikleri dâr-i harbde öldürse; bize göre kısas gerekmez. Şayet bir müslüman, dar-i
harbde esir olmuş bir müslümanı öldürse; bi'1-ittifak, kısas gerekmez.
İmâra Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre, biu durumda diyet de gerekmez. İmameyn ise:

“Diyet gerekir.” buyurmuşlardır. 
[25]

Bir küçüğün katli sebebiyle, büyüğe kısas uygulanır. Kör yüzünden, sağlama kısas uygulanır.
Kötürüm yüzünden de sağlama kısas uygulanır.

Halet-i nezi'de (can vermekte) olan bir kimseyi öldüren şahsa da -onun yaşamayacağı bilinse bile- kısas uygulanır. 
[26]

Çocuklar arasında, karşılıklı kısas yoktur. Sabinin kasdı da, hatası da müsavidir.
Malı varsa, kasden öldürünce, ondan diyet verilir. Ona keffâret de yoktur.

Hatâen olursa, bize göre mîrasdan da mahrum edilmez. Bunak ve mecnun da, o hâllerinde adam öldürülerse, sabî gibidirler. 
[27]

Uzuvları tamam ve sağlam bir adama; -çolak gibi a'zası noksan ve hasta bir adama bedel olarak- kısas uygulanır.

Akıllı bir adama; delinin yerine kısas uygulanır; deliye ise, akıllının yerine kısas uygulanmmaz. 
[28]

Katil bir kimseye karşı, hâkim kısas hükmü verdikten sonra, öldürülen kimsenin velîsi, öldürenin deliliğini kabul ederse; iştihsânen, ona kısas



gerekmez ve ona, diyet gerekir. 
[29]

Katil, kısas hükmü verildikten sonra delirirse; o, kısâsen katledilir. 
[30]

Uyun isimli kitapda şöyle zikredilmiştir: Velisi olan bir adam, bir diğerini öldürür; hâkim de ona kısas hükmünü verince; katil: “Benim hüccetim
vardır.” der; sonra da bu katil delirirse; İmam Muhammed (r.a.):

“Bu deli kıyâsen öldürülür; istihsânda ise, ondan diyet alınır.” buyurmuştur. 
[31]

Fetâvâyi Suğrâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, delirir; sonra da ifâkat bulur ve o durumda bir adam öldürürse; o, sahih (sıhhatli, akıllı) adam
gibidir.
Ondan sonra yine delirir ve bu delilik devam ederse; kısas düşer.

Şayet devam etmez ve iyileşirse; kısas uygulanır. 
[32]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, birini öldürdükten sonra, bunasa; şahitler de “Onun, öldürdüğüne dair” şehâdette bulunsalar ve o, o

hâlde bunamış olsa; ben, -onun öldürülmesini değil de- diyet vermesini güzel görürüm. 
[33]

Üzerine kısas vacip olan bir kimse ölürse; kısas sakıt olur. 
[34]

Bir oğul, babasını veya anasını yahut baba veya ana tarafından dedesini -her ne kadar yukarı giderse gitsin- öldürürse; bu katil de kısâsen öldürülür.
Oğlunu öldüren baba, kısâsen öldürülmez. Baba ve ana tarafından, ne kadar yukarı giderse gitsin bu böyledir.
Dede de kısâsen öldürülmez. Çünkü, dedeler baba menzilindedirler. Baba ve ana tarafından olan büyük analar da, -ister yakın, isterse uzak

olsunlar- kısâsen öldürülmezler. 
[35]

Babalar ve dedelere evladım öldürdükleri için, diyet lâzım olur. Bu diyeti, üç sene içinde, kendi öz mallarından ödeme yaparlar.
Şayet, baba çocuğunu hatâen öldürdü ise, artık diyetin onun âkılesine verilmesi gerekir.
Bize göre hatâ ile öldüren üzerine keffâret gerekir. Kasden öldürmede keffâret yoktur.

Eğer çocuk memlûk (köle) olur ve onu da babası kasden öldürmüş bulunursa; bu durumda, ona kısas uygulanmaz. 
[36]

Öldürülen, öldürenin vârisi; veya oğlunun oğlu ise; -herne kadar aşağı inerse insin- kısas bâtıl olur; diyet gerekir.
[37]

Bir amca veya dayı, yeğenlerini öldürdüğünde; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.): “Onlara da kısas gerekmez; kendilerinden başka varisleri olmasa bile üç

sene içinde diyet vermeleri gerekir.” 
[38]

Bir adama, kendi kölesini veya mükâtebini yahut müdebberini veya oğlunun kölesini veyahut da bir kısmına sahib olduğu bir köleyi öldürdüğü için,

kısas gerekmez. 
[39]

Efendisini öldüren bir köle, kısâsen öldürülür. 
[40]

Vakfedilen bir köleyi öldüren şahsa da kısas gerekmez.

Baba gibi, ortağı olduğu kimseyi öldürene de -kâsıd olsun, hata olsun, küçük olsun, büyük olsun- kısas gerekmez. 
[41]

Kendisinden çocuğu bulunan ve ona ortak olduğu bir kadını (müşterek cariyeyi) öldüren kimseye de kısas gerekmez. 
[42]

İki kişi, bir adamı öldürdüklerinde; biri demirle, taşla; diğeri de sopa ile vurursa; ikisine de kısas gerekmez. Her ikisinin malından, yan yarıya diyet
gerekir. Onların her birisinden, yan diyet alınır; yalnız imiş gibi.. Yarı diyet, demirle vurandan (onun şahsî malından) alınır; yarısı da sopa ile

vurandan alınır ve öldürülenin âkılesine verilir.
[43]

Ebediyen katli lâzım olmayan kimseyi öldüren şahsa kısas uygulanması -bunu kasden yapmışsa- vacip olur. 
[44]

Kısas, sadece kılıç veya benzeri bir âletle yerine getirilir. 
[45]

Hatta bir adam, diğerini yaksa veya suda boğsa, bu katil de boynuna kılıç vurularak kısâsen öldürülür.
Keza bir kimse, başka bir adamın, bir yerini keser ve adam da, o yüzden ölürse; bu adam, onun kestiği gibi kesilmez; boynu kılıçla vurulur.

Keza, bir kimse, diğerini başını vurup yararak öldürse; o katil de kılıçla kısâsen öldürülür. 
[46]

Bir adam, diğerinin başını yardığında; yaralanan şahsı yılan sokar veya aslan parçalarsa; yaralayan şahsa üçte bir diyet gerekir. 
[47]

Bir topluluğu bir adam öldürdüğünde; ölenlerin adamları da, topluca onu öldürseler; onlara bir şey gerekmez.

Şayet onlardan birisi gelir ve o öldürürse; diğerlerinin de hakkı sâkıt olur. 
[48]

Bir topluluk, kasden, bir adamı öldürseler; o bir adam yüzünden, o cemaat öldürülür. 
[49]

Bir adam, diğerine bir defa vurunca, o adam ölürse; şayet de mirle vurmuşsa, bu sebeble, katile kısas uygulanır.
Sopa ile vurmuşsa, diyet gerekir.
İmam A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, demirle vurduğu zaman, kesen tarafıyla vurmuşsa; kısas gerekir, İmâmeyn'e göre ise, diğer tarafıyla vurmuş
olsa bile kısas vacip olur.
Bu, İmâm Ebû Hanife (r.a.)'den de rivayet edilmiştir.
Esahh olanı budur.



Terazi taşıyla (kilo gibi) vurmak da böyledir. 
[50]

Bir adam, diğer bir şahsı yaraladığında; o bu yaradan dolayı bir müddet yattıktan sonra ölürse; kısas gerekir. 
[51]

Bir adam, diğer bir şahsa, kasden bir iğne veya emsali bir şeyle vurur; o adam da ölürse; diyet gerekmez.
Bu meselede sahih olan budur.

“Eğer, iğneyi öldürmek için batırdı ise, diyet gerekir; değilse, gerekmez.” buyrulmuştur. 
[52]

Bir adam, diğerini ısırınca; ısırılan ölürse; Ecnâs'ta: “Kendisi ile hayvan kesilen bir âletle vâki olan öldürmelerde kısas gerekir; âlet böyle değilse
kısas gerekmez. Yâni ısırmakla ölen için, kısas gerekmez.” denilmiştir.

Bir adam, diğerine, kançı ile ölene kadar vursa; kısas gerekmez. 
[53]

Bir kimse, diğerine küçük bir sopa ile, ölene kadar vursa; bize göre kısas gerekmez. 
[54]

Bir adam, diğerine yüz kırbaç vurduğunda; doksanında ölmese de, onunda ölse; bir diyet lâzım olur.
Açık cevap: Yaralamalarda, eser kalmadan ölen için bir şey gerekmez.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) göre, diyet gerekir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, doktor -tabib- ücreti gerekir. İlaç parası gerekir.
Âlimler: “Bu, yaralamadan eser kalmadığı zamana hamledilir. Şayet yaradan eser varsa; ölürse; diyet; kalırsa adaletle hükmetmek lâzımdır.”
demişlerdir.
En uygun olanı da budur.
Bir adam, diğerine yüz kamçı-kırbaç vurur; o adam yaralanır ve bu yaralar iyileşir; fakat yaradan iz kalırsa; o eser (iz) için, adaletle hükmetmek

gerekir. 
[55]

Bir adam, diğerini boğsa da, o adam ölmese; ancak, o adam, tanınmış bir boğucu ise ve b aşk asımda boğmuşsa; o siyaseten öldürülür. 
[56]

Şayet, bundan sonra tevbe eder ve imamın eline düşmeden önce tevbe etmiş olursa; tevbesi kabul edilir.
Eğer, imamın eline düştükten sonra tevbe etmişse, tevbesine bakılmaz. Bu, bir sihirbaza benzer.
Eğer, tevbe ederse; Şeyhu'l-İslâm, Şerhin'de: “Bir kimse diğer birini suya gark eylediğinde; eğer su benzeri öldürmeyecek derecede az olur ve
yüzmekle kurtulma ihtimali bulunursa; buna rağmen, o adam ölürse, işte bu bi'I-icma hatâ olur. Fakat, su çok büyük olur da, o şahsın,
bağlanmadan, yüzmekle kurtulma imkânı olmaz; o, güzel yüzme bildiği hâlde ölürse; bu da hataen kasd olur. Çünkü, kurtulma imkânı yoktur.”
demiştir. İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, hatâen kasd için kısas yoktur.

İmameyn'e göre, bu özel bir kasittir ve kısas gerekir. 
[57]

Bir adam, diğer bir adamı yakalayıp, ellerini bağlayarak denize atar ve o şahıs da suya batarak ölür; sonra da, ölüsü suyun yüzüne çıkarsa; bu katile
o yüzden kısas uygulamaz. Ancak, ondan en ağır diyet alınır.
Bir kimse, diğerini gemiden denize veya Dicleye atar; oda yüzme bilmediğinden suyun dibine batıp boğulur ve ölürse; İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye
göre, o, kısâsen öldürülmez; ona, diyet lâzım gelir.
Şayet suyun yüzüne çıkıp, bir müddet yüzer; sonra da suya gark olarak ölürse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Bu durumda kısas da, diyet de lâzım olmaz.” buyurmuştur.
Keza, bir kimse, iyi yüzme bilen birini suya attığında; o şahıs yü-zemeyip, ölürse; diyet lâzım gelmez.
Suya attığı kimsenin öldüğünü veya çıkıp yaşadığım bilmezse; onun öldüğü bilinene kadar, bir şey gerekmez.

Şayet bir iki defa dalar çıkar ve netice-i hâli bilinmez ise, yine onu, suya atana kısas gerekmez. 
[58]

 İmâm Muhammed (r.a.), Câmiü’s-Sağır'de
şöyle buyurmuştur:

“Bir adam, fırını iyice ısıttıktan sonra, onun içine bir adam atar o adamın da çıkma ihtimali olmayıp, orda yanarsa; kısas gerekir.” 
[59]

Bir adam diğerini ateşe atsa, sonra çıkarsa bir müddet yaşasa sonrada ölse atan adam onun yanına gelir giderse katledilmez değilse öldürülür.
Bir adam, diğerini bağladıktan sonra, suyu, kazanda ateş gibi ısıtıp, o âdâmı da kaynar kazana atarak bir müddet bekletse; adamın derisi yüzülerek
hemen ölse; bu durumda, onu atan şahıs da kısâsen öldürülür.
Su sıcak olduğu hâlde, şiddetli kaynar olmaz ve onun içine atıp, orda bir müddet bekletir ve adam sonra ölürse; onu atan, kısâsen öldürülür. Adamı
önce kazana atıp, sonra da çıkarır; adamın derisi yüzülür ve o gün veya bir kaç gün sonra ölürse; yine onu atan, kısâsen öldürülür.
Adam, biraz iyileşip, yürüyebilir hâle geldikten sonra ölürse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, diyet gerekir.
Bir adam, diğerini, kış gününde, soğuk suya atar ve o adam ölürse; atana diyet gerekir.
Keza, bir kimse, bir adamın elbisesini soyup, soğuk havada, bir yere bıraktığında; bu adam, soğuktan ölür veya bir şeyle bağlayıp, karın içine
bıraktığında, adam ölürse; diyeti gerekir.

Bir kimse bir adamı veya çocuğu bağlayıp güneşin altına bırakır ve o da, güneş çarpmasından ölürse; bağlayana diyet gerekir. 
[60]

Bir kimse, başka birini damdan aşağıya atar veya dağdan aşağıya yuvarlar yahut bir kuyuya atarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bunlar hatâ-i
kasddir.
İmameyn'e göre ise, şayet kurtulma imkanı varsa hatâ-i kasddir. Kurtulma imkanı yoksa, amd-i mahz'dır.

İmameyn'e göre, bu durumda kısas gerekir. 
[61]

Bir kimse, bir adama zehir içirerek öldürse; şayet onu, bir menfaat karşılığı öyle yapmışsa, veya ona zoraki içirerek öldürmüşse; -kısas değil- diyet
gerekir.



Şayet içen şahıs zorlamaksızın içmişse, bir şey gerekmez. 
[62]

Bir adam, diğerine: “Şu yemeği ye; güzeldir.” der; o adam da yer ve yemek zehirli olduğundan, yiyen adam ölürse; tazminat gerekmez. 
[63]

Bir adam, diğerini tutup, bir yere bağlayarak hapseder ve hapsedilen adam, orda açlıktan ölürse; İmâm Muhammed (r.a.):
“Bu durumda, âkılesine diyet vermek gerekir.” buyurmuştur. Fetva ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göredir.
Bir adamı sağ olarak kabre koyup öldüren kimse, o yüzden, kısâsen öldürülür.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.

Fetva ise: Âkılesine diyet verilir. 
[64]

Bir adam, uyuyan bir kimseyi veya bir sabîyi yahut baygını, bir eve sokar ve ev üzerlerine yıkılırsa; sabî ile baygını tazmin eder. Uyuyan şahsı

tazmin etmesi gerekmez. 
[65]

Müntekâ'nın Kitâbü'l-Cinâyât'inde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) İmâmı A'zam Ebu Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu nakletmiştir: Bir kimse, bir şahsı,
bir bezle bağlayıp, vahşi bir hayvanın önüne atar; ve hayvan onu parçalayıp öldürürse; ona ölüm ve diyet gerekmez.
Ancak o şahıs, tevbe edene kadar dövülür ve hapsedilir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:

“Ben, o, ölene kadar habsedilir.” derim buyurmuştur. 
[66]

Bir adam, diğer bir şahsı, evine sokup, onun yanına da vahşi bir hayvan girdirip, üzerlerine de kapıyı kitler; vahşi hayvan o adamı öldürürse; bu işi
böyle yapan şahsa bir şey gerekmez.
Keza onu yılan sokar veya akrep ısırır öldürürse; yılanla akrep ister onunla birlikte girdirilsin, isterse daha önce o evde mevcut olsun hüküm, yine
yukarıdaki gibidir.

Şayet, bunu bir sabiye karşı yaparsa; işte o zaman, diyet gerekir. 
[67]

Bir adam, diğerinin karnını yarıp bağırsağını dışarı çıkarır; sonra da onu, boynuna bir kılıç vurarak öldürürse; -ve bunu kasden- yapmış olursa; o
zaman, kısâsen katilin boynu kesilir.
Şayet hatâ ile yaptı ise, o takdirde diyet gerekir. Kanuni yaran kimsenin, tam diyetin üçte birini ödemesi gerekir.
Bir kimse, diğerinin karnım bir baştan diğer başa kadar yardı ise, tam diyetin üçte ikisini ödemesi gerekir.
Bu, o şahıs, karnı yarıldıktan sonra yaşarsa böyledir. Şayet yaşamazsa; o takdirde, bunu kasden yapan öldürülür, hatâen yapan ise diyetini verir.
Bir adam, diğer birini hafif ölmeyecek kadar yaralar; bir diğeri de, ağır ölecek şekilde yaralarsa; ölecek şekilde yaralayan katil olur.
Bu, yaralamalar ayrı ayrı zamanda olursa, böyledir. Şayet ikisi birden yaralarlarsa; ikisi de katil olurlar.

Keza, bir adam, diğerini on yerinden yaralar; bir diğeri de, aynı adamı bir yerinden yaralarsa, ikisi de katil olurlar. 
[68]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerinin boynunu kesse de, az bir yeri kalsa; adam daha canlı iken, bir başkası da gelip onu öldürse;
ona diyet gerekmez. Çünkü, o, ölmüş mesabesindedir.
O hâlde iken, onun oğlu -adamda daha can var iken- ölse; bu durumda adam, oğluna, vâris olur; fakat, oğlu ona vâris olamaz.
Beşr bin Vefd, Müntekâ'da İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un; İbnü Semâa’da, İmam Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduklarım rivayet etmişlerdir: “Bir
adam, diğerinin elini kasden kesdikten sonra; eli kesilen adam, elini kesenin oğlunu kaiden öldürse; sonra da, eli kesilen o yüzden ölse; onun elini
kesenin, eli kesilenin yakınlarına diyet vermesi gerekir.”
Bu mesele, Müntekâ'nın başka bir yerinde İmâm Muhammed (r.a.)'den şöyle nakledilmiştir:
Kıyâsda, eli kesen, kısas edilir; istihsanda ise, malından diyet verilir.
Bir adam, diğerinin oğlunu kasden öldürdükten sonra; oğlu ölen zat, oğlunu öldürenin elini hatâen keser ve o şahıs, bu yüzden ölürse; kısas gerekir,

öldürdüğü oğlan için, onun babasının yakınlarına diyet vermesi gerekmez.
[69]

Bir adam: “Ben, filâna kılıçla vurdum; onu ben öldürdüm.” derse;   İmâm  Ebû  Yûsuf  (r.a.):   “Bu durumda kasden öldürdüm demedikçe hatâen

öldürmüş sayılır.” buyurmuştur. 
[70]

Şayet: “Kılıcımla vurdum; filanı öldürdüm.” veya: “Bıçağımı getirdim; filanı öldürdüm.” der; sonra da: “Ben, başkasını irâde eylemiştim; ona

isabet eyledi ve öldü.” derse; bu durumda ölüm, hatâen ölüm olur. 
[71]

Bir adam: “Filan adama, kasden kılıcımla vurdum; öldü mü bilmiyorum.” der; onun velisi de: “Senin vurman sebebiyle öldü.” derse; o adam, bu
sebebden dolayı öldürülmez.
Şayet katil: “Ondan ölmedi; yılan sokmasından veya başka birisinin vurmasından öldü.” der; ölenin velîsi de: “Hayır senin vurmandan öldü.”

derse; bu durumda da, o şahıs -kısâsen- öldürülmez. Katilin sözü geçerli olur ve onun, diyetin yarısını ödemesi lâzım olur. 
[72]

Bir katil, bir yabancıyı öldürdüğünde; eğer kati, kasden olmuşsa; kısas lâzım olur.
Şayet hata ile olmuşsa; katil, maktulün âkılesine diyet öder.
Bir yabancı öldürdükten sonra, onun velîsi: “Onun öldürülmesini ben emreylemiştim.” der; ona dâirde bir beyyinesi olmazsa; onun sözüne

inanılmaz. 
[73]

Müslüman ve müşrik safları birbirine karıştığında, bir müslüman müşrik zanniyle, diğer bir müslümanı öldürse; bu durumda kısas gerekmez. Katile

diyet ve keffâret vacip olur. 
[74]

Âlimler, şöyle buyurmuşlardır: Yalnız, diyet gerekir; keffâret gerekmez.

Bu, saflar karışmış oldukları zaman böyledir. Şayet, maktul müşriklerin safı arasında olursa; o zaman ismet sakıt olduğu için bir şey gerekmez. 
[75]



Bir adam, bir müslimana, onu öldürmek için kılıç çektiğinde; digeri, onu öldürse; bir şey gerekmez.

Bunun, gece veya gündüz; şehirde veya köyde olmasında bir fark yoktur. 
[76]

Bir adam, şehrin içinde gece; veya şehir haricinde gündüz, sopasını çekerek kasden bir adamı öldürmek istediğinde; kendisine sopa çekilen şahıs,
kasden onu Öldürse; ona bir şey gerekmez.
Şayet, şehirde ve gündüz, kasden öldürürse İmâm Ebu Hanife (r.a.)'ye göre, kısâsen öldürülür.
İmâmeyn'e göre kısas gerekmez.
Bir deli, birine silahını çeker; kendisine silah çekilen de kasden onu öldürürse; malından diyet lâzım olur. Bu, sabîye ve hayvana karşı yapılırsa yine

böyledi. 
[77]

Bir kimse, silahını teşhir etse; (karşısındakini tehdit ederek silâhım gösterse); sonra da, ondan vazgeçse; daha sonra da vurulmak istenilen şahıs;
onu vursa ve öldürse; bu katile kısas gerekir. Bu, önceki, evvel vurur ve sonra da vurmaktan vaz geçerse; o zaman böyledir. Yani, onun o şeyle

ikinci defa vurmayı istemediği zaman böyledir.
[78]

Bir adam, şehirde birine silah çeker ve vurur; sonra da vurulan şahıs, onu öldürürse; kısas gerekir. Bunun mânası, önce vuran vaz geçti ise böyledir.
[79]

Bir kimse, geceleyin birinin yanına girer ve âletini çıkararak, ona vurmak isterken, bir hırsız çıkar ve o vurup Öldürürse; öncekine bir şey gerekmez.

Bir meselenin te'vili: Eğer, önceki şahıs, öldürmekten vaz geçmeyecek idiyse; o takdirde katledilir. 
[80]

Fakat, aralarında anlaşma yaparlar ve aldığını terkedip gider; böylece bir şey yapmamış olur ve diğeri onu öldürmüş bulunursa; ona kısas gerekir.
[81]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

3- KISAS HAKKI KİME AİTTİR?
 
Öldürülen, küçük bir oğulun kısas hakkını, babası alır. Nefsin haricinde olanı da (diyeti de) baba alır.
Allah'ın ferâiz üzerine mîras hakkına sahip kıldığı kimseler, kısas hakkına da sahiptirler.
Buna, karı ve koca da dâhildirler.
Diyet de böyledir.
Bazı vârisler, kısas hakkından istifâde edemezler. Büyük yaşta oldukları hâlde, cem olsalar da, onlar için ve onlardan, biri için kısastan istifade

etme ve onu yeme hakkı yoktur. 
[82]

Kısasa, maktul (öldürülen) hak sahibidir.

Sonra, geride bıraktığı vârisleri hak sahibidir. 
[83]

Bir adam, kasden birini öldürdüğünde; ölenin bir velisi bulunursa; işte, onun, (yani veliyy-i kısasın) hâkimin hükmü ile, kısâsen katili öldürme
hakkı vardır. Hâkimin hükmü olmasa da, buna hakkı vardır. Katil, kılıçla öldürülür.
Boynunun haricinden, kıhçsız öldürmekten menedih'r. Şayet öldürmeyi kasdederse, bundan hazer eder. Şayet, Öldürürse, ta'zir olunur. Ancak, ona

tazminat gerekmez. Onu öldürmekle, hakkini almış olur. 
[84]

Bir matuh (bunak) öldürüldüğü zaman; onun babası,kısâsen öldürme hakkına sahihtir. Bu durumda baba, sulh (anlaşma) da yapabilir. Fakat, katili
affedemez.
Bir matuhun eli, kasden kesildiği zaman da böyledir. Vasî de, bütün haklar bakımından baba makamındadır. Ancak, vâsi öldüreni, -kısâsen-
öldüremez. Sulh (anlaşma) yapabilir ve uzuvları hakkında kısas talebinde bulunabilir. Sabî de bunak gibidir. Hâkim de, sahih rivayete göre baba

yerindedir. 
[85]

Kısas hakkında icma vardır. Eğer vârislerin hepsi küçük olurlar ve öldürülen çocuğun büyük bir kardeşi de olursa; o, velayet hakkına sahip olmaz.
[86]

Kısas, küçükle büyük arasında olursa; o zaman İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, büyüğün kısas isteme hakkı vardır.
İmlmeyn'e göre ise, buna hakkı yoktur. Ancak, babalan birse, o zaman kısas isteye bilir.
Bu ihtilaf: -Büyük ortak bunak olduğu veya mecnun olduğu zaman-; kardeş de olsa böyledir.
Keza, İmam Ebu Hanife (r.a.)'ye göre, hükümdarın da kısas isteme hakkı vardır.
İmameyn, -büyükleri varsa- buna muhâlifdir.
Şayet hepsi de küçük iseler “Hükümdar, o hakkı isteyebilir.” denilmiştir.

Keza, “Onların hepsi veya birisi buluğa erişene kadar bekletir”, diyenler de olmuştur. 
[87]

Bir adam öldürülür; onun bir velisi de olmazsa; sultan kısas isteyebilir.

Hâkim de böyledir. 
[88]

Bir köle, kasden öldürüldüğünde, kısas hakkı efendisinindir. Mübedder, müdebbere ve ümm-ü veled de köle yerindedirler. 
[89]

Bir adamın iki kölesinden birisi, diğerini kasden öldürse; bu durumda efendi, katilden kısas hakkını ister. 
[90]

Mebsût'ta şöyle denilmiştir. Bir küçükle, bir büyüğün, ortak köleleri öldürülürse; büyük, küçük de buluğa erişine kadar kısas isteyemez.



Bu, bi'1-icma böyledir. 
[91]

tki kişi veya üç kişi, bir köleye ortak bulunduklarında; onun velayeti, birine değil, hepsine aittir. Şayet onlardan birisi, katili afederse; o zaman

kısas, diyete dönüşür ve o kölenin kıymetine göre -hür hakkında olan diyet gibi- diyet alırlar. 
[92]

Bir kölenin eli, bir başkası tarafından kesilir; efendisi de onu azâd eder; ve bir köle o yara yüzünden ölür; başka da vârisi bulunmazsa; efendisi,
onun katiline kısas uygulatır.
Şayet, o kölenin, efendisinin haricinde vârisi varsı; o zaman, efendisinin kısas hakkı yoktur. Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a

göre böyledir. 
[93]

Hisara'in Nevadirin'de İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir. “Bir adam, diğer bir adamı öldürür; bir başka adam da gelerek,
“Onun, kendi kölesi olduğunu” iddia edip, beyyine ve şahid getirerek, “Onun, kendi kölesi olduğunu ve onu azâd eylediğini” isbat ederse; şayet
onun vârisi varsa ve katil kasden öldürülmüşse kısas hakkı vârisinin olur.”
Hatâen öldürülmüşse, diyeti de vârisine hükmedilir.

Şayet vârisi yoksa; -kasıd da olsa, hata da olsa,- efendisine diyet hükmedilir. Diyeti ise, o kölenin kıymetinin karşılığıdır. 
[94]

Bir mükâtep kasden öldürülür; efendisinden başka vârise de bulunmaz ve ödenecek borç da bırakırsa; İmâr Ebû Hanife (r.a.) ile İmâm Ebû Yusuf
(r.a.)'a göre, bu durumda kısas hakkı efendisine aittir.
Hem borç, hemde vârisi kalırsa, bu durumda efendiye kısas hakkı yoktur. Eğer, hem vârisi, hem de efendisi bulunur; o kölenin efendisine ödeyecek
kitabet borcu da olmazsa; kısas hakkı hür olan vârise aittir. Onun kısas hakki, bi'1-icma vardır.

“Efendinin de kısas hakkı vardır.” denilmiştir. 
[95]

Müntekâ'da “Bir kısmı azâd edilmiş bir köle öldüriilürse; kısas gerekmez.” denilmiştir. 
[96]

Bir mükâtep, kölesini öldürse diyet gerekmez. Mükâtebin kölesi öldürülse, onun hakkında da kısas gerekmez. Kasden oğlunu öldüren bir kimseye
de kısas gerekmez.
Keza, izinli bir köle,kasden öldürülür; bu kölenin de borcu bulunursa; kısas gerekmez.

Keza, onun diyetine alacaklısı ile efendisi ortak olurlar. 
[97]

Rehin olan köle öldürülse; -rehin bırakanla bırakılan bir araya gelene kadar- kısas gerekmez.
[98]

İkisi birleşince, kısas hakkını rehin bırakan şahıs alır. 
[99]

İcâre olan bir köle öldürülse; kısas hakkı icara verene aittir. 
[100]

Satılmış, fakat teslim edilmemişdir köle kasden öldürülmüş olursa; müşteri muhayyerdir: îster reddeder; isterse, (onun kısas bedelini alamaz ancak)
kısas yaptırır.

Ancak müşteri, o kölenin bedelini satıcıya vermişse, o takdirde, diyetini alır. 
[101]

Şayet müşteri, alış-verişi bozarsa; kısas hakkı satıcının olur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise; Eğer, müşteri satışa izin verirse bu böyledir. Şayet satışı feshederse, satıcıya kısas değil, diyet gerekir.

İmâm Muhammed (r.a.) ise: “Her iki hâlde de diyet gerekir.” demiştir. 
[102]

Satılan bir köle, müşterinin yanında öldürülürse; bu durumda müşteri muhayyerdir: Eğer satıcı parasını teslim almışsa, kısas hakkı onundur;

almamış olsa, yine böyledir. Eğer satıcı muhayyer olursa; katili takip eder; ister, öldürür; isterse, kölenin kıymetini alıp satın alan şahsa verir. 
[103]

Tazminattan sonra, müşterinin kısas hakkı kalmaz. 
[104]

Gasbedilmiş bir köle, gasıbın yanında kasden öldürülünce; asıl sahibi, dilerse, katili kisâsen öldürür; dilerse gâsıba, onu tazmin ettirir. Eğer, onun
kıymetini alırsa; sonra da gâsıp katile müracaat ederek, kıymetini ödetir. Katile kısas yaptıramaz.
Köle hizmetinde bulunan ve kendine vasiyet edilen de böyledir. Hizmete verenle, alan bir araya gelirler Ve hizmet sahibi, kısasa razı olmazsa;

kıymetini tazmin gerekir ve bir köle satın alarak, öncekinin yerine verir. 
[105]

Bir adam, kölesini bir şahsa vasiyet ettiğinde; kendisine vasiyet edilen adam, onu kabul edip, almadan önce, bu köle kasden öldürülür; kendisine
vasiyet edilen zat da, geride vâris bırakarak ölür; o vârisler de, vasiyet edilen kölenin vasiyetten önce mi yoksa sonra mı, Öldürüldüğünü
bilmeseler; bu durumda, hiç birisinin kısas isteme hakkı olmaz.
Şayet ittifak ederler ve: “Vasiyet eden, önce öldü. Sonra da köle öldü.” derlerse; yine kısas hakkına sahip olamazlar. Sonra da, kendisine vasiyet
edilen şahsın, onu kabul edip etmediğine bakılar. Eğer, ka-bûl etmişse, katil o kölenin kıymetini, kendisine vasiyyet edilen şâhsın vârislerine verir.

Şayet reddeylemişse, o takdirde, katil, o kölenin bedelini vârislerine verir. 
[106]

îki adam, bir adamı öldürdüklerinde, ölenin velisi, onlardan birisini affetse; ikincisini kisâsen öldürebilir.

Şayet, bir adam iki adamı öldürdüğünde; öldürülenlerin birisinin velîsi affetse; diğerinin velîsi onu -kısâsen- öldürebilir. 
[107]

En doğrusunu ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

4- KISAS FÎ'L-ETRÂF (NEFSİN HARİCİNDE, UZUVLARDA KISAS)
 



Kısas Fi'l-etraf:
 
Mecruh veya maktu (yaralanmış veya kesilmiş) bir uzvun yerine, cârih veya kâtım (yaralayan veya kesen şahsın) mümasil uzvunu cerh veya kat'
etmek (yaralamak veya kesmek) demektir.
 
El Kesmek
 
Sol el için, sağ el kesilmez.
Sağ ele karşılık olarak da sol el kesilmez.
Çolak kolun yerine, sağlam kol (el) kesilmez.
Erkeğin eline karşılık, kadının eli kesilmez.
Kadının eli için de, erkeğin eli kesilmez.
Kölenin eli yerine hür kimsenin; hür olanın yerine de kölenin eli kesilmez.
Bir kölenin elinin yerine de, diğer bir kölenin eli kesilmez. Çünkü, kölenin elinin kıymeti, kölenin kıymetinin yarısı kadardır. Ve kölelerin

kıymetleri de değişiktir; müsavi değildir. 
[108]

Müslüman ile kâfir zimmî olan şahıs arasında azada kısas gerekir.
Keza müslüman ve hür olan kadınlarla, kitabî olan kadınlar arasında da kısas aynen cereyan eder.

Keza iki kitabî (yahûdi ile nasranî) arasında da kısas aynen uygulanır. 
[109]

 
Deri Vekil
 

Kıllar hakkında kısas yoktur. 
[110]

Bir adamın başının derisinden veya vücudunun derisinden koparılan deri için de kısas yoktur.

Keza yanaklardan veya karından bir parça kesilse; onun için de kısas yapılmaz. Çeneden koparılan bir parça et için de kısas yoktur. 
[111]

 
Tokat Vurmak
 

Bir tokat için veya bir kötü söz için yahut itmek, çekmek, dürtmek gibi basit şeyler için kısas yoktur. 
[112]

Diş hariç kemik için de kısas yoktur.

Kesilen her mafsal için, -kesilen yerde mafsal varsa- kısas uygulanması gerekir. Mafsalsız olan yer için kısas gerekmez. 
[113]

 
Gözde Kısas
 

Bir adam diğerinin gözüne vurunca; gözün görme gücü kaybolursa; kısas gerekir. 
[114]

Gözün görme gücünün kaybolması hususunda, alimlerimizin çeşîtli kavilleri vardır:
Muhammed bin Mukâtil er-Razi: “Göz açık olarak güneşe karşı tutulur; eğer yaş çıkıp damlarsa; o gözde görüş gücünün mevcut olduğu anlaşılır.
Şayet yaş çıkıp damlamazsa, gözün görme gücü gitmiş olur.” demiştir. Tahâvî ise şöyle buyurmuştur:
“O şahsın yanına yılan bırakılır. Eğer yılandan kaçarsa; gözün gördüğü anlaşılır.” İmâm Muhammed (r.a.) ise şöyle buyurmuştur:

“O şahıs, göz doktoruna gösterilir ve onun söyleyeceği söze itibar edilir.” 
[115]

Kerhî: “Takvîn ve tehassüfde kısas yoktur.” demiştir. 
[116]

Bir adam, diğerinin gözüne kasden vurduğunda, onu gözüne görmeyecek şekilde boz inse; bütün âlimlere göre; bu durumda kısas gerekmez.
Kısas uygulanması gereken yerlerde, ister silahla vurulsun, ister başka şeyle vurulsun (parmakla vurmak gibi) aralarında fark yoktur; kısas yapılır.
[117]

 İmâm  Ebû  Hanîfe  (r.a.)  ve  İmâm  Muhammed  (r.a.)  şöyle buyurmuşlardır:

“Göz bebeği sökülen bir adam: “Ben kendi rızam ile söktürdüm.” derse; kısas lâzım gelmez.”
[118]

Bir adam, diğerinin sağ gözünü kör ettiğinde; bu cinayet sahibinin de sol gözü kör olsa; sağ gözüne kısas yapılır ve o şahıs, tüm kör olarak

bırakılır. 
[119]

 Hasan bin Ziyâd şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerinin gözünü kör ettiğinde, onun gözü şaşı fakat yine de görüyor olursa; onun için kısas yapılmaz.”
Şayet, kasden çıkarırsa, o zaman kısas yapılır.
Eğer göremeyecek derecede şaşı ise, ona hükümeti adl kararı verilir.
Kendi gözü ziyade şaşı olan bir kimse, bir başkasının gözünü çıkarırsa; bu durumda gözü çıkarılan muhayyerdir. İsterse onun gözünü çıkartır;

isterse ondan gözünün diyetim -onun malından, nısıf diyet olarak- alır. 
[120]

Kendisinin sağ gözüne boz inmiş bulunan bir kimse, başka bir şahsın sağlam olan sağ gözünü çıkarırsa; bu durumda gözü çıkarılan muhayyerdir:



Dilerse, onun -çok az da görüyor olsa- sağ gözünü çıkarır; dilerse, gözünün diyetini alır.
Şayet çıkarılan göz hiç görmeyen bir göz ise, ona kısas gerekmez.

Şayet gözü çıkarılan şahıs, diyet istemiş olsa ve, bir yabancı da göz çıkaranın gözünü çıkarsa idi, öncekinin hakkı bâtıl olamazdı. 
[121]

Hişam'ın Nevâdirin'de, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir: “Sağ gözüne boz inmiş bulunan bir şahıs, bir başkasının sağ
gözünü çıkardıktan sonra, bu cinayet işleyen şahsın sağ gözündeki beyazlık kaybolursa; gözü çıkarılan adam, cinayet işleyenin aynı gözünü çıkarır

ve kısasa kısas olur.” 
[122]

Bir adam, diğerinin gözüne vurarak ona boz indirdikten sonra, o beyazlık giderek, göz görür hâle gelse; vuran şahsa bir şey gerekmez.

Bu, göz eski haline döndüğü zaman böyledir. Fakat eskisi kadar göremez ise, o zaman hükümeti adi gerekir. 
[123]

Gözüne boz inmiş bulunan bir kimse gören göze karşı bir cinayet işlediğinde; cinayeti işleyeni gözü de, onun gözü gibi ise, aralarında kısas

yoktur. 
[124]

Bir adam, diğerinin gözüne bir defa vurunca; onun gözünün bir kısmına boz iner veya yara meydana gelir; yahut göz perdelenir göze benzeri bir

zarar isabet eder ve gözün görme gücü eskisinden aşağı düşerse kısas gerekmeyip, hükümeti adi gerekir. 
[125]

Hârûnî isimli kitapda, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir: “Bir kadın doğum yaparken, çocuğun başı çıkıp, diğer yeri
çıkmadan, bir adam gelerek, o çocuğun gözünü çıkarsa; kısas değil de diyet gerekir. Başı ile birlikte yarısı çıkmadıkça, bu böyledir.”

Şayet yarısı veya daha fazlası çıkmış olursa; kısas gerekmez; hükümeti adl gerekir. 
[126]

Bir adam, bir çocuğun -doğar doğmaz veya birgün içinde yahut daha sonra- onun gözünü çıkarır ve: “Ben, onunla görüyor mu, görmüyor mu idi,
bilmiyorum.” veya “Görmüyordu” derse, hükümeti adl gerekir.
O gözle gördüğünü bilir veya iki şahit: “Görüyordu.” derlerse, yarı diyet gerekir.

Şayet kasden yapmışsa kısas gerekir. 
[127]

Sağ göz için, sol göz; sol göz için de, sağ göz çıkarılmaz. Gözlerin büyüklüğü küçüklüğü fark etmez; kısasa kısas gerekir. 
[128]

 
Kulak Kesmek
 
Bir adam, kasden, birinin kulağını tamamen kesse, bu hususta kısas gerekir.
Şayet bir kısmını keser mafsalını kesmiş olduğunu bilirse yine kısas gerekir.
Bu, İmâm Kerhî'nin kavlidir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Kulakta mafsallar vardır. Ondan bir şey kesildiği bilinirse, ondan dolayı kısas yapılır.” buyurmuştur. Bu işten anlıyanlar, bakınca onun kesilip
kesilmediğini bilirler. Onlara müracaat edilir. Eğer onlar: “Kulakta mafsal vardır; o da kesilmiştir.” derlerse kısas gerekir.

Yok, eğer: “Kulakta mafsal yoktur ve kesilmemiştir.” derlerse, o şahsın kestiği kadar onun da kulağı kesilir. 
[129]

Ecnâs'ta şöyle zikredilmiştir: Şayet, kesilen kulak hilkatte (yaratılışta) küçük; onu kesenin kulağı da yaratılış bakımından büyük ise, kulağı kesilen

şahıs muhayyerdir: Dilerse, kulağının diyetini alır. (Bu yarı diyettir.) Dilerlerse diğerinin kulağını keser.
[130]

Şayet kulağı kesilen şahsın kulağı, yarık ve duyma gücü zayıf ise, onun için hükümeti âdl'le hükmedilir. 
[131]

Şayet, daha önceden kulağı koparılmış ve onun şahmesi ayrılmışsa; onun için kısas gerekmez, kesenin malından bir miktar diyet gerekir. 
[132]

 
Burun Kesmek
 

Bir adam, diğerinin burnunu tamamen kesmişse kısas gerekir. Bir kısmını kesmişse, bi’l-ittifak kısas gerekmez.
[133]

Şayet burun ucunu kesmişse; sahih olan adlile hükmeylemektir. 
[134]

Kulağı kesen şahıs küçükse, kulağı kesilen şahıs muhayyerdir: Dilerse, onun kulağını keser; dilerse, diyetini alır.
[135]

Burun kesen şahsın, burnu koku almaz ise, burnu kesilen muhayyerdir: Dilerse onun burnunu keser; dilerse, diyetini alır. 
[136]

Burun aslından kesilmişse; ona karşılık kısas yoktur. Çünkü, ondan kopan bir parça yoktur.

Bir kimse, bir sabînin burnunu keserse ona kısas gerekir. Çocuk ister koku alsın, ister almasın fark etmez. Bu, hata ile olursa diyet gerekir. 
[137]

 
Dudak Kesmek
 
Tahâvî Şeriu'nde, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Bir kimsenins alt dudağı veya üst dudağı kesilse; üst dudağı için, kesenin üst dudağı alt dudağı için de alt dudağı kesilir.”

Kudûrî'de şöyle zikredilmiştir: Her dudak için kısas gerekir. Dudağın bir kısmı kesilmişse, kısas gerekmez. 
[138]

 



Dil Kesmek
 
Kasden dil kesene kısas gerekmez. İster tamamım kessin, ister bir kısmın kessin.

Fetva için muhtar olan budur. 
[139]

 
Dişte Kısas
 

Dişte kısas gerekir. Cani, hangi dişi kırdı ise, onun karşılığı kırılır. 
[140]

Fâzla olan dişi kıran şahsa kısas gerekmez. Ona hükümeti adi ile muamele gerekir. 
[141]

Diş kıran şahsın, dişininin çokluğuna, azlığına; büyüklüğüne, küçüklüğüne bakılmaz; kırdığı kadar dişi kırılır. Yarısını kırdı ise yarısı; üçte ikisinin

kırdı ise, üçte ikisi; dörtte birini kırdı ise, dörtte biri kırılır. 
[142]

Sağ tarf diş için, sol tarafı, sol taraf içinde sağ taraf kırılmaz. Ön dişler için, ön dişler; büyük diş için, büyük; azı dişi için, azı dişi kısas yapılır. Üst

dişler için, alt dişler; alt dişler için de, üst dişler kısas yapılmaz. 
[143]

Bir adam, diğerinin dişlerinin yarısım veya üçte ikisinin yahut dörtte birini kırdı ise, kırdığı kadar, kendi dişi kırılır.

Eğer kırdığı dişin yerine kendinde öyle bir diş yoksa; onun diyet ödemesi gerekir. 
[144]

Bir adam, diğerinin dişini sökse, onu yapanın dişi sökülmez. Fakat etine varana kadar, dişi iğelenir. 
[145]

Bir adam, diğerinin bazı dişlerini kırdığında; diğerleri de kararır veya kızarır yahut yeşillenir veya bir kusur vâki olursa; onlara karşılık kısas

gerekmez; ancak diyet gerekir. 
[146]

Şayet, kendisine karşı cinayet işlenen zat: “Ben, kırılan dişlerin için kısas istiyorum; diğerleri için bir şey istemiyorum” derse; buna hakkı yoktur.
[147]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir topluluk, bir adamın dişini kırarsa; dişin etrafına bakılır. Şayet etrafı sağlam ise, -bir değişiklik yoksa- ona

karşı kısas gerekir. Doktor isterse, onu iğe ile düzler ve ona: “Dişini kim kırdı”, diye sorulur. Eğer söylerse, onun dişi de o hâle getirilir.
[148]

Bir adam, diğerinin bazı dişlerini kırdığında; diğer dişlef de kendiliğinden düşseler; meşhur olan kavle göre, o düşenler için kısas yapılmaz. 
[149]

Âdet olduğu veçhile, oyun yerinde iki kişi kalkıp, bir birine yumruk atar, ve biri, diğerinin dişini kırarsa; kırana kısas gerekir.
Bu mesele fetvada vâki olmuştur. Fetvalarda, bu hususta görüş birliği vardır.
Şayet, onlardan her biri, diğerine: “Vur, kır.” der ve biri, diğerine vurunca; onun dişi kırılırsa, sahih rivayete nazaran, bir şey gerekmez. “Elimi kes.”

deyip de, elini kesdirene bir şey gerekmediği gibi. 
[150]

Bir adam, kasden, diğer bir şahsın ön dişini sökse; onun da ön dişi sökülür. Dişi çıkaran şahsın, çıkarılan dişinin yerinden, tekrar diş çıksa; artık o

yeniden sökülmez. O ikinci defa bitmiştir. 
[151]

Bir adanı, diğerinin dişini sökse, dişi sökülen de -kısas olarak- onun dişini söker. Sonra, öncekinin dişi tekrar çıkarsa; ikinci söken şahsın, önce

dişini sökene beşyüz dirhem ödemesi gerekir. Şayet diş eğri biterse; hükümeti adi ile hükmedilir. Diş yarım biterse, diyetin yarısı gerekir. 
[152]

Bir adam, diğerinin dişine vurduğunda; diş düşerse, bakılır: Dişin yeri iyi olana kadar etrafına bakılmaz.

Yalnız, Mücerred'in, şöyle bir rivayeti vardır. Sahih olan ise, öncekidir. Zira buluğa erişmiş kimsenin dişi tekrar bitmez. 
[153]

Bir sabinin (çocuğun) dişi çıkartıldığında, acele edilmez; busene beklenir. 
[154]

Uygun olan, caniden tazminat almakdır.
Eğer o dişin yerine aynısı gelirse, bir şey gerekmez. Şayet, sabinin dişi bitmez ve o, bir sene olmadan öncede ölürse, cânîye (suçluya) bir şey
gerekmez.
İmâm Ebfi Hanîfe (r.a.)'nin kavli budur.

İmâm Ebft Yûsuf (r.a.)'a göre ise, hükümeti adi ile hükmedilir. 
[155]

Bir adam diğerinin dişine vurduğunda; diş yerinden oynayıp o yüzden sallanırsa; el-Asl'da: “Bir sene beklenir; ister sabi olsun ister baliğ olsun.
Şayet o zamana kadar düşmez ise, vurana bir şey gerekmez. Eğer o vurmadan dolayı düşerse; kasden vurmuşsa, kısas gerekir; hatâ-en vurmuşsa,

diyet gerekir” denilmiştir. 
[156]

Hâkim, sallanan dişi tehir eder; vurulan şahıs da, bir seneden önce gelerek, hâkime: “Dişim vurulduğu için düştü,” der; vuran da: “Ona, başkası
vurdu, o yüzden düştü.” derse; bu durumda vurulanın sözü geçerli olur.

Şayet bir sene sonra gelir ve böyle söylerse, o zaman vuranın sözü geçerli olur. 
[157]

Hasan bin Ziyâd, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir adam, diğerinin dişini çıkardığında; onun dişi yarı çıkarsa; yarım diyet alır. Ona kısas yapılmaz.
Sökülen dişin yerine beyaz ve tam olarak bir diş çıkar ve onu da bir başkası çıkarırsa; önceki çıkarana kısas gerekmez.

[158]



Şayet, o diş küçük biterse, hükümeti adl'le hükmedilir. 
Bir adam, diğerinin, bir dişini çıkarır; bu cânînin de o dişin yerinde olan dişi siyah (çürümüş) veya sararmış, yeşillenmiş olursa; kendisine cinayet
işlenilen şahıs dilerse, o dişi çıkarır; dilerse, beşyüz dirhem bedel alır.

Şayet arıza dişi çıkarılan şahsın dişinde ise, hükmeti adi gerekir. 
[159]

Kendisine karşı suç işlenen şahıs bir şey arzu etmez; diğerinin siyah dişi çıkar, yerin de beyaz bir diş biterse; öncekinin hakkı batıl olmuş olur.
[160]

Bir adam, diğerinin dişini söktüğünde, diş söken şahsın dişi dökülmüş olur ve onu söktükten sonra tekrar çıkarsa; kısas gerekmez; dişi sökülen

şahsa diyet öder. 
[161]

Bir adam, diğerinin elini ısırır; eli ışınlan elini sallayarak, elini ısıranın dişini sökerse; İmâm Ebû Hatife (r.a.)'ye göre, bu durumda tazminat

gerekmez. 
[162]

 İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, zulmen senin dişini insanların olmadığı bir yerde sökmek isterse; senin, onu öldürme hakkın vardır.”

Bir adam, zulmen, senin dişini iğe île iğelemek isterse; sen , onu -her ne kadar orda kimse olmasa bile- öldüremezsin. 
[163]

 
Elde Kısas
 
Bir adam, diğerinin elini kasden mafsalından keserse; bu durumda, cânînin eli de -kısâsen- kesilir. Her ne kadar, onun eli, kestiği elden büyük olsa
bile bu böyledir.

Bu kısas, eli kesilenin eli iyileştikten sonra uygulanır. El iyileşmeden önce kısas yapılmaz. 
[164]

 
Parmaklarda Kısas
 

Parmaklar da mafsallarından kesilince böyledir. Mafsallarından kesilnıezlerse, parmaklarda kısas uygulanmaz.
[165]

 
Ayaklarda Kısas
 
Kasden, ayak mafsalından veya uyluktan kesilmişse; kısas gerekir. Mafsalın haricinden kesilmişse, kısas gerekmez.

Ayak parmaklarında da durum böyledir. Şayet, kasden mafsallarından kesilirse, kısas gerekir; mafsalın haricinden kesilirse, kısas gerekmez. 
[166]

Ayağa bedel, el kesilmez.
Ayak parmağına karşılık da el parmağı kesilmez.

Bize göre, bir el için, iki el kesilmez. 
[167]

Sağ baş parmak; ancak, sağ baş parmak yerine kesilir. Sol parmak da aynıdır.
Şehâdet parmağı, baş parmak yerine kesilmediği gibi; orta parmak yerine de kesilemez.

Hulâsa, hiç bir a'za, diğerinin yerine alınmaz (kesilmez). Kesilme misli misline olacaktır. 
[168]

Sağlam bir el, parmaklan eğri olan bir el için -kısâsen- kesilmez. 
[169]

Bir adam, diğerinin elini kestiğinde; kesilen bu elin parmağı siyahlanmış veya yaralanmış olsa bile, kısas icabeder.
Her ne kadar, eli kesen şahsın kendi elinde, siyahlanmış parmak olmasa bile bu böyledir.

Bu gibi hâller, kısasa mâni değildir. Böyle basit kusurların varlığı yokluğu müsâvîdir. Hükümet-i adlin kesilecek dediği el, kesilir. 
[170]

Bir adamın, elinde fazla parmak bulunur ve onu da, kendi elinde de fazla parmak bulunan birisi keserse; kısas gerekmez. Bu, İmâm Ebû Hanîfe

(r.a.) ve İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir. 
[171]

Bir adam birinin elini kestiğinde, o elde fazla bir parmak bulunursa; o parmak için ayrı bir kısas yoktur. 
[172]

Bir adam, diğerinin elini koîunun yarısından; veya ayağını, bacağının yarısından keser ve bunları da kasden yaparsa; aynı şekilde kısas gerekmez.
[173]

Eli kesilen şahsın eli aslında sağlam; onu kesenin eli ise, çolak veya parmağı noksan olsa; bu durumda, eli kesilen şahıs muhayyerdir: îsterse, o

kusurlu eli keser; isterse, elinin tara diyetini alır. 
[174]

 Sadu'ş-Şehîd Bürhânül-Eimme şöyle buyurmuştur:
“Bu suretle olup da, eli kesilen şahsın muhayyerliği sabit olur. Çolak olan zat, o elinden fayda te'min ediyor mu, etmiyor mu ona bakılır.”
Şayet hiçbir menfaat te'min etmiyorsa, o el, kısas mahalli değildir. Bu durumda, o zat muhayyer de olamaz. Bilakis onun için diyet almak vardır.
Bu, el kesen şahsın elinin bulunmaması gibidir.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[175]

Kendisine karşı suç işlenen şahıs muhayyer bırakılmadan önce, kusur zail olur veya onu zulmen keserse; bize göre, suçlunun hakkı bâtıl olur.

Haklı olarak onun elinin kesilmesi veya hırsızlıktan dolayı kesilmesi bunun hilafınadır ki, o takdirde, eli kesilene diyet verilmesi gerekir. 
[176]



Bu, elin kesildiği vakit, noksanlık olduğu halde böyledir. Fakat el kesildikten sonra bu noksanlak meydana gelirse, burdaiki durum vardır:
Şayet o noksanlık bir kimsenin işi olmaksızın meydana gelmişse, (Şöyle ki: Semavi bir afetle noksanlık zuhur etmişse) cevap, yine aynı cevaptır.
Eğer noksanlık bir başkasının fiiliyle olmuşsa, (Meselâ: Bir başkası, onun bir parmağını veya parmaklarını zulmen kesmişse yahut ona yapılması
gereken yapılarak kesilmişse) bu hususta cevap semavi bir afetle ölen hakkındaki cevap gibidir.
Şeyhu'l-İslam Hâher-zade de böyle buyurmuştur.  Şeyhu’l-İslam Ahmed et-Tavasi Şerhı’nde şöyle buyurmuştur:
“O muhayyerlik, fiiliyle kesildiği zaman vardır.”
Eğer zulmen veya semavi bir âfetle kesilirse burda muhayyerlik yoktur.
Bir farka işaret ederek şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse keserse; işte ondan dolayı hesaba çekilir. Sanki, o, ondan men eylemiştir. O vakit muhayyer katır. Semavi bir âfetten dolayı olursa,

muhayyerlik yoktur.” 
[177]

Bir adamın eli kasden kesilip, kısas vacip olduğunda; eli kesenin eli, haksız yere (zulmen) kesilse; önceki kısas ibtâl olur; diyete dönüşür.
El kesen şahısın eli, kestiği başka bir el için kesilir veya yaptığı yolsuzluktan (hırsızlıktan) dolayı kesilirse; önceki elini kestiği el için kısasa; bunun

için de diyetine hükmedilir. 
[178]

Bir adam, diğerinin sağ elini keser ve bu şahsın sağ eli olmazsa; bu durumda eli kesilen şahsın hakkı diyettir. Bu diyet, eli kesen şahsın kendi
malından verilir.

Bir adamın iki parmağı kesilir; kesenin de, o elinin bir parmağı olmazsa; mevcut bir parmak kesilir; diğerinin de diyeti alınır. 
[179]

Bir adam, diğerinin elini keser ve onun için kısas da yapılır; sonra da aynı adam, elini kestiği şahsın kolunu -eli iyileştikten sonra- keserse; tekrar
kısas gerekmez. Bunu her hangisi yaparsa yapsın aynısıdır. İmam Ebu Hanîfe (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Elleri kesilmiş veya çolak olanlar için misilleme kısas uygulanması yoktur.”

Bu, İmam Ebû Yusûf (r.a.)'un da kavlidir. Ve bunu Hasan bin Zayid, ondan rivayet eylemiştir.
[180]

Bir adam, diğerinin sağ ayağının parmağını kestikten sonra, başka bir şahsın daha sağ ayağının parmağını keser veya aynı işi ellerinde yapar;
bundan sonra da, eli veya ayağının parmağı kesilenlerin ikisi de gelirler ve önce, onun parmağını; onun sonraki parmağını kestiği adam keserse;
diğeri muhayyerdir: Dilerse, geride kalanını keser; dilerse, diyetini alır.

Eğer önceki önce keser ve sonra da diğeri gelirse; o, diyetini alır. 
[181]

Bir adam, diğerinin parmağını yukarı mafsalından kestikten sonra; bir başkasının parmağını da aşağı mafsalından; bir diğerinin parmağını ise orta
mafsalından keserse; bunların hepsi de, bu işi kısası bir parmakda yaparlar.
Hepsi de bir araya gelerek, hâkimden haklarını isteseler; bu durumda hâkim, yukarı mafsaldan kestiği parmak karşılığında, onun parmağını yukarı
mafsaldan keser.
Orta mafsaladan ve aşağı massaldan parmaklarım kestiği kimseler için, bu şahsın o mafsallarını her ne kadar o şahısların da hakkı var ise de,
kesmez.
Orta mafsalı kesilen şahıs muhayyer olur: “Dilerse, onun orta mafsalını keser; başka bir diyet gerekmez; dilerse, kesmez bir parmak diyetinin üçte
birini alır.”
Aşağı mafsalı kesilen şahıs da muhayyerdir: Dilerse, onun parmağını aşağı mafsaldan keser; diyet gerekmez; dilerse, parmağı kesmez diyetin üçte
ikisini onun malından ödetir.
O şahıslardan birisi hazır olduğu hâlde ikisi bulunmaz ve eğer huzurda olan, parmağı yukarı mafsaldan kesilen şahıs olursa; işte onlar

muhayyerdirler: Dilerlerse, mafsallarından kestirirler. Eğer kestirirlerse tazminat kalmaz.
[182]

Parmak sahibi önce vurup hakkı zahir olur; iki mafsal sahibi huzurda bulunmaz; bir mafsal sahibi de hâkimin huzurunda bulunmaz; hâkim
parmağın tamamını kesmeyi üçüncü şahsa hükmeder; sonra da bir mafsalı kesilen ile, iki mafsalı kesilen zatlar gelirlerse; hâkim, onlara da diyet

hükmeder. 
[183]

Bir adam, diğerinin elini mafsaldan; sonra da elini dirsekten keser; sonra ikisi bir araya gelerek, eli kesilen şahıs, elini kesenin elini keserse;

bilâhare dilerse, o dirseği kesilen zat, diğerinin dirseğine kadar keser; dilerse, diyetini alır. 
[184]

Biri huzurda bulunsa da, diğeri olmasa; eli kesilen şahıs, huzurda olandan hakkını alır. 
[185]

Bir adam, diğerinin parmağını kestikten sonra, parmağı kesilen, diğerinin parmağını mafsaldan kesse; parmağı mafsaldan kesilen şahıs

muhayyerdir: Dilerse, kendi parmağının noksanlığı kadarını keser; dilerse, diyetini alır. Sonraki kesenin bir hakkı kalmaz. 
[186]

 İmâm Muhammed
(r.a.), Cami Kitabında şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, kaşden, diğer bir şahsın elini keser ve kesenin eli de sağlam olur; eli kesilen de onun bir parmağını keserse; muhayyerdir: Dilerse, elini
tam keser; dilerse, diyetini alır.”
Eğer, eli kesilen, elini kesenin diğer elinden bir parmağını keserse; muhayyerliği kalkar. Parmağı kesilen şahıs, önce elini kestiği şahsın yarı diyetini
verir ve diğer elinin kesilen parmağının yerine de, dilerse onun parmağını keser, dilerse, bir parmak diyeti alır. Diyeti da te'hirli öder; üçte ikisini

birinci senede, üçte birini de ikinci senede öder. 
[187]

Bir adam, diğerinin sağlam olan elini keser; eli kesilen de, elini kesenin bir parmağını keser; sonra da önceki adam parmağını kesenin diğer elini de
keser; eli kesilen de, elini kesen şahsın, o elinden bir parmağım kestirir; bilâhare de o el kesen şahıs, üçüncü bir adamın da elini keser; o üçüncü
adamda, onun bir parmağımı keser; daha sonra da hepsi birden hakime çıkarlarsa; onlardan hiç birisi diyet alma hususunda muhayyer değildirler.
Onlar için, el kesenin eli kesilir. Önceki eli kesilen şahsa, elinin diyetinin beşte üçü ve bir de beş de birin üçte biri vardı.



İkinci adam için, yarı diyet ve dörtte birin üçte biri vardır. Üçüncü adam için de, diyetin dokuzda dördü vardır.
[188]

Bir adam, birinin sağ elini, diğerinin de sol elini kesse, o yüzden her iki eli de kesilir.
Keza bir kişi, iki kişinin sağ elini kesse; ister ikisini birden kessin, isterse arka arkaya kessin, divetlerini onlara borçlanır.
Onlardan birisi, kısas yapılmazdan önce affederse; diğerinin kısas kısas hakka baki kalır. Affeden şahsa birşey yoktur.
Onlardan birisi bulunur; diğeri bulunmaz ise, gaibolan beklenmeden, o hazır için kısas yapılır.
Sonradan gaip olan gelirse, o da diyet alır.
Şayet her ikisi de mevcut olurlarsa; onalara kısas ve diyet hükmedilir.
Birisi diyeti aldıktan sonra, diğeri kısası affederse, affı kabul edilir. Bu durumda diğerinin kısas isteme hakkı yokdur. Ancak, o, diyetin yarısını alır.
Şayet ikisi de diyet istemezler ve onlardan birisi, hâkimin hükmünden sonra affederse; İmâm Ebu Hanife (r.a.) ve İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre,
kıyâsda, o biri kısas isteyebilir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, kısas isteyemez. İstihsanen bu böyledir.
ikisi de onun malım almasalar da, bir kefil alsalar; sonra da onlardan birisi affeylese mesele önceki gibi ihtilaflıdır.
Şayet, ikisi de malını rehin olarak alsalar; malını teslim almış olurlar.
Bundan sonra, onlardan birisi affederse, diğeri kısas isteyemez. Bu istihsândır.
Bir adam diğerinin kasden elini kesip; başka birinin elini de, kasden aynı şekilde kesse; o şahıslardan birisi, onun elini dirsekten kesse; onun el
kesilme işi tamam olmuş olur; onun, diğer eli kesilmez. Onun bir el diyeti vermesi gerekir. Onu da elleri kesilen şahıslar, aralarında taksim ederler.
Sonra da eli dirsekten kesilen zat, muhayyerdir: Dilerse, elini dirsekten kesenin, elini dirsekten keser; dilerse, hükümetin adi ile dirseğinin
karşılığını -üç senede- alır. Üçte ikisini birinci senede; üçte birini de ikinci senede alır.

Şayet diyet daha fazla olursa, o fazlayı da üçüncü senede alır. 
[189]

Birladam, diğerinin parmağım, yukarı mafsaldan kasden keser ve o iyileşirse; -aynı parmakta- ikinci mafsalı da kesmedikçe, kısas gerekmez.
Şayet başka parmağın birinci masfalmdan keserse, ikincisinin diyeti gerekir.
Keza, ikinci parmak da iyileştikten sonra; üçüncü bir parmağı orta mafsaldan kesse; bütün masraflara diyet gerekir. Her biri için, aslı gibi birer defa

kısas gerekir. 
[190]

Bir adam, diğerinin bir parmağının iki mafsalını keser ve o adam sonra kesilen ikinci mafsal yüzünden ölürse; önceki kestiği mafsal için, onun
vârislerine diyet öder. Sonra, kesen şahıs yine gelip bir mafsal daha keserse, onu kesene birinci mafsal için kısas gerekir; ikinci mafsal yüzünden

ölürse vârislerine diyet öder. 
[191]

Bir kimse, diğerinin bir mafsalını keser; o iyileşir ve kesen şahıs, bu çlaf'a da, o adamın İkinci mafsalını keserse; kısas gerekir.
Şayet yukarı, mafsalını keser; o iyileşir; kesiciye kısas yapar; sonra da önceki kesen dönüp, ikinci mafsalı keser; o da iyileşirse; yine kısas vâcip
olur.
Bir adam, diğerinin mafsalının yarısını kesse ve o iyileşse; sonra da mafsaldan noksan kalan yerini kesse ve o da iyileşse, bundan dolayı kısas

gerekmez. 
[192]

Şayet aralarında tahallul varsa kısas gerekir.

Bir adam, diğerinin parmaklarını kasden keser ve o iyileşmeden elini de keserse; bu caninin parmakları değil eli kesilir. 
[193]

Bir adam, diğerinin bir mafsalını keser; o iyileşmeden, ikinci mafsalının da yarısını keserse; kısas gerekmez.

Şayet önceki kesilişte, kabarma, şişme, olur; sonra da iyileşirse; önceki mafsal için kısas; kalan yer için de diyet gerekir. 
[194]

 İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerinin parmağına kasden vurur; onun da eli kopar ve önceki vuruş mafsaldan olup; el de mafsaldan kopmuş bulunursa; o takdirde
kısas gerekir.”
Şayet birinci vuruş mafsaldan olmaz ise, o yüzden kısas yapılmaz. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Ben, yaranın aslına bakarım. Eğer düşüş mafsaldan ise, kısas gerekir; değilse gerekmez.” İmâm  Ebu  Hanîfe  (r.a.):  
“Bu  durumda  kısas  gerekmez.” buyurmuştur.

Fetva da buna göre olmuştur. 
[195]

Bir adam, diğerinin parmağını -kasden- mafsalından kestiğinde; onun avuç içi çolak olursa; o parmak hakkında kısas yapılmaz; âlimlerimize göre
diyet gerekir.

Keza parmak mafsallarından birinin kesilmesi hâlinde; çolak olan el için, kısas değil bi'1-icma diyet gerekir. 
[196]

Bir adamın bir parmağı kesilince onun yanındaki parmak da işe yaramaz hâle gelip, çolak olursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.:
“İki parmak için diyet gerekir; kısas gerekmez.” buyurmuştur. İmâmeyn ise:

“Birinci parmak için kısas; diğeri için de diyet gerekir.” buyurmuşlardır. 
[197]

Nevâdir'de, İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: “Bir adamın parmağı kesildiğinde; bu yüzden, yanındaki
parmak da düşerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kasas gerekmez. Fakat, her iki parmak için de diyet gerekir.” İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Birisi için kısas; diğeri için de diyet gerekir,” buyurmuştur.

İmâm Muhammed (r.a.) ise: “Her iki parmak için de kısas gerekir.” demiştir. 
[198]

Bir kimse, diğer bir şahsın parmağını, kasden kesdiğinde, elindeki bıçak, onun yanındaki parmağıda anzalandırsa; hilafsız olarak, birinci parmak
[199]



için kısas; ikincisi için diyet gerpkir.  Müntekâ'da zikredildiğine göre, İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerinin şehâdet parmağını mafsalından keser ve onun te'siriyle, orta parmak da düşerse; bu durumda, caninin şehadet parmağı
mafsalından; orta parmak ise tamamen kesilir.”

Şehated parmağı çolak kalırsa; orta parmak kesilir. Şehâdet parmağı için kısas yapılmaz. 
[200]

Şayet bir adam diğerinin elini keser ve ona kısas yapılır; önceki eli kesilen de ölürse; kısâsen o ölenin elini kesen öldürülür. Kısâsen eli kesilen şahıs
ölürse; onun âkılesine diyet ödenir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu böyledir.

İmameyn'e göre ise bir şey gerekmez. 
[201]

Bir adam, diğerinin elini kestikten sonra; onu ister kasden, isterse hatâen öldürürse; o adam yakalanır ve ona tek diyet lâzım olur.
Şayet elini kasden kestikten sonra; ve onun eli iyi olmadan önce kasden onu öldürürse; bu durumda imâm (devlet başkam) muhayyerdir: “Dilerse,
önce elini kesiniz; sonra da öldürünüz.” der; dilerse “Onu öldürünüz” der.

Bu görüş, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye aittir, İmâmeyn ise: “Eli kesilmeden öldürülür.” demişlerdir. 
[202]

Bir adam, diğer bir adama karşı iki nevi cinayet işlediğinde; bu cinayetlerin ikisi de bir cinsten olur; (meselâ: ikisi de kasıdla yapılmış veya hatâ ile
yapılmış olur) o adam da ölürse; o cinayetlerden birine itibar edilir.
Veya, o iki suçun birini kasden, diğerini hatâen yaparsa; cani ister bir kişi olsun, ister iki kişi olsun, onların her birine nefsinin ölümü hükmedilir.
[203]

Bir adam, diğerinin parmağını veya elini kestikten sonra, bir başkası, kalan elini keser Ve o adam ölürse; ölüm kısası, ikinci adama yapılır;

öncekine kısas yapılmaz, öncekinin de ya parmağı veya eli kesilir. 
[204]

Ünseyeyni kasden kesmekte kısas var mıdır? Kısas icabeder mi bu hususta, Kitap'ta açık bir hüküm görülmemiştir. 
[205]

Haşefe (zekerin başı) kasden kesilirse; burda kısas vardır. Bir kısmı kesilirse, kısas yoktur. 
[206]

Zekerin (erkeklik uzvunun) bir kısmı kesilirse, kısas yoktur. Tamamı kesilirse, el-Asl kitabında “Kısas yoktur.” denilmiş ve İmâm Ebû Yûsuf

(r.a.)'ten rivayetle: “Kısas vardır.” denilmiştir. 
[207]

Sahih olan, zâhirü'r-rivâyedir. 
[208]

el-Asl'da şöyle zikredilmiştir: Yeni doğan bir çocuğun zekeri kesildiğinde; hareketi varsa, kısas gerekir.
Zeker, hatâ ile haşefesinden kesilirse, tam diyet gerekir.

Burada hareketten murad çocuğun idrarını yapabilmesidir. 
[209]

Eğer hareket edemiyorsa, adi ile hükmedilir. Bu çocuk, tenasül uzvu hareket etmeyen kimse gibidir. 
[210]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

5- KATL HAKKINDA ŞEHÂDET VE İKRAR; KATİLİN DAVACI VEYA CİNAYET SAHİBİNİ TASDİKİ YAHUT TEKZİBİ
 
Eğer, kasd olduğuna iki kişi şahitlik yaparlarsa, cani habsedilir. O şahitlerden sorulur. Eğer şahitlerden, adli olan birisi, şehâdette bulunursa; cani
habsedilip günlerce bekletilir. Bir başka şahit daha gelir ve o da aynısını söylerse; hapsi devam eder; değilse yolu açılır. Yâni hapisten çıkarılır. Bu

hususta kasd, hatâ, şibh-i amd müsavidir. 
[211]

Bir adam, diğerinin, hatâ ile babasını öldürdüğünü iddia ederek, “Şehirde beyyinesinin olduğunu” söyler; davah da beyyinesini ikame için bir kefil
talep ederse; işte o zaman hâkim, “Üç güne kadar, bir kefil getirmesini” emreder.
Eğer iddiacı: “Şahidim hazırda değildir.” der ve şahitlerini getirene kadar, ondan da kefil istenirse; hâkim, ondan kefil almaya ihtiyaç görmez.
Şayet, kasden öldürdüğünü iddia eder ve kefil almayı da isterse; hâkim, ona icabet etmez. Bundan, sonra onun beyyinesi kabul edilmez. Ancak,

davacı beyyinesini ibraz ederse; hakim, caniyi önce hapseder; sonra da âdil şahitlerin şehâdetleriyle katli gerekiyorsa; onu kısâsen katleder. 
[212]

Öldürülen bir şahsın iki oğlu olur ve onlardan biri huzurda bulunduğu hâlde diğeri bulunmazsa; hazırdan olanın, babasının ölümü hakkındaki
beyyinesi kabul edilir; fakat, katil öldürülmez; habsedilir. Diğer kardeşi de gelirse, ona da beyyine teklif edilir.
Bu, İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre, eğer ölüm hatâ ile olmuşsa, beyyine iadesine hacet yoktur.
Babalarının, başkasına borcu varsa; bi’l-icma beyyine iadesi gerekmez; katilin hapsedileceğinde icma vardır. Gaip olan oğlu gelmedikçe, kısas
yapılmaz, iki kişinin ortak bulunduğu bir köle, öldürülürse; o da böyledir, ister kasden, ister hatâen öldürülsün gaip olan ortak gelene kadar, katil

habsedilir. 
[213]

Vârislerin tamamı hazır olduğu hâlde, babalarının kanını iki kişiden iddia ederler ve damalılardan birisi gaip, diğeri huzurda olur; hepsinin
beyyinesi de, kasden öldürüldüğüne dair ise; hazırda olana karşı, beyyineler kabul edilir ve ona kısas cezası verilir. Gaip gelince, o da kısas edilir.

Şayet gaip, katli inkâr ederse, vârisler tekrar beyyine getirirler. 
[214]

“İki şahit, bir kimse hakkında şehadette bulunar, gerçekten o, kılıcıyla bir adama yurdu. Adam ölene kadar yataktan kalkamadı.” derlerse; o adama,
kısas uygulanması gerekir. Bu durumda hâkimin şahitlere “Ölen zat, vurduğundan dolayı mi öldü?” diye sorması, -ister kasd, ister hata olsun-



uygun olmaz. Fakat onlar şehadette bulunurlarken: “Vurması sebebiyle öldü.” derlerse; bu şehâdetleri caizdir.
Yalnız, “Ölene kadar vurdu.” derler ve başka ilâve yapmazlarsa, işte bu kasd olur.
Yalnız, hâkim yine de “Kasden mi öldürdü?” diye sorar. Bu da tekid içindir. Keza şahitlerin: “Mızrağım sapladı.”; “Süngüsünü soktu.” demeleri,

tamamı kasd olur. 
[215]

Şayet şahitler: “Hata ile kılıcıyla vurdu.” derlerse şahitlikleri kabul edilir ve adama diyet hükmedilir.
Şayet: “Kasden mi öldürdü; yoksa hatâen mi öldürdü bilemiyoruz.” derlerse yine şehâdetleri kabul edilir ve katilin malından diyet hükmedilir.

Bu söylediklerimiz istihsâna göre böyledir. Ve şehâdetleri mâkbûldür. 
[216]

Katilin hatâ ile kati ettiği hususunda bir kişi şehadette bulunur; diğer şâtiit de “Katilin, böyle ikrar eylediğine” şahitlik yaparsa; işte bu şehâdet
bâtıldır. Şeyhu'l-İslam Hater-zade, şöyle buyurmuştur:
“Diyette aslolan, şahitlerin “Bir yerde” veya “İki yerde” demeleri; birinin bir taraftan, diğerinin diğer taraftan görgü şahidi olmaları caizdir.

Şayet, şahitler, zamanında veya mekanında ihtilaf ederlerse; şehâdetleri kabul edilmez. 
[217]

Şahitler, yaralama yerinde ihtilâf ederlerse, yine şehâdetleri bâtıl olur. 
[218]

Şahitlerin birisi: “Kılıçla vurdu.” der; diğeri de: “Taşla vurdu” der ve böylece âlette ihtilaf ederlerse; şehâdetleri kabul edilmez.
Şahitlerden birisi: “Kılıçla öldürdü.” der; diğeri de: “Bıçakla öldürdü.” derse; veya birisi “Sopa ile” diğeri de: “Taş ile öldürdü.” derse; şehâdetleri
kabul edilmez.
Şayet şahitlerden birisi: “Kılıçla öldürdüğünü, kendisi ikrar eyledi.” der; diğeri de: “Bıçakla öldürdüğünü, kendisi söyledi.” der; iddia sahibi de
onların söylediğini doğrularsa kısas yapılır.
İbnü Sema, Nevadirin’de, İmam Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir: “Şahitlerden birisi: “Kılıçla öldürdü.” veya “Sopa ile
öldürdü.” der; diğeri de: “Öldürdü; fakat ne ile öldürdüğünü bilmiyorum,” derse; bu şehâdet kabul edilmez.”

Istihsânda ise: “Bu, şehâdet kabul edilir; fakat, kısas değil de, diyet cezası verilir.” denilmiştir.
[219]

İki kişi hakkında, şahitlik yapılır ve “Onlardan birisi kılıçla, diğeri sopa ile öldürdü. Fakat, sopa kimindi, bilmiyoruz.” derlerse; şehâdetleri caiz
olmaz.
Keza, bir adam hakkında şahitlik yaparlar ve birisi “Bir parmağmı kesti.” derken; diğeri “Diğer parmağını kesti.” der ve ikisi de “Aynı elde

olduğunu” söylerlerse; şehâdetleri caiz olmaz. 
[220]

İki şâhid, şehâdette bulunduklarında, birisi: “Elini mafsaldan kesti.” der; diğeri de: “Ayağını kesti.” der ve her ikisi birlikte: “Yataktan kalkmadan
öldü.” derler; ölenin velisi de onları tasdik ederse; katile yan diyet vermesine ve onu kendi malından ödemesine hükmederim.
Keza, bir adama karşı, iki şahit şehâdetlerinde ittifak edemezler ve biri “Elini”, biri: “Ayağını kesti.” derlerse; bir şey gerekmez. Fakat, ittifak

ederlerse, öldürene kısasla hükmedilir. Eğer velîsi, elinin ayağının kesilmesini isterse; onda hakkı olmaz. 
[221]

İki şâhid, beraberce: “Elini, mafsaldan, kasden kesti. Sonra da kasden öldürdü ve o adam bu yüzden öldü.” derlerse; maktulün vârisleri, katilin önce
elini keser; sonra da onu -kısâsen- öldürürler.
Şayet hâkim, vârislere: “Öldür onu; elini kesme.” derse; bu da güzel olur.
Bu, İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. İmameyn ise:
“Hâkim, ona öldürmesini emreder; elim hakime hakkı yoktur.” buyurmuşlardır.
İki cinayetin biri hata ile; diğeri kasden yapılsa; önceki hatâ ise, âkı leşine diyet gerekir ve öldürülür. Şayet önceki kast, ikinci hata ise, eli kesilir;

öldürdüğü için de âkılesinin diyet vermesi gerekir. 
[222]

îki şahit, “Ölümün hata ile olduğuna” şahitlik yaparlar ve diyet hükmedilir; sonra da ölümüne şahitlik yaptıkları adam çıkıp gelirse; onun âkılesi,
diyeti isterlerse, alana ödetirler; isterlerse, şahitlere ödetirler. Onlar da, sonradan velîye müracaat ederler, İmam Ebu Hanife (r.a.)'ye göre velîye
müracâat edemezler. İmameyn'e göre, müracaat ederler.

Bu hatâen olunca böyledir. 
[223]

Şehâdet, “Katilin ikran üzerine” yapılır; sonra da o şahıs sağ olarak gelirse; bu durumda şahitlere tazminat gerekmez. Her iki hâlde develî

tazminatta bulunur. 
[224]

Bir adam, başka bir şahsın, bir yakının başım yardığını ve onun da o yüzden öldüğünü iddia eder; iki şahit de buna şehâdette bulunurlarsa; bu
şehâdetleri kabul edilir ve vurana kısas yapılır.
Keza, şahitler “Ayrı şeylerle vurup, başını yardığını” söyleseler; baş yarık oldukça, hüküm farketmez.

Şayet, davacı “Yaranın iyileştiğini” söylerse; bir şey gerekmez. 
[225]

Baş yarığı çok fazla olmaz ve buna rağmen, adam ölür ve ölen adamın velîsi, iki şahit getirerek “O yüzden öldüğünü” iddia eder; şahitlerden birisi,
yapılan iddia gibi şahitlik yapar; diğeri de: “O yaradan kurtulmuştu; yarası iyileşmişti.” derse; caniye yine diyet cezası verilir. Ve cani, bu diyeti
kendi malından öder.
Keza, ölen adam, bir zâtın kölesi olur; onun efendisi de, “Başının kasden ağır şekilde yaralandığını ve o yüzden öldüğünü” iddia ve bunu iki şahitle
isbât eder; şahitlerden birisi, iddiayı aynen söyler; diğeri ise: “Yarası iyileştikten sonra öldü.” derse; bu durumda hâkim, yaralama diyeti hükmeder.
[226]

Bir adam, öldürülüp geride iki oğlunu bıraktığında; onlardan birisi, “Babasını, bir adamın kasden öldürdüğünü” belgeler; diğer kardeşi de

“Babasını, iki kişinin öldürdüğünü” isbat ederse; kısas gerekmez. Birincisi için beyyinesine karşılık olarak nısıf (yarım) diyet lazım olur. 
[227]



İmam Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam ölür; iki oğlu kalır ve o iki oğlundan birisi “Babasını, bir adamın kasden öldürdüğünü” beyyineler; diğer kardeşi de “Başka bir adamın
hatâ ile öldürdüğünü” iddia ederse; hiç birine kısas lâzım olmaz. Kasden öldürüldüğünü iddia edene, üç yıl içinde, yarı diyet ödenir, hata ile

öldüğünü iddia edene ise, âkılesi üzerine, üç yıla kadar, yarı diyet ödemeleri hükmedilir.” 
[228]

Bir adam ölür ve geride iki oğlu ile, bir de kendisine vasiyet edilmiş bir kimseyi bırakır; oğulanndan birisi: “Filan adam, babamı kasden
katleyledi.” diye iddiada bulunur; bu hususta beyyinesi de olur; diğer kardeşi de başka belirli bir adamın öldürdüğünü iddia eder ve “Onun babasını
hatâ ile öldürdüğünü           belgeler; kendisine vasiyet yapılan adam da “Hatâ ile öldürüldü.” diyeni tasdik ederse; onun hatâ ile öldüğüne
hükmedilir. Kendisine vasiyet edilen şahıs, katilin âkı leşin d en, üç yıl içinde, üçte bir diyetini alır. Üçte bir diyet de “Kasden öldürdü.” diyene -
katilin kendi malından- hükmedilir.
Şayet kendisine vasiyet edilen zat, kasden öldürüldü diyeni tasdik ederse; “Hatfien.” diyene, katilin âkılesi, üç seneye kadar, üçte bir diyet öderler.
Katilin malından, üçte ikisi diyetin yarısının kasden öldürüldüğünü iddia edene verilir.
Şayet kendisine vasiyet yapılan zat, her ikisini de yalanlarsa, kendisine bir şey verilmez.
ikisini de doğrulasa, yine böyledir.
Eğer: “Kasden mi öldürüldü; yoksa hatâen mi öldürüldü; bilmiyorum.” derse; hakkı bâtıl olmaz. Hatta onlardan herhangi birisini tasdik , ederse; -
söylediğimi gibi- hakkını alır,
Şayet, kendisine vasiyet edilen şahsın yerinde, üçüncü bir oğlu olsaydı; cevâbın tamamı söylediğimiz gibi olurdu; ancak, bir durumda hüküm
değişirdi. O da, üçüncü oğul, kasden öldürüldüğünü söyleyen şahsı tasdik ederse; onların İkisine, diyetin üçte ikisi hükmedilir. Kendine vasiyet
olunan olsaydı; yarısı hükmedilirdi.
Bundan sonra, onlardan birisi için, katilin âkılesine karşı hükmediliyor; diğerine, katilin kendi malından hükmediliyor ise, bu gibi durumlarda, her

biri diğerine isabet eden fazlaya ortak olamaz. 
[229]

Bir adam öldürülüp, iki oğlu kaldığında; büyük oğul beyyinesiyle “Babasını, küçük oğulun öldürdüğünü” iddia eder; küçük oğul da, beyyinesiyle,
“Babasını, bir yabancınm öldürdüğünü” söylerse; büyük oğlan için, -küçük oğlana- yarı diyet hükmedilir. Yabancıya karşı da, küçük oğlan için, yarı
diyet hükmedilir.
kasden olursa, kısas gerekir. Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeya'e göre ise, eğer hatâ ile oldu ise, büyük oğlanın beyyinesi üzerine, küçük oğlana yarı diyet hükmedilir. Şayet kasden o'muşsa, kısas
gerekir.
Şayet iki kardeş, babalarının ölümünü, birbirlerinin üzerine belgeliyorlar ise, her birine yarı diyet hükmedilir. Mîrası da yarı yarıya alırlar. Bu iki

mesele de böyledir. 
[230]

Şayet, ölenin üç oğlu olur ve Abdullah isimli oğlu, beyyinesiyle, “Babasını Zeyd'in öldürdüğünü” iddia eder; Zeyd isimli oğlu da, beyyinesiyle
“Amr isimli oğlunun öldürdüğünü” söyler; Amrde beyyinesiyle, “Abdullah'ın öldürdüğünü” iddia ederse; işte burada bi'1-ittifak üçünün beyyinesi
de kabul edilir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, şayet, kasden öldürmüş oldukları iddia ediliyorsa, malından, her birisi üçte bir, diyet alırlar.
Şayet hatâ ile ise, âküesinden, üçte birer diyet alırlar ve mirası aralarında üçte birli olarak taksim ederler. İmâmeyn'e göre de aynıdır.
Eğer, Abdullah, beyyinesiyle, “Zeydin ve Amr'in öldürdüğünü iddia ediyor ve: “İkisi, babalarını kasden (veya hatâen) öldürdüler.” diyor; Zeyd ile
Amr de, beyyineleriyle “Abdullah öldürdü.” diyorlar ise, hatâen öldürmüşse; diyet, âkılesine âit oluyor ve mîras, aralarında üçe bölünüyor.
Fakat, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)’ye göre Abdullah'a, onun malından -kasden diyorsa- yarı diyet veriliyor. Hatâen diyorsa, yarı diyeti âkılesine âit
oluyor. Zeyd ve Amr'in Abdullah'a karşı yarı diyet haklan oluyor. Eğer kasden diyorlarsa, Abdullah'ın malından alıyorlar. Şayet hatâen diyorlarsa;
âküesinden, yan diyet alıyorlar. Mîrasın yarısı, Abdullah'ın oluyor; yarısı ise Zeyd ile Amr'ın oluyor.
Şayet Amr, Zeyd'e karşı beyyine getirerek, “Babasını öldürdüğünü.” iddia ediyor; Zeyd'de, beyyinesiyle “Amr'ın öldürdüğünü” iddia ediyor; her
ikisi de Abdullah'a karşı bir beyyine gösteremiyorlarsa; işte o zaman, Abdullah'a “Sen, buna ne diyorsun” denilir. Bu durumda, burada üç yön
meydana geliyor:
Ya, Abdullah, “Onlardan birinin öldürdüğünü” iddia ediyor. Veya, “Birinin öldürdüğünü” iddia etmiyor ve: “Onlann birisi öldürmedi.” diyor.
Veyahut, iddiasında: “İkisi öldürdü.” diyor.
Şayet onlardan belirli birisinin öldürdüğünü iddia ediyor ve “Öldüren Amr'dir.” diyorsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsına göre, dörtte üçü,
Amr'e diyet olarak düşüyor, işte o diyet, Abdullah ile Zeyd'in arasında, yarı yarıya taksim ediliyor.
Eğer kati kasden ise, diyet, Amr'in kendi malından almıyor. Eğer hatâen ise, Amr'in âkılesinden almıyor. Amr ile Zeyd'e dörtte bir diyet düşüyor.
Ve o ölümde kasd varsa, diyet Zeydin malından alınıyor. Hatâ varsa, âkılesinden almıyor.
Mirasına gelince, yarısı Abdullah'ın; yarısı ise Amr ile Zeyd'in oluyor.
Sonra da Abdullah ile Zeyd'e düşen hisseler birleşiyor ve aralarında yarı yarıya taksim ediyorlar.
İmâmeyn'in kavline göre, Abdullah için, Amr'in üzerine eğer kasden ise diyet gerekiyor. Eğer hatâen ise, âkılesinin üzerine diyet gerekiyor. Ve
Zeyd ile Abdullah arasında pay ediliyor.
Mîras da aralarında yarı yarıya taksim ediliyor.
Şayet Abdullah, onlardan hiç biri hakkında “Öldürdü” demiyor ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasına göre, Amr'in, Zeyd için dörtte bîr diyet;
Zeyd'in de Amr'e dörtte bir diyet ödemesi gerekiyor. Eğer kasden olmuşsa, diyet kendi mallarından; hatâ ile olmuşsa, âkılelerinden alınıyor.
Abdullah'a diyet düşmüyor.
Mîras da aralarında üç hisse olarak pay ediliyor. İmâmeyn'e göre ise, burda diyet de kısas da gerekmiyor. Mîras üçe taksim ediliyor.
Şayet Abdullah, “İkisi öldürdü” diye iddia ediyor ve: “Siz öldürdünüz.” diyorsa İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsına göre, Abdullah'ın diyet
ödemesi gerekmiyor. Onlardan her birine, dörtte bir diyet gerekiyor.



Mîrasa gelince, yarısını Abdullah alıyor; yarısını ise Zeyd ile Amr alıyorlar.
İmâmeyn'in kavline gelince, her birinin beyyine ibraz etmesi gerekiyor.
Abdullah beyyine ibraz edemez ise, ona diyetten bir şey hükmedilmiyor.

Mîras ise, üçte birli taksim ediliyor. 
[231]

Ölen zat, iki oğul ile bir de kardeş bırakmış ve onlardan her birisi, diğerini iddia ediyorsa, kardeşin beyyinesi boşunadır. Onun aleyhine
hakmedilir.
Eğer, ölen şahıs geride iki oğul bırakmış ve onlardan her birisi, diğerini beyyine ile iddia ediyor; kardeş de onlardan birini doğruluyor ise, onun

sözüne de iltifat edilmez. 
[232]

Şayet, kardeşi, oğullarına karşı beyyine ibraz ederek “Onların babalarını, öldürmüş olduklarını” söyler ye bunu her kardeş, biri biri hakkında
beyyine ibraz ettikten ve birbirlerini katillikle itham ettikten sonra, yaparsa, İmâmeyn'e göre, bu durumda kardeşin getirdiği beyyine geçerlidir ve
mîras onun olur.
Eğer kati kasden olmuş ise, oğullar öldürülürler. Şayet hatâen olmuş ise, ikisinin de âkılelerinden diyet alınır.
Bu hususta, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli yoktur. Uygun olanı, ona göre, kardeşinin beyyinesinin kabul edilmemesidir; Ve mirasın, iki kardeş
arasında taksim edilmesi ile herbirine, yarı diyetin icabetmesidir.
Şayet ölen zat, üç oğul terkeder ve onlardan ikisi, üçüncüye karşı, beyyine ibraz ederek “Babalarını, onun öldürdüğünü” iddia ederler; o oğul da
beyyinesiyle, “Babasını, bir yabancının öldürdüğünü” söylerse; İmâmeyn'e göre, iki oğulun beyyinesi evlâdır; üçüncü oğul -eğer kati kasden
olmuşsa- kısas edilir; hatâen olmuşsa, âkılesinin diyet vermeleri gerekir.
Aleyhine şahitlik yapılan oğul, vâris de olamaz.
Mîras, davacı olan iki kardeş arasında, yan yarıya taksim edilir.
Fakat, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, o ikisinin beyyinesi, üçüncüye tercih edilmez. Eğer kati kasden ise, diyetin üçte ikisini, üçüncü oğulun
kendi malından ödemesine hüküm verilir.
Şayet, kati, hatâen olmuşsa; mîras âkilesine aittir. Yabancıya, üçte bir diyet düşer; mîras aralarında üçe bölünür.
Bir adam, öldürülür ve geride üç oğlunu terk eder; en büyük oğul, ortanca oğlanın “Babasını öldürdüğünü” beyyînesiyle iddia eder; ortanca oğul da
beyyinesiyle, “Küçük oğulun, babasını öldürdüğünü” iddia eder; en küçüğü de “Bir yabancının öldürdüğünü” beyyinesiyle söylerse; bu durumda,
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyâsına göre, her beyyine sahibinin, üçte bir diyet ödemesi gerekir.
Mîras da aralarında üçe bölünür.
Fakat, İmâmeyn'e göre, büyüğe karşı ortanca oğul, yarı diyet öder; ortancaya karşı da, küçük oğul yarı diyet öder.
Küçüğe gelince, o yabancıdan diyet alamaz.

Mîras ise, büyükle ortanca arasında yarı yarıya taksim edilir. Küçüğe mîras yoktur. 
[233]

İki kişinin her biri, bir şahıs hakkında ikrarda bulunarak “Onu filan öldürdü”, derler; velisi de: “Siz öldürdünüz.” der; birinin üzerine, “O öldürdü.”
diyen şahitler bulunur; başka şahitler de “Diğeri öldürdü.” diye şahitlik ederler; velî de: “İkisi öldürdü.” derse; bu durumda hepsinin şehâdeti de

bâtıl olur. 
[234]

Bişr'in Nevâdıri'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu nakledilmiştir: “Bir adam, diğerine: “Senin velîni, kasden ben öldürdüm.” der; o
da, onu doğrular; sonra da başka birisi gelerek: “Onu, kasden ben öldürdüm.” derse; onu, o öldürmüş olur.”
Eğer o öyle söylerken, birinci adam: “Sen, onu yalnız öldürdün.” der ve sonra bir başkası gelerek, oda: “Hayır, ben onu, yalnız başıma kasden

öldürdüm.” der; ölenin velîsi de onu doğrularsa; ona diyet gerekir. 
[235]

Bir adam, diğerini hatâ ile öldürdüğünü ikrar eder; ölenin velîsi de, “Onu kasden öldürdüğünü” söylerse; istihsanen, onun malından diyet gerekir.
[236]

Bundan sonra, velî onu doğrular ve katile: “Onu kasden sen öldürdün.” derse; o katilin diyet ödemesi gerekir.

Şayet katil, kasden öldürdüğünü ikrar ederken, velî: “Hatâen öldurdun.” derse; ölenin vârislerine bir şey gerekmez, istihsanen böyledir. 
[237]

Bir adam, iki adama karşı, iddiada bulunarak “Bir yakınını, onların kasden ve demirle öldürdüğünü” söyler; onlardan birisi de, “Onu, kasden
kendisinin öldürdüğünü” ikrar eder; iki şahit de “Diğerinin, yalnız başına kasen öldürdüğüne” şehâdette bulunurlarsa bu şehâdetleri kabul edilmez.
O şahsı ikrar eden öldürmüş olur.

Eğer kati, hatâ ise, ikrar eden, yarı diyet öder. Aleyhine şahitlik yapılan şahsa bir şey gerekmez. 
[238]

Da'vâlılardan birisi, “Kendisinin,  yalnız başına ve kasden öldürdüğünü” ikrar eder; diğeri de katli inkar eder; davacının da beyyinesi olmaz ise, onu

ikrar eden öldürmüş olur. 
[239]

Bir adam, iki adamı dava ettiğinde; onlardan birisi, “Hatâ ile” diğeri de “Kasd ile öldürdüklerini” ikrar ederlerse; her ikisine de diyet gerekir. 
[240]

Ziyadât'ta  İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu nakledilmiştir: “Bir adam, “İki kişinin bir yakınını kasdi olarak, keskin bir demirle
öldürdüklerini” iddia ederse, onlar için kısas gerekir.”
Onlardan birisi: “Doğru söyledin.” der de; diğeri: “Ben, hatâ ile, sopamla vurmuştum.” derse; bu durumda, ikisinin malından velîye diyet vermeleri
ve bunu üç sene içinde ödemeleri gerekir.
Bu mesele istihsânda böylece zikredilmiştir.
Bu durumda ve, “Hatâen olduğunu” söyler; onlar da, “Bunun doğruluğunu” ikrar ederlerse; bir şeyle hükmedilmezler.
Bu durumda, -sadece- velî, “Hatâ olduğuna” iddia ederse, -daha önceki gibi- diyet lâzım olur.



Şayet velî, ikisine karşı da “Hatâen oldu.” der de, onlardan birisi “Kasden olduğunu”; diğeri de “Hatâen olduğunu” ikrar ederlerse; cevap, ikisinin

de hatâ olduğunu iddia ettikleri zaman verilen cevap gibidir. 
[241]

Velî, “İkisinin”de kasden öldürdüğünü” iddia eder; onlardan birisi de: “Ben, kasden öldürdüm.” der; diğeri ise, kasdı inkâr eder ve “asla
öldürmediğini” söylerse; ikrar eden, kısâsen öldürülür.

Şayet bu durumda, davacı “Ölümün hatâ ile olduğunu” iddia ederse, bir şey gerekmez. 
[242]

Şayet bir adam, diğerine: “Ben ve filan, senin, yakınını, kasden öldürdük.” der; o filan da: “Hataen öldürdük.” der; velî ise; ikrar edene: “Sen,
kasden öldürdüm.” derse; işte bu takdirde, velînin, onu -kısasen- öldürme hakkı vardır.

Şayet velî, bu durumda da, hatâ olduğunu iddia ediyorsa; bir şey gerekmez. 
[243]

Eğer onlardan birisi: “Ben, onun elini kasden kestim; filan da, ayağını kasden kesti.” der ve “O yüzden de öldüğünü söyler” velîsi de: “Hayır, elini
de, ayağını da kasden sen kestin.” der; diğer adam da ortaklığı kabul etmez ise, bu durumda velî, ikrar eden şahsı -kısâsen- katleder.
Şayet velî: “Elini, kasden sen kestin; fakat ayağını kimkesti bilmiyorum.” derse: adam öldürmez. Ancak, şüphe giderse, o zaman -kısâsen-
öldürülür.
Şöyle ki: “Ben düşündüm; ayağını filan kesti.” derse; o zaman ikrar eden -kısâsen- öldürülür.

Hatta hâkim, ibhama karşı, onun hakkının butlanına karar vermiş olsa; sonra onu düşününce, hakkı geri avdet etmez. (dönmez). 
[244]

Bir adam, iki eli kesik olarak öldürüldüğünde, onun velîsi: “Onun sağ elini, kasden filân kesti; sol elini de kasden filan kesti” diye iddia eder ve “O
yüzden öldüğünü” söyler; sol elini kesti dediği, adam da: “Ben, sol elini kasden kestim; hasseten ondan öldü.” derse; diğeri onu inkâr etse bile; o
ikrar eden şahıs öldürülür.
Şayet velî: “Onun sol elini filan kasden kesti; fakat sağ elini kimin kestiğini bilmiyorum.” der; davalı da: “Sol elini ben kasden kestim. Ve o
yüzden öldü.” derse; ikrar edene bir şey gerekmez.
Eğer velî: “Filan sağ elini kasden kesti; filan da sol elini kasden kesti.” der; sol elini kesti diye iddia eylediği adam da: “Ben, sol elini kasden
kestim; fakat, sağ elini kimin kestiğini bilmiyorum. Ancak, bildiğim; onun sağ elinin kesilmesi sebebiyle ölmesidir.” derse; ona tam değil; yarı
diyet gerekir.

Bu istihsânen böyledir. Kıyasda ise, diyet olarak bir şey lâzım olmaz. 
[245]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

6- KATİLDEN DOLAYI SULH VE AF VE BU HUSUSLARDA ŞEHÂDET
 

Candan başkası için, baba sulh anlaşması yapabilir. Nefis de (canda) anlaşma yapıp yapmamasında, rivayet ihtilaf-ı vardır. 
[246]

Katil ile maktulün velîsi, bir mal üzerine anlaşma yaparlarsa; kısas düşer, malın ödenmesi lâzım olur.

Hâlde (peşin) veya sonra verilecek diye bir şey söylememişlerse; diyet hâli hazırda (hemen, peşinen) verilecektir.
[247]

Şayet ölüm, hatâ ile olmuş ve velî de, katile: “Bin dinara, seninle anlaşma yaptık.” veya “On bin dirheme, seninle sulh olduk.” demiş ve bir vakit
söylememiş; bu da, hâkimin hükmünden önce ve diyet nevilerinden birine karşı, karşılıklı razı olmadan önce olmuşsa; işte bu durumda diyet
vadeli olur.
Katil hür veya köle olur; hür veya kölenin efendisi de adama (ölenin velîsine): “Karıma karşılık, bin dirheme anlaşma yapalım” ve öylece de

anlaşırlarsa; bin dirhemi hür verir; bin dirhemini de kölenin efendisi verir. 
[248]

Hatâen katilde de taraflar sulh (anlaşma) yapabilirler. İster diyetin nevilerinin hükmü verilmeden önce olsun, isterse sonra olsun, karşılıklı razı
olunca sulh geçerli olur.
Ancak, bu durumda, sulh bedeli diyetten fazla olursa, caiz olmaz. Az olursa, ister peşiri olsun, ister va'deli olsun, câiz'dir.
Şayet cinsin hilafına -onunla hükmedilerek- anlaşma yaparlar ve sulh bedeli hükmedilenden fazla olursa caiz; bu sulh olmaz.
Ancak, dirhemlerle hükmedilir de, onlar, dinarlarla sulh yaparlar; dinarın değeri de hükmedilen dirhemlerin değerinden fazla ve o da peşin olursa;
bu anlaşma caiz olur. Eğer anlaşma, bir at veya eşek yahut bir köle karşılığında yapılır; o da borç (vadeli) olursa; işte bu caiz olmaz.
Eğer, sulh bedeli ayn olursa; aynı mecliste almasa bile caiz olur.
Şayet hükmedilen miktardan aşağıya anlaşma yaparlar ve hâkim, katillerden birine dinarlar; diğerine dirhemler hükmeder de onu veresiye
bırakırlarsa; bu caiz olmaz. Eğer belirli olurlarsa; o zaman, ister o meclîste teslim alsın, ister meclis haricinde teslim alsın, bu sulh caiz oolur.
Bu söylediklerimiz hüküm verildikten ve rıza olunduktan sonra, sulh yapıldığı zaman böyledir.
Fakat, hükümden ve rızadan önce olur ve bir mal üzerine anlaşma yapmış bulunurlarsa; o malın ödenmesi gerekir.
Eğer, bu miktar, sulh olunandan fazla olursa, caiz olmaz. Peşin de olsa, bu böyledir.
Eğer sulh, onbin dirhemden veya bin dinardan yahut yüz deveden aza yapılmışsa; peşin de olsa veresiyede olsa caizdir.

Eğer sulh, başka bir cins üzerine yapılmış; diyet de farz kılınmayan bir diyet ise, onun vadelisi caiz olmaz; fakat peşin olursa caiz olur. 
[249]

Bir adam, kasden öldürüldüğünde, onun iki velîsi olur ve bunlardan birisi, katil ile, kanın tam karşılığı olarak, ellibin dinara anlaşma yaparsa; bu
durumda sulh yapana, iki yüz elli dinar, hisse vardır; diğeri ise, tam diyetin yarısı olan, beşytiz dinarı alır.
İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'den gelen bir rivayete nazaran; bedeli, diyette fazla olan sulh bâtıldır. Onların her birine, nısıf (yarım) diyet düşer.

Önceki rivayet, meşhurdur. 
[250]

öldürülen şahsın vârislerinden bir erkek veya bir kadın yahut onun anası veya büyük anası yahut bunlardan başka bir kadın, hakkını affederse; veya



öldürülen kimse kadın olurda, onun kocası kısas nakkını affederse; bu durumlarda kısasa yol yoktur. 
[251]

îki ortaktan birisi, hissesi için bir bedel karşılığı anlaşma yapar veya affederse; diğerlerinin tamamının, kısas hakkı düşer; onlar diyetten hisselerini
alırlar.
Affeden şahsa, onun malından bir şey verilmez.

Kısas hakkına iki kişi ortak bulunduklarında, onlardan birisi, hakkını affeylese; diğeri, diyetin yarısmıkâtüin malından, üç yıl içinde alır. 
[252]

îki velîden birisi affeder; diğer velî de, bu durumda gerçekten katlin haram olduğunu bildiği hâlde, maktule karşı, katili öldürürse; bu katilin

malından yarı diyet icabeder. Şayet haramlığını bilmez ise, onun af olduğunu bilsin veya bilmesin malından icâbeden diyet sakıt olur. 
[253]

Bir adam iki kişiyi öldürür; onların velîleri de bir olur ve onlardan birisi için, katili affederse; diğeri için, onu öldüremez. 
[254]

îki velîsi olan maktulün, velilerinden biri, katili affederse; diğeri yarı diyetini alır. 
[255]

Bir adam, iki adamı öldürür; onlardan herbirinin de birer velîsi olur ve ölen iki kişiden birisinin velîsi, katili affederse; diğer velî onu -kısâsen-

öldürebilir. 
[256]

Yaralanan bir şahsın velîsi, yaralanan ölmeden önce, yaralayanı affederse; istihsânen, bu caiz olur. Kıyâsen ise, bu katil, kisasen öldürülür.
Şayet velî, önce katilin elini keser; sonra da onu affederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, onun elinin diyetini öder.

İmâmeyn'e göre ise (r.a.) ödemez. 
[257]

Bir adam, kasden birini öldürünce, velînin, bu katili Öldürme hükmü verilir; bu velî de; bir adama “Onu öldürmesini” emreder; sonra da, bir adam
velîden, bu katilin affını ister; o_da_a£feder: ancak, onun affettiğini bilmeden, velînin emreylediği zat, katili öldürürse; ona diyet gerekir. O da, -

ödediği diyeti almak için- âmire müracaat eder. 
[258]

Bir küçüğün kanını, onun velî veya vasisinin affetmesi caiz değildir. 
[259]

Bir adam, birisini kasden öldürdüğünde, ölenin kardeşi, “Onun vârisi olduğunu, başka bir vârisinin de olmadığını” belgeler; katil de, “Onun, iki
oğlunun olduğunu” söylerse; bu takdirde, kadı efendi kardeşinin beyyinesiyle hükmeylemez; bekler. Katil, “Onun, iki oğlunun olduğunu” isbat
eder ve bu oğullarla, diyet üzerine anlaşma yaparak veya “O oğlanlardan birinin, kendisini affeylediğini” belgelerse; katilin beyyinesi kabul edilir.
Sonra da oğul gelir ve sulhu da, affı da inkâr ederse; katile beyyinesini tekrarlaması teklif edilir.
öldürülen bir kimsenin, iki kardeşi olur ve katil, onlardan birisiyle,  “Beş bin dirheme anlaşma yaptığını ve onun da huzurda olmadığını”
beyyinelerse; bu beyyinesi caiz olur.
Gaip olan kardeş gelir ve sulhu inkâr ederse; katile, beyyinesini iade eylemesi teklif edilmez.

Burada beyyine iadesi teklif edilmeyince, huzurda olana nısıf diyet verilir; diğerine bir şey verilmez. 
[260]

Katil için iki şahıs ve bulunur ve biri huzurda olmaz; katil de “O beni affeyledi.” diye iddia edip, bu hususta da beyyine ibraz ederse; ben o
beyyineyi kabul ederek, hazırda olmayanın affını caiz görürüm.
Sonradan gaip gelirse, beyyinesinin iadesi istenilmez.
Gaibin affettiğini iddia ettiği hâlde, beyyinesi olmaz ve huzurda olandan yemin etmesi istenilirse; o zaman, huzurda olmayanın gelmesi beklenir.

O gelince “Affetmediğine dâir” yemin ederse; kısas yapılır. 
[261]

Katil: “Benim, şehirde gaip olan şahsın, beni affettiğine dâir, beyyinem vardır.” derse; uygulama üç gün te'hir edilir; bu durumda hazırda bulunan
şahıs, kısas isteyemez.
Şeyhu’l-İslam, Şerhi'nde böyle buyurmuştur. Şeyhu'I-İslam Şemsü'l-Eimme Halvânî de şöyle buyurmuştur:
“Af davasında, kadı istediği kadar tehir eder.”
Kitapda ise, bu te'hirin üç gün olduğu, zikredilmiştir.
Kıyâsda, huzurda olan kısas isteyebilir ve dava te'hir edilmez.
îstihsânda ise, kısas isteyemez. Ancak, kadı şayet onun beyyinesi olduğunu bilirsi; davayı ikâme eder; tehir etmez ve kısasına hükmeder.
Şayet, kendisine üç gün izin verilmiş olan katil: “Şahitlerim hazır değildirler.” der veya başlangıçta: “Şahitlerim gaiptirler.” derse; kıyâsda kısası

istenir ve tehir edilmez. İstihsânda ise, kısası istenmez. Ancak, hâkim onun şahitleri olsaydı, getirirdi diye bilirse; o takdirde tehir eylemez. 
[262]

îkî verîden birisi, “Diğerinin, katili affeylediğine” şahitlik yaparsa; işte burda beş durum vardır:
1- Ortağı da, katil de onu doğruîayabilir.
2- İkisi de onu yalanlayabilir.
3- Ortağı doğrulayıp; katil yalanlayabilir.
4- Katil doğruîayıp; ortağı yalanlayabilir.
5- Her ikisi de susar.
Bu durumların tamamında af vâki olur.
Diyete gelince: Her ikisi de doğrulayınca, şahide yarı diyet düşer.
İkisi de yalanlayınca, şahide bir şey gerekmez. Susana ise, yan diyet düşer.

Ortağı yalanlarda, katil doğrularsa; diyeti aralarında ortak olarak tazmin ederler. 
[263]

şahidin şehâdetini, katil yalanladığı hâlde; aleyhine şahitlik yapılan şahıs doğrularsa; onun şehâdetiyle af vâki olup, katile diyet vermesi gerekir
mi?



Kıyâsda gerekmez.
İstihsânda ise, şahidin malından yarı diyet gerekir.
Üç imamımızın görüşü de budur.
Şahidi, her iki tarafda tasdik etmedikleri gibi yalanlamazlar da; ancak susarlarsa; cevap, şahidi yalanladıkları zamanki cevap gibidir. tayfte de
böyledir.
Bunlardan her biri, “Diğerinin affeylediğini” söylerse; bu durumda ya bereberce affetmiş veya bir biri arkasından affetmiş olurlar.
Eğer ikisi bir affetmişler de, katil bunları yalanlıyor ise, her ikisinin de hakkı bâtıl oluyor.
Keza katil her ikisini de doğrularsa hakları bâtıl olur.
Arka arkaya tasdik eylemişlerse; her ikisinin de tam diyet ödemeleri gerekir.
Biri tasdik; diğeri tekzip eylemişse; tasdik eyleyen nısıf diyet öder.
Bir birinin arkasından şahitlik yapmışlar da katil onları yalanla-mışsa; sonraki şahidin yan diyet ödemesi gerekir.
önceki şahide bir şey gerekmez.
Keza katil ikisini de tasdik ederse; öncekine bir şey gerekmez, ikincinin yarı diyet ödemesi gerekir.-
Katil, onları müteakiben (peş peşe) tasdik ederse; ikisinin birden kâmil (tam) diyet ödemesi gerekir.
Eğer birini tasdik eder de, öncekini tasdik, sonrakini ise tekzip ederse; tam diyet ödemesi gerekir.

Eğer, ikinciyi tasdik; birinciyi tekzip ederse; ikinciye yarı diyet verir; birinciye bir şey yoktur.
[264]

Kan bedeline üç kişi ortak bulunduklarında; ikisi şahitlik yaparlar ve “Üçüncünün affeylediğini” söylerse; bu meselede bir takım durumlar
meydan gelir:
1- Ya, ikisini de kâtil ve aleyhine şahitlik yapılan şahıs tasdik ederler; bu durumda, affedenin hakkı bâtıl olur ve iki şahidin hissesi, mala dönüşür.
2- Şayet, katil onları yalanlarsa; o iki şahide bir şey verilmez. Üzerine şâhidlik yapılanın nasibi, mala dönüşür.

3- Üzerine şahitlik yapılan şahıs, yalnız başına onları doğrularsa; kâtil, diyeti onîann arasında üçe taksim eder. 
[265]

Hatâ ile yapılan öldürmede, vârislerin bir kısmı, diğerlerinin diyet haklarını affeylediğine şahitlik yaparlarsa; bu şehâdetleri caizdir ve onlar diyet

hisselerini almazlar. 
[266]

Bir topluluk, kudurmuş bir köpeği oka tuttuklarında; okun birisi, hatâen bir kız çocuğuna isabet ederek, onu öldürür; topluluk da, “O okun, filana
âit olduğuna” şahitlik yaparlar; kızın babası da ok sahibi ile, bir bağ karşılığında sulh yapar; sonra da sulh yapan baba, bağı isterse; eğer sulh yapan
şahıs, o kızı kendisinin okunun yaraladığını biliyor ve kız da o yüzden öldü ise, sulh caizdir.
Şayet okçu, “Oku attığını, o sırada da kızın babasının, ona bir tokat vurup yere düşürdüğünü ve öldüğünü” söyler ve onun vurmasından mı, yoksa
kendinin okundan mı öldüğünü bilmez ve baba, diğer vârisler tarafından izinli olarak sulh yapmış olursa; bu sulh caizdir; bedel, diğer vârislerin
olur. Bu bedel, baba için miras olmaz.

Şayet vârislerin izni olmaksızın, anlaşma yapmışsa; o sulh caiz olmaz; bâtıldır. 
[267]

Af, ya kasden öldürmede; veya hatâ ile öldürmede olur. Bunların her birisi de, ya cinayette veya baş yarmakta olur. Bunlar da, ya yalnız kesmek
veya yalnız yaralamak yahut ikisini birden yapmakdan meydan gelir.
Bunlardan bir kısmı iyileşir; bir kısmı da iyileşmez.
Şayet cinayet kasden yapılır ve sonra da bir yeri kesilen şahıs, onu kesene: “Seni suçundan affeyledim.” veya: “Kestiğinden affeyledim.” yahut
“Yaraladığından ve ondan meydana gelen arızalardan affeyledim.” derse; o kişi, kesmek ve yaralamak suçlarından kurtulmuş olur.
Şayet: “Yalnız, kesmenden veya yaralmandan affeyledim” der de “Ondan meydana gelen arızalardan affeyledim.” demez ise; cânî, o arızalardan
affedilmiş olmaz.
Şayet, adam ölürse; kıyasen kısas gerekir, îstihsânen ise diyet gerekir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmameyn'e göre, onların arızalarından da affedilmiş olur.
Bunlar hatâen olmuş ve bir yeri kesilen veya yaralanan da onu affeylemiş; sonra da onların arızalarıyla ölmüşse, hüküm aynı hilaf üzeredir.
Bir kimse, kesilmeden ve ondan dolayı meydana gelen arızadan, yahut cinayetten affederse, bunların tamamı hakkında af sahih olur.
Kasid de olduğu gibi, hatâen olanda da böyledir. Yalnız, diyette itibar, malın tamamınadır. Hatâda ise üçte biredir. Bu, âkılesi için vasiyyet ölür.
[268]

Bir kadın, bir adamın elini keser ve ona karşılık olarak da, o adamla nikahlanır ve şayet kesme işi, kasden olmuş, kestiğine karşılık olarak da
nikahlanmış ise, eğer adam iyileşirse, yaptıkları sözleşme sahih olur. Bi'1-ittifak, mehri, onun diyeti olmuş olur.
Şayet adam, o kadını cimadan sonra boşar veya adam o yüzden ölürse; kadın, diyetin tamamını, ona öder.
Eğer ona yaklaşmadan önce boşarsa; ona ikibin beşyüz dirhem teslim eder. O da, kocasına ikibinbeşyüz dirhemi geri verir.
Eğer adam, o yüzden ölürse bi'1-icma tesmiye (belirlenen miktar) bâtıldır; bu kadına mehr-i misil verilir, duhûlden önce boşarsa, ona bir miktar
yardımda bulunur.
Sonra, kıyasa göre, bu kadına kısas gerekir. İmâm Ebû Hamfe (r.a.)'nin kavli budur.
îstihsânda ise, kısas değilde, malından diyet gerekir.
Adam, kadım cinayetine ve ondan meydana gelecek arızalara karşılık nikahlamış olduğunda; şayet bunlardan vaz geçerse, kadına mehr-i misil
vardır ve kısas, meccânen düşer; bir şey gerekmez. Eğer cinayet hatâen olmuş ve o adam, kadını, elini kesmesine karşılık nikâh etmiş; sonra da
cinayet diyetinden vaz geçmişse, o diyet kadının mehri olmuş olur. Adam, bu kadına dâhil olursa veya adam ölürse, âkılesinden diyet sakıt olur.
Duhûlden önce boşarsa, onun yarısını verir ki bu iki bin beşyüz dirhemdir. Ve, onun âkılesi, iki bin beşyüz dirhemi, kocasına öder.
Eğer o yüzden ölürse, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, mehir tesmiyesi bâtıl olur ve kadına mehr-i misil gerekir. Kadının âkılesine de kocasının
diyeti gerekir.
İmameyn'e göre ise, mehir tesmiyesi sahih olur ve onun mehri, Tco-casının diyeti olur.



Bir kimse, bir kadını, onun, bir uzvunu kesmiş olması veya onun neticesi yahut hatâen cinayet işlemiş bulunması karşılığında nikâhlar ve koca,
ondan vaz geçerse; onun, mehri elinde olur ve âkılesİnden diyet sakıt olur.
Eğer o yüzden ölürse; diyeti, mehri olur.
Keza, âkılesinden diyet sakıt olur.
Sonra da mehr-i misline nazar edilir ve diyete bakılır: Eğer mehir, diyetin misli ise, şüphe yok ki tamamı, ister kesmeden sonra olsun veya fıraştan
sonra olsun kadına teslim edilir.
Eğer mehr-i misli diyetten az olur ve hâlde de tecevvüç etmiş bulunurlarsa; bulunan ne ise, o kadına verilir; ve fazlası mütebeni olur. Mehr-i
misline göre sahib-i firaş hâlinde olmuşsa, o takdikde bakılır: Eğer, Mehr-i mislinden ziyade ise, -diyete verene kadar- zevcin malının üçte birinden
çıkarılır. Şayet âkılesi teberru ederlerse, o ziyadeye itibar edilir ve mehr-i mislinden âkılesine vasiyet yapılır.
Şayet mehr-i mislinden çıkarılmaz ise, diyet tamam olana kadar, malının üçte birinden çıkarılır ihtiyaç kadar âkılesinden düşülür ve ölenin
vasiyetine itibar edilir ve kocanın vârislerine verilir.
Bu, kocanın ölmeden kadını boşadığı zaman böyledir.
Hatta onu boşadığı zaman, ölümünden ve duhulünden evvel, ona beş bin dirhem teslim eder. Eğer mehri bin dirhem ise. Ve âkılesinden sakıt olur.
Eğer mehr-i misli beş yüz dirhemden az ise, bu böyledir.
Şayet mehr-i misli, beş yüz dirhemden çok ise, âkılesinden düşülür.
Eğer mehr-i misli bes yüz dirhemden az ve mehr-i misline ziyadelik yoksa, âkılesinden diyet düşürülür; değilse beş yüz dirheme tamamlanır ve
malında çıkarılır.
Keza, âkılesinden çıkarılır. (düşülür)

Şayet çıkarılmaz ise, malının üçte birinden mehr-i misli kadarı çıkarılır ve âkılesinden düşülür. Ve geri kalan kocanın vârislerine verilir. 
[269]

Bir kimse, diğer bir şahsın ziyâde şekilde yardıktan sonra, yaralanan şahıs, bu yarayı ve ondan meydana gelecek arızalan affeder; sonra da onlardan
dolayı ölürse; yaralayanın ikrarı olması hâlinde, onu malından diyet lâzım gelir ve af caiz olmaz. Çünkü, katile vasiyyet eylemiştir.
Eğer, vasiyetine beyyinesi varsa, âkılesi, diyetin yarısını kaldırmak hakkına -eğer üçte bir malında çıkarsa- sahiptir.
Eğer yaralayan, iki kişi olur ve onu da kasden yapmış bulunurlarsa; mesele hâli üzerinedir; caniye bir şey gerekmez. Zira, birini af, diğerini de af

etmek olur. 
[270]

Bir kimse diğerinin başını, -kasden- ağır şekilde yarar, yaralanan şahıs, bu işi ve bundan meydana gelecek arızaları affettikten sonra, başka biri, o
şahsın başını ağır şekilde yarar; yaralanan, onu affetmezse; bu cânînin üç sene içinde tam diyet ödemesi gerekir. Eğer adam, her iki yarığın tesiriyle

ölürse; ikinci caniye kısas yapılmaz. Bu durumda af da caiz olmaz. 
[271]

Bir adam, diğerinin başını, -kasden- ağır şekilde yarar; yaralanan şahıs da, bu yaradan ölürse; ikinci caniye kısas gerekir; birinciye birşey
gerekmez.
Keza önceki ile diğeri başım yardıktan sonra anlaşırsa, yine ikinciye kısas gerekir.
Bir adam, diğerinin başım, kasden ağır şekilde yarar ve bu yara etrafa sıçrar ve taraflar, bu yaradan dolayı beş yüz dirheme sulh olurlar ve yaralanan
onu teslim aldıktan sonra, bir adam, hatâ ile o şahsı yaralar ve bu adam bu iki yaradan dolayı ölürse; ilk yaralayan, o beş yüz dirhemi, ölenin

akîlesine verir. Önceki de maktulün malından, beş yüz dirhemine müracaat eder. 
[272]

En dorusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

7- ÖLÜM HÂLİNDE NEYE İTİBAR EDİLECEĞİ
 
Bir müslüman, bir mürtede ok attığında, ok ona isabet eder ve hemen ölürse; İmam Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre, ok atan şahsın, mürtedin vârislerine
diyet ödemesi gerekir.

İmâmeyo'e göre, bu durumda oku atan şahsa bir şey gerekmez. 
[273]

Bir adam, bir mürtede ok attığında; o mürted, tekrar müslüman olmuş olsa ve sonra da, ok isabet eylese; bi'1-icma, bu oku atana bir şey gerekmez.

Bir kimse, bir harbî'ye ok atsa da o da müslüman olmuş olsa, yine oku atana bir şey gerekmez.
[274]

Bir adam, bir köleye ok attığında; o köleyi, efendisi azad etmiş bulunsa; sonra da ok ona isabet ederek, o yüzden ölse; İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye

göre, oku atan şahıs, onun kıymetini efendisine öder. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre de böyledir. 
[275]

Hâkim, bir adamın recmedilmesine hükmettiğinde; başka bir adam da ona taş atsa; o sırada da şahidin biri şehâdei inden taş isabet etmeden önce
dönse; fakat, taş adama isabet etse ve ölse; bu taşı atana bir şey gerekmez.
Bir mecûsi, bir ava ok attıktan sonra, müslüman olur; sonra da, oku ava isabet ederse; o avın eti yenmez.

Şayet müslüman olarak ok atsa da -Allah korusun- sonra mecûsî oluverse, o avın eti yenir. 
[276]

İhramlı birisi, ava ok attıktan sonra, ihramdan çıkıverir; ok da, ava isabet ederse; o muhrim'e ceza gerekir.

îhramsız hâlinde atsa da sonra ihrama girse, ona bir şey gerekmez. 
[277]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

8- DİYETLER
 
Diyet: Cinayet sebebiyle, mecniyyün aleyhe (kendisine karşı cinayet işlenen  şahsa)  veya onun vârislerine,  -bir nevi tazminat mâhiyetinde-



ödenmesi icâbeden mal'dir.

Erş: Yaralanan ve kesilen uzuvlardan dolayı verilmesi lâzım gelen diyettir. 
[278]

Diyet, hatâen kati ve şibh-i amd suretiyle kati hallerinde icâbeder. Sabinin (çocuğun) ve mecnûnun (delinin) öldürülmeleri hâlinde, katilin
âkılesinin diyet ödemesi gerekir.

Ancak, bir bab kasden, küçük yaştaki bir oğlunu öldürürse; -âkılesine değil de- kendi malından ve üç sene içinde, diyetini ödemesi gerekir. 
[279]

Şibh-i amd suretiyle meydana gelen öldürmelerde; diyet, katilin malından verilir.

Üzerinde anlaşmaya varılan her erş, katilin malından -üç veya dört yıl içinde değil- peşin olarak ödenir. 
[280]

Kati için vacip olan diyetler, İmam Ebû Hanife (r.a.)'nin kavline göre üç neviden ödenir:
1- Deveden.
2- Altından.

3- Gümüşten. 
[281]

 İmam Ebu Hanife (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Diyet, deveden yüz adet; altından, bin dinar ve gümüşten on bin dirhemdir.”

Katil muhayyerdir: Diyeti, hangi nev'iden isterse, ondan verir. 
[282]

İmâmeyn'e göre ise, diyet; ikiyüz sığır, iki bin koyun ve her biri iki parçadan ibaret olmak üzere, iki yüz kat elbisedir. 
[283]

Diyet olarak verilecek develerin, hepsinin aynı yaşta olması gerekmez. Bunlar muhtelif yaşlarda olacaktır.
Hatâen katl'den dolayı deve cinsinden verilecek bir diyetin şu beş neviden (her birinden yirmişer adet) verilmesi gerekir.
1- İki yaşına girmiş, yirmi adet dişi deve (bint-i mehaz).
2- İki yaşına girmiş, yirmi adet erkek deve (ibn-i mehaz).
3- Üç yaşına girmiş, yirmi adet dişi deve (bint-i lebûn).
4- Dört yaşına girmiş, yirmi adet dişi deve (Hıkka).

5- Beş yaşma girmiş, yirmi adet dişi deve (Cezea). 
[284]

Şibh-i amd suretiyle icâbeden diyetler deve cinsinden verilmek istendiğinde, İmam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, şu dört
neviden yüz deve verilecektir:
1- İki yaşına girmiş, yirmi beş adet dişi deve (bint-i mahaz).
2- Üç yaşına girmiş, yirmi beş adet dişi deve (bint-i lebûn).
3- Dörte yaşma girmiş, yirmi beş adet dişi deve (Hıkka).

4- Beş yaşına girmiş, yirmi beş adet dişi dev (Cezea). 
[285]

Müslümanın, zimmînin ve güvenceli harbînin diyetleri müsavidir. 
[286]

Kadının nefsi diyeti de, ersi de erkeğin yarısı kadardır.
Şayet, bir cinayet, mukadder ersi ger ektirmiyor sa; o hususta hükümetin adl gerekir.
Âlimler, bu hususta ihtilaf eylediler:
Bazıları: “Erşte, erkek kadın müsavidir.” dediler; bazıları da:

“Kadın, erkeğin yarısı kadar alır.” buyurdular. 
[287]

Şayet kati, hatâ ile meydana gelmiş ve o müştereken yapılmışsa; büyük olan, nefsî hissesini, sahib hükmüyle öder. Küçük ise, velayet hükmüyle
öder.
Eğer ortak, büyük kardeş veya amca olur ve küçüğün de vasisi bulunmazsa; büyük, yalnız kendi hissesinden öder; küçüğün hissesinden ödemez.
[288]

Bir adamın başının kılları tıraş edilir ve bir daha da bitmezse; tam diyet gerekir. Kılları tıraş edilen şahsın erkek, kadın, büyük, küçük olması
farketmez. Ancak, tıraş zamanı diyetiyle muhatap olmaz, bu diyetin uygulanması bir sene ertelenir.
Şayet, bir sene ertelenir de kendisine cinayet işlenen adam, sene içinde saçıda bitmemiş olarak, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) göre caniye bir şey

gerekmez. İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'a göre ise, hükümetin adi gerekir. 
[289]

Kaşlar tıraş edilip veya yolunup, onların bittiği yer bozulduğu vakit, her kaş için nısıf (yarım) diyet gerekir. 
[290]

Kipriklerin her biri için, dörtte bir diyet; bir gözün kirpiği için, yarı diyet gerekir.

Bütün kirpikler için de diyet-i kâmile (tam diyet) gerekir. 
[291]

Bir erkeğin sakalı tıraş edilir ve yerinde sabit kalmazsa; tam diyet gerekir. 
[292]

Başın ve sakalın tıraş edilmesinde, kasıd da, hatâ da müsavidir.

Sakalın ve başın yarısının tıraş edilmesi hâlinde, bazı âlimlerimize göre yarı diyet; bazılarına göre de tam diyet gerekir. 
[293]

Şayet sakalın yarısı tıraş edilir, ve onun yarısının tıraş edildiğini bilirse, yarı diyet gerekir.
Eğer bilmez ise, hükümetin adi gerektirir.
Fetâvâyi Fadli'de şöyle zikredilmiştir: Bir erkeğin sakalını yolan bir caniden, yolunanla kalan hesap edilerek, taksime tabi tutulur ve gidenin hissesi

[294]



kadar diyet alınır. 
Bir kösenin hakkında çeşitli kaviller vardır. Bu hususta esahh olan, Ebû Ca'fer el-Hindüvânî'nin şu tafsilatıdır.
Eğer, o kösenin çenesinde, sayılacak kadar mahdud kıl varsa; onu tıraş etmekte bir beis yoktur.
Şayet fazla ise, o müstesna; (diyete tâbidir.) Çene ile, yanakda olan kıllar birdir. Fakat, muttasıl değil ise, yâni yüzdeki kıllar, çenedeki kıllarla
birleşmemişler de aralarında açıklık varsa; bu hususta hükümeti adl gerekir.
Şayet muttasıl (bitişik) ise, tıraş edilmesi hâlinde tam diyet ödenmesi gerekir.

Kösenin, tıraş edilen sakal kılları biter ve eski hâlini alırsa; bir şey gerekmez. Fakat, kesen şahıs buna karşılık te'dib edilir. 
[295]

Tıraş edilen sakalın yerinde, beyaz kıllar biterse; zâhirü'r-rivâyede bu durumun hükmü söylenmemiştir. Başka rivayetlerde, bu husustaki hüküm
zikredilmiştir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli üzerine eğer hür ise, ona bir şey gerekmez; köle ise, hükümeti adlı gerekir. İmâmeyn:

“Her iki durumda da hükümeti adi gerekir” buyurmuşlardır. 
[296]

 Fakıyh Ebû'1-Leys:

“Fetva İmâmeyn’in kavli üzerinedir.” buyurmuştur. 
[297]

Şemsü'l-Eimme el-Halvânî, İmameyn'in şöyle buyurduklarını rivayet etmiştir: Bu meselede hükümeti adi celisi uygulanır. Hür ıslanan sakalını

beyaz; köle olanın sakalını, siyah olarak kıymete tâbi tutar ve aralarındaki noksanlığı tazmin ettirir. 
[298]

Bir adamın sakalı tıraş edildiğinde; bir kısmı noksan bitse, bu husustada hükümetiadl uygulanır. 
[299]

Nitafi’nin Ecnâs isimli kitabında şöyle zikredilmiştir: Bir adam, karısının veya başkasının karısının tırnağını kesse, uygun olan, hâl-i hazırda bir
şey gerekmemesidir.
İbnü Rüstem, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir: “Bir kimse, cariyesinin saçını tıraş ederse; bu bir noksanlıktır; bir şey

gerekmez. Fakat, o, tedib edilir.” 
[300]

Bir kimse, bir erkeğin zekirin kesip, erkekliğini yok eder ve onun sakalı da dökülürse, sakalının döküldüğü için, tam diyet gerekir. 
[301]

Bir adamın bıyığı tıraş edilir ve o tekrar bitmezse, hükümeti adl gerekir. 
[302]

Esahh olan budur. 
[303]

Güzelliği giderme suçlarında; sakal, bıyıkla birlikte tıraş edilse; bıyık, sakalın tazminatına dahil olmaz. 
[304]

Haruni isimli kitabda şöyle zikredilmiştir: Saçı bulunmayan, kel bir adamın başı, tıraş edilir ve onun çok az yerde saçı olursa; tıraş eden şahsın
tahminine göre diyet gerekir.
Köse alanın sakalı da böyledir.
Keza, kaşlar ve kipriklerde de, onu koparana yemin verilir. Aksi takdirde, kendisine karşı bu cinayet işlenilen şahıs, onların sıhhatli olduğuna dâir

beyyine ibraz eder. 
[305]

İki kulak için tam diyet; birisi için ise, yarı diyet gerekir. 
[306]

Bir adamın kulağına vurulduğunda, onun duyma gücü kaybolursa diyet gerekir. Kulağının duymadığını bilmenin yolu; onun haberi yok iken, ona

çağırmakdır. Eğer cevap verirse, kulağının duyma gücü gitmemiştir. 
[307]

îki göz hakkında hüküm; hatâ ile, ikisi de çıkarılırsa (kör edilirse) tam diyet gerekir.
Birisi kör edilirse, yan diyet gerekir.
Kaza, göz çikanlmasada, onlar görmez hale getirilse, hüküm yine aynıdır.

Bunlar kulak kesme yerindedirler. ikisi için tam, birisi için yan diyet gerekir. 
[308]

Gözünün biri kör olan bir şahsın, ikinci gözü de kör edilirse yarı diyet gerekir. 
[309]

Göz kapaklan, kiprikleriyle birlikte kesilirse; bir diyet lâzım olur. 
[310]

Kipriği olmayan göz kapağı kesilse; hükümeti adl gerekir.
Şayet cinayet işleyen şahıs, bir göz kapağı ile birlikte, kirpiklerin birini de kesmişse; kirpikler için tam diyet; göz kapakları için de hükümeti adl

gerekir. 
[311]

Burun kesmek, nefs diyetidir.

Keza, burnun kemiğinin önündekini keserse; tam diyet gerekir. Burun kemiğini kesene de kısas değil diyet cezası verilir. Ve bu tam diyettir. 
[312]

Münteki'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, öyle bir suç işlese ki, kendisine karşı suç işlenen şahıs, nefesini burnundan alamıyor da, yalnız ağzından

alıyor olsa; onun cezası hükümeti adl’dir. 
[313]

Tâhavî Şehı'nde şöyle zikredilmiştir:Bir kimse, önce burnun ucundaki eti, sonra da burnu kesse, tek diyet gerekir.

Şayet, önceki cinayetinden beraat etmişse (Yani sahibi, diyetten vaz geçmişse) hükümeti adi cezası verilir. 
[314]

d-Ad'da şöyle zikredilmiştir:

Bir adam, diğerinin burnunu kırsa, ona, hükümeti adi cezası verilir. 
[315]



Bir adamın burnuna vurulduğunda; o adam, güzel veya fena kokuyu koklayamaz ve koku duyamaz hâle gelirse; ona hükümeti adi cezası gerekir.
Keza, İbni Rüştem'in Nevadiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in de böyle buyurmuş olduğu nakledilmiştir.
Buruna vuran şahıs, vurduğu şahsın koku alma duygusunu kendisinin giderdiğini ikrar ederse; bunda da diyet vardır ve bu, kulak duymaması
gibidir. Kudûr'de böyle buyırmuştur:
“Fetvâ da bununla verilir.”
O, şahsın koku almadığını öğrenmenin yolu; onu, çok fena bir koku ile imtihan etmektir. O, bu kokunun hiç farkında değilse, burnu kanıyor

ahlıyor” demektir. 
[316]

Dudakların ikisi birden kesilirse; tam diyet; birisi kesilirse yan diyet gerekil.

Dudağın üstü, altı fark etmez; müsavidir. 
[317]

Kulak veya burun hilkaten küçük de olsa tam diyet gerekir. 
[318]

Her bir diş için, o şahsın tam diyetinin yirmide birisi kadar diyet ödenir. Bu yirmi diş şunlardır:
1- Enyap: İki üst, iki de altta olmak üzere, dört sivri diş.
2- Davahık: Köpek dişi denilen, parçalayıcı dört diş.
3- Nevâcid: Azı dişlerinin arkasındaki dört diş.

4- Tavahfa: Ağzın iki tarafında üçeri altta; üçeri üstte olmak üzere, azı dişleri denilen on iki diş. 
[319]

insanın dişlerinin diyetinden başka, hiç bir azasının diyet, tam diyetten fazla olmaz. 
[320]

Hatta, bir adamın yirmi sekiz dişi olursa; onlara karşılık diyet yekünü ondörtbin dirhem eder. Şayet otuz dişi olursa, diyet on beşbin dirhem tutar.
[321]

Şayet, bir adamın otuz iki dişi varsa; onların toplam diyetleri, on altı bin dirhem eder. Diyet, üç sene İçinde, üç taksitte ödenir.
Bu on altı bin dirhem üç taksitle ödenir. Birinci senede, altı bin altıyüz altmış altı dirhem ödenir, bu, tam diyetin üçte ikisidir. İkinci senede, altıbin

Üçyüz otuz üç dirhem ödenir. Üçüncü senede ise, üç bin dirhem ödenir. 
[322]

Bir adam, diğerinin dişini söktüğünde, onun yerince, yeni bir diş çıkarsa; erş (diyet) sakıt olur.

Bu İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmameyn'e göre ise, tam erş (diyet) gerekir. 
[323]

Şayet yeni biten diş, siyah olarak çıkmış olursa; diyet, hâli üzre kalır. 
[324]

Bir adam, başkasının bir dişini söker ve onu geri sahibine verip, yerine koyar ve onun üzerinde et çıkarsa; onu sökene, tam diyet gerekir.
Şeyhü'l-İslâm şöyle buyurmuştur.

“Eski hâlini alır ve menfaatini, güzelliğini kazanırsa; bir şey gerekmez. Bu sökülen dişin yerine, aynının çıkmış olması gibi olur.” 
[325]

Bir adamın dişine vurulup o diş sallandığında; şayet, o yeşilleşir veya kırmızılaşır sa, beşyüz dirhem, diş diyeti icab eder.
Eğer saranrsa, ihtilaflıdır. Bu hususta sahih olan kavilh, diyet gerekmemesidir.
Şayet, bu diş karanrsa, diyet gerekir.
Çiğneme kuvvetini kaybederse; yine böyledir.
Çiğneme gücünü kaybetmeyip, dişlerin arasındaki güzelliği kaybetse; yine diyet gerekir. Bunlardan hiç biri bulunmaz ise; burda iki rivayet vardır.

Sahih olan rivayet, diyetin gerekmemesidir. 
[326]

Şayet vuran adam: “O siyahlık ben vurduktan sonra meydana geldi.” der; vurulan da onu yalanlarsa; kendisine vurulan kimsenin yeminli olarak
söylediği söz geçerli olur.

Ancak, vuran adamın beyyinesi olursa, o müstesnadır. 
[327]

Bir kölenin dişi sararsa, hükümeti adi icab eder. İmâm Ebû Hanife (r.a.)'in kavlu budur. İmameyn ise:
“İster hür, isterse köle olsun, vurulan şahsın dişi sararırsa; hükümeti adl gerekir.” buyurmuşlardır.
Bir adamın dişine vurulduğunda; o diş bu vurulma sebebiyle siyahlanır; sonra da başka birisi gelerek, onu sökerse; birinci caniye, tam diyet; ikinci

caniye ise, hükümeti adl gerekir. 
[328]

 
Dilin Diyeti
 
Bir adam, diğerinin dilini keser ve onun konuşmasının mâni olursa; tam diyet ödemesi gerekir.
“Dili, bazı harfleri teaffuz edecek kadar keserse; diyet harflerin sayısına taksim edilir.” denilmiştir.
“Diliyle konuşabildiği harflerin sayısına taksim edilir.” denilmiştir.
Eğer, harflerin çoğunu söyleyebiliyor ise, hükümeti adi gerekir.” denilmiştir.
“Şayet harflerin, çoğunu söyleyemiyorsa, tam diyet gerekir.” denilmiştir. Âlimler:

“En sahih olanı, en öncekidir.” buyurmuşlardır. 
[329]

Sahih olanı öncekidir. 
[330]

Kendisine karşı cinayet işlenilen şahıs, konuşma gücünün gittiğini iddia ederse; konuşup konuşmadığı duyulsun veya duyulmasın, iddiası kabul



edilir.
Ahras'ın dili kesilse, hükümeti adl gerekir.

Bir sabinin dili, şayet konuşamaz iken kesildi ise hükümeti adl gerekir. Konuşuyorken kesildi ise, tam diyet gerekir. 
[331]

İki lıhye (sakal) hakkında tam diyet gerekir. Birisi hakkında, ise, yarı diyet gerekir. 
[332]

İki el, hatâen kesilse, tam diyet gerekir. Birisi kesilse, yarı diyet gerekir.

Sağ el, sol el ayırımı yapılmaz. Her ne kadar sağ el daha üstün ise de, hüküm böyledir. 
[333]

Azada aslolan, menfaatin tamamen gitmesi veya yüzün güzelliğinin gitmesidir. Bu durumlarda tam diyet gerekir.
[334]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.'ye göre, hünsânın eli, kadın eli gibidir. İmâmeys'e göre ise, yarısı erkek, yarısı kadın gibi hesap edilir. 
[335]

İki elin ve iki ayağın parmaklarının diyeti, insan diyetinin onda biridir. Parmaklara tamamı aynı seviyededirler. Her parmakda üç mafsal vardır. Ve

her birinde üçte bir diyet vardır. îki mafsalı olan parmakta ise, bir parmağın diyetinin yarısr ödenir. 
[336]

Fazla olan parmakda hükümeti adi vardır. 
[337]

Çolak el için, hükümeti adi vardır. 
[338]

Avuç içi, bazı parmaklarla veya bütün parmaklarlarla birlikte kesilirse; avuç parmaklara tabidir.
Hatta, parmaklan için erş (diyet) gerekir de avuç içi için, -bi'l-icma- gerekmez.
Şayet avuç, dört parmakla birlikte kesilmişse, üç bin dirhem erş (diyet) gerekir. Veya, üç yüz dinar gerekir. Kef (avuç içi) için bir şey gerekmez.
Şayet, avuç içi, iki parmakla veya bir parmakla birlikte kesilmişse veya bir parmaktan bir mafsalla kesilmişse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre avuç
içi ona tâbidir.

Sahih olan da İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. 
[339]

Bir adam diğerinin eline vurur ve el çolak olursa; tam diyet gerekir. 
[340]

Bir adam, diğerinin bir parmağını üst mafsalından kestiğinde; diğer parmaklar da çolak kalsalar; ona tam diyet gerekir. Bundan dolayı kısas
yapılmaz.
Uygun olanı, onun üst mafsalının diyetini almaktır. Diğerleri için hükümeti adl gerekir.
Şayet kol kırılırsa, hükümeti adl gerekir.

Ziyâdât'ta da böyle denilmiştir. 
[341]

 
Elin Diyeti
 
El, kolun yarısından kesildiği zaman elin diyeti ve avuç içiyle kol arasında kalan yer için hükümeti adl gerekir.
Şayet dirseğe kadar kesilmişse bu böyledir. Zira, kol hakkında, elin haricinde, hükümeti adi daha fazla olacakdır. Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin
kavlidir.
İmâm Muhammed (r.a.), Cami isimli kitabında şöyle buyurmuştur:
“Bir kişi, iki adamın sağ elini keser; eli kesilen şahıslardan biri de, onun baş parmağını keser; yabancı bir şahıs da, geride kalan parmaklarını keser;
sonra da, eli kesilen diğer adam, o parmakları kesilen avcunu -parmaksız olarak- keser ve bu şahıslar, daha sonra kadı efendinin yanına varıp
toplanırlarsa; bu durumda kadı efendi, iki el kesen şahsa, bir diyet; (beşbin dirhem) hükmeder. Bu diyet ellerini kestiği iki kişiye, verilir.”
Elleri kesenin, dört parmağını kesen şahıs, ona dört bin dirhem borçlanır.
Şayet ile kesilen, iki kişi, avcu kesenle bir araya gelerek el diyetini alırlar ve aralarında diyet paralarını taksim ederlerse; beşte üç sehmini, baş
parmağı kesilmeyen şahıs olur. Beşte ikisini de, baş parmağı kesilen şahıs alır.
Eğer yabancı, önce, parmaklarından birini kesti; sonra da; eli kesilenin birisi, iki el kesenin parmaklarından birini kesti; sonra da o yabancı dönüp,
elleri kesen şahsın, parmaklarını kesti; daha sonra da, eli kesilen diğer şahıs, elini kesenin avcunu kesti ise; bu durumda kadı efendi iki el kesen
şahsın bir diyet ödemesine hükmeder. Onun dörtte biri, avcunu kesene; dörtte üçü de parmağını kesene âit olur. Şayet iki kısas sahibi (yani elleri
kesilenler) avcunu iki parmağı ile kesenle bir araya gelrlerse; alınan diyet, aralarında sekizde üçü parmak kesene; sekizde beşi de diğerine verilerek

taksim edilir. 
[342]

Parmak uçları hakkında, hükümeti adi vardır. Eğer, kesilen ucun üzerinde tırnak biterse, birşey gerekmez. Şayet, tırnak çıkmazsa, hükümeti adi
vardır.

Eğer tırnak ayıplı çıkarsa; yine hükümeti adl vardır. 
[343]

Ayaklar hakkında kısas, hatâ olursa, tam diyettir. Bir ayak için, yarı diyet gerekir. 
[344]

Ayağının küçük parmağı için hükümetin adl vardır. Yürüyemediği, oturamadığı ve onları hareket ettiremediği zaman, ikisi için tam diyet vardır.
[345]

Aksak bir ayak kesildiği zaman hükümeti adi gerekir. 
[346]

Bir kimse, hatâ ile, bir kimsenin ayağını bacaktan keserse; ayak için diyet; kalan yer için, hükümeti adi gerekir.
[347]



Bir adam, diğerinin uyluk kemiğini kırar; o da tekrar tutup eski halini gelirse; bir şey gerekmez.
Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. İmâmeyn:
“Hükümeti adl gerekir.” buyurmuşlardır.
İmâm Süleyman, İmam Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu Hac kitabında rivayet etmiştir.
İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre bir kimse; bir adamın el, ayak ve başka yerinden bir kemik kırar; o da kavuşup eski haline dönerse; diyet gerekmez.

Eğer, sargı sonunda bir noksanlık meydana gelirse; o noksanlık hesaba alınır. 
[348]

Kaburga kemiği hakkında, erş (diyet) hükümeti adl'dir. 
[349]

Erkek memesi ve meme başı için, hükümeti adi gerekir. 
[350]

Erkeğin bir memesi, yarı erştir; hükümeti adi gerekir. 
[351]

Kadının memesi hakkında diyet gerekir. Memenin başı için de, memenin diyetinin yarısı vardır. Tek meme için de yan diyet vardır.
Zâhiru'r-rivayede, kadının memesi için kısas olup olmadığı bulunamamıştır.

Kadının memesi ister küçük olsun, isterse büyük olsun farketmez. 
[352]

Hünsânm mememsi, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kadın memesi gibidir.

İmâmeyn'e göre ise, kadınla erkek memesinin toplamının yarısı kadardır. 
[353]

Bir adam, diğerinin sırtına vurduğunda, o şahıs cima yapamaz veya kambur olursa; tam diyet gerekir. 
[354]

Cimadan geri kalmayıp, kambur da olmadığı hâlde sırtındajd yara devamlı olarak kalsa, hükümeti adl gereekir.
[355]

Darb (vurma) eseri kalmazsa; bir şey gerekmez. İmâmeyn:

“Doktor ücretini o verir.” buyurmuşlardır. 
[356]

Kadının göğüs kemiği kırılsa ve sütü kesilse, o zaman diyet gerekir. 
[357]

Husyenin ve zekerin tam diyeti; hükümeti adl'dir. Cima için hareketi olsun veya olmasın, bize göre müsavidir.

Bunun hükmü, cimadan aciz bir mîn'in hükmü gibidir. Yaşlı bir adamın zekerinde de, cimaya gücü yetmiyorsa, cevap ininin cevabı gibidir. 
[358]

Zekerin haşefesi kesilirse, tam diyet gerekir.
Geride kalan kısmında böyle bir başmeydana gelir ve onu da keserse; yine diyet gerekir.

Tek kesişte, yarası iyileşmeden ve böyle bir baş maydana gelmeden tekrar keserse; tek diyetle hükümeti adl gerekir. 
[359]

Husyelerin diyeti de tam diyettir. 
[360]

Sağlam bir adamın zekeri ve husyeleri hatâen kesildiğinde, eğer önce zeker kesilmişse; iki diyet gerekir.
Şayet, önce husyeler kesilmiş; sonra da zeker kesilmişse; husyeler için, tam diyet; zeker için, hükümeti adlı gerekir.

Eğer uyluk tarafından ikisi birden kesilmişse, kesene iki diyet gerekir. 
[361]

Husyelerden birisi kesilince, suyu kesilirse diyet gerekir. 
[362]

Kaba etler, sağ ve sol butlar hatâen kesilirse; ikisine tam diyet; birisine yarı diyet gerekir. 
[363]

Bir adam, diğerinin karnına süngü saplar ve içerde yemek durmaz hâle gelirse; diyet gerekir.
[364]

Bir adam, süngü veya başka bir şeyi, diğerinin dübüründen dürter ve içerde yemek durmaz hâle gelirse; diyet gerekir.

Keza bir adam, diğerine vurduğunda; onu idrarını tutamaz hâle getirse; diyet gerekir. 
[365]

Bir kadının ferci kesilir de, idrarını tutamaz hâle gelirse; diyet gerekir. 
[366]

Bir kadının ferci kesilip cima yapamaz hâle gelirse; diyet gerekir. 
[367]

Bir kadına vurulduğunda, o kadından devamlı kan gelse; bir sene beklenir; iyileşirse, bir şey gerekmez. Aksi takdirde diyet gerekir.

Bevlini (idrarını) tutamayan da böyledir; bir sene beklenir. Kanna vurmak bunun hilâfınadır.
[368]

Bir kadının, dübürü ile ferci arasındak zan parçalayıp, bu kadının bevlini tutamamasına sebep olmak diyeti gerektirir.

Şayet bevlini tutar da, o kadın câife olursa, üçte bir diyet gerekir. 
[369]

Bir adam, benzeri cima edilmeyen bir kız çocuğuna cima eder ve o ölürse; şayet o yabancı ise, onun âkılesine tam diyet verilir. Şayet kendi nikâhlısı

ise, mehri kocasına; diyeti ölenin âkılesine aittir. 
[370]

İbnü Rüstem, İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurduğunu nakletmiştir: “Bir adam, benzerine cima edilen kendi karısına cima ettiğinde, bu kadın
ölürse; kocasına bir şey gerekmez.”
İmam Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur.
“Bir adam, karısına cima ettiğinde, o kadının bir gözü görmez olur veya iki menfezi arasındaki zarı parçalanır ve kadın ölürse; işte o adam, diyetini
tazmin eder. İmâm Muhammed (r.a.)'de bunların hepsinde tazminatta bulunurdu; ancak, zar parçalama hâlinde, tazminatta bulunmazdı. Ve, bu,



İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.” buyururdu.
Bu hususta, Hişâm, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli gibi, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan da bir kavil rivayet etmiştir.  Fakıyh Ebu Nâsr ed-Debbûsî
şöyle buyurmuştur:
“Yabancı bir kadın itilip düşürülür ve onun bikri giderse; onu iten şahsa mehr-i misil ve tazir vardır.”
Ebû Hafs'da şöyle buyurmuştur:

“Bu şahsın, o kadına kendi malından mehir vermesi gerekir.” 
[371]

Bir adam, daha cima eylemediği karısını itince onun bikri bozulsa; sonra da onu boşasa, yarım mehir gerekir.
Şayet başka bir kadını iter ve onun bikri bozulur; sonra da o kadını nikâhının altına alır ve ona cima yaparsa, o adamın iki mehir vermesi gerekir.
[372]

 
Baş Yarma
 

Başta ve yüzde meydana gelen yaraya şec veya şecce denir. Çeneye kadar olan yüz ve çenenin altı, baş yarma mahalli değildir. 
[373]

tki lıhye (sakal ve bıyık) bize göre yüzdendir. 
[374]

Şec veya şecce denilen yaraların çeşitleri şunlardır:
1- Harısa: Bu, başın derisinin yırtılıp, kan çıkmaması hâildir.
2- Dâmia: Bu, yarılan başda, gözyaşı kadar kan görünüp, onun dışarı çıkmadığı hâldir.
3- Dâmiye: Bu, yarılan başdan kanın akması hâlidir.
4- Bâzıa: Bu baş derisinin ve altındaki etin yarılarak, yaranın baş kemiğinin ince zarına kadar varması hâlidir.
5- Mûdiha: Bu, yarığın, başm kemiğinin görünmesi hâline kadar varmasıdır.
6- Hâşime: Bu, baş kemiğininde kırılma meydana gelecek kadar, başta açılan yaradır.
7- Münakkile: Bu, kırıldıktan sonra kemiğin, baştan ayrılma hâlidir.
8- Âmme: Bu, baş yarığının tâ beyne kadar ulaşması hâlidir.
9- Câife: Bu, yarığın bevin zarına kadar ulaşıp, başın parçalanması hâlidir.

10- Mütelâhime: Bu da, yarığın başın kemik zarına kadar ulaşması ve deri ile birlikte etin kesilmesi hâlidir. 
[375]

Hasan bin Ziyâd, İmâm Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyuruduğunu rivayet etmiştir:
“Bunların içinden mûdiha denilenden başkaları için, kısas gerekmez. Zahirü'r-rivâyede ise, mûdihamn haricinde kalanlarda da kısas vardır.”

İmâm Muhammed (r.a.), bunu, el-Asl'da böyle söylemiştir. Esahh olan da budur. 
[376]

Bütün âlimler bunu kabul eylemişlerdir. 
[377]

Siçac'ın yukarısında olanlara, ister kasden olsun, ister hataân olsun, kısas gerekmez. Kasden olana ne gerekiyorsa; hatâ ile olana da, o gerekir.
[378]

Müdiha da, eğer hatâ ile oldu ise, diyetin yirmide birisi gerekir. Hâşimede ise, onda biri gerekir.
Münakkile'de, diyetin onda biri ile yirmide biri gerekir. Âmme'de, diyetin üçte birisi gerekir. Câfide de diyetin üçte birisi gerekir.

îki câife olursa, diyetin üçte ikisi gerekir. 
[379]

Bunların tamamında, şayet yara iyileşir hiç bir eseri kalmaz ise; Hiç bir şey gerekmez.
Ancak İmâm Muhammed (r.a.):

“Bu yaralar iyileşene kadar, yaralayanın yaradan dolayı nafaka vermesi gerekir.” buyurmuştur. Şeyhu'l-İslâm'da böyle buyurmuştur. 
[380]

Bir adam, diğerinin başını münakkale olarak yarar ve o da iyileşir; iyileştikten sonra da bir eser, (iz) baki kalır ve bu az bir şey olursa; yine de onun

ersi (diyeti) verilir. Çünkü, erş gerektiği takdirde, her yönüyle gerekçesi yok olmadıkça, sakıt olmaz. (düşmez). 
[381]

Fetva bununla verilmiştir. 
[382]

Mûdiha'dan önceki altı yaralamanın her hangi birisi, hatâ ile olursa, hükümeti adl gerekir. 
[383]

Hükümeti adl'de ihtilaf edilmiştir: Tahâvi şöyle buyurmuştur:
“Bunda yol eğer başı yanlan köle olur ve o iz olmaksızın ne kıymete sahipse, o eser oluncaki kıymeti ile aralarındaki kıymet farkına bakılır. Eğer o
fark, kıymetinin onda birinin yarısı kadarsa, diyetin onda birinin yarısının verilmesi gerekir. Şayet onda birin dörtte biri kadarsa, o zaman da
diyetinin onda birinin dörtte birisi verilir.”

Fetva da bunun üzerinedir. 
[384]

Âmme, başka yerde değil, yalnız başta ve yüzde olur ve bu yaralamadan, beyin selâmette bulunur. 
[385]

Bir adam, diğerinin kulağına vursa ve vurduğu şey kulağından çıksa, İmâm Muhammed (r.a.): “Hükümeti âdl gerekir.” buyurmuştur.
Eğer ağzına vurduğu şey, dimağına kadar nüfuz ederse (geçerse) yine İmâm Muhammed (r.a.):
“Hükümeti adl gerekir.” buyurmuştur.
Bir adam, diğerinin gözüne süngü veya ok atar ve o, şahsın kafasına kadar nüfuz ederse; gözü için, yarı diyet gerekir; ilerisi için de, hükümeti adl

[386]



gerekir. Dimağa isabat ederse; gözü için, yan diyet; dimağa isabeti için de, hükümeti adl gerekir. 
Başm haricindeki yaralamalarda, yüzde olan yara hakkında, hükümeti adl gerekir.
Şayet yaralanma sonunda, kemik kırılıp, iyileşir, ancak eseri baki kalırsa; bu böyledir.
Eğer yaralamanın bir eseri kalmaz ise, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, yaralayan şahsa bir şey gerekmez.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, iyileşene kadar o yararı masrafını, yaralayan öder. 
[387]

Cevfe kadar nüfuz eden yaralara câife denir. Göğüste, arkada ve karında açılan yaralar gibi., câife olur, fakat ellerde, ayaklarda, uylukda, ağızda
olmaz.
Ellerde, ayaklarda ve boyunda meydana gelen ve cevfe nüfuz etmeyen yaralara ise, gayr-î câife denir.

Zekerle husyeler arasında meydana gelen ve cevfe nüfuz eden yaralara da câife denir. 
[388]

Yaralama kısasında, yaranın kapladığı alanın, enine veya uzununa olması fark etmez.
Bu yaranın, başın ön kısmında veya arka kısmında yahut ortasında veya iki tarafında olmasında da bir fark yoktur.

Yaralanan kimse, dilerse kendisini yaralayanın açtığı yaranın bir benzerini yaralayan şahsın başına istediği taraftan açar; dilerse, diyetini alır. 
[389]

Bir adam, diğerini yirmi yerinden yaralar ve bu yaraların iyileşeceği tahayyül edilmezse; üç yıl içinde tam diyet öder.

Şayet, yaraların iyileşeceği tehayyül edilebilirse; bir yıl içinde (kâmit) tam diyet öder. 
[390]

Bir adam, diğerini yaraladığında; yaralanan adamın aklı veya şuuru, başından tamamen gider veya onun başında hiç saç bitmezse; bu da diyete
dâhil olur.

Şayet aklı başına gelir; başının da saçı -önceden olduğu gibi- çıkarsa; yaralayan şahsa bir şey gerekmez. 
[391]

Bir adam, diğerinin kaşını hatâen yaralar ve orada bir daha kaş bitmezse; yarı diyet ile yaralama ersi gerekir. 
[392]

Şayet yaralanan kimsenin duyma, görme veya konuşma duygusu kaybolursa; ona karşı hem diyet, hem de yaralama ersi verilir. Âlimlerimiz:
“Bu, İmâm Ebû Harfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.” buyurmuşlardır.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise: “Yaralama ersi, diyetin içine dâhildir.” buyurmuş ve: “Yalnız, görme gücünün kaybolması, göz diyetine dahil olmaz.”

demiştir. 
[393]

Bir adam, diğerini kasden yaraladığında; yaralanan şahsın, iki gözü de kör olsa; İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, kısas gerekmez.
İmameyn'e göre ise, ikisi için de diyet gerekir. , Gözle ilgili yaralama ve diyet hususunda İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle

buyurduğunu nakletmîştir. “Hem yaralama, hem de iki göz için diyet gerekir.” 
[394]

Bir adam, başının tepesinde ve önünde saç olmayan bir keli kasden yaralarsa; ona kısas değil de İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, diyet (erş) gerekir.
Yaralayan şahıs: “Onun da, bana yara açmasına razıyım.” dese bile, buna itibar edilmez.

Şayet yaralayanda yaralanan gibi kel ise, o takdirde kısas yapılır. 
[395]

Nâtifî'nin Vâkıâtın'de şöyle zikredilmiştir: Kel bir kimseyi yaralayan şahsa kısas yapılır; diyet de uygulanır. Hâşime denilen yaralama da böyledir.
Münteka'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, hatâen, kel bir adamı yaraladığında; ona yaralayanın malında erş verilir.

Hâşime'de, yaralayan kimsenin aknesinin diyet ödemesi gerekir. 
[396]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

9- CİNAYETİ EMRETMEK VE SABİLERLE İLGİLİ MES'ELELER
 
Bir adam, bir başkasına, “Kılıç ile onu öldürmesini” emreder; o da öldürürse; o hususda kısas gerekmez. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den gelen iki
rivayete göre bu böyledir.
Esahh olan, bu durumda diyet de lâzım olmaz. Bu, İmâmeyn'in de kavlidir.

Şayet ona, “Elini kesmeyi” veya “Gözünü çıkarmayı” emrederse; o da, hemen onu yapıverirse; iki durumda da tazminat yokdur. 
[397]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
Bir adam, başkasına: “Elimi şu elbiseyi sana vermeme karşılık kes” veya “Şu dirhemlere karşılık, elimi kes.” der; o adam da öyle yaparsa, ona kısas

yoktur; beşyüz dirhem de yoktur.
[398]

Bir adam, diğerine: “Kanuni, sana para karşılığı sattım.” der; o da, onu öldürürse; kısas gerekir. 
[399]

Bir adam, diğerine: “Oğlumu öldür.” veya “Onun iki elini kes” der ve oğlu da çocuk olursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, ona kısas
uygulanması gerekir. Güzel olanı, onun diyet vermesidir.

Şayet bir adam, diğerine: “Kölemi öldür.” veya: “Elini kes.” der; o da öyle yaparsa; bir şey gerekmez. 
[400]

Şayet bir adam, diğerine: “Kardeşimi öldür.” der; o da öldürür ve emreden de onun vârisi olursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Bu katilden, diyet almak güzel olur.” buyurmuştur.
Eğer: “Başını yar.” der; o da yararsa; onu yapana bir şey gerekmez.

Şayet, o yaradan ölürse, öldürene diyet gerekir. 
[401]

Bir adam, diğerine: “Babamı öldür.” der; o da öldürürse; katilin, oğluna diyet ödemesi gerekir.



Şayet: “Babamın elini kes.” der; o da keserse; kısas gerekir. 
[402]

Bir adam, başkasının kölesine: “Nefsini öldür.” der; o da öldürürse; bu durumda, emreden şahsın, o kölenin kıymetini ödemesi gerekir. 
[403]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerine: “Bana karşı bir suç işle.” der; o adam da ona bir taş atıp onu benzeri ile yaşanabilen bir yara ile
yaralarsa; bu şahsa cani denir; katil denilmez. Sonra da o adam, bu yüzden ölürse; bucâniye bir şey gerekmez.
Şayet onu, emsali ile yaşanmayacak bir şekilde yaraladı ise, işte o zaman, ona katil denilir ve üzerine diyet gerekir.

Eğer: “Bana karşı bir suç işle” der; diğeri de, onu kılıcıyla öldürürse; ona kısas yapılmaz; malından diyet öder.
[404]

Bir sabi diğer bir sabiye bir insanı öldürmeyi söylese, o da hemen öldürse, öldürenin âkılesi üzerine diyet düşer ve o âkile söyleyenin âkilesine

müracaat edemezler. 
[405]

Şayet emr olunan köle ise, onun efendisi, emreden şahsa müracaat eder. 
[406]

Bir adam, bir sabîye, “Bir adamı öldürmesini” emreder; o sabî de, o adamı Öldürürse; diyet, öldüren sabînin âkılesine âit olur. Ve o âkile, emreden 

şahsın  âkilesine  müracaat  eder. 
[407]

Şayet, kendisine emredilen kimse ticaretten men edilmiş bir köle ise, (ister küçük olsun isterse büyük olsun) onun efendisi muhayyerdir:

ister, köleyi verir; isterse, fidyesini verir. Sonra da, verdiğini emredenin malından geri alır. 
[408]

Bir baliğ, diğer bir baliğe böyle bir şey emrederse; tazminat katile âit olur; emredene ait olmaz. 
[409]

Bir adam, bir sabiye “Diğer birinin malını öldürmesini” veya “Elbisesini yakmasını” yahut “Yemeğini yemesini” emreder; sabî de emredileni
yaparsa; tazminat, o sabînin malından yapılır. O da emredene müracaat eder.

Şayet, bir sabî, böyle bir şeyi bulûğa ermiş bir şahsa söyler ve o da, onu  yaparsa; sabîye tazminat gerekmez;   tazminatı baliğ yapar. 
[410]

İzinli bir köle, kör sabîye, “Bir adamın elbisesini yırtmasını” emreder veya sabîyi, bir ihtiyaç için gönderince, o sabî suç işlerse; İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.):
“Bu durumda, emreden şahıs tazminatta bulunur. Şayet, o adam, öldürmesini emretmiş olsaydı ve o da onu öldürseydi, âmire tazminat gerekmezdi.”

buyurmuştur. 
[411]

Şayet, emreden izinsiz bir köle emredilen de onun gibi ise, katilin efendisi muhayyerdir: İster, köleyi verir; ister fidyesini verir. Hâl-i hazırda da,
emredilenin efendisine müracaat edemez. Fakat, köle azledildikten sonra, ona tazmin ettirir.

Eğer, emreyleyen küçük ise, işte o zaman, azâd edildikten sonra da ona müracaat edemez. 
[412]

Mükâtep, -büyük olsun küçük olsun- izinli veya is^nsiz bir köleye -küçük veya büyük olsun- “Bir adamı öldürmesini” emreder; o da, onu öldürürse;
öldürenin efendisi, ister köleyi, isterse fidyesini verir.
Sonra da kıymeti için, mükâtebe müracaat eder.
Ancak, kölenin kıymeti on bin dirhemden fazla ise, o takdirde, on bin dirhem için müracaat eder.
Ancak, kölenin kıymeti on bin dirhemden fazla ise, o takdirde, on bin dirhem için müracaat eder.
Şayet mükâtep, âciz ise, katilin efendisi, onun efendisine, müracaat, ederek, onun satılmasını ister.
Eğer acz halinden sonra veya önce o mükâtep, azledilirse; katil kölenin efendisi, ona takip ederek verdiği kölenin kıymetini veya azledilen

mükâtebin kıymetini alır. 
[413]

Emreden -küçük veya büyük- mükâtep olur me'murda hür olursa; diyet, öldürenin âkılesine âit olur. O âkile de mükâtebin kıymetine müracaat

eder. Çünkü, bu cinayet mükâtebin   cinayetidir. 
[414]

Şayet mükâtep âciz olup, hâkim hükmünü vermeden önce, köleliğe dönerse; bu mükatebten, katilin âkılesinin hakkı bâtıl olur.
Fakat, bu hâkimin hükmünden sonra olur; âkile de henüz diyeti ödememiş bulunursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, hâli hazırda yine haklan bâtıl
olur. Âzad edildikten sonra, ona müracaat ederler.

İmameyn'in kavline göre ise, haklan batıl olmaz ve onun hâli hazırda olan malını alırlar. 
[415]

Hükümden sonra âciz ve katilin âkılesine bir şeyler de ödemiş bulunursa; onlar teslim edilirler; ödenmeyen bâtıl olur. İmâm Ebû Hani-fe (r.a.)'ye
göre, bâtıl olmaz.

İmâmeyn'e göre, geride kalan borcu için o satılır. Çünkü, efendisi onu Ödememiştir. 
[416]

Aczinden  sonra,  efendisi onu -hakim hükmünü verdikten sonra- azâd ederse; katilin âkılesi muhayyerdir: İsterlerse, onun efendisine tazmin
ettirirler ve geride kalan için de azâd olmuş bulunan mükâtebe müracaat ederler; isterlerse, tamamını ö âzad olunmuş adama ödetirler. Bu,
İmameyn'in kavlidir. İmâm Ebû Hanife (r.a.) ise şöyle buyurmuştur:
“Onlar efendiye tazminat yaptıramazlar. Hâli hazırda, köleye de yaptıramazlar.”
Şayet köle, âciz olmaz ve kitabet bedelini öder; hakimin hükmünden önce de azad edilir veya hükümden sonra azad edilirse; artık, katilin âkılesi,
ona müracaat ederler. Ancak, ödedikleri kadar alırlar ve onlar, üç senede üçte bir diyet ödemişlerdir. Kendileri de o adama, onu üç senede -üçte bir,

üçte, bir, üçte bir almak üzere- ödetirler. 
[417]

Âmir de, me'mur da mükâtep iseler; tazminat katile ait olur. O, âmirede müracaat edemez. 
[418]

Bir adam, diğerine, “Kölesini kırbaçlamasını” emreder, o da, ona kırbaç vurup yaralar; veya elini keser ve o adam ölürse; bu cinayetin yarısı bâtıl



olur; yarısını cânî tazmin eder. 
[419]

Bir adamın kölesi olur ve bir başkasma, “Onu bir defa kamçılamasını” emreder; o da iki defa vurur; bir kamçı da efendisi vurur; sonra da ona, bir
yabancı bir kamçı vurur ve bu köle ölürse; ikinci kamçıyı vuran me'murun âkılesinden, kölenin kıymetinin altıda biri alınır; yabancının âkılesinden

ise kıymetinin üçte biri ahnır; bundan başkası bâtıl olur. 
[420]

Kendisine emredilen şahıs üç kırbaç vursaydı, mesele yine bu hâl üzere olurdu.
İki kişinin ortak bir köleleri olduğunda; onlardan birisi, ortağına: “Ona bir kırbaç vur” diye emreder; o da, ona bir kırbaç vurduktan sonra, iki kırbaç
daha vurur ve daha sonra da, kırbaç vuran şahıs, o köleyi azâd eder; bilâhare de, diğer efendisi, o köleye bir kırbaç vurur; köle de bu kırbaçların
tesiriyle ölürse; bu ortaklar, vurdukları kırbaçlar nisbetinde diyet öderler.
Şayet fakir iseler, tazminat gerekmez.
Eğer zengin iseler, önceki vuran kıymetinin yan diyetini, ikinci vuran şahsa öder. tkinci vuran da, yan diyetini -varsa- bu kölenin varislerine; yoksa,

âkılesine öder. 
[421]

Uyûn'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, iki kişiye: “Şu köleme, yüz kamçı vurunuz.” derse; onlardan birisinin, yüz kamçı vurmak hakkı yoktur.
Eğer, birisi doksan dokuz kırbaç vurur; diğeri de bir kırbaç vurursa; kıyasda, doksan dokuz kamçı vuran onu tazmin eder.

İstihsanda ise, tazminat yoktur. 
[422]

Bir adam, bir sabîye, bir silah vererek: “Şunu tutu.” der; sabî de o silah sebebiyle helak olursa; silahı ona verenin, o sabînin âkılesine diyet vermesi
gerekir.
Şayet: “Bunu, benim için tut.” demedi ise böyledir. Muhtar olan, öyle demiş olsa da yine diyet gerekir.
Bir kimse, bir sabîye bir silah verir ve o sabî, bu silâhla kendisini veya başkasını  öldürürse,  bi'1-icma silahı veren  şahsın tazminatta bulunması

gerekmez. 
[423]

Silahı sabîye veren şahıs, onun helak olmasını istemediği hâlde, sabî kendi kendini öldürür veya silah elinden düşerek ölümüne sebep olursa; ona

silah veren şahsa tazminat gerekmez.
[424]

Bir adam, ticâret yapmasına izin verilmemiş bir sabîye: “Şu ağaca çıkda, bana meyvesinden topla.” der; sabî de ağaçtan düşerek ölürse; emredenin
âkılesinin, sabînin diyetini vermesi icabeder.
Sabîye bir şey taşımasını veya ağaç kesmesini emrederse; hüküm yine böyledir.
Şayet, o sabîye: “Şu ağaca çıkda meyve topla.” deyip “Benim için topla.” demese; sabîde öyle yaparken düşüp ölse; âlimler burda ihtilaf eylediler.

Sahih ölen kavil, ister “Benim için topla.”  desin; ister demesin, her hâlinde de tazminat gerekir. 
[425]

Câmiu's-Sağır'de şöyle zikredilmiştir: Bîr adam, diğerinin kölesine: “Şu ağaca çık ve yemen için meyve topla.” der; o da ağaca çıkar ve düşüp

ölürse; tazminat gerekmez. 
[426]

Bir adam, diğerinin kölesine odun kırmasını veya başka bir iş yapmasını emreder; o yüzden de bu köle Ölürse; tazminat gerekir. 
[427]

Bir adam, bir sabîyi, bir hayvana bindirip ona: “Bunu, benim için tut.” der; bu sabî de, o hayvandan düşüp ölürse; onu bindiren şahsın âkılesinin
diyet vermeleri icabeder. Sabînin buna benzer bir hayvana binebilmesi ile binememesi müsavidir.
Şayet, bir sabî, hayvanı sürer; o da birisini tepeleyerek öldürür ve bu durumda, sabî de hayvanın üzerinde olursa; ölenin diyetini; sabînin âkılesi
tazmin eder. Onu, bu hayvana bindirenin âkılesine bir şey gerekmez.
Eğer sabî, hayvanı sürecek durumda değilse, küçüklüğünden dolayı, hayvanın basıp öldürdüğü adamın kanı heder olmuştur (boşa gitmiştir).
Eğer üzerindeki çocuk da düşmüş ve o da ölmüşse; ister hayvan dururken düşsün, ister giderken düşsün, çocuğun diyeti, onu hayvana bindirenin

âkılesi üzerinedir. 
[428]

Bir hayvana, sabî ile birlikte, bir adam da bindiğinde; o hayvan, bir adamı tepeleyip öldürse; diyeti hasseten o binen adamın âkılesinin üzerine olur.
Kendisine de keffaret gerekir.
Şayet, hayvana sabî vurur ve hayvan o yüzden yürürse; işte bu durumda, hayvanın tepeleyip öldürdüğü adamın diyetin, hem çocuğun, hem de
yanındaki adamın âkileleri öderler.

Sonra da çocuğun âkileleri, büyüğün âkılelerine müracaat ederler. 
[429]

Bir köle, hür bir çocuğu, bir hayvana bindirir; ve o çocuk, bu hayvandan düşüp ölürse; onun diyeti, köleye aittir. O kölenin efendisi, ya o köleyi
veya fidyesini, çocuğun sahibine verir.
Şayet köle, sabî ile birlikte hayvanın üzerinde olur ve birlikte giderken, hayvan bir adama basarak öldürmüş bulunursa; diyetin yarısı, sabînin

âkilesinin boynuna, yarısı da köleyedir. 
[430]

Yaşlı bir hür, küçük bir köleyi, bir hayvanın üzerine bindirdiğinde o çocuk da emsali hayvana binip sürebilmekte olan bir çocuk olur sonra da, ona,
“Hayvanı sürmesini” emreder; o hayvan da, bir adamı tepeleyip öldürürse, işte bu hâlde, mes'uliyet köleye aittir. Onun efendisi, ya onu verir veya
diyetini öder.
Sonra da, onun efendisi, onun kıymetinden en azım gasıptan alır.
Bir çocuğu hayvanın üzerine kor; o da hayvana vurmaz ve onu tutmaz, hayvan kendi başına gider ve bir adamı tepeleyip öldürürse; o adamın kanı
heder olmuştur.
Bir adam, bir sabîyi, bir duvar üzerinde veya ağaç üzerinde görüp, onu çağırır vey ona: “Düşme” der; çocuk da düşüp; ona öyle söyleyen şahsa bir

[431]



şey gerekmez. 
Babasının yanında olan bir çocuğu, bir başkası, babasının elinden çeker; babası da çocuğu tutar ve bu çocuk ölürse; diyet, çocuğu çeken şahsa ait
olur. Babası da ona vâris olur.
Şayet çocuğu birlikte çekseler (yani, bir taraftan cani; diğer taraftan baba çekse) ve bu çocuk ölse; diyeti, ikisinin arasında olur. Bu baba, çocuğa

vâris de olamaz. 
[432]

Bir çocuk, suda boğulup ölse, veya duvardan düşüp ölse; şayet nefsini muhafaza edecek kadar indi ise,  ana ve babasına bir şey gerekmez.
Şayet çocuk nefsini koruyacak durumda değilse, eğer bu evlerinde oldu ise her ikisine de keffâret gerekir.
Eğer her hangi birisinin hücresinde (odasında) oldu ise, yalnız ona keffâret gerekir.
Fakıyh Ebûl Kasım, ana baba hakkında şöyle buyurmuştur:
“Şayet onlar, sabiyi takip etmezler de, o sabî damın üzerinden düşer.”
ve ölürse veya yanarsa; onlara, tevbe istiğfardan başka bir şey gerekmez. Fakıyh Ebû'l-Leys'de bunu ihtiyar ederek:

“İkisine veya birisine keffâret gerekmez.” buyurdu. Ancak, elinden düşürürse o müstesnadır.    Fetva da Ebû'l-Leys'in ihtiyarı üzerinedir. 
[433]

Sahih olan da budur. 
[434]

Bir ana, çocuğunu babasının yanma bırakıp gider; sabî da, bir başka kadının memesini kabul eder; fakat, babası süt anası tutmaz ve çocuk açlıktan
ölürse; işte bu dununda, baba hem günahkârdır; hem de keffâret orucu tutması gerekir. Tevbe etmesi de elzemdir.
Şayet sabî, başka kadının memesini kabul etmiyor; anası da bunu bilmiyorsa, günâh anasına aittir. Çünkü, onun ölümüne sebeb olmuştur ve keffâret
gerekir.

Bu mesele de, önceki mesele gibi ihtilaflıdır. 
[435]

Altı yaşındaki bir kız çocuğu, âteşin yanına otururken, baba çıkıp gittikten sonra; ana da çıkıp komşuya gitse ve bu kız çocuğu yanarak ölse; bu
durumda anneye diyet gerekmez. Şayet malı varsa, bu anne inanmış bir kadını azâd eder. Değilse, arka arkaya iki ay oruç tutar. Üzüntü, nedamet ve

istiğfarda bulunur. Umulur ki, Allahu Teâlâ onu bağışlar. Bu müstehap olandır.  Netice ise, keffâretler kısmında geçmiştir. 
[436]

el-Asl kitabında şöyle zikredilmiştir: Bir adam, hür bir sabîyi gasbedip götürür; bu sabî de ölürse; burda iki durum vardır.
Korunması, kaçınılması imkânı olmayan bir iş sebebiyle ölmüş olabilir.
Şöyle ki: Bu çocuğa humma hastalığı isabet eylemiş olabilir. Bu durumda, bi'1-icma gasıbın tazminatta bulunması gerekmez.
Veya  kaçınılması ve  korumılması mümkün olan bir şeyden ölmüştür.
Başkası tarafından öldürülmesi; ona bir taş değmesi veya üzerine duvar yıküması yahut yıldırım düşüp, ona isabet ederek öldürmesi veya yılan
sokması yahut vahşî bir hayvanın parçalaması veya duvardan atılması, dağdan yuvarlanması gibi durumlarda gâsıp, çocuğun diyetini, tazmin eder.
Üç imamımızın görüş de budur.
Keza, sabî, kendi nefsini katlederse bi'1-icma gâsıba tazminat gerekmez.

Köle hakkmda ise, kaçınması mümkün olan hallarde, aksi halde de böyledir. Yani her halde tazminat gerekir. 
[437]

Bir adam, bir sabiyi gasbeder ve onu öldürücü olan bir yerin yakınma bırakır ve o helak olursa (ölürse) -o hür ise- tazminat gerekir. 
[438]

Bir adam, bir sabîyi, bir köleye emânet eder; o köle de, onu öldürürse; âkılesinin, onun kıymetini tazmin etmesi gerekir.
Şayet, bir köleye, bir yiyecek emânet edilir; o da, onu yerse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, tazminat gerekmez. Fakat,
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“İki durumda da tazmin eder.” buyurmuştur.
Bundan dolayı, mahcur bir kölenin yanına, bir mal, emânet olarak bırakıldığında, o mal orda zayi olursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm
Muhammed (r.a.)'e göre, tazminat gerekmez. O, azâd edildikten sonra sorumlu tutulur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise; hali hazırda sorumlu tutulur.
Buna göre, borç vermek, ariyet bırakmak, satış ve teslim gibi şeylerde köle ve sabî hakkında (sabî akıttı olursa) tazminat gerekir.

Sabî akıllı olmaz ise, bi'1-icma tazminat gerekmez. Eğer emânet edilmeyen bir malı zayi ederse, tazmin eder. 
[439]

Bir baba, terbiyesi için çocuğunu döğduğünde veya bir vasî terbiyesi için yetimi döğünce, çocuk ölürse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre tazminat
gerekir.
Şayet, dersi için, muallimi, babanın veya vasînin izni olmadan döğerse; bu durumda tazminat gerekmez.
Bir koca, karısını terbiye etmek için, döver ve kadın ölürse; tazminat gerekir.
Terbiyesi için dövdüğü çocuk ölürse, babaya, -diyet değilde- keffâret gerekir.
Onun haricinde bir sebeple dövüp öldürürse, hem keffâret, hem de diyet gerekir.

Karısını öldürene hem diyet, hem de keffâret gerekir. 
[440]

Bir kadın (ana) küçük çocuğu, terbiye için döverse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ona tazminat gerekir.
İmâraeyn'in, bu husustaki kavillerinde âlimler ihtilaf eylediler: Bir kısmı:

“Onlara göre tazminat gerekir.” bir kısmı da “Gerekmez” buyurdular. 
[441]

Bir adam, Kur'an öğretmek için, çocuğunu döverse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Çocuk ölürse baba diyetini öder ve ona vâris olamaz.” buyurmuştur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise;

“Bu durumda baba, hem vâris olur; hem de diyet ödemez” buyurmuştur. 
[442]

Hacamatçı, kan alan, neşter vuran veya sünnetçi bir kimse, çocukların sahiplerinin izniyle, sanatlarını ifa ederler ve bu yüzden çocuk ölürse; onlara



tazminat gerekmez. 
[443]

Sanatkârlar, efendisinin izniyle, bunları, bir köleye yapsalar yine tazminat gerekmez. 
[444]

İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bir sünnetçi, babasının izniyle, bir çocuğu sünnet ederken, bıçak çocuğun haşefini kesse ve o çocuk ölse; sünnetçinin âküesi, yarı diyet öder.

Eğer sabî yaşarsa, sünnetçinin âkılesine tam diyet gerekir. 
[445]

Bu söylediğimiz “Haşefesi kesilip de ölene yarı diyet” sözü, İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayet edilmiştir.
Bu rivayet, Mecmûu'n-Nevâzil'de yazılıdır. el-Asl kitabında ise:

“Bir şey gerekmez.” buyrulmuştur. Bu, cinayetü'1-Itak bahsinde de zikredilmiştir. 
[446]

 
10- CENÎN (ANA KARNINDAKİ BEBEK)

 
Müslüman olsun, kâfir olsun, hamile bir kadının karnına vurulur da, çocuk ölü olarak düşer ve o hür olursa; (ister erkek olsun, ister kız olsun)
vuranın âkilesinin gurre (beş yüz dirhem) ödemeleri gerekir.
Bu gurre, vârislere ferâiz usûlüne uyularak taksim edilir.

Şayet, vuran şahıs vâris ise, ona miras düşmez. Bunda, keffâret de yokdur. 
[447]

Düşen cenin, iki ölü çocuk olursa, o zaman iki gurre lâzım olur. 
[448]

Cenin: Henüz ana karnında bulunan çocuk demektir. Saç yerinde olursa, Ahkâmın hükümlerin tamamına sahibdir.

Yaratılışı tebeyyün etmiş ve azası belirmiş olan cenin, ahkâmın tamamına sahiptir. 
[449]

Cenin, şayet vurma neticesinde sağ olarak düşer de sonra ölürse; işte onun hakkında -gurre değilde- tam diyet ve bir de keffâret gerekir. 
[450]

Eğer cenin, ölü olarak düşer ve sonradan, o yüzden anası ölürse; ananın ölümü için tam diyet; cenin için de gurre gerekir.
Şayet, vurma yüzünden, önce ana ölür; sonra cenin düşer ve o sağ çıkar da, sonra ölürse; bir diyet anası için, bir diyet de cenin için olmak üzere, iki
diyet lâzım olur.

Şayet, ana ölür; cenin de ölü çıkarsa; o cenin için bir şey gerekmez. Anası için ise, bir diyet gerekir. 
[451]

Çocuğun başı çıkar ve ağlar; bir adanı da gelerek onu boğazlarsa, ona gurre gerekir. Çünkü cenindir. 
[452]

Bir adam, bir kadının karnına vurduğunda iki cenin düşer ve bunların birisi ölü olur; diğeri de düştükten sonra Ölürse; vuran şahsa, onlardan ölü

doğan için, gurre; sağ doğan için de tam diyet gerekir. 
[453]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, kendi karısının karnıma vurunca, bir sağ çocuk düşer; sonra da o çocuk ölür; arkasından bir de ölü cenin
düşer; bilâhare de anaları ölür; o adamın, başka karısından oğulları da olur; fakat, o ölen kadından, başka çocuğu olmaz; bu katimin ana baba bir kız
kardeşi bulunursa; o babanın âkllesi sağ doğan çocuk için, tam bir diyetin altıda birine anası vâris olur. Geride kalanına diğer baba bir kardeşleri
vâris ölürler.
Bu baba iki de keffâret gerekir; birisi sağ doğan çocuk için; diğeri de onun anası için. Ölü düşen çocuk için de bu babanın âkilesinin beş yüz dirhem
gurre ödemesi gerekir. Ana ondan da südüs (altıda bir) hisse alır.
Sağ düşen çocuk içinde, gurreden südüs (altıda bir) hisse alır.

Ölen kadının bütün hisseleri, o öz bacısının olur. 
[454]

Şayet, karnındaki iki cenin olur ve onlardan biri ölmeden önce çıkar; diğeri de öldükten sonra çıkar ve sağ çıkan da ölürse; onun için gurre vardır;
diğeri için yoktur.
Anası öldükten sonra, ölü çıkan için diyet hakkı yoktur. Anasının ondan dolayı mîras hakkı vardır.
Şayet anasının ölümünden sonra, sağ doğmuş olsa da sonradan ölseydi, anasına vâris olurdu. Anasının, onun kardeşinden dolayı vâris olduğu

gurreye de vâris olurdu. Baba bir kardeşi olmasaydı, kardeşinin de mirasına vâris olurdu. 
[455]

Bir adam, bir cariyenin karnına vurur ve bir ölü cenin düşer; anası da sağ olursa; duruma bakılır: Eğer hami o cariyenin efendisinden ise, gurresi ona
ait olur.
Eğer, cenin, köle ise, zahirim'r-rivayede: “İlimlerimizin rivayetlerine göre tam teşekküllü düşmüşse, kıymetine bakılır. Erkek ise, kıymetinin onda

birinin yarısı; kız ise, kıymetinin onda biri gerekir.” denilmiştir. 
[456]

Cenin'in anası cariye ise, Hasan bin Ziyâd'ın rivayetine göre, vuranın malından, o anda gurresi alınır.

Anası hür ise, o zaman, gurresi vuranın âkılesinden bir seneye kadar alınır. 
[457]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir cariyenin karnına vurunca, bir ölü cenin düşer ve bu câriye de ölürse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):

“Vuran adam üç sene içinde, o cariyenin kıymetini öder.” buyurmuştur. 
[458]

Karnına vurulan bir câriye ile onun karnındakini efendisi azâd eder; sonra da o câriye, sağ olarak bir cenin düşürür ve bu cenin sonradan ölürse,

diyet değil, onun kıymeti tazmin edilir. Azâd edildikten sonra da olsa, diyet gerekmez. 
[459]

Vurduktan sonra cariyeyi satar; o da ölü bir cenin düşürürse; gurresi satıcıya aittir.



Eğer vurulduğu zaman ceninin babası köle olduğu hâlde, sonradan efendisi onu azâd eyledi ve daha sonra da câriye, cenin düşürdü ise, baba için bir

şey yoktur. İtibar, vurulduğu zamanıdır.
[460]

İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir.
“Bir adam, hâmile olan cariyesine: “Karnında olan iki çocuktan birisi hür'dür.” dedikten sonra bu adam ölür ve bir adam da o cariyenin karnına
vurunca, biri erkek, biri kız olan iki cenin, ölü olarak düşerse” İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Cânî, erkek için yarı gurre verir. Bu da beşyüz dirhemin yarısıdır. Aynı zamanda, erkeğin kıymetinin onda birinin dörtte birini verir. Şayet sağ

düşseydi, o takdirde cani beşyüzün yarısı ile kıymetinin onda birinin yarısını verecekti.” buyurmuştur. 
[461]

Bir kadın, kendi karnına vursa veya kasden çocuğu düşürmen için ilaç içse yahut fercine ilaç koysa da çocuk düşse, onun gurresini âkılesi tazmin
eder.
Eğer bunu, kocasının izni olmadan yaparsa, böyledir.

Şayet, kocasının izniyle yaparsa kadına bir şey gerekmez. 
[462]

Bir kadaın, çocuk zayi etmek için değil de, bir derdi için ilaç içtiğinde, çocuk düşerse, o kadına bir şey gerekmez.
[463]

Fetâvâyi Nesefî'de şöyle zikredilmiştir: Bir kadın, iddetini bitirmek maksadı ile çocuk zayi etse; eğer bunu kendi isteğiyle yaptı ise, gurre gerekir ve

o kocasının olur. 
[464]

Bir adam, bin dirheme bir câriye satın alıp, ona cima eder; o câriye hâmile kalır; sonra da efendisi, onun karnına kasden vurur veya çocuğu zayi
etmesi için, ona ilaç içirir; bu câriye de ölü bir cenin düşürür; sonra da, o cariyeye bir hak sahibi çıkıp, hâkim de, cariyeyi ve onun mehrini ona
hükmederse; müşteri, satıcıya baş vurup, parasını ister. Sonra da hak sahibine:  “Gerçekten senin cariyen, çocuğunu öldürdü. O da hür idi. Çünkü, o
aldatılanın çocuğudur ve çocuk hürdür.” denilir. Müşteriye de: “Gurre veya çocuğun kıymeti, sana teslim edildi mi? Eğer sağ idiyse, kıymetinin
tamamını haksahibine vereceksin. Eğer gurre ise (beş yüz dirhemdir) onu ödeyeceksin.” denilir.
Hür veledin kıymeti, eğer oğlan ise on bin dirhemdir. Şayet kız ise, beş bin dirhemdir.
Hak sahibi, bu durumda ister, satıcıya müracaat eder; isterse, müşteriye müracaat eder.
Satıcıya müracaat edince, o da müşteriye müracaat eder.
Müşteriye müracaat edince, o da satıcıya müracaat edemez.

Ancak, çocuğun kıymetinden dolayı, -kendisini aldattığı için- müracaat eder. 
[465]

Bir adam, hamile olan bir cariyeyi satın aldığında; onu karnındaki azad edilene kadar teslim almaz; sonra da, o cariyenin karnına birisi vurur ve bu
câriye ölü bir cenin düştirürse; müşteri muhayyerdir: ister, parasının tamamıyla, cariyeyi teslim alır ve düşen çocuğun gurresini caniden hür olarak
talep eder ve bu fazlalık müşteri için halaldır; dilerse, satışı fesheder.

Şayet, çocuğun babası hür birisi ise veya efendisinden önce başka bir vârisi varsa, erş (diyet) için, iki durumda da müşteri için bir hak yoktur. 
[466]

Bir adam, hâmile bir kadının karnına bıçak vurduğunda; bıçak anasının kanundaki çocuğun eline isabet edip, onu keser ve sonra da kadın, onu sağ
olarak doğurursa; bu hatâen olduğu için, vuran şahsın âkılesinin nısıf (yarım) diyet ödemesi gerekir.
 

11- YOL ÜZERİNE DUVAR, HELA VE BENZERİ ŞEYLER YAPILMASINDAN DOLAYI MEYDANA GELEN CİNAYETLER
 
Bir kimse, önceden, yıkılacağını bilerek bir duvar yapar ve o duvar, bir şahsın üzerine yıkılarak onu öldürür veya bir malın telef olmasına sebep
olursa; bu durumda, duvar sahibi, onu tazmin eder. Kendisinin, o duvarı yıkmaya gelip gelmemesi arasında da bir fark yoktur.
Duvar, yıkılacak şekilde eğri yapılmadığı hâlde zaman geçtikçe yıkılmaya meyleder; sonra da bir adamın üzerine yıkılır, veya bir malın üzerine
düşer ve onu telef ederse; bu duvarın sahibi, onu tazmin eder mi?
Şayet, kendisi yıkmaya daha gelmeden önce yıkılırsa, duvar sahibine üç imamımıza göre de tazminat gerekmez.

Fakat, onu yıkmaya geldiği hâlde yıkmazsa; kıyâsda yine tazminat gerekmezse de istihsanda, gerekir. 
[467]

Bundan sonra, o yüzden nefisler telef olursa, ölen içn âkilesine, kalandan tazminatta bulunur.
[468]

Bir adama, “Yıkılmaya meyletmiş olan duvarını yıkması” söylenir ve o gelmeden bu duvar, birinin üzerine yıkılıp, onu öldürürse; bu duvar
sahibinin diyet ödemesi gerekir.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. Emâlî sahihleri şöyle buyurmuşlar:
“İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'a göre, bu duvar sahibine tazminat gerekmez.”

Sahih olanı, İmâm Muhammed (r.a.)'in görüşüdür. 
[469]

Bir duvar, bir adamın üzerine yıkılarak onu öldürür veya bir adam, onu yıkmak için ona dayanınca, duvar yıkılmadan o adam ölü verir; sonra da bir

başka şahıs, o duvarı ölenin üzerine iterek yıkarsa; bu durumlarda duvar sahibinin âkilesinin üzerine tazminat gerekmez.
[470]

Hükümdar veya bir başkası tarafından duvar sahibine tekaddüm sahihdir.
 
Tekaddüm:
 
Duvar sahibine: Kendisi yıkılıp bir şeyin telef olmamasını sağlamasından önce “Duvarın, yıkılmak üzre meyletmiştir. Yıkılacağından korkuluyor.

Onu yık” demekdir. 
[471]



Şayet, bir adama: “Duvarın yıkılmaya yüz tutmuş; onu yıksan uygun olur.” denilirse; bu, bir talep değil, meşveret olur. 
[472]

Duvarın yıkılmasını talep etmek ve bu hususta şahit tutmak, tekaddüm için şart değildir.
Hatta, bir adam, duvar sahibinden, -şahit edinmeden- fariğ olmasını diler; o da imkânı olduğu hâlde fariğ olmaz ve duvar yıkılıp, o yüzden bir şey
telef olur; o adam da dileğini ikrar ederse; telef olan şeyi, duvar sahibi tazmin eder.

Ancak şahit edinmenin faydası vardır. Şahit edinmekle duvar sahibinin inkârını red ve kendi talebini isbat imkânı olur. 
[473]

Bir adamın talebine iki erkek şahit; veya bir erkek, iki kadın şahit bulunursa; mutâlebe (talep etmiş olma) sabit olur.
Keza bir hâkimin, diğer hâkime yazması da bir isbattir.
İki köle veya iki kâfir, yahut iki sabî, bir duvarın yıkılacağı hususunda şâhid olurlar, sonra da o iki köle azâd edilir veya o iki kâfir, müs-lüman olur,
yahut iki çocuk bulûğa erişirler; bundan sonra da eğrilmiş olan duvar yıkılarak bir insana isabet eder ve onu öldürürse; onu, duvar sahibi tazmin
eder.
Keza, eğrilmiş bir duvar köleler azâd olmadan veya kâfirler, müslüman olmadan, yahut sabiler, bulûğa erişmeden önce yıkılır, bunlar da sonra

şahitlik yaparlarsa; bu şahitlikleri caiz olur. Çünkü bunlar da edâ ehlidirler. 
[474]

Talebin sıhhatından şartlarından biri de tefriğ (orayı yıkıp boşaltma) velayetine sahip olana söylemektir.
Hatta bir adam, bir evde kira ile veya ödünç olarak oturana söyler ve o da evi yıkmaz, bu ev de bir şahsın üzerine yıkılarak ölümüne sebep olursa;

icarcıya veya icâreciye tazminat gerekmez. 
[475]

Yıkım zamanına kadar da, velayetin, sahih olması için o yerin, sahibinin elinde kalması şarttır.

Hatta, sahibi satışla mülkünden çıksa ve şâhidler de buna şehâdet etseler; bu durumda satan şahsa tazminat gerekmez. 
[476]

Bu durumda, eğer, satın almadam önce yıkıldığını isbat ederse, müşteriye de tazminat gerekmez.

Şayet, “Müşteri satın aldıktan sonra yıkıldı.” derlerse; o zaman, tazminat gerekir. 
[477]

Şayet, şahit edindikten sonra, tecennün eder veya irtidat ederek dâr-i harbe gider ve onun dâr-i harbe girdiğine hükmedilir; sonra da deliliğe geçer
veya mürtetlikden, tekrar müslümanlığa döner; bilâhere de duvarı yıkılır ve birşey telef olursa; o, heder olmuş olur.
Keza üzerine şâhid edindikten sonra evi satar; sonra da, bir kusuru sebebiyle veya görme yahut şart muhayyerliği ile, bu ev geri verilir;  bilâhare de
duvarı  yıkılarak  bir  şey telef olursa tazminat gerekmez.
Ancak geri aldıktan sonra şahit edinilirse, o müstesnadır.
Bir duvarın yıkılacağı, onu satın alacak müşteriye söylendiği hâlde, o, bu duvarı üç günlük muhayyerlikle satın alır, sonra da onu geri verir'se; bu
durumda şahit tutmak bâtıl blur.
Şayet satış devam ederse; o zaman jşâhid edinmek bâtıl olmaz.
Şayet satıcı için şahit tutulursa; bu durumda, müşteriye tazminat gerekmez.
Muhayyerlik hakkı satıcıda olur ve ona '”Duvarı yıkması'” söylenir; bu satış da bozulursa; sehâdet sahih olur!,

Bu durumda müşteriye söylenirse; o söyleme bâtıl olur. 
[478]

Hak sahibinden, duvarım yıkmasiî talep edildiğinde; bu duvar ammenin yolu üzerinde olursa; o umumdan bir kişinin talebi kâfi gelir. 
[479]

Bu talebin, bir müslüman veya bir; zimmî tarafından yapılması arasında bir fark yoktur.                           
Tahâvî Şerhi'nde şöyle zikredilmiştir: Şayet duvar, umumun yolu üzerine meyi etmiş ise, bu durumda dava etmek, her insan için bir haktır. İster

müslüman olsun, isterse zimmî olsun. Hür, baliğ, izinli sabî, efendisi izin vermiş köle cümlesi dava edebilirler. 
[480]

“Bu duvar, bir mahallede ise, o mahalleden bir kişinin talebi kâfi gelir.”

Bu duvar bir evde ise, o evde oturanın talebi kâfi gelir. 
[481]

Cami kitabında şöyle denilmiştir: Duvar meselesi hakkında bir adamın aleyhine şahit tutulur ve bir adam, “Yıkılmak üzere olan duvarını,
yıkmasını” duvar sahibine söylemiş olur; duvar sahibi de iki gün müddetle ertelenmesini ister; hâkim de, iki veya üç gün te'cil eder; sonra da bu

duvar yıkılıp bir şey telef olursa; sahibine tazminat vacip olur. 
[482]

Yer sahibi te'cil eder (geri bırakır) veya vaz geçer; yahut buna benzer bir şey yapar ve duvar da yıkılarak telefiyata sebep olursa; o evde oturana

tazminat gerekmez. 
[483]

Yıkılması için verilen müddet geçtikten sonra, duvar yıkılırsa; onun vereceği zarar tazmin edilir. 
[484]

Bir yol üzerinde bulunan, yıkılmaya yüztutmuş bir duvarın yıkımını hâkimin te'cil etmesi bâtıl olur.  
[485]

Keza, hâkim tehir etmez de, üzerine şahitlik yapılan zat te'hir ederse; bu kendi nefsi için de, başkası için de sahih olmaz. 
[486]

Duvar rehin olur ve rehin alana da haber verilmiş olursa; rehin alan da, veren de tazminatta bulunmaz.

Eğer rehin verene söylendi ise, o, yıkılan duvarın zararını tazmin eder. 
[487]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, “Diğerinin elinde bulunan bir evin, kendisine ait olduğunu” iddia ettiğinde, o evde de yıkılacak bir duvar

bulunur ve onun yıkılacağına dair şahitler şehâdette bulunurlar; bu duvarı da hakkı olmayan şahıs yıkarsa; onu tazmin eder. 
[488]

Şayet ev, bir küçüğün olur ve onun babası veya vasisi, duvarın yıkılmasına şahit olurlarsa; bu şehâdetleri sahih olur. Şayet, bu duvar yıkılırsa;
[489]



tazminat küçüğe ait olur. 

Bir cariyeye karşı şehâdet de böylece sahih olur. 
[490]

Şayet duvar yıkılmaz da, sonradan, sabî bulûğa eriştikten sonra yıkılır ve bir adam ölürse; onun kanı heder olur.
Keza, bir baba, veya vasî ölüp, küçük çocuk kalır; duvar da bir insanın üzerine yıkılarak, onun ölümüne sebep olursa; diyetini, âkilesinin ödemesi

lâzım olur. 
[491]

Bir mescidin duvarı yıkılmaya yüz tutarsa; ve onu yaptırana karşı “Duvarı onarması için” şahit tutulur. 
[492]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir yerini fakirlere vakfederek, onu bir vekile verip, “Gelirini, fakirlere vermesini” söyler; vekil de o
yerin duvarının yıkılacağına şâhidler edinir ve bu duvar, bir insanın üzerine yıkılarak onun ölümüne sebep olursa; onun diyeti, onu vakfedenin

üzerine olur. Kendilerine vakfedilenlere tazminat gerekmez. 
[493]

Yıkılacak bir duvarın yıkılması işi bir köleye havale edilir ve o yıkmaz; bu duvar da yıkılıp, bir adamın ölümüne sebep olursa, onun diyeti, bu
kölenin efendisinin âkilesi üzerine olur. Köle, ister borçlu olsun, isterse borçlu olmasın farketmez.

Şayet bu duvar, bir mala zarar verirse, mal ziyanı köleye âit olur ve o yüzden köle satılır. Efendisine karşı yapılan şahitlik de sahilidir. 
[494]

Bir kısım vârisler, yıkılmaya yüz tutmuş bir duvarın yıkılmak üzere  olduğunu  haber  verip,  yıktırılmasını isteseler; kıyâsa göre, onlardan hiç birine

tazminat gerekmez. Fakat biz, kendilerine haber verilenlerin hisselerinden, tazminat ödemelerini güzel görüyoruz. 
[495]

Beş kişinin, müştereken ortak oldukları bir duvar, yıkılmaya yüz tutar ve durum, o ortaklardan birine verilir; o duvar da yıkılır ve bir adam ölürse;
haberi olan ortak, duvarın beşte birinin hissesine karşılık, diyetin beşte birini tazmin eder ve onu âkilesi öder.
Uç kişinin yurdunda, bunlardan birinin kuyusu olur veya oraya birisi bir bina yapar; diğerlerinin de bundan haberleri olmaz ve o yüzden bir adam
ölürse; diyetinin üçte ikisini; o tazmin eder. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.):

“Her iki meselede de yarım diyet gerelkir.” buyurmuşlardır. 
[496]

Eğer kuyu ve bina, diğerlerinin de izni ile yapıldı İse, bu bir cinayet olmaz. 
[497]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam ölür ve bir oğlu ile bir de evi kalır; kendisi de borçlu olur; yol üzerinde de yıkılmaya yüz tutmuş bir
duvarı bulunur; o oğlundan başka da hiç bir vârisi olmaz ve o duvarı yıkması da oğula haber verildiği hâlde, onun imkânı olmaz ve bu haberden

sonra, o duvar yıkılırsa; diyet, oğuhın âkilesine değil de, babasının âkilesine âit olur.
[498]

 İmam Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir mükâteb'e, “Yıkılmaya yüz tutmuş duvarı” haber verilir ve bu duvar, eğer kitabet bedelini ödemeden ve o duvara tam sahip olmadan yıkılırsa;
tazminat gerekmez.”
Şayet, duvara sahip olduktan sonra, o yıkılırsa; tazminat gerekir.
Bu, istihsandır. Bu durumda mükâtep, ölenin velîsine, diyetten kıymetinin azmi öder.
Şayet, bu duvar, mükâtep azâd edildikten sonra yıkılırsa; kendisi aciz ise, âkilesi diyet öderler.
Şayet bu mükâtep tekrar köleliğe dönerse; kendisine de, efendisine de tazminat gerekmez.
Keza, sahibi duvarı sattıktan sonra o duvar yıkılırsa; tazminat gerekmez.
Şayet satmamış olur ve duvar yıkılıp, bir adam ölürse; efendisi muhayyerdir: İsterse, diyet yerine onu verir; isterse, fidyesini verir.

Şayet, o duvarı, ölenin üzerine bir başkası yıkmış olursa; duvar sahibine tazminat gerekmez.
[499]

Bir mükâlep, bir hela veya benzeri bir şey yapar ve kendisi de kitabet bedelini ödeyemeyip, tekrar köleliğe avdet eder; yaptığı şey de yıkılıp birisini
öldürürse; efendisi muhayyerdir: Dilerse, kendisini diyet olarak verir; dilerse, fidyesini verir.

Şayet, o helayı bir başkası yıkarsa; bu durumda tazminat, yıkana aittir. 
[500]

Bir adamın anası, bir başka şahsın azadlısı; babası da köle olur ve ona karşı, “Yıkılmak üzere olan bir duvar hakkında” şehâdette bulunurlar; o da,
onu, babası azâd olana kadar yıkmazsa sonra da babası azâd edilir; bundan sonra da, o duvar yıkılır ve bir adam ölürse; onun diyeti, babasının
âkilesine âit olur.
Eğer babası azâd olmadan önce yıkılırsa; diyet, anasının âkilesi üzerine olur.
Meselâ: Bir kimse, bir hela yapmaya başladıktan sonra, babası azâd edilir; daha sonra da bu hela yıkılarak bir adamın ölümüne sebep olursa; diyet

anasının âkilesine âit olur. Çünkü, onun hela azâd edilmiş anasının yanında bir cinayettir. 
[501]

Bir adam, yıkılmaya mahkûm olan veya yıkılmaya yüz tutmamış bulunan bir duvarın üzerinde iken, bu duvar, o yüzden ve onun, kendi sun'u
olmaksızın yıkılırsa; yıkılmaya mahkum duvarın öldürdüğünü duvar sahibi tazmin eder.
Eğer, daha önce duvar sahibine, o duvarın yıkılacağı haber verildi ise bu böyledir. Böyle bir haber verilmedi ise, tazmin eylemez.
Bir kimsenin üzerinde bulunduğu duvar yıkılmadan, kendisi düşer ve bir adamın ölümüne sebep olursa; onu tazmin eder.
Eğer düşen şahıs birine çarparak ölürse; o takdirde, duruma eğer yol, bu duvarın altından gidiyor; adam da yürüyorsa, tazminat gerekmez.
Şayet orada ayakta duruyor veya oturuyor yahut uyuyorsa, İşte o zaman, üzerine düştüğü kimsenin diyetini öder.
Eğer, bu duvarın altı kendi mülkü ise, ödeme yapmaz.
Keza, gafletinden dolayı veya uyur da dönerken düşerse; aşağıda olanın diyetini öder. Bu durumda keffaret de gerekir.
Keza, bir kimse, dağdan bir adamın üzerine atlasa ve .o adam da ölse; tazminat gerekir; ister o yer kendi mülki olsun, isterse başkasının mülkü olsun
fark etmez.
Keza, bir kimse, kendi mülkünde kazılan bir kuyuya, içinde insan var iken düşüp onu öldürse, diyetini tazmin eder.

[502]



Şayet kuyu yolda ise tazminat kuyu sahibine aittir. Düşenin de üzerine düşülenin de tazminatı, kuyu sahibinin üzerinedir. 
Bir adam, duvarın üzerine bir cerre (toprak kap, saksı, kiremit) bırakır; o da aşağı düşüp, bir adamı telef ederse; tazminat gerekmez. Çünkü, onu,
duvarın üzerine bırakmakla, kendi fiilinin tesiri kesilmiştir.

Ancak, bu koyun, telefe sebep olmak için olmamalıdır. 
[503]

Bir adam, duvarın üzerine bir şey koyduğunda; o şey bir insanın üzerine düşerek, onun ölümüne sebeb olursa; şayet onu uzunlamasına koymuşsa,
tazminat gerekmez.
Fakat enine koymuş ve onun bir tarafını yolun üzerine çıkarmişsa ve o şeyin çıkmış tarafı düşerek, birine isabet etmişse; tazminat gerekir. Şayet,
diğer tarafı isabet etmişse; tazminat gerekmez.
Eğer duvar yıkılmak üzere olur ve onun üzerine uzunlamasına bir ağaç bırakır ve onun hiç bir yeri, yol tarafına çıkmamış olur; sonra da o ağaç
düşerek, bir adamı öldürürse; ağaç sahibi tazminatta bulunmaz. Bu hususta âlimlerimizden bazıları:
“Bu duvarın meylinin çok az olduğu zaman böyledir. Fakat, fazla eğilmiş hâlde ise her ne kadar, ona “O  ağacı  kaldırması” söylenmese  bile  
tazminat  gerekir.” buyurmuşlardır.
Bazı âlimlerimiz de, İmâm Muhammed (r.a.)'in dediği gibi: “Duvarın yıkılması, söylenilmeden önce olursa, her iki hâlde de tazminat gerekmez.
Fakat, duvarın yıkılacağı söylenildikten sonra koydu ve o da bininin üzerine düşüp, onun ölümüne sebep oldu ise, tazminatta bulunur.” demişlerdir.
[504]

Yıkılacak bir duvarın üzerine, sahibi veya bir başkası tarafından bir testi konulunca, bu duvar yıkılır ve o testi birine isabet edip, öldürürse,
tazminat, duvar sahibine aittir.
Şayet o testiyi bir başakası iter veya duvarı bir başkası uçrur da testi bir diğerinin ölümüne sebep olur ve o testi de duvar sahibinin olmazsa onu,
tazmin etmez.

Eğer, testi duvar sahibinin ise, tazminat ona aittir. 
[505]

Müntekâ'da, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir: “Yıkılacak bir duvarın durumu sahibine haber verildiği hâlde, sahibi onu

yıkmaz ve o rüzgârla yıkılıp bir başkasının ölümüne sebep olursa; o takdirde duvar sahibine tazminat gerekir.” 
[506]

Bir adamın duvarının yıkılacağı hususunda şahitler olduğu hâlde, o adam, bu duvarını yıkmaz; bu duvar da bir adamın üzerine düşerek onun
ölümüne sebep olur; duvar sahibinin âkilesi de “O duvarın, o adama âit olduğunu” inkar ederler, veya: “Biz bu duvarın kime ait olduğunu
bilmiyoruz.” derlerse; onlara bir şey gerekmez.
Hatta, o evde bulunan bir şahıs, beyyine ibraz ederek “O duvarın, evin sahibine âit olduğunu” söylerse; yine, kıyâsen tazminat gerekmez. Istihsanen
ise, tazminat şahitlerin akrabalarının üzerine âit olur.
Bir adama âit olan bir duvarın yıkılacağı, sahibine haber verildiği hâlde; o, duvarını yıkmaz  ve bu duvar kendiliğinden yıkılarak, komşusuna zarar
verirse komşusunun yıkılan duvarını veya diğer zararını, duvarın sahibi tazmin eder. Komşu ise muhayyerdir: Dilerse, duvarının kıymetini alır;
dilerse, noksanım tazmin ettirir.
Duvarını yaptırması hususunda zorlamaya hakkı yoktur.
Eğer bir adam gelir de önceki duvarı yıkarsa; tazminatı, önce duvarın yıkılmasını söyleyene aittir.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.

Şayet, duvar sahibi tamiratı yapmadan bir adam gelir de o duvarı yıkarsa; hiç birine tazminat gerekmez. 
[507]

îkinci duvarın sahibi, duvarını, birinci duvar sahibinin mülküne yapmışsa, o takdirde tazminat ikinci yıkan şahsa âit olur. 
[508]

Duvarların ikisi de yıkılmaya yüz tutmuş olurlar ve bu hususta ikisinin üzerine de şahitler bulunur ve birincisi, ikincinin üzerine yıkılır; ikisinin
yıkılmasından dolayı da bir kimse ölürse; duvarı önce yıkılana tazminat gerekir; ikincinin sebebiyle ölen heder olmuştur.
Birinci duvarın yeri, yolun kenarında olur ve daha önce, kendisine duvarını yıkmasını söyledikleri yıkılmaya yüz tutmuş duvar, o duvarın üzerine
yıkılır; o duvar da bir adamın üzerine yıkılarak onu öldürür veya onu bir başkası yıkarsa; bunların tazminatı, yolun üzerine duvar yapana aittir.
[509]

Bir adamın duvarının bir kısmı yola doğru; bir kısmı da bir toplumun yerine doğru meylettiğinde; o hususta o yer halkı, duvar sahibine, durumu izah
ederler; yani duvarını yıkmasını haber verirler ve bu duvarın yola meyleden tarafı yıkılırsa; bu durumda duvar sahibi tazminatta bulunur.

Keza, önce yol ehli haber vermiş olsalar ve duvar da o topluluğun yerine yıkılsaydı; duvar sahibi tazminat yapardı. 
[510]

Uzun bir duvarın bir kısmı yıkılmaya yüz tutmuş olur, bir kısmı ise sağlam bulunur ve o çürük kısım, bir adamın üzerine yıkılarak, onun ölümüne
sebep olursa; o yerin (o kısmın) sahibine tazminat gerekir. Diğer kısmın sahibine tazminat gerekmez.

Şayet duvar, kısa olursa; tamamına tazminat gerekir. 
[511]

Bir adamın duvarı meyillenir ve hâkim, ona, “Bu duvarı yıkmasını” söylerse; bu durumda, duvar kendi tarafına eğilmi, bulunan şahsın, onu izinli

veya izinsiz yıkması caiz olur. 
[512]

“Bir adamın duvarının yıkılmak üzre olduğunu” iki kişi görür, bu duvar, onlardan birinin veya onun babasının yahut kölesinin veya mükâtebinin

üzerine yıkılır ve duvar sahibine karşı, onlardan başka da şahit olmazsa; bu durumlarda kendi menfaatine şahitlik yapanın şehâdeti caiz olmaz. 
[513]

Bir adama, “Duvarının yıkılmak üzere olduğu” haber verildiğinde, o şahıs, bu duvarın yol tarafına yıkılacağından korkmaz, fakat sağlam olan
duvarının yıkılacağından korkar; o sağlam duvar da yola yıkılırsa; -eğilmiş olan yer yıkılmamış olunca- yıkılan yer, bir adamın ölümüne sebep
olursa; onun kanı heder olur.
Buluntu bir adamın, yıkılmaya yüz tutmuş bir duvarı olur ve o duvar bir adamın üzerine yıkılarak, onu öldürürse; bu durumda ölenin diyeti beytü'l-



mâlden ödenir. Bir kâfir müslüman olduğunda onun bir mevâlisi bulunmazsa; o da buluntu adam gibidir. 
[514]

Bir duvarın, üst tarafı bir adamın; alt tarafı da başka bir adamın olur ve bu duvarın yıkılmak üzere olduğu onlardan birisine haber verilirse; bu
duvarın tamamı yıkılınca, kendisine haber verilen şahıs, yarı diyet öder.
Bu duvarın üst tarafı yıkılır; bu yer de kendisine haber verilen şahsın olursa; bu durumda diyetin tamamım o öder.

Aşağı kısmın sahibine bir şey gerekmez. 
[515]

Bir adam, bir topluluğu, bir duvarı yıktırmak için icarlar; onların duvar yıkmasından dolayı da bir adam ölürse; bu, ister çalışanlardan birisi olsun,

isterse bir başkası olsun; tazminat yıkanlara aittir, Keffâret de onlara aittir; duvar sahibine ait değildir. 
[516]

Bir adamın duvarı, şahitlerin yıkılacağını söylemelerinden önce yıkilıverir; sonra da   kendisine söylendiği hâlde, duvarını yıkıp kaldırmadığı ve o

duvarı bir adamın veya bir hayvanın iterek yıktığı ve bu sebeple bir adamın öldüğü meydana çıkarsa; bu duvarın sahibi, onu tazmin eder. 
[517]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, helasının duvarını yola doğru çıkarır; oda yıkılıp, bir adamı öldürürse; tazminat gerekir. 
[518]

Bir adama, “Ana cadde üzerinde bulunan duvarının yıkılacağı” haber verildiğinde; o adam da onu satmaya mübaşeret eder ve bu duvar yıkılırsa;

tazminat satıcıya aittir. 
[519]

Bir duvarın alt tarafı, bir adamın; üst tarafı da diğerinin olduğunda; ikisi de yıkılacağından korkarlar ve ikisine de yıkılacağı haber verildiği hâlde;
ikisi de yıkmazlar ve bu duvarın alt tarafı bir adamın üzerine yıkılıp, ölümüne sebep olursa; onun diyeti, duvarın alt tarafına sahip olanın âkilesine
âit olur.
Eğer, bu duvarı bir başkası yıktıysa, diyeti o öder.

Keza, bu duvarın yukarı kısmını, birisi itip yıkarsa; bu durumda, ikisine de tazminat gerekmez. 
[520]

Bir duvarın alt tarafı bir şahsın, üst tarafı da başka bir şahsın olduğunda; ikisine karşı da şahit bulunur; sonra da üst taraf yıkılır ve bir adam ölürse;

tazminat üst tarafın sahibine aittir. 
[521]

Camiu's-Sağır'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, helasını veya oluğunu yola çıkarır yahut yol üzerine bir dükkan veya çardak yaparsa; bunların
tamamı insanların haklarına tecâvüz olduğundan dolayı, -imâmdan izinsiz yapmış olması hâlinde hatka zararlı olsa da, olmasa da yıktırılır. Bu
hakta, müslüman veya kâfir; erkek veya kadın müsavidir.

Yalnız, kölenin yol üzerine yapılmış olan şeyi yıkma hakkı yoktur. 
[522]

Bunlar, önceden yapılmış iseler; kimsenin kaldırma hakkı yoktur. Şayet ne zaman yapıldığı bilinmiyor ise, onu kaldırmak, ancak, imâmın hakkıdır.
Bu durum; umuma âit bir yolun üzerine, şahsfbina yaptığı zaman böyledir.
Şayet, ammenin faydasına, mescit veya benzeri şeyler gibi bir bina yaptırır ve o da halka zarar vermezse; o yıkılmaz. İmam Muhammed (r.a.)'de

böyle buyurmuştur. 
[523]

“Bir kimse, herkesin gelip geçmediği, özel bir yol üzerine, şahsî bir bina yaptırır ve orası bir çıkmaz sokak olur ve mahalle halkı onun altından
geçecek bulunursa; onların bu binayı yıkıp kaldırma haklan vardır.”
Onun altından geçmeyenlerin, bu hakkı bulunmaz.
Şayet, bu bina eskiden yapılmış ise, kimsenin onu kaldırma hakkı olmaz.

Ne zaman yapıldığı bilinmiyorsa yine böyledir. 
[524]

Bir adam, ammenin yolu üzerine, kimseye zarar vermeyecek, bir gölgelik yapmak isterse; sahih olan, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, onu
her müslümanın men ve tarh etme (yıkma) hakkı vardır.
Bir kimse çıkmaz sokağı bulunan bir mahallede, bir gölgelik yaptırmak isterse; onun zarar verip vermediğine bakılmaz; sokak ehlinin izninin
bulunup bulunmadığına itibar edilir.
Umûmun yolu üzerine gölgelik yaptırmak mübâh mıdır? Tahâvî şöyle buyurmuştur:
“Kimse dava açmamışsa, bu mübâh olur; bir günâhı yoktur. Ancak dava varsa, mübâh olmaz.” Ancak, yaptıran günahkâr olur ve onu terketmesi

uygun olur. 
[525]

Çıkmaz bir sokakta, bir kimsenin, diğerlerinin yolu üzerine hela yaptırması ve oluklarını uzatması doğru olmaz.
Ancak, bütün sokak ehli izin vermişlerse, o zaman yapabilir. el-Asl'da, İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, yol üzerine bir taş kor veya oraya bina yapar ve onun ağacını yolun üzerine çıkarır; yahut heîâ yapmak ister veya oluğunu uzatır yahut
gölgelik yapmak ister veya yol üzerine bir ağaç uzatır ve bunlar vasıtasıyla bir telefiyata sebep olursa; onu tazmin etmesi gerekir.”
Şayet, telef olan insan olursa; onun âkilesine diyet öder.
Eğer, bir insanın yaralanmasına sebep olmuş bulunur ve o yara da bir erş miktarı olursa; onu da âkilesine tazmin eder. Erş miktarından az ise
malından bir şey vermesi gerekir. Fakat keffâret gerekmez.
Şayet, bu durumda ölen, murisi ise, onun mirasından mahrum olmaz.
Şayet, bir mala isabet eder ve onu telef ederse; onu, kendi malından tazmin eder. Bu mesele, el-Asl'da tafsilatlı olarak yazılmıştır.
Eğer, onu imâmın (devlet başkanının) izni olmaksızın yapmış ise, tazminat gerekir; izni ile yapmışsa, tazminat gerekmez. Âlimlerimiz şöyle
buyurmuşlardır:
“İmâmın izin vermesi -şayet ammeye zararı yoksa- caizdir.”
Şöyle ki: Yol gayet geniş olduğu hâlde, ammeye -yolun dar olması gibi- zarar veriyorsa; o takdirde izin vermesi mubah olmaz.
el-Asl'da şöyle cevap verilmiştir: “Şayet büyük bir yol üzerine veya gelinip geçilen bir sokak üzerine yapıyorsa mubah değildir. Fakat, böyle bir



şeyi, dar bir yola yapmış ve o da bir insanın ölümüne sebeb olmuşsa, o takdirde, duruma bakılır: Orda oturanların hissesi kadarını tazmin eder;
kendi hissesine düşen kadarı tazminattan hariç kalır.”
Bu, kıyâsda böyledir.

İstihsânda ise bir tazminatta bulunmaz. 
[526]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Borçlu veya borçsuz olan bir tüccar, kendi yerine bir hela yaptırmaya başlar; o yüzden de birisi ölürse; onun bir
köle azâd etmesi gerkir.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli ve İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasıdır. Eğer, bunu, efendisinin izniyle, köle yapmışsa tazminat efendisinin
âkilesine aittir.
Şayet kendi kendine yapmışsa, tazminat o köleye aittir.
Bir köle, efendisinin izniyle veya ondan izinsiz efendisinin yurduna, bir kuyu kazar ve bir bina yapar ve o yüzden de bir adam ölürse; bir şey
gerekmez. Efendisi, köleden habersiz yaparsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kıyasında, tazminat gerekmez. İmâm Ebû Yusuf (r.a.) ise:
“Tazminat gerekir.” buyurmuştur. Fakat, ben de tazminat yaptırmam. Rehin veren bir kimse de, rehin verdiği yere, -rehin alanın izni olmadan- bir

kuyu kazar veya bir bina yaparsa; yine bir şey tazmin eylemez. 
[527]

Bir ev sahibi, ücretle bir şahıs çalıştırıp, yol üzerine bir şey çıkartır; işçiler işten ayrılmadan da bir, zayiat yaparlarsa; onlar, onu tazmin ederler. Ev
sahibi karışmaz ve onlara diyet gerektiği gibi, keffâret de gerekir. Mirastan mahrumiyet de vardır.
Bu zayiat, onlar işi bırakıp gittikten sonra olursa; tazminat ev sahibine âit olur.
Bu, istihsânda böyledir.

Kıyâs ise öncekidir. 
[528]

Şayet, ücretle çalışanların elinden bir tuğla veya bir taş, yahut bir ağaç düşer ve bir adama dokunup, onu öldürürse; elinden düşenin âkilesinin diyet

vermeleri gerekir. Kendisine de   keffâret gerekir. 
[529]

Bir adamın, yola doğru uzatmış olduğu oluk, yola düşerek, bir adama isabet edip onu öldürdüğünde; duvardan tarafta olan kısmın dokunmasıyla
ölmüş olduğu bilinirse; o takdirde, adama tazminat gerekmez.
Şayet yola doğru uzanmış olan tarafının dokunmasıyla ölmüşse; tazminat gerekir.
Eğer tamamının dokunmasıyla ölmüş işe, yarı diyet gerekir; yarısı heder olur.

Eğer neresinin dokunduğu bilinmiyorsa, istihsânen yarı diyet gerekir ve yarısı heder olur.
[530]

Bir adam, yola açılan bir kapı kanadı yapar ve o yüzden de bir adam ölür; veya yola bir ağaç koyduktan sonra, o ağacı satar; müşteri de onu orda

bırakır ve o yüzden de bir adam ölürse; tazminat satıcıya âit olur; müşteriye bir şey gerekmez. 
[531]

Bir kimse, yol üzerine bir odun koyduğunda; başka bir adam da ona takılıp ölse; bu durumda o odunun sahibi tazminatta bulunur.
Yoldan geçen bir şahıs oduna basıp düşer ve ölürse; yine odunu koyan şahsa tazminat gerekir. İmâm:

“Bu, odun büyük olduğu zaman böyledir. Eğer, odun küçük ise, onu koyana tazminat gerekmez.” buyurmuştur.
[532]

Bir adam, yolu süpürüp, o süprüntüyü yola yığar; bir başkası da, ona takılır ve yıkılıp ölürse; yolu süpüren şahsa tazminat gerekmez.

Fakat, çok fazla yığıntı yaparsa; o zaman tazminat gerekir. 
[533]

Bir adam, yola su serper veya yolda abdest alırsa; tazminat gerekir. Âlimlerimiz:
“Su, gece serpilir veya geçen adam kör olur ve ayağı kayarak, o yüzden ölürse; tazminat gerekir. Fakat, oradan geçen, oraya su döküldüğünü bilirse;
tazminat gerekmez.” buyurmuşlardır.
Keza, yoldan geçen şahıs, kasden taşın veya odunun üzerinden geçip, yıkılır ve ölürse; o şeyi koyan şahsa tazminat gerekmez. Bazı âlimlerimiz de:

“Yolun tamamına su döküldüğü veya odun konulduğu zaman tazminat gerekir; değilse gerekmez.” buyurmuşlardır. 
[534]

Böyle bir yola bir hayvan uğrar ve helak olursa; o şeyleri koyan şahıs her hâlde o hayvanı tazmin eder. 
[535]

Bir kimse dükkan sahibinin izniyle, bir dükkana su serper; bir adamın ayağı kayarak, yıkılıp ölürse, kıyâsda, tazminat, suyu serpene aittir.

İstihsânda ise, sulamasını emreden dükkan sahibi tazminatta bulunur. 
[536]

Bir adam yola su döker; başka bir adam da birini eli ile çektiği, diğeri de onun arkasından gelmekte olan iki eşeği ile gelir ve arkadan gelen eşeğin

ayağı kayıp, kırıîırsa; eğer eşek sahibi onları sürüyor ise, ikisine de tazminat yoktur. Eğer sürmüyor idiyse, su serpene tazminat gerekir. 
[537]

 İmâm
Muhammed (r.a.)'e sorulmuş:
“Bir adam yola su döker ve o buz tutar; bir adam da oradan kayarak yıkılırsa ne gerekir?” İmâm şöyle buyurmuş:
“Su dökene tazminat gerekir.”
Bundan sonra, o buz erir ve yine bir insanın ayağı kayarsa; tazminat gerekir.
Keza, bir kimse yola buz atınca, o erişe su olsa hüküm aynıdır. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Gayri nafiz olan bir yola, herkes odun koyar ve ona hayvanını bağlar: orda abdestini alır ve bir adam, orada o yüzden ölürse; tazminat gerekmez.”
O yolun içine bina yapılır veya kuyu kazılır ve o yüzden de birisi ölürse; tazminat gerekir.
Her yer sahibinin, evinin çevresinde, çamurunu atacak, odununu koyacak, hayvanını bağlayacak dükkanını yapacak fırınını koyacak selâmet bir yer

edinme hakkı vardır. 
[538]

Şayet, birinin kar atması sebebiyle, bir kimse veya bir hayvan kayarsa; İmam Muhammed (r.a.): “Duruma bakılır, eğer cinayete sebep olan sokak,



çıkmaz bir sokaksa; kar'ı atana tazminat yokdur.”
Eğer bu sokak normal bir sokaksa, kar'ı atanın tazminatta bulunması gerekir. Fakıyn Ebu'l-Leys:
“Bu, kıyâsın cevabıdır. Biz de:  “Onlara tazminat gerekir.” deriz.” buyurmuştur.
Biz de, bunu güzel görür ve: “Bu sokak ister normal sokak, isterse çıkmaz sokak olsun, onların üzerine tazminat gerekmez.” deriz.
Uyun kitabında da selâmet şart koşulmuştur.
Zamanımızın bazı bilir kişileri şöyle demişlerdir: Eğer, bu işleri imâmın emriyle veya sokak halkının isteğiyle yapmış ve kar atmak, buz atmak
umûmi bir şey ise, Ebû'I-Leys'in cevabı doğrudur; değilse, cevab, -söylediğimiz gibi- İmâm Muhammed (r.a.)'in cevabıdır.
Fakıyh Ebû'I-Kasım'ın şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: “Belde halkından sorup   öğrendiğime göre, onların hepsi, çoğu zaman, çamuruna evinin
fınastna (yakınma) atmışlardır ve o yüzden insanların düştüğü de olmuştur.”

Bunu, İmâmdan izin alarak yapmak iyi olur. Şayet izinsiz olursa, kıyâsa göre, tazminat gerekir. 
[539]

Bir adam, koyduğu bir taşın üzerine bir taş daha koysa; o da düşerek bir adamı öldürse; tazminat gerekir. 
[540]

Bir adamın yola koyduğu bir şeye, başka birisi dolaşır ve diğer bir şahsın üzerine yıkılarak, onun ölümüne sebep olursa; bu durumda tazminat, -
düşüp öldürene değil de- yola o şeyi koyana aittir.
Bir adamın yola koyduğu şeyi, bir başka şahıs alıp, diğer bir yere kor ve o şeye birisi dolaşarak, yıkılıp ölürse; tazminat, ikinci adama gerekir;

birinciye gerekmez. 
[541]

Bir adam, kılıcım yola koyduğunda; bir başkası da ona dolaşarak ölür ve kılıç da, kırılırsa; bu durumda ölenin diyetini kılıç sahibi öder. Dolaşanın
âkilesi de kılıcın bedelini öder.

Önce kılıca dolaştığı hâlde, kılıç sonradan kırılsa; bu durumda ölenin diyetini, kılıcı yola bırakan şahıs öder. Fakat kılıç sahibi ödemez. 
[542]

Bir kimse, yırtıcı bir hayvanı, yola bırakmış ve o da bir adamı öldürmüşse; tazminat onu bırakana aittir.
Eğer, o hayvan bağlı olur ve bu bağı çözülmeden bir adamı öldürürse, bu böyledir.
Şayet bağı çözülmüş, hayvan yerinden ayrılmışsa tazminat gerekmez.

Keza bir kimse vahşî bir hayvanı yola bırakır veya kuduz bir köpeği yola salar ve o bir adamı öldürürse; tazminat gerekir. 
[543]

Bir adam, yola bir ateş parçası kor ve o yüzden de yangın çıkıp, bir şey yanarsa; tazminat ateşi koyana aittir.

Şayet, o ateşi rüzgar alıp, bir başka yere götürür ve orda bir şey yakarsa bu durumda ateşi koyana tazminat yoktur. 
[544]

Bazı âlimlerimiz, şöyle buyurdular:
Bu, ateşi yerinden hareket ettirip götürdüğü zaman böyledir. Fakat, ateşi değil de, alevini götürür ve o yüzden bir şey yanarsa; tazminat, ateşi
koyana ait olur Şeyhül-Eimme Serahsî, şöyle buyurmuştur:
“Eğer rüzgarlı havada böyle yapmışsa, tazminat gerekir.”

Şeyhü'l-Eimme el-Halvânî de: “Bu durum hakkında, tafsilatsız bir şey söylenmez.” demiştir.
[545]

nir demirci, demirini körükten çıkarıp, örsün üzerine koymuş ve çekicine vururken, ammenin yoluna ateş sıçrayıp bir adamı öldürür veya gözünü
çıkarırsa; onun diyeti, demircinin âkilesinin üzerinedir.
Eğer elbisesini yaktı ise, kıymetini kendi malından tazmin eder.

Şayet, çekiçle vurmadığı hâlde, rüzgar ateşi savurdu ve o, birine isabet etti ise, artık o heder olmuştur; demirciye tazminat gerekmez. 
[546]

Şayet, demirci, dükkanının yoldan tarafına, çıngıları yola saçılacak şekilde ateş koymuş ve yangına sebep olmuşsa tazminat gerekir. 
[547]

Bir adam, kendi mülkünden veya başkasının mülkünden geçerken, ateş taşıyor olsa; bu ateşten bir parça düşerek, bir adamın elbisesini yaksa;
Nevâdir'de: “Tazmin etmesi gerekir.” denilmiştir.

Şayet, o ateşten bir parçayı rüzgar savurmuş ve o bir adamın elbisesine isabet etmişse, tazminat gerekmez. 
[548]

 Bazı âlimlerimiz şöyle
buyurmuşlardır:
“Eğer, bir adam, kendisinin geçme hakkı bulunan yerden geçiyordu da, ateş, başka bir adamın mülküne düştü veya onu rüzgâr attı ise, tazminat
gerekmez.”
Fakat, hakkı olmayan bir yerden giderken, böyle oldu ve ateş elinden düştü ise, tazminat gerekir.

Ancak, bu durumda da rüzgâr atarsa, tazminat gerekmez. En açık fetva budur. 
[549]

Bir adam, satış yapmak için yolun üzerine oturduğunda; eğer oraya, izinle oturtmuşsa, ona dolaşıp yıkılan kimse için tazminatta bulunması

gerekmez; değilse gerekir. 
[550]

Bir adam, uyuyan birine uğradığında; ayağı ona dolaşıp, üzerine yıkılır ve o adamın gözünü çıkarır; sonra da düşen adam ölürse; bu şahıs onun
gözünün diyetini öder; uyuyan da düşüp ölenin diyetini öder.

Şayet her ikisi de ölürlerse; uyuyana, düşenin tam diyeti; düşene de uyuyanın yarı diyeti gerekir. 
[551]

Bakkâli'de şöyle zikredilmiştir: Yolda yatan bir şahsa, yürüyen bir adam dolaştığında; hem kendinin, hem de uyuyanın parmağı kırılır; sonra da ikisi
de ölürlerse; her birinin âkilesi, diğerine isabet eden diyeti öderler.
Şayet, birisi ölürse; sağ kalanın âkilesi, onun diyetini öder.
Yürüyen adam, uyuyana takılıp, onun yüzünün üzerine düşer ve başı onun başına dokunur; ikisinin de başı yarılıp, birer parmakları da kınhrsa;
uyuyan şahıs, diğerinin hem be, yangım, hem parmak kırığını öder. Yıkılan ise, yalnız parmak kırığını öder; baş yarığını ödemez.



Şayet, her ikisi de ölürlerse; uyuyanın âkilesi, tam diyet öder; düşenin âkilesi ise, uyuyanın yarı diyetini öder. 
[552]

Şayet, bir adam yolda giderken, cinâyetsiz olarak düşüp ölür ve bu yüzden bir başkası da ölürse; ölene de ölüye de tazminat gerekmez. Yâni,

bunların âkileleri diyet ödemezler. 
[553]

Yolda yürüyen bir adam, hastalanıp baygın olarak yola düşer veya zayıfladığı için yürüme imkânı kalmaz ve bir insanın üzerine düşerek, onu
öldürür, veya o adam, yere sağ olarak düştükten sonra ölür; daha sonra da, ona birisi dokunursa; âkilesine diyet vacip olur.
Eğer birinin üzerine düşer ve onu öldürürse; keffâret gerekir. Eğer ölen muris ise, öldüren ona vâris olamaz.
Şayet, yere düşer ve başka birisi; ona ayağı takılarak düşerse; o düşene keffâret gerekmez. Mirasdan da mahrum olmaz.

Bu, İmâmeyn'in kavlidir. 
[554]

Bir köle, yola oturur veya orda uyur ve o hâlde iken de azâd edilir; ona bir adam dolaşır ve köle onun ölümüne sebep olursa; bu durumda kölenin
âkilesi, ölenin diyetini verirler.
Eğer, o adamın ayağı kırılıp yürüyemez hâle gelir; sonra da o köleyi efendisi azâd ederse; bilâhare de bu köleye birisi takılır ve köle ölürse; onun
kıymetini efendisi öder.
Keza, köle hayvanı ile birlikte yolda durur; sonra da efendisi onu azâd eder; bundan sonra da ona biri dolaşır ve bu köle ölürse, onun kıymetini

efendisi öder. 
[555]

Bir adam, diğer birinin kölesinin elini ayağım bağlayıp, onu yola attıktan sonra, o köleyi efendisi azâd eder; sonra da buvköleye birisi dolaşarak
yıkılıp ölürse; diyeti, onu bağlayıp yola atana ait olur.
Şayet o bağ ile, kölenin gitme imkanı olduğu hâlde, o gitmese ve sonra da onu efendisi azâd eylese idi, ona dolaşıp ölenin diyeti, o kölenin
efendisine ait olurdu.
Şayet köleyi bağlamadan yola oturttuktan sonra, onu efendisi daha o yerinden kalkmadan önce azâd etmiş olsa ve ona birisi dokunarak bir zarar

görse idi; onun diyeti efendisine ait olurdu. 
[556]

Yolda yük taşıyan bir adamın yükü, bir başkasının üzerine düşüp, onu öldürürse; yük sahibi onu tazmin eder.

Düşen bu yüke birisi takılıp da bir zarar görürse; onun diyeti de, yük sahibine ait olur. 
[557]

Bir adam, üzerinde herkesin üzerine giydiği bir şeyle yolda giderken o yüzden birini öldürür; veya bir adamın üzerine düşer, yahut adamın kendisi
yola düşer bir başkasıda ona dokununca yıkılıp ölürse; bu durumlarda, o adama bir tazminat gerekmez.
Şayet başkalarının giydiğinin hâricinde bir şey giyer; -üzerinde yük taşıyan kimse gibi- ve o yüzden ölen olursa; tazminat gerekir.
Yolda hayvan süren veya hayvan çeken yahut, bir hayvanın üzerine binmiş olan bir kimsenin hayvanının eğer, gem veya benzeri bir şey düşerek

bir adamı öldürür; yahut, hayvan veya bazı eşyaları yola düşer de ona biri takılıp ölürse; süren, çeken veya binen şahıs onu tazmin eder. 
[558]

Bir adam, yola bir cerre (testi) koyduğunda; başka bir adam da, oraya bir cerre kor ve bunlardan biri yuvarlanıp diğerini kırarsa; cerresi yuvarlanıp,
diğerinin cerresini kıran şahsa, bir şey gerekmez.
Şayet yuvarlanan cerre kırıhrsa, diğeri onu tazmin eder.
Keza bir adam hayvanım yolda durdurur; diğer bir adam da aynısını yapar ve hayvanlardan birisi kaçıp, diğerine dokunarak onu öldürürse; kaçan

hayvanın sahibi, öteni tazmin eylemez. Şayet kaçan hayvanı, diğer hayvan öldürürse; duranın sahibi tazminatta bulunur. 
[559]

Bir adam, içinde zeytinyağı bulunan veya boş olan destisini yola bırakır, keza bir başkası da kendi testisini, o yola kor ve onlardan birisi yuvarlanıp,
diğerine dokununca, ikisi de kırılırsa; İmâm: “Duran cerrenin (testinin) sahibi, yuvarlanan testinin içindeki zeytin yağını da öder.”
Fakat, testisi yuvarlanan bir şey ödemez.
Şayet ikisi de yuvarlanır veya onlardan birisi eğiterek, -sahibinin koyduğu yerden ayrılmadan- diğerine değerse; yuvarlanmalarından veya o

meyileden, diğeri kırılır veya yerinde duran kırılsa; onlardan her biri, diğerinin testisini öder. 
[560]

Bir adam, testisini büyük bir havuzdan doldurup onu, o havuzun kenarına koyduktan sonra, başka bir adam gelerek, o da aynı şeyi yapar ve bu
ikinci testi yuvarlanarak, birinciye dokunur ve onu kırdığı gibi kendisi de kırıhrsa; bu durumda ikinci testinin sahibi, birincinin testisinin kıymetini
öder.

Bazı âlimler de: “Her biri, diğerininkini öder.” demişlerdir. 
[561]

 Bir kısım âlimler de:

“Her hâlinde, testisi yerinde duran şahıs ödeme yapar.” buyurmuşlardır. 
[562]

Bir adam, yol üzerine bir şey koyduğunda; bir hayvan, ondan ürker,ve sahibi düşüp ölürse; o şeyi oraya koyan şahsa eğer o şey dokunmadı ise
tazminat gerekmez.
Keza, yıkılmaya yüz tutmuş bir duvarın sahibine, bu durum haber verilir ve o duvar da yola yıkılır; bir hayvan da ondan ürkerek kaçarken, kendi
sahibini öldürürse; bu durumda duvar   sahibine tazminat gerekmez.

Ancak, duvarı yola yıkılan veya yola bir şey koyan şahsm bir şeyi isabet eder ve onu öldürürse; o zaman tazminat gerekir. 
[563]

el-Asl'da, İmâm
Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Mescid ehli, mescidin içinde bir su kuyusu açarlar, veya mescide kandiller koyarlar, yahut, içine, küpler koyarak onlara su doldursalar veya hasır
koysalar yahut kamışdan yapılmış sergi serseler;bu sebeplerden ölene karşı, hiç birinin tazminatta bulunması gerekmez.”
Fakat, bunları, o mahallenin haricindeki insanlar yaparlar ve o yüzden de birisi ölürse; eğer bunları mahalle halkının izniyle yapmışlarsa; yine
tazminat gerekmez.
Şayet mahalle halkından izinsiz yapmışlarsa; (Meselâ: Bir bina yaparlar veya kuyu kazarlar ve onun içinde de birisi ölürse) bil-icmâ onlar hep



birlikte tazminatta bulunurlar.
Fakat, suyu içilsin diye küp koyarlar veya hasır sererler yahut kandil asarlar ve bunları da mahalle halkının izni olmadan yaparlar; bunlar sebebiyle
de birisi ölürse; (Meselâ: Kandil düşerek, birinin elbi sesini yakar veya onu fesada verirse) İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)’ye göre, onlar, onu tazmin
ederler.
İmameyn'e göre ise, tazminat gerekmez.
Şemsü'l-Eimme Halvânî ve ekseri âlimler, İmameyn'in kavlini almışlardır.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[564]

Bir kimse, mescidde otururken, başka bir adam da ona dolaşarak düşüp ölse; eğer namazda değil ise, tazminat gerekir.
Eğer namazda ise tazminat gerekmez. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. İmâmeyn ise: “Her halinde tazminat gerekmez.” buyurmuşlardır.
[565]

 Sadru'l-İslâm şöyle buyurmuştur:
“En açığı, İmameyn'in kavlidir.”
Bir adam namaz vaktini beklemek üzere, veya ders okumak için yahut fıkıh öğrenmek için veya itikâf için otursa veyahut Allahu Teâlâ'yı zikretmek
için, veya teşbih çekmek için yahut Kur'an okumak için mescidde otururken; başka bir adam ona takılıp ölürse; tazminat gerekir mi?
İmâm-ı A'zâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den bu hususta bir rivayet'yoktur. Müteahhirîn âlimleri de bu hususta ihtilaf eylemişlerdir: Bir kısmı: “İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.)'ye göre tazminat gerekir.” demişlerdir. Ebû Bekir er-Râzi bu görüştedir. Bazıları da:
“Tazminat gerekmez.” buyurmuşlardır.

Ebû Abdullah el-Cürcânî de bu görüşe katılmıştır. 
[566]

 Şemsü'l-Eimme:
“Sahih olan, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. Namazın vaktini beklemek için oturan tazminatta bulunmaz. İhtilaf mescide, tahsis edilmeyen
ibâdetler hakkındadır. Kur'an okumak, fıkıh ve hadis dersi okumak gibi.” buyurmuştur. Fakıyh Ebû Cafer, Keşfü'l-Gavâmiz isimli kitabda şöyle
buyurmuştur:
“Ben, Fakıyh Ebû Bekir'in şöyle söylediğini duydum: Şayet, Kur'an okumak veya i'tikaf için oturmuşsa, bi'1-icma tazminat gerekmez.”
Fahru'l-İslam Sadru'ş-Şehîd'de şöyle buyurmuştur:

“Eğer konuşmak için oturmuşsa, bi'1-icma tazminat gerekir. 
[567]

Bir adam, mescidin içinde yürürken, bir adama basar; (tepeler) veya mescidde uyurken, başka birinin üzerine dönerse; ona tazminatın gerektiğinde

ihtilaf yoktur. 
[568]

 İmâm Muhammed (r.a.), Câmiu's-Sağîr'de şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, imâmdan izin almadan, bir nehrin üzerine bir köprü yapar; başka bir adam da ordan geçerken düşüp ölürse, tazminat gerekmez.
Burdameseleler vardır.”
Bu meselede iki durum vardır:
Eğer, kanal, adamın şahsî malı ise, tazminat gerekmez.
Eğer kendi malı değilse ve bu kanal bir topluluğun malı ise ve onun üzerinden geçmek âdet ise, yine tazminat gerekmez.
Eğer âdet değilse, o zaman tazminat gerekir.
Su dökme meselesine kıyasla uygun olanı, geçmek için başka yol bulamazsa veya kanalsız yerden giden bir yol yoksa ve onun üzerinden kasden
geçti ise tazminat gerekir.
Eğer kanal, bütün müslümanlara âit olduğu hâlde, o şahıs imâmdan izinsiz olarak köprü yaptı ise, cevap husûsi olan kanal üzerine yapılanın
köprüdeki cevabın aynısıdır.

Zâhirü'r-rivâyede de böyle söylenmiştir. 
[569]

Bir adam, yola bir kuyu kazar; başka bir adam da gelerek, kendi isteğiyle, o kuyuya kendisini atarsa; bu durumda o kuyuyu kazan şahsa tazminat

gerekmez. 
[570]

Bir adam, müslümanlarm yoluna kenarına değil bir kuyu kazar; başka bir adam da o kuyuya düşerek ölürse; bi'1-icma, kuyuyu kazanın âkilesi
üzerine diyet gerekir. Keffâret gerekmez.
Bize göre, mîrasdan da mahrum kalmaz.
Bir kimse, iki evin arasına kuyu kazar ve bu kuyu, diğer yer sahibinin mülkünde olursa; tazminat gerekir.
Şayet kendi mülkünde kazmışsa veya önceden kazma hakkı varsa, tazminat gerekmez.
Kendi mülkü olmaz; fakat, müslümanîarın mülkü olursa veya ortaklaşa bir mülk olursa (çıkmaz, bir sokak gibi) işte bu takdirde de tazminat gerekir.
[571]

Bir adam, yola bir kuyu kazdığında başka bir adam da gelerek bu kuyunun içine düşüp açlıktan veya susuzluktan yahut kederinden ölürse; o kuyuyu

kazan şahsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre tazminat gerekmez. 
[572]

Bir adam, bir yabana, (yol olmayan, gelip geçilmeyen boş bir yere) imamdan izin almadan bir kuyu kazar ve tesadüfen bir adam düşüp ölürse; bu
kuyuyu kazan şahsa tazminat gerekmez.
Keza, bir adam tenha bir yere oturur veya oraya bir çadır kurar; birisi de gelerek ona dolaşıp yıkılır ve ölürse; oturan veya çadır kurana tazminat
gerekmez.

Şayet bu bir yolda olursa; o takdirde tazminat gerekir. 
[573]

Bir adam, yola bir kuyu kazdıktan sonra; onun alt tarafına da bir başkası bir kuyu kazar ve ona bir adam düşerek ölürse; önceki kuyuyu kazan
tazminatta bulunur. İmâm Muhammed (r.a.) böyle buyurmuştur.



“Biz, bunu kabul ederiz.” 
[574]

Şayet bir adam gelerek, kazılmış bir kuyunun ağzını genişletir ve onun içine bir adam düşerek ölürse; tazminat yarı yarıya olur. Fakıyh Ebû Ca'fer
el-Hindüvânî, şöyle buyurmuştur:
“Ben, bu cevabı, şöyle tafsilatlandırırım: Eğer ikinci adam, bir ayak boyu genişletmişse; yarı yarıya tazminatta bulunurlar.”
Fakat, belli olmayacak kadar, az bir şey genişletmişse; tazminat birinci adama aittir; ikinciye tazminat yoktur.
Şayet ikinci, genişletmiş olmasaydı, birincinin kazdığına düşülmeyecek durumda idiyse; tazminatın tamamı, ikinciye ait olur.
Şayet, her ikisinin kazdığıda düşülecek genişlikte ise, her ikisi ortak tazminatta bulunurlar. Şeyhû'1-İmâm Ahmed et-Tavasî şöyle buyurmuştur:
“Şayet ikinci adam, bir ayak basacak kadar genişletmedi ise bir adam da gelerek, ayağını o kuyunun ortasına koyup düşerse; gerçekten tazminat
birinci adama aittir.”
Eğer ayağını kuyunun kenarına korsa, tazminat ikisine âit ol.
Eğer ikinci adam, bir ayak basacak kadar genişletmiş, sonradan gelen de, ayağını kuyunun ortasına koymuşsa, tazminat öncekine aittir.
Ayağını kuyunun yanına koymuşsa, tazminat -hasseten- ikinciye aittir.

Şayet, kimin ne kadar kazdığı bilinmiyor ise, tazminata ortaktırlar. 
[575]

Bir adam, yolda bir kuyu kazdıktan sonra, onu, yer cinsinden olan toprak, kireç ve benzeri şeylerle geri doldurur; sonra da birisi gelip tekrar onlan
boşaltır; daha sonra da o kuyuya bir adam düşüp ölürse; bu durumda, ikinci adam tazminatta bulunur.
Şayet kuyuyu önce kazan adam, o kuyuyu, yemekle ve yer cinsinden olmayan bir şeyle doldurur; sonra da birisi gelip, onu boşaltır; bundan sonra
da bir adam ona düşerek ölürse; önceki adam tazminatta bulunur.
Yine böyle, yola bir kuyu kazsa ağzımda kapatsa, sonrada bir adam gelip ağzını açsada, sonrada bir adam düşüp ölse yine önceki tazmin eyler.
[576]

Bir adam, bir taşa takılarak kuyuya düşse; kuyuyu kazan değil de, o taşı oraya koyan tazminatta bulunur.

Şayet taşı oraya kimse koymamışsa; o zaman kuyu sahibi tazminatta bulunur. 
[577]

Bir adam, kuyunun içine taş veya demir kor; bu kuyuya düsen şahıs da, o taş veya demir sebebiyle ölürse; bu durumda tazminat, kuyuyu kazana ait

olur. 
[578]

Bir adam, yolun kenarına kuyu kazar; bir. adam da gelip; başka birinin yola serptiği sudan ayağı kayarak, o kuyuya düşerse; tazminat, o suyu oraya
serpene aittir.

Şayet yer, yağmur suyu ile ıslanmış ve adamın ayağı ondan kayıp düşmüşse, tazminat, kuyu sahibine aittir. 
[579]

Bir adam, diğer bir adama, kendi mülkünde veya bir yolda olan kuyuyu verirse; tazminat kuyuyu verene aittir. 
[580]

Bir adam, yolda olan bir kuyuya düşüp öldüğünde, o kuyuyu kazan  şahıs: “Kuyuya  düşen,  kendi kendini attı. Bana tazminat gerekmez.” der;
düşen adamın vârisleri de: “O, kuyuya kendisini atmadı. Kendi kasdi olmaksızın düştü: Sana tazminat gerekir.” derlerse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Bu durumda, kuyuya düşenin vârislerinin sözü geçerli olur ve kuyuyu kazan tazminatım öder. Bu, bir kıyâstır.” buyurmuştur. İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.) sonradan bu kavlinden vaz geçip:

“Kuyu sahibinin sözü geçerlidir. Ve tazminat gerekmez. Bu istihsandır.” buyurmuştur. 
[581]

Bir adam, yolun kenarına bir kuyu kazdığında; ona bîr adam düşer fakat sapasağlam olur ve oradan çıkarmak için bir ipe asılır; yarısına kadar
gelince tekrar düşer ve ölürse; bu durumda tazminat yoktur.
Hatta kuyunun içinde gezerken, ayağı bir taşa takılsada düşüp ölse, yine tazminat yoktur.

Eğer kuyu sahibi, bu kuyunun bir yanından sökmeye çalışırken, kuyunun kenarı çöker ve adam ölürse; tazminat kuyu sahibine aittir. 
[582]

Bir adam, başka birinin mülküne kuyu kazdığında; bu kuyuya bir adam düşer; o yerin sahibi de: “Kuyunun kazılmasını ben söylemiştim.” dediği
hâlde, yakınları bunu inkâr ederse; kıyâsa göre yer sahibi tasdik
edilmez.

îstihsânda ise o tasdik edilir. 
[583]

Bir adam, yolda kazılmış bir kuyuya düşer; başka bir adam da, “O kuyuyu, kendisinin kazdığını” ikrar eder; fakat bunu âkileleri kabul etmezlerse;

bu durumda diyet, üç sene içinde, kendisinin malından ödenir. 
[584]

Bir adam, yola bir kuyu kazar veya o yolda durur, yahut bir ev yapar veya bunları  hükümdarın izniyle  çarşıda yaparsa; tazminat gerekmez. 
[585]

Bir adam, kendi mülküne bir kuyu kazdıktan sonra, onun içine düşer veya bir adam veya bir hayvan o kuyunun içinde olduğu hâlde düşen şahıs,
öncekim öldürürse; onu tazmin eder.

Eğer kuyu yolda olmuş olsaydı, kuyuyu kazana tazminat gerekirdi. Ve, öleni de öldüreni de o öderdi. 
[586]

 İmâm Muhammed (r.a.), şöyle
buyurmuştur:
“Sahibinin izni olmaksızın, bir adam, menfaat temini için, birinin yerinde bir kuyu kazar ve bu kuyuya bir eşek düşüp ölürse; tazminat, kuyuyu

kazana aittir.” 
[587]

Bir adam, yola bir kuyu kazar ve onun içine bir adam düşerek kolu kırılır; sonra da ordan çıkınca, iki kişi başını yarar ve bu adam hastalanıp

ölürse; diyeti üçe bölünür. Kuyu sahibi ile başını yaralayan iki kişi diyetini öderler.
[588]



Bir kuyuya üç kişi düşüp biri birine taalluk etseler ve düşmeleri sebebiyle de ölseler; birbirinede dokunmuş olmasalar; birinci düşenin diyeti,
kuyuyu kazana aittir.
İkincinin diyeti, önce düşene aittir. Üçüncünün diyeti ise, ikinciye aittir.
Düşmeleri sebebiyle ölürler ve bir kısmı diğerinin üzerine düşmüş olursa; onların sağ çıkarılmaları mümkün olsa da, bir birinin hâlinden haber
verseler ve sonra ölseler; önceki ölen, şu yedi durumdan hâli değildir.
1- Başka değil sırf düşmesi sebebiyle ölmüş olabilir. Bu durumda diyeti, kuyuyu kazana aittir.
2- İkinci düşen adamın sebebiyle ölmüş olabilir. Bu durumda kanı heder olmuştur.
3- Üçüncü adamın, onun üzerine düşmesiyle ölmüş olabilir. Bu durumda, diyeti ikinci adama aittir.
4- Bu şahıs kendisi ikinci adamın üzerine düşmüş olması sebebiyle ölmüş olabilir.
Bu durumda diyetinin yarısı kuyuyu kazana aittir. Diğer yarısı ise heder olmuştur.
5- Bu şahsın kendisi üçüncü adamın üzerine düşmesi sebebiyle ölmüş olabilir.
Bu durumda, diyetinin yarısı kuyuyu kazana; yarısı da ikinci düşene aittir.
6- Kendisinin düşmesinden dolayı, üzerine ikincinin ve üçüncünün düşmesi sebebiyle ölmüş olabilir.  Bu durumda, diyetinin üçte biri kuyuyu
kazana, üçte biri de ikinci düşene aittir. Diyetinin üçte biri ise heder olmuştur.
7- İkinci adamın üzerine düşmesiyle ve üçüncü adamın üzerine düşmesiyle ölmüşse; diyetinin yarısı ikinci adama aittir. Yansı da heder olmuştur.
İkinci düşen adam için şu üç durum söz konusu olabilir:
1- Eğer düşmesi sebebiyle ölmüşse, diyeti birinci düşene aittir.
2- Üçüncü adamın, kendi üzerine düşmesi sebebiyle ölmüşse, kanı heder olmuştur.
3- Şayet kendi düşmesiyle ve üzerine üçüncü adamın düşmesiyle ölmüşse, diyetinin yarısı önceki adama aittir. Yarısı ise heder olmuştur.
Üçüncü düşene gelince, onun için sadece bir durum vardır: O da, fidyesinin ikinci düşen şahsa ait olmasıdır.
ölüm halleri bilinmiyor ise, kıyasa göre, önceki düşenin diyeti, kuyuyu kazana aittir.
İkinci düşenin diyeti de, birinci düşene aittir.
Üçüncü düşenin diyeti ise, ikinci düşene aittir.
Yâni bunların âkilelerine aittir.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
Istihsana göre ise, birinci düşenin diyetinin üçte biri kuyu sahibine; üçte biri de ikinci düşene aittir. Diyetinin üçte biri ise heder olmuştur.
İkincinin diyetinin yarısı heder olmuştur. Yarısı ise, önceki düşene aittir.
Üçüncü düşenin diyeti ise, ikinci düşene aittir.
İmam Muhammed (r.a.), ist ihsana göre bir açıklamada bulunmamıştır. Âlimlerimiz:

“Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)’un kavlidir.” buyurmuşlardır. 
[589]

Bir adam, kuyu kazmak için adam icarlar; o da kazar ve bu kuyunun içine bir adam düşüp Ölürse; ammenin bildiği, gelip geçtiği bir yola kazmışsa;
her birine birer diyet gerekir. İcarlayan ister bildirsin, isterse bildirmesin farketmez.
Keza, bir kimse, meşhur olmayan bir yol üzerine kuyu kazar; müste'cir de “Bu yolun bütün müslümaniara âit olduğunu” bildirirse; ikisinin de diyet
ödemesi gerekir.
Fakat, bu durumu bildirmez ise, tazminat yalnız emredene âit olur.
Bu, şunun hilâfınadır: Bir adam, bir koyun kesmek için, bir adamı icarlasa, adam da koyunu kestikten sonra, o koyunun başkasına âit olduğunu
öğrenirse; bu durumda, eğer müste'cir “Koyunun başkasına âit olduğunu” bildirmişse; o takdirde tazminat, onu boğazlayana aittir.
Eğer kuyu kazılan yer, müste'cire âit olur ve ücretle çalışan şahsa: “Bu yer benimdir. Tâ öteden beri benim hakkımdır. Benim evimin har imidir.”

derse; istihsânda tazminat müstecire aittir. 
[590]

Bir kimse, dört kişiyi icarlayarak, “Kendisine bir kuyu kazmalarını” emreder; onlar da kazarken, bu kuyu yıkılır ve biri ölür; diğerleri sağ
kalırlarsa; çalışanlardan her birinin dörtte bir diyet ödemesi gerekir ve diyetin dörtte biri de sakıt olur.

Bunlar, birbirlerine yardımlaşmadan çalışıyorlarsa, birisinin, kuyu kazarken, üzerine toprak yıkılarak ölmesi hâlinde kanı heder olur. 
[591]

Bir adam, kölesine “Yolda bir kuyu kazmasını” emrettiğinde; eğer o yotun kenarı (boş yeri) var da bu kuyu orda ise, tazminat, efendinin âkilesine
aittir.

Şayet yolun kenarı yoksa, tazminat köleye aittir. Köle, bunu bilsin veya bilmesin böyledir. 
[592]

Bir adam, kendi mülküne bir kanal kazdırır ve ona bir insan veya hayvan düşerse; tazminat   yoktur. Mülkünün haricine bir kanal kazdırırsa; bu

kuyu gibidir ve tazminatı gerektirir. 
[593]

Bir adam, başkasının mülkünde bir kanal açar; bu kanal da çatlar ve o yeri su basar veya yanını su altında bırakırsa; onu tazmin eder.

Şayet kendi mülkünde kazmış olsaydı, tazminat gerekmezdi. 
[594]

Bir adam, kendi yerini suladığında; su başkasının yerine akıp onun mahsûlünü ifsad eder veya ziraatını yahut bağım ifsâd ederse; onları tazmin
etmesi gerekmez.
Keza, bir kimse, kendi arazisinin firezini (sapını) yaktığında, ateş başkasının bir şeyini de yakarsa; zâmin olmaz.
“Bu, rüzgar sakin olduğu (yani, rüzgâr esmediği) zaman böyledir. Fakat rüzgârlı günde yakar ve ateşin komşuya da sıçrayabileceğim bilirse;
istihsanen tazminat gerekir.” denilmiştir.
Bu, aynen bir oluk gibidir; oluğun altında fesada gidecek şey var iken, ordan su akıtılması hâlinde tazminat gerekir.
Bir adam, evinde veya tennûrunda (fırınında, tandırında) ateş yaksa; onun yaktığı şeyi tazmin eylemez.
Keza, bir adam, kendi yerinde bir kanal veya bir kuyu kazdığında; o etrafında olan komşuya taşarsa; tazminat gerekmez.



Onu başka yere nakletmesi için de hüküm verilmez. Netice, kendisi ile Allahu Teâlâ arasındadır. Ancak,  başkasına  zarar vermekten  a'zami 

derecede  kaçınmak gerekir. 
[595]

 Âlimler şöyle buyurmuşlardır:

“Örf ve âdette olduğu veçhile, su yarma yapar ve komşunun arsasına girerse; bu böyledir. Yoksa, ihtimal harici olursa, tazminat gerekir.” 
[596]

Bir kimse, kendi mülküne su akıttığında; bu su, komşunun mülkünden çıkar ve onun bazı şeylerini ifsad ederse; bu durumda kıyâsda tazminat
yoktur. Bazı âlimlerimiz:

“Bu durumda, o şahıs, suyun başkasına zarar vereceğini bilirse, o takdirde tazminat gerekir.” buyurmuşlardır. 
[597]

Bir kişi, kendi yerini sularken; su tecâvüz edip, komşusunun arsasına geçer ve onu önleyebileceği hâlde önlemez ise, tazminat gerekir.
Kendi yeri yukarda ve komşusunun yeri de aşağıda (enginde) olur ve suyun komşusunun yerine tecâvüz edeceğini bilirse; o takdirde tazminat

gerekir. Ve su yolunu sağlamlaştırmakla emrolunur. 
[598]

Şayet, kendi yerinde delik yarık olur da, onları kapatmaz ve komşusuna zarar verirse; tazminatta bulunur.

Eğer bunları bilmez ise tazminat gerekmez. 
[599]

Bir adam, umuma âit bir nehirle, bir yerini sular ve o nehrin etrafında da açılmış küçük küçük arklar bulunur; bu nehir taşarak o arklara girip, o

halkın arazisini fesada verirse, tazminat gerekir. 
[600]

Bir köle, yola bir kuyu açar ve onun içine bir insan düşerek ölürse; efendisi, o köleyi fidye olarak verir.
Sonra, bir adam daha düşse; İmam Ebû Hanife (r.a.):

“Bu durumda efendisi ya o köleyi veya fidyesini verir,” buyurmuştur. 
[601]

Müslümanların yoluna, bir köle, bir kuyu kazar; onun içine de bir adam düşer ve efendisi: “Bunu ben söyledim.” der; onun âkilesi de beyyinesiz,

onu doğrulanmazlarsa; onun diyeti, kendi malından verilir. 
[602]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir köle, bir yolun kenarına, bir kuyu kazar; bir adamda gelerek, bu kuyunun içine düşer ve velisi de köleyi
affeder; sonra da bir şahıs, o kuyuya düşerse; artık onun efendisi, ya köleyi veya diyetini öder.
İmânı Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli budur.

İmâmeyn ise: Yarısını verir. Zira, düşenlerden birisi onu affetmiştir." buyurdular. 
[603]

Bir köle, efendisinden izinsiz olarak, bir yola, bir kuyu kazdıktan sonra, efendisi onu azâd eylese; daha sonra da, o kuyuya bir adamın düştüğünü
öğrense; o takdirde, bu efendi, kölenin kıymetini kuyuya düşüp de ölen şahsın velisine öder.
Sonra, birisi daha düşerse; bu kölenin kıymetine iki taraf ortak olurlar.
Sonra da bir köle daha düşüp ölürse; onun vârisleri de, o kölenin kıymetine ortak olur.
Muhammed bin Hasan (r.a.): “Onun kam heder olur.” demiştir.
Bu meselenin aslı: “Bir köle, yola bir kuyu kazdı. Sonra da efendisi onu azâd eyledi. Daha sonra da o kuyuya bir köle düşüp öldü. îşte onun kam
hederdir.”
İmâm Muhammedi (r.a.)'in kavli budur.

Zâhirü'r-rivayede ise, efendisi, kölenin kıymetini, düşen kölenin vârislerine tazmin eder. 
[604]

Şayet, önce efendisi onu azâd eylemiş olur; sonra da bu köle kendi basma yola kuyu kazar ve ona da birisi düşerse, hilafsız olarak efendiye bir şey

gerekmez. 
[605]

Eğer, bu kuyuya adam düştükten sonra, efendisi, o köleyi -kuyuya adam düştüğünü bilmeden- azâd ederse; yine o kölenin kıymeti kadar tazminatta
bulunur.
Şayet, adamın düştüğünü biliyor idiyse; o zaman, üzerine diyet vermesi gerekir.
Sonradan, biri daha düşer ve ölürse; o diyet sahibi ile önceki kölenin kıymetini bölüşürler, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli budur. İmâmeyn ise:

“Önceki karışmaz; ikinci düşenin velîsine, efendi o kölenin kıymetinin yarısını verir.” buyurmuşlardır. 
[606]

Bir köle, efendisinden izinsiz olarak, bir yola kuyu kazdığında, oraya hatâ ile birisi düşüp ölürse; bu efendi ölenin velîsine, o köleyi verir.

Sonra da bir insan daha düşüp ölürse, önceki ölenin velîsi muhayyerdir: Dilerse, kölenin yarısını verir; dilerse, diyetinin yarısını verir. 
[607]

Şayet, kuyuya düşenin velîsi affederse; efendiye bir şey için müracaat edilmez.
Bu hususta önceki düşenin velîsi ile, efendinin arasında dava yokdur.

Ancak dava, ikinci düşenle, kölenin arasındadır. 
[608]

Şayet, köle, o kuyuyu efendisinin izni ile kazarsa; diyanetçe, tazminat efendisinin âkilesine aittir.

Eğer diyanet olmazsa, tazminat kölenin boynunadır. îster bilsin, isterse bilmesin farketmez. 
[609]

Şayet kuyuya bir adam düşüp ölür; sonra da biri daha düşer ve onun da gözü çıkar; o kölede durmakta olursa; efendisi, ikisine o köleyi verir. Ve onu
üç hisse yaparlar. Herkes hakkı kadarını alır.
Eğer, her ikisi de fidyelerini isterlerse; onbeşbin dirhemin on bin dirhemi, ölenin velîsine; beşbin dirhemi de gözü çıkanın velîsine verilir.
Şayet, bunları bilmeden, efendi, o köleyi azâd etmiş olaydı, kölenin kıymetini onların arasında üçe taksim ederek, verirdi.
Efendi adamın öldüğünü bilip; diğerinin gözünü çıktığını bilmeseydi, onbin dirhemi, ölenin yerine verirdi.
Göz sahibinin diyeti de üzerine olurdu.



Efendisi; onlardan hiç biri kuyuya düşmeden, o köleyi satmış olsa; sonra da, bir adam, o kuyuya düşüp ölseydi; satıcının, o kölenin kıymetini
vermesi gerekirdi.
Şayet bir köle, kendini kuyuya atarsa; zâhirü'r-rivayeye göre, bu durumda, bu kölenin bedelini, satan şahıs müşteriye öder.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bu kölenin kanı heder olmuştur. Nitekim, bunu azâd bahsinde açıkladık. 
[610]

Bir müdebber, bir kuyu kazdıktan sonra, efendisi onu azâd eder veya efendisi öldüğü için, bu köle azâd olmuş bulunur; sonra da müdebber

kendisini kuyuya atıp ölürse; vârisleri onun kıymetini, efendisinin terekesinden alırlar. 
[611]

Bir müdebber, bir kuyu kazar ve o kuyuya da efendisi veya onun bir vârisi düşerse; kanı heder olur.

Şayet, efendinin mükâtebi düşerse; onun düştüğü günkü kıymeti müdebberin, bu kuyuyu kazdığı günkü kıymetinden alınır. 
[612]

Bir müdebber veya bir ümm-ü veled bir kuyu kazar ve kendi kıymeti de bin dirhem olur; o kuyuya da bir adam düşerek ölürse; efendisi onun
kıymetini tanzim eder.
Birisi düştükten sonra, başka birisi daha düşüp, o da ölürse; bu ikisinin arasında da kuyu kazanın kıymetinde bir değişiklik olup, kıymet, artar veya
eksilirse; efendi, ancak bin dirhem üzerinden tazminat yapar. Ve, bu bin dirhemi aralarında eşit olaralc taksim eder.
Şayet müdebber, o kuyuya bir insan düşmeden önce kendisi ölür veya efendisi onu azâd eder yahut kitabete bağlar veya bunlara benzer bir şey

yapar; sonra da o kuyuya birisi düşüp ölürse; onun kıymetini, efendisi ödüyor.
[613]

İbnü Semâa'nın nevâdirî'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu nakledilmiştir: “Bir mükatep yola bir kuyu kazdıktan sonra, bir adam
öldürür ve kıymeti ona hükmedilir; daha sonra da kazdığı kuyuya bir adam düşüp ölürse; İmâm:
“Düşenin velîsi, onun kıymetine ortak olur.” buyurmuştur.
Keza, müdebberin kazdığı kuyuya düşenin velîsi gelip, kuyu hakkında, o müdebberin  kıymetini efendisinden almak isterse; o kıymetin alınmasına

husûmet yoktur; beyyine de kabul edilmez. Ancak müdebberin efendisinin beyyinesi varsa; o, kıymetinin yarısını alır. 
[614]

Bir müdebber, bir kuyu kazdığında onun içinde bir adam ölürse; efendisi bin dirhemi kaza yoluyla öder.
Sonra da cinayetin velisi ölüp, o bin dirhemi terk eder ve iki adama, iki bin dirhem borcu bulunur; o kuyuya da başka birisi düşüp ölürse; öncekinin
terekesi olan bindirhem, alacaklılar arasında taksim edilir. Beşte dördünü, önceki alacaklılar alır. Beşte birini de sonraki velî alır.
Eğer hâkimin hükmüyle alırlar ve sonra da o kuyuya bir başkası daha düşerse; işte onun velîsi ikinci cinayet sahibinin aldığının yarısını ahr. Diğer

alacaklılar da ölenin malının bin dirhemden dörtte birini alırlar. 
[615]

Şayet efendi, hâkimin hükmü olmaksızın, beşyüz dirhem vermiş olur; sonra da velî, onu efendiye bağışlayıp geride kalanı almaz; daha sonra da
oraya bir başkası düşerse; ikinci velî, “Yarısını efendiye ödetmekle, dörtte birini diğer velîye ödetmek arasında” muhayyerdir.

Eğer efendi, hükümle vermişse; efendi dörtte bire, velî de dörtte bire muhayyer olmaksızın uyarlar. 
[616]

Bir adam, izinsiz bir köle ile hür bir kimseyi icarlayarak, ikisine birden bir kuyu kazdırır; bu kuyu da onların üzerlerine yıkılıp, ikisi de ölürse;
müste'cir, kölenin efendisine, onun bedelini öder.
Sonra o bedel, -yarım diyetten az ise- hür olan kimsenin vârislerinin olur.
Sonra da bu efendi, müste'cire müracaat eder. Müste'cir tazminatı sebebiyle onu yapmış olur. Hür olanın kıymetinin yarısını da onun âkilesine
tazmin eder.
Eğer köle çalışmaya izinli olmuş olaydı, müste'cirin bir şey tazmin etmesi gerekmezdi.

Hür için de, âkilesine, kölenin kıymetinin yarısım vârislerinin vermeleri gerekir. 
[617]

Bir adam, bir hür ile bir izinsiz köle ve bir de mükâtebi ücretle kiralayarak, bir kuyu kazdırırken; bu kuyu onların üzerine yıkılıp, hepsini de
öldürse; hür hakkında, müste'cire bir şey gerekmez. Mükâtep hakkında da bir şey gerekmez. Yalnız kölenin kıymetini, onun efendisine öder.
O kıymeti efendiye verince efendide onu hür olanın vârislerine ve mükâtebin veresesine verir.
Hür olan şahsın vârisleri onun kıymetini, diyetin üçte biriyle çarpar. Mükâtebin vârisleri de öyle yapar.
Sonra kölenin sahibi, bir daha o kölenin kıymeti için müste'cire müracaat eder. Ve ona, bu kıymet teslim edilir. Müste'cir de mükâtebin vârislerine;
o mükâtebin kıymetinin üçte biri için, -onun âkîlesine- müracaat eder. Mükâtebin yakınları da hür şahsın âkîlesinden, mükâtebin kıymetinin üçte
birini isterler.
Sonra da, mükâtebin terekesinden kıymeti kadarı alınıp, hür şahsın vârisleri ile müste'cire; bu kıymet kölenin kıymetinin üçte biri ile hür şahsın

diyetinin üçte birine darb edilerek verilir. 
[618]

Bir adam, biri müdebber, biri mtikâtep, biri köle ve biride hür olan dört kişiyi, kendisi için, bir yola, bir kazmaları için icarlar ve kazdıkları kuyu da
üzerlerine yıkılarak, hepsini öldürür ve bu durumda, müdebber ile köleye izin verilmemiş ve çalışmaları müsâdesiz olmuş olursa; biz: “Bunlardan
her biri kendi fiili ve arkadaşlarının fiili sebebiyle öldüler; nefislerinin dörtte biri heder oldu.” deriz. Ve arkadaşlarının cinayetine itibar edilerek,
dörtte üçe hareket edilir.
Bundan sonra, müste'cir, müdebber ile kölenin kıymetlerini, onların efendilerine verir.
Sonra, hür olanın vârisleri, o adamların her birinden dörtte bir diyet isterler. Mükâtebin efendisi de, onların her birinden dörtte bir diyet talep eder.
Bu iki kıymet, hür olanın vârisler ile, mükâtebin vârisler için, yarımşar diyet olur. Ve böylece taksim ederler.
Bundan sonra, iki efendi müste'cire müracaat ederler. Müstecir de hür olanın âkilesine müracaat ederek, o ikisinden her biri için, kıymetlerinin

dörtte birini ister. Mükâtebin vârislerine de aynısını yapar. 
[619]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 



12- HAYVANLARIN İŞLEDİĞİ VEYA HAYVANLARA KARŞI İŞLENEN CİNAYETLER
 
Hayvanın cinayetini (suçunu) bilmek için; onun, şu üç durumdan hâli olmadığını bilmek gerekir:
1- Hayvan, sahibinin mülkünde suç işlemiş olabilir.
2- Hayvan başkasının mülkünde suç işleyebilir.
3- Hayvan, müslümanların yolunda suç işleyebilir.
Şayet hayvan, sahibinin mülkünde ve sahibi yanında yokken suç işlediyse; onun sahibi tazminatta bulunmaz.
Hayvan, ister orda duruyor olsun; isterse gitmiş olsun, farketmez.
Bu hayvan, orada bulunan bir şahsı, ister ayaklarıyla tepelemiş; ister ayaklarıyla, ona vurmuş; ister kuyruğu ile vurmuş, isterse ısırmış olsun
farketmez.
Şayet, sahibi yanında olup, onu sürüyor veya çekiyorsa; bu durumların hiç birinde, sahibine tazminat gerekmez.
Şayet hayvan sahibi, hayvanına binmiş ve hayvan giderken orada birisinin eline veya ayağına basmış; o da ölmüşse, hayvan sahibi âkile-sine diyet
öder. Kendisine de keffaret lâzım olur ve mîrasından mahrum olur.
Eğer hayvan ısırmış, veya tepmiş yahut kuyruğuyla vurmuşsa; tazminat gerekmez.
Şayet, hayvanın suçu -sahibinin mülkünde değil de- başkasının mülkünde olmuş ve hayvan oraya, sahibi girdirmeksizin, kendiliğinden girmişse;
sahibine tazminat gerekmez.
Eğer sahibi, kendisi oraya girdirdi ise bütün hâllerde, sahibi tazminatta bulunur. İster hayvan orda dursun, ister çıkıp gitsin farketmez. İster, sahibi

sürüyor olsun; ister çekiyor olsun; isterse binili olsun aynıdır. 
[620]

Şayet, mülk sahibinin izniyle girmişse; o takdirde durum, mal sahibinin kendi mülkünde olduğunun aynısıdır. 
[621]

Müslümanların yolunda olduğu zaman, eğer hayvan yolda duruyor ve onu sahibi durduruyorsa; bütün suçlarından sahibi mes'ûldür. Tazminatı
sahibine aittir.

Şayet durmuyor da yürüyorsa; sahibi de yanında yoksa ve onu, sahibi o yola sürmüşse; o takdirde, yine, sahibi tazminatta bulunur. 
[622]

Ondan başka yol yoksa, tazminat sürücüye aittir. Başka yol varsa; tazminat yoktur.
Eğer, bu hayvan,,yolda önce durur; sonra yürürse; süren şahıs tazminattan kurtulur.
Bu hayvanı, birisi geri dönderirse; yine tazminat sürücüye aittir.
Eğer, bu hayvan durur, sonra yürürse; hiç birine tazminat gerekmez.

Eğer geri döndürülür ve hayvan da durmaz ise, tazminat döndürene aittir. 
[623]

Hayvan bağından kurtulmuş ve kendiliğinden gidiyor ve onu sahibi sürmüyor ise, bütün   hâllerde sahibine tazminat yoktur. 
[624]

Binici, hayvanın tepelediği şeyi tazmin eder, ister birinin eline, ister ayağına, isterse başına bassın; ister ısırsın; isterse tepsin; isterse çarpsın binen

şahıs, bunların tamamından sorumludur. 
[625]

Şayet, kuyruğu ile vurursa; tazminat gerekmez.
Süren şahsa gelince; sürdüğü hayvanın tepmesi halinde ihtilaf vardır: Bazıları:
“Tazminat gerekir.” buyurmuşlardır. Şeyh Ebû'l-Hasan el-Kadûrî, bu yola gitmiştir. İrak cemâati de bu yoldadır. Bazılarıda:

“Tazminatgerekmez.” buyurmuşlardır. Bizim âlimlerimiz de bu yoldadırlar. 
[626]

Sahih olan görüş, sürücünün, sürdüğü hayvanın tepmesinden dolayı tazminatta bulunmamasıdır. 
[627]

Süren veya çeken şahsa değil de binen şahsa hayvan birine tekmeleyip öldürdüğünde keffâret de gerekir. Keza, binen şahıs, mirastan da mahrum
olur.
Vasıyyetten de mahrum olur.

Çeken veya süren ise böyle değildir. 
[628]

Münteka'da şöyle zikredilmiştir: “Birisi binici, birisi de çekici olsa; hayvanın tepelediğinden çekici mes'ul değildir.” denilmiş; “Her ikisine de

tazminat gerekir.” diyenler de olmuştur. 
[629]

Bir adam, bindiği hayvanı sürerken, terkisinde de birisi olur ve bir de, bu hayvanın arkasından süren bir şahıs bulunup, önünden de birisi çekmekte

olur; bu hayvan da bir inşam tepelerse; bu durumda diyet dörde bölünür. Üzerinde olan kimselere keffâret de gerekir. 
[630]

Bir hayvan, yola az miktarda pislik yapar veya işer ve o yüzden de birisi ölürse; tazminat gerekmez. Hayvanı durdursa yine böyledir. 
[631]

Keza, pisliğini yapsın veya işesin diye durdurur veya salyası akar ve o yüzden (yâni bunlara basarak ayağı kayıp) düşen ve ölen olursa, tazminat

gerekmez. 
[632]

Bunlardan başka bir maksatla durdurur; hayvan da pislik yapar veya işer; birisi de bu yüzden ölürse; tazminat  gerekir. 
[633]

Bir hayvanın ayaklarından sıçrayan çakıl, çekirdek, toz, toprak, kum veya taş, bir adamın gözüne isabet ederek, onu kör eder veya elbisesini ifsad

ederse; tazminat gerekmez. Bu hususta, o hayvana binen, terkisinde olan, süren, çeken hepsi aynıdır. 
[634]

Bir adam, hayvanının üzerinde yolda giderken, o hayvanın ayağı kayar veya bir taşa dokunur ve o adam düşüp öldüğünde; o taşı, oraya bir başkası
koymuş olur; veya yola bir dükkan yapmış bulunur yahut yola su dökmüş olur ve o da bir adamın üzerine düşüp, adamın ölümüne sebeb olursa;



tazminat, yola o işleri yapanlara aittir. Âlimler, şöyle buyurmuşlardır:
“Bu, binicinin, yola bunu kimin yaptığım bilmediği zaman böyledir. Eğer, bunu bilir ve hayvanı, oraya kasden kendisi sürerse; tazminat kendi

üzerinedir.” 
[635]

Kudûri'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, hayvanını büyük bir mescidin önünde durdurur ve o ayağı ile tepip bir adamı öldürürse; o takdirde

tazminat gerekir. 
[636]

Şayet, imâm, mescidin önüne, hayvanların duracağı bir yer yapmış ise, orda meydana gelecek hâdiseden dolayı tazminat gerekmez. 
[637]

Bir adam, hayvanların sevk mahalline, hayvanını bırakır; o da orda tekme ile birini öldürürse; sahibine tazminat gerekmez. Bundan dolayı; bir

kimse geminin bir tarafına hayvanını bağladığında; bu hayvan, orda tekme ile birini öldürse; sahibine tazminat gerekmez. 
[638]

Müntekâ'da, İmâm Muhamraed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir. “Bir adam, hayvanını hükümdarın kapısında durdurursa; sorumlu olur.”
[639]

Bir adam, hayvanını sahrada durdurursa; tazminat gerekmez. Ancak, caddede durdurursa; tazminat gerekir. 
[640]

Bir adam hayvanını bir yerde veya başka birisiyle ortak olduğu bir yerde durdurduktan sonra; onun vasıtasıyla bir suç işlenirse, kıyâsen tazminat
gerekir. İstihsanen ise, gerekmez. Bazı âlimlerimiz:
“Bu, başka hayvanların da durduğu bir yerde böyledir. Yoksa, başka hayvanların durdurulmadığı yerde durdurursa; o hayvan vasıtasıyla zâyi olan
şeyin kıymeti tazmin edilir.” buyurmuşlardır.

Bu, kıyâsen de istihsânen de böyledir. 
[641]

Bir adam, hayvanını yola bırakıp, bir yere bağlamaz; o hayvan da, o yerden giderek bir şeyi telef ederse; bu adama tazminat gerekmez. 
[642]

Bir adam, hayvanını, bağlı olduğu hâlde yola bırakınca, bağı çözülüp, bir şeye dokunur ve eğer, bağı çözüldükten sonra, yerinden ayrılmış gitmiş
olursa; sahibine tazminat gerekmez. Bağı, olduğu gibi durduğu hâlde, bir cinayet işlemiş ve bunu durduğu mekanda yapmışsa, tazminat gerekir.
[643]

Bir adam, bir merkep kiraladığında, bir meclisin bulunduğu yerde ve yolda, bu merkebi durdurup, o insanlara selâm verdikten sonra, sahibi ona

vurur veya sürer; o da tekme atarak, bir zarara sebep olursa; tazminat gerekir. Sürücü de olduğu gibi. 
[644]

Bir hayvan giderken, üzerinde bir adam bulunur ve o hayvana birisi vurur da binen şahıs düşer ve vuran zat, onun emriyle vurmuş olursa; bu
durumda vuran şahsa bir şey gerekmez.
Şayet kendiliğinden vurdu ise, tam diyet gerekir. Eğer hayvan, kendisine vuran şahsa vurursa, onun kanı heder olmuş olur.

Eğer hayvanın kuyruğu veya ayağı, isabet ederse; tazminat izinsiz vurana aittir. Eğer izinli vurdu ise, tazminata ortak olurlar. 
[645]

Ancak, binici kendi mülkünün haricinde durur; bir adama da, “Hayvana vurmasını” söyler; o da hayvana vurunca, hayvan tekme atıp, bir adamı
öldürürse; tazminat vuranla, vurdurana âit olur.

Şayet vuran şahıs, izinsiz vurdu ise, tazminatın tamamı ona âit olur. Keffâret gerekmez. 
[646]

Bu hüküm, tepmenin, vurmanın akabinde ve fasılasız olması hâlinde böyledir. Fakat, fevrî olmazsa, vurana tazminat gerekmez.
Bir adam, bir hayvanı çekerken, başka bir adam, o hayvana vurur ve hayvan, çekenin elinden kurtulup, fevrî olarak birine çarpıp, öldürse; tazminat
vuran şahsa aittir.

Süren şahıs içinde bu böyledir. 
[647]

Bir hayvanı, hem çeken, hem de süren olur; bir adam da, onların hiçbiri izin vermeden, bu hayvana vurur; o da tekme atarak, bir adamı öldürürse;
bu durumda tazminat, vuran şahsa ait olur.

Şayet, vuran şahıs, onlardan birisinin söylemesiyle vurmuşsa; hiç birine tazminat gerekmezdi.
[648]

Bu hayvana vuran bir köle olursa; o hayvanın cinayeti, onun boynunadır.

Vuran bir sabî ise, o da, bu durumda bir adam gibidir. 
[649]

Bir adam, bindiği hayvanı sürerken, bir köleye “Ona vurmasını” söyler; o da vurur ve o hayvan bir cinayet işlerse; her ikisine de tazminat gerekmez.
Şayet vurulduğu için, fevrî olarak bir adamı tepeleyip, onu öldürürse; tazminata ortak olurlar. Diyetin yarısını, binicinin âkilesi; yarısını da o
kölenin efendisi öder ve o, ya bu köleyi verir veya fidyesini verir.
Sonra da, bu kölenin efendisi, biniciye müracaat edip, kölenin kıymetini alır.
Eğer kölenin kıymeti, diyetin yarısından noksan ise ve o köle kendisine vurması emredilmiş, izinsiz bir köle ise, bu böyledir. Şayet, bu köle izinli
ise, o takdirde kölenin efendisi biniciye tazminattan hakkı için müracaat edemez.
Hayvanı çekme de ve sürmede de cevap aynıdır.
Eğer, binen şahıs köle olsa ve başka bir köleye de onu sürmesini söylese de, bu hayvan bir adam tepeleseydi; bu köleler ticâret hususunda izinli
iseler, tazminat ikisinin boynunadır ve onu yan yarıya öderler. Veya, efendileri fidyelerini verirler. Me'mur kölenin efendisi, âmir kölenin efendisine
müracaat edemez ve bir şey isteyemez.
Eğer emredilen köle, izinsiz; emreden izinli ise; tazminat yine ikisine aittir.
Bu durumda, memur kölenin efendisi, kölesi için diyetin yarısını ödeyince, izinli ve âmir kölenin efendisine müracaat eder.
Bu kölelerin her ikiside izinsiz iseler, tazminat kendilerine aittir; müştereken ödeme yaparlar.
Şayet me'mur kölenin efendisi, onun diyetini verirse; âmir olan izinsiz kölenin efendisine müracaat edemez. Ve bir şey alamaz. Köle azad edilince,



o zaman kendi kölesinin kıymeti kadar, onu takip eder.
Şayet, emreden köle izinsiz de, emredilen köle izinli ise, tazminat yine ikisinin arasındadır. Me'mur kölenin efendisi, onun fidyesini verirse; o hâlde

de, köle azad edildikten sonra da, kimseye müracaat edemez. 
[650]

Bir hayvan, yola konmuş bir şeye uğrayıp ona vurur; o da bir başkasına dokunarak, onu öldürürse; tazminat o şeyi yola bırakana aittir. 
[651]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, yolda hayvanının üzerinde dururken; başka bir adama, “Hayvanına vurmasını” söyler; o da vurunca,
hayvan tekme atıp, bir adamı öldürür; âmir de düşerse; ölen adamın diyetini, emreden ile vuran şahıs birlikte öderler.
Şayet, o hayvan yerinden ayrılır; sonra da vurulması sebebiyle tekme atarsa; tazminat biniciye değil yalnız vurana ait olur.
Eğer yürümez de, tekmesiyle hem vuranı, hem de bir başkasını öldürürse; yabancının diyeti, vurana ve biniciye âit olur. Vuran şahsın yan diyeti de
biniciye âit olur.
Şayet binici yolda durmaz, fakat hayvan kendiliğinden yürümeyip durur ve onun yürümesi için, sahibi veya bir başkası ona vurur; o da tekme atıp,
bir adamı öldürürse; ikisine de bir şey gerekmez.
Bir adam, bir başkasının hayvanına biner ve onu, hayvan sahibi, yolda durdurur; o da tekme atıp, birisini öldürürse; tazminat hayvan sahibine ve
biniciye âit olur; ikisi müşterek tazmin ederler.
Bir adam, başka birinin hayvanını yolda durdurup onu bağlar; kendisi de kaybolur; bu durumda hayvan sahibi, bir adama söyleyince, o hayvana
vurur; hayvan da tekme ile başka bir adamı veya emredeni öldürürse; diyet, vurana âit olur.
Şayet emreden kendisi hayvanı yolda durdurur; sonra da bir adama, “Ona vurmasını” söyler; o da vurunca hayvan çifte savurup bir adamı öldürürse;

tazminat, emredenle vurana müşterek olarak gerekir. Onu, yarı yarıya tazmin ederler. 
[652]

Bir adamın yola koymuş olduğu taştan, bir hayvan ürkse de başka bir adamı tepelese, tazminat, o taşı oraya koyana aittir. O, hayvana vuran şahıs

gibidir. 
[653]

Bir adam, eşeğim başı boş salıverir; o da birisinin ekinine girip, zarar verirse; eğer kendisi o yere sürdü ise, tazminat gerekir. Kendisi sürmedi de o

eşek, kendiliğinden girdi ise, tazminat gerekmez. 
[654]

 Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl el-Buhârî şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, öküzünü köyden kendi arazisine sürer ve o da başkasının ekinine girerek, onu yerse; eğer başka yol varsa, tazminat gerekmez. Şayet
onun için başka yol yoksa, tazminatta bulunur.”
Fakat, hayvan bağlı bulunduğu yerden çıkar ve bir adamın ekili yerine zarar verirse, veya mer'aya bırakır da o da gidip birinin ekili yerine zarar

verirse; sahibine tazminat gerekmez. 
[655]

Bir adam, bir hayvanı sürerken; bu hayvan aniden bir adama, veya bir şeye çarparsa; tazminat gerekir.

Şayet, bir kimse, bir kuşu gönderir; o da, aniden bir şeye çarparsa; gönderen şahıs onu tazmin etmez. 
[656]

Bir adam, bir köpeği bir koyuna sevk ettiğinde; eğer köpek durur da sonra gider ve koyunu öldürürse tazminat gerekmez.
Şayet, gönderir göndermez (fevrî olarak) gider ve konun öldürürse; Câmiu’s-Sağîrde: “Kendiside arkasından gitmez ise, tazminat gerekmez.”

denilmiştir. 
[657]

İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu durumda tazminat gerekir.
Âlimler bu görüşü kabul etmişlerdir. Fakıyh Ebû'1-Leys, Câmiu's-Sağir Şerhi'nde şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, köpeğini birden bire (fevrî olarak) gönderir; o da, bir adamın elbisesini parçalarsa; onu gönderene tazminat gerekir.” Nâtifî, şöyle
buyurmuştur:
“Bir adam, köpeğini, başka bir adama kışkırtıp, ona sevk eder; o da, onu ısırır veya elbisesini yırtarsa; İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, tazminat
gerekmez.”
İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, tazminat gerekir.

Muhtar olan fetva da budur. 
[658]

Bir adamın kuduz bir köpeği olur ve gelene geçene saldırırsa; onu, o belde ahâlisi öldürür. Eğer bir zarar verirse, sahibinin tazmin etmesi -teleften
önce söylenmişse- gerekir; değilse, birşey gerekmez.

Bu, yıkılacak olan duvar gibidir. 
[659]

Bir adam, köpeğini ava gönderdiğinde; o, bir insana isabet ederse; zahirü’r-rivâyete nazaran, tazminat gerekmez. İtimad da onadır. 
[660]

Bir adam, devesini birinin develiğine girdirir; o da birinin üzerine düşerek, onu öldürürse; âlimler burda ihtilaf eylediler. Bazıları: “İzinsiz girdirdi
ise, tazminat gerekir.” dediler. Bazıları da: “Gerkmez” dediler.
Eğer izinli girdirdi ise tazminat gerekmez. Fakıyh Ebû'1-Leys:

“Fetva bunun üzerinedir.” buyurmuştur. 
[661]

Deve katarını çeken ve süren şahıslar zâmin olurlar. Eğer, bu katarın ortasında bir kişi daha varsa; vuku bulacak cinayete, her biri üçte biri
nisbetinde diyet öderler. Bunlardan birinin şevki, tamamının şevki gibidir. Çünkü, katardaki develer bir birlerine bağlıdırlar.
Şayet, ortada giden şahıs, bir devenin yularını tuttuğunda, hassaten onun arkasındakine bir zarar isabet ederse; onun tazminatı da, hassaten ona âit
olur.
O devenin arkasındakine bir ziyan isabet ederse; tazminat ikisine mahsustur.
Öndekine isabet ederse; bu defa da öndekiyle müşterektir. Yani, her hangi birine isabet edecek ziyana ortaktırlar ve yarı yarıya tazminatta

[662]



bulunurlar. 
Deve  katarının ortasında bulunan  şahıs,  develerden birinin yularını tutup, onu çekiyorsa, birini çekiyor, birini sürüyor demek olur. ve arka

tarafdakine isabet edecek zarara, öndeki iştirak etmez. Ârkadakine isabet edene de öndeki karışmaz. Çünkü, arkadakini sürmekte değildir. 
[663]

Şayet, ortada giden deveye binmiş olursa; onlardan hiç birini sürüyor sayılmaz. Deveye isabet edecek zarara da karışmaz ve kendisine tazminat
gerekmez. Yalnız bindiği deve ile, onun arkasındakinden sorumlu olur. Bazı müteahhirîn âlimleri:

“Eğer arkadaki devenin yuları elinde ise, bu böyledir. Fakat, devenin üzerinde uyuyor ise, ondan da mes'ul olmaz.” buyurmuşlardır. 
[664]

Müntekâ'da, İmâm şöyle buyurmuştur:
Bir adam, deve katarını çekiyor, bir başkası da arkadan sürüyor olur ve öndeki, bir deveye binmiş bulunur; bunun devesi de bir adam tepelerse; onu
diyeti, üçte birlidir. Onun arkasındaki tepelerse, yine böyledir.

Eğer binicinin önündeki deve tepelerse; çekici ile sürücü tazminata ortakdırlar. Biniciye tazminat yoktur. 
[665]

Şayet deve katarını birisi çekiyor; bir adam da çekenin devesine bağlı bulunuyor ve çeken şahıs bunu bilmiyor; bu durumda, o deve bir adamı
tepeleyip öldürüyorsa; onun diyeti, deveyi çekenin âkilesine aittir. Sonradan, bu âkile, o bağlı olan şahsın âkilesine müracaat ederler.
Eğer, çeken şahıs durumu biliyorsa; onun âkilesi, bağlı olarım âkilesine müracaat edemezler.
Eğer, develer durmakta iken bir adam, develeri çekenin devesini bağlar; o da, bunu biliyor olursa; o zaman, tazminat deveyi çeken şahsın âkilesine

ait olur ve onlar, bağlayan şahsın âkilesine müracaat edemezler. 
[666]

Şayet, bir deve boşanıp, bir mala veya bir cana zarar verirse; gece olsun gündüz olsun, sahibine tazminat gerekmez. 
[667]

Nevfizil'de şöyle zikredilmiştir: Hayvan sahibine, bir adam: “Senin hayvanın, benim ekili verimdedir. Onu çıkar.” der; o da, onu çıkarırken ekime
zarar verirse; eğer zirâat sahibi söylememiş olsaydı, hayvan sahibi tazminatta bulunurdu. Söylediği için, tazminat gerekmez. Fakıyh Ebû'1-Leys ve
Ebû Nasr:

“Her iki hâlde de tazminat gerekir.” buyurmuşlardır. 
[668]

Bir adam, geceleyin ziraatında iki öküz bulur ve onları köyün öküzleri sandığı hâlde; onlar, başka bir köyün öküzleri olur ve onları bağlı bulunan
yere getirmek istediğinde, onlardan birini getirince, diğeri kaçar ve onu yakalayamaz, öküz sahibi gelip, ondan tazminat isterse; Şeyhu'1-İmam Ebû
Bekir Muhammed bin Fadl: “Eğer öküzleri alırken, niyeti, onları sahibine vermemek idiyse tazminatta bulunur. Eğer niyeti, öküzleri sahibine teslim

etmek idiyse,  şahidi de yoksa, tazminat gerekmez. 
[669]

 Yine Şeyhu’I-İmâm'a soruldu:
“Eğer gündüz ise ne dersiniz?” Şu cevabı verdi:
“Eğer öküzler başka köyün öküzleri ise, onun hükmü buluntunun hükmü gibidir. Eğer, onları kendi ahırına alıp, sahibine teslim edeceğini isbat
edemez ise, tazminat gerekir. Eğer şâhid bulamazsa; bu bir özürdür. Şayet öküzler kendi köyünün öküzleri olur ve onları ekili yerinden çıkarıp,

başka bir şey yapmazsa; -öküzler zayi olsa bile- tazminat gerekmez. Şayet onları ekininden çıkarınca, uzak yere sürmüşse; tazminat gerekir.” 
[670]

Bir adam, mezruatında bir adamın hayvanım bulup, onu ordan çıkarır; bir kurt da gelerek onu yerse; âlimler; bu hususta ihtilaf eylediler. Bazıları:
“Bu durumda tazminat gerekir.” Bazıları da: “Eğer çıkarınca, onu başka yere sünnediyse, tazminat gerekmez. Eğer uzağa sürdüyse; işte o zaman,
tazminat gerekir.” demişlerdir.
Şeyhu'l-İmam Ebû Bekir Muhammed bin Fadl ve Kadı İmâm Ali es-Sağır’da böyle fetva verdiler. Fakıyh Ebu Nasr ed-Debbûsî:
“Eğer, ziraatından çıkarınca, emin bir yere sürdüyse; tazminat gerekmez. Eğer daha uzağa sürdü ise, tazminat gerekir.” buyurdu.

Fetva, Fakıyh'nin kavli üzerinedir. 
[671]

Şayet, sahibine red için sürdü; onun da yolda ayağı kırıldı veya öldü ise, tazminat gerekir. 
[672]

Çoban, sığır sürüsünde bir öküz bulur ve yabancı bir sığır, onu çıkarıp dışarı sürerse; tazminat gerekmez. 
[673]

Âdet olduğu veçhile, bir ziraatçı koyun otlatan çobandan koyunları, tarlasında yatırmasını ister; çoban da öle yapınca; koyunlar, gece gidip

komşunun ekinini yayılırsa; hiç birine tazminat gerekmez. 
[674]

Bir adam, bağında veya mezruatında bir hayvan bulur ve o hayvan bir hayli zarar vermiş olursa; bağ veya ziraat sahibi, o hayvanı hapsedince; o

ölürse; bağ ve ziraat sahibine tazminat gerekir; o hayvanın kıymetini öder. 
[675]

Bir hayvan, habersiz birinin evine girer; ev sahibi de onu evinden çıkarır ve bu hayvan ölürse; tazminat gerekmez.
Bir adam, diğerinin izni olmaksızın, onun evine elbise bırakır; ev sahibi de onu çıkarıp atar ve o kaybolursa; atana tazminat gerekir. Onun bedelini

öder. 
[676]

Bir adam, odun taşıyan eşeğini yola sürer; önünde de bir adam gitmekte olur ve eşek sahibi: “Dikkat, dikkat!” der; o adam da duymaz ve bu adamın
elbisesini, odunlar yırtarsa; hayvan sahibi, onu tazmin eder.
Hatta adam duyduğu hâlde kaçmaya zaman bulamadam gelip dokunsa ve elbisesini parçalasa, yine böyledir.
Sağır da böyledir.

Fakat, kaçınmak imkânı var iken kaçınmadı ise, tazminat gerekmez. 
[677]

Fahıyh'nın Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerinin hayvanının ayağını kestiğinde, eğer o, eti yenmeyen bir hayvan ise, cinayet
sahibi, onun tam kıymetini öder. Onun sahibi, hayvan; yanında tutmaz.

[678]



Eğer eti yenilen hayvan ise (koyun, sığır, deve gibi) yine böyledir. 

Fetva da bunun üzerinedir. 
[679]

Bir adam, kafesin kapağını açar ve içindeki kuş uçar veya bir ahırın kapısını açar ve hayvanlar çıkıp kaybolurlarsa; kapıyı açan şahıs tazminatta
bulunmaz.

İmâm Muhammmed (r.a.): “Tazmin eder.” demiştir. 
[680]

Münteka'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, eğer hayvanının üzerine binmezse; bir gözü hakkında dörtte bir kıymet öder. 
[681]

 İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Yük taşıyan deve, eşek veya katırın bir gözü için, dörtte bir kıymeti tazmin edilir.”
Keza, sığırın gözü veya yavrusunun gözü, deve yavrusunun gözü, sıpanın gözü, koyunun gözü, devekuşu, köpek veya kedinin gözü için de
kıymetinin noksanlığını öder.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise bütün hayvanatın kıymetinin noksanlığım tazmin eder. 
[682]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâla bilir.
 

13- KÖLELERİN CİNAYETLERİ
 
1- Kölenin Cinayeti Ve Efendisinin Onun Fidyesini Verip Vermemekte Muhayyer Olması
 
İmâm Muhammed (r.a.), el-Asl'da şöyle buyurmuştur:
“Bir köle, bir adama karşı malı gerektiren bir cinayet işlerse; o takdirde efendisi muhayyerdir. İster, o köleyi verir; İsterse, diyetini (ersini) verir.”
Bu bizim yolumuzdur.
Aslında onu vermek gerekir; fidye veya erş ile de onu kurtarmış olur. Bu muhayyerlik, hâlde olur; tecil edilince olmaz.

Kendisine karşı suç işlenen kimse, vazgeçerse; kölenin can hariş kasden veya hatâen yapması müsavidir. Her iki hâlde de mal gerekir. 
[683]

Şayet bir şeyi seçmez ve köle de ölürse; kendisine karşı suç işlenilenin hakkı bâtıl olur. 
[684]

Köle ölmez, fakat efendisi ölürse; o takdirde, kendisine karşı suç işlenilen zat, ersi seçer.
Şayet köleyi, efendisi, öldürmemiş de bir başkası kasden Öldürmüşse, cinayet bâtıl olur ve kölenin efendisi, kısas ister.
Eğer, kasden değil de, hatâ ile öldürmüşse; o zaman da kıymetini alır. Sonra da, o aldığı kıymeti, kölenin işlediği suça karşılık verir. Suçlunun

sahibi için muhayyerlik yoktur. O kıymeti tasarruf eder. Erş için, muhtar olmaz. 
[685]

Efendi, fidyeyi ihtiyar ettikten sonra, kölenin öldürmesinden vaz geçilmez. 
[686]

Bir köle,  hatâ ile cinayet işleyince,  kendisine karşı cinayet işlenenin efendisi fidyeyi intihap eder; efendinin yanında da fidye verecek bir şeyi
olmazsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Hâlde yapılan intihap maziye karışmıştır ve kendisine karşı cinayet işlenilenin efendisi intihabını değiştiremez ve kölenin rakabesine dönemez. Bu
köle satılır ve diyeti ödenir. Onun, diyet bedelinden kalan olursa; borç olarak kölenin üzerinde kalır. Şayet köle kendisi satmazsa; hâkim de satmaz
ve onu kendi nefsini satana kadar, veya onun emriyle bir başkası satana kadar hapseder.” buyurmuştur.
İmâmeyn'iri kavline göre ise, eğer fidyeyi secmişse, isteği, hâlde geçmiştir; fidyeden âciz olunca; cinayetin velileri dilerlerse, ihtiyarlarını kölede
olan haklarına dönene kadar bozarlar; dilerlerse bozmazlar ve hâkimden kölenin rızâsı olmasa da, onu satmasını -parasından diyetin verilmesi ve

kalanın borç olarak kalması için- talep ederler. 
[687]

Fidyesi verildikten sonra, köle bir cinayet daha yaparsa; cinayet yapılanın efendisi, köle ile fidye arasında önceki cinayette olduğu gibi muhayy
erdir.
Keza, her fidyesi verildikten sonra, cinayet işlerse; ya köle veya fidyesi emredilir.
Önceki cinayet sahibi, henüz bir şeyi ihtiyar etmeden veya iki cinayeti bir anda yaptığı zaman yahut bir kaç suç işlediği zaman o kölenin efendisine:
“Sen köleyi mi vereceksin, yoksa ayrı ayrı fidyeleri mi vereceksin?” denilir.

Efendi köleyi onlara teslim edince herkes hakkı kadarım alacaktır. Ve her birinin hakkı, suçlara göredir. 
[688]

Köle, bir adamı öldürür; başka birinin de gözünü çıkarırsa; onu üç hisse yaparlar. İkisini öldürülenin velîsi; bir hissesini de gözünü çıkardığının

yakınları alırlar. 
[689]

Keza, köle, bir defada, ayrı ayrı üç yaralama suçu işlerse; bu köle, onlara verilir. Ve onlar, aralarında cinayetler nisbetinde taksimini yaparlar. 
[690]

Köle cinayet işleyince, onun efendisi muhayyerdir: Dilerse, o köleyi verir; dilerse, fidyesini verir.
Yarısını fidye, yarısını da kölenin yarısı olarak vermeyi intihap ederse; işte burda vücühlar vardır:
1- Cinayet sahibi bir olabilir. Şöyle ki: Bir adamın babasını, hatâ ile, köle öldürür veya köle, hür bir adamın elini keserse; bu hâllerde, efendisi
dilerse; yarısını verir; yarısınında fidyesini verir; isterse, köleyi tam verir. Bu, bi'1-ittifak rivayettir.
2- Ölen iki kişi olabilir. Şöyleki: Köle, hatâ ile, iki adam öldürmüş bulunur ve her ikisinin de birer oğlu olur ve kölenin efendisi, birisine fidyesini
veya köleyi verirse; diğerinin muhayyerlik hakkı kalır. Bu da bil-ittifak rivayetlerdir.
3- Ölen bir kişi, velîsi ise iki kişi olduğunda, onlardan birisine, efendi fidye vermek isterse bu olur mu?

[691]



Bütün rivayetler, muhtardır. Tek rivayette Dürr kitabında: “Muhtar olamaz.” denilmiştir." 
Bir köleye karşı çok cinayet işlenir; birisi onu gasbeder veya eli kesilir ve o yüzden de ölürse; bu durumda cinayet sahipleri tarafından, kıymeti

taksim edilir. Efendisi için muhayyerlik yoktur. 
[692]

Bir câriye, hatâ ile bir cinayet işledikten sonra, doğum yapar; doğan çocuk da birinin elini keserse; efendisi muhayyerdir: Dilerse anasını verir ve
cinayetin yarı kıymetini öder; dilerse, hem anasını hem de çocuğunu verir; dilerse, ikisini de yanında bırakıp, diyetlerini verir. Diyet ister kıymetinin

yarısı kadar olsun; isterse danada az olsun fark etmez. 
[693]

Bir câriye, birinin elini kestikten sonra, doğum yapar ve o da anasını öldürürse; efendi muhayyerdir: Dilerse, çocuğu verir, dilerse, kesilen elin

diyetini verir. 
[694]

Şayet bir köle hatâ ile bir adamı öldürse sonrada efendinin cariyesi hata ile o köleyi öldürse efendiye o cariyeyi ver denilir veya kölenin kıymetini
ver denir.
Bir köle, bir kimseyi hatâ ile öldürür; bir câriye de, hatâ ile bir adamı öldürür ve bunların ikisi de bir adamın olurlar; sonra da o köle, o cariyeyi hatâ
ile öldürürse; bu durumda efendi, köleyi veren ile, fidye vermek arasında muhayyerdir.
Şayet köleyi verirse, onun hakkında, hür ölenin velileri ile cariyenin cinayetinin velileri arasında taksim yapılır.
Eğer, efendi fidye vermeyi murad ederse; cariyenin kıymetini, onun cinayeti için verir. Hür şahsın diyetini de, kölenin kıymeti kadar verir.
Câriye, hatâ ile bir adam öldürdükten sonra, bir kız doğurur; daha sonra da hatâ ile, o kız bir adam öldürür; bilâhare de o kız, o cariyeyi (yâni
anasını) öldürürse; efendisi muhtardır: Dilerse, cariyenin öldürdüğü adamın velisine, o cariyenin kıymetini öder. Kızın öldürdüğüne de diyetini

verir; dilerse, kızı onlara verir ve anası ile, kendisinin öldürdüklerinin arasında taksim edilir. 
[695]

Şayet, kız anasının gözünü çıkarmış olsaydı da, onu öldürmüş olmasaydı; işte burda dört durum hasıl olurdu.
1- Efendilerinin, ikisini de vermesi.
2- İkisinin de fidyelerini vermesi
3- Anasının fidyesini, kızın kendisinin vermesi.
4- Kızın fidyesini verip, anasının kendisini vermesi.
Şayet her ikisini de vermeyi seçerse; anayı, öldürdüğü adamın velisine; kızı ise, anasının öldürdüğünün velîsi ile, kızın öldürdüğü adamın velîsine
verir.
Anasının öldürdüğü adamın velîsi (vârisi) ananın yarı diyetini alır; kızın öldürdüğü adamın, vârisleri ise tam diyet alır,
Şayet, efendileri fidyelerini verirse; her birine tam diyet öder. Kızın, anasına karşı işlediği suçun bedelini iskat eder (düşürür).
Ananın kendisini ve kızının da fidyesini vermeyi seçmişse; anayı, öldürdüğü kimsenin adamlarına verir.
Kızın öldürdüğü adamın, adamlarına da onun diyetini öder. Ananın öldürdüğü adamın adamlarına, Ananın kıymetinin yarısını da verir.
Şayet  kızın  kendisini,  anasının da fidyesini verecekse;  kızı öldürdüğü adamın yerine verir.

Ananın öldürdüğü adamın adamlarına da, onun fidyesini verir. 
[696]

Eğer anası, kızın gözünü, -kızı, kendinin gözünü çıkardıktan sonra- çıkarır; sonra da, efendileri, ikisini de def etmek (vermek) isterse; onları,
öldürdükleri adamların yerlerine verir.

Şayet dilerse, ikisinin maktullerinin de, tam diyetlerini öder ve ikisini de yanında bırakır. 
[697]

Suçlu köle, bir adamın da kölesini öldürürse, ikinci ölen kölenin efendisi, kölenin verilmesi    ile  fidyesinin verilmesi hususunda muhayyerdir.
Eğer efendi, kölenin fidyesini verirse; her iki maktulün efendileri, onu aralarında taksim ederler.
Şayet, ikinci efendi, kölenin, birinci efendiye verilmesini isterse; köleyi alan efendi, muhayyerdir. Dilerse, ikinci efendiye köleyi verir; dilerse,

fidyesini verir. 
[698]

Katil olan köleyi, başka bir köle öldürür ve o da öldürdüğünün yerine verilir; onuda efendisi azad eder veya satarsa; hür, diyeti almaya muhtardır.
[699]

Cinayet işleyen bir cariyeye karşı, cinayet işlenir; efendisi de diyetini alırsa; o diyetle birlikte, cariyeyi önceki işlemiş olduğu cinayete karşılık
olarak verir.
Şayet, bu cariyeye cinayet, kendisi cinayet işlemeden önce işlenirse; o takdirde, efendisi önceki ersi vermez,
Cariyenin cinayetinden sonra, erş (uzuv diyeti) vâcib olup, efendisi de o cariyeyi yanında tutup, onun fidyesini verirse; o diyetten de faydalanır;
fidyesine onu da ilâve edebilir.
Fidye vermeyi istemez, erş'de telef olur veya onu bağış yaparsa; bu durumda başka yapacağı bir şey yoktur. Hem cariyeyi verecek ve hem de ersi
borçlanacaktır.
Bir caniye karşı, cinayet işlenir; o cinayetin de caninin suçundan önce mi, sonra mı işlendiği bilinmez ve iki taraf da cinayetin suçtan önce işlediğini
doğrul arsa; hüküm doğruladıkları gibi olur.
İkisi de: “Önce mi, sonra mı olduğunu bilmiyoruz.” derler ve şayet efendi, köleyi vermek isterse; erş ne olur? Âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Vekâlet Kitabı'nın bazı nüshalarında “O erş, efendi ile kendisine karşı cinayet işlenen şahıs arasında, yan yarıya taksim edilir.” denilmiştir.”
Eğer aralarında ihtilaf çıkar da, kendisine karşı suç işlenilen şahıs: “Erş, cinayetten sonradır ve benim hakkımdır.” der; efendi de: “Hayır, bu erş,
cinayetten öncedir ve benim hakkımdır.” derse; bu durumda, -yeminle birlikte- efendinin sözü geçerlidir ve erş, onun olur.
Ancak kendisine karşı suç işlenilen şahıs, beyyinesiyle, “Ersin, cinayetten sonra olduğunu” söyler ve isbat ederse; o takdirde erş (diyet) onun olur.
[700]

Bir köle, hatâ ile bir adam öldürdükten sonra, başka bir kimse, o kölenin gözünü çıkarır; daha sonra da, o köle hatâ ile birisini daha öldürür bundan



sonra da, kölenin efendisi, önceki öldürdüğü adamın yerine, o köleyi vermek isterse; bu durumda, onu ersi ile birlikte verir.
Sonrada, bu köleye ikisi ortak olarak sonraki suçunun diyetini öderler.
Şöyle ki: Kölenin kıymeti bin dirhem olsa; gözün diyeti beşyüz dirhemdir, İşte bu durumda köle, aralarında otuz dokuz senim olarak taksim edilir.

Keza, köle, birinin gözünü çıkarır ve bu köle ona verilirse; önceki velisi, onun, gözünün diyetinden fazla olan kıymetine hak sahibidir. 
[701]

Cinayet işleyen köle para kazanır veya cariyesi doğum yapar; efendisi de onu cinayet bedeli olarak verecek olursa; onun kârını ve çocuğunu

vermez. 
[702]

Bir köle, cinayet işledikten sonra; ona semavî bir kusur isabet eder; ve efendisi, cinayetine bedel olarak, o köleyi verirse; ona, bu kusurundan dolayı
hiç bir şey söylenmez.
Keza, efendisi, bir ihtiyaç için onu bir yere gönderince, o da orda ölür veya gittiği yerden gelmezse, bu durumlarda efendiye tazminat gerekmez.

Şayet, cinayetten sonra, ona efendisi ticaret izni verir; köle de borca batarsa; bu durumda efendisi, onun -erş'i hâriç- kıymetini tazmin eder. 
[703]

İmâm Muhammed (r.a.), Camiu’s-Sağır'de şöyle buyurmuştur:
“Bir köleye ticaret izni verilir; o da bin dirhem borçlandıktan sonra, hatâ ile bir cinayet işler; bundan sonra da efendisi, onu, onun borcunun
(ersinin) olduğunu ve kıymetinin alacaklılarına âit bulunduğunu bilerek azâd ederse; o efendinin; birisi alacaklılarına, birisi de suçunun sahiplerine

olmak üzere iki kıvmet ödemesi gerekir.”
[704]

Şayet, böyle bir köleyi, bir yabancı hatâ ile öldürürse; efendisine yalnız bir kıymet borçlanır. Onu da efendisi, kölenin alacaklılarına verir. 
[705]

İzinli bir köle, cinayet işlerse; efendisi, köleyi vermekle, fidyesini vermek arasında muhayyerdir.
Şayet, cinayeti sebebiyle köleyi verirse, bu köle borçlan sebebiyle satılır.

Eğer borcu ödendikten sonra bir şey kalırsa, işte o cinayet sahiplerinin olur. 
[706]

Şayet, o kölenin parası, borcuna yetişmedi ise, alacaklıların efendisine de, başka birine de diyecekleri yoktur.
Ancak beklerler ve ne zaman azâd olursa; o zaman alacaklarını ondan isterler.
Âlimler şöyle buyurmuşlardır:
Eğer efendisi, hâkimin hükmü olmadan, cinayet sahiplerine verdi ise, kıyâsda, alacaklıların alacağını da öder. İstihsânda ise ödemez.
Efendi, kölesini borçlan sebebiyle alacaklılarına bilerek verirse; bunda, onun cinayet işlediğini bilsin veya bilmesin muhayyerdir.
Beyyine gereğince, hâkim borcu sebebiyle o köleyi satar ve onun cinayet işlemiş olduğunu da bilmez; sonra da cinayet sahipleri, hâkime müracaat

ederler ve bu kölenin bedeli de borcundan fazla olmazsa; cinayet velîlerinin hakkı sakıt olur (düşer). 
[707]

Rehin bırakılmış bir köle, bir adamı hatâ ile öldürür; kendi kıymeti de rehin alanın alacağı kadar olursa; mürtehin, onu kimseye vermeyebilir.
Eğer mürtehin: “Ben istemem.” derse; rehin bırakan, onu cinayeti sebebiyle suç işlenenlere verir.

Şayet efendisi, onu azâd ederse; kıymetini ödemede muhtardır. 
[708]

Şayet efendisi, cinayet işlemiş olan bir köleyi satar veya azâd eder yahut müdebber veya mükâtep eder; onun cinayet işlemiş olduğunu da iyice
bilmekte olursa; işte o muhtardır.

Eğer  bilmiyorsa,  muhtar  değildir.  Onun  cinayetten  suçunun karşılığını tazmin eder. 
[709]

Cariyenin çocuk doğurması ve bağış yapılması da bu iki durumdadır.
Bir câriye, bîr cinayet işler; efendisi de: “Ben, onu cinayetten önce azâd eyledim (veya müdebbere eyledim, yahut o, benim ümmü veledim oldu.”
der; bu da cinayet ehli tarafından doğrulanmazsa; bu durumlarda, efendisi muhayyerdir: Dilerse fidyesini verir.

Bu, bunu cinayeti bildikten sonra söylerse, böyledir. Şayet cinayeti bilmeden önce söylerse, onun kıymetini öder.
[710]

Şayet efendi cinayet işlemiş bir köleyi, satışa arz eder veya icara verir yahut rehin bırakırsa, fidyesi için muhayyer olamaz.
Şayet, fâsid bir satışla satış yaparsa; teslim edene kadar ısrar edemez.

Eğer, fâsid kitabetle mükâteb yapmışsa; işte o binefsihî sözleşmekte muhtardır. 
[711]

Cinayeti öğrendikten sonra, o köleyi satar; müşteri de bir aybı sebebiyle, onu geri iade ederse; o takdirde, diyetini ihtiyar eder.
Şayet köleyi satacak olur da, müşteri muhayyer kalırsa, yine böyledir.
Fakat, muhayyerlik hakkı satıcının olursa, satış bozulur. O bilsin veya bilmesin, muhayyer olmaz. Ona: “Ya köleyi ver veya fidyesini ver.” denilir.
[712]

İmlâ'da şöyle zikretmiştir: İmam Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Cinayetten sonra köleyi satmak muhayyerliği yoktur. Bu durumda, müşteriye: “Ya feda et; ya ver.” denilir.”

Bu, İmameyn'in kavlidir. 
[713]

Bir köle, iki cinayet işlese de, efendisinin birisinden haberi olup, diğerinden haberi olmaz ve onu satar Veya azad eder yahut benzeri bir sey

yaparsa; bildiği için fidye muhayyerliği vardır; bilmediği için de, hakkı zayi olmasın diye, kıymetinin hissesini verir. 
[714]

Cinayet işleyen, câriye olur ve efendisi ona cima ederse fidyesi için muhayyer olmaz. Hamile veya kız olursa, o zaman müstesnadır. 
[715]

el-Asl kitabında: “Evlilik, muhayyerliği gerektirmez.” denilmiştir. 
[716]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, kölesinin cinayetini bildiği hâlde, onu bağış yapar veya bilmeden bağış yapar ve onu cinayet kendisine
karşı yapılan şahsa bağışlamış olursa; bu durumlarda, efendiye bir şey gerekmez.



Şayet, ona satarsa, -ayrıca- diyet öder. İster cinayetini bilerek satsın, ister bilmeyerek satsın, bu efendi kölesinin cinayet diyetini öder. 
[717]

Bir adam, kölesinin cinayetini bilerek, onu mükatep yaptıktan sonra, bu köle, aciz kalıp; kitabet bedelini ödeyemez ve aciz kalmadan, cinayeti  
hakkında  diyet   için   dava   açılmış,   hâkim   de   diyeti hükmeylemişse; bu hüküm bozulmaz.

Şayet, davadan önce âciz kalmışsa; efendisi, ya onu, veya fidyesini verir. 
[718]

İki köle bir, adamı öldürdüklerinde; efendileri onlardan birisini azâd ederse; diyet   muhtariyetinde ısrarda bulunulmaz. Tamamı hakkında değil de,

yarısının diyeti hakkında muhtar olur. 
[719]

Bir köle, hatâ ile bir adamı öldürür; ve efendisi, cinayetini bilmeden, onu satar; sonra tekrar satın alır ve bu defa da cinayetini bilerek satarsa;
önceki kıymetini tazmin eder. İkinci satışından dolayı bir şey gerekmez.
Satılan köle aybı sebebiyle -hakimin hükmüyle- geri verildikten sonra, onun cani olduğunu bilerek, satarsa; üzerine diyeti seçmiş olur.
Efendisi, cinayetini bilmeyerek, mükâteb yaptıktan sonra; o âciz kalır ve onu bu defa onun cinayetini bilerek satarsa; üzerine diyet gerekir.
Keza, bilmeyerek bağış yapar ve bağışlanan onu teslim aldıktan sonra; efendisi, bu bağıştan dönerek, köleyi geri alsa ve cinayetini bilerek satsa;

diyet lazım gelir. 
[720]

Bir adamın, bir kölesi olur ve o bir cinayet işler; cinayetin velisi de: “Bu, senin kolendir.” der; adam da: “Bu, benim yanımda, filan adamın
emânetidir (veya ariyetidir yahut icâresidir veya rehinidir).” der; diğeri de, ona karşı beyyine ibraz eder; gaip olan da gelir ve kendisine karşı
söyleneni isbat edemez ise, köle yanında olana: “Ya köleyi veya diyetini vermesi” emredilir.
Şayet efendisi, o köleyi cinayete bedel olarak verir; sonra da, gaip gelip, kölesini alırsa; efendiye bir şey gerekmez.
Şayet köleyi verirse, artık o zaman, gaip muhayyerdir: Dilerse, vazgeçer ve öyle kalır; dilerse, köleyi alıp, onun diyetini öder.
Şayet bir şey yapmaz ise, bidayette verenin muhayyerliği gibi olmuş .  olur.
Eğer alırsa, kölenin diyetini ihtiyar etmiş olur. Şayet gaip, “Kölenin kendisinin olduğunu” inkâr ederse; önceki herne yapmışsa, o caiz olmuştur.
[721]

Eğer, efendi, “Kölenin başkasına âit olduğunu” ikrar ederse burada iki durum vardır:
Ya, önce cinayetini; sonra da, o kölenin başkasına âit olduğunu söyler;
Veya bunun tersine, önce kölenin başkasına âit olduğunu; sonra da cinayet işlediğini söyler.
İki durumda da, o kölenin, o efendinin yanında kaldığı; ya bilinir veya bilinmez.
Önce cinayetini söyledi; sonra da o kölenin bir başkasının olduğunu ikrar eyledi ise, kölenin de yanında kaldığı biliniyor ve ikrar eden de, cinayet
ehli de bunu doğruluyorlarsa; ikrar edene: “Köleyi ver veya bedel olarak ver.” denir.
Eğer yalanlarlarsa, o takdirde, ikrar eden şahıs muhtar olamaz; köleyi bedel olarak veremez.
Şayet, köle yanında olan şahıs, ikrar eder; fakat, cinayet sahipleri inanmazsa; bu durumda, ikrar eden, muhtardır; bedel olarak verebilir.
Şayet, ikrar eden, önce başkasının mülkü olduğunu söyledi de, sonra da cinayetini söyledi ve her iki taraf da bunu doğruladı ise; kendisi için ikrar
edilen şahıs dava edilir.
Şayet yalanladılar ise, yalnız ikrar eden dava edilir.
Eğer mülkünü ikrar eder de, cinayetini inkâr ederse; cinayet heder olur.
Eğer kölenin ikrar edenin mi, yoksa ikrar olunanın mı olduğu bilinmiyor ve önce cinayeti ikrar etmiş; sonra da: “Başkasının mülküdür.” demişse;

veya önce “Başkasının mülkü” demiş de sonra da cinayetini söylemişse; yine böyledir. 
[722]

Bir adamm yanında bir köle olur; fakat, o kölenin kime âit olduğu bilinmez; bu köle yanında  olan şahıs da, “Onun, kendisine âit olduğunu”
söylemediği gibi, o köleden de “Yanında olduğu adamın kölesi olduğu” duyulmamış olur ve bu köle bir cinayet işlemiş bulunur ve bu beyyin ile
sabit olur veya köle yanında bulunan şahıs, bunu ikrar etmiş sonra da, köle yanında olan zat, “Onun, bir başkasının kölesi” olduğunu söyler; 
kendisinin  olduğu söylenen adam da daha önce sabitleşmiş olan cinayeti inkâr ederse; kölenin kendisine âit olduğu ikrar olunan şahsa: “Ya köleyi
ver veya diyetini öde.” Denilir.
Şayet cinayet, yalnız köle yanında olanın ikrarı ile sabit olmuşsa; ikrar olunan zat, kölesini alır ve cinayet de bâtıl olur. Ve, köle kendisine ikrar

olunan şahsa bir şey yapılmaz. 
[723]

Bir köle, bir cinayet işler; efendisi de: “Ben, onu cinayetinden önce, filan adama sattım.” der; o filan adam da bunu kabul ederse; işte o zaman, o
filana: “Ya köleyi veya bedelini ver” denilir.

Şayet, o filan yalanlarsa; o takdirde, bu kölenin efendisine, bu sözler söylenir. 
[724]

“Şayet efendi, cinayet sahibine. Bu köleyi, azâd eyle.” der; o da azad ederse; eğer efendi cinayeti biliyorsa, muhtardır. 
[725]

İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde şöyle zikredilmiştir: Şayet, cinayet işlenenin emriyle, kölenin efendisi, onu azâd ederse; işte o muhtardır. Diyet, köleye

aittir. 
[726]

Şayet cinayet işleyen bir köleyi, efendisi kasden veya hatâen öldürürse; onun da cinayet işlemiş olduğunu bilmezse; işte o takdirde, kendi

malından, kölenin cinayet bedelini öder. 
[727]

Efendisi, bir köleye, izi kalacak şekilde vurur ve bunu da cinayetini bilerek yaparsa; işte bu takdirde de muhtardır.
Şayet cinayetini bilmeyerek vurursa kıymetini ve cinayet ersini öder.
Ancak, cinayet sahibi, öylece kabul ederse, o da olur. Ve bu durumda efendinin erş ödemesi gerekmez.
Şayet bu efendi, kölenin gözüne vurmuş ve ona boz (perde) inmiş; sonra da bu perde kaybolmuşsa; ve bu da davadan önce olmuşsa; efendi isterse
köleyi; isterse bedelini verir.



Eğer mahkemede, hâkim efendi: “O gözü n ersini de, hükmeylemiş” sonra da göz iyileşmişse; hüküm reddedilmez. 
[728]

Bir câriye, bir adamı kasden öldürür ve ölenin de iki velîsi olur ve onlardan birisi, cariyenin çocuğuna karşılık sulh olursa, efendisi, diğer veli
hakkında muhtardır: İsterse, yan diyetini verir.
Diirr kitabında ise: “Fidye vermede muhtar değildir.” denilmiştir.
Şayet onlardan birisi, cariyenin üçte birine sulh olursa; geride kalana, efendisi muhayyerdir. Dilerse, cariyeyi verir; dilerse bedelini verir.

Câmi'de ve Dürr'de: “Muhayyer değildir.” denilmiştir. 
[729]

İmlâ da şöyle zikredilmiştir: İki kişinin ortak olduğu, iki köle cinayet işlediklerinde; bu efendilerden birisi, "köleyi azâd eylediğini" söylerse;

şehâdeti caiz olmaz. Ve, üzerine yarı diyet gerekir; diğerine de yarı diyet gerekir. 
[730]

Bir köle, cinayet işleyip, onu kimseye söylemez; efendisi de onu, cinayetini bilip, yaranın iyileştiğini de bilerek azâd ettikten sonra, yara azıp
bozulur ve adam ölürse; efendiye diyet gerekir.
Bir köle, bir adamı yaralayınca; efendi mahkemeye düşer; köle de yara bedelini verir; sonra da adam o yaradan ölürse; istihsânda, efendi
muhayyerdir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'nın önceki kavli budur.
İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli de budur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), sonradan, kıyâsa avdet eylemiştir.
İmâm Muhammed (r.a.) ise, istihsânda karar eylemiştir.
Ancak aralarında bir fark vardır: O da, aralarında hâkimin hükmü olmadan, verip vermemektir.
Şayet, hâkimin hükmüyle yara bedelini vermiş ve o adam da, sonradan ölmüşse; müstakbel için muhayyerdir. İşte bu hâkim hüküm vermeden önce

verilen erse muhaliftir. Burda tam diyet vardır. 
[731]

Bir adam, kölesine: “Eğer sen, filânı öldürürsen veya onu atarsan yahut yaralarsan; o zaman, sen hürsün.” der; o köle de denilenleri yaparsa; bu
takdirde, efendi muhayyerdir: Dilerse, kölenin bedelim verir.
Şayet, bu kölenin cinayeti kısası gerektiriyorsa; (Şöyle ki: Efendisi kölesine: “Eğer sen, ona kılıçla vurursan, hürsün.” derse) efendiye hiç bir şey

gerekmez. O, kıymet de, diyet de ödemez. 
[732]

Bir köle, bir cinayet işlemiş olur; efendisi de ölür ve onun oğlu, o köleyi hür sanırsa; bu oğulun diyet ödemesi gerekir. Aynı zamanda, o köleye vâris

olur. 
[733]

Hâmile olan câriye, bir cinayet işler; efendisi de, bu cariyenin karnındakini; -cinayetini bilerek- azâd ederse; o takdirde muhtardır: İsterse, fidyesini
verir. Talip, ister çocuk doğmadan önce gelsin, isterse sonra gelsin farketmez.
Şayet onun cinayet işlediğini bilmiyorsa, talib de doğumdan önce gelmişse yine efendi muhayyerdir: Dilerse, tazminatım verir; dilerse, hamile
halindeki kıymetini verir. Çocuk dâ hür olur.
Şayet, talip doğumdan sonra geldiyse, efendisi yine muhayyerdir: Dilerse, cariyeyi verir; dilerse, bedelini verir. Onun, çocuk için yapacağı bir şey

yoktur. 
[734]

İbni Ebu Süleyman'ın Nevâdiri'nde, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: “Bir adam, cariyesinin karnında olanı azâd

ettiketn sonra, o cariye bir cinayet işlerse; cinayeti sebebiyle o cariyeyi teslim etmesi caizdir.” 
[735]

Cariyeyi satar ve o müşterinin yanında -altı aydan noksan bir zaman içinde- doğum yapar; o çocuk da bir cinayet işler; sonra da cinayet ehli, satıcı

hakkında “Bilerek sattı” diye iddia ederse; cinayet ehlinin diyeti, satıcının üzerinedir. 
[736]

İki kişinin ortak bulunduğu bir câriye, bir çocuk doğurur; o çocuk da bir cinayet işler; ve ortaklardan birisi, onun cinayet işlemiş olduğunu bilirse;
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):

“Diyet, ona aittir. Eğer bilmiyorsa, kıymeti ona aittir.” buyurmuştur. 
[737]

Efendileri, iki köleye karşı: “Biriniz hürsünüz.” dedikten sonra; onlardan birisi, hatâ ile bir cinayet, işler; sonra da cinayet işleyenin, azâd olmuş
olan kimse olduğu meydana çıkarsa; fidye vermede muhayyerdir.

Şayet, diğerinin hür olduğu meydana çıkarsa; efendi yine muhayyerdir. İsterse, cinayet işleyeni bedel olarak verir; isterse, onun diyetini verir. 
[738]

Şayet, onlardan her biri, cinayet işlerler ve adam: “Biriniz hürsünüz.” dedikten sonra da, birinin hürlüğü meydana çıkarsa; diyette, kıymetinin en
azından vermesi gerekir.
İkinciye gelince, efendisine: “Ya köleyi ver veya fidyesini ver” denilir. Burda fidye için, beyânda muhtar değildir.

Keza, birisi bir el kesme cinayeti işler; diğeri de bir adam öldürürse, cevapta ihtilaf yoktur. 
[739]

Bu kölelerin, her ikisinin de kıymetleri bin dirhem iken: "Biriniz jhürsünüz." der; sonra da, onlardan birisi, hatâ ile ve kimin hür olduğu
açıklanmadam önce, bir adam öldürürse; kendisine karşı suç işlenen taraf, cânînin kıymetini, efendisinin malından alır.
Eğer kıymeti, diyetinden az ise, malının tamamına itibar edilir. Efendi köleyi vermeye muhtar değildir.
Her iki köle, birlikte hatâ ile bir adamı öldürürlerse, mesele hâli üzerinedir; her birinden kıymetinin yarısı alınır.
Kölesi öldürülen kimse, kölesinin tam kıymetini efendiden alır. Efendi fidyede israr edemez.
Kölelerden birisi, hatâ ile bir adam öldürdükten sonra, efendisi, sağlığında: “Biriniz hürsünüz.” der ve kendisi de cinayeti bilmekte olur; sonra da bu
efendi, hangisinin hür olduğunu açıklamadan önce ölürse; her birinin yarı kıymetine ruhsat vardır ve efendi cinayeti işleyeni verebilir.
Şayet, kıymeti verilirse; malının üçte birine itibar edilir.



Bir köle cinayet işler; efendisi de, hastalığında -cinayetini bilerek- azâd edilmesini vasiyet ederse; onun vâsisi veya vârisi; bu köleyi azad ederler.
Onun kıymetinin, hastanın malının tamamından yerilmesi gerekir.
Artanı ise, üçte birinden verilir.
Şayet onun cinayetini bilmiyor idi ise, onun kıymeti, ölenin malından verilir.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un -son- kavlidir. Ve, İmam Züfer (r.a.)'in kavlidir.

Fakıyh Ebû'1-Leys, Uyun kitabında böyle buyurmuştur. 
[740]

“Bir efendi, cinayetten önce, kölesinin azad edilmesini vasiyet eder; o köle de cinayeti efendisi öldükten sonra işler; vasi de, onun cinayet işlediğini
bilerek onu azâd ederse; işte o vâsi, cinayeti tazmin eder.”

Şayet bilmeseydi; kölenin kıymetini tazmin ederdi. Ve vârislere de müracaat edemezdi. 
[741]

Bir adam, kölesinin azad edilmesini vasiyet eder; o köle de bir cinayet işlerse; onun ersi dirhem cinsinden olur.
Vasiyet edenin vârisleri: “Biz fidye vermeyiz.” derlerse; buna hakları vardır.
Onlar, cinayet fidyesini terkederlerse; vasiyyet bâtıl olur. Ancak, köle, kendi kazancından ödeme yapar.
Şöyle ki: Bir insana: “Bana bir dirhem ver.” der; o da verirse; bu sahih olur ve o dirhem, kölenin üzerinde borç olur. Azâd edildiği zaman borcunu

öder. 
[742]

Bir adam, diğer bir şahsı “Bir köleyi azâd eylemeye” vekil ettikten sonra, o köle, bir cinayet işler; daha sonra da, vekil onu azad eder ve onun
cinayet işlemiş olduğunu biliyor olursa; efendisi, o kölenin bedelini tazmin eder.

Cinayet işlediğini bilmese de böyledir. 
[743]

Bir adam, diğer bir şahsı, “Kölesini mükâtep eylemeye” vekil ettikten sonra, o köle, hatâ ile bir adam, öldürür; daha sonra da, o vekil, bu köleyi

kitabete bağlarsa; -ister onun cinayetini bilsin, isterse bilmesin-efendisinin,  -diyetin dışında- kıymetini tazmin etmesi gerekir. 
[744]

Bir köle, bir cinayet işler; cinayetin işlendiği velî, bunu kölenin efendisine haber verir; efendi de onu hemen azâd eder ve: “Ben, onun söylediğine
inanmadım.” derse; işte o, fidye vermekde muhtardır.
Keza, cinayetin velîsinin -fâsık veya âdil olan- bir elçisi, bu cinayeti haber verirse; mesele yukarıdaki gibidir.
Fakat, yabancı bir adam söyler; efendi de onu doğrular; sonra da köleyi azad ederse; -yine böyle- efendi, fidye vermekde muhayyerdir.
Şayet efendi, haberciye inanmaz veya onu yalanlar ve köleyi azâd ederse; cevap aynısıdır.
Şayet haberci fasık ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre -fidyesi değil de, onu zayi ettiğinden dolayı- kıymetini ödemesi gerekir.
İmameyn'e göre ise, fidye de muhayyerdir.
Eğer iki fasık haber verirse; bunda iki rivayet vardır.

Rivayetin birine göre, o fidye vermekde muhtardır. 
[745]

Cinayeti kendi kölesi haber verir; onu da efendisi azâd eder ve: “Ben, ona inanmadım.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, hür ve âdil bir adam,
haber vermedikçe, tazminat gerekmez.

İmâmeyn'e göre ise, diyetini tazmin eder. Her ne kadar, haber veren şahıs, fasık ve kâfir ve köle olsa bile, bu böyledir. 
[746]

İbnü Semâa, Rûkiyyât isimli kitabta şöyle buyurmuştur: Muhammed bin Hasan (r.a.)'a, şöyle yazıldı:
“Bir köle, bir adamı öldürür; ölen zatın da iki velisi bulunur ve onlardan birisi mevcut olmazsa; hazır olan dava açabilir. Bu durumda, kölenin de
durumu efendisine söylemesi hâlinde hâkime uygun olanı nedir?” İmâm, şu cevabı yazdı:

“Hangi vâris huzurunda olursa, işte o dava açar. Efendi, her neyi ihtiyar ederse; onun tamamı hakkında, davâ cereyan eder.” 
[747]

Bir köle, hatâ ile bir adamı öldürür; ölenin de iki velîsi olur; efendisi de -hâkimin hükmüyle- birisine ödeme yapar; sonra da diğeri, kendisinin
yanında bir adam öldürür; daha sonra da onun öldürdüğü adamın velîsi, diğer suç ortağı ile birlikte gelirlerse; önceki verilene: “Sana verilenin
yarısını buna ver veya, yarı diyetini ver.” denir. Eğer verirse, diyetten berî olur. Ve geride kalan yarı diyet için, efendisine müracaat edilir.

Sonra da efendisine: “Beş bin dirhem buna, beş bin dirhem de öncekine ver.” denilir. 
[748]

Öncekinin öldürmesinin hatâen olduğuna beyyine olur; ikinciyi de. efendisi ikrar ederse; bu durumda efendi, her ikisi için de nısıf (yarım) kıymet
tazmin eder.

Şayet efendisi, üçüncü cinayetini de ikrar ederse; üç hisse olarak verir; üçte ikisini, birinci cinayeti için; altıda birini de ikinci için verir. 
[749]

Bir adamın, bir kölesi olur; bir adam da, “Onu, efendisnin azâd eylediğini” zanneder ve o köle de hatâ ile, o adamın velîsini öldürürse; ona bir şey

gerekmez. 
[750]

Bir köle, bir cinayet işler; kendisine cinayet işlenenin velîsi de onun hakkında: “O köle hürdür.” diye ikrar ederse; bu meselede üç durum söz
konusu olur:
1- Cinayetin velîsi, onun “Aslen hür olduğunu” söyleyebilir.
2- Onun, hür olduğunu ikrar edebilir.
3- Efendisinin, onu azâd eylediğini ikrar edebilir.
Şayet, aslen hür olduğunu söylerse; cinayetin velîsi için tazminat yoktur. O köle için de tazminat yokdur. Onun efendisi için de, tazminat yoktur.
Keza, onun hür olduğunu ikrar ederse, cevap yine böyledir. Fakat, efendisinin onu azâd eylediğini -cinayetten önce- ikrar ederse; cevap yine
aynıdır. Aslen hür olan kimsede olduğu gibi.
Şayet, cinayetten sonra söylerse; kölenin berâatini söylemiş olur ve efendisine karşı, fidye iddiasında bulunur.
Eğer cinayetini bildiği hâlde, onun azad edilmiş olduğunu iddia ederse; bu böyledir.



Şayet cinayetim bilmeden, iddia eder ve efendinin, kıymetini tazmin etmesini ister; efendi de bu iddiaların hepsini inkâr ederse; yeminle birlikte,
efendinin sözü geçerli olur. Cinayetin velîsinin beyyine ibraz etmesi gerekir.
Bu cinayet velîsinin kendisine verilmeden iddiası hâlinde böyledir. Fakat, cinayet velîsine, köle verildikten sonra, bu iddiayı yaparsa ve “Aslen
hürdür.” der veya “Onun hürlüğünü” ikrar ederse; bu durumda, onun efendiye karşı bir yolu yoktur. Köleye karşı da yoktur.
Ancak, köle hür olur; onun bir velâsa da olmaz ve şayet cinayetten önce, efendisinin azad eylediğini ikrar ederse; onun hür olduğuna hükmedilir ve

velâsı mevkuf tutulur. 
[751]

Kölenin, cinayet ikrarı caiz değildir. îster izinli köle olsun, isterse izinsiz köle olsun farketmez. Azâd edildikten sonra da takip ve tabi olunmazlar.
[752]

Bir adam, kölesini azâd ettikten sonra; o köle, “Köle iken, cinayet işlediğini” ikrar ederse; ister kasden, ister hatâen olsun bu köle bir şeyle ilzam
olunmaz.

Ancak nefs hakkında, kısas icra edilir. 
[753]

Bir köle, hatâ ile birinin elini keser; bu yara iyileşir ve efendisi ona bedel, köleyi yaralanana verir; sonra da bu yara tazelenir ve adam, o yüzden
ölürse; kölede mevcud ise, o köle, kendisine cinayet işlenilenlerin olur.
Şayet efendisi, bir el diyeti olan beşbin dirhemi vermiş; sonra da köleyi azâd eylemiş; daha sonra da yara tazelenip, o yüzden adam ölmüşse; efendi
kölenin tam kıymetini tazmin eder.

Şayet kölenin kıymeti yüz dirhem ise, onu verir ve beş bin dirhemini geri alır. 
[754]

Bir köle, azâd edildikten sonra, bir adama: “Ben köle iken, hatâ ile senin kardeşini öldürdüm.” der; o adam da: “Hayır, sen hür iken öldürdün.”
derse; bu durumda, bil-icma, kölenin sözü geçerli olur.
Şayet, efendisi azâd ettikten sonra, efendisine: “Ben, senin kölen iken; malını aldım.” veya “Elini kestim.” der; efendisi de: “Hayır, sen, azâd

edildikten sonra kestin.” derse; bi'1-icma kölenin sözü geçerli olur. 
[755]

Bir adam, bir cariyeyi azad ettikten sonra, ona: “Ben, senin elini cariyem iken kestim.” der; câriye de: “Sen, benim elimi hür iken kestin.” derse; bu
durumda cariyenin sözü geçerli olur.
Keza; -cima hariç- bütün alınan; gelirler İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, istihsânen kadından alınır. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) da böyle söylemiştir.
İmâm Muhammed (r.a.) ise: 

“Biaynihî bir şey ödemez.  Ona reddedilmesi emredilir.” buyurmuştur. 
[756]

Bir adam, bir köle satın alıp onu teslimde alsa; başka bir adam da, ona: “Sen, onun elini, satın almadan önce kestin.” der; müşteri de: “Satın aldıktan

sonra kestim.” derse; bu durumda müşterinin sözü geçerli olur. 
[757]

Bir köle, bir adam, öldürür; ölenin de iki velisi olur ve birisi, hakkını affederse; bu durumda, onun efendisine: “Ya susana yarı diyetini ver; veya

kölenin, yarısını ver.” denilir. Affedene birşey yoktur. 
[758]

Bir köle, kasden iki adam öldürür; onların her birinin de, ikişer velisi bulunur ve onlardan bireri affederlerse; bu durumda, efendisi, ya yarısını bir
adama verir veya onbin dirhem verir; onlar aralarında taksim ederler.
Şayet, birini kasden; diğerini hatâen öldürür; kasden öldürdüğünün velîsi de onu affederse; efendisi de on bin dirhem olarak fidyesini verirse; beş
bin dirhemini, affedenden düşülür.
Şayet efendisi, kölenin kendisini verirse; onu üç hisse olarak verir. Onun, üçte ikisini,hatâ ile öldürdüğü adamın iki velîsi alır; üçte birini de kasden
öldürdüğü adamın affetmeyen velisinin olur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
Bu avl yoluyla böyle yapılır.
îmâmeyn'e gelince, münazaa yoluyla, dört bölük olur; dörtte üçü, hatâ ile öldürdüğü adamın velisinin olur; dörtte biri de kasden öldürdüğü adamın

velisinin olur. 
[759]

Şayet, bir köle hatâ île, iki adamı öldürür ve onlardan birisinin velisi affederse; kölenin yarısı diğerine verilir. Veya diyeti ödenir.
Eğer, köle, birinin elini kesmiş olur ve kendisinin kıymeti de bin dirhem olur; sonra da efendisi, o köleyi onlara teslim ederse; hisseleri nisbetinde,

haklarını alırlar. 
[760]

Bir köle bir adamı öldürüp, diğerinin de gözünü kasden veya hatâen çıkarırsa; kasden yapmış  olması hâlinde, onun efendisine: “İstersen, bu köleyi,
gözünü çıkardığı adama ver; istersen, fidyesini ver.” denilir.
Şayet, efendisi fidye vermeyi kabul eder; ölenin velîsi de gelip, köleyi öldürürse; bundan sonra, gözü çıkarılan şahsın, efendiye karşı yapacağı bir
şey yoktur.
Şayet, öldürme hatâ ile olmuşsa, o takdirde efendi köleyi vermekle, fidyesini vermek arasında muhayyerdir.
Fidyeyi ihtiyar edince, köleye on beş bin dirhem verir.
Onun, on bin dirhemini öldürdüğü adamın diyeti olarak, onun velisine verir.
Beş bin dirhemini de, gözünü çıkardığı adama verir.

Eğer efendi, köleyi verirse; onu, aralarında üç hisse yaparlar; iki hissesi, öldürdüğünün velisinin, bir hissesi de gözünü çıkardığı adamın olur. 
[761]

Bir köle, hatâ île diğer bir köleyi öldürdükten sonra, hatâ ile efendisinin kardeşini de öldürür ve ondan başka vârisi de olmazsa; efendisi, o kölenin
yarısını, önceki öldürdüğü adamın velîsine verir veya fidyesini verir. Kalan yarısı da, efendisinin olur.
Şayet, önce efendisinin kardeşini öldürmüş olsaydı, tamamını sonraki öldürdüğünün yerine vermesi gerekirdi. Veya, ona fidyesinin tamamını
verirdi.



Eğer, önce efendisinin kardeşini öldürse ve onun da bir kızı bulunsaydı, dörtte üçü diğer öldürdüğü adamın velîsine; dörtte biri de o kıza irilirdi.

Şayet köle, onun ikisini bir arada öldürse ve efendisinin de kardeşinin kızı olmamış olsaydı, yarı yarıya ona yarı yarıya ortak olurlardı. 
[762]

İki kişinin ortak olduğu bir köle, onlardan birisinin bir yakınını kasden öldürür; onlardan birisi de onu affederse; kan batıl olur. Bu İmam Ebû
Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâm şöyle buyurmuştur:
“Affeden, ya nasibinin yarısını veya diyetin dörtte birisini öder. Bazı nüshalarda, İmâm Muhammed (r.a.)'in de böyle söylediği yazılmıştır.”
Meşhur olanı, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'la birlikte söylediğidir.
Bir köle, kasden efendisini öldürür; onun da iki oğlu olur ve onlardan birisi, köleyi affederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmârı Muhammed (r.a.)'e
göre, kan bâtıl olur.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un bu hususta kavli de aynıdır. 
[763]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir köle, kasden bir adamı öldürdükten sonra, o köleyi efendisi azâd eder; daha sonra da, o kölenin ödürdüğü

adamın velîlerinden birisi, onu affederse; bu köle, affetmeyen diğer veliye yarı kıymetini öder; efendiye bir şey gerekmez. 
[764]

Bir kimse, bir kölenin elini kestikten sonra, o köleyi, bir adam gasbeder ve bu köle, eli sebebiyle ölürse; onun elini kesenin, bu kölenin kıymetini

ödemesi gerekir. Şayet, onun elini gâsıbın yanında efendisi keser ve bu köle ölürse; gasbedene bir şey gerekmez. 
[765]

 İmâm, Câmi-i Kebîr'de şöyle
buyurmuştur:
“Bir adam kölesini yaraladıktan sonra, onu bin dirhem karşılığında rehin bırakır; yaralı kölenin kıymeti de bin dirhem olur; ve bu köle, mürtehinin
yanında, o yara yüzünden ölürse; borçlu, yine borcu üzerinedir (borçludur).”
Cinayet rehin bırakıldıktan sonra olmuş olsaydı, o da efendisi tarafından yapılsaydı; ve bu köle mürtehinîn yanında ölseydi, yine borç olduğu gibi
kalırdı.
Keza, cinayet bir yabancı tarafından yapılırsa; cinayetin rehin konulmadan önce yapılması ile, sonra yapılması arasında, rehnin ibtâli bakımından
fark bulunur.
Bir adam, diğerinin kölesini yaralar; bu köle hasta olur ve onu birisi gasbeder ve bu köle yarası sebebiyle, gâsıbın yanında ölürse; o kölenin 
efendisi  muhayyerdir: Dilerse, cinayet sahibinin âkilesine, kölenin kıymetini tazmin ettirir ve sağlam hâlindeki kıymetini, üç sene içinde ödetir.
Sonra da o âkile gâsıba müracaat ederek yaralı hâlinin kıymetini tazmin ettirir. Bu efendi, dilerse gâsıba, gasbettiği hâldeki kıymetini tazmin ettirir.
Ve, onun malından alır. Cani de yaralama diyetini gâsıba öder. Aradaki farkı da efendiye tazmin eder.
Böylece, caninin cinayet karşılığı kendi malından tam olarak ödenmiş olur.
Şayet gâsıp, efendiye tazminat yaptıktan sonra; caniye veya onun âkilesine tazminatını ödemelerini istemeye hakkı yoktur. O köleyi gâsıp
gasbetmese de, efendisi, onu birisine cinayetten sonra satmış, olsaydı;
En uygun olanı ise: Caninin gasp zamanı olan noksan değerini tazmin etmesidir. Her ne kadar, bu mesele kitapta zikredilmemişse de böylesi
uygundur. Bu gasp meselesi üzerine hamledilir.
Şayet kesmek kasden olmuşsa, diğer meseleler hâli üzeredir. İste bu durumda, biz: “Dilerse, katili öldürür. O zaman, efendinin, gâsıba ve cânînin
vârislerine yapacağı birşey kalmaz. Şayet isterse, önce gâsıp kesilmiş, olarak kıymetini tazmin eder. O zaman, efendi el keseni kısas yapamaz.

Fakat, onun malından, elinin diyetini alır.” deriz. 
[766]

Bir şahsın elini kesmiş bulunan bir köleyi, başka birisi gasbettikten sonra, reddeyler ve o, bir cinayet daha işlerse; işte o zaman, kölenin efendisi, o
köleyi, cinayet işlediği iki kişiye teslim eyler.
Sonra da kıymetinin yarısı için, gasbeden şahsa müracaat eder.
Ve onu birinci cinayet sahibine verir.
İmâm Ebû Kanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'uit kavilleri budur.
İmâm Muhammed (r.a.) ise: “Kıymetinin yarısı için, -ona teslim etmek için- müracaat eder.”
Şayet, efendisinin yanında cinayet işledikten sonra, onu birisi gas-beyledi; onun yanında da, başka bir cinayet işledi ve efendisi, onu, yarı yarı

cinayet işlediği şahıslara verdi ise; kıymetinin yarısı için gâsıba müracaat eder ve onu, önceki cinayet işlenene verir. Başka müracaat yoktur. 
[767]

Bir adam, bir köleyi gasbeder; o köle de, onun yanında iken bir adam öldürür; sonra da kendisi gâsıbm yanında ölürse; bu gâsıp, onun kıymetim
tazmin eder.
Sonra da, bu kıymeti, o kölenin efendisi, kölenin öldürdüğü adamın velîsine verir.
Daha sonra da, efendi, onun kıymeti için gâsıba müracaat eder.
Şayet, köle ölmez; fakat, gözü kör olur ve öylecede kendisine geri verilir; o hâlde iken de bir adamı öldürür sonra da, cinayet işledikleri toplanıp,
efendisine gelirlerse; bu durumda efendi, onu iki cinayeti için, onlara teslim eder.

Gözü sebebiyle de gâsıptan yarı diyet alır. Onu da önceki öldürdüğü adamın velîsine verir. 
[768]

Bir adam, diğerinin kölesini gasbeder; o köle de, onun yanında hatâ ile bir adam öldürür; sonra da öldürülen adamın velîsi ile, efendi bir araya
gelirler; köle de efendisine geri verilmiş olursa; bu efendiye: “Köleyi mi verirsin, fidyesini mi verirsin?” denilir. Efendisi ister köleyi versin, ister
fidyesini versin, kölenin kıymeti için gâsıba müracaat eder.
Eğer, bu köle, gasıbın yanında iken değeri artmışsa; o fazlalığı vermekte muhtardır. İster, o artış, cinayetten önce olsun, isterse sonra olsun
farketmez. Efendi o fazlalık için gâsıba müracaat edemez. Her ne kadar, kendi kölesi artım yapmış olsa da, bu böyledir.
Bir adam, birinin kölesini gasbeder ve o köle, hatâ ile, efendisini öldürür veya hatâ ile, efendisinin başka bir kölesini öldürür ve öldürdüğü o kölenin
kıymeti de kendi kıymetinden fazla olursa; veya efendisinin malını telef ederse; gâsıp, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, öldürülen kölenin kıymetini,
efendiye öder. Gasbedilen cinayeti, gasbedenin cinayeti olur. Ve, onun malından ödenir; o mal heder (boşa gitmiş) olur.
Bu görüş, İmâmeyn'e göre de muteberdir. Kendisinin kölesi gasbo-lunan şahsa; -gâsıp sağ ise “Onu gâsıba yer” denilir. Veya: “Vârislerine ver.”



denilir.

Eğer, bu köle, gasbedeni öldürmüşse; kölenin efendisine: “Onun kıymetini ver.” denilir. Veya, malını telef etmişse; aynısı söylenir. 
[769]

Bir kimse; bir köleyi ve bir cariyeyi gasbettiğinde; bunların ikisi de, o gasıbın yanında, birer adam öldürürler; sonra da, köle, cariyeyi öldürür; daha
sonra da o köleyi, gâsıp, efendisine iade ederse; bu durumda efendi muhayyerdir: Onu, öldürdüğü adamın velîsine verir. Cariyenin öldürdüğü
adamın velîsine de, o cariyenin kıymetini verir.
Sonra da gâsıba müracaat ederek, kölenin ve cariyenin kıymetlerini ister, ikisinin kıymetini de alınca, cariyenin kıymetini, cariyenin öldürdüğü
kimsenin ehline verir.
Sonra efendi, gâsıba bir daha müracaat eder. Kölenin kıymetini alıp, onun öldürdüğü kimsenin velîsine verir.
Bir müdebber, iki adamın, birini kasden, diğerim de hatâen öldürürse; onun efendisi, onun kıymetini hatâ ile öldürdüğüne verir.
Şayet kasden öldürdüğü kimsenin velîlerinden birisi affederse, müdebberin kıymeti dörde bölünür.
Bu İmâmeyn'e göre böyledir.

Fakat, İmâm Ebû Hanife (r.a.)'nin kıyâsına göre o aralarında üçe bölünür. 
[770]

Müdebberin kıymeti hususunda, cinayeti işlediği zamana itibar edilir. Kendisinin müdebber olduğu gündeki kıymetine itibar edilmez.
Bir müdebber, bir adamı hatâen öldürür ve öldürdüğü zaman kendi kıymeti bin dirhem olur; sonra da kıymeti artıp bin beş yüz dirheme çıkar; daha
sonra da bir adam daha öldürürse; bu ikinci cinayetin sahibi, o iki kıymetten artmış olan beşyüz dirhemi alır.
Sonra, bin dirhem, otuz dokuz parçaya bölünür ve her birine beş yüz dirhem hisse verilir. Öncekinin hissesi, yirmi senim; ikincinin hissesi ise, on

dokuz sehim olur. Böylece bin dirhem taksim edilmiş olur. 
[771]

Kıymeti bin dirhem olan bir müdebber, bir adam öldürür; sonra da bir adam, bu müdebberin bir gözünü çıkarır ve ona beş bin verir; daha sonra da,
bu müdebber, bir adam daha öldürürse; onun gözünün ersini (diyetini) efendisi alır; onda, cinayet sahiplerinin hakkı yoktur.

Efendi, beşbin dirhemini önceki cinayet sahibine beş binini de son^ raki cinayet ehline verir.
[772]

Bir müdebber, bir adamı, -kasden değil de- hatâen öldürür ve kendi kıymeti de bin dirhem olur; ve sonradan kıymeti iki bin dirhemi bulur ve daha
sonra, hatâ ile bir adam daha öldürür ve bilâhare de kıymeti beş yüz dirheme düşer ve bir adam daha öldürürse; efendisi, ikibin dirhem kıymet
üzerinden tazminat yapar. Bunun bin dirhemim birinci cinayetin velîsi alır; geride kalan bin dirhemin beş yüz dirhemini de ikinci; beş yüz dirhemini
ise üçüncü cinayetin velileri alırlar.
Birinci ile ikincinin hakkı cem olursa; birincinin hakkı, on bin dirhem; ikincinin ise dokuz bin dirhem; beş yüz dirhemde aralarında pay edilince; on
dokuz sehim olur. On sehmini önceki cinayet ehli; dokuz sehmini de ikinci cinayet sahibi alırlar. Beş yüz dirhem baki kalır. O da üçüncünün olur.

Tamamının hakkı birleşirse, hakları nisbetinde taksime tabi tutulurlar. 
[773]

Şayet, bir kölenin efendisi; o kölenin cinayet işlediği kimseye, kölenin kıymetini tazmin ettikten sonra, bir kusuru meydana gelmez; daha sonra da
hata ile bir adam daha öldürürse; eğer, efendi, birinciye, hâkimin hükmüyle vermişse; ikincinin, efendiye bir yolu yoktur. Fakat, o, birinciye
müracaat ederek, yarı diyetini kendisi alır.
Şayet efendi, birinciye hâkimin hükmü olmadan vermişse; İmâmeyn'e göre cevap yine aynıdır.
İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre ise, ikincisi muhayyerdir: İsterse, öncekini takip eder ve kölenin kıymetinin yarısını alır; isterse; efendisine
müracaat eder ve ondan alır.

Şayet efendiden alırsa, o da birinciye müracaat eder. 
[774]

Buna göre, bir müdebber umuma âit bir yolda, bir kuyu kazar; o kuyudan da efendinin haberi olmaz; bir adam da o kuyuya düşerek ölür; efendisi
de, hâkimin hükmü olmaksızın, ölenin yerine, müdebberin kıymetini verir; sonra da bir adam daha düşerse; ikinci cinayetin sahibi, efendiye
müracaat edebilir mi?

Bu mesele ihtilaflıdır. 
[775]

Bir müdebber, yola veya sokağa bir taş kor veya insanların yahut hayvanların geçtiği bir yola su dökerse; durum, kuyunun durumu gibidir. 
[776]

Bir müdebber, hatâ ile bir cinayet işler; efendisi de hükümsüz olarak onun bedelini verir; sonra da onu mükâtep eder ve o bir cinayet daha işler ve
onun kıymeti hükmedilir; efendisi onu vermeden, bir cinayet daha işledikten sonra da, bu mükâtep yüz dirhemle ölürse; o yüz dirhem, ikinci cinayet
ehlinin olur.

Üçüncüsü muhayyerdir: Dilerse öncekine ortak olur; dilerse; efendisine başvurur. 
[777]

Bir müdebber, kendi kıymeti bin dirhem iken, bir adam öldürür; bulunmaz; o, müdebber de bir cinayet işlerse; kıymetinin en azını ödemeye gayret
eder.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kıymetinin üçe ikisini öder. 
[778]

İmânı ey ne göre, hür ve borçlu olursa, âkilesi öder.
Eğer yaralama yaparsa, bi'1-ittifak âkilesi öder.
Keza, bir adam hastalığında, kölesini azad ederse; müsâvîdir. Ancak, cinayet hakkında ayrılırlarsa; o takdirde müdebber, efendisini hatâen
öldürdüğü için sa'yetmez.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, mükâtep olsa bile, cinayet işlerse; hatâen öldürdüğü efendisi içinde sa'yeder.
Şayet, sa'yden önce ölür ve mâl da bırakırsa; malının sülüsünden (üçte birinden) esri (diyeti) çıkarılmaz.
Şayet bir evlat bırakmışsa, -vârislerin hakkı olan- cinayet bedelim, ödemeye gayret gösterir.
Şayet, gayret gösterdiği hâlde, cinayetin hissesini ödemeye gücü yetmez ve o hâlde de ölürse; bir de oğul bırakırsa; o oğula bir şey gerekmez.



Şayet, bir kimse, kölesinin azad olmasını vasiyet ettikten sonra ölür; daha sonra da o köle, bir suç işlerse; âlimlerimiz: “Varisler muhayyerdir.
İsterlerse, onu cinayet bedeli olarak verirler ve azad edilme işi bâtıl olur ve eğer dilerlerse; bedelini tatavvu (nafile) olarak öderler.” demişlerdir.
Bu vârisler, o köleyi bundan sonra azâd ederlerse; ölenin malının üçte ikisinden çıkarılır ve kendisi de kıymetinin üçte ikisini ödemeye gayret
gösterir.
Şayet, vârisler üçte birden çkarmazlar; ölen de vermeden önce, onu azâd eylemiş olur veya bedelini vermiş bulunursa; (İmâm Muhammed (r.a.),
bunu zikretmemiştir.) Ebû'l-Câ'fere göre eğer, onun cinayet işlemiş olduğunu biliyorlarsa; muhayyerdirler: İsterlerse kıymetini öderler.

Biliniyorlarsa cinayetten az olan kıymetini tazmin ederler. 
[779]

Bir müdebbere, bir çocuk doğurur; onun kıymeti de üç yüz dirhem olur; câriye de bir cinayet işler ve efendisi ölür; o ikisinden başka da mal
bırakmazsa; her ikisi de cinayet işlediğinin kıymetini tazmine gayret ederler. Vârisler için, çocuğun kıymeti olan iki yüz dirhem vardır. Cariyeyi
cinayet bedeli olarak verirler.
Bir müdebber, bir adamı hatâ ile öldürür veya bir adamın malım zayi ederse; efendisinin, onun kıymetini vermesi gerekir, Müdebber, zayi eylediği
malı, ölenin velîlerine müşterek olarak ödemeye çalışır.
Eğer, efendi ödeme yapılmadan önce ölür ve başka malı da bulunmazsa; bu durumda müdebber, kendi kıymetini ödemeye gayret eder.
Eğer borcu varsa, alacaklılar daha haklıdırlar.
Eğer borcu kıymetinden çoksa; o fazlalığı da ödemeye gayret eder. Eğer, borcu az ise, fazla olan kısım cinayet sahiblerinin olur. Ondan başka bir
şeye hakları da olmaz.
Keza, hâkim, müdebbere karşı, efendisine siâye hükmünü ölümünden önce, borcu için vermiş olursa; o da gayret edip borcunu öder.

Fakat, ümm-ü velede cinayet için böyle bir hüküm verilmez. 
[780]

Bir müdebber, iki kişinin malını zâyî ettiğinde; birisi için, ortağının da malını ödemesi hükmedilir; o da ödeyemeden ölürse, hüküm bâtıl olur. Ona,

bir mal bağışlanırsa; o,efendisinden önce alacaklıların hakkı olur. 
[781]

Bir müdebber, birinin bin dirhemini zayi ettiğinde; efendisi de, onu azad ederse; bu durumda efendi birşey ödemez.
Şayet, azâd etmemiş olsaydı ve bu müdebber bir adamı öldürmüş bulunsaydı, efendisi, onun kıymetini borçlanırdı.

Müdebber bir cinayet işledikten sonra, ölür ve sahibinin ondan başka malı da olmazsa; alacak sahihleri, cinayet sahiblerinden daha haklıdırlar. 
[782]

Bir adam, bir müdebberi gasbettiğinde, o müdebber, bir cinayet işlerse; efendisi, onun bedelini veya ersinin ekall-i kıymetini öder. Sonra da onun

için, gâsıba müracaat eder. 
[783]

Efendisi de gâsıba karşı bir şey yapamaz.
Şayet gâsıbın yanında, efendisine dönmeden önce ölmüş olsaydı; o takdirde, kıymetini efendisi alır ve alacaklılarına verirdi.
Sonra, bir daha gâsıba müracaat ederdi.
Eğer, bu müdebber, öldürme işini, efendisinin yanında yapsaydı, alacak sahipleri, onun kıymetini efendisinden alırlardı. O da, gâsıba müracaat
ederdi.
Müdebber, efendisinin yanında bir cinayet işledikten sonra; onu birisi gasbeder ve bu müdebber, gâsıbın yanında, yola bir kuyu kazar; sonra da
tekrar efendisinin yanına döner; onu da birisi hatâ ile öldürürse; onun kıymetini, efendisine borçlanır. Ve onu da önceki cinayetinin sahihleri
alırlar.

Sonra da o kazdığı kuyuya bir adam düşüp ölür; onun da kıymetini efendisi öderse; daha sonra gasbeden şahsa müracaat eder. 
[784]

Bir müdebber, gâsıbı öldürür veya onun bir kölesini öldürür yahut onun bir vârisini öldürürse; onun kam heder olmuşdur. 
[785]

Zimmî olan müdebber de, aynen zimmî olmayan gibidir. Cinayeti, efendisinin üzerinedir.
Ancak, müslüman olana kadar, bir genişlik verilir. O zaman, hükmü mükâtebin hükmü gibi olur.
Güvenceli müdebber, dâr-i İslam'da olursa; o da böyledir.

Yalnız dâr-i harbe gider ve orda esir edilip ve azad edilirse; esir edildikten sonra işlediği cinayetten, efendisi sorumlu değildir. 
[786]

Bir ümm-ü veled kasden efendisini öldürdüğünde; şayet, ondan bir çocuğu yoksa; kısas yapılır. Onun, azâd edilmesine ruhsat yoktur.

Eğer çocuğu varsa, kısas yapılmaz. Kıymetinin tamamına ruhsat vardır. 
[787]

Bir ümm-ü veled kasden efendisini öldürür ve kendisi de hâmile olur ve başka çocuğu da bulunmazsa; yine kısas yapılmaz.
Eğer çocuğu sağ olarak doğurursa, onun şahsî, kıymeti varislerin hakkıdır.
Eğer ölü doğurursa, üzerine kısas tatbik edilir.
Şayet birisi kanuna vurur ve çocuk ölü olarak düşerse, onun gurresi, vârislerin olur. Kadın da o gurreden hissesini alır. Çünkü efendisinden dolayı,

onda hakkı vardır. Vârisler de, o müdebbereyi haklı olarak öldürdüklerinden mîrasdan mahrum olmazlar. 
[788]

Ümm-ü veled, hem efendisini, hem de başka bir adamı kasden öldürür ve onun efendisinden çocuğu da olmaz ve onu, efendisinin velilerinden
birisi ile, diğer adamın velîlerinden birisi affederlerse; ümm-ü veled kısas edilmez. Onun kıymeti, iki tarafın geride kalan hak sahiplerine, -
efendisinin malının dışından olmak üzere- yarı yarıya verilir.
Bir ümm-ü veled efendisini öldürür ve ondan çocuğu da olmuş olur; bir de yabancıyı öldürür; onun da iki velîsi bulunur ve onlardan birisi affederse;
ümm-ü veledin kıymetinin üçte ikisi, efendisinin vârislerinin; üçte biride, diğer yabancının velîsinin olur.
Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre ise, dörtte üçü, efendisinin vârislerinindir.
Şayet, vârisler afdan önce almışlarsa, yabancının velîsi onları takip eder; ümm-ü veledi takip etmez. Çünkü o hakkını vermiştir.



Bu, İmâmeyne göre, hükümsüz alındığı zaman böyledir.
İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, diğerinin affından sonra almışlarsa muhayyerlik vardır.

Sahih olan, hükümlü olsun, hükümsüz olsun, İmâm Ebû Hanife (r.a.)'nin görüşüdür. 
[789]

Ümm-ü veled, müdebber, köle ve mükâtep, hepsi bir araya gelerek, bir adamı öldürseler; her birinin nefislerinin dörtte biri itlaf edilir.
Bu kölenin efendisine: “Ya köleyi ver veya diyetin dörtte biri olarak, fidyesini ver.” denir.

Diyetin dörtte biri için, mükâtebe ruhsat verilir. Müdebber ve ümm-ü veledin efendilerine de: “Diyetin dörtte birini ermeleri” söylenir. 
[790]

meden önce ve anlaşma yapmadan önce yapmışsa; bu durumda, efendisine: “Ya, onu veya fidyesini vermesi” emredilir.
Şayet hükümden veya sulhdan sonra ise, bu mükâtep, o hususta satılır. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, köle verilmez.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un son kavli de budur. 
[791]

Hâkim, mal ile hükmeylediği zaman artık, bu, onun üzerine bir borç olur ve rakabesinden düşer. Hükümden önce ise, rakabesinde olur. 
[792]

Bir mükâtep, fazlaca cinayet işledikten sonra, onu efendisi azad ederse; kıymetinin azı üzerinde diyet olarak kalır. Zamanla onları öder.
Şayet hâkim, o cinayetlerden bazısına hüküm vermişse; hükmeylediği kimseler, ona ortak olamazlar.
Şayet, hüküm vermemiş ve kendisi de aciz kalmış da; efendisi onu cinayetini bilerek azâd etmişse, buna muhtardır; eğer bilmiyorsa, rakabesini zayi

etmiş ölür ve kıymetini öder. 
[793]

Mükâtep bir adam öldürür, ona hükmedilmez, kendisi de kitabet bedelini ödemeden âciz kalır; üzerinde de borç bulunursa; bu mükâtep, cinayeti
sebebiyle verilir; borcu sebebiyle de satılır.

Eğer cinayet bedelini efendisi öderse; borcu sebebiyle onu satar. 
[794]

Mükâtep, hatâ ile ikinci bir cinayet daha işler; hâkim de ikinci cinayetten önce, birincisi için, ekall-i kıymeti ile hükmederse; o takdirde, ikinci

cinayeti için de aynı şekilde ödeme yapar.
[795]

Keza, her işlediği cinayetin cezası, ilk işlediği cinayetin cezası gibidir. 
[796]

Şayet hâkim, ilk cinayeti için bir hüküm vermedi ve o, ikinci bir cinayet işledi ise; iki cinayetin diyeti için de kendisinin kıymetinin azını ödeme
ruhsatı vardır. O kıymet ikisinin arasında yarı yarıya taksim edilir.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavilleri ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un son kavlidir. 
[797]

Her cinayette mükâtebin kıymetine bakılır ve cinayeti işlediği güne itibar edilir.
Cinayetten sonra artan kıymetine itibar edilmez.
Bir mükâtep, hatâ ile bir cinayet işler veya yola bir kuyu kazar yahut yola bir şey yapar da, o kuyuya bir adam düşüp ölür; hâkim de kuyuya düşen
için, mükâtebin kıymetini hükmeder; sonra da yola koyduğu başka bir şey sebebiyle, birisi daha ölürse; her ikisi de onun kıymetine ortak olurlar.
Keza, mükâtebin kazdığı kuyuya biri düşüp ölür ve kendi kıymeti, ona karşı hükmedildikten sonra, başka bir yola, bir kuyu daha kazar; hâkim de
önceki için kıymetini hükmeylemiş olur; sonra da diğer kuyuya düşen de ölürse; hâkim ona da başka hükmeder.
Şayet, önceden o kuyuya bir at düşmüş ve ölmüş olursa; onun bedelini borçlanır. O atın, bedeli kendi bedeline eşitse; diğerleri, ona ortak olamazlar.
[798]

Bir mükâtep, hatâen bir adam öldürse, kendi kıymeti de o zamanda bin dirhem olur; kendisine bir şeyle hükmedilmeden önce, hatâ ile, bir adam
daha öldürür ve o zaman da kıymeti ikibin dirhem olmuş olur; sonra da dava hâkime çıkarılırsa; bu durumda, hâkim mükâtebe karşı, “İki bin dirhem
kıymetini, ikinci cinayetine karşılık, bin dirhem de birinci cinayete karşılık” hükmeder. Bu durumda, ölen iki kişinin velileri, haklan kadar almış
olurlar. İkinci ölenin velîsinin hakkı, dokuz bin dirhemdir. Zira, ona önceki cinayetin bin dirhemi de ilâve edilir. Ve ortak oldukları bin dirhem, on

dokuz sehme ayrılır; on sehmini önceki alır; dokuz sehmini de ikinci alır. 
[799]

Kıymeti iki bin dirhem olan bir mükâtep, bir adamı hatâ ile öldürdükten sonra, kendisinin bir gözü çıkar; daha sonra da kıymeti bin dirhem olduğu
hâlde, bir adam daha öldürürse; ona karşı, iki bin dirhem üzerinden hükmedilir. Bin dirhem, öncekine verilir; geri de bin dirhem kalır; o da hakları
kadar, aralarında taksim edilir. Öncekinin hakkı dokuz bin idi; ikincinin hakkı, on bin idi. O bin dirhem, ondokuz sehme ayrılır. Dokuz sehim,

öncekine, on sehim de ikinciye verilir. 
[800]

Bir mükâtep, hatâ ile bir adam öldürür; arkasından yine hatâ ile bir adam daha öldürür ve kendisine karşı bu iki cinayetten biri için hükmedildikten
sonra; hatâ ile üçüncü bir adamı daha öldürürse; üçüncü adama, hasseten kölenin kıymetinin yarısı hükmedilir. Kendisi için hükmedilmeyen zat için
de, onunla üçüncü arasında olan miktar üçe bölünür; üçte ikisi ortanca adama, üçte biri de üçüncü adama hükmedilir.
Bu duruma göre, bu mükâtebin kıymetinin yarısı birinci cinayet sahibine; yarının üçte ikisi, ortancaya; bu yarının üçte biri de üçüncüye âit olur.
Misâl: Bu mükâtebin değeri üç bin dirhem ise; bin beş yüz dirhemi, birinciye; bin dirhemi, iMnciye; beş yüz dirhemi de üçüncüye hükmedilmiş

olur. 
[801]

Bir mükâtep, hatâ ile iki adamı öldürüp, kıymetinin yarısı birine hükmedilir ve diğer adamın velîsi hazırda olmaz; sonra da bir adam daha öldürür ve
bilâhare kitabet bedelini ödemekden âciz kalıp, tekrar köleliğe dönerse; efendisi, onu vermekle fidyesini vermek arasında muhayyerdir.
Eğer köleyi verirse; yarısı üçüncü öldürdüğünün velisinin olur. Sonra satılıp, kıymetinin yarısı, birinci suçu için, geri kalan yarısı da ikinci ile
üçüncü arasında, haklarına göre; (üçte ikisi, ikinciye; üçte biri de üçüncüye) verilir.
Şayet, efendisi fidyesini verecekse; ikinciye de, üçüncüye de onbin dirheme karşılık ödeme yapar. İkinci ve üçüncü adamdan selâmete çıkınca,
birincinin yarı kıymeti olan hakkı kalır. O zaman da efendiye: “Borcunu mu ödersin, yoksa, köle satılsın mı?” denilir.

[802]



Şayet efendi borcu vermezse; kölenin satılması gerekir. Âlimler: “Köle, -yarı değil de- tam borcu için satılır” demişlerdir. 
Mükâtep, cinayet işledikten sonra, ölür; bir şey de terk etmezse, -hükmedilsin veya edilmesin- kan heder olmuştur.
Mükâtep, hatâ ile, bir adam öldürür; onun da iki vârisi olur ve hâkim, onlardan birisine, “Mükâtebin yarı kıymetini” hükmeyleyip, diğerine bir şey
hükmeylemez; daha sonra da, bir adam daha öldürür; onun sahipleri de hâkime dava açarlar; hâkim, ona dörtte üç hükmeder; bundan sonra da, o
mükâtep aciz kalıp, tekrar köleliğe döner, orta sırada öldürdüğünün velisi de gelirse, o kölenin dörtte biri, ona verilir ve efendisi nısıf diyet öder.
[803]

Bir mükâtep, cinayet işler ve sonra da cinayet hükmü verilmeden, âciz olarak ölür; yüz dirhem de terekesi kalmış bulunur; kitabet borcu da ondan
daha fazla olursa; cinayeti bâtıl olur. O yüz dirhem efendisinin olur.
Eğer hüküm verildikten sonra öldü ve bir şey bırakmadı ise, yine cinayeti bâtıl (geçersiz) olmuştur.
Bu, mükâtebin üzerinde borç bulunmadığı zaman böyledir.
Fakat cinayetle birlikte mükâtebin başka borcu da; terekesi de varsa; bu tereke borcuna, cinayetine ve kitabetine karşılık verilir.
Şayet, mükâtep, hâkimin hükmünden sonra ölür; üzerinde de cinayet borcu bulunursa; terekeyi, önce cinayetin velisi, cinayet bedeli olarak alır.
Diğer alacaklılar, onun üzerine tekaddüm edemezler.
Kitabet borcu, diğer borçlardan sonraya bırakılır.
Daha sonra da artan malı olursa; o da vârisleri arasında, pay edilir.
Şayet hâkim, cinayet hükmü vermemiş ve bu mükâtep ölmüşse; o takdirde, diğer alacaklar, cinayetin üzerine takdim edilirler.
Bu söylediklerimizin tamamı, mükâtebin, kifayet miktarı tereke bırakmış olması hâlinde geçerlidir.
Terekesi kâfi gelmeyecek olur ve ancak kitabetine yetecek kadar bulunur ve diğer borçlar ile cinayet karşılığına yetmezse; cinayet ibtâl olur mu?
Eğer hâkim, mükâtep ölmeden önce, hükmeyledi ise, cinayet bâtıl olmaz. Kazancından, borçlan ve cinayet karşılıkları ödenir.
Eğer hâkimin hükmü yoksa yani cinayet hükmü vermemişse; o zaman cinayetler batıl olmuş olur. Bu mükâtebin kazancından, diğer borçlar ödenir.

Eğer cinayetten hükümlü değilse cinayeti bâtıl olur ve diğer borçlan ödenir. 
[804]

Şayet, mükâteb ölüp, bir çocuk bırakır ve o da, mükâtebin cariyesinden olur; bu mükâtebin üzerinde borç ve cinayet bedeli de olursa -ona
hükmedilsin veya hükmedilmesin- çocuk için genişlik vardır. O çocuğa, her hangi birisini ödemeye başlaması hususunda cebredilmez.
Şayet çocuk aciz kalır ve cinayet hükmü verildikten sonra da aczinden dolayı köleliğe dönerse; satılır ve borçlarının yerine verilir; cinayet ehli
hisselerini alırlar.
Eğer hükümden evvel âciz kalırsa, cinayet bâtıl olur ve bu çocuk diğer borçları için satılır.
Eğer, ümm-Ü veled, mükâtebin öldüğü zaman sağ idi ve mükâtebin üzerinde de borç bulunmayıp kendisine de cinayetle hükmedilmiş veya
edilmemiş idiyse; bu durumda, ümm-ü velede, mükâtebin az kıymetine karşı, mükâtebin kıymetinden, kitabet bedeli ile yaralama ersi almak vardır.
Eğer her ikisi de hükmedildi veya edilmediyse bu böyledir.
Hatta, onlardan biri hatâ ile, bir adam öldürür ve ölenin velîsine karşı, kıymetine mukabil diyet hükmedilse ve onlar da âciz kalsalar; -hasseten-bu
cinayetleri sebebiyle satılırlar.

Şayet paralarından artan olursa, o, cinayetin velîsine âit olur. 
[805]

Mükâtebe bir cinayet işlese sonra da doğum yapsa, kitabet bedelini ödemektende âciz kalsa yalnız o cinayete karşılık verilir, şayet üzerine

hükmedilse de sonra doğum yapsa o takdirde satılır, bedeli cinayeti karşılarsa ne a'lâ değilse çocuğuda satılır. 
[806]

Bir mükâtebe ölmüş, geride yüz dirhem bırakmış ve bir de efendisinden çocuk doğurmuş olsa; üzerinde de borç bulunsa; bir adamı da hatâen
öldürüp; kendine de hüküm verilse veya verilmese; o çocuğa karşı, mükâtebede ve cinayette genişlik verilir.
Sonra da o yüz dirhem, cinayet ehli ile, onun arasında paylaştırılır. Eğer kitabet bedelinden âciz kalırsa; o, hem borcu, hem de cinayeti için satılır.
Eğer, kıymetinde bir artış olursa; ona, anasının borcu ve cinayeti için, bu hususta genişlik vardır.
Şayet efendisinin borcu hususi ise, bu böyledir.
Eğer borçluya hâkim tarafından verilmişse; sonradan, yüz dirhem, hisselerine göre, cinayeti ve borcu için verilir. Oğlan borçlanıp bir de cinayet
işlerse; o da onun üzerine hükmedilir. Anasının borcu ile beraber, cinayetleri hisselerine göredir.
Cinayet üzerine hükmedilmeden önce, âciz kalırsa; ya efendisi, onu, alacaklılarına verir; veya fidyelerini öder.
Şayet kendisini verirse, hasseten borcu takib edilir. Ve o, kendisinin ve anasının cinayetlerinden önce, borcu için satılır.
Şayet parasından birşey artarsa, ona, -anasının değil de- kendi cinayetinin alacaklısı haklı olur.
Eğer efendisi diyetini öderse; cinayetini -onu satması sebebiyle- öder.

Eğer bir fazlalık kalırsa; anasının cinayetine verilir ve borcu ödenir. 
[807]

Bir mükâtep, hatâ ile üç kişiyi öldürür; onların biri de hissesini hîbe eder; sonra da kendisi âciz kalırsa; üçte biri, efendisine teslim edilir. Geride

kalan üçte ikiyi ya efendisi öder veya köleyi verir. 
[808]

Bir mükâtep, bir adamı, kasden öldürür ve onun iki velîsi bulunup, onlardan birisi affederse; diğerine, yarı kıymeti kalır. 
[809]

tki kişinin ortak bulunduğu bir kölede, ortaklardan birisi, hissesini mükâtep yapar; ortağının da bundan haberi olmaz; sonra da o bir cinayet işlerse;

ortağı yarısından azını tazmin eder. Kendisi de yan diyetini verir. Her ne kadar kitabet bedeli ödememiş olsa bile, bu böyledir. 
[810]

îki adamın ortak bulunduğu bir köleyi, diğerinin izni olmadan, birisi mükâtep ettikten sonra; bu mükâtep bir cinayet işler; sonra da kitabet borcunu
verip azâd olursa; efendisi, onun yarı kıymeti ile cinayet diyetini öder.
Sonra da, onu mükâtep yapmayan ortağından yarı kıymetini alır. Onu azâd etmeyen muhayyerdir: İsterse, onu azâd eder; isterse, köleliğinde tutar;
isterse, ortağına kıymetinin yarısını öder.
Eğer, onun izni ile mükâlep yapmış olsaydı, o takdirde İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, tazminat gerekmezdi.



Şayet azad etmeden önce, mükâtep cinayet hakkında ve onun kitabet hissesi hakkında, dava etseydi; diğerine: “Cinayet bedelindeki hisseni ver veya

diyetinin yarısını öde.” denirdi. 
[811]

Ortaklardan birisi, köledeki hissesini kitabete bağladıktan sonra; bu mükâtep, bir köle satın alır; o da bir cinayet işler; sonra da bu mükâtep, kitabet
bedelini ödeyip hür olursa; bu durumda mükâtep de, diğer kitabete bağlamayan da muhayyerdirler. İsterlerse, o cinayet işleyen köleyi; cinayeti
mukabili verirleri isterlerse, fidyesini öderler.
Şayet o köle mükâtebin yanındaki cariyesinden doğmuş oğlu ise, o takdirde, cani, cinayetinin en az kısmını tazmin eder.
Eğer o cinayet işleyen köle, mükâtebin babası olur ve sonra da, baba, cinayet bedelini öderse; azâd olunmuş olur. Yarı cinayetini, yarı da köleliğini
öder. Mükâtebin ona karşı yapacağı bir şey olmaz.
Şayet, köle olarak alınan oğul, babasına karşı bir cinayet işler; sonra da, baba, kitabet bedelini öder de hür olursa; mükâtep için tazminat gerekmez.

Ana, buna muhaliftir, O takdirde, mükâtep, onun yan kıymetini, diğer ortağına öder. 
[812]

Müşterek bir câriye, ortaklardan birinin izni olmadan, mükâtebe edilir ve o da bir çocuk doğurur; diğer ortak da, o çocukdaki hissesini kitabete
bağlar; sonra da, o çocuk, anasına karşı bir cinayet işler; veya anası ona karşı bir cinayet işlerse; her birerlerine, öldürdüklerinin kıymetinin dörtte
üçü gerekir.

Bu, İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. 
[813]

Bir cariyeye iki kişi ortak bulunduklarında; onlardan birisi, hissesini mükâtebe yapar; sonra da o câriye, bir çocuk doğurur; daha sonra da değeri
yükselir veya kusuru sebebiyle eksilir ve sonra yine artar; kendisi de azâd edilirse; ortağı azâd edildiği günkü kıymetinin yarısı ile, çocuğun
kıymetinin yarısı hususunda muhayyerdir.
Onlardan birisi, cariyedeki hissesini kitabete bağladıktan sonra, bu câriye, bir çocuk doğurur; diğeri de, o çocuktaki hissesini kitabete bağlar; sonra
da o çocuk anasına karşı veya anası, o çocuğa karşı bir cinayette bulunur; o da nefsinin kıymetinde olmaz; sonra da, bu câriye, kitabet bedelini
ödeyerek hür olur; efendileri de zengin olurlarsa; o çocuğu kitabete bağlayan ortak, anasına, onun yan bedelini tazmin ettirirse; isterse, ona bir

genişlik verir; isterse onu azâd eder. Anasına ortak olduğu zata da o çocuk hakkında- zatminat gerekmez. 
[814]

Bir köleye, iki kişi ortak bulunduğunda, onlardan birisi, gözünün birini kör ettiği hâlde, onu kitabete bağlar; sonra da o, bir cinayet daha işler; köle
de o yaradan dolayı ölürse; mükâtep, onun, kıymetinin yarısını ödemesi; diyetinin de dörtte birini vermesi hususunda -yarısını mükâteb etmeyene
karşı- genişlik verir. Onun yarı kıymeti de vârislerin hakkı olur.
Ancak, diğeri onu azâd etmiş olursa; kıymetin de susan ortak, ya yarı kıymetini alır veya ona bir genişlik verir.
İki kişinin ortak bulunduğu bir köleye karşı, onlardan birisi bir suç işleyip, bir gözünü çıkarır veya bir elini keser; sonra da, diğeri hissesini ortağına
satar ve o, onun cinayet işlediğini bilmekte olur; sonra da köle, ona karşı bir cinayet işler; daha sonra da onu satan, dörtte birini geri satın alır; sonra
da kendisine cinayet işlenen şahıs, hissesini kitabete bağlar; bundan sonra da ona karşı bir suç daha işler ve bilâhare de kitabet bedelini ödeyerek hür

olur; sonra da işlenen cinayet yüzünden efendisi ölürse; o dörtte birini kitabete bağlıyan şahsın, dörtte bir diyet vermesi gerekir. 
[815]

Zeyd'in ve Zerr'in ortak oldukları bir köle, Zerr'e bir cinayet işlediğinde; Zerr de onu bildiği hâlde, o köleyi cinayetiyle birlikte, kitabete bağlar ve
bu köle bir daha cinayet işler; sonra, onu, Zeyd'de kitabete bağlar; bu köle ona karşı da bir cinayet daha işler ve bu cinayetlerden, Zeyd'de Zerr de
ölürlerse; biz: Bu köle, telef eylediği nefisler için, her birine nısıf tazminat yapacaktır. Onun üç cinayeti hakikaten, iki cinayeti de hükmen
mevcuttur. Kitabetten önce cinayet işlediği zata, sonraki işlediği iki cinayet hederdir. Onlardan birine, -ekall-i kıymetinden- tazminat gerekir. Ve
dörtte bir diyet gerekir.
Fakat, kendisine cinayet işlemediği ortağın, kitabetten önce, iki cinayet işlediğine, yarı kıymet ve dörtte bir diyet gerekir. Mükâtebi kölesi gibi.
Bu köle, yabancıya karşı bir cinayet işledikten sonra, ortaklardan birisi, onu, -cinayetini bildiği halde- mükâtep eder; sonra da ona karşı bir cinayet
daha işler; ikincisi de bunu bildiği hâlde onu kitabete bağlar; ona karşı da bir cinayet işler ve o ölürse; önceki nısıf; üç cinayet sebebiyle telef

olmuştur ve onun için dörtte bir diyet hakkı ile yarı kıymeti vardır. Diğerine de yarı kıymeti ve dörtte bir diyeti vardır. 
[816]

Bir adam, cariyesinin yarısını kitabete bağladıktan sonra, o câriye bir çocuk doğurur ve bu çocuk bir cinayet işlerse; bu durumda o câriye, bu
cinayetin yarısını tazminata ruhsatlıdır; yarısını da efendisi tazmin edecektir. Çünkü kitabeti sebebiyle, cinayete bedel olarak,, o câriye verilemez.
O, kıymetinin yarısını öder.
Çocuğu cinayet işledikten sonra, onun anasını, efendisi azâd ederse; çocuğunda yarısı azâd olmuş olur. Bu çocuk, kıymetinin yarısı ile cinayetinin
yarısını ödemeye çalışır. Bu, cinayet hükmüdür.
Şayet, efendi, çocuk cinayeti işlemeden önce, anasını, azâd ederse; çocuğun da yarısı azâd olmuş olur. Çocuk, kıymetinin yarısını efendisine;
yarısını da cinayet işlediği yabancıya borçludur. Cinayet hükmü böyledir.
Şayet, efendisi çocuğu azâd ederse; o takdirde, çocuğa ruhsat yoktur.
Şayet hiç birini azâd etmez; onlar da yabancıya karşı cinayet işlemezler; fakat, birisi diğerine karşı cinayet işlerse; her birine, cinayetinin cezası
gerekir. Cinayetin yarısı, kıymetinin en azından alınır. Kitabet zamanındaki kıymetine itibar edilir.
Sonra da yan cinayet bedeli, efendiye âıt olur. Çünkü onun kölesidir. Kitabet sebebiyle ziyan eylemiştir. Yarısını da, cânî efendiye efendisinin
kölesine cinayet işlediği için verecektir. Böylece bazısı bazısına misilleme olur.
Ana cinayet işledikten sonra ve üzerine hükmedilmeden önce ölür; çocuğundan başka bir şey de terk etmezse; onun cocuğu.onun makamına
kâimdir. Fakat, o çocuğa,cinayet bedelini ve kitabet bedelini ödemesi için, -cinayet için hüküm verilsin veya verilmesin- genişlik vardır.
Bundan sonra, o çocuk bir cinayet işler; sonra da âciz kalır; anası için de cinayet hükmü verilmiş olursa; o, anasının cinayet bedelini öder. Onun
yarısını borçlanır. Efendisinin de onun cinayet bedelini vermesi gerekir.
Bu durumda efendi, cinayet bedelini öder. Dilerse çocuğa verir. Eğer, onu verirse; bu çocuğun yarısı anasının borcuna karşılık olarak satılır. Eğer

onu verebilirse, kendisi satılmaz. 
[817]



Mükâtep, kasden veya hatâen, bir cinayet işlediğini ikrar ederse; şayet üzerine hükmolunmuşsa, onun ödemesi gerekir.
Şayet âciz kalırsa, kan heder olur.
Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
Bundan dolayı, şayet mükâtep, malı gerektiren bir cinayet işlemiş de, onu da ikrar ediyorsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre mal için muâhaze
olmuyor, önce üzerine borç oluyor.
İmameyn'e göre, onun için sorumlu oluyor. Ve üzerinde hükmedilmiş borç varsa, o hususta satılıyor.

Şayet azad edilirse, önce kıymetin yarısını tazmin eder. 
[818]

Mükâteb âciz kalmaz fakat azad olursa üzerinde borç olabilir.
Bir mükâtep kasden bir adam öldürdükten sonra, cana karşı mal ile anlaşma yaparsa; işte bu caizdir. Bu durumda, onun -âciz kalmadığı müddetçe,
mal vermesi gerekir.
Şayet, malı ödemeden önce âciz kalırsa, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, mal anlaşması bâtıl olur.

İmâmeyn'e göre ise, onun o yüzden satılması gerekir. 
[819]

Şayet bir mükâtebe, kendi çocuğuna karşı bir suç işlerse; bir şey gerekmez. İster azâd olsun; ister âciz kalsın, böyledir.
Eğer ölür de, geride borcunu ödeyecek malı kalırsa, borcu ödenir.
Eğer oğlu, anasına karşı cinayet ikrarında bulunursa; bu sabit olmaz.

Şayet, ana ölürse; onun borç ve kitabet bedelini oğlu öder. Şayet, âciz kalırsa; bir şey lâzım gelmez. 
[820]

Mükâtebin oğlu hatâ ile bir adam öldürdükten sonra, o mükâtep, köle olan oğlunu hata ile öldürür ve bir başkasını daha öldürse; sonraki

öldürdüğünün kıymetini tazmin eder. Oğlunun öldürdüğünün velilerine, onun kıymetini borçlanır. 
[821]

Mükâtebin cinayeti, efendisine karşı olursa; bu, hatâen olması hâlinde, yabancıya karşı olmuş gibi olur.
Fakat, efendi mükatebi öldürürse; bu efendiye kısas gerekmez; kıymeti gerekir.
Şayet, mükâtep, efendisini kasden öldürürse ona kısas gerekir.
Efendinin, kölesi olan mükâtebe veya malına karşı cinayeti ile; mükâtebin efendisinin kölesine veya malına karşı cinayeti; bir yabancıya yapılanın

aynısıdır. 
[822]

Mükâtebin, mükâtebe karşı cinayeti de aynısıdır. Yalnız, genişlik hakkı tanınır.

Keza, kendisinden çocuğu doğmuş bulunan ümm-ü veledine karşı yapılan cinayet de suçtur.
[823]

Mükâtebin kölesinin cinayeti de hür olan kimsenin kölesinin cinayeti gibidir.
Ancak, fidyesi verildiği zaman, çok fark yaparsa; veya köle verilince çok fazla olursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu sahih olduğu hâlde;

İmameyn'e göre sahih değildir. 
[824]

Bir mükâtep borçlu olarak ölür ve ticarete izinli bir kölesi kalır; onunda başkasına borcu olursa; bu köle, -hasseten- kendi borcu için satılır.
Şayet borcundan fazla bir şey kalırsa; o da efendisinin borcuna verilir.
Bu kölenin borcu olmaz; fakat, bir cinayet işlemiş bulunursa; mükâtebin de ondan başka hiç bir malı yoksa; efendi muhayyerdir: Dilerse, onun
bütün borçlan için, bu köleyi verir; kendi borcu kalır.
Şayet, cinayet ehlinin velisine, diğer alacaklıların rızası ile verirse; bu durumda, onların bir yolu kalmaz. Dilerse, efendisi ehli cinayetin diyetini
verir; sonra da köle, diğer alacaklıları için satılır.
Önceden zikredildiği gibi, kölenin borcu olursa; efendisi muhayyerdir: Dilerse, köleyi alacaklılarına teslim eder; o satılır, her alacaklı alacağını alır.
Efendisinin borcu varsa, o öylece kalır.

Şayet artan bir şey olursa, o da efendisinin borcuna verilir. 
[825]

Bir köle, hür bir adamın başım yaraladıktan sonra, efendisi o köleyi müdebber eder; sonra da aynı köle bir başka adamı daha yaralar; bundan sonra
da efendisi, onu kitabete bağlar; sonra da bir adamı daha yaralar; daha sonra da kitabet bedelini ödeyip, hür olur; sonra da bir adam daha yaralayıp,
kendisi de ölür; efendisi ise, onun bütün cinayetlerini bilmekte olursa; yabancının velîsine, yarı diyet vermesi gerekir; yan diyet de diğer dördüne
îcâb eder.
Bunların hükümleri muhteliftir.
Birincinin hükmü, ya köleyi veya fidyesini vermektir.
İkincinin hükmü, kıymetin efendisinin üzerine olmasıdır.
Üçüncünün hükmü ise, kıymetin mükâtebe âit olmasıdır.
Dördüncünün hükmü ise, kıymetin, onun âkilesine âit olmasıdır.
Böyle olunca, yarı kıymeti dört sehim olacak, böylece o sekiz senim olacak; dört sehmi yaraladığı yabancıya; dört sehmi telef eylediğine verilecek.
Önceki yaraladığı ise, efendisine aittir. O diyetinin sekizde birini öder.
İkincinin sehmi, kıymetinin sekizde biridir. Mükâtebden alacaklı olan üçüncü kişi, sekizde bir diyetini; dördüncü alacaklı (ki ona karşı cinayeti, hiç
olarak işlemiştinın alacağı âkilesine aittir. Âkilenin vereceği, nısıf diyettir; diğer nısıf ise, üç cinayete telef edilmiş; o nısıf, üç sehim olmuştur;
tamamı ise altı sehim olur. Üç sehmi yabancıya verilir. Efendiye birinci alacaklı için, altıda bir diyet; mükâtebe de kıymetinin altıda biri gerekir.

Altıda bir diyette mükâtebin âkilesine aittir. 
[826]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
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Bir adam, hatâ ile kölesini öldürürse; onun kıymetini öder. Şayet kıymeti, on bin dirhem veya daha fazla olursa; o on bin dirhemdir. Ve bu da
âkilesine aittir. Üç sene içinde ödenir.
İmâm Ebu Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.) böyle buyurmuşlardır.
“Cariyenin kıymeti beş bin dirhemden fazla bile olsa; diyeti beş bin dirhemdir.”

Bu, zâhirü'r-rivâyedir. 
[827]

Bir adam, kıymeti yirmi bin dirhem olan bir köleyi gasbeder ve bu köle elinde zayi olursa; bi'l-icma, kıymetinin tamamını tazmin etmesi gerekir.
[828]

Efendisi, hatâ ile, izinli bir köleyi katlederse; ancak, kıymetinin karşılığı gerekir. Sonra da o kıymeti efendisi kölenin alacaklılarına verir. 
[829]

İbnü Semâa'nm Nevâdiri'nde şöyle zikredilmiştir:
Bir adam, diğer bir adamın kölesinin üzerine biner; başka birisi de ikisinin üstüne yüklenir; bunların hepside efendisinin izni olmadan bu işi
yaparlar ve bu yüzden üçüde ölürse; üçüncüye, kıymetinin üçte birisi; diğer ikisine üçte ikisi icabeder.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli budur. 
[830]

Kölenin azalarını telefe gelince: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Hür olanın kıymeti ne ise, köle olanınki de aynısıdır.”
Hür olanda, yan diyet gerektiren; köle de de yarı diyet gerektirir.
Ancak, kıymeti on binden veya beşbinden fazla olursa işte o, on bin veya beş bin olarak kabul edilir.
İmâmeyn'e göre ise, fazla noksan, iki kıymet arası kabul edilir. Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)’den rivayetidir.
Bu hâl, menfaat zayi olduğu zaman böyledir. Göz gibi, el gibi. Fakat, güzelliğini gideren bir cinayet olursa; (kulak, kaş ve benzeri gibi.) ona bir

diyet takdir edilmez; noksanlığının karşılığı verilir. 
[831]

Kölenin eli, beş bin dirhemi geçmemek üzere- kıymetinin yarısıdır. 
[832]

Bu, zâhirü'r-rivâyeye muhalifdir.
Mebsut'da: “Tam kıymetinin yarısıdır.” denilmiştir.

Sahih olan cevap da budur. 
[833]

Hür hakkında erş (diyet) gerekmeyen hallerde, köle hakkında da gerekmez. Kıymetinin noksanlığı tazmin edilir. 
[834]

Hişâm, şöyle demiştir:
“Ben, İmâm Muharamed (r.a.)'den sordum: Kölesinin göz kapağının uçlarını yaran bir kimseye ne gerekir? Bana haber ver.” İmâm şöyle buyurdu:
“İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, kölenin göz kapağı ve kulağında olan cinayetler için, noksanlığının karşılığını tazmin atmek gerekir. Bu,
benim ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un da kavlimizdir.” Ve, İmâm şöyle buyurdu:
“Sakal hakkında, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den bir şey muhafaza edemedim. Fakat, başmın saçı hakkında, muhafaza eyledim (hatırımda tuttum).
Onun efendisi, dilerse onu cânîye teslim edip, kölenin kıymetini alır; dilerse, köleyi vermez; noksanını alır.”
el-Ad'da şöyle zikredilmiştir: Bir kölenin, saçı ve sakalı hükümeti adi gerektirir. Bu, imâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin son kavlidir.
Kudûrî, Hasan bin Ziyad'dan, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu nakletmiştir: Bir kölenin kulağı, burnu ve sakalı hakkında, bunlar
yeniden çıkmazlarsa; ekall-i kıymeti vardır. İmâm Muhammed (r.a.)'de böyle buyurmuştur.
“Bu durumlarda ihtilaf vardır.”
İmâmeyn'e göre, kıymetinin noksanı karşılığında erş vardır.
Keza, İmâm Muhammed (r.a.), İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) île birlikte Mücerred'de böyle buyurmuşlardır.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[835]

Bir adam, diğerinin kölesinin kıvırcık saçını tıraş eder; onun yerinde de beyaz saçlar biterse; noksanlığını tazmin etmesi gerekir. Bu durumda, onun
nosanlığım bilmenin bir yolu yoktur. Duruma bakılır: Köle saçlı iken, kıymeti nedir? Saçsız iken kıymeti nedir? Ancak bunun yolu, saçı beyaz

olmayanla, beyaz olanın kıymeti arasında olan fark ne ise, işte odur. 
[836]

Bir adam, diğerinin iki gözünü kör ederse; eğer efendisi onu verirse, tam kıymetini alır.
Eğer yanında tutarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, noksan karşılığı almak yoktur. İmâmeyn ise: “Dilerse kör köleyi yanında bırakıp, noksanını

alır; dilerse, köleyi verip kıymetini alır.” demişlerdir. 
[837]

 İmâm Ebu Hanîfe (r.a.), şöyle buyurmuştur:

“Bir adam, birisinin kölesinin gözünü çıkarır; köle de -o yüzden değil de- başka bir sebebden dolayı ölürse; bir şey gerekmez.” 
[838]

Bir adam, bir kölenin iki gözünü de kör ettikten sonra, biri gelip, elini keserse; gözünü kör edene, noksanlığı vardır; elini kesene de; iki gözü kör
olanın, elini kesme karşılığı vardır. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):

“Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, istihsandir.” buyurmuştur. 
[839]

Semerkant Ehlinin fetvalarında şöyle denilmiştir: İki adam birlikte, bir kölenin, birisi sağ elini; diğeri ise sol elini keserse; onlardan herbirinin, o
kölenin yan kıymetini tazmin etmeleri gerekir.
Bu mesele, başka meseleye de hüccettir.

Bir adam, bir köleye ok atar; o ok isabet etmeden önce de, onu birisi öldürüverirse; katilin, o kölenin kıymetini tazmin etmesi gerekir. 
[840]

Eli kesilmiş bir köleyi bir adam aynı taraftan ayağını keserse; eli kesilmiş kölenin kıymetinin noksanını tazmin eder.



Şayet, diğer taraftan ayağını keserse; eli kesik kölenin kıymetinin yarısını öder.
Buna göre, satıcı kölenin elini keserse, parasından yarısını düşer.
Eğer, o köle, eli kesik birisi olmuş olaydı da, aynı eli biraz daha yukardan keseydi; müşteriden noksanı kadarını düşerdi. Hatta üçte bir kıymeti

noksan oluyorsa; üçte bir parasından düşer. El kesme yerinde, göz olsa; o da aynıdır. 
[841]

Eli kesik bir kölenin, diğer elini de birisi keserse; ikinci kesen şahıs, kölenin noksanının karşılığını öder. 
[842]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, birisinin kölesinin sağ elini keser; ikinci bir adam da sol elini keser; o köle de, o yüzden ölürse; önceki kesenin, kölenin yarı kıymetini
tazmin etmesi gerekir.”
Sonraki kesenin ise, noksanı nisbetinde tazminat etmesi gerekir.
Geride kalanı müşterek tazmin ederler.

Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un da kavlidir. 
[843]

Bir adam, kıymeti bin dirhem olan bir kölenin elini kestikten sonra, eli iyileşmeden, kıymeti iki bin dirheme çıkar; sonra da birisi -ters taraftan- aynı
kölenin ayağım keser; daha sonra da, köle bu yüzden ölürse; önceki elini kesen, altı yüz yirmi beş dirhem öder; diğeri de yedi yüz elli dirhem öder.
Şayet, her iki hâlde de kıymeti iki bin dirhem olmuş olsaydı, ayağını kesene bin beş yüz dirhem; elini kesene de altı yüz yirmi beş dirhem tazminat

gerekirdi. 
[844]

Reşidin Nevadiri'nde şöyle zikredilmiştir;
Bir adam, bir kölenin elini keser; aradan bir yıl geçer ve kesen ile, efendi araşma kölenin elin kesildiği günkü kıymeti hususunda ihtilâf çıkar ve
kesen: “O gün, kıymeti bin dirhem idi ve benim beş yüz dirhem vermem gerekir.” der; kölenin efendisi de: “O gün, kıymeti iki bin dirhem idi.”
derse, eli kesenin sözü geçerli olur. Onu, ister borçlanmış olsun, isterse borçlanmamış olsun farketmez.
Kölenin yaralanmasının ersi (diyeti) onun, değerinin osds birinin yarısıdır. Ancak, bu, hür şahsın ersinden, yarım dirhem de olsa, fazla veya noksan

olmaz. 
[845]

İbnü Semâa'nın Nevadiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
Bir adam, diğerinin kölesinin elini keser veya onu yaralar; sonra ete, o köleyi, efendisi satar; bilâhare de kusuru sebebiyle ve hâkimin hükmüyle
geri çevrilir yahut bu köleyi, sahibi bir adama hîbe eder; sonra da bu bağışından hükümlü veya hükümsüz, geri döner; kölede o yara sebebiyle
ölürse; işte bu durumda, kölenin efendisi, onun tam kıymeti için yaralayana müracaat eder.
Bişr'in Nevâdiri'nde İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir cariyenin hatâ ile eli kesilir; ve onu efendisi, kendisi muhayyer olma şartıyle veya müşteri muhayyer olma şartıyle satar; sonra da bu satış
bozulup, o câriye, geri efendisinin yanına gelir ve elinin kesilmesi sebebiyle de ölürse; onun elini kesen şahıs, tam kıymetini tazmin eder.”

Şayet, el kesimi kasden olmuş olursa; istihsânen, kısas yapılır. 
[846]

Bir adam, iki kölesine hitaben: “Biriniz hürsünüz.” dedikten sonra; o ikisi yaralanırlar; sonra da efendileri, hangisini azâd eylediğini açıklarsa; o
ikisi yaralandıktan sonra, onların ersi, efendileri içindir. Yaralanmaları hakkında, her ikisi de köledirler.
Şayet ayni vakitte onları bir adam öldürürse; hürrün diyeti ve diğerinin de kıymetini tazmin etmesi gerekir.
Her ikisi de, efendileri ile, vârisleri arasında yan yarıya olurlar. Eğer kıymetlerinde ihtilaf çıkarsa; her ikisinin de diyeti ile kıymeti birleşir ve
aralarında yarı yarıya taksim ederler. Önceki gibi.
Şayet onlar arka arkaya öîdürülürlerse; önce öldürülenin efendisi için, kıymeti; sonraki öldürülenin de vereseleri için, diyeti icâbeder.
Onların ikisini, bir adam, bir anda öldürürse; her iki kölenin de kıymetleri icâbeder. Yarısını efendileri, yarısını vârisleri alırlar. Arka arkaya
öldürülürlerse; öncekini öldüren, efendisine, kıymetini tazmin eder. İkinciyi öldüren, vârislere diyet verir.

Hangisinin önce öldürüldüğü bilinmiyorsa; her birinin kıymeti alınır. Onlardan herbirinin yarısı, efendinin olur.
[847]

Bir adam, bir kölenin iki gözünü çıkarır; diğer birisi de elini veya ayağını keser; o da iyileşir veya cinayeti, bir köleye, birlikte yaparlarsa; onun
kıymetini üçte birli tazmin ederler. Köleyi de alarak, ona ortak olurlar.
Müşterek yaralamalar hep böyle olur.
Müdebbere karşı, hür şahsın cinayeti, köleye karşı olan cinayet gibidir.
Bir hür, bir müdebberi öldürse; âkilesi, onun kıymetini öderler.
Şayet elini keserse; kıymetinin yarısını öder.
Ancak, bunlar bir haslette ayrılırlar: Bir hür, bir müdebberin elini veya ayağını keser veya gözünü çıkarırsa; köle hakkında da tam diyet icâbeder.
[848]

Bir adam, bir müdebberin elini keser; onun da kıymeti bin dirhem olur; eli iyileşir ve kıymeti de artar ve hatta kıymeti iki bin dirheme çıkar; sonra
da bir başkası, onun bir gözünü kör eder ve kıymeti eksilir; gözü de iyileşir bundan sonra da ölür ve bu müdebber iki kişinin ortak malı olur;
onlardan birisi, elini ve ondan meydana geleni affederse; gözünü çıkaranın âkilesi, yedi yüz elli dirhem diyeti öderler. Eğer, hatâ ile, çıkardı ise,
kendi malından ödenir.
Gözünü çıkaran affederse; elini kesenin, kendi malından, üç yüz on iki buçuk dirhem; kasden ise, kendi malından ödenir. Hatâ ise, âkilesi

tarafından, ersi verilir. 
[849]

Bir adam, diğerinin kölesinin başını yarar veya yaralar; efendisi de onu müdebber eder; sonra, önceki yaralayan, bîr daha yaralar; sonra da efendisi,
onu mükatep yapar; yaralayıcı bir daha yaralar; bilâhare o kitabet bedelini ödeyerek, azâd olur; bu defa da bir başkası yaralar; yaralanan zat da, bu
yaraların tamamının te'siriyle ölürse; onda birinin yarısını (yirmide birini) önceki yaralayan -noksamyla- borçlanır. Onda birinin yarısını da ikinci



defa yaraladığı için borçlanır. Onda birinin yarısını da üçüncü defa yaraladığı için borçlanır ve kıymetinin üçte birisini zimmetine geçirmiş olur.

Dördüncü yaralayan da diyetin üçte birini tazmin eder. Azadından sonra, yaralayan erş'in ekalli ile borçlanmaz.
[850]

Bunun aslı, cinayetten sonra tedbir (müdebber etmek) sirayeti heder etmez. Taksim, canilerin zımmında kalır.

Azâd ve kitabet, cinayetten sonra olursa, paylaşmayı heder eder. Hatta, caniye taksim tazminatı gerekmez. 
[851]

En doğrusunu ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

15- KASÂME (YEMİNLEŞME)
 

Bu yeminler, aralarında bir ölü bulunan mahalle ehline kar: verilir. 
[852]

Yeminleşmenin sebebi: Bir mahallede veya o ma'nâda bîr yurtti yahut, ses duyulacak kadar yakın bir yerde bir ölü bulunmasıdır. 
[853]

Bir toplumun mahallesinde, bir ölü bulunur; ölenin velîsi de “Mahalle halkının tamamım, kasden veya hatâen öldürdüler” diye dava eder; mahalle
ehli de, onu inkâr ederlerse; o, onlardan elli kişiye Allah adına “Ben, onu öldürmedim; öldüreni de bilmiyorum.” diye yemin verir. “Biz
öldürmedik.” diye yemin etmezler. Eğer elli kişiden çok iseler, yemin edecekleri seçmek, ölenin velisine aittir.
Şayet, elli kişiden az iseler; yemini elliye tamamlamak için, bazılanna tekrar yemin ettirir.
Eğer yemin ederlerse; hepsi birden diyetini borçlanırlar.
Şayet yeminden kaçınırlarsa, yemin edene kadar hepside hapsedilirler.
Müddet, mahalle ehline, “Velîsinden başkası için, öldürdüler” diye yemin vermez.
Müddet için açık şahitler de olsa (Meselâ: Maktul ile, mahalle halkı arasında, açık bir düşmanlık olsa) veya müddeî'nin şahidi olmasa (Şöyle ki:
Öldürülen ile mahalle halkı arasında açık bir düşmanlık olmasa) mahalle halkının âkilesine, o ölen için, üç sene içinde diyet öderler.
Şayet, davacı mahalle halkının -tamamını değil de- bir kısmını davâ eyliyorsa; cevap, mahalle halkının tamamına yemin vemek ve onlardan diyet
almaktır. Bu, istihsânen böyledir.
Şayet, mahalle halkının haricinde, bir adamdan iddia ediyorsa; o mahalle ehline, yemin ve diyet yoktur.
O zaman, davacıya: “İddiana karşı belgen var mı?” diye sorulur. Şayet: “Evet vardır.” derse; iddiası beyyinesiyle sabit olur. Eğer beyyinesi yoksa,
davacı ona, bir defa yemin verir; elli defa vermez.
öldürülenin velileri, mahalle ehli ile anlaşma yapabilirler. Şayet, ölen, mahallede veya bir aşiret arasında ölmüşse; anlaşma istihsândır.
Şayet, o mahallede sulahâdan (iyi kişilerden) elli kimse yoksa öldürülenin velîsi, mevcut olan kişilere yemini -yemin adedi elliye tamam oluncaya
kadar- tekrarlatır.
Müddet salih kişilerin yanısıra, fasıklarada yemin verir mi?
İmam Muhammed (r.a.), el-Asıl'da bunları yazmamıştır. Usûlün haricinde gelen rivayette; velî için, fâsika yemin ettirme yoktur. Yine de dilerse,

onîarada -yemin adedinin elliye çıkması için- yemin verir. 
[854]

Da'vacı muhayyerdir ve mahalle halkından genç, yaşlı, salih, fasık elli kişiye yemin ettirir. 
[855]

Muhayyerlik ölenin velisine aittir, hükümdara âit değildir. 
[856]

Yemin etmeye sabîler, deliler, körler, kazf (iftira) cezasından suçlular ve kâfirler dâhil değildir. 
[857]

Yemin etmeye, kadınlar, köleler, bir kısmı azâd edilmiş köleler ve mükâtebler dâhil değildirler.

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli budur. 
[858]

Öldürülen, kendisinde kati eseri bulunan kimsedir. Ölen ise, kendisinde kat eseri bulunmayandır. 
[859]

Eğer, ölü olarak bulunan şahıs da, kati eseri yoksa; yemine ve diyete ihtiyaç yoktur.
Şöyle ki: Yarası yok, darb (vurma) eseri yok, boğma eseri yok, gözünden kulağından her hangi bir yerinden kan çıkmamış ise bu şahıs, kati edilmiş

değil, ölmüşdür. 
[860]

Şayet  ağzından  kan  gelmiş  ve  bu  karnından   çıkmış  ise, öldürülmüş; başından inmiş ise, ölmüştür. 
[861]

Eğer, kan döbüründen veya zekerinden çıkmış ise, o öldürülmüş değildir. 
[862]

Öldürülenin tam bedeni veya çoğu yahut yarısı başıyla birlikte bir mahallede, bulunmuşsa; bu durumda o mahalle halkına yemin ve diyet gerekir.
Şayet, öldürülen şahıs, uzunluğuna yarılmış olarak, yarısı bulunur veya başı ile birlikte bedeninin yarısı bulunur yahut yalnız elleri ve başı

bulunursa; bu hususta mahalle halkına bir şey gerekmez. 
[863]

Bir mahallede bir cenîn veya bir düşük bulunursa; -şayet» vurma eseri yoksa bir şey gerekmez.
Eğer vurma eseri var ve cenin de tam hilkat sahibi ise, mahalle halkına yemin ve diyet gerekir.

Eğer hicati tamam değilse; bir şey gerekmez. 
[864]

Bir mahallede, öldürülmüş bir köle veya mükâteb yahut müdebber veya ümm-ü veled bulunursa; o mahalle halkının yemin etmesi ve üç sene içinde,

ölenin kıymetini tazmin etmesi gerekir. Bu tazminat da onların âkilelerine aittir. 
[865]

Bir mahallede öldürülmüş bir hayvan (sığır, deve, koyun ve emsali gibi.) bulunacak olursa; bir şey gerekmez. 
[866]



Yemine, o mahallede me'mur olarak oturanlar karışmazlar. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) İmam   Muhammed (r.a.), böyle buyurmuşlardır. 
[867]

Öldürülen şahıs, kimsenin bulunmadığı bir harabede bulunur; o harabenin yakının da bir mahalle olur ve orda insanlar bulunurlarsa o mahalle

halkına, yemin ve diyet düşer. 
[868]

İki topluluk, kılıçlarıyla karşılaşırlar; sonra da vaz geçseler ve o. mahallede bir kişi öldürülmüş olarak bulunursa; mahalle halkına, ölenin velileri,

onu öldüreni isbat etmedikçe bir şey gerekmez. 
[869]

Bir adamın evinde, öldürülmüş bir adam bulunursa; diyeti âkile-sine aittir. Evde olanlara ise, yemin verilir.

Şayet evde, yalnız ev sahibi varsa; ona yemin verilir. Bu görüş, İmâm Ebû Hanîfe ve İmâm Muhammed (r.a.)'e aittir. 
[870]

Bir müşterinin satın aldığı evde, öldürülmüş bir adam bulunursa; yemin ve diyet müşteriye aittir. Mahallede olduğu gibi, diyetini âkilesi öder.

Öldürülen şahıs, kimin evinde bulunursa, yemin ona âit; diyet âkilesine aittir.
[871]

Şayet öldürülenin velîsi, mahalle ehlinden bir kişiyi davâ ederse; o mahalleden de iki kişi onun üzerine şehâdette bulunurlarsa; bi'1-icma şehâdetleri

kabul edilmez. 
[872]

Bir mahallede, öldürülmüş bir adam bulunursa; öldürülenin velisi; “Onu, mahalle halkından başka birisinin öldürdüğünü” iddia eder ve buna, o
mahalleden olmayan iki şahit de dinletirse; şehâdetleri kabÛI edilir. Ve mahalle halkı yeminden de, diyetten de kurtulurlar.
Şayet, şahitler aynı mahalleden olmuş olsalardı; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, şehâdetleri kabul edilmezdi.
Yalnız o mahalle halkına yemin ve diyet gerekmezdi.

İmameyn'e göre ise, şehâdetleri kabul edilir ve davalıya hükmedilir. 
[873]

Bundan sonra, İmâm Ebu Yûsuf (r.a.), şöyle buyurmuştur: Şayet velî, o iki şahide, önce, “Kendilerinin öldürmediklerine dâir” yemin verirse; onlar,

Allah adına yemin ederler ve: “Onu biz öldürmedik. Filandan başkasının da öldürdüğünü  bilmiyoruz.” derler. 
[874]

Nevâdir'de şöyle zikredilmiştir: Bir mahallede, öldürülmüş bir adam bulunur ve mahalle halkı, “Onu, bir adamın öldürdüğünü” zannederler;
öldürülenin velîsi de böyle bir iddiada bulunmazsa; o mahalle halkının yemin etmesi ve diyet vermesi gerekir.
Bundan sonra nasıl yemin edeceklerdir?
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, Allah adına yemin ederek: “Biz öldürmedik ve filandan başkasının öldürdüğünü de
bilmiyoruz.” derler. En ihtiyatlı olanı budur.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[875]

Bir mahallede, öldürülmüş bir adam bulunur ve mahalle halkı: “Onu, kendilerinin haricinde, falan öldürdü.” iddiasında bulunurlar ve bu hususta

beyyine de ibraz ederlerse; şehâdetleri caiz olur; yeminden ve diyetten kurtulurlar. Öldürülenin velîsi iddia etsin veya etmesin fark etmez. 
[876]

Hişam'ın Nevâdiri'nde şöyle zikredilmiştir: “Ben, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu duydum: Bir mahallede öldürülmüş bir adam
bulunur ve onun velîleri de, o mahalle halkını dava ederler; mahalle halkı da -beyyineleriyle- “Onu, kendi mahallerinden olmayan bir adamın
öldürdüğünü veya yaralayıp da kendi mahallerine, yaralı gelip öldüğünü” söylerlerse; diyetten kurtulurlar.”
Öldürülen şahsın velîleri, onun kanına belirli bir adamdan iddia ederek, ona karşı beyyineleri de olur; davalı da beyyinesiyle, “Onu, başka birinin

öldürdüğünü” iddia ederse; onun beyyinesi kabul edilmez. 
[877]

Bir kabile halkı, birisini yaralayıp, onu ehline gönderir ve o adam, o yaradan dolayı, yataktan hiç kalkmadan ölmüş olursa; o kabileye yemin ve
diyet gerekir.
Eğer, sahibü'l-firâş olmadı ise (yani devamlı yatmadı ise) onlara, o kabileye tazminat ve diyet lâzım olmaz. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle
buyurmuştur:
“İki durumda yemin ve tazminat gerekmez. Buna göre bir adam, diğer birisini sırtında eve görürürken, o orda, bir gün veya iki gün içinde, -hiç
yataktan çıkmayarak- ölürse; onun diyeti, onu yaralayana aittir. Sırtında iken, ölmüş gibi sayılır.”

Şayet bir müddet iyileşir, gelir gider duruma gelirse; taşıyıcıya bir şey gerekmez. 
[878]

Bir adam, bir topluluk arasında veya bir mahallede yaralanır ve onu, yaralı olarak birisi taşırken, diğer bir mahallede ölür; ölümü de önceki yara

sebebiyle olursa; yemin ve diyet -öldüğü mahallede değil de-yaralandığı mahallede yapılır. 
[879]

 İmâm Muhammed (r.a.) Câmî'de şöyle
buyurmuştur:
“Üç kabile bir yerde veya bir mescidde toplanırlar; birincisi Vâil oğlu Bekir Kabilesi olur ve onlar yirmi kişi olurlar; ikincisi Kays oğullan olur;
onlar da otuz kişi olurlar; üçüncüsü ise, Temim oğulları olur ve onlar da elli kişi olurlar ve onların arasında, bir ölü bulunursa; her kabileye,
ölen.zatın üçte bir diyeti gerekir.”
Keza, kabilelerden birisinden tek kişi de bulunsa hüküm aynıdır. O zatın (yani tek kişinin) âkilesi üçte bir diyet öderler. Diğer iki kabile de üçte
birer diyet öderler.
Şayet, tek adam, iki kabilenin haricinde bir kişi ise, ancak o, o kabilelerden birinin yardımcısı ise, diyet iki kabileye taksim olunur. Diyeti yan yarıya
pay ederler ve o tek kişinin bağlı olduğu kabileye bir şey gerekmez.
Keza, Câmi'de şöyle denilmiştir: Bir yere üç kabile katışıp, oraya bir mescid yapsalar; o kabilelerden, birinin hissesini, bir adam devren satın alsa;
ve satsa kabileden tek kişi orada kalmasa; sonra da, o mahal veya mescidde öldürülmüş bir adam bulunsa; diyet üçe bölünür. Üçte biri, o satın alan
şahsın âkilesine âit olur. Üçte ikisi ise, diğer iki kabileye âit olur.
Şayet devralan adam, o iki kabilenin birinden ise, diyet iki kabileye taksim edilir. Yarısını bir kabile, diğer yarısını da diğer kabile tazmin ederler.



Şayet o kabilelerin haricinden, bu bir adam, bu iki kabilenin hissesini satın alırsa; mesele hali üzeredir; diyet, ikiye taksim edilip, yarısını, iki
kabilenin hissesini satın alan öder; yarısını da diğer kabile tazmin eder.
Bu tazminatları da âkileleri yaparlar.
Şayet, o üç kabilenin haricinden bir adam, o yerin tamamını» üç kabileden satın aldıktan sonra, o kabilelerden birine satarsa; -o yerin bir kısmı
kendisinin olduğu müddetçe- diyet önce satmış olan -bu yeni-müşteriye aittir.
Eğer, o yerin tamamını, kabilelerden birine satar ve o yer onların olursa veya aybı sebebiyle, hâkimin hükmü ile geri verirse; bu müşterinin âkilesine

yarı diyet lâzım olur. Yarısı da, kendilerine geri verilenlere âit olur. 
[880]

Bir sokakda veya bir mescidde, insanlar olduğunda; o sokak umumun veya sultanın olursa; diyet, beytü'l-male âit olur.
Eğers orası bir topluluğun mah ise, yemin ve diyet onlara âit olur.

Mescid umumun olunca, onun sokağı da umumun olur. Eğer bir mahalle mescidi ise, diyet de, o mahalle ehlinin olur. 
[881]

Büyük bir yolda, öldürülmüş bir adam bulunursa; onun için, hiç kimseye yemin verilmez. Onun diyetini beytü'1-mâl öder. 
[882]

Mescidi'I-Haram'da -orada izdiham yokken- öldürülmüş bir adam bulunur, veya Arafat'ta yahut başka bir yerde bir ölü bulunursa; onun diyeti,

beytü'l-mâl'e aittir. Yemin vermek de yoktur. 
[883]

Vakfedilmiş bir yerde, öldürülmüş bir adam bulunur ve o yerin sahibleri belirli olursa; onlara yemin yerilir ve diyet ödetilir.

Eğer, bir mescide vakfedilmişse; mescid ehline diyet ve yemin gerektiği gibi, o yerin ehline de yemin ve diyet gerekir. 
[884]

Bir köyde, öldürülmüş bir adam bulunur; o topluluk da karışık olup, müslümanlar da, kâfirler de bulunursa; hepsine yemin ettirilir. Diyetleri de

âkilelerinden alınır. Kâfirlerden alınan fey olur. 
[885]

Müslümanların bulunduğu bir mahallede, zimmîlerde olur; orda da öldürülmüş bir adam bulunursa; zimmîlere   yemin verilmez. 
[886]

İki köy veya iki sokak arasında, öldürülmüş bir adam bulunursa; öldürülene en yakın olan köylüye veya mahalleliye yemin ettirilir.
Bu, ses duyulacak kadar yakın olursa böyledir. Şayet, ses duyulmayacak kadar uzaklıkta ise, her iki köylülere de yemin gerekmez. Diyet de

gerekmez. 
[887]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir:
İki köy arasında, öldürülmüş bir adam bulunursa; maktulün bulunduğu tarla veya kanal satılır ve onlara adam başı taksim edilir.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in görüşüdür.
Bir köyün arazisinde, bir maktul bulunur; o yerin etrafında da başkalarının evleri olursa; eğer o yerin bir sahibi varsa; maktul ona aittir.
Şayet, o yerin sahibi yoksa, o, en yakın köye aittir. Keza, İmâm Muhammed (r.a.)'den soruldu:
“İki köy arasında bulunan ve o köylerden birinin evleri, maktule daha yakın olan bir şekilde, bir maktulün durumu nedir?” İmâm, şöyle buyurdu:

“O şahıs, kimin arâzisinda öldürülmüşse; ona aittir.” 
[888]

İki köy arasında bulunan bir maktul, her iki köye de aynı derecede yakın ise, köyün birinde beş yüz, diğerinde bin kişi bulunursa; diyetini yarı
yarıya öderler. Bunda ihtilaf yoktur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Üç evin arasında bir maktul bulunur; o yerlerden biri Temîmî'nin olur; ikisi de Hindüvânî'nin olur ve üçünün yakınlığı da aynı bulunursa; diyet yan

yarıya düşer. İtibar kabileyedir.” 
[889]

Bir adam, bir ev satın alıp, onu da henüz teslim almadan, o evde bir maktul bulunursa; şayet o satışta muhayyerlik yoksa, diyet evi satanın âkilesine
âit olur.
Şayet satışta muhayyerlik varsa, diyet, ev elinde olanın âkilesine aittir. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre ise, müşteriye muhayyerlik varsa; diyet, müşterinin âkilesine âit olur.

Her ikisi de muhayyerse, diyet, ev elinde bulunanın âklesine aittir. 
[890]

Bir adamın elinde bir ev bulunur; ordada bir maktul bulunursa; onu âkilesi değil de hane sahibi, kendisi tazmin eder. 
[891]

Bir adamın evinde bir maktul bulunur ve o evde de köleler, hürler ve gençler olursa; yemin ve diyet, ev sahibine aittir; diğerlerine bir şey yoktur.
[892]

Müşterek bir raülkde, bir maktul bulunursa; ortaklara yemin verilir. Diyetini de onların âkileleri mülk sahiplerinin adedi muşlarına göre öderler.
Hatta, o yerin üçte ikisi, bir adamın, üçte biri de diğer ortağının olsa; hisselerine göre değil de, yine adam başı olarak yarı yarıya öderler.

Keza, müşterek bir kanalda öldürülmüş bir adam bulunursa; diyet,  o kanala ortak olan şahısların sayısına göre taksim edilir. 
[893]

 İmâm
Muhammed (r.a.), Cami'de şöyle buyurmuştur:
“On bir kişinin bir yurdu olur; bunların on kişisi Vâil bin Bekir Oğullarından; birisi de Kays Oğullarından olur ve orada bir maktul bulunursa;
diyeti, onbir parça olur; on parçasını, Vâil bin Bekir Oğullarının âkileleri öder; bir parçasını da Kays Oğullarından olası adamın âkilesi öder.”
Keza, bir Bekirî ile iki Kaysî'nin ortak bulunduğu bir yer, üç sehirn olur ve orda bir maktul bulunursa; diyeti üçe taksim edilir.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir. Ve bunu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivayet eylemiştir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise, bunun hilafım buyurmuş ve:
“Bir Temimî ile iki Hemedânî arasında müşterek olan bir yerde, bir maktul bulunursa yarı diyet Temimî olana, yarısı da Hemedânî olanlara taksim
edilir.” demiştir. İmâm, şöyle buyurmuştur:
“Kabileler arasında bulunan maktul, köyler arasında bulunan maktul gibidir. Sayılarına bakılmaz. Diyet ikiye taksim edilir.”Keza, İmâm Ebû Yûsuf



(r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir yurt, bir Temîmî ile dört Hemedânî arasında müşterek olur; orada da bir maktul bulunursa, maktulün diyeti ikiye taksim edilir.” İmâm
Muhammed (r.a.) ise:

“Diyetin beşe taksimi icab eder.” buyurmuştur. 
[894]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: “İki adam, bir evde olurlar ve o evde başka kimse bulunmaz ve o adamlardan birisi, evde öldürülmüş olarak
bulunursa; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, diğer adam, diyetini öder.”

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, o şahıs kendi kendini öldürmüş olabileceğinden, diğerine diyet gerekmez. 
[895]

Üç adamın evinin arasında bulunan bir maktul için, üçüne de yemin verilir ve diyeti üçe taksim edilerek, akiklerinden alınır.

Öldürülen adamın diyeti onlardan herhangi birisinin âkilelerinden, tek taraflı alınamaz. 
[896]

Bir adam, kendi evinde öldürülmüş olarak bulunursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, âkilesi, vârislerine onun diyetini öder.
İmâmeyn'e göre ise, bir şey gerekmez. Yemin verme hususunda ise, âlimler ihtilâf eylediler. Şemsü'I-Eimme: “Burada yemine ihtiyaç yoktur.”

görüşüne mey letmiştir. 
[897]

Mükâtep, kendi evinde ölmüş olarak bulunursa; bi'1-icma kanı heder olmuştur. 
[898]

Şayet, bir mükâtep, efendisinin, evinde öldürülmüş olarak bulunursa; efendisi, onun diyetini üç sene içinde taksitle öder. Kitabet bedelinin

haricinde kalan, öldürülen zatın veresesine verilir. 
[899]

Mükâtebin evinde, öldürülmüş bir adam bulunursa; mükâtep üç sene içinde onun diyetini öder. O diyet,âkilesine de yükletilmez. 
[900]

Mükâtebe yemin vermek gerekir mi? Bu el-Asl'da zikredilmemiştir.
Ancak İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, yemin verilir.
Fakat, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan gelen rivayetler ihtilaflıdır. Bazı âlimler: “Ona göre yemin vermek gerekir.” Bazıları ise:

“Gerekmez.” buyurmuşlardır. 
[901]

Bir mükâtebin evinde, efendisi öldürülmüş olarak bulunulsa; o, efendisinin diyetini tazmin eder. 
[902]

Efendisinin evinde öldürülmüş olarak bulunan bir köle için bir şey gerekmez.
Âlimler şöyle buyurmuşlardır: Bu, kölenin üzerinde borç olmadığı zaman böyledir. Fakat, borcu varsa, efendisi onun az olan kıymetini tazmin eder.
[903]

Keza, bir köle, bir cinayet işledikten sonra, efendisinin evinde öldürülmüş olarak bulunsa, mesele yukardakinin aynıdır. 
[904]

Ticarete izin verilmiş bir kölenin evinde, öldürülmüş bir adam bulunsa; Şeyhu'I-İsIâm, Şerhi'nde: “Eğer, köle borçlu değilse, efendisine
yemin,verilir. Kıyâsen de, istihsânen de âkilesi diyeti öderler. Eğer köle borçlu ise, İmâmeyn e göre cevap aynıdır.”

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre de bu istihsandır. 
[905]

Bir adam, kendisinin izinli kölesinin evinde öldürülmüş olarak bulunursa; yemin ve diyet kölenin âkilesine aittir. Köle, isterse izinli olmasın, yine

böyledir. 
[906]

Rehin bırakılmış bir köle, rehin verenin veya rehin alanın evinde öldürülmüş olarak bulunursa; onun kıymetini, ölü olarak bulunduğu evin sahibi,

kendi malından öder; âkilesine bir şey gerekmez. 
[907]

Maktul, şehâdeti kabul edilmeyen bîr kimsenin evinde bulunur veya bir kadın, kocasının evinde öldürülmüş olarak bulunursa; burada yemin vermek

de, diyet de vardır. Verasetten de mahrum olunmaz. 
[908]

Şehirde, bir adam, bir kadının evinde öldürülmüş olarak bulunur, o kadının, orda aşiretinden kimse olmazsa; bu kadına elli defa yemin verilir. Sonra
da, onun diyeti, kadının yakın akrabasına taksim edilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.

İmâmeyn'in son kavilleri de budur. 
[909]

Şayet, orda aşireti varsa; onlara kadın da dahil olmak üzere yemin verilir. 
[910]

Öldürülmüş adam, kadının köyünde bulunursa;İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammedi (r.a.)'e göre, yemin tekerrüren kadına âit olur. Diyet
ise âkilesine âit olur. Âkilesi de neseben en yakını olanıdır. Müteehhirîn âlimlerimiz:

“O kadın da âkilenin içine dâhil olur.” buyurmuşlardır. 
[911]

Bi'1-icma, bir sabînin evinde, öldürülmüş olarak bulunan kimse için, sabîye yemin ettirmek yoktur. Diyanet ve yemin onun âkilesine aittir.

Yine bi'1-icma, mecnûnun evinde bulunan maktul için de, mecnuna yemin ettirilmez. Onun âkilesine yemin ettirilir. Diyeti de onlar öderler. 
[912]

Bir köyde veya yetimler yurdunda, bir maktul bulunduğunda; eğer onların içinde büyük olanı varsa; ona yemin ettirilir. Diyet ise, onların âkilesine
aittir.

Şayet, büyük kimse yoksa, yemin de diyet de akiklerine aittir. 
[913]

Bir zimmînin evinde bulunan maktul için, elli defa yemin ettirilir. Eğer yemin ederse ve âkilesi varsa, diyetini onlar öderler; yoksa, kendi malından



ödenir. 
[914]

Maktul, bir adamın oğlu ile kızının evinde bulunursa; onlar diyetini yarı yarıya öderler.
Şayet, onlardan her birisi iddia ederek, “Diğerinin öldürdüğünü” söylerlerse; oğlanın, üçte bir diyeti, kızın âkilesine vermesi gerekir. O kızın da
diyetin üçte birini, oğlanın âkilesine veçmesi gerekir. Kiz için, kardeşinin âkilesine, altıda bir düşer.

Şayet, oğlan, “Onu, bacısının kocasının öldürdüğünü” iddia ederse; ona bir şey gerkmez. 
[915]

Mecmûu'n-Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, oğlunun evinde bir maktul bulur ve o maktul, ölmeden yaralı iken: “Beni filan öldürdü.”
derse; o oğlanın âkilesi, diyetten beri olur (kurtulur).
Bir müsafir, müsâfir oîduğu evde öldürülmüş olarak bulunursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ev sahibi diyetim tazmin eder. İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.) ise:
“Eğer, müsâfir, yalnız başına o eve inmişse; ev sahibine yemin de, diyet de yoktur. Şayet karışık olarak girdilerse, yemin de, diyet de gerekir.”

buyurmuştur. 
[916]

Bir adam, başka vârisi olmadığı hâlde, bir tek olan vârisinin evinde öldürülmüş olarak bulunsa onun âkilesi için yapacak şey yoktur. 
[917]

Bir adam, akan suda öldürülmüş bir adam bulur ve şayet nehir, Fırat Nehri gibi büyük bir nehir olur ve o dâr-i harbden geliyorsa; adamın kam heder
olmuştur.
Şayet dâr-i İslam'dan geliyorsa, diyetini beytü’l-mâl öder. Eğer, su az olurda, onu götüremezse; bulunduğu yere sesi duyulacak kadar yakın bir köy
varsa; diyeti onlara âit olur; değilse, beytü'l-mâldan ödenir.

Şayet, ölünün bulunduğu yer, bir kanalsa; o kanalın sahiplerine yemin ettirilir ve diyetini de onlar (yâni âkileleri) öderler. 
[918]

Küçük kanalla, büyük nehir arasındaki fark şüfasından anlaşılır. Her kanal, bir şüf'aya sahiptir.

Şayet, kanal küçük olursa, onun şüfası bulunur. Şüf ası olmayan nehir ise, büyük nehir sayılır. Fırat, Seyhun ve benzerleri gibi. 
[919]

Bir gemide, bir maktul bulunursa; o gemide kim varsa (sahibi olsun, kaptanı olsun, yolcusu olsun, personeli olsun, kim olursa olsun) cümlesine

yemin ettirilir ve diyeti onlara ödettirilir.
[920]

Bir hayvanın üzerinde, öldürülmüş birisi olur ve o hayvanı süren veya çeken yahut o hayvana binmiş bir kimse daha bulunursa; o maktulün diyeti, -
mahalle ehline değil- o adama aittir.
Süren, binen ve çeken üçü de beraber bulunurlarsa; maktulün diyeti, üçüne âit olur; hayvan sahibine âit olmaz.
Bu eve benzemez.

Şayet, o hayvanın yanında hiç kimse bulunmazsa; o takdirde diyet hayvanın bulunduğu mahalle halkına âit olur.
[921]

Eğer, bu hayvan, üzerinde öldürülmüş adam olduğu hâlde, iki köyün arasında gidiyorsa; o hayvana en yakm olan köy halkına yemin verilir ve diyeti
onlardan alınır.

Bazıları: “Şayet, olduğu yerden köye sesi duyulursa; bu böyledir; değilse, köylülere bir şey gerekmez.” demişlerdir. 
[922]

Tenha bir yerde öldürülmüş bir adam bulunur ve oranın da sahipleri olursa; onlara yemin ettirilir ve diyeti alınır.
Şayet, o yere sahip çıkan yoksa, sesinin duyulacağı bir şehir varsa, diyeti onlara aittir; onlara, yemin de ettirilir.
Sesi duyulacak gibi değilse; o yerden de müslümanlar odun kesme ot biçme gibi faydalanıyorlarsa, diyetini beytü'1-mâl öder.
Şayet, o yer müslümanların hiçbir fayda temin etmedikleri bir yerse; o maktulün kanı heder olmuştur.

Çölde öldürülmüş olan da böyledir. 
[923]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir köprü üzerinde, bir adam öldürülmüş olarak bulunursa; onun diyeti beytü'1-mâle aittir. 
[924]

Bir haymede veya çadırda bulunan öldürülmüş bir zatın diyeti, orda sakin olanlara aittir. Onlara yemin de ettirilir.
Şayet öldürülen şahıs, haymede, çadırda değil de hariçte ise, oraya da muhtelif kabileler gelip gidiyorlarsa; ölenin bulunduğu zaman, orda olan
kabileye yemin ettirilerek, diyeti ödetilir.
İki kabile arasında ise, en yakınında olanlar mes'ûldürler.

Eğer her ikisi de müsavi uzaklıkta iseler; diyeti ikisi müştereken öderler. 
[925]

Kabileler karışık şekilde konaklarlar ve onların birinin çadırında da, öldürülmüş bir kimse bulunursa; o çadır sahibi diyetini öder.

Şayet, çadırın haricinde bulunursa; onların tamamı tazminatta bulunurlar. 
[926]

Şayet, asker olan bir adamın yerinde olurlarsa; onlara yemin Verilir. Ve diyetini öderler. 
[927]

Askerler, düşmanlarla karşılaşırlar ve aralarında birisi ölü olarak bulunur ve katili belli olmazsa; yemin vermek ve diyet gerekmez.
Keza, iki müslüman topluluk karşılaşır; fakat, onlardan bir bağilerden, âsilerden; ikincisi ise âdillerden meydana gelmiş olurlar ve adi ehlinin

arasında, katili meçhul birisi bulunursa; diğerlerine yemin ve diyet gerekmez. 
[928]

Zindanda bir maktul bulunsa; diyeti beytülmâle aittir.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, onun diyeti, zindan ehline aittir. Onlara yemin de ettirilir. 
[929]

Kitlenmiş ve boş bir evde, öldürülmüş bir adam bulunursa; o evin âkilesine yemin verilir ve diyet gerekir.

Bu, üç imamımızın da kavlidir. 
[930]
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Muâkale kelimesi, makûlenin cem'idir ve diyet, karşılık demektir. 
[931]

Âkile diye, diyeti verene derler. Diyete, akl diye de isim verilmiştir. Çünkü, o akan kanların bedeli karşılığıdır.
[932]

Erkeğin âkilesi (diyet vericisi) bize göre, erkeğin baba yönünden acsabesidir. 
[933]

Dîvan ehli, isimlerini askerlik defterine yazdıran askerlerdir. 
[934]

Eğer katil, divan ehli bir gazi ise ve askerlikten rızıkiamyorsa; diyeti âkilesi ne aittir.
Eğer yazıcı ise ve onunda askerlikten rıziklandığı varsa; onun âkilesi de divandan rızıkiamyorsa; bir birlerine yardımlaşırlar.
Eğer divanı yoksa, onun âkilesi, onun yardımcılarıdırlar.

Şayet yardımı, hudud kapısında ise, o da üzerlerine hamledilir. Eğer yardım köy ehlinden ise, onun yardımı da onların üzerine hamledilir. 
[935]

Hulâsa: Bazısının emriyle, bazısına yardımlaşmaya itibar edilir.
Şayet mahalle ehli veya sokak ehli yahut köy ehli veya aşiret ehli olanlardan birine, bir musibet dokunursa; onun ihtiyacını, hep birlikte karşılarlar.
Onlar, o adamın âkilesi olmuş olurlar.
Ancak, onun divan ehlinden, aşiretinden, mahallesinden, sokağından yardımcıları varsa; divan ehli olanlar yardıma en evlâ olanlardır.
Şayet divan ehlinden yardımcıları yoksa, aşireti evlâdır.

Sonra mahalle ehli; sonra da. sokak ehli olanlar evlâdır. 
[936]

Eğer bazılan bazılanna yardım etmezlerse; onun âkilesi, baba tarafından olan yakınlarıdır. 
[937]

Diyet, onlara üç senede ödemek üzere taksim edilir.
Onların her birinden, her senede bir dirhem; veya bir dirhem (birde) dirhemin üçte birisi alınır. Bunlara, üç senede, üç dirhemden fazlası veya dört
dirhemden fazlası ödetilmez.
Şayet kabilesi az olup, onların hisselerine fazla düşecek olursa; -neseben- diğer, kabileler de ilâve edilir; yakını, yakınının yakını, kardeşlik asabâtı,
sonra oğulluk asabeleri, sonra amca asabeleri, sonra amca oğullan ilâve edilirler. Babalar ve oğullara gelince, bazıları: “Bunlar da ilâve edilir.”
dediler; bazı âlimler de:

“Bunlar dahil olmaz.” buyurdular. 
[938]

Koca, karısının âkilesi değildir.
Keza, karısı da, kocasının âkilesi değildir. Oğul ananın âkilesi değildir.

Ancak, kadının kocası, babası cihetinden yakmı olursa; (amcasının oğlu olması gibi) o takdirde, âkilesi olur. 
[939]

Bundan sonra, katil âkileden birisi olursa; bize göre, ona da diyetten diğerleri gibi hisse isabet eder. 
[940]

Kadınlar ve çocuklar için, maktulün yerine diyet verme görevi yoktur. 
[941]

Kölelerden, cariyelerden ve mecnunlardan da, bu diyet alınmaz. 
[942]

Şayet, âkile: “Hissemize dört dirhemden fazla isabet etti.” derse; o fazlalık dîğer yakınlarına havale edilir. 
[943]

Bâdiye ehlinden birisi, bir şehre iner ve onun, orda misafir olacağı bir yeri bulunmadığı gibi, aşireti ve yardımcısı da olmazsa; İmâm Ebû Hanife
(r.a.):
“Cinayetinin karşılığı, onun malından alınır.” buyurmuştur.
Aşireti ve divanı olmayanlar böyledirler. Zahirü'r-rivayede ise, beytü'1-mâl, bunların diyetim öder. Fetva da bunun üzerinedir. el-Asl'da şöyle
buyurulmuştur:
“Beytü'1-mâl, vârisi olmayan kimsenin mirasını alır. Katili bilinmeyenin de, diyetini öder.”

Sahih olan da budur. 
[944]

Şemsü’l-Eimme el-Halvâni şöyle buyurmuştur:
“Mütaahhirûn âlimleri ihtilaf eylediler” Bazıları: “Acem için âkile yoktur.” buyurdular; bu, Fakıyh Ebu Bekir ve Ebû Ca'fer el-Hindüvanî'nin
kavilleridir. Zira acem, ensâbını muhafaza edemez. Ve onlar, aralarında yardımlaşma yapmazlar. Bazı âlimler de:
“Acem için de, -bir kısmı diğerlerine yardım eylediği için- âkile vardır.” buyurmuşlar ve: “Hatâen, birisi bir cinayet işlerse; katilin mahallesinin
veya sokağının, onun diyetini ödemesi gerekir.” demişlerdir...
Bu da, Şemsü'l-Eimme el-Halvânî'nin ve birçok âlimlerin kavlidir.
Şeyhu'1-İmâm Zahirüddin'in üstadı, Fakıyh Ebû Ca'fer'in kavlini -birbirlerine yardımlaş tıkları, ilim talebinde bulundukları ve emsali gibi şeylerden
dolayı almıştır.

Yardımlaşma olmayınca, başkasından da yardım talebi gerekmez. 
[945]

Bir şehir halkı, -her şehrin kendi divânı varsa- diğer şehir halkına âkile olmazlar.
[946]



Şayet, evleri birbirine yakınsa, o şehir halkı, diğerinden daha evlâ olur. 
Ana-baba  bir  olan   iki   kardeşin  birinin   divanı   Basra'da; diğerininki Küfe de olsa, bunlar birbirinin âkilesi olamazlar. Ancak, divanları bir

yerde olursa, o zaman âkile olurlar. 
[947]

Bir adam, hatâ ile öldürülür ve bu durum mahkemeye intikal etmeden seneler geçer; sonra mahkemeye düşer ve hâkim katile diyet hükmü verirse;
o, bu hükümden itibaren, üç sene içinde ödeme yapar.
Bir adamın âkilesi, rızık sahibi olursa; onun erzakına diyet hükmedilir.
Hüküm verilmeden bir ay önce rızkı elinden çıkıp bir şey kalmazsa;  ondan diyet alınmaz.
Hüküm verildikten bir ay sonra rızkı elinden çıkarsa; -hissesi kadar- ondan diyet alınır. Ve duruma bakılır: Eğer rızıkları her ay çıkıyorsa, her ay

üçte bir diyetin, altıda birinin yarısı (on ikide biri) alınır. 
[948]

Şayet, hâkimin hükmünden bir gün veya bir kaç gün sonra çıkarsa; hissesi her ay alınır.

Eğer rızıkları aydan aya çıkıyorsa; atıyyelerini, -rızıklarının haricinde- senelik diyet olarak öderler. 
[949]

Rızık ile atâ arasındaki fark:
Rızık: İnsanlar için, beytü'l-malden Verilen hisseye derler (ki bu herkesin ihtiyacı ve kifayet miktarı her ay ve her günlük olarak taksim edilir.).

Atâ ise, senelik olarak takdir edilir, thtiyaç ve kifayet için olmaz.: Din hususunda yardım için olur. 
[950]

Katil, Kûfe'li olur ve onun için atâ da bulunur ve bir sene geçene kadar, onun âkilesi borcunu -onun divanı Basra'ya havale edilsin diye ödemezse;

işte o zaman, Basra ahalisinden olan âkilesi; onun diyetini öderler. 
[951]

Diyetin, Kûfe'deki âkilesine, üç seneye kadar ödemesine hükmedilip, diyetinin üçte biri de alınır veya alınmaz; sonra, onun ismi Basra'nın divanına
havale edilirse; onun borcunu, yine de Kûfe'deki divana göre, âkilesi Kûfe'de öderler. Ancak Basra'dan bir ata' alırsa; ondan hissesi kadar alınır.
[952]

Katilin meskeni Kûfe'de olur ve onun için, atâ bulunmaz ve hatâen öldürdüğü adam için de Basra'da mekan tutana kadar- hüküm verilmezse; o
zaman, diyeti Basra'daki âkilesine âit olur.
Şayet, Kûfe'de hükmedilmiş olsaydı; onlardan Basra'ya intikal etmezdi.
Keza, katilden sonra, hükümden evvel; divanı Basra'ya lâhık olursa; divan ehline hükmedilir.

Eğer bâdiye âkidesinin üzerine, hükümden sonra olursa; onlar da tahavvül eylemez. 
[953]

Bir bedevi, yerli insanlardan birini hatâen öldürürse; o bedevinin, diyet olarak yüz deve vermesi gerekir. Kavmi kabilesi toplanır ve onlara

öldürülenin velîsine yüz deve vermeleri emredilir. Noksan kalırsa, beldeleri onu tamamlar. 
[954]

Bâdiye ehlinden bir adam, bir cinayet işlediğinde, onun hükmü; imâm onu ve kavmini tiakledip, ehl-i ata kılana kadar verilmesi ve onların atıyyeleri

de dinarlar olur ve sonra da bu dava hâkime çıkarılırsa; hâkim diyeti dinarlar olarak hükmeder; deve olarak hükmetmez. 
[955]

Şayet, hâkim ona yüz deve hükmeylemiş olsaydı da, sonra, onu imâm atıyyeye çevirseydi; kavmini de aynı şekilde ehli ata yapsaydı; o, dinarlarla
develeri alırdı. Daha önce verdikleri varsa, onu, yüz deveye tamamlardı.

Şayet, deve verememişse; atıyyelerinden, diyeti dinarlar olarak verirler. Develerin kıymeti ister az olsun, ister çok olsun farketmez. 
[956]

Şayet, atâ ehli, Kûfe'de olmuş olur; bir adam da cinayet işler hâkim de onun âkilesine hükmeder; sonra da onun kavmi, bâdiye ehlinden bir kavme

ilhak eder veya şehir halkma ilhak ederse; onlar, bunlarla birlikte âkile olmazlar. îster hüküm verilmiş olsun, isterse olmasın farketmez. 
[957]

Bir adam, “Hatâ ile adam öldürdüğünü” ikrar eder ve bu hâkime haber verilmeyip, tender sonra söylenirse; hâkim, onun kendi malından olmak
üzere, üç sene içinde diyet vermesine hükmeder. Şayet katil, cinayet sahibini doğrular; “Hâkimin, filan yerde, Kûfe'deki âkilesine hükmeylediğini”
de beyyineler; âkilesi de bunları yalanlar; onun da ata'dan başka malı olmaz ve ancak onlarla birlikte atıyyesi olursa; o takdirde, hissesi kadariyle

hükmedilir. 
[958]

Kati hususunda âkileye karşı beyyine getirmek, kendisine diyet gereken  şahsa  aittir.   Âkilenin yokluğunda,  onun  beyyinesi  kabul edilmez. 
[959]

Bir adam, hâkimin huzurunda “Filan adamı, hatâ, ile, öldürdüğünü” ikrar eder; öldürülenin  velîsi de beyyinesiyle, onu doğrularsa; bu şehâdet kabul
edilir ve âkile üzerine diyet hükmedilir.
Kendisine karşı kati iddia olunan ikrarı, beyyinenin kabulüne mâni olmaz.
Zira beyyine, davalının ikrarından daha sağlamdır.

Ve, bunun benzeri çoktur. 
[960]

Şayet öldürülen şahsın velîsi, ikrardan sonra: “Ben, bir beyyine bilmiyorum” ve, hâkime: “Bana, onun malından hükmeyle.” derse: o zaman, hâkim
ikrar edicinin kendi malından hükmeder.
Sonra da cinayetin velîsi beyyine temin eder ve âkilesine havaleyi murad ederse; bu doğru olmaz.
Şayet, velî, hâkime: “Hükümde acele etmeyiniz. Ben, beyyine getirebilirim.” derse; hâkim, hükmü te'hir eder.

Sonra da velî beyyine ibraz edersem hâkim o zaman âkilesine karsı hükmeder. 
[961]

Azâd olunan  şahsın âkilesi, efendisinin kabilesidir. Mevle'l-müvâlat ve kabilesi, onun âkilesidir. 
[962]

Hür bir kadın, Temim Oğullarının mevlâtı olur; kendisi de Hemedanlı bir adamın nikâhı altında bulunur ve bir oğlu olursa; o çocuğun âkilesi
anasırım âkilesidir.



Şayet, bu çocuk bir cinayet işlerse; hâkim, babası azâd edilinceye kadar, anasının âkilesine hükmeylemez.
Hâkim, babası tarafı olan efendilerine hükmeder.
Şayet, anası, bir cinayet işlerse; hâkim, onun âkilesi tarafına, tahvil eder (çevirir). Kocasının âkilesi tarafına havale eylemez.
Keza, çocuk, babası azâd edilmeden önce, bir kuyu kazar; sonra da oraya bir adam düşüp ölür; bu ölüm de babanın azad edilişinden sonra meydana

gelirse; bu durumda davacı, cinayet işleyen baliğ ise ananın âkilesini davâ eder. Eğer sabî ise, o takdirde, âkilesi babasıdır. 
[963]

Bir harbî müslüman olduğunda, dar-i İslam'da iki müslüman ona vâlî olurlar; sonra da o adam, bir cinayet işlerse; ona vâlî olanların âkilesi, onun
da âkilesi olurlar. Cinayetten sonra da velâlannı tahvil ettiremezler. Hatta o adamın babası esir edilir; oğlu da onu satın alıp, azad ederse; bu
durumda o, oğlunun velâsını çeker.

Sonra da babasının mevâlisine bir şeyle müracaat edilmez. 
[964]

Bir zimmî müslüman olur ve ona hiç kimse vali olmaz ve o hatâen bîr adam öldürür ve bir adam ona vali olana kadar, hükmedilmezse; o vali de

temim oğullarından olur; bu şahıs sonra bir cinayet daha işlerse; her iki cinayetin diyetini de beytü'1-mâl öder. Ve müvâlât bâtıl olur.
[965]

Şayet, o adam, bir kuyu kazar; sonra da bir adam ona velî olur; bilâhare de, o kuyuya birisi düşerse; diyet, o valinin malından ödenir. Bu durumda
beytü'1-mâl, onun âkilesi olmaz (diyetini ödemez).
Bu, şu meseleye muhaliftir: Hatâ ile bir ok veya bir taş atsa; o isabet etmeden önce de bir adamla akidleşse; sonra da attığı şey, atılana dokunup, onu

öldürse; işte onun diyetini, beytü’I-mâl tazmin eder. 
[966]

Müslüman bir kadının efendisi, Temim oğulları olur; bu kadın da bir cinayet işler veya bir kuyu kazar ve cinayeti için hüküm verilmeden önce de, o
kadın, irtidad ederek, dâr-i harbe gider; sonra da esir edilir ve Hemedanlı bir zat onu azâd eder; daha sonra da o kuyuya bir adam düşüp ölürse; o

cinayet, Temim Oğullarına hükmedilir. 
[967]

Şayet, bâdiye ehlinden bir adam, yola bir kuyu kazdıktan sonra, hükümdar, onu bâdiyeden şehre nakleder ve badiye ehlini, ayrı ayrı şehirlere iskân
eder ve onlara atıyyeler verir; bilâhare de, o kuyuya bir adam düşüp ölürse; bu durumda diyet, kuyuyu kazan şahsın, o adamın kuyuya düştüğü

zamandaki âkilesine aittir. 
[968]

Atıyye ehli iken kuyuyu kazmış, sonra da hükümdar, atıyyeyi bâtıl (geçersiz) etmiş olur (yâni vermez) ve o adamı, uzun zaman onlar, onun âkilesi
olan nesep sahiplerine geri yollar; daha sonra da bir adam, o kuyuya düşerek ölürse; diyet onun, kendisine vacip olduğu günkü âkilesine âit olur.
[969]

Lâ'netleşme çocuğunun âkilesi, anasının âkilesidir. Sonra da, babası onu iddia ederse; bu defa da hâkimin, o çocuğa babaya hükmetmesinden
itibaren üç yıl içinde âkilesi babası tarafına dönüşür.
Keza, bir mükâtep, kitabet bedelini öderken ölür ve bunun hür bir oğlu olur; oğlu da hür olan bir kadından doğmuş; o kadının mevlâsı da Temim
Oğulları olur; bu mükâtep de Hemedanlı olursa; çocuğun âkilesi, anasının âkilesidir. Sonradan, babası kitabet bedelini öderse; o zaman, çocuğun
âkilesi baba tarafına geçer.
Keza, bir adam, bir sabîye “Bir adamı öldürmesini” emreder; oda, onu öldürürse; bu çocuğun âkilesi, diyeti tazmin ederler.
Sonra da, -bu işin böyle olduğu beyyine ile sabit olursa- emredenin âkilesine müracaat ederler. Eğer bu iş, ikrar ile sabit olursa; o takdirde,

tazminatta bulunanlar, -hâkimin hüküm verdiği günden itibaren- üç sene içinde, o şahsın kendi malına veya âkilesine müracaat ederler. 
[970]

îşin başlangıcında toplanırlar ve hâkim, çocuğun âkilesine hükmeder ve onun âkilesi de emredenin âkilesi olursa; cinayet sahibi çocuğun
âkilesinden aldığı zaman, sabinin âkilesi de, emredenin âkilesinden alırlar.
Şayet, lâ'netleşme sonunda doğan bir oğul, hatâ ile bir adamı öldürür; hâkim de hükmünü, anasının âkilesinin üzerine verir; onlar da üçte birini
öderler; sonra da çocuğun babası, o çocuğu iddia eder ve hâkim, çocuğu babasına hükmederse; bundan sonra, geride kalan üçte iki diyeti, baba

tarafının âkilesi öder. Ana tarafının ödediğini ödemezler. Onlar da müracaatta bulunamazlar. 
[971]

Müslüman, kâfire âkile olamaz. Kâfir de müslümanın âkilesi olamaz.

Kâfirler, -her ne kadar milletleri muhtelif olsa bile- kendi aralarında birbirlerinin âkilesi olurlar. 
[972]

 Âlimler şöyle buyurmuşlardır:
“Bu, aralarında açık bir düşmanlık olmadığı zaman böyledir. Aksi takdirde, aralarında düşmanlık bulunan yahûdî ve hiristiyanlar birbirinin âkilesi
olamazlar.”

Bu kavil İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan rivayet edilmiştir. 
[973]

Hiç bir dine bağlı olmayan bir kimse; cinayet işlerse diyet kendi malından ödenir. Şayet dini var da, âkilesi yoksa; diyet onun da kendi malından

ödenir. Beytü'l-mâlden ödenmesi gerekmez. 
[974]

Hata ile adam öldüren bir şahsın âkilesi yoksa; diyet, kendi malından ödenir.
Kasden öldürdüğü zaman da diyet gerekiyorsa; kendi nefsî malından ödenir. Nefis (can) ve hatânın haricinde olan cinayetleri, âkilesi öder.
Nefis hususunda, şibh-i amd yoluyla işlenen cinayetin diyetini de; katilin âkilesi öder.

Bunun dışında olanlar, tam diyete ulaşıyor ise, caniye aittir. 
[975]

Âkileler onda birin yarısından az olan diyetleri ödemezler. Çoğu zaman onda birin yarısını öderler. 
[976]

İkrar ile olur veya mal mukabili anlaşma yapılırsa; -ister, yaralama olsun; ister öldürme olsun- diyetini cânî kendisi öder. Âkilesi ödemez.  Kölenin

diyet  borcunu  ise  efendisi   öder. 
[977]



Efendinin âkilesi, onun kölesinin, müdebberinin, ümm-ü veledinin diyet borcunu, ödemezler. Efendi, kendisi öder. 
[978]

Sadece  cânînin  itirafı  ile,  âkile  diyet  ödemez;   ancak  onu doğrularlarsa; o zaman öderler.
[979]

Hükümeti adl'e gelince: Eğer suç, yaralamadan dolayı gereken diyetten aşağı ise veya âkilenin taşıyamıyacağı kadarsa; o zaman lâzım gelen
karşılıktır.
Bundan fazla olursa, bu hususta âlimlerimizden bir rivayet yoktur. Müteahhirîn âlimleri bu hususta ihtilaf eylemişlerdir. Şeyhu'l-îslâm, şöyle
buyurmuştur:
“Sahih olan; âkilenin taşıyamıyacağı kadar ağır olursa, hükümeti adl gerekir.”

Mufassal isimli kitabda ise: “Âkilenin taşıyamayacağı kadar olursa, bunda ihtilaf yokdur.” denilmiştir. 
[980]

Hangi diyet olursa olsun, hatâ ile, şibh-i amd veya kasden ölüm ise, diyeti üç sene içinde ve her sene üçte biri ödenir.
Keza, bir adam, ikrar ederek: “Hatâ ile adam öldürdüpnü” söylüyorsa; diyeti kendi malından olmak üzere, üç senede ödenir.
Şayet, anlaşma yaparlarsa peşin de ödenebilir; vadelide ödenir. Kudûri, şöyle buyurmuştur:
“Âkileye vacip olan diyet veya cânînin malından ödenecek diyet parçaları, üçte bir olarak, her sene ödenir. Ve üç senede tamamlanır.”
On kişi, hatâ ile bir adamı öldürseler; âkileleri onda bir diyeti, üç senede öderler.

Keza, kasden öldürseler de, öldürenin birisi, öldürülenin babası olsa, her birine kendi mallarında, -onda birir- üç senede öderler. 
[981]

Diyetin üçte biri veya daha azını icabettiren işlerde, bir senede; üçte birden fazla olursa, -üçte ikiye kadar- iki senede; tam diyet olursa, üç senede

ödenir. 
[982]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

17- CİNAYETLER HUSUSUNDA ÇEŞİTLİ MES'ELELER
 
Hişâm'm Nevâdiri'İnde İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
Bir adam, öldürülür; diğer bir adam da gelerek, “Onun, kendi kölesi olduğunu” iddia eder ve beyyinesi de olur; şahitler, şehâdette de bulunsalar ve:
“Bu, bunun kölesidir ve onu azad eylemiştir. O, bu gün için hürdür.” derlerse; şayet öldürülen adamın vârisleri olur ve o kasden öldürülmüş
bulunursa, kısasla; hataen öldürülmüşse, diyetle hükmedilir.

Şayet vârisi yoksa, efendisi, kasden de olsa, hatâen de olsa, kıymetini diyet olarak alır. 
[983]

Bir adam, diğerini kasden yaraladıktan sonra, yaralı kendi nefsi üzerine şâhid tutarak, “Kendisini filânın yaraladığını” söyler; sonra da o yaradan
ölürse; bu şehâdet sahih olur mu?
Âlimler şöyle demişlerdir: “Burada, iki vecih vardır:
Onun yaraladığı insanlar tarafından bilindiği gibi, bunu hâkim de biliyor olabilir.
Veya, bu durum bilinmiyor olabilir.
Şayet biliniyorsa, yaralının şahitlerine itibar edilmez. Ve bu sahih değildir.
Durum bunun aksine ise, o takdirde, onun şahitlerinin şehâdeti şahindir.

Bundan sonra, vârisler, “Filan yaraladı.” diye beyyine ibraz etseler bile bu beyyineleri kabul edilmez. 
[984]

Bir adam, yaralanınca: “Beni filan öldürdü.” der; sonra da ölür; vârisleri de, başka birinin yaraladığını isbât ederlerse; onların beyyinesi kabul
edilmez.
Bir adam, yaralanınca: “Beni filân öldürdü.” der; sonra da ölür; oğlu da, “Ona, yanlışlıkla diğer oğlunun yaraladığını” beyyinelerse; bu beyyinesi

kabul edilir. 
[985]

İki süvari bir biri ile çarpışıp; ikisi de ölür ve bu hatâ ile olursa; ikisi de hür kimselerse; her birinin diğerine diyet vermesi gerekir ve, bu diyetleri,
âkilden, bir birine verirler.
Bu istihsandır.
Şayet, bunların ikiside köle iseler; efendilerine karşı bir şey yapmak gerekmez.
Eğer biri hür, diğeri köle ise, işte bu durumda, hür olarak ölenin âkilesi, kölenin kıymetini öderler.
Hür olarak ölenin, bu kölenin kıymetinden fazla olan hakkı bâtıl olur.
Eğer, sadme kasden yapılır ve ikisi de hür iseler; her birinin âkilesi, diğerinin âkilesine, yarı diyet öderler.
Şayet, ikisi de köle ise, kanları heder olmuştur. Birisi hür, diğeri köle ise; hür olanın âkilesi, kölenin yarı kıymetini tazmin ederler. Kölenin
boynunda da, hür kişinin yarı diyeti vardır.   .
Binici arkadan gelip; önden gidene çarpsa da bu cani kendisi ölse; önden gidene tazminat gerekmez.
Şayet, önden giden ölürse; tazminat arkadan gelene aittir.

İki gemide de durum aynıdır. 
[986]

îki atlıdan biri duruyor; diğeri yürüyor iken, bunlar çarpışınca keza, iki yaya böyle çarpışınca; durana tazminat gerekmez. Her iki hâlde de yürüyene

tazminat gerekir. Mîras da düşer (yâni, çarpışanlar, birbirine vâris iseler, mîras alabilirler. Suçlu sayılan, mîrasdan mahrum edilmez).
[987]

İki gemi, biribiri ile çarpışsa; -tazminat, çarpılana değil de çarpanın kaptanına âit olur. 
[988]

İki adam, bir ipi çektiklerinde, bu ip kopar ve ikisi de düşüp ölürlerse; İmâm "Her ikisi de başlarının üzerine düşüp ölmüşlerse, her ikisinin de kanı
heder olmuştur. Şayet, yüz üzerine düşmüş ve ölmüşlerse, her ikisinin de âkilesi, diğerinin âkilesine diyet öderler.



Şayet, biri kafasının üzerine; diğeri de yüzü üzerine düşmüşse; kafası üzerine düşenin kam heder olmuş olur. Yüzü üzerine düşenin diyetini ise,
karşı tarafın âkilesi öder.

Bir yabancı gelip ipi keser ve ikisi de düşüp ölürlerse; onların her ikisinin diyetini de ipi koparanın âkileleri öderler. 
[989]

İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir: “Hür bir kimsenin yanında kılıç bulunur; bir kölenin yanında da asası olur
ve ikisi birbirine vurunca; ikisi de ölür; hangisinin önce vurduğu da bilinmezse; hür olanın vârislerine de, kölenin efendisine de bir şey gerekmez.”
Şayet, kılıç kölenin elinde, sopa hür olanın elinde olmuş olsaydı, hür şahsın âkilesi, kölenin kıymetinin yarısını öderlerdi. Hür olanın vârislerine
karşı ise, efendiye bir şey gerekmezdi.
Eğer her ikisininde elinde sopa olmuş olaydı ve her biri diğerine vurup başını yarsa; sonra da her ikiside ölmüş olsa da, hangisinin daha önce
vurduğu bilinmeseydi; hür kimsenin âkilesi, kölenin kıymetini, efendisine öderlerdi ve sonra da bu efendiye: “Bu kıymeti, geri -hür olanın

âkilelerine ver.” denirdi. Bu istihsândır. 
[990]

Bir adam, diğerinin elini tutup çeker ve el kırılırsa; şayet musâfaha için tutmuşsa, erş gerekmez.

Eğer sıkmış da kırmışsa; elin diyeti gerekir. 
[991]

Şayet bir adam, diğer adamın elini tutar; diğeri de elini çeker ve çeken düşüp ölürse; duruma bakılır:  Eğer müsafaha yapmak için tutmuşsa; bir şey
gerekmez.
Şayet eziyet olması için sıkmak maksadıyla tutmuş; diğeri de elini çekmiş ve bir zarar görmüşse tazminat gerekir.

Eğer eli tutanın eli kınlırsa; elini çekene tazminat gerekmez. 
[992]

Bir adam, diğer bir adamı tutup diğer biri, onu öldürene kadar bırakmazsa; bu durumda -kısasen- öldüren, öldürülür. Tutan da zindana atılıp cezası

verilir. 
[993]

Bir adam, başka bir adamı tutar; diğer birisi de gelip, onun dirhemlerini alırsa; bize göre tazminat, dirhemleri alana aittir; tutana âit değildir. 
[994]

Bir adam, birisinin elbisesinin üzerine oturur; o adam da bunu bilmeden kalkınca, elbisesi parçalanırsa; oturan adam, onun yarı bedelini öder. 
[995]

Bir adam,  birinin yanına girer;  o adam da yanına gelenin “Yastığın üzerine oturmasına” izin verir; o da oturur ve yanında içinde yağ bulunan bir
şişe olur; oraya oturan da onu bilmeyerek şişeye dokunur ve yağ dökülürse; oturan zat, onu öder.
Şayet şişe, minderin altında olsa da, gelen adam, izinli olarak onun üzerine otursa; o takdirde, kınlan şişeyi ve dökülen yağı, oturan şahıs ödemez,
Şayet, gelen adamın evin üzerine oturmasına izin verse de, o da oradan, bir kölenin üzerine düşse; bu defa izin veren tazminatta bulunur.
Fakıyh Ebû'1-Leys şöyle demiştir: “Bazı âlimler: “Yastığın üzerine oturan için de tazminat yoktur.” demişlerdir. Bu kıyâsa daha yakındır ve biz bu

görüşü alırız.” 
[996]

Kudûrî'nin, İcârât kitabında, şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir topluluğu ziyafete çağırdığında; onlar, onun yaygısını tepeleyip, yastıklarının

üzerine otururlar ve onlar yırtilırsa; tazminat gerekmez. 
[997]

Ebû Ca'fer'in Müteferrikâtı'nda şöyle zikredilmiştir: Bir adama misafir geldiğinde; ev sahibi, ona “Yastığın üzerine oturmasını” söyler; o da oturur
ve onun altında da ev sahibinin çocuğu yatıyor olur da; onun oturması sebebiyle, bu çocuk ölürse; o takdirde, misafir, onun diyetini tazmin eder.
Şayet o yastığın altında köle bir çocuk olmuş olsaydı, onu tazmin eylemezdi.

Keza, yastığın altında, bir başkasının camı olsa da, o kırılsaydı, cevap sabinin cevabı gibi olurdu. 
[998]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam: “Ben filanı öldürdüm.” dese de; kasden veya hatâen olduğunu söylemese; onun malından diyet alınması

güzel olur. 
[999]

Fetvalarda şöyle zikredilmiştir: Halef şöyle söylemiştir: Esed bin Amr'dan sordum:
“Bir adam, diğerine eliyle veya ayağıyla vurur; vurulan da o yüzden ölürse; ne olur?” İmâm şöyle buyurdu:
“Bu, şibh-i amd olur. Hasan da aynısını söyledi.”
Bu, o adam ölene kadar vurulmuş olması hâlinde böyledir. Fakat, ölümüne sebep olacak şekilde değil de, yavaş yavaş vurur ve o adam ölürse; işte
bu hata olur. Ebû'1-Leys:  

“Esed'in  sözü  bana  sevimli  geldi.”  buyurmuştur. 
[1000]

Müntekâ'da İmam Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurmuş olduğu rivayet edilmiştir:
Bir adam, diğerine kılıçla vurmayf kasdeder; vurulmak istenen de kılıcı tutar; kılıcın sahibi de onu diğerinin elinden çeker ve adamın parmaklarını

keserse; eğer mafsallarının dışından kesmişse, çekene diyet gerekir. Eğer mafsallarından kesmişse, kısas gerekir. 
[1001]

Bir adam, diğerinin kölesini kasden öldürür; efendisi de ona:

“Seni, köleden dolayı berî kıldım.” derse; o adam, diyetten beri olamaz ve onun kölenin kıymetini tazmin etmesi gerekir. 
[1002]

Bir adam, diğerine, -ağrıdığı için- “Dişini çekmesini” söyler; söylenilen adam da, başka bir dişini çeker; sonra da, aralarında ihtilaf çıkarsa; dişinin
çekilmesini söyleyenin sözü geçerlidir.
Şayet, yemin etse bile, çekenin malından diyet gerekir. Zira, bu kasden olmuş olur. Şübhe olduğu için de, diyet yerine, kısas gerekmez; kısas düşer.
[1003]

Bir  adamın,  kendi  mükâtebine karşı  olan cinayeti,  caninin malından karşılanır; âkilesine âit değildir. Bu cinayet, ister nefs (can) olsun; ister,
onun haricinde bir cinayet olsun farketmez.



Cinayet başkasının mükâtebine karşı  işlenmişse;  nefse karşı olduğu zaman diyeti âkilesine aittir. Nefsin haricinde, kendi malından diyet ödenir.
[1004]

İki kişi, hatâ ile bir adamın bir dişini kırarlarsa; mallarından diyetini öderler.

Çünkü herbirinin hissesine yaralama diyetinin haricinde, bir diyet (yâni ondan aşağı bir diyet) düşer. 
[1005]

Bir adam, başkasının mükâtebine karşı bir cinayet işledikten sonra, o mükâtep, kitabet bedelini ödeyerek, azâd edilmiş olursa; cinayet heder olmaz.

Cani, onun kıymetini öder, diyetini değil. Her ne kadar hür olarak ölse bile, bu böyledir. 
[1006]

Bir adam, evinde ateş yakar ve o yüzden de komşusunun evi yanarsa; tazminat gerekmez.
Şayet, normal bir yakışla yaktı ise bu böyledir. Şeyhu'l-İslâm da, böyle buyurmuştur.

Şemsü'l-Eimme Serahsî ise: “Mutlaka tazminat gerekmez.” demiştir. 
[1007]

Semerkant ehlinin fetvalarında şöyle zikredilmiştir:

Bir adam tennur'a (fırına) tahammülünden fazla odun atar; oda hem kendi evini hem de komşusunun evini yakarsa; tazminat gerekir. 
[1008]

Bir adam, oğluna “Kendi tarlasında ateş yakmasını” emreder; o da yakar ve ateş komşusunun tarlasına sıçrayıp orayı yakarsa; baba, onu tazmin

eder. Zira, onun oğluna emir vermesi sahihdir. Ve oğlunun fiili kendisine geçmiştir.  Bu  ise,  babası başlamış  gibidir. 
[1009]

Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: İki şahit: “Şu adamın oğlu, filânı öldürdü” diye şehâdette bulunurlar; başka iki şahit de: “Bu adamın oğlu
öldürdü.” diye şahitlik yaparlar ve onun başka oğlunun ismini söylerler; önceki şahitlerin söylediği ismi söylemezlerse; istihsânen, ikinci oğlun

diyet ödemesi gerekir. 
[1010]

Kenzü'r-Rüûs'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam diğerinin kapısından içeriye bakar; ev sahibi de onun gözünü çıkarırsa; tazminat gerekmez.

Şayet başını içeri sokarak bakar; ev sahibi de bir şey atarak gözünü çıkarırsa; bi'I-icma tazminat gerekmez. 
[1011]

Müntekâ'da, Hasan bin Ebu Mâlik, İmam Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduklarını rivayet etmiştir:
Baba bir, iki kardeşten birisi, “Bir adamın, filan sene, kurban bayramında Mekke'de babasını öldürdüğünü” idda ediyor; diğeri ise, aynı günlerde
“Başka bir adamın, Küfe'de, öldürdüğünü” iddia ediyor ve her ikisinin de beyyineleri varsa; hâkim iddia olunanlara, nısıf diyet hükmeder.

Onlardan her biri yarı diyet öderler. 
[1012]

Dört kişi bir adama yumruk atarlar ve o yüzden adamın bir dişi düşer;  biri de kırılır; en son vuran şahıs da bilinirse, ona diyet gerekir, değilse,

onlara birşey gerekmez. 
[1013]

Müntekâ'da, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu nakledilmiştir: “Bir câriye, bir adamın oğlunu kasden öldürür; bu cariyenin efendisi de
onu, ölen adamın babasına verir; ölenin babası da ona cima eder de, câriye bir çocuk doğurur; sonra da, cariyenin efendisi, o adama: “Ben, onu sana
öldüresin diye verdim.” der; ölenin babası da: “Hayır, seninle kan bedeli olarak seninle anlaşma yaptık.” derse; bu durumda, câriye efendisine geri

verilir. Onun mehri de verilir ve o çocuk da köle olur. Ölenin babasının, bu durumda cariyeye karşı yapacağı bir şey kalmaz.” 
[1014]

Bir adam, bir elbisesini dürüp büker ve bir adamın başına vurup onu yaralarsa; kısas gerekir.
Şayet, vurulan şahıs, o yüzden ölürse, kısas gerekmez. Bu kısasın gerekmemesi, müsebbibinin haricinde- ölümün sebebi ile ilgilidir.
Bunun aksine kısas gerekmemesi, müsebbibin de sebebinin bulunduğu içindir.
Demir ile vurup kırınca, kısas gerekmez.
Şayet ölürse kısas gerekir. Yani, bu yukardaki meselenin tam aksinedir.

Büyük bir odunla da yaralayınca, ölürse yine kısas gerekmez. Bu hâllerde diyet gerekir. 
[1015]

Akıllı bir sabî,  köpeğini bir başkasının koyununun üzerine kışkırtır; koyun da firar edip gider ve nereye gittiği de bilinmezse; bu sabiye tazminat

gerekmez. 
[1016]

İki kişi, bir ağacı çektiklerinde; bu ağaç ikisinin üzerine düşerek, ikisini de öldürse; herbirinin âkilesine yarı diyet düşer.

Şayet, onlardan birisi ölürse; diğerinin âkilesi, yan diyet öder. 
[1017]

Bir adamın hayvanı, bir başkasının zirâatına girip zarar verirse; o zararı hayvan sahibi tazmin eder.
Şayet, çıkarmak istediği hayvan, başkasına aitse; onun zararını çıkaran şahıs tazmin etmez. Çıkarılan bu hayvan helak olsa bile, yine tazminat
gerekmez,
Bir adam, eşeğinin bir başkasının buğdayını yediğini gördüğü hâlde, ona mâni olmasa; onun yediği buğdayı, tazmin edip etmemesi hususu
ihtilaflıdır.

Sahih olanı, onu tazmin etmesi (ödemesi)dir. 
[1018]

Bir adam, başka birinin kölesini, efendisinin izni olmaksızın, kendi ihtiyacı için bir yere gönderdikten sonra, o köle, çocukların oynadığını görür ve
onların yanlarına kadar gider ve bir evin üzerinden, o kölenin üzerine, bir şey düşerek, köleyi öldürürse; tazminat onu gönderene aittir. Zira o köleyi

gasbetmiş mesabesindedir. 
[1019]

Bir kimse, diğerinin husyelerine vurduğunda, onların biri veya her ikisi şişerse; hükümeti adi gerekir. 
[1020]

Câmiu'I-Asgâr'da şöyle zikredilmiştir: Bir kimse, bir şey bağlamaya yarayan bir ipi gasbedip, onunla hayvanını bağlar; ipin sahibi de, o hayvanı
çözünce, hayvan zayi olursa; onu tazmin eder.



Uyûn'da, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: “Bir kimse, başka bir şahsın eşeğinin veya katırının ayağını yahut
kuyruğunu keserse; hayvan sahibi muhayyerdir: Dilerse, o hayvanı, ona bırakıp, bedelini alır; dilerse, hayvanı kendisine bırakır. Bu durumda
tazminat gerekmez.”

Fetva da buna göredir. 
[1021]

En doğrusunu, her türlü noksanlıklardan münezzeh olan Allahu Teâlâ bilir.

[1]
 Fetâvayi Kadihan.

[2]
 Kâfî.

[3]
 Hidâye.

[4]
 Mebsût.

[5]
 Müzmerât.

[6]
 Kâfî.

[7]
 Mebsut Şerhi.

[8]
 Muhıyt.

[9]
 Hidâye.

[10]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[11]
 Zehıyre.

[12]
 Muhıyt.

[13]
 Kâfî.

[14]
 Muhıyt.

[15]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[16]
 Kâfi.

[17]
 Müzmerât.

[18]
 Kâfi.

[19]
 Kenz.

[20]
 Hulâsa.

[21]
 Muhıyt.

[22]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[23]
 Muhıyt.

[24]
 Tebyîn.

[25]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[26]
 Hulâsa.

[27]
 Muhıyt.

[28]
 Fetavayi Kadihan.

[29]
 Hulasa.

[30]
 Fetavayi Kadihan.

[31]
 Tatarhâniyye.

[32]
 Hulasa.

[33]
 Muhıyt.

[34]
 Hîdâye.

[35]
 Kâfi.

[36]
 Mebsût Şerhi.



[37]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[38]
 Fetâvâyi Kadihan.

[39]
 Hidâye.

[40]
 Hulâsa.

[41]
 Tatarhâniyye, Tehzîb.

[42]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[43]
 Maksûd Şerhı.

[44]
 Hidâye.

[45]
 Kâfi.

[46]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[47]
 Kafi.

[48]
 Hidâye.

[49]
 Kâfî.

[50]
 Hidaye.

[51]
 Kafî.

[52]
 Hizânetü'I-Müftîn.

[53]
 Hulâsa.

[54]
 Mebsût Şerhı.

[55]
 Kâfi.

[56]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[57]
 Muhıyt.

[58]
 Zahîriyye.

[59]
 Muhıyt.

[60]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[61]
 Muhıyt.

[62]
 Zehıyre.

[63]
 Hulâsa.

[64]
 Zahîriyye.

[65]
 Hulâsa.

[66]
 Muhıyt.

[67]
 Hızânetü'l-Müftin.

[68]
 Hulâsa.

[69]
 Muhıyt.

[70]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[71]
 Muhıyt.

[72]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[73]
 Muhıyt.

[74]
 Sudra'ş-Sehîd'in Camin's-Sağır.

[75]
 Hidâye.

[76]
 Tebyîn.

[77]
 Hidaye.

[78]



 Kâfi.
[79]

 Zehıyre.
[80]

 Hidâye.
[81]

 Hidâye Şerhı.
[82]

 Fetâvayi Kadihan.
[83]

 Hidâye.
[84]

 Muhıyt.
[85]

 Hidâye.
[86]

 Muhıyt.
[87]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[88]

 Muhtar Şerhi İhtiyar.
[89]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[90]

 Muhıyt.
[91]

 Hidâye Şerhi Aynî.
[92]

 Fetavâyi Kâdihân.
[93]

 Kâfi.
[94]

 Muhıyt.
[95]

 Hidâye.
[96]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[97]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[98]

 Hidaye.
[99]

 Fetâvâyi Kâdihan.
[100]

 Ceheretü'n-Neyyire.
[101]

 Muhıyt.
[102]

 Teybin.
[103]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[104]

 Fetâvayi Kadihan.
[105]

 Muhıyt.
[106]

 Fetavayi Kadihan.
[107]

 Fetavayi Kadihan.
[108]

 Fetavayi Kadihan.
[109]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[110]

 Zehıyre.
[111]

 Muhıyt.
[112]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[113]

 Mebsut.
[114]

 Kâfi.
[115]

 Zahîrriyye.
[116]

 Muhıyt.
[117]

 Zahîriyye.
[118]

 Muhıyt.
[119]

 Zahirîye.



[120]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[121]
 Hızânetü'l-Müftin.

[122]
 Muhıyt.

[123]
 Hızânetü’l-Müftin.

[124]
 Muhıyt.

[125]
 Hızânetü’l-Müftîn.

[126]
 Muhıyt.

[127]
 Zahîriyye.

[128]
 Muhıyt.

[129]
 Zahiriyye.

[130]
 Zahiriyye.

[131]
 Zehıyre.

[132]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[133]
 Zehıyre.

[134]
 Hızânetü'l-Müftin.

[135]
 Muhıyt.

[136]
 Zahîriyye.

[137]
 Hızânetü'l-Müftin.

[138]
 Muhıyt.

[139]
 Hızânetü'l-Müftin, Zahîriyye.

[140]
 Hidâye.

[141]
 Cevhertü'n-Neyyire.

[142]
 Kerderi’nin Vecizi.

[143]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[144]
 Zahîriyye.

[145]
 Fetâvâyi Suğrâ.

[146]
 Hulâsa.

[147]
 Fetavâyi Kâdihan.

[148]
 Muhıyt.

[149]
 Hızânetü’I- Müftîn.

[150]
 Zahîriyye.

[151]
 Muhıyt.

[152]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[153]
 Zahîriyye.

[154]
 Sirâciyye.

[155]
 Zahîriyye.

[156]
 Muhıyt.

[157]
 Zahîriyye.

[158]
 Muhıyt.

[159]
 Zahîriyye.

 
[160]

 Zehıyre.



[161]
 Muhıyt.

[162]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[163]
 Zahîriyye.

[164]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[165]
 Hızânetü'l-Müftin.

[166]
 Muhıyt.

[167]
 Mebsut.

[168]
 Mebsut.

[169]
 Serahsi’nin Muhıyt..

[170]
 Muhıyt.

[171]
 Cevheretâ'n-Neyyire.

[172]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[173]
 Mebsut.

[174]
 Kâfi.

[175]
 Muhıyt.

[176]
 Kâfi.

[177]
 Zahîriyye.

[178]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[179]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[180]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[181]
 Mebsut.

[182]
 Muhıyt.

[183]
 Ziyâdât Şerhi.

[184]
 Mebsut Şerhı.

[185]
 Muhıyt.

[186]
 Muhıyt.

[187]
 Muhıyt.

[188]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[189]
 Muhıyt.

[190]
 Muhıyt.

[191]
 Ziyâdat Şerhı.

[192]
 Muhıyt.

[193]
 Serahsî'nin Mıhıyt.

[194]
 Attâbî'nin Ziyâdat Şerhı.

[195]
 Zahîriyye.

[196]
 Zahîriyye.

[197]
 Zehıyre.

[198]
 Zehıyre.

[199]
 Muhıyt.

[200]
 Zehıyre.

[201]
 Tebyîn.

[202]
 Hidâye.



[203]
 Hızânetü'l-Müftin.

[204]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[205]
 Zahîriyye.

[206]
 Muhıyt.

[207]
 Zahîriyye.

[208]
 Müzmerât.

[209]
 Muhıyt.

[210]
 Câmiu's-Sağır Şerhı.

[211]
 Mebsût.

[212]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[213]
 Kâfi.

[214]
 Zehıyre.

[215]
 Mebsut.

[216]
 Muhıyt.

[217]
 Muhıyt.

[218]
 Muhıyt.

[219]
 Muhıyt.

[220]
 Mebsut.

[221]
 Hâvi.

[222]
 Mebsut Şerhı.

[223]
 Kafi.

[224]
 Muhıyt.

[225]
 Ziyadat Şerhı.

[226]
 Muhıyt.

[227]
 Hızanetü'l-Müftin.

[228]
 Muhıyt.

[229]
 Ziyadat Şerhı.

 
[230]

 Kâfî.
[231]

 Muhıyt.
[232]

 Kâfî.
[233]

 Muhıyt.
[234]

 Hidâye.
[235]

 Muhıyt.
[236]

 Mebsût.
[237]

 Muhıyt.
[238]

 Ziyâdât Şerhı.
[239]

 Muhıyt.
[240]

 Hızânetü'l-Müftin.
[241]

 Muhıyt.
[242]

 Ziyâdat Şerhı.
[243]

 Muhıyt.



[244]
 Ziyâ dat Şerhı.

[245]
 Muhıyt.

[246]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[247]
 Hidaye.

[248]
 Hidâye.

[249]
 Muhıyt.

[250]
 Zahîriyye.

[251]
 Siracü’l-Vehhac.

[252]
 Kâfî.

[253]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[254]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[255]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[256]
 Siracü’l-Vehhac.

[257]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[258]
 Zahîriyye.

[259]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[260]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[261]
 Mebsût.

[262]
 Muhıyt.

[263]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[264]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[265]
 Muhıyt.

[266]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[267]
 Zahîriyye.

[268]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[269]
 Muhıyt.

[270]
 Zahîriyye.

[271]
 Muhıyt.

[272]
 Muhıyt.

[273]
 Kâfi.

[274]
 Hidâye.

[275]
 Kafi.

[276]
 Hidâye.

[277]
 Kafi.

[278]
 Kafi.

[279]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[280]
 Hidaye.

[281]
 Tahavi Şerhî.

[282]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[283]
 Hidâye.

[284]
 Muhıyt.

[285]



 Muhıyt.
[286]

 Kafi.
[287]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[288]

 Muhıyt.
[289]

 Zehıyre.
[290]

 Mebsût.
[291]

 Muhıyt.
[292]

 Zehıyre.
[293]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[294]

 Hulâsa.
[295]

 Mebsût.
[296]

 Muhıyt.
[297]

 Hulâsa.
[298]

 Muhıyt.
[299]

 Fetâvâyi Kadihân.
[300]

 Zahîriyye.
[301]

 Muhıyt.
[302]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[303]

 Serahsi’nîn Muhıyt.
[304]

 Muhıyt.
[305]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[306]

 Muhıyt.
[307]

 Zahîriyye.
[308]

 Zehıyre.
[309]

 Zahiriyye.
[310]

 Hidaye.
[311]

 Muhıyt.
[312]

 Fetâvayi Kadihan.
[313]

 Zehıyre.
[314]

 Muhıyt.
[315]

 Zehıyre.
[316]

 Zahîriyye.
[317]

 Muhıyt.
[318]

 Sirâcü’l-Vehhâc.
[319]

 Mebsût.
[320]

 Hızânetü’l-Müftîn.
[321]

 Zahîriyye.
[322]

 Muhıyt.
[323]

 Cevheretü'n-Neyyire.
[324]

 Muhıyt.
[325]

 Kâfî.
[326]

 Fetâvâyi Kâdihân.



[327]
 Mebsût.

[328]
 Muhıyt.

[329]
 Muhıyt.

[330]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[331]
 Câmiu's-Sağır.

[332]
 Muhıyt.

[333]
 Zehıyre.

[334]
 Hidâye.

[335]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[336]
 Hidâye.

[337]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[338]
 Muhıyt.

[339]
 Zehıyre.

[340]
 Hızanetü'l-Müftîn.

[341]
 Zehıyre.

[342]
 Muhıyt.

[343]
 Hızânetü'l-Müftin.

[344]
 Muhıyt.

[345]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[346]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[347]
 Zehıyre.

[348]
 Muhıyt.

[349]
 Zehıyre.

[350]
 Zahiriyye.

[351]
 Muhıyt.

[352]
 Zahîriyye.

[353]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[354]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[355]
 Muhıyt.

[356]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[357]
 Zehıyre.

[358]
 Zehıyre.

[359]
 Zahîriyye.

[360]
 Muhıyt.

[361]
 Zehıyre.

[362]
 Hızânetü'l-Müftin.

[363]
 Muhıyt.

[364]
 Hulasa.

[365]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[366]
 Hulâsa.

[367]
 Hızanetü'I-Müftin.

[368]
 Muhıyt.



[369]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[370]
 Hulâsâ.

[371]
 Zahîriyye.

[372]
 Muhıyt.

[373]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[374]
 Hidaye.

[375]
 Serâhsi’nin Muhıyt.

[376]
 Tebyîn.

[377]
 Muhıyt.

[378]
 Muhıyt.

[379]
 Hidâye.

[380]
 Zehıyre.

[381]
 Muhıyt.

[382]
 Zahîriyye.

[383]
 Muhıyt.

[384]
 Kafî.

[385]
 Muhıyt.

[386]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[387]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[388]
 Sirâcü'l-Vehhac.

[389]
 Muhıyt.

[390]
 Kâfî.

[391]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[392]
 Sırâcü'l-Vehhâc.

[393]
 Hidâye.

[394]
 Kâfî.

[395]
 Muhıyt.

[396]
 Muhıyt.

[397]
 Zahîriyye.

[398]
 Muhıyt.

[399]
 Zahîriyye.

[400]
 Vâkıât-ı Husamiyye.

[401]
 Zahîriyye.

[402]
 Hüsâm'ın Vâkiâtı.

[403]
 Zahîriyye.

[404]
 Muhıyt.

[405]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[406]
 Attâbî'nin Ziyâdât Şerhi.

[407]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[408]
 Attabî’nin Ziyâdat Şerhî.

[409]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[410]
 Serahsî'nin Muhıyt.



[411]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[412]
 Attâbî'nin Ziyâdat Şerhî.

[413]
 Muhıyt.

[414]
 Attâbî'nin Ziyâdat Şerhı.

[415]
 Muhıyt.

[416]
 Attâbî'nin Ziyâdat Şerhı.

[417]
 Muhıyt.

[418]
 Attâbî'nin Ziyâdat Şerhı.

[419]
 Camii Kebîr Muhtasar.

[420]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[421]
 Muhtasar Camii Kebîr.

[422]
 Tatarhâniyye.

[423]
 Hulâsa.

[424]
 Tatarhâniyye.

[425]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[426]
 Muhıyt.

[427]
 Hulâsa.

[428]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[429]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[430]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[431]
 Mebsut Şerhî.

[432]
 Vâkıât.

[433]
 Zahîriyye.

[434]
 Fetâvayi Kâdihân.

[435]
 Muhıyt.

[436]
 Zahiriyye.

[437]
 Muhıyt.

[438]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[439]
 Kâfî.

[440]
 Hüsâm'ın Vâkıâtı.

[441]
 Muhıyt.

[442]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[443]
 Sirâciyye.

[444]
 Muhıyt.

[445]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[446]
 Zehıyre.

[447]
 Sirâciyye.

[448]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[449]
 Kâfi.

[450]
 Mebsût.

[451]
 Hidâye.

[452]



 Hızanetü'l-Müftin.
[453]

 Zahîriyye.
[454]

 Mebsût.
[455]

 Mebsût.
[456]

 Muhıyt.
[457]

 Tahâvî Şerhı.
[458]

 Zehıyre.
[459]

 Kâfî.
[460]

 Muhıyt.
[461]

 Muhıyt.
[462]

 Kâfi.
[463]

 Zahîriyye.
[464]

 Muhıyt.
[465]

 Ziyâdat Şerhı.
[466]

 Muhıyt.
[467]

 Zehıyre.
[468]

 Tebyîn.
[469]

 Zehıyre.
[470]

 Muhıyt.
[471]

 Muhıyt.
[472]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[473]

 Kâfi.
[474]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[475]

 Zehıyre.
[476]

 Teybin.
[477]

 Kâfi.
[478]

 Mebsût.
[479]

 Zehıyre.
[480]

 Kifâye.
[481]

 Zehıyre.
[482]

 Muhıyt.
[483]

 Kâfî.
[484]

 Muhıyt.
[485]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[486]

 Muhıyt.
[487]

 Mebsût Şerhi.
[488]

 Muhıyt.
[489]

 Fetâvâyi Kâdihân.
[490]

 Kâfî.
[491]

 Muhıyt.
[492]

 Muhıyt.
[493]

 Muhıyt.



[494]
 Fetavâyi Kâdîhân.

[495]
 Mebsût.

[496]
 Hüsâmüddîn'in Câmiu's-Sağîr Şerhi.

[497]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[498]
 Muhıyt.

[499]
 Attabî'nin Ziyâdât Şerhi.

[500]
 Kafi.

[501]
 Muhıyt.

[502]
 Mebsût.

[503]
 Füsulü’l-İmadiyye.

[504]
 Zehıyre.

[505]
 Kâfî.

[506]
 Muhıyt.

[507]
 Muhıyt.

[508]
 Fetâvâyi Kadihan.

[509]
 Muhıyt.

[510]
 Mebsût.

[511]
 Zahîriyye.

[512]
 Muhıyt.

[513]
 Mebsût.

[514]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[515]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[516]
 Mebsut.

[517]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[518]
 Muhıyt.

[519]
 Mebsût.

[520]
 Muhıyt.

[521]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[522]
 Hulasa.

[523]
 Nihâye.

[524]
 Muhıyt.

[525]
 Füsûlü'l-İmâdiyye.

[526]
 Zehıyre.

[527]
 Muhıyt.

[528]
 Mebsût, Sirâcü'l-Vehhâc, Cevheretü'n-Neyyire.

[529]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[530]
 Muhıyt.

[531]
 Kâfî.

[532]
 Mebsût'.

[533]
 Zehıyre.

[534]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[535]
 Fetâvâyi Kâdîhân.



[536]
 Muhıyt.

[537]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[538]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[539]
 Zehıyre.

[540]
 Mebsût.

[541]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[542]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[543]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[544]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[545]
 Zehıyre.

[546]
 Hulâsa.

[547]
 Zehıyre.

[548]
 Fetâvâyi Kadihan.

[549]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[550]
 Siracü'l-Vehhac.

[551]
 Hızanetü'l Müftin.

[552]
 Zahiriyye.

[553]
 Zehıyre.

[554]
 Muhıyt.

[555]
 Kâfi.

[556]
 Muhıyt.

[557]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[558]
 Muhıyt.

[559]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[560]
 Muhıyt.

[561]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[562]
 Zehıyre.

[563]
 Muhıyt.

[564]
 Zehıyre.

[565]
 Kâfî.

[566]
 Muhıyt.

[567]
 Tebyin.

[568]
 Mebsût Şerhi.

[569]
 Muhıyt.

[570]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[571]
 Muhıyt.

[572]
 Zahîriyye.

[573]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[574]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[575]
 Muhıyt.

[576]
 Fetâvâyi Kadihan.

[577]



 Serahsî'nin Muhıyt.
[578]

 Mebsût.
[579]

 Zehıyre.
[580]

 Mebsût.
[581]

 Muhıyt.
[582]

 Mebsût.
[583]

 Zehıyre.
[584]

 Zehıyre.
[585]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[586]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[587]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[588]

 Mebsût.
[589]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[590]

 Muhıyt.
[591]

 Mebsût.
[592]

 Tecrîd.
[593]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[594]

 Muhıyt.
[595]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[596]

 Muhıyt.
[597]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[598]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[599]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[600]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[601]

 Zahiriyye.
[602]

 Mebsût.
[603]

 Muhıyt.
[604]

 Mebsût.
[605]

 Muhıyt.
[606]

 Mebsût.
[607]

 Hâvî.
[608]

 Mebsût.
[609]

 Hâvî.
[610]

 Mebsût.
[611]

 Muhıyt.
[612]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[613]

 Mebsût.
[614]

 Muhıyt.
[615]

 Serahsi'nin Muhıyt.
[616]

 Kâfî.
[617]

 Mebsût.
[618]

 Hâvi, Tebyin, Tatarhâniyye.



[619]
 Mebsût.

[620]
 Zehıyre.

[621]
 Tebyîn.

[622]
 Zehıyre.

[623]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[624]
 Zehıyre.

[625]
 Hidâye.

[626]
 Zehıyre.

[627]
 Kafi.

[628]
 Tebyin.

[629]
 Nihâye.

[630]
 Muhıyt.

[631]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[632]
 Muhıyt.

[633]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[634]
 Kâfî.

[635]
 Mebsût.

[636]
 Muhıyt.

[637]
 Tebyin.

[638]
 Muhıyt.

[639]
 Hâvi.

[640]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[641]
 Zehıyre.

[642]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[643]
 Muhıyt.

[644]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[645]
 Hulâsa, Muhıyt, Fetevâyi Kâdîhân.

[646]
 Hulâsa.

[647]
 Hidâye.

[648]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[649]
 Hâvi.

[650]
 Muhıyt.

[651]
 Hâvî.

[652]
 Muhıyt.

[653]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[654]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[655]
 Muhıyt.

[656]
 Sirâcü'I-Vehhâc.

[657]
 Kudûri.

[658]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[659]
 Tebyîn.

[660]
 Fetâvâyi Kâdihan.



[661]
 Muhıyt.

[662]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[663]
 Muhıyt.

[664]
 Mebsût.

[665]
 Muhıyt.

[666]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[667]
 Hidaye.

[668]
 Zehıyre.

[669]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[670]
 Zehıyre.

[671]
 Muhıyt.

[672]
 Fetâvâyi Kadihan.

[673]
 Muhıyt.

[674]
 Kinye.

[675]
 Muhıyt.

[676]
 Zehıyre.

[677]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[678]
 Zâhirü'r-rivâye.

[679]
 Zehıyre.

[680]
 Kâfi.

[681]
 Zehıyre.

[682]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[683]
 Muhıyt.

[684]
 Kâfi.

[685]
 Tahâvî Şerhi.

[686]
 Kâfî.

[687]
 Muhıyt.

[688]
 Tebyîn.

[689]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[690]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[691]
 Zehıyre.

[692]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[693]
 Mebsût.

[694]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[695]
 Mebsût.

[696]
 Hâvî.

[697]
 Mebsût.

[698]
 Hâvî.

[699]
 Muhıyt.

[700]
 Muhıyt.

[701]
 Mebsût.

[702]
 Hâvi.



[703]
 Mebsût.

[704]
 Muhıyt.

[705]
 Kâfî.

[706]
 Zahîrîye.

[707]
 Hâvî.

[708]
 Muhıyt.

[709]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[710]
 Mebsût.

[711]
 Kâfî.

[712]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[713]
 Muhıyt.

[714]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[715]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[716]
 Hâvî.

[717]
 Muhıyt.

[718]
 Zahîriyye.

[719]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[720]
 Muhıyt.

[721]
 Mebsut.

[722]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[723]
 Muhıyt.

[724]
 Mebsût.

[725]
 Kâfi.

[726]
 Muhıyt.

[727]
 Hâvî.

[728]
 Zahîriyye.

[729]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[730]
 Muhıyt.

[731]
 Mebsût.

[732]
 Muhıyt.

[733]
 Hızânetü'l-Müftin.

[734]
 Zahîriyye.

[735]
 Muhıyt.

[736]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[737]
 Zahîriyye.

[738]
 Kâfî.

[739]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[740]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[741]
 Muhıyt.

[742]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[743]
 Muhıyt.

[744]
 Serahsî'nin Muhıyt.



[745]
 Mebsût Şerhî.

[746]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[747]
 Muhıyt.

[748]
 Mebsût Şerhî.

[749]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[750]
 Hidâye.

[751]
 Muhıyt.

[752]
 Hâvî.

[753]
 Mebsût.

[754]
 Muhıyt.

[755]
 Kâfi.

[756]
 Hidâye.

[757]
 Kâfi.

[758]
 Muhıyt.

[759]
 Kâfi.

[760]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[761]
 Muhıyt.

[762]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[763]
 Kâfî.

[764]
 Muhıyt.

[765]
 Hîdâye.

[766]
 Muhıyt.

[767]
 Hidâye.

[768]
 Mebsût.

[769]
 Hâvî'.

[770]
 Hâvî.

[771]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[772]
 Mebsût.

[773]
 Muhıyt.

[774]
 Mebsût.

[775]
 Muhıyt.

[776]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[777]
 Kâfî.

[778]
 Mebsût.

[779]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[780]
 Mebsût.

[781]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[782]
 Mebsût Şerhi.

[783]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[784]
 Mebsût.

[785]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[786]
 Serahsî'nin Muhıyt.



[787]
 Muhıyt.

[788]
 Mebsût.

[789]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[790]
 Mebsût.

[791]
 Muhıyt.

[792]
 Hâvî.

[793]
 Mebsût.

[794]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[795]
 Zehıyre.

[796]
 Mebsût.

[797]
 Zehıyre.

[798]
 Mebsût.

[799]
 Muhıyt.

[800]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[801]
 Mebsût.

[802]
 Muhıyt.

[803]
 Serahsî'nîn Muhıyt.

[804]
 Muhıyt.

[805]
 Mebsut.

[806]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[807]
 Mehsût.

[808]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[809]
 Mebsût.

[810]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[811]
 Hâvî.

[812]
 Mebsût.

[813]
 Muhıyt.

[814]
 Mebsût.

[815]
 Mebsût.

[816]
 Kâfi.

[817]
 Mebsût Şerhı.

[818]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[819]
 Mebsût.

[820]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[821]
 Mebsût.

[822]
 Hâvî.

[823]
 Mebsût.

[824]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[825]
 Mebsût.

[826]
 Kâfi.

[827]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[828]
 Hidâye.



[829]
 Kâfî.

[830]
 Muhıyt.

[831]
 Muhıyt.

[832]
 Hidâye.

[833]
 Kifâye, Nihâye, Kâfî.

[834]
 Sirâciyye.

[835]
 Zehıyre.

[836]
 Zahiriyye.

[837]
 Hidâye.

[838]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[839]
 Zehıyre.

[840]
 Muhıyt.

[841]
 Timurtâşî.

[842]
 Zahîriyye.

[843]
 Muhıyt.

[844]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[845]
 Müzmerât.

[846]
 Muhıyt.

[847]
 Tebyîn.

[848]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[849]
 Mebsut.

[850]
 Kâfî.

[851]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[852]
 Kâfi.

[853]
 Nihâye.

[854]
 Muhıyt.

[855]
 Kâfî.

[856]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[857]
 Sirâcü'l-Vehhac.

[858]
 Mebsût.

[859]
 Zehıyre.

[860]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[861]
 Muhıyt.

[862]
 İhtiyâr.

[863]
 Mebsût.

[864]
 Kâfî.

[865]
 Muhıyt.

[866]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[867]
 Tebyîn.

[868]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[869]
 Kâfi.

[870]
 Hidâye.



[871]
 Muhıyt.

[872]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[873]
 Zehıyre.

[874]
 Kafi.

[875]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[876]
 Zehıyre.

[877]
 Muhıyt.

[878]
 Kâfi.

[879]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[880]
 Muhıyt.

[881]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[882]
 Kafi.

[883]
 Muhıyt.

[884]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[885]
 Mebsût.

[886]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[887]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[888]
 Zehıyre.

[889]
 Muhıyt.

[890]
 Kâfi.

[891]
 Hızânetü'l-Müftin.

[892]
 Tatarhâniyye.

[893]
 Zehıyre.

[894]
 Muhıyt.

[895]
 Hulâsa.

[896]
 Muhıyt.

[897]
 Kâfî.

[898]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[899]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[900]
 Zahiriyye.

[901]
 Muhıyt.

[902]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[903]
 Muhıyt.

[904]
 Zahîriyye.

[905]
 Zehıyre.

[906]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[907]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[908]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[909]
 Mebsût Şerhi.

[910]
 Kifâye.

[911]
 Kâfî.

[912]
 Zehıyre.



[913]
 Serahsî'nîn Muhıyt.

[914]
 Zehıyre.

[915]
 Hızânetü'l-Müftin.

[916]
 Muhıyt.

[917]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[918]
 Zehıyre.

[919]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[920]
 Hidaye.

[921]
 Tebyîn.

[922]
 Kâfi.

[923]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[924]
 Muhıyt.

[925]
 Tebyîn.

[926]
 Muhıyt.

[927]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[928]
 Muhıyt.

[929]
 Hidâye.

[930]
 Muhıyt.

[931]
 Hidâye.

[932]
 Kâfî.

[933]
 Muhıyt.

[934]
 Hidâye.

[935]
 Muhıyt.

[936]
 Zehıyre.

[937]
 Muhıyt.

[938]
 Kâfî.

[939]
 Muhıyt.

[940]
 Mebsût.

[941]
 Kâfî.

[942]
 Muhıyt.

[943]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[944]
 Nihâye.

[945]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[946]
 Hidâye.

[947]
 Mebsût.

[948]
 Muhıyt.

[949]
 Kâfî.

[950]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[951]
 Mebsût.

[952]
 Muhıyt.

[953]
 Kâfî.

[954]
 Muhıyt.



[955]
 Zahîriyye.

[956]
 Mebsût Şerhi.

[957]
 Zahîriyye.

[958]
 Kâfî.

[959]
 Zahîriyye.

[960]
 Fetâvâyi Kâdihan.

[961]
 Mebsût.

[962]
 Kâfî.

[963]
 Mebsût.

[964]
 Mebsût.

[965]
 Zahîriyye.

[966]
 Serahsî'nın Muhıyt.

[967]
 Mebsût.

[968]
 Zahîriyye.

[969]
 Mebsût.

[970]
 Kâfî.

[971]
 Mebsût.

[972]
 Muhıyt.

[973]
 Kâfî.

[974]
 Muhıyt.

[975]
 Hulâsa.

[976]
 Kâfî.

[977]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[978]
 Mebsût.

[979]
 Hidâye.

[980]
 Muhıyt.

[981]
 Zehıyre.

[982]
 Hidâye.

[983]
 Muhıyt.

[984]
 Zehıyre.

[985]
 Zahîriyye.

[986]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[987]
 Serahsi’nin Muhıyt.

[988]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[989]
 Zahîriyye.

[990]
 Muhıyt.

[991]
 Zahiriyye.

[992]
 Sirâcü'l-Vehhâc.

[993]
 Zahîriyye.

[994]
 Muhıyt.

[995]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[996]
 Zehıyre.



[997]
 Muhıyt.

[998]
 Zehıyre.

[999]
 Zehıyre.

[1000]
 Muhıyt.

[1001]
 Zehıyre.

[1002]
 Muhıyt.

[1003]
 Gunye.

[1004]
 Muhıyt.

[1005]
 Gunye.

[1006]
 Muhıyt.

[1007]
 Fûsûlü'I-İmâdiyye.

[1008]
 Muhıyt.

[1009]
 Gunye.

[1010]
 Muhıyt.

[1011]
 Gunye.

[1012]
 Muhıyt.

[1013]
 Gunye.

[1014]
 Muhıyt.

[1015]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[1016]
 Gunye.

[1017]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[1018]
 Gunye.

[1019]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[1020]
 Gunye.

[1021]
 Füsûlü'I-İmâdiyye.



KİTÂBÜ'L-VESÂYÂ
(VASİYETLER)
1- VASİYETİN MÂNÂSI; VASİYETİN CAİZ OLMASININ ŞARTI; CAİZ OLAN VE CAİZ OLMAYAN VASİYETLER;
VASİYETTENRÜCÜPUN MÜMKÜM OLDUĞU VE MÜMKÜN OLMADIĞI HÂLLER

Vasiyetin Mânası:
Vasiyetin Rüknü:
Vasiyette Kabul
Vasiyetin Şartı
Vasiyetin Hükmü

2- VASİYET SAYILAN VEYA SAYILMAYAN LAFIZLAR; KİMLERİN VASİYETİNİN CAİZ OLUP, KİMLERİNKİNİN CAİZ OLMADIĞI
3- MALIN ÜÇTE BİRİNİ VASİYET ETMEK; BİR KİMSENİN, OĞLUNUN VEYA KIZININ HİSSESİNİ VASİYET ETMESİ; MALIN ÜÇTE
BİRİNDEN FAZLASINI VEYA NOKSANINI VASİYET ETMEK; VASİYETE VÂRİSLERİN İZİN VERMESİ VEYA VERMEMESİ; YAHUT
VASİYETE VÂRİSLERDEN BİR KISMININ İZİN VERİP BİR KISMININ İSE İZİN VERMEMESİ
4- BİR OĞULUN, HASTA OLAN BABASININ VASİYETİNE İZİN VERMESİ; BİR OĞULUN, BABASININ VEYA KENDİSİNİN BORÇLU
OLDUĞUNU İKRAR ETMESİ; VE HANGİ BORCU ÖDEMEYE ÖNCE BAŞLANACAĞI
5- MARAZ-I MEVTTE KÖLE AZÂD ETMEK; MEHABET VE HÎBE

Mehabet:
Birden Çok Vasiyetin Bir Araya Gelmesi

6- AKRABAYA, EV HALKINA, KOMŞULARA, BİRİNİN OĞLUNA, YETİMLERE, KÖLELERE, İLİM EHLİNE, HADİSCİLERE VE
DİĞERLERİNE VASİYET ETMEK
7- MESKENİ, KÖLENİN HİZMETİNİ, AĞACIN MEYVESİNİ, KÖLENİN GELİRİNİ, BAĞ VE BAHÇENİN GELİRİNİ, ARAZİNİN
GELİRİNİ VE BUNLARA BENZER ŞEYLERİ VASİYET ETMEK
8- BİR ZİMMÎNİN VE BİR HARBÎNİN VASİYET ETMESİ
9- VASÎ VE ONUN SAHÎP OLDUĞU HAKLAR
10- VASİYET HUSUSUNDA YAPILAN ŞEHÂDETLER

KİTÂBÜ'L-VESÂYÂ
 

(VASİYETLER)
 
1- VASİYETİN MÂNÂSI; VASİYETİN CAİZ OLMASININ ŞARTI; CAİZ OLAN VE CAİZ OLMAYAN VASİYETLER; VASİYETTEN

RÜCÜPUN MÜMKÜM OLDUĞU VE MÜMKÜN OLMADIĞI HÂLLER
 
Vasiyetin Mânası:
 
Vasiyet: (Lügatte) emir; bir işi bir şahsa ısmarlama, demektir. Vasiyetin çoğulu vesâya'dır.
Şeriatte vasıyyet: Bir malı veya menfaati, ölümden sonra'ya izafe ederek, bir şahsa veya bir hayır cihetine teberru yoluyla (yani, meccanen
karşılıksız olarak) temlik etmektir.
Vasiyet, bu tarifteki ölümden sonra kaydiyle, hîbe gibi, filhal (hemen hal'de) vâki olan teberrûlardan; teberru yoluyla kaydıyla de, bir malı satmak
veya kiraya vermek gibi karşılığı olan şeylerden ayrılmaktadır.
Mûsâ bin: Kendisi ile vasiyet olunan yani ölümden sonraya izafe edilerek, teberru yoluyla temlik edilen mal veya menfaat demektir. Mûsâ leh:
Kendisine vasiyet olunan şahıs veya bir hayır cihetidir.
Vasiyet-i mürsele: Mûsâ bih'in (vasiyet edilen mal veya menfaatin) miktarı belli olup; sülüs (üçte bir), rubû' (dörtte bir) gibi bir kesir ile mukayyet
olmayan vasiyettir.
Bir kimseye (meselâ:) bir milyon lira vasiyet edilmesi gibi.
Vasiyet-i gayr-i mürsele: Mûsâ bih'in miktarı malum (belli) olmayıp; üçte bir, dörtte bir, altıda bir gibi bir kesir ile mukayyet olan vasiyettir.
Bir şahsa, terekenin üçte birinin vasiyet edilmesi gibi..
Vasiyet-i mutlaka: Muayyen bir hâdise ile veya bir zaman yahut mekan ile kayıtlanmayan vasiyettir.
Bir kimsenin: “Malının dörtte birini, şu cihete vasiyet ettim” demesi gibi.
Vasiyet-i mukayyede: Muayyen bir hâdise veya vakit yahut mekan ile kaydedilen vasiyettir.
Bîr kimsenin: “Şu yolculuğumda veya şu şehirde ölürsem, terekenin dörtte biri, şu cihete vasiyet olsun.” demesi gibi.
Vasiyet-i muallaka: Bir şarta bağlanmış olan vasiyettir.
Vasiyet-i muallaka, vasiyet-i mukayyede kabilindendir.
Bir kimsenin: “Şu hastalığımdan dolayı ölürsem; şu malım, filan şahsa vasiyet olsun.” demesi gibi.
Mûsî: Bir malı veya bir menfaati, vefatından sonraya izafe ederek, bir şahsa veya bir hayır cihetine teberru' yoluyla tahsis ve temlik eden kimse
(vasiyet eden kimse) demektir.
tsâ: Bu kelime vasiyet mânâsına geldiği gibi; vasî nasbetmek mânâsına da gelir.
Buna, tavsiye de denir ki; bu: Bir şeyin yapılmasını, bir şahsa sipariş etmek, ısmarlamak, demektir.
Vasî: Bir kimse tarafından, kendi mallarında ve çocuklarının işlerinde tasarrufta bulunmak üzere nasbedilen şahıs, demektir.
Vasî'ye, mûsâ ileyh de denir.



Vasî'nin hâiz olduğu sıfata, vesayet denir.
Vasiyy-i muhtar: Bir kimse tarafından, vefatını müteakip terekesinde veya diğer işlerinde tasarruf etmek üzere tayin edilen vasî, demektir.
Vasiyy-i muhtar'a, vasiyyü'l-meyyit (ölünün vasî'si) de denir.
Vasiyy-i muhtar'a; -ayrıca- vârislerin hallerine bakılarak, vasiyyü’l-ah (babanın vasîsi); Vasiyyü’l-ah (kardeşin varî'si) veya vasiyy-i zevi'l-erham
(zevi'l-erhamın vasî'si) de denir.
Vasiyy-i mensub: Bir kimsenin, her hangi bir hususu için, hâkim tarafından nasb ve tayin olunan vasî'dir.
Vasiyy-i mensub'a, vasiyyü’l-kadı da denilir.
Nazır: Vasî'nin yapacağı tasarruflara nezarette bulunmak üzere mûsî (vasiyet eden şahıs) veya hâkim tarafından tayin edilen kimse, demektir.
Nazır'a, müsrif de denilir.
 
Vasiyetin Rüknü:
 
Vasiyetin rüknü: Mûsî'nin (vasiyet eden şahsın: “Şunu, filana vasiyet ediyorum.” diyerek îcab'da bulunması (ve muayyen olan mûsâ leh’in

(kendisine vasiyet edilen şahsın) de, bunu serahaten veya delâleten kabul etmesidir. 
[1]

Vasiyet, müstehabtır.
Bu hüküm, üzerinde hak olmayan kimse içindir. Şayet, üzerinde hakkullah olan bir kimse olursa (zekât, oruç, hac, farz ve vacip olan namaz gibi) o

zaman, vasiyet vâcibtir. 
[2]

 
Vasiyette Kabul
 
Vasiyette, ya sarahaten (açıktan) veya delâleten kabul şarttır. Şöyle ki: Kendisine vasiyet yapılan zat, yapılan vasiyet verilmeden ve alıp kabul

etmeden önce ölürse; onun ölümü, vasiyeti kabul olur. O vasiyet olunan şeye, onun vârisleri, vâris olurlar. 
[3]

Vasiyeti kabul, vasiyet edenin ölümünden sonra olur. Vasiyet eden sağ iken, kendisine vasiyet edilen şahıs kabul veya reddederse; bu bâtıldır;

kabul, ölümden sonra olacaktır. 
[4]

Fiil ile kabul vasiyeti yerine getirmek gibidir. 
[5]

 
Vasiyetin Şartı
 
Vasiyet eden şahıs, vasiyet ettiği şeyin sahibi olmalıdır. Kendisine vasiyet olunan şahıs da temellüke (onu mal edinmeye) ehil olmalıdır.
Vasiyet edilen şey de, vasiyet edenden sonra, mal kabiliyetine sahip olmalıdır.
 
Vasiyetin Hükmü
 

Vasiyetin hükmü: Kendisine vasiyet yapılan şahsın -bağışa sahib olduğu gibi- yeni bir mülke sahib  olmuş olmasıdır. 
[6]

Bir kimsenin, malının üçte birinden azını vasiyet etmesi, -vârisleri, ister fakir, ister zengin olsunlar- müstehaptır. 
[7]

En ef dal olanı, malı az olup, vârisi de bulunan bir kimsenin vasiyet etmemesidir.

Malı çok olan için de, onun üçte birini tecâvüz etmemek efdâldir. 
[8]

Vasiyet edilen bir mala, onu kabul etmekle sahip olunur.
Şayet, kendisine vasiyet yapılan zat, vasiyet edenin ölümünden sonra kabul ederse; vasiyet olunan mal, artık onun malı olur.
Onu teslim alsın veya almasın farketmez.

Şayet, kendisine vasiyet edilen şahıs, onu reddedip, kabul etmezse; bize göre, bu reddi bâtıldır. 
[9]

Vârislerin izni olmasa bile, bir yabancıya karşı vasiyet yapmak caiz olur. 
[10]

Bir kimsenin, malının üçte birinden fazlasını, vasiyet etmesi caiz değildir.
Ancak, ölümünden sonra vârisleri rıza gösterirler ve bunların hepsi de büyük olurlarsa caiz olur. Vârislerin, o şahıs hayatta iken gösterdikleri rızaya

da itibar edilmez. 
[11]

Bir adam, bütün malını vasiyet eder ve o şahsın vârisi olmazsa; bu vasiyeti geçerli olur.

Bu durumda beytü'I-mâlin iznine ihtiyaç olmaz. 
[12]

Bize göre, vârise vasiyet edilmesi caiz olmaz.
Ancak, diğer vârisler rıza gösterirlerse; o zaman caiz olur. Bir adam, vârisi ile birlikte, bir yabancıya da vasiyet eylese; yabancı hakkındaki vasiyeti
caiz olur.
Vârisin hissesi ise, diğer vârisler izin verene kadar elde tutulur.
Eğer vârisler izin verirlerse; bu vasiyet caiz değilse bâtıldır.

[13]



Vasiyet edenin sağlığında rıza göstermelerine de itibar edilmez. Sonra ondan rucû edebilirler (dönebilirler). 
Onun vârisi olsun veya olmasın, itibar, ölüm vaktinedir; vasiyet vaktine değildir.
Hatta vârisi olan kardeşine vasiyet eylese; sonra da bir oğlu dünyaya gelse; kardeşi için yaptığı vasiyet sahih olur.
Şayet, kardeşine kendisinin de bir oğlu olduğu halde vasiyet ettikten sonra; oğlu vasiyet eden ölmeden Önce ölürse; onun, kardeşi için yaptığı

vasiyet bâtıl olur. 
[14]

Vârisin izni ile caiz olanın tamamı, o kendisi için -bize göre vasiyet eden tarafından- izin verilene caizdir. Teslim alma işi tamam olmasa bile bu
böyledir. Şüyûun, icazetin (iznin) sahih olmasına mâniliği yoktur.

Vâris için, geri dönmek de yoktur. 
[15]

Şayet izin veren hasta olur ve bu hastalığından iyileşip kurtulur; kendi de baliğ olursa; onun icazeti sahih olur.
Aynı hastalıkdan ölürse; onun icazeti, ibtidâen vasiyeti yerindedir. Kendisine vasiyet edilen şahıs, vâris de olsa; hastanın diğer vârisleri izin
verdiyse; bu caiz olur.
Şayet yabancı olursa; bu vasiyeti yine caiz olur.

Ancak, bu durumda onun malının üçte birine itibar edilir. 
[16]

Eğer, vârislerin bir kısmı izin verir de, bir kısmı vermez ise, izin verenlerin hissesi kadarı caizdir; diğerlerininki ise bâtıldır. 
[17]

İcazete ihtiyaç olan her yerde, gerçekten izin veren, izin vermeye ehil ise, izni caizdir.

Ehil olmasının şartı ise, onun baliğ, akıllı ve sağlıklı olmasıdır. 
[18]

Bir mükâtep, vârisine veya kölesine vasiyet ederse; işte bu bâtıldır. 
[19]

Kasden adam öldüren bir kimsenin veya hatâen adam öldüren bir kimsenin lehine vasiyet caiz değildir. 
[20]

İster yaralamadan önce olmuş olsun, isterse, yaraladıktan sonra olsun; katile vasiyet yapmak caiz değildir.

Vârisler katil için izin vermiş olsa bile, böyledir. Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. 
[21]

Şayet katil sabî veya mecnun ise, onun için vasiyet, -vârisler izin vermese bile- caiz olur.
Bir adam, kendi katiline vasiyet eder ve ondan başka da vârisi olmazsa;  İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.):
“Caizdir.” buyurmuşlardır.

Bir mükâtep veya müdebber yahut ümm-ü veled, katiline vasiyet eyleseler; bu durumda, vârislerinin icazeti (izin vermesi) caiz olmaz. 
[22]

Bir kadın bir erkeğe demirle veya başka bir şeyle vurduktan sonra; ona vasiyet olunsa; sonra da, onu nikâhlasa; ona miras yoktur; vasiyet de yoktur.
Ancak, mehri kadarı vardır; fazlası bâtıldır.
Katî işine on kişi ortak olur ve onlardan biriside kendi kölesi olursa; bir kısmı diğerine cinayeti vasiyet ederler; o şahıs da kölesini azâd ederse;
vasiyeti bâtıldır.
Bir adam, malının üçte birini, kölesine vasiyet ederse; bu caizdir. Şayet, kölesi onu öldürürse, işte o zaman, vasiyeti bâtıldır.
Buna göre, bir müdebber, efendisini kasden veya hatâen öldürse; vasiyetin reddi (geri dönmesi) için, kıymetini ödemesine ruhsat vardır. Şayet
kasden öldürmüşse, kısas yapılır.
Bir adama, bir şey vasiyet edilince; ona karşıda beyyine ibraz ederek “Onun katil olduğunu”  söyler; vârislerin bir kısmı bunu doğruladığı hâlde, bir
kısmı da yalanlarsa; o yalanlayanların diyetinden kurtulmuş olur. Onların hisselerinin üçte birine de, vasiyet olarak hak sahibi olur. Doğrulu
yanların diyetini verir. Onların hisselerinin üçte biri, vasiyette bâtıl olur.
Bir adam, iki kişiye vasiyette bulunduğunda; onlardan her birinin vârisleri, beyyine ikâme ederek “Kendilerine vasiyet edilenlerin birisi, arkadaşını
hatâen öldürdü.” derlerse; onlardan herbirisi için, üzerine beyyine ibraz olan şahsa; beşbin dirhem diyet vardır. Üzerine beyyine ibraz olan şahsa;
vasiyet de yoktur. Diğerleri hakkında, hisseleri kadar, vasiyet caizdir.
Bir adam, iki kişiye vasiyette bulunursa; birisi için üçte biri vardır. Diğerine de bir köle vardır. Üçte bir vasiyet olunan, “Kölenin, katil olduğunu”
söylerse; bu batıldır (geçersizdir).
Keza, iki şahid, vârise karşı veya yabancıya karşı, “O, hatâ ile katleyledi.” diye şehadette bulunurlarsa; bu da batıldır.
Bir adam, hastalığında, bir sabiyi (küçüğü) azâd eder; ondan başka da hiç malı bulunmaz; sonrada, o sabî, efendisini kasden öldürürse; ona,
kıymetinin iki mislini ödemesi gerekir. Onun için yapılmış olan üçte bir vasiyet de kalkar; geride kalanı ödemeye gayret eder.
Şayet büyük olmuş olsaydı ve hatâ ile efendisini öldürseydi; vârislere kıymetinin iki katını öder ve kendisine de vasiyet hakkı verilmezdi. Bu,
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.

İmâmeyn'e göre ise, diyetini, âkilesi öderler. 
[23]

Bir adamın, vârisinin oğluna vasiyet etmesi caizdir.
Keza kendi mükâtebine veya müdebberine vasiyet etmesi de caizdir.
Bunlar istihsandır.
Katilin, her ne kadar yukarıda olsa bile- babasına vasiyet etmesi caizdir.

Keza, her ne kadar aşağı inse bile, katilin, oğluna vasiyet etmesi caizdir. Onların kölelerine, müdebberlerine de vasiyet etmesi caizdir. 
[24]

Bir adam, diğer birinin kölesine, “Her ay, on dirhem infak eylemeyi”, vasiyet ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle
buyurmuşlardır:
“Köle için, yapılan vasiyete karşı, efendisi, onunla anlaşma yapar; buna köle de razı olursa; bu sulh caiz olur. Şayet, köle azâd oldukdan sonra, izin
verirse; işte bu bâtıl olur.



Bir adam: “Filan adamın atı için, ayda on dirhem harcama yapılsın.” diye vasiyet ederse; bu vasiyet, atın sahibine âit olur. O, atı satarsa; vasiyet de

bâtıl olur. 
[25]

Bir müslüman bir zimmîye; bir zimmî de bir müslümana vasiyet eyleseler; bu caiz olur. 
[26]

Bir harbî için vasiyette bulunmak sahih olmaz.

Zimmi Şerden müstemen olmayanlara vasiyette bulunmak da caiz olmaz. 
[27]

Bir müslüman, dâr-i harbde olan bir harbîye vasiyette bulunursa; bu vasiyet de -her ne kadar vârisler izin verse bile- caiz değildir.
Bu, vasiyet eden dâr-i islâm'da bulunup; vasiyet olunanın, dâr-i harbde olduğu zaman böyledir.

Fakat, vasiyet eden dâr-i harbde olursa o zaman âlimler ihtilaf eylediler. 
[28]

Bir adam, dâr-i İslâm'da bulunan güvenceli bir harbîye vasiyette bulunsa; “Bu vasiyetin, vârislerin izni olmasa bile caiz olacağı” söylendi.
Ancak, vasiyetin, vasiyet eden şahsın malının üçte birinden olması gerekir; fazla olursa, vârislerin iznine ihtiyaç vardır.

Keza, ona bağışta ona tasaddukda bulunsa; bu tasadduk nafile olunca, caizdir. Zâhirü'r-rivâyede de böyle zikredilmiştir. 
[29]

Bir müslümanın, bir mürtede vasiyeti caiz değiIdir. 
[30]

Bütün malını kuşatacak kadar borcu olan, bir kimsenin vasiyeti caiz olmaz.

Ancak, alacaklıları vazgeçerlerse o müstesnadır. 
[31]

Teberrûsu sahih olmayanın, vasiyeti de sahih olmaz.
Mecnun, mükâtep ve me'zun kölenin vasiyetleri de caiz değildir.

Keza, bir mecnun vasiyet eder ye iyileşmeden de ölürse; mübaşeret ehli olmadığından bu vasiyet de caiz olmaz.
[32]

Mükâtebin vasiyeti -şayet kitabet borcunu ödeyemedi ise- sahih olmaz. 
[33]

Mükâtebin vasiyeti üç kısımdır.
1- Bir kısmı, bi'l-icma bâtıldır. Bir mükâtep, malının ayanından bir aynı vasiyet ederse, bu bâtıldır.
2- Bir kısmı, bi'1-icma caizdir. Bu da, kendi azad olduktan sonra, vasiyet etme hakkına sahip olduğu zamandır.
Şöyle ki: “Ben azâd olunduğum zaman, malımın üçte biri filana vasiyetimdir.” demesi gibi.
Kitabet bedelini, kendisi veya başkası öder ve ölürse; kendisine vasiyet eylediği şahsa; malının üçte birisi verilir.
3- Bir kısım daha vardır ki, oda ihtilaflıdır. O da: “Malımın üçte birisini, filâna vasiyet ediyorum.” demesidir Azâd olduğu zaman, İmâm Ebû Hanîfe

(r.a.)'ye göre bâtıldır. İmâmeyne göre ise, caizdir. 
[34]

Mürâhık olmadıkça, sabinin vasiyeti caiz değildir. Mürahık olsa da caiz değildir. 
[35]

Sabinin mezun  olması  ile olmaması farketmez; müsavidir. 
[36]

Bulûğa erişmesinden önce ölmesiyle, sonra ölmesi de müsavidir. 
[37]

Eğer: “Bulûğa erişirsem, üçte birim filanındır.” derse; -ehliyeti olmadığı için- bu vasiyeti bâtıldır. Tencizi de, ta'lıkı da mümkün değildir.

Fakat, köle ve mükâtep, vasiyeti azâd olduktan sonraya izafe ederlerse; bu sahih olur. 
[38]

Şaka (lâtife) yapanın, zorlananın ve hatâen söyleyenin, vasiyeti caiz (sahih) değildir. 
[39]

Hür ve akıllı erkek ve kadının vasiyeti caizdir. Mahcur sabînin vasiyeti caiz olmaz.
Reşid olmadan bulûğa ermiş olsa bile, kıyâsen böyledir. îstihsanen ise caizdir.

Malı yanında olmayan yolcunun vasiyeti caizdir. 
[40]

Bir sabî veya mükâtep vasiyet ederler; sonra da sabi bülüğa erişir; mükâteb de azâdedilirse; önceki yol üzre rıza gösterirse; vasiyeti sahih olur.
Hamile bir kadın, hamlini vasiyet eder ve vasiyet vaktinden altı ay geçmeden de doğum yaparsa; bu vasiyeti caizdir.

Bir adam, cariyesini vasiyet eylese de; karnmdakini müstesna kusa; bu vasiyeti de, istisnası da sahihdir. 
[41]

Bir adam, kadının karnmdakini vasiyet eder; kadın da vasiyet eden öldükten bir ay sonra, ölü olarak doğum yaparsa; onun için vasiyet olmaz.
Sağ olarak doğsa da, sonra ölse; -malın üçte birinden- vasiyet caiz olur ve o, diğer vârisler arasında mîras olur.
Şayet, kadın iki doğum yapar ve birisi sağ, diğeri ölü olursa; onlardan sağ olan için vasiyet geçerli olur.
İkisi de sağ doğar, sonra da birisi ölürse; vasiyet ikisi için de geçerli olur.

Ölen için, vârisler mirasçı olurlar. 
[42]

Vasînin, vasiyyetinden dönmesi sahihdir. Bundan sonra dönüş, açık ve sabit olur.
Delâleten de sabit olur.
Birincisi: “Döndüm.” demekle olur.
Bi'1-fiil dönerse; o da delâleten dönmek olur.
İnsanın yaptığı bir iş, başkasının mülkünde sahibinin hakkını kat ederse (keserse) onu vasiyet yapan yapınca; vasiyetten rucû etmiş (dönmüş) olur.
Vasiyet edilen şeyde fazlalığı gerektiren ve tesmiyesi onsuz olmıyan her işin yapılması da, vasiyet eden onu yapınca, bir dönüş olur.
Bir tasarruf, mülkün zevalini gerektiriyorsa; işte o da, bunlar sabit olduğu zaman (meydana çıktığı zaman) bir dönüştür.



Bir adam, bir elbise vasiyet ederek onu kesse ve dikse veya pamuk vasiyet etse de, onu eğirip iplik yapsa; yahut iplik vasiyet etse de, onu, dokuyup
bez yapsa; veya demir vasiyet edince onu, bir kap yapsa; işte bunların tamamı vasiyetten dönüş olur.
Şayet, kavrulmuş un vasiyet eder ve ona yağ katarsa; veya bir yer vasiyet edince, orayada bir ev yaparsa; yahut pamuk vasiyet eder ve onu elbisede
kullanırsa; veya çarşaf vasiyet edip, onu yatağa serer veya dışına kaplarsa; işte bu sebebler, vasiyeti bâtıl kılar. Zira, vasiyet eden şahıs, vasiyet ettiği

şeyi bizzat kendi tasarruf eylemiştir. 
[43]

Vasiyet dört durumdadır:
1- Vasiyet hem söylemek, hem de yapmakla olur. Yani söz ve fiil bir arada cem olur.
2- Yapmaksızın, söylemekle olur.
3- Söylemeksizin yapmakla olur.
4- İkisine de ihtimali olan bir şekilde olur.
Bir kimse belirli bir şeyi vasiyet ettikten sonra, onu sözüyle fesh edip, bozabilir.
Şöyleki: “Vasiyeti bozdum veya vasiyetten döndüm.” diyebilir.
Fiil cihetinden ise, ya satar, ya azad eder veya mülkünden çıkarır.
Bu yönlerden biriyle, bunlar sebebiyle fesh mümkün olmaz; bu bir mutlak tedbirdir.
Vasiyeti fiilsiz, -sözle- caiz olan bir kimse; malının üçte birini veya dörtte birini vasiyet eder; sonra da bu vasiyetten rücû ederse; caiz olur. Şayet,
onu mülkünden çıkarmış olursa; vasiyeti bâtıl olmaz; geride kalan malından, vasiyet verilir. Ve bu vasiyet, malının üçte birinden geçerli olur.
Sözsüz, işe gelince, bu da mukayyed vasiyyet olur. Bi'1-fiil rücû ederse, bu dönüşü de sahih olur.

Meselâ, onu satarsa; sözü sahih olmaz. 
[44]

Bir adam, gümüş yüzük parçalarını vasiyet ettikten sonra, onu mühür, yüzük veya benzeri bir şey yapsa; işte bu dönüş olur.
Bu cevap, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un ve İmâm Muhammed (r.a.)'in cevabıdır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline gelince, bunun, dönüş olmaması gerekir.

Sahih olan da budur. 
[45]

Şayet, vasiyet edilen şeyi, vasiyet eden şahıs satar; sonra onu geri satın alır; veya onu bağış yapar, sonra da bu bağışından dönerse; vasiyeti bâtıl
olur.
Vasiyet eden şahıs, vasiyet olunan koyunu boğazlar veya vasiyet olunan çamaşırı yıkarsa; bu bir rücû (dönüş) olmaz.
Bir kimse, vasiyeti inkâr ederse; onun inkârı dönüş sayılmaz. Mebsût'da: “Dönüş olur.” denilmiştir.
İhtilaf: Eğer inkar, kendisine vasiyet yapılan yokken yapılmışsa; rivayetlerin çoğunda: “Bu dönüş sayılmaz.” denilmiştir.
Mebsût'a göre: “Eğer inkâr, kendisine vasiyet olunanın huzurunda yapılırsa; o dönüş olur.” meselesinde iki rivayet vardır.
Câmî kitabındaki rivayet, İmâm Muharamed (r.a.)'den gelen rivâyetdir.
Mebsût'ta ise; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan rivayet edilmiştir.
Esahh olan da budur.
Eğer vasiyet eden adam: “Fülan için yaptığım vasiyetin tamamı haramdır.” veya “Ribâdır (fâizdir.)” derse; bu sözler, vasiyetten dönüş olmaz.

“Bâtıldır.” derse; bunun hilafından yani bu vasiyetten dönüş olur. 
[46]

Bir adam, birisine bir vasiyette bulunup; ona: “Bu, bir teberrudur. Vasiyetini tehir eyle.” denilince; o da: “Tehir eyledim.” derse; bu, vasiyetten
dönüş olmaz.

Şayet, ona: “Vasiyeti terk et.” denilir; o da: “Terkeyledim.” derse; bu, vasiyyetten dönüş olur.
[47]

Bir adam, bir köleyi: “Filan adama vasiyet eyledim.” der; o köle de başkasının malı olursa; bu da vasiyet sayılmaz.
Keza: “O, filan varisimindir.” derse; bu vasiyetten dönüş olur.
Bundan sonra vârisler muhayyerdir: Dilerse izin verir; dilerse reddederler.

Bir kimsenin vasiyet eylediği kişi ölürse; vasiyet haliyle kalır. Vasiyet bâtıl olur ve vasiyet edenin vârislerinin olur. 
[48]

Bir adam, kölesini vasiyet ettikten sonra, onu rehin bıraksa; bu vasiyetten dönüş olur.
Şayet, vasiyet eylediği köleyi icara verir veya vasiyet eylediği cariyeye cima ederse; bunlar vasiyetten dönüş olmaz.
Bir adanı, bir demiri vasiyet ettikten sonra, o demiri kılıç veya mızrak yaptırsa; vasiyetten dönmüş olur.
Bir adam, kölesini, başka bir adama vasiyet ettikten sonra, o köleyi mükâtep vâya müdebber eylese veya başka yönlerden mülküyetinden çıkarsa;

bunlar vasiyetten dönüş olur. Hatta, sonradan tekrar kendi mülküyetine geçse bile, önceki vasiyetine itibar olunmaz. 
[49]

Bir adam, kölesini birine vasiyet ettikten sonra, o köleyi başka birine daha vasiyet eylese; kendilerine vasiyet yapılanlar, o köleye ortak olurlar.
Şayet: “Ben, kölenin yarısını filana vasiyet eyledim.” derse; önceki, vasiyetten dönmüş olmaz.
Bir adam, birine bir câriye vasiyet ettikten sonra, o cariyeden bir çocuğu doğsa; bu vasiyetten dönüş olur.
Keza, bir adam, birine buğday veya un vasiyet ettiği halde, onu hamur yuğursa; işte bu da vasiyetten rüc'û (dönüş) olur.
Bir adama: “Filan köleni, filan adama vasiyet ettin mi?” denilir; o da: “Hayır, ben ona, filân cariyeyi vasiyet eyledim.” derse; bu köleyi 'asiyetten
dönüş olur.
Bir adam, diğerine, bir ev vasiyet ettikten sonra, o evi kireçle badana yapsa veya yıksa; bunlar vasiyetten dönüş olmaz.
Şayet çamurla sıvasa, işte bu da dönüş olur.
Bir adam, bir yerini vasiyet ettikten sonra; oraya sebze ekse; bu bir dönüş olmaz.
Eğer o yere bağ veya bahçe fidesi dikerse; işte o dönüş olur.
Bir adam, hurma ağaçlarmdaki çağlaları vasiyet eder; onlar da, vasiyet eden şahıs ölmeden önce olgunlaşır veya büsr halinde iken, vasiyet ettiği



hâlde, hurma olgunlaşır yahut yaş üzümü vasiyet eder de, o kuru üzüm olur veya başakları vasiyet ettiği halde; onlar buğday dânelerî olur; yahut
gümüşü vasiyet eder de; o yüzük olur, veya yumurtayı vasiyet edince; ondan civciv çıkarsa; ve bunlar vasiyet eden ölmeden önce olursa; vasiyet
bâtıl olur.
Çünkü; o şey, vasiyetinden başka şey hâline gelmiştir.
Şayet, bu değişim ölümünden sonra olursa; bu vasiyet geçerli olur.
Büsr (hurma koruğu) vasiyet edilir ve onun bir kısmı da rüteb (taze hurma) hâline gelirse; o şahsın vasiyeti bâtıl olur. Bu durumda, taze hurma olan
kısma itibar edilir.
Ruteb halinde vasiyet eylese de, vasiyet edenin ölümünden önce hurma olsa; veya bir kuzuyu vasiyet edince, o kuzu koç olsa; istihsânen, bu vasiyet

bâtıl olmaz. 
[50]

Bir adam, başkasının malından bin dirhem veya onun kölesini yahut elbisesini -ölümünden önce veya sonra- vasiyet eder; malı vasiyet edilen şahıs
da buna razı olursa; kendisine vasiyet edilen adam, ona müracaat eder. O da verirse caiz olur. Ve bu, hibe (bağış) yerine geçer.

Aslında, bir başkasının malını vasiyet etmek; onu atıp, teslim etmeden sahih olmaz. 
[51]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

2- VASİYET SAYILAN VEYA SAYILMAYAN LAFIZLAR; KİMLERİN VASİYETİNİN CAİZ OLUP, KİMLERİNKİNİN CAİZ
OLMADIĞI

 
Bir adam, diğerine: “Ben öldükten sonra sen benim vekilimsin.” derse o adam, onun vasîsi olur.

Şayet: “Sen benim sağlığımda vasîmsin.” derse; o, onun vekili olmuş olur. 
[52]

Bir adam, diğerine: “Senin, bende yüz dirhem ücretin vardır. O, benim vasiyetim olsun.” derse; bu şart bâtıldır. Onun için, yüz dirhem -ayrıca-

vasiyet caizdir. 
[53]

İbnü Semâa, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştîr: “Bir adam: “Şahit olunuz; ben filana bin dirhem vasiyet eyliyorum ve ben,
o filan için, bin dirhem vasiyet eyledim.” demiş olursa; bu söylediklerinin birincisi vasiyet; ikincisi ise, ikrar olur.”
el-Asıl'da şöyle zikredilmiştir: “Bir adam: “Evimin üçte birisi vasiyetimdir.” ve: “Ona razı oluyorum; o filanındır.” derse; işte bu vasiyet olur.
Şayet: “Filan için, altıda birini vasiyet ettim.” derse ikrar olur.
Bundan dolayı bir adam: “Filan adamın, benim malımda bin dirhemi vardır.” derse; işte bu, istihsânen vasiyet olur.
Bir adam: “Şu kölem, filanındır: şu yerim de filanındır.” dese de, bunun vasiyet olduğunu söylemese; “Ölümümden sonra,” sözünü de söylemese;
bu kıyâsen de istihsânen de bağış olur.
Hâli hayatında, onu teslim alsa; sahih olur.
Şayet, teslim almaz ve adam da ölürse vasiyet bâtıl olur.
Şayet, vasiyetinin arasında söylerse; Şeyhu'1-İmâm Ahmed et-Tavasî, Vesaya Şerhi'nde şöyle buyurmuştur;

“Aslolan, kıyasdır. Bu durumda vasiyet olur.  İstihsanda ise, vasiyet olmaz.” 
[54]

Bir adam, hastalığı hâlinde, diğerine, farsca olarak: “Benden sonra, çolcuklanma bak; ihtiyaçlarım temin eyle.” derse; onu -terekesi hakkında vasî-
yapmış olur.
Keza, hasta bir şahsı, diğer birine: “Benim ve çocuklarımın işine, benden sonra ihtimam göster.” veya: “Çocuklarımı perişan bırakma” derse; işte bu

takdirde, o adam, vasî olmuş olur.
[55]

Bir kimse, kardeşine: “Filanı icarla; vasiyetimi yerine getirsin.” derse; bu durumda, kardeşi bunu kabul ederse vasî olur. 
[56]

Bir adam: “Ölümümden sonra, evimin üçte bîrini filan için bağış olmasını vasiyet eyliyorum.” derse; bu bir vasiyet olur. O evin, vasiyet edenin
sağlığında alınması gerekmez; bu şart değildir.
Şayet, “Üçte ikisi filanın.” veya “Altıda birisi filanın” yahut “Dörtte biri filanın” dedikten sonra, onu teslim etmeden önce, ölürse; kıyâsda bu
vasiyet bâtıldır.
İstihsanda ise, bu vasiyet caizdir.
Bunun te'vili: O şahıs, bunu diğer hasiyetleri arasında söylerse böyledir. Bunu, İmâm Muhammed (r.a.) İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan, o da, İmâm Ebû

Hanîfe (r.a.)'den rivayet eylemiştir. 
[57]

Bir hasta, diğer bir adama: “Borçlarımı öde.” derse; o adam, onun vasîsi olmuş olur. 
[58]

Bir adam, hastalı veya sıhhatli hâlinde iken: “Şayet, benim için bir hâdise çıkarsa; o şey filanındır.” derse; işte bu bir vasiyettir. Hadise de bize göre
ölümdür.
Keza, bir adam, diğeri için: “Malımdan üçte biri onundur.” derse; işte bu da her ne kadar ölümünü söylememiş olsa bile bir vasiyettir.
Bir adam: “Filanın, malımda bin dirhemi vardır.” veya: “Malımın yarısında hakkı vardır.”   yahut: “Dörtte birinde hakkı vardır.” derse; işte bu

bâtıldır. Ancak, bunu, vasiyeti esnasında söylerse, o vasiyet olur. 
[59]

Bir adam, vasiyet ederek: “Ben, babamın vasiyetini yerine getiremedim. O ise yazılıdır. Siz onu yerine getiriniz.” der ve bunu da -ölmeden-
sağlığında ikrar ederse; âlimler: “İşte bu da eğer varisler onu doğrularsa bir vasiyettir. Şayet onu yalanlarsa; bu onun malının üçte birinden ödenir.”

demişlerdir. 
[60]

Bir hasta: “Benim malımdan bin dirhem çıkarın” veya “Bin dirhem çıkarınız.” der ve başka bir söz söylemeden kendisi de ölürse; Fakıyh Ebû



Bekir:
“Bu vasiyet caizdir. O bin dirhem, fukaraya verilir.” buyurmuştur.
Hasta yatan bir adama: “Bir vasiyette bulun.” denilince; o: “Malımın üçte biri.” deyip fazla bir şey söylemese; Fakıyh Ebû Bekir'e göre onun
malının üçte biri fakirlere sarf edilir.
Muhammed bin Seleme: “Bu cevap doğrudur. Ve o şahsın malı, fukaraya taksim edilir.” demiş ve başka bir tafsilatta bulunmamıştır. Muhammed
bin Mukatil de:
“Bir adam, “İnsanlar için bin dirhem verilmesini” vasiyet eylese; bu vasiyeti bâtıladır. Şayet, bin dirhem tasaddukda bulunulmasını vasiyet ederse,
bu caizdir. Ve o, fakirlere sarf edilir.” buyurmuştur.
Bir hasta, farsca: “Benden dolayı, yüz dirhem veriniz.” derse; jfeyhu'1-îmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl: “Bu bâtıldır. Çünkü, bu hem
fakirlere, hem de zenginlere âit olur.” demiştir.
Şayet: “Yüz dirhem, benden revan künîd.” derse; vasiyeti caiz olur. Çünkü; “Bu sözle Allah'a yakınlık irade ediliyor.” demiştir. Kadı Ebû'I-Hasan
Ali bin Hüseyn es-Sağdî şöyle buyurmuştur:

“Revan kunîd, bizim dilimizden değildir. Biz, onu bilmiyoruz.” 
[61]

Bir adam: “Eğer yolculuğumda ölürsem, filan adamın üzerimde alacağı olan bin dirhemi vardır.” derse; o, malının üçte birinden vasiyet olur. 
[62]

Bir adam, “Öldükten sonra, ölüsünün filan yere götürülmesini ve oraya defnedilmesini ve orda, malının üçte birinden bir misafirhane yapılmasını”
vasiyet edip, kendisi de ölse; o dediği yere götüfülmez. Fakıyh Ebû'l-Kâsım şöyle buyurmuştur:
“Bu şahsın, misafirhane vasiyeti caizdir; cenazesini götürme vasiyeti ise bâtıldır.”
Şayet, vasî onu götürürse; o götürme masrafını -vârislerin izni olmadan götürmüşse- tazmin eder. Şayet, vârislerin izniyle götürürse; tazminat
gerekmez.
Bir adam, kabrinin yapılmasını ve onun süslenmesini vasiyet eylese; işte bu vasiyet de bâtıldır.
Bir kimse: “Ölümünden sonra yemek yedirilmesini” vasiyet eder ve ta'ziye için gelenlere yemek yedirilirse; Fakıyh Ebû Ca'fer: “Bu, malının üçte
birinden caizdir.” demiştir. Taziyeye gelenler, uzak yerlerden gelmişlerse; fâkir-zengin farketmez; yemeleri helâldir.
Mesafesi yakın olanlar için caiz olmaz..
Şayet yiyecekten fazla bir şey masraf edilirse; vasî onu tazmin eder.
Eğer az olursa tazmin eylemez. Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir el-Belhî şöyle buyurmuştur;
“Bir adam, ölümünden üç gün sonra insanlara yemek yedirmeyi vasiyet eylese; âlimler:
“Bu vasiyet bâtıldır.” buyurdular. Fakıyh Ebû'l-Kâsım şöyle buyurmuştur:
“Ölü sahiplerine yemek götürmek; onlarla birlikte yemek yemek, ölü ehlinin, ölenin techiz-tekfini ile meşgul bulunduğundan dolayı mekruh
olmaz.”
Fakat, üçüncü gün, yemek götürmek müstehap değildir. Çünkü, üçüncü gün ağıtçılar toplanırlar. Onlara yemek yedirmekle, günaha yardımcı

olunmuş olur. 
[63]

Natifî'nin Vakıâtı’nda şöyle zikredilmiştir: “Bir kimse, bin dinara kefenlenmesin!” veya “Onbin dirheme kefenlenmesini” vasiyet eder ve o orta
halli kefenle kefenlenirse, israf olmaz.

En güzeli, onun cum'a da, bayramda, düğünde giydiği elbiseye bakılıp, onun misliyle kefenlenmesidir. 
[64]

Bir kadın, kocasına “Kocasının üzerinde olan mehir alacağına karşılık kendisini  kefenlemesini”  vasiyet eylese;  kefen  hususunda kadının emri de

nehyi de bâtıldır. 
[65]

Bir adamın, kendi evine defnedilmesini vasiyet etmesi bâtıldır. Ancak, bir kimsenin, “Bir yerini, müslümanlar için kabir yapmalarını” vasiyet
etmesi müstesnadır. Yani bu bâtıl değildir.
Hulasa Fetvaları'nda şöyle denilmiştir: Bir adam, “Kendi evinde defnedilmesini” vasiyet ederse; bu vasiyet bâtıldır. Ve, o şahıs müslümanlarm
mezarlığına defnedilir.
Şayet üzeine cenaze namazını kıldırmak üzre, birine vasiyet eylese; Uyun kitabında “Bu vasiyet bâtıldır.” denilmiş; Hulasa Fetvâları'nda da: “Sahih
değildir.” denilmiştir.
İbnü Semâa'nın Nevadiri'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
“Bir adam, malının üçte birini, müslümanlara kefenlik parası olarak” veya “Müslümanlara kabir kazılması için” yahut “Müslümanları sulamak için”
vasiyet ederse; İmâm:
“Bu bâtıldır.” buyurmuştur.
Şayet, “Malının üçte biri ile, fukara olan müslümanlarm kefenlenmesini veya kabirlerinin kazılmasını” vasiyet ederse; bu caizdir.
Bir adam, “Bir arsasının, kabristan yapılmasını” vasiyet eder; vârisinden birisi de ölürse; onu oraya defnetmek caizdir.
Fadli'nin Fetvâları'nda şöyle yazılmıştır: Bir adam, “Bir evinin han yapılmasını, insanların orda yatıp kalkmasın vasiyet” ederse; bu sahih olmaz.
[66]

Pot kimse, meşru olmayacak şekilde vasiyet yaparsa; bu vasiyet batıl olur. O, da diğer insanlar gibi kefenlenir ve onlar gibi defnedilir.
Bir adam, “Mezarını çamurla sıvatmayı” veya “Kabrinin üzerine bir kubbe yapılmasını” vasiyet ederse; bu vasiyet bâtıldır.
Vahşi hayvan ve emsali şeylerin korkusu olduğu zaman, definden sonra kerpiçle örmek gibi hâllerde, ihtiyacı kadar çamur koymak müstesnadır.
Fakıyh Ebû'l-Kasım'dan soruldu:
“Bir adam, hastalığında bir kızına elli dirhem verir ve: “Ben ölürsem, kabrimi yaptır; beş dirhemini de sen al. Kalanı ile de buğday satın al ve onu
tasadduk eyle.” derse ne olur?” İmâm, şöyle buyurdu:
“Bu caiz olmaz. Ve duruma bakılır. Şayet kabrini sağlam yapmasını emretmiş; güzel olmasını emretmemişse; ihtiyacı kadar tamir yaptırır. Geride



kalanı, fukaraya sarfeyler. Eğer, ihtiyacından fazla ile emrederse, o vasiyet bâtıldır.”
“Belirli bir okuyucuyu -ücretle değil de- sıla yönüyle gelip mezarının başında okumasını, vasiyet etmek uygun olur.” denilmiştir.
“Şayet, okuyucu belirli kişi olursa caiz olmaz.” da denilmiştir. Ebû Nasr, Ebû'l-Kasım'dan sormuş:
“Bir kimsenin, on adet kabir kazılmasını vasiyet etmesi, caiz olur mu?” İmâm, şu cevabı vermiş;
“Eğer, belirli bir mezarlığa, oraya ölü defnedilsin için, vasiyet eylemişse; bu caizdir.”
Şayet, belirsiz yere “Fakir veya yolcu defnedilsin diye” vasiyet yapmışsa; işte bu vasiyet bâtıldır.
Vâkıât'ta zikredildiğine göre, İmam Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, “Mahallesi için, yüz adet kabir kazılmasını” vasiyet eylese, bu güzel olur. Kimi büyük, kimi küçük kazılır. Bazı âlimler, fetva için, bu
görüşü ihtiyar eylediler ve: “Eğer bir mezarlık ta'yin eylemedi ise, caiz olmaz.” dediler.”
Bir kimse, “Kitablarım gömmeyi vasiyet” eylese; onu gömmek câız olmaz.

Ancak okunulmaz hâle gelmiş, bozulmuş, yazısı belirsiz olmuşsa, o zaman caiz olur. 
[67]

Bir adam, malının üçte birini beyt-i makdes (Kudüs'deki Mescid-i Aksa) için, vasiyet etse; bu vasiyet caizdir. Bu mal, onun ta'mirine, lambasına
ihtiyacına sarfedilir. Âlimler şöyle buyurmuşlardır:
“Bu, “Mescidin vakfına, kandilleri lambaları için yağ satın almak; ramazan ayında, bir kölesini mescidin temizlik işinde çalıştırmak için vasiyet
etmenin caiz olduğuna” bir delildir.”
Bir adam, Allah yolunda, kendisi için birinin gazaya gitmesini ve onun nafakasının, gidip gelinceye kadar olan ihtiyaçlarının, görülmer-ini vasiyet
eylese, bu caiz olur.
Yalnız/o nafakadan artan olursa; gazi, onu kendi efradı ailesine harcayamaz. Onu vârislere iade eder.
Bu, bir hac vasiyeti gibi olur. Onun adına, vasînin de, bir zengimn de gazaya gitmesi caizdir.
Keza, vasiyet edenin oğlu da gidebilir.
Bir müslümanın, hıristiyan fakirlerine vasiyette bulunmadı caizdir. Çünkü, onların fakirlerine vasiyet yapmak, ma'siyet (günâh) değildir.
Kilise yapılmasını vasiyet etmek bunun hilâfmadır. Yani, o gü-nâhdır; caiz değildir. Kim onun yapılmasına yardım ederse; günah . işlemiş olur.
Bir adam, malının üçte birini herhangi bir mescide sarf etmeyi vasiyet ederse; bu caiz olur ve o vasiyet parası, onun imarına, ihtiyacına sarfedilir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, mescidin lambası, ışığı için vasiyet etmek caiz olmaz.
Bir adam, kölesinin satılmasını vasiyet eylese de, müşterisini söylemese bu caiz olmaz.
Ancak: “Parasını tasadduk eyleyiniz.” derse, o zaman caiz olur.
Keza, bir adam: “Cariyemi filana, ümm-ü veled yapmak veya mtidebbere eylemek üzere satınız.” derse; bu caiz olmaz.
Bir adam, öleceği zaman, yanında bulunan topluluğa hitaben: “Benim için, yapılması caiz olanı yapınız.” diye vasiyet eylese; onun malından
fakirlere vermek caiz olur ve bu vasiyet de caiz olur. Malının üçte birinden verilir. İmâm Muhammed (r.a.) böyle buyurmuştur.
“Bir adam, kölesini bir adama vasiyet ettiğinde; bu köle borçlu olur; vasiyet eden şahıs ölürse; bu kölede alacağı olanların: “Biz razı değiliz.”
demeye hakları olamaz. Alacakları, bu kölenin üzerinde durur.”

Bir adam, ekili bir yerini, ekini hariç vasiyet eylese; bu caiz olur. İçindeki ekin, ecr-i misliyle hasad olana kadar bitakılır. 
[68]

 İmâm Muhammed
(r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir adam: “Ben, benden bedel atımın Allah yolunda gaza etmesini vasiyet eyliyorum.” derse; bu vasiyet sahih olur. Ona binen, ister fakir olsun,

ister zengin olsun, farketmez. Gazi, gazadan geri dönünce, o atı vârislere geri verir. Onlar da o at hayatta oldukça, onu gazaya gönderirler.” 
[69]

Şayet, bir adam: “Atım ve silahım Allah yolundadır.” demiş olursa; işte bu bir temlik olur ve ona, bîr fakir sahib olur.
Keza, adam: “Malımın üçte biri, gaza içindir.” veya “Allah yolundadır.” derse; işte bu fakirlere karşı bir temlik olur; ben, gazada kullanılmasını
daha fazla severim.
Bir adam, atını gazaya tahsis edince; o da bir fakire verilse; o ona sahib olunca, o atı istediği yerde istimal eder; kullanır.
Şayet, atın sahibi: “Hasseten Allah yolundadır.” derse; o at askeriyeye alınır ve üzerinde gaza yapılır. Gazadan müstağni olunca da, imâm onu
yiyeceği içeceği için, icara verir, tcarlayan olmazsa, onu satar. Ve parasını vakfeder. Gazaya ihtiyaç olduğu zaman da, onun parasıyla bir at satın alır

ve onu gazaya yollar. 
[70]

Bir adam, “Mescitlerde okunmak üzre, Kur'an-ı Kerîm'ler vakfedilmesini vasiyet ederse” İmâm Muhammed (r.a.): 
“Bu vasiyet caizdir.” buyurmuş; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ise:

“Bu  vasiyet batıldır.” buyurmuştur. 
[71]

Bir adam, bir yerini, miskinler için kabristan olarak vasiyet eder; veya oraya gelip geçenler için, han olmak üzre vasiyet ederse; İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'ye göre bu vasiyet bâtıldır.
Şayet, oraya mescit yapılmasını vasiyet ederse, bu hilafsız olarak caizdir.
Bir kimse, malının üçte birini Allah için vasiyet ettiğinde; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu vasiyet bâtıldır. İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Bu vasiyet caizdir.” buyurmuş ve: '”İyilik için sarf edilir.” demiştir.
Fetva da bu kavle göre verilmiş ve: “Fakirlere verileceği” söylenmiştir.
Bir adam, malının üçte birini Allah yolunda vasiyet etmiş oba; İmam Ebû Yûsuf (r.a.):
“O, gazada kullanılır.” buyurmuştur.
“Hac için sarf edilir.” diyenlerde olmuştur.
İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Hac için verilmesi de caizdir. Ben, onun gaza için verilmesini daha çok severim.” buyurmuştur. Fetva ise, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli
üzerinedir.



Bir adam, malının üçte birini, iyi ameller için veasiyet ederse; Ebû'I-Leys'in Fetvaları'nda: “Mülküyet olmayan her yer, iyi amellerdir. Hatta
mescidlerin tamiri, ışıklandırılması, zinetinin dışında iyi amellerdendir. Bu mal, zindan yapımında kullanılmaz. İster hükümdarın zindan

(hapishanesi) olsun, isterse hâkimin hapishanesi olsun farketmez.” denilmiştir. 
[72]

Hulâsa Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Bir adam, malının üçte birinin, hayır yönüne sarfını vasiyet ederse; o mal, köprü yapımına, mescid

yapımına,ilim talebelerinin okutulmasına sarfeder. 
[73]

Bir adam, malının üçte birini, misafirhaneye vasiyet ettiğinde; oranın içinde ikamet edenler bulunur; ve onlara sarfını irâde eylediğine dâir de bir
delâlet olursa; onlara sarfedilir. Yoksa, oranın tamirine sarfedilmez.
Fadlî'nin Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Bir adam, köyünün masrafı için malının üçte birini vasiyet ederse; bu vasiyet bâtıldır.
Ebû'l-Leys'in Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Bir adam: “Ben mescid İçin (veya köprü için) yüz dirhem vasiyet eyledim.” derse; İmâm
Muhammed (r.a.):
“Bu, nassan caizdir.” buyurmuştur. O dirhemler, onların ıslahında sarfedilir. İbnü Mukâtil, bunu kabul eylemiş; Hasan bin Ziyâd:
“Islahı için demediyse, vasiyeti bâtıldır.” buyurmuştur.
Fetva da, bunun üzerinedir.
Uyun kitabında, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir: “Bir adam: “Malımın üçte biri, Ka'be içindir.” diye vasiyet etse; bu
caizdir ve o Mekke'nin fakirlerine verilir.”

Bir kimse, bir malını “Filan adamın dişleri için.” diye vasiyet eylese; bu kıyâsda bâtıl; istihsanda ise caizdir. 
[74]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 
3- MALIN ÜÇTE BİRİNİ VASİYET ETMEK; BİR KİMSENİN, OĞLUNUN VEYA KIZININ HİSSESİNİ VASİYET ETMESİ; MALIN

ÜÇTE BİRİNDEN FAZLASINI VEYA NOKSANINI VASİYET ETMEK; VASİYETE VÂRİSLERİN İZİN VERMESİ VEYA
VERMEMESİ; YAHUT VASİYETE VÂRİSLERDEN BİR KISMININ İZİN VERİP BİR KISMININ İSE İZİN VERMEMESİ

 
Bir adam, malının dörtte birini bir adama; yarısını da bir başkasına vasiyet ettiğinde; şayet vârisleri buna icazet (izin) verirlerse; malının yarısı,
kendisine vasiyet edilen şahsın; dörtte biri de, bu, kendisine vasiyet olunan şahsın olur.
Geride kalan da ferâiz usulünce vârislerinin olur. Şâyet, vârisler izin vermezse; vasiyeti, malının üçte birinden caiz sahih olur. O üçte bir, ikisinin
arasında taksim edilir. Bu, yedi hisse yapılır. Dört hissesini, yarısını vasiyet eylediği adam; üç hissesini de dörtte birini vasiyet eylediği şahıs alır.
[75]

Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir.
İmameyn'e göre ise, üç sehim olarak taksim ederler; iki hissesini, yarı vasiyet edilen şahıs; bir hissesini de, dörtte bir vasiyet edilen şahıs alır.
İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, yedi sehme taksimi; onun yoludur ve bu durumda, malın yarısı kendisine vasiyet edilen zat için, üçte birle darb
edilir. Dörtte biri vasiyet edilen adam için de dörtte birle darb edilir. Sülüsle rubûun (üçte birle, dörtte bir'in) çarpımı oniki olur. Bunun, üçte biri,
dört; dörtte biri ise, üç olur. Biz, ikisinin vasiyetini, yedi üzerinden yaparız ki, bu malının üçte biridir; üçte ikisi ondört, tamamı ise yirmi birdir.
Malın tamamı yirmibir olunca, bundan yedi hissesi (üçte biri) kendilerine vasiyet edilen iki kişinindir. Onun dördü, yarısı kendine vasiyet edilenin
olur; üçü de, dörtte biri kendine vasiyet edilenin olur.
İmâmeyn'e gelince, üçte bir, üçe taksim edilir. Zira, kendisine malın yarısı vasiyet edilen zat için, İmâmeyn'e göre, tamamı darb olunur; dörtte biri
vasiyet edilen için de dörtte birle darb olunur. Dörtte bir, yarının yarısı olduğundan, her dörtte bir bir senim olur. Yarı ise, iki sehim olur. Bir sehim
ile, iki sehimin toplamı üç sehim olur. O da üçe taksim edilir. İki sehmini, kendisine yan vasiyet edilen şahıs alır; bir sehmini de kendisine dörtte bir
vasiyet edilen şahıs alır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, aslolan, üçte birden fazlası kendisine vasiyet edilenin, üçte birden fazlası darb edilmez. Ancak, üç vasiyet
müstesnadır.
Birisi azâd etme vasiyetindedir.
Bunun açıklaması: Bir adam: “Şu iki köleyi azâd etmeyi”, vasiyet edince; onlardan birinin kıymeti, bin dirhem; diğerinin kıymeti ise, iki bin dirhem
olur; o iki köleden başka hiç malı da bulunmaz ve şayet, vârisler buna izin verirse; her ikisi de azâd olunurlar.
Şayet izin vermezlerse; o takdirde, ikisi de üçte birden azâd olunurlar ki, bu şahsın mahnınüçte biri, bin dirhemdir. Bu bin dirhem, iki köle arasında
onlara göre yapılan vasiyet mikdarmca taksim edilir. Bu, bin dirhemin üçte ikisi, kıymeti iki bin dirhem olan kölenindir. O, geride kalanı ödemeye
çalışır.
Üçte biri de kıymeti bin dirhem olan kölenindir. O da geride kalanı ödemeye gayret eder.
Keza, vasiyet eden şahsın; birinin kıymeti bin yüz dirhem, diğerinin kıymetide altı yüz dirhem olan, iki kölesi olduğunda; bu adam: “Birisi
satılacak; filan adama yüz dirhem verilecek; diğeri de satılacak, filan adama yüz dirhem verilecek.” diye vasiyet etse; bu durumda, birine bin
dirhem; diğerine beşyüz dirhem vardır.
Bunun tamamı hastalık halindeki vasiyetidir ve şayet, bu üçte birden çıkarsa caiz olur. Üçte birden çıkmaz ve vârisler de izin vermezse; ancak

malının üçte biri, kadarı caiz olur. O üçte bir de onlara karşı olan vasiyeti miktarıncadır. Birinde bin dirhem diğerinde beşyüz dirhemdir. 
[76]

Vasiyet eden zat, onlardan birisi için üçtebir; diğeri için de altıda bir vasiyet ederse; malının üçte biri, aralarında üçte bir hisse olarak taksim edilir:

Üçte birin, üçte ikisi, kendisine üçte bir vasiyet edilenin olur. Üçte bir hissenin üçte biri de kendisine altıda bir vasiyet edilenin olur. 
[77]

Şayet, bir adam: “Malımın Üçte birisi filanındır ve filanındır; filan için yüz dirhem; filân için de yüz elli dirhem vardır.” der; malının üçte biri de üç

yüz dirhem olursa; her birisi için söylediği miktar verildikten sonra; artanı aralarında yarı yarıya taksim ederler. 
[78]



Bir adam, malının tamamını bir adama; üçte birini de bir başkasına vasiyet ederse;vârisi yoksa;veya olduğu hâlde onlar izin verdilerse; o mal
onların aralarında, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, münazaa yoluyla taksim edilir. Üçte birden fazlası, münâzaasız malın tamamı kendisine vasiyet
edilenin olur. İkisinin münâzaalı taksimi üçte birdedir. O da yarı yarıya olur.
İmâmeyn'e göre ise, aralarında avl yoluyla taksim edilir. Onlardan herbirine vasiyetinin tamamı darb olunur. Kendisine üçte bir vasiyet olunana,
üçte birle darb olunur. O onun sehinidir. Kendisine tamamı vasiyet olunan da tamamıyla darb olunur ve o üç sehim olur. Aralarındaki mal, dört
sehim üzerine taksim edilir.
Bu, vârisler izin verdiği zaman böyledir.
Şayet, vârisler izin vermezlerse; bu vasiyetin üçte biri caiz olur. Ve* ba üçte bir, aralarında yan yarıya taksim edilir.
Bu taksim, İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göredir. Çünkü, vasiyet eden, birisine üçte birden fazla vasiyet eylemiştir. O darb olunmaz. Ancak, üçte bir
olarak darb olur.

İmâmeyn'e göre ise, herbirisi için, tamamı darb olur ve dört sehim olarak taksim edilir. 
[79]

Bir adam; bir adama, malının üçte birini; bir diğerine de üçte birini vasiyet eder; vârisler de, buna razı olmazsa; malının üçte bin, o ikisinin arasında,

yarı yarıya taksim edilir. 
[80]

Bir adam: “Ben, malımın üçte birini, filan ve filana vasiyet ediyorum. Falana elli dirhem; filana yüz dirhem.” der; onun malı da üçyüz dirhem

olursa; onun üçte birini, onlar için söylediği gibi taksim ederler. Başka yapılacak bir şey yoktur. 
[81]

Yapılan vasiyetlerin tamamı toplanır; bunlar, malının üçte birinden fazla olmazsa; (Şöyle ki: Bir adam için, malının üçte birini vasiyet eder; diğeri
için de dörtte birini vasiyet ederse) vârisler de buna razı olmazsa; kendisine vasiyet edilenlerin her birinin, onun malının üçte birine, vasiyeti

nisbetinde hakları vardır. O üçte bir, ikisinin arasında müsâvî olarak taksim edilmez. 
[82]

Bir adam, diğer birine, malından bir nasib veya bir şey yahut malından bir parça vasiyet eder ve vasiyet eyleyen sağ olursa; onu açıklaması istenir.

Eğer ölmüş ise, bunu açıklamak vârislerin hakkıdır. 
[83]

Şayet bir adam, malından bir sehim veya bir cüz vasiyet ederse; vârislerine: “Ne istiyorsanız onu veriniz.” denilir.
Bu söylediğimiz, âlimlerin ihtiyarıdır.
Fakat rivayetin aslı buna muhalifdir.
Mebsût'da şöyle denilmiştir: Bir sehim vasiyet edilince, vârislerin en az hisse alanı kadar, o vasiyet edilene hisse verilir. Ancak, bu südüsden (altıda
birden) az olursa; işte o zaman, südüs (altıda bir) verilir.
el-Asl'ın bu rivayetini İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) tecviz eylemiştir. Altıda birden fazlasını tecviz eylememiştir.
Câmiu's-Sağîr'de ise: Altıda birden fazlasını tecviz eylemiş; aşağısını tecviz eylememiştir.
İmameyn ise:
“Kendisine vasiyet olunana, vârislerin sehminden en az olanı verilir. Ancak bu üçte birden fazla olursa, o takdirde üçte bir verilir.” buyurmuşlardır.
[84]

Bir adam, diğerine, malından bir sehim vasiyet ettikten sonra ve hiç vârisi olmadan ölürse; ona, yarısı verilir. Çünkü beytü'1-mâl bir oğul

yerindedir. Sanki iki oğlu varmış gibi, yan yarıya taksim edilir. 
[85]

Bir adam, malının üçte birini vasiyet eylesede “Ancak bir şeyi veya azı, veya hafifi, veya binin bir miktarı veya bin dirhemin tamamı, veya şu
bindirhemin büyük bir kısmı veya şu bin dirhemin fazla bir kısmı müstesnadır.” dese işte bu takdirde üçte birden yarısı çıkarılır yarıdan fazla olanı

veresenindir onlar, o vasiyet olana kendi diledikleri kadarım verirler. Çünkü müstesna meçhuldür, fakat meçhuldan vasiyet şahindir. 
[86]

Bu muhayyerlikle, yarıdan fazlayı murad eylemiyorsa; vermekle vermemek arasında muhayyerlik olmaz. Vermek gerekir. 
[87]

Bir adam, diğer birine oğlunun hissesi kadarını vasiyet eylese; işte bu, iki halden hâli kalmaz: Ya oğlunun nasibi kadarını vasiyet eder veya kızının
nasibi kadarım vasiyet eder. İster oğlu olsun, isterse olmasın veya oğlu olsa da onun nasibi kadarını vasiyet etse yahut kızı olur da onun nasibi
kadarım vasiyet ederse; eğer oğlunun nasibini veya kızının nasibini vasiyet eder ve onun da oğlu veya kızı olursa; işte bu vasiyet bâtıldır.
Şayet öyle vasiyet eder de oğlu ve kızı da olmaz ise, işte o vasiyet caizdir.
Şayet, oğlunun veya kızının nasibi gibi, vasiyet ederse; oğlu ve kızı da varsa; vasiyet yine caiz olur. Çünkü, bir şeyin misli, onun aynı değildir.
îşte bu durumda oğlunun nasibi kararlaşır; sonra da onun benzeri artırılarak kendisine vasiyet edilene verilir.
Şayet, üçte birden fazla olursa; vasiyet vârisin iznine bağlıdır. Eğer, üçte bir kadar veya daha az olursa; işte o vârislerin izni olmaksızın caiz olur.
Mesela: Oğlunun nasibi kadarını vasiyet eder; onun da bir oğlu olur ve eğer oğlu izin verirse; vasiyet olunana malın yarısı vardır.
Şayet razı olmazsa; kendisine vasiyet olunana üçte birisi vardır.
Eğer vasiyet edenin iki oğlu var ise, malı üçünün arasında üçe taksim edilir. İzine de ihtiyaç kalmaz.
Vasiyet eden, kızının nasibi kadarını vasiyet etmiş ise, bir de kızı varsa; adamın malının yarısı vasiyet edilenin olur.
Eğer o kız razı olur da izin verirse bu böyledir. Şayet izin vermezse; onun için üçte bir hisse vardır. Eğer vasiyet edenin kızı iki ise, mesele hâli
üzeredir. Kendisine vasiyet olunana üçte bir mal vardır.

Şayet, vasiyet eden zat, oğlunun hissesi kadarını vasiyet eder ve oğlu da mevcud olursa; cevap, yukarda olduğu gibidir. 
[88]

 İmâm Muhammed (r.a.)
şöyle buyurmuştur:
“Bir adam ölür ve onun terekesi de olur; bir de ana ile oğlu bulunur; kendiside bir adam için -şayet olmuş olsaydı- bir kızın hissesi kadarını vasiyet
ederse; bu durumda, onun terekesi on yedi hisseye bölünür; beş sehmini, kendisine vasiyet edilen şahıs alır; ana için iki sehim vardır. On sehmini de
oğlu alır.”



Vasiyet eyleyen “Şayet ölmüş olursa, bir kızın hissesi kadar” diye vasiyet edince; farz olan hissenin üzerine, kızm hissesi ziyâde kılınır, (ki, o da
oğlanın hissesinin yarısı kadardır) farz olan; asim üzerine, iki sehim birde yarım sehim ilâve edilmiş olur ve toplam sekiz buçuk sehim olur; kesir
olunca, katlanması vacip olur; o takdirde, katlanınca, onyedi sehim olur. Sehimlerm hepsi katlanınca, önce kendisine vasiyet olunana, beş sehim
(hisse) verilir. Çünkü, vasiyet üçte birden azdır. Bu, mîrasda öncelik alır. Geride on iki sehim kalır. Anneye, bunun altıda biri olan, iki sehim verilir.
Geride on sehim kalır ve bizim, kendisine vasiyet olunan şahsa -şayet olmuş olsaydı- kıza verilecek hisseyi vermiş olduğumuz açığa çıkar. Sonuç
doğrudur.
Şayet, vasiyet eden zat, bir karısı ile bir de oğlunu bırakır; bir de oğlu varmış gibi, onun hissesini vasiyet eder; vârisler de bu vasiyete izin verirse;
işte burda farz olan sehim on beş hisseden yedi hissesi, kendisine vasiyet olunanın olur. Bir hissesi karısının olur. Yedi hissesi de oğlunun olur.
Bu söylediğimizin taksim şekli: Şayet, vasiyeti olmamış olsaydı, hisse sekiz olacak; karısının bir hissesi; oğlunun da yedi hissesi olacaktı.
Adam oğlunun nasibi kadarını vasiyet yapınca, o olmuş gibi olacak hisse, vârislerin izin vermesi şartıyla on beş olacaktı .Çünkü, burda yapılan
vasiyet Üçte birden fazla oldu. Bu tür meselelerde, vârislerin izni şarttır.
Keza, oğlu olmuş gibi vasiyet ederse; cevap söylediğimiz gibidir. Çünkü bir şeyin misli, aynından başkadır. Bunun için, şayet oğlu var gibi vasiyet
ederse; müsâvî ve doğru olur.
Bir adam ölür; bir kız ile bir de kardeş terk eder ve -olmuş gibi- bir oğlan hissesini de vasiyet eder; onun vasiyetine de kızı ile kardeşi râa olurlarsa;
kendisine vasiyet olunana, malının üçte ikisi gider. Geride kalan üçte biri, kızı ile kardeşi yarı yarıya taksim ederler.
Bu izin verdikleri zaman böyledir.
Şayet buna izin vermezlerse, o takdirde, kendisine vasiyet olunan zat, malın üçte birini alır. Geride kalan üçte ikiyi,kızı ile kardeş yarı-yarıya taksim
ederler.
Şayet, vasiyet eden şahıs, -varmış gibi- oğlunun nasibinin mislini, vasiyet eylemiş olursa; mesele hâli üzredir. Yani, bu durumda kendisine vasiyet
edilen şahsa, malın beşte biri verilir.
Bir adam ölür; bir erkek, bir de kız kardeş bırakır; bir adamada -varmış gibi- bir oğul hissesi vasiyet eder; onlar da buna izin verirlerse (râzi
olurlarsa) o takdirde, malın tamamı Vasiyet olunan zatın olur. Diğerlerine bir şey düşmez. Şayet, -olmuş olsa- oğlunun nasibinin mislini vasiyet
eder; bacısı ve kardeşi de buna razı olurlarsa; bu zaman da, yarısı vasiyet olunanın olur. Yarısını da bacı ve kardeşi (üçte ikisini kardeşi, üçte birisini
de bacısı almak suretiyle) taksim ederler.
Şayet, bacı ve kardeş razı olmazlarsa; kendisine vasiyet edilen şahıs, malın Üçte birini alır. Geride kalan üçte ikiyi de (ikili birli) bacı kardeş
aralarında taksim ederler.
Bir adam ölür ve geride bir kız ile bir de kız kardeş bırakır; başka bir adam için de, kızın nasibi kadarını vasiyet ederse; şayet olmuş olsa, kendisine
vasiyet edilene, üçte bir hisse vardır. Vârisler izin verseler de, vermeseler de bu böyledir. Şayet, olmuş olsa kızın, nasibinin mislini vasiyet ederse, -
izin versinler veya vermesinler- malın dörtte biri, vasiyet olunanın olur.
Bir adam ölür; bir oğul ile babasını terk eder ve bir adam için de oğlunun nasibinin mislini varmış gibi vasiyet eder; oğul ile baba da buna razı
olurlarsa; malının on bir hissede beş hissesi, vasiyet olunan adamın olur. Bir hissesi, babanın olur. Beş hissesi de oğlunun olur.
Şayet, baba ve oğul razı olmazlarsa; vasiyet olunan şahsa; vasiyet edenin malının üçte biri vardır. Kalanın altıda biri, babanın; altıda beşi de
oğlunundur. Hesaba ihtiyaç olursa, üçte biri kendisine vasiyet olunanındır. Geride kalan üçte iki, diğerlerinindir.
Altıda biri babanın altıda beşi de oğulundur.
Şayet, onlardan birisi izin verir de, diğeri izin vermezse; el-Asıl'da: “O takdirde, izin verenin hâli ile vermeyenin hâline bakılır: İcazet zamanında
onbir hisseden beş hissesi kendisine vasiyet edilenindir, tzin verilmediği zaman, dokuz hissede üç hissesi kendisine vasiyet edilenindir.”
denilmiştir.
Bu durumda iki farîza birbirine darbedilir; doksan dokuz hisse olur. İcazet verilmediği zaman, otuz üç hissesi, kendine vasiyet edilenin olur.
Babanın ise, onbir hissesi olur.
Altıda bir olarak, elli beş hisse de oğlunun olur.
İcazet vaktinde ise, kendine vasiyet edilenin hissesi, onbir hisseden beşidir. Dokuz ile çarpılınca, kırkbeş eder. İki hâlin arasında, kendisine vasiyet
edilenin hisse farkı on iki olur: İki sehim babanın sehminden (-dokuzdan onbire-); on sehim de oğuldan, -kırkbeşden ellibeşe kadar- alınır.
Şayet, onlardan birisi izin verirse, onun hakkında amel yapılır. Diğerinin hakkında amel yapılmaz.
İzin veren baba ise, onun nasibinden iki hisse, kendisine vasiyet edilene çevrilir. O takdirde vasiyet olunanın hissesi, -otuz üç değil de- otuz beş
olur.
Eğer izin veren oğul ise, oğlun hissesinden, on hisse vasiyet olunana dönüşür ve hissesi kırküç olur.
Bir adam, ölür; iki oğlu kalır; bir adam için de malının üçte birini veya o oğullarından birinin hissesinin mislini vasiyet eder, yahut -varmış gibi-
üçüncü oğlunun hissesini vasiyet eder; iki vasiyette de iki oğul izin verirler; kendisine vasiyet edilen kimse; her üç hâlde de hissesi üçte birdir. Üçte
iki ise iki oğlunundur. Hesap dokuz hisseden olursa, üçte biri olan üç hisse, kendisine vasiyet edilen şahsındır. Geride kalan altı hisse de iki oğul ile
kendisine vasiyet edilen arasındadır; ve onların her birinin altı sehim de ikişer sehimleri vardır.
Bir adamın beş oğlu olur ve bu adam, bir başkasına “O oğullarından birisinin hissesi kadarını” vasiyet eder; bir başkası için de sülüsüma yebkayı
vasiyet ederse; sehim ellibir olur; nasip sahibine sekiz hisse vardır. Sülüsü ma yebkâ sahibine, üç hisse vardır. Her bir oğul için de sekizer hisse

vardır. 
[89]

Bir adam: “Malımın altıda biri filanındır.” dedikten sonra; aynı meclisde veya başka bir meclisde:  “Onun için, malımın üçte birisi vardır.” der;

vârisler de buna izin verirse; onun için üçte bir vardır. Çünkü; altıda bir,, onun içine dâhil olmuştur. 
[90]

Bir adam, dirhemlerinin üçte birini veya koyunlarının üçte birini vasiyet eder; üçte ikisi de zayi olur ve üçte biri kalırsa; o kalandan üçte biri, vasiyet
edilmiş olur.
Bir adam, kölelerinden üçünün, üçde birini vasiyet eder; onların da ikisi ölürse; kendisine vasiyet edilen adama kalanın üçte biri verilir.
Bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.



İmâmeyn'e göre, kalan kölenin tamamı vasiyet olunan adamın olur.
Bir adam, elbiselerinin üçte birini vasiyet eder ve onun üçte ikisi zayi olup, üçte biri kalırsa; vasiyet olunan şahıs, ancak kalanın üçte bîrine hak
sahibi olur. Âlimler şöyle buyurmuşlardır:
Bu, elbiseler ayrı cinsten olursa böyledir.
Şayet, cinsleri bir olursa; bu dirhemler menzilindedir. Keza, ölçülen, tartılan şeyler de aynısıdır. Yani, muhtelif yerlerde muhtelif elbiseler gibidir.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. 
[91]

Bir adam, diğerine bin dirhem vasiyet ettiğinde; onun belirli malı ve borcu olur ve eğer, bin dirhem aynın üçte birinden çıkarsa; bu, kendişine

vasiyet olunana verilir. Şayet, ondan çıkmazsa, aynın üçte birine verilir. Borçdan çıkdıkca, -bin dirheme kadar- alınır. 
[92]

Bir adam, malının üçte birini Zeyd ile Bekir'e vasiyet eder; Bekir de ölmüş olur; vasiyet eden, onun ölmüş olduğunu bilsin bilmesin; yahut Zeyd de,
Bekir de sağ olurlar da vasiyet eden ölürse, veya vasiyet eden: “Şu evdekine vasiyet ediyorum.” der; evde de kimse olmazsa; bu vasiyete müstehak
olmadığından, vasiyet geçerli değildir.
Bir adamın, beş oğlu olur; sonra da başka bir adam için, o oğullarından birinin hissenin mislini vasiyet eder; bir başka adam için de sülüsü mâ
yebkayi vasiyet ederse; işte bu durumda, sehimleri elli bir sehime baliğ olur; o hisse nasib sekiz hisse düşer; sülüsü ma yebkaya üç sehim düşer. Her

bir oğluna da sekizer hisse düşer. 
[93]

 Böylece elli bîr hisse tamam olur, yazmak yoluyla, beş oğlunun aldığına, bir sehim daha ziyade kılınır.
Çünkü, “Onlardan birinin hissesi kadar” vasiyeti vardır. O misil de başkasımndır (yani vasiyet eylediği adamındır). Sonra da böylece üçe darb
edilir. Çünkü, sülüsten sülüsü ma bakiye vardır. İşte o zaman üç altı ile çarpılınca onsekiz olur. Sonra da artırdığı bir sehim çıkarılır. Geride on yedi
hisse kalır. Sülüsân da ona ilâve edilince malın tamamı ellibir olur.  Bu durumda,  ondan, ziyâde kılınanı, üçtebir ile, üçte iki belli olsun diye
çıkarırız. Üçte ikide vasiyet yoktur. Fazla olan sehme itibar mümkün değildir. Bunun için, onu tarh ederiz. O zaman, malın üçte birinin onyedi
olduğunu anlarız. Burada hisseyi anlamanın yolu, o hisseyi almakdır; oda birdir. Onu üçe darb ederiz.
Sonra da,o üç, üçte bir olunca, tamamı dokuz olur. Sonra da o sehim -önceden çıkarıldığı gibi- çıkarılır. Geride sekiz kalır; işte o bir hissedir.
Böylece on yediye yükselir.
Sülüsü ma bakiyenin vasiyet edildiği altı, baki kalır. Malın üçte ikisine katınca kırk üç olur. Bunun kırkı, beş oğul arasında pay edilir; her birine
sekizer hisse düşer. Böylece taksim doğrulmuş olur.
Şayet vasiyet eden şahıs, onlardan birinin nasibinin mislini, sülüsü mâ bekanın da dörtte birinini, bir diğerine vasiyet ederse; işte bu durumda
mesele, altmış dokuz hisse ile çözülür:
Bir nasip sahibine, onbir hisse vardır.
Sülüsü ma bekaya ise, üç hisse vardır.
Herbir oğul için de onbir hisse vardır.
Böylece tamamı altmış dokuz hisse eder.
İzah: Oğlanların sayısı alınır. Onlar beş oğuldur.
Onların üzerine bir sehim daha ilâve edilir. O da bir oğulun nasibi kadar, vasiyet edilenin hissesidir.

Sonra da bu, mâ bekiyenin dördü ile çarpılır. Sonuç yirmi dört olur. 
[94]

Sonra, bundan bir sehmi çıkarılır. Geride yirmi üç sehim kalır, tşte bu sülüs ve sülüsândır. Tamamı altmış dokuz yapar. 
[95]

 İşte, mal budur.
Üçte biri, yirmi üçtür. Bunların hisselerine gelince; bir nasibi alıp; onu dört ile çarparsın; sonra da üçle çarparsın. O, on iki olur. Sonra, ondan bir
çıkarırsın; onbir kalır. İşte, bu on bir bir hissedir. Yirmi üçten, on biri çıkarırsın; on iki kalır.
Dörtte bir, sülüsü mâ bekaya üç hisse düşer. Geride dokuz kalır.

Bunu üçte ikiye ilâve edince -ki, o kırk altıdır- elli beş eder. 
[96]

 Böylece, her bir oğulun hissesi belli olur ki, bu onbir hissedir. 
[97]

Şayet, vasiyet eden zat; vasiyet eylediği bir şahsa; oğlunun birinin hissesi kadarını vasiyet eder; diğerine de sülüsü ma bekanın, beşte birini vasiyet
ederse; bu durumda mesele, seksen yedi ile çözülür.
Tam nasip sahibine on dört hisse isabet eder.

Diğerine de üç hisse isabet eder. 
[98]

Her bir oğula da on dört hisse isabet eder. 
[99]

İ7 kendilerine vasiyet edilen şahısların hisseleri, 70 de oğulların hisseleri; bunların toplamı 87 olur.
İzah: Beş oğula, bir de, kendisine bir oğul nasibi vasiyet edileni ilâve edersin. O zaman -oğul gibi- olurlar. Sonra da, beşte bir vasiyeti ma beka

olanın besiyle, onu çarparsın 
[100]

 otuz olur.
Sonra, ilave ettiğini çıkarırsın (o birdir). Geride yirmi dokuz kalır. Ve bunun sülüsânı elli sekiz; malın tamamı ise seksen yedi olur.

Hisselerin belirlenmesi: Böylece, bir hisseyi alıp beşe çarparsın. Onu da üçe çarparsın. Ve o, onbeş olur. 
[101]

Ondan, biri çıkarırsın; geride 14 kalır. İşte bu hissedir.
Üçte bir olan yirmi dokuzdan, on dördü çıkarınca; on beş kalır. Sülüsü beşe biri ma bekanın, üç hisse olur. Geride on iki hisse kalır.
Onu da üçte ikiye ilâve edersin. Ki, o elli sekizdir.
O zaman yetmiş olur. Bu yetmiş, beş oğul arasında olur ki, her birine ondört hisse düşer. Ve, bu kendisine oğul nasibi vasiyet edilmiş olanın

mislidir. 
[102]

Eğer vasiyet eden zat; birisine, “Bir oğlunun misli” vasiyet eder ve: “Ancak, nasibinden sonra, üçte birden, üçte biri müstesna” derse; işte bu
durumda hisse; elli yedi hissedir.



İstisna üçtür.
Her oğul için, on hisse vardır.

İzah: Beş oğlu alırsın, bunlara bir nasip sahibini de ilave edersin. Sonra da bunu üç ile çarparsın. Onsekiz olur.
[103]

Sonra da üzerine bir sehim daha ilâve edersin; on dokuz olur. işte bu, malın üçte biridir.
Malın üçte ikisi, otuz sekiz eder. Ve, tamamı elliyedi eder.

Hisselerin anlaşılmasına gelince; Bir olan nasibi alıp, onu üçe çarparsın 
[104]

 onu da üç ile çarpınca dokuz eder. 
[105]

Sonra, onun üzerine bir hisse korsun. Malın aslında olduğu gibi, o, on olur. îşte bu, tam nasiptir.
Bir çıkarınca dokuz kalır.
Bu takdirde, istisnaya müracaat edersin. O da sülüsü ma bekadır ve o üçtür. Bu üçü, dokuzun üzerine koyunca, on iki olur. Onu da üçte ikinin
üzerine koyunca (ki o otuz sekizdir) elli olur.
İşte bu elli, beş evlad arasında adam başı on hisse olarak taksim edilir. Bu da, tam nasibin mislidir.
Bir adam, ölür; iki kızı ile bir anası, bir de karısı ve bir de asabası kalır; kendisi de, iki kızın hissesi kadarını, bir şahsa vasiyet eder ve malının üçte
birinden de sülüsü ma yebkayı vasiyet ederse; işte bu durumda mesele, altmış altı hisse itibariyle çözülür:
İki kızın nasibi, on altıdır. Sülüsü mâ yebkâ ise ikidir.
İzah; önce vasiyetsiz hisseleri tashih edersin ve: Hissenin aslı altıdandır: İki kız için, üçte iki vardır. Bu dört eder. Onun için de südüs (altıda bir)
vardır. Karısı için de sekizde bir vardır. Bakisi asabanındir.
Bu durumda taksim, kadının hissesinde kesir olduğundan dolayı, kadının hissesi yirmi dört hisseden yapılır.
Ancak, onların hisselerini bilmek için, sehmin aslını, altıdan yaparsın. Onun üzerine, iki kızın birinin nasibini ilâve edersin. O vasiyetinin hissesi
olur. O zaman, hisse sekiz olur.
Sonra onu üç ile darb edersin; yirmi dört eder.
Sonra, ilave eylediğin, iki hisseyi düşersin; yirmi iki hisse kalır. îşte o sülüs ve sülüsandır; kırk dört eder. Mal ise altmış altıdır.
Hisselerin durumu: İki sehmi alırsın; üç ile çarparsın. O, altı olur.
Sonra da üç ile çarparsın; onsekiz olur.
Sonra, iki sehmi çıkarırsın; on altı kalır. İşte o nasibtir.
Onu da, üçte bir olan, yirmi ikiden çıkarınca, altı kalır. İşte o, kendisine sülüsü ma yebka vasiyet olunanın hissesidir. Onun üçte biri de, ikidir.
Geride dört kalır; onu da malın üçte ikisine ilâve edersin; (o kırk dört idi) dört ilâve edilince kırk sekiz oldu.
İki kız için, üçte iki vardır, (ki otuz ikidir). Ve her birine on afü hisse vardır. Bu nasibin mislidir. Ana için, südüs (altıda bir) vardır; bu sekiz hisse
eder.
Karısı için, sekizde bir vardır; o da altı hisse eder.

Geride kalan iki hisse de asabanındır, 
[106]

 tamamdır.
Vasiyet eden zat, şâyet, “Kızlardan birinin nasibi kadar” vasiyet eder ve ancak, onun nasibinden, sülüsü ma yebkayı, üçte birinden istisna ederse; bu
durumda, sehimler; altı yüz yirmi altıdan hesaplanır. Nasip yüz altmıştır.
Geride kalan -üçte bir- onaltıdır.
İmâm Muhammed (r.a.), bu hesabı -karısının mirasını tamam çıkarmak için- uzun yapmıştır.
Bize göre, buna ihtiyaç yoktur. Bu meselede vasiyeti belirlemek, bundan başka bir yolla da mümkündür.
Onu biz zikreyledik.
Sehimler altıdan olur.
Sonra, kendisine vasiyet olunan şahsı, iki kızdan birinin nasibi kadar ziyâde kılarsın; bu iki sehimdir. İşte o takdirde, sekiz olur.
Sonra da onu üç ile darb edersin; yirmi dört olur.
Sonra da onun üzerine iki sehmi ilave edersin (istisna meselesinde olduğu gibi) yirmi altı olur.
İşte bu, malın üçte birisidir.
Üçte ikisi için de, bunu iki ile çarparsın. Elli iki olur.
Tamamı ise seksen yedi olur. Nasibin anlaşılmasına gelince: Nasibi iki sehim olarak alırsın; onu üçe darb edersin ve o, altı olur.
Sonra, üç ile çarparsın; on sekiz olur.
Sonra da, iki sehim artırırsın; yirmi olur.
İşte bu, tamam nasibdir. Üçte birden çıkarınca altı kalır. İstisna için, ona müracaat edersin.
Sülüsü ma yebkâ ise, iki sehimdir. Sülüsle birlikte sekiz olur.
Onu, sülüsü'1-mâle ilâve edersin (o elli iki idi) altmış olur.
Bu da, vârisler arasında taksim edilir.
İki kız için, üçte iki vardır. Bu kırk eder. Ve her birine yirmi hisse düşer. Bu, tam nasîbin mislidir.
Ana için de (altıda bir olan) on hisse vardır.
Karısı için, sekizde bir vardır.
Sekiz de bir sahih (tam, kesirsiz) olmadı. Bunun için, İmâm Muhammed (r.a.), hesabın aslını (yetmiş sekiz olarak) darb eyledi (çarptı). O, bunu

sekiz ile darb eyledi. O zaman 
[107]

 altı yüz yirmi dört oldu ve mesele böylece yükseldi.
Şayet adam, karısının nasibinin mislini vasiyet eylese ve sülüsü ma yebkayı da -malının üçte birinden- vasiyet eylese; bu durumda, sehimler ikiyüz
otuz dört olur. Nasib yirmi dörttür. Sülüsü baki on sekizdir.
İzah: Burda, yirmi dördü sahih (kesirsiz, tam) hisse kabul edersin. Çünkü o, karının nasibinin mislidir. Elbette karının nasibini doğru bilmek gerekir.
Hisseleri yirmi dörtten hesap edersin. İki kız için, üçte iki olan onaltıyı, onlara; altı da bir olan dördü, anaya; sekiz de bir olan üçü de karısına



ayırırsın. Geride kalan da asabanm olur. O da bir sehimdir.
Sonra kadının nasibine üç ilave edersin. Adamın vasiyet yaptığı içinde, yirmi yedi olur.

Sülüsü mabekâyı, vasiyetinden dolayı, üç ile darb edersin. O takdirde 
[108]

 seksen bir eder.

Sonra o üçü çıkarırsın. 
[109]

 Yetmiş sekiz kalır. Bu, malın üçte biridir.

Sülüsan (üçte iki) ise, bunun iki katıdır. 
[110]

 Yüzelli altıdır.
Malın tamamı, ikiyüz otuz dörttür. Nasiblerinin anlaşılmasına gelince: Üç olan nasibi alırsın; onu üç ile çarparsın; o dokuz olur.
Sonra da, onu üçle çarparsın; yirmi yedi olur.
Sonra üçü çıkarırsın, yirmi dört kalır. İşte o, kendine vasi/et edilenin nasibidir.
Onu, sülüs olan yetmiş sekizden çıkarırsın. Geride sülüsü ma yebkâ için elli dört kalır. Onun üçte biri on sekiz eder.
Geride otuz altı kalır. Onu, üçte ikiye ilâve edersin; (o, yüzelli altı idi) şimdi tamamı yüzdoksan iki oldu.
Karısına vasiyet olunan kadarı, yirmi dört hissedir. Geride kalan bizim beyan eylediğimiz gibi vârisler arasında taksim edilir
Bir şahsın beş oğlu olur; onlardan birine nasibi ile birlikte malın tamamının dörtte birini vasiyet eder; malının üçte birinden bekayı da bir diğerine
vasiyet eder; vârisler de buna razı olursa; bu durumda, sehim on ikidendir.
İkisi ve dörtte birin tamamı birinindir. Sülüsü ma beka da birinindir.
Meselenin izahı: Eğer mal beş oğul arasında taksim edilseydi, her birine birer hisse düşerdi. Babaları, onlardan birine nasibiyle birlikte, dörtte bir
vasiyet eylediği için, bu vasiyet sahih olmazdı. Ancak vârislerin izni ile, sahih oldu.
Bu durumda onlar izin verince, yol şudur: Kendisine vasiyet olunan oğlun nasibini tarh eder; çıkarırsın. O bir sehimdir.
Geride dört sehim kalır. Sonra, bu ma yebkâ, malının üçte biri ile çarpılır; oniki olur. İşte bu maldır. Nasibi, hesabetmenin yolu: Bir nasib alırsın; üç
ile çarparsın, üç olur.
Sonra ondan biri çıkarırsın; iki kalır. Bu, kendisine vasiyet edilenin nasibidir.
Bunu, malın üçte ikisi olan sekize ilâve edersin; on olur.
Bu on hisse de, beşinin hissesi olur. Her biri ikişer hisse alırlar.
Böylece tamamı on iki olan malın dört hissesini kendisine vasiyet yapılan almış olur. İkişer hisse de dört kardeş alınca, tamamı oniki hisse olur.
[111]

Bir adam, diğerine, bir oğlunun nasibini vasiyet eder; ancak, diğer oğlunun nasîbini müstesna kılar; veya diğerinin nasibinin mislini vasiyet eder
yahut, -olmuş olsa- onun nasibi kadarını vasiyet eder veya -olmuş olsa- diğerinin nasibinin mislini vasiyet eder; iki de oğul terkederse; kendisine
vasiyet edilen şahsa, üçte bir mal vardır. İki oğluna da sülüsan vardır. Çünkü, malı bir sehim kılarsın. Çünkü oğul birdir. Onun üzerine bir sehim de
vasiyet yaptığı için ilâve edersin; o zaman, iki sehim olur. Sonra da oğlun,nasibini diğer oğulun nasibini tanımamız için iki sehim yaparsın; onun
nasibi iki sehim olunca; kendisine vasiyet edilen şahsın hissesi de iki olur; bu zaruridir. Zira diğerinin misli olacakdır.
Diğer biri daha olmuş olaydı, onun da bir sehmi olurdu. Ondan diğerinin nasibini tarh edersen, geride üç sehim kalır; kendine vasiyet olunana iki
hisse; diğer oğluna da bir hisse düşer.
Bir adam: “Malımın üçte biri Zeyd ile Bekir arasındadır.” demiş ve ölmüş olsa; veya “Zeyd'in iki oğlu içindir.” dese de onun bir oğlu olsa; bu
durumlarda mevcut bulunanlar için, üçte birinin yarısı (yani malın altıda biri) vardır.
Bir adam: “Malımın, üçte biri, Zeyd ile Bekir'in oğulları arasındadır.” demiş olsa; onlardan da birinin oğulları olmasa; üçte birin tamamı, mevcut

olanların olur. 
[112]

Şayet bir adam: “Malımın üçte biri Zeyd'in ve Amr'ındır.” veya “Zeyd ile Amr arasındadır.” dedikten sonra ölür; daha sonra da kendilerine vasiyet
edilenlerden birisi ölürse; o üçte birin yarısı, kalanındır. Yarısı da kendisine vasiyet edilen ve ölen şahsın vârislerinindir.
Keza, onlardan birisi; vasiyet eden şahsın vasiyetinden sonra ve malını teslim almadan önce ölürse; o mala, ikisi de ortak olurlar. Ve ölmeyen ile
ölenin vârisleri yarı yarıya alırlar.

Şayet kendilerine vasiyet edilenlerden birisi, vasiyet edenden önce ölürse; onun hissesi, vasiyet edene döner. 
[113]

Bir adam: “Malımın üçte biri filan ile, Abdullah'ın fakir oğlu içindir.” der ve vasiyet eden de, Abdullah'ın oğlu da ölürse; o üçte birin tamamı, diğer
vasiyet olunan adamın olur.
Eğer Abdullah'ın oğullarından bazıları fakir olurlar ve vasiyet eden de ölürse o üçte bir, vasiyet edilen adamla, Abdullah'ın fakir oğulları arasında
sayıları nisbetinde taksim edilir.
Abdullah'ın oğullarının fakirlikleri; doğduklarından buyana zail olmaz (gitmez) vasiyet eden de ölürse; netice söylediğimiz gibidir.
Şayet, hiçbiri fakir olmazlarsa; bu üçte birin tamamı, diğer adamın olur.
Abdullah'ın vasiyet sırasındaki oğulları ölse de, sonradan bir oğlu daha olsa ve bu zengin iken, vasiyet eden şahıs ölmeden önce, fakir düşse; vasiyet
edilen üçte bir, onların arasında taksim edilir.
Keza, bir kimse; “Malımın üçte biri, filan ile Abdullah'ın oğlu arasında vasiyetimdir.” der; Abdullah'ın da o oğlu ölür ve başka bir oğlu -vasiyet
eden şahıs ölmeden önce- dünyaya gelirse; o mal, vasiyet olunan o filanla, Abdullah'ın oğlu arasında taksim edilir.
Şayet vasiyet eden zat: “Malımın üçte biri, filan ile Abdullah'ın fakir olan şu oğulları arasında taksim olunacaktır.” der; onlar da vasiyet eden şahıs

ölene kadar fakir kalmazlar ve vasiyet eden ölürse; o filanın hissesi, adedi ruûse (kişi sayısına) göredir. 
[114]

Kocası olan bir kadın, malının yarısını bir yabancıya vasiyet eylese ve ölse; bu vasiyeti caizdir.
Kocası için, onun malının üçte birisi vardır.
Yabancı için ise, yarısı vardır. Altıda biri de beytü'1-mâle kalır. Çünkü, yabancıya mîrasdan önce üçde birini vasiyet etmiş olunca, malının üçte ikisi
kalmış olur. Kocası bunun yarısını alır. O da tamamın üçte birisi olmuş olur.



Geride üçte bir kalır.
Mîrasa, başka hak sahibi olmadığından; vasiyetinin kalan kısmı da geçerli olur.
İşte böylece, altıda birisi de vasiyet edilene geçer.
O zaman, o malın yarısını almış olur.
Geride altıda bir kalır; ona da hak sahibi bulunmadığından, o beytü'l-mâlin olur.
Keza, karısı olan bir adam, malının tamamını bir yabancıya
vasiyet etse ve kadın da buna razı olmasa; vasiyet edilen için altıda beş vardır.
Kadın için ise, altıda bir vardır. Çünkü, vasiyet olunan, üçte bire tam hak sahibidir.
Geride kalan üçte ikiye de ortak olur. Kadın, -kalandan- dörtte bir olan hakkını alır.

Geride kalan ise, kendisine vasiyet edilen şahsın olur. Çünkü o, beytü'l-mâl'den öncedir. 
[115]

Bu meselenin misâli: Bu kocanın bütün malı dokuz yüz dirhem olursa; -önce- bunun üç yüz dirhemini, mûsâleh (kendisine vasiyet edilen şahıs) alır.
Geride kalan altı yüz dirhemin dörtte biri olan, yüz elli dirhemi de, kadın -hakkı olarak- alır. Bu, malın tamamının altıda biridir.
Geride kalanı da, kendisine vasiyet edilen şahıs alınca; (ki o, beytü'l-mâl'den öncedir), onun hissesi yediyüz elli dirhem olmuş olur.
el-Asd'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, malının üçte birini, filan adamın oğullarına vasiyet eder; o adamın da, vasiyet sırasında oğlu olmaz da,
sonradan dünyaya gelir; vasiyet eden de ölürse; malının üçte biri, sonradan olan oğulların olur. Bu “Filanın oğulları” dediği zaman böyledir.
Fakat, vasiyet eylediği zaman; O filan şahsın oğulları olduğu hâlde, onların adlarını (Ahmed, Zeyd, Bekir) gibi söylemeyip, onlardan birisine de
işaret eylemese; (meselâ: “Şunlara vasiyet ediyorum.” gibi işaret etmese) o takdirde vasiyet, vasiyet edenin öldüğü gün vasiyet sırasında mevcut
olanlara âit olur.
Hatta, o mevcutlar, vasiyetten sonra ölürler; ondan sonra da yenileri dünyaya gelir; sonra da vasiyet eden ölürse; üçte bir, o sonradan olanların olur.
Şayet, isimlerini söyledi veya işaret eyledi ise, işte o zaman, vasiyet onlara âit olur.

Hatta onlar ölecek olsalar, vasiyet bâtıl (geçersiz) olur. 
[116]

Bir adam: “Malımın üçte biri, Abdullah, Zeyd ve Amr'ın” der; Amr'ın da, o adamdan yüz dirhem alacağı olur; bu adamın malının üçte biri de ancak
yüz dirhem olursa; işte o yüz dirhem, Amr'ın olur.
Şayet, malının üçte biri, yüz elli dirhem olursa; yüz dirhemi, Amr'ın olur. Elli dirhemini de Abdullah ile Zeyd aralarında taksim ederler. Yarısını biri

yarısını diğeri alır. 
[117]

Bir adam, malının üçte birini bir şahsa vasiyet ettiği hâlde, bu şahsın  vasiyet  vaktinde  malı  olmazsa; öldüğü zaman nesi varsa, vasiyetten sonra ne
kazandı ise, -ister ayn olsun, ister nev olsun- üçte biri, vasiyet eylediği kimsenin olur. Fakat, bir aynın veya bir nev'in üçte birini vasiyet ederse;
(koyunlarının üçte biri gibi) o da kendisi ölmeden önce zayi olursa; vasiyeti bâtıl olur.
Hatta, aynı adam, o zayi olan koyunlardan başka koyunlar kazanır; veya zayi olan ayndan başka bir ayn kazanırsa; onlar kendisine vasiyet. olunana
taalluk etmez (yani, önceki vasiyet geçerli olmaz).
Şayet, vasiyet eden, vasiyeti zamanında koyunları olmadığı hâlde vasiyet etmiş ve sonradan koyunlar kazanmışsa; bu vasiyeti sahih olur.
Bir adam, vasiyet ederek: “Onun için, malımdan bir koyun vardır.” dediği hâlde onun koyunu olmazsa; koyunun kıymeti verilir.
Koyun vasiyet eylese de, “Malımdan” demese; koyunu da olmasa; bazı âlimler:
“Bu vasiyet, sahih olmaz.” buyurmuşlar; bir kısmı da: “Sahih olur.” demişlerdir. Eğer: "Koyunlarımdan bir koyun” derse; koyunu da olmazsa; bu
vasiyeti batıldır.

Buna göre, mal enva'ı, (sığır, deve ve benzeri gibi) hep böyledir. Olmayan şeyi vasiyet bâtıldır. 
[118]

Bir adam, malının üçte birini, tasadduk olarak vasiyet eylese; bir adam da vasiyet edenin malını gasbedip onu telef eylese; vasiyet eyleyende onu

gâsıba tasadduk edip gasıb da bunu ikrar eylese; vasiyeti caiz olur. 
[119]

Bir adam, diğerine: “Sana malımdan bir koyun vasiyet ediyorum.” derse; bu vasiyet vasiyet eylediği günkü koyuna taalluk etmez. Bu durumda,
mûsâ leh'e (kendisine vasiyet edilen şahsa; mûsî'nin vasiyet eden şahsın) vefat eylediği zamanda olan koyunu verilir.
Mûsî'nin malından bir koyun vasiyet etmesi sahih olunca, öldüğü zaman vârisleri muhayyerdir. İsterlerse, bir koyun verirler; isterlerse, bir koyunun
kıymetini öderler.
Bundan sonra, el-Asl’da, bu vârislerin ucuz bir koyunmu, orta halli bir koyun mu yoksa, pahalı bir koyun mu vereceği; veya bunlardan herhangi
birinin bedelini mi vereceği zikredilmemiştir.
Hasan bin Ziyâd, İmamlarımızın şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir.

Bu durumda, vârisler muhayyerdir. Dilerlerse, orta halli bir koyun; dilerlerse, böyle bir koyunun kıymetini verirler. 
[120]

Bir adam, vasiyet ederek: “Palanlı kırmızı at, filana vasiyetimdir.” dediği hâlde; kendisi, o ata sahib olmazsa; ondan istifâde edilmez, (yani, bu
vasiyet bâtıl (geçersiz) olur.)
Böyle diyen kimsenin durumu, “İki gözü kör olan kölem (veya Sind'Ii yahut Habeşli kölem) filanındır.” diyen kimsenin durumu gibidir.
Bir kimse, şayet: “Kölecik'im (küçük kölen) veya küçük atım filanındır.” der ve bu sözüne bir ilâve yapmaz, bir isim de vermezse; bu şey, zamanı
gelip, istifâde edilecek hâle gelir ve mûsâleh (kendisine vasiyet edilen şahıs) yaşıyor olursa; mûsâ bih (vasiyet edilen şey) onun olur.
Ebû Nasr, şöyle demiştir: Bir kimse: “Şu inek, filanındır.” derse; vârislerin, o ineğin kıymetini vermeye haklan yoktur.
Şayet, bu şahıs: “Şu inek, fakirlerindir.” demiş olsaydı; bu caiz olur ve inek satılıp, bedeli, fakirlere tasadduk edilirdi.

Fakıyh Ebû'1-Leys, bu görüşü kabul etmiştir. 
[121]

Bir kimse, malının üçte birini amaların evlâdına vasiyet eder ve bunlar üç kişi olurlar; ve fakirlere, miskinlere de vasiyet eder ve bunlar da üç kişi
olurlarsa; bu mal beş serime ayrılıp; biri fakirlere verilir; biri de miskinlerin olur.



Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre göyledir. Bu malın, üç hissesi de anaların evladının olur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a görede böyledir. 
[122]

Bir adam, malının üçte birini filana ve miskinlere de vasiyet ederse; işte onun yarısı o filanın; yarısı da miskinlerin olur. Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)

ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir. 
[123]

Bir adam, malının üçte birini, miskinlere vasiyet ederse; iki îmâm'a göre de o,  bir miskine sarf edilebilir.  İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, bir
değil, bir kaç miskine sarf edilir.
Bir adam, malının üçte birini bir adama vasiyet eder; bir başkasına da “Seni de ortak eyledim.” derse; o üçte bire, ikisi ortak olurlar.
“Şayet, bir adama yüz dirhem, başka bir adama da yüz dirhem.” vasiyet ettikten sonra, bir başkasına: “Seni, onlara ortak eyledim.” derse, o, her
ikisine de ortak olur. İkisi üçte birini alırlar.
Bir adam, birine yüz dirhem vasiyet eder; diğer birine de yüz dirhem vasiyet eder; sonra da, bir başkasına: “Seni, o iksine ortak eyledim.” derse; o
şahıs, her yüz dirhemin üçte birini alır.
Bir adam başka bir adama dört yüz dirhem vasiyet eder; bir diğerine de ikiyüz dirhem vasiyet eder; sonra da bir başkasına: “Seni, onlara ortak
eyledim.” derse; onun ölümü hâlinde; bu son şahıs, onlara ortak olur.
Bir kimse, vârislerine: “Filan adamın bende alacağı vardır.” der; vârisler de onu doğrular; sonra da adam ölürse; vârisler onun alacağını, -üçte
birden fazla da olsa- verirler.
Bu istihsandır.

Bir kimse,  ne kadar vasiyet yaparsa yapsın, o malının üçte birinden çıkarılır. Üçte ikisi, vârislerin hakkıdır. 
[124]

Üçte bir ayrılınca, vasiyet ehline:  “İstediğiniz gibi tasadduk ediniz.” denilir.
vârislere de “İstediğinizi tasadduk ediniz.” denilir.
Eğer her fırka, bir şeyde ikrar ederlerse, her iki tarafın da alacağt meydana çıkar.
Sülüs ashabı, üçte birini alır. Vârislere de üçte ikiyi alırlar.
Her birinin ikrarı, hisselerinde geçerli olur. Eğer biri fazlasını ikrar ederse. Her bir fırkaya da yemin verilir.
Şayet adam, vârislerin haricinde, bir yabancıya malının yarısını vasiyet etmişse; işte o, vârisler hakkında bâtıl olur.
Buna binâan, katile ve yabancıya vasiyette bulunmuşsa; bu vasiyet bâtıldır.

Şayet, bir ayn'ı veya borcu, vârisine ve yabancıya vasiyet eylemişse; bu yabancı için sahih olmaz. 
[125]

 İmâm Timürtaşî, şöyle buyurmuştur:
“Bu, bâtıl hükmünü her ikisi de doğrularsa, ikrar etmekle olur.”
Fakat, bir yabancı, ona vârisle ortak olduğunu inkâr ederse; veya vâris, ona yabancı ile ortaklığını inkar ederse; o zaman ikrar bâtıl olur. İmâm
Muhammed (r.a.):

“Yabancının hissesi, sahihdir.” buyurmuştur. 
[126]

Bir adam, bir hayvanını veya bir elbisesini vasiyet ederse; bu durumda, varisler, istediği  hayvanı ve istediği  elbiseyi  verebilirler. 
[127]

Bir adamın, kötü, orta, iyi durumdaki üç elbisesini bir adama vasiyet eder ve bu elbiselerden birisi zayi olur ve hangisinin zayi olduğu bilinmez;
vârisler de bunu inkâr ederse; bu durumda vasiyet bâtıl olur.
Onların inkarından maksat, her birinin, ayrı ayrı bir elbiseyi söylemesidir. Bu, -cehaletten dolayı- hükmün sıhhatine mâni olur. Maksûdun talebi
bâtıl olur.
Ancak, varisler, geride kalan iki elbiseyi verirler.
Bu durumda, onu teslim ederlerse; mâni zail olur.
Yeni elbiseyi inkar eden için, o elbisenin üçte ikisi vardır. Orta halli elbiseyi inkâr edene, tazenin üçte birisi vardır. Eskiyi inkâr edenin de üçte ikisi

vardır. 
[128]

İki adamın müşterek bir yurdu olur; ve onlardan birisi, bizatihi o yeri birine vasiyet ederse; o zaman bu yer ikiye taksim edilir.
Şayet vasiyet edenini hissesine, ev isabet ederse; işte o ev İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kendisine vasiyet olunanın olur.
İmâmeyn'e göre ise, o yerin yarısı, kendisine vasiyet olunanın olur.
Şayet, bu diğerinin hissesine düşerse, o yerin misli vasiyet edilene verilir.
Bu da, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre, verilecek yerin yarısı da verilir.
Bir adam, diğerinin bizzat bin dirhemini, bir başkasına vasiyet eder; adam öldükten sonra da, malı vasiyet olunan izin verirse; ondan faydalanmak
ve onu harcamak caiz olur.
Şu mesele, bunun hilafınadır: Bir kimse, malının üçte birinden fazlasını vasiyet eylese veya katile vasiyet eylese yâhut vârise vasiyet eylese; vârisler

de buna izin verse; bundan, onlar imtina edemez. 
[129]

Vârisler ikrar ederek; “Babalarının, malının üçte birini filan adama vasiyet eylediğini” söyleseler; şahitler de “Başka birine vasiyet eylediğine”
şahitlik yapsalar; sonra da vârisler: “Belki de filana vasiyet etmiştir.” veya “Onu, filana vasiyet etmiş olabilir; hayır, filana vasiyet etmiştir.” deseler;
bu iki durumda da, ikinciye bir şey yoktur.
Şayet, muttasılan ikrar ederek: “Filana vasiyet eyledi; filana vasiyet eyledi.” derse; üçte bir, onların ikisinin arasında taksim edilir.
“Filana vasiyet eylediğini” ikrar ederek; ona, malı da verdikten sonra: “Hayır, belkide filana vasiyet eyledi.” derse; ikinciye, birinciye verdiği kadarı
tazmin eder. Birincininki de sadaka olur.
Şayet, önceki verdiğine, hâkimin hükmüyle verdi ise; ikinciye bir şey vermek gerekmez.
Bir adam, “Bin dirhem olan malının üçte birini biaynihî, bir adama vasiyet eylediğini” ikrar ettikten sonra, bunu, başka birine de ikrar eder; daha



sonra da iş hâkime çıkarılırsa; işte o bin dirhem, öncer kine hükmedilir. İkinci adamın, o varisde, bir hakkı olmaz.
Eğer, ikinci adam için vârislerden ikisi: “Filan için, üçte biri vasiyet eyledi.” diye şahitlik yaparlarsa; onu, o ikisi öderler.
Sonradan: “Biz hatâ eyledik, diğerine vasiyet eylemişti.” derlerse; tasdik olunmazlar. Ve tazminatta bulunurlar.
Şayet o şahitlik yaptığı şahsa, bir şey vermedilerse; önceki vasiyet ibtâl edilir. Mal üç bin dirhem olur; vârisler de üç kişi olur ve her birisi biner
dirhem alırlar; sonra da, onlardan birisi, “Babalarının, filan zata, malının üçte birini vasiyet eylediğini” ikrar eder; diğer ikisi de bunu inkar ederse;
bu durumda, o ikrar sahibi ona istihsânen elindekini verir.
Keza, varis iki; mal da ikibin dirhem olursa; mesele hâli üzerinedir. İkrar eden, elindekinden, tam malın üçte birini istihsânen verir.
Şayet mal bin dirhem ayn, bin dirhem de borç olur ve üzerinde borç olmayan, “Babalarının, üçte bir vasiyetini” ikrar ederse; o bin dirhemin üçte
birini alır.
İkrar eden için, üçte ikisi vardır.
Bir adam, yirmi iki dirhem tereke bırakır; iki vâris de onu yan yarıya taksim ederler; sonra da birisi gaip olur ve bir adam da beyyine ibrazı ile, hazır
olana karşı “Üçte bir vasiyetin kendine ait olduğunu” söylerse; onun elindekinin yarısını alır. Çünkü onların hakkında beyyine ibraz etmiştir.
Burda kiyasen almış oldu. Ve bu, ikrar meselesinin hilafınadir. Çünkü, burdaki kendisine karşı şahitlik yapılan şey hazırda olan ve olmayana aittir.

Hatta, gaip geri gelince, hakkından ziyadesi İçin, ona müracaat ederler. İkrar meselesinin hilafına elinde olan, olmayan gibi olmaz. 
[130]

Vasiyet edilen şey vasiyetten sonra artar, çoğalırsa; (bir cariyenin doğum yapması, gelir ve kazancın artması, nikah bedeli gibi) ve bu kendisine
vasiyet edilen şahıs olmadan önce olursa; o artan, kendisine vasiyet edilenin olur mu?
İmâm Muhammed (r.a.), bunu zikretmemiştir. Kudûri şöyle buyurmuştur:
“O artan şey, kendisine vasiyet edilen şahsın olmaz. Hatta, kendisine vasiyet olunan malın tamamı, kendisine vasiyet edilse de, ekseri âlimlerimiz:

“O da kendisine vasiyet olunanın olur.” ve “Üçte birden çıkarılır.” demişlerdir. 
[131]

Bir adam, cariyesini vasiyet eder ve o, vasiyet eden zat öldükten sonra, doğum yaparsa; bu câriye ve çocuğu, malının üçte birinden çıkarılır. Ve ikisi
de kendisine vasiyet kılınan şahsı olur.
Şayet ikisi birden sülüsden çıkarılmaz ise, önce anadaki vasiyet yerine getirilir. Sonramda çocuğu hakkında infaz yapılır.
İmâmeyn'e göre ise, her ikisi de beraber infaz edilir.
Meselâ: Bir adamın, altı yüz dirhemi olur; cariyesi de üçyüz dirheme bedel olur; ve bu adam, o cariyeyi birine vasiyet ettikten sonra ölür; câriye de
bir çocuk doğurur o çocuğun kıymeti de üç yüz dirhem olur ve çocuk taksimden önce doğarsa; bu durumda, kendisine vasiyet edilen şahsa, câriye
verilir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, çocuğun üçte biri de verilir.
İmâmeyiTe göre ise, cariyenin de, çocuğun da üçte ikileri verilir.
Bu, taksimden ve kendisine vasiyet edilen şahıs, cariyeyi almadan önce olursa; böyledir. Şayet,kabul ettikten sonra doğum yaparsa; yapılacak bir
şey yoktur. Câriye de, çocuğu da vasiyet edilen şahsın olur.
Eğer, bu câriye, taksimden önce, kabulden sonra doğum yaparsa; Kuduri şöyle buyurmuştur:
“O vasiyet edilmiş olmaz. Onun üçte birden çıkmasına da itibar edilmez. Tamamı, kendisine vasiyet olunanın olur. Taksimden sonra doğmuş
gibidir. Bazı âlimlerimiz de: “O, vasiyet edilmiş olmaz. Üçte birden çıkması itibara alınır. Bu, kabulden önceki gibidir.” demişlerdir.
Şayet, câriye, vasiyet eden zat ölmeden önce doğum yaparsa; o çocuk vasiyetin içine girmez. Ölenin mülkü olarak kalır. Çünkü vasiyette dahil

değildir. Söylediğimiz, diğer çocukları gibidir. 
[132]

Bir adamın, kıymeti üçyüz dirhem olan bir cariyesinden başka malı olmaz; onu da bir adama vasiyet ettikten sonra, ölür ve bu cariyeyi, kendisine
vasiyet olunan şahıs olmadan, ölenin vârisi satar; câriye de müşterinin yanında doğum yapar; onun kıymeti de üç yüz dirhem olur; bilâhare de
kendisine vasiyet yapılan şahıs gelerek, o cariyeyi isterse; satış caiz olmaz. Müşterinin cariyenin de, çocuğun da üçte ikişerini vermesi gerekir.
Kendisine vasiyet yapılan şahsın, o cariyede üçte bir hakkı vardır. Çocuğun da dokuzda biri onundur. Geri kalan vârise iade edilir.
Câriye bedenen gelişip, kıymeti altı yüz dirhem olursa; onun üçte ikisi, müşterinin olur; üçte biri ise, vârislerin olur.
Şayet, cariyenin değeri noksanlaşır ve ancak yüz dirhem eder hâle gelirse; kendisine vasiyet edilen şahıs, onun üçte birini alır. Ve vârislere müracaat

ederek kıymetinden kırk dört dirhem bir de dirhemin dokuzda dördünü alır. Tamamı, malın üçte birisi olmuş olur. 
[133]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

4- BİR OĞULUN, HASTA OLAN BABASININ VASİYETİNE İZİN VERMESİ; BİR OĞULUN, BABASININ VEYA KENDİSİNİN
BORÇLU OLDUĞUNU İKRAR ETMESİ; VE HANGİ BORCU ÖDEMEYE ÖNCE BAŞLANACAĞI

 
Bir adam, üç bin dirhem bırakarak ölür; onun bir de oğlu olur ve ölmeden önce, bu adam, iki bin dirhemini bir adama vasiyet eder; oğlu da ona râzi
olur (izin verir); sonra da adam ölür ve başka malı da bulunmazsa; kendisine vasiyet yapılan şahsa, -izinsiz olarak- bin dirhem verilir
Geride kalan iki bin dirhemin de üçte biri verilir. Ve o, oğlanın malının üçte birisi olur.
Babasının vasiyetine izin veren oğul, kendi malının üçte birini, bir başkasına vasiyet ederse; bu durumda,  iki bin dirhemin üçte birisi babasıyla
kendisinin vasiyet eylediği kişiler arasında, yarı yarıya taksim edilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe(r.a.)'nin kavlidir.
İmâmeyn'e göre ise, beşte üçü, öncekinin; beşte ikisi sonrakinin olur.
Şayet oğlanın vasiyeti köleyi azad etmek olursa; bu, babanın vasiyetinden üstündür.
Keza, oğul nefsine karşı veya babasına karşı, borç ikrar ederse; bu borç daha evladır. Çünkü, izin, vasiyet makamındadır.
Bir adamın hastalık anında bir köleyi azad etmesi vasiyettir. Îki vasiyet cem olduğu zaman, birisi azad olursa; o vasiyet evlâdır; borç ise, öncelik

alır. 
[134]



İzin, vârisden, vasiyetin sıhhati için olursa; azâddan evlâ olur. Bu borç ve vasiyeti,  ikrardanda evlâ olur. Keza, sağlığında babasının vasiyetine izin
verdikten sonra, babasına karşı borç ikrar ederse; önce icazetten başlar; sonra da borçtan bir şey artarsa, borcuna verir.
Şayet bir şey kalmaz ise, izin verdiği gibi, borcunu da kendisi tazmin eder.
Bir adamın babasının borçlu olduğu iddia edilir; kendine vasiyet edilen şahıs da vasiyet olunan şeyi iddia eder; oğlu da bunları doğrulasa; önce
borcunu öder. Diğerine birşey kalmaz ise, yapacağı bir şey olmaz.
Vâris, babasının vasiyetine icazet verdikten sonra, kendisinin borçlu olduğunu ikrar ederse; bu borcu ödemesi evladır.

Ondan sonra, duruma bakılır: Şayet bir şey artmışsa, babanın vasiyeti yerine getirilir. 
[135]

Hastalığı hâlinde icazet verir ve sonra da babasının ve kendisinin borçlu olduğunu ikrar ederse; önce babasının borcundan başlar; sonra da kendi

borcunu öder. Daha sonra da iznini yerine getirir. 
[136]

Bir adamın, bir kölesinden başka malı olmaz ve onu da hastalığında azâd eder; bir tane de vâris bırakır, o vârisin de -kıymeti babasının kölesinin
kıymeti kadar olan- bir kölesinden başka malı olmaz ve bu oğul babasının vasiyetine izin verir; baba da ölüm hastalığında, o köleyi azâd ederse;
önceki kölenin üçte birisi izinsiz azâd edilmiş olur. Bu açıktır. Scnra önceki kölenin üçte ikisinin üçte biri, ikinci kölenin üçte birinin tamamı, iki
köle arasında beş hisse olarak taksim edilir. Üç hissesi birinci kölenin olur. tki hisseside ikinci kölenin olur.
Hasta bir adamın, ikibin dirhemi olur ve ondan başka da malı olmaz; ölüm de yaklaşır ve onun bin dirhemini bir adama vasiyet eder; bin dirhemini
de bir başka adama vasiyet eder; sonra da ölür ve oğlu da bu vasiyetlere -birine diğerinden önce olmak üzere- râzi olur ve başka da malı olmazsa;
iki bin dirhemin üçte biri, önceki vasiyeti sebebiyle, vasiyet eylediği iki kişinin arasında yarı yarıya taksim edilir.
Bir adamın bin dirhemi olur; onu da birisine vasiyet ettikten sonra da kendisi ölür; bir adam da ona vâris çıkarsa; o bin dirhem, onun olur. Keza, onu
vârisi de bir adama vasiyet eder ve sonra da ikinci adam ölür; bir vâris bırakır; o da babasının vasiyetine izin vermiş olduğu gibi, dedesinin
vasiyetine de maraz-ı mevtinde izin vermiş olur ve kendisine vasiyet olunandan başka malı olmadığı halde ölürse; önceki vasiyet olunan şahsa -
izinsiz olarak- bin dirhemin üçte birisi vardır. Sonra da ona, ikinci bin dirhemin üçte ikisi ilave edilir. Böylece, ikinci vasiyet edilen zat için -izinsiz-
üçte bir vardır. Sonra da, üçüncü ölenin malının sülüsü ma yebkasına bakılır; o da önceki kendisine vasiyet edilenle, sonraki kendisine vasiyet eden

şahıs arasında hisselerine görs icazet sebebiyle taksim edilir. 
[137]

Bir adam, bir kadına borçlu olduğunu ikrar eder; veya ona bir vasiyette bulunur yahut ona bir bağış yapar; sonra da onu nikâhlar ve bilahare de
ölürse; bize göre, ikrarı caiz olur.
Vasiyeti ve hibesi ise bâtıl olur.
Bir hasta, kâfir olan oğluna veya kölesine vasiyette yahut bir bağışta veya ona borç ikrarında bulunduğunda oğlu müslüma? olur; veya o, ölmeden,

bu köleyi azâd ederse; vasiyetin tamamı bâü! olur. Oğlu mükâtep olsa da böyledir. 
[138]

Konuşmaya gücü yetmeyen bir hasta, baş işaretiyle vasiyet ederse; eğer işaretinden anlaşılırsa, bu vasiyeti caiz olur; değilse, caiz olmaz.

Bu, tekrar konuşmaya gücü yetmeden önce, ölen şahıs için böyledir. O, halet-i yeisdedir ve ahras gibidir. 
[139]

Yatalak ve felçli gibi, ölüm korkusu olmayanlar sahih gibidirler. Hatta bunların mallarının tamamından bağış yapmaları caizdir.
Şayet yatalak adamın hastalığı uzun sürerse; o da önceki gibidir. Fakat, yatalak hastalanır ve ölümünden korkulur ve tedavi de kabul etmezse;
hibesi, malının üçte birinden geçerli (muteber) olur.
Bir adam vasiyet ettikten sonra cinnet getirirse; hâkime baş vurulur. O, onun vasiyetine izin verirse, vasiyet caiz olur; yoksa, bâtıl olur.

Mecnun hakkında fetva; onun tasarrufatı hakkında bir sene cakdir edilir. Yani bir seneye kadar ifakat bulursa vasiyeti geçerli olur. 
[140]

Bir adam zindanda mahpus olup, kısas için öldürülecek veya recmedilecekse, onun hükmü hastanın hükmü gibi değildir. Öldürülmek için çıkarıldığı
zaman hastanın hükmündedir.
Kıtal safında duran kimsenin hükmü, sahih (sağlam kimse) gibidir. Düşmanla karşılaşınca, hasta hükmünde olur.
Gemide olanın hükmü, sağlıklı hükmündedir. Dalgalara tutulunca, hasta hükmüne girer.
Ölümden tekrar zindana dönenler, cenkten saflarına dönenler, fırtına dalga durduğu zaman gemide olanlar; hastalıktan kurtulup iyileşen hastalar

gibidirler. Ve bunlar, bütün mallarında her türlü tasarruf hakkına sahiptirler.
[141]

Meczumlar, humma hastalığına yakalananlar yatağa düşerlerse; ölüm hastalığına yakalananlar gibidirler. 
[142]

Bir adama felç isabet eder ve dili söylemez olursa; işte o, ahras menzilesindedir.

Sonra işaret yapar veya yazarsa, bir seneye kadar beklenir ve ona göre hareket edilir. 
[143]

Bir kadın, bir hastalığa yakalandığında, malının üçte birine itibar edilir. Selâmet bulup  kurtulursa, bütün malında tasarrufu caizdir. 
[144]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

5- MARAZ-I MEVTTE KÖLE AZÂD ETMEK; MEHABET VE HÎBE
 
Hasta bir adam, “Kölesinin azad edilmesini” vasiyet ederse; vârisler azâd etmedikçe, o azâd olmuş olmaz.

Onun için diğer vasiyetler gibi bu vasiyetinden kavlen ve fiilen dönüş hakkı vardır. Zira azad emri, azâdsız vaki olmaz. 
[145]

Bir adam, hastalığında, kölesini azâd eder veya satar yahut hîbe ederse; bunların tamamı, malının üçte birinde caizdir. Vasiyet erbabına darb olunur.
Önce muhabbet eder, sonra azad ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre mehabet evlâdır, önce azâd eder, sonra hâki ederse; işte bunun ikiside
birdir. İmâmeyn ise:
“Bu iki meselede de, azâd eylemek evlâdır.” buyurdular, İmam Ebû Hanîfe (r.a.), şöyle buyurmuştur.



Bir adam, önce kölesinin yarısından vazgeçer; sonra onu azadeder; daha sonra da hâbi yaparsa; iki habî yarısına müsavi olur. Sonraki mehabet,
onunla azâd arasında taksim edilir.
Şayet, önce azad eder, sonra hâbi eyler; sonra yin azâd ederse, üçüncü kısım ıtk ile muhabet arasında taksim olunur. Itk, onunla ikinci ıtk arasında
taksim olunur.

İmameyn'e göre ise her hâlde, ıtk (azad etmek) evlâdır. 
[146]

 
Mehabet:
 
Hasta bir şahsın, yüz dirhem değerinde olan şeyi, elli dirheme satması veya elli dirhem değerinde olanı, yüz dirheme satın alması demektir.

Satın almada kıymetini bir kat artırmak; satmakta da kıymetini bir kat noksan etmektir. 
[147]

Bir adam, ölümünden sonra kölesinin azâd edilmesini vasiyet eder; veya: “Onu azâd eyleyiniz.” veya: “Benden sonra, o hürdür.” der; yahut, bir
adama, malının üçte birinden, hasseten bin dirhem vasiyet ederse; bu durumda önce, azâd eylemeden başlanmaz. Ancak, onun: “Benden sonra
hürdür.” dediğinden başlanır. Sonra da, “Hasseten bin dirhem”  dediğinden başlanır. Önce, onu azâd etmekten başlanmaz.
Ancak “Benden sonra hürdür.” dediğinden başlanır. Veya sağlığında azad eylemişse; yahut: “Hastalığımda benim için bir şey yaparsa; işte o
hürdür.” demişse, o vasiyetten önceye alınır.

Keza, ölümünden sonra olan ve bir vakitte mukayyet bulunmayan azâd etme, vasiyetten önceye alınır. 
[148]

Şayet, hasta vasiyet ederek: “O benim öldüğüm gün hürdür.” veya “Bir aya kadar hürdür.”  der;  o müddet de geçerse;  İbnü Semâa'nın, İmâm

Muhammed (r.a.)'den rivayetine nazaran, o köle ancak vârislerin veya vasinin azâd etmesi ile azâd olur. 
[149]

Bir kimse, hastalığında, cariyesini azâd ettiğinde, o câriye azâd olmadan ve o adam ölmeden, bir çocuk doğurur veya öldükten sonra doğurursa; o
çocuk vasiyete dâhil olmaz.
Bir adam, kölesini müdebber eder ve bir  başkasına  da: “Hastalığımda iyi davranırsan, işte sen hürsün” dedikten sonra ölürse; ikisi de -malının üçte
birinden- dediği gibi olur.
Bir adam, kölesine belirli bir miktar dirhem veya belirli bir mal vasiyet ederse; işte bu caiz olmaz.
Şayet, bir kısım köleliğini azad ederse; o köle, o nisbette azâd olmuş olur (yarısı, üçtebiri gibi). Geri kalanını ödemeye çalışır; öderse, hür olur. Bu
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
Sağlığında bir kısmını bağışlamış gibi olur.
Şayet, tamamını vasiyet ederse; ancak üçte biri azad olmuş olur.

Keza, köleliğini bağışlar veya tasadduk ederse; -hastalık hâlinde- ancak üçte biri bağışlanmış veya sadaka olmuş olur. 
[150]

Bir adam, kölesine, malının üçte birisini bağışlarsa; vasiyeti caiz olur.
Ölümünden sonra kölenin üçte birisi azâd olmuş olur.
Sonra, bakılır: Eğer malı dirhemler veya dinarlar ise, kölenin kıymetine de bakılır. Eğer üçte iki kıymeti, kendine bağış yapılana eşit ise, karşılık
olur. Şayet vasiyet yapılan mal, fazla ise; o fazlalık ona verilir.
Eğer kölenin üçte ikisi ziyâde ise, o fazlalık vârislere iade edilir. Eğer tereke urûzise kısas yapılmaz. Ancak -cinsin ihtilafından dolayı karşılıklı rıza
ile yapılır. Ve köle, üçte iki kıymetini ödemeye çalışır. Diğer malların da üçte biri onun olur. Vârisler üçte biri, ondan satın alabilirler. İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.)'nin kavli budur. İmâmeyn'e göre ise, tamamı müdebber olur. Adam ölürse, köle tamamen azad olmuş olur. Onun azadı da, diğer
vasiyetlerden öncedir.
Ölenin malının üçte biri, o kölenin kıymetinden fazla ise, vârisler, onu da ona verirler.

Eğer kölenin kıymeti fazla ise, vârislerin o fazlayı almalarına da ruhsat vardır. 
[151]

Bir adam, kölesini bir başkasına “Onu azad etmek veya müdebber kılmak üzere” vasiyet ederse; bu bir rücû (vasiyetten dönüş) olur. 
[152]

Bir adam, hastalığında, kıymetleri eşit olan kölesine ve müdebberine: “Biriniz hürsünüz.”  der; sonradan “Hangisinin hür olduğunu açıklamadan

ölürse; malının üçte biri aralarında taksim edilir. Bunun üçte birini köle alır; ikisini de müdebber alır. 
[153]

Bir adam, vârislerine: “Benimle daha önce sohbet yapanın tamamını azâd ediniz.” derse; bir sene içinde, sohbet edenlerin hepsi azâd olunurlar.

Muhtar olan budur. 
[154]

Bir kimse, oğlunun kölesinin satın alınarak azâd edilmesini vasiyet edip, kendisi de ölürse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) :
“Bu vasiyet bâtıldır.” buyurmuştur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise: “Bu vasiyet sahihdir. O köle kıymetinin karşılığı ile satın alınıp azâd edilir. Eğer adam ölmeden, o köle bir yabancıya
satılmış ise, bi'1-icma, satın alırlar ve onu azâd ederler.”
Şayet, vârisler, onu, adam öldükten sonra satmışlarsa; İmam Ebû Hanîfe (r.a.): “Bu, vasiyet batıldır.” demiştir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Kıymeti kadarı ile satın alınır ve azad edilir.” buyurmuştur.
Bir adam: “Ben vasiyet ediyorum ki, şu kölem hürdür.” dese; işte bu bir azâd olur. O adam ölmeden önce bu köle azâd edilmiş olur.
Bir adam, filanın kölesi satın alınacak" diye vasiyet ederse; o köle kıymeti kadarla satın alınır; fazla verilmez.
Şayet efendisi o köleyi satmaktan kaçınırsa, onun parası vârislere iade edilir.
Eğer, bir kimse: “Filanın kölesini satın alın; onu da azâd eyleyin.” der; kölenin efendisi de, kölesini satmaya razı olmazsa; onun parası o köle ölene
veya azâd olana kadar, elde tutulur.
Bir adam, kölesini bir başkasına vasiyet ettikten sonra, “Belirli bir miktarla, bir başkasına satılmasını” vasiyet eder; onun başka bir malı da olmazsa;



kendisine satılması vasiyet olunan zat, o köleyi dilerse kıymetinin üçte ikisinin altıda birine satın alır veya terk eder. Çünkü, bu vasiyet, bir
mehabettir. Ve diğer vasiyetler gibidir. Bu vasiyetlerin ikisi de üçte bir bakımında müsavidir. Üçte birin yarısı kendisine vasiyet edilen şahıs, altıda
birine sahip olur; diğeri de altıda bir olunca, ikisi üçte bir olur. Kendisine altıda beşe satılması vasiyet olunan, kıymetinin üçte ikisinin altıda beşini

satın alır ve onu satmaya razı olmazsa, aynı kölenin üçte biri kendisine vasiyet edilenin olur. 
[155]

Bir adam, tek bir köle bırakır; başka da bir şeyi olmaz ve bu kölenin kıymeti, bin dirhem olur; efendisi de, “Onu filana, bin dirheme satmayı”
vasiyet ettikten sonra, onu vasiyet ederse; bunda üç durum vardır:
1- Ya bizzat onu vasiyet eder.
2- Ya mal vasiyet eder.
3- Veya, malının üçte birini vasiyet eder.
Şayet, biaynihî vasiyet etmişse; vârisler, ister izin versin, isterse vermesin, bu kölenin satımı caiz olmaz. Kendisine vasiyet edilen şahsa; altıda bir
hisse vardır. Geri kalan, bin dirhemin altıda beş hissesi için satılır. O da vârislerin olur. “Bu, İmâmeyn'in kavlidir. İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre,
ise vasiyet edilene altıda birin yarısı vardır. Altıda beşi satılır. Altıda birin yarısı diğerine verilir. Geri kalanı da vârislere verilir.” denilmiştir.
Şayet, vârisler icazet verirler ve satış sahibi de buna razı olursa; her birisi vasiyetin tamamı ile çarpılır ve yarı yarıya taksim edilir. Yarısı kölenin
sahibinin olur; yarısı da vârislerin arasında taksim edilir.
İkinci durum: “Köleyi, bir adama, bin dirheme satmayı vasiyet eder; diğerine de malının tamamını vasiyet eder. Bu meselede önceki gibidir. İmâm
Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ancak kendisine tamamı vasiyet edilen zat, vârislerden paranın tamamının altıda birini alır.”
Birinci meselede, parasından birşey yoktur. Çünkü orda mal vasiyet eylemişti. Burda ise, malın parasını vasiyet eyledi. Aynen, -köle gibi- parada
vasiyetin geçerliliği de caizdir. Ayn, başka şeydir; para başka şeydir.
Üçüncü durum: Filan için, “Bin dirheme satılmasını” diğerine de “Malının üçte birini” vasiyet eylemesidir.
Burda,  İmâm Muhammed  (r.a.)'in kavli İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlinin aynıdır.
Üçte bir sahibi için, on iki hisseden bir hisse vardır. Geri kalanı, kendisine vasiyet edilen için satılır. Bin dirhemin on ikide onbiri, onun olur.
Ancak, üçte bir sahibi, paradan üçte birini alır. Çünkü malın da, parasının da üçte birisi,  ona vasiyet edilmiştir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise,

kendisine vasiyet edilen şahıs için, tamamı satılır ve üçte biri, kendisine üçte biri vasiyet edilene verilir. 
[156]

Bir adam, kölesini bin dirhem karşılığında azad eder ve bin dirhemden bir dirhemi zayi olursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, o bir dirhem
sebebiyle azâd olmuş olmaz. İmameyn ise:
“Olur” buyurmuşlardır.
Bir adam, “Bütün malıyla köle satın alınıp, azâd edilmesini” vasiyet eder; vârisler de, buna razı olmazsa; vasiyet bâtıl olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu böyledir. İmâmeyn ise:
“Kölenin üçte biri satın alınıp azâd edilir.” buyurmuşlardır,
Şayet, bir kimse vasiyet ederek: “Köle onun için, bin dirheme satılacak  ve  fazlası,  üçte  bire  verilecek.”  derse;  İmâm Ebû  Hanîfe (r.a.)'yegöre,
bu bâtıl olur. İmâmeyn ise: 
“Köle üçte bir için satılır ve azâd olur.” buyurmuşlardır.
Şayet, o mal ile kendi yerine, hac yapmasını vasiyet etseydi, ondan da bir dirhem noksanlaşsaydı, geride kalanla yetişe bildiği kadar hacca giderdi.
Eğer, hiç bir şey zayi olmasaydı, onunla hac yapardı. Eğer, ondan bir şey artarsa; onu vârislere geri verirdi.
Eğer, malının üçte biriyle hac yapmasını, vasiyet eder ve ona: “Senin üçte bir malın hacca kâfi gelmez.” denilirse; ozaman, o zat diğerlerine: “Ona
yardım ediniz.” derdi ve onunla hacda fukaraya yardım ederlerdir.
Şayet, kölesini azâd etmeyi vasiyet eden şahıs ölür; köle de bir cinayet işleyip de bu cinayete bedel o köle verilirse; bu vasiyet bâtıl olur.
Eğer vârisler kendilerinden ödeyerek, vasiyeti yerine getirirlerse; bu vasiyet yerine getirilmiş olur.
Bir adam, malının üçte birini Zeyd'e vasiyet ettikten sonra ölür ve bir köle ve vâris bırakır; kendine vasiyet edilene de: “Onu sağlığında azâd etti.”
der; vâris de: “Onu hastalığında azad etti.” derlerse; bu durumda vârisin sözü geçerli olur. Kendine vasiyet olunan şahsa bir şey gerekmez. Çünkü, o
malın üçte birinden fazladır. Kendisine vasiyet edilen şahsın, o kölenin, malın üçte biri makamında olduğuna beyyinesi varsa; azâd etmek, sahih
olur.
Bir kimse, geride bir oğlunu bırakarak ölür; bir de kölesi olur ve bir başka adam da: “Babanda bin dirhem alacağım vardır.” der; köle de: “Baban
beni sağlığında azâd eyledi.” der; oğlu da: “İkinizi de doğruluyorum.” derse; kölenin kıymeti olan bin dirhemi, alacaklıya verme selâhiyeti (ruhsatı)
vardır.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Hiç bir şeye selâhiyeti yoktur.” buyurmuştur.
Bu hilaf üzerine: Bir adam ölür; geride bir oğul ile, bin dirhem de para bırakır; bir başka adam da: “Ölen adam da bin dirhem alacağım vardır.” der;
bir başkası da: “Bu bin dirhemi, ben babana emânet bırakmıştım.” der; oğlu da: “İkinizi de tasdik ediyorum.” derse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre,
o bin dirhemi alacaklı ile, emânet bırakan yarı yarıya taksim ederler. İmâmeyn ise:
“Emanet bırakan daha haklıdır.” buyurmuşlardır.
Bir adam ölüp, iki de oğul bırakır ve bin dirhemi kalır; lcıymeti bin dirhem olan bir de kölesi kalır; onu da hastalığında azâd eylemiş olur; iki oğlu

da buna rıza gösterirlerse; bu durumda, bir selahiyetleri kalmaz; köle azâd olmuş olur. 
[157]

Bir adam, hastalığında, köle olan oğlunu, bin dirheme satınahr; ondan başka da, bin dirhemi olursa; oğlu azâd olmuş olur. Bu, İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'ye göre böyledir. Diğer vârislerin, onun üzerinde bir hakkı olmaz. İmâm Ebu Yûsuf (r.a.) ise:
“O, bir miras gibi, diğer vârislerin malı olur.” buyurmuştur.
Bir adam, oğlunu bin dirheme satın alır; onun kıymeti de beşyüz dirhem olur; başka bir köleyi de azâd eder; onun kıymeti de beş yüz dirhem olur;
bunlardan başka bir malı olmazsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, oğul takdim edilir. Vârislerin onda bir hakkı olmaz.
Diğer köle de meccanen azâd olmuş olur.



Bir adam, cariyesini azâd ettikten sonra, onu nikâhlar; kendisi de hasta olur; sonra da ona cima eder; mehr-i misli yüz dirhem; kıymeti de mehri
kadar olursa; kıymeti de, mehr-İ misli de mîrasdan çıkarılır. Ve ona, mehr-i misli verilir. Ona, başka mîras gitmez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
İmâmeyn’e göre ise her haliyle, onun nikâhı caizdir; o hürdür. Şayet borcu varsa; mehr-i mislinden ödenir.
Bir adam, kıymeti bin dirhem olan cariyesini azâd ettikten sonra, ona yüz dirhem borç verir; sonra da onu nikahlayıp, ona cima etmeden ölür; iki bin
dirhem de terk ederse; nikah caizdir. Ve o vâris olur; mehrini de alır. Ölüm sebebiyle, nikâh sona ermiştir. Alacağını alma hakkı da vardır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise nikâh bâtıldır. Çünkü, malından borcunu ödememiştir. Sonra da ona mehr-i misli -vasiyeti sebebiyle- verilir.
Kıymeti ve mehr-i misli malın üçte birinden fazla olduğu için, nikâhı bâtıldır.
Şayet, o cariyeyi azad eder; ondan başka da hiç malı olmaz; sonra onunla evlenir; onda da iki yüz dirhem borç alıp, nefsi için harcar; sonra da
ölürse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu nikâh bâtıldır. Ona mîras da yoktur; mehir de yoktur. Şayet, ona cima yapamadı ise, alacağından başka
üçte bir vasiyetine selâhiyeti vardır.
Eğer, hastalığında azâd eder; sonra da onunla evlenir; ondan başka da malı olmaz; sonra da biraz mal kazanırsa; nikâh caiz olur. Malının üçte

birinden mehri verilir. Mirasa da hakkı vardır. 
[158]

Bir adam, cariyesinin azâd edilmesini vasiyet eder ve ona malının üçte birisinin verilmesini de vasiyet ederse ve o câriye belirli ise, azadı da,
vasiyeti de caizdir.
Eğer câriye belirli değilse, azadı caizdir. Ona, maldan vasiyet yoktur.
Ancak vasiyet eden, vasîye: “Ona verilmesini severim.” demişse; caiz olur. Bu durumda o: “Malımı, istediğine ver.” demiş gibi olur.
Şayet, hasta bir kimse vasiyet ederde: “Şu kadar buğday satın al; şu kadar dirheme de bir köle satın al ve azâd eyle.” der ve kendisinin de bir kölesi
olursa; onu azad eylemek caiz olmaz. Çünkü satın alınmasını vasiyet eylemiştir.
“Şu kadar buğday satın al da, fakirlere dağıt.” der; kendisinin de buğdayı olur ve vasî o kadar buğdayı fakirlere dağıtırsa; işte bu, -kölenin hilafına-
caiz olur.
Bir kimse vasiyet ederek: “Benden dolayı, bir köle azâd ediniz.” der veya vasîye, onun ölüm zamanı: “Bunun için, bir köle azâd eyle.” denilir; hasta
da kölesini birine satar; sonra da, onu vasî satın alıp, azad ederse; bu caiz olur. Bazıları da:
“O, ölüm zamanında caiz olmaz.” buyurmuşlardır.

Hastanın: “Benim için bir köle azâd eyleyin.” demesiyle; “Satın alınız ve azâd eyleyiniz.” demesi arasında bir fark yoktur. 
[159]

Bir hasta, “Kölesinin azâd edilmesini” vasiyet ettiğinde, o köle, azâd  edilmeyi kabul etmezse, onun malının üçte birinden olmak üzere azâd edilir.
[160]

Bir adam ölür; aynı kıymette üç aded kölesi bulunur ve onlardan birisi, “Kendisinin azad edildiğini” iddia eder; o adamın oğluna yemin verilince de
o, yeminden kaçınırsa; bu kölenin azad olunduğuna hükmedilir.
İkinci köle de aynı şekilde iddiada bulunur; yine, kendisine yemin verilen, yemin etmekten kaçınırsa; o da azâd edilmiş olur.
Üçüncü de aynısıdır.
Eğer birincisi, hakemlerin huzurunda iddiada bulunur ve yeminden kaçmıhrsa; bu sebeple onun ıtkına (azad edilmesine) hükmedilir, îkinci ve

üçüncü  köleler de böyledir. 
[161]

Bir adam, kölesinin azâd edilmesini vasiyet eder; diğer bir kölesinin de filana satılmasını vasiyet ederse; satılacak olanın üçte bir kıymeti ikisinin

arasında yarı yarıya taksim edilir.
[162]

Bir adamın, iki kölesi olur ve bunların, malının üçte birinden çıkarılmasını vasiyet eder; iki de vârisi bulunur ve onların birine, “O kölelerin ikisi de
azâd etmesini” vasiyet eder; sonra da, vârislerin ikisine, “O kölelerden herhangi birisini azâd etmelerini” söylerse; vârislerden birinin, yalnız başına,
onlardan birini azâd etmesi hâlinde, O azâd olmuş olmaz.
Ölen bir kimse, “Kölelerden birinin azâd edilmesini” vasiyet etmiş olur; vârislerden her biri de onlardan belli birinin azâd edilmesini dilerlerse; her
ikisinin, ayrı ayrı köleleri değil de bu iki vâris, kölelerden birini azâd etmeleri hususunda cebredlir.
Eğer, onlardan birisi, ölenin adına, o kölelerden birini azâd eder; arkasından da diğer vâris, diğer köleyi azâd ederse; her birisi, kölelerin yarı

kıymetlerini tazmin ederler. 
[163]

Bir adam, “Kölesinin satılmasını” vasiyet eder ve başka bir şey söylemez veya “Kıymetine göre satılmasını” vasiyet ederse; bu bâtıldır. Zira bu

vasiyette, vasinin yapmasını gerektiren hakka yaklaştıncı bir taraf yoktur. 
[164]

Bir adam, kızım kendi rızası ile, onu kölesine nikâh eder; o köleyi de bir adam için, malının üçte birinden çıkarılmasını vasiyet eder; sonra da o
adam ölürse; bu nikâh fâsid olmaz. Kendisine vasiyet olunan da azâd edilmiş olmaz.
Şayet üçte birden çıkmaz ise, nikâh fâsid olur. Çünkü onun rakabesine (köleliğine) sahiptir.
Eğer, kölenin azâd edilmesini vasiyet eder; başka malı da olmazsa; nikâh fâsid olmaz. Onu, vârisler, azâd ederlerse; bu köle onlara, kıymetini
ödemeye gayret eder.
Eğer, bu köle azâd olmadan önce ölürse; bu durumda vasiyet bâtıl olur. Çünkü ıtk, mahall-i ıtk'da olmamıştır.
Şayet, bu kız mehrini almazsa; vasiyet bâtıl olur. O köle, satılarak, kızın mehri alınır. Ve nikâh, yine .fâsid olmaz.
Şayet, kölenin bedeli, mehirden fazla olursa, bu fazlalık mîras olur.
Eğer, kölenin üzerinde mehir borcu olmaz ve ölen zatın, kölenin kıymeti kadar veya daha çok borcu olursa; o borç için, bu köle satılır. Bunun,
nikâha, bir zararı olmaz.
Şayet, bir kusurundan dolayı müşteri bu köleyi geri verirse, iş eski hâline avdet eder.
Eğer, müşteri, hâkimin hükmü olmaksızın, o köleyi geri verir; bir sebebden dolayı da ölenin borcu ödenmiş olursa; bu köleyi vasiyet etmek bâtıl



olmaz. Ancak, nikâh fâsid olur.

Eğer ölen zatın borcu olmaz da, bu köle bir cinayet işler ve o yüzden, o köle, kendisine karşı cinayet işlenen şahsa verilirse, nikâh fâsid olmaz. 
[165]

Bir adam, kölesinin satılmasını vasiyet ederse; bu vasiyeti sahih olur. Sonra, o satılıp, bedeli, üçte birden düşülür.
Şayet, “Bir adama satılmasını” söylediği hâlde, parasının ne olacağını söylemezse; köle, o adama satılır. Kıymetinden bir şey noksanlaştırılmaz. O

adam da isterse satın alır, isterse terkeder (satın almaz). 
[166]

Bir adam, kıymetleri müsavi olan üç kölesi olduğu halde ölür; bir tek  de vârisi bulunur;  o  kölelerden birine: “Ölen zat, seni azâd eylemedi.” der;
sonra da: “Hayır, seni azâd eyledi.” der; sonra da aynı sözü ikinci ve üçüncü kölelere söylerse; üçü de azad edilmiş olurlar.
Keza, önce birine “Azad edildiğini” söyler; sonra bunu inkâr ederse; bu inkâr, ikrarı ibtâl eylemez.
Şayet, hepsine birden: “Sizi azâd eylemedi.” der; sonrada: “Hayır, hepinizi azad eyledi.” derse; istihsânen, bu köleler kıymetlerinin üçte ikisinin
ödenmesine, gayret ederler.

Keza, “Ölen zat, sizi azâd eyledi.” der; sonra da: “Sizden birinizi azâd  eylemedi.”  derse;  her biri  kıymetlerinin üçte ikisini öderler. 
[167]

Bir adam, “Kölesinden birinin, tamamen azâd edilmesini, diğerinin de üçte birinin azâd edilmesini” vasiyet ederse; dediği gibi yapılır. 
[168]

Bir adam, “Yüz dirhem kıymetinde olan kölesinin azad edilmesini” vasiyet eder ve malının üçte biri de yüz dirhemden az olursa; İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'ye göre, bu köle azad edilmez.
İmâmeyn'e göre ise, onun, üçte biri azâd edilmiş olur.
Câmiu's-Sağîr'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, “Malının üçte birinden bir kölesinin azâd edilmesini” vasiyet eder; vasî de öyle yapar; sonra da bu
adamın borcu, malının üçte ikisini kaplıyacak kadar çok olursa; bu durumda da, onun vasiyeti tamamdır.
Vasîyi, hakim tâyin etmiş olsa da, bu böyledir.

Şayet, bu işi hâkim veya onun naibi yapacak olurlarsa; o köleyi nefisleri için satın alamazlar.
[169]

Bir adam, ölmeden önce vasiyet ederek: “Filan adamın kölesini satın alınız ve azâd eyleyiniz.”  derse; bu durumda,  malının üçte birinden, o köle
saün alınıp azâd edilir.
Şayet,  o  kölenin  sahibi,  köleyi  satmaya  razı  olmazsa;  bu durumda, malın üçte biri -o adam, köleyi satana kadar- elde tutulur.
Eğer, bu köle ölürse, -vasiyet mahalli olmadığından- o para vârislere taksim edilir.
Bir adam, diğer birine, “Belirli bir köleyi, yüz dirheme satın almasını ve onu azâd eylemesini” söyler;'sonra da o yüz dirheme bir hak sahibi çıkar
veya bir kısmına bir hak sahibi çıkar; yahut, o adamın borcu meydana çıkar ve o yüz dirhem de malının üçte birinden fazla olursa; vasî, o yüz
dirhemi tazmin eder.
Şayet, ölen zatın bilinmeyen yerden malı çıkarsa; ve o takdirde, kölenin bedeli malının üçte biri kadar olursa; bu durumda vasinin tazminatta

bulunması gerekmez. 
[170]

Bir adam, “Kendi kölesinin satılıp, onun bedeli ile başka bir köle satın alınarak, onun azâd edilmesini” vasiyet eder; vasî de dediği gibi yapar; yani,
onun kölesini satıp, parası ile bir köle satın alır ve onu azâd eder; sonra da önceki sattığı köle, onda bulunan bir kusur sebebiyle, iade edilirse; vasî,
onun parasını tazmin eder.
Şayet, ikinci defa, başka birine, önceki sattığı fiata satarsa; ölenin yerine yaptığı köle azadı caiz olur.
Eğer, o fıattan fazlaya veya noksana satarsa; o azâd vasî tarafından yapılmış olur. Onun bedeli ile ölen adam adına, yeniden bir köle alıp, azâd
etmesi gerekir. Bu, köle hâkimin hükmüyle geri verildiği zaman böyledir. Çünkü, bu umum hakkında geçerli olan bir fesihtir. Ve o köle ölenin

mülkine tekrar dönmüş olur. 
[171]

Bu köle, bir kusuru sebebiyle geri verilmez; fakat, o köleye bir hak sahibi çıkarsa; müşteri, onun parası için vasiye mürâcat eder; vârislere -hisseleri
kadar- mürâcat edemez.
Bir adam, malının üçte birinden üçyüz dirheme, bir köle satın alınıp onun azâd edilmesini vasiyet eder; vasî de yüz dirheme bir köle alıp, onu azâd
eder ve ikiyüz dirhemini de vârislere verir; sonra da o köleye bir hak sahibi çıkar ve bu köle, o sahibine geri verilir; bu vasî, yüz dirhem daha alıp,
ona da bir köle almak isterken, onu zayi ederse; vârislere bir yüz dirhem için daha müracaat eder ve onabir köle satın alıp, onu azâd eder.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu hareket bâtıldır. Çünkü, vasinin yaptığı iş, vasiyete muhaliftir.
İmâmeyn'e göre ise, vasînin ilk taksimi caizdir. O, vârislere isabet edene, müracaat edemez. Ve, bu vasiyet bâtıldır.
Hasta zat, belirli bir köleyi satm alıp azâd eylemeyi vasiyet ettiğinde; vasî, onu satın alır ve azâd etmeden önce; o adam ölürse; bu vasiyet geçersiz
(batıl) olur.
Keza, satın alınan köle azâd edilmeden önce, bir cinayet işlese de bu cinayetin yerine verilse; vasiyet bâtıl olur. Vârisler, ayrıca bir köle alıp azâd
ederlerse; bu ölü adına nafile bir azâd olur.
Bir hasta, “Malının üçte birinden bir câriye alınıp, onun azâd edilmesini” vasiyet eder ve o câriye, azâd edilmeden önce doğum yaparsa; çocuk,
vârislerin kölesi olur.
Hasta bir kimse: “Eğer eve girersen, sen hürsün.” veya “Ben ölürsem, sen hürsün.” derse; söyleyenin ölmesi veya o kölenin eve girmesi hâlinde o
köle müdebber olmaz ve ölenin adına azâd edilmiş olur.
Şayet, vârisler, bir cariyeye: “Bin dirhemi kabul edersen, sen hürsün.” der; câriye de kabul ederse; hür olur. Başka birşey gerekmez.
Bir adam, üzerine vacip olan zıhar keffareti yeya buna benzer bir şeyden dolayı, bir köle satın alınıp azad edilmesini vasiyet ederse; bu vasiyet,
malının üçte birinden yerine getirilir.
Aynen nafileler gibi. Zekât, ve hac da böyledir.
Bir kimsenin azad edilmesini vasiyet eylediği köle veya câriye, malının üçte birinden azâd edilir.
Şayet, vasiyet edilen köle veya cariyenin üzerinde cinayet diyeti varsa; onun diyetini vermek vereseye aittir.



Bir adam, bir başkasına “Kölesini satıp, parasını fukaraya tasadduk eylemesini” vasiyet eder; vasî de onu satıp, parasını alır ve o para, onun yanında
zayi olur; sonra da o köleye bir sahip çıkarsa; İmâm Ebû Hantfe (r.a.):
“Vasî, onu tazmin eder ve kimseye de müracaat edemez.” buyurmuştur. Sonra bu kavlinden dönmüş:
“Vasî, ölenin malına müracaat eder.” buyurmuştur.
Bu, İmâmeyn'in de kavilidir.
 
Birden Çok Vasiyetin Bir Araya Gelmesi
 
Birden çok vasiyet bir araya gelirse; o takdirde, malın üçte biri, şu iki hâlden hâli kalmaz.
1- Malın üçte biri, bu vasiyetleri içine alabilir. Yani, onlardan çok olabilir.
2- Malın üçte biri, vasiyetlerden az olabilir.
Şayet, içine alırsa; onların tamamı malın üçte birinden infaz edilir (yerine getirilir).
Bu vasiyetler, ister Allah için olsun Allahu Teâlâya kurbiyet kasdıyla yapılan, farz olan hac, zekât, oruç, namaz, nezir, fıtır sadakası, kurban, nafile
hac, nafile oruç, mescid yapmak, köle azâd etmek, deve boğazlamak ve benzerleri gibi) isterse; kullar için olsun, (Zeyd, Bekir, Halid için yapılan
vasiyetler gibi) farketmez.
Şayet, malın üçte biri bu şekil vasiyetleri içine alamazsa varislerin razı olup izin vermeleri hâlinde bunlar yerine getirilir.
Fakat, malın üçte biri, bu vasiyetlere kâfi gelmez ve vârisler de izin vermezse; bu vasiyetler de, şu üç halden hâli kalmaz: Bu vasiyetler:
a- Allah için yapılmış olabilir.
b- Bir kısmı Allah için, bir kısmı kul için vasiyet edilmiş olabilir,
c- Yalnız kul için vasiyet edilmiş olabilir. Şayet, tamamı Allah içinse, o da:
1- Farzlar için vasiyet edilmiş olabilir.
2- Vacipler için vasiyet edilmiş olabilir.
3- Nafileler için vasiyet edilmiş olabilir.
4- Farzlar, vacipler ve nafileler için karışık olarak vasiyet edilmiş olabilir. Şayet, tamamı farzlar için vasiyet edilmiş ise; önce, vasiyet edenin

vasiyetinden başlanır. 
[172]

Bir kimse hac ile zekâtı birlikte vasiyet eylese, önce hacdan başlanır. Her ne kadar, haccı lafzan tehir eylese (sonra söylese) bile, bu böyledir.
Bir kimse, öldürme keffareti ile yemin keffaretini vasiyet eylese; önce adam öldürme keffâretinden başlanır ve bir köle azâd edilir.

Fıtır keffâreti ile hatâen adam öldürme keffaretini vasiyet eylemiş olsa, bu durumda, adam öldürme keffâretinden başlanır. 
[173]

 Âlimler, şöyle
buyurmuşlardır:
“Hac ile zekât, keffâretlerin üzerine tekaddüm eder. Keffâretler sadakayi fıtrin üzerine tekaddüm eder. Sadakayi fıtır, kurbanın üzerine tekaddüm
eder. Bize göre her ne kadar kurban kesmek vacip ise de, fıtır, sadakasının vücûbu bi'1-ittifakdır.”
Kurban kesmenin vâcibliği ictihad mahallidir. Vücûbu ittifakla olan ise, daha kuvvetlidir ve ondan başlanır.
Keza, fıtır sadakası, ramazandaki fıtır keffâretinin üzerine takdim edilir. Âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Fıtır sadakası, nezredilen şeylerin üzerine; nezredilenlerde kurbanın üzerine; kurban da nafilelerin üzerine takaddüm eder.”
Bu söylediklerimiz köle azadı olmadığı zaman böyledir.
Eğer azâd edilmesine izin verilmiş veya hastalık hâlinde azad edilmiş yahut ölüme tealluk eden (yani müdebber) bir köle hakkında bir vasiyet
olursa; bu öne alınır.
Şayet, vasiyetin içinde, belirli bir mescidin ta'miri veya başka yapılması belirli olan şeyler olur ve üçte bir mâlda bunlara kâfi gelmezse;, malın üçte
biri, vasiyetin tamamına taksim edilir. îsâbeti kadar onlara hisse ayrılır.
Vasiyetin içinde hac'dan başka bir vacip yoksa; hacdan başlanır.
Eğer hac masrafı, malın üçte birinin tamamını içine alıyorsa, diğer vasiyetleri bâtıl (geçersiz) olur.
Eğer hac masrafından fazla bir şey artarsa; vasiyet edenin öncelikle söylediği ne ise, artan, ona sarfedilir.

Şayet böyle bir hâl yoksa, diğer vasiyetlerine taksim edilir. 
[174]

Fakat, köle azadını vasiyet eylemişse; bu azâd da vacip ise, onun hükmü, keffâretlerin hükmü gibidir. Ki, biz onu daha önce söyledik.
Eğer, bu azâd vacip değilse, o takdirde, hükmü nafilelerin hükmü gibioh'r.
Şayet, vasiyetlerin bir kısmı Allah için, bir kısmı da kullar için olur ve vasiyet eden şahıs, belirli bir topluluk için yapmışsa bu, malının üçte
birinden, -hisselerine göre- taksim edilir. Bunlardan bir kısmı, diğer kısmına takdim edilmez.
Allah için yapılan vasiyetler, cem edilir; önce farz olanlardan başlanır. Sonra vâcibler; sonra da nafileler ödenir.
Eğer, Allah için vasiyetle birlikte, tek ve belirli bir kişi için de vasiyet yapılmışsa; o zaman da kurbiyet (Allah'a yakınlık) cihetine yapılan vasiyetler
birer hisse; o da bir hisse olarak darb edilir ve her birinin hissesine düşen nisbet, o hisse için sarf edilir.
Bir adam: “Malımın üçte biri, hac, zekât, keffâretler ve Zeyd içindir.” derse; bu durumda, malının üçte biri dörde taksim edilir. Bir sehmi, kendisine

vasiyet edilen zata; (Zeyd'e) verilir. Bir sehmi, hac, bir sehmi zekât, bir sehmi de keffâretler için ayrılır. 
[175]

Bir adam, “Malının üçte biri ile hac yapılmasını” vasiyet ederse; o mal ile kaç defa hac yapılabilirse, hepsi, bir senede, ayrı ayrı adamlar vasıtasiyle
yaptırılır.

Köle azadı ve fukaralara sadaka da böyledir. 
[176]

Fakat, vasiyetin tamamı kullar içinse, en kuvvetli olanı, en öne alınır. Ölenin, önce söylediği şahıstan başlanmaz.
“Eğer vasiyetin içinde köle azadı varsa, o öne alınır.” denilmiştîr.



Şayet, yapılan vasiyette, kişiler kuvvet bakımından müsavi olurlarsa; o takdirde, vasiyet edenin önce söylediği, öne alınır.
Eğer, vasiyetin tamamı nafile ise ve içinde belirli bir şahıs yoksa, (meselâ: “Bir nafile hac yapılsın” veya “Bir köle azâd edilsin.” yahut “Fakirlere
sadaka dağıtılsın.” gibi söylemişse) vasiyet edenin önce söylediği, önce yerine getirilir. Bu hususta İmam Muhammed (r.a.)'den zâhirü'r-rivâye
üzerine nas vardır.

Keza, “Bir köle azâd edilmesini” vasiyet etmiş ve onu da belirtmemişse; bu Allah rızası için olur; kul için olmaz.
[177]

Bir adam, “Yüz dirhem fakirler için, yüz dirhem akrabaları için, geride kalanı da fukaralara yemek yedirmek için.” vasiyet edip kendisi de ölür;
üzerinde de bir aylık namaz kazası bulunur; malının üçte biri de vasiyetine kâfi gelmezse; Şeyhu'1-İmam Muhammed bin Fadl: “O üçte birin, yüz
dirhemi fakirlere taksim edilir. Yüz dirhemi de akrabalarına verilir. Her bir vakit namaz için, buğdaydan iki menn buğday, akrabaların hissesinden

ayrılır; noksan kalanı da fakirlerin hissesinden ayrılır.” buyurmuştur. 
[178]

Bir adam, farz olan haccı vasiyet ederse; bu hac vasiyet edenin bulunduğu yerden, vasıtaya binilerek yapılır.
Şayet, vasiyeti, hac masrafına kâfi gelmez ise, vârisleri onu tamamlar.
Bir adam, hacca giderken yolda ölür ve kendisi için hac yapılmasını vasiyet ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Züfer (r.a.)'e göre, gidecek
şahıs ölenin kendi beldesinden hacca yollanır.
İmameyn'e göre ise, nerede ölmüşse, ordan itibaren hac yaptırılır.

İstihsânen bu böyledir. Bu, başkası için hac yapanın, yolda ölmeline muhaliftir. 
[179]

En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 
6- AKRABAYA, EV HALKINA, KOMŞULARA, BİRİNİN OĞLUNA, YETİMLERE, KÖLELERE, İLİM EHLİNE, HADİSCİLERE VE

DİĞERLERİNE VASİYET ETMEK
 
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), bu vasiyete hak sahibi olma hususunda şu dört şarta itibar etmiştir:
1- Hak sahipleri, iki kişi veya daha fazla olmalıdır.
2- En yakın akrabaya itibar edilecektir.
Yakın akraba, uzak akrabayı -mirasda olduğu gibi- mahcub (mahrum) kılar.
3- Vasiyet edenin zevi'l-erham olması gerekir. Hatta, bu vasiyete amca oğlu hak sahibi olamaz.

4- Mûsâleh (kendisine vasiyet edilen şahıs) vâris olamayacaktır. Burada kadın ile erkek müsavidir. 
[180]

Vasiyet hususunda, müslüman, kâfir, erkek, kadın, hür, köle, küçük ve büyük müsavidir.
İmameyn'e göre, vasiyete -ister baba tarafından olsun, isterse ana tarafından olsun- en uzak akraba da dahil olur. Akrabanın yakını da uzağı da, teki
de topluluğu da, inananı da inanmayanı da müsâvîdir.
Yukarıdaki babanın, müslüman olması şart mıdır?
Bazı  âlimler: “Şarttır.” dediler; bazıları da “Şart değildir.” buyurdular.
Fakat İslâm'a idraki ve İslâm'dan sonra tanınması şarttır.
Hatta, Hz. Ali'ye mensup bir kimse, müslüman olması şartıyla, akrabalarına vasiyet eylemiş olsa; bu, Ebû Talib'in evladlarına değil de Hz. Ali'nin
evladlarına sarf edilir.
İslâmiyeti şart koşmazsa, o takdirde, vasiyet Ebû Talib'in oğulları olan UkayI ve Ca'fer (r.a.)'in evlâdları da dâhil olur. Bi'1-icma, Abdü'l-Müttalib'in

evladlan, bu vasiyete dahil olmaz. Çünkü o, İslâm'a erişmedi. Ve bi'1-icma verasete dâhil değildir. 
[181]

İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, şayet yakın akraba tek kişi ise o, vasiyetin yarısına sahip olur.
[182]

Bu vasiyete baba ve oğul dâhil olmadığına göre, dede ve oğlun oğlu dâhil olur mu?
Ziyâdât'ta şöyle zikredilmiştir: İkisi de dâhil olurlar. Bunun hilafı da zikredilmemiştir.
Hasan bin Ziyad, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
Bunlar vasiyete dâhil olamazlar. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'da böyle buyurmuştur.
Sahih olanı da budur.
Bir adam ölür ve iki amca ile iki dayı bırakır, onlar da vâris olmazlarsa (şöyle ki: Bir adam Ölür ve bir oğlu ile iki amca ve iki dayısı kalırsa) ölenin
vasiyeti amcalarına olur; fakat dayıların olmaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyne göre ise bu vasiyet, dört hisseye bölünür. îki hissesini, iki amcası iki hissesini de iki dayısı alır.
Şayet, bir amcası; iki de dayısı olursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre malının üçte birindeki vasiyetin yarısını bir amcası; diğer yarısını da iki
dayısı alırlar ve aralarında taksim ederler.
İmâmeyn'e göre ise, bu üçte bir, üç hisse olur ve her birisi birer hisse alırlar.
Ölen şahsın, bir amcasından başka zi rahm olan bir yakını olmazsa; malın üçte birinden olan yarısını amcası alır. Yarısı tekrar vârislere verilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'yegöre böyledir.

İmâmeyn'e göre ise, kalan yarısı vârislere verilmez; zi rahm olmayan akrabasına verilir. 
[183]

Bir adam ölür ve bir amca, bir hala bir dayı ve bir de teyzesi kalırsa; bu durumda, -yakınlıkları müsavi olduğundan- bu vasiyeti amca ile hala

aralarında -eşit şekilde- pay ederler. 
[184]

Bir adam, yakın akrabalarına veya zî rahm olan akrabasına vasiyet ederse, onun tamamına, birisi hak sahibi olur.



Şöyle ki: Bir adam ölür, bir amcası ile bir de dayısı kalırsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu vasiyetin -vasiyet edenin malının üçte birinden fazla

olmaması şartıyla- tamamını amcası alır. 
[185]

Bir adam, akrabalarına vasiyette bulunur ve onun da pek çok akrabası olursa; âlimler, bu durumda vasiyetin caiz olup olmadığında ihtilaf ettiler:
Bazıları: “Bu vasiyet bâtıldır.” dediler.

Muhammed bin Seleme: “Caizdir.” dedi. Fetva da buna göredir. 
[186]

Bir adam, ev halkına vasiyette bulunursa; bu vasiyete İslâm'da en uzak babasına kadar, hepsi dâhil olur.
Şayet, bu vasiyeti yapan zat, Hz. Ali'ye mensup bir kimse olursa; baba tarafından, Hz. Ali'ye varana kadar, Hz. Ali'ye mensup olanlar, bu vasiyete
dâhil olurlar.
Şayet, vasiyet eden şahıs Abbasî ise, bu vasiyete Hz. Abbas'a mensup olanlar dahil olurlar. Erkek, kadın müsavidirler.
Ana tarafının nisbeti yoktur.
Keza, bir kimse hasebine ve nesebine vasiyet ederse; İslam'da baba tarafından en sonuna varana kadar, hepsi, bu vasiyete dahil olur. Zira nesep

ananın dışında babaya nisbet olunur. 
[187]

Haşimî olan bir kimse, bir câriye nikâhlar; ondan da bir çocuğu doğarsa; o çocuk, -anasına değil de- babasına nisbet edilir.
Hasebi de öyledir. Hasebi ve nesebi ananın haricinde babaya nisbet edilir. Keza, bir kimse, cinsine vasiyet ederse; onlar da baba tarafıdır. Lâhmi de
cinsinden ibarettir.

Keza, âline vasiyet de böyledir. Bu vasiyete de ana tarafı dâhil olmaz. 
[188]

Bir kadın, kendi cinsine veya ev halkına vasiyette bulunursa; kendi çocukları ona dâhil olmaz. Çünkü onlar, babaya nisbet olunurlar. Ancak, kocası

kendi aşiretinden olursa; o zaman   müstesnadır. 
[189]

Bir adam, malının üçte birini, kendi ehline veya filanın ehline vasiyet eylese; bu vasiyet, yalnızca karısına has olur. Diğer bir kimse buna dâhil
olmaz.
Bu kıyâsen böyledir.
Ancak biz: “İstihsânen, -o vasiyete köleleri cariyeleri hariç- diğer hane halkının hepsi dahil olur.” deriz.

Şayet ehli, iki beldede veya, iki evde ise, tamamı bu lafza dâhil olur. 
[190]

Bir adam, üç türlü kardeşlerine vasiyet eder; (Ana baba bir kardeşi, baba bir kardeşi, ana bir kardeşi) bir de oğlu bulunursa; bu vasiyet caiz olur. Ve
aralarında müsâvî şekilde taksim ederler. Çünkü onlar, oğlu bulunduğundan dolayı vâris değildirler.
Şayet, oğlun yerinde kızı olsaydı, o takdirde vasiyet baba bir ve ana bir kardeşine caiz olurdu da ana-baba bir kardeşine bâtıl olurdu. Çünkü, o
kızıyla birlikte veresedir.
Eğer oğlu da, kızı da olmamış olsaydı, o takdirde, bu vasiyetin tamamı, baba bir kardeşinin olurdu. Zira, o vâris değildir.
Ana-baba bir kardeşi ile, ana bir kardeşi vâris olduklarından, onlara vasiyet bâtıl olurdu.
Bir kadın, geride kocasını terk ederek ölür; malının yarısını da bir yabancıya vasiyet ederse; o yabancı, malın yarısını alır. Kocası için de, malın üçte
biri vardır. Altıda biri de beytü'l-mâlin olur. Zira, münazaa yapılmadan yabancı önce üçte birini alır. Geride üçte ikisi kalır. Kocası geride kalanın
yarısını alır. Ve o, üçte birdir. Yabancı, vasiyetin tamamının, altıda birini daha alır. Altıda bir de beytü'I-mâle kalır.
Bir kadın, malının yarısını kendini öldüren şahsa vasiyet ettikten sonra ölür ve geri de  kocası kalırsa;  bu durumda kocası,  malın tamamının
yarısını alır.
Çünkü mîras, katile vasiyetten öncedir.
Sonra da katil, o malın yarısını alır. Beytü'1-mâle bir şey kalmaz.
Şayet, bu kadın, malının yarısım kocasına vasiyet eylemiş olur; başka da bir vasiyeti olmazsa; malının tamamı kocasının olur. Yansı mîras
yönünden, yarısı da vasiyet cihetinden böyledir.
Bir adam ölür ve bir tek vâris olarak karısı kalır; malının tamamını da bir yabancıya vasiyet etmiş olur ye aynı şekilde karısına da vasiyet etmiş
bulunursa; önce, o yabancı -münâzaasız- üçte birini alır. Geride kalanın dörtte birini de karısı alır ve bu, tamamın altıda bîridir. Onu, mîras
hükmüyle alır. Geride malın yarısı kalır. Onu da yabancı ile, vasiyet yönünden yan yarıya taksim ederler.
Bir kadın, malının tamamını kocasına vasiyet eder ve ölür; ondan başka da, hiç bir vârisi olmaz ve aynı şekilde, malının tamamını bir yabancıya da
vasiyet eder veya her birine malının yarısını vasiyet ederse; önce, yabancı üçte birini alır; geride üçde ikisi kalır; onun yarısını (ki tamamının üçde
biri olur) da, kocası alır. Çünkü, yabancıya vasiyet öncelik alır. Geride kalan üçte bir, üçe bölünür ve üçde birini yabancı alır; üçte ikisini de kocası

alır. 
[191]

Bir adam: “Ben, malımın üçte birini yakınlarıma ve başkalarına vasiyet eyledim.” derse, vârislere bir şey reddedilmeksizin, üçte birin tamamı onun
akrabalarının olur. O, sanki “Akrabalarıma ve âdem oğullarına” demiş gibi olur. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, malının üçte birini kardeşlerine vasiyet ederse; o vasiyet, ona nisbet olunan ve bilinen kardeşlerinin olur.”
Bir kimse, kavim ve kabilesine vasiyet ederse; bu caiz olmaz. Ancak, “Onların fakirlerine” derse, o zaman vasiyeti caiz olur. Köleler buna dahil
olmazlar.

Şayet, kudemâsına vasiyet ederse; bu vasiyete, otuz sene önceye kadar olanlar dahil olurlar.
[192]

Bir adam, “Malının üçte birini, filan adamın oğullarına” vasiyet ederse; bunda iki durum vardır:
1- Bu adamın oğulları bir cemaat (topluluk) olabilirler. Temim oğulları gibi, Esed oğulları gibi.
2- O adamın oğulları bir cemaat olmayabilirler. Bu hususta, önce şu isimlerin bilinmesi gerekir:
1- Şa'b.



2- Kabile.
3- İmâre.
4- Batın.
5- Fahz.
6- Fasîle.
Mudar, Kureyş için şa'bdır.
Kinâne ise, kabiledir.
Kureyş imâredir.
Kusa, batındır.
Hâsım Peygamber (s.a.v.)'in dedesinin babasıdır ki fahzdır.
Abbas ise fasiledir.
Şeyhu'l-İslâm böylece zikretmiştir.
Bu cümlenin açıklaması şöyledir: Bir adam, Kinâne Oğullarına vasiyette bulunursa (ki o, kabîlenin babasıdır); bu vasiyete, mudar oğulları dahil
olmazlar; Fasileye kadar, Kinâne Oğulları ve onların Oğulları dâhil olurlar.
Bir adam, Kureyş Oğullarına vasiyette bulunsa; bu durumda Kureyş, imâredir. Bu vasiyete Mudar ve Kinâne Oğulları dâhil olmazlar. Kureyş
Oğulları, Kusa Oğulları, Hâşim Oğulları, Abbas Oğulları ve onun evladlan dâhil olurlar.
Bir kimse Kusa Oğullarına vasiyet etmiş olsa, o kabilenin batınıdır. Bu vasiyele Mudar Oğulları, Kinâne Oğulları, Kureyş Oğulları dâhil olmaz.
Bunun dışında kalanlar dahil olurlar.
Şayet, bir kimse, Haşim Oğullarına vasiyet eylemiş olsa; (bu fahz'dır); yukarda olanlar bu vasiyete dahil olmazlar. Aşağıda olanlar, dahil olurlar (ki
onlar, Fasîle Oğullarındır.).
Bir kimse, Fasile Oğullarına vasiyette bulunduğu zamanda, bu vasiyete Abbas Oğulları dâhil olurlar. Ebû Talib ve Hz. Ali evlâdı dahil olurlar.
Yukarda olanlar dahil olmazlar.
Bu cümleyi anladıktan sonra, meselemize gelelim.
Durum şöyledir:
1- Şa'b: Mudar oğulları.
2- Kabile: Kinâne oğulları.
3- Imâre: Kureyş oğulları.
4- Batın: Kusa oğulları.
5- Fahz: Hâşim oğulları.
6- Fasîle: Abdulmuttalib oğulları.
Bir adam,  malının üçte birini,  kabilenin babası filan filan oğullarına vasiyet eder; kendinin de erkek ve kız çocukları olursa; onun malının üçte biri,
bi'1-icma müsâvî şekilde taksim edilir.
Tamamı kız iseler; bu durum el-Asıl'da zikredilmemiştir. Uygun olanı, üçte birin onlar arasında taksîm edilmesidir.
Tamamı erkek olsalar yine aynıdır. Fakat, bu adam, vasiyetinde özel olarak, bir babanın oğullarını söylerse; malının üçte biri onların arasında pay
edilir.
Şayet, onların tamamı kız iseler, onlara bir şey yoktur.
Fakat, vasiyette, filanın evlâdı, erkek, kız karışiksa; burda ihtilaf vardır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), şöyle buyurmuşlardır:
“Vasiyet, kadınlara değil, erkekler için olur.”
Şayet, bir kimse, “Filânın ve filânın evlâdı için” diyet vasiyet ederse; bu vasiyeti, erkek-kadın eşit olarak paylaşırlar. Erkekler kadınlardan fazla
almazlar. İmâm şöyle buyurmuştur:
“Şayet, vasiyet eden zatın karısı hâmile ise, bu vasiyete o da dâhil olur.”
Bu vasiyete, evlâdın evlâdı dahil olamaz. Bu, baba özel olduğu zaman böyledir.
Fakat, vasiyet olunan şahıs Ebû'1-Fahz olursa, onun evlâdının evladı da vasiyete dâhil olur.
Bu, onun sulbünden çocuk olduğu zaman böyledir.
Şayet evlâdının evlâdı yoksa, üçte birin tamamı kendisinin olur.
Bu mesele, bir tek çocuğu olana yapılan vasiyete muhaliftir: O vasiyetin yarısına hak sahibidir.
Bir adam, bir başkasının evlâdına vasiyet eder; onun da sulbünden evlâdı olmazsa; bu vasiyete evlâdının evlâdı dâhil olur.  Kızlarının çocukları da
dâhil olur mu?

Bu hususta, “Dâhil olur” ve “Dâhil olmaz.” diye iki rivayet vardır. 
[193]

Bir adam, başka birisinin vârislerine vasiyet ederse; onun vasiyeti, onların aralarında kızlar bir, erkekler iki hisse olarak taksim edilir. 
[194]

Bir insan, filanın vârislerine vasiyet ettiğinde; bu vasiyete onun oğullarının oğulları dahil olur. Kızlarının oğulları da dahil olur mu?
bu hususta iki rivayet vardır: Bazı âlimlerimiz:
“Onlar da dahil olurlar.” buyurmuşlardır.
Fakat, bu vasiyete kızların kızları dâhil olmazlar.

Bu hususta da bir rivayet vardır. 
[195]

Bir adam, filanın kızları için vasiyet ettiğinde; o adamın oğullan da olsa; bu vasiyet, hasseten kızlar için yapılmış olur.
Şayet, vasiyet oğlanlar ve kızların oğullan için yapılmış olursa; bu durumda vasiyet, oğulların kızları için yapılmış olur.
Şayet, kızların kızları ve bu kızlar da olmasalardı; bütün âlimlerin iki rivayetlerinden birine göre onlar vasiyete dâhil olmazlardı.



Bazı âlimler ise: “Bir rivayette, kızların kızları söylenmiş olsalar (şöyleki: “Filanın kızları içindir.” deseydi) onların da anaları ölmüş olsaydı,

kızlarına vasiyet yapılınca onların kızlarının olurdu. Âlimler arasındaki bütün rivayetlere göre de böyle olurdu. 
[196]

Bir adam: “Ben, malımın üçte birini filanın oğullarına vasiyet eyledim; onlar beş tanedir.” der; onlar da üç veya iki tana olurlarsa; bu durumda, o
üçte bir, onların olur.
Şayet: “Filanın oğulları içindir.” der; onun da bir oğlu olursa; bu üçte birin, yarısı onun olur.
Eğer: “Filanın oğlu Zeydve Amr içindir.” der ve onun da bir oğlu olursa; üçte birin tamamı onun olur.
Eğer: “Filanın oğulları içindir. Onlarda üç tanedir.” der ve onlar beş tane olurlarsa; bu vasiyet onlardan üçü için olur ve vârisler onların üçünü seçer.
Onlarla beraber bri başkasına da vasiyet etmiş olsa; dörtte biri de onun olur.
Şayet: “Malımın üçte birini, filanın oğullarına vasiyet eyledim. Onlar beş tanedir ve malımın üçte biri filanındır.” der; öncekinin de üç tane oğlu

olursa; sonrakiler mirasın dörtte birine  ortak olurlar. 
[197]

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: “Bir adam, “Belirli birine, malının üçte birini” vasiyet eder; malının üçte birinin de
bin dirhem olduğunu haber verir veya: “Üçte biri, bin dirhemden fazladır.” derse; bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, malının tamamının üçte
biridir; onun ismini söylemesi bâtıldır. Bu malının üçte birinden hiç noksan olmaz. O şahıs, vasiyetten de dönemez. Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un
da kavlidir. İmâm şöyle buyurmuştur:
“Şayet: “Koyunlarımın tamamını vasiyet eyledim. Onlar da yüz koyundur.” der ve koyunlar daha, fazla olursa; o vasiyet üçte birden çıkarılır. O
takdirde, tamamı caiz olur.”
Eğer: “Ona, koyunlarımı vasiyet eyledim. O da şudur.” der ve o şahsın başka koyunları da olursa; malının üçte birinden çıkarılır.
Kıyâs böyledir. Fakat, kıyas bırakılır ve söylediği koyunlar vasiyet olur.
Bir adam: “Gerçekten kölelerimi filana vasiyet eyledim. Onlar da üç tanedir.” der; fakat onun beş tane kölesi olursa; onların beşi de vasiyet eden

şahsın malının üçte birinden çıkarılır. 
[198]

Bir adam, malının üçte birini, Hz. Muhammed (s.a.v.)'in, o beldedeki yakınlarına vasiyet ederken “Ebû'I-Kâsım” dese; kıyâsda bu vasiyet batıldır.
Istihsanda ise caiz olur ve fakir olanlara taksim edilir. “Taraftarları” derse; bu onu sevenler olur. Diğerlerinin hâricinde, onların alâmetleri vardır.
Bir adam, malının üçte birini komşularına vasiyet ederse; bazı âlimler: Eğer, onlar sayılabilirlerse; bu vasiyet zenginlerine de fakirlerine de taksim
edilir.
Keza, mescid ehline vasiyet edilince de böyledir.
Şayet, malının üçte birini Mekke mücavirlerine tahsis ederse; Şeyhn'1-İmam Ebû Nasr: “Bu vasiyet caizdir. Eğer, onlar çok iseler, ihtiyaç
sahiplerine harcanır. Eğer, az iseler, adam basma taksim edilir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, çokluğun hududu: Bu mücavirler yazmadan ve
saymadan hesap edilemezlerse çokturlar.”
İmâm Muhammed (r.a.) ise şöyle buyurmuştur: Yüz kişiden fazla iseler, çok sayılırlar. Bazı âlimler  de:
“Bu, hâkimin re'yine havale  edilir.” buyurmuşlardır.

En kolayı, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir. 
[199]

İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
Bir adam: “Filan oğullarının yetimlerine vasiyet ediyorum.” dediğinde; eğer onlar sayılacak kadar çok iseler, bu vasiyet sahih olur ve onlara sarf
edilir.
Bu, “Şu sokaktaki yetimlere vasiyet ediyorum.” demek gibi olur. Orda bulunan yetimler, ister fakir, ister zengi olsunlar; farketmez.
Yetimler sayılmayacak kadar çok bile olsalar; yine bu vasiyet caizdir. Bu vasiyet onların fakirlerine harcanır.
Bir adam, “Malının üçte birini, filan oğullarının dul kadınlarına” vasiyet eder ve onlar da, sayılacak kadar az veya sayılmayacak kadar çok olurlarsa;
(yani, yüzden fazla iseler) bu vasiyet caiz olur. Vasiyet caiz olunca da, o, onlara harcanır.
Bir adam, komşularına veya filanın komşusuna vasiyet ettiğinde, onlar yüz kişiden çok olurlarsa; bu vasiyet bâtıl olur.
Keza, mescid ehline vasiyet ettiğinde; onlar da yüz kişiden çok olurlarsa, bu vasiyet de batıldır. Zindan ehline vasiyet eylemek de böyledir. Yani,

onlar yüz kişiden fazla iseler, vasiyet batıldır. 
[200]

Bir adam, ölürken, kızlarının kocalarına vasiyet ettiğinde; bu kızlar da boşanmadan dolayı iddet beklemekte olsalar; bâin iseler, bu vasiyet sahih
olmaz.
Şayet, “Zengin veya fakir yetimlere” vasiyet ederse; bunların sayısı yüzden aşağı ise, vasiyet caizdir; fazla iseler; vasiyet onların fakirlerine verilir.
Körler de böyledir. Zimmiler, borçlular, yolcular, mahpuslar, gaziler ve dullar eğer yüzden aşağı iseler, zengin-fakir müsavidir.
Eğer, yüzden fazla iseler, vasiyet, bunların fakirlerine âit olur.
Körler, dullar, kocası olmayan kadınlar, gençler, yirmi beşten otuz yaşa kadar olanlar veya kırk yaşa kadar olanlar (kühl); otuz veya kırk yaştan
altmış yaşa kadar olanlar (şeyh); elli yaşından yukarı olanlar; onbeş yaşdan aşağı olanlar, ihtilam olana kadar; babasından sonraya kalanlar; vârisler

de böyledir. 
[201]

Bir adam, komşularına vasiyet ettiğinde; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Züfer'e göre, bunlar, evine en yakın olanlardır.
Bu, kıyasdır. tstihsanda, İmameyn'e göre ise, bunlar vasiyet edenin mahallesinde olanın hepsidir; mescid ehli olanlardır. Erkek olsun, kadın olsun;
evde otursun veya oturmasın müsavîdir. Müslim olsun, zimmî olsun, küçük olsun, büyük olsun aynıdır. Yalnız, buna köleler, cariyeler,
müdebberler, ümm-ü veledler, mükatebler dâhil olmazlar. Ziyadat'da ve Muhıyt'te de böyle zikredildi; bunun hilafı söylenmedi. İmâm Muhammed
(r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, bir adamın komşusuna, yüz dirhem vasiyette bulunduktan sonra, mal da vasiyet etse; vasiyetine bakılır: Az olanı, çok olanın içine dâhil

olur.” 
[202]



Bir adam, filan oğullarının körlerine veya filan oğullarının mefluçlarına vasiyette bulunsa; eğer sayıları yüzden aşağıda ise, vasiyeti, onlardan fakir,
zengin, kadın, erkek müsâvî şekilde dağıtılır.
Eğer sayıları, yüzden çoksa; vasiyet onların fakirlerine âit olur.
Bir adam, filan oğullarının gençlerine veya evli olmayanlarına yahut dullarına veya kızlarına vasiyet yaptığında; sayıları yüzden aşağı ise, bu
vasiyet caiz olur; değilse caiz olmaz.
Şayet, azâd edilmiş kölelerine vasiyet ederse; bu vasiyet bâtıldır. Ancak sağlığında bir açıklama yaparsa, o caiz olur.
Bu vasiyete; azad eylediği, ister sağlığında, isterse hastalığında olsun cümlesi dâhil olur.
Yalnız müdebberi ve ümm-ü veledi dâhil olmaz.
Bir adam, kölesine: “Eğer, seni dövmezsem, sen hürsün.” der ve onu dövmeden ölürse; bu vasiyete o, dâhil olur.
Vasiyet eden adam arab'dan olur ve malının üçte birini mevâlisine vasiyet eylese; buna, mevle'l-müvâlât dahil olmaz. Azâd eylediğinin, azâd
eylediği de dâhil olmaz.

Şayet, mevâlîsi ve onların evladı da yoksa, o takdirde, malının üçte biri mevâlisinin mevâlisine âit olur. 
[203]

Bir kimsenin, azâd eylemiş olduğu mevalisi (kölelerinden, duran veya onların o iki veya daha fazla evlâdı bulunur ve mevâli'l-mevâlisi de olursa;
malının üçte biri ikisine verilir.
Şayet, vasiyet, onlara umûmi mâhiyette yapılır; onlardan ve evladlarmdan da tek bir kişiden başka kimse kalmazsa; o vasiyetin yarısı ona verilir;

yarısı tekrar vârislere iade edilir. 
[204]

Bir adam, filan oğullarının mevâlisine vasiyette bulunur; onların sayıları da yüzden az olursa; azâd olunmuşlar, azâdhların azâdhları ve azadı
dövmeye taalluk edenlerin tamamı, bu vasiyete dahil olurlar.

Yalnız müdebber ve ümm-ü veledler, bu vasiyete dahil olamazlar. 
[205]

el-Fadl'nîn Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir. Bir adam, mevâlisine vasiyette bulunur; vasiyet edenin azad eylediği bir câriye de bir çocuk doğurmuş
olursa; bu çocuk da vasiyete dâhil olur. Her ne kadar, babası azâd edilmiş olmasa bile bu böyledir.
Azâd edilmiş bu cariyenin çocuğunun babası, arab ise, o, vasiyete dâhil olamaz.
Bunda ihtilaf yoktur.
Şayet, o çocuğun babası, bir başkasının azâdlısı ise, arabda değilse, o takdirde çocuk, mevle'1-mevâli'l-ümm olur.
Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir.
İmam Ebû Yûsuf (r.a.), buna muhaliftir.
Bir adam, malının üçte birini mevâh'sine vasiyet eder ve ona azad edilmiş hiç mevalisi   olmadığı gibi, onların evladı da olmaz; mevâli'l-mevalıleri

de olmaz, ancak babasının efendisi veya oğlunun efendisi olursa; ona, bu vasiyetten bir nasip olmaz. 
[206]

Bişr'in Nevâdir'inde İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: “Bir adam, çocuklarının analarına vasiyette bulunur ve sağlısında
azâd eylediği çocuğunun anası ile öldükten sonra azâd edilmiş çocuğun anası da bulunsa, bu durumda vasiyet, öldükten sonrakinin olur.”
Bir kimse, evlâdlarının analarına bin dirhem vasiyette bulunur; bin dirhemde mevâlileri için vasiyette bulunursa; bu durumda her iki zümreye de

itibar edilir. 
[207]

Bir adam, asharına (karısının yakınlarına) vasiyette bulunursa; o vasiyet, karısının zîmahrem sayılan yakınlarına âit olur. bu vasiyete, karısının
babası, babasının karısı ve diğer yakınları ve kanlar dâhil olurlar.
Bu vasiyet, vasiyet eden şahsın öldüğü gün, nikahının altında bulunan karısının yakınlarına aittir.
Veya, ric'î talak ile boşadığı karısının yakınları, bu vasiyete dahildir. Hatta, bu adam öldüğü zaman, iddeti bitmemiş olan kadınlarının yakınları da
bu vasiyete dâhildir.
Eğer talâk bâin ise veya iddet bitmişse, bu durumda onun yakınları, bu vasiyete dâhil olamazlar.
Bir kimse, dâmad ve eniştelerine vasiyette bulunsa; bu vasiyete, rahm sahiplerinin hepsinin kocaları dâhil olur. Kızlarının kocaları gibi, bacılarının
kocaları gibi, halalarının kocaları gibi, teyzelerinin kocaları gibi.

İmam Muhammed (r.a.)'de böyle buyurmuştur. Çünkü, haten ismi, cümlesine şâmildir. 
[208]

 Âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Bu, kûfe'nin örf ve âdetine göre böyledir.”
Fakat, başka yerlerde haten, yalnız bir kimsenin kocasına denilir, diğerlerine haten denilmez.

Bu durumda, örfe itibar edilir. 
[209]

Bir adamın, karısının hateni kendisinin hateni olmayabilir. Şöyle ki: Karısının önceki kocasından olan kızının kocası, vasiyet eden zatın hateni

(damadı) değildir. Vasiyetten, ona hisse (nasip) yoktur. 
[210]

Bir adam, malının üçte birini, filan oğullarına vasiyet eder; onlar da, yüz kişiden fazla olurlarsa; bunlara azâd olmuş köleler dâhil olduğu gibi,
onların azâd eyledikleri de dâhil olurlar. Ve bu vasiyet, aralarında müsavi bir şekilde taksim edilir.
İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre hepsine vermek caizdir. İmam Muhammed (r.a.) ise:
“O filan belirli bir kişi olursa “En çok ikisine verilir.” buyurmuştur.
O filan, bir kabilenin babası olmaz veya bir fahz'ın babası olmazsa; o takdirde, vasiyet sulbünden olan oğlu için olur. O vasiyete, başkası dahil

olmaz. Efendisi de, yardımcısı da dahil olmaz. 
[211]

 Fakıyh Ebû Ca'fer'den sorulmuş:
“Bir adam, Allah Resulü (s.a.v.)'nün evladlarına ve âline vasiyette bulunsa ne olur?”
“Nasıyr bin Yahya şöyle buyurmuştur: Onun vasiyeti, Hz. Hasan ve Hz. Hüseyin efendimizin (r.a.) evlâdına âit olur. Başkalarına âit olmaz.”
Fakat, Ömerîlere vasiyet edilirse; bu vasiyete dâhil olurlar mı? İmâm şöyle buyurdu:



“Bakılır, Hasan ve Hüseyn (r.a.) o nisbet oluyor mu? Ve oraya vâsıl oluyor mu? Eğer oluyorsa, dâhil olur. Şayet olmuyorsa, dâhil olmazlar.”
Eğer, Hz. Ali (r.a.)'ye mensup olanlara vasiyet edilirse; Fakıyh Ebû Cafer'in: “Caiz olmaz.”  dediği nakledilmiştir Çünkü onlar, sayılmazlar. Bu
isimde, fukara ve ihtiyaç sahiplerinden   haber verilmemiştir.
Şayet, “Hz. Ali (r.a.)’nin mensublarmm fakirlerine” denilmiş olursa; bu vasiyet caiz olur.
Bu vasiyete binâen âlim olanlarmada caiz olmaz.
Eğer onların da fakirlerine vasiyet edilirse, bu da caiz olur.
Keza, bir adam, ilim öğrenenlere vasiyet eylese; bu caiz cimaz; fakat, onların fakirlerine vasiyet eylese, bu caiz olur. Şeyhu'1-İmâm Şerasü'l-Eimme
el-Halvânî şöyle buyurmuştur:
“Buna kıyâsla, bir adam, ilim talebesi için bir kür buğday vasiyet eylese; bu caiz olmaz.”
Eğer ilim talebesinden bir fakiri için vasiyet eder veya Hz. Ali (r.a.)'ye mensup olanların fakirleri için vasiyet ederse; İmam Ebâ Yûsuf (r.a.)'a göre,
bu caiz olur. İmam Muhammed (r.a.)'e göre ise, ancak, iki veya daha fazlasına olursa; caiz olur.
Bir adam, âlimlerin fakirleri için vasiyette bulunursa; Fakıyh Ebû Câ'fer:
“Bize göre, bu vasiyet fıkıhda en yüksek seviyeye çıkmış olana mahsustur. Yoksa, her   fakıyh için, bu vasiyette hisse yoktur.” buyurmuştur.
Bir adam, bir beldenin ilim ehli için vasiyette bulunursa; bu vasiyete fıkıh ehli ve ehl-i hadis dahil olur.
Hikmet ilmi okuyan dahil olmaz.
Kelâm ilmi okuyan dahil olur mu?
Bu husus, el-Asl'da nassan zikredilmemiştir.
Fakıyh Ebû'l-Kfisun'ın şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
Kelâm kitapları, ilim kitabları değildir. Örf de böyledir. Bunlar mutlak kitaplara dahil olmaz. Buna binâen, kelamcılar, bu vasiyete dâhil olamazlar.
Bir adam, malının üçte birini, ilim talebelerinin hadis ashabından fakirlerine vasiyet eylese; o beldede de, medreseler muhtelif, ayrı ayrı olsalar
farketmez.
Keza, fıkıh öğrenenler de bu vasiyete dâhil olurlar. Şâfi'î, hanefî ve diğer mezhep ayırımı yapmaz.

Ancak, hadis ilmi okumuyorlarsa, dirücıiîiyorlarsa, o takdirde, fıkıh okuyanlar bu isme dâhil olamaz ve bu vasiyetten de nasip alamazlar. 
[212]

İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, bir filân için, Temim oğulları için, mallarının üçte birini vasiyet eder; sonra da: “Üçte birin tamamı, filan içindir.” derse; Temim
oğullarına, o vasiyetten nasip kalmaz ve bu şahsın, onlar için olan vasiyeti bâtıl (geçersiz) olur.”
Şayet, bir adam: “Malımın üçte birisi filan ve müslümanların erkekleri için vasiyetimdir.” derse; o malın yarısını, o fülâna verir; başka bir şey
yapmaz.
Keza, bir adam: “Malımın üçte biri, filân ve mü slüm ani ardan on kişi içindir.” derse; o malı onbire böler; bir parçasını o filana verir; müslümanlar

için yapacağı bir şey yoktur. 
[213]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

7- MESKENİ, KÖLENİN HİZMETİNİ, AĞACIN MEYVESİNİ, KÖLENİN GELİRİNİ, BAĞ VE BAHÇENİN GELİRİNİ, ARAZİNİN
GELİRİNİ VE BUNLARA BENZER ŞEYLERİ VASİYET ETMEK

 
Bir kölenin hizmetini, evlerde oturmayı, kölenin ve evin gelirini, arazinin, bağ ve bahçenin gelirini vasiyet etmek caizdir.
Bu, bütün imamlarımıza göre böyledir.
Hizmet etmeyi vasiyet caiz olunca; bir adam, “Kölesinin, başka bir adama, bir sene hizmet etmesini” vasiyet eder; ondan başka da malı olmazsa;
burada iki durum söz konusu olabilir:
1- Bu kölenin hizmet edeceği sene, belirli bir sene olabilir:
Şöyle ki: “Ben, şu kölenin 470 senesinde, filan adama hizmet etmesini vasiyet ediyorum.” diyebilir.
2- Kölenin, hizmet edeceği sene belirli olmayabilir. Bunların her birinin iki yönü vardır:
Bu köle, vasiyet eden şahsın malının üçte birinden çıkar veya üçte birinden çıkmaz.
Şayet, belirli bir sene hizmeti vasiyet eylemiş; o sene de vasiyet eden zat Ölmeden önce geçmişse; bu vasiyet bâtıl (geçersiz) olur.
Eğer vasiyet eden zat, o senenin bir kısmı geçtikten sonra ölmüş; (meselâ: Altı ayı geçtikten sonra ölmüş) ve geride, senenin altı ayı kalmışsa; veya
vasiyet eden şahıs, o sene girmeden önce ölmüş; sonra da sene girmişse; köleye bakılır: Eğer, bu köle, o şahsın malının üçte birinden çıkmış ise
veya üçte birinden çıkmış olmadığı hâlde, vârislerin izin verdiği bir kimse ise, işte o zaman, o köle kendisine vasiyet edilen zata teslim edilir. Ve,
vasiyet yerine gelene kadar, ona hizmet eder.
Eğer senenin yarısı gitmiş de yarısı kalmışsa; bu durumda yarım sene hizmet eder.
Şayet, sene girmeden, vasiyet eden adam ölmüşse; sene girince o köle hizmet etmeye başlar ve bir sene hizmet eder.
Şayet, bu köle, malın üçte birinden çıkma değil veya veresenin izin vermediği biri ise, o takdirde, bu köle, üç günün birisini vasiyet edilen zata
hizmet eyler; iki gününü de vârislere hizmet eder.
Sene tamam olana kadar, bu böyle devam eder. Sene tamam olunca, bu köle, vârislere teslim edilh. Bu, sene belirli olduğu zaman böyledir.
Şayet, sene belirli olmaz işe, köle ya üçte birden çıkmıştır veya vârisler ona izin vermiştir. O takdirde köle, kendisine vasiyet edilene teslim edilir ve
ona bir tam sene hizmet eder.
Sonra da, vârislere iade edilir.
Şayet, köle üçte bir maldan çıkmaz; vârisler de izin vermez ise, bu durumda köle, bir gün kendisine vasiyet edilene hizmet eder; iki gün de vârislere
hizmet eder.
Üç sene, böyle devam eder. Üç sene tamam olunca, vasiyet yerini bulmuş olur.



Vâcib olan, ölüm senesi ta'yhı etmektir. 
[214]

Bir adam, diğer birisi için kölesinin hizmet etmesini, diğer birinin de başkasına köle olmasını vasiyet ettiğinde; o da, malının üçte birinden çıkınca;

o köle, vasiyet olanın kölesi olur; diğeri de hizmet etmesi vasiyet edilenin olur.
[215]

Bir adam, evinin gelirini veya kölesinin gelirini vasiyet eder; vasiyet edilen zat da, o evde kendi oturmayı veya o köleyi kendisine hizmet ettirmeyi
isterse; bu sahih olur mu?
Bu, el-Asl kitabında zikredilmemiştir.
Âlimlerimiz, bu hususta görüş ayrıhğındadırlar. Ebû Bekir el-A’meş şöyle buyurmuştur:
“Bu sahih olmaz.”

Sahih olanı da budur. 
[216]

Bir adam, diğer bir adam için, evinin bir senelik oturma hakkını verir; ondan başka da malı olmazsa; o evin üçte birinde, kendisine vasiyet edilen
şahıs oturur. Üçte ikisinde de vasiyet eden şahsın vârisleri oturur.
Bu durumda vârisler, elinde bulunan üçte ikiyi satamaz. Kendisine vasiyet edilen şahıs da, o üçte biri satamaz.
Ancak, böyle bir köleyi, her iki taraf da icara verebilirler.
Böyle bir köle, Kûfe'de ise, bu köleyi Kûfe'den çıkarmak doğru olmaz. Ancak, kendisine vasiyet edilen zat ve onun ehli Kûfe'de değilse, -şayet üçte

birden çıkmışsa- o zaman bu köle oradan çıkarılıp, onların oldukları yere hizmet için götürülür. 
[217]

Bir adam, evini, birine ariyet olarak vasiyet ederse; bu vasiyet bâtıldır.
Keza, bir kimsenin, kendi yerinden bir mevsimde, bir ay su vermeyi vasiyet etmesi de bâtıldır.
Bu, İmam Ebû Hanife (r.a.)'nin kavlidir.
Bir adam: “Şu samanı, filan adamın hayvanları için vasiyet ediyorum.” dese; bu da bâtıldır.

Eğer: “Filan adamın davarları (hayvanları) yesin.” dese; bu caiz ölür. 
[218]

Müntekâ'da, Muallâ'nın İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'ım şöyle buyurduğunu naklettiği zikredilmiştir: “Bir adam; diğerinin, evinde oturmasını vasiyet
ettiğinde; vakitten söz etmese; bu müddet, onun yaşadığı kadardır.”
İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: “Bir adam: “Şu filan için, kölenin gelirini (kazancını) vasiyet ettiğinde” bir vakit
belirtmese; ve o malının üçte birinden çıkmış olsa, o kölenin, hayatı boyunca kazancı, vasiyet edilen şahsın olur.”
Her ne kadar, bu kölenin kazancı, üçte birden fazla olsa bile, bu böyledir.
Bîr kimse, bahçesinin veya evinin yahut kölesinin gelirini vasiyet eylese; o da böyledir.
Bu, İmâmeyn'in kavlidir.
Bişr'in Nevadiri'nde, İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: “Bir adam, kölesinin hizmetini veya evinde oturmayı, bir adamın
kölesine vasiyet eylese; bu caizdir. Ve o köle, kendisine vasiyet edilen köleye hizmet eder; onun efendisine hizmet etmez. Ve vasiyet edilen evde, o
köle oturur; efendisi oturamaz.”
Kendisine vasiyet edilen köle ölürse; bu vasiyet bâtıl olur.
İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: “Bir adam, bir kimseye, -ihtiyaçsız olana kadar-
kölesinin hizmet etmesini vasiyet ettiğinde; şayet o filan, küçük ise; o bulûğa erişene kadar, eğer büyük de, fakir ise, o zengin olana kadar; ona
hizmet eder.”

Şayet, vasiyet edilen zat zengin ise, bu vasiyet bâtıl olur. 
[219]

Kendisine vasiyet edilen zat, oturması için vasiyet edilen evi ve hizmet etmesi için vasiyet edilen köleyi icara veremez. 
[220]

Bir adam, bahçesinin gelirini (meyvesini) bir adama vasiyet ettiğinde; o sırada mevcut olan geliri, kendisine aittir; gelecekteki geliri ise, vasiyet

edilen zata aittir. 
[221]

Bir adam, bahçesinin gelirini (meyvesini) bir adama vasiyet ettiğinde; burada iki durum olabilir:
Vasiyet eden şahıs:
1- “Daimî olarak” diyebilir.
2- “Daimî olarak” demiyebilir.
Şayet, “Daimî olarak” dememişse bu da iki durumdadır.
a- Eğer, vasiyet eden zat öldüğü zaman meyve mevcut ve bu meyve de malının üçte biri olursa; bu durumda o, kendisine vasiyet edilen zatın olur.
b- Fakat, adamın öldüğü zaman bahçede meyve yoksa; kıyas, bu vasiyetin bâtıl olmasıdır.
Bu durumda vasiyet, öldükten sonra olacak meyveye âit olmaz.
Fakat, istihsânda, kendisine vasiyet edilen şahıs ölene kadar, o bahçede olacak meyve onun olur.
Eğer o bahçe malın üçte birinden çıkarsa bu böyledir. Bu söylediklerimizin tamamı “Ebed” (daimî) kelimesi söylenmediği zaman böyledir.
Fakat, vasiyet eden adam: “Ben, sana bahçemin meyvesini daimî olarak vasiyet eyliyorum.” derse; o öldükten sonra, bahçede meydana gelecek
meyve, bunun olur.
Müntekâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bahçesinin gelirini ebeden vasiyet ettiğinde; o bahçede hurma kökünden bir ağaç meydana gelip meyve
verirse; onun meyvesi de, bu vasiyete dâhil olur.
Bir adam, bahçesinin gelirinin üçte birini, ebediyyen vasiyet eder ve onun ondan başka bir malı da olmazsa; bu vasiyet caizdir.
Kendisine vasiyet edilen zat, bahçenin gelirinin üçte biri bir sene, vârislere bir sene de vasiyet edilene olmak üzere ortaklaşacak olur ve bahçe de
onlardan birinin hissesinde iken meyve vermezse; verdiği senenin meyvesi, ikisinin arasında pay edilir. İmâm şöyle buyurmuştur:



“Vârisler, bu bahçenin üçte ikisini satarlarsa; onu satmalan şahıs, kendisine vasiyet edilen şahıs ile, geliri taksim eder.”
Şu, bunun hilâfınadır: Sahibleri bahçenin tamamını satarlarsa; kendisine üçte biri vasiyet edilen şahsın hissesinin satışı caiz olmaz. İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Şayet vasiyet, vasiyet edilen için evin gelirinin üçte biri ise; o, onundur. Vârislerin olmaz. Bu ev taksim de edilmez. Bu ev taksim edilince,
gelirinin azalmasından korkarım.”
İmâm Ebu Yûsuf (r.a.) ise: “Bu evi taksim edebilirler. Vasiyet edilenin üçte birini çıkarıp ayırırlar. Geliri olursa, bu onun malıdır. Geliri olmazsa;
ona bir şey yoktur.”
Vârisler, taksimden önce veya sonra, hisselerini satabilirler.
Bir adam, başka birisine bir arazisinin gelirini vasiyet ettiğinde; o yerde hurma ağacı veya başka bir ağaç olmaz; ondan başka da bir malı
bulunmazsa; orayı icara verir ve bu icarın üçte biri, kendisine vasiyet edilen şahsın olur.
Şayet, o yerin içinde hurma ağacı veya başka bir ağaç bulunursa; o ağaçların meyvelerinin üçte birisi, vasiyet olunanın olur.
O yeri yarıya veya üçte bir hisse ile ziraî ortaklığa veremez.
Bir adam, tarlasının belirli senelerdeki icarım vasiyet ettiğinde; o malının tamamı olursa; onun icarına bakılır: Şayet belirlediği icar, ecr-i misil
olursa; bu vasiyetin yerine getirilmesi gerekir.
Eğer, belirlenen icar, ecr-i misilden az ise (şöyle ki: ölenin malının üçte biri kadarsa) bu vasiyet de yerine getirilir.

Şayet, üçte biri kadar yoksa; o takdirde kendisine vasiyet edilene: “İstersen bu yeri sen icara ver; onun üçte birini sen al.” denilir. 
[222]

Bir adam, koyunlarının yününü devamlı olarak vermeyi, veya onların yavrularını vermeyi vasiyet ettikten sonra, kendisi ölür, veya sütünü vasiyet
ettikten sonra, kendisi ölürse; bu durumlarda; koyunların karnında olan yavrular veya memelerinde bulunan sütler yahut sırtlarında olan yünler

vasiyet edilen şahsın olur. “Ebeden” desin veya demesin bu böyledir.
[223]

Bir adam, diğerine bostanının gelirini vasiyet ettikten sonra; kendisine vasiyet edilen zat, o bostanı ölenin vârislerinden satın alırsa; bu muamele
caiz olur ve bu durumda, vasiyet sona ermiş bulunur.
Keza, vârisler, o yeri satmayıp, o yerin vasiyet edilen geliri için, bir şey karşılığı anlaşma yapsalar bu da caiz olur.
Evin ve kölenin gelirinin vasiyet edilmesi de böyledir.
Bir adam, evinin oturma hakkım veya kölesinin hizmetini yahut hayvanının sırtını (ona binmeyi, yük yüklemeyi) fakirlere vasiyet eylese, işte bu
vasiyet caiz olmaz.

Ancak, kendisine vasiyet edilenler belli olursa, o zaman bu vasiyet caiz olur. 
[224]

Bir adam, bağının üç senelik meyvesini (üzümünü) fakirlere vasiyet edip; kendisi de Ölse; o bağdan, evine üç sene müddetle hiçbir şey taşınmaz.
Bazı âlimler de:
“O bağ, üç sene vakfedilir,” buyurmuşlardır. Fakıyh Ebû'1-Leys de:
“Bizim âlimlerimize göre, bu muvafıktır.” buyurmuştur.
Bir adam, bağının gelirini, bir şahsa vasiyet ettiğinde; o vasiyetin içine, üzümün budanan çubukları yaprakları, meyveleri ve odunları dahil olur.
[225]

Bir adam, giydiği elbiseyi birisine vasiyet ederse; işte bu da caizdir. Bu vasiyete, vasiyet edenin cübbeleri, gömlekleri, donları, ridâları ve başına
giydiği şeyler dâhil olur.

Ayakkabı ve çorapları, bu vasiyetten hâriç; diğer bütün giysileri dâhil olur. Çünkü bu sonrakiler giysi değildirler.
[226]

Bir adam, vasiyet ederek: “Şu elbiselerimi tasadduk ediniz.” derse; bu takdirde, vârisler isterse onu satıp parasını dağıtır; isterse, onun kıymetini
vererek elbiseyi yanlarında bırakırlar.
Bir adam, diğerine vasiyet ederek farsca: “Deh yetimrâ câmeh kün (on yetimi giydiriniz).” derse; o zaman vasî, on yetimden her birine,  terzi

parasını da vererek, birer  kat elbise yaptırır. 
[227]

Uyûn'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, diğerine vasiyet ederek, “Onun her sene, on dönüm yerini ekmesini” söylese; o zaman o yerin tohumu,
haracı, sulaması kendisine vasiyet olunan şahsa âit olur.
Şayet, vasiyetinde: “Vasiyet edilen için, her sene on dönüm ekilmesini” söylemişse; o takdirde, tohum da, vergisi de, sulaması da ölenin malından
olacaktır.
Bir adam, hurmalığının meyvelerini veya ziraatını, diğer birine vasiyet ettiğinde; onlar olgunlaşıp kemâle erişirlerse; onları toplamak, hasad etmek
vasiyet olunana aittir. Haracı da ona aittir.

Bunlar toplandıktan, hasad yapıldıktan sonra vasiyet ederse; haraç vasiyet edene aittir. 
[228]

Şayet, bir adam, çuvaldaki buğdayı vasiyet ederse; o çuval, vasiyete dâhil olmaz.

Bir sepet za'feran, bir küp veya tulum bal veya yağ, yahut zeytin yağı vasiyet eylese, sepet, küp veya tulum, bu vasiyete dahil olmaz. 
[229]

Kılıç vasiyet eden kimse onu, kim ile birlikte verir.
Bir adam, bir at eğeri vasiyet eylese; bu vasiyete, o eğere tâbi olan şeyler de dahil olur.
Zâhirü'r-rivâyeye göre, onun keçesi, üzerinin örtüsü, kayışları, üzengileri ve göğüslüğü hepsi dâhildir.
Kur'an vasiyet eden kimse, onu kılıfsız olarak verir.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un görüşü budur. İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'nin görüşü de aynıdır. 
[230]

Bir adam, bir küp sirke vasiyet ettiğinde; sirkesi de, küpü de kendisine vasiyet edilen şahsın olur.
Bir adam, hayvanların yerini (ahırı) vasiyet ederse; hayvanlar ona dâhil olmazlar.



Keza, bir kimse, bir gemi buğday vasiyet eylese; bu vasiyetten gemi hariç, buğday ise dahildir. 
[231]

Bir adam, diğerine bir terazi vasiyet ettiğinde; o terazi, eğer biay-nîhî ise, tam tekmildir; değilse, kilo ve gıramlan dâhil değildir.
İbrahim, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: “Bir adam, kölesini azad eder ve kendisi de ölür; “Kölenin kisvesi de
kendisinindir.” derse; onun ayakkabıları, başının örtüsü, gömleği, izan, donu onun olur. Kılıcı, kalkanı bu vasiyete dâhil olmaz.”
Şayet: “Eşyası da onundur.” derse; o zaman neyi var neyi yok hepsi onun olur.
Bişr'in Nevâdiri'nde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu nakledilmiştir: “Bir adam, diğerine, koyunlarından bir dişi koyun vasiyet ettiğinde,
“Bu koyunlarımdan.” demese; vârisler de vasiyet edilene, bir dişi koyun verseler ve o koyun da vasiyet eden zat öldükten sonra doğursa; bu
vasiyete, o yavru dahil olmaz.”
Şayet vasiyet eden: “Koyunlarımdan şu dişi koyunu vasiyet ediyorum.” demiş olursa; o koyunun, o adam öldükten sonra doğurduğu yavrusu da
kendisine vasiyet edilen adamın olur.
Ta'yin edilmeden önce, vârisler yavruyu zayi ederlerse; tazminat gerekmez.
Keza, bir adam, köküyle birlikte hurma ağacını vasiyet ederken: “Benim şu hurma ağacım.” demezse; bu da -yukarda söylenen- koyun gibidir.
Bu durumda da vârisler, kendisine vasiyet edilen şahsa, her hangi bir hurma ağacını verirler.
Bir adam, vasiyet ederek: “Şu cariyeyi azâd ediniz.” dese ve kendisi de ölse; bu câriye de azâd edilmeden önce bir çocuk doğursa; onun ikisi, malın
üçte birinden çıkarılır. Câriye azâd edilir; çocuğu kalır; azad edilmez.
Bir kimse, “Ölümünden sonra, mükâtebesinin azad edilmesini” vasiyet ederse; o da böyledir.
Şayet, satılmasını veya mal karşılığı azâd edilmesini vasiyet eylemiş olur ve o da, vasiyet eden öldükten sonra doğurursa; doğurduğu, bu vasiyetin
haricinde kalır. Vasiyet ona infaz edilmez.
Bir adam: “Şu câriye, fakirlere sadakadır.” veya “Filana sadakadır.” yahut: “Filâna bağış yapılmıştır.” der; bu câriye de adam öldükten sonra
doğum yaparsa; vasiyet edilen cariyede olduğu gibi, doğurduğunda da geçerlidir.
Bir adam, “Cariyesinin, bin dirheme, filan adama satılmasını” vasiyet ederse; vasiyet eden öldükten sonra câriye bir çocuk doğurursa; bu câriye
satılır; çocuk kalır.
Bir adam: “Şu cariyeyi satın; parasını fakirlere tasadduk edin.” veya “Parasını, filana tasadduk edin.” der; adam öldükten sonra da, bu câriye bir
çocuk doğurursa; bu vasiyet, çocukta da infaz olunur (yani, o da satılıp, parası tasadduk edilir).
Bir adam: “Şu cariyeyi, bin dirheme, filâna satın.” der; bir köle de gelerek, o cariyeyi öldürür ve köle, o cariyenin yerine verilir; veya elini keser de
onun yerine verilir yahut, şüphe ile o cariyeye cima yapılır ve ona karşılık mehir alınırsa; işte bu durumlarda .cariyenin yerine alınan köle satılmaz.
Diyet ve mehri vermek de gerekmez.
Duruma bakılır: Şayet, câriye ölmüş ise, vasiyet mahalli olmadığından, o vasiyet bâtıl olur.
Eğer eli kesilmişse, o vasiyet edilen şahsa -isterse- yarı fiatına satılır.
Şayet, cima edilmişse ve o da bakire idiyse, kıymetinden bekâreti kadar noksana satılır.
Dul ise, kıymetinden bir düşme yapılmaksızın satılır.
Keza, gözü veya eli semavî bir arıza ile zayi olursa; o -müşteri dilerse- tam bedeli ile satılır.
Bir adam, vasiyet ederek: “Şu câriye, bin dirheme, filana satılsın ve parası fakirlere tasadduk edilsin.” der; o filan da, onu satın almaktan kaçınırsa;
bu vasiyetin tamamı bâtıl olur.
Keza, vasiyet eden öldükten sonra, cariye öldürülüp, öldüren şahıs, onun kıymetini borçlansa; bu vasiyet batıl olur.
Keza, bir adam, “Cariyesinin mükâtebe yapılıp, kitabet bedelinin tasadduk edilmesini” vasiyet eder veya “Bizzat satılmasını ve parasının tasadduk
edilmesini” vasiyet eder; o câriye de kitabetten veya satımdan geri dönerse; bu iki vasiyet de bâtıl olur.
Bir adam, belirli bir cariyesinin satılmasını ve parasının tasadduk edilmesini vasiyet eder ve adam öldükten sonra da, câriye doğum yaparsa; o

câriye yalnız başına satılır; çocuk satılmaz.
[232]

Bir adam, “Kölesinin, diğer bir adama, bir sene hizmet etmesini vasiyet eder; diğer bir adama da, iki sene hizmet etmesini” vasiyet eder; vârisler de
buna razı olmazsa; o köle, dokuz seneye kadar, bir gün; bir sene vasiyet edilene, iki gün de iki sene vasiyet edilen adama, hizmet eder. Her altı
günün üçünü de vârislere hizmet etmekle geçirir.
Şayet, vasiyet eden zat, ta'yin ederek: “Filan için bu sene; filan için de diğer sene.” derse; bu vasiyet dediği gibi infaz edilir (yerine getirilir,
uygulanır).
Bir adam, kölesini, bir insana hizmet eylemesi için vasiyet ettikten sonta; “Bir diğeri için daha” vasiyet eder; sonra da yine, “Hizmet eylemesini”
vasiyet ederse; veya yüzüğünü, bir adam için; kaşını, diğer biri için vasiyet eder; sonra da, kaşıyla beraber, sonraki için vasiyet ederse; yahut,
cariyesini, bir insan için; çocuğunu da diğer biri için vasiyet eder ve daha sonra da cariyeyi çocuğu ile beraber vasiyet ederse; işte bu durumlarda
asıl ile tab'ı, ikisinin arasında yarı yarıya taksim edilir.
Kölenin hizmetinin yarısı, biri için; yarısı da diğeri için olur. Câriye de, yüzük de aynıdır.
Şayet, ikinci adam için, kölenin yarısını vasiyet ederse; bu köle, ikisinin arasında üçe taksim edilir. İkinci adam için, hizmetinin yarısı vardır. İbnü
Semâa şöyle buyurmuştur:
“İmam Ebû Yûsuf (r.a.), bu görüşünden rücü eyledi (döndü) ve şöyle buyurdu:
Bir adam, kölesini başka bir adama hizmete vasiyet eylese, diğerine de köleyi vasiyet eylese; sonra da hizmet etmesini vasiyet eylediği zata, o
kölenin kendisini vasiyet eylese; bu köleye ikisi müşterek (ortak) olurlar. Hizmeti ise, tamamen, hizmet eylemesini vasiyet eylediği adama
mahsustur.” Âlimler şöyle buyurdular:
“Bir adam, cariyesini, bir adama vasiyet ettiğinde; o, malının üçte birinden çıkarılır.”
Onun karnında olanı da, bir başkasına vasiyet edip ve karmndakini vasiyet ettiği şahsa, o cariyeyi de vasiyet eylese; işte bu durumda, câriye ikisinin
arasında yarı yarıya ortak olur.
Çocuğun tamamı ise, çocuğu vasiyet ettiği şahsa âit olur. Cariyeye ortak olan, ona ortak olamaz.



Bir adam, diğer bir adama, bir ev vasiyet edip, o evin belirli bir yerini de, bir başkasına vasiyet eylese, o yere ikisi de ortak olurlar.
Keza, bir adam, belirli bin dirhemi, bir adama vasiyet edip, onu yüz dirhemini de başka birisine vasiyet eylese; dokuzyüz dirhemi kendisine bin
dirhem vasiyet edilenin olur. Yüz dirheme de ikisi ortak olurlar.
Bu, kendisinde ihtilaf olmayan bir meseledir.
Ancak, hilaf bunun taksimindedir.
İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, münazaa yoluyla taksim edilir.
fmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, mudârebe yoluyla taksim edilir.
Bir adam, belirli bir binasını, bir adama vasiyet eder ve onun bir bölümünü de başka bir adama vasiyet ederse; o sonraki yere ikisi ortak olurlar.

Yarısı öncekinin, yarısı da sonrakinin  olur. 
[233]

Bir kimsenin; hizmetini ve kendini vasiyet eylediği kölesi, cinayet işlerse; onun fidyesi, kendisine vasiyet edilen şahsa aittir.
Onun fidyesini vermek, onu temize çıkarmak demektir.
Şayet, hizmet sahibi ölürse; vasiyet de son bulur.
Sonra, o kölenin rakabesine sahip olan şahsa: “Kendisine hizmeti vasiyet edilenin vârislerine, o fidyeyi öde.” denilir. Şayet, vârislere ödemekten
kaçınırsa; o takdirde köle sanki, kendi üzerinde borç varmış gibi satılır.
Eğer fidyeden önce hizmet sahibi kaçınırsa; ona karşı cebredilmez.
Kölenin rakabesine sahib olana “Ya köleyi ver veya cinayetinin fidyesini ver.” denilir. Hangisini yaparsa yapsın, kendisine hizmeti vasiyet edilenin
vasiyeti bâtıl olur.
Bir adam, hatâ ile bir köleyi öldürse; onun kıymeti, âkilesinin üzerinedir. Onun kıymeti ile bir köle satın alınır. Ve o köle, kendisine hizmet etmesi
vasiyet edilen şahsa hizmet eder.
Şayet, öldürme işi kasden yapılmışsa; ona kısas yapılmaz. Ancak, kölenin sahibi ile hizmetinin sahibi cem olurlar. Eğer aralarında ihtilaf olursa;
kısasın ifâsı özürlü olur. Katilin malından, onun kıymeti alınır. O mala, öncekinin yerine bir köle satın alınır. Kendisine hizmet etmesi vasiyet edilen
şahsa; alınan bu hizmet eder.
Bir adam, vasiyet edilen bir kölenin elini keser veya gözünü çıkarır ve ondan, o kölenin sağlam halinin kıymeti alınsa, onun yerine bir köle satın
alınır.
Veya, o kölenin eli kesilir yahut gözü çıkarılır veya yaralanır; onu yapan da diyetini verirse; eğer o cinayet hizmete mâni oluyorsa; o kıymet ile bir
köle satın alınır; bu köle önceki ile birlikte kendisine hizmet itmesi vasiyet edilen zata hizmet ederler.
Veya, cinayet diyeti alman köle satılıp, onun yerine başka bir köle satın alınır ve hizmet işini o yapar. Bu, her ikisi de ittifak eyledikleri zaman böyle
olur.
Şayet, ihtilaf ederlerse, köle satılmaz. Diyetiyle bir köle satın alınir
ve hizmete birlikte bakarlar.
Şayet, o kölenin diyeti yerine, başka bir köle bulunmazsa; o diyet aralarında anlaşma yapana kadar bekletilir.
Eğer aralarında yarı yarıya anlaşma yaparlarsa bu caiz olur mu'?
Şayet, o kölenin cinayet hizmetine bir noksanlık vermiyorsa; bu durumda o diyet, kölenin asıl sahibinin olur
Köleye yapılan bağışlar ve verilen sadakalar veya onun kazancı tamamen asıl sahibinin olur.
Şayet, kölenin yerinde bir câriye olmuş olaydı, onun yaptığı doğum da asıl sahibinin olurdu.
Kölenin yiyeceği ve giyeceğine gelince, o, hizmetini yaptığı zata mahsustur.
Bir adam, küçük bir kölenin, başka birine hizmetini vasiyet edip, onun köleliğini de başka birisine vasiyet eder; o da malının üçte birisinden
çıkarılmış olursa; onun nafakası, -hizmet zamanına gelene kadar köleliği kendisine vasiyet edilene aittir.
Hizmete başlayınca, artık onun yiyim ve giyimi, kendisine hizmet  etmesi vasiyet yapılana aittir.
Şayet, bir adam, diğer bir adama, hayvanının üzerini vasiyet eder; menfaatini de başka birine vasiyet ederse; bu aynen köle gibidir. Mânaca her ikisi

de müsavidir. 
[234]

Bir adamın üç kölesi olmuş olsa; onlardan üç yüz dirhem kıymetinde olan birisim, bir adama vasiyet eylese; diğer kölesinin ise, hizmetini vasiyet
eylese ve onun kıymeti de beşyüz dirhem olsa; üçüncü köleninde kıymeti bin dirhem olsa; onlardan her birini dörtte üç yapmak caiz olur. Hizmet
sahibine üç gün, vârislere de iki gün hizmet eder. Çünkü, vârisler ona izin vermiştir. Zira malın üçte birisi, altıyüz dirhemdir. Vasiyet ise, sekizyüz

dirhemdir. Malın üçte birisi, vasiyet olarak dörtte üçtür. 
[235]

Hizmet sahibi ölürse, kölenin sahibi, kölenin tamamına sahihtir. Köle ölürse yine böyledir.
Bir adam, kölelerinin tamamını bir adama rakabe olarak vasiyet eder; birisini de, bir başkasına hizmet etmek üzere vasiyet ederse; onlardan rikab
sahibine, yalnız birin kımetini darb etmek gerekir. Bu kendinden önceki mesele gibi olur.
Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir. Ve bu, belirli bir vasiyete binâen böyledir.
Üçte birden fazla olur ve vârislerin de rızası olmazsa; darb da, istihkak da bâtıl olur.
Şayet üçte birden çıkarılırsa; kendine kölelerin rakabesi vasiyet edilen adam, köleleri alır. Kendisine hizmet etmesi vasiyet edilene de genişlik
vardır.
Kölenin birinde, hem rakabelik hem'de hizmet toplanmış olur.
Hizmet edeceği zat ölürse, o zaman, rakabesi olduğu adama döner.
Şayet, vasiyet edenin kölelerden başka malı yoksa; ve onlardan her birinin üçte birisini de bir başkasına vasiyet etmişse, belirli birisinin de hizmet
etmesini bir başka adama vasiyet etmişse; o kölenin üçte birisi, ikisinin arasında taksim edilir. Onun üçte biri, beş sehim olur. Beşte üç sehim,
hizmet sahibine âit olur. Bu köle, üç gün hizmetine tahsis edildiği adama hizmet eder; iki gün de vârislere hizmet eder. Diğer adama ise, geride
kalan iki köle hakkında üçte birlerinin beşte bir kölelikleri vardır.
Şayet, bir adam, malının üçte birini rakebe sahibine vasiyet eder; onlardan belirli birinin hizmetini de bir başkasına vasiyet ederse; onlardan başka



mah da bulunmazsa; o kölenin üçte biri, onların arasında yarı yarıya taksim edilir.
Bir adam, kölesinin hizmetini bir adama; kazancını da başka bir adama, vasiyet eder ve o da, onun malının üçte birinden çıkarsa; bu durumda,
hizmetine tahsis edildiği zata bir ay hizmet eder. Onun, yemesi, giymesi ona aittir. Bir ay da, kârı kendisine tahsis edilene çalışır. Bu bir ayda da
yemesi o adama aittir. Giymesine ise, ikisi müşterektirler.
Şayet, bu köle bir cinayet işlerse; “Fidyesini ortak olarak verirler.” denilmiştir.
Eğer fidyesini müştereken verirlerse; hâli üzere kalırlar.

Şayet, fidyesini vermeye razı olmazlar ve onu vârisler verirse her ikisine karşı yapılan vasiyet de bâtıl olur. 
[236]

Bir adam, kölesinin kazancını, her ay bir dirhem olarak, bir başkasına vasiyet eder; diğer bir adama da malının üçte birini vadyet eder; o köleden
başka da hiç bir malı olmazsa; bu takdirde, o kölenin üçte birisine, kendilerine vasiyet yapılan adamlar ortak olurlar.
İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli budur.
Bu kölenin kazancı hesap edilir ve her ay kendisine bir dirhem kârının verilmesi vasiyet edilene, bir dirhem verilir.
Altıda dört sehmi de vârislerindir.
Kendisine kazancı vasiyet edilen zat ölür; ondan da bakiye kalırsa; kalan o bakiye, rakabesi kendisine tahsis edilene verilir.
Keza, o rakâbe, sahibi için bekletilir ve ona verilir. İmâmeyn'e göre üçte bir, dörtte bire karşı taksim edilir. Kâr sahibi için üçte birin tamamı darb
edilir. Rakabe sahibi için de, sehmin üçte birine darb edilir.
Bir adam, evinin gelirim, bir başka adama vasiyet eder; başka birine de kölesini vasiyet eder; bir başkasına dâ, elbisesini vasiyet ederse; burada şu
iki durum söz konusu olur:
1- Bu vasiyet ettiği şeyler, malının üçte birinden çıkabilir.
2- Bunlar, malının üçte birinden çıkmaz.
Şayet, üçte birden çıkarsa, vasiyet edilen şeyleri, kendisine vasiyet olunanlar alırlar.
Eğer, üçte birden çıkmaz; fakat, vârisler, bu vasiyete razı olurlarsa; hüküm yukardakinin aynıdır.
Eğer, vârisler razı olmazsa; onlardan her biri, hakkıyle darb olunur. Onlardan hiç birisi, üçte birden fazla olmaz. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre,
ziyade sebebiyle darb olunmaz.
Gelir sahibi öldüğü zaman, vasiyeti bâtıl olur. Ve malının üçte biri, kalanlar arasında taksim edilir.
Bir adam, evinin gelirini, bîr başkasına vasiyet eder; oturma hakkını da diğer birine vasiyet eder; kölesinin rakabesini de bir başkasına vasiyet eder,
o da üçte bir olursa; vasiyet eden şahıs öldükten sonra, bir adam o evi yıkarsa; yıktığının kıymetini borçlanır.
Sonra da onu eski haline göre bina eder. Ve o, icara verilir. Geliri kendisine vasiyet edilen şahsa, o evin icarı verilir. Diğeri de, vasiyet edilen evde
oturur.
Keza, bir adam, bahçesinin gelirini, bir adama kölesini de başka bir adama vasiyet eder; bir başkası da bahçenin ağacını keserse; o adam, kestiği
ağacın kıymetini borçlanır ve o para ile kestiği ağaç gibi bir ağaç satın alır.
Bir adam, malının üçte birini vasiyet eder; bir başkasına da evinin gelirini vasiyet eder ve bu evin kıymeti de bin dirhem olursa; ev kendisine vasiyet
edilen şahsa; onun kıymeti olan bin dirhem vardır. Geliri vasiyet edilen adama da, evin gelirinin yarısı vardır. Üçte biri vasiyet edilen adama ise, o
üçte birin yarısı vardır.
İmâmeyn'e göre, taksim avl yoluyla yapılır. Tamamının sahibine, tamamiyle darbedilir. Üçte bir sahibi, üçte birle çarpılır.
Şayet, geliri kendisine belirlenen varsa; işte onun için, evin ve malın üçte birisi vardır. Şayet, eve bir hak sahibi çıkarsa; onun geliri, kendisine
zikredilen için bâtıl (geçersiz) olur. Üçte bir vasiyet edilen şahıs, malın üçte birini alır.

Hangisi o binayı yaptırmaya razı olmazsa; o cebredilmez; diğeri de hissesini yaptırmakdan men edilmez. İcâra verir ve oturur. 
[237]

Bir adam, bahçesinin gelirini, bir başkasına vasiyet eder; bir diğerine de, bir kölesini vasiyet eder ve o da malının üçte biri olursa; bu köle, sahibinin
kölesi olur. Bahçenin geliri de kendisine vasiyet olunanın olur.
Bu bahçenin bakımı sulaması, haracı, ıslahı için ilaçlaması, -hepsi de- geliri kendisine âit olan şahsa âit olur.
Bir adam, koyunlarının yününü veya sütünü yahut sütün yağını veya yavrularını, dâimi olarak vasiyet ederse; bu vasiyet caiz olmaz. Ancak, o sene
üzerlerindeki yün, memelerirideki süt ve sütte olan yağ, karınlarında olan yavru müstesnadır. Ondan sonra meydana gelecekler vasiyet olmazlar.
Bir adam, hurmalığının gelirini, ebeden (daimî olarak) diğer bir adama vasiyet eder; bir başkasına da kölesini vasiyet eder ve hurmalıkta meyve
yetişmezse; onu sulamak, bakmak, köleyi ikâme sahibine aittir.
Şayet, hurmalık meyvesini verirse, masrafı, geliri kendisine vasiyet edilen şahsa âit olur.
Meselâ: Köle, kendisine hizmet etmek üzere vasiyet edilenin nafakasının, kendisine âit olduğu gibi. Köle, geceli-gündüzlü vasiyet olunan şahsa
hizmet eder. Uykusu müstesnadır.

Şayet, böyle yapmazsa; yâni nafakasını kendisine hizmet eden vermez ve kölenin asıl sahibi verirse; vasiyet bâtıl olur. 
[238]

Bir adam, diğerine pamuğunu vasiyet eder; bir diğerine de ekinlerinin hububatını vasiyet eder; veya belirli bir koyunun etini birisine vasiyet eder;
derisini de bir başkasına vasiyet eder yahut bacaktaki buğdayları birine vasiyet eder; samanını da bir başkasına vasiyet ederse; her ikisine yaptığı
vasiyetler de caiz olur.
O vasiyet olunanlar harmanı beraber sürer, koyunu beraber yüzerler.
Bir adam, sapında ve kozasında olan pamuğu birine, sapmı ve kozasını da bir başkasına vasiyet eylese; bu durumda, pamuğu kozasından çıkarmak;
bi'1-ittifak pamuk sahibine aittir.
Bir adam, susam yağını bir adama, onun tortusunu da diğer birine vasiyet eylese, onun yağını çıkarmak, yağı kendisine vasiyet edilene âit olur.
[239]

Bir adam, diğerine bir koyun vasiyet eder; onun derisini de başka birine vasiyet ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Eğer o koyun, üçte birden çıkarsa, bu koyun kendisine vasiyet edilenin olur; derisi vasiyet edilene bir şey yoktur.” buyurmuştur.



Bununla beraber, bir adam, koyunun budlarım birisine, derisini de bir başkasına vasiyet eylese, İmâm:
“Koyun kesilir, budlan kendisine vasiyet edilen şahsa onlar; derisini kendisine vasiyet edilen şahsa da derisi verilir. Kalanı sahibinin olur.”

buyurmuştur. 
[240]

Bir adam, kaymağını birisine, altının yoğurdunu başka birisine vasiyet eylese; kaymağı çıkarmak, kendisine kaymak vasiyet edilene aittir.
Bir adam, yüzüğün halkasını birine, kaşım bir diğerine vasiyet ederse; -her ikisine de- bu vasiyeti caiz olur.
Şayet, kaşı, halkadan ayırmak zararlı olacaksa, bakılır: Halkanın kıymeti kaşından fazla ise, ona: “Kaşın kıymetini tazmin eyle (öde)” denilir.
Ödeyince, kaşı da onun olur.
Şayet, kaşın kıymeti, yüksekse, ona: “Halkanın kıymetini öde.” denilir.
İnci yutan tavuk gibi cevap, aynıdır.
Bir adamın bağı ve bahçesi olur ve onların yerini birine, bağının ve bahçesinin ağaçlarını da bir başkasına verirse; yer sahibi, bağı ve bahçe
ağaçlarım söktürür ve yerini düzelttirir.                                   
Bir adam, “Kölesini bir adama; onun hizmetini de diğer bir adama” vasiyet ederse; o kölenin nafakası, hizmeti vasiyet edilen adama aittir. Şayet,

köle hastalanıp, hizmet edemez hâle gelirse; onun nafakası, kendisine vasiyet edildiği şahsa âit olur. 
[241]

Bir adam, bostanının gelirini bir adama dâimi olarak vasiyet edip, kendisi de ölür ve o bostandan başka malı da bulunmayıp, bostanın geliri yüz
dirhem, kıymeti ise, üçyüz dirhem olursa; kendisine vasiyet edilen şahsa; bostanın hâli hazırdaki gelirinin üçte biri ile, sonraki senelerinde, devamlı
olarak gelirinin üçte biri verilir.
Bir adam, bahçesinin gelirinden, her sene olmak üzere, bir başkasına verilmesini vasiyet ettiğinde; senenin birinde geliri çok az; birinde fazla olursa;
o gelir elde tutulur ve her sene yirmi dirhem -yaşadığı müddetçe- ona verilir.
Keza, bir adam, diğer bir adama, her ay -kendi malından- beş dirhem verilmesini vasiyet ederse; vârisler, o adamın üçte birini toplar, ve her ay

ondan vasiyet edilene on dirhem verir.
[242]

 Hişâm, İmâm Muhammed (r.a.)'den sormuş:
“Bir adam, iki kişiye, her ay şu kadar dirhem verilecek diye, vasiyette bulunursa ne olur?” İmâm, şöyle buyurmuş:
“Malının üçte birinden, onlara vasiyeti mikdarı verilir.”
Sonra da vârisler, kendilerine vasiyet yapılanlarla bir şey karşılığında anlaşma yaparlarsa, artık her ay, onlara vermekten kurtulurlar. Sulh olanlar

bir daha vârislere müracaat edemezler.
[243]

Bir adam, birisine olan bin dirhem borcu için, evinin satılmasını vasiyet eylese, bu vasiyeti gereğince ev satılır, borcu ödenir. Kalanı vârislerinin

olur. 
[244]

 İmâm Muhammed (r.a.) Câmî’de şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, vasiyet ederek: “Yaşadığı müddetçe, bir adama ayda beş dirhem; diğer bir adama da malının üçte birinin verilmesini” söyler; vârisler de,
buna razı olursa; onun malı altıya taksim edilir; sehmin üçte birisi, kendisine üçte biri vasiyet edilene verilir. Geri kalandan, her ay kendisine beş
dirhem vasiyet edilene, ödeme yapılır.”
Fakat, vârisler bu vasiyete razı olmazsa; üçte bir, vasiyet edilenler arasında, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre yan yarıya taksim edilir.
İmameyn'e göre ise, üçte birin yarısı, kendisine üçte bir vasiyet edilene verilir. Geride kalan yanda elde tutulur ve her ay ondan beş dirhem diğerine
verilir.
Şayet, kendisine ayda beş dirhem verilmesi vasiyet edilen şahıs, hissesi tamamlanmadan ölürse; geride kalanı, kendisine üçte bir vasiyet edilene
verilir.
Bir adam, vasiyet ederek, “İki kişiye, hayatlan boyunca, her ay, on dirhem verilmesini ve diğer birine de malının üçte birinin verilmesini” söyler,
vârisler de buna rıza gösterirlerse; o şahsın malı altı hisseye ayrılır.
Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)’ye göre böyledir.
Şayet, vârisler razı olmazsa; tmflm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, onun malı yarı yarıya taksim edilir.
İmameyn'e göre ise, dörtte bire taksim edilir.
Kendilerine nafaka vasiyet edilenin birisi ölürse; onun hissesi, kendisine üçte bir vasiyet edilene verilmez; diğer arkadaşına verilir.
Bir kimse, ölmeden önce: “Malımın üçte birini, filana vasiyet eyledim. Filan adama da hayatı boyunca her ay beş dirhem vasiyet eyledim. Filan
adama da hayatı boyunca beş dirhem vasiyet eyledim.” der; buna da vârisleri razı olursa; İmam Ebû Hanîfe (r.a.)’ye göre onun malı dokuz sehme
ayrılır. Üçte biri, kendisine üçte bir vasiyet edilene verilir. Diğer iki kişi için de, dört hisse elde tutulur.
İmâmeyn'e göre ise, bu mal, yedi sehme ayrılır. Yedide biri, kendisine üçte biri vasiyet edilene verilir. Yedide üçü de, nafakaları vasiyet edilenler
için elde tutulur.
Bu, varislerin izin verdiği zaman böyledir.
Şayet, varisler, buna razı olmazsa; tmftm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, darb ve istihkak bâtıl olur. Malı, üçe taksim edilerek, üçte biri kendisine vasiyet
edilene ve diğer nafakaları vasiyet edilenlere, üçte birli taksim edilir.
Şayet, nafakası vasiyet edilenin ikiside ölürse, bu durumda hisseleri tamam olmadan ikisinin de hissesi üçte biri dine vasiyet edilene verilir.
Eğer onlardan birisi ölür; hissesinden de, bakiye kalırsa; onun yarısı, üçte biri vasiyet edilene, yarısı da diğerine verilir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre ise, dörtte biri, üçte bir sahibinin olur; dörtte üçü ise, nafakaları vasiyet olunanların olur.
Bir adam, “Yaşadığı müddetçe filana her ay beş dirhem; filan ve filana da yaşadıkları müddetçe her ay on dirhem; her birine beş dirhem, vasiyet
ediyorum” der; vârisleri de buna izin verirse (razı olursa) iki taraf için, ikiye taksim edilir. Kendilerine on dirhem vasiyet edilenler için, malın yarısı
tutulur. Yansı da beş dirhem vasiyet edilen için tutulur.
Bu, sanki malın tamamını üçüne vasiyet etmiş gibi olur.
Malın, bunlar arasında yan yarıya olacağı bi'1-ittifaktır.



Yalnız olarak vasiyet edilen ölürse; geri kalan diğerleri için elde tutulur. Ve onlara, her ay on dirhem verilir. İkisine bin dirhem vasiyet edilenin
birisi ölüp, diğeri kalsa; onun kalan hissesi, arkadaşı için bekletilir ve ona her ay beş dirhem verilir.
Şayet, bu vasiyete vârisler razı olmazsa; üçte bir ikiye taksim edilir. Yarısı tek olarak vasiyet edilene, yarısı da diğer iki kişiye verilir.
Bu da bil-ittifaktır. Çünkü, kendisine beş dirhem vasiyet edilene de, ikisine on dirhem vasiyet edilene de malın tamamından vasiyet edilmiştir.
icazet olmayınca da, üçte bir üçte birle çarpılır. Her iki tarafa da üçte birin yarısı isabet eder. Ve onu yan yarıya taksim ederler.
Bir adam: “Filan adama, yaşadığı müddetçe, beş dirhemi her ay; filan adama, hayatı boyunca her ay beş dirhem” vasiyet eder; vârisler de buna razı
olursa; bi'1-ittifak, malı üçe taksim edilir.
Şayet, vârisler bu vasiyete razı olmazsa; üçte bir, onlar için elde tutulur.
Şayet, onlardan birisi ölürse, onun hissesinden kalan diğerinin olur.
Bir adam, diğerine, “Malının üçte birinden, hayatı boyunca, her ay dört dirhem verilmesini” vasiyet eder ve “Filan ve filana da hayatlan boyunca on
dirhem verilmesini” vasiyet eder; vârisler de buna razı olursa; malın üçte biri -kendisine dört dirhem vasiyet edilen için- elde tutulur. Diğer üçte biri
de, kendilerine on dirhem vasiyet edilen için elde tutulur. Hissesi tamam olmadan kendisine dört dirhem vasiyet edilen zat ölürse; geri kalan hissesi
vasiyet edenin vârislerine verilir.
Şayet, diğerilerinden birisi ölürse; onun kalan hissesi, arkadaşı için bekletilir.
Ondan sonra diğeride ölürse; geride ne kalmışsa, vârislere iade edilir.
Eğer, bu vasiyete, vârisler razı olmazlarsa; üçte bir ikiye taksim edilir. Üçte birin yarısı, kendisine dört dirhem vasiyet edilen için bekletilir. Diğer
yarısı da kendilerine on dirhem vasiyet edilen için bekletilir. İmâm Muhammed (r.a.), Câmî’de şöyle buyurmuştur:
“Bir adam: “Ben, malımın üçte ikisini vasiyet ediyorum; hayatı boyunca, filan adama, her ay dört dirhem verilecek ve yine vasiyet ediyorum ki;
filan ve filana, hayatları boyunca, on dirhem verilecek.” der ve şayet vârisleri buna razı olursa; dört dirhem vasiyet edilene tamam malın üçte biri
verilir; o, onu dilediği gibi sarfeder. İkinci üçte bir de, on dirhem vasiyet edilen iki kişiye verilir. Onlar, onu, aralarında taksim ederler. Bunun azı
da, çoğuda bekletilmez.” Onlardan herhangi birisi ölürse, hissesi ölenin vârislerinin olur.
Şayet, bu vasiyete vârisler razı olmaz ise, o takdirde, üçte birin yarısı, kendisine dört dirhem vasiyet edilene verilir; üçte birin yarısını da diğerleri
aralarında taksim ederler.
Keza, bir adam: “Malımın üçte ikisinden, filan adama her ay dört dirhem vasiyet eyliyorum. Filan, filan için de her ay beş dirhem vasiyet eyliyorum
ve filana, her ay üç dirhem vasiyet ediyorum.” der ve vârisleri buna razı olursa; kendisine dört dirhem vasiyet olunan şahıs, tamam malın üçte birini
alır. Diğerleri de üçte ikisini alır. Ve aralarında yarı yarıya taksim ederler. Ve, istediklerini yaparlar.
Şayet, bu vasiyete vârisler razı olmazsa; o zaman kendisine dört dirhem vasiyet olunan şahıs, üçte birin yarısını alır. Geri kalan yarıyı da diğerleri
aralarında taksim ederler.

Onlardan birisi ölürse, hissesi vârislerine kalır. 
[245]

Bir adam, vasiyet ederek, “Her ay, bahçesinin gelirinden dört dirhem, bir adama verilmesini” söyler; bir başkasına da beş dirhem verilmesini söyler
o bostandan başka malı da olmazsa; o bostanın gelirinin üçte biri, onların aralarında yarı yarıya taksim edilir.
Sonra da bostanın gelirinin altıda biri satılır; onlardan her birine verilmek üzere bekletilir.
Eğer vasi yoksa, her birine, her ay yapılan vasîye ödenir.
Şayet, her ikisi de ölür; geride de bir şey kalırsa; o vasiyet edenin vârislerine iade edilir.
Bu vasiyet, kendilerine vasiyet edilenlerin ölmesi ile bâtıl olur.
Şayet: “Filana dört dirhem; filana beş dirhem.” derse; altıda biri yalnız için olur; altıda biri de diğerleri için bekletilir.
Bir adam, bostanının gelirini, bir adam için vasiyet eder; yarısını da bir başkası için vasiyet eder; o da malının tamamı olursa; üçte bir geliri, ikisinin
arasında taksim edilir.
İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu her sene böyledir.
Şayet, o bahçe üçte birden çıkmışsa; tamamı kendisine vasiyet edilen şahsa; gelirinin dörtte üçü verilir. Dörtte biri de diğerinin olur.
Bu taksim İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre münâzaalı olarak yapılır.
İmâmeyn'e göre ise, avl yoluyla taksim edilir.
Şayet, o bahçeden başka malı yoksa; üçte biri, üçte birli olarak taksim edilir. Üçte ikisini, tamamın kendisine vasiyet edilen alır. Üçte birini de
diğeri alır.
Şayet, üçte birinden çıkmış ise, tamamı aralarında üçe bölünür. Tamamı tamamı ile çarpılır; diğeri için de yarısıyla çarpılır.
Bir adam, bostanının gelirini, bir başka adama vasiyet eder; onun kıymeti de bin dirhem olur; diğer birine de kölesinin gelirini vasiyet eder; onun da
kıymeti, beş yüz dirhem olur; vasiyet eden şahsın ayrıca üç yüz dirhemi daha bulunursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ikisinin arasında, vasiyet
edenin malının üçte biri on bir sehme ayrılır. Köle sahibine, beş sehim; bostan sahibine ise, altı sehim verilir.
Bir adam, diğerine bir yerinin gelirini vasiyet eder; bir başkasına da oranın müküyetini vasiyet eder ve o da, malının üçte birinden çıkmış olursa;
onu, mülküyeti kendisine vasiyet edilen şahıs satıp, geliri kendisine vasiyet edilene teslim ederse; bu satış caiz, vasiyet ise bâtıl olur. Onun
parasında hakkı olmaz.
Bir adam, diğerine, bostanının gelirini senelerce vasiyet eder ve bu bostan, adam ölmeden önce gelir getirir; sonra da adam ölürse; vasiyet edilene, o
gelirden hisse yoktur.

Ancak öldükten sonraki gelirinde hissesi vardır. 
[246]

Şayet, bir adam: “Şu bin dirhemi filana vasiyet ediyorum; ondan yüz dirhemini de filana vasiyet ediyorum.” derse; bu vasiyetten dönme olmaz.
O yüz dirhem, ikisinin arasında taksim edilir. Dokuzyüz dirhemi ise, önceki vasiyet edilenin olur.
Şayet: “Filana vasiyet ediyorum. Ancak, yüz dirhemi onlardan birisinindir.” derse; yüz dirhem sonrakinin olur; dokuz yüz dirhem de öncekinin olur.
Bir adam, malının üçte birini, bir adama vasiyet ettikten sonra: “Filana ye filana yüz dirhem vasiyet eyliyorum.” derse; üçte bir, hepsinin arasında
taksim edilir.



Bir adam: “Malımın üçte birini filan filana ve filana elli; filan da yüz dirhem almak üzere vasiyet ediyorum.” der; malının tamamı da üçyüz dirhem
olursa; malının üçte biri, o iki şahıs arasında, üçe taksim olunur.
Bir adam: “Malımın üçte biri, Abdullah ve Zeyd ve Amr içindir. Ve Amr için yüz dirhem vardır.” der ve üçte birin tamamı da yüz dirhem olursa;
işte o, Amr'ın olur.
Şayet, üçte bîr yüzelli dirhem olursa; onun yüz dirhmei, Amr'ın, kalanı da Zeyd ile Abdullah'ın olur. Ve onu, yan yarıya taksim ederler.
Bir adam, keza: “Bin dirhem, filanın ve filanındır; ondan yüz dirhemi filanındır.” derse; dediği gibi olur. Yüz dirhemi birisi alır; dokuzyüz dirhemi
de diğeri alır.
Şayet, onun bir kısmı zayi olursa; o takdirde, ona taksim edilir; on’da dokuzu, birinin, on’da biri de, kendisine yüz dirhem vasiyet edilenin olur.
Şayet, adam, üçüncü bir kişiye de, bin dirhem vasiyet eder ve malının üçte biri de yalnız bin dirhem olursa; onun yarısı, bin dirhem vasiyet edilenin
olur; kalanı da onda birli nisbetle diğerlerinin olur.
Bir adam: “Bu bin dirhem, filanındır ve filanındır; onun yüz dirhemi de filanındır; baki kalanı da filanındır.” derse; önceki adam için, yüz dirhem
vardır.
Şayet, bin dirhem zayi olup ancak yüz dirhem kalırsa; işte ö, öncekinin olur; ikincinin olmaz. Ancak, fazla bir şey artarsa; o ikincinin olur.
Bununla beraber, bir adam, diğerine “Bin dirhem” vasiyet eder ve onun malının üçte biri de bin dirhem olursa; ortada olana bir şey verilmez. Bin
dirhem on bir sehim olur; on sehmi, öncekine; bir sehmi de yüz dirhem sahibine verilir.
Şayet, adam: “Malımın üçte birini filan ve filana vasiyet ediyorum; ondan yüz dirhemi, filanın olacak.” der; malının tamamı da üç bin dirhem olur
ve onun üçte biri , bin dirhem ederse; taksim vakti ise, beşyüz dirhem olursa; kendisine “Yüz dirhem” dediğine; o yüz dirhemi, tamam öder; geride
kalanı da diğerine verir.
Bununla birlikte, bin dirhemi vasiyet eder; o da malının üçte birinin tamamı olur ve hiç noksanlaşmış bulunmazsa; yarısını, en sonrakine, diğer
yarısım da -onda birli olarak- öncekilere verir. Yani, beşyüz dirhemin onda biri olan elli dirhemi, yüz dirhem vasiyet eylediğine; dörtyüz elli
dirhemini de, bin dirhem vasiyet eylediğine verir.
Şayet, adam: “Malımın üçte birinden, filana yüz dirhem; geri kalanını da filana vasiyet ediyorum. Bin dirhem de filan için vasiyet ediyorum.” derse;
mesele hâli üzredir. “Geri kalanını” dediği zata, bir şey yoktur. Malının üçte biri, on bire taksim edilir.
Bir adamın, üç bin dirhemi olur ve her bin dirhemi, belirli bir kesede bulunur; kendisi de, bir adama: “Bunda olanı sana vasiyet eyliyorum.” der;
sonra da, bin dirhemi bir başkasına vasiyet ederse; öncekine bir şey verilmez.
Şayet, bir adam: “Şu bin dirhemi, filana vasiyet ediyorum ve filana vasiyet ediyorum; filan için, yedi yüz dirhem vardır. Filan için de altıyüz dirhem
vardır.” derse; o bin dirhem, aralarında on üçe taksim edilir. O da on bire taksim edilir.
Şayet: “Ben, bu bini, şu filana vasiyet eyledim; filana da vasiyet eyledim; ondan bin dirhemi filanındır.” demiş olsa; onun tamamı onun olur.

Eğer: “Filanın, ondan bini vardır. Filanın da bini vardır.” derse o bin dirhemi yarı yarıya taksim ederler. 
[247]

Eğer: “Filan ve filana, bu bin dirhemi vasiyet ediyorum; filanın, ondan bin dirhemi vardır; filanın da, kendisine vasiyet eylediğimden, bin dirhemi
vardır.” veya: “Malımın üçte birini, filana vasiyet eyledim; filana da vasiyet eyledim; onlar filanın bin dirhemi vardır; o binden de filanın bin
dirhemi vardır.” derse her iki durumda da, bin dirhem, ikinci adamın olur.
Bir adam, bir topluluğa vasiyet eder ve onlardan bir kısmı hazır bulunurlar ve beyyine ibrazı ile, haklarını isterlerse; İmam:

“Onların hisselerini ayırır; diğerlerinin hisselerini bekletirim. Şayet, bir zayiat olursa; almıyanlar, alanlara ortak olurlar.” buyurmuştur. 
[248]

Bir kimse: “Filana bin dirhem verilecek; o da ona bir esir satın alacak” diye vasiyet edip, ölse, bu dava onun dediğinin yerine getirilmesi için

hâkime çıkarılır. 
[249]

Hasta bir şahıs: “Malımdan yirmi bin dirhem çıkarın; onu filana şu kadar verin; filana da şu kadar verin ve onbir bin dirhem olana kadar devam
edin. Kalanını da fakirlere verin.” der ve ölür; onun malının üçte biri de dokuzbin dirhem olursa; Fakıyh Ebû Bekir el-Behil: “Her birine, dokuzda
biri verilir. Yirmi cüden, o on bir kişiye yaptığı vasiyet bâtıl olur. Veya öncekiler baki kalır. Sanki, o onlara dokuz bin dağıtmış gibi olur. Çünkü
onları önce söylemiştir.  Kalan dediğimiz gibi olur.” demiştir.
Bu mesele, şuna muhaliftir: Şayet: “Malımın üçte birini filana verin, filana da verin. Kalanı da fakirlere verin.” demiş olursa; mesele hâli üzeredir.
Burada fakirlere bir şey yoktur. Onun tamamı, kendilerine vasiyet edilen şahıslara verilir. Onların her birine, onbirde dokuzu verilir ve iki sehm
bâtıl olur.
Bir adam, “Evinin satılmasını, onun parası ile, on yük buğday alınmasını, bin menn de ekmek alınmasını” vasiyet ederse, keza, vasiyet ederek,
“Evinin satılmasını ve onunla da buğday ve ekmek satın alınmasını” söylerse; bu adamın, başka malı da bulunursa; Fakıyh Ebû'l-Kasım: “Onunla,
üçte birni tekmil eylemiş olur. O kimse, on yük buğday ve bin menn ekmek vasiyet etmiş gibi olur.” demiştir.
Bir adam vasiyetlerde bulunur ve bu durum yani onun vasiyet ettiği vârislerince duyulur; fakat ne vasiyet eylediğini, onlar bilmezler ve: “Neyi
vasiyet eyledi ise, biz razıyız” derlerse; Müntekâ'da: “Onların izinleri (rızâları) caiz olmaz. Ancak vasiyetin ne olduğunu bildikleri zaman caiz olur.”
denilmiştir.
Bir adam, başka bir adama ve fukaralara malını vasiyet eder; vasiyet olunan da muhtaç bir kimse olursa; fakirlerin hissesi, ona verilir mi? Burda
ihtilaf vardır. Muhammed bin Mukâtil şöyle buyurmuştur:
“Halel ve Şeddad'a göre verilir.” İbrahim en-Nehâî ve Hasan bin Muti ise:
“Verilmez.” buyurmuşlardır. önceki görüş, esahh olan görüştür.
Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir başkasına ve fukaraya, azâd olmuşa yüz dirhem vasiyet eder; ölümünden sonra da azâd edilen köle
ölürse; burada vasiyet eylenen arasında, vasiyet eylenen vardır; ölen kişinin hissesi de fukaraya sarf edilir.
Fakat, her birinin hisseleri vasiyet eden şahıs tarafından belirlernirse; o takdirde vasiyet edilenin hissesi vârislerine verilir.
Buna binâen, bir adam, vasiyetlerde bulunup, beherine bir mikdar tâyin eylese; fukaralara tasadduk eylenir. Sonra da vasiyetin bir kısmı, vasiyet
edenin vârislerine verilir.

[250]



Veya kendilerine vasiyet edilenin bir kısmı ölürse; geride kalanı, diğer fukaraya verilir. Şayet, ondan dönüş olmazsa, bu böyledir. 
En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 

8- BİR ZİMMÎNİN VE BİR HARBÎNİN VASİYET ETMESİ
 
Zimmînin muâmelât cinsinden olan vasiyeti, bil-icma caizdir. Şayet, muamelât cinsinden değil ise, bu dört nevi'dir:
 
1- Bizimle Onların Arasında Bir Yakınlık Olma Hali.
 
Bu vasiyet sahihtir. İster muayyen bir topluluk olsun; isterse muayyen olmasın müsavidir.
 
2- Bizimle, Onların Arasında Bir Ma'si Yet Bulunması Hâli.
 
Buda eğer topluluk muayyen ise sahihtir.
Onlar için, mülküyet şarttır; Allah'a yakınlık ciheti şart kılınmamıştır.
Eğer topluluk muayyen değil ise, bu vasiyet batıldır.
 
3- Bize Göre Kurbet (Yakınlık); Onlara Göre Ma'siyet (Günah) Olması Hâli.
 
Bu vasiyet de şayet, belirli iki topluluk için olursa sahihtir. Onlar için. mülkiyet şart kılınmıştır. Vasiyet edenin kurbiyeti şart kılınmamıştır. Eğer iki
topluluk belirli değilse, bu vasiyet de bâtıldır.
 
4- Bize Göre Masiyet, Onlara Göre Kurbet Olma Hâli.
 
Bu da, İmâm Ebu Hantfe (r.a.)'ye göre sahihtir. îster iki topluluk belirli olsun, ister belirsiz olsun müsavidir.
İmftmeyn'e göre ise, bu vasiyet bâtıldır. Ancak iki toplum muayyen iseler, o müstesnadır.
Bir zimmî, “Malının üçte birisiyle belirli köleler satın alınıp, azâd edilmesini” vasiyet eder veya “Belirli olmayan köleleri satın alıp azâd eylemeyi”
vasiyet eder yahut “Tasadduk edilmesini” vasiyet ederse; “Malının üçte birinin, fakir ve miskinlere” veya “Beytü'l-Makdese lamba alınmasına”
vasiyette bulunur veya onunla “Gaza edilmesini” vasiyet eder ve vasiyet eden de hıristiyan olursa; bu durumda, bu vasiyetleri sahih olur.
Bir zimmî, malının üçte birini “Söyleyerek ağlayanlar” veya “Şarkı söyleyenler için” vasiyet eder ve şayet onlar belirli kimseler olursa; bu vasiyeti
sahih olur. Onların mülkiyetine itibar edilir.
Eğer, bu şahıslar belirli değillerse, bu vasiyet bâtıldır.
Bir zimmî, malının üçte birini, “Müslümanlardan bir topluluk hac yapsınlar diye” vasiyet eder veya “Müslümanlar için, mescid yapılsın” diye
vasiyet eder ve şayet, vasiyet eylediği topluluk belirli bir topluluk olursa, bu vasiyeti sahihtir. Onların mülküyetirie itibar olunur.
Müslümanlar muhayyerdirler; isterlerse o mal ile hac yapar, mescid bina ederler; isterlerse, yapmazlar.
Şayet, vasiyet edilen topluluk belirli bir topluluk değilse, bu durumda o vasiyet bâtıldır.
Bir zimmî, “Malının üçte biriyle, bir havra veya kilise yapılmasını” vasiyet eder; veya “Kendi evinin havra ve kilise yapılmasını” vasiyet ederse;
İmameyn'in kavline göre, bu vasiyeti geçersizdir (bâtıldır).
Ancak, belirli bir topluluk için vasiyet eylemişse, o müstesnadır.
işte o, onların mülkü olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, her haliyle, vasiyeti şahindir. Bu ihtilaf üzerine âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:

“İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin cevabı: “Bu, köyde olursa böyledir. Fakat, şehirde olursa; bu vasiyet yerine getirilmez.” 
[251]

Güvenceli bir harbî, müslümanlara veya zimmîlere vasiyette bulunsa; bu vasiyet, bi'1-ittifak sahihtir.
Şayet, kendi ile birlikte vârisleri de, dâr-i İslam'a gelmemişse veya bu güvenceli harbî, malının üçte birinden fazlasını vasiyet etmiş; vârisleri de
buna razı olmuşsa; bu böyledir.
Şayet, hiç bir vârisi yoksa, bütün malını vasiyeti sahih olur. Müslim ve zimmî gibi.
Keza vârisi var da onlar dâr-i harbde iseler, vasiyeti sahihtir.
el-Asıl'da şöyle zikredilmiştir: Bir harıbî, dâr-i harbde vasiyet ettikten sonra, o memleket mtis-lüman veya ehl-i zimmet olur; sonra da, hâkime o
vasiyet hakkında müracaat ederler ve vasiyet edilen şey mevcut olursa; hâkim, o vasiyete izin verir.

islam olmadan önce vasiyet edilen nesne, zayi olmuşsa; vasiyet bâtıl olur. 
[252]

Güvenceli (emniyet altındaki) bir harbî, bir kısım malını, masum birine vasiyet ederse; kalan kısmı, -ehli harb olsalar bile- varislere iade edilir.
[253]

Güvenceli bir harbî, dâri İslâm'da, hastalığı zamanında, kölesini azâd eder veya müdebber kılarsa; bunun üçte birine bakılmaksızın, köle azâd olmuş
olur.
Bir zimmî, üçte bir malından fazlasını vasiyet eylese veya bir kısmını kendi vârislerine vasiyet eylese bu sahih olmaz.
Şayet, kendi milletinin haricine vasiyet ederse; bu sahih olur.

Bir zimmî, güvenceli olmayan bir harbîye vasiyette bulunsa; bu vasiyeti sahih olmaz. 
[254]

Bir zimmî, güvenceli bir harbiye vasiyette bulunsa bu, caiz olur. 
[255]



Bir müslüman, yahûdi veya nasranî yahut mecûsi olsa (yâni irtidat eylese) sonra da vasiyette bulunsa; bu vasiytleri İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre,
bekletilir. Tekrar müslüman olursa, vasiyeti geçerli olur; değilse bâtıldır.
İmameyn'e göre ise, mürtedin tasarruf atı, irtidadı halinde de geçerlidir. Kime vasiyet eylemişse, sahihdir.
Şayet, masiyet için, vasiyet eylemişse, İmameyn'e göre vasiyet eylediği kimseler belirsiz ise, vasiyeti bâtıldır.
el-Asıl'da şöyle zikredilmiştir: Mürted, masiyet için vasiyet ederse (meselâ: Bir havra veya bir kilise, yahut benzeri bir şey yapılması gibi) bu da,
belirsiz bir topluluk için olursa, biz onun vasiyetini muhafaza etmeyiz.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den de böyle rivayet edilmiştir.
Bazı âlimler: “Bu tür vasiyet sahihtir.” demişlerse de bazıları:

“Sahih olmaz.” buyurmuşlardır. 
[256]

Nefsü nevasına tabi olan bir kimse, şayet, alenen küfürde bulunmuyorsa; onun vasiyeti, müslümanın vasiyeti menzilindedir. Çünkü açıkta İslâm'ı
iddia ediyor.
Şayet, küfrünü söylüyorsa, o mürted hükmündedir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile, İmâmeyn’in, onun vasiyetini tasarruf hakkındaki görüşleri ayrıdır.
[257]

Bir yahûdi veya bir hiristiyan sağlıklarında bir havra veya bir kilise yaptırırlar; sonra da ölürlerse; bu havra veya kilise miras olur. 
[258]

Vasiyet yapmamaya yemin eden bir kimse; ölüm hastalığında, bir bağışta bulunur veya o hâlinde kendi oğlunu kölelikten satın alıp, azâd ederse;
yeminin bozmuş olmaz.
Şayet, o adam, hastalığı hâlinde vârislerine bir şey bağışlar veya ona bir vasiyette bulunur; ve onun infazını isterse; Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir
Muhammed bin Fadl:
“Her ikisi de bâtıldır.” buyurmuştur.
Eğer, diğer vârisleri onun yaptığına razı olurlar ve: “Biz ne dedi ise, razıyız.” derlerse; onların razı oldukları vasiyet infaz edilir. Çünkü, onlar
memur olmuş olurlar.
Bağış böyle değildir.
Şayet, vârisler: “Biz ölen zatın yaptıklarına razıyız.” derlerse; bağışına da, vasiyetine de izinleri sahih olur.
Bir hasta, vasiyetlerde bulunur; sonra da o hastalığından iyileşip senelerce yaşar; daha sonra da yine hastalanırsa; önceki vasiyeti bakidir.
Eğer, o zaman: “Ben, bu hastalıktan ölürsem.” veya “Bu hastalıktan iyileşemezsem.” demedi ise bu böyledir.
Fakat: “Şu kadar vasiyet eyüyorum.” veya "Bu hastlaıkta ölüm gelirse.” yahut: “Bu hastalıktan ölürsem.” dedi ise, bu takdirde, iyileşince o vasiyeti
bâtıl olmuştur.
Bir adam, vasiyet ederek: “Bu hastalıktan ölürsem, kölem hürdür; filana, malımdan şu şu kadarını veriniz; benim için hac yapılsın.” der ve sonra da
o hastalıktan iyileşir; sonra, tekrar hasta olursa; şahitler de önceki vasiyetine şehâdette bulunurlarsa; İmâm Muhammed (r.a.): “Kıyasta, bu bâtıldır.
Çünkü o hastalıktan iyileşince, vasiyeti geçersizdir. Fakat, biz bunun geçerliliğini güzel görür; üçte bir malından vasiyetim yerine getiririz.”
buyurmuştur.

Bu, kıyâs ye istihsândır. 
[259]

Bir adam, vasiyetler yapar ve onu da kağıda yazar; sonra da hastalanır; yine vasiyetler yapar ve yazsa; ikinci yazdığını da söylemezse; her iki

vasiyetine göre de amel edilir. 
[260]

Bir adam, vasiyet ettikten sonra, onu vârisler tutarlar ve o bunak olursa; o takdirde, beklenir: Şayet, ölürse, İmâm Muhammed (r.a.):
“Vasiyeti batıldır.” buyurmuştur.
Zayıflığından dolayı, söz söylemeye gücü yetmeyen bir hastanın, aklı başında olur ve başıyla işaret ederek vasiyet ederse; Muhammed bin Mukâtil:
“İşaretle yapılan vasiyet caiz olur,” buyurmuş; diğer alimlerimiz ise, bunu caiz görmemişlerdir. Natîfi, Kisâniyyat'ta şöyle buyurmuştur:
“Bir adama felç isabet etse de, dili konuşamasa; işaret eder veya yazabilirse; onun durumu ahrasın durumu gibi olur (isteği yerine getirilir).” Hasan
bin Ziyâd şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerine bin dirhem verip, ona: “Bu bin dirhem filanındır. Ben, ölürsem, ona ver.” dedikten sonra, kendisi ölürse; o adam, emredildiği
gibi, o bin dirhemi verilmesi istenilen zata verir.”
Şayet: “O filandır.” demez; fakat: “Ona ver.” der ve kendiside ölürse; emredilen şahıs, onu o filana vermez. Ebû Nasr ed-Debbüsî şöyle
buyurmuştur:
“Bir hasta, bir adama dirhemler verip ona: “Bunu, kardeşime ver.” veya “Oğluma ver.” dedikten sonra ölür ve ölenin de borcu olur ve eğer:
“Kardeşime veya oğluma ver.” demiş; fazla bir şey söylememiş olursa; bu durumda, me'mur, o dirhemleri ölenin alacaklılarına verir.” Nasıyr şöyle
buyurmuştur:
“Bir kimse: “Şu, dirhemleri filana veriniz.” veya “Şu elbiseleri, filana veriniz.” dediği hâlde: “Bu, onundur.” veya: “Bu, ona vasiyetimdir.”
demezse; bu bâtıldır. Çünkü, bu bir ikrar değildir; vasiyet de değildir.”
Bir adam, vasiyetlerde bulunur; onun vasiyetleri de zayıf dirhemlerle yerine getirilir ve kötü dirhemler verilirse; âlimler bu hususta ihtilaf
etmişlerdir: Şeyhu'1-lmâm Ebû Bekir Muhammed  bin Fadlı şöyle buyurmuştur:
Şayet vasiyet, belirli bir topluma yapılmış onlar da buna razı olmuşlarsa; bu caizdir. Eğer belirsiz fakirlere yapılmışsa, yine caizdir.
Bu İmam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavilleridir.
Bir adam, muhtelif vasıflarda olan nakidlerle vasiyette bulunduğunda; bu vasiyeti geçerli olur.
Bir hasta, bin kırık dirhemlerini ve sağlam dirhemlerini vasiyet ederek: “Sağlam dirhemleriyle, bir şey satın alınıp, sonrada kınk dirhemlerle birlikte
satılmasını ve tasadduk edilmesini” söylerse; bu vasiyeti yerine getirilir.
Bir hastaya: “Ne için vasiyet etmiyorsun?” denildiğinde o: “Ben vasiyet eyledim; malımın üçte birinden çıkarılıp, bin dirhemi fakirlere tasadduk



edilecek.” der ve başka bir şey söylemeden ölürse; malının üçte biri de iki bin dirhem olursa; Şeyhu'l-İmâm Ebû'l-Kâsım: “Ondan, ancak bin
dirhemi tasadduk edilir.” buyurmuştur.
Şayet, hasta: “Malımdan üçte birinin çıkarılmasını vasiyet eyledim.” deyip başka birşey söylemezse; o takdirde, malının üçte birinin tamamı
tasadduk edilir. Hasan bin Ziyâd, şöyle buyurmuştur:
“Bir hasta: “Malımın üçte birini, filana vasiyet ediyorum. O da bin dirhemdir.” dediği hâlde, malın üçte biri bin dirhemden fazla olursa; onun,
vasiyeti, malının üçte birine iblâğ edilir.”
Keza: “Bu evdeki hissemi, (ki o üçte birdir) vasiyet eyliyorum.” dediği hâlde, hissesi yarı olur ve şayet; malının üçte biri onun kadar varsa; evin
tamamındaki hissesi olan yarısı, vasiyet edilmiş olur.
Bir hasta: “Bin dirhem vasiyet ediyorum. O, malımın onda birisidir.” der; onun da bin dirhemden başka malı olmazsa; on bin, ona bölünür. Bundan
fazla veya noksan olursa; yine böyledir.
Bir adam: “Şu kesemde olan, bütün malımı filana vasiyet eyledim.” der ve “Onun da bin dirhem olduğunu” söylerse; kesede de iki bin  dirhem 
olursa;  kesede  olanın tamamı malının  üçte birinden çıkmamış olsa bile vasiyet olur.
Keza, kesede dinarlar veya mücevherlerden ve başka kıymetli şeylerden başka şeyler de olursa; kesede bulunan o şeyler, üçte birden fazla
değillerse; onlar tasadduk edilir.
Şayet adam: “Filan adama bin dirhem vasiyet ediyorum. O da kesemde olanın tamamıdır.” der; kesede de bin dirhemden fazla bir şey olmazsa; o
bin dirhem, vasiyet edilenin olur.
Bir kimse eğer: “Şu kesede olan bin dirhemi, filana vasiyet ediyorum. O bin dirhem de yarısıdır.” der; bu kesede ise, üç bin dirhem mevcud olursa;
kendisine vasiyet edilen şahsa bin dirhem verilir.
Eğer, bu kesede bin dirhem bulunursa; o, vasiyet olunan şahsın olur.
Kesede beşyüz dirhemden fazla olmazsa; bu durumda, vasiyet edilen şahsa o verilir; başka bir şey verilmez.
Şayet, kesesinde dinarlar veya cevahirler olursa; o takdirde bir şey gerekmez. Fakıyh Ebû'1-Leys, şöyle buyurmuştur:
“İmam Ebu Hanîfe (r.a.) ve İmam Ebu Yûsuf (r.a.)'un kıyâslarına göre, uygun olanı bin dirhem kıymetinde bir şeyi, vasiyet edilen yerlere

sarfetmekdir.” 
[261]

Bir adam: “Şu evde olanın tamamım vasiyet ediyorum. O da bir kür buğdaydır.” der; evde de çok kür buğday olur veya arpa ve buğday bulunursa;

vasiyet edilen şahsa; -onun malının üçte biri kadarsa- hepsi verilir. 
[262]

Şayet adam: “Bu kesemden, onun için bin dirhem vasiyet eyliyorum. Ve onun için, şu kesemden de bin dirhem vasiyet ediyorum.” derse; (yâni

ikinci bir keseden) işte bu takdirde, her iki keseden de biner dirhem vermesi gerekir. 
[263]

Bir adam, “Kendisi için, bin dirhem tasadduk edilmesini” vasiyet ettiğinde; onun yerine buğday tasadduk ederler, veya bunun aksi olursa; İbnü
Mukâtil:
“Bu caizdir.” buyurmuştur. Fakıyh Ebû'1-Leys ise şöyle buyurmuştur:
“Bunun ma'nası, bin dirhem karşılığında buğday tasadduk etmekdir.” O'na soruldu:
“Şayet, buğday mevcut ise ne olur?” Şöyle buyurdu:
“Buğdayın kıymeti olan dirhemleri verirse; umarım ki, bu caiz olur.”
“Eğer dirhemler vasiyet edildiği hâlde, onun yerine buğday verilse; bu caiz olmaz.” diyenler olmuşsa da Fakıyh Ebû'1-Leys:
“Bu caizdir.” buyurmuştur.
Biz de bu görüşü kabul ediyoruz.
Bir adam: “Şu köleyi satınız; parasını fakirlere tasadduk ediniz.” derse; binefsihi o köleyi tasadduk eylemek de caizdir.
Şayet, adam, vasîye: “On elbise satın al ve tasadduk eyle.” der; vasî de on elbise satın alıp onu satar ve bedelini tasadduk ederse, bu da caiz olur.
İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, “Belirli bin dirhemin, sadaka olarak verilmesini” vasiyet eder; vasî de, onun yerine, ölen zatın başka malından bin dirhem karşılığında
sadaka verirse; bu caiz olur.”
Şayet önceki bin dirhem sadaka olarak dağılmadan önce, zayi olursa; onun mislini vârisler tazmin edip, öderler. Keza, İmâm Muhammed (r.a.),
şöyle buyurmuştur:
“Bir adam belirli bin dirhemin, tasadduk edilmesini vasiyet edince; o bin dirhem zayi olursa; vasiyet bâtıl olur.”
Bir adam, “İhtiyaç sahibi fakirlere, malından bir şeyler verilmesini” vasiyet ettiğinde; onu, başka fakirlere vermek caiz olur mu?
Şeyhu'1-lmâm Ebû Nasr: “Caiz olur.” demiştir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un: “Bir adam, Mekke fukarasına vasiyet eylese; başka fakirlere vermesi caiz
olur.” buyurduğu gibi.
Bir adam “Malının üçte birinin tasadduk edilmesini” vasiyet eder; o malı da, vasiden bir gâsıp gasbedip onu zayi eder; bu durumda vasî de, onu
gâsıba tasadduk etmek isterse; gâsıbın fakir olması hâlinde Fakıyh Ebû'l-Kâsım bunun caiz olduğunu söylemiştir.
Bir adamın eline, haramdan bir eşya geçer ve onu, eşya sahibine tasadduk etmeyi vasiyet ederse; eşya sahibi, onun kendi malı olduğunu bilir veya
bilmeyebilir.
Eğer, eşya sahibi durumu bilirse; malı kendisine geri verilmiş olur.
Şayet, bilmezse; tasadduk olur. Vasiyet eden de aynısıdır. Eğer, “O eşyanın, onun olduğunu” bilirse, red; bilmezse sadaka olur.
Şayet, vârisler, bu hususta murisi yalanlarlarsa; malının üçte birini tasadduk ederler.
Bir kadın, vasiyetinde: “Malım, akrabama tasadduktur.” derse; onun malı, vârisi olmayan akrabasına tasadduk edilir.

Burda takdir; sözle kime söylemişse ona olur; söylediği kadar adlarını söylediklerine, istediği kadarı verilir. 
[264]

Bir adam, kölelerinin en üstününü, miskinlere vasiyet eder veya “En hayırlısının satılıp, parasının fakirlere tasadduk edilmesini” söylerse; o takdirde
bakılır, kıymet yönünden en efdali ve en hayırlısı kimdir? O satılarak, vasiyeti yerine getirilir.



Şayet: “Kölemin hayırlısı için vasiyet ediyorum.” veya "Malımın üçte birini kölemin en efdali için vasiyet eyliyorum.” derse; o takdirde, dinde en

hayırlısı için vasiyet edilmiş olur. 
[265]

Bir adam, “Malının üçte birini, miskinler için.” vasiyet edince, -ister kendi beldesine olsun, isterse başka yerde olsun- önce kendi vatanında olana
tasadduk edilir. Kendi vatanında yoksa o zaman, başka yerde olan miskinlere tasadduk edilir.
Bir adam, “Malının üçte birini, Belh fakirlerine” vasiyet ettiğinde, efdal olanı, o malı tasadduk eylemektir. Başkalarına verse o da, caiz olur.
Fetva da buna göredir.
Bu İmâm Ebu Yûsuf (r.a.)'un görüşüdür. İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Başkasına vermek caiz olmaz.” buyurmuştur.
Nevazil'de şöyle zikredilmiştir: “Bir adam, “On gün tasadduk yapılmasını” vasiyet ettiğinde; yaptığı vasiyet, bir günde verilse; bu caiz olur. Keza:
“Her fakire, birer dirhem verilmesini” vasiyet eylese de, vasî de yarım dirhemi bir fakire; yarısını da diğer bir fakire verse; önceki fakir de hissesini

zayi eylese; ona tazminat yapılmayacağını umarım.” 
[266]

Bir adam, keffaretinin yerine, on fakire yemek yedirmeyi vasiyet eder; vasi de onları sabah ve akşam yedirirse; bunlar, vasiyet edenin
söylediklerinden başka fakirler olsalar bile, tazminat gerekmez.
Bir adam: “Benim için, on fakiri, sabah akşam doyurunuz.” der ve keffaret olduğunu söylemez; vasî de on fakiri sabah doyurur; onlar da ölürler;
akşama da başka on fakiri doyurursa; her iki hâlde de vasîye tazminat gerekmez.
Bu istihsânen böyledir.

Fetva da buna göredir. 
[267]

Bir adam, üç yüz ölçek buğday tasadduk edilmesini vasiyet eder ve bunun ölçeğinin ölümünden sonra fakirlere verilmesini söyleyip iki yüz ölçeğini
de sağlığında ayırırsa; Ebû Nasr: “Vasî, onun sağlığında ayırmış olduğunu borçlanır.”
Şayet, hâkimin hükmüyle ayırırsa, ölümünden sonra da olsa tazminat gerekmez.
Eğer kendi başına ayırırsa, tazminatı gerekir. “Varislerin emriyle olursa, aralarında da küçük varsa; onların emri caiz olmaz. Şayet, küçük yoksa, o
takdirde caiz olur.” denilmiştir.

Büyüklerin emriyle olan sahih olur; küçüğün hissesi sahih olmaz. 
[268]

Bir kimse hastalığında vasiyet ederek: “Ben, ramazanda karımla cima eyledim. Siz fakıyhlere bana ne gerekeceğini sorunuz. Malımdan bir köle
azâd edilecekse, öyle yapınız.” derse; onlar, önce onun namına -malının üçte birinden çıkarsa- bir köle azâd ederler.
Şayet, malının üçte birinden bir köle çıkmaz; vârisler de buna izin vermezse; o takdirde, altmış fakire, -her birine iki müd olmak üzere- buğday

verilir. Eğer üçte bir malından bu kadar çıkarsa, böyle yapılır. 
[269]

Bir adam, buğday ve ekmek satın alıp, fakirlere tasadduk etmeyi vasiyet ettiğinde, hamal ücreti o vasiyete dâhil olur mu? Âlimler, şöyle
buyurmuşlardır:
“Vasiyet eden şahıs, böyle bir şey söylemedi ise, uygun olan, onu ücretsiz yapmak, o ücreti de fakirlere vermektir.”
Şayet, vasiyet yapan mescide taşımalarını vasiyet eylemişse, ücreti ölenin malından ödenir.
Bir adam, diğerine “Malının üçte birisini tasadduk etmesini” emrettiğinde; şayet o adam, kendi nefsi için bir hisse ayırırsa; bu caiz olmaz.
Eğer, -büyük veya küçük- akıllı çocuklarına verirse bu caiz olur. Şayet, verdiği çocuğunun aklı yetmiyor ise, o caiz olmaz.
Sultanın âmili, fakirlere, “Malından, şu kadar verilmesini” vasiyet ederse; İmâm Ebû'l-Kâsım şöyle buyurmuştur:
“Başkasının malından olduğunu bilirse, onu almak caiz olmaz. Eğer karışık olduğunu bilirse, alması caiz olur.”
Şayet, onun başkasının malı olduğunu bilmezse, -başkasının malı olduğunu açıklayana kadar- yine caiz olur. Fakıyh Ebû'1-Leys, şöyle
buyurmuştur:
“Şayet, katışık ise caiz olmaz.”
Bu, İmâmeyn'e göre böyledir. O malı sahibine reddetmek gerekir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, katışmakla mülküyetine sahib olmuş olur. Onu almak caiz olur.
Câmi’de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, malının üçte birinden, seksen dirhem her sene, fakirlere tasadduk edilmesini vasiyet eder; veya: “Ben,
malımın üçte birinden, her sene, fukaraya seksen dirhem vasiyet ediyorum.” derse; vasî, malın üçte birini, bir senede tamamen tasadduk eder. Diğer
senelere tevzî eylemez.”
Bir adam, ölüm hastalığında “Katilin affını” vasiyet eder; ölüm de kasden yapılmış olursa; bu vasiyet kıyâsda bâtıldır. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin

kavli budur. 
[270]

Bir adam, “Önce, malının altıda birini, sonra da yine altıda birini” aynı mecliste veya ayrı ayrı meclislerde vasiyet eder ve buna ikide şahid olur
veya hiç şahit bulunmazsa; bi'1-icma, kendisine vasiyet olunan şahsa, malın altıda biri verilir.

Ancak, iki vasiyet birbirinden fazla olursa; o takdirde, az, çoğun içine dâhil olur. Ve çok olan verilir. Diğerinin hükmü sakıt olur. 
[271]

Bir adam, malının üçte birini vasiyet eder; vasî de, bilmeden onu zengin kişilere verirse; ne olur? İmâm Muhammed (r.a.):

“Câiz olmaz. Vasî, bi'l-icma, o vasiyeti fakirlere tazmin eder.” buyurmuştur. 
[272]

Bir adam, malının üçte birini, borcu olduğu bir adama vasiyet eder; bir başka şahsa da, belirli olarak, malının üçte birini vasiyet eder ve borcu da
yüz dirhem olursa; o belirli olan üçte bir, ikisinin arasında taksim edilir. Eğer, borçtan elli dirhemi çikarmışsa onu belirli olana ilâve eder. Üçte birin
tamamı beş sehim olur.
Şayet, o aynın üçte birini birine vasiyet eder; o aynı ve borcu da, borçlusuna vasiyet ederse; o ayndan bir şey çıkarmaz. O ayının üçte birini yarı
yarıya taksim ederler.



Eğer borcunu elli dirhem olarak beyan ederse; işte o, o ayna ilave edilir. Sanki, onun üçte birini vasiyet eylediği elli dirhemi aralarında üçte birli
taksim edecek gibi olur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli budur. İmam Muhammed (r.a.) ise:
“Üçte bir, o ayrı kendisine vasiyet edilenin olur. Üçte iki ise, diğerinin olur.” buyurmuştur. İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'de:
“Üçte bir aralarında beş hisse olur.” buyurmuştur.
Bir adamın, belirli yüz dirhemi bulunur; bir yabancıya da, yüz dirhem borcu olursa; o yüz dirhem için, malının üçte birini vasiyet ederse; o, o aynın

üçte birisini alır. 
[273]

Fadli'nin Fetvalarında şöyle zikredilmiştir: Bir adam, alacaklı bulunduğu kimseye vasiyette bulunursa; vasiyeti borca taalluk eder. Borçlunun, bir
kısım borcunu bağışlarsa; o nisbette vasiyeti bâtıl olur. O kadar miktarda, vasiyetinden dönmüş gibi olur. Bakkali şöyle buyurmuştur:

“Buğdayda, vasiyete dahil olur. Ayn'ı vasiyet edildiği zaman dinarlar, dirhemler de dâhil olur.” 
[274]

Semerkant ehlinin fetvalarında şöyle zikredilmiştir: Bir adam, vücûdunun eşyalarını vasiyet ettiğinde, bu vasiyete, baş giysisi, ayakkabıları, yorganı,
yastığı, döşeği ve âdette eşya denilen her şeyi, giydiği giysiler, sergiler, yaygılar perdeleri dâhil olur.
Kapları da dâhil olur mu?
Bunda ihtilaf vardır:
İmâm Muhammed (r.a.) Siyer'de: “Dahil olur.” diye işaret etmiştir.
Bir adamın, diğer bir adama, atını ve silahını vasiyet etmesi hususu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a sorularak:
“Bu silah kimin olur? denildi.” İmam şu cevabı verdi:
“Bu silah, kendisine vasiyet edilen adamın olur.” Bakkali'de, Fetvalarında şöyle buyurmuştur: “Silahın ednası kılıçtır; yaydır; oktur, mızraktır.”
Bir adam, “Onun için, altın veya gümüş” vasiyet eder; vasiyet edenin de altın ve gümüş kabzalı, işlemeli bir kılıcı olur ve kendisine vasiyet edilene
o verilirse; bakılır: Eğer, o altın ve gümüşü almak kılıca fazla zarar vermezse; onlar alınıp vasiyet edilene verilir.
Şayet onların alınması fazla zarar verecekse, bir onların kıymetine bakılır; bir de kılıcın kıymetine bakılır. Şayet kılıcın kıymeti daha fazla ise,
vârisler muhayyerdir: isterse, vasiyet olunana, onun cinsinin hilafına, kıymetini verirler ve kılıç, hulliyatı ile kendilerinin olur. Eğer, hulliyatın
değeri kılıçtan fazla ise, bu defa da kendisine vasiyet edilen şahıs muhayyerdir: Dilerse, kılıcın kıymetini vererek, onlarla birlikte alır; dilerse
bırakır.
Şayet, her ikisinin kıymeti müsâvî ise, muhayyerlik yine vârislerindir.
Bir adam, diğerine ipek vasiyet ettiğinde; vasiyet edenin bir cübbesi veya kaftanı olur; onun da astarı ipek olursa; bir şey gerekmez.
Şayet, ipek elbise vasiyet etmiş olan şahsın cübbesinin astarı ipekten, dışı da ipekten olursa; bu cübbe, kendisine vasiyet olunan şahsın olur. Diğer
elbiseleri, vârislerin olur.
Bir adam, diğerine “İpek cübbesini” vasiyet eder ve onun cübbesinin içi de dışı da ipek olursa; o vasiyete dâhil olur.
Şayet, dışı ipek içi başka şey olursa; yine vasiyete dâhil olur. Eğer dışı başka şey, astarı ipek olursa; bir şey gerekmez.
Bir adam, hulliyatmı vasiyet ettiğinde; o vasiyete hulliyat denilen her şey dahil olur. İster zümrüt, ister yakut ile işlemeli olsun; isterse, olmasın
müsavidir. Tamamı vasiyet edilenin olur.
Bir adam, diğerine altın vasiyet eder; kendinin de altın işlemeli bir dibacesi olursa; bu dibacede altın görünüyor ise, o, vasiyet edilenin olur; değilse,
olmaz. O takdirde, o dibace, satılır; içindeki altının kıymeti kadarı kendisine vasiyet edilene verilir; kalanı da vârislerin olur.
Bir adam, ziynet eşyalarını (hulliyatmı) vasiyet ettiğinde, bu vasiyete, altından yapılmış yüzük dahil olur.
“Gümüşten yapılan yüzük de dâhil olur mu?”
“Eğer kadınlar için değil de erkekler için yapılmışsa, dâhil olmaz. Fakat, kadınlar için yapılmışsa, dâhil olur. İnci, yakut, zeberced de dâhil olur
mu?”
“Şayet, altın ve gümüşe katılmış ise, bi'1-ittifak dâhil olur.”
Eğer altın ve gümüşle terekküp edip birleşmemişse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bunlar, bu vasiyete dâhil olmaz. Çünkü, onlar hulliyattan
değildirler.

İmameyn'e göre, bunlar hulliyattandırlar ve bu vasiyete dahildirler. 
[275]

 
9- VASÎ VE ONUN SAHÎP OLDUĞU HAKLAR

 
Bir kimsenin vasiyeti kabul etmesi uygun değildir. Çünkü vesayet, tehlikeli (muhataralı) bir iştir, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu rivayet
edilmiştir: “Önce vasiliğe girmek yanlıştır; ikinci defası hiyanettir, üçüncüsü ise sirkat  hırsızlıktır.” Bazı âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Vasî, Ömer b. Hattâb (r.a.) bile olsa, tazminattan kurtulamaz.” İmam Şâfî (r.a.)'de, şöyle buyurmuştur:

“Ancak ahmak veya hırsız olan vasî olur.” 
[276]

Vasîler şu üç durumda olurlar:
1- Emîn  (güvenilir),  güçlü  ve vasiyeti yetine getirebilecek durumda olan vasîler.
Bu vasî sağlamdır. Hâkim onu azledemez.
2- Güvenilir fakat âciz olan vasîler. Hâkim, bu durumda olan vasî'ye yardımcı verir.

3- Fâsık, kâfir veya köle olan vasîler. Böyle olan vasinin azl edilmesi gerekir. Onun yerine başka bir vasî ta'yin edilir. 
[277]

Bir adam, diğerine, onun şahsı hakkında vasiyette bulunduğunda; kendisine vasiyet olunan zat: “Ben, kabul eylemem.” derse; reddi sahih olur. Ve
o, vasî olmamış olur.
Şayet, vasiyet eden şahıs, kendisine vasiyet olunana: “Ben senin kabul etmiyeceğini zannetmiyordum.” der; kendisine vasiyet olunan da, bundan
sonra: “Kabul eyledim.” derse; bu caiz olur.



Şayet, vasiyet edenin sağlığında susar ve vasiyet eden ölürse; işte o zaman muhayyerdir: Dilerse vasiliği kabul eder; dilerse reddeder. 
[278]

Bir kimse, huzurda olmayana vasiyet ettiğinde; onun vasiyeti, vasiyet edilen şahsa; vasiyet eden öldükten sonra ulaşır; o da: “Ben, kabul
etmiyorum.” der; sonra da: “Kabul ediyorum.” derse; işte bu, hükümdar, “Kabul eyledim.” demeden önce onu vasilikten çıkarmadıkça caizdir.
[279]

 İmam Muhammed (r.a.), Câmiu's-Sağîr'de şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, diğerine vasiyette bulunur; o da, onun sağlığımda onu kabul ederse; vasiliği tamamdır.”
Hatta, vasiyet eden öldükten sonra, vasilikten çıkmak istese, buna hakkı olmaz.
Şayet, sağlığında reddederse; bu reddi, reddir ve sahihtir.
Yüzüne karşı reddeylemez ise, sahih olmaz. Yüzüne karşının ma'naşı, reddettiğini onun bitmesidir.

Yüzüne karşı olmamasının ma'nası da, reddettiğini onun bilmemesidir. 
[280]

Bir adam, diğerini vasî yapar ve: “O ne zaman isterse, vasilikten çıkar.” derse, bu caizdir,O vasî istediği zaman ve istediği vakit vasilikten çıkar.
[281]

Bir adam, diğerini vasî yaptığında; o adam: “Ben kabul etmem.” der; vasiyet eden de susar; sonra da ölür; vasiyet olunan kişi de: “Kabul eyledim.”
derse; onun kabulü sahih olmaz.
Şayet, kendisine vasiyet edilen susup; bir şey söylemez ve yüzüne karşı: “Kabul etmiyorum.” der; sonra da vasiyet eden adam ölmeden önce, veya
öldükten sonra, onun gıyabında bir mecliste: “Gerçekten vasiliği kabul eyledim.” derse; kabulü caiz olur. İster hâkimin huzurunda olsun, ister
olmasın müsavidir. Şayet, onun: “Ben, kabul etmem.” dediğini, hâkim bilirse; onu vasilikten ihraç eder (çıkarır).
Sonra: “Kabul eyliyorum.” dese bile, kabulü sahih olmaz.
Şayet, bir adam, kendisine vasiyet edenin gıyabında: “Ben, onun vasiyetini kabul etmiyorum.”  der veya bir elçi yahut bir mektup gönderir ve o
vasiyet edene ulaşır; sonra da: “Kabul ediyorum.” derse; kabulü sahih olmaz.
Eğer vasiyet edenin yüzüne karşı kabul ettiği hâlde, vasiyet edenin olmadığı zaman: “Şahit olunuz; ben onun vasiliğinden çıktım” derse, Hasan bin
Ziyad İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin: “Çıkması sahih olur.” buyurduğunu rivayet etmiştir.
Şayet, vasî, vasiyet edenin olmadığı hâlde, vasiyeti reddederse; bize göre, bu reddi bâtıl (geçersiz) olur.
Bir adam, diğer bir adama, vasiyet ettiğinde; vasînin ondan haberi olmaz ve vasiyet eden öldükten sonra, kendisine vasiyet olunan şahıs, vasiyet

edenin terekesinden bir şey satarsa; satışı caiz olur ve vasiyeti kabul etmiş sayılır. 
[282]

Bir adam, iki adama vasiyette bulunduğunda; onlardan birisi kabul edip, diğeri sussa; kabul eden şahıs, susana, vasiyet eden öldükten sonra: “Ölü
için bir şey satın al.” deyince; o da alıp, onunla, ölüye kefenler veya bundan önce “Evet.” derse; vasiyeti caizdir.
Keza, susan diğerinin hizmetkârı olup, hür de olmaz ve ölen için, ona kefen satın almasını söyler; o da satın alır veya “Olur.” derse; işte bu, vasiyeti

kabul olur. 
[283]

 İmam Kerhî şöyle buyurmuştur:
“Vasî, vasiyeti kabul eder; veya ölümden sonra tasarrufa baslar; sonra da, kendini vasilikten çıkarmak isterse; bu caiz olmaz. Ancak, hâkimin
yanında çıkarsa; bu caiz olur.” Âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Vasî, önce kabul edip; sonra da hâkimin huzurunda, nefsini vasilikten çıkarırsa; hâkim, onun haline bakar: Eğer güvenilir biriyse ve tasarrufa da
kadirse, onu vasilikten çıkarmaz.”

Şayet, hâkim onun âciz olduğunu ve çok meşguliyeti olduğunu bilirse; o takdirde, vasilikten çıkarır. 
[284]

Bir adam, kendi kölesine veya bir diğerinin kölesine vasiyette bulunursa; bu üç durumdadır:
1- Vârisler büyük kişiler olabilirler.
2- Vârisler, büyüklü küçüklü karışık olabilirler.
3- Vârislerin hepsi de küçük olurlar.
Şayet, hepsi de büyük veya büyüklü küçüklü iseler, işte bu takdirde, vasiyet bâtıldır.
İmâm Muhammed (r.a.), Câmiu's-Sagîr'de ve el-Asl'da böyle buyurmuştur.
“Bâtıl olur.” sözüyle de, “Yakında bâtıl olur.” mânâsım kasdetmiştir.” Hatta:
“İbtâlden önce, terekeden tasarrufta bulunup, satış yapsa bu gibi tasarrufları geçerli olur. Ve vârislerin uhdesinde olur.” buyurdu.
Şayet, vârisler, tamamen küçük iseler; vasiyet eden de, onu başka birisinin kölesine vasiyet ettiyse; o vasiyet bâtıladır.
Eğer kendi kölesine vasiyet eyledi ise bu durumda, o vasiyet İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, caizdir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“O bâtıladır.” buyurmuştur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e gelince, bazı rivayetlerde İmânı Ebû Hanîfe (r.a.) ile beraber; bazı rivayetlerde de İmam Ebû Yûsuf (r.a.) ile beraberdir.”

denilmiştir. 
[285]

Şayet, mükâtebesine vasiyet ederse; bu caiz olur. Vârisler, ister büyük olsunlar, isterse küçük olsunlar; o verir veya azâd ederse, yaptığı iş geçerlidir.
Eğer âciz olursa, onun hükmü köle gibidir.

Kitabet bedelini ödemişse, bil-ittifak vasiliği caizdir. 
[286]

Bir adam, fâsik bir kişiyi vasî tâyin eder ve malından da korkulursa; el-Asl'da: “Bu vasiyet bâtıldır.” denilmiştir. Âlimler:
“Bunun manası, hâkim onu vasilikten hemen çıkanr; demektir.” buyurmuşlardır.
Hasan bin Ziyâd, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu nakletmiştir: “Bir adam, bir fâsika vasiyet ederse; hâkime uygun olan,onu
vasilikten çıkarmasıdır. Onun yerine, başka bir (ehliyetli) kişi tayin etmesi uygun olur.”
Şayet hâkim, o fasıkın vasiyetini geçerli kabul ederse; o ölenin borcunu öder. Hâkim, onu azletmeden önce, bazı tasarruflarda bulunursa; bunların
tamamı caiz ve geçerli olur.



Şayet, fışkına tevbe eder ve hâkim, onu hâli üzerine bırakırsa, vasiliğine devam eder. 
[287]

Şayet, hakimin haberi olmaz, bilmez ve ondan başka bir vasî tayin ederse, o vasinin yanında, bu hareket, öncekini vesayetten çıkarma olmaz. 
[288]

Şayet, hâkim, ölenin vasî tayin eylediğini bilmeden, bir başkasını vasî yaparsa; o takdirde, vasî ölenin vasisidir. Hakimin tâyin ettiği değildir. 
[289]

Vasiyet eden şahıs, güvenceli bir harbîyi veya güvencesi olmayan bir harbîyi vasî tayin ederse, bu bâtıl (geçersiz) olur. Çünkü, bir müslim, bir
zimmîyi vasî yapsa, hakim onu azleder.
Bir zimmî, bir harbîyi vasî yapsa; işte bu da caiz değildir. Çünkü, zimmî, harbiye göre müslim ma kanundadır.
Bir zimmî, diğer bir harbîye vasiyet eylese; o da bâtıladır. Çünkü, onun, harbînin malı almasından korkulur. Hakim, onu hemen vasilikten ihraç
eder. Ve yerine, âdil bir kimse tayin eder.

Şayet, bir zimmî, diğer bir zimmîyi vasî tayin eylemişse; işte bu caizdir; hakim onu, vasilikten çıkarmaz. 
[290]

Bir müslüman, bir harbîye vasiyet ettikten sonra bu, harbî müslüman olsa; vasiyet hâli üzre kalır.
Keza, bir mürtedi vasî eylese, o da tekrar müslüman olsa; hâli üzere kalır.
Şayet, akıllı birini vasi kılar ve o delirir; deliliği de sürekli olursa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.): “Uygun olanı, hâkimin, onun yerine, bir başkasını tayin
etmesidir. Şayet hâkim böyle yapmaz ve bu deli de akıllanırsa; hâli üzerine, vasî olarak kalır.” buyurmuştur.
Bir adam; bir sabîyi veya bir bunağı yahut bir mecnunu vasî tâyin etse; bu caiz olmaz, tster ifakat bulsun, isterse bulmasın farketmez.
Bir mürted, küçük oğlunun malını satar ve o müslüman olur; sonra da bu mürted müslüman olursa; İbnü Rüştem, İmâm Muhammed (r.a.)'in: “Satışı

caiz olur.” buyurduğunu rivayet etmiştir. 
[291]

Bir adam, bir kadını veya bir körü vasî tayin ederse; bu caizdir. Keza, bir kimse, kendisine hadd-i kazf uygulanmış bir kişiyi vasî yapsa; bu da
caizdir.
Bir kimse, bir sabîyi vasî tayin ederse; hâkim, onu vasilikten çıkarıp, onun yerine, başka birini nasbeder.
Hassâf şöyle buyurmuştur: Hâkim, çıkarmadan önce sabînin tasarrufu -zimmînin tasarrufunun caiz olduğu gibi- ve kölenin tasarrufunun caiz
olduğu gibi caiz olur mu?
Âlimler bu hususta ihtilaf etmişlerdir:
Bir kısmı: “Caiz olur.” bir kısımda: “Olmaz.” buyurmuşlardır.
Sahih olanı, caiz olmayışıdır. İmâm şöyle buyurmuştur:
“Eğer hâkim, köleyi, sabîyi, zimmîyi vasilikten çıkarmaz ise, sabî hakkında yine ihtilaf vardır.” İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Sabî, vasî olamaz.” buyurmuştur. Fakıyh Ebu'l-Kâsım ise: “Sabî, vasî olur.” demiştir.
İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli ise, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlinin aynısıdır.
İbrahim'in Nevâdiri'nde,  İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:
Bir adam, diğerine vasiyet ederek ona: “Ben ölürsem, sen benim vasünsin. Senden sonra da filândır.” derse; önceki vasîde, delirirse; diğeri onun
yerine bakar. O deli ölene kadar, öncekinin söylediği vasî vasîdir.
İbnü Semâa, Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir: “Bir kimse, kendi küçük oğluna, vasiyet eder ve onun
vasiliğini, hâkim de kabul ederse; yaptığı işleri geçerli olur. Büyüdüğü zaman da tam vasî olur.”

Onu, hakim vasilikten çıkarmadıkça, vasî olarak kalır. 
[292]

Bir adam, vasiliğe gücü yetmiyen bir kimseyi vasî tayin ederse; bu durumda hâkim, ona -ilâve yaparak- bir yardımcı tayin eder.
Vasî, bir şikâyette bulunursa; hakikatini bilmedikçe, ona hakim icabet etmez.
Eğer hâkimin kanaatınca, vasînin aczi malum olursa; hâkim onu değiştirip, bir başkasını vasî tayin eder.
Şayet, vasî, tasarrufa gücü yeten, emin (güvenilir) bir kimse ise, hâkim onu vasilikten çıkarmaz.
Keza, vârislerin tamamı veya bir kısmı, vasîyi hâkime şikâyet ederlerse; hâkimin, onun hiyâyetini bilene kadar, onu azletmemesi uygun olur.

Şayet hıyanetini bilirse, hemen onu azleder. 
[293]

Hâkim vasiyi itham ederse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Hâkim onu çıkarmaz; onun yanına bir yardımcı verir.” buyurmuştur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'da:
“Hakim, onu vasilikten çıkarır.” buyurmuştur.
Zahir olan da budur.

Fetva da buna göredir. 
[294]

Fadli'nin Fetvaları'nda şöyle zikredilmiştir: Vakfın vasisi veya bir ölünün terekesinin vasîsi, ölenin emrini yerine getirmekten aciz olursa; veya
vakfın gereğini yapamıyorsa; hâkim başka bir vasî tayin eder.
Sonra da önceki vasî: “Benim artık gücüm yeter oldu.” derse; hâkim onu tekrar vasî yapar mı?

Hakimin onu geri vasî yapmaya ihtiyacı yoktur. 
[295]

Bir adam, iki vasî tayin ettiğinde; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.): “Onlardan birisi, yalnız başına tasarrufta bulunamaz. Ancak,
arkadaşının izniyle tasarrufta bulunabilir.” buyurmuşlardır.
Şayet, onlardan biri ölüyü kefenlemekte, borcunu ödemekte yalnız kalırsa; eğer borç bir cinsten ise, o, belirli bir şeyi infazda, köleyi azâd etmekde,
emaneti ve gasbolunanı vermekde, yetkili olur.
Ölenin emânetini almakta, alacağını almakta, tek başına yetkili olmaz. Çünkü bunlar, emânet babıdır.
Ölenin başkasında olan hakkı için, tek başlarına davâ açabilirler.
Bu, bil-ittifak böyledir.



Bağış, kabulünde de yalnız olabilirler.
Ölçülecek ve tartılacak şeylerin taksiminde de yalnız olabilirler. Bunlar, yetimin malını, tek başlarına icara verebilirler.
Ve yetimi, yalnız başına okutabilirler.
Hile yapılacağı korkusu olmayan bir şeyi; tek başına satabilirler.
Bir şeyi,-meyve gibi- tek başına saklayamazlar.
Bir hasta, “Kendisi için şu şu kadar tasadduk edilmesini ve malından sarf edilmesini” vasiyet edip, fakirleri belirtmezse; iki vasî, birbirinden
ayrılamaz.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmam Muhammed (r.a.) göre, bu böyledir.
İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ise, infirad edip ayrılabilirler.
Şayet, fukaraları belirtmişse, bi’l-icma ayrılabilirler.
Bu muhalefet üzerine; bir adam, bir şeyi miskinlere vasiyet edip, onları da belirtmese; vasîler, infazda (vasiyeti yerine getirmede) birbirinden
ayrılamazlar. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre ayrılabilirler.
Şayet, miskinler tayin edilmişlerse, bi'1-icma ayrılabilirler.
Bu ikisine birlikte, tek kelime ile vasiliklerini söylediği zaman böyledir.
Eğer önce birine söyler; sonra da diğerine söylerse; Şemsü'l-Eimme Halvânî, şöyle buyurmuştur:
“Bu hususta da âlimler ihtilaf halindedirler: Bazıları: “Herbiri, diğerinden ayrılır. Kendi basma tasarruf eder.” demişler; bazıları da: “Tasarrufta
birbirlerinden ayrılamazlar.” buyurmuşlardır. Bu İmam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.

Şemsü'l-Eimme Serahsî, bu görüşü kabul eylemiştir. 
[296]

Bir adam, iki kişiye vasiyet ederek: “Her birisi, tam vasidir.” derse; bunların herbiri; ayrı ayrı tasarrufta bulunabilirler. 
[297]

Bir adam, diğerini belirli bir şey hakkında vasî kılar; (meselâ: Borcunu ödemede) diğerini de başka bir nevide vasî kılar (meselâ: Üzerimde olan
kazalar için vasîsin derse) diğer birine de: “Malım hakkındaki işler hususunda vasîmsin.” der; başka bir şey de demez ve: “Bütün malımı, filana
vasiyet ediyorum.” derse; bunların her biri, her şey için vasîdirler.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.

İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, her neye tahsis edilmişlerse ancak ona vasîdirler; başkasına karışamazlar. 
[298]

 Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir
Muhammed bin Fadl şöyle buyurmuştur:
“Birisi, bir adamı, oğluna vasî tayin eder; diğer bir adamı da diğer oğluna vasî tayin eder veya onlardan birini, hazır malına vasî tayin edip, diğerini
de hazırda olmayan malına vasî tayin ederse; eğer her birini kendi işi ile şartladı ise, onların her biri, diğerini vasî kıldığı şeye vasî olamaz.”
Eğer şart koşmadı ise, her ikisi de serbestirler; istedikleri gibi tasarruf ederler.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.

Fetva da buna göredir. 
[299]

Bir adam, iki adamı vasî tâyin ettiğinde, onlardan birisi ölürse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, sağ kalan tasarrufatta
bulunamaz.
Bu iş, hâkime akseder. Eğer hâkim isterse, onu tek başına vasî kılar. O takdirde, tasarrufta bulunur, isterse, ona bir yardımcı tayin eder.
İmâm Ebü Yûsuf (r.a.)'a göre ise, sağ kalan yalnız başına vasiliğine devam eder.
Burda üç mesele vardır:
1- Yukarıdakinin aynısıdır.
2- Ölen vasî vasiyet eden ölmeden önce ölmüş olabilir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, tek başına kalan vasî, bir tasarrufta bulunamaz. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)’a göre, tasarrufta
bulunur.
3- İki kişiye vasiyet ettiğinde, onlardan birisi fâsık olursa; hâkim muhayyerdir: Dilerse, yetkinin tamamını fâsık olmayana verir; dilerse, fâsıkın
yerine başka bir adam tayin eder.
Bundan sonra da, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, adil olan, yalnız başına tasarrufta bulunamaz.

İmâm, Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bulunabilir. 
[300]

Bir adam, bir toplulukla yolculuk yaparken ölürse; en güzeli, onun eşyalarını ve elbiselerini satmaktır.
Kölesi satılmaz.
Ölenin malından, o köleye harcama da yapılmaz. Fakat, onların yanlarında, efendisinin nafakası varsa; ondan yer veya kendi dirhemlerini harcar.
[301]

Bir adam ölür ve kendisinin, diğer insanlarda alacağı olduğu gibi, insanlara borcu da olur; geride de, hem malı, hem de vârisleri kalır; bir adam da
iki şahit dinleterek "kendisini ve bir de hazırda olmayan bir şahsı, vasî tayin ettiğini söylerse; işte bu durumda hâkim, o adamın beyyinesini kabul
eder. Çünkü, beyyinesi kendi hakkındadır ve hazırda olmayanın hakkına bitişiktir. İkisi de vasi olmuş olurlar. Hali hazırda olan, İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.) ile, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre yalnız başına o gaip olan adam gelene kadar bir tasarrufta bulunamaz. Ancak, kendisinin yalnız başına
yapacağı işler varsa; onları yapar.
Gaip olan da geldiği zaman beyyinenin iadesi gerekmez, ikisi birden vasî olmuş olurlar. Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir. Ve, gaip
hazırda olan beyyineyi yenilemedikce vasî olamaz.
Eğer gaip, vasîliğini inkar ederse; hâkim muhayyerdir: Dilerse, önceki adamı tekbaşına vasî eder; dilerse, ona bir adam daha ilâve eder.
Bir adam, iki kişiyi vasî tâyin ettiğinde, onlardan birisi, tek başına yetimlerin malından bir şey satamaz. Keza, iki vasî, iki yetime, vasî olsalar, birisi
diğeri olmadan, o yetimlerin birinin malını satamaz.



Bir adam, iki kişiyi vasî tayin edip, kendisi de ölür; ölene karşı da alacak iddia edilirse; o vasilerden birisi, yalnız başına hakime şahit dinleterek
“Ölenin malından alacaklısına ödeme yapmış olduğunu” bildirirse; bu durumda, hâkim onun şahitlerine itibar etmez ve ödediğini tazmin eder.
Eğer, ikisine birden, hâkim borcu hükmettikten sonra, o ödeme yapsaydı, tazminat gerekmezdi.
İki vâris, ölende alacaklarının olduğunu iddia ederlerse; şehâdetleri kabul edilir.
Ölen zatın vasisinin, şahitler huzurunda, onun borcunu ödemesi caiz olur; tazminat gerekmez.
Eğer, hâkimin emri olmadan borcun bir kısmım öderse; o takdirde, tazminat gerekir.
Eğer hâkimin emriyle ödeme yaparsa; tazminat gerekmez. Alacaklı zat, önceki alanın aldığına ortak olur.
Bir adam, iki kişiye vasiyet eder; o vasîlerden birisi de ölür ve o da diğerine vasiyet etmiş olursa; bu caiz olur.
Sağ kalan, her türlü tasarrufu yapar. Zira hayatta iken arkadaşına izin verenin izni geçerli olduğu gibi, izinden sonra ölürse; yine bu izin geçerlidir.

“Bu, caiz olmaz.” diyenler olmuşsa da, sahih olan, caiz olmasıdır. 
[302]

Bir vasîye ölüm yaklaşsa, kendisine vasiyet edenle birlikte bir başkasını vasî yaparlarsa; vasiyet yapanın, onu vasî yaptığı, sarih (açık) olmaz. 
[303]

Bir adam, vasiyet eder ve ölür; yanında da insanların emânetleri bulunur; iki vasîden birisi, o emânetlerden, diğer arkadaşının haberi olmaksızın alır;
veya vasîlerin haberleri olmadan, onları vârisler alır ve o mal zayi olursa; vasîye tazminat gerekmez.
ölen zatın borcu olmaz; iki vasîden biriside ölenin malından alır ve o elinde zayi olursa; bir şey tazmin eylemez.
Şayet, vârislerden birisi almış olsa; hissesinden, o aldığı şeyi tazmin eder.
Ancak, zayi olma korkusuyla almış olursa; o takdirde, tazminat gerekmez.
İstihsânen, bu böyledir.
Ölenin borcu pek çok olur ve malını tamamen ihata eder; kendisinin de birinde emâneti olur ve emânet alan şahıs, onu ölenin vârislerine iade eder
ve o vârislerin elinde zayi olursa; alacaklı muhayyerdir: İsterse kendisine emânet verilene ödetir; isterse; vârislere ödetir.
Ölen zatın malı, gasıbın elinde olur; vasîler de o malı ondan alamazlar; kendisine emanet bırakılan şahıstan da, o emâneti alamazlar ve vârislerin
içinde güvenilir biri bulunursa; hâkim, gâsıptan onu alıp, o vârise verir.
Emânet îse, emânetinin yanında kalır.
İki vasîden birisi, cenazeyi taşıtmak için, iki hamal icarlayıp, cenazeyi mezara kadar taşırlar; diğer vasîde orada bulunur ve bir şey konuşmaz veya
hamalı vârislerin bir kısmı kârlarlar; vâsiler de orda bulunurlar; ikisi de susarsa; bu da, kefen satın alma gibi, caizdir. Ve bu ücretler, ölenin
malından ödenir.
Ölen şahıs, cenazesi kalkmadan önce fakirlere buğday dağıtılmasını vasiyet eder; onlar da öyle yaparlar ve eğer, vasîlerden birisi yapmış olursa;
Fakıyh Ebu Bekir:
“Eğer, o buğday terekenin içinde mevcutsa, onun vermesi caizdir. Diğeri ona mani olamaz. Şayet buğday, terekenin içinde yoksa; vasilerden birisi
onu satın alıp tasadduk ederse; bu sadaka, verene âit olur.” buyurmuştur.
Fakıyh Ebû Bekir şöyle buyurmuştur:
Biz, bu kavli alırız. Bu kavil, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmam Muhammed (r.a.)'in kavlidir. Nâtıfî şöyle buyurmuştur:
“Terekenin içinde, giyecek, yiyecek olur ve onları, vasilerden birisi yetimlere verirse; bu caiz olur.”
Şayet, tereke de olmaz ve satın alır; diğeri de orada olursa; ondan izinsiz alması do&ru değildir.
Bir adam, iki kişiye vasiyet eylese; onlardan birisi de bir kdle satar; sonra da o köle, aybı sebebiyle, vasîlere geri verilirse; birisinin, onun parasını
reddeylemesi; diğerinin ise, müşteriden onu geri alması gerekir.
Bir kimse, bir köleyi alıp, azâd eylemeyi, vasiyet ettiğinde ki vasiden birisi, ayrılamaz; birlikte alır ve azad ederler.
Birlikte satın aldıktan sonra, birisinin tek başına azâd eylemesinde bir beis yoktur.
Bir adam, iki kişiye vasiyet ederek, ikisine: “Malımın üçte birisini istediğiniz yere harcayınız.” der; sonra da bu vasilerden birisi ölürse; İbnü
Mükâtil: “Bu vasiyet bâtıl olur”. Üçte bir, vârislere geri verilir.” demiştir.
Şayet o iki vasiye böyle söyledikten sonra: “Malımın üçte birini fakirlere tasadduk eyledim.”" demiş olsaydı; ve onlardan birisi ölseydi; o takdirde,
hâkim ikinci bir vasî tayin ederdi. Veya geride kalan adama: “Sen, yalnız başına taksim eyle.” derdi. Bu, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'un son kavlidir.
İki sabinin ortaklaşa; yıkılmaya mahkum bir duvartarı bulunur ve her bir sabînin de birer vasileri olur; onlardan birisi, duvarın tamirini ister; diğeri
de buna razı olmazsa; Şeyhu’I-İmâm Ebû Bekir şöyle buyurmuştur: 
“Hakim, güvenilir bir kişi gönderip o duvara iyice baktırır. Eğer, onu o hâlde, bırakınca zarar vereceği bilinirse; o razı olmayan vasî, onu
yaptırmaya zorlanacaktır. Ve, birlikte yapacaklardır.”
Bir adam, iki adama, “Malının üçte birinden şu köleyi satın alıp, azâd etmelerini” vasiyet eder ve vasiyet eden zat, o kölenin adım da söylerse;
Ebû'l-Kâsım:
“Eğer, vasiyet eden şahıs, ikisini bir vazifelendirdi ise, sahibinden onu satın alırlar. Şayet, o köleyi, sahibi bir yabancıya satarsa; vasîler ondan
satın alırlar.” buyurmuştur.

En doğrusu da budur. 
[304]

Bir adam, diğerine vasiyet ederse; malının üçte birini, istediği gibi sarfedebilir. Ö takdirde, vasiyet edilen zat da ondan alabilir.
Şayet, kendisinin de almasını açıkça söylerse; bu da sahih olur.
Şayet, vasiyet eden zat: “Kime istersen, ona ver.” derse; kendi nefsine veremez. Çünkü, bu durumda vermek tahakkuk etmez; ancak, birisinin

almasıyla tahakkuk eder. 
[305]

Bir adam, diğerine vasiyet ederek, ona: “Filanın ilmiyle amel eyle.” der; vasî de başkasının ilmiyle amel ederse; bu caiz olur.
Şayet: “Amel eyleme; ancak, filanın ilmiyle amel eyle.” derse; işte o takdirde, başkasının ilmiyle amel eylemek caiz olmaz. Fetva da buna göredir.

Bir adam, diğerine: “Filanın re'yine göre amel eyle.” veya: “Amel eyleme; ancak, filanın reyi ile amel eyle.” derse; onun dediği gibi yapar. 
[306]



Ebû Nasr şöyle buyurmuştur:
“Vasiyet eden şahıs, vasiyet olunan şahsa: “Bu işte, filanın emriyle hareket eyle.” derse; o, vasînin kendisidir.”

Eğer: “Amel yapma; ancak, filanın emriyle amel yap.” derse; onlar vasiyet olunanlardır. Bu bizim âlimlerimizin sözleri gibidir. 
[307]

Bir adam, kendi vârislerinden birini vasî olarak vasiyet ederse; bu caiz olur.
Şayet, vasî, vasiyet edenden önce ölürse; o, başka birine vasiyet eder.
Eğer, o zat: “Benim bu vasiyet eylediğim kimse, benim malıma da, bana malım vasiyet eyliyenin malına da vasidir.” derse; o, ikinci vasî, iki
terekenin ikisine de vasî olur.
Şayet, o vâris, ikinci adam için: “Sana vasiyet ediyorum.” der ve fazla bir şey söylemez ise; bize göre, yine de terekenin ikisinin de vasîsi olur.
Şayet, o vâris, ikinciye: “Sana iki terekeyi vasiyet eyliyorum.” derse; İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, o zat, her iki terekeye de vasî olmuş olur.

İmâmeyn'e göre ise, o zat hasseten ikinci ölenin vasisi olur. 
[308]

Bir adam, diğer bir adama vasiyet ettikten sonra, vasiyet eden şahıs, başka bir adama da vasiyet eder; sonra da ikinci vasiyet edilen zat ölürse;
birinci vasiyet edilen şahıs, onun vasisidir. Sonra da birinci vasiyet edilen adam ölse ve o ikinciye vasiyet etmemiş olsa; onun vasîsi ikisinin de

vasîsi olur. 
[309]

Bir adam, bir topluma hitaben: “Ben öldükten sonra, şöyle şöyle yapınız.” der; onlar da, kabul ederlerse; hepisi de onun vasîsi olurlar.
Şayet, ses çıkarmazlar ve o adam ölürse, sonra da onlardan ba'aları vasiyetini kabul ederler ve kabul edenler; iki veya daha ziyâde iseler; onlar vasî
veya vasîler olurlar. Bu durumda, ikisinin veya bir çoğunun infazları caiz olur.
Eğer bir kişi olursa; onun vasiliği de kabul edilir. Fakat, onun infazı -hâkim tarafından ona selâhiyet verilmedikçe veya bir yardımcı verilmedikce
câiz olmaz.
Bir adam, diğerini vasî tayin edip, bir başkasını da ona yardımcı kılsa; malı o vasî kıldığının tutması evlâ olur. Diğeri, vasî olamaz. Onun bir faydası

vardır ki, onun bilgisi olmadan vasî tasarrufta bulunamaz. 
[310]

Vasîler bir malın kimin yanında kalacağı hususunda ihtilaf ettiklerinde; şayet bu mal kabil-i taksim ise, onu aralarında taksim ederler. Ve, her
birinin yanında, o malın yarısı kalır.
Şayet, mal taksimi kabul eylemez ise; bu malın, onlardan her hangi birinin yanına emânet bırakılması caiz olur.
Eğer, iki vasî de yetimler için ise, onlardan birinin taksim yapması caiz olmaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavilleridir.
Ancak, her ikisi de hazır bulunurlar veya birisi huzurda bulunmaz ise, huzurda olan, o zaman taksim yapabilir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre,
onlardan birinin taksimi caizdir. Çünkü taksim, satış manasınadir.
İki vasiden birisi de satış yapınca, her ne şekilde olursa olsun, caizdir ve taksim de böyledir.
Bir kadın, babasını veya kocasını, köle azâd eylemeye veya başka bir şeye vasî tâyin eder; kendisi de bir kısım eşya, elbise, hulliyat terkeder ve süt
emen iki de çocuğunu bırakır; kocası “Vasiyetini, ben kendi öz malımdan yerine getireceğim. Onun elbisesini ve hulliyatını satmayacağım.” der ve
kocası, bu vasiyetleri, diğer vasîsi olan babasının izniyle yerine getirirse; ve bu vasiyeti içinde namazı yoksa; o yüzden bir eşyasının satılması da
gerekiyorsa; onu yapmak için, terekeye müracaat edebilir.
Eğer, terekeye müracaat eylemezse; vasiyet yerine geçmez. Hiç bir yönden vasiyet cereyan etmiş olmaz.
Şayet, kocası, onun eşyalarının çocuklarına kalmasını isterse; o takdirde, kendi şahsi malından yaptığı tasarrufat caiz olur. O takdirde, bağışta

bulunur. Sonra da o bağışladıkları satılarak, onun vasiyetine sarfedilir. 
[311]

Bir vasî, ölenin borcunu ödemek için, onun akarını satar; borcu ödedikten  sonra  da,   elinde  bir  miktar  mal   kalırsa;   bu  caizdir. 
[312]

 İmâm
Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Babanın vasîsi -akar olsun, menkûl olsun- gabn-i fahiş olmaksızın, küçüklerin aralarında, taksim yaparlar.”

Böyle şeylerde aslolan, taksim edilebilmek için, satmaktır. 
[313]

Vasî için, kendisine vasiyet yapılan şahsa; küçüklerin hisselerini bekletmek üzere taksim edip vermesi -eğer vârislerin bir kısmı, büyük iseler ve
huzurda yok iseler- uygun olur.
Vasî, terekeyi taksim eder ve kendisine vasiyet edilen de huzurda bulunmazsa; vasinin kendisine vasiyet edilip de huzurda olmayan adam
hakkındaki taksimi caiz olmaz. Çünkü, o vârislere ortak olmuştur.
Şayet, vârislerin tamamı küçük iseler; vasî taksimini yapar. Üçte birini, kendisine vasiyet edilene verir; kalanına sahip olursa caiz olur. Şayet,

vasinin elinde o mal zayi olursa; vârisler ona müracaat edemez ve bir şey isteyemez. 
[314]

Hâkim, yetimler için bir vasî nasbedip, onu her hususta yetkili kılar; o da akarı ve araziyi onlar için taksim etse; bu caiz olur.
Bu, hâkimin vasîyi yetkili kıldığı zaman böyledir.
Fakat, vasîyi yalnız onların nafakaları için vazifelendirse veya onların bir şeylerini muhafaza için vasî tâyin etmişse; onların mal taksim etmeleri
caiz olmaz.
Şayet, vasî, kendisine üçte bir vasiyet edilen şahıs için, vârislere karşı taksim yapar; onların içinde de küçükler olur; üçte birini kendisine vasiyet
edilene verip, kalanını ise, yanında bırakırsa; bu caiz olur.
Hatta, vasînin yanında iken o mal zayi olursa; bu vasîye tazminat gerekmez.
Eğer vârislerin tamamı büyük veya ba'zıları büyük iseler yahut büyük vârislerden bazıları huzurda olurlarsa; vasînin, kendisine üçte bir vasiyet
edilen ile akarı veya menkulü taksim eylemesi bâtıldır. İmâm Zafer (r.a.) ve Yakûb şöyle buyurmuşlardır:
“Bu durumda muhalefet vardır” İmam Ebu Hanîfe (r.a.) ve İmâm Züfer (r.a.):



“Taksim caiz olmaz.” buyurmuşlardır.
İmam Ebu Yûsuf (r.a.) ise: “Taksim caiz olur.” demiştir.
Menkûle gelince, kendisine vasiyet edilenle vârisler arasında olur.
Fakat, vasînin taksimi vârisler ile kendisine vasiyet olunan arasında vârisler huzurda olur da, kendisine vasiyet olunan huzurda olmaz ise, işte o
zaman, batıl (geçersiz) olur.
Akar ve menkûl ikisi de aynıdır.
İmam Züfer (r.a.) ile Ya'kûb (r.a.), bu meselede ihtilaf etmişlerdir, İmam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmam Züfer (r.a.):
“Taksim caiz değildir.” buyurdular.
İmam Ebû Yûsuf (r.a.) ise: “Taksim caizdir.” demiştir.
Şayet, kendisine vasiyet edilenin hissesi, vasînin yanında zayi olup, vârislerin hissesi baki kalırsa; kendisine vasiyet edilen şahıs, vârislerin
hissesinden üçte birini alır.
Eğer, onların yanında vârislerin, hissesi zayi olur ve kendisine vasiyet olunan şahsın hissesi de vasînin elinde zayi olursa; vasî tazminatta
bulunmaz.

O takdirde, kendisine vasiyet olunan şahıs muhayyerdir: Dilerse, vasîye; dilerse vârislere hissesini tazmin ettirip (ödetir). 
[315]

Bir kimse, malının üçte biri olan, bin dirhemi vasiyet eder; vârisler de, onu hâkime çıkarıp, onun taksim edilmesini isterler; kendisine vasiyet olunan
da huzurda bulunmazsa; bu durumda hâkimin taksimi, sahih olur.

Hatta teslim alınan şey, hâkimin yanında zayi olur; sonra da kendisine vasiyet edilen zat gelirse; vârislere karşı yapacağı bir şey yoktur. 
[316]

Vasînin yanında, iki yetim için, ikibin dirhem olur; onlar da bulûğa erişirler; vasî onlardan birine bin dirhemini verir; dikeri de huzurda olur ve
aldığını inkâr ederse; vasî, ona beşyüz dirhem borçlanır.
Şayet, birisi huzurda bulunmazsa; vasinin taksimi caiz olur; hissesini verdiğini tazmin eylemez.
Şayet, alan ikrar ederse; diğeri ise beşyüz dirhemini alrriak için vasiye müracaat eder.
iki yetim buluğa eriştikten sonra, vasîleri onlara: “İkinin bin dirhem verdim.” der; onlardan birisi, bunu doğrular; diğeri ise yalanlayıp inkâr ederse;
inkâr eden kardeş, ikiyüz elli dirhem için, diğer kardeşine müracaat eder.
Eğer ikisi de inkâr ederlerse, vasîye bir şey gerekmez.
Şayet, vasî: “Her birinize, ayrı ayrı beşyüzer dirhem verdim; birinizinki sadaka idi.” der; diğeride onu inkar ederse; inkâr eden şshıs, ikiyüz elli
dirhem için, vasîye müracaat eder.
Şayet, her ikisi de gaip olsalar bile, yine de taksim caizdir.
Bir kimse, ölür, iki küçük oğlu kalır; onlar da buluğa erişseler ve miras haklarını isteseler; vasî de: “Babanızın terekesinin tamamı bin dirhem idi.”
der; onların her ikisi de bunda ihtilaf ederlerse; her birine, beşyüz dirhem verilir.
Onlardan birisi inanır da, diğeri inanmaz ise; inanmayan, inanana iki yüz elli dirhem için müracaat eder. Vasîye, bir şey için müracaat edemez. Bu,
İmâm Züfer (r.a.)'e göre böyledir. O da, bunu İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivayet etmiştir. İbnü Ebu Mâlik ise, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un:

“O, vasîye de müracaat eder.” buyurmuş olduğunu rivayet etmiştir. 
[317]

Ananın vasîsi, anadan tereke kalan menkûlü (taşınır malı) eğer vârislerin arasında küçük ve bir de babanın vasîsi yoksa taksim eder. Fakat,
bunlardan birisi varsa, taksim edemez, O (ananın vasîsi) akarı taksime de yetkili değildir. Küçükler varsa, hiç bir hâlde taksim yapamaz; ister
menkul olsun, ister akar olsun cevap aynıdır.
Kardeşin ve amcanın vasîsi de böyledir.
Şayet vasî, vârisler arasında taksim yapar ve her bir vârisin hissesini ayırırsa; bu beş vecih üzeredir
1- Vârislerin tamamı küçük olur. İçlerinde bir tane bile büyükleri olmaz ise, bu durumda, asla mîras taksim edilmez. Bu, babanın hilafınadır.
Şayet, babanın vasîsi olsaydı, içlerin de hiç bir büyük vâris olmasa bile, taksimi caiz olurdu. Âlimlerimize göre, bunun çaresi: Bu durumda vârisler
iki küçükse, onlardan birinin hissesini muşa yoluyla satar. Onun hakkı, diğerinden böylece ayrılmış olur. Sonra da satın alan şahıs, diğeri ile taksim
yaparlar. Sonra da hissesi satılan çocuğun hissesi, geri satm alınır. Böylece, her birinin hissesi ayrılmış olur.
İkinci çare: İkisinin hisseleride bir şahsa satılır. Sonra da ayrı ayrı, her birinin hissesi geri satın alınır.
2- Vârislerin tamamı büyük kişiler olur. Bu durumda, bir kısmı hazır olurlar da, bazıları bulunamazlarsa; hazırda olanların hisseleri ayrılır. Eğer
tereke arazi ise bu taksim caizdir. Fakat akar ise onların aleyhine taksim caiz olmaz.
3- Vârisler küçüklü-büyüklü karışık olur ve büyükler de huzurda bulunmazlarsa; bu durumda da, taksim caiz olmaz.
4- Vârisler, büyüklü, küçüklü karışık olur ve büyüklerde mevcut olurlarsa; onların hisseleri   ayrılıp, onlara verilir. Bu durumda, küçüklerinhisseleri
de ayrılmış olurlar. Fakat, kendilerine  teslim edilmez. Tefrizi caizdir.
5- Büyüklerin, küçüklerin hisseleri ayrılıp, sonra tamamı hakkında taksim yapılırsa; bu taksim fâsiddir. Büyüklerin hisseleri verilse de, küçüklerin
hisseleri elde tutulur.
Sonra da, onların hisseleri taksim edilir.
Büyüklerin hisseleri kendi aralarında taksim edilirse; bu sahih olur.
Şayet, vârislerin bir kısmı büyük, bir kısmı küçük olurlar ve büyüklerden birisi, küçüklerin vasîsi olur da, terekenin taksimi isterlerse; İmâm Ebû
Hafs el-Kebîr şöyle buyurmuştur:
“O vasî olan zat, büyüklerin hisselerini taksim eder. Küçüklerin hisselerini ayırır. Ve kendi hissesiyle birlikte, onları ayırdıktan sonra; kendi
hissesini bir yabancıya satar. Sonra da, müşteri o hisseleri birbirinden ayırır. Sonra da o büyük hissesini müşteriden geri satm alır. Böylelikle,

herkesin hissesi taksim edilmiş olur.” 
[318]

Babanın vasîsi, babanın terekesinden bir şey satarsa; bunda da iki durum vardır:
1- Ölenin borcu olabilir ve ikinci bir şahsa da vasiyeti bulunmayabilir:



Bu durum hakkında el-Asıl'da şöyle buyrulmuştur:
Terekeyi ne var, ne yok satar.
Vârisler arasında küçükler olsa bile böyledir.
Borçlunun her şeyi -borcu ödenene kadar- satılır.
el-Asıl’ın cevabı budur.

Şemsü '1-Eimme el-Halvânî, el-Asıl'daki önceki durumu söylememiştir. 
[319]

Bu hususta müteahhîrin âlimlerinin cevabı şudur:
Şayet, ölen zatın üzerinde borç varsa; çocukları küçük bile olsa, akarın satılıp, borcun ödenmesi gerekir.
Ancak, borç, o akarın geliri ile ödenir veya o akarın gelirine çocuklar muhtaç olurlar, yahut müşteri kıymetini katlarsa; o müstesnadır.

Fetva da bunun üzerinedir. 
[320]

Veya, o terekede infazı gereken bir vasiyet varsa; yahut satımı, yetimler hakkında hayırlı olacaksa; (şöyle ki: Gideri gelirinden çoksa; veya akar bir
dükkan veya ev olup o da yıkılacaksa, harap olmaya yüz tutmuşsa) bu durumlarda, o akar satılır. Vasînin, onu ğabni fahiş denilen halkın aklanılmış
diyeceği şekilde satması caiz olmaz.
Keza, vasî yetim için bir şey satsa; onu da ğabn-i fahiş ile satması caiz olmaz.
Bu vârislerin tamamının küçük olduğu zaman böyledir.
Şayet, vârislerin tamamı büyük kimseler olur ve huzurda bulunurlarsa; vasînîn hiç bir şey satması caiz değildir. Ancak, onlar söylerse, o takdirde
satabilir.
Büyük vârislerden de huzurda olmayanlar varsa; vasî yine akarı satamaz. Akarın haricinde olan şeyleri ise satabilir.
Tamamını icara verebilir. Çünkü vasî, hazırda olmayanların haklarını koruyacaktır.
Fakat, akar mahfuz ise, satılması doğru olmaz; değilse, (satılmayınca zarara uğrayacaksa) satılır.
Eğer vârislerin tamamı büyük olurlar; onların bir kısmı da hazırda olur; bir kısmı olmaz ise; o zaman vasî, hazırda olmayanların hisselerini satabilir.
Zira hazırda olanların yanında, hazırda olmayanların hisselerini satmakda bir sakınca olmaz.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir.
İmâmeyn'e göre ise, satışı caiz olmaz.

Bu, terekede borç olmadığı zaman böyledir. 
[321]

Şayet, ölenin terekenin tamamını ihata edecek kadar borcu varsa; bi'l-icma, bütün terekesi satılır.
Eğer borç tamamını içine almıyorsa; borç karşılığı kadarı satılır. Fazlası da satılabilir.

Buna İmâmeyn muhaliftir. 
[322]

Şayet, terekeden çıkarılması gereken vasiyet varsa; o nisbette satmaya vasî yetkilidir.
Bu, bi'l-ittifak böyledir.
Bir kısmını satınca geri kalanı da satabilir. Bu, İmâm Ebu Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
Iraâmeyn'e göre satamaz.
Eğer vârislerin içinde, bir tek küçük var ve diğerleri hep büyük ise; terekede de borç yoksa, vasiyet de yoksa; o takdirde, bil-ittifak, küçüğün
hissesini vasî satabilir.
Bir kısmını satan vasî, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, tamamını da satabilir.
İmâmeyn'e göre, büyüklerin hisselerini satamaz.
İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, vasî için, terekenin bir kısmını satması sabit olunca; tamamını satmaya velayeti (yetkisi) vardır. Zira babanın vasîsi,
babanın yerindedir.
Keza, dedenin vasîsi de babanın vasîsi gibidir.
Hakimin ta'yin eylediği vasînin vasîsi de, hâkimin vasîsi yerindedir.
Asanın, kardeşin, vasisine gelince, ana ölürde, malı ve bir de oğlu kalır ve o da küçük olur; ana da bir adamı vasi kılarsa; veya bir adam ölür;
kardeşini terk eder; terekesi de olur; bir adama da vasiyet ederse; işte o vasînin de tef ekeyi satması caiz olur.
Yine akar hâriçtir. Akar satması caiz olmaz.
Keza, sabinin vasîsi, sabinin nafakasından başka bir şey satın alamaz. Ancak yiyeceğini ve giyeceğini satın alır. Çünkü, onun vazifesi sabinin malını

muhafazadır. 
[323]

Ananın vasîsi, sabinin babasından intikal eden mirasını satamaz. İster akar olsun; ister menkûlü olsun; isterse borcu bulunsun veya bulunmasın
müsavidir.
Eğer borçtan hâli ise, ana tarafından olan mirasını da satamaz.
Vasiyet varsa, gayr-i menkûlü satabilir. Akar satamaz.
Şayet borç, terekeyi ihata etmiş kuşatmışsa, ana tarafından intikal eden bütün terekeyi satabilir.
Şayet borç, bütününü içine almıyorsa, borcu nisbetinde olanını satar.
Ananın vasîsi nasılsa, kardeşin, amcanın vasîsi de aynıdır. Eğer, vârisler büyük ve huzurda iseler ve terekede borçtan hâli ise, o takdirde ananın
vasîsi, terekeden hiçbir şey satamaz.
Şayet tereke, borçla meşgul ise, o takdirde, ananın vasîsi de, babanın vasisi gibidir. Bu hususta, bir yönden ittifak; bir yönden de ihtilaf vardır.
Eğer vârisler, büyüklü küçüklü, karışık ve büyükler de huzurda bulunmuyor; terekede de borç yoksa; o takdirde, ananın vasisi, büyüklerin de,
küçüklerin de gayr-i menkûllerini satabilir; akarlarını satamaz. Büyük küçük müsavidir.
Şayet, terekede çok borç varsa; işte o zaman, cevab: Babanın vasisi nasılsa, ananın vasisi de öyledir.



Şayet, vârislerden büyük olanlar huzurda olurlar; terekede de borç olmaz ise, işte o zaman, menkûlden küçüklerin hisseleri satılabilir.
Büyüklerinki de satılır mı?
Mes'ele ihtilaflıdır.
Akar asla satılamaz.
Fakat, tereke vasiyet ve borçla meşgul ise, o takdirde, menkûl de gayr-i menkûl de tamamı satılır. Şayet, bqrç terekeyi kaplamıyorsa; o zaman
menkûller satılır; gayr-i menkûl kalır.
Şayet, menkûl borcu karşılamaz ise, kalan borç nisbetinde, gayr-i menkûlden de satılır.
Bi'1-icma bu böyledir.

Borçtan fazlasındaki satışta ihtilaf vardır. 
[324]

Vasinin velayetinde aslolan;  vasiyet edenin verdiği salahiyet kadardır.
Koruma velayeti tasarrufa tabidir.
İki kişinin ortak bulunduğu bir câriye, bir çocuk doğurur; her iki adam da o çocuğu iddia ederlerse; bu çocuğun nesebi, ikisinden sabit olur. Câriye
de azâd edilmiş olur. O da ölür ve terekesi kalırsa; bir adamı da vasî tayin ederse; onun velayeti, -vasisinin dışında- babalarına aittir. Çünkü, ananın
vasisi ana gibidir; tasarrufa yetkisi yoktur. İşte, bu vasî de böyledir. Onun da koruma velayeti yoktur. Çünkü, o tasarrufa tabidir. Hatta, babalan

huzurda olmazlarsa; o takdirde, ananın vasisi, onun hıfzına (korunmasına) yetkilidir. Onun gayr-i menkûlünü satabilir. Çünkü, korunacaktır. 
[325]

Şayet, babalarından birisi huzurda var da; diğeri yoksa; cevap, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in cevabıdır.
Yani vasî, onun bir şeyini satamaz.
Anası öldükten sonra, babasının birisi de ölür; o küçükten başka, o kadının vârisi de bulunmaz; ölen babanın da vârisi olmaz ve o da bir vasî tayin
eylemiş olursa; her iki terekenin de tamamı o çocuğun olur. Ananın ve babanın vasilerinin olmaz.
Ve hâkim, ikinci baba var iken, vesayette, ona onunla birlikte tasarruf için başkasını ilâve edemez.
Şayet, geride kalan baba, huzurda olmaz ise; ananın vasisi, çocuğu korur; terekesini de korur. Zira ananın varisi, ana yerindedir.
Gerçekten baba huzurda olmadığı zaman, çocuğu da, malını da koruması anaya aittir. İşte burda da, ananın vasisi, ana yerindedir.
Bundan sonra, o ikinci baba da ölür ve bir başkasını vasî tayin ederse; işte bu vasî, önceki ölenin tâyin eylediği vasîden daha evladır. Ananın
vasisinden de daha evlâdır.
Keza, sonradan ölen, babanın babası olsa; (yani çocuğun dedesi) işte o, babanın tayin eylediği vasîden daha evlâdır.
Baba ölünce, tayin eylediği vasîde baki mesele aynısıdır. îşte o, bizim söylediğimiz diğer vasilerden evlâdır.
Sonraki babanın vasîsi de ölür ve o da kimseyi vasî tayin etmez veya sonraki babası ölür de vasî tayin etin az ve önceki ölen babanın babası kalırsa;
(çocuğun dedesi) işte o, vasilerden evlâ olur.
Babaların ikisi de ölür; fakat, birisi diğerinden önce ölür ve her ikisinin de babaları bulunur; onlar da, başka birer kişiye vasiyet ederler; hangisinin
önce öldüğü de bilinmezse; tasarrufta birlikte hareket ederler. Çünkü, hangisinin önce öldüğü bilinmiyor.
Onlar, aynı anda ölmüş gibi olurlar. O takdirde,tasarruf, iki vasinin olur.
Şayet birinin önce öldüğü bilinirse; diğerinin tayin eylediği vasî tasarruf eder.
O vasî de ölür ve başka birini vasî tâyin eylemezse; veya babanın birinin sonra öldüğü bilinir ve o bir vasî tayin eylemezse; o takdirde, tasarruf

hakkı, iki dedenindir. Onlar, ayrı ayrı iş yapmazlar. 
[326]

Bir adam ölür ve küçük çocuklarını ve babasını terk eder; kimseyi de vasî tayin etmezse; işte o zaman, babası -terekeyi muhafazada ve diğer
tasarruflarda- vasîdir.
Şayet ölen, borçlu olur ve borcu çok olursa; baba (yani çocukların dedesi) -borcu ödemek için- satmaya yetkili olmaz.
Keza, ölecek zat mürâhik olan oğluna izin verir ve onun, alış-verişe aklı ererse, onun tasarrufu geçerlidir.
Bir adam, borçlanır; sonra da ölür ve babasını geride bırakırsa; o baba, onun terekesinden, borcu kaza edemez (ödeyemez).
Ölenin vasîsi, borç ödemek için terekeden satarsa; borç çok fazla değilse, bu caizdir.
Bu, İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn'e göre ise, caiz değildir.
Şayet terekede borç yoksa, fakat küçük vârisler varsa, hâkim terekenin tamamını satarsa; İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, infazı geçerlidir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), baba ile vasiyi birbirinden ayırarak şöyle buyurmuştur:
“Ölenin vasîsi, borç için terekeyi satarsa; bu geçerli olur. Fakat, ölenin babası (çocukların dedesi) o oğlunun terekesini, onun çocuklarının bakımı
için satabilir de, borcu için satamaz.” Şemsü'l-Eimme Halvânî, şöyle buyurmuştur:
“Bu muhafaza yönünden faydalıdır, İmam Muhammed (r.a.)'e gelince, O:
“Dede, babamakamındadır.” buyurmuştur.
el-Asıl'da şöyle denilmiştir: Bir adam ölür; bir vasî, bir de babası kalırsa; vasîsi, babasından daha evlâdır.
Eğer vasîsi yoksa, babası evlâdır. Sonra dedenin tayin eylediği vasî evlâdır. Sonra da hâkimin tâyin eylediği vasî evlâdır. Şemsü'l-Eimme Halvânî:
“Hassaf'ın kavli budur.” demiştir. Bununla fetva verilir.
Bir küçük, bir mala vâris olur ve onun müsrif, mübzir ve mahramiyete hak kazanmış bir babası olursa; onun, -bu halinden dolayı- velayeti sabit
olmaz. Şemsü'1-Eimme Halvânî, Edebü'1-Kâdî Şerhi'nde şöyle buyurmuştur:
“Hâkim, babası olmayan bir yetim için, bir vasî tayin ederse; o vasî, babanın vasîsî menzilinde olur.”
Eğer, hâkim bütün tasarrufa yetki verdi ise bu böyledir.
Şayet, bir nevi tasarrufa yetki vermişse, işte o, hasseten ona bakar; babanın vasîsi de bunun hilâfınadır. Çünkü onda tahsis yoktur.

Şayet, baba bir nev'e vasî kılsa bile, o vasî bütün nevilere vasî sayılır. 
[327]

Vasî, terekeden vadeli bir şey satar ve bu, yetim için zararlı olursa; (alanın inkâr etmesi, zamanı gelince ödememesi gibi.) ona vermek caiz olmaz.
Şayet, yetime bir zararı dokunmayacakşa, (onun zamanı gelince vereceği, inkâr eylemeyeceği gibi) o takdirde, vadeli satış da caizdir. Buna binâen



âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardı:
“Bir adam, yetimin malından, vadeli bir şeyi bin dirheme satın almak ister; bir diğeri de, aynı şeyi, va'deli bin yüz dirheme satın almak isterse; vasî,
istenince vermiyeceğinden veya inkâr eylemeyeceğinden korkmuyorsa ona satar; fazlaya almak istese bile, korkulana vermez; korkulmayana
verir.”
Keza, yetimin bir evi olur; bir adam da onu aylığı sekiz dirheme icarlamak ister; diğeri de, on dirheme icârlamak ister ve sekiz dirheme icarlamak
isteyen, daha sağlam olursa; ona icara verilir.
Vakıfların mütevellileri de, buna göre hareket ederler ve emin olan (güvenilen) kişileri ihtiyar ederler.
Bir vasî, yetimin bir eşyasını veya bir yerini, bir müflise o onun bedelini ödeyemeyeceğini bilerek satarsa; Fakıyh Ebû'l-Kâsım: “Eğer satış, rağbet
satışı ise, hâkim müşteriye üç günlük mühlet verir ve o, ya parasını ödeyip malı alır veya satış,bozulur.” demiştir.
En uygun olanı, -müşterinin, onun bedelini ödeyemeyeceğini biliyorsa- vasînin satışının caiz olmamasıdır. Bu durumda, vasînin satışı o malı zayi
etmek olur.
Ancak, satış feshedilmeden önce, parasını öderse; o mal, müşterinin olur.
Gerçekten hâkim, gözetici (nazır) nasbeder. Dediğimiz gibi, müşteri ya parasını verir veya satış bozulur.
Vasî, yetimin malından bir şey satar; sonra da sattığından fazlasını isterse; hâkim onu, ehli basiret ve emânet ehline havale eder.
Eğer onlar, satışın yerinde yapıldığında ittifak ederlerse; onların sözü üzerine, müşteriden parası alınır.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
Fakat, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Bir kişinin kavli kâfidir.” buyurmuşlardır.
Buna göre vakıf mütevellileri, vakıfları icara verirken, sağlam kişileri seçerler.
Bir vasî, ölenin terekesini -onun vasiyetini yerine getirmek için-satar; müşteri de satın alman şeyi inkâr eder ve iş hâkime aksedince, vasî,
“Müşterinin yalan söylediğine” yemin ederse; o takdirde, hâkim vasîye: “Eğer doğru söylediysen gerçekten ben de satışı bozdum” der ve satış
bozulmuş olur.
Gerçekten burda, hakimin feshine ihtiyaç vardır. Şayet vasî, müşterinin inkârı üzerine davayı hâkime çıkarmazsa; hakikaten bu, bir ikâîeolur.

Hâkim satışı bozunca, müşteri ölen zatın malını geri verir. 
[328]

Ebû'l-Leys'in Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Ölen bir kimse, malının üçte birisini vasiyet etmiş olur; arkasında da biraz akar bırakır ve vasî,
vasiyeti için o akarın birini satar; vârisler de buna razı olmayıp, her birinin üçte birinin satılmasına razı olsalar -İmkân dahilinde- öyle yapılır. Ebû
Bekir el-İskâf'dan sorulmuş:
“Bir kadın, bir yerinin satılıp, üçte birinin fukaraya verilmesini vasiyet ettikten sonra, bu kadın ölür; arkasında da büyük yaşta vârisi kalır; vasî de o
yerin tamamını satmak ister; vâris ise, bundan imtina eder ve o yerin üçte birinin satılmasını isterlerse ne olur?” İmâm şöyle buyurmuştur:
“Üçte birinin satılması, vasiyet ehline ve vârislere zarar verirse; vasî, o zaman, o yerin tamamını satar; değilse, yapılan vasiyete yetecek miktarını
satar.”
Ebû Nasr ed-Debbûsî bununla fetva vermiştir. Zarar verecekse, İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, hareket eder; zarar vermeyecekse, İmameyn'e göre

amel eder. 
[329]

Vasî, yetimin malını veya ölenin malını, nefsi için kullanmaz; bu caiz değildir.
Şayet, onu kullanır ve kâr da yaparsa, sermâyenin aslını tazmin eder. Kârını da sadaka olarak dağıtır.

Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, böyledir. 
[330]

Vasî için, sabînin malını mudârebe olarak verme hakkı vardır. Onu, ortağa da verebilir. 
[331]

Vasînin, ölen zatın malını uzun süreli icara verip de, onun borcunu ödemeye çalışması caiz değildir.
Bir kimse, borçlu olur; bir adamı da vasî kılar; o da huzurda bulunmaz ve vârislerin bir kısmı, malım satıp da borcunu ödemeyi kasdederler ve
vasiyetini yerine getirmek isterlerse; işte bu satış, hâkimin emri olmadan fâsid olur.
Bu, tereke borcu kuşatıyorsa böyledir.
Şayet, borcu ihata etmiyorsa, her vâris kendi hissesinden -hissesi kadar- borcunu öder. Ancak satınlan, evden belirli bir yer olursa; bu müstesnadır.
Büyük olan bir vâris, ölenin terekesinden veya akarından bir şey satar ve yine de geride borç kalır; vasî de onun satışının reddini ister ve eğer,
vasînin elinde bir şey bulunursa; onu vasiyeti yerine getirmek için satmasını reddedemez.
Bir kadın ölür ve kocası ile bir kızı, bir de kardeşi kalır; kardeşine vasiyet eder ve o da kabul edip borcunu öder ve eşyasından, kocasının hissesini
satın alır; akardan da hissesini satın alır; müşteri onun hissesinin miktarını bildiği hâlde, satıcı bilmezse; vasiyet yerine getirilmiş olur; satış da caiz
olur. Vasiyet yerine getirilmese ve iş hâkime çıkarılsa; hakim, bu satışı ibtal edip, önce ölenin borcundan başlar ve vasiyetini yerine getirir; sonra da

vârislerine, mirasım taksim eder. 
[332]

Borçlu bir kimse, borcu ödendikten sonra, kalan malının üçte birini vasiyet eder; geride de bir. ev bırakır ve vasinin, onun borcunu ödemeye ve
vasiyetini yerine getirmeye gücü yetmez; ancak, o evin parasıyla bu işleri yapabilecek olur; vârisler de evin tamamının satılmasına razı olmaz ve
şayet, vasi, borcun malın tamamını içine aldığım ve ev satılınca geride bir şey kalmayacağını; kalsa da, çok az bir şey kalacağım bilirse; o takdirde,
vasî evi satar. Başka yapacağı bir şey yoktur.
Şayet, evi satmaması hâlinde, ölü uzun süre borçlu kalacaksa; evi satıp, borcunu öder.

Vasînin, yetimin malını başkasma ödünç vermesi -bütün rivayetlere göre- bi'1-ittifak doğru değildir. 
[333]

Şayet vasî, yetimin malından borç verirse; onu tazmin eder.
Bu işi, hâkim yapabilir. Âlimler, baba hakkında ihtilaf eylediler. Sahih olan rivayet, baba da vasî gibidir; hâkim gibi değildir.
Bir vasî veya baba, kendi şahsî borcu için, yetimin malını rehin bırakmış olsa; kıyâsda, bu caiz değildir. İstihsanda ise caizdir.



Vasî, yetimin malından kendi şahsi borcunu ödese; bu caiz olmaz. Şayet, bu işi babası yaparsa; bu caiz olur. 
[334]

Vasî, alacaklısına, yetimin malını ayn'ına karşılık olarak satarsa; İmam Ebû Hanife (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bedeli kısas (misilleme)

olduğundan, bu caiz olur. Vasî aynısını tazmin eder. 
[335]

Bir vasî, yetimin malını rehin biralar; mürtehin de onu teslim alır; sonra da, vasî yetimin ihtiyacına binâen, onu ariyet olarak geri alır ve vasînin
yanında da o mal zayi olursa; yetimin malı olarak zayi olmuş olur. Alacaklının alacağı, olduğu gibi kalır ve onu vasîden alır.
Şayet vasî, o rehini, rehin alandan gasbedip, küçüğün ihtiyacında kullanır ve elinde de zayi olursa; yetimin hakkı olarak değil de, rehin alanın hakkı
olarak tazmin eder.
Şayet, kendi ihtiyacında kullanırken zayi olursa; yetimin hakkı olarak tazmin eder.
Hatta, önceki durumda, rehin alana ödeme yaparsa; yetimin malına müracaat edebilir. İkinci durumda ise, yetime ve malına müracaat edemez.
Vasî, bir adamın kölesini gasbeder ve onu yetimin işinde kullanır; onun kıymetini de gasbeylediği adama öderse; yetimin malına müracaat edebilir
mi?
Bu hususta âlimlerimizden bir rivayet yoktur. Âlimlerimiz:
“Uygun olan, müracaat etmemesidir.” buyurmuşlardır.
Vasî, sabîyi, güzel işlerde icara verirse, işte bu da caizdir. Keza, sabinin kölesini icara verirse, bu da caiz olur. Keza, sabinin malını, başkasma icara
verse; o da caizdir.
Şayet, sabî buluğa erişirse, -kendi aleyhine olan- icâreyi feshedebilir. Fakat, lehine olursa, onu feshedemez.
Vasî, yetim için icarla bir şey alıp ecrini de ecr-i mislinden -halkın aldatılmış demeyeceği kadar yüksek verse; Kâdi’l-İmâm Rüknü'1-İslâm Ali es-
Sagdî, Siyer-i Kebir Şerhi’nde şöyle buyurmuştur:
“Müstecir, onu kendi nefsi için icarlamış olur. Onun ücretinin tamamını, kendi malından öder.”
Şeyhu'l-İslam ise, Şerhi'nde: “Gerçekten icare sabiye âid olur; fakat, ecr-i misil olur. Fazla aldığı ücret olursa, o geri sabîye verilir” demiştir.
Vasî, sabî için ecr-i mislin dışında bir ev icariasa; müste'cire ecr-i misil gerekir mi? Yoksa, o yeri gasbetmiş mi olur? O yer için ücret verilir mi?
Fadl, şöyle demiştir: Âlimlerimiz asıl fetvalarında şöyle buyurmuşlardır:
“Onu gasbeylemiş olur, ecir gerekmez.” Hassâf ise, Kitabında şöyle buyurmuştur:
“Gâsip olmaz; ecr-i misil gerekir.”
Hassâf'ın fetvası ile fetva verilir mi?
“Evet.” denilmiştir.
Bazı nüshalarda: “Tam ecr-i misil gerekir.” denildiğini gördüm. Eğer, ücreti söylendi ise, onu vermek gerekir. Onun üzerine fazlalık yapılmaz.

Âlimlerimiz, ecr-i misille fetva vermişlerdir. Ancak, noksan olursa, yetimin faydasınadır. O takdirde, noksan olarak verilir. 
[336]

Vasî, babanın hilafına, yetimi, nefsi için icarlayamaz.
Şayet, icarlar veya icara verirse; -yetimin faydasına- bu caiz olur. İmâm Kudûrî de, böyle buyurmuştur.
“Keza, Fadlî de, böyle cevap yermiştir.”
Şâyet vasî, sabînin nefsini veya bir malını yetimin işinde çalıştırmak üzere; icara verirse; işte bu caiz olmaz. İmam Sadî, şöyle buyurmuştur:
“Vasî, kendi nefsi için icara verirse veya babası, kendi nefsi için icara verirse, bi'1-ittifak caiz olur.”

Fetva ise, Kudûrî'nin kavline göredir. 
[337]

Bir vasî, sabîyi kendi nefsi için icarlasa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre uygun olanı bunun caiz olmasıdır. 
[338]

Vasî, yetimin malını -karşılıklı olsa bile- bağış yapamaz. Karşılıksız ise, hiç bağış yapamaz.
Baba da böyledir.
Bir adam, sabîye bir bağışta bulunur; babası da, ona yetimin malından karşılık verirse; bu da caiz olmaz; bağış yapan, ondan dönüş yapar.

Vasî de aynısıdır. Yetimin malından ta'viz veremez. 
[339]

Hişam'ın Nevadiri'nde İmâm Mulıammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu nakledilmiştir:
“Yetimin vasîsi, yetim için, kıymeti bin dirhem olan bir köleyi, bu vasî muhayyer olmak şartıyle satın alıp, muhayyerlik müddetinde, onu iki bin
dirheme artırsa; vâsi için, bu alış-veriş doğru olmaz.”
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.
İmâm Muhammed (r.a.) de aynısını buyurmuştur.
“Vasî, yetim için, -üç günlük muhayyerlik üzere- bir köle satın alır; üç güne kadar da, yetim bulûğa erişirse alış-veriş caiz olur.”
Şayet vasî, alış-verişe üç güne kadar icazet verir veya ölür; çocuk ise razı olmazsa, bu durumda bu alış-veriş caiz olmaz.
Şayet yetimin vasîsi, yetim için, bir köleyi üç gün muhayyerlik kaydıyla sattıktan sonra, yetim ölürse, bu üç gün içinde, satış caiz olur.
Baba da aynısıdır. Çünkü sözleşme çocuk için yapılmıştır.
Vasî, muhayyerlik şartıyle, yetim için bir köle satar; o müddet içinde de, yetim bulûğa erişirse; satış tamam olur. Ve bu muhayyerlik bâtıl olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli budur.
Vasî, yetim için bir câriye satın aldıktan sonra, yetim bülüğa erişir ve vasî de, o cariyede bir kusur bulur ve yetim, onu nehyetmeden, o hâlde kabul
eder veya nehyinden sonra kabul ederse; işte o vasî, vekil hükmündedir.
Vasî, yetim için bin dirheme üç günlük muhayyerlik şartıyla bir köle satın.alır ve o günlerde de yetim buluğa erişir; sonra da vasî ona icazet verirse;
bu durumda yetim muhayyerdir: Dilerse, razı olur; dilerse, onu vasîye ilzam eder.
Şayet, vasî icazet vermeden ve o kölenin onun kusuruna razı olmadan önce veya sonra ölürse; yetim muhayyerdir.
Eğer vasî ölmez de, köle, vasînin elinde, -muhayyerlik vaktinde veya o müddet geçtikten sonra ölür veya o müddet içinde, yetim ölürse; -vasî razı

[340]



olmadan önce veya sonra- onu yetimin satın alması gereklidir. 
Vasî, yetimin malından bir şey satar ve yetim de bulûğa erişirse; müşteri alacakdan beri olur.
Bazı âlimler: “Satış sahih ise, müfsid değilse böyle olur.” demişlerdir.
Eğer: “Sen, sende olandan berisin. Ben, sana ibra ediyorum.” derse; o takdirde, müşteri borcundan kurtulmuş olur.
Şayet: “Sen, senin üzerinde olandan berîsin.” derse; o zaman borcundan kurtulmuş olmaz. Fakıyh:
“Bu, bizim âlimlerimizin görüşüne muhalifdir.” buyurmuştur: Biz bunu kabul etmeyiz. Bilakis, müşteri, buluğdan sonra, yetimin berâeti ile beri

olur.” buyurmuştur. 
[341]

Vasî, yetimin malını kendi nefsi için veya yetim için satarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan bir rivayete göre, şayet bu
satışta, yetime fayda varsa, caizdir. Eğer zahiren (açık) bir fayda yoksa, caiz değildir. İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Ezhar rivayet, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un rivayetidir ki, her hâlinde, yetimin malım satmak caiz değildir.” buyurmuştur.
Menfaatin açıklanmasında âlimlerin çeşitli kavilleri vardır: Bazıları: “İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, sekiz yüz dirhemlik malını, bin dirheme
satmak, menfaattir.” dediler. Bazıları da:
“Bin dirhemlik malı, bin beşyüz dirheme satmak menfaattir.” buyurdular.
Sonra vasînin, yetimin malını kendisi: “Sattım veya satın aldım.” demesi, -babanın böyle söylemesi kâfi geldiği gibi- kafi gelir mi? Veya iki şar da
muhtaç mı?
Bu mesele, bu fasılda zikredilmemiştir. Nâtıfi, Vâkiât'da şöyle buyurmuştur:
“Babanın hilafına, vasînin satışında iki şart gereklidir, iki yetimin vasîsi birisinin malını diğerine satacaksa, bu caiz olmaz.”

Keza, vasî yetimlere izin verse bile, birisi, malını diğerine satamaz. 
[342]

Keza, yetim olan iki köleye, vasî tasarruf için izin verir ve birisi, diğerine bir şey satarsa; bu caiz olmaz. 
[343]

Baba veya vasî küçüğe izin verirler veya köleye ticaret izni verirlerse; işte bu şahindir'.
Onların susmaları da izin sayılır.
Şayet, baba veya vasî -o sabî buluğa erişmeden önce- ölürse; bu izin batıl olur.
Eğer, baba veya vasînin sağlığında, bu sabî buluğa erişirse; izin batıl olmaz.
Baba veya vasî küçüğün malım satmak üzre veya onun için birşey satın almaya bir vekil tayin ederler ve baba ölür; sabî de bulûğa erişirse; vekil
azledilmiş olur.
Hâkim küçüğe veya bunağa yahut köleye, ticâret için izin verirse; sahih olur.
Men eylese de böyledir.
Hâkim, bunak birisinin kölesini, ticaretle uğraşırken görü: ve bir şey söylemeyip susarsa; bu bir izin sayılmaz.
Hâkimin izin verdiği sabî ve köleyi, bu izinden, baba ve vasî men etseler; bu menleri sahih olmaz.
Keza, ayni hâkim vefat etse bile, baba ve vasî, izinli sabî ve Köleyi, izinden men edemez; ancak, durumu diğer hâkime bildirirler. O men ederse, bu

men sahih olur. Zira o, diğerinin yerine kâimdir. 
[344]

Şayet, izinli sabî, vasîye bir şey satar veya ondan bir şey satın alırsa; İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu asla caiz olmaz.
Bu durumda vasî, kendisi için, kendisinden satın almış gibi olur., Fakat, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ki bu Cami ve Ziyadât kitaplarının

rivayetidir ve başka rivayetler de vardır. şayet, sabî için bunda açık bir menfaat varsa; sahih olur. Eğer açık bir fayda yoksa, sahih olmaz. 
[345]

Bir vasî, yetimin tarlasını ekmek için alırsa; âlimler bu hususta ihtilaf eylemişlerdir. Bazıları: “Bu, mutlak caizdir ve başkasına zirâat için vermek
gibidir.” demişler; bazıları da:
“Tohumu yetimden olursa; caiz olmaz. Eğer tohum vasîden olursa caiz olur.” buyurmuşlardır. Ekseri âlimler ise:
“Ecr-i misil verir. Veya noksanlığını, yetime faydalı olsun diye tazmin eder.” buyurmuşlardır.

Netice: Zirâat yetim için faydalı olacaksa, caiz; değilse caiz değildir. 
[346]

Vasî, yetimin sadaka-i fıtrini, yetimin malından verir.
Şayet, yetim zengin ise, onun kurbanım da keser.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, vasî ölenin alacağını ibra edemez. Yani ondan vaz geçemez.
Ondan birşey de eksiltemez.
Onu, te'hir de edemez.
Şayet, ibra eder ve te'cil yaparsa, vasî onu tazmin eder. Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmam Muhamme d (r.a.)'in görüşüdür.
Eğer vasî, ölen zatın alacağına karşılık, bir şey mukabili anlaşma yapar ve alacak da beyyineli olur veya hasmı, onu ikrar (kabul) ediyor bulunur
yahut durumu hâkim biliyorsa; bu durumda vasînin sulhu (anlaşması) sahih olmaz.
Şayet beyyinesi yoksa, anlaşma sahih olur.
Şayet sulh, ölenin veya yetimin alacağına karşı değil de, borcuna karşı yapılır; müddeinin de beyyinesi bulunur veya hâkim onun hakkına
hükmetmiş olursa; Nasıyr:
“Bu sulh caizdir.” buyurmuştur.
Şayet, müddeînin beyyinesi, hâkimin de hükmü yoksa, vasînin sulhu caiz olmaz. Çünkü; bu, yetimin malını telef olur.
Meselâ: Şayet, sultan zâlim veya müteğallibe ise, o takdirde vasî, yetimin bazı malını alır. Nasıyr:
“Vasînin, yetimin malım alması münâsip olmaz. Eğer alır ve birine verirse, tazmin eder.” buyurmuştur. Fakıyh Ebû'I-Leys, şöyle buyurmuştur:
“Şayet, vasî, kendi nefsinden veya uzuvlarının kesilmesinden yahut yetimin malının tamamının alınmasından korkar ve yetimin malından bir miktar
vermekle kurtulacak olursa; o takdirde, yetimin malından bir kısmını verir; bu durumda tazminat da gerekmez.”
Şayet, bağlanacağını veya hapsedileceğini yahut vasînin malının bir kısmının alacağını bilir ve kendisine de kifayet miktarı mal kalacak olursa; yine



yetimin malını vermesine ruhsat yoktur.
Şayet verirse, tazmin eder.
Eğer bu işi hükümdar veya müteğallibe yapar ve vasînia elinden yetimin malını alırsa; vasiye tazminat gerekmez. Fetva Fakıyh Ebû'l-Leys'in
ihtiyarına göredir.
Bir vasî, yetimin malı ile bir zalime uğrayıp, o malı, o zalimin alacağı korkusundan dolayı, elinden atsa; bazı âlimler: 
“Tazminat gerekmez.” buyurmuşlardır.
Müdarip de böyledir. Mudârebe malıyla bir zalime uğrasa, mesele yukardakinin aynısıdır.
Ebû Bekir el-İskâf: “Bu, bizim ashabımızın görüşleri değildir. Bu, ancak Muhammed bin Seleme'nin kavlidir. Ve, bu güzeldir.” derriştir.
Fakıyh Ebû'1-Leys, îmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyur uğunu rivayet etmiştir:
Sanatkâr olan vasîler için, yetimin mallarını kullanmaya izin ardır.
Ebû Seleme'nin ihtiyarı da, bu kavle uygundur.
Fetva da buna göredir.
Da'va için, mahkeme masrafı, yetimin malından vasî taramadan verilirse; tazminat gerekmez.
İcâre yoluyla verilince de tazminat gerekmez. Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl böyle buyurmuştur:
“Ecr-i misil ve ğabn-i yesr olursa, tazminat gerekmez. Rüşvet yoluyla verilirse tazminat gerekir.” Âlimler şöyle buyurmuşlardır:
“Nefsinden ve malından haksızlığı def için, mal vermek nefis (can) hakkında rüşvet olmaz. Başkasının hakkını almak için mal vermek, rüşvet olur.”
Bir adam ölür; bir kadına vasiyet eder ve küçük bir de vâris bırakır; zalim bir hükümdar, o kadının evine iner ve kadına: “Eğer bir şey vermezsen,

evin veya akarın istila edilecek.” denilir; bu kadın da akardan bir şey verirse; âlimler: “Bu kadının yaptığı caizdir.” demişlerdir.
[347]

Nesefi’nin Fetvaları'nda şöyle zikredilmiştir: Miras mes'delerinde, vasîden, yetimin evinin vergisi istense (şöyle ki: Şayet vasî, onu vermez ise daha
da artacak olsa) o takdirde, o vergiyi verirse tazminat gerekmez. Fakıyh Ebu Cafer'den soruldu:
“Bir adam ölür, iki kızı ile bir asabası kalır; hükümdar da terekeyi talep eder; vasî de hükümdar için, dirhemler borçlanıp, hükümdar bu durumda
terekeyi istemekten vazgeçerse; bu, hasseten o asabanın hissesinden ödenir. Veya mirasın tamamından ödenir.”

Şayet vasî, başka imkan bulamaz ise, malın tamamından mahsub edilmek üzre borçlanır. 
[348]

Vasî, yetimin malından, Kur'an öğrenmek, edeb öğrenmek üzre harcama yaparsa; eğer sabi öğrenmeye elverişli ise bu caizdir ve vasî ecir kazanır.
Eğer sabî, öğrenmeye elverişli değilse, elbette vasî namazını kılacak kadarını, okutmakla mükelleftir.
Vasî, masrafını yetimin durumuna göre tanzim eder. İfrat ve tefrid yapmaz. Orta halli masraf eder.
Vasî, yetimin işinde çalışacak hayvanın ücretini, yetimin malından verir.
Onun bineceği hayvanın masrafını ve yetimin nafakasını, onun malından öder.
Bu, elbette istihsan olur. Nasıyr şöyle buyurmuştur:
“Vasî, yetimin işini takip ederken, onun hayvanına biner ve malından masraf yapar.” Fakıyh Ebû'1-Leys:
“Bu, vasî fakir olduğu zaman böyledir.” buyurmuştur.
Bazı âlimler de:
“Onun malına binmek ve harcamak caiz olmaz.” buyurmuşlardır.
Bu kıyâsdır.
îstihsan olan, muhtaç olunca, ondan kifayet mikdarı sarf etmekdir.

Vasî, ölen büyük veya küçük vârisi yoksa; onun malından kendi nefsi için satın alabilir. İşte bu caizdir. 
[349]

Nâtıfî'nin Vâkıâti'nda şöyle zikredilmiştir: Şayet vasî, yetimin malından alır da, kendi nefsi için harcar ve sonra da benzerini yerine korsa;
tazminattan kurtulamaz. Ancak, yetim büyür de ona verirse; veya yetim için bir şey satın alır da, sonra da şahitlere: “Yetimin bende şu şu kadar

alacağı var; onun için satın aldım.” derse; işte bu kısas olur. Tazminat gerekmez. 
[350]

 İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse ölmeden vasiyet ederek, “Kölesinin satılıp, tasadduk edilmesini” söylerse (yâni parasının, fâjrirlere tasadduk edilmesini isterse) bu köle
satılıp; parası alınır; o da vasînin elinde zayi olursa; sonrada, o köleye bir hak sahibi çıkarsa; vasî kölenin bedelini müşteriye öder. Sonra da
terekenin tamamına müracaat eder. Bu mesele, böylece Câmiu's-Sağîr'de zikredilmiştir ve zâhirü'r rivâyedir.”
Şayet, tereke zayi olmuş olursa, vârislere de fakirlere dağıttı ise, onlara da müracaat edemez.
Vasî, terekeyi, vârislere dağıtır; bir küçüğe de bir köle isabet eder; onu da vasî satıp, parasını alır; o da elinde zayi olur; sonra da o köleye bir hak

sahibi çıkarsa; müşteri vasiye müracaat eder; vasî de sabiye müracaat edince taksim bâtıl olur. 
[351]

Bir adam Ölür; elinde de bir topluma vereceği bir şey bulunur; bir takım da mal terkeder; borcu da malını kaplar; vâsi de emanet sahiplerinin
emânetlerini, onun evinde -sahiplerine vermek üzere; veya malını borçlarına vermek üzere- alır o da, bu vasînin yanında zayi olursa; ona tazminat
gerekmez.

Keza, ölenin üzerinde borç olmaz da, vasî onu evinden alır ve elinde zayi olursa; tazminat gerekmez. 
[352]

Şayet vasîye emânet bırakılan şahıs: “Onu, bağış yapmasını veya onu sadaka vermesini” söyler; o da öyle yaparsa; tazminat gerekir.
Şayet: “Onu, filana ver.” der; vasî de, onu ona verirse, tazminat gerekmez.
Keza, ölen zat müdâribe: “Müdarebe malını, filana ver veya onunla şu işi yap.” der; müdârip de öyle yaparsa; bu müdâribe tazminat gereicmez.
[353]

Vasî, terekeyi küçüklere infak eder ve tereke tükenip, hiç bir şey kalmaz; sonra da, bir adam gelerek, ölen şahıs da alacağının olduğunu, hâkimin
huzurunda iddia edip, onu da beyyinesiyle (isbat eylese) ve hâkim alacağı hakkında hükmeylese; alacaklı şahıs, vasîye o alacağını ödetebilir mi?
Bu mesele, el-AsıI'da zikredilmemiştir: Uygun olanı, tafsilat üzerine olmasıdır:



Şayet vâsi, terekeyi hâkimin hükmüyle dağıttı ise, tazminat gerekmez.
Şayet, hükümsüz taksim ettiyse, tazminat gerekir.
Keza, ölenin üzerine, bu borç, hâkimin hükmüyle vacip oldu ise, vasî onu kaza eder (öder).
Sonra da başka bir borç ilâve edildi ise, (şöyle ki: Ölen zat, sağlığında bir kuyu kazmış ve ona bir hayvan düşüp ölerek, sahibine borçlanmış; veya
bir eşya satmış da, müşteri kusuru sebebiyle, onu geri iade eylemiş ve vasîye geri teslim etmiş; parası ölende alacak olarak kalmışsa) vasî, bu
hâldeki borçları öder mi?
Bu iki haldedir: Ya vasîye, hâkimin hükmü olmadan verilmiştir. Veya, onun emriyle verilmiştir.
Eğer hâkimin emriyle verilmişse; vasiye de, hakime de tazminat gerekmez.
Şayet, öncekilerin aldıkları ellerinde duruyorsa; onlara ortak olur. Şayet, elinde durmuyorsa, hissesi kadar borçlanır. Vasî ikinciye de tazminatta
bulunmaz. Çünkü, taksimi hâkimin emriyle yapmıştır.
Bu durum, vasî, hâkimin emriyle, öncekinin borcunu vermişse böyledir.
Fakat, emirsiz ödeme yapmışsa; vasî, ikincinin alacağını tazmin eder.
Vasî, ikincinin alacağını tazmin edince, birinciye, müracaat edebilir mi?

Bu hususta âlimler ihtilaf eylediler. Bazıları: “Vasî öder.” dediler; bazıları da: “Ödemez.” buyurdular. 
[354]

Bir adam, diğerine bir mal emânet bırakıp ona: “Şayet, ben ölürsem, bunu oğluma ver.” der; başka bir vârisi de olursa; emâneti onun oğluna veren
şahıs, diğer vârislerin hissesini tazmin eder.
Şayet: “Filana ver.” der ve “O ver dediği” vâris olmasa idi, ona verince yine tazminat gerekirdi.
Bir hasta akrabalarını başına toplasa malının tamamını yeseler, Ebu El-Kasım Saffar buyurmuş ki:
“Şayet hastanın emriyle yediler onlardan  bir  kısmıda  verese  ise  onlara  tazminat, gerekir,   verese olmayanlara ise üçte birden sayılarak tazminat
gerekmez.” Fakıyh Ebû el-Leys ise israfsız yemişlerse aile istihsanen onlara tazminat gerekmez buyurmuştur.
Bir adam, borçlu olarak ölür ve onun vasisi de, kölesini alacaklıları için satıp, parasını alır; onu da zayi eder veya köle, vasînin yanında, müşteriye
teslim etmeden önce ölür; müşteri de parasını vasîden alırsa; o takdirde vasî de alacaklılara müracaat eder.
Şayet, bu köleye, bir hak sahibi çıkar; müşteri de parası için vasîye müracaat ederse; o takdirde, vasî alacaklılara müracaat edemez. Ancak,
alacaklılar; onun satılmasını emrederler.
Keza, şayet alacaklılar: “Ölenin filanın kölesini sat ve borcunu öde.” derlerse; onun parası için, Vasî onlara müracaat edemez.
Bir adam, vasîsine: “Şu köleyi sat; gerçekten o filanındır.” der; vasî de: “Ben onu satmam.” der; sonra da onu satar; daha sonra da o köleye bir hak
sahibi çıkar; parası da zayi olursa; bu durumda alacaklı, vasîye müracaat eder. Ölenin üzerinde borç olmaz; fakat, vasî, köleyi büyük olan vârisler
için satarsa; işte onlar, her yönüyle alacaklılar
durumundadırlar.
Şayet, vârisler küçük iseler, istihsânda onlarar müracaat edilmez.
Eğer, hâkim, köleyi borç için satar; parası da onun yanında zayi olur; sonra da o köleye bir hak sahibi çıkarsa; bu durumda müşteri, parası için
hâkime müracaat edemez.
Bir adam, “Kölesinin azâd edilmesini” vasiyet ettikten sonra; o köle -vasî öldükten sonra- bir cinayet işler; vasî de, onu -onun cinayet işlemiş
olduğunu da bilerek- azâd ederse; o takdirde vasî fidyesini tazmin eder.
Şayet, bilmiyorsa kıymetini tazmin eder. Ve vârislere de müracaat edemez.
Eğer, yetimlerin kölesi cinayet işlerse; onların vasîsi muhayyerdir. İsterse, köleyi tutar; yetimlerin malından onun cinayet diyetini verir. Ancak,
kölenin kıymeti ile diyeti arasında farklılık varsa, o takdirde köleyi tutamaz.
Vasî, hâkimin yanında: “Gerçekten ben, kölenin tutulmasını seçtim.” veya “Onun üzerine şahitler edindim.” derse; köleyi geri almaya müracâat
hakkı yoktur.

Şayet, böyle olmaz ise (yani o köleden başka malı olmaz ise) köleyi satıp, onun cinayet diyetini öder. 
[355]

 İmâm Muhammed (r.a.) Câmiu'I-
Kebir'de şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, bin dirheme bir köle satın alıp, onu da teslim alır; fakat, parasını ödemiş olmaz; kendisi de o köleyi birisine vasiyet eder ve ölür; ölenin
üzerinde de o kölenin borcundan başka bin dirhem daha borç olur; o köleden başka hiç bir malı da olmazsa; vasî de o kölede bir kusur bulup,
hâkimin hükmü olmaksızın geri verirse; işte bu caizdir. Alacaklı, buna bir şey diyemez. Vasî de, köleyi satana müracaatla, onun parasının yarısını
alır ve ölenin diğer alacaklısına verir.”

Şayet, kölenin parası satıcısına ödenmiş ise, vasîye tazminat gerekmez. 
[356]

Bir  topluluk “Ölen adamda, alacaklarının olduğunu” iddia ederler; beyyineleri de olmaz; ancak vasî, onların alacaklı olduklarını bilmekte olursa;
Nasıyr: “Vasî, terekeden, o alacaklının birisine bir şey satar; alacaklı da, onun bedelini inkâr ederse; işte bu bir kısas olur (önceki alacağına karşılık

olur).” demiştir. 
[357]

Âdil şahitler şehâdette bulunurlar ve: “Filan adamın ölen zatda, şu şu kadar alacağı vardır.” derler ve bunu, vasînin yanında söyleyip hâkimin
huzurunda söylemeseler; vasînin, o borcu ödemesine ruhsat var mıdır?
Bu borcu, aynı zamanda vârisler de inkâr ederlerse; bu hususta bir rivayet yoktur.
Yalnız, âlimler ihtilaf ederek bazıları:

“Vasî, o borcu öder.” buyurmuşlar; ba'zıları da: “Ödemez.” demişlerdir. 
[358]

Ölen zat, ölmeden, borcunu ikrar eder; bunu da vasîye söyler; vasî de, o borcun ödenmesini isteyince, ona erişemezse; yine âlimlerden bir kısmı:
“Burda, beş vücûh vardır.” buyurmuşlar.
Bir kısmı da: “En uygun olanı, hâkime baş vurmaktır.” demişlerdir. Hâkim, ona (vasîye): “Vârislerin hissesini dağıt; alacaklısı varsa, beyyinesiyle



açığa çıksın.” der; beyyineli olan alacaklı var iken, beyyinesi olmayana bir şey verilmez. Onun davasma da bakılmaz. O, tazminat için, kimseye
müracaat edemez. Bazı âlimler de:
“Vasî, ölenin ikrar eylediği borcu öder. Ve onu, vârislere bildirmeden gizlice verir.” buyurmuşlardır.
En uygun olanı: Vasî, terekeden, borç miktarını ayırıp; yanında kor. Ve alacaklının gelip, alacağını alması için ona haber gönderir.
Şayet, borcu vasî bilmez de vârisler bilirse; o zaman vasî vârislere: “Benden başkasını vasî yapın; davayı o görsün,” der. Bazı âlimler de: “Münâsip
olanı: Borcunun benzerini vasî yanında kor; alacaklı da gelip, onu alırsa; tam bir misilleme olur ve emânet vermiş, geri almış mesabesinde olmuş
olur.” demişlerdir.
Âlimlerden bir kısmı da: “Vasî, ölen zat ikrar ederken, onun sözüne karşı iki şâhid edinir veya kendisinden başka bir şahit bulundurur. Alacaklı
geldiği zaman, o iki şahit şehâdette bulunurlar veya vasî ile diğer tek şahit şehâdette bulunurlar; sonra da vasî, o borcu alacaklıya öderse, tazminat
gerekmez.” demişlerdir.
Vârisler, vasîye karşı tazminat isteğinde bulunarak: “Sen, ölenin üzerine ödenmesi vacip olmayan borcu ödedin.” derler; vasî de bunu inkâr eder ve
vârisler, vasînin yemin etmesini isterlerse; hâkim, vasîye Allah adına yemin vermez. Ancak, “Vârislerin iddia eylediği tazminatın kendi üzerinde

olup olmadığına dair” yemin ettirir. 
[359]

Bir adam ölür; diğer bir adama da borcu olur; alacak sahibi: “Ben, onun üzerinde olan alacağım bin dirhemi, onun sağlığında aldım.” der; diğer
alacaklıları da: “Hayır, sen onu onun hastalığında aldın. O aldığına, biz de ortağız,” derlerse; âlimlerimiz: “Şayet, o bin dirhem, mevcut duruyor ise,
diğer alacaklılar da ona ortak olurlar. Eğer alman bin dirhem durmuyor ise, artık diğer alacaklıların ona karşı yapacakları bir şey yoktur.”
demişlerdir.
Ölen zat, bir takım vasiyetlerde bulunur; vasî de onlardan kendisine bir şey çıkarmayı isterse; âlimler şöyle buyurmuşlardır: "Bu, ölenin vasiyetini
infaz olur veya kendi öz malından, ölenin borcunu ödemişse, ona karşılık olur. Fakat, uygun olanı: “Ben ölenin malından bedel olarak ödüyorum.”

demesidir. 
[360]

Vasî, vasiyetleri çıkardıktan sonra, yetimler için borç alsa; bakılır:

Eğer varislerin içinde küçük varsa, bu sahih olmaz; değilse sahih olur. 
[361]

Vasî, “Ölende  alacağının  olduğunu”  iddia  ederse;  âlimler: “Hâkim, onun alacağını ölenin malından çıkarır mı? Çıkarmaz mı?” diye ihtilaf ettiler.
Bazı âlimler: “Çıkarmaz. Ancak vasî belirli bir şeyi iddia etmişse, bu müstesnadır. Hâkim ölenin malından belirli şeyi çıkarıp vasîye verir.”
demişlerdir.
Bazı âlimler de: “Vâsinin beyyinesi olmasa bile, yine hâkim vasiyetlerden onun iddia eylediği alacağım çıkarıp ona verir.” demişlerdir. Fakıyh
Ebû'1-Leys şöyle buyurmuştur:
“Hâkim iddiacıya şöyle sorar: “Sen iddiandan vazgeçiyor musun? Yoksa, alacağının olduğunu beyyineliyor musun? Değilse, seni vasiyetten
çıkarıyorum.” Eğer iddiacı, beyyine ibraz etfeajezse; vasiyetten çıkarılır.” Muhammed bin Seleme, şöyle buyurmuştur:
“Vasî, ölen adamdan alacak iddiasında bulunur; beyyinesi de olmazsa; hakim, onu vasilikten azleder.”
Şayet, beyyinesi varsa, beyyinesini ibraz edene kadar, vasilikte kalır; sonra hâkim muhayyerdir: Dilerse, onu vasilikten çıkarır; dilerse; çıkarmaz;
olduğu gibi bırakır. Hassâf şöyle buyurmuştur:
“Gerçekten hâkim, husûsi olarak, ölen adamda alacağı olduğunu iddia edeni, alacağı mikdarınca, vasî kılar. Onu vasilikten çıkarmaz. Âlimler bu
görüşü almışlardır. Fetva da buna göredir.”
Ölen adamın üzerinde, birinin alacağroiur; o adam da ölenin vasîsi olursa; bir de küçük oğlu bulunur ve o küçük bulûğa erişir; sonra da vasî
alacağını alırsa; bu caizdir.
Şayet, bulûğa erişen oğul, vasîyi men ederse; onun alacağını alması sahih olmaz.
Bir adam, ölür ve onun bin dirhem borcu olur; bir adamda da bin dirhem alacağı bulunursa; borçlu olan zat, ölenin borcunu öder.
el-Asıl'd a şöyle zikredilmiştir: Şayet, vasînin veya vârislerin emri olmadan ödeme yaparsa; nasıl olur? İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Hâkimin huzurunda: “Şu bin dirhem, benim üzerimde alacağı olan filan adamındı. O ise öldü. Bunu, senin onda olan bin dirhemine karşılık, sana
veriyorum.” derse; işte bu caiz olur.
Şayet, böyle söylemeden verirse; işte o teberru olu ve borç üzerinde kalır.”
Emânet olan şeyi, kendisine emânet edilen şahıs, emânet edenin borcunun yerine verirse;  bu durumda emanet veren muhayyerdir, tsterse, buna razı
olur; isterse emaneti ona tazmin ettirip, borcunu kendisi öder.
Bir adam karısını vast yapar ve kendisi de ölür; karısının da onun üzerinde mehir olarak alacağı bulunursa; eğer ölen zat, o mehir kadar mal
birakmişsa; işte o mal, -mehir olarak- kadının olur.
Bir borçlunun, alacaklısı ölür ve bu alacaklısı da, varisi veya vasîsi olursa; o miktar terekeden çıkarılıp, hak sahibine verilir.
Küçük çocukları olan bir adam ölür ve o kimseyi vasî olarak tayin etmemiş olursa; bu durumda hakim onun terekesi hakkında, bir vasî nasbeder. Bu
durumda, bir kimse, “Ölen şahısda alacağının olduğunu” iddia eder; veya “Emânet bir şeyinin olduğunu” söyler; karısı da, “Onda mehrinin
olduğunu” iddia ederse; Âlimler: “Borç ve emânet iddia edenlere bir şey ödenmez. Ancak, onu beyyine ile isbat ederlerse; o takdirde ödenme
yapılır. Mehire gelince, eğer nikâh ma'ruf ise, kadının sözü geçerli olur. Ve onamehr-i misli kadar ödeme yapılır.” demişlerdir. Fakıyb Ebû'I-Leys
şöyle buyurmuştur:
“Bu, o kadına, mehri teslim edilmemiş olursa, böyledir. Şayet, bu da'vâ kadın, nefsini kocasına teslim ettikten sonra ise, o zaman mehr-i misilden,
peşin verilmesi âdet olan mikdârı kadarı düşülür. Yâni, o kadarı, kadına verilmez. Zira, zahir olan şudur ki: “Kadın, peşin mehrini almadan, nefsini
teslim etmez.”
Burda nazar edilecek neviler vardır. Çünkü her mehir, nikâh sebebiyle vacip olur ve zahiri hükme göre birşeyi düşmek hükmedilmez. Zira, zahir -

ibtâli sabit olmasından dolayı-hüccet olmaz. 
[362]

 İmâm Muhammed (r.a.), Câmi’de şöyle buyurulmuştur:
“Bir adam ölür; mal ve tek bir vâris îerkeder; bir adam da beyyinesi ile “Ölen adamda, bin dirhem alacağı olduğunu” söylerse, o zaman, hâkim



vârise: “O bin dirhemi, alacaklıya vermesini” hükmeder. O da, o bin dirhemi alacaklıya verir.”
Varis huzurda bulunmaz ve diğer bir alacaklı daha çıkıp gelirse; önceki alacaklı ile, onun bir davası yoktur.
Şayet, önceki alacaklı huzurda değil iken, ikinci bir alacaklı gelirse; vâris onunla mahkeme olur.
Eğer hâkim, vârise karşı hükmederse; ikinci alacaklı, birinciye müracaatla, onun aldığının bir kısmını, -ondan- alır.
Nevâzil’de şöyle zikredilmiştir: Bir adam ölür; terekesini kaplayacak kadar da borcu olursa; vârisler, alacaklılarla mahkeme olur mu?
“Olur.” diyenler olduğu gibi, “Olmaz.” diyenler de olmuştur.
Husûmet hususunda, ölenin yerinde olduğu için, mahkeme olma hakkı vardır.
Ebü’l-Leys, bu görüşü almıştır.
Fetva da bunun üzerinedir.
Terekeyi tamamen borç kaplar veya borç daha da çok olur; bir başka adam daha gelerek, “Ölende, alacağının olduğunu” iddia eder; fakat beyyine
getirmekten âciz olur ve vârislerle diğer alacaklıların yemin etmesini isterse; diğer alacaklıların, asla yemin etmesi gerekmez.
Onun gibi vârislerin yemin etmesi de gerekmez. Şayet, terekenin tamamını diğer borçlar kaplamışsa, bu böyledir. Şayet, adamın beyyinesi varsa;
vasî ile mahkeme olur. Eğer, ölenin vasîsi ve vârisi yoksa; hâkim bir vasî tayin eder ve onunla mahkeme olur.
Şayet, terekenin, borçtan fazla kalanı varsa; o takdirde, vârisler yemin eder.
Biz, Edebü’l-Kâdî kitabında şöyle zikreyledik: Varis, terekeden bir şeye vâsıl olmasa bile, iddiacının beyyinesi yine de dinlenip, kabul edilir. Fakat,
onun için mal meydana çıkmadıkça, ona (yâni vârise) yemin verilmez.
İki Fakıyh Ebû Ca'fer ile Ebû'1-Leys bu görüşü ihtiyar eylemişlerdir.
Bir adam, “Ölen zat'da alacağının olduğunu” iddia ettiğinde; onun vasîsi gaip olursa; bu durumda, hakim yeni bir vasî tâyin eder ve bu iddiacı ile
mahkeme olurlar.
Keza, vasî, hazır olur ve iddiacının iddiasını ikrar ederse; hâkim, bir vasî daha tâyin eder ve mahkeme olurlar. Fadlî, Fetvaları'nda böyle
buyurmuştur.
“Vâkiât'ın ikrar bölümünde de: Ölenin vasîsi: “Filan ölünün bütün borçlarını üzerime aldım.” der; sonra da bir alacaklı daha gelerek, “Ölen zat'da
alacağı olduğunu” iddia eder ve vasîye: “Sana şu şu kadar verdim.” der; vasî de: “Ben, senden hiç bir şey almadım; senin onda bir alacağının
olduğunu da bilmiyorum.” derse, -yeminle birlikte- vasînin sözü geçerli olur.”
Şayet adam, alacağının aslını beyyinelerse; vasî bir şeyle ilzam olunmaz.
Keza, vasî: “Filan adamın Kufe'deki bütün borcunu üzerime aldım.” der; veya sözünü bir şehre veya köye ızâfa ederse yine böyledir. Alacağı,

emâneti, müdârâbe malını almaya vekil edilen zat da böyledir. 
[363]

Bir vasî, kendi malından infazda bulunsa, âlimler: “Şayet vasî, vâris ise; ölenin terekesine müracaat eder; değilse, müracaat edemez.” demişlerdir.
“Vasî, vasiyet insanlar içinse, infazından dolayı terekeye müracaat eder. Bu bir borcu kaza etme gibidir. Şayet, vasiyet Allah hakkı içinse, o takdirde
infazı için, terekeye müracaat edemez.” denilmiştir.
“Her iki hâlde de müracaat edilir.” denilmiştir.
Fetva da buna göredir.
Keza, vasî, küçükler için bir giyecek satın alır veya onlar için, kendi malından harcamada bulunursa; o tatavvu (nafile) olmaz.
Keza, bir adam, vârisin emri olmadan, ölen kişinin borçlarını, kendi şahsî malından öder ve bu hususta şahidi de olursa; o da nafile olmaz, (yâni;
terekeden o kadarını alır).
Keza vasî, büyük olan vârisler için yeme, giyim masrafım kendi nefsî malından yaparsa; o da tatavvu olmaz, ölenin terekesine müracaat ederek
harcadığı kadar masrafını alır.
Keza vasî, yetimin haracını veya öşürünü, nefsî malından harcasa; bunlar da tatavvu olmazlar.
Şayet, o söylemeden, öleni .şahsî malından kefenlerse; o da tatavvu olmaz.
Vârislerden birj, kendi şahsî malından ölen zatın borcunu öderse; -önce- müracaat ederek, terekeden o ödediğini alır. Sonra, mîras haklarına

başvururlar. 
[364]

Vârislerden biri, diğerlerinin emri olmadan, ölenin borcunu öder ve kefenini alırsa; terekeye   müracaat ederek, ölenin malından, -harcadığı kadar-
hakkını alır.
Vasî veya vâris ölen için kefen satın alıp, definden sonra da o kefende bir ayıp olduğunu anlarsa; vasî olsun, vâris olsun, onun noksanlığı sebebiyle
müracaat ederler.
Şayet, o kefeni satın alan bir yabancı olmuş olur ve definden sonra da bir aybi olduğunu anlarsa; Natıfî: “Bazı rivayetlere göre, müracaat eder;
bazılarına göre de edemez.” demiştir.
Sahih olan görüş, yabancı müracaat edemez.
Bir garip, bir adamın evine misafir olur ve orda ölür; kimseye de bir vasiyette bulunmaz, dirhemlerini de terk ederse; Fakıyh Ebû'I-Kâsım, şöyle
buyurmuştur: 
“Bu işi hâkime çıkararak, onun emriyle, onu kefenler; kefen orta halli olur. Hâkimi .bulamaz ise, yine orta halli kefenle, onu kefenler, ölenin borcu
olursa; o ev sahibi, onun borcu için, onun malını satamaz.”

Şayet, bir de cariyesi olmuş olsa bile, onu da satamaz. 
[365]

Sokak halkından bir kimse, yetimin malında tasarrufta bulunur; satar; satın alır; ölenin de vasisi olmaz ve o adam “Bu iş hâkime çıkınca, hâkimin
bir vasî tayin edeceğini ve onun da, bu yetimin malını alıp ifsad edeceğini” bilirse; Kadı ed-Debbûsî: “Zarurete binaen, onun tasarrufu caizdir.”
demiştir.

Kâdîhân da: “Bu güzeldir.”demiş ve bununla fetva vermiştir. 
[366]

 Bişr bin Velîd şöyle buyurmuştur:
“Bir adam ölür ve vârislerinden bir kısmı gelerek: “Babam borçlu olarak öldü; bir miktar da mal bıraktı ve bir kimseyi vasî yapmadı.” der ve bu zat,



böyle olduğunu da beyyinelemese, (Çünkü, şahitlerin, onun geldiği yerden olması gerekir) hâkim de onların adalet ehli olup olmadığını bilmezse;
ve o gelene: “Eğer sözün doğru ise, o malı sat; babapın borcunu öde.”der. Hâkimin böyle yapması, çok güzeldir.” Ebû Nasr şöyle buyurmuştur:
“Bir adam ölür; onun alacaklıları ve vârisleri: “Filan öldü; bir vasî de bırakmadı.” derler; hâkimin de bu durumlardan haberi olmazsa; hâkim onlara:
“Eğer, siz doğru söylüyor iseniz, ben şu adamı vasî tayin ediyorum.” der ve o adam vasî olur. Eğer, o gelenler doğru söylemişlerse böyle yapar”.
Bir kadın, “Malının üçte birini, bir adama” vasiyet edip; bir de vasî tayin eder; o vasî de, onun vasiyetlerinin bir kısmını yerine getirip, bir kısmı da
vârislerin elinde kalırsa; bu vasî, onu vârislerin elinde bırakır mı? Âlimler şöyle buyurmuşlardır.
“Eğer vasî, vârislerin elinde kalan malın, vasiyet edilen üçte birini vereceklerini bilirse; onların elinde bırakması caizdir.”
Eğer, bunun aksi olacağını bilirse; onların ve o malı onların ellerinden almaya gücü yeterse; elinde bırakmasına ruhsat yoktur.
Bir baba, ölenin küçük oğlu için, bir şey satın alıp, kendi şahsî malından onun bedelini -onu tekrar almak üzere- öderse; Nevâdir'de: “Şayet,  o
baba,  aldığı şeyin parasını öderken verdiği parayı geri alacağına şahit edinmedi ise, o zaman o adam verdiği parayı almak için müracaat edemez.”
denilmiştir.
Burda, baba ile vasî arasında olan fark, gerçekten vasî, kendi parasından ödeme yaparsa; şâhid edinmeye ihtiyaç yoktur. Çünkü gâlib olan ana ve
baba iyilik kasdederler; işte onun için onların şahid edinmesi gerekir.
Keza baba, oğlunun karısının mehrini verdi ve buna şahit edinmedi ise, müracaatta bulunup da, verdiği malı, onun terekesinden alamaz.
Keza, bir ana, küçük çocuğu için vasiyette bulunursa; o baba yerindedir.

Eğer, onun için masraf yaparken şahit edinmezse; o masraf için müracaat edip, onu geri alamaz. 
[367]

 İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir vasî, bir yetime: “Senin malını, senin için, şu senede, şu şu yerlere harcadım.” der ve o müddet içinde, o kadar malın, ifradsız tefridsîz

harcanması doğrulanırsa; -onu fazla harcamadı ise- haklıdır.” 
[368]

Müddette ihtilâfa düşerler ve vasî: “Baban, öleli yirmi sene oldu.” der; yetim de: “Babam öleli onbeş sene oldu.” derse; el-Asıl'da: “Bu durumda
oğulun sözü geçerlidir.” denilmiştir.
Bu hususta, âlimler ihtilaf eylediler. Şemsü'l-Eimme Halvânî şöyle buyurmuştur:
“el-Asl'da zikredilen, İmam Muhammed (r.a.)'in kavlidir.” Fakat, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):

“Bu durumda, vasfımı sözü geçerlidir.” buyurmuştur. 
[369]

Vasî, yetime: “Baban, köleler bıraktı; ben de, senin malından, şu şu dirhem kadar masraf eyledim. Sonra da onlar öldüler. İşte şu kadar nafaka baki
kaldı.” der; ölenin oğlu da onu yalanlayıp: “Gerçekten babam köleler bırakmadı.” derse; bu durumda, vasînin sözü geçerli olur.
Haniye'de zikredildiğine göre, Hasan bin Ziyâd, İmâm Muhammed (r.a.)'in buyurduğunu rivayet etmiştir: “Oğlunun sözü geçerlidir.” İmâm Ebû
Yûsuf (r.a.) ise:
“Vasînin sözü geçerlidir.” buyurmuştur.

Bi'1-icma köleler sağ iseler vasînin sözü geçerlidir. 
[370]

Vasî, iddia ederek: “Yetimin kölesi kaçtı; onu bir adam alıp getirdi; ben de ona kırk dirhem verdim.” der; yetim ise, bunu inkâr ederse; bu durumda
vasînin sözü geçerlidir.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir.

İmâm Muhammed (r.a.) ile Hasan bin Ziyada göre, oğulun sözü geçerli olur. Ancak, vasî, kırk dirhemi ödediğini isbât ederse, o müstesnadır. 
[371]

Keza, vasî: “Baban köle bırakmadı; fakat, ben senin malından senin için bir köle satın aldım. Onun parasını da senin malından ödedim.” derse; işte
bunların tamamı doğrulanır.
Bu sözleri ne zaman söylerse yeminli olarak söyler. İşte bu kitabın el-Asıl'ın cevabıdır.
Yalnız âlimlerimiz: “Vasîden yemin etmesini istemek -şayet hıyaneti aşikâr değil ise- güzel değildir.” demişlerdir.
Hişâm'ın Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)’in şöyle buyurduğu nakledilmiştir: “Vasî iddia ederek: “Gerçekten çocuğun babası, -kölelerden- şu
şu kadar mal bıraktı. Ben de, onlara, şu şu kadar masraf ettim. Sonra da onlar öldüler.” der ve hakikaten, onun söylediği kadar, ölen zatın kölesi var
idiyse; bu durumda vasînin sözü geçerli olur.”
Şâyt, onun söylediği bilinmiyor ve ölenin, o kadar kölesi yok idiyse, sözü tasdik edilmez.
Vasî, iddia ederek: “Yetime, bir ayda yüz dirhem verdiğini” söylerse; bu bir farize ve zayıf bir söz olur.
İkinci ayda da yüz dirhem verir ve fahiş bir söz söylemez ise (yâni “Defalarca verdim.” demezse) bu sözüne inanılır. Şayet öyle söylerse, zâif olur.
Bir adamın yanında, bir köle olur ve o adam, “Kölenin, kendi kölesi olduğunu” iddia eder; vasî de yetime: “Bu köleyi, bu adamdan, senin malından
ve senin için satın aldım; kölenin parasımda verip onu teslim aldım. Kendi malından şu şu kadar da, bu köleye harcama yaptım. Bunu da şu şu kadar
müddette yaptım. Sonra, bu adam bana galebe çalıp, köleyi elimden aldı.” der; kölenin sahibi de yetim de bu vasîyi yalanlarlarsa; işte bu durumda,
tazminattan beraat hakkın da doğrulanır;  fakat, -beyyinesiz- köle yanında  olan  hakkında doğrulanmaz. Hatta, köle o adamdan alınmaz. Çünkü

müddeinin şahidi yoktur. Hüküm ise şahitsiz olmaz. Fakat, kendi nefsi hakkında yaptığı işler, yeminle birlikte kabul edilir. 
[372]

Şayet, vasî: “Hâkim, senin kardeşin için, her ay şu şu kadar nafaka takdir eyledi; on seneden beri, ben onu, ona veriyorum.” der ve bu sözü, oğul

yalanlarsa; bu durumda bi'1-icma vasînin sözü kabul edilmez ve o söylediğini tazmin eder. 
[373]

Eğer vasî: “Baban öldü; şu araziyi sana bıraktı ve o haraç arazisidir. On senedir, onun haracını hükümete veriyorum; her sene şu şu kadar.” der;
buna karşılık vâris de: “Babam öleli, iki sene oldu.” derse; işte burda verilen parada ihtilaf vardır.
Keza, babanın ölümüne on sene olduğunda ittifak ederler de, o yerin suyu hakkında ihtilaf ederler ve vâris: “Bu yer, sulanmaz; haraca tâbi olmaz.”
der; vasî de: “Sulandı ve haracı verildi.” derse, âlimlerimiz bu hususta ittifak eylemişler ve: “O yer, da'vâ zamanı zirâata elverişli ise, suyu da yoksa,
-yeminli olarak- vasinin sözü geçerli olur.” demişlerdir.
Nevâzil'de şöyle zikredilmiştir: Vasî, yetime: “Sen küçükken şu adamın, şu şu kadar malını zayi eyledin. Ben de, pnu senin malından ödedim.” der;



yetim de bu sözü yalanlarsa; bu durumda yetimin sözü geçerli olur. Vasî, o söylediği malı tazmin eder.
Bu, bi'1-icma böyledir.
Şayet vasî, yetime: “Gerçekten senin şu kölen kaçtı; Şam'a gitti; ben, bir adam icarlayarak, Şam'a yolladım; onu, yüz dirhem ücretle Şam'dan alıp
getirdi ve onun ücretini senin malından verdim.” der; yetim de bunu yalanlarsa; bu durumda bil-ittifak vasînin sözü geçsrli olur.
Şayet vasî: “Onun ücretini, ben kendi malımdan ödedim. Şimdi senden istiyorum.” der; yetim de onu yalanlarsa; bi'1-icma beyyiriesi olmadıkça,

vasîye inanılmaz. 
[374]

Vasî, hâkime bir adam getirerek: “Bu küçüğün kölesidir; kaçtı; ben de o küçüğün malından masraf ederek, onu aldım getirdim.” derse; hâkim bunu
doğrular mı?

“Bi'1-ittifak doğrulamaz.” denilmiştir. 
[375]

Müntekâ'da İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğu nakledilmiştir: “Ölen adamda, birisinin malı olur; onu da vasî ikrar ederek: “Ölen zat,
ölmeden önce onu aldı.” derse; bundan sonra, o malın alınması için, hâkim başka bir vekil tâyin eder.” İmâm Muhammed (r.a.) de:

“Ölenin vasîsi ikrar edince, gerçekten ölenin malından onun borcunu öder.” buyurmuştur. 
[376]

Vasî, “Ölen zat'da alacağının olduğunu” ikrar ederse; bu ikrarı sahih olmaz. 
[377]

En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

10- VASİYET HUSUSUNDA YAPILAN ŞEHÂDETLER
 
İki vasî şehâdette bulunarak: “Bir adamın, ikisini birlikte, filana vasî tayin ettiğini” söylerler; o filan da bunu iddia ederse; bu -kıyâsen değil de-

istihsânen caizdir. 
[378]

Şayet, o filân iddiada bulunmazsa; işte o zaman, ikisinin de şehâdetleri, kıyâsen de, istihsânen de kabul edilmez. Her ne kadar, vârisler iddiada
bulunsa bile, kendisi için şehâdette bulunulan inkâr ederse bu böyledir.
Eğer vârisler iddiada bulunmazsa; üçüncü adamın diğer ikisiyle birlikte vasî olduğuna dâir vasilerin şehâdeti, kıyâsen de, istihsânen de kabul
edilmez. İmâm, el-Asıl'da şöyle buyurmuştur:
“Üzerine şahitlik yapılan kişi, şahitleri yalanlarsa, bir şahit daha getirilir.” Âlimlerimiz:
“Onlarla birlikte, bir şahit daha getirilir.” sözü, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göredir.” buyurmuşlardır.
Bir kısmı da: “Hayır, tamamının sözüdür.” demişlerdir.
Zahir olanı da budur. Bunun hilafı zikredilmemiştir.
İki oğul, şehâdette bulunarak: “Babalarının filana vasiyet ettiğini” söylerler; o filan da bunu iddia ederse; kıyâsen, şehâdetleri kabul edilmez.
İstihsânen ise, kabul edilir.
Fakat, o filan bunu inkâr ederse, diğer vârisler de iddia eylemez iseler, o takdirde, iki oğlun şehâdeti kabul edilmez. Bu, hem kıyâsen, hem de
istihsanen böyledir.
Diğer vârisler iddia eder; davalı da bunu inkâr ederse; bu kıyâsen de istihsanen de kabul edilmez.
İki adam, “Ölen bir kişide, alacaklarının olduğuna; onun da filan adama vasiyet ettiğine” şehâdette bulunurlar; o filan da, bunu kabul ederse; -
kıyâsda- şehâdetleri kabul edilmez; istihsanda ise, kabul edilir.
Bu, vasinin vasiliğini iddia eylediği zaman böyledir.
Şayet, iddia eylemez ve ölenin de, bu iki alacaklısından başka iddia eden kimsesi yoksa; ikisinin şehâdeti de -hem kıyâsen, hem de istihsânen- kabûl
edilmez.
Keza, iki kişi, “Ölen zatın, kendilerinde alacağının olduğuna ve filâna vasiyet eylediğine” şehâdette bulunurlar; o filan da bunu iddia ederse; mesele
kıyâsda ve istihsanda aynıdır.
Fakat, kendisine vasiyette bulunulan şahıs iddiada bulunmazsa; ve vârisler iddia ederlerse; bu, kıyâsen de, istihsanen de kabul edilmez.
Şayet, vârisler, inkâr ederler; iddia etmezlerse, yine kıyâsen de, istihsanen de şehâdetleri kabul edilmez.
Vasînin iki oğlu şehâdette bulunarak:  “Filan zat, babamıza vasiyette bulundu.” derler; vasî de bunu iddia eder; -vârisler iddia etmezse; bu şehâdet
de, kıyâsen ve istihsanen kabul edilmez.
Hâkim de, bu iki şahidin talebi üzerine, o zatı ölenin terekesine vasî tâyin etmez.
Her ne kadar, vasî buna rağbet etse bile; onların şehâdetiyle vasî tâyin edilmez.
Fakat, vasî, inkâr eder de vârisler iddia ederse; işte o zaman, onların şehâdeti kabul edilir.
Eğer vârisler iddia eylemezse; şehâdetleri kabul edilmez.
Böyle bir hâlde, kardeşin şehâdeti makbuldür.
Mufavada ve diğer ortakların şehâdeti de makbuldür.
İki vasiden birisinin oğulları, şehâdette bulunarak: “Filan zat, babamızı vasi tayin eyledi; filan da beraber.” derler ve eğer babaları da, bu iddiada
bulunursa; işte bu şehâdet, babaları hakkında kabul edilmez; diğeri hakkında da kabul edilmez.
Şayet, babaları iddia eylemez de, vârisler iddia ederse; işte o zaman, şehâdet kabul edilir.
Eğer baba ve onun ortağı ve vârisler, iddiada bulunmazlarsa; -iddia olmadığından- şehâdetleri kabul edilmez.
İki şahit, şehâdette bulunarak: “Gerçekten ölen zat, buna vasiyet eyledi. Bu zat döndü. Şuna vasiyet eyledi.” deseler; bu şehâdetleri çâiz olur.
İki şahit: “Ölen zat, şu adama vasiyet eyledi.” dedikten sonra, vasiyet olunanın iki oğlu şehâdette bulunarak “Vasiyet eden zatın, babalarını
vasilikten azleylediğini ye filana vasiyet eylediğini” söylerlerse; bu şehâdetleri kabul edilir.
Şayet, şehâdette bulunurlar ve: “Ölen adam, babamıza vasiyette bulundu; sonra da onu azleyledi ve şu adama vasiyet eyledi.” derlerse; bu



şehâdetleri de caiz olur,
Şayet, ölen adamın iki oğlu veya iki alacaklısı, lehlerine veya aleyhlerine şehâdette bulunurlar; filanca da iddiada bulunursa; mesele kıyâs ve
istihsâna göredir.
İki şahit, şehâdette bulunarak: “Filan ölümünden sonra, filanı bütün terekesine karşı vekil kıldı veya vasî kıldı.” deseler; o adam vasî olur.

O iki şahidden birisi: “Perşembe günü vasî kıldı.” diğeri de: “Cum'a gün vasî kıldı.” derse; şehâdetleri makbuldür. 
[379]

İki vasî, ölenin küçük çocuğu için, ölenin malından veya başka bir şey üzere, şehâdette bulunsalar; şehâdetleri bâtıldır.
Şayet, ölenin malı hakkında, büyük bir vârisi şehâdette bulunursa; o da caiz değildir.
Eğer ölenin malının haricinde, bir şey için şehâdette bulunursa; o caizdir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâmeyn ise:

“Eğer vâris büyük ise, her iki hâlde de şehâdeti caizdir.” buyurmuştur. 
[380]

Kendisine vasiyet olunan zat belli olur; ancak, neyin vasiyet edildiği bilinmez; şahitler de, onun ikrarına şehâdette bulunurlarsa; işte bu şehâdet

makbul olur. Ve, vasiyet edenin vârislerine müracaat ederek, vasiyet edilen şeyin açıklanması istenir. 
[381]

îki şahit, iki adam için, “Bunların, ölen zat'da, bin dirhem alacağı vardır.” diye şahitlik yaparlar; başka iki şahit de, “Önceki iki şahide, bin dirhem
borcu vardır.” diye şahitlik yaparlarsa; her ikisinin şehâdeti de makbuldür.
Her iki fırka da, diğerinin lehine: “Bin dirhem borcu vardır.” diye şehâdette bulunurlarsa; bu şehâdetleri kabul edilmez.
İki şahit, şehâdette bulunarak: “Cariyesini, şu iki adama vasiyet etti.” derler; başkaları da şahitlik yaparak: “Ölen zatın, bir kölesini o iki şahide
vasiyet ettiğini” söyleseler; bi'1-ittifak, hepsinin şehâdeti de kabul edilir.
îki şahit, şehâdette bulunarak: “Ölen zat, malının üçte birini, şu iki kişiye vasiyet etti.” derler; başka şahitler de: “Ölen zat, malının üçte birini, bu iki
şahide vasiyet eyledi.” derlerse; işte bu durumda da şehâdetler bâtıldır.
Keza, önceki iki şahit: “Ölen zat, şu iki adama, kölesini vasiyet eyledi.” derler; kendilerine karşı şahitlik yapılan iki zat da şehâdette bulunarak:
“Ölen adam, bu ikisine, malının üçte birini vasiyet eyledi.” derlerse; işte bu şehâdetler de bâtıldır. Çünkü, bu durumda şehâdetler ortaklan tesbit

ediyor. 
[382]

îki şahit, şehâdette bulunarak: “Ölen zat, şu iki kişiye dirhemler vasiyet eyledi.” der; diğer iki şahit de, şehâdet ederek: “Başka iki kişiye vasiyet
eylediğini” söylerlerse; iki tarafın şehâdeti de kabul edilmez.
Şayet, ikisi şehâdetlerinde: “Dinarlarını vasiyet eyledi.” derler de; diğerleri de: “Dirhemlerini vasiyet eyledi.” diye şahitlik yaparlarsa veya:

“Kölesini vasiyet eyledi.” derlerse; bu şehâdetleri makbul  olur. 
[383]

Bir kimse, bir topluluğu, vasiyetine şahit tutar; ancak, onlara karşı bir şey okumaz veya onların yanında bir şey yazmaz fakat, sonradan yazar veya
daha önceden yazmış olur; bu yazıda da: “Köle azâd etme. borç ikrarı ve diğer hususlardaki vasiyetleri” bulunursa bu durumda da şahit edinmesi

sahih olmaz. 
[384]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.

[1]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[2]
 Tebyîn.

[3]
 Kerderî'nin Vecîzi.

[4]
 Sirâciyye.

[5]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[6]
 Kifâye.

[7]
 Hidâye.

[8]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[9]
 Kâfî.

[10]
 Tebyîn.

[11]
 Hidâye.

[12]
 Hızânetü'I-Müftîn.

[13]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[14]
 Tebyîn.

[15]
 Kâfî.

[16]
 Muhıyt.

[17]
 Kâfî.



[18]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[19]
 Mebsût.

[20]
 Hidâye.

[21]
 Mebsût.

[22]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[23]
 Mebsût.

[24]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[25]
 Zahîriyye.

[26]
 Kâfî.

[27]
 Bedâî.

[28]
 Muhıyt.

[29]
 Tatarhâniyye.

[30]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[31]
 Hidâye.

[32]
 el-İhtiyâr.

[33]
 Hidâye.

[34]
 Tebyîn.

[35]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[36]
 Bedâi.

[37]
 Kâfi.

[38]
 el-İhtiyar.

[39]
 Bedâi.

[40]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[41]
 Kâfi.

[42]
 Muhıyt.

[43]
 Kâfî.

[44]
 Hızânetü'l-Müftin.

[45]
 Muhıyt.

[46]
 Kâfî.

[47]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[48]
 Kâfî.

[49]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[50]
 Kâfî.

[51]
 Mebsût.

[52]
 Zahîriyye.

[53]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[54]
 Muhıyt.

[55]
 Zahîriyye.

[56]
 Hızânetü'l-Müftin.

[57]
 Muhıyt.

[58]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[59]
 Muhıyt.



[60]
 Zahîriyye.

[61]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[62]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[63]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[64]
 Tatarhâniyye.

[65]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[66]
 Tatarhâniyye.

[67]
 Muhıyt.

[68]
 Fetâvâyi Kâdihân.

[69]
 Muhıyt.

[70]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[71]
 Muhıyt.

[72]
 Muhıyt.

[73]
 Tatarhâniyye.

[74]
 Muhıyt.

[75]
 Hızânetü’l-Müftîn.

[76]
 Tahâvî.

[77]
 Hidâye.

[78]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[79]
 Tahâvî Şerhi.

[80]
 Kâfi.

[81]
 Serahsi'nin Muhıyt.

[82]
 Muhıyt.

[83]
 Tahâvî Şerhi.

[84]
 Kâfî.

[85]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[86]
 Mebsut.

[87]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[88]
 Tahâvî Şerhi.

[89]
 Kâfî.

[90]
 Hidâye.

[91]
 Kâfî.

[92]
 Hidâye.

[93]
 6x8=48; 48+3=51.

[94]
 4x6=24.

[95]
 23+46=69.

[96]
 46-9=55.

[97]
 11x5=55.

[98]
 14+3=17.

[99]
 14x5=70.

[100]
 6x5=30.

[101]
 1x5x3=15.



[102]
 14x5=70; 70+14=84; 84+3=87.

[103]
 6x3=18.

[104]
 1x3=3.

[105]
 3x3=9.

[106]
 16+32+8+6+2=66.

[107]
 78x8=624.

[108]
 27x3=81.

[109]
 81-3=78.

[110]
 78x2=156.

[111]
 Mebsût.

[112]
 Kâfî.

[113]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[114]
 Muhıyt.

[115]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[116]
 Muhıyt.

[117]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[118]
 Tebyîn.

[119]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[120]
 Muhıyt.

[121]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[122]
 Kâfî.

[123]
 Zahiriyye.

[124]
 Kâfî.

[125]
 Tebyîn.

[126]
 Nihâye.

[127]
 Muhıyt.

[128]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[129]
 Tebyîn.

[130]
 Mebsût.

[131]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[132]
 Kâfî.

[133]
 Serahsî'nin Mnhıyt.

[134]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[135]
 Muhıyt.

[136]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[137]
 Muhıyt.

[138]
 Kâfi.

[139]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[140]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[141]
 Tahâvî Şerhi.

[142]
 Hidâyet Şerhi Aynî.

[143]
 Hızânetü'l-Müftîn.



[144]
 Tahâvi Şerhi.

[145]
 Muhıyt.

[146]
 Hidâye.

[147]
 İhtiyar.

[148]
 Mebsût.

[149]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[150]
 Mebsût.

[151]
 Bedâi.

[152]
 Mebsût.

[153]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[154]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[155]
 Mebsût.

[156]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[157]
 Hidâye.

[158]
 Mebsût.

[159]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[160]
 Mebsût.

[161]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[162]
 Mebsût.

[163]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[164]
 Mebsût.

[165]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[166]
 Mebsût.

[167]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[168]
 Mebsût.

[169]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[170]
 Mebsût.

[171]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[172]
 Bedâi.

[173]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[174]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[175]
 Bedâi.

[176]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[177]
 Muhıyt.

[178]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[179]
 Kâfî.

[180]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[181]
 Ziyâdât.

[182]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[183]
 Bedâi.

[184]
 Hidâye.

[185]
 Serahsî'nin Muhıyt.



[186]
 Tatarhâniyye.

[187]
 Haseb.

[188]
 Bedâi.

[189]
 Ziyâdât.

[190]
 Tatarhâniyye.

[191]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[192]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[193]
 Muhıyt.

[194]
 Hidâye.

[195]
 Zehıyre.

[196]
 Muhıyt.

[197]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[198]
 Bedai.

[199]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[200]
 Tatarhâniyye.

[201]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[202]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[203]
 Kâfî.

[204]
 Muhıyt.

[205]
 Kâfî.

[206]
 Tatarhâniyye.

[207]
 Muhıyt.

[208]
 Kâfi.

[209]
 Muhıyt.

[210]
 Tatarhâniyye.

[211]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[212]
 Muhıyt.

[213]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[214]
 Muhıyt.

[215]
 Hidâye.

[216]
 Bedâi.

[217]
 Mebsût.

[218]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[219]
 Muhıyt.

[220]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[221]
 Kâfî.

[222]
 Muhıyt.

[223]
 Hidâye.

[224]
 Muhıyt.

[225]
 Serahsî'nin Muhıyt.

[226]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[227]



 Hızânetü'l-Müftîn.
[228]

 Tatarhâniyye.
[229]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[230]

 Kudûrî.
[231]

 Serahsi’nin Muhıyt.
[232]

 Muhıyt.
[233]

 Bedâi.
[234]

 Mebsût.
[235]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[236]

 Mebsût.
[237]

 Bedai.
[238]

 Mebsût.
[239]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[240]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[241]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[242]

 Mebsût.
[243]

 Muhıyt.
[244]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[245]

 Muhıyt.
[246]

 Mebsût.
[247]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[248]

 Muhıyt.
[249]

 Hızânetü'l-Müftin.
[250]

 Muhıyt.
[251]

 Muhıyt.
[252]

 Bedâi.
[253]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[254]

 Kâfi.
[255]

 Serahsî'nin Muhıyt.
[256]

 Muhıyt.
[257]

 Kâfi.
[258]

 Hidâye.
[259]

 Muhıyt.
[260]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[261]

 Fetâvâyi Kâdîhân.
[262]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[263]

 Muhıyt.
[264]

 Fetâvâyi Kâdihan.
[265]

 Muhıyt.
[266]

 Hulâsa.
[267]

 Hızânetü'l-Müftîn.
[268]

 Fetâvâyi Kâdînân.



[269]
 Hızânetü'l-Müftîn.

[270]
 Fetâvâyi Kâdîhân.

[271]
 Tahâvî Şerhi.

[272]
 Tatarhâniyye.

[273]
 Zahiriyye.

[274]
 Muhıyt.

[275]
 Muhıyt.

[276]
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KİTÂBÜ'L-MEHÂDIR VE'S-SİCÎLLÂT
(MAHKEME SİCİL VE KAYIT DEFTERLERİ)
1- MAHKEMELERDE DA'VÂLARLA İLGİLİ KAYITLAR VE SİCİL DEFTERLERİNİN TUTULMASI

Dava İle İlgili Bazı Istılahlar:
2- MUTLAK BORCUN İSBATI HUSUSUNDAKİ DAVÂDA KAYDA GEÇİRİLMESİ (MAHKEME DEFTERİNE YAZILMASI) GEREKEN
ŞEYLER

Mutlak Borcun İsbatı İle İlgili Davanın Tescili (Bu Dava İle İlgili İfâdelerin Ve Kararın, Mahkeme Sicil Defterine Yazılması)
Mutlak Borçla İlgili Davanın Def'i Hususundaki Davada Kayda Geçirilmişi Gereken Şeyler
Mutlak Borçla İlgili Davanın Defi İle İlgili Davanın Tescili

3- BİR ÖLÜDE BULUNAN ALACAKLA İLGİLİ DAVÂDA KAYDA GEÇİRİLMESİ GEREKEN ŞEYLER
Ölüde Bulunan Alacakla İlgili Davanın Tescili
Ölüde Bulunan Alacak Davasinin Def'inin İsbatı Hakkındaki Davada Kayda Geçirilecek Şeyler
Ölüde Bulunan Alacak Davasının Def'inin İsbatı Hakkındaki Davanın Tescili

4- NİKÂHLA İLGİLİ DAVÂDA KAYDA GEÇİRİLMESİ GEREKEN ŞEYLER
Nikâhla İlgili Davanın Tescili
Nikâh Davasının Def'i İle İlgili Davanın Tescili
Nikâhla İlgili Davanın Def'i Hakkındaki Davada Kayda Geçirilmesi Gereken Şeyler

5- BİR ŞAHSIN, “YANINDA BULUNAN BİR KADININ, KENDİSİNİN NİKÂHLISI OLDUĞUNU” İDDİA ETMESİ VE KADININDA BUNU
İKRAR ETMESİ İLE İLGİLİ DAVÂDA KAYDA GEÇİRİLMESİ GEREKEN ŞEYLER

Birinci Vecih:
İkinci vecih:
Üçüncü vecih:

6- BİR KADININ, ÖLEN KOCASININ TEREKESİNDE MEHRİNİN BULUNDUĞU DAVÂSINDA KAYDA GEÇİRİLMESİ GEREKEN
ŞEYLER

Bir Kadının, Ölen Kocasının Terekesinde Mehrinin Bulunduğu Davasının Tescili Ve Bu Davanın Def'i İle Bu Defin Tescili
7- BABASINI VEKİL KILARAK NİKAHLANAN BİR KADININ MEHR-İ MİSLİNİ İSBAT DAVÂSINDA KAYDA GEÇİRİLMESİ
GEREKEN ŞEYLER
8- BABASINI VEKİL KILMADAN NİKAHLANAN BİR KADININ MEHR-İ MİSLİNİ İSBÂT DAVÂSINDA KAYDA GEÇİRİLMESİ
GEREKEN ŞEYLER
9- MUTANIN İSBAÎL HUSUSUNDAKİ DA'VÂDA MAHKEME DEFTERİNE YAZILMASI GEREKEN ŞEYLER
10- HALVEÎ HÂLİNİ İSBAT DA'VÂSININ KAYDI
11- HÜRMET-İ GALÎZA'NIN İSBATI DAVASINDA KAYDA GEÇİRİLMESİ GEREKEN ŞEYLER

1- Açık Olarak Üç Talâk Davasının Durumu:
Hürmet-i Galîza'nın Teşbih Davasının Tescili
2- Karısını Üç Talâk Boşamış Bulunan Erkeğin İkrarı Sebebiyle, Haramlığmı İddia Eder.
Hürmet-i Galîza Davası İçin Başka Bir Tescil Örneği
3- Hürmet-İ Galiza Üç Talâk Sebebiyle Vuku Buldu;

12- KADIN DAVÂ ETMEDİĞİ HÂLDE, ŞÂHÎDLERİN, ÜÇ TALÂKA ŞEHÂDET ETMELERİ SEBEBİYLE, HÜRMET-İ GALÎZA
MEYDANA GELMESİ DAVÂSINDA KAYDA GEÇİRİLMESİ GEREKEN ŞEYLER

Şâhidlerin Şehâdeti İle Meydana Gelen Hürmet-i Galîza Davasının Tescili
13- GÂİB KOCA ÜZERİNE, HÜRMET-İ GALÎZANIN TEŞBİH HUSUSUNDAKİ DAVÂNIN KAYDI

1- Bir Kadın, Bir Adamı Dava Ederek:
Gâib Koca Üzerine, Hürmet-i Galîza'nın Tesbiti Davasının Tescili
Gaip Koca Üzerine, Hürmet-i Galîza'nın Tesbiti Davasının Tesciline Başka Bir Örnek

14- NAFAKADAN ACZ SEBEBİYLE, KARI-KOCANIN ARASININ AYRILMASI DAVÂSININ KAYDI
15- NİKAHLAYACAĞI HER KADINI BOŞAMAYA YEMİN EDEN BİR ŞAHSIN, BU YEMİNİNİ BOZMASI İLE İLGİLİ DAVÂNIN KAYDI

Yemin-i Müdâfe'nin Bozulması Davasının Tescili
16- INNET (CİNSÎ İKTİDARSIZLIK, GÜÇSÜZLÜK) SEBEBİYLE AYRILMA DAVÂSININ İSBATINDA KAYDA GEÇİRİLMESİ
GEREKEN ŞEYLER

İnnet Davasının Def'i İle İlgili Davada Kayd
17- NESEBİN TESBİTÎ İLE İLGİLİ DAVÂDA KAYDA GEÇİRİLMESİ GEREKEN ŞEYLER

Bir Kadının, “Yanındaki Çocuğun, Kocasından Olduğu” Hususundaki Davasının, Nasıl Kaydedileceği
Yanında Küçük Bir Çocuk Bulunan Bir Erkeğin, Bir Kadına Karşı: “Bu Çocuk, Bu Kadındandır.” Diye Dava Etmesi Hâlinde, Bu Davada
Kaydedilmesi Gereken Şeyler
Buluğa Ermiş Bir Şahsın, “Diğer Bir Kimsenin Kendi Oğlu Olduğu” Hakkındaki Davasında Kayda Geçirilmesi Gereken Şeyler

18- AZÂD EDİLEN BÎR KÖLENİN VELÂSI DAVÂSINDA KAYDEDİLMESİ GEREKEN ŞEYLER
Azâd Edilen Kölenin Velâsı Davasının Definde Kayda Geçirilmesi Gereken Şeyler

19- USÛBETİN (BABA TARAFINDAN AKRABALIĞIN) ÎSBATI DAVÂSINDA KAYDA GEÇİRİLMESİ GEREKEN ŞEVLER
Usübet'in İsbatı Davasının Tescili

20- BİR KİMSENİN, ASLEN HÜR OLDUĞU HAKKINDAKİ DAVÂDA TUTULMASI GEREKEN KAYIT



Bîr Kimsenin Aslen Hür Olduğu Davasının Tescili
21- ELİNDE KÖLE BULUNAN ŞAHSIN, ONU AZÂDETTİĞİ HUSUSUNDAKİ DAVÂDA KAYIT

Elinde Köle Bulunan Şahsın, Onu Azâd Ettiği Hususundaki Davanın Tescili
22- KÖLESİ YANINDA BULUNAN BİR KİMSENİN BU KÖLESİNİN, BAŞKASI TARAFINDAN AZÂD EDİLMESİ DAVÂSININ KAYDI

Bir Kimsenin Kölesinin Başkası Tarafından Azâd Edilmesi Davasının Tescili
23- KÖLELİĞİN İSBATI DA'VÂSINDA KAYDA GEÇİRİLECEK ŞEYLER

Köleliğin İsbatı Davasının Tescili
Köleliğin İsbatı Davasının Def'î İle İlgili Davada Kayıt
1- İddia Olunan Zat, Nefsinin, Aslen Hür Olduğunu İddia Edebilir.
Köleliğin Îsbatı Davasını Def Eden Davanın Tescili
2- Davacı Tarafından, Azad Edildiğini Söyleyen Zatın Durumu Şöyle Kaydedilir:
3- Başkası Tarafından Azad Edilen Davalının, Azadının Yazılış Şekli De Şöyledir:
Köleliği İsbat Davasını Def Eden Davanın Tescili

24- ÜMM-Ü VELED VE MÜDEBBERLİĞİN İSBATI DAVÂLARINDA KAYIT
Tedbîr (Müdebber Kılma) Davasında Kayıt
Tedbir Davasının Tescili
Gaibin Azadını İsbat Davasının Tescili

25- KAZF HADDİNİN İSBATI DAVÂSINDA KAYIT
26- SİRKAT (HIRSIZLIK) DAVÂSINDA TUTULMASI GEREKEN KAYIT
27- İNAN ORTAKLIĞI DAVÂSINDA KAYDA GEÇİRİLMESİ GEREKLİ ŞEYLER

İnan Ortaklığı Davasının Reddi İle İlgili Davanın Kaydı
28- VAKFİYENİN ÎSBATI DAVÂSINDA KAYDA GEÇİRİLMESİ GEREKEN ŞEYLER

Vakfiyenin İsbâtı Davasının Tescili
29- HUDUTLU BÎR MÜLKÜN İSBATI DAVÂSINDA KAYDA GEÇMESİ GEREKEN ŞEYLER

Hudutlu Mülk Davasının Tescili
Hudutlu Mülk Davasının Defi Davasının Kaydı
Hudutlu Mülk Davasının Definin Tescili

30- BABADAN MÎRAS KALAN BİR EVİN İSBATI DAVÂSININ KAYDI
Babadan Mîras Kalan Ev Davasının Tescili
Babadan Kalan Ev Davasının Defi Davasında Kayededilecek Şeyler
Babadan Kalan Ev Davasının Def'i Davasının Tescili

31- BİR MENKÛLÜN, MUTLAK MÜLK OLDUĞU DAVÂSINDA KAYIT
Menkûlün, Mutlak Mülk Olduğu Davasının Tescili
Menkûl Bir Malın, Mutlak Mülk Olduğu Davasının Defi Davasında Kayıt
1- Satın Almakla Def:
2- Kiraya Verme Yoluyla Davanın Defi.
3- Bir Başka Def Sebebi De Bu Hayvanın Doğurmasıdır.
Menkûl Bir Malın, Mutlak Mülk Olduğu Davasının Def'i Davasının Tescili

32- SAHİBİNDEN SATIN ALINAN BİR AKARIN MÜLK OLMASI DAVÂSINDA KAYIT
33- BAŞKA BİR YERDEN GELİP, HAKKI OLAN, YÜK HAYVANININ BEDELİNİ ALMAK İÇİN MÜRACAAT EDEN ŞAHSIN TESCİL
İSBÂTI DAVÂSININ KAYDI

Başka Bir Yerden Gelip, Hakkı Olan, Yük Hayvanının Bedelini Almak İçin Müracaat Eden Şahsın Tescil İsbatı Davasının Tescili
Bu Davanın Tescili İçin Başka Bir Örnek
Bu Davanın Tescili İçin Diğer Bir Örnek

34- KISASI İSBÂT DAVÂSININ KAYDI
35- DİYETİN İSBATI DAVÂSININ KAYDI
36- KAZF'İN İSBATI DAVÂSINDA KAYIT
37- BİR ŞAHSIN VEFATI VE MÜNÂSAHA İLE VERASETİN İSABTI DAVÂSININ KAYDI

Münâsaha Davasının Kaydı Îçîn Başka Bir Örnek
38- BABADAN MÎRAS KALAN EV DAVASININ KAYDI

Babadan Mîras Kalan Ev Davasının Tescili
39- VASİYETLERİN ÎSBATÎ DA'VÂSINDA TUTULMASI GEREKEN KAYIT

Vasiyetin İsbati Davası İçin, Başka Bir Kayıt Örneği
40- YETİMİN BULÛĞA ERDİĞİNİN ÎSBATI DAVASINDA KAYIT
41- YOKSULLUĞA DÜŞÜP İFLÂS EDEN BİR ŞAHSIN, BUNU İSBAT ETMESİ DAVÂSININ KAYDI

İflas Davasının Tescili
42- RAMAZAN HİLÂLİNİ İSBAT DAVÂSINDA TUTULMASI GEREKEN KAYIT
43- HÜKÜM MECLİSİNDE, DIŞARI ÇIKMAYAN ÖRTÜLÜ BİR KADINI DAVÂ EDEN BİR KİMSENİN TALEBİNİ, BU KADININ REDDİ
DAVASININ İSBATI HUSUSUNDA TUTULMASI GEREKEN KAYIT
44- KİTÂBÜ'L-KÂDÎ İLE'L-KÂDÎ (KİTÂB-I HÜKMÎ) YOLUYLA, GAİBE KARŞI ALACAK DAVÂSINDA KAYDA GEÇİRİLMESİ



GEREKEN ŞEYLER
Kitâb-ı Hükmî'nin Cevabında Bulunması Gereken Hususlarla İlgili Bir Örnek

45- KİTÂB-I HÜKMÎ İLE, HUDUTLU BİR MÜLKÜN TESBİT DAVÂSINDA KAYIT
46- SERMAYE VE MÜDÂRABE DAVÂSINDA KİTÂB-I HÜKMÎ İLE BEYYİNE İKÂMESİNİN KAYDI
47- VÂRİSE KARŞI MÜDÂRABE MALI DAVÂSININ KAYDI
48- HAYVAN ALIM SATIMINDA İNAN ORTAKLIĞINI KİTÂB-I HÜKMÎ İLE İSBAT HUSUSUNDA KAYIT
49- BİR DAVÂNIN KİTÂB-I HÜKMÎ İLE İSBATI

Kitâb-ı Hükmî've Başka Bir Örnek
50- BİR HÜKMÜN, HÂKİMİN KÂTİBİ TARAFINDAN TESCİL EDİLMESİ

Hükmün, Hâkimin Kâtibi Tarafından Tescil Edilmesine Diğer Bir Örnek
Hükmün, Hâkimin Kâtibi Tarafından Tesciline Başka Bir Örnek

51- ŞUFA DAVÂSININ KAYDI
Şuf'a Davasının Tescili

52- MÜZÂRAA DAVÂSININ KAYDI
Müzâraa Davasının Tescili

53- İCÂREYİ ÎSBAT DAVÂSININ KAYDI
İcâreyi İsbat Davasının Tescili
İcâreyi İsbat Davasının Tesciline Başka Bir Örnek
İcâreyi İsbat İçin Diğer Bir Örnek

54- HÎBEDEN RÜCÜ (BAĞIŞTAN DÖNME) DAVÂSININ KAYDI
Hîbeden Rücû Davasının Tescili
Hibeden Rücû'u Men Davasının Kaydı

55- REHNİ İSBAT DAVÂSININ KAYDI
56- SANATKARA BİR ŞEY YAPTIRMA DA'VÂSININ KAYDI
57- AKAR DAVÂSINDA KİTÂB-I HÜKMÎ
58- KAÇAN BİR KÖLE HAKKINDA, KİTÂB-I HÜKMÎ
59- VAKIFLAR HAKKINDA KİTÂB-I HÜKMÎ

Vakıf İçin Kayyım Olanlar Hakkında Kitâb-ı Hükmî
Kayyımlık İle İlgili Kitab-ı Hükmî'nin Cevabı

60- VASİLİĞİ KABUL ETMEK
61- KÜÇÜK ÇOCUĞUN, ALACAĞI TEREKENİN TAKSİMİ İÇİN KAYYIM TAYİNİ İLE İLGİLİ KİTÂB-I HÜKMÎ
62- KÖYLERE HAKEM TAYİN ETMEK
63- NİKÂHIN, KİTÂB-I HÜKMÎ İLE DİĞER BİR HÂKİME BİLDİRİLMESİ
64- HÂKİMİN, NAHİYELERDEKİ HAKEMLERE GÖNDERDİĞİ YAZI
65- HÂKİM TARAFINDAN, VAKIF BİR YER İÇİN, HAKEME YAZILAN YAZI
66- BİR GAİBİN BORÇLANMASINA İZİN İSTEMEK İÇİN YAZILAN YAZI
67- KADINLARIN NAFAKA TALEBİ HAKKINDAKİ YAZI
68- ŞAHİTLERİN DURUMU İLE İLGİLİ OLARAK, MÜZEKKÎ'YE YAZILAN GİZLİ YAZI

Tezkiyecinin, Cevabı Yazısı
69- HÜKMÎ İZİNLE, KÜÇÜK ÇOCUK İÇİN AKAR DA'VÂSININ KAYDI
70- BİR KADININ, ÖLEN KOCASININ VÂRİSİNE KARŞI AÇTIĞI MİRAS DAVÂSININ KAYDI VE BU VÂRİSLERİN KADINA KARŞI
SULH DAVÂLARI
71- BİLİNMEYEN EMÂNET DAVÂSI HAKKINDA KAYIT
72- ORTAKLIK MALININ SERMÂYESİNİN, MEKKE DİNARLARI OLDUĞU DAVÂSININ KAYDA GEÇİRİLMESİ
73- MALIN ÜÇTE BİRİNİ VASİYET DAVÂSININ KAYDI
74- KEFALET DAVÂSINDA KAYIT
75- MEHRİN TAZMİN EDİLMESİ DA'VÂSINDA KAYIT
76- AYRILIK VUKUUNDAN DOLAYI ASKIDA KALAN MEHRE KEFALET DAVÂSININ KAYDI
77- BAŞKASININ ELİNDE BULUNAN ARAZİNİN BİR KISMININ MÜLKİYETİNİ İDDİA ETMENİN KAYDI
78- BİR KİMSENİN, BİR YERDE HİSSESİNİN BULUNDUĞUNU İDDİA ETMESİNİN KAYDI
79- BİR KiMSENİN, BABASINDAN BİR YERİ SATIN ALDIĞI İDDİASININ KAYDI
80- CARİYELİK DAVÂSINDA, CARİYENİN DA'VÂYI REDDİNİ KAYIT

Davalının, Cariyenin Davasını Red Davasinin Kaydı
81- DAVALININ, ITK DAVÂSINI REDDİ DAVÂSININ KAYDI
82- DEFİ DAVÂDA, DAVÂLIYI REDDİN KAYDI
83- MİRAS DAVÂSINI, DAVÂLININ REDDİ HAKKINDA KAYIT

Necmüddin Nesefî'ye Arzedilen Davanın Kaydı
84- VÂRİS TARAFINDAN, MÎRAS OLAN YER DAVÂSINI DEF DAVÂSININ KAYDI

Mîras Yer Hakkındaki Def-i Davaya Başka Bir Örnek
85- DAVÂLININ, AZÂD DAVASI BERABER VERASET DAVÂSINI REDDİNİN KAYDI



86- MÎRAS DAVÂSININ KAYDI
Davalının, Dedesinin İsmini Söylememesi Hâli

87- ŞÜFA DAVÂSININ KAYDI
Komşulardan Birinin, Hissesini Satması Hususunda Necmeddin Nesefî'ye Arzedilen Mesele

88- UZUN SÜRELİ İCÂRE DAVÂSININ KAYDI
89- FESHEDİLMİŞ İCÂRE BEDELİ DAVÂSININ KAYDI
90- İCÂRE DAVÂSININ VE İCARA VERENİN, MÜSTE'CİRİ DAVÂ ETMESİNİN KAYDI
91- FESHEDİLMİŞ İCÂRE BEDELİNDEN KALAN KISMIN DAVÂ EDİLMESİ
92- İCARA VERENİN ÖLÜMÜ SEBEBİYLE FESHOLAN İCÂRE BEDELİ DAVÂSININ MÜSTE'CİRİN VÂRİSLERİ TARAFINDAN DEF'İ
DAVÂSININ KAYDI

İcarede Senet Arzetmek
93- KÖLEYİ TARİF DAVÂSININ KAYDI
94- SEMERKANT HÂKİMİNİN NAİBİNİN HÜKMÜ TESCİL VE REDDETMESİNİN ŞEKİLLERİ
95- KÖLE İCARLAMA DAVÂSININ KAYDI
96- SULH VE İBRA YAZISI
97- VÂRİSLERDEN MÜDÂREBE MALI İSTEME DAVÂSININ KAYDI
98- TÜKETİLMİŞ BELİRLİ BİR MALIN KIYMETİNİ DAVÂ ETMENİN KAYDI
99- BUĞDAY DAVÂSININ KAYDI
100- HAKSIZLIKLA ALINAN VE TÜKETİLEN DİRHEMLER DAVÂSININ KAYDI
101- BEDEL DAVÂSININ KAYDI
102- VEKİLİN, EMÂNETİ MÜVEKKİLİNE VERMİŞ OLMASI DAVÂSININ KAYDI
103- BÎR KİMSENİN ELİNDE BULUNAN BİR YERİ “BABASINDAN SATIN ALDIĞINI” İDDİA EDEN KADININ DAVÂSINI KAYIT
104- NEBATÎ YAĞ BEDELİ DAVÂSININ KAYDI
105- MALIN ÜÇTE BİRİNİ VASÎYET ETME
106- BİR KADINA KARŞI NİKÂH DAVÂSININ KAYDI
107- BİR DEVENİN SAHİBİNİ TESBİT DAVÂSININ MERV ŞEHRİNDE YAPILAN TESCİLİNİ REDD
108- MALIN ÜÇTE BİRİNE VASl OLMA DURUMUNU İSBAT DAVÂSININ TESCİLİ
109- VAKFİYEYİ İSBAT DAVÂSININ TESCİLİ
110- DA'VÂCININ, -SATMASI İÇÎN- DAVÂLIYA GÖNDERDİĞİ BİR ŞEYİN BEDELİ DAVÂSININ KAYDI
111- EŞEĞİN MÜLKİYET DAVÂSININ KAYDI
112- KOCASI TARAFINDAN YEMİNLE BOŞANAN BİR KADININ, MEHRİNDEN KALAN ALACAĞINI, BABASININ TALEP ETMESİ
DAVÂSININ KAYDI
113- DEĞİRMEN İCARLAMA DAVÂSININ KAYDI
114- ÜCRETİ BELİRLİ İCÂRE DAVÂSININ KAYDI

İcâreyi Belirli Bir Zamana İzafe Etmek
115- BİR CARİYEYE HAK SAHİBİ OLMA DAVÂSININ KAYDI
116- İSTİHKAKİ İSBAT VE BEDELİNİ ALMAK İÇİN
117- BİR ŞEYİN BELİRLENMİŞ OLAN BEDELİNİ TALEP DAVÂSININ KAYDI VE BU DAVÂNIN REDDİ
118- DA'VÂCININ, ALIŞ-VERİŞLE İLGİLİ SENEDİNİN REDDEDİLMESİ

Davacının Senedinin Reddine Başka Bir Örnek
119- CİNSİ, NEVİ VE SIFATI MUHTELİF OLAN EŞYA DAVASININ KAYDI
120- ERKEK DEVE İLE İLGİLİ DAVÂNIN REDDİ
121- BAĞ ÇUBUĞU İLE İLGİLİ DAVADA, DA'VÂCINÎN SENEDİNİN REDDİ
122- KOCASINA KARŞI MAL DAVÂSINDA BULUNAN BİR KADININ BU DAVÂSINI REDD
123- ŞEYHU'L-İSLÂM ALİ ES-SAĞDÎ'YE ARZEDÎLEN BİT DAVÂ
124- KIRILMIŞ BAKIR DAVÂSINDA SENEDİN REDDİ
125- HUZURDAKİ DAVÂCININ DEDESİNİN İSMİNİN
126- BİR KADININ, KOCASININ VÂRİSLERİNE KARŞI, MEHÎR BAKİYESİ İDDİASINDA BULUNMASI DAVÂSININ
127- İÇİNDE MAL İKRARI BULUNAN İLAMIN REDDEDİLMESİ
128- İKİ KİŞİNİN ORTAK BULUNDUĞU BİR CARİYENİN MEHRİ DAVÂSININ KAYDI
129- SABÎ'NİN (KÜÇÜĞÜN) DAVÂSINI REDDETMEK
130- İÇİNDE DA'VÂ BULUNAN İLÂM VE BU İLAMIN REDDEDİLMESİ

Dava İhtiva Eden Bu İlamın Reddedilmesi
131- TAZMİNAT DA'VÂSININ REDDİ
132- DEF'İ DEF DAVÂSININ REDDİ HAKKINDA KAYIT
133- HÜRRİYETİ İSBAT DA'VÂSININ, HÂRİZM'DEN TESCİLİ VE REDDİ
134- TESCİLİ, YAZININ SONUNA ARZETMEK
135- VAKFİYE DAVÂSINDA TESCİLİ ARZ
136- ASLEN HÜR OLMA DA'VÂSININ TESCİLİNİ ARZ



KİTÂBÜ'L-MEHÂDIR VE'S-SİCÎLLÂT
 

(MAHKEME SİCİL VE KAYIT DEFTERLERİ)
 

1- MAHKEMELERDE DA'VÂLARLA İLGİLİ KAYITLAR VE SİCİL DEFTERLERİNİN TUTULMASI
 

Sicil ve kayıt defterlerinde aslolan, icmal ile iktifa etmeyip dava ve kararları açık ve sarîh bir şekilde etraflıca yazmaktır. 
[1]

Şeyhu'l-İmâmü'z-Zâhid Haccâc Necmiid-dîn Şemsü'l-İslâm ve'1-Müslimîn Ömer en-Nesefî. şöyle buyurmuştur:
“Davâlar ve defterlerde işaret ve şehâdet lafzı, kendisine çok ihtiyaç olunan şeydir.”
Sicillerde de böyledir ve elbette işaret lâzımdır.
Hatta, âlimler şöyle buyurmuşlardır:
Dava defterine yazıldığı zaman, o filan, mahkeme günü, mahkeme meclisinde hazır bulunacaktır.
Uygun olan, davacıyı da davalıyı da kayıt defterine “Şu iddia edendir, şu iddia olunandır.” diye yazmaktır. Çünkü, bazı âlimler, böyle olmayınca
davanın sıhhatma fetva vermediler.

Sicil defterleri de böyledir. Onada: “Davacı Muhammed için, davalı Ahmed'e hükmedümiştir.” şeklinde yazılmalıdır. 
[2]

 Yine âlimlerimiz şöyle
buyurmuşlardır:
“Kayıt defterine şahitlerin şehâdetleri yazılacak ve onlara işaret edilecektir.”
Davalı, bu hakkı terke muktedir olmayıp, husûmete. (davalaşmaya) mecburdur.
Müddeâ: Müddeînin dava ettiği şey demektir.
Buna, müddeâ bili de denilir.
Muhakeme: Davâcının, davalıyı, hâkimin huzuruna da'vet edip, onunla muhâsama ve (veya) murâfada bulunması demektir.
Muhâsama (Husûmet): Davâda bulunmak, davalaşmak demektir.
Murafaa: Dava edilen şeyi hail ve fasl etmek için, davalıyı, hâkimin huzuruna celbetmek demektir.
Müdâfaa: Hasmın iddiasına karşı koymak demektir.
Def-i Dava: Davalı tarafından, davacının davasmı bertaraf edecek bir dava dermeyan edilmesi demektir.
Fasl-ı husûmet: Davayı tetkik ederek, bir hükme bağlamak demektir.
Mürûr-u Zaman: Bir hadise üzerinden, bir müddetin geçmiş olması demektir.
Mürûr-u zaman, bazen, o hâdise hakkında davanın dinlenmesine bir mania teşkil eder.
Kaza: Hâkimlik; husûmetleri hail ve fasl etmektir.
Kadı (Hâkim): İnsanlar arasında vukûbulan husûmetleri, şer'î hükümlerine uyarak hail ve fasl için, veliyyü'1-emr tarafından tayin olunan zat.
Hâkim tâbiri, kadı tâbirinden daha umûmîdir. Çünkü, kadıya hâkim denildiği gibi, veliyyü'1-emre de hâkim denilir.
İlzam: Hâkimin, bir hususa hükmetmesidir.
Meclis-i Kaza: Mahkeme; hâkimin, davaları içinde hail ve fasl edeceği makam, dâire.
Tenfiz: Bir hâkimin verdiği bir hükmü, diğer bir hâkimin, istinâfen vâki oaln tetkiki neticesinde usûlüne muvafık görerek tasdik etmesi, demektir.
 
Dava İle İlgili Bazı Istılahlar:
 
Mahdar: Kendisinde iki hasmın arasındaki ikrara, inkara, beyyineye veya yeminden nükûle binâen verilen hükme dair câri olan şeylerin iştibâhı
kaldıracak veçhile yazılmış olduğu mahkeme defteridir.
Mahdar'ın çoğulu, mehâdır'dır.
Sicil: Kendisine nikâha, talâka, vakfa, ikrara, alış-verişe ve diğer hukukî muamelelere dair mahkemede cereyan eden ifâdelerin ve hükümlerin zabt
ve tahrir edilmiş olduğu defterdir.
Sicil'in çoğulu, sicillât'tır.
Mahkemede böyle, bir muameleyi tesbit ve tahrir etmeye tescil denir.
Dava: Bir kimsenin, hâkimin huzurunda, başkasından, bir hakkı talep etmesi demektir.
Davanın çoğulu: Deâvî'dir.
Davanın bir başka tarifi:
Dava: Bir kimsenin, başkasının elinde veya zimmetinde bulunan bir şeye, kendisinin hak sahibi olduğunu söylemesi; meselâ: “Filan şahsın elinde
bulunan şu şey, benimdir.” demesidir.
İddia: Bir kimsenin, bir şey hakkında: “Şöyledir.” (meselâ: “O şey benimdir.”) diye dava etmesidir.
Bu iddia, hak olacağı gibi, bâtıl da olabilir.
Müddeî (Davacı): Bir şeyin kendisine ait olduğunu, hâkimin huzurunda talep eden kimsedir.
Müddeî, dilerse bu talebini terkedebilir.
Müddeâ aleyh (Davalı): Kendisinden, hâkimin huzurunda, bir hak talep edilen kimse.
Keza, âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
İcâre senedine, “Filan oğlu filanın icarı, onun yeri, aralarında cereyan eden mubayaa, o yerde bulunan ağaçlar, bağ çubukları ve âkidler (karşılıklı
bağlantı yapanlar) yazılacaktır.”
En uygun olanı, icarlayıcı tarafından, o yerin icarını, bağın ve bahçenin icarını yazmaktır.
Keza, uygun olan, şehâdet sözlerini (yâni şahidin söylediklerini) yazmaktır. Çünkü, olur ki hâkim, dava ve şehâdet arasında muvafakat vardır



zannedebilir ve hakikatte aralarında muvafakat olmayabilir. Keza, âlimler şöyle buyurmuşlardır;
“Sicil defterine yazıldığı zaman, şahitler “Davanın muvafakatma” şehâdette bulunmazsa; bu tescilin sıhhatine fetva verilmez.”
Keza, âlimler şöyle demişlerdir: Bir hâkim, diğer bir hâkime yazı yazar ve bu yazıdaki şahitlerin şehâdeti, davaya uygun düşmezse; bu yazının
sıhhatma fetva verilmez.
Âlimler şöyle demişlerdir: Dava dosyasına, şahitlerin şehâdeti yazılır.
Davacının iddiası yazılır.
Davalının inkârı da yazılır. Böylece zan kalmaz; yanılma olmaz. Ve şahitlerin, davacıya karşı mı, yoksa davalıya karşı mı şehâdette bulunmuş
oldukları bilinir.
Tahavî'ye göre, müddeînin talebi olmaksızın yapılan şehâdet dinlenmez (kabul edilmez).

Zehıyre'de: “Bunların şart olmadığı” zikredilmiştir. 
[3]

Şeyhu'I-İmâmü'z-Zâhid Fahru'I-İslâm Ali el-Pezdevî şöyle buyurmuştur:
“Müddeî (davacı) için uygun olan, davasında: “Bu dava, benim hakkımdır.” demesidir. Yalnız “Dava ediyorum.” demesi kâfi gelmez. Keza,
davalının da, cevabında: “Davacı, benim hakkıma; “Benim mülküm.” diyor.” demesi kâfi gelmez. Uygun olanı, “Mülk de benimdir; hak da
benimdir.” demesidir. Böylece, kelimenin sonuna nefi (olumsuzluk) edatı gelmemiş olur.
Keza, şahidin de: “İddia eden benim.” diyor.” demesi “Kâfi gelmez. Ya, “O şey müddeînindir.” demesi; veya “O şey iddia olunanındır.” demesi
gerekir. Bazı âlimlerimiz:
“İddia edenin (davacının): “Mülk benimdir. Hak benimdir.” demesi kâfi gelir.” buyurmuşlar.
“Davalının da: “Mülk benimdir; hak benimdir.” demesi kâfi gelir.” demişlerdir.
Şahidin de: “Bu mülk, müddeînindir; hak onundur.” demesi kâfi gelir.

Şayet müddeî: “Mülk ve hak benimdir.” derse; bi'1-ittifak bu söz kâfidir. Buna benzer sözler de böyledir. 
[4]

Şayet, iki şahit: “Biz şehâdette bulunuruz ki; gerçekten bu ayn bunundur.” derler; veya farsca olarak: “Bu, iddia edenindir.” derlerse; bunlar kâfi
gelmez. O mülkü açıklamaları gerekir. Çünkü, bir şey, insana nisbet olunduğu gibidir. Ve bir mülk, ariyet olarak da nisbet olunabilir.   İhtimalin 
ortadan   kalkması  için  elbette,   buna  açıklık getirmek gerekir.
Reşîdü'd-Din'in Fetvaları'nın beşinci babında, şöyle buyrulmuştur:
“Şahitlerin; “Gerçekten biz şahitlik yaparız ki, bu köle, filânındır” demeleri gerekir. Bu söz, “Filanın malıdır.” demek olur.
Hâkim de, ona göre mülküyetine hükmeder. Farscada (mülkü fülânesi) demek, (bu filânındır.) demektir. Hakim böyle tefsir ederse, işte o, onun
olur.
Şayet, şahitler: “Bu iddia olunan şey, davacının malıdır.” derler; fakat: “Haksız olarak davalının yanındadır.” demezlerse; âlimler, bu hususta ihtilaf
eylediler. Sahih olanı, eğer davacı, hâkimden “Mülkün kendisine hükmedilmesini” istiyorsa; bu şehâdet kabul edilir. Eğer, onun kendisine teslimini
istiyorsa; o zaman, şahitler: “Davalının bunda hakkı yoktur.” demedikçe, ona hükmedilmez,
Şahidin: “Davalının, dava olunan şeyden elini çekmesi gerekir.” demesi şart mıdır?
Âlimler burda da ihtilaf etmişlerdir.

Sahih olan görüşe göre böyle söylemesi şart değildir. Şahidin böyle söylemesi bir ihtiyattır. 
[5]

 
2- MUTLAK BORCUN İSBATI HUSUSUNDAKİ DAVÂDA KAYDA GEÇİRİLMESİ (MAHKEME DEFTERİNE YAZILMASI)

GEREKEN ŞEYLER
 
Buhara'da, meclis-i kazâ'da, borcun miktarı söylenip, belli olduktan sonra, hâkim tarafından, tarafların kimliği tesbit edilir. Borçlunun adı, nesebi,
mütevellisinin nesebi kaza ve hükümler için, deftere yazdırılır.
Mahkemenin Buhara'da geçerli olacağı ve orada görüleceği kaydedilir. Ehilleri arasında imzaları attırılır.
“Filân tarafından, şu senenin, şu ayının, şu gününde, şu kadar borç alındı.” diye yazılır.
Bundan sonra, davacı ve davalı isimleriyle nesebleriyle tanınıyorlarsa, isimleri ve nesebleri yazılır.
Bu şekilde tanımıyorlarsa, deftere “Filân oğlu filan adam, filan oğlu filan adamla, binefsihî hazır oldular ve huzurda şu şu kadar Mekke miskalı
ağırlığınca, yeni, kırmızı Nisâbûrî dinarı, sahih sebeble, hak olarak lüzumuna binaen biri borç alıp, borçlandı.” diye yazılır.
Bundan sonra, zaman geçip, mahkemeye düşerlerse; duruma bakılır: Şayet iddia olunan, iddia edilen şeyi aldığını ikrar ediyorsa; iş bitmiştir. Ve
müddeînin beyyinesine ihtiyaç kalmamıştır.
Şayet, iddia olunan (davalı) inkâr ederse; bu durumda iddia edenin (davacının) beyyine getirmesi gerekir.
Hâkim için uygun olanı, şahitlerin şehâdetlerini olduğu gibi yazdırmakdır.
Sonra da, alınan ifadelerini, aynı mecliste, bu şahitlere karşı okutmaktır.
Şahidin şehâdeti şu surette olacaktır.
Şahit: “Ben şehâdet ederim ki, bu davalı zat, her yönüyle ikrarı caizdir. O, isteyerek ve kasden ikrar eylemiş ve: “Bu iddiacının, benim üzerimde
Buharı olarak, kırmızı altından yirmi dinar alacağı vardır” demiştir; diyecektir. Ne zaman borç edildiğini, nerede edildiğini, vasfını, ağırlığının
Mekke miskâli olduğunu söyleyecektir. Ve, davacının da iddiasında doğru olduğu bildirecektir.
Daha önce de, defterde yazdı olduğunu işaret ederek; hakkın vâcib olduğunu beyan edecektir.
Bu şehâdeti, mahkeme heyetinin huzurunda, kendisine karşı baştan sona kadar okunacak; sonra da, hâkim şahitlere karşı: “Size karşı okunan
şehâdet sözlerim duydunuz mu? Ve bu şehâdetinize karşı bir diyeceğiniz var mı?” diyecek; onlar da; “Duyduk ve böylece şahitlik yaparız.”
dedikten sonra; yine hâkim, onlardan her birisine: “Baştan sona kadar okunduğu gibi, şahitlik ederim ki bu davacının davalıda tarif edildiği gibi
alacağı vardır; de” der. Bunu, her birine ayrı ayrı söylettikten sonra, her birisi ayrı ayrı işaret edilen yere inhalarını atarlar.
 



Mutlak Borcun İsbatı İle İlgili Davanın Tescili (Bu Dava İle İlgili İfâdelerin Ve Kararın, Mahkeme Sicil Defterine Yazılması)
 
Hâkim, “Filan” deyince; onun adı, nesebi, kimliği, atıksın ve kazânm Buhara şehrinde yapılacağı; hükmün, hükümdar tarafından geçerliliğini yazar
ve Allah'tan, o hükümdara yardım etmesini ve mülkünü sabit kılmasını niyaz ettiğini zikreyler.
Bakacağı davanın, hangi senenin, hangi ayının, hangi gününde olacağını ve o günde, davalı ile davacının ve şahitlerinin hazır bulunmalarını
bildirir.
Şayet hâkim, dava edeni ve dava olunanı tamsa bile; bunları yine de deftere yazdırır.
Günün birinde, dava açılır da, davalı: “Benim, bu iddiacıya hiç bir borcum yoktur.” derse; davacı şahitlerini getirir ve onların şahitler olduğunu
söyler.
Onlar da, tek tek, mahallelerini, sokaklarını, mescitlerini, kim oğlu kim olduklarını, söylerler.
Bu durum, davalı inkâr eylediği zaman böyle olur.
Mahkeme yukarda zikredildiği gibi yapılır.
Şayet şahitler, adaletli ve adaletleri tanınmış kimseler ise; şehâdetleri kabul edilir.
Şayet adaletlerini, hâkim tanımıyor ise, bulundukları yerden onları tezkiye ettirir. (adaletli olup olmadıklarını, onların çevresinden sordurup
öğrenir). Adaletleri tahakkuk ederse; şehâdetleri kabul edilir.
Ba'zıları gayr-i âdil, bazıları âdil olurlarsa; onlardan birinci ve ikincinin künyeleri yazılır. Buna göre durumu anlamak gerekir.
Bu hâl, aleyhine şahitlik yapılan itirazı sebebiyle olur.
Şayet, üzerine şahitlik yapılan şahıs itiraz etmezse; şehâdetleri dinlenir ve kabul edilir. Ve ciltli sicil defterine kaydedilip, -davalı ta'n etmez ise-
arşivine konur.
Bu, durum, şahitlerin hallerini tezkiye eden muzekkî tarafından belirtildiği vakit böyle olur.
Eğer onların hâlleri, çevresinde tezkiye edilemezse; zahirî adaletleri ileyetinilir.
Zahirî adaletin mahiyetini din imamları, müslüman âlimler hükme bağlamışlardır. Onların şehâdeti bana göre kabul edilir.
Şehâdeti sabit olan kimseler, üzerlerine şahitlik yapılıp, bundan sonra kendileri şahitlik yapan kimselerdir.
Davacı bana: “Benim için şahitlik yapılıyor; aleyhime şahitlik yapılınca benim için hüküm senin yanında nedir? Hasmıma karşı tescil ve ona karşı
benim şahit edinmem doğru olur mu?” diye sordu.
Ben ona bu hususta cevap verdim ve bu hususta Allahu Teâlâ'ya -hata ve halel vâki olmasın diye- istiharede bulundum. Hakkın isabeti tevsik edildi
ve davacının davalıya karşı, şahit edinmesi -iddia edilen malı, ikrarının sabit olması sebebiyle mümkün olur.
O malın (borcun) “Meblağını, cinsini, sıfatını, adedini” zikredecek ve bu sicilde, “Sahih sebeble vacip ve hak olarak lâzım olduğunu”; söyleyecek;
davalı da, davacıyı bu ikrarı ile ve açık bir ifâde ile (o tescilde olduğu gibi) doğrulayacaktır.
Bundan sonra, eğer şahitler adaletle tanınıyorlarsa; bu açık sözden sonra, o senedde olanı, adalet üzre ifâde edeceklerdir.
Eğer, şahitlerin adaletleri, tezkiyeye muhtaç ise, bu şâhidlerin şehâdetleri, adaletlerini tesbit edecek şahıslara yazılacaktır.
Eğer, onlardan bazıları “Adil”, bazıları da gayr-i âdil olurlarsa; adaletlerini tesbit eden şahsın isimlerini bildirdiği şahitler, davalı ile davacmm
huzurunda, hazır bulunacaklardır. Onların her birine, insanlar arasında teşhir ve ilân edecekler, hükmen beraat edeni ve hükümlerinin geçerliliğini,
-sıhhat ve geçerlilik sebebleri ile- aleyhine hüküm veren şahsa, ilzam edecektir. Bu mal (borç) verilince, meblağını cinsini, sıfatını, adedini ve
kendine hükmedilen şahsı bildirecek, aleyhine hükmedileni terk edecek ve o da günü gelince, diğerinin malını gününde ödeyecek ve hâkim: “Bu,
tescil edilsin. Kendisi için hükmolunana tescil olunsun ve ben de meclis huzurunda şahit olayım.” diye emredecektir.
İlim ve adalet ehli arasında değilse, bu emânete isyan olur. Bu suret, o tescile geçer ve aslında tesciller bozulmaz. Bu tesciller, birbirine de
benzemez.
Yazıları karar, dava dosyasına konur.
Şahidin şehâdetinden sonra, tescil edilen (kayda geçirilen) her şey okunur.
Biaynihî, şehâdetin lafzı baştan sona kadar yazıldıktan sonra, bütün şartlarıyla o sözlerle sicil karşılaştırılır.
En doğrusunu ancak Allah bilir.
Hâkimin; tescil defterinin baş tarafına kendi ma'ruf olan adını, sanını yazdırması; defterin sol alt tarafına tarihini filân oğlu filan olduğunu; yazının
kendi emriyle yazıldığım; mahkemenin kendi yanında cereyan eylediğini; hükmün ve kazanın kendi tarafından verildiğini; hükmüm, şahitlerin
şehâdetine göre verildiğini; yazının şu kadar satır olduğunu; daha önceki yazının, filan oğlu filan hâkim tarafından, ismi yazılı filan ve filan adına,
yazıldığını; orada da bu davadan bahsedildiğini; önceki nüshada, şahitlerin şehâdetinin de yazılı olduğunu; onların köyde, hâkim meclisinde hazır
bulunduklarım; filan oğlu filan hâkim yanında, davalı ve davacının hazır olduklarını; şahitlerin söyledikleri şeyleri; bunların tamâmının önceki
nüshada mevcut olduğunu; yazdırması uygun olur.
Bunlar tamamlandıktan sonra, hâkim şahitlerin şehâdetlerini dinlei ve onu tescil defterine geçirtir.
Tafsilatım yukarda beyan eylediğimiz şekilde, şahitlerin tezkiyelerini de gözden geçirir.
Sonra, onların şehâdetlerini tesbit eder ve o davayı ve şahitlerin şehâdetini, fetva makamına ve ordaki imamlara arz eder. Ve, onlardan davanın
sıhhatına ve cevazına dâir fetva alır. Üzerine şahitlik yapılan şahsı onlara bildirir ve onun şahitlere karşı neler söylediğini de yazar. Bundan sonra
dosyanın iadesini ister.
Bunlar tamam olup, dosya kendine gelince, hâkim Allah Teâlâya istihare yaparak, ondan davanın selâmeti ile hata ve halelden uzak olması temenni
eder.
Bunlardan sonra, hâkim; kendisi için hükmedilene; “Davalıya karşı onun mal ikrarını; zikredilen meblağı; cinsini, sıfatını, defterde yazılı adedini,
borcunun sahih sebeble vucûbunun hak ve lüzumunu; onun, lehine şehâdet edilenin olduğunu” bildirir.
Ve “İkrarın, davanın her ikisinin de huzurunda yapıldığını; hükmün geçerli olduğunu” zikredilen malın meblağını; cinsini, sıfatını, arada geçen
zamanın senesini, ayını, gününü; şahitlerin şehâdetlerinin kimlerin huzurunda yazıldığını; kimliklerini davanın adedini, sıhhatim, hasımların
huzurunu, filan oğlu filanın şehâdetinin cevazını, şu kadar borcun, şu şu kadar doğruluğunu ve sübûtunu ve bu durumlar muvacehesinde, kendisine



şehâdet edilen için, davalının, ikrar olunan borcunu ödemesini; şartların tamam olduğunu; hükmün huzurunda cevazım, mahkûmun aleyhin hükmü
yerine getirip, o malı ona hükmeyledigi; mahkûmun lehin de hazır olduğunu; meselenin hâl edilecek deftere geçirildiğini yazdırır ve tarihini atarak;
neticeyi, davayı sona erdirdiğim bildirir. Böylece dava sonuçlanınış olur.
 
Mutlak Borçla İlgili Davanın Def'i Hususundaki Davada Kayda Geçirilmişi Gereken Şeyler
 
Borç veya alacak belirlendikten sonra, Buhara'da mahkeme huzurunda, hüküm vermeye görevlendirilmiş Buharâ'mn fülân hakimi tarafından kaza
meclisinde, Buhara şehrinde, şu günde, bir adam, kendisi ile beraber, bir adamı getirdi.
Onun kimliğini söyledi. Ve getiren şahıs, getirdiği şahsı dava eyledi.
Önce, getiren şahıs, “Getirdiği adamda, yirmi dinarının olduğunu; nev'ini, sıfatını, adedini” söyledi. Ve, “Bu meblağın, getirdiği adamda, sahih
sebeble vacip ve lâzım bir hak olduğunu” söyledi. Sahih bir ikrarla bunu ifâde eyledi ve “Dinarlarının verilmesini” istedi.
Dâvâlı bunu inkâr ettikten sonra da, beyyinesini ibraz eyledi.
Getirdiği zat da “Bu davanın defini” istedi. “Dinarları aldığını; fakat, geri verdiğini” beyan eyledi.
Bundan sonra, mesele soruldu. Hâkim, ona farsca şöyle dedi: “Bu dava, bâtıl değildir. Ben, davayı ibtal etmiyorum. Zira, davacı şahitlerini getirdi
ve benden onları dinlememi istedi. Ben de ona icabet eyledim. Yani kabul eyledim. Onlar, filan ve filandır.” dedi. Ve şahitlerin isimlerini,
kimliklerini, mahallelerini, meskenlerini, musallalarını söyledi. Bu şahitler, davalının davayı definden sonra, şu şu şekilde şehâdette bulundular.
Şehâdetleri de ittifak eyledi. Manaları da aynıdır. Ve aynı nüshada mevcuttur. Ben şehâdet ederim ki: “Bu adam, ikrarda bulundu.” der ve davaliya:
“Ne dersin?” diye sorar.
O da: “İkrarı caizdir. Ben filandan, kasden ve arzu ile bu denileni aldım.” derse; hâkim bu defa da iddia edene işaret ederek: “Ne dersin?” der. O da:
“Yirmi dinar altın, bu hazır olan şahısta alacağım vardır.” der; hâkim, huzurda olana işaretle “Ne dersin?” der; o da: “Filan ile göndermesi ve
alınınası sahilidir.” der; hâkim iddiacıya işaretle: “Ne dersin?” der; o da: “Bu dinarlar şahindir ve iddia olunana verilmiştir.” der; hâkim ona işaret
edip: “Ne dersin?” der; O da: “İddia olunan doğru söyledi.” der; hâkim ona işaret eder ve o: “Bu ikrar onun yüzüne karşı söylenmiştir.” der ve şayet,
teslim alındığı teayyün eder ve şahitler bunun üzerine şehâdette bulunursa ve ikrar anlaşılırsa; davalının vasfedilen dinarları geri vermek üzre aldığı
ve tamamını geri verdiği anlaşılır.
Şayet, dinarları veren iddiacı, “Onları, ibra yoluyla verdiğini” söyler ve iddia ederse; bu davada muddeînin iddiası da yazılır.
Eğer davacı, davalıyı ibra davasından önce getirmişse, ibrası sahih olur ve bu onun için, “Davasının ve husumetinin olmadığını ikrar” olur. Bu
sebebden dolayı, az veya çok bir mal her hangi bir sebeble vacip olmaz. Bu ibra (vaz geçme) ikrar ile doğrulanır.
Eğer davanuı tamamından vaz geçildiği ikrar edilirse, artık davadan men gerekir ve taarruz terk edilir. Ve hakim, meseleyi böylece sorar; o da
cevaben: “Bu davam, bâtıl olmadı.” der; müddeî de bîr şahıs getirir; o da “Davanın teslim alma yoluyla söylediğimizin sona eriştiğini söylerse”
bütün yerlerde, teslim edildiği ve burda da ibra yoluyla vaz geçildiği tebeyyün eder.
 
Mutlak Borçla İlgili Davanın Defi İle İlgili Davanın Tescili
 
Hâkim: Davalı ve davacı hazar olsun. Dava baştan sona kadar tescil edilecektir." der. Borç veren davacının şahitlerinin şehâdetlerinin yazılması
tamamlanıp, şehâdetleri dinlenince; bunlar mücelled bir deftere yazılarak, hüküm dosyasına (dolabına) konur.
Şayet, borç davasının defi, hükümdar tarafından ikrah davası sebebiyle olursa, her iki tarafa da (davacıya da, davalıya da) davanın kaldırıldığı ve def
edildiği yazılır ve bunun sultan tarafından olduğu bildirilir.
Bu ikrahın, sahih ikrah olduğu da yazılır.
Bu durumda, bu dava ibtâl edilmiş olur ve bu davadan el çekilir.
Şayet, mal karşılığında sulh yapılarak borç davası def edilmişse (kaldırılmişsa) yine “Davanın kaldırıldığı” ve “Sulh sebebiyle ibtâl edildiği” yazılır,
ve “Sulh bedelini tamamen aldığı da zikredilir.”
Defin (davanın kaldırılmasının) yukardaki misallerde olduğu gibi bir çok şekli vardır.
Borç davası hangi sebeble kaldırılıyorsa o sebep, dava dosyasına yazılır.
Gasb sebebiyle dava def ediliyorsa; “Vacip olan hak şu şu sebeble yerine gelmiştir.” diye yazılır. Ve “Dinarlarını, gasb yoluyla almıştır.” denilir.
Bu, zikredilen meblağ ve zikredilen vasıfta olursa böyledir.
Şayet, dava alım satım sebebiyle kaldırılmışsa; öyle yazılır ve “Sattığı şeyin bedelini, borcuna karşılık saymıştır.” diye yazılır.
İcâre sebebiyle olursa, bu da “Vacip ve lâzım olan borcu, icâre bedeline karşılık tutularak dava kaldırılmıştır.” diye yazılır.
Kefalet sebebiyle veya havale sebebiyle olursa, bunlar da “Borcuna filan adam kefil olmuştur; zamanı gelince tazmin edecektir.”diye yazılacaktır.
Havalede de; “Borcunu filana havale eylemişler ve onu kendisine havale olunan şahıs, bizatihi borç olarak kabullenmiştir.” diye yazılacaktır.
Eğer, borç senetli ise ve o senedin bir nüshasında da besmele vârid olmuşsa bu ikrar senedi baştan sona kadar ibtâl edilecektir.
Sonra da borçlu ve alacaklı ikisi bir arada Hak ve lâzım olan borcun ödendiğini; birinin alıp, diğerinin verdiğini bildiren bir yazıyı, teslim ve
tesellüm tarihiyle birlikte, müşterek imzaları ile, o davanın bulunduğu mahkemeye gönderilecektir.
Havale ve kefalet senetleri de baştan sona kadar neshedilecek ve durum olduğu gibi ilgili makama bildirilerek, borcun alınıp verildiği; tarafların
birbirleri ile ilişiği kalmadığı baştan sona kadar dilekçe ile bildirilecektir.
 

3- BİR ÖLÜDE BULUNAN ALACAKLA İLGİLİ DAVÂDA KAYDA GEÇİRİLMESİ GEREKEN ŞEYLER
 
Hâkimin huzuruna gelen iki kişiden birisi, iddia ederek: “Şu adamın babasında, şu vasıfta, şu şu kadar dinar alacağım var. Sahih bir sebeble, vacip
ve hak olarak borç verdim.” der; diğeri de bunu ikrar (tasdik) ederek: “Babasının hâli hayatında söylenilen dinarları, borç olarak, bizatihi aldığını;
sonrada ödeyemeden öldüğünü ve o kadar terekesinin olduğunu; ölenin, kendi sulbünden bir oğlunun kaldığını; aynı cins maldan, tereke olarak



elinde bulunduğunu; onu verdikten sonra da fazladan elinde mal kalacağını söylenilen borcu eda etmesinin gerektiğini ölen zatın bizatihi,
terekesinden ödeyebileceğini; talibin huzurunda olduğunu ve istediğini ve onu derakap ödeyeceğini” söylerse; bu dava -böylece- halledilmiş olur.
[6]

 
Ölüde Bulunan Alacakla İlgili Davanın Tescili
 
Hâkim, davacıya ve davalıya: “Davalarım, olduğu gibi söylemelerini” emreder ve âdil şahitlerinin olmasını da ister.
Şahitlerin adaletlerinin sübutundan ve müzekkî tarafından, onların adaletlerinin mevcudiyeti söylendikten sonra; hâkim: “Ölen zatın, sıhhatli
halinde ikrarının olup olmadığını; söylenilen malda tasarruf hakkının bulunup bulunmadığını; borç tarihinin olup olmadığını; ölmeden önce bir şey
ödeyip ödemediğini; terekesinin borcuna kâfi gelip gelmeyeceğini” o şahitlerden, güzelce sorar, neticede: “Şahitlerin şehâdeti sebebiyle, borcunun
tamamen subûtuna; Buhara şehrinde, davalı ve davacının huzurunda; hükmedilen borcun; alacaklıya ölen babanın terekesinden verilmesine
hükmeyledim.” der.
Böylece tescil tamam olur.
 
Ölüde Bulunan Alacak Davasinin Def'inin İsbatı Hakkındaki Davada Kayda Geçirilecek Şeyler
 
Borçlu ve alacaklı (davalı ve davacı) gelirler ve dâvacı: “Dava kaldırılmıştır; zira, vasfedilen borcu, bunun babası ödedi.” derse; bu dava, tamamen
yeniden başlar.                                                
Bu, durumda davalının: “Dava ibtâl edildi. Çünkü davacının, babasından (ölen babasından, ismiyle künyesiyle bahsederek) ondan sağlığında,
söylediği dinarları aldığını ve sahih bir alışla teslim aldığını; bunu kendisinin de ikrar eylediğini; aklı başında olduğu hâlde o dinarları babasından
aldığını, hiç bir sebeble, davaya mahal olmadığını; davacının ikrarının sahih ve doğru olduğunu ve davanın geçersizliğini” söylemesiyle, gerçekten
bu dava kalkmış olur. Ölen zat da, bu sebeblerden dolayı beraat eder ve dava böylece yazılır.
 
Ölüde Bulunan Alacak Davasının Def'inin İsbatı Hakkındaki Davanın Tescili
 
Bu şekilde söylendikten sonra, dava. ve karar sicil defterine olduğu gibi yazılır. -Önce söylediğimiz gibi- Hâkim tarafları ve şahitleri dinler ve

hükmünü, her ikisine de bildirir ve dava öylece tescil edilir. 
[7]

 
4- NİKÂHLA İLGİLİ DAVÂDA KAYDA GEÇİRİLMESİ GEREKEN ŞEYLER

 
Bir kadının kocası olmadığı gibi, onun nikâhını iddia eyleyen bir kimse de bulunmaz; sonra da, bu kadının yanında eğleştiği adam, “Ona dâhil
olduğunu ve onun nikâhım” iddia eder; kadın da, “Bu nikâhı inkâr” ederse; bu nikâhın isbatına ihtiyaç hasıl olur.
Vu bu durumda davacı, bir adamın hazır bulunmasını yazdırır. Kendisi de kadın da hâkimin huzuruna (mahkemeye) gelirler.
Kâtip gelenleri yazar.
Kadına gelince: “Filan kızı fülâneyi, dâvacı iddia ediyor. Bu kadın iddiacınm nikahlı karışıdır. Ona, sahih nikâhla cima eylemiştir. O da, nefsini ona
tezvic eylemiştir.” Şu durumda, âkiledir; bâliğadır. Bütün yönleriyle tasarrufa sahip ve tasarrufu geçerlidir. Nikâhdan hâlidir, îddetten de hâlidir. Bu
iddiacıdan başkasıyla ilişkisi yoktur. Şahitler hazırdırlar; erkekdirler; hür ve baliğdirler; akıllı ve müslümandırlar.
Mehri de şu kadardır. İddiacının da, heryönüyle tasarrufu geçerlidir. Bu mecliste, şahitler huzurunda: “Bu kadını şu kadar mehirle, vasfedilen
hâllerde nikâhının altına almıştır.” Kadın ise, haksız olarak nikâh hükümlerine itaattan kaçınıyor. “Bir kadının yapması gerekli olan itaati yapmıyor
ve ona inkıyad etmiyor.” derlerse; hâkim, kadına meseleyi sorar.
Eğer, kocası ona dâhil olmuşsa; öylece iddiada bulunur.
Eğer bu akid davacı ile kadının velisi arasında yapılmışsa, buluğa srmiş oğlu gibi, karar kayıt defterine katip tarafından şöylece yazılır: “Kocası ve
filan oğlu filan olan ve tasarrufu geçerli bulunan oğlu huzurunda her haliyle bâliğa ve âkile olup, başkasının nikâhından ve idde-tinden hâli
bulunan, bu kadının nikâhı kendisinin isteği ve rızası ile akdedilmiş ve şu kadar mehirle, şahitler huzurunda sahih nikahla tezvic edilmiştir.”
Böylece kayıt tamam olur.
Eğer bu sözleşme (nikâh akdi) kocası ile kadınm vekili arasında cereyan eyledi ise; karara, kâtip kocasını yazar; vekilinin de kimin oğlu kim
olduğunu yazar. Geride kalan mesele önce söylediğimiz gibidir.
Şayet, bu akid, kadın küçük iken, iddiacı ile o küçüğün babası arasında yapılmışsa; işte bu takdirde, kadın buluğa erişince, dava açabilir. Onun
kocası ve babası yazılıp, babalık velayeti ile nikâh yaptığı, mehrinin ve denginin isabetli olduğu beyan edilir.
Şayet nikâh akdi, babanın tayin eylediği kimse ile kadının kocası arasında kadın ve kocası küçük iken yapılmışsa; işte bu durumda da, her ikisi de
buluğa erişince, karşılıklı dava edebilirler.
Bu hâlde de: “Kadın, kocasının nikâhı altındadır. Filan oğlu filan şahıs olan babası, onu küçüklüğü hâlinde, babalık velayetine binâen, her yönden
tasarrufu geçerli olarak, şahitler huzurunda, sahih bir nikâhla, filan oğlu filana tezvic eylemiştir.” diye yazılır ve böylece kayıt tamam olur.
 
Nikâhla İlgili Davanın Tescili
 
Sicil defterinin başına davanın unvanı yazılır ve devamla şâhitlerin isimleri, hüküm meclisinde söyledikleri sözler yazılır. Sonra verilen hüküm;
“Davalı ve davacının huzurda oluşu; müslüman şahitler huzurunda, nikâhlarının şahinliği; mahkemenin Buhara'da, hâkimin huzurunda yapıldığı;
hâkimin hükmü gereğince, kendisine hükmedilen kadının, kocasına itaat edeceği; nikâh ahkâmından olan şeylere uyacağı.” yazılır ve dava böylece



tescil edilir. 
[8]

 
Nikâh Davasının Def'i İle İlgili Davanın Tescili
 
Filâne davacı kadın, filân davalıyı iddia eyliyor ve önceki davanın defini istiyor. Dava baştan sona kadar yeniden başlıyor. Ve, bu kadının kocası:
“Bu kadın, nefsini mal mukabili boşamak istiyor. Ve her yönüyle tasarruf hakkına sahiptir.” derse;  bu kadın mehrine karşılık, bir talâk boşanınıştır.
İddeti tamam olana kadar kadınlara ait olan bütün hak kocasına aittir. İster mal mukabili boşanmadan önce olsun isterse sonra olsun, her birinin
beraatı (vaz geçmesi) bütün davalarda, sahibine aittir. Zikredilen şartlar üzerine, kadın talâkının tasarrufuna sahiptir. îhtila meclisinde, müfsid şartlar

olmadıkça, bu hulfi (mal mukabili boşanına) sahihtir. 
[9]

 
Nikâhla İlgili Davanın Def'i Hakkındaki Davada Kayda Geçirilmesi Gereken Şeyler
 
Bu hususta hâkim şöyle yazdırır: “İsimleri belirtilen şahitlerin Şehâdetiyle, hüküm yanımda sübût buldu. Gerçekten kadın, nefsini, kadınların
kocaları üzerinde olan bütün haklarıyla, mehrine mukabil hulû eyledi (mal mukabili boşandı). Bundan sonra, “Bir talâk boşandığını;  hulû
meclisinde talâkının zikredildiğini” söyledi. Bu muhalaa (mal mukabili boşanına) davalı ve davacı arasında cereyan eyledi. Her ikisi de her yönden
tasarrufa ehildirler.
Ben de davacı kadın için, davaliya karşı hükmeyledim ve böylece dava eden kadın, dava olunan kocasına, artık mal mukabili boşanınanın bâin
talâkı gerektirdiğinden, bâin talâkla boşandığına ve ona haram olduğuna hükmeyledim. Hüküm hec iki taraf hakkında da geçerlidir. Cevazının ve
sıhhatinin şartları mevcuttur.

Böylece bu tescil tamam olur. 
[10]

 
5- BİR ŞAHSIN, “YANINDA BULUNAN BİR KADININ, KENDİSİNİN NİKÂHLISI OLDUĞUNU” İDDİA ETMESİ VE KADININDA

BUNU İKRAR ETMESİ İLE İLGİLİ DAVÂDA KAYDA GEÇİRİLMESİ GEREKEN ŞEYLER
 
Bir kimse, hâkimin huzuruna gelir; yanında da bir kadın getirir ve: “Bu kadının adı fılânedir.” (Erkeğin adı da filandır) diyerek; şu iddiada bulunur:
“Bu kadın kendisinindir; sahih nikâhla nikahlısıdır ve medhûlesidir (cima eylediği kadındır). Bu kadın, nikâhın gerektirdiği itaatten çıkıyor; mutî
olmuyor.” Ve: “Bunu, bu hâlinden men etmek gereklidir.” der ve taraflardan her biri cevap isterse; hâkim, meselelerini sorar. Kadın: “Ben, bu iddia
sahibinin karısı değilim. İtaati üzerinde de değilim. Fakat, ben şu diğerinin karışıyım.” der; onu getiren şahıs da cevaben: “Bu, benim karımdır;
nikâhımın altındadır. Ben bunu getireni, bundan men eylemeye haklıyım.” derse; bu durumda iddiacı yalnız kalır ve “Onların şahitler olduğunu”
söylerse; işte o zaman, hâkim onların şahitlik yapmalarını ister; onlar da birer birer şahitlik yaparlar; şayet, davacının davası ile, şahitlerin sözleri,
birbirine muvafık geliyorsa; o takdirde, hâkim kadını iddiacıya hükmeder.
Şayet, kadın yanında olan, beyyine ibraz ederek, “O kadının, kendi karısı olduğunu ve helâli bulunduğunu” isbat ederse; artık hâkim, kadını yanında
bulunduğu şahsa hükmeder. Ve müddeînin iddiasını def eder (kaldırır).
Bununla beraber, kadın yanında olan şahıs, tarihsiz olarak, “Mutlak nikâh üzrej o kadının kendine âit olduğunu” peyyinelerse; bu durumda da hâkim
-mutlak mülkün hilafına- yine kadını yanında bulunduğu şahsa hükmeder.
Şayet hâkim, beyyinesi sebebiyle, kadını harice hükmeder; sonra da kadın yanında olan şahıs beyyine ibraz ederse; o kadını, yanında olana

hükmeder mi? Bu hususta, âlimler ihtilaf etmişlerdir. 
[11]

Bu davanın defi ile ilgili dava şöyle kaydedilir: Kadın yanında olan şahıs nikahı münâzaalı olan kadınla gelir ve önce iddiacı getirilir; o da kadın
yanında olan şahsı davayı ve beyyineyi def (ortadan kaldırmak) için dava ederek: “Bu kadının, kendi nikahlısı (helali, ailesi) olduğunu; ona sahih
nikahla dâhil olduğunu; onun itaatten çıktığını; o adamın, bunu itaattan men eylediğini ve kadının ve onun itaatini istediğini” söyler ve diğer şahsı
ondan men etmek isteyip, kadının ve adamın inkarını dava eder ve “Söylediklerine dâir beyyinesinin de olduğunu” bildirir; kadın yanında olan şahıs
da, bu davanın defini isteyip “O kadının, kendi menkuhasi olduğunu ve ona sahih nikâhla dâhil olduğunu ve buna dâir şahitlerinin bulunduğunu
söyleyerek: “Ben, bu nikâhla, daha haklıyım.” derse; bu durumda, öncekinin davasim men etmek ve kadını yanında bulunduğu kimseye terk etmek
mi gerekir; yoksa diğer davacıya hükmedip, ona itaat etmesi mi söylenir?
Bu def hakkında bazı vecihler vardır.
 
Birinci Vecih:
 
Kadın yanında olan şahsa karşı, diğerinin iddiası nedir? Onun talakı, bâin midir? ric'i midir? Ve iddeti bitmiş midir?
Eğer diğeri, onun iddeti bittikten sonra nikahlamışsa; bu durumda, kadınla erkek huzura alınır ve davaları dinlenir.
Önce evvelkinin davası, sonra da ikincinin davası yazılır.
îkinci adamın evlenme tarihi, (kadının iddetinin bitip bitmediğine bakılıp) şayet iddeti bittikten sonraki, bir tarihte onu şahitler huzurunda, belirli
bir mehirle nikahladı ise, bu takdirde kadın, onun karışıdır. Bu sebebler ona davasini kazandırır; diğerinin hakkı, ibtâl olunur. Böylece, bu kayıt
tamamdır.
 
İkinci vecih:
 
Bu davanuı reddi şöyle olur: Bu kadını iddia eyleyen şans, bir adamı vekil tâyin ederek, “Ona, o kadını üç talâk boşamasına, talâkı bâin yapmasına”



izin verdi veya ric'i talâka izin verdi; vekil de onu boşadı ve iddeti de bitti ise, sonra da onu, ikinci adam aldı ise, o kadın ikinci adamındır.
 
Üçüncü vecih:
 
İkinci adam, “O kadının, diğerine musahara veya emişme yoluyla haremliğini” ikrar eder ve bunuda isbat ederse; yine kadın, ikinci adamın olur.
[12]

 
6- BİR KADININ, ÖLEN KOCASININ TEREKESİNDE MEHRİNİN BULUNDUĞU DAVÂSINDA KAYDA GEÇİRİLMESİ GEREKEN

ŞEYLER
 
Bir kadın, yanında bir adamla, mahkemeye gelir ve kadını getiren zat: “Bu kadın, filan oğlu filanın karışıdır. Yanında olan şu zatın babasının
nikâhlısı ve ailesidir; sahih nikahla dâhil olduğu karışıdır. Bu kadının ölen kocasında mehir bakiyesi olarak, şu kadar dinar alacağı vardır; bu
hakkıdır, sabittir; verilmesi lâzımdır. Çünkü, aralarında nikâh mevcuttur.” der; o filan oğlu filan da, babasının borcunu ikrar ederek, “Borcu,
babasının da sağlığında kabul eylediğini” söyleyip, her yönüyle o dinarlara tasarruf hakkının bulunduğunu da” bildirip, “Babasının nikâhı sebebiyle,
o kadına, kendisinin mîras yoluyla borçlu olduğunu” söyler; kadın da bunu böylece tasdik eder ve şifahen de söyleyerek, “Onu ödemeden
öldüğünü” haber verirse; işte o mehir, bu kadının hakkı olur. Ve ölen kocasının terekesinden, onu mehir olarak alır; sonra da vârisler, terekeden
hakkını alır.
Ölen bu zatın kendi sulbünden iki de oğlu bulunup, kadınla beraber gelen şahıs da, bu oğlanlardan biri olur ve onun elinde de mehir cinsinden

dinarlar bulunursa; arta kalandan kadının alacağını öder. 
[13]

 
Bir Kadının, Ölen Kocasının Terekesinde Mehrinin Bulunduğu Davasının Tescili Ve Bu Davanın Def'i İle Bu Defin Tescili
 
Bu davada, aynen “Ölünün terekesinde bulunan Mutlak Alacağın Tescili” gibi -ki bu daha önce geçmişti- tescil edilir.
Yani bu da, sicil defterine, onun gibi yazılır.
 

7- BABASINI VEKİL KILARAK NİKAHLANAN BİR KADININ MEHR-İ MİSLİNİ İSBAT DAVÂSINDA KAYDA GEÇİRİLMESİ
GEREKEN ŞEYLER

 
Bir adam, buluğa erişmiş bir kızım, onun rızası ile, bir şahsa sahih bir nikâhla nikahlayıp, mehrini de söylemezşe; mehr-i misil gerekir.
Ve bu durumda, mehr-i misli isbat etmek gerekir.
Şöyleki: Bu kadına, kocası, ya dâhil olmuş (cima eylemiş) veya halveti sahiha meydana gelmiş ve sonra da onu boşamış ve mehr-i mislini de inkâr
eylemiştir.
Bu kız, babasını vekil eylemiş ve hatta, babası, bu durumu kâtibe yazdırmış ve hâkimin huzuruna gelerek kızı için dava açmış ve iddiasmda şöyle
demiş olabilir: “Filâne kızının vekâletini alarak, onu sahih nikâhla nikahladığını ve kızın bunda rızasının olduğunu; nikâhın şahitler huzurunda
yapıldığını; akid zamanı mehir söylenmediğini; mehr-i mislinin, şu kadar dinar olduğunu, zira, onun büyüğü veya küçüğü olan bacısının menlinin o
kadar olduğunu, bunun mehrinin de o kadar olacağını; çünkü güzellikte, cemâlde, yaşta, malda, hasebde, bekârette müsâvî bulunduklarını” söylerse;
mehir bu söylenen şeylerin değişmesiyle değişeceğinden beldeler arasında fark olur. Bunlar aynı beldede olduklarında bir değişiklik söz konusu
olmaz. Bu takdirde, onun mehri, o kadar dinar veya dirhemdir. Vekili bulunduğu kızı için, bunu talebde bulunabilir.
Şayet, bu kadının bacısı yoksa, aşiretinin onun durumunda, yaşında güzelliğinde cemâlinde, bekâretinde olan bir kızı onun emsali olur. Bu durumda,
bu iki kızın beldeleri aynı olacaktır.
Şayet, bu vasıfta da bir kadın, aynı beldede bulunmazsa; anasının kavminden, onun benzeri nazarı dikkate alınacaktır.
Şeyhu'I-İslâm Hâher-zâde böyle söylemiştir.
Keza, karı-koca arasındaki mehir ihtilafında, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, yabancıdan, o kadının akranı olan bir kadının mehrini, ona
takdir etniek caiz olmaz.
İmâmeyn'e göre ise, eğer kadın bir yabancıyı vekil yapmış ve böylece o da: “Filan kızı fîlaneyi, sahih bir nikâhla babası, filan oğlu filana, kendi
rızasıyle, şahitler huzurunda mehr-i misil söylemeden nikâh eyledi.” derse; sonuç yine aynıdır.

 
8- BABASINI VEKİL KILMADAN NİKAHLANAN BİR KADININ MEHR-İ MİSLİNİ İSBÂT DAVÂSINDA KAYDA GEÇİRİLMESİ

GEREKEN ŞEYLER
 
Bir kimse, bulûğa erişmiş bir kızını kendi rızası ile ve sahih bir nikâhla birine nikahladığı    hâlde onun mehrini belirtmemiş (söylenmemiş) olursa;
ona, mehr-i misil gerekir. Ve bu durumda, mehr-î misli isbata ihtiyaç hasıl olur. İster dâhil olsun, isterse halveti sahiha bulunsun, hüküm böyledir.

Sonradan, kocası onu boşar ve mehr-i mislini de inkâr ederse; ona, emsali gibi mehir hükmedilir. 
[14]

Huzura gelen kadın, şahitler huzurunda “Sahih bir nikâhla, velisi tarafından, kendi rızası ile nikahlandığını; kendisi için de bir mehir tesmiye
edilmediğini” iddia ederse; ona, şerân mehr-i misil gerekir. Onun mehr-i misli, ana baba bir kız kardeşinin mehri kadardır. Hâlleri birbirine uygun
ve güzellikleri, yaşları, cemâlleri, bekâretleri, zamanlan, mekanları eşitse, mehirleri aynısıdır. Eğer kocası, onu nefsine haram kıldıysa; o nisbette
mehir öder; değilse, artık onun mehri belirlenmiştir. En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

9- MUTANIN İSBAÎL HUSUSUNDAKİ DA'VÂDA MAHKEME DEFTERİNE YAZILMASI GEREKEN ŞEYLER



 
Karı koca hâkimin huzuruna gelir ve kadın: “Bu zat, beni sahih nikâhla nikahladı. Akid zamanıda bir mehir belirlenmedi. Sonra da duhûl ve halvet-i
sahiha olmaksızın, beni boşadı. Ve bu durumda onun üzerine, müt'a vacip oldu.” derse; (burada müt'a dediğimiz şey orta halli, gömlek, entari ve baş
örtüsünden meydana gelen üç parça elbisedir) buna hükmedilir ve bu kadinın, oradan hemen çıkması gerekir.

Kayıt da böylece tamam olur. 
[15]

 
10- HALVEÎ HÂLİNİ İSBAT DA'VÂSININ KAYDI

 
Bir kadın, “Filanın nikahı altında olduğunu” iddia eder ve vekilinin veya velisinin olduğunu ve bu nikâha rızasının bulunduğunu; şu kadar mehirle,
âdil şahitler huzurunda evlendiklerini; şer'an ve tab'an bir mâni olmaksızın, halveti sahiha meydana geldiğini; “Bundan sonra da kocasının kendisini
bâin talâkla boşadığını” söyler; kocası da bu durumu olduğu gibi ikrar ederse; bu kadına söz verilen dinarlar ödenir.
Ve bu kadın hemen o evi terk eder.
 

11- HÜRMET-İ GALÎZA'NIN İSBATI DAVASINDA KAYDA GEÇİRİLMESİ GEREKEN ŞEYLER
 
Talâkda davanın haram olduğunu bilmek gerekir.
Bu hususta çeşitli davalar vardır:
 
1- Açık Olarak Üç Talâk Davasının Durumu:
 
Bu durum şu şekilde kayda geçilir:
Dâvâlı ve davacı gelirler. Kadın, “Kendisinin, diğerinin nikâhlı karısı olduğunu ve onun, sahih nikâhla kendisine dâhil olduğunu” kendisinin onda,
şu kadar dirhem veya şu kadar “Dinar -nikah sebebiyle-mehir alacağının bulunduğunu, bunun hak ve vacip olduğunu” söyler ve, “Kendisini üç talak
ile, tatlîk eylediğini, zevc-i ahar olmadan (başka bir kocaya gitmeden) hürmet-i ğalıza ile haram olduğunu ve bir daha helâl olamayacağını ve ondan
hemen elinin çekileceğini; mehri ile nafakasını vermesi suretiyle ayrılacağını, iddeti bitene kadar bekleyeceğini” söyler ve gereğinin yapılmasını
ister.
 
Hürmet-i Galîza'nın Teşbih Davasının Tescili
 
Hâkim, bu davayı karar defterine, şöyle yazdırır: “İddia eyleyen kadın için hükmeyledim. Söylenilen sözler sebebiyle, hürmet-i ğalıza sübût
bulmuştur. Müslüman şahitlerin şehâdetiyle nikâh akdi davalı ve davacının huzurunda, yüzlerine karşı, “Ayrılmalarının vücûbu” söylenmiş ve
erkeğin, kadından elini çekmesi, mehir borcunu ödemesi; iddeti bitinceye kadar, nafakasını temin etmeye devam etmesine hükmedilip, tescil
tamam olmuştur.
 
2- Karısını Üç Talâk Boşamış Bulunan Erkeğin İkrarı Sebebiyle, Haramlığmı İddia Eder.
 
Bu durum şöyle kayda geçilir: Davalı ve davacı huzura gelirler ve davacı olan kadm, “Onun karısı olduğunu; sahih nikahla nikahlısı bulunduğunu
ve onun kendisine dâhil olduğunu; tasarrufatımn geçerli olduğunu; sıhhatli hâlinde boşadığını ikrar eylediğini; üç talâk ile boşanınca, artık onu
tutmasının haram olduğunu; ayrılmalarının vacip; mehrinin verilmesinin lâzım olduğunu” söyler.
 
Hürmet-i Galîza Davası İçin Başka Bir Tescil Örneği
 
Bu da önde tescil edilen dava gibidir. Ancak burda hükümde ikrarı zikredilir ve o yazılır. Ve hâkim, şöyle yazdırır: “Huzura birlikte geldiler.
Şahitlerin şehâdetiyle ikrar sübût buldu. Ve iddia edilen hürmet-i ğalıza tescil edildi.”
 
3- Hürmet-İ Galiza Üç Talâk Sebebiyle Vuku Buldu;
 
zira kocaya yemin ettirildi ve o, “Üç talâk boşadığma dâir.” yemin etti; sonra da yeminden döndü ve talâk-ı selâse askıda kaldı. Kadın, huzura alındı
ve söylenilen üç talâk sebebiyle zikredilen, hürmet-i ğahzanın, aralarında cereyan edip etmediği soruldu; onun da kesin konuşamaması yüzünden,
bu kadının o adamdan ayrılması gerekli kılındı. Böylece, bu tescil tamam oldu.
Şayet, bir veya iki talâk iddia eylemiş olsaydı; huzurda öylece yazılırdı.
Kadm, başka bir sebeble haramlığını iddia ederse; bu husus, defterde öylece zikredilecektir.
 

12- KADIN DAVÂ ETMEDİĞİ HÂLDE, ŞÂHÎDLERİN, ÜÇ TALÂKA ŞEHÂDET ETMELERİ SEBEBİYLE, HÜRMET-İ GALÎZA
MEYDANA GELMESİ DAVÂSINDA KAYDA GEÇİRİLMESİ GEREKEN ŞEYLER

 
Bir topluluk gelerek, “Hâkimin huzurunda hazır bulunan bir adamın, karısını üç talâk boşadığma” şahitlik yaparlar; kadın da huzurda olursa; o gün,
bu kadın üç talâkla kocasına haram olur.
Hepsi huzurda oldukları hâlde, mahkemede katip hâkimin emriyle, şahitlerin adlarını, künyelerini, mahalle, sokak ve musallalarını ayrı ayrı yazdırır.
Onlarla birlikte, kocayı ve karıyı da huzurda bulundurur. Erkeğin ve kadının adlarını söyleyerek ve her birini ayrı ayrı şahitlere göstererek, kocanın,



karısını üç talâk boşayıp boşamadığını onlardan sorar. Sonra da erkek ve kadından sorar. Onlar inkâr eyleseler bile, bu durumda hâkim, şahitlerin
şehâdetlerini kabul ederek, aralarını ayırır ve öyle hükmeder.
 
Şâhidlerin Şehâdeti İle Meydana Gelen Hürmet-i Galîza Davasının Tescili
 
Sicil defterinin baş tarafına, davanın şekli yazılır. Şahitlerin şehâdetleri, erkek ve kadının inkarları da yazılır. Sonra da hâkim, şahitleri dinlediğini;
onların tezkiye edilip, şehâdetlerinin kabule şayan görüldüğünü; şehâdetlerini kabul eylediğini ve bunları, üzerlerine şahitlik yapılanlara karşı i'Iâm
eylediğini; bu davanın define imkan olmadığını ve filanenin, filandan üç talak üzere boşandığına hükmeylediğine ve her birinin, birbirlerinden
ayrılmalarını” söylediğini; kadının, iddeti bitene kadar bekleyeceğini ve sonra başka bir kocaya gidip, onunla evleneceğini ve duhûlün vuku
bulacağını; şayet o da boşarsa, onun da iddetini bekledikten sonra, dilerse ve önceki kocası da razı olursa, tekrar önceki kocasıyla evlenebileceğini
söylediğini sicil defterine yazdırır.
 

13- GÂİB KOCA ÜZERİNE, HÜRMET-İ GALÎZANIN TEŞBİH HUSUSUNDAKİ DAVÂNIN KAYDI
 
Kocası, kendisine cima yapmış bulunan bir kadın; sonradan, şahitler huzurunda, üç talâk boşanınakla, kocasına haram olur; daha sonra da, kocası
kaybolur ve bu kaybolma hadisesi de, hâkimin hükmünden önce meydana gelir ve bu kadın, “Kocasına, haram olduğunu” isbata çalışıp; şahitlerin
şehâdetiyle, bu işi hâkime çıkarır ve onun vereceği hükme tâbi olacağını söylerse; burada iki durum vardır.
 
1- Bir Kadın, Bir Adamı Dava Ederek:
 
Benim, filan oğlu filan kocamda, yarısı borç yarısı da mehrim olmak üzere, bin dirhem alacağım vardı. Sen, kocamın yerine bunu üzerine aldın.
Kocam da, beni üç talâk ile nefsine haram eyledi. Bu borç, üzerine alman ve tazminatı kabul etmen sebebiyle sana aittir. Sen de bu söylenenleri ve
zikredilen sebebi biliyorsun. “Senin, bu borcu bana edâ edip ödemen gerekiyor.” der; iddia olunan adam da tazminatı olduğu gibi ikrar (kabul) ettiği
hâlde, kadının boşanınak suretiyle, kocasına haram olduğunu bilmezse; o zaman, kadın şahitleri getirir ve anlar: “Kadını, kocasının, kendi nefsine -
üç talâk boşamak suretiyle- haram ettiğine” şahitlik yaparlar.
Bu davanın sureti, başından sonuna kadar kâtip tarafından kayda geçirilir.
 
Gâib Koca Üzerine, Hürmet-i Galîza'nın Tesbiti Davasının Tescili
 
 Daha önce beyan eylediğimiz gibi, davacı şahıs, iddiasına uygun olarak şahitlerini getirip, bunların dinlenmesini ister. Ona icabet edilir. Şahitler,
şehâdette bulunduktan sonra, davalı şahıs inkârda bulunup: “Böyle bir haramlık yoktur.” der; davacıya işaret edilerek: “O kadın, filân oğlu filan
olan filanın karışıdır; o adam, bu kadını, üç talak ile nefsine haram eylemiştir. îşte bu kadın, bu gün, o filana karşı haramdır; çünkü o, üç talak ile
boşanınıştır.” denir ve hâkim kadına işaretle, “Bütün söylenenleri dinlemesini” bildirir. Neticede hâkim: “Huzurda bulunan bu kadının, filan
kocaya zikredilen sebeblerden dolayı haram olduğunu hükmeyledim.” deyip, mehrinin miktarı ve cinsi ne ise, onu da söyler ve tazminatın
yapılmasını emreder. Böylece tescil tamamlanınış olur.
 
Gaip Koca Üzerine, Hürmet-i Galîza'nın Tesbiti Davasının Tesciline Başka Bir Örnek
 
Huzurda bulunan adama karşı, nafaka davası açılır. Ve kadın, ona: “Gerçekten sen, kocam beni nefsine üç talakla haram kılınca, nafakamı tazmin
edeceğini ve tarihini söyledin. Benim iddetim bitene kadar nafakamın ödenmesi sana aittir ve üzerine vaciptir. Onu öde.” der. Davalı şahıs da,
tazminatı ikrar ve hürmeti inkâr ederse; kadın şahitlerini getirerek, “Kocasının kendisini üç talâkla boşamakla, nefsine haram eylediğini” isbat eder.
Ve bu dava, başından sonuna kadar yazılır. İddet nafakasının tazmini de hükme bağlanarak, tescil tamam olur.
 

14- NAFAKADAN ACZ SEBEBİYLE, KARI-KOCANIN ARASININ AYRILMASI DAVÂSININ KAYDI
 
Bir küçüğün nikâhının altında, bir küçük kız bulunduğunda, bu küçük koca, karısını infakdan âciz olur ve fakirlikten dolayı bir şeyi bulunmazsa;
yaşı küçük olan hanım, durumu babasının niyabetiyîe hâkime arz eder. Hâkim, şifahi olarak, hadiseyi dinledikten sonra, infakdan aczi sebebiyle,
ayrılmalarını caiz görürse; besmele ve tahiyyeden sonra, hâdisenin suretini yazdırır ve küçük hanımın naibi olan babasının, kimin oğlu kim
olduğunu kaydettirir. Kızın kocasının da kim oğlu kim olduğunu yazdırır. Mehrini de belirtir. Şahitlerin huzurunda yapılan nikâhın sahih olduğunu
da söyler. Her ikisinin babalarının niyabet ve velâyetleriyle nikâhın yapıldığını ve küçük kocanın, dünyada bir şeye sahip olmadığını; kazancının,
sanatının bulunmadığını, ve şahitlerin de şehâdetiyle karısının nafakasından âciz olduğunu; şahitlerin âdil bulunduklarını; “Bunların tamamının
yanında toplandıklarım” yazdırır.
Küçük kızın babasının, hâkimden, Allahu Teâlâ'nın fazlından bunlara ihsanda bulunmasını talep etmek üzere duâ etmesini istediğini, hâkimin de
duâ ederek yüce Allah'ın yardım ve tevfiki ile yazıları yazının bir suretinin, kendisinin şafiî bir hâkimin halefi olduğundan, bu davayı asıl olan Şafiî
hâkimine gönderir. Yazı o hâkime ulaşınca, her iki küçüğün babaları da hanefî olan hâkimin huzurunda söylediklerini tekrar ederler ve “Küçük
kocanın, fakir olup, bir şeyinin bulunmadığını; geçimden aciz kaldığım; o yüzden karısının ayrılma talebinde bulunduğunu; bunu şâfiî olan
hâkimden istediklerini” söylerler. Bunun üzerine şâfiî olan hâkim, bu ikisinin arasını ayırarak, bu surette tescil ettirir ve: “Şâfî olan, filan oğlu filan,
bana, filan oğlu filandan Buhara şehrinden, hükümdar tarafından bir yazı getirdi. Bu yazının şümulü şudur: Filan oğlu filanın küçük kızı, filâne kızı
fulan için dava açarak, onu filan oğlu filan kocasından (sahih nikahla şahitler huzurunda belirli mehriyle evlendikleri halde) kocasının fakir,
nafakaya muhtaç durumda olması ve onun aczinin daha önce yapılan mahkemede meydana çıktığı ve kızın babasının, durumu bana yazmasını talebi



üzerine, o hâkimin yazının suretini bana gönderdiğini ve davayı benim de diyleyip, meseleye hükme bağlamamı istemesi üzerine, yazıyı okudum ve
anladım ve emre imtisalen, huzurumda toplanınalarını istedim. O küçük kocanın babası ile küçük hanımın babası geldiler. Karı-koca olan küçükler
de geldiler. Küçük hanım, kocasının aczini beyan eyledi ve âdil şahitler de buna şehâdette bulundular ve: “Hakikaten, kocası, karısını beslemekten
acizdir.” dediler. Küçük hanımın babası benden “Bunların ayrılmasını” talepde bulundu. Ben de iyice düşündüm; nafakadan acizilkleri sebebiyle,
kan kocanın birbirinden ayrılmalarına selef âlimlerinin cevazı olduğundan, acizlikleri sebebiyle, aralarını ayırdım. Bu ayrılık, nikahları ve kocanın
aczi belirlendikten sonra vâki oldu. Ayrılığın sıhhatin dan dolayı, hüccet olmak üzre, tescil edilmesini emreyledim.” der.
Şayet, kan koca küçük değil; büyük ve buluğa erişmiş olurlar da; koca, nafakadan âciz kalırsa; bu hususta yol, küçükler hakkında söylediğimizin
aynıdır.
Yalnız burda dava, karı ve koca arasına Şafiî hâkimin huzurunda yapılır. Karı, “Kocasının aczini” iddia eder ve şayet kocası onu tasdik ederse; o
takdirde, hâkim, kocanın ikrarı, karısının da talebi üzerine, aralarını hemen ayırır.

Eğer koca doğrulamaz ise, hâkim, karısının isbat etmesini talep eder. Kadın, beyyinesiyle kocasının aczini isbat ederse; hakim onları ayırır. 
[16]

 
15- NİKAHLAYACAĞI HER KADINI BOŞAMAYA YEMİN EDEN BİR ŞAHSIN, BU YEMİNİNİ BOZMASI İLE İLGİLİ DAVÂNIN

KAYDI
 
Bir adam, “Nikahlayacağı her kadını boşamaya” yemin eder ve bu yeminini de bozmaya ihtiyaç hasıl olursa; yapılması uygun olan şey şudur.
Eğer, kadının velisi varsa, bir kadını nikahlar veya hâkim nikahlar. Şayet, kadının velisi yoksa, bi'1-icma, nikâh sahih olur. Sonra da, hanefî bir
hâkime müracaat ederler ve ondan “Bir şâfiî hâkimine yazı yazması talebinde bulunurlar. Hanefî olan hakim, şâfiî olan hâkime yazı yazar ve bu
durumu ona bildirir. (Allah Teâla alim hâkimlerin ömrünü uzun eylesin.)
Hanefi hâkim şöyle yazar: “Filân oğlu filanın filana kızını filan nikahladı. Bu şahıs da, nikahdan önce, alacağı bütün kadınları boşamaya yemin
eylemiştir. Ve kız: “Bu yeminden sonra, beni nikahladı ve bana talâk vâki oldu. Bu sebebten dolayı ben, ona haram oldum. O ise, elini çekmiyor ve
haram olarak beni yanında tutuyor.” diyor ve benden yazı istiyor. Ben de bütün tafsilatı ile size yazıyorum. Muvaffakiyat yüce Allah'dandır.” Sonra,
bu yazı, şâfiî hâkime ulaşınca, kadın durumu aynen olduğu gibi, o hâkime de anlatır. Kocası da onu doğrular. Ancak: “O, benim için, helâldir. Ona
talâk vâki olmadı ve yemin mün'akid olmadı.” der. Ve, bu şafiî hâkim, yeminin bozulmadığına, aralarında nikâhın durduğuna hükmeder.
İmâmeyn, selef ulemâsının, “Bu yeminin bâtıl olduğu” görüşünü almışlardır.
 
Yemin-i Müdâfe'nin Bozulması Davasının Tescili
 
Bu davanın tescili istenince, hâkim şöyle yazdırır: Şâfiî olan filan oğlu filan bir yazı ile, hükümdar tarafından tâyin edilmiş şehrin ahkâm ve hüküm
mütevellisi olan filana vardı. Filanın kızı filane ile filan oğlu filan arasındaki davayi ona arzetti. Dava, nikahlayacağı her kadını boşamaya yemin
ettikten sonra, bir kadın nikâh edenin davasıdır. Benden, davayı dinlememi, şahitleri dinlememi ve hüküm yoluyla bu davayı fasletmemi isteyip,
görüşümü ve içtihadımı arzu eyledi. Ben de, davayı kabul eyleyip, meclisime davalıyı ve davacıyı birlikte cemeyledim. Benim, “Kendilerini nikâh
edeceğimi zannederek; nikahın ahkâmında olah itaati sordular.” Sonra da kadın: “Beni almadan önce, alacağı bütün kadınları boşamaya yemin
eylemiş; sonra da beni nikahlamış; bana talâk vâki oldu ve ben ona bu sebebden dolayı haram oldum.” dedi. Kocası da nikâhı ikrar ederek, bu
yüzden talâkın vukuunu inkâr eyledi. Sonra kocası, benden görüşümü ve içtihadımı sordu. Ben de bu durum karşısında, iyice düşündüm ve teenni
eyledim. Ve re'yun, talâka yemini sebebiyle, yeminin bâtıl olduğuna ve nikâhın sahih olduğuna; kadının kocasına helâl olduğuna ve nikâh
hükmünce kadının kocasına itaat etmesine olduğundan, davalı ve davacının yüzlerine karşı, bu hükmü bildirdim ve “Bunun, hüküm meciisimda
infazını ve halk arasına böylece yayılmasını, gizlenmemesini ve aleniyetini” emreyledim. Ve böylece, “Ben, filan oğlu filan hâkim, bu mahkemeden
re'yi ve içtihadı böyledir.” diye ayını, gününü yazdırarak tescil eyledim.
Kâdî İmâm Sikâtü'd-Dîn Muhammed bin Ali el-Halvânî şöyle buyurmuştur:
“Çok büyük hâkimlerle sohbet eyledim. Yemin-i müdâfenin haricinde hiç bir ictihad için şâfiî hâkime yazı yazılacağına cevap verdiklerini
görmedim.”
Artık, hadis eshabmın bu hususta delilleri ve burhanları açık ve doyurucudur. Buna göre, insanların bu tür yemine cesaretleri artar; sonra da nikâha

muhtaç olurlar. Bir fitneye sebeb olmamak için, hâkimler buna cevap vermemelidirler; değilse çok fitne vuku bulur. 
[17]

 
16- INNET (CİNSÎ İKTİDARSIZLIK, GÜÇSÜZLÜK) SEBEBİYLE AYRILMA DAVÂSININ İSBATINDA KAYDA GEÇİRİLMESİ

GEREKEN ŞEYLER
 

Bir kadın, kocasını hâkim huzurunda dava eder ve: “Bana vâsıl olamıyor.” der; kocası da ona vâsıl olduğunu iddia ederse; eğer kadın, bakire ise,
nikahda vuku bulmuşsa; o takdirde hâkim, ihtiyaten iki adet güvenilir (âdile) kadın vazifelendirir.
Şayet, onlar: “Kadın bakiredir.” derlerse; hâkim, davayı bir sene tehir eder
Eğer, bu kadınlar: “Kadın bakire değildir.” derlerse; hâkim kocasına “Ona, vasıl olup” olmadığına dâir yemin verir.
Bu, istihsânen böyledir.
Kıyâsda ise, kadının yeminli olarak söylediği söz geçerlidir.
Sonra, koca, karısına vâsıl olduğuna dair yemin ederse; istihsânen, dava tecil edilmez. Eğer yemin edemez ise, dava bir sene ertelenir.
Hâkim, bu davanın ertelendiğini yazdırmak isterse; bunu şöyle yazdırır:
Buhara ve çevresinin halkı arasında, hükmü, tasdiki ve davayı faslı geçerli olan filan oğlu filan hâkim; filan ile filaneye bir sene mühlet verdi. Bu
durumda taraflar bir sene beklerler.
Bu müddet sonunda kadın, kocasını çımadan âciz bulur ve bu da hâkim tarafından tesbit edilirse; hakim, o erkeğe bir yıl mühlet verir. Âlimlerin



ekserisinin görüşü budur.
Bu mühlet, dava tarihinden itibaren başlar. Hüccet olsun diye, bu da “Şu senenin, şu ayının, şu günü” diye yazılır.
O müddet tamam olduğu zaman, eğer kocası, “Bu müddet içinde, karısına vüsûl ettiğini” iddia eder; kadın da onu inkar ederse ve bu kadın bakire
çıkarsa; yine nikâh geçerlidir. Daha önce.de söylendiği gibi, hâkim onu muayene ettirir.
Eğer, muayene edenler: “Bakiredir.” derlerse; bu durumda, kocasının, ona vâsıl olamadığı sabit olur. Ve hâkim, bu kadını, orda kalmakla, ayrılmak
arasında muhayyer bırakır.
Eğer bu kadını muayene eden kadınlar: “Duldu.” derlerse; bu durumda, kocanın yeminle söylediği söz geçerli olur.
Koca, ona vâsıl olduğuna yemin ederse, muhayyerlik yoktur.
Şayet, koca yemin edemez ise, kadın muhayyer bırakılır; isterse orda durur; isterse ayrılır.
 
İnnet Davasının Def'i İle İlgili Davada Kayd
 
Bekleme müddeti olan bir sene tamam olunca, davalı ve davacı ayrılık isteyip istemedikleri belli olsun diye huzura alınırlar.
Şayet kadın, lisanıyla, onun kendisine cima edememesine rıza gösterirse, bu rızası sahih olur.
Veya, kocası, “Kadına vâsıl olduğunu” söyler ve kadın da onu doğrularsa bu dava ortadan kaldırılır.
 

17- NESEBİN TESBİTÎ İLE İLGİLİ DAVÂDA KAYDA GEÇİRİLMESİ GEREKEN ŞEYLER
 
Yanında, bîr çocuk bulunan, bir kadın, bir şahsı dava ederek: “Bu çocuk, şu adamın oğludur; aramızdaki mevcut nikâhtan, onun yatağında doğdu.”
der ve onun nafakası ile elbisesini talep ederse; veya bir adam, yanında bulunan bir çocuk hakkında dava açıp: “Bu çocuk, şu kanındandır.” der;
kadın da, bunu inkâr ederse; yahut bunun aksi olur ve erkek inkâr ederse; bu davalarm hepsi de sahihdir. Babalık, evlatlık davasına bakmak icap
eder.
Bu dava ister mal için olsun, ister başka bir şey için olsun farketmez.
Şöyle ki: “Bir adam bu benim oğlumdur.” diye veya bir başka şahıs “Bu, benim babamdır.” diye iddiada bulunur; diğeri de onu inkar ederse; bu
dava sahihtir.
Bu durumda iddia sahibinden beyyine istenilir. Ve hâkim, bu davayı dinleyip, beyyine sebebiyle, iddia olunana hükmeder.
“Mal davasının dışında analık davası da böyledir. Ve sahihtir. Hatta, bir kadın iddia ederek: “Şu adamın anası benim.” derse; hâkim, isbat etmesini
ister. Kadın onu doğurduğunu isbat ederse; hâkim, iddia olunan şahsın o kadının oğlu olduğuna hükmeder.
 
Bir Kadının, “Yanındaki Çocuğun, Kocasından Olduğu” Hususundaki Davasının, Nasıl Kaydedileceği
 
Davacı da davalı da hazır olurlar ve davacı kadm, birlikte getirdiği adama karşı işaret ederek: “Ben, bu çocuğu, bundan doğurdum ve aramızda
nikah vardı.” derse; bundan sonra, dilerse davasında o çocuğun nafakasını ve elbisesini söyler; dilerse söylemez.
 
Yanında Küçük Bir Çocuk Bulunan Bir Erkeğin, Bir Kadına Karşı: “Bu Çocuk, Bu Kadındandır.” Diye Dava Etmesi Hâlinde, Bu Davada
Kaydedilmesi Gereken Şeyler
 
Bir adam, mahkemeye bir kadın getirerek onu dava eder ve ona işaret ederek: “Bu çocuğu, nikahlı olduğu hâlde yatağımda doğurdu.” derse; bundan
sonra, ister bir şey söylesin, isterse söylemesin; -kadın inkâr etmedikçe- bir şey gerekmez.
 
Buluğa Ermiş Bir Şahsın, “Diğer Bir Kimsenin Kendi Oğlu Olduğu” Hakkındaki Davasında Kayda Geçirilmesi Gereken Şeyler
 
Baba ile oğul ikisi birden mahkeme huzuruna gelirler ve birisi: “Bu huzura gelenlerden şu adamı, anası olan filane kadın, şu adamın yatağında,
nikâhlı oldukları hâlde doğurdu; bu bunun oğludur.” dediğinde, huzura gelen adam (davacı) huzura getirdiği adamı (davalıyı) dava edip, diğerine
işaret ederek: “Bu adam, şunun babasıdır. Sahih nikahla, karısı olan filaneden doğdu.” deyip sonuna kadar anlatırsa; dediği gibi hükmedilir.
Kardeşlik davası, amcalık davası, kardeşin oğlu davası; oğlun oğlu (torun) davası sahih olmaz.
Ancak, bu şahıslardan mal davası sahih olur.
Şöyle ki: İddiacı mefluç olur ve diğerine karşı kardeşlik veya amcalık davasında bulunur ve nefsi için nafaka isterse, bu dava sahih olur.
Bunun için, ölen zat tarafından, kardeşine vasiyet edilebilir ve onu vasî tayin edebilir.
Bunun şekli şudur:
Her ikisi de mahkeme huzuruna gelirler. Davacı, iddia ederek: “Ölen filan şahsın, kendisi ile beraber gelen şahsı, ölümünden sonra umûrunu
(işlerini) düzeltmek ve terekesini şöyle şöyle yapması için, vasi kıldığını” söyler ve “Bu filan oğlu filan onun kardeşidir ve filan oğlu filandan
malının üçte birisine vasiyetlidir.” derse; onun hissesini, ona vermek gerekir.
Davalı da vasiyeti ve vasiliği ikrar ederse, diyecek bir şey kalmaz.
Şayet, kardeşliğini inkâr ederse; onun için başka bir cihet vardır.
Bir kadın, iddia edip: “Kocam filan, kardeşimin konuşması şartına talâkı ta'lik eyledi. Bu da filanın kardeşidir.” der ve o konuşursa; bu durumda
talâk vuku bulmaz.
 

18- AZÂD EDİLEN BÎR KÖLENİN VELÂSI DAVÂSINDA KAYDEDİLMESİ GEREKEN ŞEYLER
 



Bir adam ölünce; başka bir adam gelerek, “Ölen zat babamın azadlı kölesiydi.” der ve “Onu, babasının sağlığında azad eylediğini; onun mîrasının
kendisine düştüğünü; kendisinden başka onun hiç bir mîrascısının olmadığını” söylerse; âlimlerimizden bazıları: “Bu davanın sahih olduğunu”
bazıları da: “Fâsid  olduğunu” söylemişlerdir.
Sahih olan kavil, “Bu dava'nın fâsid olduğudur. Çünkü, iddiacı davasında “Babasının, o köleye mâlik olduğunu” söylememiştir. Sahib olunmadan
yapılan azâd ise bâtıldır.
Keza, bir adam, “Bir köleyi azâd eylediğini” iddia eder; bu köle de beyyinesi ile “Kendisini bir başkasının azâd eylediğini” söylerse, bu köle,
mülküyeti kendisine âit olan şahsa hükmedilir.
Şayet, kölenin beyyine ibraz eylediği zat, o köleye sahibse, köle ona hükmedilir. Bu davada asi olan mülküyettir.
 
Azâd Edilen Kölenin Velâsı Davasının Definde Kayda Geçirilmesi Gereken Şeyler
 
Bir adam, diğer birinin yanında olan belirli bir malı iddia eder Ve “Onu, filan senenin filan ayının, filan gününde, filan oğlu filandan satın aldığını”
söyler;  köle yanında bulunan zat da bunu inkâr edince, davacı, iddiasını beyyineleyip hüküm mahkemeye düşer ve davalı ba davanın kalkmasını
isteyerek “O şeyin, kardeşine âit olduğunu” söyler; kardeşi de onu .doğrulayarak: “Ben bunu, davada ikrar  edenin kardeşinden satın aldım. Ve
senin davan bana karşı batıldır.” der; (bütün müftüer, bu defin sahih olduğuna fetva verdiler) sonra da ne zaman ve hangi ayda ikrar eyledi ise iddia
olunanın, iddia edene defedilmesi fetva isterse; o zaman, kadı efendi mükellef olur mu?
İttifakla şu cevap verilir: “Kadı efendi bununla mükellef olmaz.” Çünkü, bir defa daha önceden ortaklara tarihim açıklamıştır.
 

19- USÛBETİN (BABA TARAFINDAN AKRABALIĞIN) ÎSBATI DAVÂSINDA KAYDA GEÇİRİLMESİ GEREKEN ŞEVLER
 
Buhârâ şehrinde, hâkimin huzuruna Ömer oğlu Abdullah oğlu Ömer'in oğlu Ahmed isimli bir şahıs çıkar; onun yanında da Ömer oğlu Muhammed
oğlu Ebû Bekir adında bir şahıs bulunur ve önceki şahıs Ömer'in oğlu, Muhammed'in oğlu Ebû Bekir: “Beraberinde getirdiği adamın ölen Ömer'in
oğlu Abdullah'ın oğlu Ahmed'in oğlu Sa'd olduğunu” iddia eder; kendi karısının adı da filan kızı, fîlaneden doğma Sâre olup, onun da Suâde isimli
bir amcasının kızı bulunur; bu gelen Ömer, ölen Sa'd'ın oğlu Ahmed'in baba bîr kardeşi olur ve babaları Ömer oğlu Abdullah da ölüp, geride on iki
Nisâbûrî altını tereke bırakırsa; onun ölümü sebebiyle mirasçı olur. Kadına sekizde bir miras düşer; kızına ise, yarısı düşer. Geride kalan da
amcasının oğlunun olur. Bu hâkimin getirilip hazır olan adamın, bu adam olduğu bilinirse böyledir. O zaman, bu terekenin yirmi dört hissede dokuz
hissesi onun olur ve bu sorulur. Cevaben farsca olarak: “Ben bu iddiacının vâris olup olmadığını bilmiyorum. Bu iddiacı yalnız başına geldi.
Şahitlerden sorun ve onları dinleyin. Bu şahitler, filan oğlu filan oğlu filandırlar. Onlardan sorum ve dinleyin. Onlar, benim için şahitlik yapsınlar.”
der. Onlar, şahitlik yaparlarsa, o da vâris olur.
 
Usübet'in İsbatı Davasının Tescili
 
Hâkim bu davayı şöyle tescil ettirir: Filan oğlu filan hakkında, benim yanımda, şahitler davacının iddiasından sonra şahitlik yaptılar. Davalı da
sözleri ve ma'naları bir olan, sahih şehâdeti inkâr eyledi. Bunun üzerine onlar, yemden dinlendi. Ve, onlara karşı şehâdetlerini okudum. Bu yazının
muhtevası şudur: “Ben şehâdet ederim ki, gerçekten bu Ömer oğlu Abdullah oğlu Ahmed ölmüştür ve geride vâris olarak karısı filan kızı fulan kızı
Sâre kalmıştır. Ve davacı, Ömer oğlu Abdullah oğlu Ömer oğlu Ahmed, baba tarafından amcasının oğludur. Çünkü, Ahmed şöyle iddia etmiştir”
“Ömer'in oğlu Sa'd öldü. O, Ahmed'in kardeşidir. Ömer ise iddia edenin babasıdır ve babası olan Ömer'in kardeşidir. Ahmed ile birlikte, ölen
Abdullah oğlu Ömer bunların babasıdır. Bu üç kişiden başka vâris de bilmiyoruz.” derler ve iddia edene işaret ederler. Şahitlerin bu şehâdeti, aynen
tescil edilir.
Bundan sonra, hâkim şöyle der: “İddia eyleyen Ahmed hakkındaki bu Abdullah'ın oğlu Ömer'in oğludur) hüküm sübut buldu. Sahillerin şehâdetleri
yazıldı. Ben de yüce Allah'a istihare yaptım ve öylece cevap verdim. İddia eyleyen Ahmed, Abdullah'ın oğlu Ömer'in oğludur. Kendisine karşı dava
açılan Ebû Bekir, Ömer'in oğlu Muhammed'in oğludur. Bu ikisi, Buhara'da mahkemeye geldiler ve “Ömer oğlu, Abdullah oğlu Sa'd'ın öldüğünü”
söylediler. Vâris olarak bu davacıların kaldığı belli oldu. Buhara'da, mahkemede Ömer oğlu Abdullah oğlu Ahmed oğlu Sa'd'ın öldüğü sabit oldu.
Geride, vâris olarak, davacı baba bir amcasının oğlu, filanın kızı, Sâre'nin bulunduğuna âdil şahitler şehâdet eylediler; ben de öylece hükmeyledim.
Şayet iddiacı, amcanın oğlunun oğlu olursa; bu durumda kayd şöyle yapılır: Mahmud bin Tahir bin Ahmed bin Abdullah bin Ömer bin Ali, yanında
bir adamla, hâkimin huzuruna gelerek; onun, Hasan bin Ali bin Abdullah bin Ömer olduğunu söyleyip, o zatı dava ederek: “Ömer bin Muhammed
bin Abdullah bin Ömer vefat eyledi. Geride de vâris olarak, amcasının oğlunun oğlu ile, terekesi kaldı. Tahir oğlu Ahmed oğlu Ömer vefat eyledi.
Babalarının babası olan şahıs da vefat eyledi. O, şu Ahmed'in dedesidir. Bunlar iki kardeştirler. Babaları, Abdullah ibni Ömer'dir. Ölen şahsın,
başka vârisi de yoktur. Ölen şahsın şu kadar Nisâbûrî dinarı vardır. Bu dinarların, mîras yoluyla, bu zatın olması gerekir.” deyip, isterse; ona farsca
şöyle cevap verilir: “Bu iddiacının vâris olduğuna benim bilgim yoktur.” O zaman, iddiacı şahitler hazrlar ve davasını takip eder.
Bu dava da önceki gibi tescil edilir.
Şayet davacı, ölen zatın amcasının oğlunun oğlunun oğlu olursa; bunun kayıt şekli de şöyledir: Ali'nin oğlu Ömer'in oğlu Ahmed'in oğlu Tahir'in
oğlu Mahmud'un oğlu Muhammed mahkeme huzuruna geldi. Ölen şahıs Ali'nin oğlu Ömer'in oğlu Abdullah'ın oğlu Ömer de, geride, biraz mal ile
birlikte, amcasının oğlunun oğlunun oğlunu bırakmıştır. Huzura gelen, Tahir'in oğlu Mahmud'un oğlu ve Tahir'in babasının babası da Ömer,
huzurda duran   Ahmed'in oğludur. Bu da Muhammed'in oğludur. Muhammed ölenin babasıdır. Ahmed ise, babasının babasının babasıdır. Bunlar
baba bir kardeştirler. İkisinin de babası, Ali'nin oğlu Ömer'in oğlu, Abdullah'dır. Bundan başka vâris de yoktur. Ölen şahıs da şu kadar Nisâbur
dinarı terk eylemiştir, davanın halli gerekir.
Bu dava da önceki gibi tescil edilir.
Dava olunan şahıs, bu davanın kalkmasını isterse; önce zevil erharm ikrar eder. Eğer, asabe olursa, tenakuzdan dolayı dava düşmez.
 



20- BİR KİMSENİN, ASLEN HÜR OLDUĞU HAKKINDAKİ DAVÂDA TUTULMASI GEREKEN KAYIT
 
Buhara mahkemesine bir adam gelip, filan hâkimin önüne çıkar ve filan oğlu filanın diye ismini söylerse; bu gencin kimliği tamamen yazılır.
Beraberinde getirdiği şahsın da kim oğlu kim olduğu yazılır. Getiren şahıs, getirdiği kimseyi dava ederek: “Bu, aslen hürdür. Filan oğlu filana aittir.
O da aslen hürdür. Anası da filanın kızı filanedir. O da aslen hürdür. Bu, iki hürrün yatağında doğmuştur. Anasının babasının köle olduklarının hiç
aslı yoktur.” der ve şahitler de böyle şehâdette bulunurlarsa; yanında bulunan adamın, ondan elini çekmesi istenince, davalı tarafından verilecek
cevap: “Bu, benim mülkümdedir. Ve benim kölemdir. Onun hür olduğundan benim haberim yoktur.” olursa; davalı şahıs da şahitlerin şehâdetlerinin
dinlenmesini ister. Bunun üzerine hâkim: “İsteğe icabet ederek, şahitleri dinledim. Sözlerinin ve manalarının uygunluğuna göre yazıları şeyi
kendilerine karşı okudum.” der.
 
Bîr Kimsenin Aslen Hür Olduğu Davasının Tescili
 
Bu dava, sicil defterinin başına baştan sona kadar yazılır. Sonra, şahitlerin isimleri ve  şehâdetleri yazılır. İstihareden sonra hâkim: “Hazırda
bulunan zatın iddiası gereğince, yapılan tahkikat sonucu, anasının babasının hür oldukları ve kendinin de aslen hür olduğu; efendisine geri
verilmeyeceği; ondan elini çekmesi ve artık, ondan kölelik hükümlerini istememesi tescil edildi.” der.
 

21- ELİNDE KÖLE BULUNAN ŞAHSIN, ONU AZÂDETTİĞİ HUSUSUNDAKİ DAVÂDA KAYIT
 
Bir adam huzura gelerek, huzura getirdiği zatı dava eder ve: “Bu köleyi, efendisi -aklı başında ve her türlü tasarrufa sahip iken- kasden, Allah'ın
rızasını talep için, sahih bir şekilde azad eyledi. Azadı caiz; geçerli ve bedelsizdir. Bu sebebden dolayı, bu şahıs bu günden itibaren hür olmuştur.”
derse; artık, efendisinin ondan elini çekmesi ve ona karşı taarruzu terk etmesi gerekir.
 
Elinde Köle Bulunan Şahsın, Onu Azâd Ettiği Hususundaki Davanın Tescili
 
Bu dava'da önceki dava gibi sicil defterine yazılır. Hâkim, istihareden sonra, nıüslüman şahitlerin şehâdetiyle, kölenin ıtkına (azâd edildiğine)
hükmederek, tescilin altını mühürler.
 

22- KÖLESİ YANINDA BULUNAN BİR KİMSENİN BU KÖLESİNİN, BAŞKASI TARAFINDAN AZÂD EDİLMESİ DAVÂSININ
KAYDI

 
Bir kimse, mahkeme huzuruna çıkarak yanında getirdiği şahsa karşı dava açıp: “Bu, filan oğlu fulamn elinin altında, tasarrufatmda bulunan
kölesidir ve o filan, bunu hâlis malından ve mülkünden, bedelsiz olarak meccanen, Allah'ın rızası için ve O'nun rızasını umarak, sevabını, Cennetini
talep edip, elîm azabından kaçınarak, azad eyledi. Ve, huzurda bulunan bu zat, bu sebebden dolayı hür oldu. Bu yüzden, bu günden sonra hürdür.”
derse; artık o köleden efendisinin elini çekmesi gerekir.
 
Bir Kimsenin Kölesinin Başkası Tarafından Azâd Edilmesi Davasının Tescili
 
Bu dava da önceki dava gibi tescil edilir.
Ve hâkim istihareden sonra: “Huzurda olan ve dava edilene karşı, o kölenin hür, nefsine mâlik olduğuna ve zikredilen sebeblerle, filan oğlu filanın
azâd edildiğine; kölelik davasının butlanına; efendisinin ondan tamamen elini çekmesine hükmedildi.” der.
 

23- KÖLELİĞİN İSBATI DA'VÂSINDA KAYDA GEÇİRİLECEK ŞEYLER
 
Bir adam, diğerini huzura getirip, kendisi de gelir ve “Onun, filan oğlu filan, genç bir hindli olduğunu ve kimliğini” söyler; sonra da “O huzura
getirdiği şahsın, sahih sebeble, kendi kölesi ve mülkü olduğunu” söyleyip “Onun, kölelik hükümlerine uymadığını, itaattan çıktığını; itaat etmesini
istediğini” söylerse; bu mesele kayda geçer.
 
Köleliğin İsbatı Davasının Tescili
 
Bu dava da önceki gibi tescil edilir. Hâkim istihareden sonra, “Huzura gelenlerin kimliklerinin tesbit edildiğini; müslüman şahitlerin şehâdetleriyle,
kölenin kölelik hükümlerine uymadığının anlaşıldığını” yazdırır ve “Bundan sonra, muhakkak şartlara uyup inkıyad ve itaat edeceğini, kendisine
emrettim.” ve bu karar tescil edildi.” der.
Kölelik hükmünün yazılarak tescil edilmesi, -davalının nefsinin hür olduğunu isbattan âciz kaldığı zaman- gereklidir. Fakat, bundan önce, köleliğine
hükmedip sicile yazılmaz.
 
Köleliğin İsbatı Davasının Def'î İle İlgili Davada Kayıt
 
Bu davanın defi hakkında bir takım yollar vardır:
 
1- İddia Olunan Zat, Nefsinin, Aslen Hür Olduğunu İddia Edebilir.



 
Bu dava şöyle kaydedilir: Davalı da, davacı da huzura gelirler. Davacı iddia ederek: “Bu, benim kölemdir; malımdır. İtaattan kaçınıyor. Ben, bunun
itaat etmesini talep ediyorum.” der; diğeri de iddia ederek: “Ben, aslen hürüm. Babam, filan oğlu filandır; anam da filan kızı filânedir. Her ikisi de
aslen hürdürler. Ben de onların yatağında, hür olarak doğdum. Ne ebeveynimin ne de benim köle olmamız caiz değildir.” deyip, durumun
tahakkukunu ister ve kayıt tamam olur.
 
Köleliğin Îsbatı Davasını Def Eden Davanın Tescili
 
Davanın def edilip, davalının hür olduğunu tesbit için, hâkim, davalı ile davacıyı ve bulundukları yerden adaletleri tesbit edilmiş müslüman
şahitleri, Buhara'da mahkeme huzuruna getirtip, tek tek hepsini dinler ve netice olarak:  “Buhara mahkemesinde, hükmüm şudur: “Kendisine karşı
hükmedilenin eli, kendisi için hükmedilenden çekilecek. Onun hür olduğu tahakkuk eylemiştir. Ben, ondan, iddiacıya itaat etme mecburiyetim
kaldırdım.
Kendisine karşı yâni aleyhine hükmedilen zat: “Şayet, akidle satın alıp parasını nakden vermiş ise o adamı, köle diye satan şahsa müracaat ederek,
verdiği parayı geri alacaktır.” der ve tescil tamam olur. Âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Bir kimsenin, hür olduğunu isbat etmesi gerektiği her yerde, beyyinenin ikâme etmesi icâbeder.”
Bundan sonra, def-i dava yoluyla, kölenin hürriyeti tesbit edilir.
 
2- Davacı Tarafından, Azad Edildiğini Söyleyen Zatın Durumu Şöyle Kaydedilir:
 
Davalı ve davacı huzura gelirler. Davalı, davanın kalkmasını, hürriyetinin tanınmasını ister. Eğer, onu azad eden zat, onu tasarrufunun caiz olduğu
bir zamanda azâd eylemişse, bu azâd ediş bütün yönleriyle sahih, caiz ve geçerlidir. Artık bu durumda, davalı azad edilmesi sebebiyle, hürriyetine
kavuşmuştur. Diğerinin, artık, ondan, kölelik hükümlerine uyup, kendisine itaat etmesini isteme hakkı ibtal edilmiş ve kayıt kapatılmıştır.
 
3- Başkası Tarafından Azad Edilen Davalının, Azadının Yazılış Şekli De Şöyledir:
 
Davalı da, davacı da huzura gelirler. Davalı davanın kalktığını; daha önce, kendisinin filan oğlu filana mahsus köle olduğunu; ancak, onun kendisini
hâlis malından ve mülküyetinden bedelsiz, meccânen Allah'ın rızasını talep ederek; şiddetli ve elîm azabından korkarak, sağlığında, aklı başında
olduğu hâlde, her türlü tasarrufu geçerli iken, kendisini azâd eylediğini ve bu yüzden azâd sebebiyle hürriyetine kavuştuğunu söyler. Ve böylece
tescil edilir.
 
Köleliği İsbat Davasını Def Eden Davanın Tescili
 
Bu dava da, -yukarıda- beyan ettiğimiz gibi tescil edilir. Ve hâkim, zikredilen sebeblerden dolayı filana âid olan filan oğlu filanın hürriyetine

hükmeylemiş ve o köle azad edildiği günden itibaren hür olarak tescili tamamlanınış ve yazılmış olur. 
[18]

 
24- ÜMM-Ü VELED VE MÜDEBBERLİĞİN İSBATI DA'VÂLARINDA KAYIT

 
Müdebberliği ve ümm-ü veledliği isbata ihtiyaç olur ve onu da efendiye karşı isbat mümkün olmayınca (zira, efendiye karşı, onun hak tesbiti
yoktur) bunun isbatının yolu: Efendisi, onu bir adama satarsa müdebber veya ümm-ü veled, şu misal üzere dava olunurlar.
Davacı: “Gerçekten ben, filanın memlükü (kölesi) idim. O, beni müdebber eyledi; ölümünden sonra azâd olacaktım; bunu da Allah rızası için
yapmıştı; dünya tamâi için değil. Sahih malından ve milkinden yapmıştı. O, vefat eyledi. Ben, onun müdebberi oldum.” der veya iddiacı bir câriye
olup; kendisinin ümm-ü veled olduğunu; efendisinin döşeğinde doğum yaptığını ve onun mülkü olduğunu; bu gün de, onun ümm-ü veledi

bulunduğunu” söylerse; bu durumda, efendisi haksızlık yapmış olur. Vacip olan hak, efendinin, onlardan elini çekmesidir. 
[19]

 
Tedbîr (Müdebber Kılma) Davasında Kayıt
 
Bir adam, kölesini mutlak müdebber ettikten sonra, bu efendi ölür ve geride vârisleri kalır ve bu vârisler, o kölenin müdebber edildiğim
bilmediğinden, bu müdebberin, beyyineye ihtiyacı olur ye onu kayda geçirmek isterse; bu durumda davalımn da, davacının da iddiaları yazılır.
Davacı: “Bu adamın babasının kölesi idim. Sağlığında, her türlü tasarrufa sahib iken, kendi isteğiyle, mutlak tedbir cihetiyle ve bu caiz olduğu
hâlde, beni müdebber kıldı; kendisi de öldü.” deyince; onu mahkemeye getiren vâris, ondan elini çeker ve bu köle azâd edilmiş hükmünü alır.
 
Tedbir Davasının Tescili
 
Evveli olduğu gibi yazılır.
Şöyle ki: Hâkim: “Davalı ve davacı toplandılar. Benim indimde, falanın babasının, kölesini halis malından ve mülkünden, mutlak ve sahih tedbirle,
hürriyet kaydı olmaksızın müdebber eylediği; babasının ölümü üzerine terekesinden, veresenin eline geçti. O da, terekenin üçte birinin haricinde
kaldığından, müslüman şahitlerin şehâdeti sebebiyle, köle olarak kalmasına bir yol kalmayıp, hürriyetine ve azâd edildiğine hükmedilerek, hükmün

geçerliliği kendisine ibram edildi.” der. 
[20]

 



Gaibin Azadını İsbat Davasının Tescili
 
Hâkim, bu hususta şöyle yazdırır: Filan adam, Buhara mahkemesinde, benim huzuruma geldi. Filan adamı da yanında getirdi. O gelen adam,
getirdiği adamı dava eyledi. “O adam da şu kadar, şu nev'iden, şu sıfatta, dinarlarının sahih bir şekilde, lâzım olacak olarak bulunduğunu” söyledi
ve ondan alınınasını istedi. Ben de, davalıya sordum. O da inkâr eyledi. Bunun üzerine, davacı iki şahit getirdi. O iki şahit, iddiacının söylediğini
söylediler. Ve müddeî: “Şahitlerin, filan, filan olduğunu, o ikisinin filan oğlu filanı birlikte azâd eylediklerini, ikisinin de onun efendisi olduklarını
ve benden, bu hususta, onların şehâdetlerini sormamı” istedi. Davadan sonra, cevap sonucu, kölenin ıtkına hüküm verildi. Hatta bundan sonra,
efendi gelse de inkâr eylese; bu inkârına iltifat edilmez. Köle de, efendisine karşı, beyyine ibrazına muhtaç olmaz. Çünkü, şahitleri, onun lehine
şehâdette bulunmuşlardır. Gerçekten, bu dava sahihdir. Aslolan bir adam huzurda olana karşı, bir iddiada bulunursa; bu durumda dava ancak isbatla
vüsûl bulur. Amma ğâibe karşı yapılan davada, huzurda olan şahıs, o gaip için, bir davacı nasbeder ve üzerine şahitlik yapılana ikamesi gerekir.

Aynen, gaip olan efendiye karşı, beyyinenin ikâmesi gibi. 
[21]

 
25- KAZF HADDİNİN İSBATI DAVÂSINDA KAYIT

 
Huzura gelen şahıs, kendisiyle birlikte gelen ve kendisini huzura getiren şahsı dava ederek: "Beni beraber getiren zat, üzerine had cezası olan seksen
sopayı vurulmayı vacip eyledi. Zira kazfeyledi. (Suçsuz, saliha, iffetli bir kadına, zina etti) diye iftirada bulundu.) der ve şayet o zat, sövmüş ohırsa;
ta'zir gerekir. Ve şöyle yazılır: “Gerçekten yanında getirdiği adam, ta'ziri gerektiren bir şekilde sövmüş ve o “Ey şöyle olan” demiş; sonra da ona, bu
ta'zir reczen şer'i şerifteki ta'zir üzerine vacip olmuştur ve o zat bunu sormayı istemiştir.
Bir adam, diğerini, “Şu yere konulan, şu kadar dirhemimi o yerdçn sen çaldın.” diye dava eder ve dava olunan adam da o evde oturmakta olursa;
gerçekten, dava olunan bu zat, o davacıya: “Eğer sen,  o kadar dirhemi benim çaldığıma yemin edersen;  ben, senin dirhemlerini öderim.” der;
iddacı da yemin ederse; iddia olunan zat, o dirhemlerin yarısını öder ve yarısı hakkında bir yazı verir.
Sonra da iddia olunan şahıs, vermiş olduğu dirhemleri geri isterse; bu hususta nasıl hükmedilir?
Şeyhu'1-İmâm Necmü'd-din en-Nesefî, idda olunan şahsa şöyle cevap yazdı: “Eğer, o dirhemlerin yarısını davayı sulh için verdiysen ve dirhemleri
çaldığını ikrar eylediysen; geride kalanları da vermen gerekir.” O dirhemleri, geri isteme hakkın yoktur. Şayet, iddiacının yeminine karşı yansını
vermiş, yansım vermemiş isen, yine verdiğini isteyemezsin.”
Bu hususda, bazı âlimler de şöyle demişlerdir: “O dirhemleri, iki yönden geri isteyebilir. Çünkü, davalıya karşı davacının nassan bir hakkı yoktur.”
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir.
Kitâb-i Sulh da şöyle zikredilmiştir: Davacı, davalı ile yapılan yemine karşı sulh olurlarsa; yemin eylemiş olması hâlinde, davalının malı tazmin
edilir. İddiacı yemin etmişse, sulhu batıldır.
 

26- SİRKAT (HIRSIZLIK) DAVÂSINDA TUTULMASI GEREKEN KAYIT
 
Bir ekmekçi (fırıncı) bir adamı bir şahsı dava ederek: “Onu, dükkanına ekmek satsın diye oturttuğunu ve onun, dükkan sahibince belirlenen
ekmeklerin parasını alıp, kendisine vermediğini” söyler ve bu fırıncı, malından belirli bir miktarın çalındığım iddia ederek, o adama: “Sen,
malımdan ekmek parasını çalmışsın.” der; davalı da: “Ben, her gün beş ekmek parasını insanlardan aldım ve sattığım ekmeklerden noksan çıktı.
Ben, senin malından hiç bir şey almadım.” der; dükkan sahibi de bunun tamamını inkâr ederek mahkemeye dilekçe verirse; mahkeme meclisi,
davacıyı, davasım isbata çağır. Ve, beyyine talebinde bulunur.
Bu dava, ekmek için, dükkancıya teveccüh etmez. Zira, o dirhemlerinin alındığını ikrar ediyor. Dava ise, ekmek satan hakkındadır. Çünkü o,
ekmeklerin parasını az aldığını iddia ediyor. Onun, onları vermesi gerekiyor.
Şayet, ekmekçi iddia ederek: “Sen, bana: “Her gün beş ekmeğini aldım ve müşteriye tartı yönünden noksan verdim.” dedin.” derse; bu dava doğru
olmaz. Çünkü, satıcının ekmeği noksan verip, parasını tam alması hâlinde, dava etme müşterinin hakkıdır; ekmekçinin hakkı değildir ve onu

istemeye de hakkı yoktur. 
[22]

 
27- İNAN ORTAKLIĞI DAVÂSINDA KAYDA GEÇİRİLMESİ GEREKLİ ŞEYLER

 
Bu davanın şekli:  Huzura gelen (davacı), huzura getirilen (davalı) ile ticârette inan ortaklığı yapmışlardır. (Şöyle ki: Sermaye, herikisinindir ve
belirlidir. Her biri, kendi re'yince tasrrufatta bulunacaklardır. Kazançları, kârları yan yarıya olacaktır. Zarar da, noksanlık da yan yarıya olacaktır.
Veya, herkesin sermayesi (ana parası) nisbetinde olacaktır.) Ortaklıkta, herbiri sermayesini getirdiler ve birbirine kattılar. İki mal, bir mal hâline
geldi. Malın tamamı, davacının elinde toplandı. O, anda tasarrufta bulundu ve şu şu kadar kazanç (kar) elde etti. Bu durumda, vacip olan, her kesin,
sermayesini çıkarıp, kârını ayırmak ve: “İşte, kârı şu kadardır.” demektir. Şayet bu bir senet halinde yazılmışsa, aynen söylendiği gibi yazılır ve bu
senette herkesin sermaye miktarı da beyan edilir. Ticâret şeklinin durumu da, baştan sona kadar yazılır. Ve sermâyeler (ana paralar) birbirine katılır.
Tarihi de yazılır ve mal, şu kadar, kâr ile, davacının elinde olursa, vacip olan, herkesin sermâyesi ile birlikte, kân da verilir ve kayıt tamam olur.
 
İnan Ortaklığı Davasının Reddi İle İlgili Davanın Kaydı
 
Davacı, davalıya karşı davanın kaldırılmasını iddia ederse; sermayeler birbirine katılmadan önce, dava kaldırılır.
Davamn ibtali istenirse, mal taksim edilir. Her biri, kârı ile birlikte, hisselerini alırlar ve böylece kayda geçer.
 

28- VAKFİYENİN ÎSBATI DAVÂSINDA KAYDA GEÇİRİLMESİ GEREKEN ŞEYLER



 
Davacı ve davalı huzura geldiler. Davacı iddiasında, “Hakim tarafından, mezkur vakfın isbatma izin verildiğini; davalının bunu tazammun
eylediğini ve senedini bozup, nashettiğini” sonuna kadar anlatır.
Sonra, bu söylenenlerin tamamı ve senedin muhteviyatı yazılır ve: “Filan oğlu filana âit, hududları belirli olan bu yer, iddiacının hâlis malından,
mülkünden, şartlarına uygun olarak, senedinde yazıldığı gibi, tasadduk edilmiştir. Tarihi mevcut olan vakıf, mütevelliye teslim edilmiş ve
vakfedicinin adı ve açık kimliği, vakfedilen yerin niteliği, hudutları belirtilmiş olmasına rağmen, davalı o yeri haksız olarak elde eylemiştir. Vacip
olan, vakfın alınarak, mütevelliye teslimi istenilmiştir. Bu da, davacının senedidir -ve vakfa aittir.” denir. Ve, bu söylenenler, tamamen yazılır.
Vakfedilen yer nerede, hangi köy, hangi kasaba, hangi şehirde, kaç parça, yolunun durumu ne?. Bütün haklarının vakfa âil olduğu ve onu filan oğlu
filanın, hâlis malından, mülkünden, Allah'ın vereceği kadar rızkı gelir olarak, önce vakfedilen yerin imar ve ıslahına, artanını Buhârâ camilerinden
filan mahallesindeki mescide harcanınasını, artanının da filan, filan, filan mescitlere sarfını, ondanda artan olursa, müslümanların fakirlerine sarfını,
yazdırdıktan sonra, işte o vakıf, o andan itibaren davalıdan alınarak, tamamı filan oğlu filan mütevelliye teslimi istenilince, davalıya ne diyeceği
sorulur. O da: “Bu yerin, vakıf olduğuna, benim bilgim yoktur. Ve ben, bu durumda, o yeri davâcıya teslim eylemem.” derse, bunun üzerine, davacı
başkalarım şahit getirme zorunda kalır.
 
Vakfiyenin İsbâtı Davasının Tescili
 
Bu davayı, hâkim sicil defterine şöyle yazdırır: “İddiacının davası tamamen zikredildi ve şahitleri şehâdette bulundular. Yanımda bunların tamamı
sebebiyle; hududu belirtilen o yerin vakıf olduğu apaçık şartlarıyla ve vâkıfın hâlis malından ve mülkünden olmak üzere sübüt buldu. Bundan
sonra, mütevelli olarak, filâna teslimine; müddeînin isteği üzerine, âdil şahitlerin şehâdetleri gereğince, davalının haksız olduğu hüküm meclisinde,
halkın huzurunda zahir olduğundan; o yerin vakıf olduğuna, gereğinin iflasına hükmeyledim.” der ve öylece tescil edilir.
Şayet, vakfeden şahıs, bu vakfın mütevelliye tesliminden sonra, vakıftan rücû ederse (dönerse) bu davanın kaydı şöyle yapılır:
Önce, söylediğimiz gibi, hepsi yazılır. Sonra, hâkim tarafından, kendisine izin verilen davacı filanın, o yerin vakıflığını isbatı; onu, vâkıfın hâlis
malından, belirli hudutlarıyle, şartlara uygun olmak üzere, vakfeylediğini ve mezkûr vakfı, filan mütevelliye teslim eylediğini; sonra da vakfa lüzum
kalmadığı gerekçesiyle, ondan geri döndüğünü ve mütevellinin elinden alınarak, vakfeden şahsın mülküne iadesini yazar. Bundan sonra, “Vâkıfın o
yerden, mütevvellinin elini çekmesini istemesi üzerine; mütevelliye soruldu; o da cevaben: “Bu hududlu yer benim mülkümdür ve elimdedir. Hiç
kimseye vermem.” dedi.” diye kaydedilir.
Davanın sonucu olarak hâkini, zikredilen yerin vakfiyyetine ve onun lüzumuna, vakfedenin rucûunun ibtâline ve ondan elini çekmesine; vakfın

selef âlimlerince lüzumuna filan mütevelliye teslimine ve gelirinin tasadduk edilmesine hükmeder ve zikredilen tescil tamam olur. 
[23]

 
29- HUDUTLU BÎR MÜLKÜN İSBATI DAVÂSINDA KAYDA GEÇMESİ GEREKEN ŞEYLER

 
Davacı ve davalı mahkeme huzuruna gelirler. Davacı, davalıya karşı, bütün arazisini sayar: “Şu köyde, şu nahiyede, şu şehirde, birinci hududu şu;
ikinci hududu şu; üçüncü hududu şu ve şu da dördüncü hududu” diye, hudutlarını ve hudut komşularını tek tek sayarak söyleyip hakların kendisine
âit olduğunu anlatır ve bu dava, şehirdeki şu mahallede bulunan evlerinin tamamı hakkında olursa; işte bunların hepsi yazılır.
Davalinin, bunlara haksız yere sahip çıktığını; ondan alınarak kendisine teslimini; onun, bu yerlerden elini çekmesini isterse, davalıya sorulup
cevabı istenir. O da: “İddia edilen yerler ve evler, benim mülküm ve hakkımdır. Bu iddiacıya teslim etmem mümkün değildir.” derse; davacı,
iddiasının doğruluğuna dâir şahitler getirerek, onların dinlenmesini ister. Hâkim, bu isteği kabul eder. Şahitlerin, filân oğlu filân oldukları,
kimlikleri, mahalleleri söylediğimiz gibi sonuna kadar yazılır. Davacının iddiası ve davalımn inkârından sonra şahitler şehâdette bulunurlar.
Şehâdetleri birbirinin aynısı olup, lafız ve ma'na birbirine uygun düşünce, ifâdeleri yüzlerine karşı okunur. Şahitler, şehâdetinde: “Söylenilen bu
yerler ve bu hududlar içinde bulunanlar, davacınındır.” der ve tamamen hudutlarını gösterirler. “Haklarının ve mülküyetinin, huzurda bulunan
da'yâcının olduğunu” söyler ve davacıya işaret ederler.
Davalıya gelince, “Onun haksız olduğunu; diğerine hakkım teslim etmesinin gerektiğini” beyan ederler. Ve böylece kayda geçer.
 
Hudutlu Mülk Davasının Tescili
 
Hâkim, bu davayı şöyle tescil ettirir: Davacının davası, Buhâra'da hüküm meclisimde yazıldı. Şöyle ki: Filan davacı, filan davalı ile huzura geldiler.
Davaları evvelinden âhirine kadar yazıldı. Davacı, davasında “Yerleri, hududlan belirli olan arazinin, kendi mülkü olduğunu; haksız olarak,
davalının elinde bulunduğunu; onun, o yerlerden elini çekmesinin gerektiğini” davalıyı göstererek, “Onun, iddia edilen yerleri teslim etmesini.”
istenyi üzerine; durum davalıya soruldu. O ise: “Müddeinin iddia eylediği yerler, benim malımdır. Ona iade eylemem.” dedi.
Bunun üzerine davacı şahitlerini getirdi ve benden onları dinlememi talep eyledi. Onların kimlikleri daha önce yazılmıştı. Sonra, hakkın davacının
olduğu anlaşıldı ve o yerler ve o evlerin hukukunun tamamen davacıya âit olduğuna; şahitlerin, tezkiyeli âdil müslüman olduklarına; söz ve
manânın birbirine uygun düştüğüne; din âlimlerinin fetvaları gereğince, şehâdetlerinin cevazına; bu hükmün, Buhâra'da hüküm meclisimde, bütün
şartların mevcudiyetinden dolayı sıhhat ve geçerliliğine; davalı ve davacının yüzlerine karşı okunmasına; bundan sonra davalının, mezkûr yerlere el
uzatmamasına ve o yerleri davacıya hemen teslim etmesine; “Şer'î şerifin emrine uymasına” karar verilip, önceki beyanımız veçhile tescil edildi.
 
Hudutlu Mülk Davasının Defi Davasının Kaydı
 
Şayet, davalı olan zat, “Davacının iddia eylediği yerleri, satın aldığını” iddia ederse; davaci ve davalımn huzura gelmeleri yazılır.
Gelirler; davalımn söyledikleri tamamen yazılır. Belirtilen davada, davalımn, o yerleri her yönüyle tasarrufuna sahib iken ve tasarrufu geçerli iken,
aynı hudutlar içinde olan yerleri, davalıya şu kadar dinara sahih bir satışla satmış; davacı da onları aynı hudutlar içinde, sahih bir satın alışla satın



almışsa; her yönüyle tasarrufa sahip ve tasarrufu geçerli olduğu hâlde, paçasını da verip,, o yerleri teslim almışsa; bununla beraber, davacı, davalının
da ikrarını ziyâde ederek “İkrarının geçerli olduğunu; her yönüyle caiz ve kasd ile söylediğini; vasfedilen alım-satımın kendi aralarında yapıldığını
ve o hudutları belirtilen yerlerin paralarını vermekle, o yerlerin kendi hakkı olduğunu; işin hakikatinin bu olup, davalinin hakkının bâtıl olduğunu”
söyler.
Veya, “Ondan vasfedilen ikrar sudur edince, hakkının kalmayıp bâtıl olduğunu” söylerse hakkı bâtıl olur. Bu durumda, o yerlere taarruzdan elini
çeker. Dava da tamamlanınış olur.
Şayet, davacı, “İcara verdiğini” söyler veya benzeri bir şeyle, “Davanın kaldırılmasını” isterse; şöyle ki: Hududu vasıflanınış evi kiraya verir; adam
da, “Onu, satın aldığını” iddia ederek: “Şu fıata aldım.” der; davalı da onu kiralamaktan veya satın almaktan kaçınırsa; o yeri satın alması veya
kiralaması, “O yerin, davacının mülkü olmasına” ikrar olur. Bu ikrardan sonra, dava haksız ve bâtıl olur ve kayıt da böylece tamamlamış bulunur.
 
Hudutlu Mülk Davasının Definin Tescili
 
Sicil defterinin başına, def eden şahsın davası, beyan ettiğimiz gibi tamamen yazılır.
Sonra, vasfedilen yerin davasının kaldırıldığı yazılır. Davacının lehine, davalımn aleyhine olarak, müslüman şahitlerin şehâdetleri, hasımların
huzurunda, Buhâra'da, hüküm meclisinde, insanlar arasında sonuna kadar yazılır ve sicil tamam olur.
Şayet, davacı gelip o yeri satması ve hudutlu yerin, bir başka şahıstan satın alınınası sebebiyle davanın düşmesini isterse; bu davacının iddiası,
davanın def-i olarak yazılır ve bu davada, satın alması sebebiyle, mülküyeti ona hükmedilir. Dava, düşer.
Bu davanın tescili, daha önce söylediğimiz gibi, tamamım -hükme kadar- yazmakla olur.
Sonra da, hâkim şöyle yazdırır: Bu davada davacıyı, davalıya karşı müslüman ve âdil şahitlerin şehâdetleriyle, davacı ve davalının huzurunda,
yüzlerine karşı- okumak suretiyle, davacının lehine, davalının aleyhine olmak üzere hükmeyledim.
Hüküm, Buhâra'da, mahkeme meclisinde insanlar arasında verildi.
Ve, tescil tamam oldu.
Şayet, bu davada, davacı, bu şartlar muvacehesinde, hudutları belirli yerlerin defini diğer adamdan talep etmiş olsaydı, hâkim onun iddiasını ve
davalının da davasım olduğu gibi yazardı. Ve: “O hudutlu yerlerin mülküyetini, filan oğlu filân, filan oğlu filândan, dava yapılmadan önce satın
almak suretiyle, kendisine mal eylemiştir. Ve, bu satın alış sebebiyle filan oğlu filan, filan oğlu filandan satın almak sebebiyle, mülküne mâlik
olmuş ve bu surette dava, önceki gibi davanın sonuna kadar tescil edilmiştir.” derdi.
 

30- BABADAN MÎRAS KALAN BİR EVİN İSBATI DAVÂSININ KAYDI
 
Davah ve davacı huzura gelirler. Davacı, davalıyı filan yerdeki şu şu hudutlu evin, komşularını ve haklarının kendisine âit olduğunu; babası
filandan mîras kaldığını; ölene kadar onun elinin ve tasarrufunun altında olduğunu; onun ölümü sebebiyle, -sulben onun oğlu olduğundan-
kendisinden de başka vâris bulunmadığından, yeri ve hudutları açıklanan o evin, babasından kendisine mîras kaldığını; bu günkü ismini ve
kimliğini, evin yer ve hududunu; hâl-i hazırda bu ev elinde bulunan şahsın elinde haksız olarak kaldığını; ondan alınarak, kendisine teslim
edilmesini, ve onun, ordan elini çekmesinin gerekli olduğunu talep eder ve bu durumun davalıdan da sorulmasını ister.
Ona sorulduğu zaman, o da, bu durumu inkâr edince, davacı şahitlerini getirir ve hâkimden onları dinlemesini ister. Bunun üzerine, şahitler
şehâdette bulunurlar. Şehâdetleri birbirinin aynısı olduğundan, mânalarıda bir bulunduğundan, tanzim -edilen evrak onların huzurunda dava
sonunda okunur. Davalının inkârı ve davanın tazammun eylediği hâl bildirilir ve netice olarak şöyle denir: “Ben şehâdet ederim ki, mekânı ve
hududlan zikredilen bu evin, (vasfedilen hudutları içinde) hakları, filan oğlu filan babamındır. Ve o, -vefat edene kadar- onun tasarrufu altında idi.
Babam vefat eyledi. Bir oğul olarak, beni mirasçı bıraktı. Ben, onun oğluyum. Ve (davalı olan şahsa işaret ederek) bu zat, ölenin vârisi değildir. Bu
ev, mîras cihetiyle, oğlu olduğum için, bana düşer.” deyip “Davalının elinde, haksız olarak kaldığını” söyler. Dava böylece sona erer. Ve kayda
geçer.
En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 
Babadan Mîras Kalan Ev Davasının Tescili
 
Hâkim, bu davayı şöyle tescil ettirir: Davanın şekli, baştan sona kadar aynen yazıldı.
Şahitlerin isimleriyle şehâdetleri ve açıklamaları aynen yazıldı. Ben de, onların şehâdetlerini kabul eyledim. Çünkü,onlar adâletleriyle tanınan veya
adaletleri tezkiye ile meydana çıkan yahut adaletleri islâmiyetleri olan ve şahitlikleri kusurlu görünmeyen zatlardı. Hüküm yerine kadar, tamamı
yazıldı. Sonra da, davacının lehine, davalının aleyhine bu şahitlerin şehâdetleri sebebiyle hükmeyledim.
Ve hâkim şöyle yazdırır: “Hududu belirli olan bu evin, filan oğlu filana, babasının tasarrufu altında iken, onun vefatı sebebiyle, davacıya miras
yoluyla hükmedilerek, bu hüküm davacı ve davalımn huzurunda, yüzlerine karşı okundu ve geçerliliğine hükm ve ibram edilip tescil edildi.”
 
Babadan Kalan Ev Davasının Defi Davasında Kayededilecek Şeyler
 
Davacı ve davalı geldiler. Davacı, bu davanın defini istiyor. Şöyle ki: Önce dava ederek şöyle diyor: “Filân yerdeki, şu şu hudutlu ev, mîras olarak
filan şahsa intikal eyledi.” Ve, bu davayı tamamen anlatıp netice olarak şöyle diyor: “Sonunda, bu zat, o evi, bana sahih bir satışla sattı ve ben, bu
şahıstan, şu kadar paraya, o evi sahih bir satın alışla, satınaldun. Aramızda, teslim-tesellüm de geçti.” Mezkûr ev, bu gün benim oldu. Önceki
davanın ibtâli ile, evin bana yerilmesi ve kendisinden de sorulmasını istiyor.
 
Babadan Kalan Ev Davasının Def'i Davasının Tescili



 
Bu söylenenlerin tamamı, hüküm meclisinde söyleniyor. Anlatılan davanın doğruluğu, şahitlerin şehâdetinden anlaşılınca, hâkim, dâvâlıya “O yeri,
davacıya teslim etmesini” Buhara mahkemesinde ve kendi huzurunda, mahkemenin yapılıp hükmüm davacı ve davalının yüzlerine karşı
okunduğunu; aleyhine hükmedilenin, artık o yerden elini çekmesini; kendisine hükmedilene taarruz etmemesini emreylemek suretiyle, tescil

tamamlanıyor. 
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31- BİR MENKÛLÜN, MUTLAK MÜLK OLDUĞU DAVÂSINDA KAYIT

 
Davacı ve davalı huzura geldiler. Davalının elinde; orta cüsseli, beyaz renkli, kuyruğu tam, yeleleri sol tarafına dökülmüş, iki ayağı sekili sol kulağı
uzunlamasına, süfâl denilen şekilde kesik bir at'la dava meclisine geldiler. Davacı “Onun, kendine ait olduğunu; o atın, kendi malı olduğunu;
davalımn elinde haksız olarak durduğunu; bunları, onun da bildiğini; davalımn ondan elini çekmesini ve o atın kendisine teslim edilmesini; bu
meseleyi ona da sormasını” söyledi. Davalıya soruldu. O, şu cevabı verdi: “Bu at, benim malımdır. Davacıya vermem.” Bunun üzerine, davacı
şahitlerini getirdi. Onlar da “O atın, onun olduğunu” söylediler.
 
Menkûlün, Mutlak Mülk Olduğu Davasının Tescili
 
Şahitlerin: “Bu, bunundur.” diyene kadar olan bütün söylenenler tamamen yazıldı ve hâkim onlardan herbirine ayrı ayrı isbat ediniz dedi. Ve
davacıya: “Bu senin midir?” dîye sordu ve davalıya: “Sen haksızsın.” dedi.
Sonra da, hâkim, bu davayı şöyle tescil eder:
Şahitleri dinledim. Hakikat bana ulaştı. Atı iddiacıya hükmeyledim. Yük hayvanı, iddiacının mülkü ve hakkıdır. Çünkü, daVâlmın şahidi yoktur.
Ma'ruf ve âdil şahitlerin şehâdetleri sebebiyle atın davâcının malı, mülkü olduğu belli oldu ve bu yük hayvanı, davalı ve daVâcının huzurunda,
davacıya verildi. Böylece sicil tamam oldu.
 
Menkûl Bir Malın, Mutlak Mülk Olduğu Davasının Defi Davasında Kayıt
 
Bu dava bir çok şekilde def edilebilir. Biz, bunlardan üçünü yazıyoruz.
 
1- Satın Almakla Def:
 
Bunun şekli şudur: Davacı ve davalı, o semerli yük atı ile huzura gelirler. Davaa, da valinin “Atı, kendisine vermesini” dava eder. Dava, baştan sona
kadar yazılır. Sonra da, davâcının iddiası yazılır. Davalı, o semerli atı göstererek: Bu at bunundu. Fakat sattı. Satışı, her yönüyle sahilidir ve her hâl-
ü kârda tasarrufuna sahiptir.” derse; bu durumda davacı atı göstererek “Onun, kendisine âit olduğunda” israr etse bile -satışının tahakkukundan
dolayı- “Davasının ibtâline, mülküyetinin davalıya teslimine” hükmedilir.
 
2- Kiraya Verme Yoluyla Davanın Defi.
 
Yine her iki tarafın söyledikleri yazılır. Davacı, davalının davâsının ibtâlini ister. O, o şeyin her türlü tasarrufuna yetkili olduğu hâlde ve tasarrufu
geçerli bulunduğundan, onun kiraya vermesi de ikrar olduğundan dolayı, iddia eylediği semerli ata mâlik olamıyacağı, satın alma bahsinde
söylediğimiz gibi- yazılır.
 
3- Bir Başka Def Sebebi De Bu Hayvanın Doğurmasıdır.
 
Bu def semerli yük hayvanının vasfıyla, davasıyla yazılır. Davacı “Hayvanın kendinin olduğunu ve yanında doğurduğunu ve onun davacının elinde
(yanında) olduğunu; kendisinin hakkı olduğunu” isbat ederek “Hakkm kendisine âit olduğunu; diğerinin hakkının bulunmadığını ve davanın terkini”
talep eder ve bu dava sona erer.
 
Menkûl Bir Malın, Mutlak Mülk Olduğu Davasının Def'i Davasının Tescili
 
Sicil defterinin başına, yukarıdaki kaydın, hâkimin “Hükmeyledim.” dediği yere kadar olan kısmı, tamamen yazılır.
Sonra, def davasının sebebi yazılıp; davacının, davalıdan ne sebeble istediği belirtilir. Davacı, “Davalının, iddia olunan şeyi, tâsarrufatı geçerli ve
kendisi sıhhatli iken dava konusu olan semerli yük atım satın almıştır. Anlatılan bu satış sebebiyle, davalının, daVasım kaybetmesi ve davanın
kaldırılması gerekir. Davacıdan şahitler istenir. Müslüman ve âdil şahitler, şehâdette bulunurlar. -Önce olduğu gibi- hayvan vasfedilir. Bu, birinci
şekildir.”
İkinci şekilde ise, sözünün sonuna, iddiasının haklılığı yazılır. Satış bahsinde söylediğimiz gibi.
Üçüncü durumda ise: Yine davasının sonunda, “Dişi semer atının, yanında doğurması; tasarrufunun altında olduğunun mü'eyyidesi olduğundan,
şahitlerin şehâdeti gereğince, iddia olunan o yük hayvanının, iddia sahibine define; davâlının davasının kaldırılmasına; hükmün ibra ve infazı içiu
geçerlilik şartlarının tamamının cem'ine, halk huzurunda Buhara mahkemesinde, davalı ve davacıya karşı kararın okunmasına; o yük hayvanının
kendisine hükmedilene teslimine ve o taarruzun terkine, hükmeyledim.” demek suretiyle, hâkim mahkemeyi kapatır.
 

32- SAHİBİNDEN SATIN ALINAN BİR AKARIN MÜLK OLMASI DAVÂSINDA KAYIT



 
Davacı ve davalı gelirler. Davacı, davalıyı dava ederek: “Filan yerde, şu hudutlar içinde olan ve elan sahibinin elinde bulunan yeri, davalıdan şu şu
kadar dirheme veya şu şu kadar dinara şartlarına uygun ve sahih olarak satın aldım. O da, satış şartlarına uygun olarak sattı ve bedeli olan şeyi de
nakden ve tamamen -o yeri vermek üzere- aldı.” der.
Eğer o yerin mevzisi ve hudutları, satış zamanı açıklanınış ve davalı ile davacı orda hazır bulunmuşlarsa, bu durum karşısında, davalı o yeri teslim
eylemiyorsa; bu davacıya karşı zulümdür ve haddini tecavüzdür. Davacı böylece talebde bulunur ve hâkime davalıdan sormasını ister.
Şayet, satış senetli ise, davacı, davalıya karşı, senette yazılı olanı dava eder ve “Davalının onu teslimden kaçındığım” söyler. Altına tarihini yazmış
ve evin durumu, hududu da yazılmış; ev sahibi, bu durumlar karşısında, evi teslimden kaçınıyorsa; veya aralarında teslim tesellüm cereyan eylemiş
ve bunların tamamı, senette yazılı ise, (alım, satım; bedelin teslim edilişi, akdi yerine getirme ve evin hududu; satım zamanı, onu satanın o yere
sahib olduğu; oranın kendi mülkü bulunduğu apaçık yazılı ise) ve meselenin sorulmasını ve cevabını isterse, ona cevap verilir. Ve o yerin ona
teslimi vacip olur.
 

33- BAŞKA BİR YERDEN GELİP, HAKKI OLAN, YÜK HAYVANININ BEDELİNİ ALMAK İÇİN MÜRACAAT EDEN ŞAHSIN
TESCİL İSBÂTI DAVÂSININ KAYDI

 
Bu davanın şekli: Bir adam, diğerinden belirli bir karşılıkla, bir yük hayvanı satın alıp,, karşılıklı olarak teslim-tesellüm yaparlar; bu alım-satım da
Buhârâ'da yapılır; müşteri de, o  hayvanı alıp, Semerkant'a götürür; orada da, o hayvana başka bir kimse, beyyine göstererek sahip çıkar ve
Semerkant mahkemesinde, bu hayvan, hak sahibine hükmedilip, aleyhine hükmedilene de böylece yazılır; o zat da, hemen Semerkant'tan Buhârâ'ya
dönerek, o hayvanı kendisine satan şahsa müracaat edip, parasını ister; satıcı da, hak sahibini de, eldeki yazıyı da inkâr eder de, o şahsın, Buhara
mahkemesinde, o yazıyı isbatı gerekirse; Buhârâ hakimi, her iki tarafın söylediklerini ve müşterinin elinde olan yazının suretini, Semerkant
hakimine yazıp, tarihiyle birlikte, Semerkant hâkimine gönderir.
Semerkant hâkimi, “O yazının kendisine âit olduğunu” ve hadiseyi baştan sona kadar yazar. Mahkemenin, huzurunda yapıldığını, filan oğlu filanın
hayvana sahip çıktığım ve onu Semerkant mahkemesinde isbat eylediğini; kendisinin o günde hükümdar tarafından tayin edilmiş, hükmü Semerkant
ve çevresinde geçerli bir hâkim olduğunu ve o adamın rücû hakkına sahip bulunduğunu; davacının söylenen bedele müstehik olduğunu ve parasının
geri verilmesinin gerekli olduğunu” yazması üzerine, Buhârâ hâkimi, durumu satıcıya sorar. O, yine: “Benim, bu yazıdan haberimde yok. Benim
üzerimde, hiç kimsenin hakkı yoktur.” der.
 
Başka Bir Yerden Gelip, Hakkı Olan, Yük Hayvanının Bedelini Almak İçin Müracaat Eden Şahsın Tescil İsbatı Davasının Tescili
 
Sicil defterinin baş tarafına, bu davanın tamamı -davalının cevabına kadar- yazılır.
Sonra, davacının “Filan, filan şahitleri dinleyiniz. Ben onları şahit olarak getirdim.” dediği de yazılır.
Ve sonunda şahitler dinlenir. Onlar: “Biz şehâdet ederiz ki: Bu yazı, Semerkant hâkiminin yazısıdır.” O hâkimin adını, künyesini hükmünün
tazammun eylediği manayı ve hâkimin hayvanı söylenilen vasıflarıyla hak sahibine verdiğini; bu tescilin hüküm mevkiinde oaln hâkim tarafından
yazıldığını” söylerler ve: “Biz, onun Semerkant ve havalisinin hâkimi olduğuna şahitlik ederiz.” derler. Ve: “Hükmü nafizdir.” dive söyler.
Bu şahitler dinlendikten sonra, dava mücelled divana yazılır.
Şahitlerin tezkiyeleri, adaletleri, şehâdetlerinin cevazı, şahitlerin filan ve filan oldukları beyan edildikten sonra, hâkini şöyle yazdırır: “Ben, üzerine
şahitlik yapılan şahsın, müşteriden aldığı parayı vermemiş olduğunu, onu sözüyle anladım. Halbuki, ben sicilin sübutuna (yazının doğruluğuna)
filan hâkimin hükmünün doğruluğuna, tazammun eylediği ma'naya, vasfedilen hükmün Semerkant ve havalisinde geçerliliğine ve onun hükmünün
davalı ve davacıya tevcih edildiğine; verdiği parayı almaya gelen adamın haklı olduğuna; alış-satış akdinin feshine; Buhârâ'da, hüküm meclisimde
şu senenin, şu ayının, şu gününde hükmeyledim.” der. Ve dava, böylece sonuçlanınış olur.
Şayet müşteri, o hayvanı başka birisine satmış olsaydı ve sonra da o müşteri, o hayvanla Semerkant'a gidip, onunla beraber, birinci müşteri ve ikinci
satıcı olan adam da Semerkant'a gitmiş; o hayvana da ordd bir hak sahibi çıkıp, Semerkant mahkemesi, âdil beyyine ile, o hayvanı, iddia sahibine
hükmeylemiş olsaydı, o müşteri, parası için, kendisine satan şahsa müracaat ederdi ve Semerkant hâkimi, önceki müşterinin eline mahkeme
kararının bir suretini vererek, “Hayvanı kendisine satan şahıstan, parasını almak için, ona müracaat etmesini” emrederdi. Önceki müşteri de, o
yazıyla birlikte Buhârâ hikimine başvurur ve ondan, “O hayvanı satandan, parasını almasını” ister, hâkim de aynı adamı huzuruna çağırır; o da, o
yazıyı inkâr ederse; yazının isbatı gerekir ve hâkim hadiseyi olduğu gibi yazar. Ve “Satanı, alanı, parasını teslim-tesellümü; sonra da Semerkant'tan
filan oğlu filanın geldiğini; davalının da onun getirdiği yazıyı inkâr eylediğini ve sattığı o hayvanın, kendisinin malı olduğunu söylediğini” yazar.
Semerkant mahkemesinde cereyan eden durumda hiç bir arıza olmadığından, Semerkant hâkimi, Buhârâ hakimine, “Davacının haklı olduğunu,
parasının alınması gerektiğini” açıkça beyanda bulunur. O adam, Buhârâ'ya gelerek, şahitlerinin dinlenmesi talebinde bulunur.
Bu dava da önceki dava gibi yazılarak tescil edilir. Yalnız, bu tescilde, “Semerkant hâkiminin,  ikinci  müşteriyi, davacıya müracaat ektirdiği
hükmü” de zikredilir.
 
Bu Davanın Tescili İçin Başka Bir Örnek
 
Semerkant mahkemesinde, üzerine hükmedilen şahıs, Buhârâ'ya geldiği zaman; Buhârâ hâkimi, sicilin arka tarafına şöyle yazar: “Buhârâ ve
havalisinin hâkimi olan benim yanımda sabit oldu ki: Havadisi hükmiye ve nevazili şer'iye gereğince ismi ve kimliği yazılı, üzerine hükmolunan
zat, bu tescilde, satıcı filan oğlu filandan, semer vurulan yük atını satın almıştır ve bu mahkumun aleyh, o hayvana, şu şu kadar para vermiştir. Aynı
tescilde, aralarında cereyan eden akdin bozulmasından sonra satıcıya müracaatla parasını geri alması yazılmıştır. Kendisine üç defa Allah adma
yemin verdikten sonra, satıcı olan filan oğlu filana müracaatla, verdiği parasını geri almasına dâir yazmın arka tarafına meclisimin huzurunda yazı
yazılmasına emir verdim.”



 
Bu Davanın Tescili İçin Diğer Bir Örnek
 

Bu dava, ikinci müşterinin, birinciye müracaat ettiğini yazmaksızın, birinci müşterinin satıcıya müracaatını yazmak suretiyle de tescil edilebilir. 
[25]

 
34- KISASI İSBÂT DAVÂSININ KAYDI

 
Davacı, yanında getirdiği davalı hakkında iddiada bulunarak: “Bu, filan oğlu filanın babasını kasden öldürdü; haksız yere bıçakladı; yaraladı ve o
bıçak yarasından, hemen o satte öldü; bunun üzerine, şer'an kısas vacip oldu.” dediğinde; “O satte öldü.”, diye yazılmayıp, “Ölene kadar, yataktan
kalkamadı.” dense; bu da kâfi gelir.
Keza, “O vuruştan öldü.” diye yazılmayıp “Öldü.” denilse; bu da kâfi gelir.
Sonra: “Ölen şahıs, geride kendi sulbünden bir oğul bıraktı; işte o burdadir. Başka vârisi de yoktur.” denilirse; bu durumda kısasın ifasını talep
etmek şer'an onun hakkıdır.
Onun da temkinli davranınası gerekir. Ondan mesele sorulur ve o da cevap verir.
Keza, kılıçla veya süngüyle vurunca kısas gerekir.
İşfa (biz dedikleri âlet) veya iğne ile vurmak da böyledir.
Ok ile vurmak da böyledir.
Hulâsa olarak, kısasın vacip olması, demirden olan bir şeyle öldürmekten dolayıdır.
O demirin silah olması'ile olmaması müsavidir.
Kesici olmasıyla olmaması da müsavidir. Demir direk veya terazi demiri (okkası, kilosu) ve benzeri gibi.
Bu, el-Asl kitabının rivayetidir.
Tabâvî, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: “Kesici olmadığından, bir kimse, demir direkle veya terazi aletleriyle
vurularak öldürülürse, kısas vacip olmaz.”
İmâmeyn'in kavline göre ise, hükm-ü galip, ondan öldüğü ise, kısas gerekir. Eğer, bu hüküm galib olmaz ise, kısas gerekmez.
Bu, İmâmeyn'in rivayetidir. Asl kitabındadır.
Sopa ile öldürmenin cevabında, tafsilat gerekir. Ölümün o sebepten olduğuna zann-i galip varsa, kısas gerekir; yoksa, gerekmez.
Eğer öldürülen şahıs, geride baba, ana, oğul veya kan, baba bir kardeş bırakırsa, -bize göre- kısas cereyan eder. Ona vâris olanların tamamının,
kısasın ifasını isteme hakkı vardır. Oğul   hakkında, söylediğimiz gibi yazılır.
Öldürülen adam, bir kaç vâris bırakırsa, onlardan her birisi için kısası isbat hakkı vardır.
Ona vâris olanların tamamı kısası, ifa hakkı isteyebilir.
Şayet, hepsi de baliğ iseler, yazılır. Bazısı küçük, bazısıda büyük iseler, ma'rufun hilâfına, ifâ hakkı istemek büyüklerindir.
Şayet hâkim, o büyükler için ifaya velayet görürse, onların büyüklerinin ismini yazdırır.
Sonra da bütün vârislerin ismini yazdırıp, kayda geçirir. Ve orda “Öldürülen zat, vâris olarak şunu şunu bırakmıştır.” denilerek, büyük-küçük hepsi
yazılır. Sonra da “Şu büyük için kısası ifa hakkı tanınmıştır.” der ve kaydı tamam olur.
 

35- DİYETİN İSBATI DAVÂSININ KAYDI
 
Kayd defterine davacı ve davalı yazılırlar. Davacı, birlikte gelen adam için: “Babasını hatâ ile öldürdü. Çünkü o, okunu ava attı. O ok da babasına
isabet eyledi. Onu yaraladı ve o, hemen o saatte öldü.” der veya “Öldü.” demez; fakat, o adam, o yaradan ölür veya “Öldü” demeyip “Yataktan
kalkamadan öldü.” derse; bu kâfidir.
Sonra diyetin gerekliliği yazılır. Katilin âkilesi, on bin dirhem gümüş veya bin dinar halis taze mekke miskallerinden bin dinar yahut yüz deve,
olmak üzere bu diyetin edası, katilin âkilesi üzerine vacip olur.
 

36- KAZF'İN İSBATI DAVÂSINDA KAYIT
 
Bir davacı, bir şahsı dava ederek: “Gerçekten bu şahıs, üzerine haddi vacip kılan kazfi yaptı. Kazf haddi, seksen sopa kırbaçtır.” derse veya: “Ta'ziri
gerektiren sövmekle sövdü.” derse; ona: “Nasıl sövdüğünü açıkla ki, ta'ziri gerektirsin.” denilir. O: “Ona şöyle söyledi.” deyince; söven şahsa,
şer'an ta'zîr gerekir.
 

37- BİR ŞAHSIN VEFATI VE MÜNÂSAHA İLE VERASETİN İSABTI DAVÂSININ KAYDI
 
Bir adam ölür; geride vârisleri kalır; taksimden önce de, bu vârislerden birisi ölür; onun da vârisleri kalır ve onun terekesi taksim edilmeden önce
de, üçüncü vâris ölür; onunda vârisleri kalırsa; bu dava şöyle yazılır: Davacı ve davalı gelirler. Gelen davacı, davalıyı iddia eder: Kalan yerin
sıfatını, yerini tamamiyle hudutlarını ve haklarını, onun filan oğlu filânın babasının tasarrufu altında olduğunu; ölene kadar elinde kaldığını; vâris
bıraktığını; karısının filâne olduğunu ve filanın kızı olduğunu; kendi sulbünden bir oğlunun bulunduğunu ve onunda huzurda olduğunu ve kendi
sulbünden iki de kızının olduğunu, onlardan birisinin isminin şu olduğunu, diğerine de filâne denildiğini; bunlardan başka da vârisinin olmadığını
ve malından tereke bıraktığını; onun da hududlu yerini, o zikredilen vârislere.mîras olarak bıraktığını, Allah'ın taksimine göre taksim etmelerinin
gerektiğini; kadın için sekizde bir; geride kalanın “Erkeğin nasibi, iki kızın nasibi kadardır.” fetvâsınca taksim edileceğini; asıl meselenin sekizden
kurulacağını ve sehmin otuz iki olup, bunlardan dört sehmin karısının; ondörd hissesinin oğlunun olduğunu; her bir kızı için de yedişer sehim
verileceğini; sonra ölenin karısının öldüğünü; onun da filâne olduğunu; o yerden zikredilen hissesini almadan öldüğünü; onun da geride vârisleri



kaldığını; bir oğlu, iki kızı olduğunu; onların da huzurda bulunduklarını; onlardan başka da mirasçısı olmadığını ve onların hisselerinin o yerin otuz
iki hisseden dört hissesi olduğunu; ölümü sebebiyle, o hissesinin Allah'ın taksimine göre oğlu için iki sehim; kızlar için de birer sehim olduğunu;
sonra da o iki kızdan birisinin hissesini almadan önce öldüğünü; onun da filâne olduğunu; zikredilen iki terekeden, onun otuz iki sehimden sekiz
sehim olduğunu, o hududlu yerden; yedi hisse birinci taksimden, bir hissede ikinci taksimden olduğunu; kendisi ölünce de vâris olarak bir kızı
kaldığını, onunda adının fülân kızı filâne olduğunu ve bir ana-baba bir kardeşi olduğunu, onun .da huzurda bulunduğunu, birde ana-baba bir kız
kardeşinin olduğunu, onunda filâne olduğunu; başka da vârisi olmadığını; zikredilen İki hissenin tamamından mirasının, isimleri belirtilen
vârislerine -Allah'ın taksimi üzerine- kızı için yarı, kalanı ana-baba bir kardeşi ile bacısı için aralarında ikili-birli taksim edileceğini; bunun usûbet
sebebiyle olduğunu; hissenin aslı iki sehimden altı sehim olup, üç hissesi kızı için, iki hissesi ana-baba bir kardeşi; bir hissesi de ana-baba bir kız
kardeşi için olduğunu; bu müteveffanın iki terekeden nasibi sekiz hisse olup, sekizin altıya taksimi müştekim olmadığından, biz üçüncü taksimin
yarısını darb eyledik. Böylece önceki otuz iki sehim.doksan altı oldu. îşte o zaman, üçüncü öiene, otuz iki hisseden sekiz hisse olunca; hissesi yirmi
dört oldu. Vârislerine doğru isabet eyledi. Kızı, oniki hissesini; kardeşi, sekiz hissesini; kız kardeşi de dört hissesini aldılar. Böylece, terekeden
davacmm payı, elli altı hisse oldu. O yerin doksan altıda kırk iki sehmi, birinci terekeden; altı sehmi, ikinci terekeden; sekiz sehmi de üçüncü
terekeden olmak üzere, o yerin tamamı, bu günde davacı olana doksan altı hisseden elli altı hissesi verilir. O mahdud yerde, diğerinin hakkı
olmadığından, onun hissesinden el çektirilir ve davacıya teslim edilir. Ve böylece kayıd tamam olur.
 
Münâsaha Davasının Kaydı Îçîn Başka Bir Örnek
 
Bir adam öldü. Bir karısı ile üç oğlunu, bir de kızını terkeyledi. Bu kadın, o çocukların hepsinin anasıdır ve bu kadın, mirasın taksiminden önce öldü
ve çocuklarını terk eyledi. Mîrasdan hissesi, evlâdına âit oldu.
Bu mîras taksim edilmeden önce, o üç oğlundan birisi daha öldü. O davaris olarak, iki erkek öz kardeşleriyle, bir kız öz kardeşini terk eyledi ve
mîrasdan nasibi onlara kaldı.
Muhammed bin İbrahim bin İsmail bin İshak isimli bir şahıs gelip davacı oldu. Yanında bir de Nasıyr bin İbrahim bin İsmail bin İshak isimli davalı
getirdi.
Bu davacı, şöyle iddia ediyor: İkisinin de babası olan İbrahim bin İsmail bin İshak vefat eyledi. Ve vâris olarak Saadet binti Amr bin Abdullah
isimli karısını ve üç de oğul bıraktı; birisi davacı, birisi davalı, diğeride İsa isimli birisi. Bir de Âişe isimli kız terkeyledi. Bunlardan başka da vârisi
yok.
Davalının yanında şu kadar sâmit (altın-gümüş) mal var. Bu zikredilen vârislerin hakkıdır. Ferâiz usûlüne göre taksim edilecektir. Sekizde birisi
karısının, kalanı diğer çocuklarının arasında, erkeğe iki, kıza bir hisse olmak üzre pay edilecektir. Bu meselenin ash sekizdendir.
Mîras taksim edilmeden önce, çocukların anası olan Saadet de öldü.
Önce ölen kocasından, hissesine düşen altın ve gümüşü, o çocuklarına kaldı. (Erkek iki, kız bir hisse olarak) Bu iki tereke de taksim edilmeden
önce, İsa isimli oğlan (ki o davacının kardeşidir) öldü. Geride vâris olarak iki öz kardeşi ile bir öz kız kardeşini terk eyledi. O mîras olan altın ve
gümüşten hissesini bunlara terk eyledi. Terk edilen sehimlerin tamamı ikiyüz seksen oldu.
En önce ölenden karısına otuzbeş sehim düştü. Herbîr oğulana da yetmişer sehim düştü. Kızına da otuzbeş sehim düştü.
Bundan sonra, o çocukların anaları olan Saadet önceki ölenin mîrası dağıtılmadan öldü. O hissesi olan otuzbeş hisse, (ikiyüz seksen sehimden)
çocuklarına kaldı. Her oğluna onar hisse, kızına da beş hisse.
Sonra da, her iki tereke de taksim edilmeden önce, İsa öldü. Her iki terekeden nasibi olan (ikiyüz seksen sehimden) seksen sehim olan mîras hissesi,
vârisleri olan, iki kardeşi ile bir kız kardeşine kaldı ve herbir erkek kardeşine otuz iki hisse ve kız kardeşine de on altı hisse isabet. eyledi. Böylece
taksim yapılınca, davaciya o altın ve gümüş terekeden ilk ölenden (280 sehimden) 70 sehim; ikinci ölenin terekesinden (ikiyüz seksen sehimden
otuz beş sehmin) on sehmi isabet eyledi. Ve üçüncü olarak ölenin terekesinden de (ikiyüz seksen sehmin seksen sehminden) 32 sehim isabet eyledi.
Bu davacıya, cem'an o terekelerin tamamından (280 sehimden) yüz on iki sehim isabet eyledi ve o davali onun bu kadar hissesinde men edildi.
Zikredilen altın ve gümüş terekeden (ikiyüz seksen sehimden) davacıya yüz on iki sehim hissesinin verilmesi istendi ve böylece mesele halledilmiş
oldu.
 

38- BABADAN MÎRAS KALAN EV DAVASININ KAYDI
 
Bu dava, önceden geçti. Yalnız, vâris bir olursa kayıt nasıl olur? Sayıları çok olursa nasıl olur?
Bu dava şöyle kaydedilir: Davacı ve davalı geldiler. Davacı, şöyle iddia ediyor: “Filan mahallede, şu hudutlu evin tamamı, hukuku, binası, arsası,
altı ve üstü bütün hakkı bana aittir.” der ve “O yerin, babası olan filân oğlu filana âit olup, ölene kadar onun tasarrufu altında olduğunu; sonra da
ölüp, mîras olarak bıraktığını; mîras olarak da davacı ile oğlundan filan ve filan, kızından filâne ve filâne bulunduğunu; başkada vârisinin
olmadığını ve o yerin ferâiz usûlüne göre taksim edilmesinin gerektiğini; şu kadar, hisse, davacımn; şu kadar hisse, ev elinde bulunan davalının
olması gerektiğini ve onun, davacıyı, hissesinden men eylediğini; şu kadar hisse şunun şu kadarı diğerinin olması gerektiğini” söyler.
Şayet davacı, “O evin tamamının, kendisine âit olduğur-ı; ölen zâtın diğer evlerinin, akarının mallarının, arazisinin, nakdinin bulunduğunu taksim
neticesinde, diğer vârislerin de rızalarıyla evin, kendi hissesine düştüğünü” iddia ederse; bu durum, o davacı hakkında, öylece yazılır ve “Ölenin
terekesi, o hudutlu yerle birlikte şu kadar akarı, şu kadar arazisi, şu kadar nakdi olduğu ve taksimin, aralarında kendi rızaları ile yapıldığı; o evin, o
davacıya hisse olarak düştüğü; o yerin tamamının ona âit olduğu ve diğer vârislerin de kendi hisselerini tamamen aldıkları; bu sebebden dolayı,
davalının elindeki yerin, haksız olarak elinde bulunduğu ve o yerin davacıya âit olup ona teslimi ve diğerinin tamamen o yerden men edilmesi”
kayda geçirilir.
 
Babadan Mîras Kalan Ev Davasının Tescili
 



Dava baştan sona kadar yazılır. Davacıya, ismi ve künyesi sorulur ve tescil edilir.
Sonra, hâkim: “Bu hüküm ve infaz tarafımdan yapıldı.” der ve “Davacının iddiası üzerine, şu hüküm verildi.” diyerek: “Filan zatın ölüp terekeden,
hudutları belirli bu yeri, davacıya babası oiarak terkeylediği ve o yeri ölene kadar tasarrufunun altında tuttuğunu; ölünce de terekesinin mirasçılar
arasında taksim edilerek, bu yerin davacıya düştüğünü” sonuna kadar yazdırır.
Ve hâkim, şöyle  der: “O  yeri,  davalı haksız olarak işgal eylediğinden, mezkûr yeri, davacıya teslim etmesini emreyledim. Bu dava., tamamen
hükümmeclisindegörüldü.”
Şayet, iddiacı evin tamamını iddia ediyorsa', kayıt böyle olur. Değil de, o evde bulunan hissesini dava ediyorsa, o zaman, “O evdeki hissesinin,
kendisine teslim edilmesini” hâkim, davalıya emreder.
 

39- VASİYETLERİN ÎSBATÎ DA'VÂSINDA TUTULMASI GEREKEN KAYIT
 
Bir davacı, davalıya karşı iddiada bulunarak, “Onun, kardeşi olduğunu; filan oğlu filan olduğunu; bir kardeşinin ölerek tereke ile birlikte babası
filanı, anası filan kızı filâneyi, oğullarından filan ve filanı; kızlarından fülâne ve fülâneyi terkeylediğini; başka da vârisinin kalmadığını” söyler ve
devamla, “Kardeşinin sıhhatli, akıllı ve emrinin bütün terekesine geçerli olduğu zaman, vasiyette bulunduğunu” söylerse; bu davacı, davasmı isbât
etmek zorundadır.
Bu davacı şahitlerini getirir. Onlar şehâdette bulunarak: “Filan oğlu filan, bu davacmm kardeşidir.” derler ve “Onun adını, sanını tanıdıklarını”
söylerler; sonra da “Onun ölerek, vâris olarak babası filanı, anası filâneyi, oğulları filan ve filanı; kızlarından filâne ve filâ neyi, karısı filan kızı
filâneyi terkeylediğini; başka vârisinin olup olmadığını bilmediklerini ve ölen zatın aklının ve bedeninin sahih-sağlam; emrinin (yaptığı işin) geçerli
olduğunu; davacı bulunan bu kardeşine vasiyetle bulunduktan sonra öldüğünü” söylerler ve bunların şehâdette bulundukları zamanda vârislerin
tamamı mahkeme huzurunda olurlar ve onun vasiyetini kabul ederler; hâkim de şahitlerin adaletlerini ve onların şehâdetine hepsinin de razı
olduğunu bilirse; o zaman, hâkim, davalıya şöyle sorar: “Bu davacı, vasiyet eyleyen kardeşinin vasfedîlen dirhemlerini, dava ediyor. Sen, buna ne
dersin?” O da ikrar ederek: “Şu kadar ve ağırlığı şu miktarda olan dirhemler.” deyince; hâkim “Hükmün infazını; huzurunda, davalının, davacının,
şahitlerin neler söylediklerinin tamamının yazıldığını; vasfedilen dirhemlerin edasına emir verdiğini ve ölen adamın kardeşini, bütün işlerinde vasî
kıldığını; muhakemenin Buhârâ mahkemesinde yapıldığını; böyle yapanların çok olduğundan, önce davalının ifadesinden başlanacağını; bu
davaların diğer davaların hilafına olduğunu” yazdırır.
Yanımda bulunan bütün Alemgiriyye nüshalarında böyle yazılıdır.
Muhıyt'te de şöyle zikredildiğini gördüm: “Bu davanın tescili de diğer davalar gibidir. Zahir olan da, doğrusu da budur.”
 
Vasiyetin İsbati Davası İçin, Başka Bir Kayıt Örneği
 
Davacı, şöyle iddia ediyor: Filan zat, vasiyet ederek, kendisini vasî kılmış ve çocuklarının işlerini ona havale eylemiştir. Filân filân küçük
çocukların işlerine, o bakacaktır. Ve vefatından sonra, bütün malının üçte birini, hayır yollarına, iyi işlere sarf edecektir. Bu vasiyet ve vasîlik
şahindir; makbuldür.
Bu vasiyet, vasiyet edenin son sözü olursa hüküm böyledir. Vasiyet eden şahsm, sözünün üzerinde durarak ölmesi gerekir. Vasiyetten dönmüş
olmamalıdır.
Bu durumda, o vasî ölen zatın küçüklerinin işlerine bakar ve terekenin üçte birisini, vasiyet edilen şahıs, hayır yollarına sarfeder.
Vasiyet edenin malı var ise, bu böyledir. Vasinin, onun vasiyetini yerine getirmesi gerekir.
Mes'elesini böyle sorana, verilecek cevap budur.
 

40- YETİMİN BULÛĞA ERDİĞİNİN ÎSBATI DAVASINDA KAYIT
 
Davacı; küçük bir çocuğun babasının, -ölümünden sonra- o çocuğun işlerine vasî kılmış olduğu ve onun terekesini koruyacak olan ve tek vâris
bulunan bu çocuğa vasî tayin edilen davalıya karşı iddiada bulunarak “O çocuğun, ihtilâm sebebiyle erkeklerin bulûğa eriştiği güne geldiğini veya
yaşı onsekiz-ondokuz olduğunu” söylerse; bu vasînin, onun malının tamamını ona teslim eylemesi vacip olur.
 

41- YOKSULLUĞA DÜŞÜP İFLÂS EDEN BİR ŞAHSIN, BUNU İSBAT ETMESİ DAVÂSININ KAYDI
 
Davacı, davalıya karşı iddiada bulunarak: “Şu şu kadar, dirhemi vermesini.” söyler; davalı da, bu davanın kalkmasını talep eder; sebep olarak da
“Fakir olduğunu; verecek bir şeyinin olmadığım” söyler.
Şahitler de: “Biz, bunun malının olduğunu ve fukaralığından dolayı, borcunu verebileceğini bilmiyoruz.” derlerse; böylece kaydedilir.
Bu, Hassâf'ın ve Fakıyh Ebû'l-Kâsım'ın ihtiyarıdır.
Uygun olanı: Şahitlerin: “Elan, bu gün müflistir; bir şeyi yoktur. Gece giydiği elbisesinden başka bir şeyinin (malının) olduğunu bilmiyoruz. Gizli
ve aşikâr, biz böyle haber alıyoruz.” demeleridir.
 
İflas Davasının Tescili
 
 Bu dava, şu şekilde tescil edilerek sabitlesin
Hâkim: “Benim yanımda, davalının iflas eyleyip, bir şeyinin kalmadığı; fakir düşüp, sırtına giyecek elbisesinden başka bir şeyinin olmadığı sabit
olup; ondan alacak isteme sakıt olmuştur.” der ve öylece yazılıp tescil edilir.
 



42- RAMAZAN HİLÂLİNİ İSBAT DAVÂSINDA TUTULMASI GEREKEN KAYIT
 
Bir adam, diğerine karşı ismiyle birlikte “Ramazan ayına kadar, tehir edilen (mühlet verilen) bir alacağı olduğunu” iddia ettiğinde; davacı da, davalı
da yazılarak “Şu kadar dinar, şu sebepten dolayı, bu senenin ramazan ayına kadar mühletle, hak, vacip ve lâzım olduğu hâlde borç alınınıştır.” denir.
Ramazan ayının girmesiyle, o dinarların ödenmesi gerekir. “Bu gün ramazan ayının başlangıcıdır.” denilince; davalı, malı ikrar eder de, Ramazan
ayının girdiğini inkâr ederse; o günün ramazanın birinci günü olduğunu isbat eylemeye çalışır.
Şahitler muhayyerdirler: İsterlerse: “Bu gün ramazandır.” diye şahitlik yaparlar ve bir açıklama yapmazlar; isterlerse, açıklama yaparlar ve: “Biz
şehâdet eyleriz ki; hakikaten dün gece şabanın yirmi dokuzuncu gecesiydi ve biz hilâli akşam namazı vaktinde gördük. Bu gün, bu senenin ramazan
ayının birinci günüdür.” derler.

Şayet, hiç bir kimsenin davası olmaksızın şahitler şehâdette bulunurlarsa; bu şehâdetleri de dinlenir ve kabul edilir. 
[26]

 
43- HÜKÜM MECLİSİNDE, DIŞARI ÇIKMAYAN ÖRTÜLÜ BİR KADINI DAVÂ EDEN BİR KİMSENİN TALEBİNİ, BU KADININ

REDDİ DAVASININ İSBATI HUSUSUNDA TUTULMASI GEREKEN KAYIT
 
Bu dava kayıt defterine şöyle yazılır: Filanın kızı filânenin vekili huzura geldi ve “O kadının davalarına bakma hususunda, ondan vekâlet aldığını”
isbat eyledi. Davacı da filan oğlu filandır. Bu davacı şöyle iddia eyliyor: “Kadın evinden hiç çıkmıyor ve insanların arasına katılmıyor; perdelidir.”
Bu durumda hâkim: “Davâcının o kadının mahkemeye gelmesini talep etmesi batıldır ve bu davadan vaz geçmesi gerektir.” der ve öylece
kaydedilir.
 

44- KİTÂBÜ'L-KÂDÎ İLE'L-KÂDÎ (KİTÂB-I HÜKMÎ) YOLUYLA, GAİBE KARŞI ALACAK DAVÂSINDA KAYDA GEÇİRİLMESİ
GEREKEN ŞEYLER

 
Kitâbü'l-Kâdî ile’l-kadî:  Kendisi gaip olup,  vekili  de hazır bulunmayan bir şahıs aleyhine, bir kimse tarafından, bir belde mahke mesinde açılan
davayı ve bu davada ikâme edilen beyyineyi, o belde hâkiminin dinleyip, bu beyyineyi tezkiye ettikten sonra; bunu mübeyyin (açıklayıcı) olmak
üzere, o şahsın bulunduğu beldenin hâkimine gönderdiği ve buna göre hükmetmesi talep edilen mektuptur.
Bu mektuba (yazıya) Kitâb-ı hükmî de denir. Bu mektubu yazan hâkime: Hâkim-i kâtip; kendisine bu mektubun yazıldığı hâkime de: Hâkim-i
mektubun ileyh denir.
Bu dava, şöyle kaydedilir: Bir adamın, diğerinde malı (alacağı) bulunur; mala karşı olan şahitler de gaip olan borçlunun beldesinde olur ve davacı
da kendi beldesinin hâkimine başvurarak, “Şahitlerin şehâdetlerini dinleyip, bunların davalının bulunduğu yerin hâkimine yazılmasını” isterse;
hâkim, bu isteği kabul eder.
Bu, insanların ihtiyacına binâen uygun görülmüştür.
Bu yazı, şu şekilde yazılır: O beldenin hâkimi mahkeme eder ve diğer beldenin hâkimine: “Filan adam, hasmını huzura getiremedi; onun naibi de
olmadı. Davacı, filan isimli gaip kişinin nesebini söyledi. Onun üzerinde, “Sahih sebeblerle şu şu kadar dinar alacağının olduğunu” iddia eyledi.
“Alacağının ödenmesi gereken bîr hak olduğunu” söyleyip, “Tahsili için mahkemenize yazılması” talebinde bulundu.” diye (borçlunun bulunduğu
beldenin hâkimine) yazar.
îki beldenin arasındaki mesafenin uzaklığı her iki tarafın bir arada mahkeme olmamalarını icâbettiren bir mazeret olduğundan; davalının bulunduğu
yerin hâkimi, yazıyı yazan beldenin hâkiminin yazısına muvafakat eder.
Böyle yazışmalara, bütün hâkimler icabet ederler.
Davacı şahitlerini getirir; onlar da isimlerini, kimliklerini, mahalle ve evlerini -açıkladığımız gibi- söylerler.
Sonra da davacmm iddiasını baştan sonra kadar söylerler ve işaret yerine işaretlerini yaparlar. Hâkim,onların adaletlerini tanısın veya tanımasın
hâllerinden onları anlar. Ve onların adaletleri meydana çıkar. Bunun üzerine hükmünün yazılmasını emreder. Bu kitâb-ı hükmî'nin bir örneği
şöyledir:
Hâkim, önce besmeleyi; sonra da kendi .ismini yazar. Kimliğini, künyesini yazmaz. Kendisine yazdığı hâkimin ismini de yazar. Sonra, bu yazının
başına hamdele (elhamdülillahi rabbi'l-âlemîn) ve salvele (ve's-salâtü ve's-selâmü alâ resûlihî Muhammedin ve âlihi ecmaıyn) lafızlarını yazar.
“Sonra, yazıya şöyle devam eder: “Şu beldenin hüküm meclisinde, ben, bu gün bu yerin ve çevresinin, hükümdarı tarafından tayin edilmiş
hâkimiyim. Hükmüm halk arasında Allahu Teâlâ tarafından nafizdir (geçerlidir). O'nun sonsuz ni'metlerine şükürler olsun. Hamd O'na mahsustur.
O'nun ni'metleri sayılmakla bitmez.”
“Bu yazıya şöyle devam edilir: Şu senenin, şu ayının, şu gününde, şu şehirde, hüküm meclisim hazır bulundu. Filan oğlu filan, davacı olarak, hasmı
olan davalısı veya onun naibi olmaksızın, bizzat kendisi iddiada bulundu. Bu davacı, ihazırda bulunmayan davalının isminin “Filân oğlu filan
olduğunu” söyledi. Ve, davası baştan sonra kadar yazıldı. O, benden, ismi ve yeri yazılı gaibe karşı, davasının dinlenmesini ve hükmümün, -
hâkimlere- (size) yazılmasını talep etti.
Davacı, şahitleri olan filan ve filanı da getirdi. Onlar da şehâdette bulundular. Ben de, şehâdetleri tamam olunca, bu şehâdetlerini yüzlerine karşı
okudum. Ve bu şahitlerin tezkiyeleri için, bulundukları yerlere yazı yazdım. Hepsinin de, tezkiyeleri ve adaletleri, isim ve nesepleri, şehâdetlerinin
kabulü zahir olmakla, -ilmin ve kabulün gereğince- şehâdetlerini kabul eyledim.
Bundan sonra, huzurdaki davacı benden “Bu yazının tamamını, müslümanlarm hakimi olan hükmü geçerli bulunan, sana, mühürlü olarak, -bilgi
bakımından- göndermemi istedi. Hakkın tecellisi için, Allah'ın tevfıki ile bu yazı gönderildi.”
Bu yazının suretinin muhafazası gereklidir.
Yazının sonuna “İnşâallah” yazılır. Çünkü, İmâm Ebû Hânîfe (r.a.)'ye göre bu lafız, bütün yazılarda yazılır.
Hâkim, bu yazıyı, bir şahide karşı okur ve onu, yazıda neler yazıldığına şahit tutar.
Sonra, hâkim “Bu yazıyı, filan beldenin hâkimine gönderiyorum.” der.



Hâkim, bu yazının ihtiyaç kadar kopyasını çıkarıp, bir kısmını o hâkime gönderir; bir kısmını ise, yanında bırakır.
Hâkim, bu yazının sağ tarafına “Filan yerin, imzası ve hükmü ol ahâlisi arasında geçerli olan, filan oğlu filan hâkimine” diye yazar.
Sol tarafına da “Filan şehrin hakimi halkı arasında hükmü geçerli ve imzası nafiz olan, filan oğlu filan tarafından yazılmıştır.” diye yazar ve bu
yazıyı gönderir.
 
Kitâb-ı Hükmî'nin Cevabında Bulunması Gereken Hususlarla İlgili Bir Örnek
 
Kendisine yazı gönderilen hâkim, o yazının başlangıç ve duasından sonra, -önceki gibi- yazar ve şöyle devam eder:
“Hâkim filan oğlu filan'dan bana, bir kitâb-ı hükmî geldi. Yazı, bidayetinden nihayetine kadar yazılmıştır ve bu yazı, filan şehrin hâkimi filan oğlu
filandandır. Onun mühürü ile mühürlenmiştir. Ben, yazının da, mühürün de onun olduğuna şahitlik ederim. O hâkimdir.”
Ve bana, filan oğlu filanın, üzerine şahitlik yapılıp, ismi kimliği yazılı bulunan ve o şehirde olmayıp, bu şehirde bulunan şahısla ilgili şöylece
talepde bulunuyor.
Ben de, filan filan şahitleri huzura alıp, şehâdetlerini dinledim. Ve bu davada, gerçekten Buhârâ hâkimi filan oğlu filan'ın mühürü ve şahitlerin
şehâdeti neticesinde:  “Filânın, filânda, bu kadar alacağı olduğunu” duydum. Benim yanımda da, şahitlerin adaleti, muhitlerinin tezkiyelerinden
dolayı sübût bulduğundan yazıyı, o kabul ederek, akabinde, o yazının muhtevasınca, borçludan borcunu te'min ve mahkemenin hükmünü tesbit
ederek; “Yazının nakline icabet edip, yazılmasını emr eyledim.” der. Ve bu yazının nakli (gönderilmesi) gerekiyor ise, nakleder. Bu yazının tertibi
de yukarıda söylediğimiz gibidir.
 

45- KİTÂB-I HÜKMÎ İLE, HUDUTLU BİR MÜLKÜN TESBİT DAVÂSINDA KAYIT
 
Hâkim şöyle yazar: Filan davacı, mahkememde hazır bulundu. Kendisiyle birlikte, davalı filân da geldi. Bu davacı, davalı hakkında, şu iddiada
bulundu: Filân yerde bulunan, filan hudutlu yer, benim mülküm ve hakkımdır.
Şimdi ise, haksız olarak davalının yanındadır. Bana teslim etmesi gerekir. deyip, o yeri ta'lep etti. Onun iddiası davalıya sorulunca, o, şu cevabı
verdi: “Bu davacımn iddia eylediği yer, benim mülküm ve hakkımdır. O, benim elimde bir haktır.”
Hâkim, yazıya şöyle devam eder: “Ben, iddiacıdan davasına karşı hüccet ikame etmesini istedim. O da, bana, bu kitab-ı hükmîyi arz etti. O nüshada,
evvelinden ahirine kadar, kitab-ı hükmî yazılmıştır.”
Sonra, yazıyı bana arz ederek: “Bu yazıyı, filan beldenin hâkimi sana yazmıştır.” dedi ve yazıyı bana verdi. O hâkim: “Bu hudutlarıyla, bu evin
mülküyeti ve hukuku filana sabit olmuştur.” diye yazmış işaret mevkii mühürlenmiştir.
“Ben de, bu günde, şu şehirde hâkimim. Şehâdet ederim ki, o yazının muhteviyatı ve mühür onundur ve o beyyine talep ediyor ve benden şahitleri
dinlememi istiyor. Ben de onu kabul ediyorum.”
Bunun üzerine şahitler şehâdette bulunurlar ve yazıya işaret ederek: “Filan beldenin hâkimi, bu yazıyı size yazdı. O, bu gün filan beldenin
hâkimidir. Hududları belirli olan bu yerin, bu davacıya âit olduğunu, bu yazıda beyan eyledi. Ve yazıyı mühürledi.”
Yazının muhteviyatı şöyledir: “Şahitleri dinledim. Bulundukları mahalden onların hallerini öğrenmeye yöneldim. İkisinin de kimliğini ve
tezkiyelerini; şehâdetlerinin kabul edilir olduğunu ve onların filân oğlu filan olduğunu yazmış. Ben de, bu yazının filan beldenin hâkimi tarafından,
bana yazıldığını kabul eyledim. Ve o mahdut yerin, davacıya âit olduğu sabit olmuştur. Filan davalının elinde haksız olarak bulunmaktadır. Bu
şahitler de aynı şekilde şehâdette bulunmuşlardır. Bana, bu davanın sahih olduğu sabit oldu. Ben de bu davalıya bildirdim ve o yeri sahibine
vermesini emreyledim. Sonra da, davacı davalıya karşı olan hükmü istedi. Onu da kabul edip hudutları belli olan o yerin, davalıdan alınıp, mülkiyet
olarak davacıya hükmeyledim.” der. Ve dava böylece sona erer.
 

46- SERMAYE VE MÜDÂRABE DAVÂSINDA KİTÂB-I HÜKMÎ İLE BEYYİNE İKÂMESİNİN KAYDI
 
Buhârâ hâkiminin karşısına, mahkeme açmak için bir davacı geldi. Bu davacının yanında, bir davalı veya onun naibi yoktur. Bu davacı filan oğlu
filandır.
Bu davacı, bir gaibe karşı iddiada bulunuyor ve onun adını söyleyerek: “Şu yerdedir.” diyor ve “Ona, doksan kırmızı Buhârâ yapısı, taze, ağırlığı
Semerkant terazisinde tartılmış, dinar verip, sahih ve içinde mûcib-i fesad bir şey olmaksızın, bir müdârebe ortaklığı yaptığını; bu dinarlarla
muhtelif şeyleri -Allah'ın takdir edeceği kadar rıziklanınak üzere- hazerde ve seterde alıp-satması; kârının üçte ikisinin sermâye sahibinin, üçte
birinin de müdâribin olacağını; o şahsın isminin ve künyesinin şu olduğunu” söylüyor.
Ve, sermâyenin (re'sü'1-mâlın) tamamını, onun sahih bir teslim alışla aldığını ve bu sermayede bir noksanlık (zarar) bulunmadığını; bunu -sözleşme
meclisinde kendisine verdiğini; “Onun da bu meblağı teslim aldığını ve diğer şartların tamamını” ikrar ediyor. Ve davalı, bunların tamamını
doğruluyor. Davacı devamla “Müdânba, aynen yukardaki vasıflan taşıyan yirmi dirhemi daha verdiğini; onu da -sahih teslimle- müdâribin teslim
aldığını.” söyleyerek: “Şimdi ise, müdâribin gaip olduğunu ve filan şehirde bulunduğunu;kendisinin her iki davasına da şahitlerinin bulunduğunu”

söyler. 
[27]

 
47- VÂRİSE KARŞI MÜDÂRABE MALI DAVÂSININ KAYDI

 
Bu davanın şekli: Bir davacı, iki davalı üe birlikte huzura gelirler. Davacı filan; davalılar ise filan ve filandır. Bunların hepsi de filan şahsın
oğullarıdır. Gelen davacı, “Davalılann muris olan babalarına, bin dirhem müdârabe malı vermiş; o da, onu işleterek kâr eylemiş; o malı taksim
eylemeden de ölmüş; sermayeyi vermediği gibi, belirli olmayan kârı da vermemiş; bunların hepsi terekede borç olarak kalmış” iddia ediyorsa; bu
durumda dava sermayede ve kârdadır. Bu davanın halledilmesi için, kârın ne kadar olduğunu açıklamak gerekir.
Eğer, dava yalnız sermayede olursa; o takdirde, kârı beyan etmemekte bir beis yoktur.



 
48- HAYVAN ALIM SATIMINDA İNAN ORTAKLIĞINI KİTÂB-I HÜKMÎ İLE İSBAT HUSUSUNDA KAYIT

 
Hazır davacı, bir gaibe karşı, onun “Filanın oğlu filanın oğlu filan” diye adını belirterek ve onun “Bakdeş Beçe” diye tanındığını söyleyerek iddiada
bulunup: “Onunla, hiyanetten kaçınarak” emaneti yerine getirerek ve Allah'dan korkarak celebcilik yapmak üzere inan ortaklığı yapacaklarım; her
birinin sermayesinin yüzer taze Buhârâ dinarı olduğunu ve   bunların ağırlıklarının Semerkant terazi taşı ağırlığında bulunduğunu; sermayenin
tamamının darbedilmiş ikiyüz Buhârâ dinarı olduğunu” sonuna kadar yazarlar ve bu malın tamamı, hazırda olmayan zatın yanındadır ve bunlardan
her birisi, hazerde ve seferde ticâret yapacaklar ve celebcilik edeceklerdir. Onlardan her biri, ticâretle uğraşacak peşin veya veresiye satacaklar;
aldıklarını, sattıklarını doğru -cereyan eden âdet üzere- dürüstçe alıp satacaklar; bunlardan her biri sefere de çıkıp, ortaklık malı ile îslâm
memleketlerinde dolaşacaklar; kefere memleketlerinde de alım-satım yapacaklar ve Allah'ın takdir eylediği rızkı aralarında yan yarıya taksim
edeceklerdir. Kârada ve zararada ortaktırlar.” diye belirttiler.
Bunlardan herbirisi, sermayenin aslım ortaklık meclisine getirdiler ve birbirine kattılar. Bu karışmadan sonra, o ismi belirli fakat huzurda olmayan
şahıs, elindeki malı, sahih bir ikrar ile ikrar eyledi. Hazırda bulunan da onu ortaklık meclisinde doğruladı ve davacı “Bu isimli gaip şahsın elinde
yüz Buhârâ dinarı vardır; tazedir, ağırlığı Semerkant terazi taşlarının ağırlığındadır.  Karz-ı sahih ile ödünç almıştır.  Ve bunu hazırda olan
davacının öz malından, karz-i sahih ile ödünç alıp, sahih bir teslim alışla da teslim almıştır. Ve onu, söylenen şekilde sermâye yapmıştır. Bu durumu
da, sağlığında, sahih bir şekilde ikrar etmiştir. Onun tasarrufatı her yönüyle geçerlidir. Yaptığı işi bilerek ve kasden yapmıştır. Söylenilen ortaklık,
hâlen cereyan etmektedir. Şimdi ise vefat eylemiştir. Borç olarak aldığı ortaklık malım vermesi   gerekir. Söylenildiği gibi yanında iki yüz dinar
vardır. Şu anda gaiptir. Buhârâ ve havalisinde   mukim olduğu söyleniliyor. Davaya bakılması rica olunur.” dedi.
 

49- BİR DAVÂNIN KİTÂB-I HÜKMÎ İLE İSBATI
 
Buhârâ mahkemesinde, hâkimin huzuruna birisi gelir. Bu filan adamdır. Bu şahıs şu iddiada bulunur: “Amr ibni Abdullah ibni Ebû Bekir Tirmizî,
bu gün, öz iki kardeşinin vekilidir. Onların birinin künyesi Ebû Bekir, diğerinin ise Ahmed'dir. Anaları Güheristî, Ahmed oğlu Amr'ın kızıdır.
Ahmed mahfatıracidır ve Tebrizlidir. Bil’umum davalara, mahkemelere, beyyine ikamesine ve şahitleri dinlemeye, her yönüyle onların hakkını
aramaya bütün insanlar karşısında teslim olmaya, vermeye yetkilidir ve elinde kitâb-i hükmî vardır. Bu mektupta şunlar yazılıdır:
Bismülahi'l-hakkı'l-mübiyn.
Bu mektup, müslüman hâkimlerinden, kime ulaşırsa, bilsin ki: Bu mektup Tirmiz hâkimi Ahmed bin Mansur'dan muvafak nâmedir. Ve bu
Muhammed bin Tâhir bin Ebû Bekir'in ikrarım nakildir. Söylenilenler doğrudur. Mühürümle mühürlenmiştir. Bu davacı iddia ederek: “Davalıların
vekili olduğunu; onlar tarafından vekâletinin sabit bulunduğunu”; söylüyor. Gerçekten Şeyh Muhammed bin Abdullah bin Ebû bekir Tirmizî, o ki
mekkâmin velisi olarak tanınır.Davacı, davalıya karşı, o zikredilen zatlar tarafından vekildir. Ve bu vekâleti onlarca sabittir. Davalı olan Şeyh
Muhammed bin Abdullah bin Ebû Bekir Tirmizi'ye karşı Mekke vezinli iki yüz kırk dinar, sahih sebeble alacağı olduğunu; onun da sıhhatli hâlinde,
isteyerek bu malın tamamını üç defada ikrar eylemiş bulunduğunu; birinde “Yüz elli dinar” diğerinde “Yetmiş dinar” üçüncüde ise “Üzerinde sahih
sebeble ödemesi vacip ve hak olan yirmi dinar” borcu olduğunu söylemiş bulunduğunu; bunların tamamının Tirmiz mahkemesinde yazılı
bulunduğunu; sonra, Şeyh Muhammed bin Abdullah bin Mansur'un zikredilen maldan bir şey almadan vefat ettiğini ve karısının üç oğlu ile kalmış
olduğunu; “Başka da vârisi bulunmadığını; mal olarak da dava edilen bu ikiyüz kırk dinarının bulunduğunu” yazar.
Bu malın, onun ölümüyle; Allah'ın emri gereğince- taksim edilir; onun sekizde biri karısınmdır. Geri kalan üç oğlunundur; aralarında müsâvî
şekilde taksim edilir. Mes'ele sekizden; taksim yirmi dörttendir. Kadm için üç hisse; her bir oğul için de yedişer hisse vardır.
Bu söylenilen mal, davalının ikrarı üzerine, Tirmiz mahkemesinde ve onun hâkimi indinde, sabit olup; tescil edildi. İsimleri yazılı, müvekkillerin
vekili, Tirmiz hâkiminden bu tescilin suretini istedi. Bu durumda olan hâkimlerin cümlesinin yaptığı gibi, o yazının bir sureti vekile, verildi.' Bunun
üzerine davalıdan, iddia edilen meblağ istendi. O da cevaben: “Bu borçtan, benim haberim yoktur. Bu yazıdan da bilgim yoktur. Davacının bu
yüzden benim üzerimde bir şeyi yoktur.” dedi.
Bunun üzerine, davacı şahitlerini mahkeme huzuruna getirdi. Onların her birisi, bu sözlere şahitlik yaptılar ve: “Biz bu yazının yazıldığına şahitlik
ederiz.” dediler. O yazıya işaret edildi ve yazının Tirmiz hâkimi tarafından yazılmış olduğu anlaşıldı. Hâkim, yine işaret ederek, “Tirmiz hâkiminin,
Tirmiz ve havâlisinde aynı günlerde, hüküm işlerinde vazifeli” olduğunu belirtti. Mühürüne işaret eyledi; bu mühür de Ahmed oğlu Mansur'un
(Tirmiz hâkiminin) mühürüydü.
Davalı, ikrar ederek şöyle dedi: “Benim, Muhammed bin Abdullah bin Ebû Bekir'e, bu yazıda yazılı olan iki yüz kırk Mekke dinarı sahih sebeble
borcum vardır.” Bu ikrar sahihtir. Hâkim, yazıya işaret edince de davalı onu doğruladı.
Bundan sonra, Muhammed bin Abdullah bin Ebû Bekir ismi ve künyesi yazılı olan Tirmiz mahkemesinin yazısına hâkim işaret eyledi. Bunun
üzerine, davalı şahıs, ölmeden önce aynı vasıflarıyla teslim aldığım ikrar etti.
Yine hâkim, işaret edip, vârislerin kimler olduğunu sordu.
Bunun üzerine, “Vârislerden birisinin karısı olduğunu ve onun adının, nesebinin bu yazıda yazılı bulunduğunu; ölenin sulbünden üç de oğlunun
olduğunu; onlardan birisinin davacı olan oğul; diğerlerinin de müvekkiller olduğunu; davacı olan oğulun, bunların vekili bulunduğunu; isimlerinin
ve künyelerinin de yazılı olduğunu; başka vârisinin olduğunu da bilmediklerini; o yazı gösterilince de murisin ölümü sebebiyle, isimleri ve
kimlikleri yazılı kimselerin, vâris olduklarını; o meblağın da, şu anda davalıda bulunduğunu” ifâde ettiler.
Bundan sonra şahitlerin şehâdetini; olduğu gibi, Buhara hâkimi tescil eder.
 
Kitâb-ı Hükmî've Başka Bir Örnek
 
Buhârâ'da hâkim Şeyhu'1-İmam Afîfüddin Abdu'1-ğânî bin İbrâhim bin Nasır el-Haccâc el-Gazvinî'nin huzuruna Gazvinî Nasır oğlu İbrahim'in
kızının vekili de Şeyhu'l-Haccac Mahmud bin Ahmed es-Saffar el-Gazvinî'dir. Bu vekilin, dava ve mahkemelerde beyyine ikame etmesi



hususununda vekâleti bütün yönlerde sabittir.
Şeyhu'1-İmâm Âbdu'1-gânî asaleten iddiada bulundu. Şeyhu'1-İmâm Mahmud ise, müvekkilesi için iddiada bulundu.
Her ikisi de iddialarında şöyle dediler: “İbrahim ibni Nasır el-Haccac el-Gazvinî vefat eyledi. Kendi sulbünden, Ferhande isimii kızını ve ana baba1
bir kardeşi olan Şeyhu'1-İmâm Abdü'l-Ganî'yi ve davacı Mahmud'un müvekkilesi olan, ana-baba bir bacısını vâris olarak terkeyledi. Başka da vârisi
yoktur. Davalılann yanında, dibağlanınış, her biri dört taze, darbedilmiş Mekke vezinli, kırmızı Nisaburî altın dinar değerinde, on aded deri
bulunduğu ve bunların, ferâiz usûlüne göre taksim edilmesi” istenmesi üzeine, kızına yarısı; geri kalan yarının ise, kardeş ve bacısına düşeceğinden,
bu farizanın aslı iki; sehimleri altı olup, üç sehmi kızma; iki sehmi, erkek kardeşine; bir sehmi de, kız kardeşine isabet eyledi.
Davacılar âdil beyyineleri ile Gazvin şehrinde hâkim Ömer ibni Abdu'l-Hamid bin Abdul-Aziz; izni, inabesi, hükmü Rey şehrinde geçerli olan
hâkim Muhammed bin Hüseyin bin Ahmed el-Üstürabâdî, Kazyin ve havalisi hâkimine vürûd ederek, Ömer ibni ibrahim ibni Nasır el-Haccac el-
Gaznevî'nin ölümü üzerine, sulbünden olan kızı ile, öz bir kardeş, bir de kız kardeş bıraktığı, bunlardan başka da vârisinin olmadığı iki iddiacı
tarafından ulaştırılarak, terekesinin taksimi istenilmesi üzerine; onların her birine Rey hâkiminin meclisinde Sabit olmuş beyyinelerini ikâme
etmeleri emredilir. Neticeten, altı hissenin, üç hissesi, ölen zatın kızma; iki hissesi kardeşine, bir hissesi de kız kardeşine hükmedilir.
En doğrusunu, ancak Allahü Teâlâ bilir.
 

50- BİR HÜKMÜN, HÂKİMİN KÂTİBİ TARAFINDAN TESCİL EDİLMESİ
 
Başlangıç ve duadan sonra, şöyle yazılır: Şu günde, bir adam, davacı olarak geldi. Adı, kimliği yeri yazıldı. Yanında olan davalının da adı, kimliği
yeri yazıldı. İfadeleri alınıp, baştan sonuna kadar tescil edildi.
Sonra da davacı gelip “Dava konusu olan filan şeyin beldede olduğunu ve oranın mahkemesine yazılmasını” istemesi üzerine, istenilen yazı oranın
hâkimine yazılarak, bu davanın orda görülmesi üzere kayıt tamamlandı.
 
Hükmün, Hâkimin Kâtibi Tarafından Tescil Edilmesine Diğer Bir Örnek
 
Yazıya, “Yüce Allah hâkim filânın devamını uzun eylesin.” diye duâ ile başladıktan sonra, şöyle devam edilir: “Bu yazım, filan hakkında, şehriniz
de mukim filan zatın, kendisine karşı hükmedilen bu zata istihkakını vermediğinden; bu zatın, taraf-ı âlinize yazılmasını istemesi üzerine
yazılmıştır. Gereğinin yapılması rica olunur.”
 
Hükmün, Hâkimin Kâtibi Tarafından Tesciline Başka Bir Örnek
 
Başlangıç ve duadan sonra şöyle yazılır: “Âdil şahitlerin şehâdetiyle, hüküm meclisimde yapılan mahkemede verdiğim hüküm, aleyhine
hükmedilen tarafından yerine getirilmeyip, bu şahsın zatı âlinizin bulunduğu yere gitmesi üzerine, davacının isteğine binâen bu yazı yazılmıştır.

Gereğinin ifası rica olunur.” 
[28]

En doğrusunu bilen yüce Allah'dır.
 

51- ŞUFA DAVÂSININ KAYDI
 
Davacı ve davalı gelirler. Davacı huzurda bulunan davalıya karşı şöyle der: “Bu zat, filan şehrin, filan mahallesinin, şu sokağında bulunan ve bir
hududu benim evime bitişik; ikinci, üçüncü ve dördüncü hudutları da şöyle şöyle olan yeri, ağırlığı yedi vezin olan, şu kadar dirheme satın aldı.
Şufa hakkımı vermedi. Ben aynı evin parasını hazırladım. Satılan evi talep ediyorum.”
Bu davalı, öyle olduğunu isbat ederse; o yeri satın alanın parası verilerek, o yerin şefi'a teslim edilmesine hükmedilir.
Bundan sonra durum, şu iki halden hâli olmaz.
1- Davalı bu hudutlar içinde olan o yeri, o değere satın aldığım ikrar edip; iddiacının şefi olduğunu ise inkâr eder. Bu durumda, hâkimin iddiacının
şahitlerini dinlemesi gerekir. Ve hâkim bunu kabul eder ve şahitlerini dinlemesi gerekir. Ve hâkim bunu kabul eder ve şahitleri dinler. Onların
şehâdeti okunur.
Şahitler: “Biz şehâdet ederiz ki, gerçekten şu şu hudutlu yer, davacının dediği gibidir. Satılan ev, davacının komşusudur. Bu ev, davalı, satın
almadan önce ve davacının kendi mülküdür. Bu güne kadar kendi eli altındadır.” derler.
Bundan sonra bakılır: Eğer davalı davacımn talebini ikrar ederse; davacı için başka beyyineye (şâhid dinletmeye) ihtiyaç kalmaz.
Eğer, davalı, bu iddiayı inkâr ederse; o zaman, iki şahit, şehâdette bulunurlar ve “Davalının haklı olduğunu, iddiasının doğru bulunduğunu”
teferruatıyla haber verirlerse, davacının müşteriden o yeri alması, kendisi için bir hak olur.
2- Şayet, davalı olan zat, o yeri satın aldığını inkâr eder ve geri kalanını ikrar ederse; bu defa da, onun o yeri satın aldığını isbat etmesi gerekir.
Bu durumda kayid defterine şöyle yazılır: Hâkim davalıya sorar: “Filan zat, senin şu hudutlu yeri satın aldığını iddia ediyor ve orayı teslim aldığını
söylüyor. Ne dersin?”
Bunun üzerine davalı, “Satın aldığım ve teslim aldığını” inkâr ederse; o zaman davacı filan filan şahitlerini getirir. Onlar da şehâdeîte bulunarak:
“Biz şehâdet eyleriz ki, davalı filan oğlu filan, söylenilen bu hudutlu yeri, filan oğlu filandan şu kadar bedelle satın alıp o yeri teslim de aldı. Şu
anda elindedir. Bu davacı, şufa sebebiyle daha haklıdır. Satılan ev, onun evinin yanıdır. Ve şehâdet ederiz ki davacı evin satıldığını haber alır almaz,
hiç ihmal etmeden ve vakit geçirmeden, şufa hakkını davalıdan istemiştir.” derler. Bu durumda da, o yer davaciya hükmedilir.
Eğer davacı dava ederek; “Satılan yerdeki ortaklığı sebebiyle şufa hakkı” isterse; kayıd defterine şöyle yazılır:
Davalı ve davacı huzura geldiler. Davalı taksim olunmayan bir yerin yarısını satın almıştır. O yerin yarısı kendisinin olan ortak, o yere şufa hakkı
olarak daha haklıdır ve hak davacınındır.
 



Şuf'a Davasının Tescili
 
Şüf'a davası şöyle tescil edilir: Hâkim: Filana karşı, davacının dediği gibi, şahitlerin şehâdeti gereğince, davalının satın almış olduğu yeri, parası
mukabili davacıya şuf'a hakkı münâsebetiyle, hükmeyledim. Zira o ev, davacının evine bitişiktir. Davacıya, “Müşterinin parasını teslim etmesi,”
davalıya da “Evi, davacıya teslim etmesini” emreyledim. “Bu davanın, tamamı, davalı, davacı ve diğer bir kısım insanların huzurunda hüküm
meclisimde böylece sonuçlandı.” şeklinde hükmü yazdırır.
 

52- MÜZÂRAA DAVÂSININ KAYDI
 
Ziraatçı ile tarla sahibi arasında vuku bulacak davada husûmetin (davalaşmanın) ziraatten önce ve sonra meydana geldiğini bilmek gerekir.
Husumet, tohum ziraatçı tarafından olduğu zaman olur. Fakat, tohum tarla sahibinden olursa, bu duruma husûmet teveccüh etmez. Çünkü, tarla
sahibi için, bu hususta ziraatçıya karşı, zarardan imtina (kaçınmak) hakkı vardır.
Şayet tohum ziraatçı tarafından olur ve o da ziraatın isbatını isterse; davacı ve davalı gelirler. Davacı, davalıya karşı iddiada bulunarak: “Bu zat,
filan kasabanın, şu köyünde bulunan şu şu hudutlu bütün arazîyi, üç senelik veya bir senelik ziraat yapmak üzere aldı. Aralarında “Şu tarihten, şu
tarihe kadar; tohumu öküzü, yardımcısı ziraatçıya ait olmak üzere, sulaması da yaz ve kış onun üzerine olup, gelirini aralarında yarı yarıya
paylaşmak” şartıyla, aldı. Bütün sahih şartlara hâiz olmasına rağmen, o yerleri, sahibi, ziraatçıya teslim etmekten kaçındı.” der ve “Teslim etmesinin
gerekli olduğunu, bu hususta ondan bir cevap istediğini” söyler. Ve meselesini sorar ve ona cevab verilir.
Şayet, ziraatçı için bir senet yazılmışsa; davacı davalıyı senette yazılı oian hususlardan dolayı dava eder. Bu nüshada “Bismillahir-rahmanirrahim”
dedikten sonra, senette yazılı olanın tamamını yazar ve hakkını ister.
Şayet, münazaa ziraattan sonra meydana gelir; geliri de yerde durmakta olursa; önceki gibi- “Bütün şartları tamamdır.” denilen yere kadar yazar.
Sonra da: “Gerçekten o, oraya buğday ekti. Öküzü ve emeği bu güne kadar kâim ve sabittir.” der, “Başaklarının durumunu veya onun biçilmiş
olduğunu da” belirtir.Ve “Bunların cümlesine yapılan şart gereğince, yarı yarıya ortak olduklarını” belirtir.
Bu durumda iken, davalıyı orda çalışmaktan ve onu koruma; tan men ediyor ve üzerine vacip olmayan şeyi yapıyorsa; onun eli, ordan çektirilir ve
taarruzu ziraat yetişene kadar, terk ettirilir.
Hasaddan sonra hissesini alır ve meselesini sorar.
Şayet, ekin gerçekten yetişmiş ve hasad edilmişse; artık münazaa hariçte yapılır. Davacı, söylediğimiz gibi yazar. Ancak, burda “Kâimedir
sabitedir.” diye yazmaz. Fakat, “Onu ektiğini; tohumunun buğday olduğunu; öküzünü de kullandığını; netice olarak ziraatın meydana geldiğini;
söylenilen şartların tamam olduğunu ve o mahsule yarı-yarıya ortak bulundukları hâlde, davalının, onu kendi hissesinden men ettiğini; ondan bu
durumun sorulmasını ve onu cevabını vermesi istediğini” belirtir. Ve bu durum, davalıya sorulur.
 
Müzâraa Davasının Tescili
 
 Şayet, münazaa, ziraatçı tarafından oluyorsa; hâkim şöyle yazdırıp, davayı tescil eder: “Filân şahıs -önceki gibi- hüküm yerine geldi ve mahkemede
konuştu. Onun âdil şahitlerini, sonuna kadar dinledim. Onların şehâdetleri sebebiyle bence şu husus sabit oldu: Davacı, sahih olarak ekilen o
hudutlu yerlerin tamamını, zirâatciden almış. Davalı ise, davacıyı hakkından men eylemiş ve onun hakkı olanı vermemiş. îşte bu durumda, ben de
bu şartlar altında bulunan ziraatı, zikredilen şartların mevcûdiyeti sebebiyle ikisinin arasında hükmederek, davacının meselesini ikisine tevcihle
ibram (sağlam hüküm) eyleyip; davalının o araziyi, davacıya teslimine karar vererek, tescil yaptırdım.”
Şayet, münazaa hasaddan sonra vâki olursa; hüküm meclisinde (mahkemede) şöyle yazılır:  “Ben, filan oğlu filan  davalıya, davacının meselesini
söyledim ve bence, filan ve filan âdil şahitlerin şehâdetleri gereğince sabit olan kanaate göre “Davalıya, iddiacının nasibini (hissesini) vermesini”
(ki o, mahsûlün yansıdır) emreyledim. Çünkü, bu mahsûlde müzâraa şartları tamamen mevcuttur. Böylece, tescil tamam oldu.”
Şayet, arazi sahibi “Ekimden önce, tohumun arazi sahibinden olacağının” ziraatci  tarafından  isbat  edilmesini  dava  ederse;   bu durumda davacı,
davali hakkında dava açar ve davalı o yerde çalışmadan ekmeden ve tohumdan önce imtina edip müzâraa akdini reddederse; bu hakka sahiptir;
reddedebilir.
Şayet, müzâraa akdini ekimden ve mahsul çıktıktan sonra yaparsa; dava çıkan mahsul hakkında vâki olur ve davalı hakkında yazılır.
O takdirde davalı, davacının iddiasını reddeder ve onun tohum hissesini teslimden imtina eder.
 

53- İCÂREYİ ÎSBAT DAVÂSININ KAYDI
 
Bir adam, arazisini, bir adama belirli bir müddetle ve belirli bir ücret karşılığında icara verir ve icara tutan şahıs, o yere buğday, arpa ve başka şeyler
ekecek olur; arazi sahibi, o yerleri icârcıya verip ve teslim ettikten sonra ve müstecirin icâre müddeti bitmeden ve ihtiyacı tamamlanınadan önce, 
icâre akdinin isbatım isterse; icâre akdi bir senet yazılmış olması hâlinde; müstecirde, akd zamanı, kendine hüccet olsun diye, bir senet yazar. İşte o
senet, mahkemede hüccet olur. Davacı ve davalı olarak mahkemeye gelirler. Davacı senette her ne yazılı ise, başından sonuna kadar onu iddia eder;
ondan fariğ olduktan sonra da; bu davacı “İcara verilen araziyi (hudutları malum) belirli bir müddetle ve söylenilen bir ücretle icara vermiş ve o
yerleri -senette yazılı olduğu gibi- teslim etmiş olduğunu ve tarihinin de belirtilmiş bulunduğunu; sonra o yerleri icara veren şahsın, icâre müddeti
geçmeden, aralarında fesh muamelesi de yapılmadan, haksız olarak, o yerlere müdahale ettiğini” iddia (ve isbat) ederse; vacip olan, ona, ondan elini
çektirip, icârcıya o yerleri -o yerlerden icâre müddetinin içinde faydalanınası için- teslim etmektir. Davacı meselesinin sorulmasını ve cevânının
verilmesini ister. Ve sorulup ona cevap verilir.
 
İcâreyi İsbat Davasının Tescili
 



Tescil defterinin baş tarafına, hâkimin “Benim indimde dava tesbit edildi.” lafzına kadar olan kısım -kayıt defterindeki gibi- yazılır.
Sonra hâkim: “Filan zatın icara verdiği hudutları belirli arazi, zikredilen müddete kadar, belirli bir ücretle icara verilerek, senedi yazılmıştır. Ve
davacı ile davalı gelerek, icâre müddeti geçmeden önce, icara veren şahsın, -aralarında bir fesh muamelesi olmadan- haksız olarak, dava yapmasına
karşılık, icarlamanın şartlarının tamam ve sahih olduğu yanımda sabit olarak, icârcının lehine hükmeyledim.” der ve böylece yazılarak, hüküm tescil
edilir.
Şayet, icâre akdinin senedi yoksa, iddiacı, davalıya karşı iddiasını şöyle yazdırır: “Davalı, şu kasabanın, şu köyünde olan bütün arazimi, şu şu
hudutlarıyla, bir veya iki yahut üç seneliğine, şu tarihden itibaren, şu şu kadar ücretle, ziraatçılık yapmak üzere, sahih icarla yazlığının ve kışlığının
gelirinin kendisine âit olması üzere, icârlamıştır.” diye kayda geçer.
Buhârâ mahkemesinde, teslim tesellüm vakti gelince, aralarında fesh muamelesi olmaksızın, icara veren şahıs, o yeri, icârcıya vermezse; müste'cirin
bunu isbat etmesi gerekir. Bu ihtiyaca binaen, bu durumu deftere kaydettirir.
İcâre günleri içinde, müstecir icâreyi bozup, icarcıdan da geride kalan icâre bedelini istediği zaman, icara veren bunu inkâr eder ve müste'cirin isbatı
gerekirse, bu durum nasıl kayda geçirilecektir?
Şayet, müstecîr için icâre senedi varsa; davacı, davalıya karşı senedin muhteviyatını iddia eder. Çünkü, orda hepsi yazılıdır. Artık davacı, davalıya
karşı, senedin muhteviyatını dava edip, ücretin tamamen ve acilen ödenmesini; arazinin de acilen teslimini ister. Senet gereğince hareket edilir.
Şayet, arazi sahibi, kendisi fesh cihetine gitmişse, o müddetin icâre bedelini, müs'tecire ödemesi gerekir. Ve, kalan o icar bedelini müstecire verir;
icâre de feshedilmiş olur. Bu tescil de böylece yapılır.
 
İcâreyi İsbat Davasının Tesciline Başka Bir Örnek
 
Defterin başına, hâkimin: “Benim yanımda böyle sabit oldu” sözüne kadar yazılır ve hâkim şöyle devam eder: “Benim indimde, filân adamın,
hudutları belirli, bedeli malum, şarlan söylenmiş olan araziyi icârladığı, bu senette zikredildiğinden, ücretin peşinen verilip, akdedilen yerleri teslim
alması gerekirken, bu müste'cir icâre müddeti içinde akdi bozduğundan, icardan kalan borcunu icara verene ödemesine hükmedilmiştir.
Şayet icâre, icara verenin ölümü ile sona ererse; davalı hayatta olsaydı, icara verene nasıl yazarsa, -aynen onun gibi- ölenin vârisleri için yazar ve
“İcâre, filanın ölümü sebebiyle feshedilmiştir. Ölene kadar olan icar şu kadardır. Öldükten sonra geride kalan da şu kadardır. Ve ölen zatın
terekesinden, bu hususta şu kadar borç vardır.” der. Bu kararda da, -önceki kararda olduğu gibi- tescil tamamlanınış olur.
 
İcâreyi İsbat İçin Diğer Bir Örnek
 
tcâra veren ölür ve davacı, onun oğlu olursa; burda “İcara verenin öldüğü ve icânn, bu sebebden bozulduğunu; peşinen alman icarın artan kısmının,
hemen müste'cire verilmesi grektiği” belirtilir.
Icâra veren sağ olur da, müste'cir ölür ve icara veren, icarın feshedildiğini inkâr eder; müste'cirin vârisleri feshi isbat ihtiyacında olursa; -önceki
söylediğimiz gibi- kaydedilir. Ve onlar: “Biz bu icâreyi, filan müste'cirin ölümü sebebiyle bozduk. O zat öldü. Vârisi olarak, onun namına'davacı
olan şu şahıs kaldı. Gerçekden icâre vaktinden, müste'cirin ölümüne kadar şu kadar zaman geçti. Onun ölümünde ise, şu kadar müddet kaldı ve
onun ölmesiyle icâre bozuldu. Artan icar, müste'cirden vârisine intikal eyledi. O da davacı olan zattır.” derler.
Bunu, icara veren de bilirse, artık o fazla malın iadesi, onun üzerine vacip olur. Tescil de böylece tanzim edilir.
 
 

54- HÎBEDEN RÜCÜ (BAĞIŞTAN DÖNME) DAVÂSININ KAYDI
 
Kayıt defterine, “Davalı ve davacının geldiği; davacının huzurdaki davalıyı iddia eyleyerek; bu davacının, davalıya sahih bir hîbe ile, bir bağışta
bulunduğu; davalının da onu kabul eylediği ve akid (sözleşme) meclisinde, sahih bir şekilde teslim aldığı; bağış yapılan şeyin, elan bağışlanan zatın
yanında olduğu; hiç bir şekilde artmadığı ve değişikliğe uğramadığı;   davalının da ona karşılık bir ivazda bulunmadığı ve bağış yapan davacının ise
bu bağışından döndüğü ve davalıdan, o şeyi kendisine tekrar teslim etmesini istediği ve meselenin sorulması” kayd edilir.
 
Hîbeden Rücû Davasının Tescili
 
Hâkim, sübût mevziine şöyle yazdırır: “Şahitlerin şehâdetleriyle, davacı filan, davalı filandan, kendisinin sahih bir şekilde hîbe yaptığı; diğerinin de,
onu âkid meclisinde sahih bir şekilde teslim aldığı ve bağış yapan davacının, şimdi bağışından döndüğü sabit olmakla, bu dönüşün sıhhatine;
hibenin feshine; bağış yapılan şeyin, bağış yapana geri verilmesine hükmeyledim.” Tescil böylece tamamlanınış olur.
 
Hibeden Rücû'u Men Davasının Kaydı
 
Davacı, davalının davasını def ettiğini iddia ettiğinde, önce davacı, davalıyı iddia ederek: “Ben, sana şunu bağışladım. Şimdi ise rücû ediyorum
(dönüyorum).” der; defi dava yapan da: “Bağış yapılan şey, arttı. Muttasıl olarak ondan dönüş mümtenidir.” der ve kayıd tamam olur.
 

55- REHNİ İSBAT DAVÂSININ KAYDI
 
Davacı ve davalı huzura gelirler. Davacı, “Davalıya sıfatını açıkladığı şu kadar dinar değerinde olan elbiseyi, sahih bir şekilde rehin bıraktığını”
iddia eder.
Rehin alan da, “Aynı vasıfta, o kadar dinar kıymetindeki elbiseyi, sahih şekilde rehin olarak teslim aldığını ve hâli hazırda bu gün elinde mevcut



olduğunu” söyler ve davacı, davalinin malını hazırlarsa; bu durumda, davalı malını alarak, rehini geri teslim etmesi, üzerine vacip olur. Ve mesele,
böylece tamamdır.
 

56- SANATKARA BİR ŞEY YAPTIRMA DA'VÂSININ KAYDI
 
Bira adam, diğerine bir demir veya bakır vererek; “Kendisine, bir kap yapmasını” veya “Benzeri bir şey yapmasını” ister; şartlan da uygun olursa; o
san'atkârın, onu yapıp da, vermekten kaçınma hakkı yoktur.
Yaptıranın da yapılan o şeyi kabul etmemek hakkı yoktur.
Şayet, sanatkâr muhalefet ederse yaptıran muhayyerdir: İsterse, demirini ödetip, demiri kadar demir alır ve yapılan kap, yapanın olur; ona ücret
vermez; isterse, yapılan kabı alıp, sanatkara ecr-i misil verir.
Bu ücret de müsemmayı (konuşulan ücreti) geçmeyecektir.
Şayet, şartı uygun olduğu hâlde, teslimden kaçınırsa; davacı, davalı hakkında: “Bir batman bakır verdiğini; kendisi için şu şu vasıflarda kap
yapmasını söylediğini; ücretinin de şu kadar olduğunu; şartlar uygun olduğu hâlde, kaplarını teslimden kaçındığını; kaplarının tesliminin
gerektiğini” yazdırır. Ve davalıya sorulup, onun cevap vermesini ister.
Eğer, sanatkâr şarta muhalefet eder; yaptıran da demirinin mislini ödetmek isterse; davacı davalıya karşı iddiada bulunup: “Şu şekilde kap yapması
için, şu vasıflı, bir batman bakır verdim.” der ve “Ücretini de verdiğini; fakat, sanatkarın isteğinin hilafına kap yaptığını ve ona râzi olmadığından,  

bakırının  mislini  ve  verdiği  ücreti  geri  vermesinin gerektiğini” ister. Davacının dediği gibi sorulur. 
[29]

 
57- AKAR DAVÂSINDA KİTÂB-I HÜKMÎ

 
Akar hakkında bir dava vâki olduğu zaman, davacı hâkimden, bunun yazılmasını ister. Bu yazı, iki vecih üzeridir.
1- Akar iddiacının olduğu yerde, davalı ise, başka bir beldede bulunur.
Bu durumda hâkim, yazar ve bu yazı, o beldenin hâkimine erişince, o hâkim muhayyerdir: İsterse dava olunanı veya vekilini oraya (yazı yazan
hâkimin olduğu yere) -hükmü o versin diye yollar; isterse, senet veya şahitleri kendisi dinler ve tescil ederek hükmî yazısını hâkime gönderir. Fakat
akar kendi beldesinde bulunmadığı için, onu teslim eyleyemez.
Teslimden aczi ise, hükümden aczini gerektirmez.
Bunun için, hâkim şöyle der: “Akar, davacıya hükmedilmiştir. Fakat ona teslim edilememiştir.”
Sonra, o hükmü, davacı bu hâkime getirir ve o hâkimin hükmünü iibat eder. Kendisine, o yazıları hâkim, bu hükmü kabul eylemez.
Çünkü, hükmün infazına ihtiyaç vardır. Hükmün infazı (yerine getirilmesi) de gıyaben caiz değildir.
Keza, o evi, ona teslim eylemez. Çünkü, gıyabî hükümle, teslim de caiz değildir. Fakat, mektup yazan hâkim için uygun oian (da'yâcı için
hükmedince), davacı ile birlikte evi o davacıya teslim edecek eminini yollamaktır. Şayet, emin bundan kaçınırsa, o zaman, yukarda söylenildiği
şekilde, o beldenin hâkimine yazar ve her şeyi anlatır ve bu yazının sonunda “Yüce Allah, sana da, bize de rahmet eylesin.” diyerek, o hududlu
akarın, iddia sahibine teslim edilmesini ister. O yazı, kendisine yazıları hâkime ulaşınca, o bu akarı davalının elinden alarak, davacıya teslim eder.
2- Akar, iddia edenin beldesinde olmazsa; burada iki durum vardır: Birincisi: Bu akar, davalının bulunduğu yerde olabilir. Bu durumda, hâkim, o
beldenin hâkimine “Hükmedilen o yerin, davacıya teslim edilmesini” yazar.
Şayet, davalı teslimden kaçınırsa; hâkim bi-nefsihi kendisi teslim eder. Çünkü akar onun hükmünün altındadır.
İkincisi: Şayet bu akar, iddia olunanın beldesinde değilse; önceki gibi hâkim davalının bulunduğu yerin hâkimine yazar.Kendisine yazıları hâkim ise
muhayyerdir. İsterse, davalıyı veya vekilini, davacı ile birlikte, akarın bulunduğu yerin hâkimine yollayıp, o akarın, davacıya teslimini ister; dilerse,
kendisi davacı için hükmeder ve tescil eder. Fakat, bu durumda akan teslim edemez. Çünkü, akar onun hükmü altında değildir.
 

58- KAÇAN BİR KÖLE HAKKINDA, KİTÂB-I HÜKMÎ
 
Buhârâ'lı bir adamın bir kölesi Semerkant'da kaçıp, bir Semerkantlı adam, onu yakalar ve o kölenin efendisine haber verilir; o adamın da
Semerkant'da şahitleri olmayıp, Buhârâ'da olursa; o zat, Buhârâ hâkiminden, “Şahitlerini dinleyerek, Semerkant hâkimine bir yazı yazmasını” ister.
Bunu, Buhârâ hakimi -aynen yukarda geçen borç yazısı gibi-kabul eder.
Yazı Semerkant hâkimine varınca, bu hâkim, köle ile birlikte, bu köleyi yanında bulunduran şahsı huzuruna çağırıp Semerkant hâkimine yazıları o
yazıyı gösterir ve içinde olanı, onlara duyurur. Onların şehâdetleri, adaletleri sabit olursa, bil-icma kabul edilir. Hâkim yazıyı açar.
Şayet, yazıda yazılı olan, şekil-şemal zikredilen köleye uymuyor, muhalif düşüyorsa; yazıyı yazan hâkimin dinlediği şahitlerin, şehâdetleri köleye
benzemiyor ise, yazıyı geri döndürür.
Eğer yazı muvafakat ediyoTsa köleyi iddiacıya verir, ve hâkim, davacıdan, o kölenin nefsine âit bir kefil alır. Onu yolda kimse çalmasın diye, bu
kölenin boynuna, kalaydan bir mühür takar. Ve Buhara hâkimine olduğu gibi yazar. Onun, bu yazısına ve mühürüne iki kişi şahitlik yaparlar. Yazı
Buhârâ hâkimine varır. Şahitler şehâdette bulunurlar ve: “Bu yazı, Semerkant hâkiminin yazısıdır. Mühür de onun mühürüdür.” derler.
Bunun üzerine hâkim iddiacıya “Önceki şahitlerin, kölenin huzurunda şahitlik yaparak bu köle davacının mülküdür.” diye şahitlik yapmalarını
emreder. Onlar da böylece şahitlik yaparlarsa, o zaman Buhârâ hâkimi ne yapar?
Bu hususta İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan çeşitli rivayetler vardır.
Bazı rivayetlerde: “Buhârâ hâkimi, hasım huzurda olmadığı için, iddiacıya hükmeylemez. Fakat, Semerkant hâkimine cereyan eden hâdiseyi yazar
ve yazıyı mühürleyip tekrar Semerkant'a gönderir. Köleyi de Semerkant hâkiminin, davalının huzurunda hükmetmesi için -beraber yollar.”
Yazı ve köle Semerkant hâkimine ulaşınca, şahitler şehâdette bulunurlar. O zaman, Semerkant hâkimi, köleyi davalının huzurunda, davacıya
hükmeder ve davacının kefilini ibra eder.
Bir rivayete göre ise, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), hâkimin yazısını tecviz eylemiştir. Ve onun sureti, yukarıda söylediğimiz gibidir.



Eğer davacı güvenilir biri değilse, kendisine mektup yazıları hâkim, köleyi ona vermez. Fakat, davacıya “Dinine ve aklına güvenilir bir kişi
getirmesini” emredip, ihtiyata binâen onunla birlikte gönderir.
 

59- VAKIFLAR HAKKINDA KİTÂB-I HÜKMÎ
 
Hâkim şöyle yazar: “Filân şehrin ve havalisinin, -o beldenin ahâlisi arasında hükmü geçen- hâkimi filan tarafından, filan cemâatin mescid ehlinden,
filan köyde, filan mahallede, Buhârâ'da filanlar tarafından kendi istekleri ile mescide âit vakıfların işlerini tesviye (düzene koymak) için, -ölen filân
oğlu filanın mütevellisi olarak- tasarrufatta bulunmak üzere, hidâyetini, kifayetini, emanetim, salahını bildikleri ve kendi ihtiyarlarıyla seçtikleri bu
şahsı, ben de nasbettim. Bu müteveellî, o mescidin korunmasında, sıyânetinde her türlü masarrıfı, vakıf şartlarına uygun olarak yerine getirecektir.
Vakfeden şahıs Allah rızası için, emâneti yerine getirmek, hileden, zulümden ve hiyânetden gizli ve aşikâr olarak kaçınmak suretiyle, Allah
korkusuyla bu işi yapmalarını” onlara emrederek, bu yazıyı hüccet olsun diye ilim ve adalet ehli bir cemaatin huzurunda, sonuna kadar elimle yazıp
resmeyledim.” der.
 
Vakıf İçin Kayyım Olanlar Hakkında Kitâb-ı Hükmî
 
Filan adam, gercekden vakıflarını ve onların gelirlerini, bakımsız mescitlere sarfetmek ve onların zayi olup yıkılmamasını temin etmek için,
harcanınayı vasiyyet eyledi. Bunun için de afif, emânete riayetkar, yapılacak işlere ehliyetli, diyanetine bağlı bir kişiyi ihtiyar eyledi: Ben, onu
mektubun arka tarafına şerh olarak yazdım. Bu şahıs, yüce Allah'ın yardımıyla, o işlere bakmaya seçilmiştir.
 
Kayyımlık İle İlgili Kitab-ı Hükmî'nin Cevabı
 
"Gerçekten, filan hâkim tarafından gönderilen yazı, bana vasıl oldu (ulaştı). Onu okudum ve mazmununu düşündüm. Köylerimizde bulunan
mescidlerin işlerine bakmak üzere, salahını, sıyanetini, iffetini, diyanetini, işlere elverişli oluşunu bildiğim, fulan köyde oturan filan oğlu filanı, bu
işlerin yürütülmesinde vazifelendirdim. Teşekkür ederim. Sevap yüce Allah'tandır.
 

60- VASİLİĞİ KABUL ETMEK
 
Bir şahsın, vasîlik görevini yüklendiğini, hâkim şöyle tescil eder:
Filan şahıs bana geldi. Kendisi ölüp bir küçük oğul bırakan ve bu çocuğa bir vasî tayin etmeyen bir adamın halini anlattı. Bu küçüğün işlerine
bakacak bir vasîye, elbette ihtiyaç vardır. Onun, bir amcası var; iyi bir adam; emâneti, diyaneti, kifayeti, işlerdeki başarısı müsellem.
Ben, o çocuğun amcasının hâlini araştırdım. Filân, filân (bir cemaat) bana: “O adamın tanınmış salih, diyanet, emânet ehli bir kişi olduğunu” haber
verdiler.
Ben de bu sebeblerden dolayı, o çocuğu ve onun malını muhafaza ve diğer işlerini yapmaya onu vasî tayin ettim. Ve, onu korumasını; yemesini,
içmesini ve diğer masraflarını, çocuğun malından -fazla veya noksan olmaksızın- yerine getirmesini, kendisine vasiyet eyledim. “Bu hususta
Allah'dan korkmasını, gizlide ve aşikârda, emânete riâyetini zulümden, hiyanetlikten kaçınmasını” ona söyledim ve “Rey sahibi kişiler görmeden,
onun hiç bir şeyini satmamasını” söyledim.
“Hüccet olsun diye de, güvenilir kişilerin huzurunda bunu yazdım ve tarihini belirttim.”
 

61- KÜÇÜK ÇOCUĞUN, ALACAĞI TEREKENİN TAKSİMİ İÇİN KAYYIM TAYİNİ İLE İLGİLİ KİTÂB-I HÜKMÎ
 
Bu hususta, hâkim şöyle bir yazı yazar: “Mektubumdur. Yüce Allah, âlim ve fakiyh hâkim filanın bekâsını uzun eylesin.”
“Filan köyde ölen ve vâris olarak bir küçük oğlan ile birde büyük kız bırakan, filan adamın meselesi bana getirildi. O zat, çok mal terkeylemiştir ve
o kız bütün mala sahip olmuş ve onu telef etmektedir. Elbette, o küçüğün hissesini ayırmak ve o büyük kızın elinden almak icabediyor. Ben, o
malların tamamım yazdım. Hudutlu arazisini, taşınır mallarını ve hayvanlarını bildirdim. Böylece araştırma yapılıp bu tereke o küçükle, büyük kız
rasında taksim edilsin. Ve her birinin hissesi belirlensin. Bu adi ve insaf üzre yapılan taksim neticesi, salah sahibi, iffetli sıyânet, diyanet, kifayet ve
hidâyet sahibi bir kayyum gerekir.” Bu yazı kendisine gönderilen hâkim de: “Yazının sureti bana gönderilmiştir. O -kayyum ile birlikte, ben de o
küçük hakkında kayyumun durumunu teftiş ederek, taksimi imzaladım.  Ve küçüğün hissesini ona teslim eyledim.” diyerek bu kararı tescil eder.
[30]

 
62- KÖYLERE HAKEM TAYİN ETMEK

 
Köylere hakem tayin eden hâkim şöyle yazar:
Filanın, -benim yanımda- salahı (iyi bir adam olduğu) açığa çıktı. Sıyâneti, diyaneti, bütün işlerdeki kifayeti, bilgisi, helâl-haram ayırışı tahakkuk
eyledi. Ben de onu sulh yönüyle, hasımlar arasında olan davalarmı hall-u fasİ için filan havaliye hakem tâyin eyledim. Bu hakem, bundan sonra,
hadiseleri iyi düşünür; şerefli olanları, şerefi için himaye etmez. Zayıflara da za'fmdan dolayı zulmeylemez. Hasımlar arasında anlaşma te'min
edilemez ve mazeret zuhur ederse; onları mahkemeye gönderir. Ona şöyle emreyledim: “Nikâhı olmayanların, nikâhlarını tarafların rızâları ile kıy.
Şayet, velileri yoksa; mehirleri mehr-i misil olsun. Vakıfların ve yetimlerin mallarını korumasını da emreyledim. Ve ona, Alîahu Teâlâ'ya her hâl-ü
kârda itaat etmesini; gizli-âşikâr bütünişlerde Allah'dan korkmasını; O'nun emirleriyle emir; nehiyleriyle nehiy yapmasını; her kim bu mektubu okur
veya bu mektup ona okunursa, ona hürmet eylemesini ve hiç bir kimsenin havâ-i nefsine dalmamasını; muvaffakiyetin Allah'tan olması
temennisiyle, gereğinin yerine getirilmesini emrettim.” diye yazar.



 
63- NİKÂHIN, KİTÂB-I HÜKMÎ İLE DİĞER BİR HÂKİME BİLDİRİLMESİ

 
Hâkim, -duadan sonra- şöyle yazar: Filan kızı filânenin, filân adama nikâhlanınası istenildi. Ben, o kızı hürre, bâliğa, âkile; nikâhtan ve iddetten
uzak buldum, isteyende de denklik vardır. Bu kızın, -bunları evlendirecek- hazırda veya hazırda olmayan bir velisi de yoktur.
Şahitlerin huzurunda nikâhları yapılır.
Şayet kız küçük olur ve onun huzurda veya huzurda olmayan bir velisi de olmazsa; mektup, yukardakinin aynısı gibi yazılır ve: “Belirli bir mehirle
evlenmeleri uygun görüldü. Bu da mehr-i mislidir. Müsemmadan peşin olarak alındı. O da, onu kocasına teslim eyledi. Geri kalanını da yazıp tevsik
eyledim ve ona şahit oldum.” denilir.
 

64- HÂKİMİN, NAHİYELERDEKİ HAKEMLERE GÖNDERDİĞİ YAZI
 
Hâkim, bu hususta yazar: “Filan oğlu filan oğlu filanın, filan oğlu filan oğlu filanla olan davası bana getirildi. Davalının “İnsaf edip, hakkını
vermediği” bildiriliyor. Onun için, sana yazıyorum. Onları huzuruna al. Davalarmı dinle. Davalımn cevabına bak. Sonra, aralarını bulmaya
çalış.Tarafların rızalarını alıp, davalarmı fasleyle. Olmazsa, onları mahkememize gönder. Biiznillah, biz onların davalarını hallederiz.”
 

65- HÂKİM TARAFINDAN, VAKIF BİR YER İÇİN, HAKEME YAZILAN YAZI
 
Bir adam, diğer birinin elinde olan bir yeri iddia edip, davasının doğruluğunu da hâkime isbat ediyor. Sonra da, bulunduğu yerin hakiminden iddia
edilen yerin hakimine, bir yazı yazmasını, -bu yerin onun tasarrufundan çıkıp, vakfedilmesi için- istiyor.
O zaman, hâkim şöyle bir yazı yazar: -Başlangıç yazıldıktan sonra, hâkim şöyle der: Filân oğlu filan oğlu filan, filana karşı etrafı duvarla çevrili,
içinde evi bulunan bağına ve keza köyedeki yine şu şu hudutları olan bir yerine, davalımn haksız olarak sahip olduğunu, beyyinesiyle (şâhitleriyle)
isbat etmek suretiyle, benden, davalıdan o yerin alınınasını ve o yerlerin gelirinden bir şeyin eksilmemesi için yazı yazmamı istedi. O yerin
vakfedildiğini izhar eyledi. Ben de durumu zat-ı âlinize yazıyorum. Davalı uyarsa, ne a'la; değilse, -Allah'ın yardımıyla- bana bildiriniz.
 

66- BİR GAİBİN BORÇLANMASINA İZİN İSTEMEK İÇİN YAZILAN YAZI
 
Hâkim yazarak şöyle buyurur: “İsmi belirli fılane binti filan bana çıktı ve kocasının filan oğlu filan olduğunu; onun da Buhârâ ve havalisinde
kaybolduğunu ve onu nafakasız, elbisesiz perişan bir hâlde bıraktığını; hâli hazırda da nikâhlarının mevcut olduğunu; yanında da filan filan, iki adet
komşusu olduğunu; bunların isimlerinin künyelerinin belirli olduğunu; evvelinden âhirine kadar yazar ve kendisinden nafakası ve giyimi için, onu
borçlandırmasını istedi, ben de, onu kabul ederek, ona her ay bu tarihten itibaren, şu kadar dirhem yemesi ve şu kadar dirhem de giymesi için, her
altı ayda bir, bir kat elbise olmak üzere, borçlandırdım; o gaip gelene kadar.” der ve bu durumda o borçlanınış olur. “Kadın buna razı olarak, hüccet
olsun diye yazılmasını istedi; ben de güvenilir kişiler huzurunda, buna şahit oldum.” der.
 

67- KADINLARIN NAFAKA TALEBİ HAKKINDAKİ YAZI
 
Bir kadın, “Kocasının kendisine bakmadığım” bildirip, hâkimden “Nafakasının alınınasını” istemesi hâlinde, hâkim, şöyle yazar:
Filan adam, filanın kızı filane ile huzuruma geldiler. Kadın, “Kocasının kendisine bakmadığını ve nafaka takdir etmemi” istedi. Ben de, onu kabul
eyledim ve onun kocası olan filana, bu tarihten itibaren, her ay şu şu kadar dirhem tutarında yiyecek ve her altı ayda bir şu kadar dirhem tutarında,
bir kat elbise olmak üzere, takdir eyledim. Kadın da buna razı oldu. Ve bunların yazılmasını emreyledim.”
Bu yazı, şöyle de yazılabilir: “Filan hâkim, filan oğlu filana, karısına karşı her ay şu kadar dirhem verecektir.” denilip, dava baştan sonuna'kadar
yazılır. Ve o takdir olunan şey, yazıldığı gibi ödenir.
 

68- ŞAHİTLERİN DURUMU İLE İLGİLİ OLARAK, MÜZEKKÎ'YE YAZILAN GİZLİ YAZI
 
Hâkim, beyaz bir kağıda besmeleyi yazdıktan sonra; şöyle devam eder: “Şu günde, huzurumda filan oğlu filan, filan oğlu filana karşı, şu davadan
dolayı şahitlik yapacaktır.”
Sonra davayı anlatır ve şöyle yazar: “Gizlice onların isimlerini tesbit eyle; hallerini tanı ve bana bildir. Onların adaletleri, senin yanında sabit olsun
ki inşâallah ben ona göre hareket edeyim.”
Sonra da şahitlerin isimlerini, kimliklerini, mahallelerini “Yazıp musallası şu, mescidi de şu” der.
 
Tezkiyecinin, Cevabı Yazısı
 
Tezkiyeci şöyle der: “Onlar üç mertebe üzeredirler. Birincisinin şehâdeti caizdir veya adidir.” der. Şemsü'I-Eimme Serahsî şöyle buyurmuştur:
“Yalnız “Adidir” demesi yetişmez. "Âdildir, şehâdeti makbuldür.” diyecektir ki, adaletinden dolayı şehâdeti caiz olsun. Çünkü adalet, haddi
tecâvüzden kaçınmakdir. Bu hâl dininde mahzur olanda da olabilir. Bu man'ada, onun da şehâdeti caiz olur. Halbuki tevbe etmiş olsa bile, iffetli bir
kadına zina etti demiş olmak (kazf) suçundan ceza alanın, şehâdeti makbul değildir.
İkinci mertebesi: Mesturdur. Mestur ise, fâşık kimsedir. Şehâdetinin makbul olmayışı fışkından değildir. Fakat gafletinden veya benzeri
şeylerdendir.
Bazı hâkimler, her iki sığayı bir “Adl” makamında kabul eylemişlerdir.



Bunu, Şeyhu'I-Hâkim Semerkandîzikreylemiştir.

Mestur -âlimlerimizin örfünde- “Diyanetçe hâli bilinmeyen şahıs” demektir. 
[31]

 
69- HÜKMÎ İZİNLE, KÜÇÜK ÇOCUK İÇİN AKAR DA'VÂSININ KAYDI

 
Davacı ve davalı gelirler. Davacı, davalıya karşı iddiada bulunarak: “Davalının elinde  bulunan, hududu şu şu olan ev,  filan küçüğündür. O ev,
onun babasının mülkü idi. Ona filan derlerdi. Onu küçük için satın almıştı. Şimdi ise, babanın velayeti sebebiyle, küçüğün şahsî malından, bu davalı
onu kendi nefsi için belirli bir kıymetle satın aldı ve o kıymet, evin kıymeti kadardır. Bu gün, o ev mezkur sebeb-İerden dolayı küçüğün hakkıdır.
Haksız olarak, davalının elindedir. Vacip olan, evi alıp küçüğü teslim etmekdir.” der; davalı ise onu “Davâcının hâkim tarafından bu davaya izin
verilmiş birisi olmadığı için” reddeder. Hâkim tarafından, bu dava için izin verildiğini isbat etmesi gerekir. O davacı, evi teslim almaya da me'zun
değildir.
İmâm Züfer (r.a.)'e göre de evi teslim alamaz. Zira davaya izin ve vekâletle, evi teslim almaya hakkı olmaz.
Fetva da buna göredir. Teslim almaya da izin verilmesi gerekir. Veya, “Vasî olduğunu” söylemesi gerekir. Çünkü vasîlikte teslim alma yetkisi de

vardır. 
[32]

 
70- BİR KADININ, ÖLEN KOCASININ VÂRİSİNE KARŞI AÇTIĞI MİRAS DAVÂSININ KAYDI VE BU VÂRİSLERİN KADINA

KARŞI SULH DAVÂLARI
 
Bir adam ölüp, bir oğul ve bir karısı ile bir de küçük oğîunu bırakır ve bu kadın, hâkimin huzuruna gelerek, oğlunuda beraber getirip, hâkimden
mirasını ister; yanındaki oğlu da “Kadının mirasının tamamına karşı, sulh yaptıklarını” iddia ederek: “Şuna şuna karşılık olarak, bütün davaları için
anlaşma yaptık.” deyip, “Anlaşmayı, kendi nefsi tarafından asaleten, küçük kardeşi tarafından da hükmî izinle yaptığını” bildirir; “Bu anlaşmanın da
küçük için hayırlı olduğuna” söyler ve “Gerçekten bu kadının, sulh bedelini aldığını; kocasının terekesinden bir hakkının kalmadığını” anlatarak:
“Bu dava batıldır.” derse; bunu, davalı, davacının terekeyi açıklamamış olmasından dolayı reddeder.
Terekede borç bulunması caizdir.
Bu takdirde sulh caiz olmaz. Ancak, borcu, sulhdan istisna ederlerse o zaman caiz olur.
Şayet, terekede borç yoksa; mîrasdan isabet edecek miktarı aynı cinsten mal vererek sulh olmak caizdir. Fazla olursa, riba yerinde olacağından caiz
olmaz.
Eğer, sulh bedeli, mîras cinsinden olmazsa; yine caiz olur. Ancak, sulh bedelini aynı mecliste, almak şart kılındı, davalının “Sulh meclisinde, bedeli
teslim aldığını” söylemesi gerekmez.
Fakıyh Ebû Ca'fer, şöyle buyurdu.
“Bu sulh terekede borç olmaz ise, caizdir. Bedel olarak, terekenin cinsinden olmayan bir şeyi vermek de caizdir. Bedel fazla da olsa caizdir.”

Keza, terekede nakidden başka şey olmasa, sulh bedelini ondan vermek caizdir. Sulhun ibtaline imkân yoktur. 
[33]

 
71- BİLİNMEYEN EMÂNET DAVÂSI HAKKINDA KAYIT

 
Davacı ile davalı gelirler ve davacı, davalıya karşı iddiada bulunarak: “Gerçekten ben, bu davalının babası filâna ağzı bağlı bir kese verdim.
Kesenin üzerinde, “Tevekkeltü alallah  Hacı İbrahim'in emâneti- içinde, her birinin ağırlığı beş dirhem ve her birinin kıymeti şu şu kadar olan beş
adet inci var.” yazılıydı. Bu davalının babası, bunu benden, sahih bir alışla teslim aldı ve onu bana vermeden öldü. Kimseye de açıklamadı,
tamamının kıymeti terekesinde borçtur.” der ve bu hususta, şahitler de şehâdette bulunurlarsa; bunu, davalı bir illet sebebiyle reddederek: “Bu
davacı, davasında; şahitler de, şehâdetlerinde o eşyanın kıymetini açıklamadılar. Ancak, verildiği günkü kıymetini söylediler,” diyebilir.
Halbuki, böylesi yerde, techil gününde eşyanın kıymetini söylemeleri gerekirdi ki, o günün kıymetine riâyet edilsin.
En doğrusunu yüce Allah bilir. İmâm Muhammed (r.a.) Kefaletli'1-Asıl'da şöyle buyurdu:
“Bir adam, bir köleyi emânet bıraktığında, emanet alan, onu -köle yanında öldüğü hâlde- inkar eder ve sonra da emânet bırakan, emânetini isbat
eder ve onun inkâr günündeki kıymetini söylerse; emânet sahibine, inkâr gününün kıymeti ödettirilir.”
Şayet: “O günkü kıymetini bilmiyorum, fakat, emânet gününün kıymetini biliyorum.” derlerse, yine böyle hâkim, o günkü kıymetini ödetir. Çünki
bu, emânet bırakan için, tazminat sebebidir. Emânetin, inkâr günü olan kıymeti bilinseydi; inkâr fasledilirdi.
O günün kıymeti bilinmeyip, emânet edilen günün kıymeti bilinince, o takdirde alındığı günün kıymetini tazminat gerekir. Emâneti aldığına hüküm
vardır. Bu tazminat, “Emâneti alan, daha önce emâneti aldığını inkâr ederek: “Benim yanımda, senin emânetin yoktur.” demiş olsaydı, o zaman,
onun dediği gibi olurdu. Teslim almış olmayınca, tazminat da gerekmezdi.
Onu teslim aldığı hâlde, inkâr etmeseydi, yine tazminat gerekmezdi.
Şahitler, emanetin inkâr günündeki kıymetine şahitlik yapsalar ve tazminat imkanı da olsaydı; inkârı sebebiyle tazminatı gerekirdi ve inkâr gününün
kıymetini tazmin ederdi.
Şayet, şahitler, inkâr gününün değil de, emânetin teslim gününün kıymetine şehâdette bulunsalardı, önden alması sebebiyle, o günkü kıymetin
tazmin edilmesi gerekirdi.
Şayet, şahitler: “Biz ne inkâr günü, ne de teslim günü kıymetini bilmiyoruz.” derlerse işte o zaman, gasıb gibi inkâr günü olan kıymetini ikrar
ederse; onu tazmin eder.
Şayet, mağsup (gasbedilen şey) elinde zayi olur ve gasb günündeki kıymeti bilinmezse, işte o zaman, o günkü ikrar edilen kıymet tazmin ettirilir.
Bu kıyasa binâen, uygun olan, techil günü, şahitler şehâdette bulunamazlar; ancak teslim gününün kıymetine şahitlik yaparlarsa; o takdirde, teslim
gününün kıymetine hükmedilir.



Eğer: “Biz, asla kıymetini bilemiyoruz.” derlerse, yine, emânetin teslim gününün kıymeti, ikrarına göre tazmin ettirilir. Sahih olanı da budur.
Sicile: “Hüküm meclisimde hükmeyledim.” sözü diğer bir beldede hüküm verilmişse yazılmaz.
Sicil, bir illet sebebiyle terk edilir.
Bir şehrin hâkimi, zâhirü'r-rivâyede hükmün infazını şart koşarsa, âlimler:
“İşte o, tescile yazılmaz.” buyurmuşlardır.
Şöyleki: “Hâkim, “Şehirde hüküm meclisime davacı geldi. Davasını hikâye eyledi. Dava, o şehirde caiz görüldü. Hüküm verme ise, başka şehre
havale edildi.” derse; elbette kaza şehrinde, ihtimâl'in kat'ından dolayı hüküm verilmez.
Fakat, ben bunu ta'n ederim; bu fâsiddir. Çünkü, Nevâdirin rivayetinde: “Bir şehirde infaz şartı yoksa, o zaman hâkim diğer şehirde hükmedilmesine
hüküm verir.” denilmiştir. İşte o zaman, diğer şehrin hâkiminin hükmü, infaz edilir ve tescil de bi'1-icmâ sahih olur.
Bir hâkim tarafından diğer hâkime gönderilen sicilde “Sonuna kadar yazıları bu sicil ve içindeki hükmüm, benim emrimle yazdırıldı ve filanın
söyledikleri tarafınıza yollandı.” diye yazılır.
Onu alırlar ve: “Hikâye edilen bu söz yalan ve yanlıştır. Çünkü, bu tescilde tesmiye, davacınin davasmı ve davalının inkârını hikâye; şahitlerin
şehâdeti tamamı hâkimin hükmüyle değildir. Ancak, hâkim yazının bir kısmiyle hükmeylemiştir. Uygun olanı, “İçindekinin tamamı, benim
hükmümdür” demesi veya “Söylenenler benim hükmümdür.” diye yazması yahut “İçindeki söylenenler, benim hükmündür; geçerlidir; hüccetlidir.”
demesidir. O hakim: “Bu tescil Benim yanımda rağbet gönnemiştir.” der.
 

72- ORTAKLIK MALININ SERMÂYESİNİN, MEKKE DİNARLARI OLDUĞU DAVÂSININ KAYDA GEÇİRİLMESİ
 
Davalı ve davacı gelirler. Davacı, iddia ederek: “Davacı ve davalı olarak biz, inan ortaklığı kurduk. Sermâyenin tamamı herbirimizden şu kadardır
ve her birimiz her türlü eşya ve kumaş alıp satıyoruz. Sermayemizi birbirine katıp, onu davalının eline verdik. Bu ortak, o sermâyemin tamamı ile
bez satın aldı. Sonra onu, şu kadar Mekke dinarına sattı. Bu dinarların ağırlığı, Mekke ağırlığıdır ve vâcib olan onun hissesininde Mekke dinarı
olmasıdır. Şimdi elinde mevcut olan da odur. Mes'elesi sorulsun” der. Davalı ise, onu -bir illet sebebiyle-: "Dava Mekke dinarları olarak yapılıyor.
Halbuki, bezin bedelinde yapılmalı idi. Bez bedelini, Mekke dinarına nakleyledi. Nakliyat hakkında yapılan dava ve beyyine, gıybeti hâlinde
olduğundan, kabul edilmez (dinlenmez).” diyerek reddederse; bize göre, bu söz doğru değildir ve davalının bu iddiası bu gerekçe ile caiz olmaz.
Çünkü, nakilde ihdar, ancak ona işaret için şarttır. Dinarlarda ve benzerlerinde işaret mümkün değildir. Çünkü, onların bazısı bazısına benzer.
Onları birbirinden ayırmak imkânı olmaz. Sonra bu akid ortaklıkta İmâm Ebû Hantfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un meşhur olan kavillerine
göre sahih değildir. Çünkü, zamanımızda, bedel fülûs menzilindedir. Halbuki fülûs (bakır parlar) İmâmeyn'in meşhur olan kavlinde sermaye
değildirler. Bundan sonra duruma bakılır: Eğer parayı veren, ortağına parayı verirken: “Bununla bir defa al ve sat.” der; ortağı da o para ile bezleri
alır ve Mekkî dinarları ile satar; sonra da onunla tekrar bir şey satın alıp onu da tekrar tekrar satarsa; bütün alış verişleri sahih ve geçerli olur.
Müşteri, her alım-satımında parasına ve karma ortaktır. Tasarrufâtı da böyle geçerlidir.
Şayet, parayı verenin ortaklığı geçerli olmazsa, ortaklık zâten sahih olmaz. Vekâlet hükmüyle geçerli olur.
Şayet, parayı veren zat, ortağına: “Bu para ile al sat.” derde “Defalarca” demezse; adam da onunla bezleri alırsa; vekâlet sona erer. Ortağa, hissesi
kadarını vermesi vacip olur. Sermayeden ve karından hissesi takdir edilir. Ondan sonra, alınıp-satılan şey, diğerinin nefsine âit olur.
Eğer, parayı Mekke dinarına çevirirse, kendisine para verene karşı gâsıp olur ve onun parası kadar tazminatta bulunur:
 

73- MALIN ÜÇTE BİRİNİ VASİYET DAVÂSININ KAYDI
 
Davalı ile davacı birlikte gelirler. Davacı iddia ederek: “Davalının, davacıya sağlığında ve sıhhatli hâlinde, aklı başında ve vasiyeti sahih hâlde iken,
malının üçte birini vasiyet eyledi.”
Davacıda, bunu kabul eyledi. Adam öldü. Malının tamamı, davalının yanında kaldı; şu şu kadar. Onun, davacıya, malın üçte birini teslim etmesi -
vasiyet hükmünün yerine gelmesi için- gerekir.” der. Bunu da davalı, bir sebebden dolayı reddederek: “Hasta vasiyet ederken, her ne kadar aklı
sabit, sıhhati var ise de tasarruf ve infaz hakkına sahip değildi. Onun için, vasiyeti sahih değildir.” der.
Hıcr kitabında şöyle yazılmıştır: Sefih ve malını saçıp savuran müsrif bir kimse bir vasiyette bulunsa;, kıyâs, onun vasiyetinin caiz olmamasıdır.
İstihsanda ise, vasiyeti şayet salah ehline ise, israfa kaçmamışsa ve aralarında bir fuhşiyat yoksa caizdir.
Keza, davalı vasiyetini kasden yapmarmş ona zoraki vasiyet ettirilmişse; bu vasiyet de geçerli sayılmaz.
Vasiyet edenin hür olup olmadığı hususu zikredilmesi; bu bir vehimdir. Çünkü, “Hür olan malının üçte birini vasiyet eder.” sözünden bu anlaşılır.
Zaten, hür olmayanın malı olmaz.
 

74- KEFALET DAVÂSINDA KAYIT
 
Davacı, davali hakkında iddia ederek: Filanın nefsine karşı, benim için “Şu güne kadar benim üzerinde olan, bin dirhem alacağımı vermezse -ben
öderim- diye kefil oldu. Ben de kefaletine râzi oldum. Günü geldi; adam borcunu ödemedi. Alacağım kefile âit oldu.” der ve isteğini isterse; davalı,
onu şu illetten dolayı (yani, kefaleti söylenirken alacağın bin dirhem olduğu söylenmemişse) reddedebilir. Çünkü, bu miktarın açıklanması -
kitabette ve borçta, ve benzerlerinde olduğu gibi elbette gerekir. Çünkü, kefaletin sahih olduğu, ancak böylece anlaşılır.
Şayet, kefalet davası, dinlenilen bir dava ise bu böyledir.
Şayet, davalı mecliste yok ve yine de kefaleti kabul etmişse, o takdirde kefaleti caizdir.
Hazırda olmayan biri için bir kefil istenip, mecliste olanlardan hiç bir kimse de onu kabul etmez ve durum hazırda olmayan birisine erişince, o,
kefaleti kabul ederse; onun kefaleti, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre kabul edilmez.
Bu İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'un da önceki kavlidir.
Bazı âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:



Kefalette, icazet davası şart değildir. Kefalet davası icazeti de içine alır. Satış davasının, satın alışı içine aldığı gibi.
“İcazet davasrcaizdir.” diyenlere gelince; o, kefalet meclisinde
şarttır. Şayet; “O mecliste kefalete razı oldum.” demiş de, “Kefalet meclisinde” dememişse; bu kâfi gelmez. Umulur ki, kendisi için kefil olunan
şahıs, ona razı olmamış olabilir.
Hatta kefil, o meclisten kalkıp gitse; kefil olunan da sonradan izin verse; bil-icma bu muteber olmaz.
Bir defa kefaletini dava eylese de, icazetini dava eyelemese; sonra da tazminat meclisinde hem kefaletini, hem de icazetini iddia eylese; bu sahihdir.
 

75- MEHRİN TAZMİN EDİLMESİ DA'VÂSINDA KAYIT
 
Bir kadın, bir adama karşı, “Onun nikahlısı olduğunu, mehrinin bin dirhem ve nikâhının sahih olduğunu” iddia ederek: “Bu adamın, bana mehrimin
tamamını sahih bir tazminle tazmin etmesi gerekir.” der ve tazminata, o zımân meclisinde izin verip sonra da: “Kocama, ağır şekilde mahrem oldum
ve mehrim kocam olan filan zatın üzerinde kaldı. Hâl-i hazırda bana ödemesi gerekir. Mehrimin tamamı olan bin dirhemi istiyorum.” deyip,
meselesinin sorulmasını talepte bulunur; onu da davalı hürmetini açıklayamayıp bir sebepten dolayı reddeder ve hürmetinin sebebi -müttefekun
aleyh ve muhtelefün fih olmak üzere iki nevi olur; kadın hürmetin mühtefe ün füı olduğunu zan eder ve hâkimin yanında oiur; halbuki hâkim, onun
zannettiğinin hilafını zannederek hürmet-i gahzayı, kadının cihetine manâlandırırsa; gerçekten, duhûlden önce, mehrin tamamı kocasına veya onun
kefiline ait olur. Hürmet-i galîza kocası cihetinden ise, -duhulden önce olursa- mehirin kocanın kefilinden sakıt olması icâbeder. O tebeyyün
etmemiş olur ve ma'nâ kadın tarafından mı? yoksa kocası tarafından mı? Duhulden (cimadan) sonra mı? bilinmezse; dava, bunlar açıklanılmaksızın
belli olmaz.
 

76- AYRILIK VUKUUNDAN DOLAYI ASKIDA KALAN MEHRE KEFALET DAVÂSININ KAYDI
 
Bir kadın, bir adama karşı, “Kocamın yerine, filan adamı, mehir olarak, kırmızı ve taze dinarlar -vermesi için- ve -aramızdaki ayrılık sebebiyle-vekil
tayin ettim. Tazminat bedeline de, tazminat meclisinde izin verdim. Gerçekten, kocamla aramızda 'kocamın benim işimi (bir ay kaybolursa)
boşamamı bana bırakmıştı. Ben de, nefsimi talâk-ı bâin ile boşadım. Çünkü, o benden bir ay kayboldu. O hüküm gereğince nefsimi boşadım. Onun
üzerinde olan, mehir altın dinarlarım için de vekil tayin eyledim.” der ve bunların hepsini de beyyineleyip, doğruluğuna dair de fetva alırsa;
âlimlerimiz: “O dinarlar, kefile hükmedilir. Ayrılık sebebiyle koca ona öder. Ancak, kadının talâk emrini kendisine verdiğinin isbatı kalır. Bu
hususta da, kefil ile mahkeme olurlar.” demişlerdir.
Fakat, bu mesele bana göre biraz müşkildir. Çünkü, davacı gaibe karşı, iddiada bulunuyor. Mal ise, iddia olunanın yanındadır. Bu durumda, gaibe
karşı sebep zuhur etmiyor. Belki de yalnız şart bulunuyor. Böyle bir durumda, hâzır, gaibe karşı nasbedilmiyor. Bütün âlimler, bu görüş
üzerindedirler. Uygun olanı -kocaya karşı- malı hükmetmek; fakat ayrılığı hükmetmemektir.
 

77- BAŞKASININ ELİNDE BULUNAN ARAZİNİN BİR KISMININ MÜLKİYETİNİ İDDİA ETMENİN KAYDI
 
Bir adam,  “Diğerinin elinde olan bir arazinin, kendi mülkü olduğunu” iddia eyliyor ve “O yerin, davalının elinde, haksız yere kaldığını”
beyyineleriyle isbat ediyor.  Her ne kadar, davalı inkâr ediyorsa da; hâkim o yerin mülkiyetini davacıya hükmediyor. Sonra da “O iddialı yerin, bir
başkasına âit olduğu” tebeyyün ediyor. Bu mesele, iki durumadır: Eğer bu durum, müddeînin izharı ikrarı ile olursa; o hüküm bâtıl olur. Çünkü,
iddiacı, ikrarı ile şahitlerini yalanlamış oluyor.
Davacmın -hükümden sonra- bazı şahitleri yalanlaması, o hükmün bozulmasını gerektiriyor.
Bu meseleye Asi ve Cami kitaplarında işaret edilmiştir.
Fakat, davalı beyyine getirmeyi murad eder ve “Aynı yer, kendisinin elinde iken, dava zamanı başkasının elinde olduğunu” söylerse; bu beyyinesi
kabul edilmez. Çünkü, onun beyyinesi müddeînîn beyyinesinden sonra iddia olunanı nefy ediyor ve onun beyyinesi, sübût bulup kabul edilmiyor.
Bu yüzden de, o davânın butlanı, zahir olmuyor.
 

78- BİR KİMSENİN, BİR YERDE HİSSESİNİN BULUNDUĞUNU İDDİA ETMESİNİN KAYDI
 
Bir şahıs bir yerde kendisinin de hissesinin olduğunu iddia ediyor. Bu iddiacı da, şahitler de “Müdeâ aleyhin tamamının davacının olduğunu”
söylüyor. Bu hususta, müftilerin muhtelif cevabı vardır:
Bazıları, bunun fesadına cevap veriyorlar. Çünkü, hiç kimse onun mülkünden bahsetmemiştir ve o yerin tamamının elinde olana âit olduğu tesbit
edilmemiştir. Bu yerin bir kısmının da müşâ sahibine âit olduğu anlatılmamıştır.
Bazı müftilerde, sıhhatına fetva vermişlerdir ve: “O yerin bir kısmının, şayia âit olduğunu söylemek şart değildir” demişlerdir.
önceki duruma göre, yarısının gasben alınınış olduğu şeyi ve muteberdir. Rüknü'I-İslâm Ebû'I-Fadl şöyle demiştir: “İki şahıstan her biri, bir evi
icarlar veya onu satın alır ve beraberce, orada meşgul olup çalışırlarsa onlardan her birinin yarı şefi hakkı tesbit olunur.
İmâm Muhammed (r.a.) Cami kitabının bazı yerlerinde, “Şufa hakkının, gasb tasavvur edildiğini” yazmıştır.
 

79- BİR KiMSENİN, BABASINDAN BİR YERİ SATIN ALDIĞI İDDİASININ KAYDI
 
Davacı ve davalı huzura gelirler. Davacı, “Belirli hudutları olan bir evin, bulunduğu yerle beraber, babası filanın mülkü olduğunu ve o yeri
sağlığında, tasarrufati geçerli iken, ondan satın aldığını; ayını gününü” bildirir ve babasının ikarına karşı, şahitlerinin olduğunu söyleyerek onların
dinlenilmesini hâkimden ister.
Bunun üzerine, şahitler şehadette bulunarak: “Bu yer, zikredilen sebeplerden dolayı, davacınındır. O yeri elinde bulunduran davalının, orada hakkı



yoktur.” derler.
Ba'zı müftiler de şöyle demişlerdir:
Burda davalı için iki durum vardır:
Birincisi: Şahitler, zikredilen davanın ikrar târihini “Şu ayın, şu günü” diyerek söylediler. Umulur ki bu ikrar, satış günüde olabilir. Ondan önce de
olabilir. Satıştan önce yapılmışsa, işte bu batıldır (geçersizdir). Zira, satıştan önceki ikrar şehâdeti, bâtıldır. Çünkü, şahitler, şehâdetlerinde
zikredilen sebeblerle, “Bu gün, bu yer, iddia sahibinindir.” dediler. Bu ise, satışın ikrarı olmaz. Çünkü, mülk sebebiyle ikrar sahih olmaz.
Bu, satışa da şehâdet değildir. Ancak, satışın ikrarına şehâdettir. Fakat, bu zuam fasiddir. Fakat birincisi, iki durumdadır:
a- Davacının satış davasının tarihini ikrarı, satıştan sonra olmak.
b- Halkın teamülünün, satıştan sonra ikrar etmek olmasıdır.
Bu şehâdetler üzerine ikrarın isabetli olması ve mülkün iddia sahibinin olması şahindir.
 

80- CARİYELİK DAVÂSINDA, CARİYENİN DA'VÂYI REDDİNİ KAYIT
 
Davacı, davalı olan câriye ile bizzat huzura gelirler. Davacı iddia ederek: “Bu câriye, benim mülkümdür ve câriyemdir.” Câriye ise, bunu inkâr
etmekdedir. O takdirde davacı, şahitlerini getirir. Eğer şahitler: “Bir gün, bir adam geldi. Bu huzurdaki cariyeyi, bu davacı için, belirli bir fiata
satmalarak, cariyeyi bu adama teslim eyledi.” derlerse; işte bu durumda, davalı iki illetle davayı reddeder.
Birincisi: Şahitler, şehâdetlerinde “Satıcıdan satın alıp, iddiacıya teslim ettiklerini” söylediler. Cariyenin, “O cariyenin, satıcının mülkü olduğunu”
isbatı davacıya intikali sabit olması için gereklidir. Bu şehâdetle de, bu surette satıcı meçhul olduğu için satıcının mülkü olmaz. Meçhul için, mülk
isbatı tahakkuk etmez.
Satıcı için mülk sabit olmayınca, bu şehâdetle müddeiye intikal nasıl sabit olur?
Şayet, satıcı bilinirse, şehâdet makbul olur ve o câriye, davacıya hükmedilir.
İkinci illet: Şahitler, şehadette bulunduklarında: “Bir adam, cariyeyi bu davacıya sattı.” deyip; “Müşteri bunu satın aldı.” diye şehadette
bulunmazlarsa; satın almaksızın mülk sabit olmaz. Fakat, ikinci illet sahih değildir. Zira, satış, satın alışı tazammun eder (içine alır). Satın alış da,
satışı tazammun eder.
Gürülmüyor mu ki: Bir adam, diğerine karşı: “Bu cariyeyi, şu kadar fıata sana sattım.” deyip, parasını istese; satış davası her ne kadar “Satın aldın.”
demese bile sahih olur.
Keza, davacı: “Bu adam, bu cariyeyi bana sattı.” diye iddia eylese; bu davası, o: “Ben, bunu ondan satın aldım.” demese bile sahih olur.
İmâm Muhammed (r.a.), çok yerde böyle zikreylemiştir.
 
Davalının, Cariyenin Davasını Red Davasinin Kaydı
 
Bir davacı, bir cariyeyi getirip, dava ederek: “Bu cariyeyi, ben filan adamdan satın aldım. Onun, bana itaati vaciptir.” der; câriye de davayı inkâr
eder ve davacı şahitlerini getirerek dinletir; bu şahitler: “Filandan satın aldı.” derlerse; müftiler bu meselenin cevablarında ihtilaf eylediler. Bazıları;
“İtaatin vücûbuna değil de, cariyenin mülküyetine hükmetmeye” fetva verdiler. Çünkü, itaat, onu teslim sebebiyle olur. Satılan şeyde de, parasını
verildikten sonra, ona sahib olur. Halbuki, davacı davasmda “Parasını verdiğini” söylemedi.
Bazı müftiler de, “Davanın asla sahih olmayacağına” fetva verdiler.
Sahih olan da budur. Çünkü, şahitler -nassan ve delâleten- “Satıcımn mülkü” demediler. Bundan dolayı, müşterinin mülküyetine hükmedilmez. Bu,
şehâdât kitabının meselesidir.
 

81- DAVALININ, ITK DAVÂSINI REDDİ DAVÂSININ KAYDI
 
Bir adam, ölür; başka bir adam gelerek “Ölen zat, babam filanın azâdhsıdır. Babam onu sağlığında azâd eyledi. Onun mirası benimdir. Çünkü, ben
onu azâd edenin oğluyum. Benden başka da vârisi yoktur.” diye iddia ederse; bazı âlimlerimiz “Bu davanın fesadına” fetva verdiler. Bazıları da
“Sıhhatına” fetva verdiler.
Sahih olanı, bu dava fâsiddir. Çünkü, davacı iddiasında “Babam, buna sahib idi.” demedi. Mâlik olmadan, azâd etmek batıldır.
Bu davanın sahih olduğuna delil:
İmâm Muhammed (r.a.), el-Asıl'ın itkı Dava babında şöyle zikretmiştir: Bir adam, beyyine ibrazıyla: “Filan, filanı azâd eyledi.” der; o filan da, onu
inkar veya ikrar eder; yahut diğeri, beyyinesiyle: “Bu köle, onun kölesidir.” derse; hâkim, onun köleliğine hükmeder. Çünkü, azâd şahitleri “Bâtıl
azada” şahitlik eylediler. Zira onlar, şehâdetlerinde: “Filan, ona sahib idi.” demediler. Mâlik olmayınca da, ıtk caiz olmaz. Bu şehâdet, yok
hükmündedir.
Keza, bir köle hakkında: “Filan onu azâd eyledi.” diye şahitlik yaparlar ve o köle de onun elinde olursa; “Onun kölesidir.” diye şahitlik yaparlar ve
o köle de onun elinde olursa; “Onun kölesidir.” diye şahitlik yapılan için, hükmedilir. Çünkü, azâd eylemede sıhhat, elde bulundurmaya değil,
mülke aittir. Halbuki, onlar onun için mülküne hükmeylemediler.
Şayet, şahitlik yapanlar: “Bu köle, filanındır. Onu azâd eyledi. O, onun sabidir.” derler ve başkaları da şahitlik yaparak: “O, onun kölesidir.”
derlerse; bu durumda, azâd beyyinesine göre hükmedilir. Çünkü, onun mülkü olduğunu isbat eylediler. Azâd edenin, kendi mülkü olduğunu isbat
etmesi gibi.
Şayet, bir adam, beyyinesi ile, “Bir kölesi olduğunu ve onu azâd eylediğini” söylerse; o kölenin azâd olduğuna hükmedilir. Çünkü; beyyine onun
mülkü olduğunu beyan etmiştir. Bu mesele, diğerinin mülkü olduğunu isbat eden şahsın azâd davası, onun azâd olmasının isbatıdır.
 

82- DEFİ DAVÂDA, DAVÂLIYI REDDİN KAYDI



 
Bunun sureti: Bir adam, diğerinin elinde bulunan bir şeyi, “Şu senenin, şu ayının, şu gününde satın aldım.” diye iddia eder; davalı da, onu red
(inkâr) eder; davacı ise, iddiasını beyyineler ve davalıya karşı, iddia edene teveccüh edilir; iddia olunan zat da, “Onun davasının defini” iddia
ederek: “Bu mülk, filanın kardeşinindir.” der; o filanın kardeşi de, bunu tasdik ederek: "Ben, bu şeyi filanın kardeşinden satın aldım. Bu sebebten,
senin davan batıldır.” derse; işte o takdirde, müf-tilerin ittifakla cevabları: “Bu def şahindir.” şeklindedir.
Sonra da, davalı fetva isterse; hâkim, mükellef midir?
İttifakla cevap: “Hâkim mükellef değildir. Çünkü o, bir defa beyan eylemiştir.” şeklindedir.
 

83- MİRAS DAVÂSINI, DAVÂLININ REDDİ HAKKINDA KAYIT
 
Huzuru Mahkeme huzuruna, filan, filan ve filane gelirler ve bunların tamamıda filanın çocukları olurlar; onlar, huzurda olanın birinin elinde
bulunan, hudutlu bir yeri iddia ederler; anaları olan filaneden, o yerin kendisine miras olarak kaldığına dâir davalı da bir mektup olursa; o yer,
iddiacıların analarının hakkıdır. Ölene kadar onun elinde idi; öldü ve evlâdına mîras olarak kaldı. Davalı, bu davayı şu iki sebeple reddeder:
Birincisi: O mektubta, “İki davacının anası” diye yakılmıştır; uygun olanı, “Bu davacıların anası” diye yazılı olmasıdır.
İkincisi: “Öldü; çocuklarına mîras bıraktı.” diye yazılmamıştır. Çocuklarına neyi mîras bıraktı? Uygun olanı, “Bu hudutlu yeri, mîras olarak
bıraktı.” diye yazılmış olmalıydı. Veya “Onu mîras bıraktı.” yazılmalıydı ve o zikredilen tereke açık veya kinayeli olmalıydı. Burada, açık veya
kinâyi bir beyanât yoktur. Şeyhu'1-lmâm Necmüd-din en-Nesefî şöyle buyurmuştur:
“Bana, şöyle bir dava arz edildi; Bir adam, diğerine karşı bir yer iddiasında bulunuyor; “O yerin, kendi malı ve hakkı olduğunu' söylüyor ve “O yeri,
o şahsın, ölene kadar, haksız olarak elinde bulundurduğunu; şimdi ise, o adamın Ölüp, bu yerin mîras olarak, vârisinin elinde kaldığını” anlatıyor.
Ve “O yerden, haksız olan o adamın elini çekip, o yerin kendisine teslim edilmesini” istiyor.”
Davalı da, onun davasını def için: “Murisimiz filandır. Bu yeri, davacının murisinden satın almıştır. Her iki taraftan da teslim tesellüm cereyan
etmiş ve haklı olarak, murisimizin ölene kadar elinde kalıp, onun ölümüyle de -haklı olarak- bana mîras olarak terk edilmiştir.” diyor.
Davacı da, bunu def için: “İddia olunanın murisi, aralarındaki alım-satımı ikrar ederek, parasını bana verdi. Araziyi, ona verdim.” diyor. Bu
durumda, bu defi dava sahih olur mu?
Necmü'd-Dîn en-Nesefî, cevaben şöyle buyurmuştur:
“Kâdî'l-Kudât İmâdüd-din Ali bin Abdu'l-Vehhab ve Şeyhu'1-İmam Alâuddin Ömer bin Osman bu davanın sıhhatli olduğu cevabını verdiler.”
Ben ise, sahih olmadığını söyledim. Zira, önce, “Diğerinin elinde haksız olarak kaldığını” söyledi; sonra ise “Alım-satımı” ikrar eyledi, tşte bu
sebepten onun yanında hak olarak durduğunu gösteriyor.
Şöyle de denilmiştir: Bu def-i davanın sahih olması icabdeder. “Alım-satım yapıldı.” sözü rehin hükmündedir. Çünkü, davacı bu defi de, davalımn
ikrar eylediğinin bir kısmını bidayette inkâr eyledi. Bu “Hududlu yerin haksız olarak onun elinde olması ve satışın rehin hükmünde bulunması;
salan yerin iddiacının mülki olması; ancak davalı için, onu habseüne hakkının olması” gibi hususlardır.
Davacı, “O hudutlu yerin, kendi nefsine âit olduğunu” iddia ediyor ve davalının elinde haklı olarak kaldığını ikrar eyliyor. İşte bu sözümüzün
ma'nası, önceden bazısını ikrar; bazısını inkâr etmiş oluyor. Fakat bütün âlimlerin sözü: “Şayet, satışta bir şart yoksa, satış sahihdir. Artık onun

davası dinlenmez. Eğer satış şartlı ise, satış fâsiddir. Akdin feshim iddia ederse; davayı def sahihtir; değilse sahih değildir.” şeklindedir. 
[34]

 
Necmüddin Nesefî'ye Arzedilen Davanın Kaydı
 
Burda, adamın davasını def vardır. Onun hakkı bağın gelirini talep eden şahsa karşı sabit olmuştur.
İddiacı, davayı red ile, "bir bedel mukabili sulh olduklarını" söylemiş, bedelin mikdarım ise söylememiştir. Teslim aldığını da söylememiştir. Bu,
bir def olur mu?
İmâm şöyle buyurmuştur:
Def olmaz. Şayet teslim aldığını söylemiş olsaydı, -her ne kadar, bedelini belirtmiş olmasa bile- def olurdu. Çünkü, bedelin mikdarını açıklamayı
terk etmek, teslim almaya zarar vermez. Buna ihtiyaç da yoktur.
Bu mesele, iki durumdadır:
Şayet, bağ için sulh vuku bulmuş; -başka değil- bedel belirli olsun veya olmasın ve şahitler "teslim'alındığına" şehâdette bulumuşlarsa, sulh sahih
olur. Defi dava da sahih olur.
Eğer sulh, bağ ve onun gelirinden dolayı yapılmış; davalı da onu zayi etmişse; -cinsinin hilafı olarak- sulh, gelir hakkında sahih olmaz, bedel, ister
belirli olsun, ister olmasın fark etmez. Bu da, gelir hakkında davayı def olmaz.
 

84- VÂRİS TARAFINDAN, MÎRAS OLAN YER DAVÂSINI DEF DAVÂSININ KAYDI
 
Bir adam, ölenin terekesinden, vârise karşı bir yeri dava eder; vâris de, davaciya, davasını def için:  “Senin, bu davan batıldır. Çünkü sen, bana bir
defa, babandan mîras olarak buldum.” dedin veya: “Sen, bana bir defa: Ben, çok mal aldım.” dedin. Ben de, sana: “Hangi malı  aldın?”  dedim. 
Sen:  “Filan  yeri.”  dedin.  Bu,  senin tarafından bir ikrardır. O yer benimdir. Senin davan batıldır.” derse; bu kadar söz ihtiyaca kâfi gelir mi? Ve
bu, defi dava olur mu?
Burda Necmüddin en Nesefî'nin cevabı: “Bu, defi dava olur. Çünkü, onun mülkünü ikrar vardır. Mîras olarak buldum.” demiştir.
“Teslim aldım.” sözü onun mülkü olduğunu ikrar değildir. Onun için de, bu, davayı def olmaz. Bu cevab zahirdir.
 
Mîras Yer Hakkındaki Def-i Davaya Başka Bir Örnek
 



Bir adam, diğerine karşı şu yerde ve şu şu hudutlu bir bağı iddia ediyor. Bu bağ da, bu iddiacının anasının elinde bulunuyor. İddiacının anası ise,
ikrar ederek: “Bu, iddiacınındır.” diyor. Sonra da, dava olunan şahıs, o bağı satıyor. Aslında, bu bağı, iddia edene teslim etmesi gerekiyordu.
Semerkant âlimlerinden bir topluluk, bu satışın sahih olduğuna fetva vermişlerdir.
İmâm Nesefî ise, fesadına fetva vermiş ve şöyle buyurmuştur:
“Bu satışın arıza yönleri açıktır; fakat, açıklama yapmamıştır. Bu arızalardan birisi: Gerçekten iddiacı, o yerin kendi malı olduğunu iddia
eylememiştir. Şayet kendine âit olduğunu iddia eylemiş olsaydı ve: “Bu bağ benim mülkümdür; anamdan satın aldım.” deseydi; davası sahih
olurdu.”
 

85- DAVÂLININ, AZÂD DAVASI BERABER VERASET DAVÂSINI REDDİNİN KAYDI
 
Bir adam, diğerine karşı bir köle iddiasında bulunarak: “O, benim amcamın oğlu Manın kölesidir. Köle, onun malı iken efendisi fcldü. Benden
başka da vârisi yoktur. Bu köle, o yönden bana mîras olarak kalmıştır. Ve o, bana itaattan kaçmıyor.” der; iddia olunan zat da, bu davayı def ederek
“Bunun murisi, hastalığında beni azâd eyledi. Ben de onun malının ücde birinden çıkarıldım. Şu anda ben hürüm. Onun, bana karşı bir çıkar yolu
yoktur.” diyerek beyyine de ibraz ediyor.
İddiacı, ikinci defa: “Ben, bu köleyi amcamın oğlundan onun sıhhatli zamanında satın aldım.” diyor.
Bu hususda Necmüddin en-Nesefî'nin cevabı: Onun, bu ikinci davası, sahih değildir. Çünkü, davalarında tenakuz vardır. Önce veraset, sonra da
satın alışını iddia eylemiştir.
Bu cevap doğrudur. İlleti açıktır.
İmâm Muhammed (r.a.), Câmi-i Kebîr'in sonunda şöyle buyurmuştur:
“Bir adamın babası ölür ve birinin yanında olan evi iddia ederek, “Sağlığında, babasından o yeri satın aldığını” söyleyip belge de ibraz ederse veya
beyyinesi olmazsa; bu durumda davalıya yemin verilir.”
Sonra da davacı beyyinesiyle, “O yerin babasının malı olduğunu ve mîras olarak bıraktığını; kendinden başka da vârisin bulunmadığını” söyler ve
bunu şahitler beyan ederlerse; hâkim, o yeri davacıya hükmeder. Çünkü, davalar arasında bir tenakuz yoktur. Önce satın aldığını; sonra mîras
kaldığını iddia eylemiştir ki bu mümkündür. O şahıs, “İddiam gibi, ben babamdan, önceden satın almıştım; fakat onu isbattan âciz kaldım. Ev
babamın elinde mülk olarak kaldı. Onun ölümü ile de bana mîras kaldı.” demiş olur. Bu açıktır.
Eğer “Önce, babasından mîras kaldığını” sonra da “Satın aldığını” iddia etmiş olsaydı; satın alma davası dinlenmezdi (kabul edilmezdi). Çünkü,
önce mîras ile satın alma arasında tenakuz vardır. Bu, mümkün değildir, “Önce babamdan mîras kaldı. Onu isbat edemedim. Sonrada satın aldım.”
demesi olmaz. Ve tavzih olundu ki: “Baba tarafından mîras olan şeyin satın alınışı, babanın sağlığında da olsa, ölümünden sonrada olsa, burda kusur
olduğundan alım-satım feshedilir. Tenakuza da mahal kalmaz.
Fakat, kendisine mîras kaian baba tarafından olur; müşteri de onun tarafından olmazsa, tenakuz tahakkuk eder.
 

86- MÎRAS DAVÂSININ KAYDI
 
Bir adam ölür; diğer birisi de ölenin amcası oğlu olması münâsebetiyle mîras iddiasında bulunur ve nesebine âit şahitleri de dinletip, “Dedesine
kadar olan zatların isimlerini” söyletir; sonra da davalı bu nesebi ve mirası inkar eder ve iddiacının hilafına nesebi isbat ederse; bu beyyine ile
iddiacının davası kalkar mı?
Necmü'd-dîn en-Nesefi'nin cevabı: “Şayet, önceki şahsın beyyinesi sebebiyle hâkim, hüküm vermışse; bu dava kaldırılmaz. Eğer hüküm vâki
olmamışsa, muarazaa sebebiyle hükmeylemek caiz olmaz.”
Meselâ: Bir adam, kurban bayramı gününde, Kûfe'de karısını boşâyıp, “Aynı senenin kurban bayramı gününde Mekke'de de kölesini azâd
eylediğini” iddia ederse; “Bu durumda uygun olanı iddia edenin beyyinesi reddedilmez. Davalının beyyinesi reddedilir.” denilmiştir.
Çünkü, bu kabul edilmiş olursa; dedenin ismi sabit olmuş olur. Buna vecih yokdur. Bunun benzeri: Bir adam, diğerinde “Şu kadar, şu günde bin
dirhem alacağının olduğunu” iddia eder; davalı da, o günde ödenmesi gerektirğini'” beyyineler; yalnız “Davacının dediği yerden başka bir yerde
ödeneceğini” söylerse; davalının beyyinesi reddedilir. Çünkü borcu tahakkuk etmiştir.
 
Davalının, Dedesinin İsmini Söylememesi Hâli
 
Davacı, davalıyı yanına alıp getirir ve davacı da bu doğruluğunu kabul ederse; davalı huzurda olunca, davacının işareti kâfi gelir. Onun adını ve
babasının adını söylemeye ihtiyaç kalmaz. Evlâ olan dedesininde ismini söylemez.
Fakat, davalı huzurda olmaz ise elbette dedenin ismini söylemek gerekir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
Keza, hududlan ve hududların sahihlerini söylemek ve her iki tarafı (davacı ve davalıyı) ta'rif eylemek, tanıtmak da böyledir ve dedelerinin adını
söylemek gerekir.
Kâdî'l-İmam Rüknü'l-tslâm Ali bin Huseyn es-Sagdî, önceleri “Dedenin adının söylenmesini” şart koşmamıştı. ömrünün sonuna doğru, bunu şart
koştu.
Sahih olan da budur.
Fetva da buna göredir.
 

87- ŞÜFA DAVÂSININ KAYDI
 
Burda üç nevi talebin beyanı vardır: Birincisi: Bir illet sebebiyle davayı red.



Bu dava da, şehâdette bir şey söylenmemiştir. Şefî, fevri olarak şahit dinletme talebinde bulunur. Şahitler hudutları, hudut sahiplerini, satın alanı ve
satanı açıklarlar. Vacip olan, satıcının, satınalana ve hudutların bilinmesidir.
Müşteriden, “O yeri teslim alıp-almadığı” sorulur.
Satıcıdan da o yerin elinde olup-olmadığı sorulur.
Şayet, o yer satıcının elinde değilse; Şeyhu'l-İslâm, Şerhi'nde şöyle buyurmuştur:
“İstihsanen, bu talep sahih olur. Kıyâsen ise, talep sahih olmaz.”
Şeyh Ebû'I-Hasan el-Kudûrî, şerhinde; Nâtifi, Ecnâs'ında, İsam, Muhtasar'ında: “Söylenilmeyen dava, bu şeylerde yakını terk eylerde uzağı
kasdeylerse, kıyâsen de istihsanen de sahih olmaz.” buyurmuşlardır.
Şayet tamamı bir şehirde ise, şuf'ası batıl olmaz.
Şeyhu'l-İslâm, şerhi'nde ve İsam, Muhtasar'ında böyle buyurmuşlardır. Çünkü, şehir, -etrafı ile birlikte- mekân-ı vahid gibidir.
Hassâf, Edebü'1-Kâdi isimli kitabında, şöyle buyurmuştur:
“Eğer şefi, şuf a talebinde bulunmaz ve bir yakınıria icazet verirse; şüfa bâtıl olur.”
Saduru'ş-Şehîd de, Vâkıal isimli kitabında böyle buyurmuştur. Şayet, o yerler iki şehirde veya bir kaç şehirde olursa yine böyledir. Eğer, o şeylerden
birisi şeftin yanında olur ve onu bir şehire bırakarak, kendisi başka bir şehire giderse; şüfasi bâtıl olur.
Şefi, yalnız basma bir şehirde olur; müşteri, satıcı ve ev de başka bir şehirde bulunur ve şefî yakını bırakıp uzağa giderse; âlimler, bu hususta ihtilaf
etmişlerdir.
Bazıları: “Şüf'ası bâtıl olur.” demişler, bazıları da:
“Bâtıl olmaz.” buyurmuşlardır. Natıfî, Ecnâsı'nda böyle buyurmuştur.
“Buna binâen, iki yol olursa ve yakın yolu bırakıp da uzak yola giderse; şuf ası bâtıl olur.”
İsam, böyle söylemiştir.
Nâtıfî'nin kıyasına göre ise, şüfası bâıl olmaz.
Bundan sonra, yakın olan şehre gelirse; isteğinin sahih olması için, şart vardır: Satan da, alan da o şehirde olacaktır. Ma'ruf ve meşhur olan şart
budur. Kâdî'l-İmâm Ebû Zeyd el-Kebîr yer ile satıcı ve alıcının arasım ayırdı ve şöyle buyururdu:
“Satıcı ve alıcının bir yerde olması şarttır. Yerin, aynı yerde olması şart değildir. Belkide hangi şehirde olursa olsun, şefi' tehirsiz talepde bulunabilir
ve talebi sahih olur. Buna, İmâm Muhammed (r.a.), “Babı ehlinin şufası” babında işaret eylemiştir.”
Buna binâen, ev şafîin şehrinde olursa; Kâdî'I-lmâm'a göre, o yerin yanında talep şart değildir.

Şayet, satıcı ve alıcı aynı şehirde bulunuyorlarsa, bil-ittifak o yerin yanında talepte (istekte) bulunacakdır. 
[35]

Buhâra'da, mahkemeye Humeyrîli Haydar isimli bir adam gelir ve kendiyle beraber, Humeyri'ni Osman namında bir adam daha getirir ve Haydar,
Osman'a karşı dava ederek: “Bu adam, bana tam cüsseli, şu senenin şu ayında, şu kadar dirheme bir dişi eşek sattı. Ben de ondan satın aldım.
Aramızda teslim ve tesellüm de cereyan eyledi. Sonra ben, o dişi merkebi, filanın oğlu Ahmed'e, belirli bir fiatla sattım. O da, benden o belirli fiatla
satın aldı. Aramızda da, teslim-tesellüm cereyan eyledi. Sonra, Ahmed de, o dişi merkebi Muhammed'in oğlu Aliye sattı. Ondan sonra da Zeyd, o
dişi merkebe hak sahibi çıktı ve Muhammed oğlu Ali, Nesefin Küre kasabası hâkiminin huzurunda, (ki bu şahıs Şeyhu'1-İmam cl-Kâdî mumüd-din
bin filan'dır ve o gün, Nesefin ve havalisinin hâkimidir; Kâdı-el-İmam Alâud-din Ömer bin Osman tarafından tâyin edilmiştir ve o da Semerkant'm
ekseri yerlerinin hâkimidir. Âdil beyyine ile Mâverâun-Nehir'de kalır.) cereyan eden mahkeme sonucu, dişi merkep Ali bin Muhammed'e
hükmedilmişti. Sonraki mahkeme Kâdî'1-İmâm Sedldü'd-Dîn Tahir, (Buhârâ hâkiminin, Buhâra'da, Buhara ve çevresinin hüküm işlerine bakan
Sadruddin Ahmed bin Muhammed'in naibidir) Aliye, “O merkebi kendisine satana, müracaat edip; verdiği parasını almasını” hükmeylemiştir.
Ona, Ahmed bin Muhammed, merkebin bedelini ödemiş; “O da Sedîdüd-din'e başvurup, onun hükmüyle ödediği; parasını, merkebi kendisine
satandan almıştır. En son müşteri, o merkebi kendisine satandan, parasını isteyince; o, onun davasini inkâr eylemiş ve: “Bu davacının, bende bir
alacağı yoktur.” demiştir. İddiacı da davası hakkında şahitler dinleterek, davasının doğruluğuna fetva almıştır.
“Bu davada, bir kaç yönden halel vardır.” denilmiştir.
Birincisi: İddiacı: “Kâdî Alâü'd-Dîn vekâlete mezun (izinli)dir.” demedi. Çünkü, o şart idi. Zira, vekâleti sahih olmayan kimse, hüküm veremez. Ve,
Müîni'd-din hâkim olamaz.
İkincisi: “Müîni'd-din'in, hâkim tâyin ediliş tarihini” söylemedi. Acaba, o günde, o zat hakim mi idi? Ve, “Onun, Semerkant kadısı olduğu”
söylenmedi. Ali'nin sarâheten, Mâverâü'n-Nehir'de hâkim olması gerekirdi.
Davalının yanında yapılan iddiada, beyyine hâkim tarafından, tasrih edilmedi. O cihetten hüküm sahih olmaz.
Bunun için, Kadı Muînü'd-din, “Beyyinenin müşteri tarafından ikrarını”, “Bu merkep hak sabinindir.” diye söylemedi. Onun için de, müracâata
hakkı yoktu.
Şayet, hak sahibinin hakkr tebeyyün etseydi, rücû hakkı olurdu. Hüküm ihtilaflı oldu.
Sonra, Kadı İmâm Sedüddin (Buhârâ hakimin naibi) hükmeyledi. îşte onun için, kendine merkep hükmedilen şahsın, parasını almak için
müracaatında, “Bu satış, kadı Sedidüddin'in hükmü ile sabittir.” demedi. Bu, feshi gerektirir. Ve, bu da hükme halel getirir. Ancak, parasını almaya
hak sahibi olması için, satışın hakimin hükmüyle yapılması gerekirdi. Onun için, hakim, “Bu hükmün geçersizliğine” hükmediyor.
Sonra da müşteri satıcıya müracaat ediyor ve verdiği bedeli alıyor. Veya, hükmeylemedi ve KâdH-lmâm Sadruddin, “İddiacının red hakkının
döndüğünü” söylemiş. Biz de onu söyledik. Bedeli iddia olunanın bedelini söylemedik. O, davasında “Bu dirhemler, burda geçerlidirler.” demedi.
Şayet, o dirhemler, o beldede yoksa veya var da revaçda değilse; uygun olanı, kıymetini iddia eylemek. Ve: “Bana, bu gün, üzerinde olan
dirhemlerin kıymeti üzerinden ver.” demekdir.
Bedel davası ise sahih değildir. O zaman, iddiacı, davasina karşı şahitlerini getirir ve davasmm sıhhati için fetva ister.
Şöyle denilmiştir.
Bu dava için bir takım yönlerden halel (arıza) vardır:
Birincisi: Gerçekden iddiacı: “Kadı Alâuddin me'zun değildir.” demedi; bu şart idi. Çünkü, me'zun değil ise, hükmü sahih olamazdı. Muînü'd-din de
kadı değildi.



İkincisi: Muînü'd-dîn'in tayin tarihini söylemedi ki o tarihe bakılsın; o tarihte kadı mıdır, değil midir? “Nesefîn, Semerkant vilâyetine âk olduğunu
da” söylemedi. Ancak, Mâverâü'n-Nehre bağlı” dedi. Halbuki, Mâverâü'n-Nehrin pek çok köyü, kasabası vardır. Nesefın adı zikredilmedi.
“Kadı Muînü'd-dîn âdil beyyine ile hükmeyledi.” dedi de, beyyinenin neler olduğunu söylemedi. Bu beyyine, davalının huzurunda olmalı idi;
davalı yoktu. O olmayınca da, o beyyine ile hükmetmek sahih olmaz.
Sonra, “Hüküm, Kadı el-İmâm, Buhârâ hakiminin naibi Sedidü'd-dîn'in hükmüyle cereyan etti.” dedi; hak sahibinin satıcıdan parasını alması için,
“Satışın hâkim tarafından sabit olduğunu” söylemedi. İşte bunlar arızadırlar. Çünkü, pasına rücû, satış hükmünün hakim tarafından tesbitinden
sonra olur ki feshine hükmeylesin.
Sonra müşteri, hâkimin hükmüyle satıcıya müracaat eder. Hâkim ise, ya hükmeder veya hükmetmez.
Burada da “Kadı el-İmâm Sadru'd-din'in o zaman hüküm vermeye izinli olup olmadığını” da söylemedi. Söylemesi gerekirdi. Çünkü, iddiacı bedel
davasında bulunuyor. Kadı el-İmâm Lâmisî şöyle buyurmuştur:
“Semerkant'a tâyin edilen bir kadı, kendisinden önceki hâkimin tescili ile amel eylemez. O günün hâkimi, o günün sicillerini tutar. Semerkant
hâkimi, Buhara hâkimi değildir. Bir hâkim, hâkimi olmadığı bir yerin “Hâkimiyim.” derse; bu hâlis yalan olur. Yalancı ise, nasıl hâkim olur?” Bazı
âlimler de şöyle buyurmuşlarda:
“Semerkant'm hâkimi, serî hükümlerde, Mâverâü'n-Nehrin neresinde hükmederse etsin caiz olur. Ona, “Mavârâü'n-Nehrin hâkimi” denebilir.”
 
Komşulardan Birinin, Hissesini Satması Hususunda Necmeddin Nesefî'ye Arzedilen Mesele
 
Necmeddin en-Nesefî şöyle buyurdu: Semerkant'da âlimlerimiz şöyle söylerlerdi: Bu fesadı gerektirir. Çünkü, hududu ayırmak, vehmi gerektirir.
Müşâ böyle değildir. Bana göre ise, fesadı gerektirmez. Sahih olanı da budur. Ebû Ca'fer et-Tahâvî şöyle buyurmuştur:
“Şartlarından birisi, satın aldığı yerin hududunu belirtmektir. Bir yerin yarısı satın alınınışsa, onun hudududa, o yerin yarısıdır.”
İmâm şöyle demiştir: “Ben, Seyyidü'1-İmâm Muhammed bin Ebî Şüca'nın şöyle buyurduğunu duydum: “Beri, bu hususta, babamdan bir bilgi
muhafaza edemedim. Arkadaşlarımdan da bir rivayet duymadım. Ben, ona Tahâvî'nin kavlini söyledim. Onu kabul eyledi ve güzel buldu.”
Bu, hudud hakkındadır, ifraza delâlet etmez, görmüyormusun; sehim (hisse) söyleniyor da, bu ifraza delâlet etmiyor. Ancak hududu söylenmiş
oluyor.
 

88- UZUN SÜRELİ İCÂRE DAVÂSININ KAYDI
 
“İcârenîn başlangıcı, şu ayın çarşamba günüdür.” diye yazılmış; sonra da “Zikredilen günde, teslim-tesellüm yapılmıştır.” diye kaydedilmişse; “İşte
bu tarih yanlıştır. Çünkü, teslim-tesellüm sözleşmesi ile, icâre sözleşmesi bir vakitte yapılmıştır. Halbuki bu olmaz. Zira, tekabuz (karşılıklı teslim
alma) sözleşmesi, icâre sözleşmesinden sonra olur.” denilmiştir. Bana göre, sahih olan; önce icâre sözleşmesini yapmak; sonra da teslim tesellüm
sözleşmesine mübâşerek etmektir.
 

89- FESHEDİLMİŞ İCÂRE BEDELİ DAVÂSININ KAYDI
 
Davacı, da'vfilıyı mahkeme huzurunda dava ederek: “Bu davalının babası filan, bana şu şu hudutlu yeri uzun süreli olarak, resmen icâre verdi.
Sonra da kendisi öldü ve ölümü sebebiylede icâre feshedilmiş oldu. Onun terekesinde, icâreden bakiyye kalan alacağım kaldı.” derse; davalı, bunu
şu illetten dolayı reddeder: Davalinin “İcâre malı alınırken ve icar verilirken, davalının bulunduğunu” söylemeyişidir. Bu durumda, babanın ölümü
sebebiyle, terekesinde alacak bir şey kalmış olmaz. Çünkü davacı, davasında “İcârenin başlangıç ve sonuç tarihlerini” söylememiştir. Bunları
söyleyecek ki, bakılsın ve ne kalmış ne kalmamış bilinsin; bir alacak kalmış mı, kalmamış mı? anlaşılsın. Bazı âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Uygun olanı, “İcâre malının almdığnı” açıklamaktır. “Teslim-tesellüm oldu.” demek kâfi gelmez. Şayet müste'cir, icarı hazırlamış da icara verene
vermemişse ve müste'cir, icarladığı yeri teslim almış, sonra da icarını icara verene teslim eylemişse; onun “Karşılıklı aldık verdik” sözü doğru olur.”
Bazı âlimlerimiz ise, bu sözü tezyif eylemişler ve:
“Muteber olan serî kaidelere bakmaktır. Teslim tesellüm mefhumundan, icara verenin icarı aldığı; icarlayamn da icarladığı yeri teslim aldığı
anlaşılır.” buyurmuşlardır. Keza, şöyle buyurulmuştur:
“Uygun olanı, icâreyi senede yazmak; şartları belirtmek; mezruat olsun başka' şey olsun, açık bir sözleşme yaparak, ne maksatla icarlandığını; icarın
gayesini; başlangıç ve sonuç tarihlerini; icarın cins ve miktarını çok açık bir ifâde ile yazılıp, her iki tarafın da onu tasdik eylemesidir.”
karede şer'an aslolan, müste'cirin bizatihî icarladığı yerden faydalanınasıdır. Şayet, müstecir bizzat fayda temin etmeyecekse, akde ihtiyaç yoktur.
Akdin fesadı için, bir tarafın fayda temin etmemesi veya bir tarafın zarar görmesi asıldır.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
îki taraftan birinin faydası yok da, diğerinin varsa; faydası olmayanın zararı da yoksa, akid sahih olur,
Meselâ: Bir adam, yiyecek satın alır ve satıcı, müşterinin onu yemesini şart koşarsa; bu şartda, iki taraf içinde ne fayda ne de zarar vardır.
Şayet, tarlayı ekme için icarlama sözleşmesinde birşey söylemese Camiu's-Sağîr'de, icârenin fâsid olduğu yazılmıştır.

Bir başka yerde de: “İstihsanen caiz olur.” denilmiştir. 
[36]

 
90- İCÂRE DAVÂSININ VE İCARA VERENİN, MÜSTE'CİRİ DAVÂ ETMESİNİN KAYDI

 
Davacı, davalıya karşı iddiada bulunarak: “Yanımda bulunan bu zat, şu şu hudutları bulunan şu yeri, yirmi dönüm olarak, bana icara verdi ve teslim
etti. Sonra da, kendi eliyle, haksız olarak o yere müdâhele eyledi. O yerden elini çekmesi ve taarruzu terk ederek bana teslim etmesi gerekir.” derse;
bu durumda davalı, onu bir illetten dolayı reddeder. O illet de şudur: Davacı, “Sahibi olduğu yeri” dememiştir. Bunun, icârede muhakkak
söylenmesi gerekir. Çünkü, icâre sahibi olunmayan malda caiz değildir. Sahih olmaz. Sonradan, o şahıs, o yere sahip olsa bile, bu böyledir.



Keza, “İşte bu araziyi icâre verdi ve o, onun elindeydi.” demesi de, gereklidir. Çünkü, çok defa, arazi satılır. Teslim alınınadan önce, satılmış
bulunan bir araziyi icarlamak sahih olmaz.
Akar böyle değildir.
Bazı âlimlerimiz: “Arazi, akid zamanı, ziraata elverişli ise, sahih icarla icarlamak caizdir. Akd zamanı ziraata elverişli olmaz da, müste'cirin
çalışması ile ıslah olur ve ziraata elverişli hâle gelirse bu akdin sahih olmasına kâfi gelir.”
 

91- FESHEDİLMİŞ İCÂRE BEDELİNDEN KALAN KISMIN DAVÂ EDİLMESİ
 
Davalı ve davacı huzura gelirler. Davacı olan zat, fılane isimli büyük bacısının vekili olur ve zikredilen davayı onun adına açar. Bir de filane
isminde küçük kız kardeşi bulunur. Hepsi de filan oğlu filanın çocukları olurlar ve bu davacı, kendi tarafından asaleten; büyük kız kardeşi tarafından
vekâleten, küçük kız kardeşi için de hükmî izinle, iddiada bulunur ve: “Bu davalı, hudutları” şu şu olan arazileri babamızdan uzun süreli olarak ve
şu kadar dinara icarladı. İcâre bozulmadan da babamız vefat eyledi. Babamız icâre bedelinden bir şey almamıştı. Onun ölümüyle de icâre bozuldu.
Şu kadar dinar, isimleri söylenen vârislere mîras bıraktı. Bir dinarı müstesna. O bir dinarı, babamız sağlığında ibra eylemişti. O bir dinar hariç kalan
dinarları ödemesi gerekmektedir.” der ve bu davacı, kendi hissesini asalet yoluyla; büyük bacısının hissesini vekâlet yoluyla; küçük bacısının
hissesini de hükmî izin yoluyla almak isterse; davalı, onu bir illet sebebiyle reddedebilir. Bu illet de, “Zikredilen icâre malından bir dinarın
müstesna olduğunu” söylemesi ve “Onun bir kısmı, icara veren babamız tarafından, sağlığında ibra edilmişti.” demesidir.
Bu duruma binâen, iddiası fâsid olmuştur. Çünkü babasının sağlığındaki ibrası sahihtir.
İkinci illet: Davahya karşı, icâre bedelini, davacınınkendi hissesini asaleten; büyük bacısının hissesini, vekâlet yoluyla almayı istemesidir. Halbuki,
davaya vekil olan; kabze (teslim almaya) vekil sayılmaz.
Bu, İmâm Züfer (r.a.)'e göre böyledir.
Fetva da bunun üzerinedir.
Vekâleten talebde bulunması sahih değildir.
îbrâ davası, sahih olmazsa; birinci illet sahih olmaz. Böylece, bu iş onların üzerine lâzım olur. Bu da bakiyye davasına halel vermez ve böylece icâre
bakiyyesini almaları gerekir.
 
92- İCARA VERENİN ÖLÜMÜ SEBEBİYLE FESHOLAN İCÂRE BEDELİ DAVÂSININ MÜSTE'CİRİN VÂRİSLERİ TARAFINDAN

DEF'İ DAVÂSININ KAYDI
 
Bir davacımn ve şartlarına uygun davasma karşı davalı: “Senin baban, hâli hayatında benden icâre bedeline karşılık olarak, şu kadar buğday aldı.
Sen de, şimdi, o buğdayı iddia eyliyorsun.” derse; o zaman, davacı, şu illetle onu hemen reddeder: İcâre malı yerine buğday verilmesi hâlinde, bu
buğday icâre bedeli olarak kabul edilir. O icâre, icara verenin sağlığında verilen icâredir.
îcâre fesh edildikten sonra, nasıl olurda, o buğdayı, müste'cirin icâreye bedel olarak verdiği ve, hayatında, o buğdayın icâre malı olduğu tasavvur
edilebilir?
diğer bir illet: “Buğdayın icâreye beel olarak verildiğini” söylemedi; ancak: “Baban, buğday aldı.” dedi; fakat: “Baban, buğdayı icâreye bedel olarak
aldı.” demesi gerekirdi; bunu demedi. Bu durumda o buğday, icâreye bedel sayılmaz. Bu yöndenden de, buğday sahibinin, o buğdayı, icâreye
karşılık verdiği bilinmez.
 
İcarede Senet Arzetmek
 
Yazıda, icara veren şahıs,  “Şu şu hudutlu arazisini, ziraata elverişli olduğu hâlde, müste'cîre, orayı ekmek üzere verdi.” denilmişse; “Bu yazı
geçersizdir; bâtıldır.” denilmiştir. Çünkü, akid hakkındaki yazı, bizzat zirâat akdini gerektirmiyor ve bu akid için gerekli değildir. Taraflardan
birinin menfaatına olan bir şart olursa, bu akdin fesadını gerektirir.
“Bu yazı bâtıl olmaz. Çünkü bu makamda ziraat vardır.” diyenler de olmuştur.
Keza, “Ziraat için” demek de, böyledir. Ve “Ziraat için” demeye ihtiyaç yoktur. Bu, şart da değildir. Bu, garazı beyândır; fesadı gerektirmez. Nasıl
olur da “Müste'cir zirâatı beyân etmedi; akid fesada gider.” denilir? Câmiû’s-Sagîr'de: “Ziraat söylenmemişse bu hâl akdi ifsad eder.” denilmiştir.
Bu zikredilince nasıl olurda akdi ifsad eder?
 

93- KÖLEYİ TARİF DAVÂSININ KAYDI
 
Şeyhu'i-lslâm Aliyü's-Şağdî (r.a.)'dan soruldu: “Bir kimse Ruzbe bin Abdullah el-Hindî adlı köleyi, filana karşr dava etti. O da: “Bu davâ doğru
değildir. Çünkü bu nisbet ve bu nesep buna vakî olmuyor.” diye cevap verdi. Vacip olan, onu “Filanın kölesi veya filanın efendisi” diya yazmaktı.
“Filana borçludur ve onu da, isteyerek ikrar eyledi.” diye yazılmış; elbette kölenin hür olduğu ve efendisinin onu azâd eylemiş olduğu da yazılı
olmalıydı. O zaman, onun ikrarı, malın ona ait olduğunu ikrar olurdu. “Kölenin ticaretten men edilmiş olduğunun” efendisi tarafından ikrar
edilmesi, o malın efendiye âit olduğunu ikrar olurdu. Veya, “Kölenin izinli ve borçlu olduğunu, ve onun da efendisine âit olduğunu” ikrar gerekirdi,
İkrarın hükmü, ihtilafı hâle sebep oldu. Elbette onu söylemek gerekir. Bu mesele nasıl kaydedilecek? İmâm şöyle buyurdu:
“Azâd olan zat efendisini tanır. Eğer efendisi onu azâd etmişse elbette azad edilmiştir. Şöyle denilmesi gerekir: Gerçekten o filanın kölesidir. Eğer
üçüncü efendisi, onu azad eder ve: “Filan azadhdır.” der ve onu azâd eden şahıs, üç efendinin üçüncüsü ise, bu köle ona nisbet edilmese bile; “Filan
üçüncü efendisi” denir. Bunun azâd etmesi hâlinde, o köleyi kendi nefsine nisbet eder. Çünkü, o ced yerine kaim olur. Ve kölesini ona nisbet eder. “
 

94- SEMERKANT HÂKİMİNİN NAİBİNİN HÜKMÜ TESCİL VE REDDETMESİNİN ŞEKİLLERİ



 
Semerkant hâkiminin naibinin, hükmü, bir takım vecihlerle reddedilebilir:
1- Semerkant hâkiminin naibi tarafından hükmedilmiş; fakat orada “Asıl hakimin naibe izin verdiği” zikredilmemiştir.
2- Semerkant hâkimi, Melik Sencer tarafından tayin edilmiş ve “O Hakan Muhammed'dir.” denilmiştir. Hakan Muhammed ise, Melik Sencer'den
öncedir. Bu da salih değildir. Çünkü Semerkant hâkimi, Hakan Muhammed'den Önce hakim idi. Hakan Muhammed, Melik Sencer'in naibi idi.
Semerkant hâkimi, Melik Sencer'den önce, hâkim idi. Melik Sencer'in velayeti, Semerkant ehline aşikardır.
3- Şahitler şehâdetinde, “Dava da vâki olmadı.” dediler; “Bu davacının mülkü, haksız olarak davalının elindedir.” demediler. “Ne için, davali
üzerine vacip” dediler. “İddia olunan yer, iddiacıya teslim edilsin.” dediler ve “Davalı elini ordan çeksin.” dediler? Âlimler, bu meselede ihtilâfa
düştüler. Bazıları: "Söylenmesi muhakkak lazımdır. Taki, hiç bir kimsenin ta'nına fırsat verilmesin.” dediler.
4- Sonunda, “Bu hükmü filan hâkimin imzasına kadar, mekûf hükmeyledim.” denilmiştir.   Bu, hükmü hüküm olmaktan çıkarır. Çünkü, mevkufun
aleyh olanın vücûdu sabit olmaz. Bu büyük bir halel (arıza)dır. Bu durumda hüküm hüküm olmaz. Fakat, kâtip böyle yazarsa, hükümde halel olmaz
ve bu durumda yazıda arıza olmuş olur.
 

95- KÖLE İCARLAMA DAVÂSININ KAYDI
 
Bir adam, diğer birinin yanında bulunan bir köle hakkında: “Ben, bu köleyi, bu adama, günlüğü bir dirhem olmak üzere icara verdim. Ve şu kadar
gün geçti. Kölemi ve ücretini vermesi gerekir.” diyor. Davalı da, bunu bir illetle reddeyliyor ve “Her günlüğü bir dirheme dedi. Fakat, icâre
müddetinin sonunu söylemedi.” diyor.
Bu durumda, her gün geli akid yapması gerekirdi. Dava bu gün vâki oldu. îcâre akdi yapılmıştı.
Müste'cirin o köleyi tutup, ondan istifade etmesi gerekirken, iddiacının köleyi ve ücretini istemesi nasıl sahih olur?
Şayet, icâre müddetini söylemiş olsaydı, davası haklı olurdu. Bu durumda, müste'cirin ondan icar mukabili faydalanınası hakkıdır.
işte bunun için, kölenin veya başka bir şeyin teslimi, ecir teslim olana kadar- gerekmez. Bu dava doğru değildir.
 

96- SULH VE İBRA YAZISI
 
Filan oğlu filan, “Filan oğlu filan ile, belirli bir mal hakkında, anlaşarak bin dirheme sulh olduklarını ve onun sulh bedelini teslim olduğunu;
sonunda da davacı davalıya bütün   davalarını ibra eylediğini” iddia ediyor. Ve bu dava böylece kaydediliyor.
“Bu sulh sahih değildir. Çünkü davalar tamamen düşmüştür.” denilmiştir.
 

97- VÂRİSLERDEN MÜDÂREBE MALI İSTEME DAVÂSININ KAYDI
 
Davah ile birlikte davacı da gelir. Filan, filan ve filan, hepsi de filanın evladı. Davacı, onlara karşı iddiada bulunuyor ve: “Bundan murisine, bin
dirhem mudâraba malı verdim. O, onu çalıştırdı. Kâr eyledi ve malı taksim eylemeden önce de öldü.” diyor. Bu durumda sermayenin aslını vermek
kabul edilir. Kâr'a gelince, o belirsizdir. O, terekede alacak olarak kalır. Şöyle de denilmiştir:
Şayet, dava, sermaye ve kâr hakkında olursa; elbette kârın ne olduğunu açıklaması ve isbatı gerekir. Onu terk etmek, davaya halel getirir.
Şayet, yalnız sermayeyi (ana parayı) iddia ediyorsa, onun kârını beyanı terk etmesinde bir beis yoktur.
 

98- TÜKETİLMİŞ BELİRLİ BİR MALIN KIYMETİNİ DAVÂ ETMENİN KAYDI
 
Davacı ve davalı gelirler ve davacı, davalıya karşı Semerkant'da zayi eylediği bir malın kıymeti olan bin dirhemi iddia ederse; davalı, onu bir kaç
yönden reddedebilir:
1- Zayi olunan malın ne olduğunu söylememiştir. Onun açıklanınası gerekirdi. Çünkü eşya kıymetine göre tazmin edilir.
2- Zayi olan şeyin mislini tazminat gerekir. Zayi olunanın ne olduğu bilinmeyince, nasıl tazminat yapılır ve bu tazminat nasıl doğru olur
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, eşya zayi olmakla eşya sahibinin hakkı tamamen kesilmez. Onun için sulh caizdir. Şayet gasbolunan bir şey zayi
olursa; kıymetinden fazla ile sulh yapılır. Ancak aynından hakkı kesilir; onun kıymetine intikal eder; o da hâkimin hükmüyle veya her iki tarafın
kendi rızaları ile gerçekleşir.
Zayi olunan şeyin açıklanınası gerekir. Çünkü, ona göre bir kıymet takdir edilmesi icâbeder.
Zayi olan şeyin kıymeti, Buhârâ'da başka olur; Semerkant'da başka olur. Beldeler değişince, kıymetler de değişir. Muteber olan, zayi olan şeyin zayi
olduğu yerdeki kıymetidir. Onu açıklamak gerekir.
 

99- BUĞDAY DAVÂSININ KAYDI
 
Davalı ve davacı gelirler ve davacı: “Bu, benim kardeşim filandır. Aynı vasıfta buğday vermek kaydıyla, bin batman buğdayı, benden teslim aldı.”
diye iddia eder; kardeşi de bunu ikrar ederek “Aynı vasıfta buğdayı teslim almış olduğunu” söyleyerek, davacıya: “Senin, bende bin batman -
Buhara ehlinin vezniyle- kırmızı temiz buğdayın vardır.” der ve onun ikrarını tasdik eder ve borçlu olan zat, o buğdaydan bir şey ödeyip Ödemediği
bilinmeden ölürse, zikredilen bu buğday, adamın kardeşinin vârislerine intikal eder. Adamın terekesinde de, aynı vasıfda buğday mevcutsa;
davalının onu vermesi gerekir.
Şahitler, “Davalının ikrarına” şehâdette bulunmuşlardır. Bu durumda davalı üç yönden davayı reddedebilir:
1- Davacı, önce “Vermek üzere teslim aldığını” söylemiştir. Hususiyle, mutlak kabz, reddi mucip olduğundan, gasba çevrilmiştir. Mutlak almak da
böyledir.



Sonra, “Davalının ikrarı da böyledir.” der. Çünkü, o farsca böyle böyle söylemişti. Halbuki, davalını ikrarı, davacımn söylediği gibi değildi. Zira, o
“Senin, benim yanımda var.” demişti. Bu ikrar, “Onun emânet olduğunu” ifâde eder.
Şahitler de davalının ikrarı üzerine şehâdette bulunmuşlardır. Davalının üzerinde bulunan ve şahitlerin şehâdeti emânet olduğunu gösteriyor. Biz, bu
şehâdeti, zikredilen davaya uygun bulmadık.
2- İddiacı, “Buğdayın, batman ve ağırlık olarak tazmin edilmesini” istiyor. Tazminat, batman veya vezin olarak, misliyle olur. Halbuki, buğday
ölçülen cinstendir. Davacının tartı ve batman iddiası, bu surette sahih değildir.
3- Buğdayın mislinin edası vaciptir, ölen, zatın terekesinden, vârislerin, onun borcunu illâ da terekeden ödemesi, vacip olmaz. Vârhîer
muhayyerdir:
Dilerse, terekeden öder; dilerse, şahsi malından öder. Yahv.z, vârisin elindeki mala karşı istek (teveccüh) yoksa, ondan ödemek şart değildir. Bu
üçüncü halel, sahih değildir. Çünkü, terekede vücubun aslı, vârisin, nefsi malından borcunu ödeyerek, ondan kurtulmasıdır. Her ne zaman, terekede
vücub asi olursa; asla nazaran, terekeden davayı yerme getirmek doğru olur.
 

100- HAKSIZLIKLA ALINAN VE TÜKETİLEN DİRHEMLER DAVÂSININ KAYDI
 
Davacı, davalıya karşı iddia ederek: “Davalı zat, zâyiatsız ve haksız olarak sıfatını, cinsini adedini açıklayarak, benzeri bulunan dirhemlerimi aldı.
Bu dirhemlerin mislini vemesi, üzerine vaciptir.” derse; bu dirhemlerin benzeri ve kıymeti aldığı zamanda bulunması hâlinde bunları öder.
Şayet, o günde benzerleri ve kıymeti yok idiyse; bazı âlimlerimiz: “Bu davada halel (arıza) vardır. Ve bu arıza: “Dirhemleri, zayi etti ve haksız
olarak aldı” diyor da, “Sahibinin emri olmaksızın zayi etti.” demiyor. Zira zayi olmakda, iki ihtimal vardır: Birisi, kendi isteğiyle zayi etmek; diğeri
ise, sahibinin izniyle zayi etmektir. Bu ihtimalden dolayı, bu dava sahih olmaz ve tazminatta gerekmez. Dirhemlerin sahibi, onları gâsıbın almasına
razı olduğu zaman, gâsıp, onları muhafaza için almış olur. Bu durumda da tazminat gerekmez. Şeyhu'1-İslâm Hâher-zâde, Sarf Kitabının sonunda
böyle beyan eylemiştir. Âlimlerin ekserisi de:
“Zikredilen bu halel, hakikatta halel değildir.” buyurmuşlardır. Bunun vechi: Gasb ve haksız alma, tazminatın sebebine uygundur.
Keza, kendisinin zayi etmesi tazminatı gerektirir. Ancak mal sahbii veya kendisinden gasbedilen şahıs, o malın ziyanına izin vermişlerse, o takdirde
onlar, tazminattan berî olurlar. Bu durumda tazminattan beri olmuş kimseyi, davacının dava etme hakkı olmaz.
Ancak, “Haksız olarak aldığını” iddia ederse ve eğer dirhemler aynen duruyor iseler ve iddia olunanın onu haksız aldığı tesbit edilmişse uygun olan,
davalımn o şeyi teslim etmesidir.
Şayet aynını teslimden âciz olursa benzerini teslim eder: Benzerini teslim etmekten de âciz olunca, kıymetini teslim eder. İmamlardan bazıları,
şöyle buyurmuşlardır:
“İddiacı, önce iddia olunandan, dirhemlerini huzura getirmesini, beyyine ile teslim etmesini ister; diğer menkûlatta olduğu gibi. Taki, şahitler o
huzura getirilen dirhemlere işaret etsinler ve o dirhemler şahitlik ettikleri dirhemlerin aynısı mıdır, yoksa değil midir? anlaşılsın. Çünkü, dirhemler
bir birlerine benzerler. Diğer menkûlata benzemezler. O, ancak alametleriyle bilinir ve öylece birbirinden seçilip ayrılır. Onun için, huzura
getirilmesi şart koşulmuştur.”
 

101- BEDEL DAVÂSININ KAYDI
 
Bir adam, başkasına karşı iddiada bulunarak “Ona, üç arşm Aden atlası sattığını; enini ve boyunu açıkladığını; bedenin belirli olduğunu ve ondan
açıladığı atlas bedeü aynı akid meclisinde, atlasdan bir parça satın aldığını ve onun bedelini beyan ettiğini; Irakî diye ma'ruf, iki baş örtüsü, bir izar,
bir de şu kadar bedele teslim eylediğini; ondan ise bedelini teslim almadığını; mezkur bedelin verilmesinin vacip olduğunu; alım satım şartlarının
tamam, bulûğ ve âkil olduğunu; bedelini ondan isteyince, onun inkâr eylediğini ve üzerinde bedelin olduğunu da inkâr eylediğini” söyler ve bu
iddiacı, davasinin doğruluğunu isbat eder; böylece yazılarak fetvası istenirse; bazı müftîler, bu davada arıza olduğunu; “Satılan malın satana âit
olduğunun” söylenmediğini, kendisinin mi, yoksa başkasının mı olduğunun açıklanınadığını; başkasının malının da onun emri olmadan satılmasının
caiz olduğunu; bu cihetten bedel istemesinin vacip olmayacağını” söylemişlerdir. Çünkü, davalının Buhârâ'h mı veya Horasanlı mı olduğu da
söylenmemiş ve satılan şey belirsiz kalmıştır.
Ancak, bazıları “Halel olmadığını” söylemişlerdir. Çünkü, o davasında, “Ona, teslim eylediğini” söyledi. Bu, ona sahib olduğuna delildir.
2- Davacı, davasmda, “Ona teslim eylediğini, iddia edilenin hakikat olduğunu; yapılan sözleşme sebebiyle, onun satın alan şahısta borç olduğunu;
parasında bir cehalet olmadığını” isbat eylemiştir.
Bu davada başka bir arıza daha vardır: Bir kıt'a atlas satmıştır. Onun sıfatı, iki baş örtüşüdür. Ondan satın almıştır. Satan şahıs da, müşteriye teslim
etmiştir; fakat, onları “Sattı, satın aldı ve teslim eyledi.” dememiştir. Veya cümleten satın almış; sonra ona, cümleten satmış ve ona tamamen teslim
eylemiştir. Bu tamamını teslim almaktır. Umulur ki, o atlastan, iki baş örtüsü satmış; o iki baş örtüsünün haricinde kalanı satın almış veya onun
dışında kalanı teslim eylemiş olabilir. Bu ihtimaller olmaz, değildir. Elbette bir şeyi söylemek ihtimali izâle eder; o da hünne veya cümle
kelimeleridir. Bunun haricindeki sözler ihtimali izâle etmezler. İhtimal kalkmayınca da, satılan ve teslim alınan meçhul kalır. Dava da doğru olmaz.
Zira teslim bilinmeyince, davanın parasının miktarı da doğru bilinmez.
 

102- VEKİLİN, EMÂNETİ MÜVEKKİLİNE VERMİŞ OLMASI DAVÂSININ KAYDI
 
Bir adam, diğerine karşı, babası tarafından, vekâleti cihetiyle iddiada bulunup, “Babasının, o adama, şu sıfatta, şu kadar, şu renkte, şu boyda; şu
ende, şu kadar, emânet yoluyla, ipek bıraktığını” söyler ve “Babasının, onu almaya imkan bulamadığım; bunun davası için de, kendisini onu almaya
vekil yaptığını; vekâletinin hâkim huzurunda sabit olduğunu” beyyinesiyle isbat eder ve bunun üzerine, davalı, “Asla fenadığını” söyleyerek, inkâr
eder; davacı da, davalının “Onu ikrar eylediğine dâir” şahit dinletir; oda “Aldığını; fakat, babasına geri verdiğini” söyler, bütün bunları kâtip yazar
ve müfitlerden cevap isterlerse; o zaman müftîler “Bu davanın arızalı'olduğuna” cevap verirler. Arıza: Yazıda, iddiacı sözüyle, “Davalının geri



verdim.” sözünü yalanlamamıştır. Eğer reddi doğranıyorsa; bundan sonra dava hakkı kalmamıştır.  Bu davanın doğru olması için,  onun yalan
söylediğini açıklamalı idi. Bana göre, bu arıza (halel) değildir. Çünkü, davacı getirmesini istemiştir. Bu sözün altında, onun “Geri verdim.” sözünü
yalanlama vardır.
 
103- BÎR KİMSENİN ELİNDE BULUNAN BİR YERİ “BABASINDAN SATIN ALDIĞINI” İDDİA EDEN KADININ DAVÂSINI KAYIT
 
Bir kadın, bir adama karşı bir yeri iddia ederek: “Yerini söylediğim, hududunu beyan eylediğim şu yer, babam filanın mülkü ve hakkıdır. Onu, şu
ayın şu gününde, bana tasarrufu geçerli hâlde iken sattı. Ben, onun, satış meclisinde, şu kadar paraya o yeri satın aldım. Bu gün, o yerin tamamı
benim hakkım ve benim mailindir. Bu sebebden dolayı, ondan dini çekip bana teslim etmesi vaciptir.” der; davacı da cevaben: “O yer, benim
mülküm ve benim hakkımdır. Bu sebebden dolayı, iddiacı kadına vermem.” der; davacı kadın, bunun üzerine şahitler dinletir ve şahit: “Ben şahitlik
ederim ki, filan oğlu filan bu kadının babasıdır. İkrarının caiz olduğu zaman şöyle dedi: Ben, hududu belirli bu yeri filâne kızı filâneye sattım. O da,
bu yeri benden şu kadar bedele şu tarihde, sahih bir alım satımla, satın aldı. Bu gün, bu yer bu sebebden, filânenindir. Bu davalı oraya haksız olarak
elini koymuştur.” der ve müftîlerden fetva isterlerse; bazı müftîler, “Bu davada arıza olduğunu” zannetmişlerdir. Bu arıza “Şu tarihte sattığını ikrar
eyledi.” demeleridir. Bu, ikrar tarihden önce satılmış olabilir.
Bu zan şu cihetten fâsiddir: İkrar, satıştan önceye hamledilmiş olursa, bâtıl olur; sonraya hamledilince ise sahih olur.
Aslolan, akıllı kimsenin, tasarrufunun sahih olması; bâtıl olmamasıdır.
Zanna götürücü şehâdet sözlerinde de arıza vardır. Çünkü şahitler: “Biz şahitlik ederiz ki, satışı ikrar eyledi.” dediler ve onun ikrarına şahitlik
eylediler. Sonra da: “Bu sebebden dolayı, bugün, bu yer davacı kadınındır.” dediler. Satışı ikrar, sebebe yeterli değildir. Onların şehâ-detleri ise,
satışa aid değildir. Bunun için de, şehâdetleri bâtıldır.
Buna iki yönden cevap verilir:
1- Bu onların şehâdetine halel vermez ve fesadını da gerektirmez. Çünkü, şahitler davacıya ahm ve satımın ikrarı üzerine şahitlik yaptıkları zaman,
gerçekten alım ve satımı yapıldığı sabit olur. Buna binaen, o şehâdet mülküm davacimn olduğuna sebeptir.
2- Gerçekten şahitler, onun ikrarına şahitlik yaptılar. Bizim için, “Daha önce, satışı üzerine şahitlik yapmadıkları” malum değildir. Umulur ki,
bidayette satışına da şahitlik yapmışlardır.
Şayet, önce ikrarına, sonra da satışına şahitlik yaparlarsa; bu da “Mülküm, davacıya âit olmasına” sebebtir ve böylece, şehâdetlerinde halel yoktur.
 

104- NEBATÎ YAĞ BEDELİ DAVÂSININ KAYDI
 
Bir adam, diğer bir adama karşı iddiada bulunarak: “Şu kadar taze Nisâbûrî dinarı, şer'an sahih bir sebeble vacip olan alacağım vardır.” der; davalı
da bunu ikrar ederek: “Bu kadar dinar, şer'an sahih sebeble, benim üzerimdedir. Ben, bu şahıstan safî susam yağı satın aldım.” deyip, “Onun
vasıflarım, satın alışın sıhhatini ve ondan vacip ve sahih olarak teslim aldığını” söylerse; bu durumda, davalının, zikredilen dinarları davacıya
teslim etmesi vacip olur.
Davalı bunu inkâr eder; fakat şahitler, davalı aleyhine, “Onun bunu ikrar ettiği hususunda” şehâdette bulunup, vasfı belli olan, mezkûr yağın
meblağını söyleyerek bu şahitlerin her biri, farsca: “Ben şahitlik ederim ki: Bu davalı, (ona işaret ederek) rağbet ve arzu ile, ikrarının caiz ve sıhhatli
halinde gelerek “Ben, bu davacıdan (ona da işaret ederek) yedi yüz menn susam yağı temiz, safi sahih bir satın alışla satın aldım ve onu da sahih bir
teslim alışla teslim aldım.” dedi.” derler ve bu davanın sıhhatine dair fetva isterlerse; “Bu dava iki cihetten fâsiddir ve şehâdetler davaya uygun
değildir.” denilmiştir.
Bu cihetlerden birisi: Müddeî (davacı), muddea aleyhin ( davalının) ikrarını iddia eyledi ve mezkûr malı söyledi.
Bir malın ikrarı davası, bütün âlimlerce, şu iki yönden sahih değildir.
A- İkrar davası, hak davası değildir. Çünkü, iddiacının hakîcı mal davasıdır; ikrar da'câsı değildir. İkrarı iddia ederse; hakkı olmayanı iddia etmiş
olur.
B- Davada yalanı meydana çıkmıştır. Çünkü, nefsi ikrar malın vücûbu için sebep değildir. Onun vücûbuna mubayaa ve alacak veya buna benzer şey
sebeptir.
Şayet, iddiacı için hak sabit olmuş olsaydı, elbette sebebini açıklardı. Ondan kaçındı da ikrara meyleyledi. Davada yalancı olduğu, böylece bilinmiş
oldu.
B- Yağı satışını, vücûbun sebebi olarak beyan eyledi. Halbuki, yağın bedelini açıklayacaktı ve davalıdan onu iddia edecekti ki satış sahih olsun.
Onun olmadığını takdir edince, satış tamamı hakkında da, bir kısmı hakkında da- yapılmış sayılmaz. Bu durumda da davâlıya, bedel vacip olmaz.
Zira dava doğru değildir ki bedel, satışa sebep olsun. Bu babda gaye satıştır. Davacı, “Sahih bir şekilde teslim aldı.” dedi; fakat, bu satışın sıhhatına
ve bedelin vücûbuna iki cihetten kâfi gelmez:
Birincisi: O, satış zamanı mevcut olmadığı gibi, alınınış da değildir. Fakat kâtip yazmıştır.
İkincisi: İhtimal ki, o satış vakti mevcut değildir; satıcı onu sonradan husule getirmiş ve müşteriye teslim eylemiştir. Müşteri de onu tesHm
almıştır. “O, satış meclisinin akabinde teslim alınınış” diye yazılmamıştır. Satış vakti yok olduğunu takdir edince, teslimin faydası yoktur. Çünkü, o
takdirde sözleşme geçersizdir. Bu da satış olmaz.
Meselâ: Bir adam, evini veya bir yerini icâre verirken orada icara verenin eşyası varsa veya o yer veya ziraatla meşgul ise, -bizim dediğimiz gibi-
orayı icara vermesi fâsiddir.
Âlimlerden bir çoğu, bu davadaki bu tür kıyâsı kabul eylemedi ve her bir vecihe, iki veçihle bozuk diye cevap verdiler:
Birincisi: Bir mal hakkındaki ikrar davası, ancak, “Mal davası, ikrar hükmünde” olduğu zaman sahih olmaz.
Şöyle ki: İddiacı: “Sende, şu kadar alacağım var. Çünkü sen, onu benim için ikrar eyledin.” veya “Bu şey benimdir. Çünkü sen, onu benim için ikrar
eyledin.” derse; işte burda, mal davası ikrar hükmünde hâsıl olur. Belki de mutlaka mal davası hasıl olur. Ancak, o mal davası ile birlikte, malı ikrar
ederse; bu söz haleli gerektirmez.



“Bu dava yalan.” demek de memnudur, bu sebebten dava bırakılmaz.
İkinci vecih: Yağın meblağını açıklamış olmaması. Bu satış vaktinde yapılmıştır.
Biz derizki: Bu, şehâdete muhtaçtır. Şöyle ki: Şahitler şehâdette bulunarak: “Yağın meblağı şudur.” derler. Burda da satışı ikrarına şahitlik yaparlar
ve satış sahih olur. İnsanın ikrarı, tasarrufu sebebiyle husula gelir ve sahih olur; hükmü sabit olur. Fesad ihtimali, şahit olmadığı zaman mevcuttur.
Şahitler, davalının ikrarına şehâdette bulununca ve davalı: “Ben, bu adamdan yedi yüz men yağ satın aldım ve onu safı, nazîf ve sahih bir hâlde
teslim aldım.” diye ikrar ederek geldi.” dedikleri zaman, diyecek başka bir şey kalmaz. Bu durumda, davacının davası haktır ve alacağı alacakdır.
 

105- MALIN ÜÇTE BİRİNİ VASÎYET ETME
 
Kendisi için vasiyet yapılan zat, vârislerden birine karşı iddiada bulunarak: “Ölen şahıs, bana hâl-i hayatında, âkil ve baliğ olduğu hâlde, malının
üçte birisini vasiyet eyledi.” deyip, hüküm meclisine, karşı fıruzec olan altından bir yüzük getirir ve vârise: “İşte bu yüzük, ölen zatın
terekesindendir. O, senin yanındadır. Onu bana, malın üçte birinden olarak, -vasiyet hükmüyle- verilmesi gerekir.” der; vâris de, vasiyeti inkâr
edince; davacı, davasının doğruluğunu isbat eder ve davanın sıhhati için fetva isterlerse; bu davanın fesadına fetva verilir. Bazıları, fesadının
illetinde ihtilaf eylediler ve; “Çünkü, davacı, davalı hakkında "isteyerek vasiyet eyledi demedi. Onun, ikrahla vasiyet etmiş olma ihtimali vardır.
îkrâhla yapılan vasiyet de bâtıldır” dediler; bazıları da “Müşâen, üçte bir olarak istedi. Bu, tasavvur edilmez.” dediler.
Sahih olan öncekidir. Çünkü şâiin parçasında teslim, tamamında da, teslimde mutasavverdir.
 

106- BİR KADINA KARŞI NİKÂH DAVÂSININ KAYDI
 
Filan şahıs, filane kadına karşı iddiada bulunarak, “Onun nikahlısı ve helâli olduğunu” söyler ve sebep olarak da, “Onu, âdil şahitler huzurunda,
belirli bir mehirle, nefsine tezviç eylediğini” gösterir ve onun “İtaattan çıktığını, nikah hükümlerince, kendisine itaat etmesinin gerektiğini; bunun
vacip olduğunu” beyan eder; kadın da cevaben: “Nikâh hükümlerince inkıyadın vacip olmadığını” söyler ve -nikâh davasim def için- “Kendisini üç
talâkla boşadığını ve bu yüzden ona harak olduğunu” iddia ve isbat eder, bir başka adam da gelerek, def-i def sebebiyle iddia ederek: “Kadının def
davası batıldır; sakıttır. Çünkü, bu kadın def davasından önce ikrarda bulundu: Kocası üç talâk boşadıktan sonra, iddetini bitirdi. Başka bir kocaya
gitti. O da, bu kadına cima eyledi. Sonra da, onu üç talak boşadı. Ondanda iddetini tamamladı. Bu dava iki iddetten sonradır.” derse; bu kadının
sonra, aynı adamla âdil şahitler huzurunda belirli mehirle yemden nikâhlandığı bu günde de bu adamın nikâhının altında olduğu tasavvur edilir.
Semerkant büyükleri, bunun sıhhatine cevap verdiler.
Buhara âlimleri, bu kaydın sahih olmadığında ittifak ettiler ve bunu açıklayarak şöyle buyurdular: Gerçekten koca, kadının bu şeyleri ikrarını iddia
ediyor. Davalıya karşı, bir şeyin davalı tarafından ikrarını dava etmek sahih değildir. Bu Edebü'l-Kadî Şerhi'nde zikredilmiştir.
Halbuki bana göre fesad yönlerini söylemek sahih değildir. Çünkü kocası, onun nikâhını iddia eylemiyor; mutlaka nikâhı iddia ediyor.
Gerçekten ikrar davası, def-i davanın ibtâlini beyan içindir. Bu sahihdir. Cami Kitabının sonunda buna işaret vardır.
 

107- BİR DEVENİN SAHİBİNİ TESBİT DAVÂSININ MERV ŞEHRİNDE YAPILAN TESCİLİNİ REDD
 
Hâkim şöyle yazar: Merv ve çevresinde sultan tarafından tâyin edilmiş şer'î hükümler sahibi filan hâkime: “Filan adam, şu tarihte hüküm meclisine
geldi. Hasmı filan oğlu filan da hazır bulundu. Ve davacı, hasmına karşı, şöyle iddia eyledi.” derse; âlimler şöyle buyurmuşlardır:
Bu yazıda, buraya kadar iki yönden halel vardır.
Birincisi: Yazıda “Merv ve çevresinin hâkim olduğu” söylenen hâkimin, başka yere gitmesi muhtemeldir, zahirî rivayete göre, o takdirde hükmü
sahih olmaz.
Âlimlerin ekserisi, bu görüşe meyleylediler.
Bu, Hassâf in Edebü'l-Kâdî kitabında zikredilmiştir.
Bana göre ise, bu bir halel (arıza) değildir. Çünkü, mısır (şehir) demek, şart değildir. Hâkim, şehrin haricinde de hükmeylese, hükmü geçerlidir.
İkincisi: “Davalıya karşı iddiada bulundu.” denilmesi de açıklama yapılmamıştır. Açıklamak gerekirdi. Uygun olanı, “Bu davacı, bu davalıya karşı
iddiada bulundu.” denilmesidir. Çünkü, davanın, davacı olmayan tarafından yapılması veya davalının bir başkası olması da muhtemeldir.
Sonra, yazıda “Devenin sıfatı şu, yaşı şu, kıymeti şu” diye yazılması ve “Onun, kendi malı ve hakkı olduğunu açıklaması” gerekir. Âlimler şöyle
buyurmuşlardır:
“Bu sözlerin bazıları arızalı, bazıları ise söylenmesine ihtiyaç bulunmayan sözlerdir. Sıfatını, yaşını, kıymetini söylemese de yalnız deveye işaret
eylese; bu kâfi gelir.”
Uygun olanı: “Gerçekten bu deve, müddeinin mülkü ve hakkıdır.” demekdir.
Sonra “İddia olunanın yanında haksız olarak duruyor.” diyor. “Şu iddia olunanın yanında” demesi gerekir.
Sonra, “Ondan elini çekmesi vaciptir.” diyor; “Şu davalı, şu deveden elini çekmeli” demesi gerekir.
Sonra uygun olanı “İade” yerine, “Davacıya teslimi” sözünü söylemekdir.
Sonra “Bunlar söylenince, davalı inkâr ederse davacı bir cemaat getirir.” denilmiştir; uygun olanı, “Şu davacı” demekdir.
Sonra şahitler şehâdette bulunarak, “Gerçekden iddia olunan deve, davacının mülkü ve hakkıdır. Davalının elinde haksız olarak bulunuyor.”
diyorlar; elbette şahitlerin şehâdetlerinde “Şu deve, şu davacınındır. O, şu davalının elinde haksız duruyor.” demeleridir. Gerçekten, sözlerinin
akabinde işaretle “Şu” demeleri gerekir. Her bir sözün arkasında işaret bulunmalıdır. Deve sözü söylenince deveye işaret edilmelidir. Böylece şüphe
kalkar ve dava sahih olur.
Hakim de: “Ben, davacının sözlerinin subutuna; devenin bu iddiacıya âit olduğuna; davalının elinde haksız olarak bulunduğuna, hükmeyledim.” der
ve hüküm zamanı, o da -şahitler gibi- işaret yapar. Şayet, dava edilen şey bir kıymet ise, hâkim, ona karşı hükmünü, o huzurda olmadan da hak
sahibine hükmeder ve hâki yazının sonuna: “Bu söylenen, filandan sâdır oldu.” der.



“Ben, şu şahitlerin şehâdeti veya deliller sebebiyle yahut benzeri bir bey sebebiyle hükmettim.” diye yazmasına ihtiyaç yoktur. Elbette bilinir ki,
dava, davacı ile davalı önünde yapılmıştır.
Buhârâ hâkimi, îlamın sonuna: “Bu, ilâm âdil iki şahidin şehâdeti sebebiyle, benden sudur eyledi.” diye yazardı. “Davalıların huzurunda” diye
yazmazdı. Umulur ki, davalı huzurda olmayabilir ve dava sahih olmaz.
Şayet, yazr ve “İlâm şeraitine uygundur.” derse; bu kâfi gelmez. Çünkü, o hâkim şartlarına vakıf değildir. Elbette, ödediğimiz gibi- beyan edip,
açıklaması gerekir.
Hâkimin: “Şahitler davaya uygun şehâdette bulundular.” demesi kâfi gelmez. Çünkü, şehâdetin davaya uygun olduğu bilinmez.
 

108- MALIN ÜÇTE BİRİNE VASl OLMA DURUMUNU İSBAT DAVÂSININ TESCİLİ
 
Üstad Muhammed el-Buharî es-Semerkandî'nin kızı, malının üçte birini; bu üçte birin üçte biri ile buğday satın alıp, kazaya kalmış namazları için
fakirlere dağıtılmasını, üçte birisi ile de bir koyun satın alınıp kurban bayramı günlerinin ilk gününde kurban olarak kesilmesini; kalan üçte birle de
ekmek satın alınıp, insanların âdeti üzere, aşura günü dağıtılmasını vasiyet eder; vasiyet eden kadın; vasiyet olunan da onun kız kardeşi olur ve
vasiyet eden, bu vasiyetinin yerine getirilmesini ister; kendisine vasiyet olunan bacısı da kocasına karşı iddiada bulunur ve bundan dolayı vasiyetini
yazarlar; sonunda da, davalı olan kocasının elinde, eni şu kadar, boyu şu kadar; değeri de bir buçuk dinar, olan bir eyer çulu kalırsa; vasiyetin tam
yerini bulması için dava meclisine, onu da getirmesi gerekir. Bu, onu getirmeye gücü yeterse böyledir.
Şayet gücü yetmezse veya zayi olmuş ise; yarım dinan kocasının ödemesi vacip olur. Bu yarım dinar onun kıymetinin üçte biridir. Böylece onun
hakkında da vasiyet yerine gelmiş olur.
Bu, haleli muciptir. Söylenen, onun kıymetidir; başka değil. Halbuki, onun kıymetini zayi olduğu günkü kıymetinden söylememiştir.
Şüphe yok ki, o çul (keçe) görünüşte kocasının yanında emânet idi; “Haksız olarak aldı.” demedi. Umulur ki, vasînin teslim aldığı günkü kıymeti,
zayi olduğu günkü kıymetinden daha fazla olur da, o zaman yarım dirhem istemek sahih olmaz.
Şayet, zayi olduğu zamanki kıymeti bilinmiyor ise, o zaman bir buçuk dinar olarak kabul edilir. Uygun olanı, o çulu getirip, kendisine vasiyet
edilene -onun üçte birini alması için- teslim etmektir.
Bu durum, kocamn, karısının vasiyetini ikarar eylediği hâldedir.
Şayet, vasiyeti inkâr ederse, o çul elinde mülk olasrak kalır. Taki, kendisine vasiyet edilen beyyine ile onu isbat etsin. En sahih olanı da, o çulun,
vasiyetin tam yerine gelmesi için, huzura getirilmesidir. Değilse, dediğimiz gibi yapılır. îsbat edildikten sonra, onun inkârı boşattır.
 

109- VAKFİYEYİ İSBAT DAVÂSININ TESCİLİ
 
Yazıda şöyle yazılmış olabilir.
Bir adam, iddia ederek şöyle dedi: “Filan, filanı nefsî haklarını başkasından isteyip alması için tevkil tâyin ederek: “Gerçekten filana âit olan bu
yeri; kardeşi filan ve kız kardeşi fîlâneye şu şartla vakfeyledi. ve onu, mütevelliye teslim eyledi. Bu vakıf, meşhur kadîm vakıflardandır; artık sen,
insanlar üzerinde olan alacakları teslim almaya vekilsin.” dedi. Söylenilen bu şasrtlarla, bu yerin vakıf olduğu sabit olmuştur. Ve bu vakıf, evkâf-ı
meşhüredendir. Vakfın şartları tahakkuk eylemiştir. Filanın, vekâleti sebebiyle, filanda olan şu kadar alacağını alsı da tahakkuk eylemiştir.”
Bu durumda davalı şöyle der: “Evet, filan, seni; söylediğin şartlarla, İddia eylediğin vech üzerine vekil eylemiştir. Halbuki benim üzerimde filâna,
iddia eylediğin kadar borcum yoktur. Benim, bu yerin vakfedildiğine dair bilgim de yoktur. Onun şöhretini de bilmiyorum. Bu cihetle, senin iddia
eylediğin şey, benim üzerimde borç değildir.”
Bunun üzerine, davacı bir kaç kişi getirir; onlar şehâdette bulunurlar ve: “Gerçekten filan, zikredilen bu yeri, şu şu şartlarla vakfeylemiştir.”
derlerse; bunun üzerine hâkim, “Vakfın şartlarının tahakkuk eylediğine, vakfiyenin sübûtuna; o malın davalıya karşı lüzumuna ve davaciya
ödenmesine” hükmederek; tescil edilmesine emreder. Bu, -mu'tad olduğu gibi- ilâmın sonuna yazılır.
Sonra da tescilin sıhhatına fetva istenilir.
Bazı âlimlerimiz, bu davanın sıhhatine cevap vermişlerdir. Muhakkikin ise, fesadına cevap vermişlerdir ve aralarında, fesad illetinin olup
olmadığında ihtilaf etmişlerdir.
Bazı âlimler de: “Şahitler vakfın aslı üzerine şartlarına uygun olarak, şehâdette bulunduklarından; bu vakfın, şöhreti sebebiyle caiz olduğunu”
söylediler.
Şartlarına göre şehâdetleri kabul edilmediği zaman, şahitlerin şehâdetleri vakfın aslına göre de kabul edilmez. Çünkü, şehâdet bir kısmında bâtıl
olunca; tamamında bâtıl sayılır.
Şahitlik yaptıkları zaman, helal olmayan bir şeyle gelirlerse işte o zaman fisklan, şehâdetlerinin kabul edilmesine mânidir.
Cehaletleri de özü değildir. Zira cehl ile hükm, İslâm diyarında özür değildir. Ancak, onlar duygu ile şehâdette bulunmuşlardır. Çünkü vakfın
üzerinden çok seneler geçmiştir. Onlar, vâkıfın hâl-i hayatında da bulunmamışlar ve ondan da duymamışlardır.
Üzerinden seneler geçmiş eski bir vakıf üzerine şahitlik yapıldığı zaman, vâkıfın yaşadığı zamanda bulunmayınca, şehâdet duyma yoluyla yapılır.
Bu da bana göre bir şey değildir. Çünkü, şahitler eski ve üzerinden seneler geçmiş bir vakfa şehâdette bulunurlarsa; bu şehâdet sabit olmaz. Şöhret
ve tesâmû (işitme) bu şehâdetin caiz olmasını gerektirmez.
Başka bir yol da, hâkimin “Onların duyduklarına şahitlik yaptığını” bilmesidir.
Şahitler: “Biz şehâdette bulunuruz ki, bizim indimizde, bunun vakıf olduğu şöhret bulmuştur.” derler. Bu makbuldür.
Şayet: “Biz, insanlardan duyduk.” derlerse; bunun hilafınadır yâni bu şehâdetleri kabul edilmez. Zahirü'l-cevap budur. Meselâ: “Biz şehâdet ederiz;
bu şeyin mülküyeti filanındır. Çünkü, biz buna onurr elinde gördük. Kendi mülkü olarak tasarrufda bulunuyordu.” diyebilirler.
Bu rivayet İsâm'm Muhtasan'nda mevcuttur.
Bir rivayette de: “İnsanlardan duymayı açıklarlarsa, şehâdetleri kabul edilir.” denilmiştir.
Bu rivayet de Kitâbü'l-Akdıyye'dedir. Bazı âlimler de:



“Tescil fasid olur.” buyurmuşlardır. “Çünkü onlar, mütevelliyi açıklamadılar ve onun ismini ve nesebini söylemediler. Meçhul olarak söylediler.
Meçhul ile teslim tahakkuk etmez. Teslim de, vakfın sıhhat şartlarındandır.
Bu illete itimat edilmez. Ancak, itimad önceki illetedir.
Bana göre vakıf olan bu yer üzerine, vekilden dava, şayet dava zikredilenden hâli olur ve başka bir cihetten dolayı dava olursa; bu dava sahih olmaz.
Görülmüyor mu ki; bir kimse, kölesini azad etmeyi, başka birisinin karısını boşamasına bağlar; köle de beyyine getirerek “O adamın, karısını
boşadığını” isbat ederse; hâkim, o kölenin davasını dinlemez. Şahitlerini de kabul etmez. Mana bizim dediğimiz gibidir.
Bu mesele, Câmiü'l-Esğar'da, Talâk bahsindedir.
Bazı müteahhirîn âlimleri, “Bu davanın, beyyine ile kabulüne ve dinlenmesine” fetva vermişlerdir.
Esahh olan ise önceki kavildir.
 

110- DA'VÂCININ, -SATMASI İÇÎN- DAVÂLIYA GÖNDERDİĞİ BİR ŞEYİN BEDELİ DAVÂSININ KAYDI
 
Filan oğlu filan; filanı davalı olarak birlikte mahkemeye getirdi. Davacı, davalıya karsı şu iddiada bulundu:
Davacı, davalıya, filanın eliyle, şu kadar top -her bir topun eni şu kadar, boyu şu kadar olmak üzere- ve Basra halkına satması için Buhara bezi
göndermiş. Bez gönderdiği, emin (güvenilir) kişi de, o bezi davalıya ulaştırmış. Davalı da, onların tamamını emin adamdan teslim almış ve onu
Basra halkına satmış; parasını da almış. Bu durumda, davalının, o bezin parasını, eğer o para aynen elinde duruyor ise davacıya vermesi gerekiyor.
Şayet, zayi etmişse, ödemesi icabediyor.
Davalıdan, bu durum soruluyor; o da, onu inkâr ediyor.
Bunun üzerine davacı şahitleri dinletip, davasının sıhhatine fetva istiyor.
“Bu dava doğru değildir. Bunda iki yönden arıza (halel) vardır.” denilmiştir:
1- Davacı, davalıya karşı, bu dava hakkında “Bezlerin parasının teslim edilmesini” iddia ediyor ve davasında: “O bezleri, şu kadara sattı:” diyerek
“Parasının teslim edilmesini” istiyor; fakat, “O bezleri satıp, müşteriye teslim eylediğini” söylemiyor. Muhtemellir ki, teslimden önce o bezler,
satıcının yanında zayi olmuş olabilir. Bu takdirde de, bez sahibi için para verilmesi gerekli olmaz; satış bârd olur. Parası, müşterinin olur. Ancak,
bezin parasının bez sahibinin olması için, bezin müşteriye teslim edilmesi gerekir. Teslim edildiği söylemeyince de, davada paranın teslimini talep
etmesi sahih olmaz.
2- “Davalının davaya parayı teslim etmesi gerekir.” deniliyor. Bu nevi istekler, şu iki cihetten doğru değildir:
A- Satışın sıhhati ve müşteriye teslim edilmesi gerektiği takdu edilirse; vücûp lafzı söylenmiş olur. Para ise, satışa vekil tayin edildiği için
davalının  yanında  emânettir.  Emânet  hakkında  da,  teslim  vacip olmadığından, mutalebe (teslim talebi) doğru değildir.
B- Eğer, bedel eminin elinde duruyorsa; menkul şeylerden olduğu için, hüküm meclisinde hazır olmasını -davacı için dava temekkün eylesin diye-
talep eder. Teslim sebebiyle de, talep davası doğru olmaz. Bazı âlimlerimiz:
“Bu ikinci vecihte arıza olduğu sahih değildir.” buyurmuşlardır.
Şayet satış ve satılanı teslim edip parasını almak sahih olursa; bedel, vekilin elinde emânet olur. “Emin'in teslim etmesi vacip olmaz.” sözüne, biz
“Hakikat cihetinden vacip olmaz; fakat, mecazî olarak vacip olur. O da tahliyyedir. Bu teslim davası, sahih olarak tahliyye davasma hamledilir.”
deriz.
“Eğer bedel vekilin elinde duruyor ise, müteayyendir; işaret için hazır olması gerekir.” sözüne de; biz: “Burda ihdar bir fayda sağlamaz.
Şahitlerin, dirhemlere “Bu bedeldir.” diye işaret etmekri mümkün değildir.” deriz.
 

111- EŞEĞİN MÜLKİYET DAVÂSININ KAYDI
 
Bir adam, diğerine karşı bir eşeğin mülküyetini iddia ediyor ve onu hüküm meclisine getirerek: “Bu eşek, da1 valinin elindedir. Ben, bunu filandan
satın aldım. Davalının elinde haksız olarak duruyor. Onun, bu eşeği bana teslim etmesi gerekir.” diyor ve bu davanın sıhhati hakkında fetva
istiyorlar.
Şöyle denilmiştir:
Bu dava, iki yönden fâsiddir:
1- “Filandan satın aldığını” söylüyor da; “Parasını verdiğini” söylemiyor. Bu kitabda yazdığımız gibi, müşteri, satın alınan şeyi, bir başkasının

elinde bulur ve parasını da satıcıya vermemiş olursa; onu istirdada (geri almaya) hakkı yoktur. Onu elinde bulunan şahsın elinden çıkaramaz. 
[37]

2- Satın almak sebebiyle mülk davasında, davacının “Filan bana sattı; o, onun malı idi." demesi gerekir. Veya, “Teslim aldığını” söyler. Yahut: O
benim mülkümdür; filandan satın aldım.” demesi gerekir. Burada, bunlardan hiç birisi yoktur.
Hulâsa, iki tarafın da “Satın alma yoluyla mülk edinmeyi” söylemesi, davanın sıhhati için yeterlidir.
 

112- KOCASI TARAFINDAN YEMİNLE BOŞANAN BİR KADININ, MEHRİNDEN KALAN ALACAĞINI, BABASININ TALEP
ETMESİ DAVÂSININ KAYDI

 
Filan oğlu filanın, damadı üzerinde, şu sebebden, şu kadar dinar alacağı var. Borçlu, onun şu kadarını ödedi; üzerinde şu kadar borç kaldı. Alacak
sahibinin elinde, damadın bunu ikrar yazısı da var.
ikrar sahibi, bir fırsat bularak, bu ikrar yazısını parçaladı. Sonra da, bir gün, alacaklısı onu yakalayıp maldan geride kalanı talep eyledi. O da inkâr
etti. Bu durumda alacaklı, talâkına yemin verdi. O da, üç talâkla yemin ederek “Ona, borcum yoktur” dedi. Alacaklı ona hiddetlenip, hapsetti.
Bunun üzerine, borcunu ikrar eyledi ve “Borcunun bakiyesini ikrarı olan” bir de yazı verdi.
Bu durum, karısına haber verildi ve kayın pederine bildirildi. Onlar da durumu hâkime çıkardılar. Kayın pederi; kızının vekili olarak, yemini
yüzünden vuku bulan talâk sebebiyle, geride kalan mehrini ister; adam da bunları inkâr eder. Davacı şahitler getirerek, kocanın ikr&nni isbat eder



ve yemini sebebiyle üç talâkın vukuunu tesbit eder. Davanın sıhhati için, fetva isterler ve şahitlerin şehâdetinin davaya muvafakatinin fetvasını da
isterler.
Bu hususta şöyle denilmiştir: Bu şehâdet davaya muvafık değildir. Çünkü, davada, yeminden sonra “Malın bakiyesi” söyleniyor ve böylece yazı
veriliyor. Şahitlerin şehâdetlerinde ise, önce ikrar yazısı veriliyor; sonra “Yemin eylediği” söyleniyor. Şahitler: “Üzerinde olan mal için yazı verdi.”
demiyorlar. Umulurki; yazı, sulh için verilmiş olabilir. Bu takdirde, o, asla ikrar olmaz.
Şayet, ikrar yazısı vermiş olsa; o zaman da, -o borcu değil- başka bir malı ikrar etmiş olabilir. Bu da yemininden dönmesini icabettirmsz. Bu
şehâdet, davaya bu cihetten muhalif olur. Çünkü, bu ikrarda, ikrah da vardır. İkrahla yapılan ikrarla da, mal icabeylemez. Yemin de bozulmuş
olmaz. Bu makamda, arıza açıktır.
 

113- DEĞİRMEN İCARLAMA DAVÂSININ KAYDI
 
Değirmenin hududu zikredilirken, “Bir tarafı nehir; ikinci tarafı, vadiden nehrin döküldüğü yer.” denirse; davalı, “Değirmenin hududundaki
arızadan dolayı” bu davayı reddeder. Dava değirmen ve hududu hakkındadır. Dava değirmen ve kanal hakkında olmuş olsaydı; kanalın hududunun
zikri uygun olurdu. En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

114- ÜCRETİ BELİRLİ İCÂRE DAVÂSININ KAYDI
 
Davalı, şu illetten dolayı davayı reddeder; ücret mutlak olarak söylenmiştir. Umulur ki, o ölçülendendir ve ifa mekânını beyândır. Ücret, ölçülen
veya tartılan şeyden olduğu zaman, onu söylemek şarttır; burada ise, söylenmemiştir.
 
İcâreyi Belirli Bir Zamana İzafe Etmek
 
Zaman gelmeden önce senet yapılır ve o senede sahih olarak “Karşılıklı teslim-tesellüm, yapıldı.” diye yazılırsa; “Bu sahih olmaz. Çünkü, zamanı
gelmeden sözleşme yapılmaz. Önceden yapılan tekâbuz da (karşılıklı teslim-tesellüm de) sahih olmaz.” denilmiştir.
 

115- BİR CARİYEYE HAK SAHİBİ OLMA DAVÂSININ KAYDI
 
Müşteri, hâkimin huzurunda “İstihkakının tesbitini” istediği zaman, satıcıya müracaatla cariyenin adını söyler. Onun adının da “Benefşe” olduğunu
belirtir.
Satıcı da: “Ben sana, Benefşe isminde bir câriye satmadım. İsmi Dilber olan bir cariyeyi sattım.” derse; “Bu durumda hâkim, müşterinin davastna
iltifat etmez. Onun, satıcıya müracaat etmesine de imkân yoktur. Çünkü, satıcı “Müşterinin adını söylediği cariyeyi sattığını” inkâr eylemiştir.”
denilmiştir.
“Bu durumda, hâkim, müşterinin da5vâsini kabul eder ve müşteri, satıcıya müracaatla: “Senden satın aidığım cariyenin bedelini istiyorum.”
diyebilir.” de denilmiştir.
Çünkü, o cariyenin iki isminin olması caizdir. Bir ismi Benefşe, diğeri Dilber olabilir.
Şayet müşteri: "”Senden satın aldığım cariyenin bedelini istiyorum. Bana karşı bir hak sahibi çıktı.” der ve bu hususta beyyine de ibraz ederse;
davası dinlenir ve ona cariyenin bedeli hükmedilir.
 

116- İSTİHKAKİ İSBAT VE BEDELİNİ ALMAK İÇİN
 
Hâkim tarafından hüküm verildikten sonra; bir kimse, diğerine karşı, beyyine ibraz ederek» “Bir eşeğe satın almak suretiyle hak sahibi olduğunu”
iddia ederse; davalı, onus şu illet sebebiyle reddeder: Davacı, davasında, “Mülkü olduğunu” söylememiştir.
Keza, davacının davasmda, “Bu beyyine, davanın nefsi üzerinedir.” dememesi sebebiyle de, davalı, o iddiayı reddedebilir.
 

117- BİR ŞEYİN BELİRLENMİŞ OLAN BEDELİNİ TALEP DAVÂSININ KAYDI VE BU DAVÂNIN REDDİ
 
Bu söylenen davanın sonunda, dava olunan şahsın “Bedelini davacıya teslim edildiğini” söylemesi icâbeder. Davalı ise, şu illet sebebiyle davayı
reddeder: Bu illet, davasında, satılanı teslim eylediğini söylememesidir. Davanın sıhhati için, onu mutlaka söyleyecektir. Ancak, söylerse bedelini
isteyebilir. Çünkü, satılan şey teslim edilmeden önce, zayi olursa; satış bozulur. Müşterinin, o şeyin parasını vermesi gerekmez.
İkinci illet; davanın sonunda, “Davalının parayı vermesinin vacip olduğunun” söylemesidir. Satışın sahih olduğu takdir edilirse; o para, davalının
yanında, emânet gibidir. Vacip olan, onu teslim değil; tahliyedir.
Bunların tamamı, bana göre son derece fâsiddir (bozuktur).
Birincisi: Filan, dirhemler karşılığı satış yapmış ve şer'an hükmedilmiştir. Elbette müşteri parasını teslim edecektir.
İkincisi: Bedel, müşterinin zimmetinde vacip olmuştur. Zimmet'de vacip olan şey, emânet olmaz. Bu söz nasıl doğru olur?
Müşterinin bütün malı zayi olsa bile, bedel sakıt olmaz.
 

118- DA'VÂCININ, ALIŞ-VERİŞLE İLGİLİ SENEDİNİN REDDEDİLMESİ
 
Dava senedinde, “Taze ve kırmızı Nisâbûrî dinarları karşılığında davalının satın almış olduğu belirli miktarda yağın bedelini vermediği ve
davacıdan bu yağı teslim almış olduğu” kaydedilmiş ve şahitler de böylece şehâdette bulunmuşlardır. Davada da, şehâdette de yağı teslim aldığı



söylenmiştir.
Bu dava bir illetle reddedilir. Bu da, davacının iddiasında, şahitlerin de, şehâdetlerinde “Yağın miktarını” söylememiş olmaları ve satış günü, o
yağın, satanın mülkü olup olmadığını belirtmemeleridir.
Eğer mülkü değilse satış caiz olmaz. Satış caiz olmayınca da, müşterinin bedel ödemesi icap etmez.
Bu, hakikatta bir halel (arıza) değildir. Çünkü, bu dava, aslında alacak davasıdır. Zira davalı yağı teslim almıştır.
Onlar yağın mikdarını söylemeseler bile dava sahih olur. Davalının yağı teslim aldığını söylemeseler bile dava sahih olur. Çünkü dava borç
davasıdır.
 
Davacının Senedinin Reddine Başka Bir Örnek
 
Bir adam, diğerine karşı iddiada bulunarak: “Sen, benden, şu şu kadar buğdayı, elli dinara safın aldın.” der ve iki de şahit getirir; onlardan birisi
“Yirmibeş dinara sattığına” şahitlik yapar; diğeri de “Yirmi yedi dinara sattığına” şahitlik ederse; “İhtilaf ettikleri için şahitlikleri kabul edilmez.”
denilmiştir.
“Dava sahih olmuş olsa, yirmi dinara kabul edilir. Çünkü, onlar yirmi dinar lafzında ittifak eylemişlerdir.” denilmiştir.
Önceki kavil şahindir. Çünkü, her biri başka akde şahitlik etmişlerdir.
Yirmi beş dinar akdi, yirmi dinar akdinden başkadır.
Buna benzer ihtilaflar vaki oluyor ve taraflar karşılıklı yeminleşiyorlar.
Bir adam, diğerine karşı iddada bulunarak: “Şu şu kadar ölçek buğday alacağının olduğunu” söyler ve davasında: “Bu davalı benden müste'cir
olarak, şu meblağ buğdaya arazimi haksız olarak aldı. Şayet o yer aynen onun elinde duruyor ise, bana iade eylesin. Eğer zayi oldu ise, benzerini
ödesin.” derse; davalı, onun bu davasmı: “Şu meblağ buğdayı mezraamdan  aldı.” Veya “Mezralarımın mezraasını aldı.” demediği illetiyle
reddeder. Teslim talebi için, öyle söylemesi gerekir. Çünkü arazinin başkasına âit olması ihtimâli de vardır ve bu yer davacının olmayabilir.
Zirâatcinin ismini ve künyesini söylemesi de şart mıdır?
Âlimler bu hususta ihtilaf etmişlerdir.
Fetâvâyi Nesefî'de şöyle zikredilmiştir: Davada, dört bin dinar söylense, yazıda ise “Şahit dört dinar sözünü söyledi.” yazılmışsa, Şeyhu'I-İmâm es-
Sağdî: “Dava ile şehâdet arasındaki muhalefet açıktır. “Bin” lafzı unutulmuş denilirse: “Unutulmuşsa, yazı fesada gitmiştir.” buyurmuştur.
“Şehâdet kabul edilerek, dört dinar hükmedilir.” de denilmiştir.
 

119- CİNSİ, NEVİ VE SIFATI MUHTELİF OLAN EŞYA DAVASININ KAYDI
 
Tamamının kıymetini birden söyleyip, her birini ayrı ayrı beyan eylemez ise; Şeyhu'l-İslâm şöyle demişlerdir: Âlimler, bu hususta ihtilaf
etmişlerdir.
Bir kısmı: “İcmâlen kâfi gelir.” dediler; bir kısmı da:
“Tafsilat gerekir.” buyurdular.
Bu meselenin husulünde iki cihet vardır: Eşya, ya duruyor veya zayi olmuş olabilir.
Eğer duruyor ise, elbette dava zamanı huzura getirmek gerekir. O takdirde, kıymetini açıklamaya ihtiyaç yoktur.
Şayet, zayi olmuşsa, uygun olanı her birinin kıymetini ayrı ayrı beyan etmekdir. Çünkü, zayi olduğu için, bazısını ikrar, bazısını inkâr olabilir.
Hakime, onların ne kadar değerde olduğunu bildirmek gerekir. Bu açıklanmaz ise, hükme uyulmaz. Çünkü, davada arıza vardır. Borç iddia eden,
onun miktarını da açıklar.
 

120- ERKEK DEVE İLE İLGİLİ DAVÂNIN REDDİ
 
Cemel (erkek deve) davasmda, vasfında cehalet olunca, dava fâsiddir. Bunun için dişi ve erkek deve davası vuku bulunca, senedde “İki dişi deve
veya iki erkek deve” yazılmışsa; davalı davayı reddeder.
Bu cevap, alacak davasmda doğrudur. Ayn davasmda ise, doğru değildir. Çünkü, ayn davasmda, işarete ihtiyaç vardır. îşâret edilince de, vasfını
beyana ihtiyaç kalmaz.
 

121- BAĞ ÇUBUĞU İLE İLGİLİ DAVADA, DA'VÂCINÎN SENEDİNİN REDDİ
 
Filan, filana karşı iddiada bulunarak “Şu şu kadar bağımın çubuğunu kesti. Kıymeti şu kadardır. Bağdan, şu kadar yük yaş üzüm gasbeyledi.” derse;
davalı, bunu arızası sebebiyle reddeder. Çünkü, yaş üzümün nev'i açıklanınadığı gibi odun da açıklanınamıştır.
Şöyle denilmiştir: Bu cevap, yaş üzüm hakkında doğrudur. Çünkü onun benzeri vardır. Odun hakkında ise doğru değildir. Çünkü o, kıyemî bir
şeydir ve onun kıymetini söylemek kâfi gelir.
“Önceki kavil, sahihtir.” denilmiştir. Çünkü kıymetler de muhtelifdir. Zira ceviz ve kızıl tut kıymette muhtelifdir. Keza yaşı ile kurusu muhtelifdir.
Odunun da -nevini ve kıymetini açıklamak- doğruluğu bilinsin ve ona göre kıymet konsun diye- gerekir.
 

122- KOCASINA KARŞI MAL DAVÂSINDA BULUNAN BİR KADININ BU DAVÂSINI REDD
 
Kocası, kadının malından, şu şu kadar haksız olarak almıştır. Ona reddi (geri vermesi) gerekmektedir. O da, sahih bir ikrarla kasden almış olduğunu
ve ikrah da bulunmadığını ikrar ediyor.
İkrar zamanı: “O haksız olarak teslim aldı.” denilmemiştir.



Şeyhu'1-İmâm es-Sağdl, şöyle buyurmuştur: Davada “Haksız olarak” denilmeyince, haklı olarak almış olma ihtimali vardır. Bu da tazminatı
gerektirmez. Asl'da da böyledir.
Câmiü's-Sağîr'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, başkasına: “Benden bu elbiseyi gasbeyledin.” der; diğeri de “Onu senden emanet olarak aldım.”
derse; ikrar edenin sözü geçerli olur. Burda ikrar eden şahıs, “Emânet aldığım” nassen söylemiştir. Burda evlâ olan odur.
 

123- ŞEYHU'L-İSLÂM ALİ ES-SAĞDÎ'YE ARZEDÎLEN BİT DAVÂ
 
Bir adam, diğerine karşı bir takım mal iddia eyliyor. Bunlardan birisi gömlektir. Şahitler  onun cinsim, sıfatını, nev'ini, kıymetini söylüyorlar. Bu
malların bir kısmı da dondur. Şahitler, onların da cinsini, sıfatını nev'ini ve kıymetini söylüyorlar.
İmâm Aliyyü's-Sağdî, bu dava hakkında şöyle demiştir: “Sahih değildir. Çünkü, onların erkek giyimi mi, kadın giyimi mi, büyük mü, küçük mü
olduğu söylenmemiştir. Bu mesele iki yönlüdür: Eğer o eşya duruyorsa, ona işaret edilsin diye dava meclisine getirilir. O zaman, beyana ihtiyaç
kalmaz. Şayet zayi olmuşsa, elbette o eşyayı ve kıymetini söylemek gerekir.”
 

124- KIRILMIŞ BAKIR DAVÂSINDA SENEDİN REDDİ
 
Gâsıp, Merv'de olur; dava ise Buhârâ'da yapılırsa; gasbolunan şey ya emsal sahibidir veya emsal sahibi değildir. Bunların her biri de iki çeşittir. Ya
kolaylıkla taşınır veya bir çeşidi ise taşınmaz) ve gasbedîlen mal emsal sahibi değilse, (hayvanat, hizmetçi ve benzeri gibi) kendisinden malı
gasbedilen zat, başka bir belde de gasbedilen malına gasbedenin yanında olarak raslarsa; eğer onun kıymeti, orda; gasbedildiği yerdeki kıymeti
kadar veya daha fazla ise; malı gasbedilen şahıs aynı malını alır; gâsıbtan onun kıymetini isteyemez. Çünkü, tam hakkına ulaşmış oldu. Bir zarara
uğramadı.
Eğer o beldede piyasa düşük ve o şeyin kıymeti, gasbedildiği yerden daha az ise, o zaman malı gasbedilen zat muhayyerdir: Dilerse, gasbolunan
malını alır. Bu durumda başka bir şey gerekmez. Dilerse, gasbedilen yerdeki bedelini alır. Dilerse gâsıp, gasbolunan malı gasbeylediğı yere geri
götürene kadar bekler ve onu, orada teslim alır. Bu, şunun içindir: Aynını aldığı zaman, aynı mülküne kavuşmuş olur. Zarar gâsıp tarafından ödenir.
Çünkü, beldeler değişince, kıymetler de değişmiştir. Buna da gâsıp sebep olmuştur. Bunun için, onu gasbeylediği yere kadar götürür.
Gasp edilen şey, emsal sahibi ve taşınması kolay bir şey olur (bir kür buğday veya arpa; kırılmış bakır ve benzeri gibi) ve o, gâsıbın elinde aynen
durmakta bulunur; kendisinden gasbedilen şahıs da, ona başka bir beldede kavuşursa; -şayet piyasa orda da aynen gasbolduğu yer gibi veya daha
fazla ise- kendisinden gasbedilen şahıs, malını aynen alır. Bu durumda başka bir şey gerekmez.
Eğer, fîat orada, gasbedildiği yerden daha düşük ise, o zaman, malı gasbedilen şahıs muhayyerdir. İsterse, gasbolunan şeyi alır; isterse, gasbedildiği
yerdeki kıymetini alır. Dilerse, aynı yere dönene kadar bekler ve orda teslim alır.
Gasbedilen şey, gâsıbın yanında zayi olmuş ve Hatlarda her iki yerde aynı ise, o zaman, gâsıp mislini redden beri olur. Malı gasbedilen şahıs da
onun mislinin reddini talep eder. İkisine de zarar olmaz.
Şayet, o beldede piyasa daha yüksekse, malı gasbedilen şahıs muhayyerdir: jster, mislini; isterse, kıymetini talep eder. Dilerse, kendi yerine dönene
kadar bekler.
Şayet, gasb mahalinde kıymet yüksekse, gâsıp muhayyerdir. Dilerse, onun mislini verir; dilerse, gasb mahallindeki kıymetini verir. Çünkü, mal
sahibi -orada değil- ancak, gasbedilen yerde, onun iadesine hak sahibidir; orda hak sahibi değildir.
Burada anlatılan durumlarla davâlının cevabı meydana çıkmış oldu. Bakırın kıymeti, Buhârâ'da Merv'deki kıymetinin aynı olur ve bakırı gasbedilen
şahıs, onun mislini dava ederse; davası sahihdir; değilse sahih değildir.
Eğer bakırın kıymeti Merv'de, Buhârâ'dan daha fazla ise, bakırı gasbedilen şahıs muhayyerdir: Dilerse mislini; dilerse Merv'deki kıymetini talep
eder.
Şayet, Merv'deki kıymetini iddia ederse; davası sahih olur.
Şayet, Buhârâ'duki kıymeti daha yüksek ise, hâkim gasıba: “Hangi kıymeti istersen onu öde.” der.
 

125- HUZURDAKİ DAVÂCININ DEDESİNİN İSMİNİN
 
Filan davacı, filan davalı ile huzura gelirler. Ve, davacı, davalının dedesinin ismini söylemez ise bu davanın sıhhatine hükmedilir. zira, işaret kâfi
gelir; isim zikrine ihtiyaç kalmaz.
Evlâ olan da, dedenin ismini söylemeye ihtiyaç olmamasıdır.
Fakat, davalı huzurda yoksa, elbette dedenin ismini söylemek gerekir.
Bu, İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlidir.
Sahih olanı da budur.
 

126- BİR KADININ, KOCASININ VÂRİSLERİNE KARŞI, MEHÎR BAKİYESİ İDDİASINDA BULUNMASI DAVÂSININ
 
Bir kadın, kocasının vârislerine karşı, mehir bakiyyesini iddia eder ve “Kocasının, onu ikrar eylediğini; ödeyemeden de öldüğünü” söyler ve
“Terekenin vârislerin elinde olduğunu; alacağmm verilmesini istediğini" bildirirse; Necmü'd-din en-Nesefi:
“İllet sebebiyle, bu dava bozuktur.” Zira, kadın vârislerin elindeki eşyayı açıklamamıştır. Onları tarif etmesi gerekirdi. Hudutlu olanların hududunu
açıklaması ve benzeri şeyleri yapması gerekirdi.” buyurmuştur.
Bu fasılda âlimlerin ihtilafları vardır: Bazıları, a'yanın açıklanınasını şart koşmuşlardır.
Hâkim Ahmed es-Semerkandi, Şurutu'nda:
“Eğer açıklarsa; daha ihtiyatlı olur.” buyurmuştur. Fakıyh Ebû'f-Leys ise:



“Terekenin eşyalarını beyan şart değildir. Alacağını istemesi kâfidir.” buyurmuştur.
Hassâf, Edebü'1-Kâdî isimli kitabının ilim üzerine yemin babında, Fakıyh Ebû'1-Leys gibi söylemiştir.
Fetva için muhtar olanı da; “Alacağını isbat için, terekenin eşyalarım beyan etmenin şart olmadığıdır.”
Fakat hâkim terekenin onlara ulaştığı sabit olduğu zaman vârise “Ölenin borcunu ödemesini” emreder. İnkârları hâlinde, iddiacının isbatı ancak,
onların terekeden ellerinde nelerin olduğunu açıklayıp ilam etmesiyle mümkün olur.
Bu, Şemsü'l-tslâm el-Evzecendî'nin fetvalarında zikredilmiştir.
 

127- İÇİNDE MAL İKRARI BULUNAN İLAMIN REDDEDİLMESİ
 
İçinde mal ikrarı yazılmış bulunan îlamı, İmâm en-Nesefi, şu illetten dolayı -reddeylemiştir:  Orda, “İsteyerek ikrar ettiği” yazılmamıştır. Elbette
onun söylenmesi gerekir.
Bunun bir ihtiyat olduğu, yapılması lâzım bir iş olmadığı söylenmiştir. Çünkü halk arasında ikrah zahir değildir; o, ancak nâdirattandır. Nâdirata da
(itibar edilmez;) ancak, şer'î hükümlerde iltifat edilir.
 

128- İKİ KİŞİNİN ORTAK BULUNDUĞU BİR CARİYENİN MEHRİ DAVÂSININ KAYDI
 
İsmi söylenen filâne, iki kişinin ortak cariyeleridir. “Bu cariyenin, şu adam üzerinde şu kadar mehri vardır.” diye iddia edilmekte; o adam da bunu
ikrar etmiş bulunmaktadır. İki kişi de bu ikrar üzerine şahitler getirerek  “İsmi belirli olan bu câriye için söylenilen mehri” dava eylemişlerdir.
Davalı, bunu bir illet sebebiyle hemen reddeder. Bu illet, onu nikahlayan kimsenin söylenmemiş olmasıdır. Bundan dolayı o cariyenin, bir cihetten
onların olma ihtimali vardır; bir cihetten ise, o ikisinden başkasının (veraset veya bağış, satın alma, sadaka, vasiyet, benzeri bir yolla) olma ihtimâli
vardır. Nikâhın başkası tarafından yapılmış olma ihtimâli de vardır.
Şayet satıcısı tarafından veya bağışlayıcısı yahut tasadduk edicisi tarafından yapılmışsa; mehir -bu iddia eden iki kişinin olmaz da- onun olur.
Bu iki kişinin davalari da sahih olmaz.
Şayet bu izdivaç o iki kişinin murisleri tarafından yapılmışsa; o mehir tereke olur. Sonra da varislerin olur. Onların mîras hakkını açıklamak gerekir.
Çünkü o ikisi, davalıya karşı “Şu kadar mehirin, kendilerine âit olduğunu” iddia eylemişlerdi.
Mehirin, câriye kime aitse, onun olacağı; o ikisinin olanılyacağı ortadadır. Zira, şahitler, onun ikrarına göre şehâdette bulunmuşlardır. O cariyenin,
“İddia edenlere ait olduğuna” şahitlik yapmamışlardır.
“Cariyenin onların memlukesi olmadığı” sabit olunca da onların mehir isteme hakları olmaz.
 

129- SABÎ'NİN (KÜÇÜĞÜN) DAVÂSINI REDDETMEK
 
Bir illet sebebiyle, sabî davasinin reddedilmesi sahih olmaz. Bu, mahcur sabî hakkmda doğrudur.
Fakat, sabî izinli olursa, dava sahihtir. O ister dava eden olsun, isterse dava olunan olsun, farketmez: Cevabı, önceki gibi sahihtir.
 

130- İÇİNDE DA'VÂ BULUNAN İLÂM VE BU İLAMIN REDDEDİLMESİ
 
Bir adam, diğerine karşı bu adam, hata ile bir yumruk vurdu. O da yüzüne isabet eyledi. Vurmasının şiddetinden sağ taraf dişlerinden birisi kırıldı
ve dâvâlıya beşyüz dirhem vermesi vacip oldu. Bunun cevabını istiyor.
 
Dava İhtiva Eden Bu İlamın Reddedilmesi
 
Bu îlam, şu illet sebebiyle reddedilir: Hata ile vurulmuş olunca, diyet âkilesi üzerine vacip olur; yalnız vurana âit olmaz.
Eğer, kimin vurduğunda ihtilaf ederlerse; âkile cümlesine dâhil midir?
Burada ihtilaf iki yerdedir:
1- Bidayette diyet vurana aittir; âkileye ona bedel olarak hamlo-lunur veya önce âkileye vacip olur.
2- Vuran, âkile cümlesinden midir? Dava bu yönlerden doğru değildir ve hiç birinin diyet ödemeleri icabetmez.
 

131- TAZMİNAT DA'VÂSININ REDDİ
 
Tazminat davasini, davalı, şöyle bir arıza yüzünden davayı reddedebilir: Davacı, davasında: “Bu adam için, tazminat vardır.” demiş de; “Bana”
dememişse; davalı, bu davayı reddedebilir. Çünkü, mutâlebenin sahih olması için, onu söylemesi gerekirdi.
Bana göre, bu bir illet değildir.
 

132- DEF'İ DEF DAVÂSININ REDDİ HAKKINDA KAYIT
 
Bir adam ölür; bir oğlu ile bir çok çeşit mal terk eder ve kadın, ölenin oğluna karşı iddiada bulunarak: “Bu adamın babası, beni, şu kadar mehirle
nikahlamıştı. Ondan bir şey ödemeden öldü ve bu oğluna şu şu kadar mal terkeyledi. Bu maldan, mehrimi fazlasıyla versin.” der; oğlan da, “O
kadının, babasının üzerinde mehrinin olduğunu” inkâr ederse; kadın buna karşı beyyine ikâme eder. Oğlan da davayı def ederek: “Sen, babam
öldüketn sonra davandan vazgeçtin.” der ve bunu belgeler; kadın da, oğlanın bu define, def davasi açar ve “Davanda batılsın. Zira sen, baban ölünce
benden şuna şuna karşılık olarak sulh talebinde bulundun.” derse; “Bu durumda, şüphesiz oğlanın babasının üzerinde olan mehri inkârı hususundaki



def davası sahihdir. Çünkü, onun: “Babamın üzerinde onun mehri yoktur.” demesi mümkündür, îbra etmiş olabilir.” denilmiştir.
Defü'l-def'e gelince, o zaman bakilır: Şayet, kadm iddia ederek: “Benden, davasına karşılık sulh talebinde bulundu.” derse; bu def salih (doğru)
olmaz. Çünkü, bir şeyin davasmdan sulh; davacının bir şeyi ikrar etmesi.
Keza, davadan sulhda ikrar olmaz. Böyle olunca, oğulun sulh talebi, mehir davasında, bu kadının mehrini ikrar etmek olmaz.
Eğer kadın, iddiasında: “Mehrimden dolayı sulh teklif etti.” demiş oîsaydı; o zaman, meselede İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)
arasında ihtilaf olurdu. Çünkü burda, davacmm sulh talebi, bir şeyden dolayı olur. O zaman da kadının, babasına karşı yapmış olduğu mehir
iddiasını tesbit olur.
Oğulun, kadın tarafından “Mehrinin ibra edildiği” sabit olup; aralarındaki tarih de bilinmeyince, sanki o ibra ile, sulh talebi vuku bulmuş gibi olur.
O zaman, oğul mehirden sulh talebinde bulununca, ibrayı reddetmiş olur.
Alacak sahibi, alacağım ölüye ibra edip varis de onu reddedince, onun reddi ile ibra reddedilmiş olur mu?
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, reddedilmiş olur.
İmam Muhammed (r.a.)'e göre ise reddedilmiş olmaz ve def sahih olur.
 

133- HÜRRİYETİ İSBAT DA'VÂSININ, HÂRİZM'DEN TESCİLİ VE REDDİ
 
Burda şehâdet sözü söylenmemiştir. Ancak şâhidler davanın muvafakatma şahitlik yapmışlardır.
Bazı âlimlerimiz bu bir haleldir (arızadır) zannetmişlerdir.
Şehâdet lafzını terketmek, davada arızadır; tescilde arıza değildir.
Senette şöyle zikredilmiştir: “Filan için, filana karşı, şu kadar ödeme yaptım.” Ancak “Huzurlarında yaptım.” dememiştir. Bazı âlimler de, bunu bir
halel saymışlardır. Bu, bir halel değildir. Onun “Ödeme yaptım.” demesi, sıhhatine delildir.
Yanılarak şahitler vekilin ismi yerine müvekkilin ismini; müvekkilin ismi yerine de vekilin ismini söylerlerse; bazı âlimler, bunu da bir arıza
saymışlar; bazıları da: “Bu, arıza olmaz. Çünkü, vekil de, müvekkil de davacıdırlar. İkisinin de gayesi birdir. îşaret olunca da isme ihtiyaç kalmaz.”
demişlerdir.
 

134- TESCİLİ, YAZININ SONUNA ARZETMEK
 
Hâkimin: “Benim yanımda sabit oldu.” demesinin yatımda “Hükmettim.” sözü  yazılmadıkça,  tescil illetlidir.” demek isabetli olmaz. Zira, o bir
sehivdir. “Yanımda sabit oldu.” sözü; hükmeyledim.” sözünün yerine geçer.
 

135- VAKFİYE DAVÂSINDA TESCİLİ ARZ
 
Bir adam, davalı ile birlikte mahkeme huzuruna gelir; bu davacı da hâkim tarafından izin verilmiş birisi olur; hâkim, onu “Huduttan belirli bir
vakfiyyeyi, fîlaneye ve çocuklarına ve çocuklarının çocuklarına tesbite” nasbeder; o da öyle yapar ve onları inkırazları halinde, mescide vakıfta
bulunur ve böyle bir davacı, iddia ederek: “Bu davalı, o hudutları belirli vakıf araziyi filâneye, sonra evlâdına haksız tesbit eyledi. Onu hükmî izinle
teslim almam için ondan elini çekip, bana teslim etmesi gerekir.” derse; bu tescilde fesâd vâkidir. Çünkü, davacı davasında, o yerin geliri filâneye
ve evlâdına ve evlâdının evlâdına sarf edilecek veya caminin ıslahına harcanacak” dememiştir.” denilmiştir.
Elbette bunun açıklanınası gerekir. Çünkü takdir, kadm kaldığı müddetçe veya onun evladından birisi kaldığı müddetçe, onun geliri, caminin
ıslahına sarfedilemez. “Onların inkırazından sonra sarfedilir” derse; bu durumda, davacı hasım değildir. Çünkü, hâkim, onu "o vak-fiyyeyi onlara
versin diye nasbeylemiştir. Yoksa, cami için değildir.
Bu tescil sahihtir. Bu, bir halel değildir. Çünkü vakıf birdir. Ancak mesafıfı muhteliftir. Bir kısmı önce, bir kısmı sonradır. Hâkimin izni, o yerin
onlara tesbiti İçindir.

“Onlardan tek bir kişi de kalsa, o yerin geliri, onun olur; değilse, camiye sarfedilir.” denilmiştir. 
[38]

 
136- ASLEN HÜR OLMA DA'VÂSININ TESCİLİNİ ARZ

 
Bir kimse, davasında “Aslen hür olduğunu” iddia eder; şahitler de: “Gerçekten o, aslen hürdür ve hürrün döşeği üzerinde doğmuştur.” derler ve bu
müddeînin anası azâd edilmiş olur. Şahitler, “Onun, aslen hür olduğuna” şehâdette bulunmuşlardır; fakat: “Azad edilmiş bir anadan doğdu”
dememişler; veya öyle söylemişler de “Aslen hürdür.” dememişîerse; bu hususta, pek çok âlim, “Bu davanın sıhhatine” fetva vermişlerdir. İmâm
Muhammed (r.a.)'de, Velâ Kitabı'n da şöyle buyurmuştur:
“Şahitler, şehâdette bulunurlar ve: “Bu aslen hürdür.” derlerse; bu kadarı yetişir.”
Âlimlerden bir kısmı da; bu, tescilin bozuk olduğunu sanınışlar ve: “Davada ve şehâdette tam bir açıklık yoktur. Bu çocuğun hür olduğuna nasıl
hükmedilir?” demişlerdir.
En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
Dönüş de O'nadır.

[1]
 Hulâsa.

[2]
 Muhıyt.

[3]



 Fûsûlü'l-İmâdiyye.
[4]

 Muhıyt.
[5]

 Füsûlü'l-lmâdiyye'.
[6]

 Zehıyre.
[7]

 Muhıyt.
[8]

 Zehıyre.
[9]

 Zehıyre.
[10]

 Zehıyre.
[11]

 Zahîriyye.
[12]

 Zehıyre.
[13]

 Zahiriyye.
[14]

 Muhıyt.
[15]

 Muhıyt.
[16]

 Zehıyre.
[17]

 Zahîriyye.
[18]

 Muhıyt.
[19]

 Zahiriyye.
[20]

 Zehıyre.
[21]

 Muhıyt.
[22]

 Zehıyre.
[23]

 Muhıyt.
[24]

 Zehıyre.
[25]

 Muhıyt.
[26]

 Zehıyre.
[27]

 Muhıyt, Zehıyre.
[28]

 Zehıyre.
[29]

 Muhıyt.
[30]

 Zehıyre.
[31]

 Zahîriyye.
[32]

 Muhıyt.
[33]

 Muhıyt.
[34]

 Muhıyt.
[35]

 Muhıyt.
[36]

 Zehıyre.
[37]

 Müntekâ.
[38]

 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), Akçağ Yayınları: 13/525-526.



KİTÂBÜ'Ş-ŞÜRÛT
(BAZI AKİDLERLE İLGİLİ YAZIŞMALARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR VE BU YAZILARA ÖRNEKLER)
1- HILY VE ŞİYÂT (İNSAN VE HAYVANLARIN ŞEKİL VE SIFATLARI)

İnsana, Muhtelif Safhalarda Verilen İsimler:
İnsan Başının Şekilleri:
Atların Şekilleri
Deve, Sığır Ve Davarların Yaşları
Değirmenle İlgili Lafızlar
Hamamla İlgili Lafızlar
Demircilikte Kullanılan Bazı Âletler

2- NİKÂHLA İLGİLİ YAZIŞMALARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR
Bulûğa Ermiş Bir Kızı Evlendirirken Yazılacak Hususlar
Bir Babanın, Küçük Bir Kızını, Bulûğa Ermiş Bir Kocaya Nikahlaması
Bir Kızı, Dedesinin Nikahlaması
Bir Kızı, Kardeşinin Evlendirmesi
Köleyi Evlendirmek
Cariyenin Evlendirilmesi

3- TALAKLA İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR
Talâkla İlgili Diğer Bir Yazı Örneği
Talak Hususunda Koca İçin Yazılan Bir Vesika Örneği
Bir Kimsenin, Dâhil Olmadığı Karısını Hal Etmesi
Mühâlaada Kadın İçin Yazılacak Yazı
Kadına Duhûlden Önce Yapılan Mühâlaa
Mühâlaada Vekâlet
Fuzûlî Bir Şahsın Mühâlaası
Duhûl Ve Halvet Hâli Olmadan Kadını Boşamak
Halvet-i Sahîhadan Sonra, Duhûlden Önce Boşamak
Kocanın, Boşanma Yetkisini, Karısının Eline Vermesi
1- Mutlak Havale:
2- Havaleyi Şartlara Bağlamak
A- Tavfizi Gaybe Ta'lik Etmek (Havaleyi Gaybe Bağlamak)
B- Tevfizi, Peşin Mehrin Şu Vakte Terkedilmişine Talak Etmek
3- Havaleyi, Kumar Oynamak, İçki İçmek Veya Bedeninde İz Bırakana Kadar Döğmek Şartına Bağlamak
4- Havaleyi, “Mevcut Kadın Üzerine, Başka Bir Kadın Nikahlama Şartına” Bağlamak

4- KÖLE AZÂD ETMEKLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR
Bir Kimsenin, Kölesini Ve Ona Nikâhlı Olan Cariyesi İle Bunların Çocuklarını Hep Birlikte Azâd Etmesi
İki Kışının Veya Bir Kaç Kışının Ortak Bulundukları Bir Köleyi, Hep Birlikte Azâd Etmeleri
Mal Karşılığı Azâdda Vekilin O Malı Alması
Bu Azadın İmameyisin Kavline Göre Yazılması
Azâd Bedeli İle İlgili Yazı
Vasiyet Hükmüyle Köle Azâd Etmek
Bir  Kimsenin,  Bir  Cariyesini  Azâd  Ettikten  Sonra  Onu Nikahlaması

5- BİR KÖLE MÜDEBBER KILINIRKEN YAZILMASI ŞART OLAN HUSUSLAR
Bir Köleye Ortak Bulunan İki Kişiden Birisinin, O Köledeki Hissesini Müdebber Eylemesi
İki Kişinin Ortak Bulunduğu Bir Köleyi Müdebber Kılmak İçin Bir Kişiyi Vekil Tayin Etmek

6- Bir Cariyenin Ümm-ü Veled Edilmesi İle İlgili Yazılarda Bulunması Şart Olan Hususlar
7- Bir Köleyi Mükatep Kılmakla İlgili Yazılarda Bulunması Şart Olan Hususlar

Âlimlerimizin Kitabet Akdi İle İlgili Yazı Suretleri
Karı-Koca Olan Bir Köle İle Cariyenin Kitabeti
Bir Kimsenin İki Kölesini Mükâtep Kılması
Ortak Kölenin Kitabet Akdi

8- MÜVALÂT'LA İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR
Müvâlât Akdi İçin Kısa Bir Örnek
Müslüman Olan İki Zimmînin Birbirine Velayeti

9- SATIN ALIŞLA İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR
Şahidin Nesebi Nasıl Bilinir?
Alışverişte, Ödemeye Kefaletin Nasıl Kaydedileceği
İki Evin Birlikte Satılması İşleminin Kayda Geçirilmesi
Bir Ev Topluluğundan Belirli Bir Evin Satış İşleminin Kaydı
Bir Yerin, Belirli Bir Parçasını Satış İşleminin Kaydı



Bir Evi Müstesna Kılıp, Onun Bulunduğu Yeri Satın Alma İşleminin Kaydı
Bir Başkasının Yerinden Taksim Edilip Belirlenmiş Bir Yerin Satın Alınması İşleminin Kaydı
Bir Kimsenin, Yarısı Kendisine Ait Olan Bir Yerin, Diğer Yarı Hissesini Satın Alma İşleminin Kaydı
Bir Üst Katın Satılması İşleminin Kaydı
İki Duvar Üzerine Yapılmış Olan Bir Yerin Satış İşleminin Kaydı
Bir Örtme Satışı İşleminin Kaydı
Altı Olmayan Üst Katın Veya Üstü Olmayan Alt Katın Satış İşleminin Kaydı
Ahırı, Samanlığı, Bahçesi Bulunan Bir Evin Satış İşleminin Kaydı
Tek Bir Duvarın Satış İşleminin Kaydı
Bir Binayı, Yeri Hariç Olarak Satma İşleminin Kaydı
Bir Yerden, Yol İçin Biraz Yer Satın Alma İşleminin Kaydı
Binası  Müşteriye  Ait  O1an  Bir  Arsanın  Satış  İşleminin Kaydedilmesi
Yarısı Müşteriye Ait Olan Bir Evin Diğer Yarısının Daha Satın Alınması İşleminin Kaydedilmesi
Bir Vârisin, İki Kardeşinin Mirastaki Hisselerini Satın Alması İşleminin Kaydedilmesi
Bir Kimsenin, Vârislerden, Kendilerine Mîras Kalmış Bulunan Bir Evi Satın Alması İşleminin Kaydı
Dükkan Satışında Yazılması Gereken Senet
Han Satışında Yazılması Gereken Senet
Bir Misafirhanenin Satışında Kaydedilmesi Gereken Şeyler
Bir   Güvercinliğin   Satılmasında  Kaydedilmesi   Gereken Şeyler
Yağ Atölyesi Satılırken Kaydedilmesi Gereken Şeyler
Değirmen Satışında Kaydedilmesi Gereken Şeyler
Hamam Satışında Kayda Geçirilmesi Gereken Şeyler
Değirmen Satışı İle İlgili Başka Bir Senet Örneği
Buzluk Satışında Kaydedilmesi Gereken Şeyler
Tuzla Satışında Kaydedilmesi Gereken Şeyler
İçinde Zift Veya Neft Kaynağı Bulunan Bir Yerin Satılışı Sırasında Kaydedilecek Şeyler
Bir Nehrin (Kanalın) Satılması İşleminin Kaydedilmesi
Nehrin (Kanalın) Yeri İle Birlikte Satımı İşleminin Kaydedilmesi
Bir Su Arkı Satılırken Kaydedilmesi Gereken Hususlar
Sadece Sulama Hakkının Satılması
Bir Parça Yer Ve Bu Yer Sebebiyle Köyün Suyundan Satılması Örf Olan Bir Parça Su Satılırken Kaydedilmesi Gereken Hususlar
Müştemilatı Bulunan Bir Dükkan Satın Alınırken Kaydedil Mesi Gereken Şeyler
Bir Bez Dokuma Atölyesi Satılırken Yazılması Gereken Şeyler
Bir Çulha Tezgahı Satılırken Kaydedilmesi Gereken Hususlar
Satın Alınan Yere Dâhil Olan Veya Dâhil Olmayan Şeyler
Bir Bağ Veya Bahçe Satılırken Senede Yazılması Gereken Şeyler
İçinde Hurma, Ekin Veya Yonca Bulunan Bir Yer Satılırken Kaydedilecek Hususlar
Bir Kanalla Birlikte İçinde Değirmen Bulunan Bir Ev Satılırken Yazılması Gereken Hususlar
Bir Kamışlık Satın Alınırken, Kaydedilmesi Gereken, Şeyler
Bir Gemi Satın Alınırken Kaydedilmesi Gereken Şeyler
Etrafında Yeri Bulunmayan, Hayvanların Su İçtiği Bir Pınar Veya Kuyunun Satın Alınması Sırasında Kaydedilmesi Gereken Şeyler
Büyük Bir Yerin Bir Parçasının Satılması
Büyük Bir Yerin Bir Parçasının Satılması Hususunda Başka Bir Senet Örneği
Bir Köle Satın Alınırken Kaydedilmesi Gereken Şeyler
Satılan Bağda Bulunan Meyve Veya Tarlada Bulunan Mahsûlün Kaydedilmesi
Bir Kimsenin, Küçük Oğlu İçin, Kendi Kendisinden Bir Yer Satın Alması İşleminin Kaydı
Bir Müteveilî Veya Kayyım, Vakıf İçin, Mal Satın Alınca, Bu Nasıl Kaydedilir?

10- SELEM AKDİ İLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR
11- ŞÜF'A HAKKI İLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR

Şüf'a Hakkını, Vasinin Veya Babanın Talep Etmesi
12- İCÂRELER VE MÜZÂRAA İLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR

Müteahhirîn Âlimlerince Yazılan İcâre Akdi Senedi Örneği
Taksim Edilmemiş Bir Yerin Yarısını İcarlamak İçin Yapılacak Senetler
Taksim Edilmemiş Bir Yerin Taksimi İçin Başka Bir Senet Örneği
İcâre Üstüne İcârede Yapılacak Senet
Bir Kimseyi Ücretle Çalıştırmak İçin Yapılan Akidlerde Yazılması Gereken Şeyler
Hizmet İçin Köle İcarlama İşleminin Kaydedilmesi
Hizmet Ve Bir İş Yaptırmak İçin Köle İcarla Ma İşleminin Kaydedilmesi
Küçük Bir Çocuğu, Babasından İcarlama İşleminin Kaydedilmesi
Yiyecek Ve Giyecek Karşiliğinda Hür Bir Şahsi İcarlama İşlemince Yapılacak Senet



Süt Anne İcarlama Akdinde Yazılacak Şeyler
Bir Küçüğe San'at Öğretmesi İçin Bir Öğretici Karlama Akdi Senedinin Yapılması
Süt Anne Ve Öğretmen İcarlama Akdi
Yük Taşımak İçin Eşek Kiralama İşleminde Kaydedilecek Hususlar
Yük Taşıtmak İçin Belirli Develerin İcarlanması İşleminin Kaydedilmesi
Yük Taşımak İçin Gemi İcarlamak Ve Gemide Yük Kabul Etmek İşleminin Kaydedilmesi
Taraflardan Birinin, İcâre Vesikası Yazılmasını İstemesi
Bir Vakfın Mütevellisinden Yer İcarlama İle İlgili Yazışma
Husûsî Bir Kanal Üzerinde Bulunan Bir Değirmenin İcarlamasında Akdin Yazılma Şekli
Buzluk İcarlama Akdinde Yazılacak Hususlar
Aslı Vakfolunmuş Bulunan Bir Yerin İcâre Akdinin Yazılmasında Dikkat Edilecek Hususlar
İcare Akdinin Feshedilmesi Nasıl Kaydedilir
Terzilik Gibi San'at Ve İşlerde Usta İcarlama Akdinin Yazılması
Mukataanın, Müste'cirin Yeri İçin Olması
Ziraat Ortaklığının Tevsiki İle İlgili Başka Bir Örnek
Muamele İşleminin Tevsiki
Muamele İşleminin Kayda Geçirilmesi

13- ŞİRKETLERLE İLGİLİ YAZİLARDA BULUNMASİ ŞART OLAN HUSUSLAR
Vücûd Şirketinin Tevsik Edilmesi
Tekabül Şirketinin Tevsik Edilmesi
Ortaklığın Feshedilmesinin Tevsiki

14- VEKÂLETLERLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR SATIŞ İÇİN UMÛMÎ VEKÂLETİ
Alış-Veriş İçin Umumî Vekâlet
Umumî Vekâletname İçin Başka Bir Örnek
Nikâh Vekâleti İle İlgili Bir Örnek
Diğer Şahısları Da Dava Etmek Hususunda Vekâlet-Nâme Örneği
Davaya Vekâlet Hakkında Başka Bir Önrek
Bir Verin Satışı Hususundaki Vekâletin Tevsiki
Emlâki Koruma Hususunda Vekalet
Satın Almaya Vekâlet İçin Başka Bir Yazı Örneği
İcâre Hakkında Vekil Tayini
Belirli Bir Yeri İcarlamak İçin Vekil Tayininde Başka Bir Vekâletname Örneği
Belirli Olmayan Bir Yeffl İcarlamak İçin Vekil Tayini İle İlgili Başka Bir Yazışma Örneği
Bir Araziyi Ziraat İçin Vermeye Vekâlet Hususunda Diğer Bir Yazışma Örneği
Müzâraa Arazisi Hakkında Başka Bir Vekâlet Örneği
Muameleye Verilen Bir Bağı Alma Hususunda Vekil Tâyin Etmeye Dair Yazışma Örneği
Nesebi İsbat Ve Mîrâs Talep Etme Hususunda Bir Kimseyi Vekil Tayin Etme Yazısı
Muhafaza İçin Vekil Tâyin Edilen Bir Kimseyi Müvekkilin İbra Etmesi İle İlgili Bir Yazışma Örneği
Bir Vekilin, Borcu Aldığını İkrar Etmesi İle İlgili Bir Yazışma Örneği
Vekâletin İbtâl Olmamasını Temin Eden Hususlarla İlgili Yazışma Örnekleri
Vekilin, Vekâletten Azlolunmamasına Başka Bir Örnek
Bir Kimsenin, Huzurda Olmayan Bir Şahsı Vekil Tâyin Etmesi Hususunda Bir Yazışma Örneği
Vekilin Azli İle İlgili Bir Yazı Örneği
Vekâlet-Nâme Nüshası:
Bir Kimsenin, Alacaklısını, Evini Satmaya Vekil Tayın Etmesi Hususunda Yazışma Örneği
Şüf'a Hakkı Talebi İçin Vekâlet Yazısı İçin Bir Örnek
Müdârabe Ortaklığının Kaydedilmesi

15- KEFALETLERLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR
Mal Ve Cana Birlikte Kefil Olma Hâlinin Kaydı
Malla İlgili Kefalet Hakkında Başka Bir Örnek
Babanın Ölümünden Sonra, Oğlunun, Onun Borcunu Ödemesi
Kefilin Ödediği Borcu, Mekfûlün Anh'in İkrar Etmesi İle İlgili Vesika Örneği

16- HAVALE İLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR
Havale Eden Kimsenin, Havale Olunan Şahısta Malı Olunca Yapacağı Mukayyed Havalenin Kaydı
Havale İle İlgili Başka Bir Yazışma Örneği
Borcu Havale Eden Şahsın, Havale Ettiği Şahısta Alacağı Olursa, Bu Durum Nasıl Kaydedilir
Sulh İle İlgili Yazılarda Bulunması Şart Olan Hususlar
Bir Yabancı İle Olan Davadan, Küçük Çocuk Adına Sulh Olmak
Beyyinesi Olan Bîr Davacının, Bir Çocuğa Karşı Açtığı Davadan Sulh
Bir Kadın İle Vârisler Arasındaki Sulhun Kaydedilmesi



Terekede, Bir Başkasına Borç Olması Hâlinde Yapılan Sulhun Kaydedilmesi
Vârislerin İçinde Küçük Bulunur; Sulh Da Kadının Mehri Ve Kocasından Kalan Terekeden Dolayı Yapılmış Olursa, Şöyle Kaydedilir
Vârislerden Bulûğa Erişmiş Bulunan Bir Kimse Tarafından Yapılan Sulhun Kaydedilmesi
Birbirini Dava Eden İki Kişi Arasındaki Sulh
Terekenin Taksiminden Sonra, Vekilin Tereke Davasından Sulh Olma İşleminin Kaydedilmesi
Bir Kadının Terekkesi Hususunda, Koca İle Baba Arasında Kasden Adam Öldürmeden Dolayi Mal
Emânet Davasından Dolayı Yapılan Sulhun (Anlaşmanın) Kaydedilmesi
Kasden Adam Öldürmeden Dolayı Mal Karşılığında Sulh Olmak
Nefsin Haricindeki Kısastan Sulh
Hatâ İle Katilden Sulh
Kasden Köle Öldürme Davasından Sulh Kaydedilmesi
Küçükle Büyükler Arasındaki Kısastan Sulh İşleminin Kaydedilmesi
Satın Alınan Bir Şeyde Bulunan Bir Kusurdan Dolayı Yapılan Sulhun Kaydedilmesi
Maluma Karşı, Meçhul Bir Şeyden Sulh Olma İşleminin Kaydedilmesi
Köle Davasından Sulh Hususunda Yazışma Örneği
Mal Mukabili Nikâh Davasından Sulh
Nikâh Davasından Sulhla İlgili Başka Bir Örnek
Nikâh Davasından Sulh Hakkında Diğer Bir Örnek
Hitanda (Sünnet Yapmakta) Hata Yapmaktan Dolayı Yapılan Sulhda, Yazılacak Hususlar

18- TAKSİMLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR
Taksim Edilen Evden, Her Hisse Sahibinin Kapı Açması
Hayvan Taksiminin Mahiyeti Ve Bu Hususta Kayda Geçirilmesi Gereken Şeyler
Bir Kölenin Taksim Edilmesi İşleminin Kaydı
Mîras Taksiminin Tevsîk Edilmesi
Mîras Kalan Hayvanların Taksiminin Tevsiki
Biri Gaip Bulunan Vârisler Arasındaki Miras Taksiminin Tevsiki

19- HİBE VE SADAKALARLA İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR
Karşılıklı Hibede Kayıt Örneği
Bir Bağ Bağışlandığı Zaman Yapılacak Senet
Bir Karşılık Şartıyla Yapılan Hibenin Kaydedilmesi
Bağış Karşılıksız Yapıldığı Halde, Kendisine Bağış Yapılan Şahıs, Bir Karşılık Verirse, Bu Durum Nasıl Kaydedilir
Bir Kimsenin, Bir Evi, İki Kişiye Bağışlaması
Bir Evi, İki Kişi, Bir Defada Bir Şahsa Hibe Ederlerse, Bu Durum Nasıl Kaydedilir
Bir Kimsenin, Yabancı Bir Küçüğe, Bir Şey Bağışlaması
Bir Kimsenin Küçük Oğluna Bağışta Bulunması
Bir Kimsenin, Kendisine Borçlu Olan Şahsa, Onda Bulunan Alacağını Bağışlaması
Bir Kimsenin Evini Veya Başka Bir Şeyini Bir Fakire Tasadduk Etmesi

20- VASİYETLERLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR
Umumî Vasiyet Örneği
Diğer Bir Vasiyetname Örneği
Bir Kimsenin Birden Çok Şahsa Vasiyette Bulunması
Hazırdaki Bir Vasinin Sefere Çıkıp, Yolculuk Esnasında Ölmesi Ve Onunda Başka Birine Vasiyette Bulunması Hâli
Bir Ev Satın Alınıp, Onun Vakfedilmesini Vasiyet
Satın Alınan Evin Vakfedilmesini, Satıcının İkrarı
Satın Alınıp, Vakfedilmesi Vasiyet Edilen Evle İlgili Diğer Bir Kayıt Örneği
Vasinin Köle Satın Alması
Vasinin Köle Satması
Belirli Bir Evi, Belirli Bir Şahsa Vasiyet Etmek
Bir Vasinin, Ölen Şahsa Bedel Olarak, Bir Şahsı Hacca Göndermesi
Bedel Hacla İlgili Diğer Bir Örnek
Ölen Şahıs Yerine Hacc-ı Kıran Yapılmasını Emretmek
Ölen Bir Şahıs Yerine Haccı Temettü' Yapılmasını Emretmek

21- ARİYETLER LUKATALARLA İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR
Bir Hayvanın Ariyet Olarak Bırakılması
Bir Lükatayı (= Bulunan Bir Şeyi) İlân Etmek Ve Bu Hususta Şahit Edinmek

22- EMÂNETLERLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR
23- İKRARLARLA İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR

1- Hemen Ödenmesi Gereken Bir Borcun İkrar Edilmesi
Borç Sebepleri
Borç Verme Sebepleri



Gasben Borçlanma
Zayi Etmek Sebebiyle Borçlanmak
Havale Ve Kefalet Sebebiyle Borçlanmak
Bir Kocanın, Karısının Kalan Mehrini İkrar Etmesi Sebebi İle Borçlanması
Borcunu İkrar Eden Şahsın, Buna Karşı Belirli Bir Şeyi Rehin Bırakması
Borcunu İkrar Eden Şahıstan Kefil Almak
Küçük Bir Çocuğun Kendi Üzerinde Bulunan Mehri İkrar Ettiğini Yazmak Sahih Olmaz
2- İki Kişinin, Bir Şahsa, Borçlu Olduklarını İkrar Etmeleri Ve Bunların Birbirlerine Kefil Olmaları
3- Senetli Bir Borçtaki İsmin Kime Ait Olduğunu İkrar Etmek
4- Borcu İkrar Etmek
5- Alacaklının, Birbirine Kefil Olan İki Borçlunun Birinden, Alacağının Tamamını Aldığını İkrar Etmesi
6- Bir Kimsenin, Diğerine Belirli Bir Miktar Buğday Borçlu Olduğunu İkrar Etmesi
Ölçülen, Tartılan Veya Sayılan Bir Şeyden, Bir Miktar Borçlu Olmanın İkrar Edilişi
7- Bir Kadının, Mehrıne Karşılık Olarak, Bir Şey Satın Aldığını İkrar Etmesi
8- İki Kişinin Birbirlerine Olan Borçlarını Ödediklerini Ve Alacaklarını Aldıklarını İkrar Etmeleri
9- Bir Kimsenin, Bir Akarın Başkasına Ait Olduğunu İkrar Etmesi
İkrar Edilen Akarın Hududununda Yazılması
10- Bir Ev Ve İçindeki Şeylerin İkrar Edilmesinin Kayda Geçirilmesi
11- Bağ, Bahçe Ve Arazinin, Başkasına Ait Olduğunun İkrar Edilmesi
12- Mekana İzafe Edilmeyen Bir Ayanı İkrarın Kayda Geçirilmesi
13- Bir Evin Mülkiyetinin Filana Ait Olduğunu İkrar Etmek
Üst Katta Bulunan Bir Evin Mülkiyetinin Filana Ait Olduğunu İkrar Etmek
Bir Eve Ortak Bulunulduğunun İkrar Edilmesi
14- Başka Birinin Yol Hakkını İkrar Etmek
15- Bir Duvarın Başkasına Ait Olduğunu İkrar Etmek
16- Nehir Ve Kanallarla İlgili İkrarlar
17- Bir Müşterinin Satın Aldığı Şeyi İkrar Etmesi
Vekâleten Bir Şey Satın Alma İşleminin Yazıya Geçirilmesi
18- Bir V Asînin, Yetim İçin Satın Aldığını İkrar Etmesi
19- Bir Kimsenin, Bir Şahsın Evinin, Diğerinin Elinde Ariyet Olduğunu İkrar Etmesi
20- Bir Yerin Satış İşleminin Feshedildiğinin İkrarı
21- Rehnin Feshedildiğinin İkrar Edilmesi
22- Satış Senedini Kaybetmek? Satışı Feshetmekle İlgili İkrar
23- Bir Kimsenin Kızına Çeyiz Vermesi İle İlgili İkrar
24- Bir Kızın, Çeyizinin Anasına (Veya Babasına) Ait Olduğunu İkrar Etmesi
25- Hayvan Satışının İkrar Edilmesi
26- Nafakanın Alındığının İkrar Edilmesi
27- Kölenin Efendisi İçin Köleliğini İkrar Etmesi
28- Bir Cariyenin, “Efendisinin Ümm-ü Veledi Olduğunu” İkrar Etmesi
Efendinin Bir Cariyenin, Ümm-ü Veledi Olduğu İkrar Etmesi
Bir Cariyenin, Ümmü Veled Olduğunu, Efendinin, Oğlunun İkrar Etmesi
29- Bir Vârisin, Borçludan, Alacağı Aldığını İkrar Etmesi
30- Bir Vasinin, “Yetimin Malının Kendi Yanında Olduğunu” İkrar Etmesi
31- Bir Yetimin, Bulûğa Erdikten Sonra, "Kendi Malını Vasîden Aldığını" İnkar Etmesi
Yetimin, Vasiden Malını Aldığını İkrarına Başka Bir Örnek
32- Bir Yetimin Malının Başka Birisine Verilmesine İzin Verdiğini İkrar Etmesi
33- Zirâi Ortaklık Konusunu İkrarın Kaydı
34- Bir Şey Öğrenmek İçin Ustaya Verilen Çocuk Hakkında Bu Ustanın İkrarı
35- Hîbe Edilen Bir Ev Hakkındaki İkrarın Kaydedilmesi

24- BERÂAILERLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR
İki Kişinin Aralarındaki Alışverişlerden Tamamen Beraat Etmeleri
Mutlak İbra
Hatâen Öldürmelerde, Önce Diyet Davası Açıp, Sonra İbra Etmek
Tereke İle İlgili Bir Hususta Alacaklının İbrası
Alacaklının, Vasiden Alması
Kasden Adam Öldürmede İbra
Hududları Belli Bir Yer Hakkındaki Davadan Beraat

25- REHİNLERLE İLGİLİ YAZİLARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR
Borç Karşılığında Bir Evi Rehin Bırakmakla İlgili Muhtasar Bir Senet Örneği
Rehin Hususunda, Rehin Alan Şahsın Yazacağı Yazı



Menkûl Bir Şeyin Rehin Bırakıldığını İkrar
26- VAKIFLARLA İLGİLİ SENET ÖRNEKLERİ

1- Mescid Vakfiyesi
2- Misafirhane Vakfiyesi
3- Vakıf Olarak Mezarlik Yapmak
4- Bir Kimsenin Arazisini Yol Olarak Vakfetmesi
5- Köprü Yapmak
6- Allah Yolunda Atını Ve Savaş Eşyasını Vakfetmek
7- Akarları Vakfetmek
1- Ev Vakfetmek
Necmü'd-Dîn Nesefî'nin Yazdığı Bir Vâkıf Senedi
2-) Medrese Yapıp Onu Vakfetmekle İlgili, Eski Bir Vakfiye Örneği
8- Evlada Ve Evlâdın Evlâdına Bir Şey Vakfetme
Birincisi Vecih:
İkinci Vecih:
Üçüncü Vecih:
Dördüncü Vecih:
Beşinci Vecih:
9- Taksim Edilmemiş Bir Ev Veya Bir Arazinin Vakfedilmesi
Vakfın Sıhhati Hususundaki Hükmün Yazılış Şekli

27- HÂKİM TÂYİNİ İLE İLGİLİ YAZI ÖRNEKLERİ
Hâkimin, Bir Kadının Nafakasını Takdir Etmesi
Hâkimin, Kayyım Seçip Tayin Etmesi
Vasî Veya Kayyım Üzerine Bir Murakıp Tâyin Edilmesi

28- YAZIŞMALARLA İLGİLİ ÇEŞİTLİ MESELELER
Vakıf Senedi Örnekleri

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 

 
KİTÂBÜ'Ş-ŞÜRÛT

 
(BAZI AKİDLERLE İLGİLİ YAZIŞMALARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR VE BU YAZILARA ÖRNEKLER)

 
1- HILY VE ŞİYÂT (İNSAN VE HAYVANLARIN ŞEKİL VE SIFATLARI)

 

İnsanların şekil ve sıfatı anlamında hıly; hayvanların şekil ve sıfatlan anlamında da şiyât kelimesi kullanılır. 
[1]

 
İnsana, Muhtelif Safhalarda Verilen İsimler:
 
İnsan: Ana karnında durduğu müddetçe cenin.
Doğduğu zaman, velîd.



Süt emdiği sürece, Radî.
Yedi günlük olunca, sadîg.
Sütten kesilince, katî.
Hareket etmeye başlayınca, dirâc.
Boyu beş karış olunca hamasî.
Revâdı düştüğü vakit, mesgûr.
Süt dişleri dökülüp, tekrar dişi çıktığı zaman, metğâr (se ilede okunur).
On yaşını geçince, nâş.
İhtilam olmaya yaklaşınca, yâfi veya mürâhık.
İhtilam olup, kuvveti toplanınca hazevv.
Bu hallerin tamamında gulâm;
Bıyığı çıkmaya başlayıp, memesi bakla gibi olunca, vecîh.
Delikanlı olunca fetâ veya şârîh.
Sakalı çıkıp gençliği gayeye erişince, müctemi.
Otuzla kırk yaş arasında, şâbb.
Altmış yaşma kadar kehl.
Sonra esmat.
Sonra mahlas.
Saç sakalı beyazlaşmca, becâl veya şeyh yahut dalım.
İçtima ile iktihâli arasında (müctemi ile kehl sıfatları arasında) yahu, buhtu'ş-şeyb diye anılır.
İnsanlar beldelerinin cinslerine nisbet edilir: Türkî, Sindî, Hindî gibi.
Ve insanlar, yukarıda söylediğimiz gibi, hılyelenir; şekilleri ve sıfatlan böylece belirlenir.
 
İnsan Başının Şekilleri:
 
Er'es veya Rüâsî başı büyük olan kimse demektir.
Safh: Alnın iki tarafı sıkışık ve başı Harzemlilerin başı gibi olan kimse demektir.
Enze: Başının iki yanında saç bulunduğu hâlde, alnının üst tarafında saç olmayan kimse.
Esla: Başının tepesinde ve önünde saçı olmayan ve başı küçük olan kimse.
Eğamm: Saçı çok olup, yüzüne sarkan kimse.
Em'at: Saçı dökülmüş olan kimse.
Rahbü'I-Cebhe: Alnı geniş olan kimse.
Eznek: Çatık kaşlı olan kimse.
Eblec: Kaşlarının arası açık olan kimse.
Ezecc: Kaşlarının arası -fazla- açık olmayan kimse (bu, açık kaşlılığın zıddıdır).
Mukavvisü'l-hâcibeyn: Kaşları hilâl gibi eğri olan kimse.
A'yen: Gözleri büyük olan kimse.
Câhızü'I-ayneyn: Patlak (iri) gözlü olan kimse.
Gâirü'l-ayneyn: Çukur gözlü olan kimse.
Nâniü'l-vecneteyn: Yanakları yumru olan kimse.
Rahsâreh: Yanakları yaygın olan kimse.
Ekhalü’l-ayneyn: Gözleri sürmeli gibi olan kimse.
Emreh: Bunun zıddı olup gözleri sürmeli gibi olmayan kimse.
Enver: Gözünün siyahı çok siyah; beyazı çok beyaz olan kimse.
Eşhel: Gözü, koyun gözü gibi olan kimse.
Eşkel: Gözünün beyazında kırmızılık olan kimse.
Ahval: Gözü şaşı olan kimse.
Akbel: Gözü şaşı olup burnuna bakan kimse.
A'meş: Göz kapakları kızarmış ve gözünün suyu akan kimse.
Ehdeb: Kirpikleri uzun ve çok olan kimse.
Ezreku'l-ayneyn: Gök gözlü kimse.
Ester: Yırtlak gözlüye denir.
Mükevkebü'I-ayneyn: Gözlerinde beyaz bir nokta olan kimse.
Eğmas: Gözü çapaklı kimse.
Ermas: Gözü şibikli kimse.
Ekna: Burnunun ortası yumru olan kimse.
Eşemm: Burnu çok koku alan; burnu uzun olan kimse.
Ezlef: Burnu kısa olan kimse.
Eftas: Burnu kalkık (yüksek) kimse.
Ehnes: Burnunun ucu sivri, ortası çökük olan kimse.



Ecda: Burnu kesik olan kimse.
Efveh: Ağzı büyük olan kimse.
Ehdel: Alt dudağı sarkık olan kimse.
El’as: Sihay dudaklı kimse.
Eflah: Alt dudağı yarık olan kimse.
A'lem: Üst dudağı yarık olan kimse.
Edcam: Eğri burunlu kimse.
Maknau esnânihî: Dişleri ma'tufeye denir.
Ervak: Dişleri uzun olan kimse.
Ekess: Dişleri kısa olan kimse.
Edazz: Konuşurken üst çenesi aşağıya sarkıp, kayan kimse.
Eflec: Dişleri seyrek olan kimse.
Edred: Dişleri dökülmüş kimse.
Ehtem: Ön dişleri düşmüş olan kimse.
Eksam: Dişleri kırılan kimse.
Es'al: Dişinin üzerinde, bir dış daha biten kimse.
Meştabü'1-vech: Yüzünde, kılıç yarası izi bulunan kimse.
Ehyel: Yüzünde beni olan kimse.
Eşyem: Vücudunda ben bulunan kimse.
Enmeş: Çil yüzlü kimse.
Eshâbü'l-Lıhye: Sakalında kırmızılık bulunan kimse.
Entah: Köse (sakalı çıkmayan) kimse.
Kessü'l-Lıhye: Sakalı çok olan kimse.
Âzani: Kulakları büyük olan kimse.
Esma: Kulakları küçük olan kimse.
Enâfi: Burnu büyük olan kimse.
Esfeh (sefâhî): Dudakları büyük olan kimse.
Eşdak: Ağzı yırtık, büyük ağızlı olan kimse.
Esram: Kulakları kesik kimse.
Ecyed: Boynu uzun olan kimse.
Evkas: Boynu kısa olan kimse.
Asar: Boynu eğri olan kimse.
Medîkü'l-Kameh: Uzun boylu olan kimse.
Kasîrü'l-kameh: Boyu kısa olan kimse.
Merbûu’l-halk: Orta boylu olan kimse demektir.
 
Atların Şekilleri
 
Hayl ismi, at cinsini içine alan bir kelimedir.
Feres, Arabların at anlamında kullandığı bir isimdir.
Berzûn (yük beygiri): Acemce bir isimdir.
Hecîn: Babası arabî, anası acemî olan at demektir.
Mukraf: Babası acemi, anası arabî olan at demektir.
Fersü akmer: Ay renkli olan, beyaz at demektir.
Edğam: Göksünde beyazlık bulunan at.
Fersü verd: Gül renginde olan at.
Eğbes: Boz renkli at
Mefles: Derisinde para gibi benek bulunan at.
Medner: Dinarlar gibi, siyah beyaz damalı olan at.
Edbes: Siyahla kırmızı arasında pekmez rengi gibi bir rengi olan at.
Evrak: Kül renginde olan at.
Ersem: Üst dudağı ak (beyaz) olan at.
Elmaz: Alt dudağı beyaz olan at.
Akrah: Alnında beyazlık olan at.
Akrah hafi: Alnındaki beyazlık, bir dirhemden küçük olan at.
Eğarr: Yüzü tamen beyaz olan at.
Eğarru sail: Yüzündeki beyazlık, yukardan aşağı uzanan at.
Berzûnü zelûl: Yük beygiri.
Cümuh-şümus: Yük taşımayan at.
Berzûnü demi: Kan rengi olan at.



Muğrer: Kiprikleri beyaz olan at.
Latım: Yüzünün yarısı beyaz olan at.
Erham: Başı beyaz olan at.
Asga: Başının ortası beyaz olan at.
Aknef: Kafası beyaz olan at.
Ezen: Kulağında beyazlık bulunan at.
Esfâ: Alnı dar olan at.
Ma'ref: Yelesi çok olan at.
Edra: Göksu ve boynu beyaz olan at.
Erhal: Sırtı beyaz olan at.
Enbat: Karnı beyaz olan at.
Ehsaf: Yan tarafı beyaz olan at.
Mahcel: Ayakları (bacakları) beyaz olan at.
A'sam: Ön ayakları beyaz olan at.
Ercel: Bir ayağı beyaz olan at.
Şayet, iki ayağından birisi beyaz olursa; ona a'samü'I-yümnâ veya a'samü’l-yüsra denilir.
Yük beygirine a'ver denilmez. Fakat “Sağ gözü” veya “Sol gözü yok” denir.
Kuyruk ve yele bakımından aşkar ile kemiyet arasında şu fark vardır: Şayet yele ve kuyruk kırmızı olursa aşkar; siyah olursa kemiyet denir. Ön
ayaklarından sağ ayağı beyaz olana mahceli'l-yedi'I-yümnâ veya mahceli'l-yedi'l-yüsrâ denir. Arka ayakları beyaz olursa, muhacceli'l-yedeyn veya
muhacceli’l-ricleyn denir.
Üç ayağı beyaz olursa, muhacceli's-selâs; mutlaki'l-yümnâ (veya yüsrâ) denir.
Beyazlık ön ayağının biri ile arka ayağının birinde olursa mümsikü'I-eyâmin, mutlaki'l-eyâsir veya mutlaki'l-eyamin, mümsikü'l-eyâsir denir.
Beyazlık baldırın yarısına ulaşır veya üçte birine varırsa et-tahcil denir.
Beyazlık arka ayaklarında olur da önde bulunmaz ise benini mahdem denir.
Beyazlık bir arka ayağında veya ön ayağının birinde olursa, men'al biyed veya men'al-bi'r-rici denir.
Keza, atın yavrusuna mühr veya Felevv denir.
Bir yaşma girince hurûf; altı veya yedi aylık olunca asmaî denir.
Senesi geçince de havli denir.
İki yaşına girince ceza; Üç yaşına değince seni; dört yasında ruba; sonra da karıh denir. Ondan sonra, özel bir ismi yoktur; müzekld denir. Cemisi
müzâkki d ir.
Yirmi yaşında berem denir. denilmiştir. Atın yaşı en çok otuz-otuziki olur.
Atın, yirmi dört üst, yirmi de alt çenece dişleri vardır.
Atın dişleri çok siyah olursa edhem ducûcî; yeşil ile siyah arasında ekheb; parlayan beyazlıkta olunca, eşhebi kırtasî denir. Atın kıllarının içine,
beyaz kıllar karışırsa kemlyyeti sınâbî veya eşkan sınâbi denir. Bu kıllar smâbiye nisbet edilir. Sınâbî ise hardal demektir. Bu beyazlık muhalif
şekilde, önün sağ, arkanın sol ayağında veya bunun aksine olursa, şekkal denir. Kuyruğu yan tarafından birine kadar eğri olursa, a'zel başı siyah
kuyruğu kırmızı olunca da eblaku mutarra denir.
 
Deve, Sığır Ve Davarların Yaşları
 
Deve; bir yaşında ibnü mehad; sonra ibnü lebûn; sonra hıkka; sonra ceza; sonra seni; sonra ruba; sonra sedis; sonra bazel; sonra mahlef; sonra
mahlefi âm; sonra mahlefi âmeyn diye isimlendirilir. Ne kadar çoğalırsa çoğalsın böyledir.
Sığırlar ise, bir yaşında tebi; sonra ceza; sonra ruba; sonra sedîs; sonra sâtiğ; sonra saliğ-i seneten diye isimlendirilir.
Koyuna gelince: Koyun altı aylık veya daha küçükse, hamel; yedi aydan bir seneye kadar cez; sonra seni; sonra ruba; sonra sedîs; sonra salig diye
isimlendirilir. Bundan sonrası için özel bir isim yoktur.
Deve ve sığırın eşkâlini, bu günün erbabı daha iyi tanırlar. Onları tanımada, onun erbabına müracaat edilir.
 
Değirmenle İlgili Lafızlar
 
Tâhûn (tihânetü'r-rehâ): Su değirmeni. Su ile dönen değirmen. Tıhâne: Hayvanın döndürdüğü değirmendir. Tahüne: Su ile dönen değirmene denir.”
buyrulmuştur.
Meselâ, şöyle denilir: Şu köydeki şu nehrin üzerinde bulunan değirmeni, hudûduyla, odalarıyla, çarkiyla, kanadlarıyla, kulpuyla, kovasıyla,
değirmenin üzerinde döndüğü demir çarkıyla sattı.
Nau'un cemi Nevâir gelir ki, bu kelime değirmen çarkının kanatları demektir. Ve onların üzerine su dökülür ve bu kanatlar dönerler.
 
Hamamla İlgili Lafızlar
 
Hammam, hamîm'den, fe'al vezni üzerine bir kelimedir. “İstehammar-recül” denir.
Bir adam hamama girince, onun hakikati, sıcak su ile yıkanmasıdır.
Siyakü vâzeh: Hamamın birinci evi (odası-bölümü) demektir. Buna meslah da derler.
Sanbur: Oluk demektir. Fincanât, fincan'in cem'idir, arabçadır.



Atidedü'I-mereh: Hamam kabları demektir.
Evari (ârinin cem'idir): Hamamın havuzu demektir.
Et-tûn: Ateş ocağı; kırtale: Ateş ocağı veya külhan demektir.
Hanbeh ve mellâha (lamın şeddesiyle): Tuzla demektir.
Avanz (ânza'nın cem'idir): Tahtaların üzerine bağlanmış odunlar demektir.
Kals: Kalın urgan demektir.
Tarraz; Taze bez dokunan yer.
Vehdet: Bez dokuyan kimsenin ayaklarını içine koyduğu çukur.
Tastı müennese: (Acemce bir isimdir. Çünkü tı ile te harfleri, arabçada bir kelimede cem olmaz): Tas demektir. Tasın cem'i tısas gelir. İsmi tasğîri
tuseysete'dir. Tas'ın cem'i, etsas ve tusûs da gelir.
Rukak: Yufka ekmek demektir. Bunun müfredi (tekili) rukaka'dır.
Rağîf 'in cem’i ruğfan gelir. Bu kelime, yufka, pide manâsına gelir.
Minsefe: Elek demektir.
Mahver: Koyun ağılı.
Maâlık (mı'lak'ın cem’idir): Et asılan yer demektir.
Gadâir (gadâra'nın cem'idir): Ağaçtan yapılmış büyük tekne. Dancîr de denir.
Mihras: Dibek dedikleri ve içinde buğday dövdükleri taşdan veya ağaçtan yapılmış şey.
Minhâzü'l-haven: Havan döveceği.
Ukıyye: Kırk dirhemlik bir ağırlık ölçüsü birimi.
Ukıyye rubaıyye: On dirhem.
Ukıyye nısfiyye: Yirmi dirhem.
Kânun: Ocak; ateş yakılan yer.
Tennur: içinde ekmek pişirilen yer; fırın.
Hüdbed: Yoğurt olan süt.
Memahıd (Memhada'nın cem'idir): Sütün, içinde yoğurt olduğu kap.
Mirken: îçinde elbise boyanan kap.
İcâne: İçinde elbise yıkanan kap.
Medâk veya salaye: Üzerinde bir şey ezilen yassı ve düz bir taş.
 
Demircilikte Kullanılan Bazı Âletler
 
Kîr: Kalın deriden yapılmış körük. Buna Zuk de denir.
Kür: Çamurdan yapılmış ateş ocağı. Bu ettûn diye de isimlendirilir.
Minfah (çoğulu menâfin); Demirci körüğü.
Ulat (sindân): Demir örs.
Mıtraka: Demir dövülen çekiç.
Fıttîs: Büyük çekiç (külünk, balyoz).
Kellûb: Kelbeten ve kıskaç denilen ve ateşin közünü çekmeye yarayan âlet. Bunun çoğulu kelâlîb'tir.
Nişâstec: (Buna neşâ da denir) Nişasta.
Kerm: Üzüm çubuğu; etrafı kerpiç duvarla çevrilmiş bağ.                
Bahire zîr: Duvarın üstü.
Dimas: Duvarın temeli.
Arak: Duvar; duvarın tamamı.
Zeracîn (çoğulu zercûn): Üzüm çubuğu.
 

2- NİKÂHLA İLGİLİ YAZIŞMALARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR
 
Bir baba, bulûğa erişmiş büyük kızını nikahlarken şöyle yazar; Filan ile filanenin bu evlenmesini; fîlânemn velisi; onun izniyle, rızasıyla, emriyle,
şu kadar mehirle ve sahih, caiz, nafiz nikahla, âdil bir cemaatın huzurunda yaptı.
Onun kocasının, mehrini vermeye gücü yeter. Nafakasını verir.
Aralarında nikâhı bozacak bir sebeb yoktur. Nikâhın fesadını gerektiren bir sebep de yoktur.
Mehr-i müsemması, mehr-i mislidir.
Bu kız, bu nikâhla, onun karışıdır.
Bu mehir de onun üzerinde vacip ve lâzım bir borçtur.
Bunların tamamı, şu tarihte olmuştur.
Başka şekli: Bunun üzerine şahitler şehâdette bulunurlar ve şöyle derler: Gerçekten filan şahıs, filane isimli kızını, bâliğa olduğu hâlde, onun
nzasiyle, şu kadar mehirle, filan adama, şahitler huzurunda, sahih nikahla nikahladı. Gerçekten o filan da, söylenen bu mehir üzerine, bu mecliste,
sahih nikâhla tezevvüc eyledi ve fîlâne, vasıfları söylenen bu nikâh sebebiyle, şu tarihte filanın karısı oldu. Şayet bu nikâhı kocanın babası, oğlu için
kabul eder ve oğlan da bulûğa erişmiş olursa, şöyle yazılır.
Filan oğlu filan (bu kocanın babasıdır) oğlu için, bu sözleşmeyi kabul eyledi. Bu mehir de, bu mecliste, onun emriyle, sahih bir şekilde kabul edildi.



Diğer bir şekli de: Nikahı kocanın ikrarını; kadının onu doğrulamasını; kadının ikrar edip, kocanın, onu doğrulamasını; velinin ikrar edip karı ve

kocanın onu doğrulamasını yazmaktır. 
[2]

Âlimlerin “Velisiz nikâhın cevazındaki ihtilaflarından dolayı” bu bir ihtiyattır.
 
Bulûğa Ermiş Bir Kızı Evlendirirken Yazılacak Hususlar
 
Veli, “Mehir belirlenip, kıza haber verilince; onun sustuğunu veya ağladığını; onun bakire, âkile, bâliğa, aklı ve bedeni sahih, (sağlam) olduğunu”
yazar.
Onun susmasına da filan ve filan şahit olurlar.
Bu şahitler, o kızı, adını, nesebini, filanın kızı filane olduğumu, bu vasıflarla yapılan akid (sözleşme) sebebiyle onun, filanın karısı olduğunu bilirler.
Kocanın adını ve mehrin açıklanmasını yazmak elbette gerekir. Çünkü, o almayınca, ihtilaf çıkıyor ve onun susması, nikâha razı okluğu için midir,
yoksa razı olmadığı için midir belli olmuyor.
Kız küçükse, “Onun nikâhını, -baba velâyetiyle- babasının yaptığı” yazılır.
Koca küçük ise, yine böyle yazılır.
Filan adam, filane isimli küçük kızını, babalık velâyetiyle, filan oğlu filan küçüğe, şu kadar mehirle, sahih, caiz, nafiz ve lâzım bir hâlde, her iki
tarafın da razı olduğu, âdil şahitlerin huzurunda nikâh eyledi. Bu nikâhı da bu mehirle, bu küçük oğluna, babası -babalık velâyetiyle- sahih bir
kabulle, akid meclisinde kabul eyledi. Bu küçük oğlan, bu küçük kız için denktir. Zikredilen mehir de mehr-i mislidir.
Şayet baba, oğlunun yerine mehri kabullenirse, o da yazılır ve şöyle denir: Bujaaba, bu zevç (koca) olan küçük oğlu için, küçük kızın, bütün
mehrini sahih bir kabulle kabul eyledi. Ve buna, küçük kızın babası, bu mecliste, şifahan razı oldu.
Şayet baba, kendi malından mehr-i muaccel olarak bir şey verirse onu da şöyle yazar:
Gerçekten, bu çocuğun babası filan, kendi malından, zikredilen mehir cümlesinden olmak üzer,e, şu kadar dinarı.bu küçük kızın babasına, -babalık
velâyetiyle- verdi. O da, bunu sahih bir alışla teslim aldı. Ve koca için, bu kadar mehir, mehir cümlesinden olarak vâki oldu; geride şu kadar mehir
kaldı.
Eğer baba muaccel mehirden bir şey öder; geride kalanı da kendisi kabullenirse; bu da şöyle yazılır;
Gerçekten bu küçüğün babası, kendi malından ve mehir cümlesinden, şu kadar dinar ödedi. O küçüğün karısı için geride kalan meh-ride, sahih bir
kabul ile kabul eyledi. Ona velayeti olan da, ona razı oldu (veya şer'i şerife uygun olarak izin verdi.) der. Yazı da, böylece tamam olur.
Kadının babasından, “Mehrin bir kısmını bağışlaması” dilenir veya “Aldığını ikrar etmesi” istenirse; aldığını ikrar etmesi -ikrar akd meclisinde
olursa- bâtıl olur. Çünkü, o mecliste bulunanlar, onun yalan olduğunu biliyorlar. İkrar başka bir mecliste yapılırsa; küçük için, kabz ikrarı sahih olur.
Kız ise, büyük için de böyledir; dul ise, elbette onun izni ve rızası gerekir.
Bağışa gelince, eğer küçük olursa; bağış sahih olmaz. Eğer büyük olur ve bağış onun rızası ve emriyle olursa, bağış sahih olur.
Ve bu şöyle yazılır: Bu kadının babası, onun rızası ile, mehir cümlesinden şu kadarını, akid meclisinde, bu koca için, şu kadar dirhem bağışta
bulundu. Koca da, babadan, bu bağışı kendisi için sahih bir kabul ile kabul eyledi ve geride şu kadar mehir borcu kaldı.
Bu kadının, bağışa razı olduğunu ve izin verdiğini, şahitlerin haber verdiği zaman böyledir. Şayet, kadının izni bilinmiyor; ancak, baba kabul
ediyorsa; o da şöyle yazılır: Kadının babası, koca için, mehirden şu kadarını, onun emriyle bağış yapmıştır.
Şayet, kadın bunu inkâr ederse; ona tazminat gerekir. İhtiyat olan, bu durumda kadının nikâh meclisinde hazır bulunup, onun izniyle velisinin,
onun nikahını yapması ve kendisinin mehrinin bir kısmım, kocasına bağışlamasıdır.
Den doğrusunu ancak, Allahu Teâlâ bilir.
 
Bir Babanın, Küçük Bir Kızını, Bulûğa Ermiş Bir Kocaya Nikahlaması
 
Bir babanın, küçük kızını baliğ bir kocaya nikahlaması şöyle yazılır:
Filan, filâneyi -kız küçük olduğundan babasının babalık velayeti hakkıyla- babasının nikâhlamasıyla şu kadar mehirle, şu kadarı peşin, şu kadarı şu
seneye kadar ödemek üzere vadeli mehirle tezvic eyledi. Bu hususta Allah'dan korkmasını, ona iyi davranmasını, Allahu Tellâ'hın emreylediği ve
Onun Nebisi (s.a.v.)'nin sünneti üzerine iyi geçirmesini tavsiyede bulundu.
 
Bir Kızı, Dedesinin Nikahlaması
 
Kızı tezvîc eden (evlendiren) ced (dede babanın babası) işe, şöyle yazar:
Filan şahıs; “Hâfidesi (torunu) olan, filan oğlunun kızı fîlaneyi -babası öldükten sonra- dedelik velâyetiyle (tezvic etti)” der ve sonuna kadar, yazıya
devam eder.
 
Bir Kızı, Kardeşinin Evlendirmesi
 
Kızı nikahlayan, baba-ana bir kardeş veya baba bir kardeşse, şöyle yazar: “Filan şahıs, kız kardeşi olan küçük füaneyi (ki o filan oğlu filanın kızıdır)
baba ve ana bir kardeşlik veya baba bir kardeşlik velâyetiyle, tezvic eylemiştir.”
O kızın, kardeşinden daha yakın birisi yoksa ve ona müslüman hâkimlerinden, hükmü sahih   ve caiz bir hâkim tarafından hükmedilmişse, bu
evlendirme caizdir. Zira, baba ve dedenin handndt olan kimselerin, küçüğün nikâhını yapması hususunda âlimler arasında ihtilaf vardır.
Tezvîc eden amca ise, o da şöyle yazar:  Filan şahıs; kardeşinin kızı olan füİaneyi, ana-bâba bir veya baba bir amcaitk velâyetiyle tezvic eyledi.”
Kardeş hakkında söylenenler, amca hakkında da söylenmiştir.
Şayet, kadının kendisini tezvic edecek (evlendirecek) bir velisi yoksa; bu kadın hâkimin izniyle, kendi kendini evlendirir ve: “Filâne, şu kadar



mehirle, âdil şahitler huzurunda, hâkimin izniyle, kendi nefsini, filana tezvic-î sahih ile tezvic eyledi. Onun, hazırda da, gaipte de bir velisi yoktur.”
diye yazar.
Eğer, böyle bir kadın, kendisini hâkimin izni olmaksızın evlendirirse sonunda hâkime varır. Müslüman hâkkında bu nikâhın sıhhatine hükmeder ve
kadın “Bu kocadan, mehir cümlesinden şu kadar dirhon aldım. Geride şu kadar kaldı.” diye yazar.
 
Köleyi Evlendirmek
 
Bir köle evlendirilirken, şu hususlar yazılır:
“Filanın kölesi filan,filan oğlu filanın kızı, baliğa ve hürre filane ile, efendisinin izniyle evlendiler. Bu evliliği efendisi emreyledi ve bu akid, âdil
şahitler huzurunda şu kadar, sahih lâzım ve nafiz mehirle, kadının babası filan oğlu filan tarafından kadının rızası üzerine yapıldı. Nikâh şahindir.”
diye yazılarak, bu yazı tamam olur.
Şayet, kadın küçük ise, yazının sonuna hâkimin hükmü de ilâveten yazılır. Çünkü, babanın küçük kızım köleye vermesi, İmim Ebû Hanîfe (r.a.) ile
İmâmeyn arasında ihtilaflı meseledir.
 
Cariyenin Evlendirilmesi
 
Bir câriye evlendirilirken şu hususlar yazılır:
“Filan, filan oğlu filanın cariyesi ile evlendi.” veya “Filan oğlu filanın cariyesi, filan oğlu filan efendisinin izniyle, şu kadar mehir karşılığı evlendi.”
diye, sonuna kadar yazılır.
Köylerde âdet kocalar veya babalar, akarları veya araziyi kadınlara belirli bir bedelle satıyorlar. Onun parasını da mehre karşılık tutuyorlar.
Katip için uygun olan, besmeleden sonra, eğer satış kocadan ise, “Filan kızı fîlane” filan oğlu filan kocasından etrafı dıvarla çevrili, evi yapılı, bağı
veya beş dönüm ekime elverişli -köyün filan yerindeki- araziyi, hudutları belli olmak üzere, şu kadara satın aldı.” diye yazmaktır. Satış bölümünde
tafsilatı gelecektir.
Katip “Bedelini teslim aldu” sözüne varınca, şöyle yazar: “Bu iki sözleşmeci, bu bedelin tamamını müşteri olan kadının, kocasında olan mehrine
karşılık, sahih bir şekilde, misilleme yaptı. Ve müşteri olan kadın, bu bedelden dolayı mehrinden berî oldu. Kocası da bu misilleme sebebiyle
mehrin tamından beri oldu.”
Sonra da şöyle yazılır: Müşteri kadm, satıcının teslimiyle, sahih bir alımla teslim aldı." der ve tarihini yazar.
Bu satış, mehirin tamamına değil de bir kısmına karşılıksa, o zaman, zifaf dan önce, nikâhta peşin mehri şart koşar ve şöyle yazar:
Bu bedelin tamamını, mehrin tamamına karşılık yaptılar. Onun peşin olması ve kadına verilmesi şart koşulmuştur.
Sonra da, devamla şöyle yazar: “Gerçekten, müşteri olan bu kadının, satıcı olan kocasında, mehrinden şu şu kadarı, onun üzerinde hak, vacip, lâzım,
doğru ve sabit olarak -aralarında olan nikâh sebebiyle- borç kaldı.” der ve tarihini yazar.
Şayet bu satış, kocanın babası tarafından yapılmışsa; o zaman da, “Kadın, kocasının babasından, şu şu kadara satın aldı.” der ve katip -söylediğimiz
gibi- sonuna kadar yazar.
Bu takdirde de; kadın, satın aldığının bedelinden; kocanın babası ve koca da mehrin tamamından beri olurlar (kurtulurlar). Misilleme hükmüyle;
tarihi de yazılır.
En doğrusunu ancak Allahu Teâla bilir.
 

3- TALAKLA İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR
 
Bir adam karısını mehri ve nafakası karşılığı hal eylese, kadınla medhûle olsa, adam bunu böylece yazmak istese, şöyle yazar: Bu yazı, filan oğlu
Manındır ve o, filan kızı filanın kocasıdır. İmim Ebû Hanîfe (r.a.) ve arkadaşları böyle zikrettiler. Hassâf, Tahâvî, Semtî, Hilâl ve Ebû Zeyd eş
Şurûtî, gibi âlimler, bu yazıyı biraz daha artırdılar:
Filan kızı fülâne dedikten sonra Ben, senin sohbetini sevmiyorum ve senden ayrılmak istiyorum. diye ilâve eder.
İmâm Ebû Hatıîfe (r.a.) arkadaşları da böyle yazarlardı. Halbuki Hassâf, Hilâl, Semti ve şurut ehlinin umuma, yazılarını artırarak: “ Sen, beni,
sahih ve caiz olarak, -bana asabamdan rakımın olan- velim tarafından hür, âdil, baliğ şahitlerin yanında, müsemma olan mehr-i muaccel ve
müeccelimle nikahladın. Ben ise, senden mahri-mi almadım. Başka bir şey de almadım. Sen ise, bana dahil olup cima eyledin. Ben ise, senin
sohbetini kerih görüp, senden bana bir ziyan gelmeden, ayrılmanı istedim ve ben senden beni, benim sende olan bütün alacağıma karşılık hal etmeni
istedim .Alacağını mehrim den şu şu kadar dirhemdi.” der. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve ushabı ile ehl-i şurutun tamamı şöyle yazarlardı: “Biz
korkuyoruz ki, Allahu Teâla'nın hududunu koruyanlayız da; sen beni, üzerinde olan mehrimin tamamı sebebiyle, bâine talâk laboşarsm.”
“Biz korkuyoruz ki” yazısından sonra, yüce Âllahın kitabıyla teberrüken âyetini yazarlardı.
Ve onlar, talâk sözünü, kendi sözüne tercih ederlerdi ve “Ben, senden, beni bâin talâk ile boşamanı istedim,” diye yararlardı da “Hal etmeni
istedim.” diye yazmazlardı. Çünkü, talâk hükmü, bâin olunca; bi'1-icmadır. Hal hükmü ise, sahabe ile selef arasında ihtilaflıdır. Elbette bil-icma
olan, muhtelefün fîh (kendisinde görüş ayrılığı olan) den daha evlâdır.
Ancak, mehrimin tamamı, senin üzerinedir. O da şu şu kadar dır. diye yazdıklarında hulû sebebiyle düşen miktar malum olursa, o zaman ihtilaf
haddinden çıkar. Çünkü, düşeni bilmemek tesmiyenin sıhhatine mâni olur. Onun için, “Bil-icma hal sahih olsun” diye söler ve devamla: “İddafim
devam eddiği sürede, nafakamın tamamı da” der. Gerçekten, mehir ve nafakanın yazdmasıyla iktisar eyledi; fazla mal zikreylemedi: Şayet
söylemiş, olsaydı, sahih olurdu. Zira, serkeşlik kadın tarafından oldu. Serkeşlik kadın tarafından olunca da, kocanın daha ziyâde alması helâl olur.
Hem diyaneten, hem de kazaen, koca, verdiğinden daha fazlasını alabilir. Câmi’in rivayeti budur.
Hem diyaneten, hem de kazaen, koca, verdiğinden daha fazlasını alabilir. Câmi'in rivayeti budur.
Fakat,Talâk kitabındaki bir rivayete göre de,Kadın tarafından olunca da, kocanın daha ziyâde alması helâl olmaz. Bu durum, kendisi ile Allahu



Teâlâ arasındadır.
Şayet geçimsizlik (serkeşlik) kadın tarafından olursa, mehir ve nafaka üzerine iktisar eylediler.
Kocanın, verileni alması, bi'l-ittifak helâldir. Sonra kocanın: “Kabul ettim.” demesi yazılır. Böylece, “İcabın kocadan olduğu” sabit olmuş olur.
Çünkü, talâk, ancak kocanın icabı ile vâki olur.
Sonra, devamla, kadın şöyle yazar: “Senin üzerinde olan bütün mehrime ve iddetim müddetince olan bütün nafakama karşılık, beni hal eyledin.”
Tekid için de: “Ben de buna razı oldum ve kabul eyledim” der ve o da -kadının hali kabulü sabit olsun diye- yazılır.
Artık bu durumda, bütün rivayetlere görü, hal tamam olmuştur.
Selefe ittibâen de: “Bundan dolayı ben de seni hal eyledim. Artık, bende bir hakkın kalmadı. Dava, talep, mehir, nafaka ve başka hiç bir isteğin
kalmamıştır.” der ve o da yazılır.
Bundan sonra kocanın zimmetinde bulunan mehre karşı hal vâki olursa; tazminat yazılır mı?
Bizim âlimlerimiz bunu yazmıyorlar.
Ebû Yead eş-Şurûti yazar ve: “Tazminat gerekirse, ben sana tazminatta bulunurum.” derdi. Tahâvî:
“Bu sahih olmaz.” buyurmuştur. İmâm Muhammed (r.a.) ve ehl-i şuruttan hiç bir ferd “Sen, beni hal ettin.” demesi gerektiğini zikr etmemiştir.
Bazı müteahhirîn ise, bunu yazmayı, ihtiyar eylemişlerdir. Bu, sünnet vaktinde mubah; bu vaktin dışında mekruhtur. Bunun için, haTin ibâha veya
kerâhe sıfatları bilinsin diye yazmaya ihtiyaç vardır.
 
Talâkla İlgili Diğer Bir Yazı Örneği
 
Kadın için kocası tarafından bir vesika yazılır ve o vesikada şöyle denilir:
Filan oğlu filan “Filan kızı filâneyi, tarafından kendi isteğiyle, kasden şu kadar dirhem olan mehrine karşılığında, tek talak ile, muhâlâa ettiğini”
ikrar eyledi. Ve iddeti müddetince nafakası üzerine olmak ve kendi üzerinde olan bütün haklan karşılığında mühâlaa eyledi.
Şayet başka mal üzerine de şartlaşırlarsa, bütün dâva ve husûmetlerden, bütün bâtıl ma'nalardan ve istisnadan hâli, nafiz, caiz, sahih bir hâlde
muhâlâa ederler. Ve: “Kadın, bu zikredilen şartlar da, nefsini, sahih şekilde, hal eylemiştir.” diye yazılır ve yazının tarihi de konulur.
 
Talak Hususunda Koca İçin Yazılan Bir Vesika Örneği
 
Filan kızı filâne,. kasden (bilerek ve isteyerek) şöyle ikrar eyledi: “Gerçekten o, filan kocasından, şu kadar mehrine karşılık, bâ-ine bir talakla hal
eyledi.”
Keza, “İddet nafakasına karşılık, bir taiâk-ı bâine ile hal eyledi ve aralarında nikâh ve alaka kalmadı.” diye yazılır ve yazı tamam olur.
Şayet halde şart koşarlar ve “Mehrin üzerine fazla mal verilsin” isterlerse; o kadım bütün mehrini ve onun üzerine şu kadar dinar vererek hal
ederse; bu mühâlaa caiz olur.
Eğer hal'deki fazlalık, bir yer ise, o da yazılır ve o yerin evsafı açıklanır. Bu yerin, uzunluğu, eni ve kıymeti de açıklanır.
Şayet, o fazlalık kıyemî bir şeyse, mühâlaa meclisinde, kadın, onu kocasından kabul eder ve kadın davaların tamamından teberrî eyler. Böylece yazı
tamam olur.
Muhâlaa'da fazlalalık, bir eşya ise, “En ihtiyatlı olanı ziyadeyi dinarlar veya dirhemlerden yapmaktır” denilmiştir.
Sonra adam, o şartlarla satın alır ve onun bedelini, o ziyade ile misilleme yapar. Satılan şeye bir haksahibi çıkarsa, münazaa kalmasın diye böyle
yapar.
Koca, bu mühâlaadan dönmek isterse; kâtip, kadın için şöyle yazar:
Filan şahıs, ikrarının geçerli ve caiz olduğu sırada kasden, nefsini, filane isimli kadından; mehrinin tamamına karışık hal eyledi. Veya “Mehrinin
bakiyyesi ile iddet nafakası ve kadının nefsî malından elli adet Nisâbûrî altını karşılığında hal” eyledi ve bunları mühâlaa meclisinde kabul eyledi.
Kadın da, mühâlaa meclisinde bunu kabul eyledi. Sonra, koca, bu kadından yirmi dönüm bağ, on dönüm yeri elli Nisâbûrî dinârarına satın aldı.
Hudutları belli olan bu yirmi dönüm yere, bağın evi de dahildir. Bu yer, yirmi dönüm bağdır, (veya içinde evler olan bir yurttur.)
“Satın alman ve dört taraftaki hududu belli olan bu yerin elli Nisâbûrî dinar karşılığında, sahih bir satın alışla, satın alındığı ve hal olan kadının,
sahih bir satım yaptığı; her iki akdedîcinin mezkûr bedelle misillime yaptıkları ve ikisinin arasında beraatlar vâki olduğu” yazılır. Böylece ikisinin,
birbirine karşı dava ve husûmet hakkı kalmaz.
 
Bir Kimsenin, Dâhil Olmadığı Karısını Hal Etmesi
 
Bu husus şöyle yazılır: Kadın, kendisine dâhil olunmadan ve halvetten önce, hal olursa; yarı mehir gerekir ve böyle yazılır. Duhûl vâki
olmadığından, iddet gerekmiyeceği için, o yazılmaz ve iddet nafakası gerekmez.
Hulû'da da duhûlden önce iddet yoktur.
 
Mühâlaada Kadın İçin Yazılacak Yazı
 
Bir koca, karısını hal eylese; onun hal olduğu yazılır.
Şayet, nikâhda tesmiye bulunmaz ve hal de dühûldan ve halvetten önce olur ve mehir de tesmiye edilmemiş bulunursa; bir miktar mal üzerine
yazılır. Ve şöyle denir. Onu, duhûlden ve halvetten önce, kadının, kocasının üzerinde olan bütün haklarına karşılık olarak, mühâlaa sahih olduğu

hâlde hal eyledi. 
[3]

Bir baba, küçük kızı filaneyi, kocasından, duhûlden sonra hal eylese (mal mukabili boşatsa) bu da şöyle yazılır: Bunun filan ikrar eyledi: Filâne
küçük kızı, (yaşını da söyleyerek) filanın nikahında idi. Onun sahih nikahla helâli idi. Onun nikâhım, -babalık velayetide- babası yapmıştı. Ve bu



nikâh, şahitlerin huzurunda yapılmıştı. Kocası da ona dâhil olmuş ve bir müddet iyi geçinmişlerdi. Sonra, kocası, onun sohbetinden hoşlanmadı.
Babası da, kocanın sohbetinden hoşlanmadı. Babası, kızın mehrini de teslim almıştı. Mehir de, şu şu kadardı. Ve kocası, kadını nefsinden babasının
isteği üzerine, bir talâk, şu kadar mehri ve üç aylık iddet nafakasına karşılık olarak, şu tarihden itibaren hal eyledi. Bu, kendisinde fesâd
bulunmayan, caiz ve sahih bir mühâlaa olarak, ta'lıksız ve istikbâlde bir zamana izafe kilınmaksızın, böylece ve vasıflarda, kadın hal edildi. Bu
durumda, kocanın, ona müracaat hakkı kalmadı. Hiç bir yönden, istek hakkı da kalmadı. Bu mühâlaayı da, hal meclisinde, iki taraf yüz yüze,
şifahen kabul eylediler.
Kocanın beraatı yazılmaz. Çünkü koca, mehrin bakıyyesinden beri değildir. Hal, babanın malı sebebiyle olmuştur. Sanki, mehri ve nafakayı
söylemeksizin, onun malı sebebiyle, hal vâki olmuş gibidir. Ancak, bu hal sebebiyle, kocadan mehir sakıt olmuştur. Babaların, “Mehirden bir şey
alma” ikrarları sahih olur; diğer velirin bu ikrarı sahih olmaz.
 
Kadına Duhûlden Önce Yapılan Mühâlaa
 
Muhâlea, kadına duhûlden önce yapılırsa, mehrin bakıyyesi yazılır. İddet nafakası ise yazılmaz.
Bu hal'in hükmü, ayrılığın vaki olup, haramlığm sabit olmasıdır.
Ancak, küçük kız buluğa erişirse; geride kalan mehri için kocasına müracaat eder. Bu hüküm sebebiyle de koca, kızın babasına müracaat eder.
Ehl-i şurut'un bazıları, küçüğün halinde, babasının; onun mehrini ve iddet nafakasını takdir edilmiş belirli bir miktar olarak ikrarının (kabulünü)
ihtiyar eylemişlerdir.
Sonra da “Kocanın, onu bainen bir talâk boşadığım ikrar eylediği” yazılır. Bu yazı şöyle yazılır:
Filan oğlu filan (yani küçük kızın babası) ikrarının caiz olduğu hâlde, kasden kendi isteğiyle şöyle ikrar eyledi: “Küçük kızı filâne, filan oğlu filanın
Karısı idi; nikâhının altında idi. Sonra, onun kocası filan, küçüğün sohbetini hoş görmedi ve onu bâine bir talâkla boşadı. Bu talak sebebiyle, küçük
kız bâine oldu. Kızın da kocasında, şu şu kadar dirhem mehri vardı. Nafakası cihetinden de, şu kadar dirhem alacağı vardı. Babası olmam sebebiyle,
ben bunların hepsini kızım için sahih bir alışla aldım. Kocası, bunların tamamım bana ödedi. Bu küçük kızın, kocasında hiç bir hakkı kalmadı; Hiç
bir sebep ve hiç bir durum, husûmeti (davayı) gerektirmez.
Bunların tamamını, sahih bir ikrar ile ikrar eder. Kızın kocası da bunu doğrular.
Yazıda bunların hepsi yazılır. Böyle yazılınca da artık, mehri ve iddet nafakası hakkında husûmet hakkı yoktur. Çünkü baba, “Almaya selâhiyetli

olduğu hâlde, hepsini aldığını” ikrar eylemiştir. 
[4]

Efendisi, cariyesini, mehrine ve iddet nafakasına karşılık hal yaptırsa; malından onu tazmin etmesinin gekeceği söylenemez. Çünkü efendi, -
babanın hilafına- kocayı mehirden .ibra edebilir. Bu hakka sahiptir. Câriye değil efendi, “eğer kocanın üzerine borç olmasını” dilerse; bu durumda

babanın, küçük kız için yazdığının aynısını yazar. 
[5]

Şayet, aralarında küçük, memeden kesilmiş bir çocuk olur ve koca, karısını, çocuk, kadının yanında kalip, onu bir sene veya iki sene kadının kendi
malından beslemesi kaydıyla, hal ederse; bu da bazı eshab-ı şurutca, caizdir.
Fakıyh Ebû'l-Kasım es-Saffar: “Bu caiz olmaz.” Çünkü, çocuk için nafaka, baba tarafından olacaktır.” derdi.
Buna çâre: Bu çocuk için, kifayet miktarı dirhemler veya dinarlar takdir edilir. Onu da halda şart koşar. Sonra da, kocası, kadına o miktarı:
“Besleme müddetinde, ona harcamasını” söyler veya onu, terbiye için ücret olarak verir. Şayet bunları yazmayı murad ederse şöyle yazar:
Filan (yani koca) şöyle ikrar eyledi: “Gerçekten o, karısı olan filâneyi, bâine bir talâkla üzerinde olan mehir, iddet nafakası ve kadının onun
üzerinde olan bütün haklarına karşılık olarak ve bir de kadın, asına, taze ve kırmızı yüz Nisâbur dinarı -kendi malından olmak şartıyla- vermek
üzere, istisnasız ve fâsid şartsız olmak kaydıyla, sahih bir muhâlaa ile hal eyledi. Bu meyanda, aralarında bir de küçük çocuk vardı. Hal'eyleyen
koca, hal olunan kadından, “Çocuğun, onun yanında başlangıcı şu gün, sonu şu gün olmak üzere tam bir sene kalmasını” istedi.
“Böylece, o yüz dinarı, kadın, bu müddet içinde çocuğa sarf edecektir. Kadın da bunların tamamını sahih bir kabulle kabul eyledi.” diye yazar.
Veya, şöyle yazar:
Hal olunan kadın, hal eden kocasından, onun küçük oğlunu, bu müddet içinde bakıp terbiye etmek üzere, şu gün başlayıp şu gün sona ermek üzere,
bir sene yüz dinara sahih bir icarla icarladı.
Veya şöyle yazar: Kadın, o küçüğü, bir sene emzirmek ve bakmak üzere, söylediğimiz gibi icarladı.
Sonra da hal eden koca, kendi nefsi yerine ilerde meydana gelecek hadiselerde hakkını koruması ve bir vekil tayin eyledi.
Bu çocuk, terbiye müddeti bitmeden önce ölürse; o zaman, koca, kadına, müracaat ederek; o yüz dinardan kalan müddetin karşılığını alması için
bir vekil tayin etti. Biz, bunun için: “Eğer besleme müddeti içinde çocuk ölürse, kadın nefsini berî eylesin de kocası ona kalan için müracaat
etmesin.” diye, öyle yazdık.
İbnü Semâa'nın Nevâdiri'nde, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurmuş olduğu zikredilmiştir: “Şayet, “Çocuk besleme müddeti içinde ölürse,
kadın kalan hisseyi ödemekten berîdir. (ızaktır) diye şart koşarlarsa; bu da caizdir.”

karlamada da aynı şekilde şart koşar ve öyle yazarsa; kalandan beri olur. Vekii tayin etmezse, bu da doğru olur. 
[6]

Şayet kadının karnında cenin bulunur; kocası da hal akdinde, “Onu emzirmesini” isterse, cevap, selefden Hassaf'ın, Ebû Zeyd'in ve diğerlerin
cevabı gibi mahfuzdur ve bu caizdir. Onu, akid zamanı artırır ve şöyle der: “Karnındaki çocuk, şayet sağsalim doğarsa, doğumundan itibaren iki yıl
emzirecek ve ona bakacaktır. Çocuk, ister çift doğsun; ister erkek, ister dişi olsun, bu böyledir.”
Şayet o çocuk, bu müddet içinde ölecek olursa; kadın kalan günlerin bedelinden beridir.
İmamlarımızın üçünden de bu çocuğun hafızası hakkında bir rivayet yoktur.
Şeyhu'I-İmâm Ebû'l-Kasım es-Saffâr şöyle derdi: Bana göre esahh olan cenin hakkında bu sahih değildir. Çünkü, onun tasarrufu nafaka

hükmündedir. 
[7]

Burada çâre: Hal akdi yapılırken, bir miktar mal takdir edilerek sonra o, icara izafe kılınır. Çocuk doğduktan sonra, kadın, hâmile olduğu çocuğu



emzirir ve bakar (icarlamış gibi).
 
Mühâlaada Vekâlet
 
Önce beyaz kağıdın üzerine vekilin kimliği yazılır ve şöyle denilir: “Bunu, filan vekil eyledi ve karısı filâneyi, söylenilen şartlar üzerine bir talâk-ı
bâin ile hal eylemeye kendi makamına ikâme eyledi.”
Sonra, “Vekilin, sahih bir vekâletle vekil olduğu” yazılır.
Sonra da, onun “Hal sözü” yazılır: “Filan vekil, müvekkili adına, filanın kızı, filane isimli kadını, duhûlden sonra, bir talâk bâine olarak, mehrinin
kalanı ve iddet müddetinin nafakası ve kadının kocası üzerinde olan -ayrılmadan önce ve sonra olmak şartıyla- bütün hakları karşılığında hal
eyledi. Gerçekten o filâne de, onun tarafından yapılan (kocası tarafından fülan vekilin hal'ini), sahih bir kabulle, şifâhan kabul eyledi.” der ve yazı
tamam olur.
Şayet vekil, kadın tarafından olursa; önce onun “Kadının vekili olduğu” yazılır ve şöyle denir: Filanın kızı filâne, fülan zatı, kocasından hal
edilmesi hususunda kendi yerine vekil eyledi. Kocası filan oğlu filandır.
Sonra da hal yazılır ve yukarda zikredilen “Vekil, müvekkilesini, -vekâleti hasebiyle- kocası filandan hal eyledi.” denilerek, yazıya sonuna kadar
devam eder.
Eğer koca, hulû sebebiyle vekilden tazminat olmak isterse; bu tazminat mehri ve iddet nafakasıdır. Şöyle ki: Kadın vekili inkâr eder; şahitler de ölü
veya kaybolmuş olurlar ve kocasından mehrini ve iddet nafakasını talep ederse; o zaman, şöyle yazılır: “Kadının vekili filan, onun kocası olan
filandan, kadının mehir bedeli ile nafaka bedeli olan şu kadar dirhemi almıştır ve koca mehrinin ve nafaka iddetinin tamamından kurtulmuştur.”
En doğrusunu ancak Allah bilir.
 
Fuzûlî Bir Şahsın Mühâlaası
 
Bu da şöyle yazılır: Şahitler, bu yazıya şöyle şehâdette bulunurlar: Gerçekten filan fuzuli; filandan, karısı filâneyi, kendi şahsi malından bin dirhem
vermek üzere,Tcadının vekâleti ve emri olmaksızın -aksi takdirde tazmin etmek üzere- hal yapmasını istedi.
Adam da (yani koca da) bunu kabul eyledi ve karısı filâneyi bu mal karşılığında hal eyledi. Bunu, fuzûlî de kabul eyledi.
Bu durumda, kadın, kocasından bu hal sebebiyle baine oldu ve kan koca arasında zevciyet kalmadı.
Koca,, fuzûliden zikredilen.malı aldı ve fuzûlî de o maldan beri oldu.
Ancak koca, bu hal sebebiyle, kadının mehrinden kurtulamaz. Kadın, kocasından, dilediği zaman mehrini talep eder.
Şayet koca, mehri fuzuliye tazmin ettirmek isterse; önce kadın, mehri için kocasına müracaat eder. Koca da fuzuliye müracaat eder. Ve fuzûlî,
mehri tazmin eder.
Eğer kadın, mehrini bir defa almış ise, ikinci defa alması haksızlık olur ve doğru olmaz.
Eğer fuzûlî ikrar ederek: “O, mehrini aldı.” der ve “İkinci defa aldığını” zannederse; bu kadın için haksız bir alış olur.
 
Duhûl Ve Halvet Hâli Olmadan Kadını Boşamak
 
Şayet talak bir ise, şöyle yazılır: İsimleri belirli şahitler şeha-dette şöyle bulunurlar: Filan adam, filanın kızı olan filane karısını duhûl ve halvetten
önce bir talâk boşadı. O talâk da, bâine idi.
Ric'at yok; bir şarta bağlı değil ve bu talâk istikbâlde, bir zamana izafe edilmemiş: bedel de şart kosulmamıstır.
Bu durumda, bu talâk sebebiyle, Kadın boş olmuştur.
Şayet talâk birden fazla ise; öylece (iki talâk ise, iki talâk; üç ., talak ise, üç talâk) yazılır ve kadın bâinen boşanmış olur.
Üç talâk olunca, “Başka kocaya gitmeden, ona helâl olmayacağı; ağır şekilde haram olduğu” yazılır; hemen ayrılıp (iddetini bekler.)
Sarih isimli kitab'da şöyle zikredilmiştir: Duhûlden sonra olursa, şöyle yazılır:
Filan zat, karısına, ona cima ettikden sonra: “Sen, bir talâk diyanetten boşsun.” dedi. Ondan sonra da dönüş yapmadı. Kadın, bu bir talak sebebiyle
iddeti vacibe içindedir.
 
Halvet-i Sahîhadan Sonra, Duhûlden Önce Boşamak
 
Bu şöyle yazılır: “Yazının sonunda, isimleri belirtilen şahitler, şehâdet ederler ki:
Filan adam, karısını, halveti sahihadan sonra; şer'i ve tabiî mânilerden hali olarak, bir bâin talakla, nafize ve caize olarak boşadı ve bu sebepten
dolayı, kadın ona haram oldu. Müsemmâ olan mehrinin tamamı ve iddet nafakası da, adamın üzerine vacip oldu.” denilir ve yazı tamam olur.
Şayet koca, bu halvet-i sahihayi, duhûl makamın da görmez de, mehrin ve iddet nafakasının te'kidine itiraz eder ve kadının talebinden imtina
ederse; uygun olanı, bu işi hâkime çikarmakdır. Böylece, onun için, mehrin ve iddet nafakasının kemal derecesi hükmedilebilir.
Bundan sonra, şöyle yazılır: Boşanmış bulunan bu kadın, sahih halvetten sonra, kocasından mehrini ve iddet nafakasını talep eyledi. Kocası da onu
ödemekten “Halvet-i sahiha, duhûl makamında olmaz.” diyenlerin mezhebince imtina eyledi. Bunun üzerine, bu iş filan hâkime çıkarıldı. (Veya
hakimin kim olduğunu yazmaz da, “Müslümanlar arasında hükmü geçerli ve âdil hakime çıkarıldı” der.) Ve kadın, halvet-i sahihayı iddia edip
boşandığını söyleyerek, mehrini ve iddet nafakasını istedi. Fakat, koca bunu inkâr etti ve bu iş hâkime çıkarıldı. O da mehrin ve nafakanın
tamamını hükmeder.
Hâkim, halvet-i sahihayı, duhûl hükmünde görür ve öyle ictihad ederse; öyle hükmeder ve hükmün altım imza eder. (Yani, bu hükmü infaz eder).
 
Kocanın, Boşanma Yetkisini, Karısının Eline Vermesi



 
Bir koca, karısının işini (boşanma yetkisini) onun eline ver
mek istediği zaman, bu hususu çeşitli yazışma şekilleri ile yerine getirebilir.
 
1- Mutlak Havale:
 
Burada, bu yetkinin kadına verilmesi hiç bir şarta bağlanmamıştır. Bu da iki kısımdı.
A- Mutlak.
B- Muvakkat Havale.
Bu nev'i şöyle yazılır: Şu vakitte, isimleri belli şahitler, şöyle şehâdette bulundular: Bir adam, karısı fîlâneye, bir aylık veya bir senelik (başlangıcı
şu gün; sonucu şu gün olmak üzere) kendi nefsini boşamaya yetkili kılarsa; “Kadının bu ayda veya bu senede, ne zaman isterse, bâinen veya üç
talâkda; kendisini boşama işini, ona havale eder; o da, bunu aynı mecliste, sahih bir kabul ile kabul ederse; -başka bir işle meşkul olmadan ve o
meclisten kalkmadan- tevfiz tamam olur. Şahitler şehâdette bulunarak şöyle derler: Filân zat, karısı filanenin işini, (boşanma yetkisini) onun eline
verdi. O dilerse, nefsini bir talâk; dilerse, üç talak boşar. Ne zaman isterse, o zaman boşar. Kadın da onu kabul eyledi” derler ve -yukarıda
söylediğimiz gibi- sonuna kadar anlatırlar.
 
2- Havaleyi Şartlara Bağlamak
 
Havaleyi şartlara Bağlamanın da bir kaç çeşidi vardır:
 
A- Tavfizi Gaybe Ta'lik Etmek (Havaleyi Gaybe Bağlamak)
 
Bu kısım şöyle yazılır: “Şahitler, şöyle şahitlik ederler: Filan, karısı filânenin işini, “Şu köyden gidip, kaybolduğu zaman” veya “Şu yerden, bir
aylık sefere çıktığı ve bir ay içinde geri dönmediği zaman” şartıyla, onun eline verdi. Bu şart tahakkuk edince, kadın dilerse, nefsini bâine bir talâkla
boşar. Ve, buna dilediği zaman başlar. Kadın bunu, tevfîz meclisinde sahih bîr kabulle kabul etmesi hâlinde; bu, böylece yazılır ve yazı tamam
olur.”
 
B- Tevfizi, Peşin Mehrin Şu Vakte Terkedilmişine Talak Etmek
 
Bu kısım şöyle yazılır: Kadının, bâin bir talakla boşanma işini, kocası, onun kendi eline “Evveli şu, sonu şu olan ay geçene kadar; kocası mehrinin
tamamını vermez ise” şartı ile verir; kadın da bunu kabul ederse; bu kadın, şart yerine gelmeyince, ne zaman isterse, o zaman nefsini bâine yapar.
 
3- Havaleyi, Kumar Oynamak, İçki İçmek Veya Bedeninde İz Bırakana Kadar Döğmek Şartına Bağlamak
 
Bu nev'in yazılma şekli de, yukarıda açıkladığımız yazı şekilleri gibidir.
 
4- Havaleyi, “Mevcut Kadın Üzerine, Başka Bir Kadın Nikahlama Şartına” Bağlamak
 
Bu husus, şöyle yazılır: Şahitler, şöyle şehâdette bulunurlar: “Gerçekten, o adam, hangi yoldan olursa olsun, (ister vekilin akdiyle, ister fuzûlinin
akdiyle) her hangi bir kadım, filâne karısının üzerine nikâh ederse; o takdirde, nefsini üç talâk boşama yetkisi kadına aittir. Kadın da, bunu, tevfiz
meclisinde, sahih bir kabul ile kabul eylemiştir.”
Şart bulunduğu zaman (yani adam, o kadının üzerine, başka bir kadın nikahladığı zaman) önceki karısı istediği zaman kendi nefsini üç talâk boşar.
Nefsini boşadığı zaman da, evlâ olanı, vesikanın arkasına, o tev-fizi yazmaktır.
Şöyle ki: Şahitler şehâdet eder ki: Filan (yani kadının kocası) yazıldığı gibi, şarta havale eyledi. Ve o yazının ortasına: “Filanın karısı filâne, eline
verilen tevfiz hükmüne uyarak, kendi nefsini isimleri yazılı şahitlerin huzurunda şu tarihte tatlîk eyledi. (boşadı) yazılır.”

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir. 
[8]

 
4- KÖLE AZÂD ETMEKLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR

 
Bir adam kölesini azâd ettiğinde, onu yazmayı irade ederse; şöyle yazar: Filana mensup; filan oğlu filan ikrarının caiz olduğu bir hâlde kendi
isteğiyle: kölesi ve memlûkesi olan filanı azâd ettiğim ikrar etti.
Veya şöyle yazar: Buna şahitler şehâdette bulundu ki; gerçekden filan oğlu filan, şahitlerin huzurunda ikrarının sahih olduğu bir hâlde, aklının sabit,
ikrarının caiz olduğu ve kendisinde hastalıktan bir emmare bulunmadığı ve ikrarının sıhhatine mâni bir hâl olmadığı hâlde, kölesi ve memlûkesi ve
merkukası olup hintli genç bir köle olan filanı azad eyledi. Onun yaşını da açıkladı. Onu, hâlis malından ve mülkünden sahih, nafiz, tam ve lâzım

bir şekilde; ondan dönüş olmamak üzere, azadı bir şarta da bağlanmaksızın azâd eyledi. 
[9]

“Muhatara ve gelecek bir vakta ta'lik olmaksızın meccânen azad eyledi” diye yazar. 
[10]

Bu vecih, köle azâd etrnekde, hiç bir karşılık olmadan ve beklemeden, sırf Allah rızası yolunda ve sevabını O'ndan isteyip, O'nun rızasını umarak
ve onun çok şiddetli olan azabından kaçınarak; Allah Resulü (s.a.v.)'nün de (şu) va'dine rağbeten: (Ki Peygamber (s.a.v.) Efendimiz:
“Kim bir köle azâd ederse; Allah da, onun her bir uzvuna karşılık, köle azâd eden şahsın, bir uzvunu cehennemden azâd eder.” buyurmuştur. bir



köle azâd ederse; o (hint'li), köle efendisinin itki sebebiyle, hür olur. Artık o köle, ne satılır, ne bağış yapılır; ne miras kalır; hiç bir yönden, ona bir
yol yoktur. Başka birinin de yolu yoktur. Sağ olduğu müddetçe velâsı vardır. Ve azâddan sonra, azâd olunan da bunu tasdik edip, "azâd zamanı,
onun kölesi olduğunu" şifahen söyler.
Bazı ehl-i şurut “Azâd” lafzından sonra, şöyle yazarlar: Yüce Allah, onun her bir azasına mukabil, azâd edenin azasını ateşden azâd eder.
Bu azâd sahih ve caiz olur ve köle, efendisinin mülkünden ve köleliğinden çıkarılıp, hürriyeti kendi nefsinde olur. Onda, -velâ hakkının haricinde-
kimsenin hakkı olmaz. Allah ve Resulüne ve âhiret gününe inanan bir kimse, onun köleliğini, rakabeliği ve eski köleliğine dönmesini istemez.
Köle de azâd zamanı, köleliğini tasdik eder.
“Bu azad ediş, şu günde yapılmıştır.” denir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve onun ashabı, bu yazıyı şöyle yazarlardı:
Filan (yani kölenin efendisi) şöyle söyler: “Gerçekten sen, -seni azâd edene kadar- benim kölem idin. Ben, seni Allah rızası için, Ondan sevab
umarak azad eyledim. Ben, bu gün aklı yerinde; vücûdu hastalıklardan salim; işleri caiz olduğum hâlde, seni, caiz ve nâfız olarak ve hiç bir şarta
bağlı olmaksızın, ihtilafdan uzak bir şekilde azâd eyledim. Bu sebeple, sen hür oldun; Benim veya bir başkasının, sana bir yolu yoktur. Senin
velân, bu aydan şu seneye kadar, banadır.” der.
“Allah rızası için” diye yazılmasının sebebi: Çok zaman, insanlar riya için sum'a için azâd ederler.
“Aklım yerinde ve hasta olmadığım halde” demesinin sebebi ise, hasta olunca, azâd etmiş olsa; malının üçde birinden azâd edilmiş olmasına itibar
edilir.
“Sahih bir azad ile” demesi; malının tamamından azâd edildiğine itibar edilmesi içindir.
“Sahih azâd ile” diye söylemesinin sebebi de, mecnunun, bunağın mahcurun (ticaretten men edilmiş kölenin) azadları, bi'l-ittifak memnudur. Bu
haller azadın sıhhatine manidir. Mahcurluk, itki fesâd eder. “Şartsız azâdlısın” demesi sebebiyle de, ileride her hangi bir iddia olmasın diyedir.
“Velân banadır” demesi, selefe ittiba ve azad hükmünü açıklamak içindir.
Bu bizim ashabımızın mezhebidir. Tahâvi, böyle yazmazdı.
Şayet azâd etmek, bir mala karşılıksa; “Caiz ve nafiz azâd etmekle” dedikten sonra, “Şu kadar dinar karşılığında” der ve “Kölenin de onu kabul
eylediğini” yazar. Ve: Bu ıtk, bu mal sebebiyledir.” der.
Bundan sonra, eğer efendi, malı teslim almışsa, onu da yazar ve “Azâd eden, azâd olunandan malı aldı.” der. Veya almamışsa “Borç olarak
kalmıştır.” der.
Ve netice olarak, “Bu efendinin, bu azâdlıda, velâdan başka bir yolu yoktur.” denir ve tarihi yazılır.
 
Bir Kimsenin, Kölesini Ve Ona Nikâhlı Olan Cariyesi İle Bunların Çocuklarını Hep Birlikte Azâd Etmesi
 
Bu husus şöyle yazılır. “Bir kimse, İsmi ve sıfatı belirli filan kölesi ile bu köle ile nikâhlı olan ismi ve sıfatı belirli cariyesi fülâneyi ve bunların
çocukları olan filan ve filanı (yani bunların tamamına sahib ve malik olan bu şahıs bunun) cümlesini Allah'ın rızasını kazanmak için ve onun
sevabını umarak azâd eylemiştir.” denir ve -söylediğimiz gibi- sonuna kadar yazılır.
 
İki Kışının Veya Bir Kaç Kışının Ortak Bulundukları Bir Köleyi, Hep Birlikte Azâd Etmeleri
 
Köleye ortak bulunan şahıslar, bu azâd işlemini şöyle yazarlar: Bu yazı, filan oğlu filan ve filan oğlu filan tarafından, filan köleleri için yazılmıştır:
“Gerçekten sen, bizim kölemizdin. Biz, seni azad eyledik.” derler ve her biri, velâlannın bilinmesi için, yarı hisselerini tesbit ederler.
Mes'elenin kalan kısmı, “Bir köle hakkında söylediğimiz gibi” yazılır.
Şayet, köle sahipleri, bir adamı o köleyi azâd etmesi için vekil yaparlarsa; yazının sonuna, şahitlerin şehâdetleri de yazılır.
Şöyle ki: “Gerçekden filan, filan ve filan zat; filanı -müşterek olan kölelerini azad eylemesi için- vekil eylediler. Bu üç kişi, o köleye aralarında
müsâvî şekilde ortak idiler. Vekil de, o köleyi, karşılıksız olarak (meccânen) sahih bir azâdla ve o üç kişinin mülklerinden azâd eyledi. O köle,
artık bu ıtk sebebiyle hür oldu. Onlar, bu köleyi satmazlar; miras bırakamazlar; hiç bir cihetten ona yolları yoktur. Başka insanların da yolu yoktur.
Velâ yolu müstesnadır. Çünkü, onların velâlârı, yaşarken de, ölünce de, öldükten sonra da mevcuttur.
 
Mal Karşılığı Azâdda Vekilin O Malı Alması
 
Azâd mal karşılığı yapılır, vekil de köleden,o malı müvekkilleri için alırsa bu durumda “Kölenin mal mukabili azâd olmayı kabul eylediği ve
vekilin, ondan o malı müvekkilleri için teslim aldığı” yazılır.
Şayet teslim almadı ise, teslim olmadığı yazılır. İki ortaktan birisi, kendi hissesini azâd eder; diğer ortak ise azâd etmezse; İmâm Ebû Hanîfc
(r.a.)'ye göre susan ortak için, -azâd edilen zenginse- üç muhayyerlik vardır. Şayet fakir ise, iki muhayyerlik vardır.
İmâmeyn'e göre ise, eğer azad olunan zengin ise, o takdirde susan ortağa yarı bedelim tazmin eder. (öder). Eğer fakir ise, susan ortak için, genişlik
hakkı vardır.
Her iki hâlde de kölenin tamamı azad olmuş olur.
Şayet susan efendi yazı yazdırmak isterse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, şöyle yazdırır.
“Şahitler şehâdet ederler ki: Filan zat, ortağı olduğu kölede olan hissesinin tamamını azâd eyledi.”
Ortağının ismi ve künyesi ile kölenin ismi ve künyesi yazılır. Ve yazıya devamla: “Azâd eden zat ortağından izinsiz olarak, sahih bir azâd ile azâd
eyledi. Azâd olunan şahıs, o zaman zengin idi.” diye yazılır. Böylece, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, susan ortak için üç muhayyerlik sabit olmuş
olur:
Azad eden ortağına, -on dinar kıymetindeki- kendi hissesini tazmin ettirmek. Susan ortak, işi hâkime çıkardı ve azâd eden ortağını dava eyledi.
Hâkim de, onun, “On dinarı, buna ödemesine” hükmeyledi. Bu miktar davacıya ödenecek bir borç oldu ve böylece azâd olunan şahıs, kendini azâd



eden şahıs tarafından tamamen hür kılındı. Ve, velâsı da ona âit oldu. Bu yazı böylece tamam olur.
Köleye genişlik vermeyi ihtiyar ederse (seçerse); yazı şöyle yazılır:
Susan zat, hissesi olan yarı kıymet hakkında, köleye genişlik hakkını seçti. Ve yine iş hâkime çıkarıldı. Hâkimde “Köleye genişlik hakkım”
hükmeyledi. Köle gayret edecek. Bu köle, böylece ikisi tarafından azâd edilmiş oldu. Onun velâsı da ikisinin arasındadır.
Susan zat, kendi hissesini azâd etmeyi ihtiyar eylediği zaman söyle yazılır. “Kendi nasibini eylemeyi ihtiyar eyledi ve onu azâd eyledi. Bu köle de
ikisi tarafından azâd edilmiş olarak hür oldu. Velâsı ise, ikisinin arasındadır.”
Şayet azâd olunan şahıs fâkir olur ve onun için, İmim Ebû Hanîfe (r.a.)’ye göre, iki muhayyerlik tesbit edilmiş, bulunur; susan zat da genişlik
vermeyi ihtiyar ederse; yazıyı şöyle yazar: Azâd olunan bu zatın fakirliği malumdur ve bu insanlar indinde de ma'rufdur. Susan şahıs da, İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu köleye, yan kıymeti hakkında genişlik verilmesini ihtiyar eylemiştir. Filan hâkimde buna hükmetmiş bu köle ikisi
tarafından azâd edilmiş oldu.
Bu kölenin velâsı, ikisinin arasında olur.
Eğer hissesini azâd etmeyi ihtiyar ederse (seçerse); bu, zengin olduğu zaman yazıldığı gibi yazılır.
Hâkim de öyle hükmedince, yazı tamam olur.
Şayet köle, susan sahibinin hissesine karşılık, o mikdardan daha az bir miktara sulh olursa; o da şöyle yazılır: “Susan filan zat, yarı hissesinin
kıymetine karşılık, şu kadar dirheme, şu aya kadar va'deli anlaşma yaptı. O ay gelince, köle aya âit borcunu ödedi. Geride diğer ayların borcu
kaldı.”
Her ay geldikçe, onu ister.
Böylece aylar tamam olunca şöyle yazar: “Gerçekten filan, filan şahısla ortak oldukları köleyi azâd eyledi. Azâd olunan köle fâkir olduğu için
ortağı, bu köleye yarı hissesi hakkında şu kadar ayda ödemek üzre genişlik tanıdı. Köle de, o müddet içinde borcunu ödedi. Kölenin yanında, -az
veya çok- hiç bir şey kalmadı. Bu kölenin tamamını azâd eylediler. Ve, her ikisi de onun velâsma müşterektirler.” denir ve yazı böylece tamam olur.
 
Bu Azadın İmameyisin Kavline Göre Yazılması
 
Şayet, İmâmeyn'în kavli üzere yazmayı murad ederse, şöyle yazdır. “Filan zat, kölesindeki hissesinin tamamını azâd eyledi. Ona, filan ile ortak
idiler. Kölenin ismi şudur.”
İmâmeyn'in görüşüne göre, azâd olunan köle, insanlar arasında zengin olarak tanınır, susan şahıs da, hissesini talep edip, bu işi hâkime çıkarırsa;
hakim “Azâd olunanın yarı kıymetini ödemesini” hükmeder ve böylece yazı tamam olur.
Şayet, azâd olunan şahıs fâkir ise, şöyle yazılır:
Azâd olunan fakirdir. Fakirliği, insanlarca ma'ruftur. Susan zat, hissesinin kıymetini ödemesi hususunda köleye genişlik hakkı vermiştir. Köle de,
bunu kabul eylemiştir ve iş hâkime çıkarılmış; hâkim, azâd olunan şahsa, susan zatın, yarı kıymetini ödemesi için, genişlik verdiğine ve kölenin

onu ödemesine hükmeylemesiyle, bu köle hür olmuş ve velâsının tamamı onu azâd eyleyene âit olmuştur. Yazı da böylece tamamlanır. 
[11]

Bir köle, iki kişi arasında ortak olur ve ikisi de onu azâd eylemeyi murad ettikleri hâlde, onlardan her birisi, önce kendi azad edince, diğerinin
kendisine ödeteceğinden korkarsa; burda ihtiyat: İkisinin bir adamı, o köleyi azâd eylemesi için vekil yapmalarıdır. En ihtiyatlı olanı ise, her
birisinin, kendi azadını, ortağının azadına ta'lık etmesidir. (bağlamasıdır.) Bu durumda vekil, birinin hissesini azâd ederse; bu itak (azad etme)
geçerli sayılmaz.
Bu köleyi vekil azad eylediği zaman şöyle yazılır: Filan ve filanın vekili olan filan, onların müşterek kölelerini azad eylemeye vekildir. Onlar, o
köleye aynı seviyede ortaktırlar. Vekil, onu sahih bir azâdla, ikisinin halis mülkünden meccânen azâd eylemiştir. Veya “Şuna karşı azâd
eylemiştir.” O zaman köle, bu müvekkillerin vekili vasıtasıyla hür olmuştur.”

Sonra, -beyan eylediğimiz gibi- yazının devamı yazılır. Onların, bu vekil yapma işleri, bir tedbirdir. 
[12]

Bir adam; kölesini, kendisine bir sene hizmet etmesine karşılık azad ederse; bunu şöyle yazar:
Şahitler, şahit oldular: Filan zat, adı ve sanı yazılı olan filan kölesini sahih, caiz, nafiz bir şekilde, “Kendisine bir sene hizmet etmesi” şartıyla azâd
eylemiştir. Sene tam oniki aydır. Başlangıç günü şu gün, sonucu da şu gündür. Köle, o müddet içinde efendisinin hizmetini nasıl ve nerde isterse
görmek için, şer'-i şerife uygun olarak, gece-gündüz adet olan vakitlerde, gücünün yettiği kadar gayret eder. O köle, bu hizmeti yapınca, artık Allah
için hür olacaktır. Ve efendisinin -velâ hakkından başka- ona bir yolu kalmaz. Bu hizmet, mezküre ve meşrutadır.” der ve yazıyı tamamlar.
 
Azâd Bedeli İle İlgili Yazı
 
Azâd bedeli ile ilgili vesika şöyle yazılır: Yazının sonunda isimleri bulunan şahitler şöyle şehâdette bulundular: Filân hintli, kasden şöyle ikrar
eyledi: Filanın memlûkesi (kölesi) filan, bir müddet hizmet eyledi ve kölesine, onu, “Şu şeye karşı azad edeceğini” söyleyip, onun kanaatini sordu.
O da kabul eyledi. Efendisi de o bedelle, sahih bir şekilde azad eyledi; dönüşü yoktur. Bu azâd ediş, bir şarta bağlı değildir; bir zurnana da izafe
edilmemiştir.
Artık o köle, bu durumda hür olmuş ve nefsine sahip hâle gelmiştir. Şart koşulan o şey de, bu kölenin üzerinde borçtur. Ondan imtina etmemesi ve
tamamını ödemesi hususunda onun ikrarına karşı, bu yazı tamamlanmıştır.
 
Vasiyet Hükmüyle Köle Azâd Etmek
 
Vasiyet hükmüyle köleyi azâd etme şöyle yazılır: Şahitler, şöyle şehâdette bulunurlar. “Gerçekten filan (yani ölenin oğlu) kendi isteğiyle şöyle ikrar
eyledi: “Babası filan sağlığında, kendisine kölesi filanı, vefatından sonra, Allah rızası için azâd etmesini vasiyet etmiş ve buna karşı mal olarak hiç
bir şart da koşmamıştı. Babası tarafından yapılan,bu vasiyeti kendisi de kabul eylemişti. Sonra da babası öldü.”



Bu vasiyet, babanın ölümünden sonra geçerli olur. Babasının vasiyet eylediği o köleyi, oğlu azâd eder. Bu yüzden o köle hür olur. Allah için ona
hürriyetini veren şahsın, artık ona bir yolu kalmaz. Ne onu köle yapabilir; ne de hizmetinde kullanır. Ona genişlik hakkı da tanınmaz. O babasının
terekesinden olur ve onu azad eder. Artık ona, velâ hakkından başka bir şey yoktur. Şer'i şerifte böyle tesbit olmuştur.” der ve yazı tamam olur.
 
Bir  Kimsenin,  Bir  Cariyesini  Azâd  Ettikten  Sonra  Onu Nikahlaması
 
Bir kimse, bir cariyesini azâd ettikten sonra, onu kendisine nikahlarsa, bu hususlar şöyle yazılır:
Filân zat, ikrarının caiz, sahih ve geçerli olduğu sırada, kasden (bilerek) şöyle ikrar eyledi: “O, filâne hintli cariyeyi sahih bir şekilde azad edecek”
onu, öylece sonuna kadar yazar.
Sonra da, azâd yazısının arkasına şöyle yazar: Şu kadar mehirle, kendi rızasıyla, şahitler huzurunda, sahih bir şekilde, onu, nefsine nikâh

eylemiştir.” der ve yazı böylece tamam olur. En doğrusunu bilen, Allahu Teâlâ'dır. 
[13]

 
5- BİR KÖLE MÜDEBBER KILINIRKEN YAZILMASI ŞART OLAN HUSUSLAR

 
İmâm Muhammed (r.a.), el-Asl kitabında, bu hususta yazılacak olan yazıya şu örneği vermiştir: “Bu yazı, filan oğlu filandandır. Kölesi olan filan
oğlu filan, bu efendinin ölümümden sonra, Allah rızası için ve onun katından sevap talebiyle: “Seni azad eyledim. Bu gün, ben bedenen sahihim.
Bir derdim ve başka bir şeyim yoktur.” Bu, son cümleye ihtiyaç da yoktu. Zira, sağlam ile hastanın, köleyi müdebber eylemeleri arasında bir fark
yoktur; ikisi de aynıdır.
Her ikisinde de malının üçte birine itibar edilir.
Halbuki Tahâvî: “Seni, sağlığımda müdebber; ölümümden sonra da hür kıldım.” diye yazar ve şöyle derdi:
Ben iki lafzı cem eyledim. Çünkü, bazı âlimlerin mezhebinde: “İki lafzı cem etmeden müdebber olmaz.” kavli vardır. Bu sözden ihtirâzen, ben iki
lafzı cem ettim.
Sonra da efendi: “Senin ve senin azad eylediklerinin velâsı bana aittir.” diye yazar.
Halbuki, Tahâvî: “Mezkûr tedbir sebebiyle, senin azâd eylediğin kimselerin velâsı da benimdir.” diye yazardı.
Zira, bazı âlimlerin mezhebinde “Efendisi ölür; terekesini içine alacak kadar da borç terk ederse; o takdirde, müdebber azâd olmaz. Belki de köle
olarak kalır da ve borç için satılır.” Halbuki, efendi, bu hâlde ona velâ olmaz. Biz, alel ıtlak “Velân banadır.” diye yazarsak, bu, sözü söyleyen için
hatâ olur. Yazıyı -imkân nisbetinde- hatâdan korumak ise vaciptir.
Bazı şürût ehli de bunu şöyle yazarlardı: “Bu filan şahıs, kölesi hintti veya rum olan filanı, ölümünden sonra kayıtsız şartsız ve sahih, nafiz, mutlak
bir şekilde, müdebber eyledi.”
O köle satılmaz; bağışlanmaz; miras olarak terk edilmez; rehin bırakılmaz; bir mülkten, diğerine nakledilmez; ondan dönüş yoktur.
Bu efendi, durdukça onun efendisidir; ondan satmadığı köleden faydalandığı gibi faydalanır.
O köle, efendisi öldükden sonra hürdür. Artık, ona varislerden hiç bir kimsenin yolu yoktur. Velâsı müstesnadır. Bu müdebber, tedbir zamanı, köle
olduğunu tasdik edecektir. Bu, müdebberliğin sıhha-tindendir. Bundan sonra bu müdebberi, filan zata satmayı murad ederse; bu durumda müdebber,
hükmü nafiz (geçerli) ve âdil bir hâkime müracaat eder. Hâkim de “Müdebber kıldıktan sonra satış olmaz.” diye hükmeder.
Âlimlerden bu sözle amel edenler, bu hususta vârid olan hadisi alıp kabul eylemiş ve hüküm meclisinde, şu günde, böylece, şahitlik yapmışlardır.
 
Bir Köleye Ortak Bulunan İki Kişiden Birisinin, O Köledeki Hissesini Müdebber Eylemesi
 
Bu husus şöyle yazılır: “Filan adam, hissesinin tamamını müdeber eyledi. Onun hissesi, kölenin yansıdır. Hindli olan filan ile, yarı yarıya ortak
bulunan kölenin yarısını, hayatta olduğu sürede mutlaka tedbir eyledi; ölümünden sonra da, onu hür eyledi.” der ve açıkladığımız gibi yazıp
tamamlar.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu durumda -eğer müdebber zengin (imkanlı) ise- üç muhayyerlik vardır. Şayet fakir ise iki muhayyerlik vardır.
İmâmeyn'e göre ise, tazminat hususunda, onun hakkı, eğer müdebber zengin ise, tazmin etmesidir. Şayet fakir ise, hakkı genişlik ve ruhsattır.
Eğer her iki görüşe göre yazmayı murad ederse; ıtk (azad etme) bölümünde söylediğimizin aynısını yazar.
Tazmin bölümüne gelince, susan ortak, müdebberden hissesini -diğerinin müdembber eylediği günkü kıymetinden şu kadar dinar sağlam mal
olarak- talep edince; onu âdil ve hükmü caiz olan bir hâkime, -bu hususta hüküm versin diye- çıkarır.
Hâkim “Susan zat, müdebbirden hissesinin kıymetini alacaktır.” diye hükmeder. Bu alış sebebiyle, müdebber kurtulur ve tamamı müdebber olur.
Bu kölenin tamamı, -susanın haricinde- tamamen müdebbir tarafından müdebber olmuş oldu. Artık, ona susan ortağın veya başka bir şahsın bir yolu
yoktur.
Müdebbir öldüğü zaman bu müdebber Allah yolunda, filan için (yâni müdebbir için) hür olur. Artık, ona müdebbir veya vârislerinin -velâsı hâriç-
hiç bir müdâhelesi yoktur.
 
İki Kişinin Ortak Bulunduğu Bir Köleyi Müdebber Kılmak İçin Bir Kişiyi Vekil Tayin Etmek
 
Bu hususta da, “Köleyi azâd etmek için, iki ortağın vekil tâyin etmeleri” durumunda açıkladığımız gibi yazılır:
Itak (azâd etme) bölümüne gelince, vekil: “İkisinin yerine onu azâd ediyorum” veya “O, ikisinden bedel hürdür.” yahut: “Onlardan birinin nasibi,
sahibi tarafından hürdür.” derse; bu kâfi gelir ve hâl-i hazırda, her ikisinin hissesi de azâd olmuş olur.
Tedbîr bölümünde ise vekilin “Bu köleden, her birinin hissesini müdebber eyledim ve her birinin Hissesini ölmelerinden sonra hür kıldım.” demesi
lâzımdır. Ancak, böylece herbirinin ölümüyle, o köle hür olmuş olur.
Şayet: “Ben, onu, onların yerine müdebber eyiedim.” veya "ölümlerinden sonra, hür eyledim." derse; ikisi de öldükten sonra, o köle azâd olmuş



olur. Biri önce ölürse; ölmeyenin hissesi azâd olmuş olmaz. 
[14]

 
6- Bir Cariyenin Ümm-ü Veled Edilmesi İle İlgili Yazılarda Bulunması Şart Olan Hususlar

 
Ümm-ü veled için, yazı yazma murad edildiği zaman, şöyle yazılır: Şahitlerin tamamı, şöyle şehâdette bulundular: Filan adam, şahitlerin yanında,
kasden şöyle ikrar eyledi: “Rum veya hindli olan, ismini, sıfatını, yaşını söylediği cariyesinin, ümm-ü veledi olduğunu; mülkünde ve döşeğinde
doğum yaptığını; oğlunun adının filan olduğunu; veya kızının adının filâne olduğunu; o cariyenin hayatında iken çocuğunun anası olduğunu;
sahibinin, mülkünden faydalandığı gibi, ondan faydalandığını; onu satmaya; başkasına mülk etmeye yol olmadığını; ölümünden sonra, onun hürre
olduğuna ve ölümünden sonra, vârislerinin ona -velâsından başka- bir yolunun olmadığını” söyledi.
Şayet bu cariye, hilkati belirli veya bir kısmı belirli bir düşük yaparsa; o câriye de, efendinin ümm-ü veledi olarak vazıhr.
 

7- Bir Köleyi Mükatep Kılmakla İlgili Yazılarda Bulunması Şart Olan Hususlar
 
Şurût ehli, kitabet işleminin, önceleri nasıl yapılmakta olduğu hususunda ihtilaf ettiler.
İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve onun ashabı, bunu şöyle yazıyorlardı: Bu yazı, filanın memlûkesi filana karşı yazılmıştır. Tahâvi, Hassâf ve bir çok
âlimlerimiz de şöyle yazıyorlardı. Bu yazı, filan oğlu filan tarafından, kölesi filan için yazılmıştır.
Ebü Yezîd eş-Şürûti ise: “Şahitler şehâdet ederler ki: “Gerçekden filan oğlu filan, onların huzurunda kasden, isteyerek, ismi künyesi, nesebi belirli
filan kölesini aklı, bedeni sahih, ikrarı caiz olduğu hâlde” diye sonuna kadar yazardı. Bu konudaki yazıda ihtilaf ettiler; fakat, alım-satım yazısında
ittifak ettiler.
İmam Ebû Hanîfe (r.a.) ve ashabı şöyle buyurdular:
Alış-verişte yazı; küçük hakkında, baba veya vasî tarafın sahih olur, alım-satımlan sahih olduğu gibi. Bunların fesihleride alım-satımda sahih olduğu
gibi sahih olur.
Yûsuf bin Halid'de böyle söylerdi.
Tahâvî ve Hassâf ise, şöyle derlerdi: Sözleşme yazılarında, önceki habere ihtiyaç vardır. Kâtip şöyle yazar: (Bu yazı) filanın memlükesî filan
hakkındadır. Bu yazı, mühâlaa yazısı gibidir. Mühâlaada da, önce yapılan işten haber vermeye “Filan karısını hal eyledi” diye yazılması için
ihtiyaç vardır. Sonra mühâlaada “Bu yazı, filan tarafındandır” diye yazılır.
Aüm-Satım yazısı, bunun hilaf madır. Zira, orda önceki işi haber vermeye ihtiyaç yoktur. Çünkü, o yazıda, satıcının mülkü, satışın sıhhati
yazılmaz.
Ebû Yezîd eş-Şürûtî şöyle derdi: Yazmak, her vecihte satış manasında değildir. Çünkü, alım-satım bir mal mübâdelesidir; malı, malla değişmektir.
Yazı ise, mal değildir. Hayvan borç, alacak yazışma sebebiyle tesbit edilir. Bu, -bir yönden- mühâlaa gibi de değildir. Zira, o vâki olduktan sonra,
fesh ihtimali yoktur. Kitabette ise, -vukuundan sonra bile- fesh ihtimali vardır. Böylece kitabeti, mühâlaa ve şıraya katmak, özür oldu. Biz, onu,
ikrarlara ilhak ederiz. İkrarlarda, şahitlerin şehâd eti erinin varlığında hilaf yoktur. Kitabet de böyledir.
 
Âlimlerimizin Kitabet Akdi İle İlgili Yazı Suretleri
 
Bu yazı, filan oğlu filanın, kölesi filana karşı, “Bu kölenin, bin dirhemi, beş senede, her sene ikiyüz dirhem ödemesi için” yazılmıştır.
Kölenin, hâl-i hazırda efendiye ödediğini yazmazlar. İmâm Şâfn (r.a.)'nin kavline muhalefetten kaçınmak için böyle yaparlar. İmâm Şafiî (r.a.)'ye
göre, verileni yazmak caiz değildir.
Biz: “Beş senede, her sene ikiyüz dirhem ödeyecektir.” diye yazarız. Bu da, her sene ne kadar ödeyeceği belli olsun diye yazılır.
Sonra da, senenin hangi ay başlangıç ise, onu “Ödemeye başlandığı bilinsin diye” yazar.
Sonra da, “Yazılanın tamamını, ödemeye ahdi misak eyledi.” diye yazar. Bunu da, “Köle, kitabet bedelini kazanmaya azmeylesin.” diye yazar.
Bunu, alım-satımda yazmaz. Çünkü, müşteri ödemeye mecburdur. Onu, fazla teşvike ihtiyaç yoktur. Fakat, mükâtep, kitabet bedelini ödemeye
mecbur değildir. Onun için, onu teşvike ihtiyaç vardır.
Sonra, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve ashabı, kitabet senedinde “Mükâtep, kitabeti devam ettikçe evlenemez; ancak, efendisinin izniyle evlenir.” diye
yazmadılar.
Tahâvî ve Hassâf (r.a.) bunu yazarlardı.
Keza, mükâtep, kitabet müddetince, denizde ve karada yolculuk yapabilir.
Biz: “Kitabet müddetince, evlenemez; ancak, efendisinin izniyle evlenir.” diye yazdık. Bu, Ebî Leylâ'nın kavlinden taharrüz (kaçınmak) içindir.
Çünkü, o: “Efendisinin iznini almasa bile evienir.” derdi. Ancak, kitabet akdi yapılırken şart koşarsa; o müstesnadır.
Biz: “Kitabet müddetince yolculuk yapar.” diye yazdık. Bu da Medine âlimlerinden bazılarının kavilerinden kaçınmak içindir. Zira, Medine
âîimlerinden bazıları: “Mükâtep, efendisinin izni olmadan, sefere çıkamaz. Ancak, şart koşulmuşsa o müstesnadır.” demişlerdir.
Sonra şöyle yazılır: Şayet âciz kalır ve aylıklarını mahallinde ödeyemezse; o, tekrar köleliğe döndürülür.
Biz bunu da Câbir bin Abdillâh'ın kavlinden kaçınmak için şartsız yazdık.
Zira o şöyle demiştir:
Eğer, “Mükâtep âciz kaldığı zaman, köleliğe döndürülür.” diye şart koşulursa; o takdirde köle, buna ya razı olur veya öfkelenir. Bunun için, kitabet
akdinde, bu sarf koşulmaz. Ancak kölenin kendi rızası olursa, o zaman, bu köle, köleliğe döndürülebilir.
Ebû Yezîd eş-Şurûtî şöyle yazardı: Şayet bir veya iki taksidini ödemeden âciz kalırsa, köleliğe avdet eder.
Biz, Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlinden kaçınarak yazdık. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in mezhebi şudur: Mükâtebin üzerinden
taksit müddeti geçerse; efendisi, durumu hâkime çıkarır. Hâkim, duruma bakar: Mükâtebin hazır bir malını bulur ve o mal,.efendinin hakkı
cinsinden olursa; onu efendisine verir. Şayet, hazırda malı yoksa, ona, iki veya üç güne kadar getirmesi için mühlet verir. Eğer taksidini öderse ne



âla. Aksi takdirde, onu köleliğe reddeder. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“İki ay geçmeden köleliğe reddedilmez.” buyurmuştur.
Şayet iki taksit müddeti geçene kadar ödemekten âciz kalırsa; bi'1-icma köleliğe reddedilir.
Sonra da şöyle yazar: Filanın, kölesinden aldığı helâldir. Şunu da tevehhüm ehlinin vehminden sakınmak için yazar: Kendine karşı akid yapılan
şahsın akdi bozuldu. Köle, tekrar efendisinin mülküne döndü.
Efendinin, ondan kitabet bedeli diye aldığını, ona geri vermesi gerekir. O helâl olmaz; ancak, sahibi helâl ederse, o zaman helâl olur. Tahâvî, bunu
yazmazdı. Çünkü, “Aldığı o şey, kölesinin kazancı olduğundan, efendisine helâldir.” derdi.
Sonra devamla şöyle yazardı: Şayet, üzerine yazılanın tamamını öderse; o mükâtep Allah için hürdür.
İmâm Ebu Hanîfe (r.a.) ve arkadaşları, bunu yazarlardı. Tahâvî ise, yazmazdı, ve: “Bu, Hz. Ali mezhebidir.” derdi. Hz. Ali (r.a.)'ye göre, mükâtep,
ödediği kadar azad oîur.
Abdullah İbni Mes'ud (r.a.):
“Mükâtep, kitabet bedelinin üçte birini veya dörtte birini öderse; azâd olmuş olur. Geride kalan borcunu, efendisine öder.” buyurmuştur. Zeyd bin
Sabit (r.a.), Abdullah bin Ömer (r.a.) ve Hz. Âişe (r.a.) şöyle buyururlardı:
“Kitabet bedeli kaldığı müddetçe, azâd olmuş olmaz. Bu, Allah Resulü (s.a.v.)'nden rivayet olunmuştur. Ve bu, bütün âlimlerin mezhebidir
(yoludur.) Biz, “Kitabet bedelinin tamamım ödeyince, fisebilillah hür olur.” diye yazdık. Bu, tamamının ödenmesine bağlanmıştır. Ve bu, bir
şarttır. Hz. Ali (r.a.) ve İbni Mes'ud (r.a.) göre akdi gerektirmez.”
Sonra da, devamla şöyle yazılır: “Onun velâsı ve atîkımn velâsı, filan içindir.”
Bu da, selefe ittibâen yazılır.
Tahâvî, onun velâsını yazardı; fakat, onun atîkının velâsını yazmazdı. Zira onun atîkının velâsı, onun olmaz.
Azâd edilen şahıs, bir cariyeyi nikahlayıp; ondan da bir çocuğu dünyaya gelir ve o çocuğu, cariyenin efendisi azad ederse; işte o çocuğun velâsı,
babanın efendisi olmaz. O çocuğun velîsi ananın efendisi, olur.
Müteahhirînden pek çok kimse, Ebû Zeyd'in yazdığı gibi yazardı. O, kitabet akdini yazarken: “Bu kitabete, şu şahitler şehâdet ederler. Filan oğlu
filan, şöyle ikrar eyledi: Kölesi filanı, (künyesiyle birlikte yazarak) şu kadar dirheme sahih, caiz, nafiz, fesadsız muhayyer olmadan, mükâtep
eyledi. Tehirsiz, üç güne kadar ödeme yapmaz veya bir kısmını ödemez ise, tekrar köleliğe dönecektir ve efendisinin ondan aldığı helâldir.”
Eğer, söylenildiği vecih üzerine, tamamını veya onun makamında olanı öderse; o zaman, o mükâtep hürdür. Ona, efendisinin de, onun vârislerinin
de bir yolu yoktur. Velâsı müstesnadır. Çünkü onun velâsı, sağlığında efendisinin; ölümünden sonra da, onun vârislerinindir.

Bunu, mükâtepe de bu veçhile kabul eder ve kitabeti doğrularsa; bunun sıhhatine hâkim de, hükmedince mesele biter ve yazı tamam olur. 
[15]

Bedel ölçülen, tartılan, sayılan veya arşınlanan bir şey veya bir hayvan olunca da, cevap aynıdır.
Yalnız hayvanın yaşı ve vasfı da -vasfında ve cinsinde bir vehim kalırsa- yazılacaktır. Fakat söylenenin cinsinden olursa, bize göre caiz olur.

Ancak, bazı âlimler buna muhalefet etmişlerdir. Hâ kim hükmederse, o zaman, bu bi'1-ittifak caiz olur. 
[16]

Va'deli olan kitabette şöyle yazılır: “Bu kitabet; sahihdir, caizdir, geçerlidir ve birbirini takip eden on ay va'delidir. Başlangıcı, şu ayın başıdır,
(hilâlinin ilk gözüktüğü zamandır.) Her ay geçdikce, mükâtep, noksansız ahdini yerine getirecektir. Şayet bu malı bu müddet içinde ödemekten âciz.
olursa; o zaman, tekrar köleliğe dönecektir.” der.
Bu çok daha kuvvetlidir. Zira önceki hâlde, hükme ve rızaya ihtiyaç vardı. İkinci vecihde, bunlara ihtiyaç yokdur. Bilakis, bizzat kendisi, aczinden
köleliğe avdet eder ve efendisinin, ondan almış olduğu kitabet bedeli, ona helâldir.
“Şayet, bütün taksitlerini ona; te'hirsiz olarak öder veya onun hâli hayatında, onun makamına kâim olan yere öderse; işte o hürdür. Artık ona,
efendisinin de, ondan sonra, vârislerinin de bir yolu yoktur; insanlardan da hiç bir kimsenin yolu yoktur. Ancak, velâsı müstesnadır.” der ve kitabet
tamam olur.
 
Karı-Koca Olan Bir Köle İle Cariyenin Kitabeti
 
Bir kimse, karı-koca olan bir kölesiyle cariyesini (ikisini birden) mükâtebe ederse; şahitler, şöyle şehâdette bulunurlar:
Filan zat, kölesi filanı (ismiyle ve sıfatıyla) ve cariyesi filâneyi (ismiyle ve sıfatıyle belirterek) ikisini birden ve karı-koca oldukları hâlde şu kadar
dirheme kitabete bağladı. Onu da, şu şu müddet içinde takside bağladı. Önceki taksidi şu ayda; son taksidi de şu ayda ödeyecekler.
Onlardan birisi, vekilini tazminat için kefil eyledi. Bu tazminat sahihdir, caizdir, meşrudur. Filân ve filâne, kitabet bedelini ödemeye, efendileri
olan filâna vermeye, şu ayın şu gününde başlayacaklardır.
Ehl-i şuruttan bazıları, “Bütün taksit şudur.” denildikten sonra “Onlardan biri, diğerinin de kitabet bedeli ödenmedikçe azad olmaz.” diye yazdılar.
Şayet, her birisi ayrı ayrı kefil gösterirlerse ta'n olunmazlar. Bu daha güzel olur.
Bundan dolayı, iki kölesini kitabete bağlayan kimse için şöyle yazılır.
 
Bir Kimsenin İki Kölesini Mükâtep Kılması
 
Bu akid şöyle yazılır: Filân şahıs, filân ve filân kölelerini, ikisini birden mükâtebe eyledi ve onu tek takside bağladı. Yukarıda soylediğimiz gibi,
her ikisinden de malın tamamı alınmadıkça, onlardan hiç birisi azad olmuş olmazlar ve onlara bir şey yoktur. Ancak, kitabet bedelini öderlerse, o

zaman hür olurlar. Eğer âciz kalırlarsa veya birisi âciz kalırsa; ikisi de köleliğe çevrilirler. 
[17]

Şayet, bir kimse kölesini ve cariyesini mükâtebe eder; onlar da karı-koca olup bir de küçük çocukları bulunursa; şöyle yazılır:
Filan zat, kölesi filân ile o kölenin karısı olan cariyesi filâneyi ve çocukları filan, filan ve filâneyi -ki üçü de sabidirler ve babalarının ve analarının
evindedirler- hepsini birden, şu kadar meblağa karşılığında mükâtebe eyledi. Şayet filan, bu malı ödemekten veya bir kısmını ödemekten âciz olur
yahut taksit gününü beş gün veya şu kadar gün geçirirse, o takdirde, efendisi onu, karısını ve çocuklarını tekrar köleliğe çevirir. Önce almış olduğu



kitabet bedeli de kendisine ait olur.
Şayet mükâtep, o malın tamamını öderse; onların hepsi de hürdürler. “Efendilerinin, onlara hiç bir yolu yoktur. Ancak, velâ hakkı müstesnadır.”
denir ve yazı böylece tamam olur.
Bir kimse, müdebber olan bir kölesini, mükâtep ederse: “Belirli olan, filan müdebber kölesini, mükâtep eyledi.” diye yazılır. Bir kimse, ümm-ü

veledini kitabete bağlarsa: “Ümm-ü veledi olan filâneyi, kitabete bağladı.” diye yazılır. 
[18]

 
Ortak Kölenin Kitabet Akdi
 
Bir kimse, kendisi ile bir başkasının ortak bulundukları bir köleyi, ortağının izniyle mükâtep ederse, bu şöyle yazılır:
Bu adam, hindli ve belirli bir kölenin tamamını, yarı yarıya ona ortak bulunan ortağının izniyle, şu kadar bedel karşılığında, mükâtep eyledi.
Mükâtep, kitabet bedelini, o iki efendisine ödeyince, hür olur. “Ortağının izni, hissesini almasıdır.” denir ve yazı tamam olur.
Bir adam, ortağının izni olmadan, kendi hissesini mükâtep yaparsa; bize göre, ortaklardan birinin izniyle kitabet akdi yapılınca, o kölenin tamamını
mükâtep alır.
Bu İmâmeyn'e göre böyledir. Çünkü, onlara göre kitabet ayrılık (bölünme) kabul etmez. Bir kölenin yarısını kitabete bağlayınca, onun tamamı
kitabete bağlanmış olur. O zaman, şöyle yazılır: “Filan zat, hindli kölenin tamamını ortağınmda izniyle mükâtep eyledi. (Bu sonuna kadar yazılır.)”
Şayet, ortağının izni olmaksızın, kendi hissesini mükâtep ederse; o kölenin tamamını mükâtep eylemiş olur. Burda ortağının hissesine de sahip
olmuş olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, kitabet tecezzi kabul eylediğinden; bu kitabet, kendi hissesinde kitabet olur. Sonra bakılır: Eğer ortağının izni
yoksa; bu durumda ortağının bu akdi feshetme hakkı vardır. Eğer onun izniyle yapmışsa, fesh hakkı olmaz.
Bir kimse, bu kitabet akdini, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre yazdırmak isterse; şöyle yazdırır:
Filan oğlu filan, yarı hisse olan nasibinin tamamını, filanla ortak bulunduğu filan köleyi, şu kadar bedel mukabilinde mükâtep eyledi.
Şayet mükâtip, (kitabet akdi yapan efendi) o köleden, kitâbed bedeli olarak bir şey almışsa, susan ortağın onun yarısını alma hakkı vardır. Her ne
kadar, susan ortak izin vermemiş olsa bile bu böyledir.
Eğer izin vermişse yine böyledir. Ve, bu durumda yazılır: “Gerçekden ortağı hissesini kitabete bağlamaya ve kitabet bedelini teslim almaya izin
verdi.” denilir ve yazı tamam olur.
Kölenin tamamı bîr adamın olur da o, bu kölenin yarısını mükâtebe ederse; İmâmeyn'e göre, kitabet tecezzi kabul etmediğinden, yarısını mükâtep
yapınca; tamamı mükâtep olmuş olur.
O takdirde: “Bu adam, filan kölesini mükâtep eyledi.” diye yazılır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, kitabet tecezzi kabul eylediğinden, bu durum yazılır: “Filan oğlu filan, hissesi olan yarı hisseyi, şu kadar dirhem
karşılığında ve sahih bu kitabetle kitabete bağladı. Kitabet bedelini ödeyince, bu kölenin, yarısı hür olur.” denilir. Ancak, “Onun için, bir yol

yoktur.” diye yazılmaz. Çünkü, yarısı kendisine âit değildir. Onu söylemeyi terk eder. Sonra da, diğer yazıyı yazar. 
[19]

Kölenin kalan kazancı, diğer efendisinin olur. Ona hizmet eylemez. Ofıun hakkında efendisinin mülküyet hakkı da yoktur. Eğer o bir câriye olmuş

olsaydı, işi hâkime çıkarılırdı.
[20]

Bu surette, mükâtep kitabet bedelini öderse; yarısı azâd edilmiş olur ve kitabet bedelinden beri olur.
Yazı da böylece tamam olur. Geride kalan yarı için, ayrı bir yazı yazar.
Bir baba, küçük oğlunun kölesini mükâtep ederse; bu şöyle yazılır:
Filan adam, küçük oğlu filanın kölesi filanı, (vasfederek) şu kadar dinar karşılığında (ki bu, o kölenin, o günkü kıymetidir. Ne fazladır ne de
noksandır.) bu küçük, kendi işini kendisi yapacak vasıfta değildir; ancak, babası, babalık hükmüyle onun işine bakmaktadır.
Yazı, edâ yerine gelince de şöyle yazar: “Kitabet bedelini ödediği zaman azâd olunur. Velâ hakkından başka, ona kimsenin yolu olmaz. Onun
velâsı ise, sağlığında o küçüğe aittir. Sonra da vârislerine aittir.” denilir ve yazı tamamlanır.
Şayet vasî, yetimin kölesini mükâteb yaparsa, şöyle yazar: “Filan vasî, evindeki küçük oğlu filan, kendi işini kendisi yapamadığından, vasilik
hükmüne müsteniden, o küçüğün kölesi filanı mükâtep eyledi. O köle gençtir; vasfı şudur. Onu, şu kadara karşılık -kitabet sahih olmak kaydıyla-
mükâtep eyledi.” der.
Babanın oğlu hakkındaki yazı nasıl tamam olursa; bu da öylece tamam olur.
Bir mükâtep, kendi kölesini kitabete bağlarsa; şöyle yazar: Filan mükâtep, kendi kölesi olan hindli filanı, şu kadar bedelle, sahih olarak mükâtep
eyledi.
“Kitabet bedelini öder” dediğimiz yere varınca ikinci mükatep kitabet bedelini tamamen ödeyince hür olur. Onun velâsı ise, mükâtebin efendisine
aittir. Bu efendi hayatta olunca böyledir. Ölünce de velayet hakkı, bu efendinin geride kalanlarına aittir.
îkinci mükâtep ödeme yapınca, birinci mükâtep hâli üzerinedir. Şayet önceki mükâtep azad olduktan sonra ödeme yaparsa; o zaman, velâsı, hayatta

iken onun olur. Ölünce de geride kalan vârislerinin olur. 
[21]

 
8- MÜVALÂT'LA İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR

 
Müvâlât akdi şöyle yazılır: Şahitler, şöyle şehâdet ettiler: “Gerçekten filan şahıs nasrânî (veya yahûdi yahut mecûsî veya putperest harbî idi
veyahut aya, güneşe, yıldıza ve benzeri şeylere tapan vesenî) idi. Allahu Teâlâ ona hidâyet ederek, onu iman ile tezyin etti. (süsledi) Ve Habibi
Muhamın ed sallallâhu aleyhi veseleme iman ile süsledi. Ve ona, takvayı ikram eyleyip, onu şirk elbisesinden soydu, çıkardı ve ona tevhid elbisesi
giydirdi. Ona, Rubûbiyyetini ve ulûhiyyetini ve vahdaniyyetini ikrar ettirme iyiliğinde bulundu ve kendi tarafından, Muhammed (s.a.v.)'in
getirdiğini tasdik ettirerek içinde bulunduğu küfür ve tuğyandan uzaklaşdırdı. Onun lisanına kelimei ihlası (ki eşhedü enlâ ilahe illallah ve eşhedü



enne Muhammeden abdühû ve resulünü kelime-i tayyibesidir.) söylemeyi nasip eyledi ve onu küfürden, sapıklıktan ve tağuta ibâdet etmekten
uzaklaştırdı. Ona, kulları için razı olduğu, doğru yolu gösterdi. Ve onu, elim ıkabından kurtardı. Onun İslâmiyetini filanın önünde kıldı yani o, o
filanın önünde müslüman oldu.
Sonra da o, onun velîsi oldu. Şayet o bir cinayet işlerse; onun diyeti onun âkilesinedir. O da, çok zaman, beşyüz dirhemdir. Bu müslüman, ona
(sonradan müslüman olana) vâris oldu. Bu, insanlar arasında hayatında da ölümünde de en haklı olandır. Onun velâsı, (vârisi yoksa ve sahih ve caiz
müvâlât akdi yapmışlar, o filan da onu anlatıldığı gibi sahih bir kabulle kabul etmişse) o önünde müslüman olduğu şahsa aittir.
Çünkü, onun önünde müslüman olmuş ve onunla Allah'ın ahdi ve mîsakı ve Resulünün zimmeti üzerine, velâsından dönmemeye akid yapmış ve
nefsini bu müvâlâta ilzam eylemiştir. Ve aralarında cereyan eden sözleşme yardım ve benzeri gibi şeyleri tazammun eder. Velâsı başkasına tahavvül
etmedikçe bu böyleder. Nefisleri üzerine bu hususlarda şahit edindiler. Yazıda böylece tamam oldu.
 
Müvâlât Akdi İçin Kısa Bir Örnek
 
Bu akid şöyle yazılır: “Şahitler şöyle şehâdette bulundular: “Filan şahıs, bizim (filan, filanın) önümüzde müslüman oldu. Ve islâmını güzel eyledi.”
sözümüze kadar yazar ve devamla şöyle der: Onun, müslüman olan bir yakını yoktur. Asabasından uzağı da yoktur veya ferâiz ehlinden yahut
zevi'l-erhamından da kimse yoktur. Velîsi, önünde müslüman olduğu filandır ve muvâlâtı sahihtir. Aralarında onun yerine âkile olmak üzere caiz
olan bir akidleşme yaptılar. Şayet bir cinayet işlerse, şer'an onun akîlesi olacak; ölüncü -eğer yakın, uzak bir vârisi olmaz ise- vârisi olacak. O filan
da, bu sözleşmeyi, sahih bir kabul ile bedenleri sıhhatli, akılları yerinde, işleri geçerli olduğu halde, isteyerek (rağbet ederek,) tasarruf ve
ikrarlarının sıhhatine mâni bir şey olmadığı hâlde kabul eyledi. O şahıs, “Velâsının başkasına çevrilmeyeceğine dair” ahdü misak eyledi. Ve
nefisleri üzerine şahit edinerek, yazı tamamlandı.”
Bu yazıya “Müvâlâtün lâzimetün” diye yazmak uygun olmaz. Gerçekden onun için, velânın  başkasına hakkı -ona âkile olmayınca- vardır.
Bir kimse kendi kendine müslüman olur; bir başkasının önünde müslüman olmuş olmaz ve bu şahsa bir adam vâlî olursa; bu sahih olur.
Ve bu durum şöyle yazılır: “Şahitler, şöyle şehâdet ettiler: Filân adam müslüman oldu; is-lâmiyetini de güzel eyledi. Uzaktan, yakından müslüman
bir varisi de yoktur. Ona da, filan adam, sahih ve caiz bir müvâlâtla vâlî oldu ve onunla ona karşı âkile olması hususunda akidleştiler.” denir ve
sonuna kadar yazılır.
Şayet bir adam, bir adamın önünde müsîüman olur ve ona, ondan başkası vali olmaz ise, bu sahihtir ve bu husus şöyle yazılır: “Şahitler, şöyle
şahitlik ettiler: Filan şahıs, filanın yanında müslüman oldu. Ona kimse veli olmadı; onunla akidleşme de yapmadı. Ve filan adam, ona veli oldu.”
denilir ve önceki vecih üzere yazı tamamlanır. Şayet, müslüman olan o şahıs, bir cinayet işler ve onun diyeti beşyüz dirheme veya daha fazlaya
ulaşırsa; o âkilesine âit olur.
Sonra, bu yazı şöyle yazılır: Bismillâhirralımanirrahîm. Bu, ikisinin arasında yazdığımız yazıdır. Gerçekten filan, cinayet işledi. Onun diyeti beşyüz
dirhemdir. (Şayet, beşyüz dirhemden fazla olursa, onun mikdarını da açıklar.) Hakikaten filan ve onun kavmi, onu, müslüman bir hâkimin
hükmüyle öderler. Hâkim onların üzerine hükmeder. Onun hükmü (nafizdir, (geçicidir.)
 
Müslüman Olan İki Zimmînin Birbirine Velayeti
 
İki zimmî, müslüman olurlar ve birbirlerine de velî olurlarsa, bu husus da şöyle yazılır:
Şöyle şahitlik yapıldı; Filan ve filan nasrâni iken, Yüce Allah, onların ikisini de İslama hidâyet eyledi ve ikisi de güzelce müslüman oldular. Onlar
müslüman olduktan sonra da, birbirlerine veli oldular ve sahih caiz olarak, “Hayatta oldukça her biri diğerinin yükünü taşımak üzere” müvâlât akdi
yaptılar.
Şayet birisi cinayet işler, onun diyeti ise beşyüz dirheme ulaşır veya daha çok olursa, bu akid geçerli olur.
Ve hangisi ölürse, diğeri ona vâris olur ve ondan sonraki atîkina da velî olur.
Eğer onlardan herhangi birisinin, yakından veya uzakdan müslüman bir vârisi yoksa, (ashâb-ı ferâizden veya asabadan yahut zevil-erhamdan) o
takdirde, onların her biri, diğerinin velisi olur. Bu mü-vâlat sahih ve akidleri caiz olur. Ve her biri, bu müvâlatı sahih bir kabul edişle kabul ederler.
Onlardan her biri, diğeri için, velâları başkasına dönüşmesin diye ahd-i mîsak yaparlar ve bu hususta şahit edinirler. Yazı da böylece sona erer.
[22]

 
9- SATIN ALIŞLA İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR

 
Bir adam bir yer almayı murad eder veya böylece yazı yazmayı murad ederse; şöyle yazar:
Bu evi, filan oğlu filan; filan oğlu filandan, mülk sahibi olan ve onu elinde bulunduran satıcının zikreylediği şehirde ve şu yerde şu mahallede, şu
sokakta, şu mescidin yanında bulunan, dört tarafı hudutlu üçüncü ev (birinci hududu, filanın ma'rûfe (bilinen, tanınan) evine bitişik; veya filan oğlu
filanın evine mensûbe; ikinci, cü ve dördüncü hudutları da böyle ve dördüncü hududu sokağa bitişik, kapısı sokağa açılan bu yeri, -yazıda yazılı
olduğu vasıflarla- bu satıcıdan, bu müşteri satın aldı.
Hudutları yazılı bu yerin bütün haklarını; arsasını, binalarını, alt katını, üst katını, yollarını, su akacak yerlerini, hak olarak az çok nesi varsa hepsini,
dâhilini, hâricini ve ona mensup olan her ne varsa hepsini satın aldı.
Bedelin cinsini, nev'ini, miktarını, sıfatını ve buna benzer şeylerini söyleyerek (cehaleti kaldırmak için) apaçık olarak: “Şu şu meblağa, sahih, caiz,
nafiz (geçerli) müfsid şartlardan ve ihanet sayılacak bâtıl ma'nalardan hâli olarak ve içinde aldatmak ve hıyanetlik olmaksızın emânet bırakılmış
veya rehin konmuş olmadan, zorakılık de olmaksızın; satışa rağbetle ve ciddi bir satın alışla, satın alındı ve belirli bir kişi olan bu satıcı, belirli bir
kişi olan bu müşteriden cinsi, nev'i, miktarı, sıfatı zikredilen bedelin tamamını teslim aldı. Müşteri, bunlaırn tamamını vermek suretiyle,
tamamından berî oldu.
Ve bu müşteri, zikredilen satış akdinde yazılı olan şeyin tamamını teslim aldı.



Satıcı da zikredilen bedelin tamamını, bütün mânilerden fariğ, niza'lardan hali olarak teslim eyledi ve akid meclisinden ayrıldılar.
Bunun tamamı, akid yapan satıcı ve alıcının ikrarından sonradır. Ve buna, her ikisi de razı olmuşlardır.
Müşterinin bir tazminatta bulunması gerekmez. Nefislerine karşı şahit edinirler. Ve onlardan her biri, ismini yazar. Sonunda da, -onlara karşı-
bildikleri, anladıkları bir dille okunur ve onlar anladıklarını ve bildiklerini ikrar ederler.
Bunun tamamı, her ikisinin de bedenleri sıhhatli, akılları kemâle ermiş, isteyerek, hoşnutsuzluk olmaksızın, ikisinde de bir illet (Hastalık)
Bulunmaksızın, ikrarlarının ve tasarruflarının, geçerliliğine bir mâni bulunmaksızın yapıldığına ve bunun tamamı, şu senenin, şu ayının şu
gününde yapıldığına ve bu yazının satışların tamamında asi olduğuna ve böylece yazının sona erdiğine dâirdir.
Hal ve durumların değişmesi ile sözler de değişir. İmam Muhammed (r.a.), el-Asl'da şöyle buyurmuştur:
“Bir adam bir yer satın almak isterse; bunu şöyle yazar: “Bu yeri, filan satın aldı.” der. İmâm Muhammed (r.a.), burada “Bu, filanın sattığıdır; diye
yazar.” dememiştir.”
Bunların her biri hakkında te'kide ihtiyaç vardır. Ve her biri iki lafızdandır ve diğerini zımnına alır. Çünkü, satış olmadan, satın alış tahakkuk etmez;
satın alış olmadan da, satış tahakkuk etmez. (meydana gelmez.) Ancak bu, -sünnet sebebiyle- teberrük için yapılır. Allah Resulü (s.a.v.), Ada bin
Hâlid bin Hûde'den bir köle satın almak istediği zaman, bunun şöyle yazılmasını emreyledi; “Bu köle, Allah Resulü Muhammed (s.a.v.) tarafından
Hûde oğlu Hâlid oğlu Ada'den satın alınmış bir köledir.”
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz:“Bu Hûde oğlu Halid oğlu Ada'nın sattığıdır.” diye yazılmasını emretmedi.
İmâm Muhammed (r.a.) “Bu, satın alınandır; diye yazılsın.” derdi. “Bu, satın almanın yazısıdır; diye yazılsın.” demezdi.
Basra ehli ise: “Bu, satın alınanın kitabıdır. (yazısıdır.)” diye yazarlardı. Çünkü onun bu sözü, beyaz kağıda yazılan yazıya işarettir ve satın
almanın lâhikasıdır.
Yalnız, İmâm Muhammed (r.a.), sünnete teberrüken “Bu, satın alınandır.” diye yazılmasını ihtiyar ederdi.
Çünkü, “Bu, satın almanın yazısıdır.” sözünün, isbata da, nefye de ihtimâli vardı. “Bu, satın alınandır.” diye yazılınca, nefy ihtimalini def eder.
İmâm Muhammed (r.a.), satıcıyı ve müşteriyi zikrederken, onların adını ve babalarının adım söyler; dedelerinin adını söylemezdi.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.) “Elbette, dedenin adı da söylensin.” derlerdi.
Şayet müşteri veya satıcı ismi şöhret bulmuş kimselerden olursa (Meselâ: Tavus, Ata, Şureyh ve benzerleri.) bu durumda, yalnız ismi kâfi gelir;
nesebini söylemeye hacet yoktur.
Şayet, kendisinin ve babasının ismini söyleyip, kabilesinin ismini de söylerse; bu dedenin isminin yerine kâfi olur. Her ne kadar, engin bir kabile
olsa bile, bu kadarı kâfidir. Zira, adı ve baba adı bir olan nâdirattandır.
Eğer yukarı kabilesini söylerse kâfi gelmez; o zaman, dedesinin adını da söyler. Bununla beraber dedenin ismini de söyler ve aynı künyede
başkalarıda bulunursa o zaman bu kadarı da kâfi gelmez; başka bir şey daha söylemesi gerekir.
Eğer adını ve baba adını söyler; dedesinin ve kabilesinin adım söylemez; ancak sanatını söyler ve o sanata başkası ortak olmazsa;  (filan oğlu filan
halîfe veya filan oğlu filan hâkim gibi) ta'rif için bu kâfi gelir.
Şayet, sanatına başka ortak varsa, o, ta'rif için kâfi gelmez.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
Şekli tarif, esbabı tarifden değildir. Çünkü, o şekle başkası da benzer.
Fakat, yine de yazılması evlâ olur. Çünkü bu, ta'rifte fazlalıkdır.
Keza, başka şeyler de esbabı tarif (tarif için gerekli sebeplerden) değildir. Şayet yazarsa, o da evlâ ûiur.
Şayet, künyesini yazıp, başka bir şey yazmaz ve o şahıs, bu ta'rif ile bilinirse muhal yoktur; o kâfi gelir. Ebû Hanife ve emsali gibi. Keza “filanın
oğlu” diye yazılınca, tanınırsa; (ibnü ebi Leylâ gibi.) bu da, ta'rif için yeterlidir.
Şayet satıcı veya satan şahıs, filanın azadlısı ise, “filan hindli emîr filan oğlu filanın azadhsıdır.” diye yazılır.
Eğer, azad edilen bir şahsın azadlısı ise, “Filan oğlu filanın azadiısı” diye yazılır.
Şayet satıcı veya müşteri bir adamın kölesi ise “Filan hindli, filan oğlu filanın (efendisi tarafından, bütün ticaretlere izin verilmiş) kölesidir.” diye
yazılır.
Câriye hakkında da “Hindli filâne, filan oğlu filanın cariyesidir.” diye yazılır.
Mükâtep hakkında da, “Hindli filan, fiian oğlu filanın mükatebidir.” diye yazılır.
Mükâtebe hakkında da, “Hindli câriye, filan oğlu filanın mükâtebesidir.” diye yazılır.
Sonra da satılan yerin dört hududu yazılır.
O yer ma'rûfe ve meşhûre olsa bile, İmâm Ebû Hanife (r.a.)'nin kavline göre dört hududu yazılır.
İmâmeyn'e göre ise, bir yer ma'rûfe ve meşhûre olunca, onun hududunu yazmaya ihtiyaç yoktur.
“Bu, satıcının mülküdür.” diye yazılmaz. Çünkü, eğer öyle yazılırsa; müşteri, “O yerin, satıcının mülkü olduğunu” ikrar etmiş olur. Ve, şayet o
yere bir hak sahibi çıkarsa; o zaman müşteri, satıcıya müracaat edemez. Ve parasını isteyemez.
Bu, İmâm Züfer (r.a.)'e ve medine eriline göre böyledir.
Çünkü müşterinin “O yerin, satıcının mülkü olduğunu” ikrarı, onun bedeli için müracaatına mânidir. Bunlar göz önüne alınarak, “satıcının
mülküdür.” diye yazılmaz.
Bütün âlimlerimize ve umum şurut ehline göre “Elindedir.” diye de yazılmaz.
Ebû Yeâd eş-Şurûâ bunu yazardı. Bizim alimlerimizin delili (hücceti): Rivayet olunmuş ki: Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Hûde oğlu Ha'lid oğlu
Ada'dan satın aldığı köleyi yazdı da;, “Onun elinde” diye yazmadı. Çünkü, çok kerre, bunlar hâkime çıkarlar da, elde oluşunu ikrar mülküyetini
ikrar gibi olur. O takdirde, bir hak sahibi çıkarsa müşterinin parasına müracaat hakkı bâtıl olur. İşte bunun için ve böyle durumlardan kaçınmak için,
bu yazılmaz. Lâkin, satıcı “Kendi mülkü olduğunu ve elinde bulunduğunu” -bu bölümün evvelinde yazdığımız gibi- söyler.
İmâm Muhammed (r.a.), Asl kitabında, “Yazıya hangi hududtan başlanacağını” zikretmemiştir.
Yûsuf bin Hâlid ve Hilal, şöyle derlerdi: Evin, kapısından başlanır. Sonra, oranın sağı, sonra orayı takip eden yer, (sonuna kadar) yazılır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), şöyle derlerdi: “Kıble tarafından başlanır; sonra, sağ tarafı; sonra, sol tarafı yazılır.”



Bazı âlimler de: “Batı tarafından başlanır.” demişlerdir.
Bu tertibi terk eder ve bu günkü yazıldığı gibi yazarsa; bundada bir beis yoktur. Çünkü hududları tanıma işi hâsıl olmuştur ve maksud, hudutları
söylemektir.
Semti ve Hilal: “Önceki hudut, filanın evine kadardır.” diye yazarlardı. İmâm Muhammed (r.a.) de:

“Bu benimde sevdiğim yoldur. Zira, yentehi (varıncaya kadar) sözü; arada bir açıklık bırakmıyor.” buyururdu. 
[23]

Şayet iki yer arasında, bir aralık, açıklık varsa; Tahâvî şöyle buyurmuştur:
“Bu durumda, kâtip muhayyerdir: Dilerse, önceki hududu, o aralığa açıklığa kadar yazar; dilerse, “Filanın ma'ruf evi ile, buranın arasındaki
açıklığa kadar.” diye yazar. Ve Tahâvî: "Bu, öncekinden daha evlâdır." buyurmuştur. Çünkü, vehim vardır. Onun biri kısmı satılan yere dâhil
olabilir. Bir kısmı ise dâhil olmayabilir. Onun için, “Bununla filanın evinin arasındaki, onları birbirinden ayıran açıklığa kadar.” diye yazılırsa; bu,
vehmi def eder.
Bazı ehl-i şurût, “Önceki hududu, filanın evine varıncaya kadar.” diye yazardı. Bizim âlimlerimiz bunu hoş görmediler ve şöyle buyurdular:
Uygun olanı, filan için, bilinen ma'rûf bir yere kadar yazmakdir. Veya “Ona mensup olan yere kadardır.” diye yazar. Çünkü, “Filanın yerine kadar.”
deyince; bu alıcı ve satıcı tarafın dan, “O yerin, filana ait olduğuna” ikrar olur.
Şayet onlardan birisi o filandan, o yeri günlerden bir gün satın alır ve o yere bir hak sahibi çıkarsa; verdiği parasını geri almak için -İmâm Züfer,
İbnü Ebî Leylâ ve Medine ehlinin görüşlerine göre- müracaat edemez. İşte bundan ihtiraz (kaçınmak) için, yukarıda söylediğimiz gibi yazar.
Biz ancak, “O yerin, hududu filanın yerine kadar müntehidir. Filânın yerine bitişiktir.” sözünü ihtiyar eyledik.
“Hududunun birisi filanın yeri” diye yazılmaz. Çünkü, burda İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'den iki rivayet vardır. O, şöyle buyurmuştur: Satışta, had
mahduda dahildir. Satışın fesadına da sebep olabilir. Bir kimse, bir mescidi veya umumun yolunu hudûd kılarsa, satışı caiz olan bir şeyle, caiz
olmayan bir şeyi cem etmiş olur. Bu durumda müşteri için muhayyerlik hakkı vardır.
Filanın yerini had kılar ve o şahıs, bu satış sebebiyle, o yeri teslim eylemezse; müşteri, satıcıya bedeli noksan öder. Çünkü, o bedelin bir kısmı
komşunun yeri karşilığmdadır. îşte bunun için, biz “Bitişmeyi söylemeyi ve yazmayı” ihtiar eyledik. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Yazıda, “Ondan satın aldığı yer, filan yerdedir.” diye yazılır.”
Şurût ehli, yerin tamamını yazarlardı. Çünkü, bazen yer söylenir ve bu sözle oranın bir kısmı murad edilir ve tamamı söylenince de, bu söz, o yerin
bir kısmına da ıtlak olunabilir. Bu vehmin gitmesi için “Yerin tamamı” yazılır. İmâm Muhammed (r.a.):
“Hudutları, yazımızda belirtilen yeri satın aldı; der.” buyurmuştur.
Semtî ve Hilâl da, yazıda böyle yazarlar ve şöyle derlerdi: .
Yazımızda, söz satıcıya ve satın alana izafe edilir ve böylece birlikte ikrar olur. Gerçekten o yazı, ikisinin de malıdır. Çok kere, satıcı yazı
hakkında niza çıkarır. Bunun için böyle yazılır. Ve böylece o vehim de kalmamış olur.
Keza, “O yeri, tamam hudutlarıyle satın aldı.” diye söylenir, (yazılır.)
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.) böyle yazarlardı.
İmâm Muhammed (r.a.), “Hudutlanyla” diye yazmazdı. Çünkü, öyle yazmış olsa, hudutlar da satışa dahil olurdu; bu durumda da fesad meydana
gelirdi. Yukarıda geçtiği gibi.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.) şöyle derlerdi: “Kıyâs, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlidir. Biz ise, örf sebebiyle kıyâsı terk
eyledik. Zira, örf de “Hududu ile” demekle; o hudutlar, satışa dahil olmazlar; ancak onun gerisinde olan yer satışa dahil olur.”
Ebû Yezid eş-Şurûti, Şurût isimli kitabında şöyle buyurmuştur:
“Hudûduyle” demekle haddin satışa dahil olmasında kıyâs ve istihsan vardır: Kıyâsda, hadler satışa dahildirler; istihsanda ise dâhil değildirler.”
Ebû Zeyd, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'ıın bir kavlinde “Had satışa dahil olmaz.” buyurduğuna rivayet etmiştir.
Ben de bazı şurut nüshalarında şöyle gördüm: Bu yerin hududu filanın yeridir. îkinci, üçüncü, dördüncü de böyledir.
“Onu hudûduyla aldı.” diye yazılmaz. Çünkü had, satışa dâhil olur. Şayet, “Hududunun birisi, filanın yerine kadardır, (veya onun yerine
bitişmiştir.)” diye yazılmışsa; o zaman “Hudûduyla satın aldı.” diye yazar.
Bazı muhakkik âlimlerimiz, Şurut kitabının şerhı'nde şöyle buyurmuşlardır:
“Hududun birisi, filânın yerine bitişiktir, yazısı ihtiyat değildir; ihtiyatı terkdir. Çünkü had İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre
satışa dahil değildir ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan gelen iki rivayetin birinde de böyledir.”
Satıcının, müşterinin tasarrufunu bozmaya ve oraya yaptığı binayı yıkmaya velayeti vardır. Bu durumda da, müşteriye zarar vardır. Bu gizli
değildir.
Keza, komşu olma sebebiyle, şufa hakkının kesilmesi vardır. Çünkü gerçekten o, iki yer arasını fasl edip ayırdı. Şayet diğer yer satılır hududu da o
yere bitişik yazılırsa; bu yalan olur. îşte böylece ihtiyatı terk etmiş olur.
Fakat biz, “Hududunun biri, filanın yeri” diye yazarsak; işte burda -İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan gelen bir kavle göre- ihtiyatı terk vardır. Çünkü, bu
durumda bir cihetten had satışa dâhil olur. Ve bir cihettende, gerçekden satıcı ve müşterinin, “O yerin, filanın mül-küyeti olduğunu” ikrar etmeleri
olur. Ve onlara karşı bedele rucû hakkı çıkar. Zaman geçtikten sonra, günlerden bir gün, o yeri birisi satın alsa İmâm Züfer, İbnü Ebî Leylâ ve
Medine ehlinin kavline göre, ancak bu iş bir vehimdir.
Keza, orası yer ise, yer; bina ise, bina olarak yazılır.
Arz yerin ismi olunca, onu söylemek te'kid içindir.
Binayı söylemek ise, elbette gereklidir. Çünkü yer, bina demek değildir. Bunda muhal yoktur.
İmâm Muhammed (r.a.) “Aşağısı-yukarısı” diye de söylemedi. Müteahhirîn ise bunun söylenmesini ihtiyar eylediler. Sahih olanı da budur. Çünkü,
üstü söylenmeyince, müntefi olmaz; orası başkasının mülkü olabilir.
Aitı da söylenmediği zaman, oranın zemin katı bir başkasının olabilir ve satıcının mülkü olmayabilir.
Semti ve Hilâl, “Yukarısını da aşağısını da (üstünü de, altını da” yazarlardı. İkisinin haricindeki âlimler ve Ebû Zeyd eş-Şurûtî de, böylece
yazarlardı ve şöyle derlerdi: Çok zaman, evin altında bodrum olur. Eğer müennes zamiri ile yazmaz ise, o bodrum ona dahil olmaz. Bodrumun,
onun olup olmadığı bilinmez.



“Üst” deyince tâ semaya kadar vehmedilirse, işte bu satış fâsid olur. Çünkü, hava satılmaz.

İmâm Muhammed (r.a.) onun yolunu zikreyledi ve onun haklarına başkasını ilâve etmedi. Şurut ehli ise, hukukuna başkasını da kattılar. 
[24]

Tahâvi şöyle buyurmuştur:
“Şurut ehlinin ekserisi (çoğunluğu) satılan yerin yolunu zikrettiler. Bizim ihtiyarımız da onun terk edilmesidir.”
Su yolu da böyledir. Çünkü onlar, mutlak yolu zikreylediler; bu ise, umumun yoluna ıtlak olunur ki, onun satışı caiz değildir. Olukda böyledir. O,
çok zaman, umumun yoluna dökülür.
Böyle ıtlak olunca da, satışı caiz olmayan şeylere dâhil olur ve satışı fâsid olur. Şayet “Onun, yolu ve su yolu” demişse, çok kerre evin yolu husûsi
olmaz. O, onun haklarındandır. İşte o zaman, yok olanla var olan cem olmuş olur. Bu da akdi ifsâd eder.
En güzeli o yerin yolunu ve su yolunu asla söylememekdir. Çünkü mürafık sözüyle maksûd hasıl olmuştur.

Şayet o evin husûsi yolu ve husûsî su yolu varsa, “Mürafık” deyince, bunlar da akde (sözleşmeye) dahil olmuş olur. 
[25]

Bazı müteahhirîn alimleri şöyle buyurmuşlardır: Şayet bu evin asla yolu yolsa veya kapısı umumun yoluna açılıyorsa; ihtiyat olan, "yol" sözünü terk
etmekdir. Böylece Tahâvf nin buyurduğu gibi, malı olmayan bir şeyi, satmış olmaz.

Eğer, evin kapısı umumun yoluna çıkmıyor ise, ihtiyat olan yolu söylemekdir. Çünkü yol, söylenmeyince satışa dâhil olmaz. 
[26]

Ancak, Hassâf, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet eylemiştir: Burda ihtiyat olan, yolu zikreylemektir. Fakat, onu hukukunda
ilâve eder.
Şayet o evin, ammenin yoluna geçen bir yolu varsa, “Umumun yoluna geçen yol” diye söylenir. Eğer haklarına ilâve ederse, bu daha evlâ olur.
Su yolunu söylemek de böyledir; sonuna hukukunu eklemez. Ehli şûrutun bazıları hukukunu eklerlerdi. Müteahhirînden bazıları da:  
“Su yolu da, yol gibidir.” buyurmuşlardır.
Şayet o evin su yolu yoksa ve oluk da umumun yolu üzerinde ise, o zaman yazılmaz.
Şayet umûmun yolu üzerinde değilse, su yoluda yazılır ve sonuna nuküku eklenir. Keza, “Az veya çok; içinde veya dışında ne varsa” ifâdesini
şurût ehli yazmazlardı. Bilakis “Küllü kalîlün ve kesîrün” diye vâv-ı atıfla yazarlardı.
Ve şöyle derlerdi: “Ev (veya)" kelimesi, şek içindir; münazaaya sebeb olur. Ve bu satışda haleli mucip olur. Ancak, İmâm Muhammed (r.a.), Hz.
Ömer (r.a.)'e ittibâen, Vakf kitabı'nda böyle yazmayı ihtiyar eyledi. Çünkü, Hz. Ömer (r.a.) “Ev (veya)” kelimesiyle yazardı. Zira ev kelimesi
bazanda vav (ve) ma'nasına gelir ve “Hasan ve ibnü Şîrîn oturdular.” denilir.
Yüce Allah'ın kitabı da, Hz. Ömer (r.a.)'i te'yid eyliyor:  âyetindeki ev yezîdûne kelimesinin manâsı ve yezîdûne demektir. Yezîdû nedir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) da şurût ehlinin söylediği gibi vav (ve) harfiyle yazardı.
İmâm Muhammed (r.a.) “Az veya çok ne varsa” sözünü ilâve etmedi. Şurut ehli ise onu yazarlardı.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'da bir rivayetinde böyle söylemiştir. Zira bu kelimeler, -satışı caiz olsun veya olmasın- evde bulunan şeylerin tamamını
içine alır. İmâm Züfer (r.a.)'e göre ise, eğer evde satışı caiz olmayan bir şey bulunursa satış faisd olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, evde olan eşyadan satışı caiz olanı odun ve emsali gibi ne varsa tamamını içine alır. Domuz ve içki gibi satışı caiz
olmayan şeyleri içine almaz.
Burda ihtiyat, ona bütün haklarım ilâve etmektir.
Üç, imânımız içinde ve dışında olan bütün hakları, böylece yazarlardı.
Onlardan sonra, Yûsuf bin Halid ve Hilâl'de böyle yazarlardı. Başka âlimlerimiz de “İçinde olan bütün hakları ve dışında olan bütün hakları” diye
yazarlar ve şöyle derlerdi: Gerçekten bu vecih üzere yazmak, evin içinde dışında olan bütün haklarını içine alır. Böylece, en uygun olanı, “İçinde
olan bütün hakları ve dışında olan bütün hakları dahildir.” diye yazmaktır. Zehıyre'de de böyledir. Tahâvî, şöyle buyurmuştur:

“Bize göre muhtar olan, “İçinde olan bütün hakları ve dışında olan bütün hakları dahildir.” diye yazmaktır.” 
[27]

İmâm Muhammed (r.a.) bundan sonra “Onun finası” o evin etrafı) diye söylemedi. Halbuki şurût ehli bunu yazarlardı.
İmam Muhammed (r.a.) onu zikreylemedi. Çünkü finânın zikredilmesi satışı bozar. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu meselenin nasıl olduğu İbnü
Semâa'nın Nevâdiri'ndedir.
İmâmeyn'e göre finâ (evin etrafı) satıcının malıdır. Görülmüyor mu ki, o, oraya kuyu kazıyor, hayvanım bağlıyor. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) şöyle
buyurmuştur:
“Finâ, satıcının malı.değildir. Bunun delili şudur: O ammeye zarar verirse, kuyu kazmakdan menedilir. İmâmeyn'in kavli üzerine bir cihetten mülkü
olduğuna itibar edilse bu durumda o, amme için de, mülk olur. Ona müşterek (ortak) gibi olurlar.”
Bundan sonra İmâm, bedeli zikreyledi ve “Şu kadara” dedi. Bedel (satın alınan şeyin karşılığı) ya tartılan ya ölçülen olur.
veya sayılan yahut arşınlanan bir şey veya para olur. Veyahut da hayvan veya akar olur.
Şayet bedel, tartılan bir şey olursa; o da ya dirhemler, dinarlar, fülüsler gibi nakidlerden olur veya za'feran gibi ipek gibi pamuk gibi diğer,tartılan
şeylerden olur.
Şayet bedel nakidlerden ve (Meselâ) dirhemlerden olursa; o zaman, “Şu şu kadar dirheme” diye yazılır ve dirhemin nev'i sâde gümüş veya bakır
karışımlı gümüş yahut kalay karışımlı gümüş gibi sıfatı yazılır. İyi, orta veya eski gibi. Veya miktarı “Şu şu kadar dirhem, vezni yedi miskal olmak
üzre” şeklinde yazılır.
Bizim söylediklerimizin bazısını yazmak murad edilir ve eğer o belde de nakid belirli cins dirhemlerden olursa; o zaman sıfatını söylemeye hacet
kalmaz.
Eğer nakid muhtelif cins olur ve tamamı da revaçda bulunur ve değerleri müsavi olursa; satış caiz olur ve bu durumda müşteri, satıcıya hangi nev'i
isterse onu verir. Fakat, katibin, onlardan birini ve ağırlık mikdarım yazması gerekir.
Şayet revaçta olmak bakımından aynı ve birbirleri karşıliğında bozulabiliyor arsa (gitrîfiyye ve ıdliyede olduğu gibi.) o zaman, satış ancak birini
açıkladıktan sonra caiz olur; aksi takdirde caiz olmaz. Kâtip, satışa karşı vuku bulan bedelin sıfatını, mikdarım, ağırlığını yazar.
Şayet nakidlerden birisi, daha fazla revaçda ise, satış ona çevrilir. O zaman, sıfatını beyana ihtiyaç kalmaz. Fakat mikdarım ve ağırlığını beyana



ihtiyaç vardır.
Eğer bedel dinarlar ise: o zaman da “Şu şu kadar Buharı (veya Nisâbûri yahut Herevî ve benzeri) dinarları” diye yazar. Tazeliğini, orta halli
olduğunu veya zayıf bulunduğunu da yazar. Mikdarım ve ağırlık durumunu da yazar. Mekke miskâlleri, Harzem miskâlleri veya Semerkant
mıskalları ve benzeri gibi. Çünkü, beldelerin miskalları muhtelifdir. (değişikdir.)
Şayet bedel, hâlis altın veya hâlis gümüş ise, nev'ini, sıfatın1, ağırlığını bizim dediğimiz gibi yazar.
Burada dirhemlerin ve dinarların isimleri söylenmemiştir. Çünkü bu isim darb olunmayan altın için kullanılmaz. O zaman, altında şu kadar miskal
hâlis, yeni, kırmızı aldatmaktan hâli (katkısız) diye yazılır.
Eğer altın -saf değil- katkılı ise; bu durum da açıklanır. Gümüşde de böyledir. Katkıntıdan ârî, hâlis, yeni gümüş diye yazılır. Bununla beraber
damgalı veya külçe diye yazılır. Çünü o, bu iki nevi ile nevilenmiştir.
Diğer mevzûnât da böyledir. Onlarla yapılan sözleşme gibi, -nev'i sıfatı mikdarı- yazılır.
Şayet bedel, ölçülen cinsten ise, sözleşmede, olduğu gibi yazılır.
Buğday ise buğday yazılır ve nev'i yazılır; sulak yer buğdayı; kurak yer buğdayı; Nesef veya Buhara buğdayı gibi.
Sıfatı da yazılır; sarı, kırmızı, beyaz, taze, orta, eski gibi. Mikdarı da, “Şu kadar ölçek” diye yazılır.
Arpa da böyledir. Onun da nev'i, sıfatı, mikdarı, öleceği yazılır.
Bunların (buğday ve arpanın) ağırlığı yazılmaz. Çünkü bu ikisinin ölçülen cinsten olduğu nasla sabittir. Mansus (nasla sabit) olan bir hükmü
değiştirmek caiz olmaz.
Buyu kitabında, âlimlerimizden iki rivayet vardır: Hasan bin Ziyâd: “O, (yani ölçüleni tartmak caizdir.” diye rivayet etmiştir.
Tahâvî ise: “O caiz değildir.” diye rivayet etmiştir.
ihtiyat olan, ihtilaf haddinden çıkarmak için ölçüleceğini söylemekdir.
Bu, buğday ve arpa hali hazırda verilecek olduğu zaman böyledir.
Şayet va'deli ise, bizim söylediğimiz gibi, va'de mikdarı ile ödene mahallini de İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) kavline uymamaktan kaçınnak için
söylemek de ihtiyata uygun olur.
Şayet bedel sayılan cinsten bir şey ise, onun da nev'i ve miktarı yazılır.
Eğer bedel arşınla (uzunluk ölçüsü ile) ölçülen bir şey ise (bez, ;eten ve benzeri şeyler gibi.) ve biaynihî ise, o takdirde satış câiz-!ir. Ona işaret
etmek gerekir. Onun sıfatı da yazılır. Akid meclisinle hazır olup, ona işaret edildiğinde, zikredilir.
Eğer o, biaynihî değilse ve oda hâlde (peşin ödenecek) ise, caiz olmaz. Eğer va'deli ise, caiz olur. Selem de olduğu gibi.
Sözleşmede vuku bulduğu şekilde yazılıp; “O bezdir.” denir, e onun nev'i, kalınlığı, inceliği, uzunluğu, beşyüz arşın veya altıyüz arşın olduğu veya
benzeri şeyler yazılır. Arşının durumu da (Mülk arşını veya bez arşını yahut mesaha arşını gibi, yazılır. Va'de de açıklanır. Ödeme yeri de -eğer
taşınması kolay olursa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlinden taharzruz için- bildirilir.
Eğer bedel hayvan veya bir uruz ise, asla te'cili sahih olmaz. Zimmette borç olarak tesbiti de asla olmaz. Eğer ta'yin ederse sahih olur. Bedelin
muayyen olduğu her yerde, elbette ona işaret etmek gerekir. Çünkü, huzurda olan, işaretle tanınır. Onu öylece yazar; sıfatını yazar ve akid
meclisinde işaretlendiğini yazar.
Şayet bedel hudutlu şeylerden ise (ev gibi, tarla gibi.) onun hudutlarını gösterir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve İmâm
Muhammed (r.a.) ve keza Hilâl: “Bu satın alış şahindir.” diye yazmadılar.
Ebû Zeyd eş-Şurûtî, ve bazı ehl-i şurût: “Bu sahih bîr satın alıştır.” diye yazarlardı ve “Bunda şart yok; muhayyerlik yok; fesad yok; rehin yok;
zorlama ve hoşnutsuzluk yok; bilakis bir müslümanın, diğer bir müslümana satışıdır.” diye yazarlardı.
“Bunda şart yok.” diye yazmaları; kimse iddia etmesin dîye-dir. Ve bunu, ihtiyat olarak yazarlardı.
“Bunda fesâd yok.” diye yazarlardı. “Dönüş yok.” diye yazarlardı ve benzeri, Nevâdir'in rivayeti üzerinedir. Fesadım iddia edenin sözü geçerlidir.
Çünkü o mülkünün zevalini inkâr diyor. Bundan dolayı, ihtiyat olarak öyle yazılır. Tahâvî, şöyle buyurmuştur:
“Bunlar yazılmaz ve onda muhayerinv ve yoktur. Bazı âlimler: satıcı ve satıcılar akid meclisinde oldukça muhayyerdirler.” Tahâvî, şöyle
buyurmuştur:
“Müslümandan, müslümana yapılan satışın yazılması, sünnete teberrükdür. Peygamber (s.a.v.), satın alış yazısının, -Hûde oğlu Hâlid oğlu Ada'dan

köleyi satın aldığı vakit- böyle yazılmasını emreylemiştir.” 
[28]

Âlimlerimiz, “Şirâen sahîhan (sahih satın alış) yazısını ve “Müslümandan müslümana” yazısını da yazmadılar.”
“Fesad yoktur.” yazısını da yazmadılar. Çünkü, yazmış olsa; bu, müşterinin “Satışın sıhhatini” ve “Satılanın, satıcının malı olduğunu” ikrar olur.
Şayet müşterinin elinde iken, o satılan şeye bir hak sahibi çıkmış olursa; müşteri, parası için satıcıya müracaat edemez.
İmâm Züfer (r.a.) ve Ebû Leylâ ile Medine ehline göre, “Şayet aralarındaki satış bozulur” sonra da müşterinin eline geri dönerse; onu satıcıya
teslim etmesi emri verilir. “Satıcının mülküdür.” sözü yazılmadığı gibi, bu da yazılmaz. Sonra, İmâm Muhammed (r.a.):
“Filan oğlu filanın nakdidir. Yâni, müşteri bütün bedelden beridir. O ağırlığı yedi mıskal gelen şu şu kadar dirhemdir; der.” buyurmuştur. “Filanın
parasıdır. (nakdidir.) sözü yazılmaz. Çünkü, “Satıcı, teslim aldı.” denilmemiştir.
Şayet bundan sonra satıcı: “Bana nakden ödedin.” demiş olur; fakat “Teslim aldım.” demezse; bu sözü, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre
doğrulanır ye müşteri ondan beri öiur.
İmâm Muhammed (r.a.) de, bunu ihtiyar eylemiştir. Çünkü beraatın ibtidâsı da, intihası da haber verilmiş oluyor. Vermek almak, teslim almanın
sıhhatini haber veriyor.
Eğer satıcı vekil ise, ve bu vekil, müvekkili tarafından onu almaya izinli değilse, müşteri parayı ona vermekle kurtulmuş olmaz.
Eğer “Ondan beri oldu.” sözü yazılırsa; bu almanın sıhhatini ikrar olur.
Yûsuf bin Hâlid: “Müşteri beri oldu.” yani “Müşteri, satıcıya satış bedelinin tamamını ödedi.” diye yazardı. Ve devamla, satıcı da: “Ondan (filan
oğlu filandan) tamamen aldı. O, ağırlığı yedi miskal gelen, şu kadar dirhemdi.” derdi.
Ebû Zeyd eş-Şurûtî, “Filan oğlu filan (yani satıcı) filan oğlu filandan (Ya'ni müşteriden) belirtilen bedelin tamamını aldı.” diye yazardı. Ve
devamla “Filan oğiu filan yani müşteri) filan oğlu filana (yani satıcıya) ağırlığı yedi miskal olan şu kadar dirhemi tamamen verdi ve ondan



kurtuldu.” diye yazardı. 
[29]

Çünkü “Almayı” apaçık söylemek vaciptir. Vermeyi söylemek de böyledir; taki, satıcı almış; alıcı vermiş olsun.
İbnü Ebi Leylâ şöyle derdi: “Kim alacaklısın da, alacağının cinsinden bir mal bulursa; onu alması yokur. Eğer alırsa, ona sahip oiamaz. Bilakis
gâsıp olur. Onun için, “Müşteri verdi.” diye yazılır. İbnü Ebî Leylâ'nın sözünden kaçınmak için böyle yazılır.”
Tahâvî: “Filan oğlu filan, filan oğlu filana bedelin tamamını, tam olarak, noksansız verdi. Filan oğlu filan da onu teslim aldı ve ödeyecek şahıs
tamamından beri oldu.” diye yazardı. Çünkü, aima-yı da, vermeyi de tamamen açıklamak gerekir.
Vermeyi de, almadan önce söylemek gerekir. Çünkü almak için, vermek hükmü vardır. Hüküm ise, sebebden sonradır. Onun için, vermek önce
söylenir.
İmâm Muhammed (r.a.) “Satılan şeyin teslim alındığını” söylemedi. Bedelin alımı gibi, onun da alındığını yazmaya ihtiyaç var. Çünkü bu. müşteri
için hüccet olur. Satılan şeyin de teslim alınmasına ihtiyaç vardır. Bu da satıcı için hüccet olur.
Şurût ehli burda ihtilaf eylediler: Semti, Hilâl ve Ebû Yezîd eş-Şurûtî bunu yazarlar ve söyler derlerdi: Filan oğlu filan -bu yazıda olduğu gibi
hudutları belli olan yeri- filana, tamamen teslim eyledi..
Tahâvî de: “Filan oğiu filan; filana, müsemmada vâki olanın tamamını teslim eyledi.” diye yazardı. Bu çok güzeldir.
“Filan teslim eyledi.” diye yazarlar da, “Filan aldı.” diye yazmazlar. Çünkü, bu anlaşılmaz. Bazı âlimlere göre, müşteri bedeli ödediği zaman,
satılan şeyi teslim alma hakkına ancak satıcının izniyle mâlik olur.
Şayet o izin vermeden alırsa; gâsıp gibi olur.
Satıcı, onu elinden çıkarabilir.
Teslim lafzı ihtiyar olundu; Çünkü, bu lafızdan satıcının izninin olduğu anlaşılır. Bunun için, “Teslim edildi.” lafzını yazarız.
İmâm Muhammed (r.a.), el-Asl'da “Alıcı ve satıcının satılanı görmelerini” söylememiştir. Bu da elbette gereklidir. Zira, ilim ehlinden bir kısmı:
“Görmeden satış caiz olmaz.” buyurmuşlardır. Görmeden satın alışı da caiz olmaz.
Bazı âlimler de “Görmeden satmak caiz olur. Fakat satın almak caiz olmaz.” demişlerdir. (Satan malını biliyor; fakat alıcı bilmiyor.) Bazı, âlimler
de:
“Her ikisi de caiz olur.” buyurmuşlar ve ancak, “Müşterinin görme muhayyerliğini” sabit görmüşlerdir. Satıcının görme muhayyerliğini ise sabit
görmemişlerdir. Bazı âlimler de:
“Satışta satıcı; satın alışda müşteri muhayyer olur. Bunu yazmak da -satışın caiz olması ve muhayyerliğin kalkması için- elzemdir.”
buyurmuşlardır.
Şurût ehli, bunun yazılması hususunda ihtilaf ettiler:
Semtî: “Filan, filan ikrar eylediler. İkisi de yazılı olduğu gibi hu-dutlarıyle birlikte tamamım gördüler. Dâhilinde ne var ve haricinde ne varsa,
hepsini açıkladılar. Az çok, ne varsa, sözleşme zamanı olanları gördüler; tanıdılar. Sonra satışını kabul eylediler.” diye yazardı.
Ebû Zeyd'de, şöyle yazardı: “Gerçekten filan (yani müşteri) Yazılı yerin tamamına baktı ve razı oldu.”
Semtî'nin söylediği daha güzel ve doğrudur. Çünkü bazı âlimlere göre, bir kimse bir şey satar veya satın alır ve onu da görmez; satış zamanı
muayeneside olmazsa (yani hazırda olmazsa) işte bu caiz değildir. Biz “Sözleşme zamanı gördük; yazdık.” diyenlerden taharrüz ettik. (kaçındık.)
Önceki görüş, muhtaç olunmayan görüştür. Onu da söylemek, te'kid olur.
Âlimlerimize göre, satın alan şahıs evin dışına bakar da bir şey görmezse; “Onun görme muhayyerliği bâtıl olur. İmâm Züfer (r.a.)'e göre, evin
haricinde ve dahilinde ne varsa, iyice bakar. Hasan bin Ziyâd ev satın alan şahsın, onun azına da, çoğuna da bakması ve diğer yerlerine, binalarına
ve emsali yerlerine iyice bakması görme muhayyerliğindendir.” buyurmuştur.
Biz, ihtilaftan hazerle (kaçınarak) bu şeyleri yazdık.
İmâm Muhammed (r.a.), -yukarıda geçtiği gibi- “Akid yapan alıcı ve satıcı birbirlerinden ayrılırlar.” demedi.
Hassaf da, onu yazmadı.
Şurût ehli ise, umumiyetle onu yazarlardı. Çünkü İmâm Safî (r.a.)'ye göre, akidleşenler için ayrılmadan önce meclis muhayyerliği vardır. Bizim
indimizde ise meclis muhayyerliği yoktur.
Çok kerre aralarında münazaa olur. Şafiî itikadına göre, onlardan birisi: “Ben meclisten ayrılmadan önce akdi fesh eylemiştim.” der; diğeri de
akdin geçerliliğini iddia eder. Bundan dolayı, biz “Bu alım-satımdan sonra, akdin geçerli olduğu hâlde birbirinden ayrıldılar.” diye yazdık. Böylece
münazaa kesilmiş olur.
Şurut ehli bunun yazılması hususunda kendi aralarında ihtilaf eylediler.
Ebû Yezid eş-Şulûti “Her ikisi de alım-satıma razı oldukdan sonra, tamamen ayrıldılar.” diye yazardı.
Tahâvî de aynı şekilde yazardı.
Tahâvî müşteri hakkında, “Bu ihtiyata daha yakındır.” diye söylemedi ki, müşteri satın alınanı ikrar etmiş olsun. Zaman geçer ve sonra, bir gün o
yere bir hak sahibi çıkarsa; -bazı âlimlerin kavline sözüne göre- müşteri satıcıya parası için müracaat edemez. İmâm Muhammed (r.a.), şöyle
buyurdu:
“Bu akde belirli şahitler şehâdette bulunurlar.”
Ehl-i şurûttan bazıları: “Bunu yazının evveline yazarlar.” dediler.
Bize göre, en güzeli, şahidlerin şehâdetini yazının sonuna yazmaktır. Daha güzeli, şahitlerin isimlerini de tesbit edip yazmaktır. Mebsât'ta da
böyledir.
İmâm Muhammed (r.a.) kısa kesip, başka bir şöy söylemedi.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'da, böylece kısa kestiler. Ehl-i şurût, Yûsuf bin Hâlid, Hilâl ve Ebû Zeyd şöyle yazarlar “Belirli
şahitler, filân ve filana karşı, bu yazıda olanın tamamına ve her ikisinin vazıda olanın hepsini bildiklerini, ikrar eylediklerine ve onun sahih ve caiz
olduğuna; şu senenin, şu ayının şu gününde akdin yapıldığına” şahitlik yaptılar.
Ebû Yezid eş-Şurûtî, daha da uzun yazardı.
Yûsuf bin Halid ve Hilâl şahitlerin şehâdetlerinin de, bunların isbatı için yazılmasını ihtiyar eylediler.



Müteahhirin âlimlerimizden bazıları, şöyle derlerdi: Bu yazı, üzerinde durulan şeylerin tamamına (yani satış, satın alış, satın alanın teslim alması,
satanın bedelini teslim alması gibi şeylerin tamamına) şamildir.
Akidleşenlerin birbirinden rızaları ile ayrılmaları gerekirse, taz-k minati söylemeleri de gerekir.
Bunlar, hakiki şahitlerin üzerinde duracağı şeylerdir. Bu şahitlerin şehâdet edemiyecekleri ise satişda, suma yapmalarıdır. Taraflar kendi
aralarında bir bedel kararlaştırıp, “Bu, gizlide bin dirhem aleniyette (açıkta) ise iki bin dirhem” demelerine de şahitler şehâdet edemez. Keza alıcı
ve satıcının görmeleri, hakiki şahitlerin üzerinde duramıyacağı şeydir. Çünkü şahit, kendisinden başkasının gördüğüne vâkıf olamaz. Çok kerre
insan bir şeye bakar, fakat onu göremez ve ona vakıf olamaz.
Keza, hakiki şahitler onların ne düşündüklerine de vakıf olamazlar. Ancak, şahitler bunları onların ikrarına göre söylerler ve bilirler.
Ebû Zeyd, “Akılları başlarında; işlerinin caiz olduğu hâlde” sözlerini de yazardı.
Tahâvî'de aynı şekilde yazardı. Tahâvî, en sağlam, en ihtiyatlı diye yazmazdı.
Şahitlerin, sözleşme yapan satıcı ve satın alıcıyı tanıdıkları isim ve künylerini bildikleri de yazılır mı?
Semtî ve Hilâl bunları yazmazlardı; diğerleri bunları da yazardı.
Müteahhirin âlimlerinden bazıları şöyle buyurmuşlardır:
“Alış-veriş yapan kimseler, insanlar arasında tanınan, şöhret bulmuş kimseler ise, onu yazmaya hacet kalmaz.”
Şayet tanınmış kimselerden değillerse, onlara karşı yapılacak şahitlik için yazılırlar.
Onları her yönleriyle bilmek gerekir.
Huzurda olmadıkları veya öldükleri zaman, isimleriyle ve nesebleriyle tanımaya ihtiyaç vardır.
Akidleşenlerin ikrarlarına itimat etmek caiz olmaz. Umulur ki, onlardan her biri, ismini ve nesebini, bir başkasının ismi ve nesebi olarak söyler ve
satılanı başkasının mülkünden çıkarmak ister. Böyle bir durumda ise, akid yapanların isimleri ve nesebleri hakkında itimat etmek, başkalarının
mülkünü ibtâle sebep olur. Bu hususta, insanlardan çoğu gaflettedirler; tanımadıkları iki kişiden alım-satım lafzını veya karşılıklı alım-verim
ikrarını duyunca sonra da ve satılan şeyin sahibi öldükten sonra, o isimle şahitlik ediyorlar. Halbuki onların bilgileri yoktur. İnsanların emlâkim
korumak ve nefsini de yalan ve iftira etmiş olmaktan korumak için, bu gibi şahitliklerden kaçınmak gerekir.
 
Şahidin Nesebi Nasıl Bilinir?
 
Şahidin nesebini bilmenin yolu: Yalan üzerine toplanmaları tasavvur edilmeyen bir cemaatın, şahidin nesebini haber vermeleridir.
Bu, İmâm Ebn Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.
İmâmeyn'e göre ise, bunun yolu, iki erkeğin veya bir erkek ile iki kadının şehâdetidir.
Şart koşulan bu cemaatın hazır olması güç olursa bu durumda İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), iki şahit şahitlerin yanında, o cemaatin, şahitlerin nesebleri
üzerine şehâdetlerine şahit olurlar. İhtiyaç olunca, o şahitler, bunların nesebleri üzerine yaptıkları şehâdetlerine şahitlik yaparlar.
Elbette, bir kimsenin nesebi hakkında şahitlik yapan kimselerin, onun yüzüne bakmaları gerekir. Bazı âlimlerimiz: “Şahitlerin, gerçekten o filândır;
demeleri; ona karşı helâl değildir. Amma onun huzurda olmadığı veya öldüğü zaman, şahitlerin şehâdetine ihtiyaç vardır. O takdirde şahitler,
ismiyle, nesebiyle söyler.”
Bilinmeyen bir adam hakkında, yalan üzere içtimaları (toplanmaları) Tasavvur edilmeyen bir cemaat şehâdette bulunurlarsa; İmâm-ı A'zâm Ebû
Hanîfe (r.a.)'ye göre ismiyle nesebiyle söylerler.
İmâmeyn'e göre ise, bu-durumda iki şahidin onların yanında şehâdetleri olursa, o zaman ismiyle ve nesebiyle söylerler.
Biz, bu hususu, şehâdetler Kitabında tamamen anlatmıştık.
 
Alışverişte, Ödemeye Kefaletin Nasıl Kaydedileceği
 
Bir müşteri, satıcıdan kefil alırsa bunu nasıl yazar? Bu mesele iki vecih üzerinedir:
1- Ya tazminata (ödemelere) bir şahsı kefil alıp, başka bir şeye karışmaz.
2- Veya müşterinin, satıcı üzerinde bütün bütün haklarına karşı kefil alır. Bu haklar, bu satış sebebiyle bedelden, binanın, ziraatın ekinin parasından
ne olursa olsun; kefalet caizdir. Çünkü, bu kefalet borç sebebiyledir ve caizdir.
Kefalet Kitabında da böylece bildirilmiştir.
Birinci vecihte böyle değildir; orda, ancak satılan yere bir hak sahibi çıktığı zaman veya bedel geri verilirse kefalet geçerli olur; başka durumlarda
geçerli değildir. Binanın, zirâatın, ekimin kıymetinden dolayı bir şey gerekmez. Çünkü tazminat -örfde- istihkak zamanı bedeli ödemek için olur.
Kefalet de bu yönde kullanılır; bunun haricinde kullanılmaz.
Satış yazısı tamamlanınca “Tazminatı mucip bir hal olunca; müşteriye, satıcı parasını tazmin eder.” diye yazılır. Veya bedeli, olduğu gibi geri
verir.” denilir. Şeyhu’l-İslâm Şerhı'nde şöyle buyurmuştur:
“Burda başka şartların da yazılması gerekir. Meselâ şöyle de yazılır: “Satışta şart olmaksızın, buna kefil oldu.” Çünkü, şartlı satışa kefil almak,
kıyâsen caiz değildir. İmim Zafer (r.a.), bunu kabul eylemiştir. Bu kavilden taharrüz için, bu da yazılır.”
O şartlardan biri de, “Kefalet, satıcının emriyle oldu” diye yazmaktır. Çünkü, Osman el-Bennâ'ya göre kendisi adına kefil olunan şahsın emri
olmaksızın yapılan kefalet sahih olmaz. Bu yüzden, -Osman el-Bennâ'nın kavline muhalefetten kaçınmak için- “Satıcı emretti” diye yazılır.
O şartlardan birisi de, kendisi için kefil alman şahsın yani müşterinin iznidir. Tazminat, kefalet meclisinde söylenilir. Çünkü, imâm Ebû Hanîfe
(r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, gaip bir kimse için kefalet -o kabul eylemediği zaman- caiz olmaz. Suret-i mahsûsa bundan
müstesnadır.'Bu, kefalet yazısında bir örftür. Onun için, tazminat meclisinde muhatap olması ve kefalete izin vermesi imamların kavline
muhalefetten kaçınmak için şart koşulmuştur.
Şartlardan biri de: Onlardan her biri (yani satıcı ve yabancı kefilin her biri) adamının yerine ve onun emriyle kefildir. Çünkü, çoğu zaman,
bunlardan biri hazırda olmaz ve diğeri de zor durumda olur da, hak sahibi hakkına vâsıl olamaz. Bu yüzden, birbirinin kefili olurlar ve böylece gaip



olanın yerine, onun hakkını alabilir.
“Kefalet satıcının emriyle yazılır.” sözü, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin kavline muhalefetten kaçınmak içindir.
O şartlardan birisi de: Onlardan herbirini (yani satıcı, kefil ve husûmet vekilini) bu satış sebebiyle, (onlardan her birini) müşteri sağlığında ve
ölümünden sonra, şöyle iddia ediyor. (Yani müşterinin valisi sahih bir vekâletle iddia ediyor.) Ne zaman o fesh olursa, ondan sonra vekile avdet
edeceğinin söylenmesi gerekir. Bu, müşteri için sağlam bir tevsik olur. Çünkü, mal asıla vacip olmaz ise, kefilin üzerine de vacip olmaz. Zira kefil,
asılın yükünü taşıyor demektir. Çoğu kerre, müşterinin üzerine istihkar, satıcının bulunmayıp kefilin hazır olduğu zamanda olur ve müşterinin satıcı
üzerindeki hakkını, -kefile karşı dava sebebiyle- isbat etme imkânı olmaz. Çünkü kefil, gâibîn yerine hasım nasbedilmemiştir. Kefil, onun yerine
vekil olmamış olsaydı, husûmetde (davada), onun veya başkasının emriyle, kefil olması müsâvî olurdu.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'da böyle rivayet etmiştir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), İmlâ isimli kitabında şöyle buyurmuştur:
“Kefalet emirle (söylemekle) olursa; kefil, satıcı yerine dava etme ve dava edilme hakkına sahip olur.”
Şayet kefalet, emirsiz olursa; o takdirde kefil, satıcı yerine hasm olarak nasb edilmez.
İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Kefalet emirle olsun, emirsiz olsun, kefil, satıcı yerine hasm olarak nasbedilir.” buyurmuştur.
Bu yönden bu meselede ihtilâf olunca, uygun olanı onlardan her birinin vekâletini yazmaktır ki bu ihtilafdan kaçınılmış olsun.
Keza uygun olanı, kefili satıcının yerine husûmet hakkında vekil kılmaktır. Böylece, satıcının gaip olması hâlinde, müşterinin hakkını isbatı
mümkün olur.
Fakat, satıcının kefile vekil olmasına ihtiyaç yoktur. Çünkü, satıcı satış sebebiyle, müşteriye karşı olan davada asildir. Âlimler, bunun için bir
vecih daha zikreylediler: O da tazminat için, onun başka bir şeye karışmaması üzere, kefil tayin etmektir.
Fakat müşterinin satıcıda olan bütün haklarına karşı kefil edinirse; -söylediğiniz gibi- kefil olduğu şeyin miktarını beyan eder. Binanın, zirâatın,
ekinin kıymetini (bir dirhemden, bin dirheme kadar) ve adedini söyler. Onların kıymetini fazla olarak söylemez. En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ
bilir.
Satışta münazaa korkusundan dolayı ikrar alınır ve şöyle denilir: Satış, münâzaasız ve rızası ile vâki oldu. Satıcının oğlu (veya karısı yahut babası)
kendisi için, satılan şey hakkında, satış veya başka bir sebeble dava hakkı vardır zanneder.
Tazminat yazısından fariğ olunca da şöyle ikrar eder: “Bu satıcı filan oğlu filandır, (veya filan kızı filânedir ve bu satıcının karışıdır.) ikrarın
şartları kendisinde toplanmış olduğu hâlde, isteyerek, ikrar eylemiştir. Satıcı kendi mülkünü satmıştır. Satan şahsın, sattığı şeyde hiç bir hakkı
kalmamıştır. Hiç bir şey de dava edemez. Bu müşteri, satın aldığı şeyin tamamına hak sahibi olmuştur. Bu satıcr, bu müşteriye karşı bir iddiada
bulunduğu zaman o iddia bâtıldır; reddedilmiştir.”
îkrar eden şahsın şifahen söylediği bu ikrara şahitler böylece şehâdette bulunurlar.
Veya şöyle yazılır: “Beyan eylediğimiz gibi filan ikrar ederdi; yazılanın tamamını söyledi” denir. Ve satış, bedeli teslim alış,, satılan şeyi teslim ediş
ve satılan şey hakkında, satıcının tazminatı; satışın, onun emriyle, izniyle ve rızasiyle yapıldığı -yukarıda söylediğimiz gibi- sonuna kadar söylenir.
Veya, yazının başına, “Filan oğlu filan, filan oğlu filandan, filan oğlu filanın izniyle satın aldı.” diye yazılır ve bedelin alındığı da söylenerek
filanın emriyle ve izniyle alındı. denir ve öylece yazılır.
 
İki Evin Birlikte Satılması İşleminin Kayda Geçirilmesi
 
Ma'kûdün aleyh (hakkında akid yapılan şey) iki ev ise, bu akid şöyle yazılır:
a- Şayet bu evler birbirine bitişik iseler şöyle yazılır:
Birbirine bitişik olan ve yerleri şu köyde, şu mahallede bulunan ou iki evin tamamı, (bu evler daha öne geçtiği gibi vasfedilir ve ikisi-ninde
hudutları yazılır) bütün hakları arsaları, binaları, altı, üstü bütün mürâfıkları, iki eve ait bütün haklar., içinde dışında olanların ta mamı, o iki eve ait
az veya çok ne varsa hepsi yazılır ve yazı yukarıda geçtiği gibi tamam olur.
b- Eğer evler ayrı ayrı iseler, bu akid de şöyle yazılır:
Bir sokakta bulunuyorlarsa: “Şu köyde, şu mahallede, şu sokakta bulunan evler.” denir ve her ikisinin de hudutları ayrı ayrı yazdırılır. Yazı önceki
gibi tamam olur.
Şayet evler, iki ayrı sokakta olup, bu sokaklar da bir mahallede ise, öylece yazılır.
Evlerden birisinin yeri şu köyün şu mahallesinin şu sokağında, şu mescidin yanında ise onun hudutları belirtilerek yazılır. O bitince de diğer evin
yeri şu köyün, şu mahallesinin şu sokağında diye yazılır ve sonra da hudutları söylenip, öylece yazılır ve yazı biter.
Şayet sokaklar, ayrı ayrı iki mahallede iseler; mahalleleri ve sokakları ile ayrı ayrı yazılır. Yazı da böylece tamamlanır.
Eğer bedelleri ayrı verilirse “Bedel bin dirhemdir. Birinci evin hudutları şudur ve bedeli altıyüz dirhemdir. Diğer evin hudutları şudur ve bedeli
dörtyüz dirhemdir.” denir ve yazı böylece tamamlanır.
 
Bir Ev Topluluğundan Belirli Bir Evin Satış İşleminin Kaydı
 
Ma'kûdün aleyh (üzerinde alış-veriş akdi yapılan) ev, bir ev topluluğundan, belirli bir ev ise, bu akid-nâme şöyle yazılır:
“Kışlık evin tamamını, ondan satın aldı. (veya yazlık evin tamamını) yahut (bir katın tamamını) veya (mutlağın tamamını) veya odunluğun
tamamını) yahut helanın tamamını) veya (Hesap evinin tamamını, satın aldı.” diye yazılır.
Şayet üzeriyle birlikte satın alıyor ise, “Üzeriyle birlikte satm aldı.” diye yazılır. Veya “Üzerinde olanın tamamıyla satın aldı.” diye yazılır.
O evin yeri, mahallesi, sokağı ve hududunda yazılır. Sonra, o evin o yurtdaki yeri “Girişin sağında” veya “Solunda” veya “Önünde” şeklinde ve
nerede ise, olduğu yerde yazılır, “Sağdaki evlerden ikincisi” veya “Üçüncüsü” yahut “Soldaki evlerden ikincisi” veya “Üçüncüsü” gibi...
Sonra, o evin hududu ve daha sonra da, o ev topluluğunun tamamı, hudûduyla, haklarıyla yoluyla beraber, büyük kapusuna kadar yazılır.



Uygun olanı, yolun enini de yazmaktır.
Şayet üstünü değil de altını satın alırsa, “Satıcının altı.” diye yazılır. Bu satışta, o yere başka bir şey dâhil olmaz.
Vehim-tevehhüm kalmasın diye sarih olarak, etraflıca yazılır.
En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 
Bir Yerin, Belirli Bir Parçasını Satış İşleminin Kaydı
 
Ma'kûdün aleyh, bir ev topluluğunun belirli bir parçası ise, akidnâme şöyle yazılır: “Yurttan belirli, taksim edilmiş, mukadder hissenin tamamını
satın aldı. Bu yer, oranın yansıdır. Ve girişin sağ tarafıdır. Onun eni şu kadar arşın, boyu şu kadar arşındır. Dört hududu vardır: Birisi yurttan kışlık
eve bitişiktir; ikinci hudut, yazlık eve bitişiktir. Ve şöyle şöyledir.”
 
Bir Evi Müstesna Kılıp, Onun Bulunduğu Yeri Satın Alma İşleminin Kaydı
 
Bir yer, orda bulunan evlerden biri istisna edilerek satın alınırsa; bu alış-veriş akdi şöyle yazılır:
“Üstten bir ev müstesna, buranın bütün evlerini, ondan satın aldı.” veya “Bir evin gayrisini” yahut “Bir evden maadasını satın aldı.” Bu yurt, şu
yerdedir ve hududu şudur. Müstesna kılınan evin de yeri şudur; hududu şudur.
Müstesna kılınan evin hududunu bilmeye ihtiyaç vardır. Çünkü müstesnayı bilmemek müstesna minhi bilmemek olur.
Bu akidde, -bilinen- bu müşteri yazıda yazılı olan yeri, -bilinen- bu satıcıdan, hudutları bilinen bu evi ve burada ne varsa, bütün hŞklarını, arsasını,
binasını, altını, üstünü, yolunu, az çok ne varsa, dahilinde ve haricinde olan hakların tamamını satın almıştır. Ancak, hududu belli, hakkı ve arsası,

binası büyük umûmî kapıya kadar yolu olan -ve istisna kılman- ev hariçtir. 
[30]

Müstesna kılman evin yolu zikredilir. Çünkü, onsuz olmaz. O olmayınca, fesadı mucip olur. Tavandaki ağacı satmak gibi. 
[31]

Evin görüldüğü zikredilirken şöyle yazılır: “Gerçekten müşteri, bu müstesna olan evi gördü ve onu tanıdı.” Bunun elbette yazılması gerekir. İmâm
Muhammed (r.a.), el-Asıl’da böyle buyurmuştur. Müstesna olan yeri görmek, görme muhayyerliği müntefî olsun ve satış bil-icma caiz olsun diye
gereklidir. Çünkü evler, menfaat bakımından değişiktirler. Müstesnayı görmeden, o belli olmaz. Ve müstesnayı bilmemek, müstesna minhü
bilmemek olur. Bu ise, satılan yerdir. Bunun içindir ki görmek şarttır. Bu mesele, asıl şartların hassalarındandır.
Diğer yazılarda, yalnız satılanın görülmesi şart koşulmuştu; başkasını değil.
Şurût ehlinin bazıları, bu durumda şöyle yazarlardı: “Müşteri, satıcıdan şu yerdeki yurdun tamamını şu şu kadara satın aldı. Yalnız ondan bir ev
satıcıya kaldı.”
İşte, bu yazış şekli hatâdır. Çünkü, bir yerin tamamının satımı ve oradan bir evin satıcıya kalması, -oranın bedeli bilinmediği için- fâsidtir. Zira, bir
evin dışında olanı satın almış oldu; c dışta kalan evin parası taksim edilse; hissesi bilinmez.
Bu, tamamını alıp birini müstesna etmeye benzemez. Çünkü bur da o evin haricinde kalan yeri, bedelin tamamı ile almış oldu; işte o caizdir.
Müstesna bir oda bile olsa böyledir .Bu durumda,onun hududu ve onunla birlikte başka bir oda daha varsa, onun da hududu (yoksa yalnız onun
hududu) yazılır.
 
Bir Başkasının Yerinden Taksim Edilip Belirlenmiş Bir Yerin Satın Alınması İşleminin Kaydı
 
Ma'kûdün aleyh, bir başkasının yerinden, taksim edilmiş belirli bir hisseyi satın alırsa; akid-nâme şöyle yazılır:
Filan oğlu filan, filan oğlu filandan, iki sehimden birisini (ki o, bu yerin yarısıdır.) tamamen satın aldı. eya “Üç sehimden birini, tamamen satın
aldı.” Yahut “Dört sehimden bir sehmini tamamen satın aldı ve o dörtte birdir.” denir ve böylece o yerin hududu yazılır; satın alınan yerin hududu
yazılmaz.
Şayet, orası bir menzil olmuş olsaydı, hüküm bunun hilafına olurdu ve o zaman, o menzilden satılan yerin hududu yazılırdı.
Aradaki fark: Gerçekten menzilin hududu, muayyendir. Fakat yurt-dan satın alınan yerin hududu ğayr-ı muayyendir ve o yurdun hududu, hissenin
de hudududur.
Teslim almaya gelince; “Yurdun tamamını teslim aldı.” diye yazılır. Çünkü nasip (hisse) yurdun tamamında şâidir. Onun için, “Tamamını teslim
aldı.” diye yazılır ve “Üzerine satış vâki olan yerin tamamını teslim aldı.” kaydı konulur.
Bazı muhakkik âlimler şöyle demişlerdir: “Nasibini (hissesini) aldı.” veya “Üzerine satış vâki olanı aldı.” diye yazılır. O da yurdun tamamından,
iki senimden biridir. (Yani, o yerin yarısıdır.) Çünkü, satıcının, satılan yeri teslim etmesi gerekir; satılmayanı değil.”
İmâm Muhammed (r.a.), kitapların çoğunda şöyle buyurmuştur:
“İki adam bir şeyi gasbeyleseler, onlardan her biri, o şeyin yarısını gasbeylemiş olur ve öyle tasavvur edilir.”
Bunun içindir ki, bizim söylediğimiz gibi yazılır.
Alıcı ve satıcının görmesine gelince; “Yurdun tamamım gördüler.” diye yazılır.
imâm Zûfer (r.a.)'in kavline uymamaktan sakınmak için “Mülkün tamamını gördüler.” diye yazılır. Çünkü, İmâm Zûfer (r.a.)'e göre, iki ortaktan
birisi, iki hisseden, bir hisse satsa işte o satıcının ve ortağının hissesi olur. O takdirde de, kendi hissesinin yansını satmış olur ve onun için,
“Mülkünün ve hissesinin tamamını sattı.” diye yazılır. Ve bil-ittifak mülkünün tamamını satmış olsun diye böyle yazılır.
En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 
Bir Kimsenin, Yarısı Kendisine Ait Olan Bir Yerin, Diğer Yarı Hissesini Satın Alma İşleminin Kaydı
 
Bir kimse, yarısı kendisine ait olan bir yerin diğer yarısını da satın alınca, alış-veriş akdi şöyle yazılır: Taksim olunmamış yarı, önce -satın alma



veya başka bir sebeble- müşterinin idi. Şimdi ise, tamamı onun oldu.
Şayet, yansını belirsiz olarak satın alır; kalan yarıyı da icarlarsa; bu satış senedine, -beyan eylediğimiz gibi- yazılır ve şöyle denir. Bu müşteri,
geride kalanın tamamını icarladı. îcarlanan yer, bu hudutlu yerin, belirsiz yarısıdır. Üzerine sözleşme yapılan yer, bir seneliği şu kadar dirheme,
menfaat için icarlanmiştır.
Ücretin peşin olduğu tasarrufu ve tazminatı da yazılır.
Senet böylece tamam olur.
 
Bir Üst Katın Satılması İşleminin Kaydı
 
Ma'kûdün aleyh, üst katta bulunan bir ev olur ve onun altı da, satın alan şahsın olmazsa, bu alış-veriş akdi (senedi) şöyle yazılır:
Müşteri, ondan (satıcıdan) evin üzerinde bulunan odayı (veya kışlık evin üzerinde olan odayı), satın aldı. Denir ve o yerin hududu yazılır. Üstün
hududu yoktur. Ancak, evin hududu vardır. Çünkü, satılan ev, o yöndendir. Zira onun üzerini ikrar, onun hudududur. Üstün hududu yoktur. O yerin
hududu olunca, üstün hududunu yazmaktan müstağni olunur. O zaman, üstün tamamını almış olur. (Veya, evin üzerinde bulunan bir odayı almış
olur.) Alt hâriçte kalır.
Bu satışa, o odanın altı dahil olmaz.
“O odanın yolu: Rum ağacından yapılmış merdivendir girişin sağ tarafındadır.” diye azılır.
Şayet o odanın etrafında, başka odalar da varsa; uygun olan, onun hududunu yazmaktır. Veya bir hududunu yazmak ve “Bu oda, filanın odasıdır.”
demek; İkinci, üçüncü ve dördüncüyü de böyle yazmaktır.
İmâm Muhammed (r.a.), üzerinde oda olan yerin kaç arşın olduğunu Asl kitabında yazmamıştır.
Tahâvî de, şurûtunda yazmamıştır.
Hassâf, üstün enini boyunu yazmayı şart koşardı.
Necmüddin en-Nesefî'den de böyle rivayet edilmiştir. Böylece aralarında niza' çıkmaz ve ait kat yıkılınca, hakkı zayi olmaz. Bazı âlimlerimiz:
“Üst katın arşınını yazmak gereklidir.” buyurdular. Zira üst kat, alt kat kadar olabileceği gibi, ondan noksan da olabilir.
En uygunu, yıkılınca niza olmasın diye, onun ne miktar olduğunu yazmaktır. İkinci defa yapmak isterse, niza olmaz. İmâm Muhammed (r.a.), Asl
kitabında şöyle buyurdu: “Hududunun tamamı yazılır.”
Şurût ehlinin bazıları, İmâm Muhammed (r.a.)'in bu kavlini kabul etmediler ve şöyle dediler:
“Hududu ile demenin bir ma'nası yoktur. Zaten üst katın hududu yoktur.”
Fakat bu söylenti bir şey değildir ve alt katın olduğu gibi, üst katın da hududu vardır. Yalnız, üstün hududu, kitin hudûduyla bilinir. Bu bakımdan
da üstün hududunda istiğna vaki olur. Sonra da İmâm Muhammed (r.a.), oranın arsasını ve binasını yazardı.
Hassâf, bunu yazmaz ve: “Üst için arsa olmaz.” O hava üzerinde duruyor.
“Görülmüyor mu ki, üst kat, teslim alınmadan önce yıkılsa, satış bozuluyor. Ve görülmüyor mu ki, üst kat yıkılınca, onun yeri satılsa caiz
olmuyor. Onun yerini yazmakta ne fayda var. Onun yeri yok ki” derdi.
Bize göre, bir şeyin yeri, onun üzerinde bulunduğu yerdir. Üst kat da alt katın üzerinde olunca, o alt kat, üst katın yeri olur. Bu yönden binasını,
yerini yazmak caiz olur. Bu, üst katın tamamı, satıcıya ait alt katın üstünde olduğu zaman böyledir. Fakat, üst katın bir kısmı satıcının üstünde, bir
kısmı da başkasının yerinin üstünde ise; o zaman, “Üst katın bir kısmı, satıcının alt katının üstünde; bir kısmı da başkasının alt katının üstünde” diye
yazar ve her birinin miktarım belirtir.
Keza, o üst kat, aynı binada iki evin üstü olmuş olsa, şöyle yazılır: “Bir kısmı, yazlık evin üstünde; bir kısmı da kışlık evin üsdündedir.” denir ve
her ikisinin de hudutları ve ne miktar oldukları yazılır.
En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 
İki Duvar Üzerine Yapılmış Olan Bir Yerin Satış İşleminin Kaydı
 
İki duvar üzerine yapılmış bir yerin satılması hâlinde şöyle yazılır: “Müşteri, satıcıdan, ma'kûdün aleyh olan ve bu iki duvar üzerine yapılmış
bulunan yerin tamamını, şu şu hudutlar içinde, uzunluğu şu kadar arşın, şu yerde, eni şu kadar arşın, yerden yüksekliği şu kadar arşın olan ve içinde
odun bulunan yeri, bütün haklarıyla satın aldı.” diye yazılır ve yazı böylece biter.
 
Bir Örtme Satışı İşleminin Kaydı
 
Ma'kûdün aleyh (alış-veriş akdi yapılan) yer, bir örtme ise, senet şöyle yazılır:
Müşteri, satıcıdan bir tarafı filânın duvarı üzerinde, diğer tarafı filanın duvarı üzerinde bulunan örtmenin tamamını satın aldı.
Bunun açıklaması da önceki gibidir. Eğer sokak üzerinde ise, onu da iyice açıklar. Örtmenin enini, boyunu, kaç ağacı olduğunu ve bunun gibi
hususları açıklar ve böylece yazılır.
 
Altı Olmayan Üst Katın Veya Üstü Olmayan Alt Katın Satış İşleminin Kaydı
 
Altı olmayan bir üst kat veya üst olmayan bir alt katın satış senedi şöyle yazılır: “Evin dört tarafının hududu yazılarak “Müşteri, satıcıdan, yalnız
altı (veya yalnız üstü) satın aldı.” denilir.
 
Ahırı, Samanlığı, Bahçesi Bulunan Bir Evin Satış İşleminin Kaydı
 



Ahırı, samanlığı ve bahçesi bulunan bir evin satış senedi şöyle yazılır: “Müşteri, satıcıdan müştemilâtında ahır, samanlık ve bahçe bulunan, şu
yerdeki evi satın aldı.”
Hamamı, değirmen evi varsa onuda yazar. Değirmeni; iki taşla dönen bir, iki, üç veya şu kadar değirmen diye belirtir. Ve şu yerde, mürâfıkı ile
beraber tane öğütüyorsa onu da yazar.
Eğer evde yağ küpleri varsa onları; evde bulunan her şeyi yazar.
 
Tek Bir Duvarın Satış İşleminin Kaydı
 
Bir tek duvarın satılması hâlinde; bü alış-verişin şu üç vecih-den hâli kalmayacağını bilmek gerekir:
1- Müşteri, duvarı yeri ile beraber satın alabilir.
Bu durumda, “Müşteri, satıcıdan şu yerde yapılmış bulunan duvarın tamamını, yeriyle birlikte satm aldı.” diye yazılır ve sonra da "Bu duvar, şu
yerde; filânın evine bitişik; uzunluğu, şu kadar arşın; eni, şu kadar; yüksekliği şu kadar arşın; şu yerden başlar, şu yerde biter; hadleriyle, haklarıyle,
yeri ile, binası ile, az çok nesi varsa hepsiyle satın aldı. diye yazılır.
Bu duvarın yolu da yazılır mı? Tahâvî, şöyle buyurmuştur:
“Eğer duvar, müşterinin evine bitişikse veya büyük yola ulaşıyorsa; bu durumlarda yola muhtaç olmadığından; yolu zikredilmez.”
Eğer böyle değilse, elbette yolu da zikredilir ve yazılır.
2- Duvar, başka yere nakledilmek için, yeri harici olmak üzere satın alınmış olabilir:
Bu durumda, senet, duvarın, yeriyle beraber satın alınması gibi yazılır. Ancak, yeri istisna edilir. O yer satışın içine girmez.
Bu duvarın yolu da yazılmaz. Çünkü, onun yola ihtiyacı yoktur. İmâm Ebû Hanife (r.a.) ve arkadaşları, bunu yazarlardı.
Ehl-i şurûtun bazıları da -müşterinin onu yıkmasına delâlet etsin diye- “Müşteri, duvarı, yıkılmış olarak satın aldı.” diye yazarlardı. Tahâvî ise: “Bu
hatâdır. Çünkü, duvarın tamamım, yıkılmış olarak satm aldı, demiş olsa; bu durumda duvar yıkılmıştır. O zaman, mevcut olmayanı satın almış olur
ki, o da caiz değildir. Meselâ: Bir kimse, şu buğdayın ununu satın alsa veya şu susamın yağını satın alsa; bu caiz olmaz.” buyurmuştur.
Fakat, “Yıkmak üzere satın aldı.” denirse, bu -beyan ettiğimiz gibi- caiz olur.
3- Duvar, mutlak olarak satm alınmış olabilir.
Bu durumda, bu duvarın yeri -bunu söylemeksizin- satışa dâhil olur.
Hassâf, duvarı yeri ile beraber yazardı ve “Kalanı hâkimin hükmüne aittir.” derdi.
 
Bir Binayı, Yeri Hariç Olarak Satma İşleminin Kaydı
 
Satış akdine konu olan şey, yeri hâriç bir bina ise, senet belirli bir yerde bulunan şu binanın tamamım, müşteri, satıcıdan satın aldı. Evler, kapılar,
tavanlar, duvarlar, raflar, ağaçlar, eşyalar, ka mış hasırlar ve bu binada her ne varsa, tuğla, kiremit kerpiç çamur, toprak gibi ve yerinin haricindeki
her şey bu satışa dâhildir.

Şayet yeri istisna kılmamış olsa; bu da caizdir. Çünkü, bina yere tâbi değildir. 
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Fakat daha kuvvetli, sağlam ve te'kidli olsun diye, o.da yazılır.
Şöyle yazmak da caiz olur. “Müşteri, satıcıdan yerim şümulünde olan şeylerin tamamını satın aldı. Bu ev, şu yerdedir.” denir ve hududu söylenir.
Sonra da bu hudutlu yerin içinde olan şeylerin tamamını, -yeri hâriç- aşağısını, yukarısını satın aldı.” diye yazılır. Şahitlerden önce, bunu satıcı
ikrar eyler ve “Kendisinin o yerde hakkının kalmadığını; bütün haklarının müşterinin eline geçtiğini; diğer bütün insanların dışında olduğunu, ne
var ne yok hepsinin müşteriye âit olduğunu; hak, vacip ve lazım bir iş olduğunu; o yerin oraya îcabeden nesi varsa, tamamının, sağlığında
müşterinin olduğunu; ölümünden sonra da yerine geçecek olanın olacağını şifahan söyler.
Fakat yıkmak ve ankazını nakletmek için satın alırsa, duvarı yıkmak için satın almakda olduğu yazılır. Bu hususu daha önce zikretmiştik.
 
Bir Yerden, Yol İçin Biraz Yer Satın Alma İşleminin Kaydı
 
Bir yerden, yol yapmak için biraz yer satın alınması hâlinde, şu iki vecih söz konusu olabilir;
1- Bir adam, bir yerden, büyük bir kapının eni ölçüsünde ve o büyük kapıya kadar uzanan bir parça yer satın alabilir.
Bu durumda, önce o parçanın hududu -muayyen bir ev alıyormuş gib- yazılır.
Şayet, “Yolun, eninin boyunun kaç arşın olduğunu” yazarsa; bu daha da sağlam olur.
2- O yerin sahasının tamamından, taksim edilmemi bir yol satın alabilir.
Bu durumda o yerin tamamının hududu ve o sahanın hududu yazılır. Yolun hududunu yazmaya ihtiyaç olmaz. Çünkü yol, yerin sahasında taksim
edilmemiş bir yerdir.
Şayet yolun genişliğinin mikdarı yazılı olursa, işte bu daha sağlam olur.
Eğer açıklama yapmazlarsa, o zaman büyük kapunun genişliği kadar yolu olur.
Bazı şurut ehli; “Bu durumda yolun miktarını söylememiş olurlar. Çünkü kapu, başka kapıyla değiştirilebilir,” demişlerdir.
İmâm Muhammed (r.a.), bunu caiz görmüştür.
Bu, yolun mülküyetini satın alınca böyledir.
Fakat, -mülküyetini değil de- gelip geçme hakkını satın alırsa; işte bunda iki rivayet yardır:
Ziyâdâfın rivayetinde: “Caiz değildir.” denilmiştir.
İbnü Semâa'nın İmâm Muhammed (r.a.)'den rivayetine göre, ise caizdir.
Gelip geçme hâlinin yazılmasını irâde ederse, -bunu caiz görenlere göre- bu, -evin kapısının eni kadar- caiz olur.
Su yolunu satın almak da böyledir.



Su yolunun akım hakkım satın almak, -şurutun aslında- bi'l-itifak caiz değildir.
Şayet, su yolunun mülküyetini -ordan su geçsin diye- satın alır ve yerini, hududunu da bildirirse; bu caiz olur; değilse caiz olmaz.
 
Binası  Müşteriye  Ait  O1an  Bir  Arsanın  Satış  İşleminin Kaydedilmesi
 
Üzerindeki bina müşteriye ait olan bir arsanın alış-veriş senedi şöyle yazılır: “Müşteri, satıcıdan binaları ile beraber satın aldı.” diye yazılmaz.
Çünkü, binalar müşterinin mülküdür. Kendi mülkünü nasıl satın alır? İmâm Muhammed (r.a.), el-Asıl'da böyle buyurmuştur.
“Ehl-i şu-rût'tan bazıları da şöyle buyurmuşlardır: En güzeli, “Müşteri, evlerinin arsasını (yerini) satın aldı.” diye yazılır. Çünkü “Ev” örfte,
mutlak olarak binalar” demektir. Yazmak ise, bu alış-verişi tevsik içindir. Bu durumda uygun olanı, daha beliğ bir lafızla söylenip yazılmasıdır.
 
Yarısı Müşteriye Ait Olan Bir Evin Diğer Yarısının Daha Satın Alınması İşleminin Kaydedilmesi
 
Bir kimsenin , yarısı kendisine ait, bulunan bir evin, diğer yarısını satın alması hâlinde senet şöyle yazılır: “Filan oğlu filan, filan oğlu filandan, iki
hisseden bir hisseyi tamamen satın aidi. O hisse, satıcının söylediği yerin tamamının, -taksim yapılmamış- yansıdır. O iki senimden, bir sehmi,
müşteri nin mülküdür. Bir sehim de satıcının mülküdür. Satıcı, bu söylenen sehmi, müşteriye, şu hudutla, şu kadara sattı.” diye yazılır.
Satılan yerin hududuna hacet yoktur.
Daha önce, taksim edilmemiş yerin hududunu söylemiştik; o tamamının hudududur.
En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 
Bir Vârisin, İki Kardeşinin Mirastaki Hisselerini Satın Alması İşleminin Kaydedilmesi
 
Bir vâris, iki kardeşinin mirastaki hissesini satın alırsa; bu şöyle yazılır: “Filan oğlu filan, kardeşi filan üe kız kardeşi filâneden (ki onlar, filanın
çocuklarıdır ve anaları da filanın kızı frlânedir) şu yerdeki, şu hudutlu yerin tamamı olan hisselerini satın aldı.
Keza, “Bu müşteri, onların şu yerdeki, şu hudutlu olan yerin içinde bulunan taksim edilmemiş kırk hisseden yirmi altı hissesini satın aldı. O yer,
filan oğlu filanın ölümüyle mîras kalmıştı. Mirasçıları, karısı filâne, kızı filâne ve. iki oğludur. (Onlar, filan ve filandırlar. Bu satıcı; bu alıcıdır.)
Ölenin terekesi, aralarında taksim edilince, sekizde biri karısına, bakisi erkek iki hisse, kız bir hisse olmak üzere evladına (çocuklarına) kaldı.
Burada “Asıl mesele sekiz sehimden olup, kırk sehim üzerinden taksim edilir. Bu kırk sehimden beş sehmi, karısına; ori dörder hisse, iki oğlua ve
yedi hisse de kızına isabet eder. Bu mîras, akid gününde, ellerinde taksim edilmemiştir. Müşterinin ondört hissesi vardır. O da diğer hisselerin içine
karışmıştır.”
İşte bu durumda, onlar, hisselerinin tamamını söylenilen bedelle, müşteriye satarlar. O bedel her birinin hissesine göre olur. Müşteri de, ma'kûdün
aleyh (üzerine alış-veriş akdi yapılmış olan) yeri, satın almış olur.
Ve bu senet, sonuna kadar böylece yazılır.
Bu Taksimin Şeması:
Muris: Ölü (Filan)
Varisler: Zevce      İbn        İbn         Bint
              (karısı)    (oğlu)   (oğlu)     (kızı)
Hisseleri: Sümün                                                             Bakî
 1/8.                                                                           Geri kalan = 7/8.

Asıl mesele: 8'den kurulur ve tereke 40 hisse olarak taksim edilir. 
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Buna göre, herkesin hissesi:
Zevce: (1/8) 1x5=5.
Birinci oğul: 35-7: 2= 14.
İkinci oğul: 35-7: 2 = 14.
Kız: 35-28 = 7.
Yekûn 5+14+14+7 = 40.
Çocuklar: Baki (Geride kalan)= (7/8) 7 x 5= 35.
Erkek iki, kız bir alacağına göre, bu 35 hisse 2+2+1= 5'e bölünecek ve 35'in beşte biri olan 7 hisse kızın; bunun iki katı olan 14'er hisse de oğulların
olacak.
 
Bir Kimsenin, Vârislerden, Kendilerine Mîras Kalmış Bulunan Bir Evi Satın Alması İşleminin Kaydı
 
Bir kimse, vârislerden, kendilerine miras kalmış olan bir evi satın alınca, bu husustaki senet şöyle yazılır: “Filan oğlu filan; filan, filan ve filâne ile
onların analarından (ki o, filan oğlu filanın kızı filânedir.) -bu dördünden- hisselerinin tamamını, bir defada satın aldı. Bunlar mîras ortağıdırlar.
Filan ölünce, geride karısı filâne, iki oğlu filan ve filan ile kızı filâne kaldı. Bunlardan başka da, ölenin vârisi yoktur. Ve şu yerdeki, şu hudutlu
evin tamını da geride mîras olarak bırakmıştır. İşte, hudutları belli olan bu evi, onun vârisleri, Allahu Teâlâ'nın taksimi üzerine taksim eylediler:
Karısına sekizde bir verilip; kalanı evlâdına ikili birli taksim edildi. Farzın (hissenin) aslı sekiz olup; taksim kırk sehim üzerine yapılınca, karısına
beş hisse; her bir oğluna on dörder hisse ve kızına yedi hisse düştü. Bu ev, satış akdi yapılırken taksim edilmemişti. Onlar, bu evin tamamını
müşteriye sattılar. Bu müşteri de, söylenilen bedelle, bir defada, o evi satın aldı. Bedeli aralarında hisselerine göre taksim eylediler.” Yazı, böylece
tamamlanır.
En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.



 
Dükkan Satışında Yazılması Gereken Senet
 
Ma'kûdün aleyh bir dükkan ise, senet şöyle yazılır: “Müşteri, satıcıdan şu köyün, şu mahallesinin, şu sokağında bulunan (veya sokağın başında
olan) dükkanı, tamamen satın aldı.” diye yazılır.
Sonra da “Hududuyla, haklanyle, yeri ile, binasıyla, kapısının üzerinde bulunan levhalariyle, kilidiyle ve anahtarıyla” satın alındığını yazar.
Şayet onun üst katı varsa; onu da, altım da yazar.
Eğer, bu dükkan umûmun kanalı üzerine Yapılmışsa, “Umûmun kanalı üzerinde yapılmış bulunan dükkanın tamamı” diye yazılır.
Keza, “Şu yerde, hududunun biri suyun geldiği cihete bitişik; ikinci haddi, filânın dükkanına bitişik; üçüncü haddi, boş yere biti şiktir. Bu kanal,
kendisinden su akan bir kanalddir.” diye yazılır.
 
Han Satışında Yazılması Gereken Senet
 
Alış-veriş konusu olan yer, bir han ise, senet şöyle yazılır: “Müşteri, satıcıdan, dört duvarı tuğla ile yapılmış, şu kadar dükkanı müştemil; alt
katında şu kadar odası bulunan; üst tarafında dört dükkanı olan hanın tamamını, hudûduyla, haklarıyla, yeriyle, binasıyla, duvarlarıyla, odalarıyla,
dük kanlarıyla, yoluyla, (ilâ ahirihi) tamamen satın almıştır.
Şayet üzerinde iki kat daha varsa “Üç kat olan hanın tamamım satın aldı.” diye yazılır ve bu yazı böylece sona erer.
 
Bir Misafirhanenin Satışında Kaydedilmesi Gereken Şeyler
 
Ma'kûdün aleyh olan yer, bir misafirhane olduğu zaman, onun bütün vasfı söylenerek yazılır ve yazı tamam olur.
 
Bir   Güvercinliğin   Satılmasında  Kaydedilmesi   Gereken Şeyler
 
Alış-veriş konusu olan yer, bir güvercinlik olursa, senet şöyle yazılır:
Girişleri ve bacaları kapalı olan ve güvercinlerini avlamaksızın yakalak mümkün bulunan şu güvercinliklerin tamamını, içindeki güveremlerinin
tamamı ile, yuvalarıyla, yavrularıyla, yumurtalarıyla, dişisiyle, erkeğiyle birlikte satın aldı.
İçindeki güvercinlerin, müşteriye teslim edilmesi mümkün olsun diye, “Girişleri ve bacaları kapalı” diye yazdık. Böylece, satış caiz olmuş
olur.Şâyet teslimi mümkün olmayan bir şey satılırsa, bu caiz olmaz. Âlimler şöyle buyurmuşlardır:
“Uygun olanı, güvercinliği gece satın almakdır. Çünkü, güvercinler gece gelip toplanırlar ve satılmaları mümkün olur. Gündüz ise, güvercinler
rızık aramaya giderler; toplanmaları mümkün olmaz. Satılan ve satılmayan birbirine katışır ve onları ayırmak da mümkün olmaz.”
 
Yağ Atölyesi Satılırken Kaydedilmesi Gereken Şeyler
 
Alış-veriş konusu olan yer, bir yağ atölyesi olursa; senet şöyle yazılır: Müşteri, satıcıdan şu yerde, şu hudutlu, yağ atölyesinin tamamını, âlet ve
edevatıyla birlikte satın aldı. Hudutlarını, haklarını, yerini, binasını, sihâm-i erbaasını, taşın üzerine konulmuş ve senk sa' denen büyük değirmenini
ve besnek peşt denen diğer değirmenini, şu kadara; içinde ne varsa, (tası, tabağı, ocağının üzerine konmuş simsim kaynatılan demirden yapılmış
kabını her neyi varsa) hepsini satın aldı.”
 
Değirmen Satışında Kaydedilmesi Gereken Şeyler
 
Keza, üzerine alış-veriş, sözleşmesi yapılan yer bir değirmen ise, senet şöyle yazılır: “Müşteri, satıcıdan şu köyde, şu nehrin üzerinde, şu hudutlu
değirmenin tamamım, hudutlafıylâ,Tıakîarıyla, yeriyle, binasıyla, odalarıyla, altıyla, üstüyle, kovasıyla, çarkıyla, dingiliyle, demirden ve ağaçtan
yapılmış diğer aletleriyle, her şeyiyle, suyu ile, suyolu ile, tahtalarıyla, nesi varnesi yok hepsiyle, hayvan koyacak yeriyle, hububatı koyacak
yerleriyle, bağıyla, bahçesiyle, ağaçlarıyla satın aldı.” denilir. Bundan sonra duruma bakılır: Eğer değirmen umûmun nehri üzerinde ise, bu
durumda hududunun biri nehrin suyunun batısında; ikincisi, umûmun yoluna bitişik; üçüncüsü, nehrin suyunun döküldüğü yere bitişik; dördüncüsü
de filanın arazisine bitişik olduğu” yazılır.
Eğer değirmen, mülk olan bir kanal üzerine yapılmışsa, bu satışa, o da dâhil olur ve “Özel nehir üzerine yapılmıştır.” diye yazılır.
 
Hamam Satışında Kayda Geçirilmesi Gereken Şeyler
 
Satış konusu olan şey, bir hamam ise, senet şöyle yazılır: “Müşteri, satıcıdan, bir erkekler hamamının (veya bir kadınlar hamamının) tamamını satın
aldı.
Birisi erkeklere, diğeri de kadınlara ait olmak üzere, iki ayrı hamam varsa; “İkisini de satın aldı.” diye yazılır.
Bir hamam olur ve erkekeler öğleden önce, kadınlar öğleden sonra girerlerse; öylece söylenir ve öylece yazılır. Hamamda bulunan tahta sedir;
hamamcının üzerine oturduğu tahda sedir; hashâne dedikleri ve hatırlı kişilerin girdiği oda; hamamcıya mahsus ve hamamcının gelirinin içine
konduğu tahta sandık, keza elbise sandığı, gibi şeyler de yazılırlar.
Hududu, haklarının tamamı, yeri, binası, su ısıtma kazanı, su kuyusu, kovası, ipi, duvarları, su taslan, kül ocağı, su yolu odunluk çamaşır kurutma
yeri ve benzeri şeyler de yazılırlar.
 



Değirmen Satışı İle İlgili Başka Bir Senet Örneği
 
Ma'kûdün alevn olan değirmen evinin tamamı ve müştemilatı; demirden, ağaçtan veya taştan yapılmış âletleri ve benzerleri yazılır. Âkidler (alış-
veriş sözleşmesi yapanlar) Bütün âletleri teker teker tanırlar; bilgileri onları kuşatır şâfi ve bunların tamamını tanıdıklarını, sahih bir ikrarla ikrar
ederler.
 
Buzluk Satışında Kaydedilmesi Gereken Şeyler
 
Buzluk satışında senet şöyle yazılır: “Müşteri, satıcıdan, yerinde bulunan buzluğun tamamını satın aldı. “Buz çukurundan üçü (veya ikisi yahut
biri) ona aittir.” denir ve odaları ve buzluğun eninin ve boyunun kaç arşın olduğu ve onların hudutları tamamen yazılır.”
 
Tuzla Satışında Kaydedilmesi Gereken Şeyler
 
Bir tuzluk satın alınırken senet şöyle yazılır: “Müşteri satıcıdan tuzluğun tamamını ve ona ait olan havuzlan, tuz toplanan yer ve benzeri ne varsa
hepsini ve hudunu satın aldı.”
 
İçinde Zift Veya Neft Kaynağı Bulunan Bir Yerin Satılışı Sırasında Kaydedilecek Şeyler
 
İçinde zift veya neft kaynağı bulunan bir yer satılırken senet şöyle yazılır: “Müşteri, satıcıdan içinde zift veya neft kaynağı bulunan bir yer satın
aldı.
Biz “Kaynak” diye yazdık; çünkü, bazı âlimler: “Kaynak yer sataşma dâhil olmaz. Çünkü, ondan ziraat bakımından bir menfaat mümkün değildir ve
o, yer cinsinden de değildir.” demişlerdir.
Biz, bundan ihtiraz olsun diye, böyle yazdık. Ve “Bir zift ve neft duruyor.” diye yazdık. Çünkü bunlar, tuzun tuzlada durduğu gibi duruyorlar ve
söylenmeden satışa dâhil olmazlar. Gerçekden su, kuyusundan pınarından (kaynağından) ayrılıp akar; halbuki, zift ve neft kaynağında durur. Su,
satışta zikredilmez; halbuki zift ve neft, zikredilir. Ve su, kuyusunda kuyu sahibi için mülk değildir; nasıl satılır? Zift ve neft böyle değildir.
En doğrusunu ancak Allahu Teâlâ bilir.
 
Bir Nehrin (Kanalın) Satılması İşleminin Kaydedilmesi
 
Bir nehir (kanal) satılırken, onun başlangıcı ve sona erdiği yer, uzunluğu, genişliği ve derinliği söylenerek yazılır. Keza, bu nehrin (kanalın) bir ismi
varsa o isim de yazılır.
Hududu da yazılır. Eğer hududu ile iktifa edilmişse, arşınım yazmayı terketmekte bir beis yoktur. Çünkü hududunu söylemekle gereken bilgi hasıl
olmuştur; maksud da odur.
 
Nehrin (Kanalın) Yeri İle Birlikte Satımı İşleminin Kaydedilmesi
 
Bir nehir (kanal) yeri ile birlikte satıldığında, o nehir yazılır ve onun uzunluğu, genişliği, derinliği, ismi ve her taraftan harfminin kaç arşın olduğu
kendiyle beraber yeri ve hududu yazılır ve yazı böylece tamamlanır.
 
Bir Su Arkı Satılırken Kaydedilmesi Gereken Hususlar
 
Alış-veriş konusu olan şey, bir su arkı ise, senet şöyle yazılır: “Müşteri, satıcıdan, şu köyde bulunan ve çıkış yeri şura olan, iki tarafdaki harîmi şu
kadar arşın gelen su arkını, hudutlarıyla, haklarıyla, yeriyle, altıyla, üstüyle satın aldı.”
Ancak, nehrin üstü olmaz; fakat, nehrin genişliği uzunluğu, derinliği, iki tarafındaki harimi arşınla ölçülerek yazılır.
 
Sadece Sulama Hakkının Satılması
 
Nehrin aslı olmaksızın, yapılan satış caiz olmaz. Zira şirb, sudan nasiptir ve hissedir. Su ise toplanıp bir araya birikmeden mülk değildir. Mülk
olmayanı satmak ise câİz olmaz. Gerçekten su, az olur, çok olur. O takdirde satılan meçhul olur ve bu mechûliyet satış akdinin fesadını gerektirir.
Bazı alimler ise:
“Eğer örf ise, -Belh ve Nesef şehirleri ile benzerlerinde olduğu gibi- bu satış caiz olur.” buyurmuşlardır.
Çünkü bu şehirlerde örf olmuştur ve caiz görmüşlerdir. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz de şöyle buyurmuştur:
“Müslümanların güzel gördüğü şey, Allahu Teâlâ indinde de güzeldir. Kadı İmâm Ebû Afi Huseyn bin Hadr en-Nesefî ve bazı alimler bununla
fetva vermişlerdir.”
Ba'zı âlimler de: “Caiz olmadığım” söylemişlerdir. Sahih olanı da budur. Zira sahih olan kıyas, ekseri beldelerin taâmüdür; bazı beldelerin taâmülü
değildir.
 
Bir Parça Yer Ve Bu Yer Sebebiyle Köyün Suyundan Satılması Örf Olan Bir Parça Su Satılırken Kaydedilmesi Gereken Hususlar
 
Bir parça yer ve bu yer sebebiyle köyün suyundan satılması örf Olan bir parça su satıırken, bu husustaki senet şöyle yazılır: Müşteri, satıcıdan şu



kadar yer ve şu kadar, (bir sehimlik)  köyün suyundan su satın aldı. Bu su, köyün pınarlanndandır. Eh-lince ma'lum ve ma'ruftur ve o, zikredilen
yerlere taksim edilmiştir; bu da ehlînce ma'İumdur ve gizli tarafı yoktur. Bundan dolayı, müşteri, o köyün su hisselerinden, o belirli yer için, su
satın almıştır ve bu alım—satım ve hakları vuku bulmuş; yazı da tamam olmuştur.
 
Müştemilatı Bulunan Bir Dükkan Satın Alınırken Kaydedil Mesi Gereken Şeyler
 
Alış-verişe konu olan şey, bodrumu bulunan veya altında şeriri olan yahut etrafında dükkan sahibinin oturması için yer bulunan bir dükkan olursa;
alış-veriş senedinde bu dükkanın tamamı ve altında bulunan bina veya şerirler, ticâret sahibinin ticâret için oturduğu mak'ad ve o şeririn uzunluğu
ve dükkanın hududu söylenir ve senet öylece yazılır.
 
Bir Bez Dokuma Atölyesi Satılırken Yazılması Gereken Şeyler
 
Bir bez atölyesi satılırken, senede, o bezhane ve orada bez dokumak için bulunan âlet ve edevatın tamamı yazılır ve sonra da o yerin hududu
belirtilir.
 
Bir Çulha Tezgahı Satılırken Kaydedilmesi Gereken Hususlar
 
Alış-verişe konu olan şey, belirli bir çulha tezgahı ise, bu husustaki senet şöyle yazılır; Bez hanenin müştemil bulunduğu sağ taraftaki (veya sol
taraftaki yahut ön tarafdaki) şu hudutlu yer (bez tezgahı) satın alınmıştır.
 
Satın Alınan Yere Dâhil Olan Veya Dâhil Olmayan Şeyler
 
Bir adam bir yer veya bir köy satın aldığında hak kelimesini söylemezse; (yani; “Bütün haklarıyla” demezse) bu durumda da binalar ve ağaçların
tamamı, bu satışa dâhil olur.
Üzüm bağları, elma, ayva ağaçları ve diğer nevi'ler; kamış, odun, ılgın ağaçlar ve benzerleri de bu satışa dâhil olurlar.
Bişr bin Velid, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle buyurduğunu rivayet eylemiştir: Kamış satışa dâhil olmaz. Bişr:
“Bu, bil-ittifak böyledir.” buyurmuştur.
Meyvesi olmayan ağaçlar ve ceviz ağaçlan hususunda müteah-hirîn âlimleri ihtilaf eylediler ve: “Ziraat gibi, bunlar da söylenmezse, satışa dâhil
olmaz.” dediler. Bazıları da:
“Dâhil olur.” buyurdular.
Esahh olanı da budur.
Badlıcanın kökü müşterinindir.
Pamuk ve usfur da böyledir; bunlar, satışa dâhil olurlar.
Buna binâen, kökünü kesmeksizin bu sebzelerin meyveleri söylenmez ise, satışa dâhil olmazlar.
Eğer “bütün haklarıyla satın alınmıştır.” denilirse; tamamı satışa dahil olurlar.
Bu, İmâm Ebû Yûsuj (r.a.)'un kavlidir. İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Bunlar, satışa dâhil olmazlar. Ancak “Az-çok ne varsa, bütün haklarıyla” denilince bunlar satışa dâhil olurlar.” buyurmuştur. İmâm Muhammed
(r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, içinde za'feran bulunan bir yeri satarsa, onun soğanı satıcının olur.”
Buna binâen keten, darı, nohut, bakla, mercimek (Bunların tamamı) ziraat menzilindedir.
 
Bir Bağ Veya Bahçe Satılırken Senede Yazılması Gereken Şeyler
 
Ahş-veriş akdine konu olan şey, bağ veya bahçe ise “Bütün haklan ile” derken; “Ağaçlarıyla, bağıyle, bahçesiyle, bağ eviyle, yoncalığıyla, suyu ile
sulamasıyle, direkleriyle, (hulâsa herşeyiyle)” denilmiş olur ve öylece yazılır.
Şayet orası bir köyde ise, “Şu köyde” diye de yazılır.
 
İçinde Hurma, Ekin Veya Yonca Bulunan Bir Yer Satılırken Kaydedilecek Hususlar
 
Böyle bir alış-veriş akdinde, senede “Meyvesiyle, ziraatiyle, yoncasıyla” diye yazılır.
Eğer orda hasad olunmuş mahsûl veya toplanmış meyve varsa; yahut saman veya odun varsa; satışa, bunlar da dahil olur. Akid yapan (sözleşen)
tarafların “Bunları, tamamen bildikleri”de söylenir.
Keza, kaç adet üzüm çubuğu (kökü) varsa; kaç adet üzüm çardağı (asma üzüm) varsa; havzın kenarında veya evin önünde şu şu kadar nar ağacı,
incir ağacı, şeftali ağacı, zerdali ağacı, muşmula ağacı ve benzerleri ne varsa hepsi yazılır.

O yerin kaç dönüm olduğu ve. toprağa kaç yük gübre saçıldığı ve her şeyi yazılır. 
[34]

 
Bir Kanalla Birlikte İçinde Değirmen Bulunan Bir Ev Satılırken Yazılması Gereken Hususlar
 
İmâm Muharamed (r.a.), el-Asıl’da şöyle buyurmuştur:
“Orada bulunan şeyler (şöyle) yazılır: “Filan müşteri, filandan, şu kasabanın şu köyünde bulunan şu kanalın tamamını satın aldı ve onun üzerinde



olan evi'de satın aldı. Keza, o evde bulunan değirmeni de satın aldı.” denilip; kanalın uzunluğu, genişliği, derinliği de beyan edilir ve öylece
yazılır.”
İmâm Muhammed (r.a.) kanalın kenarını zirketmemiştir. Tatâvî, bunu yazardı.
Bu, “Sağ kenarı şu kadar arşın; sol kenarı, şu kadar arşın; genişliği, şu kadar arşın; derinliği, şu kadar arşın; iki tarafın rızalarıyla vasfedildiği ve
bilindiği gibi satılıp-alınmıştır.” diye yazılır.
Ebu Yesrid eş-Şurûfî: “Bu kanal bütün harîmi ile birlikte satın alınmıştır; diye yazılır.” derdi.
Tahâvî de şöyle buyurmuştur:
“Bizim yazdığımız en İhtiyatlı olanıdır. Çünkü âlimler arasında ihtilaf vardır” İmâm Ebû Hanife (r.a.):
“Kanalın harîmi olmaz.” buyurdu. İmâmeyn ise:
“Kanalın, çamurunu atacak kadar harîmi vardır.” buyurdular.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin sözü açıktır. Fakat, İmâmeyn'in “Çamur atacak kadar” sözü, meçhuldür. (belirsizdir.) Bu durumda ma'lum ile meçhul
bir sıfatta satılmış olur ki bu muhataralıdır.
“Kanalın harîmi var.” diyen kavle göre, eğer kanal sahibsiz bir yerden gidiyorsa, harimi vardır. Şayet, o yer sahibli ise, hirâmi yoktur. Kanal için
harım olmayınca, sıfatı vahide de, yok ile var birleşmiş olur ki, bu caiz olmaz ve bundan kaçınmak gerekir. Bu sebepten dolayı, beyan eylediğimiz
gibi yazılır.
Bu en güzel ve sağlam olanıdır.
Sonra da hududu erbaası (dört hududu) ve evi, değirmeni, onun bütün âletleri, taşı, ağacı, demiri, kovası, bütün haklan ve onun çarkı, kanatları,

döşenmiş tahtaları, hayan konulacak yeri, nesi varsa hepsi yazılır. Ve bizim beyan ettiğimiz gibi, yazı tamamlanır. 
[35]

 
Bir Kamışlık Satın Alınırken, Kaydedilmesi Gereken, Şeyler
 
Alış-veriş akdine konu olan yer bir kamışlık ise, senet şöyle yazılır: “Müşteri, satıcıdan şu yerdeki, şu hudutlu olan kamışlığı, duran kamışlafıyla ve
kökleriyle birlikte satın aldı.”

Şayet orda, hasat edilmiş (biçilmiş) kamış varsa, o da satışa dâhil olur. 
[36]

 
Bir Gemi Satın Alınırken Kaydedilmesi Gereken Şeyler
 
Alış-veriş konusu olan şey, bir gemi olursa, satın alan şahıs senede şöyle yazar: “Ben, şu isimli gemiyi satın aldım. Bu gemi ağaçtan yapılmıştır. Şu
kadar tahtası vardır. Eni şu kadar; boyu da şu kadardır. Onu, bütün aletleriyle ve edevatlarıyla, içinde dışında kullanılan her şeyiyle satın aldım.” der
ve böylece yazılır.
 
Etrafında Yeri Bulunmayan, Hayvanların Su İçtiği Bir Pınar Veya Kuyunun Satın Alınması Sırasında Kaydedilmesi Gereken Şeyler
 
Alış-veriş akdine konu olan şey, havyanların su içtiği ve etrafında yeri bulunmayan bir pınar (kaynak) veya kuyu ise, senet şöyle yazılır: “Müşteri,
satıcıdan şu yerde olan kuyuya veya kaynağı satın aldı. Onun hududu şöyledir.”
Onun çevresinin ve derinliğininde kaç arşın olduğu yazılır.
Kuyu da böyledir ve kuyu tuğla ile örülmüştür.
Senet şöyle de yazılabilir: Kuyuyu veya pınarı, etrafındaki şu kadar arşın yeri, (Her cihetinden şu kadar arşın olmak üzre) satın aldı.
Eğer suyunu da açıklarsa; şöyle der: “Suyu temizdir; tatlıdır; kokusu yoktur; tuzlu ve acı değildir.”
Bu, güzel ve ihtiyatlı olur.

Pınarda veya kuyuda ola su, satışta yazılmaz. Çünkü o mal değildir; nasıl olur da satılır. 
[37]

 
Büyük Bir Yerin Bir Parçasının Satılması
 
Şayet, satılan yer, büyük bir yerin bir parçası olur ve bu parçanın da, belirli hududu bulunursa; (belirli bir ağaç gibi) o zaman, o yer hudutlandırılıp,
sonra da öylece yazdırılır.
Hududun birisi dikili ağaçtır; “İkinci, üçüncü ve dördüncü hudutları da böyledir.” gibi.
 
Büyük Bir Yerin Bir Parçasının Satılması Hususunda Başka Bir Senet Örneği
 
O belirli ağaç sökülür veya o büyük yeri hudutlayacak bir alâmet olmaz ise, niza (anlaşmazlık) çıkar.
Bunun için ondan bir parça olan yeri hudutlayıp, “Doğusu şu, batısı şu.” denir. Daha sonra da eninin boyunun kaç arşın olduğu söylenir ve öyle
.yazılır.
Keza, o küçük yer, büyük yerden istisna edilerek de belirlenir.
 
Bir Köle Satın Alınırken Kaydedilmesi Gereken Şeyler
 
Satılan bir köle ise, onun cinsi ve ismi ve kimliği -söylediğimiz gibi- açıklanır.
Şayet, köle bulûğa ermiş ise, onun gailesiz, ibâdetlerini edâ eylediği söylenir.



Şayet “Aybı yoktur.” derse daha umûmi ve ihtiyatlı olur.
Dâ, ğâile ve habese'nin mânâları şöyledir:
Da: Dert, hastalık demektir. Bu, köle için bir kusurdur. (ayıptır.) Bu derdin dışarıda bir alâmeti olsun veya olmasın, farketmez. Böbrek ağrısı, ciğer
ağrısı, yürek ağrısı gibi. Öksürük, baras hastalığı, cüzzam hastalığı, mide bozulması, safra, karın ağrısı, fıtık, bağırsak yellenmesi hulâsa bütün
hastalıklar da böyledir.
Fakat delilik, vesvesecilik, yatağa akıtmak, gözdeki bozartı, fazla parmak, sağırlık, şaşılık, çolaklık, topallık, yara, pelteklik, koku almamak,
bunların tamamı kusurdur; fakat dert değildir.
Ğâile: Kölenin kaçması, hırsızlık yapması veya cariyenin zâniye kölenin kefen soyucu veya yol kesici olması gibi şeylerin tamamı gailedir. Bunlar
ancak kölede olur.
Habese: Bu da zina ve benzeri şeylerle elbisede bulunan sökük yırtık demektir.
 
Satılan Bağda Bulunan Meyve Veya Tarlada Bulunan Mahsûlün Kaydedilmesi
 
Satılan bir bağda veya tarlada bulunan meyve ve diğer mahsulât yazılır.
Sonra, o yer hudutîanır ve şöyle denir: “Şu hudut içinde bulunan bağın bütün meyvelerini satın alıyorum.”
Meyveler, oldukları gibi vasıflandırılır. Olgunlaşmış bulunan üzüm, şeftali, zerdali ve ziraî mahsûller yazılır.
Ve ifratsiz tefritsiz koparılsın toplansın diye “Şu kadar sahih dirheme satın alınmıştır.” Diye yazılır.
Sonra da eğer yetişme vaktine kadar, meyve ve ziraatı orada bırakmak isterse, onun için iki durum vardır:
1- Dilerse şöyle söyler: “Gerçekten filan satıcı, müşteri için bu söylenilen belirli meyve satışını ağaçlarında, şartsız olarak şu vakte kadar erteledi.”
Bu durumda, o meyve ve ziraat, o vakte kadar bekletilir.
2- Belirli bir ücretle, belirli bir vakte kadar icarlar. Sonra da müşteri “Oranın hudutlarının tamamını, haklarını, şu şu aylara kadar kalacağını, şu
tarihden itibaren icarlandığını, icarın sahih ve nafiz olduğunu ve kendinde bir fesad ve muhayyerlik olmadığını ve bu müddet içinde orayı
sulayabileceğini, yerin ve ücretin teslim alındığım” söyler ve öylece yazılır.
Bu durum, ziraatta geçerlidir; ağaçlarda geçerli değildir. Çünkü, ağaçları bekletmek için icarlamak caiz değildir.
 
Bir Kimsenin, Küçük Oğlu İçin, Kendi Kendisinden Bir Yer Satın Alması İşleminin Kaydı
 
Bir kimse, küçük oğlu için kendi kendisinden bir yer satın alırsa, bu akid şöyle yazılır: “Filan oğlu filan, kendi küçük oğlu için, kendi kendinden
oğlu filan küçük yaşta olduğundan, babalık velâyetiyle, kıymetinden daha aza (ucuza), şu yerdeki, şu hudutlu, şu yeri satın aldı. Bedelini de teslim
aldı.” denir ve yazı tamam olur.
Eğer onu, bedeli çocuğun maundan almışsa, öylece söyler ve “Çocuğun malından, bu bedeli, sahih bir alışla teslim aldı ve şu anda o yer elinde
emânet olarak duruyor; babalık velâyetiyle onu koruyor.” denir. Ve bu sözleşme, akid meclisinde, sahih ve temam oldu. Bunların tamamını sahih
bir ikrarla ikrar eyledi.
Baba, bedelden beraat ederse, o da şöyle yazılır: Bu sözleşmeci, küçük oğlu için satın aldığı yerin bedelinin tamamını ödemekle, sahih bir beraatla

beraat eyledi ve o bedel, beraat sebebiyle sakıt oldu. (düştü.) 
[38]

Gerçekden baba, küçük oğluna bir şey satışta, başkasına muhtaç değildir.

Baba, küçük oğlundan, nefsi için bir şey satın almakda da başkasına muhtaç değildir. 
[39]

Eğer baba, küçük oğlunun evini, kendi nefsi için satın alırsa: “Nefsi için, bu evin tamamını nefsinden satın aldı. Ev oğlu filanındır. Ve bedeli şudur.
Bu günde, oğlu evindedir ve küçüktür. Malından, filan oğlu için, bedelin tamamını teslim edip ve evin tamamını teslim alarak, bedeli şahitler
huzurunda tarttı ve oğlu için teslim aldı.” diye yazılır.
Görülmüyor mu ki, oğlunun alacağı olmuş olur ve ondan kurtulmak isterse; o borcun karşılığım, şahitler huzurunda tartar ve: “Şahit olunuz; bunu,
küçük oğlum filanın, bende olan şu kadar alacağının yerine malımdan çıkardım. Onun adına teslim aldım.” der.
Bazı âlimler şöyle demişlerdir: Gerçekten baba, malından mal çıkarmakla ve ona şahit tutmakla, küçük oğluna olan borcundan beraat etmiş olmaz;
borç olduğu gibi yerinde kalır.
Vasinin, yetimin malından, kendi nefsi için bir şey satın alması başkadır. Burda şart, onu kıymetinden daha fazlaya satın almaktır.
Burda ihtilaf bulunduğundan hâkimin hükmüne ilhak gerekir.
Şayet sabî, babasının izniyle, babasının malını satın alırsa; işte bu, ihtiyata babanın malından, çocuk için bir şey satmasından daha çok uygundur.
Bu alış-veriş şöyle yazılır: “İzinli küçük, kıymetinin misli kadarıyla babası filandan, -yalan, zulüm ve noksanlık olmaksızın- satın aldı.” denir ve

yabancılarda olduğu gibi senet (yazı) tamam olur. 
[40]

 
Bir Müteveilî Veya Kayyım, Vakıf İçin, Mal Satın Alınca, Bu Nasıl Kaydedilir?
 
Fian kayyım, şu vakitte, (veya filan mütevellî şu vakitte), filan hâkim tarafından, şu vakıf malının tamamına, gelirine, gelirinin artırılmasına
kayyım (veya mütevellî) kılınmıştır.
İhtiyat olan, burada vakfeden şahsın, "o vakfm bütün gelirinin satılıp— satın alınabileceğini ve imkân dahilin de böyle yapılarak o gelirin vakfa

ilave edileceğini" söylemesidir. 
[41]

 
10- SELEM AKDİ İLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR



 
Selem akdi ile ilgili senetler şu üç şekilde yazılabilir:
1- Bu senet, “Filan şahsın, filana, şu kadar dirhemi teslim ettiğini ve bunu, o şahsa naklen verdiğini” beyan eder.
Aynı mecliste şöyle denir ve yazılır: “Islanmış ve rutubetli olmayan şu kadar ölçek buğdayı, şu tarihten başlamak üzere, şu müddete kadar sahih
ve caiz bir selemle şartsız ve muhayyerlik hakkı olmadan, fesadsız, -senette olduğu gibi- vasfedilen mahalde, şu şehirde teslim etmek üzere, akid
yapıldı.
Bunu da kendine selem yapılan şahıs, selem sahibinden bunu kabul ederek, bütün dirhemleri, birbirinden ayrılmadan ve bir işle meşgul olmadan
önce teslim aldı. Akd meclisinden, bir birinden memnun olarak ayrıldılar.” diye yazılır.
Burda tazminat zikredilmemiştir. Çünkü, satılan teslim alınmış değildir.
2- Tarafların ikrarları ve şahitlerin şehâdetleri şöyle yazılır: “Filan ve filân şahitlerin huzurunda, filan şahıs, filana, şu kadar dirhem teslim eyledi.”
denir ve önceki gibi yazılarak yazı tamamlanır.

3- Önce, kendisine selem yapılanın ikrarından başlanır ve selem sahibinin bu ikrarı doğrulaması, ona affedilir. 
[42]

 
11- ŞÜF'A HAKKI İLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR

 
İmâm Muhammed (r.a.), el-Asıl’da şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, bir ev satın alıp, onun parasını da peşin ödeyerek evi teslim alır; bu evin de bir şefi'i olur ve o da şüf'a hakkını alır; evi satın alan şahıs
da, bunu olduğu gibi yazdırmak isterse; nasıl yazdırır?”
Bize göre şefi'in şüfa hakkını alması, sahih talepten sonra olur.
Talep ise üç nevidir:
1- Talebü'I-Müvâsebe.
2- Talebü'l-İşhâd ve takrir.
3- Talebü'l-Temlîk.
Şefi müvâsebe talebiyle talepte bulunur ve kendisi için hüccet olsun diye, onun yazılmasını isterse, o zaman şöyle yazılır:
Gerçekten filan, filandan, şu yerdeki, şu hudutlu evin tamamını, şu kadar dirheme, sahih bir satın alışla satın aldı ve evi teslim alarak, parasını da
peşinen ödedi. Bu evin şefîi olan filan şahsa, (onun şüf'aya istihkak sebebide söylenir.) Önceden, bu hudutlu evi, şu kadar paraya satıldığı haber
verildi. Şefi'de akabinde; müvâsebe talebiyle şüf'a hakkını talep etti ve hiç durmadan ve beklemeden, sahih bir taleple: “Ben, şu sebebden dolayı bu
hudutlu evden şuf'a mı istiyorum; dedi.” denir ve bu yazı (senet) böylece tamamlanır.
Yazıda (senette) müşterinin adı ve satıcının adı yazıldı; halbuki burada, satıcının adı söylenmedi. Bu, bize göre caizdir. Çünkü, bazıda vali
alımlarda, müşteri ve satıcı yabancı menzilindedirlef .Aneak, bazı âlimler:
“Ev teslim oldukdan sonra, şüf'a alınır.” buyurmuşlardır. Biz, bundan kaçınarak, ikisinin adını da söyledik ve şefıin hak sahibi olma sebebini
zikreyledik. Çünkü, âlimler sebeblerde, ihtilaf eylediler.
Bazılarına göre; şüf'a, kapılar sebebiyle olur; bazılarına göre ise; komşuluk sebebiyle olur. Bazılarına göre de; bitişiklik sebebiyle olur.
İmâm Safi, (r.a.)'ye göre, civar sebebiyle asla şüf'a hakkı sabit olmaz.
Bize göre, bir takım mertebeler üzerine şüf'aya hak sahibi olunur.
1- Bir şeyde ortaklık sebebiyle şüf'a hakkına sahib olunur.
2- Mülkün hukukuna ortak olmak sebebiyle şüf'aya hak sahibi olunur. Yol gibi.
3- Civar (komşuluk) sebebiyle, şüf'aya hak sahibi olunur.
En uygun olanı, şüf'a hakkını iyice açıklamakdir. Ancak böyle olursa, hâkim, şüf'a hakkının başka bir sebep vasıtasıyla mahcub olup olmayacağını
(ortadan kalkıp kalkmayacağını) bilebilir.
Şüf'a hakkı, şefiin kendisine haber verilince, o talepte bulunmazsa, -haber veren bir elçi ise- âdil olsun, fasık olsun; hür olsun, köle olsun; küçük
olsun, büyük olsun (fark etmez) haber verilince, talepte bulunmaz ise (şüf'a hakkı ) sakıt ve bâtıl olur.
Hasan bin Ziyâd, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: “Satışı iki erkek veya bir erkekle iki kadın söyler (haber verir)
şüf'a sahibi de talepte bulunmazsa; onun şüf'a hakkı bâtıl (geçersiz) olur.”
İmâm Mnhammed (r.a.), İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: “Muhbirde, şehâdetin aded veya adalet gibi bir tarafı
bulunur; şüf'a sahabi de talebte bulunmazsa; şuf'ası bâtıl olur.”
İmâmeyne göre, hangi sıfatla olursa olsun, bir kişi haber verince, şüfa sahibi talepte bulunmazsa; -muhbirin (haber verenin) doğruluğu zahir olunca-
şüfa hakkı bâtıl olur.
tşte biz, tevehhüm edicinin tevehhümü kalmasın diye Önce haberi yazdık.
Şayet şüfa bir veya iki habercinin haberi ulaştığı hâlde, o tevatür haber için beklerse; şüfa hakkı batıl olur.
Önce haber verildiği hâlde talebte bulunmaz; sonra ikinci defa haber verilince o zaman talebte bulunursa; bu talebi sahih olmaz. İşte biz, bunu
ortadan kaldırmak için: “Şüfa talebi, beklemeksizin, saatinde yapılacaktır.” diye yazdık. Çünkü âlimler, muvâsebe talebinin müddetinde ihtilâf
eylediler.
Zâhirü'r-rivayede, beklemeksizin (fevrî olarak) talebde bulunmazsa, şüfası bâtıl olur.
Hişâm, İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğunu rivayet eylemiştir: “Şüf'a talebinin vakti, onu öğrendiği meclistir.”
Şeyh Ebû'l-Hasan el-Kerhî, bunu kabul eylemiştir. Hasan bin Ziyad:
“Üç gün bekler”, buyurmuştur.
Bu, İbnü Ebî Leyla'nın kavli ve İmam Şafi'nin kavillerinden biridir.
Sonra, biz şöyle yazdık: Şüf a talebinin lafzı hususunda, insanların anlayabileceği hangi lafızla olursa olsun, onunla istek, murat oluyorsa işte o
sahihdir. “Talep eyledim” “İstiyorum.” “Ben talibim.” ve benzeri gibi sözler.



Muvâsebe talebinde, şahit edinmek gerekmez.
Keza, üç şeyden birinin hazır olması (satıcı, alıcı veya ev) muvâsebe talebinin sıhhati için şart değildir.
Sonra, muvâsebe talebi yapılınca, şahit edinme ve takrir talebine ihtiyaç vardır.
Bu, talebin sıhhatinin şartı, talebin, satıcının veya satın alan şahsın yahut satın alınan şeyin yanında olmasıdır. Bu talep, kendisine muhtaç olunan
taleptir.
Müvâsebe talebi sırasında bunlardan birisi olmaz fakat müvâ-sebe talebi bunlardan birinin yanında olursa; o kâfi gelir, Temlik talebi hariç, diğer
taleblere ihtiyaç da yoktur.
Bu talebin müddeti, bu üç şeyin, birinin huzurunda temekkün sebebiyle mukadderdir.
Şayet temekkün olduğu hâlde talep olmazsa, şüf a hakkı bâtıl olur.
Talepte, şahit edinmek lâzım değildir. Hatta, şahit dinletmese de, hasmı itiraf eylese; bu talebe kâfi gelir.
Uygun olanı ise, bu talep o eşyadan biriyle ve onlardan en yakı-myla olmaktır. Bu, şüfa kitabında böyle zikredilmiştir.
Eğer şefi, şahit talep ederek, yazıyı daha da kuvvetli eylemek isterse, öylece “Filan, filandan satın aldı.” diye baştan sona kadar yazılır. Sonra
“Filana (yani şefia)”, bu hudutlu yerin, şu bedelle satıldığı haber verildi. Şefi, o saatte -söylediğimiz gibi- müvâsebe talebiyle şüf'a talebinde
bulundu.
Sonra da tehirsiz ve takrirsiz, şahit ve takrir talebinde bulunduğu yazılır.
En doğru olanı, talebi satıcının ve müşterinin yanında yapmasıdır. Çünkü âlimler bu hususta ihtilaf eylemişlerdir: İbnü Ebî Leylâ:
“Şefi, satıcıdan, teslimden önce, davadan sonra, şüf'a hakkını alır.” buyurmuştur. İmâm Şâfi (r.a.) ise:
“Her iki halde de müşteriden alır.” buyurmuştur.
Bize göre satıcı ile dava, teslimden öncedir. “Onlardan alır.” sözünün yazılması, ihtiyattır.
Sonra şefi' davalmm teslimine müsâade ederse, iş biter. Eğer teslimden kaçınırsa, o takdirde şefi', davayı hâkime çıkarıp, şüf'asi sebebiyle,
mülküyetini kendisine hükmetmesini ister.
Şefi, kitabın (yazının senedin) tevsikini isterse; bu İmâm Muhammed (r.a.) e göre şöyle yazılır: “Bu yazı (- senet), filan oğlu filandandır. (Yani
müşterîdendir). Filan oğlu filan içindir. (Ya'ni şefi içindir.) Gerçekten ben, filan oğlu filandan, şu yerde olan, şu hudutlu yeri, şu kadar bedelle satın
aldım.” denir ve satın alma hikâyesi böylece tamamlanır.
Sonra da “Sen ortaklık sebebiyle (veya karışıklık sebebiyle yahut komşuluk sebebiyle) şefi oldun. Bu yerin satış haberi sana ulaşır ulaşmaz,
müvâsebe talebiyle talepte bulundun ve şahit dinletme talebinde bulundun.” der.
Her ikisi de söylediğimiz gibi yazılır.
“Talep sahihtir. Şüf'a hakkının sana tesliminin hükmünü icab ettiriyor ve şüf'a sebebiyle sana verilmesi gerekiyor. İşte bende onu sana veriyorum.”
der ve yazıyı böylece tamam eder.
 
Şüf'a Hakkını, Vasinin Veya Babanın Talep Etmesi
 
Şüfa hakkını, baba veya vasî talep ederse; senet şöyle yazılır: “Filan küçük, bu eve.şefî idi. Müşteri bu sabînin şüfa hakkını inkar eyledi. Hâkim ona
bu dava hususunda yemin verdi. Müşteri, yemin etmekten kaçındı. Hâkim de onun aleyhine hükmeyledi. Şayet bedel dirhemler (veya dinarlar,
ölçülenler, tartılanlar veya sayılanlar) ise, onu söyler ve şefinin onun mislini, satıcıya veya satın alana nakden ödediğini de söyler.
Şayet satılan, bir köle veya bir yer yahut kıymet sahibi başka bir şey ise, şefi, onu, kıymetiyle alır ve bu vesikaya (senede) öylece yazılır.
Şayet, bir evin, birden çok şefileri bulunur ve onlardan birisi gelip şüf'a hakkının tamamını alır; sonra da bir diğeri gelip, hak sahibi olduğunu isbat
ederse; bunun hissesi, öncekinden alınıp, kendisine verilir ve şöyle yazılır: “Şahitler şöyle sehâdette bulundu: Filan oğlu filan, filan oğlu filandan
şu evin tamamını, hudutlarıyla satın aldı ve teslim aldı. Akid meclisinden ayrıldılar.”
Sonra da filan, şefi olarak geldi. Şartları yerinde olduğu halde, şüf'a hakkını istedi. Ona hükmedilerek, hâkim satıcıya veya müşteriye o yeri ona
teslim etmesini emreyledi. Öyle de yapıldı.
Sonra da filan oğlu filan geldi ve beyyinesiyle şefi olduğunu isbat ederek; hâkimden, hakkının teslim edilmesini istedi.
Hâkim de, hissesinin teslimine hükmeyledi. Öyle de yapıldı.

İkinci şefi de hakkını almış oldu ve böylece yazı tamam oldu. 
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12- İCÂRELER VE MÜZÂRAA İLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR

 
îcârelerin bir nev'i de, Buhara ehlince yapılan uzun vadeli icâredir.
Böyle bir icârede, senet şöyle yazılır: “Filan oğlu filan, (kimliği ve meskeni söylenir.) İki evi içine alan bir yerin tamamını icarladı. O yer, iki
katlıdır. îcara veren şahıs, “O yerin tamamının, kendi mülkü ve hakkı olduğunu ve elinde bulunduğunu; şu köyün, şu mahallesinin, şu sokağında,
mescidin yanında olduğuna; hudutlarından birinin filanın evine bitişik bulunduğunu; ikinci ve üçüncünün de böyle olduğunu; dördüncü hududun
yola bitişdiğini; buraya girişin de ordan olduğunu; taraf ve etrafındaki bütün haklarının kendisine âit olduğunu; yerinin, binasının altının -üstünün,
içinin- dışının, bütün haklarının arka arkaya otuzbir seneden beri kendinin olduğunu ve sahih bir icarla icara vermek istediğini” söyler.
Müste'cir de (bizzat kendisi) bu hudutlu yeri sahih bir şekilde teslim alır.
İcara veren de, müste'cirden zikredilen ücretin tamamını sahih bir alışla teslim alır.
Ve senede “İcara verinin, müste'cirin peşin olarak ödediği ücreti aldığı; gerekirse tazmin edeceği ve icârenin tamam olduğu; isteyerek, birbirinden
ayrıldıkları; bu durumların tamamında tasarruflarımn geçerli hâlde bulundukları; bunları ikrar eyledikleri ve buna, ikisinin de şahitlerinin olduğu;
Tarihiyle birlikte yazılır.”
Böylece, icâr-i tavîle  (uzun süreli kira akdi) yazılmış olur.

[44]



Benzerleri de buna mukayese edilir. 
 
Müteahhirîn Âlimlerince Yazılan İcâre Akdi Senedi Örneği
 
Müteahhirîn âlimlerinin, bu hususta ihtiyar eyledikleri, örnek nüsha şudur:
Filan oğlu filan, filan oğlu filandan, evleri müştemil olan bir yerin tamamını icarladı. O mülk, onun mülküdür ve onun elindedir. Şu yerde şu
hudutlarla hudutlu, haklarının tamamı, yeri, binası, yukarısı -aşağısı, içinde- dışında olanların haklan, az-çok ne varsa cümlesinin haklan, tam bir
sene (on iki ay) ayların başlangıcı şu ayın başı; sonu, şu senenin şu ayında; şu kadar dirheme, (her ayın hissesi şu kadar dirhem olmak üzere) sahih
caiz nafiz, müfsid şartlardan hâli, mubtil meâniden uzak olmak üzere icarladı. Bunların tamamı ecr-i misildir. Üzerine sözleşme yapılan yerde, bu
icâre vuku bulduğu günde, bir noksan ve bir haksızlık olmamıştır. Müste'cir, bu müddetin tamamında, bizzat ma'ruf bir şekilde menfaatlanacaktır.
Bundan sonra, eğer müste'cir ücreti nakden (peşin) ödemişse, o da yazılır ve şöyle denilir:
Müste'cir, şu müddetten şu müddete kadar olan icarı, tamamen peşin olarak ödemiştir ve müşteri ücretin tamamından beri olmuştur. (kurtulmuştur).
Şayet müste'cir, peşin ödememiş ise; o da yazılır ve şöyle denilir: Her ay geçtikçe, o ayın icar hissesini ödeyecektir. Bu ücretin tamamı bütün
manialardan ve münâzâlardan fariğdir. İcarcı ve icara veren, birbirlerinden sahih ve temam sözleşmeden sonra ayrılmışlardır. Müste'cir, bunların
tamamını görmüş ve anlamış ve ikisi birlikte nefisleri üzerine şehâdette bulunarak, bu yazı tamam olmuştur. Şeyh'ul-İmâm Necmüddin en-Nesefî
şöyle buyurmuştur:
“Kabzedilmemiş olan ücretin tazmin edileceği yazılmaz. Peşin alınan ücreti tazmin yazılır.”
Şayet peşinle beraber ücret alınmışsa, ödetileceği yazılır. Peşin alınır aslını tazmin, başka bir borcu tazmin gibidir.

Buna binâen, dükkan icarı, yer icarı, değirmen icarı, hamam icarı ve hudutlu yer icarı yazılırlar. 
[45]

En doğrusunu ancak Allahu Teâlâ bilir.
Şayet müste'cir, -yerinin dışında- bir bağı icarlarsa; uygun olanı bağın aslını (kökünü) yazmaktır; ağacım çubuğunu değil. Çünkü, onları icarlamak
bâtıldır.
Tarladaki ziraat da böyledir.
Filan oğlu filan, etrafı çevrili üzüm bağı olan yerin tamamını icarladı. îcâra veren şahıs o yerin, mülküyetinin ve hakkının kendine ait olduğunu ve
elinde bulunduğunu; bu yerinin Buhara köylerinden şu köyde olduğunu ve -olduğu gibi- hudutlarını yazdırır. Sonra da hudutlanyla, haklarıya,
mürafıklanyla, icara veren şahıs, o yeri müste'cire sattıkdan sonra, onun olduğunu ve o bağda ne varsa ağaçlar, yoncalar, üzüm çubukları dikmeler
ve o yerde mahsûlden karpuz, kavun, pamuk kökleri gibi ne varsa, şu kadar belirli bedelle ve sahih satışla sattı. diye yazılır.
Ve gerçekten bu müste'cir, bu belirli, bedelle, sahih satın alışla satın aldı.
Her ikisi de, sahih teslim alışla teslim aldılar.
Şayet icâre, ağaçların üzerinde meyve, çubuklar üzerinde yaş üzüm var iken yapıldı ise, onlar da söylenir ve yazılır. Zira, meyve, söylemeden satışa
dahil olmaz.
Şayet bağda hilaf ağaç varsa; bu durumda “Bu bağda bulunan bütün hilaf ağaçlar” diye söylenir. Çünkü hilaf ağaçlarda meyve gibidirler;
söylenmeden satışa dâhil olmazlar.
Muhtar olan görüş budur.
Bu icâre, İmâm Muhammed (r.a.)'in el-Asl'da zikrettiği şu meseleden çıkarılmıştır: “Bir adam, iki adamdan, on seneliğine bir evi icarlar; sonra da, o
iki adamın, kendini çıkaracaklarından korkup icâreyi kuvvetlendirmek isterse; bu duruma çâre şudur: O evi, aylardan her ayın evveli için bir
dirheme icarlar; ayların sonlan geride kalır. Bu durumda onlar, o evden karcıyı çıkaramazlar.”
Gerçekten şöyle hikâye olundu: Bidayetinde satış muamelesi yazılıyordu; vaktaki Fakıyh Muhammed bin İbrahim el-Meydânı geldi. O zat, riba
şübhesinden bunu kerih gördü ve icâreden bu nev'i meydana çıkardı. Ve bunu insanlar, malları sebebiyle kâra vasıl olsunlar ve onlar için arazi ve
evlerinin menfaati hasıl olsun diye yaptı.
Bu durumda senenin önleri için, az bir şey koydu ve malın bakiyesini senenin sonlarına bıraktı. Ve, her senenin son üç gününü müstesna kıldı. O
üç günde, her iki tarafı da muhayyer bıraktı. Taraflardan her birisi için muhayerlik sabit olunca, icara veren -o yere ihtiyacı olursa- icâreyi, bu
mahayyerlikte bozup malına kavuşur.
Sözleşmede üç günden fazla muhayyerliği şart koşmazlar. Zira, bu akdin fesadını gerektirir.
Bu, İmâra Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. Hatta, feshin sahih olması için, sahibinin hazır olması şart kılınmamıştır. Bu, İmim Ebû Hanîfe (r.a.)
ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre böyledir.
Gerçekten otuz bir sene olarak takdir eylediler. Çünkü her üç ayın arkasından, üç günü müstesna eyledi. Biz senedimizde her senenin sonundan üç
günü müstesna kılınca, bu müddet içinde müstesna günler üçyüz altmış gün eder. Bu da bir sene yapar. îcâre akdi otuz sene olarak kalır. Ancak
akd, otuz sene içinde olur. Fazla senede olmaz. Zira otuz sene şer'i şerifde yarı ömürdür. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz:
“Ümmetimin ömrü altmış ile yetmiş senenin arasındadır.” buyurmuştur.
Yine Peygamber (s.a.v.) Efendimiz şöyle buyurmuştur:
“Ölüm, altmışla yetmiş arasında galebe çalar.”
İşte bu yüzden, yarı ömürden fazlasını kerih gördüler. Çünkü külde çokluk muteberdir; hatta, rek'atların çoğuna yetişen ekserisine yetişmiş
menzilinde olur.
Bu icarenin tecvizine, Şeyhu'1-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin Fadl da muvafakat eylemiştir.
Keza, ondan sonra Buhara imamları da muvafakat eylemişlerdir.
Bunun üzerine, fetvada, imamlar bu günde, “Bu icarenin cevazını” emreyledi. Şeyhn'l-İmâm Ebû Bekir bin Hâmid, Şeyhu’I-İmâm Hafs es-
Sefkerderî bu icâreyi tecviz eylemediler ve: “Bunda riba şübhesi vardır.” dediler.
“Biz, bu fesadının vücuhlarını” İcârat kitabında zikreyledik.
Şeyhu'1-İmam Üstad Zahîrüd-dîn el-Mürgînânî, şöyle buyurmuştur:



“Gerçekten biz, bu icarenin sıhhatinin vecihlerini beyan eyledik ve ondan ribâ şübhesinin müntefi olduğunu açıkladık. Şayet bu yol tecviz edilmez
ise, insanların ihtiyaçları halledilemez. Bundan dolayıdır ki, hamama ücretle girmek caizdir. Halbuki ücret meçhuldür; daha suyu dökmemiştir.”
Âlimler, bu icarenin cevazında ihtilaf eylemişlerdir: Kadı İmâm Ebû'l-Âsım el-Âmirî tecviz eylememiştir.
Bazıları da tecviz eylemişlerdir.
Meselâ: Bir adam, bir kadını yüz seneye kadar nikâhlasa, işte o mut'a olur ve bu nikâh sahih olmaz. Bu hususta âlimlerimizden sahih rivayetler

vâkidir. Her ne kadar, ikisi de bu müddete kadar yaşamasalarda bu böyledir ve itibar sözedir; oda nikâh için mubtildir. 
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Taksim Edilmemiş Bir Yerin Yarısını İcarlamak İçin Yapılacak Senetler
 
Filan oğlu filan, filandan söylenilenlerin tamamını icarladı; Bu yerin mülkü ve haklan icara verenindir. Ve bu yer iki sehimden bir sehimdir.
“Ve bu yer, iki adamın arasında, taksim edilmemiş bir evin tamamının yarısıdır. O ev, şu yerdedir.” denir ve böylece yazı tamamlanır.
Şayet ortaksız olan bir yerin yarısını icarlarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu caiz olmaz.
İmâmeyn'e göre ise, caiz olur.
“Eğer bîl-icma caiz olmasını isterse, şöyle yazılır: Ondan (zikredilen bütün evden) iki hissenin bir hissesini icarladı. Bu evin tamamı mülküyeti de,
hakkı da icara verenindir. Ve, onun elindedir. Evin yeri de şuradır.” denir ve senedin sonuna hâkimin hökmü de ilâve edilir. Ve “Bu akdin sıhhatine,

filan hâkim, -iki sözleşmecinin davasından sonra- hükmeyledi.” diye yazılır. 
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Taksim Edilmemiş Bir Yerin Taksimi İçin Başka Bir Senet Örneği
 
îcarlanan malın tamamı için sözleşme yapılır; sonra da o sözleşmenin yarısı fesh edilip yarısı baki kalır. Bu durumda, hâkimin hükmüne ihtiyaç
kalmaz. Akd tamamen bozulmaz ve bi'I-ittifak olur.
a îcarlanan yer güvercinlik olursa; işte o zaman otuz bir seneden azına icarlar. Çünkü, güvercinlikler otuz seneye kadar aynı hâlde kalmazlar. İşte
bu durumda doğru görünen yazılır. Önce güvercinlik arabca veya farsca olarak -beyan eylediğimiz gibi- yazılır. Sonra da şöyle yazılır: “Filan oğlu
filan, filan oğlu filandan, güvercinliklerinin güvercinliklerini ve vasıfları bu senedin başına yazılmış olan edevatı arka arkaya beş seneliğine; -dört
senesinin her altı ayın sonundan üç gün müstesna olmak üzere- bu tarihden itibaren, şu kadar dinara icarladı.” denir ve dinarı da bizim
vasfeylediğimiz gibi vasfedilir. Yazı böylece tamam olur.
Şayet icâre malım tazminat gerekirse, icâre yazısıtamam olduktan sonra o da şöyle yazılır: “Filan oğlu filan (onun kimliği ve meskeni yazıldıktan
sonra) isimli icara veren bu zat, müste'cirin isteğiyle, müstecir için söylenilen o ücretten, ödenmesi gereken şeyiicare fesh edildikten sonra, sahih bir
ödeme ile ödedi. Müstecir de buna razı oldu ve onun ödeme yapmasına sahih bir izinle izin vermişti.” denir ve yazı sona erer.
Şayet müste'cir, icara verenden bir vekil ta'yin etmesini ve o yeri bir adama satmasını isterse, Basra ehli, müşteriden bedelini alma ve icâre malını
müste'cire verme hususunda ittifak ettiler.
Sonra da mezkûr icar sahibi, filan oğlu filanı vekil yaptı ve onu satış hakkında kendi yerine koydu. îcâre akdi bozulduktan sonra o mahdut yeri,
bedeliyle onu satın almaya istekli olan kimseye satmaya vekil etti. İşte bu durumda icara veren bir vekil tâyin eder. Vekil de, tevkii meclisinde
vekâleti sahih bir kabulle, muhatap olarak kabul eder.
Bunlar yazılır ve senet tamam olur.
Şayet müste'cir, o yeri, -tekrar müracaat etmek üzere- kendi şahsî malında imar etmek için izin ister, mal sahibide, o mahdut yere, ihtiyacı kadar
masraf yapması için izin verirse, bundan sonra müste'cir hangi imarat olursa olsun, kendi malından israfsız ve tedbirsiz olmak üzere ve
komşularından iki şahit huzurunda, harcama yapar. Ve ne kadar harcama yaparsa, onu sonra, mal sahibinden alır.
 
İcâre Üstüne İcârede Yapılacak Senet
 
Bu husustaki isti'car senedi şöyle yazılır: Filan oğlu filan müste'cir ikrar eyledi. İsmi ve nesebi isticar senedinde yazılıdır. Bu müste'cir, ikrarının
caiz olduğu hâlde ve. isteyerek ikrarda bulundu.
Keza, bu da isti'car senedinde yazılıdır icara veren hududu haklan ve mürafikı kendinin olduğu halde bu tarihden itibaren senedde mezkûr
müstesna gününün gayrisini icâre müddetinin sonuna kadar, bizim vasfeylediğim iz gibi şu kadar dinara sahih icarla icara verdi. Filânda, ondan,
zikredilen o yeri, şu kadar bedelle ve sahih bir icar la icarladı ve aralarında teslim tamam olup şer'an icâre sabit oldu. tcara veren şahıs, ücretin
tamamını, sahih bir alışla aldı. Bu iki âkid, müstesna kılınan günlerde, icâreyi bozmakta muhayyer bırakıldılar ve senet de, sonuna kadar yazılarak
tamamlandı.
 
Bir Kimseyi Ücretle Çalıştırmak İçin Yapılan Akidlerde Yazılması Gereken Şeyler
 
Filan oğlu filan, filan oğlu filandan, tam bir seneliğine, şu kadar dirheme, nefsini icarladı; başlangıcı, şu ayın başı, sonu da şu ayın başıdır.
Müste'cir, bu müddet içinde, ona istediği işi yaptırır. O, bu işleri yapmaktan kaçınamaz; ne emredilirse, onu yapar, bu akid gereğince, nefsini ona
teslim eyledi. Ne isterse onu yaptırır ve her ay çıkdikca da ücretini öder.
Şayet onu, husûsi bir iş ve sanat için icarlamişsa; şöyle yazılır: “Çeşitli tip elbiselerden dikmek için, icarlandı. Terzilik işinde çalışır ve neyi görür,
severse, onu diker. Kuyu kazmak için icarianan kimse de, eni, boyu ve derinliği belirlenen kuyuyu kazar. Çobanlık yapmak üzere icarlarsa; şu
kadar deveyi otlatır. Şu kadar ay, onu otlatmak, korumak, sulamak, götürüp getirmek, yaralarını tedavi etmek, sağma zamanı gelince sütünü
sağmak, görevidir. Sağdıktan sonra memesini yıkar. Onun ve yavrularının bütün ihtiyaçlarını temin eder. Kaybolanını arar. Ücreti şu kadar
dirhemdir.” denilir ve ücretin peşin veya va-deli olduğu açıklanır. Ve bu yazı sonuna kadar yazılıp tamamlanır.



Şayet develer belirli değilse, yalnız onun ücretlisi olarak kalır; başkasına ücretle çalışamaz.
Şayet onlardan zayiat olursa, bil-icma onu tazmin eylemez; çünkü bu, müşterek ecirdir. Müşterek ecîr olan çoban, zayi olan hayvanı ödemez.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) böyle buyurmuştur.
“İmâmeyn ise buna muhaliftir.”
Şayet, bir kimse, diğerini Semerkat'tan, Buhârâ'ya kitap (mektup) taşımak için icarlar ve onun cevâbını getirmesini isterse; o takdirde öyle yapar
ve cevabî mektubu ona getirir.
Bir adam, diğerini filana yazdığı mektubu filan köyde, filan adama götürmek için -şu kadar ücretle ve sahih bir icâre ile- icarlayıp, cevabını da
kendine getirmesini söylerse; bu şahıs, söylenilen ücreti, kendisini icarlayandan muaccel (peşin) olarak, sahih bir alışla alır. Mektubu da sahih bir
alışla alır ve onu Semerkant'tan Buhârâ'ya kadar götürüp, onu, mektup kendisine yazılana verir. Cevabını da ondan alıp Buhâra'dan getirir ve
Semerkant'da kendisini icarlayan şahsa verir.
Yazı da böylece yazılıp tamamlanır.
 
Hizmet İçin Köle İcarlama İşleminin Kaydedilmesi
 
Bir adam, diğerinden onun, Zeyrek isimli hindle kölesini icar-ladığmda icara veren şahıs, “Onun, kendi kölesi olduğunu, hâlen elinde bulunduğunu
ve uzun boylu bir genç olduğunu ve kimliğini” söyler; Müste'cir de, onu tam bir seneliğine, (başlangıcı şu ay, sonu şu ay olmak üzere şu kadar
dirheme sahih icâre ile ve kölenin gücü yettiği kadar onu çeşitli hizmetlerde işte kullanmak üzere icarlarsa; bu müddet içinde, onun müste'cire
hizmet etmesi helâldir. Onun aldığı ücret de helâldir. Bu, müste'cir, köleyi istediği işinde çalıştırır ve ona istediği hizmeti yaptırır. Onu, yolculukta
da yanında götürebilir. Eğer başka bir işte çalışacaksa, onu da söyler.
Sonra da, ücretinin peşin veya vadeli olduğunu söyler. Yazı, böylece tamamlanır.
Onunla yolculuk yapması şarta bağlıdır.

Müste'cir, icarladığı köleden kendine, aile efradına ve misafirine sabahtan akşama kadar hizmet etmesini isteyebilir. 
[48]

 
Hizmet Ve Bir İş Yaptırmak İçin Köle İcarla Ma İşleminin Kaydedilmesi
 
Bir kimse, hizmet ettirmek ve başka iş yaptırmak maksadiyle bir köle icarladığmda, bu kölenin yapacağı bütün işleri açıklar, (yazar.)
Sonra da ücretin vadeli veya peşin olduğunu beyan eder. Vaktini de beyan eder.
Başka bir yerde ise, şöyle söylenmiştir: Çocuğu ve vakfı, uzun süre icarlamak caiz. değildir. Ancak mukâtaa olursa; bu caiz olur.
Bir kimse, filan adamdan, küçük bir çocuğu, işlerini düzeltmek için icarlasa; o günkü ecri misil olan ücretle icarlar. Bunu noksanlaştırmaz ve

haksızlık etmez; Böylece yazılıp, sened tamamlanır. 
[49]

 
Küçük Bir Çocuğu, Babasından İcarlama İşleminin Kaydedilmesi
 
Bir adam, bir babadan, küçük oğlu filanı, şu müddet içinde, şu işte, şu kadar ücretle çalıştırmak üzere icarlasa; küçük çocuk o müddet içinde o işi
yapar ve iş bitince de; ücretini, babalık velâyetiyle, Müste'cir onun babasına teslim eder.
Böylece yazılır ve yazı tamam olur.
 
Yiyecek Ve Giyecek Karşiliğinda Hür Bir Şahsi İcarlama İşlemince Yapılacak Senet
 
Bir adam, nefsini, filan adama, bir veya iki seneliğine, onun için gücünün yettiği kadar, şu işi yapmak üzere icara verir; o müste'cir de, “Onun
yaptığı işin ücreti olarak, her ay şu kadar dirhem vereceğini” söyler; ücretle çalışan şahıs da, müste'cirden, “Yaptığı işin ücretini, yiyeceğe, katığa,
giyeceğe ve diğer ihtiyaçlarına sarf etmek için -sahih bir izinle- izin alsa; bu güzel olur. Müste'cir, bunu yasaklarsa; o, ancak onun tarafından yeni
bir izinle me'zun olur. Ve nefsini müste'cire, sahih bir teslimle teslim eder.”
 
Süt Anne İcarlama Akdinde Yazılacak Şeyler
 
Süt anne icarlama akdinde, senet şöyle yazılır: “Filan oğlu filan, filanın kızı filaneyi, arka arkaya tam iki sene, başlangıcı şu ayın başı, sonu şu ayın
başı olmak üzere icarladı.” denir.
Süt anne de: “Şu senenin, şu ayından itibaren, filan müste'cirin şu isimli oğlunu, bu müste'cirin evinde, kendi sütümden emzirmek ve terbiye edip
beslemek ve emzirme işinde bir noksanlık ve ek-. siklik etmeksizin; her ayın hissesi de şu kadar dirhem olmak üzere yaptığımız sahih icâreyi kabul
eyledim.” der. Bu akid, mecliste yüz yüze yapılır. Çocuk getirilir; kadın onu tanır ve nefsini müste'cire, bu iş ve çocuğu emzirip bakmak için teslim
eder. Her ay geçtikçe de ücretini alır. Her ücretini aldığı ay da yazılır. Veya peşin aldığı yazılır.
Kocasının ona izin verdiği; razı olduğu ve bu söylenilen emzirme işi için teslim eylediği; kadının müste'cirin evinde kalmasına izin verip razı
olduğu ve böylece birbirlerinden ayrıldıkları yazılır.
Bu senet, böylece tamam olur.
Şayet, bu akid, kocadan izinsiz yapılırsa; koca, akabinde onu fesh ve men eder.
 
Bir Küçüğe San'at Öğretmesi İçin Bir Öğretici Karlama Akdi Senedinin Yapılması
 



Ta'lim zamanlarında, çocuğu iyice öğretmek ve şu kadar dirhem ücretle, sanatın tamamını bütün yönleriyle, o müddet içinde, şu isimli çocuğa
bildirmek üzere, filan şahıs icarlandı ve icarlayan şahıs, çocuğunu, san'at öğretecek şahsa teslim eyledi. Ücretin tamamını da peşinen ödedi.” diye
yazılır ve yazı tamam olur. Bu konuda, daha tafsilatlı olarak, şöyle yazılabilir: “Dokuma sanatını iyice öğretmesi için, çocuğun velisi, öğreticiyi,
her ay şu kadar ücretle icarladı.” denir ve (meselâ) dokumacılığı öğretmesi şart koşulur da, ona tatbikat yaptırması söylemez ise, bu caiz olmaz.
Çünkü bu takdirde icâre, öğretmek üzerine vâki olur. Halbuki öğretmek ecirin amelinden değil; belki de öğrenenin fehmin-dendir ve ona karşı da
icâre caiz olmaz. Kur'an öğretmek için icarlamak gibi. Fakat, üstadı tamamen öğretip, o çocuğu, o san'atı kendi başına yapacak hâle getirmek üzere
icârlarsa, bu caiz olur. Maksûd da budur.
Bu, ücret dirhemler olduğu zaman böyledir.
Eğer, çocuğa bir sene san'at öğretmekte ittifak ederler; sonra da bu müddet içinde, talebe ustası için iş yaparsa; çalışırsa; bunun durumu şöyledir:
Üstadı, çırağa bir senede, şu kadar ücrete, iyice öğretmek için icarlanır; sonra da üstad tilmizi (talebeyi çırağı) şu kadar ücretle, aynı sanatı kendisi
için yapmak üzere, -ikinci sene- çocuğu icarlar. Bu, önceki gibi misilleme olur.
 
Süt Anne Ve Öğretmen İcarlama Akdi
 
Filan oğlu filan, filan oğlu filanı, filan oğlu filan diye tanınan, akıllı ve mümeyyiz olup, mualliminin söylediğini anlayan ve öğrettiğini öğrenen
küçük oğluna terzilik işlerini öğretmesi ve çeşitli dikişle, çeşitli elbiseler dikmesini belletmesi için icarlamıştır. Bu icara tam bir yıl içindir ve
başlangıcı şu; sonu şudur. Ücret yüz dirhemdir.
Sonra da bu üstad, babadan bu oğlunu, ikinci bir akidle -başka bir mecliste- icarlar. Devam eden ikinci sene, önceki senenin ücretine göre şart veya
ona ilhak olmaksızın yahut önceki, ikinciye şart kılınmış veya ona ilhak edilmiş olmaksızın; “Bu çocuk, üstadına hizmet edecek, terzilik işi yapıp
elbise dikmek üzere sahih bir icarla icarlanmıştır. Müddet tamam olunca da ücretini alacaktır.” diye yazılır ve yazı tamamlanır.
 
Yük Taşımak İçin Eşek Kiralama İşleminde Kaydedilecek Hususlar
 
Bir müste'cir, mekkâreciden (hayvanlarla yük taşıyan şahıstan), her bir eşeğe şu kadar yük yükletip Semerkant'dan Buhârâ'ya, şu kadar dihem
karşılığında, belirli beş eşeği sahih bir kira ile kiraladığında, mekkâreci, ona belirli beş eşeği gösterir; müste'cirde onlara razı olup, yüklerini (şu
kadar ağırlık olarak) mekkâre-ciye teslim eder ve o mekkâreci, bunu (yani, yükü Semerkat'dan Bu-hârâ'ya taşımayı ve o şehirde sahibine teslim
etmeyi) kabul ederek, o yükün tamamını sahibinden sahih bir alışla teslim alıp, kirasmı da icabederse, kiralayana onu, sahih bir şekilde, şu günde
tazmin etmek üzere, ücretini peşin alır ve şayet eşekler belirli olmaz ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve arkadaşlarına göre, bu câizdir.
Şeyh Ebû'l-Kâsim es-Saffâr ve ed-Debbusû:
“Bu fâsiddir. Çünkü, meçhuldür.” buyurmuşlardır.
İmâmeyn'e göre, bu yazışma sahihtir. Şöyle yazılır: “Filan, filandan, şu kadar batman pamuğu taşımayı kabul eyledi.” Veya “Şu kadar adet cevizi
taşımayı kabul eyledi,” diye yazılır. Yahut: "Şu kadar ölçek buğdayı taşımayı kabul eyledi” diye yazılır. Veya: “Şu kadar elbiseyi taşımayı kabul
eyledi” diye yazılır. Ve onların cinsi, ağırlığı, şu beldeden, şu şu eşekler veya develer üzerinde (her devede şu şu kadar batman yük olmak üzere)
sahih ve caiz bir kabul ile kabul eylemiştir. Onda fesad yoktur; muhayyerlik de yoktur. Ve bu yazıya “Şu kadar dirheme taşımak üzere, Bağdad'tan,
şu ayın şu gününde, insanların tanıdığı yoldan gece ve gündüz muhafaza ederek götürüp, şu şehirde, şu mekânda ona teslim edecek ve ücretini

tamamen teslim alacaktır.” diye yazılacak ve yazı böylece tamamlanacaktır. 
[50]

 
Yük Taşıtmak İçin Belirli Develerin İcarlanması İşleminin Kaydedilmesi
 
Devler hakkındaki hüküm de, eşekler hakkında geçen hüküm gibidir.
Şayet deve helak olursa, icâre düşer. Ancak, develer muayyen olmaz ise, icâre düşmez.
Eğer mekkâreci şehirde ölürse, icâre düşer. Fakat sahrada ölürse, -istihsânen- icare baki kalır.
Çıkış vaktini bildirmek gerekir. Şayet bir sene geçmişse icâre bâtıl olmuştur. İkinci sene, o yükü, aynı şartlarla taşıması gerekmez; ancak,
taşıyıcının, rızası ve sözleşmeyi tazelemek suretiyle taşıması hâli müstesnadır.
 
Yük Taşımak İçin Gemi İcarlamak Ve Gemide Yük Kabul Etmek İşleminin Kaydedilmesi
 
Gemi icarlama işleminde, akidnâme şöyle yazılır: “Yük sahibi, tahdadan yapılmış şu geminin tamamını, sahibinden, nesi var nesi yok her şeyi ile
bir aylığına (evveli şu gün, sonu şu gün), içinde şu miktar buğdayı şu beldeden şu beldeye, şu kadar dirhem ücretle taşımak üzere ve insanlarla
beraber çıkıp, onlarla beraber gitmek üzere icarladı.”
İcâra veren de. icarın tamamını peşinen aldı.
“Müste'cir, icara verenin elinden gemiyi, her türlü mâniden, ve nizâdan hâli olduğu halde teslim aldı. Ve gördükten sonra da gerekirşe tazminat
yapılmak üzere birbirinden ayrıldılar.” denilir ve senet yazılıp tamamlanır.
Şayet gemi konuşulanın aynı değil, gayrisi olursa, senet şöyle yazılır: “Şu kadar ağırlıkta, şu kadar ölçek buğdayı şu beldeden, şu beldeye şu
tahtadan yapılmış hertürlü ayıbtaa selim, sahih bir gemide, bizzat kendisi ile insanlardan sevdiklerini ve avâne ile ücretlilerini taşımak üzere” der
ve Böylece yazılır. Ve yazı önceki gibi sona erer.
 
Taraflardan Birinin, İcâre Vesikası Yazılmasını İstemesi
 
Taraflardan biri, icâre vesikası yazılmasını istediğinde, kâtip onun icâre ikrarını yazar ve: “Filandan icâre matını teslim aldı” derse; bunda hatâ



vardır. Çünkü, bu durumda, kendisi için ikrar olunan şahıs gelerek isti'can inkar edip, malın geri verilmesini irâde eylese; -ondan aldığım ikrar
etmiş olduğuna göre- onun olur.
Burada şu iki durumdan birisi söz konusu olabilir:
1- “Ücretim aldı.” diye ikrarım yazıp, “Filandan” diye yazmaz, Bu durumda, almak sahih olur ve ücret sakıt olur. (düşer.) Şayet gelip isterse, “Onu
senden aldım.” der.
2- “Gerçekten ecir, bu müste'cirden düşmüştür. Ve ondan düşmesi sahihtir.” denilip Kabz söylenmemiş olabilir. Satın almada ve bedelde de

böyledir. 
[51]

 
Bir Vakfın Mütevellisinden Yer İcarlama İle İlgili Yazışma
 
Filan hâkim, filânın vakfının tevliyesi sebebiyle işlerini, ı^an mütevellinin yapmasını kabul eyledi. Bu mütevelli, o vakıf cümlesinden olan bağı,
bütün hudutiariyle, haklariyle; (ağaçlan, üzüm çubukları ve kökleri, duvarları hariç) (başlangıcı şu, sonu şu) tam bir seneliğine ve şu kadar dirheme,
icara verdi. Bu mütevelli, ücretin tamamını peşin olarak aldı.
Bütün ma'nilerden ve münazaadan fariğ olarak taraflar ayrıldılar.
Sonra da bu mütevelli dirhemleri o kabul edene geri verdi ve ona "haracını vermesini" söyledi. Vakti gelince, kanalını kazmasını ve ihtiyaç olunca,
su yolunu (menfezini) tamir etmesini ve o dirhemleri, bu işlere sarfetmesini söyledi.
îşte bu durumda, o mütevelli, bir cihetten vekil olmuş oldu. O da bu vekâleti, şifahî olarak kabul etti ve ikisi de buna karşı şahit tuttular.

Yazı böylece tamam olur. 
[52]

 
Husûsî Bir Kanal Üzerinde Bulunan Bir Değirmenin İcarlamasında Akdin Yazılma Şekli
 
Şahsa ait bir kanal üzerinde bulunan bir değirmen icarlandı-ğında akid şöyle yazılır: “Filan, filandan, özel bir kanalın üzerine yapılmış bulunan de‐
ğirmenin tamamını icarladı. değirmende beş sandık vardır; bunların dördü dönen değirmenler; beşincisi de şâmiha denen şeydir. Bu söylenenlerin
tamamını yani değirmeni icara verdi. Mülkiyet hakkı onundur ve onun elindedir. Yeri şu Kasabanın köylerinden filan köydedir. Bu değirmen, şahsî
kanalın üzerine yapılmıştır. Bu değirmen suyunu şu dereden alıyor. Hududunun birisi özel kanaldır; ikinci, üçüncü ve dördüncü hudud da böyledir.
Şayet icarı mukâtaa yoluyla ise, değirmenin huduaunu söyledikten sonra, “Tamamım bir seneliğine veya arka arkaya iki yahut üç seneliğine
başlangıcı şu senenin şu ayı olmak üzere, senenin her ayına veya her aya şu kadar dirhem ücretle, müste'cire fayda olsun diye, geliriyle birlikte
icarladı. O değirmen, buğday veya arpa istediğini öğütür. İcarlayan her senenin ücretini sene sona erdikçe verir. Müste'cir, icarladığınin tamamını
sahih bir alışla teslim aldı. Sanra da sözleşme meclisinden kalkıp birbirinden ayrıldılar.” denilir ve yazı tamam olur.
 
Buzluk İcarlama Akdinde Yazılacak Hususlar
 
Bir buzluk icarlandığı zaman, akid şöyle yazılır: “Filan oğlu filan, şu buzluğun tamamını icarladı. İcara veren de, onun tamamını, mülkiyet hakkı
kendisinin olarak ve o yer kendi elinde bulunarak, hudutları bilinen bu yeri icara verdi.”
Eğer bir yerde üç veya daha çok buzluk varsa; onların tamamını icarladığım ve hudutlarını yazdırır ve: “Şu senede şu şu kadar dirheme, sahih bir
icâre ile, o buzluklara buz koyarak faydalanmak senesi gelince de icar hissesini vermek üzere icarladı.” denir ve senet böylece yazılıp tamam olur.
 
Aslı Vakfolunmuş Bulunan Bir Yerin İcâre Akdinin Yazılmasında Dikkat Edilecek Hususlar
 
Buhârâ çevresindeki yerler gibi aslı vakfolunmuş bulunan yerlerin icâre akdi şöyle yazılır: “Filan, filandan, etrafı duvarla çevrilmiş, evi yapılmış,
beş dönüm bağı icarladı. İcara veren de o yerin mülküyet hakkı kendi elinde olduğu hâlde, her şeyiyle icara verdi.” denir. Önce söylendiği gibi
yazılıp, akid-nâme tamamlanır.
Şeyhu'l-İmâm Hakim Ebû Nasr Ahmet bin Muhammed Semerkandî şöyle buyurmuştur:
“Bizim, “Yetim”le beraber “Baba” lafzım söylememiz, müsamahadır.”
Yetimlerin malına gelince; şayet yetimin bir evi var ve babası veya vasisi onu icara vermek istiyorsa, onu uzun vadeli olarak icara vermesi sahih
olmaz.
Keza, baba veya vasî, yetim için bir yer icarlamak isterlerse; bu caiz olmaz. Zira, sene içinde icar, ecr-i misilden fazlalaşabilir.
Vakıflarda da bu böyledir.
Yetim için icarlamada durum şöyledir: Ecr-i misil olarak sözleşme yapılır; icâre müddetinde icar artarsa artar ve bu dorumda baba ile vasî berâet
ederler. İbraları, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), ve İmâm Muhamraed (r.a.)'e göre sahih olur. Sonra da müste'cir için malı icâre bozulana kadar ikrar
ederler.
İcâre bozulursa, müste'cir onların ikrar eylediği malı ister. İmâm Muhammed (r.a.):
“Onun için, bir başka durum daha vardır. Baba veya vasî müstecirden icarı aldıklarını ikrar ederlerse; icâre bozulunca onu tazmin ederler.”
buyurmuştur.
Şayet müste'cir tevsik ederse, kendisi ile Allahu Teâlâ arasındadır.
Gerçekten baba veya vasî icâre malını aldıklarını ikrar ederlerse, müste'cir kendisi ile Ailahu Teâlâ arasında olan maldan berat edemez. Burada,
durum, ondan icar kadar bir şey satmak uygun olur.
Ehvat olanı da tamamından ibradır. Çünkü aldıklarını ikrar eder ve icâreyi de bozarlarsa, veya onlardan birisi ölürse; iki maî icab eder: Birisi ikrar
eyledikleri, diğeri de icâre malı (ki, onu aldıklarım ikrar etmişlerdi.) İbra sebebiyle de icâre malından bir şey tazmin eylemek gerekmez.



Burda kaçınması gereken şey vardır.
Bu yönlerin bazısında icara veren için, bazısında da icarlayan için zarar vardır. Çünkü ikrar olunan mal, müddetin sonuna kadar geri bırakılırsa onu
icarlayan zarar görür. Ölüm veya muhayyerlik sebebiyle icâre fesh olursa; mal, müddetin sona ermesine kadar tehir edilmekle müste'cir zarar
görür.
Şayet te'cil, icârenin bozulma zamanı ne kadar olursa, fesh vakti meçhul olduğundan te'cil bâtıl olur; mal hâlde kalır. Bu defa da icara veren zarar
görür. Çünkü müste'cir icarladığı yeri almıştır; elindedir; bedelsizdir.
Bunun yolu; Malı müddetin sonuna kadar erteleyip; sonra müste'cir, bu ertelemeyi ibtal için, bir vekil tayin eder.
Bu vecihlerden herhangi biriyle akd bozulursa, her iki taraf için de zarar zail olur. Vekilin ta'liki sahihdir.
Zâhirü'r-rivâyede, uzun müddet ile kısa müddet arasında vakfı hakkında bir açıklama.yapılmamıştır. Tahâvî'de, Muhtasar'ında böyle buyurmuştur.
“Âlimlerden bazıları, “Uzun müddeti” temellük korkusundan isbat eylediler. Burada durum, işi hâkime çıkarmaktır.”
Yetim veya vakf için icarlamaya gelince, işte burda bazı durumlar cereyan eder.
İmâm Muhammed (r.a.) bir vecihde şöyle buyurmuştur: Otuz seneliğini bin dirheme akid yapar. Artık siz her sene ecr-i misle bakınız. Eğer ecr-i
misi elli dirhem ise, on sene üzerine her sene dirhemlerin altıda biri; son sene de malın kalanı eklenir. Böylece akid ecr-i misil olur. Sonra da
onuncu sene icâre fesh edilir ve akid
yenilenir.
Bu, Şeyhu'l-Hâkim el-İmâm Ebû Nasr Ahmet bin Muhammed es-Semerkandî'nin zikreylediğinin tamamıdır.
 
İcare Akdinin Feshedilmesi Nasıl Kaydedilir
 
İcâre akdi feshedilirken şöyle yazılır: “Filan, kendisi ile filanın arasında olan, hududları belirli yerin, şu tarihden, şu tarihe kadar, şu kadar dirheme
yapılan icâre sözleşmesini fesheyledi.”
Bunu muhayyer olduğu için yaptı. Bugün de muhayyerdir; fesh sahihdir. Bunun üzerinede şahid edindi.
En sahih olan fesh, ortancıl günde yapılan fesihdir.
Çünkü son günde veya birinci günde yapılırsa ya muhayyerlik sabit olmadan evvel veya sabit olduktan sonra yapılmış olur. Yukarıda dediğimiz
gibi olursa, ihtiyat olur.
 
Terzilik Gibi San'at Ve İşlerde Usta İcarlama Akdinin Yazılması
 
San'atkar icarlamrken, icâre akdi şöyle yazılır: “İcara tutan filan şahıs, san'atkarı çeşitli elbise dikiminde çalıştıracak ve dilediğine icara verecek ve
onu sefere götürecektir. Şayet hizmet için, çalışma için,sanat için olduğunda, bunların tamamını beyan edecektir.”
Sonra ücretini açıklayacak; peşin mi va'deli mi olduğunu ve vade müddetini bildirecek; görme muhayyerliğini de beyan edecektir.
İmâm Muhammed (r.a.), başka bir yerde:
“Küçük için veya vakf için uzun vadeli icâre caiz değildir.” buyurmuştur. “Ancak, mukâtaa caiz olur.” demiştir.
Mukâtaa yoluyla icarlamaya örnek: “Mal sahibi, çocuğun işlerine bakan kayyıma icara verir. Üzerine sözleşme yapılan şeyde, noksanlık ve
haksızlık yapılmaz, ecr-i misil ne ise, icar o olur.” denilir ve icara verilen yerin hududu söylenerek yazı tamamlanır.
 
Mukataanın, Müste'cirin Yeri İçin Olması
 
Mukâtaa, müste'cirin yeri için olursa; -onun yerini muamelatda kullanmak gibi- şöyle yazılır: “Bir adam, bir yerini, bir başkasına, belirli bir mal
karşılığında icara verdikten sonra, onu mukâtaa yoluyla, bir başkası, belirli bir karşılıkla icarlarsa; bu durumda, önceki icara veren, o yerin asıl
sahibi üzerine ittifak yapılan ücreti tazmin ettirir. Uzun süreli icâre tamam olduktan sonra, dilerse; senedin arka tarafına şöyle yazar: Filan şahıs,
mukâtaa yoluyla, filandan, bunu icarladı.”
Zikredilen zatın ismi ve kimliği ve icarlanan yerin mevzii, Hududu, senetde açıklanır. Yazı böylece tamamlanır.
En doğrusunu ancak Alîahu Teâlâ bilir.
 
Ziraat Ortaklığının Tevsiki İle İlgili Başka Bir Örnek
 
Bir adama, arazi sahibi tarafından zirâat arazisi ve tohumu aynen verilse, bu, şöyle yazılır: “Filan şahıs, filan ziraatçıya, müzârara yoluyla,
arazisinin tamamım verdi. Bu arazi zirâata elverişlidir. Ve bu yer, verenin mülküdür. Haklan onundur ve onun elindedir. Yeri filan köydedir.
Hududu şu şudur. Bütün haklan onundur. Tohumunu da bizatihi arazi sahibi, şu Kadar kür temizlenmiş, beyaz, yeni sulu yer buğdayı ve şu kadar
ölçek olarak vermiştir. Bunları, üç sene, birbiri ardınca, şu ayın şu gününden, şu ayın şu gününe kadar, sahih müzâraa olarak verdi. Onda fesad
yoktur. Muhayyerlik de yoktur. Müvâada'da yoktur. Ziraatçı, zikredilen tohumu, zikredilen araziye ekecektir. Bizzat kendisi ve ücretlileri, avenesi,
öküzleri, âlet ve edevatı ile isteği şekilde çalışacak, Allah'ın çıkaracağı şeyin tamamından, buğdayından, samanından veren ile alan arasında yarı
yarıya veya üçte birli, (ittifaklarına göre) taksim edilecektir. Her iki taraf da, bunu sahih bir kabul ile kabul eylemişlerdir.”
Ziraatçı, söylenen yerleri ve tohumu, tamamen teslim almıştır ve alışı, sahih bir alıştır. Veren de sahih bir verişle teslim eylemiştir. Ve müzâraa
meclisinden, her şey tamamlandıkdan sonra kalkıp ayrılmışlardır.
Tazminatı gerektiren bir hal otursa, veren, alana ödetecektir.
Daha sağlam olmasını isterlerse; hâkime müracaat ederek, bunu hükme bağlatırlar. Müslüman bir hakim, bu ortaklığın sıhhatına hükmeder.
Her ikisi de nefislerine karşı şahit edinirler ve yazı tamamlanır.
Durumun, vesikada açıklanmasını söyledik; çünkü, eğer onlar susarlarsa, tohum sahibi belli olmaz.



Şayet tohumun ikisinin arasından olmasını şart koşarlarsa, şartları gibi olur. 
[53]

Bundan dolayı şayet bir kimse, arazisini, ona, şu kadar sene ağaç dikmek üzere, başka birine verir ve ağaçlara ve çıkacak olan diğer şeylere yarı
yarıya ortak olurlarsa, işte bu caizdir. Bu durumda dikilen ağaçiar, dikenindir; meyvelerine ortaktırlar. Bu işe bir vakit tayini gerekir ve o vakit,
tamam olunca; o ağaçların sökülmesi söylenir.
Şayet tohum ayn değil ise, onu verenin reyi geçerlidir, O takdirde, “Tohumla beraber” diye yazılmaz. “Ziraat için, araziyi ziraatçıya verdi.” diye
yazılır.
“O yeri, ziraatçı teslim aldı.” diye yazılırken “Tohumu da beraber aldı.” diye yazılmaz.
Eğer tohum, aynın “Gayrisi ise, bu durumda rey ziraatçıya aittir.” Ve bu durumda, tazminat ikisine râcidir.
Şayet arazide ziraat olgunlaşmadan, ona bir hak sahibi çıkarsa; müzâri, (ziraatci) muhayyerdir: Dilerse onu söker ve yeri verenle aralarında taksim
ederler; dilerse, hissesini o yeri verene tazmin ettirir ve ziraatın tamamı, verenin olur.
Şayet hak ziraatın dışında oiursa; “Araziyi veren şahıs, ziraatçıya ecr-i misil öder ve tazminat ikisine birden râci olur. Tazminat zamanı da, her

ikisi beraber tazmin ederler.” diye yazılır. Ve yazı böylece tamamlanır. 
[54]

Eğer arazi iki kişinin ortak olduğu bir arazi olur ve bu ortaklardan birisi, Hissesini zirâat ortaklığına vermek isterse; vekisa şöyle yazılır: “Filan
şahıs, boş olan şu yerdeki hissesinin tamamını (ki hissesi, o yerin yansıdır; taksim edilmemişdir. (muşadır), iki senimden birisidir. Hudutları, haklan
kendisine aittir.) Sahih bir müzâraa ile, üç sene arka arkaya, şu ayın başından itibaren, tohumuyla birlikte nafakası O masrafları), ücretlileri, avanesi
ziraatçıya ait olmak üzere, Allah'ın çıkaracağına üçte birli (üçte biri arazi sahibine, üçte ikisi de ziraatçıya) olmak şartıyla verdi.”
Ve yazı, beyan eylediğimiz gibi nihayet bulur.
Eğer, tohum ziraatci tarafından ekilmişse, ona ortak olurlar; yâni tohum ikisinin arasından olur. Tohum arazi sahibinden ise, o zaman, müzâraa
fâsiddir. Çıkan mahsul tohum sahibinin olur. Âmile (çalışana) ecr-i misil vardır.
Bir kimse, bir yerini, bir seneliğine, belirli bir ücretle icara verir; sonra da o yeri, o şahsa zirâat için verir ve tohumu icara veren tarafından olursa;
bu caiz olmaz. Şayet tohum müste'cir tarafından olursa, caiz olur.
 
Muamele İşleminin Tevsiki
 
İmâmeyn'e göre, ağaçlar, üzüm çubuğu, yoncalık, bakliyat, yeşillik, kamış kökleri, yetişmemiş meyveler hakkında muamelât caizdir.
Keza, yerde biten ve koparılan her şeyde yine muamelât caizdir.
Keza, İmâmeyn'e göre, Tuz, su halinde ise, onda da muamelât caizdir. Çünkü, onun suyunu sevk etmek gerekir. İmâmeyn:
“Zift ve neft hakkında muamelât caiz değildir.” buyurdular. Çünkürbuniarda su şevkine ihtiyaç yoktur.
Bu şeylerin tamamında muamelat -nümâ bulması için ilaçlamaya muhtaç olurlarsa- câizciir; muhtaç olmazlarsa; muamelât caiz olmaz.
 
Muamele İşleminin Kayda Geçirilmesi
 
Muamele işlemi şöyle yazılır: “Filan, filana şu yerdeki yeşilliğin tamamını (veya bağın tamamını) verdi, içinde olan hurma ağaçları, meyve ağaçlan
ile, yerin hududunu da beyan eder. Hudutları ve hakları sahibine ait olmak üzere, bir sene (on iki ay) arka arkaya, şu ay başından itibaren, sahih bir
muamele ile verdi. Onda fesad ve muhayyerlik de yoktur. Çiftçi bunların tamamına bakacak, sulayacak, koruyacak; bağını budayacak, sararan ve
kuruyan dalları kesecek; hurmalığı aşılayacak ve bizatihi kendisi ve ücretlileri çalışacak. Yüce Allah'ın çıkaracağına -şartları gereğince- ortak
olacaklar. Ziraatci verilenin tamamını teslim alır. Tazminatı da zikrederler. Böylece yazı nihayet bulur.”
Şayet bağ, ziraatda şâmil ise, o da yazılıp iki ayrı sözleşme yapılır; birisi diğerine şart olmaz. Yerin hududu söylenir. Sonra da “Filan, filana bağda
olanın tamamını, ağaçlarını, meyvelerini, ay başından itibaren beş sene mukâtaa muâmelesiyle ve yarısı çalışana (âmile ziraatciye), yarısı da mal
sahibine olmak üzere verdi.” denir. Daha sonra da ikinci bir sözleşme ile, “Beş sene müddetle, o yeri, tohumuyla birlikte zirâat için verdi.” denir
ve beyan eylediğimiz gibi yazılır.

Tazminata gelince, “İkisinin birlikte tazmin edeceklerini, her birinin teslim ve tesellüm edeceklerini” yazmakla yazı tamamlanır. 
[55]

 
13- ŞİRKETLERLE İLGİLİ YAZİLARDA BULUNMASİ ŞART OLAN HUSUSLAR

 
inan ortaklığında yazılış şekli şöyledir: “Filan ve filan takva (Allah'tan korkmak) ve emâneti yerine getirmek, hoşa gitmeyen şeylerden ve
hıyanetten kaçınarak; her birisi arkadaşına gizli ve aşikarda öğüt vermek üzere, inan ortaklığı Yapacaklardır. Her birinin, belirli bir sermâyeleri
vardır.” denir ve sermayeleri açıklanır. Bu sermayeler üzerine akid (sözleşme) yaparlar.
Bu vasıflarla ortaklık sahih ve caiz olur. Onda fesad olmaz.
Eğer, sermayenin tamamı ticârette kullanılacaksa, her iki sermâyede çeşitli ticâretlerde kullanılır, icar alınır; icar verilir; muhtelif şekilde alım-
satım yapılır; peşin veya veresiye verilir; her birisi ayrı ayrı veya birlikte ticâretle meşkul olabilirler. Kendi mallarım birbirine katabilirler.
İstedikleri kimselerin mallarını da kendi mallarına katabilirler.
Bu sermayeyi, istedikleri kimselere, mûdarabe olarak verebilirler.
Bu sermayeyi, ortaklardan her birisi, sevdiklerine ve istediklerine, toplu veya dağınık olarak emânet bırakabilirler. Ortaklardan her biri, bu
sermayeyi dâr-i İslâm olsun, dâr-i harb olsun, kara olsun, deniz olsun, yolculuğa çıkabilirler.
Bu ortaklar beraber veya ayrı ayrı çalışabilirler.
“Her biri, kendi re'yi ile çalışabilir ve Allah'dan rızık diler. Onlardan her biri kâr edip, sermâyelerini artırabilirler.” denilerek yazı tamamlanır ve
ortaklar birbirinden razı olarak ayrılırlar.
 



Vücûd Şirketinin Tevsik Edilmesi
 
İki kişi, aralarında vücûh şirketi kurduklarında, bu durumu şöylece yazarak vesikalandırırlar:
Filan filanla, Yüce Allah'dan korkmak ve ona itaat ederek; emâr neti edâ ve gizlide aşikarda birbirlerine nasihat etmek üzre, bedenleriyle vücûh
ortaklığı yaptılar. İkisinin de sermâyesi yoktur.
Bu ortaklık, bazen inan ortaklığında, bazen de müfâveda ortaklığında olur.
inan ortaklığında, “Ticârette ortaklaştılar; binefsihi satın almakta ve onlardan her birisi, bizzat kendi re'yi ile yalnız veya beraber çalışmak ve
birlikte satmak; ve her biri ayrı ayrı satmak ve herbiri diğerini vekil etmek; bu vekâlet hasebiyle satış yapmak ve yapılan kârı aralarında yarı yarıya
taksim etmek üzere ortak oldular.” diye yazılır ve yazı tamam olur.
Müfâveda ortaklığında ise şöyle yazılır: “Ticâretin tamamında, müfâveda ortağı oldular.” Binefsihîsatın almak üzere, ticâretlerinden ellerinde olanla
birlikte satın alırlar. Onlardan her biri, kendi re'yi ile satın alır. Birlikte veya ayrı ayn satarlar. Birbirlerini vekil yaparlar. Kazançlarını, yarı yarıya
aralarında taksim ederler.” diye yazılır ve yazı nihayet bulur.
Bu durumda birinin kârının diğerinden üstün olması caiz olmaz.
sahibine karşı vadia da caiz olmaz.
 
Tekabül Şirketinin Tevsik Edilmesi
 
İki kişi, sermayesiz olarak husûsi bir ticâret için, tekabül ciheti üzerine man ortaklığı kurarlarsa; buna tekabül ortaklığı denir. Ve bu şirket şöyle
tevsik edilir: “Filan ve filan terzilikte kendi elleriyle çalışmak üzere inan ortaklığı yaptılar. İnsanların tamamından terzilik işini beraber ve ayrı ayrı
kabul eylediler. Bu ortakların ikisi bir veya her birisi münâsip gördükleri şahıslardan, şirketleri namına icarlama yaptılar. İhtiyaç oldukça birlekte
veya ayrı ayrı çalışırlar. Ellerinde olan metâı, birlikte veya ayrı ayrı satarlar. Böylece topladıklarını, aralarında yan yarıya taksim ederler, Vadiaya (
eksik satılana) da ortak olurlar ve aralarında bu ortaklık için sözleşme yaparlar. Yazıda böylece tamam olur.
Buna göre bütün ameller, temizlik(ilik, boyacılık ve emsali hep böyledir.
Şayet, ortaklardan birinin işi, terzilik; diğerinin işi temizlikçilik olursa; o zaman da “Şu amelde, şu amelde ortak oldular.” diye yazılır. Ve, bu
ortaklık da caiz olur. Biri diğerinden fazla kazansa, bir şey gerekmez. Bu üç ortaklıktır.
Şayet sermâye olursa, man ortaklığı, müfâveda ortaklığı, ticaret sınıflarının her sınıfında -az veya çok- ne varsa, sermaye açıklanır. Sonra “Bunun
tamamı ellerindedir. Onlardan her biri ticaretin her sınıfından, peşin veya va'deli alıp-satırlar.” diye yazılır.
Bu böiümde, kâr ve vadia şartı sahih olmaz.
Keza, sermayeleri müsavi olmaz ise, yine sahih olmaz.
Buna göre, takabbül şirketi, vücûh şirketi, vücûh şirketi, müfâveda ortaklığında söylendiği gibidir.
İnan şirketinde de böyledir
Burda müfâveda ortaklığından balışedilmiştir ve bütün şirket ler böyledir. Her ortaklık hakkında iki nüsha vesika yazılır.
 
Ortaklığın Feshedilmesinin Tevsiki
 
Şirketin feshedilmesini isteyen ortak, diğer ortağına karşı şahitlik eder ve şöyle der: “Filân ve filan inan ortağı (veya müfâveda) ortağı idiler.
(Nevini söyler ve şu sene, ortaklık üzere idiler. Filanın sermâyesi şu kadar; filanın da şu kadar idi. Bir müddet beraber çalıştılar. Sonra ikisi de
ortaklığı bozmak istediler. Aralarında olan malı tamamen taksim eylediler ve herbiri ondan hissesini aldı. Sonra, her biri hesablarını gördüler ve
herbirinin hesabının doğru olduğunu anladılar. Taksimleri sahih ve caiz; fesadı ve muhayyerliği de yoktur. Malın tamamı huzurda, borçla meşgul
olan mal yok. Ve ortaklardan her birisi beridir; hiç birinin diğerinde bir hakkı yoktur. Bu yazıdan sonra, dava da yoktur,” denip, yazı

sonuçlandırılır. Şayet yazı mudârabe hakkında ise, o da aynı şekildedir. 
[56]

İki kişi, müfâveda veya inan ortaklığı kurmak isterler de, birinin malı olmazsa; bu husus şöyle yazılır:
Malı olmayan ortak, malı olandan, onun sermâyesi kadar borç alır ve onu nefsine hisse kılar. “İsteyerek ayrılırlar” sözünden sonra yazılır. Sonra
ikinci ortak, ikrarının geçerli olduğu halde, her yönüyle tasarrufa yetgili iken, ortağı olan filana “Şu kadar borcu olduğunu bu borcun ödenmesi
lâzım, vacip, hak bir borç olduğunu; sahih bir karz ile ortağına, onun malından borçlanmış bulunduğunu; ortağının, onu, kendisine verdiğini;
kendisinin de borç olarak onu teslim alıp, nefsine hisse kıldığını” ikrar eder. bu ikrar şahindir. Ortağı da onu doğrulamıştır. Tarihi de zikredilir ve
yazı böylece tamamlanır.
Şayet ortaklığın hayvanlar hakkında olması istenirse; bu durum şöyle yazılır: “Bir adamın sığır veya koyunları var. Onları, ortaklık için birine
vermek istiyor. Hasıl olacak kâra müsavi şekilde ortak olacaklar. Burada durum: Sığır veya koyun sahibi, taksim edilmeksizin ortaklık yapmak
istediği zata yarısını, -belirli bir bedel ile- satar ve tamamını ona teslim eder. Böylece, o, onları korur ve otlatır. Onlardan meydana gelen kâra da
yarı yarıya ortak olurlar.”
Bu isteğin yerine gelmesi için, hayvanı olmayanın ikrarı yazılır ve şöyle denir: “Filan oğlu filan, ikrarı caiz iken, isteyerek, elinde şu şu kadar sığır,
şu şu kadar koyun bulunduğunu (koyunları tamamını zikrederek)” ikrar eder. Koyunları söyledikten sonra, “Bunların tamamı, ikisinin elinde idi.”
denir. Ve yarısı mülk, yarısı da sahibi tarafından emânet” olarak yazılır: Onun yarısı filanındır, (yani sahibinindir.) Ve “Yüce Allah'ın vereceği
rızık, muttasıl olan fazlalık olan ve munfasıl olan fazlalıkdan yarı yarıya olmak üzere, ortak oldular.” diye yazılır.
“Keza, filan, ikrarının caiz olduğu sırada, isteyerek,” zimmetinde hayvan sahibine şu kadar, lâzım, hak, vacip ve sahih sebeble borç olduğunu;
bunun da, o hayvanların yansının bedeli olduğunu; ondan müşaen (taksim olmaksızın) satın aldığını; şer'i şeni iktizasınca onu teslim aldığını;

alışının sahih olduğunu diğerini” de onu doğruladığını; bununda hitap olduğunu” söyler ve bu y oöylece tamam olur. 
[57]

 



14- VEKÂLETLERLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR SATIŞ İÇİN UMÛMÎ VEKÂLETİ
 
Bir kimse, satış hususunda vekil tayin edilmek istendiğinde, vekâlet-nâme şöyle yazılır: “Filan, filanı evinin tamamını satmak üzere” vekil tâyin
eyledi.” denilir ve bu vekâlet-nâmeye o evin hududunu, mürâfikmı, binasını, vekâletin sahih, caiz ve nafiz (geçerli) olduğunu ve vekilin kendi reyi
ile amel edeceğini, bu hususta istediği şahsı, vekil yapacağını ve istediğine satabileceğini; her ne yaparsa caiz olacağını, sattığının parasını
alacağını; satılanı, müşteriye teslim edeceğini; “O şahsın bu vekâleti kabul eylediğini,” yazar ve “Bu vekâletin, bu vasıflarla yüz yüze; birbirinden
ayrılmadan ve bir Şeyle meşgul olmadan yapıldığım; müvekkilin, vekâlete konu olan şeyin tamamını vekile teslim eylediğini; onun, bu vekâlet

hükmüyle iş yapacağını” yazılır ve bu yazı sonuna kadar yazılarak tamamlanır. 
[58]

 
Alış-Veriş İçin Umumî Vekâlet
 
Alış-verişte bir şahsa umûmî vekâlet verileceği zaman, vekâlet-nâme şöyle yazılır: “Filan, filanı söylenen hususların tamamında vekil tayin etti.”
denilir ve o şey vasfedilir.
Ve şöyle yazılır: Sahih ve caiz bir vekâletle, satmak ve satın almak için bu vekil; müvekkilin bütün mallarına, bütün emlâkine, satımı caiz olan
bütün varlığına, (altından, gümüşten, elbiseden, araziden, köleden, hayvandan, eşyadan, akardan, gelirlerden, ölçülenden, tartılandan ve
müvekkilin sahibi olduğu -bunların dışında- neyi varsa hepsinden) vekil olduğu günden itibaren, az çok ne varsa cümlesinin satımına alımına ister
müşaen (taksim edilmemiş); ister taksim edilmiş olsun; ister toplu ister dağınık bulunsun, ne zaman ve nasıl isterse (istediği sınıf mallardan;
meyvelerden araziden ve başkalarından) satar ve bedelini alır; sattığını teslim eder ve bunların tamamını kendi reyi ile yapar. Taksimsiz olsun,
taksimle olsun, toplu olsun, dağınık olsun bütün malları dilediği gibi, dilediği yerde, dilediği zaman kendi reyi ile satar ve satın alır. Bu işleri ister
peşin, ister vadeli olsun kendi reyi ile yapar. Dilediği şahsı vekil tâyin eder; istediğim azleder. Nasıl ve ne zaman dilerse dilediğini yapar. Tekrar
tekrar müvekkili için teslim alır ve her ne alırsa, satın aldığı şeyin parasının tamamını müvekkilin malından öder. İsterse kendi şahsî malından öder.
Sonra da onu müvekkilden geri alır.

Müvekkil, vekile bu vasfedilenlerin tamamını yapması için izin verir. Vekil de bunları şifahen (yüz yüze) aynı mecliste kabul eylemiştir. 
[59]

Bir kimse, başka birini her şeyine vekil yapmak isterse; vekâletnameyi şöyle yazar: “Filan, filanı, bütün malım muhafaza için vekil eyledi. O
kimse, araziden, evlerden, akarlardan, gelirlerden, eşyalardan, kölelerden, kablardan ve diğer mallardan, gelir getireceklerin gelir getirmesine;
tamire muhtaçların imarına bakar. İcara verilmesi gerekeni icara verir. Musalaha yapılması gereken ile musalaha yapar. Düşmesi gerekeni düşürür;

ibrası gerekeni ibra eder; te'cili gerekeni te'cil eder.” 
[60]

Bu vekil, havale edilmesi gerekeni havale eder; rehin konulması gerekeni rehin kor ve dilediğini yapar. 
[61]

Bu vekil, ticârete ehil gördüğü kimseyi filanın bütün malına ortak eder. Üzerinde müvekkilin, hakkı bulunan şahsı dava eder. İnsanlarda olan haklan
alır.

Bu vekilin yaptığı bu işlerin tamamı caizdir. 
[62]

 
Umumî Vekâletname İçin Başka Bir Örnek
 
Vekâletnâme yazının sonunda, şahitler şöyle şehâdette bulunurlar: Filan, filanı, insanlar üzerinde hâli hazırda olan bütün haklarını istesin ve
gelecekde onlar üzerinde olacak bütün hakları istesin ve onların yanında olan bütün hakları talepetsin diye (ister ayn olsun, ister alacak olsun; ister
akardan olsun, ister araziden olsun; ister çok, ister az olsun; ister dava, ister münazaa olsun; dava, ister kadılar ister hâkimler, ister hükümdarlar ile
olsun) vekil tayin eyledi. Vekil, sert isbat ve beyyine ikâmesi ile; gerekince yemin, gerekince hapis, gerekirse taksim; araziden, akardan, paradan
evlerden, hayvanlardan, az çok ne varsa, (vekâlet akdi yapılırken ne varsa,) ve istikbâlde meydana gelecek şeylerde hakkını almaya ve teslim
alınması gerekeni teslim almaya; tazminat gerekirse ödetmeye; akar, emlâk, naklolunur mallardan ve başkalarından, sattığının bedelini almaya;
satın aldığının bedelini vermeye; senede ismini yazmaya, hulâsa bütün işleri yapmaya vekil edildi. Vekil olan şahıs da bunların tamamım kabul

eyledi. Bunlar, tamamen şifahan söylendi ve böylece yazı tamam oldu. 
[63]

 
Nikâh Vekâleti İle İlgili Bir Örnek
 
Bir kadın, bir adamı, kendisini nikah etmesi için vekil yaptığında, bu vekâlet-nâme şöyle yazılır: Filan oğlu filanın kızı filâne, kendini evlendirmek
hakkında, nefsinin yerine filan oğlu filanı ikâme eyledi. Şu kadar mehir karşılığında nikahlaması için sahih bir vekâletle vekil eyledi. O filan şahıs
da, bu vekâleti, şu tarihten itibaren sahih bir kabul ile kabul eyledi.
Sonra da, besmele ile şöyle yazılır: “Filani filaneyi, onun vekilinin nikâhı ile söylenilen mehirle, sahih ve caiz bir nikâhla, adil şahitlerin
huzurunda, her ikisi de razı oldukları hâlde tezvic eyledi.” diye yazılır ve yazı tamam olur.
 
Diğer Şahısları Da Dava Etmek Hususunda Vekâlet-Nâme Örneği
 
Filan, filanı bütün haklarını talep etmek ve insanların elinde (yanında) olan hakkım almak, davasına bakmak, yemin talebinde bulunmak,
hapsedilmesini istemek, kefil istemek vekil istemek ve netice olarak her şeyinde sahih bir vekâletle, vekâleti caiz ve nafiz şekilde, vekil yaptı ve
onu nefsinin yerine ikame eyledi. Vekil de, bunları, vekâlet akdinin yapıldığı meclisde, sahih bir kabul ile kabul eyledi. Ve aynı meclisten
ayrıldılar.



Sonuna kadar yazılarak yazı tamam olur.
En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 
Davaya Vekâlet Hakkında Başka Bir Önrek
 
Filan, filanı hukukunu talep için vekil eyledi ve nefsinin yerine koydu. Ve müvekkili ona izin verdi: O da, dilediğim, -kendi gibi- vekil tâyin
edebilir. İşte bu vekâlet şahindir, caizdir, nafizdir. Vekil de, bu vekâleti sahih bir kabul ile kabul eyledi ve sıhhati tamam oldukdan sonra da akd
meclisinden ayrıldılar; yazıda nihayete erdi.
En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 
Bir Verin Satışı Hususundaki Vekâletin Tevsiki
 
Bu vekâlet-nâme şöyle yazılır: “Filan, filanı, şu yerdeki, şu hudutlu yerini, bütün haklarıyla, ar-sasıyla, binalarıyla satması için vekil tayin edip,
kendi makamına ikâme etti. Vekil onu, dilediğine satıp, bedelini alır. Dilediği kimseyi de kendisi vekil eder. Tazminat gerekirse ödetir.
Kendisinden satın alan şahsa; sattığı şeyi teslim eder. Vekâleti sahihdir; caizdir; nafizdir, O da bu vekâleti sahih olarak kabul eylemiş ve bunu akid
meclisinde açık ve şifahi olarak -ayrılmadan önce ve başka bir işle meşgul olmadan- söylemiştir. Müvekkil, hakkında vekil edildiği vekil edildiği
şeyin tamamım, o vekile teslim eylemiş; o da, onu, ondan almış ve bu vekâlet hükmüyle, o şeyin tamamı eline geçmiştir. Müşteri belirli ye o şeyin
bedeli mukadder ise, onu da iyice açıklar ve “Onu, filana, şu kadara sattı.” diyerek yazı tamamlanır.
En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 
Emlâki Koruma Hususunda Vekalet
 
Filan, filanı tarla, akar, hayvan, tartılan, ölçülen, köle, câriye, para, elbise, ve benzerleri gibi bütün mallarını korumak ve bunları faydalanır hâle
getirmek için; zirâat işlerini görmek, bizatihi onu ekmek, dilediğine ziraat için ortağa vermek, gelirini yükseltici sebeplere riayet etmek, tamir ve
ıslahına bakmak, o mallara ihtiyaç olduğu kadar sarfiyatta bulunmak için ve hiç bir şey satmayip, mallan muhafaza eylemek maksadıyla vekil tayin
edip, onu, kendi makamına ikâme eyledi. Vekil de sahih, caiz ve nafiz bir vekâletle, bunların cümlesini kabul eyledi. Zikreylediğimiz şartlarla,
akid (sözleşme) meclisinde, cereyan eden şeylerin hepsi, açık, şifahen ve yüz yüze konuşuldu. Ve, tarihi atılarak, yazı tamamlandı.
 
Satın Almaya Vekâlet İçin Başka Bir Yazı Örneği
 
Filan, filanı, şu yerdeki arazinin tamamını -sahih bir vekâletle- filandan satın almak için vekil tayin eyledi.
Burada en ihtiyatlı olanı “Arazisini, ve binasını satması caiz olandan satın almak için” demektir.
Keza, az veya çok, beğendiği bütün mallardan satın almak üzere, ve kendi re'yi ile hareket etmeye, ne yaparsa caiz ve geçerli olacağına, satın
alınca parasını peşinen ödemeye, âmirin malından vereceğine, dilerse kendi malından verip sonra geri alacağına, şayet satın aldığı malda, bir kusur
bulursa; onu geri vereceğine; bunu görme muhayyerliği sebebiyle yapacağına; o şahsın bunların tamamına vekil olduğuna; kendinin.de istediği
şahsı vekil edip, isteyince onu azl edeceğine dair ifadeler yazılır ve vekilin bunları noksansız kabul eylediği, şifahen konuştukları da zikredilerek
yazı tamamlanmış olur.
 
İcâre Hakkında Vekil Tayini
 
“Filan, kendisi (müvekkili) için su hudutlu yerin tamamını, bütün haklarıyla beraber icarladı.” denir ve sonuna kadar yazılır. Bu vekâlet, istediği
kadar gün veya ay veya seneye kadar sahih, caiz ve nafizdir. Aynı zamanda, müvekkilinin malını icara verir; yaptığı herşey caizdir. Bu vekil, icara
verdiği şeyi, icarlayana (müste'cire) teslim eder; icarını alır. Ve bunların tamamını, kendi reyi ile yapar, dilediği şahsı vekil yapar; dilediğim azl
eder. Nasıl isterse ve ne isterse, öyle yapar. Yaptığını tekrar tekrar yapar. Vekâlet kendisinde durduğu müddetçe, istediğini yapar.
Vekil, bu söylenenlerin tamamını ayrılmadan, önce: yüz yüze olarak kabul eder. Ve vekil o yerin bütününü, müvekkilinden teslim alır. Bunların
tamamı, vekâlet hükmüyle eline geçmiş olur. tazminat gerekirse, yerine getirir. Şer'i şerifin icabmca hareket eder. Ve buna şahit edinir.
En doğrusunu Yüce Allah bilir.
 
Belirli Bir Yeri İcarlamak İçin Vekil Tayininde Başka Bir Vekâletname Örneği
 
Filan şahıs, şu yerdeki, şu hudutlu yeri bütün haklarıyla icarlamak üzere, filanı vekil tayin eyledi. Onu, fîlan'dan (yani icara vermesi caiz olan
kimseden) vekâleti devam ettiği müddetçe, (dilediği kadar günler, aylar, seneler) müvekkilinin oturması için, ne zaman ve nasıl isterse icarlayabilir.
Müvekkil, onu (vekili), kendi makamına kâim eyledi. Bu vekil isterse, kendisi sevdiği başka kimseyi vekil yapar ve vekâletten azleder. Müvekkili
için icarlar; icarını, ister peşin öder; ister, va'deli öder. Parasını, ister müvekkilinin malından verir; isterse, kendi malından verip, sonradan
müvekkilinden alır. lann hepsini kendi reyi ile yapar.
Sonra da “Vekilin kabul eylediği tazminat” ve onun şahit edinmesi zikredilir ve yazı, böylece tamam olur.
 
Belirli Olmayan Bir Yeffl İcarlamak İçin Vekil Tayini İle İlgili Başka Bir Yazışma Örneği
 
Bir adam, diğerini vasfedilen şeyin tamamını icarlamak üzre, müvekkilinin oturması için hangi ev olursa icarlaması için sahih bir vekâletle vekil



tayin etti. Bu vekil, bir yerde bir ev görür ve onu müvekkili için istediği kadar müddetle icarlar ve ücretini istediği şeyden verir. Sonra, önceki gibi
hareket edilir.
 
Bir Araziyi Ziraat İçin Vermeye Vekâlet Hususunda Diğer Bir Yazışma Örneği
 
Filan, filanı şu hudutlu ve zirâata elverişli araziyi ziraat için vermek üzere sahih bir vekâlet ile vekil tayin eyledi.
Bu vekil, dilediği müddetle, istediği adama zirâat için verdi; tohumunu da verdi. Bu vekilin yaptığı iş, -çok veya az olsun, hepsi- caizdir.
Bunların tamamı için, kendisi de vekil tayin edebilir ve vekili ne zaman ve nasıl isterse, azladebilir. Bu vekil yaptığı işleri, hep kendi reyi ile yapar;
istediğini, kendi makamına getirir. Ve ona kendine teslim edilenleri teslim eder. Müzâraa (ziraî ortaklık) olarak verir ve gerekeni, -müvekkili için-
alır. Kendisi de bu vekâleti kabul eder. Yazıda, teslim, tazminat ve şâhid tutma hususu da zikredilir.
Şayet tohum müvekkilden ise, o da yazılır ve “Tohum bu müvekkilindir.” denir.
En doğrusunu Yüce Allah bilir.
 
Müzâraa Arazisi Hakkında Başka Bir Vekâlet Örneği
 
Şu yerdeki arazinin tamamını müzâraa için sahibi olan ve ziraat için vermesi caiz bulunan şahıstan alan bir kimse; o yere caiz olarak ve ekin
ekmesi için bir vekil tayin ederse; bu vekil oraya, tohumu kendinden olmak üzere -ister yazlık, ister kışlık- bir mahsul eker. “Bu vekil, kendi reyi
ile çalışır.” denilir. Ve yazının devamı önceki gibi yazılır.
Şayet tohum araziyi verenden ise, o da öyle yazılır.
 
Muameleye Verilen Bir Bağı Alma Hususunda Vekil Tâyin Etmeye Dair Yazışma Örneği
 
Filan, filanı, şu yerdeki bağın tamamını almaya vekil eyledi. Bağın hududu, haklan tamamen onundur. Vekâleti şahindir. Sahibinden, o bağı,
muameleyi beraber yapmak için, -kaç ay ve sene isterse- az çok bir nasib ile olan âmil, onu koruyacak, sulayacak, onun ıslahı için çalışacak ve
istediği kimseyi vekil yaparak, onu kendi makamına koyacak; bunların tamamını kendi reyi ile yapacak ve yaptığının tamamı geçerli olacak;
aldığının tamamını müvekkili için alacaktır.
Kabulü ve şahit edinmeside zikredilerek yazı tamamlanır.
Bu durumda, bu vekâletle istediği bağı, istediği ağaçlan, istediği zaman, istediği hisse ile alabilir; bu caizdir. Yazıya da böylece yazılır.
 
Nesebi İsbat Ve Mîrâs Talep Etme Hususunda Bir Kimseyi Vekil Tayin Etme Yazısı
 
“Filan, filanı, bütün haklarını talep için filan babadan kalan mirası sebebiyle ve nesebini ve babasının öldüğünü isbat, vârislerin adedjni tesbit, dava
ve münazaa haklarına bakmak için vekil tayin etti.” denilir ve yazı tamamlanır.
 
Muhafaza İçin Vekil Tâyin Edilen Bir Kimseyi Müvekkilin İbra Etmesi İle İlgili Bir Yazışma Örneği
 
Filan şahıs, isteyerek şöyle ikrar eyledi: “Filanı, bütün yerlerine, oraların imarma; mallarına, bütün harcamalarına; borçlarının ödenmesine; gelirini
teslim almaya ve başka şeylere vekil tayin edip, yerine kâim ettikten sonra, onu vekâletten çıkarmak ve onun elinde olanların tamamını almak
istese, bu durumda vekil, vekil olduğu günden itibaren, o güne kadar cereyan eden işleri sıhhatli bir şekilde hesap eder. Ve vekil, elinde olanın
tamamını eda eder. Bunları müvekkiline vermekle beri olur ve bu müvekkilin o vekilde hiç bir hakkı kalmaz. Hiç bir yönden, dava ve husumet
hakkı da kalmaz. Vekil de bunlarm tamamını doğrular. İkisi de buna şahit edinirler ve yazı tamamlanır.”
En doğrusunu Allah bilir.
 
Bir Vekilin, Borcu Aldığını İkrar Etmesi İle İlgili Bir Yazışma Örneği
 
“Vekil olan şahıs, filandan, müvekkili için, onun emri ve onun musallat eylemesile, filandan alacağının tamamını aldı ve onu noksansız, tam olarak
müvekkiline teslim etti ve o, talep olunandan berî oldu. Borçlu senedi vekile verdi. Ve müvekkil için, matlupte, onun üzerinde, yanında,
beraberinde, elinde bir şey kalmadı ve bunların tamamından kurtuldu” denir. Bu yazı da böylece tamam olur.
 
Vekâletin İbtâl Olmamasını Temin Eden Hususlarla İlgili Yazışma Örnekleri
 
Bir kimse, diğer bir şahsı vekil tâyin edip, vekil de bunu kabul eyledikden sonra; müvekkil, vekili vekâletten azlederse; bu vekil, bu durumda da
müstakil vekâletle vasfolunan durumların tamamında vekildir.
Diğer bir cihetten de, şöyle yazılır: bu vekil, ne zaman müvekkil tarafından reddedilirse, o, müstekil vekâletle vasfolunan durumların tamamında,
onun vekilidir.
İki emr cem olur ve bunlar, birbirine vav ile atf olunursa; bu sahih olur. O zaman şöyle yazılır: “Gerçekten müvekkil, ne zaman vekili” azl ederse, o,
diğer bir yönden yine vekildir.
 
Vekilin, Vekâletten Azlolunmamasına Başka Bir Örnek
 



Bir kimse, belirli bir müddet ve belirli bir icâre için, bir başkasını vekil kılarsa; onu şöyle yazar: Filan, filanı (on iki ay, birbiri peşinde ve
başlangıcı şu ay olmak üzere) tam bir sene, şu kadar dirheme, sahih bir icâre ile icarladığında, bu icarede fesad yoktur, kara veren, müste'cire,
karşılık olarak aldığı malı satabilir. Bütün mallarda böyledir; akar olsun, diğer emlâk olsun, ayan olsun, menkul olsun satışı caizdir. Müste'cir, icâre
müddetince ona malik olamaz. İcara veren şahıs, o belirli icarın tamamını alır. Müste'cir de, tamamını ona verir ve ondan berî olur.
 
Bir Kimsenin, Huzurda Olmayan Bir Şahsı Vekil Tâyin Etmesi Hususunda Bir Yazışma Örneği
 
Filan, filanı, şu işe vekil tâyin ettiğinde, bunu yazıp, “Kabul” yerine gelince şöyle yazar: Tevkil (vekil etme) meclisinde bulunmayan filan, -haber
kendisine erişince, onu kabul ederse- vekil tâyin edildi; bu durumda vekâleti geçerlidir. Bu haber, o vekile ulaştığı zaman, vekâleti kabul ederse;
ona şahitler yazılır. Onlar: “Filan (yani vekil) isteyerek ikrar eyledi.” derler. Bu yazının tarihi de yazılır.
Keza, “Yazıda olan şeylerin tamamına vekil tayin edildi.” diye yazılır.
Bu kabul yazısında, besmele'den sonra “Vaktaki, filanın tayin eylediği tevkil haberi, kendisine ulaşınca; onun tamamını, caiz bir kabul ile, kabul
eyledi ve filanın vekil eylediğ her şeye söylendiği ve vasfolunduğu gibi vekil oldu.” Bu yazı, böylece tamam olur.
 
Vekilin Azli İle İlgili Bir Yazı Örneği
 
Vekilin azli hususunda şöyle şahitlik yaparlar: Gerçekten filan (yani müvekkil) bilerek şu ikrarda bulundu: Filanı, bu nüshada yazılı vekâlet-
nâmenin tazammun eylediği her şeye vekil eyledim.
 
Vekâlet-Nâme Nüshası:
 
Bismillahirralımânirrahîm...
Bundan sonra. Şu günde, ona karşı hitap ederek, azlini ve tasarrufdan el çekmesini filan ve filanın huzurunda söyledi. Onlar, buna şahit oldular ve
kulaklarıyla duydular. Ve onlar, bu müvekkilin bu vekilin ayınlanyla, isimleriyle, nesebleriyle tanındıklarını biliyorlar ve bu söylenenlere karşı
şahitlik yapıyorlar. Şayet azl şifahan olmaz ise; ona bir haberci yollar ve ona bunu bildirir. “Onu azleyledi; elini her şeyden çekti.” sözünden sonra,
“Müvekkil, filan ve filanı tebliğci olarak, vekile yolladı ve onu azleylediğini, vekili bulunduğu her şeyden elini çekmesini ona bildirdi.” diye yazılır.
 
Bir Kimsenin, Alacaklısını, Evini Satmaya Vekil Tayın Etmesi Hususunda Yazışma Örneği
 
Filan şahıs, şöyle ikrar eyledi: gerçekden filan şahsın, şu kadar dirhem alacağı vardır. Bu alacak şu müddete kadar te'cillidir. Eğer bu malı
mahallinde ve bu müddet içinde ödemez ise, (sonu üç gün üç gecedir.) şu yerdeki, şu hudutlu evi istediği bedele satmaya sahih bir vekâletle vekil
edildi. Ne zaman -o borç, ona vasil olmadan- azledilirse; işte o, bu satışa vekildir. Ve bedelini almaya da vekildir ve bu vekâleti geçerlidir. Borcunu

ödemedikçe, bu vekilini azledemez. 
[64]

En doğrusunu bilen Yüce Allah'dır.
 
Şüf'a Hakkı Talebi İçin Vekâlet Yazısı İçin Bir Örnek
 
Bu husustaki yazı şöyle yazılır: Filan, filanı, şu evdeki şüf'ayı talep etmeye vekil eyledi. Evin hududu şudur. Şüf asını aldı ve hüccetle isbat eyledi.
Ve vekili, husûmetde davada bedeli ona vermekde ve evin şüf asını almakda yerine kâim eyledi. Filan da bunu kabul eyledi.
 
Müdârabe Ortaklığının Kaydedilmesi
 
Buda şöyle yazılır: Filan, filana şu kadar dirhem verdi, (veya dinar verdi.) Ve bu nakdin vasıflan ile mikdarmı açıkladı. Bu müdârebe sahihdir. Bu
müdârip orda amel etsin ve bir şeyler satın alsın diye, önce ticâret malından ve eşyalardan başlar; sonra, o satın aldığını satar. Peşin veya veresiye
vererek, müdârabe malı ile ticaret yapar. Ticâret nev'ileri için, istediği kişiyi, müdârabe malından satması ve satın alması için vekil yapar. O da
ticaret nevilerinden birini yapar. Bunlar, dâr-i İslam'a olsun, dâr-i harbe olsun, sefere çıkarlar. Yolculukta kendi nefsi için harcama yapar ve
yapdığımn tamamı Allah'ın tarafı ilâhisinden vereceği rızık için kendi reyi ile ayır.. Kâra yarı yarıya ortak olurlar.
Şayet bir noksanlık olursa işte o mal sahibine aittir. Eğer kâr ursa, işte ona ortakdırlar. Bu müdârip, mudâraba malının tamam sahih bir alışla teslim

alır ve akid meclisinden, -her şey bittik sonra- sözleri ve bedenleri, birbirinden ayrılır ve bunların tamamını ikrar ederler. 
[65]

 
15- KEFALETLERLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR

 
“Gerçekten filan, bir nefse, dava için, onun emriyle kefil oldu.” sözümüze filan, ona nefsini teslim etmek için şahit oldu. Ne zaman, onu iddia eder
ve isterse; nefsini ona teslim etmeyi, hangi vakitte olursa olsun, -gecede veya gündüzdü- aralarında, onu, ondan men edecek bir hâil olmaksızın
mütâlebe mümkün olursa; nefsini ona teslim edecek. Filânda bu kefaleti, yüzyüze şifahi olarak kabul
eyledi.                                                                 -
Şayet, kâtip dilerse, “Filan, nefsinin filanın hasmı için, ne zaman davâ ederse nefsini ona teslim için kefil olduğunu ikrar eyledi.” diye de yazabilir.
Bunu sonuna kadar yazar.
Şayet, bu hususda daha kuvvetli vesika isterse, şöyle yazar: “Kefil, kendisi için kefil olunan şahsa, mekfûlün bihden berî oldu.” Ve tarihini de



yazar.
Keza, ne zaman iddia olunursa, o zaman hazır olur. İlâ ahirihi.

En doğrusunu Yüce Allah bilir. 
[66]

 
Mal Ve Cana Birlikte Kefil Olma Hâlinin Kaydı
 
Bu durum şöyle yazılır: Filan, ikrarının caiz olduğu hâlde şöyle ikrar eyledi: O, filan oğlu filanın hasmı için, kefil oldu. Ne zaman isterse, o zaman
nefsini teslim eder. Şayet istenildiği zaman nefsini teslim eylemezse; kendisinden dolayı kefil olunan şahıs yerine zâmin (borçlu) olur. Mekfûlün leh
dirhemler veya dinarlardır. Kefalet şahindir; ona razı olmuştur. Ve buna, bi nefsihî, kefalet meclisinde sahih bir icazetle izin vermiştir. Onu da
muhatap olarak tasdik eylemişdir. Şayet kefalette müddet varsa, "hasmı için" diye yazıldıktan sonra; "filan, nefsini ona bir ay geçtikden sonra, —

bu târihden itibaren ne zaman nefsi için talebde bulunulursa— teslim etmek için kefil olmuştur." diye yazılır. 
[67]

 
Malla İlgili Kefalet Hakkında Başka Bir Örnek
 
Malla ilgili kefalette de, bi nefsihî kefâletde söylediklerimiz gibi yazılır.
Kabul sözünden önce, şöyle yazılır: “Şayet bu gün ödemez veya talep edildiği zaman nefsini ona teslim eylemez ise,” (ki ona karşı iddia edilen
malın tamamına kefil idi.) Bundan sonra, filan kefilden ve filan mekfûlün anhden, -her birinden- malın tamamını alır. Dilerse, bu malın tamamını
ikisinden, dilerse, birisinden alır. Ne zaman ve nasıl isterse öyle alır. Alacağını alınca, onların ikisini de ibra eder; hiç birinde borç kalmaz.
Bunların tamamı, matlup için, filanın emri ile yapılır ve nefisleri üzerlerine şahit edinirler.
Şayet bir beldede teslimini şart koşarlarda, başka bir beldede teslim ederse; İmim Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, borcundan kurtulur.
İmâmeyn'e göre ise, şart koşulan yerde teslim edilmedikçe, berî olamaz.
Keza, hâkim meclisinde, teslim için “Şu yerde” diye yer belirlenir ve mekfûlün anh teslimden imtina ederse; teslim etmesi için, ona cebr edilir.
Keza, borçlu başka bir beldede olsa bile, talibin beldesinde vermeye cebredilir.
Şayet, bunu inkâr ederse yemin verilir; beyyine olmayınca cebredilmez.
Bizim, “Filan, borçlunun emriyle, malın (borcun) tamamım, filâna (alacaklıya) öder,” sözümüze şâhid şehâdette bulunur. Bu sahih bir tazminattır
ve o malı vermek vaciptir. Filan, onu ne zaman ve nerede, ne şekilde isterse, öyle alır.
İki kefil olursa, şöyle yazılır: bu filan isterse, kefillerin ikisinden alır; isterse, onların birinden alır. Eğer, onların birinden tamamen alırsa; her ikisi
de beraat ederler. Eğer onlardan her birinin kefaleti -arkadaşının yerine malın tamamına- şart kılınırsa o kefillerden, herbirinin, kendi hissenini
tazmin edecekleri de yazılır. Mal (alacak) sahibinin, bu kefillerin, her ikisinden de talep etme hakkı vardır.
 
Babanın Ölümünden Sonra, Oğlunun, Onun Borcunu Ödemesi
 
Filan adâmm, şu oğlanın babası üzerinde, şu kadar hak, vacip ve -ödenmesi- lazım olan alacağı vardır. Bu oğlanın babası öldü; onun şu kadar
dirhemi veya şu kadar arazisi mirası olarak oğluna kaldı. Bu mîras, ölen babanın borcundan daha fazla olunca; oğlan o malın tamamından,
babasının borcunu, alacaklısına, tazmin eder. (öder.) Bu tazminat, sahih ve caizdir. Filan da, (alacaklı da) bunu şifahen kabul eylemiştir ve o mal,
alacağının yerine, tazminat olarak filanın olmuştur. Artık, o malı vermekten kaçınmak doğru olmaz. Alacaklı, ne zaman isterse o zaman alır.
Tazminatı bozmaya hüccet de yoktur. Nefislerine karşı şehâdette bulunurlar.
Biz “Elinde olan tereke” diye yazdık. Çünkü, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), şöyle buyuruyor:
“Ölen zat, bir şey terketmez ve onun yerine, başka bir insan, onun borcunu öderse; bu caiz olmaz.”
Şayet ölen şahıs mîras bırakmazsa; şöyle yazılır: Filan öldü; geride bir şey bırakmadı. Oğlu, onun zimmetinden kurtulmak için, hakkına riâyeten
kendi malından tazminatta bulundu. Hâkim de, bunun cevazına hükmeyledi. Müslümanlar arasında bu kefalet sahih oldu ve tazminat gerekti. Yazı
da böylece tamamlandı.
 
Kefilin Ödediği Borcu, Mekfûlün Anh'in İkrar Etmesi İle İlgili Vesika Örneği
 
Kendisine kefil olunan şahıs, borcu, kefilin ödediğini ikrar ederse; bu husus şöyle tevsik edilir
Filan, üzerinde filan için şu kadar dirhem borç olduğunu ve onun ödenmesinin sahih sebeple hak, vacip ve lâzım olduğunu ikrar eyledi. Filan da
ona talip için, onun emriyle, sahih bir kefaletle kefiİ oldu. Bu kefil, gerçekden, borçlunun yerine, o borcun tamamını ödedi ve kefil ikrar olunanı
tasdik eyledi. Bunu da yüz yüze yaptı. denir ve yazı tamam olur.
 

16- HAVALE İLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR
 
Havale yazısının sonuna, “Müslüman şahitler, buna karşı şahitlik yaptılar.” diye yazılır. Şahitlerin tamamı, şöyle şahitlik yaptılar: Filan şöyle ikrar
eyledi: Filanın, filanda şu kadar dirhem hak, vacip ve sahih sebeble lâzım alacağı vardı. O filan, bu alacağın tamamını, bu talibe havale eyledi. Bu
talip de muhatabe olarak bu havaleye razı oidu ve havale meclisinde kabul eyledi. Böylece, malın tamamı, bu havale sebebiyle, havale olunanın
oldu. Artık filan için, bu malı vermekden kaçınma yokdur. Alacaklı ne zaman isterse o zaman alır. Yazı da böylece tamam olur.
 
Havale Eden Kimsenin, Havale Olunan Şahısta Malı Olunca Yapacağı Mukayyed Havalenin Kaydı
 



Havale eden kimsenin, kendisine havale olunan kimsede malı (alacağı) olursa; bu durumda mukayyed olarak havale yapar ve bu havale şöyle
kaydedilir; Filanın, filanda şu kadar ve filanın da, filanda şu kadar malı vardı. Ona havale eyledi. O da havaleyi kabul eyledi.
Şayet asıl borçlunun beraatı şartıyla kefil olursa; bize göre, bu da bir havaledir.
Borç, senedli ve tarihli olur ve orada da “Sahih sebeble, vacip borçtur.” diye yazılmış bulunursa; bu bir ikrar olur.
Eğer borç, satılan bir şeyin bedeli veya bir şeyin tazminatı yahut başka bir sebeble olmuş bir borç ise böylece sabit ve zahir olur.
Şayet havale va'deli olursa, şöyle yazılır: “Havale eden beri oldu ve bu mal, ondan sakıt oldu. Bu mal, kendisi için havale edilen şahsın oldu.
Kendisi için havale edilen şahısla, kendi üzerine havale olunun şahıs, borcu bir ay te'cil eylediler ve mühlet verdiler; bu zaman geçtikten sonra,
alacaklı nasıl dilerse ve ne zaman isterse talebde bulunur. Artık ondan imtina yokdur. Malın tamamını öder.”
Eğer acz zamanı, havale edene dönmeyi şart koşarlarsa; o da şöyle yazılır: bu mal, kendisine havale yapılan şahsa ulaşmaz ve üzerine havale
yapılan şahıs onu ödemekten -ölümü, kaybolması- bunaması veya iflas etmesi yahut inatlaşıp vermemesiyle veya inkâr etmesi sebebiyle aciz olursa;

bu havale, havale edene döner ve alacaklı ondan talep eder. 
[68]

 
Havale İle İlgili Başka Bir Yazışma Örneği
 
Filan şanıs, isteyerek, şöyle ikrar eyledi: Onun, manın üzerinde, şu kadar hak, vacip ve lâzım olan alacağı vardı ve o, kendi alacaklısını, ona
havale eyledi. O da havaleyi kabul eyledi.
Sonra da kendi üzerine havale olunan şahıs, alacaklıyı, kendisinin alacağı bulunan filan şahsa havale eyledi. O da bu havaleyi kabul eyledi.
Sonra da ikinci olarak üzerine havale olunan şahıs, bu beldeden başka bir beldeye gitti. Alacaklı hakkını almakdan aciz oldu. Kendine havale eden
şahsa mürâccat eder; havale edecek şahıs ds -önceki gibi- kendine havale eden şahsa mürâcat eder; sonra da ikinci defa kendisine havale olunan
şahıs, gittiği yerden geri gelirse; önceki havale yapan şahıs, o malı, havale edilen şahsa vermesini iki havalenin de bozulup, birbirlerine rücû
etmeleri sebebiyle ister ve o malın tamamını kendi üzerine havale edilen şahıstan alır. Önce ki havâleci, “İsteyerek malın tamamını aldığını; havale
olunanın da tamamen verdiğini” ikrar eder ve bütün dava, sahih bir beraatla beraat eder ve dava kesilir; kimsenin kemsede alacağı kalmaz.

En  doğrusunu  bilen  ancak  Allahu  Teâlâ'dır. 
[69]

 
Borcu Havale Eden Şahsın, Havale Ettiği Şahısta Alacağı Olursa, Bu Durum Nasıl Kaydedilir
 
Bir kimse, borcunu, alacaklı olduğu bir şahsa havale ederse; havale yazısında şöyle denilir:
Müslüman şahitler, şöyle şehâdette bulundular: “Filanın, filanda şu kadar alacağı vardı. Keza filanın da, filanda şu kadar alacağı vardı. Borçlu,
alacaklısını, kendisinin alacaklı olduğu şahsa havale eyledi. O da, bu havaleyi ve ona malı vermeyi kabul eyledi.” denir. Ve sonuna kadar yazılır.

Yazı da tamam olur. 
[70]

Meselâ: Ali, Veli'den alacaklı; Ahmet de Ali'den alacaklı olduğunda; Ahmed, alacağını Ali'den istedi. Ali de, onu Veli'ye havale eyledi. Veli, onu
ödeyince, dava halledilmiş olur ve kimsenin, kimseye diyeceği kalmaz.
 
Sulh İle İlgili Yazılarda Bulunması Şart Olan Hususlar
 
Dava ve husûmetlerden sulh yazısı şöyle yazılır: “Filan oğlu filan, şöyle ikrar eyledi.” denilerek, onun ikrarı sonuna kadar yazılır. Ve o, filanla,
bütün dava ve husûmetlerden sulh oldu. Bu husûmetler, şu kadar borçla ilgilidir. Taraflar karşılıklı olarak dava ve husûmetlerin kesilmesi
hususunda sulh ( anlaşma) yaptılar Davacı da, bunu sahih bir kabul İle kabul eyledi. Sulh meclisinde, sulh talebinde bulunan borçlu, sulh bedelini
ödedi. Sulh yaptığı şahıs da, onu sahih bir alışla alıp, kabul eyledi.
Bu sulhdan sonra, hiç bir davadan eser kalmadı; ne büyük, ne küçük, ne eski, ne yeni, ne susan, ne de konuşan, ne hayvan, ne de a'yan, ne menkûl,
ne de mahdûd; ne dirhem, ne dinar, ne de kendisine mal denilen bir şeyle ilgili sebeblerden bir sebeble, vücûhlardan bir vecihle, dava eseri
kalmadı. Sulh yapan, sahih bir ikrarla ikrar eyledi. Sulhu kabul eden de bunu doğruladı.
Bu suret, bütün sulhlarda asıldır.
 
Bir Yabancı İle Olan Davadan, Küçük Çocuk Adına Sulh Olmak
 
Sulh olmak isteyen çocuğun babası ise, şöyle yazılır: Filan oğlu filan şöyle ikrar eyledi: Filan, bütün husûmetlerden, ismi şu o!an küçük oğlu (o
isimde başka oğlu da yoktur.) Adına, şu kadar dirhem karşılığında suih oldu. Yakînen biliniyor ki, bu sulh, küçük için, husûmetin devamından daha
hayırlıdır. O hakkın bu küçüğe ait olduğuna dâir âdil bir beyyine olmazsa; bu dava def edilebilir. O filan da bu suihu sahih olarak kabul eyledi. Bu
bedel, bu küçüğündür. Onu, sahih bir alışla sulh meclisinde almıştır.
Şayet sulh yapan şahıs bir yabancı olur ve ona, hâkim, sulh için izin vermiş bulunursa; bu durumda senet şöyle yazılır: “Filan oğlu filan (kendine
izin verilen şahıs) şöyle ikrar eyledi: Bu sulh, küçük için yapıldı ve filan oğlu filan hâkim tarafından bu sulhu yaptı ve sulh bedelini aidi. Bu durumu
da ikrarının caiz olduğu sırada, her yönüyle kasden ikrar eyledi ve iddia olunan şahısla bütün husûmetlerden bu küçük için sulh oldu ve buna hâkim
tarafından sabînin, babası tarafından ve başkası tarafından vasisi bulunmadığı sırada, şu kadar dirhem karşılığında sahih şekilde bir sulh yapması

için izin verildi. Bu sulhun, sabî hakkında hayırlı olduğu yakînen biliniyor. Onun içindir ki bu sulh yapıldı.” denilir ve yazı da tamam olur. 
[71]

 
Beyyinesi Olan Bîr Davacının, Bir Çocuğa Karşı Açtığı Davadan Sulh
 



Filan oğlu filan, şöyle ikrar eyledi: Belirli bir küçüğe karşı, filan oğlu filan, babasının (veya vasisinin) huzurunda ve onun yüzüne karşı şöyle iddia
etti: Sahih sebeble, bu babanın (veya vasinin) elinde bulunan yerin tamamı, kendisinin hakkı ve mülküdür. O babanın (veya vasinin) elini ondan
çekip, onu kendisine teslim etmesini talep ediyor. Yer elinde, bulunan şahıs da bunu inkâr ediyor ve “Bu mülk, bu çocuğundur. Onun hakkı olup,
babasının (veya vasisinin) elindedir. Bu bir hakdır. Ondan el çekme ve onu teslim etme yoktur.” diyor. İddiacı da, şehâdeti caiz olan şahitler
getiriyor. Bu mal üzerine sulh yapılıyor (ki, bu sulh, çocuk hakkında daha hayırlıdır.)
Bu davadan dolayı da iki taraf babanın, sabînin malından davacıya şu kadar dirhem vermesi üzerine anlaşma yapıyor. Bunu şifanı olarak da kabul
ediyorlar ve küçüğün malından, anlaşma gereğince bedel veriliyor. Ve küçük için, onun aynında, parasında, kıymetinde, gelirinde, eski ve yeni bir
hak kalmadığını ikrar ve bunu yüz yüze şifahen tasdik etmekle, hâkimin hükümüyle bir dava kalmıyor. Ve yazı, -yukarıda geçtiği gibi-

tamamlanıyor. 
[72]

 
Bir Kadın İle Vârisler Arasındaki Sulhun Kaydedilmesi
 
Bilinen şahitler, şöyle şehâdette bulundular: Filan oğlu filan, bu kadının kocası idi. Bu kadın, filan oğlu filanın kızı filânedir. Ve, sahih nikâhla,
kocasının nikahlısıdır. Bu kadının kocası öldü. Geride tereke bıraktı; vârisler de bıraktı. Bunlar bir karısı ile oğullarıdır. (Oğullarının adı. ve adedi
de zikredilir.) Tereke olarak, onların eline hudutları şu olan bir arazi ile hududu şu olan evi ve hudutları şunlar olan dükkanları ve isimlen şunlar
olan köleler ile adedi, cinsi, sıfatı ve kıymeti beyan edilen şu elbiseleri ve hayvanlardan, atlardan, katırlardan, eşeklerden, sıfatları ve adetleri
bildirilen şunları bıraktı. Kadın, bundan sonra, bakiyye kalan mehrini iddia eder; onlar da, bunu ikrar ve inkâr etmezlerse; sulh, onlar için hayırlı
olur. Ve kadının bütün haklarına karşı caiz ve nafiz bir sulh ile anlaşma yaparlar. Bu durumda, bu sulhte bir şart yoktur; fesad da yokdur;
muhayyerlik de yoktur. Kadın, sulh bedelinin tamamını almıştır. Diğerleri de onu tamamen vermişlerdir.
Verilenin tamamı hudutlarıyla, vasıflarıyla, adetleriyle yazılır.
Bu sulh sebebiyle, bağlar, bahçeler, ağaçlar, meyveler ve bütün gelirleri onların olur. Kadının artık onlarda bir hakkı kalmadığı gibi bir talebi ve
davası da kalmaz.
Her hangi bir sebeble, bundan önce yaptığı bütün dava bâtıl olmuştur ve bundan sonraki beyyineler yalandır; iftiradır.
Bundan sonra istenecek olan yemin zulümdür düşmanlıkdır. Bu sulhu cümlesi yüzyüze, aynı Mecliste kabul etmişler ve isteyerek birbirlerinden

ayrılmışlardır. 
[73]

 
Terekede, Bir Başkasına Borç Olması Hâlinde Yapılan Sulhun Kaydedilmesi
 
Hudutları ve terekeden a'yanı zikrettikten sonra, şöyle deni lir: “Filana ödenmesi vacip ve lâzım olan borç bıraktı. Filana da şu kadar borç bıraktı.”
Sulh ve ödemeyi ikrardan sonra da şöyle denilir: "Artık, sulh ve ibradan sonra, kadının bir hakkı kalmadı. Hiç bir durumda, dava hakkı da kalmadı.
Hakkı tamamen ödendi. Ancak, vasfedilen borcu müstesna. Çünkü, o sulha dahil değildir.
Şayet, o borç için de dava olmamasını isterlerse, onu öderler ve şöyle yazarlar: “Bu söylenenlerin tamamı, kadının bütün hakları ve ölenin bütün
borçları şartsız olarak, mallarından ödendi ve alacaklarını aldılar. Alacak ve dava hakkı kalmadı.” Ve, bu yazı sonuna kadar yazılır.
 
Vârislerin İçinde Küçük Bulunur; Sulh Da Kadının Mehri Ve Kocasından Kalan Terekeden Dolayı Yapılmış Olursa, Şöyle Kaydedilir
 
Yukarıda geçen, “Kadın, kocasında kalan mehrini, vârislere karşı iddia eyledi.” Lafzına kadar aynen yazılır.
Bu mehir, kadın için terekede borç olur. Onun için, şahitler de iddiası üzerine şehâdette bulunurlar. O mehri, vârislerden biri de ödemedi. O küçük
hakkında tavassutta ve sulhda bulunuldu ve aralarında sulh cereyan etti. Hâkimin izniyle, mehir ve bedel davasmda o sulhu büyük vârisler kabul
ettiklerinden, küçük içinde, -kabul velayeti bulunan şahıs- sahih bir kabulle kabul eyledi.
 
Vârislerden Bulûğa Erişmiş Bulunan Bir Kimse Tarafından Yapılan Sulhun Kaydedilmesi
 
Sulh, vârislerden bulûğa erişmiş biri tarafından yapılınca, akid şöyle yazılır:
Filan oğlu filan, şöyle ikrar eyledi: Gerçekten filan, filan ve fülâne (ki bunlar ana baba bir bacı ve kardeştirler.) Anaları filân kızı filane ile babaları
fülanın terekesi ve terekede bulunan bütün hakları hakkında husûmetlerden anlaşma yaptılar. Keza, yaptıkları bu sülhü (anlaşmayı) sahih bir
kabulle kabul eylediler.

Malın üçtü biri, dörtte biri veya altıda biri hakkındaki sulhler .bu vecih üzeredir. 
[74]

Şayet, terekede dirhemler ve dinarlar varise, sulh bedeli söylenirken, o dirhemlerden ve dinarlardan, fazla hisse olduğunu söylemek uygun olur.
[75]

 İmâm Mubammed (r.a.)'den sorulmuş:
“Bir şahıs, bir yeri dava ediyor ve sahibiylede sulh olmak istiyor. O da, sulhu kabul etmiyor; bu caiz olur mu?” İmâm şu cevabı vermiş:
“Evet, caiz olur. İnkâra karşı sulh, bize göre caizdir.”
İmâm Şâfî (r.a.) buna muhaliftir.
İbnü Ebi Leylâ da muhaliftir.
Şayet dava olunan şahıs müddeîye karşı bir hüccet oisun diye bir senet yazmak isterse; şöyle Yazar: “Bu senet, filan içindir. Yâni iddia olunan filan
şahıs tarafından yazılmıştır. Müddeî, “Şu hudutlu ve şu yerde bulunan” evini iddia ediyor. Bu ev davası karşısında, yedi miskal ağırlığında olmak
üzere şu kadar dirhemle, senin iddia eylediğin şeyin,tamamına karşı sulh yaptık. Ben de buna razı oldum. Ona karşı sulh yaptım ve senden sulh
bedeli olan şu kadar dirhemi tamamen aldım.” der ve yazı tamamlanır.



İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), İmâm Ebû Yûsuf ve İmâm Muhammed (r.a.) böyle yazarlardı. “Semti'de şöyle yazardı: “Bu yazı, filan oğlu filan
tarafından, filan oğlu filan içindir. Ben, sana karşı, şu hudutlu ve şu yerdeki evi iddia eyledim.” der; “Evini iddia eyledim.” diye yazmaz.”
Senti, şöyle buyururdu. “Şayet “Senin evin” diye yazsaydık, bu, “Mülkün, iddia olunana âit olduğunu” ikrar olurdu ve bundan sonra, nasıl olur da,
onu, “Benim” diye iddia edebilirdi; ve nasıl sulh yaparlardı?”
Fakat, “Elinde bulunan ev” diye yazarsak; bu, “O evin, müddea aleyhin olduğuna” delâlet etmez. O zaman davası sahih olur. Mülk kendinin olur ve

Sulh da sahih olur. 
[76]

 
Birbirini Dava Eden İki Kişi Arasındaki Sulh
 
Birbirini dava eden iki kişi arasındaki sulh işleminde, sulh yazısının sonuna şöyle yazılır; Şahitler, şöyle şehâdette bulundular: Filan, hüküm
meclisinde, filana karşı şu kadar dirhemi iddia etti. O da, onu inkâr eyledi ve ona karşı sahih sebeblerle şu kadar dirhemi iddia eyledi.
Tereddütleri ve ihtilafları uzadı ve davayı hüküm meclisine ilettiler.
Husûmet çoğaldı; niza şiddetlendi; tevassutcular (arabulu cular) ortaya düştüler ve bunları sulha çağırdılar. Sulhun hayırlı olduğunu, Allah'ın kitabı
ife bildirdiler.
Onlar da kabul ederek, anlaşma yaptılar: Filan, filana şu kadar dirhem verecek; o da onu kabul ederse; bu sulh sahih ve caiz olur; husûmeti keser. O
da, ondan o verileni alır ve “Bir alacağının kalmadığını” ikrar eder. Bütün davalar beraat eder. diğeri de onu kabul eyleyip doğruladı. Birinin,
diğerine karşı bir iddiası kalmadı. Davası da kalmadı; talep edeceği bir şey de kalmadı.
En doğrusunu Allah bilir.
 
Terekenin Taksiminden Sonra, Vekilin Tereke Davasından Sulh Olma İşleminin Kaydedilmesi
 
Şahitler, şöyle şehâdette bulunurlar: “Gerçekten filan, filânenin vekilidir. Vekâleti, onun tarafından dava almak, sulh, ikrar, tazminat ve vekâlet-i
mutlaka için sabittir. Bu vekil filan, filan ve filana karşı şöyle iddia ediyor. Müvekkilesi onların babalarının karısı idi. Babaları filandır. Kadın,
onun sahih nikâhla ve belirli mehir üzerine karısı idi. O, bu onun nikâhının altında iken öldü. Ve şu şu kadar tereke bıraktı. Vârisler haksız yere,
bu terekeyi istilâ eylediler. Kadın, onlardan mehrini ve mîras hakkım (bunların bedelinin tamamını) istedi. Onlar da bunu kabul ettiler. Ve
terekenin tamamım taksim eylediler. Kadının hissesini verdiler. O zaman vekil, bu taksim fâsiddir; sahih değildir; karışıklık hâsıl olmuştur; fahiş
aldatma vardır; terekede saklamalar olmuş ve aralarında husûmet uzamıştır zannetti.
Bu durumda şehir halkının ileri gelenleri, bilgin kişileri toplanarak bir yerde sözleşme meclisi kurup bu meseleye hal çaresi bulmak için, ara
bulucu olarak filân hâkimin huzurunda, onları sulha çağırdılar. Onlar da ittifak eylediler. Müvekkile olan filâneye, bütün davasına, husûmetine
karşılık, şunu şunu vermeye razı oldular. Vekil de vekâleti hükmüyle, bütün davasından, mehrinin bedelinden, kocasının terekesinden, sahih, caiz
ve bütün dava ve husûmetleri kesici, niza'lan def edici bir sulh ile sulh oldu. Diğerleri de bunu kabul eylediler ve cümlesini isteyerek sulh bedeli
olan ve o terekeden, bu müvekkile kadın için olan bu malın gerektiğini ikrar ettiler. Onlar, sulh bedeli olan evleri müştemil, şu yerde, şu hudutlu,
kıymetli şu olan yeri ve şu yerde, şu hudutlu ve bütün haklarıyla şu şu kadar kıymette, olan, şu bağı kadına verdiler.
Keza, vekil de bunu kabul eyledi; tamamı kadınındır. Kadın, mânilerinden fariğ olarak tamamım teslim aldı. Vârisler de, mezkûr sulh bedelinden
beri oldular ve “Bu iki yerin mülküyetinin, müvekkile olan kadına ait olduğunu ve onların hakkı bulunmadığını, onlardan birininde başkalarinında
hakkı bulunmadığını dava da olmadığını” ikrar ettiler. Ve bu durum sonuna kadar yazılıp yazı tamamlanır.
 
Bir Kadının Terekkesi Hususunda, Koca İle Baba Arasında Kasden Adam Öldürmeden Dolayi Mal
 
Şahitler, şöyle şehâdet ederler: Filan, (yani baba) ve filan (yani koca) ikiside isteyerek, şöyle ikrar eylediler: Filâne öldü. Vâris olarak da koca ile
babayı terk eyledi. Bunlar (şu, şu) belirli kişilerdir. Kadın mal da terk eyledi ve bu ikisi ona vâris oldular. Bunlardan başka da vâris bırakmadı.
Terekenin yarısı, kocaya isabet eyledi. Çocuksuz öldüğü için. Babaya da, farîze olarak altıda bir hisse düştü. Kalanını da asabelik sebebiyle aldı.
Kadın, şu yerdeki evin tamamım mîras bıraktı. Onun terekesinin tamamı, kocasının elindedir; babasının elinde değildir.
Bundan sonra da koca, bütün haklan için, baba ile kızının terekesinden kendi hissesine karşı sulh oluyor.
“Altın, köle ve hulliyettan aynın tamamı huzurlanndadır.” Bu sulh sebebiyle, dava halledilmiş olur. “Eğer bunlardan her biri, diğerini ölen kadının
terekesinden, zikredilen bu sınıflardan dolayı dava eder veya birisi, bir sebeble, onun sağlığında veya ölümünden sonra dava eder; şahitler de
şehâdette bulunur yahut yemin talebinde bulunur veya bir yazı çıkarırsa; bunların tamamı bâtıldır; merdudtur.” denilir ve bu yazı (senet) tamam
olur.
 
Emânet Davasından Dolayı Yapılan Sulhun (Anlaşmanın) Kaydedilmesi
 
Emânet davasından dolayı yapılan sulh akdi şöyle yazılır: O, önceki davasından dolayı sulh yaptı. Yani, onun yanına emaneten bir şey konulmuştu
ve o bu emâneti almıştı. Sonra da emânet sahibi, ondan bu emâneti istemiş; o da onu inkâr eylemiş ve bu emânet onun zımnında kalmıştı. Eğer o
emânet, mislî veya kıymet sahibi) bir şey olduğunda, kıymet sahibi ise, ve bu durumda o dava için şu kadar dirheme sulh olursa; bu sulh sahih olur.
Emâneti inkâr etmekle beraber o bedelle, o sulhu kabul ederse; bu kabulü sahih olur.
 
Kasden Adam Öldürmeden Dolayı Mal Karşılığında Sulh Olmak
 
Bir adam, şöyle iddia eylese: Filan adam, babasını, demirle ve kasden, haksız yere, zulmen ve düşmanlıkla öldürmüştür. Ölen adam da, kendisinden
başka vâris bırakmamıştır. Onun için kısas vardır.



Davalı da bunu kabul ederek, “Ona uyacağını nefsini ona teslim edeceğini; kısasın yerine getirilmesini” söylese; sonra da bu davadan dolayı
karşılıklı sulh olsalar; onu da şifahî olarak, sahih bir sulhla kabul eylese; bu hâl husûmeti keser ve davacı, davalıdan sulh bedelini alır. Böylece dava
beraat eder.
Şayet öldürülenin bir alacaklısı veya onun vasiyet eylediği herhangi bir alacaklı çıkarsa; oğlu, kısas bedelinden onu tazmin eder. Bu tazminat, caiz
ve sahih olur. Bu sulhdan sonra, hiç bir hak ve dava kalmaz. İlâhirihi.
En doğrusunu Yüce Allahu Teala bilir.
 
Nefsin Haricindeki Kısastan Sulh
 
Bir adam diğerinin sağ elini, kasaen, zulmen, haksız olarak mafsalından kestiğini iddia ederek bu cinayet sebebiyle kısas talebinde bulunur; davalı
da sulh olmak ister ve davacı da bunu kabul eder de, bir mal mukabili sulh olurlarsa; bu yazı da önceki gibi yazılıp, tamam olur.
En doğrusunu Yüce Allah bilir.
 
Hatâ İle Katilden Sulh
 
Bir kimse, diğerini dava ederek: “Haksız olarak, Hata ile babamı öldürdü. Ondan diyet talebinde bulunuyorum.” der; diğeri de bu davadan
kurtulmak için “Şu kadar dirheme, şu tarihden itibaren üç sene vadeli ve her sene o dirhemlerin üçte birini vermek üzere” sulh olmak isterse; sahih
bir suih ile sulh oldular; diye yazılır ve bunun sonuna da hâkimin hükmü ilâve edilir.
 
Kasden Köle Öldürme Davasından Sulh Kaydedilmesi
 
Bu durumda sulh-nâme şöyle yazılır: Şahitler, şöyle şehâdette bulunurlar: Filan, filanın kölesi olan filan şahsı veya hintli köleyi yahut rumlu câriye
filâneyi kasden, zulmen ve düşmanlıkla, demirle öldürdü. Kölesi ölen şahıs da müslümanlar arasında hükmü geçerli ve âdil olan, şu hâkime
müracaatla, beyyinesi ile birlikte kısas talebinde bulundu. Diğeri de (davalı da) şu kadar dirheme sulh olmak istedi. Da'vacı bunu kabul eyledi ve
sulh oldular. Bu durum sonuna kadar yazılır ve sonuna da hâkimin hükmü ilâve edilir.
Şurût Kitabı'nda, İmam Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: “Bir adam, diğerinin, “Kardeşini kasden öldürdüğünü” iddia edip,
“Kendisinden başka, onun bir vârisinin olmadığını” söyler; diğeri de bu diyete karşılık, üç seneye kadar diyet bedelini ödemeyi kabul ederek, sulh
talebinde bulunursa; bu sulh caizdir. Diyet bedelinden aza sulh olsalar; yine caizdir.”
Bazı âlimler buna -yukarıda geçtiği gibi- muhalefet etmişlerdir.
Katil, bunu yazmayı murad ederse; şöyle yazar: “Gerçekten kardeşin fiian oğlu filanı, ben öldürdüm. Sen de onun vârisisin senden başkada, onun
vârisi yoktur. Ben, seninle, kardeşinin kanına bedel olarak, şu kadar dirheme anlaşma yaptım.” der ve yazı tamam olur.
 
Küçükle Büyükler Arasındaki Kısastan Sulh İşleminin Kaydedilmesi
 
Bütün âlimlere göre, büyüğün sulhu caizdir.
İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre, bir büyük hakkını almaya sahibse; sulh yapma hakkına da sahihtir.
İmâmeyn'e göre ise, büyüğün sulhu, kendi nefsinde sahihdir. Kısas düşer; küçüğün hissesi, mal olarak baki kalır.
Şayet sulh yazılacaksa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, büyük tarafından -söylediğimiz gibi- yazılır.
İmâmeyn'e göre de, sulh yazısı, büyüğün nasibi hakkında yazılır; başka değil, küçüğünde nasibi mal olur. Bir adam, kasden birisini öldürür ve
onun da velisi olmazsa; imâm onun kanından bedel sulh olsa; bu bil-ittifak böyledir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuşlardır:
“Kısas hakkını alan ve ona malik olan, sulha da mâlik olur. İmâm Ebu Yûsuf (r.a.) ise “İmâm vasî gibidir; vasî ise sulha malikdir; imamda sulha

mâliktir. Çünkü, burda müslümanlara fayda vardır. Yazmak isterse böyle yazar.” 
[77]

 
Satın Alınan Bir Şeyde Bulunan Bir Kusurdan Dolayı Yapılan Sulhun Kaydedilmesi
 
Şahitler şöyle şehâdette bulundular: Filan ile satıcı ve müşteri, isteyerek şöyle ikrar eylediler: Gerçekten filan, filandan şu kadar dirheme, bir köle
satın aldı. Karşılıkla teslim-tesellüm de yaptılar. Bundan sonra müşteri, bu kölede bir kusur buldu. Satıcı, kusurundan dolayı ibrada bulunmadı.
Bundan sonra o aybı sebebiyle, müşteri bu kölleyi reddeyledi (geri verdi) ve onu da ikrar.eyledi. Satıcıda onu doğruladı. Zikredilen kusurdan dolayı,
onun hissesi durduruldu. Sonradao ayb için şöyle anlaşma yaptılar: Satıcı, müşteriye şu kadar dirhem verecek; müşteri de o kusurdan vazgeçecek.
Böylece sulh yaptılar. Sulh sahih oldu. Müşteri satıcıdan o bedeli aldı ve hakkından vazgeçti ve birbirinden ayrıldılar. Yazı da tamam oldu. İkisi
için de böyle yazılır.
 
Maluma Karşı, Meçhul Bir Şeyden Sulh Olma İşleminin Kaydedilmesi
 
Şahitler, şöyle şehâdette bulunurlar: “Filan: “Kendisi ile filanın arasında ortaklık bulunduğunu; alıp, verdiklerini, mikdarını da bilmediklerini”
söyledi. Artık birisi, sulh olmak istedi. Sulh olmaya ittifak ettiler ve ikisi de sulhu kabul eyledi. Yüz yüze anlaştılar.”
Bu husustaki yazı, böylece tamam olur. Örneği, yukarıda geçmişti.
Bu yazının sonunda, hâkimin hükmü bulunur. Çünkü, meçhul için sulh, İmâm Şâfî (r.a.)'indinde caiz değildir. Bize göre ise, ma'lum bedel üzerine
caizdir.



 
Köle Davasından Sulh Hususunda Yazışma Örneği
 
Köle davasından sulh hususunda şahitler şöyle şehâdette bulunurlar: Filan oğlu filan, filan oğlu filana karşı dava açtı. Bu şahıs, isminden başka bir
şeyle tanınmıyor. Onun sahih mülkle olan kölesi, itaattan çıkmıştır. Kölelik hükmüyle, onun itaat ve inkıyad etmesini istiyor. Diğeri de bir şeye
mukabil sulh teklifinde bulunuyor. Efendi de buna icabet ediyor ve o şeye karşı anlaşma yapıyorlar. Sulh sahih oluyor ve bunu da karşılıklı olarak
kabul ediyorlar; bu durumu da yüz yüze konuşuyorlar. Bedelin tamamım da, efendi alıyor. Bu durumda davacının, davahda hiç bir şeyi kalmıyor.
Bu sulhtan sonra, davası ve husûmeti de kalmıyor.
Bu şekildeki sulh, hayvan hakkında da caizdir. Ve, bu da mala karşı ıtk gibidir.
Fakat, bunda velâ yoktur. Çünkü hayvan köleliği ikrar eylemez. Bu sulh-nâmede bedelin yeride zikredilir: Kölenin memleketi, gençliği ve
ayıplardan salim olduğu söylenir. Veya: “Câriye hindlidir; gençtir; ayıplardan salimedir.” denilir.
Zimmette olan vasıflan belirli elbiseye karşı sulh yapmak da caizdir. Bunun cinsi, vasfı, sıfatı, va'desi açıklanır ve teslim yeri bildirilir.
 
Mal Mukabili Nikâh Davasından Sulh
 
Bir adam, bir kadına karşı “O kadının, kendi karısı ve sahih nikâhla helâli, menkûhası olduğunu ve bu kadının cima'dan sonra, itaatten kaçındığını
veya duhûlden sonra itaatden çıktığını” söyleyerek, kadına karşı mallardan bir sınıf eşya iddia ediyor; kadın da onu inkâr ediyor ve bir şey üzerine
sulh (anlaşma) yapılmasını istiyor; o da kabul ederek, nikâh davasından sulh yapıyorlar ve bu mal ve husûmet davasından, şu kadar dirheme, sahih
bir şekilde anlaşma yapıyorlar. Kadın da, bunu sahih bir kabul ile kabul ediyor. Koca, bu sulhun bedelini sıhatli bir şekilde alıyor. Bundan sonra,
nikâh ve mal davası kalmaz.
Bu durum, selefin kitabında mevcuttur.
Âlimlerimizden bazıları, bu ciheti bâtıl görüyorlar. Çünkü nikâhtan bedel almak veya mal almak muhtar olan bâtıldır. Bu gibi anlaşmalarda, mal ve
tatbik sualsizdir.
 
Nikâh Davasından Sulhla İlgili Başka Bir Örnek
 
Bir kimse, bir kadına karşı iddiada bulunarak, “O kadının, kendi karısı olduğunu ve malından şu kadar almış bulunduğunu; kendisine itaattan
imtina ettiğini” söylüyor.
Kadında bunların tamamını inkâr ediyor.
Sonra da bütün davaya karşı, şu kadarla anlaşma yapıyor. Bunu da şeraitine uygun olarak yazıyor.
Adam, bir kadına karşı nikâh iddiasında bulunuyor; kadın da bunu inkar ve başkasının nikâhını ikrar ediyor. O adam da, bunu ikrar ediyor. Bu
durumda o kadını, ona sormadan ve talep etmeden, ihtiyaten bâinen bir talak boşar. Ve yazı da böylece tamamlanır.
 
Nikâh Davasından Sulh Hakkında Diğer Bir Örnek
 
Bir adam, “Bir kadının kendisinin karısı ve helâli olduğunu; ondan bir oğlunun da bulunduğunu; adının filan olduğunu; kadının ise, kocasına
itaatten imtina ettiğini” iddia ederek; onun, nikâh hükümleriyle itaatini ve inkıyadını ister; kadın da onun karısı ve helâli olduğunu kabul eder; fakat
kocasının üç talakına, sefere çıkmayacağına; kadından ayrılmayacağına, başka bir yere gitmeyeceğine; yemin ettiğini; ancak, kadının izniyle
bunları yapabileceğine; halbuki, sefere çıkmış, kadından ayrılmış ve onun izni olmadan başka bir beldeye gitmiş olduğunu; bunları yeminden sonra
yapmakla, yemininde hânis olmuş (yemini bozulmuş) üç talâk sebebiyle kendisinin ona haram olmuş; üç hayız görmeklede iddeti tamam olmuş;
sonra da başkasıyla evlenmiş bulunduğunu; söyler ve bu haramlık beyyi-nelerle sabit olup, hâkim tarafından da doğrulanarak Hükme bağlanmış

olursa; sonra da aralarında sulh vâki olursa, beyan eylediğimiz gibi yazılır ve yazı tamam olur. 
[78]

 
Hitanda (Sünnet Yapmakta) Hata Yapmaktan Dolayı Yapılan Sulhda, Yazılacak Hususlar
 
Yazılır ki: Filan oğlu filan, ikrarının her yönü ile caiz olduğu bir sırada ikrar edip, filan oğlu filana karşı “Onun küçük oğlu filanı, beş yaşında iken
sünet eylediğini, süneti babasından izinsiz yaptığını, ustura ile haşefesini kestiğini, bu uzvunun menfaatinin yok olduğunu ve eski haline dönmesine
de imkan kalmadığını; çocuğun idrarını tutamadığını ve bu hususta bilir kişi olan cerrahların ittifak eylediğini; mevcut bu işten dolayı, tam diyet
gerektiğim ve onu istediğini” diye iddiada bulunur; iddia olunan şahıs da, hâkimin huzurunda bunları ikrar edip, vasfedilen menfaatin kendi fiili ile
zail olduğunu inkâr ederek, başka sebeblerden zail olduğunu” söyler ve aralarında dava uzayıp; baba, iddiasını isbattan âciz kalır ve “Böyle devam
etmektense, sulh olmak daha hayırlıdır.”diyerek aralarında anlaşma yapıp; baba babalık velâyetiyle, şu kadar hâlis, yeni, gümüş dirheme sulh
olursa; artık o küçüğün, bu sulhdan sonra, davalıya karşı yapacağı bir şey kalmaz. Az veya çok husûmet de kalmaz, îddia olunan şahıs da bunu

kabul ederse, mesele hal edilmiş olur ve böylece yazılır. 
[79]

 
18- TAKSİMLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR

 
İmâm Muhammed (r.a.), Asl kitabında şöyle buyurmuştur:
“Bir yeri aralarında taksim eden kimseler, bu taksimi yazmak isterlerse, şöyle yazarlar: “Filan, filan ve filâne, filanın yapmış olduğu birinci hududu
şu, ikinci, üçüncü ve dördüncü hududu da şu şu ve şu olup bu hudutlar içinde olan evi kendi aralarında taksim eylediler.”



Âlimler bu hususda ihtilaf eylediler: Birincisi, başlangıçta, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve arkadaşları böyle başlarlardı.
Tahâvî: “Şâhidîer şehâdet ederler.” diye başlardı ve “Filan, filan, filan sahih bir şekilde, kendileri, isimleri, nesebleri tanıtıp, ikrarlarının, akılları,
bedenleri yerinde ve bütün yönleriyle işlerinin caiz olduğu hâlde olduğunu yazardı.”
İkincisi: İmâm Muhammed (r.a.): “Hududu şu şu olan evi, arşınla taksim eylediler; bu evden, filane şu kadar arşın yer; filane, şu kadar arşın yer;
filana da şu kadar arşın yer (şu mevkide) isabet eyledi.” diye yazar ve ev daha önce, ellerinde idi; mülkleri idi.” diye yazmazdı. Ve şöyle yazardı:
“Bunlar sıhhatli hallerinde akılları, vücutları yerinde ve her yönüyle işleri caiz iken, şöyle ikrar eylediler: “O ev, onların ellerinde mülkleridir ve
her birinin hissesi şu kadar arşındır. Bu evin tamamı taksim edilmemiş muşadır. Ve o evdeki hisselerine her birisi razı olmuşlardır.” Keza, her
birinin, o evde, şu kadar arşın hudutlu yeri vardır: Filanın şu kadar; filanın şu kadar; filanın şu kadardır ve bu hudûduyle hakkıyla onundur.
Üçüncüsü: İmâm Muhammed (r.a.),taksimde tazminat yazmazdı.
Tahâvı ve ehli şurûtun tamamı: “Taksimde kime neresi isabet ederse, orası ona verilecektir” diye yazarlardır.
İmâm Muhemmed (r.a.), şöyle yazardı: “Ortaklardan her birisi hududu ve hakkı ile kendine isabet edeni alırlar, mâni ve nizadan fariğ olarak
birbirinden ayrılırlar.”
Müteahhirîn âlimleri şöyle yazarlardı: “Şahitler, şöyle şehâdette bulunurlar: Filan ve filan, filan evi bütün müştemilatı ile, yeri ile hududu ile
hakları, murafıkları, arsası, binası az çok nesi varsa, hepsine aralarında müşterektirler ve ellerindedir. Filanın şu kadar, filanın şu kadar, filanın da
şu kadardır ve her birinin hissesi üçte birdir. Bunlar, bu taksime razı olmuşlardır. Filana isabet eden yer, kapıdan girişin sağ tarafıdır. Bu evin
kapısı doğuya açılır. İçinde üç tane ev vardır; birine şu, birine şu, birine de şu denir ve üzerinde iki oda, aralarında bir de sofa vardır. Sofanın
uzunluğu şu kadar, genişliği şu kadar arşındır. Arşın da, beldenin arşınıdır.”
“Onlardan birine isabet eden de, kapudan girince sol taraftadır.” der; güzelce vasfını yapar. Üçüncüye isabet eden de giriş kapısının karşısında, evin
sonundadır. Bu üç yerin hudutları belirlidir. Böylece, her birine, o mahdut yerden hisseleri isabet eylemiştir; hadleri ve haklan kendilerine aittir.
Evin giriş kısmı, dehlizi müşâ olarak terkedilmiştir; üçü de o yerden faydalanırlar.
 
Taksim Edilen Evden, Her Hisse Sahibinin Kapı Açması
 
Bir evi aralarında taksim eden kimselerin müştereken ortak oldukları, şu yerdeki büyük yol sahih bir taksimle taksim olmuştur; caizdir; onda fesad
yoktur; muhayyerlik yoktur. Her birisi, kendisine isabet eden yeri almıştır. Bu taksim ve teslim bütün manilerden uzaktır. Ve onlar, bu taksim
meclisinden, sahih bir taksimden sonra, her biri görerek ve rızalarıyla yerlerini alarak, birbirinden ayrılmışlardır. Birbirlerinde hak kalmamış; dava
kalmamış; isteyecek bir şey de kalmamıştır. Bundan sonra açılacak dava bâtıl ve merdut-tur. Ve nefisleri üzerine şahitlik yapmışlardır. Bu sonuna

kadar yazılıp, yazı tamamlanır. 
[80]

 
Hayvan Taksiminin Mahiyeti Ve Bu Hususta Kayda Geçirilmesi Gereken Şeyler
 
Şahitler, şöyle şehâdet ederler: Filan, filan ve filan, şahitlerin yanında, ikrarları sahih, isteyerek, akılları başlarında bedenleri sağlam, işleri caiz
olduğu hâlde şöyle ikrar eylediler: Babalan ölmüş ve geride tereke olarak, bir miktar at bırakmış; üç oğlundan başka da vâris bırakmamış ve onlar,
bu terekeye ortak olmuşlar. Ortaklıkları alesseviye (eşit bir şekilde) dif; birbirine müsavidir. Tereke ise sınıf, sınıf; renk renktir: Onlardan bir kısmı
altı aylıktır; bir kısmı ise üç yaşındadır; bir kısmı da beş yaşındadır. Mirasta borç ve vasiyet yoktur. Bunları aralarında taksim etmek istedikleri
zamanki hak ve adalet üzre toplandılar. O atlara, şu şu kadar kıymet takdir eylediler. Sonra da onu hak ve adalet üzere hayfsiz ve aldatmaksızm
taksim ettiler. Bu durumda filana şu; filana şu; filana da şu isabet etti. Hayvanların yaşlan ve kıymetleride yazılır ve her biri kendi hissesine düşeni
tanır.
Bu da kur'adan sonra olur. Onlar taksim yapıp hisseleri ayırınca, kendi rızaları ile kur'a çekerler. Kur'a sonunda, her biri kendine isabet eden hisseyi
alır. Bu, birbirine teslim olur ve her biri diğerine karşı berat etmiş olur.
Bu durumda dava ve husûmet kalmaz. Herkesin hissesine düşen kendinin olur.
Bundan sonra;, bir şeyi iddia bâtıl ve merdûd olur. Birbirinden razı olarak ayrılırlar. Ve buna da şâhid edinirler.
Deve, sığır ve koyun da böyledir; yaşları, renkleri ve sıfatları yazılır.
 
Bir Kölenin Taksim Edilmesi İşleminin Kaydı
 
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Vârisler, köleyi taksime cebredilmez.” buyurmuş; İmameyn ise:
“Hâkim cebreyler.” buyurmuşlardır.
Kölenin taksimi şöyle tevsîk edilir: “Babalan mîras olarak terketti.” sözüne kadar, yukarıdaki ifade aynen yazılır. Buraya gelince, “Köle (veya
câriye) terkeyledi. İsmi ve sıfatı şudur.” denir. Bunlar birden fazla olursa, isimleri ve sıfatları yazılır. Vârisler, kendi rızaları ile taksim ederler veya:
“Kur'a atalım.” yahut: “İşi hâkime çıkaralım.” derler ve ondan taksimi üzerine cebr isterler. Hâkim de gerekiyorsa cebr eder ve bir şahıs
göndererek, adi ile kıymetlerini ta'yin ettirip, aralarında kur'a çektirir. Bu durumda: “Filâna şu, filana şu, filana da şu isabet eyledi.” denir.
Şayet aralarında alış veriş gibi (veya başka bir) sebep varsa, o da beyan edilir.
Eşyalar, kaplar, tartılan ve ölçülen şeyler, mîrasda aynı şekilde taksim edilirler. Fakat, misliyatta kıymet zikredilmez.
 
Mîras Taksiminin Tevsîk Edilmesi
 
Mîras taksimi, çeşitli şekillerde tevsîk edilebilir: “Belirli şahitler, şöyle şehâdet ediyorlar: babaları öldü.” sözüne kadar, aynen yazılır; buraya
gelince, şöyle denilir: “Çeşitli sınıflarda hayvanlar terkeyledi. Üç oğluna, mîras olarak şu kadar at ve kısrak (yaşı şu sıfatı şu), keza şu kadar erkek



deve, şu kadar dişi deve, katırdan şu kadar; eşekten şu kadar, sığırdan şu kadar, koyundan şu kadar, akardan şu kadar (yerleri, hudutları şuralar)
arazi ve dükkanlardan şu kadar (yerleri ve hudutları belirtilir.) yatak, yastık, sergi, kaplar, elbiseler ve nakid paralar, terkeyledi. Bunlar, aralarında
üçe taksim edilecektir. Şayet vârisler muhtelif ise, (ana, baba ve iki oğul; bir kız, bir karı ve emsali gibi.) o da öyle yazılır ve şöyle denilir: Vârisler,
ana, baba, filan ve filânedir. İki oğlu da filan ve filandır. Bir kızı ise filânedir. Tereke, bunlara ferâiz usûlüne göre taksim edilir: Karıya sekizde bir;
ana ve babaya altıda birer hisse verilir. Kalan, diğer varislerin olur ve erkekler, kızların iki misli alırlar. Ferîzanın aslı yirmi dörtden olur ve taksim
yüz yirmiden yapılır: Karısı için onbeş hisse; ana ve babası için kırk hisse; (her birine yirmişer hisse) düşer. Oğlanların herbirine yirmi altı hisse;
kıza ise onüç hisse isabet eder.
Meblağ ikibin dörtyüz dirhem olunca; karışma üçyüz dirhem isabet eder. Anasına dörtyüz; babasına dörtyüz; bin oğluna beşyüz yirmi; bir oğluna
beşyüzyirmi; kızına da ikiyüz altmış dirhem isabet eder.
Kadına isabet eden üçyüz dirheme mukabil, şu hudutlu evin tamamı verilir. Babaya, şu hudutlu bağın tamamı; diğerlerine de böyle verilir ve

böylece yazı tamamlanır. 
[81]

 
Mîras Kalan Hayvanların Taksiminin Tevsiki
 
Hayvanların tamamını biaynihî tanıdıktan, sıfatlarını, kıymetlerini bildikten sonra, aralarında kendi rızalarıyla taksim ederler. Onlara bakarlar ve
görürler. Ve onlara karşı, bilgileri, vukufları olur. Mîras tamamen borçdan vasiyetten hâli bulunur ve aralarında taksim ederler: Onlardan filâna,
hisse olarak şu kadar dirhem kıymetinde belirli kısraklar düşer. Filanın hissesine de, şu kadar dirhem kıymetinde atlar isabet eder. Böylece develeri
de, sığırları da, kapları da aralarında kendi rızalarıyla taksim ederler. Sonra da aralarında kur'a çekerler. Kime ne isabet ederse, o, onu alır. Filana
şu; fila na şu. Ve her biri, kendisine isabet edeni alır ve her biri aldığını ikrar ederek “Birinin, diğerinde hiç bir hakkının kalmadığını ve bu terekede
borç bulunmadığını” söyler. Bundan sonra, ne zaman bu hususda iddia olursa, işte o bâtıl ve merduttur. Ve birbirlerinden ayrılarak şahit edenirler.
Bu yazı da böylece tamam olur.
Buna, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), ve İmâm Muhammed (r.a.) muhaliftir. Çünkü muhtelif sınıflarda olan terekede kur'a ile

taksim sahih değildir. Bu, satış gibidir. Halbuki kur'a ile satış, taş atma gibidir; yâni sahih değildir. Bu hususda hüküm, hâkime havale edilir. 
[82]

 
Biri Gaip Bulunan Vârisler Arasındaki Miras Taksiminin Tevsiki
 
Vârislerden biri gaip olursa, mîras taksimi şöyle yazılır: “Şahitler şehâdette bulundular.” ifadesi yazılıp şöyle devam edilir: “Filâne kadın öldü;
geride kocasını gaip olarak bıraktı. O, filan oğlu filandır. Bir de küçük oğul bıraktı. O da filandır. Şu şu kadar da tereke bıraktı. Filan da -hâkim
tarafından- onun naibi (vekili)dir. Şer'î nazar yoluyla terekeden gaibin hissesini: almak ve gaip gelene kadar onu muhafaza etmek için, tereke,
vârisler arasında Allahu Teâlâ'nm ferâizi üzere, taksim edilir.”
Ve: “Şu yerdeki, hududu belirli yer sahih bir taksimle gaibin hissesine düştü. O nâib de gaibin hissesini niyabet hükmüyle ve sahih bir alışla, şu

ayın şu gününde teslim aldı.” diye yazılır. 
[83]

 
19- HİBE VE SADAKALARLA İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR

 
Şurût ehli hîbe ve sadakanın başlangıcında ihtilaf ettiler.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve arkadaşları: “Filan oğlu filanın yazısıdır.” diye yazarlardı.
Semtî de: “Bu, filan oğlu filanın hîbe yazısıdır.” diye yazardı.
Tahâvî ise: "Bu, filan oğlu filandır." diye yazardı. Müteahhi-rînden olan şürût ehli, ise, Tahâvî'nin yazdığı gibi yazarlar ve yazının sonuna, şahitlerin
şehâdetlerini de eklerler ve keza: “Filan oğlu filan, filana bağış yaptığını ikrar eyledi.” diye yazarlardı.
İmâm Muhammed (r.a.) hîbe ve sadakada “Hibe ve sadaka” diye yazmazdı.
Şurût ehlinin tamamı, “Hîbe” diye yazarlardı. Çünkü hîbe, kabul edilmeden caiz olmaz.
Bu, bize göre böyledir. Hatta hîbe, müşâ olur ve taksim ihtimali bulunursa; bize göre, yine caiz olmaz. İmâm Şafiî (r.a.) buna muhaliftir,
. Hibenin sahih olmasının şartı, onu alıp kabul eylemekdir.
Sadaka da bizim umûmi âlimlerimize göre böyledir. İmâm İbrahim en-Nâhaî buna muhaliftir. O, şöyle buyururdu:
“Sadaka olduğunu bilirse; teslim almasa bile caiz olur.”
Hibenin sahih ve caiz olduğu da yazılır.
“Bundan Sonra bakılır; eğer bağış, vâhib (hîbe eden) tarafından dönüşü olmayan bir hîbe ise (karı-kocadan birinin, diğerine yapılan hîbe ve
mahremlerin birbirine hibesi, meselâ: babanın, büyük oğluna veya büyük kızına hîbesi yahut anasına hibesi veya kardeşine, kızkardeşine hîbesi
yahut kardeşinin oğluna veya kız kardeşinin oğluna veya dedesine, büyük annesine, amcasına, amesine, dayısına, teyzesine hîbesi gibi) bu hîbe
sahih ve caizdir. Bağışlayan için dönüş yoktur.” diye yazılır.
Şayet hîbe, dönüşlü olursa, “Kat olunmuş (kesilmiş)” diye yazılır.
Şurût Şerhi'nde: “Aslolan, bu surette kesilmiş (kat olunmuş) diye yazmamaktır.” denilmiştir. Müteahhirîn âlimler, bu hususta, şu yazı suretini
ihtiyar etmişlerdir: “Filan, filana, yurdun tamamını, müştemilatı olan evlerle birlikte bağış yapmıştır. Yeri surdadır ve huduları şu yerlerdir.
Hudûduyla, haklarıyla, arsasıyla, binalarıyla, altıyla, üstüyle, yoluyla; bütünüyle, çoğuyla, azıyla, dâhiliyle, hariciyle sahih, nafiz, caiz, taksim
olunmuş, kendinde fesad bulunmayan, şart, ıvaz bedel olmayan ve ikrah yolu bulunmayan bir hibedir. Ve hîbe edilen şeyi, kendisine bağış yapılan
şahıs, hîbe meclisinde yüzyüze kabul eylemiştir. Bağışlanan şey; bağış meclisinde, bağışlayan tarafından, her türlü meşgaleden, mâniden ve
nizadan hâli olarak teslim edilmişdir. Bağışlanan bu şey, kendisine bağış yapılan şahsın elinde, hîbe hakkıyla bulunuyor.”
Hîbe ve sadaka yazısında, “Sözleşme meclisinden birbirinden bedenen ayrıldılar.” diye yazılmaz.



En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 
Karşılıklı Hibede Kayıt Örneği
 
Filan, isteyerek şöyle ikrar eyledi; “Filan evinin tamamını, müştemilâtı ile, şu şeye karşı filana, hadleriyle ve hukuku ile bağışladı.” denir ve
yukarda belirttiğimiz gibi, sonuna kadar yazılır.
En doğrusunu ancak Allahu Teâlâ bilir.
 
Bir Bağ Bağışlandığı Zaman Yapılacak Senet
 
Bağ bağışı ile ilgili senede, o bağın hududu, haklarının tamamını, binaları, meyveli ve meyvesiz ağaçları, üzüm çubukları, fidanları, kanalları ve
sulama hakkı ve her şeyi yazılır.
Şayet, ağaçların üzerinde meyve veya gül yahut kıymetli yaprak varsa; (ipek böceği yaprağı gibi) onları da (yazmak) söylemek gerekir. Çünkü,
bunlar, söylenmezse, bağışa dâhil olmazlar. Bağışa dâhil olmayınca da bağış fesada gider. Çünkü, bu hâl teslimin sıhhatine mânidir.
 
Bir Karşılık Şartıyla Yapılan Hibenin Kaydedilmesi
 
Hîbe ( bağış), bir ivaz (karşılık) şartıyle yapılmışsa; şöyle yazılır: “Filan, filana, vasıflan belli bir şey karşılığı hibede bulunup, şu yerdeki, şu
hudutlu evin tamamını sahih, nafiz ve dönüşsüz olarak; şu yerdeki, şu hudutlu olan bağ karşılığında bağışladı.
Caiz, nafiz, kendisine bağış yapılan şahıs da mahzurdan fariğ, kabul olunmuş ve dönüşsüz olarak, bu şartlı bağışı kabul eyledi.
Her iki taraf da kendisine yapılan bağışlan tamamen teslim aldılar. Teslim, her türlü manilerden hâli ve uzak bir halde vaki oldu.
Bu bağış sebebiyle, o evin tamamı filanın oldu. Ve o bağın tamamı da, ivaz (karşılık) sebebiyle, filanın oldu.
Her ikisi de dönüş yapmayacaklardır.Ellerinde olan bu şeyler hîbe ve karşılık hükmüyle, kendilerinindir.
İkisi de bunu böylece ikrar eyledi ve bu hususta şahit edindiler.
Bu şahitlerin isimleri, yazının sonuna yazılarak, “Bu yazı, şu ayın şu gününde yazılmıştır.” ibaresiyle, yazı tamamlanır.”
En doğrusunu bilen Yüce Allah'dır.
 
Bağış Karşılıksız Yapıldığı Halde, Kendisine Bağış Yapılan Şahıs, Bir Karşılık Verirse, Bu Durum Nasıl Kaydedilir
 
Bağış karşılıksız olarak yapıldığı hâlde, kendisine bağış yapılan şahıs, bağış yapan şahsa bir karşılık verirse, bu durum şöyle yazılır: “Kendisine, şu
yerde, şu hudutlu yer bağışlanan filan şahıs, bağış yapan şahsa, karşılık olarak, şu yerdeki evini höbe eyledi.” denilir.
Her ikisi de yazılarına besmele ile başlıyarak şöyle devam ederler; “Bu nüsha bağış nushasıdır. Kendisine bağış yapılan filan, bağış yapan filana,
hibede bulundu. Her ikisi de, karşılıklı olarak bağışları kabul eylediler. Bağış yapan şahıs, bağışlanan şeyden dönmeyecek; karşılık veren de verdiği
karşılıkdan dönmeyecektir. Ve hîbe, şu günde vuku buldu.” diye yazılır.
Bağışlanan şey müşâ olurda, taksim ihtimâli bulunmaz ise, (bir köle, bir hayvan, bir inci veya benzerleri gibi.) bunun hîbe edilmesi de hilafsız
olarak caizdir.
Ve bu hîbe şöyle yazılır: “Filan, filana iki sehim olan bu müşâm, kendi hissesini tamamen bağışladı.” denir ve -yukarıdaki ifade- sonuna kadar
yazılır.
Şayet bağışlanan şey, taksim ihtimali bulunan bir muşa ise (ev, bağ, tarla ve benzerleri gibi.) bunun hîbe edilmesi, bize göre fâsiddir.
İmâm Şâfî (r.a.) buna muhalifdir.
Bu da yazılacak olursa, hâkimin hükmüne havale edilir. Müslüman bir hakim, davadan sonra, hükmederse; bu hüküm muteber olur. Ve iki
sözleşmeci arasında uygulanır.
 
Bir Kimsenin, Bir Evi, İki Kişiye Bağışlaması
 
Bir kimse, bir evi, iki kişiye bağışlarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu bağış, iki kişi arasında müsavi olsa bile caiz olmaz.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre müsâvî olursa, caiz olur; fazla noksan olursa; caiz olmaz.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, her iki hâlde de caiz olur.
Ve bu hîbe şöyle yazılır: “Filan; filan ve filana evleri ve odaları müştemil olan binasını bağışladı. Bu bina şu yerde ve şu hudutlar içerisindedir.
Bütün haklarını verdi. Bu binaya ikisi yarı yarıya ortaktırlar. Hîbe caizdir; nâ-, fizdir ve tamamen kabul edilmişdir. Bu bağış, bağışlayan tarafından
teslim edilmiş; bağışlanan iki kişi de, bağış meclisinde, bağış hükmüyle, o yere yarı yarıya ortak olmuşlardır.” denir ve hâkimin hükmü de, yazının
sonuna yazılır.
 
Bir Evi, İki Kişi, Bir Defada Bir Şahsa Hibe Ederlerse, Bu Durum Nasıl Kaydedilir
 
Bir evi, iki kişi, bir defada, bir şahsa hîbe ederlerse; bu durum şöyle yazılır: “Filan ve filan; filana, bir defada, söylenilen evi bağış yaptı ve o ikisi,
onun yarı yarıya müsâvî şekilde veya üçte birli olarak sahibi oldular. Üçte biri, birine; üçte ikisi de diğerine bağış yapıldı. Ev şu yerdedir. Hîbe
sahihdir, nafizdir, kabul edilmiştir. Kendisine bağış yapılan zat, bağış yapanların ikisinden de kabul eylemiştir; ikisi de bağış yapılan şahsa,
tamamını teslim eylemişlerdir. Bu yazı, şu günde yazılmıştır.”
 



Bir Kimsenin, Yabancı Bir Küçüğe, Bir Şey Bağışlaması
 
Bir kimse, yabancı bir küçüğe, bir şey bağışlarsa; bu durum şöyle yazılır: “Filan, filan oğlu filan küçüğe sahih, nafiz ve makbûze (teslim alınmış)
olarak, şunu bağışlamıştır ve onu da; o küçüğün babası olan filan oğlu filan, kabul eylemiştir. Hîbe edilen şey, küçük oğlu filanındır; babası, onu,
babalık velayeti ile almıştır.”
Şayet küçüğün babası yokta, anası varsa; durum şöyle yazılır: Küçüğün anası filâne, bu bağışı, küçük için kabul eyledi. Küçük, onun evindedir ve
onun babası ölmüştür. Başka da vasîsi yoktur.
Eğer küçüğün anası da yokta; bu küçük akrabalarından birinin evinde duruyorsa; (amcası, dayısı gibi.) şöyle yazılır: Filan adam, küçüğün amcasıdır.
(veya dayisıdır.) Ve bu hibeyi, küçük için kabul eylemiştir. Babası ve vasîsi yoktur.
Şayet küçük, akıllı ve mümeyyiz ise, o zaman şöyle yazılır: Bu küçük, bu hibeyi kabul eyledi; akıllıdır, mümeyyizdir. Ve babası ölmüştür; vasîsi
yoktur; yakın bir akrabası da yoktur. Bağışlanan şeyi, kendisi teslim almıştır.
Bağışlayan şahıs da her türlü mânilerden ve nizamlardan fariğ olarak, şu günde teslim eylemiştir.
 
Bir Kimsenin Küçük Oğluna Bağışta Bulunması
 
Bir kimse kendi küçük oğluna, bir şey bağışladığında, bu durum şöyle yazılır: “Filan, küçük oğlu filana, şu yerdeki şu hudutlu evin tamamını
bağışlamıştır.”
Bu yazı, -yukarıda olduğu gibi- sonuna kadar yazılır.
Teslim almaya gelince, şöyle yazılır: Bu baba, kendi nefsinden küçük oğlu için, babalık velâyetiyle şu evin tamamını teslim almıştır.
Şeyhu'l-İmâm Necmü'd-din en-Nesefî (r.a.) Şorût isimli kitabında:
“Baba, nefsinden teslim alır.” buyurmuştur. İmâm Muhammed (r.a.) Şurût'un aslında: “Baba, nefsinden teslim alır.” diye zikreylememiştir.
Şeyhu'l-İslâm, şöyle buyurmuştur:
“Söylenmez. Çünkü, bağış babanın elindedir. Baba, küçükden bedel olarak, (onun yerine) almıştır. İşte bunun için, İmâm Muhammed (r.a.)
söylememiştir. Zira, bir adam küçük oğluna bağış yapınca kabul şart değildir.” İmâm Necmü'd-din en-Nesefî (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Keza, baba ölmüş olurda, ana küçüğe bir bağışta bulunursa, onu teslim almak anaya aittir.” Durum böylece yazılır. En doğrusunu bilen Yüce
Allah'dır.
 
Bir Kimsenin, Kendisine Borçlu Olan Şahsa, Onda Bulunan Alacağını Bağışlaması
 
Bir kimse, kendisine borçlu olan bir şahsa, onda bulunan alacağını bağışlarsa; bu durum şöyle yazılır: “Filan, filanda bulunan bütün alacaklarını,
ona bağışladı. Ve senede tarihi ile birlikte böylece yazıldı. Filan ve filan da sahildirler ki, alacağının tamamını, sahih bir bağışla bağışladı.”
Bir kadın mehrini kocasına bağışlarsa, şöyle yazılır: “Şu kadın, kocasının üzerinde olan mehrinin tamamını, ona bağışladı.”
İşte bu da sahih bir bağıştır; kocaya bir iylik ve hukukuna riâyettir ve onu, mehir borcundan şartsız, ivazsız ibradır.
Kocası da bu hibeyi kabul eylemiştir. Bunu da yüz yüze yapmışlar ve bu bağıştan sonra, bu kadının, kocasında mehirden bir hakkı kalmamıştır.
Bundan sonra, kadın iddia ederse, işte o bâtıldır ve merdûdedir. Şeyhu'l-İmâm Necmü'd-din en-Nesefî (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bu gibi yazılarda, borçlu olan şahsın, hîbeyi kabul etmesi şarttır.” Şemsü'l-Eimme Serahsî (r.a.)'de, Kefâle Kitabının Şerhinde ve Hibe Kitabının
şerhinde;

“Kabul şart değildir.” buyurmuştur. 
[84]

 Bütün âlimler de böyle buyurmuşlardır.
“Üzerinde borç bulunan şahsın, borcunu bağış işleminde, bu bağış, borçlunun kabulü bulunmadan da tamam olur.”
Bunların tamamı, borçlu asıl olduğu zamandır; (borçlu) kefil olursa bi'1-ittifak, o kabul etmeden, hîbe tamam olmaz; ancak kabul ile tamam olur.
 
Bir Kimsenin Evini Veya Başka Bir Şeyini Bir Fakire Tasadduk Etmesi
 
Bir kimse, evini veya başka bir şeyini, bir fakire tasadduk ederse; bu durum şöyle yazılır: Filan, filana, şu yerdeki, şu hudutlu evin tamamını caiz,
sahih, nâfız, içinde fesad olmayan, dönüşü de olmayan, karşılıksız bir şekilde, Allah'ın rızasını kazanmak için, O'nun sevabını umarak ve elem
verici azabından kaçınarak, tasadduk eylemişdir.
Kendisine tasadduk edilen şahıs da, ayni yerin tamamını, kabul eyleyip, tasadduk hükmüyle teslim almıştır.
Bize göre, kendisine tasadduk edilen şahsın, tasadduk edilen şeyi teslim alması hîbe bölümünde zikreylediğimiz ma'na için şarttır.
Sonra da şöyle yazılır: “Artık, tasadduk edenin teslimden sonra, o sadakada hiç bir hakkı kalmamıştır. Da'vası ve husûmeti de kalmamıştır. Hiç bir

cihetle, talebde bulunamaz. Şayet dava ederse o dava bâtıl ve merduddur.” denir. Ve yazı, -önceki misâlde olduğu gibi- sonuna kadar yazılır. 
[85]

Sadakaya gelince, hibede olduğu gibi yazılır ve “Allah rızası için” ve “Onun rızasını talep için” cümlesi ziyâde edilir. 
[86]

 
20- VASİYETLERLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR

 
Vasiyet, hîbe ve sadaka manasınadır. Çünkü vasiyet ya fakir için, veya zengin için olur. Eğer vasiyet fakir için olursa, sadaka mânasına olur,
zengin için olursa, bağış mânâsına olur. Böylece, bu kelime, bu iki anlamda da kullanılabilir.
Vasiyet-nâme, İmâm Ebu Hanîfe (r.a.) tarafından şöyle yazılırdı: Besmele'den sonra. Bu, filan oğlu filanın vasiyetidir. O, Allah'dan başka ilah
olmadığına; O'nun bir olup, ortağının bulunmadığına; doğurmadığına; doğmadığına; karı ve çocuk edinmediğine; mülkte ortağının
bulunmadığına ve yardımcısının olmadığına; en büyük ve yüce olduğuna; Hz. Muhammed'in, O'nun kulu ve resûlu olduğuna; vahyinde güvenilir



olduğuna; Cennet'in ve Cehennem'in hak olduğuna; kıyamet gününün geleceğinin de hak olduğuna, onda hiç bir şüphenin bulunmadığına ve Yüce
Allah'ın, kabirlerde olanları dirilteceğine, sonunda Yüce Allah'a dönüleceğine tazarru edici olduğu halde, şehâdet eder. Gerçekten mülk O'nundur.
Hayır ve şer yed-i kudretindedir. O'nun gücü, her şeye yeter.
Filan şahıs,.çocuklarına, karısına, akrabasına, kardeşlerine ve emrine itaat edenlere; (İbrahim (a.s.) ve Ya'kub (a.s.)'un evlatlarına vasiyet ettiği gibi
vasiyet etti:
“Ki onlar: “Ey çocuklarım! Gerçekten Yüce Allah, sizin için İslâm'ı din olarak seçti; siz ancak islâm olarak ölünüz.” buyurmuşlardır.
Onların tamamına, Yüce Allah'dan hakkıyla korkmayı, gizlide ve âşikarada, sözlerinde ve işlerinde ona itaat etmeyi ve günahlardan kaçınmayı, dini
dosdoğru tutup, ondan ayrılmamayı vasiyet eder.
Ve şöyle vasiyet eder: Yüce Allah'ın taatmdan, hiç bir fert müstagnî olamaz ve onun emirlerini yerine getirmekten de hiç bir kimse mistagnî
olamaz.
Filan şöyle ikrar eyledi: Üzerimde, filana şu kadar; filana da şu kadar borç vardır.
Ve, şöyle vasiyet eylemiştir: Eğer ölüm vâki olursa, borcumun tamamı teçhiz tekfin yapıldıktan sonra, ödensin. Sonra da, terekesinin, geride kalan
sülüsüne (üçte birine) bakılır ve bu üçte birden vasiyeti infaz edilir. (vasiyeti yerine getirilir.) Borcu ödenir. Borcunun ödenmesinden sonra da
terekesi, Yüce Allah'ın taksimi üzere taksim edilir. Gerçekten filan, filanı ölümünden sonra bütün işlerinde vasî kıldı. O vasî'de, yüz yüze bunu

kabul eyledi. Ve bu durum üzerine, şahitler şehâdette bulundular. Ve böylece vasiyet yazısı tamamlanmış oldu.
[87]

 
Umumî Vasiyet Örneği
 
Umûmi bir vasiyet-nâme şöyle yazılabilir: Nefsinde zâif, Yüce Allah'ın ralımetine muhtaç kul filan, aklı başında, işleri caiz olduğu hâlde şöyle
vasiyet eyledi: O, Allah'tan başka ilâh olmadığına, Onun, bir ve ortaksiz olduğuna; mülk ve hamdın O'na mahsus olduğuna; diriltici, öldürücü
olduğuna; dâima hayatta olup hiç ölmeyeceğine; bütün hayrın yed-i kudretinde olduğuna; gücünün herşeye yeteceğine; doğmayıp, doğurmadığına;
hiç bir şeyin ona denk olamayacağına; aile ve evlâd edinmediğine; hükmünde, hiç bir ferdin ortak olamıyacağına; Muhem-med (s.a.v.)'in O'nun
kulu, resulü, emîni, hidâyetle gönderileni olduğuna; O'nun, bütün dinlerin üzerine, hak dinîn zahir olması için gönderildiğine, müşrikler
hoşlanmasalar bile, bunun bir gerçek olduğuna; Cennet'in, Cehennem'in, mizanın, nisabın, sıratın ye kıyamet gününün hak olduğuna; kıyamet
gününün geleceğine, gelmesinde hiç bir şüphe olmadığına; Yüce Allah'ın, kabirlerde olanların tamamını dirilteceğine şehâdet eder. Ve gerçekten o
adam, Yüce Allah'ın Rabbi olduğuna; Dîninin îslam olduğuna; Muhammed (s.a.v.)'in nebi olduğuna razı oldu. Kur'ân'ın İmâm, kıblenin Kabe;
mu'minlerin kardeş olduğuna razı oldu. Bu şahıs, bunun üzerine yaşar; bunun üzerine ölür; Yüce Allah dilerse, bunun üzerine dirilir.
Bu şahıs Yüce Allah'a şöyle tazarru' ve niyaz eder. Allahu Teâ-lâ, bu kadar nimetlerini tamamlamıştır ve selb edip almamıştır; ölene kadar ihsanda
bulunmuştur. Hayrın tamamı, Yüce Allah'ın kudret elinde olup, O, gücü her şeye yetendir.
Ve bu şahıs, şöyle şehâdet eder: Dünyadan Yüce Allah'a tevbe edilen, nadim olan ve işlediği kusurlara müteessir bulunup, bütün günahlarından
bağışlanmayı yüceler yücesi dileyen, ve tevbeleri kabul edici hakkından, ümid ile O'nun affını ve bağışını dileyin, (Ki, O, Nebisi Muhammed
(s.a.v.)'e indirdiği kitabında, kullarına vaad ederek şöyle buyurmuştur:
“O, öyle bir Allah'tır ki, kullarının tevbelerini kabul edip, günahlarını affeyler. Yüce Allah'ın sözü hakdır; vadi hakdır. Ralımeti her şeyi
kuşatmıştır. Rahmeti gazabını sebkat eylemiş ileri geçmiştir. O ziyadesiyle bağışlayıcı ve merhametlidir.”
 Bu adam ölümünden sonra kalacak olan vârislerine, akrabasına, arkadaşlarına, dostlarına ve emrine itaat edenlere; “İbâdet edicilerle birlikte
ibâdet etmelerini; hamd edicilerle beraber hamd etmelerini ve müslüman topluluğa nasihat etmelerini; Yüce Allah'tan hakkıyla korkmalarını;
insanlar arasında arabuluculuk yapmalarını; Allah'a ve Resulüne itaat etmelerini; samimiyetle inanıp itikat etmelerini vasiyet eyledi.”
Ve onlara, İbrahim (a.s.) ile Ya'kub (a.s.)'un:
“Ey oğullarım! Gerçekten Yüce Allah, size, îslâm'ı diri olarak seçti; sakın, siz İslâm dininin dışında ölmeyiniz.” Vasiyetleri gibi vaseyit eyledi. Ve,
“Yüce Allah'a açıkda ve gizlide, ibâdet etmelerini; sözlerinde, işlerinde her hâlü karlarında itaatli olmalarını; her türlü günahtan kaçınmalarını;
dini dosdoğru tutmalarını; dinde ayrılık yapmayıp, ayrılmamalarını vasiyet eyledi.”
Ve şöyle vasiyet eyledi: Yüce Allah'ın, kullarının arasına adi olarak koymuş bulunduğu, halkı onunla sonuçlandırdığı, hiç bir kişinin kurtuluşu
bulunma yan ölüm vâki olunca; Yüce Allah kendine kavuşulan günü günlerin en hayırlasi kılmıştır.
“Terekesinden, ilk önce kefeni hazırlansın, hurıûtu, teçhizi ve defni yapılsın. Ma'ruf veçhile, üç gün ta'ziyeye gelenlere, sünnete uygun olarak,
israfsız, tebzirsiz, taktirsiz yemek yedirsinler. Sonra da insanlara olan borçları ödensin. İnsanlarda olan alacakları alınsın; emânetleri verilsin. Bu
vasiyet, üçte bir malından yerine getirilsin ve vasiyetinde değişiklik (tebdil) Yapılmasın. Kim, bundan sonra tebdil ederse; günahı onadır.
Gerçekten Yüce Allah hakkıyla işitici, kemâliyle bilicidir.” diye vasiyet eder.
Şayet, bir kimseye “Şu kadar dirhem” diyerek borç ikrarında bulunmuşsa ve tarihi de yazılı olup, kefili de varsa; keza, birine “Şu kadar dirhem”
borcu var ve onun kefili yoksa; veya filan oğlu filana, bir cihetten borcu varsa; keza alacaklarında kefilli olan varsa; onların yerine getirilmesi için
vasiyet eder. Şu yerde, hududu şu olan bir ev, şu yerde, hududu şu olan bir bağ, şu yerde, (köyde) şu hudutlu arazi, çarşıdaki hudutları şu şu olan
dükkanlar; diğer akarlar; köleler ve cariyeler (isimleri ve kimlikleri ile) altın, gümüş, hayvanlar, ticâret malları (dükkanlarda olsun, evde olsun
bakır kaplar, kalay kaplar, evde olan sergiler, yatak, yastık ve diğer eşyalar, ölçülen ve tartılan şeyler, ve netice olarak bütün mallar, vasıflarıyla
beyan edilirler.
Önce “Borcunun ödenmesini” vasiyet eder; sonra, “Kendisinin başkalarında olan alacağının alınmasını,” vasiyet eder.
Sonra terekeye bakılır: Bu terekeye basiret ve adalet ehli olanlar, bir kıymet takdir ederler. Ve bu terekenin tamamından, üçte birini vasiyeti olarak
çıkarırlar ve sonra durum yazılır.
Bu terekeden -vasiyetinde varsa- hac parası çıkarılır. Farz olan hac ve onun yerine (bedel) hac ve umre yapılır. Kârin ise, hac ile umre ihramını
birleştirir. Mütemeddî ise, ayrı ayrı ihrame girer. Bunların masrafı, -kıfayet miktarı- vasiyet eden zat yerine (bedel) hacca gidecek olan zata verilir.
Eğer o zat kaçınırsa, vasî istediğini yollar ve elverişli birini gönderir. O da afif, sağlam, kendi farz haccını yapmış, umresini yapmış bir kimse olur.
Onun gidiş geliş ve şâir masrafı ödenir. O, israfsız, tefritsiz, taktirsiz harcama yapar. Şayet, bu nafakadan artan olursa, işte o, onun için vasiyettir.



Ve eğer, hacca me'mur edilen zata genişlik olursa ne güzel. O zat hasta olur veya hacca gitmesine mâni bir hal olursa, o elinde olan hac parası,
güvenilir ve bu işi yerine getirebilecek bir başkasına verilerek ona bu, işi yapması, söylenir. O da bu işi yaparsa caiz olur. Ve ona (bedel olarak
hacca gidecek şahsa) “O dirhemleri, kendi dirhemine ve arkadaş lar inin. dirhemine, katması hususunda” izin verilir.
Vasiyet eden şahıs, vasiyetinde “Üzerinde kazaya kalan namazın her vakti için, yarım ölçek buğday veya bir ölçek arpa yahut bir ölçek hurma veya
bunların kıymetinin müsîüman fakirlere verilmesini” söyler.
Ve üzerinde kaç dirhen zekât borcu varsa, o da ödenir; fukaraya verilir.
Keza, ayıplardan beri bir köle satın alınıp, yemin keffareti için, azad edilir, (veya zıhar kefareti diye yazılır.) Veya ramazanda kasden yediği oruç
keffareti için verilir.
“Keza, köprü veya misafirhane yahut mescid tamiri ve mescidin lambasına yağ veya hasır ve emsali gibi şeylere masraf edilmesini” vasiyet eder.
Keza, ayıplardan uzak olan “Bir koyun veya bir sığır yahut bir deve satın alınıp, kurban bayramı günlerinde kurban kesilir ve eti yağı, başı, ayakları
ve sakatatı fakirlere tasadduk edilir ve kesip yüzene verilir” dilediğine, dilediği kadar verilir. Bu sevaba nail olmak için yapılır.
Vasi, bunu bizzat kendi eliyle yapar. İsterse, kendi ailesine de yedirir.
Keza, bir batman ekmek satın alıp, fakirlere tasadduk eder. Yaz günlerinde her cum'a günü buzlu su hazırlar ve onu sebil eder; gelen geçen içer.
Medresedeki ilim talebelerine de ayırır. Şu kadar dirhem de müderrise verilir.
keza elbise satın alınıp, fakir fukaraya dağıtılır.
Filâna şu kadar dirhem, filana bir cübbe. filâna bir sarık, filana yatağı ve yorganı veriiir.
Vasiyeti infaz edilip, yerine getirildikten sonra, geride kalan malı vârisleri arasında Yüce Allah'ın taksimi üzerine taksim edilir. Fülan için şu kadar;
filan için şu kadar, (altıda bir, üçte bir, dörtte bir, sekizde bir, nısıf (yarı) ve baki (geride kalan) gibi belirli hisseler vardır.
Vasî, bütün işleri yerli yerinde yapar ve çocuklar küçük iseler onların umurunu (islerini) düzeltmeye gayret gösterir.
Filan zat, bu vasiliği şifahi (yüz yüze) kabul eder ve şahit de edinirler. Yazının sonuna, şahitlerin isimleri yazılır.
Burada vasiyetine şunları da ilâve eder: Vasî için ve nefsi için, Yüce Allah'dan korkmayı, ondan haşyet eylemeyi, onun gizlide aşikarda
murakabesini bilirler.
Kendisine vasiyet edilen zat, hiç bir şeyden korkmaz.
Vasiyet eden şahıs vasiyetinden rücû edebilir. (dönebilir), ve onu ibtâl eder, nesh eder ve başka bir vasî nasbedip, bu vasiyi, vasilikten çıkarır.
İsterse vasinin işine şart koşar ve kendinin izni ve bilgisi olmadan vasî bir şey yapamaz. Şayet izni ve bilgisi olmadan bir iş yaparsa, işte o
merduddur; bâtıldır. Vasiyet eden şahıs bu hususlar üzerine şahit edinir ve yazı tamam olur.
 
Diğer Bir Vasiyetname Örneği
 
Filan şahıs, “Vefatından sonra, terekesinin tamamı hakkında, üzerinde olan borcu ödemeye, başkasında olan alacağını almaya ve vasiyetini yerine
getirmeye vereseden küçük olanların velâlarını te'mine, belirlenen vasiyetleri ifaya, yapılması gereken bütün işleri yapmaya çalışması üzerine vasî
kıldı.”
Vasî, bunların tamamını kabul eder. Ve yüz yüze, bunların tamamı söylenerek, yazı tamamlanır.
 
Bir Kimsenin Birden Çok Şahsa Vasiyette Bulunması
 
Bir kimse, diğer birine, ölümünden sonra hasseten borcunu ödemesini; bir diğerine de başka değil yalnız hak ve adalet ölçüleri içinde vasiyetini
yerine getirmesini vasiyet eyledi; her ikisi de vasiyet edileni yerine getireceklerdir. Ve ikisi de, bunu yüz yüze kabul eylediler.
Bir kimse, filana, “Ölümünden sonra, bütün malını, muhafaza etmesini vasiyet eyledi” bu vasî, başka değil hasseten onların salahına bakacaktır.
Filana da “Alacaklarını almasını ve hassatan onu muhafaza etmesini, başkasına karışmamasını” vasiyet eyledi ve filana da “Terekesinin tamamını
(şu beldede ayn, deyn ne varsa hepsini) almayı ve onu hıfzetmeyi, -başka değil- hassaten onunla ilgilenmeyi” vasiyet eylediyse; İmâm Necmiiddin
en-Nesefî (r.a.) bu hususta şöyle buyurmuştur:
“Malı hakkında kime vasiyet kıldı ise onu bilmek gerekir, bu vasî, o mal için, çocukları hakkında vasidir.”
Şayet, vasiyet eden şahıs, bir hazıra vasiyet ettikten sonra bir gaibe de vasiyet ederse; o gâib geldiği zaman şöyle yazılır: “Filan, şu yerden gelene
kadar filana, üzerinde olan borcu kaza eylemeyi, ve alacağım almaya, vasiyetini infazı, öldükten sonra bütün işlerini hak ile, adalet ile yürütmeyi”
vasiyet eyledi.
İşte o gaip geldiği zaman, vasiyet hazırda olana değil o gelene âit olur. Bu defa da o, hak ve o adl ile -hazırın haricinde- hareket eder.
Bir kimse, hazırda bulunan filan, filan ve filana, terekenin tamamında amel emelerini vasiyet ederse; onlardan birisi, diğeri olmayınca bir iş
yapamaz. Bu vasilerden biri ölür veya hasta olur da aciz kalırsa veya yolculuğa çıkarsa; onlardan geride kalanlar, vasiyyete kâmil ve velayettedirler.
Tamamında adi ve hak ile hareket edilir. Vasiler de bu vasiyeti kabul ederlerse; infaz ederler.
 
Hazırdaki Bir Vasinin Sefere Çıkıp, Yolculuk Esnasında Ölmesi Ve Onunda Başka Birine Vasiyette Bulunması Hâli
 
Bir kimsenin vasî tayin ettiği huzurdaki bir kimse, sefere çıkar ve yolculuk sırasında ölür; başka bir şahsa da vasiyet ederse; bu durum şöyle yazılır:
“Filan, isteyerek şöyle ikrar eyledi: Bir kimse, hazırda iken, kendisine “Öldükten sonra, bütün işlerini yapmayı” vasiyet eylemiş; kendisi de bunu
yüz yüze kabul eylemişti. Ve buna bir cemaat, -şu tarihte- şahit olmuşlardı. Ve kendisi sefere çıkıp vasilikten ayrıldı. Yolculukta da ölüm alâmetleri
belirdi ve filana “Bu seferdeki işlerini görmeyi” vasiyet eyledi. Sonra da “Ondan geride kalanı -tebdil etmeksizin ve değiştirmeksizin muhafaza
eylemesini” vasiyet eyledi. O da, bunu, şifahen kabul eyledi.
 
Bir Ev Satın Alınıp, Onun Vakfedilmesini Vasiyet



 
Bir kimse, bir şey satın alıp, filan şahsı da, onun tamamı hakkında -kendi ölümünden sonra- sabit ve sahih bir vasiyet ile, bütün malının üçte
birinden vasî tayin eder ve onun da belirli bir yer olup, vasiyet hükmüyle vakfedilmesini isterse; o evin tamamını müştemilatı ile, şöyle şöyle deyip
onun yerini ve hududunu vasfederek, söyler.
Bu durumda satın alan vasî, onu, vasiyet edenin malının üçte birinden, satıcıdan tamamen satın alır ve karşılıklı teslim tesellüm ederler.
Sonra da şöyle yazılır: Bu satıcı, müşteriden parasının tamamını teslim aldı; müşteri de onun tamamını, vasiyet edenin malinin üçte birinden verdi.
Bu yazı, önce müşterinin ikrarından başlar; şöyleki: Filan, filana, ölümünden sonra bütün işlerini vasiyet eyledi ve bu vasiyet sahihtir. Satın alan
şahıs da isteyerek, israr eyledi ki: “O evi, filandan, vasiyet edenin malının üçte biriyle ve vasiyeti sebebiyle, vakfetmek için satın aldım.” diyerek,
evin vasfını yerini belirtir.
Böylece vasî, satıcıdan “Hududu belirli evi, vasiyet edenin malının üçte birinden tamamen satın aldığını ve satıcının da bunun tamamını tasdik
eylediğini” ikrar eder ve yazı da böylece tamamlanır.
 
Satın Alınan Evin Vakfedilmesini, Satıcının İkrarı
 
Şahitler, şöyle şehâdette bulunurlar: “Gerçekten filan, isteye rek şöyle ikrar eyledi: “Şu yerdeki, şu hudutlu evinin tamamını filana sattı; o filan da,”
ölümünden sonra, o evin umurunun tamamını, sahih bir vasiyet ile vasiyet eyledi ve vasiyet eden bu şahıs, vasî-. ye, bu evi malının üçte birisiyle,
satın alıp vakfetmesini, vasiyet eyledi.” Yazı da böylece tamam oldu.
 
Satın Alınıp, Vakfedilmesi Vasiyet Edilen Evle İlgili Diğer Bir Kayıt Örneği
 
Vasî, vasiyet eden şahsın malıyla ve onun sağ iken verdiği emire, ölümünden sonra, sahih bir vakfile, dâimi ve faydası fakirlere olmak üzere, şartsız
olarak, şu yerdeki şu hudutlu evi satın aldı ve vakfeyledi. Satıcısı da bedelini teslim aldı. Müşteri ise, o yerin bedelini vasiyet edicinin malından
ödedi ve yazı tamam oldu.
 
Vasinin Köle Satın Alması
 
“Vasiyet eden şahsın emriyle, filan şahıs, onun malının üçte birinden, filandan bir köle satın aldı. Onu satın almayı, filan şahıs vasiyet eylemişti,
(veya bir cariyeyi satın aldı.) Ve, vasiyet edenin yerine onu azâd eyledi. Karşılıklı teslim tesellüm eylediler.” denir ve tarihi de atılarak yazı
tamamlanır.
 
Vasinin Köle Satması
 
Filanın vasisi filan, filandan, belirli bir kölenin tamamını satın aldı. Ve bu köle, vasiyet eden şahsın malı oldu? Vasiyet eden şahıs, bu vasiye “Onu
satmayı” vasiyet eylemişti. O da, onu, yasfedil-diği gibi sattı. Ve müşteri, satıcıdan, o köleyi tamamen, şu kadar dirheme, bir müslümanın, bir
müslümandan satın alışı gibi, sahih bir şekilde ve onu azad eylemek için satın aldı. Karşılıklı olarak teslim tesellüm yaptılar. Yazıda böylece
tamamlanmış oldu.
 
Belirli Bir Evi, Belirli Bir Şahsa Vasiyet Etmek
 
"Filan, filan için, köydeki şu hudutlu evinin tamamını; sahih, caiz ve müfsid şartlardan hâli bir vasiyet ile malının üçte birinden, borçdan tamamen
fariğ (uzak) olarak, yakınlığından dolayı, ona bir iyilik olsun ve akrabaya vasiyet ilede Allah'a bir yakınlık hâsıl etsin diye, sevaba nail olmak için
vasiyet eyledi.
Vasî de, vasiyet meclisinde, sahih bir kabul ile şifahi olarak, ölüm hadisesi meydana gelince vasî olacağını kabul eyledi. Ve o, vasiye “Ölümünden
sonra kendi makamında olarak, o evi, kendisine vasiyet edilen şahsa -bu vasiyet sebebiyle- vermesini ve sahih bir teslimle teslim etmesini ve buna
da şahit edinmesini” emretti.
Ve “Bu ikrarı, aklı başında iken, caiz bir ikrarla yapmış ve ona karşı okunmuştur.” diye yazılır.
 
Bir Vasinin, Ölen Şahsa Bedel Olarak, Bir Şahsı Hacca Göndermesi
 
Vasinin, ölen şahsın yerine, bir şahsı hacca göndermesi yazısında, şahitlerin şehâdeti şöyle yazılır: “Filân, filanın vasisidir. Vasiliği her yönden,
isteğiyle ikrarı sebebiyle sabittir. Ölen zat, ölmeden önce şöyle vasiyet eylemiştir. Ölümünden sonra, malının üçte birinden şu kadar dirhem,
güvenilir, afif ve doğru olan bir adama verilip, buna bedel olarak farz bir hac yapılacak. Ve bu dirhemlerden gidiş geliş masrafı yapılacak.”
Bu durumda o vasî, güvenilir ve hacca gücü yetecek doğru bir adam bulur. Ve o, kendi nefsî Haccını yapmış olur. Vasî, o malı, ölen zat için hac
yapmak üzere ona verir. O da bunu sahih bir kabul ile kabul eder. Vasiyet edenin varisleri de (ki onlar, filan, filan ve filandırlar) bunu ikrarları sahih
olduğu hâlde ikrar ederler. Ve “Söylenilenlerin tamamı hak ve doğrudur.” diyerek, bu vârisler de, bu vasiyete razı olmuşlardır. Vasî de onlara bu
durumu bildirmiştir. Bu mal, üçte birden çıkarılıp, sahih vasiyet olarak yerine tevdî edilmiştir. Bu hususta da kendi nefislerine şahit edinmişlerdir.
Ve yazı böylece tamamlanmıştır.
 
Bedel Hacla İlgili Diğer Bir Örnek
 



Şahitler, şöyle şehâdette bulunmuşlardır: “Gerçekten bu adam, filanın vasîsidir. Vasiliği sahih ve sabittir. Vasiyet eden, vasiye malının üçte
birinden şu kadar dirhem vermiş. Ve şöyle vasiyet eylemiştir: Kendisinin yerine hacca gitmesi için, güvenilir ve doğru bir adama hac parası verilsin
ve o kendisine bedel olarak farz olan haccı yapsın.”
Vasiyeti yapan şahıs bu vasiyet üzerine dururken, ondan dönüş yapmadan ve onu değiştirmeden öldü.
Bu durumda, malının üçte birinden hac masrafları olacak dirhemler çıkarılır. Ve vasî, bu dirhemleri -hac için vasiyet edenin beldesinden olmak
üzere- hacca gidecek adama, -gidip gelene kadar- binmesi, giyinmesi, yemesi, azığı ve lâzım olan her şeyi, israfsız, taktirsiz harcaması için verir. O
şahıs mikat mahallinden telbiye ederek geçip Yüce Allah'ın farz kıldığı riaccı, Peygamber (s.a.v.)'in sünneti vechi ile, -başından sonuna kadar- ifâ
eder. Muhalefet ederse, tazminatı gerekir. Hacca gidecek zat, bu dirhemlerin tamamını alır ve bu da alacaklılardan önce olur.
Şayet hacı düşman tarafından men edilir veya hasta olur yahut başka bir sebeble hacdan menedilirse, buna karşılık, vacip olarak kurban kesmek
gerekir. Vasî, onun da parasını verir.
Hacının, “Bu haccı, vasfedildiği gibi yerine getireceğine” ahd-i mîsakta bulunması îcabeder.
Hacı bunların tamamını kabul edince, mesele halledilmiş olur. Bunu yüzyüze yaparlar ve hac parasının tamamı hacıya teslim edilir. Şayet o
dirhemlerde fazlalık olursa; hacı, dönüşte onları vasiye geri verir. Bu dirhemler ölenden mîras olur.
Şayet dirhemler az gelirse; hacı kendi parasından harcar; dönünce de, vasiye müracaat ederek, ölen şahsın malının üçte birinden, o kadarını alır.
Ve yazı da böylece tamamlanır.
Şayet fazlalık hacıya verilirse; o da yazılır ve şöyle denilir: Nafakadan artan kısım, hacdan döndükten sonra, o hacınındır. Bu var sıyet eden
şahıstan vasiyettir.
Eğer hacının tazminatına, birisi kefil olursa; o da şöyle yazılır: Filan zat, ölenden bedel hac yapacak... Hacı için, filan şahıs, ona vacip olanın
tamamına kefil oldu.
Her biri tazminatın sahih olması için diğerinden, tazminat için kefil isteyebilir. Bunda fesad ve muhayerlik olmaz. Ve bunu, onlardan her biri, yüz
yüze, birbirinden ayrılmadan önce, kabul ederler. Hacının adına kefil olan şahıs, hacının muhalefeti üzre, tazminatta bulunur ve hacının emriyle
vasiye -tazminat gerektiği zaman- sahih ve caiz ve fesad yahut muhayyerlik bulunmayan tazminatla tazmin eder. Her birinin kefili, gerekince
tamamını tazmin ederler. Ve -önceki gibi yazılarak- yazı tamamlanır.
 
Ölen Şahıs Yerine Hacc-ı Kıran Yapılmasını Emretmek
 
Bu husus, şöyle yazılır: “Hacı ölenden bedel, umre ve hacc, (ikisini) bir ihramla yapacaktır. Gidiş gelişine karşılık masraf edilecek ve mikat
mahallinden ihrama girecek; önce umre fiillerini sünnet üzre yapacak, sonra da hac menâsikini Yüce Allah'ın emri üzerine yerine getirecek ve kıran
için de bir kurban kesecek veya deve boğazlayacak; hangisi kolayına gelirse, -kendi nefsî malından- onu kesecektir”.
 
Ölen Bir Şahıs Yerine Haccı Temettü' Yapılmasını Emretmek
 
Bu husus şöyle yazılır: “Vasiyet eden zat, kendinden bedel umre ve hac yapılmasını ve bunun için evinin bulunduğu yerden (şehirden) gidilmesini;
haccın hac aylarında temettü olarak, filan tarafından yapılmasını; önce umre, sonrada hac yapılmasını” vasiyet eyledi. Vaside, iyi, güvenilir ve
doğru bir kişi olup önceden kendisi için hac ve umre yapmış olduğu için o zatı seçti. Ve ona, ölenden bedel (ölenin yerine) umre ye hac yapması
için hac masrafını verdi. Bu hacı, o paradan nefsi için harcama yapar ve gitmesi gelmesi için hayvan kiralar; elbise alır; yiyecek ekmek, katık ve
başka ihtiyaçlar temin eder. İsraf yapmaz. Mikat mahalline varınca, umre için ihrama girer ve sünnet üzere onun fillerini yerine getirir; sonra
ihramdan çıkar. Sonra da yalnız hac için ihrama girer; onun da menâsikini Yüce Allandın emri gereğince yerine getirir. Bunun için de bir kurban
keser veya kolayına gelen bir deveyi nahreder.
Şayet, hacı hastalanır veya ona semavi bir âfet dokunur yahut başka bir iş arız olur da haccı ifâdan kalırsa; bu durumlar karşısında zikredilen
maldan elde kalanı olduğu gibi geri verir.
Satın aldığı şeylerle, kendisine teslim edilen diğer şeyleri istediği birine vererek, onunla hacc-ı kıranı (veya temettuu) yapmasını ve bu hususta

nefsinin makamına kâim olarak, bu vazifeleri yerine getirmesini emreder. Oda yüzyüze bunu kabul edince, yazı tamamlanır. 
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21- ARİYETLER LUKATALARLA İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR

 
Bir adam, bir evi, diğerine oturması için, ariyet olarak bırakır ve ev sahibi bunu kuvvetli olarak belirtmek isterse; bu husus nasıl yazılır?
İmâm Muhammed (r.a.), bu hususta şöyle buyurmuştur:
“Bu yazı filan oğlu filanındır. (Yani ariyet olarak koyanındır.) Filan oğlu filan (yani ariyeti alan) tarafından yazılmıştır: “Sen, beni şu beldenin şu
hudutlu, şu yerdeki ikinci (veya .üçüncü, dördüncü) evine oturttun.”
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve arkadaşları da böyle yazarlardı.
Tahâvî ve Hassâf da, şöyle yazarlardı: “Beni, evine, benden başkası da oturmak üzere oturtun.”
Bu durumda, bir yabancı da, bil-icma o evde oturabilir.
Ariyet veren, ariyet alan şahsa, “Senden başkası da oturacak” dememiş ise, başkası, oturma hakkına sahib olamaz.
Bu, İmâm Şâfî (r.a.)'ye göre böyledir. Çünkü ariyet alan şahıs ariyet verenin izni olmaksızın, onu ariyet veremez.
Bize gelince: “Ariyet mutlak ise şöyle ki; Mal sahibi: “Sana ariyet verdim.” der de; “Senin menfaatlanman için” demez ise, işte o zaman, kendisi
de faydalanır; başkasına da ariyet olarak verebilir.
Eğer ariyet mutlak değil de mukayyed ise (şöyle ki: Mal sahibi “Sana menfaatlanman için, ariyet olarak verdim.” derse,) onu başkasına ariyet
olarak veremez. Bir hayvana binmek; bir elbiseyi giymek gibi.
Şayet ariyet bırakılan şey, faydalanmak hususunda, insanlar arasında değişik mahiyetli şeyse; (bir ev gibi.) onu ariyet olarak verebilir. İmâm



Muhammed (r.a.), bundan sonra şöyle buyurmuştur:
“Bana verdin. Ben de, senden şu senenin, şu ayında aldım.” deyip tarihini yazar.”
Gerçekten böyle yapar. Çünkü, ariyetin hükmü değişiktir. Âlim onda ihtilaf eylediler.
Bizim âlimlerimize göre ariyet, emânettir. İmâm Şâfî (r.a.)'ye göre, mazmünedir. Teslim alınca tarihi yazılır. Böylece hâkime çıkınca, onun ne
zaman tazminat altına girdiğini, hâkim anlamış olur.
Ariyet alan, ariyet veren şahsa karşı “Oturduğunu” yakmak isterse; bunu nasıl yazar?
Âlimler şöyle buyurmuşlardır:
“Oturan şahıs, bunu yazmaya muhtaçtır. Tâki, sahibi iddia ederek: “Sen, sözleşmesiz oturuyorsun.” demesin. Hâkime çıktıkları zaman, sözleşme
olmayınca, hâkim ecr-i misille hükmeder.”
Keza, o yer yıkılırsa; sahibi onu ödetir. Bunun için de yazılmaya ihtiyaç vardır.
Bunun yazılış şekli şöyledir: Filan oğlu filandan, (yani ariyet verenden), filan oğlu filana (yani ariyeti alana): “Ben, sana, şu mahalde, şu hudutlu
evi, bizzat senin ve senin dilediklerin oturması için, -âriyeten- verdim. Ben, sana onu teslim eyledim; sen de şu senenin şu ayında teslim aldın.” der.
Yazı tamam olur.”
Keza müteahhirin âlimlerinden, bu işi iyi bilenler yazının sonuna şöyle yazarlardı: “Şahitler, şöyle şehâdette bulundular: Gerçekten filan, şu
yerdeki, şu hudutlu evin tamamın, filana ariyet olarak, tam bir sene, (şu ayın başından itibaren, şu senenin şu ayına kadar) ve müddet içinde filanın
oturması için (yâni ariyet alanın oturması için) verdi. Kendisi, ailesi, etbâı, misafiri ve dilediği başka insanlar, bu müddet bitene kadar, mezkûr
yerde oturacaklardır. Tamamını, filan ariyet olarak vermiştir. Müsteîr de onu, ondan teslim almıştır. Teslim alışı her türlü mâniden fariğdir. Mezkûr
bina, ariyet olarak müsteîrin elindedir. Hudutları belirli olan bu yerin mülküyet hakkı, ariyet verenindir.” denilir. Ve yazı tamamlanır.
 
Bir Hayvanın Ariyet Olarak Bırakılması
 
Bir kimse, hayvanını, bir başkasına âriyeten bırakırsa; bu durum şöyle yazılır: Hayvan sahibi için, filan şöyle ikrar eyledi: (yâni müsteîr, kasden
şöyle söyledi): “Şu sıfatta olan hayvanını filana, -ariyet olarak- binsin diye, şu günde şuraya kadar gidip gelmek ve her türlü zarardan uzak olarak
geri teslim etmek üzere bıraktı. Bu şartlar altında, müsteîr de, o hayvanı teslim aldı. Ve ariyet hükmüyle, onun elindedir. Milkiyeti ise, ariyet
verene aittir.”

En doğrusunu bilen Yüce Allah'tır. 
[89]

Bir adam, bir duvarın üzerine, -ariyet olarak- ağaç Koymak istediğinde, ariyet veren şahıs, bu durumu yazmak isterse, şöyle yazılır: Filan,
filandan, yirmi ağaçlık yeri, üzerine ağaç koymak üzere, ariyet olarak aldı. O divar müsteîrin duvarına bitişik ve evin sağ tarafında ve iki evin
arasındadır. Şu yerden şu yere kadardır ve uzunluğu şu kadar, yüksekliği şu kadardır. Duvarın tamamı, yeri ve binası ariyet verinindir; mülkü
onundur. Mesteîrin hiç bir hakkı yoktur; yalnız, ağaçlarını üzerine koymak için ariyet hakkı vardır. Bununla bir hak sahibi olamaz ve bu duvardan
bir şeye, müstehik olamaz. Onun dava hakkı da olmaz.

Şayet bir yol veya arazi sulamayı istiare ederse; o da böyle yazılır. 
[90]

 
Bir Lükatayı (= Bulunan Bir Şeyi) İlân Etmek Ve Bu Hususta Şahit Edinmek
 
Bu husus şöyle yazılır: Şahitler, şöyle şehadette bulundular: Gerçekten filan, şu yerde, terk edilmiş bir şey buldu. Onun sahibini bulmak için, açık
olarakt topluluk içinde nida edip çağırdı. Bu kimse, şer'i şerife imtisâlen, onu kullanamaz; zayi de edemez; onun muhafazasını terk de edemez.

Sahibini bulabilirse onu reddeder. (geri verir.) 
[91]

 
22- EMÂNETLERLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR

 
Emânetlerle ilgili yazılar şöyle yazılır: “Filan, isteyerek ve ikrarının yer yönüyle caiz olduğu hâlde şöyle ikrar eyledi: Filan şahıs, filanın yanına,
şunu muhafaza için bıraktı. O, şahıs, bu şeyi yabancıya vermiyecek; yanından çıkarmıyacak ve zaruret olmadıkça başka bir yere nakletmiyecek.
Eğer, onu zayi veya helak eder yahut rivâyete muhalefet ederse; tazminatta bulunacak. Kendisine emânet bırakılan şahıs da bunu kabul eyledi ve
muhafaza için o emâneti teslim aldı. Sahibi her ne zaman isterse (gece veya gündüz), bu emânet ona iade edilecektir. Bu emânet alma işi, şu ayın
şu gününde meydana geldi.” diye yazılır.

En doğrusunu bilen Yüce Allah'tır. 
[92]

 
23- İKRARLARLA İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR

 
Bu fasıl, bazı ikrar nevilerini içine almaktadır.
 
1- Hemen Ödenmesi Gereken Bir Borcun İkrar Edilmesi
 
Bu husus şöyle yazıya geçirilir: Filan isteyerek ve aklı başında, sıhhati yerinde, yaptığı işler caiz olduğu hâlde, kendisinde hastalıktan bir illet yok;
başka bir illeti de yok; ikrarın sıhhatine mâni bir hâli de yok iken, şöyle ikrar etti: “Kendi zimmetinde filan için, şu kadar dinar (veya şu kadar
dirhem) lâzım, hak, vacip, sahih sebeble hâl-i hazırda ödenmesi gereken ve vadeli olmayan borç vardır. Alacaklı bunu dilediği zaman
isteyecektir. Ondan beraat etmemiştir; ancak onu kendisine ödemekle veya vekiline, vasisine veya vârisine vermekle beraat edecektir.”



O malı, borçlu nefsî malından verir. Ancak, kendisine herhangi bir cihetten, teberru edilirse, o müstesnadır.
Kendisi için ikrar olunan şahıs da bunu yüz yüze, şifahen doğrular ve bu tasdik sahih olur. Tarihi de yazılarak bu yazı tamam olur.
 
Borç Sebepleri
 
Bu borcun muhtelif sebepleri olabilir: Bir eşyanın parası, atın parası, ev parası, bir kölenin bedeli gibi şeyler bu cümledendir. Borçlu, bunları,
alacaklıdan satın almıştır. “Lâzım, hak, vacip borç” sözünün yanında, “Altın parası” veya “Kölenin parası” “Ondan sahih bir akidle satın aldığı ve
görüp teslim aldığı, razı olduğu ve bedelini kararlaştırdıkları, evin parası “Bu para peşindir.”; “Satın alan şahıs tamamını tamdı; kusurdan berî
olduğunu gördü.” diye yazılır.
Eğer parası vadeli olmuş olsaydı, “Şu senenin, şu ayına kadar” veya “İki seneye kadar” diye yazılırdı. Bu durumda, artık alacaklı, hâl-i hazırda
(hemen şimdi) alacağını isteyemezdi. Ancak vade tamam olunca isterdi. Vadesiz borcu, alacaklı ne zaman ve nasıl dilerse, öyle ister. Ondan,
borçluya beraat yoktur. İlâ ahirihi.
İkrar eden şahıs, kendisi için ikrar olunan kimseden, satılan o şeyi te'hirsiz olarak alır. Biz “Satılan şeyi hâl-i hazırda, (sözleşme vaktinde) alır.” diye
yazdık. Çünkü bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin yoludur. O, şöyle buyururdu:
“Bir kimse, “Seneye kadar ödenecek” der de, seneyi açıklamaz ise “Satılanı teslim aldığı seneye itibar edilir.” Eğer, teslim almak, bir sene sonra ise,
satış vaktinde değilse, itibar o seneyedir. Yazıya da böylece yazılır.”
 
Borç Verme Sebepleri
 
Borç verme sebeplen şu şekilde yazıya geçirilir: "Borç lâzım, hak, vacip ve sahih bir karz sebebiyledir. Alacaklı olan, nefsî malından borç verdi;
diğeri de onu kabul eyleyip ihtiyaçlarına sarfeyledi. Ve, bu durumu, yüz yüze bunu ikrar eyledi. Va'deli borç yazılmaz. Çünkü borç te'cili kabul
etmez. Muhıyt'-te de böyledir.
Ancak, bir meselede, borç te'cîii kabul eder. O da Tahâvi’nin zikreylediği şu meseledir:

Bir adam, filan oğlu filana, ölümünden bir seneye kadar sonra bin dirhem vasiyet eylese; işte bu te'cil sahihtir. 
[93]

 
Gasben Borçlanma
 
Borç, gasp sebebiyle olursa şöyle yazılır: Borç borçlunun gasbı sebebiyle lâzım, hak ve vaciptir. Alacaklıdan şu kadar dirhem gasbeylemiştir.
 
Zayi Etmek Sebebiyle Borçlanmak
 
Bir kimse, bir şeyi zayi etmesi sebebiyle borçlanmış olursa, bu durum şöyle yazılır: Borç, onun zayi etmesi sebebiyle lâzım, hak vacibdir. Ve
borçlunun, zayi ettiği şeyin kıymetini ödemesi gerekir.
 
Havale Ve Kefalet Sebebiyle Borçlanmak
 
Bir kimse, havaleyi kabul etmesi veya kefalet suretiyle borçlanmışsa; bu durum şöyle yazılır:
Bu kimse filanın üzerinde olan borcun havalesini kabul etmesi sebebiyle, onu ödeyecekdir.
Bu kimse, filan adama kefil olduğundan dolayı, onun borcunu ödeyecektir.
 
Bir Kocanın, Karısının Kalan Mehrini İkrar Etmesi Sebebi İle Borçlanması
 
Bir kimse, “Karısının, kendi üzerinde kalan mehrini” ikrar ederse; bu borç şöyle yazılır:
Kadının, kocasının üzerinde kalan mehri sebebiyle, bu borç lâzım, hak ve vaciptir.
 
Borcunu İkrar Eden Şahsın, Buna Karşı Belirli Bir Şeyi Rehin Bırakması
 
Borcunu ikrar eden şahıs, buna karşılık olarak belirli bir şeyi rehin bırakmışsa; bu durum ikrar ve tasdikten sonra şöyle yazılır: “Gerçekten, borcunu
ikrar eden bu şahıs, kendi malı olan şeylerden Bağdat yapısı, taze, eni ve uzunluğu şu kadar, kıymeti de şu kadar olan mendili, rehin bırakmıştır.”
Veya “Şu kadar eni ve boyu ve kıymeti olan, ipek kumaşı rehin bırakmıştır.”
Yahut “Boyu ve eni şu kadar; rengi ve kıymeti şu olan, belli bir şeyi rehin bırakmıştır.” “Alacaklıda, bunları teslim almış ve alacağına karşılık
olarak borçlu borcunu ödeyene kadar, elinde tutmuştur. Ve bunların tamamı, şahitlerin gözü önünde yapılmıştır.”
 
Borcunu İkrar Eden Şahıstan Kefil Almak
 
Borçlu borcunu ikrar ve tasdik ettikten sonra, şöyle yazılır: Gerçekten filan şahıs (alacaklı), borçlu olduğunu ikrar eden şahıstan ikrar eylediği
malın tamamına sahih caiz, nafiz bir şekilde ve ikrar edicinin rızası, kefil olanın da kabûlu ile, ve kefalet meclisinde, yüz yüze olmak üzere, kendisi
için borç ikrar olunan zat, ne zaman istertes, kefalet hükmüyle, alacağını kefilden istemek; dilerse asilden istemek üzere, filanı kefil almıştır. Bu
kefilde, kefaleti kabul eylemiştir.
 



Küçük Bir Çocuğun Kendi Üzerinde Bulunan Mehri İkrar Ettiğini Yazmak Sahih Olmaz
 
Nikâh sebebiyle, bir küçüğe mehir borç olursa, bu durum şöyle yazılır: Filan adam, küçük kızı filâneyi, -babalık velâyetiyle- filan adamın küçük
oğlu filana nikah eyledi. Nikah âdil şahitler huzurunda, sahih olarak yapıldı. Küçüğün babası da bu nikâhı, küçük oğlu için, kabul eyledi. Bu kız, o
küçüğün karısı oldu. Mehir de üzerine hak ve lâzım oldu.
 
2- İki Kişinin, Bir Şahsa, Borçlu Olduklarını İkrar Etmeleri Ve Bunların Birbirlerine Kefil Olmaları
 
İki kişi, bir şahsa borçlu olduklarını ikrar eder ve bunlar birbirlerine kefil olurlarsa, durum şöyle yazılır: “Filan ve filan isteyerek, rağbet ederek,
bedenleri sıhhatli, akılları başlarında, işleri geçerli, hiç birinde, ikrarlarının sıhhatine mani hiç bir illet (hastalık) ve başka bir yaramazlık olmadığı
hâlde şöyle ikrar eylediler: “Üzerlerinde (zimmetlerinde) filan için, şu kadar dirhem, sahih sebeble hak, lâzım ve vacip olan borç vardır. Bunların
ikisi de zengin (ganî) ve borçlarını ödeyecek durumdadırlar. Mal ve eşyaya sahiptirler. Borçlarını, fazlasıyle ödeyebilirler. Ve bunlardan her biri,
diğerine kefil olmuşlardır. Gerekirse borcun tamamını tazmin ederler.”
İşte bu durumda alacaklı, dilerse, alacağını ikisinden biri alır; “Dilerse alacağının tamamını alana kadar ayrı ayrı alır. Onlardan birini -diğerinin
haricinde- beraat ettirmek ve borçtan kurtarmak doğru olmaz.” diye yazılır ve yazı tamam olur.
 
3- Senetli Bir Borçtaki İsmin Kime Ait Olduğunu İkrar Etmek
 
Şayet borç, senette bir adamın ismine yazılmış olur ve o ikrar ederek: “Bu borç filanındır; senetdeki ismi ariyettir.” derse; durum şöyle yazılır:
Yazının sonuna: “Şahitler, şöyle şehâdette bulundular: Gerçekte filan, isteyerek “Filana borcu olduğunu- ikrar eyledi.”
Bu sene de besmele ve tarih yazılır.
Sonra da şöyle yazılır: Filan şöyle ikrar eyledi: Bu malın tamamı senette yazılı olan filana aittir; başka bir kimseye âit değildir.
Şayet, bir kısmı o filanın ise, o zaman da “Bu borçtan şu kadarı, filanındır.” diye yazılır.
 
4- Borcu İkrar Etmek
 
Filan şahıs, isteyerek, -ikrah (zorlama) ile değil- şöyle ikrar eyledi:
Filanda, şu kadar, sahih sebeple, vacip hak. olan alacağı vardı. Bunu, ikisi birlikte ve âdil şahitlerin huzurunda, -senet hâlinde- Yazmışlardı.
Alacaklı, o filandan, malının tamamını, noksansız olarak teslim aldı; borçluda noksansız olarak ödedi ve tamamından beraat eyledi. Borçlunun
ikrarının yazılı olduğu senet zâyî oldu. Bu durumda, bu senet her ne zaman meydana çıkarsa çıksın batıldır. (geçersizdir.) Onunla dava edilmez.
Her hangi bir zamanda, vekil veya vasi yahut vâris, o senedle, o alacağın tamamını veya bir kısmını dava edecek olurlarsa, işte o dava bâtıldır. Filan
oğlu filan da bu ikrarı caiz bir kabulle ve muhatab olarak kabul eyledi ve bu yazı da böylece tamamlandı.
 
5- Alacaklının, Birbirine Kefil Olan İki Borçlunun Birinden, Alacağının Tamamını Aldığını İkrar Etmesi
 
Bir alacaklı, birbirine kefil olan iki borçlunun birinden, “Alacağının tamamını aldığını” ikrar ederse, bu durum şöyle yazılır: Filan (alacaklı)
isteyerek şöyle ikrar eyledi: Filan ve filanda, müsavi şekilde, şu şu kadar alacağı vardı. Onlardan her birisi de, diğerinin -o borcun tamamını
tazmin hususunda- kefilidir. Bu durumda, alacaklı alacağını, isterse ayrı ayrı; isterse ikisinden bir, -nerde ve nasıl isterse, öyle- alır.
Bu borçlulardan birisi, o borcun tamamını ödeyince, vacip olan borcun tamamı ödenmiş olur. Diğer borçlunun kefaleti hasabiyle olan borcu da
düşer. Ve, her ikisi de borçtan beri olurlar. Âz veya çok borç kalmaz. Bundan sonra borç davası da olmaz. Borcun, tamamı veya bir kısmı; eskisi
veya yenisi kalmaz.
Bunu da kendisi için ikrar olunan şahıs yüz yüze doğrular ve ikisi de buna şehâdette bulunurlar.
Şayet bu borçlulardan birisi, husûsi olarak kendi hissesini iddia ederse, o da şöyle yazılır: “Bu iki borçludan filan, kendi borcunu ödedi ve ondan
berî oldu ve diğeri de onun kefaletinden berî oldu. Geride arkadaşının borcu kaldı. Bu borcunu ödeyen şahıs da ona kefil olarak duruyor.”
En doğrusunu bilen Yüce Allah'dır.
 
6- Bir Kimsenin, Diğerine Belirli Bir Miktar Buğday Borçlu Olduğunu İkrar Etmesi
 
Bir kimsenin, diğerine, bir miktar buğday borçlu olduğunu ikrar etmesi şöyle yazılır: Filan kimse, filan için, üzerinde ve zimmetinde şu kadar
ölçek, taze, temiz, beyaz, güzlük sulu yer buğadayı vardır. Ölçek, Buhara halkınca bilinen uşârî ölçeğidir ve bu sahih sebeble, hak, lâzım ve vacip
bir borçtur.” diye ikrar eder. Ve isterse sebebini de açıklayıp, ondan “Borç olarak” veya “Selem olarak” sahih şartlarla aldığını söyler. Selemde,
yazıya vadeyi de ilâve eder ve “Vadeli olarak, şu yerde teslim etmek üzere aldı” der. Kendisi için ikrar olunan şahıs bunu tasdik eder ve bunların
tamamı yüz yüze olur. Yazı da böylece tamam olur.
 
Ölçülen, Tartılan Veya Sayılan Bir Şeyden, Bir Miktar Borçlu Olmanın İkrar Edilişi
 
Ölçülen, tartılan veya sayılan bir şeyden, bir miktar borçlu olunduğu ikrar olunacağı zaman ikrar olunan şeyde mübalağa yapılarak, onun sıfatı,
miktarı yazılır: Buhara tartısıyla şu şu kadar batman, orta halli, kırmızı, temiz darı, veya Buhara tartısıyla, şu kadar batman, orta halli, beyaz darı.
Küçük dan olursa (cin darısı) o da şöyle yazılır: Orta halli, temiz, Buhara tartısıyla tartılmış, şu kadar batman küçük darı.
Susam da böyle yazılır: Şu kadar batman, temiz, siyah susam.



Pamuk şöyle yazılır: Buhara tartısıyla tartılmış. Şu kadar batman beyaz, orta halli, pamuk...
Sabun şöyle yazılır: Buhara tartısıyla tartılmış şu kadar batman, orta haili susamdan yapılmış sabun.
Yaş üzüm hakkında da şöyle yazılır. Buhara tartısıyla tartılmış şu kadar batman beyaz yaş üzüm; (veya kırmızı yaş üzüm) Veya Tâif'in Buhara
tartısıyla tartılmış beyaz yaş üzümü. (veya kırmızı .üzümü
Üzüm pekmezi şöyle yazılır: Yaş üzümden yapılmış, orta halli, Buhara tartısıyla tartılmış, şu kadar batman pekmez.
Keza, lamba yağı da: Şu kadar batman keten tohumundan veya pamuk çekirdeğinden çıkarılmış, Buhara tartısıyla tartılmış lamba yağı diye yazılır.
Diğer ölçülen veya tartılanlar da, bunlara kıyâsla yazılırlar.
 
7- Bir Kadının, Mehrıne Karşılık Olarak, Bir Şey Satın Aldığını İkrar Etmesi
 
Filan kadın, isteğiyle şöyle ikrar eyledi: Kocası ve helâli olan filan şahısla, sahih nikâhla, âdil, şahitler huzurunda, nikahlanmıştır. Şu Kadar dinar
mehri vardır. Ve o, bu mehrinin tamamına, muhtelif cins eşyaları (tek tek beyan ederek) satın almıştır. Kadın, sahih bir vekâlet ile vekil eyledi ve
gerçekten o, onların tamamını teslim âldı. Kocanın teslim edince, bunların tamamı onun oldu.
Keza, İmâmü'z Zâhid Necmü'd-din Ömer en-Nesefî (r.a.) şöyle buyurmuştur.
“Burda dikkat etmek gerekir. Çünkü, kadın tarafından, kocanın üzerinde olan mehir ile, kocanın, bir şey satın almaya vekil edilmesi, İmâm Ebû
Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz değildir.”
İmâmeyn'e göre ise, bu her haliyle caizdir.
İhtiyat ise, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, hareket etmekdir.
Bunun için yazıya şu fazlalığı ilâve eder. “Filan oğlu filandan, kadının mehrinin tamamı ile satın aldı. Gerçekten kadın, onu satın almaya vekil
eylemişti.”
Veya şöyle yazar: “Kadın onu belirli olan şu eşyaları, mehrine mukabil atmaya vekil eyledi.”
 
8- İki Kişinin Birbirlerine Olan Borçlarını Ödediklerini Ve Alacaklarını Aldıklarını İkrar Etmeleri
 
Bu durum şöyle kaydedilir: Şahitler, şöyle şehâdette bulundular: Gerçekten filan ve filan, isteyerek şöyle ikrar eylediler: Onlardan her birinin,
diğerinin üzerinde veya yanında, önce yahut beraber, bir hakkı yokdur. Kendinin veya vekilinin ismi ile ve hiç bir sebeble, aralarında cereyan eden
haklardan bir hak yoktur. Da'va, husûmet ve talep de yoktur. Eski veya yeni bir hak kalmamıştır. Herbiri, diğerine olan bütün haklarını tam ve vâfi
olarak ödemiştir.
Artık ne zaman, onlardan birisi, arkadaşına karşı, herhangi bir sebeble bir iddiada bulunursa; o yalandır; bâtıldır; zulümdür. Arkadaşı, bunların
tamamından bendir; dünyada ve âhirette genişlik içindedir. Ve her biri, bu beraatı kabul eylemiştir.
Bu yazı, noksansız olarak iki nüsha yazılıp, birer nüshasını yanlarına alırlar.
Böylelikle birisi, diğerine karşı davaya kadir olamaz. Şayet onlardan birinin, diğerine borcu olur ve onu öderse; bu durum da şöyle yazılır:
“Gerçekten filan, filana olan borcunun tamamını ödedi. Artık onun üzerinde, yanında, elinde herhangi bir sebeble, bir hakkı kalmamıştır.” Ve
yukarıdaki ifade sonuna kadar yazılır.
Ve “Filan da bu ibrayı yüz yüze kabul eylemiştir.” denir. Şayet, bir kısmını ödemiş ve bir kısımım da te'cil eylemişse, bu, durum da olduğu gibi
yazılır.
Ve bu durum hakkında da nefisleri üzerine şahit edinirler. Eğer bir kısmını ibra eder; bir kısmını da te'cil ederse; o da, öylece yazılır.
En doğrusunu bilen Yüce Allah'tır.
 
9- Bir Kimsenin, Bir Akarın Başkasına Ait Olduğunu İkrar Etmesi
 
Bu durum, yazı ile şöyle tesbit edilir: “Filan, şahıs, şöyle ikrar eyledi: Şu yerdeki, şu hudutlu evin tamamı, hududu ile, hakları iie, mürâfıki ile ve
ona mensup her şeyi ile, filanındır; onun mülkü ve onun hakkıdır. İkrar eden şahsın veya diğer bir insanın değildir. Kendisi için ikrar oİunan zat,
buranın, ikrar edenden ve diğer insanlardanda daha çok tasarruf hakkına sahiptir.İkrar eden şahsın, orada hiç bir hakkı yoktur. Ona, bir yolu da
yoktur; dava ve talebi de yoktur. Hiç bir sebeble, husûmeti de yoktur. Bunu, filan da tasdik eylemiştir.” Ve bu yazı da, böylece tamam olmuştur.
 
İkrar Edilen Akarın Hududununda Yazılması
 
Bir akarın başkasına ait olduğunu ikrar eden şahıs, onun hududunu da yazdırabilir: Şöyle ki: Bu akarın hakkı ve mülkiyeti filanındır. İkrar eden
şahsın elin de ariyet olarak bulunuyor. Kendisi için ikrar da bulunulan şahıs, o yere, en haklı olan insandır. Mülk ve tasarruf hakkı onundur. İkrar
edenin, onda bir hakkı yoktur. Kendisi adına ikrar olunan şahıs da, bunu böylece doğrulamış ve bu yüz yüze, şifahî olarak yapılmıştır.
Bu veçhe göre, ikrar başka bir hududa olursa yine böyledir.
Şayet bir evi veya bir araziyi ikrar eder ve onu açıklamayı da murad ederse; şöyle yazılır: Bu yerin tamamı ve bu ev filanındır. Ve ona teslimi vacip
ve lâzımdır. İkrar eden şahıs, onu filana bütün hudut ve haklarıyla verip teslim etmek için tanıttı. Onun sahih bir teslimle, müdafaasız ve
münâzaasız teslim edilmesi vaciptir.
Şayet teslim etmezse, o takdirde tam kıymetini öder. Onun kıymeti hususunda îkrar edicinin sözü geçerlidir. Kıymetini nasıl beyan ederse, onu
teslim etmesi gerekir. “Tamamının kıymeti şu şu kadardır.” der.
İhtiyat ve en doğru olanı da budur.
Şayet ev elinde değil ise, onu yazmayı isteyince onun, o evi tes-iim etmesi veya kıymetini ödemesi gerekir.
Eğer teslimden âciz olursa, o takdirde “Ev elinde” diye yazmaz.



Şayet tazminatta bulunmuşsa, yazının sonuna: “Filan, filan, filan için, şu hudutlu yerin tamamını tazmin eylemiştir ve ona teslim etmekle veya
kıymetin vermekle tamamından halâs olmuştur. Ve tamamını filan filana sahih bir tazmin ile tazmin eylemiş, filan da bu ikrar ve tazminatı
tamamen kabul eylemişdir.”
Fakat insanların tamamına ödetmeyi murad ederse, bu hususta Tahâvi, İsa bin Ebân'ın şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: “Elimizde olan akarla
ibtilâ olunduk. Eğer ikrar eder ve "o bir adamın” dersek; o bizden tazminat talebinde bulunur. Muhammed bin Hasan şöyle buyurmuştur;
“Şayet ona icabet eder ve talebini tazmin ederseniz, bu tazminat bâtıl olur.”
Hassaf, bu tazminatı bütün insanlardan caiz görmüş ve onu yazının sonuna “Bütün insanlar tarafından” diye yazmıştır. Şayet ev, onun elinde bir
vedia (emânet) ise, şöyle yazılır: “İşte bu, kendisi için ikrar edilen şahıs tarafından, bunun elinde emânettir. Ona teslim eylemiştir. Ne zaman
isterse, onun vermekten imtina hakkı yoktur.
Eğer akarı, büyük yaştaki bir çocuğu için ikrar ederse; bunu da yabancı için yazdığı gibi yazar.
Şayet çocuk küçük, ise, “Mülk çocuğundur. O da filan oğlu filandır; şu yaştadır. Mülk onun hakkıdır. İkrar eden şahsın elinde, bu mülk babalık
velayetiyle, onun buluğ zamanına ve rüşde erene kadar muhafaza etmesi için bulunuyor. Bu husus da yüz yüze tasdik edilmiştir. Onu, tasdik hakkı
olan tasdik eylemiştir.”
 
10- Bir Ev Ve İçindeki Şeylerin İkrar Edilmesinin Kayda Geçirilmesi
 
Böyle bir ikrarda, “Hududu ve haklan ile” sözünden sonra şöyle yazılır: “İçinde bulunan şeylerin tamamı ile, elbiseden, eşyadan, paradan, ölçülen
ve tartılan şeylerden, yatak, yastık, sergi, ev eşyası, altın, gümüş, tunç ve benzeri bakır, kalay, cam kablar, köleler ve hayvanlar ve az yahut çok
başka ne varsa, her türlü malın tamamı filanındır.” denir. Ve yazı tamam olur.
 
11- Bağ, Bahçe Ve Arazinin, Başkasına Ait Olduğunun İkrar Edilmesi
 
Ev ve içinde olan eşyalar gibi bağ, bahçe ve arazi içinde de meyveler ve ziraat vardır. Çünkü,ziraat ve meyveler arazi ve bağ ikrarına dâhil
olmazlar; ev ikrarına, eşyaların dâhil olmadığı gibi.
Eğer ikrar, arazi ve bağın aslına ait ise; bu evin aslına olan ikrar gibi yazılır.
Eğer ikrar arazî ve bağ ve içinde bulunan şeylere ait ise, o zaman ev ve içinde oları şeylerle ilgili Yapılan ikrar gibi olur ve İçinde olan ziraat ve
meyveler de yazılır.
Şayet ikrar, -evin dışında- sadece evde olan şeylere ait ise, o zaman “Şu hudutlu, şu yerde olan evin içinde olan malların tamamı, elbiseden,
paradan, eşyadan, yatak, yastık, ve sergiden; altın ve gümüşten, köleden, cariyeden, sığır, deve ve koyundan, tartılan ve ölçülen, yenilecek, içilecek
şeylerden ev eşyası, kaplar, tunç, bakır ve benzeri şeylerden cam ve sair eşyalardan her ne varsa; hepsi filanın hakkıdır.” denir ve öylece yazılır.
Keza, ikrar, bağa ait değil de, bağda olan şeylere veya araziye değil de, arazide olan şeylere aitse, o zaman, ziraat yazılır. Şöyle ki: Filan şöyle ikrar
eyledi: Ziraatın tamamı, ve o yerde ne varsa, yazılıp “Tamamı, kendesi için ikrar olunan şahsındır.” denir ve yazı böylece tamam olur. O yerin
mülkiyeti, bu ikrardan hâriçtir.
“Şu şu hudutlu bağda, -bağın ağaçları hariç- bulunan meyveler müstesnadır. Bağın yeri ve ağaçlan kendisi adına ikrar olunanın mülküdür.” denir
ve yazı tamam olur.
En doğrusunu bilen Yüce Allah'tır.
 
12- Mekana İzafe Edilmeyen Bir Ayanı İkrarın Kayda Geçirilmesi
 
Mekâna izafe edilmeyen a'yanı ikrar hakkında yapılan senette, baş tarafa besmele yazıldıktan sonra, şöyle devam edelir: Filan şöyle ikrar eyledi:
“Filan oğlu filan, ikrarının caiz, tasarrufâtının nafiz olduğu hâlde, isteyerek ve rağbet ederek şöyle ikrar eyledi ve: “Bu davanın tamamı, (Sıfatı,
miktarı, eni ve boyunun kaç arşın olduğunu ve kıymetini söyleyerek) filanın, mülküdür; Hakkıdır ve onun tasarrufatına ikrar edenden de diğer
insanlardan da daha çok hak sahibidir.” der ve yazı tamamlanır.
 
13- Bir Evin Mülkiyetinin Filana Ait Olduğunu İkrar Etmek
 
Bir kimsenin bu husustaki ikrarı şöyle yazılır: Filan şahıs, şöyle ikrar eyledi: “Gerçekden şu hudutlu, şu yerde ki yurt da bulunan, giriş kapısının sol
tarafındaki (veya önündeki), bir hududu yurdun sahanlığına bitişik yazlık ev (veya kışlık ev) ikinci hududu yazlık (veya kışlık) eve bitişik; üçüncüsü
sofaya bitişik; dördüncü hududu da abdesthaneye bitişik olan şu evin, bütün hudûdü ve hakları, yeri ve binası, üstü ve altı, yolu ve bodrumu, çoğu
ve azı ile, büyük kapıya kadar filanın mülkü ve hakkıdır.” Bu ikrar yazılır ve yazı tamam olur.
 
Üst Katta Bulunan Bir Evin Mülkiyetinin Filana Ait Olduğunu İkrar Etmek
 
Bu husustaki yazı şöyle yazılır: Filan, şöyle ikrar eyledi: “Kışlık evin üzerinde olan odanın tamamı (veya yazlık evin üzerinde olan odanın tamamı)
şu sokakta, şu hudutta ve girişin sağ tarafında olan oda, -altı hariç- filanındır.” dedi. Bu ikrar aynen yazılır.
 
Bir Eve Ortak Bulunulduğunun İkrar Edilmesi
 
Bir kimse, bir eve, bir başkası ile beraber ortak bulunduğunu ikrar ederse; bu durum da, yukarıda beyan ettiğimiz gibi yazılır:
Şayet o ev, taksimden sonra ikrar edenin hissesine düşerse; onun tamamını kendisi için ikrar olunana teslim eder. Şayet diğerinin hissesine düşerse



ikrar eden şahıs, nasibi kadarın kıymetini, tazmin eder. (öder.)
 
14- Başka Birinin Yol Hakkını İkrar Etmek
 
Bir kimse, kendisine ait bir yerde, bir başkasının yol hakkı bulunduğunu ikrar ederse, bu durum şöyle yazılır: Filan şahıs ikrar ederek şöyle dedi:
“Gerçekden filan şahıs için, şu hudutlu yerde, şu yer ile şu yer arasında büyük kapıya varana kadar, yol hakkı vardır. Ve bu yol, başlangıçtan
sonuna kadar, şu kadar arşın uzunlukta ve şu.kadar arşın enindedir. Bu yolun tamamı, bütün hududu ve hakları ile filanındır; onun mülküdür ve
onun elin dedir. Bu şahıs, ikrar eden şahıstan ve diğer insanlardan, -oraya- daha çok hak sahibidir ve elyaktır.”
Bu ikrar aynen yazılır.
Eğer yola ortak iseler; bu yazıya “Yola ortakdırlar.” cümlesi ilâve edilerek yazılır.
 
15- Bir Duvarın Başkasına Ait Olduğunu İkrar Etmek
 
İkrar edilen duvarın yeri, uzunluğu, eni ve yüksekliği yazılır. Duvarı, yeriyle, binasıyla birlikte yazmak gerekir. Biz, duvar hakkında iki rivayetten

ihtilafı zikretmiştik. O, bina ve yer için veya -başka değil- bina için isimdir. 
[94]

 
16- Nehir Ve Kanallarla İlgili İkrarlar
 
Nehir hakkında, şöyle yazılır: “Filan şahıs şu yerdeki nehir hakkında şöyle ikrar eyledi: Nehrin başlangıcı şura, nihayeti şura; şu yere akar; çıktığı
yerden aktığı yere kadar uzunluğu şu kadar arşın; eni şu kadar arşındır. Nehrin tamamının toprağı her tarafından beş arşındır. Bütün hakları ve
ondan çıkanın tamamı, kendisi için ikrar olunan şahsındır.” diye bu ikrar aynen yazılır.
Bu yer, nehir değil,de kanal olursa; onun yeri ve binası da bu yazıya eklenir.
 
17- Bir Müşterinin Satın Aldığı Şeyi İkrar Etmesi
 
Bir müşteri, bir şahsın vekilinden bir yer satın alırsa veya müşterinin kendisi vekil olur ve müvekkili adına bir yer satın alırsa; bu durumlar şöyle
yazılır: İsmi ve kimliği senette zikredilen şu müşteri, ikrarı sahih, caiz ve diğer tasarrufu nafiz olduğu halde, isteğiyle şöyle ikrar eyledi: O senette
yazılı yerin (veya senette yazılı evin) tamamını satın almıştır. Hududu da senette yazılıdır. Zikredilen satıcıdan, belirli bir bedel ile, filan oğlu filan
için, onun vekili olarak ve bedelini de müvekkilinin malından vererek satın almıştır. Ve o, üzerine sözleşme yapılan yeri, onun için teslim almıştır.
O evin (veya o yerin) tamamı, filanın mülkü ve onun hakkıdır. Senette ismi geçen şahsın ismi ariyettir ve hak sahibinin vekilinin ismidir. Mülkün
aslı filanındır ve onun hakkıdır. İkrar eden bu şahsın ismi ariyettir. Müvekkili filandır ve o yere bütün insanlardan daha çok hak sahibidir. O yerin
tamamı hakkında ikrar eden şahsın bir davasi yoktur. Başka bir şeyi de yoktur.
Şayet tamamı veya bir kısım hakkında iddiada bulunursa; -ister hâli hayatında olsun, ister ölümünden sonra olsun- bu davası batıldır. Kendisi adına
ikrar olunan şahıs da bunu tasdik eyledi ve bunların tamamı, şu günde, yüz yüze söylendi.
 
Vekâleten Bir Şey Satın Alma İşleminin Yazıya Geçirilmesi
 
Filan şöyle ikrar eyledi: Gerçekten kendisi, şu mevkide, filan adamdan, şu kadar bedele bir ev satın almıştır. Bu alış senedine önce besmele
yazılıdır. “Sonra da söylediğimiz gibi “Filan için satın aldı.” diye yazılır. Şayet, satın alman şeyin yarısını kendi nefsi için, yansını da başkası için
yazacaksa, şöyle yazar: Filan, isteyerek şöyle ikrar eyledi: "Şu yerdeki evi satın alırken, muşa olarak o evin yarısını kendi nefsi için satın aldı.
Yarısını da müşâ olarak (taksim edilmeksizin) filan için onun vekili olarak satın aldı. Ve evin tamamına bu müşaan satın alış sebebiyle yarı yarıya
ortak oldular. O yer, ikisinin elindedir. Yarısının parasını, nakden filanın malından, onun emriyle ödedi. Bunu da kendisi için ikrar da bulunulan
şahıs şifahi olarak tasdik eyledi” diye yazılıp, bu yazı tamamlanır.
 
18- Bir V Asînin, Yetim İçin Satın Aldığını İkrar Etmesi
 
Bir vasî bir yetim için, bir yer satın aldığını ikrar edince, bu durum şöyle yazılır: Filanın küçük oğlu için vasî olan zat, şöyle ikrar eyledi: Filan
şahıs, filandan, bedeliyle evin tamamını, şu yetim için sabit vasî olarak ve vasîlik velâyetiyle satın aldı. Ve bu hükümle, bedelini de yetimin
malından ödedi ve velayeti hasebiyle satıcıya verdi. Bu ev, yetimin oldu. Bu yetim, o eve bütün insanlardan daha fazla hak sahibidir ve ev onun
hakkıdır. Senetteki isim ariyettir. İkrar eden şahsın o evin tamamında veya evin bir şeyinde, hiç bir hakkı yoktur. Vasî, yetim bulûğa erip, rüşde
erişene kadar, onun için satın alınan şeyi teslim alıp korumaktadır.
 
19- Bir Kimsenin, Bir Şahsın Evinin, Diğerinin Elinde Ariyet Olduğunu İkrar Etmesi
 
Bir kimse, diğer bir şahsın elinde bulunan bir evin, onda âriyeten bulunduğunu ikrar ederse; bu ikrarı şöyle yazılır: Filan, isteyerek şöyle ikrar
eyledi: “Kendisi dünya malından hiç bir şeye sahip değildi?.” Üzerindeki elbiseden başka ne yerin üstünde bir şeyi var, ne de yerin altında bir şeyi
vardır. Elbisesinin kıymeti de şu kadar dirhemdir. Bu şahıs filanın âlisenin içindedir ve onun evinde durmaktadır. Kendisine, o şahıs infak
etmektedir. Onun, başkasında da bir malı mülkü yoktur; ne canlı, ne cansız ne de kendisine mal denilen bir şey. Filan da, oturduğu yerin ariyet
olduğunu tasdik eyledi.
 



20- Bir Yerin Satış İşleminin Feshedildiğinin İkrarı
 
Bu ikrar şöyle yazılır: Filan, isteyerek şöyle ikrar eyledi: Filan şahıs rızâsı ile, kasden, şu yerdeki, şu hudutlu evin kendi aralarında olan satışının
tamamını feshetti. (Bozdu.) Bütün sözleşmeyi nakz eyledi; sahih bir fesihle fesheyledi. Bu fesih o caizdir ve onda fesad ve muhayyerlik yoktur.
Bunun ibtâline mana da yoktur. Evin tamamını, sahih bir redle geri verdi. Artık, kendisi, için ikrar olunan şahsın üzerinde, yanında, elinde bir hak,
bir ayn ve borç; ve satılan evden bir şey; rehin, vesîka veya bir sözleşme kalmadı. Kendisi için ikrar olunan şahıs da bunu tasdik eyledi. Bunun
tamamı yüz yüze oldu.
 
21- Rehnin Feshedildiğinin İkrar Edilmesi
 
Filan şahıs, kasden (isteyerek) şöyle ikrar eyledi: Şu yerdeki şu hudutlu dağ, bir mal karşılığı filanın elinde rehin idi. Borçlu, borcunu tamamen
ödedi. İkrar eden şahıs da bu rehni fesh eyledi (bozdu) ve bağı sabine reddeyledi. (geri verdi.) Bu durumda ikrar eden şahsın ikrar olunan şahsa bir
borcu kalmadı. İkrar olunanın da ikrar edende veya başkasında bir hakkı, davası veya husûmeti de kalmadı. Her birisi, diğerini doğruladı ve
şehâdette bulundular:
En doğrusunu bilen Allah'dır.
 
22- Satış Senedini Kaybetmek? Satışı Feshetmekle İlgili İkrar
 
Filân kimse, isteyerek şöyle ikrar eyledi: “O, filandan, şu yerdeki, şu hudutlu evin tamamını satın almıştı. İki taraf dan da teslim tesellüm vâki
olmuştu; müşteri bedelini vermiş ve evi teslim almış, ev sahibi de, bu evin bedelini, o müşteriden teslim almıştı. İkrar eden filan şahıstan senedi
istedi; o da onu vermekten aciz kaldı ve: “O kayboldu.” dedi. Ve satıcıya bedelin tamamını ödediğini ikrar eyledi. Satıcı, ondan berî oldu. Ve satışa
dâhil olan şeyin tamamını müşteriye teslim eyledi. îkrar eden şahsın satıcıda hiç bir hakkı kalmadı; ne dava, ne husûmet ne aslında, ne gelirinde ne
bedelinde ve nede kıymetinde. Bağın tamamı satıcınındır. Ve bu bağda, onun ikrar ediciden daha çok hakkı vardır. İkrar edici, bundan sonra senedi
çıkarırsa, artık o bâtıldır. Yemin talebi de batıldır.”
İkrar olunan zatda bunu doğruladı ve yazı böylece tamam oldu.
En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 
23- Bir Kimsenin Kızına Çeyiz Vermesi İle İlgili İkrar
 
Bu husustaki ikrar şöyle yazılır: Şahitler şöyle şehâdette budundular: Filan oğlu filan, kızı filâneyi, kendi hâlis malından ihsan ve atıfe olarak teçhiz
eyledi. Aralarında şartlan yerinde sahih nikâhla nikâh cereyan edip kocasının evine zifafa gönderdi. Yüce Allah hayır ve bereket cemeylesin;
kendilerine temiz ve çok zürriyet ihsan eyleşin. Kocanın yaptığı elbise de sıfatı ve kıymeti ile zikredilir. Kadının elbisesinin nev'ini, sıfatını
tafsilatıyla beyan eder ve ziynet eşyalarını, incisini, cevherlerini, sıfatları ve kıymetleriyle açıklar. Keza, yatağını, yastığını, sergisini; bakır, tunç,
demir, kalay kaplarını açıklar. Cariyesinin rûmîmi, yemenli mi olduğunu söyler kıymetini açıklar. Kölesinin kıymetini; cariyesinin nereli olduğunu
ve kıymetini; bağının şu köyde olduğunu ve hududunu; çarşıda üç dükkanının olduğunu ve hududlarıni açıklar. Sonra senede besmele-i şerîfi yazar.
Sonra da: Filan, isteyerek ikrar eyledi ki; bu zikredilen şeylerin tamamı, cinsleriyle, nevîleriyle, sıfatlarıyla, kıymetleriyle kızı filânenin hakkı ve
malıdır. Onun elinde ve tasarrufunda olduğunu; ikrar edicinin onda bir hakkının olmadığını; başka bir kimsenin de bir hakkının bulunmadığını; ne
zaman ondan bir şey iddia ederse, o iddianın merdûd olduğunu" söyler ve nefsi üzerine şahit edinir ve yazıda böylece tamam olur.
Bu yazının sonuna şahitlerin isimleri ve babanın ikrarı ile kocanın ikrarı yazılır. En doğrusunu ancak Allahu Teâlâ bilir.
 
24- Bir Kızın, Çeyizinin Anasına (Veya Babasına) Ait Olduğunu İkrar Etmesi
 
Bir kızın, çeyizinin babasına veya anasına ait olduğunu ikrar etmesi çeşitli şekillerde yazılabilir:
1- Kağıdın boş tarafına -daha önce beyan eylediğimiz gibi- cihaz (çeyiz) yazıiır. Sonra da besmele ile başlanarak: Filan kızı filâne, isteyerek şöyle
ikrar eyledi: Senette -cinsleriyle, nevileriyle, sıfatlarıyla, kıymetleriyle- zikredilen şeylerin tamamı babası filanındır ve sahih sebeple onun hakkıdır.
Bu malların tamamı, kızın yanında ariyet olarak durmaktadır. Babası bunu yüz yüze doğrular ve ikisi de buna şahitlik ederler.
2- Filâne, isteyerek şöyle ikrar eyledi: Bilinen ve kendisine nisbet edilen elbesilerden, eşyalardan, yatak ve sergilerden, ziynet eşyası, altın gümüş,
cevahir ve inciden; bakır, cam, demir, çanak-çömlek gibi kaplardan, ev eşyası gibi şeylerden az çok ne varsa; çeyiz olarak şu anda kadının kocası
evinde bulunan şeylerin tamamı sahih sebeble babasının mülküdür.
Kızı böylece ikrar etmiştir. Babası da, bu durumu yüz yüze tasdik eder ve ikisi de buna şahitlik yaparlar.
3- Baba, kızına teslim zamanı, cehizi yazıp; “Onu, ben ariyet yoluyla kızıma teslim eyledim.” der. Sadru'ş-Şehîd Husâmu'd-din, şöyle buyurmuştur:
“Ehvat olan, babanın ondan belirli bir bedele satın alması ve sonra da kızın o bedelin tamamından vaz geçmesidir.”
Bize göre ahvat olanı, önceki yazılandır.
En dorusunu bilen Yüce Allah'tır.
 
25- Hayvan Satışının İkrar Edilmesi
 
Kağıdın baş tarafına, önce hayvanların cinsleri ve sıfatları -beyan ettiğimiz vecih üzere- yazılır.
Veya şöyle yazılır: “Filan oğlu filan şöyle ikrar eyledi: (diye sonuna kadar yazılır.) O, filana (vasfını söyleyerek) şu kadar dirheme sattı. Diğeri de
onu satın aldı. Bedelini teslim aldı ve satılan şeyi teslim eylemedi. Ne zaman isterse, o zaman teslim edecektir.” der. Kendisi adına ikrar olunan



şahıs da onu tasdik eder.
 
26- Nafakanın Alındığının İkrar Edilmesi
 
Bu husustaki ikrar şöyle yazılır: Filanın kızı filâne şöyle ikrar eyledi: “O, kocası filandan nafakasını ve giyeceğinin tamamını almıştır. Şer'i şerifin
emsali hakkında takdir eylediği kadar altı ay için, (başlangıcı şu, bitimi şu gündür.) sahih ve kâmil bir alışla almıştır. Kocası da onu yüz yüze olarak
tasdik eylemiş ve yazı tamamlanmıştır.”
 
27- Kölenin Efendisi İçin Köleliğini İkrar Etmesi
 
“Filân hindli, ikrarını caiz olduğu hâlde ve isteyerek şöyle ikrar eyledi: Kendisi filanın kölesidir. Filan onun rakabesine sahih, caiz ve sabit bîr mülk
ile mâliktir. Ve o köle, onun hizmetindedir. Ona hizmeti ve itaati vaciptir. Hizmetinden kaçınmak yoktur. Onu satmak ve mülkünden çıkarmak da
yoktur. Filan da onun bütün ikrarına şahittir.” diye yazılır.
 
28- Bir Cariyenin, “Efendisinin Ümm-ü Veledi Olduğunu” İkrar Etmesi
 
Rumî ve ya Hintli olan câriye şöyle ikrar eyledi: “O, filan oğlu filanın ümm-ü veledi ve elinde sahih ve tam bir mülkle mülküdür. Ve onun tasarrufu
altındadır. Ve o câriye, efendisinden bir oğlan doğurmuştur; ismi filandır. Veya bir kız doğurmuştur; ismi filânedir. O, efendinin evinde ve
odasmdadır. Çocuğun nesebi, efendisinden sabittir. Bu kadın, bu çocuğu doğurma sebebiyle, onun ümm-ü veledi olmuştur. Onun efendisine
hizmeti ve itaati, onun üzerine vaciptir. Hayatta olduğu müddetçe, bundan imtina edemez. Efendisi de bunu yüz yüze doğrulamıştır. En doğrusunu
Allahu Teâlâ bilir.
 
Efendinin Bir Cariyenin, Ümm-ü Veledi Olduğu İkrar Etmesi
 
Cariyenin ümm-ü veled olduğuna dair ikrar, efendi tarafından okırsa; biz onu ümm-ü veledler bölümünde zikreyledik. Burada tekrar yazmıyoruz.
 
Bir Cariyenin, Ümmü Veled Olduğunu, Efendinin, Oğlunun İkrar Etmesi
 
Eğer ikrar, efendinin oğlundan bu cariyenin, babasına ait ve onun ümm-ü veledi olduğuna ve bu cariyenin, babasının ölümüyle azâd edileceğine dâir
olursa; bu husus şöyle yazılır: Filan oğlu filan, isteyerek sıhhatli iken, aklı başında, işleri caiz olduğu halde, şöyle ikrar eyledi.
Filâne Rumî veya Yemenli yahut hindli câriye, babasının memlûkesi ve cariyesi idi. Ve, onun tasarrufu altında idi. Sahih bir mülkle ona sahibti.
Babası, onu hayatta iken ümm-ü veled edindi. O da babasından nesebi sabit bir oğlan doğurdu; (ismi filandır.) Ve o oğlanı doğurmak sebebiyle
onun ümm-ü veledi oldu. Babası da, bunu hayatta iken ikrar eyledi; onun, ümm-ü veledi olduğunu doğruladı. Babanın ölümü sebebiyle de, o
malının tamamından azâd edilmiş oldu. Bu ümm-ü veledde ikrar edicinin bir hakkı yoktur; dava hakkı da yoktur. Velâ yolundan başka, bir yolu da
yoktur. Babasından sonra, velâ hakkı onundur. Câriye de bunu yüz yüze olarak kabul eylemiştir.
Şayet oğlun ikrarı, “Babası tarafından, kölenin tedbîri hakkında” ise, babasının ölümüyle, o köle azâd edilmiş olur. Kasd ve rağbetle ikrarının caiz
olduğu durumda, ikrar şöyle yazılır: Gerçekten adı belirli hintli köle, babası filanın mülki ve hakkı idi; sahih sebeple ona aitti. Ve hakikaten babası,
onu, sağlığında sahih ve mutlak şekilde müdebbere eyledi. Bunu babası ikrar da eyledi. Baba öldü; bu kölede azâd olmuş oldu. Ve, babanın
terekesinin üçte birinden çıkarıldı. Artık, bu oğlunun, o köleye karşı, velayet yolundan başka bir yolu kalmadı. Onu, mîras yönünden de dava
edemez. Ona karşı, husumeti de yoktur; Köle de, bunu yüzyüze tasdik eyledi.
 
29- Bir Vârisin, Borçludan, Alacağı Aldığını İkrar Etmesi
 
Bu ikrar şöyle yazılır: Filan, isteyerek şöyle ikrar eyledi: Babası filan vefat eyledi. Onun da, filanda, şu kadar dirhem hak, vacip ve lâzım alacağı
vardı. Babanın ölümüyle, o, oğluna mîras kaldı. Ondan başka da vârisi yoktur. Borçlu, borcunu tamamen ödedi ve ondan beraat eyledi. Bu ikrarı,
filanda yüz yüze (şifahi olarak) kabul eyledi.
Şayet bu ikrar, kendisine vasiyet olunan şahıs tarafından yapılmış olsaydı; o da, şöyle yazılırdı: Filan şöyle ikrar eyledi: Filan, hayatta ve aklı
başında, ikrarı caiz, tasarrufâtı nafiz iken, ölümünden sonra bütün terekesini vasiyet eyledi. Onun vârisi yoktur. Akrabası ve ailesi yani hiç bir
vârisi yoktur. Vasî terekeyi, istediği gibi, istediği yerde, istediği kimseye verebilecektir. Bu meyanda, şer'î hüccetle filan adama, şu kadar vacip,
hak, lâzım borcu olduğu meydana çıktı. Ve alacaklı talepte bulundu. Vasî o malın tamamını ona verir; ikrar eden de onu ondan tamamen alır. Yazı
da sonuna kadar yazılarak tamamlanır. En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 
30- Bir Vasinin, “Yetimin Malının Kendi Yanında Olduğunu” İkrar Etmesi
 
Bu ikrar şöyle yazılır: Filan vasî, şöyle ikrar eyledi: Gerçekten, filan küçüğün malı, vasiyet hükmüyle, kendisinin yanındadır. Şu kadar dirhem
nakid, şu kadar a'yan mallar var. (Onları vasıflarıyla beyan eder.) “Onları muhafaza ve bulûğa erişince, rüşde ulaşınca kendisine, hiç itiraz etmeden
teslim edeceğini” söyler. Bu ikrarı da, şer'an tasdik eder ve yazı tamam olur.
En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 
31- Bir Yetimin, Bulûğa Erdikten Sonra, "Kendi Malını Vasîden Aldığını" İnkar Etmesi



 
Hüküm meclisinde, yetim, kendi isteğiyle şöyle ikrar eyledi: “Babası tarafından vasî yapılmış bulunan zatdan, babasının terekesini tamamen aldı.
Menkul, gayr-i menkûl, akar, arazi, hayvanat, gelirler, nakid, meyveler, bağ, bahçe ve başka ne varsa, tamamını vasî verdi. Ve bu oğul da caiz bir
alışla, teslim aldı. Vaside, hiç bir şey kalmadı. Dava ve husûmet de kalmadı. İkrar eden şahıs, bundan sonra her ne zaman vasiyi, bir an veya bir
deyn borç için dava ederse; (ister hayatında, ister öldükten sonra, ister vekili ister naibi ister vasisi tarafından olsun) cümlesi bâtıldır; merdûttur.”
der ve yazı tamamlanır. En doğrusun Allahu Teâlâ Bilir.
 
Yetimin, Vasiden Malını Aldığını İkrarına Başka Bir Örnek
 
Filân, isteyerek şöyle ikrar eyledi: Babası öldü. Vefatından önce, malının tamamını filana vasiyet eyledi. Borçlarım ödemesini, vasiyetini yerine
getirmesini ve ölümünden sonra vasiyetinin infazını -ondan dönmemek üzere- istedi. Bir oğlundan başka da vârisi kalmadı. Artık bu vasî, onun
emrini Yerine getirir; borcunu öder. Malının üçte birinden gerekli yerlere sarfe-der. Bulûğundan önce, vasiyet edenin oğluna ma'ruf şekilde yedirir,
giydirir. Ve şöyle ikrar eyler: Artık çocuk bulûğa erişti; rüşde ulaştı; babasından kalan mallan alma zamanı geldi. Ve bu oğul, “O malların
babasından tereke olarak kalan şeylerin tamamını vasîden -irs sebebiyle- teslim aldığını” ikrar eyledi. Babasından Vasî, onları tamamen verdi.
Cinsleriyle, nevileriyle teker teker, hiç bir şey gizli kalmamak üzere, bilgisi bunları ihata eyledi ve ikrar eden vasî bütün davalardan, husûmetlerden
tamamından berî oldu. Artık, bundan sonra, ne zaman babasının terekesinden dolayı, az veya çok, eski veya yeni herhangi bir cihetle, dava edecek
olursa, işte o dava bâtıl ve merdûttur. İkâme edeceği bütün belgeler, göstereceği bütün hüccetler ve isteyeceği yemin bâtıldır; tamamı yalandır.
Vasî, kendisi için ikrar olunandır ve hepsinden beraat eylemiştir. Dünyada ve âhirette genişlik ve ruhsat içindedir. Ve vasî, çocuğun bu ikrarım, yüz
yüze kabul eymiştir.
 
32- Bir Yetimin Malının Başka Birisine Verilmesine İzin Verdiğini İkrar Etmesi
 
Filan yetim isteyerek şöyle ikrar îdi: Onun için onsekiz sene tamam oldu. (Yani, on sekiz yaşını bitirdi.) Ön dokuzuncu seneye girdi. îhtilam oldu
ve recüliyete (erkekliğe) erişti. Ve emir, nehiy, hitap üzerine teveccüh eyledi.
Ve bu yetim, filan vasiye şöyle emretti: Babasının terekesini ve malının tamamını vasinin üzerinde, yanında, elinde babasının mîrasından her ne
varsa hepsini alıp anasına versin. (O, filanın kızı filânedir.) Vasî de, ne var, ne yok tamamını anasına teslim eyledi. Vasînin yanında, babasının
terekesinden hiç bir şey kalmadı. îkrar edicinin anası da bunu tasdik edip, “Malın tamamım almış olduğunu” doğruladı.
 
33- Zirâi Ortaklık Konusunu İkrarın Kaydı
 
Ziraî ortaklık ikrarı şöyle yazılır: Önce, kağıdın baş tarafına, onlardan birinin adı ile baba ve dedesinin adını yazar. Sonra ikincisinide öylece yazar.
Sonra da kendi ismini yazar ve: "Bu buğday ve arpa bendendir." der. Veya benzerini yazar.
Sonra da üçüncünün, dördüncünün, beşincinin -bu veçhile- isimlerini yazar.
Sonra nüshanın akabine besmele yazar devamla şöyle der: “İsimleri ve kimlikleri yazılı bu şahıslar, şöyle ikrar eylediler: Filan oğlu filan (ki ismi
ve nesebi yazılıdır.) buğday, arpa veya darıyı, (tamâmı vasfedilmiş olduğu hâlde) sahih borç sebiyle, hak, lâzım ve vacip bir borç olarak verdi. Bu
şahıslar da, ondan, onu borç olarak ve şu köydeki araziye, tohum olarak ekmek üzere, onu teslim aldılar. Bu durumu da yüz yüze tasdik eylediler.”
Yazının sonuna târihi de konulur.
En doğrusunu Allahu Teâlâ bilir.
 
34- Bir Şey Öğrenmek İçin Ustaya Verilen Çocuk Hakkında Bu Ustanın İkrarı
 
Filan usta, kendi isteğiyle ve ikrarının caiz olduğu hâlde şöyle ikrar eyledi: “Filan şahıs, küçük çocuğu filanı, -babalık velâyetiyle- arka arkaya üç
sene (başlangıcı şu senenin şu ayının başı, sonu şu senenin şu ayının başı) olmak üzere, şu işi yapmaya, şu kadar dirhem ücretle, bu çocuğu, o işde
gücü nisbetinde, gündüzleri çalışmak, (geceler cum'alar ve bayramlar hariç) üzere ve ustası onu, vakitleri dahilinde namaz kılmaktan men etmemek
şartıyla, birinci sene her aylığına şu kadar dirhem ücret; ikinci sene, her aylığına şu kadar dirhem artırmak üzere; üçüncü sene mehâreti ve
işgüzarlığı sebebiyle şu kadar ücret ile, icarladı. Bu icar şahindir. Ve onu, küçüğün babasj tasdik eyledi. Bunun tamamı, şifahî (yüz yüze) olarak
cereyan eyledi. Sonra, babanın ikrarı yazılır: “Baba, ustaya, “Bu çocuğun ücretinden, kifayet miktarı, onun ekmeği, katığı, elbisesi ve diğer
ihtiyaçları için ma'ruf veçhile, israfsız, tefritsiz olarak, birinci senede harcaması için” izin verdi.”
İkinci senede, birinci sene gibi ekmeğine, katığına, elbisesine ve dîğel ihtiyaçlarına masraf yapılsın ve fazlası babasına verilsin.
Keza, üçüncü sene de birinci sene gibi ekmeğine, katığına, elbise ve diğer ihtiyaçlarına masraf yapılsın ve artanı babasına verilsin. Usta müstecir de
bunu (yani baba tarafından, küçük için verilen bu izni) kabul eder. Baba da küçüğü teslim eder ve sözleşme meclisinden, kavlen ve bedenen
ayrılırlar. En doğrusunu bilen Yüce Allah'dır.
 
 
35- Hîbe Edilen Bir Ev Hakkındaki İkrarın Kaydedilmesi
 
Filan, isteyerek şöyle ikrar eyledi: O, filana evin tamamını (müştemilatı ile, şu hudut üzerinde) Bağış yaptı.
Yani, bu evi ona, hudûdü ile, haklarının tamamı ile, sahih, caiz, nafiz, cevazının şartları tamam, fesaddan ve muhayyerlikten fariğ, karşılık şartı
olmaksızın ve dönüş yapılmaksazın bağışladı.
Kendisine bağış yapılan da bunu sahih bir kabul ile hibe meclisinde kabûleyledi. Ve o evi, şahitlerin gözü önünde, sahih bir alışla teslim aldı.



Bağışlayan da, sahih bir teslimle mâniden ve münazaadan fariğ olarak teslim eyledi. Sonra da birbirinden ayrıldılar.
En doğrusunu bilen, Yüce Allah'dır.
 

24- BERÂAILERLE İLGİLİ YAZILARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR
 
Bir maldan (borçtan) beraat yazısına, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve onun ashabı ile Semtf ve Hilâl er-Râzî şöyle başlarlardı: Bu yazı, filan oğlu filan
oğlu filan içindir. O üzerinde filan oğlu filan oğlu filana borç bulunan bir kimsedir.
Semti ve Hilâl bu yazıda “Onu filan için yazdı.” İbaresini ilâve ederlerdi.
Ebû Yead eş-Şürûlî de, yazının Sonuna, “Şahitler, şöyle şehâdette bulundular: Filan oğlu filan (yâni borçlu olan) onların (şahitlerin) yanında “Filane
borcunun olduğunu” ikrar eyledi.”
Bazı şürût ehli de şöyle yazarlardı: Bu, filan oğlu filan için berâattir.
Müteahhirûn bunu ihtiyar eylediler. Onun, ona karşı şu kadar dirhem borcu vardı. Onun tamamını kaza edip, ödedi. O da tamamen sahih bir alışla
aldı ve borcundan beri oldu. Ve ona karşı, bu sebebden dolayı bir davası kalmadı. Bundan sonra, her ne zaman ve herhangi bir sebeble, bir davada
bulunursa, işte o dava bâtıldır; merdûddur. Beyyinesi de dinlenmez. Yemin de veremez. Hasım da olamaz. Bunların tamamından beridir. O,
dünyada da, âhîrette de bir genişlik içindedir. Ve bu husus senede yazılmıştır.
Kaybolan senet ne zaman ele geçerse, oda geçersizdir. Onun için hüccet olamaz. Kendisi için ikrar olunan şahıs, bunların tamamını kabul eyledi ve
bunlar yüz yüze şifahi yapıldı, tkisi de bunun üzerine şahit edindiler. Ve bu yazı sonuna kadar yazılır. Mehir borcu da buna göredir.
 
İki Kişinin Aralarındaki Alışverişlerden Tamamen Beraat Etmeleri
 
Filan ile filan arasında muamelat cereyan ederdi; birbirlerine alır, verir, satar, satın alırlardı. Havaleler, kefaletler, icâreler, emânet bırakmalar,
müdârabeler, armağanlar senedi-senedsiz borçlar, rehinli-rehinsiz alacaklar, tazminatlar, emânetler, muhtelif yönlerden eşyalar alıp verirler; hak ve
doğru olarak hesap yaparlar ve alması icâbeden şeylerin tamamını sahih bir alışla, tam vâfi olarak alır; diğeri de noksansız olarak verir ve tamamen
beri olur.
Bundan sonra, birinin, diğerinde hiç bir şeyi kalmaz. Ne yanında, Ne elinde, ne beraber, ne dava, ne talep, ne husûmet, ne de herhangi bir sebeble
onu takip etmek gibi bir hakkı kalmaz.
Artık bundan sonra, herhangi bir cihetle dava ederse, işte o batıl ve merdûddur.
Şayet beraat almaksızın olursa, almak yazılmaz, hakkıyla muhasebe yaptılar da yazılmaz. Artık sahih, caiz, tam, vâfi berâatle beraat etti; dava da
kalmadı husûmet de, gizli bir şey kalmadı, ye bu ibradan sonra hiç bir hak kalmadı. Yukarıda geçtiği üzere yazıda tamamlandı.
Şayet bir şey kalırsa o da şöyle yazılır: “Onun yanında, üzerinde, beraberinde hiç bir şey kalmadı; ancak, üzerinde şu ayn veya şu borç kaldı.” denir
ve o şey beyan edilir.
 
Mutlak İbra
 
Filan oğlu filan, filan oğlu filanı, bütün husûmetlerinden ibra eyledi. Onun üzerinde olan her şeyenden vaz geçti. Sahih tam bir ibra ile bu ibradan
sonra husûmetlerin tamamı kesildi. Sonra bir davâ ve bir husûmet kalmadı. Ne az, ne çok, ne eski, ne yeni, ne canlı, ne cansız, ne hudutlu, ne
hudutsuz, ne menkûl, ne gayr-i menkûl, ne ölçülen, ne tartılan, ne sergi, ne kap. Adına mal, mülk denilen hiç bir şey kalmadı. Sahih ikrar ile ve yüz
yüze olarak ikrar eyledi ve kendisi için ikrar olunan şahıs da bunları tasdik edip doğruladı. Ve yazı tamamlandı.
 
Hatâen Öldürmelerde, Önce Diyet Davası Açıp, Sonra İbra Etmek
 
Şöyle yazılır:
Filanın oğulları filan, filan, filan ikrarlarının caiz ve nafiz olduğu bir durumda ve isteyerek şöyle ikrar eylediler: “Filan oğlu filanı bütün dava ve
husûmetlerden ibra eylediler. Daha önce, ona karşı babalarının diyet davası vardı. Onlar iddia edip, şöyle dediler: Filân adamın, babalarını kasden
yumrukla vurarak öldürdüğünü ve onun üzerine, diyetin vacip olduğunu; onun da kendilerine mîras kaldığını; karşıdaki adamın ise, onu inkâr
eylediğini; bu durumda davalarının ve husûmetlerinin tamamından sahih bir ibra ile vaz geçtiklerini” söylediklerini ve diğerinin de bunu sahih bir
kabul ile kabul eylediğini yazarak, yazı tamamlanılır. Bu durumda şöyle yazılır:
Filan oğlu filan, ikrarının caiz ve nafiz olduğu durumda, isteyerek şöyle ikrar eyledi: Filanın oğulları ibra eylediler. Onlar filan, filan ve filandırlar.
Onlar, haksız olarak, mücerred davaları sebebiyle, şu kadar mal aldılar. Onlar, o adama karşı şöyle iddia eylediler: O, babalarına kasden yumruk
vurmuş; onu haksız olarak öldürmüş; bu sebebten, ona diyet vacip olmuş, oda, onlara mîras kalmış. Bu davâları hakkında tutarlı bir delilleri de
yoktur. Sultanın adamları sebebiyle çok dirhem almışlardır.
Artık o adam, onlara, bu davadan sahih bir ibra ile ibra eylemiştir. Onlar da bunu sahih bir kabulle kabul eylemişlerdir. Yazıda böyece
tamamlanmıştır.
 
Tereke İle İlgili Bir Hususta Alacaklının İbrası
 
Filan şahsın, filan üzerinde şu kadar alacağı vardı. Bu adam öldü. Geride vârisleri filan, filan ve filan kaldı. Onlardan başka bir vârisi de yoktur.
Şayet vâris, beşyüz dirhem üzerine anlaşma yapar; borç da bin dirhem olursa; artık alacaklı terekeye müracaat edemezi ancak, beşyüz dirhem için
mürâcat eder.
Eğer kıymeti beşyüz dirhem olan bir araziye karşı anlaşma yaparlarsa; bin dirheme müracaat eder. Bin dirheme müracaatı şart koşulmuşsa; ister



fazla ödeme yapsın, ister bir şey söylemesin fark etmez. “O teberrûdur.” sözü doğrulanmaz.
 
Alacaklının, Vasiden Alması
 
Şayet alacakı, alacağını vasiden almış; vasî de onu terekeden ödenmişse mesele önceki bölümde yazıldığı gibi yazılır.
 
Kasden Adam Öldürmede İbra
 
Bir kimse, şöyle iddia ediyor: Filan kasden ve zulmen oğlunu demirle öldürdü ve ona kısas vacip oldu. Babasından başka da vârisi yoktur. O da,
onu affeyledi. Oğlunun kanından ibra eyleyip onu öldürmesi sebebiyle lâzım olanın tamamından vaz geçti. Artık hiç bir sebeble, onda dava ve talep
hakki yoktur. Artık her ne zaman dava edecek olursa, o dava bâtıldır.
Öldürme hata ile olursa, o da şöyle yazdır:
Onu hatâ ile öldürdü; kasden öldürmedi. Ona ve âkilesine diyet vacip oldu. Ölenin babasından Başka vârisi yoktur. Babası da, katili ve âkilesini
affeyledi ve ibra eyledi. Mesele -önceki gibi- sonuna kadar yazılır.
El kesme, yaralama, göz çıkarma gibi, nefsin dûnunda olur ve bundan dolayı diyet lâzım gelirse yine vacip olandan ibra eder.
Hırsızlıktan dolayı el kesme cezası hakkında af söylenmez. Fakat, ona karşı “Sakladığı yerden şu kadar dirhemini çaldığını” iddia eder ve ona el
kesme vacip olur. Sonra da “Onun eve girmesine izin verdiğini” söyleyince, el kesme lâzım olmaz ve şöyle yazılır: Onun ikrarı müttehemdir. Bu
sebeble bâtıldır. O, ondan bir şey çalmamış-tır. Onun iddiasından berîdir. Bundan sonra, ne zaman iddia edecek olsa, o bâtıldır.
 
Hududları Belli Bir Yer Hakkındaki Davadan Beraat
 
Filan, önceden filanı bütün arazi ve müştemilatından dava ederdi. O arazinin yerini ve hududunu açıklar; sonra da bütün hu-dûduyla, haklarıyla
mülkü ve hakkı olduğunu söyleyip elinde bulunduğunu; başka bir kimsenin onda hakkı olmadığını belirttikten sonra, o yer hakkındaki davanın
tamamından ibra etmiş olduğunu söylerse; bu ibradan sonra orda, dava ve husûmet gibi hiç bir hakkı kalmaz.
Şayet kendisi veya makamına gelen birisi dava edecek olursa, işte "o dava bâtıl ve merduttur." der ve yazı tamam olur. En doğrusunu bilen Yüce

Allah'dır. 
[95]

 
25- REHİNLERLE İLGİLİ YAZİLARDA BULUNMASI ŞART OLAN HUSUSLAR

 
Filan şahıs, ikrarının caiz, nafiz, sahih, aklı yerinde, işleri caiz ve ikrarına mâni hiç bir illet olmadığı hâlde, şöyle ikrar eyledi: Filân şahsın, kendi
zimmetinde şu kadar dirhem ödüncü var. (veya parası var.) Ondan satın almış veya gasbeylemiş yahut emâneti helak eylemiş; veya filanın havalesi
yahut filanın kefaletidir. O, bu borç sebebiyle, şu mevkideki, şu hudutlu yerin tamamını, sahih bir rehinle, had ve haklarıyla rehin koymuş ve ona
vermiştir. O da tamamını haklarıyla, mürâfıkıyla teslim almıştır. Ve o yeri, alacağı sebebiyle elinde tutmaktadır .Artık rehin bırakanın rehni
çözene kadar onun için bjr yolu yoktur. Kendisi için ikrar edilen şahıs da bunu doğrulamıştır. Bunların tamamı yüz yüze söylenmiştir. Şayet bu
hususta bir vekil veya bir emin ta'yirı ederse, satışı hakkında o da yazılır.
Eğer rehin bırakan şahıs, rehin alanın malını vermezse; artık, rehin alan isterse, o rehini sattırıp, bedelini -alacağı kadarsa- alacağının yerine alır.
Rehnin bedeli, alacağından fazla ise, alacağından artan kısmı rehin verene iade eder.
Şayet noksan olursa; rehin bırakan şahısta kalan, yine eski hâlinde alacaktır; onu ister ve alır.
Şayet rehini, rehin alan satmaz da, başkası satarsa; o da şöyle yazılır: Filan oğlu filan, rehini satmak için vekildir. (Veya onun emînidir.) Şu vakitte
satacaktır. Artık onu, dilediği zaman satar ve ondan alacaklı oian zat, alacağını alır.
Eğer fazla olursa, artanı geri verir. Noksan olursa, alacağından kalanı ister ve alır.
Eğer rehinin âdil bir kişinin yanında olmasını şart koşarlarsa, o da şöyle yazılır: Sahih bir şekilde rehini veren ve alanın karşılıklı rızaları ile, rehini
filan oğlu filanın -âdil olduğundan dolayı- yanına koydular. Gerçekten rehin koyan şahıs, rehni bu âdil kişinin yanına koydu. O da, onu her türlü
mâni ve münazaadan fariğ olarak teslim aldı.
Eğer, o âdil şahsın satması şart koşulmuşsa; o da şöyle yazılır:
Rehin koyan ve rehin alan (râhin ve mürtehin) “Şu ayın başında satılmak üzere” onu emin kıldılar.
Borçda vâde varsa, o da şöyle yazılır:
Zamanı gelince rehin satılır ve alacaklı onun bedelini alır.
Fazlası olursa, vekile iade eder.
Noksan olursa, borç hâli üzerine kalır; rehin alan, o arta kalan alacağını borçlusundan alır.
En doğrusunu Yüce Allah bilir.
 
Borç Karşılığında Bir Evi Rehin Bırakmakla İlgili Muhtasar Bir Senet Örneği
 
“Filan, filana, şu yerdeki, şu hudutlu evin tamamını şu kadar dirheme karşılık olarak rehin bıraktı. Mürtehinin, rehin bırakan şahıs üzerinde, hak,
vacip ve lâzım olan sahih bir sebeble alacağı vardır. O da sahih, caiz ve nafiz, fesaddan ve muhayyerlikten uzak olarak rehin bıraktı.” denir. Ve
teslim alma ile şahit edinme de zikredilir.
En doğrusunu bilen Yüce Allah'tır.
 
Rehin Hususunda, Rehin Alan Şahsın Yazacağı Yazı



 
“Mürtehinin, rehin veren şahsın üzerinde, şu şu kadar dirhem alacağı vardı. O da, sahih, caiz ve nafiz olarak rehin bıraktı.” denilip sonuna kadar
yazılır.
Şayet rehinin intifama izin verirse o da şöyle yazılır: “Gerçekten rehin bırakan zat, bu mürtehîne, bizatihi bu evde oturmasına, dilediğinide
oturtmasına -şartsız olarak- izin verdi.”
Bu durumda, o rehinden intifa (faydalanma) mubah olur.
Artık bundan sonra, yasaklasa bile, o mürtehin -önceki izinden dolayı- rehin bırakan, rehnini alana kadar izinlidir. Mürtehin de bunu yüz yüze
kabul eder ve yazı böylece tamamlanır.
 
Menkûl Bir Şeyin Rehin Bırakıldığını İkrar
 
Filan, isteyerek, kasden şöyle ikrar eyledi: O, kölesi filanı (Kölenin ismini, sıfatını, kıymetini, söyler.) üzerinde olan şu kadar dirhem borca
karşılık rehin bıraktı.
Mürtehin, bizatihi o rehni muhafaza eder ve onu alacağı sebebiyle elinde tutar; elinden çıkarmaz. Onu zayi etmez. Şayet zayi ederse veya ondan bir
şey zayi olursa, onu tazmin eder ve o mikdarı alacağından düşer. Artık mürtehin, bunu kabul edince, sahih bir tasdikle tasdik eder ve yazı da

tamamlanmış olur. 
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En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
 

26- VAKIFLARLA İLGİLİ SENET ÖRNEKLERİ
 
1- Mescid Vakfiyesi
 
Bir müslüman, evini, müslümanlar için mescid ittihaz edince, o mescidi mütevelliye teslim edip, insanların girmesine ve orda namaz kılmasına izin
verir de içinde insanlar cemaatle namaz kılarlarsa; o takdirde, o yer, âlimlerimizin ittifakı ile mescid olur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'niri kavli diğer vakıflarda, bunun hilafınadır ve o da teslim ve kabzdır. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Mb-hammed (r.a.)'e
göre, mescid olması için teslim şarttır. İmâm Ebu Yusuf (r.a.)'a göre, teslim şart değildir. Kabz müstesna.
İmâmeyn'e göre, iki yol vardır:
1-  mütevelliye teslim.
2- İçinde namaz kılmak. Zahiri mezhebde, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Vakfeden, içinde namaz kılar veya başkası cemaatla veya cemaatsız namaz kılarsa, o ev Mescid olur.” buyurmuştur. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle
buyurmuştur:
“İçinde cemaatle namaz kıhnmadıkca, o ev mescid olmaz İmâm Ebu Yusuf (r.a.)'a göre ise, o ev mescit şekline çevirince, mescid ohir; başka şeye
ihtiyaç yoktur.”
Ba'zı âlimler de, şerhlerde böyle söylediler.
Şeyhu'l-İmam Necmüd-din en-Nesebi (r.a.), Şürûtu'nda şöyle demiştir; “İmâm Ebû Hanîfe (r.a.): “Mescidin mütevelliye tesliminin şart olduğunu”
zikreylemiştir ve “İçinde cemaatla namaz kılınacağını” söylemiştir. İmâmeyn'e göre ise, Mescid şekline getirince mescid olur. buyurmuştur. Bir
evin mescid hâline getirildiğini yazmak murad edilince nasıl yazılır?”
İmâm Muhammed (r.a.) bu hususu zikretmemiştir. “Tahâvî ve Hassâf, bu hususu şöyle yazarlardı: “Filan oğlu filan, aklı yerinde, sıhhati yerinde,
işleri caiz olduğu hâlde, isteyerek ve rağbet ederek kendi mülkü olan ve elinde bulunan bu evin tamamını mescid eylemiştir.”
Ebû Yezid eş-Şurât’da şöyle yazardı: Şahitler, Şöyle şehâdette bulundular” diye başlar ve durumu sonuna kadar yazardı.
Bazı müteahhirîn âlimleri şöyle buyurmuşlardır:
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve ashabının kıyâsına göre, en uygun olanı: “Bu yazı, filandandır.”
Çünkü o, yerini mescid eylemiştir. Bu, o yer için bir hürriyettir. Kölenin azâd olması gibi. Kölenin azâd olmasında söylediğimiz gibi, üç imamımız
da, “Bu yazı filandandır.” diye yazarlardı. Burada da böyledir.
Müteahhirîn âlimlerinin çoğunluğu, Ebû Yezid'in yazdığı gibi yazarlardı. O, “Şahitler, şöyle şehâdette bulundular” diye başlayıp, konuyu sonuna
kadar yazardı.
Gerçekten filan, onların yanında ikrar eyledi ve onlar da ikrarına şahit oldular. Bedeni sıhhatli, aklı başında, işleri caiz olduğu ve hiçbir illet
ikrarına mâni olmayacak birhâlde, arzının (yerinin) veya kendi mülkü olan ve elinde bulunan ve tasarrufunun altında olan evinin tamamını,
heyetiyle, (köyde, şu mahallede, şu sokakta, şu dört hudut içinde) mescid eyledi. Allah rızâsı için, onun sevabını umarak ve elim azabından kaçarak
mescid eyledi. Ve onu mülkünden çıkardi. Allah için beyt (ev) kıldı. Kulları namaz kılsınlar, diye mescid eyledi. İçinde farz, nafile namazlar
kılınsın; Yüce Allah'ın adı gece gündüz anılsın; içinde ittikâfa girilsin; Kur'an okunsun; ilim öğrenilsin; ders yapılsın; insanlara kapısı kitlenmesin;
Diye mescid kıldı. Ve bunların tamamına izin verdi. Bu izinden sonra, cemaat ona girdiler ve farz namazı cemaatla kıldılar. Şahitlerin gözü
önünde, ezan okundu; kamet yapıldı. Ve buranın tamamı, Allah için ev; kullar için namazgah oldu. Burayı “Mescid kıldığını” ikrar eden şahsın o
yerde hakkı kalmadı. Aslında, binasında, yolunda ve hududunda; kendinin veya vârislerinin onu bozma veya değiştirme gibi hiç bir şeyde hakkı
kalmadı. Bu ikrarına da bir topluluk şahit oldular ve isimleri tesbit edildi. Şu ayın şu gününde tarihi konuldu.
Şayet, bu yazıda “Cemaatla namaz kılındı.” diye yazılmadı da “İçinde namaz kılındı.” diye yazıldı ise, ona yine kimsenin bir.yolu olmaz.
 
2- Misafirhane Vakfiyesi
 
Bize göre İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin açık mezhebi, başka vakıflar gibi, bundan da rücûun caiz olmamasıdır.



İmâmeyn'e göre, rücû caizdir. Bunu yazmak isterse; şöyle yazar: “Vakfeyledi.” veya “Tasadduk eyledi.”
Yahut şöyle yazar: “Bu yazıda vakf ve tasadduk zikredilmiştir.
Veya: “Şahitler şöyle şehâdette bulundular” denilerek sonuna kadar şöylece yazılır: Gerçekten filan şu yerdeki bu evleri, ve bu odaları, bu şufayı,
sahih, nafiz ve caiz olarak Yüce Allah'a yakınlık ve Onun rızasını kazanmak maksadıyla, müştemilatı ile birlikte, vakfeyledi. Onda fesad yoktur.
Ondan dönüş de yoktur. Onda ikrah da yoktur. Bu ev satılmaz; bağış yapılmaz; miras bırakılmaz ve ona hiç bir yönden ona sahip olunmaz; hiç bir
veçhile telef edilmez. Onun ve bütün varlığın hakiki vârisi Yüce Allah'dır. Ve O, vârislerin en hayırhsıdır. Yolculardan gelip geçenler orda yatıp
kalkacaklar; iskân edeceklerdir. Yolcular dâimi olarak, heran her zaman oraya inip kalkarlar.
Şayet vakfedici şart koşarak “Müslümanlar müsâfir olurlar; kâfirler olamazlar.” demişse; o da yazılır ve şöyle denilir: Müslümanlar misafir
olurlar; kâfirlerin misafir olması mümkün değildir.
Eğer şart, yalnız şart ilim ehlinin -başkassmın değil” misafir olması ise; o zaman ad şöyle yazılır: Sükkânı (yani burda kalacak olanlar) ilim ehli,
muallimler, müteallimlerdir; başkası değildir.
Şayet, Kur'an ehlinin veya kıraat ehlinin misafir olmasını şart koşarsa; o da bu kıyas üzere yazılır.
Şayet vâkıf (vakfeden) misafirhanenin tamiri için, başka bir vakıf yapmışsa; o icara verilir. İcarı ile, misafirhane tamir edilir. Vakıf yoksa, oradan
bir kısım yer icara verilerek, oranın icarı ile, diğer yerler imar edilir. İmâr bitince de, icara verilen o yerler, icardan alınarak, eski hâlinde bırakılır.
Eğer vakıf, bir şart koşmamışsa, onun iman, içinde oturanlara âit olur.
Sonra şöyle yazılır: Vâkıf, vakfedilen o yeri, kendi mülkünden çıkardı ve mütevelliye teslim eyledi. Mütevelli onu her türlü mânilerden uzak
olarak, teslim alır. Artık, o yeri, vali, hâkim, kayyım veya sultan tağyir ve tebdil edemez. Her kim değiştirip tebdil ederse, günahkâr olur ve Yüce
Allah'ın gazabına maruz kalır. Allah ona yeter ve cezasını verir.
Vâkıf için onun niyetine göre ecir vardır.
Âdil hâkim hükmü müslümanlar arasında geçerli olan zat, bu hayrın cevazına ve lüzumuna hükmeder ve onun üzerine âdil bir cemâati şahit kılar.
Ve onların isimlerini, yazının sonuna tesbit eder. Yazının yazıldığı günün târihini de yazar.
 
3- Vakıf Olarak Mezarlik Yapmak
 
Bize göre, İmâm Ebu Hanife (r.a.) açık mezhebinde rücû caiz olmaz. Hasan bin Ziyad, şöyle buyurmuştur:
“Ölünün defnedildiği yerden, dönüş yapılmaz da, boş olan yerden rücû edilebilir.”
Hâkim Ebâ Nasr el-Mehrevi’nin şöyle dediği rivayet edilmiştir: Nevâdir'de gördüğüme göre, İmâm Ebû Hanife (r.a.):
“Makbereyi vakfetmek caizdir.” buyurmuştur. İmâmeyn'e göre, Makbereyi vakfetmek caizdir.
Bunda teslim şartı, -mescid meselesinde geçtiği gibi- ihtilaflıdır. Mescidi mütevelliye teslim ile mevtayı defin kıyâs edilmiştir.
Bu durum yazılmak istenirse şöyle yazılır:
Filan şahıs yerini (arazisini) -mevkiini ve hududunu söyleyerek- sahih ve caiz olarak vakfeyledi. Ve onu, makbere (mezarlık) kıldı. Müslümanlar
oraya, her zaman ve devamlı olarak ölülerini defnederler. Onlar, hiç bir zaman meri edilmezler. Araları da açılmaz.
Gerçekten o zat (vakfeden şahıs) insanların ölülerini oraya defnetmelerine izin verdi. Ve bir topluluk, müslüman ölülerini oraya defneylediler. İşte
orası, müslümanlar için mezarlık oldu.

Şayet “Müslümanlardan bir taife oraya mevtalarını defneylediler.” denmese idi; bu yine de yazılırdı. 
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4- Bir Kimsenin Arazisini Yol Olarak Vakfetmesi
 
Zahir-i mezhebde, bu vakıftan dönülüp dönülemiyeceği hilaf üzeredir.
Hâkim Ebû Nasr'ın İmâm Ebn Hanîfe (r.a.)'den rivayet ettiğine göre, gerçekten O, muvafakat üzeredir. Bu vakıf şöyle yazılır:
Filan şahıs, arazisini, umûmi insanlara yol olsun diye vakfeyledi.
Yoldan gelip geçme hususunda kâfir de müslüman gibidir.
Bu durumda yol, misafirhane gibidir.
Mezarlık bunun hilâfınadır. Çünkü mezarlıkta kâfir ile müslüman cem olmaz.

Bu yazı, sonunda hakimin hükmüne ilhak olunur. 
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5- Köprü Yapmak
 
Yazılış şekli: Şahitler şöyle şehâdette bulundular: Gerçekten filah şahıs, nehrin üzerine bir köprü bina eyledi. Nehir umûmi ise, sultanın iznini de
yazar.
Nehir bir kavme mahsus ise, “Filanın ve filanın izniyle” der.
Nehir, belirli bir şahsın ise, “Filanın izniyle” der. Köprünün ağaçtan mı tuğladan mı, yapılacağını ve bir kemer üzerine mi, iki kemer üzerine mi, üç
kemer üzerine mi inşa edileceğini beyan eder.
“Bütün insanların gelip geçmesi için” diyerek; bu yazıyı sonuna kadar yazar.

En doğrusunu Yüce Allah bilir. 
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6- Allah Yolunda Atını Ve Savaş Eşyasını Vakfetmek
 
Bu husustaki vakfiye şöyle yazılır: “Filan şahıs, bütün atlarını (ki onlar şu şu atlardır.) bütün silâhım (ki onlar da şu şu silâhlardır.) ebediyyen caiz



ve kâim olduğu hâlde, Allah yolunda cihad için vakfeyledi. Fîsebüillâh cihad ehli, bunları her vakit, her zaman kullanacaklardır. Vermede ve
almada serbestirler. Sevdiklerinden alırlar; ma'ruf üzere ve cihad için istedikleri gibi kullanırlar. Daha elverişli olanla değiştirebilirler. İhtiyacı
olduğu zamanda nefsi için habsedebilir.” denir ve bunun üzerine yazı tamam olur.
Keza, bir kimse; kölelerini böylece sebîl yapsa; bunların tamamı caizdir. Ehl-i cihad, onları hizmette kullanırlar. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre
bunlar caizdir.
Bu durum da, yukarda olduğu gibi yazılır. “Su içirme” hususundaki vakıfta da “Ehl-i cihada su içirdi.” diye yazılır.
Köleler hakkında da “Cihad ehline hizmet edecekler.” diye yazılır. Ve sonu, hâkimin hükmüne ilhak olur.
Bir kimse, hayvanlardan dişi koyunları sebil yaparsa; onların sütlerini, yavrularını, yünlerini tasadduk eder. Hakim Ahmet es-Semarkandî Şürûl
isimli kitabında şöyle buyurmuştur:
“Ehl-i ilim için vakfı hakkındaki sözü dinlenmez.” Siyer-i Kebîr'de şöyle zikredilmiştir: “Bir adam, koyunlarının karnındakini veya yünlerini yahut
sütlerini vasiyet eyîese; bu vasiyeti batıldır. Bu şeylerde vasiyet olmaz. Bunlar, bostanın geliri, ağaçların meyveleri gibi değildir.
Bu mesele, “Koyunların sütlerini, yünlerini ve yavrularını vakfetmenin caiz olmadıği”nın delilidir.”
Ebûl-Leys es-Semerkandî'nin Fetvâları'nda şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir misafirhaneye, ineğin memesinden çıkan sütü, yağı, misafirlerin
çocuğuna vakfeylese; bazı âlimler;
“Eğer o yerde vakıflar hakkında bu hâl galebe çalarsa, da, caiz olması umulur.” buyurmuşlar; bazıları da; “Mutlaka caiz olur. Çünkü bu,
müslüman-ların beldelerinde örf olmuştur.” demişlerdir.
Bu vakfın yazılış şekli: “Filan şahıs, şu şu kaaar deve veya şu şu kadar sığır yahut şu şu kadar koyun vakfeylemiştir; vakıf câizdir; nafizdir; onda
fesad yoktur; donüşde yoktur. Bu vakıf satılmaz; bağış da yapılmaz.” denilir. Ve vakfiye sonuna kadar yazılır. Ve onlardan hâsıl olan sütler, yünler
ve yavrular, misafirhanede kalan çocuklara sarfedilirler. Ve o çocuklardan, istenilene verilir. Sonra da kalanı filan mütevelliye teslim edilir, bu da
sonuda hâkimin hükmüne ilhak olunur.
 
7- Akarları Vakfetmek
 
Akarları vakfetmenin bir çok şekli vardır.
 
1- Ev Vakfetmek
 
İmâm Muhammed (r.a.):
“Bir kemsenin, sağlığında, evini miskinlere vakfetmesi” konusu ile başlamış ve Vakf Babı'nda şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, sağlığında evini miskinlere sadaka etmek istese, bu caiz olur mu?”
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), bu hususta: “Ev elinde iken ölürse, o ev, vârislerine mîras olur.” dedi de “Caiz olmaz.” demedi; “Gerçeken caiz olur.” da
demedi. Çünkü, İmâm Ebû Hanîfe (RA.)'ye göre, vakıf, aslında, vâkıfın mülkü üzerine habsdir. Vakfedilen yerin gelirini ve meyvesini tasadduk;
evin ve arazinin de menfaatini tasadduk ariyet gibidir. Ariyet ise caizdir.
Ariyet bırakan ölünce, o ariyet vârislere mîras olur. İmam'in kavline göre, vakıf da böyledir. Ben:
“Buna bir çâre yok mu ki, bu sadaka caiz olsun ve onu hiç bir kimse bozamasın?” diye sordum İmâm, şöyle buyurdu:
“Sultan veya vâris bunu bozabilir. O şey üçte birden vasiyet edilmiş olunca, satılır ve tasadduk edilir, işte böylece siyânet hasıl olur. Çünkü o,
ibtâlini murad eylemiştir. Ve biliyorki, ibtâl ile istifâde olmaz da, onun için ibtâl eylemez.”
Sonra, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), bu husustaki çâreyi öğretmek hususunda, şöyle buyurdu: “Üçte birden vasiyet edilince, o satılır ve bedeli fakirlere
tasadduk edilir. Ölümümden sonra “Vakıfdır sadakadır.” demez.”
Şayet vakıf, ölümden sonraya izafe edilirse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'yegöre bu caizdir ve lâzımdır. Ölenin malının üçte birinden çıkınca; vakıf
ölümden sonraya muzaf olur. Vasiyyetin manası da böyledir.
İbnü Ebi Leylâ'nın mezhebine göre, geliri ve meyveyi vasiyet etmek caiz olmaz. Çok kerre hâkime çıkılır.
Görülüyor ki, İbnü Ebi Leylâ'ya göre, bu bâtıldır. Onun kavlinden taharruz (kaçınmak) gerekir. Buna göre, bu durum nasıl yazılır?” diye sordum
İmâm-ı A'zam (r.a.) şöyle buyurdu:
“Filan şahıs sağlığında, “evinin sadaka (vakıf) olduğu hususunda” söz verdi. Bu ev Allah için vakıftır.” diye yazılır.”
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nın arkadaşları ile Tahâvî ve Hassaf şöyle yazarlardı: “Bunu, filan oğlu filan tasadduk eyledi.”
Ebû Yezîd eş-Şürûli de: “Şahitler şöyle şehâdet eylediler” diye yazardı. Ve devamla: “Filan şahıs, evinin tamamını tasadduk eyledi.” derdi.
Bazı müteahhirîn âlimleri de: “Bu yazı filandandır” şeklin de yazarlardı. Müteahhirîn âlimlerinin çoğu da: “Bu (ev), filanın vakf ve tasadduk
eylediğidir.” diye yazarlardı.
Bunların tamamı caiz ve güzeldir.
İmâm Muhammed, evi -fariğ olduğundan dolayı- vasıflamadi.
Tahâvî ve Hassâf ise: “Bu fariğ olmuş evdir.” diye yazarlardı. Hakikaten bu da güzeldir. Çünkü evin meşguliyeti, sadakanın cevazına mânidir. Bu,
mütevelliye teslim edilmesini şart görenlere göre böyledir. Bu ziyâdeye (ilâveye) mutlaka ihtiyaç vardır. Böylece Tahâvî ve Hassaf'a muhalefet
edilmemiş olur.
Sonra da: “Alan için vakfedilmiş sadakadır.” dedi. Gerçekten böyle söylemekle, o vakfı, mukayyed sadakadan- ayırmış oldu.
Tahâvî ve Hassâf “Sadakatün mevkûfetün lillâhi azze ve celle müebbedetün muharremetün muhtesebetün betletün bettetün” derler ve devamla şöyle
yazarlardı: “Bu vakıf) bağış yapılmız; miras bırakılmaz; hiç bir veçhile mülk olmaz; hiç bir hâlde telef edilmez; aslının üzerine kâim, şartları
üzerine mahfûze; Allah yolunda (vakfedilmiştir.) Vârisi Allah'tır. Ve Allah, yerlerin, göklerin gerçek vârisidir. O, vârislerin en hayirlısıdır.”
Sonra da “İcara verilir.” derlerdi. Çünkü, vâkıf, gelerîni tasadduk etmeyi vasiyet eyledi. Gelerini tasadduk da ancak onu icara vermekle mümkün
olur.



Gerçekten İmâm Muhammed (r.a.), “İcâre-i mutlaka” diye söyledi; -tasadduk eden şahıs, icara verme hususunda açıklık murad ederse- bu ıtlak
doğrudur.
Fakat, bir sene icara vermeyi murad ederse; senette "bir sene" diye zikreder. Bundan fazla vermez. Sene tamam olunca, bir sene daha verir.
Sonra da, “Buranın geliri fakirlere tasadduk edilir.” diye söyler. Nereye sarf edileceği iyice belli olsun diye “Elbette, geliri fakirlere tasadduk
edilecek” diye yazılır.Çünkü ebed, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre vakfın sıhhatinin şartlarındandır.
“Geliri fakirlere tasadduk edilecek.” diye yazümasa bile, umûmun kavline göre caizdir.
Yûsuf bin Hâlid'in kavline göre caiz değildir. Çünkü sadaka lafzı, buna delâlet etmez.
Vakfeden “Bütün fakirleri murad eder.” ve bu vakfın geliri bir fakire tasadduk edilecek olursa; bu caiz olur.
Şayet bir fakire vakfederse; bu caiz olmaz. Çünkü, onda ebedîlik yoktur. Görmüyor musun; “Malım sadakadır.” sözüyle, “Malım fakirlere
sadakadır.” sözü arasında bir fark yoktur.
Meselede hilaf olunca, “Miskinler” diye açıklamak gerekir. Böylece ihtilaf konusu aradan çıkmış olur.
Şayet tasadduk eden zat, gelirini, müslümanlafın fukara ve miskinlerine, tasadduk etmeyi istiyorsa; vakıf senedine şöyle yazılır: “Geliri, fukara ve
miskinlerle ihtiyaç ehli olanlara, dâimi tasadduk olacaktır.”
İmâm Muhammed (r.a.) bu yazıda, “Önce geliri tahsil edilip imar ve ıslahına sarf edilir ve bütün ihtiyaçlarına harcanır; sonra da artan fakirlere
harcanır.” demedi.
Halbuki, şurût ehlinin tamamı yazıya öyle başladılar. İmâm Muhammed (r.a.), bunu söylemedi. Çünkü, bu hususta nas vardır ve bu bir hakikattir
ki, fukaraya tasadduk; imardan sonra olur. İmarsız tanıirsiz, o yerin gelir getirmesi mümkün değildir. Şürût ehlinden olan müteahhirin âlimleri,
arazi ve bağda “Haracının ve vergisinin verilmesini” de yazarlardı. Çünkü, onlar olmadan olmaz.
Evlerde ve dükkanlarda da vergisi, bekçi parası ve benzen şeyler yazılır.
Sonra da şöyle yazılır: Allah ve âhirete inanan hiç bir ferde, bu adakadan dönmek yoktur.
Tahâvî ve Hassâf, te'kid olsun diye, bu yazıyı biraz daha artırırlar ve “Allah ve âhirete inanan hiç bir ferde (bu kişi, ister hükümdar, İster hâkim,
olsun) bu sadakadan dönmek, onu bozmak ve değiştirmek, onu tebdil ve ibtal etmek helâl olmaz. Kim böyle yaparsa, gerçekten o, büyük günah
işlemiş olur. Tasadduk edenin ecri, niyetine göredir. Hisabı Allah'tandır.” Bazı âlimler şöyle buyurmuşlardır:
“Allah'a ve âhirete inanana sadakadan dönmek helâl olmaz.” diye yazılmaz. Çünkü, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ya göre, bu sadakayı bozmak caizdir.
Şayet bozarsa, o sahibinin mülküne avdet eder. (döner.) Bu durumda da adam günahkâr olmaz. O takdirde, bu söz yalan olur. Vakfettiği sırada bunu
şart koşmuşsa, o vakıf bâtıl olur.
Sonra şöyle yazılır: Filan şahıs, bu evi, sadaka (vakf) ettikten sonra, filana (mütevelliye) teslim eyledi. O filan da evi teslim aldı.
“Teslim” sözü elbette söylenecektir. Çünkü, mütevelliye teslim İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, vakfın yanlarındandır.
İmâm Muhammed (r.a.), bu yazının sonuna: “Bu mütevelli, başkasını mütevelli ve vekil yapar.” diye yazmazdı.
Uygun olanı ise, bunu yazmaktır. Çünkü, “Vasi ve mütevelli, başkasını vekil yapamaz.” diyen âlimler vardır. Ancak, kendisine böyle yapması
söylenirse, o zaman yapar.
Azli de böyledir. Ancak, kendine yetki verilirse, azleder.
Sonra da şöyle yazar:
Eğer hükümdar veya başka biri reddeder yahut onda bir kimsenin ta'nı (tenkidi, kınaması) bulunursa; işte o takdirde bu şey üçle birden vasiyettir
ve o satılıp bedeli fakir fukaraya tasadduk edilir. Bu, vakıf, nakzdan (bozulmaktan) korunmuş olsun diye yazılır.

Bu yazının sonuna da, hâkimin hükmü -vakfın sıhhati kuvvetlensin diye- ilâve edilir. 
[100]

 
Necmü'd-Dîn Nesefî'nin Yazdığı Bir Vâkıf Senedi
 
Bu, günahında müsrif kulun, sadakası ve vakfıdır. Onun hüsnü zannı Rabbin afvıdır. Filan, Yüce Allah'ın rızasını istiyor ve sevabını talep ediyor.
O'nun rızasını arıyor ve elem verici azabından, şiddetli ikabından kaçıyor. Yüce Allah'ın kendi üzerinde olan sonsuz nimetlerini görüyor; yanındaki
nimetlere bakıyor ve görüyor ki, emsalinden yakınlarından hiç bir kimseye verilmemiş nimetleri, kendisine vermiş. Yarattığı cinsler içinde, şan ve
şeref içinde yaratmış; refah ve genişlik içinde yaşatıyor. Zikrini yükseltmiş ve sağlam eylemiş; kadrini yüceltmiş, şerefli kılmış.
Sonra nefsine bakıyor ki, hassaları noksanlaşmış, kuvveti gitmiş, sinirleri bozulmuş, arzusu azalmış, şekvası çoğalmış, saçı sakalı ağarmış, beli
bükülmüş, zevali yaklaşmış, irtihal üzre ve âhireti için dünyasından almayı seviyor. Önceki hayatından, sonraki hayatı için azık tedârik etmeye
çalışıyor. Bu günden, yarın için, elinde olanın en güzelinden takdim etmek istiyor. Ölümü ve fakri için, ihtiyaç vaktine azık tedârik ediyor. Yüce 
Allah:
“Siz, sevdikelirinizden infak etmedikçe, elbette iyiliğe nail olup erişemezsiniz.” buyurmuş.
Eserlerden ulaştı ve haberlerde nakledildi ki; cennetin kapusu üzerinde üç satır yazı vardır: Birinci satırda: “Lâ ilahe illallah Muhammedün
Resûlullah Allah'tan başka ilâh yoktur; Muhammed Allah'ın resulüdür.” yazılı.
İkinci satırda: “Ümmet günahkardır; halbuki Rab gafurdur. ziyadesiyle bağışlayıcıdır.” yazılıdır.
Üçüncü satırda ise: “Yaptıklarımızı, tamamen bulduk. Önceden gönderdiğimiz şeyler bize kazanç sağladı. Geride bıraktığımız bize zarar verdi”
yazılıdır.
Ebû Hüreyre (r.a.), peygamber (s.a.v.) Efendimizin şöyle buyurmuş olduğunu rivayet etmiştir:
“Âdem oğlu: “Malım, malım.” der. Senin malın, ancak senin yeyip ifna eylediğin veya giyip eskittiğin yahut tasadduk edip alıkoyduğundan
ibarettir.”
Ukba bin Âmir el-Cühenî, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir:
“Kıyamet gününde mü'mine, sadakası gölge olur.”
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz şöyle buyurmuştur:
“Sadaka Rabbın gazabını söndürür. Artık sen, Yüce Allah'ın sana verdiği rızıktan, onun rızası uğrunda, O'nun sana ilerde vereceğini umarak



acilen harca.”
Bu hususta Peygamber (s.a.v.)'in şu duasına rağbet et.
“Bir kimsenin ölümünden sonra geride bıraktığı şeylerin en hayırlısı, şu üç seyir:
1- Hayır dua eden iyi bir çocuk.
2- Sevabı kendisine ulaşan carî bir sadaka;
3- Ölümünden sonra kendisi ile amel edilen faydalı bir ilim.
Artık, bu kimse eceli yaklaşınca, amelinin kesilmemesini isteyerek, malının hâlis ve en temizinden, kazancının en değerlisinden, vakıf ve tasaddukta
bulunur.”
En doğrusunu Yüce Allah bilir.
 
2-) Medrese Yapıp Onu Vakfetmekle İlgili, Eski Bir Vakfiye Örneği
 
Büyük hükümdar, hükümdarların efendisi muzaffer şah, adli müeyyed, imâdu'd-devlet, tâeü'l-millet, İshak'ın babası, Yüce Allah'ın halifesi, Nasru
Seyfin oğlu İbrahim, mü'minlerin emiri Yüce Allah emrini yükseltsin ve yardımını aziz eylesin. Celil olan yüce Allah'a yakın olmak; O'nun bol
sevabını ummak; azabından, tenkilinden kaçmak; güzel va'dine ulaşmak ümidi ile, Kur'ân-ı Kerîm'de buyurduğu üzere: Nefisleriniz için
gönderdiğiniz hayırdan, Allah indinde, ecir yönünden daha hayırlı ve daha büyüğünü bulursunuz.
Ve Nebiyyi'l-Muhtar'ın buyurduğu gibi:  (Âdem oğlu öldüğü zaman, ameli kesilir; ancak üç kimseninki müstesna (yani bunların amelinin yazılması
kesilmez.) Bunlar da: Ölümünden sonra
1- Hayır dua eden bir çocuk bırakan.
2- Sadakayı câriye bırakan.
3- İnsanların amel eylediği hayırlı bir ilim bırakan; kimselerdir..
Bu şahıs, (Muzaffer Şah) amelinin kesilmemesini sevdi ve nefsi için Yüce Allah katında, kıyamet günü azık olsun diye, hayır takdim etmek istedi.
Nida günü için, devamlı kalıcı bir zahire arzu eyledi. Yüce Allah şöyle buyurmuştur:
“O günde bütün nefisler hayırdan yaptığının tamamını hazır bulur.”
Bunun üzerine, o, ilim ve din ehlinin toplanması için “Bir medrese yapılmasını emretti.”
Şehitliğe muttasıl mescidi, ilim öğrenecek yerleri, kütüphanesi, Kur'an öğrenmek için okutucuların oturması ve insanları terbiye edicilerin oturması
için yerler; yüz numaralar, abdest alacak, banyo yapacak yerler; geniş bir saha ve bahçe; bütün müştemilatı ile yapılıp, tamam oldu.
Semerkant Şehri'nde Bâbu'l-Cedid diye tanınan yerde, bir hududu ana caddeye bitişik; ikinci hududu, Turhan Bey'in kızı Melike Hâtûna âit sahaya
bitişik; üçüncü hududu ilim talebelerine vakfedilen binaya bitişik ve Mukassas Ahmed'in evine bitişik ve kasımın babası, Ata'nın oğlunun evine
bitişik ve Melike Hâtûna nisbet edilen hana muttasıldır. Dördüncü hududu ise Hayletâşînin avlusuna mensup yere bitişik ve Emir Nizâmuddevle'ye
mensub hânegâha bitişik ve Melike Türkan Hatuna ait eve bitişiktir.
Sonra hükümdar, bu hayrın devamını ve, seneler boyu böyle devamını istedi ve hayır yolu üzerine, sahih bir vakıfla, bu medresenin tamamını,
bütün müştemilâtı muttasılâtı ile birlikte tasadduk eyledi. İyi amelinin ikamesi (ayakta kalması) için, hanı ile, hamamı ile, ahırları, samanlıkları ile,
hücreleri (odaları) ile, dört adet dükkanı ile (ki üçü giriş kapusun sol tarafında, birisi sağ tarafındadır); bir başka meşhur han (ki buna nimbilaş derler
ve Sa'di Semerkant sokağında, Zergûban mahallesinde Bagüçe Müflis denilen yerdedir.) bütün müştemilâtı ile (beş adet tuvalet, üç adet hücre, üç
adet oda, beş adet ev, üç adet dükkan) Sa'di Semerkant sokağına bitişik Şîr Feruşan diye tanınan sokakta ayrıca bir halis han (ki müştemilatında
sekiz hela ve büyük abdest hane; onbeş gurfe; onbeş ehvâ evi; iki yüz numara; dört dükkan) Sa'di Semerkant sokağına bitişik ve hân-i Sâmânî diye
meşhur yer. (ki sa'di semerkant çarşısındadır.) Bu handa da, beş hücre üst katta; beş hücre de orta katta vardır.
Keza Erkek Hamamı diye ma'ruf, Sa'di Semerkant çarşısında, Köprü Başı Mahallesinde Hammad Sokağında bulunan hamam.
Keza, kira evleri, dokuma evleri, bağ evleri. Cermad köyünde tarlalar. Bu köy Semerkant köylerinden bir köydür. Bütün arazisiyle Anbarker köyü.
Ki bu köy de Semerkant köylerinden bir köydür.
Bu senet de yazılı olanların tamamı vakfeden şahsın hayatında ve ölümünden sonra, bütün hudutlarıyla, haklarıyla, mürafıklarıyla, yoluyla,
arazisiyle, hanlarıyla, dükkanlarıyla, ehvâ evleriyle, yüz numaralarıyla, abdest alma yerleriyle, hücreleriyle, gurfeleriyle, binalarıyla, ağaçlarıyla,
duvarıyla, altıyla, üstüyle, tavanıyla, odunuyla, üstüvanesiyle, kapılarıyla, tuğlasıyla, kiremidiyle, hamamın yeriyle, evleriyle, sakıfleriyle,
odunuyla, ocağıyla, suyu ile, külü ve külhanı ile, çöplüğü ile, su yolu ile, havzı ile, arazileriyle, bağ evleriyle, ağaçlarıyla, akarlarıyla, üzüm
çubuklarıyla, nehirleriyle, kanallarıyla, sulamaları ve bütün haklarıyla, harman yeri ve haklarıyla, su yolları ve haklarıyla, az ve çok bütün
haklarıyla, dâhilde harîçte ne varsa, bütünüyle; sahih, nafiz, vacip, müebbed, sırf Aziz ve Celil olan Allah rızası için, dönüş yapmamak,
satılmamak, bağış yapılmamak, rehin bırakılmamak, temmellük edilmemek ve hiç bir şekilde telef edilmemek üzere, aslı üzerine kalmak şartıyla,
tasadduk edilmiştir. Vârislerin en hayırlısı Yüce Allah'dır.
Bu vasıflarla vasıflanmış sadakanın gelirinin tamamı, her senenin, her ayında Yüce Allah'ın vereceği rızıkdan, önce vakfiyelerin imârına, yeni yeni
ağaçların dikimine, mezkur medresenin bütün intiyaçlarma, aynı medresede tahsil yapan fakirlere (ki hanefî Mezhebine göre tedrisat
yapılmaktadır.) Her sene, onlara vakfın gelirinden üçbin altıyüz dirhem sarfedilir. Ve her ayın masrafı, üçyüz dirhemdir.
Keza mezkur medresede, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin ashabından olan talebelere, her sene vakfın gelirinden on sekiz bin dirhem harcanır.
Bu harcamadan, senenin her ayma binbeşyüz dirhem tevzî edilir. Bunu, müderris o talebelere eşit bir halde veya bazısına daha fazla olmak üzere
taksim eder ve herbirine ayda otuz dirhemden fazla vermez.
Keza, vakfın bu gelirinden ilim talihlerine her sene altıyüz dirhem (senenin her ayında elli dirhem) sarfedilir.
Keza, aynı medresede halka edeb ve terbiye öğretenlere, bin iki yüz dirhem (Her ay yüz dirhem) sarfiyat yapılır.
Keza, aynı medresede hocalık yapanlara ve Kur'an okutanlara, her sene bin ikiyüz dirhem (Her ay yüz dirhem) sarfiyat yapılır.
Keza, kıraat ve rivâyat âlimlerine ve aynı medresede halka Kur'an okutanlara, her sene, bu vakfın gelirinden binbeşyüz dirhem, (Her ay yüz yirmi
beş dirhem) verilir.



Keza, şehitlikte devamlı Kur'an okuyan dört okuyucuya, bu vakfın gelirinden, her sene üçbin dirhem, (Her birine senede yediyüz elli dirhem)
verilir.
Keza, bu medresede ve şehitlikde talebelerin abdest aldığı yerde, yüz numaralarda yanan lamba kandillerin yağları için, her sene, bu vakfm
gelirinden yedi yüz dirhem sarfedilir.
Keza, aynı medresenin suyunu soğutmak için, buz parası olarak, yaz aylarında dörtyüz dirhem, bu vakfın gelirinden harcanır.
Keza, ekmek, et; medresedeki misafirlere ziyafet için; ramazan gecelerinde iftar sofrası için; bu vakfın gelirinden, üçbin üçyüz elli dirhem sarfedilir.
Keza, aynı medresede, ramazan gecelerinde, yakılan mum ve kokut ulan buhar için, bu vakfm gelirinden, elli dirhem sarfedilir. Keza, her sene,
kurban bayramında kesilen kurban için, bu vakfm gelirinden bin dirhem ayrılır ve onun beşyüz dirhemine, kurban olması caiz olan bir sığır satın
alınıp, bu vakfı yapan zâtın niyetine kurban kesilir ve eti fukaraya tasadduk edilir. Kalan beşyüz dirhemine de kurban olacak vasıfta koyun satın
alınıp, bu vakfı yapanın ana ve babası niyetine kurban kesilir ve etleri fakirlere tasadduk edilir. Keza, her âşûre gününde, bu vakfın gelirinden, elli
fakire, elli kat elbise giydirilir ve âşûre gününün ziyafeti için satın alınan ekmek, et ve diğer şeylere bu vakfın gelirinden bin dirhem sarf edilir.
Keza, medrese ve şehitliğin hizmetine bakan, kapısını kitleyip, açan iki kapıcıya (her birine altı yüzer dirhem olmak üzere) bin iki yüz dirhem
verilir. Bunlar temizlik işlerine bakarlar; süpürürler, hasırları ve sergileri sererler; yüz numaraları temizlerler; lambaları yakarlar ve diğer işleri
görürler.
Keza, medrese ve şehitliğin umûmi işlerine bakan âlim bir kişiye bu vakfın gelirinden bin ikiyüz dirhem (Her ay yüz dirhem), verilir. Keza, aynı
medresenin, birisi kütüphaneye diğeri ise başka işlere bakan ve medresede yatıp kalkan iki elemanına bin iki yüz dirhem verilir. Bunlar
mütevellidirler.
Böylece, bu medresenin yıllık masrafı (toplam olarak) yirmi iki bin beş yüz dirhem olur.
Yerin, göğün ve bütün varlığının hakiki vârisi Yüce Allah'tır. Hayru'l-vârisîn olan da O'dur.
Şayet, günlerden bir gün, bu medrese ihtiyaçtan uzak kalırsa, o günün masrafı, muhtaç olanlara sarf edilir, elde tutulmaz. Bu sarfiyat da
Semerkant'ta ilim talebesi olan ve Ebû Haiafe (r.a.)'nin mez hebinde bulunan kimselere yapılır. Eğer bu vasıfta ilim talebesi bulunmaz ise, o
takdirde müsîüman fakirlere harcanır.
Gerçekden bu mutasaddık, bu vakfın tamamını, Ebn Tâhir Abdurrahman bin Hasan el-Gazzali'yi bunun umuruna memur kılmış ve ona Allah
korkusuyla emâneti edâ etmesini ve vakıf şartlarını yerine getirilmesini emreylemiş; şartlardan hiç birinin tebdil ve tağyir edilmemesini istemiştir.
O zat da bu vakfı sahih ve mânilerden fariğ olarak teslim almıştır. Şahitler de buna şehâdette bulunmuşlardır. Bu yazı sonuna kadar yazılarak,
tamamlanır.
 
8- Evlada Ve Evlâdın Evlâdına Bir Şey Vakfetme
 
Bir adam, evlâdına vakf yapmak isterse; bunda bazı vücuhlar vardır:
 
Birincisi Vecih:
 
“Bu arazim, çocuğuma vakfedilmiş bir sadakadır.” der.
Bu durumda, bu vakıf,birinci batına ait olur. Vâkıf, bu sözü ile sulbünden geleni murad eylemiştir; ikinci batın ona ortak olamaz. İkinci batından
murad, oğlun oğludur. Vakfın geliri oğluna aittir. O olmayınca, bu gelir, fukaranın olur; ikinci batnın olmaz. Her ne kadar, birinci batından kimse
kalmasa bile, bu gelir ikinci batından olana verilmez.
Şayet, birinci batından hiç kimse olmazsa; o takdirde, bu vakfın geliri, ikinci batından olanın olur. Ondan aşağıda olan batınlar, ona ortak
olamazlar.
Eğer birinci ve ikinci batından kimse bulunmaz; üçüncü, dördüncü ve beşinci batından bulunursa; üçüncü batın ve aşağıdakiler (ne kadar çok
olurlarsa olsunlar) Bu vakfın gelirine ortak olurlar.
 
İkinci Vecih:
 
Vâkıfın: “Bu arazim, çocuğuma ve çocuğumun çocuğuna vakfedilmiş sadakadır.” demesidir.
Bu durumda bu vakfın geliri, çocuğuna ve çocuğunun çocuğuna aittir. Batn-ı sâni ile murad, oğlunun oğludur; bunlara üçüncü batın ortak olamaz.
 
Üçüncü Vecih:
 
Vâkıfın: “Bu arazim, oğluma, oğlumun oğluna, oğlumun oğlunun oğluna vakfedilmiş bir sadakadır.” demesidir.
Bu durumda, kıyasa göre bu vakfın geliri o üç batına tahsis edilir.
İstihsan da ise, her ne kadar aşağıda olursa olsun, o gelire bütün batınlar ortaktırlar.
 
Dördüncü Vecih:
 
Vâkıfın: “Bu yerim, veledime vakfedilmiş bir sadakadır.” demesidir.
Bu durumda vâkıfın kendi sulbünden çocuğu olmaz da; oğlunun oğlu olursa, bu vakfın geliri, oğlunun oğluna verilir.
Sonradan kendinin bir oğlu dünyaya gelirse; bundan sonra, o vakfın gelirinin tamamı ona verilir.
 
Beşinci Vecih:



 
Vâkıfın: “Bu yerimi, evlâdıma, evlâdımın evlâdına, evlâdımın evlâdının evlâdına ve ebeden onların nesline vakfedilmiş bir sadaka kıldım”
demesidir
Bu durumda, bu vakfın altına, vakfeytediği günden itibaren doğacak olan ve daha önce doğmuş bulunan bütün evlâdı dâhil olur ve bunlar, bu vakfın
gelirine ortak olurlar. Bu vakfın geliri meydana çıkmadan ölen evlad, hisseden mahrum olur. Gelir meydana geldikten sonra ölen ise, ona hak
sahibi olur ve ölenin vârisleri onun hissesini alırlar.
Bu durumda yukarıda olan batınla aşağıda olan batın müsavidir.
Ancak, vâkıf (vakfeden): “Önce yukardaki batın, sonrada onu takip eden batın alsın.” derse; dediği gibi olur.
Eğer: “Yukarı batında kimse var iken; aşağı batında olana bir şey yok.” demiş olursa; öyle olur.
Bu cins meseleler çoktur. Ve Vakıf Kitabı’nda yazılmıştır.
Bir kimse, bir yerini, evlâdına ve evlâdının evlâdına vakfetmek isterse; onu yazmak uygun olmaz ve o yeri, evlâdına ve evlâdının evlâdına, -
ölümünden sonra- ebediyyen vakfeder.
Bu surette kendi çocuğu için vakıf eâiz olmaz. Çünkü o, başkası için vasiyet menzilindedir. Vârisâçin vasiyet de caiz olmaz; ancak, bu, diğer
vârislerin izniyle caiz olur.
Oğlunun oğluna gelince, ona vakfetmek caizdir. Çünkü o, babasının sağlığında vâris olamaz. Fakat oğlun oğluna vakf caizdir. Ölümden sonraya
izafe etmeden ve ona vasiyet etmeksizin, kendi sulbünden olana vakfetmeyi caiz görenler de olmuştur.
Bu, İmâmeyn'in kavlidir.
Bu durumda,kendi sulbünden olanevlâdı,vakfedicinin sağlığında, bu vakfın gelirine hak sahibidir.
Onun ölümü ile de bu vakıf batıl olmaz.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye gelince, ölümünden sonra izafe edilmedikçe, vakıf sahih olmaz.
Biz: “Bir adam, çocuğuna veya çocuğunun çocuğuna sağlığında vakfettiğinde, sulbî olan oğlu oldukça; bu vakfın gelirinin tamamı, oğlunun
oğluna verilmez.” dedik. Çünkü, vakfedici, bu gelirin tamamını, kendi öz oğlu var iken, oğlunun oğluna vermez. Bu gelir, her sene oğlu ve oğlunun
oğullarına -adam başı- taksim edilir, bu hisseler, oğlunun oğullarına vakıf yönünden isabet eyler; kendi oğluna ise, veraset yoluyla isabet eder.
Hatta, karı, koca ve diğerleri, bu gelire ortak olurlar. Çünkü, mîras, -bazısının haricinde- vârisleri bir kısmına tahsis edilmez.
Şayet kendi oğlu ölürse, işte o zaman, bu vakfın gelirinin tamamı, -vakıf hükmü ile- oğulunun oğullarının olur.
Hilâl: “Bu mesele bu vecih üzeredir.” demiştir.
Âlimler de: “Bu cevap doğrudur.” demişlerdir.
Hatta bir adam önce kendi kendine; kendisinden sonra da fakirlere vakfeylese; bu caizdir.
Uygun olanı, öz oğlunun ölümünden sonra, oğlunun oğluna vakıf etmesidir. Çünkü sağlığında oğluna isabet eden vakıf değildir; ancak oğlunun
oğlu için vakıf ölümünden sonradır.
Oğluna, sağlığında ve ölmünden sonra vakfederse; bu vakıf, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre veledine karşı sahih olmaz. Bu zahirdir.
“Hâli hayatı” sözü, lâğivdir, boştur. Çünkü İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, sağlığında vakfetmek sahih değildir; çünkü bu, vârise vasiyet olmuş
olur.
İmâmayn’e gelince onların kavli hususunda âlimler ihtilaf eylediler: Bazıları; “Caiz olmaz. Çünkü, vakıf ölümden sonra, vasiyet olur.” demişlerdir.
Bazıları ise: “Bu vakıf caiz olur. Çünkü, “Ölümünden sonra” sözü, boş bir sözdür.” demişlerdir. Bunun açıklaması: İmâmeyn'e göre, vakıf, hâli
hayatında sahih ve lâzım olur. Vakfeden şahsın ölümüylede batıl olmaz. Bu husus önce geçmiştir. Ba'de mevtihi (ölümünden sonra) sözü, te'kiddir,
Bu durumda vakıf, Ve, bu sabit olmuştur. Vakfın butlanı gerekmez.
En doğrusunu bilen Yüce Allah'tır.
 
9- Taksim Edilmemiş Bir Ev Veya Bir Arazinin Vakfedilmesi
 
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre, bu vakıf caizdir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise caiz değildir Bir adam, bir yerinin tamamının veya bir Kısmının, sağ olduğu müddetçe, kendi nefsine
vakfedihnesini; sonra da gelirinin fakirlere olmasını şart koşsa, bu vakıf İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bâtıldır, (geçersizdir.) İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.) ise:
“Bu vakıf sahihtir.” buyurmuştur.
Bu vecih hakkında çok yerde ihtilaf mevcuttur:
Fatayh Ebu Ca'fer, şöyle buyurmuştur:
“Eğer gelirinden yemeyi şart koşarsa, İmâm Muhammed (r.a.)'e göre caizdir.” Ve şöyle yazılır:
“Bu vakıf, yaşadığı müddetçe nefsine aittir.”
Bu mesele hâkime ulaşınca, o; eğer vakfın mütevellinin olmasını murad ederse; şöyle yazılır:
Bu vakıf, yaşadığı müddetçe mütevellinindir.
Bu vakfın gelirini, mütevelli, Allah yolunda, hayır yolunda, iyilik yönünde, dilediği gibi harcar. O yer, vakfedilmiş bir sadakadır. Öldüğü zaman,
işte bu sadaka Allah Yolunda nafizdir.
Sonu hâkimin hükmüne ilhak olunur. Şayet, hâkimin re'yi, o vakfı veya onun bir kısmını satmak olursa; maslahat gereği, onun kıymetiyle vakıf için
daha faydalı olanı satın alır. Ve bu durumu şöyle yazar:
Vâkıf (vakfeden şahıs), bu vakfı satmayı murad eyledi veya ondan bir kısmını maslahat icabı sattı ve parasıyla da bu vakıf için daha elverişli olan
bir şey satın alıp, onun yerine koydu.
Şayet, hâkimin reyi onu bozmak, tebdil etmek şeklinde ise oda şöyle yazılır: Vâkıf, bu vakfın yerine daha sevimli ve faydalısını koymak istedi ve
onu daha faydalı bir şekle çevirdi.



Vâkıf bundan sonra ölürse; bu vakıf tebdil ve tağyir edilmez; artırılmaz ve eksiltilmez ve ona hiç bir kimse giremez ve çıkamaz. Bu vakıf hâli üzere
kalır; hiç bir kimse, onu tağyir edemez
Şayet vâkıf, bu vakfı değiştirdikten sonra ölmüşse; bu durumda, bu vakıf, vâkıf öldüğü zaman ne hal üzere ise, öyle kalır.
 
Vakfın Sıhhati Hususundaki Hükmün Yazılış Şekli
 
Vakıf senedinin arka tarafına, besmeleden sonra şöyle yazılır: Şehirde ve havâlisinde hükmü geçerli, imzası ve inâbesi nafiz, (Yüce Allah tevfîkini
devamlı eylesin) evkaf, ahkâm ve kaza işleri nin mütevellisi filan hâkim şöyle buyururdu:
“Ben, bu vakfın sıhhatine hükmeyledim. Bu vaîcif, senette (vakfiyede) vasfedilmiş ve açıklanmıştır; caizdir, geçerlidir, lâzımdır; yerleri ve
hududu yazılıdır.”
Senette yazılı olan dükkanlar, misafirhane, han, hamam ve diğerleri ile onların müştemilâtı olan binalar ve onların üstünde altında olan odalar,
menziller sahanlık, mezkûr şartlar üzerine tescil edilerek, üzerine âdil kişilerden şahitler edinilir ve tarihi yazılarak, bu yazı tamam olur.

En doğrusunu bilen Yüce Allah'tır. 
[101]

 
27- HÂKİM TÂYİNİ İLE İLGİLİ YAZI ÖRNEKLERİ

 
Allahu Teâlâ'nın tevfik ve inâyetiyle bize göre, hâkimlerin yazısına, önce kitâbü'l-menâşir'den başlanır. İsmail bin Ubbad, bir insan, bir iş
konuştuğu vakit, ona beyaz bir kağıt atar ve ona: “Bu işe âit vasiyetini yaz.” derdi.
Semerkant hâkimi de şöyle buyurdu: Eğer, kitabeti'1-menşûru irâde edersen, şöyle yazarsın: Filan, filana, onun ilmini, diyanetini, nezâhatini,
sıyânetini bilerek vasiyet eyledi ve ona hükümleri tanımasını haber verdi ve onun, hayırlıların, iyilerin yoluna gitmekte olduğunu gördü. Onun için
bir zelle tanımadı. Onda bir halel görmedi ve ona itimat eyledi, güvendi. Ve ona, şu beldenin hükümet işlerini havale eyledi. Ve ona: “Aziz ve Celil
olan Yüce Allah'tan gizlide ve aşikarda korkmasını ve ondan sakınmasını” söyledi. O, takaddüm edilenlerin en hayırlısı, en faydalısıdır: Ve
hazırlananların en güzelidir. Cenab-ı Hak şöyle buyurmuştur:
“Gerçekten Yüce Allah, sakınanlar ve muhsinler ile beraberdir.”
Ve ona, “Kuran'ı düşünerek okuması, onun hüccet-i zahiresini tefekkür edip, edille-i bâhiresini teemmül etmesi” söylenir.
Kur'an hakkın direğidir; sidkın yoludur, sevabın müjdeleyicisi, ikâbın korkuducusudur. Kur'an gizlileri açıklayıcı karanlıkları aydınlatıcıdır. Allahu
Teâlâ şöyle buyuruyor:
“Ona, bâtıl, ne önünden ne ardından (hiç bir suretle) yaklaşamaz. O, hamid (herkes tarafından öğülen); hakîm (hikmet sahibi) olan Allah'dan
indirilmiştir.”
Ve ona, “Allah resulü (s.a.v.)'in sünnetlerini ve eserlerini öğrenmesi” söylenir. Ve peygamberin hadislerini ve haberlerini teahhüd etmeyi; hükmüne
ve vasiyetlerine onu müntehi kılmayı" söyler. Gerçekten O, hidâyete çağmadır. Ve O, nevasından hiç bir şey konuşmaz. Kim, onun emirleriyle
emrederse zengin olur. Kim yasaklarından, kaçınırsa, selâmet bulur. Gerçekten Allahu Teâlâ kendi taâtı ile, O'nun taâtını yan yana kıldı. Kitâb-ı
Muhkeminde, “Onun sözüyle amel etmeyi kendi hitabiyle amel etme gibi” kıldı.
Ona “Din ve ilim ehliyle oturması” söylenir.
“Fıkıh ve fehm ehli ile müdarese yapması ve onlarla gücü yettiği kadar müşâveret etmesi” söylenir. Çünkü sehiv ve galattan berî olamaz; zelel ve
sakatdan da emin olamaz. Meşveret akıllıların yoludur. Mübâhase doğruyu buldurur.
Gerçekten Aziz ve Celil olan Allahu Teâlâ, Kerîm olan Resulüne, Hakîm olan kitabında şöyle  buyurmuştur:
“İş hususunda onlarla istişare eyle. İstişareden sonra da bir şeyi yapmaya karar verdin mi, artık Allah'a güven ve dayan. Gerçekten Allah tevekkül
edenleri sever.”
Keza, ona, kapıyı açmasını ve perdeyi kaldırmasını söyler. Böylece davalı ve davacı ona ulaşabilirler.
Hâkime “Mahkeme olanlara müsavi şekilde bakması” söylenir. “Hüküm zamanı, adaletle hükmetmesi” söylenir. “Hiç bir şekilde, hasmi kavlile ve
fiil ile, diğerine üstün tutmaması” söylenir.
Allahu Teâlâ hükmü, almada ve yaymada, doğru ve âdil bir terazi kıldı ve orada, şerif ile deniyi müsavi eyledi. Allahu Teâlâ'nın şu kavli ile zayıf
için kuvvetliyi tuttu: seni yeryüzünde halife kıldık. O halde,  insanlar arasında adaletle hükmet.
Ve hâkime şöyle söylenir: İki kişi muhakemelerine getirdikleri zaman, aralarında Kitabın nassı ile hükmeder. Şayet orada bulamaz ise, Allah
Resulünün kuvvetli sünnetinden ve sahih selim eserlerinden talep eder; orda da bulamaz ise, icmâ-i müslimînde arar; icmada da bulamaz ise, bütün
vüs'at ve taharrisinden sonra, kendi re'yi ile hükmeder. Muhakkak ki kitabı tutan hidâyete ermiştir. Sünnete tâbi olan kurtulmuştur. İcmaya sarılan
hatâdan salim olmuştur. İctihadeden ise, Allahu Teâlâ şöyle buyurmuştur:
“Bize itaat uğrunda mücâhede edenlere (iç ve dış düşmanlarla savaşanlara) gelince, elbette biz onlara yollarımızı gösteririz.”
Ve hâkime “Hududu tesbit etmesi” söylenir.
Şahitlerinin, âdil olmalarını ister.
Hâkimin suçluya acımaması gerekir. Allahu Teâlâ şöyle buyurmuştur
“Kim Yüce Allah'ın hududunu çiğnerse, işte o zâlimin tâ kendisidir.”
Hâkime şöyle denir: “Kim yanında şahitlik yaparsa, insanlar arasında temiz olanların sîreti meşhur, iffetli temiz, tama'dan salim olanların şehâdetini
kabul edersin.” Ve hâkime: “Dulları, yetimleri -velileri olmazsa- küfüvleri (denkleri) ile evlendirmesi” söylenir. Hâkime, “Alim, dava ve kaza
ilmine muttali, tesecili bilen, şurût ve ahidleri muhafaza eden, sözleşme yazılarını tanıyan bir kâtip seçmesi” söylenir.
Bu kâtibe de, “Hüküm defterini ve onda sabit olan vesikaları, sicilleri, vekâlet yazılarını, hapislerin isimlerini alması” söylenir.
Hak mefruzdur. Bâtıl metruktür. Hamd cennet meyvesidir. Şükür ni'meti bağlamakdır. Tama' nedamettir. Öfke aklı giderir.
 
Hâkimin, Bir Kadının Nafakasını Takdir Etmesi



 
Hâkim, karısı için, kocaya nafaka takdir etmeyi irâde ederse; o kocayı huzuruna alır ve ona “Karısı ve çocuğu için nafaka vermesini” emreder.
Eğer hâkim, kocanın, bu kadına nafaka vermeyeceğini bilirse; o takdirde, kocasına karşı, onun için her ay ihtiyacı kadar nafaka hükmedip, un, katık,
yağ ve emsali ihtiyaçları veya bunların bedeli olan dirhemleri her ay verilmek üzere takdir eder.
Bu durumunda yazılması istenirse, şöyle yazılır: “Filan oğlu filan hâkim şöyle buyurdu: “Ben, filânın karısı filâne için, onun huzurunda, şu kadar
dirhem nafaka hükmeyledim. Ona, muntazaman her ay, “Kadına borcunu ödemesini; emrettim ve bu yazının yazılmasını da hüccet olsun diye
emrettim.” der ve yazının tarihi de yazılır.”
Şayet koca huzurda yokken kadın gelip nafaka talebinde bulunur ve “Kocasının gaip olduğunu” söyleyip “Kendisine nafaka bırakmadığını da”
anlatarak beyyine de ibraz eder ve “Filan oğlu filan kızı filâne, filan oğlu filanın karışıdır. Ve kocası gaiptir.” derse; bu durumda, İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.):
“Ben, gaibe karşı hükmeylemem.” buyurmuştur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Gaibe karşı nafaka hükmedilir. Ve ne zaman gelir de onu ikrar ederse, o zaman nafakası alınır.” buyurmuştur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre nafaka hükmedilince, o, kadın için bir alacak olur. Bununda yazılması istenince, şöyle yazılır: Filan oğlu filan hâkim,
-söylediğimiz gibi- nafaka takdir eyledi ve onu imzaladı.
 
Hâkimin, Kayyım Seçip Tayin Etmesi
 
Filan oğlu filan hâkim, şöyle buyurdu: “Filan şahsa ait vakfın hâli bana getirildi. Vakıf muztaribdir,, işleri dağınıktır; ona görüp gözetici birisi
gerektir. Güvenilir bir cemaat, bunu bana söyledi.
Filan oğlu filan, iyi hâli ile doğruluğu ile vasfedildi. Ben de onu, o vakfı muhafaza, onun meyve ve gelirini artırması; gelirini, şartlarına uygun
sarfetmesi için nasbeyledim ve ona Yüce Allah'dan korkmasını söyledim.” der ve bu yazı tamamlanır.
 
Vasî Veya Kayyım Üzerine Bir Murakıp Tâyin Edilmesi
 
Hâkim şöyle der: Filan oğlu filan, bana şöyle haber verdi: Filan oğlu filan şu vakfın kayyumudur. (veya filan zatın terekesinin vasisidir.) Bu tereke,
bir murakıba muhtaçtır. Ben, bu işi doğru bir haber olarak buldum. Hakikaten bu kayyum (veya vasî) onun hâlini murakabe edecek bir murakıba
muhtaçtır. Bende, filâna karşı, -onun fetâneti, zekâsı, doğruluğu, güvenilir oluşu- sebebiyle bir ihtiyar meydana geldi ve onu ihtiyar ederek, o
kayyum (veya vasiye). Karşı bu şahsı murakıp nasbeyledim. Ve, o vasî (veya kayyıma) şöyle emreyledim: “Tereke hususunda kendi başına bir iş
yapma. Ancak, bu murakıba danıştıktan sonra yap” Ve bununda yazılmasını, hüccet olsun diye emreyledim. “Ve Allah korkusuyla emreyledim.”

der.
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28- YAZIŞMALARLA İLGİLİ ÇEŞİTLİ MESELELER

 
Söylediğimiz şeyden bir şey yazmak istersen, elbette târihini yazarsın ve tarihi iltibas ve iştibahı kessin diye yazının sonuna yazarsın.
Her memleketin ve her millet ehlinin bir târihi vardır. Olayları onunla tarihlendirirler ve vakıfları onunla bilirler. Rumlar için tarih, Zülkarneyn'in
ölümünden itibaren başlar.
Fersler (Acemler), İranlılar için târih âdil hükümdarları olan Yezdecürd'ün ölümüdür ki, bu, onların son hükümdarlarıdır.
Arablann tarihi önce İsmail (a.s.)'ın çocuklarının Mekke'den çıkışları; sonra meşhur Fil Vakası senesi, sonra da Ömer ibni Hattab (r.a.)'dan itibaren
hicrî senedir.
Hz. Ömer (r.a.), önce Nebî (s.a.v.)'in bisetini, tarih başlangıcı irâde eyledi; sonra, vefatını tarih başlangıcı olsun istedi.
Sonra da: “Hicretten başlasın.” dedi. Çünkü, hicret İslâm'da gelişme vaktidir. Önce ramazan ayın; sonra da muharrem ayının ibtidâsı (başı) yıl başı
olarak, tarih başlangıcı oldu.
Arablann senesi, kameridir; diğerlerinin senesi ise şemsîdir.
 
Vakıf Senedi Örnekleri
 
Vakıf senedinin (vakfiyenin) çeşitli yazılma şekilleri vardır. Bir örneğini aşağıya yazıyoruz.
Filan oğlu filan, Rabbine, yaratıcısına yaklaşmak; ilâhına, rızık vericisine tevessül etmek, haşr ve neşr gününe azık hazırlamak için, tasadduk ve
vakf eyledi. O gün, öyle büyük bir gündür ki, o günde, mal ve evlad fayda vermez. Ancak, Rabbin huzuruna selim bir kalb ile gelmek fayda verir.
Bu şahıs, (vâkıf), uzun yolculuk için azık edindi. Dünyada gelip geçici bir yolcu gibi idi; hazırlık yapmaya gayret gösterdi. Ve cidden çalıştı. Ve
kendi öldükten sonra, amelinin kesilmemesini sevdi. Beşerin Efendisi ve En büyüğü, malışerde Livanın sahibi olan Peygamber (s.a.v.) Efendimiz:
“İnsan ölünce, ameli kesilir.” hadisini buyurmuştur. Bu şahıs (vakıf), genişlik vaktinde Rabbımn belâların definde, kendine yardımcı olmasını ve
cennetlere girmeye vesile olmasını diler. Hâlid bin Maldan, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin şöyle buyurduğnu rivayet etmiştir:
“ İyilik ve kötülük, kıyamet gününde iki varlık olarak gelir. İyilik, iyilik yapanları cennete götürür. Kötülük de, kötülük ehlini cehenneme götürür.
Dünyada iyilik ehli olanlar, âhirette de iyilik ehlidirler. Dünyada kötülük ehli olanlar da, âhirette kötülük ehlidirler.”
“İşte bu şahıs, bu vakfın tamamını, hâlis niyetle, safi maksatla tasadduk eylemiştir.” denilir ve vakfiye sonuna kadar -vasiyet ve vakf yazısında
söylediğimiz gibi- yazılır. Yalnız, biz burda yazı daha sağlam olsun diye bir takım şeyler daha söyleriz: Vâkıf vakfını evlâdına karşı yapacak
olunca, bizim yazdığımız gibi, şöyle ya zar: Bu vakfın gelirinin fazlasından, vakfeden şahsın evladı olan filan ve filan ile filâneye devamlı olarak, -
doğup tenasül edip, bir batından sonra diğer batın, bir nesilden sonra diğer nesil oldukça- sarf edilir. Ancak, yukarda bir batn var iken, aşağıdaki
batından birine nasip (hisse) verilmez.



Bu vakfın gelirinden, o şahsın evladının erkeklerine iki; kızlarına bir hisse verilir.
Şayet vakfeden şahıs, erkek kadın müsavi almalarını şart koşmuş ve: “Erkek-kadın, istihkakda müsavidirler; erkekler kadınlara üstün tutulmazlar.”
demişse; öyle olur; fakat, doğruya en yakını öncekidir. O, daha çok sevap getiren şekildir.
Bundan sonra şöyle yazılır: Onlar inkıraza uğrayıp yok olurlar ve onlardan hiç kimse kalmazsa; o zaman, vakfın geliri fakirlere, muhtaçlara
sarfedilir.
Vakfeden bu şahıs, bu vakfı elinden çıkardı; diğer emlâkinden ayırdı ve onu, sahih bir teslimle mütevelliye teslim eyledi. Bundan sonra o vakfın
umuru, (işlerinin yürütülmesi) mütevelliye aittir. Mütevelli de o vakfı sahih bir teslim alışla teslim aldı. Şayet yazıya ilâve et de “Zengin olan evlâd
vakfın gelirinden almayacak; şayet fâkirleşirse, alacak.” derse; buda güzel olur.
Eğer evlâdına vakfetmez de, “Fazlasını nefsine şart kılarsa” önce söylediğimiz gibi olur.
Şayet ölümünden sonra, salih bir kişinin, kendinden bedel (kendi yerine) hac yapmasını irâde ederse; oraya sarf edilir. Gidiş-geliş kifayet miktarı, -
önceklikle- hac masrafına ayrılır. Ondan sonra, bu vakfın gelirinden âdem oğullarının en büyüğü. Âlemlerin Rabbinin Resulü Muhammed
(s.a.v.)'den bedel bir kurban kesilir. İkinci bir kurban da vakfı yapanın babasından bedel; bir kurban da anasından bedel, (filan kızı filâne için);
dördüncü kurban da vakfedenden bedel kesilir.
Bunların tamamı her sene kurban günlerinde kesilir. Bunlar, bu adamın ölümünden sonra, Yüce Allah'a teberrük ve ona vesile için, böyle yapılır.
Vakfın gelirinden bu kurbanları kesip derisini yüzene ücret verilir. Bu kurbanların etleri, yağları, kuyrukları, başları, ayakları, derileri, fakirlere ve
ihtiyaç sahiplerine verilir.
Vakfın gelirinin fazlasından âşûre günü için, zağferan satın alınıp, helva yapılır.
Bundan da fazla olursa; kalan kısım, kazaya kalan namazı, veremediği zekatı, nezir borçları ve kefaretleri için fakirlere sarfedilir. Mütevellinin
bunlardan yemesinde de bir günâh yoktur. Hem yer, hem de dilediğine yedirir.
Keza, vakfın gelirinin fazlasından, mahallenin su ihtiyaçları görülür; buz alınır; buz yapılır ve saka ücreti verilir; böylece yaz günlerinde insanlara
soğuk su dağıtılır.
Yüce Allah'a ve âhiret gününe inanmış olan, -valilerden, kadılardan, hâkimlerden- hiç bir kimseye, bu vakfın şartlarını değiştirmek, tebdil etmek,
helâl olmaz.
Kim işittikten sonra tebdil eder, değiştirirse; işte onun günâhı, onu tebdil edenin üze rinedir. Allah'ın, melleklerin ve bütün insanların laneti onun
üze rine olsun.
En ihtiyatlı olanı, vakıfta, müslümanların hâkiminden birinin hükmünün bulunmasıdır. Böylece ihtilaf zâli olur.
Vakfın sıhhati için, bu hükmün cereyan tarzı şöyledir: Senedin arka tarafına, vakıf için şöyle yazılır: Hâkim, filan oğlu filan mütevellidir. Kaza,
ahkâm ve evkaf işlerine bakar; şu şehrin ve çevresinin hükmü nafiz, imzası geçerli hâkimidir. Ve o, şöyle der: “Ben, senette vasfı yazılı bu vakfın
lüzumuna, cevazına, sıhhatine hükmeyledim. Tamamı hakkında, şu mevkide, şu hudutlu yer içinde dükkanları, misafirhaneleri, hanları, hamamları
ve diğer bütün müştemilatı ve binalarıyla, altında üstünde ne varsa, (odalar, sahanlıklar, meziller her ne varsa,) mezkur şartlar ve vücuhlar üzerine,
bu vakfın sıhhatine hükmeyledim. Ve bu sadakanın cevazına hükmeyledim.
Selef bilginlerinden ve din âlimlerinden açıklanmış şartlarıyla, yollarıyla sıhhatine hükmeyledim ve vakfediciye bu hudutlar içinde olan vakfiyenin
tamamından elini çekmesini teklif eyledim ve bu hususda belirli olan kayyuma teslimini emreyledim ve taarruzu terketmeşini, vakfın cevaz ve
sıhhatine muhalif hareket yapmamasını söyledim. Bu vakıf ve sadakanın tamamı, hüküm meclisimde gizli kapaklı olmaksızın, alenî ve apaçık bir
şekilde cereyan eyledi. Ve ben, tescile yazılmasını hüccet olsun diye huzurumda olanlardan güvenilir, doğru kişileri şahit ederek tarihininde

emreyledim.” 
[103]
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KİTÂBÜ'L-HIYEL
 

ŞER'Î ÇARELER)
 

1- HİLENİN CAİZ OLUP OLMADIĞI
 
Hilenin caiz olup-olmadığı hususunda, âlimlerimizin yolu şudur: “Her hangi bir hîle ile bir adam, başkasının hakkını ibtâl ediyor veya ona bir şüple
idhal ediyorsa yahut bâtılı yaldızlıyorsa (yani batılı hak gösteriyorsa) işte bu hîle mekruhadır; caiz değildir.”
Bir hîle ki, onunla, bir kimse haramdan kurtulmak veya onunla helâle ulaşmak istiyorsa; işte bu hîle güzeldir. Caizdir. Bu nevi hîlenin cevazında
aslolan Allahu Teâlâ'nın şu kavlidir:



“Eline bir demet sap al da, onunla -zevcene- vur; yemininde durmazlık etme.”
Bu, Eyyub Peygamber (a.s.)’yın yemin ederek: “Elbette sana yüz sopa vuracağım. demesinden dolayı, ona, yemininden selâmete çıkarmayı
öğretmektir.”
Bütün âlimler, bu âyetin hükmünün mensuh olmadığı üzerindebirleşmişlerdir.

Sahih olan yol da budur. 
[1]

 
2- ABDEST VE NAMAZ MESELELERİ İLE İLGİLİ ÇÂRELER

 
Uzunluğu on arşından fazla olan bir hendek içinde su olur; ancak bu hendeğin genişliği on arşından az olursa; bazı âlimlerin “Orada abdest almak
caiz değildir.” kavillerinden kurtulmak için çâre: O hendeğin yakınına bir çukur kazılır; sonra da küçücük bir ark kazılıp o hendekten, o çukura su
akıtılır. İşte o zaman, su hendekte câri olur. Adam dilerse, o hendekten; dilerse, o küçük arktan abdest alır.
Bir adam, abdest aldığı zaman, zekerinden yaşlığın aktığını görürse, şeytan ona, onu çok gösterir. Burda çare: Bu vesvesenin kesilmesi için avret
mahalline su serper. Bu çâre, yaşlık kurumadan çok kısa bir zaman önce fayda verir. Yoksa, yaşlık kesilip kuruduktan sonra, tekrar zekerinde yaşlık
görünürse, abdestini yeniler; başka çâre kalmaz.
Mestlere veya ayakkabıya necaset bulaşır ve bu necasetin içki ve sidik gibi cirmi de olmaz; yaş veya kuru mutlaka yıkanması gerekirse; buna çâre
(hîle), -mest veya ayakkabı yaş ise- toprakta veya kumda yürüyerek yaşlığın bir kısmını toprağa bulaştırıp kurutmak sonra da onu yere sürmektir.
Böylece, o temizlenmiş olur.
Fakıyh Ebû Ca'fer, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den böyle naklen buyurmuştur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.): “Kuruması şart değildir.” demiştir.
Bir adam öğle namazının (farzının) üç rekatini kıldığı zaman, müezzin kamet getirse, namaz kılan şahıs da, mescidde namaz kılın-madiğini sanarak,
önceki namaza başlamış olup, imamla birlikte, namaz kılmayı irâde edip, farzının imamla beraber olmasını istediği hâlde, kıldığı namazın
bozulmasını da sevmese; onun için hîle: Bu Şahıs dördüncü rek'atta oturmayıp, beşinci rek'ate kalkar; beşinciyi ve altıncıyı kılar. Ve bu namaz,
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre nâfile olur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre de böyledir.
Sonra da imamla beraber namazı kılar.
Şemsü'l-Eimme Halvânî'de böyle söylemiştir.
Bir adam, sabah namazında imama (mescide) geldiğinde sünnetle meşgul olunca cemaatin fevl olacağından (Cemaate yetişemi-yeceğinden)
korksa; onun sünneti terk edip imama uyması caiz olur. Bu şahıs, güneş doğduktan sonra sünneti iade eder. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre güneş
doğmadan önce kaza edemez.
Burada güneş doğmadan önce, bu sünneti kaza etmesine çâre: Bu şahıs, sünnete başlar; sonra onu kendiliğinden bozarak imama iktida eder. (uyar.)
İmâm farzı bitirince de -güneş doğmadan önce sünneti kılar ve bu mekruh olmaz. Çünkü, bu namazı bozmakla, o, üzerine borç olmuştur. O vakitte,
kaza kılmak da mekruh olmaz.”
Bunu, Şeyhu’l-İmâm Ebû Bekir Muhammed bin el-Fadl hikâye eylemişdir. Âlimler:
“Bu âdet hâline getirilmez; bunu bir defa yapar. Şayet âdet hâline getirirse; bu mekruh olur.” buyurmuşlardır.
Müteahhirîn âlimlerinden bazıları, şöyle buyurmuşlardır:
“Burada ikinci bir hîle daha varır ve bu daha güzeldir: Önceki yol, âhiret amelinden olan başlanmış bir ameli ifsada muhtaç oluyor; büise
mekruhtur. Allahu Teâlâ, Kur'an-ı Kerîmi'nde şöyle buyuruyor:
“Amellerinizi bozmayınız.”
Bu şahıs için en güzeli: Sünnete başlayıp, sonra ikinci bir defa daha -farz için- tekbir almasıdır. Bu tekbir sebebiyle sünnetten çıkılmış ve farza
başlanmış olur. Ve bu hâl ameli ifsad olmaz; ikinci bir amele geçiş olur. Bu hîle de benim indimde müşkildir: Çünkü, sünnet bu fiil sebebiyle
zimmette borç oluyor; işte o mendup namaz. Bu namaz, menzilinde, o vakitte kılınmca mekruh oluyor. Burada bu fiil sebebiyle zimmette borç

oluyor. 
[2]

 
3- ZEKÂT MESELELERİ İLE İLGİLİ ŞER'Î ÇARELER

 
İki yüz dirhemi olan bir kimse, kendisine zekât lâzım olmamasını irâde ederse; buna hîle (çare): Sene dolmadan önce, onun bir dirhemini tasadduk
eder ve senenin sonunda nisap eksilir.
Veya sene tamam olmadan bir gün önce, bu şahıs, küçük oğluna, o iki yüz dirhemin bir dirhemini hîbe eder. Veya, dirhemlerin tamamını küçük
oğluna bağışlar.
Veya, bu şahıs, o dirhemlerin bir kısmını, çocuklarına sarf eder; böylece kendisine zekât vacip olmaz. Hassâf, şöyle buyurmuştur:
“Bazı arkadaşlarımız, zekâtı düşürme hususundaki hileyi kerih gördüler; ba'ziları da buna ruhsat verdi.” Şeyhu'1-İmâm Şemsü'l-Eimme Halvânî
şöyle buyurmuştur:
“Bunu, Muhammed bin Hasan kerîh görmüş; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise buna ruhsat vermiştir.” Hassâf, şöyle buyurmuştur:
“Zekâtı iskatda hîle, onu vacip olmadan çıkarmayı istemektir; Yoksa, vacip olduktan sonra, düşürmeyi irâde değildir. Âlimlerimiz, bu hususta, -
fakirlere zararı def için- İmâm Muhammed (r.a.)'in kavlini almışlardır.”
Bir adamın sâimesi bulunur ve bu adam sene tamam olmadan önce, onu cinsiyle veya cinsinin hariciyle değiştirmeye âciz olmazsa; işte bu durumda
bu hayvanlardan zekât hükmünü kesebilir. Veya, nisabı, sağlam bir adama bağışlar; sonra da -sene geçince- tekrar ona rücû eder. Bu durumda rücû
vaktine ve teslim alma vaktine itibar edilir; geçmişe itibar edilmez.
İkinci ve üçüncü senelerde de böyle yapar. Bu da fukaraya zararı ilhak eder.
Şeyhü'1-İmâm Şemsü'l-Eimme el-Halvânî, şöyle buyurmuştur:



“İmâm Muhammed (r.a.) Kitabü'l-Eyman'ında iki mesele hakkında hileyi caiz görmüştür.”
1- Bir adamın üzerinde yemin keffâreti olur ve bir de kölesi bulunursa; bu şahsın yemininin keffâreti için oruç tutması, caiz olmaz; o köleyi satar
veya bir insana bağışlar sonra oruç tutar; sonra da hîbeden dönüş yapar veya satışı ikâle ederse; işte bu orucu caiz olur ve o köle, mülkünde kalır; bu
hîle de doğru olur.
2- Bir adamın üzerinde yemin keffâreti bulunur; yanında da, yemin keffâretine yetecek kadar yiyecek olursa; onun oruç tutması caiz olmaz.
Burada hîle (çare): Önce o yiyeceği harcar; sonra yeminine keffâret olarak oruç tutar. İşte bu hîle de caizdir. İmâm Muhammed (r.a.), bu iki hileye
izin vermiştir. İmâm Muhammed (r.a.)'den zekât babında iki rivayet vardır: Bir adamın, bir fakir üzerinde malı (alacağı) olur ve o malı, borçlusuna
tasadduk etmeyi murad edip, onu malının zekâtına saymak isterse; o adam, aynın zekâtı olarak borç veremez. Burada hâle (çare): Bu şahıs, alacağı
kadar malı, zekât niyetiyle o fakire verir ve o fakir onu teslim alır ve tekrar -borcuna mukabil- geri verir. İşte bu caizdir.
Nevâdir'de şöyle zikredilmiştir: İmâm Muhammed (r.a.)'den bu mesele sorulmuş, O da cevaben:
“Bu, başkasına zekât vermekten daha üstündür.” buyurmuştur.
Önceki âlimlerimiz bu hileyi iflâs eden borçlulara karşı kulla nırlar ve bunda bir beis görmezlerdi.
Şayet alacaklı, borçluya alacağı kadar verince, onun onu geri vermeyeceğinden korkarsa; korkması uygun olmaz. Çünkü, ona verip geri almak
mümkündür. Eğer borçlu müdâfaa eder, vermek istemezse; hemen hâkime mürâcat eder. Hâkim de, borçluya borcunu vermesini söyler.
 
Zekâtla İlgili Başka Bir Çare Örneği
 
Alacaklı, borçluya önceden: “Kölelerimden birisini, malımın zekâtını, senin için almaya vekil eyle; sonra da onu, borcunu vermeye vekil eyle.”
der. Bu durumda vekil aldığı zaman o alınan şey müvekkilin malı olur. Bu müvekkil de, borçlu olan şahıstır. Almaya vekil olan şahıs, borcunu
ödemeye de vekildir. Bu vekâleti hükmüyle de, o malı borcuna bedel olarak öder.
Şeyhu'I-İmâm Şemsü'l-Eimme el-Halvânî (r.a.), bu çare hakkında ne güzel buyurmuş:
“Mal sahibi, borçluya malından bir miktar daha fazla verir de, borç ödendikten sonra artandan fakir faydalanırsa kalbi rahat olur.”
Şayet, alacaklının bu alacağında ortağı var ise (Şöyle ki: îki adamın, bir adamda bin dirhem alacakları olur ve onlardan birisi, kendi hissesinde,
bizim söylediğimiz gibi hileye baş vurur; diğeri de o almana ortak olmak isterse) onda hakkı olur.
Şayet ortak etmek istemezse; işte burda hîle (çâre): Mal sahibi, malından borçluya zekat niyetiyle verdikten sonra, mal sahibi o malı borçluya
tasadduk eder. Sonra da borçlu, o alman malı mal sahibine hibe eder. işte bu sahih olur. Ortağının da o alınan da ortaklık hakkı olmaz.
 
Zekatla İlgili Seri Çareye Diğer Bir Örnek
 
Borçlu, alacaklısından, o ortağın alacak hissesi kadar bir malı borç alır ve onu o ortağa bağışlar. Sonra da o ortak, borçluya zekât niyetiyle o malı
tasadduk eder. Daha sonra da, bu ortak, borçludaki hissesini ibra eder. Artık, diğer ortağının bir yolu kalmaz.
Bir kimsenin üzerinde zekât borcu olur ve bir ölüyü o zekâtından kefenlerse, bu caiz olmaz.
Bunun caiz olması için çâre: Bu kimse, ölen o şahsın ehlinden birine, bunu tasadduk eder; sonra da o, onunla, o ölüyü kefenler. O zaman, mal
sahibine sadaka sevabı vardır.
Temlik vaki olmayan bütün iyilik babları böyledir.
Mescid imârı, köprü yapımı ve misâfirhâne yapımı gibi yerlere, zekâtın sarfedilmesi caiz değildir.
 
Zekat Miktarınca Tasaddukta Bulunmak İçin Çare
 
Zekâtını fakire verir; sonra, da, “Onu, bu durumlara sarfetmesini” söyler. Böyle olunca, tasadduk edene, sadaka sevabı; fakire de, mescid yapma,
köprü yapma sevabı olur. Ebû'l-Leys'in Fetvâlan'nda şöyle zikredilmiştir: Ceyhun nehrinin kenarında, bir arz-ı mevât'i (ölü bir yeri) bir topluluk
imar ederse; hükümdar ordan öşür alır.
Bu cevap, İmâm Muharamed (r.a.)'e göre doğrudur. Çünkü, O'na göre, Ceyhûnun suyu öşrîdir.
Şayet hükümdar, o öşürden, misafirhaneye bir şey verirse, bu caiz olmaz. Mütevellinin de ordan misafirhaneye bir masraf yapması helâl olmaz.

Buna hîle (çâre): Hükümdar, o öşürü fakirlere dağıtır; sonra da fakirler onu mütevelliye geri verirler. Mütevelli de misafirhaneye sarfeyler. 
[3]

 
4- ORUÇLA İLGİLİ MESELELER HAKKINDA ŞER'İ ÇARELER

 
Bir kimse, arka arkaya İki ay oruç tutmaya iltizam eylese ve receb'le şabanı oruç tutsa; şaban da bir gün noksan olsa; bu durumda çâre: Sefer
müddeti bir yolculuğa çıkar ve ramazanın birinci gününü iltizam eylediği oruca niyet eder.
Bir kimse, babasının orucundan veya namazından dolayı fidye vermek istediği hâlde, kendisi fakir olsa; bir fakire, iki menn buğday verir. Sonra da,

onun kendisine bağış yapılmasını ister. Sonra, onu yine öylece verir. Miktar tamam olana kadar, böyle yapar. 
[4]

Uyûn'da şöyle zikredilmiştir: “Bir kimse, -ramazan ayında- bu ay oruç tutmayacağım.” diye üç talâk üzerine yemin eder ve bu yemininde de hânis

olmamayı irâde ederse; buna hîle (çâre): Bu şahıs sefere (yolculuğa) çıkar ve iftar eder. (yani oruç tutmaz.) 
[5]

 
5- HACLA İLGİLİ MESELELER HAKKINDA SERİ ÇARELER

 
Ihrâmsız olarak Mekke'ye girmek isteyen afakiler için hîle (çare): Böyle arzusu olan bir âfâkî, Mekke'ye girmeyi kasdetmez. Ancak, mîkatın arka
tarafında bir yere, (meselâ) Haremin haricinde olan ve Benî Âmir Bostanı denilen yere girmeye niyet eder. (Amir oğulların bostanı, mikatın içinde;



hareminde, dışında bir yerdedir.) Bu şahıs, bu durumda olan başka bir yere ihtiyaç için girmeye de niyet edebilir. Ve sonra da ordan Mekke'ye

îhramsız girer. 
[6]

 
6- NİKÂHLA İLGİLİ MESELELER HAKKINDA ŞER'i ÇARELER

 
Bir kadın, bir adamın nikâhlısı olduğunu iddia eder; o adam da bunu inkâr eder; bu hususta da kadının beyyinesi ve istihkakı olmazsa, İmâm Ebu
Hanîfe (r.a.)'ye, gâze bu durumda, bu nikâh, câri olmaz. Ve bu kadın hâkime: “Benim evlenmem mümkün değildir. Çünkü şu adam, benim
kocamdır. Ve o benimle nikâhlı olduğunu inkar ediyor. Ona emret de beni boşasın; ben de diğeri ile evleneyim.” derse; bu durumda, kocanın, bu
kadını boşaması (talâk) mümkün değildir. Çünkü talâk, nikâhı ikrar ile olur.
Bu durumda ne yapılabilir? Şeyhu’I-İmamü'z-Zâhid Ali el-Pezdevî, şöyle buyurmuştur:
“Hâkim, o kocaya şöyle der:
“Sen, bu kadına: “Eğer benim karım isen, seni üç talâk boşadım, de.” der. Bu durumda, koca, nikâhı ikrar etmiş olmaz ve ona birşey gerekmez.”

Şayet onun karısı ise, kadın da nikahından kurtulmuş olur ve başkasıyla evlenmesi mümkün olur. 
[7]

Bir adam, bir kadına karşı, onun nikâhı altında olduğunu iddia ederse: hâkim, kadına yemin verir. İmâmeyn'in kavline göre, burrada yeminden
kurtulmak için çâre: Bu kadın, başka bir kocaya gider; artık, kadın nikahlandıktan sonra, yemin istenmez.
Bir adam, karışımı» nikâhını yenilemek istese, bu durumda ona mehir gerekmez. Bunda hilaf yoktur.
Bir baba, kızını bir adama nikahladığında; ondan “Mehirden bir şey aldığını ikrar etmesinin” isteseler; bu babanın aldığını ikrar etmesi bâtıldır.
Çünkü, o mecliste bulunanlar, bunun yalan olduğunu bilmektedirler.
Bağışa gelince, eğer kız büyük ise, baba: “Ben kızın izniyle şu kadar bağış yapıyorum.” der. Sonra da: “Eğer kız, bağışı inkâr ederse, ben onu sana
öderim.” der ve bu tazminat sahih olur.
Eğer kız, küçük ise; bu hîbe sahih olmaz.
Bir adamın, bir kölesi olur ve onu evlendirmek, ona bir câriye veya hür bir kadın nikahlamak istediği hâlde, bu efendisi o evlenince, işlerinde
tembellik yapacağından veya onu evlendikten sonra başkasının satın almaya rağbeti olmayacağından korkarsa; burda hîle (çâre): Efendisi, köleye:
“Sana, şu cariyemi veya şu hür kadım nikahlıyorum. Onun, işi (boşanma yetkisi) benim elimdedir; istediğim zaman onu boşarım.” der. Köle, bu
şartı kabul ederse; boşama yetkisi efendinin elinde olur ve onu istediği zaman boşayabiîir.
Bir adam, bir kadını nikahlamak istediğinde; o kadın, bu erkeğin, kendisini o beldeden çıkaracağından veya üzerine evleneceğinden korkar ve -
yeminsiz olarak- ondan bir vesika almayı mu-rad ederse bu duruma (hîle) çâre şudur;
Bu kadın, kocasının kendisini o beldeden çıkmaması şartiyle mehr-i müsemmâ ile, nefsini ona nikâhlar. Şayet, kocası, bu kadını o beldeden
çıkarmak isterse; bu kadına tam mehr-i misil ödemesi gerekir. Bu koca, onun anası bacısı, teyzesi ve benzeri olan diğer kadmların mehr-i mislini
ödeyeceğini “Şu şu kadar şey” diyerek, ödemesi kendisine ağır gelecek çok bir miktarı mehir olarak ödeyeceğini ikrar eder. Eğer bu koca, kadını o
beldeden çıkaracak olursa; o kadınların rnehr-i mislinin tamamını, bu kadın kocasından alır. Kâdî'l-İmâm Ebû Ali en-Nesefî, şöyle buyurmuştur:
“Kocanın bu ikrarı sahih olur.”
Âlimlerden bir kısmı: “Bu hîle ikinci şartda caiz diyenlere göre önceki gibi doğrudur. Fakat, ikinci şart caiz değildir; diyenlere göre, sahih değildir.
Şayet koca ikrar eylemezse; kadına mehr-i misil vardır; başka değil. Bu hîle de doğru değildir.”
Bundan sonra, bu şart caiz olursa;, cevazını söyleyenlere göre bu ikrar caiz olur. O zaman, kadın “İkrar edilen mehrin, mehr-i mislinden fazla
olduğunu” bilir o ikrar edilen mehrin tamamını alır. Fakat, durum Allah ile kadının arasında olur.
Kadın için, mehr-i mislinden fazla almaması gerekir. Ancak kocası verirse, o, onun için helâl ve temiz olur. Adam, kadını bu hilenin haricinde
nikâhlar ve kocası, onu beldeden çıkarmak ister; kadın da kendisini çıkarması mümkün olmayan bir çare arzu ederse; bunun vechi: Bu kadın,
babasına veya oğluna yahut kardeşine borçlu olduğunu söyler ve ikrarına şahit dinletir. Koca onu beldeden çıkarmak isteyince, onun için borç
ikrar edilir ve çıkmaktan men edilir. Bu hîle, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göredir.
İmâm Muhammed (r.a.)'in kavline göre bu çare değildir. Çünkü İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, borç ikrarı kendi nefsine âit olursa, sahihdir.
Kocasına ait olunca, sahih değildir ki bu, kocanın, karısını çıkarmasına mâni olsun.
Şayet kendisi için borç ikrar olunan şahıs, kocanın yemin vermesinden korkarsa “Bu malı ona sattı.” der. O takdirde yemin edince, günahkâr
olmaz.
Bir adam kızını kölesine nikâhlar ve sonra da efendi ölürse; bu nikâh fâsid olur. Çünkü, bu durumda kız -başka bir vâris yoksa- bu kölenin
mülküyetinin tamamına sahip olur.
Eğer onunla beraber başka bir vâris daha varsa, -nerede olursa olsun- nikâh fâsid olur.
Eğer efendi kendisinin ölümü ile nikâhın fâsid olmamasını isterse buna çâre:
Bu efendi, o köleyi, mal mukabili mükâtep eder; sonra da, kızını ona nikâhlar. O zaman, kendisinin ölümüyle nikâh fâsid olmaz. Çünkü, kadın

babasının ölümüyle ona sahip olamaz. Zira mükâtep mîras değildir. 
[8]

Bir adam, bir kadını nefsine nikâhlar; kadm da bunu kabul eder; kadın da, yakınlarının bunu bilmesini istemezse; nikahlama yetkisini o adama verir
ve bu nikâh caiz olur.
Şayet koca, o kadının kimliğini şahitlere belirtmek istemezse, buna hîle (çare): Kadın nikâh işini, o adama verir; mehir hususunda kendi aralarında
anlaşırlar. Sonra da koca şahitlere gelip, onlara: “Ben bir kadım kendime nikâh eyledim ve ona şu kadar mehrini verdim. O da, buna razı oldu ve
nikâh yetkisini bana verdi. Nikâh yetkisini bana veren kadını, şu kadar mehirle kendime nikâh eylediğime sizi şahit tutuyorum.” der ve böylece, o
kadınla aralarında küfüv (denklik) varsa nikâh akdi yapılmış olur.
Bu hîleyi (çareyi) Hassâf söylemiştir. Şeyhu'I-İmâm Şemsü'l-Eimme cl-Halvânî (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Hassâf, nikâhın cevazının ta'rifinde, bu kadarla yetindi.” Bazı âlimlerimiz şöyle derledi: “Bu, Hassâf in nikâhın cevâzmdaki reyidir. (görüşüdür.)”



Belh âlimleri böylece hikâye etmişlerdir. Şemsü'l-Eimme el-Halvânî (r.a.):

“Gerçekten Hassâf ilimde çok büyüktür. O, kendisine uyulması sahih olanlar cümlesindendir.” buyurmuştur. 
[9]

İraâm-ı A'zam, Ebû Hanîfe (r.a.)'nin zamanında, iki kardeş, iki kız kardeşi nikahladılar. Onlardan herbiri, -bilmeyerek- diğerinin nikâhlısı ile zifaf
oldu. Sabah olunca, durumun farkına vardılar ve bu durumu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye söylediler. İmâm;
“Her biri nikâhlandığı kadını boşasm. Sonra da dâhil olduğu kadını nikâhlasın.” buyurdu.
Bu mesele, Menâkıb-ı İmâmı A'zam'da şöyle zikredilmiştir: Küfe'de, eşraftan birinin velime (düğün) yemeğine, âlimler toplanmışlar. İçlerinde
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'de var. O günlerde daha genç sayılacak yaşlarda. Sofraya oturmuşlar ve kadınların velvelesini işitmişler.
“Bunlara ne isabet etti?” denilmiş. Bu âlimlere, “Yanlışlıkla, iki kardeşin birbirinin nikâhlısına dâhil olduğu” söylenmiş ve: “Sofranızda âlimler
var. Onlardan bu meseleyi sorunuz.” denilmiş ve sormuşlar.
Süfyân-i Sevrî (r.a.): “Hz. Ali (r.a.) şöyle hükmeyledi: Kocaların her biri, o kanların mehirlerini verecek; kadınların her biri de iddet bekleyecek.
Iddet tamam olunca da, kocaları onlara dahil olacaklar.”
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), parmağını sofranın kenarına koyarak bir şeyi düşünür gibi yaptı. Onun yanında duran şahıs: “Yanında başka bir şey varsa,
açıkla.” deyince; Süfyan-ı Sevri (r.a.) öfkelendi ve: “Hz. Ali (r.a.)'nin hükmünden sonra onun yanında ne olacak” dedi.
O zaman İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Kocaları bana getirin” buyurdu ve getirdiler.
İmâm onların her birine: “Dâhil olduğun kadın hoşuna gitti mi?” diye sordu; ve “Evet” cevabını aldı.
Sonra, onların herbirine: “Nikâhlını boşa.” dedi; onlar da boşadılar.
Sonra da onların her birini dahil oldukları kadınla nikahladı ve: “Allahu Teâlâ mübarek eylesin.” dedi.
Süfyân-ı Sevri (r.a.): “Sen ne yaptın.” deyince de: “En güzel vücuh; ülfete en yakın, düşmanlığa en uzak olanı budur. -Aksi takdirde-
görmüyormusun ki, her biri iddetin bitmesini bekleyecek; sabredecek... Herbirinin kalbinde, kardeşinin, kendi karısına dâhil olduğu kalacak. Ben
ise, her birine “Karılarını boşamaların!” söyledim. Aralarında duhûl yok; halveti sahiha yok. İddet de gerekmez.
Sonra da her birini cima yaptığı kadınla nikahladım. Nikâhına mâni bir hal de yoktur; “Böylece her birisi, dâhil olduğu kadınla beraber kaldı.
Hiçbirinin kalbinde, bir şey yoktur.” buyurunca; orada bulunanlar İmâm Ebû Hamfe (r.a.)'nin zekâsına hayret ve düşüncesinin güzelliğine teaccüp

ettiler. Bu hikâyede fikhî açıklama vardır ve bu mesele ile yazı sona ermiştir. 
[10]

 
7- TALÂKLA İLGİLİ MESELELER HAKKINDA SERİ ÇARELER

 
Bir adam, karısına mektup yazıp: “Senden ve filâneden başka, bütün karılarım boştur.” der; sonra da filanenin ismini silip, o mektubu karısına
yollarsa; o filâne boş olmaz.
 
Üç Talâk'la Boşanan Bir Kadının, “Kendisini İkinci Kocanın Boşamıyacağından Korkması” Hâline Çare
 
Üç talâk ile boşanmış olan bir kadın, ikinci kocanın kendisini uzun süre nikâhının altında tutacağından ve boşama yacağından, talâk vâki olmasın
diye de mücâmaat yapmayacağından korkarsa; buna hîle (çâre): Bu kadını nikahlayacak adam nikahlanmadan önce şöyle söyler: “Seni tezviç eder,
tutar üç günden fazlaya kadar sana cima etmezsem; sen benden boşsun.” der. Koca böyle söyleyince, kadın onunla nikahlanır; o müddet geçince de
kadın boşanmış olur ve kurtulur.
 
Üç Talâkla Boşanan Kadının İkinci Kocası İle İlgili Başka Bir Çare
 
Kadın, muhallile “Nefsimi, talak işi benim elimde olmak üzere, sana nikahlıyorum. Ne zaman istersem, nefsimi o zaman boşarım.” der; koca da
onu kabul ederse; talâk emri (işi, yetkisi) kadının elinde olur. Ve bu kadın, istediği zaman nefsini boşayabilir. Şayet, muhallil önce davranır da:
“Seni, senin işin, senin elinde olmak üzere nikahladım; ne zaman istersen, nefsini boşarsm.” der; kadın da bunu kabul ederse; bu durumda talâk işi,
(boşanma yetkisi) kadında olmuş olmaz.
 
Üç Talakla Boşanan Kadınla İlgili Başka Bir Çare
 
Muhallil olan koca, kadına: “İşin senin elinde olmak üzre, seni nikahladım; seni nikahladıktan sonra, nefsini istediğin zaman boşa.” der; kadın da
bunu kabul ederse; bu durumda iş (yetki) Kadının elinde olur.
Üç talâkla boşanmış olan bir kadın; nikâhlanmayı, sonra da önceki kocasına dönmeyi murad eder ve bu kadın, nefsinin bir erkekle nikâhlanmasınm
teşhirini sevmezse; işte burda hîle (çâre): Eğer malı varsa, bir kısmını köle bedeli olsun diye sağlam güvenilir bir adama bağış yapar. Kendisine
bağış yapılan şahıs da onunla küçük bir mürâhıkı köle olarak, misli kadınlarla cima edecek nitelikte birisini satın alır. Sonra da o kölenin
efendisinin izniyle nefsini ona şahitlerin şehâdetiyie nikâhlar. O köle, ona dâhil olduktan sonra da, müşteri o köleyi kadına bağışlar. Kadın onu
kabul edip, teslim alır. O zaman, nikâh bâtıl olur.
İddeti bitince de önceki kocasına dönerse, nikâhı sahih olur. Sonra da o köleyi, satılmak üzere bir başka beldeye yollar. O, orda satılır. Böylece bu
iş gizli kalmış olur. Bunu Hassâf böyle buyurmuştur.
Bir adam, karısını boşamayı murad eder ve, bu talâkın vâki olmamasını da isterse; bu durumda uygun olan istisna etmesidir. Bu istisnanın da
muttasıl olması gerekir.
Eğer, istisna ayrı olursa, onunla amel edilmez. Keza, bir kimse, istisnayı kalbinden geçirse (içinden “İnşallah (Allah dilerse)” dese; yine amel
edilmez.



İstisnanın işitilmiş olması şart mıdır? Bu hususta âlimler ihtilaf eylediler: Bazıları: “İstisnanın işitilmesi şart değildir. Şart olan, harflerinin
tekellümünde sahih olmasıdır.” dediler.
Bazıları da: “İstisnanın duyulması şarttır” dediler. Bu mesele, Talâk Kitabın'da söylenmiştir. Âlimler, talâk ve ıtak hususunda ihtilaf eylediler:
Bir adam yemin ederek: “Vallahi elbette ben, bu gün karımı bir talâk (veya üç talâk boşayacağım.” dese; o gün de karısına: “Sen üç talâk boşsun
Allah dilerse” veya, ona: “Bin dirhem üzerine üç talâk boşsun.” dese; kadın da: “Ben kabul etmiyorum.” dese; bu durumda bu adam, yemininde
hanis olmaz; yemin yerine gelmiş olur. Bu Belh âlimlerinin ihtiyarıdır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den de böyle rivayet olmuştur. Bir adam: “Vallahi elbette ben, bu gün karanı üç talâk boşayacağım (veya bir talak
boşayacağım.)” dese; bu durum için şu çare rivayet edilmiştir: Bu adam, karısına: “Sen boşsun Allah dilerse.” der. Veya ona: “Bin dirhem üzerine
sen üç talak boşsun.” der; kadın da bunu kabul etmezse; adam yemininden hânis olmaz; yemini yerine gelmiş olur.

Keza, bir kimse, bir şeyi satmaya yemin ederse; onu fâsid satışla satar ve yemininden beri olur. 
[11]

Bir adam, karısına: “Sen bugün üç talâk boşan.azsam, sen üç talâk boşsun.” derse; Buna çâre: bu adam, karısına: “Sen, Şu şey karşılığında üç talâk
boşsun.” der; kadın da buna razı olmaz ve talâk da vâki olmaz. Bu, İmâm Ebû Hamfe (r.a.)'den rivayet olunmuştur.
Fetva da buna göredir.
Bir adam, karısını talâkı bâin ile boşayıp, onu da inkâr eylese; bu durumda çıkar yol: Bu kadın, kocasının içinde bulunduğu eve girer ve o kocaya:
“Gerçekten sen, bu evae olan kadını nikahladın.” denilir; kocada: “Bu evde, benim için karı yoktur.” der ve ona “Bu evde olan kadınlar senindir”
denir. Bu durumda, o kadın bain olarak bos olur. Yemin edince de kadın ona gösterilir ve talâkı zahir olur. (açığa çıkar.) Bir kimse, kimse ile
konuşmayacağına üç talâk üzerine yemin eylediği zaman, çıkar yol şudur: Bu adam, karısını bir talâk ile bâinen boşar; iddeti bitene kadar da onu

terk eder; sonra konuşur ve sonra da kadını yeniden nikâh eyler. 
[12]

 
8- MUHÂLLÂA İLE İLGİLİ MESELELER HAKKINDA ŞER'l ÇARELER

 
Bir adam, karısına: “Eğer sen, mühâlaa istersen ve ben de hal etmez isem, üç talâk boşsun.” der; kadın da “Akşam olmadan önce, mühâlaa
istemezse, bütün kölelerinin ve cariyelerinin azad ve malının sadaka olacağına” yemin eder ve bunlar İmâra Ebû Hanîfe (r.a.)'ye gelirler.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), kadına:
“Mühâlaa iste.” buyurdu. Ve bu kadın, kocasına:
Beni hal etmeni istiyorum.” dedi. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) kocasına:
“Bana bin dirhem vermen karşılığında seni hal ediyorum de.” buyurdu.
Kocası da, kadına, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin dediğini söyledi.
Bu sefer İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), kadına: “Kabul etmiyorum; de,” dedi.
Kadın da “Kabul etmiyorum.” dedi. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Kalk; kocanla beraber git. İkiniz de yeminini yerine getirdiniz” buyurdu.
Bu meselenin izahı: Koca, karısına: “Sen benden mal mukabili boşanmayı istediğin zaman, ben seni hal etmez isem, üç talâk boş ol.” dedi.
Kadın da: “Eğer akşama kadar hal istemez isem, yemin olsun bütün varlığım sadakadır.” dedi.
Ve İmâra Ebû Hanîfc (r.a.)'nin öğretmesi ile: “Kadın, kocasından mal mukabili boşanmayı istedi.
Kocası da, onu bin dirhem karşılığında boşadı.
Kadın, buna razı olmadı.
Ve her ikisinin de dediği yerine geldiği için, hiç birine bir şey lazım gelmedi.
 
Mühâlaa İle İlgili Başka Bir Çare
 
Bu kadının yemini, “Kölelerinin ıtkına (azâd edilmesine) ve malının sadaka olmasına olunca; bunların tamamım güvenilir bir kimseye satar. O gün

geçince de elinde bir şey olmadığından, yemini çözülmüş olur ve bir ceza gerekmez. Sonra da satıştan döner.” 
[13]

 
9- YEMİNLERLE İLGİLİ MESELELER HAKKINDA ŞER'İÇARELER

 
Bir adam, “Kûfe'de evlenmeyeceğine dair” yemin ederse; buna çâre: Bu adam, evleneceği kadını ve velisini Kûfe'den dışarıya çıkarır ve orada
nikâh olurlar. Bu durumda yemininde hânis olmaz. (Yeminini bozmuş olmaz.)
 
Yeminle İlgili Diğer Bir Çare
 
Yemin eden şahıs, bir adamı vekil eder ve bu vekil, o kadını Kûfe'den çıkarır; Küfe dışında akidleşirler.
Veya, kadın da bir vekil tâyin eder; iki vekil, küfeden çıkarlar ve, Kûfe'nin haricinde nikâh akdi yaparlar. O takdirde, yemin eden hânis olmamış
olur.
Bu bab da mü'teber olan, vekilin yemini bozması, müvekkilin yemini bozması olarak kabul edilmez.
Bir adam, “Karısını Buhara'da boşamaya yemin ederse; buna çâre: -Nikâhda olduğu gibi- ya Buhârâ'nın dışına çıkıp orda boşar veya vekil
vasıtasiyle yine Buhara'nın dışında boşatır.” Ve yemininde hânis olmamış olur.
Bir adam: “Şu işi yaparsam kölem hürdür ve bütün malım sadakadır.” derse; buna çâre: Sağlam ve güvenilir bir adama, malının tamamını
bağışlayıp, ona teslim eder; sonra o işi yapar; daha sonra da bağışını geri ister.
Bir adam, cariyesini mükâtebe yapmak ve ona cima etmek isterse; o cariyeyi, küçük oğluna .bağışlar; sonra da, onu nikâhlar. Eğer nikâhının altında



hür bir kadın yoksa, çocukları hep hür olurlar. 
[14]

Uyûn'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, kölesini1 müdebber yapmayı murad ederse; onun satışının caiz olması için şöyle der: “Sen, benim
mülkümde iken, ben ölürsem; sen hürsün.” Bu caizdir. Adam ölünce, köle hür olur.

Hasan bin Ziyâd, bunu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den rivayet eylemiştir. Bu kölenin satışı caizdir. 
[15]

 
Alacağı Alma Hakkında Bir Çare
 
Bir adamın, diğer bir adamda yüz dirhem alacağı olur ve bu alacak sahibi: “Eğer bugün parça parça alırsam, kölem hürdür.” derse; buna çâre;
alacağını toptan almasıdır.
Şayet: “Bugün almam, ancak toptan alırım; almaz isem kölem hürdür.” derse; onun Tamamın birden alır.
Sonradan o dirhemlerin içinden birini, katkıntılı bulup onu, bir gün sonra değiştirmek, isterse; değiştirir ve yemininde hânis olmaz. Değiştirmeyi
terkederse; yemininde hânis olur.
Bir kimse, filan şahısta bulunan hakkını almaya yemin eder; sonra da almak istemezse; buna çâre: Alacağım başkasına söyler ve o alırsa; yemini
bozulmuş olmaz.
Keza, kendisine karşı yemin edilen şahıstan almamaya yemin ederse, buna çâre: Ondan değil, onun vekilinden alırsa, yemini bozulmuş olmaz.
Keza, kendisine karşı yemin edilenden mal için kefil alır ve ona emrederek, onu havale ederse; yemini yerine gelmiş olur.
Bunu, Kudûrî söylemiştir.
Uyûn'da ise: “Yemininde hânis olur.” denilmiştir. Uyûn'da söylenenin şekli: Bir adam, borçludan “Bugün malını almamaya” yemin eder ve onun
vekilinden alırsa; yemini bozulmuş olur. Fakat vekilinin haricinde (mutavvî) bir şahıstan alırsa, yemini bozulmaz.
Keza, kefilinden veya borçlunun havale ettiği şahıstan alırsa; yemini bozulmaz.
Kudûrî'de: Borçlu “Filana hakkını vermek üzere” yemin edince; onu vermesini başka birine emir veya havale ederse; alacaklı onu alınca, borçlu
yemininde hânis olmuş olmaz.
Şayet, onun yerine, başka birisi teberru olarak verirse; bu durumda borçlu yemininden berî olamaz. Keza; borçlu, “Borcunu vermemeye” yemin
ettikten sonra, bir ferde verirse; bu durumda yeminini bozmuş olur.
Bir adam, diğerine bir elbise almak ister; satıcı da on iki dirhemden noksana vermeye razı olmaz; müşteri ise: “On iki dirheme satın alırsam, kölem
hür olsun.” der; sonra da onu almak isterse; uygun olanı, onu onbir derheme ve dinara satın alır. Veya satıcı, onbir dirhem ve bir de elbiseye satarsa,
yemininden hânis olmaz.
Bu, kıyâsın cevâbıdır.
İstihsâna gelince, bu şahıs yemininde hânis olmuş olur. İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir kimse, “Kölesini on dirheme satmamaya; ancak, daha fazlaya satmaya” yemin eder ve onu dokuz dinara satarsa; kıyâsta, yemini bozulmuş
olur; istihsanda ise bozulmaz.” İmâm Muhammed (r.a.) bu bölümde dokuz elbiseyi zikretmemiştir. Âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Uygun olan kıyâsen de, istihsanen de, bu şahsın yemininde hânis olmasıdır. Çünkü elbise ile dirhemler aynı cinsten değildirler. Dirhemler, elbise
ile artmazlar. Bu satış, yeminden istisna edilmiş olmaz. Kıyâsen de, istihsanen de yeminin altına girer.”
Bir adam, “Kölesini, -fazla etmezse- on dirheme satmamaya” yemin eder; Sonra da onu satmaya ihtiyaç hasıl olur ve fazlaya alacak müşteride
bulamazsa; İmâm şöyle buyurmuştur:
“Uygun olan, onu dokuz dirheme satmaktır. Bu takdirde, yemini bozulmuş olmaz.”
Münâsip olanı, bu durumda yemininin bozulmasıdır. Çünkü, yemini on dirhemin üzerinedir. Gaye bulunmayınca -on dirheme satmış olsa bile-
yemin baki kalır ve bu yeminin bozulması icab eder.
Cevap: Gerçekten yeminin bozulması, yeminin baki kalmasıyla değil de; bozulma şartının vuku bulmasıyladır.
Bu cümle cami kitabından alınmıştır.
Bu meselenin sonunu, Hişam, Nevâdir'inde, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'dan rivayet etmiştir. Kıyasda: “Bu durumda, bu şahıs hânis olmaz.” denilmiştir.

Biz de bunu kabul ederiz. 
[16]

 
“Bu Elbiseyi, Filan Adama Satmıyacağım.” Diye Edilen Yemine Çareler:
 
1- Bir adam, “Bu elbiseyi, filan adama, para ile ebediyyen satmıyacağım.” diye yemin ederse; buna çare: O adam, bu elbiseyi başka biri vasıtası ile,
o şahsa sattırır ve yemininden hânis olmaz.
2- Başka bir çâre: Bu elbiseyi, o adama, bir yer karşılığında satabilir.
3- Başka bir çâre: Bir adamı vekil yapar ve bu elbiseyi yemin edilen zata, vekil olan şahıs satar.
Bir adam, “Satmamaya ve satın almamaya” yemin ettiği hâlde, başka bir adama “Alıp satmasını” emreylese, yemininden hânis olmaz.
Ancak, bu zat hükümdar olursa; bu emri sebebiyle hânis olur. Mes'ele ma'rufdur.
4- Başka bir çâre: O elbiseyi, yemin olunan şahsa, başka bir (fuzûlî) şahıs satabilir, sonra da yemin eden şahıs, ona izin verir ve yemininde hânis

olmuş olmaz. 
[17]

 
“Şu Köleyi Satin Alırsam, O Hürdür” Diye Yemin Eden Şahıs İçin Çâreler:
 
l- Bir kimse: “Eğer şu köleyi satın alırsam, işte o hürdür.” der ve o köleyi de satın almak isterse, buna çâre: Bu kimse, o köleyi satıcı muhayyer
olmak üzere satın alırsa, yemininde hânis olmaz.



2- Başka bir çâre: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu müşteri, muhayyer olmak üzere satın alır. Zira müşteri muhayyer olunca, bu hâl, o şeyin
müşterinin mülküne dâhil olmasına mâni olur; müşteri onu azad edemez ve bu durumda yemin de çözülmüş olur ve ceza terettüp etmez.
Bu çâreyi Hassâf zikreylemiştir. Hassâf in zikreylediği bu çare, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin zikreylediği çarenin benzeridir. İmâm Muhammed (r.a.),
Câmiü's-Sağîr'de şöyle buyurmuştur.
“Bir kimse yemin ederek: “Eğer şu köleyi satın alırsam, işte o hürdür.” der ve o köleyi de muhayyer olarak satın alıp, azad eder ve bir şey de
söylemezse; Âlimler, bu meseleyi bütün imamlarımızın kavillerine göre şöyle açıkladılar: İmâmeyn'in kavline göre, bu açıktır. Çünkü onlara göre
müşterinin muhayyerliği, bu kölenin, müşterinin mülküne girmesine mâni değildir. Ve azad etmenin şartı da vardır; köle, onun mülkündedir.”
Fakat İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ve göre, müşterinin muhayyerliği; müşterinin milkine girmesine mânidir. Ancak, azad etmek, satın almaya taalluk
ediyor; Mülke taalluk etmiyor. Bu durumda köle hürdür.
3- Başka bir çâre: O köleyle beraber başka bir köle daha satın almak da, yeminden hânis olmamak için başka bir çâredir.
4- Başka bir çare: Nefsi için o kölenin yüzde doksan dokuz hissesini satın almak; sonra da yüzde bir sehmini, küçük oğlu için veya karısı için satın
almakdır.
Veya nefsi için doksan dokuz hissesini satın alıp; sonra da satıcının kalan bir sehmi ikrar etmesidir.
Buna göre: Bir adam: “Ben, şu evi, şuna satın aldım.” deyip; oranın yüzde doksan hissesini satın alır; bir hissesini de oğlu veya karısı için satın alır
ve şayet, kalan bir hisse bağışlanırsa; eğer taksim ihtimali varsa, bu hibe sahih olur. Taksim ihtimali yoksa, Hîbe sahih olmaz. Ve her iki durumda
da, bu müşteri yemininde hânis olmaz.
 
Yemekle İlgili Yemin Hakkında Bir Çare
 
1- Bir adam, karısına: “Eğer bu ekmekten yersen, sen boşsun,” derse; ekmeği yediği hâlde, bu kadının boş olmaması için çare nedir?
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Bu kadın için uygun olanı: O ekmeği ufalar ve asidenin içine atıp pişirir; ekmek
orada erir. Bu durumda onu yemekle, bu kadının yemini bozulmaz. Kudûrî'de zikredilen başka bir çâre: Bu kadın, ekmeği kurutup, ovalar ve onu su
ile içer. Bu durumda da yemininde hânis olmaz.
Islatıp, yerse; yemininde hânis olur.
2- Bir adam, “Filanın yemeğini yemem.” diye yemin eder ve sonra da onu yemek isterse; buna çâre: Yemin edilen adam, o yemeği, yemin eden
şahsa satar. Yemin eden de onu satın alıp yerse, bir şey gerekmez. Çünkü, bu durumda, o yiyecek, -satın aldığı için- yemin eden şahsın malı
olmuştur. Yemin olunan zat, o yemeği hedi ye etse de, durum aynısıdır; hediye edilince, yemin edenin malı olur ve onu-yemekle yemininde hânis
olmaz. Şemsü'l-Eimme el-Halvâm şöyle buyurmuştur:
“Hassaf (r.a.), burda yiyeceğin satılmasını mutlaka olarak tecviz eyledi. Gerçekten bu satış caizdir. O yiyecek ister işaret olunan olsun,isterse işaret
olunan olmasın farketmez.”
Bir adam, bir lokmayı alıp, yemek için ağzına koyduğunda, bir başkası: “Eğer onu yersen, karırs boş olsun.” der; bir başka adam da: “Eğer onu
atarsan, karım boş olsun.” derse; buna çâre: O lokmanın bir kısmını çıkarıp, atar; bir kısmını da yerse; yemin edenlerin ikisinin yemini de bozulmaz
ve bir şey gerekmez. Yemin olunan zat böyle yapmaz ise, bir başka adam gelir, onun ağzından o lokmayı çıkarır ve atar. Bu durumda da yemin
edenlerin ikisi de hânis olmazlar.
 
Nafaka İle İlgili Yemine Çare
 
Bir adam, karısına infak etmemek üzere, talâkına yemin ederse, buna çare: Bu adam, malmı(n bir kısmını) bu karısına hîbe eder. Veya borç ona
verir. Yahut bu karışma ondan bir şey satın alıp karşılığında mal verir. Veya, ondan mal mukabili birşey icarlar ve o kadın, kendi masrafını, kendisi
yapar. Bu durumlarda, o adam, hânis olmaz. Çünkü, kendisi infak etmiyor; kadın, kendi malından, kendisine infak eyliyor.
Keza, adam, o kadına bir dükkan bağışlar. O da, onun gelirinden sarf eder.
Veya, ona çok az bir icarla dükkan verir; o da, onun geliriyle geçinir. Bu durumlarda da adamın yemini bozulmaz.
Başka bir şekil: Bu kadın, kocasını, her sene şu kadar mal karşılığı -çeşitli sahalarda ticâret yapması için- icarlar. Bu durumda onun kazancı, bu
kadının olur. Ondan, hem kocasını, hem de kendi nefsini infak eder.
Bu çâre açıktır. Çünkü, bu şekilde isticar sahihtir. Zira üzerine akid yapılan bellidir; bedel de bellidir. Icâre sahih olunca da kocanın kazancı,
kadının malı olur.
Şayet koca terzi veya başka bir sanat ehli ise, onu icarlar. Bu caiz olunca da onun kazancı kadının olur. Bununla, kendisini ve kocasını infak eder.
Bu durumlarda, o adam, yemininde hânis olmaz.
 
Yine Nafaka İle İlgili Yemin Hakkında Çareler
 
Bir adam diğerine mal bağışladıktan sonra: “Eğer sana hîbe ettiğim malı ehl-i iyâlinden başkasına infak edersen, karım üç talâk boş olsun.” der;
kendisine bağış yapılan adam da, o malın bir kısmı ile borcunu ödemek; bir kısmını da ailesine infak etmek isterse; yemin eden şahıs, hânis olur
mu?

Hayır; -malın tamamını başkasına harcamadıkça- hânis olmaz. 
[18]

Şeyhü'l-İslâm Ebû'l-Hasan'a göre: Bir adamın iki karısı bulunur ve onlardan birisi, kocasından, diğer karısını boşamasını isteyerek kocasını
sıkıştırır; kocası onun elinden kurtulamaz ve kendisi de, o kansiüdan ayrılmak istemezse, bu duruma çâre: Bu adam aynı isimde bir kadın nikâhlar.
Sonra da: “Filane karımı boşadım.” der. (Ya'ni sonradan nikahladığı kadını boşar.)
Başka bir çâre: Bu adam, sol elinin içine o kadının adı ile babasının adım yazar. Sağ eliyle o yazıya işaret ederek: “Filan kızı, şu filâneyi boşadım.”

[19]



der; bu kadının boşanmasını isteyen kadın da, onu boşandı zanneder. 
Bir topluluk, bir adamın evine girip, onun mallarını alır ve ona da isimlerini kimseye söylememesi için yemin verirlerse, buna çıkar vol: Kendisine
yemin verilen şahsa: "Biz sana isimleri lakabla-rı sayacağız sen hırsız olmayanların adını duyanca hayır de hırsızın adı gelince ya sus veya
söylemem de." denir. Böylece iş meydana çıkar. Ve, o adam da yemininde hânis olmaz.
Bir adam, “Beldenin emirinin, melike muhalefet etmemek üzere, kendisine yemin vereceğini” bilirse; bu adam sol elinin içine “Melik” diye yazar.
Ve ona: “Melike muhalefet etmemeye, karıların ve kölelerin üzerine yemin et.” denilince; bu adam, elinde yazılı olan melik kelimesine işaret

ederek: “Bu melike muhalefet etmeyeceğim.” derse; yeminin de hânis olmaz. 
[20]

İki adam, “Şu eve, birbirinden önce girmemeye” yemin etseler, buna çâre: Bu şahıslar, o eve birlikte girerler.
İki kişiden her biri, diğerinden önce birbirleri ile konuşmamaya yemin ettiklerinde; Birlikte (aym anda) konuşurlarsa, yeminleri bozulmuş olmaz.
Bir adam filanın evine girmemeye yemin ettiğinde, o eve zoraki girdirilirse, yemini bozulmaz.
Birisi sîrtına alıp, zoraki olarak girdirirse, yine yemini bozulmaz.
Kendiliğinden girerse yemini bozulur.
Bir adam, “Filanın üzerine girmemeye” yemin ederse, bunaçâre: Önce yemin eden girer; sonra da yemin olunan girerse; bu durumda yemin eden

hânis olmaz. 
[21]

 
10- BİR KÖLEYİ AZÂD ETME, MÜDEBBER VE MÜKATEP KILMA

 
Bir adamın cariyesi bulunur ve “Onu azad edeceğini” veya “Müdebbere edeceğini” söyler ve bunlar, o cariyenin hoşuna gitmeyip: “Beni satman,
bana göre daha sevgilidir; daha güzeldir.” der; efendisi de bir şahsa; satmak istediğini söyler ve onun fiatından eksiltme yapınca müşterinin onu
satın almaya rağbet edeceğini bilir ve böyle bir vasiyette bulunarak “Bedelinden bir kısmı noksanlaşsin” derse; bu vasiyet sahih olmaz. Çünkü,
belirsizlik hasıl olur. Vasiyette belirsizlik de caiz olmaz. Buna çâre: Efendisi şöyle der: “Onu istediği kimseye satınız; nasıl isterse öyle yapınız ve
müşterisinden parasını şu kadar noksan alınız.” Bu durumda, o câriye bir adamı ister ve onu belirtirse; o adama: “Gerçekten filan, bu cariyenin
sana satılmasını vasiyet eyledi ve senden bir miktar (yani şu kadar) para noksan alınacaktır. Satın almayı istersen, o sana satılacaktır.” denir. Bu
çâre meşrudur. Ve, bunu, İmâm Muhammed (r.a.) Mebsut'da zikreylemiştir. Bir adamın, diğer birine vasiyet ederek: “Malımın üçte birini dilediğin
(veya sevdiğin) Yere sarfet.” demesi caizdir. Vasiyet olunan şahıs, o malı istediği yere sarfeder. Bu durumda efendi, o cariyenin bedelinden bir
miktar eksiltmeyi isterse; O zaman: “Onu, istediği şahsa satınız ve ona, kendi bedelinden -ona vasiyet olarak- bin dirhem veriniz.” der. İşte bu,
efendi tarafından iki şeyi vasiyet etmektir: Biri, cariyeyi satma; ikincisi bin dirhemin verilmesi. Bu câriye, bir adamı belirtir ve ona satılırsa; müşteri
de onu azad ederse o bin dirhem cariyenin olur. Onu azad etmez ise, o bin dirhem müşteri için vasiyet olmuş olur.
Çünkü, memlûke vasiyet, mâlike vasiyettir.
Bir adamın kölesi olur ve onu, ölümünden sonra azad etmek üzere ve istediği zaman satmak şartıyle müdebber etmek isterse; buna çâre: Onu,
kayıtlı olarak tedbîr eder. (müdebber kılar.) O takdirde, kendisi hayatta iken satılması caiz olur. Hayatta iken satılmazsa; ölümünden sonra azad
edilmiş olur.
Kitab sahibi, tedbîrde takyidin tefsirini zikrederek şöyle demiştir:
Efendinin: “Sen benim mülkümde iken, ben ölürsem, o zaman, sen hürsün.” sözü gibidir.
Kâdî'l-İmâm Ebö Ali en-Nesefî şöyle buyururdu:
“Bu tedbir mukayyed değildir. Belki de müdebberin tefsiri, tedbir eden ölünce, müdebberin azâd olmasıdır. Fakat mukayyed tedbir, azad etme
sözünü "ölümden iki gün veya bir gün önce “Yahut ölümünden bir gün,” “İki gün sonra” veya “Yolculukta” yahut “Hastalıkda” diye
kayıtlamakdır.”
Azâd etme sözü, ölümden sonra bir zamana izafe edilirse, o köle azâd edilmez. Ancak, vasînin azad etmesiyle azad edilmiş olur. Veya vârisin azâd
etmesiyle, azâd olur.
İki kişi, bir köleye ortak bulunduklarında, onlardan birisi hissesini müdebber eylese İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ve bütün fakirlere göre, o kölenin
tamamı müdebber olur ve müdebbir -ister zengin, isterse fakir olsun- diğer ortağının hissesini tazmin eder.
Şayet, bu kölenin müdebber olması ve ikisinin de birbirine tazminat yapmaması istenirse, buna çâre: Bu iki efendi, bir adamı vekil yaparlar. O
vekil, tek kelime ile onların yerine, bu köleyi müdebber eder. Sonra, bu mesele iki durum alır. Ya o vekil, köleye: “Efendilerinin ikisinin de
hisselerini, onların yerine müdebber eyledim.” der.
Bu durumda, köle ikisinin arasında müdebber olur.
Veya vekil: “Sen, filandan ve filandan müdebbersin.” der. Bu durumda da köle, ikisi adına müdebber olur. Çünkü, vekil, efendilerin arasını cem
harfi olan vav ile cem eylemiştir.
Şâyct aralarını cem harfi ile değil de, cem lafziyle toplamış olsaydı, (Şöyle ki: “Sen, müdebbersin; onların yerine” deseydi) Şüphesiz, onların
yerine Müdebber olurdu. O iki efendiye: “Vekil yap.” denilsede; “Müdebber eyle” denilmeseydi, hangisi müdebber eylemekle öne geçerse geçsin,
bu kölenin tamamı müdebber olurdu.
Bu efendiler, bir adamı vekil eyleseler de, biri, diğerine vekil eylediğini söylemese ve onlardan birisi, arkadaşını vekil eylese, o vekil de köleye:
“Sen benden ve filandan müdebbersin.” dese; o köle tamamen İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre müdebber olur. Zira o,
vekâlet hükmü ve mülküyet hükmüyle müdebber olur.
Başka bir çâre: Kölenin tedbîrini isteyen zat: “Eğer ben ölürsem, mülkümde olan köleden hissemi hür kıldım.” der. İşte bu caizdir.
Hassâf'ın söylediği gibi, ortağına bir şey tazmin eylemez. Çünkü o, bu müdebberi tedbîrde mukayyed eyledi. Mukayyed tedbirde de tazminat
yokdur. Çünkü, satışa mâni değildir.
İki ortakdan birisi, ortak köleyi, ortağına tazminat yapmamak üzere müdebber eylemek isterse, buna çâre: “Satıcısının onu azad eylediğine” şahit
dinletir. O zaman, kendi de nasibini azâd eder ve ortağına tazminatta bulunması gerekmez. Üzerine şahitlik yapılan şahıs, zengin olsun fakir olsun



farketmez.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu köle, tam kıymetini ödemeye gayret eder.
İmâmeyn'e göre, -fakir ise, değil- zengin ise, (hasseten) üzerine şahitlik yapılanın hissesini öder.
Başka bir çâre: Azâd edecek olan ortak, diğer ortağını kendi hissesini azâd etmesi için vekil eder. O da bunu kabul edip, azad ederse; müvekkil için
tazminat gerekmez.
Başka bir çâre: Hissesini bir fakire satar. Müştire de onu azâd eder. O zaman, fakir olduğu için, müşteriye; hissesini sattığı içinde, satıcıya tazminat
gerekmez. Bir adamın bir cariyesi olur ve bu câriye, “Kendisinin azâd edilerek, evlenmesini” efendisinden, talep eder; bu da efendinin hoşuna
gitmediği hâlde, onun gönlünü hoş etmek isterse; buna çâre: Onu gizlice güvenilir birine satar veya ona bağışlar, kendisine bağış yapılan şahıs"da
onu teslim alır Sonra da satış şahitlerinin yanında, onu azâd eder ve onu, onların huzurunda nikâhlar. Sonra da onu satan şahsa: “Satışı bana ikale
eyle.” der; O da ikâle eyleyince, nikâh münfesih olur ve câriye eski mülküyete avdet eder ve onun -mülkü olması hasebiyle- cima etme hakkı olur.
Cariyenin bu şeylerden hiç haberi olmaz ve bu cariyenin nefsi tîb (temiz) olur; o, onun memlûkesidir. Şemsü'l-Eimme el-Halvânî:
“Bu nevî hîle, cariyelerde olur; fakat, hürlerde bu nevi hareket, hîle, hakkı setr (gizlemek) ve aldatmak olur.” buyurmuştur.
Bir köle, iki kişinin ortak malı olduğunda, onlardan birisi, o köleyi -kendi hissesinde- mükâtep yapsa bu köle, İmâmeyn'e göre tamamen mükâtep
ölür. Diğer ortak, bu durumda muhayyerdir. Dilerse, kitabetin tamamını bozar; dilerse, kendi hissesini ortağına tazmin ettirir. (ödetir.)
Şayet hissesini mükâtep yapmak isteyen zat, “Hem her ikisinin de hissesi mükâtep olsun, hem de tazminat gerekmesin” isterse; buna çâre: Tedbîr
faslında söylediğimiz gibidir: İkisi de bir adamı her birinin hissesini bir kelime ile mükâteb eylemek üzere vekil ederler. O takdirde bu vekil,
köleye: “Seni efendilerinin yerine şu şu kadar dirheme mükâtep eyledim.” der; köle de bunu kabul ederse, her iki efendisi nâmına da mükâtep
olmuş olur ve onlardan hiç biri diğerine bir tazminatta bulunmaz.
Bu, İmâmeyn'e göre böyledir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre ise, böyle değildir: Onlardan birisi, kitabet edelini alırsa, ona diğer ortağı da ortak olur. İster her iki efendinin
hisseleri bir cinsten olsun, isterse ayrı ayrı cinslerden olsun farketmez.
Onlardan herbirinin hissesi ne ise kendisinin olup; diğerinin, ona ortak olamamasının yolu şudur: Her ikisi de bir adamı “Kölelerini mükâteb
yapmak üzere” vekil yaparlar. Vekil de onlardan herbirinin kitabet bedelini ayrıntılı olarak açıklar ve köleye: “Seni bin dirhem ve elli dinara
mükâtep eyledim: Filanın nasibi bin dirhem; filanın ise elli dinardır.” der; köle de: “Tamamını böylece kabul eyledim” der. Vekil, bunu böyle

yapınca, gerçekten işi sağlam yapmış oiur ve onlardan hiç biri, diğerinden bir şey alamaz. -Sözleşme nastlsa öylece- herkes hissesini alır. 
[22]

Bir adamın bir kölesi olur ve bu efendi, o köleyi azâd etmek ister -ve fakat hasta olduğu için- vârislerinin bunu inkâr edeceğinden korkarsa; o
takdirde, o köleyi malının üçte birinden çıkarır, (azad eder.)
Hassâf'a göre, buna çâre: Efendi, o köleyi mal mukabili bizatihi kendisi satar ve şahitlerin huzurunda bedelini teslim alır. Efendisinin malı alması
sebebiyle, köle beraat etmiş olur.
Şeyhû'1-İmâm Şemsü'l-Eimme el-Halvânî, şöyle buyurmuştur:
“Hassâf’ın efendinin, şahitlerin gözü önünde bedeli almasına “İhtiyaç bulunması” şartı, bu efendinin üzerinde sahih borç bulunduğu zamandır.
Çünkü, bir kimsenin hastalık hâlindeki ikrarı sahih olmaz. Ancak üzerinde borç yoksa, hastalık halinde de ikrarı sahih olur.”
 

11- VAKIFLA İLGİLİ MESELELER HAKKINDA SERİ ÇARELER
 
Bir adamın vârisi bulunmaz; kendisinin de akarları olur ve onları bir topluluğa, onların bu yerlerin gelirini almaları üzerine vakfetmek istese; buna
çâre: “Bu şahıs, “O yeri, filana, filana ve filana sahih bir vakıf ile vakfeylediğini” ikrar eder.” Ve vakfın şartlarını da söyler.
Bu çâre açıktır. Çünkü bir insanın, elinde bulunan şeyi ikrar etmesi sahihtir.
Şayet vârisi olan bir kimse, bu durumda bütün akarlarını vakfetmek isterse; yukarıda açıkladığımız gibi ikrar eder ve elinde olanı vasfeylediğimiz
gibi vakfeder. Böyle ikrar edince, vârislere bir şey gerekmez. Zira vâris, muris ölürken elinde olana vâristir; burda ise, o şahıs ölürken, o mala sahip
değildir.
Evinin gelirini sadaka etmek isteyen bir kimse; onu yazmak ister ve bunu hâkimin bozmasından korkup, ona bir çâre arar. İbnü Ebî Leylâ:
“Bir adamın, evinin gelirini fakirlere vakfetmesi caiz değildir.” buyurmuştur. Âlimlerin ekserisi ise, bunu tecviz eylemişlerdir. Ve buna bir çâre
bulup, hâkimin ibtâl etmemesini isterse: Bu şahıs, sağlığında evinin gelirini ve ölümünden sonra da aynı şekilde evinin gelirini vakfeder ve bunu
yazıda zikreder.
Şayet, bunu hükümdar veya hâkim reddederse; o takdirde ev satılarak onun parası fakirlere tasadduk edilir. Böylece emniyet sağlanmış olur. Çünkü
bü şekilde olan sadakaya "caiz olmaz.” diyen bir fert yoktur.
Bir adam, evini veya bir arsasını sağlığında ve öldükten sonra fakirlere vakfeder ve bu durumun hâkime çıkacağından korkar ve Hanefî
mezhebinde, böyle bir vakıf ve sadakanın bâtıl olduğunu bilerek, buna bir çâre ararsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, ölümden sonraya izafe
edilen vakfın sahih olmayıp ancak vasiyyet yoluyla sahih olacağına göre) buna çare: Bu vâkıf, vakfedeceği malı bir adama verir ve onu vakfa
mütevelli eyler, veya vakıf o yeri satıp, bir şahsa teslim eder. Sonra da mütevelli müşteriyi, bu satış hususunda dava eder. Hâkim de, bu vakfın
sıhhatine hükmeder; böylece vakıf sabit olur. Hiç bir kimse o vakfa müdâhele edemez.
 

12- ORTAKLIKLA İLGİLİ MESELELER HAKKINDA SERİ ÇARELER
 
İki kişi ortak olmak istediklerinde, birinin yüz dinarı, diğerinin de bin dirhemi olsa, işte bu ortaklık -her. ne kadar, mallar birbirine katışmasalar
bile- caizdir. Zira, imamlarımızın üçüne göre de, malların birbirine karışması şart değildir. Bu mesele, şirket kitabında ma'rufdur.
Şayet ortak olduktan sonra ve alış-veriş yapmadan önce, o iki maldan birisi zayi olursa; mal sahibinin malı olarak zayi olmuş olur. Bu da ma'rufdur.
Alış-verişten önce zayi olacak bir malın, mal sahibinin değilde, ikisinin arasında ortak olmasını isterlerse; buna çâre: Hassâf şöyle buyurmuştur:
“Dinar sahibi, dinarının yarısını; dirhem sahibine -dirhemlerin yarısına karşılık olarak- satar. O takdirde, her iki mal da ortak olur. Sonra, istedikleri



gibi anlaşma yaparlar.”
Eğer onların birinin eşyası, diğerinin malı bulunur ve ortak olmak isterlerse; bu caiz olmaz.
Hassâf buna çâre olmak üzere, şöyle buyurmuştur:
“Eşya sahibi, eşyasının yarısını mal sahibine satar. Bu durumda, o mala da, eşyaya da aralarında ortak olurlar. Sonra da sözleşmelerini yaparlar. Bu
çâre açıktır.”
İmim Muhammed (r.a.), bunu ortaklığın aslında zikreylemiştir.
Şemsü'l-Eimme el-Halvânî'de, Hassâf'in sözünü söylemiştir.
Ortaklık sözleşmesi yaparlar ve bu, nakid hakkında sahih olur. Kâr artımı da caiz olur.
Fakat her ikisinin de eşyaları olur ve ortak olmak isterlerse; Hassâf, buna çâre olarak şöyle buyurmuştur:
“Her birisi, eşyasının yarısını, diğerinin eşyasının, yarısına satar. Sonra da aralarında anlaşma yaparlar.”
Bu durum her ikisinin de eşyalarının kıymeti müsavi olduğu zaman böyledir.
Fakat birinin eşyasının kıymeti, diğerinden fazla ise; Şöyle ki: Birisinin eşyasının kıymeti dört bin dirhem, diğerinin ise bin dirhem olursa; bin
dirhem olan zat, eşyasının beşde dördünü, arkadaşının beşte birine satar. Bu durumda her birinin eşyası, beşte bir olur ve kazançlarını aralarında
sermâyeleri nisbetinde taksim ederler.
Meselâ:
Alinin sermâyesi:     4.000 dirhem.
Velinin sermâyesi:   1.000 dirhem.
Sermaye yükünü:     5.000 dirhem.
Kâr:                          1.000 dirhem.
Kâr'dan hisseleri:
Aliye:                      800 dirhem.
Veliye:                    200 dirhem.
Yekûn:                   1.000 dirhem.
Birinin yanında bin, diğerinin yanında iki bin dirhem bulunan iki kişi, aralarındaki kârı yarı yarıya taksim etmek isterlerse; buna çâre olarak
Hassâf, şöyle buyurmuştur:
“İkibin dirhemi olan şahıs, beş yüz dirhemini arkadaşına ödünç olarak verir. Böylelikle sermâyeleri müşterek ve müsavi olur. Ve kârına müsavi
şekilde ortak olurlar.”
Keza, birinin malı olur da, diğerinin olmazsa, buna çâre: Mal sahibi, malının bir kısmını diğerine borç vermek suretiyle ortak olurlarsa; bu caiz
olur.
İki ortaktan birisi, diğerinin bulunmadığı bir sırada ortaklığı bozmak isterse; bu .caiz olmaz. Hassâf, buna çâre olarak şöyle buyurmuştur:
“Hazırda olan ortak, olmayana ortaklığı bozmasi için, mektup yollar veya adam gönderir. Veya ortaklığı bozması için bir vekil tâyin eder.”
Şeyhu'1-İmâm Şemsti'I-Eimme es-Serahsî, şöyle buyurmuştur:

“Bu çâre, her sözleşme için geçerli olmaz. Vekili azl, izinli köleyi ticâretten men etme ve müdârabeyi fesh etme gibi”. 
[23]

 
13- ALIM VE SATIM İŞLEMLERİ İLE İLGİLİ ÇARELER

 
Bir adamın bir evi veya biryeri olur ve onu bir adama satmak istediği hâlde, onun müşteriye teslim edilmesi mümkün olmaz ve onu müşteriye
teslim edebilmek, değilse bedelini geri vermek için bir çare arar ve müşterinin de o yeri teslim alma imkânı olmazsa; buna çâre: Müşteri ikrar
ederek; “Gerçekten satıcı, bu yeri sattı.” Ve, o benim elimde idi; gasbeyledi; “Onu sattığı zaman, kendi elinde değildi.” der ve böylece şehâdette
bulunur. Yerin satıldığını yazar; fakat teslim alındığnı yazmaz. Satıcının sattığı şeyin bedelini aldığını yazar. Şayet o yeri teslime gücü yeterse,
böyle yapar. Değilse, o bedeli, müşteriye geri verir. Bu, gâsıp ikrar eylediği zaman böyledir.
Fakat, gâsıp ikrar eylemez de, inkâr ederse; o takdirde, satış bâtıl olur.
Kaçan köleyi de buna kıyas edebiliriz.
Hassâf, şöyle buyurmuştur: Müşteri, satılan yerin gâsıbın elinde olduğunu ikrar eder. Şayet ikrar etmezse, satıcı, o yeri teslimini talep eder ve
hâkimden onun habsini ister. Hâkim de onu habseder.
Eğer hâkim, müşterinin “O yer gasbedilmiştir.” şeklindeki ikrarını bilirse; onu habsetmez. Çünkü aliş-verişin rıza ile yapıldığı ve teslimin imkân
olacak zamana tehir edildiğini bilir. Satıcı da, bu ikrara şahit olur. Ve bu hâkimin yanında olunca, diyecek bir şey kalmaz.
Bir adam, diğerinden bir ev satın almak istediğinde, bu müşteri, satıcının bir hâdise çıkarmayacağından emin olmadığından, “Eğer, o eve, bir hak
sahibi çıkacak olursa, satıcıya, onun bedelinin misliyle müracaat eylemeyi” murad edip, bunun da helâl olmasını istese; burda çâre nedir? İmam
şöyle buyurmuştur:
“Müşteri, önce bu satıcıya, yüz dinara bir elbise satar. Sonra da, ondan yüz dinara o evi satın alır ve ona elbisenin bedeli olan yüz dinarı öder.
Böylelikle, o evin bedeli, iki yüz dinar olmuş olur. Eğer, eve bir hak sahibi çıkarsa, bu müşteri, ev sahibine iki yüz dirhem için müracaat eder.”
Başka bir vecih: Evin müşterisi, satıcıya, bin dirhem kıymetinde olan elbiseyi iki bin dirheme satıp o elbiseyi, ona teslim eder. Sonra da elbisenin
bedelinden borcu kadarını ev sahibine öder. Bunu böyle yaptıktan sonra, o eve beyyinesiyle bir hak sahibi çıkınca; bu müşteri, ev sahibine iki bin
dirhem için müracaat eder. Böylece evin bedeli iki katlanmış olur. İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bu meselede çâre şudur: Evi, müşteriye bin dirheme satıp, sonra da satıcıya, müşteri kıymeti beşyüz dirhem olan elbiseyi, evin kıymetinin
tamamına satar. Eve bir hak sahibi çıkarsa, o takdirde müşteri, satıcıya iki kat olarak müracaat eder. Ve o da helâl olur.” Bu meselenin şekli:
Meselâ:
Ev sahibi, evi müşteriye bin dirheme satar.
Müşteri de beş yüz dirhernlik elbiseyi bin dirheme, ev sahibine satar.



Eve hak sahibi çıkınca, müşteri bin dirhem için, ev sahibine mürâccat eder.
Böylelikle, müşteri, beşyüz dirhemini, bin dirhem yapmış olur.
Bir adam evini, cariyesini veya başka bir şeyini satmak ister ve sırkat, cizye hariç bütün ayıplardan beri olmasını diler ve satıcı, -aybim söylemediği
için- müşterinin reddedeceğinden emin olmayıp, bu işi hâkime çıkarır; ayıpdan beraat de görülmezse, bu durumda çâre nedir?
Aybı bildirmek gerekir.
Şöyle ki:
Bir adam, kölesini veya başka bir şeyini satar ve onun aybından vazgeçerse, tamamının aybından beri olması caiz olur. Her ne kadar hepsinin aybını
söylememiş olsa bile böyledir. Bazı âlimler:
“Tamamının aybını söylemeyince, caiz olmaz.” buyurmuşlar; bazıları da: “Ayıplarını söylerken, ayıplı olan yere eliyle işaret ederek söylemesini”
şart koşmuşlar ve: “Söylediğim ve elimle işaret eylediğim kusurdan vazgeçtim; diye söyler. Bunun haricinde beraat sahih olmaz.” demişlerdir.
Bu, İbnü Ebî Leylâ'nın kavlidir.
Bundan sonra; ayıpları söylemez ve elini de ayıpların olduğu yere koymaz ve ayıplar tanınmaz, isimleri bilinmez ve işin hâkime çıkacağından
korkulur da, buna bir çâre aranırsa, çâre şudur:
“Satılan o aynın, garip bir adam tarafından satıldığı, ve onun tanınmadığı, sirkat mi, cizyemi olduğunun bilinmediği” söylenir.
 
İstibra Meselesi İle İlgili Şer'i Çareler
 
İstibranin düşmesine çâre aramakta bir sakınca yoktur.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.
İmâm Mulıammcd (r.a.) buna muhaliftir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavlinin me'hazi: Satıcının, onun temizliğinde, ona yaklaşmadığını bilirse, bir sakınca yoktur. İmâm Muhammed (r.a.)'in
kavli: Yakın olmasa bile bu olmaz.
Buna çâre: Müşterinin nikâhı altında hür bir kadın yoksa; satın almadan önce, onu nikâhlar; sonra da onu satın alır.
Şayet nikâhının altında hür bir kadın varsa, burda çâre:
Satın almadan önce satıcı veya satın alıcı, -güvenilir birine- teslim almadan onu nikahlar. Sonra da onu satın alır ye teslim alır. Daha sonra da, onu
kocası boşar. Çünkü mülkiyet hadisesi sebep olmuştur. Teslim almakla, btt te'kid edilmiştir. Cariyenin ferci, ona helâl olmadı ise, istibra gerekmez.

Eğer helâl oldu ise, başkasının iddet bekleyeni gibi olur. 
[24]

Bir adam, diğerinden bir câriye satın alır ve ona istibrânın lâzım olmamasını isterse; bunun çâresi hususunda, Hassâf şöyle buyurmuştur;
“Satıcı, onu, nikahının altında hür bir kadın olmayan, güvenilir bir adama nikâhlar; sonra da müşteriye satar. Müşteri onu teslim ahr. Sonra da
kocası, -ona dâhil olmadan- onu boşar. İşte bu durumda, müşteriye karşı istibra gerekmez. Çünkü istibranm gerekmesi, cimanm mülküyet sebebiyle,
satın alma gibi ve başka sebebler gibi bir sebeple vuku bulmasıdır. Bu durumda ise istibra gerekmez. Fakat, efendinin, onu, önceden temizlenmiş
olarak nikahlaması şarttır.”
Şayet böyle olmaz ise iki adam bir kadına bir temizlikte içtima etmiş olur ki, bunu Allah'ın Peygamberi (s.a.v.) yasaklamıştır.
Bu cevap, cariyesine cima edip, sonra da onu başka bir adama nikahlamak isteyen kimseye aittir.
Uygun olanı, -söylediğimiz gibi- onu, hayızdan temizlendikten sonra evlendirmektir. Hassâf (r.a.)'da, Câmiü's-Sağîr'de şöyle buyurmuştur:
“Eğer satıcı nikâhlandırmadan önce ona cima eyledi ise, kocasının ona istibradan önce cima etmesinde bir sakınca yoktur. Bu, imâm Ebû Hanîfe
(r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir.” İmâm Muhammed (r.a.) ise, şöyle buyurmuştur:
“Ben, hayızdan temizlenene kadar, ona cima etmeyi uygun görmüyorum.” Hassâf, bu çârenin ta'liminde şöyle buyurmuştur:
“Müşteri, onu teslim alır, sonra da kocası onu boşar. Çünkü teslimden sonra talâk şart koşulmuştur. Zira müşteri, teslim almadan önce boşarsa,
İmâra Muhammed (r.a.)'den gelen iki sahih rivayete nazaran istibrâ gerekir.
Şayet bu hâlde müşteri satın aldı ise, istibra gerekir. Satın alma vaktine itibar edilir. Çünkü satın alma vakti de başkasının hakkıyle meşguldür.
Asıl'daki rivayete göre, teslim alma vaktine itibar edilir. Teslim alma vakti ise, başkasının hakkından fariğdir. Sahih olan da budur.
Satıcı, satmadan önce nikâhlamaktan kaçınırsa, bu durumda çâre nedir?
Çâre: Müşteri satın alıp, bedelini verir. Cariyeyi teslim almaz. Fakat onu, nikâhının altında hür bir kadın olmayan, güvenilir birine nikâhlar. Sonra
da cariyeyi teslim alır. Müşteri teslim aldıkdan sonra da, kocası onu boşar. Artık, bu durumda müşteriye istibra gerekmez. İmâm Muhammed
(r.a.)'den gelen iki rivayetin birinde ise: Âlimlerimiz bu durumda istibra gerekir buyurdular. Zira, mülkiyet hükmü, istibrayı düşürmez. Kocası
boşayınca, istibra gerekir.
Ancak nikâhdan sonra, talâkdan önce, Müşterinin elinde hayız olmuşsa o müstesnadır. O takdirde, bi'1-icma istibra gerekmez.
Şayet müşteri, kocasının onu boşamamasmdan korkarsa, burda çâre:
Efendisi, o cariyeyi talâkı, dâima kendi elinde bulunan birisine kölesine nikâh eder. Şayet müşteri, satın almadan önce kendi nefsine nikâh eylese
de, sonra onu satın alsa ve teslim de alsa; istibra lâzım olmaz. Çünkü, nikâh sebebiyle onun üzerine firaş (cima) sabit olur. Satıh alınca, onun için

firaş meydana gelir. Bu da, şer'an rahmin fariğ (boş) olduğuna delildir. 
[25]

 
14- HİBE İLE İLGİLİ ŞERİ ÇARELER

 
Hâmile bir kadın, kocasına karşı, “Ölürse, mehrini ona teberru etmeyi; yaşarsa, mehrinin kendisine avdet etmişini” murad ederse, buna çâre:
Mehrine karşılık olarak, kıymeti çok az olan bir şeyi satın alır. Ve kadın, başka bir şeye bakmaz. Eğer ölürse, kocası kurtulmuştur. Şayet selâmet
bulursa, görme muhayyerliği ile, o satın aldığı şeyi geri verip, mehri kocasına avdet eder. Alimler şöyle buyurmuşlardır:
“Başkasının üzerinde alacağı olup da sefere gitmek isteyen şahıs da böyle yapar. Eğer geri dönmezse, borçlu borcundan berî olacak; şayet dönerse,



alacağım borçludan alacaktır.” Böyle arzu edince, buna çâre: Alacak sahibi, borçludan bir şey satın alarak, onu yed-i emine teslim eder. Şayet geri
dönerse, görme muhayyerliği ile o şeyi iade eder. Ölecek olursa, o şey az bir kıymetle satılır ve borçlu da borcundan kurtulmuş olur.
Şemsü'l-Eimme es-Serahsî şöyle buyurmuştur:
“Bu doğrudur, bir şey hâli üzre kalacaksa, çünkü görme muhayyerliği ile red mevkuf değildir.
mazsan, sen üç talâk boşsun.” der; kadın da, bu hususta babasından müsâade ister; babası ise: “Eğer mehrini bağışlarsan, annen üç talâk boştur.”
derse; bu duruma çâre:
Bu kadın, kocasından, örtülü bir şeyi, mehrine karşılık satın alıp, o şeyi kocasından teslim alır. O gün geçtikten sonra da yeminin vakti geçmiş olur.
Kocasının zimmetinde de mehri olmadığı için yemin sakıt olur. Koca hibeyi terk etmekle, yemininde hânis olmaz. Sonra da müşteri olan kadın, o
örtülü şeyi açar; muhayyerlik şartıyla onu geri verir ve mehri tekrar kocasına avdet eder. Annesi de boş olmaz. Çünkü, kadın mehrini

bağışlamamıştir; satınalmıştır. 
[26]

 
15- BAZI MUAMELELERLE İLGİLİ SERİ ÇARELER

 
Bir adam, başkasından bir muamele talep eder; (meselâf Sekiz yüz dirhem isterse) kendisinden istenilen şahıs da bundan kaçınır ve iki yüz dirhem
kâr etmek isteyerek, kendisinden istenilen zat, ona bir seneye kadar, bir eşyayı, bin dirheme satmak ister sonra da onu, sekiz yüz dirheme hâl-i
Hazıra (peşin) satar ve talibe -sekiz yüz dirhemi talibden tahsil için- verirse; işte o zaman, kendisinden talep edilen şahsın, talep edende bin dirhemi
olur. İkisinin de matlûbu hasıl olmuş olur. İşte bu muamele caiz olmayan bir muameledir. Çünkü, kendisinden talep olunan şahıs, parasını peşin
ödenmeden önce, satılanı daha aza satın almış olur ki, işte bu caiz olmaz. Buna çâre: Müşteri satıcıdan bir şeyi bin dirheme satın alır; tekrar onu,
sekizyüz dirheme satarsa; satıcı ikiyüz dirhem kazanmış olur; bu caiz olur.
Başka bir çare: Müşteri satın aldığı eşyanın bir kısmım yanında bırakıp, geride kalanı satın aldığından, az bir bedele satar ve o noksanlık,
istediğinin mukabili olur ki, bu da caiz olur. Şayet satılan şey, bağışlanması veya bir kısmının alınması imkân olmayan bir şeyse, (bir cevher, bir
köle, bir hayvan gibi) buna çâre: Kendisinden ta-leb olunan şahıs, satacağı şeyin yanına basit, değersiz bir şey ilâve ederek satar; müşteri onu alıp, o
basit şeyi yanında bırakır; diğerini istenilen noksana satıcıya satar. O noksan, o basit değersiz şeyin karşılığı olur ki işte bu caizdir.
Meselâ: Ali, Ahmed'den bin dirhem ister; Ahmed de iki yüz lira fazlasına vermek isterse; bunu faizden kurtarıp, caiz duruma getirmeleri için,
Ahmed, Ali'ye bir deve ile basit, değersiz bir şeyi bin iki yüz dirheme satar. Ali onu teslim alır ve deveyi tekrar Ahmed'e bin dirheme satarak,
ondan bin dirhem alır. O basit eşya, iki yüz dirhem karşılığı yanında kalır. Böylece Ahmed, bin dirhemini alış-veriş yoluyla, bin ikiyüz dirhem
etmiş olur. İşte bu caizdir.
Diğer çâre: Müşteri, satın aldığı şeyin tamamını, satıcının oğluna veya güvenilir bir kimseye bağışlar. Kendisine bağış yapılan şahıs da, onu teslim

alır. Sonra onu, az bir bedel ile, satıcıya satar. İşte bu caizdir. Çünkü, sözleşme yapan başka birisi olmuştur. Mülkte de ihtilaf vardır. 
[27]

 
16- KARŞILIKLI BORÇ ALIŞVERİŞİ HAKKINDAKİ ŞERİ ÇARELER

 
Bir adamın, diğerinde şahitsiz malı (alacağı) olur ve borçlu, ikrar olunan malı (borcunu) vermekten kaçınır; ancak, va'deli verecek olur veya
“Yarısına anlaşma yaptı.” der; mal sahibi de bu durumda, va'deli olduğu da, sulhu da caiz olmayacak şekilde, bir çâre ararsa; borçlu, alacak
sahibine: “Bana va'de vermezsen, veya sulh olmaz isen yahut bir kısımını düşmezsen senin iddia eylediğini, ben ikrar,etmem. derse; bu, malı
(borcu) ikrar olmaz mı?”
Bazı âlimlere göre, bu bir ikrar olur. Mal sahibinin çâre aramasına ihtiyaç kalmaz.
İmâm Muhammed (r.a.), bu meseleyi, İkrar Kitabı'nda zikreylemiş ve:
“Bu, ikrar olmaz.” buyurmuştur.
Mal sahibi bir çâre arayarak, bunun bi'1-ittifak ikrar olmasını ve borçlunun te'cil ve sulh sözünün sahih olmamasını isterse, buna çare: Mal (alacak)
sahibi,, güvenilir bir adamın yanında, malını (alacağını) ikrar edip, onu şahit edinir ve -dediğimiz gibi- onu, o malı almaya vekil tâyin eder. Sonra
da o ikrar olunan zat ile, mal sahibi hâkime giderler. Kendisi için ikrar yapılan adam: “Gerçekten bu adamın filan üzerinde şu şu kadar malı
vardır.” diyerek, onu hâkimin yanında ikrar eder. Ve hâkime: “Ben, bu ikrar ediciyi, bu malı teslim almaktan men eyliyorum.” der.
Bu mesele, Mebsut'ta bulunmadı; ancak, Hassâf’dan böyle nakledildi.
Bazı âlimlerimiz de: “Bu nevî, çârelerde nazar vardır. Uygun olanı, hâkimin ikrar ediciyi maldan men etmemesidir. Çünkü, onu men etmek,
matlûbun hakkını ibtal olur. Zİra o, ikrar ediciye hakkını ödediğinden beraata hak sahibidir.”
Bir adamın başka birinde malı (alacağı) olur ve üzerinde mal (Borç) olan zat, onu başka birine havale etmek isterse; buna çâre: Başkasına borcu
olan kişi, kendisine hayâle etmek istediği adama: “Şu köleni veya eşyanı, filana sat. Onun bende bin dirhem alacağı vardır.” der ve o me'mur,
kölesini, alacaklısına satar; alacaklı da onu kabul ederse; borçlunun borcu, alacaklıya ödenmiş olur. Borçlu, bu defa da ikinci adama borçlanmış
olur. Bu durumda borçlu, köle sahibine: “Köleni, benim üzerimde olan borca karşılık sat ve parasını benim borcuma mukabil ver.” demiş olur ki, bu
caizdir. Borç köle sahibine çevrilmiş olur.
Bu mesele, Câmiü's-Sağîr'de zikredilmiştir.
Burada iki çâre zikredildi. Birisi bizim yukarıda söylediğimiz çaredir.
İkincisi ise: Borçlu olan zat, diğer adama “Alacaklı ile bir köle karşılığı sulh olmalarını” söyler ve sulh olurlarsa; bu durumda köle sahibi borçluya,
kölenin bedeli için müracaat eder. Böylece, borç yönünü değiştirmiş olur.
Eğer ikrar olunan  alacak satıcınındır derse ve bende ondan vazgeçtim derse, buna inanılmaz, buna çâre:talibin ikrarı yazılır ikrar edilene karşı
talibin ikrarı da yazılır ve derki müslüman bir hakimin huzurunda benim vekilim alacağı aldı, bundan sonra yemin vermek yoktur bu durumda
yapılacak bir şey kalmaz.
Bir adamın, başka birinde alacağı olur ve borçlu, belirli bir vakte kadar müsaade ister; alacaklı da buna razı olur. Sonra da korkup, İmâm Ebû Yûsuf



(r.a.)'a göre bir çâre isterse: “Şu vakte kadar” diye belirli bir müddet tâyin eder. Veya, “Şu aya kadar.” diye, belirli bir müddet gösterir ve o ayı
iyice belirtir. Âlimlerimiz, satış tamam olduktan sonra, “Satış vekilinin te'cili veya tencimi” hakkında ihtilaf eylediler. Ve netice, te'ciline de,
tencimine de ittifak eylediler. En uygun olanın da talibin (alacaklının) bunu ikrar etmesidir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Alacak sabitleştikten sonra, te'cili caiz olmaz.” buyurmuştur. Malın ikrarını ise aslen tecviz eylemiştir.
Bunun benzeri: İki kişi; bir alacağa ortak olup, onlardan birisi, bu alacağını ertelemek ister; diğeri ise, buna razı olmazsa, bu erteme asla caiz
olmaz.
Şayet, alım-satım zamanı birisi te'cilini ister; diğeri buna razı olmazsa, o takdirde razı olanın hissesini ertelemesi caiz olur.
Kazf haddi de böyledir. Kâzifi (müfteriyi), kazfolunan affetse bile, onun affiyle amei edilmez.
Şayet, kendisine kazfedilen: “Ben davayı ibtâl ediyorum.” derse; had düşer. Bunun sıfatını açıklaması gerekir; sadece söylemesiyle olmaz. İki
mesele böyledir. Şeyhu'l-İmâm Şemsü'l-Eimme es-Serahsî: “Halvânî'ye göre bu te'hir örf ise, caiz olur; değil ise, caiz olmaz. İmâmeyn’e göre,
vekâlet kitabında, satış vekili va'deli satarsa, eğer, bu örf ve adet ise, işte bu caiz olur. İmâm Ebû Hanife (r.a.)'ye göre her haliyle caizdir.”
Bir adamın diğer birinde alacağı olduğunda, o adamın vârisinin, onu tecil etmesi caiz olmaz.
Şeyhu'l-İslâm Şemsü'l-Eimme el-Halvânî:
“Böyle yapmak örf değildir.” buyurmuştur. Ancak Hassâf:
“Murisin ölümünden sonra, te'cil edilebilir.” buyurmuştur.
Hasan bin Zeyd bu babda bunu zikreylememiştir. Hassâf ise:
“Vâris hakkında te'cil sabit değildir,” buyurmuştur. Çünkü alacak onun hakkında sabit değildir. Zira alacaklının ölümü sebebiyle, borç zimmetinden
düşmüştür. Te'hir nasıl olur da avdet eyler?
İşte biz bunun için, “Te'hir sabit olmaz.” diyoruz.
Âlimlerimiz, bu mesele hakkında şöyle buyurmuşlardır: İmâm Muhammed (r.a.) bu meseleyi el-AsıI'da zikretmedi. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre

ise, uygun olanı, bu tehiri sabit görmektir.
[28]

 
17- İCÂRE İŞLEMLERİ İLE İLGİLİ ŞERİ ÇÂRELER

 
İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“İcârede aslolun şudur: Bir adam, diğerinden (meselâ): bir hamam icarladığmda, hamam sahibi, bu hamamın imarını (tamirini) Şart koşarsa; bu
icâre fâsid olur. Çünkü imar bedeli meçhuldür. Buna bir çâre aranırsa: imar bedeline bakılır ve o bedel icara mahsup edilir. Sonra da hamam sahibi
icarcıya: “Hamamın imârı için sarfedeceğin masr'afa seni vekil ediyorum.” der. Bu durumda müste'cir, hamam sahibi tarafından vekil tâyin edilmiş
olur.”
Bu, bi'1-ittifak caiz olur ve sarfedilen o masraf, icardan tenziledilir. (düşürülür.) Ve, bu çare, İmâmeynMn kavline uygun olur. İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'nin kavline ise, uygun düşmez. Çünkü üCret borçtur ve onu meçhule sarf etmeyi emreylemiştir.
Bu, vekâlete de mânidir.
Meselâ: Alacak Sahibi borçlusuna, “Üzerinde olan alacağımı filana teslim eyle.” veya: “Sende olan malımı, filana sat.” derse; işte bu , bi'1-ittifak
doğru olur.
Bazı âlimler: “Ücrete vekil ta'yini vacip değildir. Zira, bu, borcu meçhula sarf olur.” buyurmuşlardır. Bu da vekâlete mânidir.
Görüleceği gibi, bunu icâreden önce söylemiş olsa, vekâlet câizdir. Vekâlet caiz olunca da bize göre selem meselesinin hilâfına olur. Çünkü burda
vekâlet zamanı borç vaciptir. Böyle vekalet vacip olduğu zaman, selem muayyen olmaz ise, borcu meçhule sarf etmeyi emretmek sahih olmaz.
“Malımı insanların yeri için, filana ver.” demek gibi.
Şayet vekil yapma zamanında ücret vacip olmuş olsaydı, İmâm Ebû Hanİfe (r.a.)'ye göre, bu ücretin caiz olmaması gerekirdi.
Görülmüyor mu ki, bir adam, diğerinden bir hayvan veya bir köle icarladığında, icara veren, icarlayana: “Ücretinin bir kısınmadan hayvana yedir.
Veya köleye masraf yap.” derse; bu caiz olur. Çünkü, hayvan ve köle malûmdur ve mahall-i sarf bellidir. Hamamın imarı da bellidir.
Seleme gelince, bunda sarf mahalli meçhuldür. Hatta ma'lum olsa bile meselâ: “Senin üzerinde olan malımı (alacağımı), filana -insanların yerinden-
ver.” dese; işte bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre caiz olmaz. Selem meselesi gibi.
Bazı âlimler: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), vekilin borcu sarf edmesini -eğer sarf olunan yer belirli değilse- tecviz etmediğini” söylediler ve:
“Sarf mahalli beürli ise, caiz olur.” buyurdular.
Görülmüyor mu ki, bir kimse, birinin hayvanını (veya bir malını) icarladığında icara veren, icara tutana: “Ücretin bir kısmını, havyanın yemine
(veya hizmetçinin masrafına) harcaması hususunda emir verse; işte bu caiz olur. Çünkü masraf yapılacak yer bellidir. Hamam için yapılacak tamir
de caizdir. Zira sarf mahalli bellidir.”
Selem, bunun hilafına -sarf mahalli belli olmadığı için- caiz değildir. Şayet belirtirse (şöyle ki: “Senin üzerinde bulunan alacağımı bizatihi filâna
ver.” derse; bu İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, caiz olur.
Eğer müste'cir: “Ben, hamama, şu kadar masraf eyledim, (para harcadım.)” derse; bu sözü beyyinesiz kabul edilmez. Hatta, hamam sahibi
müste'ciri tasdik eylese ve onun masrafını doğrulasa bile; müste'cirin sözü hüccetsiz tasdik olunmaz. Çünkü müste'cir ücretten harcama yaptığını
iddia eder; hamam sahibi ise, bunu inkâr ederse; hamam sahibinin sözü geçerli olur. Ancak, müste'cir beyine ibraz ederse, o müstesnadır.
Müste'cirin harcama sözünün hüccetsiz kabul edilmesi için çâre: Müste'cir, hamamın tamir parasını, hamamcıya peşin öder; sonra da hamam
sahibi, onu müste'cire vererek, “Onu, hamamın ta'mirine harcamasını” söyler. İşte bu, beyyinesiz infak parası olur. Çünkü, peşin verince,
hamamcının mülkü olur.
Hamamcı da müste'cire verince, müste'cir güvenilir durumda olur ve onun sözü -emâneti yerine harcama hususunda- geçerli olur. müste'cirden
beyyineyi düşüren başka bir çâre: Hamamın ta'mir masrafı, güvenilir ve âdil bir kişiye teslim edilir ve onun sözü geçerli olur. Çünkü o şahıs, âdil
ve güvenilir durumdadır.
Bir adam, diğerinden belirli bir müddetle bir ev veya arsa icarladığında, ev sahibi, icarcıya, oraya ev yapma yetkisi verir ve oraya şu kadar masraf



yapılacağını sanırsa, işte bu caizdir. İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Bir adam, bir hamam icarladığında, hamam sahibi, bu hamamın ta'miri için, birini vekil tâyin edip, ona, ne kadar masraf yapılacağını tahmin
eylese; işte bu caizdir.”
Bu caiz olunca, yapılacak ev için harcanacak masraf da caiz olur. Çünkü, onu, mal sahibinin emri ile yapıyor. Müste'cirin harcaması, vereceği icara
karşı misillemme olur ve caiz olur. Şayet bir fazlalık olursa, o fazlalık sahibine reddedilir, (geri verilir.) Ve yapılan binanın mülküyeti yer sahibinin
olur.
Fakat, hamam sahibi, bir hesap yapmadan, bir şey söylemeden binanın yapılmasını söylerse (şöyleki: “Oraya, şöyle şöyle, bir bina yap.” deyip, “Şu,
şu kadar masraf et.” demese; adam da oraya bir bina yapsa, bu bina. kimin olur?
Âlimler, bu hususta ihtilaf eylediler: Bazıları: “Arsa sahibinin olur.” demişler ve buna delil olarak, İmâm Muhammed (r.a.)'in İcâre Kitabı'nda
yazdığı şu metni göstermişlerdir: “Bir kimse, bir hamamı, birine icara verir; hamam sahibi de, ona: “Hamamı imar eyle.” der ve o, imar ederse; bu
imar hamam sahibine âit olur.”
Bazı âlimler de: “Müste'cire âit olur.” demişler ve delil olarak da Ariyet Kitabı'nda şu yazıyı göstermişlerdir. Bir adam, bir başkasından ariyet olarak
bir ev alıp, ev sahibinin izniyle de oraya bir yer yaparsa; işte o yer, ariyet alanın olur.”
“Bina, müste'cirin olur.” diyenlerin kavline göre, müste'cir harcadığı para için ev sahibine müracaat edemez.
Şayet müste'cir binayı yapar ve icâre müddeti bitmeden, işin mahkemeye düşeceğinden korkarsa; buna çâre: Yer sahibi, “Bina yap.” dediği zaman,
yapılacak bina için, harcanacak parayı hesap eder ve “İcâre müddeti bitmeden önce, icâreyi bozacak olursa; masrafını icara verenden alacağı”
hususunu akde bağlar. (anlaşmaya yazar.)
Diğer çâre: Nafakanın (Masrafın) ne kadar olduğuna bakılır ve bu, senenin sonunda, evin ücretine ilâve edilir. Sonra ev sahibi, icar-cıdan, senenin
sonunda, onu peşinen -şu kadar, şu kadar diye- alır ve o müddet geçmeden icâre bozulmuş olur. Sene sonunda icara veren, icarcıya müracaat eder.

İcâre tamam olunca da, müste'cirin maksudu tamam olmuş olur. Saha sahibinin, o yere bir yolu kalmaz. 
[29]

Eğer müste'cir, icara, verinin yemin vermesinden korkarsa elbette bir çâreye ihtiyacı vardır. Bu çâre şudur: îcârcı, icara verene, değersiz bir şeyi,
nafakanın kıymeti kadar bir bedelle satar ve onu icara verene verir. Ve müddet tamam olmadan önce, icâre bozulacak olursa; o takdirde müstecir
icara verene müracaat eder. Çünkü aralarında, o kadarla mubayaa cereyan eylemiştir.
Bir adam, ekili bir yeri icarlamak isterse; şu çâreden başka bir çare yoktur:
Bu şahıs, önce ziraatı satar; sonra da yerini icarlar. Çünkü yerini icarladıktan sonra, o yerden intifa caizdir. Şayet ziraat satılmaz-sa, intifa caiz
olmaz. Zira icara verenin o ziraatla meşgul olması gerekir. Ziraatı sökmeden teslim etmek caiz olmaz. Bunun için, sözleşmek caiz olmaz. Eğer o
yerde, ağaç veya bina bulunur ve o yeri icara vermek istenirse; uygun olanı, o ağaçların ve binaların önce satılması ve sonra da o yerin icara

verilmesidir. 
[30]

Bir adam, bir yeri icarlamak istediğinde, o yerde, sahibinin ekini olsa, icar caiz olmaz. Âlimler, bu hususta ihtilaf eylediler:
Bazıları: “Caiz olmaz. Çünkü, ekili yerden müstecir bir istifâde edemez.” dediler.
Bazıları da: “Caiz olur.” dediler.
Buna Bir çıkış yolu aranırsa, o yerin sahibi, önce içindeki ziraatı satar; sonra da o yeri icara verir. O zaman, icar caiz olur. Çünkü, satış sebebiyle, o
ziraat, müste'cirin malı olur. Müste'cir, bundan sonra da icarladığı o yerden intifa eder. Zira, zirâatı nema bulur. (yetişir, olgunlaşır.)
Ziraat müste'cirin malı olunca, hem hükmen hem de hakikaten icara verenin elinden çıkmış olur. Bu durumda, o yeri icara verip, teslim eylemesi
sahih olur.
Bazı, âlimlerimiz de: "Bu çâre ile, o yeri icâre vermek sahih olur; ama, ziraatı satış, bir nevi hezl olur. Zira onu, ya kıymetinden fazlaya veya
noksana satmış ve aldanmış veya aldatmış olur. Kıymetinden aza satılırsa, İmâm Ebn Hanîfe (r.a.)'ye göre, bu satış, rağbet sa^ tısı olur.
İmâmeyn'e göre ise, satış hezl olur ve icâre caiz olmaz.
Bazı âlimler ise: Eğer satış, kıymetinden aza olursa; bu satış bi'l-ittifak ciddî olur ve icâre caiz olur.
Satışın ciddi olması demek, her iki tarafın da işi ciddiye alması demektir.
Bir adam, bir yerini icara verir ve icara tutanın icarla beraber, o yerin haracını vermesini şart koşarsa; işte bu caiz olmaz. Çünkü icar meçhul olmuş
olur. Zira, haraç artar, eksilir.
Bu, bir evi, imân ile birlikte icâre vermeye benzer ve caiz olmaz. Çünkü icar belli olsa bile, imar masrafı belli değildir.
Aslında haraç, tarla sahibine âittir; onu, icarciya, havale etmek sahih olmaz. Zira borcu icarcıya ait olmak üzere icar akdi fâsiddir.
Bu şekildeki icâreye çâre: Sahibi, o yeri belirli bir ücretle icâre verir ve icara verirken de haraç bedelini, o icâreye ilâve eder. O zaman icarci, icarı
öderken, her ikisini de birlikte öder ve böylece caiz olur.
Bu, şuna benzer. Bir adam, evini icara verirken, ona: “Evin icarı şu kadardır. Evin imârı (tamiri) için yapacağın masraf, icara mahsup edilecektir.”
der. İşte bu caizdir.
Şayet icara verenle, tutan arasında, ihtilaf çıkar da icarlayan “Fazla masraf eylediğini” iddia eder; icara veren de bunu kabul eylemezse; bu durumda
icara verenin sözü geçerli olur; icarlayanın sözü kabul edilmez. Çünkü müste'cir, emin değildir. O ücretten kurtulmayı ister; İcara veren de onu
inkâr ederse, icara verenin sözü geçerli olur. Yapılan masraf hakkında da icara verenin sözü geçerli olur. Buna çâre Müstecir, senelik ücretin
tamamını, ev sahibine peşinen öder.
Sonra da ev sahibi, müste'ciri vekil tâyin ederek, ona bir miktar para verir ve ondan, o yerin haracını vermesini ister, veya “Tamirini yaptırmasını”
söyler. Böylece, icar caiz olur. Bu takdirde yaptığı tamir bedeli olarak verdiği şey hakkında müste'cirin sözü geçerli olur.
İmâm Muhammed (r.a.), haracın hükümdarın naibine veya memuruna verilmesini şart koşmuştur. Şeyhü'l-İmâm Şemsü’l-Eimme el-Halvâni, şöyle
buyurmuştur:
“Müste'cir veya başka birisi, haracı, köy halkından birisine verse; onu tazmin etmesi gerekir; haraçtan kurtulmuş olmaz.”
Keza, köyün güvenilir bir kişisine verse; yine haracı ödemiş olmaz. Çünkü, o şahıs, sultanın naibi ve me'mûru değildir. Ona ödemekle, borcundan
kurtulmuş yani haracı vermiş olmaz. Ancak sultanın naibi ve me'muruna verirse, kurtulmuş olur. İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:



“Bir adam, bir hayvan icarladığında, icara veren, onun icarı ile birlikte, hayvanın yiyeceğini de şart koşsa, bu caiz olmaz”. Buna çâre şudur:
Bu hayvanın yiyeceğinin masrafı olacak dirhemlere bakılır ve o dirhemler icara ilâve edilir; Müste'cir, o hayvanı bunların tamamı ile birlikte icarlar.
Sonra da, hayvan sahibi, müste'ciri, hayvanın bakımına vekil tayin eder ve bu müste'cir, o fazlalığı, hayvana masraf eder. Ancak müste'cir,
infakmdan dolayı doğrulanmaz. İhtiyat olan, müste'cirin, bu hayvanın masrafım, onun sahibine peşin ödemesidir. Sonra da icara veren zat, o parayı
müste'cire teslim eder ve “Onu, hayvanına infak etmesini” söyler.
Keza, bir adam, diğer birini icariadığında, icarlanan adam, yiyeceğini icarlayana şart koşsa; bu da caiz olmaz. Buna çâre: İcarlanan adamın
yiyeceğine bakılır ve o nisbet icarına ilâve edilir.
Bir adam, aylıkla, bir ev icarladığında; müste'cir, bir veya iki ay oturunca, ev sahibinin çıkaracağından korksa; ayın birinci veya ikinci günü olunca,
o ayın tam icarını verir. O zaman, ev sahibi onu çıkaramaz. Çünkü icar ayın başında değil de, sonunda vacip olur.
Câmiü'l-Fetâvâ'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir yer icarladığında; icara verinin ölmesi hâlinde de, icârm bozulmamasını irâde eylese; icara
veren, “Yirmi seneliğine icara verdiğini” ikrar eder. O da, bu ikrar üzerine, yirmi sene orayı eker biçer.
Başka bir vecih: Müste'cir, “O yeri, icara verenden, başka bir müs-lüman için icârladığım” ikrar eder. İcara veren de bunu doğrular. O takdirde,
ikisinin ölümü ile de icâre bozulmaz.
Eğer o icara verilen yer, tenha bir yer olur ve müste'cir ile icara veren, “O yerin yirmi yıl intifamı” söyler ve ikrar ederlerse; icara tutan, oradan
yirmi sene faydalanır.
Sirâciye'de şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir yerini icara verdiğinde, o yerin içinde hurma ağaçları olur ve meyvelerini de icarciya vermek isterse;
ağaçlar için “Hurmalardan muayyen bir nisbet, icara verenin olacak; kalanı ise icarcının olacaktır.” diye anlaşma yaparlar.
Uyûn'da şöyle zikredilmiştir: Bir adam, bir ev kiralamak istediğinde, ev sahibi, onun, eve masraf etmesini isteyip, “Onu ücretinden saymasını”
söyler; o da öyle yaparsa, sözü kabul edilmez. Bundan emin olmasını murad ederse, çâre: Kirasını peşin verir. Sonra da ondan geri alarak evin

ihtiyacına sarfeder. Böylece yapılan iş, güvenceli olur. 
[31]

 
18- DÂVADAN MEN İŞLEMİ İLE İLGİLİ SERİ ÇARELER

 
Bir adamın elinde bir yer bulunur ve başka birisi de onu dava eder; dava eden şahıs da, haksız ve zâlim olur; dava olunan şahıs ise, yemin etmekten
hoşlanmayıp, yemin etmemeye bir çare ararsa; buna çâre şudur:
Bu şahsın küçük çocuğu, o iddia olunun yeri ikrar eder; veya bir yabancı onu ikrar eder. Böylece kendisi p davadan ve yeminden berî olur.
Bunu, Hassâf, Edcbü'1-Kâdî isimli kitabında zikreylemiştir.
Bu hususta âlimler ihtilaf eylemişlerdir. Bazıları:
“Hassâf m dediği gibi, çocuk ikrar ederse, yeminden beri olur; fakat, yabancı ikrar ederse beri olmaz.” buyurmuşlardır.
Bazıları da: “Her  iki hâlde de yeminden berî olamaz.” demişlerdir.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Ona yemin gerekmez.” buyurmuşlar; İmâm Muhammed (r.a.) ise:
“Yemin gerekir.” buyurmuştur. Keza, Hassâf şöyle buyurmuştur:
“Bir akan gasbeden şahsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'a göre tazminat gerekmez; İmâm Muhammed (r.a.) ile İmâm Ebû
Yûsuf (r.a.)'un önceki kavline göre, tazminat gerekir.”
Bazı âlimler: “Gasbı inkâr edene, bi'1-ittifak tazminat gerekir.” derken; bazıları da: “Bunda İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'den iki rivayet vardır. En uygun
olanı, tazminat gerekmesidir.” buyurmuşlardır. Çünkü akan itlaf, bi'I-ittifak tazminatı gerektirir.
Görülmüyor mu ki: Mülkün itlafından dolayı, şahitler şehâdet-ten rücû etseler bile, bi'1-icma tazminat (âzım oluyor.
Eğer iddia olunan bir arsa veya bir câriye yahut bunların benzeri bir şey ise, -akar'ın haricinde- buna çâre: Da'va olunan şahıs dava edilen şeyi,

dava edenin tanımayacağı şekilde değiştirir; sonra, ona arz eder. Böylelikle dava bâtıl olur. 
[32]

 
19- VEKÂLETLERLE İLGİLİ İŞLEMLER HAKKINDA ŞER'İ ÇERELER

 
Bir adam, diğerini, “Belirli bir cariyeyi, bin dirheme veya yüz dinara satın almaya” vekil tayin eder; bu vekil de, vekâleti kabul edip, onu görünce,
o cariyeyi kendi nefsine almak isterse, buna çâre:
O, cariyeyi emredildiği şeyin gayrisi ile, satın alır. Meselâ: Bin dirheme satın alacaksa, yüz dinara satın alır; yüz dinara satın alacaksa, bin dirheme
satın alır.
Aynı cinse satın alacaksa, biraz daha fazlaya satın alır.
Şayet bu satın alış, müvekkilin yanında olursa, kendisi için satın almış olur; yok eğer, müvekkilin yanında olmaz ise, o zaman müvekkil için almış
olur.
İmâm Muhammed (r.a.), dinarla dirhemi, aynı cins olarak kabul eylememiş ve bu meselede, ikisini cins-i vahit kılmamıştir. Şayet cinsi vahit kılmış
olsaydı, vekil onu âmir için almış oîurda. Ve ister, dinar yerine dirhemle alsın; isterse, dirhem yerine dinarla alsın fark etmezdi.
Camiü’s-Sağır Şerhı'nde, Müsâveme Babi'nde ise, ribâ (faiz) bakımından dinar ile dirhem, kıyâsen ayrı cins olarak hesap edilmiştir. Hatta: “Birisi
ile diğerini satın almak caizdir.” denilmiştir.
Ribânın (faizin) haricinde bir cins olarak kabul edilmiştir.
Bu, istihsânen böyledir.  Hatta, nisabdâ bunlar birbirini ikmâl eylemiştir.
Hâkim kıymetlerini hesap ederken, ister dirheme göre, isterse dinara göre hesap eder; muhayyerdir.
Bir kimse, satımda dirhemle ikrah edilse veya aksisi ile ikrah edilse, bu satış ikrah olur.
Şöyle ki: Bir adam, malını dirhem mukabili satsa da dinar alsa veya bunun aksisi olsa, fark etmez.



Ancak, İmâm Muhammed (r.a.)'den, şaz bir rivayet buna muhaliftir: Bir adam, bir şeyi, dirhemler karşılığında sattıktan sonra; onun bedelini
ödemeden, dinarla satın alsa veya bunun aksisi olsa; ikincinin kıymeti de birinciden az olsa, -istihsânen- bu satış fâsid olur. Burda itibar cinsedir. -
Ribâ hâriç- bunlar, bir cins hükmündedirler. Şehâdette muhtelif cins hükmündedirler. Hatta, iki şahitten birisi, dirhemler üzerine şahitlik yapar;
diğeri de.dinarlar üzerine şahitlik yapar; müddeî de dinar olarak veya dirhem olarak iddia ederse; şehâdetleri kabul edilmez.
İcârede de böyledir. Ve cinslerinin ayrılığına itibar edilir. Hatta, bir kimse, diğerinden dirhemler karşılığı veya dinarlar karşılığı bir yer icarlarsa;
hangisinin kıymeti daha fazla ise, evini onunla icara verir. Ve bu fazlalık helâl olur.
Cami isimli kitapta şöyle denilmiştir: Gerçekten dirhemler ile dinarlar, ribânın hâricinde cinsi vâhid hükmündedirler.
Diğer bir çâre: O cariyeyi, emredildiği cins ile alırken, bir başka cins daha ilâve ederek satın alır.
Şöyle ki: Âmir, “Dirhemler karşılığı al” demişse; müşteri onu bin dirhem ile birde elbiseye veya benzeri bir şeye satın alır. Bu durumda, o cariyeyi
müşteri kendi nefsi için satın almış olur.
Bir adam, diğerini bir şey satın almaya vekil ettiğinde, o şeyi neye kargılık satın alacağım belirtmez, vekil de onu, iki cins şeyden biriyle (dirhemle
veya dinarla) satın alırsa; satın aldığı o şey, müvekkilin olur.
Şayet dirhem ve dinarlardan başka bir şeyle satın alırsa; o takdirde, o şahıs, satın aldığı şeyi kendi nefsi için almış olur.
Bu, üç imamımıza göre de böyledir. Zira, örf hükmüne göre, müşterinin dirhemlerle veya dinarlarla alması gerekir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre
satmak bunun hilafınadır. Âlimlerimize göre burada, bir çare de şudur:
Vekil, başka bir şahsı, bir cariyeyi almaya vekil tâyin eder; o da birinci vekilin bulunmadığı biryerde, o cariyeyi satın alır.
Bu meselede iki cihet vardır:
1- Önceki âmir, birinci vekile: “Nasıl istersen öyle yap.” demiş olabilir.
Bu durumda vekil, ne yaparsa yapsın caiz olur;
2- İkinci vekil, birinci vekilin yanında satın almış olabilir. Bu durumda, şayet âmirin dediği cinsle veya ondan daha azla satın almışsa, geçerlidir;
yok eğer, başka bir cinsle veya daha fazlaya satın almışsa, -önceki vekilin huzurunda olduğu için- yine, o vekil için satın almış olur.
Eğer birinci vekil kendi nefsi için satın almışsa, tafsilât -yukarıda- söylediğimiz gibidir.
Eğer ikinci vekil, birinci vekilin gıyabında satın almış ve birinci vekil de bir kıymet takdir etmemişse, ikinci vekil, -yine- birinci vekil için satın
almış ve önceki âmirin emri altına girmemiş olur. Çünkü âmir, birinci vekile emreylemiştir.
Şayet birinci vekil, ikinci vekile bir bedel takdir eylemiş ve ikinci vekil de, birinci vekilin bulunmadığı bir yerde, o cariyeyi satın almışsa; burda
iki rivayet vardır:
Birinci rivayete göre, o câriye önceki âmir için alınmış olur.
İkinci rivayete göre ise, birinci vekil için alınmış olur.
Bir adam, diğerini, kendi cariyesini satmak için vekil tayin eder; vekil de bu vekâleti kabul ettikten sonra, o cariyeyi, kendisi için satın almak
isterse, buna çâre:
Vekil, cariyenin efendisine: “Beni bu cariyeyi satmaya vekil eyle ve yapacağım her işe yetki ver.” der. O da öyle yaparsa; bu vekil için en uygun
olanı, o cariyeyi satmak üzere başka birini vekil tayin etmesi, sonra da birinci vekilin, o cariyeyi ikinci vekilden satın almasıdır. Bu, caiz olur.
Çünkü, efendi, birinci vekilin yapacağı her şeye izin vermiştir. O da, ikinci bir vekil tayin ederek, ondan satın almıştır.
Görmüyor musun ki, bu cariyenin sahibi ölse, her iki vekilde azl edilmiş olur.
Böyle olunca, birinci vekil de ikinci vekili azledebilir.
Hassâfın Edebü'l-Kâdî isimli kitabının Hîyel Babsi'ndeki bir rivayette böyledir.
Eğer cariyenin sahibi, bu cariyeyi vekilin kendi nefsine satmasına izin verirse, vekil, kendisi o cariyeyi vasıtasız alabilir. Şayet câriye sahibi,
vekilin yapacağı işe izin vermezse, buna çâre:
Bu vekil o cariyeyi güvenilir bir adama değeri mukabili satar. Bu satış, hilafsız, olarak caiz olur ve müşteriye, o cariyeyi teslim eder.
Sonra da müşteriden onu geri satın almak ister ve satın alır ve bu durumda câriye, vekilin malı olur. Bunun, hiç bir sakıncası da olmaz.
Bir adam bir şehirden, o şehirde olmayan birisine, bir mektup yazıp ona “Bana, şu vasıflarda bir şey satın al.” der ve o cins, şey, kendisine mektup
yazılan şahsın, yanında bulunur; arkadaşına onu satın almasını isterse buna çâre: Mektup kendisine yazılan ve istenilen eşya kendisinin olan zat o
eşyayı güvenilir bir adama satar. Bu satış sahih olur ve ondan, onu tekrar satın alır. Çünkü, kendisinin, bizzat kendisine mektup yazana, o şeyi
satması mümkün değildir. Zira, bir adam, kendi malına hem satıcı, hem alıcı olamaz. (Yâni bir malı, kendi, kendisine satamaz.) Fakat, söylediğimiz
gibi yaparsa, caiz olur. Çünkü, alım-satım iki kişi arasında yapılmış olur.
Bir adam, diğer birini, “Bir başkasından bir ev satın almaya” vekil eder; vekil de, müvekkilden,evin bedelini peşin aldığı hâlde, evi va'deli almak
isterse; buna çâre:
Vekil oîan zat, o şeyi satın alır. Satış tamam olunca, bedeli de icab eder. Satıcının, vekil üzerindeki bedeli alması gerekir. Vekil de, o bedeli
müvekkilden alır; sonra da vekil, satıcıya: “Vadeli ödeme yapacağım” söyler. İşte bu durumda, vekil için, te'cil caiz olur. Satıcının te'cil etmesi,
müvekkili etkilemez. Satıcı, sattığı şeyin bedelini, isterse,vekilden hiç almaz; isterse,ona bağışlar.Bu hâller müvekkile te'sir etmez. Satılan şeyin
bedelinden bir kısmını düşürmek buna muhaliftir. O takdirde, o düşürülen şey, müvekkile âit olur. Zira düşme akdin aslına ilhak olunur.
Fakat ibra böyle değildir; onda müvekkilin hakkı olmaz.
Keza vekil, bir şey satar; müşteri de vekilin bir miktar düşürmesini talep eder; vekil de düşürme yaparsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm
Muhammed (r.a.)'e göre, bu satıcının, sattığı şeyden, bir miktarını eksiltmesi veya ibrası yahut bağışı sahihtir; caizdir. Ve, bu vekil, o nisbeti,
müvekkiline, kendi malından ödeme yapar.
Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, sahih değildir. Bunun sahih olması için bir çâre:
Vekil, müşteriye dirhemler veya dinarlar bağışlar ve onu müşteriye verir. Sonra da, satılacak şeyi ona satar. Daha sonra da, bu müşteri, o aldığı
bağışı, bedel olarak vekile iade eder. İşte bu, müşteri hakkında birdüşüş olur ve maksud hasıl olur.
Gerçekten vekilin ibrası, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, satıştan önce caizdir.
Keza, satıştan önce bir miktarını düşmesi de caizdir. Fakat, tamamını satıştan önce düşmesi sahih olmaz.



Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir. İmâm Muhammed(r.a.) ise:
“Satıştan önce, vekilin hibesi sahihtir.” buyurmuştur. (Yani, müvekkilin malını bağış yapar ve bedelini kendi malından öder.)
Bir adam, diğerine “Bir beldeden bir şey satın almasını” söyler; vekil de, satın aldığı o şeyi bir başkası ile yollamaktan korkarsa, buna çâre: Bu
vekil, müvekkilinden, yapacağı işler için izin alır. O izin verince de, başkası vasıtasıyla yollayabilir. Zayi olacak olsa tazminat gerekmez. Çünkü
yetki almıştır. Başka bir çâre: Bir adam, satın alınan şeyi bir başkasının yanına emânet olarak korsa, tazminattan kurtulur.
 

20- ŞUF'A MESELELERİ İLE İLGİLİ ŞERİ ÇARELER
 
Şeyhu'I-İmâm Şemsü'l-Eimme el-Halvânî, şöyle buyurmuştur:
“Hassâf, şüf'anın vücûbunu men eden meseleleri cem eylemiştir. (bir araya toplamıştır.)”
Onlardan ba'zisına rağbet azdır. Şu mesele de o cümledendir: Bir satıcının, müşteriye evi bağış yapması ve ona karşı şahit edinmesi, müşterinin de
bedeli bağış yapıp, ona karşi şahit edinmesi hâlinde, şuf'a gerekmez. Çünkü şüf a, muvâdat ve karşılık (ivaz) şartı olmaz ise hibeye mahsustur.
Bunun için aybı veya başka bir sebeple mübadele hükümleri sabit olmaz. Fakat, müşteriye bir ev, karşılık şartıyla bağışlanırsa, işte burda iki
rivayetin ihtilali vardır:
Mebsât'ta, şüfa faslında şöyle zikredilmiştir. Gerçekten o, satış ma'nasına olur ve şefi için şüf'a hakkı olur.
Nevadır isimli kitabın bazı rivayetlerinde şöyle zikredilmiştir: O, satış ma'nasına değildir.
Bazı yerlerde de: “Karşılıklı bağıştır.” diye zikredilmiştir.
Bu hususta, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ile, İmâm Muhammed (r.a.) arasında görüş ayrılığı vardır.
Bu, mesele de iki rivayet olur veya ihtilaf bulunursa, şüf'anın ibtâline çâre bulunmaz. İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Karşılıklı bağış için, bağışlayan tarafından -hüküm ve rıza olmasa bile, kendisine bağış yapılan zat, yapılan bağışı almadan önce- dönüş
yapılabilir.”
Çâreler cümlesindendir: Bağışta olduğu gibi, ev sahibi, kendisine evi satmak istediği şahsa; o evi tasadduk eder; müşteri de, o evin bedelini,
sahibine tasadduk eder.
Sadaka ile hîbe arasındaki fark; Hibeden dönülebilir; sadakadan ise, dönülemez. Diğer hâllerde, ikisi müsavidir.
Çâreler cümlesindendir: Ev sahibi, satmak istediği evi ikrar eder. Satın alacak şahıs da satıcı için, evin bedelini ikrar eder. İşte o zaman, şüf a hakkı
sabit olmaz.
Bu, İmâm Muhammed (r.a.)’en rivayet edilmiştir.
Çâreler cümlesindendir: Evin yerini yanlış olarak beyan etmek veya o yeri yoluyla birlikte tasadduk eylemek yahut yoluyla beraber bağış yapmak;
sonra da geride kalanı satmak da, çârelerdendir. Bu takdirde -şefi için- şüfa hakkı sabit olmaz. Hibede taksim ihtimali olsa bile muşa yoktur.
Gerçekten şefî için şüfa hakkı yoktur; çünkü, müşteri ortak olmuştur. Ortak ise, komşudan daha önce gelir. O, yoluyla birlikte ona tasadduk edince,
kendisine tasadduk edilen şahıs yakın komşu olmuş olur. Başkası ona takaddüm edemez.
Çâreler cümlesindendir: İmâm Muhammed (r.a.)'in şöyle buyurduğu rivayet olunmuştur: “Bir ev, taksim kabul ederse; sahibi, oradan satmak
istediği yerin bir parçasını, müşteriye bağış yapar. Sonra da bu bağışın caiz olduğunu hâkime çıkarır. Hâkim onun cevazına hükmeder. Ondan
sonra, bunu başka bir hâkim bozamaz.”
Böylece taksim ihtimali olan yerler, hâkime arz edilip, hüküm alınır.
Şayet ev küçük olur da, taksim ihtimâli olmaz ise (veya bir dükkan ise) satın alacak olan şahsa, onun bir parçası bağış yapılır. Geride kalan kısmı
da ona satılınca şüf a hakkı kalmaz. Hâkimin hükmüne de gerek olmaz.
Başka bir çâre: Önce, müşteri, o binayı çok ucuza satın alır; Sonra da onun arsasını çok pahalıya satın alır. İşte o zaman, şefîa binada şüf a hakkı
sabit olmaz. Arsa çok pahalı olduğu için, onu almaya da rağbeti olmaz.
Çâreler cümlesindendir: Evi satın almak isteyen şahsa, o evi bağışlar. Sonra da onun arsasını pahalı satar. Bu durumda, şefi'in şüf'a hakkı olmaz.
Çünkü ev bağışlanınca, binanın altı, kendisine bağış yapılan şahsın olur. O ortak olunca da komşudan mukaddem olur.
Bağ ve arazide çâre: Bir kimse, şüfanın gerekmesini istemeyince, ağaçları kökleriyle birlikte satar veya bağışlar. O takdirde, o adam, o yere ortak
olur. Sonra da kalan yeri istediği fiata satar.
Başka bir çâre: satın alan şahıs, önce ağaçları ucuz fiata satın alır; sonra da yerini pahalı fiatla satın alır.
Başka bir çâre: Evin bir parçasını çok pahalıya satar; Kalan yerini de çok ucuza satar. Bu durumda şefi'in şüf a hakkı olmaz. Çünkü, o eve, müşteri
ortak olmuştur. Ortak var iken de, komşusunun şüfa hakkı olmaz. Önceki satılan yerde şüf a hakkı vardır. Ona da pahalı olduğu için rağbet eylemez.
Şayet müşteri: “Ben, önce pahalı alınca, sonra kalan yeri ucuza satmaz diye korkuyorum.” derse; buna çâre: Satıcı, müşteriye, kalan yerin binde bir
sehim olduğunu ikrar eder. Sonra, kalanı o şekilde satar. Ebû Bekir Harzimî şöyle buyurmuştur:
“Müşteriye karşı, satıcının ikrarında Hassaf (r.a.) hata eylemiştir. Burda komşuya şüfa hakkı vardır. Çünkü, ikrar ile ortaklık sabit olmaz. Bir
insanın ikrarı, başkası için hüccet olamaz.”
Ve buna İmâm Muhammed (r.a.)'in şu kavlini delil göstermiştir: Ev sahibi, “Elindeki evin başkasına âit olduğunu” söylerse (ikrar ederse) bu ikrar
sebebiyle, ikrar olunan şahıs, o eve sahip olamaz.
Başka bir çâre: Bir adam, bir evi yüz dirheme satın almak murad ettiği hâlde, onu zahirde, bin dirheme veya daha fazlaya satın alır. Ve, o satıcıya,
kıymeti yüz dirhem olan bir elbiseyi, bin dirheme verir. Bu durumda şefi için, başka imkân olmaz. Ancak zahiri fiata alması gerekir ki oda fazla
olduğundan, ona rağbet etmez ve şüf'a hakkından vaz geçer.
Diğer bir çâre: Müşteri, şefiye: “Eğer hoşuna giderse (istersen), bu yeri, ben satın alayım.” der; o da: “Olur.” derse; şüf'a hakkı bâtıl olur. Çünkü
şüf'a ilk satın alışta olur. İkinci de olmaz. Şüf'adan kaçınmak, şüf'a hakkını almayı ibtâl eder: Keza, müşteri, şefi'a: “İstersen satın alayım.”
dediğinde; eğer şefî: “Olur.” derse; şüf'a hakkı, yine bâtıl olur.
Uyun kitabında şöyle zikredilmiştir: İster önce olsun, ister sonra olsun, bâtıl olur. Keza, müşteri, şe-fîa bir elçi yollar ve şefia böyle söyletir; şefi'de:
“Olur.” cevabını verirse, şüf'ası bâtıl olur.



Başka bir çâre: Satıcı ve müşteri, satışın fâsid olduğunu doğrularlar veya “Zoraki olduğunu” yahut “Satıcı için muhayyerlik bulunduğunu”
söylerlerse; Bu sözleri kabul edilir. Sözleri kabul edilince de, şefî'in şüf'ası gerekmez. Şüf'a hakkının sübûtu, satıcının -mülkünün sahih sebeble
satışına bağlıdır; burda ise o yoktur.
Başka bir çâre: Müşteri, bir adama “Onun, şefia, şöyle söylemesini” emreder: “Ben, filan adamdan (satıcıdan), filan adam satın almadan önce, satın
aldım.” Bu durumda, şefî'de: “Doğru söyledin.” derse; şüf'a hakkı bâtıl olur. Çünkü, bu durumda onun satın alınmış olduğnu ikrar eylemiş oldu.
Keza, bir adam, şefîa: “Bu ev senindir; filan satıcının değildir.” deyince, şefî'de: “Evet” derse; şüf'ası bâtıl olur.
Keza, müşteri: “Ben, bu evi yüz dinara satın aldım. Eğer istersen sana birkaç dinarını indiririm.” deyince, şefî'de: “Olur. İsterim.” derse; şüf'ası
batıl olur.
Kadı İmâm Ebû Ali şöyle demiştir. “Bedelinden on dinar düşürdüm ve sana doksan dinara satıyorum.” der; şefi'de: “Olur.” derse; yüz dirhemden
noksana almaya rağbetinden dolayı, şüf'a hakkı sakıt ve bâtıl olur. Fakat: “Sana doksan dirheme satıyorum.” demezse, şüf'ası bâtıl olmaz. Çünkü,
burada şüf'a Hakkını almaktan kaçınması yoktur ve bu caizdir.”

Keza, şefî, müşteriye: “On dinarını benden düşür. Bana doksan dinara sat.” derse; şüf'a hakkı yine bâtıl olur. Böyle söylemezse bâtıl olmaz. 
[33]

 
21- KEFALET İŞLEMİ İLE İLGİLİ ŞER'l ÇARELER

 
Bir adam, birinden kefil almak istediği hâlde ona gücü yetmezse, buna çârenin ne olduğu hususunda şürût âlimlerinin ihtilafı vardır: Bir kimse, bir
hâdise hakkında birini vekil ettikten sonra, ona: “Seni her azlettikçe, sen benim vekilimsin.” derse; âlimlerin ekserisine göre, onun vekâleti
yenilenmiş olmaz.

Ebû Yezid eş-Şurûti'ye göre, -kıyâsen- onun kefaleti yenilenmiş olur. 
[34]

En doğrusunu ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

22- HAYÂLE İŞLEMİ İLE İLGİLİ ŞER'l ÇARELER
 
Bir adamın, diğer adamda malı (alacağı) olduğunda, üzerinde mal olan, (borçlu) o malı, bir başkasına havale etmek ister; kendisine havale edilmek
istenen şahıs da müflis olursa; alacaklının, ona müracaat etmesi için, borcu havale edenin de, havale edilenin de ikrar etmesi gerekir.
Havale kitabında şöyle zikredilmiştir: Havale eden şahıs, mah tanınmayan birisine havale eder; o da havaleyi kabul eder; sonrada havaleyi kabul
eden zat, o malı (borcu), havaleyi alana havale eder. Bunu böyle yaptıkları zaman, havaleyi kabul eden müflis olarak, ölürse, muhtalün leh için,
önceki havale yapana rücû hakkı olmaz. Çünkü önceki havale eden, muhtalün lehe, havale yapmamış, tanınmayan birisine havale etmiştir.
Borçlu, alacaklısını, kendisinin alacağı olduğu birisine havale etmek istediğinde, bu alacaklı, borçlusuna: “Sen benim yanımda havale olunandan
daha güvenceli ve sağlamsın. Ben, ona havale etmeni istemiyorum.” derse; buna çâre:
Borçlunun, borçlusu; borçlu yerine, alacaklıya, üzerinde olan malı (borcu) öder. Bu meyanda, asıl borçlu da kurtulmuş olmaz. Alacaklı, alacağını,
onlardan her hangisinden isterse, ona ödetir.
Bu hususda başka bir vecih: Alacaklının borçlusu o alacağını alıp, borcuna mukabil vermesi için bir vekil tâyin eder. Buda caizdir. Vekilin, alacak
almasının cevazı açıktır. Alınan, bu alacağın da, borca karşılık olacağı açıktır. Bu şekilde borç ödemek, örfdür ve marufdur. Eğer borçlu: “Ben,
alacaklımın borçlumdan almasından korkuyorum.” derse; bu meselenin mânası, borçlu alacaklısını kendi alacaklısından alacağım almak için vekil
tâyin eder; yalnız; “Kendin için al.” demez. O takdirde talip, o malı matlûb için almış olur.
Sonra da talip, Kendi alacağını almaya ihtiyaç duyarsa; alınan mal vekilin elinde emânettir. Eğer onu, nefsi için alırsa emâneti almış olur.
Şayet: “Ben, kendi nefsim için almadan önce, mal zayi oldu.” der ve emanetin zayi olduğunu iddia ederse, onun sözü geçerli olur.
Bir borçlu, kendinin alacaklı olduğu bir adama, kendi alacaklısına mal vermesini söylerse; o takdirde alacaklı, onlardan her hangisinden isterse,
ondan -alacağını- alır. Alacaklı, borçlusunun borçlusundan alınca, kendi nefsi için almış olur.

Şayet o alınan şey zayi olacak olursa, osun aleyhine (onun malı olarak) zayi olmuş olur. 
[35]

 
23- SULH İŞLEMİ İLE İLGİLİ SERÎ ÇARELER

 
İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Bir adamın, diğerinin üzerinde bin dirhem alacağı olduğunda, “Şu senenin, şu ayının hilâlinde (Başında) Yüz dirhem ödemek üzere anlaşma
yapsalar; ve ödeyemezse, “İki yüz dirhem ödenecektir.” diye söyleseler; işte bu anlaşma, bizim ve İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavline göre, caizdir,
bu mesele bu şekildedir.”
İmâm Muhammed (r.a.) ise, Sulh Kitabı'nda bunu zikreylememiştir.
Bu husus, Çâreler ve Hikmetler Kitabı'nda şöyle zikredilmiştir: Borçlu şart koşulan zamanda yüz dirhemi öderse, borcunun tamamından berî olur.
(kurtulur.) Şayet ödeyemezse, o takdirde, iki yüz dirhem ödemesi gerekir.
Sulh Kilabrnda bu cins mesele üç fasıldır.
Birincisi; Bir adamın, diğeri üzerinde, bin dirhem alacağı vardır. Alacak sahibi, borçlusuna: “Eğer yarın beş yüz dirhem ödersen; beşyüz dirhem
borcundan düşerim.” veya: “Yarın beş yüz dirhem öde.” der; diğeri de bunu kabul ederse; borçlu yarın beş yüz dirhemi ödeyince, sulh da caizdir;
beş yüz dirhemin düşmesi de caizdir.
İkincisi: Alacaklı, borçluya: “Peşin beş yüz dirhem ödersen, beş yüz dirhemini düşerim. Eğer ödemezsen bin dirhem öylece kalır.” der; diğeri de
bunu kabul ederse; beşyüz dirhemi peşinen ödeyince, o, diğer beş yüz dirhemden kurtulur. Şayet ödeyemez ise, bin dirhem hâli üzere kalır. Bu,
istihsânen de, kiyâsen de böyledir; Bin dirhem hâli üzeredir.
Üçüncüsü: Alacaklı, borçlusuna; “Beş yüz dirhem ödemene karşılık, senden beşyüz dirhemi düştüm” der ve başka bir şey söylemez ise, burda ihtilâf



vardır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, eğer beşyüz dirhemi peşinen öderse; diğer beşyüz dirhemden berî olur; ödemezse, bin dirhem hali üzere kalır. Ve
sulh, batıl (Geçer siz) olur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise: “Sulh bâtıl olmaz. Borçlu, beş yüz dirhemi ödesin veya ödemesin, borcun beş yüz dirhemi düşmüş olur.
Bu mesele, İmâm Muhammed (r.a.)'den de, Sulh Kitabı'nda vârid olmuştur.
Bunun “Çareler Kitabındaki” sureti ve hükmü, ise zikreylediğimiz gibidir.
Bu meseleyi, İmâmeyn, şöyle açıklamışlardır: “Bu meselede, bi'1-ittifak ihtilaf yoktur. Sulh kitabının mesele-sinde olduğu gibi. Fakat, çâreler
kitabının meselesinde ihtilaf vardır. “Buna muhalefet eden, İmâm Züfer'dır.” denilmiştir. İbnu Ebî Leylâ'dır.” diyenler de olmuştur. Burada hilaf
olmaması için çâre: İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur: Alacak sahibi, borçludan sekiz yüz dirhemini düşer ve iki yüz dirhem alacağı kalır;
şu vakitte (iki yüz dirheme karşılık,) yüz dirhem vermek üzere anlaşma yaparlar. Eğer o vakitte ödeme yapmazsa, aralarında sulh kalmaz.
Bu şekilde sulh yapmak, hilafsız olarak caizdir. Şemsü'I-Eimme el-Halvanî şöyle buyurmuştur:
“Bu çâreye iyi bakmak gerekir. Çünkü, burda iki yüz dirheme karşılık, yüz dirheme taalluk vardır.” Şeyhu'l-İslâm'da Hiyel Şerhı'nde:
“Bu şekildeki anlaşma, bi'1-ittifak caizdir.” buyurmuştur.
Semerkandi’nin Vâkiâtı'nda şöyle denilmiştir: “Bir adamın, diğerinin üzerinde bin dirhem alacağı olduğunda, bir aya kadar yüz dirhem vermek
üzere anlaşma yapsalar, ve veremez ise, iki yüz dirhem olacak deseler; işte bu sulh caiz olmaz. Bu sulhta hata vardır, düşürülen miktar meçhuldür.
Ve o, dokuz yüz dirhemdir. Şayet şart koşulan vakitte öderse, dokuz yüz dirhem düşecek; ödeyemez ise, sekiz yüz dirhem düşecek; Düşürülen
miktarı bilmemek, sulhun sihhatine mânidir.”
Bu meselede iki rivayet vardır ve meselelerin ikisinin arasında da fark yoktur.
Bir adam ölür ve. bir oğlu ile bir de karasını terkeder; bunların ellerinde de bir ev bulunur; bir başka adam da gelerek, “O evin, kendine âit
olduğunu” iddia eder ve aralarında anlaşma yaparlarsa; işte tu meselede iki yön vardır:
Eğer oğul ve kadın ikrarsız anlaşma yaparlarsa, mal onlara karşı sekizde birdir; ev ise aralarında sekizde birdir. Şayet ikrarlı anlaşma yaptilarsa, ev
de, mal da aralarında yarı yarıyadır.
Eğer, ikrar üzerine, ev de mal da aralarında sekiz de bir olsun diye isterlerse, buna çâre:
Bir yabancı ile “Evin sekizde biri, kadına teslim edilecek; sekizde yedisi de oğluna teslim edilecek” diye anlaşma yaparlar; sulh bu şekilde
yapılırsa, sahih olur ve bu ev, aralarında sekizde birli taksim edilir. Sonra da anlaşma yapan şahıs, onlara karşı sekizde bir için müracaat eder.
Şayet oğul ve kadın sulh isterlerse böyle yapılır. Çünkü, yabancının ikrarı -bunların hakkında- sahih olmaz ve onun sulhu davacıya karşı düşer.
Da'va düşünce de, ev, irs cihetiyle, oğul ile kadının mülkü olur ve sekizde biri kadının olur.
Bu meseleyi, Şemsü'I-Eimme el-Halvânî, Hıyd Şerhı'nde zikreylemiştir. Ve, şöyle demiştir: Da'vâcı, evi ikrar eder; sonra da sekizde biri kadının;
sekiz de yedisi oğlanın olmak üzere anlaşma yaparlar.
Bu, bir evin sekizde birini birinin; sekizde yedisini de diğerinin satın alması menzilindedir.
Bir adam ölür, evini, dinarlarını, ve arazisini terk eder ve ölen bu kocanın vârisleri, karısı ile, terekeden onun hissesi üzerine dirhemler veya
dinarlar karşılığında anlaşmak (sulh) isterlerse, bu meselede iki cihet vardır:
Birincisi: Terekede borç bulunmaması hâli.
Bu durumda ölen koca, dirhemler ve arazi terk ederse dirhemler üzerine anlaşma yapılır.
Şayet, kadın hissesine düşecekten daha fazla alırsa; işte bu caiz olur.
Onların bir kısmı dirhemlere bedel olurken, bir kısmı da araziye bedel olur ki, bu şahindir. Ve, her iki bedeli de aynı mecliste teslim almasını şart
koşarlar.
Bu, vârislerin, terekeyi taksime bir mâni olmadığını ikrar eyledikleri ve kadının terekeden nasibinin emaneten durduğunu söyledikleri zaman
böyle olur.
Şayet, kadının nasibi, vârislerin üzerinde ise (Şöyle ki: O vârisler, ya terekeyi inkâr ediyorlar veya: “Kadının hisse almasına mâni vardır.” diyorlar.)
o takdirde, bedeli aynı mecliste almaya hacet yoktur. Ancak sulh bedelini almak gereklidir; başka değil.
Şayet kadın, dirhemlerden nasibini alamaz ise, bu sulh caiz olmaz. Çünkü, arazi karşılıktan hâli kalmış olur.
Keza, eğer nasibinden az alırsa, yine sulh caiz olmaz. Çünkü arazi karşılıksız kalmış olur ve bu sulh caiz olmaz. îbrâsı da bâtıldır. (geçersizdir.)
Hâkim Ebû'1-Fadl:
“Bu hâldeki anlaşmada bâtıldır. Zira kadın, hakkını alamamış veya hakkından.az almıştır.” buyurmuştur.
Buna, İmâm Muhammed (r.a.)'de Sulh Kilabı'nda işaret buyurmuştur.
“Şayet kadın, kocasının mîras olarak terk eylediği dirhemleri bilmezse; sulh caiz olmaz. Çünkü bu sulh, iki cihetten fâsid; bir cihet-den de şahindir.
İtibar ise, fâsid olduğu cihetedir.”
Eğer dirhemlere karşılık, arazi veya dinarlarla anlaşma yapar sa; işte bu -az olsa bile- caizdir. Çünkü, cinsi ayrı olunca, riba korkusu kalmaz.
Bu babda, bu bir çâredir.
Şayet tereke, dinarlar veya arazi ise, her hâlü kârda, dirhemler üzerine yapılan sulh caiz olur.
Eğer terekede hem dinarlar, hem dirhemler, hem de arazi varsa, dirhemlere karşılık yapılan sulh caiz olmaz. Ancak sulh bedeli kadının hissesinden
fazla olacak olursa, o zaman caiz olur. Alınan misli misline olur; artanı da arazinin karşılığı olmakla caiz olur.
Dirhemler ve dinarlara karşılık sulh yapılırsa; bu sulh her hâlde caiz olur. Zira cinsler muhteliftir.
Bu bir çâredir. Bedeli de aynı mecliste almak şartı koşulur.
Arazinin karşılığı olursa, aynı mecliste almak şartuyoktur. Bu üç imamımıza göre de böyledir. İmâm Züfer (r.a.)'e göre, doğru değildir. Zira, O:
“Bir cins, cinsinin hilafına sarf edilmez. İkrah meselesinde tanındığı gibi” buyurmuştur.
En güvenilir ve sağlam söz, “Terekenin tamâmından, kadının nasibinin tamamı için sulh yapılır.” Bunun için, terekeden hissesini bilmesi de şart
değildir. Çünkü bu sulh, satış yoluyla câız olmuştur. Bu satışta da teslim şart değildir. Teslime ihtiyaç olmayınca da satıcının ve alıcının, satılıp
almanın miktarını bilmesi şart değildir.



Görülmüyor mu ki; bir adam, birisinden, bir şey gasbeylediğini veya birisinden bir emânet aldığını ikrar ettikten sonra, ikrar eden, ikrar olunandan o
şeyi satın alsa; bu -her ikisi de gasbolunanın şeyin miktarını bilmeseler bile- caizdir. Burda da böyledir.
Şayet tereke meçhul ise, (ne olduğu bilinmiyorsa) satışı ve satın alınışı caizdir.
Şeyhu'l-İmâm el-mürğînânî Zâhirü'd-dîn, Şürût Kitabinin Şerhı'nde:
“Ölçülen ve tartılan şeylerde sulh caiz değildir; ribâ ihtimâli vardır.” buyurmuştur.
Fakıyh Ebû Cafer; sulh da caizdir. Zira, sulh bedelinin cinsi ayrı olabilir. Sulh bedeli, hissesinde az da olsa, çok dat)lsa buna itibar edilmez."
buyurmuştur.
Şayet tereke, akar veya arazi yahut hayvan veya eşya ise ve bunların tamamı davahnın elinde ise; davacı da, onun miktarını bilmiyorsa; tartılan ve
ölçülen şey karşılığında anlaşma yapmaları caiz olur. Bunun benzeri; yukarıda geçmiştir.
İkinci Vecih: Terekede borç bulunması ve bu borcun da sulha dâhil olması hâli.
Şöyle ki: Anlaşmada, mal karşılığı aynı da, borcu da kadına havale eyleseler (Yâni kadın başkasında olan alacağı alacak, buna mukabil terekeden
hissesi diğer vârislere kalacak;) işte bu bâtıldır. Zira başkasının üzerinde olan alacak için anlaşma yapmak sahih olmaz.
Eğer anlaşmaya borç dâhil edilmezse, bu sulh (anlaşma) sahih olur. Başkasmdaki alacakları da Yüce Allah'ın taksimi üzre, taksim edilir.
Sulhda borç istisna edilirse, sulh sahih olur.
Şayet, borcu da sulha dâhil etmek isterlerse; buna çâre:
Kadın, o borçluda olan hissesi kadar, vârislerden borç alır. Sonra da vârisleri ona havale eder; o da kabul ederse; o takdirde hem alacak, hem de
diğer terekeye karşı anlaşma yaparlar. O takdirde, alacak da, diğer mallar da vârislerin olur. Kadın sulh bedelini alır. îşte bu sulh caizdir.
Şayet vârisler, kadının nasibini boçç vermekden kaçınırlarsa, buna çâre:
Vârisler veya onlardan birisi, kadına alacaktan hissesine mukabil, bir yerini satar. Sonra da anlaşma yaparlar ve kadın o satılan yerin bedeli için,
borçluya havale edilir.
Şayet kadın, korkar da bunu kabul etmezse; o takdirde, vârisler, kadına müracaat ederek, sattıkları yeri geri alırlar.
Hişam Müntekâ'da ve Nevâdir'inde şöyle buyurmuşur:
“İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a şöyle dedim: Bir adam, kölesini, diğer bir adama, “Bir sene hizmet etmek üzere” vasiyet eylese ve kendisi de ölse; vârisler
de, kendisine vasiyet edilen şahıstan bu köleyi satın almak isteseler; buna ne deriz?” İmâm şöyle buyurdu;
“Caiz olmaz. Zira, vasiyet mîras olmaz. Şefi'in hakkının mîras olmadığı gibi.”
Vârisin, kendisine vasiyet edilen şahıstan, vasiyet edilen şeyi satın alması caiz olmuyor; buna çâre nedir?
Çâre: Vâris, o hususta, kendisine vasiyet edilen zat ile -belirli dirhemler karşılığında- anlaşma yapar. O zaman hizmet hakkı ibtâl olmuş olur. Ve o
köle, varislerin malı olur. Bu sulh da caiz olur.
Uygun olanı ise, bu sulhun caiz olmamasıdır. Çünkü bu sulh, kendisine vasiyet edilen şahsın hakkının cinsinden değil, başka bir cinsle yapılmıştır.
Halbuki, sulh, hakkın cinsinin hilafına yapıldığı zaman, karşılık ve mülküyete itibar edilir. Bu sulhta ise, itibar teazzür eylemiştir. Çünkü kendisine
vasiyet edilen şahıs, o kölenin hizmetine sahiptir; mülkten karşılığı yoktur; onun mülküyetine mâlik değildir; bir müsteîr gibidir... Bundan dolayı

cevab: Sulh, itibar görmediği zaman her yönden sakıt olur. 
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24- REHİN İŞLEMİ İLE İLGİLİ SERİ ÇÂRELER

 
Bir adam, evini veya taksimi kabil olmayan bir yerini, rehin koymak istese; bu, bize göre caiz olmaz. Mes'ele ma'ruftur.
Rehin bırakmak isteyen şahıs buna bir çâre arasa; çâre:
Evinin veya o yerinin yarısını -müşteri üç gün muhayyer olmak üzere- satar. Ve müşteri böylece borçlanır. Teslim tesellüm yaparlar. Sonra da
müşteri satış akdini bozar. Ve o satılan yer,bedele mukabil, müşterinin elinde rehin olarak kalır.
Eğer zayi olursa; bedel karşılığı zayi olmuş olur.
Eğer bir kusur zuhur ederse, bedelden o kadar gider.
Bunu Hassâf, zikreylemiştir: Müşteri muhayyer olunca, satışı bozduktan sonra, kıymetini .değil de parasını tazmin eder.
İmâm Muhammed (r.a.)'de, Cami Kitâbı'nın Büyü' Bölümü'nde böyle buyurmuştur.
“Fakat muhayyerlik şartı satıcıya ait olursa; o zaman, fesinden sonra müşteri parasını değil de evin kıymetini tazmin eder. Görme muhayyerliğinde,
red ve feshten önce olduğu gibi.”
Aybı sebebiyle red, hakimin hükmüyle olur.
Bu mesele, çareler bahsinde şöyle zikredilmiştir. Borç almak isteyen şahsa, borç veren kimse, evin yarısını Bir ay veya daha fazla muhayyer olmak
şartıyla satar. Borçlu malını verirse, aralarında satış feshedilir.
Şayet vermezse, muhayyerlik batıl olur ve satış geçerlidir. Büyü kitabı'nda bu mesele bildirilmiştir.
Fakat, bu çâre İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, pek geçerli değildir. Zira, muhayyerlik üç günden fazla görülmüş değildir.
Keza, eğer muhayyerlik satıcıya âit olur; teslim tesellümden sonra d.a satışı fesh ederse; cevap aynıdır.
Satılan şey, müşterinin tazminatı altındadır. Zayi olur veya kusurlanırsa, o nisbette alacağından düşülür. Eğer borç onun kıymeti kadarsa, fazlası
geri iade edilir.
Bir adam, birinden bir rehin almak ve ondan da faydalanmak istese (rehinin bir arazi olup, onu ekmesi; veya bir ev olup, onda oturması gibi.) buna
çâre: O yeri rehin olarak alıp, teslim de alır. Sonra da rehin alan zat, o yeri rehin verenden ariyet olarak ister. O da buna razı olur ve ariyet olarak
verirse, ariyet alanın o yerden faydalanması helâl ve temiz olur. Ariyet, rehni kaldırmaz. Fakat, mürtehine fayda sağlar. Hatta, o şey zayi olsa; borç
sakıt olmaz. (düşmez.) İntifadan fariğ olunca, (faydalanılması bitince) yine rehne dönüşür.
İcâre bunun hilafınadır. Şayet rehne, icâre akdi yapılırsa, rehin işlemi bâtıl olur. Bu mesele ma'ruftur. Hassâf şöyle buyurmuştur:
“Evden intifayı (faydalanmayı) bırakınca; o da rehne dönüşür.”
İntifayı terk edince rehne dönüştüğü Mebsût'ta da yazılıdır. Orada: “İntifa bırakılınca, rehinlik avdet eder.” denilmiştir. Bu, Mebsut'da açıktır.



Rehin bırakılan şey, bir ev ise, rehin alan şahıs, onu, rehin verenden ariyet olarak ister ve oraya eşyalarını nakleder.
Sonra da, orada oturmayı terkedince, o ev tekrar rehin olmuş olur. Her ne kadar, evden fariğ olmasa bile yine rehin rehindir.
Hassâf ise, feragati şart koşmuştur.
Uygun olanı da Hassâf'm görüşüdür.
Bir adamın elinde, bir rehin bulunduğunda, rehin veren kaybolur; rehin alan şahıs da, o şeyin rehin olduğunu, hâkime tesbit ettirmek böylece, tescil
edilerek rehin hükmünün câri olmasını isterse; buna çâre:
Rehin alan şahıs, garip bir adama: “Rehin olan o şeyin, kendi malı olduğunu iddia etmesini” söyler ve mürtehin, bu vesile ile hâkime çıkar ve “O
şeyin rehin olduğunu” hâkimin huzurunda isbat eder. Böylece hâkim, onun rehin olduğnu duymuş olur ve garibin davasını reddile, “O şeyin, rehin
olarak mürtehinin yanında kalmasına” hükmeder.
Bu da Hassâf in nassıdır. Râhine karşı beyyine eğer râhin ğaib ise makbuldür. İmâm Muhammed (r.a.)'de böyle buyurmuştur.
“Rehin Kitabı'nm bazı yerlerinde de: “Râhinin beyyineyi duyması şarttır.” denilmiştir.”
Âlimler bu hususta görüş ayrılığı içindedirler:
Bazıları: “Bu mesele rehin kitabında galat olarak yazılmıştır. buyurmuşlardır.
Sahih olanı, beyyinenin kabulüdür. Bunu râhinin duyması şart değildir. Mal elinde bulunan şahsın: “Bu, filan tarafından emânettir, (veya müdârabe
malıdır. Yahut gasbdir veya icâredir.)” demesi gibi.
Bazı Âlimler de: Bu meselede iki rivayet vardır: Bu rivayetlerin birisinde “Bu beyyine kabul edilir.” denilmiştir. Çünkü rehin bırakılınca
muhafazası gerekir. Ve rehinin, râhine âit olduğunun tesbiti -icabında dava konusu olacağı için- gerekir. Emânet ve benzerleri gibi.
Diğer bir rivayette ise, rehinin ğâibe karşı isbatı için beyyine kabul edilmez.
Şemsu'l-Eimme es-Serahs, bu görüşe meyleylemiştir. Sahib-i yed için, husûmeti defden dolayı, rehni isbata hacet yoktur. Onun elinde emânet
olmasını beyyinelediği gibi. Gerçekten Siyer-i Kebîr'de bunun gibi cevap verilmiştir. Esir edildiği zaman rehin olan köle, ganimet olursa; o taksim
edilmeden de, onu rehin alan, onu buluverse ve onun rehin olduğunu da belgelese (İsbat eylese), onu alabilir. Bu durumda başka bir şeye ihtiyaç
kalmaz. Çünkü esir edildiği zaman onun yanında rehin olarak bulunuyordu. Bu, beyyine olarak kâfi gelir.
Şayet rehnin helaki ile borcun ibtal olmamasını isterse, alacağına bedel köleyi satın alır; onu da teslim almaz. Eğer köle ölürse, alacağı ibtal
olmaz.
Şayet borçlu ölürse, alacaklı o köleye, başkalarından- daha çok hak sahibi olur.
Şayet borçlu, sağlığında borcunu öderse, satışı ikâle eder. Eğer malını müdârabe malı olarak verirse kârına ortak olurlar. Mal sahibi, diğerine borç
olarak verir. Ancak dirhemlerden bir kısmını istisna eder; sonra da o dirhemlerin kârına ve diğerinin çalışmasına karşılıklı olarak ortak olurlar.
Şartlarına göre ortaklıkları caiz
olur.

En doğrusunu bilen Yüce Allah'tır. 
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25- MÜZÂRAA İŞLEMİ İLE İLGİLİ ŞER'İ ÇARELER

 
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, fâsid olup da, İmâmeyn'e göre fâsid olmayan ziraî ortaklığın, hepsinin yanında da caiz olması için, Hassâf, şu
çâreyi göstermiştir: Durumu hâkime çıkarırlar; o, bu ziraî ortaklığın cevazına hükmedince, bütün âlimlerce, bu ortaklık caiz olur.
Bu hususta diğer bir çâre: Bu ortaklardan ikisinin ikrarları da yazılır. Şöyle ki: “Yer filânındır. O yerin sahibi, odur. Bu yer, filan adanıın elinde
zirâat için bulunmakdadır. O, bu yerde şu kadar sene zirâat yapacaktır. Yazlık ve kışlık gelirinden, tohumu ve nafakası sebebiyle Yüce Allah'ın
vereceği rızkı, şartları gereğince aralarında taksim edeceklerdir. Böylece ikrarları yazılınca, bu ikrarları ikisine karşı da geçerli olur. Çıkan
mahsûlü, aralarında akidlerine (sözleşmelerine) göre taksim ederler.”
Bu çareyi, Şeyhu'l-İmâm Şemsü'l-Eimme Halvânî bulmuştur.
“Hassâf da böyle söylemiştir.”
Onları önce zikreyledik. Mes'eleyi hâkime çıkarırlar. Hâkim, ziraatın cevazına hükmeder. O takdirde caiz olur. Kadı İmâm Ebû Alî en-Nesefî, şöyle
buyurmuştur:
“Bazı âlimlerimiz, bu husustaki ictihadda hâkimin hükmünün cevazına meyleylediler ve: “Hâkimin hükmü gerektir. Talâk meselesi de böyledir.”
buyurdular. Şemsü'l-Eimme el-Halvânî:
“Mezhebde sahih olan hâkimin hükmünün cevazıdır.” buyurdu.
Buna karşı delil, Sulh Kitabı'nın muhtelif yerlerinde mevcuttur, ki hâkimim hükmü, her yerde geçerlidir.
Şayet müzâraada şart koşarlar ve tohum sahibi, çıkan mahsûlden tohumu çıkarır; kalanı aralarında taksim ederlerse, işte bu fasiddir. Çünkü bu şart,
ortaklığı keser ve zirâatın fesadını gerektirir. Buna çâre:
Tohum sahibi, o yerin emsalinden ne kadar mahsûl çıkacağına bakar. Şayet, tohumu çıkacak mahsûlün üçte biri kadarsa; üçte bir, onda biri kadarsa,
onda bir; fazla almayı şart koşarsa; işte bu caiz olur.
Kudûrî'de ise: “Bir adam, diğerine çıkanın yarısını almak üzere, ekmesi için tohum verse; bu müzâraa da fasiddir. Ancak, İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.)'tan, bunun hilafsız caiz olması hususunda şöyle bir ri vayet vardır.”
Tarla sahibi, tohum sahibinden, tohumun yarısını satın alır; tohum sahibi de onun bedelinden vaz geçer. Sonra da tohum sahibi, tarla sahibine:

“Tarlana tohumun tamamını ek; çıkanın yarısı sana, yarısı bana.” derse; bu, ihtilafsız caiz olur. 
[38]

 
26- VASİYET İŞLEMİ İLE İLGİLİ SERİ ÇARELER

 
Bir adam, Kûfe'de olan malına birini vasî tayin eder; başka bir adamı da Şam'da olan malına vasî yapar; bir başkasını da Bağdad'da bulunan malına



vasî kılarsa; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), bu hususta, şöyle buyurmuştur:
Bu vasilerin hepsi de ölen zatın Küfe, Şam ve Bağdad'da bulunan mallarına vasidirler ve vasilikleri sahihtir. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ise:
“Bunların her biri, ancak tâyin edildikleri yerin vasisidirler.” buyurmuştur. İmâm Muhammed (r.a.)'de muztaribdir. Hulâsa, İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.)'ye göre, vasiyetler tahsis kabul eylemezler; yani nev'-i vahide, mekân-i vahide, zamân-i vahide münhasır değildir. Belki de bütün nevî ve
mekânlara aittirler.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, mekân ve nev'e münhasırdırlar. İmâm Muhammed (r.a.) ise muztaribdir. Şeyhu'1-İmâm Şemsü'l-Eimme el-Halvânî,
Hassâf’in Hıyel Şerhı'nde üç İmamın kavlini de zikreylemiştir. İmâm Muhammed (r.a.), vasiyetin mekâna tahsisi üzerinde durmuş; sonra da, İmâm
Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, “Vasilerin tek başlarına değil de hepsinin bir tasarrufda bulunacaklarını” söylemiş ve:
“Her ne kadar, vasiyetler müteferrik ise de, yapacakları tasarrufâtta müşterek olmaları gereklidir.” buyurmuştur.
Onlardan her biri, terekenin tamamında tasarrufa yetkili olmak isterse; buna çâre: Vasiyet eden zat, onların tamamını terekesinin tamamında vasî
kılar ve her birinin tasarrufunu geçerli kabul eylerse; bu takdirde, bi'1-ittifak her biri tasarrufa -tek başına da olsa- yetkili olurlar. Mûsînin şartı
muteberdir.
Şayet vasiyet eden zat, o vasilerden her birinin, hasseten kendisine vasiyet edileni yapmasını murad eder ve diğerine karışmamasını isterse; buna
çâre: Vasî: “Filânı, hasseten BağdadMa olan malıma vasî kılıyorum; diğer yerlerdekilere değil. Filanı da Şam'daki malıma vasî kılıyorum;
başkayerlerdekine değil.” der. Bunu böyle söyleyince, onların her biri, ancak vasî kılındıkları yerdeki mala yetkili olurlar; başka yerde olana, bi'1-
ittifak yetkileri olmazlar. Vasiyet edenin şartı itibara alınır. Şeyhu'1-İmâm Şemsü'l-Eimme el-Halvânî, şöyle buyurmuştur:
“Bu çâreye iyi bakmak gerekir. Çünkü, “Filana vasiyet eyledim.” sözü umûmîdir. Onun, umûmî olarak vasiliğe velayetinin sübûtunu ifâde eder.
Sonra da Bağdad'daki malına tahsis etmesi, hususilikten men olur. Umûma izin olunca, husustan men'e itibar olmaz.
Bir efendi kölesine ticâret için, umumî izin verdikten sonra, onu, bir kısım ticarî işlerden men eylese; o meni, sahih olmaz, Burada da böyledir.
Uygun olanı, -husûsi olması değil de- umûmi olmasıdır.
îkinci meselede âlimler mütereddiddirler:
Bir adam, birine vasiyet ederek, onu insanlar üzerinde olan alacağını almaya kayyım eylese de, insanların kendi üzerinde olana kayyım eylemese;
bazı âlimler:
“Bu sahihtir.” buyurmuşlar; ekserisi ise: “Sahih değildir. O, tamamına vasidir.” demişlerdir.
Bir adam, diğerine vasiyet ettiğinde, o, bu vasiyeti kabul eylemese ve başka birini vasî kılsa; işte bu bize göre caizdir. Çünkü vasiyet vekâlet
gibidir. Nasıl ki vekil, bir başkasını vekil yaparsa, vasî de bir başkasını vasî yapabilir; bu caizdir.

Ancak vekil, tâyin eylediği vekili, müvekkilinin haberi olmadan az edemez Vasi ise, azl edebilir. Aradaki fark budur. Ve yerini tarif edilmiştir. 
[39]

 
27- HASTANIN İKRARI İLE İLGİLİ SERİ ÇARELER

 
Hassâf, şöyle buyurmuştur:
“Hasta bir şahsın, vârislerinden bir kısmına borcu olur ve bu borcunu ikrar eylemek isterse; âlimlerimize göre, bir hastanın, vârislerinden bir
kısmına borçlu olduğunu ikrar etmesi sahih değildir.” Buna çare şudur:
Bütün âlimlerimize göre, bu durumda hasta olan zat, güvenilir bir yabancıya borç ikrarında bulunur ve o yabancıya: “Onu alıp, o vârise vermesini”
söyler.
Eğer yabancı: “Ben, Hâkimin bana yemin vermesinden ve “Bu borç, ölenin üzerinde senin midir?” demesinden korkuyorum. “Benim de yemin
etmem caiz olmaz” derse; buna çâre:
Hasta olan zat, o yabancıya “Kendi namma, alacaklı olan vârise, bir malım satmasını” söyler. O da öyle yapar. Hâkim yemin verecek olursa;
yabancının, “Hastada alacağının olduğuna dair” yemin etmesi sahih olur.
“Bir hastanın ölümü yaklaşınca, borcunu ikrar etmesinin sahih olduğunu” zannediyoruz. Alacaklıya da yemin vermek gerekmez. Yeminsiz olarak,
onun hakkı verilir. Çünkü, Mebsût da bir çok yerde, şöyle denilmiştir: Hasta, alacaklılarına borcunu söyleyince, yeminsiz olarak onların alacakları,
onlara verilir.
Yemin şart değildir. Hassâf ise:
“Yemin edilir.” buyurmuştur, ve Yabancı, vârise bir şey satamazsa, bu duruma çâre Hassâf a göre: Vâris, o yabancıya kendi malından bir mal
bağışlar. Sonra da, o yabancı, onu kabul eyledikten sonra,-beyan eylediğimiz gibi- vârise borç mukabili satış yapar.
 
Vasiyette Çare İle İlgili Diğer Bir Örnek
 
Vâris, hastada olan alacağının kıymeti kadar bir mal veya eşya getirir. Bir cemaatın huzurunda, o malı, o hastaya şu şu kadara satar ve onu hastaya
teslim eder. Bir cemaat buna şahit olurlar. İşte o malın bedeli, hastada, vârisin beyyineli (şahitli) alacağı olur.
Sonra da hasta, o malı, bir adama hîbe eder. Kendisine bağış yapılan da, o malı, vârise bağışlar ve vârisin malı, kendisine aynen dönmüş olur. Ve
onuri bedeli, (isbatlı şahitli,) hastada, onun alacağı olur. İşte böylece, vâris alacağını, hastadan -bir yabancı gibi- almış olur.
Âlimler: "Bu çâre güzeldir." dediler.
Ancak bunda bir nevi şüphe vardır. Çünkü borç tekerrür ediyor. Zira, daha önceki borç, hastanın üzerine satış yapılmadan önce vacip idi. Bir de
satış yapılınca borç iki kat oldu. Bu durumda vâris, ancak ikinci alacağını almış olur; birincisi kalır. O borç terekede borç olarak kalınca da,
vârislere -o borcu ödemeden- helâl olmaz. Bu çare, kurtarıcı bir çâre olmaz.
Hassâf, bu çâreyi zahire göre yapmıştır.
Sonra, Hassâf, birinci çârede, "varis, hastaya satış yapar." buyurmuştur. Bu satış, hilafsız sahih olur.
Şeyhu'l-İslâm, Müzâraat Kitabının Şerhı'nde ve Hastanın Müzarâatı babında böylece zikreylemiştir.
Fetâvâyi Suğra'da ise, alış verişin tamamının hilafı zikredilmiştir ve büyük ve izinli kölenin efendisine karşı olan ikrarı babı üzerine havale



edilmiştir.
Bu meselede başka bir çâre:
Bu çâreyi de Hassâf söylememiştir: Bu işi hâkime çıkarıp, vârisin alacağını hâkimin huzurunda ikrar etmesi ve alacağının “Sahih bir alacak”
olduğunu söylemesi gerekir. Çünkü, bu mesele âlimler arasında ihtilaflıdır.
Bize göre hastanın vârislere borç ikrarı caiz değildir. İmâm Şâfi (r.a.):
“Caizdir.” buyurmuştur.
Şayet hâkim hükmederse, bu ihtilaf da ortadan kalkmış olur.
Bir adam, küçük kızına bir eşya veya bir ziynet eşyası yahut benzeri bîr şey vermek ister ve veremeden hastalanır; vârislerinin de onu vereceğinden
emin olmazsa; o menkûlatı, güvenilir bir adama verir ve “Onun, küçük kızına verilmesini,” ona vasiyet eder. Ve o eşyayı, “Kız büyüyene kadar
korumasını” söyleyip, “O büyüyünce, ona teslim etmesini” vasiyet eder.
Fakat vereceği şey, bilinen bir ev veya bir yer olur ve onu hastalığında verme imkânı bulamazsa; uygun olanı, gizlice, bir malım, güvenilir birine
vererek, ona: “Bu mal, kızım filânenindir. Bununla, benden şu akarı, onun için satın al.” der ve şahitlerin huzurunda, o akan, o adama satar. Adam
da, onu satın alırken: “Ben, bunu, bu kız için satın alıyorum.” demez; aynı şekilde, satıcı olan hasta da “Ben, bunu kızım için satıyorum.” demez. Bu
durumda, o kız büyüyünce, müşteri, o yeri, o kıza verir.
Âlimler bu hususta ihtilaf eylediler.
Bir adam, küçük kızı için cehiz hazırladığı hâlde, onu, bir kimseye teslim edemeden hastalansa; ona gizlice bir adama vererek, “Kızı için muhafaza
etmesini” isteyerek söylediğimiz gibi yapsa, o adamın, onu alması helâl olur mu?
Âlimlerin çoğunluğu: “Helâl olmaz.” dediler. Çünkü hâkim, küçüğün babasını, “Bu mal küçüğündür.” sözünü doğrulamaz. Onun gibi, bu adamı da
tasdik etmez. Onun bu malı almaya yetkisi yoktur. Zira, bu durumda diğer vârislerin haklan zayi oluyor.
Yalnız Hassâf, buyurmuştur.
Eğer o yabancı, yemin etmekten korkarsa; Mebsut'da bildirildiği üzere, hasta, bir yabancıdan borç alır. Sonra, onu küçük kızına bağış yapar. Sonra
da onu bir başkasına vererek, kızı için bir yer satın aldırır. Bu durum caiz olur. Adam da yemin etse, bir şey olmaz. Çünkü sözleşme o dirhemlere
taalluk etmiyor; belki de zimmette olan alacağa taalluk ediyor. Böylece yemininde hânis olmaz. Şeyhu’I-İmâm Şemsü'l-Eimme el-Halvânî, şöyle
buyurmuştur:
“Bu çâre, İmâmeyn'in sözlerine göre şahindir. Fakat, İmâm Ebâ Hanîfe (r.a.)'ye göre, hastanın; vârisine de, vârisinin vekilini de bir şey satması
sahih değildir.”
Bir adamın yanında, vârisin evi veya bir yeri bulunur ve onu ikrar edince, vârislerin kabul etmeyeceğinden korkarsa; buna çâre: Bir yabancıya: “Bu
ev (veya bu yer) senindir.” der. O da: “Hayır benim değil; filan vârisindir.” der. Hastanın bir karısı veya başka bir vârisi olur ve onun da bu hastada
alacağı bulunur; hasta ise, onu ikrar edince, bu ikrarının caiz olmayacağından korkarsa; buna çâre: Alacaklı güvenilir kişileri hastanın yanına -şahit
olarak- getirir. Hasta, onların huzurunda “Filan vârisinin vekili olduğunu, bu vârislerden yüz dinar almasını söylediğini” ikrar eder. O vekil de, “O
adamdan yüz dinar -hastanın vârisi için- aldığım” söyler. Sonra da vekil, vekâletini inkâr eder. O vâris de, o adama müracâatta bulunur. O da
hastaya müracaat eder. Böylelikle, alacaklının alacağı alınmış olur.

Şayet vekil olacak zat, yeminden korkarsa, -önce vasfeyledi-ğimiz gibi- satış muamelesi yapılır. 
[40]

 
28- ŞAKALAŞMAK VEYA BİR KELİMEYİ DEĞİŞİK ANLAMDA KULLANMAK

 
Yalandan taharruz (kaçınmak) için, muarızın kullanacağını bilmekte bir beis yoktur ve bu gereklidir.
Hz. Ömer (r.a.)'den gelen rivayette muarızın sözüne karşı iki yol ruhsatı vardır:
 
Birici Yol:
 
Bir kelime söyleyip onunla zahirinden başka bir mânayı murad eylemekdir. Ancak, bu sözün, doğruya ihtimâli olması gereklidir. Peygamber (s.a.v.)
Efendimiz şöyle buyurmuştur:
“Cennete yaşlı (ihtiyar) olan giremez.”
Yaşlı bir kadın bunu duyunca, ağlamaya başlamış; bunun üze rine, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, o sözünü açıklayarak, şöyle buyurmuştur:
“Cennet ehli, cennete girerken sakalsız (kılsız) genç ve sürme-lenmiş olarak girecekler.” Görüldüğü gibi, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, burada bir
söz söyledi ve onunla başka şey kasdeyledi. Ancak, o sözün doğruluğu vardır ve “Yaşlı cennete girmeyecek” demek; “Hiç bir kimse yaşlı olarak
cennete girmeyecek.” demektir.
 
İkinci yol:
 
Sözü, istisna menzilinde olan ve kendisi ile azimet meydana çıkan bir illetle kayıtlamak.
Allahu Teâlâ, Kur'ân'ında, iddet bekleyen bir kadına karşı, nasıl konuşulacağını ta'lim buyurmuş ve ona sarih sözîe, nikah talebinde bulunmak helâl
olmadığı hâlde; kinayeli olarak: “Sen güzelsin, senin benzerin bana elverişli eş olur. Yüce Allah'ın dilediği olur.” gibi bir söz söylenmesi caizdir.
“Kocası ölen kadınları, iddetleri sona erdikten sonra nikâh-lamaya niyet ettiğiniz takdirde; daha iddeti dolmadan, onlara talip olduğunuzu işaret
etmenizde veya böyle bir arzuyu gönüllerinizde saklamanızda bir beis yoktur.” buyurmuş ve sonra da: buyurmuştur.
“Yalnız onlarla gizlice anlaşıp nikâh ve münâsebet kurmayınız. Ancak meşru olanı söyleyiniz. Takdir edilen iddet sona ermeden önce nikâh akdine
azmetmeyiniz.”
İbrahim (en-Nehâî), evine istirahat için girince, hizmetçisine: “Bir şahıs bana gelmek için izin isterse, sen olduğun yeri kasdederek “Şeyh burda
yoktur” de.” derdi.



Yine aynı zat, eve girdiği zaman, atma veya bir yastığa yahut başka bir şeye biner; sonra da hizmetçisine: “Eve girmek isteyene, “Şeyh bineğine
bindi.” de.” derdi.
Bunu duyan da onun hakikaten bineğine binip, bir ihtiyacı için gittiğini zannederek dönüp giderdi.
Yine aynı zat, kendisinden bir şey isteyen şahsa, -onu vermek istemeyince- elini yere koyarak: “İstediğin burda yoktur.” derdi. Karşıdaki adam da,
istediğinin olmadığın sanarak, kalkar giderdi.
En doğrusunu ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

29- SERİ ÇÂRELERLE İLGİLİ ÇEŞİTLİ MESELELER
 
Bir adam, öldükten sonra kazaya kalan namazları için tasaddukta bulunmak ister ve vârislerinin bu vasiyetini yerine getirmeyeceğinden korkarsa;
malının üçte birini vasiyet eder.
Bu, zat, onun, o üçte birin haricinde olmasını murad ederse; buna çâre:
Sağlığında ve sıhhatli hâlinde, güvenilir bir adama, emlakinden bir şey satar ve ona, onu teslim eder; bedelini de ibra eder. Bu müşteri, o adam
öldükten sonra, o şeyin bedelini tasadduk eylesin diye böyle yapar. Ve inşallah bu caiz olur.
Şayet o adamın öyle yapmasından korkar ve kendi yanında bırakıp onu tasadduk etmeyeceği kanaatinde olursa; buna çâre: O adama, o yeri, basit
kusurlu ve kapalı bir şey mukabili satar. O kusuru da vasisine gösterir ve “Şayet o yerin bedelini satıp tasadduk etmeyecek olursa, bedelin kusuru
sebebiyle, o yeri geri al.” der.
Zira, kusur, muhayyerliği, öldükten sonra da geçerlidir. Görme muhayyerliği ise, geçerli değildir. Böylece hareket câizir.
Vasî terekeyi taksim etmek ister; vârislerin de tamamı küçük olurlar ve bu yüzden taksim caiz olmazsa, (içlerinde hiçbir büyük vâris bulunmazsa)
Buna çâre: Eğer küçükler iki tane iseler, vasî onlardan birinin hissesini tak-simsiz olarak bir adama satar. Sonra da o sattığı adamla, diğer küçüğün
hissesini taksim eder. Sonra da, sattığı hisseyi geri satın alır. Böylelikle hisseleri hem taksim edilmiş, hem de belirlenmiş olur. Ve bu taksim, -
ikisinin arasında- caiz olur.
Başka çâre: İkisinin hissesini de bir adama satar; sonra da taksim edilmiş olarak, her birinin hissesini geri satın alır.
Hasta bir adam: “Malımın üçte birinden, benim için bir hac yapın.” der; veya “Bir” demeyip “Hac yapın.” der; vaside, bir adama hac için gidiş-geliş
vesair masraf için, hac parasını verirse; adam onu harcar; artan olursa, onu da tekrar vasiye iade eder.
Şayet ölen zat, “Kalanın memura âit olmasını” vasiyet ederse; artan paranın me'murun olması caiz olur.
Eğer haccı kimin yapacağını açiklamamışsa, bu vasiyet bâtıl olur. Buna çâre:
Vasiyet eden şahıs, vâsiye: “Nafakadan artanı, istediğine ver.” der; vasî de, artanı hac yapan me'mura verirse; bu caiz olur. bu, aynen, vasiyet eden
şahsın, vasiye: “Malımın üçte birini istediğine ver.” demesi gibi olur.
Hac için memur olan şahsın, kendi nefsi için yaptığı harcama, kaçınılması mümkün olmayacak şekilde ise, istihsânen tazminat gerekmez. Kıyâsen

ise tazminat gerekir. Meğer ki, kendisine izin verilmiş ola. O takdirde, nefsi için sarfettikleri de caiz olur. 
[41]

En doğrusunu bilen Yüce Allah'dır.
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KİTABÜ'L-HUNSA
 

(HUNSÂ HAKKINDAKİ HÜKÜMLER)
 

1- HÜNSÂ NE DEMEKTİR? HÜNSÂNIN HÂLİNDEKİ İŞKÂLİN VUKUU
 
Hünsâ, iki mahreci olan kimsedir. Bakkali, şöyle buyurmuştur:

“Hünsa'ının durumu hakkında, idrarın önce hangi delikten çıktığına itibar edilir.” 
[1]

Bir hünsâ, şayet zekerinden (erkeklik uzvundan) akıtıyorsa, işte o erkektir.
Eğer fercinden (kadınlık uzvundan) akıtıyorsa; işte o kadındır.
Şayet her ikisinden de akıtıyorsa hüküm, idrar hangisinden daha önce çıkıyorsa, ona göredir. Yâni zekerinden önce çıkıyorsa, erkek; fercinden

önce çıkıyorsa, kadındır. 
[2]

Her iki uzvundan da aynı zamanda idrar çıkıyorsa, o da hünsâ-i müşkildir.
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir. Çünkü, cinsi bir olan şeyin, çokluğu sebebiyle tercih yapılmaz.
İmâmeyn ise: “Bu yerlerden hangisinden, daha fazla idrar çıkıyorsa, hünsâ ona nisbet edilir.” demişlerdir.

Eğer müsavi şekilde çıkıyorsa, işte o bi'1-ittifak hunsâ-i müşkildir. 
[3]

Âlimler şöyle buyurmuşlardır:
Bu işkâl, ancak buluğdan önce tahakkuk eder. Bulûğ ve idrak ten sonra, işkâl zail olur.

Buluğa erince, zekeriyle cima ederse, o erkektir. Zekeriyle cima etmediği hâlde sakalı çıkıyorsa, işte bu da erkektir. 
[4]

Eğer erkek gibi ihtilâm oluyorsa ve memesi açığa çıkmamışsa, erkektir.
Şayet memesi, kadın memesi gibi zahir olmuşsa ve memesinden süt çıkıyorsa; veya hayız görüyorsa yahut gebe kalıyorsa veya fercinden cima
ediliyorsa, o da kadındır.

Bu alâmetlerin hiç birisi yoksa, o da hünsâdır. 
[5]

Menî çıkıyorsa ona itibar edilmez. Zira meni, erkekden çıktığı gibi, kadından da çıkar. 
[6]

İdrakten sonra, hünsâda müşkillik kalmaz. Zira, şu hâller den biri üzerinde olur ve durumu belli olur: Ya hamile oluyordur veya hayız görüyordur.
Yahut sakalı çıkıyordur veya memeleri kadın memesi gibidir. Böylelikle hâli belli olur. Söylenen bu şeylerden birisi olmazsa; o zaman erkekdir.

Zira memelerinin kadın memesi gibi olmayışı, onun erkek olduğunun Şer'i bir delilidir. 
[7]

 
2- HÜNSÂ İLE İLGİLİ HÜKÜMLER

 
Hünsâ-i müşkil hususunda aslolan, din işlerinde çok sağlam ve çok ihtiyatlı olmasıdır.
Hünsâ-i müşkil hakkında sübûtunda şüphe vâki olan hükümle hükmetmemek uygun olur.
Bir hünsâ-i müşkil, şayet imâmın arkasında namaz kılacaksa, erkeklerle kadınların arasında (yâni erkeklerin arkasında, kadınların önünde)
durmalıdır. Kadın olma ihtimali olduğundan, erkeklerin namazını bozmamak için, onların arasına (aynı safa) durmamalıdır.
Kadınların arasına da -erkek olma ihtimâlinden dolayı- durmamalıdır. Çünkü, öyle yaparsa, kendi namazı bozulur.
Şayet kadınların safında durursa, -erkek olma ihtimali bulunduğundan- kendi namazını iade eylemelidir.
Eğer erkeklerin saffında durursa, kendi namazı tamam olur. Fakat, (sağ tarafında, sol tarafında ve bir de arkasında ki olmak üzere,) üç erkeğin,
namazlarını iade etmeleri gerekir. Çünkü, onun kadın olma ihtimâli vardır. Ve mühâzat bulunduğundan, dolayı, oturur ikende kadın gibi

oturmalıdır. 
[8]

İmâm Muhamraed (R.A.), şöyle buyurmuştur:
Bana sevimli olan, hünsâ-i müşkilin, namazını başı örtülü kılmasıdır.
Bu, bulûğdan öncedir.
Şayet baş örtüsü ile kılmamışsa, iade etmesi de emredilmez. Ancak istihbap olarak söylenir.
Bu, mürâh'hk olduğu zaman bulûğa erişmeden önce böyledir.



Bulûğa erişmiş, fakat kadınlık ve erkekliği belli olmamışsa; baş örtüsüz kıldığı namazı -hünsâ hür ise- caiz olmaz. İmâm şöyle buyurmuştur:
“Hünsâ’nın hulliyat kullanması (küpe, bilezik, gerdanlık, halhal gibi şeyler takması) mekruhtur.”
Bunu, buluğdan sonra için murad eylemiş ve söylemiştir.

Bu, herhangi bir alâmet belli olmadığı zaman böyledir. Hünsâ-i müşkilin, ipek giymesi de mekruhtur. 
[9]

Hünsâ-i müşkilin, erkeklerin yanında veya kadınların yanında açılması mekruh olduğu gibi, mahremsiz yola gitmesi de mekruhtur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Hünsâ-i müşkilin giyeceği elbise hakkında bilgim yoktur.” İmâm Muharamed (r.a.) ise:

“Kadın elbisesi giyer.” buyurmuştur. 
[10]

Hünsâ-i müşkilin, erkek mahremi ile birlikte, üç gün üç gecelik yolculuğa gitmesinde birbeis yoktur. Bu açıktır.
 
Hünsâ'yı Kim Sünnet Edecek?
 
Hünsâyı erkek mi sünnet edecek, yoksa kadın mı?
İşte burda iki durum vardır: Hünsâ, ya mürâhık olur veya olmaz. Yâni ya oniki yaşından aşağı veya yukarı olur. Şayet murahık değilse, ister kadın
sünnet etsin, ister erkek sünnet etsin, bir sakınca yoktur. Çünkü, bu hünsâ sabî veya sabiyedir, Sabî olunca erkeğin Onu Sünnet etmesinde bir beis
yoktur.
Mürâhıka olmayan sabiyeyi de erkeğin sünnet etmesinde de bir sakınca yoktur. Çünkü o, müştehî değildir. Ferce bakmanın haramlığı, şehvet olduğu
zamandadır.
Hünsa'ya bir kadının sünnet etmesindede bir beis yoktur. Çünkü hünsa'ya sabidir. Sabî olunca, erkeğin onu sünet etmesinde bir beis yoktur.
Mürâhıka olmayan sabiyeyi de erkeğin sünet etmesinde bir sakınca yoktur. Çünkü o, müştehî değildir. Ferce bakmanın haramlığı, şehvet olduğu
zamandadır.
Hünsâ'yı bir kadının sünet etmesinde de bir beis yoktur. Çünkü hunsâ ya sabidir veya sabiyyedir. Sabiyye ise zaten bir sakınca olmaz. Mürahaka ve
müştehî olsa bile böyledir. Müşehî olmayınca, sakıncası hiç yoktur.
Sabî olurda müşehi olmaz ise, kadının sünnet etmesi sakıncalı değildir.
Bir kadının, yabancı birinin avret yerine şehvetle bakması haramdır.
Hünsâ, mürâhık veya mürâhıka olduğu zaman, hâl-i iştahada olduğundan, onu erkek, kadın da sünet edemez. Çünkü, her ikisinin de onun avret
yerine bakması haramdır. O, bulûğa erişmiş gibidir. Buna çâre: İmâm Muhammed (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Eğer hunsa zengin ise, ona, onun velisi bilgili bir câriye satın alır ve ona “Hünsâyı sünnet etmesini” emreder. Bu câriye, o hünsâyı sünnet
eyledikten sonra, o cariyeyi tekrar satar.”
Eğer hünsâ fakir ise, babası kendi malından -onu sünet etmesi için- bir câriye satın alır.
Baba da fâkirse, imâm (devlet başkanı) beytü'l-mâlden bir cariye satın alıp, o hünsâyı sünnet etirir. Sonra da, onu satarak, parasını tekrar
beytü'1-mâle bırakır.
Bir hünsaya kadın nikahlamak, onun, onu sünnet etmesinin ibâhesini ifâde eylemez. Çünkü nikâh, hünsâ için mevkuftur. Ona nikâh, erkek olduğu
belli olunca caizdir. Zira kadın için, kadın nikahlamak caiz olmaz.
Hünsâ müşkil olunca, nikâh da mevkuftur. Hünsânın, onun avret mahalline bakması mubah olmaz. İşte İmâm, bunun için, “Onu sünnet etmesi için
câriye satın alır.” dedi de, “Kadın nikâhlar.” demedi. Şeyhu'l-İslâm'da Şerhı'nde böyle buyurdu.
Şeyhu'1-İmâm Şemsü'l-Eimme el-Halvânî ise, şöyle buyurdu:
“İmâm Muhammed (r.a.) onun için, “Malından bir kadın nikahlar.” demedi. Çünkü, onun nikâhının sahihliği teyakkun etmemiştir. Fakat, buna
rağmen böyle yapsa, yani ona bir kadın nikâhlasa, bu da doğru olurdu. Çünkü hünsâ, eğer kadınsa; bu durumda kadın kadına bakmış olur; nikâh

Iağivdir, boştur. Eğer hünsâ, erkekse, bu bakış nikahlının kocasına bakışı olurdu.”
[11]

 
Durumu Belli Olma Dan Ölen Hünsâ
 
Şayet hünsâ, durumu belli olmadan ölür ise, onu bir erkek veya bir kadın yıkamaz. Belki de ele bir bez sarılarak teyemmüm edilir.
Eğer, bu hünsânın bir mahremi, nikâh düşmeyecek kimsesi varsa, o eline bez sarmaksızın teyemmüm yaptırır.
Şemsö'l-Eimme d-Halvânî, şöyle buyurmuştur:

“Bulûğa erişmemiş bir hünpânın yıkanmasında sakınca yoktur. İster erkek yıkasın, ister kadın yıkasın farketmez.” 
[12]

 
Hünsânın Nikâhlanması İle İlgili Meseleler
 
Hünsâyı, babası -bulûğdan önce- bir kadınla evlendirse veya onu bulûğa erişmeden bir erkekle evlendirse; işte o zaman nikâh mevkuftur; geçerli
değildir. Hünsânın durumu belli olana kadar, geçerli olmadığı gibi batıl da değildir.
Her ikisi de birbirine vâris olamazlar.
Babası, hünsâya bir kadın nikâhlar; o da buluğa erince, erkeklik alâmeti belirir ve nikâhın cevazına hükmedilir; fakat, o hünsâ, kadına vasıl
olamazsa; nikâh bir sene te'cil edilir; başkasının, karısına vasıl olmayınca bir sene te'cil edildiği gibi.
İki hunsâ-i müşkil, birbiriyle evlenirler ve biri erkek, diğeri kadın samlırsa, bunların hâlleri müşkil olunca, nikâh -ikisinin de hâli belli olana kadar-
mevkuf olur.
Halleri belli olur ve ikisi de erkek olurlarsa, nikâhları bâtıl olur.



Keza, ikisi de kadın ise, -kadının kadına nikahlanması caiz olmadığından- nikâh bâtıl olur.
Şayet biri kadın, diğeri erkek olursa, nikâh caiz olur. İkisinin de hâlleri müşkil olursa, nikâh mevkuf olur. Birisi veya ikisi halleri belli olmadan önce

ölürlerse; birbirine vâris olamazlar. Mevkuf olan nikahla irs olmaz. 
[13]

Hunsâlar birbirlerini tanımazlar ve ikisinide babaları evlendirdi ise nikâhları caiz olur. Zira onlardan birinin babası, erkek olduğunu; diğerininki de
kadın olduğunu haber vermişlerse, onlardan herbirinin haberi -hilafını bilmezlerse- şer'an makbul olur. Ve, bu nikahın da cevazına hükmedilir.
Buna binâen, babalarından sonra ölürler ve herbirinin vârisleri -beyyineleri ile- birinin koca, birinin de onun karısı olduğunu -birbirlerine vâris

olmaları için- bildirirlerse; bu hususta bir hüküm verilmez. 
[14]

Onlardan birisi, iki beyyine getirip, ona göre hükmedildikten sonra, diğeri başka bir beyyine getirse, onun beyyinesi geçersiz olur. Ve, önceki
hüküm baki kalır.

Şayet bir adam, şehvetle hünsayı öpse; o adamın -durumu belli olana kadar- onu nikahlaması gerekmez. 
[15]

 
Kısas Ve Hadler Karşısında Hünsâ
 
Bir adam, bulûğundan önce, bir hunsâi müşkile, “Zina eyledi.” diye iftira eylese; veya hünsâ, bir adama, böyle iftira eylese; iftira edene had cezası
yoktur. Fakat, iftira eden hunsâ ise, kalem hemen kaldırılır. Çünkü o, sabî veya sabiyyedir. Başka bir adama iftira eyiese, sabî olunca had
gerekmez. İslâm'da olduğu gibi, kazfde de bulûğ şarttır.
Şayet hünsâ bulûğa eriştikten sonra, iftira eder; fakat bunu, erkekliği veya kadınlığı belli olmadan yaparsa veya ona başka biri iftira ederse; kitabda:
“Bu ve önceki müsavidir.” denilmiştir.
Âlimlerimiz: “Bu müsavatla, bulûğdan önce de olsa, sonra da olsan, hünsâya had yoktur.” demişlerdir.
Bulûğ sebebiyle muhsin de olsa, erkeklik veya kadınlığı belli olmayınca, mecbub (tenasül uzvu kesilmiş) hükmündedir. Kadın ise, retkâ
hükmündedir. Çünkü bunlar, cima edip: cima olunmazlar.
Bir adam, zekeri kesik olan bir erkeğe veya ratkâ olan bir kadına iftira eylese; ona, had gerekmez. Hünsâ da bulûğdan sonra bir adama iftira ederse;
ona had cezası uygulanır. Çünkü bulûğa erişmiş olan, zekeri kesik bir erkek veya retkâ bir kadın, bulûğdan sonra, birine iftira eyleseler; had vacip

olur. Görmüyormusun ki, buluğa eriştikten sonra, on dirheme müsavi bir hırsızlık yaparsa; eli kesilir. 
[16]

Hunsâ bulûğa erişmeden ve durumu belli olmadan önce, bir erkek veya kadın, onun elini kesse; onun elini kesene, kısas yoktur.
Bir hunsâyı, bir erkek veya bir Kadın, kasden öldürse; önceki meseleyi muhalif olarak, ona kısas gerekir.
Eğer bir hünsâ, bir adamın veya bir kadının elini kesse -küçük ise- âkilesine diyet gerekir. Ona kısas gerekmez.

Hünsa bulûğa eriştikden sonra, durumu belli olmadan önce, kasden, bir adamın elini kesse; ona kendi malından diyet gerekir. 
[17]

Bir hünsâ, durumu belli olmadan savaşa katılsa; ganimetten hisse alması caiz olmaz. Şehit olsa, ona senim yoktur. 
[18]

“Hünsâ, gazada esir olsa, ne olur? Diye sordum.” İmâm, şu cevabı verdi:
“Durumu belli olana kadar, buluğdan önce de, sonra da öldürülmez.”
Hünsâ, buluğa ermeden önce veya sonra İslâm'dan irtidat etse, bi'1-ittifak öldürülmez. Ben:
“Hünsâ, zimmî ise, durumu ne olur?” İmâm, şöyle buyurdu:
“Ona, -işi belli olana kadar- harâc konulmaz.” Ben:
“Taksime tâbi olur mu? diye sordum.” İmâm:

“O, buluğdan önce de sonra da kısâmeye dâhil olmaz.” buyurdu. 
[19]

 
Yeminler Ve Hünsâ
 
Bir adam, karısının talâkına yemin ederek: “Eğer önce oğlan çocuğu doğurursan, sen benden boşsun.” veya cariyesine: “Eğer, önce oğlan
doğurursan, sen hürsün.” der; o da hunsâ-i müşkil doğurursa; -âlimlerimize göre, onun durumu belli olana kadar- karısı boş olmaz ve cariyesi hür
olmaz.
Eğer, onun erkek olduğu meydana çıkarsa; karısı boş veya cariyesi azade olur.
Şayet, kadın olduğu belli olursa; karısı boş olmaz; cariyesi de azade olmaz.
Eğer: “Erkek olan bütün kölelerim hür olsunlar.” derse; hünsâlar hür olmaz.
Şayet: “Bütün cariyelerim hür olsunlar” derse; Hünsâlar azade olmaz.
Eğer her ikisini de birden söylerse, o takdirde hür olurlar.
Eğer, “Erkek köleye sahip olursam, karım boş olsun.” der ve hünsâ bir köle alırsa; karısı boş olmaz. Her iki sözü de söyler; sonra da bir hünsâ satın

alırsa; karısı boş olur. 
[20]

 
Bir Hünsânın, Babasının, Vasisinin Veya Kendisinin “Kendisinin Erkek Veya Kadın Olduğunu” Söylemesi
 
Bir hünsâ-i müşkil: “Ben erkeğim.” veya: “Ben kadınım.” dese, durumları belli olmadan, bu sözleri kabul edilmez. Hünsâ-i müşkillerin babalan
veya vasileri: “O erkektir.” veya “Kadındır.” derse; onların sözü geçerli olur. Çünkü, insan kendi nefsimle emindir. Emin olanın sözü de -onun
hilafı bilinmedikçe- kabul edilir. Onların müşkil olduğu bilinmezse, onların sözü geçerli olur.



Hünsânın babası sağ olur ve: “O erkektir.” der ve o hünsânın başka türlü bir hâli bilinmezse, onun sözü doğru kabul edilir.
Keza, baba: “Bu câriyedir. (kadındır)” derse, onun müşkil hali bilinmedikçe, bu babanın sözü kabul edilir.
Eğer hünsâ mürâhik olur ve babası bulunmayıp, vasisi olur; bu vasisi de “Onun kadın (veya erkek) olduğunu” söylerse, onun sözü -onun müşkil hâli
bilinmedikçe- geçerli olur.

Şayet hâlinin işkâli bilinirse, o takdirde, vasînin sözü doğrulanmaz. 
[21]

Bütün, noksan sıfatlardan münezzeh olan Yüce Allah en doğrusunu bilir.

[1]
 Zehıyre.

[2]
 Hidâye.

[3]
 Kâfi.

[4]
 Zehıyre.

[5]
 Hidâye.

[6]
 Cevheretâ'n-Neyyire.

[7]
 Şemsü'l-Eimme Serahsi’nin Mebsût.

[8]
 Kâfi.

[9]
 Tatarhâniyye.

[10]
 Kâfi.

[11]
 Muhıyt.

[12]
 Cevheretü'n-Neyyire.

[13]
 Zehıyre.

[14]
 Mebsût.

[15]
 Zehıyre.

[16]
 Muhıyt.

[17]
 Zehıyre.

[18]
 Mebsût.

[19]
 Zehıyre.

[20]
 Tatarhâniyye.

[21]
 Muhıyt.
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Başa Giyilecek Şeyler
Siyah Elbise
Sarığın Ucu
Sarı Elbise
Güzel Elbise Giymek
Âlim Bir Gencin Yeri
Kur'an Okuma Âdabı

MUHTELİF FIKHÎ MESELELER
 
Hünsânın Şehâdeti
 
Bulûğa erişmeyen hünsânın şehâdeti kabul edilmez. Çünkü o, ya sabidir veya sabiyyedir. (ya erkek çocuktur veya kız çocukdur.) Hünsâların hâlleri,
buluğa eriştikten sonra da belli olmaz ise, şehâdet hakkında görüşleri, -erkekliği belli olana kadar- mevkuf tutulur.
Bir adam, eğer kadının karnındaki erkek çocuksa, ona bin dirhem; kız ise, beş yüz dirhem vereceğini söyler; o kadın da hürisâyi müşkil doğurursa,
ona beş yüz dirhem verilir; beş yüz dirhemi ise, -çocuğun hâli belli olana kadar veya hâli belli olmadan ölene kadar- bekletilir.
Şayet hâli belli olur ve erkek olduğu meydana çıkarsa, o beş yüz dirhem, ona verilir. Kadın olduğu anlaşılınca da, kalan beş yüz dirhem, vasînin
vârislerine verilir. Keza, adam ölür; hünsânın hâli de belli olmaz ise, o beş yüz dirhem vârislere verilir. Eğer erkek olduğu meydana çıkarsa ona

verilir. Kadın olduğu belli olursa, varislere verilir. Bu, imamlarımızın kavlidir. 
[1]

 
Dilsizin Yemini
 
Abrasın (= dilsizin) Yemini ve yazması, vasiyetde, nikâhda, talâkda satışta, satın alışta ve diyetde beyan gibidir. Hadde ise, bunun hilafınadır.
Vasiyet yazısı ahrasa karşı okunsa ve ona: “Sana karşı bu yazıda olana şahit olalım mı?” denilse; oda başı ile işaret ederek “Evet” demiş olsa veya
yazsa işte bu kabul, caiz olur.
Dili konuşmayan bir adama aynısı yapılsa ve o da başıyla “Olur.'” diye işaret yapsa; işte bu geçerli olmaz.
Ahras, (dilsiz) nikâhı, talâkı, ıtâkı, satışı, satın alası, bedel verişi veya bedel alışını ima eder veya yazarsa, işte bu caizdir.
Ancak, işaretiyle ona had uygulanınıyacağı gibi, yazmasıyla da başkasına had yapılmaz.
 
Yazı
 
Üç çeşit yazı vardır:
 
1- Anlaşılır Bir Şekilde Kağıt Üzerine Yazılmış Olan Yazı.
 
Bu yazı, huzurda olanın veya olmayanın konuşması yerindedir.
 
2- Anlaşılır Fakat Mersûm Olmayan Yazı.
 
Duvara veya ağaç yaprağına yazılmış yazı gibi.
Bu yazı; bir hüccet olamaz. Bu, yalnız bir beyan ve açıklamadır.
 
3- Anlaşılmayan Yazı.
 
Havaya ve suya yazmak gibi.
Bu yazı, duyulmayan ses gibidir. Bununla hüküm sabit olmaz.
Bir adam, bir gün veya iki gün bir özüründen dolayı, konuşmaz ve bir şey hakkında yazar veya işaret yaparsa; onun bu tasarrufu geçerli olmaz.
Ve, bu yazıya itibar edilmez.
 
Boğazlanmış Koyunlar
 
Aralarında İaşe bulunan boğazlanmış koyunlar hakkında taharri (araştırma) yapılır: Eğer boğazlanmış olanların sayısı çoksa, etleri yenir. Şayet
sayıları müsavi ise veya lâşe çoksa, etleri yenilmez. Bu, ihtiyar hâlinde iken böyledir.
Yanı onları kesen bir şahsın bulunduğu, yakînen biliniyorsa bu böyledir.

Fakat, zaruret halinde taharri edilir: İster boğazlanan az; ister sayıları müsavi, isterse, boğazlanan çok olsun, etleri yenilir. 
[2]

 
Islak Ve Pis Elbise
 
Yaş ve pis bir elbise, temiz ve kuru bir elbisenin içine sarılıp, o yaş ve necis elbisenin ıslaklığı, temiz ve kuru elbisede görünürse; yaş ve necis elbise



sıkılmış olması hâlinde, kuru elbise necis olmuş olmaz.
 
Koyun Başını Ütülemek
 
Boğazlanmış bir koyunun başı, kanıyla birlikte yakılıp ütülenerek kan zâiî olur ve ondan, yemek (paça) yapılırsa; bu caiz olur. Zira yakmak,
yıkamak gibidir.
 
Hükümdarın Bir Araziye Harâc Koyması
 
Hükümdarın, arazi sahibine'haraç koyması caiz olur. Eğer öşrü alınıyorsa, caiz olmaz. Ken/'de de böyledir.
Bu, İmim Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.):
“Her ikisi de caiz olmaz.” buyurmuşlardır.
Fetva ise İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un kavli üzerinedir.
 
Harâc Ehlinin Âciz Kalması
 
Harâc ehli, araziyi ekmekten ve haraç vermekten âciz kalırsa; hükümdar, o araziyi, ücretle başkalarına (yani onu ekeceklere) icara verir. Ve
haracım, icarından alır.
Eğer, artan olursa, onu icarcıya verir. Eğer, o yeri icara tuta cak bir kişi bulamaz ise, o araziyi, onu ekip biçecek olan kimselere satar ve haracı
varsa, çıkan mahsûlden alır; artanını ziraatçıya geri verir. İmâmeyn şöyle buyurmuştur:
“Hâkim, borcu için, borçlunun malını satar; nafaka için de satar.”
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, hâkim, borçlunun malını, sahibinin izni olmadan satamaz.
“Bu sözlerin tamamı, Tebyin kitabında mevcuttur.” denilmiştir.
 
Kazaya Kalan Oruç Ve Namaz
 
Bir adam ramazan orucunu kaza etmeye niyet ettiğinde, onun gününü tayin etmese; kazası sahih olur. İsterse iki ramazan olsun bu böyledir.

Namazın kazası da böyledir. “Önce kalana.” veya “Sonra kalana” demeye ihtiyaç yoktur. 
[3]

Bu kavil, bazı âlimlerin kavlidir.                 
“Esahh olanı, tek bir gün ramazan orucu da böyledir. Kazaya kalan ramazan orucu iki olursa; kazası, onun ta'yin etmeden caiz olmaz.”
buyurmuşlardır.
Keza, kaza edeceği namazın gününü, vaktini ta'yin etmesi gerekir.

Şayet “Üzerimde kazaya kalan, önceki öğle namazına veya son öğle namazına” derse; bu caiz olur. 
[4]

 
Oruçlunun Göz Yaşı Yutması
 
Bir oruçlu, ağzına giren, bir veya iki damla göz yaşını yutarsa, orucu bozulmaz. Göz yaşı fazla olursa, orucu bozulur.
 
Oruçlunun Tükrük Yutması
 
Bir adam, başkasının tükrüğünü yutarsa, ona keffaret gerekmez. Sevdiğinin tükrüğünü yutarsa, keffaret gerekir.
 
Hacıların Yolda Öldürülmeleri
 
Bazı hacıların, yolda öldürülmeleri, bir kimsenin haccı terk etmesi için mazerettir.
 
Satılan Dişi Eşeğin Sıpası
 
Bir adam, dişi eşeğini sattığında, bu satışa, o eşeğin sıpası dâhîî olmaz.
 
Akar Hakkında Münazaa
 
Bir akar hususunda münazaa yapılsa, bu akar, onu elinde bulunduran şahıs, davacıya ibra etmedikçe, kendisinin elinden çıkmaz.
Akar hakkında hâkimia velayeti yoktur. O hususta hükmü de sahih olmaz.
 
Hâkimin, Verdiği Hükümden Dönmesi
 
Bir hâkim, bir hâdise hakkında beyyine ile hükmettikten sonra: “Hükmümden döndüm.” veya “O hükmü değiştirdim.” yahut: “Şahitlerin yalanı
çıktı.” veya: “Hükmümü ibtâl eyledim.” der yahut bunlara benzer sözler söylerse; ona itibar edilmez. Önceki hüküm geçerlidir.



Şayet dava yenilenir ve şahitler doğruyu söylerlerse; bu yeni davâ sahih olur.
 
Gizlenen Kimselerin Şehâdeti
 
Hâkim bir topluluğu bir yere gizledikten sonra, bir adamdan, bir şeyi sorar; oda, onu ikrar eder ve bu durumda saklananlar o adamı görür; fakat o
adam saklananları göremez ve saklananlar, o adamın söylediklerini duyarlarsa, onun üzerine yapacakları şehâdet kabul edilir.
Eğer sesini duydukları hâlde, kendisini görmezlerse, şehâdetleri caiz olmaz.
 
Bir Akarın Satıldığını Gören Akrabaların Davası
 
Bir adam, bir akar satar; akrabalarının bazıları da satış sırasında hazır bulunurlar ve o akarın satıldığını bilirler ve daha sonra dava ederlerse; bu
davaları dinlenmez.
 
Mehrini Kocasına Bağışlayan Kadın
 
Bir kadın, mehrini kocasına bağışladıktan sonra ölür ve vârisleri, onun mehrini isterler ve: “Bağışı, ölüm hastalığında yaptı.” derler; kocası da:
“Hayır, sıhhatli iken yaptı.” derse; bu durumda kocanın sözü geçerlidir.
 
Vekil Tayin Edilen Kimsenin Susması
 
Bir adam, diğerine: “Seni satış için vekil eyledim.” der; o da susup bir şey söylemezse, vekil olmuş olur.
 
Vekilin Azledilememesi Hâli
 

Bir adam, karısını boşamaya, onu vekil yaptığında; ona “Seni ne zaman azletsem, sen yine vekilimsin.” derse; bu durumda onu azledemez. 
[5]

Bir adam, diğerine: “Seni azlettikçe, sen benim vekilimsin.” dedikten sonra: “Muallak vekâletinden döndüm; geçerli vekâletinden de azleyledim.”

dediğinde “Ne zaman vekil etsem, sen azledilmişsin.” deseydi, “Azledilmiş olurdu.” denilmiştir. Önceki kavil daha evcehdir. 
[6]

 
Fâsid Şart
 
Fasid şart, bilgisiz bedel ıtâkada, nikâhda, mühâlade, sulh da ve kasden öldürmekte geçersizdir; bâtıldır.
 
Sahih Olmayan Bir Satış
 
Bir adam, diğerine: “Şu iki köleyi sana bin dirheme sattım.” veya “Her birini beşyüz dirheme sattım.” der; diğeri de onlardan birisini kabul ederse;
bu satış sahih olmaz.
 
Caiz Olmayan Bir İcâre
 
Keza, bir adam, iki şeyi, bir kimseye icara verse de, o şahıs, bu şeylerden birisini kabul eylese, bu caiz olmaz.
 
Sahih Olmayan Bir Taksim
 
Keza, bir adam: “Şunu şunu, bana; şunu şunu da sana ayırdım.” der; o da, onlardan birini kabul ederse, bu taksim caiz olmaz.
Keza, satışla icâreyi veya taksimle, satışı yahut kısmet ve kasemeyi satışla cem eder; diğeri de bunun -sadece- birini kabul ederse; caiz olmaz.
Çünkü, bu sözleşmeler fâsid, akidler bâtıl olurlar. Keza, tazeyi eskiye ilâve eylese sarf fâsid olur.
 
Sahih Olmayan Bir Nikâh
 
Bir kimse, diğerine: “Şu iki cariyeyi sana bin dirheme nikahladım.” der; diğeri de, bu cariyelerden birini kabul ederse veya bir adam, iki karısına:
“Birinizi, şu kadar mala hulû eyledim.” dese de, bunu, onlardan birisi kabul eylese yahut iki kölesi olan bir adam, onlara: “İkinizi bin dirheme azad
eyledim.” dese de; birisi kabul eylese; veya üzerlerinde diyet borçlan olan şahıs, borçlu olduğu iki şahsa: “Birinizi bin dirhem anlaşmaya
bağladım.” dese de, onlardan biri sulhu kabul eylese; bu sözleşmeler, fâsid şartla bâtıl olmazlar.
Bir adamın iki kölesi olur ve onlara hitaben: “İkinizi bin dirheme kitabete bağladım.” der ve bunu onlardan birisi bunu kabul ederse, işte bu sahih
olmaz.
Eğer aralarını ayırarak söyler ve bu durumda birisi kabul ederse, bu sahih olur.
Nikâhla satışı, veya icâre ile satışı cem edip, onlardan da birisini kabul ettiğinde; nikâhı kabul ederse; bu caiz olur. Satışı veya icâreyi kabul ederse;
bu sahih olmaz.
Diğerleri de buna göredir.



Kitabetle, talâkı veya ıtâkı cem eylese de; birisi, talâkı veya ıtâkı kabul eylese; bu caiz ve sahih olur. İster icmal eylesin ister ayırsın fark etmez.
Eğer kitabeti ayırmışsa, kabulü caiz olur; değilse olmaz.
 
Zekât Alması Helâl Olmayan Kişi
 
Bir adamın arazisi olur ve onu ekip biçer veya dükkanı olur ve o getir getirir; onların geliri de kendisi ve ailesine kâfi gelirse; bu adamın zekât
alması helâl olmaz.
Bu gelirler kâfi gelmez ise, zekât alması helâl olur.
 
Mühâlaa
 
Bir adam, karısını.serkeşliğinden dolayı, önce iki talâk; sonra da, bin dirheme karşılık üç talâk boşasa; o bin dirhem, bir talâk karşılığı olur.
 
Köleye “Efendim” Denilirse.
 
Bir adam, kölesine: “Ey efendim.” veya cariyesine: “Ben senin kölenim.” dese; onlar azad olmuş olmazlar.
 
Yemin
 
Bir adam: “Buhara'da durduğum müddetçe, şu işi yapmıyacağım.” diye yemin etse; sonra da Buhara'dan çıkıp, tekrar girse ve o işi yapsa; yemininde
hânis olmaz.
 
Sonradan Getirilen Şahit Ve Deliller
 
Davâcı: “Benim beyyinem yoktur.” dedikten sonra, burhan getirse; veya şahitler: “Biz şahitlik yapmayız.” dedikten sonra, şahitlik yapsalar; bunlar
kabul edilir.
İmâm Muhammed (r.a.):
“Kabul edilmez.” buyurdu. Esahh olan, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavlidir; ki O:
“Kabul edilir.” buyurmuştur.
 
Yalan İkrar
 
Bir adam, birine borç ikrarında bulunduktan sonra: “Ben, ikrarımda yalancıyım.” der; ikrar olunan da: “Gerçekten ikrar eden şahıs, yalancı
değildir.” diye yemin etse; İmâra Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre iddiası bâtıl olmaz. İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, ikrar edilen
şeyi, ikrar olunana verip teslim eylemesi emredilir.
Fetva ise ikrar olunanın yemin etmesi üzerinedir.
 
İstisna
 
Bir adam: “Onun, benim üzerimde on dirhemi var; illâ üç dirhemi illâ bir dirhemi hariç.” dese; onun, sekiz dirhem ödemesi gerekir.
Şayet: “İllâ yedi, illâ beş, illâ üç, illâ bir dirhemi müstesna.” derse; altı dirhem ödemesi gerekir.
 
Manifaturacılar Arasındaki Fırın
 
Bir ekmekçi, manifaturacılar arasına, bir ekmek dükkanı (fırın) açsa; bundan men, edilir.
 
Yol İçin Mescidden Mescid İçin Yoldan Yer Almak
 
Yol geniş mescid dar ise, yoldan mescide; mescid, geniş yol dar ise, ammeye zarar vermemesi şartıyle mescidden yola, verilir. Yâni, halka zarar
vermemek için yoldan mescide, mescidden yola ilâve yapılır. Bu sahihdir ve caizdir.
 
Sünnet Olmayı Terk Edenlerle Savaş
 
Bir belde ahâlisi sünnet olmayı terk ederse, imâm (devlet başkanı) onlarla savaşır.
 
Ekmeğe Saygı Ve Yemek Âdabı
 
Ekmekle eli ve çakıyı silmek mekruhtur. Ekmeği kabın altına koymak mekruhtur. Ekmeği tuzluğun altına koymak mekruhtur. Ekmek konmuş
sofrada katık beklemek mekruhtur.

Sıcak yemek yemek ve yemeği koklamak veya yemeği üflemek mekruhtur. 
[7]



 
Küçük Çocuk Adına, Babasının Sulh Akdi Yapmasi
 
Bir adam, bir sabiye karşı, bir ev iddiasında bulunur; sabinin babası da, o sabinin malıyla anlaşma yaparsa; idiacının beyyinesi-nin bulunması
hâlinde, bu sulh caizdir. Bunun için anlaşma bedelinin evin kıymeti kadar veya bundan –ancak- halkın aldanmış demiyeceği kadar fazla olması
gerekir.
Fakat, iddiacının beyyinesi yoksa veya iddia âdilâne değilse; bu babanın sulh bedeli vermesi caiz değildir.
Şayet iddiacı baba ise ve beyyinesi yoksa her hâlde sulh yapması caizdir. Eğer beyyinesi varsa, kıymetinin mislinden fazlaya anlaşması caiz
olmaz.
Bu hususta vasî de baba gibidir.
 
Bir Kocanın, Mehir Hususunda Baskı Yapması
 
Bir adam, karısını mehrini bağışlaması için korkutsa, -onun mehrini bağışlaması, dövmeye gücü yetse bile- sahih olmaz.
 
Bir Kocanın, Mühâlaa Hususunda Baskı Yapması
 
Bir koca, karısını mühâlaaya (mal mukabili boşanmaya) cebrederse, bu durumda talak vâki olur; mal sakıt olmaz. (düşmez.)
 
Havaleden Sonra, Mehrin Bağışlanması
 
Bir kadın, kocasına bir adamı havale ettikten sonra, mehrini kocasına bağışlasa, bu sahih olmaz.
 
Bir Kimsenin Kendi Yerine Su Kuyusu Kazması
 
Bir adam mülküne bir kuyu veya su çukuru kazar; komşusu da bu yüzden duvarının yıkılacağı için, onun tahvilini (yerinin değiştirilmesini) isterse;
kazan şahıs buna cebredilmez. Bu yüzden duvar yıkılsa, tazminat gerekmez.
 
Bir Kimsenin, Karısının Evini Tamir Ettirmesi
 
Bir adam, karısının izniyle, onun evini kendi malıyla tamir ettirse; harcadığı para karısında alacak olur.
Şayet, kendiliğinden tamir ettirirse, masraf kendisine ait olur; karısı borçlu olmaz. Bu, nafile bir masraf olur. Ve kadına müracaat ederek, o masrafı
isteme hakkı olmaz.
 
Borçluyu Kaçıran Adam
 
Bir adam, borçlusunu yakaladığında, başka bir adam da, onu, ondan çekip alır ve borçlu kaçarsa; çekip alan şahıs, borcu tazmin eylemez.
 
Emânet Bir Malı, Hükümdarın Zorla Alması
 
Bir adamın yanında, bir başkasının malı olduğunda, hükümdar: “Bu malı bana ver. Değilse, elini keserim veya elli kırbaç vururum.” der; o da, onu
verirse, onu sahibine tazmin etmesi gerekmez.
 
Tuzağa Düşüp Ölen Hayvan
 
Bir adam, sahraya vahşî bir eşeği avlamak için tuzak kurar; ikinci gün gelir ve bu tuzağa düşen bir eşeğin yaralanmış ve ölmüş olduğunu görürse, bu
yaban eşeğinin eti yenmez. Çünkü, onun boğazlanması veya avcı tarafından vurulması gerekir. Başka şekilde helâl olmaz. O, süsülerek ölen veya
bir yerden düşerek ölen hayvan gibidir. Bunlar âyet-i kerimede zikredilmiştir. “İkinci gün” kaydı, ittifakın vukuu içindir. Hatta o saatte ölü olarak

bulsa, zikredilen şart olmayınca yine helâl olmaz. 
[8]

 
Koyunun Yenilmesi Mekruh Olan Yerleri
 

Koyunun ferci, husyeleri (taşakları), bezi, mesanesi, ödü, akan kanı, zekeri ve murdar iliğini yemek mekruhtur. 
[9]

 
Hâkimin Borç Vermesi
 
Hâkim bir gaibin ve çocuğun malını ve buluntu olan malı borç olarak verebilir.
 
Sünnet Olmayacak Kimseler



 
Bir sabinin haşefesi (zekerinin başı, kerliği) açıkta olur ve onu gören şahıs, bu çocuğun sünnet olduğunu zannederse; onun zekerinin derisi
kesilmez.
İhtiyar bir gayr-i müslim, müslüman olsa, onun sünnet edilmesi terk edilir. Basîret ehli, onun sünnet olmaya gücünün yetmeyeceğini, buna
dayanamayacağını söylemişlerdir.
 
Sünnetin Vakti
 
Sünnetin en uygun vakti, çocuğun yedi yaşında olduğu sıradır.
 
Kadının Sünnet Olması
 
Kadının sünnet olması, sünnet değildir. Ancak, bu, erkekler için bir ikramdır. Zira ciması lezzetli olur. “Kadının sünnet olması sünnettir.” de
denilmiştir.
 
Tedavi İçin Dağlamak
 
Küçük çocuğun tedavisi için, yarasının dağlanması; yarasının battı ve emsali caizdir.
 
Küpe İçin, Kızların Kulaklarının Delinmesi
 
Kız çocukların, -küpe takmaları için- kulaklarının delinmesi caizdir.
 
Hâmile Kadına Zarar Verecek Şeyler
 
Hamile bir kadına, zarar verecek bir şeyi yapmayız. Karnındaki çocuk hareket etmeden, hamile kadına hacâmet yapılması, uygun olmaz. Çocuk
hareket edince, bunda bir beis olmaz. Doğum yaklaşınca yine hacamet yapılmaz. Hâmile kadından, kan alınmaz. Doğuracak hayvandan da kan
almak caiz değildir.
Menfaatü olan her ilacın kullanılması caizdir.
 
Zararlı Hayvanların Öldürülmesi
 
Zarar veren hayvan öldürülür; kudurmuş köpek gibi; kedi gibi.
Bu hayvanlar güvercini veya tavuğu yerlerse, yine öldürülürler.
 
At Yarışı Ve Diğer Yarışlar
 
At yarışı, deve yarışı, insanların birbiri ile yarışı ve atıcılık müsabakası caizdir.
 
Müsabaka Ve Ödül
 
Tek taraflı olmayan çift taraflı müsabaka şartı ve ödülü haramdır.
İki taraflı ödül şartının ma'nası: “Senin atın geçerse, ben sana şu kadar vereceğim; benim atım geçerse, sen de bana şu kadar vereceksin.” demektir.
İşte bu bir kumardır ve caiz değildir.
Tek taraflı olursa (Şöyle ki: “Sen, beni geçersen, senin için ben şunu veririm; şayet ben seni geçersem, sen bana bir şey vermeyeceksin.” demek)
istihsânen caizdir. Bundan maadası caiz değildir. Bu dördü kitabta mezkûrdur. Katır yarışı caiz değildir.
Eğer ödül, (müsabıka verilecek olan şey), iki tarafın birinden şart kılınırsa, her iki atın da ileri geçme ihtimalinin bulunması şarttır. Fakat, onlardan
belli birinin öne geçeceği bilinirse; bunda muhal yoktur ve bu caiz değildir.
Şayet iki taraf dan ödül şartını koşarlar ve üçüncü bir şahsı, helâl edici olarak aralarına girdirirlerse, bu caiz olur. Eğer o muhallilin atı da, ikisinin
atına denk ise, kendinin öne geçmesi de önüne geçilmeside caizdir; geçse de geçilse de caiz olmamasına mahal yoktur.
Muhallilin (helâl edicinin) giriş sureti: Önceki, iki yarış atı sahibi olan zatlar, üçüncüye “Eğer bizi geçersen, iki ikramiye de senin olacak; şayet, biz
seni geçersek senden bize bir şey olmayacak.” derler; fakat kendi aralarındaki şart, “Kim diğerini geçerse, ikramiye onun olacak; eğer üçüncü şahıs
öne geçerse, ikramiyeler onun olur.” Eğer bu ikisi onu geçerse, ona göre bir şey yoktur. Hangisi-ninki diğerini geçmişse, aradaki ikramiyeyi o alır.
Böylece alana helal olur.
Eğer cemaatten bir kişi, üçüne veya ikisine: “Hanginiz geçerseniz, benim malımdan şu kadar ikramiye var.” der, veya “Hedefe okunu, kurşununu
veya attığı herhangi bir şeyi, isabet ettirene, (şu kadar ikramiye var.” derse; işte buda caizdir. Bunun üzerine âlimler:
“Bu mes'elede şart iki tarafdan olmaz ise, ikramiye caizdir.” buyurdular.
Müsabaka babmdaki ikramiyenin cevazından murad, onun helâl olmasıdır; yoksa, istihkak değildir. Hatta yenilen zat, ikramiyeyi vermekten imtina
eylese (yâni vermekten kaçınsa), Hâkim, ona hükmedip de cebredemez.
 



Peygamberlere Salât
 
Peygamberler ve meleklerden başkasına salat getirilmez. Ancak onlara tâbi olarak getirilirse, bu caiz olur.
Şöyleki: “Allâhumme salli alâ muhammedin va alâ âlihi ve sahbihi” demek ve benzeri gibi...
Nebî (s.a.v.) üzerine terâhhümde ihtilaf edildi. “Allahummerham Muhammeden (s.a.v.)” demeye bazı âlimler: “Caiz olmaz.” dediler; bazıları ise:
“Caiz olur.” buyurdular.
 
Sahabe, Tabun Ve Ondan Sonrakiler Anılınca Ne Denir?
 
Evlâ olan sahabeler için: “Radıyallâhü teâlâ anhüm” demektir.
Tabiîn için de: “Rahimallâhü teâlâ anhüm.” Demektir. Ondan sonrakiler için de:   “Gafarallâhü   anhüm”   ve ya “Tecâveze anhüm.” demektir.
 
Nevruz Ve Mihrican
 
Nevruz ve Mehrican isimlerine vermek caiz değildir. Câmiu'l-Esğar sahibi, şöyle buyurmuştur:
“Nevruz günü, bir müslümanın, diğerine, o gün ta'zim etmeksizin hediye vermesi, küfür olmaz. Fakat uygun olanı, hediyeyi o güne tahsis
etmemek ve o kavme benzememek için, ya bir gün önce veya bir gün sonra vermektir.”
 
Başa Giyilecek Şeyler
 
Başa, takye (takke), bere, külah giymekte bir beis yoktur.
 
Siyah Elbise
 
Siyah elbise giymek mendubtur.
 
Sarığın Ucu
 
Sarığın ucunu, iki omuz arasından, sırtın yarısına kadar uzatmak mendubtur.
Sarığını yeniden sarmak isteyen kişi, onun sargısını bozup, daha güzel sararak başından alıp bir defa yere atması iyi olur.
 
Sarı Elbise
 
Sarıya boyanmış veya, za'feran ile boyanmış bir elbiseyi giymek mekruhtur.
 
Güzel Elbise Giymek
 
Erkeklerin güzel elbise giymeleri müstehabtır.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), arkadaşlarına böyle vasiyyet ederdi.
 
Âlim Bir Gencin Yeri
 
Âlim bir gencin, câhil bir yaşlının önünde yürümesinde bir beis yoktur.
 
Kur'an Okuma Âdabı
 
Hafız olanlar, kırk günde bir hatim yapmalıdırlar. Zira, Kur'an okumakdan maksad, Onun ma'nasını düşünmek ve anlamaktır; içinde olana itibar
edip, gereği gibi amel eylemekdir. Yoksa, mücerred okumak değildir.
Yüce Allah, Kur'an'da Kur'anı tedebbür (tefekkür, tefehhüm) etmiyorlar mı? (Yâni düşünüp anlamıyorlar mı?) buyurmaktadır.
Bu da feenni ile yavaş okumakla olur. Acele okumakla ve ma'nasını düşünmemekle olmaz.
Büyükler, Kur'an-ı Kerîm'in, en azından kırk günde bir hatme-dilmesini uygun görmüşlerdir.

Bir kimse, Kur'an-ı Kerîm'den, bir günde, mânâsını anlayarak, bir hızb, yarım hızb veya daha az okumalıdırlar. 
[10]

En doğrusunu ancak Allahu Teâlâ bilir.

[1]
 Zehıyre.

[2]
 Kâfî.

[3]
 Kenz.



[4]
 Tebyîn.

[5]
 Kenz.

[6]
 Tebyîn.

[7]
 Kâfî.

[8]
 Tebyîn.

[9]
 Kenz.

[10]
 Tebyîn.



KİTABÜ'L-FERAİZ
1- FERÂİZ NE DEMEKTİR VE MİRAS HUKUKU İLE İLGİLİ ISTILAHLAR

Ferâiz:
Ferâiz İlmi:
İrs (Mîras):
Terike:
Terikeye Telaluk Eden Haklar:
Techîz Ve Tekfin
Ölenin Borcu
Vasiyet
Mîras
Mirasa Hak Sahibi Olma Sebebleri:
Vârislerin Sınıfları
Terikeye Hak Sahibi Olanların Mertebeleri

2- ASHÂB-I FERAİZ
Ashabı Ferâiz Kimlerdir?
Nesebi Olan Ashâb-ı Ferâiz
Baba
A- Farz-ı Mutlak (Farz-ı Mahz):
Misaller:
b- Farz Maa't-Tâsib:
3- Tasib-i Mahz:
Dede
Cedd-i Sahihin Hâlleri:
1- Farz-ı Mutlak:
2- Farz Maa't-Tâsîb:
3- Tâsîb-i Mahz:
4- Sukut:
Ah Liüm (Ana Bir Kardeş)
a- Südüs:
b- Sülüs:
c- Sukut:
Ashâb-ı Ferâiz Olan Kadınlar: Kız (Bint Sulbiyye Öz Kız)
a- Nısıf (Yarı):
b- Sülüsân (Üçte iki):
c- Usûbet-i Müştereke:
1                     2                      1
Oğulun Kızı (İbniyye)
a- Nısıf:
b- Sülüsân:
c- Südün:
d- Usûbet-i Müştereke:
e- Ademü'1-İrs:
f- Sukut:
Tesbîb-i Benât Meselesi:
Üç Ferik Farzedilen Kızlarla Beraber Erkek Kardeş Bulunması Hâlleri
Birinci Hâl:
İkinci Hâl:
Üçüncü Hâl:
Dördüncü Hâl:
Beşinci Hâl:
Ana (üm)
6- Ashâb-ı Ferâizden Altıncısı:
b- İkinci Hâl Sülüs-i Kül:
c- Üçüncü Hâl: Sülüsü Mâ Yebkâ:
Büyük Anne (Ceddi Sahıha Nine)
a- Birinci Hâl Südüs
b- İkinci Hâl Sukut:
Ana Baba Bir Kiz Kardeş (Uht Lehüma)
a- Birinci Hâl Nısıf:



b- İkinci Hâl Sülüsan:
c- Üçüncü Hâl: Usûbet-i Müştereke:
d- Dördüncü hâl: Usûbef-i Mahza.
e- Beşinci Hâl: Sukut:
Baba Bir Kız Kardeş (Uht Lieb)
a- Birinci Hâl: Nısıf.
b- İkinci Hâl: Sülüsün:
c- Üçüncü Hal: Südüs:
d- Dördüncü Hâl: Usûbet-i Müştereke.
e- Beşinci Hâl: Usûbet-i Mahza.
f- Altıncı Hâl: Ademü'1-irs.
g- Yedinci Hâl: Sakat.
Ana Bir Kiz Kardeş (Uht Liüm)
Sebebi Olan Ashabı Ferâiz
Koca (Zevç)
a- Birinci Hâl: Nısıf.
b- İkinci Hal Rubu (dörtte bir):
Zevce (Karı)
a- Birinci Hâl: Rubu
Fürûzu Mukaddere (Nassen Takdir Edilmiş Olan Hisseler)
Nassen Belirlenmiş Olan Hisselere Hak Sahibi Olan Kimseler
Nısıf (1/2):
Rubu (Dörtte Bir)
Sümün (Sekizde Bir)
Sülüsân (Üçte İki)
Sülüs (Üçte Bir)
Südüs (Altıda Bir)

3- ASABELER
Asabe
Asabe-i Nesebiyye:
1- Asabe Binefsihî:
Binefsıhi Asabeden Olanların Sınıfları:
1- Cüz'ü Meyyit:
2- Asl-ı Meyyit:
3- Cüz'ü Eb:
4- Cüz'ü Ced:
Binefsihî Asabeden Olanların, Mirasa Hak Sahibi Olmalarında Tercih Sebepleri
2- Asabe Bigayrihî:
1- Ölen Şahsın Kızları:
2- Ölen Şahsın Oğlunun Kızları:
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3- Ölen Şahsın Ana-Baba Bir Kız Kardeşleri:
4- Ölen Şahsın Baba Bir Kız Kardeşi:
3- Asabe Maa Gayrihî
1- Ölünün, Ana-baba Bîr Kız Kardeşleri:
2- Ölen şahsın baba bir kız kardeşleri:
Asabe Bigayrihî İle Asabe Maa Gayrihî Arasındaki Fark:
Âsabelerin Mirası İle İlgili Bazı Örnekler
Asabe-ı Sebebiyye

4- HACB (MİRASTAN MEN) İLE İLGİLİ MESELELER
Hacb Ne Demektir?
Hacbin Çeşitleri:
Hacb-i Mırman:
Hacb-i Noksan:
Hâcib

5- MÎRAS HAKKINDA MÂNİ OLAN SEBEPLER
1- Kölelik (Rık H/Ali)
Vâfir kölelik:
Nakıs kölelik:
2- Katl



3- İhlilâf-ı Dîn (Din Ayrılığı)
4- İhtilâfı Dar (Ülke Ayrılığı)
1- Hakikaten ve Hükmen İhtilaf:
2- Hükmen İhtilaf:
3- Hakikaten İhtilaf:
5- İrtidad (İslâm'dan Çıkmak):
6- Mülâane (Karşılıklı Lânetleşmek)
7- Cehâlet-i Vâris (Vârisin Meçhul Olması)

6- EHL-Î KÜFRÜN MİRASI
Mürtedin Mirası

7- MÎRÂS-I HAML ANA KARNINDA BULUNAN ÇOCUĞUN MİRASI
8- MEFKÛD'UN, ESİRİN, SUDA BOĞULAN VE ATEŞTE YANAN KİMSENİN MİRASI

Mefkûd (Kaybolan Şahıs):
Esirin Mirası:
Birlikte Ölenlerin Mirası:

9- HÜNSÂNIN MİRASI
10- ZEYİ'I ERHAM

Zevi'l-Erhâmın Sınıfları
Zevi'l-Erhâmın İkinci Sınıfının Tevarüsü
Zevi'l-Erhâmın Üçüncü Sınıfının Tevarüsü
Zevil-Erhâmın Dördüncü Sınıfı

11- FERÂİZ HESABI
Birinci Hâl:
İkinci Hâl:
Üçüncü Hâl:

12- TEBÂYÜN, TEMÂSÜL, TEDAHÜL VE TEVÂFUK ADEDLER ARASINDAKİ NİSBET
(SAYILARIN BİRBİRİ İLE ORANI )

1- Tebâyün:
6 : 5 = 1,  10 : 9 = 1, 20 : 3 = 6
2- Temsül
3- Tedahül:
4- Tevâfuk:
Miras Mes'elelerının Tashihi
Misâller
Miras Mes'elesinin Tashihi İle İlgili Başka Bir Örnek
Tashîh-i Mes'elede Nisbet Yolu

13- AVLIYYE
Mîras Meselelerinde Kullanılan Mahreçler (Paydalar)

14- REDDİYYE MESELELERİ
15- MÜNASEHA
16- TEREKE NASIL TAKSİM EDİLİR?
17- FERÂİZDE MÜTEŞÂBİHIİK RE FERÂİZ EHLİNDEN SORULAN İLGİNÇ SORULAR VE BU SORULARIN CEVABI
18- BAZI FERÂİZ MESELELERİNE VERİLEN İSİMLER

1- El-Müşriket
2- El-Harkâ
3-) El-Mervâniyye
4- El-Hamziyye
5- Ed-Dînâriyye
6- İmtihan
7 El-Me'mûniyye

KİTABÜ'L-FERAİZ
 

1- FERÂİZ NE DEMEKTİR VE MİRAS HUKUKU İLE İLGİLİ ISTILAHLAR
 
Ferâiz:
 
Ferâiz: Farz lafzından türetilmiş olan fariza'nın çoğuludur. (cem'idir)
Farz: (Lügatte) takdir, beyan ve bir şeyincüz'ü (bir parçası) demektir.
Farz, sünnet ve kıraet manâsına da kullanılır.



Farz: (Istılahta) yerine getirilmesi nas ile ve sarih olarak beyan olunan herhangi bir fariza demektir.
Ferâiz ıstılahında ise farz: Vâris için mukadder nasip, hisse demektir.
Fariza ise: Takdir olunmuş şey; miktarı belli olan mîras hissesi; yerine getirilmesi Allahu Teâlâ tarafından yerine getirilmesi katiyetle beyan
buyrulan herhangi bir vazife manasınadır.
Fariza, atiyye manasına da gelir.
Ferâiz tabiri, “Vârislerin hisselerini bildiren ilim” manâsına da kullanılır.
 
Ferâiz İlmi:
 
Ferâiz ilmi: İslam hukukunun mühim bir kısmını teşkil eden ve irse (Mîrasa) mütealik bulunan bir takım meselelerin, kaidelerin tedvin edilmiş
heyetidir.
Ferâiz ilmi: “Bir ölümün terekesine tealluk eden haklardan ve terekenin muayyen sehimler üzere taksiminden bahseden bir ilimdir.” diye de tarif
olunur.
Buradaki “Haklar”dan maksat; ölünün teçhiz ve tekvininden, borçlarını ödemek ve vasiyetini yerine getirmekten; geride kalan terikesini de, vârisleri
arasında taksimden ibarettir,
Ferâiz ilmine, ilmü'l-mevâris ve kitâbü'l mevâris de denilir.
Ferâiz ilmini bilen zata: Ferazî ve feraizı denildiği gibi, vârislerin hisselerini takdir ve tayin eden hâkime de fanzî denilir.
 
İrs (Mîras):
 
İrs (mîras): (Lügatte) Beka, devam demektir.

Istılahta ise irs (mîras): Hilâfet (geride kalma) Sebebiyle, bir kimsenin malının, bir başkasına intikal etmesi (geçmesi) demektir. 
[1]

İrs (mîras): Ölen bir kimsenin terikesinden, kariplerine (yakınlarına) intikal eden mal, demektir.
Buna, (irs'e), miras da denir.
İrs'e (mîras'a) müstahik (hak sahibi) olan kimseye vâris; vârise intikal eden mala mevrus; vârisine malı intikal eden ölüye müverris; bir şahsı, bir
ölüye vâris kılmaya da tevris denir.
Vârisin çoğulu verese (vârisler)'dir.
Bir ölünün terikesine hilâfet tarikiyle mâlik olmaya veraset tevarüs denir.
Müteaddit kimselerin birbirinden mîras yemesine.müvârese denir.
 
Terike:
 
Terike: (Lügatte) Terk lafzından türetilmiş bir kelime olup metruk (terkedilmiş) şey manasınadır.
Istılahta ise Terike: Bir müteveffanın, kendisine ait olmak üzere terk etmiş olduğu mal (ve mîrascılara intikal eden bazı haklar) demektir.
Bu tariften anlaşılacağı gibi, bir meyyitin yanında emânet olarak bulunmuş olan şey, onun terikesinden sayılmaz.
 
Terikeye Telaluk Eden Haklar:
 
Terikeye tealluk eden haklar şunlardır:
1- Ölenin techîz, tekfin ve defni.
2- Ölenin borcu.
3- Ölenin vasiyeti.
4- Mîras.
 
Techîz Ve Tekfin
 

1- Terikeden harcamaya, önce ölenin techîz ve tekfininden başlanır. Ve defindeki ihtiyaçlar, öfte ma'ruf olduğu şekilde karşılanır. 
[2]

Ölen kimsenin yanında bulunan rehin ve kölesinin işlediği ci nayetin bedeli gibi, şeyler terikeden müstesna bırakılır. Yani, rehin bırakan kimse ile o

cinayetin velîsinin haklarını alması, techîz ve tekfinden daha önce ve evlâdır. 
[3]

Ölen şahıs, -değer bakımından- hayatta iken giymiş olduğu, helâl elbise cinsinden, ifratsız ve tefritsiz olarak kefenlenir. 
[4]

 
Ölenin Borcu
 
2- Techîz ve tekfîn'den sonra, -terikeden- ölenin borcu ödenir.
Ölen şahıs, borcunun tamamını sıhhatli hâlinde iken veya hastalığında yapmış olabilir.
Veya, o borcun bir kısmını sıhhatli hâlinde, bir kısmım da hastalığında yapmış olabilir.
Borcun tamamım sıhhatli hâlinde veya hastalığında yapmış olması arasında bir fark yoktur.
Borcun bir kısmını sıhhatli iken, bir kısmını ise hastalığında yapmış ise, o takdirde, ödemeye, önce sıhhatli iken yaptığı borçtan başlanır.



Bu hâl, hasta iken, böyle ikrar etmiş olması durumunda böyledir.

Fakat, hastalığında yaptığı borç beyyineli veya alenî ise, bu borç da, .aynen sıhhatli iken yaptığı borç gibidir. 
[5]

 
Vasiyet
 
3- Ölenin techîz, tekfin ve borcunun ödenmesinden sonra terikeden, vasiyeti yerine getirilir.
Ölenin vasiyeti, -tekfin ve borcundan artarsa- malının üçte. birinden yerine getirilir.
Ölenin malının üçte biri, defnedilmesinden ve borcundan artmazsa; bu durumda vasiyetinin yerine getirilmesi için, vârislerinin iznine bakılır.
Bir kimsenin, malının üçte birinden fazlasını kapsayan vasiyeti, vârisleri razı olmazsa, geçerli sayılmaz.
 
Mîras
 
4- Ölen kimsenin vasiyeti yerine getirildikten sonra, malı kalırsa; bu mal, vârisleri arasında hisselerine göre taksim edilir.
Bu hüküm, vasiyetin belirli bir şey olması hâlinde geçerlidir.
Fakat, vasiyet “Üçte bir” veya “Dörtte bir” gibi söylenmişse; bu durumda vasiyet mîrasa tekaddüm edemez. (önüne geçemez.)
Bu durumda vasiyet edilen (Miktarca belirsiz) şeye, vârisler ortak olurlar. Bu şekilde vasiyet edilen şey, -belirli bir şey olmayıp- terikenin

çokluğuna veya azlığına göre artar veya eksilir. 
[6]

 
Mirasa Hak Sahibi Olma Sebebleri:
 
Mîrasa, şu üç sebepten biri ile hak sahibi olunabilir:
1- Nesep sebebiyle: Bu, yakın akrabalıktır.
2- Evlilik sebebiyle: Koca, karısına; kadın da, kocasına vâris olur.
3- Velâ sebebiyle.
Velâ, iki nevidir:
a- Velâ-i Itaka.
b- Velâ-i müvâlât.
Bunlardan her birinden, yukarıda olan, aşağıda olana vâris olur. Ancak, aşağıda olan, yukarıda olana vâris olamaz. Fakat, şart kılma hâli

müstesnadır. Meselâ: “Ölürsem, malım senindir.” denilmesi hâlinde, aşağıda olan, yukarıda olana vâris olur. 
[7]

 
Vârislerin Sınıfları
 
Vârisler, şu üç sınıfa ayrılır:
1- Ashâb-ı feraiz.
2- Asabeler.
3- Zevi'I-erham.
 
Terikeye Hak Sahibi Olanların Mertebeleri
 
Terikeye hak sahibi olanlar, mertebe yönünden şu on sınıfa ayrılır:
1- Terikeye hak sahibi olanların sıralanmasına, önce ashab-ı ferâiz'den başlanır.
2- Sonra, asabe-i nesebiye.
3- Asabe-i sebebiye (bunlar, mevle'l-ıtakadırlar.)
4- Mevle'l-ıtakanın asabesi.
5- Ashab-ı ferâize, hakları nisbetinde red.
6- Zevi'I-erham.
7- Mevle'l-müvâlât.
8- Nesebini ikrar ettiği kimse. Şöyleki, nesebi, başka bir kimse tarafından sabit olmayıp; ölenin, nesebini İsrarla ikrar eylediği kimse. Ölenin:
“Kardeşimdir.” “Bacımdır.” dediği kimseler gibi.
9- Kendisine -malın tamamı- vasiyet edilen kimse.

10- Beytü'1-mâl. 
[8]

 
2- ASHÂB-I FERAİZ

 

Ashâb-ı Ferâiz: Mirastan hisseleri, Yüce Allah'ın kitabı veya Resulünün sünneti yahut icma ile takdir ve tâyin edilmiş bulunan kimselerdir. 
[9]

 
Ashabı Ferâiz Kimlerdir?



 
Mirastaki hissesi, nısıf  (yarı ikide bir) ve sülüs (üçte bir) gibi nassan belirli (muayen) olan mirasçı on ikidir.
Bunlardan:
a- On adedi nesebî,
b- İki adedi sebebidir.
 
Nesebi Olan Ashâb-ı Ferâiz
 
Nesebî olan ashâb-ı ferâizin üçü erkek, yedisi ise kadındır. Ashâb-ı ferâizden erkek olanlar.
 
Baba
 
1- Baba (Eb)
Mirasta, babanın üç hâli vardır:
 
A- Farz-ı Mutlak (Farz-ı Mahz):
 
Babanın, oğlu ile veya (ilâ nihâye) oğlunun oğlunun oğlu ile bulunması hâlidir.
Bu durumda terikeden yalnız südüs (altıda bir) sehim alır.
Misaller:
  1                                5
südüs                          baki
                                                        esele: 6.
Eb (baba)                ibn (oğul)
   1                               5
südüs                        baki
                                                        esele: 6.
Eb (baba)   ibnü’l-ibn (oğlun oğlu)
    1                              5
südüs                         baki
                                                          esele: 6.
Eb (baba)    ibnü ibnü’l-ibn (oğulun oğlunun oğlu)
    1                              5
südüs                         baki
                                                           esele: 6.
Eb         ibn        ibn       bint
 1     +    2     +    2    +    1         =  6.
 
b- Farz Maa't-Tâsib:
 
Bu durumda baba, hem ashâb-ı ferâizden olduğu için, muayyen sehmi olan südüsü alır; hem de, ashâb-ı ferâizden baki kalan mîras mala, asabe
sıfatıyla müstahik (hak sahibi) olur.
Bu hâl, bir ölünün, babası ile beraber bir veya müteaddid (birden çok) Kızı veya ilâ nihâye (sonuna kadar) oğlunun oğlunun kızını mîrascı bırakmış
olması hâlidir:
Misâller:
    1                   2                  3
südüs             baki             nıfıs
                                                           esele: 6.
eb (baba)                       bint (kızı)
3 (südüs + baki)                  3
 
   1                   2                     3
südüs            baki                nıfıs
                                                                   esele: 6.
eb (baba)                   bintü’l-İbn
3 (südüs + baki)    3 (oğulun kızı)
    1                 2                     3
südüs           baki                 nısıf
                                                                   esele: 6.
eb (baba)                   bintü ibnü’l-ibn



3 (südüs baki)      3 (oğulun oğulunun kızı)
    1                 1                    4
südüs           baki              sülüsan
                                                                   esele: 6.
eb (baba)   bint (kızı)     bint (kız)
   2                 2                     2
 
3- Tasib-i Mahz:
 
Ölenin evladı ve oğlunun evlâdı bulunmaması hâlidir. Bu durumda baba, -ashâb-ı ferâizden olmasından dolayı değil- yalnız asabeden olmak
sıfatıyla -ashâb-ı ferâizden baki kalan terikeye müstehık (hak sahibi) olur.
        2                                   1
      baki                         sülüs-i kül
                                                                                              esele: 3.
  eb (baba)                     üm (anne)
        1                                   3
     rübu                              baki
                                                                                                esele: 4.
Zevce (ölenin karısı)        eb (baba)
El malü küllühu leh             sakıt
(malın hepsi onun (babanın)’dır.)   (miras hissesi düşer.)
                                                                                                  esele: -
eb (baba)                           ah lehuma
                                 ana-baba bir erkek kardeş)             
 
 
Dede
 

2- Dede (ced): Burada cedden maksat, cedd-i sahih Yani babanın babası ve -ilâ nihâye- onun babasıdır. 
[10]

Ölenin, anne tarafından olan dedesine cedd-i sahih denmez. O sahih değil, fâsiddir. Ananın babası veya ananın babasının babası yahut babanın
anasının babası gibi.
babanın babası veya babanın babasının babası ise cedd-i sahihtir.
Cedd-i sahih, babanın olmadığı yerde, aynen baba gibidir.
Ancak, cedd-i sahih, ölenin annesiyle birlikte (mîrascı olarak) bulunursa, bu durumda anaya sülüs (üçte bir) verilir.
Cedd-i sahih, ölenin bütün erkek kardeşlerini ve kız kardeşlerini mirastan mahrum eder. Bu, İmâm Ebn Hanîfe (r.a.)'ye göre böyledir.

Fetva da buna göredir. 
[11]

 
Cedd-i Sahihin Hâlleri:
 
Cedd-i sanının vâris olmasında, şu dört hâl tasavvur edilebilir:
 
1- Farz-ı Mutlak:
 
Cedd-i sahihle (babanın babası ile dede ile) birlikte  ölenin babası bulunmayıp bir veya müteaddid oğlu yahut -ilâ nihâye- oğlunun oğlu bulunduğu
zaman, cedd-i sahih yalnız bir südüs alır.
Misaller:
   1                                                           5
südüs                                                     baki
                                                                                  esele: 6.
Ebü’l-eb                                             ibn (oğul)
(babanın babası dede cedd-i sahih)
     1                                                          5
südüs                                                       baki
                                                                                    esele: 6.
Ebü’l-eb                                            ibnü’l-ibn
 (dede)                                            (oğlun oğlu)
    1                                                           5
südüs                                                      baki
                                                                                    esele: 6 x 2 = 12.



Ebü’leb              ibn (oğul)     ibn (oğul)
  2                        5                      5
 
2- Farz Maa't-Tâsîb:
 
Ölenin ceddi ile birlikte bir veya birden çok kızı veya oğlunun kızı yahut -ilâ nihâye-       oğlunun oğlunun kızının bulunması hâlidir.
Bu durumda ced (dede) hem südüs (altıda bir) alır; hem de ashâb-ı ferâizden artan (baki) mala müstahik olur.
Misaller:
        3                                1                            2
     nısıf                           südüs                      baki
                                                                                             esele: 6.
Bint (kız)                 ebü’l-eb (dede)
       3                                 1                            2
   nısıf                                südüs                      baki
                                                                                            esele: 6.
Bint’l-ibn (oğlunun kızı)  ebü’l-eb
      4                                     1                             1
  sülüsan                             südüs                      baki
                                                                                             esele: 6.
Bint (kız)                            bint                      ebü’l-eb
      2                                     2                             2
 
3- Tâsîb-i Mahz:
 
Ölünün babası ve evladı ve oğlunun evladı bulunmadığı takdirde, ced; eshâb-ı ferâizden artan terikeye, -asabeden olmasından dolayı- müstahik
olur.
Misaller:
    1                           1
 nısıf                      baki
                                                                  esele: 2.
Zevc (koca)    ebü’l-eb (dede)
    1                           3
 rubu                      baki
                                                                   esele: 4.
Zevce (ölünün karısı)     ebü’l-eb (dede)
                                                      
4- Sukut:
 
Ölenin babası bulunduğu takdirde ced (dede) mîrasa nail olamaz; bu durumda, onun mîras hakkı sakıt olur. (düşer.)
el-mâlü küllünü leh                     sakıt
(bütün mîras babanındır.)
                                                                                esele: -
eb (baba)                                 ebü’l-eb (dede)
   2                       1
 baki                 sülüs                sakıt                                                                         
                                                                                esele: 6.
Eb (baba)    üm (anne)     ebü’l-eb (dede)                                                                   
 
 
Ah Liüm (Ana Bir Kardeş)
 
3- Evlad-ı ümmün (ana bir erkek ve kız kardeşlerin) vâris olmalarında şu üç hâl tasavvur olunabilir:
 
a- Südüs:
 
Bir ölünün babası ve babasının -ilâ nihâye- babaları ve oğlu ile -ilâ nihâye- oğlunun oğlu bulunmadığı takdirde, (li üm) ana bir erkek veya kız
kardeşi, bu ölünün terikesinden südüs (altıda bir) hisseye müstahik olur.
Misâller:
              1                                            5
           sülüs                                       baki



                                                                             esele: 6.
         Ah li üm                                am li eb
(anne bir erkek kardeş)             (baba bir amca)
             1                                            5
          südüs                                     baki
                                                                            esele: 6.
       Ah li üm                                 ah lehüma
(ana bir erkek kardeş)           (ana- baba bir erkek kardeş)
     
b- Sülüs:
 
Bir ölünün babası ve babasının babası ve evlâdı ile oğlunun evlâdı bulunmayıp, birden çok (li üm) ana bir erkek veya kız yahut muhtelif kardeşleri
bulunursa; bunlar, bu ölünün terikesinden müsâvî surette (eşit olarak) bir sülüs (üçde bir) hisse almaya hak sahibi olurlar.
Misaller:
           1                                                                   2
        sülüs                                                             baki
                                                                                                              esele: (3 x 2 = ) 6.
     ah li üm                        uht li üm                  am li üm
(ana bir erkek kardeş)  (ana bir kız kardeş)   (ana bir amca)
          1                                                                    2
       sülüs                                                              baki
                                                                                                                 esele: 3 x 3 = 9.
     ah li üm         ah-li üm        uht, li üm              ah le hüma
.                                                                    (ana-baba bir erkek kardeş)
       1                                 1                                 6                                        
                          1                                2
                       sülüs                          baki
                                                                                                                     esele: 3 x 6 = 18.
uht li üm    uht li üm    ah lehüma   uht lehüma (ana-baba bir kız kardeş)
       3                                3                  6                 6
 
c- Sukut:
 
Evlâd-i üm (ana bir kardeşler), ölenin babası veya cedd-i sahihi veya evlâd-ı zükûr ve inâsı (erkek ve kız çocukları) yahut erkek çocuklarının
erkek ve kız çocukları ile beraber bulundukları zaman, bunların (yani ana bir kardeşlerin) miras hakkı sükut eder. (düşer.)                           
Misaller:
mirasın tamamı babanın                            sakıt
                                                                                                  esele: -
eb (baba)                                                 ah li üm
mîrasın tamamı dedenin                            sakıt
                                                                                                 esele: -
ebü'l-eb dede)                  ah li üm          uhf li üm
mirasın tamamı oğulun                              sakıt
                                                                                                 esele: -
ibn (oğul)                        ah li üm
mirasın tamamı oğlun kızının                 sakıt
                                                                                                 esele: -
bintü'I-ibn (oğulunun kızı) ah li üm    uht li üm
 
Ashâb-ı Ferâiz Olan Kadınlar: Kız (Bint Sulbiyye Öz Kız)
 
4- Ashâb-ı ferâizden dördüncüsü, ölenin kızıdır. Sulbiyenin (ölen şahsın öz kızının) mîras meselesinde şu üç hâlde bulunması tasavvur edilir:
 
a- Nısıf (Yarı):
 
Ölen şahsın oğlu olmaz ve bir kızı bulunursa, bu durumda bu kız, ölenin terekesinin nısfına (yarısına) hak sahibi olur:
       1                                       4                     3
sümün (sekizde bir)      nısıf (ikide bir)      baki
                                                                                                                   esele: 8.
Zevce (karı)       bint (kız)        ah lieb (baba bir erkek kardeş)



                                                                                                           
 b- Sülüsân (Üçte iki):
 
Ölen şahsın oğlu olmaz ve iki veya daha fazla kızı bulunursa; bunlar, terekenin sülüsâmna   (üçte ikisine) hak sahibi olurlar.
Misaller:
      3                                    8                                   1
   rubu                             sülüsan                            baki
                                                                                                      esele: 12.
  Zevc       bint            bint                     ah lehüma
(koca)                        (kız)           (ana- baba bir erkek kardeş)
    3            4               4                              1
    4                            16                        4 
sümün                   sülüsan                   baki
                                                                                                       esele: 24 x 3 = 72.
Zevc        bint      bint      bint       am lehüma
   9          16          16        16               15
 
c- Usûbet-i Müştereke:
 
Ölen şahsın kızları, oğulları ile birlikte (mîrascı olarak) bulundukları takdirde, eshâb-ı ferâizden baki kalan tereke, bunların aralarında ikili birli
(oğlan iki, kız bir hisse) olarak taksim edilir.
Misaller:
          1                              3
      rucu                          baki
                                                                           esele: 4.
zevc (koca)      ibn (oğul)         bint (kız)
        1                     2                      1
               1                         7
            sümün                 baki
                                                                        esele: 8 x 5 = 40.
Zevc             ibn           ibn             bint
   5                14            14                7
             1                          5
          sümün                  baki
                                                                      esele: 6 x 4 = 24.
Üm (anne)     ibn         bint        bint
       4              10            5            5
                                                                             
Oğulun Kızı (İbniyye)
 
5-- Ashab-ı ferâizden beşincisi, ibniyye (ilâ nihaye oğulun kızı)dır.
Oğulun kızlarının mirasta şu altı hâlde olmaları tasavvur edilir.
 
a- Nısıf:
 
Bir ölünün, oğlunun bir kızı veya -ilâ nihâye oğlunun oğlunun bir kızı olur ve kendi kızı bulunmazsa; bu ibniye (oğulun kızı), terikenin nısfına
(yarısına) mustahık olur.
Misal:
    1                               2                                                  1
  rubu                         nısıf                                             baki
                                                                                                                          esele: 4.
Zevc (koca)   bintu’libn (oğlun kızı) ah lehüma (ana-baba bir erkek kardeş)
 
b- Sülüsân:
 
Bir ölünün oğlu ve kızı bulunmayıp, oğlunun bir veya birden çok kızı yahut -ilâ nihâye- oğlunun oğlunun kızı bulunursa, bunlar, bu ölünün
terikesinin stilüsânıru (üçte ikisini) alırlar.
Misal:
    3                             16                           5
sümün                      sülüsan                   baki



                                                                                                                        esele: 24.
Zevc    bintü’l-ibn   bintü’l-ibn   am lehüma (ana-baba bir amca)
  3               8                  8                   5
                             
c- Südün:
 
Ölünün oğlu olmaz ve sadece bir kızı olur ve bu bir kızla, ölenin oğlunun bir veya birden çok kızı yahut -ilâ nihâye- oğlunun oğlunun kızı, mirasta
içtima ederlerse (bir araya gelirlerse), bu durumda südüs'le, (altıda bir'le kızın nısıf (yarı), hissesi, sülüsâm (üçte ikiyi) ikmâl etmiş (tamamlamış)
olur.
Misal:
     3                          1                                  2
nısıf                      südüs                           baki
                                                                                                          esele: 6.
 Kız                  kızın oğlu       ana-baba bir erkek kardeş
    3                          1                                  2
nısıf                     südün                            baki
                                                                                                          esele: 6 x 2 = 12.
Kız           kızın oğlu    kızın oğlu   baba bir erkek kardeş
  6                     1                   1                            4
   3                          1                                   2
nısıf                     südün                            baki
                                                                                                           esele: 6.
Bint (kız)  bintü ibni’l-ibn (oğlun oğlunun kızı)   ah lehüma (ana-baba bir erkek kardeş)                               
 
d- Usûbet-i Müştereke:
 
Bir ölünün oğlu bulunmaz ve -ilâ nihaye- erkek evlâdının bir veya birden çok oğulları ile kızları blunursa; bu durumda, ashâb-ı ferâizden baki kalan
terike, bunların arasında ikili birli taksim edilir.
Misaller:  
    1                 3
rubu            baki
                                                           esele: 4.
Koca      oğlun kızı  oğlun oğlu
    2                 1
sülüsan         baki
                                                          esele: 3 x 3= 9.  
Kız     kız      oğlun oğlu  oğlun kızı
   3       3                2                 1
   1        1
                                                          esele: 2 x 3 = 6.
Bint   bintü’l-ibn   ibnü ibni’l-ibn
(kız) (oğlun kızı)  (oğulun oğlunun oğlu)
   1          1                             2
 (İbni Mes'ûd hazretlerine göre, bu durumda yalnız ibnü'I-ibn (oğlun oğlu) vâris olabilir; bintü'1-ibn (oğlun kızı) vâris olamaz.)
 
e- Ademü'1-İrs:
 
Bir ölünün oğlunun kızları (ibniyye). iki veya daha ziyâde sulbiye (öz kızı) ile beraber bulundukları takdirde, bunlar (ibniye) irse (mirasa) nail
olamazlar. Çünkü, bu durumda kızlara ait olan sülüsan, kurbî (yakınlık) derecelerine göre, sulbiyeye (öz kızlara) verilecek ve bintiyet (kızı olma
hâli) dolayısiyle istihkak kesbedilecek (hak sahibi olunabilecek) bir sehim kalmıyacağı için bintü'l-ibne (oğlun kızına) bir şey verilemiyecektir.
Ancak “D” bendinde beyan edildiği gibi, ibniyyenin hizasında veya daha aşağısında, ibnü'1-ibn (oğlun oğlu) bulunursa; o takdirde terikenin
mütebakisini -farz tariki ile değil- ta'sîb suretiyle, ikili birli olarak alırlar.
Misaller:
     2                      -                             1
sülüsan             saket                        baki
                                                                                             esele: 3.
Bintan          bintü’libn               ah lehüma
(iki kız)     (oğulun kızı)       (ana-baba bir erkek kardeş)
    2                                                       -
sülüsan                                               sakıt



                                                                                               esele: 3.
Bint                        bint                   bintü’l-ibn
                                                                                               Reddiye: 2
   2                                                          1
sülüsan                                                baki
                                                                                               esele: 3 x 3 = 9
kız      kız        oğlun kızı         oğlun oğlu
  3        3                  1                        2
f- Sukut:
 
Ölünün oğlunun kızları ile ölünün oğlunun içtima etmeleri hâlir dir. Bu kızlar, ister bu oğlun kızları olsun, ister ölen oğlunun kızları olsun, mîras
hakları sakıt olur.
Misaller:
Terikenin tamamı onun      sakıt
                                                                                   Esele: -
Oğul                             oğlun kızı  oğlun kızı
Terikenin tamamı oğlun     sakıt
                                                                                   Esele: -
Oğul         oğlun oğlu   kızın oğlu
Reddiye: Hisselerin (payların) toplamının, mahreçten (ortak paydan) eksik çıkması hâlidir ki, ileride anlatılacaktır.
 
Tesbîb-i Benât Meselesi:
 
Bir kimsenin sulbiyye kızları bulunmayıp, farklı derecelerdeki bir takım ibniyelerinin -mîras bakımından- bir araya gelmeleri hâline, tesbîb-i benât
meselesi denilir.
Şöyle ki: Ölen bir kimsenin, kız ve erkek evlâdı bulunmaz ve bir oğlunun, dereceleri birbirinden aşağı olan üç kızı; bir oğlunun oğlunun da, yine
dereceleri birbirinden aşağı üç kızı; bir oğlunun oğlunun oğlunun da, dereceleri birbirinden farklı üç kızı yani kız evladı ve torunları bulunduğu
zaman, bunlar üç ferik farzolunur.
Bu durumda en yukarı derecede bulunan ibniyye (oğulun kızı), sulbiyye (öz kız) makamına kâim olduğu için, tek (yalnız ise, nısıf (yarı) hisse;
lâakal iki ise, sülüsân (üçte iki) hisse alır. Ondan aşağı derecede olanlar hakkında ibniyye (oğlun kızı) muamelesi yapılır. Ve yukarıda
gördüğümüz gibi südüs, usubet, adem-i irs ve sukut halleri aynen cereyan eder.
Bu mesele şu şekil ile tasvir olunur;
Birinci Ferik              İkinci Ferik              Üçüncü Ferik
   Oğul      Derece        Oğul         Derece        Oğul
Oğlu Kızı      1             Oğul              -             Oğul          -
Oğlu Kızı      2             Oğlu Kızı      1            Oğul          -
Oğlu Kızı      3             Oğlu Kızı      2            Oğlu Kızı  1
                                     Oğlu Kızı      3            Oğlu Kızı  2
                                                                         Oğlu Kızı  3
(Not: Bu şekilde önüne X işareti konulmuş bulunan şahıslar müteveffadır. (ölüdür.)
Yukanki şekilde görüldüğü gibi, birinci ferik birinci derecedeki kız, ölüye en yakın olan kızdır ve ona müvazî (onun derece itibariyle sırasında)
başka bir kız yoktur.
Birinci ferik ikinci derecedeki kız ise, ikinci ferik birinci derecedeki kıza muvazidir, (onunla aynı hizadadır.)
Kezâük, birinci ferik üçüncü.derecedeki kız da, ikinci ferik ikinci derecedeki kız ve üçüncü ferik birinci derecedeki kızlarla müvazîdir.
İkinci ferik üçüncü derecedeki kız ise, üçüncü ferik ikinci derecedeki kız ile aynı hizadadır.
Üçüncü ferik üçüncü derecedeki kız ise, hepsinden aşağıda olup, hiç biri ile aynı hizada değildir.
Bütün bu kızların ne şekilde varis olacakları aşağıdaki tahlillerden anlaşılacaktır:
Bu tesbîb meselesinde, üç ferik farzedilen kızlar ile beraber ya erkek kardeşleri de bulunur veya bulunmaz.
Bu kızların, erkek kardeşleri bulunmadığı takdirde; birinci ferik birinci derecedeki kız, sulbiye makamına kâim olur. Ve nısıf terikenin yarısını alır.
Birinci ferik ikinci derecedeki bu kız ile ikinci ferik birinci derecedeki kız da, birbirleri ile muvazi (aynı hizada) olup, aynı dereceyi haiz
olacağından, sülüsâm tekmil için (üçte ikiyi tamamlamak için) südüs (altıda bir) alırlar. Ve bununla kızların hissesi olan sülüsân (üçte iki) tamam
olur.
Bu durumda, daha aşağı derecelerde bulunan kızlara bir şey kalmaz.
Bu meselenin şekli:
  Birinci Ferik   İkinci Ferk    Üçüncü Ferik        
   X Oğul           x Oğul               x Oğul          esele: 6.
Kızı Oğlu          x Oğul               x Oğul
        Kızı        Kızı Oğlu             x Oğul      reddiye: 4 x 2 = 8.
                       Kızı Sakıt            Kızı Sakıt
 



Üç Ferik Farzedilen Kızlarla Beraber Erkek Kardeş Bulunması Hâlleri
 
Üç ferik farzedilen kızlar ile beraber erkek kardeş bulunması hâlinde, durum şu beş hâlden biri ile izah edilir:
 
Birinci Hâl:
 
Bu erkek kardeş, birinci ferik birinci derecedeki kızla aynı hizada bulunursa, bu ikisi kalan terekeyi, -saabe sıfatıyla- aralarında ikili birli alırlar. Ve
bunların -derece olarak- aşağısında bulunan kızlar ve erkek kardeşleri sukut ederler.
Misal:
Usûbet-i müştereke           Sakıt           Sakıt
                                                                                 Esele: 3.
x ibn (oğul)                      x ibn            x ibn
oğul  kızı                         x Oğul         x Oğul
   2       1                     Oğlu Kızı            Oğlu
                                                            Oğlu Kızı
 
İkinci Hâl:
 
Erkek kardeş, birinci ferik ikinci derecedeki kız ve ikinci ferik birinci derecedeki kızlarla aynı hizada bulunabilir.
Bu durumda, birinci ferik birinci derecede kız nısıf (terekenin yarısını) alır. Kalan da (bakide) o erkek kardeş ile, onun derecesindeki kızlara ikili
birli olarak taksim edilir. Daha aşağıdakiler ise sakıt olurlar.
Birinci Ferik     İkinci Ferk    Üçüncü Ferik
   Oğul               Oğul              Oğul
 Oğlu Kızı         Oğul              Oğul
               4        Oğlu Kızı         Oğul
Oğlu Kızı       Oğlu Kızı          Oğlu Kızı
    2      1           (Sakıt)               (Sakıt)
 
Üçüncü Hâl:
 
Erkek kardeş, birinci ferikin üçüncü derecesindeki ve ikinci ferikin ikinci derecesindeki ve üçüncü ferikin birinci derecesindeki kızlarla aynı hizada
bulunabilir.
Bu durumda, birinci ferikle birinci derecedeki kız, nısıf (terekenin yarısını) alır; ikinci derecedeki kız ile ikinci ferik birinci derecedeki kız südüs
(altıda bir) alırlar. Baki kalacak iki sehim de, diğer üç kız ile bir erkek arasında, -ikili birli- taksim edilir. Bunlardan daha aşağıda olanlar ise sukut
eder. ( miras hakları düşer.)
Misâl:  
Birinci Ferik              İkinci Ferik             Üçüncü Ferik
      Oğul                      Oğul                          Oğul
 Oğul    Kızı              Oğul                            Oğul
 Oğlu Kızı               Oğlu Kızı                      Oğul
Kızı                   Oğlu Kızı                          Oğlu Kızı
                   Oğlu Kızı                           Oğlu Kızı (Sakıt)
 
Dördüncü Hâl:
 
Erkek kardeş, ikinci ferikten üçüncü derecedeki ve üçüncü ferikten ikinci derecedeki kız ile beraber bulunabilir.
Bu durumda birinci ferikten birinci derecedeki kız nısfı (terikenin yansını); ikinci derecedeki kız ile, ikinci ferikten birinci derecedeki kız südüsü
(terikenin altıda birini) alırlar; baki kalan kısım da, yedi hisse itibar olunup, birinci ferikten üçüncü derecedeki ve ikinci ferikten ikinci ve üçüncü
derecedeki kızlar ile bir erkek kardeş arasında taksim olunur. Üçüncü ferikten üçüncü derecedeki kız ve erkek sakıt olurlar.
Misal:
              Birinci Ferik                İkinci Ferik                    Üçüncü Ferik
                                                                                                                            Esele: 6x14= 84.
                   Oğul                             Oğul                                Oğul
             Oğul Kızı                           Oğul                                Oğul
                    3x14=42
    Oğul Kızı                                Oğul Kızı                            Oğlu
    Kızı                                 Oğlu Kızı                            Oğlu Kızı
       4                                               4                                          4
                                      Oğlu Kızı                          Oğlu Kızı
                                         8       4                                       4



                                                                           Oğlu Kızı (Sakıt)
42 + 7 + 7 + 4 + 4 + 4 + 8 + 4 + 4 = 84.
 
Beşinci Hâl:
 
Erkek kardeş, üçüncü ferikin üçüncü derecesindeki kız ile beraber bulunabilir.
Bu durumda, birinci derecedeki kız nısfı (terekenin yarısını alır. İkinci derecedeki kız südüs (altıda bir) hisse alır.
Terikenin kalanı da sekiz hisseye ayrılıp, altı kız ve bir erkek arasında ikili birli taksim olunur. Çünkü, bu erkek, hem kendi hizasında olan ve hem
de kendinden önce olduğu hâlde muayyen sehmi bulunmayan kızları tasîb etmiş olur.
Misal:
           Birinci Ferik                         İkinci Ferik                    Üçüncü Ferik
                                                                                                                                 6 x 8 = 48.
                 Oğlu                                    Oğlu                               Oğlu                    2 kıf
           Oğlu Kızı                                  Oğlu                               Oğlu                    8 kıf
       Oğlu Kızı                                   Kız  Oğlu                           Oğlu        Aralarında tedahül     
                   4                                        4
   Oğlu Kızı                                            Kızı Oğlu                  Kızı Oğlu
               2                                                 2                                2
                                                                   Kızı Oğlu                    Kızı Oğlu
                                                                          2                              2
                                                                                                            Kızı Oğlu
                                                                                                                4     6
24 + 4 + 4 + 2 + 2 + 2 + 2 + 2 + 2 + 4 = 48. 
 
Ana (üm)
 
6- Ashâb-ı Ferâizden Altıncısı:
 
Anne (üm)dür.
Anaların vâris olmalarında şu üç hâl tasavvur olunabilir: a-) Birinci hâl: Südüs (attıda bir.) Bu hâl, ölen şahsın anasının; ölenin oğlu veya kızı yahut
oğlunun evladı veya -ilâ nihâye- oğlunun oğlunun evlâdı ile veyahut da ale'l-ıtlak iki veya daha ziyâde erkek veya kız kardeşi ile -bu kardeşler bi'1-
fiil vâris olmasalar bile- beraber bulunması hâlidir.
(Bu, amme-i fukahâya göre böyledir. İbn-i Abbas (r.a.) hazretlerine göre, iki kardeş, anayı sülüsten, südüse (üçte birden, altıda bire) hacbetmez.)
Amme-i fukahâya göre şekil:
              1                                    5
                                                                                                  esele: 6.
Üm (anne)                      İbnü’l-ibn (oğulun oğlu)
        1                           3                           1
                                                                                                    esele: 6.
    Üm                   ünt li eb                   ah li üm
(üna)        (baba bir kız kardeş)  (ana bir erkek kardeş)              Raddiye: 5.
     1                               3                           2
südüs                          nısıf                       baki
                                                                                                      esele: 6.
Üm (anne)           bint (kız)      am lehüma (ana-baba bir amca)
     1              1               4                                   -
südüs         südüs         baki                             sakıt
                                                                                                       esele: 6.
  Üm         eb        ah lehüma                         uht leküma
(anne)    (baba)  (ana-baba bir erkek kardeş) (ana-baba bir kız kardeş)
     1                              5                        -
südüs                          baki                  sakıt
                                                                                                       esele: 6.
Anne   (ana-baba bir erkek kardeş) (baba bir erkek kardeş)                            
 
b- İkinci Hâl Sülüs-i Kül:
 
Ölen şahsın anası bulunduğu hâlde; evlâdı, ve oğlunun veya oğlunun oğlunun evlâdı ve erkek-kız iki veya daha ziyade kardeşi -ve yalnız ana- baba
ile beraber zevç (koca) ile zevce (karı)dan birinin bulunmaması hâlidir.
Misâller:



        2                1          3                    -
sülüs-i kül      südüs + baki              sakıt
                                                                                                      esele: 6.
    Anne             baba        ana-baba bir erkek kardeş        
        2                             4
        1                             2                   -
sülüs-i kül                   baki                 sakıt
                                                                                                 esele: 3.
  Anne  ana-baba bir erkek kardeş  ana-baba bir amca
      2                               3                       1
sülüsü kül                     nısıf                  baki
                                                                                                 esele: 6.
  Anne                          koca     ana-baba bir erkek kardeş
      4                                3                        5
sülüsü kül                     rubu                    bakü
                                                                                                  esele: 12.
   Anne                          karı        baba bir erkek kardeş
                                                                    
c- Üçüncü Hâl: Sülüsü Mâ Yebkâ:
 
Ölen şahsın annesinin, bu ölünün babasiyle ve zevci (veya zevcesi) ile içtima etmesi hâlinde, anne zevç (veya zevce)nin hissesinden sonra baki
kalan terikenin sülüsüne; baba da mütebakisine müstahik olur.
Misaller:
Sülüsü ma yebka 3/1       nısıf           baki
                                                                      Esele 2 x 3= 6.
       Anne                           koca        baba
          1                                  3             2
sülüsü ma yekba 3/1        rubu          baki
                                                                    esele: 4.
       Anne                         karı           baba
          1                               1               2
Bu, amme-i fukahâ'ya göre böyledir.
İlmî Abbas (r.a.) hazretlerine göre, ana, bu durum da da sülüsü külle, müstahık olur. Ve böyle olunca da, ananın sehninin, babanın neminin iki katı
olması gerekir.
Buna göre, mesele şu şekli alır:
   3                            2                        1
nısıf                  sülüsü kül             baki
                                                                 esele: 6.
Annenin bu üçüncü hAünde, babanın yerinde cedd-i canın bulunursa; İmâm-ı A'zam (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, bu durumda anne
terikenin tamamının üçte birine müstahik olur.
İbni Abbâs (r.a.)'ın ve sair zevatın mezhepleri de böyledir.
Mütfâbih olan da budur.
İmân Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bu durumda anne» sülüsü mâ yekbâ'ya müstahik olun                .
Misaller:
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre:
      2               3          1
sülüsü kül    nısıf     baki
                                           esele: 6.
   Anne         koca    dede
İmân Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre:                                                        
Sülüsüma yebka 3/1    1 nısıf      baki
                                                                Esele: 2 x 3 = 6.
    Anne                         koca       dede
        1                              3             2
 
 
Büyük Anne (Ceddi Sahıha Nine)
 
7- Ashâb-i ferâizin yedincisi de cedde-i şahihadır.
Burada cedde-i sahaha (nine büyük anne) demek, baba tarafından veya ana tarafından olup, ölene nisbeti sırasında, araya tarafından olup, ölene



nismeti sırasında, araya cedd-i fâsid (gayr-i sahih dede girmeyen büyük anne demektir. Annenin annesi, annenin annesinin annesi veya babanın
annesi ve babanın babasının annesi gibi.
Murise (ölene) nisbetinde, araya annenin babasının annesi veya babanın anasının babasının annesi ifadesinde olduğu gibi fâsid ced gören büyük

annelere cedde-i faside denir. 
[12]

Fâsid ceddeler, ashâb-ı ferâizden değil, zevi'l-erhâmdandırlar.
Salih ceddelerin (büyük annelerin) vâris olmalarında, şu iki hâl tasavvur edilebilir.
 
a- Birinci Hâl Südüs
 
Bir cedde-i sahiha (büyük anne), bir südüs (altıda bir) hisseye mâlik olacağı gibi, birbiri ile aynı hizada bulunan birden çok sahih ceddeler de yine
bir südüs (altıda bir hisseye ortaklaşa hak sahibi olurlar.
Misaller:
           1                                             5
       südüs                                       baki
                                                                                      esele: 6.
  Ümmü’l-eb                               am lehüma
(babanın annesi)                (ana-baba bir amca)
          1                                               5
      südüs                                         baki
                                                                                      esele: 6.
  Ümmü’l-üm                               ah lehüma
(annenin annesi)                 (ana-baba bir erkek kardeş)
          1                                                5
      südüs                                           baki
                                                                                      esele: 6 x 2 = 12.
  Ümmü’l-eb        ümüm’l-üm         ah li eb
(babanın annesi) (annenin annesi) (ana bir erkek kardeş)
           1                          1                           10
     
b- İkinci Hâl Sukut:
 
Ceddelerin tamamı (yani gerek ebeviyyat denilen baba tarafından olan büyük anneler, gerekse ümmiyyat denilen anne tarafından olan büyük
anneler) anne ile sakıt olurlar. Çünkü, anne büyük annelere misbetle karabet (yakınlık) kuvvetine sahiptirler.
Ebeviyyat (demlen, baba tarafından olan büyük anneler) eb (baba) ile ve ced (dede) ile sakıt olmazlar. Çünkü, bunların karabetleri (yakınlıkları) ced
(dede) vasıtası ile değildir.
Nitekim ümmiyat (denilen anne tarafından olan büyük anneler) de, baba ve dede ile sakıt olamazlar.
Büyük annelerin dereceleri aynı hizada olmazsa, yakın olan büyük anne, -hangi taraftan olursa olsun- uzak olan büyük anneyi, -kendisi de bir
sebeple sâkit olmuş bulunsa bile- iskat eder.
Misaller:
        1                                                                        2
     sülüs                          sakıt                                 baki
                                                                                                               esele: 3.
     Üm         ümmü’l-üm        ümmü’leb            ahlehüma
 (anne)    (annenin annesi)  (babanın annesi)  (ana-baba bir erkek kardeş)
        -                       1                 1
    sakıt                  südüs           sülüs                    baki
                                                                                                         esele: 6.
Babanın annesi      baba        annenin annesi       oğul
         -                       1                       1                   4
         2                       7                       3
   südüs                    baki                  rubu
                                                                                                            esele: 12
babanın annesi    babanın babası                 karı   
    sakıt                       sakıt                terekenin hepsi bunun
                                                                                                          esele: -
babanın annesi     annenin annesinin annesi   baba 
Bu son meselede, babanın annesi, baba ile sakıt olduğu hâlde, yakınlığından dolayı annenin annenin annesini iskat etmiştir. Çünkü, baba
bulunmasaydı, babanın annesi vâris olacaktı ve yine annenin annenin annesini iskat edecekti.
Büyük annelerin bazısı, ölen şahsın iki üç cihetten büyük annesi, bir kısmı da yalnız bir cihetten büyük annesi olabilir.
Böyle bir durumda, bu büyük annelerin dereceleri müsâvî olursa, İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, bir südüs (altıda bir) hisseye eşit olarak -ortaklaşa-



hak sahibi olurlar. Bu durumda bedenlere itibar olunur; cihetlere itibar edilmez. Çünkü cihetlerin çoğalması, bunların isimlerinin teaddüdünü
gerektirmez. Bundan dolayı, bu büyük anneler bir cihet hükmünde bulunmuş olur.
İmam Ebû Yûsuf (r.a.), bu kavli, İmam A'zam (r.a.)'dan rivayet etmiştir.
Müftâbita olan da budur, mözmerât'ta da böyledir. Misâl: (İmâm Ebû Yûsaf (r.a.)'a göre:
           1                                                 5
        südüs                                          baki                                                                                      
                                                                                               esele: 6 x 2 = 12.
   anne                baba                 ah lehüma
                                          (anne-baba bir erkek kardeş)
annesi       babası    amcası
        annesi                  annesi
(iki cihetten yakını) (bir cihetten yakını)
            1                               1
Fakat, İmâm Muhammed (r.a.) ve İmâm Züfer'e göre, bu durumda cihetlere itibar edilir ve mirasa sebeblerin teadüdüne göre hak sahibi olunur.
Bundan dolayı, bir südüs hisse, bu büyük annelere, haiz oldukları cihetlere göre taksim edilir.
Meselâ: Bir cihetten büyük anne olan, bir kat; iki cihetten büyük anne olan da iki kat hisseye hak sahibi olacağı için, bir südüs (altıda bir) hissenin
üçte biri, bir cihetten yakınlık sahibi olan büyük anneye; üçte ikisi de, iki cihetten yakınlık sahibi olan büyük anneye verilir.
Misâl: İmâm Muhammed (r.a.)'e göre:
 
            1                                  5
        südüs                            baki
                                                                    esele: 6 x 3 = 18.
   Anne      baba      ah lehüma
                             (ana-baba bir erkek kardeş)
annesi     babası annesi        15
     annesi           annesi
          2                   1
Meselâ: Bir kadın; kızının kızını, oğlunun oğlu ile evlendirir; bunlardanda bir çocuk doğarsa; bu durumda, onları evlendiren bu kadın, doğan
çocuğun anasının anasının anası olduğu gibi, babasının babasının anası da olur.
Diğer büyük anne de, bu çocuğun babasının anasının anası olur ve o çocuk, bu kadının torunu ile evlenip, bunların bir de çocuğu doğarsa, bu kadın,
o çocuğun üç cihetten büyük annesi olur.
Hatta, bu çocuk, o kadının bir torunu ile evlenir ve bu evlilikten bir çocuk dünyaya gelirse, bu durumda o kadın o çocuğun, dört cihetten büyük
annesi olur.

Diğerlerini de buna göre kıyâs etmek gerekir. 
[13]

bu meseleyi bir şema ile izaha çalışalım.
                             AYŞE                                        PAKİZE
  Kızı         Kızı                Kızı          Oğlu               Kızı
Sultan       Senem             Fatma       Ali                 Hatice
  Kızı         Kızı                Kızı          Oğlu
Firdevs     Arife               Meryem    Veli
    Oğulları      Oğulları            Oğulları
     Osman        Şakir                   Kerim
              
Ayşe, oğlu Ali'nin oğlu (torunu) Veli’yi, kızı Fatma’nın kızı (torunu) Meryem ile evlendirdi.
Bu evlilikten Kerim dünyaya geldi.
Bu durumda Ayşe,
a- Kerimin anası Meryemin anası Fatma'nın anasıdır.
b- Hem de, babası Velinin babası Ali'nin anasıdır.
Pakize ise, Kerim'in babasının anasının anasıdır. Kerim, Arife ile evlenir ve bu evlilikten Şakir isimli bir oğulları olursa; bu durumda Ayşe:
a- Şakir'in babasının babasının babasının anası;
b- Şakir'in babasının anasının anasının anası;
c- Şakir'in anasının anasının anası olur. (Bu durumda Şakir ile büyük annesi Ayşe arasında, üç cihetten kurbiyet bulunmuş olur.
Şakir, Firdevs ile evlenir ve bu evlilikten Osman isimli bir oğulları olursa, bu durumda Ayşe, Osman'ın şu dört cihetten büyük annesi olur:
1- Ayşe, Osman'ın anası Firdevs'in anası Sultan'ın anasıdır.
2- Ayşe, Osman'ın babası Şakir'in babası Kerim'in anası Meryem'in anası Fatma'nın anasıdır.
3- Ayşe, Osman'ın babası Şakirin anası Arife'nin anası Senem'in anasıdır.
4- Ayşe, Osman'ın babası Şakir'in babası Kerim'in babası Veli'nîn babası Ali'nin anasıdır.
 
Ana Baba Bir Kiz Kardeş (Uht Lehüma)
 



8-) Ana-baba bir kız kardeşin, vâris olmasında, şu beş hâl tasavvur edilebilir.
 
a- Birinci Hâl Nısıf:
 
Bir ölünün yalnız bir ana-baba bir kız kardeşi olur ve onunla birlikte mîrascı olarak evlâdı, babası ve cedd-i sahihi bulunmazsa, bu durumda ana-
baba bir kız kardeş (uht lehüma uht liebe-veyn) terikenin nısfım (yarısını) alır.
Misâl:
           1                                     1
        nısıf                                 baki
                                                                                esele: 2.
      Uht lehüma                   am lehüma
(ana-baba bir kız kardeş)  (ana-baba bir amca)
           1                   2                                1
        rubu              nısıf                            baki
                                                                                 esele: 4.
       Zevce           uht lehüma                 ibni am
      (karı)       (ana-baba bir kız ardeş) (amca oğlu)
 
b- İkinci Hâl Sülüsan:
 
Ölen şahsın en az ana-baba bir, iki kız kardeşi bulunur ve mirasçı olarak, bunlarla birlikte, ölenin evlâdı, babası ve cedd-i sahihi bulunmazsa, bu
kız kardeşler mirasın sülüsânmı (üçte ikisini) alırlar.
Misaller:
            2                                                    1
       sülüsân                                              baki
                                                                                                           esele: 6.
   Uhteyn lehümâ                                  am lehümâ
(iki ana-baba bir kız kardeş)             (ana-baba bir amca)
           2                                                     1
       sülüsân                                             baki
                                                                                                           esele: 3 x 3 = 9.
Uht lehümâ    uht lehümâ   uht lehümâ   ibni am lieb
(ana-baba bir kız kardeş)        2                   2            (baba bir amcanın oğlu)
           2                                                                                    3
 
c- Üçüncü Hâl: Usûbet-i Müştereke:
 
Bu, ölünün bir veya birden çok ana-baba bir kız kardeşinin, ana-baba bir erkek kardeşiyle beraber bulunup, evladı, babası ve cedd-i sahihinin
bulunmaması hâlidir. Bu durumda, bu kardeşler, baki te-rikeye ikili birli müstahik olurlar.
Misâller:
        mislü hazzi'l-ünseyeyn                                          sakıt
                                                                                                                   esele: 3.
      Ah lehüma                      uht lehüma                      am lehüma
(ana-baba bir erkek kardeş) (ana-baba bir kız kardeş) (ana-baba bir amca)
               2                                             1                                  -
          1                     3
       rubu                baki
                                                                                                                 esele: 4 x 5 = 20.
      Zevce        ah lehüma                        uht lehüma                   uht lehüma
   (koca)     (ana-baba bir erkek kardeş) (ana-baba bir kız kardeş)
         4                   2                                                1                           1
  
d- Dördüncü hâl: Usûbef-i Mahza.
 
Bu hâl, ölünün, bir veya birden çok ana-baba bir kız kardeşinin, bu ölünün bir veya birden çok kızı ile veya oğlunun kızı ile yahut -ilâ nihâye-
oğlunun oğlunun kızı ile bulunması hâlidir.
Bu durumda uht Iehüma (ana-baba bir kız kardeş), asabe olarak, terikenin bakisine müstahîk olur.
Misaller:
        1                                     2                                   1
    rubu                                nısıf                               baki



                                                                                                                  esele: 4.
 Zevc                                  bint                       uht lehüma
(koca)                               (kız)              (ana-baba bir kız kardeş)
     3                      8                      1
   rubu             sülüsan               baki
                                                                                                        esele: 12 x 2 = 24.
   Zevc             binteyn         uht lehüma                   uht lehüma
  (koca)           (iki kız)    (ana-baba bir kız kardeş)       
      6           ( 8+8=16)                   1                                 1
       1                    4                        3
  sümün             nısıf                   baki
                                                                                                       esele: 8.
Zevce            bintü’l-ibn         uht lehüma
(karı)        (oğulun kızı)    (ana-baba bir kız kardeş)
 
e- Beşinci Hâl: Sukut:
 
Ölünün, bir veya birden çok, ana-baba bir kız kardeşi, bu ölünün oğlu veya oğlunun -ilâ nihâye- oğlu yahut babası veya babasının -ilâ nihâye-
babası ile beraber bulunursa, bu durumda, bu kız kardeşlerin mîras hakkı sakıt olur.
Bu mesele İmâm-ı A'zam (r.a.)'a göre böyledir.
Müftâbih olan da budur.
(İmâmeyn ve diğer imamlara göre ise, ana-baba bir kız kardeş, cedd-i sahih ile sakıt olmaz.)
Misaller:
 
Baba Bir Kız Kardeş (Uht Lieb)
 
9- Ashâb-ı ferâizin dokuzuncusu baba bir kız kardeştir. Baba bir kız kardeş için, mîras meselesinde şu yedi hâl tasavvur edilebilir:
 
a- Birinci Hâl: Nısıf.
 
Ölünün, bir tane baba bir kız kardeşi olur ve evlâdı, babası ve cedd-. sahihi ile ana baba bir erkek ve kız kardeşi bulunmazsa, bu durumu uht lehüma
(baba bir kız kardeş) terikeden nısıf (yarı) hisse alır.
Misal:
  1                               1                               -
nısıf                          nısıf                         baki
                                                                                     esele: 2.
 zevc                      uht lieb                   am lehüma
(koca)       (baba bir kız kardeş)      (ana-bab bir amca)
 
b- İkinci Hâl: Sülüsün:
 
Ölünün iki veya daha ziyâde baba bir kız kardeşi bulunup, -vâris olarak- evlâdı, babası, cedd-i sahihi ve ana-baba bir erkek ve kız kardeşleri
bulunmazsa; bu durumda baba bir kız kardeşler, terikenin sülüsâmni (üçte ikisini) alırlar. Ve bu sülüsâna (üçte ikisine) eşit olarak ortaklaşa hak
sahibi olurlar.
Misal:
      2                         1
sülüsan                  baki
                                                        esele: 3.
Uht lieb     uht lieb   am lehüma
      1               1               1
 
c- Üçüncü Hal: Südüs:
 
Ölen şahsın baba bir kız kardeşleri, ana-baba bir kız kardeşte-riyle beraber bulundukları zaman, südüs (altıda bir) hisse alırlar. Ve bununla, kız
kardeşlerin sülüsân (üçte ikisi) hissesi ikmâl edilmiş olur.
Misâl:
               3                                      1                               2
           nısıf                                 südüs                         baki
                                                                                                              esele: 6 x 2 = 12.
     Uht lehüma                   uht lieb uht lieb               am lehüma



(ana-baba bir kız kardeş) (baba bir kız kardeş)   (ana-baba bir amca)
            6                                1              1                           4
 
d- Dördüncü Hâl: Usûbet-i Müştereke.
 
Ölen şahsın, baba bir erkek ve kız kardeşlerinin bulunup, evlâdı, babası ve cedd-i sahihinin bulunmaması hâlinde, bunlar, bu durumda müşterek
asabe olur ve ashâb-ı ferâizden baki kalan terikeye-ikili birli olarak müstahik olurlar.
Misaller:
                    2                          1
              sülüsan                   baki
                                                                         esele: 3x3=9.
 Uhteyn lehüma    ah lieb  uht lieb
           6                     2            1
       1                     1
    nısıf                  baki
                                                                          esele: 2x3=6.
Uht liebeveyn    ah lieb  uht lieb
          3                    2          1
 
e- Beşinci Hâl: Usûbet-i Mahza.
 
Bu hâl, ölen şahsın baba bir kız kardeşinin, bu şahsın kızı veya oğlunun -ilâ nihâye- kızı ile bulunması ve ölenin vâris olarak- oğlu, babası, cedd-i
sahihi ve ana-baba bir erkek ve kız kardeşlerinin bulunmaması hâlidir.
Bu durumda baba bir kız kardeş, ashâb-ı ferâizden baki kalan terikeye müstahik olur.
Misal:
     1                   2                   1
   rubu             nısıf               baki
                                                                                 esele: 4.
 Zevc          bintü’ibn       uht lieb
(koca)      (oğlunun kızı) (baba bir kız kardeş)
 
f- Altıncı Hâl: Ademü'1-irs.
 
Bu hâl, ölen şahsın baba bir kız kardeşlerinin, birden çok ana-baba bir kız kardeşleri ile beraber bulunması hâlidir.
Bu durumda, şekika'lar (ana-baba bir kız kardeşler) sülüsân (üçte ikisi) hisselerini -asabeden başka vâris yok ise yakınlıklarının daha kuvvetli
olmaları sebebiyle- alırlar. Terikenin kalanına da redden hak sahibi olurlar. Baba bir kız kardeşe ise, sülüsâm (üçte ikiyi) ikmâl için, alacağı bir
hisse kalmamış olur.
Bu adem-i irs, hukuku irsiyeden mahrum olmak demek değildir; tevarüse sebep kalmadığı için böyle olmuştur.
Misaller:
    1                   7                   -
sümün           baki               sakıt
                                                                                         esele: 8.
Zevce       ibnü’ibn          uht lieb
(karı)     (oğulun oğlu)  (baba bir kız kardeş)
   1                    1                                     -
nısıf                baki                               sakıt
                                                                                          esele: 2.
Zevc         ah lehüma                          uht lieb
(koca)  (ana-baba bir erkek kardeş) (ana-baba bir amca)
 
g- Yedinci Hâl: Sakat.
 
Bu hâl, ölen şahsın baba bir kız kardeşinin, ölen bu şahsın oğlu veya oğlunun -ilâ nihâye- oğlu yahut babası veya babasının -ilâ nihâye-babası
veyahut ana-baba bir erkek kardeşi veya kızı yahut kızının -ilâ nihâye- oğlu ile beraber asabe-i mahza olan ana-baba bir kız kardeşi ile beraber
bulunması hâlidir.
Bu, İmâm-ı A'zam (r.a.)'a göre böyledir.
İmameyn'e ve diğer imamlara göre ise, baba bir kız kardeş, cedd-i sahih ile sakıt olmaz.
Misâller:
       2                                           -                                 1
    sülüsan                                 sakıt                           baki



                                                                                                                    esele: 3.
  Uht lehüma uht lehüma      uht lieb                      am lehüma
(ana-baba bir kız kardeş)  (baba bir kız kardeş)  (ana-baba bir amca)
       1                  1                          -                                  1
Farz ve reddiyye olarak malın hepsi bu ikisinin                sakıt
                                                                                                                    Esele: 2.
Uht lehüma    uht lehüma                                                uht lieb
       1                    1
       1                    4                 3                    -
 sümün            nısıf            baki                            sakıt
                                                                                                                   esele: 8.
  Zevc            bint             uht lehüma                 uht lieb
(koca)           (kız)   (ana-baba bir kız kardeş) (baba bir kız kardeş)
     1                1                      -
  nısıf           baki                sakıt
                                                                                                                  esele: 2.
  Zevc       eb                    uht lieb
(koca)    (baba)          (baba bir kız kardeş)
     1                     3                           -
   rubu                baki                     sakıt
                                                                                                                  esele: 4.
Zevce          ebü’leb                  uht lieb
(karı)       (babanın babası)   (baba bir kız kardeş)
 
Ana Bir Kiz Kardeş (Uht Liüm)
 
10- Ashâb-ı ferâizden onuncusu uht liüm (ana bir kız kardeştir.)
(Ana bir kız kardeşlerin, mîrastakî hâlleri ve alacakları hisseler, daha önce geçen ana bir kardeş (evlad-ı üm) bahsinde zikredilmiştir.)
 
Sebebi Olan Ashabı Ferâiz
 
Bundan önce zikrettiğimiz on maddede, nesebî olan ashâb-ı ferâizi anlattık.
Şimdi ise sebebi olan ashâb-ı ferâizin mirastaki hâllerini ve hisselerini beyan edeceğiz.
 
Koca (Zevç)
 
11- Ashâb-ı ferâizin on birincisi kocadır.
Koca, mirasta, şu iki hâlde bulunabilir:
 
a- Birinci Hâl: Nısıf.
 
Zevcesinin (karısının) evladı ve erkek evladının -ilâ nihâye- evladı bulunmadığı takdirde, koca, terikenin nısfını (yarısını) alır.
Zevcin (kocanın) küçük veya büyük olması arasında da bir fark yoktur.
Misaller:
     1                    1
   nısıf               baki
                                                                esele: 2.
  Zevc            ah lehüma
 (koca)     (ana-baba bir erkek kardeş)
     3                  2                   1
  nısıf           sülüs-ü kül      baki
                                                                esele: 6.
 Zevc              üm          am lehüma
(koca)          (anne)  (ana-baba bir amca)
 
b- İkinci Hal Rubu (dörtte bir):
 
Zevcenin (karısının), kız ve erkek evladı ile erkek evladının -ilâ nihâye- evlâdı bulunduğu takdirde, zevç (koca), onun terekesinden rubu (dörtte bir)
hisse alır.
Misaller:



   1                                       3
rubu                                  baki
                                                                       esele: 4.
 zevc                                ibnü'1-ibn
(koca)                              (oğlun oğlu)
  1                                               3
rubu                            baki (farzan ve redden)
                                                                          esele: 4.           
 zevc                                         bint
(koca)                                      (kız)
  1                          2                          1
rubu                     nısıf                    baki
                                                                           esele: 4.
 zevc                bintü'1-ibn           ah lehümâ
(koca)        (oğulun kızı)     (ana-baba bir erkek kardeş)
  1                          3
rubu                    baki
                                                                                esele: 4.
 zevc                      ibn                 bint
(koca)                 (oğul)                (kız)
   1                          2                       1
 
Zevce (Karı)
 
12- Ashâb-ı ferâizin on ikincisi ise zevcedir. (karıdır.)
Zevce (karı), mirasta şu iki hâlde bulunabilir:
 
a- Birinci Hâl: Rubu
 
Bir veya birden çok zevceler (karılar), kocanın evlâdı ve erkek evlâdının -ilâ nihâye- evlâdı bulunmadığı takdirde, terikenin rubuna (dörtte birine)
hak sahibi olurlar.
Misaller:
     1                 3
  rubu             baki
                                                                                                        esele: 4
 zevce         ah lehüma                            uht lehüma
(karı)        (ana-baba bir erkek kardeş)  (ana-baba bir kız kardeş)
    1                            1                       2
  rubu               sülüs-ü ma yebka     baki
                                                                                                        esele: 4
 zevce                        üm                   eb
(karı)                      (anne)             (baba)
    1                            3
 rubu                        baki
                                                                                                      esele: 4 x 2= 8
 zevce     zevce    ah lehüma
(karı)      (karı)   (ana-baba bir erkek kardeş)
    1            1             6
 
b- İkinci Hâl Sümün:
 
Bir veya birden çok zevceler, kocanın evlâdı veya erkek evlâdının -ilâ nihâye- evlâdı ile bulunduğu takdirde, bu kocanın terikesin-den sümün
(sekizde bir) hisse alırlar.
Misaller:
      1                     7
  sümün              baki
                                                                                           esele: 8
 zevce            ibnü’l-ibn
(karı)             (oğlun oğlu)
    1                      7



sümün                baki
                                                                                            esele: 8 x 3 = 24
 zevce                  ibn       bint
(karı)                 (oğul)   (kız)
    3                      14          7
    1                       4                     3
 sümün               nısıf               baki
                                                                                            esele: 8 x 3 = 24
zevce zevce zevce  bint      ah lehüma
(karı)                     (kız)   (ana-baba bir erkek kardeş)
   1        1       1        12                   9
    1                        4                   3
 sümün                 nısıf             baki
                                                                                                esele: 8 x 4 = 32
zevce zevce zevce zevce  bintü’l-ibni’l-ibn  am lehüma
(karı)                                (oğlun oğlunun kızı) (ana-baba bir amca)
   1       1          1        1                  16                             12                    
 
Fürûzu Mukaddere (Nassen Takdir Edilmiş Olan Hisseler)
 
Nassen takdir edilmiş bulunan hisseler, şu altı hisseden ibarettir:
1- Nısıf Yarı, yarım ½.
2- Rubû Dörtte bir 1/4 yarımın yarısı.
3- Sümün Sekizde bir l/8 yarımın yarısının yarısı.
4- Sülüsân Üçte iki 2/3 üçte birin iki katı.
5- Sülüs Üçte bir 1/3 üçte ikinin yarısı.
6- Südüs Altıda bir 1/6 Üçte ikinin yarısının yarısı.
 
Nassen Belirlenmiş Olan Hisselere Hak Sahibi Olan Kimseler
 
Nassen belirlenmiş olan hisseler ve bu hisselere hak sahibi olan kimseler şunlardır:
 
Nısıf (1/2):
 
Terikenin nısfına (yarısına 1/2’sine) hak sahibi olan kimseler şunlardır:
1- Ölen bir kadının evladı veya oğlunun evladı yoksa, kocasının, bu kadının terikesindeki hissesi nısıf (yarı 1/2)’dır.
2- Ölen şahsın -oğlu olmayıp, sadece- bir kızı varsa, onun terikeden hisesi nısıf (yarı) dır.
3- Ölen şahsın, oğlunun (veya oğlunun...oğlunun) bir kızı varsa, bunun hissesi Nısıf (1/2) dir.
4- Baba-ana bir kız kardeş tek ise, hissesi nısıftır.
5- Baba bir kız kardeş tek olur ve ölenin öz kardeşi de bulun mazsa, bunun hissesi de nısıf (1/2 yarı)dır.
 
Rubu (Dörtte Bir)
 
Terikenin rubuna (dörtte birine) hak sahibi olan kimseler şunlardır.
1- ölen kadının çocuğu veya oğlunun çocuğu varsa, -bu kadının terikesinden- kocasının hissesi rubu (dörtte bir) dir.
2- Ölen kocanın çocuğu veya oğlunun çocuğu yoksa, bu adamın karısının (veya karılarının) Hissesi rubu'dır. (dörtte birdir.)
 
Sümün (Sekizde Bir)
 
Terikenin sekizde birine hak sahibi olanlar şunlardır:
1- Ölen bir kimsenin evladı veya oğlunun evladı varsa, bu kimsenin karısının (veya karılarının hissesi, sümündür. (sekizde birdir.)
 
Sülüsân (Üçte İki)
 
Terikenin sülüsânına (üçte ikisine) hak sahibi olan kimseler şunlardır:
1- ölen şahsın iki veya daha çok kızları bulunduğunda, bunların hisseleri sülüsân (Üçte ikidir.)
2- Ölen şahsın kızı bulunmaz ve oğlunun iki veya daha ziyâde kızı olursa, bunların hissesi üçte ikidir.
3- Bir kimsenin, iki veya daha çok ana-baba bir kız kardeşi bulunursa, bunların hissesi de üçte ikidir.
4- Ölen şahsın ana-baba bir kız kardeşi bulunmaz ve iki veya daha çok baba bir kız kardeşi bulunursa, bunların hissesi de üçte ikidir.
 



Sülüs (Üçte Bir)
 
Terikenin sülüsünü (üçte birini) almaya hak sahibi olan kimseler şunlardır:
1- Ölen şahsın anası bulunur, oğlu ve oğlunun veya oğlunun oğlunun evladı yahut erkek veya kız iki veya daha çok kardeşi ve yalnız ana, baba ile
birlikte, karı ile kocadan biri bulunmadığı takdirde, ananın hissesi sülüstür. (üçte birdir).
2- Bir ölünün babası, dedesi ve evladı ile oğlunun evlâdı bulunmayıp, birden çok li üm (- ana bir) erkek veya kız kardeşleri bulunursa, bu
kardeşlerin hissesi sülüs (üçte bir) dir. Bu üçte biri, aralarında eşit olarak paylaşırlar.
 
Südüs (Altıda Bir)
 
Terikeden südüs (altıda bir) Hisse alacak olan kimseler şunlardır:
1- Ölenin oğlu ve oğlunun -ilâ nihâye- oğlu bulunduğu zaman, babanın hissesi südüs (altıda bır)dir.
2- Baba bulunmayınca, -yukarıdaki hâlde- dedenin hissesi de altıda birdir.
3- Ölenin evlâdı veya oğlunun evladı yahut iki kız veya erkek kardeşi bulunduğu zaman, ananın hissesi de südüs (altıda bir) dir.
4- Bir cedde-i sahiha (büyük anne) südüs (altıda bir) Hisse alacağı gibi, aynı hizada bulunan birden çok sahih ceddeler (büyük anneler) de, bir
südüs (altıda bir) hisse alırlar. Ve bunu bölüşürler.
5- Ölen şahsın oğlunun kızı, ölenin kızı ile beraber bulunduğu zaman, bu oğlun kızının hissesi -sülüsanı tamamlamak için- südüs (altıda bir) dir.
6- Ölenin ana-baba bir kız kardeşi bulunduğu zaman, baba bir kız kardeşin hissesi de südüs (altıda bir) dir.
7- Evlâd-ı üm (annenin erkek veya kız çocukları) tek olursa, bunların hissesi de südüs (altıda bir)dir.
 

3- ASABELER
 
Asabe
 
Asabe: (Lügatte) baba tarafından olan akraba demektir. Bu tabir, bir ve birden çok erkek ve kadın için kullanılır.
Bu şekildeki yakınlığı usûbet denildiği gibi, bir kimseyi asabe kılmaya ve bir şahsa asabe mirası vermeye de ta'sîb denir.
Istılahta asabe ise: Ashâb-ı ferâizle birlikte bulunmaları hâlinde, onların sehimlerinden geride kalan terikeye müstahik (hak sahîbi) olan; ashâb-ı

ferâiz bulunmadığı takdirde ise terikenin tamamım olan yakınlardır. 
[14]

Asabeler:
1- Asabe-i nesebiyye.
2- Asabe-i sebebiyye diye iki kısma ayrılır.
 
Asabe-i Nesebiyye:
 
Asabe-i Nesehiyye: Ölün şahsa, nesep bakımından karabeti (yakınlığı) olan kimsedir
Asabe-i Nesebiyye: Ölen şahsa, nesep bakımından karabeti (yakınlığı) olan kimsedir.
Asabe-i nesebiyye, şu üç kısma ayrılır:
 
1- Asabe Binefsihî:
 
Asabe binefsihî: Ölüye nisbet edilişinde kadınlar dâhil olmayan (kendisi ile ölü arasında bir kadın bulunmayan) erkek kimselerdir. Baba, oğul,
babanın babası, oğulun oğlu gibi.
 
Binefsıhi Asabeden Olanların Sınıfları:
 
Binefsihî asabeler şu dört sınıfa ayrılırlar:
 
1- Cüz'ü Meyyit:
 
Bunlar ölen şahsın oğulları, oğullarının oğulları ve oğullarının oğullarının -ilâ nihâye- oğullarıdır.
 
2- Asl-ı Meyyit:
 
Bunlar, ölünün babası, babasının babası ve babasının babasının -ilâ nihâye- babasıdır.
 
3- Cüz'ü Eb:
 
Bunlar, ölen şahsın ana-baba bir veya baba bir kardeşleri ile bu kardeşlerinin oğulları ve oğullarının -ilâ nihâye- oğullarıdır.
 
4- Cüz'ü Ced:



 

Bunlar da, ölen şahsın ana baba bir veya baba bir amcaları ile bunların oğulları ve oğullarının -ilâ nihâye- oğullarıdır. 
[15]

 
Binefsihî Asabeden Olanların, Mirasa Hak Sahibi Olmalarında Tercih Sebepleri
 
Yukarıda zikredilen dört sınıfın mirasa hak sahibi olmaları ile ilgili tercih sebepleri şunlardır:
Birincisi: Kurbî cihet (yakınlık yönü). Bu sınıflar itibarı iledir.
İkincisi: Kurbî derece (yakınlık derecesi). Bu da, bir sınıfta bulunan vârislerin, ölüye en yakın olmaları itibarı iledir.
Üçüncüsü: Karabet (yakınlık) Kuvveti. Bu da, vârislerin ana-baba bir veya baba bir olmaları itibariyledir.
Bundan dolayı binefsihî asabelerin tevarüsünde, (mîrasa mâlik olmaları hususunda) evvelâ kurbî cihete bakılır.
Bu dört sınıf asabeden çeşitli sınıfta olanlar birlikte bulunursa, birinci sınıfta olanlar mîrasa nail olurlar. Birinci sınıftan kimse olmazsa, ikinci
sınıftan olanlar; ikinci sınıftan kimse olmazsa, üçüncü sınıftan olanlar; üçüncü sınıftan da kimse bulunmazsa, dördüncü sınıftan olanlar mîrasa nail
olurlar.
Asabeler, mîrasa hak sahibi olmaları hususunda şöyle de sıralanabilir:
1- Asabelerin en yakını oğuldur.
Sonra, yakınlık derecelerine göre, asabeler şöyle sıralanır.
2- Oğulun -ilâ nihâye- oğulları.
3- Baba.
4- Babanın babası olan dede.
5- Baba-ana bir kardeş.
6- Baba bir kardeş.
7- Baba-ana bir kardeşin oğlu.
8- Baba bir kardeşin oğlu.
9- Babanın öz kardeşi olan (ana-baba bir) amca.
10- Babanın baba bir kardeşi olan amca.
11- Babanın baba-ana bir kardeşi olan amcanın oğlu.
12- Babanın baba bir kardeşi olan amcanın oğlu.
13- Babanın baba-ana bir amcası.
14- Babanın baba bir amcası.
15- Babanın baba-ana bir amcasının oğlu.
16- Babanın baba bir amcasının oğlu.

17- Dedenin amcası. 
[16]

Aynı derecede bulunan asabelerden bir topluluk vâris olduklarında, tereke bunlar arasında usul itibariyle değil de, bedenleri itibariyle taksim
edilir.
Meselâ: Bir kardeşle, on tane de diğer bir kardeşin oğlu veya bir amca oğlu ile on tane de başka bir amcanın oğlu bir arada bulunsalar, tereke on

bire taksim edilip, her birine birer sehim verilir. 
[17]

Ölen şahsın kendi cüz'ü ile usûlünden biri (mesela: Ölen şahsın oğlu ile babası) bir arada bulunsa, asabelik bakımından oğlu tercih edilir. Babası,
ashab-ı ferâizden olduğu için südüs (altadı bir) hissesini alır; bakisi -ölenin- oğluna kalır.
Ölünün oğlunun oğlu ile babası veya dedesi hakkındaki hüküm de böyledir.
Misaller:
      1            1             4
 südüs        südüs      baki
                                                    esele: 6
  eb              üm        ibn
(baba)       (anne)   (oğul)
    3                4             17
 sümün        südüs       baki
                                                           esele: 24
 zevce           eb        ibnü’l-ibn
(karı)          (baba)  (oğulun oğlu)
   3                   2                 7
 rubu             südüs           baki
                                                             esele: 12
 zevc              ced         ibnü ibni’l-ibn
(koca)          (dede)    (oğulun oğlunun oğlu)
Ölenin usûlü ile usûlünün cüzleri (meselâ: ölen şahsın babası veya babasının babası ile, babasının cüzleri yani kendisinin ana-baba bir veya baba bir
kardeşleri) içtima ederse; bu durumda aslı tercih olur ve usulünün cüzleri mirasa hak sahibi olamaz.
Misaller:
    1                            1                          -



  nısıf                        baki                    sakıt
                                                                                                 esele:  2
 zevc                          eb                ah liebeveyn
(koca)                    (baba)    (ana-baba bir erkek kardeş)
   1                               3                         -
rubu                         baki                    sakıt
                                                                                               esele: 4
 zevce                     ced               ah liebeveyn
(karı)                    (dede)   (ana-baba bir erkek kardeş)
Ölen şahsın babasının cüzleri ile cedd-i sahihinin cüzleri (yani: Ölenin ana-baba bir veya baba bir kardeşleri ile baba bir amcaları) bir araya
gelirse, bu durumda babanın cüzleri (yani ölenin kardeşleri) tercih edilir. Ve dedenin cüzleri, onun terekesinden hisse alamaz.
Misaler:
       1                    1                                                -
    nısıf                baki                                         sakıt
                                                                                                    esele: 2
   zevc           ah liebeveyn                             am lehüma
 (koca)    (ana-baba bir erkek kardeş) (ana-baba bir amca)
      1                  3                                                -
  rubu              baki                                          sakıt
                                                                                                  esele: 4
 zevce       ibnü ah liebeveyn                     am lehüma
(karı)       (ana-baba bir erkek kardeşin oğlu) (ana-baba bir amca)             
 Ölen şahsın birinci, ikinci ve üçüncü sınıf asabelerinden kimse bulunmazsa; sıra dördüncü sınıf asabelere (yani: Cedd-i sahihin cüzlerine) gelir.
Bunlar, kurbî derece ve kuvvet-i karabetlerine göre vâris olurlar.
Misaller:
     1                 1                                            -
  nısıf            baki                                      sakıt
                                                                                             esele: 2
 zevc         am lehüma                              am lieb
(koca)   (ana-baba bir amcanın oğlu)  (baba bir amca)
     1                  3                                             -
   rubu             baki                                        sakıt
                                                                                            esele: 4
 zevce     ibni am lehüma                          ibni am lieb
(karı)  (ana-baba bir amcanın oğlu)  (baba bir amcanın oğlu)
    1                      1                                            -
  nısıf                baki                                        sakıt
                                                                                               esele: 2
  bint              am lieb                                ibni am lehüma
(kız)          (baba bir amca)             (ana-baba bir amcanın oğlu)
Asabelerden, bir sınıfa mensup müteaddid kimseler bir araya gelince, ölen şahsa olan yakınlık dereceleri itibariyle tercih edilirler. Yani, bunlardan
hangisi ölen şahsa daha yakın ise, o vâris olur; diğerleri vâris, olamaz. Oğul ile oğulun oğlu gibi.
Misaller:
      1                        7                        -
  sümün                baki                    sakıt
                                                                                       esele: 7
 zevce                 bint                   ibnü’l-ibn
(karı)                  (kız)                (oğulun oğlu)
    1                         1                           -
 nısıf                     baki                      sakıt
                                                                                     esele: 2
 zevc                      eb                         ced
(koca)                 (baba)                    (dede)
    1                          3                            -
 rubu                     baki                      sakıt
                                                                                     esele: 4
 zevce                 ah lieb                 ibni ah liebeveyn
(karı)     (baba bir erkek kardeş)  (ana-baba bir amcanın oğlu)
    1                          1                               -
  nısıf                    baki                           sakıt



                                                                                         esele: 2
 bint                am lehüma               ibni am lehüma
(kız)          (ana-baba bir amca)   (ana-baba bir amcanın oğlu)
Binefsihî asabelerin üçüncü veya dördüncü sınıfına mensup, aynı yakınlık derecesini hâiz bulunun kimseler bir araya gelince, karabet kuvvetine
göre tercih olunurlar. Yani: Ölüye hem baba, hem de anne cihetinden akraba bulunanlar tercih edilir.
Meselâ: Ölen şahsın ana-baba bir erkek kardeşi, baba bir erkek kardeşine tercih edilir.
Misaller:
      1                        3                          -
 rubu                baki                                                sakıt
                                                                                                    esele: 4
zevce           ibni am lehüma                               ibni am lieb
(karı)    (ana-baba bir erkek kardeşin oğlu) (baba bir amcanın oğlu)
 
2- Asabe Bigayrihî:
 
Asabe bigayrihî: Ölen şahsın, -asabeden olan erkek kardeşleri ile beraber bulunan- kız kardeşleridir.
Bunlar, ashâb-ı ferâizden olmaları hâlinde muayyen sehimleri nısıf (ikide bir yarı); birden çok oldukları takdirde ise sehimleri sülüsandan (üçte
ikiden) ibaret olan ve erkek kardeşleri ile beraber bulundukları takdirde asabe bigayrihî namını alan şu dört kısım kadınlardır.
 
1- Ölen Şahsın Kızları:
 
Bunlar, erkek kardeşleri ile beraber bulundukları zaman, asabe bigayrihî olurlar ve terikenin bakisine, erkek kardeşleri ile birlikte, ikili birli hak
sahibi olurlar.
Misâl:
  1                3
rubu         baki
                                                   esele: 4
 zevc        ibn        bint
(koca)   (oğul)     (kız)
   1            2            1 
 
2- Ölen Şahsın Oğlunun Kızları:
 
Bunlar da, ölen şahsın kızı bulunmadığı takdirde, -onun yerine kâim olarak-, kendi erkek kardeşleriyle veya erkek kardeşlerinin oğullan ile
beraber, -asabe olarak- mirasa, ikili birli hak sahibi olurlar.
Misâl:
      1             7
sümün        baki
                                                         esele: 8 x 3 = 24
 zevce     ibni’l-ibn        bintü’l-ibn
(karı)    (oğlunun oğlu) (oğulun kızı)
 
3- Ölen Şahsın Ana-Baba Bir Kız Kardeşleri:
 
Bunlar, ölen şahsın kızları ve oğullarının kızları bulunmadığı hâllerde, kendi erkek kardeşleri ile beraber bulunurlarsa, asabe olurlar ve mirastan -
ikili birli- hisse alırlar.
Misal:
    1              1
 nısıf           baki
                                                                                   esele: 2 x 3 = 6
 zevc        ah lehüma                        uht lehüma
(koca) (ana-baba bir kız kardeş) (ana-baba bir erkek kardeş)
    3                    10                                        1
 
4- Ölen Şahsın Baba Bir Kız Kardeşi:
 
Bunlar da, yukarıda geçen üç kısımdan hiç bir kadın bulunmayınca, kendi erkek kardeşleri ile beraber, terikenin bakisini, -ikili birli- alırlar.
Misâl:
    1                                 5
 sümün                         baki



                                                                                                esele: 6 x 3 = 18
 ümmü’l-üm              ah lieb                             uht lieb
(annenin annesi)  (baba bir erkek kardeş)  (baba bir kız kardeş)
Ashâb-ı ferâizden olmayan, kendisi için takdir edilmiş bir hisse bulunmayan kadınların, erkek kardeşleri olsalar bile, kendileri onlarla birlikte asabe
olamazlar. (Bu kadınlar, zevi'l-erhâm'dandır.) Amca ile hala (ana-babanın kız kardeşi) ve kardeş oğlu ile kardeş kızı gibi.
Misâller:
    1                1                               -
 nısıf           baki                          sakıt
                                                                                   esele: 2
 zevc      am lehüma              amme lehüma
(koca)  (ana-baba bir amca) (ana-baba bir hala)
     1                    2                                                     -
 sülüsü kül        baki                                              sakıt
                                                                                                  esele: 3  
   üm          ibni ah lehüma                               binti ah lehüma
(anne)    (ana-baba bir erkek kardeşin oğlu)
Keza, ana bir kız kardeş; yalnız iken hissesi südüs (altıda bir), birden çok olduğunda da, hissesi sülüs (üçte bir) olduğundan, erkek kardeşiyle
beraber bulunduğu zaman asabe olmaz. Ashâb-ı ferâizden olduğu için de, başka bir vâris bulunmayınca, terikenin tamamına hak sahibi olur. (Bu
husus daha önce anlatılmıştı.)
Misaller:
      1                       1
  nısıf                    baki
                                                                                                        esele: 2 x 3 = 6
  zevc               ah lehüma                uht lehüma
(koca)  (ana-baba bir kız kardeş)  (ana-baba bir erkek kardeş)
 
3- Asabe Maa Gayrihî
 
Asabe maa gayrini: Asabeden olmayan bir kadınla beraber bulundukları takdirde asabe sayılan kadınlardır. Bunlar şu iki sınıfa ayrılırlar:
 
1- Ölünün, Ana-baba Bîr Kız Kardeşleri:
 
Bunlar, sulbiyye (öz kız) veya ibniyye (oğulun kızı) ile beraber bulundukları zaman, kendileri asabe olmuş olurlar.
Misaller:
    1                  1                                -
 nısıf              baki                           sakıt
                                                                                                esele: 2
  bint          uht liebeveyn            am lehüma
(kız)      (ana-baba bir kız kardeş)  (ana-baba bir amca)
     1                          1                              -
  nısıf                      baki                        sakıt
                                                                                              esele: 2
 bint                 uht liebeveyn                ah lieb
(kız)            (ana-baba bir kız kardeş) (baba bir erkek kardeş)
 
2- Ölen şahsın baba bir kız kardeşleri:
 
Bunlar da, sulbiyye veya ibniyye ile beraber bulundukları takdirde asabe olurlar.
Misâl:
    1                         2                     1                              -
  rubu                   nısıf                 baki                         sakıt
                                                                                                           esele: 4
 zevc                    bint                uht lieb                    ah lieb
(koca)                  (kız)         (baba bir kız kardeş) (ana-baba bir amca)
Yukarıda zikredilen iki sınıf kadın, bir arada bulunurlarsa, birinci sınıfta olanlar, yakınlıklarının kuvvetinden dolayı tercih edilirler.
Misal:
   1                 1                         -
 nısıf            baki                  sakıt
                                                                 esele: 2
bintü’l-ibn uht li ebeveyn  uht lieb



 
Asabe Bigayrihî İle Asabe Maa Gayrihî Arasındaki Fark:
 
Asabe bi gayrihî'deki “Gayr” kendisi asabeden olan bir erkektir. Ve o kadım ta'sîb eder; yani, o kadın, bu erkek sebebiyle asabe olmuş olur.
Asabe maa gayrihî'deki “Gayr” ise, bir kadındır. Asabeden değildir. Yani, ölünün kızı veya oğlunun kızıdır.
 
Âsabelerin Mirası İle İlgili Bazı Örnekler
 
     1                                                                               5
  südüs                                                                        baki
                                                                                                           esele: 6 x 2 = 12
ah liüm                             ibni am lehüma              ibni am lehüma
(ana bir erkek kardeş) (ana-baba bir amcanın oğlu)
         2                                            5                                 5
     2            2
  nısıf       baki
                                                                                   esele: 4
 zevc  ibni am lehüma    ibni am lehüma

    2                1                         1 
[18]

Asabe olan veled-i zina ve kendisi ile lânetleşilmiş bir kadının oğlu, analarına mevâlîdirler. Çünkü bunların babalan yoktur. Yani belli değildir.
Bunların anaları kendilerine, kendileri de analarına vâris olurlar.
Böyle bir kadın ölür ve geride bir kızı, bir anası, iki de veled-i zinası kalırsa, onun terekesinin yarısını kızı, südüsünü (altıda bir) anası, kalanı veled-
i zinaları alır. Bunların babalan yokmuş gibidir.
Keza, yukarıdaki vârislerle birlikte, ölen şahsın kocası veya karısı kalırsa; onlar farz olan hisselerini alırlar; geride kalan ise, mü-lâane çocuğu olan
iki oğluna verilir.
Ölen şahıs, anası ile, ana bir erkek kardeşini ve bir de mülâane oğlunu bırakırsa; anası, terikenin sülüsünü (üçte birini); alır. Mülâane oğluna bir şey
verilmez. Terikenin bakisi, ana ile kardeşe redde dilir. Zira, baba cihetinden onun kardeşi yoktur.
Mülâane oğlu ölürse, onun mirası, babasının kavmine (yani kardeşlerine) gider; dedesinin kavmine (yani amcalarına ve amcalarının oğluna) mîras
yoktur.
Diğer meseleler de böyledir.
Veled-i zina da yukarıdakinin aynısıdır.
Mülâane oğlu ile veled-i zina sadece şu bir meselede ayrılırlar: Veled-i zina, sadece ana bir kardeşine vâris olabilir. Mülâane oğlu ise, ana ve baba

bir kardeşlerine de vâris olur. 
[19]

Birlikte vâris olan asabelerden bir kısmı asabe binefsihî, bir kısmı asabe bi gayrihi, bir kısmı da asabe maa gayrihî olurlarsa, bu durumda ölene en
yakın olan tercih edilir.
Hatta, asabe maa gayrihî olan bir vâris, ölen şahsa, binefsihî asabe olan vâristen daha yakın olursa, bu, diğerinden evlâ olur; ona tercih edilir.
Meselâ: Bir kimse ölüp, geride bir kızı ile bir kız kardeşini ve bir de baba bir erkek kardeşinin oğlunu bırakırsa; bu durumda terikenin yansı kızına;
yarısı da kız kardeşine verilir. Kardeşinin oğluna bir şey verilmez. Çünkü, kız kardeşi, onun kızı ile beraber olunca asabe oldu. Ve o, ölene,
kardeşinin oğlundan daha yakındır.
Keza, kardeşinin oğlu ile amcası beraber olursa; bu durumda da, mirastan, amcaya bir şey yoktur.

Keza, kardeşinin oğlunun yerinde, baba bir kardeşi olursa, durum yine böyle olur. 
[20]

 
Asabe-ı Sebebiyye
 

Asabe-i sebebiyye: Mevle'l-ataka (köleyi azâd eden şahıs) ile, bu Şahsın binefsihi asabesinden olan erkeklerdir. 
[21]

Mevle'I-ataka unvanını alan şahıs, erkek olabileceği gibi, bir kadın da olabilir. Çünkü, bir köleyi azad eden şahıs, erkek olsun olmasın, onun
mevle'l-atakasıdır.
Fakat mevle'l-atakamn erkek olmayan asabesi, azâd edilen şahsa, usûbet cihetiyle vâris olamaz.
Şöyieki, bir kimse, sahibi bulunduğu bir köle veya cariyeyi, isteği ile yahut bi'I-ıztırar, bir mal mukabilinde veya karşılıksız olarak azâd ederse;
onun velâsına hâiz olur. Bundan dolayı, azâd edilen bu köle veya cariyenin, nesebî asabesinden bir yakını bulunmadığı takdirde, ashâb-ı ferâizden,
baki kalan terikesine, kendisini azâd etmiş bulunan şahıs, hak sahibi olur. Bu şahıs, bir erkek olabileceği gibi, bir kadın da olabilir.
Ancak, azâd eden şahıs, o köle veya cariyenin vefat ettiği sırada, hayatta olmazsa, onun yerine binefsihî asabesinden olan erkek yakınları -asabe-i
nesebiyyede beyan edilen tertip üzerine- vâris olurlar.
 

4- HACB (MİRASTAN MEN) İLE İLGİLİ MESELELER
 
Hacb Ne Demektir?
 



Hacb: (Lügatte) Men etmek manâsına gelir. Istılahta hacb ise: Muayyen bir şahsın terikedeki sehmini, diğer bir şahsın bulunmasından dolayı,
tamamen veya kısmen men etmek (vermemek) demektir.
 
Hacbin Çeşitleri:
 
Hacbin iki çeşidi vardır:
1- Hacb-i hırman: Bir şahsın terikedeki sehmini tamamen men etmektir.
2- Hacb-i noksan: Bir şahsın, terikedeki sehminin bir kısmını men etmektir. (vermemektir.)
Bir başkasının mîras hakkını hacb eden şahsa hâcîb, hakkı hacbolunan şahsa da mahcûb denir.
Kölelik veya din ayrılığı gibi bir sebeple, mirastan memnu (men edilmiş) olan şahsa da mahrum denir.
 
Hacb-i Mırman:
 
Hacb-i hırman hususunda vârisler iki fırkaya ayrılırlar:
a- Bazan hacb-i noksan ile mahcûb olsalar bile hiç bir zaman hacb-i hırman ile mahcûb olmayan kimselerdir.
Bunların üçü erkek, üçü de kadındır.
Erkekler:
1- Eb (baba).
2- İbn (oğul).
3- Zevc (koca).
Kadınlar:
4- Bint (kız).
5- Üm (anne).
6- Zevce (karı).
b- İkici fırka ise, bir duruma göre vâris olup, diğer bir hâle göre, hacb-i hırman ile mahcûb olan kimselerdir.
Bunlar da, yukarıda geçen altı vârisin dışında kalan ve asabe veya zevi'l-erhamdan olan diğer yakınlardır.
Meselâ: Bir ölünün, vâris olarak sadece amcası bulunursa, o, bu ölünün terikesinin tamamını alır.
Fakat, bu ölünün bir oğlu veya ana-baba bir yahut baba bir, bir kardeşi bulunursa, bu durumda amcası hiç bir şey alamaz. Bu durumda, ölen şahsın
oğlu veya kardeşi, amcasını, hacb-i hırman ile hacbetmiş olur.
Bu ikinci sınıfta bulunan kimselerden ölüye yakın olanlar, uzak olanları hacbederler. Oğulun, oğulun oğlunu; baba-ana bir kardeşin, baba bir kardeşi
hacbetmesi gibi.
Meselâ: Bir kadın ölür de; kocası, baba-ana bir kız kardeşi ve baba bir kız kardeşi kalırsa; bu durumda kocası terikenin yarısını alır. Yarısı da, ana-
baba bir kız kardeşinin olur.
Baba bir kız kardeşin hissesi -sülüsanı (üçte ikisi) tekmil için- südüs (altıda bir)dir.
Mes'elenin aslı altı iken, yediye avleylemiştir. (yükselmiştir.) Şayet, baba bir kız kardeşle beraber, onun bir erkek kardeşi bulunsaydı; bu kız kardeş
asabe olurdu ve vâris olamazdı. Bu durumca bu erkek kardeş meş'um (kız kardeşi için hayırsız uğursuz) olmuş olur.                                        
Bir kadın ölür ve onun kocası ile anası, babası, kızı ve oğlunun kızı kalırsa; meselenin aslı, on ikiden on beşe avledilir: Kocasına dörtte biri olan
üç hisse; ana ve babasına, iki tane südüs (altıda bir) olan dört hisse; kızına nısıf (yarı) senim olan altı hisse; oğlunun kızma da altıda bir (südüs) olan
iki hisse verilir.
Şayet oğuiun kızı ile beraber, oğulun oğlu da olsaydı, kızın mîras hakkı sakıt olurdu. (düşerdi.) O takdirde, mesele on üçe avlederdi. Ve bu kardeş
de meş'um olmuş, yani kız kardeşini miras tan mahrum etmiştir.
Ölen bir kimsenin, iki adet ana-baba bir kız kardeşi, bir adet de baba bir kız kardeşi olsa; bu durumda terekenin tamamı, farzan ve redden, ana-baba
bir kız kardeşlerin olur; baba bir kız kardeşe mîras kalmaz.
Şayet, bu kız ile birlikte bir erkek kardeşi olmuş olsaydı; bu, o kızı asabe eylerdi ve terikeden baki kalan sülüsü (üçte biri), ikili birli olarak bunlar
alırlardı. Ve bu kardeş, bu kız için hayırlı olurdu.
Ölen bir şahsın yakınlarından bir kısmının, diğer bir kısmını hacb-i hırman ile hacbetmesi şu iki esasa dayanır:
1- Bir kimse, ölen kimseye, bir şahsın vasıtasiyle intisap ettiği zaman, duruma bakılır: Eğer o şahıs, yalnız olduğu zaman, terike-. nin tamamına,
asabelik, zevi'l-erhâmlık gibi bir cihetten hak sahibi oluyorsa; bu şahıs varken, vâris bir şey alamaz; hacb-i hırman ile mahcûb olur. Bu durumda,
bunların veraset sebebinde müttehid olup olmamaları arasında da bir fark yoktur.
Meselâ: Baba varken, dede vâris olamaz. Halbuki bunlar, veraset sebebinde müttehittirler yani her ikisi de usulden olmak üzere vâris olurlar.
Keza, baba varken, erkek ve kız kardeşler vâris olamazlar. Bunların sebeb-i veraseti ise muhteliftir. Çünkü, baba usulden olmak; kardeşler ise,
cüz'ü eb (babanın cüz'ü) olmak sebebiyle vâris olurlar.
Eğer, vasıta olan o şahıs, terikenin tamamına, bir cihetten hak sahibi değilse, bu durumda-şu iki ihtimal bulunabilir:
a- Eğer o şahıs ile o varis, irs sebebinde müttehit iseler; vasıta olan şahıs, o vârisi, hacb-ı hırman ile hacbeder. Anne ile annenin annesi gibi. Çünkü,
bu ikisinin vâris olmasının sebebi de anneliktir. Dolasıyıla anne, annelik sebebiyle ve ölen şahsa daha yakın olması itibariyle nasibini alınca,
annenin annesi için, bu sebeple hak sahibi olacağı bir şey kalmaz.
b- Eğer bu şahıslar, irs sebebinde müttehit olmazlarsa, vasıta olan şahıs, o vârisi hacbedemez. Anne ile evlâd-ı üm (annenin çocukları) gibi. Çünkü,
anne, terikenin tamamına müstahik değildir. Vakıa anne, yalnız bulunduğu zaman, terikenin tamamına hak sahibi olur; fakat bu istihkak bir
cihetten değildir; önce sahib-i farz, sonra da kendisine reddedilen kimse olmak cihetindendir.
Bununla beraber anne, evlâd-ı ümle irs sebebinde de müttehit değildir. Bundan dolayı üm (anne), vâlidelik sebebiyle hissesini alır; evlâd-ı üm de,



diğer bir sebeple hisse alırlar; mahcup olmazlar.
Misal:
   3                                        2                                1
nısıf                                   sülüs                        südüs
                                                                                               esele:  6
zevc (koca)                  üm (anne)            ah liüm (ana bir erkek kardeş)
2- Kurbî derece ve kuvvet-i karabet kaidelerine bakılır: Asabe-lerde önce kurbî dereceye itibar edilir. Dereceleri müsâvî olanlar için de, kuvvet-i
karabete itibar olunur.
Ölen şahsa iki cihetten yakın olan, -kuvvet-i karabeti hâiz olacağından- bir cihetten yakın olana tercih edilir. Ve her iki takdirde de, diğer asabe
mahcub olur. Bu durumda, veraset sebeplerinin bir (baba ile dede gibi) veya ayrı (oğul ile ana-baba bir erkek kardeş veya oğulun oğlu ile ana-baba
bir amca gibi) olması arasında da bir fark yoktur.
Asabelerin dışındaki vârislerin de durumlarına bakılır:
a- Eğer varislik sebepleri bir ise, önce kurbî derece ile tercih olunur. (Anne ile beraber bulunan büyük anneler; iki kız ile beraber bulunan oğulun
kızı gibi.)
b- Dereceleri eşit olursa, kuvvet-i karabet itibariyle tercih yapılır. (İki adet ana-baba bir kız kardeşle beraber bulunan, baba bir kız kardeş gibi. Bu
durumda, uht lieb (baba bir kız kardeş) asla vâris olamaz.
Fakat, veraset sebepleri aynı değilse, hiç biri, diğerini hacbedemez. Eb (baba) ile, ümmü'1-üm (annenin anesi) gibi.
Misal:
     3                                 2                                     1
  nısıf                            baki                                südüs
                                                                                                 esele: 6.
Zevc                 ibnü'1-ah lehümâ                       ah liüm
(koca)      (ana-baba bir erkek kardeşin oğlu)   (ana bir erkek kerdeş)
Bu misalde görüldüğü gibi, ana bir erkek kardeş derece itibarı ile daha yakın olduğu hâlde, irs sebepleri bir olmadığından, ana-baba bir erkek
kardeşin oğlunu hacbedememiştir.
 
Hacb-i Noksan:
 
Hacb-i noksan, zevc (koca), zevce (karı), üm (anne), ibniyye (oğulun kızı) ve uht lieb (baba bir kız kardeş)'ten ibaret olan beş vâris hakkında
geçerli olur. Şöyle ki:
a- Zevç (koca), vefat eden karısının terikesinden nısıf (ikide bir) hisse alır.
Fakat karısının evladı olduğu zaman, bu hisse rub'a (dörtte bire) düşer.
b- Zevce (karı), kocasının terikesinden rubu (dörtte bir) hisse alırken, karısının evladı veya onun oğlunun evladı bulunursa, hissesi sümün'e
(sekizde bire) düşer.
c- Üm (Anne) de, terikenin sülüsünü (üçte bir) alırken, ölenin evladı veya onun oğlunun evladı yahut en az iki kardeşi bulunduğu takdirde, bu
hissesi südüs'e (altıda bir) düşer.
d- Bintü'1-ibn (oğulun kızı), bir tane ise nısıf (ikide bir), birden çok ise sülüsan (üçte iki) alır. Fakat, sulbiyye (öz kız) ile beraber bulunursa; bunun
hissesi, südüse (altıda bire) düşer.
e- Uht lieb (baba bir kız kardeş) ise, bir tane olunca, nısıf (ikide bir) hisse aldığı hâlde, birden çok ise sülüsan (üçte iki) hisse alır. Fakat, bir uht
liebeveyn (ana-baba bir kız kardeş) ile beraber bulunursa, hissesi, Sülüsanı (üçte ikiyi) tekmil için, südüse (altıda bire) düşer.
 
Hâcib
 
Hâcibin bi'1-fiil vâris olması şart değildir.
Bundan dolayı, bir kimse, hacb-i noksan veya hacb-i hırman ile mahcûb olsa bile, başkasını bu durumlarda da hacbedebilir.
Meselâ: Bir ölünün babası ile en az iki kardeşi, bir de annesi bir araya gelseler, kardeşleri babaları sebebiyle tamamen mahcub olurlar. Fakat,
bunlarda, ölen şahsın annesini hacb-i noksan ile hacbederler. Çünkü bu durumda, annenin sülüs (üçde bir) olan hissesi südüs'e (altıda bire) düşmüş
olur.
Keza, ölen bir şahsın babası ile babasının annesi ve annesinin annesi bir araya gelirse; babasının annesi, babası ile tamamen sakıt olur. Fakat, bu
ümmü'1-eb de (babanın annesi de), kurbî derecesi sebebiyle ümm-ü ümmü'1-ümmü (annenin annesinin ane-sini) hacb-i hırman ile hacbeder.
Çünkü, mahcub olan şahıs, ölü hükmünde olmayıp, bir cihetten verasete ehildir; bir cihetten ise ehil değildir. Eğer, kendisini hacbedecek bir şahıs
olmazsa, hem vâris olur ve hem de, hacbedeceği şahsı -yine- hacbeder. Bundan dolayı, kendi veraseti hakkında gayr-i mevcut, başkasının veraseti
hakkında ise, mevcut sayılır.
Misâl:
     1                          7                      -                        -
sümün                   baki                 sakıt                  sâkit
                                                                                                     esele: 8.
zevce                     ibn               ibnü'I-ibn         ah lehümâ
Hacibin, verasete sâlih ve bi'1-kuvve vâris olması lazımdır. Dolasıyıla rık (kölelik), kati (murisi öldürme) ve küfür (müslüman bir murisin vârisinin
kâfir olması) gibi, mirasa mâni olan hallerden birinin bulunmasından dolayı verasetten mahrum olanlar tamamen “Ölü” hükmünde olduklarından



başkalarını katiyen hacbedemezler.
Meselâ: Bir ölünün kölesi veya onun katili olan bir oğlu ile, karısı ve bir de ana-baba bir kardeşi bulunursa, bu şahsın terikesinin dörtte biri
karısına; bakisi de kardeşine verilir. Murisin bu oğlu, bunları noksan veya tam bir hacb ile hacbetmiş olmaz.

Bu, cumhuru fukahâya göre böyledir. 
[22]

Kâfir, katil ve köle mahcub değil; mahrumdurlar. Yani hacb-i noksan veya hacb-i hırnıan ile mahcub olmamışlar; şer'an mirastan mahrum

olmuşlardır. 
[23]

Hangi cihetten olursa olsun hacbedilmiş bulunan iki veya daha fazla erkek ve iki veya daha fazla kız kardeşler, (bunlar baba ile birlikte vâris

olamazlar) başkalarını hacbederler. Meselâ bunlar, ananın hissesini üçte birden altıda bire düşürürler. 
[24]

Benü'l-a'yân (ana-baba bir erkek ve kız kardeşler, oğul, oğlun oğlu, baba, ve dede ile mirastan sakıt olurlar. (düşerler.)
Dede ile düşmesi hususunda ihtilaf vardır.
Benü'l-allât (babanın çocukları yani baba bir erkek ve kız kardeşler) de, yukardakiierle düşerler.

Benü'l-ahyâf (ananın çocukları yani ana bir erkek ve kız kardeşler) de, oğul, oğlun oğlu, baba ve dede ile bi'1-ittifak mirastan sakıt olurlar. 
[25]

Bütün büyük anneler, ana ile mirastan düşerler. İster baba anası olsun, ister ana anası olsun farketmez.
Bütün dedeler, baba ile mirastan düşerler. Baba ile beraber bulunan dedenin düştüğü gibi.
Keza, dededen önce bulunan bütün nineler, dede ile mirastan düşerler.
Babanın anası, dede ile düşmez. Çünkü o, dededen önce değildir.
Ana tarafından olan nineler, baba ile mirastan düşmezler.
Bir adam ölür ve babasını, babasının anasını ve anasının anasını terkederse; bu durumda babanın anası, baba ile mahcûbe (mem-nûa) olur. Âlimler
annenin annesinin hissesi hususunda ihtilaf eylediler: Kimisi: “Ona, altıda bir hisse vardır.” dedi; kimisi de: “Altıda birin yarısı verilir.” dediler.
Ölen şahsa en yakın olan, uzak olanı mirastan men eder. İster vârise olsun; isterse muhcûbe olsun farketmez.
Meselâ: Bir kimse ölür ve babasını, babasının anasını, anasının anasının anasını bırakırsa; “Ninelerin tamamı, baba ile mahcûbe olurlar. Çünkü o,
kendi anasını mahcûbe eylemiştir. Anası da, ölenin anasının anasının anasını hacbeylemiştir. Çünkü o, ölene diğerinden daha yakındır.” denilmiştir.
Âlimler, nine hakkında “Onun, ölenin amcası olan oğlu ile beraber vâris olup olmayacağı hususunda” ihtilaf eylediler. Ekseri âlimler: “Ölenin
amcası olan oğlu ile beraber olunca, vâris olur.” demişlerdir.
Ninelerin dereceleri vardır:
1- Ölenin anasının anası ve babasının anası. Bunlar vâristirler.
2- Dört nine. İkisi babasının nineleri, ikisi de anasının nineleri. Öncekiler, babasının babasının anası, babasının anasının anası; diğerleri ise; anasının
anasının anası, anasının babasının anası, bunların tamamı vâristirler. Ancak en sondaki vâris değildir.
3- Sekiz nine. İkisi, babasının babasının nineleridir. Onlar, babasının babasının babasının anası ve babasının babasının anasının anası. İşte bu ikisi
vâristirler.
İkisi de, babanın anasının nineleridir. Bunlar babanın anasının anasının anasıdır. Buda vârisedir, diğeri ise, babanın anasının babasının anasıdır. Bu,
mirastan düşmüştür iki nine ise, ananın basının nineleridirler. Onlar, ananın babasının anasının anası ve ananın babasının babasının anasıdır. Bunlar
da sakıttırlar. (mirastan düşmüşlerdir.) İki nine de, ananın anasının anasıdır.
Bunlar:
a- Ananın anasının anasının anasıdır ve bu vârisedir.
b- Ananın anasının babasının anasıdır. Bu ise vârise değildir.
Bunlardan her birinin ikişer ninesi olduğu zaman on altı nine eder ki, bunlar da dördüncü mertebedir. Bu anlatımında ikişer nine-sİ olunca, o zaman
otuz iki olurlar.
Böylece nineler, iki darb üzerine, hizaları derecede müsavidir ve değişiktirler. Verasetleri hizalarına göre bilinir. Şöyle ki önce danaları söylenir;
sonra babalarına çevrilirler ve her mertebede ancak bir ana bulunur. Böylece beş nine mühâzi (aynı hizada) olurlar:
a- Ananın anasının anasının anasının anası.
b- Babanın anasının anasının anasının anası.
c- Babanın babasının anasının anasının anasıdır;
d- Babanın babasının babasının anasının anasıdır.
e- Babanın babasının babasının babasının anası.

Derecede değişik olan ninelere gelince, bunların, ölene yakın olanı, uzakta olanını hacbeder.
[26]

Ana tarafından olan ninelerden, vârise olacak ninelerin arasına, babanın girmesi tasavvur edilmez. Vârise olacak nine (cedde), ananın -ilâ nihâye
yani ne kadar yukarı çıkarsa çıksın- anasıdır. Bunların yakın olanları, uzak olanlarını mirasdan men ederler. Uzaktakiler vâris olamazlar. Bir tanesi
müstesnadır.

Baba ninelerinden çokları yukarda tasvir olunduğu üzere vârise olurlar. 
[27]

 
5- MÎRAS HAKKINDA MÂNİ OLAN SEBEPLER

 
Bir kimsenin, ölen bir şahsa vâris olabilmesi için, o şahsın ölümü sırasında, veraset şartlarını kendinde toplamış bulunması ve verasete mâni olan
hâllerden uzak olması lâzımdır.
Bu şartları daha sonra elde eden kimseler, o mîrasa hak sahibi olamazlar.
Bu şartların, murisin ölümünderi sonra kaybolması da, bu mirastan mahrum olmayı gerektirmez.



Bundan dolayı, bir şahsın vefatı sırasında, annesiyle, anne-baba bir kardeşi bulunduğu hâlde; bir sene sonra, ana bir bir kardeşi daha doğsa; bu
çocuk vâris olamaz.
Keza, bir müslümanın vefat ettiği sırada, gayr-i müslim bulunan babası, o müslümana vâris olamaz.
Fakat, bir müslümanın, vefatı sırasında müslüman bulunan vâ-rîsi, daha sonra irtidad etse (= islâm dininden ayrılıp çıksa), yine ona vâris olur.
Bir zimmînin, yine zımmî olan vârisi, bu murisin vefatından sonar, dâr-i harbe iltihak etse, keza onun mirasına müstahik olur.
İrse mâni olan haller ise, bir şahsın irs sebebi bulunduğu hâlde, vâris olmasına mâni olan kölelik, kati, ihtilâf-ı din ve ihtilâf-ı dâr halleridir.
Kendisinde bu hallerden biri bulunan kimseye Mahram denir.
Bunlarla beraber irtidad, Han, cehâlet-i vâris ve ölüm tarihinin meçhul oluşu da, irse mâni olan hâllerden sayılmıştır.
 
1- Kölelik (Rık H/Ali)
 
Köle olan kimseler, başkalarına vâris olamazlar.
Kölenin köleliğinin vâfir veya nakıs olması arasında -hüküm bakımından- bir fark yoktur.
 
Vâfir kölelik:
 
Kendilerine ıtk (azad edilme) ciheti teveccüh etmemiş olan kölelerin ve cariyelerin hâlidir. Bunlara kın da denilir.
 
Nakıs kölelik:
 
Kendilerine bir nevi ıtk (azad edilme) ciheti tealluk etmiş olan -mükâtep, müdebber, ümm-ü veled ve bir kısmı azad edilmiş bulunan- köle ve
cariyelerin hâlidir.
Bunlardan hiç biri, yakınlarına vâris olamazlar. Çünkü köleler, mülk edinme sebeplerinden hiç birine sahip değildirler.
Eğer bunlar vâris olsalar, kendilerine intikal edecek olan mallar, efendilerine ait olmuş olacaklardır. Bu durumda ise, bu efendiler hiç bir sebep
yok iken, yabancı ölülere vâris olmuş olurlar ki, bu da caiz değildir.
Bu, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir.
İmâmeyn'e göre ise, mu'taku'1-ba'z (bir kısmı azad edilmiş bulunan köle) tamamen hür olduğundan vâris olur ve gerektiğinde başkasını da

hacbedebilir. 
[28]

 
2- Katl
 
Kati de irse mânidir.
Şöyle ki: Bir kimse, kendi yakınlarından birini katlederse (öldürürse), onun mirasından mahrum kalır.
Kati (öldürme olayı), ister amd (kasıt) veya şibih amd tarikiyle olsun, isterse hatâ veya hatâ mecrasına carî bir kati suretiyle olsun farketmez.
Fakat, tesebbüben vâki olan kati, irse mâni değildir. Meselâ: Bir kimsenin umûma ait bir yolda, veliyyü'l-emrin izni olmadan biriktirmiş olduğu taş
ve kereste, kazdığı kuyu gibi ve döktüğü şeylerin üzerine, yakınlarından biri düşer ve ölürse, bu hâl, mirastan mahrum olmayı gerektirmez. Çünkü

bu -müsebbiben kati-, hakikaten kati değildir. 
[29]

Katile yardım eden şahıs da katil hükmündedir.
Uyuyan bir kimsenin, murisinin üzerine yatıp onu öldürmesi veya bir kimsenin, damdan murisinin üzerine düşüp onu öldürmesi yahut bir kimsenin

bindiği hayvanın, murisini tepeleyip öldürmesi gibi hâllerde de hatâen katil olan şahıs, mîrastan mahrum olur. 
[30]

Kısası ve keffareti gerektiren her kati ve buna yardımcı olma hâli, mîrastan men sebebidir. Bunları gerektirmeyen kati (öldürme olayı) ise, mîrastan
mahrum etmez.

Bir kimsenin çektiği veya sürdüğü hayvan, bir kimseyi öldürse, çeken veya süren bir şahıs, bü katlin müsebbibidir. 
[31]

Bir katlin (öldürme olayının) Mirasa mâni olması için, onun gayr-i meşru surette vuku bulması gerekir ve kati olayının muteber bir ikrah (zorlama)
hâlinden uzak olması ile katilin de akıllı ve bulûğa erişmiş bulunması şarttır.
Bundan dolayı, meşru müdâfaa ve ikrah-ı mûlcî hâlindeki kati, irse mâni olmadığı gibi, çocukların, delilerin ve bunakların murislerini öldürmeleri
de, bunların vâris olmalarına mâni değildir.
Keza, katil, maktulden önce ölürse, bu kati olayı da, katilin, maktule vâris olmasına mâni olmaz.
Bir baba, çocuğunu sünnet ettiğinde veya ona hacamat yaptığında yahut onun yarasını deştiğinde, çocuk, bu sebeplerden ölürse; bu baba, mirastan
mahrum olmaz.
Bir baba, terbiyesi için, çocuğuna vurunca, o çocuk ölürse, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre bu babaya diyet gerekir ve mirastan mahrum olur.
İmâmeyn'e göre ise, diyet gerekmediği gibi, mirastan da mahrum olmaz.
Bir mualîim, -babasının izin vermiş olmasından dolayı- bir talebesine vurur ve o talebe ölürse; -bi'1-ittifak- bir tazminat gerekmez.
 
3- İhlilâf-ı Dîn (Din Ayrılığı)
 
İhtilâf-ı din (tarafların ayrı dinlerde olması) her iki taraf için de irse mânidir. Bundan dolayı bir müslüman, bir gayr-i müsli-me; bir gayr-i müslim
de, bir müslümana vâris olamaz.



Meselâ: Bir müslüman ile onun ehl-i kitap olan karısı arasında veraset câri olmayacağı gibi, bunlardan doğan çocuklar din bakımından babalarına
tâbi bulunduklarından, bunlarla kitabîye olan anneleri arasında da veraset câri olmaz.
Ehl-i kitap olan muhtelif milletler arasında veraset câri olduğu gibi, ehl-i kitap ile kitabî olmayanlar arasında da veraset cereyaneder. Çünkü,
bunların hepsi bir millet mesabesindedir.
Dolayisiyle, bir hıristiyan, bir yahudiye vâris olabileceği gibi; bir yahudi veya bir hıristiyan da bir mecûsiye vâris olabilirler.
Ölen bir şahsın, biri müslüman, diğeri gayr-i müslim olan iki evlâdından her biri, “Babasının kendi dininde olduğu hâlde vefat ettiğini” iddia ederek,
veraset talebinde bulunduğunda, müslüman olan evladın sözü geçerli olur.
Her ikisi de, iddiasına beyyine ikâme ederse, müslüman olanın beyyinesi tercih edilir.
 
4- İhtilâfı Dar (Ülke Ayrılığı)
 
İhtilâf-ı dâr: Muris ile vârisin ayrı ayrı ülkelerde (memleketlerde, başka başka ülkelerin tâbiiyetinde) bulunmaları, başka başka ülkelerin
ahâlisinden olmaları, müslüman olmayanlar arasında tevarüse mânidir.
Görüldüğü gibi, bu hüküm gayr-i müslimlere aittir. Müslümanlar için geçerli değildir. İslam tabiiyetinde bulunan gayr-ı müslimlerle, ecnebi
tabiiyetinde bulunan gayr-i müslimler arasında tevarüs câri olmadığı gibi, iki gayr-i müslim devlet tebaasından olan, gayr-i müs-limler arasında da
veraset cereyan etmez.
İhtilâfı dâr, meriea denilen orduların ihtilafı ile meydana gelir. Yani aralarında yardımlaşma ve savunma anlaşması bulunmayan iki gayr-i müslim
milletin darları (ülkeleri), muhtelif (ayrı ayrı) ülke sayılır. Böyle ülkelerin halkı, birbirlerini düşman tanırlar.
Halbuki bir vâris, müverrisi bulunduğu şahsın terikesine mülk ve tasarruf cihetiyle halef olur. Bu ise, musuniyet ve velayete bağlıdır. Bu gibi ayrı
beldelerde ise, bu velayet ve masumiyet kalmamıştır, kesilmiştir.
Fakat, iki ayrı ülke arasında savunma anlaşması ve yardımlaşma bulunur ve müşterek düşmanlarına karşı aralarında bir birlik olursa, o zaman, o iki
memleket bir dâr (ülke) sayılır ve gayr-i müslim halkı arasında tevarüs câri olur.
İki gayr-i müslim millet arasındaki ihtilâf-ı dâr, şu üç şekilde olabilir:       
 
1- Hakikaten ve Hükmen İhtilaf:
 
Dâr-i İslâm'da, İslâm tabiiyetinde olan bir gayr-i müslim ile ecnebi bir memlekette ve ecnebi tabiiyetinde -bulunan bir gayr-i müslim arasındaki
ihtilaftır.
Bu durumda olanların hiç biri, diğerine vâris olamaz.
 
2- Hükmen İhtilaf:               
 
Bu, dâr-i İslâm'da İsîâm tebaasından bulunan bir gayr-i müslim ile yine dâr-i İslam'da müste'min olarak bulunan bir gayr-i müslim arasındaki
ihtilaftır.
Bu durumda da, bu şahıslar arasında mîras cereyan etmez.
 
3- Hakikaten İhtilaf:
 
Bu, başka başka memleketlerde, müste'min olarak bulunan ve aynı devletin tebaasından olan gayr-i müslimler arasındaki ihtilaftır.
Bu durum, bu şahısların birbirlerine vâris olmalarına mâni değildir.
İslâm tabiyetinde bulunan bir gayr-i müslim ahdini bozarak, bu tabiyeti terk edip, ecnebi memleketlerinden birine iltihâk ederse, İslam tabiyetinde
bulunan yakınları ile aralarındaki tevarüs kesilir. Fakat, ticaret gibi bir maksatla, geçici bir süre için, bir ecnebi memlekete gider ve orada ölürse,
İsîâm tabiyetindekı vârisler, onun teri-kesine müstahik olurlar.
İttihâd-ı dâr (aynı ülkede bulunmak) şartıyle, çocuklar, dînen, hayru'l-ebeveyne (ana ve babasından hayırlı olana) tabidirler.
Meselâ: Gayr-i müslim olan ana ile babadan biri, islâmiyet! ka-bûî ederse, duruma bakılır: Eğer müslüman olan, çocuğu ile beraber dâr-i İslâm'da
veya dâr-i harbde bulunduğu zaman, aralarında hakikaten ve hükmen ittihad-ı dâr (ülke birliği) bulunduğundan, çocuk da müslüman sayılır.
Keza, kendisi dâr-i harbde kalıp, çocuğu dâr-i İslâm'da bulunursa, aralarında hükmen ittihâd-ı dâr bulunduğundan, çocuk, yine müslüman sayılır.
Ve dolayısiyle, aralarında tevarüs cereyan eder.
Fakat, kendisi dâr-i İslam'da bulunduğu hâlde, çocuğu dâr-i harbde olursa, aralarında hakikaten ve hükmen ittihad-ı dâr bulunmayacağından, çocuk
müslüman sayılmaz.
Bu durumda ise, aralarında tevarüs cereyan etmez.
İhtilâf-ı dâr (ülke ayrılığı), rftüslümanlar arasında verâsete mâni değildir. Çünkü müslümanlar arasındaki İslâm hükmü, toplayıcı bir cihettir. Bu
hâl, İslâm birliğinden dolayı, ihtilâf-i dâr (ülke ayrılığı) hükmüne mânidir. Hükümdarın ve askerlerin ayrı oluşu, bu birliği bozamaz.
Bundan dolayı, bir İslâm hükümetinin tabiyetindeki bir müslüman ile diğer bir İslâm hükümetinin tabiyetindeki diğer bir müslüman arasında
veraset câri olabileceği gibi; bir islâm hükümetinin tabiyetinde bulunan bir müslüman ile bir ecnebi hükümetin tabiyetindeki bir müslüman
arasında da tevarüs câri olur.
Keza, başka başka iki gayr-i müslim hükümetin tabiiyetinde bulunan müslümanlar arasında da veraset câri olur.
Keza, bir gayr-i müslim hükümet tabiyetindeki müslümanlar arasında da veraset câri olur.
Bir müste'min dâr-i İslam'da öldüğü zaman, malı kalırsa, onun bu malının, vârislerine gönderilmesi gerekir.

Bir zimmî ölür ve onun vârisi bulunmazsa, malı beytü'1-mâle kalır. 
[32]



 
5- İrtidad (İslâm'dan Çıkmak):
 
İrtidâd: (İslâm dininden çıkmış olmak) da, mirasa mâni hâllerdendir.
Mürted olan erkekler ve kadınlar hiç bir kimseye varis olamazlar. Bu husus, ilerde ayrı bir babda açıklanacaktır.
 
6- Mülâane (Karşılıklı Lânetleşmek)
 
Lian (mülâane), verasete manidir. Lian sebebiyle nesebi kat'edilmiş olan çocuklarla.
 
7- Cehâlet-i Vâris (Vârisin Meçhul Olması)
 
Cehâlet-i vâris (vârisin meçhul olması, bilinmemesi) Şu beş meselede mîrâsa mânidir.
1- Bir kadın, kendi çocuğu ile bir başkasının çocuğuna süt verirken vefat eder ve hangi çocuğun ölen kadına ait olduğu bilinmezse, bu çocuklardan
hiç biri, o kadına vâris olamaz.
2- Bir kadın, bir müslümanın çocuğu ile bir gayr-i müslimin çocuğuna süt verirken, ikisi birlikte büyüyüp, birbirlerinden ayrılamaz olsalar, bu
çocuklar müslüman sayılırlar. Fakat, bu çocuklardan hiç biri, babalarına vâris olamazlar. Çünkü, her birinin babası yakinen bilinmemektedir.
3- Bir kimse, çocuğunu lakiyt olarak bir yere bırakır; sonra döndüğünde, o yerde iki çocuk bulur ve hangisinin kendisine ait olduğunu
anlayamazsa; bu durumda, bu çocuklardan hiç biri, o adama ve birbirlerine vâris olamazlar.
4- Hür bir kadın ile bir câriye, (meselâ: Karanlık bir odada) birer çocuk doğururlar ve hangi çocuğun kendilerine ait olduğunu Lian (mülâane): Bir
kimse, zina isnat eder veya çocuğun nesebini kabul etmez ve bu iddiasını dört şahitle isbat edemez; kadın da bu isnadı kabul etmezse, kazif
haddinden kurtulmak için, bu erkek ve kadının, hâkimin huzurunda “Yalan söylüyorlarsa, Allah'ın lanetinin üzerlerine olmasını” dileyip, -usûlüne
uygun- dörder defa yemin ederek, şehâdette bulunmalarıdır. Bu husus Kur'an-ı Kerîm'de Nur Sûresinin 6-8 âyetlerinde zikredilmiştir. Anneleri ile
mülâane yapan şahıs arasında veraset câri olmaz. Çünkü, bu dururhda irse sebep olan nesep mefkud bulunmuş olur.
bilmezlerse; bu anneler vefat edince, bu çocuklar onlara vâris olamazlar.
Bu durumda, bu çocukların ikisi de hür sayılır.
Ve bunlar, cariyenin efendisi için, kıymetlerinin yarısı nisbetinde sa'y ederler.
5- Bir kadın, bir cariyenin çocuğu ile, bir şahsın hür karısından doğmuş bulunan çocuğuna, beraber süt verir ve büyüdükleri zaman, hür olan
kadının çocuğu belirlenmezse; bu çocukların ikisi de hür sayılır.
Bu çocuklardan her biri, o cariyenin efendisi için, kendi kıymetinin yarısı kadar sa'y eder. Fakat bu çocuklar ile, o anneler ve o şahıs arasında
veraset cereyan etmez. Çünkü, hangisinin anne ve baba olduğu meçhuldür.
Ölüm tarihinin bilinmemesi (Tarih-i mevtin mechûliyeti) de irse mânidir. Şöyle ki: Bir anda vefat eden (Meselâ: Birlikte boğulan, yanan ve yıkılan
bîr binanın altında birlikte kalıp ölen; bir olayda birlikte öldürülen veya bir evde, birlikte ölü bulunan ve hangisinin önce öldüğü anlaşılmayan iki
(veya daha çok yakın) Birbirine vâris olamaz.
Bunlardan herbirinin terikesi, hayatta bulunan diğer yakınlarına intikal eder.
Çünkü, bunların birbirini takiben ölmüş bulunmaları muhtemel olduğu gibi, aynı anda vefat etmiş olmaları da muhtemeldir.
Bu durumda, birbirinin malından mirasa hak sahibi olmalarında şüphe vardır. Diğer yakınlarının bu mirasa hak sahibi olmaları ise yakinen
bilinmektedir. Şek, yakîne tekabül edemez.
 

6- EHL-Î KÜFRÜN MİRASI
 
Kâfirler de, kendi aralarında, -müslümanların aralarında tevarüslerine sebep olan- nesep ve sebep cihetinden vâris olurlar.
Bir kâfir de, -müslüman gibi- iki sebepten biriyle vâris olur. Şöyle ki: Bir kadın ölüp, iki amca oğlu kalır ve onun biri de kocası olursa, ikisi de o

ölen kadına vâris olurlar. 
[33]

Kâfirlikte iki akrabalık cem olsa; -şayet onlar, iki şahıs olarak ayrılacak olsalar, biri diğerini mirasdan men edecek olursa- men eden vâristir. Şayet
men etmez ise, iki yakınlık sebebiyle vâris olur.
Meselâ: bir mecüsi anasını alır, ondan da bir oğlu olursa bu oğlan, o kadının oğlu ve oğlunun oğludur. O kadın ölünce, o oğlan, ona -oğlu olarak-
vâris olur. Oğlunun oğlu olarak da vâris olamaz.
O kadın, oğlu yerine bir kız doğursa; bu kız -kızı olduğu için- mîrâsın yansını alır. Ve altıda birini de oğlunun kızı olduğundan üçte ikiyi tekmil
için alır. Bu kız, babası olduğu için babasına vâris olur; kız kardeşi olduğu için ona vâris olamaz. Çünkü ana bir kız, kardeş, kız sebebiyle mirastan
düşer.
Şayet kızıyla evlenir; o da bir kız doğrursa, anası ölünce, onun kızı olduğu için, mirasının yarısını alır. Asabe olduğu için de kalanı ahr. Çünkü o,
babadan kız kardeşidir. O ise, kız ile birlikte asabe olur.
Babası ölürse; kızı olduğu için terikesinin yarısını alır. Ölenin kızının kızı olduğu için vâris olamaz. Çünkü zevi'I-erhâmdır. Sehim sahibi var iken,
zevi'l-erhâm vâris olamaz. Asabe var iken de olamaz. Bu, bütün sahabîlerin kavlidir. Âlimlerimiz de bunu kabul eylemişlerdir.
Haram nikâh sebebiyle, kâfir vâris olamaz. Meselâ: Bir mecûsî, anasını veya kızını veya benzeri olan nikâhı haram Bir kadını nikâhlasa, nikâh

sebebiyle -onun kocası olarak- ona vâris olamaz. 
[34]

 
Mürtedin Mirası



 

Bir mürted, bir müslümana vâris olamaz. . Mürted, kendi gibi bir mürtede de vâris olamaz. 
[35]

Bir mürted öldürülür veya ölür yahut dâr-i harbe giderse; müslüman iken kazandığına, müslüman vârisleri mirasçı olurlar. Karısı da müslümansa
ve o iddet beklerken de ölürse vâris olur.
Fakat mürtedin ölümünden önce iddeti biter veya o mürted ona dâhil olmamış oiursa, işte o zaman, mürtedin malından, o kadına mîras yoktur.
Kadın da, kocasıyla birlikte irtidat etmişse, yine, o kadına mîras yoktur. Mürted olan akrabaların birbirine vâris olamadığı gibi.
Karı-koca birlikte irtidat ettikten sonra, bu kadın bir çocuk doğrur ve mürted olan kocası ölürse, bu kadına, ondan -her ne kadar aralarında nikâh
kaldı ise de- mîras yoktur.
Çocuğa gelince, eğer irtidat ettikleri günden bu yana, altı ay geçmeden doğum yaptı ise, o çocuğa miras vardır. Fakat mürted olduktan sonra, altı
aydan fazla müddet içinde doğurdu ise, ona mîras yoktur.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavline göre, bu, İslâm iken kazandığı mal hakkında böyledir.
Fakat, iridat hâlinde kazandığı ganîm et olur ve beytü'1-mâle konur.      

İmâmeyn'e göre ise, irtidât hâlinde kazandığı mal da diğeri gibi vârisleri arasında taksim edilir. 
[36]

İrtidâd eden kadına gelince: Bu kadın o hâlde ölürse; onun kocası, ona vâris olur mu?                                           
Duruma bakılır: Hakikaten, sıhhatte iken irtidat etmişse, ona kocası vâris olamaz. Eğer hastalığında irtidad etmiş ve iddeti bitmeden de ölmüş ise

kıyâsen vâris olamaz; istihsanen ise olur. 
[37]

Mürtedde öldüğü zaman, onun malı yüce Allah'ın taksimi üzerine taksim edilir ve vârislerine hakları verilir. İster İslâm iken kazansın, ister

mürtedde iken kazansın, kazancının tamamı, miras olur. 
[38]

 
7- MÎRÂS-I HAML ANA KARNINDA BULUNAN ÇOCUĞUN MİRASI

 
Hami (ana karnında bulunan çocuk), takdirî hayatla berha-yat sayılır.
Dolasıyıla, ana rahmindeki çocuk, sahabenin icmâı ile vâris olur.
Bir hamlin mirasa hak sahibi olması için iki şart vardır:
1- Murisinin ölümü sırasında ana karnında mevcut olmalıdır.
2- Doğumu sırasında berhayat olması gerekir.
Bir hamlin, doğumu sırasında berhayat olduğu, bağırması, ağlaması, aksırması, gülmesi veya bir uzvunu kımıldatması gibi, hayat alâmetlerinden
birinin zuhuru ile anlaşılır.
Bir hami, doğumu sırasında hayat alâmeti gösterir ve bundan sonra vefat ederse, duruma bakılır: Eğer vücûdunun az bir kısmı çıkıp, büyük kısmı
içeride iken ölmüş bulunursa, tamamen ölü sayılır. Ve vâris olamaz. Çünkü, ekser için, hükm-ü kül vardır.
Fakat, vücûdunun büyük kısmı çıktıktan sonra ölecek olursa, tamamen ber hayat doğmuş sayılır ve vâris olur.
Hamlin vücûdunun kısm-ı ekalli (az bir kısmı) ile kısm-ı azamının (büyük bir kısmının) belirlenmesi hususunda şöyle bir kaide vardır:
Eğer çocuğun, evvela -doğru olarak- başı çıkarsa; göğsüne itibar olunur. Hayatta iken göğsü tamamen çıkmış olunca, o, diri olarak doğmuş sayılır.
Bundan daha aza itibar edilmez.  
Eğer, -ters olarak- evvelâ ayakları gelirse; bu durumda göbeğine itibar olunur. Daha hayatta iken göbeği dışarı çıkmış olunca, tamamen diri
doğmuş hükmünde olur. Fakat, daha göbeği tamamen çıkmadan ölürse; ölü sayılır.
Hamlin vâris olabilmesi için ber hayat olması şartı, onun, ana rahminden kendiliğinden ayrılmış olması hâlinde geçerlidir. Ana rahminden, başka
bir sebeple ayrılmış olursa, varis olur. Meselâ: Gebe btr kadın, dövülür ve bundan dolayı, ölü olarak bir çocuk düşürür-se, bu ölü çocuk vâris olur.
Çünkü, bu kadını döven şahsa, bu hamlinden dolayı gürce denilen bir tazminat lâzım gelmektedir. Bir cinayetten dolayı tazminatın şer'an vucûbu
da, o suçun bir hayat sahibine karşı işlenmiş olmasını gerektirir. Bu durumda cenin, zî hayat ( hayat sahibi) hükmünde olduğu için, vâris olması

icâbeder. Ve bu ceninin hissesine de, onun varisleri hak sahibi olurlar. 
[39]

Hami, ölen şahıstan olur ve ölüm tarihinden itibaren, hamilelik müddetinin en fazla haddi geçmeden önce doğarsa, duruma bakılır: Eğer hamile
olan kadın (zevce veya ümm-ü veled), iddetin tamamlandığını, -bunun için müsait zaman geçtiği hâlde- ikrar etmemişse, bu hami ölen şahsa ve
onun yakınlarına vâris olur. Çünkü ölüm sırasında, bu hamlin mevcud olduğuna hükmedilen
Fakat bu kadın, hami müddeti içinde, iddedin suna ermiş olması tasavvur olunabilecek bir zaman geçtikten sonra iddetin tamamlandığını ikrar
etmiş ve bundan sonra da doğurmuş olursa; bu hamlin nesebi, ölen o şahıstan sabit olmaz ve bu çocuk, o adama ve onun yakınlarına vâris olamaz.
Baba ölür ve ölüm tarihinden itibaren, hamilelik müddetinin azami haddi geçtikten sonra karısı veya ümm-ü veledi doğrursa; bu çocuğun nesebi
de ölen şahıstan sabit olmaz. Ve bu çocuk o ölüye ve onun yakınlarına vâris olamaz.
Bu hadd-i azam, -hanefî mezhebine göre- iki senedir.
Hami, ölen şahıstan başka bir şahsa ait olursa, yine duruma bakılır: Eğer vefat tarihinden itibaren altı aydan daha az bir müddet içinde doğarsa,
yine vâris olur. Çünkü, hamlin, bu müddette anasının karnında olduğu muhakkaktır.
Fakat, hâmile kadın ile kocası arasında nikâh kâim olduğu zaman, hami, altı aydan daha uzun bir zamanda doğarsa, vâris olamaz. Zira, bu
durumda, ölen şahsın ölümü anında, bu hamlin anasının karnında mevcut olduğu katiyetle bilinemez; bu hamlin, ölümden sonra vâki olmuş
bulunması da muhtemeldir. Nesebi de, nasıl olsa sabit olacağından, vefat sırasında mevcud sayılması için bir zaruret de yoktur.
Hamile olan kadınla kocası arasında nikâh kâimolmayıp,ölüm veya talâk sebebiyle ayrılık vuku' bulur ve ayrılık vaktinden itibaren iki sene
geçmeden hami doğarsa; vâris olur. Çünkü, nesebinin sabit olması için bu zarurîdir. Nesep sabit olunca da, oria tabi olarak mî-rasa hak sahibi olmak
da sabit olmuş olur.



Bir kimse, kendisine vâris olacak bir hami bırakarak ölürse, duruma bakılır: Eğer, bu hami ber hayat doğduğu takdirde kendisinin terikesine
kamilen, (tamamen) müstahik olacaksa, bu terike, kamilen onun namına tevkif edilir. (elde tutulur.) Bu terikeden baş-kalarına hiç bir şey verilmez.
Keza, hami gerek erkek, gerekse kadın olduğunu da, onunla birlikte hissesi tebeddül etmeyecek bir vâris bulunursa; bu vârisin hissesi, terikeden
derhâl verilir; mütebakisi ise, hami namına tevkif edilir.
Fakat hami, ber hayat doğunca,kendisi ile başkaları da vâris olur ve hisseleri, ölen şahsın erkek veya kız oluşuna göre değişecek olursa, bu hami
namına, bir erkek veya bir kız hissesinden, hangisi daha çok olacaksa o hisse hıfzedilir. Ancak, bu vârislerinden, hâkim hamlin birden fazla olması
ihtimâlinden dolayı kefil alır.
Meselâ:Bir ölünün vârisi, dayısı ile, (baba bir erkek veya kız kardeşi olacak) bir hami olsa; bu durumda terikenin tamamı, bu hami namına tevkif
edilir. Bu terikeden, o anda dayısına bir şey verilmez. Çünkü bu hami diri olarak doğunca, bu terikenin tamamına hak sahibi olacaktır.
Keza: Ölen şahsın, vâris olarak, bir karısı ile bir de karısının hamli bulunursa; karısına, bu şahsın terikesinin sekizde biri verilir. Baki kalanı da hami
namına saklanır. Çünkü bu hami, ister erkek. olsun, ister kız olsun, doğunca, terikenin sekizde yedisine müstahik olacaktır.
Ölen şahsın vârisleri böyle bir hami, karısı ve iki oğlundan ibaret bulunursa; bu şahsın terikesi usulen 24'ten tashih edilir ve bundan 3 senim
zevceye; yedişerden 14 sehim de iki oğula verilir. 7 senim de hami namına tevkif edilir. Bu hami, erkek ve canlı olarak doğarsa bu 7 sehimi alır;
kız olarak doğarsa; aradaki fark iki oğula reddedilir. Şayet bu hami ölü olarak doğarsa, bu yedi sehim yarı yarıya iki oğulun olur.
Bu mesele, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan gelen ve muhtar olan rivayete göredir.
Müftâbih olan da budur. Çünkü gâlib-i ahvâle göre, bir batında, bir hamiden fazla bulunmaz.
Fakat, İmâmı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, hami namına dört erkek nasibi ile dört kız nasibinden hangisi fazla ise, ihtiyaten o kadar tevkif
olunur.
İmâra Muhammet! (r.a.)'den gelen bir rivayete göre ise, üç erkek nasibi ile üç kız nasibinden hangisi daha çoksa, o kadar tevkif edilir.
Hamlin doğum zamanı yakın olsun olmasın, yukarıda anlatıldığı şekilde terike taksim olunur.
Ancak, Semerkant ulemâsının fetvalarına göre: Eğer, hamlin doğumu yakınsa, terike hiç taksim edilmez; doğum beklenir. Fakat yakın değilse,
diğer vârisleri mutazarrır etmemek için, terike taksim edilir.
Doğumun yakın sayılıp sayılmaması hususunda âdete itibar edilir. Bazı zevata göre “Bir aydan az bir müddet, yakın müddet” sayılır.
 

8- MEFKÛD'UN, ESİRİN, SUDA BOĞULAN VE ATEŞTE YANAN KİMSENİN MİRASI
 
Mefkûd (Kaybolan Şahıs):
 
Çıkıp kaybolan ve nerede olduğu bilinmeyen; yaşadığı veya öldüğü de belli olmayan; onu düşman esir mi aldı, öldü mü, öldürüldü mü belli

olmayan kimsedir. 
[40]

Âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır:
Kaybolan kimse, kendi malı hakkında sağ olarak itibar edilir; başkasının malı hakkında ise, ölü olarak itibar edilir. Akranı ölüp kalmayana kadar bir
müddet beklenir. Yaşamadığı bilinmediği müddetçe, böyle yapılır.

Bundan sonra da kendi malı hakkında ölü itibar edilir; başkasının malı hakkında ise, kaybolduğu gün ölmüş gibi itibar edilir. 
[41]

Kaybolan adamın kaybûbeti müddetinde, vârislerinden birisi ölürse, kaybolanın hâli belli olana kadar, -hayatta olma ihtimâlinden dolayı mirası-
önceden vermiş olduğumuz müddet bitene kadar bekletilir. Mevcud olan borcu, terikesinden ödenir. Terikesinin dışında olan sanki kaybolan
yokmuş gibi vârislere taksim edilir.
Burda aslolan: Eğer onun almasıyla hacbolan kimse varsa, ona bir şey vermemekdir. Hacbolan yok da noksan olan varsa, ona iki nasibden az olanı
vermek ve kalanını bekletmektir.
Meselâ: Bir adam ölür, iki kızı ile o kaybolan oğlu, ve oğlunun oğlu ile oğlunun kızı kalırsa; iki kıza yarı verilir. Kalan yarı hisse, bekletilir; oğlun
oğluna bir şey verilmez. Çünkü onlar, o kaybolan sebebiyle mahcubdurlar. Onun için şüpheden dolayı onlara bir şey verilmez.

Şayet onunla beraber mahcûb olan vâris yoksa, -dede ile nine gibi- onlara hisseleri verilir. Onlar, ana karnında olan çocuğa benzer. 
[42]

 
Esirin Mirası:
 
Esirler de, dininden ayrılmadıkça, diğer müslüman vârisler gibidir; eğer dininden dönmüş ise, onun hükmü de mürted gibidir.

Şayet irtidadı ve hayatı bilinmiyor ise, onun hükmü de mefkûdun (kaybolanın) hükmü gibidir.
[43]

 
Birlikte Ölenlerin Mirası:
 
Bir topluluk suda boğulsa veya yansa ve hangisinin önce öldüğü bilinmese; hepsi aynı anda ölmüş gibi hareket edilir. Her birinin malı, kendi
vârislerinin olur. Bunların bir kısmı, diğerine vâris olamaz.
Ancak ölümlerindeki tertip bilinirse, sonra kalan, önce ölene vâris olur.
Bunun hükmü, üzerlerine duvar yıkılıp, ölenlerin hükmü gibidir veya muharebede ölenler gibidir; hangisinin önce ölüp ölmediğinin bilinip

bilinmemesi halinde, bu hâllere göre davranılır. 
[44]

Bunun misâli: İki kardeş suda boğulurlar ve. her birinin de doksanar dinarları olur; geride de bir kız, bir ana, bir de amca kalırsa, bu durumda bütün
âlimlere göre onların bütün terekeleri, sağ olan vârislerine taksim edilir. Onlar kız, ana, amcadır. Mesele altı üzerindendir.



Şayet birisinin önce öldüğü bilinir, fakat bunun hangisi olduğu bilinmez ise, bilinenin terekesi taksim edilir; diğerinki belli olana kadar bekletilir

veya aralarında anlaşma yaparlar. 
[45]

 
9- HÜNSÂNIN MİRASI

 
Doğan bir çocuğun hem zekeri, hem de ferci olursa; bu çocuk hünsâdır.
Eğer bu çocuk, zekerinden akıtıyor ise, erkektir.
Şayet fercinden akıtıyorsa kadındır.
Her ikisinden de akıtıyorsa hüküm sidik hangi uzvundan daha önce çıkıyorsa, ona göre verilir. Her ikisinden de aynı anda çıkıyorsa, o takdirde, bu
çocuk hünsâ-i müşkildir.
Eğer idrar aynı anda çıkıyor ise, azlığına çokluğuna itibar edilmez.
Hunsâ bulûğa erişince sakalı çıkar veya kadına cima edebilirse, işte o erkektir.
Eğer erkek gibi ihtilâm olur veya memeleri kabarmaz ise, yine erkektir.               .
Şayet memeleri kadın memesi gibi olur veya memeden süt çıkar yahut hayız görülür veya kendisine fercinden cima edilir ve gebe kalırsa, o
takdirde kadındır.                                          

Bu alâmetlerin hiç birisi bulunmaz ise, işte o, hünsâ-i müşkildir. 
[46]

Burda aslolan, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), mirasta, ona, iki hisseden ehas olanı verirdi ve bunu, mirasta ihtiyat olsun diye yapardı.
Şayet, bir hünsanm babası ölür ve geride bir oğlu ile o hunsâ kalırsa; işte o zaman, oğluna iki hisse hunsâya da bir hisse verilir.
Eğer ölen baba, -oğul değil- bir kız bırakrnışsa, malı, o kız ile hunsâ arasında yarı yarıya taksim edilir. Bu farz olarak böyledir.
Eğer ölen zat, baba bir kızkardeşini, anasını ve baba bir kardeşi olanbir hünsâyı ve bir de asabe bırakmışsa, o zaman, baba bîr kız kardeşine yarı; -
üçte ikiyi tekmil için- hünsâya altıda bir -baba bir kız kardeşmiş gibi- verilir. Kalan da asabenin olur.
Ölen kimse, bir kadın olur ve geride kocası, anası ve ana baba bir hunsâ bir kardeşi kalırsa; kocası için yarı hisse; anasına altıda bir hisse verilir;
kalan da hunsânın olur.
Şayet, ölen kadının geride kocası, baba ana bir kız kardeşi ve baba bir hunsâsi kalırsa; o, mirastan düşer ve asabe kılınır. Çünkü, iki hâlin en kötüsü

odur. 
[47]

Bir adam ölür ve geride hunsâ olan bir çocuğu ile hunsa olmayan bir oğlunu ve bir de asabesini bırakır; sonra da çocuğu, -hunsânın hâli belli
olmadan önce- ölürse; İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), İmâm Muhammed (r.a.) ve (İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un önceki kavline) göre ona mîras, kadın olarak
verilir. Ve bu, terikenin yarısıdır. Yarısı da asabenindir.
Şayet ölenin, hunsâ ile birlikte belirli bir oğlu varsa, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.):
“Mal, aralarında lizzekeri mislü hazzıl ünseyen (yani ikili birli) taksim edilir.” buyurmuşlardır.
Bu hususta, âlimlerin çeşitli kavilleri vardır:
Eğer httnsâ, onlar öldükten sonra sağ kalır; durumu da açıklığa kavuşmaz ise, mal aralarında nasıl taksim edilecektir? Bazı âlimler:
“Hünsâya üçte bir verilir; yarısı da ölenin oğluna verilir. Altıda biri de -ana karnındaki çocuk ve kaybolan adam gibi- bekletilir.” buyurmuşlardır.
“İkisinin nasibi de, hâli belli olana kadar bekletilir.” diyenler de olmuştur.
Üçte iki oğluna verildiği zaman ondan bir kefil alınır mı? Âlimlerimiz şöyle buyurmuşlardır.
“Bu mesele ihtilâf üzeredir. Bilinen gerçek şudur ki: Gerçekten hâkim, malı bilinen vârise verirse, ondan kefil almaz.”
Bu, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göredir.
İmânteyn'e göre ise, ondan kefil alınması ihtiyat olur.
“Bi'1-ittifak kefil alınması ihtiyattır.” denilmiştir.
Şayet hunsânın erkekliği tebeyyün eylemişse, kefil, almış olduğu şeyi kardeşine geri verir.
Şayet kadınlığı tebeyyün eylemişse, alman mal, oğlu için doğru olmuş olur.
Ölen bir zatın, kardeşinin bir hünsâ kızı, bîr de kardeşinin oğlunun oğlunun bir hünsâ kızı; bir de kardeşinin oğlunun oğlunun hâli bilinen bir oğlu
olursa; bütün âlimlerimize göre, bunlar, aralarında üç hisseyi ortaklaşa alırlar.
Ölen zatın iki hünsâdan başka vârisi olmazsa manimi tamamı, yukarda bulunan hunsâya verilir.
Bu, bize göre böyledir. Çünkü onlardan birisi, kardeşinin hunsâsıdır; diğeri ise, kardeşin oğlunun huûsâstdır. ki birinci hunsâ, diğerinden
yukardadır.
Bir adam» hünsâ bîr ta îte. hunsâ bîr kız kardeş bıraksa bunlar birbirine mukabil değillerdir. Bu durumda hansa kız, yarısını alır. Katan kız
kardeşine kalır. Çünkü onun ikisi de kadındırlar.
Bu İmam Ebu Hanife (r.a.) ve İmam Ebu Yusuf (r.a.)’nin önceki kavli ile İmam Muhammed (r.a.)'in kavilleridir. Kız kardeş, kızla birlikte asabe
olduğu için böyledir.
Bir adam ölür; geride hünsâ olan kız kardeşi île, kardeşinin hünsâ olan bir kızı kalır; bir de asabesi bulunursa; bize göre, bacısı için mirasın yarısı
vardır; yansı da asabesinindir. Çünkü, iki hünsâ kadındırlar. Kız kardeşine yansı verilir. Katanı da asabeye verilir. Kardeşinin hünsâ olan kızma bir
şey yoktur.
Şayet ölenin asabesi olmaz ise, malın tamamı -farz olarak ve red olarak- kız kardeşine verilir. Kardeşinin kızı, zîralım olduğundan, -ashab-i ferâiz
varken- ona mîras gitmez.
Keza, bir adam ölür; hünsâ bir kız ile hünsâ bir kardeş kızı kalır; asabesi de bulunmaz cevap, yukarıda vasfeylediğimiz gibidir.
Eğer bir kızı hünsâ olarak bırakır; bir de hunsâ olarak oğlunun kızı kalır; bir de oğlunun oğlunun hünsâ olarak kızı kalır; bir de asabesi bulunursa;
bize göre, bu üç hunsâdan en yukardakine yarı; -üçte ikiyi tekmil içinde- ortada olan hunsâya, südüs verilir. Kalan da asabenin olur. En aşağıda
olan hünsaya bir şey yoktur.



Şayet ölenin asabesi yoksa, kalan tereke, en yukarda olana red yapılır.
Şayet bir kız, üç de oğul kızı bırakır; onlar da birbirinden aşağı olurlar ve bunlar hünsâ olur; bir de asabesi bulunursa; bize göre kızma yarı hisse
verilir; altıda bir en yukarda olan hünsâya; kalanı da asabeye verilir. Çünkü, bu hünsâlar, hâlleri belli olmadığından kadındırlar.
Şayet asabesi olmamış olsaydı, kalan mîras kızı ile oğlunun kızına miraslarının dörtte biri kadarı red edilirdi.
Eğer onlardan en aşağıda olanı, oğlan olursa, o zaman, bize göre mîrasları kızı için yan; yukarda olan oğlunun hünsâ kızı için, üçte ikiyi tekmil için
altıda bir; kalan mîras da en aşağıda olan oğlana verilir. Ondan yukarda olan hünsâ ve en aşağıda olan yâni oğlanın bacısı olan hünsâ, arasında
lizzekeri mislü hazzıl ünseyeyn (ikili birli) taksim edilir. Çünkü onlar kadındırlar. Oğlun oğlu, onları -farz hisse alan hariç- asabe eylemiştir.
Bir adam ölür, geride karısı ile ana bir iki kardeşini ve baba bir kız kardeşini ve anasını terkecierse; baba bir kjz kardeşide hünsâ olursa; bu

durumda, bize göre, dörtte biri karasına; üçte biri, iki adet olan ana bir kadeşlerine; geride kalan da hünsâ olan baba bir kız kardeşine verilir. 
[48]

 
10- ZEYİ'I ERHAM

 
Mirasa hak sahibi olan zümrelerden beşincisi dezevi'l-erhâm denüen yakınlardır. Şöyle ki:
Zevi'l-erhâm: Ölen bir kimsenin terikesinden sülüs rubu gibi farz bir hissesi olmayan ve bu terikeyi asabe olmak sıfatı ile de alamayan yakınlar
demektir.
Zevi'I-erhâmın tekili (müfredi) a rahm'dir.
Görüldüğü gibi zevi'l-erhâm, ashâb-i ferâizden olmadıkları gibi, asabe de değildirler. Ancak, bunlar yalnız kalınca, asabe gibi olurlar. Ve malın
(terikenin) tamamını alırlar.
 
Zevi'l-Erhâmın Sınıfları
 
Zevi'l-erhâm da, -binefsihî asabeler gibi- dört sınıfa ayrılırlar ve onlar gibi tevarüs ederler. Ve aralarında -sırası ile- kurbî cihet, kurbî derece ve
kuvve-i karabet hususları tercihe sebep olur.
1- Zevi'l-erhamın birinci sınıfı, bizzat ölen şahsa, cüz'iyyet itibariyle müntesip olanlardır. Bunlar ise, evlâd-ı benât (kızların çocukları) ile benât-ı
ibnin evlâdıdır. (oğulun kızlarının evlâdıdır.)
2- Zevi'I-erhâmın ikinci sınıfı, ölen şahsa, asliyet itibariyle müntesip olan -fâsid cedler (büyük babalar) ile fâsid ceddeler (büyük anneleredir.)
3- Zevi'I-erhâmın üçüncü sınıfı, ölen şahsın babasına cüz'iyyet itibariyle müntesip olanlardır. Bunlar da, ölen şahsın ana-baba bir veya baba bir
yahut ana bir kız kardeşlerinin -ilâ nihâye- erkek ve kız çocukları ile ana-baba bir veya baba bir yahut ana bir erkek kardeşlerin -ilâ nihâye- kızları
ve ana bir erkek kardeşin erkek çocuklarıdır.
4- Zevi'I-erhâm'ın dördüncü sınıfı, ölen şahsın cedve ceddelerine (büyük baba ve büyük annelerine), cüz'iyyet itibariyle müntesip olan (yani onların
furunu bulunan) kimselerdir. Bunlar da, mutlak olarak (yani ana-baba bir veya baba bir yahut anne bir) halalar, amcalar, dayılar, teyzeler ve
bunların çocukları ile amca kızları ve bunların çocuklarıdır.
İşte bunların tamamı zevil-erhâmdırlar.
Öncelik birinci sınıftadır. Her ne kadar uzakta olsalar bile. Sonra ikinci, sonra üçüncü, sonrada dördüncü sınıflar gelir. Asabeîerin tertibi

üzerinedirler. 
[49]

Radıyyüddin en-Nisabüri, Feraiz isimli kitabında şöyle buyurmuştur: ikinci sınıfta olan zevi'l-erhâm yakında olsa bile, birinci sınıfta olan zevi'l-
erham -her ne kadar uzakta olursa olsun- birinci sınıftan bir kimsenin olduğu yerde, ikinci sınıftan olan zevi'l-erhâma mîras yoktur. Üçüncü sınıf,
ikinci sınıfla bulunursa; dördüncü sınıf da üçüncü sınıfta bulunursa, yine böyledir. Yani yakın sınıf varken, uzak sınıf vâris olamaz.
Fetva için muhtar olan da budur.
Bütün âlimlerce yapılan da böyledir. Mutlaka önce birinci sonra ikinci, sonra üçüncü, sonra da dördüncü sınıf takdim editfr. Sadru'l-Kûfî'de
Ferâizi’nde böyle buyurmuştur.

“Buna göre: Kızın kızı -her ne kadar aşağıda ise de- ananın babasından evlâdır.” 
[50]

Zevi'l-erhâm, ancak hisse sahihleri, kendilerine reddiye yapılanlar ve asabeler varsa, o zaman vâris olamazlar.
Bi'1-ittifak, zevî'1-erhâm kocayı veya karıyı hacbedemezler ve kendileri de onlarla mahcub olmazlar. Yâni birlikte vâris olurlar. Kocaya ve karıya
hisseleri verilir; sonra da kalan terike zevi'l-erhâm arasında taksim edilir.
Misal: Bir kadın ölür ve kocası ile kızının -ilâ nihâye- kızı veya teyzesi ve amcasının kızı kalırsa; kocası, terikenin yarısını alır; geride kalan,
kızının kızına ait olur. Diğerlerine mîras yoktur. Çünkü onlar, uzakta kaldılar.
Mirasta öncelik (tercih) hakkı, -bir sınıfa mensup müte-addid kimselerden- ölene en yakın olana aittir. Ölenin kızının kızının, kızının kızının
kızından önce olduğu gibi.
Şayet, derecede müsavi olurlarsa; vârisin çocuğu daha evlâdır. İster asabanın evlâdı olsun, ister farz sehim sahibinin (ashab-ı ferâi-zin) evlâdı olsun

farketmez. Oğlunun kızının kızı, kızının kızının oğlundan evlâdır. Ve oğlunun kızının oğlundan, kızının kızının oğlu evlâdır. 
[51]

Varisin çocuğunun çocuğunda ihtilâf olmuştur. Sahih olanı, orda bir evleviyet (öncelik) yoktur ve bunlar müsavidirler. 
[52]

Zevi'l-erhâm, yakınlıkta müsavi olurlar ve içlerinde vârisin evlâdı bulunmazsa; mal (terike) aralarında -tamamı erkek veya tamamı kadın iseler- eşit
olarak taksim edilir.
Şayet karışık iseler, o takdirde İizzekeri mislü hazzıl ünseyeyn (ikili birli) taksim edilir. Ve, bunda ihtilaf yoktur.
Bu, aslın sıfatında ittifak olursa böyledir.
Eğer usûlün sıfatında ihtilaf olursa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, (aded-i rüusuna, sayılarına) fürûun bedenlerine itibar edilir ve mal -tamamı erkek



veya tamamı kadın ise- aralarında müsâvî olarak taksim edilir.
Şayet karışık iseler lizzekeri mislü hazzıl ünseyeyndirler.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise bedenlerinden aded alınır; batınlarından -usulden- sıfat alınır.
Şöyle ki: Bir adam ölür; kızının oğlunun ve kızının kızını, bırakırsa, mal bunların arasında Îizzekeri, mislü hazzıl ünseyeyn ikili birli olarak,
sayıları itibarı ile taksim edilir. Çünkü bunlar, aslın sıfatında müttefiktirler.
Keza, bir adam ölür, kızının kızının oğlunun oğluna ve kızının kızının kızının kızını bırakırsa; mal bunların arasında, lizzekeri mislü hazzıl
ünseyeyn taksim edilir. Çünkü bunlar usulda ittifak etmişlerdir. Ve bunda ihtilaf yoktur.
Bir adam ölür ve kızının kızının kızı ile kızının oğlunun kızını terkederse; İmâm Ebft Yûsuf (r.a.)'a göre tereke aralarında bedenleri (sayıları)
itibariyle yarı yarıya taksim edilir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, mal (terike) aralarında üçe ayrılıp, üçte ikisini kızının oğlunun kızı alır; üçte birini ise, kızının kızının kızı alır.
Aslına itibaren, sanki o adamın, kızının oğlu ile kızının kızı kalmış gibi olur. sonra da kızın oğluna iki; kızın kızına da bir hisse verilir. Yani, birinin
babasına isabet eden hisse kendisine verilir; diğerinin anasına isabet eden hisse de, kendisine verilir.
Şayet, ölen adam, kızının kızının, iki çocuğunu ve kızının oğlunun iki çocuğunu terkederse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, mal aralarında
bedenleri (sayıları) itibariyle, altı sehim üzerine taksim edilip, onlardan iki sehmi, oğlanın kızlarının her birine; birer sehmi de, kızın çocuklarının
her birine verilir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, usûl itibariyle taksim edilir. Bu takdirde, sanki ölen kızın kızını ve kızın oğlunu terk etmiş gibi olup, mal üçe
bölünür ve üçte ikisi oğlana; üçte biri de kıza verilir, sonra da kızın oğluna isabet eden, iki çocuğuna üç hisse olarak taksim edilir. Bunun iki
hissesini oğlu, bir hissesini de kızı alır. Kızın kızına isabet eden ise, iki çocuğu arasında üçe taksim edilip, iki hissesi oğluna, bir hissesi ise kızma
verilir ve taksim dokuzdan olur.
Misâller:
İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'a göre:
                                                         Ali öldü
                                                       Kızı    Fatma
                                                       Kızı    Ayşe
                                     Oğul Veli                       Kızı Hatice         mesele 6
                                            4                                      2
Bu duruma göre, Velîye altı hissede dört hisse; Haticeye ise altı hissede iki hisse düşer.
İmam Muhammed (r.a.)'e göre:
                                                       Ali öldü
                                                   Kızı      Fatma
                                                   Kızı      Ayşe
                                  Oğlu Veli                       Kızı Hatice
                                                      SANKİ
                          Kızın Oğlu Kerim             Kızın Kızı Behice    mesele: 3 x 3 = 9.
                               2- Hisse                              1- Hisse                         
                  Oğlu Veli      Kızı Hatice      Oğlu Veli       Kızı Hatice
                         4                   2                        2                    1  
Bu duruma göre velinin hissesi dokuzda altı, Hatice’nin hissesi ise dokuzda üçtür.
Bir adam ölüp, kızının oğlunun iki kızı ile, kızının kızının bir oğlu kalırsa; İmam Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, taksimin nasıl yapılacağı zahirdir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, aralarında beşte birli taksim ederler. Beşte biri, kızın kızının oğluna verilir; beşte dördü ise kızın oğlunun iki kızı
arasında taksim edilir. Sanki, o ölmüş kızının iki oğlu ile, kızının bir kızı kalmış olur ve kızın kızma isabet eden, onun çocuğuna verilir. Oğluna
isabet eden de iki kızının olur.
Şayet bir adam ölür de, kızının kızının kızının iki oğlu ve kızının kızının, oğlunun kızı ile kızının oğlunun kızının iki oğlu kalırsa; İmam Ebû Yûsuf
(r.a.)'a göre, mal, fürû arasında bedenleri (sayıları) itibariyle yedide bir olarak taksim edilir. İmâm Muhammed (r.a.)'de şöyle buyurmuştur:
“İkinci batında, usûldeki furû adedlerine itibaren, yedide bir olur. Yedide dördü, kızın oğlunun kızının iki oğlunun olur ve bu dedelerinin hissesidir;
yedide üçü ise, -iki kızın hissesi- üçüncü batında iki çocuklarının olur. Bunun yarısı kızının kızının oğlunun kızımn olacaktır. Ve bu, babasımn
nasibidir. Diğer yarısı ise, kızımn kızının kızının oğlunun olur. Bu da analarının hissesidir. Bu mesele, yirmi sekizden tashih edilir. İmâm
Muhammed (r.a.)'in İmam Ebû Hanîfe (r.a.)'den meşhur iki rivayeti bütün zevi'l-erhâm hakkında böyledir.”
Fetva da bunun üzerinedir. İmâm İsbîcabî (r.a.), Mebsût'ta:
“İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'un kavli esahhtır. Çünkü bu çok kolaydır.” buyurmuştur. Muhit sahibi ve Buhara âlimleri, bu cins meselelerde, İmam Ebu

Yûsuf (r.a.)'un kavline göre hareket ettiler ve bu görüşü kabul eylediler. 
[53]

Şayet bazısının yakınlığı iki veya daha ziyâde yönlü olursa; bu İki cihete veya cihetlere itibar olunur; her cihette vâris olur ve İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.)'a göre itibar fürudadır.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, itibar usûldedir ve nine bunun hilâfınadır. O, ancak bir cihetten vâris olur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, zirahm ise,

iki cihetten vâris olurlar. Sahih rivayet budur. 
[54]

Bunun misâli: Kızın oğlunun oğlu, (kızın kızının da oğlu olursa) ve kızın kızının kızı: Bunun sureti: Bir adamın, iki kızı vardır; ikisi de
ölmüşlerdir. Onlardan birisi, bir oğul diğeri de bir kız terkeylemişler ve bunlar birbiriyle evlenmiş bir de oğulları olmuştur.
Sonra da bu kadın, başka biriyle evlenmiş, ondan da bir kızı doğmuştur. Bu durumda birinci, doğan kızın oğlunun oğludur ve o kızın kızının da
oğludur.



ikinci doğan ise: Kızın kızının kızıdır. Bu iki koca öldükten sonra, ninesi ölürse; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre mal aralarında beşte birli olarak
taksim edilip, beşte biri, kızın kızının kızımndır. Beşte dördü ise, -erkeklik mekânında bulunduğu için- iki yönlü akrabaları olanındır.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, altıda biri, kızın kızının kızımndır; altıda beşi ise, iki yönden karabet sahibi olanındır.
Meselâ:
                                                        Ali
                                  Kızı Ayşe                Kızı Fatma
                                  Oğlu Ali                  Kızı Hasibe               Ahmed
                                                 Evlendiler                   Evlendiler
                                                Oğlu Kerim                Kızı Şükriye
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre 1/5’i Şükriye'nin, 1/4 Kerim'indir. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre 1/6’sı Şükriye'nin, 1/5’de Kerim'indir.
Birinci doğan Kerim, Alinin kızının oğludur; aynı zamanda da kızının kızının oğludur.
İkinci doğan Şükriye ise, Ali'nin kızının kızının kızıdır.
 
Zevi'l-Erhâmın İkinci Sınıfının Tevarüsü
 
İkinci sınıf, fâsid dedeler ile fâsid ninelerdir. Bunlardan, mirasta en evlâ olanı, ölene ey yakın olanlarıdır. Ananın babası, ananın anasımn babası ve
babasının anasının babası gibi. Bu durumda, mal (tereke), ölene en yakın olanındır. Eğer yakınlıkta müsâvî olurlarsa, edlâ esahh olan kavilde,
verasette takdime sebep olmaz. Zira, vâris olmakta edlânın dışında istihkaka sebep yakınlıktır.
Bunun misâli: Ananın anasının babası ve ananın babasının babası, aynı seviyededirler. Yakınlıkta müsavi olur da içlerinde verasete daha yakın olan
olmaz ise, burda nazar vardır: Eğer onlar, baba cihetinden ve bir canipten iseler veya ana cihetinden iseler bu yüzden sıfatları ittifak eylemiştir. Bu
durumda taksim bedenlerine göredir. îster erkek olsunlar; ister kadın olsunlar bir seviyededirler.
Şayet dedeler, nineler karışık iseler, o takdirde taksim Iizzekeri mislü hazzıl ünseyeyndir.
Eğer sıfatları ihtilaf ederlerse önceki batın üzerine ayrılırlar. Önceki sınıfta olduğu gibi.
Eğer iki canipten iseler, baba tarafına yakınlıklarından dolayı üçte iki alırlar; ana tarafının yakınları da üçte bir hisse alırlar. Sonra her fırkanın
hissesi onların arasında taksim edilir. Bunun misâli: Babasımn babasının anasının babası ve babanın anasının babasının babası baba tarafından
dedelerdir. Ve, anasının babasının anasının babası ve anasının anasının babasının babası da ana cihetinden dedelerdir. Bu durumda, tereke olan mal
üçte birli taksim edilir. Üçte ikisi, babanın yakım olduğu için, üçte biri de ananın yakım olduğu için, dedelere taksim edilir. Sonrada, babanın
yakınma isabet eden üçe taksim edilip, üçte ikisi, babası tarafından olan dedesine (ki o, babasının babasının anasının babasıdır.) üçte biri ise, anası
tarafından olan dedesine verilir. O da babanın anasının babasının babasıdır.
Ananın yakimna isabet eden de böylece, üçte ikisi babası tarafından olan dedesine; (o, ananın babasının anasının babasıdır) üçte biri ise, ana
tarafından olan dedesine verilir. O da anasının anasının babasının babasıdır.

Bu cevap, “Verasette yakınlığa itibar yoktur.” diyenlerin kavline göredir. 
[55]

Not: Bu durumun şeması:
                                                           Ali öldü
                                            Babası    Anası     Anası
                           2/3  Babası      Anası      Anası     Babası 2/3
                          Anası                     1/3   1/3                 Anası
                    Babası        babası                         babası          Babası                                                 
               2/3                              1/3              1/3                              2/3
bunlar baba tarafından dedelerdir. Bunlar ana tarafından dedelerdir.
 
Zevi'l-Erhâmın Üçüncü Sınıfının Tevarüsü
 
Üçüncü sınıf, üç nevidir.
Birincisi: Kardeşlerin kızları ve bacıların evlâdıdır. İkincisi: BaDa bir kız kardeşlerin kızları ve onların evlâdıdır.
Üçüncüsü: Ana bir kardeş ve kız kardeşlerin evlâdıdır.
Şayet birinci veya ikinci neviden olurlarsa; ve yakınlıkta derecede müsavi iseler birinci sımf gibidir. Eğer bu hususta ihtilaf ederlerse müsavi
olmazlarsa İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre bedenlerine itibar olunun İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, bedenlerine ve asılların vasıflarına itibar

edilir. 
[56]

Bunun misâli: Kız kardeşin kızı, kız kardeşin kızının kızından daha evlâdır. (müreccehtir). Çünkü o, ölene daha yakındır.
Kardeşin oğlunun kızı, kardeşin kızının kızından daha evlâdır. Çünkü o, varisin çocuğudur.
Kız kardeşin kızı ile, kız kardeşin oğlu ikili birli vâris olurlar. Yâni terike, aralarında, lizzekeri mislü hazzıl ünseyeyn taksim edilir.
Kardeşin oğlunun kızı ve kardeşin kızının oğlu ve kizkarde-şin kızının kızı, İmâm Ebft Yûsuf (r.a.)'a göre bedenlerine göre itibara alınırlar. Yâni
adedi rüuslanna (sayılarına) göre taksim yapılır. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre malın beşte birisi kız kardeşin kızının kızma verilir; beşte dördün
üçte ikisi, kız kardeşin kızının oğluna verilir; beşte dördün üçte biri de, kızkardeşin oğlunun kızına verilir.
Bu durumun şeması:
                       Ali öldü
Kardeşi          kardeşi      bacısı              
Oğlu              kızı            kızı



Kızı              oğlu            kızı
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre:         1            2               1
İmâm Muhammed (r.a.)'a göre    20/60      40/60    1/5 = 15/75
Baba ana bir kız kardeşin oğlu ve baba ana bir kardeşin kızı kalsa, işte burda İmâm Ebu Yûsuf (r.a.) aded-i rüûsüne (sayılarına) itibar eder; usûle
itibar etmez. İmâm Muhammed (r.a.)'e göre ise, malın üçte biri ana-baba bir kardeşinin klanındır; üçte ikisi ise, ana-baba bir kız kardeşinin
oğlunundur.

Baba bir kız kardeşler ve erkek kardeşlerin evlâdı hakkındaki söz, -birinci fırka bulunmadığı zaman- aynen onlar hakkındaki söz gibidir. 
[57]

Üçüncü neviden olurlarsa, artık mal, asılları itibâriylede erkekleri kadınları arasında müsavidir. Bunda hilaf yoktur. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan
gelen Şaz bir rivayette “O da lizzekeri mislü hazzil ünseyeyndir.” denilmiştir..
Bu nevilerden dereceleri müsavi vârisler bulunursa; ölene yakın olan tercih edilir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), şöyle buyurmuştur: Onlardan baba ana bir olan evlâdır; sonra da baba bir olanı evlâdır; sonra da ana bir olanı evlâdır.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, mal, onlara usûllerine göre taksim olunur. Her aslın nasibi fer'ine intikal eder. Misâli: Üç tane kız kardeş kızları,
müteferrik olsalar; yâni biri ana-baba bir kız kardeşin kızı, biri Baba bir kız kardeşin kızı, biri de ana bir kız kardeşin kızı olsalar, İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.)'a göre, malın tamamı baba-ana bir olan kız kardeşin kızına verilir.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, ana-baba hu kız kardeşin kızına beşte üç, baba bir kız kardeşin kızına beşte bir, ana bir kız kardeşin kızına da beşte
bir -usûl itibariyle farz ve red olarak- verilir.
Üç adet, müteferrik kardeşlerin kızları bulunursa; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)a göre, malın tamamı, ana-baba bir kardeşin kızının olur.
İmâm Muhammed (r.a.)'e göre, ana bir kız kardeşin kızına altıda biri verilir; kalanı da, ana-baba bir olan öz kardeşinin kızma verilir.
Baba bir kız kardeşin kızı ile ana bir kız kardeşin kızı mîrascı olarak bulunduklarında, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, malın tamamı öncekinin olur.
Çünkü, o daha kavidir.İmâm Muhammed (r.a.)'e göre önceki için dörtte üç hisse vardır; diğeri de dörtte biri usûl sebebiyle farz ve red itibariyle
alır.
Ana-baba bir kız kardeşin iki oğiu; ana bir kızkardeşin de bir kızı olsa; İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'e göre, kız kardeşin oğullan, iki kız gibidirler ve mal,
aralarında beşde birli taksim edilir.
Bunların evlâdı da asılları gibidir. Derecede müsavi olsalar bile, ölene yakın olan daha evlâdır. Meselâ: Ana bir kardeşin oğlunun oğlu ve ana-baba
bir kardeşin kızının oğlu ve baba bir kardeşin oğlunun kızı mîrascı olarak bulunursa, malın tamamı vâris oima yönünden ölene yakın olduğu için

kızın olur. 
[58]

 
Zevil-Erhâmın Dördüncü Sınıfı
 
Dördüncü sınıfta olanlardan birisi, tek başına kalırsa, malın (Mirasın) tamamına hak sahibi oîur.
Bu hüküm bütün sınıflarda câridir.
Şayet birleşirler ve yakınlıkta da bir hizada bulunurlar, ve tamamı bir cinsten olursa, işte o takva ve evlâ olanıdır. Yâni kimkı, ana-baba bir olursa,

işte o, baba bir olandan evlâdır. Ye kim, baba bir olursa, o da ana bir olandan evlâdır; ister erkek, ister kadın olsunlar müsavidirler. 
[59]

Sonra da, vârisin çocuğu evlâdır. Şayet iki kişiden birisi vârisin çocuğu olur; karabet sahibi olmaz; diğeri de rahim sahibinin çocuğu olur ve iki
cihetten yakınlık (akrabalık) sahibi olursa; işte o zaman, iki taraftan karabet sahibi olan evlâ olur. Bunun misâli: Baba bir amca oğlunun kızı, ana-
baba bir hala oğlunun oğluyla birlikte vâris olursa ikincisi evlâdır. Yâni, halanın oğlunun oğlu hala her ne kadar vâris olmasa bile; ana-baba bir hala
olduğundan ve iki cihetli yakınlığı bakımından, vâris olan amca da bir cihetle yakın bulunduğundan, halanın oğlu evlâdır; mirasta müreccehtir.
Şayet erkek ve kadınlar yakınlıkta (akrabalıkta) müsâvî iseler; lizzekeri mislü hazzil ünseyeyndir. -ikili birli- miras alırlar. -Babaları bir olursa-
amca ile hala gibi. Veya ana-babalan veya babalan bir olur yahut anaları bir olursa dayı ile teyze gibi.
Eğer akrabalık hizasında muhtelif (değişik) olurlarsa; (ana-baba bir hala ile, ana bir teyze veya ana-baba bir dayı yahut ana bir hala gibi) bu
durumda üçte iki baba yakınlığı için, (babanın hissesi) üçte bir de ana yakınlığı için (o da ananın nasibidir.) verilir. Yâni, mirasın tamamı ana-baba
bir olan halanın olur.
Hüküm, bunların evlâdı hakkında da böyledir. Bunların evlâdı, hangi cîheten olursa olsun, akrabalıkta müsâvî iseler ölene en yakın olan, mirasta
evlâdır.
Karabetde hizalan bir ise, asabe olanın çocuğu evlâdır. Amcanın kızı ile halanın oğlu gibi. her ikisi de ana-baba bir veya baba bir iseler, bu
durumda malın tamamı asabe çocuğu olduğu için, amcanın kızınındır.
Şayet bunlardan birisi, ana-baba bir olur da diğeri baba bir olursa, malın tamamı akrabalığı daha kuvvetli olanın (ana-baba bir olanın) çocuğunun
olur.
Bunun açıklaması: Üç adet hala var; birisi ana-baba bir hala; ikincisi, baba bir hala; üçüncüsü, ana bir hala. Üç adet de teyze vardır: Bunlardan
birincisi, ana-baba bir teyze; ikincisi, baba bir teyze; üçüncüsü ise, ana bir teyze... îşte bu durumda terekenin üçte ikisi halaların olur. Bunun da
tamamı ana-baba bir olan halanın olur. Çünkü onun karabeti kuvvetlidir.
Terekenin üçte biri de teyzelerin olur. Bunun da tamamı ana-baba bir olan teyzenin olur. Çünkü, onunda karabeti, diğerlerinden kuvvetlidir.
Ana-baba bir teyze, anne-baba bir dayı, anne-baba bir hala, bir hala mîrascı olarak bulunurlarsa, bu durumda, akrabalığının kuvvetinden dolayı,
terekenin üçte ikisi, öz halanın, üçte birisi de ana-baba bir olan aayı ile teyzenindir. Bu, aralarında ikili birli (lizzekeri mislü hazzıl ünseyeyn) taksim
edilir. Ve bu mesele dokuzdan tashih edilir.
Meselâ:
Bir kimse ölür ve vâris olarak
1- Teyzesinin kızını.
2- Teyzesinin kıznın kızını.



3- Teyzesinin oğlunun kızını.
4- Teyzesinin oğlunun oğlunun kızını bırakırsa; bu durumda terakinin tamamı teyzesinin kızının olur.
Baba-ana bir dayı kızı ve ana bir hala kızı birlikte mîrascı olsalar; malın üçte ikisi hala kızına; üçte biri de dayı kızma verilir.
Baba-ana bir teyze kızı ile ana bir amca kızı vâris olsalar; malın üçte ikisi, ana bir amca kızının olur. Üçte biri de teyze kızının olur.
Baba-ana bir amca kızı ile baba-ana bir hala kızı vâris olduklarında, malın tamamı, -asabe çocuğu olduğundan- amca kızının olur.
Baba bir hala kızı ile baba ana bir hala kızı vâris olduklarında, malın tamamı, akrabalığının kuvvet-i karabetinden dolayı baba ana bir olan hala
kızınındir.
Baba onu bir teyze kızı ile baba-ana bîr hala kızı vâris olduklarından malın tamamı, akrabalığın kuvvetinden dolayı baba ana bir olan hala
kızımndır.

Baba-ana bir teyze kızı ile baba bir dayı kızı vâris olduklarında, malın tamamı, kuvveti karabetinden dolayı baba ana bir teyze kizınındıf. 
[60]

Halaların, dayıların ve teyzelerin çocukları istihkakda uzak olanlardan öncedirler. Cihetleri ister bir olsun, ister muhtelif olsun farketmez. Yakınlıkta
değişiklik, asılda değişiktir. Bunlardan bir kim-ı se tek batın sahibi olursa, iki batın olandan evladır. İki batın olan da, üç batın olandan evlâdır yâni
müreccehtir.
Bunun açıklaması: Bir adam ölür ve teyzesinin kızı ile teyzesinin kıfeımn kızını veya teyzesinin oğlunun kızı ile teyzesinin oğlunun oğlunun kızını
bırakırsa; işte bu durumda malın tamamı teyzenin kızının olur. Çünkü o, derecede, öiene en yakın olandır.
Meselâ:
Bir kimse vefat eder ve vâris olarak ana-baba bir hala, baba bir hala, ana-baba bir teyze ve ana baba bir dayı bırakırsa; tereke 9 pay kabul edilerek,
4'ti ana-baba bir halaya, 2'si baba bir halaya, l'i ana-baba bir teyzeye ve 2'si de ana-baba bir dayıya verilir.
Keza, bir adam ölür ve geride halasının kızı ile teyzesinin kızının kızını bırakırsa; derecesinin yakınlığından dolayı malın tamamı, halanın kızının
olur.
İki muhtelif cihetten olurlarsa, (Şöyie ki: Bir adam ölür ve hala kızları ile birlikte bir de teyze kızı bırakırsa) malın üçte ikisi, hala kızlarının olur.
Teyze kızına da üçte biri verilir.
Bunlardan bazıları iki yakınlık sahibi, ba'zıları da bir yakınlık sahibi olsa, ihtilafı cihet eylediği zaman, tercih hakkı olmaz.
Cihet bir olursa, baba ciheti, ana cihetinden ister erkek olsun ister kadın olsun evlâ olur.
Bunun açıklaması: Bir adam ölür ve üç tane müteferrik hala kızları bırakırsa; işte bu durumda malın tamamı baba-ana bir halasının kızının olur.
Keza, üç adet müteferrik teyze kızlarını terkederse, terekenin tamamı» baba-ana bir teyze kızının olur.
Eğer ölen şahıs, baba-ana bir teyze kızı ile baba-ana bir hala kızım bırakırsa; terekenin üçte ikisi, hala kızının, üçte biri de teyze kızının olur.
Keza, eğer onlardan birisi asabe çocuğu veya ashab-ı feraiz çocuğu olursa; cihetleri birleşince, asabe ve ashab-ı ferâiz çocuğu takdim edilir.
Cihetleri muhtelif olursa, tercih edilmez ve ölene ulaşmada müsâviliğe itibar edilir.
Bunun açıklaması: Bir adam ölür; baba-ana bir amca kızı veya baba bir amca kızı ile hala kızını bırakırsa; malın tamamı amca kızının ölür. Çünkü
o asabe çocuğudur.
Ölen şahıs, geride amca kızıyla, dayı kızını veya teyze kızını bırakırsa; malın üçte ikisi, amca kızının; üçte biri de teyze veya dayı kızının olur.
Çünkü cihetleri burda muhtelifdir. Asabe çocuğu diye tercih yoktur.
Bu, Ebu İmrân'ın Oğlunun, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan rivayetidir.
Zâhir-i mezhebde ise, cihetleri bir de olsa, ayrı da olsa, asabe çocuğu tercih edilir. Çünkü, o, ölene veraset yönünden daha yakındır.
Bu topluluk, ana cihetinden olmuş olursa; (dayıların ve teyzelerin kızları gibi) bir de baba cihetinden vâris bulunursa; (hala ve amca kızları gibi.)
işte bu durumda, terike bunların arasında üçte birli taksim edilir. Her taraftan yakınlık, ister bir cihetten olsun, ister iki cihetten olsun müsavidir.
İki fırkadan her bir fırkaya isabet eden hakkında, kendi aralarında iki yönden yakınlığı olan bir yönden yakınlığı olana tercih edilir.
Keza, burada yakınlığı baba tarafından olanlar, yakınlığı ana tarafrndan iolanlara tercih edilirler.
Yakınlıkları müsâvî olunca, aralarındaki taksim İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)a göre, aded-i rüuslarına (sayılarına) göredir. Ve bu, O'nun son kavlidir.
Önceki kavline göre ise, (bu, İmâm Muhammed (r.a.)'in de kavlidir.
Babalarında ki ihtilafa göre taksim edilir. Bunun açıklaması:
Ölen adam, teyzesinin oğlu ile teyzesinin kızım terkeylese, terike aralarında lizzekeri misiü hazzıl ünseyeyn (ikili birli) aded-i rüûstan itibariyle
taksim edilir. Çünkü, burda babalan ittifak eyleyip birleşmişlerdir.                                     
Şayet dayısının oğlu ile teyzesinin oğlunu bırakmış olsaydı, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un son kavline göre, dayının oğluna üçte iki, teyzenin oğluna
üçte bir verilirdi. İmâm Muhammed (r.a.)'in kavli ise bunun aksinedir.
                              Ali öldü
                                                                         Esele: 3
Dayı kızı                                   Teyze oğlu                     
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):           2/3            1/3
İmâm Ebû Muhammed (r.a.): 1/3            2/3
Burada, İmâm Ebo Yûsuf (r.a.), asla göre taksim yapıyor ve dayıya iki, teyzeye bir hisse veriyor ve onları furûlarına intikal ettiriyor.
İmâm Muhammed (r.a.) İse, asılda değil, furu'da lizzekeri mislü hazzıl ünseyeyn (ikili birli) taksim ediyor.
Ölen zat, halasının oğlu ile kızım terkeylese, terike lizzekeri mislü hazzıl ünseyeyn (ikili birli) olarak taksim edilir.
Ölen zat, halanın oğlu ile amcanın kızını terkeylese, eğer amcanın kızı ana-baba bir veya baba bir ise, işte bu evlâdır. Çünkü o, asabe çocuğudur.
Halanın oğlu ise, asabe oğlu değildir.
Şayet amca ana bir amca ise, işte o zaman, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, mal aralarında adedi rüuslanna göre, lizzekeri rnislü hazzıl ünseyeyn
olarak taksim edilip, halanın oğluna üçte ikisi; amcanın kızmada üçte biri verilir.
İmâm Muhammed (r.a.) ise, bunun tam aksine, babalarına itibar eder. Bu, hala oğlunun; ana bir hala oğlu olduğu hâldedir. Fakat, hala oğiu, ana-
baba bir hala oğlu olursa, o takdirde, malın tamamını alır. Çünkü, iki cihetten yakınlığı olur. Baba bir hala olursa, yine yakınlığı ana bir haladan



kuvvetlidir.
Bir adam ölür, ana bir teyze veya bir dayı bırakır; başka da bir vârisi bulunmazsa, malın tamamı onun olur. Eğer hem teyze, hem de dayı bırakırsa,
aralarında adedi ruuslan itibariyle lizzekeri mislü hazzıl ünseyeyn taksim yapılır.
Şayet ana bir teyze ile ana bir hala bırakırsa, Ebû Süleyman, âlimlerimizden rivayetle: “Aralarında üçte birli taksim edilir; üçte ikiyi halası; üçte
biri de teyzesi alır.” demiştir.
Zâhirü'r-rivâyeye göre ise, ya karabetde müsavî olurlar (her ikisinin yakınlığı da iki yönden olur) veya birinin yakınlığı iki, diğerinin ise bir
yönden olur. Şöyle ki: Bir adam ölür; babanın halasını ve amcasını bırakırsa; işte bu takdirde, malın tamamı babanın amcasının olur.
Eğer o, baba ana bir veya baba bir olursa bu böyledir. Çünkü o asabedir.
Eğer ana bir olmuş olsaydı, mal aralarında adedi rüuslanna göre, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre, üçte birli taksim edilirdi.
Bu, İmâmın önceki kavlidir. Ve bu, İmâm Muhammed (r.a.)'iri kavli gibidir.
Eğer burda, baba bir hala ile baba bir hala olsaydı, Ebû Süleyman'm rivayetine göre, aralarında lizekeri mislü hazzıl ünseyeyn (ikili birli) taksim
edilirdi.
İki fırka cem olursa, (meselâ: Babanın halası, babanın teyzesi ve ananın halası, anasının teyzesi...) işte bu durumda, babanın kavmi üçte iki, ananın
kavmi ise üçte bir alır.
Sonra da, her fırkanın hissesi, kendi aralarında, -öncekinde, olduğu gibi- malın tamamı imiş gibi taksim edilir. Cevapta muhalefet olmaz. Onlardan
bir fırka, iki yakıniık sahibi oiur da diğeri bir yakınlık sahibi olursa, taksimde cihetin ihtilafı zamanında, her bir fırkanın nasibinde, iki yakınlık
sahibleri tercih edilirler. Önceki bölümde açıkladığımız gibi.
Bunların evlâdı hakkında da söz, asılları olmadığı zaman babaları hakkında olan söz gibidir. Fakat asıllarından birisi olursa, artık onun evlâdına
terikeden bir şey yoktur. Hala ve dayı var iken, onların evlâdına bir şey olmadığı gibi.
Bu cinsde de bir şahısta iki karabet tasavvur olunur.
Bunun açıklaması: Bir kadının ana bir kardeşi, baba bir kız kardeşi olsa ve bunları birbiriyle evlendirse de bunlardan bir çocuk doğsa; sonra da o

çocuk ölse; işte o kadın, o ölen çocuğun baba bir teyzesi ve yine ana bir halası olur. 
[61]

En doğrusunu, ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

11- FERÂİZ HESABI
 
Daha önce de beyan ettiğimiz gibi, mirasta mukadder sehim (belirli hisseler) şunlardır:
1- Südüs (altıda bir).
2- Sülüs (üçte bir).
3- Sülüsan (üçte iki).
Bu üç sehim bir nevidir.
4- Sümün (sekizde bir).
5- Rubu (dörtte bir).
6- Nısıf (1/2 yarı).
Bu üç sehim de diğer bir nevidir.
Görüldüğü gibi, bu sehimler birer bayağı kesirdir, (kesr-i âdidir.) Terike ise, bir vâhid-i kıyâsı sayılıp bu kesirlerin ilk mahrecini (paydasını) teşkil
eder.
Meselâ: Ölen bir şahsın vârisleri zevcesi ile kızından ve bir de ana-baba bir amcasından ibaret olsa; karısının hissesi sümün (sekizde bir), kızının
sehmi nısıf (ikide bir yarı), amcasının sehmi ise bâki'den (geride kalandan) ibaret olmuş olur.
Bu hesap işlerini göstermek için, mesele diye yatay bir çizgi çizilir. Bu çizginin altına vârislerin isimleri (ölenle olan yakınlıkları); üstüne de,
bunların herbirinin sehimleri yazılır. Bu çizginin -yeni yazıya göre- sağ tarafına da sehimlerin toplamını gösteren mahreç yazılır. Misâl:
   2                 3             6              1
 südüs          rubu        nısıf         baki
                                                                              esele: 12
  üm            zevc         bint        ah lehüma
(anne)       (koca)       (kız)  (ana-baba bir erkek kardeş)
(Burada görüldüğü gibi, bir kadın ölüyor ve geride mîrascı olarak annesini, kocasını, kızını ve bir de ana-baba bir erkek kardeşini bırakıyor.
Mes'elenin aslı 12 den kurulup, herkes isminin üzerinde gösterilen sehmi alıyor.)
Yukarıda gösterdiğimiz gibi fürûzu mukaddere (takdir edilmiş belirlenmiş sehimler iki nevidir:
1- 1/2, 1/4 ve 1/8       
2- 2/3, 1/3, 1/6.
Bazen, bu sehimlerden bir kaçı, bir mesele de içtima eder; (bir araya gelir.); bazan da bir araya gelmezler. Bu durumlara göre, meselelerin
mahreçleri (paydaları) değişir:
Bir meselede, bu iki nevi sehimden herhangi biri tek başına bulunursa, bu meselenin mahreci, sehmin isminin gösterdiği sayıdır. Meselâ: Rub'un
(1/4’in mahreci 4; sümün'ün (1/8’in) mahreci 8; sülüs'ün (1/3 ün) mahreci ise 3'tür. Nısfın (1/2 nin) mahreci ise 2'dir.
Fakat, bir meselede, aynı neviden iki veya Üç farz (senim) bulunursa, bunlardan -değer bakımından en az olan hissenin mahreci (paydası),
kendisinden büyük olan sehmin de mahreci olur.
Meselâ: Birinci neviden nısıf (1/2 yarı) ile rubu (dörtte bir) ve sümün (sekizde bir), bir meselede, bir araya geldiği zaman; sümün (sekizde bir)
hepsinden -sayıca küçük ve- az olduğundan, bu meselenin mahreci 8 (yani sümün'ün mahreci) olur. Keza, ikinci meseleden sülüsân (üçte ikisi) ile
südüs (altıda bir) içtima ederse; südüsün (1/6'ın) mahreci (paydası) olan 6, sülüsün (1/3 ün) de, sülüsânm (2/3'ün) de mahreci (paydası) olur.



Misaller:
    1             2              1
 rubu        nısıf         baki
                                                               esele: 4
 zevc      bint         ah lehüma
(koca)   (kız)   (ana-baba bir erkek kardeş)
    1           4
südüs     sülüsan
                                                               esele:6
  üm      binteyn
(anne)  (iki kız)                                     raddiye: 5
Bir meselede bu iki nevi farzlardan bir kaçı bir araya gelince, şu üç hâlden biri söz konusu olabilir:
 
Birinci Hâl:
 
Birinci neviden nısıf (ikide bir) ile ikinci neviden herhangi bir farz (sehim) bir araya gelmiş olabilir. Bu durumda meselenin mahreci 6 olur.
Misaller:
     3                               4                                     2
  nısıf                       sülüsân                              sülüs
                                                                                                     esele: 6
  zevc                uhteyn lehümâ                     uhteyn liüm
(koca)           (ana-baba bir kız kardeş)  (ana bir iki kız kardeş)
    3                                  4                                      2
                                        2                                      1
   3                                   1                                      2
  nısıf                              südüs                               baki
                                                                                                       esele: 6
 bint                                 üm                            ah lehümâ
(kız)                               (anne)         (ana-baba bir erkek kardeş)
 
İkinci Hâl:
 
Birinci neviden rubu (dörtte bir) ile ikinci neviden herhangi bir sehim bir araya gelebilir. Bu durumda, bunların müşterek mahreçleri (ortak
paydaları) 12 olur.
Misaller:
     3                     8                1
 rubu               sülüsan         baki
                                                                    esele: 12
 zevc                bintan     ah lehüma
(koca)            (iki kız)  (ana-baba bir erkek kardeş)
                        (4 + 4)
    3                  4                    5
 rubu             sülüs              baki
                                                                           esele: 12
 zevce             üm          am lehüma
(karı)           (anne)  (ana-baba bir amca)
   3                    8                                     2
 rubu             sülüsan                           südüs
                                                                            esele: 12
 zevce     uhteyn lehüma                    uht liüm
(karı)  (ana-baba bir iki kı kardeş) (ana bir kız kardeş)
                  (4+4)                               13 avliyye
 
Üçüncü Hâl:
 
Birinci neviden sümün (sekizde bir) ile ikinci neviden her hangi bir sehim bir araya gelebilir. Bu durumda mahreçleri O ortak paydaları) 24 olur.
Misaller:
     3                             16                          5   
  sümün                    sülüsân                    baki
                                                                                                esele: 24



 zevce                      bintan                     am lehüma
(karı)                      (iki kız)           (ana-baba bir erkek kardeş)
                                 (8+8)
    3             16             4              1
 sümün     sülüsan     südüs        baki
                                                                                                esele: 24
 zevce       bintan        üm        am lehüma

(karı)       (iki kız)     (anne)  (ana-baba bir erkek kardeş) 
[62]

Bir meselede belirli bir sehim ile sülüsü mâ yebka (geride kalanın üçte biri) bir araya gelirse, belirli hissenin paydası yazılır; sonra, diğerlerin
paydası sülüsün gösterdiği 3 adedi olur.
Misaller:
 Nısıf          baki        sülüsü ma yekba
                                                                        esele: 2
 zevc            eb                  üm                                x 3
(koca)      (baba)             (anne)     
    3               2                     1
    1               2                     1
 rubu          baki         sülüsü ma yebka
                                                                       esele: 4
 zevce          eb                   üm
(karı)         (baba)             (anne)               

Nısıf (1/2 yarı) diğerlerinin tamamına veya ba'zısına karışırsa, onun asıl meselesi altıdan gelir.
[63]

Fariza (sehimler) sahih olunca, eğer bütün sehimler fırkalara taksim olunursa; darbe (çarpmaya) ihtayaç kalmaz.
Şayet kesir kalırsa, asıl meseleyi aded-i ruûsle çarpılır. Eğer avlederse (yükselirse) çıkarma yapılmaz. Mesele, ondan sahih olur.
Misâl:
Bir kimse ölür ve geride bir karı ile iki kardeş kalırsa, karı için dörtde bir sehim vardır. Geride üç sehim kalır. O da, iki kardeşe ka-lansız taksim
edilemediği için, muvafakat bulunmadığından, aded-i rüûs olan iki ile asıl mesele olan dört çarpılır. Ve asıl mesele sekiz olur ve sahih olur.
   1               3
 rubu         baki
                                                                                esele: 4 x 2 = 8
zevce     ah lehüma                           ah lehüma
(karı)  (ana-baba bir erkek kardeş)
   2                        3                                 3
Eğer sehimleri, adedlerine muvafık geliyorsa; adedin vefkı mesele ile çarpılır.
Meselâ: Bir kimse ölür ve geride karısı ile altı kardeşi kalırsa; karı için dörtte bir hisse vardır. Geride üç hisse kalır. Bu altıya müştekim
olmadığından ve aralarında da üçte bir muvafat olduğundan, aded-i rüûsün vefkı olan iki ile asıl mesele olan dört çarpılır ve sekiz olur. böylece
mesele tashih edilmiştir. Karısı için iki sehim, kardeşleri için de her birine birer sehim vardır.
Misâl:
    1                                     3
  rubu                               baki
                                                                            esele: 4 x 2 = 8
zevce                altı  adet ah lehüma
               (altı adet ana-baba bir erkek kardeş)
( 1    +     1    +    1    +    1    +     1    +     1= 6)
Başka bir durum: Bir adam ölür ve karısı ile altı kardeşi ve üç bacısı kalırsa; bu durumda karının hissesi dörtte bir olduğundan, geride üç kalır. Bu
üç, onbeşe taksim edilemeyip, fakat aralarında muvafakat bi's-sülüs bulunduğundan, on beş üçe bölünür, beş kalır. Bu beş de dörtle çarpılır, yirmi
olur. Ve mesele tashih edilmiştir.
Misâl:
   1                                                                             3
 rubu                                                                       baki
                                                                                                                esele: 4 x 5= 20
zevce  altı adet ah lehüma                              üç adet lehüma
(karı) (altıadet ana-baba bir erkek kardeş) (üç adet ana-baba bir kız kardeş)
            (6 x 2 =12)                                                   (3 x 1= 3)
Şayet iki fırka arasında kesir kalırsa, her fırkanın sehimleri ve adedleri arasında muvafakat aranır. Ve iki aded de açıklanır. Şayet o iki aded
mütemâsil (eşit) olursa; onun birisi, asıl mesele ile darbedilir (çarpılır).
Eğer mütedahile iseler, fazla olan asıl mesele ile çarpılır; eğer mütevâfık iseler, onlardan birinin vefkı ile diğeri çarpılır. Çıkan da asıl mesele ile
çarpılır. Şayet mütebâyin iseler, onlardan herbirini diğeri ile çarpılır. Sonra da mesele toplanır.
Bunun misâli: Bir adam ölür; üç amcası ve üç de kızı kalırsa; kızlar için üçte iki hisse vardır. Kalan sehimler de amcalarındır. İki fırka arasında kesir



var ve bunlar mütemâsildirler. İşte o zaman, adedleri birbiri ile çarpılır. Bu aded üçtür. Asıl mesele böylece dokuz olur ve mesele tashih edilmiştir.
Misâl:
     1                               2
 sülüs                          baki
                                                                                esele: 3x3=9
3 adet bint        üç adet am lehüma
     (kız)               (üç adet amca)
(3x 1= 3)                 (2x 3= 6)
Başka bir durum: Bir adam ölür; geride ise beş nine, beş öz kız kardeş ve bir amca kalırsa mesele altıdandır; Senimlerle adedler arasında muvafakat
yoktur. Fakat adetler mütemâsildirler. (eşittirler.)Bu durumda,onun bîri (ki beştir) ana mesele olan altı ile çarpılır;   otuz olur ve mesele tashih
edilmiştir.
Misâl:
             1                              4                          1
          südüs                     sülüsan                  baki
                                                                                            esele: 6 x 5 = 30
5 adet nine                 5 adet kız kardeş     1 amca
(4 x 1=5)                      (4 x 5=20)                 5
 
Başka bir durum: Bir adam ölür, geride bir ninesi; altı tane öz kız kardeşi; dokuz adet ana bir kız kardeşi kalırsa; mesele, altıdan yediye avleyler.
Nineye bir senim verilir; ana bir kız kadeşlere iki.hisse verilir; dört hisse de ana baba bir kız kardeşlerine verilir. Aralarında nısıf ile muvafakat
vardır. O, üçe rücû eder. Bu üç de dokuza dâhildir ve dokuz, asıl mesele ile çarpılır. O da, yedi idi. Netice: 7 x 9 = 63 eder. Ve mesele tashih
edilmiştir.
Misâl:
      1                              4                                        2
   südüs                      sülüsan                                sülüs
                                                                                                                  esele: 6
büyük anne 6 adet ana-baba bir kız kardeş  9 adet ana bir kız kardeş
        9                      (6 x 6=36)                              (9 x 2=18)
Başka bir şekil: Bir adam ölür ve geride bir kız, altı nine, dört oğul kızı, bir amca oğlu bırakırsa; mesele altıdan gelir. Sehimler ve adedler arasında
muvafakat yoktur; fakat adedi rüûs altı ve dörttür; nısıf ile muvafıktır. Bu durumda, bu rakamlardan birinin yansı ile diğeri çarpılır; on iki olsun,
sonra on iki asıl mesele ile çarpılır yetmiş iki olur. Ve böylece mesele tashih edilmiş bulunur.
Misâl:
    3              1                         1                    1
  nısıf        südüs                  südüs          baki
                                                                               esele: 6 x 12=72
 bint         cedde                bintü’l-ibn   ibnü’l-am
(kız)      (altı adet)             (4 adet)
  36    (büyük anne)       (oğlunun kızı)
            (6x2=12)              (3x4=12)
Başka bir şekil: Bir adam ölür ve geride karısı ite on altı adet ana bir bacısı ve yirmi beş amcası kalırsa; işte bu durumda dörtte biri karısına üçte biri
ana bir bacılarına, kalanı da amcalarmadır. Meselenin aslı on ikidir. Bacıların sehimleri ile adetleri arasında muvafakat birrubû (dörtte bir ile
muvafakat) vardır;dörde dönüşür. Amcalar ile sehimleri arasında beş ile muvafakat vardır; onun da beşte biri beştir, bu adedler arasında muvafakat
yoktur, iki aded bir biri ile çarpılır. Birisi dört, diğeri ise beşdir ve netice yirmi olur. Sonra da asıl mesele olan on iki ile bu yirmi çarpılır ve iki yüz
kırk eder; Mes'ele tashih edilmiştir.
Misâl:
             3                   4                         5
           rubu             sülüs                    baki
                                                                                esele: 12
4 adet zevce       3 adet cedde       12 adet amca            x 12
 (9 x 4= 36)        (8 x 3= 24)           (7 x 12= 84)            114
Bu durumda karısına, 240 hissesinin 1/4ü olan 60 hisse; ana-bir kız kardeşlerine 1/3 olan 80 hisse, (ki her birine beşer hisse); kanlan yüz hissede
(her birine dörder hisse olmak üzere) yirmi beş amcaya düşer.
Şayet üç veya daha çok fırkalara karşı kesir kalacak olursa, önce sehimler ile aded-i rüus arasında müşareket aranır. Sonra, İki fırka arasında
müdâhale, mümâsele, mürâfaka, mübâyene var mı? diye aranıp ona göre hareket edilir. Ferâizde, dört fırkadan fazla mü-bâyenet tasavvur olunmaz.
Darbdan (çarpımdan) Hasıl olan fırkalarla, sehimler arasında olana sehmin cüz'ü denilir. Bu, asıl meseîe ile çarpılır.
Misâl: Bir adam ölür de dört karısını, üç ninesini, on iki amca-sınr terkeylese meselenin aslı on ikidir; karılarına, dörtde birden üç hisse: ninelerine
altıda birden, iki hisse; amcalarına da geride kalan yedi hisse verilir. Adetler ve sehimler arasında bir muvafakat yoktur; fakat, adetler
mütedâhiledirler. Bunlardan fazla (büyük) olanı, asıl mesele olan on iki ile çarpılır. Ve yüz kırk dört eder ve mesele tashih edilmiş olur.
Kanların hissesi olan üç, on ikiyle çarpılınca otuz altı yapar ve dört kadından herbirine dokuzar hisse isabet eder.
Ninelerin iki sehmi on iki ile çarpılınca yirmi dört eder ve üç nineden her birine sekizer hisse düşer.



Amcaların hissesi olan yedi hisse de on iki ile çarpılınca seksen dört hisse eder ve her amcaya yedişer hisse isabet eder.
Misâl:
      3                             2                         7
   rubu                       südüs                    baki
                                                                                         esele: 12
4 adet zevce           3 adet cedde      12 adet amca                   x 12
(4 x 9= 24)              (8 x 3= 24)        (7 x 12 = 84)           
Başka bir örnek: Ölen adamın altı ninesi, dokuz kızı, onbeş amcası kalırsa; meselenin aslı altıdır. Ninelere bir sehim taksim olmayacağından,
kızların dört hissesi içinde muvafakat yoktur. Keza, amcalar için, bir sehim vardır ve böylece adetleri arasında muvafakat vardır. Bu durumda
ninelerin üçte biri olan iki ile, kızların adedi olan dokuz çarpılır. Netice onsekiz olur. Sonra da sülüsün vefkı olan altı ile amcaların adedi olan onbeş
çarpılır ve netice doksan olur. Sonra da o doksanı asıl mesele olan altı ile çarpınca mesele tashih edilmiş olur.
Misâl:
    1                         4                     1
 südüs                sülüsan              baki
                                                                  esele: 6
6 adet nine       9 adet kız      15 adet amca    x 90
(15 x 6= 90) (40 x 9= 360)    (6 x 15=90)      540
Görüldüğü gibi, ninelere (altıda bir) 540 hisseden 90 hisse olmak üzere, her birine 15'er hisse; kızlara (altıda dört) 360/540 olmak üzere, herbirine
40'ar hisse; amcalara da 540'da doksan hisse olmak üzere, her birine 6'şar hisse düşmektedir.
Bir adam ölür ve iki karısı, on ninesi, 40 adet ana bir bacısı, 20 adet amcası kalırsa; bu meselenin aslı da, 12'den gelir. İki karısına dörtte bir hisse
düşer. Bu üçtür ve bu ikiye kalansız olarak bölünmez. Aralarında muvafakat da yoktur. Nineleri için olan, altıda iki hisse de, ninelerinin sayısına
taksim edilemez; fakat aralarında muvafakat bi'n-msıf olduğundan, yarıya rücû eder ve 5 olur. Bacıları için olan üçte bir, dört eder; o da kırk adet
olan bacılarına taksim olmaz. Aralarında dörtte bir ile muvafakat vardır. O da on eder. Amcaları için geride kalan vardır. O da üç hissedir taksime
elverişli olmuyor; muvafakat da yoktur. Beş ile on yirmiye dâhil oluyorlar. Bu durumda, bu yirmi adedi, asıl mesele olan on iki ile çarpılır. 240
eder. Ve mesele, bundan tashih edilmiş olur
Misal:
    3                       2                            4                                   3
  rubu              sümün                      sülüs                             baki
                                                                                                                                 esele: 24
   karı             nine                   ana bir kız kardeş                amca                                   x 20
(2 adet)   (10 adet 4x10=40) (40 adet 2x40= 80)     (20 adet 3x20=60)                          240                                                      
Görüldüğü gibi, karılar 30'ardan 60; nineler 4'erden 40; kız kardeşler, 2'şerden 80; amcalar ise 3'erden 60 hisse alıyorlar ki yekûnu 240 hisse
ediyor.
Başka bir şekil: Ölen bir adamın dört karısı 15 ninesi, 18 kızı, 6 amcası kalırsa; meselenin aslı 24 olur. Sekizde bir olan 3 hisse, karılarına,
aralarında kalansız taksim edilemez ve muvafakat yoktur. Nineler için altıda bir olan 4 hisse vardır. Keza, kızları için üçte iki olan 16 hisse vardır.
Aralarında yarı (nısıf) ile muvafakat vardır; On sekizin yarısı 9 eder. Geride kalan da amcalarımndır ki, bu da bir hissedir. Şu durumda 4, 15, 9, 6,
bunlardan dokuz ile altı arasında üçte birle muvafakat vardır; Artık, onlardan birinin üçte biri, diğeri ile çarpılır ve on sekiz olur. Bununla on beş
sayısı arasında, üçte birle muvafakat meydana gelir. Onlardan üçte biri, diğer sayıyla çarpılır. O takdirde 90 olur. Ve dörtte bire yarıda muvafakat
eder. O takdirde, iki ile 90 çarpılır ve 180 eder. O da asıl mesele olan 24 ile çarpılır tamam} (tashihi mesele) 4320 olur.
Misâl:
    3                4              16           1
 sümün        südüs      sülüsan     baki
                                                                   esele: 24
4 karı       15 nine       18 kız      6 amca          x 180
                                                                          4320
Bu duruma göre,
Asıl meselenin 3/24 i olan 540 hisse, dört karıya (Herbirine 135 sehim olmak üzere); 4/24 sı olan 720 hisse ninelere, (Her birine 48 sehim olmak
üzere); 16/24 ü olan 2880 hisse (Her birine 160 hisse olmak üzere) Kızlara; 1/24 sı da (Her birine 30'ar sehim olmak üzere) 180 hisse de
amcalarına verilir. Ki toplam 4320 eder.
Başka bir şekil: Ölen adamın iki karısı; on adet kızı; altı adet ninesi, yedi adet de amcası kalırsa; mesele 24 den gelir. îki karasına sekiz de birden 3
hisse; burda aded-i rüûsa taksim ve muvafakat yoktur.
Kızları için üçte iki olan 16 hisse vardır. Burda aded-i rüûsla muvafakat bi'n-nısıf (1/2 ile muvafakat) vardır. Aded-i rüûs beşe dönüşür.
Nineler için (altadı bir olan dört hisse vardır. Burada da muvafakat bi'n-nısıf olduğundan, aded-i rüûs üçe dönüşür.
Amcalar için bir sehim vardır. Şu durumda karılardan 2: kızlardan 5; ninelerden 3; amcalardan 7 arasında mübâyenet vardır.
Bu durumda 2, 5 le çarpılır (2 x 5 = 10) O da üçle çarpılır (10 x 3 = 30) olur. O da 7 ile çarpılır (30 x 7 = 210) olur. Bu 210 da asıl mesele ile çarpılır

(210 x 24 =) 5040) olur. 
[64]

Misâl:
     3                        16                   4                    1
 sümün                sülüsan            südüs             baki
                                                                                            esele: 24



 2 karı                 10 kız               6 nine         7 amca               x 210
(2x315=630) (10x336=3360) (6x140=840) (7x30=210)          5040
Buna göre,
Kanlar (315'şerden) 630 hisse; kızlar (336'şardan) 3360 hisse; nineler (140'ardan) 840 hisse; amcalar ise (30'ardan) 210 hisse alırlar ki bunların
toplamı 5040 eder.
Başka bir şekil: Ölen şahsın 5 adet baba bir kız kardeşi; 3 adet ana bir kız kardeşi; 7 adet ninesi; 4 adet de karısı kalsa; meselenin aslı 12 den olur ve
17 ye avleyler. Baba bir kız kardeşlerine üçte iki olan 8 hisse verilir. Bu sekiz hisse beş bacıya taksim edilemez; aralarında muvafakat da yoktur.
Ana bir kız kardeşlerine üçte bir hisse vardır ki bu 4 eder. O da taksim kabul eylemez aralarında muvafakat da yoktur.
Nineler için altıda bir hisse vardır ki 2 eder. Onlarda taksim edilmez; muvafakat da yoktur.
Kanları için dörtte bir hisse vardır ki 3 eder; onlarda taksim edilmezler ve muvafakat da yoktur. İşte bu beş sayı arasında muvafakat olmadığından,
bunlar birbiri ile çarpılır. (5 x 3= 15) olur. Bunun dörde muvafakati olmadığından, dörtle de çarpılır. (15 x 4 = 60) olur. Bunun da yediye
muvafakati olmadığından, bir biri ile çarpılır. (60 x 7 = 420) olur. bu da asıl mesele olan 17 ile çarpılır. (420 x 17 = 7140) olur. Ve asıl mesele
bundan tashih edilmiş bulunur.
Misâl:
     8                       4                                  2                                        3
sülüsan               sülüs                südüs                                                rubu
                                                                                                                                         esele: 12
5 uht lieb                     3 uht liüm                7 cedde         4 zevce
(baba bir kız kardeş) (ana bir kız kardeş) (büyük anne)    (karı)                                          x 420
(5 x 672= 3360)          (3 x 560= 1680)  (7 x 120= 840)  (4 x 315= 1260)                           7140
Buna göre,
Baba bir kız kardeşler (672 serden) 3360; anne bir kız kardeşler (560'şardan) 1680; büyük anneler (120'serden 840; karılar (315'şerden) 1260 hisse
alırlar ki bunların toplamı da 7140 eder.
 

12- TEBÂYÜN, TEMÂSÜL, TEDAHÜL VE TEVÂFUK ADEDLER ARASINDAKİ NİSBET
(SAYILARIN BİRBİRİ İLE ORANI )

 
Mîras meselelerinde, çoğu kere, ölen şahsa aynı sebeple mün-tesip birden çok vâris bulunur: Üç-dört hanım, üç-dört evlâd, dört-beş kardeş gibi.
Bu durumlada, meselenin mahrecinden (paydasından) hak sahibi bulundukları sehimler, bazan kendilerine kesirsiz taksim edilebilir; bazan da
kesirsiz taksim edilemez.
Meselâ
    3                   16                         5
 sümün         sülüsân                   baki
                                                                                       esele: 24
 3 zevce          3 bint             2 ah lehümâ
(3 karı)          (3 kız)      (2 ana-baba bir erkek kardeş)
Görüldüğü gibi, bu meselede 24 mahrecinden, 3 karıya 1/8 verilen hisse yani üç sehim, kendilerine taksim edilebilir.
Fakat üç kıza 2/3 (sülüsân) olarak verilen 16 Hisse ile iki kardeşe baki (geride kalan) olarak verilen 5 hisse, kendilerine kesirsiz olarak taksim
edilemiyor.
Sehimlerde böyle kesir vukuuna meydan vermemek veya kısa yolu bulmak için, hesap işlemlerine lüzum vardır.
Bu işlemi yapabilmek ise, adedler arasındaki nisbetleri (sayılar arasındaki oranları) bilmeye bağlıdır.
Bu nisbetler ise:
1- Tebâyün
2- Temâsül
3- Tedahül
4- Tevâfuk namı ile dört kısma ayrılır.
 
1- Tebâyün:
 
“1” den başka ortak böleni (müşterek kâsim'ı) bulunmayan iki sayı arasında tebâyün (mübâyenet ayrılık, başkalık, zıddiyet, tutmazhk) var
demektir. 6 ile 5; 9 ile 10; 20 ile 3 sayıları gibi...
Yani bunlar kalansız olarak birbirlerine bölünemezler.
Meselâ:
6 : 5 = 1,  10 : 9 = 1, 20 : 3 = 6
1 kalan      1 kalan       2 kalan
 
2- Temsül
 
Birbirine eşit olan iki sayı arasında temâsül (mümâselet müsâvilik eşitlik) var demektir. Yani bu sayılar birbirinin aynıdır. 15-15; 3 = 3; 5 = 5 gibi.
 



3- Tedahül:
 
Birbirine kalansız olarak bölünebilen iki sayı arasında tedahül (birbirinin içine girme) vardır. Meselâ:
9 : 3 = 3; 12 : 4; 8 : 4; 6 : 3; 25 : 5 =5 ve 18 : 9 = 2 gibi. Görüldüğü gibi, bu sayılardan birinciler, ikincilere kalansız olarak bölünebilmektedir. Ve
bölen sayı, bölünen sayının içinde -artansız olarak- vardır.
 
4- Tevâfuk:
 
İki sayı, birbiri ile kalansız olarak bölünemediği hâlde, bu sayılardan her biri, üçüncü bir sayı ile kalansız olarak bolünebiliyorsa; bu iki sayı
arasında tevâfuk var demektir.
Bu iki sayıyı bölen üçüncü sayıya ortak bölen (kâsım-ı müşterek) denir.
Bu iki sayıdan her birinin bu ortak bölene bölünmesi ile elde edilen sayılara yani bölümlere, o sayıların vefk'i denir. Vefk, bir işareti ile gösterilir.
Meselâ: 15 sayısı ile 10 sayısı arasında tevâfuk vardır. Çünkü, bu sayıların her ikisi de 5 sayısına kalansız olarak bölünebilir. 15 : 5 = 3, 10 : 5 = 2
Bu durumda, 3 sayısı 15'in, 2 sayısı ise 10'un vefkı olmuş olur.
Bu iki sayı arasında muvafakat bi'1-hums (beşte bir ile muvafakat) vardır. Çünkü, 15'in 1/5 (humsu) 3; 10'un humsu (i/5'i) ise, 2'dir.
Keza, 100 sayısı ile 40 sayısı arasında da tevâfuk vardır. Çünkü, ortak bölenleri (kâsım-ı- müşterekleri) 20'dir. Buna göre, aralarında yirmi cüzde
bir muvafakat vardır. Buna, (Muvafakat bi'-cüzin min işrîn) denir.
Bu durumda 100 sayısının vefki 5; 40 sayısının vefkı ise 2 olmuş olur.
Fetâuâyi Hindiyye
Kısaca, iki sayının ortak böleni (kâsım-ı müştereki) 3 ise, aralarında Muvâkat bi's-sülüs; 4 ise, muvafakat bi'r-rubu'; 5 ise, muvafakat bi'l-humus
(1:5 ile muvafakat); 6 ise, muvafakat bi's-südüs 7 ise, muvafakat bi's-subu; (1/7 ile muvafakat); 8 ise, muvafakat bi's-sümün; 9 ise, muvafakat bi't-
tüsu'; 10 ise, muvafakat bi'l-uşur; 11 ise, muvafakat bicüz'in min ihda aşer; 12 ise, muvafakat bicüz'in min isnâ aşer bulunmuş olur.
Muvâfikın cüz'ünü bulmak için, ortak bölen payda yapılıp, 1 (bir) sayısı ona payda verilir. Bulunan bu kesir tevâfukun cüz'üdür. Yukarıda
zikreylediğimiz gibi, beşe, bir nisbet edilince, beşte bir (beşte bir) olur. Böylece, bu iki sayının aralarındaki muvafakat beşte bir iledir.
İki sayıyı ifna eden (kalansız olarak bölen) sayı, ondan yukarı ise, 36 ile 54 gibi bunların arasındaki muvafık da sayısıdır.
22 ve 33 adedlerini de 11 adedi ifna eder. (kalansız olarak böler.)
30 ile 45 adetlerini de 15 adedi ifna eder. (kalansız olarak böler.) Eğer ifna edici (kalansız olarak bölen) sayı, tek sayılı ise onun sahih bir cüzü
olmaz. Yani her hangi adedin çarpımından terekküp eylemez. 11 adedi gibi.. Onu, hiç bir şeyle sahih itibar eylemek mümkün değildir. Eğer ifna
edici adet çiftse, (18 adedi gibi) bu zikreylediğimiz gibidir.
Müşterek (ortak) bölen iki veya daha fazla parçadan mürekkep (15 gibi) ve iki cüz'ü de sahih ise (5 ile 3 gibi) buna mürekkep diye isim verilir.
Çünkü, bu sayılar, bir adedin, diğer adade çarpımından mürekkeptir. (15 = 5 x 3 olduğu gibi) İstersen, önce on beşin cüzüne ve on sekizin cüz'üne,
muvafık bis'selâse dersin. Zira 15 de, üçe taksimi kabul eder; 18 de kabul eder. Emsâliside (benzerleri de) buna kıyâs edilir.
 
Miras Mes'elelerının Tashihi
 
Tashîh-i mesele: Mîras taksiminde, vârislerden her birinin hissesini, sahih (kesirsiz) bir sayı ile belirtilir hâle getirmek için yapılan işleme tashihi
mesele denir.
Mîras meselelerinin tashihinde aşağıda belirteceğimiz yedi hâl tasavvur edilebilir.
Bu hâllerden üçü sehimler ile rüûs (mirasçıların sayısı) arasında; dördüde rüûs ile rüûs (yani müteaddid feriklere ayrılan varislerin, kendi
aralarındaki sayıları) arasındadır.
1- Vârislerden her ferikin sehimleri, kendi aralarında müstakim (kalansız olarak bölünebilir) olabilir.
Bu durumda herkesin hissesi, kalansız olarak bölünebileceğinden, başka bir işlem yapmaya lüzum kalmaz.
Misâl:
   1                4 (müstakim)        1
 südüs              sülüsan           südüs
                                                                       esele: 6
  üm                  bintan              eb
(anne)             (iki kız)           (baba)
                     (2 + 2 = 4)
2- Vârislerden sadece bir ferikin (gurubu) sehimleri kesirsiz bölünemez ve bu sehimlerle rüûs (mirasçı sayısı) arasında muvafakat veya rüûsun
sayısı fazla olup, aralarında tedahül bulunabilir.
Bu durumda, önce kendileri için kesir söz konusu olan gurubun mîrascı sayısının vefkı asıl mesele ile (avliyye ise, avîi ile) çarpılır ve çarpım
meselenin mahreci (paydası) olur.
Sonra, vârislerin asıl meseleden sehimleri ne ise, o, bu vefk ile çarpılır.
Misaller:
       3                1                2
 nısıf         südüs           sülüs
                                                            esele: 6
 zevc           üm     3 ahevat liüm                x 3
(koca)      (anne) (ana bir üç kız kardeş)     18



    9              3          (2 x 3= 6)
    3              4
  nısıf       sülüsan
                                                            esele: 6
 zevc     hamse benat
(koca) (be kız kardeş)                     Avliyye: 7
   15      (4 x 5= 20)                                     x 5
                                                                     35
4- Sehimleri kendilerine kesirsiz olarak taksim olunamıyan gurupların sehimleri ile -aded-i rüûslan mütebâyin ise- aded-i rüûs-ları arasında; eğer
bunlar mütevâfık veya mütedâhil ise, aded-i rü-ûslarınm vefkleri arasında mümâselet (eşitlik) bulunabilir.
Bu durumda, önce guruplardan birinin aded-i rüûsu veya vef-kı, asıl mesele ile çarpılır. Sonra, bu çarpım ile her gurubun sehimleri çarpılır.
Misal:
Muvafakat
  Bi’n-nısf           mübayenet           mübayenet              kıf: 3
        4                         1                           1                      kıf: 3
  sülüsan                 südüs                      baki                   kıf: 3
                                                                                    esele: 6
 6 kız                3 büyük anne            3 amca                     x 3
(2 x 6= 12)        (3 x 1= 3)               (3 x 1= 3)                   18
yenet bulunduğundan, bu 12 de hıfzedilir. Elde tutulan bu sayıdan 12 ile 3 ve 4 arasında ise tedahül bulunduğu için, bunların en büyüğü olan 12
alınır ve asıl mesele ile, sonra da her gurubun sehmi ile çarpılır. Bu şekilde, meselenin mahreci (paydası) 144'den olmuş ve her gurubun hissesi
belirlenmiş olur.
6- Beyne'r-rüûs-i ve'r-rüûs muvafakat olabilir. Yani: Bu gurupların sehimleri ile rüûslan mütebâyin ise, aded-i rüûslan arasında; mütevâfık veya
mütedâhil ise, aded-i rüûsların vefkleri arasında muvafakat bulunur.
Bu durum da, aded-i rüûslardan kıftaki birincinin vefki, ikinci kıftaki sayının toplamı ile çarpılır. Sonra, bu çarpım da üçüncü sayının vefkı ile
çarpılır. Sonra da, bu ikinci çarpım, dördüncü sayının vefki ile çarpılır. Böylece ortaya çıkan üçüncü çarpım, önce asıl mesele ile, sonra da her
gurubun asıl meseleden olan sehimleri ile çarpılır.
Misal:
Muvafakat
mübâyenet    bi'n-nısf     mübâyenet   mübâyenet
          3                 16                  4                  1                            15 kıf 180
      sümün         sülüsan           südüs            baki                          9 kıf 36
                                                                                  esele: 24   6 kıf 12
     4 karı           18 kız            15 nine         6 amca        x 180   4 kıf
(4x135=540) (16x160=720) (15x48=720) (6x30= 180)  4320    
 
Görüldüğü gibi,bu mesele aslında 24 den tashih edilmiştir. Burada karıların hisseleri olan 3 ile aded-i rüûslan olan 4 arasında mübâyenet
bulunduğu için, bu 4 elde tutulmuştur. Amcaların hisseleri olan 1 ile, hisseleri olan 6 arasında da mübâyenet bulunduğu için, bu 6 da aynen elde
tutulmuştur. Kızların hisseleri olan 16 ile, aded-i rüüsları olan 18 arasında muvâfakan bi'n-nısf (1/2 ile muvâfakat) Bulunduğundan 18'in vefkı olan
9 da elde tutulmuştur. Büyük annelerin hisseleri olan 4 ile, aded-i rüûsları olan 15 arasında da mübâyenet olduğu için, bu 15 de elde tutulmuştur.
Bundan sonra, elde tutulan bu 4, 6, 9, 15 sayıları arasında nis-bet aranmış ve 4 ile 6 arasında muvafakat bi'n-nısf (1/2 ile muvafakat) bulunduğu
için, 4'ün vefki olan 2, 6 ile çarpılarak 12 bulunmuştur. Bu 12 ile 9 arasında da muvafakat bi's-sülüs(1/3 muvafakat) bulunduğundan, 12, 9'un vefkı
olan 3 ile çarpılarak 36 bulunmuştur.
Bu 36 ile 15 arasında da muvafakat bi's-sülüs (1/3 ile muvafakat) bulunduğundan, 36, 15'in vefkı olan 5 ile çarpılmış ve 180 bulunmuştur.
Bu 180 sayısı da asıl mesele olan 24 ile çarpılmış ve meselenin paydası (mahreci) 4320'ye ulaşmıştır.
Bundan sonra da, bu 180 her gurubun asıl meseleden olan se-himleri ile çarpılmış ve netice, bu guruplardaki mirasçı sayısına bölünerek, her bir
mirasçıya düşen hisse bulunmuştur.
7- Sehimleri kesirli olan gurupların, sehimleri ile aded-i rüûsları mübâyin ise, aded-i rüûsları arasında; eğer bunlar muvafık veya mütedâhil ise,
aded-i muşlarının vefkleri arasında mübâyenet bulunur.
Bu durumda, birinci gurubun aded-i rüûsu ile ikinci gurubun aded-i rüûsu çarpılır. Çarpım (netice), üçüncü gurubun aded-i rüûsu ile çarpılır ve bu
çarpım da dördüncü gurubun aded-i rüûsu ile çarpılır. Bu son çarpım ile de, asıl mesele ve her gurubun hisseleri çarpılır.
Misâl:                                                                       
                       Muvafakat muvafakat
     Mübayenet            bi’n-nısf             bi’n-nısf                    mübayenet                7 kıf 210
              3                      4                          16                                 1                          5 kıf 30
         sümün               südüs                   sülüsan                          baki                         3 kıf 6
                                                                                                                       esele: 24 
   2 karı                    6 nine                     10 kız                        7 amca                x 210
(2 x 315= 630) + (6 x 140= 840) + (10 x 336= 3360) +     (7 x 30= 210)= 5040   
Görüldüğü gibi, bu mesele de, -önceki mesele gibi- vârislerin aded-i rüûsları (sayıları) veya aded-i rüûslannın vefkleri hıf-zedilmiştir. (elde



tutulmuştur.) Bunlar 2, 3, 5 ve 7'dir. Bu sayılar, birbirleri ile -mübâyin oldukları için- peşpeşe çarpılmış ve 210 sayısı bulunmuştur. (2 x 3 x 5 x 7=
210).
Bu 210 sayısı, hem asıl mesele ile (24 ile) hem de vârislerin bu asıl meseleden alacakları sehimlerle çarpılmış ve vârislerin bu çarpım ile bulunan
hisseleri vâris sayısına bölünerek, her varisin sehmi ayrı ayrı ve kesirsiz olarak bulunmuştur.
 
Misâller
 
Yukarda bildirilen sebeplerden biri ile mîras meselesi sahih olunca, fırkaların (gurupların) Hissesi o meseleden çıkar.
Her bir vârisin hissesini hesap etmek ise, asıl meseleyi tashihten sonra olur. Misâl:
Ölen adaman 4 karısı, 6 öz kız kardeşi, 10 amcası kalırsa asıl mesele 12 den olur. Karılarına dörtte bir (yani 3) hisse düşer. Bu üç hisse, dört karıya
müştekim (taksim edilebilir.) değildir. Ara larında bir muvafakat da yoktur.
Kız kardeşlerine, üçte iki hisse verilir ve bu da 8 hissedir. Müştekim olmamakla beraber, aralarında (yâni adedi rüus olan 6 kızla, hisseleri olan 8
hisse arasında) yarı (1/2) ile muvafakat vardır. Bu takdirde, 6 mn yarısı üçtür.
Amcalara da bir hisse verilir.
Bu durumda, adedi rüûs, 4, 3 ve 10'dur. 4 ile 10 arasında yan ile muvafakat vardır. Dördün yarısı 2 ile 10; veya 10'un yarısı beş ile, 4 çarpılınca 20
olur.
Sonra da yirmi, üç ile çarpılır ve netice 60 olur. Onu da asıl mesele olan 12 ile çarpınca, 720 olur. Bu durumda, asıl mesele 720 olarak tashih
edilmiştir.
Bu meselede her fırkanın hissesi şöyle hesap edilir:
Kadınlar için 3 hisse vardır. Asıl meseleyi çarptığınız 60 ile, bu 3 çarpınca, 180 eder.
Öz kız kardeşlerinin hisseleri olan 8 ile, 60 çarpılınca 480 eder. Amcaların bir hissesi ise 60'tır.
Her bir vârisin hissesi ise şöyle bulunur:
Her bir kadının hissesi, asıl mesele ile çarpılan 60'ın dörtte üçüdür. Yani 45'tir.
Her bir kız kardeşin hissesi de 60'ın üçte biri ile 60'tır. Ki, bu 80 eder.
Her amca için de, 60'ın onda biri vardır ki, o da 6 eder.
işte bu her bir .-fırkanın ve her bir vârisin hissesini tanıma meselesinin tashihidir. Emsali de buna göre kıyâs edilir.
Ve Allahu Teâlâ'nın dilemesiyle, bulunan her açık yoldan yürünür.
 
Miras Mes'elesinin Tashihi İle İlgili Başka Bir Örnek
 
Her vârisin nasibini bulmak için: Asıl mesele ile çarpılan sayı her fırkaya göre taksim edilir. Sonra da, harici kısmet o fırkanın nasibi ile çarpılır.
Çıkan netice o fırkadan her birinin hissesi olur.
Meselâ: Önce geçen meselede çarpılan 60, dört kadına taksim edilir. 15 çıkar, onu kadınların nasibi olan 3 ile çarpınca 45 olur. Ki, her kadının
hissesi bu kadar olur.
Öz kız kardeşlere de taksim edince, her biri için 10 adedi çıkar. Bunu da sehimleri olan 8 ile çarpınca, netice 80 olur ki, bu da her bir bacının
hissesidir.
Amcaların hissesini de taksim edince, 6 çıkar ki, o da her bir amcanın hissesidir.
 
Tashîh-i Mes'elede Nisbet Yolu
 
Asıl meseleden her bir fırkanın nasibi, aded-i rüûsüne nisbet edilir. Sonra da, çarpılandan o nisbetin bir mislini her fırkanın fertlerine verilir.
Mes'elemizin misâli: Karıların sahimleri 3 tü. Bu, onların (4 olan) adedlerine nisbet edilir. Bu takdirde dörtde üç olur. Onlardan her birine, çarpılan
olan 60'ın dörtte üçü olan 45 verilir.

Kız kardeşlerin ve amcaların hisseleri de böyle hesap edilir. 
[65]

 
13- AVLIYYE

 
Vârislerin sehimleri (farîzeleri) üç kısma ayrılır:
1- Fariza-i âdile: Vârislerin hisselerinin toplamı ile meselenin mahrecinin (paydasının) eşit olması hâlidir.
Ashâb-ı ferâizin hisseleri, asıl meseleden az olduğu hâlde, bunların arasında bir asabe bulunur ve bu da bakiyi alacak olursa, bu durumda da
vârisler ile asıl mesele (mahreç payda) arasında, bir eşitlik bulunmuş olur.
Misâller:
                          2                                                      1
                     sülüsan                                               sülüs
                                                                                                                  esele: 3
             uhteyn lehüma                                      uhteyn liüm                           x 2
(ana-baba bir iki kız kardeş)                     (ana bir kız kardeş)                           6
               (2 + 2= 4)                                           (1 + 1= 2)
                      2                                                          1
                sülüsan                                                    baki



                                                                                                               esele: 3
     bintan                                                                  am liüm
   (iki kız)                                                              (ana bir amca)
(1 + 1= 2)                                                                        1
2- Reddiyye: Ashâb-ı ferâizin sehimlerinin toplamının, meselenin mahrecinden eksik olması hâlidir. Buna, fâriza-i kâsıra'da denir. Bu durumda,
mahreçten baki kalan miktar da, yine farz hisse sahiplerinden hak sahibi olanlara, sehimleri nisbetinde reddedilir.
Reddiyye konusu, bundan sonraki bab'da işlenecektir.
3- Farîza-i Aile (Avliyye): Bu da, ashab-ı ferâizin hisselerinin, meselenin nıuhrecinden büyük (çok) olmasıdır.
Yani» vârislerin sehimleri toplanınca, bu, kendileri için yapılan meselenin mahrecinden fazla olur ve mahreç bunları tam olarak içine alamaz.
Meselâ: bir mîras meselesinin mahreci 6 olduğu hâlde, sehimlerinin toplamı 8'e ulaşabilir.
Bu durumda, bu mîras meselesinin mahrecini, o sehimlerin toplamı teşkil eder. Yani, vâhid-i kıyâsî (birim) kabul edilen terike, bu ikinci mahrece
eşit kısımlara ayrılır ve vârislerin sehimleri bundan verilir. Böylece, her vârisin sehmi aynı nisbet dâhilinde azalmış ve aralarındaki adalet
korunmuş olur.
Meselâ: Ölen bir şahsın, geride mirasçı olarak karısı, iki tane ana-baba bir kız kardeşi ve anası kalırsa veya ölen kimsenin kocası, ana-baba bir kız
kardeşi ve anası kalırsa; bu durumlarda, sahâbîlerin ekserisine göre avliye olur.
Hz. Ömer (r.a.), Hz. Osman (r.a.), Hz. Ali (r.a.) ve Hz. Ibn-i Mesûd (r.a.)'un görüşleri de budur.

Bu, fukahânın yoludur. 
[66]

Avl diye, farz olan sehimlerin üzerine ziyâde olan sayıya derler, meseie, farz olan sehimler karşısında yükselir ve sehimlere, -herkesin hissesi
nisbetinde- noksanlık gelir.
Bu, bazı vârislerin ba'zılarma tercih edilmediği zamanda böyle olur. Borçlar ve terekeye izafe edilen vasiyetler gibi... bu durumda, herkesin

nasipleri kadar taksim edilir ve hepsinin nasibinde de azalma olur. 
[67]

 
Mîras Meselelerinde Kullanılan Mahreçler (Paydalar)
 
Mîras meselelerinde şu yedi mahreç (payda) kullanılır: 2, 3, 4, 6, 8, 12 ve 24.                                                                        
Bu mahreçlerden dördü avl etmez: Bunlar: 2, 3, 4 ve 8'dir.
Üçü ise, avleder. Bunlar da: 6, 12 ve 24'tün
Altı, ona kadar avleder.                                                      
On iki, on üçe, on beşe, on yediye avleder.
Yirmi dört ise, yalnız yirmi yediye avleder.                       
Misaller:
Mahreci 2 olan meselelerde avl câri olmaz. Çünkü, mahrecin (paydanın) iki olması iki nısıf veya bir nısıf.ile bâki'nin bir araya gelmesi olabilir. Bu
iki durumda da, âvl mümkün değildir.
Misâl:                                 .
    1                       1
 nısıf                   nısıf
                                                    esele: 2
 zevc             uht lehüma
(koca)   (ana-baba bir kız kardeş)
   1                      1
 nısıf                 baki
                                                      esele: 2
 zevc                 ah lehüma
(koca)    (ana-baba bir erkek kardeş)
Mahreci 3 olan meselelerde de avl câri olmaz. Çünkü, mahrecin 3 olması, meş'elede yalnız sülüs (üçte bir), yalnız sülüsan (üçte iki) veya yalnız
sülüsan ile sülüs bulunması hâlinde mümkündür. Bu üç durumda da avle mahal yoktur.
Misâller:
     1                     2
  sülüs               baki
                                                            esele: 3
   üm             am lehüma
(koca)  (ana-baba bir kız kardeş)
    1                       1
 nısıf                   baki
                                                         esele: 2
 zevc             ah lehüma
(koca)   (ana-baba bir erkek kardeş)
Mahreci 4 olan meseleler de avletmez. Çünkü, mahrecin 4 olabilmesi için, meselede rubu' (dörtte bir) ile baki (kalan)'m birlikte bulunması veya
rubu ile msıfın (1/2'nin) birlikte bulunması veyahut da rubu' ile sülüsü mâyebkâmn birlikte bulunması gerekir.



Bu üç durumda ise, avl kabil değildir.
Misaller:
    1                      3
 rubu                 baki
                                                                     esele: 4
 zevc                  ibn
(koca)             (oğul)
    1                      1                       2
 rubu        sülüsü ma yebka       baki
                                                                     esele: 4
 zevce               üm                     eb
(karı)             (anne)                (baba)
    1                    2                         1
 rubu               nısıf                     baki
                                                                     esele: 4
  zevc             bint                  ah lehüma
(koca)           (kız)  (ana-baba bir erkek kardeş)
Mahresi (paydası) 8 olan meselelerde avl yoktur. Çünkü, mahrecine 8 olabilmesi için, meselede sümün (sekizde bir) ile nısıf (1/2) veya sümün ile
baki bulunması gerekir.
Bu iki durumda ise avl söz konusu olmaz.
Mahreci 6 olan meseleler, 10'a kadar, tek ve çift olarak avledebilir. Şöyle ki:
1- 6'nın 7'ye avletmesi iki şekilde olur:
a- Mes'elede nısıf (1/2) ile sülüsân (üçte ikisi)'nin bir araya gelmesi.
Misâl:
  3                         4
 nısıf               sülüsan
                                                                esele: 6
 zevc         uhteyn lehüma
(koca)  (ana-baba bir iki kız kardeş)  Avliyye: 7
 
b- Bir meselede nısıf (1/2) ile südüs'ün (altıda birin) bir araya gelmesi. Misâl:
Misal:
   3                     3                       1
 nısıf                nısıf                 südüs
                                                                                           esele: 6
zevc               uht lehüma              uht lieb
(koca) (ana-baba bir kız kardeş) (baba bir kız kardeş) Avilyye: 7
 
 
2- 6'nın 8'e avletmesi de iki şekilde olur:
a- Bir meselede nısıf (1/2) ile sülüsân (üçte iki) ve südüsün (altıda bir) birlikte bulunması.
Misal:
   3                         4                         1
 nısıf                  sülüsan                südüs
                                                                       esele: 6
(koca)  (ana-baba bir iki kardeş) (anne)   Avliyye: 8
b- Bir mesfelede iki nısıf ile bir sülüsün birlikte bulunması hâli.
Misâl:
    3              3                    2
 nısıf          nısıf             sülüs
                                                        esele: 6
 zevc     uht lehüma  uhteyn liüm
3- 6’nın, 9'a avli de şu iki şekilde olabilir:
a- Bir meselede nısıf (1/2) ile sülüsân (üçte iki) ve sülüs'ün (üçte birin) birlikte bulunması hâli:                                 
Misâl:
     3                     4                                          1
   nısıf              sülüsan                                südüs
                                                                                                       esele: 6
  zevc         uhteyn lehüma                      uhteyn liüm
(koca) (ana-baba bir iki kız kardeş)  (ana bir iki kız kardeş)



b- Bir meselede iki nısıf ile, bir sülüs ve bir südüs'ün (altıda birin) birlikte bulunması hâli:
Misâl:
     3                 3                                        2                                    1
 nısıf              nısıf                                  sülüs                             südüs
                                                                                                                    esele: 6
 zecv       uht lehüma                          uhteyn liüm                         üm
(koca)  (ana-baba bir kız kardeş)  (ana bir iki kız kardeş)           (anne)  Avliyye: 9
(Emevîler zamanında, Benî Mervân'dan bir koca hakkında bu şekilde hükmedildiğinden, bu meseleye Mes'ele-i Mervâniyye namı verilmiştir.)
4- 6'nın, 10'a avletmesi -sadece- bir durumda olur. O da, bir meselede nısıf, sülüsân, sülüs ve südüs'ün birlikte bulunması hâlidir.
Misâl:
    3                         4                                       2                          1
 nısıf                  sülüsan                               sülüs                    südüs
                                                                                                                  esele: 6
 zevc           uhteyn lehüma                    uhteyn liüm                  üm
(koca) (ana-baba bir iki kız kardeş) (ana bir iki kız kardeş)    (anne) Avliyye: 10
(Bu meseleye de, bununla ilk defa Kadı Şüreyh hükmettiği için Mes'ele-i Şüreytaiyye denir. Kadı Şüreyh böyle hükmedince, koca her tarafa baş
vurarak: “Çocuksuz olarak karısı ölen bir erkeğin mîrastan hissesi nedir?” diye fetva istemiş ve herkesten: Nısıftır. (ikide birdir.” cevabım alınca da:
“Öyleyse, Kadı Şüreyh banavniçîn sülüsten de az hisse verdi?” diye söylenmişti. Bunu duyar Kâdı, bu kocayı huzuruna çağırarak ta'zîr etmiş ve:
“Âdil bir hâkti, benden önce böyle hükmetmiştir.” diyerek, Hz. Ömer (r.a.)'in avliyye ile hükmettiğine işarette bulunmuştur.)
Mahreci 12 olan bir mesele 17'ye kadar tek olarak avleder; çift olarak avletmez.
1- 12, 13'e sadece bir durumda avledebilir. Bu durum da, bir meselede rubu (ikide bir) ile sülüsan (üçte iki) ve südüs'ün (altıda bir) birlikte
bulunmasıdır.
Misâl:
    3                          8                       2
 rubu                  sülüsân              südüs
                                                                                   esele: 12
zevc              uhteyn lehüma       uht liüm             Avliyye: 13
2- 12, şu iki durumda 15'e avleder:
a- Rubu ile sülüsân ve sülüsün bir araya gelmesi hâli.
Misal:
      3                             8                            4
   rubu                    sülüsan                      sülüs
                                                                                           esele: 12
 zevce                uhteyn lehüma          uhteyn liüm
(karı)  (ana-baba bir iki kız kardeş) (ana bir iki kız kardeş) Avliyye: 15
 
b- Rubu ile sülüsân ve iki südüsün birlikte bulunması hâli.
Misâl:
     3                        8                                        2                 2
  rubu                 sülüsan                               südüs          südüs
                                                                                                          esele: 12
 zevce         uhteyn lehüma                      uht liüm            üm
(karı) (ana-baba bir iki kız kardeş) (ana bir kız kardeş) (anne)  Avliyye: 15
3- 12, sadece bir durumda 17'ye avleder. Bu da, bir meselede rubu (dörtte bir), sülüsân (üçte iki), sülüs (üçte bir) ve südüs'ün (altıda birin) birlikte
bulunması hâlidir.
Misâl:
    3                           8                               4                        2
 rubu                    sülüsan                       sülüs                  südüs
                                                                                                    esele: 12
 zevce           uhteyn lehüma             uhteyn liüm              üm
(karı) (ana-baba bir iki kız kardeş) (ana bir kız kardeş)  (anne)  Avliyye: 17
Mahreci 24 olan bir mesele, sadece 27'ye avleder. Bu da, bir meselede sümün (= 1/8) ile sülüsan'm ve iki südüsün birlikte bulunması hâlidir.
Misâl:
     3               16            4             4
 sümün       sülüsan   südüs      südüs
                                                                 esele: 24
 zevce         bintan       üm          eb
 (karı)        (iki kız)   (anne)    (baba)  Avliyye: 27
Bu meseleye de mesele-i minberiyye denir.
Hz. Ali (r.a.), Kûfe'de minberde hutbe irâd ederken, kendisine bu mesele sorulmuş ve bu şekilde cevap vermiş; sual soran şahıs, tekrar: “Zevcenin



(karının) hissesi sekizde bir (sümün) değil midir?” diye sormuş; Hz. Ali (r.a.) de: “Onun sekizde biri, dokuzda bir oldu.” deyip, hutbesine devam
etmiştir.
İbn-i Mesûd Hazretleri'ne göre, mahreci 24 olan bir mesele 31'e kadar avl edebilir.
Bu da, bir meselede sümün (sekizde bir), sülüsân (üçte iki), sülüs (üçte bir) ve südüs'ün (altıda bir) birlikte bulunması hâlinde olur.
Misâl:
     3                 16                8                 4
sümün         sülüsan         sülüs         südüs            -
                                                                                            esele: 24
zevce uhteyn liebeveyn uhteyn liüm   üm ibn-i mahrum   Avliyye: 31
Bu şekilde avl meydana gelmesi, ibnin (oğulun) zevceyi ( karıyı), rubu (dörtte bir)'dan, sümüne (sekizde bir) hacbetmesi sebebiyle olur. Cumhur-u
fukahâ ise, bu hacbe kail olmadığından, onlara göre bu mesele 12'den ölüp 17'ye avleder. Şöyle ki:
   3                   8                 4              2
rubu          sülüsân           sülüs        südüs           
                                                                                        esele: 12
zevce  uhteyn lehüma  uhteyn liüm     üm   ibn-i mahrum
(karı) (ana-baba iki kız kardeş) (ana iki kız kardeş) (ana)  Avliyye: 17
Ölen kadın olursa; 6, 10 veya 9 yahut 8'e avleder. 6, eğer 7 ye avleylemiş ise ölenin erkek ve kadın olma ihtimali bulunur.
12, 17 ye avlettiği zaman, ölen erkektir. 13'e veya 15'e avleder-se; her ikisi de ihtimâl dahilindedir.

24, 27'ye veya İbni Mesûd (r.a.)'a göre 31'e avlettiği zaman, ölen erkektir. 
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14- REDDİYYE MESELELERİ

 
Bir mîras meselesinde, mirasçıların hisselerinin toplamının, bu meselenin mahrecinden (paydasından) eksik olması hâline reddiyye denir.
Bu durumda, mirasçılar hisselerini aldıktan sonra kalan miktar da, ashâb-ı ferâizden hak sahibi olanlara, sehimleri nisbetinde verilir. Ki, buna red
denilir.
Ancak koca ile karıya red yapılmaz.

Âlimlerimiz bunu kabul eylemişlerdir. 
[69]

Kendilerine red yapılabilen kişilerin tamamı yedidir:
1- Ana.
2- Nine.
3- Kız.
4- Oğlun Kızı.
5- Öz bacılar.
6- Baba bir bacılar.
7- Evlâd-ı üm.
Bir meselede red, bir, iki veya üç sınıfa yapılabilir. Bundan fazlaya red yapılmaz.
Üzerlerine red yapılan sehimler dörttür: îki, üç, dört ve beş. el-İhiiyâr Şerhn'l-Muh'târ'da da böyledir.
Sonra bakılır: Şayet mesetede olanların tamamına red yapılıyorsa, fazlalık düşer. Misâl: Mirasçı olarak iki nine ile ana bir bacı kaldığında, nineye
altıda bir, ana bir bacıya da altıda bir hisse verilir. Bu 6'da 2 eder. Kalan miktar da, sehimleri nisbetinde, ikisine red yapılır.
Bu meselenin aslı 6 dır. Red sebebiyle iki sehme avdet eder ve malın tamamı ikisinin arasında yan yarıya taksim edilir.
Üçe misâl: Mirasçı olarak, bir nine, ana bir iki bacı kalırsa; nineye altıda bir, iki bacıya da üçte bir verilir. Bu üçte bir, iki se-him, yapılarak mesele
üçten kurulur ve miras, aded-i rüûsa (mîrascı sayısına) göre taksim edilir.
Dörde misâl: Bir meselede, mîrascı olarak kız ve ana bulunduğunda kız için altının yarısı üç hisse, ana için altıda bir sehim olan bir hisse vardır. Bu
mesele dörtten olur ve sehimleri adedi kadar alırlar.                                                  

Beşe misal:- Mîrascı olarak dört kız ile bir ana kaldığında mesele 5’tendir. Mîras, sehimleri adedince dağıtılır. 
[70]

Eğer bir meselede, kendisine red yapılmayan vâris var ise (ki onlar, koca ve karıdır.) ve bunlar bir sınıftan ise, üzerine red yapılmayanın farz olan
hissesi, mahreçlerin en azından verilir.
Sonra da kalanı mesele müştekim ise, kendilerine red yapılanlara taksim edilir.
Bir meselede, koca ile üç kız mîrascı olduğunda, kocanın dörtte bir hakkı verildikten sonra, kalan; üç kıza üç hisse olarak verilir. Bu, mesele
dörtten olur ve doğru çıkar.
Şayet müştekim (taksim edilir) olmaz ise, şu şekilde yapılır: Mîrascı olarak, bir koca ile 6 kız kaldığında, kocaya, malın dörtte biri verilir; geride üç
sehim kalır. Bu ise üç ise kızlara doğru (kesirsiz) taksim edilemiyor. Fakat kalan hisse ile kızların arasında üçte birle muvafakat vardır. Bu
durumda aded-i rüûsun vefkı olan iki, farz olan meselenin mahreci ile çarpılır. Bu o dört idi; ve çarpım sekiz olur. Kocaya dörtte biri olan iki hisse
verilir. Kalan altı hisse de kızlar için müştekim (taksim edilebilir.) olur ve birer hisse alırlar.
Eğer aralarında muvafakat (uyumluluk) Yoksa; (mirasçı olarak, koca ile beş kızın kalması gibi), o zaman, onların aded-i rüûsu olan beş, men lâ
yerüddû aleyh olan meselenin mahreci ile çarpılır, (ki o dörttür.) Böylece mesele 20 olur.
Şayet kendisine red yapılmayan iki veya üç sınıf, red yapılanla birlikte olursa; kendisine red yapılmayanın farz olan hissesi verilir. Sonra da kalan -
eğer mesele müştekim ise- red yapılanlara, -yeni bir mesele gibi- taksim edilir.
Mes'ele müstakim değilse, meselenin tamamı ile kendisine red yapılmayanın meselesi çarpılır. Bu mesele, 10 ile sahiha ulaşır. Sonra da kendine red



yapılmayanın hisseleri, men yerüddü aleyh mesele-sine çarpılır.
Öncekine misâl: Bir meselede, mîrascı olarak bir karı, dört nine, altı ana bir kız kardeş bulunduğunda, koca için dörtte bir sehim vardır. Geride üç
sehim kalır. Kendilerine red yapılanlar da üç se-himdir. Bu durumda sehimleri doğru gelmiştir. Yani kesirsiz taksim edilebilir.
Not bunun şekli:
                                Ali öldü
   karısı         dört nine             altı, ana bir kız kardeş         Reddiy 9
 1/4 = 3         1/6 = 2                         1/3 = 4                        Mesele 12
Bu meselede reddiyye vardır. Karı, men lâ yerüddü aleyhdir. Diğerleri yerüddü aleyhdir. Bu durumda karının dörtte biri verilir. Kalan üç hissenin
bir hissesi, dört ninenin, iki hissesi de altı kız kardeşin olur. Buna göre taksim
karı           dört nine           altı kız kardeş               mesele 4
  1                   1                           2
İkinciye misal: Ölen l?ir şahıs, mîrascı olarak dört karı, dokuz kız, altı nine bıraktığında; karılara sekizde bir olan bir sehim verilir. Geride yedi
senim katır. Kendilerine red yapılanların sehim-leri beştir. Ve müştekim ve muvafık değildir. Bu durumda red olan beş sehim, kendisine red
yapılmayanın asıl meseîesi olan sekizle çarpılır; netice 40 olur. Ues'ele ondan tashih edilmiştir. Sonra da kendisine red yapılmayanın hissesi olan
bir ile kendisine red yapılanların meseîesi olan beş çarpılır ve o da 5 eder. Kendilerine red yapılanların sehimleri ise beştir. Men lâ yerüddü
aleyh'in mahrecinden kalan yedi bu eşle çarpılır 35 eder. Kızlara 35'in beşte dördü verilir ki bu.28 eder. Ninelere beşte biri verilir ki, o da 7 eder.
Başka bir misâl: Bir kimse ölür ve geride mîrascı olarak bir kan, kız, oğlun kızı, nine bırakırsa; karısına sekizde bir verilir; geride yedi kalır. Red
olan sehim beştir ve istikamet ve muvafakat yoktur. Men yerüddü alayh'in sehimleri olan beş, men lâ yerüddü aleyh'in meselesinin mahreci olan
sekizle çarpılır; netice 40 olur. böylece mesele tashih edilmiştir.
Adedi rüûsün tashihi de istenirse, söylenen gibi yapılır.
 

15- MÜNASEHA
 
Münâseha: Terike taksim edilmeden önce, mirasçılardan birinin veya bir kaçının yahut mirasçının mirasçılarının ölmesi hâlinde yapılacak oları

miras taksimi işlemine (meselesine) münâseha denir. 
[71]

Bir kimse ölür ve terekesi taksim edilmeden önce bu şahsın bir veya birden çok vârisi de ölürse; bu durumda, ya sonradan ölenin vârisleri, ilk ölene
de vâris olur veya bunlar önce ölene vâris olmaz.
Sonra da, ikinci terekenin taksimi,:birinci terekenin taksimi ile aynı olabilir veya ikinci terekenin taksimi, birinci terekenin taksiminden başka
olabilir.        
Bundan sonra da, ikinci ölenin, önceki ölenin terekesinden alacağı hisse, vârisler arasında ya kesirsizdir veya kesirlidir.
Şayet ikinci ölenin vârisleri, önce ölenin de vârisi ise, taksimde de bor değişiklik yoksa, bu durumda bir tek taksim yapılır. Çünkü aynı taksimi
tekrar yapmakta bir fayda yoktur.
Meselâ: Bir adam ölür ve geride oğlanlarım ve kızlarını ter keder.
Sonra da oğullarından birisi veya kızlarından birisi ölür de, ölenin bu kimsenin kardeşlerinden başka vârisi olmaz ise, tereke olduğu gibi lizzekeri
mislü hazzıl ünseyeyn olarak taksim edilir. Ve bunlar, aralarında bir defa taksim ile yetinirler.
Fakat, ikinci ölenin vârislerinin içinde, önceki ölene vâris olmayan biri bulunuyorsa, işte o zaman, önce birinci ölenin terekesi taksim edilip, ikinci
ölen kimsenin nasibi tâyin edilir, sonra da ikinci ölenin terekesi, onun vârisleri arasında taksim edilir.
Vârislerin hisseleri arasında kesir yoksa; asıl meseleyi her hangi bir sayı ile çarpmaya ihtiyaç yoktur.
Meselâ: Bir adam ölür ve bir oğlan ile bir kız bırakır. Bunlar, terekeyi aralarında taksim etmeden önce, oğlan ölür ye o da, geride bir kız ile kız
kardeşini bırakırsa; bu durumda önceki ölenin malı taksim edilmiş olsaydı, üçte birli taksim olunurdu. Sonradan oğlu ölünce, iki sehimle ölmüş
oldu. Bir kızını, bir de kız kardeşini bırakmış oldu. Bunun malından kızı için yarı hisse vardır; kalanı da asabeliği hasebiyle, kız kardeşinin olur.
tşte burda kesir yoktur ve mahreç müstekimdir. (kalansiz olarak bölünebilir.)
Eğer, sonradan ölenin hissesi müştekim (kesirsiz olarak bölünebilir.) olmaz ise, veresesi ya farzı ile nasibi arasında bir cüz ile muvafakat olur veya
olmaz.
Şayet, aralarında bir cüz sebebiyle muvafakat varsa o, fariza sehimlerden muvafık cüze iktisar edilir.
Sonra önceki farz olan sehimlerle, o cüz çarpılarak asıl mesele bulunur.
Önce ölenin vârislerinin hisselerini bulmak İçin, ikinci ölenin farz olan hissesinden cüz olan şey ile birincinin nasibi çarpılır.
İkinci ölenin vârislerinin her birinin hissesini bulmak için, onun nasibi ile ikinci ölenin farzından tevâfuk eden cüz çarpılır. Önceki ölenin
terekesinden onun eriştiği hisse, onun nasibidir.
Eğer aralarında bir cüzle muvafakat yoksa; artık yol önceki ölenin farz olan sehmini, ikinci ölenin farz olan sehmi ile çarpmaktır. Bu işlemin
neticesi asıl mesele olur.
Önce ölenin vârislerinin her birinin hissesini bulmak için, onun. nasibi, ikinci ölenin hissesi ile çarpılır.
İkinci ölenin vârislerinin her birinin hissesini bulmak için, onun nasibi, önceki ölenin terekesinden kalan hisse ile çarpılır. Netice neye baliğ olursa,
işte nasibi odur.
Aralarında muvafakat bulunduğu zaman şöyle hesap edilir.
Bir adam ölür de, bir oğlu ile bir kızını terkeder; terekesi taksim olunmadan önce de oğlu ölür; onun da bir kızı, bir karısı ve üç oğlunun oğlu
olursa; işte bu durumda önceki ölenin terekesi üçe taksim edilir. Oğlu iki hisse ile ölmüş olur. Ve geride, bir karısını, bir kızını ve üç de oğlunun
oğlunu bırakmış olursa; onun hissesi sekizden hesap edilir: Karısının (sekizde bir olan) bir hissesi; kızının da (yan olan) dört hissesi vardır. Kalan
üç hisse ise oğlunun oğlu olan üç şahsa aittir.
Bu durumun şeması;



       2               1
                                esele: 3
Oğul Veli      Kız           x 4
       8               4              12
Görüldüğü gibi bir şahıs (meselâ: Ali) ölmüş ve geride bir oğlu ile (Veli) bir kızı kalmış ve bunlar, Ali'nin terekesini ikili birli
paylaşmışlardır.
Sonra oğul Veli de ölmüş ve geride mirasçı olarak, bir karısını, bir kızım ve oğlunun 3 oğlunu bırakmıştır.
Bu durumda ölen Veli'nin önceki meseledeki sehmi olan 2, 8'e bölünemez. Fakat, iki sehim ile 8 arasında nısıfla (1/2 ile) muvafakat vardır.
Veli'nin farizadan hissesinin yarısı olan 4, ile birinci asıl mesele olan 3 çarpılır ve (4 x 3 = 12) mesele 12 ile tashih edilir.
    1            4             3
sümün     nısıf        baki
                                                                                                 esele: 8
karı 1  kız 4 oğlun oğlu 1 oğlun oğlu 1 oğlun oğlu 1
İlk ölenin hissesinden, oğlunun nasibini bulmak için, onun nasibi olan iki sehim ile ikinci ölenin farizasının vefki olan (sekizin yarısı) dört çarpılır.
Netice sekiz olur.
İlk ölenin kızının nasibini bulmak için, onun sehmi olan bir hisse ile ikinci ölenin nasibinin vefkı olan dört çarpılır ve böylece onun hissesi dört olur.
Karının hissesini bulmak içinde, onun hissesi olan bir ile, muvafık cüz olan bir çarpılır ve netice yine bir sehim olur.
Kalan üç sehim de oğlunun oğulları arasında, her birine birer sehim olarak taksim edilir.
Mes'elede muvafakat bulunmaması hâlinin açıklanması: Bir adam öldü. Bir oğlu bir kızı kaldı. Malı da taksim edilmedi, Oğluda öldü. Onun da bir
oğlu bir kızı kaldı.
Bu durumda ilk ölenin farîzası üçtür. Oğlu hisse sahibi olarak öldü. Kendi ölünce hissesi olan iki, vârislerinin hissesi olan üçe, müştekim ve
muvafık değildir. Bu durumda ikinci fariza ile birinci fariza çarpılır ve (3 x 3 = 9) olur.
Bu durumda oğlun hissesini bulmak için, önceki ölenin terekesinden olan iki hisse, ikincinin farizası olan üç ile çarpılır ve altı olur.
İkinci ölenin oğlunun hissesini bulmak için, onun nasibi olan iki ite ifemti ölenin nasibi çarpılır (o da iki idi) ve netice 4 olur.
İkinci ölenin kızının nasibini bulmak için de, onun ikinci ölenden hissesine düşmüş olan ve bir hisseden ibaret bulunan nasibi; öncekinin terekesi
olan iki sehim ile çarpılır. Ve netice iki olur. Oğlunun hissesi ise dörttür.
Şayet, taksim yapılmadan önce, ikinci adamın vârislerinden bazıları ölürse; taksimat beyan eylediğimiz gibi yapılır.
Eğer üçüncü defa ölenin, önceki ölenlerin mirasına vâris olacak durumları yoksa, artık yol, önceki söylediğimiz gibidir.
Sonra, üçüncü ölen zatın önceki ölenlerin terekelerinden hissesine bakılır. Eğer hissesi, vârislerine müştekim ise, kesir yoksa, aralarında taksim
yapılır.
Müştekim olmaması hâlinde, duruma bakılır:
Eğer iki terekkeden hissesi ve farizanın arasında bir cüzle muvafakat varsa, farizadan muvafık cüzle iktisar edilir. Sonra da o, birinci fariza ile
çarpılır. İkinci fariza ile de çarpılır ve o zaman mesele tashiha ulaşmış olur.
Ölenin önceki iki terekeden nasibini bilmek için, onun hissesi ile fariza olan sehimlerden muvafık cüz çarpılır; netice neye ulaşırsa, işte o, onun
nasibidir.
Üçüncü Ölen zatın vârislerinin tamamının hisselerini bulmak için, üçüncü ölenin nasibinin vefkından meydana gelen cüz ile öncekilerin terekeleri
çarpılır. O neye baliğ olursa, onun nasibi odur.
Şayet aralarında muvafakat yoksa, bir şeyle uyum sağlıyamiyorlarsa iki farîza ile üçüncünün farizası çarpılır. Ve baliğ olduğu (ulaştığı) şeyden,
mesele tashih edilmiş olur.
Üçüncü ölenin nasibini bulmak için, onun hissesi ile farizası çarpılır; netice neye baliğ olursa, hissesi odur.
Bu meselenin açıklanması: Bir adam öldü ve iki oğlunu terkeyledi. Bu şahsın terekesi taksim edilmeden önce onlardan birisi daha öldü ve bu ölenin
bir kızı ve bir de kardeşi kaldı. Sonra da o kız öldü. Onun da kocası, anası ve önceki ölenden kalan amcası kaldı.
İşte bu durumda, önceki ölenin terekesi iki sehimdir. İki oğlundan birisi ölünce, o iki sehimden birisiyle ölmüş olur.
Onun terekesi de, bir kızına yansı, kalanı da asabe olarak kardeşine verilerek taksim edilir. Bir senim, iki sehme müştekim değildir. Bu durumda
iki hisse, iki hisse ile çarpılıp, dön elde edilir.
Sonra da kız ölüp de kocası, anası, amcası kalınca, kızın farizası 6'dan olur. Kocasına bunun yarısı (ki üçtür.) anasına sülüsü (1/3'ü) (ki iki hisse)
verilir; kalan bir hisse de amcasının olur.
Bir şeyle muvafakat olmadığı zaman, dörtle altı çarpılır; netice 24 olur. Ve böylece mesele tashih edilmiş bulunur.
Önceki ölen şahıstan, onun oğlunun nasibi 12 olur. İkinci ölenden de altı olur; toplamı 18 eder. Kızın hissesi olan bir, altı ile çarpılır ve o bir hisse
olduğundan 6 olarak kalır.
Kocanın nasibini bulmak için; onun nasibi olan 3, üçüncü ölenin birinci ölenden farizası olan bir setlim ile çarpılır ve o, üç olur.
Anasının sehmi iki sehimdir. Bir sehim de amcasının sehmidir.
Not bu meselenin şekli.
                                  Ali öldü
                 Oğlu Veli               Oğlu Selim            mesele  2
                        1                              1                              x 2
                     x 2                           x 2                                 4
                        2                              2                              x 6
                                                     x 6                               24                    
                                                      12



                              Veli öldü       
     Kızı Emine                       Kardeşi Selim                     mesele 6 
           1                                              1
        x 6                                           x 6 
           6                                              6
                         Emine öldü                                            mesele 6
3 Kocası Kerim  2 Anası Cemile  1 Amcası Selim                             
Şu duruma göre birinci ölün Alinin oğlu Selime 24 hisseninin 19 hissesi verilir. Son olarak ölen Eminenin kocasının 2; anasının 1 hissesi vardır.
Birinci ölen Alinin oğlu Selim, babasından 12; kardeşinden 6; kardeşinin kızından da bir hisse almış ve böylece (12 + 6 + 1 = 19) olmuştur.
Muvafakat mevcut olunca, taksim şöyle yapılır:
Bir adam ölür; karısı, anası, üç adet müteferrik kız kardeşleri kalır; daha sonra da anası ölür; o da, kocasını, amcasını terk eder; birinci defa ölenin
vârislerinden de birisi baba ana bir diğeri ana bir bacısı olan iki kız kardeşlerini bırakır ve onların ikisi ikinci ölenin kızları olur ve birisi ondan
yabancı bulunursa; (yâni birinci ölenin üç bacısından baba ana bir olanı onun kızıdır; ana bir olanı da onun kızıdır; fakat baba bir olan bacısı, ona
yabancıdır) tereke taksim edilmeden önce, baba-ana bir bacı da ölüp, o da kocasının ve bir de kızını bırakırsa; önceki ölenin ve ikinci ölenin
terekesi (ki baba bir bacı ile ana bir bacıdır) taksim edilirken önce ölenin meselesi 12 ile tashih edilir. Karısına dörtte bir (Ki üç hissedir.) anasına
altıda bir (ki iki hissedir.) baba-ana bir kız kardeşine ise nısıf hisse (Ki bu da 6'dır.) ana bir kız kardeşine, altıda bir (ki iki hissedir.) verilir. Üç ile
avlederek mesele 15 olmuştur.
Sonra da iki hisse ile ana ölmüştür. O da kocasını, amcasının ve iki kızını terk eylemiştir. Bu durumda onun hissesi, 12'nin dörtte bi ı olan üçtür. İki
kızı için üçte iki vardır; o da 8'dir. Geride kalan bir hisse de amcasınındır. İki sehmi 12'ye taksim imkânı olmadığından, fakat aralarında nısıf ile
muvafakat bulunduğundan, muvafık jüz olan 12'nin yarısı 6 ya iktisar edilir. Sonra da o birinci fariza olan 15 ile çarpılır. Ve tashih-i mesele 90 olur.
Ananın nasibini bulmak:
Onun nasibi iki sehim idi. O, altı ile çarpılınca 12 oldu. Bu vârisleri arasında taksim edilebilir. Sonra, baba-ana bir kız kardeşi ölür; o da kocasını,
bir kızını, ana bir bacısını ve baba bir bacısını bırakırsa: onun farizası dörtdendir: Kocası için, dörtte bir sehim; kızı için yarı hisse verilir; baba bir
kız kardeş de kalanı alır. Bu durumda taksim dörtten olur.
Sonra, iki terekeden onun nasibine bakılır. O zaman, birinci terekeden nasibi altıdır. Onu, altı ile çarpınca, 36 olur. İşte onun, ikinci terekeden de
dört hissesi vardır. Biz onu, ananın birinci nasibinden olan muvafık cüz ile çarparız. O bir sehimdir ve netice dört olur.
O zamanda iki terekeden nasibi 40 olur. Ve bu kırkın taksimi, vârisler arasında müştekim olur.
Bir adam ölüp, iki oğlu ile baba ve anasını terkeder; sonra da oğullarından birisi ölür; o da bir kızı ile dedesi ve ninesi, bir de kardeşini terk ederse;
bu durumda önceki ölenin farizası, altıdandır. Baba ve analarına altıda bir hisseleri verilir. Kalan ise iki oğlunundur.
Sonra da oğlunun birisi ölmüş; iki sehmi ile, kızı, dedesi, ninesi ve kardeşi kalmıştır. Onun farizası da altıdır. Yansı olan 3 kızınındır. Ninesinin 1
hissesi vardır. Kalan da dedesi ile kardeşinindir. Zeyd'e göre, iki hisse altıya münkasim olmadığından; fakat aralarında yarı (1/2 = nısıf) ile
muvafakat bulunduğundan, yarıya iktisar edilir. O da üçtür.
Sonra bu üç, önceki fariza (ki 6'dır.) ile çarpılır. Bu işlemin neticesi (3 x 6 = 18) olur ve bu 18 tashih-i mesele olur.
İkinci ölenin nasibini bulmak:
Onun, birinci ölenden intikal eden iki hissesi alınıp, muvâfıkı olan 3 cüz ile çarpıtır ve nasibi 6 olur.
Kızının hissesini bulmak için de; onun nasibi olan 3, ikinci ölenin nasibinden cüz'ü muvâfıkı olan bir ile çarpılır ve oda 3 olur.
Dedesi içinde bir sehim vardır.
Geride kalan da kardeşi ile dedesinindir.
                                          Ali öldü
                                                                                                     Esele: 6
Oğlu Veli      Oğlu Hasan      Babası Kerim     Anası Rahime            x 3
      2                      2                 1/6 = 1                 1/6 = 1                     18
                           x 3                        x 3                       x 3
                              6                           3                          3
                                         Veli öldü
                                                                                                                         Esele: 6
Kızı Hatice      Babası Kerim    Anası Rahime        Kardeşi Hasan
 1/2 = 3              1/6 = 1                  1/6 = 1                1/6 = 1
Şu duruma göre, Ali'nin oğlu Hasan'ın 18 hissede 7 hissesi; babası Kerimin 18 hissede 4 Hissesi; anası Rahimenin 18 hissede 4 hissesi vardır.
Veli'nin kızı Hatice'nin 18 hissede 3 hissesi vardır. Böylece hisse toplamı da 18 eder.
Başka bir şekil: Bir adam ölür; karısını, iki kızını, baba ve ana-baba bırakır; sonra da kızının birisi ölür; o da kocasını, dedesini, ninesini, ve kız
kardeşini bırakıp, bir de kendi anasını terkederse, işte bu durumda birinci ölenin farizasının aslı 24'tendir; taksimi ise 27 den yapılır. Bu mesele
minberiye meselesidir.
Ölen kız 8 hisse ile ölmüştür; onun hissesini, asıl meselesi olan 6 dan taksim ederiz. Kocasına yarı hisse vardır ki, üç eder. Anasına üçte bir hisse
olan 2 senim verilir. Ninesine ise altıda bir hisse olan 1 sehim verilir. Kız kardeşine de yarı hisse olan 3 sehim verilir ve böylece bu mesele 9'a
avleder.
Sonra dede ve bacıya üçte birli taksim edilir ve bunun için 9, üç ile çarpılır; 27 eder. Ve mesele, böylece tashih edilmiş olur. 17 ile 27 arasında
muvafakat olmadığından ve başka bir muvafık da bulunmadığından, birinci fariza ikinci farize ile çarpılır. Ve bu mesele, netice olan (17 x 27 =
459)'dan tashih edimiş olur. Ve hisseler, yukarıda beyan etiğimiz gibi bulunur.
Bir adam ölüp, karısını, baba ve anasını, üç müteferrik kız kardeşini bırakır; onun terekesi taksim edilmeden önce, ana ölüp, geride önceki ölenin



vârislerini bırakır; sonra da baba ölüp; o da geride bir karısı ile önceki ölenin vârislerini bırakır; onun bıraktığı mal taksim edilmeden, baba-ana bir
bacı da ölür; o da kocasını ve önce
ölenlerin vârislerini bırakır; mal taksim edilmeden önce, baba bir kız kardeş de ölür ve o da kocası ile iki kızını ve öncekilerin vârislerini terk eder;
mal taksim edilmeden önce, ana bir bacı da ölür ve o da kocası ile üç kız ve baba ve anasını bırakırsa (burda katipten bir hata vâki olmuştur. Çünkü
baba ve anasını bıraktığını söylemektedir. Halbuki anası daha önce ölmüştü. Nasıl olur da “Babasını ve anasını bıraktı.” diyebilir?) Bu meselenin
doğrusu: Baba bir kız kardeş ölmüştür. Babasını, kocasını üç kızını bırakmıştır.
Bu meselenin halli: Birinci ölenin farizası 12 sehimdendir. Karısına dörtte bir hisse olan 3 sehim verilir. Anasına altıda bir yani 2 sehim verilir.
Kalan da babasinadir. Kız kardeşlerine mîras yoktur.
Sonra da ana ölür kocası, ve iki kızı, baba-ana bir kız kardeşi, baba bir kız kardeşi kalırsa: İki kızı için, üçte iki vardır; dörtte biri kocasınındır. Bu
meselenin aslı 12 dendir. Ancak kendi nasibi olan iki ile farz olan sehimler arasında nısıfla muvafakat vardır. O, yarıya iktisar edince 6 kalır.
Sonra, 12, 6 ile çarpılır ve netice 72 olur. Onun hissesi (ki ikidir) de 6 ile çarpılır ve Î2 olur. Kocası için üç hisse vardır.
Birinci farizadan olan 7, 6 ile çarpılınca 42 olur. Ve p iki terekeden, onun için 54 hisse hastl olur.
Sonra da baba ölür, karısı, iki kızı, (ki bunlar baba ana bir bacılar ile, baba bir bacıdırlar) kalırsa; farizası 24 den gelir. İstikamet yoktur; fakat
aralarında sülüsle muvâfak vardır. Üçte bire iktisar edince, 1/3 le 8 kalır. Sonra bu 72 ile çarpılır ve netice 576 olur. Her ölenin terekesi ile

çarpılması neticesinde ana mesele ortaya çıkar ve mesele ondan tashih edilir. 
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En doğrusunu ancak Allahu Teâlâ bilir.
 

16- TEREKE NASIL TAKSİM EDİLİR?
 
Terike dirhemler ve dinarlardan ibaret olur ve onun taksim edilmesi ve vârisler arasında pay edilmesi istenirse; her vârisin nasibini, terikenin
tashihi ile çarpılır ve sonra da rnes'elenin meblağına bölünür. Şayet terike ile tashih arasında muvafakat varsa, o zaman, her, vârisin hissesi,
terikenin tashihinin vefkı ile çarpılır; sonra mesele-nin meblağına bölünür. O takdirde her sehim meydana çıkar ve her vârisin nasibi belli oiur.
Her fırkanın nasibini bulmak için de böyle yapılır.
Yukarıda geçtiği gibi, bu işlem nisbet yoluyla yapılmak istenirse, öyle yapılır; taksim yoluyla yapılmak istenirse öyle yapılır.
İşlemde hatâ yapılıp yapılmadığını anlamak için netice toplanır, bu asıl meseleye eşit gelirse, işlem doğrudur; değilse hatalı ve yanlıştır. Doğruyu
bulmak için, büznillâh yeniden yapılır.
Bunun misâli: Bir kimse Ölür ve geride koca, baba bir kız kardeş ve ana bir kız kardeş kalırsa, bu meselenin aslı altıdandır ve yediye avteder. Bu
şahsın terikesi 50 dinar olsa; kocanın sehmi olan 3, 50 ile çarpılır; 150 olur. Onu meselenin aslı olan yediye taksim edilir; netice 21 olur.
Keza, baba bir bacı için bir hisse vardır. Bunu 50 ile çarpınca,,
yine 50 olur. Yediye taksim edince, 7 olur. bunlar toplanınca 750 olur ve işlem sahih olur.
Nisbet tariki ise, kocanın hissesi olan 3'ü tamama nisbet edince 317 olur. Ki 50 nin de yedide üçü 21 olur. Baki de böyle yapılır.
Taksim yolu ise, terike yediye bölünür; 7  çıkar. Bu, kocanın sehmi olan üçle çarpılınca 21 olur. Diğerleri de böyle yapılır.
Başka bir örnek: Bir kadın ölür ve geride koca, baba, ana, iki
öz kız bırakırsa; bu meselenin aslı on ikiden gelir ve onbeşe avleder,
1 Terike de 84 dinar olsa; aralarında üçte birle muvafakat vardır.
iki kızın hisseleri olan 8, terikenin vefkı olan 28 ile çarpılır. Netice,
(8 x 28 -) 224 olur. Sahih olan vefk (ki 5 dir) ona taksim edilince,
I  4 netice 44'—r~ olur.
Sonra da baba ve ananın sehimleri ile (ki onlar 4 dür) çarpılır.
2 (4 x 28 = 112) olur. bu, 5 e taksim edince, 22  olur.
Sonra kocanın hissesi olan 3 ile 28 çarpılır ve (3 x 28 = 84) eder ve bunu beşe taksim edince, 16 olur. Ve böylece mesele sahih olur.
Terikenin vefkını taksim yolu: (ki o, 28 dir.) Bu, meselenin vefkıne (olan 5'e) taksim edilince, 5-4- kalır. Bunu, kocanın hissesi ile çar-pınca, 16 -t-
çıkar. Baba ye ananın hisseleri 22 dir. İki kızın hisseleri 44; toplamı 84 dür. Ve mesele doğrudur.
Mes'elenin sehimleri kesirli bir sayı ise, söylendiği gibi, çarpma yoluyla işlem yapılır.
Şayet, sonunda bir şey kalır ve o da kabil-i taksim (= bölünebilir) olmazsa; onu kırat sayısı ile (yani 20 ile) çarpar ve onu asıl meseledeki hisseye
böleriz. (Çünkü bir dinar 20 kırattır.) Şayet kıratlardan da bir şey baki kalır ve o da kâbil-i taksim olmazsa aded-i habbat (habbe sayısı) ile çarpılır.
O da 3'tür. (Yani bir kıratta 3 habbe vardır.) Sonra, bölünür.
Eğer yine bir şey baki kalır ve taksim edilmesi mümkün olmaz ise, bu kalan adede ürz ile çarpılır. O, 4'tür. (Yani bir habbede 4 üzr vardır.) Yine bir
şey kalır ve taksim kabul etmez ise, o, cüzleriyle ürze nisbet edilir.
 (Mes'ele Lira'da da böyledir. Ve 1 lira, 100 kuruş; 1 kuruş, 40 para; 1 para, 3 akçe; 1 akçe de 3 veya 4 pul sayılır.)
Meselâ: Bir kadın ölür ve mirasçı olarak bir koca, nine, dede ve kız bırakırsa, bu mesele 12 den gelir ve 13'e avleder.
Terekede 31 dinar olursa; kocanın sehmi olan 3 ile terike çarpılır; netice (3 x 31 = 93) olur. Bu asıl mesele olan 13*e bölünür. Netice yedi çıkar ve
iki artar ve bu 2, tek sayışa taksim olmaz. Bu 2, kırat adedi ile çarpılır. (2 x 20 = 40) olur. Bu, asıl meseleye bölünür (ki o, 13 tür.) Netice 3 çıkar ve
geride bir kalır. Bu durumda kocanın hissesi 7 dinar 3 Kırat, 12/13 erz olur.
Dede için iki sehim vardır. Bu, 31'le çarpılır ve 62 olur. Bu, asıl meseleye bölünür; netice 4 çıkar ve 10 kalır. Bu da, kıratla çarpılır ve 200 olur. Bu
200 asıl meseleye taksim edilir. 15 çıkar ve 5 kalır. Bu da habbelerle çarpılır ve 15 olur. Bu da, asıl meseleye taksim edilir ve 2 habbe kalır. O da
erze çarpılır ve sekiz olur.
Onu cüzlere nisbet edince; dede için 4 dinar, 15 kırat, bir habbe 8/13 erz ol'ir. Nine için; aynı dede gibidir. Kız için de kocanın hissesi iki ile
çarpılır; o zaman, 14 dinar, 6 kırat ve bir erze, birde 11/13 erze eder.
Bunların tamamı otuz bir dinar yapar. Böylece mesele tashih edilmiş olur.



Borç da aynen böyle taksim edilir. Alacak sahiplerinin alacakları toplanıp, tashih-i mesele gibi yapılır ve her borç varisin sehmi gibi hesaplanır.
Alacaklılara olsun vârislere olsun; terekeden uygunluk sağlayanı yokmuş gibi düşer; sonra kalanı kalanlara taksim edilir.
Meselâ: Bir kadın ölüp koca, ana, amca kalınca, kocanın terikeden hissesi, zimmetinde olan mehir borcun ile, uygunluk sağlıyor; o, yokmuş gibi
sayılır. Sanki kadın ölmüş de anası ile amcası kalmıştır. Terike, ikisinin arasında taksim edilir; anasına sülüsan (üçte iki) verilir: kalanını da

amcasına verilir. 
[73]

 
17- FERÂİZDE MÜTEŞÂBİHIİK RE FERÂİZ EHLİNDEN SORULAN İLGİNÇ SORULAR VE BU SORULARIN CEVABI

 
Bir adam öldü; geride ana-baba bir kardeşi ile bir de karısının kardeşini bıraktı; terikesine, baba ana bir kardeşi vâris olamadı da, karısının kardeşi
vâris oldu, bu nasıl olur? Şöyle denildi:
Bir adam, babasının karısının anasıyla evlendi; babası sağ idi. kadın ondan bir çocuk doğurdu. Sonra da evlenen o adam öldü. Daha sonra da babası
öldü ve oğlunun oğlunu terk eyledi. İşte bu, onun karısının kardeşidir. Terikenin tamamını bu alır da, öz kardeşi alamaz.
Bir adam öldü; baba-ana bir amca bıraktı; bir de, ana bir dayı bıraktı; dayısı vâris oldu da amcası olamadı. Bu nasıl olur?
Şöyle denildi:
Bu adam, baba bir kardeşinin anasının anasını nikahladı. Ondan bir oğlu oldu. Sonra da o adam öldü. Daha sonra da kardeşi öldü. baba-ana bir
amcasını bir de baba bir kardeşinin oğlunu bıraktı. İşte o dayısıdır. bu durumda ölenin mirası, onun olur da; amcasının olmaz.
Bir adam öldü. Baba-ana bir amcasının oğlu ile baba-ana bir kardeşinin oğlunu bıraktı. Mirasa, kardeşinin oğlu değil de amcasının oğlu sahip oldu;
bu nasıl olur?
Şöyle denildi:
Bunun şekli: Bir adamın kardeşleri onlardan birinin de bir oğlu vardır.
Sonra da bu iki kardeş bir câriye satın aldılar. O da bir oğlan doğurdu. Her iki kardeş de “O oğlanın kendisinin” olduğunu iddia ediyor; sonra da
kardeş öldü. Onun ölümünden sonra da birinin oğlu Öldü. O da vâris bırakmadı. Ancak iddialı olan cariyenin doğurduğunu bıraktı. O ki, babası ile
amcası arasında iddialı idi. Onun bir de baba ve ana bir kardeşinin oğlu vardı. İşte onun mîrası amcasının oğlu ve baba bir kardeşi olana gitti de
baba ana bir kardeşinin oğlu mirastan düştü.
Bir adam öldü; baba-ana bir amca oğlu ile bir de baba bir kardeşi kaldı. Malına, kardeşinin dışında amcası oğlu vâris oldu. Bu nasıl olur?
Şöyle denilmiştir:
Aslında bunlar iki kardeş idiler; birinin bir oğlu vardı; kardeşler bir câriye satın aldılar; o da bir oğul doğurdu; her ikisi de onu iddia ettiler ve
“Kendilerinin oğlu olduğunu” söylediler. Sonra o cariye azad edildi ve onu, oğlanın babası nikahladı. Ondan bir başka oğlu daha dünyaya geldi,
kardeşler öldüler, nikâhlı doğan oğlanda öldü ve baba ana bir kardeşini terk eyledi. Aynı zamanda o amcasının da oğludur. Bir de baba bir
kardeşini terkeyledi. İşte onun mirası baba-ana bir olan kardeşinin olur.
Bir adam öldü; üç kızını mîrascı olarak bıraktı. Onlardan birisi, malının üçte birine vâris oldu; diğeri üçte ikisine varis oldu; üçüncü ise hiç vâris
olamadı. Bu nasıl olur?
Şöyle denildi:
Bu adam köle idi ve üç kızı vardı: Onlardan birisi babasını satın aldı; diğeri babasını öldürdü. Babalarını öldürmeyenler, üçde ikisin mîras olarak
alırlar. Kalan üçde birisini de babasını satın alan velâ yoluyla alır.
Bir adam, anası ile mirasa yarı yarıya ortak oluyor; bu nasıl olur?
Şöyle denildi:
Bu adamın bir kızı vardı; onu kardeşinin oğluna nikahladı. O kız ondan bir oğul doğurdu, sonra da kardeşinin oğlu öldü. Sonra da bu adam öldü ve
geride bir kızı ile kardeşinin oğlunun oğlunu terkeyledi. İşte bu durumda kızı malın yansını alır; kalan yarıyı da kardeşinin oğlunu oğlu alır. Böylece
malın yarısı kardeşinin oğlunun oğlunun olur; yarısı da onun anasının olmuş olur.
Bir adamın anası ile teyzesi, terekenin üçte birine vâris olmuşlardır; bu nasıl olur?
Şöyle denilmiştir:
Bu adamın iki kızı vardı; onlardan birisini kardeşinin oğluna nikahladı; ondan bir oğul doğdu. Sonra da kardeşinin oğlu öldü. Ondan sonra da adam
öldü ve iki kız, bir de kardeşinin oğlunun oğlunu bıraktı. İki kızına malının üçte ikisi vardır. Geride kalan da kardeşinin oğlunun oğlunundur. îşte
böylece, kardeşnin oğlunun oğlu üçte biri alır; anası da üçte birini alır; teyzesi de üçte birini alır.
Üç kardeşten, üçü de baba-ana bir kardeştirler. Onlardan birisi terekenin tamamının üçte ikisini alıyor; diğerlerinin her biri de altıda birer alıyorlar;
bu nasıl olur? Şöyle denilmiştir:
Bu bir kadındır ve onun üç tane amcasının oğlu vardır. Onlardan birisi kocasidır. Meselenin aslı altıdandır. Üç hissesi kocasının; kalan üç hisse de
üç kardeşinin birer birer hisselidir. Şu durumda kocası olan amca oğlu üç Mfeseyi kocası olduğu için, bir hisse de amcası oğlu olduğu için almıştır.
Böylece malın üçte ikisini almış olur.
Bir adam öldü; dört karısı vâris olarak kaldı. Onlardan birisi malının dörtte birine vâris oldu ve sekizde birin de yarısını aldı. diğer biri, malın
yarısını ve sekizde birin de yarısını aldı. Üçüncü ve dördüncü kadınlar ise, malın sekizde birini aldılar, bu nasıl olur? Şöyle denilmiştir:
Bu bir erkek, ana bir teyzesinin kızını aldı; bir de baba bir teyzesinin kızını aldı; bir de baba bir halasının kızını aldı; bir de ana bir halasının kızını
aldı. Sonra da öldü. Bunlardan başka da varis bırakmadı. Bu durumda dört karısına mirasının dörtte biri vardır. Baba bir dayısının kızma kalanın
üçte biri vardır. Geride kalan da baba bir halasının kızınındır.
Şu duruma göre, onaltı sehimdir; dört sehmi, dördünündür. Baba bir teyzesinin kızı için sülüsü ma yebkâ (= geride kalanın üçte biri) olan dört hisse
vardır. Kalan da baba bir halasının kızınındır. Şu duruma göre, on altı sehim 4 sehmi dördünündü. Baba bir teyzesinin kızının kalanın üçte biri
vardır ki oda 4 sehimdir. Kalan 8 hisse de baba bir halasının kızınındır. Bidece ana bir teyzesinin kızının ve ana bir halasını kızının birer sehmi
vardır; 16 sehimden birer setrimden 2 si onların hissesidir. İşte bu iki hisse malın tamamının sekizde birisidir. Her birinin hissesi vardır. Baba bir
teyzesinin kızının 5 Hissesi vardır. O, malın dörtte biri ile, sekizde birin yarısıdır. Baba bir halasının kızının ise 9 sehmi vardır. Oda malın



tamamının yansı ile sekizde birin yarısıdır.
Bir adam öldü; ve terekesini, karısı ile birlikte, karısının 7 kardeşi müsavi olarak taksim ettiler; bu nasıl olur?
Şöyle denilmiştir:
Bir adam babasının karısının anasını nikahladı. Ondan yedi adet oğlu doğdu. Kendisi ve sonra da babası öldü. Babası, karısı ile, oğlunun yedi adet
oğlunu bıraktı. Karısı için sekizde bir hisse vardır. Kalan yedi sehmi de oğlunun oğulları birer sehim olarak hisse alırlar. İşte onlar, ayrıca karının
kardeşleridirler.
Bir adam öldü. 20 dinarı kaldı. Kansna bir dinar hisse düştü. Bu nasıl olur?
Şöyle denilmiştir:
Bu adam öldü;.yirmi dinar bıraktı, tki adet baba-ana bir kız kardeş bıraktı; iki adet baba-ana bir kız kardeş bıraktı; iki adet ana bir kız kardeş
bıraktı. Dört adet de karısını bıraktı. Mes'ele 12 den gelir. 15'e avleder. Karılar için beşte biri olan üç hisse vardır. O, on beşin beşte birdir. Ve bu
yirmi dinarın beşte biri eder ki 4 dinardır. Ve her bir kadın için, bir dinar vardır.
Bir kadın, dört kocaya vâris oldu ve malın yarısı onun oldu. Bu nasıl olur?
Şöyle denilmiştir:
Bu kadını dört kardeş arka arkaya -biri öldükden sonra biri- nikahladı. Mal on sekiz dinar idi. Öncekinin sekiz dinarı, ikincinin altı dinarı,
üçüncüden üç dinarı, dördüncünün de bir dinarı vardı. Bu durumda önceki kocası öldü. Onun sekiz dinarı kaldı. Bir karısı üç de kardeşi kaldı.
Karısı, dörtte bir olan 2 dinarı aldı. Diğer üç kardeş de ikişer dinar aldılar.
Sonra, ikinci kardeşin sekiz dinarı oldu. O da ölünce, karısı dörtte biri olan iki dinarı aldı ve dinarı dört oldu. Kalan altı dinarı da iki kardeşi üçer
dinar aldılar.
Ondan sonra üçüncü kardeşin sekiz dinarı oldu. O ölüıice, karısı ondan da 2 dinar aldı. Kalan altı dinar, diğer kardeşinin oldu.
Sonrada dördüncü kardeşi onu aldı. On iki dinarı vardı; o da ölünce, kadın dörtte biri olan 3 dinarı aldı ve kadının dokuz dinarı oldu. işte bu, bütün
malın yarısıdır. Kalan dokuz dinar da asabenin oldu.
Bir adam, bir topluluğa gelir; bakar ki onlar miras taksim etmek istiyorlar; onlara: “Mirası taksim etmekte acele etmeyiniz. Gerçekten benim gaibe
bir karım vardır. Şayet o hayatta ise, o benim haricimde vâristir. Eğer ötmüş ise, onun haricinde ben varisim.” der; bu nasıl olur?
İmâm, şöyle buyurmuştur:
Bu öyle bir kadın ki, öldü iki adet baba-ana bir kız kardeş ile bir de anasını, bir de ana bir kız kardeşini bıraktı. Bir de baba bir erkek kardeşini
bıraktı. İşte o adam,onun ana bir kız kardeşi ile evlendi ve gaibe olanda o'dur.
Şayet sağ olursa üçte iki, iki bacının olur. Altıda biri ananın olur. Alladı birde ana bir bacının olur. Baba bir kardeşe şey yoktur. Ve o da, konuşan
zattır. Şayet karısı ölmüşse, kalan a. ia bir kendisinin olur.
Bir kadın gelir ve: “Mîras taksiminde acele etmeyin karnımda çocuk var. Şayet erkek olarak doğarsa, bir şeye vâris olamaz. Eğer ku olarak
doğarsa, işte o vâris olur.” derse; bu nasıl olur?
Şöyle denilmiştir:
Bir kadın öldü ve kocası ile anasını, bir de ana bir iki bacısını lerkeyledi. Babasının karısı gelerek: “Eğer oğlan doğurursam vâris olamaz. Çünkü o,
ölene baba bir kardeş olur ve bir şeye vâris olamaz. Şayet kız doğurursam, işte o baba bir kız kardeş olarak, onunla beraber yarıya ve farz olan
hisseye vâris olur. mesele dokuza avl eder.” dedi.
Eğer bir kadın mîras taksim etmek isteyen bir topluluğa gelir ve: “Taksimde acele etmeyin; ben hamileyim. Eğer oğlan doğurursam, vâris olur; kız
doğurursam vâris olamaz.” derse; bu nasıl olur?
Şöyle denildi:
Bir adam ölür ve iki adet baba ana bir kız kardeşini bırakır; babasının karısı da gelerek; “Acele etmeyin, ben hamileyim. Eğer erkek doğurursam
vâris olur. Çünkü ölenin baba bir kardeşi olur. Baba-ana bir iki kız kardeşine üçte iki verilir. Kalan baba bir erkek kardeşinin olur. Eğer kız
doğurursam; o da baba bir kız kardeşi olur ki, baba-ana bir iki kız kardeşi bulununca, onlara üçte iki mîras gider; geride kalan, asabenin olur. Baba
bir kız kardeşine mîras gitmez.” dedi.
Şayet gelen kadın: “Taksimde acele etmeyin; ben hamileyim. Eğer oğian veya kız doğarsa, bir şeye varis olmazlar. Şayet oğlan ve kız doğarsa;
vârislerin tamına -Zeyd (r.a.) kavline göre- vâris olurlar.” derse; bu nasıl olur?”
Şöyle denilmiştir:
Bir adam ölür; anasını, baba-ana bir kız kardeşini ve dedesini terkeder. Sonra da babasının karısı gelerek: “Bu mirası taksimde acele etmeyiniz. Ben
hamileyim. Eğer erkek doğurursam, ölene baba bir kardeş olur. O zaman, ana için, mirasta altıda bir hak vardır. Kalan kardeş ve bacısı ile dedesine
ait olur. Sonra, baba bir kardeşin hakkı, öz kardeşlerine reddedilir ve bir şey almadan çıkar. Eğer kız doğarsa, ölenin baba bir kız kardeşi olur; ana
için altıda bir hisse olur. Geride kalan, dördünün arasında taksim edilir. Sonra da baba bir kız kardeşin hissesi baba ve ana bir kız kardeşe nakledilir
ve onun elinde bir şey kalmaz.”
Şayet ikiz olarak oğlan ve kız doğurursa, ölen için baba bir oğlan ve kız olurlar; o zaman ona altıda bir hisse verilir. Dede için, kalanın üçte biri;
baba-ana bir kız kardeşler için yarısı verilir. Geride kalan, abba bir kız ve oğlan kardeşlere, lizzekeri mislü hazzil ünseyeyn olarak taksim edilir.
Bir kadın gelir ve: “Taksimde acele etmeyiniz; ben yüklüyüm; eğer oğlan doğarsa, ben ve oğlan vâris oluruz. Şayet kız doğarsa o da, ben de vâris
olamayız.” derse; bu nasıl olur?
Şöyle denilmiştir:
Bu şöyledir: Bir adam, oğlunun oğlunu diğer oğlunun kızıyla evlendirdi. Sonra da oğlunun oğlu öldü. diğer oğlunun kızı, ondan hâmile kaldı. Sonra
da o adam vefat eyledi ve iki kızı ile bir de asabe terkeyledi. Bu, o gelen oğlunun kızıdır ve o şöyle dedi: “Bu mirası taksimde acele etmeyiniz;
gerçekten ben yüklüyüm (hamileyim.) Şayet kız doğarsa ölenin iki kızı için üçte iki vardır, kalan asabenin olur. Oğulun kızına mîras gitmez; onun
doğurduğu kıza da gitmez. Şayet oğlan doğarsa, iki kız için üçte iki vardır. Geride kalan oğlunun kızı ile onun oğluna Iizzekeri mislü hazzıl
ünseyeyn -ikili birli- taksim edilir.”
Bir adam ölüp, geride halasının oğlu olan dayısını ve dayısının oğlu halasını terkederse; ona "başka halasının oğlu dayı ve başka dayısının oğlu



halası var mıdır?" diye sorulur. Eğer dayısının da halasının da olmadığını söylerse, artık aralarındaki miras üçte birli olarak taksim edilir. Gerçekten
halasının oğlu dayısı, babasıdır; dayısının oğlu halası da anasının kardeşinin bacısıdır. Yani o anasıdır. İşte bunun için, babasına üçte iki; anası için
de üçte bir vardır.
Terike taksim etmek isteyen bir topluluğa, bir kadın uğrar ve: “Hamileyim, bu terikeyi taksimde acele etmeyin. Eğer erkek doğarsa vâris olur; kız
doğarsa vâris olmaz. Eğer erkek ve kız doğarsa, erkek vâris olur; kız vâris olmaz. Bu kız, babasından ve oğlundan başka asabesi olmayan bir kızdır.
Şayet “Erkek ve kız doğarsa, ikisi de vâris olur. Şayet kız doğarsa vâris olamaz.” demiş olsaydı, bu kadın, babasının karısı olurdu. Vârislerin içinde
iki tane baba ve ana bir kız kardeş vardır. Veya oğlunun karışıdır. Vârisler içinde iki adet ölenin kızı vardır.
Şayet kadın; “Eğer erkek doğurursam vâris olmaz ve kız doğurursam o vâris olur.” derse; (işte bu oğulun karışıdır.) Vârisler koca, baba, ana ve
kızıdır. Veya, babasının karışıdır. Vâriseler yine açıktırlar; koca, ana, anaları bir iki kız.
Şayet kadın: “Eğer erkek veya kadın döğursam vâris olamaz, ikiz doğurursam vâris olurlar.” derse; işte bu kadın, ölenin babasının karışıdır; babası
önce ölmüştür. Vârisler bellidir ve onlar, ana, dede, baba-ana bir kız kardeştir.
Şayet erkek ve dişi doğurursam (işte o baba bir erkek ve kız kardeştir) ana, dede ve kız kardeş farz olan hisselerini aldıktan sonra, kalan o
doğanların otur. Sonra da kız kardeşin hissesi o doğanlara red yapılır.
“Eğer erkek ve dişi doğurursam, ana hissesini aldıktan sonra, kalanın üçte birini dede alır. Kız kardeş de hissesini aldıktan sonra, geride kalan o
doğanların olur. Kalanı doğanın olur.” der.
Eğer kadın: “Eğer erkek doğurursam, sekizde bir benim olur; kalanı doğanın olur. Eğer dişi doğurursam, malı aramızda yan yarıya pay ederiz.
Şayet düşük olursa, malın tamamı benim olur.” derse; (bu kadın kölesini azad eylemiş sonra da onunla evlenmiş, kocası ölmüş, kendisi ondan
yüklü kalmış olan bir kadındır.
Bir kadın evlense, malın dörtte üçünü alacaktır; diğeri evlense, dörtte birini alacaktır; bu nasıl olur?
Birisi baba bir bacı, diğeri ana bir bacı, amcanın iki oğlu, onlardan birisi ana bir erkek kardeş, işte o baba bir erkek kardeş baba bir kız kardeşin
kocasıdır; diğeri ise ana bir kız kardeşin kocasıdır. Baba bir kız kardeş için, yarı mal vardır. Ana bir kardeş ve bacı için de malın üçte birisi vardır.
Amca oğullarının arasında ise kalan mal yarı yarıyadır.
İki koca var; birisi malın üçte birisini alıyor; diğeri ise üçte ikisini alıyor.
Bunun şekli: Baba, ana, ve oğlun oğlunun diğer oğlunun oğlunun oğlunun nikâhında olan kızı birlikte bulunması hâlidir.
Bir adamın karısı, malın üçte birine vâris olmuştur. Bunun sureti: İki oğlun iki kızı, ya kardeşinin oğlunun nikâhı
altındadırlar veya oğlun oğlunun oğlunun nikâhı altındadırlar.
Öz iki kardeş, onlardan birisi ölenin malının dörtte üçüne sahip, diğeri ise, dörtte birine sahibtir.
Bunun sureti: Amcanın iki oğlu, onlardan birisi ölenin kızını almıştır.
Sağlam bir adam, hasta bir adamın yanma girdi ve ona: “Bana vasiyet eyle.” dedi; hastada, ona: “Nasıl edeyim gerçekten, sen, senin iki kardeşin,
senin baban, senin anan senin iki amcan bana varissiniz” dese bu nasıl olur?
Bu, sağlam adam, hastanın ana bir kardeşidir ve amcasının oğludur. Onun kardeşlen, hastanın da ana bir kardeşidir. Babası da hastanın amcasıdır.
Anası da hastanın anasıdır. Amcaları da hastanın amcasıdır. Hasılı üç ana baba bir kardeşler, bir ana üç de amcalardır.
Şayet hasta: “Senin baban, anan, amcan bana vârisdir.” demiş olsaydı; o sağlam adam, hastanın ana bir kardeşinin oğlu, baba bir bacısının oğlu
olmuş olurdu. Ve onun, ana bir iki kardeşi daha olurdu.
Eğer hasta: “Senin ninelerin ve iki kız kardeşin ve senin iki karın bana varistirler. İki kızın da bana vâristir.” demiş olsaydı, bu durumda; sağlam
adamın iki ninesi, hastanın karıları olmuş olurdu, iki kız kardeşi ana tarafından sağlamın kardeşleri; hastanın da, baba tarafından kız kardeşleri
olurdu. Sağlamın iki karısının birisi, haşlanın anasıdır; diğeri de baba bir bacısıdır.
Sağlamın iki kızı ise, hastanın ana bir kız kardeşleridirler. Hastanın anasından doğmuşlardır.
Neticede, iki karısı, üç baba bir kız kardeşi, iki de baba ve ana bir öz kız kardeşleri vardır.
Bir adam ölüp 24 dinar terkeden ve 24 kadın, -bunların her birisi- birer dinar alırlar; bu nasıl olur?
Bu adamın üç karısı; dört ninesi, on altı kızı ve birde baba bir kız kardeşi vardır.
İki adamın her biri, diğerinin amcasıdır; bu nasıl olur?
Onlardan her birisi, diğerinin anasını nikahlamış ve kadınlardan her biri bir oğlan doğurmuştur. İşte bu iki oğul, birbirinin amcasıdırlar.
İki adamın, her biri diğerinin dayısıdır; bu nasıl olur?
Amr ve Zeyd bir birinin kızını nikahlamışlar ve onların her birinden birer oğlan dünyaya gelmiştir: İşte o oğullar, bir birinin dayılarıdırlar.
İki adamın her biri, diğerinin babasının amcasıdır. Bu nasıl olur?
İki adamdan her biri, diğerinin babasının anasını nikâhlar ve onlardan birer oğul doğarsa, işte onlar birbirinin babasının amcası olurlar.
İki adamın her biri, diğerinin babasının dayısıdır. Bu nasıl olur?
Onlardan her biri, diğerinin oğlunun kızı ile evlenmiş ve onlar da birer oğul doğurmuşlardır. İşte bunlar, birbirinin babasının dayısıdırlar.
İki adam, birbirinin anasının dayısıdır. Bu nasıl olur?
İki kişiden her biri, diğerinin anasının anası ile evlenmişler ve onların her birisi birer oğlan doğurmuş, işte o oğlanlar birbirinin anasının
dayısıdırlar.
İki adamın biri, diğerinin amcası, diğeri de, birinin dayısıdır. Bu nasıl olur?
Bir adam, bir kadın nikahladı; oğluna da onun anasını nikahladı. Onların her birinden birer oğlan dünyaya geldi. Babanın oğlu, oğlunun oğlunun
amcasıdır. O da babanın oğlunun dayısıdır.
Bir şahıs hem amcadır hem de dayı: bu nasıl olur?
Baba bir olan iki kardeşden birisi, diğerinin ana bir kız kardeşini nikahladı. O da bir oğul doğurdu. İşte o oğula, diğeri, babadan amca, anadan
dayıdır.
Keza, ana bir olan iki kardeşden birisi, diğerinin baba bir kız kardeşini nikâhlasa; ondan da bir oğlan dogsa. işre o zaman da, önceki ana bir
kardeşin birisi, baba tarafından amca. ana tarafından dayı olur.



Bir adam, hem babanın amcasıdır; hem de ananın ameasidır. Bu nasıl olur?
Babasının babasının babası anasının babasının anasını nikâhlar; ondan da bir oğul dünyaya gelirse işte bu oğul, babasının babadan amcası, anasının
da anadan amcasıdır.
Bir adam, diğerinin babasının da. anasmm dada, nasıl olur?
Anasının anasının babası, babasının anasının anasını nikahlar ve ondan bir oğul doğarsa, işte o doğan oğul, o adamın anasının anadan dayısı;
babasının da anadan dayısıdır.
İki adam. hem hala hem de dayı oğludurlar. Bu nasıl olur?

İki adam. birbirinin bacısını alır; onlarda birer oğlan doğururlarsa, o oğlanlardan her birisi, diğerinin halasının oğlu ve dayının oğlu olurlar. 
[74]

Baba-ana bir iki kardeşten birisi, bir adama vâris oluyor da, diğeri vâris olmuyor, neden?

Onlardan birisi, ölen bir şahsın oğludur da ondan. Çünkü, ölenin babası, onun malının tamamını alır da amcasına mîras gitmez. 
[75]

Bir adamın oğlu malının yansına; kendisi de diğer yarısına vâris oldu; bu nasıl olur?
Şöyle denildi:
Bir kadını, amcasının oğlu nikâhlar; amcası da sağ olur. Sonra da kadın ölürse; malının yarısını kocası alır; yarısını da kocasının babası, kendinin de
amcası olan zat alır ki aynı zattır.
Bir adam, kızı ile mala (mirasa) ortak oldu; bu nasıl olur? Şöyle denilir:
Bu kadın, amcasının oğlu ile evlenmiş bulunan bir kadındır. Ondan bir kızı dünyaya gelmiştir. Sonra da o kadın ölmüştür; işte o zaman, mirasının

yarısını kızı, yarısını da kızın babası olan ölen kadının kocası alır. Kocası dörtte birini farz hisse olarak, kalanı da asabe olarak alır. 
[76]

 
18- BAZI FERÂİZ MESELELERİNE VERİLEN İSİMLER

 
1- El-Müşriket
 
el-Müşriketü: (Ortak edici): Koca, ana, iki aded ana bir kardeş, baba-ana bir erkek ve kız kardeşler bir arada vâris olarak bulunurlarsa; kocaya yan,
anaya altıda bir, evlâd-ı ümnıe üçte bir verilir. Kalanı mirastan sakıt olur. (düşer.)
Keza, ana yerinde nine olmuş olsaydı yine böyle olurdu.
Bu, Hz. Ebû Bekir, Hz. Ömer, Hz. Ali ve Hz. İbni Abbas (r.a.) kavli ve bizim âlimlerimizin mezhebidir.
İbnü Mes'ud ve Zeyd bin Sabit (r.a.) şöyle buyurmuşlardır;
“Ana-baba bir kardeşler, asabe olarak evlâd-ı ümmün hissesine ortak olurlar.”
Bu, aynı zamanda, Hz. Ömer'in de son kavlidir.
Hz. Ömer (r.a.), önce söylediğimiz gibi hükmeyledi. Bir sene geçti. Yine öyle hükmeylemek istedi. Baba-ana bir kardeşlerden birisi: “Yâ emire'l-
mü'minîni Bağışla, gerçekten bizim babamız merkep idi; biz bir anadan olmadık.” dedi. Ve o zaman, Hz. Ömer (r.a.) onların arasını ortaklaştırda
ve “O zaman öyle hükmeyledik; şimdi de böyle hükmeyliyoruz.” buyurdu.
İşte bundan dolayı bu meseleye (müşrike) denildi. Çünkü, Hz. Ömer (r.a.), onların aralarında ortaklık meydana getirdi. Bu meseleye hımârıyyede
denilir. Oğlanın: “Bağışla, gerçekten bizim babamız hımar idi.” demesinden dolayı bu isim verilir.
Şayet baba ana bir kardeş yerinde, baba bir kardeş olsaydı; o takdirde, bi'1-icma' sakıt olur ve düşerdi ve mesele müşrike olmazdı. Sahih olan
budur.
 
2- El-Harkâ
 
Bu, vâris olarak ana, dede, bacı, bulunan meselenin lakabıdır. Bu meseleye harka denildi. Zira, bu mesele hakkında sahâbîlerden çok söz söylendi.
O kadar ki kulaklar delinde. Hz. Ebû Bekir (r.a.):
“Anaya üçte bir hisse vardır; kalan dedenindir.” buyurdu. Zeyd (r.a.):
“Üçte bir ananındır. Kalan dede ile bacınındır ve üçte birlidir.” buyurdu. Hz. Ali (r.a.):
“Ana için üçte bir; bacı için yarı hisse vardır. Kalan dedenindir.” buyurmuştur.
İbnü Abbas (r.a.)'dan, bu hususta iki rivayet vardır: Rivayetin birinde:
“Yarısı bacının olur. kalanı da ana ile dede arasında yarı yarıya taksim edilir.” buyurmuştur. Diğer rivayet de ise, Hz. Ömer (r.a.) gibi:
“Bacıya nısıf; anaaya üçte-bir hisse verilir. Kalan da dedeye âit olur.” buyrulmuştur.
Bu meseleye Osmaniyyede denilir. Çünkü Hz. Osman (r.a.), bu meselede tek başına kalmış ve:
“Ana için üçte bir vardır. Kalan da dede ile bacı arasında yarı yarıyadır.” buyurmuştur.
Âlimler, buna harka' diye isim vermiş oldukları gibi, meslesetü Osman, Merbaatu İbnü Mes'ud ve Mahmesetü eş-Şa'bî diye de isim verilmiştir.
Çünkü Haccac'tan soruldu ve o Bunda, beş sahâbîden ihtilaf vardır. Ona Siddık (r.a.)'ın kavlim de izafe edersek mesdese olur.
 
3-) El-Mervâniyye
 
Bu meselede müteferrik altı kız kardeş ve koca bulunur. Koca için yarı, baba-ana bir iki bacı için, üçte iki; ana
bir iki bacı için üçte bir hisse verilir ve baba bir bacılar sakıt olur. Meselenin aslı 6 dır
ve dokuza avleylemiştir ve buna Mervan bin Hakem zamanında vâki olduğu için Mervâniyye denilmiştir.
Buna kendi aralarında şöhret bulduğundan dolayı el-Gurra da denilmiştir.
 



4- El-Hamziyye
 
Bir meselede bir hizada üç nine ve dede ve üç müteferrik kız kardeş bulunursa; bu durumda, Hz. Ebû Bekir (r.a.) ve İbnü Mes'ud (r.a.) şöyle
buyurmuşlardır:
“Ninelere altıda bir hisse verilir; kalan dede içindir. Mes'elenin aslı altıdan olup, .on sekizden tashih edilmiştir.” Hz. Ali (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Baba ana bir bacılar için yarı ve sülüseyni tekmil için, baba bir bacıya altıda bir hisse verilir. Ninelere altıda bir; dedeye de altıda bir verilir. Artan
olursa, o da dedenindir.” Zeyd (r.a.), şöyle buyurmuştur:
“Altıda birisi ninelerine; kalanı da -dört üzerinden- dedeye, baba-ana bir bacısına; baba bir bacısına verilir. Sonra da baba bir bacıdan, ana-baba bir
bacıya red yapılır. Mes'elenin aslı 72 dendir. İhtisar ile 36 ya döner. 6 hissesi ninelere verilir. 15 hissesi baba-ana bir kız kardeşe verilir. 15 Hisse
de dedenindir. Bu meseleye hamziyye denilmesinin sebebi, Hz, İlanıza (r.a.)'ya sorulup onun cevap vermesidir. “
 
5- Ed-Dînâriyye
 
Bir meselede karı, nine, iki kız, 12 kardeş bir de baba-ana bir bacı bulunur ve terike 600 dinar olup, aralarında pay edilirse; nineye altıda biri olan
100 dinar; iki kızına üçte iki olan 400 dinar; karıya sekizde biri olan 75 dinar verilir. Geride 25 dinar kalır ve her bir kardeşe iki dinar; baba bir
bacıya da bir dinar isabet eder. İşte bunun için, bu meseleye dinâriyye denilir. Bu meseieye Dâvûdiyye'de denilmiştir. Çünkü, bu mesele Davûdu
Tâi'ye sorulmuş; cevabını da o zat vermiştir.
Bunun üzerine, baba bir bacı İmâm Ebû Hanîfe (R. A.)'ye gelerek: "Kardeşim öldü. 600 dinarı kaldı. Onu taksim eylediler. Bana bir dinardan fazla
vermediler." dedi. İmâm, ona: "Kim taksim eyledi?" diye sordu.,0 da "Senin taleben Davûdu Tâî taksim eyledi." dedi. İmamımız (r.a.), şöyle
buyurdu:
“O zulmetmez. Kardeşin seninle birlikte 12 erkek kardeş bıraktı mı?” Kadın: “Evet.” dedi. İmâm: “Kardeşin, ninesini de bıraktı mı?” dedi. Kadın:
“Evet.” dedi. İmâm “Kardeşin iki adet kızını bıraktı mı?” kadında: “Evet.” dedi. İmâm: “Kardeşin karısını bıraktı mı?” diye sordu. Kadın yine:
“Evet” deyince; İmâm:
“İşte o zaman, senin hakkın bir dinardır.” buyurdu.”
Bunun için buyruiur ki: Bir adam ölür 600 dinar ile 17 kadın-erkek varis terk ederse, onlardan birisine bir tek dinar isabet eder.
 
6- İmtihan
 
Mîrascı olarak dört karı, beş nine, yedi kız, dokuz, baba bir kız kardeş kaldığında, meselenin aslı 24 dendir. Karılarına sekizde bir olan 3 hisse
düşer. Ninelerine altıda bir hisse olan, 4 hisse verilir. Kızlarına ise, üçte iki olan 16 hisse verilir. Kalan sehim de bacılarınındır. Sehİmler ile aded-i
rüûs (mirasçı sayısı) arasında muvafakat yoktur. Rüûslar arasında da muvafakat yoktur. Çarpmaya ihtiyaç vardır. Rüûsların bazıları ba'zılan ile
çarpılır. 4'ü 5'le çarpınca 20 olur. Sonra da 20, 7 ile çarpılır; 140 olur. Sonra da 140, dokuz ile çarpılır; 1260 olur. Bu da asıl mesele ile (24 ile)
çarpılınca 30240 olur. Asıl meselenin tashihi budur.
Bir adam ölür ve geride her sınıftan sayısı ondan az kimseler bırakırsa; Onun meselesi yukarıdaki mesele gibi ancak 30.000 den fazla ile tashih olur.
 
7 El-Me'mûniyye
 
Bir meselede baba, ana ve iki kız birlikte bulunur ve o kızlardan biri ölüp, geride ma! bırakırsa; bu meseleye me'mûniyye denilir.
Çünkü Halife Me'mun, Basra'ya bir kadı göndermek istedi. Yahya bin Ektem'i yanma çağırdı ve ona hakaret etmek maksadıyla, bu mes'-eieyi sordu.
O zat, şöyle dedi: “Ey mü'minlerin emîri! Bana haber ver; ölen erkek mi yoksa kadın mı? Me'mun, o zatın bu meseleyi bildiğini anlayınca, ona
valilik ve kadılık verdi.”
Ölen kimsenin kadın veya erkek olması durumuna göre,meselede farklılık vardır.
Eğer ölen kimse erkek ise, birinci meseie 60 dan gelir. İki kız için üçte iki olan 40 hisse vardır. Babası ve anası için de altıda bireri olan 20 hisse
vardır. Onu babanın, onu da ananındır.
Sonra da o kızlardan birisi vefat edince; bir bacı, babanın babası olan ceddi sahihasını ve babasının anası olan sahih ninesini terkeylemiştir. İşte bu
durumda, altıda biri ninenin; kalan da babanındır. Kız kardeşi mİrasdan sakıt olur.
Bu, Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in kavlidir. Zeyd (r.a.) ise, şöyle buyurmuştur:
“Ninesi için altıda bir hisse vardır. Kalan da dedesi ile bacısı arasında üçte birli taksim edilir. Bu münâseha, -yukarıda geçtiği gibi- sahihtir.”
Şayet önce ölen kadın olur; sonra da kızının birisi ölürse; sahih ninesine (yani anasının anasına), dedesi fâsiddir yani anasının babasıdır) altıda bir,

bacısına yarısı verilir. Kalanı da ikisine reddedilir. Bi'1-icma' fâsid olan dede, mirastan düşer. 
[77]

Altıncı cüz'ün hitama ermesiyle, bu kitap tamamlanmıştır.
Allahu Teâlâ, bütün noksan sıfatlardan münezzeh ve her türlü kemâl sıfatları ile muttasiftır.
En doğrusunu bilen Allahu Teâlâ'dır.
Mısır-Kâhire-Bulâk Matbaa-i Âmire'nin tashîh-i ulûm görevlisi Muhammed el-Huseynî şöyle diyor:
“Ey nurlu ve müsamahakar İslâm Şeriatini yüklenmeleri ve taşımaları sebebiyle âlimleri üstün kılan Yüce Allah!.
Sen, onları çok aziz kitabını muhafaza; tertemiz hak olan Nebi'yin sünnetim korumaları yüzünden şerefli kıldın. O ikisi yani kitap ve sünnet, bu
dinin temeli ve bu Hakk-ı metinin direğidir.
O âlimler, senin hükümlerini hıfzeylediler ve kullarına tebliğ eylediler. Muradına uygun olmak üzere, dinine yardımcı olmak için kıyam ettiler.
Onlar seni razı eyledi; sen de onları razı eyledin.



Onlar sana hakkıyla kullukta bulundular. Sen de onları izzet ve keramet tâcıyle taçlandırdın.
Sana hamdeder ve sana şükrederiz.
Bütün hayırlarla seni överiz ve sana karşı nankörlük yapmayız.
Ve biz, Ekremü'I-Ekremîn olan Nebîne salât ve selâm ederiz. O ki, senin seyyidi senedi azîm olan Resulündür. Efendimiz, Büyüğümüz, hak ve
doğruyu söyleyen kıymetli kitabınla müeyyed Muhammed Mustafa'mızdır.
Öyle Muhammed (s.a.v.) ki, Sen, O'nu âlemlere rahmet; cennetinle müjdeleyici ve cehenneminle korkutucu ve izninle sağlam kitabin olan
Kur'an'a da'vet edici parlak bir güneş olarak, yolladın.”
Salât ve selâm, onun nurlu şeriatını hakkıyla ayakda tutan âl ve ashabının da üzerine olsun. Öyle âl ve ashap ki, onun çizdiği hududu ve sünneti olan
yolunu yaşayarak koruyucu oldular.
Bundan sonra, Yüce Allah'ın kalbini nurlandırdığı kimse korkucu değildir ve bilir ki bu din, dinlerin en büyüğü ve en şereflisidir. Ve yolların en
doğrusu, en latifidir. Hz. Allah onu kıyamete kadar muhafaza buyursun.
İlmiyle âmil olan âlimleri de muhafaza buyursun. Onlar ki vacibleriyle mendublanyla amel ederler ve haramlarından, mekruhlarından kaçınırlar.
Ve onlar, insanlara haramı helâli açıklarlar. Ve Celâl sahibi olan Allah'a ulaşmaya irşad edip, yol gösterirler.
Âlimler, bu hususda çok büyük eserler te'lif eylediler.
Ve onlar, yepyeni fikirlerle, Hadis-i şerifin hükümleri hakkında uzun uzadiya yazılar yazdılar.
Ve onlar dâr-i sevabda (cennette) nimetleri ebedî olan ve kendileri için hazırlanan yerlere lâyık oldular.
Ve onlar, kıyamet günü insanlar nisabın korkusu içinde iken, Arşın gölgesinde nurdan minberler üzerine oturmaya hak sahibi oldular.
Onların üstünlüğü fazileti hakkında nice sahih hadisler vârid oldu. Onlar, kendilerine tâbi olanlara şefaat ederler ve kendilerini sevenleri sırat
köprüsünün öte yanına geçirirler.
Âlimlerin yolunda yürüyen ve kitablarında ve divanlarında ishalı vücud eyleyen kimseler de şerefli ve faziletli kimselerdir. Bunlar akranlarına karşı
tebarüz edip, ulüvvü şanlarında yükseldiler.
Bunlar Hindistan ufuklarında parlak bir devirde, bahusus âlimlerin reisi Şeyh Nizam zamanında, onları, hükümdar, sâhibü siyâse, üstünlük güneşi,
adalet merkezinin medarı, büyük hakan,keskin kılıç, kadri yüce, heybetli makam sahibi Sultan Muhammed Evrenk-zib Alemgîr, (Allah ruhunu
rahatlasın; kabrini nurlandırsın) âlimleri seçti. Ve onlara, “Şer'î hükümleri toplamalarını ve onu bir kitap haline getirmelerini” emreyledi. Çünkü, o
zât-ı âli kad, baktı gördü: Gerçekten serî dağınık hükümler üzerine pek çok dînî kitap var; fakat bunları anlamak pek zor. Bunun için emretti ve
âlimler bu çok güzel kitabı cem eylediler. Ve onu, ecmel bir tertib ile tertib eylediler; onu güzel bir düzene koydular. İşte o, Fetâvâyi
Alemgîriyyediye isimlendirildi ve Fetâvâyi Hindiyye diye de şöhret kazandı.
Bu kitap, İmâm A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin mezhebi üzerinedir. Yüce Allah O'nun üzerine Rahmet ve rıza bulutlarını yağdırsın.
Bu kitap kendi babında tek ve mihrabında imâm (önder) oldu.
El-hamdülillahi ale't-tevfik. Ve estağfirullahi min külli taksiri.
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FIKIH VE FIKIH TARİHİ
İmâmı Azama Göre Fıkıh:
Şeriat 2
Fıkıh Tarihi Fıkıh Tarihinin Mahiyeti Ve Faydaları
Fıkıh Tarihi İlminin Faydaları
Kurra-Fukahâ
İslam Hukukunun Başlıca Devirleri
1- Vahiy Devri (Peygamber (s.a.v.) Efendimizin Zamanı):
2- Sahabe Devri (Hülefâ-i Râşidîn Zamanı):
3- Tabiîn Devri:
4- Hicrî 100-350 (milâdî 718-960) Yılları Arasındaki Devir:
5- Hicrî 350-656 (milâdî 960-1258) yılları arasındaki devir:
6- Son Devir:
Fıkıhta Öncekiler, Sonrakiler
Fıkhın Taksimi
İbn-i Âbidîn'e Göre Fıkhın Taksimi
Fıkıh:
İslâm Hukukunun Kaynakları
Şeri Deliller
Feri Deliller:
Kitab (Kur'an-ı Kerim):
Sünnet
Sünnetin Tedvini
İlk Müsnedler
Sahîhayn
Kütüb-ü Sitte
İcma
Kıyâsı Fükahâ
B- Feri Deliller
İstihsan:
Mesâlih-i Mürsele
İstishab
Örf
Âdet
Berâet-i Zimmet:
Sedd-i Zerâî:
İstikra:
Karîne-i Kâtıa:
Belvâyi Âm:
Taharri:
Kura:
Şehâdet-i Vicdan:
Medine Halkının Ameli:
Kolay Olanı Almak:
Şerâi-i Salife (İslam'dan Önceki Semavî Dinler)
Asrı Saadetteki Fakıyh Ve Müctehid Sahabeler
Peygamberimizin Emri İle Fetva Veren Sahabıler
Fetvaları Kayd Ve Tesbit Edilmiş Bulunan Sahâbiler
I- Çok Sayıda Fetva Vermiş Olan Sahâbîler:
I- Orta Sayıda Fetva Vermiş Olan Sahâbîler
III)  Kendilerinden  Pek  Az  Fetva  Nakledilmiş Bulunan Sahabiler
Büyük İslâm Merkezlerindeki Ahâlinin Hangi Sahâbi Ve Hangi Tabiînin Fetvaları İle Amel Ettiği
Medine'de:
Mekke'de:
Küfede:
Basra'da:
Şam'da:
Mısır'da:
Hz. Ömer (r.a.)'in Hukuk Sahasındaki Gayretleri
Hz. Ömer (R.A)'In Hilâfeti Ve Hukuk İlmine Hizmetleri



Hz. Ömer Zamanında Fetva
Hz. Ömer (r.a.) Zamanında İftâ (Fetva Verme) Görevi Yapan Zevat
Hz. Ömer (r.a.) Ve Fıkıh Usûlü
Hz. Ömer (r.a.)'İn Hukukla İlgili Teblîgâtı
Tabiin Ve Tebe-i Tabiîn Arasındaki Müçtehidler Ve Fakıyhler Sahabe, Tâbi, Tebe-i Tâbi
Asır, İlk Üç Asır
En Son Vefat Eden Sahâbi Ve Tabî
Kurûn-i Selâsenin (Hicri İlk Üç Asrın) Özellikleri
Kibâr-ı Tabiîn, Sığâr-ı Tabiîn
Fıkhî Meslekler
Medine'deki Fakıyh Sahabîler:
Mekke'deki Fakıyh Sahâbiler:
Irak'ta Bulunan Fakıyh Sahabîler:
Şam'daki Fakıyh Sahabîler:
Mısır'da Bulunan Fakıyh Sahabîler:
Mesleki Irakî, Mesleki Hicâzî
Mesleki Rey Ve Kiyâs İle Mesleki Hadis
Tabiinden Ve Tebe-i Tabiînden Olan Fakıyhlerin Bulundukları Beldeler
I-A-  tabiinden olan medine fakıyhleri:
B- Tebe-i tabiînden olan medine fakıyhleri:
II-A- Tabiînden olan mekke fukahâsı.
B- Tebe-i tabiînden olan mekke fakıyhleri:
III-A- Tabiînden olan şam fakıyhleri:
B- Tebe-i tabiînden olan şam fukahâsı:
IV-A- Tabiînden olan mısır fakıyhleri:
B- Tebe-i tabiînden olan mısır fakıyhleri:
V-A- tabiînden olan yemen fakıyhleri:
B- Tebe-i tabiînden olan yemen fakıyhleri:
A- tabiînden olan basra fakıyhlerî.
B- Tebe-i tabiînden olan basra fakıyhleri:
VI-A-) Tabiînden olan küfe fukahâsı:
B- Tebe-i tabiînden olan küfe fakıyhleri:
Fakıyh Ve Müctehidlerin Dereceleri
Hicrî İkinci Ve Üçüncü Asrın Meşhur Müctehibleri
Mezhebleri Devam Etmeyen Müctehidler:
Müctehidlerin Dereceleri
1- Müctehid Fî'ş-Şer (Müctehid-i Mutlak Dinde Müctehid)
2- Müctehid Fî 'l-Mezheb (Bir Mezhep Dâhilinde Müctehid Olan Şahıslar)
3- Müctehid Fî'l-Mesele (Muayyen Bir Mes'elede Müctehid Olanlar.)
4- Ashâb-ı Tahrîc (Tahrîc Yapan Fakyhler.)
5- Ashâb-ı Tercih (Tercih Yapan Müctehidler):
6- Ashâb-ı Temyiz (Temyiz Yapabilen Fakıyhler):
7- Mukallid-ı Mahz (Sadece Taklid Yapabilen Şahıslar):
Şâfiîlere Göre Müctehidlerin Dereceleri
1- Müctehid-i Müstakil:
2- Müctehid-i Müntesib:
3- Müctehid Fî'l-Mezheb:
4- Müctehid Fî'l-Fetvâ:
Müctehidlerin, Bazı Mes'elelerde İhtilaf Etmelerinin Sebebleri
1- Vazıh Ve Kat'î Görülmeyen Bazı Şer'î Deliller:
2- Muttali Olunmayan Şer'î Deliller:
3- Rivayetlerin Zabtı Veya Râvîlerin Durumu Hakkında İhtilaf:
4- Mürsel Hadîs İle Amel:
5- Ashab-ı Kiramın Kavilleri:
6- Hem Vücûba Hem De İbâheye Delâlet Eden Deliller:
7- Şer'î Delillerden Birini, Diğerine Tercih Etmek:
8- Hükmün İlletinde İhtilaf:
9- Bir Şeyin Mahiyeti Hakkındaki Değişik Görüşler:
10- Delillerde Bir Kaç Manâya Gelen Kelimelerin Bulunması:
11- Bazı Delillerde Bulunan Bir Takım Kelimelerin Hakikî Mânâsı İle Mi, Mecazî Mânâsı İle Mi Kullanıldığında İhtilâf:



12- Azimete  De, Ruhsata  Da  İhtimâli  Olan Deliller:
13- Sahabe Ve Tabiînden Olan Bazı Zatların Fetvalarının, Bazı Beldelerde Meşhur Olması:
14- İstihsanın Delil Olarak Kabul Edilip Edilmemesi:
15- Bazı İbâdetlerde Niyyete İhtiyaç Bulunup Bulunmadığı:
16- Örf Ve Âdetin Cereyan Edip Etmediği Ve Halkın Bir Örf Veya Âdete Dayanıp Dayanmadığı
Müçtehidlerin İhtilâflarındaki Hukukî Ve İçtimaî Hikmetler
İctihad Nerelerde Yapılır
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin İstişarede Bulunması Ve İctihad Etmesi:
İlmî Usullere Dayalı İhtilafların Hikmet Ve Faydaları
1- Her Hâdise Hakkında Kat'î Hüküm Olsaydı.
2- Muhtelif Kaviller, İnsanlar İçin Kolaylıktır.
3- İctihad Ve Fikrî İnkişaf:
4- Fer'î Mes'elelerin Zaman Ve Mekâna Göre Değişmesi:
5- İctimaî Hâdiseler Gayr-i Mütenâhîdir:
6- İhtilaf, İlmî İnkişaf Ve Toplumun Yararını Temin Eder
7- İslam, Kıyamete Kadar Meydana Gelecek Bütün Olayların Hükmüne Kefildir; İçtihadın Sahası Geniştir.
Fıkıh İlminin Tedvini Ve Hanefî Müctehidlerinin Başlıca Ana Kitapları
Asrı Saadet Ve Tabiîn Devri
İmâmı Azamın Zamanı
İmâmı Azamın Yolunu Takip Edenler
İmam-ı Azam Ve İmam Şafiî
İmamı Azam Ve İmâm Mâlik
İmâmı Azam Ve Ahmed İbni Hanbel
İmâm-ı A'zam Ve Çağdaşları
Fudayl İbni İyaz:
Cafer İbni Rabi
İbni Uyeyne
Abdullah İbni Mübarek:
Süfyân Es-Sevrî
Melih İbni Vekî:
İbni Cüreyc:
Abdülaziz İbnü Ebî Revvâd:
Ebû Süleyman:
Esed İbni Hakîm:
Dâvûd-i Tâî:
İmâm A'meş:
İmâmı A'zam'ın Metodu
Hanefi Fıkhının Başlıca Ana Kitapları
I Zâhir-i Mezhep
İmâm Muhammed'in Mebsût'unun Şerhleri:
Mervezî'nin Kâfisi Ve Serahsî'nin Mebsût'u
II- Nevâdir
Diğer Nevâdir Kitapları:
III- Vâkıât
Karma Eserler
Dört Mezhebin Yayılmış Bulunduğu Yerler
Hanefî Mezhebinin Yayıldığı Yerler:
Mâliki Mezhebinin Yayıldığı Yerler:
Şafiî Mezhebinin Yayıldığı Yerler:
Hanbelî Mezhebinin Yayıldığı Yerler:
Eimme-i Erbaa, Eimme-i Selâse, İmâmeyn:
Eimme-i Erbaa:
Eimme-i Selâse:
Şeyhayn:
Tarafeyn:
İmâmeyn:
İmâm Hasan
İslâm Fıkhı Müstakil Bir Hukuk Müessesesidir
İslâm'dan Önceki Dünya
İslâm'ın Muhafaza Ettiği, Değiştirdiği Ve Yeni Getirdiği Hükümler



Bir Hıristiyan Bilginin İslâm Hukuku Hakkinda Takdirkâr Sözleri
1937 Lâhey Hukuk Konferansı

FIKIH VE FIKIH TARİHİ
 
Fıkıh: (Lügatte) Bilmek, anlamak demektir. Ancak fıkıh kelimesinin ifade ettiği “Bilmek ve anlamak” basit manâda bir “Bilmek ve anlamak”
değildir. Fıkıh: Bir şeyi iz'an ile ve fetânetle, şuurlu bir hâlde idrak edip kavramak; bir şeyin künhüne (iç yüzüne, bütün inceliklerine) vakıf olmak
demektir.
Yani Fıkıh: Kapalı bir şeyin hakikatine nüfuz edici bir şekilde bakabilmek; kendisine hüküm tealluk eden gizli bir mânaya muttali olmak gibi çeşitli
mânaları içine almaktadır.
Istılahta ise Fıkıh: İnsanın, amel cihetinden lehine ve aleyhine olan şer'î hükümleri, bir meleke hâlinde bilmesi demektir.
Bu tarif Hanefî usulcülerinin tarifidir.
Şafiî usulcüler ise, fıkhı şöyle tarif etmişlerdir:
Fıkıh: Dinin amelî (yani ibâdetler, mumelât ve ukûbâtla ilgili) hükümlerini tafsîiî delilleri ile bilmektir.
Dikkatle bakıldığında, bu  iki tarifin neticede aynı olduğu görülecektir.
Buna göre Fıkıh: Amellerle ilgili serî hükümleri, tafsîiî delilleri ile bilmek ve kavramaktır.
Amellerle ilgili şeri hükümleri, tafsîiî delilleri ile bilmeye fekahet denir.
Fakıyh ise:  Şer'î  hükümleri  tafsîlî delilleri  ile  bilen kimse demektir.
Fakiyh'ın cem'i (çoğulu) fukata (fakıyhler)dir.
Tefakkuh: Fıkıh ilmini tahsil etmek demektir. Bu duruma göre fıkıh ilmi: Amellerle ilgili şeri hükümleri, mufassal delilleri ile bildiren bir ilimdir.
Fıkıh ilmi: İbâdetler, muamelât ve ukûbatla ilgili şer'î mese-Ielerin bütünüdür; şeklinde de tarif edilebilir.
 
İmâmı Azama Göre Fıkıh:
 
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre fıkıh: (Marifetü'n-nefsi mâ lehâ ve mâ aleyha) İnsanın, lehine ve aleyhine olan şeyleri b ilmesidir.
Bu tarife göre, itikad ve ahlâk meseleleri de fıkhın içine girmektedir.
Ancak bu meseleler, zaman içinde çok genişlemiş, inkişaf etmiş ve konuları başkalaşmış olduğundan fıkhın tarifine “Amel cihetinden” kaydı
konulmuş ve böylece itikad ve ahlâk, fıkhın şu-mûlünün dışında bırakılmıştır.
Dolayısıyle, günümüzde, fıkıh ilmi, kelâm ilmi ve ahlâk ilmi, müstakil birer ilim olarak bulunmaktadır. Mecelle'de, fıkıh şöyle tarif edilmiştir:
“Mesâil-i şer'iyye-i ameliyyeyi (amele taalluk eden şer'î meseleleri) bilmektir.”
 
Şeriat 2
 
Şeriat: (Lügatte) İnsanı bir ırmağa, bir su kaynağına götüren yol demektir.               ,
Daha sonra bu kelime dinî hükümler anlamında kullanılmıştır. Çünkü dinî hükümler de, insanları içtimaî ve manevî hayatları itibarıyla yüceltecek
ilâhi bir yoldur.
Şer'i lafzı da, şeriat kelimesi yerine kullanılabilir ve aynı manâyı ifade eder.
Şer'i lafzı, izhar ve beyan manâlarına da gelir.
Şer'i lafzı, şeriat vaz'etmek anlamında da kullanılır.
Dini istilah olarak şeriat: Allahu Teâlâ'nın kullan için vaz'et-miş olduğu dinî ve dünyevî ahkâmın hükümlerin heyet-i mecmuasıdır. (bütünüdür.)
Buna göre Şeriat kelimesi, din kelimesi ile eş anlamlıdır. Dolayısıyle şeriat, hem ahkâm-i asliye denilen inanç esaslarını ve hem de ahkâm-ı fer'iye-
i ameliye denilen ibâdet ve ahlâk muamelâtı ihtiva eder.
Bununla birlikte, şeriat tabirinin, sadece fer'î hükümler için kullanılması da yaygındır.
Şeriat kelimesinin çoğulu Şerai'dir.
Umumî manâsına göre şeriat: “Bir Peygamber tarafından tebliğ edilmiş bulunan ilâhî kanun” demektir.
Bu kanunu vaz eden Cenâb-ı Hakka Sari-i Mübin denir.
İlâhî kanunu (şeriatı) insanlara tebliğ etmiş bulunan Peygam bere de Şari denilir.
Bu duruma göre, ahkâm-ı şer'iyye (şer'î hükümler) denilince, bundan ilâhî kanunun hükümleri manâsını anlamak lâzımdır. Bununla da, açıkça
Kur'an'a, hadîse ve icmâa istinat etmiş bulunan hükümler kasdedilmiş olur.
İslâm müctehitlerinin kıyâs ve ictihad yolu ile çıkardıkları hükümlere ise, ahkâm-ı fıkhıyye, mesâil-i fer'iyye-i ameliyye denir.
Ancak, şer'î esaslara dayandıkları için, bu cihetle, bunlara da ahkâm-ı şer'iyye denilir. Görüldüğü gibi, ahkâm-ı fıkhiye (fıkhı hükümler) ve mesâil-i
fikhıye (fıkhî meseleler) lafızları, aslında şer'î şeylere ait ve içtihada dayanan hükümlerden ve meselelerden ibaret olduğu hâlde, bu tâbirler hem
nass ve icmâa dayanan şer'î hüküm ve meseleleri ve hem de ictihad ve kıyasa dayanan hüküm ve meseleleri içine almakta ve umûmî bir unvan
olarak kullanılmaktadır.
 
Fıkıh Tarihi Fıkıh Tarihinin Mahiyeti Ve Faydaları
 
Fıkıh ilminin tarihi, umumî tarihin İslâm Hukukuna ait mühim bir şubesini teşkil eder.
Fıkıh tarihi, hukuk ilminin Peygamber (s.a.v.) Efendimizin zamanından itibaren nasıl teessüs etmiş olduğunu, nasıl inkişaf ettiğini ve ne şekilde
müdevven bir hâle gelmiş bulunduğunu gösteren bir ilimdir.



Fıkıh tarihi, fıkıh ilmine hizmeti geçmiş bulunan müctehidlerin ve diğer fukahânın, bu sahadaki mühim sa'y ve gayretleri ile muvaffakiyetlerini
bizlere nakleder ve bu zatların yüksek şahsiyet ve bilgilerini bizlere göstermeye çalışır.
Fıkıh tarihine, târihü't-teşri de denir.
 
Fıkıh Tarihi İlminin Faydaları
 
Fıkıh tarihini öğrenmenin pek çok ve pek mühim faydaları vardır. Bunları kısaca şöyle özetleyebiliriz:
a- Fıkıh tarihi sayesinde, İslâm Hukukunun ne derece yüksek ve ulvî esaslara dayandığı açıkça görülür.
b- Fıkıh tarihi sayesinde, fıkhı mezheplerin nasıl teessüs etmiş olduğu öğrenilir.
c- Ümmetin büyükleri olan müctehid imâm ve fakiyhlerin, İslâm hukukuk sahasında ne derece gayretli ve fedakarca çalışmış oldukları da fıkıh
tarihi sayesinde anlaşılır.
d- Fıkıh Tarihi İlmi (ve diğer ilimlerin tarihi) sayesinde müslümanların ilim, sanat, irfan, fazilet, diyanet, hak ve adalet sayesinde ne kadar üstün
hizmetlerde bulunmuş oldukları meydana çıkar.
 
Kurra-Fukahâ
 
Ashâb-ı kiram ve kibâr-ı tabiîn devirlerinde, fıkhî meselelere vakıf bulunan zatlara kurra denirdi.
Daha sonra fıkıh ilmi müstakil bir ilim olarak müdevver bir hâle gelmeye başlayınca, bu ilimde ihtisas sahibi olan zatlara fukahâ (fakıyhler)
denilmeye başlandı.
Fıkıh istilahlan ile fıkhî meselelerin bablara ve fasıllara ayrılması fukahâ tarafından tesbit ve tanzim edilmiş hususlardandır.
 
İslam Hukukunun Başlıca Devirleri
 
Fıkıh tarihçileri, fıkhın (İslâm hukukunun) geçirdiği devirleri altıya ayırırlar:
 
1- Vahiy Devri (Peygamber (s.a.v.) Efendimizin Zamanı):
 
Bu devirde teşri kitap (Kur'ân-ı Kerim âyetleri) ve sünnete (Peygamber (s.a.v.) Efendimizin kavli, fiili ve takririne) dayanır.
 
2- Sahabe Devri (Hülefâ-i Râşidîn Zamanı):
 
Bu devirde de fıkhın kaynağı kitap ve sünnettir.
Bu devirde ashâb-ı kiramın içtihatları ve icma da delil olarak kullanılmaya başlanılmıştır.
Bu devirde Kur'an-ı Kerim toplanıp bir araya getirilmiş ve istinsah ediimiş; sünnet de tedvin edilmeye başlanılmıştır.
Bu devirde İslâm hızla yayılmış, yapılan yeni fetihlerle İslâm yurdu genişlemiş, dini bilenler (ashab-ı kiram) geniş bir coğrafyaya dağılmıştır.
 
3- Tabiîn Devri:
 
Bu devirde müslümanlar çeşitli -siyâsî- grublara ayrılmışlardır.
Alimler çeşitli şehirlere dağılmışlar ve örf ve âdelin tesiri ile müslümanlar arasındaki ihtilaflar artmıştır.
Nasslardan hüküm çıkarma usûlü bu devirde meydana gelmiştir.
Mevzu (uydurma) hadis rivayeti de bu devirde ortaya çıkmaya başlamıştır.
Âlimler, bu devirde:
a- Ehl-i Rey (rey taraftarları).
b- Ehl-i Hadis (hadis taraftarları) diye iki gruba ayrılmışlardır.
 
4- Hicrî 100-350 (milâdî 718-960) Yılları Arasındaki Devir:
 
İslâm Hukukunun en mühim devirlerinden biri olan bu devrin özelliklerini -kısaca- şöyle sıralayabiliriz:
a- Bu devir, büyük mezhep imamlarının ve müctehitlerin yetiştiği bir devirdir.
b- Bu devirde Kur'an-ı Kerim'in kıraatine (okunuş şekillerine) ve tefsirine büyük önem verilmiştir.
c- Hadîs-i şerifler, bu devirde yazıya geçirilmiş ve muteber hadis kitapları meydana gelmiştir.
d- İctihad usulleri bu devirde tesbit edilmiş ve usûl-ü fıkıh ilmi bu devirde tedvin edilmiştir.
e- Fer'î meselelerdeki İhtilâflar, bu devirde çoğalmıştır.
f- Kıyâs ve ictihâdlardaki ayrılıklar bu devirde başlamıştır.
g- Fıkıh İstılahları bu devirde ortaya çıkmıştır.
h- Ana kaynak olma özelliğini taşıyan fıkıh kitapları bu devirde yazılmıştır.
 
5- Hicrî 350-656 (milâdî 960-1258) yılları arasındaki devir:
 



Bu devirde mezhepler kuvvetlenmiş ve yayılmıştır.
Bu devirde önceki âlimlerin vermiş bulundukları hükümlerin sebepleri araştırılmış (ta'lîl-i ahkâm) ve onların bu hükümlerinden yeni meseleler
çıkartılmaya çalışılmıştır.
 
6- Son Devir:
 
Bu devir, -fıkıh açısından- durgunluk devridir.
Bu devirde, âlimler arasındaki bağ kopmuştur. Fukahâ, öncekilerin eserlerini ya kısaltmakla veya şerhetmekle meşgul olmuştur. Ve fıkıh ilmi
duraklamıştır.
 
Fıkıhta Öncekiler, Sonrakiler
 
Hicreti takip eden ilk üç asırdaki selef çağına sadr-i evvel denir.
Hanefî fıkhında selef, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe(r.a.)'den İmâm Muhammed (bin Hasan) (r.a.)'a kadar olan fakıyhler demektir.
Halef ise, İmâm Muhammed (r.a.)'den itibaren, Şemsü'l-Eimme Halvânî'ye (hicri 456 ya) kadar geçen fıkıhcılar demektir.
Miilekaddimûn: Semsü'l-Eimme Halvânî'den (hicrî 456'dan) önceki âlimler...
Müteahhirûn: Şemsü'l-Eimme Halvânî'den itibaren Hâfızud-dîn Buhârî'ye (hicri 693 yılına) kadar olan fukahâ demektir.
 
Fıkhın Taksimi
 
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.), fıkhı üç kısma ayrımıştır:
a- İ'tikâdî Fıkıh: İnanç eseslarını içine alır.
b- Amelî Fıkıh: İbâdetler, muamelât ve ukûbâtı içine alır.
c- Vicdanî Fıkıh: Ahlâk ve tasavvufu içine alır.
Daha sonra umûmileşen taksim ise şöyledir:
Dînî hükümler:
1- Usûl-i Dîn.
2- Fürû-i Dîn, diye ikiye ayrılır. Usûl-i dîn, itikad (inanç) meselelerini içine alır.
Fiirû-i din ise,
a- İbâdât.
b- Muamelât.
c- Münâkehât ve Müfârekât.
d- Ukûbât; olmak üzere dört kısma ayrılır.
Yukarıda geçen ıstılahlar Mecelle'nin birinci maddesinde şöyle açıklanmaktadır:
İbadetler: Kulun, Allahu Teâla ile olan münâsebetleridir. İbâdetler, insanın âhirete ait işleridir.
Muamelat: İnsanın şahsını ilgilendiren dünya İşlerine muamelât denir.
Fıkhın (İslâm hukukunun) muamelâtla ilgili hükümleri, insanlar arasındaki münâsebetleri tanzim eder.
Münakehat ve Müfarekat: İnsan neslinin devamını sağlamak için evlenme ve icâbında ayrılma gibi hususlardan da münâkehât ve müfârekât bölümü
bahseder.
Ukubat: İnsanların medenî bir nizam, emniyet ve asayiş içinde yaşamlarım temin maksadı ile konulmuş bulunan kanunları ihlâl edenlerin
cezalandırılmaları gerekir. Bu husus da fıkhın ukubat (Cezalar) bölümünü teşkil eder.
 
İbn-i Âbidîn'e Göre Fıkhın Taksimi
 
Son devrin meşhur fıkıh âlimlerinden olan İbn-i Âbidîn, fıkhı şu kısımlara ayırmıştır.
 
Fıkıh:
 
1- İtikadat (İnanç esasları).
2- Âdab (Ahlâk, tasavvuf).
3- İbadat (ibâdetler).
a- Namaz.
b- Zekât.
c- Oruç.
d- Hac.
e- Cihâd.
4- Muamelat.
a- Muâvezât-ı mâliye (Bir mal karşılığında yapılan akidler).
b- Emânet (vedîa, ariyet gibi).
c- Evlenme boşanma.



d- Muhâsemât (Karşılıklı davâlaşma yargı).
e- Mîras.
5- Ukubat (Cezalar):
a- Kisâs.
b- Diyet.
c- Sirkat (hırsızlık) haddi.
d- Zina haddi.
e- Kazf (zina iftirası) haddi.
f- Sekr (sarhoşluk) haddi.
g- Riddet (İslâm'dan dönme) haddi.
h- Kat'-i tarik (yol kesme) haddi.
ı- Ta'zir (diğer cezalar).
İslâm hukuku, İslâmî kaynaklara yani Kitap ile sünnete ve icma ile kıyâsa dayanan bir hukuktur.
Fıkhın faydalandığı şer'î deliller arasında örf ve âdet de vardır. Böylece İslâm, toplumların hayatına kolayca intikal eden bir hukuk sistemi
getirmiştir.
Ancak, İslâmın temel delilleri dâima ön plândadır ve üstündür. Diğer deliller, temel delillerin potasında erir. Dolayısıyla fıkhın mümeyyiz vasfı,
onun İslâm hukuku olmasıdır.
Ve bu hukuk, beşeriyetin bütün ihtiyacına cevap verebilecek en geniş ve en üstün bir hukuktur.
İslâm hukuku, toplumun bütün ihtiyaçlarına cevap verebildiği gibi; kişinin itikâdî medenî, içtimaî ve ahlâkî bütün meselelerine de çözüm getiren,
hayatın bütün yönlerine şamil bir hukuktur.
Bugünkü hukuk ise, yalnız beşeri münasebetlerden bahseder. Ve yalnız insanların birbirleri ile olan ilişkilerini düzenler.
Yani fıkıh, -bu günkü hukuka nisbetle- insan ve toplumu daha geniş bir şekilde ihata eder.
Bu günkü hukukun bütün bölümleri İslam hukukunun içinde vardır; ancak, fıkhın ihtiva ettiği pek çok husus, bu günkü hukukta yoktur.
 
İslâm Hukukunun Kaynakları
 
İslâm hukukunu teşkil eden fıkıh ilminin başlıca kaynakları Kur'ân-ı Kerim ile Peygamber (s.a.v.) Efendimizin sünneti ve icma ile kıyâstır. (Bu
hususlar Fıkıh Usûlü Bölümünde tafsilatlıca anlatılacaktır.)
 
Şeri Deliller
 
Şer'î hükümlerin kendisiden çıkarıldığı şer'î deliller;
a- Asli Deliller.
b- Feri Deliller olmak üzere iki kısma ayrılır.
c- Asli Deliller.
1- Kur'ân-ı Kerim.
2- Sünnet-i Nebî.
Dinimizin esası Kur'an-ı Kerimdir. Peygamber (s.a.v.) Efendimizin sünnet-i Senıyyeleri de Kur'an-ı Kerimi açıklayıcı mahiyettedir ve seri delildir.
3- İcma.
4- Kıyîs-ı fukahâ.
Bu dört delil (Edile-i Arbaa), Şer'î hükümlerin asıl kaynağıdır.
Şer'î hükümlerin çıkarılmasında, kendisinden istifâde edilen, bir takım başka deliller daha vardır ki, bunlara Fer'i deliller denir ve şunlardır.
 
Feri Deliller:
 
1- İstihsân.
2- Mesâlih-i Mürsele.
3- İstishâb.
4- Örf ve âdet.
5- Berâet-i zimmet.
6- Sedd-i zerâî.
7- İstikra.
8- Karîne-i Kâtıa.
9- Bevlâyı Âm.
10- Taharri.
11- Kur'a.
12- Şehâdet-i Vicdan.
13- Kavl-i Sahâbî.
14- Medîne halkının amelleri.
15- Kolay olanı Almak.



16- Şerâi-i sâlife.
Şimdi bu delillerin her birini kısaca inceleyelim.
 
Kitab (Kur'an-ı Kerim):
 
İslâm hukukunun faydalandığı en kudsî ve birinci kaynak, Alla-hu Teâlâ'nın kelâmı olan Kur'an-ı Kerim'dir.
Kur'an-ı Kerim, itikad, ibâdet âdâb, muamelât ve ukubâtla ilgili ana meseleleri ihtiva eder.
Kur'an-ı Kerim, Peygamber (s.a.v.) Efendimize 22 yıl, 2 ay, 22 günde (yuvarlak hesapla 23 yılda) nazil olmuş ve O'ndan tevatü-ren nakledilmiş
bulunan, Allah kelâmıdır.
Kur'an-ı Kerim, -tertip itibarıyla- Fatiha Sûresi ile başlar, Nas Sûresi ile sona erer.
Kur'an-ı Kerim, Ramazanda , Kadir Gecesinde nazil olmaya başlamıştır.
Kur'an-ı Kerim lüzumuna göre, bir kaç âyet olarak kısım kısım nazil olurdu.
Kur'an-ı Kerim âyetleri, bazen de sorulan suallere cevap olarak inerdi. Nitekim, Kur'an-i Kerimde “Yes'elüneke  sana sorarlar)” diye başlayan
âyetler vardır.
İslâmi hükümler tedricen (derece derece, yavaş yavaş, azar azar) meşru kılındığından, Kur'an-ı Kerimin de kısım kısım nazil olması ilâhî hikmet
icâbıdır.
Şayet şer'î hükümlerin hepsi birden gelseydi, bu, insanlara ağır gelirdi. Şer'î hükümleri bildiren âyetler hâdiseler dolayısiyle inerek, insanlar
alıştırılmıştır.
İmâm Buhâri, bu hususta Hz. Âişe (r.a.)'nın şöyle buyurduğunu naklediyor:
“Kur'an'dan ilk inen ayetlerde Cennet ve Cehennem'den bahis vardır. İnsanlar İslâm'a alıştıktan sonra, helâl ve harama dair âyetler indi. Eğer ilk
defa “Şarap içmeyin.” diye âyet inseydi; insanlar: “Asla bırakmayız.” derdi. Şayet: “Zina etmeyin.” diye nazil olsaydı; insanlar: “Zinayı
terkedemeyiz.” derlerdi.”
Kur'ân-ı Kerim âyetlerinin çoğu ya bir hâdise üzerine veya bir suâle cevap olarak nazil olmuştur. Bu şekilde, âyetin inmesine sebep olan şeye sebeb-
i nüzul (ayetin iniş sebebi) denir.
Kur'ân-ı Kerimi iyi anlayabilmek için, sebeb-i nüzulü iyi bilmek gerekir. Bu hususta müstakil eserler vardır.
Ashâb-i kiran içinde sebeb-i nüzulü en iyi bilenler Hz. Ali (r.a.) ile Abdullah İbn Abbâs (r.a.)'dır.
Kur'ân-ı Kerim âyetleri nazil oldukça Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, inen bu âyetleri vahiy kâtiplerine yazıdırırdı.
“Hangi âyetin nereye yazılacağını”da Peygamber (s.a.v.) Efendimiz söylerdi. Yani âyetlerin tertibi de tevfîkî (vahye dayalı) bir husustur.
Kur'ân-ı Kerîm, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin zamanında tamamen ezberlemişti. O günden bu yana, her devirde Kur'ân-ı Kerimi ezbere bilen
yüzlerce, binlerce, on binlerce ve yüz binlerce hafız bulunmuştur ve hâlen yüzbinlerce hafız vardır.
Kur'ân-ı Kerim 114 sûreden müteşekkildir. Bu sûrelerden 19’u -itfifakla- Medenî (Medîne'de nazil olmuş); 71'i ittifakla- Mekkî (Mekke'de nazil
olmuş sûredir. 24 sûre ise karışıktır. Yâni bu sûrelerde hem Mekkî, hem de Medenî âyetler yardır.
Kur'an-ı Kerim, Hz. Ebû Bekir (r.a.) zamanında, bir araya toplanarak mushaf hâlinde tesbit edilmiştir. Ve Hz. Osman (r.a.) zamanında da, bu
mushaftan müteaddid nüshalar çoğaltılarak, büyük İslâm merkezlerine birer nüsha gönderilmiştir.
Kur'ân'a, Vahy-i metlûv (okunan tilâvet olunan vahiy), hadis'e ise vahy-i gayr-i metluv (okunmayan vahiy) denir.
Kur'ân-ı Kerim kıraati ile (okumakla) meşgul olanlara kurra denir. (İlk zamanlarda, fıkıh ilmi ile meşgul olanlara da kurra denildiğini, daha önce
söylemiştik.)
 
Sünnet
 
İslâm hukukunun feyz aldığı mübarek kaynaklardan biri de Peygamber (s.a.v.) Efendimizin sünnetleridir.
Sünnet: Peygamber (s.a.v.) Efendimiz tarafından -farz ve vacip olmadığı hâlde- bazen de terk edilmek üzere iltizam buyurulmuş olan her hangi bir
fiil ve harekettir.
Böyle bir fiil ve hareket ibâdet kabilinden bir şey ise, bu sünnete sünnet-i hüdâ; Peygamber (s.a.v.) Efendimize mahsus âdet-i senniye kabilinden
bir şey ise, bu sünnete de sünnet-i zevâit denir.
Usul-ü Fıkıh ıstılahında ise sünnet: Peygamber (s.a.v.) Efendimizden südûr eden sözler ile kasdî fiiller ve takrirlerden her hangi biri demektir.
Buna göre sünnet üçe ayrılmaktadır:
1- Sünnet-i kavüyye: Peygamber (s.a.v.) Efendimizin mübarek sözleri.
2- Sünnet-i fiitiyye: Peygamber (s.a.v.) Efendimizin fiilleri.
3- Sünnel-i takrîriyye: Peygamber (s.a.v.) Efendimiz bir şeyin yapıldığını görüp, o şeye karşı sükût eder ve onu red ve inkar buyur-mazsa; bu hâl, o
şeyin caiz olduğuna delâlet eder ve o şey de sünnet kılınmış olur.
Sünen kelimesi, sünnet lafzının çoğuludur.
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin sünnetleri de, daha zaman-ı saadetten itibaren, ashâb-ı kiram taafından fevkalâde bir itinâ ile hıfz ve zabt edilmiş
ve bütün müslümanlar bunlarla ilgilenmişlerdir.
Hatta, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, sünnetleri zabt ve tesbit etmesi hususunda, Abdullah İbni Amr (r.a.) hazretlerine izin vermişlerdi.
Daha sonraki zamanlarda islam muhiti genişlemiş ve ashâb-ı kiram, çeşitil vesilelerle, îslâm diyarının muhtelif yerlerine dağılmış ve bu yerlerde
büyük âlimler yetişmiştir. Böylece Peygamber (s.a.v.) Efendimizin sünnetlerinin yazılarak, tamamen müdevven bir hâle getirilmesine müsait bir
durum meydana gelmiş oldu.
 
Sünnetin Tedvini



 
Ömer İbni Abdiilaziz hilâfet makamına geçince, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin sünnetlerinin kemâl-i dikkatle tedvin edilmesine lüzum görmüş ve
bu işi yapmak üzere tabiînden İbnü'ş-Şihâb ez-Zuhri ile Medîne Valisi Ebu Bekir Muhammed İbn Ömer İbni Hazm'ı görevlendirmiştir.
Ömer İbni Abdülaziz, Medine Valisi İbni Hazm'a yazdığı mektupta: “Resûl-i Ekram (s.a.v.)'in hadisleri ve sünnetleri hakkında muttalî olduğun
şeyleri yaz. Çünkü ben, ilmin münderis olmasından (eserinin, izinin, nişanın kalmamasından) ve âlimlerin bitip tükenmesinden korkuyorum”
demiştir.
Medine Valisi Ebu Bekir Muhammed, hadisle ilgili bazı kitaplar yazmış; ancak henüz bunları göndermeden Ömer İbni Abdülaziz vefat etmiştir.
Hadis-i şeriflerle ilgili olarak tedvinedilen ilk müstakil kitap, İmam Malik Hazretleri'nin, el-Müvafta” adlı eseridir.
Ömer İbni Abdülaziz'in hilâfeti zamanından itibaren İslâm âlimleri Peygamber (s.a.v.) Efendimizin sünnetlerini toplama ve tedvin etme hususunda
büyük bir gayret sarf etmişlerdir.
Bu devirde, sünen-i nebeviyyeyi cem ve tesbit eden başlıca âlimler şunlardır:
Mekke-i Mükerreme'de İbni Cüreyc; Medine-i Münevvere'de Mu-hamnu'd İbni İshâk ve Mâlik İbni Enes; Basra'da Kebr İbni Sabîh, Saiıl İbni Ebu
Arûbe ve Hammad İbni Seleme; Kûfe'de Süfyân-i Sevrî; Şam'da Evzâî; Yemen'de Ma'mer; Horasan'da İbnü'l-Mübârek ve Mısır'da Leys İbni Sa'd.
Bu âlimler hem hadîs-i şerifleri, birbirini takip eden bablarda toplayıp bir araya getirirler, hem de ashaba kiramın sözleri ile tabiînin fetvalarını bu
hadis kitaplarında dercederlerdi.
 
İlk Müsnedler
 
İkinci hicri asrın sonlarına doğru, bazı âlimler de, Peygamber (s.a.v.) Efendimize isnâd edilen hadis-i şerifleri mesânid adı altında toplayıp,
zabdetmeye çalışmışlardır.
İmâm-i A'zam Abû Hanîfe (r.a.), İmâm Şafiî (r.a.) ve İmâm Ahmed İbni Hanbel (r.a.)'in de Müsned şeklinde yazılmış hadis kitapları vardır.
Müsned'lerde sadece Peygamber (s.a.v.) Efendimizden rivayet edilen hadis-i şerifler yazılmıştır. Bu kitaplarda Sahabe-i kiramın kavillerine
(sözlerine) yer verilmemiştir.
İlk müsned kitaplarını telif eden hadisciler şunlardır:
Ubeydullah bin Mûsâ el-Kûfi, Müsedded İbni Müserherî'el-Basrî, Nuaym bin Hammâd el-Huzâî, Ebû Dâvût et-Tayâlisî, Esed bin Mûsâ el-Ümevî,
Hümeydî, Ebû Hayseme Züheyr bin Harb en-Neseî, Ebû Bekir bin Ebî Şeybe, İshâk bin Râhuye, Osman bin Ebî Şeybe, Ahmed bin Menî, Hasan
bin Süfyan, Ebû Bekir el-Bezzâr, Abdullah Dârimî, Musul'lu Ebû Ya'lâ.
İsimlerini zikrettiğimiz bu hadis âlimlerinin derledikleri müsned-ler, bu sahada zikre şayan olan eserlerdir.
 
Sahîhayn
 
Hadis hakkındaki fe'lifler, böylece devam ederek büyük hadis imâmı Muhammed bia İsmail el-Buhârî'ye kadar müteselsilen gelmiştir.
İmâm Buhârî, kendisine ulaşan bütün rivayetler içinden sahih (yani birinci derecede itimada şayan) olanların bir kısmını diğerlerinden ayırarak
müstakil bir kitap meydana getirmeyi düşündü. İmâm Buharı Hazretlerinden önce telif edilen kitaplarda, sahih bir hadisin yanı-başında zayıf bir
hadis de bulunabiliyordu. Ve hadisin kabul ve red bakımından durumunu, ancak hadis imamları bilebiliyor; halk, -ehline sormadan- bir hadisin
durumunu anlıyamıyordu.
Daha sonra da, imâm Müslim bin el-Haccâc el-Kuşeyrî de, İmâm Buhârî Hazretleri'nin yolunu takip ederek, meşhur Sahîh'ini telif etti.
Bu iki büyük hadis kitabına sahihayn denir.
İmâm Buhârî ve İmâm Müslim'den sonra, hadis hafızları da, kendilerine göre sadece sahih olan hadisleri toplamaya çalişmışlarsa da, bunlardan hiç
biri, bu iki kitapta gösterilen dikkat ve basireti göstermeye muvaffak olamamışlardır.
Bundan dolayıdır ki, sahihayn denilen bu iki kitaba “Allah'ın Kitabından sonra, kitapların en sahihi” denilmiştir.
Zikrettiğimiz bu iki meşhur hadis kitabına, aşağıda zikredeceğimiz dört sünen de ilâve edilerek, meydana gelen altı kitaba kütüb-ü sitte (altı kitap)
ve sihah-ı sitt (altı sahih) nâmı ile anılır.
Şimdi, bu altı sahih hadis kitabını ve bunların müelliflerini topluca zikredelim.
 
Kütüb-ü Sitte
 

1- Sahih-i Buhârî; İmâm Muhammed bin İsmail el-Buhârî. 
[1]

2- Sabih-i Müslim; İmâm Müslim bin Haccâc el-Kuşeyrî. 
[2]

3- Süneni Ebu Dâvût; İmara Ebû Dâvûl Süleyman bin eI-Eş'as el-Sicistânî. 
[3]

Sünen-i Ebî Dâvût, fıkhî hükümler bakımından en muteber mercilerden biridir.

4- Sünen-i Tirmizî; Ebû İsâ Muhammed bin İsâ et-tirmizî. 
[4]

Bu kitaba, Câmi-i Tirmizî de denilir.

5- Sünen-i Neseî; Ebû Abdi'r-Rahman Ahmed bin Şuayb en-Neseî. 
[5]

Neseî, Bu eserine el-Müctebâ adını vermiştir. Ve bu O'nun Sünen-i Suğra'sıdır. Neseî'nin bir de Sünen-i Kübrâ'sı vardır. Ancak, bu eseri, Sünen-i
sıığra'sı (yani el-Müctebâ'sı) kadar meşhur değildir.

6- Sünen-i İbn-i Mâce; ebû Abdillâh bin Mâce. 
[6]



İmâm Taberânî'nin de:
1- Mu'cem-i Kebîr.
2- Mu'cem-i Evsat.
3- Mu'cem-i Sağır; adını verdiği ve hadis-i şerifleri muhtevi üç hadis kitabı vardır. Bu eserler meâcim adı ile anılır.
Bir kısmını saydağımız bu hadis kitaplarında zikredilen kavlî, fiilî ve takriri sünnetler, İslâm hukukunun feyizli birer kaynağı durumundadırlar.
 
İcma
 
İcma': (Lügatte) ittifak ve kasd manâlarına gelir. İstılahta ise ic-ma: Bir asırda bulunan İslâm müctehidlerinin, şer'î bir hüküm üzerinde
ittifaketmeleri demektir.
Buna icma-ı ümmet denir.
Aklî bir hüküm üzerinde ittifak etmeye icma denilmediği gibi; bilinmesi sadece sarih bir nakle müstenit olan şeyler hakkındaki ittifaka da icma adı
verilemez. “Âlemin sonradan yaratıldığı” ve “Kıyametin vuku bulacağı” hususundaki ittifaklara icma denilmediği gibi.
Avâm-ı nâsın bir şey hakkındaki ittifakları da icma sayılmaz.
İcma ve Kıyâs ile diğer şer'i deliller hakkında Fıkıh Usûlü Bölümü'nde geniş bilgi verilecektir.
 
Kıyâsı Fükahâ
 
Kıyâs-i fukaha, İslâm hukukunun kaynaklarından biridir.
Kıyâs-i Fukahâ: Bir şey hakkında sabit olan bir hükmün mislini (benzerini), -bu hükmün içtihadı illetini hâiz olmasından dolayı- diğer bir şey
hakkında da, bir rey ve ictihâd neticesi olarak izhar etmektir.
Meselâ: Buğdayın ribevî (kendisinde faiz söz konusu olan) mallardan olduğu nass ile sabittir. Yani belirli bir miktar buğday, o miktardan fazla bir
buğday karşılığında satılamaz.
Bu hüküm asıldır.
Bunun ictihâd bakımından illeti (sebebi) ise, keyliyet (kile denilen bir ölçekle ölçülme hâli) ile cinsiyettir.
Bu illet ise, mısırda ve pirinçte de vardır.
Bu da, fer'dir.
Dolayisıyle, burada buğdaya kıyâsla pirincin ve mısırın da ribevî mallardan olduğuna rey ile hükmedilir. Ve görüldüğü gibi bu işlem bir kıyas
meselesidir.
Kıyâsta asla mâkısün aleyh, fer'e ise m akis denir.
Kıyâs'a rey de denilir.
Bununla beraber rey daha umumi, geniş anlamlı bir tabirdir.
Rey, kıyâs anlamında kullanıldığı gibi, mücerred mütâlea; bir şey hakkındaki kanâat ve indî hüküm manâsında da kullanılır.
Ashâb-ı kirâm'a göre rey, nasdan ve nassın delâletinden alınmış olan şeylerin dışında kalan bir şeyle hüküm vermektir. Buna göre rey, kıyası,
istihsanı, mesâlih-i mürseleyi, berâet-i asliyeyi ve sedd-i zerîayı içine alır.
Bu durumda ashâb-ı kirama göre rey; “Tefekkür, teemmül ve sevap cihetini anlamayı talep ettikten sonra, kalbin görüp kestirdiği şey” demektir.
Reyin lehinde ve aleyhinde pek çok haberler ve mütâlalar vardır. Tetkike muhtaç olan bu husus hakkında, Fıkıh Usûlü Bolü müh'de malumat
verilecektir.
Bununla birlikte burada reyin kısımlarından bahcedeceğiz.
1- Bâtıl olan rey: Bu, kat'î naslara muhalif olan reydir.
2- Sahih olan rey: Bu, ictihâd mahallinde şartlarına uygun olan reydir.
3- İştibahtan hâli olmayan rey: Bu da, kendisinde şüphe bulunan reydir.
Selef bu üç kısım reye işaret etmişe sahih reyi kullanarak, onunla amel etmiş ve onunla fetva vermiştir.
Keza, bâtıl reyin kötülüğünü ortaya koyarak onnula kazada bulunmayı ve fetva vermeyi yasaklamışlardır.
Üçüncü kısım rey ile de zaruret hâlinde amel etmeyi, fetva ve kazayı caiz görmüşlerdir. Bununla birlikte reyin bu üçüncü kısmı ile her durumda
amel edilmesini iltizam etmemişler ve buna muhalefeti de haram görmemişlerdir. Yani buna muhalif olanı, dîne muhalif saymamışlardır. İnsanları,
iştibahtan hâli olmayan reyi kabul veya reddetmek arasında muhayyer bırakmışlardır. Ve, sanki bunu, zaruret hâlinde bulunan bir kimsenin,
başkasına ait yiyecek ve sudan, hayatını kurtaracak kadar almasının mübâh olması gibi görmüşlerdir. Tabiîdir ki, böyle bi zaruret olmadıkça o
yiyeceğin ve suyun alınması haram olur.
Netice olarak, maslahata ve naslara muhalif bulunan bir rey, bütün müctehitlere göre reddedilmiştir.
Sahih olan bir rey ise, bütün niüctehitlerce makbuldür. Sıhhatinde şüphe bulunan bir rey ile de, zaruret hâlinde amel edilebilir. Buna ihtiyaç vardır
ve hiç bir müctehid bundan müstağni olamaz.
Görüldüğü gibi rey hakkındaki haber ve mütâlalar, kendisinde şüphe bulunan ve bir asla dayanmayan bâtıl rey hakkındadır. Yoksa, Peygamber
(s.a.v.) Efendimiz de, Hülefâ-i Râşidîn de ve pek çok müctehidler de, kıyâs denilen ve şer'î bir asla, bir illete dayanan hak rey ile amel etmeyi caiz
görmüşlerdir.
 
B- Feri Deliller
 
Yukarıda zikrettiğimiz dört ana delilden başka kendilerinden şer'i hüküm çıkarma hususunda ikinci derecede gelen bir takım deliller daha vardır ki
bunlara fer'î deliller denir.



Başlıca fer'î deliller şunlardır:
 
İstihsan:
 
İstihsali: (Lügatte) Güzel bulma, güzel sayma; beğenme ve beğenilme demektir.
Usülcülerin Istılahında istihsâli: Hafi (gizli) bir kıyâstır.
Müctehidler bu kıyâsın illetine ve tarikine kolayca nüfuz edemezler.
Fıkıh İstılahında ise istihsan: Celî kıyâsa mukabil ve muâriz olan her hangi bir delildir ki, bu hafi kıyâstan daha umumî bir kıyâs nevidir.
İstihsan delili hanefi fukahâsıca çok kullanılır.
 
Mesâlih-i Mürsele
 
Mesalih-i Mürseie: Celb-i maslahat, def'-i mefsedet (yararlı olanı alıp, zararlı olanı terketmek) kaidesine dayanan bir delildir. Bu delili İmâm Mâlik
(r.a.) daha çok kullanmıştır. Bir çok dinî hükümler maslahata dayanır.
 
İstishab
 
İstishâb: Önceden sabit olan bir şeyin, -değişikliğe uğradığı bilinmedikçe- hâlen de sabit ve baki olduğuna kail olmak anlamına gelen bir delildir.
Meselâ: On sene önce hayatta olduğunu bildiğimiz bir şahıs ortadan kaybolur ve bu şahsın öldüğü sabit olmazsa; i-âlen yaşıyor sayılır.
 
Örf
 
Örf: Akılların şehâdv öhret bulup, tab'an kabul edilen ve güzel sayılan her hangi bii ,demektir.
Örf, her tarafta cereyan eden ve vâzı bilinmeyen bir örf olursa, buna örfü âm (Umumî örf) denir.
Bir yere mahsus veya belirli bir grubun uyguladığı örfe ise örf-ü hâs (özel Örf) denir.
 
Âdet
 
Âdet: Nefislerde müstakir ve selim tabiatlarce makbul olan, tekrarlanıp duran işler demektir.
Âdet, örf ile eş anlamlı gibidir. Âdet yerine teamül kelimeside kullanılır. Örf ve âdet, halkın teamülü ve insanlar arasında mâruf olan şey, hanefi
fukahasınca bir hüccettir. Hatta bu hücet, âmmi tahsis bile edebilir.
Meselâ: Akidlerde “Dirhem” denilince örf ve âdetçe mâruf ve galip olan dirhem anlaşılır.
Ziraat ve ticâret erbabı arasında teamüle itibar olunur. Örf ve âdetle ilgili olarak, fıkhın umûmi kâdileri arasında şu kaideler yer almıştır.

“Adet muhakkemdir. (hakem kılınır.)” 
[7]

“Nâsın isti'mâli bir hüccettir ki, ânınla amel vacip olur.” 
[8]

“Örfen mâruf olan şey, meşrut kılınmış gibidir.” 
[9]

“Âdetin delaletiyle hakîki manâ terk olunur.” 
[10]

“Örf ile tâyin, nass ile tâyin gibidir.” 
[11]

“Örfle sabit olan şey, nassla sabit gibidir.” 
[12]

“Tüccar arasında mâruf olan şey, aralarında meşrut gibidir.” 
[13]

Bir çok meselede -fukahânın açıkladığı şekilde- örf ve âdete bakılır. Bu bir kaide ve esas olarak alınmıştır. Ve “Adet ve halkın istimali bir hüccet
olarak alınıp, bunların delaletiyle hakikat manâsı terk olunur, mecaz alınır.” demişlerdir.
Her muhit ve zamanda halkın örf ve âdeti muteber kabul edilmiştir.
Örfün muteber olması için, onun devamlı olması ve nassa aykırı bulunmaması lâzım gelir.
Nass, örften kuvvetli olduğu içni, nassa aykırı olan örfe itibar edilmez.
Ancak, İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'a göre, nassla örf çelişkili olduğu zaman, bu nass tetkik edilir. Eğer bu nass da, bir örf üzerine bina edilmişse, o örfün
değişmesi hâlinde, buna bağlı olan nassın hükmü de değişebilir.
Fakat nassın geldiği zaman, bu hususta bir örf mevcut değilse veya bu nass bir âdeti ortadan kaldırmışsa; bu nasla çelişen örf ve âdete itibar
edilmez.
Bu durumlara şu misâller verilebilir:
Örf ve adeti ortadan kaldıran nassa misâl içkiyi yasak eden nasslardır. Çünkü bu naslar, o zaman mevcut olan bir âdeti ibkâ etmemiş, aksine
ortadan kaldırmıştır.
Örfün değişmesi ile buna bağlı olan nassın da değişmesinin misâli ise, aralarında faiz cereyan eden şeylerle ilgili şu meseledir:
Ribâya giren (yani aralarında faiz cereyan eden) ve altın, gümüş buğday, arpa, tuz, hurma'dan ibaret olan altı şeyden altın ve gümüşün alışverişi
vezn (tartı) ile; diğer dördünün ise keyl (ölçek) ile olduğu hakkında -örfe dayalı- nass vardır.
Sonraları ise bu örf değişmiş ve hurma ile tuz -keyl ölçek ile değil- vezn (tartı) ile alınıp satılmaya başlanılmıştır.



Bu yeni örf de, nassın hilâfına bir örf olmuş oldu.
Bu durumda İmâm Ebu Yusuf (r.a.):
“Bu nass, insanların âdeti üzerine vârid olduğundan; değişen örf, nassın hilâfına olsa bile muteberdir. Bu nassın hükmü, örfün değişmesi ile
değişmiştir. Hurma ve tuzun tartı ile alınıp satılması meşrudur.” buyurmuştur.
İmâm Ebû Hanife (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.) ise, buna muhaliftirler. Qnlar, nassa muhalif olan örfe itibar etmeyerek, o nassla amel etmeyi
tercih ederler.
Hanefi Fakıyhleri âdete çok önem vermişlerdir. Hatta kadı'nın vasıfları sayılırken, “Halkın âdetlerini bilmek” de zikredilmiştir.
İctihad için de, “Halkın âdetlerini bilme”yi şart koşanlar vardır.
Örf ve âdet faktörüne o derece itibar edilir ki, bunlarla nassın umûmu tahsis edilir ve kıyâs terk olunur.
Muamelelerde, alış-verişteki karşılıklarda ayıp sayılıp sayılmayacak durumlar hakkında hep halkın teamülüne, örf ve âdete göre hareket edilir. Ve
bu durumlarda âdet hakem kılınır.
Halkın nazarında ayıp sayılan bir kusurdan dolayı alış-veriş işlemi bozulur; satılan şey geri verilir ve para geri alamr.
Âdet değişir de, o şey ayıp sayılmaz olursa, bu hüküm de değişir.
 
Berâet-i Zimmet:
 
Asıl olan, insanın borçtan ve günâhtan berî (uzak, temiz) olmasıdır.
Bu husus “Berâet-i zimmet asıldır.” kaidesi ile ifâde edilmiştir. Bir kimseye zimmetin yüklü olması ârizî bir hâldir.
 
Sedd-i Zerâî:
 
Bu delil, fesada götüren yolları kapamak demektir.
Her şahıs, kendi mülkünde dilediği gibi tasarrufta bulunabilir. Ancak, umûmun geçtiği bir yere kuyu veya hendek gibi bir şey kazarak, başkasının
zararına yol açamaz.
 
İstikra:
 
Bazı hususların araştırılıp soruşturularak, bundan umûmî bir hüedebileceğim tesbit etmişlerdir. Şafiî ve Mâlikî fakıyhleri ise, bu sürenin daha uzun
olduğunu tesbit etmişlerdir.
 
Karîne-i Kâtıa:
 
Karine-İ kâtıa: Lâyık olan dereceye varan emare demektir.
Meselâ: Bir kimse, elinde kanlı bir bıçakla bir evden çıktığı sırada, o evde henüz öldürülmüş bir şahıs görülürse; bu kimsenin, katil olduğuna, o
karinelerle hükmedilebilir.
 
Belvâyi Âm:
 
Kaçınılması güç olan ve umûmun mübtelâ bulunduğu bir şey hakkında husûsî bir hüküm verilir. Meselâ, ribâya benzeyen vefâen bey böyledir.
 
Taharri:
 
İnceden inceye araştırıp, doğruyu bulmaya çalışmak demektir. Meselâ: Kıble cihetini bilmeyen kimse, bunu teharrî eder, araştırır. Gönlü nereye
yatarsa, namazını kılmak için o tarafa döner.
 
Kura:
 
Bir taksim sırasında, nizâı önleyebilmek için kur'a çekilir. Kur'a sonunda herkes kısmetine razı olur.
Kur'anın delil olarak kullanılabileceğinin delili, Hz. Meryem'i himaye hususunda atılan kur'adır.
 
Şehâdet-i Vicdan:
 
Şehâdet-i vicdan: Kalbin kanâat getirdiği şeyle amel etmek demektir. Bu delil, “Seni şübheye düşüreni bırak da, kalbini nrmalamayani al.” hadîs-i
şerifine dayanır.
Hâkimin kanâatinin muteber oluşu da bu delile davanir.
mış olarak, Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizi gören ve hayatının sonuna kadar imânını muhafaza etmiş bulunan zâtların (sahabenin) din umuruna ait
sözleri, -bunları, Peygamber (s.a.v.) Efendimizden duyduklarına hamledip- delil olarak alınabilir.
 
Medine Halkının Ameli:
 



İmâm Mâlik (r.a.) Medine halkının amelini “Hz. Peygamber (s.a.v.)'den görmüşlerdir de öyle yapıyorlardır.” diyerek- delil olarak kabul eder.
 
Kolay Olanı Almak:
 
Din kolay olanı emrettiğinden, güç olanı bırakıp, kolay olan alınır. İbâdetlerde ise, ihtiyatlı hareket etmek daha iyidir.
 
Şerâi-i Salife (İslam'dan Önceki Semavî Dinler)
 
Peygamber (s.a.v.) Efendimizden önce gönderilmiş bulunan peygamberlerin getirip tepiiğ ettikleri şerîatler iki kısımda incelenir:
1- İslâm şerîatinin neshettiği şeriatler.
2- Neshedildiği nass yoluyla bilinmeyen şeriat ve şer'î hükümler.
Bunlar da ikiye ayrılır:
a- İslâm şeriatı tarafından ibkâ edilen hükümler. Bunlar, İslâm dini tarafından da takrir edildiği için, İslâm'ın malı olmuşlardır.
b- İslâm şerîatinin takrir etmediği kısımlar.
Bunlar da iki kısma ayrılır
aa- Âyet ve hadislerde hiç bahsedilmeyen, (yani eski ve Yeni Ahid'lerde bulunduğu hâlde, Kur'an ve hadiste hiç geçmeyen) hükümler.
bb- Âyet ve hadislerde bahis konusu edildiği hâlde, -öncekilere meşru kılındığı gibi- bize de meşru' kılındığından bahsedilmeyen hükümler.
 
Asrı Saadetteki Fakıyh Ve Müctehid Sahabeler
 
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin huzurunda bulunma nimetine nail olarak, o yüce menbadan feyiz alan ashâb-ı güzinde, fıkıh ve ictihad sahasında
pek büyük bir istidad tecelil etmiştir. Ashâb-ı kiram arasında özellikle fıkıh sahasında şöhrete ermiş ve yüksek ictihad kabiliyetini haiz pek çok zat
vardı.
 
Peygamberimizin Emri İle Fetva Veren Sahabıler
 
Asr-i saadette, bizzat Peygamber (s.a.v.) Efendimizin emri ile fetva veren sahâbiler vardı. Bu zâtlar şunlardır:
1- Hz. Ebû Bekir-i Sıddîk.
2- Hz. Ömerü'l-Fâruk.
3- Hz, Osman-ı Zi'n-nûreyn.
4- Hz. Aliyyü'l-Mürtezâ.
5- Hz. Abdurrahman İbnü Avf.
6- Hz. Muaz İbni Cebel.
7- Hz. Ammâr İbn Yâsir.
8- Hz. Huzeyfetü'bnü'l-Yemân.
9- Hz. Zeyd İbn-i Sabit.
10- Hz. Ebû'd-Derdâ.
11- Hz. Ebû Mûsâ'l-Eşarî.
12- Hz. Ubâdetü'bnü's-Sâmit.
13- Hz. Abdullah İbnuû Mes'ûd (Radiyallahü Teâla anhüm - Allah onlardan razı olsun.)
 
Fetvaları Kayd Ve Tesbit Edilmiş Bulunan Sahâbiler
 
Hanbelî Fakıyhlerinden İbnü'l-Kayyım'ın, İ'lâmül-Muvakkûn adlı eserinde beyân ettiğine göre, ashab-ı kiram arasında fetvaları kayd ve tesbit
olunan yüz otuzdan fazla zât vardır. Ve bu zâtlar vermiş bulundukları fetvaların az veya çok oluşuna göre şu üç kısma ayrılırlar:
 
I-) Çok Sayıda Fetva Vermiş Olan Sahâbîler:
 
1- Ümmü'l-mü'mimn Hz. Âişe-i Sıddîka
2- Hz. Ömer İbni'l-Hattab.
3- Hz. AH İbni Ebî Tâlib.
4- Hz. Abdullah İbnü Mes'ud.
5- Hz. Zeyd İbni Sabit.
6- Hz. Abdullah İbnü Abbâs.
7- Hz. Abdullah İbnü Ömer. (Radiyallahü anhüm).
Bu yedi zât'a fukataâ-i seb'a (yedi fakihler) denir. Bunlardan 4. 6. ve 7. sırada bulanan üç Abdullah'a da -fıkıh bakımından- abâdile denir.
 
I) Orta Sayıda Fetva Vermiş Olan Sahâbîler
 
1- Hz. Ebû Bekiri's-Sıddîk.



2- Hz. Osman İbni Affân.
3- Hz. Ümmü Seleme.
4- Hz. Enes İbni Mâlik.
5- Hz. Ebu Sâidi'l-Hudri.
6- Hz. Ebû Hureyre.
7- Hz. Abdullah İbnü Amr İbni'1-Âs.
8- Hz. Abdullah İbnü'z-Zübeyr.
9- Hz. Ebû Mûsâ'l-Eş'arî.
10- Hz. Sa'd İbni Ebî Vakkas.
11- Hz. Selmân-ı Fârisî.
12- Hz. Câbir İbni Abdullah.
13- Hz. Muâz İbni Cebel.
14- Hz. Talhâ.
15- Hz. Zübeyr İbni'l-Avvâm.
16- Hz. Abdurrahman İbnü Avf .
17- Hz. İmrân İbni'l-Huseyn.
18- Hz. Ebü Berke.
19- Hz. Ubâdetü'bnü Sâmit.
20- Hz. Muâviye İbni Ebî Süfyan (Allah hepisinden razı osun.)
 
Iıı)  Kendilerinden  Pek  Az  Fetva  Nakledilmiş Bulunan Sahabiler
 
Kendisiden pek az miktarda fetva nakledilmiş bulunan sahâbi-lerin sayısı yüzden fazladır. Biz burada, bu muhterem zevatın bir kısmını
zikredeceğiz:
1- Ümmü'l- mü'minîn Hz. Hafsa.
2- Ümmü'l- mü'minîn Hz. Ümmi Habîbe.
3- Ümmü'l- mü'minîn Hz. Cüveyre.
4- Ümmü'l- mü'minîn Hz. Safiyye.
5- Hz. Fatimetü'z-Zehra.
6- Hz. Ümmü Eymen.
7- Hz. Esma binti Ebî Bekir.
8- Hz. Hasan.
9- Hz. Hüseyin.
10- Hz. Ebû'd-Derdâ.
11- Hz. Ebû ubeyde İbni'l-Cerrâh.
12- Hz. Sâid İbni Zeyd.
13- Hz. Ubeyyi'bni Kaab.
14- Hz. Ebû Eyyübi'l-Ensârî.
15- Hz. Ebû Zerri Gıfarî.
16- Hz. Ammâr İbni Yâsir.
17- Hz. Abdullah İbni Ebî Bekr.
18- Hz. Abdurrahman İbni Ebî Bekr.
19- Hz. Amr İbni Âs.
20- Hz. Akıl İbni Ebî Tâlib.
21- Hz. Adiyyi'bni Hatim.
22- Hz. Abdullah İbnü Selâm.
23- Hz. Abdullah İbnü Revana.
24- Hz. Sa'd İbni Muaz.
25- Hz. Sa'd İbni Ubâde.
26- Hz. Hassan İbni Sabit.
27- Hz. Dahyetü'bnü Halife.
28- Hz. Semüretü'bnü Cündeb.
29- Hz. Attâb ibni Esîd.
30- Hz. Hâlid İbni Velîd (Radiyallahü Teâlâ anhüm).
 
Büyük İslâm Merkezlerindeki Ahâlinin Hangi Sahâbi Ve Hangi Tabiînin Fetvaları İle Amel Ettiği
 
İslâm fütuhatının yaygınlaşması gibi bazı sebeplerle, ashâb-ı kiram, büyük İslâm merkezlerine dağılmışlardır.
Bu büyük zâtların bulunduğu beldelerin ahâlisi bu zâtlardan fetva alıyorlar ve onunla amel edip, o zâta tâbi oluyorlardı.
Şimdi, büyük İslâm merkezlerinde hangi sahâbinin ve tabiînden hangi fakıyhın fetva ve içtihadı ile amel edildiği hususuna kısaca bakalım.



 
Medine'de:
 
Medîne-i Münevvere halkı, umumiyetle ashâb-i güzînden Abdullah İbni Ömer'in, tabiînden de Said İbni Müseyyeb ile Ürvetü'bnü'z-Zübeyr'in
fetvalarına uyarlardı.
 
Mekke'de:
 
Mekke-i Mükerreme halkı ise, sahâbe-i güzinden Abdullah İbni Abbas ile tabiînden Miicâhid İbni Cebr Ata İbni Ebî Rebâh ve Tavus İbni Keysan'ın
fetvalarına tabî olurlardı.
 
Küfede:
 
Kûfeliler de, ashâb-ı kiramdan Abdullah Ibnü Mes'ûd ve bu büyük sahâbiden ilim öğrenmiş olan fakıyh tabiîlerden Alkame, Esved ve Mesrûk gibi
âlimlerin fetvalarına göre amel ederlerdi.
 
Basra'da:
 
Basra halkı ise, sahâbe-i güzînden Ebû Mûsâ'I-Eş'arî ile Enes İbni Mâlik'ten ve tabiînden Hasan-ı Basrî ile Muhammed İbni Şîrîn'den fetva alırlardı.
 
Şam'da:
 
Şam halkı ise, ashâb-ı kiramdan Muaz İbni Cebel, Ubâdetü'bnü Sâ-rait ve Ebû'd-Derdâ'nm, tabiînden de İdris-i Halvânî, Mekhûl, Ömer İbni
Abdülaziz ve Recâ İbni Hayyâ'nın fetvalarına müracaat ederlerdi..
 
Mısır'da:
 
Mısırlılar ise, ashâb-ı kiramdan Arar İbni'l-Âs'ın oğlu Abdullah hazretlerinin fetvalarım alırlar ve onunla amel ederlerdi.
 
Hz. Ömer (r.a.)'in Hukuk Sahasındaki Gayretleri
 
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, ilâhî vahye mazhar bulunduğu için, şer'î hükümleri vahye göre beyân eder ve onnula fetva verirdi. Meydana gelen
hâdiseleri vahye göre hâil ve fasledip, hüküm altına alırdı.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, hakkında ilâhî emir bulunmayan bazı meseleler hakkında ise ya ictihadda bulunurlar veya o meseleyi ashabı ile
istişare ederek bu istişarenin neticesine göre hareket ederlerdi.
Peygamber (s.a.v.) Efendimizden sonra, O'nun halifesi olan Hz. Ebû Bekir (r.a.) da, Allah'ın Kitabm'da ve Rasullah (s.a.v.)'ın sünelinde mevcut
bulunan hükümler dâhilinde muamele yapar ve lüzum gördüğü zaman da ashabın ileri gelenleri ile müşaverede bulunurdu. Böylece her meseleyi
şer'î usûl dâiresinde hâll-ü fasl ederdi.
Hülefâyi râşidînden diğer halifeler de, Hz. Ebû Bekir (r.a.) gibi hareket etmişlerdir.
 
Hz. Ömer (R.A)'In Hilâfeti Ve Hukuk İlmine Hizmetleri
 
Hz. Ömer (r.a.), derin ve geniş bir fıkıh bilgisine sahipti. Hz. Ömer (r.a.), halifeliği sırasında şer'î hükümler dâiresinde hareket eder ve vakit vakit
ashâb-ı kiramın ileri gelenleri ile müşaverede bulunurdu. Böylece bir çok hükümler, bir şura neticesinde verilmiş olurdu.
Hz. Ömer (r.a.), adalet işlerini, bu hususta en muktedir ve en seciyyeli zâtlara verirdi.
Hz. Ömer (r.a.), kadılara (hâkimlere) yüksek tahsisatlar verir ve bunların servet sahibi kişilerden olmalarını tercih ederdi.
Hz. Ömer (r.a.), İslâm âleminin her tarafına dirayetli kadılar göndermişti.
Bu cümleden olarak, Hz. Ömer (r.a.) zamanında ashâb-ı kiramdan Ubâdetü'bnü-s-Sâmit, Kudüs'te, Abdullah İbni Mes'ud'da Kûfe'de kadı
bulunuyordu. Daha sonra da, İbni Mes'ûd Hazretleri'nin yerine tabiînden Şureyh'i kadı tâyin etmişti.
Hz. Ömerü'l-Fânık (r.a.), kadılarına gönderdiği emirnâmelerde, “Hükümlerini, Kur'ân-ı Kerîm'e, hadîs-i şeriflere ve icmâ-ı ümmete
dayandırmalarını,” emretmiş ve “unlarda bulamayacakları hükümler hakkında da ictihad etmelerini” tavsiye buyurmuştu.
Bundan da anlaşılacağı gibi, kıyâsın, fıkhı hükümler için bir kaynak, bir dayanak olduğu, Hz. Ömer (r.a.) tarafından kabul ve tesbit buyurulmuştur.
Hz. Ömer (r.a.) zamanında, ayrıca mahkeme binaları yoktu. Halka açık bulunan camilerin bir tarafında, muhakeme işleri halkın huzurunda görülür
ve herkes davasını, kadıya kolayca arzederdi.
Tevkifhanelerin, Hz. Ömer (r.a.) zamanında ihdas edildiği rivayet olunmaktadır.
 
Hz. Ömer Zamanında Fetva
 
Hz. Ömer (r.a.), insanların bilmedikleri hüküm ve meseleler hakkında malûmat edinebilmeleri için de müftîler tâyin etmişti.
Böylece, herkesin muhtaç olduğu dini ve hukukî bilgileri, müf-tilerden sorup öğrenerek, hareketlerini ona göre tanzim etmesi sağlanabiliyordu.



Sadece İslâm'a has olan bu müessese hâlen devam etmektedir.
Fetva verme, halkı irşad ve aydınlatma vazifesi çok mühim bir görevdir. Bu vazife ehli olmayan kimseler tarafından yapılırsa, fayda yerine zarar
verir. Bu sebeple HZ. Ömer (r.a.), müftileri tayin eder ve kendisinden müsâade almayan şahısları fetva vermekten men ederdi.
 
Hz. Ömer (r.a.) Zamanında İftâ (Fetva Verme) Görevi Yapan Zevat
 
Hz. Ömer (r.a.) zamanında iftâ (fetva verme) işi ile görevlendirilen ve ashâb-ı kiramın ileri gelenlerinden olan belli başlı zevat şunlardır:
1- Hz. Ali.
2- Hz. Osman.
3- Hz. Muaz İbni Cebel.
4- Hz. Abdurrahman İbmi Arf.
5- Hz. Ubeyyi'bni Kaab.
6- Hz. Zeyti İbni Sabit.
7- Hz. Ebû Hureyre.
8- HZ. Ebû'd- Derdâ (Radiyallahu Teâlâ Anhüm).
 
Hz. Ömer (r.a.) Ve Fıkıh Usûlü
 
Fıkıh usûlünün bir çok kâidelirini Hz. Ömer (r.a.) tesbit etmitir. Hz. Ömer (r.a.)'den, sahih senetle rivayet edilen fetvaların sayısı binleri
bulmaktadır.
Bu fetvaların içinden bin kadarı fıkıh ilminin mühim meselelerini ve mukaddemâtım teşkil etmektedir.
Daha sonra gelen bir çok müctehid de, bu hususta Hz. Ömer (r.a.)'e tâbi olmuşlardır.
Hz. Ömer (r.a.)'den sahih senetlerle rivayet edilen bu mühim meseleler meşhur hadis âlimlerinden Ebû Bekir Abdullah İbni Ebî Şeybe'nin Musannef
fî'1-Hadis adındaki kitabı ile diğer bazı hadis kitaplarında yazılmıştır.
 
Hz. Ömer (r.a.)'İn Hukukla İlgili Teblîgâtı
 
Hz. Ömer (r.a.), Fıkıh kaidelerinin ve muhakeme usullerinin büyük bir kısmını tesbit etmiş ve bu hususlardaki şer'î hükümleri kadılarına
(hâkimlerine) birer küllî kaide ve birer hukuk maddesi hâlinde tebliğ etmiştir. Böylece Hz. Ömer (r.a.), İslâm Hukuku'nun gelişmesine ve adalet
tevziinde pek çok hizmetlerde bulunmuştur.
Bu teblîgât cümlesinden olarak, Hz. Ömer (r.a.)'in, Basra Kadısı olan Ebû Musâ'I-Eş'arî'ye göndermiş bulunduğu mektubun bir tercümesini buraya
alıyoruz. Bu mektuba KitâbüVSiyase unvanı verilmiştir.
“Kaza (davâları hâil ve fasl etmek), tebdil ve tağyiri caiz olmayan bir fariza ve uyulması îcâbeden bir sünnettir.
Sana bir hâdise hakkında müracaat edilince, iki tarafın sözünü de iyice dinleyip anla. Bir hak ikrar ve itiraf edilince, onu hükme bağla ve tenfiz eyle.
Çünkü infaz edilmeyecek olan hak ve bir sözün sadece söylenmiş olması bir fayda vermez.
Muvacehende, meclisinde,huzûr-ı adaletinde insanları eşit tut. Tâ ki mevki sahipleri senden tarafgirlik ümidine düşmesin. Zâif olanlar da, senin
adaletinden meyus ve kalben münkesir olmasın.
Beyyine (şahit ve delil getirmek) davacıya; yemin etmek de o dâvayı inkar edene aittir. (Yani davacı şahit bulamazsa talebi üzerine, dâvâlıya yemin
tevcih edilir.)
Müslümanlar arasında sulh yapılması caizdir. Ancak, haramı, helâl, helâli haram kılacak bir sulh caiz olmaz.
Dünkü gün vermiş bulunduğun bir hüküm; -nefsine müracaat ederek, gerçeğe ve doğruya yol bulduğun takdirde- seni hakka dönmekten men
etmesin. (Yani, içtihadın değişerek, evvelce vermiş bulunduğun bir hükümde, isabet etmemiş olduğuna kani olursan, -önce vermiş bulunduğun- o
hükmü, buna benziyen bir hâdise hakkında yeni içtihadına göre hüküm vermene mâni olmasın). Çünkü hak kadîmdir. Ve hakka dönmek, bâtılda
sebat etmekten hayırlıdır.
Kalbini meşgul ederek, hükümlerini Kur'an'da ve sünnette bu lamadağın meseleler hakkında güzelce düşün. Sonra bu gibi şeyle rin emsalini,
benzerlerini düşün; anla ve bunları birbiri ile kıyâs et. Bunlardan da Allahu Teâlâ'ya daha sevimli, daha karip ve hakka daha şebih (benzeyen, yakın)
olanı ihtiyar eyle.
Davacı için, -beyyinesini ikâme edebilecek kadar- bir müddet ver. O, bu müddet içinde beyyinesini izhar ederse, hakkını alır; izhar edemezse,
hükmün, onun aleyhine verilmesi îcâbeder. Böyle bir müddet verilmesi, mazeret hususunda pek beliğ ve şübhenin ortadan kaldırılması için pek
açık bir esastır.
Bütün müslümanlar, birbirleri hakkında âdildirler.
Kazften dolayı hakkında had cezası tatbik edilmiş bulunan; yahut velâ ve karabet sebebi ile kendisinde menfaati celb, mazarratı def töhmeti
bulunan veyahut yalan yere şehâdetle bulundukları tecrübe ile anlaşılan kimselerden başka, her müslümamn şehâdetleri kabul olunur. Çünkü Hak
Teâlâ sizin gizli işlerinizden i'ıuz buyurmuş; beyyineİer sebebiyle sizden mes'ûliyeti kaldırmıştır. (Yani, insanların gizli şeylerini araştırıp, ona göre
hüküm vermekle mükellei değilsiniz. Dünyevî hükümler, zevahire (görünen, açık ve meydanda olana) göredir. Bunlarda serâir (gizli şeyler),
zevahire tâbidir.
Uhrevî hükümlerde ise serâir asıldır; zevahir, serâire tâbidir.)
Muhakeme esnasında, Hak Teâla Hazretlerinin kendisi ile sevap vereceği ve ebedî mükafaat ihsan buyuracağı hak mevkilerinde gazabtan,
sabırsızlıktan kalb ızdırabından ve müteezzi olmaktan hazer et. (Yani, muhâkaneyi sabır ile; tenkim ve teenni ile yürüt).
Her kim, kendisi ile Allahu Teâlâ arasında niyetini hâlis kılarsa; -Bu, hak uğrunda, kendi nefsinin aleyhinde olsa bile- Hak Teâlâ Hazretleri, onun



kendisi ile insanlar arasındaki işlerine kifayet eder. (Yani, onu korur ve o, vereceği hükümden dolayı bir tehlikeye maruz kalmaz.)
Her hangi bir kimse, (meselâ: Bir hâkim), hilafını Allahu Teâlâ'nın bildiği bir sıfatla (yani, aslında kendisinde bulunmayan bir faziletie, bir hulus ve
samimiyetle) insanlara karşı süslenecek olursa, Allahu Teâlâ, o şahsı, insanlar arasında rüsvâ eder. Çünkü Hak Teâlâ ibâdetlerden ancak halisane
olanları kabul eder, başkasını kabul etmez.
Allahu Teâlâ Hazretleri'nin dünyada rızkından ve rahmetinin hazinelerinden ihsan buyuracağı mükâfat hakkında zannın nedir? (Yani, bunun
derecesi nihayetsizdir; ona göre hareket et; hüküm verirken haktan ayrılma ve mükâfaatını Cenâb-ı Haktan bekle. “Vesselam”
Hz. Ömer (r.a.)'in bu mektubu el-Bedâyiü'1-senâi'de zikredilmiştir. Ayrıca bu mektubu İbni Kayyım el-Cevziyye, İ’lamü'l-Muvakkıîn an Rabbi'l-
Alemin adlı eserinde etraflıca şerhetmiştir.
Müellefe-i  kulub'un  zekâttaki  hissesini  Hz.  Ömer (r.a.) kaldırmıştır.
Irak ve Suriye arazisi fethedilince, bu arazi hususunda ashab ihtilâf etti. Hz. Ömer (r.a.), bu araziyi gamîmete daha etmedi, sahiplerinin elinde
burakıp, oradan harâc (denilen vergiyi) almayı uygun gördü. Ve verim artsın diye, o araziyi eski sahiplerine bıraktı.
Bâin talâkla boşanan kadını nafakası hakkındaki Fâtıma binti Kays hadisini “Doğru mu, eğri mi söylediğini bilmediğimiz bir kadının sözü ile
Rabbımizın Kitabını terkedemeyiz.” diyerek reddetti.
Hz. Ebû Bekir (r.a.), ganimet malını savaşa iştirak eden gaziler arasında eşit şekilde taksim ederdi. Hz. Ömer (r.a.), ganimet malını İslâm'a hizmet
esasına göre taksim etti.
Hz. Ömer (r.a.), isabetli rey sahibi idi. Kur'ân-ı Kerim'de, Hz, Ömer (r.a.)'in reyine uygun düşen on kadar âyet vardır, bunlara muvâfakat-ı Ömer
denir.
 
Tabiin Ve Tebe-i Tabiîn Arasındaki Müçtehidler Ve Fakıyhler Sahabe, Tâbi, Tebe-i Tâbi
 
Sahabe: Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'i müslüman olarak görmüş, O'nun sohbetinde bulunmuş ve müslüman olarak hayatını tamamlamış olan
kimseye sahabe veya sahâbî denir.
Sahâbî'nin çoğulu ashâb, müennesi ise sahabi denir.
Tâbi: Ashâb-ı kiramdan sonra gelen ve onlara uyan müslüman kimse demektir.
Tâbi kelimesinin çoğulu tâbnn, tâbinn, tevâbî ve tebea şekillerinde gelir.
Tebe-i Tâbi: Tabiînden sonra gelen ve onlara uyan müslüman kimse demektir.
Tebe-i tabiîn ise, tabiîlerden sonra gelen ve onlara tâbi olan müslüman kimseler demektir.
Şimdi bu tarifleri biraz daha genişletip, bu mefhumları daha m anlamaya çalışalım.
 
Asır, İlk Üç Asır
 
Bilindiği gibi her yüz seneye bir asır (karn) denir. Islamî tarihin başlangıcı Peygamber (s.a.v.) Efendimizin, Mekke'den Medine'ye hicretleridir.
Ve hicret-i nebiden bu yana on dört asır geçmiştir. Hâlen hicrî 15. asırda (hicri 1407 yılında) bulunuyoruz.
Bir hadis-i şerifte beyan edildiğine göre, bu asırların en hayırlısı birinci asırdır; sonra ikinci asır, daha sonra da üçüncü asır hayırlıdır.
Bu -hicri- ilk üç asra, kurûn-i selâse denir.
 
En Son Vefat Eden Sahâbi Ve Tabî
 
Ashâb-ı kiram hicrî birinci asırda yaşamışlardır. Ashâb-ı Kiramdan en son vefat eden zât Ebû't-Tufeyl Âmir'dir. Bu sahâbi hicrî yüz senesinde vefat
etmiştir.
Hicrî ikinci asırda ise tabiîn yani ashâb-ı kiram ile görüşmüş bulunan müslümanlar yaşamışlardır.
Tabiînden en son vefat eden zât ise Halef İbni Halife'dir. Bu zât hicri 180 Senesinde vefat etmiştir.
Hicrî üçüncü asırda da tebe-i tâbnn yani tabiîlerle görüşmüş bulunan müslümanlar yaşamıştır.
 
Kurûn-i Selâsenin (Hicri İlk Üç Asrın) Özellikleri
 
Bu ilk üç asrın mühim özelliklerini, kısaca şöyle sıralayabiliriz:
1- Bu üç asırda sadâkat, adalet ve selâh-ı hâl gibi İslâm'ın emir ve tavsiye ettiği hususlar, müslümanların ekserisi tarafından yaşanımı ve hayatta
uygulanıyordu.
2- Bu üç asırda büyük müetehidler yetişmiştir.
3- İsiâm hukuku (fıkıh), bu ilk üç asırda büyük çapta inkişaflar göstermiştir.
4- İslâm hukuku, bu üç asırda müstakil bir ilim olarak tedvin edilmiştir.
 
Kibâr-ı Tabiîn, Sığâr-ı Tabiîn
 
Kibâr-ı Tabiîn: Sahâbe-i kiramdan bir çoklarına mülakî olmuş bulunan müslümanlara kibâr-ı tabiîn (tabiînin büyükleri, ileri gelenleri) denir.
İbrahim Nehâî, Hasan-ı Basrî, Alkame, Sâid İbni Müseyyeb gibi zâtlar kibâr-ı tâbiîndendirler. Ve bu zâtların rivayetlerinin çoğu, ashâb-ı
kirâmdandır.
Sigâr-ı Tâbnn ise: Sonraki yıllarda dünyaya geldikleri için, ashâb-ı kiramdan pek azını görmüş bulunan müslümanlar demektir.
Sigâr-ı tabiînin rivayetlerinin çoğu ise, tabiîlerdendir.



İbni Şihâb ez-Zühri, Yahya İbni Sâidi'l-Ensâri gibi zâtlar da sigâr-ı tabiînden (tabiînin küçüklerinden) sayılırlar.
 
Fıkhî Meslekler
 
Ashâb-ı kiram, zamanla genişleyen İslâm diyarının her tarafına, çeşitli vesîlelerle dağıldılar.
Ashâb-ı kiramın ileri gelenlerin bulunduğu beldelerin ahâlisi, İslâm hukukunu bu şerefli zâtlardan öğrenmişlerdir.
Bunun tabiî neticesi olarak da fıkhı meslekler meydana gelmiştir.
Ashâb-ı güzînin ileri gelenlerinin bulunduğu bazı İslâm beldeleri şöyle sıralanabilir.
 
Medine'deki Fakıyh Sahabîler:
 
1- Mü'minlerin annesi Hz. Âişe-i Sıddıka.
2- Hz. Ömer İbni Hatab.
3- Hz. Zeyd İbni Sabit.
4- Hz. Abdullah İbnü Ömer.
 
Mekke'deki Fakıyh Sahâbiler:
 
1- Hz. Abdullah İbni Abbas.
 
Irak'ta Bulunan Fakıyh Sahabîler:
 
1- Hz. Ali.
2- Hz. Abdullah İbni Mes'ud.
3- Ebû Musâ'l-Eş'arî.
4- Enes İbni Mâlik.
 
Şam'daki Fakıyh Sahabîler:
 
1- Hz. Hbû'd-Derdâ.
2- Hz. Bilâl-i Habeşî
3- Hz. Muâz İbni Cebel
4- Hz. Ubâdetü'bnü Sâmit.
 
Mısır'da Bulunan Fakıyh Sahabîler:
 
1- Abdulah Ibnü Amr.
 
Mesleki Irakî, Mesleki Hicâzî
 
Yukarıda saydığımız beldelerde yaşayan müslümanlar, kendi beldelerinde bulunan bu muhterem sahabelerden İslam fıkıhını öğrenmişlerdir.
Özellikle İrak beldesinde yaşayan müslümanlar Hz. Ali (r.a.) ile Hz, Abdullah İbni Mes'ûd (r.a.)'dan çok istifâde etmişler ve bu ilmi onlardan
öğrenmişlerdir.
Hicaz beldesinde yaşıyan müslümanlar ise bunlar da fıkıh ilmini Hz. Âişe, Hz. Ömer, Hz. Ömer'in Oğlu Abdullah, Hz. Abbas'ın oğlu Abdullah ve
Zeyd İbni Sâbit'den öğrenmişlerdi.
Böylece İslâm Hukukunda Meslek-i Irakı ve Meslek-i İkâzi meyda da gelmiş oldu.
Daha sonraları meslek-i İrakî'yi İmâm-ı A zam Ebû Hanife, Meslek-i Hicâzî'yi ise İmâm Mâlik Hazretleri temsil etmişlerdir.
 
Mesleki Rey Ve Kiyâs İle Mesleki Hadis
 
Daha sonraları Meslek-i Irak Meslek-i Rey ve Kıyâs; meslek-i Hicaz ise Meslek-i Hadîs diye anılmıştır. Ve bu isimler birer ıstılah olmuştur.
Dedeğimiz gibi bu tarzda isimlendiriş, bir ıstılahtır. Yoksa, Rey ve Kıyâs Mesleği mensuplarının (yani Hanefi fukahasının) hadis-i şeriflere itibar
etmediği veya Hicaz Mesleği mensuplarının kıyas ve rey'i kullanmadığı anlamına gelmez.
Hanefi fakıyhlerinin hadis-i şeriflere itinâ ettikleri ve bir hâdisenin hükmü hakkında sahih bir hadis bulununca, o hâdise hakkında, kıyas yoluna
gitmedikleri herkesçe bilinen bir gerçektir.
Bu husus, ayırca Usul-ü Fıkıh Bölümü'nde genişçe anlatılacaktır.
Daha sonra İmâm Şafiî (r.a.) Hazretleri, Hicaz mesleği ile Irak mesleğini birleştirerek, kendisine mahsus, başka bir fıkıh mezhebi meydana
getirmiştir.
Zaman itibarıyla en son kurulan mezhep, Ahmet İbni Hanbel (r.a.) Hazretlerini mezhebidir.
 



Tabiinden Ve Tebe-i Tabiînden Olan Fakıyhlerin Bulundukları Beldeler
 
Tabiînden ve Tebe-i Tabiinden olan fakıyhler, bulundukları beldelerin ismi ile anılırlar. Şöyle ki:
I-A-  tabiinden olan medine fakıyhleri:
1- Said İbnil-Müseyyeb.
2- Urveu'bni:z-Zübeyir.
3- Kasım îbni Muhammed.
4- Haneeti'bni Zeyd.
5- Ebû Bekir İbni Abdurrahman.
6- Süleyman İbni Yesâr.
7- Ubeydullah İbni Abdullah.
8- Ebân İbni Osman.
9- Aliyyi'bni'l-Hüseyin.
10- Salim.
11- Nâfî.
12- Ebû Seleme İbni Abdurrahman İbni Avf.
B- Tebe-i tabiînden olan medine fakıyhleri:
1- İbni Ebî Zi'b.
2- Mâlik İbni Enes.
3- El-Mâcisun Abdülaziz.
4- Süleyman İbni Bilâl.
II-A- Tabiînden olan mekke fukahâsı.
1- Ata İbni Ebî Rebâh.
2- Tavus İbni Keysan.
3- Mucâhid İbni Cebr.
4- Ubeyd İbni Umeyr.
5- Amr İbni Dînâr.
6- Abdullah İbni Ebî Müleyke.
7- Abdurrahman İbnü Sabet.
8- İkrime.
B- Tebe-i tabiînden olan mekke fakıyhleri:
1- İbni Cüreyc.
2- İbni Uyeyne.
3- Nâfî İbni Ömeri'l-Kureşî.
4- Müslim İbni Hâlid.
III-A- Tabiînden olan şam fakıyhleri:
1- Ebû İdris el-Halvânî.
2- Şureyhbil İbni Simt.
3- Abdullah İbnü Ebî Zekeriyya.
4- Kâbise İbni Züeyb.
5- Süleyman İbni Habib.
6- Haris îbni Ümeyr.
7- Hâlid İbni Ma'dan.
8- Abdurrahim İbnü Ganm.
9- Cübeyr İbni Nüfeyr.
10- Mekhûl.
11- Ömer İbni Abdülaziz.
B- Tebe-i tabiînden olan şam fukahâsı:
1- Evzâî Abdurrahman İbnü Yezid.
IV-A- Tabiînden olan mısır fakıyhleri:
1- Yezid İbni Habib.
2- Bükeyr İbni Abdillah.
3- Amr İbni'l-Hâris.
4- Leys İbni Sa'd.
5- Ubeydullah îbnü Ebî Ca'fer.
B- Tebe-i tabiînden olan mısır fakıyhleri:
1- Yahya İbni Eyyüb.
2- Ubeydullah İbnü Lehia.
V-A- tabiînden olan yemen fakıyhleri:
1- Mutarrıf İbni Mazin (San'a kadısı)



2- Abdurrtzzak İbni Hemmâm
3- Hişam İbni Yusuf.
4- Muhammed İbni Sevr.
5- Sımak İbni FazI.
B- Tebe-i tabiînden olan yemen fakıyhleri:
1- Ma'mer İbni Râşid.
2- Abdullah İbni Tavus.
A- tabiînden olan basra fakıyhlerî.
1- Amr İbni Selemeti'l-Cermî.
2- Ebû Meryemi'l-Hanefî.
3- Hasan-ı Basrî.
4- Ebû'ş-Şa'sa Câbir İbni Zeyd.
5- Muhammed İbni Sîrin.
6- Ebû Kılâbe.
7- Müslim İbni Yesâr.
8- Ebü'I-Aliye.
9- Humeyd İbni Abdurrahman.
10- Mutarrif İbni Abdullah.
11- Zürâre İbni Ebî Evfâ.
12- Ebû Bürda İbni Mûsâ.
B- Tebe-i tabiînden olan basra fakıyhleri:
1- Rebi İbni Sabık
2- Said İbni Ebî Arûbe
3- Şu'betü'bnü Haccac
4- Cerîr İbni Hazim
5- Hammad İbni Seleme
VI-A-) Tabiînden olan küfe fukahâsı:
1- Alkame İbni Kays.
2- Esved îbni Yezid.
3- Amr İbni.
4- Mesrûk İbni'1-Ecdâ.
5- Ubeydetü's-Selmânî.
6- Şürih İbni'l-Hâris.
7- Süleyman İbni Rebîa.
8- Abdullah İbnü Habib ibni Rebîa.
9- Zeyd İbni Sahan.
10- Süveyd İbni Gaf ele.
11- Haris İbni Kays el-Cu'fî.
12- Abdullah İbnü Yezid en-Nehaî.
13- Kadı Abdullah İbni Mes'ûd.
14- Heyseme İbni Abdurrahman.
15- Seleme İbni Suhayb.
16- Mâlik İbni Amîr.
17- Abdullah İbnü Sahbere.
18- Zir İbni Hubeyş.
19- Hilâs İbni Amr.
20- Amr İbni Meymûn el-Evdî.
21- Hemmam İbni'l-Hâris.
22- Haris İbni Süveyd.
23- Yezici Ibni Muâvİye en-Nehai.
24- Rebi İbni Hüseyn
25- Utbe İbni Ferkad.
26- Sile İbni Züfer.
27- Şureyk İbni Hanbel.
28- Ebû Vâil Şakik.
29- Ubeyd İbni Nadle.
30-) Amir İbni Abdullah İbni Mes'ud.
31- Abdurrahman İbnü Abdillah İbni Mes'ud.
32- Abdurrahman İbnü Ebî Leyla.
33- Meysere.



34- Zadan.
B- Tebe-i tabiînden olan küfe fakıyhleri:
1- Muhammed İbni Abdurrahman İbni Ebî Leylâ.
2- Süfyân-ı Servî.
3- Haccac İbni Ertat.
4- Mis'ar İbni Keddam.
5- Abdurrahman İbnü Abdillah İbni Utbe.
6- Süfyan İbni Said İbni Mesruk.
7- İmam Züfer İbni'I-Huzeyl.
8- Yahya İbni Zekerriya.
9- Abdullah İbnü'l-Mübarek.
10- İmâm Ebû Yûsuf.
11- İmâm Muhammed İbni Hasan eş-Şeybânî.
12- Hasan İbni Ziyâd.
13- Veki' İbni'I-Cerrâh.
14- Kadı Afiye.
15- Esed İbni Amr.
16- Ebû İsme.
17- Ebû Muti el-Belhî.
18- Hammad İbni Ebî Hanîfe.
(Fakıyh sahabiler, tâbiler ve tebe-i tâbîler hakkında kitabımızın “Bazı Meşhur Fakıyhler” bölümünde ayrıca bilgi verilecektir.
 
Fakıyh Ve Müctehidlerin Dereceleri
 
İslâm âlimleri, her hangi bir ilim dalı ile uğraşan ve o ilim dalında  temeyyüz  eden  âlimleri  çeşitil  tabakalara  ve  derecelere ayırmışlardır.
Bu cümleden olarak, tefsir ilmi ile meşgul olan âlimler Tabakâtü'l-müfessirîn; hadis ilmi ile uğraşan âlimler tabakâtii'l-mühaddisîn; kelâm ilim ile
meşgul olan âlimler tabakâtü'l-mütekellimîn; fıkıh ilmi ile uğraşan âlimler de tabaâtü'l-fukahâ denilen çeşitli tabakalara ayrılmışlardır. Ve İslâm
müellifleri çeşitil sahalarda tabakât adı ile eserler meydana getirmişlerdir.
Bu sayede her hangi bir âlimin zamanı, muhiti, ihtisas sahası ve bilgisinin yayıldığı bölgeler iyice anlaşılıp öğrenilebilir.
Müctehidlerin ve fakıyhlerin tabakalara ayrılması, ashâb-ı kiram ve kibâr-ı tabiîn devirlerinden sonraya rastlar. Çünkü, bunların zamanlarından
sonra, fetihler ve sair sebeplerle İslam muhiti genişlemiş ve şer'î hâdiseler çoğalmıştır. Bu sebeple de bir kısım hükümler hakkında değişik
içtihatlar tecelli etmiştir. Bundan dolayı da şer'î ilimler -kitaplara kayd ve zabt edilerek- müdevven bir hâle getirilmiştir.
Ve bu ilimlerde ihtisas sahabi olan âlimler tabakalara taksim edilmiş, bunun neticesi olarak da fıkhı mezheplere mensup zâtlara ait olan tabakât-ı
fukahâ meydana gelmiştir.
 
Hicrî İkinci Ve Üçüncü Asrın Meşhur Müctehibleri
 
İkinci ve üçüncü hicri asrın en meşhur ve seçkin müctehujleri şu dört imamdır:
1- İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe.
2- İmâm Mâlik
3- İmâm Şâfî.
4- İmâm Ahmed İbni Hanbel.
Fıkıh ilminin bu muhterem âlimleri Kur'ân-i Kerimin âyetlerinden, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin hadislerinden ve ashâb-ı kiram ile kibâr-ı
tabiînden kendilerine ulaşan haberlerden hüküm çıkarıp, bunları tetkik ve tetebbu ederek bir ilim hâlinde tedvin ve neşretmişlerdir.
Bu âlimlerimizin bu çalışmaları neticesinde birer fıkhî müessese meydana gelmiş ve bu müesseselerin her birine, bir fıkıh mezhebi denilmiştir.
Böyle bir fıkıh mezhebini kurmuş olan şahsa da İmâm denilmiştir. Bu fıkıh mezhepleri, müessislerinin kurucularının adına izafe edilerek;
1- Hanefi Mezhebi.
2- Mâliki Mezhebi.
3- Şafiî Mezhebi.
4- Hanbelî Mezhebi, isimeri ile anılmaktadır.
Bu mezheplerin hepsine birden Mezâbib-i Fıkhiyye denilir.
 
Mezhebleri Devam Etmeyen Müctehidler:
 
Yukarıda beyân ettiğimiz gibi ashâb-ı kiram, tabiîn ve tebe-i tabiîn arasında pek çok müctehid yetişmiştir.
Fakat bu müctehidlerin mezhepleri, birer fıkıh müessesesi olarak teessüs edip devam etmemiş ve bunlardan pek çoğunun mezhebi kendi zamanına
münhasır kalmıştır. Yahut bu mezhepler, bir müddet devam ettiği hâlde, daha sonra tabileri münkariz olduğu (tükendiği, bittiği, kalmadığı) için
sona ermiştir.
Tabiîn ve tebe-i tabiînden olan müctehid zâtlardan içtihadı müesseseleri (mezhepleri) devam etmemiş olanlardan başlıcaları;
1- İbrahim Nehaî.



2- İbni Ebî Leylâ.
3- İbni Şübrüme.
4- Süfyân-ı Servî.
5- Hasan İbni Salih.
6- Abdurrahman Evzaî.
7- Amr İbni Haris.
8- Leys İbni Sa'd.
9- Abdulah İbnü Ebî Ca'fer.
10- İshâk İbni Râheveyh.
11- Ebû Ubeyd Kasım îbni Selâm.
12- Ebû Sevr Bağdadî.
13- İbni Huzeyme.
14- İbni Nasr Mervezî.
15- İbni Münzir Nisaburî.
16- Dâvud-i Zahirî.
17- İbni Cerir et-Taberî.
Yukarıda beyan ettiğimiz gibi, bu on yedi zât ve bunların dışında kalan bazı müctehidler kendilerine mahsus bir mezhep sahibidirler.
Bunlardan bazılarının mezhebi sadece kendi şahıslarına münhasır kalmış; bazılarının mezhebi ise bir müddet devam ettikten sonra sönmüştür. Ve
bu mezheplerin taraftarları diğer mezheplerin içinde erimiştir.
Hicrî dört yüz senesinden sonra, ortada sadece dört mezhep kalmıştır.
Bundan sonra da, ara sıra hiç bir imâma tâbi olmayan, müstakil müctehidler çıkmışsa da, bunlar belli başlı ve esaslı bir mezhep kuramamışlardır.
 
Müctehidlerin Dereceleri
 
Büyük Türk âlimi Şeyhu'l-İslâm İbni Kemâl Paşa müctehidleri şu yedi tabakaya ayırmıştır. Bu taksim, hanefilerin en meşhur taksimidir:
1- Müctehid FFş-Şer (Dinde müctehid, müctehid-i mutlak).
2- Müctehid fî'1-Mezheb (Mezheb dâhilinde müctehid).
3- Müctehid fî'I-Mes'ele (Muayyen bir meselede müctehid).
4- Ashâb-ı Tahric (Tahric yapanlar).
5- Ashâb-ı Tercih (Tercih yapanlar
6- Ashâb-ı Temyiz (Temyiz yapanlar).
7- Mukallid-i Mahz (Sadece Taklid yapabilenler).
Şimdi, bu taksime, göre belirlenen fakıyh ve müctehid tabakalarını sırası ile izah edelim.
 
1- Müctehid Fî'ş-Şer (Müctehid-i Mutlak Dinde Müctehid)
 
Usûlde ve fer'î meselelerde, asla, başka bir müctehidi taklid etmeyip, mutlak olarak ictihad sahibi olan müctehidlere müctehid-i mutlak (müctehid
fî'ş-şer) denir.
Müctehid fî'ş-şer olanlar usûl ve kaideleri hazırlayarak, nasslardan (şer'î delillerden), hükümlerini çıkaran âlimlerdir. Bu zevatın her birinin, usûlde
bir ictihâd yolu (metodu) vardır. Bunlar müstakil mezhep sahibi olan imamlardır. İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe, İmâm Mâlik, İmâm Şafiî ve İmâm
Ahmed İbni Han bel gibi zâtlardır. Mezhepleri devam etmemiş bulunan diğer zevat da böyledir.
 
2- Müctehid Fî 'l-Mezheb (Bir Mezhep Dâhilinde Müctehid Olan Şahıslar)
 
Doğrudan doğruya naslardan, şer'î delillerden hüküm çıkarma selâhiyetini hâiz ve kadir (yani fer'î hükümleri, şer'i delillerinden is-tinbate muktedir)
olduğu hâlde, böyle yapmayıp, bağlı bulunduğu mezhep imamının (yani müctehid fî'ş-şer' olan bir zâtın) ictihad metoduna uyarak, onun usûl ve
kaidelerine tabî olan müctehidlerin her birine müctehid fî'1-mezhep denir.
İmâm Ebû Yûsuf, İmâm Muhammed İbni Hasan eş-Şeybanî, İmâm Zafer,
İmâm Hasan İbni Ziyâd gibi zâtlar müctehid fi'1-mezheptir.
Bu imamlar, bazı fer'î meselelerde İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe'ye mukâlefet etmişlerse de, ictihâd usûl ve kaidelerinde O'na uymuşlardır. Bunların
prensipleri İmâm-ı A'zanTla aynı idi. Aynı delilleri alırlar ve aynı usûlü kullanırardı. Yani bunlar, bazı fer'î meselelerde, üstadları olan İmâm-ı
A'zam Ebû Hanîfe'ye muhalefet eder; ancak usûlde O'na muhalefette bulunmazlardı.
 
3- Müctehid Fî'l-Mesele (Muayyen Bir Mes'elede Müctehid Olanlar.)
 
Mensubu bulunduğu fıkhî mezhepte hükmü mevcut bulunmayan meseleler hakkında ictihad etmeye muktedir olan her hangi bir fakıyh zata
müctehid fi'l mesele denir. Görüldüğü gibi bunlar, imamlardan bir kavil nakledilmiş olmayan bir mesele hakkında hüküm verme selâhiyetini
hâizdirler. İmamların kavillerine muhalif bir şey söyliyemezler.
Hanefi mezhebinde müctehid fi'I-mesele olan fakıyhler şunlardır: Hassâf, Tahâvî, Ebû’l-Hasan el-Kerhî, Şemsü'l-Eimme Halvânî, Şemsü'l-Eimme
Serahsî, Fahru'l-îslam Pezdevî, Kati ili ân Burhânü'd-din Mahmud Buharı. Tâhir Ahmed İftihâru'd-dîn Buhârî Burhânü'd-dîn Mahmud Buhârî'nin



babası Sadru's-Saîd Tâcü'd-dîn Ahmed İbnü Abdülaziz İbni Mâze ve bunun kardeşi Sadru'ş-Şehîd Husâim’d-dîn Ömer İbni Abdülaziz İbni Mâze ve
bunların babaları Sadr-ı Kebîr Bürhânü'l-Eimme Abdülaziz bin Mâze, müctehid fî'1-mesele olan fakıyhlerdendir.
Müctehid fî'1-mesele olan fakıyhler usûl ve fürû'da müctehid fiş-şer olan mezhep imamına muhalefet etmezler.
Ancak, hakkında o mezhepte bir rivayet bulunmayan yeni hadisler hakkında mezhep imamının koyduğu usûl dâhilinde ictihad ederler. Ve o
meselenin hükmünü çıkartırlar.
 
4- Ashâb-ı Tahrîc (Tahrîc Yapan Fakyhler.)
 
Bunlar, fıkıhta büyük meleke sahibi olan fakıyhlerdir. Ancak kendileri ictihad edemezler. Fakat bağlı bulundukları mezhebin usûl ve kaideleri ile
fıkhın meselelerini iyice kavramış bulunduklarından, o mezhebin müctehidlerinden naklolunan ve müteaddit vecihlere ihtimâli bulunan bir kavli,
mübhem bir hükmü tavzih ederler. Ve ihtimâli ortadan kaldıracak şekilde açıklarlar, izah ederler.
Keza, ashâb-i tahrîc olan fakıyhler, bağlı bulundukları mezhebte hükmü bulunmayan, sonradan meydana gelmiş olan meselelerin hükümlerini, o
mezhebin usûl ve kaidelerine göre bulup çıkarırlar.
Bazı zâtlar, ashabı tahrîc'den olan fakıyhleri, müctehid fî'l-mezheb sayarlar.
Hanefi fukahâsından Ebû Bekir Ahmed İbni Ali er-Râzî el-Cessâs ve Ebû Abdullah el-Curcânî ashâb-i tahrîc'dendir.
 
5- Ashâb-ı Tercih (Tercih Yapan Müctehidler):
 
Bir mezhepteki Müteaddit ve birbiri ile çelişkili kavillerden, rivayetlerden birini; deliline bakarak diğerlerine tercih etmeye muktedir olan ve: “Bu
kavil sahihtir.”; “Esahhtır.”; “Kıyâsa daha muvafıktır. (uygundur.)” veya “İnsanların mesâlihine evfakur.” diyebilen fakıyh zatlara eshâb-i tercih
denir.
Görüldüğü gibi, ashâb-ı tercih, delilleri incenir ve bir biri ile mukayese etme ehliyetinde olan fakıyh kimselerdir. A ncak bunlar, tahric ashabı
derecesine yükselmemişlerdir.
Ashâb-ı tercih olan fakıyhler, kendi mezheplerinin hükümlerini iyi bilen şahıslardır. Bu cihetle, ashâb-ı tercih olan şahıslar, bir m es'ele hakkında
mezhep imamlarının -birbiri ile çelişen- görüş ve kavillerini inceleyerek, onlardan birini seçerler. Ve halkın ihtiyacına daha uygun, örf ve âdete
daha yaraşan kavilleri alırlar. . Ashâb-ı tercîh olan, hanefî fakıylılerinden bazıları şunlardır: Ebü Hasani'l-Kudûri, Şeyhu'l-İslam Burhânü'd-dîn
Merğînânî, Kemâlü'd-dın ibni Hüman.
Bazı âlimler ise, bu üç fakiyhı, eserlerindeki tetkikat ve kudretlerinden dolayı Müctehid fi'l-mesele olan fakıyhlerden sayarlar.
 
6- Ashâb-ı Temyiz (Temyiz Yapabilen Fakıyhler):
 
Ashâb-ı temyiz bağlı bulunduğu mezhepteki zâhir-i rivâye ile nâdir-i rivâyeleri zahir olan rivayetlerle nâdir
olan rivayetlerin arasını) tefrik etmeye ve kuvvetli olan kavillerle, zayıf olan kavillerin arasını temyiz etmeye muktedir olan fakıyhlerdir.
Ashâb-ı temyizin, kendi mezheplerinin delillerini tetkik ve tetebbu hususunda noksanları bulunduğu gibi, delilleri izah ve meseleleri açıklama
hususunda da bunlar, ashâb-ı tercîh kadar isabetli ve geçerli görüşlere sahip olmadıklarından, çelişkili kavillerin birini diğerine tercihe yeterli
sayılmazlar.
Ancak, bunlar kendi mezheplerinin ana kitaplarını inceleyip, mezhepte mevcut kavilleri ve birbirine muhalif düşen rivayetleri öğrenmiş
olduklarından; o mezhebin kitaplannda bulunan ve kimin rey ve görüşü olduğu açıklanmayan kavillerden hangilerinin zâhir-i rivâye, hangilerinin
de nevâdirden olduklarını; bunlardan hangilerinin tahrîc edilen kavillerden olduklarını fark ve temyiz ederler.
Görüldüğü gibi, ashâb-ı temyiz de, -ashâb-ı tercîh olanlar gibi- kendi mezheplerinin kavillerini öğrenmişlerdir. Ancak bunlar, delillerin ruhuna ve
inceliğine nüfuz etme hususunda, ashâb-ı tercîh mertebesine ulaşamamışlardır. Bunlar, hem delilde, hem de hükümde mukallid derecesindedirler.
Ashâb-ı tercîh ise, sadece delilde mukallidtirler.
Hanefi fukahâsından ashâb-ı temyîz olan fakıyhlerden bazıları şunlardır:
Ebû'l- Berekât Hâfızü'd-dîn Nesefi, Ebû'l-Fazl Meâdü'd-dîn Mevsılî, Tâcü'ş-Şerîat Mahmud Buhari ve Muzafferü'd-dîn İbni Saati.
 
7- Mukallid-ı Mahz (Sadece Taklid Yapabilen Şahıslar):
 
İctihâd, tahrîc ve tercîh'e selâhiyet sahibi olmayıp, sadece kendi mezhebinin hükümleri ile meseleleri ve rivâyeterinin büyük bir kısmını hıfz etmiş
ve bunları eserlerine dercetmiş bulunan kimselere mukallid-i malız denir.
Bunlar, aslında fukahâ tâbirine bile girmezler.
Bunlar, hafızalarına pek çok meseleleri yığmışlar, fakat onların delillerini inceliyerek bir hükme varamamışlardır. Bunlar fakiyh değil, fıkhı taşıyan
şahıslardır.
İbnî Kemâl, bunları hatîbü'l-leyl'e (gece karanlığında odun toplayan kimseye) benzetir. Ve bunlar, eline geçeni, sağlamına çürüğüne bakmadan
toplarlar.
Ancak, bunlar da ilmi toplayıp nakletme görevini yapan zâtlardır.
Hicrî 800 tarihinden sonra gelen hanefî fakîyhlerim'ın ekserisi bu kısma dâhildir.
Alâuddin Haskefî ve İbni abidîn gibi.
 
Şâfiîlere Göre Müctehidlerin Dereceleri
 



Şafiî âlimlerinden İmâm Nevevî ve Celâleddin Suyûti'nin beyânına göre fakıyhler şu dört kısma ayrılırlar:
 
1- Müctehid-i Müstakil:
 
Bütün dini meselelerde mutlak surette ictihad kudretini hâiz olan (yani, müctehid fî'ş-Şer bulunan) kimselere müctehid-i müstakil denir.
Bunların kendilerine mahsus ictihad usûlleri vardır.
Dört mezhebin imamları, müctehid-i müstakil'dirler.
 
2- Müctehid-i Müntesib:
 
Müctehid-i müntesib, müdehid fî'1-mezhep demektir.
Müctehid-i müntesip, her hangi bir meselede ictihad etme kudretinde ve her meselede kendi reyi ve kanâati ile amel etme durumunda olduğu
hâlde, bir müctehid-i müstakil'in ictihad usûl ve metodunu, diğer müctehidlerin ictihad usûlüne tercih edip, o metoda göre hareket eden
müctehiddir.
Şafiî fukahâsından Şeyh Ebû Bekir Kaffal-i Sağır, İmâmü'l- Haremeyn, İmâm Gazâli, Ebû İshak Şirâzî ve Ebû Ali el-Mervezî gibi zâtlar, müctehid-
i müntesip sayılırlar.
Müctehid-i müstakil ve müctehid-i müntesip, müctehid-i mutlak demektir.
3- Müctehid Fî'l-Mezheb:
 
Mensup bulunduğu fıkıh mezhebinde açıkça hükmü bulunmayan meseleler hakkında bazen ictihad edip, genellikle tahrîc yapan ve mezhep
sahibine muhalefeti nadiren görülen fakıyhler demektir.
 
4- Müctehid Fî'l-Fetvâ:
 
Müctehid fîT-fetvâ, hanefî taksimindeki ashâb-ı tercih denilen fakıytilerden, sayılan kimsedir.
Müctehid fî'1-Fetvâ olan fakıyhler, mensubu bulundukları mezhepteki birbiri ile çelişen kavillerden birini, -mezhep sahibinin dayandığı delillere
ve kaidelere bakarak- diğerlerine tercih edip, onunla fetva vermeye ehil olan kişilerdir.
 
Müctehidlerin, Bazı Mes'elelerde İhtilaf Etmelerinin Sebebleri
 
Bu gün, İslâm Âleminde mezhepleri müslümanların ekserisi tarafından kabul edilmiş bulunan büyük müctehid imamlar, tamamen şer'î delillere
tâbi olmuş ve kendiliklerinden, keyfî bir şekilde, hiç bir rey ve görüş ortaya koymamışlardır.
Bu müctehid imamlarımız, kat'î ve vazıh (kesin ve apaçık) bir delil karşısında tamamen müttelhit bir vaziyet alıp birleşirler ve o delilin gösterdiği
hükmü ittifakla kabul ederler.
Bundan dolayıdır ki, kat'î delillere istinat eden inanç esasları hususunda, bu müctehidler arasında tam bir birlik ve beraberlik vardır.
Keza, kat'î delillere dayanan namaz, oruç, hac ve zekât gibi ibâdetler hususunda da, bu müctehid imânlarımız müttehittirler.
Ancak fürûât-ı fıkhıyye (fer'î fıkıh meseleleri) denilen ve hakkındaki hükümleri kat'î delillerle sabit olmayan bazı tâli (ikinci dereceden) meseleler
hakkında, bu müctehid imânlarımız ihtilafa düşmüşlerdir.
Bu ihtilafın sebepleri, kısaca şu şekilde sıralanabilir:
 
1- Vazıh Ve Kat'î Görülmeyen Bazı Şer'î Deliller:
 
Şer'î delillerden bazıları, vazıh ve kat'î görülmezler. Ve bazı hûkümler, müctehidlerin bir kısmı tarafından mutlak telâkki edildiği hâlde, diğer bir
kısım müctehidler tarafından muhassas (özel), müevvel (te'vil edilmiş) veya mensuh (kaldırılmış, değiştirilmiş) telakki edilebilir.
 
2- Muttali Olunmayan Şer'î Deliller:
 
Şer'î delillerden (Meselâ: Hadîs-i şeriflerden) bazılarına, bir kısım müctehidler muttali olduğu halde, diğer bir kısmı muttali olamamış olabilir.
Bu sebebledir ki, önceden bir hâdise hakkında, bir hadîs-i şerîf elde etmemiş bulunan ve bu hâdise hakkında başka bir istidlal yoluna baş vurmuş
olan bir müctehid, daha sonra, o konu iîe ilgili hadîs-i şerifi elde edince, evvelki içtihadını terketmiş ve o hadîs-i şerife göre hükmünü vermiştir.
 
3- Rivayetlerin Zabtı Veya Râvîlerin Durumu Hakkında İhtilaf:
 
Rivayet edilen bazı hadîs-i şeriflerin ve haberlerin doğru zabt ve tesbit edilip edilmediği veya râvüerin gerekli şartları taşıyıp taşımadıkları
hususunda, müctehidler arasında görüş ayrılığı bulunabilir. Meselâ:
Hiyâr-ı meclis (yani, bir malı satan şahıs ile satın alan şahsın, alış-veriş akdini yaptıkları mecliste muhayyerr olup, o satış muâmeleşini
feshedebilmeleri) hakkındaki hadîs-i şerîf; sahih bir hadistir. Bu hadîs, birçok yollarla rivayet edilmiş ve bununla ashâb-ı kiramdan Ebû Hureyre
(r.a.) ile Abdullah İbnü Ömer (r.a.) amel etmişlerdir.
Fakat bu hadîs-i şerîf, fukahâyi seb'â (yedi fakıyhler) denilen Said İbni Müseyyib, Kasım İbni Muhammed ve arkadaşları ile bunların muasırları
arasında zahir bulunmamıştır.



Bundan dolayıdır ki, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîie (r.a.) ile İmâm Mâlik (r.a.), bu zuhur etmeme keyfiyetini, bu hadîsin sübûtu (sabit olması) ve
sıhhati hakkında bir kâdih (zemmedici, kötüleyici) illet telakkî ederek, ona istinat etmemişler. Ve hıyâr-ı meclise (aynı mecliste muhayyer olmaya)
kail olmamışlardır.
İmâm Şafiî (r.a.) ise, bu hadîs-i şerîfin sıhhatine kânî ve bununla hıyâr-ı meclise kail olmuştur.
 
4- Mürsel Hadîs İle Amel:
 
Müctehidlerden bazıları ale'l-ıtlak (mutlaka, genel olarak, nasıl olursa olsun) hadîs-i mürsel ile amel ettikleri hâlde; bazı. müctehidler de, -o mürsel
hadisi te'yid eden harici bir şey bulunmazsa- bununla amel etmemişlerdir.
Nitekim hanefiier mürsel hadisle amel etmişler; şafiîler ise amel etmemişlerdir.
 
5- Ashab-ı Kiramın Kavilleri:
 
Müctehidlerden bir kısmı, ashâb-ı kiramın kavillerine temessük ederek (sarılarak), bunları, hükümleri için delil kabul ettikleri hâlde, diğer bir kısım
müctehidler, -ashâb-ı kiramın ittifakı bulunmayan- bir sahabî nin kavlini delil olarak almamışlardır.
Nitekim, İmâm Mâlik (r.a.)'e göre, bir sahabînin kavli (sözü), kıyâsa uygun olsun veya olmasın, mutlaka delildir.
İmâm Şâfi (r.a.)'ye göre, ise sahabe kavli hüccet değildir.
Hanefi fakıyhleri de, bazı meselelerde sahabînin kavli ile istidlalde bulunmuş; bazı meselelerde ise sahâbî kavlini delil olarak almayıp, kıyâsa
müracaat etmişlerdir.
 
6- Hem Vücûba Hem De İbâheye Delâlet Eden Deliller:
 
Şer'î delillerden bir kısmı, hem vücüba, hem de ibâheye (mübâh oluşa) delâleti olabilir. Ve bu delâletlerden her birini, bir müc-tehid iltizam eder.
Meselâ; Dört rek'atli farz namazların, müsaferet (yolculuk, seferîlik) hâlinde, iki rek'at olarak kılınmasının vacip veya mübâh olması hususundaki
ihtilâf bu kabildendir.
 
7- Şer'î Delillerden Birini, Diğerine Tercih Etmek:
 
Şer'î hükümlerden biri, diğerine tercih edilip hüküm tercih edilen delile göre verilebilir. Meselâ: İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'ye göre, haber-i
afaad, kıyâsa müreccahtır. (tercih edilir.)
İmâm Mâlik (r.a.)'e göre ise, kıyâs, haber-i ahad'dan önce gelir.
Bundan dolayıdır ki, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.), Hz. Ebû Bekir-i Sıddîk (r.a.)'tan rivayet edilen bir habere dayanarak, hîbe'nin ancak kabz ile
(kendisine hîbe edilen şahsın, hibe edilen şeyi alması ile) tamam olacağına kail olduğu hâlde, İmâm Mâlik (r.a.), hîbe'yi, bey'â (satışa) kıyâs ederek,
hibenin de, kabz bulunmadan tamam olacağı hususunda ictihad etmiştir.
 
8- Hükmün İlletinde İhtilaf:
Müctehidler arasında, bir şey hakkındaki hükmün illeti hususunda ihtilâf edilebilir. Ve her müctehid, o hususta başka bir illetin, başka bir alakanın
bulunduğuna kail olabilir.
Meselâ: Buğday ve arpada ribâmn cereyan ettiği hakkındaki hükümde, bu hükmün illetinde ihtilaf edilmiştir.
Hanefilere göre burada illet cins ve keyfiyet (ölçekle ölçülür olma) dır.
Mâlikîlere göre illeti ise kut (yani erzak) cinsinden olmadır.
Şafiîlere göre de, burada illet mat'ûmiyyet (yenilen şeyler den olma)dır.
 
9- Bir Şeyin Mahiyeti Hakkındaki Değişik Görüşler:
 
Müctehidler arasında, bir şeyin mâhiyeti hakkında değişik görüşler bulunabilir ve bu sebebten de hükümde ihtilâf meydana gelebilir.
Meselâ: Akde mukârin olmayan bir menfaatin, mal sayılarak; tazmin edilmesi hususunda, mal hükmüne tâbi olup olmaması meselesi gibi.
Fâsid ile bâtıl'ın aynı mâhiyette olup olmaması da bu kabildendir.
 
10- Delillerde Bir Kaç Manâya Gelen Kelimelerin Bulunması:
 
Delillerden bir kısmındaki bazı kelimeler bir kaç manâyı ifâde edebilir. Ve müctehidlerden her biri, bu manâlardan birini seçip alabilir.
Meselâ: Kuru kelimesi, hem -hayızdan- temiz olma; hemde hayızlı olma mânâlarını içine alır.
Bu kelimeden, hanefîîer hayz; şafiîler ise tuhr (temiz olma) manâsını çıkarmışlar ve almışlardır.
 
11- Bazı Delillerde Bulunan Bir Takım Kelimelerin Hakikî Mânâsı İle Mi, Mecazî Mânâsı İle Mi Kullanıldığında İhtilâf:
 
Delillerden bazılarındaki bir takım kelimelerin hakîki mânâsı mı, yoksa mecazî mânâsı mı kasd ve irâde edildiği hususunda ihtilâf edilebilir.
Meselâ: Mülâmese kelimesi, yalnızca elle dokunma mânâsını ifâde ettiği gibi; -mecazen- mücâmeat (cins! münâsebet) mânâsına da gelir. Ve
müctehidler, bu kelimenin bu mânâlardan hangisini ifâde ettiğinde ihtilâf etmişlerdir.



 
12- Azimete  De, Ruhsata  Da  İhtimâli  Olan Deliller:
 
Bir amelin, deliline göre, azimete de, ruhsata da ihtimâli bulunabilir. Bu durumda bazı müctehidler azimet; bazıları da ruhsat cihetini iltizam
edebilir. Müctehidlerden bir kısmı da, her iki cihetin de meşru olduğunu tasrih ederler.
Bu hususta İmâm Şa'rânî'nin el-Mîzânü'l-Kübrâ isimli eserinde pek çok örnekler vardır.
 
13- Sahabe Ve Tabiînden Olan Bazı Zatların Fetvalarının, Bazı Beldelerde Meşhur Olması:
 
Bir meselede, sahâbe-i kiramdan veya tabiînin ileri gelenlerinden olan zatların fetvaları birbirleri ile çelişkili olabilir ve her hangi bir beldenin
âlimleri, bu zâtlardan kendi beldesinde bulunmuş olan şahsın mezhebini ihtiyar etmiş ve onunla fetva vermiş bulunabilir.
Meselâ: Peygamber (s.a.v.) Efendimizin, Medîne-i Münevvere'nin faziletleri hakkında pek çok hadîs-i Şerifleri vardır. Ve bu mübarek belde
fakıyhlerin yurdu olmuştur.
Bu sebeple İmâm Mâlik (r.a.) Hazretleri, Medine-i Münevvere ahâlisinin bir mesele üzerinde ittifak etmelerini müstakil bir delil olarak kabul
etmiştir.
Kûfe'de de Hz. Ali (r.a.) ve Hz. Abdullah İbnü Mes'ûd (r.a.) ile arkadaşlarının fetvaları yaygın olduğundan Küfe ulemâsı da bu fetvaları almış ve
onlarla amel etmişlerdir.
 
14- İstihsanın Delil Olarak Kabul Edilip Edilmemesi:
 
Bazı müctehidler, istihsan denilen delili kabul ederek, bir takım meselelerde ona istinat ettikleri hâlde; diğer bazı müctehidler istihsanı delil olarak
kabul etmemişler ve hükümlerinde ona dayanmamışlardır.
Nitekim, hanefîler ve mâlikîler istihsanı bir delil olarak kabul ettikleri hâlde; şâfiîler delil olarak kabûL etmemişlerdir. Ve bu da ihtilâflara sebep
olmuştur.
 
15- Bazı İbâdetlerde Niyyete İhtiyaç Bulunup Bulunmadığı:
 
Bazı ibâdetlerin hükümleri ile sıhhat ve adem-i sıhhatlarının niyete muhtaç olup olmadıkları meselesinden de bir takım ihtilâflar çıkmıştır.
Nitekim, abdest gibi vesilelerden olan ibâdetlerin niyyete muhtaç olup olmadığında ihtilâf edilmiştir.
 
16- Örf Ve Âdetin Cereyan Edip Etmediği Ve Halkın Bir Örf Veya Âdete Dayanıp Dayanmadığı
 
Bir hâdise hakkında, insanlar arasında bir örf veya âdetin cereyan edip etmediği, eğer cereyan etmekte ise, insanların bu örf ve âdete müstenit
bulunup bulunmadıkları kat'î surette bilinmezse ihtilâf, bu sebepten de ileri gelebilir.
 
Müçtehidlerin İhtilâflarındaki Hukukî Ve İçtimaî Hikmetler
 
İctihad Nerelerde Yapılır
 
Bir önceki bahiste de söylediğimiz gibi, dini akâid» farz ibâdetler ve mekârim-i ahlâkla ilgili İslâmî hükümlerde, büyük fakıyh ve müctehidler
arasında ittifak vardır. Ve, zaten bu ittifak hâli dînen talep edilen bir husustur. Bu mühim esaslarda tefrikaya düşmek de caiz değildir.
Müslümanların -tamamına yakın bir- çoğunluğunun kabul etmiş bulunduğu, bu neviden hükümlere muhalefet edenler, ehl-i bid'-at ve ehl-i dalâlet
sayılır.
Çünkü, bu temel esaslar hakkında kat'î ve sarih (kesin ve açık) deliller vardır.
Nitekim Cenâb-ı Hak Teâlâ ve Tekaddes Hazretleri, Kur'ân-ı Kerimde meâlen şöyle buyurmuştur:
“Allah-u Teâlâ, dinden, Nuh'a tavsiye etmiş olduğu ahkâmı size de teşri1 buyurmuştur (Sizin için de –bunları- şeriat yapmıştır) Ve Sana ve
İbrahim'e ve Musa'ya ve İsa'ya tavsiye eylediğimiz şey: “Dini ikâme ediniz (dosdoğru tutup, gereğini yapınız) ve onda tefrikaya düşmeyiniz.” emir

ve nehyinden ibarettir.” 
[14]

Bü âyeti kerîme gösteriyor ki, vahye müstenit olan ve bütün peygamberlere aynı şekilde emir ve tavsiye buyurulmuş bulunan dinde, dinin esas
hükümlerinde ihtilaf edilmesi ve tefrikaya düşülmesi caiz değildir.
Dinin esas hükümlerinde ittifak edilmesi Şârii Hakîm olan Yüce Rabbımızın emri ve talebidir.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz de:
“Yedullahi maa'l-cemaâ (Allahu Teâla'nın -kudret ve yardım- eli cemâatle beraberdir.” buyurmuştur.
Ancak, dinin aslı ve özü ile ilgili bu esaslar haricinde kalıp, furûattan ve cüz'iyattan sayılan ve bu bakımdan ilâhi dinler arasında da bazı farklılıklar
bulunan, bazı talî meselelerde ihtilaf bulunması Şâri-i Mübînin matlûbuna muhalif değildir. Ve bu ihtilâf hikmet gereğidir.
Ve, bundan dolayıdır ki, bazı hâdiselerde ve meselelerde müşavere ve ictihâd edilmesine, Cenâb-ı Hak tarafından, izin verilmiştir.
İmâm Beybâkî ve diğer bazı muhaddislerin rivayet ettiğine göre Peygamber (s.a.v.) Efendimiz:
“İhtilaftı ümmeti rahmettin. (Ümmetimin arasındaki müctehidlerin, furûattaki ve muamelâttaki- ihtilâfları, ümmet arasında genişlik ve kolaylığa
vesîle olacağı için büyük bir rahmettir.” buyurmuştur.
 



Peygamber (s.a.v.) Efendimizin İstişarede Bulunması Ve İctihad Etmesi:
 
Peygamber (s.a.v.) Efendimize de müşaverede bulunması emredilmiş ve O, hakkında vahiy bulunmayan bazı hususla da ictihâd ederek ve ashâb-ı
kiramı ile istişarede bulunarak ümmetine, bu konularda da en güzel bir örnek olmuştur. Meselâ:
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Bedir Savaşından sonra, esir alınmış bulunan düşmanların, belirli bedeller karşılığında serbest bırakılıp
bırakılmamaları hususunda ashâb-ı kiramla istişare etmişti. Hz. Ebû Bekir (r.a.), “Bu esirlerin, bir bedel karşılığında serbest bırakılmaları” fikrini
savunmuş; Hz. Ömer (r.a.) ise, “Müslümanların varlığına sû-i kasdde bulunmuş olan bu düşmanların, tenkîl edilmeleri (gerekli şekilde
cezalandırılmaları)” hususundaki kanâtini bildirmişti.
Diğer sahâbilerden bir kısmı, Hz. Ebû Bekir'in, bir kısmı da Hz. Ömer'in görüşüne katılmışlardı.
Bu meselede, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz de, Hz. Ebû Bekir'in görüşene iştirak etti.
Keza, Bedir Harbinde, İslâm ordusunun konakladığı yer hakkında, ashâb-ı kiramdan Hubab İbni Münzir, Peygamber (s.a.v.) Efendimize:
“Buraya vahy ile mi indik; yoksa rey ve kanâat ile mi?” diye sordu. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz:
“Reyim ve kanâatim ile indim.” buyurunca; İbni Münzir:
“Su başına inmemiz daha iyi olur.” dedi. Öyle yaptılar ve İslam ordusu savaşı kazandı.
Tebük Harbine iştirak etmek istemeyen münafıklar, izin istediler  ve  Peygamber  (s.a.v.)  Efendimiz, onlara, -içtihadına dayanarak- izin verdi.
Ve bunun üzerine, Tevbe Sûresinin 43. âyeti nazil oldu:
“Hay Allah afiyet veresice, şu (özründe) sâdık olanlar, sana besbesi oluncaya kadar, onlara neden izin verdin?”
Görüldüğü gibi, bu âyet-i kerime ile Fahr-i kâinat (s.a.v.) Efendimiz bu içtihadında isabet buyurmadıkları belli oluyor.
Ancak, Rabbımızın, “Onlara neden izin verdin?” suâlinden önce; Peygamber (s.a.v.)a Efendimize “Hay Allah afiyet veresice” diye lütufkâr bir
şekilde hitap buyurması; bu sualden önce, O'nun ilâhî affa mazhar olduğunu bildiriyor.
Bir adamın karısı siyah bir çocuk doğurdu. Bu adam, o çocuğu kabul etmek istemedi ve durum Peygamber (s.a.v.) Efendimize arzedildi.
Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, o şahsa:
“Hiç senin kızıl develerinin, siyah yavru doğurduğu olmaz mı?” diye sordu. Adam:
“Olur.” cevabını verince; yeni Fahr-î Kâinat (s.a.v.) Efendimiz:
“Nereden buluyor?” diye sordu. Adam:
“Eski cinsine çeker.” deyince, bu sefer Peygamber (s.a.v.) efendimiz, çocuğu kasdederek:
“Belki, bu da cinsine, çekmiştir.” buyurdu.
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin, yirmi beş kadar meselede ictihad ettikleri mervîdir.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Muaz İbni Cebel hazretlerini Y-men'e görevli olarak gönderirken, ona:
“Ne ile hükmedeceksin?” diye sordu. Muaz:
“Allah'ın Kitabı ile.” dedi. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz;
“Onda bulamazsan, ne ile hükmedeceksin?” buyurdu. Muaz:
“Peygamberin sünneti ile.” cevabını verdi. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz:
“Ya onda da bufamazan, ne yaparsın?” diye sorunca, Muaz İbni Cebel Hazretleri:
Bu âyet-i kerimenin tefsiri için, muhtelif tefsir kitaplarına ve bilhassa Hasan Basri Çantay'ın mealinin 1. cildinin 283. sayfasındaki 45 numaralı
dipnot'a bakılabilir.
“Reyimle ictihad ederim.” dedi. Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.) Efendimiz;
“Resulünün elçisini, Resulünün hoşnud kalacağı şeye muvaffak buyuran Allah'a hamdederim.” diyerek, memnuniyeti izhar buyurmuşlardır.
Eğer ictihad caiz olmasaydı, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Muaz İbni Cebel (r.a.)'in bu cevabından hoşnud olmaz ve onu ictihaddan men ederdi.
Peygmaber (s.a.v.) Efendimiz, ashabın ictihadda bulunmasını hoş karşılar ve onları buna alıştırırdı.
Nitekim, Benî Kureyza hâdisesinde, Sa'd ibni Mnaz hakem olmuş ve rey ve içtihadı ile hüküm vermiştir.
Ashabdan iki kişi yolcu idiler. Su bulamadılar ve teyemmüm ederek namazlarım kaldılar. Bundan sonra da, henüz namaz vakti çıkmadan su
buldular. Birisi abdest alarak namazını iade etti; diğeri ise namazı yeniden kılmadı. Ve yolculukları bitince, “Hangisinin yaptığının doğru
olduğunu” Peygamber (s.a.v.) Efendimize sordular. Bunun üzerine Efendimiz (s.a.v.), namazı iade etmiyen sahabîye:
“Sen sünnete göre hareket ettin.” buyurdu. Namazı iade edene de:
“Sen de, iki defa sevap işledin.” buyurdu.
Keza, Peygamber (s.a.v.) Efendimizden sonra da, ashâb-ı kiram arasında bir takım meseleler hakkında ihtilaflar çıkmış ve farklı ictihâdlar
yapılmıştır. .
Bu cümleden olarak, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin bıraktığı mallarda veraset cereyan edip etmiyeceği ve boşanmış yahut kocaları ölmüş
kadınların ne kadar iddet bekliyeceği hususlarında ihtilaf etmişlerdir.
Tabiîn ve tebe-i tabiîn arasında da, fer'î meselelerde ihtilaf ve farklı ictihâdlar meydana gelmiştir.
 
İlmî Usullere Dayalı İhtilafların Hikmet Ve Faydaları
 
Müctehidler arasında -ilmî usullere dayalı olarak meydana gelen- ihtilafların hikmet ve faydalarının neler olduğu hususunda islâm âlimlerinin geniş
mütalaaları vardır. Biz burada, bu hikmet ve faydaların bir kısmından kısaca bahcedeceğiz:
 
1- Her Hâdise Hakkında Kat'î Hüküm Olsaydı.
 
Her hâdise hakkında kat'î ve sarih nass  bulunması, hikmete ve maslahata muhaliftir.



Şârii Mübin olan Allahu Teâlâ ise hakimdir.
Bundan dolayı tâli derecede bulunan meseleler hakkında içtihada yani muhtelif reylerin tecellisine imkan bırakmış ve bunu tec-vîz buyurmuştur.
 
2- Muhtelif Kaviller, İnsanlar İçin Kolaylıktır.
 
Bazı hukukî ve içtimaî meselelerde, muhtelif (birbirlerine uymayan, zıt; türlü çeşitli) kavillerin (sözlerin, görüşlerin, reylerin, ictihadların)
bulunması; toplum hayatı hakkında kolaylık göstermek ve insanlara geniş bir saha tahsis etmek maslahatını mutazammındır.
 
3- İctihad Ve Fikrî İnkişaf:
 
Allahu Teâlâ, kullarının fikren yükselmelerini, aklî muhakemeleri bakımından inkişaf etmelerini irâde buyurmuş olduğu için, onlara, bazı
meselelerde, ictihad etme imkânını ihsan etmiştir.
 
4- Fer'î Mes'elelerin Zaman Ve Mekâna Göre Değişmesi:
 
Fer'î meselelerde, zamana ve mekâna göre bazı değişikliklerin yapılması içtimaî hayat bakımından gereklidir.
Muhtelif (birbirine uymayan, zıt; çeşitli) fıkhî kavillerden biri, zamanın ihtiyacına daha uygun olmasından dolayı, velivyü'I-emrin işareti ile ve
usûlü dâiresinde mâbihilamel (kendisi ile amel edilen kavil) ittihaz edilebilir.
Meselâ: Böyle bir hususta Mâliki veya Şafiî mezhebindeki bir kavil alınabilir.
Bunun caiz olduğu, İslâm hukukunda esastır. Ve bu esas, ancak müctehidler in ictihadları sayesinde temin edilebilir.
 
5- İctimaî Hâdiseler Gayr-i Mütenâhîdir:
 
İçtimaî hâdiseler, gayr-i mütenâhî (sonsuz; uçsuz bucaksız, bitmez tükenmez) olaylardır. Nassların hükümleri de, umûmî ve pek çok hâdiseleri
kapsamakta ise de, bu nassların gayr-i mütenâhî olaylara tatbikinde zarurî olarak ihtilaf meydana gelir.
Bunun caiz görülmemesi ise, içtimaî hayatın inkişâfına mâni olabilir.
Bundan dolayıdır ki, bu gibi hususlarda ihtilâfın caiz görülmesi sayesinde, İslâm hukuku için çok geniş ve her asrın ihtiyacına kâfi gelecek bir
mâhiyet temin edilmiştir.
Bu hususta AHâme Zerkini şöyle demektedir: “Muhtelif ihtilâflar, sanki bu seçilmiş ümmete mahsus, muhtelif şer'î hükümler mesabesinde olup,
bunların hepsi de, -bir genişlik ve kolaylık olmak üzere- bu ümmet hakkında caiz görülmüş; bu ümmetten her zümre, bunların bir kısmını iltizam
ederek onunla amel etmiştir.”
 
6- İhtilaf, İlmî İnkişaf Ve Toplumun Yararını Temin Eder
 
İslâmiyette, toplumun sulh ve huzuru ile intizamı temine çalışmak; toplumun ihtiyaçlarını karşılamaya ve gidermeye yardım edecek sebepleri
hazırlamak, medenî bir fazilettir; ilmî ve dînî bir şereftir, meziyettir. Ve bunun manevî mükâfaatı çok büyüktür.
Bu seçilmiş ümmetten bir kısım, şahısların, ilim sahasında çalışarak, ictihad kudretini elde etmeleri ve cemiyetin maddî ve mânevi hayatına hizmet
edip, ilmin büyük fazilet ve şerefine nail olabilmeleri için de, bu ihtilaf caiz görülmüştür.
Bilindiği gibi, içtihadında isabet eden şahıs da, isabet edemiyen şahıs da sevaba nail olacaktır.
 
7- İslam, Kıyamete Kadar Meydana Gelecek Bütün Olayların Hükmüne Kefildir; İçtihadın Sahası Geniştir.
 
İslâm dîni, kıyamete kadar meydana gelecek şahsî ve içtimaî hâ-diselelerin ahkâmına kefil olduğu için, rey ve içtihada büyük ve geniş bir yer
vermiştir.
Hatta, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz bile, hakkında ilâhî vahiy bulunmayan bazı hususlarda ictihadda bulunmuştur.
Böylece Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz, içtihadın meşru olduğunu bi'I-fîil göstermiş ve bazı hâdiselerin hükümlerini, şer'î delillerden, ictihad
yolu ie çıkarmalarını ümmetine anlatmış ve öğretmiştir.
Bundan dolayı, ictihad yolu ile çıkartılan hükümler de, -Şâri-i hakimin emir ve müsâdesine mükârin (bitişik, ulaşmış, yaklaşmış) olduğu için- İslâm
şeriatının asıl kaynağı olan, kitap ve sünnete bağlı ve onlara dayanmaktadır.
 
Fıkıh İlminin Tedvini Ve Hanefî Müctehidlerinin Başlıca Ana Kitapları
 
Asrı Saadet Ve Tabiîn Devri
 
Bilindiği gibi Peygamber (s.a.v.) Efendimizle, ashâb-ı kiram ve kibâr-ı tabiîn zamanlarında, fıkıh meseleleri bir ilim hâlinde tedvin edilmiş değildi.
Asr-ı saadette, dînî ve hukukî hükümleri, ashâb-ı kiram, doğrudan doğruya Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizden sorup, şifahen öğrenmişlerdir.
Tabiînin ileri gelenleri ise, dînî ve hukukî hükümleri, ashâb-ı kiramdan şifahen öğrenmişlerdir.
Ashâb-ı kiram ve kibâr-ı tabiîn kendilerindeki yüksek zekâ ile geniş ve kuvvetli hafıza sayesinde, işitip dinledikleri bütün meseleleri, hafızalarında
mükemmel bir şekilde saklamışlardır.
Ashabın ve tabiînin o şerefli zamanlarında ilim, satırlardan değil sadırlardan öğreniliyordu. Yani,'asr-i saadette, ashâb-ı kiram müşkillerini



Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'den; tabiînin ilk zamanlarında ise, tabiîler meseleleri, sahâbilerden sorup, onlardan yüz yüze, -şifahen-
öğreniyorlardı. (Bu tarz ilim nakline, öğrenme ve öğretme şekline sadırdan sadıra (göğüsten göğüse) ilim öğrenme denir.)
Bundan dolayıdır ki, o devirlerde fıkıh ilmi, teşrî ilmi ve İslâm hukuku metodlu ve planlı (bablara ve fasıllara ayrılmış) bir şekilde kitap hâlinde
yazılmış ve tertip edilmiş bir vaziyette değildi.
 
İmâmı Azamın Zamanı
 
İmâm-ı Azam Ebû Hanîfe (r.a.) zamanında, İslâm âlemi, o zamana kadar yapılan fetihler neticesinde çok genişlemiş ve buna paralel olarak da
tabiînin ileri gelenleri etrafa dağılmıştı. Ayrıca savaşlar ve tabiî ölümler neticesinde bu bilgili şahıslar azalmaya başlamıştı. Bunların neticesi olarak
da İslâmî ilimlere vâkıf olanların sayıları azalmıştı.
Zamanın geçmesi ile, üstün zekâ ve hafıza sahibi olan bu zâtların daha da azalacağını ve zamanla tükenip kalmıyacaklarım düşünen İmâm-ı A'zam
Ebû Hanîfe (r.a.) hazretleri, fıkıh ilmini tedvin etmeye (çeki-düzen verip kitaplara geçirmeye) lüzum gördü.
Ve İmâm-ı A'zam, şer'î meseleleri sağlam ve muntazam esaslara tâbi olarak kitaplara kaydedip, bablara ayarırak zabteddi.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.), tertip itibarıyla evvela kitâb-ı tahâret'i (temizlikle ilgili kitabı); sonra, kitâb-ı salât'ı (namaz kitabını); daha sonra
da ibâdetlerle ilgili diğer kitapları yazıp tertip etti. Daha sonrada, muamelâtla ilgili kitapları tertip ve takrir etti. İmâm-ı A'-zâm, fıkıhla ilgili
tedvînatına, mîrasla ilgili kitapla nihayet verdi. Çünkü, insanların son halleri öiüm ve mirastan ibarettir.
Daha sonraları da, İslâm hukuku ile ilgili eserler, kitâb-ı Taharet'-le başlamış ve kitâbü'l-İrs'le (mirasla ilgili kitapla) sona ermiştir.
Kitâb-ı Ferâiz (miras taksimi ilgili kitap) ile Kitâb-ı Şürût'u ilk vaz eden zât da İmâm-ı A'zam Ebû Hanife (r.a.)'dır.
 
İmâmı Azamın Yolunu Takip Edenler
 
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nm ilk olarak uygulamış bulunduğu tedvin metodunu, hem kendi kudretli talebeleri, hem de bu büyük âlimlerden
istifâde etmiş bulunan diğer büyük fakıyhler takip etmiş ve devam ettirmişlerdir.
Meselâ: İmâm Şâfi (r.a.) Hazretleri, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin talebesi olan İmâm Muhammed (r.a.)'e yetişmiş ve ondan ilmî istafâde ile
İmâm-ı A'zam'ın fıkhını ihtiva eden kitapları ondan alıp okumuş ve bu sayede İmâm Şâfî'nin içtihadında büyük gelişmeler görülmüştür. Bundan
sonra, İmâm Şâfî'nin ictihâd ettiği meseleler kavl-i kadım ve kavl-i cedid (eski kavil ve yeni kavil) olmak üzere iki kısma ayrılmıştır. Ve daha sonra
da İmâm Şâfii (r.a.), fıkha ve Mil-u fıkha ait eserlerini yazmıştır. er-Risâle fî'l-Usûl ve Kitâbü'1-Ümm bu cümleden olan eserleridir.
 
İmam-ı Azam Ve İmam Şafiî
 
imâm Şafiî (r.a.), İmâm-ı A'zam (r.a.)'a hürmet ve tazim hisleri ile dolu idi; O'nu rahmetle yâdeder ve kabrini ziyaret ederdi. İmâm Şafiî (r.a.) şöyle
demiştir:
“Her kim fıkhı anlamak isterse, İmam-ı A'zam'a ve O'nun ashabına (arkadaşlarına, ders okuttuğu kimselere) sımsıkı sarılsın. Çünkü, fıkıh
sahasında insanların tamamı İmâm-ı A'zam'ın lyâlidir.”
 
İmamı Azam Ve İmâm Mâlik
 
İmâm Mâlik (r.a.) de, İmâm-i A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) Hazretleri ile görüşmüş ve “O'nun fıkıhta son derece üstün bir mertebede olduğunu”
anlatmıştır.
İmâm Mâlik (r.a.)'e Osman el-Bettî'yi sordular; “Orta bir zâttır.” dedi. İbni Şübrüme'yi sordu)      O'nun hakkında da aynı cevabı verdi. Sonra da Ebû
Hanîfe'yi soraı.,ar ve şu cevabı verdi:
“Sübhânellah; O'nun gibisini görmedim. Eğer, “Şu sütün altındır.” dese; bu sözünün doğruluğu hakkında kıyası delillerle isbat eder.”
İmâm Mâlik (r.a.), İmâm-ı A'zam (r.a.)'ın, İslam'da, altmış bin mesele vaz ve istinbat etmiş olduğunu bildirmiştir.
Bir rivayete göre, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin, şer'i delillerden hükmünü çıkarıp, izah ve beyan etmiş olduğu fıkhı mesele-lerin sayısı
seksen üç bindir. Bunlardan, otuz sekiz bini, ibâdet hususunda asıl ve kırk beş bini de muamelât hususunda esastır.
 
İmâmı Azam Ve Ahmed İbni Hanbel
 
İmâm Ahmed İbni Hanbel (r.a.), İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) hakkında şöyle demiştir:
“O, zühd ve takva ehliydi. Âhireti tercih etme hususunda o derecede ileriydi ki, o makama kimse erişemez. Halife Mansur'un, kadı olması için,
yaptığı teklifi, -tehditlerine rağmen- reddetti; kırbaçlandı; yine de kadılığı kabul etmedi. Allah O'na rahmet etsin ve O'ndan razı olsun.”
 
İmâm-ı A'zam Ve Çağdaşları
 
Fudayl İbni İyaz:
 
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'mn çağdaşlarından olan, zühd ve takvası ile meşhur Fudayl İbni İyaz şöyle diyor:
“Ebû Hanîfe, fakiyh ve muttaki bir zattı. Fıkıh ilminde meşhurdu, çok servet sahibi idi. Etrafındakilere iyilik yapmakla tanınmıştı. Gece gündüz
ilimle meşguldü. Kendisine müracaat edenler ilminden ve malından faydalanırdı. Geceleri ibâdetle geçirirdi. Az konuşur; çok sükût ederdi. Helâl
ve harama dair bir mesele ortaya atılınca, hemen konuşurdu. Hakkı gösterme konusunda, en güzel yolu tutardı. Saltanat malından kaçar ve saltanat



sahiplerinin hediyesini almazdı.”
 
Cafer İbni Rabi
 
Ca'fer İbni Rabi' şöyle diyor:
“Beş sene Ebû Hanîfe'nin yanında bulundum. O'nun kadar uzun uzun sükût eden görmedim. O, kendisine fıkıhtan bir şey sorulunca açılır; coşkun
bir ırmak gibi akar, çağlardı ve yükselen sesi etrafı tutardı.”
 
İbni Uyeyne
 
İbni Uyeyne, de, İmâm-ı A'zam (r.a.) hakkında şöyle diyor:
“Ben, Ebû Hanîfe'nin benzerini görmedim. Megâzî öğrenmek isteyen, Medine'ye; menâsik öğrenmek isteyen Mekke'ye; fıkıh öğrenmek isteyen
Kûfe'ye gitsin. Ve Ebû Hanîfe ile ashabına (ilim öğrenmek için) devam etsin.”
 
Abdullah İbni Mübarek:
 
Abdullah İbni Mübarek, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) hakkında şöyle diyor:
“Ebû Hanîfe, insanların en fakıyhı idi. Ondan daha fakıyh bir kimse görmedim.”
Abdullah İbni Mübarek bir gün etrafındakilere hadis rivayet ediyordu. Bir hadis-i şerifi rivayet ederken: “Haddesenâ Nüman İbni Sabit (Numan
İbni Sabit yani İmâm Ebû Hanife bana rivayet etti.)” dedi. Bunun üzerine, dinleyenler:
“Kimi kasdediyorsun?” diye sordular. İbni Mübarek:
“İlmin beyninden, dimağından bahsediyorum.” dedi.
Orada bulunanlardan bazıları, bu hadisi yazmak istemediler ve durdular. Abdullah İbni Mübarek, biraz susup bekledikten sonra şöyle dedi:
“Ey insanlar! Terbiyeniz az ve imamlar hakkında pek az şey biliyorsunuz. İlim ve ilim ehlini bilmiyorsunuz. Ebû Hanîfe den daha fazla kendisine
uyulmaya lâyık bir kimse görmedim. O, gerçekten müttakî, âlim ve fakıyh bir kimse idi. O, zekâsı ve anlayışı ile, ilmi keşfetmiştir. Kendisinden
sonrakiler bunu yapamamışlardır.”
 
Süfyân Es-Sevrî
 
Süfyan es-Sevri, bir gün, “Ebû Hanîfe'nin yanından geliyorum.” diyen bir şahsa:
“Yeryüzünün en fakıyh şahsının yanından geliyorsun.” demiştir. İmâm Ebû Yusuf (r.a.):
“Sevri, Ebû Hanîfe'ye bizden daha çok uyardı.” demiştir.
 
Melih İbni Vekî:
 
İmâm-ı A'zam'ın çağdaşlarından olan Melih İbni Vekî şöyle diyor:
“Allah'a yemin ederini ki, Ebû Hanîfe emânete son derece riâyet ederdi. Büyük ve eşsiz bir kalb sahibi idi. Allah'ın rızasını her şeyden üstün
tutardı. Allah uğrunda boynuna kılıç çalsalar, buna katlanırdı. Allah, O'na rahmet etsin; ebrardan hayırlı kimselerden razı olduğu gibi, O'ndan da
razı olsun; O da ebrardan idi.” Yine, Melih İbni Vekî:
“Fıkhı, Ebû Hanîfe'den daha iyi bilen; O'ndan daha güzel namaz kılan kimse görmedim.” diyor.
 
İbni Cüreyc:
 
Muhaddislerden ibni Cüreyc, Ebû Hanîfe genç iken, O'nun hakkında:
“İlimde, O'nun hayret verici bir hâli olacak; kemâlât kazanacak.” demiştir.
Daha sonraları, İmâm Ebû Hanîfe, İbni Cüreyc'in yanında anılınca:
“O fakıyhtır. Hakkıyle fakıyh, ancak onlara denir.” dedi.
 
Abdülaziz İbnü Ebî Revvâd:
 
Muhaddis ve tabiînden olan Abdulaziz İbnü Ebî Revvâd şöyle demiştir:
“Ebû Hanîfe'yi seven kimse, ehl-i sünnettendir. Ona buğzeden kimse de bid'at ehli'dir.”
 
Ebû Süleyman:
 
İmâm-ı A'zam'ın çağdaşlarından biri olan Ebû Süleyman şöyle demiştir:
“Ebû Hanîfe, hayranlık uyandıran bir âlimdir. Ve O, ilim âyetlerinden bir âyettir. O'nun sözünden yüz çevirenler, O'nu anlamaya takatleri
olmayanlardır.”
 
Esed İbni Hakîm:



 
Esed İbui Hakim de şöyle derdi:
“İmam Ebû Hanîfe'nin aleyhinde konuşan kimseler, ya câhiller veya ehl-i bid'at olan kimselerdir.”
 
Dâvûd-i Tâî:
 
Bir gün, Dâvûd-i Tâî'nin yanında İmâm Ebû Hanîfe (r.a.)'de bahsediliyordu. O, şöyle buyurdu:
“Ebû Hanîfe, yolunu kaybeden yolcular için, yol bulmaya yarayan yıldız gibiydi. O, öyle bir âlimdi ki, O'nun sevgisini, bütün mü'minlerin kalbi
kabûi etmiştir.”
 
İmâm A'meş:
 
Bir gün, İmâm A'meş'e bir sual sorulmuştu. O, şöyle dedi:
“Böyle sorulara güzel cevaplar vermek Nu'man bin Sâbil'in işidir. Zannediyorum Allah O'nu ilminde mübarek kılmıştır.” Bu sırada Yahya İbni
Âdem, İmâm A'meş'e:
“Ebû Hanîfe'nin aleyhine konuşanlara ne dersiniz?” diye sordu. O;
“İlimde, onların düşünüp bilemediklerini, Ebû Hanîfe akıl ettiği için, O'na hased ediyorlar.” cevabını verdi.
Hakikat şudur ki, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) Hazretleri, ictihad sahasında büyük muvaffakiyetler göstermiş ve İslâm Hukukunun
büyüklüğünü ortaya çıkarmıştır.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin yolunu takip eden büyük fakıyhler, hukuk sahasında binlerce yüzbinlerce kitap tedvin ve te'lif etmişlerdir.
 
İmâmı A'zam'ın Metodu
 
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.), bir hâdisenin hükmünü çıkaracağı zaman, önce Allah'ın Kitabı olan Kur’ân-ı Kerime, sonra da Peygamber
(s.a.v.)'in Sünnetine ve ashâb-ı kirâm'ın kavillerine istinad etmek ve her hâdisenin hükmünü bunlara dayanarak çıkarmak isterdi. İmâm-ı A'zam Ebû
Hanîfe (r.a.)'ye sormuşlar:
“Sen, bir kavüni-bir içtihadını Allah'ın Kitab'ına muhalif düşmüş görünce ne yaparsın?” O, şu cevabı vermiş:
“Kendi kavlimi, Allah'ın Kitab'ı için terkederim.” Yine sormuşlar:
“Ya senin kavlin, Resullah'ın haberine muhalif bulunsa, ne yaparsın?” Şu cevabı vermiş:
“Kendi kavlimi, Resûllah'ın haberinden dolayı bırakırım.” Yine sormuşlar:
“Ya, senin sözün, bir sahâbînin sözüne muhalif bulunacak olsa ne yaparsın?” Ve şu cevabı vermiş:
“Kendi sözümü, sahâbînin sözü için terkederim.” Ve şöyle sorulmuş:
“Ya, bir tabiînin kavli, senin kavline muhalif düşerse, ne yaparsın?” Bu suâle karşı da:
“Eğer tabiî bir er ise, ben de bir erim.” cevabını vermiş.
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.), Medîne-i Münevvere'yi ziyareti sırasında, İmâm Muhammed Bakır (r.a.) ile görüşmüştü. Bu ilk görüşmelerinde,
Muhammed Bakır, Ebû Hanîfe'ye:
“Sen, Ceddim Resûlullah'ın dinini ve hadislerini kıyâsla değiştiriyormuşsun?” demiş; bunun üzerine İmâm Ebû Hanîfe:
“Allah korusun; böyle bir şey nasıl olur?” cevabını vermiş. İmâm Muhammed Bekir:
“Belki değiştirdiniz.?” deyince; O'na:
“Layık olduğunuz makama oturunuz; ben de bana yakışacak şekilde yerime oturayım. Zira, benim, size hürmetim vardır. Hayatta iken ashabı
arasında muhterem olan ceddiniz hürmetine hepiniz, sizlere hürmet etmeye borçluyuz.” dedi.
Bunun üzerine, Muhammed Bakir oturdu. İmâm Ebû Hanîfe de, onun önüne diz çöktü. Ve aralarında şu konuşma geçti: İmâm Ebû Hanîfe (r.a.):
“Size üç suâlim var; onlara cevap lütfedin. Evvelâ: Kadın mı daha zayıftır, erkek mi?”
“Kadın.”
“Kadının mirasta hissesi kaç?”
“Erkek iki hisse alıyor, kadın bir hisse.”
“Bu, ceddin Rasûlullah'ın kavli değil mi? Eğer ben, ceddinin dinini bozmuş olsaydım, kıyâsa göre, erkeğin hissesini bir, kadının hissesini iki
yapardım. Çünkü, kadın zayıftır; kazanç yolları azdır. Erkek kuvvetlidir; çok çalışır, çok kazanır; nasıl olsa geçinir. Görüldüğü gibi, ben kıyâs
yapmıyorum, nassla amel ediyorum.”
İkinci suâlim: Namaz mı daha faziletlidir, yoksa oruç mu?
“Namaz daha faziletlidir.”
“Ceddinin kavli böyledir. Eğer ben, O'nun dinini bozmuş olsaydım. -Kıyâsa göre- kadın, hayızdan temizlendikten sonra namazını kaza etmesini
emrederdim; orucunu kaza ettirmezdim. Fakat, ben, kıyâsla böyle bir şey yapıyor muyum?”
Üçüncü suâlim: Bevil mi (idrar mı) daha pistir, yoksa meni mi?
“Bevil daha pistir.”
“Eğer ben, ceddinin dinini kıyâslarımla bozmuş olsaydım; -kıyâsa göre- bevilden dolayı gusül yapılmasını; meniden dolayı ise, abdest alınmasını
emrederdim. Fakat ben, hadîs'e aykırı re'y kullanarak, kıyâs yaparak ceddin Resûlullah'ın dinini değiştirmekten Allah'ıma sığınırım. Allah-u Teâla,
böyle bir şey yapmaktan, beni korusun.”
Bunun üzerine, Muhammed Bakır, ayağa kalkıp, Ebû Hanîfe'yi kucakladı ve alnından öptü.
Görüldüğü gibi bunlar, İmâ mı A'zam'ın ictihad sahasında takip ettiği yolu açıklayıcı birer örnektir.



 
Hanefi Fıkhının Başlıca Ana Kitapları
 
Hanefi müctehidlerinin tedvin ve te'lif etmiş bulundukları, başlıca ana kitaplar şu üç kısımda mütâlâa edilir.
1- Zâhir-i Mezheb.
2- Nevadır.
3- Vâkıat.
 
I Zâhir-i Mezhep
 
Zâhir-i mezhep denilen kitaplar, İmâm Muhammed (r.a.) tarafından yazılmış olan ve İmâmı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yusuf (r.a.) ve
İmâm Muhammed (r.a.)'nın -kendi- fikhî kavillerini içine alan şu altı kitaptır:
1- el-Mebsût.
2- el-Câmui’s-Sağîr.
3- el-Câmiu'I-Kebîr.
4- es-Siyeru's-Sağîr.
5- es-Siyeru'1-Kebîr.
6- ez-Ziyâdât.
Bu altı kitap, İmâm Muhammed (r.a.)'den tevatür yolu ile rivayet edilmiş bulunduğu için, zâhir-i mezhep ve zâhirü'r-rivâyet adını almışlardır.
Bu altı eser, Hanefi mezhebinin esasını teşkil ederler. Bundan dolayıdır ki, bu kitaplara mesâil-i usûl de denilir.
 
İmâm Muhammed'in Mebsût'unun Şerhleri:
 
İmâm Muhammed (r.a.)'in telif etmiş bulunduğu el-Mebsût'u şerheden meşhur zâtlardan bazıları şunlardır:
1- Şeyhu'l-İslâm Hâher-Zâde.
2- Şeyhu'l-Eimme el-Halvânî.
3- Şeyhul-İslâm İsbîcâbî.
4- Fahru'l-İslâm Pezdevî.
5- Sadnı'l-İslâm Pezdevî.
 
Mervezî'nin Kâfisi Ve Serahsî'nin Mebsût'u
 
Zâhir-i mezhep kitaplanndaki bütün meseleleri, Hâkim Şehîd-i Mervezî, Kafi isimli eserinde toplamıştır.
Kâfi isimli bu kitabı da, Şemsü'I-Eimme Serahsî Mebsut isimli eseri ile şerh etmiştir.
Şemsü’l-Eimme Serahsî'nin Mebsüt'u, otuz cüzden müteşekkil mühim bir eserdir.
 
II- Nevâdir
 
İmâm Muhammed (r.a.), yazmış olduğu;
1- Keysâriiyât.
2- Hârûniyyât.
3- Cürcâniyyât.
4- Rakkiyyât.
adlı kitaplarda dercediimiş bulunan meselelerin tamamına da NEVADIR denir.
Nevadır kitapları da, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Ebû Yusuf (r.a.) ve İmâm Muhammed (r.a.)'in fıkhı kavillerini ihtiva eder.
 
Diğer Nevâdir Kitapları:
 
İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'un Emali adlı eseri ile İmâm Hasan İbni Ziyâd (r.a.)'ın Mücerred isimli eseri de nevâdir'den sayılır.
Bu kitaplar, -zâhir-i mezhep gibi- tevatür yolu ile sabit olmadığından, bu eserlere gayr-i zâhiri'r-rivâye de denilir.
Emali, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un takrirlerinden ibaret olup, o'nun notları demektir.
 
III- Vâkıât
 
Aslında hükümleri, Hanefi mezhebinde, musarrah olarak bulunmadığı hâlde, daha sonra haneli fakıyhleri tarafından ictihâd veya tahrıc yolu ile
sührac ve ifta olunan meselelere vâkiât denir.
Ebû'1-Leys es-Semerkandî, bu gibimeseleleri toplayarak Nevazil adı ile bir kitap telif etmiştir.
Ebû'l-Abbâs Nazımî'nin Mecmuun-Nevazil adlı eseri de bu kabildendir.
Umumiyetle, bu gibi eserlere Nevazil veya Fetava denir.
 



Karma Eserler
 
Daha sc ıra, bâzı zâtlar, zâhir-i mezhep, nevadır ve vâkiât mes'-elelerini, kendi kitaplarında karışık bir şekilde cem etmişlerdir.
Fetavayi Haniye ve Hülasatü’l-Fetava bu kabilden olan eserlerdir.
Radiyü'd-din Serahsî'nin Muhıyt adlı eseri ise, bu üç kısmın mes'-elelerini ayrı ayrı ihtiva eden bir kitaptır.
 
Dört Mezhebin Yayılmış Bulunduğu Yerler
 
Daha önce de söylediğimiz, başlangıçta, ehl-i sünnet ve'1-cemâat doğrultusundaki fıkhî mezheplerin sayısı pek çok idi.
Daha sonraları, bu mezheplerden şartlarım tamamen cami, ehl-i İslâm'ın ihtiyaçlarını tatmine kâfi ve ammenin kabulüne mazhar olan dört mezhep
payidar olmuştur ve bu dört fıkhî mezhep şunlardır:
1- İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin mezhebi: Hanefi Mezhebi.
2- İmâm Mâlik (r.a.)'in mezhebi: Maliki Mezhebi.
3- İmâm Şafiî (r.a.)'nin mezhebi: Şafii Mezhebi.
4- İmâm Ahmed İbni Hanbel (r.a.)'in mezhebi: Hanbeli Mezhebi.
 
Hanefî Mezhebinin Yayıldığı Yerler:
 
Bu gün, bu dört mezhep içerisinde, en çok yayılmış bulunan Hanefi Mezhebi'dir.
Hanefi Mezhebi Irak'tan (Küfe ve Bağdat'tan) başlıyarak, İslâm ülkelerinin dört bir tarafına yayılmıştır.
İmâm-ı A'zam (r.a.)'in mezhebi, asırlardan beri, pek çok İslâm hükümetinin resmî mezhebi olmuş ve hanefî müctehidlerinin mühim bir kısmı, resmi
görevlerde bulunmuştur.
Ancak, hanefî mezhebinin yayılışını, daha ziyade siyasî sebeplerle izah etmek, pek uygun olmayan bir îzâh şeklidir.
Çünkü, hanefî mezhebi akıl ve mantık kuvveti ile çok iyi gelişmiş ve her meseleye ışık tutmuştur.
Usûl-ü fıkıh âlimlerinden çoğu hanefî mezhebindendirler. Ve bu usûlcüler, meseleleri gayet cazip bir şekilde işlemişlerdir.
Bu gün, yer yüzündeki müslümanlardan yüzde altmışından fazlası hanefî mezhebindendir.
Hanefi mezhebi, coğrafya olarak İslâm âleminin her tarafına yayılmıştır.
Hanefi mezhebi, özellikle Irak, Faris, Türkistan, Afganistan, Kafkasya, Hindistan, Çin, Mâverâünn-nehir, Türkiye, Balkanlar, Mısır, Şam ve
Mağrib ülkelerinde yayılmıştır.
Önceleri İran'da hanefî mezhebine bağlı olanların sayısı daha çoktu. Daha sonra şia mezhebi çoğunluğa ulaştı.
 
Mâliki Mezhebinin Yayıldığı Yerler:
 
İmâm Mâliki'in mezhebi, önceleri Hicaz'da, Kuzey Afrika'da, Mağrîb-i Aksâ'da ve Endülüs (İspanya) halkı arasında yayılmıştı. Bu gün, Mâliki
mezhebi, Tunus ile Fas'ın resmî mezhebidir.
 
Şafiî Mezhebinin Yayıldığı Yerler:
 
İmâm Şafiî'nin mezhebi, vaktiyle Mısır'da, Haremeyn'de, Bağdad'ta, Hindistan taraflarında, Horasan, Azerbeycan, Harzem gibi yerlerde, Buhârâ,
Semerkand ile Mâverâü'n-nehir  şehirlerinde yayılmıştı.
Bu gün ise, Şafiî Mezhebi daha az yerlerde, bilhassa Mısır, Şam, Doğu Anadolu ve Irak taraflarında carîdir.
 
Hanbelî Mezhebinin Yayıldığı Yerler:
 
Ahmet İbni Hanbel (r.a.) Hazretlerinin mezhebi, Hicaz'da ve diğer bazı yerlerde yayılmıştır.
Hanbelî mezhebi, bu gün Vehhâbilerin resmî mezhebidir.
 
Eimme-i Erbaa, Eimme-i Selâse, İmâmeyn:
 
Eimme-i Erbaa:
 
Eimme-i erbaa: (dört imâm) İmamı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.), İmâm Mâlik (r.a.), İmâm Şafiî (r.a.) ve İmâm Ahmet İbni Hanbel (r.a.)'den ibaret olan
bu dört imâma eimme-i erbaa (dört imâm) denir.
 
Eimme-i Selâse:
 
Eimme-i selâse: Yukarıdaki imamlardan, İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) hariç, diğer üçüne eimme-i selâse (üç imâm) denir.
 
Şeyhayn:
 



İmâm-ı A'zam (r.a.) ile O'nun talebelerinden İmâm Ebû Yusuf (r.a.)'un ikisine birden şeyhayn (iki şeyh) denir.
 
Tarafeyn:
 
İmâmı A'zam (r.a.) ile yine O'nun talebelirinden olan İmâm Muhammed (r.a.)'e tarafeyn (iki tarf) denir.
 
İmâmeyn:
 
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) ile İmâm Muhammed (r.a.)'in ikisine birden ûnâmeyn (iki imâm) denir.
 
İmâm Hasan
 
Fıkıh lisânında İmâm Hasan denilince İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin talebelerinden İmâm Hasan İbni Ziyâd anlaşılır.
 
İslâm Fıkhı Müstakil Bir Hukuk Müessesesidir
 
İslâm dini, dinlerin sonucusu olduğu gibi, İslâm şerîati de, şerî-atlerin sonuncusudur.
İslâm dininin ibâdetlere, muamelelere ve ukubetlere müteallik hükümleri, -bilindiği gibi- önce, Kur'ân-ı Kerime, sonra Peygamber (s.a.v.)'in
sünnetine; daha sonra, da icma ile kıyâsa dayanmaktadır.
Bilindiği gibi, kıyâs da bir ictihâd eseridir.
Daha önceki bahislerde de bildirdiğimiz gibi, bu dört esasa râci olmak üzere istihsân, istishâb, örf ve âdet, maslahât-i mutebere, sedd-i zerîa gibi bir
takım tâli deliller daha vardır.
İslâm hukukunun kaynakları ve dayanakları bu esaslardan, bu delillerden ibarettir.
Bütün büyük müctehidler, bu kaynaklardan istifâde ederek, hukukî meseleleri tesbit etmişlerdir.
Bu büyük müctehidler arasında, bu meselelerin, şer'î delillere, ne dereceye kadar müstenit olup olmadığı hususu da, büyük bir tetkik mevzuu
olmuştur.
Bu esaslara dayanmıyan hiç bir hüküm, İslâm şerîati nâmına sabit olmuş olmaz. Bu husustaki en ufak bir müsamaha, bir zühul bile, o müdekkik
zevatın nazarlarından kaçamamıştır.
Mukayeseli hukuk ilmi demek olan hilâfiyyat ilminde, bu hususlara en ince noktalara kadar işaret edilmiştir.
Binâenaleyh, İslâm hukukunun başka kaynaklardan istifâde etmiş olmasına imkân yoktur.
İslâm hukuku, başlı başına müstakil bir ilim müessesidir. Ve başka kaynaklara da muhtaç değildir.
İslâm hukuku, çok geniş ve hakimane hükümlerden müteşekkildir. İslâm hukuku, her zaman tatbik kabiliyeti olan bir hukuk sistemidir.
 
İslâm'dan Önceki Dünya
 
Bilindiği gibi, İslâm dininin zuhuru sırasında, bütün dünya bir fetret devri (iki peygamber arasında, peygambersiz geçen bir zaman) yaşıyordu.
İslâmiyetin zuhur ettiği yer olan Arap Yarımadası ise, büyük cehalet ve gerilik içinde kalmıştı. Bu devirde araplar arasında büyük âlimler
bulunmadığı gibi, medenî kanunlardan ve yüksek içtimâi varlıktan da eser yoktu. Kısacası, İslâmiyetin zuhurundan önce, Arap yarımadasında
zulüm ve bedevîlik hâkimdi.
Ancak, Arap yarımadasında, birden bire, bir güneş gibi parlayan İslâm Dini sayesinde, dünyanın bir çok yeri de, benzeri görülmemiş nurlar içinde
kaldı. İslâm dininin bütün ahkâmda birinci dayanağı olan Kur'ân-ı Kerim ile ikinci dayanağı olan hadîs-i şerifler, bütün insanlığa şahsî, ailevî ve
içtimaî hükümlerin en yüksek ve en mükemmel olanını telkin etti.
İslâm dini, hukuk sahasında da, bir adâiet ve eşitlik temin edip, herkesin haklarını, ehliyet ve selâhiyetinin derecesine ulaştırdı.
Bu sayede yeni, müstakil ve adalete, hikmete dayalı bir hukuk müessesesi vücuda gelmiş oldu.
 
İslâm'ın Muhafaza Ettiği, Değiştirdiği Ve Yeni Getirdiği Hükümler
 
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin, İslamı tebliğle görevlendirildiği sırada, Arap yarımadasında, geçmiş peygamberlerin şeriatlerin-den kalmış bazı
hükümler, mevcudiyetlerini kısmen muhafaza etmekte idiler.
Bir de, toplum içinde ötedenberi cereyan etmekte olan, bir kısım âdetler ve örfler vardı.
Câhiliye devri toplumunda, bütün insan cemiyetlerince kabul edilmiş oian ve belirli bir milletin özelliklerinden sayılmayan (alışveriş, nikâh ile aile
kurmak, bir bedel karşılığında insanları ve sair şeyleri istihdam etmek gibi) muameleler de cereyan etmekte idi.
İslâm şeriati, geçmiş şeriatlere ait bulunan bir kısım hükümleri, -yine bir ilâhî vahye dayanarak- İslâm şeriatinin hükümlerinden olmak üzere, aynen
veya cüz'î bir değişiklikle kabul etmiştir.
Keza, İslâm şeriati, -hikmet ve maslahata uygun düşen- bazı âdetlere ve örflere de dokunmamıştır.
İslâm dini, içtimaî ve medenî hayat için gerekli olan ve belirli bir topluluğa, bir millete ait bulunmayan, muamelâtla ilgili bir takım hükümleri de
tashih edip, adalet ve hikmete uygun bir şekilde yeniden tanzim etmiştir.
İslâm dini, bütün bunların dışında, nice binlerce yeni hükümler koyarak, İslam hukukunu tekâmül mertebesine yükseltmiştir.
Yukarıda saydığımız Bütün hükümler, belirli şer'î delillere dayanmaktadır. Ve bunlarda hiç bir kimsenin indî düşünceleri, şahsî menfaat hesaplan
ve tehakküm şaibeleri asla- bulunmamaktadır.



Bütün bunlar, “İslâm hukukunun; başka milletler tarafından konulmuş bulunan hukuklardan istifade edilerek meydana getirilmiş bu hukuk
olduğunu” iddia edenlerin, ne derece isabetsiz bir yolda olduklarını apaçık gösteren hususlardır.
 
Bir Hıristiyan Bilginin İslâm Hukuku Hakkinda Takdirkâr Sözleri
 
İslâm hukukunun büyüklüğünü ve kendisine has, müstakil bir hukuk sistemi olduğunu hukuk ilmi ile iştigal eden, bazı şarkiyatçılar ile diğer bazı
gayr-i müslimler de, takdir ve itiraf etmektedirler.
Bu cümleden olarak; meşhur şarkiyatçı Corci Zeydan'ın, Medeniyet-i İslâmiyye Tarihi adlı eserinden, İslâm hukuku ile batı hukukunu mukayese

eden bir pasajı, s ad eleştirerek alalım. 
[15]

İslâmiyet devlet şekline girdiği zaman, müslümanların emirleri (idarecileri, devlet başkanları) ve diğer hükümet reisleri, şahsî haller ve medenî
muameleler bakımından halk arasında meydana gelen ihtilâfları fasletmek ve memleketin intizamını temin etmek için kanunlar koymaya mecbur
olmuşlar ve bu hususta Kur'ân-ı Kerim ile hadîs-i şeriflere müracaat etmişlerdir. Onlar, Kur'an ve sünnetten çıkardıkları hükümlerden meydana
gelen bir kanunla memleketi nizama koymuşlar ve halkın üzerindeki hâkimiyetlerini tahkim etmişlerdir.
Yunanlılar -kısa bir müddetten başka- sair zamanlarda büyük bir devlet teşkil edemediklerinden, kanunlar ile idari, adlî ve devlete ait nizamlar
koyma hususunda pek ehemmiyetli bir gayret göstermemişler ve fikri faaliyetlerini felsefeye ve teferruata ait şeylere sarfetmişlerdir.
Romalılara gelince, Arabların memleketlerinin genişlemiş olduğu gibi bunların da memleketleri genişlemiş olduğundan ve hâkimiyetleri her tarafa
yayılmış bulunduğundan, şan ve şöhret sahibi olmuşlar ve kanunlar, nizamlar koymaya mecbur kalmışlardır.
Bununla beraber, Romalılarda kanunlar ve nizamlar, ancak, bu devletin kuruluşundan bir kaç asır sonra, 533 senesinde, meşhur kanun koyucusu
Jüstinyen zamanında tekemmül edebilmişti.
Bu kanunlar ve nizamlar da, Latin, Sobins ve Romaya tabi olan diğer kavimlerin, zamanın geçmesi ile bir araya gelen ve tevali eden bir takım âdet
ve inançlarından ibaret idi. Tedricen toplanan bu adetler ve inançlar, Jüstinyen'in zamanında bir kanun olmuştu.
Müslümanlar ise, kanuni hükümlerini Kur'ân-ı Kerim ile hadîs-i şeriflerden iktibas etmişlerdir.
Müslümanların, -İslamiyetin zuhurundan itibaren- gerek Kur'ân-ı Kerimi, gerekse hadis-i şerifleri hıfz ve teallüme ne kadar ehemmiyet verdiklerini
daha evvel göstermiştik. Bundan dolayıdır ki, İslamiyetin ortaya çıkışından itibaren, iki-üç asır geçmeden, isla-mî kanunlar ve nizamlar, tekâmül
mertebesine ulaşmış ve fıkıh ilmi vücuda gelmiştir.
Fıkıh, dünyanın en yüksek kanunî hükümlerini câmi'dir. Müslümanlar nasıl bir şekilde dinlerini tesis ve neşretmişlerse; bunda da öyle bir sür'ate
muvaffak olmuşlardı.
 
1937 Lâhey Hukuk Konferansı
 
1937 senesinde, Lâhey'de, ikinci defa olarak toplanan bir hukuk konferansında, davetli olarak, iki islâm âlimi de bulunmuştu.
Câmiü'l-Ezher'i temsilen, bu konferansa katılmış olan âlimler şu iki rnes'ele hakkında mütâlada bulunmuşlardır:
1- İslâm Hukukuna göre, medenî ve cinâî rnes'ûliyetler.
2- İslâm Hukuku ile Roma Hukuku arasında bir alâka bulunup bulunmadığı ve “İslâm hukukunun, Roma hukukundan etkilendiğine dair” bazı
müsteşriklerin zanlarını red meselesi.
Ezher temsilcilerinin “İslâm hukukunun yüksekliği ve toplum hayatını en mükemmel bir şekilde mütekeffil bulunduğu” hakkındaki mütâiaalan, bu
konferansa katılan Avrupalı temsilcilerin tamamının takdirlerini kazanmış ve bunun sonucu olarak bu konferansa katılan bütün delegeler, oy birliği
ile aşağıdaki maddeleri karar altına almışlardır:
1- İslâm hukuku O islâm şeriatı, umûmi hukukun (mukayeseli hukukun) kaynaklarından biridir.
2- İslâm hukuku canlıdır, tekâmüle sâliktir.
3- İslâm  hukuku   bizatihi  kâimdir,   başkalarından  alınmış değildir.
4- İslâm hukukunda mes'uliyet bahsi, (bu konferansa sunulan birinci konu), konferansın siciline arabca ile tescil edilecektir. Bu durum, kendisine
müracaat edilmek üzere hazırlanan ilmî mecmuada da nazara alınacaktır.
5- Arabca, bu konferansta istimal edilecek ve gelecek devrelerde de buna devam edilmesi tavsiye olunacaktır.
Bu konferansa katılan delegeler, konferans tertip heyetine, ile, rideki devrelerde de İslâm hukuku mes'delerinin, kemâl-i itina ile nazar-i dikkate
alınmasını ve konferansın ilerideki çalışmalarına iştirak etmeleri için, İslâm âleminden mümkün olduğu kadar fazla delegenin davet edilmesini de
tavsiye etmiştir.
Hasılı, İslâm hukukunun, bu müstakil ve yüce mahiyeti; onu iyice inceleyip tetkik eden şahıslar tarafından, her zaman itiraf edilmektedir.
Ancak şunun da bilinmesi gerekir ki, İslâm hukuku kudsî ve istisnaî bir mahiyet taşımaktadır. Böyle bir hukukun, başka hukuk müesseselerinden
istifâde etmiş olması düşünülemez.
Fakat Avrupa hukuku, İslam fıkhından ve bilhassa Endülüs'te Afrika da çok yayılmış olan Mâliki fakıyhlerinden çok müstefid olmuşun.
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BAZI MEŞHUR FAKIYHLER VE ESERLERİ
 
Abdullah İbnü Abbâs
 
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin amcası Hz. Abbas (r.a.)'ın oğludur. Ashâb-ı kiram arasında ilim ve fekâheti ile temeyyüz etmiştir.
Hz. Abdullah (r.a.)'ın annesi Lübâbetü'l-Kübrâ binti Hâris-i Hilâliyye, ilk müslüman olanlardandır.
Hz. Abbas (r.a.) da, önceden müslüman olduğu hâlde, bunu gizli tutmuş ve müslüman olduğunu Mekke'nin fethinde açıklamıştı.
Abdullah İbni Abbas (r.a.) hazretleri, hicretten bir kaç sene önce Mekke'de doğmuş ve 68 milâdî 687 senesinde Tâif'te vefat etmiştir.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Abdullah İbni Abbas (r.a.) hakkında şöyle duâ buyurmuştur:
“Yâ Rabbi, ona hikmet öğret.” O'nun hakkında bir başka duası da şöyledir:
“Yâ Rabbi, onu dinde fakıyh kıl ve ona tefsir (te'vil) ilmini öğret.”
Abdullah İbni Abbas (r.a.), daha küçük yaştan itibaren Peygamber (s.a.v.) Efendimizin yanına gidip gelirdi. Teyzesi Meymûne binti Haris (r.a.),
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'in zevcesi olduğu için, bu sebeple de, İbni Abbas (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin evine giderdi. Bazı
gecelerde de orada kalırdı.
Abdullah İbni Abbas (r.a.) hazretleri, bu şekilde, peygamber (s.a.v.) Efendimizin yakınında ve hizmetinde bulunmuş ve abdest almayı, namaz
kılmayı bizzat O'ndan öğrenmiştir.
Abdullah İbni Abbas (r.a.) hazretleri henüz küçük yaşta iken, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizi sık sık görmüş ve nübüvvet kaynağından feyz
almıştır.
Peygamber (s.a.v.) efendimiz Medine'ye hicret ettikten sonra, Abdullah İbni Abbas (r.a.), hicretin sekizinci senesine kadar, -ailesi ile birlikte-
Mekke'de kalmıştır. Mekke'nin fethinden sonra, Medine'ye hicret etmiştir. İbni Abbas (r.a.) hazretleri, Medine'ye hicret ettiği sırada henüz 11-12
yaşlarında bulunuyordu.
Abdullah İbni Abbas (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin Vefatı sırasında 13 veya 15 yaşında bulunuyordu ve Kur'ân-ı Kerim'in bir
kısmını ezberlemişti.
Bundan sonra Kur'ân-ı Kerîm'in tamamını ezberlemiş ve Übey İbni Ka'b (r.a.) ile Zeyd İbni Sabit (r.a.)'e dinletmiştir.
Abdullah İbni Abbas (r.a.), Hz. Ömer (r.a.) 'in sohbetlerine ve ilim meclisine devam etmiş, O'ndan ve ashâb-ı kiramın diğer ileri gelenlerinden
gerektiği gibi istifade etmiştir.
Hz. Ömer (r.a.) de, genç bir zât olmasına rağmen Abdullah İbni Abbas (r.a.)'e hürmet eder ve ilminden dolayı, onu yaşlı zâtların önünde tutardı.
Abbullah İbni Abbas (r.a.) hazretleri, daha genç yaşlarda iken ilimde yüksek derecelere ulaşmıştı. Hz. Ebû Bekir (r.a.)'ın halifeliği sırasında ilimle
iştigal etmiş ve tefsir, hadis, fıkıh ilimleri ile şiirde, edebiyatta ve diğer sahalarda çok iyi bir şekilde yetişmiştir.



Abdullah İbni Abbas (r.a.), Hz. Ömer ve Hz. Osman (r.a.)'ın halifelikleri sırasında müftülük yapmış, halka fetva vermiştir.
Hz. Ömer (r.a.), zor meselelerin O'na sorulmasını ve alınan cevabın kendisine bildirilmesini isterdi.
Abdullah İbni Abbas (r.a.) hazretleri, kendisine sorulan meseleleri çok isabetli bir şekilde cevaplandırmış ve hiç bir meselede tereddüde
düşmemiştir.
İbni Abbas (r.a.) kendisine sorulan meselelere cevap verirken, önce Kur'ân-ı Kerim'e bakar; onda açıkça bulamazsa, hadise bakar sonra Hz. Ebû
Bekir (r.a.) ve Hz. Ömer (r.a.)'in mesele hakkındaki hükümlerini araştırırdı. Bunlarda da bulamazsa, kendi ictihâdiyle cevap verirdi.
İbni Abbas (r.a.) hazretleri, kendisine havale edilen meselelere, gayet açık ve isabetli cevaplar vermekle meşhur olmuştur. Bundan dolayı,
kendisine çok sayıda mürâcat vâki olur ve soru sahiplerini ellişer kişilik gurublar hâlinde huzuruna alıp meselelerine cevap verirdi.
Abdullah İbni Abbas (r.a.) hazretleri, Hz. Osman (r.a.) 'nın zamanında yapılan Afrika seferine katılmış ve bu seferde, İslâm ordusu adına kendisine
elçilik görevi verilmişti. Bu vesile ile, o sırada Afrikada hükümdarlık eden Cercis ile görüşmüştür. Cercis ve adamları, İbni Abbas (r.a.)
hazretlerinin akıl, zekâ, fikrî kuvvet ve ilmini görüp hayret etmişler ve “Bu, arapların mütebahhir âlimidir.” demişlerdir.
İbni Abbas (r.a.), Hz. Osman (r.a.) zamanında, O'nun emriyle, “O'nun adına hac emîri” olmuş ve bu hac emirliğinden döndüğünde, Hz. Osman
(r.a.) şehid edilmişti.
Abdullah İbni Abbas (r.a.) hazretleri, Hz. Ali (r.a.)'nin halifeliği sırasında Basra valiliği yapmış ve daha sonra da Mekke'ye yerleşmiştir.
Abdullah İbni Abbas (r.a.), hangi gün ne iş yapacağını önceden plânlar ve yaptığı bu plânı aynen uygulardı. Ashâb-ı kiram arasında, ilminin
üstünlüğü ile tanınırdı.
Abdullah İbni Abbas (r.a.) hazretleri, Hz. Ömer (r.a.), Hz. Osman (r.a.) ve diğer sahâbüerden pek çok iltifat görmüş ve bu iltifatlar karşısında hâlini
asla değiştirmeyip, tevazuu terketmemiştir.
Abdullah İbni Abbas (r.a.), özellikle Kur'an-ı Kerim ve tefsir ilminde yüksek bir mertebe sahibi idi. Bu sebeple O'na tercümânü'I-Kur'ân denilirdi.
İbni Mes'ûd (r.a.) hazretleri, Abdullah İbni Abbas (r.a.) hakkında:
“O, sultânü'l-müfessirîn'dir.” buyurmuştur.
Abdullah İbni Abbas (r.a.) hazretlerine, hirbi’I ümme (ümmetin âlimi) ve bahr (ilimde derya, deniz) gibi isimler de verilmiştir.
Abdullah İbni Abbas (r.a.) hazretleri, hadis sahasında da derin bir âlim idi. Kendisi, Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 1660 kadar hadîs-i şerif
rivayet etmiştir.
Abdullah İbni Abbas (r.a.) hazretleri, fıkıh ilminde de en büyük âlimlerden biri idi. O, fıkıh ilminin temel direklerindendir. Fetvaları ciltlerle kitap
dolduracak kadar çoktur. O'nun fetvaları, fıkıh ilminin temellerindendir.
Mekke'de yetişen fakıyhler; -ya doğrudan doğruya ondan ders alarak veya dolaylı olarak onun ilminden istifâde ederek- onun vasıtası ile
yetişmişlerdir.
Abdullah İbni Abbas (r.a.) fıkıh ilminin mühim bir kolu olan ferâiz (mîras hukuku) sahasında da ileri derecede bilgi sahibi idi.
Abdullah İbni Abbas (r.a.) hazretleri, kendisinden ilmî bir mesele soranlara, o meseleyi öğretirdi. Bir âyet-i kerîmeyi anlamayan veya kendisine
birmüşkilini arzeden kimselere, onları tatmin edecek olan cevabı verirdi.
Abdullah İbni Abbas (r.a.) hazretleri, Kur'ân âyetlerinin bir araya toplanıp, mushaf hâline getirilmesinde mühim hizmetler yapmıştır.
İbni Abbas (r.a.) hazretlerinin müstakil bir tefsir kitabı yoktur. Ancak, O'nun tefsir hakkındaki rivayetleri muhtelif tefsir kilaplarında  yer almıştır.
Abdullah İbni Abbas (r.a.)'ın derslerinde tefsir, hadis, fıkıh gibi dîni ilimlerden başka, lisan, şiir, edebiyat ve tahrir gibi ilimler de öğretilirdi.
Müstakil derslerden başka, namazların sonunda halka vaiz ve nasihatta bulunur; hutbeler iradederdi.
İslâm ülkesinin hudutları genişleyince, Abdullah İbni Abbas (r.a.) hazretleri, yeni fethedilen beldelere seyahatler yapmış ve buralardaki arapça
bilmeyen müslümanlara da tercümanlar aracılığı ile vaiz-u nasihatlerde bulunmuştur.
Abdullah İbni Abbas (r.a.), pek çok âlim yetiştirmiştir. Ve ken disinden pek çok âlim hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Abdullah İbni Abbas (r.a.), son günlerinde bir hafta kadar hasta yattıktan sonra vefat etti ve cenaze namazım Hz. Ali (r.a.)'nin oğlu Muhammed
İbni Hanifiyye (r.a.) kıldırdı. Ve:
“Bu gün, bu ümmetin en Rabbânî âlimi vefat etti.” buyurdu.
 
Abdullah İbnü Amr İbni Âs
 
Abdullah, ashâb-ı kiramın ileri gelenlerinden Amr İbni Âs (r.a.)'ın oğludur. Ve babasından önce müslüman olmuştur.
Tam ismi Abdullah İbni Amr İbni Âs ibini Vâil İbni Hâşim İbni Said İbni Sehn İbni Amr İbni Haris İbni Ka'b İbni Lüey el-Kareyşı'dir.
Asıl adı Âs idi. tslâmiyetle şereflendikten sonra, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Âs ismini Abdullah olarak değiştirdi.
Künyesi, Ebû Muhammed veya Ebu Abdurrahman'dır.
Annesi, Râita binti Miinebbinh İbni Haccac İbni Âmir İbni Huzeyfe İbni Samed bin Zehm'dir.
Hanımı ise, Peygamber (s.a.v.) efendimizin amcasının oğlu Abdullah (İbni Abbas)'ın kızı Umre (r.a.) idi. Oğlu Muhammed, bu evlilikten dünyaya
geldi.
Abdullah, babası.Amr İbni As'tan -sadece- on iki yaş küçüktür.
Abdullah İbni Amr İbni Âs (r.a.) Hazretleri yaklaşık 70 yıl yaşadı. Ve hicrî 65 (milâdî 684) yılında Şam'da vefat etti. Bununla beraber vefat yerinin
Mekke, Tâif veya Mısır olduğu hususunda ve vefat tarihi hakkında değişik görüşler de vardır.
Abdullah İbni Amr İbni Âs (r.a.) hazretleri, ashab-ı kiram arasında ilmi ile temayüz etmiş bir zât'dı. Hadis-i şerifleri yazardı. Tefsir ve fıkıh
sahasında ileri bîr âlim idi. Ve Kur'ân-ı Kerim'in tamamım ezberleyen hafızlardan idi.
Abdullah İbni Amr (r.a.) hazretlerinden 700 hadis-i şerîf rivayet edilmiştir.
Kendisi, ibâdetle pek çok iştigal eden âbid ve zâhid bir zât idi. Bu sebepten dolayı Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Abdullah İbn Amr (r.a.)
hazretlerine:
“Muhakkak ki, senin üzerinde bedeninin hakkı vardır; eşinin hakkı vardır; iki gözünün de hakkı vardır. Her hususta itidale riâyet etmek lâzımdır.



Artık kendini fazla yormamahsın.” buyurmuştu.
Abdullah İbni Amr (r.a.), çok Kur'an okur; geceleri namaz kılar; gündüzleri oruç tutardı.
Abdullah İbni Amr (r.a.), Bedir ve Uhud savaşlarından başka, bütün savaşlarda Peygamber (s.a.v.) Efendimizin yanında bulunmuştur. Bu ilk iki
savaşa da yaşının küçük olması sebebiyle katılamamıştır.
Abdullah İbni Âs (r.a.) hazretleri çok cömertti; eline geçen şeyi hemen dağıtır ve herkesi memnun ederdi.
Abdullah İbni Amr İbni Âs (r.a.) hazretleri, bizzat Peygamber (s.a.v.) Efendimizden işiterek, pek çok şey öğrenmiştir. Şöyle ki: Abdullah İbni Amr
(r.a.) Hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizden, “Kendisinden işittiği her şeyi yazmak için” izin istemiş ve aldığı bu izin üzerine pek çok hadîs-i
şerif yazmıştır.
Ashâb-ı kiram arasında en çok hadis rivayet eden Ebû Hureyre (r.a.):
“Resûlullah (s.a.v.)'in hadislerini, benden çok ezberleyen ve rivayet eden olmamıştır. Fakat, Abdullah İbni Ömer benden daha çok ezberlemiştir.
Çünkü, O yazıyordu. Ben ise yazmıyordum.” diyerek, O'nun ilminin çokluğunu belirtmiştir.
Abdullah İbni Amr (r.a.)'ın, Fahr-ı Kâinat (s.a.v.) Efendimizden her işittiğini yazdığını gören ileri gelen sahâbiler, ona:
“Sen Resûlullah (s.a.v.)'dan işittiğin her şeyi yazıyorsun; halbuki Resûl-i Ekrem (s.a.v.), söz söylerken bazen gazap ve kızgınlık hâlinde, bazen de
sevinç hâlinde bulunmaktadır.” dediler. Bunun üzerine tereddüde düşen Abdullah İbni Amr (r.a.) hazretleri, bu meseleyi tekrar Peygamber (s.a.v.)
Efendimize arzetti.
Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz, O'nu dinledikten sonra:
“Yazmaya devam et. Çünkü, Allahu Teâla'ya yemin ederim ki, ağzımdan hak (doğru, gerçek) olandan başka bir şey çıkmamıştır.” buyurmuştur.
Abdullah İbni Amr İbni Âs (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizden işittiği bütün hadîs-i şerifleri Sâhife-i Sadıka denilen bir mecmuada
toplamıştır. Kendisine bir suâl sorulduğu zaman, yazdığı bu mecmuaya bakarak cevap verirdi.
Abdullah İbni Amr İbni Âs (r.a.) hazretlerinin ilminden en çok istifâde eden muhitlerden biride Basra idi. Bütün müslümanlar, O'nun naklettiği
ilimlerden istifâde etmişlerdir.
Abdullah İbni Amr (r.a.) hazretleri, doğrudan doğruya Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'den hadis-i şerifler rivayet ettiği gibi, O'nun mübarek
hadislerini, Hz. Ömer (r.a.), Abdurrahman İbni Amr (r.a.) ve Muâz İbni Cebel (r.a.) gibi pek çok sahâbiden de rivayet etmiştir. Kendisinden de Enes
İbni Mâlik, Ebû Umâme, Sen! İbni Hamı ve Abdullah İbni Haris İbni Nevfel gibi pek çok âlim hadîs-i şerif rivayet etmiştir. Abdullah İbni Amr
(r.a.) hazretleri, bizzat Resuhıllah (s.a.v.)'in mübarek ağzından işiterek topladığı hadîs-i şerif mecmuasına son derece titizlik gösterirdi. İmâm
Mücâhid (r.a.) şöyle anlatıyor:
“Abdullah İbni Amr (r.a.)'ın elinde bulunan kitaplardan her hangi birine bakmak istediğimiz zaman, O, buna mâni olmazdı. Fakat, bu hadis
mecmualarından birini okumak istediğimiz zaman, ona son derece itina gösterir ve bize: “Ben, bunu, bizzat Resûl-i Ekrem (s.a.v.)'in mübarek
ağzından işiterek topladım. Onu, bütün dünyaya değişmem.” derdi.”
Abdullah İbni Amr İbni Âs (r.a.) hazretlerinin ilim halkaları çok gelmişti. Kendisinden ilim öğrenmek için çok uzak yerlerden gelirlerdi.
Talebeleri, O'nu çok severlerdi.
Abdullah İbni Amr (r.a.) hazretlerinin pek çok hikmetli sözleri vardır: Bir gün, kendisine:
“Şerrin en fenası ve hayrın en iyisi hangisidir?” diye sordular. O, şöyle buyurdu:
“Hayrın en iyisi doğru söz, kötülük düşünmeyen kalb ve itaat eden hanımdır. Serlerin en fenası, ise yalan söz, fenalık düşünen kalb ve itaat etmiyen
hanımdır.”
 
Abdullah İbni Ebî Bekk
 
İslâmiyeti ilk kabul eden zâtlardan olup, Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in oğludur. Ve küçük yaşta müslüman olmuş bir sahabîdir.
Resûl-i Ekrem (s.a.v.) ile Hz. Ebû Bekir, hicret esnasında sevr mağarasında bulundukları sırada, Hz. Abdullah, akşam karanlığından istifade
ederek, onların yanlarına gider; yemek ve su götürür; Kureyşin ahvalini onlara haber verirdi. Geceyi orada geçirir ve tan yeri ağarmadan Mekke'ye
dönerdi.
Abdullah İbni Ebî Bekir (r.a.), hicret-i nebeviden sonra Mekke'den Medine'ye geldi. Bilâhare Mekke-i Mükerreme'nin fethinde ve bundan sonra da
Huneyn ve Tâif gazalarında bulundu. Âlim ve fakıyh bir zât idi.
Huneyn'den kaçan Sakîflilerle Havâzinlilerin toplanıp, bir araya gelenlerine mâni olmak için, onların sığınıp saklandıkları Taif kalesini muhasara
etti. Bu muhasara esnasında kendisine isabet eden bir okla yaralandı. Ve, Medine'ye yaralı olarak döndü.
Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in halifeliğinin başlarında ve hicretin on birinci yılının Şevval ayında, Tâif'tc aldığı yaranın iyileşmcmesi sebebiyle vefat etti.
Bu yüzden, Tâif Şehitlerinden sayılır.
Hz. Abdullah (r.a.)'ın cenaze namazını, babası Ebû Bekfi's-Sıddîk (r.a.) kıldırdı. Kabre ise, Hz. Ömer (r.a.) ile Hz. Talha (r.a.) ve kardeşi
Abdurrahman İbnü Ebî Bekir (r.a.) indirdiler.
 
Abdullah İbnü Ebî Evfâ
 
Adbullah İbnü Ebî Evfâ (r.a.) ashab-ı kirâmdandır. Hicretten bir müddet önce Medine'de doğmuştur. Babası Ebû Evfâ da ashâb-ı kirâmdandır. Ebû
Evfâ'nın adı Alkame'dir.
Abdullah İbnü Ebî Evfâ (r.a.), -yaşı küçük olduğu için- Medine devrinde meydana gelen ilk gazvelere iştirak edememiştir. Hayber Gazvesi'nden
itibaren. Peygamber (s.a.v.) Efendimizle beraber bir çok gazada bulunmuştur.
Abdullah bin Ebî Evfâ (r.a.), Mekke'nin fethinden sonra, Huneyn Gazvesi'ne iştirak etmiş ve bu savaşta ağır bir şeklide yaralanmıştır. Daha sonra
da Tebük Gazvesine iştirak etmiştir.
Abdullah bin Ebî Evfâ (r.a.) hazretleri, Hz. Ebu Bekir (r.a.) zamanında mürtedlerle yapılan savaşlara da katılmıştır.



İbnü Ebî Evfâ (r.a.), Hz. Ömer (r.a.) zamanında Irak tarafına gitmiş ve Kûfe'de yerleşmiştir.
Abdullah b. Ebî Evfâ (r.a.) hazretleri, tavattun ettiği Kûfe'de vefat etmiş ve Kûfe'de vefat eden en son sahâbi bu zât olmuştur.
Abdullah b. Ebî Evfâ (r.a.), fakıyh bir zattı. Etrafındakilere va'z-u nasihatta bulunur ve bildiklerini, diğer insanlara aktarırdı.
İbnü Ebî Evfâ (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 95 hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Hicrî 86 senesinde Kûfe'de vefat etmiş ve orada defnedilmiştir.
 
Abdullah İbnü Ebî Müleyke
 
Tabiînin büyüklerinden, fakıyh bir zâttır.
Mekke-i Mükerreme'de yaşamış ve hicri 117 (mîlâdî 735) senesinde, yine orada vefat etmiştir.
Abdullah b. Ebî Müleyke, fıkıh, tefsir, hadis ve kıraat ilimlerinde, zamanın meşhur âlimlerinden idi.
İmâm Buhârî'nin rivayetine göre, İbnü Ebî Müleyke otuz sahâbî ile görüşmüş ve onlardan çok sayıda hadis-i şerîf rivayet etmiştir.
Ebû Zür'a ve Ebû Hâtem, “İbnü Ebî Müleyke'nin sika (güvenilir) bir râvî olduğunu ve müksirün'dan (en çok hadis rivayet edenlerden)
bulunduğunu” söylemişlerdir. Rivayet ettiği hadislerden bir kısmı Sahih-i Buhârî'de mevcuttur.
İbnü Ebî Müleyke, bir ara, Mekke'de halifeliğini îlan eden Abdullah bin Zübeyr'in kadılığını da yapmıştır.
 
Abdullah İbnü Ebî Zekeriyyâ
 
Tabiînin büyüklerinden olan Abdullah bin Ebî Zekeriyya, Hu-zâa kabilesindendir ve Ebû Yahya eş-Şâmî diye mâruftur.
Doğum tarihi bilinmemektedir. Hicrî 119 (m. 737) yılında, -Halife Hişam zamanında- vefat etmiştir.
İbnü Ebî Zekeriyya, ilim cihetinden Mekhûl'ün akranı idi. Kendisi fıkıh ve hadis sahasında derin ve sika bir âiim ve âbid bir zât idi. Bir çok âlim,
ondan hadis-i şerîf öğrenmiş ve nakletmiştir. O, Şamlıların en âlimlerinden biri idi.
İbni Sa'd, O'nun, Şamlı tabiîlerin üçüncü tabakasından olduğunu söylemiş ve: “O, hadis ilminde sıka bir âlimdir ve az hadis rivayet etmiştir.”
demiştir.
Evzâî ise, İbnü Ebî Zekeriyya hakkında: “O, zamanında Şam'ın en faziletlesi ve seçkinlerinden biri idi.” demiştir.
Yeman bin Adiy de: “O, Şam'da en çok ibâdet eden şahıslardandı.” demiştir.
Ebû Cemile, İbnü Ebî Zekeriyya hakkında şöyle demiştir: “Onun. meclisinde hiç kimse konuşamazdı. O, şöyle derdi: Âl-lahu Teâlâ'yı anıp, O'nun
emir ve yasaklarından konuşursanız, sizinle ilgilenir ve size kıymet veririm. Eğer insanlardan ve onların dedikodu ve gıybetlerinden
bahsederseniz, sizi terkederim; yanınızda durmam.”
O, gerçekten takva sahibi idi. Yani, haram ve sakıncalı şeylerden titizlikle kaçınırdı.
Bir yolculuk sırasında, bir yerde konakladı. İyi cins bir atı vardı. Ve, o namaz kılarken, atı başkasının otlağından bir miktar otladı. Namazı
bitirince, o atı, otlak sahibine hediye edip, yoluna yaya olarak devam etti.
Hâkim şöyle demiştir: “İbni Mübarek âfakta asrının imamıdır. İlim, zühd, şecaat ve cömertlik yönünden asımdaki insanların en evlâsıdır.”
Ebû Üsâme ise: “İnsanlar arasında Emîrü'l-mü’minîn (devlet başkanı) ne ise, hadis âlimleri arasında da İbni Mübarek olur.” demiştir.
İsmail bin İyas da şöyle demiştir. “Yeryüzünde Abdullah bin Mübarek gibisi yoktur; Allahu Te-âla yarattığı her güzel hasletten O'na da vermiştir.”
Ahmed İbni Hanbel (r.a.) de şöyle demiştir: “İbni Mübarek'in zamanında, ondan ziyade ilim talebinde bulunan bir kimse, yoktu. İlim için Yemen'e
Mısır'a, Şam'a, Basra'ya ve Kûfe'ye yolculuklar yapmıştır. O, ilim râvilerinden idi. Hadis'te âlim ve hafız idi. Bir çok eseri vardır.”
İbni Mübarek hazretleri aynı zamanda şiir ve edebiyata da vâkıftı. Gayet güzel ve tesirli konuşurdu.
Abdullah bin Mübarek hazretlerinin talebelerinden Fadl bin Mûsâ, Muhalled bin Hüseyn ve diğer bazı talebeleri bir araya gelerek “Haydi İbni
Mübarek'in güzel sıfatlarını sayalım.” dediler ve ittifakla: “O, ilmi, edebi, fıkhı, nahvi, lügati, şiiri, fesâhatî, zühdü, verâı, insafı, gece kalkıp ibadet
etmeyi, haccı, gazayı, biniciliği, kahramanlığı, faydasız konuşmayı terketmeyi ve arkadaşlarına muhalefet etmemeyi, bir araya toplamıştır.”
dediler.
Abbâs bin Mus'ab da, bu cümleye şunu ilâve etmiştir: “Hadisi, fıkhı, arapcayı, şecaati, cömertliği ve gıyaplarında arkadaşlarına sevgi göstermeyi bir
araya getirmişti.”
Abdullah bin Mübarek hazretleri, hicrî 181 (milâdî 796) tarihinde bir gazadan dönerken, Fırat civarında, Behit denilen bir beldede vefat etmiştir.
 
Abdullah İbnü Mes'ûd
 
Abdullah İbnü Mes'ûd (r.a.), İslâmı kabul edenlerin altıncısıdır ve ashâb-ı kiram arasında fıkıh ve güzel Kur'ân okuma sahasında meşhur olmuştur.
Annesi Ümmü Abd de hanım sahâbilerdendir. İbni Mes'ûd (r.a.) hazretleri genç yaşta müslüman olmuş ve daima Peygamber (s.a.v.) Efendimizin
yanında ve hizmetinde bulunmuştur. Kendisine, her zaman Peygamber (s.a.v.) Efendimizin huzuruna ve evine girme izni verilmişti.
Çoğu zaman Resûlullah (s.a.v.)' in huzurunda bulunduğu için, Kur'ân-ı Kerimi iyi öğrenmiş ve pek çok hadis-i şerif ezberlemiştir. Mekke'de, ilk
defa herkesin önünde açıktan Kur'ân okuyan sa-hâbi Abdullah İbnü Mes'ûd (r.a.) hazretleridir.
Bir gün ashab-ı kiram tenha bir yerde toplanıp “Vallahi, Rasûlullah (s.a.v.)'den başka, Kureyş'e, Kur'ân-ı Kerimi açıktan dinletebilecek bir kimse
çıkmadı.” dediler, bunun üzerine Abdullah bin Mes'ûd (r.a.): “Ben dinletirim.” dedi.
Ashâb-ı kiram: “Biz, onların sana bir zarar vermesinden korkarız. Biz, öyle bir kimse isteriz ki, îcabettiği zaman kendisini müşriklerden
koruyabilecek bir kavmi ve kabilesi bulunsun” dediler. İbni Mes'ûd (r.a.):
“Bırakın gideyim. Allahu Teâlâ beni onlardan korur.” dedi ve ertesi gün, Ka'be'de Makâm-i İbrahim'e vardı. Müşrikler de orada toplanmış
bulunuyorlardı. İbni Mes'ûd (r.a.) hazretleri, ayakta besmele çekerek Rahman Sûresini okumaya başladı. Müşriker birbirlerine: “Ümmü Abd'in oğlu
ne söylüyor; her hâlde Muhammed'in getirdiği şeyleri okuyor.” diyerek, O'nrn üzerine abandılar; yumruk, tekme ve tokatla elini yüzünü belirsiz



hâle getirdiler. Fakat O, bütün bu saldırılar altında da Kur'an okumaya de vam etti. Ve ashâb-i kiramın yanma yüzü gözü yara bere içinde döndü.
Ashâb-ı kiram bu duruma çok üzüldüler. Ve: “Zaten biz, senin bu akıbete uğrayacağından korkmuştuk, korktuğumuz başımıza geldi.” dediler.
İbni Mes'ud (r.a.) hazretleri ise hiç üzgün değildi. Ve: “Ben, Allah düşmanlarını, bu günkü kadar zayıf görmedim. İsterseniz, yarın sabah, onlara bir
o kadar daha Kur'an dinletebilirim.” dedi. Ashâb-ı kiram ise:
“Hayır; sana bu kadar yeter. O azılı kâfirlere hoşlanmadıkları şeyi dinlettin.” dediler.
İbni Mes'ûd (r.a.), bundan sonra da, pek çok defa müşrikler arasında Kur'ân-ı Kerim okumuştur. Kalem Sûresini, açıktan ve yüksek sesle ilk defa
okuyan da O'dur.
Müşrikler, İbni Mesûd (r.a.)'u, kızgın kumlara yatırarak işkence etmişler. Buna rağmen O, açıktan Kur'an okumaktan vaz geçmemiştir.
İbni Mes'ûd (r.a.) hazretleri, -müşriklerin işkencelerinden dolayı- Habeşistana yapılan iki hicretede katılmıştır.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Medine'ye hicret buyurduktan sonra, İbni Mes'ûd (r.a.) hazretleri de, Habeşistan'dan Medineyi Münevvere'ye
gelmiştir.
Abdullah İbnü Mesud (r.a.), Medine'ye gelince önce Muaz bin Cebel (r.a.)'e misafir olmuş; daha sonra da kendisi için Mescid-i Nebi'nin yanında
küçük bir ev yapılmış ve İbni Mesud (r.a.) hazretleri bu evde ikamet etmiştir.
İbni Mes'ûd (r.a.) hazretleri, evinin Mescid-i Nebî'ye yakın olması sebebiyle, sık sık Resûlullah (s.a.v.) Efendimizin hizmetine ve sohbetine
koşardı. Hatta, O'nu yakından tanımayanlar, kendisini Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizin ailesinin bir ferdi sanırlardı.
Abdullah İbnü Mes'ûd (r.a.) hazretleri çok cesur ve kahraman bir zâtdı. O, Rasûlullah (s.a.v.)'in katıldığı bütün savaşlara katılmıştır.
İbni Mes'ûd (r.a.) hazretleri, Bedir savaşında, kâfirlerin elebaşısı olan Ebû Cehil'i öldürmüştür.
Abdullah İbnü Mes'ûd (r.a.) hazretleri, girdiği her savaşta, şehid olma gayreti ile çarpışırdı.
İbni Mes'ûd (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin vefatından sonra, O'nun ayrılığına dayanamadı. Ve insanlardan uzaklaşıp inzivaya
çekildi.
Daha sonra, İbni Abbas (r.a.), Hz. Ömer (r.a.)'in halifeliği zamanındaki fetihlere katılmış ve özellikle Yermük Savaşında büyük gayret ve cesaret
örneği olmuştur.
Hicretin 20. yılında (m. 651), Hz. Ömer (r.a.) tarafından Kûfe'ye kadı olarak tayin edilen İbni Mes'ûd (r.a.), orada beytü'1-mâl muhafızlığı da yaptı.
Hz. Ömer (r.a.), bu tâyinle ilgili olarak, Küfe halkına yazdığı mektupta şöyle diyordu:
“Ben, size Ammar İbnü Yâsir'i emîr ( vali), Abdullah İbnü Mes'ûdu da muallim ve vezir olarak gönderdim. Bunlar ashâb-ı Bedir'dendir. Siz, onlara
uyun ve emirlerine itaat edin.
İbni Mes'ûdu yanımda alıkoymayarak; sizi, kendime tercih ettim”
İbni Mes'ûd (r.a.) hazretleri, üzerine aldığı bu vazifeyi son derece liyâkat ve ehliyetle yürütmüştür. Bu kadılık görevi sırasında zuhur eden bir çok
hâdise hakkında fetva vermiş ve ictihâdda bulunmuştur.
İbni Mes'ûd (r.a.) hazretleri, Hz. Osman (r.a.) zamanında da kadılık ve beytü'1-mâl eminliği yapmıştır. Bu görevi büyük bir liyâkat ve başarı ile
yürüten İbni Mes'ûd (r.a.), Hz. Osman (r.a.) 'in hilâfetinin ikinci yarısında, Küfe'de fitne yayılınca görevden alındı ve Hicaz'a döndü.
Abdullah İbni Mes'ûd (r.a.) hazretleri, Kûfe'de görev yaptığı için, O'nun fıkhı bilgisi Irak taraflarında yayılmış ve bundan -başka İmâm Ebû Hanîfe
(r.a.) olmak üzere- bütün hanefi imamları istifâde etmişlerdir. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz şöyle buyurmuştur:
“Kur'anı şu dört kimseden ahzediniz: (alınız, öğreniniz):
1- Abdullah İbnü Mes'ûd.
2- Ebû Huzeyfe'nin azadlısı Selim.
3- Muâz.
4- Ubey İbni Kaab.”
Abdullah İbni Mes'ûd (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 848 hadîs-i şerif rivayet etmiştir.
Abdullah İbnü Mes'ûd (r.a.) hazretleri 60 yaşını biraz geçince hastalandı ve hicrî 32 (milâdî 652) yılında Medine'de vefat etti. Cennetü'1-Bâki
kabristanına defnedildi. İbni Mes'ûd (r.a.) hazretlerinin “Kûfe'de vefat ettiği” rivayeti de vardır. Peygamber (s.a.v.) efendimiz şöyle
buyurmuşlardır:
“İbni Mes'ûd'un sözüne, bilgisine sarılınız.” Yine, Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimiz:
“Eğer ben, bir kimseyi meşveret etmeksizin âmir tâyin edecek olsaydım, elbette İbni Mes'ûd'u tâyin ederdim.” buyurmuştur.
Hz. Ömer (r.a.), Arafat'ta durmakta iken yanına bir şahıs geldi ve:
“Ey Mü’minlerin Emiri! Ben Kûfe'den geldim. Orada, mushafları ezbere yazdıran birisi var.”
Hz. Ömer (r.a.), bu söz üzerine benzeri az görülen bir şekilde öfkelendi ve o şahsa sordu:
“Yazıklar olsun sana. O adam kim?” O şahıs:
“Abdullah İbnü Mes'ûd.” cevabım verdi.
Hz. Ömer (r.a.), kızgınlığı geçinceye kadar bekledi ve o adama şöyle dedi:
“Vallahi, böyle bir şey yapmaya, ondan daha lâyık bir kimsenin kaldığını zannetmiyorum. Şimdi sana, O'ndan bahsedeceğim: Resûlullah (s.a.v.),
bir gece Hz. Ebû Bekir'le müslümanların durumunu konuşuyordu. Ben de onların yanındaydım. Sonra, hep birlikte dışarı çıktık'. Bir de baktık ki
tanımadığımız birisi Kur'ân-ı Kerim okuyordu. Rasûlullah (s.a.v.), O'nu dinlemeye başladı. Daha sonra, bize dönüp şöyle dedi:
“Kim Kur'ân'ı indiği andaki tazeliğiyle okumaktan hoşlanıyorsa, İbni Ümmü Abd (İbni Mes'ûd) gibi okusun.”
Bir gün, Abdullah İbnü Mes'ûd (r.a.) hazretleri, duâ etmek için oturmuştu. Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.) Efendimiz:
“İste! İstediğin sana verilecektir.” buyurdu.
İbni Mes'ûd (r.a.) hazretlerinin vücudu çok zayıf ve bacakları ince idi. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, ashabına hitaben:
“Siz, İbni Mes'ûd'un vücutça zayıf olduğuna bakmayın; mîzanda hepinizden ağırdır.” buyurdu. Hz. Ömer (r.a.) şöyle buyurmuştur.
“İbni Mes'ûd, ilim doldurulmuş bir dağarcıktır.” İmâm Buharî, Ebû Musa el-Eş'arî (r.a.)'nin:
“İbni Mes'ûd içinizde iken, bana bir şey sormayın.” dediğini nakletmektedir.



İbni Mes'ûd (r.a.) hastalanınca, Hz. Osman (r.a.) ziyaretine geldi ve O'na:
“Allahu Teâla'ya kavuşma hâlinin yakın olduğu şu sırada neden şikâyet ediyorsun ve neye isteğin var?” dedi. İbni Mes'ûd (r.a.) şu cevabı verdi:
“Günâhımdan şikâyet ediyorum. İlâhi rahmeti isterim.” Hz Osman (r.a.):
“Bir tabib getirelim mi?” diye sorunca; İbni Mes'ûd (r.a.):
“Hacet yok. Beni hasta eden Tabîbdir.” cevabını verdi.
 
Abdullah İbnü Habîb
 
Abdullah İbnü Habîb, Rebîatü's-Selmî'nin torunudur. Büyük bir fakıyh olan Abdullah İbnü Habîb hazretleri, hicrî 105 tarihinde, doksan yaşında
olduğu hâlde vefat etmiştir.
 
Abdullah İbnü'l-Mübarek
 
Abdullah İbnü Mübarek Ebû Abdurrahman el-Mervezî, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin büyük talebelerinden biridir. Tebe-i tâbiîndendir.
İbni mübarek hazretleri Türktü. Horasan'da hicrî 118 (miladî 796) yılında dünyaya gelmiştir.
İbnü Mübarek (r.a.) hazretleri, Hişam bin Urve, Yahya el-Ensârî, Süleyman et-Teymî ve A’ıneş gibi meşhur âlimlerden hadis almış ve O'ndan da
Süfyân es-Sevrî, Ca'fer bin Süleyman, Ebû Dâvud et-Teyâlisî ve İmam Muhammed bin Hasan gibi büyük âlimler rivayette bulunmuşlardır.
İbni Mübarek hazretleri çok sayıda eserler yazmış ve talebeler yetiştirmiştir. Bu talebelerinden biri de Ahmed bin Hanbel (r.a.) hazretleridir.
Abdullah bin Mübarek (r.a.) hazretleri bir yıl ticaretle uğraşır ve kazancını fakirlere tasadduk ederdi. İkinci yıl ise, Allah yolunda cihada çıkardı.
O'nun âlim, fakıyh ve faziletli bir zât olduğunda ittifak vardır. O, zühd ve takva sahibi idi. Geceleri ibâdetle geçirirdi. Az konuşur ve sözleri hüccet
(delil) sayılırdı. Duası makbûL olan zatlardandı.
İbni Mübarek hazretlerinin kitaplarında yirmi bin hadis-i şerif bulunmakta idi.
Abdullah bin Mübarek hazretleri tabiînden bir kısmı ile görüşmüştür.
O, din düşmanlarına karşı nefsi ile cihad edenlerin başında gelirdi.
 
 
Abdullah İbnü Ömer
 
Hz. Ömer'in oğlu olan Abdullah (r.a.), ashâb-ı kirâmmın ileri gelen fakıyhlerindendir. Kendisi sadece fıkıhta değil, tefsir ve hadiste de ileri gelen
âlimlerdendi.
İbni Ömer (r.a.)'in annesi Zeyneb binti Maun el-Cümeyhî'dir.
İbni Ömer (r.a.) hazretleri, babası Ömerü'l-Fâruk (r.a.) hazretleri ile beraber ve henüz bulûğ çağına ermemiş bulunduğu bir sırada İslâmiyeti kabul
etmiştir. İbni Ömer (r.a.), Mekke'den Medine'ye hicret esnasında da, babası Hz. Ömer (r.a.) ile beraber bulunmuştur.
İbni Ömer (r.a.), hicretten bir müddet önce Mekke'de doğmuş ve hicrî 73 (milâdî 692) yılında yine Mekke'de vefat etmiştir.
İbni Ömer (r.a.) hazretleri, Mekke'de en son vefat eden sahâbî'dir.
Küçük yaşta müslüman olan İbni Ömer (r.a.) hazretleri, -o sıralarda yaşının küçük olmasından dolayı- Bedir ve Uhud gazalarına götürülmedi. Daha
sonra ise, Resûlullah (s.a.v.) Efendimizin bütün savaşlarına katıldı. İlk katıldığı savaş Hendek Muharebesidir.
Mûte ve Yermük gazaları ile Mısır ve Kuzey Afrika'nın fethinde de bulundu. Horasan ve Teberistan seferlerine de katıldı.
Daha sonra İslâm ülkesinde cereyan eden iç karışıklıklara ve savaşlara katılmadı. O:
“Cihâd, İslâm ülkesinde müslümanlar arasında olmaz. Cihâd, kâfirlere ve gayr-i müslim memleketine karşıdır.” buyururdu.
İbni Ömer (r.a.), daima resmî görev almaktan uzak durmuştur.
Hz. Ömer (r.a.), yaralandığında, şehid olmadan önce, kendisinden, “Oğlu Abdullah'ı veliahd göstermesi” istenmiş bunun üzerine O:
“Bir evden, bir şehid yeter.” buyurmuştur.
Hz. Osman (r.a.) şehid edilince; Hz. Ömer (r.a.)'in oğlu olması ve ilmî üstünlüğü ile kahramanlığı doîayisiyle İbni Ömer (r.a.) hazretlerinin halife
olması istendi. O, bu teklifi kabul etmedi ve Hz. Ali (r.a.)'ye biat etti.
Siffîn Muharebesinden sonra da, İbni Ömer (r.a.) hazretlerine halife olması teklif edildi. Ve O, yine kabul etmedi.
Abdullah İbni Ömer (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimize çok bağlıydı. O'nun huzûr-u saadetinden hiç ayrılmak istemezdi. O'nu daima takip eder
ve O'nun ahlâki ile ahlâklanmaya çalışırdı. Sünneti seniyyeyi yerine getirebilmek için, her zaman Peygamber (s.a.v.) Efendimizi taklid ederdi. İbni
Ömer (r.a.) hazretleri pek çok hâdiseye şahid oldu.
İbni Ömer (r.a.), ashâb-ı kiram içinde en çok hadîs-i şerif ri vayet edenlerdendir. Helâl ve haramlarla ilgili hadîs-i şeriflerin çoğunu İbni Ömer (r.a.)
hazretleri rivayet etmiştir.
Hadis ve fıkıh âlimleri arasında Abdullah İbni Ömer, Abdullah İbni Abbas, Abdullah İbnü'z-Zübeyr ve Abdulllah İbnü Amr İbni'l-Âs hazretlerine
abâdiie-i erbaa (dört abdullah) ünvânı verilmiştir. Bu dört zat bir meselede ittifak ettikleri zaman, “Bu, abâdilenin kavlidir.” denilir.
Bununla birlikte, fıkıh kitaplarında abâdile denilince genellikle Abdullah İbnü Mes'ûd, Abdullah İbnü Abbas ve Abdullah İbnü Ömer hazretleri
kasdedilir.
Abdullah İbnü Ömer (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin görmesi, O'na hizmet etme şerefine ermesi, O'nun sohbetinde çok bulunması
ve fıtratındaki üstün haller sebebiyle bütün İslâmi ilimlerde mahir bir üstâd olduğu gibi, aynı zamanda zâhid ve âlicenap bir zat idi.
İbni Ömer (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 2630 hadîs-i şerîf rivayet etmiştir. İmâm Mâlik (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Abdullah İbni Ömer (r.a.), Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizden sonra, hac mevsiminde ve diğer zamanlarda, 60 sene, insanlara fetva vermiştir.
O, fetva vermek hususunda pek ihtiyatlı idi.”



Abdullah İbni Mes'ûd (r.a.), başkasına iyilik etmeyi, hayrı, sadaka vermeyi ve köle azâd etmeyi çok seven; güzel huylu ve her türlü kötülükten
uzak duran bir zat idi.
Kendisi şöyle diyor: “Müslümanlıkla şereflendikten sonra, en büyük sevinç ve neş'e kaynağım; gönlümün herkesi peşinden koşturan bir takım istek
ve arzulara meyletmemiş olmasıdır.”
Câbir bin Abdullah şöyle diyor: “İçimizde, Hz. Ömer ve oğlu Abdullah'tan başka dünyaya meyli olmayan kimse yoktur.”
Abdulah İbni Ömer (r.a.)'in azadlısı olan İmâm Nâfi (r.a.) anlatıyor: “Beni on bin dirheme satın aldı ve sonra: “Seni Allah rızâsı için azâd ettim.”
buyurdu. O, çok cömert ve halim selim idi.
Kölelerinden her hangi birini Allahu Teâla'ya ibâdet ederken görürse, hemen onu azâd ederdi. Kendisine, “Köle ve cariyelerinin, kendisini
aldattıkları” söylenince de “Hayır için aldanmaktan daha iyi bir şey var mıdır?” buyurmuştu.
Bir gün, Abdullah İbnü Ömer (r.a.) hazretlerine dört bin dirhem (gümüş para) ile bir kaftan getirilmişti.
Dostlarından Eyyüb bin Vâil, ertesi gün, O'nu, çarşıda, binek hayvanı için veresiye yem alırken gördü. Derhâl, İbni Ömer (r.a.) hazretlerinin evine
gitti ve sordu:
Abdullah İbni Ömer'e dün, dört bin dirhem (gümüş) para ile, bir kaftan gelmemiş miydi? Ev halkı cevap verdi:
“Evet, gelmişti.” Eyyüb bin Vâil:
“Bu gün, O'nu gördüm; binek hayvanı için yem satın alıyordu ve yemin bedelini peşin ödeyecek parası yoktu!” Ev halkı:
“Dünkü paradan, yanında bir kuruş kalmadı. (Tasadduk etti.) Dün, kaftanı omuzuna alıp gitmişti. Eve döndüğü zaman sırdında kaftan yoktu.
Kaftanı ne yaptığını sorduk. “Bir fakire hediye ettiğini” söyledi.”
Bu cevap üzerine, Abdullah İbnü Ömer (r.a.)'in dostu Eyüb bin Vâil, tekrar çarşıya döndü ve oradaki esnafa şöyle hitap etti:
“Ey tacirler! Hâliniz nice olacak? Hz. Ömer'in oğlu Abdullan, binlerce dirhemini fakirlerin ihtiyacına sarfediyor da, kendi binek hayvanının yemini
veresiye satın almak mecburiyetinde kalıyor.”
Bir gün, dostlarından birisi, ona bir ilaç hediye etti ve:
“Bu önemli bir Haçtır; sana Irak'tan getirdim.” dedi. İbni Ömer (r.a.):
“Bu ilaç neye kullanılır?” diye sordu
“Hazmı kolaylaştırır.” cevabını alınca, gülümsedi ve şu mukabelede bulundu:
“Hazmı mı kolaylaştırır!? Ben, hiç bir yemekten, karnımı doyuracak  kadar  yemedim.   Hazım  ilacına  ihtiyacımın  olacağını sanmıyorum.”
Abdulah İbnü Ömer (r.a.) hazretleri şöyle buyuruyor:
“Kendisinden üstte olana hased, aşağıda olana tahakküm eden kimse ehl-i ilim sayılmaz.”
“İnsanın mahiyeti arkadaşından anlaşılır.” Ey âdem oğlu! Bedeninle dünyada ol. Kalbinle Allah'ı bul. Hikmet ondur: Dokuzu sükût etmek, biri de az
konuşmaktır. Kambur oluncaya kadar namaz kılsanız ve tüy gibi kalıncaya kadar oruç tutsanız, bunlar haramdan kaçınmamanız hâlinde kabul
olunmaz.”
 
Abdullah İbnü Revâha
 
İbni Revâha (r.a.) ensâr-ı kiramdandır. Kendisi fakıhy, şâir ve fevkalâde kahraman bir zât idi.
İbni Revâha (r.a.), ikinci Akabe biatinde müslüman oldu. Peygamber (s.a.v.) efendimizle birlikte Bedir, Uhud, Hendik gibi bütün gazvelere iştirak
etti. Mûte Muharebesinde, kahramanca savaşarak şehîd oldu. Şehâdeti hicretin sekizinci yılına rastlamaktadır.
İkinci Akabe biatında, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz tarafından, Medine'lilerden 12 temsilci istenildi. Medîne'li müslümanlar 9'u hazrec'ten, 3'ü de
Evs'ten olmak üzere istenilen 12 temsilciyi seçtiler, hazrec temsilcileri arasında Abdullah İbnü Revâha (r.a.) hazretleri de vardı.
Bu temsilciler, Medine'ye dönünce, temsil ettikleri topluluklara İslâm Dinini anlattılar.
Hicretten sonra, ensardan olan Abdullah İbnü Revâha (r.a.) ile muhacirlerden Mikdad bin Esved (r.a.) arasında kardeşlik tesis edildi.
İbni Revâha (r.a.) hazretleri, vahiy kâtiplerindendi: Abdullah İbni Revâha (r.a.), dinine son derece bağlı bir zat idi. Dünya malına ve rütbesine
kıymet vermezdi.
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin emir ve tavsiyelerine, ne pahasına olursa olsun uymaya gayret ederdi.
Bir gün, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz, ashabına hutbe irâd ediyordu. Ve, cemaate hitaben: “Oturunuz.” buyurdu. Bu esnada İbni Revâha (r.a.)
hazretleri, Mescid-i Nebî'nin dışında güneşin altında idi. Hemen, bulunduğu yere oturdu ve hutbe bitene kadar, hiç kımıldamadan orada bekledi.
O'nun böyle yaptığı, Peygamber Efendimize haber verilince, Efendimiz (s.a.v.), Ebni Revâha (r.a.)'ya:
“Allahu Teâlâ'ya ve O'nun Resulüne gösterdiğim itaatte Allahü Teâlâ hırsını artırsın.” buyurdu.
Abdullah İbnü Revâha (r.a.), hicri 6. yılda akdedilen Hudey-biye Müsâlahasına da katıldı. Ve Biat-ı Ridvân'da da hazır bulundu.
İbni Revâha (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimiz tarafından, Yahudilerin Reisi Esir bin Züram'ın durumunu tetkik etmekle görevlendirilmiş ve O,
uzun uzun tetkikâtta bulunduktan sonra, İbni Züram'ın ortadan kaldırılması gerektiğini bildirmişti. Bunun üzerine, bu görev kendisine verildi ve
maiyetindeki otuz kişi ile birlikte yâhudilerie savaşarak, görevini yerine getirdi.
Abdullah İbnü Revâhe (r.a.), Hayber'in fethinde de Peygamber (s.a.v.) Efendimizle beraber bulunmuştur.
Hayber'in fethinden sonra da, Hudeybiye Barışının yapıldığı sene yerine getirilemiyen Umre'yi yapmak için Mekke'ye gidildi.
Umre için Mekke'ye girilirken, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin Kusvâ isimli devesinin yularını İbni Revâha (r.a.) çekiyor; Allah Resûlû
(s.a.v.)'nün diğer sâdık arkadaşları da, kılıçlarım çekmiş olarak, etrafında yürüyorlardı.
Mekke müşrikleri ise, gelen bu şanlı yolcuları kin ve hasetle seyretmek için kenarlara ve tepelere çekilmişlerdi.
İbni Revâha (r.a.), Allah Resulünü övücü ve müşrikleri alçal-tıcı şiirler söyleyerek, Kusvâ'nın yularından çekiyor; şanla, şerefle yürüyordu.
Bir ara Hz. Ömer (r.a.), O'na:
“Ey İbni Revâha! sen, Resulullah (s.a.v.)'ın önünde ve Harem-i Şerifte nasıl şiir okuyabiliyorsun?” dedi.
Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Hz. Ömer'e hitaben:



“Yâ Ömer! O'na mâni olma. Allahu Teâlâ'ya yemin ederim ki, O'nun sözleri, bu Kureyş müşriklerine ok yağdırmaktan daha çabuk ve daha çok
tesir eder. Ey İbni Revâha! Devam et.”
Bilâhare, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, İbni Revâha (r.a.) hazretlerine neler söylemesi gerektiği hususunda talimat verdi. Ve, O, bu söylenilenleri
şiirleştirdi.
Abdullah İbnü Revâha (r.a.) hazretlerinin şairlikteki kudreti herkes tarafından bilinir ve takdir edilirdi. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz de, O'nun
şiirlerini beğenir ve “Bu şiirlerin, düşmana, ok atmaktan daha tesirli olduğunu” beyan buyururlardı.
İbni Revâha (r.a.)'nın şiirleri, ashâb-ı kiram tarafından çabucak ezberlenir ve ağızdan ağıza yayılırdı.
Bedir Savaşı zaferle neticelenince, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, İbni Revâha ve Zeyd bin Hârise'yi, Medine'ye müjdeci olarak gönderdi.
Medine'ye her biri ayrı bir istikametten girdiler ve kapı kapı dolaşıp, Medîne'lilere zafer müjdesini ulaştırdılar. İbni Revaha (r.a.) hazretleri, bu
savaşı ve neticesini şiirle anlatıyor ve Medîne'lilere müjdeyi şiirle veriyordu.
 
Müte Savaşı Ve İbnl Revâha'nın Şehadeti
 
Hicretin sekizinci senesinde, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz Bus-ra emirine bir mektup göndererek onu İslâmiyete davet etti. Onlar bu daveti kabul
etmedikleri gibi, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin gönderdiği elçiyi de katlettiler ve müslümanlara karşı savaşacaklarını ilan ettiler.
Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.) Efendimiz üç bin kişilik bir kuvvet hazırladı ve bir Öğle namazından sonra, Mescid-i Nebî'de ashabına şöyle
hitap etti:
“Cihâda çıkacak olan şu insanlara, Zeyd bin Hârise'yi kumandan tayin ettim. Zeyd bin Harise şehid olursa, yerine Ca'fer bin Ebî Tâlib geçsin.
Ca'fer bin Ebî Talip şehid olursa, -onun yerine- Abdullah İbnü Revâha geçsin. Abdullah İbnü Revâha da şehid olursa, rnüslümanlar aralarında
münasip birini seçsin ve onu kendilerine kumandan yapsın.” buyurdu.
Ordu yola çıktı. Abdullah İbni Revâha (r.a.) hazretleri, Allah yolunda şehid olmayı çok arzuluyor ve bu isteğini her fırsatta şiirleri ile
ifadelendiriyordu.
Hicretin sekizinci senesinin cemâziye'l-evvel ayında, üç bin kişilik bu İslam ordusu, Suriye tarafında Mute denilen köyde çok kalabalık bir Bizans
ordusu ile karşılaştı. Şiddetli bir savaş oldu. İslâm mücâhidleri kahramanca savaştılar. Zeyd bin Harise şehid oldu. Sancağı Ca'fer bin Ebî Talib
aldı. O da şehid oldu ve sancağı Abdullah İbnü Revâha aldı. O da kahramanca savaştı ve şehid oldu.
Bunun üzerine, müslümanlar, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin emri gereğince Hâlid bin Velid (r.a.)'i kumandan seçtiler.
Müslümanlar, Halid bin Velid (r.a.)'in kumandasında yeniden hücuma geçtiler ve düşmanı bozguna uğrattılar.
Peygamber (s.a.v.) efendimiz, bu şanlı kumandanların şehid olduğunu, -henüz Medîne'ye bu haber ulaşmadan- aynı gün ashabına haber verdi.
Şöyle ki:
Bu komutanların şehid düştükleri saatte, Resûlullah (s.a.v.) Efendimiz ashâb-i kirâmım mescidde topladı. Kendisi çok üzgündü. Ashâb-ı Kiram:
“Yâ Resûlullah! Sizin üzüntülü olduğunuzu gördüğümüzden beri, duyduğumuz üzüntünün derecesini ancak Allah bilir. Bu hâl nedir?” dediler.
Bunun üzerine, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin mübarek gözlerinden yaşlar aktı. Ve:
“Bende gördüğünüz üzüntü, beni hüzün içinde bırakan şey ashabımın şehîd düşmeleri idî. Ve bu üzüntüm, onları cennette, karşılıklı tahtlar üzerinde
oturan kardeşler olarak gördüğüm âna kadar devam etti. Zeyd bin Harise sancağı eline aldı. Sonunda şehîd edildi. O, şimdi cennete girdi. Orada
koşup duruyor.
Sonra, sancağı Ca'fer bin Ebî Tâlib aldı. Düşman ordularına saldırdı. Çarpıştı ve nihayet o da şehid oldu. Ve O, şehid olarak cennete girdi. Ve
yakuttan iki kanat ile dilediği gibi uçup duruyor.
Ca'ferden sonra, sancağı Abdullah İbnü Revsâha aldı. Elinde sancak olduğu hâlde, düşmanlarla çarpıştı. Ve o da şehid oldu; cennete girdi.
Ve onlar, cennette, altın tahtlar üzerinde bana gösterildi.” buyurdu.
 
Abdullah İbnü Sah Bere
 
Abdullah İbnü Sahbere, Kûfe'li bir zattır. Künyesi Ebû Mamer'dir. Ezd Kabilesine mensuptur.
Abdullah İbnü Sahbere, fukahâdandır ve sika bir âlimdir.
Abdullah İbni sahbere, Ubeydullah İbnü Ziyâd’ın emirliği sırasında vefat etmiştir.
 
Abdullah İbnü Selâm
 
Abdullah İbnü Selâm (r.a.), ashâb-ı kiramdan ve ensârm ileri gelenlerindendir. Peygamber (s.a.v.) Efendimizin Medine'ye hicretleri esnasında
müslüman olmuştur.
İbni Selâm (r.a.) hazretleri, Medine'deki BenîKaynuka kabilesindendi. Câhiliye devrinde ismi Husayn idi. Müslüman olunca, Peygamber (s.a.v.)
Efendimiz, O'nun adını Abdullah olarak değiştirdi.
Tevrat ve İncili gayet iyi bilen İbni Selâm (r.a.) hazretleri, müslüman olmadan önce, büyük bir yahudi âlimi idi. Kendisi, müslüman oluşunu şöyle
anlatıyor:
“Ben, Tevrat'ı ve onun tefsirini, babamdan okumuş ve öğrenmiştim. Babam bana, bir gün gelecek olan ahir zaman Peygamberinin sıfatlarını,
alâmetlerini ve yapacağı işleri anlattı. Ve: "Eğer O, Hârûn evlâdından gelecek olursa, O'na tâbi oiurum; yoksa tâbi olmam.” dedi. Ve, Resûlullah
(s.a.v.)'in Medine'ye gelişinden önce, babam öldü.
Resûlullah (s.a.v.)'ın, Mekke'de peygamberliğini ilân ettiğim duyduğum zaman, ben, O'nun sıfatlarını, ismini ve geleceği vakti biliyor ve bu sebeple
O'nu bekleyip duruyordum.
Resûlullah (s.a.v.)'ın, Medine yakınında Küba denilen yerdeki Amr bin Avf Oğullarının evinde misafir olduğunu, birinden öğreninceye kadar, bu



hâlimi yahudilerden gizledim ve bu hususta sustum.
Bir gün ben, kendi hurma ağacımın üzerinde uğraşıyor ve yaş hurma topluyordum. Bu sırada Nadıyr oğullarından birisinin: “Bu gün araplann adamı
geldi.” diye bağırdığını duydum. Beni bir titreme tuttu ve hemen “Allahu Ekber” diyerek tekbir getirdim. O anda, halam Halide binti Haris, hurma
ağacının altında oturuyordu ve kendisi çok yaşlı bir kadındı. Tekbirimi işitince: “Allah, seni umduğuna kavuşturmasın; elini boşa çıkarsın! Vallahi
sen, Musa bin İmrân'ın geleceğini işitmiş olsaydın, bundan fazla sevinmezdin.” diyerek bana çıkıştı.
“Ben, halama şu karşılığı verdim: “Ey halâ! Vallahi O, Mûsâ bin İmrân'ın kardeşidir. Ve, O'nun gibi bir Peygamberdir; o'nun dinin-dendir ve O'nun
gönderildiği tevhid ile gönderilmiştir.”
Bunun üzerine o, bana: “Ey kardeşimin oğlu! Yoksa O, bize kıyamete yakın gönderileceği bildirilen Peygamber midir?” diye sordu. Ben:
“Evet” deyince; O:
“Öyleyse haklısın.” karşılığını verdi.
Resûlullah (s.a.v.), Medîne'ye hicret ettiği zaman halk etrafına toplandı.
“Resûlullah (s.a.v.) geldi.” denilince, O'nu görmek için, hemen halkın arasına karıştım. Ve O'nu görür görmez: “O'nun yüzü, yalancı bir yüz
olamaz.” dedim.
Resûlullah (s.a.v.), etrafına toplanan insanlara İslâmiyeti anlatıyor ve nasihatlerde bulunuyordu. Burada Resûlullah (s.a.v.)'dan işittiğim ilk hadîs-i
şerif şudur:
“Aranızda selâmı yayınız; aç kimseleri doyurunuz; sıla-i rahm yapınız; insanlar uykuda iken namaz kılınız. Böyle yaparsanız, selâmetle cennete
girersiniz.”
Bir rivayete göre, peygamber (s.a.v.) Efendimiz, İbni Selâm'ı Peygamberlik nuru ile tanıyor ve ona:
“Sen, Medîne âlimi İbni Selâm değil misin?” diye soruyor. O:
“Evet.” karşılığım verince; Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Ona:
“Yaklaş.” diyor ve şu suâli soruyor:
“Ey Abdullah, Allah için söyle! Tevrat'ta benim vasıflarımı okuyup öğrenmedin mi?”
Bunun üzerine, İbni Selâm, Peygamber (s.a.v.) Efendimize:
“Allah'ın sıfatlan nelerdir; söyler misiniz?”
Bu sual üzerine, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz biraz bekledi ve Cebrail (a.s.) İhlâs Sûresi'ni indirdi:
“De ki: O Allah birdir. Hiç bir şey O'nun dengi ve benzeri değildir”.
Abdullah İbni Selâm, bu âyetleri işitince, hemen Peygamber (s.a.v.) Efendimize hitaben:
“Evet yâ Resûlallah! Doğru söylüyorsun. Şehâdet ederim ki, Allah'tan başka ilâh yoktur. Ve sen, O'nun kulu ve resulüsün.” dîyerek, kelime-i
şehâdet getirdi. Ve müslüman oldu.
İbni Selâm (r.a.) hazretleri, sözüne şöyle devam ediyor:
“Resûlullah (s.a.v.) ismimi sordu. Ben: Husayn İbni Selâm” dedim. O:
“Hayır! Abdullah İbni Selâm” buyurdu. Ben de:
“Evet, Abdullah İbnü Selâm. Seni hak ile gönderen Zat'a yemin ederim ki, bu günden sonra, başka bir ismimin olmasını istemem.” dedim. Ve
devamla şöyle söyledim:
“Ya Resûlallah! Yahudiler, insanı hayrete düşürecek kadar yalan söyleyen, asılsız isnad ve iftiralarda bulunan, zâlim bir millettir. Eğer sen, benim
seciyemi ve her hâlimi onlardan sorup öğrenmeden önce; onlar, benim müslüman olduğumu duyup öğrenirlerse; muhakkak, benim hakkımda
iftirada bulunurlar, siz, önce, beni onlardan sorunuz.” dedim ve evin bir tarafına saklandım. Bundan sonra, yahudilerin ileri gelenlerinden bir grup
içeri girdi.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, bu yahudilere:
“Aranızdaki Husayn bin Selâm nasıl bir adamdır?” diye sordu, Yahudiler:
“O, bizim en yüksek âlimimizdir ve en büyük âlimimizin de oğludur. İbni Selâm, bizim en hayırhmizdır ve en hayırlımızın da oğludur.” dediler.
Bunun üzerine, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, bu yahudilere:
“Eğer, O müslüman olduysa, siz buna ne dersiniz?” diye sordu. Yahudiler;
“Allah, Onu böyle bir şeyden korusun” diye karşılık verdiler. Bu sırada, Abdullah İbnü Selâm (r.a.) hazretleri saklandığı yerden çıkarak:
“Ey yahudi topluluğu! Allah'tan korkunuz! Size geleni kabûl ediniz. Allah'a yemin ederim ki, sizin de bildiğiniz ve elinizde olan Tevrat'ta isminin
ve sıfatının yazılı bulunduğunu gördüğünüz Allah'ın Resulü budur. Ben şehâdet ederim ki, Allah'tan başka ilâh yoktur. Ve yine şehâdet ederim ki,
Muhammed (s.a.v.), O'nun kulu ve resulüdür.” diyerek, O'nu tasdik etti. Bunun üzerine yahudiler:
“O, bizim en kötümüzdür ve en kötümüzün oğludur.” diyerek, O'na çeşitli kusurlar bulup, iftiralar ederek İbni Selâm (r.a.) hazretlerini kötülediler.
Abdullan İbnü Selâm (r.a.) da, Peygamber (s.a.v.) Efendimize hitaben:
“Zaten kortuğum bu idi, Yâ Resûlallah! Ben, onların zâlim, yalancı, kötülük yapan, iftiracı bir millet olduğunu size haber vermemiş miydim? İşte
dediğim çıktı.” dedi.
Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, yahudilere dönerek:
“Bize, birinci şehâdetiniz kâfidir; ikincisi ise lüzumsuzdur” buyurdu.
Abdullah İbnü Selâm (r.a.) hazretleri hemen evine dönüp aile fertlerini ve akrabalarını İslâm'a da'vet etti. Ve yakınlarının hepsi, -halası da dâhil-
müslüman oldular.
Abdullah İbnü Selâm (r.a.) hazretleri, müslüman olunca, Kur'ân-ı Kerîm'e dört elle sarıldı .ve Peygamber (s.a.v.) efendimizi gölgesi gibi takip
etmeye başladı.
Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz, O'nun hakkında şöyle buyurdu:
“Cennetlik bir adam görmek isteyen kimse, Abdullah İbnü Selâm'a baksın.”
Buhârî ve Müslim'de bildirildiğine göre, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Abtlullah İbnü Selâm (r.a.) hazretlerinin cennete gireceğini müjdeledi.



Ancak O, aşere-i mübeşşere (cennetle müjdelenen on sahabi) arasında sayılmadı. Onun cennete gireceğini müjdeleyen müteaddid hadîs-i şerifler
vardır.
Hz. Ka'b (r.a.) anlatıyor:
“Bir gün, Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimiz: “Şu kapıdan ilk girecek olan kimse, cennet ehlinden biridir.” buyurdu. Biraz sonra Abdullah İbnü
Selâm içeri girdi.
Ashâb-i Kiram, Resûlullah (s.a.v.)'ın bu müjdeli haberini, İbni Selâm (r.a.)'a ulaştırdılar ve “Hangi ameli ile, bu dereceye ulaştığını” kendisinden
sordular. O, şu cevabı verdi:
“Ben, zayıf bir kimseyim. Benim en kuvvetli ümidim kalb selâmeti (yani hiç bir kimseye karşı içimde kötülük beslememem) ve boş sözleri
terketmemdir. Bundan başka, (beni kurtaracağından ümitli olduğum) bir amelim (işim) yoktur.”
Abdullah İbni Selâm (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 25 hadîsi- şerif rivayet etmiştir.
Abdullah İbnü Selâm (r.a.) hazretleri, üstün ahlâklı ve âlim bir zât idi.
Muâz bin Cebel (r.a.) hazretleri, veba hastalığına yakalanmıştı. Vefat edeceği sıralarda, başuçunda ağlayan bir talebesine:
“Niçin ağlıyorsun?” diye sordu. O:
“Ben, dünya için ağlamıyorum. İlmi senden öğreniyordum; bunu kaybedeceğim için üzülüyorum.” cevabını verdi. Bunun üzerine Muaz bin Cebel
(r.a.) hazretleri:
“İlim, benim vefatımla kaybolmaz. Benden sonra, ilmi şu dört kişiden öğren:
1- Abdullah İbnü Mes'ûd.
2- Abdullah İbnü Selâm.
3- Hz. Ömer.
4- Selmân-ı Fârisî'den, (başka bir rivayette, dördüncü sırada Ebû'd-Derdâ (r.a.) hazretleri vardır.)
Bir zina olayı üzerin Peygamber (s.a.v.) Efendimize müracaat eden yahudiler, Tevrat'taki recm âyetine, Resûlullah (s.a.v.)'dan gizlemek istediler.
Fakat, Abdullah İbnû Selâm (r.a.) hazretleri, bu âyeti, bizzat Peygamber (s.a.v.) Efendimize göstererek, yahudilerin bu yalanlarını ortaya çıkardı.
Abdullah İbnü Selâm (r.a.) hazretleri, nefsini kötü huylardan ve isteklerden tamamen temizlemeye ve terbiye etmeye çalışırdı.
Kendisi zengin olduğu hâlde, zaman zaman Medine çarşısında, sırtında bir yük odunla dolaştığı görülürdü. Bir gün, kendisini bu hâlde görenler,
ona:
“Çocukların ve hizmetçilerin var; onlar, senin bu kadar işini göremiyorlar mı?” diye sordular.
O, şu cevabı verdi:
“Evet var. Ve bu işimi yaparlar. Ancak ben, kendimi tecrübe etmek istedim. “Acaba, bu işi yapmak, nefsime ağır gelecek mi?” diye düşündüm.
Eğer, bende kibir varsa, ondan kurtulmak istiyorum. Resûlullah (s.a.v.)'in şöyle buyurduğunu işittim:
“Kalbinde hardal tanesi kadar kibir bulunan kimse, cennete giremiyecektir.”
Abdullah İbnü Selâm (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin Veda Haccında da onunla beraber bulunmuştur.
Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in hilâfeti zamanında, mürtedlere karşı yapılan savaşlara katılmış bulunan İbni Selâm (r.a.) hazretleri, Hz. Ömer (r.a.)'in
halifeliği zamanında da, Kudüs'ün ve Câbiye'nin fethinde hazır bulunmuştur.
Abdullah İbnü Selâm (r.a.) hazretleri, Hz. Osman (r.a.)'ın şehâdeti esnasında, yanında hazır bulunmuş ve Medine'ye gelip isyan çıkaran Mısır'h
âsilere pek çok öğütler vermiş fakat o müessif hâdisenin önüne geçememiştir.
Abdullah İbnü Selâm (r.a.) hazretleri, hicrî 43 (milâdî 663) senesinde, Medîne-i Münevvere'de vefat etmiştir.
 
Abdullah İbnü Şübrüme
 
Abdullah İbnü Şübrüme (r.a.) tabiînden bir zâttır. Ve Kûfe'de yaşamış büyük bir fıkıh ve hadis âlimidir. Künyesi Ebû Abdullah'tır.

İbni Şübrüme hicrî 72 
[1]

 yılında doğmuş ve hicrî 144 
[2]

 yılında vefat etmiştir. Kûfe'de yaşamıştır.
Hadîste sika (güvenilir) bir âlim ve râvî olan İbni Şübrüme'nin rivayet ettiği hadîs-i şerifler, İbni Mâce'nin Süneni hâriç kütübü sittede (meşhur altı
hadis kitabında) yer almaktadır.
Fıkıh ilminde de büyük bir şöhreti bulunan İbni Şübrüme, Ebû Ca'fer tarafından, Kûfe'ye kadı tayin edilmiştir.
Aynı zamanda büyük bir şair olan İbni Şübrüme, cömertliği ve ahlâkının güzelliği ile de şöhret bulmuştur.
Onun yaşadığı devrin âlimleri de, ondan sonra gelen âlimler de, İbni Şübrüme hazretlerinin ilminin ve ahlâkının üstünlüğünü takdir etmişlerdir.
Süfyân-ı Sevrî; “İbni Şübrüme, bizim müftimiz idi.” demiştir.
Abdullah İbnü Şübrüme, -diğer bir çok âlim gibi- halkın arasına girip onlarla sohbet etmeyi çok severdi.
Arkadaşlarına da böyle yapmalarım tavsiye ederdi. Bu hâli kendisinden sorulunca da şöyle derdi: “Alimler, halkın arasına karışıp dolaşmak.
Onlarla, güzelce dînî sohbetler yapmalı; arkadaşlarını çoğaltmak ve onlara, müslümanlarla anlaşıp kaynaşmayı ve onları sevmeyi öğretmeli. Onlara,
dîni işlerde yardımcı olmak; iyi ve güzel ahlâklı davranaıak, onlara örnek ve rehber olmalıdır.”
Abdullah İbnü Şübrüme (r.a.) hazretleri; çevresi ile dâima iyi geçinir; onlara her işlerinde yardımcı olur ve ihtiyaçlarını karşılardı.
Bir gün, yakın arkadaşlarından birinin bir ihtiyacını temin etti. Arkadaşı, bu yardımına karşılık olarak, çok kıymetli bir hediye getirdi ve İbni
Şübrüme'ye vermek istedi. Bunun üzerine İbni Şübrüme, arkadaşına; “Hediyeni almış gibi oldum. Getirdiğin bu hediyeyi geri alırsan, beni çok
sevindirirsin. Allahu Teâlâ, seni mükâfatlandırsın.
Güvendiğin dostlarından birine bir işin düştüğü zaman, o dostun, o işi yapmaz veya ona elinde olan bütün imkânlarla sarılmazsan; -sanki cenaze
namazı kılar gibi- abdest al ve dört tekbir getir. Sonra da, o dostunu ölülerden say.”
Abdullah İbni Şübrüme, dünya malına ve makamına hiç önem vermezdi. Herkesle iyi geçinmeyi, güzel ahlâklı olmayı ve ilim sahipleri ile bir arada
bulunmayı her şeye tercih eder ve âlimleri överdi.
İbni Şübrüme, Şa'bî'den, İbni Sîrîn'den ve İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'den ve diğer bir çok âlimlerden hadîs-i şerif rivayet etmiştir.



İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'den, İbni Şübrüme sorulduğu zaman, O şu cevabı verdi:
“Benim bildiğim ve takdir ettiğim şey şudur: O, dünya malına, zenginliğe ve makama kavuştuğu hâlde, bunlardan uzaklaştı; bunların İıiç birine
itibar etmedi; hepsini geri çevirdi.” diyerek; O'nun alçak gönüllülüğünü ve ilme değer verdiğim anlattı.
 
Abdullah İbnü Tavus
 
Abdullah İbni Tavus, Yemen'de yetişmiş büyük bir fakıytır. Ebû Muhammedi'l-Yemânî diye ma'ruftur.
Abdullah İbnü Tavus, fıkıhta olduğu gibi, hadîste de büyük bir âlim idi.
İbni Tavus, ilâhî emirlere sıkıca sarılan, harama ve yasaklardan şiddetle kaçınan, olanca gücü ile ibâdetle iştigal eden alim, zâhid ve faziletli bir zat
idi.
Abdullah İbnü Tavus, hicrî 132 yılında vefat etmiştir.
 
Abdullah İbnü'z-Zübeyr
 
Abdullah İbnü'z-Zübeyr (r.a.) ashâb-ı kiramdandır. Ve aşere-i mübeşşereden (cennetle müjdelenen on sahâbîden biri olan) Zübeyr bin Avvam
(r.a.)'ın oğludur.
Abdullah İbnü'z-Zübeyr (r.a.) hazretlerinin annesi, Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in kızı olan ve Zâtü'n-nikatayn (çift kuşak sahabi) unvanını taşıyan Hz.
Esma'dır. Dolayısiyle Mü’minlerin Annesi Hz. Âişe-i Sıddîka (r.a.) da, İbni Zübeyr (r.a.) hazretlerinin teyzesidir.
Medine'ye hicretten sonra muhacirlerden ilk önce doğan çocuk Abdullah İbnü'z-Zübeyr (r.a.) hazretleridir. O'nun doğumu ile müslümanlar pek çok
sevinmişlerdi. Çünkü, yahudiler: “Biz, muhacirlere sihir yaptık; onların çocukları olmayacak.” diyorlardı. Onların bu sözlerinden sonra, İbni
Zübeyr'in doğması, muslüm anları sevindirmiş, yalanlan ortaya çıkan yahudileri İse, hayal kırıklığına uğratmıştı.
Abdullah İbnü'z-Zübeyr, henüz yedi yaşında iken babası tarafından Peygamber (s.a.v.) Efendimize getirildi ve bu yaşta O'na biat etme şerefine
erdi.
Abdullah İbnü'z-Zübeyr, Hz. Ebu Bekir (r.a.) zamanında yavaş yavaş çocukluk çağından kurtulmuş; Hz. Ömer (r.a.) zamanında kendisini
göstermeye başlamıştır.
Hicri 14 yılında, babası ile birlikte Yermük Savaşma gitmiş, ancak muharebeye katılmamış; hicrî 18 yılında ise, yine babası ile birlikte, Mısırın
fethine katılmıştır.
Hicrî 29 senesinde de, Abdullah İbnü Sa'd ile birlikte Tunus harbine katıldı ve gösterdiği büyük kahramanlıklarla, zaferin kazanılmasında mühim
tesirler icra etti.
Abdullah İbnü'z-Zübeyr, hicrî 36 yılında da, Said bin Âs kumandasındaki ordu ile Horasan seferine katıldı.
Abdullah İbnü'z-Zübeyr (r.a.) hazretleri, Hz. Osman (r.a.) tarafından Kur'ân-ı Kerîm'in çoğaltılması için toplanan ilmî heyete da'vet edildi.
Abdullah İbnü'z-Zübeyr (r.a.) hazretleri, tefsir ve hadis sahasında olduğu gibi fıkıh sahasında da ashâb-ı kiram içinde ileri gelen âlimlerden idi. Ve
âbâdile'den dört Abdullah'tan biridir.
Abdullah İbnü'z-Zübeyr, Hz. Osman (r.a.)’ın şehid edildiği gün, O'nu, büyük bir gayretle müdâfaa etmiştir.
Hz. Osman (r.a.)’ın şehâdetinden bir yıl sonra meydana gelen Camel Vakası'nda, İbni Zübeyr hazretleri, babasının yanında yer almıştır.
Hz. Muâviye (r.a.), hicrî 60 yılında vefat ettikten sonra, yerine, oğlu Yezid iktidara geçti.
Abdullah İbnü'z-Zübeyr, Yezid'e biat etmeyerek, Hz. Hüseyin (r.a.) ile birlikte, Mekke'ye geldi.
Bunun üzerine Yezid İbni Zübeyr'in üzerine, Onun baba bir kardeşi olan Amr bin Zübeyr komuta'sında bir ordu gönderdi. Abdullah İbnü'z-Zübeyr
hazretleri bu orduyu yendi ve kardeşini de esir etti.
Kûfe'liler, kendisine biat etmek üzere Hz. Hüseyin (r.a.)'i da'vet etmişlerdi. Hz. Hüseyin (r.a.) bu yolculuk esnasında Kerbelâ'da şehid edildi.
Hz. Hüseyin (r.a.)'in şehâdeti haberini işiten Abdullah İbnü'z-Zübeyr (r.a.), Yezid'in adamlarını Hicaz'dan çıkarttı ve kendisinin halifeliğini îian
etti.

Bu hâdiseler üzerine Mekke ve Medine halkı Abdullah İbnü'z-Zübeyr (r.a.) hazretlerine biat etti. Ve hicrî 61 
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 yılında, İbni Zübeyr (r.a.)
hazretleri bütün Hicaz'a hâkim oldu.
İki yıl sonra Yezid'in gönderdiği bir ordu Medine-i Münevvereyi ele geçirdi. Bu savaşta Medine halkından ve ashâb-ı kiramdan pek çok kimse sehîh
çok kimse şehîd oldu.
Bu ordu, daha sonra Mekke üzerine gitti ve Abdullah Ibnü'z-Zübeyr (r.a.)'i iki aydan daha uzun bir süre muhasara etti. Mekkeliler bu muhasaradan
dolayı çok sıkıntı çektiler.
Bu muhasaranın sonlarına doğru Yezidi'in ölüm haberi geldi ve ordusu, muhasarayı kaldırarak Şam'a döndü.
Bu sırada Ka'be-i Muazzama yanmıştı. İbni Zübeyr (r.a.), Ka'be'yi yeniden yaptırdı ve Hacer-i Esved'i içeriye aldırdı.
İbni Zübeyr (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin türbesini de tamir ettirdi,
Yezid'in ölümünden sonra, Hicaz, Yemen, Irak, İran ve Horasan halkı Abdullah İbnü'z-Zübeyr (r.a.) hazretlerine biat edip, o'nü halife olarak
tanıdılar. İbni Zübeyr (r.a.) hazretleri dokuz sene kadar Mekke'de halifelikte bulundu. Emevîlerin elinde sadece Mısır ve Şam bölgesi kalmış oldu.
Abdullah İbnü'z-Zübeyr (r.a.), yönetimi altında bulunan yerlere kendisine sadık ve liyakatli kimseler tâyin ederek, yönetimi kuvvetlendirdi.
İslâm tarihinde, ilk yuvarlak gümüş parayı da Abdullah İbnü'z-Zübeyr (r.a.) bastırdı.
Emevî Devletinin başına, hicrî 65 yılında Abdulmelik bin Mervan geçti ve Emevî yönetimini kuvvetlendirdi. Irak'a ve Hicaz'a asker şevketti.
Hicaz'a gönderilen Emevî ordusunun komutanı Hac-cac bin Yusuf es-Sakafî Mekke-i Mükerreme'yi kuşattı. Ebû Kubeys Dağı üzerine mancılık
kurarak, Ka'be'yi ve şehrin diğer taraflarını tahrip etti.
Abdulah İbnü'z-Zübeyr (r.a.) komutasındaki Mekke'lİler, şehri uzun süre savundular.
İbni Zübeyr (r.a.) hazretleri, bu savaşta şehid oldu. Şehâdeti hicri 73 (milâdî 692) yılına rastlamaktadır.



Abdullah İbnü'z-Zübeyr (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'den 33 hadîs-i şerif rivayet etmiştir. Bu hadis-i şeriflerin tamamı, Ahmed bin Hanbel'
(r.a.)'in, Miisned isimli eserinde mevcuttur. Bunlar Sahihayn'da (Buharı ve Müslim'de) da mevcuttur.
Abdullah İbnü'z-Zübeyr (r.a.), âlim, fazıl, cesur ve kahraman bir zat olduğu kadar, ibâdetlerine de kavi bir zat idi. Namazlarını huşu ve huzur ile
kılar ve gündüzlerini oruçlu geçirirdi.
 
Âbdurrahman Evzâî
 
Abdurrahman İbni Amr İbni Muhammed Evzâî, tebe-i tâbiîndendir. Büyük bir fıkıh âlimidir.
Şam ahâlisi, dînî meselelerde hep ona müracaat ederlerdi.
Şam ve Mağrib (yani Tunus, Cezayir ve Fas) halkı, İmâm Mâ-lik'in mezhebine mensup olmadan önce, İmâm Evzâî'nin mezhebine bağlı idiler.
O'nun mezhebi, Endülüs'te de takip edilirdi.
Evzâî, Ba'lbek'te doğdu. Hayatının sonlarına doğru Beyrut'a yerleşti. Burada kendisine kadılık görevi vermek istediler; fakat, o kabul etmedi ve
orada da ilim teorisi ile meşgul   oldu.
İmâm Abdurrahman Evzâî, hicri 157 (miladi) yılında Beyrut'ta vefat etti.
İmâm Evzâî'nin mezhebi, hicrî üçüncü asrın ortalarına kadar devam etti. Daha sonra, bu mezhebe bağlı olanlar kalmadığı için, mezhep son bulmuş
oldu.
İmâm Evzâî, Atâ İbni Ebî Rebah, Katâde ve Zuhrî gibi büyük âlimlerden hadîs-i şerif rivayet etmiştir.
Kendisinden de, Katâde, Zuhrî, Mâlik, Şu'be ve Îbnü'l-Mübârek gibi büyük âlimler hadis rivayet etmişlerdir.
İmâm Evzâî ilim ve fazileti ile meşhur olduğu kadar, zühd ve takvası ile de meşhur bir zât idi. İbâdet hususunda çok gayretli davranırdı.
Gecelerini namaz kılıp, Kur'ân okuyarak ve ağlayarak geçirirdi.
O'nun hakkında söylenenlerden bir kaçını zikredelim: Ümeyye İbni Yezid İbni Ebî Osman şöyle diyor: “Evzâî, ibâdeti, verâi (haramlardan
sakınmayı) ve hakkı (doğruyu) söyleme özelliğini kendisinde toplamış bir zat idi.”
İbni Sa'd şöyle diyor: “Evzâî, ilmi geniş, fıkıh bilgisi pek fazla, çok sayıda hadis bilen, seçkin, faziletli, hadis ilminde sika, sadûk ve güvenilir bir
âlimdir.”
Muhammed İbni Aclân: “İnsanlara, Evzâî'den daha çok na-sîhat eden bir kimse bilmiyorum.” demiştir.
İmâm Evzâî, halîfelere ve ileri gelen devlet adamlarına zaman zaman nasihatlerde bulunurdu.
Bir gün, Evzâî, Halife Ca'fer'e nasihatte bulunmuştu. Yanından ayrılırken, halîfe, ona değerli hediyeler vermek istedi. Fakat, Evzâî bu hediyeleri
kabul etmedi ve şöyle dedi:
“Benim, hediye ettiğin şeylere ihtiyacım yok. Ben, nasihati, dünyalık karşılığında satmadım.”
İmâm Evzâî'nin rivayet ettiği hadîs-i şeriflerden bir kaçını zikredelim:
“İman, yetmiş küsur haslettir. Bunların en büyüğü Lâ ilahe illallah' ı dili ile söyleyip, bunun manâsına kalbi ile inanmaktır. En küçüğü ise, yoldan,
eziyet verici bir şeyi kaldırmaktır.”
Evzâî, Rasulullah (s.a.v.)'ın akrabalarından birinin günâh işlediğini gördü ve şöyle buyurdu:
“Sakın, Rasulullah (s.a.v.) Efendimize olan yakınlığınız, sizi aldatmış olmasın. Çünkü, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, kızı Fâtıma (r.a.)'ya:
“Kızım, kendini cehennem ateşinden kurtarmaya bak. Çünkü ben, senin namına, Allahu Teâlâ'dan bir şey temin edemem.” buyurmuştur.”
 
Abdurrahman İbnü Abdillah İbni Sabat
 
Abdurrahman İbnü Abdillah İbni Sabat, tabiînden âlim bir zattır. Mekke-i Mükerreme'de yaşamıştır. Oranın fakıyhlerindendir.
Hatta Abdurrahman İbnü Abdullah İbni Sabat’ın Mekke'de kadılık yaptığı da rivayet edilmiştir.
Abdurrahman İbnü Abdullah İbnü Sabat, hicrî 118 tarihinde vefat etmiştir.
 
Abdurrahman İbnü Abdillah İbni Utbe
 
Abdurrahman İbnü Abdillah İbnü Utbe, tabiînden, fakıyh ve muhaddis bir zattır.
Abdurrahman'ın babası Abdullah da tabiînin ileri gelenlerindendir. Abdullah'ın “Sahâbî olduğunu” söyliyenler de vardır.
Abdullah İbnü Utbe, Hz. Ömer'den, kendi amcası Abdullah tbnü Mes'ûd'dan ve diğer bazı sahâbilerden hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Kendisinden de İbni Sîrin gibi âlimler hadîs-i şerif rivayet etmiştir.
Abdurrahman’ın dedesi Utbe, ashâb-ı kirâmdandır. Ve Abdullah İbnü Mes'ûd hazretlerinin kardeşidir.
Utbe de fakıyh bir zat idi.
Hatta, Zührî'nin şöyle dediği rivayet olunmuştur: “Abdullah İbnü Mes'ûd, kardeşi Utbe'den daha fakıyh değildir. Utbe, Hz. Ömer (r.a.)'in halifeliği
sırasında vefat etmiştir.”
Utbe'nin oğlunun oğlu olan Abdurrahman da, fakıyhler ve hadisciler arasında büyük bir mevki sahibi idi.
Abdurrahman, hicrî 160 tarihinde vefat etmiştir.
 
Abdurrahman İbnü Avf
 
Abdurrahman İbni Avf (r.a.) hazretleri, aşere-i mübeşşereden, fakıyh fâzıl ve gayet cömert bir zat idi.
Hz. Abdurrahman’ın İslâmiyetten önceki ismi Abdi-Amr (başka bir rivayete göre ise Abdü'l-ka'be yahut Abdü'l-hâris) idi. Müslüman olunca,
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, onun adım Abdurrahman olarak değiştirdi.



Abdurrahman İbnü Avf (r.a.)’ın annesi Şifâ (r.a.) da; Hz. Ebû Bekir, Hz. Osman, Hz. Talhâ ve Hz. Zübeyr (r.a.)'in anneleri ile birlikte müslüman
olmuştu.
Hz. Abdurrahman (r.a.)’ın kardeşlerinden Esved ve Abdullah da müslüman olmuştur.
Abdurrahman İbnü Avf (r.a.), bir çok defa evlenmiş ve yedisi kız, yirmi biri erkek olmak üzere, yirmi sekiz çocuğu olmuştur.
Erkek çocuklarından bazılarının isimleri şunlardır: Muhammed, İbrahim, Humeyd, Zeyd, Ebû Seleme, Mus'ab, Süheyl, Osman, Ömer ve Misver'dir.
Bunlardan İbrahim, Muhammed, Hâmid ve Zeyd'in annesi Ümmü Gülsüm, Ebû Seleme'nin annesi ise Tümâdır'dir.
Hz. Abdurrahman’ın oğlu İbrahim, Resûlullah (s.a.v.) Efendimizle görüşme şerefine erişmiştir.
Hz. Abdurrahman İbnü Avf (r.a.), Hz. Ebû Bekir'in teşvik ve tavsiyesi üzerine müslüman olmuştur. Kendisi, öncelik itibariyle, imân edenlerin
beşincisidir.
Hz. Abdurrahman İbnü Avf (r.a.) müslüman olunca, -diğer müslümanlar gibi- pek çok eziyet ve işkenceye maruz kalmıştır. Bunun üzerine, diğer
bazı, müslümanlarla birlikte Habeşistan'a hicret etti.
Daha sonra da, Medîne-i Münevere'ye hicret ederek, Peygamber (s.a.v.) Efendimize katıldı.
Hz. Abdurrahman İbnü Avf (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizle birlikte bütün harplere katıldı. Özellikle Bedir Savaşında, pek büyük
kahramanlıklar gösterdi.
Abdurrahman İbnü Avf (r.a.), Uhud savaşında da iki müşrik öldürdü. Kendisi de yirmi bir yerinden yaralandı. Ve aldığı bir yara yüzünden hafifçe
topal kaldı. Ayrıca, on iki dişi kırıldı.
Hicretten sonra, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz muhacirlerden her birini, bir ensarla kardeş ederken, Hz. Abdurrahman ibnü Avf'ı da Hz. Saîd İbni
Rebî ile kardeş yapmıştır.
Saîd İbni Rebî (r.a.) hazretleri çok cömert ve iyi kalbli bir zât idi. Hz. Abdurrahman (r.a.)'ı bütün malına ortak etmek istedi. Bunun üzerine Hz.
Abdurrahman, ona: “Sevgili kardeşim, Allahu Teâlâ sana ve çoluk çocuğuna çok mal versin ve bereket ihsan etsin. Sen, bana çarşının yolunu
göster. Ben orada, biraz alış-veriş yapar ve ihtiyaçlarımı karşılarım.” dedi.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Abdurrahman İbnü Avf (r.a.)'ın böyle dediğini duyunca, ona dua etti. Ve Abdurrahman İbnü Avf (r.a.), ticâret yaptı;
kısa zamanda çok zengin oldu.
Hz. Abdurrahman İbnü Avf, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'in sağlığında, Allah yolunda çok mal harcadı.
Defalarca, malının yarısını Allah yolunda harcadığı gibi, savaşlarda asker donatmak, ordu için lâzım olan at ve develeri temin etmek gibi
hususlarda da pek çok harcamalar yapmıştır.
Bir defasında un, buğday ve çeşitli zahire yüklü olan yediyüz deve ile Medine'ye girmişti. Hz. Âişe (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizin:
“Abdurrahman İbnü Avf, cennete diz üstü girer.” buyurduğunu haber verdi.
Bunun üzerine Abdurrahman İbnü Avf (r.a.), “Bu develerinin hepsini, yükleri ile birlikte, Allah yolunda dağıtacağını” söyledi ve bunu Hz. Âişe
(r.a.)'yi şahit tuttu.
Abdurrahman İbnü Avf (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizin Emri ile, Dûmetü'l Cendel'e giden orduya komutanlık yaptı.
Abdurrahman İbnü Avf (r.a.), Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in hilâfeti zamanında da, O'nun en yakın müşavirlerinden biri idi. Hz. Ebû Bekir (r.a.), ona
hürmet gösterir ve her hususta onunla istişarede bulunurdu.
Abdurrahman ibnü Avf (r.a.), Hz. Ömer (r.a.)'in de müşaviri idi.
Hz. Ömer (r.a.) vefat ederken, halifeliğe aday olarak altı kişiyi göstermişti. Bunlardan biri de Abdurrahman İbnü Avf (r.a.) idi. Ancak o, kendi
hakkından feragat ederek hakem oldu.
Hz. Osman (r.a.) Halife seçilince, önce Abdurrahman İbnü Avf (r.a.) biat etti.
Abdurrahman İbnü Avf (r.a.), Hz. Osman (r.a.) devrinde son derece sakin bir hayat yaşadı.
Abdurrahman İbnü Avf (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 65 hadis-i şerif rivayet etmiştir.
Abdurrahman İbnü Avf hazretleri, hicrî 31 (milâdi 653) senesinde, 75 yaşında olduğu hâlde Medîne-i Münevvere'de vefat etmiş ve Baki
Kabristanına defnolunmuştur.
 
Abdurrahman İbnü Ebî Bekr
 
Hz. Abdurrahman (r.a.), Hz. Ebû Bekr-i Sıddîk (r.a.)'ın en büyük oğludur. Âişe-i Sıddîka validemizin öz kardeşidir. Anneleri Ümmü Ruman'dır.
Ashâb-ı kiram arasında birbirinden doğmuş dört sahabînin mevcudiyeti, sadece Ebû Bekr-i Sıddık ailesine mahsus bir özelliktir.
Şöyle ki: Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in kendisi, babası kuhâfe, oğlu Abdurrahman ve bunun oğlu Muhammed ashab-ı kiramdan idiler.
Abdurrahman (r.a.), Hudeybiye Anlaşması sırasında müslüman olmuştur.
Yemâme vak'asmda bulunmuş- ve kahramanca savaşmıştır.
Abdurrahman İbnü Ebî Bekr (r.a.) hazretleri âlim ve fakıyh bir zat idi.
Peygamber (s.a.v.) Efendimizden sekiz hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Hz. Abdurrahman (r.a.), hicrî 53 yılında vefat etmiştir; Mekke-i Mükerreme'de medfûndur.
 
Abdurrahman İbnü Ebî Leylâ
 
Abdurrahman İbnü Ebî Leylâ, tabiînin ileri gelen âlimlerinden biridir. Künyesi Ebû İsa'dır.
Abdurrahman hicrî 19 tarihinde Kûfe'de doğmuş ve 83 tarihinde aynı yerde vefat etmiştir.
Abdurrahman İbnü Ebî Leylâ, bir çok sahâbî ile görüşmüş ve onlardan hadîs-i şerifler rivayet etmiştir.
Abdurrahman'ın babası Ebû Leylâ da Peygamber (s.a.v.) Efendimizin ashabındandır. Adı Yesar veya Dâvûd el-Ensârî'dir.
Ebû Leylâ Kûfe'ye gelip, orada yerleşmiştir.



 
Abdurrahman İbnü Ganm
 
Yemenli olan Abdurrahman İbnü Ganni (r.a.)'in sahâbî olup olmadığı hususunda iki ayrı rivayet vardır.
Bir rivayete göre, Abdurrahman İbnü Ganm hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin huzuruna gelip-müslüman olmuştur. Buna göre, o bir
sahâbidir.
Diğer bir rivayete göre ise, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin Ye-men'e gönderdiği Muaz İbni Cebel (r.a.) hazretlerinin da'veti ile İslâm'a gelmiş ve
vefatına kadar, O'nun musahibi (arkadaşı, sohbet ve istişare ettiği şahıs) olarak bulunmuştur. Bu sebeple, kendisine sâhib-i muaz denilmiştir.
Abdurrahman İbnü Ganm (r.a.), Hz. Ömer, Hz. Ali, Hz. Ebû'd-Derdâ ile diğer bazı sahabelerden hadîs-i şerifler dinlemiş ve bunları rivayet etmiştir.
Abdurrahman İbnü Ganm (r.a.), bilâhare Şam'a yerleşmiş ve buradaki tabiîn kendisinden fıkıh öğrenmiştir.
İbni Ganm, zamanında, Şam'ın en fakıyh kişisi idi.
Abdurrahman İbnü Ganm (r.a.) hazretleri, hicrî 78 yılında, Şam'da vefat etmiştir.
 
Abdurrahman İbnü Kasım
 
 Abdurrahman İbnü Kasım, Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in oğlu Muhammed'in oğlunun oğludur.
Abdullah İbnü Kasım hazretleri büyük bir fıkıh âlimidir.
l&ndisi, babasından, Âmir'den, Nâfî'den ve diğer bazı âlimlerden rivayette bulunmuştur.
Abdurrahman İbnü Kâsım'dan ise, Yahya el-Ensârî, Mâlik, Süfyân es-Sevrî, Leys, Evzâl gibi büyük âlimler rivayette bulunmuşlardır.
İmâm Ahmed: “Abdurrahman sikadır, sikadır, sikadır.” diyerek, O'nun ilimdeki üstünlüğünü  ve  güvenilirliğini ortaya koymuştur.
Abdurrahman İbnü Kasım Hicrî 126 senesinde Şam'da vefat etmiştir. O'nun Medine'de vefat ettiği rivayeti de vardır.
 
Abdulaziz El-Buhârî
 
Abdülaziz el-Buhârî, büyük bir fıkıh âlimidir. Özellikle usûl-ü fıkıh sahasında eserler te'lif etmiştir.
Abdülaziz el-Buhârî'nin babasının adı Ahmed'tir. Fıkıh ilmini amjfesı Muhammed ile Muhammed el-Buhârî'den tahsil etmiştir.
Kendisi çok kuvvetli bir usûl âlimidir.
Keşfü'l-Esrâr isimli eseri, İmâm Pezdevî'nin Usûlü'nün en kıymetli şerhlerinden biridir.
Gâyetii't-Tahkik isimli eseri de, fıkıh usûlü ile ilgilidir.
Abdülaziz el-Buhârî, hicrî 730 tarihinde vefat etmiştir.
 
Abdü'l-Gânî Nabülüsî
 
Nabülüsî Abdü'1-Gânî İbnü Şeyh İsmail ed-Dimaşkî, hanefî fukahâsından ve nakşibendî, kâdirîmeşâyihinden muhterem bir zattır.
Babasından ve diğer bir çok âlimden ilim tahsil etmiştir. Bu cümleden olarak Şeyh Ahmed Kal'î'den fıkıh ve usül-ü fıkıh; Abdülbâkî. el-
Hanbek'den hadis; Mahmud el-Kerderfden nahiv ve edebiyat okumuş ve Şeyh Abdürrezzak el-Keylân'dan kâdirî tarîkim ahzetmiştir.
Nabülüsî, daha yirmi yaşında iken eser telif etmeye başlamıştır.
Bir ara inzivaya çekilmişse de, bundan sonra tedris hayatına atılmış ve Şam'daki Selimiye Camiinde Kazî Tefsiri'ni okutmaya başlamıştır.
Nabülüsî, hicrî 1075 tarihinde İstanbul'a gelmiş, bir müddet burda kaldıktan sonra, Lübnan'a, Kudüs'e, Mısır'a ve Hicaz'a gitmiş; oradan da Şam'a
dönmüştür.
 
Eserleri:
 
Şeyh Nabülüsî'nin bir çok eseri vardır. Bu eserlerin ekserisî Kâmusü'I-A'lâm'da zikredilmiştir ve başhcaları şunlardır:
1- et-Tahrîrü'1-Hâvî bi-Şerhı Tefsîri'l-Beyzâvî.
2- Kitâbü'l-Evrâd.
3- el-Hadîkatü'n-Nediyye Şerhu't-Tarîkati'l-Muhammediyye.
4- Nefehatü'I-Ezhâr alâ nesmâti'l-Eshârfî-Medhi'n-Nebiyyi'1-Muhtâr.
5- Reşehâtü'I-Aklâm Şerhu Kifâyeti'l-Gulâm.
6- Kıyâfetü'l-Gulâm fî-Cümleti Erkâni'I-İslâm. Bu eser, hanefî fıkhına aittir.
7- el-Cevâbü'ş-Şerif li'1-Hazreti'ş-şerîfe fî enne mezhebe Ebî Yûsüfe ve Muhammed hüve mezhebü Ebî Hanîfe.
8- Es-Sulhu beyne'l-İhvân fî hükmi İbâdeti'd-dühân.
9- Dîvânü'I-Hakâik ve Mecmûu'd Dekâik.
10- Cevâhirü'n nüsûs fî halli kelimâti'l-Füsûs.
11- Ta'tîrü'l-Enâm fi Ta'bîri'l-Menâm.
Nabülüsî merhum, Dımaşk'ta hicrî 1050 tarihinde doğmuş ve 1143 tarihinde orada vefat etmiştir.
 
Abdülhakîm D-Efgânî
 
Abdülhakim el-Efgâni, hicrî 14. asrın büyük âlim ve ediblerindendir.



Kendisi Afganistan tarafından gelip Şam'a yerleşmiş ve orada ilmî faaliyetlerini sürdürmüştür.
Keşfü'I-Hakâik Şerhi Kenzü'd-Dekâik adlı eseri, kısa fakat çok faydalı bir fıkıh eseridir.
 
Abdüikâdir El-Kureyşî
 
Abulkâdir el-Kureyşî Muhammed isimli bir zâtın oğludur. Künyesi de Ebû Muhammed'dir.
Abdülkâdir el-Kureyşî, hadis ve fıkıh ilimlerinde meşhur bir âlim olduğu gibi, diğer bir çok, ilimlerde de zamanın meşhur âlimleri arasında idi.
Abdülkâdir el-Kureyşî, Alâüddin Ali Türkmânî ve Hîbetullah Türkistânî gibi zâtlardan ilim tahsil etmiştir.
 
Eserleri
 
Abdülkâdir el-Kureyşî'nin başlıca eserleri şunlardır:
1- el-İnâye fî Tahrîri Ehâdîs-i Hidâye.
2- Şerhu Maâni'1-Âsar
3- er-Reddü alâ İbni Ebî Şeybe an Ebî Hanîfe
4- el-Bustân fî Fezâili'n-Nu’ınân
5- el-Kitâb fî'1-Müellefeti Kulûbihim
6- el-Cevâhirü'1-Muzic fî Tabakâti'l-Hanefiyye.
el-Fevâidü'1-Behiyye'de   nakledildiğine   göre,   Tabakâtü'l-Kârî'de şöyle denilmiştir:
“Hidaye kitabında bir çok evham vâki olmuştur, bunları Allame Abdulkâdir el-Kureyşî el-İnâye fî Tahrîc-i Hadîsi'1-Hidâye adındaki kitabında
nakletmektedir.”
 
Abdüllatif Şükrü Efendi
 
Mecelle'nin 6, 7 ve 8. kitaplarının hazırlanmasında görev yapmış bulunan Abdüllatif Şükrü Efendi'nin hayatı hakkında, incelenen kaynaklarda bir
bilgiye rastlanmamıştır.
 
Abdürrezzak İbnü Hemmâm Es-San'ânî
 
İbnü Hemmâm, hicrî 136 yılında San'a şehrinde doğmuştur. Büyük bir hadis ve fıkıh âlimidir.
Abdurrezzak İbnü Hemmâm Ibnü Nâfiî Ebû Bekir es-San'ânî, Benî Himyer kabilesi azadlılarından idi. Bu sebeple kendisine Ebû Bekir el-Himyerî
denilirdi.
Hadis, fıkıh ve tefsir ilminde, -yaşadığı devirde- insanların müracaat mercii idi.
Kendisi, babasından, amcasından, Ma’ıner İbni Râşid, İmam Evzâî, İmâm Mâlik, İbni Cüreyc, Süfyân İbni Üyeyne, Süfyân-ı Sevrî, Zekeriyya İbni
İshak el-Mekkî, Ca'fer İbni Süleyman, Yûnus İbni Süleym es-San'ânî, İbni Ebî Revvâd, İsmail İbni Iyâş ve başka zâtlardan ilim öğrenmiş ve hadîs-
i şerîf rivayet etmiştir.
Kendisinden de Vekf İbni Cerrah, Ebu Usâme, Ahmed İbni Hanbel, İshâk İbni Râhaveyh, Yahya İbni Ma'în Ahmed İbni Sâlin, İbrahim İbni Musa,
Abdullah İbni Muhammed el-Müsnedî, Ahmed İbni Yûsuf es-Sülemî, Ebu Mes'ûd er-Râzî ve başka âlimler hadîs-i şerîf rivayet etmişlerdir.
 
Eserleri
 
Abdürrazzak İbnü Hemmâm'in başlıca eserleri şunlardır:
1- Tefsîru'l-Kur'ân.
2- el-Musannef fil-Hadis.
3- Kitâbü'l-Megâzî.
4- Tezkiyetü'I-Ervâh.
5- el-Câmiu'I-Kebîr fî'1-Hadîs.
6- el-Câmiu's-Sünen fi'1-Fıkh.
Abdurrezzak İbnü Hemmâm, hicrî 21 î (milâdî 826) yılında Ye-men'de vefat etmiştir.
 
Abdüssettar Efendi (Kırımlı)
 
Kırımlı Abdüssettar Efendi, tahsilini tamamladıktan sonra, müderris olarak tedris hayatına başlamış ve uzun müddet Mekteb-i Hukuk'ta müderrislik
yapmıştır.
Kırımlı Abdüssettar Efendi, îlâmât-ı Şer'iyye Mümeyyiz Muâvinliği yaptığı sırada, Mecelle Komisyonunda da görevlendirilmiş ve Mecelle'nin 13,
14, 15 ve 16. kitaplarının yazılmasında vazife yapmıştır.
Hicrî 1304 (milâdî 1886) senesinde, Temyiz Mahkemesi âzası bulunduğu sırada Mekke-i Mükerreme Mollalığına tayin olunmuş ve bu görev için
oraya gittiğinde hac vazifesini de yapmıştır.

Ve, kısa bir müddet sonra hicrî aynı yılın zilhicce ayının on altıncı günü 
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 vefat etmiştir.
Abdüssettar Efendi, devrinin en büyük fakıyhlerinden biridir, bu zâtın, Şam Müftisi Mahmud Hamzavî ile yaptığı fıkıh konusundaki yazışmalar



çok meşhurdur.
 
Eserleri:
 
Kırımlı Abdüssettar Efendi'nin başlıca eserleri şunlardır:  
1- Teşîhu’l-Kavaidi’l-Külliyye: Hukuk sahasında pek kıymetli bir eser olan bu kitap matbûdur ve Türkçedir.
2- Mecelle Şerhi Teşrih: Bu eser, Mecelle'nin 700 maddesinin şerhidir; Türkçedir ve matbûdur.
3- Medhal-i Fıkıh: Bu eser de Türkçedir ve matbûdur.
4- Tenbihu'r-Rukûd alâ-enne'l-imzâe mine'I-Kaza fî'I-Kısâsı ve'1-Hudûd: Bu eser, Kırımlı Abdussettar Efendi'nin, Şarn Müftîsi Mahmut Hamzavî
Efendiye verdiği cevaplardan müteşekkildir. Arabça olan bu kitap da matbûdur.
 
Adiy İbni Hâtem
 
Adiy bin Hâtem (r.a.), ashâb-ı kirâmdandir. Ebû Tarif ismiyle meşhur olmuştur. Meşhur şâir Hâtem-i Taî'nin oğludur.
Adiy bin Hâtem (r.a.), hicretin 9. senesinde müslüman olmuştur. Daha önce hiristiyandı.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Medine'nin çevresindeki, -henüz İslâm'a girmemiş olan- kabileler üzerine sefer düzenledi.
Bu seferlere katılan ashâb-ı kiram, bu kabileleri önce İslâm'a da'vet ederlerdi. Bu da'veti kabul etmezler ve zimmeti de reddederlerse, savaş
yapılırdı.
Hicretin dokuzuncu senesinde, Tebük'ün doğusunda yaşayan Tay kabilesi üzerine de bir İslâm birliği geldi. Bu kabilenin reisi olan Adiy bin Hâtem,
ashâb-ı kiramı görünce kaçtı. Savaş sonunda müs-lümanlar tarafından alman esirler arasında Adiy bin Hâtem'in kız kardeşi de vardı.
Esirler Peygamber (s.a.v.) Efendimizin huzuruna getirilince, Efendimiz (s.a.v.), kız kardeşini Adiy bin Hâtem'i bulup getirmesi için gönderdi. Kız
kardeşi, onu bularak Peygamber (s.a.v.) Efendimizi anlattı.
Adiy bin Hâtem, daha önce kayser ve kisrâlarm huzurlarında bulunmuş ve onların sert ve gösterişli davranışlarına şahit olmuştu. Bu sebeple
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin huzuruna çıkmaktan çekiniyordu. Kız kardeşinin Peygamber (s.a.v.) Efendimiz hakkındaki sözleri, Adiy bin
Hâtem'i cesaretlendirdi ve Efendimizin huzuruna çıkmaya karar verdi. Bundan sonrasını kendisinden dinleyelim:
“Rasulullah (s.a.v.) Mescid'de imiş. Oraya gittim.” Selâm verdim. Bana:
“Kimsiniz?” dediler. Ben de:
“Adiy bin Hâtem'in” dedim. Kalktılar ve beni evine da'vet ettiler.
Yolda, zayıf ve yaşlı bir kadına^rastladık. Bu kadın, Rasûhıllah'a bazı ihtiyaçlarının bulunduğunu anlattı. Onunla ilgilendi ve ihtiyaçlarını halletti.
Ben de, onları seyrediyor ye içimden: “Bu zat melik değildir” diyordum.
Sonra Resûlullah (s.a.v.) beni evine götürdü. İçi lif dolu bir minderi oturacağı yere koydu ve bana:
“Buraya oturun.” buyurdu. Ben:
“Siz oturun.” dedim. Tekrar, bana oturmamı emrettiler. Oturdum. Ve kendileri yere oturdular. Ben içimden: “Vallahi, melik olan bir şahıs böyle
yapmaz. Bu zat melik değildir ve çok kerem sahibi bir zattır.” dedim. Bana:
“Ey Adiy bin Hâtem, müslüman ol ki, selâmette olasın.” buyurdu. Ben:
“Benim dînim vardır.” dedim. Resûlullah (s.a.v.):
“Senin dinini, senden daha iyi biliyorum. Sen, Rakusiyye dininden değil misin? Kavminin ganimetinin dörtte birini yemiyor musun? Bu, senin
dininde, sana helâl değildir.” buyurdu.
Ve ben, içimden: “Vallahi doğru söylüyor. Bilinmeyen şeyleri biliyor. O, peygamberdir” dedim. Rasûlullah (s.a.v.) şöyle devam etti:
“Ey Adiy bin Hâtem, seni İslâm'a girmekten alıkoyan nedir? Seni, lâilâhe illalah demekten uzaklaştıran nedir?
Allah'tan başka ilâh var mı? Neden çekmiyorsun? Seni Allah en büyüktür demekten alıkoyan nedir? Allahu Teâlâ'dan daha büyük var mı?”
buyurdu.
Bu kadar güzel yüzlü, tatlı sözlü bir kimse yalancı olamazdı. Hemen kelime-i şehâdet getirip müslüman oldum. Peygamber (s.a.v.) Efendimizin
mübarek yüzleri gülüyor ve:
“Kendilerine azâb edilenler, yahudilerdir. Sapıklarsa hıristiyanlardır.” buyuruyorlardı.
Adiy bin Hâtem (r.a.) müslüman olduktan sonra, ResûM Ekrem (s.a.v.) Efendimizin emri ile kendi kabilesine ve çevresindeki diğer kabilelere
İslâmiyeti tebliğ etmek ve onların zekâtlarını toplamak için görevlendirildi.
Adiy bin Hâtem, kabilesinin yanma döndü ve onlara İslâmiyeti tebliğ ederek hepsinin müslüman olmasına sebep oldu.
İslâmiyette, kavminin zekâtını ilk olarak toplayan Adiy bin Hâtem (r.a.) hazretleridir.
Adiy bin Hâtem (r.a.) hazretleri, müslüman olduktan kısa bir süre sonra Peygamber (s.a.v.) Efendimizle birlikte Veda Haccında bulundu.
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin âhirete irtihâllerinden sonra, bazı kabileler İslamiyetten ayrılıp mürted olmuşlardır.
Halîfe Hz. Ebû Bekir (r.a.), irtidad eden bu kabileler üzerine ordu göndererek, İslâm'dan ayrılmalarına mani olmaya çalıştı.
Bu dönemde Adiy bin Hâtem (r.a.), kavmine gerekli nasihat lerde bulunarak, kavminin irtidad ve isyanına mâni oldu. Tay kabilesi İslâm'a
samimiyetle bağlı kaldı.
Adiy bin Hâtem (r.a.), Hz. Ömer (r.a.)'in zamanında Cezîre, Şam ve Irak fütuhatında hazır bulunmuştur.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, sadaka vermek hususunda, bir gün Adiy bin Hâtem (r.a.)'e şöyle buyurdu:
“Bir hurmanın yarısıyla bile olsa, cehennem ateşinden korununuz. Onu da bulamazsanız, muhatabınıza tatlı ve güzel bir sözle karşılık veriniz.”
Adiy bin Hâtem (r.a.), çok cömert ve dünyaya kıymet vermeyen bir zât idi. Çok sadaka verirdi; kazancının çoğunu fakirlere dağıtırdı.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, bir mecliste otururken, Adiy bin Hâtem (r.a.) gelirse, ona yanında yer verir ve iltifatta bulunurdu.
Adiy bin Hâtem (r.a.) daha vakit girmeden namaza hazırlanır ve her vakit için abdest alırdı.



Hâlid bin Velid (r.a.) hazretleri Şam ve Irak'ın fethi sırasında Adiy bin Hâtem (r.a.) hazretlerini kendisine muavin (yardımcı) tâyinetmişti.
Adiybin Hâtem (r.a.) hazretleri Cemel ve Sıffîn savaşlarında Hz. Ali (r.a.)'nin tarafında yer almıştı.
Küfe Şehri kurulunca, Adiy bin Hâtem (r.a.) hazretleri gelip oraya yerleşti. Yaşı çok ilerlediği için, artık savaşlara katılmıyordu. Bu sırada Hz.
Ömer (r.a.) şehid edilmiş ve Halifeliğe Hz. Osman (r.a.) seçilmişti. Hz. Osman (r.a.), Adiy bin Hâtem (r.a.)'i, İslâm'a yaptığı hizmetlerden dolayı ve
oranın gelirinden istifâde etmesi için Bağdad'a gönderdi.
Adiy bin Hâtem (r.a.), Hz. Ali (r.a.)'nin şehâdetine kadar Bağdat'da kaldı. Sonra, tekrar Kûfe'ye döndü. Orada insanlara nasihat ederek İslâm'a
hizmetini devam ettirdi.
Adiy bin Hâtem (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 66 hadîs-i şerif rivayet etmiştir. Bu hadîs-i şeriflerden bir kısmı Sahîh-i Buhârî
ve Sahîh-i Müslim'de mevcuttur.
Adiy bin Hâtem (r.a.) hazretleri hicrî 69 yılında 120 yaşında olduğu hâlde Kûfe'de vefat etmiştir.
 
Afiye
 
Afiye İbni Yezid İbni Kays el-Kûfî, önde gelen hanefi fuka-hâsmdandır. Sadûktur. Kendisi Kadi Afiye diye meşhurdur.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin Kadı Âfiye'ye büyük teveccühleri vardır.
İmâm-ı A'zam (r.a.), Kadı Âfiye'nin de hazır bulunduğu bir mecliste bir meseleyi halledince, Âfiye'nin o mesele hakkında muhalif bir mütalaada
bulunup bulunmadığına bakardı. Eğer, Kadı Afiye o mesele hakkında muhalif bir görüş beyan etmemişse, tmâm-ı A'zam (r.a.)» o meseleyi tesbit
ederdi.
Âfiye'nin bulunmadığı meclislerde ise, hükmün sabileştirilmesi hususunda acele edilmemesini tavsiye ederdi, ve o meseleden Âfiye'nin de
haberdar olmasını isterdi.
Kadı Afiye, hicri 160 tarihinden sonra vefat etmiştir.
 
Ahmet Hâlid Efendi (Yûsuf-Zâde)
 
Ahmet Hâlid Efendi, Kazasker Yûsuf Efendinin oğlu ve 117. Şeyhü'l-İslam Mehmet Cemâleddin Efendinin babasıdır.
İstanbul'da doğan ve tahsilini burada tamamlayan Ahmet Hâlid Efendi, müderris olarak ilmiye yolunu seçmiştir.
Ahmet Hâlid Efendi, 1853'de Diyarbakır, 1861'de de Şam Mollası olmuş; 1866'da Haremeyn payesini kazanmıştır.
Sonra, İstanbul payesini kazanmış ve 1876'da fiilen İstanbul kadısı olmuştur.
Daha sonra, Anadolu Kazaskerliğini kazanan Ahmet Hâlid Efendi, İdâre-i Emvâl-i Eytâm reisliği, İntihâb-ı Hükkâm reisliği gibi görevlerde de
bulunmuştur.
Ahmet Hâlid Efendi, 29 Ağustos 1882'de vefat etmiş ve Fatih Camii avlusunda, -pederinin yanına- defnolunmuştur.
 
Ahmed Hilmi Efendi
 
Ahmet Hilmi Efendi, son devir Osmanlı âlimlerindendir ve Mecelle Cemiyeti azasıdır.
Mecelle'nin bütün kitaplarının hazırlanmasına iştirak etmiş olan Ahmet Hilmi Efendi Kastamonuludur.

Ahmet Hilmi Efendi, hicrî 1275 
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 yılında Galata Mollalığına tâyin olunmuş ve yedi sene sonra da (yani 1865'de) kendisine Sofya kadılığı tevdî
olunmuştur.
Daha sonra, Mekke payesini ibraz ederek 1868'de Divân-ı Ahkâm-ı Adliye azası olmuş ve bundan sonra da Mecelle-i Ahkâm-ı Adliyye'deki
görevine başlamıştır.
1875 yılında İstanbul payesi ile mükâfatlandırılan Ahmet Hilmi Efendi, aynı senenin Ramazan ayında Temyiz Mahkemesi reisliğine tâyin
olunmuştur.
Anadolu Kazaskerliği payesini de alan Ahmet Hilmi Efendi, hastalığı sebebiyle ve kendi arzusu ile 1888 yılında tekâüd olmuştur.
Tekaüde ayrılmasından kısa bir müddet sonra 11 Ağustos 1888 tarihinde vefat eden ahmet Hilmi Efendi, Fatih Türbesi haziresine defnolunmuştur.
Ahmet Hilmi Efendi fıkıh ilminde büyük ihtisas sahibi idi. Bu sebeble Mecelle'nin tedvini hususunda, Ahmet Cevdet Paşa'nın en çok müşavere
ettiği şahıs olmuştur.
 
Ahmet İbni Mansur El-İsbicâbî
 
Kadı Ahmet İbni Mansûr el-İsbîcâbî büyük bir hanefî fıkıh âlimidir. Künyesi Ebû Nasr'dır.
İsbîcâb, Semerkant yakınlarında bir yerleşim merkezidir. Ah-med İbni Mansûr İsbicâb'da doğmuş ve orada ilim öğrenmiştir. İs-bicab, o devirlerde
Mâverâün'n-nehr şehirleri arasında mühim ilim merkezlerinden biri idi.
Ahmet İbni Mansûr, memleketinde küçük yaşta lisan ve din ilimlerini öğrenmeye başladı. Bilâhare zamanın en meşhur âlimlerinden tefsir, hadis ve
fıkıh ilimlerini tahsil etti.
İsbîcâbî, ihlaslı çalışması ve kuvvetli zekâsı ile İslâmî ilimlere en iyi bir şekilde vâkıf oldu.
İsbicabî, öğrendiği bu ilimleri, taliplerine öğreterek Allah'ın rızasına nail olmak arzusu ile Semerkant'a gitti. Burada talebelere ders, halka da
nasihatlar vermekte ve sapıklarla da münazaralar yapmakta idi.
Seyyid Ebû Şücâ'dan sonra, Semerkant'taki ilmî reislik isbicâ-bî'ye geçti.
İsbicabî hazretleri engin ilmi ve bu ilmine uygun yaşayışı ile insanlara güzel örnek oldu. Çok cömertti ve insanlara iyilik etmeyi, yardımda
bulunmayı çok severdi.



Vaktini, ibadet etmek, ilim öğrenmek ve insanlara öğretmekle geçirirdi.
İsbicabî Semerkant'ta kadılık da yaptı.
İsbicabî ve onun ilminden isifade edenler sayesinde, güzel Semerkant daha bir güzelleşti. İslam'ı güzel bir şekilde öğrenen ve yaşayan bu
insanlardan meydana gelen toplum dünyada huzur, başarı ve zafere koşuyor, İslâm dinini yaymak ve diğer insanları da kurtarmak için üstün bir
gayret sarf ediyorlardı.
Anadolu halkını Bizans zulmünden kurtarmak ve onlara da İslâm'ın nuru ile aydınlatmak maksadı ile yapılan akınlar ve kazanılan zaferler de bu
güzel devre rastlamış ve bu büyük insanlara nasip olmuştur.
Ebû Nasr İsbicabî, pek çok ve kıymetli eserler yazdı ve bu eserleri ile Hanefi fıkhını, insanların anlıyacağı bir lisanla açıkladı.
 
Eserleri:
 
İsbicâbî'nin başlıca eserleri şunlardır:
1 Câmiu'l- Sağır Şerhi.
2 Câmiu'l- Kebîr Şerhi.
3 Kâfi Şerhi: Bu eser, Hâkimü'ş-Şehid Muhammed bin Muhammed'in Kâfî isimli eserinin pek faydalı bir şerhidir.
4- Muhtasar Şerhi: İmâm Tahâvî'nin Muhtasar isimli eserini de şerheden İsbicabî, bu esere pek faydalı bir mukaddime yazmış ve bu
mukaddimesinde Tahavî ve eseri hakında geniş ve faydalı bilgiler vermiştir.
5- Fetâvâyi İsbicabî: İmam İsbicabî, gördüğü yanlış fetvaları toplar, bunların yanına doğrularını da yazar ve fetvalarını saklardı.  .

Ahmet bin Mansûr el-İsbicâbî'nin doğum tarihi bilinmemektedir. Hicri 480 
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 yılında vefat etmiştir.
 
Ahmed İbni Muhammed El-Keş Şenî
 
el-Keşşenî, büyük bir fıkıh âlimidir. Keşşen, Cürcan yöresinde bir köyün adıdır.
Ahmet İbni Muhammed el-Keşşenî, Necmüddin Ömer en-Nesefî'den ilim tahsil etmiştir ve büyük bir hanefî fıkıh âlimidir.
Mecmûu'n-Neyâzfi, el-Keşşenî hazretlerinin hanefî fıkhına ait mühim bir eserdir.
Keşfü'z-zünûn'da, “Mecmûu'n-Nevâzil ve'I-Havâdis ve'l-Vâkiât isimli eserin Şeyh İmâm  Ahmed İbni İsa Me’mûn'a ait olduğu” kaydedilmiştir.
 
Ahmed Ziyâüddîn Gümüşhanevî
 
Ahmed Ziyâüddin Gümüşhânevi hazretleri, büyük bir hadîs âlimi ve mutasavvıftır.

Hicrî 1228 
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 yılında Gümüşhane'de dünyaya geldi. On yaşında gelince, babası ve bütün ailesi ile birlikte Trabzon'a yerleştiler.
Ahmet Ziyâüddin Gümüşhânevî, beş yaşında iken okumaya başladı.
Sekiz yaşına geldiğinde de, Kur'ân-ı Kerîm, delail-i Hayrat ve Kasîde-i Burde kirâatı için icazet aldı.
Trabzon'da, bir taraftan ticâretle iştigal eden babasına yardım ediyor; bir taraftan da, zamanın meşhur hocalarından âlet ve şeriat ilimlerini tahsile
gayret sarfediyordu. Ancak, O'nun meyli ticârette değil, ilimde idi.
Ahmed Ziyâüddin Gümüşhânevî, on sekiz yaşında iken, amcası ile birlikte ticarî mal almak için İstanbul'a geldi. İşlerini tamamlayıp dönüş zamanı
gelince, amcasına “İlim ve marifet beldesi İstanbul'da bulunmaktan bahtiyarlık duyduğunu; kendisine de memlekette pek ihtiyaç kalmadığını;
kendisinden hiç bir talepte bulunmadığını” beyan ederek, kendi el emeği ile biriktirdiği paraları da amcasına verdi ve yakınlarından helâllik ve dua
talep ederek İstanbul'da kaldı.
Ahmed Ziyâüddün Gümüşhânevî'nin İstanbul'daki ilk durağı Beyazıt Medresesi oldu. Burada tahsilini sürdürürken, kendisi ile meşgul olan bir
Allah dostunun vefatı üzerine, Mahmut Paşa Medresesinde bir odaya taşındı. Burada iken, Süleymâniye Medresesindeki derslerine de devam etti.
Bu dönemde, Padişah Hocası Muhammed Emin Efendi ve Abdurrahman Harpûtî gibi âlimlerin derslerine devam eden Ahmet Ziyâüddin
Gümüşhânevî, icazetini aldıktan sonra, Beyazıt Camii Müderrisliğine tâyin edildi.
Burada irşad görevine ve ders okutmaya başlayan Ahmet Ziyâüddîn Gümüşhânevî hazretleri aynı zamanda eser telifine de başlamıştı.
Zahirî ilimlerde kemâle ermiş bulunan Ahmet Ziyâüddin Gümüşhânevî, tasavvuf ve tarikat sahasında da olgunlaşmak arzusunda idi. Bu maksatla
Mevlânâ Hâlid-i Bağdadî hazretlerinin halifelerinden Abdülfettah hazretlerine intisap etmek istedi. Ancak bu zât:
“Sizin tarikatte nasip ve kısmetiniz, benim vâsıtamla değildir. Sizin irşadınıza memur bir başkası vardır. Vakti gelince, ona intisap eder ve
feyzinizi alırsınız.” dedi.
Artık, O'nun için, hasretle bekleme dönemi başlamıştı.
Nihayet Mevlânâ Halid-i Bağdadî'nin emri ile halifelerinden Ahmet Ziyâüddin el-Ervâdî İstanbul'a geldi. Ve Ahmet Ziyâüddin Gü-müşhânevî'yi
irşad etti. Ve onu yüksek derecelere ulaştırdı.
Ahmet Ziyâüddin Gümüşhânevî hazreterinin mürşidi büyük bir muhaddisti. Kendisine, hadis ilminde de icazet verdi.
Gümüşhânevî hazretleri, Mahmut Paşa Medresesinden İstanbul Vilâyet binası civarındaki zaviyeye taşında ve burada ömrünün sonuna kadar talebe
yetiştirdi.
1867 yılında hacca gitti. Bu yolculuk esnasında Mısır ve İskenderiyye'ye de uğradı.
93 harbi diye anılan Osmanlı Rus savaşına etrafındaki talebe ve müridleri ile bizzat katıldı ve savaştı.
Bu savaştan bir sene sonra, ikinci defa hacca gitti ve dönüşünde Mısır'a uğrayarak Nâsiriyye ve Câmiul-Ezher'de, üç yıl kadar, kendi tasnifi olan
Râmuzü'l-Ehâdisi okuttu ve yüzlerce arap âlimlerine icazet verdi. Sonra İstanbul'a döndü.
Ahmet Ziyâüddin Hazretlerinin dergahı bir ilim merkezi idi. O, gündüzleri ilim okutmak, geceleri de ibâdet ve eser telifi ile meşgul olurdu.



Ahmet Ziyâüddin Gümüşhânevî hazretleri, 25 Mayıs 1893 tarihinde İstanbul'da vefat etmiştir. Kabirleri, Süleymâniye Camiinin avlusunda, Kanuni
Sultan Süleyman Han'ın türbesinin yakınındadır.
 
Eserleri:
 
Muhaddisin-i Kiramdan, Fahru'l-Meşâyîh Ahmet Ziyâüddin Gümüşhânevi hazretleri, bir milyon civarında mürid, binlerce talebe yetiştirmiş ve bu
arada pek faydalı eserler telif ve tasnif etmiştir. Bu kıymetli eserlerin başlıcaları şunlardır:
1- Câraiu'i-Mütün fi-Hakkı Envâi's-Sıfâti'l-İlâhiyye ve'l-Akaidi’l-Mâturidiyye ve Elfâzı’l-Küfri ve Tashihi'l-A'mali’l-A'ci biye: Arapça olan bu eser,
akâid hakkında dır ve defalarca basılmıştır. Ayrıca, Türkçe'ye de tercüme ve şerhedilen bu kitap da matbu'dur.
2- Râmuzü'1-Ehadîs alâ tertibi hurûfı'1-hecâ: Bu eser, kıymetli bir hadis külliyatıdır. Hadîs-i şerifler harf sırasına göre tertip edilmiştir. Bu eserin
de çeşitli tercümeleri vardır. Aslı ve tercümeleri defalarca basılmıştır.
3- Levâmiu'l Ukûl Şerha Ramuzi'l-Ehâdis: Bu eser, Ramazü'l-Ehâdîs'in arapca şerhidir. Beş cilttir ve çeşitli baskıları vardır.
4- Câmiu'1-Usûl fi'I-Evliya ve Envâihim: Bu eser, tasavvufla ilgilidir. Kenarında İsülâhat-ı Sûfiyye ve Fevâıd-i Saire isimli eserle defalarca
basılmıştır. Tercümesi de vardır.
5- Mecmuatü'l-Ahzâb ve'1-Evrad Dua, zikir ve virdleri ihtiva eden bu eser de, çeşitli şekillerde, defalarca basılmıştır.
6- Garaibü'l-Ehâdis: Hadîs ilmi ile ilgili olan bu eser de matbudur.
7- Hadîs-i Erbain: Kırk hadîs-i şerîf ihtiva etmektedir.
8- Ruhü'l Arifin ve İrşâdü't-Tâlibîn: Öğüt ve nasihatler ihtiva eden, bu tasavvufî eser de matbudur.
9- Necâtü'l-Gâfffin: Tasavvufla ilgilidir ve çeşitli baskıları vardır.
10- Câmiu'l-Menâsik alâ Ahseni'l-Mesâlik
11- NetâyicüM- Ihlâs duâ hakkında bir eserdir.
12- Zübteti’l-Akâid ve Nuhbetü'l-Fevâid: Akâid hakkında, özet bilgiler ihtiva eden bir kitaptır.
13- Usûlü't-Turukı'l-Âliye: Tasavvufla ilgili bir eserdir.
14- Acâibü'n-Nübiivve ve Dekâiku'î-Velâye: Nübüvvet ve velayet konularını anlatan bir eserdir.
15- Nâsiku'I-Hac.
16- Ravhatu'l-Ârifîn Matbu bir eserdir.
17- Fezâilü'l-Cihâd: Cihadın faziletlerini anlatan bir eserdir.
18- Müstağni'ş-Şürûh mine't-Tasrif.
19- Kilâbü'l-Âbir fî'1-ensâr ve'1-Mucâcir: Ashâb-ı kiram hakkındadır.
20- Letâifü'l-Hikem.
21- Risale: Tasavvuf hakkındadır.
22- Esrâru’t-Tarîk.
23- Levâmiu’l-Fusûl.
24- Mülhakatu Garaibi’l-Ehâdis.
25- Mütemmimâtü Câmii’l-Usûl.
26- Risale fi'l-Muhâcere.
27- Devâu'l-Müslimîn.
Bu eser, merhumun mevzalarını ihtiva etmektedir.
 
Akıl İbni Ebî Tâlib
 
Akıl İbni Ebî Tâlib (r.a.), Hz. Ali ve Ca'fer-i Tayyar'ın ağabeyleridir. Hz. Ca'fer'den 10, Hz. Ali'den 20 yaş büyüktür.
Hz. Âkilin nesebi Akıl bin Ebî Tâlib bin Abdülmuttalib bin Hâ-şim bin Abdimenâf bin Kusayy el-Kureyşî el-Hâşimî'dir. Künyesi ise Ebû Yezid'dir.

Akıl İbni Ebî Tâlib (r.a.) Mekke'de doğmuş ve yüz yılı aşkın bir süre yaşadıktan sonra, hicrî 60 
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 yılında Medine-i Mü-nevvere'de vefat etmiştir.
Baki kabristanında medfundur.
Akîl İbni Ebî Tâlib (r.a.), âlim, fakıyh bir zat olduğu gibi, arablara ait neseb ilmini ve cahiliye devre arap tarihi ile arapların örf ve âdetlerini çok iyi
bilirdi. Cahiliyye araplarmın meşhur günlerine ait destan ve hikâyelerin hepsini bidiğinden Mekke Şehrinde ve civardaki kabilelerde büyükbir
saygı görürdü. Bu hususlarla ilgili sorular ona sorulur ve kendisinden her zaman tatminkar cevap alınırdı.
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin İslâmiyeti yaymaya başladığından beri, Akîl İbni Ebî Tâlib'in müslümanlığa meyli vardı. Ancak, Mekke'deki
içtimaî durum ve müşriklerin müslümanlara yaptıkları şiddetli baskı sebebiyle bu meylini açığa vuramamış ve hatta Bedir Muharebesinde,
Müslümanlara karşı kerhan savaşmıştır. Bu savaşta esir edildi ve İslam ordusuna bir zararı dokunmadı.
Bedir Savaşı bittikten sonra, esirler hakkında bilgi isteyen Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Abbas, Nevfel ve Akîl'in esirler arasında bulunduğunu
öğrenince, bunların her biri ile ayrı ayrı görüştü ve konuştu. Ve bu üç esir salıverildi.
Bu esaretten kurtulan Akîl İbni Ebî Tâlib, hemen Mekke'ye döndü.
Ve hicretin 8. yılında Medîne-i Münevvere'ye gelerek Müslüman olduğunu açıkladı.
Akîl İbni Ebî Tâlib (r.a.), aynı yıl, kardeşi Ca'fer-i Tayyar ile birlikte Mu'te harbine iştirak etti.
Mu'te savaşından döndükten sonra ağır bir şekilde hastalandı. Bu hastalığı sebebiyle Mekke'nin fethi ile Huneyn ve Tebük seferlerine veTaif in
muhasarasına katılamadı.
Hz. Muâviye (r.a.)'nin karısı Fâtıma binti Utbe Akîl İbni Ebî Tâlib (r.a.)'in teyzesi idi.
Hz. Ali (r.a.) ile Hz. Muâviye (r.a.) arasında ihtilaf çıkınca bir ara Akîl İbni Ebî Tâîib (r.a.) de, Hz. Ali (r.a.) tarafını birakarak Şam'a giderek, Hz.



Muâviye (r.a.)'nin yanında'yer almıştır.
Hz. Akîl (r.a.) fakir idi. Medine'ye hicret ettikten sonra, maddî durumu daha da kötüleşti. Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Hayber
seferinden sonra, Hz. Akîl'e yıllık bir maaş bağladı. Başka bir geliri bulunmayan Akîl İbni Ebî Tâlib (r.a.), bu maaşla hayatını devam ettirdi.
Akîl İbni Ebî Tâlib (r.a.) câhiliye âdetlerini çok iyi bilir ve bunlardan gerektiği gibi sakınırdı. İnsanları da câhiliye örf ve âdetlerinden sakındırırdı.
Hz. Akîl (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizin sünnet-i seniyyesine sımsıkı sarılan ve O'nu çok seven bir Sahâbî idi.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz de, AkîL (r.a.)'i çok sever ve bu sevgisini zaman zaman mübarek sözleri ile de ifade ederlerdi.
Akîl İbni Ebî Tâlib (r.a.), Hz. Hüseyin (r.a.) ile Yezid arasındaki ihtilâfta Hz. Hüseyin'in tarafını tutmuş ve bu konuda önemli rol almıştır.
Hz. Akîl (r.a.), bir çok defa evlenmiş ve bir çok çocuğu olmuştur.
Hanımlarının en meşhuru, Hz. Muâviye (r.a.)’ın kız kardeşi Kureybe binti Ebî Süfyan, oğullarının en meşhuru ise Müslim İbni Akîl'dir.
 
Alâeddîn Efendi (İbni Âbidîn-Zâde)
 
Meşhur fakıyh İbni Âbidîn'in oğlu olan Alâeddin Efendi, Me-celle'nin ilk beş kitabının hazırlanışına iştirak etmiştir.
Alâeddin Efendi, Şam'da doğmuş ve tahsilini orada tamamladıktan sonra İstanbul'a gelmiştir.
1868 senesinde Mecelle Cemiyeti âzâlığma tâyin edilen Alâeddin Efendi, burada üç yıl görev yaptıktan sonra, tekrar Şam'a dönmüştür.
 
Eserleri:
 
İbni Âbidîn-zâde Alâeddin Muhammed Efendinin başlıca eserleri şunlardır:
1 Uyûnü'l-Ahyâr li-Tekmileti Reddi'1-Muhtar: Bu eser, Alâeddin Efendinin, babası İbni Âbidîn merhumun Reddül-Muhtâr adlı eserine yazdığı bir
tekmiledir.
2- Fevaid-i Alâiyye: Bu da, ibâdetlerle ilgili bir eserdir.

Alâeddin Efendi, hicrî 1306 
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 yılında vefat etmiştir.
 
Alâüddîn Haskefî
 

Muhammed Alâüddin bin Ali Haskefî, hicrî 1025 
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 yılında Haskef'te doğmuştur.
Haskef'in asıl adı Hısn-ı Keyfâ'dır ve Diyarbakır civarında bir yerin adıdır.
Alâüddin Haskefî,  babasından  ve  İmâm  Muhammed el-Mehasinî'den çeşitli ilimler tahsil etmiş ve Remle'ye giderek Hayruddin Remlî'den fıkıh
okumuştur.
Alâüddin Haskefî, Kudüs ve Hicaz'a gitmiştir. Şam'da da müftîlik yapmıştır.
 
Eserleri:
 
Alâüddin Haskefî'nin başlıca eserleri şunlardır:
1- Ed-Dürrü'1-Muhtâr fi-Şerhi tenviri'l-Ebsâr.
2- İfzâtü’l-Envâr alâ-Usûfi Menâr.
3- ed-Dürrü'1-Müntekâ fî-Şerhi'l-Mültekâ.
Alâüddin Haskefî'nin Dürrü'I-Muhtâr isimli eserine, İbni Abidîn Reddi'1-Muhtâr ismi ile geniş ve pek güzel bir haşiye yapmıştır.
Bu eser, ayrıca Halebî ve Tahtâvî de haşiyeler yapmışlardır.

Alâüddin Haskefî, hicrî 1088 
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 yılında Şam'da vefat etmiştir.
 
Ali Haydar Efendi (Ahıskalı Hoca Emin Efendi-Zâde)
 
Ahıskalı Hoca Emin Efendi-zâde Ali Haydar Efendi, milâdî 1852 yılında Batum'da doğmuş ve 1918 yılında İstanbul'da vefat etmiştir.
Ali Haydar Efendi, 1877 yılında Medresetü'1-Kudât-ı bitirerek kadı oldu.
Anadolu ve İstanbul mahkemelerinde kadılık yaptı. 1907 yılında kazasker unvanını aldı. 1914 yılında Fetva Emini oldu,
Ali Haydar Efendi 1915 yılından itibaren ölünceye, kadar adliye nâzın olarak görev yaptı.
Ali Haydar Efendi, birinci cihan savaşının “Cihâd-ı ekber” olduğu hususunda fetva vermiştir.
Ali Haydar Efendi, devlet görevleri yanında, çeşitli yüksek öğretim kurumlarında öğretim görevim de yürütmüştür.
 
Eserleri
 
Ahıskalı Hoca Emin Efendi-zâde Ali Haydar Efendinin başlıca eserleri şunlardır:
1- Dürretü'l-Hükkâm fî-Mecelletü'l-Ahkâm: Bu eser, Mecelle'nin en muteber şerhlerinden biridir. Dört büyük ciltten meydana gelen bu kıymetli
eser arapcaya da tercüme edilmiştir. Bu eser 1881-1901 yuları arasında neşredilmiştir.
2- Risâletü"I-Müvûdaa ve'l-İstiğlâl.
3- Tavzîhü'l-Müşkîlât fî-Ahkâmi'1-İntikâlât.
Bu eser, miras ve intikâl meseleleri hakkında müşkil meseleleri açıklamak üzere kaleme alınmıştır.



4- Tatbîkât-ı Şer'iye dersi: Ayrıca, arazi, evkaf ve mefkud ahkâmı ile ilgili eserleri vardır.
 
Ali Haydar Efendi (Büyük Haydar Molla)
 
Büyük Haydar Molla diye anılan Ali Haydar Efendi, milâdî 1837 yılında İstanbul'da doğdu ve 1903 yılında aynı yerde vefat etti.
Büyük Haydar Efendi, âlim, fakıyh ve edip bir zat idi.
Ali Haydar Efendi, ilk tahsilini Fatih'te Şeyh Mustafa Efendi Tekkesi'nde yaptı. Sonra da Muallimhâne-i Nüvvâb (kadı yetiştiren okulu) bitirdi.
Ali Haydar Efendi bilâhere bitirdiği bu okulda fıkıh ve ferâiz hocalığı yaptı.
Arabca ve farsca bilen Ali Haydar Efendi; Bosna ve çevresi Adliye Müfettişliği; Bosna, Tuna ve İzmir kadılıkları; Tuna ve İzmir Dîvân-ı Temyiz
reisliği gibi bir çok resmî görevlerde bulundu.
Büyük Haydar Molla 1885 yılından, hayatının sonuna kadar Mecüs-i Kebîr-i Maarif Reisi olarak görev yaptı.
Bu arada Ali Hayar Efendi, Sekiz yıl süre ile İstanbul Hukuk Mektebi'nde Fıkıh Usûlü ve Mecelle dersleri okuttu.
 
Eserleri
 
1- Usûl-i Fıkıh'la ilgili takrirleri, hicrî 1307 yılında taş basması olarak tab edilmiş ve günümüzde de yeni alfabe ile baskısı yapılmıştır. Bu eseri,
O'nun fıkıh ve usûl-i fıkıh'ta ne derece ileri bir ilme sahip olduğunu göstermektedir.
2- Şerhi C'edîd-i Kânûnü'l-Arâzî: Bu eser, o.zaman çıkarılmış olan Arazî Kanununu açıklamak maksadı ile kaleme alınmıştır.
3- Tashîhu'l-Arazi: Bu eser de, arazinin kayıt işlemlerinden bahsetmektedir ve ölümünden sonra neşredilmiştir.
Ali Haydar Efendi'ye O'nun “Büyük” sıfatı, Ahiskah Hoca Emin Efendi-zâde “Küçük” Ali Haydar Efendiden ayırmak için verilmiştir.
Ali Haydar Efendi, Üsküdar'daki Şeyh Nasûhî Efendi Der gâhına defnedilmiştir. Şeyh Nasûhî Efendi, Ali Haydar Efendinin dedelerindendir.
 
Ali Himmet Berki
 
Ali Himmet Berki, Antalya Vilâyeti, Akseki kazasına bağlı İbradı Nahiyesinin Umulla köyündendir. Babası Demirci-zâde Osman Efendi

Elbistan'da kadı iken, 26 safer 1299 
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 tarihinde, orada dünyaya gelmiş ve kendisine Ali Himmet adı verilmiştir.
İlk tahsilini köyünde ve babasının kadı olarak bulunduğu Çorum'da yapmış ve daha sonra İbradı Rüştiyesini bitirmiştir.
1316 yılında İstanbul'a giden Ali Himmet Efendi, Fatih dersiamlarından Tokatlı Mehmet Şakir Efendi'nin ve Kayserili Büyük Hamdi Efendinin

derslerine devam ederek 1327 
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 yılında icazet almıştır.
Aynı yıllarda girdiği imtihanı kazanarak Medresetü'l-Kuzât'a da kaydolan Ali Himmet Efendi, 26 ağustos 1909 tarihinde, burayı da birincilikle
bitirmiştir.
İlk resmî görevine, 14 Eylül 1909 tarihinde, Meşîhat-ı İslâmiye'de, Fetvâhâne-i Âlî İlânat Odası Mübeyyizi olarak başlayan Ali Himmet Berki, bu
dairede evrak memurluğu ve ikinci sınıf müsev-vidliğe terfi ettirilmiştir.
15 Aralık 1913'te Medresetü'l-Kuzât'ta Ahkâm-ı Arazi öğretmenliğine tâyin edilmiş olan Ali Himmet Berki; 1914 de Tokat, 1915'de Amasya,
1920'de de tekrar Tokat kadılığına tâyin edilmiştir.
1921'de Kars Kadılığına tâyin edilmişse de, özür beyân ederek istifasını sunması sebebiyle, Tokat'taki görevinde bırakılmıştır.
1922'de Ankara Kadılığına nakledilmiş ve 1923 yılında bu görevden ayrılarak Şer'iyye ve Evkaf Vekâleti, Hey'et-i İftâiye âzâlığına tâyin
edilmiştir.
Bu görevde iken 24 Aralık 1923'ten itibaren -ek görev olarak- Şûrayı Evkaf Reisliği'ni de yürütmüştür.
3 Mart 1924'de Şer'iye ve Evkaf Vekâleti kaldırılıp, yerine Diyanet İşleri Reisliği kurulunca, Ali Himmet Berki merhumunun ünvâm da Hey'et-i
Müşavere Âzası olarak değiştirilmiş; ancak 0,1 Ma yıs 1924 tarihinde bu görevinden istifa ederek ayrılmıştır.
Aynı tarihte, İstanbul Asliye Hukuk Mahkemesi İkinci reisliğine, 1 Haziran 1925 tarihinde ise aynı mahkemenin birinci reisliğine tayin edilmiştir.
12 Temmuz 1925'te Temyiz Mahkemesi Âzalığma; 29 Mart 1933'te de Yargıtay 2. Hukuk Dâiresi Reisliğine tâyin edilmiş ve emekliliğine kadar
bu görevde kalmıştır.
Merhum Ali Himmet Berki, 5 Haziran 1950 tarihinde emekli olmuştur.
İslâm Hukuku sahasınde engin bir ilme sahip olan, Ali Himmet Berki, emekli olduktan sonra da ilmî çalışmalarım sürdürmüştür.
Büyük bir âlim ve ilmi ile amel eden samîmi bir müslüman olan Ali Himmet Berki, 24 Mayıs 1976 tarihinde, Rahmet-i Rahmana kavuşmuştur.
 
Eserleri
 
1 Fâzıl’ın Galatât Defteri: Bu kitap, eski dildeki konuşma ve yazı hataları ile ilgilidir.
2- Eski Hâdiselerde Tatbiki Lâzım Gelen İrs ve İntikâl.
3- Vakıflar (1. Kitap).
4- Vakıflar (2. Kitap): Bu kitaplar, eski ve yeni vakıfların bağlı olduğu prensipler ve vakıfların çeşitleri hakkındadır.
5- Miras ve Tatbikatı: Bu eser, ferâiz ve intikâl meselelerini ihtiva etmektedir.
6- Hukuk Mantığı ve Tefsir: Bu eser, kanun ve Mukavelelerin Tanzimine yorumlanmasına ait kaide ve asılları açıklamaktadır.
7- Büyük Türk Hükümdarı İstanbul Fâtihi Sultan Mehmed Han ve Adalet Hayatı: İstanbul'un 500. Fetih yıl dönümü münâsebetiyle kaleme alman
bu kıymetli eser, Mısır'da merhum Türk âlimi Mehmed İhsan bin Abdülaziz tarafından arapcaya tercüme edilmiş ve Kâhire'de, 1953 yılında, M.
Sami Hancı Yayınevi Tarafından neşredilmiştir.



8- Tasarruf Hukuku Bakımından Dalyan ve Voli Sahasında ilk yayın olan bu eser, Dalyan ve Voli'lerin tabi olduğu mahallî esasları ve
uygulamalardan bahsetmektedir.
9- İslâm Hukukunda Ferâiz ve İntikâl: İslâm mirası hukukundan ve intikal kanunlarından bahseden bir eserdir.
10- Sular Hukuku: Bu eseri Sedat Çumralı ile kaleme almıştır. Eski ve yeni hukuka göre sulardan bahsetmektedir.
11- Mecelle (Metin ve lügatçe): Mehrumun, Mecelle'ye lügatçe ekliyerek yaptığı bir yayındır.
12- Hatemü'l-Enbiya Hz. Muhammed ve Hayatı Merhum bu eseri Osman Keskioğlu ile birlikte köleme almıştır.
13- Vasiyet ve Ölüme Bağlı Tasarruflar: Merhum, konuyu İslâm hukukuna göre ve yeni hukuka göre anlatmıştır.
14- İslâm'da Kaza, Hüküm, Hâkimlik ve Tevâbü: Bu kitabın dış kapaktaki adı: İslâm Şeriatinde Kaza Hükmü ve Hâkimlik Tarihi ve İfta
Müessesesi'dir.
15- Vakıflara Dair Yazılan Eserlerle Vakfiye ve Benzeri Vesikalarda Geçen Istılah ve Tedbirler.
16- Ahlâka ait 250 Hadis: Bu eserlerin hepsi matbûdur ve içlerinde bir kaç def'â basılanlar da vardır.
 
Âlim İbni Alâi'l-Ansarî
 
Âlim İbni Alâi'l-Ansârî, sekizinci asırda Hindistan'da yaşamış büyük bir hanefî fakıyhıdır.
 
Eserleri:
 
Âlim İbni Alâi'l-Ansârî'niti en meşhur ve muteber eseri Fetâvâyi Tatarhâniyye'dir.

Âlim İbni Alâi'l-Ansârî, bu eserini; hicrî 752 
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 yılında vefat etmiş olan Dehli Hükümdarı Tuğlak sülâlesinden- Sultan Muhammed Şah'ın veziri
Tatar Han namına telif etmiştir.
Bu esere Zâdü'l-Müsâfır unvanı da verilmiştir.
 
Aliyyü'l-Kârî
 
Molla Ali bin Muhammed bin Sultan el-Herevî meşhur bir âlimdir. Hanefi fukahâsmdan muktedir ve faziletli bir zattır. Lâka-bi Nuri'd-dîndir.
Aliyyü'1-Kârî, kendi beldesinde tahsilini tamamladıktan sonra, bilgisini artırmak için seyahatlere çıkmış ve bir müddet Mısır'da kalmıştır.
Daha sonra Mekke-i Mükerreme'ye gitmiş ve orada mücavir kalmıştır. Mekke-i Mükerreme'de tavattun ettiği için,  kendisine AIiyyü'1-Kârî el-
Mekkî de denir.
Aliyyü'1-Kârî, Mekke-i Mükerreme'de Üstad Ebû'l-Hasan el-Bekrî ve Şihab Ahmed İbni Hacer el-Heysenî'den müstefid olmuştur.
Aliyyü'1-Kârî, tefsir, hadis, fıkıh ve diğer ilimlerde büyük bir ihtisas sahibi idi. Kendisi meşhur kurralardan ve hattatlardan sayılır.
Aliyyü'l-Kârî, her sene bir mushaf-ı şerîf yazar ve bunun hediyesi ile (yani hattatlıkla) geçinirdi.
Aliyyü'l-Kârî, zamanında bazı âlimlerle ilmî tartışmalara girişmiş ve İbni Hacer el-Heysemfye itirazlarda bulunmuştur.
Aliyyü'l-Kârî, İbni Teymiyye ile İbni Kayyim Cevziyye'yi de müdâfaa ederdi. Bu tutumundan dolayı, tenkidlere uğramıştır.
Aliyyü'l-Kârî merhumun tasavvuftan da büyük bir zevk aldığı eserlerinden anlaşılmaktadır. Buna rağmen, Aliyyü'l-Kârî'nin bazı tasavvuf büyükleri
hakkında, hoş karşilanmıyacak sözleri de vardır.
Aliyyü'l-Kârî'nin, Fıkhu'I-Ekber Şerhinde Rasûlullah (s.a.v.) Efendimizin ebeveyni hakkındaki izahı da hoş karşılanmamış ve tenkide uğramıştır.
Aliyyü'l-Kârî, daha hayatta iken ilim ve fazileti, zühd ve takvası ile büyük bir şöhret kazanmıştır.
Aliyyü'l-Kârî, 1014 hicri yılında Mekke-i Mükerreme'de vefat etmiştir.
 
 
Eserleri
 
Aliyyü'l-Kârî merhum, pek çok eser yazmış ve pek çok esere de şerhler ve ta'likler yapmıştır. Merhumun başlıca eserleri şunlardır.
1- Envâru'l-Kur'ân Esrâru'l-İrfan: Bu, merhumun kaleme aldığı güzel bir tefsirdir. Bu eserin, 1400 sahifelik yazma bir nüshası Fatih Kütüphanesinde
mevcuttur.
2- Celâleyn Haşiyesi.
3- el-Ehâdisü'1-Kudsiyye ve'l-Kelimâtü'l Ünsiyye. Bu eser, kırk kudsî hadisten meydana gelmiştir.
4- Cem’u-l-Vesâi fi-Şerhi'ş-Şemâil.
5- Şerhu'ş-Şifâi'ş-Şerif.
6- Mirkâtü'l-Mefâtih Ii-Mişkâfi'1-Mesâbîh.
7- el-Menhu’l-Fikriyye bi-Şerhri-Mukaddemeti'l-Cezeriyye.
8- el-Mevdûâl: Merhum Aliyyü'l-Kârî'nin mevzu (uydurma) hadislerden bahseden bu eseri de “Bazı, sahih hadisleri mevzu saymakla” itham ve
tenkid edilmiştir.
9- Fethu'r-Rahmân bi-Fedâili'l-Şa'bân
10- el-Mübîn li-Fehmi'I-Erbaîn: Bu eser, İmam Nevevî'nin 40 Hadis risalesine şerhtir.
11- Şerhu'ş-Şemâil.
12- Şerhu Fıkhı'l-Ekber.
13- Şerh-i Muvattâ-ı Muhammed.
14- Nüzhetü'l-Hâtıril-Fâtır fî-Menâkibi'ş-Şeyh Abdilkâdir.



15- el-Esmarii'1-Ceniyye fî-Esmâi'1-Hanefiyye.
16- Envârü'l-Hüccâc fi-Esrâıfl-Hac.
17- El-Edeb fi Receb.
18- Haşiye alâ-Fethi'l-Kadir.
19- Hudûdül-Ahkâm.
20- Şerhu’I-Câmüi's-Sağîr.
21- Şerbu Sahihi Müslim.
22- Şerhu Sülâsiyâti'l-Buhârî.
23- Şerhu'l-Vikâye fi-Mesâili'1-Hidâye.
24- Şerhu'l-Hidâye
25- Fethu Babi'l-İnâye fî-Şerhi Kitâbi'n Nikâye
26- el-Mesele fî-Şerhi'I-Besmele.
27- Mustalahâtü Ehu'l-Eser.
 
Alkame İbni Kays
 
Alkame İbni Kays (r.a.), tabiînin büyüklerindendir. Alkame, tefsir, hadis ve fıkıh ilimlerinde büyük bir âlim idi. Kendisi, ashâb-ı kiram'ın en büyük
âlimlerinden Abdullah İbnü Mes'ûd (r.a.)'un en ileri talebelerinden birisi idi.
Alkame hazretleri, Fahr-i Kainat (s.a.v.) efendimizin irtihâllerinden önce doğmuş, fakat, O'nunla görüşme şerefine erememiştir.
Alkame İbni Kays’ın vefat tarihi hakkında ihtilaf vardır. Kuvvetli rivayet, O'nun hicri 62 (milâdî 681) yılında, Kûfe'de vefat etmiş olduğudur.
Alkame İbni Kays hazretleri, Hz. Ömer, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Ebû'd-Derdâ, Hz. Abdullah İbnü Mes'ud ve diğer bir çok sahâbîlerle görüşmüş ve
bunlardan hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Alkame, Hz. Ebû Bekir, Hz. Âise, Hz. Huzeyfe el-Yemânî, Hz. Selmân-ı Fârisî ve Hz. Hâlid bin Velid'den de hadîs-i şerif rivayet etmiştir.
Alkame İbni Kays hazretleri pek çok âlim yetiştirmiş, bilhassa fıkıh ilminde, ehl-i sünnetin bir çok büyük imâmı, -talebeleri vasıtasıyla- Alkame
hazretlerinin ilminden istifade etmiştir.
Alkame İbni Kays hazretlerinden ilim tahsil etmiş bulunan meşhur âlimlerden bir kısmı şunlardır:
İbrahim Nehâî, Ebû Vâil, Muhammed İbni Şîrîn, İmâm-ı Şa'-bî, Abdurrahman İbnü Yezîd, Esved İbni Yezîd, Ömer İbni Alkame, İmâm-ı Zuhrî ve
daha pek çok zat.
Alkame İbni Kays hazretleri, Kur'an-ı Kerimi ve fıkıh ilmini Abdullah İbnü Mes'ûd (r.a.) hazreterinden öğrendi. Onun dersle rinde, üstün bir şekilde
yetişti.
Nitekim, Abdullah İbnü Mes'ûd (r.a.) hazretleri:
“Alkame, benim okuduğum her şeyi okur ve bildiklerimi bilir.” buyurmuştur.
Alkame İbni Kays, hal ve davranışları ile de, üstadı Abdullah İbnü Mes'ûd (r.a.)'a benzerdi. İbni Mes'ûd (r.a.) de Peygamber (s.a.v.) Efendimize çok
benzerdi.
Alkame İbni Kays, Kur'an-ı Kerîmi çok güzel okurdu. Onu dinleyenler kendinden geçerdi.
İbrahim Nehâî anlatıyor: “Alkame İbni Kays, Abdullah înbü Mes'ûd (r.a.)'un huzurunda Kur'ân-ı Kerîm okurdu. İbni Mes'ûd (r.a.) hazretleri onu
dinledikçe: “Oku, anam babam sana feda olsun.” derdi.”
Kendisi şöyle anlatıyor: “Abdullah İbnü Mes'ûd (r.a.), beni yanına çağırtıp Kur'an-ı Kerîm okumamı isterdi. Ben de okudum. Ben durunca: “Devam
et” buyurdu.”
A'rec de şöyle anlatıyor: “Kur'an-ı Kerîm okumada ses bakımından insanların en güzeli Alkame idi. İbni Mes'ûd (r.a.), ne zaman onun kıraatini
dinlese kendinden geçer ve: “Eğer Resûlullah (s.a.v.), seni görseydi, seninle mesrur olurdu.” derdi.”
Alkame İbni Kays hazretleri tefsir ilminin de büyük imamlarından biridir, ayet-i Kerîmeleri tesfir ederken, diğer âyetlerden ve hadîs-i şeriflerden
istifâde ederdi.
Hadis ilminde de ileri bir âlim olan Alkame İbni Kays, hadiste hafız mertebesine yükselmiş bulunan âlimlerdendir. Rivayet ettiği hadîs-i şerifler
kütübü sitte'de yer almaktadır.
Ehl-i sünnet ve'1-cemâaatin reisi ve hanefî mezhebinin imâmı, İmam-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) de ilmini, onun talebeleri zincirinden almıştır.
Alkame, tabiîn içinde pek büyük bir mevkie sahiptir. Kaabûs Ibni Ebî Zabyân el-Kûfî şöyle anlatıyor: Babama: “Niçin, ashâb-ı kiram'ın meclislerini
bırakıp da Alkame'nin meclisine gidiyorsun?” diye sordum.
Babam şu cevabı verdi: “Ben, Resûlullah (s.a.v.)'in ashabından bir çoğuna yetiştim ki, onlar Alkame'den soruyor; ondan fetva alıyorlardı.”
Ebû İshâk da şöyle derdi: “Alkame İbni Kays, Rabbanî âlimlerdendir.”
 
Âmir İbni Abdullah İbni Mes'ûd
 
Âmir Ibni Abdullah İbni Mes'üd, tabiînin ileri gelenlerinden âlim bir zattır. Fıkıh ve hadis ilimlerinde çok ileri idi. Güvenilir bir âlimdi.
Âmir İbni Abdullah Ibni Mes'ud'un künyesi Ebû Ubeyde'dir ve o, bu künye ile meşhurdur.
Âmir İbni Abdullah İbni Mes'ûd Kûfe'lidir ve hicrî 80 tarihinden sonra vefat etmiştir.
 
Ammar İbni Yâsir
 
Ammar Ibni Yâsir (r.a.), ashâb-ı kiramın ileri gelenlerinden-dir. Künyesi Ebû'l-Yekzân'dır.



Ammar İbni Yâsir (r.a.)'uı babası Yâsir, aslen Yemenlidir. Ammar (r.a.), Mekke'de doğmuş ve hicrî 37 yılında Sıffîn Savaşında, doksan dört
yaşında olduğu hâlde şehîd olmuştur.
Ammar İbni Yâsir'in Annesi Sümeyye hanımdır. Ammar, babası Yâsir ve annesi Sümeyye İslâmiyeti ilk kabul eden kimselerdendir.
Ammar İbni Yâsir (r.a.) ile müslüman olanların otuzuncusudur. Dârü'l-Erkâm'da müslüman olmuştur.
Ammar, babası Yâsir ve annesi Sümeyye müslüman oldukları için, müşriklerden pek çok ezâ ve cefâ gördüler.
Muhammed İbni İshâk şöyle anlatıyor: Ebû Tâlib hayatta iken, müşriklerden hiç biri Peygamber (s.a.v.) Efendimize bir kötülükte bulunmazlardı.
Ashab-ı Kiram içindeki tanınmış kimselere de, kavimlerinin himayesi ve aşiretlerinin kalabalık olması sebebiyle, istedikleri ezâ ve cefayı
yapamazlardı. Lâkin, kimsesiz müslümanları bulup onlara çeşit çeşit işkenceler yaparlardı. Bunların içinde en çok eziyet görenler ise Bilâl-i Habeşî,
Süheyb, Habbab ve Ammar İbni Yâsir'dir. Müşrikler, bu büyük sahâbilerden kimini kızgın güneş altında aç ve susuz bırakıp “Muhammed'in
dininden dön.” derler; kimini döverler; kimini de görülmedik işkenceler yaparlardı. Onlar da bu işkencelere sabreder ve İslâm dininden
dönmezlerdi.
Benî Mahzum kabilesinin ileri gelenleri, Ammar'a, babası Yâsir'e ve annesi Sümeyye'ye işkence ederler, sıcak günlerde, kızgın kumların içine
gömerler; susuz bırakırlardı. Sonra da “Lat ve Uzza, Muhammed'in dininden iyidir; deyin.” derlerdi. Onlar da böyle bir şey demezler; dinlerinde
sebat gösterirlerdi.
Bir gün, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, bu ailenin yanından geçerken:
“Sabredin; size va'dedilen yer cennettir.” buyurdu.
Müşrikler, Ammar'ın Annesi Sümeyye hanımı işkence ile şehid ettiler. Daha sonra da, babası Yâsir şehid edildi. İslâm uğruna ilk şehid olanlar
bunlardır.
Bu korkunç işkenceler karşısında Ammar İbni Yasir, kâfirlerin dediklerini ikrah ile söyledi. Bu durum Peygamber (s.a.v.) efendimize iletilip
“Ammar kâfir oldu.” denilince, O: “Ammar kâfir olmaz. Baştan ayağa kadar imandır.” buyurdu. Bu hâdise üzerine NahI Sûresinin 106. âyeti nazil
oldu. Ve Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Ammar'a:
“Müşrikler eziyet ederlerse, yine böyle söyle.” buyurdu.
Ammar İbni Yâsir (r.a.), Mekke devrinde gördüğü işkencelerden dolayı Habeşistan'a hicret edenlerin arasına katıldı. Ve bilâhare tekrar Mekke'ye
döndü.
Hz. Ammar (r.a.), Medine'ye hicret edince, Münzir İbni Abdülmübeşşir'in misafiri olmuş, daha sonra da Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Ammar'ı
Huzeyfe İbni Yeman ile kardeş yapmıştır.
İslam'da ilk mescid olan Küba mescidi'nin yapılmasını Ammar İbni Yasir teklif etmiş ve bu mescidin inşasında bilfiil çalışmıştır.
Hz. Ammar İbni Yâsir, Bedir, Uhud, Hendek ve diğer gazalarda hazır bulunmuştur.
Müseylemetü'l-Kezzab'a karşı yapılan Yemâme savaşında bir kulağı kesildi.
Hz. Ömer (r.a.) halife olunca, Ammar İbni Yâsir'i Kûfe'ye vali tayin etti.
Ammar İbni Yâsir (r.a.), Cemal ve Sıffîn vak'alarmda Hz. Ali (r.a.)'nin tarafında bulundu. Ve Sıffîn savaşında şehid oldu. Cenaze namazım Hz. Ali
(r.a.) kıldırdı.
Hz. Ammar İbni Yâsir (r.a.), fakıyh, âbid, zâhid ve mücâhid bir zat idi.
Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 62 hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
 
Amr İbni Âs
 
Amr İbni Âs (r.a.) hazretleri ashab-ı kiramın ileri gelenlerindendir.
Amr İbnü Âs (r.a.), Mekke-i Mükerreme'de doğdu ve hicrî 43 yılında Mısır'da vali iken vefat etti. Hz. Amr (r.a.) vefat ettiğinde doksan yaşında idi.
Amr İbnü Âs (r.a.) hazretlerinin mensup olduğu Benî Sehm kabilesi,   Islâmiyetten   önceki   devirlerde  Kureyşin   ileri   gelen âilelerindendi.
Amr İbni Âs (r.a.)'ın ismi, babası Âs İbni Vâil sağ iken pek duyulmazdı.
Amr İbni Âs (r.a.), hicrî 8. yılda müslüman oldu ve bu tarihten itibaren ismi duyulmaya başladı.
Amr İbni Âs, müslüman olmadan önce müslümanlar ikinci defa Habeşistana hicret ettiğinde, Kureyş müşrikleri tarafından, “Habeşistandaki
müslüman muhacirlerin teslim edilmesi için” Habeş hükümdarı Necâşi'ye elçi olarak gönderilmiştir.
Amr İbni Âs, önceleri, kabilesine uyarak İslâmiyet aleyhine çalışmakta idi. Ancak, Hendek Savaşından sonra İslâmiyet üzerine düşünmeye başladı.
Amr İbni Âs, İslâm'ı inceledikçe değişiyor ve bu değişiklik kabilesinin de dikkatini çekiyordu. Çünkü, Amr İbni Âs, artık müslümanlara muhalefet
etmediği gibi, onlara muhalefet edenlerden de ökaçıyordu.
Kabilesinden bazı kimseler bu durumu kendisine sordular. Ve açık açık onun bu durumunu konuştular. Amr İbni Âs, artık, kalbini İslâm'a
çevirmişti. Kendisini kınayanları ikna etmeye çalışıyordu.
Mekke'nin fethinden önce, Amr İbni Âs, bir ara, çarşıda Hâlid İbni Velid ve Ebû Süleyman ile karşılaştı. İslâmiyetle ilgili fikrini onlara da açtı. Ve
“Hz. Muhammed (s.a.v.)'in yoluna baş koymak istediğini” söyledi. Onlar da aynı şeyi düşünüyorlarmış. Teklifi hemen kabul ettiler.
Hicretin sekizinci yılında, Mekke'nin fethinden altı ay önce, bu üç zât, Medîne-i Münevvere'ye gelerek müslüman oldular.
Amr İbni Âs (r.a.), İslâmiyeti kabul ettikten sonra, eski hatâlarından dolayı çok pişman oldu. Ve bundan dolayı, İslam'a daha çok hizmet etmeyi,
müşriklere karşı savaşmayı arzu ediyordu. Ve böylece, İslâm dininin yiğit bir mücâhidi oldu.
Vâkıdî şöyle naklediyor:
Amr İbni Âs (r.a.), müslüman olunca, Peygamber (s.a.v.) Efendimize:
“Ey Allah'ın Resulü, nice müddettir şeriat sarayını yıkmaya kasdetmiştim. Şimdi ise, İslâm'a geldiğimin belli olmasını murad ediyorum.” dedi.
Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Amr İbni Âs'a:
“Yakında, seni bir hizmete gönderirim.” buyurdu.
Bundan sonra Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Amr İbni Âs (r.a.) hazretlerini bir seriyyeye komutan tâyin ederek, Belî İbni Ömer İbni Lihaf



kabilesine gönderdi.
Seriyye, Zâtü's-Selâsil denilen mevkie gelince, Amr İbni Âs (r.a.), kâfirlerin başka kabilelerle birleştiğini haber aldı. Bu durumu Rasûlulah (s.a.v.)
efendimize bildirerek, yardım istedi.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Ebû Ubeyde bin Cerrah (r.a.)'ın emri altında, aralarında Hz. Ebû Bekir ve Hz. Ömer (r.a.)'in de bulunduğu bir birliği,
Amr İbni Âs (r.a.)'a yardımcı olarak gönderdi. Amr İbni Âs (r.a.), bu yardım ekibi ile kuvvet buldu. Düşman cezalandırıldı ve bu birlikler, zafer ve
ganimetlerle Medine'ye döndüler.
Amr İbni Âs (r.a.), müslüman olduktan sonra Mekke fethine iştirak etti. Bundan sonra da Huneyn Gazvesinde bulundu. Ve Resûlullah (s.a.v.)
Efendimizle Medine'ye döndü.
Mekke'nin fethinden bir müddet sonra, Suva ve Benî Huzeyl kabileleri üzerine küçük bir ordu gönderildi. Bu birliğin komutanı da Amr İbni Âs
(r.a.) hazretleri idi. Bu seferle, putperestlikte ısrar eden, bu kabilelerin müslümanlığı kabul etmeleri sağlandı.
Yine Mekke'nin fethinden sonra, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, bazı hükümdarlara mektup göndererek, onları İslamiyete davet etti.
Umman hükümdarlarına yazıları mektubu da Ambr İbni Âs (r.a.) hazretleri götürdü.
Resûlullah (s.a.v.) Efendimizin mektubunu okuyan Umman hükümdarları müslüman oldu.
Bunun üzerine, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz Amr İbni Âs (r.a.)'ı Umman'a vali tâyin.etti. Amr İbni As (r.a.), Resûl-i Ekrem (s.a.v.) vefat edinceye
kadar bu görevine devam etti.
Amr İbni Âs (r.a.), Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in hilâfeti sırasında, önce Umman'daki mürtedleri (İslâm dininden ayrılan kimseleri) yola getirdi. Sonra da
Hz. Ebû Bekir (r.a.) tarafından Medîne'ye çağırıldı.
Amr İbni Âs (r.a.), Medine'ye gelince, Hz. Ebû Bekir (r.a.) tarafından Benî Kadaa kabilesini yola getirmek üzere görevlendirildi. Amr İbni Âs
(r.a.), irtidad etmiş bulunan bu kabilenin de yeniden İslâm'a dönmelerini temin etti. Sonra, yine Umman'a döndü.
Daha sonra, irtidad kargaşalarını bastırmış bulunan Amr İbni Âs (r.a.), Hz. Ebû Bekir (r.a.) tarafından Irak ve Şam'ın fethinde görevlendirildi.
Hicrî 13 yılında Ecâdin muharebesini yaptı ve Bizanslıları mağlup etti. Bu savaştan sonra, müslümanlara Şam yolu açılmış oldu.
Şam'ın fethinden sonra, İslâm ordusu, Fahl ve Yermük savaşlarını yaptı. Bizans ordusuna karşı üst üste zaferler kazanıldı ve yeni yerler fethedildi.
Amr İbni Âs (r.a.), Kudüs'ü kuşatmıştı. Kudüs hükümdarı, halife'nin bizzat gelmesi hâlinde, şehri teslim edeceğini bildirdi. Bunun üzerine Hz.
Ömer (r.a.), geldi ve Kudüs, sulh ile müslümanla-rın eline geçmiş oldu.
Filistin'in fethi tamamlanınca, Hz. Ömer (r.a.), Amr İbni Âs (r.a.)'ı Filistin'e vali tâyin etti.
Amr İbnî Âs (r.a.), halifeden izin alarak Mısır'ı fethe başladı. Mısır'a girdi ve bir çok savaştan sonra Mısır'ı tamamen fethetti.
Amr İbni Âs (r.a.). Mısır'dan sonra Kuzey Afrika'ya yöneldi. Trablusgarb ve Siyre'yi fethetti. Bu durumu halifeye bildirdi ve Tunus, Cezayir ve
Fas'ın fethi için de izin istedi.
Fakat, “Daha fazla ileri gitmenin mahzurlu olacağı; orada kalmanın daha uygun olduğu” halife tarafından kendisine bildirilince, Amr İbni Âs (r.a.)
daha fazla ilerlemedi.
Amr İbni Âs (r.a.) hazretleri, Hz. Osman (r.a.) tarafından Mısır valiliğinden alındı. Medine'ye döndü ve Hz. Osman (r.a.)'a müşavir oldu.
Amr İbni Âs (r.a.)'ın Sıffîn savaşı hakkındaki içtihadı, Hz. Muaviye'nin içtihadına uygun düştü. Hz. Muâviye'nin hilâfeti sırasında, Amr İbri Âs
(r.a.) yemden Mısır'a vali tâyin edildi.
Amr İbn Âs (r.a.), vefat edinceye kadar bu görevde kaldı.
Amr İbni Âs (r.a.), hemen hemen bütün ömrünü savaş meydanlarında geçirmiştir. Bundan dolayı, ilimle fazla uğraşmadı.
Ancak, Amr İbni Âs (r.a.), çok temiz ve fasih bir arapça ile Kur'ân-ı Kerim okur ve bundan derin bir zevk duyardı.
Savaştan fırsat buldukça, halka öğüt verir ve Peygamber (s.a.v.) Efendimizin söz ve davranışlarını anlatırdı. Özellikle, dünyaya fazla bağlı
olmamanın gerektiği hususunda ısrarla dururdu.
Ayrıca, Amr İbni Âs (r.a.), bazı fıkhı meselelerde kıyâs ve ictihadlarda bulunmuştur.
Amr İbni Âs (r.a.), zamanın en iyi edip ve hatiplerindendi. Kısa ve özlü yazar, mükemmel teşbihler yapardı.
Şa'bî şöyle diyor: “İslamiyet döneminde dört arap dahîsi vardır. Amr İbni Âs bunlardan biridir. O, çetin günler içindir.”
Amr İbni Âs (r.a.), hayırlı işlerde çok aceleci ve atak idi. Bu özelliği, savaşlarda daha çok belli olurdu.
Hz. Amr, sadece savaşlarda değil, devlet idaresinde de dâhi idi. Memleket idaresi, mahkemelerin tanzimi, vergi toplanması gibi işlerde de çok
büyük başarılar göstermiştir.
An» İbni Âs (r.a.), ülkenin imarında da mühim işler başarmıştır. Bu arada, Fustat şehrinde, ilk defa, minaresi bu günkü Anadolu Camilerinin
minarelerine benzeyen bir cami inşa ettirdi.
Kahire ile Kızıldeniz arasında 19 kilometrelik bir kanal açtırarak, Hicaz bölgesine, gemilerle yiyecek şevketti.
Birisi, Amr İbni Âs (r.a.) hazretlerine sordu:
“Siz, akıllı bir adamdınız, niçin İslama girmekte geciktiniz?” Şu cevabı verdi:
“Biz, yaş ve bilgi bakımından, bizim önümüzde bulunan insanlarla beraberdik. Onların yalancılıkları ise akılsızlık derecesinde idi. Resûl-i Ekrem
(s.a.v.) Peygamber olarak gönderilince, bunu kabul etmediler. Bu ise, hepimize tatlı geldi.
O insanlar gidip, sıra bize gelince, düşündük inceledik ve Hakkın çok açık olduğunu gördük. Böylece, İslâm kalbime yerleşti. Peygamber
(s.a.v.)'in “Öldükten sonra, -bu dünyada iken- iyilik yapanlara, iyilik; kötülük yapanlara ise kötülük yapılacağı” sözünü, içimde doğru buldum.
Bozuk ve bâtıl olan bir şeye devam etmekte hiç bir fayda görmedim.”
Amr Ibni Âs (r.a.) hazretleri, Kureyş'in zâhid ve sâlihlerin-dendir. Hakkında Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizin büyük teveccühleri tecellî etmiştir.
Amr İbni Âs (r.a.) hazretlerinden 37 hadîs-i şerîf rivayet olunmuştur.

Amr İbni Âs (r.a.) hazretleri vefat edince, cenaze namazını oğlu Abdullah kıldırdı. Vefatı, hicrî 43 
[15]

 yılının ramazan bayramının birinci gününe
rastlamıştır.
 
Amr İbni Dînâr



 
Amr İbni Dinar, tabiînin meşhurlarından, fakiyh ve sika bir zattır.
Künyesi Ebû Muhammed el-Mekkî'dir.
Aslen İranlı olup, Cümh kabilesinin azadlılarmdandı.
Amr   İbni   Dinar'ın   doğum   yeri  ve   doğum   tarihi bilinmemektedir.
Kuvvetli rivayete göre, hicrî 126 tarihinde vefat etmiştir.
Amr İbni Dinar, Abdullah İbni Abbas, Abdullah İbni Ömer gibi ashâb-ı kiramın ileri gelenlerinden ve Sa'd İbni Müseyyeb, Atâ gibi tabiînden hadis
dinleyip rivayette bulunmuştur.
Amr İbni Dinar, sika bir hadis imamıdır.
Amr İbni Dinar'dan da, tâbiî'nin büyüklerinden İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe, Katâde İbni Diâme, Eyyüb Sahtiyanı, Şu'be İbni'l-Haccâc, Süfyân İbni
Dinar, Süfyân İbni Ziyâd Asfurî, Hammad İbni Seleme, Hammad İbni Zeyd gibi büyük âlimler hadîs-i şerif öğrenmiş ve rivayet etmiştir.
Amr İbni Dinar, fıkıhta da müctehid bir imamdı. Ve zamanında Mekke-i Mükerreme müftisi idi.
Amr İbni Dinar hazretleri, müslümanlar arasında her yönü ile tanınır ve çok sevilirdi. Ahlaken de zamanın en seçkin s im alarmdandır.
Hadis âlimlerinden Şu'be İbni'l-Haccâc, Amr İbni Dinar üzerine hiç biri kimseyi takdim ve tercih etmezdi, ve:
“Hadis-i şerifler hususunda Amr İbni Dinar'dan daha emin bir kimse görmedim.” buyurdu.
İbni Müceyh de şöyle demiştir: “Ben, İbni Dinar'dan daha fakiyh kimse görmedim”
Ahmet İbni Hanbel ve Yahya İbni Main, Amr İbni Dinar'ı Katâde'ye tercih ve takdim etmişlerdir.
Amr İbni Dinar, çok ibadet ederdi. Geceleri üçe böler; üçte birinde hadis okur, üçte birinde uyur ve üçte birinde namaz kılardı.
 
Amr İbnü Haris
 
Amr İbni Haris Ebû Umeyye el-Ensârî, Mısır'ın büyük âlimlerinden biridir.
Amr Ibni Haris, fıkıh ve hadis ilimlerinde yüksek bilgi sahibi bir âlimdir.
Hadiste hafız idi.
Amr İbni Haris hicrî 148 yılında Mısır'da vefat etmiştir.
 
Amr İbni Selemeti'l-Cermî
 
Amr İbni Seleme, Ebû Büreyd Ibni Seleme İbni Kays, ashâb-ı kiramın gençlerinden idi.
Amr İbni Seleme, sonradan Basra'da ikâmet etmiştir. Kendisi fakıyh ve muhterem bir zât idi.
Amr İbni Seleme'nin nisbeti Cermî idi.
 
Amr İbni Şürahbîl
 
Ebû Meysere Amr bin Şürahbîl el-Hemdânî tabiînden, fakıyh ve sâlih bir zat olup, Kûfe'lidir.
Amr İbni Şürahbil (r.a.), Kur'ân-ı Kerimi, Abdullah İbnü Mes'ûd (r.a.) hazretlerinden teallüm etmiş ve Hz. Ömer (R,A.)'den de hadis rivayetinde
bulunmuştur.
Amr İbni Şürahbîl (r.a.) hazretlerinden de, Ebû Vâil ve Ebû İshâk es-Sebiî hadis rivayet etmişlerdir.
Amr İbni Şürahbîl (r.a.), Ubeydullah İbni Ziyâd'ın valiliği sırasında vefat etmiş, ve cenaze namazını Kadı Şureyh kıldirmıştır.
 
Atâ-i Horasânî
 
Atâ-i Horasânî, tabiînin ileri gelenlerinden büyük bir tefsir ve hadis âlimidir.
İsmi: Atâ İbni Meysere, Ebû Eyyûb İbni Ebî Müslim el-Belhî'dir.
Atâ-i Horâsâni'nin hadis-i şerif rivayet etmiş bulunduğu sahabelerden bazıları şunlardır.
Abdullah İbni Abbas, Adiy İbni Adiy el-Kindî, Muğîre bin Şu'be, Ebû Hureyre, Ebû'd-Derdâ, Enes İbni Mâlik, Ka'b İbni Ucre, Muâz İbni Cebel.
Atâ-i Horasânî*den hadis-i şerif rivayet eden meşhur âlimlerin bir kısmı da şunlardır:
İmâm Mâlik, Evzâî, Atâ İbni Rebâh, Dahhak İbni Müzâlim, İshak İbni Useyd el-Horasânî, Dâvüd İbni Ebî Hind.
Atâ bin Ebî Müslim hazretlerinin rivayet silsilesinde yer almış bulunduğu hadîs-î şerifler; Sahih-i Müslim, Sünen-i Ebî Dâvûd, Sünen-i Tirmizî,
Sünen-i Nesâî ve Sünen-i İbni Mâce'de yer almıştır.
Atâ-i Horasânî, ilmi ile âmil olan mübarek bir zattır.
 
Atâ İbni Ebî Rebâh
 
Atâ İbin Ebî Rebâh, tabiînin büytiklerindendir. Fıkıh, tefsir ve hadis ilimlerinde büyük bir âlim idi.
Babası Ebû Rebâh’ın ismi Müslim'dir ve Hz. Ömer (r.a.) zamanında Mekke âmili bulunan İbni Heysem el-Fehrî'nin azâdlısıdır. Bu sebeble Ebû
Rebâh'a Müslim el-mekkî el-Kureşî denir.
Atâ, Habeşistan asıllı olduğundan siyah renkli bir zât idi. Atâ İbni Ebî Rebâh hazretleri hicrî 27 tarihinde Mekke'de doğmuş ve hicrî 115 tarihinde
yine Mekke'de vefat etmiştir.
Atâ İbni Ebî Rebâh hazretleri, zamanında Mekke-i Mükerremenin en ileri fakıyhı idi. Fetva işleri kendisine havale edilmişti.



Atâ, hadis sahasında da büyük bir âlimdir.
Atâ İbni Ebî Rebâh hazretleri, iki yüz kadar sahabiye yetişmiş ve Hz. Âişe, Abdullah İbni Ömer, Abdullah İbnü Abbas, Abdullah İbnü Câbir,
Abdullah İbni Zübeyr Usâme İbni Zeyd, Câbir İbni Abdullah, Zeyd İbni Erkânı gibi bir çok sahâbiden hadis-i şerîf rivayet etmiştir.
Kendisinden de Ebû İshâk, Mücâhid, Zührî, Amr İbni Dînar İlim öğrenmişlerdir.
İmâm-ı A'zam-ı Ebü Hanîfe, Eyyüb Sahtiyanı, Ebû Zübeyr, Hakem İbni Uteybe, A’meş, Hüseyin el-Muallim, İbni Cüreyc, Evzâî gibi zatlar da,
Atâ İbni Ebî Rebâh'tan rivayette bulunmuşlardır.
Abdullah İbnü Abbas'tan sonra, tedris kürsüsü Atâ İbni Ebî Rebâh'a intikal etti.
Abdullah İbnü Abbas (r.a.), başka bir rivayete göre ise Abdullah İbnü Ömer (r.a.), kendisinden fetva isteyen kimselere: “Ey Mekke'liler! Sizin
yanınızda Atâ bulunduğu hâlde, niçin benim başıma toplanıyorsunuz?” demiştir. İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.):
“Ben, Atâ'dan daha faziletli bir kimse görmedim.” buyurmuştur. İmâm Şafiî (r.a.) şöyle buyurmuştur.
“Tabiîn arasında, hadise en çok ittiba eden Atâ'dır. Atâ  İbni Ebî  Rebâh,  fıkıh silsilesinde,  safîlerin meşâyihi arasındadır. İbni Sa'd, şöyle
buyurmuştur.
“Mekke-i Mükerremeliler, fetva almak için Atâ İbni Ebî Rebâh ile Mücâhid'e giderlerdi. Fakat Atâ İbni Rebâh'a gidenler daha fazla idi. O, fıkıh
ilminde derin, çok hadis-i şerif rivayet eden, sika bir âlimdir.”
Abdülaziz İbnü Refî anlatıyor: Atâ İbni Ebî Rebâh'a bir mesele soruldu. O: “Bilmiyorum.” derdi. “Kendi görüşüne göre bir şey söyleyiversen olmaz
mı?” dediler; bunun üzerine Atâ:
“Böyle bir şey yapmaktan Allahu Teâlâ'dan haya ederim.” buyurdu.
Seleme İbni Küheyl şöyle diyor: “Şu üç zâtın, ilmi, Allah rızası için istediğini gördüm: Atâ, Mücâhid ve Tavus.”
Ebû Âsim Sekafî, Ebû Ca'fer'in şöyle dediğini naklediyor: “Atâ İbni Ebî Rebâh'a iyi sarılınız, Ondan çok istifâde ediniz.”
 
Atâ İbni Yesâr
 
Tabiînin ileri gelenlerinden âlim bir zattır.
Künyesi Ebû Muhammed el-Medinî'dîr. Hilâli lakabı ile de tanınmaktadır.
Atâ İbni Yesâr, ümmü'l-mü’minîn Meymûne binti'l-Hâris hazretlerinin azadlılarındandır.
Atâ İbni Yesâr, ashâb-ı kiramdan pek çok zât ile görüşmüş ve bunlardan ilim almıştır. İbni Mes'ûd, İbni Ömer, İbni Abbas ve Ebû Hureyre (r.a.)
bunlardandır.
Atâ İbni Yesâr'dan ilim öğrenen ve hadis-i şerîf rivayet eden zâtlardan bir kısmı ise şunlardır:
Ebû Seleme İbni Abdurrahman, Muhammed İbnü Ömer İbni Atâ, Muhammed İbni Amr İbni Halhala, Hilâl, İbni Ali, Zeyd İbni Eşlem, Şüreyk İbnü
Ebî Nemr, Amr İbnü Dimâr.
Atâ İbni Yesâr hazretleri, kıraat (Kur'an-ı Kerimi okuma) ilmini de en iyi bilenlerden biri idi.
Atâ İbni Yesâr, hadis ilminde de sıka bir âlimdir ve çok sayıda hadîs-i şerif rivayet etmiştir.
Atâ İbni Yesâr, çok güzel konuşur ve halka daima nasihatta bulunurdu.
Atâ İbni Yesâr, Medine'de doğmuş ye hicrî birinci asrın sonuna doğru İskenderiyye'de vefat etmiştir.
 
Atıf Mehmet Efendi
 
Atıf Mehmet Efendi,. Kuyucaklı-zâde Mısır Mollası Abdurrahman Nafiz Efendi'nin oğludur.
Atıf Mehmet Efendi, İstanbul'dan ilim tahsil ettikten sonra, Mısır'a gitmiş ve orada müfessir Şeyh İbrahim es-Saka'dan tefsir ve hadis okumuştur.
Fakıyh, edib ve şâir bir zat olan Atıf Mehmet Efendi, istanbul'a döndükten sonra, müderris olmuş ve yetiştirdiği talebelere icazet verme
mutluluğuna da erişmiştir. Bulunduğu son görev, Evkâf-ı Hümâyun Meclisi idaresi Reisliğidir.
Kuyucaklı-zâde Atıf Mehmet Efendi, daha genç yaşta iken, hicrî 1316 yılında vefat etmiş ve Süleymâniye Camii Avlusuna defnedilmiştir.
 
Eserleri:
 
l- Mecelle Şerhi: Atıf Mehmet Efendi, Mecelle'nin Şirket Bahsi'nin sonuna kadar, kısa fakat faydalı bir şerh yazmıştır.
2- el-İmdâd bi-M arif eti Uluvvi'l-İsnâd: Âtif Mehmet Efendi, bu eseri ile, kendisinden ders aldığı âlimlerin ilmî zincirlerini bildirmiştir.
Bu eserler basılmıştır.
3- Arazî Kânunu Şerhi: Ayrıca, bazı meş'elelerin halli ile ilgili risaleleri vardır.
 
Attâbî Ahmet İbni Muhammed
 
Attâbî Ahmet İbni Muhammed, büyük bir tefsir ve fıkıh âlimidir. Hanefî fukahâsmın ileri gelenlerindendir.
Künyesi: Ebû Nasr; ismi ise: Ahmet İbni Muhammed İbni Ömer'dir.
Buhârâ'da, Attâbiyye Mahallesinde doğduğu için Attâbî ve Buhârî diye anılır.
Attâbî merhuma, İmâm ve Zeynüddîn lakâbları verilmiştir.

İmâm Attâbî, hicri 586 
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 yılında Buhârâ'da vefat etmiş ve Kelâbâd'daki Yedi Kadı Kabristam'na defnedilmiştir.
Tahsile, âlet, ilimlerini ve temel din bilgilerini öğrenerek başlıyan Ebû Nasr Attâbî, Arabî ilimler, tefsir ve fıkıh konularında bir çok büyük
âlimlerden ders aldı.
Dört mezhebin inceliklerini öğrenen Zeynüddin Attâbî, hanefî fıkhının usûl ve furûunda derin bilgi sahibi oldu.



Attâbî Ahmet İbni Muhammed, İmam Muhammet (r.a.)'in eserlerini açıkladı ve şerhetti.
Attâbî merhum, dünya malına kıymet vermeyen, çok eömert ve güzel ahlâklı bir zât idi.
İslâm'a hizmet için gayret eder ve isteyen herkese dini bilgileri öğretirdi.
Halka devamlı nasihatte bulunur; Aİlahu Teâjâ’ınn emir ve ya saklarım açıklardı.
İmâm Zeynüddîn Ahmet İbni Muhammed Attâbî, pek çok talebe yetiştirdi. Onun ilminden istifâde eden meşhur hanefî âlimleri arasında şemsü'l-
eimme Kerderî ve Hâfizü'd-dîn gibi zâtlar da vardır.
 
Eserleri:
 
İmâm Ahmet İbni Muhammed Attâbî İmâm-ı A'zam Ebû Ha-nîfe (r.a.)'nin büyük talebelerinden olan ve “Hanefî mezhebinin muharriri” diye anılan,
İmâm Muhammed Şeybânî (r.a.) hazretlerinin eserlerini şerhetmiştir. Eserlerinin başlıcaları şunlardır:
1- Şerhu Camii'I-Kebir.
2- Şerhu Camii's-Sağîr.
3- Şerha Ziyâdât.
4- Muhtasaru'l-Câmi.
5- Cevâmiü'1-Fıkh-Fetâvâyi Attâbiyye.
6- Tefsiri Attâbî.
Attâbî merhum, İmam Muhammed (r.a.)'in Ziyâdât'ıni şerh ederken Vasiyetler kısmında matematikle ilgili bilgiler de vermektedir.
 
Attâb İbni Esîd
 
Sahâbe-i kiramdan ve Benî Ümmiyye'den sâlih, fâzıl, fakıyh ve idareci bir zattır.
Attab İbni Esîd (r.a.), Mekke-i Mükerreme'nin fethedildiği gün müslüman oldu ve Peygamber (s.a.v.) Efendimiz tarafından Mekke-i Mükerreme'ye
vali tâyin edildi. Attâb İbni Esîd hazretleri, bu tarihte henüz yirmi yaşlarında bir delikanlı idi.
Attâb İbni Esîd (r.a.) hazretleri, Mekke-i Mükerremenin fethinden itibaren, Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in irtihâline kadar, valilik görevini sürdürmüştür.
Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in irtihâli haberi Mekke-i Mükerreme'ye geldiği gün, Attâb İbni Esîd (r.a.) hazretleri de vefat edip, rahmet-i Rahmana
kavuşmuştur. Bu da, hicrî 13 tarihine rastlamaktadır.
 
Aynî Bedrıtd-Dîn
 
Aynî Bedru'ddin Ebû Muhammed Mahmut İbni Ahmet el-Ayni tâbî, hanefi fukahâsından muhaddis ve edip bir zattır.
Aslen Halep'lidir. Babası Antep'te kadı iken, orada doğmuştur. Bununla beraber, Halep'te veya Mısır'da doğmuş olduğu da rivayet edilmektedir.
Aynî merhum, Haieb'de, Şam'da ve Kâhire'de pek çok âlimlerden ders okumuş ve özellikle Alâüddin Seyrâfî ile Zeynüddin Irâkî'den çok istifâde
etmiştir.
Hicrî 801 senesinde Hanefî kadılığına ve Müeyyediyye'de hadis; Mahmudiyye'de fıkıh müderrisliğine tayin edilmiştir.
Camii Ezher civarında bir mescid yaptırarak, kitaplarını oraya vakfetti.
 
Eserleri:
 
Aynî merhumun çok kıymetli eserleri vardır ve başlıcaları şunlardır:
1- en-Nihâye fi Şerhı'l-Hidâye.
2- Remzü'I-Hakâık fi Şerhi Kenzi'd-dekâik.
3- Râbakâtii'l-Hanefiyye.
4- Umdelü'1-Kâri fi Şerhi'1-Bnhârî.
5- Tabakâtu'ş-Şuarâ.
6- Şerhu Maâni'1-Âsar.
Aynî merhum hicrî 762 tarihinde doğmuş ve 855 de vefat etmiştir. Kendi yaptırdığı medresenin bahçesinde medfundur.
 
Bedi İbni Mansur
 
Bedi İbni Mansur, Kadı Fahrüddin el-Kuzebnî, hanefî fukahâsından büyük bir zattır. Fahru'l-Eimme diye anılır.
Necmü'l-Eimmetü'l-Buhârî'den fıkıh tahsil etmiş olan Bedi İbni Mansur, zamanında fetva reisi olarak görev yapmıştır.
Kinye sahibi Muhtar İbni Mahmud ez-Zâhidî ve diğer bazı fakıyhler, Bedi İbni Mansur'dan fıkıh tahsil etmiştir.
 
Eseri:
 
Bedi İbni Mansur'un el-Babrül-Muhıyt adında bir eseri vardır. Münyetü'l-Fukahâ diye de bilinen bu eser, furuu fıkha aittir.
Bedi İbni Mansur'un hicrî 620 yılında Sivas'ta mukim bulunduğu kaydedilmektedir.
 
Beyhekî Ebû Ca'fer



 
Ebû Ca'fer Ahmet İbni Ali İbni Muhammed Beyhekî, büyük bir fıkıh âlimidir. Kendisi Caferek diye maruftur.
Ebu Ca'fer Beyhekî, Nahiv, Lügat ve tefsir ilimlerinde imâm idi.
Ebû Ca'fer Beyhekî, hicrî 544 tarihinde vefat etmiştir.
 
Eserleri:
 
1- el-Muhıyt: Bu eser, Kur'ân-ı Kerim'in lügatleri ile ilgilidir.
2- Tâcü'l-Masâdir fi-Müga: Bu eser de, Kur'ân-ı Kerîm ve hadîs-i şeriflerin mastarları hakkındadır.
3- Yenâbiü'1-Lüga.
 
Beyhekî İsmail
 
Beyhekî İsmail İbni Hüseyn, hanefî fakiyhlerindendir.
Künyesi: ebû'l-Kâsım'dır.
 
Eseri:
 
İsmail Beyhekî'nin Kitâbü'ş-Şâmil adında bir eseri vardır. Beyhekî, bu eserinde Mebsût ile Ziyâdai kitaplarındaki meseleleri ve fetvaları cem
etmiştir. Bu eser, iki cilttir ve çok faideli bir kitaptır.
 
Bezzazı
 
Bezzazı Hafizü'd-dîn Muhammed İbni Muhammed el-Kerdcri, Hanefî fu-kahâsından büyük bir âlim olup, Harzem'lidir.
Kerderî, bir aralık Kırım'a gitmiş ve orada iki yıl kaldıktan sonra
memleketine dönmüştür.
Beîzââ'nin doğum yeri olan Kerder, Harzem'de bir köydür.
Kerderî, Kırımdan döndükten sonra, bir aralık Osmanlı ülkesine gelmiş ve Şemseddin Fenari île görüşmüştür. İki âlim çeşitli konularda mülakatta,
mübâhasede bulunmuşlardır.
Kerderi'nin Bezzâziyye adındaki fetva kitabı, muteber bir kitabtır.
Bezzâziyye'ye, müellifi el-Câmiu'1-Vecîz adım vermiştir. Bu eser Kerderî'nin Vecizi şeklinde de anılır.
Keşfü'z-Zünûn'da zikredildiğine göre, Şeyhu'l-İslâm Ebû Suud Efendi ye: “Niçin mühim rnes'eleleri toplayıp, mühim bir eser telif etmiyorsun?”
denilmiş ve O: “Bezzâziyye kitabı varken, onun müellifinden haya ederim. Çünkü O, mühim meseleleri gerektiği gibi ihtiva eden bir şerefli
kitaptır.” demiştir.
Bezzââ'nin Menâkıbü'1-İmâm Ebî Hanîfe isimli bir eseri daha vardır.
 
Bilâl İbni Ebî'd-Derdâ El-Ensârî
 
Bilâl İbni Ebî'd-Derdâ el-Ensârî, tabiînin ileri gelenlerinden bir zattır.
Bilâl İbni Ebî'd-Derda büyük bir fıkıh âlimi ve sıka bir mühaddisti,
Şam'da kadılık yapmıştır.
Bilâl İbni Ebî'd-Derda hicrî 92 tarihinde vefat etmiştir.
 
Bilâl-i Habeşî
 
Bilâl İbni Rebâh (r.a.), kölelerden, İslâm şerefine ilk nail olan zâttır.
İsmi: Bilâl İbni Rebah el-Habeşî, künyesi ise Ebû Abdullah veya Ebû Abdülkerîm'dir.
Bilâl-i Habeşî (r.a.), Mekke-i Mükerreme'de, müşriklerin ileri gelenlerinden olan Ümeyye İbni Halefin kölesi idi. O, zorbalıkla köle edilenlerdendi.
Annesi de köle yapılmıştı.
Bilâl-ı Habeşî diğer kölelerden çok farklı idi. Ticâretten iyi anlayan dürüst ve mert bir kimse idi. Sesi de çok güzeldi. Sahibi Ümeyye İbni Halef, bu
vasıflarından dolayı, Bilâl-i Habeşi'ye farklı muamele ederdi.
Bilâl-ı Habeşî, Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in davet ve teşviki ile müslüman oldu.
Bilâl-ı Habeşî (r.a.), müslüman olduktan sonra, hayatında bambaşka bir safha başladı. Artık o, hak ile bâtıl arasındaki çetin mücadelenin azimli bir
kahramanı ve yalnız bir mücâhidi idi.
Bilâl-ı Habeşî'nin müslüman olduğunu öğrenen Ümeyye bin Halef, büyük bir dehşete kapıldı ve ne yapacağını şaşırdı. O'nu dininden döndürmek
için her çareye baş vurdu ve en ağır işkenceleri yapmaya başladı. Yoruluncaya kadar döver; öğle vaktinde Arabistan'ın yakıcı sıcağı altında»
elbiselerini soyup, -bazen yüz üstü, bazen sut üstü- sıcak kumlara yatırıp, üzerine ağır taşlar koyardı. Bilâl-i Habeşî'nin vücudu sıcak kumlardan
yanar; ağır taşlar altında nefesi kesilirdi. Bu korkunç işkenceler altında dahi O: “Allah bir”; “Al lah bir” demeye devam ederdi. Sonra Ümeyye bin
Halef, sonra, O'nun boynuna ip takar ve çocuklara sürükletirdi.
Bilâl'e işkence yapıldığı günlerin birinde, Peygamber (s.a.v.) efendimizi, o civardan geçiyordu. O'nun hâlini görerek üzüldü ve O'na:



“Allahu Teâlâ'nm ismini söylemek seni kurtarır.” buyurdu. Daha sonra, Bilâl-i Habeşî'nin çektiği işkenceyi, Hz. Ebû Bekir (r.a.)'e söyleyerek:
“Çok üzüldüm.” buyurdu.
Bunun üzerine, Hz. Ebû Bekir (r.a.) gidip, Ümeyye bin Haleften, Bilâl-i Habeşî'yi satın almak istedi. O, satmaya razı olmadı; ancak Hz. Ebû
Bekir'in kölesi Âmir'le değiştirebileceğini" söyledi. Hz. Ebû Bekir (r.a.), O'nun istediği köleyi vererek, karşılığında Bi-lâl'i satın aldı ve O'nu, o
korkunç işkenceden kurtarıp, Peygamber (s.a.v.) efendimizin huzuruna getirdi. Ve:
“Yâ Resûlallah! Bilâl'i bu gün, Allah rızası için azâd ettim.” dedi.
Bu duruma, Rasûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimiz çok sevindi ve Hz. Ebû Bekir (r.a.)'e çok duâ buyurdu.
Bilâl azat edildikten sonra, hicrete kadar Peygamber (s.a.v.) Efendimizin yanından ayrılmadı.
Hicretten sora, İslâm hızla gelişiyor ve bu gelişmede herkes üzerine düşen görevi, büyük bir gayretle ve aşkla yapıyordu. Bilâl-i Habeşî de, diğer
müslümanlar gibi mühim hizmetler yapıyordu. En mühim hizmetlerinden biri Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimize müezzinlik yapmasıdır. O,
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin yanından ayrılmamış; hazerde ve seferde müezzinliğini yapmıştır.
Bilâl-i Habeşî (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizin bütün gazvelerine iştirak etmiştir.
Bilâl-i Habeşî (r.a.)'den, Hz. Ebû Bekir, Hz. Ömer, Hz. Ali gibi ileri gelen sahâbîlerle, tabiînden pek çok zat hadîs-i şerif rivayet etmiştir.
Hz. Ömerü'l-Fâruk (r.a.) şöyle demiştir:
“Ebu Bekir seyyidimizdir; seyyidimiz (yani Bilâl-i Habeşî)'yi azad etmiştir.”
Bilâl-i Habeşî (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin (başka bir rivayette ise, Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in irtihâlinden sonra, cihâd için Şam'a
giderek, ömrünün bundan sonraki kısmım orada geçirmiştir.)
Bilâl-i Habeşî (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizden pek çok hadîs-i şerif rivayet etmiştir.
Bilâl-i Habeşî (r.a.)'in sesi çok güzel ve tesirli idi. Ezan okuduğu zaman, ağlamayan kalmazdı.
Hz. Ömer (r.a.), Şam'a gelince; O'nun isteği üzerine, Bilâl-ı Habeşî ezan okumuş ve bütün İslam mücâhitlerini ağlatmıştır.
Daha sonra, Bilâl-i Habeşî (r.a.) Medîne'yi ziyaret ederken, Hz. Hüseyin (r.a.)'in ricası üzerine, bir sabah ezanı okumuş, Peygamber (s.a.v.)
Efendimizin müezzininin ezan okuyuşunu duyan Medine halkı sokağa çıkıp O'nu dinlemiş ve Rasûlullah (s.a.v.) dirildi sanmıştı. Peygamber
(s.a.v.) Efendimizin vefatından sonra, bu iki defanın dışında ezan okumamıştır.

Bilâl-i Habeşî (r.a.) hazretleri, hicri 20 
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 yılında, Şam'da vefat etmiş ve Bâbii's-Sağîr denilen mevkide defnedilmiştır.
 
Burhânüddin El-Buhârî
 
Burhânüddin el-Buhâri Mahmud İbni Sadr-i Saîd Tâciiddin Ahmed, Hanefi Fukahâsından meşhur bir âlimdir.
Burhânüddin el-Buhâri, babası Tâcüddin ile amcası Sadr-ı Şehid Ömer'den ilim öğrenmişdir.
Kendisi, mütectehid fi’l-mesail sayılmaktadır.
 
Eserleri
 
Bir çok kıymetli eser yazmıştır. Başlıca eserleri ise şunlardır:
1- EI-Muhrtü’l-Bürhani.
2- Zahîretü'l-Fetâvâ.
3- Et-Tecrîd.
4- Telimmetü'l-Fetâvâ.
5- el-Vâkıât.
6- Et-Tarîkatii'l-Bürhâniyye.
7- Şerh-ı Edebi'I-Kaza li'1-Hassâf.
Burhânüddin el-Buhârî, hicri 544 tarihinden sonra vefat etmiştir.
 
Burhânü'd-Dîn Herevî
 
Mevlâna Haydar İbni Muhammed, Burhaneddin Herevî, allame Taftazânî'nin taiebelerindendir.
Burhaneddin Herevî, Sultan Çelebi Mehmed zamanında zuhur eden Simavva Kadısı oğlu Şeyh Bedreddin'in idamına fetva vermiştir.
 
Eserleri
 
Burhaneddin Herevî'nin başlıca eserleri şunlardır:
1- Şerhu İzah.
2- Şerhu Ferâzi Sirâciye.
3- Taftazânî'nin Keşşaf Haşiyesi'ne Ta'lik.
Burhaneddin Herevî, hicrî 830 tarihinde vefat etmiştir.
 
Burhâpüddîn Mergınanî
 
Ali İbni Ebî Bekr Burhânüddin Merginanî, hanefî fukahâsı-nın en meşhurlarından biridir.
Mergivan, Fergâne'de bir beldenin adıdır. Merginanî merhum, zühd ve takva sahibi, müdekkık, edib, şair ve hilâfiyyata (âlimler arasındaki ilmî



ihtilaflara) vâkıf bir zât idi.
Burhânüddin Merginanî'nin fıkıh öğrendiği üstadlarından şunları sayabiliriz:
1- Müftî's-sakaleyn Necmüddin Ebû Hafs Ömer en Nesefî.
2- Sadr-Şehîd Hüsâmüddîn.
3- Şemsüddin Serahsî'nin talebesi Ebû Ömer el-Beyhekî.
Burhanüddin Merginanî, ashâb-ı tercihten veya müctehid fî'l-mezhep sayılmaktadır.
Merginânî'den fıkıh tahsil etmiş bulunan meşhur âlimlerden bir kısmı da şunlardır:
1- Oğlu, Şeyhül-İslâm Celâlüddin Muhammed.
2- Oğlu, Nizâmüddin Ömer.
3- Şeyhu'l-İslam İmâdüddin İbnü Ebû Bekir: Bu zat da, Merginanî merhumun oğludur.
4- Şemsü'l-Eimme Kerderî.
5- Celâlüddin Mahmut İbni Hüseyin Üstrüvşenî.
6- Burhâml-İslâm Zencûrî.
Merginanî merhum bunların dışında da çok sayıda âlim yetiştirmiştir.
Merginanî merhumun talebelerinden Burhânü'l-İslam Zencürî, Ta'limü'I-Müteallim adlı eserinde şöyle diyor: “Hidaye Sahibi, büyük imâm, bana şu
(mealde bir) şiiri okudu;
“Hayasız âlim, âlemde büyük bir fesattır.
Ondan daha büyük fesat ise, câhil âbiddir.
Din yönünden bunları örnek alan kimse ise,
İki dünyada da büyük zarardadır.”
 
Eserleri:
 
1- Hidâye: Hidâye, fıkıhla uğraşan herkesin baş vurduğu bir kitaptır. Yazıldığı târihten bu güne kadar değerini koruyan bu kıymetli eserin pek çok
şerhi vardır.
2- Bidâyetü'l-Mübtedî: Merginanî merhum, bu kitabın başında şöyle demektedir:
İlk zamanlarında, içinde fıkhın her konusu bulunan, hacmi küçük olmasına rağmen içindeki ilim çok olan bir kitap olsun istedim. Kudûrî'nin
muhtasarını buldum. Bu, gerçekten özlü ve güzel bir kitaptı.
Ayrıca, zamanımızın büyük âlimlerinin; küçük, büyük, bütün ilim talebelerini, İmâm Muhammed (r.a.)'in Câmiu's-Sağîr'ini ezberlemeye teşvik
ettiklerini gördüm.
Bu iki kitabı birleştirerek ve zaruret olmadıkça, bu iki kitabın dışına çıkmamak arzusu ile, bir kitap yazdım. Ve bu kitabın adını Bidâyetü'l-Mübtedî
koydum.
Sonra bu kitabı şerhettim ve bu yeni kitaba da Kifâyetül-Münlekî adını verdim.
3- Kifâyetü'l-Müntekî: Görüldüğü gibi, bu eser, Bidâyetü'l-Mübtedî'nin genişletilmiş şeklidir.
Merginanî merhum, bu Kifâyetü'l-Münteh’yi ihtisar ederek, meşhur Hidâye'yi meydana getirmiştir.
4- Kitâbü't-Tecnîs.
5- Neşru'l-Mezheb.
6- Muhtarâl-ı Mecmuu'un-Nevâzil.
7- el-Mezîd.
8- Kitâbül-Ferâiz.
9- Menâsik-i Hac.
Merginanî merhumun, bunların dışında, pek çok kıymetli eseri daha vardır.
Merginanî, Buhara halkı ile Cengiz Han arasında sulh akdi yapmaya memur edildi. Ve bu sulh yapıldı.
Ancak, Buhara halkından bir kısmı, bu muahedenin hilâfına hareket ettiler. Cengiz, Buhara'yı yaktı, yıktı ve ahalisini öldürdü. Bu arada, Merginanî

de şehid edilmiştir. Şehâdeti 593 hicrî  
[18]

 yılına rastlar.
 
Bükeyr İbni Abdıllah
 
Bükeyr İbni Abdillah İbni'1-Eşec tabiînden ve benî Mahzum Kabîlesinin azatlasından Medîne'li bir zattır. Künyesi Ebû Abdillah'tır.
Bükeyr İbni Abdillah Mısır'da İkâmet etmiştir.
Bükeyr İbni Abdillah; Sâib İbni Yezîd ve Rebia İbni İbâd gibi sahâbe-i kiramdan ve Said İbni Müseyyeb gibi tabiinden rivayette bulunmuş, sika,
fakıyh ve sâlih bir zattır.
Ali İbnü'l-Medenî şöyle demiştir: “Medine-i Münevvere'de tabiînin ileri gelenlerinden sonra, İbni Şihâb, Yahya el-ensârî ve Bükeyr İbni
Abdillah'tan daha âlim bir zat yoktur.”
Bükeyr İbni Abdillah hicrî 120 yılında vefat etmiştir.
 
Bükeyr Necmüddîn
 
Bükeyr Necmüddin, Ebû'l-Fezâil et-Türkî, fakıyh ve arif bir zattır.
Ebû'l-Fezâil et-Türkî, fıkıh ilmini Addurrahman İbnü Şücâ'dan tahsil etmiştir.



 
Eserleri:
 
Ebû'l-Fezâil et-Türkî'nin eserleri şunlardır:
1- el-Hâvî: Bu eser, muhtasar bir fıkıh kitabıdır.
2- en-Nârü'l-Lâmî ve'1-Bürhânü's-Sâati: Bu eser ise, Akâid-i Tahâvî'nin şerhidir
Ebû'l-Fezâil et-Türkî, hicrî 652 yılında Bağdat'ta vefat etmiştir.
 
Burhan En-Nesefî
 
Ebû'1-Fazl Muhammed bin Muhammed bin Muhammed, Burhan en-Nesefî, hanefî fukahâsmdan, muhaddis bir zattır.
Burhan en-Nesefî, tefsir, hadis, kelâm ve usûl ilimlerinde imâm sayılmaktadır.
Burhan en-Nesefî: hazretleri takriben hicrî 600 tarihinde doğmuş; 686 veya 679 tarihinde Bağdad'da vefat etmiştir.
Bürhân en-Nesefi merhum, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin türbesi civarına defnedilmiş.
 
Eserleri:
 
1- el-Vâzıh: Bu eser, İmâm Fahreddin Râzî'nin Mefâtîhu'l Gayb adlı Tefsîr-i Kebîr'inin tclhıysı suretiyle meydana getirilmiştir. Burhan en-Nesefî,
bu eserde, Fahreddin Râzî'nin usûlünü takip etmiştir.
2- el-Mukaddimetü'1-Burhâniyye: Bu kitap, cedel ilmi ile ilgili kıymetli bir eserdir.
Bu eseri, Şemseddin Muhammed Semerkandî şerhetmiştir.
Mukaddime'nin Meârikü'l-Fühûl adında başka bir şerhi daha vardır.
3- el-Akâidü'n-Nesefiyye: Bu eser, Ömer Nesefî'ye de Nisbet ediliyor. Fakat Zürkânî, bunun Burhan en-Nesefî'ye ait olduğunu tasrîh etmektedir.
Akâidle ilgili bu meşhur eserin de bir çok şerhleri vardır.
 
Bürhânü'ş-Şerîa
 
Bürhânü'ş-Şerîa Mahmud İbni Sadri'ş-Şerîati'l-Evvel, hanefî fukahâsının meşhurİarındandır.

Bürhânü-ş-Şeria, hicrî 673 
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 târihinde vefat etmiştir.
 
Bürhânü'ş-Şerîa'nın Eseri:
 
Bürhânü'ş-Şerîa, Hidâye kitabına bir hülâsa mesabesinde olmak üzere Vikâyetü'r-Rivâye fi-MesâiIi'l Hidâye adında bir kitap yazmıştır.
Bürhânü'ş-Şerîa, bu eserini, kızının oğlu Sadruş-Şerîati's-Sani, Ubeydullah bin Mesud namına tasnif etmiştir. Sadru'ş-Şerîati's-Sânî de Vikâye'yi
hem şerh, hem de ihtisar ederek, şerhine Şerhu Vikaye, muh tasarına da Nikâye veya Muhlasar-ı vikaye adım vermiştir.
Nikâye'nin de çeşitli şerhleri vardır. Bunlardan, Kuhistânî'nin Câmiü'r-Rumuz adlı eseri en meşhur Nikâye şerhidir.
Nikâye'nin farsca şerhi olan, Celâleddin Mahmud bin Ebû Bekr'in Kür-i Mîrî adındaki esere hicrî 1317'da İstanbul'da basılmıştır.
Mahmut bin Ebû Bekir, Burhaneddin Merginânî'nin torunlarındandır.
Vikâye'nin de çeşitli şerhleri vardır. Bunlardan, îznik Medresesi müderrislerinden olan Alâüddin Ali bin Ömer'in el-İnâye fî-Şerhi'l-Vikâye
adındaki şerhi, en meşhur Vikaye şerhlerindendir.
Vikâye'yi İbni Melek de şerhetmiştir.
 
Câbir İbni Abdillah
 
Câbir İbni Abdillah İbni Amr el-Ensârî el-Selemî ashâb-ı kiramın ileri gelenlerindendir.  Künyesi Ebû Abdullah veya Ebû Abdurrahman'dır.
Bu zattan başka, ashâb-ı kiram arasında Câbir İbni Abdillah nâmını taşıyan iki zat daha vardır. -Ashâb-ı kiramdan olmayan- hadis râvileri arasında
da bu ismi taşıyan beş kişi daha vardır.
Hz. Câbir (r.a.), ensâr-ı kiram arasında İslâmiyeti ilk kabul etmiş bulunan zattır. Kendisi, birinci Akabe biatından önce, Resûl-i Ekrem (s.a.v.)
Efendimize mülâki olarak, İslamiyetle şereflenmiştir.
Câbir İbni Abdillah (r.a.) hazretleri, daha sonra, ensardan yetmiş zât ile birlikte ikinci Akabe Matında da hazır bulunmuştur.
Hz. Câbir (r.a.), Bîatü'r-rıdvan'da da hazır bulunmuştur.
Câbir İbni Abdillah (r.a.) Bedir, Uhud, Hendek ve diğer bazı gazvelere iştirak etmiştir. Zamanında yapılan İstanbul Muhasarasına katıldığı da
bilinmektedir.
Hz. Câbir (r.a.)'in İstanbul'da medfûn bulunduğu rivayet edilmekte ise de, bu rivayet zayıftır. Ve, Hz. Câbir (r.a.), hicrî 78 tarihinde 94 yaşında
olduğu hâlde Medîne-i Münevvere'de vefat etmiştir. Nitekim, Umdetü'l-Kârî'de: “Medîne-i Tâhire'de ashâb-ı kiramdan en son vefat eden zat Câbir
hazretleridir.” denilmektedir.
Câbir İbni Abdullah (r.a.), müfessir, muhaddis ve fakıyh bir zattır.
Kur'ân-ı Kerimin kıraat, esbâb-ı nüzul ve diğer hususlardaki bütün inceliklerine vâkıftı. Kendisinden tefsirle ilgili bir çok malumat rivayet
edilmiştir.
Câbir İbni Abdullah (r.a.), sahâbe-i kiramın fakıyhlerindendir. Zamanında, Medîne-i Münevvere'nin müftisi idi.



Hz. Câbir, Peygamber (s.a.v.) Efendimizden bir çok ilim ahzetmiştir. Daha sonra da Hz. Ebu Bekir, Ömer, Osman, Ali, Ebû Ubeyde, Talha, Muaz
İbni Cebel ve Ammar İbni Yâsir'den ilim Öğrenmeye devam etmiştir.
Hz. Câbir (r.a.)'in derslerini takibe Mekke, Yemen, Küfe, Basra ve Mısır gibi yerlerden gelenler olmuştur.
Kendisinden rivayette bulunanların bir kısmı şunlardır: Atâ İbni Ebî Rebâh, Mücâhid İbni Cebr, Ebû Süfyan, Talha İbni Nâfi, Said İbni Mâlik.
Câbir İbni Abdullah (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 1540 hadîs-i şerif nakletmiştir. Bunlardan 210 hadis Sahihayn'da zikredilmektedir.
Bunların elli sekizi her ikisinde; yirmi altısı yalnız Buhârî'de, yüz yirmi altısı da Müslim'de bulunmaktadır.
Câbir İbni Abdullah (r.a.)'ın rivayetleri son derece sağlam ve ihtiyatlıdır. Tabiînin her tabakası, O'nun ilminden istifade etmiştir.
 
Celâlüd-Dîn Harzemi
 
Celâleddin bin Şemseddin el-Harzemî, hanefî fukahâsından meşhur bir zattır.
Celâleddin Harzemî, hicrî 710 tarihinde vefat etmiş olan, Nihâye sahibi Hüsâmeddin'den ve Keşf-i Pezdevi sahibi Abdülaziz el-Buhârî'den fıkıh
ilmi okumuştur.
Hidâye'nin şerhlerinden olan el-Kıfâye, bu zata nisbet edilmektedir.
 
Cerir İbni Hazım
 
Cerir İbni Hazım, fakıyh ve muhaddis bir zattır. Ezd Kabilesine mensuptur.
Ebû'n-Nazari'l-Basrî diye de bilinir.
Sika bir muhaddistir ve Sahih-i Buharî'de de rivayetleri vardır.

Cerir İbni Hazım, hicrî 170 
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 yılında vefat etmiştir.
 
Cessas Ebû Bekir Ahmed İbni Ali Râzî
 
Ebû Bekir Râzi el-Cessas; zamanında tefsir, hadis ve fıkıh ilimlerinde en meşhur âlim olan Cessas, hanefî mezhebinde idi.
İsmi: Ahmed İbni Ali er-Râzî,; künyesi: Ebû bekir; meşhur lakabı ise: Cessas'tır. Hem Cessas, hem de Râzî diye anılır.

Cessas merhum, hicrî 305 
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 tarihinde Rey Şehri'nde doğmuş: 370 
[22]

 enesinde Bağdad'da vefat etmiştir.
Cessas, zâhid ve muttaki bir zat idi. Bu yönlerde de Kerhî merhumun yolunda idi.
Cessas merhum, Zâhid İbni Ahmet el-Fakıyh, İbni Muhammed Ebû Muhammed el-Mehledî, Ebû Sehl Zeceac, Ebû Hasan Kerhî gibi  âlimlerden 
ilim  tahsil  etmiş  ve  hadîs-i  şerif  rivayetinde bulunmuştur.
Cessas merhumdan da, Ebû Salih el-Müezzin, Muhammed İbni Yahya Cürcânî, Ebû Hasan Muhammed İbni Ahmet Za'ferânî gibi bir çok âlimler
ilim öğrenmiş ve hadîs-i şerîf rivayet etmişlerdir.
Cessas, zamanında hanefî mezhebinin imâmı, yani en büyük, en önde gelen âlimi idi.
Cessas merhum hakkında, Hatîb-i Bağdadî şöyle demektedir: “Zamanında hanefi mezhebinin reisi olan Cessas, zühd ve vera'da da meşhurdu. Ona,
defalarca kadılık teklif edildi; ancak o, hiç birinde bu teklifi kabul etmedi.
Ahmed İbni Ali Ebû Bekir Râzî merhum, Bağdad'da ikâmet etmiştir. İlim tahsili için Hâkim Nişabûrî ile beraber Ehvaz, Nişabur ve daha başka
yerleri dolaşıp, 25 yaşında iken tekrar Bağdad'a döndü ve oraya yerleşti. Burada tedrise başladı ve pek çok kişiye fıkıh, hadis ve tefsir ilimlerini
öğretti.
Âlimlerin bir kısmı, Cessas merhumu ashâb-ı tahrîc'ten saymaktadırlar. Ancak Cessas'ın müctehid R'1-mezheb mertebesini elde etmiş olduğuna
ilmi eserleri şehâdet etmektedir. Bundan dolayı, bu zatı sadece ashâb-ı tahric'den sayanlar; bu yüksek üstadın kadrini tenzil etmiş olurlar.
Şemsü'l-Eimme ve diğer bazı zâtlar müctehidler sırasındadırlar ve bunlar, Ebû Bekiri'l-Cessas'ın ilim ve faziletinden istifâde etmiş ve onun
iyâlinden sayılmışlardır.
 
Eserleri:
 
Ebû Bekir'i-Râzî el-Cessas, çok sayıda talebe yetiştirdiği gibi, pek çok kıymetli eser de telif etmiştir. Onun başlıca eserleri şunlardır:
1- Ahkâmü'l-Kur'an: Bu eser, çok kıymetli bir tefsir kitabıdır ve dört cild hâlinde basılmıştır.
Bu tefsir, sadece ahkâm ile ilgili âyet-i kerîmelerin izah ve tefsirini muhtevidir.
Hanefî fukahâsı arasında temayüz etmiş bulunan diğer müctehidlerin kavillerine de muttali olan bu büyük âlim, bu tefsirde, fıkhı meseleler
hakkında uzun uzun tetkiklerde bulunuyor; müctehidle-rin o husustaki kavillerini yazıyor; bunların isnad ettikleri nasları ve delilleri, senetleri ile
beraber ortaya koyuyor.
Hanefî fıkhını müdâfaa eden bu kudretli âlimin tefsiri, fıkıh, usûl-i fıkıh ve hilâfıyat ilimleri bakımından da büyük bir kıymet taşımaktadır.
Bununla beraber, bu tefsirde biraz mutezile mezhebine temayül görülmektedir.
2- Kitâbü'l-İlhâmi'l-Kurân.
3- Şerhu Esmâil-Hüsnâ.
4- Şerhu Mutasari't-Tahâvî.
5- Şerhu Muhtasari'l-Kerhî.
6- Edebü'l-Kazâ.
7- Kitâbü Usûl-i Fıkh.



8- Kilab fî-Usul’d-Din.
9- Kitaba Cevâbâü'l-Mesâil.
10- Şerhu'l-Câmîli Muhammed İbni'l-Hasan.
 
Cevdet Paşa
 
Osmanlı Deyleti'nin, 19. asırda yetişmiş olan en büyük ilim ve devlet adamlarından biri olan Ahmet Cevdet Paşa, (milâdî) 27 Mart 1822 tarihinde
Lofça'da doğdu. Babası İsmail Ağa; annesi Topuz Oğullarından Ayşe Sünbül hanımdı.
Cevdet Paşa'nm dedesi Ali Efendi ve babası İsmail Ağa, Lof-ça'nın ileri gelenler indendi. Dedesi, Lofça ayanlarının kâtipliğini yapmış, münevver
bir zat idi. Babası da, Lofçanın idare meclisi âzâlarındandı.
Cevdet Paşa, ilk tahsilini Lofça'da yaptı. Burada hem okula gitti; hem de şehrin ileri gelen hocalarından dersler alıyordu. Öyle ki, bu sayede,
İstanbul'a gelmeden önce arapça ve mantık gibi âlet ilimleri ile dîni ilimlerde iyice mesafe katetmişti.
Cevdet Paşa, fıtratan zeki, kabiliyetli ve çalışkandı. 17 yaşında İstanbul'a geldi. Yeni yeni hocalardan dersler alıyor; her ilimde bilgi sahibi olmak
için gayret sarfediyor; bazen de bir ilimden ders aldığı bir hocasına, kendisi de, başka bir ilimden ders okutuyordu.
Cevdet Paşa, böyle bir öğrenme aşkı sayesinde ve maddlim kanların da yardımı ile, kısa bir zamanda temayüz etti.
Cevdet Paşa, bu sırada, meşhur Murad Molla Tekkesi'ne gitti. Burada, Murad Molla'dan farsça öğrendi ve onun derslerine devam ederek Mesnevî-
i Şerîf icazeti aldı.
Cevdet Paşa, bu tekkede, o devrin devlet adamları, âlimleri ve şâirleri ile tanışma imkânı da buldu.
Cevdet Paşa, 1845 yılında İstanbul rüûsunu alarak müderris oldu.
Reşid Paşa sâderete ilk geldiği zaman, yeni kanun ve nizâmnâmeler için lüzumlu şer'î bilgiler hususunda, kendisine müracaat edilecek bir şahıs
arayınca, kendisine Cevdet Paşa tavsiye edildi. Reşit Paşa'nın çocuklarına da ders vermiş bulunan Ahmed Cevdet Paşa, kısa zamanda Reşid Paşa'nın
sevgisini ve itimâdını kazandı. Cevdet Paşa, böylece idarî ve siyasî hayatla temas kurmuş oluyordu. Çok geçmeden, Ali ve Fuad Paşa ile de tanışmış
ve dost olmuştu.
Bu yeni sahada ilk görevi, 1848 yılında, Eflâk ve Buğdan'da çıkan karışıklık üzerine Bükreş'e gitmiş bulunan Fuad Paşa'ya, Sadrâzam'ın şifahî
talimatını götürmek oldu. Orada bir ay kadar kaldıktan sonra, Fuad Paşa'nın cevabını alarak İstanbul'a döndü.
Bu görevden bir sene sonra 13 Ağustos 1850 tarihinde, Ahmed Cevdet Paşa, Meclis-i Maârif Âzâlığı ile Dârül-Muallimîn Müdürlüğü'ne tayin
edildi.
Bu vazifeye başlamadan önce, Fuad Paşa ile birlikte Bursa'-ya giderek, orada, beraberce Kavâid-i Osmâniyye ile Şirket-i Hayriyye
Nizâmnâmesi'nin esaslarını hazırladılar.
Bu Kavâid-i Osmâniyye kitabı, 1851 yılında, Encümen-i Dâniş'in açılış merasiminde Sultan Birinci Abdülmecid'e takdim edilmiş ve “Basılsın”
emri alınmıştır.
Cevdet Paşa, Encümeni-i Dâniş üyeliğine tayin edildi ve kendisine Tarîh-i Cevdet'in ve Terceme-i İbni Haldun'un telif ve neşri havale edildi.
Cevdet Paşa, Mısır Valisi' Abbas Paşa ile Mehmed Ali Paşanın arasındaki ihtilafı halletmek üzere, Fuat Paşa ile birlikte Mısır'a gitti ve burada iki
ay kaldı.
Daha sonra, Encümen-i Dâniş'teki görevine tekrar dönen Cevdet Paşa, yazılması kararlaştırılan Osmanlı Taribi'nin kendi payına düşen kısmını üç
cild hâlinde tamamladı.
Sonra, 2 Şubat 1855 tarihinde vakânüvisliğe tâyin edildi.
Aynı zamanda, Metn-i Metfn ismi ile yazılması kararlaştırılan komisyonda âza bulunmakta olan Ahmed Cevdet Paşa, bu çalışma sırasında Kitâbü'l-
Büyû'u kaleme aldı.
1856 yılında Galata Mollası olan ve 1857'de Mekke Payesini elde eden Ahmed Cevdet Paşa, bundan sonra Meclis-i Âl-i Tazminat âzası oldu.
Burada da Ceza Kanun-nâmesi'nin hazırlanmasında büyük emeği geçti.
Böylece, bundan sonra bütün ömrünce sürdüreceği, hukuk sahasındaki çalışmalarına başlamış oluyordu.
Ahmed Cevdet Paşa, Arazî Kânun-nâmesi'ni hazırlamak için kurulan komisyona reis seçildi. Ve, bu konuda bir çok kanunun tedvininde büyük
payı oldu.
Ahmed Cevdet Paşa, Âli ve Fuad Paşalar tarafından kendisine teklif edilen Vidin Valiliğini kabul etmedi.
1859 yılında, Kıbrıslı Mehmed Paşanın Rumeli Müfettişliğinde, O'nun yanında bulundu ve bu sırada geçen hizmetlerinden dolayı, İstanbul
payesini elde etti.
Aynı senenin temmuz ayında, Meclis-i Âlî-i Tanzîmât ile Meclis-i Vâlâyi Ahkâm-ı Adliyye'nin birleştirilmesi ile teşekkül eden Meclis-i Vâlâ'da âzâ
oldu. Nizam-nâmesin e bizzat kendisinin kaleme aldığı bu mecliste, ancak iki ay kalabildi. Ve bundan sonra, İs-kodra Fevkalâde Komiseri oldu.
Buradaki görevini de kısa sürede başarı ile tamamlayınca Anadolu Kazaskeri payesi ile Bosna-Hersek Müfettişliğine gönderildi. Ve bu görevde de
bir buçuk yıl kadar kaldı. Buradan da başarı ile dönünce, kendisine Osmânî Nişanı verildi.
Cevdet Paşa, 1866-1868 yılları arasında Halep Valiliği yaptı.
Sonra, Haleb'ten, Şubat 1868'de Dîvân-ı Ahkâm-ı Adliyye Reisliği'ne da'vet edildi.
Cevdet Paşa'nın bu reisliği sırasında hazırladığı nizâm-nâmeye göre, Dîvân-ı Ahkâm-ı Adliyye iki kısma ayrılıyordu:
1- Temyiz Mahkemesi.
2- Geniş selâhiyetlere sahip olan yüksek mahkeme.
Bu yoğun ve yorucu çalışma hayatı içinde, Ahmet Cevdet Paşa'nın yaptığı en mühim görev olan Mecelle hususundaki çalışmalarını dikkatle
incelemek gerekir:
O devrin devlet adamları arasında, yeni bir kanun tanzim edilmesi hususunda ciddi bir arzu ve tartışma ortamı vardı.
Mithat Paşa ve bilhassa Ticâret Nâzın Kabûlî Paşa, Fransız Medenî Kanunu'nun tercüme edilerek Osmanlı Devletinde uygulanmasını istiyorlar;



Fransız Elçisi de bu hususta gayret sarfediyordu.
Cevdet Paşa, bu ortamda, Hanefî fıkhı esas alınarak, bir Mecelle teşkil edilmesi fikrini müdâfaa etti ve bunu, Şirvânî-zâde Rüşdî ve Fuad Paşaların
yardımı ile kabul ettirdi.
Ve Cevdet Paşa, Mecelle tanzimi için kurulan hey'etin reisi oldu.
Bu görevi, fasılalı olmakla beraber, yaklaşık olarak yirmi yıl kadar sürdü.
Cevdet Paşa merhum, devamlı ve sistemli çalışması sayesinde Mecelle'nin ilk dört kitabını^ bir yıl içinde neşretti. Ancak beşinci kitabı neşretmeye
hazırlandığı sırada bu görevinden azledilip, Bursa Valiliğine tâyin edildi.
O ayrıldıktan sonra, Mecelle Komisyonu altıncı kitabı da tamamlayıp neşretti. Ancak bu kitap şiddetli tenkidlere uğradı. Bu hâl, Cevdet Paşa'nın
bu konudaki ehliyetini ve kaleminin kuvvetini de ortaya koymuş oldu. Bunun üzerine Cevdet Paşa, yeniden Mecelle Reisligine ve bununla birlikte
Şûrâyi Devlet Tanzimat Dâiresi Reisliğine getirildi. Kendisi yokken   neşredilmiş bulunan altıncı kitabı toplattırıldı.
Ancak Cevdet Paşa, bu sefer de Maraş Valiliğine tayin edildi. Buna rağmen, Mecelle'nin 7. ve 8. kitabını da neşretti.
Cevdet Paşa, 26 Şubat 1873 tarihinde Evkâf-ı Hümâyûn Nâzırlığı'na tâyin edildi. Sonra da, 15 Nisan 1873 tarihinde Maârif-i Umûmiyye Nâzın
oldu. Maârif Nazırlığı sırasında da büyük hizmetleri dokunan Cevdet Paşa, ders kitaplarını yazdırmak için komisyon kurdurttu.
Cevdet Paşa, 1874 yılında Yanya Valiliğine tayin edildi. Fakat, çok sürmeden tekrar İstanbul'a çağrıldı. Ve önce Maârif sonra da Adliye
Nazırlığına tayin edildi. (1875). Daha sonra, Adliye Nazırlığından azledildi ve Suriye Valiliğine tayin edildi. Bu tayinde, fikren bir türlü
anlaşamadığı Mahmut Nedim Paşanın rolü vardı. Cevdet Paşa; Suriye'ye gitmeden önce, Mahmud Nedim Paşa, azledilince, tekrar Maârif
Nazırlığına getirildi.
Sultan 2. Abdulhamid Han'ın tahta geçmesinden sonra, Cevdet Paşa Adliye Nâzın oldu. Mecelle'yi de bu sırada tamamlamıştı.
Ethem Paşa'nın Sadrazamlığı sırasında yeni tesis edilen Dâhiliye Nazırlığına getirildi. Aleyhinde olduğu Rus Harbinin tahakkukuna mâni olamadı.

Çok geçmeden, yeniden Suriye Valiliğine tâyin edildi. 
[23]

 Bu sırada çıkan Kozan İsyanını bastırdı ve dokuz ay kadar orada kaldı. Sonra, yerine
Midhat Paşa tayin edildi.
Bir müddet sonra, Sâid Paşa Sadrıâzam olunca, Cevdet Paşa, tekrar adliye nazırlığına getirildi. Bu son görevinde de çok büyük hizmetlerde
bulundu. Hukuk Mektebini açtı ve burada Usûl-i Muhakeme-i Hukûkiyye ve Belâgat-i Osmaniyye derslerini okuttu.
Mithat Paşa'nın Sultan Abdülaziz'in katli münâsebetiyle yargılanması da bu devreye rastlar.
Cevdet Paşa, 30 Teşrîn-i Sânı 1882 tarihinde Adliye Nâzırlığı'ndan ayrıldı. Ancak, ilmi çalışmalarına devam etti.
Dört senelik bir aradan sonra yeniden Adliye Nazırlığına getirilen Ahmet Cevdet Paşa, Kâmil Paşa ile görüş ayrılğına düştüğünden, bu vazifeden
ayrıldı ve Sultan 2. Abdülhamid tarafından Meclis-i Âliyye'ye tâyin edildi.
Ahmet Cevdet Paşa, 25 Mayıs 1895 tarihinde, kısa bir hastalıktan sonra, Bebek'teki yalısında vefat etti.
 
Ahmed Cevdet Paşanın Eserleri:
 
Ahmet Cevdet Paşa merhum, pek çok ilimde eser vermiştir. Kendisi daha ziyâde tarihçiliği ve hukukçuluğu ile tanınır. Başlıca eserleri şunlardır:
1- Mecelle-i Ahkâm-i Adliye: Hanefî fıkhı esas alınarak meydana getirilmiş bulunulan bu muazzam hukuk âbidesi, umumiyetle Ahmed Cevdet
Paşa'nın başkam bulunduğu bir hey'et tarafından hazırlanmış ve padişahın onayı ile yürürlüğe konulmuştur.
2 Şerhu Kitabi'1-Emânât.
3- Risâletü'l Vefa.
4- Meln-i Metin.
5- Htilâsatü'l-Beyân fi-Te'fifil-Kur'ân: Bu eser arapça yazılmıştır.
6- Târihi Cevdet.
7- Kısâs-ı Enbiya ve Tevârih-i Hulefa
8- Tezâkir-i Cevdet
9- Mâruzât.
10- Kavâid-i Osmâniye.
11- Kavâid-i Türkiye.
12- Medhal-i Kavâid.
13- Balâgat-i Osmâniye.
14- Divançe.
15- Divânı Sâib Şerhine tetimme.
16- Mîyar-ı Sedâd.
17- Adâb-i Sedâd fî-İlmi'l-Âdâb.
18- Hilye-i Seâdet.
19- Düstûr.
Cevdet Paşa'nın bir kısmım bizzat telif edip, bir kısmı da da üyesi veya başkanı bulunduğu heyetler tarafından kaleme alınan bu eserlerin tamamı
matbudur. Hatta, ekserisi, yeni harflerle de basılmıştır.
 
Cübeyr İbni Nüfeyr
 
Cübeyr Ibni Nüfeyr Ebû Abdurrahman İbnü Mâlik el-Hadramî, Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizin zaman-ı saadetlerinde Yemen'de müslüman
olmuş ise de, Peygamber (s.a.v.) Efendi mizle görüşme saadetine ermemiş ve daha sonra Hz. Ebû Bekir veya Hz. Ömer'in hilâfeti sırasında Medîne-
i Münevvere'ye gelmiştir.



Cübeyr İbni Nüfeyr, ashâb-ı kiramı görüp, onlardan ilim öğrenmiş, hadîs-i şerif dinlemiştir.
Cübeyr İbni Nüfeyr'in kendisinden hadîs-i şerif dinleyip, rivayet ettiği ashâb-ı kiramın bir kısmı şu zatlardır:
Hz. Ebû Bekir, Hz. Ömer, Ebû Zerr-i Gıfârî, Ebû'd-Derdâ, Muâz İbni Cebel, Ubâde bin Sâmit, Avf İbni Mâlik, Ka'b İbni Iyâd, Sevbân, Abdullah
İbni Amr İbni Âs, Abdullah İbni Ömer, Ukbe bin Âmir, EbûHureyre, Enes İbni Mâlik. (r.a. Allah, onlardan razı olsun.)
Cübeyr İbni Nüfeyr'den hadîs-i şerîf rivayet eden zatların bir kısmı da şunlardır:
Oğlu Abdurrahman İbnü Cübeyr, Hâlid İbni Ma'dem, Ebû Osman, Selim İbni Âmir.
Taberî, Cübeyr İbni Nüfeyr'in, fıkıh ilminde de âlim olduğunu bildirmekte ve fukâhâ tabakâti içinde onu da zikretmektedir.
Cübeyr İbni Nüfeyr merhum, hadis ilminde sika bir râvî ve âlimdir. Onun rivayet ettiği hadîs-i şerifler Sahih-i Müslim'de ve kütüb-i sittenin dört
süneninde mevcuttur.
Cübeyr İbni Nüfeyr, Medîne-i Münevvere'den sonra, Şam ta rafına gitmiş ve Humus'ta yerleşmiştir.

Cübeyr İbni Nüfeyr, hicrî 80 
[24]

 tarihinde veya bundan bir müddet sonra vefat etmiştir.
 
Damad Abdurrahman Efendi
 
Şeyhizâde Damad Abdurrahman Efendi fakıyh ve âlim bir zattır. Rumeli Kazaskerliği görevinde bulunmuştur.

Abdurrahman Efendi, hicrî 1078 
[25]

 yılında İstanbul'da vefat etmiş ve fatih civarında defnedilmiştir.
 
Eserleri:
 
Şeyhî-zâde Damad Abdurrahman Efendinin meşhur eserleri şunlardır.

1- Mecmaul-Enhür fi-Şerhi Mülteka'l-Ebhur: Abdurrahim efendi bu kıymetli eserini hicrî 1077 
[26]

 yılında Edirne'de tamamlamıştır.
2- Nazmü'l-Ferâid: Bu kıymetli eserin konusu, Mâturidî mezhebi ile Eş'arî mezhebi arasındaki ihtilaflardır.
 
Dârimî Abdullah
 
Dârimî Abdullah, büyük bir fakıyh ve muhaddistir.
İsmi: Abdullah tbnü Abdurrahman İbnü FadI İbni Behram; künyesi: Ebû Muhammed'dir.

Dârimî, 181 hicrî 
[27]

 yılında semerkand'da doğmuş ve 255 
[28]

 da Bağdad'da vefat etmiştir.
Dârimî merhum, Semerkand'da kadılık yapmış ve bu beldede hadis ilmini yaymaya muvaffak olmuştur.
Dârimî, Hicaz, Şam, Mısır, Irak ve Horasan'da büyük âlimlerden hadis-i şerif dinlemiştir.
Dârimî, merhum, Nadr İbni Şümeyl, Ebu Nadr Hâşim İbni Kasım, Mervân İbni Muhammed et-Tatârî, Ya'lâ İbni Ubeyd gibi tanınmış âlimlerden
rivayette bulunmuştur.
Dârimî merhumdan rivayette bulunan âlimlerden bir kısmı ise şunlardır:
İmâm Müslim, Ebü Dâvud, Tirmizî, İmâm Buhârî, Hasan İbni Salih el-Bezzâr, Zührî.
Müslim, Dârimî'den yetmiş üç hadîs-i şerif rivayet etmiştir.
İbni Hibban şöyle diyor: “Dârimî, Semerkand'da, Resûlullah (s.a.v.)'ın sünnetinin yayılmasında ve yerleşmesinde büyük bir gayret sarf etmiştir. O,
insanları sünnet-i seniyyeye da'vet etti. Ve sünnete uymayanlara mâni oldu.”
Dârimi hazretleri, hadis ilminde olduğu kadar, tefsir ve fıkıh ilimlerinde de derin bir âlim idi.
 
Eserleri:
 
Dârimî merhumun başlıca eserleri şunlardır:
1- Tefsir.
2- Müsned-i Dârimî: En meşhur ve kıymetli eseri budur.
3- el-Câmıu's-Sahih, bu esere Sünen-i Dârimî de denir.
 
Dâvud İbni Nasır Et-Tâî
 
Ebû Süleyman Dâvud İbni Nasıyr et-Tâî, Kûfe'Ii fakıyh, zâhid ve sika bir zat idi.
Dâvud-i Tâî hazretleri uzun zaman İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)’ın'n derslerini takip etmiş ve O'nun ileri gelen talebelerinden olmuştur.
Takva sahiplerinin büyüklerinden ve zâhidlerin en meşhurlarından olan Dâvud İbni Nasıyr, aslen Horasanlıdır. Kendisi Habîb-i Acemî'nin halifesi
idi.
Dâvud-i Tâî, haramlardan, şübhelilerden ve hatta mubah olan şeylerin de fazlasından sakınır ve makam sahiplerinin hediyyelerini kabul etmezdi.

Dâvud İbni Nasıyr, hicrî 165 
[29]

 tarihinde Bağdad'da vefat etmiştir.
 
Davud-i Zahiri
 



Ebû Süleyman Dâvud İbni Ali îsfehânî, fakıyh, zahid ve eimme-i müslimîhden sayılan bir zattır.

Dâvud-i Zahirî merhumun ecdadı İsfehanlı olup, kendisi Kûfe'de, hicrî 202 
[30]

 tarihinde doğmuştur.
Dâvud-i Zahirî merhum, Nişabura giderek, orada İshâk İbni Râheveyh ve Ebû Sevr gibi zatlardan ilim tahsil etmiştir.
Dâvud-i Zahirî, İmâm Şafiî hazretlerine fazlaca meyilli idi. O'nun hakkında iki kitap yazmıştır.
Zamanında Bağdad'da ilmî reislik Dâvud-i Zahirî hazretlerine gelmiştir.
Dâvud-i Zahirî merhum, Zâhiriyye nâmı ile bir fıkıh mezhebi tesis etmişse de, bu mezhep, müntesibinin kalmamış olmasından dolayı pek çalık
münkariz olmuştur.
Dâvud-i Zahirî merhum, kıyâsı delil olarak kabul etmiyordu.
Fer'î bir fıkhı meselede, Dâvud-i Zahirî ve O'nun mezhebini takip edenlerin muhalefetlerine itibar olunup olunamayacağı hususunda üç kavil
vardır. Şöyle ki:
1- Bunların kavilleri asla nazar-ı itibare alınmaz.
Ebû İshâk bu görüştedir ve ona göre: “Cumhurun kavline göre, kıyâsı kabul etmiyenler, ictihad derecesine ulaşamazlar.”
İmâmü'l-Haremeyn'in ihtiyarı da böyledir.
2- Bunların kavilleri, -kıyâs-ı celî'ye muhalif olmamak şartıyla- muteberdir.
Bu da, Ebû Amr İbnü's-Salâh'ın reyidir.
Tabakât-ı Subkî'de yazıldığına göre, Dâvud-i Zahirî, kıyâs-ı celiyi inkar etmezdi.
3- Bunların kavillerine ve hilaflarına mutlaka itibar olunur. Ebû Mansur Bağdâdf nin kanâati böyledir. Şafiîlerce salih görülen de budur.
Müteahhirîn imamları, Dâvud-i Zâhirî'nin mezhebine kitaplarında yer vermişlerdir.
Dihye bin Halîfe el-Kelbî (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizi çok severdi. Kendisi ticâretle iştigal eder ve ticaret maksadı ile çıktığı
yolculuklardan Medîn 'ye her dönüşünde, Peygamber (s.a.v.) Efendimizle, torunları Hz. Hasan ve Hüseyin'e hediyeler getirirdi.
Dihye (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 3 hadîs-i şerîf rivâyetetmiştir.

Dihye bin Halîfe (r.a.), hicrî 50 
[31]

 yılında vefat etti.
 
Ebân İbni Osman
 
Eban, Hazreti Osman-ı zî'n-nüreyn (r.a.)'ın oğludur ve tabiînin ileri gelenlerindendir.
Ebân İbni Osman hazretleri, Medîne-i Münevvere'nin ileri gelen fakıyhlerindendir ve müctehid bir zattır. Sikadır.
Amr İbni Şuâby şöyle demiştir: “Hadis ve fıkıh sahasında Ebân İbni Osman'dan daha âlim bir kimse görmedim.”

Ebân İbni Osman hazretleri, Abdülmelik İbni Mervan tarafından Medîne-i Münevvere valiliğine tayin edildi ve hicrî 83 
[32]

 yılına kadar bu görevi
yürüttü.

Ebân İbni Osman hazretleri hicrî 105 
[33]

 tarihinde Medîne-i Münevvere'de vefat etmiştir.
 
Ebû Abdullah Ziyâd
 
Ebû Abdillah Ziyâd, Kurtuba'lıdır. Abdurrahman ismindeki bir zâtın oğludur.
Ebû Abdillah Ziyâd, Endülüs'ün (İspanya'nın) Kurtuba şehrinde Dâvud-i Zahirî merhum, Nişabura giderek, orada İshâk İbni Râheveyh ve Ebû Sevr
gibi zatlardan ilim tahsîl etmiştir.
Dâvud-i Zahirî, İmâm Şafiî hazretlerine fazlaca meyilli idi. OJ-nun hakkında iki kitap yazmıştır.
Zamanında Bağdad'da ilmî reislik Dâvud-i Zahirî hazretlerine gelmiştir.
Dâvud-i Zahirî merhum, Zâhiriyye nâmı ile bir fıkıh mezhebi tesis etmişse de, bu mezhep, müntesibinin kalmamış olmasından dolayı pek çabuk
münkariz olmuştur.
Dâvud-i Zahirî merhum, kıyâsı delil olarak kabul etmiyordu.
Fer'î bir fıkhı meselede, Dâvud-i Zahirî ve O'nun mezhebini takip edenlerin muhalefetlerine itibar olunup olunamayacağı hususunda üç kavil
vardır. Şöyle ki:
1- Bunların kavilleri asla nazar-ı itibare alınmaz.
Ebû İshâk bu görüştedir ve ona göre: “Cumhurun kavline göre, kıyâsı kabul etmiyenler, ictihad derecesine ulaşamazlar.”
İmâmü'l-Haremeyn'in ihtiyarı da böyledir.
2- Bunların kavilleri, -kıyâs-ı celî'ye muhalif olmamak şartıyla- muteberdir.
Bu da, Ebû Amr Ibnü's-Salâh'ın reyidir.
Tabakât-ı Subkî'de yazıldığına göre, Dâvud-i Zahirî, kıyâs-ı celiyi inkar etmezdi.
3- Bunların kavillerine ve hilaflarına mutlaka İtibar olunur. Ebû Mansur Bağdâdfnin kanâati böyledir. Şafiîlerce salih görülen de budur.
Müteahhirîn imamları, Dâvud-i Zâhirî'nin mezhebine kitaplarında yer vermişlerdir.
Dihye bin Halîfe el-Kelbî (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizi çok severdi. Kendisi ticâretle iştigal eder ve ticaret maksadı ile çıktığı
yolculuklardan Medîn 'ye her dönüşünde, Peygamber (s.a.v.) Efendimizle, torunları Hz. Hasan ve Hüseyin'e hediyeler getirirdi.
Dihye (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 3 hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.

Dihye bin Halîfe (r.a.), hicrî 50 
[34]

 yılında vefat etti.
 



Ebân İbni Osman
 
Eban, Hazreti Osman-ı zî'n-nüreyn (r.a.)'ın oğludur ve tabiînin ileri gelenlerindendir.
Ebân İbni Osman hazretleri, Medîne-i Münevvere'nin ileri gelen fakıyhlerindendir ve müctehid bir zattır. Sikadır.
Amr İbni Şuâby şöyle demiştir:
—"Hadis ve fıkıh sahasında Ebân İbni Osman'dan daha âlim bîr kimse görmedim."
Ebân İbni Osman hazretleri, Abdülmelik İbnî Mervan tarafından Medîne-i Münevvere valiliğine tayin edildi ve hicrî 83 (milâdî 704) yılına kadar
bu görevi yürüttü.

Ebân İbni Osman hazretleri hicrî 105 
[35]

 tarihinde Medîne-i Münevvere'de vefat etmiştir.
 
Ebû Abdillah Ziyâd
 
Ebû Abdillah Ziyâd, Kurtuba'lıdır. Abdurrahman ismindeki bir zâtın oğludur.
Ebû Abdillah Ziyâd, Endülüs'ün (İspanya'nın) Kurtuba şehrinde yüksek bir ilim topluluğu meydana getirmişti.
Ebû Abdullah Ziyâd, Şebtun lakabı ile anılırdı.
Ebû Abdillah Ziyâd, İmâm Mâlik'ten Muvatta'ı dinlemiştir. Bu kıymetli eseri, Endülüs'e ilk defa götüren bu zâttır.
Ebû Abdullah Ziyâd, Semai Ziyâd namı ile bir eser meydana getirmiştir ki, O bu eseri İmâm Mâlik'ten ahzetmiştir.

Ebû Abdullah Ziyâd, hicri 193 
[36]

 yılında vefat etmiştir.
 
Ebû Ali Ahmed İbni Muhammed Eş-Şâşî
 
Ebû Ali Ahmed İbni Muhammed, hicrî dördüncü asırda yaşamış büyük bir hanefî fakıyhidir. 344 yılında vefat etmiştir.
 
Ebû Bekir Bezzar
 
Ebû Bekir el-Bezzar, büyük bir fıkıh ve hadis âlimidir. İsmi: Ahmed İbni Amr el-Basrî'dir.
Hadîs'te hafız olan Bezzar merhumun büyük bir Müsned'i vardır.

Ebû Bekir Bezzar, hicrî 292 
[37]

 tarihinde Renle'de vefat etmiştir.
 
Ebû Bekir İbnü Abdurrahman
 
Ebû Bekir bin Abdurrahman bin Hars bin Hişam el-Kureşî, el-Mahzûmi, tabiînin ileri gelenlerindendir.

Ebû Bekir bin Abdurrahman, Hz. Ömer (r.a.)'in halifeliği sırasında doğmuş ve hicri 94 
[38]

 senesinde vefat etmiştir.

İmâm Ebû Dâvud, hicrî 202 
[39]

 yılında Hindistan'ın sınır komşusu olan Sicistan'da doğmuş ve 275 
[40]

 yılında Basra'da vefat etmiştir.
İmam Ebû Dâvud, Horasan, Bağdad, Irak, Şam, Mısır ve Hicaz gibi İslam merkezlerinde dolaşarak bir çok âlimle görüşmüş ve bir müddet de
Basra'da ikâmet etmiştir.
Ebû Dâvud Sicistânî, zamanının en büyük hadis âlimlerinden idi. Ayrıca fıkıh ve tefsir ilimlerinde de ileri gelen âlimlerdendi.
Ebû Dâvud Sicistanî'nin kendilerinden hadîs-i şerîf öğrenip rivayet ettiği âlimlerden bir kısmı şunlardır:
Ahmed İbni Hanbel, Yahya İbni Maîn, Ebû Dâvud Tayâlisî, Müslim İbni İbrahim, Süleyman İbni Harb, Ebû Maher.
Ebû Dâvud Sİcistânî'den de, oğlu Abdullah, Ebû Abdurrahman en-Nesâî, Ahmed İbni Muhammed İbni'l-Hârun ve daha başka pek çok âlim hadîs-i
şerif rivayet etmişlerdir.
Ebû Dâvud, beş yüz bin hadîs-i şerîf ezberlemişti. Bu beş yüz bin hadîs-i şerifin içinden dört bin sekiz yüzünü seçerek Sünen-i Ebî Dâvud denilen
meşhur hadîs kitabını meydana getirmiştir.
Sünen-i Ebî Dâvud, özellikle fıkhî meseleler için mühim bir müracaat merciidir.
Ebû Dâvud, bu kitabım, İmam Ahmed İbni Hanbel'e göstermiş ve bu büyük müctehidin beğenisini kazanmıştır,
Ebû Davud'un Sünen'i, kütübü sittenin üçüncüsü sayılmaktadır.
Ebû Dâvud hazretleri şöyle demiştir: “Ben bu kitabımda dört bin sekiz yüz hadîs-i şerîf topladım; insanın dinî için, bunlardan şu dört hadîs-i şerif
kifayet eder:
1- “Ameller(in hükümleri, kıymetleri) niyetlere göredir.”
2- “Kişinin, kendisine fayda vermeyecek şeyleri terketmesi, islâmiyetinin güzelliğindendir.”
3- “Bir mü’min, kendi nefsi için isteyip hoşlandığı bir şeyi, kardeşi için de isteyip hoşlanmadıkça hakkı ile mü’min olamaz.”
4- “Helâl de apaçık bellidir; haram da apaçık bellidir. Bunların arasında, bir takım şübheli şeyler vardır. (Binaenaleyh, harama düşmemek için, bu
şüpheli şeylerden sakınmak lâzımdır.”
Ebû Dâvud (r.a.), ilmi ile âmil olan büyük bir âlim idi. Sünen'inden başka, bir de Kitâb-ı Merâsil adlı eseri vardır. Bu eseri ve sünen-i matbûdur ve
bir çok yerde, bir çok defa basılmıştır.
Sünen-i Ebû Davud'un pek çok şerhleri vardır.
Bu, şerhlerden, Muttaki Hindî'nin dört cild hâlindeki kitabı basılmıştır.



Sünen-i Ebî Davud'un şerhlerinden Hattâbî de basılmıştır.
Diğer bir şerhi de Bezhü'I-Mechud adını taşımaktadır. Son zamanlarda yazılan el-Menhelü'l-Azbü'l-Mevrûd isimli şerh, önce yarım kalmış, daha
sonra da üzerine tekmile yazılarak basılmıştır.
İmâm Nevevî, şöyle demiştir: “Fıkıh ve diğer ilimlerle uğraşan kimselerin, Ebû Davud'un sünenine ehemmiyet vermesi ve onu çok iyi tanıması
gerekir. Çünkü, delil olarak getirilen ahkâm hadislerinin çoğu bu kitaptadır. Sonra, bu kitaptan istifade etmek de kolaydır”
 
Ebû Oâvud Et-Tayâlisî
 
Ebû Dâvud Süleyman İbni Dâvud İbni'l-Cârud et-Tayâlisî, büyük bir fıkıh ve hadis âlimidir. Horasanlı bir zattır.
 
Ebû Eyyübi'l-Ensârî
 
Ebû Eyyûb el-Ensârî, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin mihmandarı, ashab-ı kiramın büyüklerinden ve ensârdandır.
Ülkemizde Eyüb Sultan diye bilinir.
İsmi: Hâlid; künyesi Ebû Eyyüb; babasının adı: Zeyd bin Kelîb'dir.
Annesi ise, Hind binti Rebî'a bin Ka'b'dır.
Ebû Eyyûb el-Ensârî (r.a.) hazretleri, Hazrec Kabilesine ve bu kabileden Neccar Oğullarına mensuptur.
Eyyûb Sultan hazretleri, annesi ve babası yönünden Peygamber (s.a.v.) Efendimize akraba düşerdi.

Ebû Eyyûb el-Ensârî (r.a.), bi'setin (Hz. Muhammed'e peygamberlik verilmesinin) on birinci yılında,  
[41]

, hac mevsiminde müslüman olmuştur.

Bi'setin on ikinci yılında da 
[42]

 hac mevsiminde ikinci Akabe biatında hazır bulunarak, Rasûl-i Ekrem (s.a.v.) efendimizin sohbeti ile şereflendi.
Mekke'den Medîne-i Münevvere'ye hicret buyurduğunda, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Mescid-i Nebevi yapılıncaya kadar, Ebû Eyyûb el-Ensarî
(r.a.) hazretlerinin evlerinde misafir olmuşlardır.
Hz. Ebû Eyyüb el-Ensârî (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizin bütün savaşlarına katılmış ve bu savaşlarda Fahr-i Kâinat (s.a.v.) efendimizin
sancaktârlığını yapmıştır.
Ebû Eyyûb el-Ensârî (r.a.) hazretleri, Hz. Ali (r.a.)'nin yakınında bulunmuş ve onunla Cemel ve Nehrüvan Vak'alarma iştirak etmiştir.
Hicretin 50. yılında, İstanbul üzerine gönderilen İslam ordusuna, -yaşının ilerlemiş olmasına rağmen, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin İstanbul'un

fethi ile ilgili müjdesine nail olmak maksadı ile- katılmış ve burada hastalıktan vefat ederek, şehir surlarının dışına defnedümiştir.
[43]

İstanbul, Fâtih Sultan Mehmed Han hazretleri tarafından fethedilince, Eyyûb Sultan (r.a.) hazretlerinin mübarek kabirleri bulunmuş ve üzerine
türbe ve yakınına da cami yaptırılmıştır.
Ebû Eyyûb el-Ensârî (r.a.) hazretleri âlim ve fakıyh bir zât idi. Kendisinden yüz elli hadîs-i şerif rivayet edilmiştir.
 
Ebû Haysüme
 
Ebû Haysüme Zübeyr bin Harb el-Bağdâdî, büyük bir fakıyh ve muhaddistir.
Aslen, neseî'dir. Sonradan Bağdad'a yerleşmiştir.
Ebû Haysüme, sika bir râvîdir ve hadiste hâfudır.
İmâm Müslim hazretleri, Ebû Haysüme'den binden fazla hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.

Ebû Haysüme, hicrî 234 
[44]

 tarihinde yetmiş dört yaşında olduğu halde vefat etmiştir.
 
Ebû Hureyre
 
Abdullah (veya Abdurrahman) bin Sahr ed-Devsî el-Yemânî,
ashâb-ı kiramın ileri gelenlerindendir.
Yemen'in Devs kabîlesindendir.
Künyesi: Ebû Hureyre'dir. Bu künye'nin, kendisine babası veya Resûl-i Ekrem (s.a.v.) tarafından verildiği hususunda iki ayrı rivayet vardır.
Ebû Hureyre (r.a.)'den hadîs-i şerîf rivayet eden zatların sayısı, -ashâb ve tabiînden olmak üzere- sekiz yüz'dür.
Ebû Hureyre (r.a.) hazretlerinin rivayet ettiği hadîs-i şeriflerden 325'i sahîhayn'de
Buhârî ile Müslim'de.müştereken mev-cudtur. Bundan başka 93'ü yalnız Buhârî'de; 190'ı yalnız Sahîh-i Müslim'de mündemiçtir. Mütebakisi ise,
diğer hadis kitaplarındadır.
Hadîs-i şeriflerin, ümmet arasında yayılması matlup olduğundan Ebû Hureyre (r.a.) hakkında böyle bir mucizenin tecellîsi, şüphesiz, dinî bir
hikmete müstenittir.
Ashâb-ı Kiramın hepsi udûldür. Özellikle zühd ve takva mevsûf, fukahâdan madud ve etrafı sahâbe-i kiramın büyükleri ile dolu bulunan Ebû
Hureyre gibi bir zâtın, Rasûlullah (s.a.v.) Efendimize karşı, hakikate muhalif bir şey iddia etmesi katiyen düşünülemez. Aksini düşünmek, ashâb-ı
kiramın kadrini, diyanet ve faziletini takdir edememekten ileri gelir.
Asr-ı saadette ve onu takip eden asırlarda harikulade zekâya ve hafızaya sahip binlerce İslâm âliminin yetiştiği târihçe sabit bir hakikattir.
Hâkim Ebû Abdillah Nişaburî şöyle diyor: “Vaktiyle hadîs hafızı nâmım alan bir zâtı, beş yüz bin hadis ezberlemiş olurdu.”
imâm Ahmed İbni Hanbel (r.a.), bir milyon kadar hadîs-i şerifi ezbere biliyordu.
Ebû Zür'a er-Râzî, yedi yüz bin hadis-i şerif ezberlemişti.



İmâm Buharı, hafızasından üç yüz bin hadis-i şerîf naklederdi. Bu misaller, istenilirse yüzlere, binlere çıkarılabilir.
Ebû Hureyre (r.a.)'nin rivayet ettiği hadis-i şeriflerden üçünü, teberrüken buraya alıyoruz:
1- İmân, altmış şu kadar şubeye aynlır. Haya da imândandır.
2- Güzel söz sadakadır.
3- Kocasız kadına ve yoksul kimseye yardıma koşan Allah yolunda cihad eden veya gündüzün oruçlu, geceleyin ibâdetle kâim olan kimse mesabe
sindedir.
Ebû Hureyre (r.a.), Hz. Ömer (r.a.) tarafından Bahreyn Valiliğine tayin edilmiş, bilâhare tab'an mülayim olduğu için azledilmişti. Daha sonra yine
Vali tayin edilmek istenilmişse de kendisi ka bul etmemiştir.
Daha sonra, Hz. Osman (r.a.) tarafından Mekke-i Mükerreme kadılığına ve bilâhare Hz. Muâviye tarafından da, -bir aralık- Medîne-i Münevvere
valiliğine tayin edilmiştir.

Ashab-ı kiramın fakıyhlerinden olan ve onların arasında fetva vermekte temayüz eden Ebû Hureyre (r.a.) hazretleri, hicrî 59 
[45]

 tarihinde Medîne-
i Münevvere'de vefat etmiş ve Baki' Kabristanına defnedilmiştir.
 
Ebû İsme
 
Ebû isme, büyük bir fıkıh âlimidir.
İsmi: Nuh İbni Ebî Meryem; künyesi: Ebû Isme'dir. Kendisi, Nuh ekCâmi ismi ile meşhur olmuştur.
Ebû isme, fıkıh ilmini İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe ile İbni Ebî Leylâ'dan tahsil etmiştir.
Ebû isme hazretleri, Haccâc İbni Ertad ve zamanındaki diğer âlimlerden hadis; İbni İshak'tan meğâzî, el-Kelbî ve Mukâtil'den de tefsir ilimlerini
tahsil etti.
Bu ilimleri nefsinde toplamış olduğu için veya Imâm-ı A'zam Ebû Hanîfe'nin fıkhını Merv'de ilk cem eden şahıs olmasından dolayı, Ebû Isme'ye
Câmî (bir araya getiren, toplayan) unvanı verilmiştir.
Ebû isme, Ebû Ca'fer Mansur zamanında Merv'de kadılık görevinde bulunmuştur.
Ebû Isme'nin, -ilim öğrettiği- dört ayrı meclisi vardı: Bu meclislerden birinde, hadîs ve âsâr rivayet eder; birinde, İmâm-ı A'zam'ın kavillerini
nakleder; birinde de, arap lisanını öğretir, diğerinde ise şiir tedrîs ve müzakeresi ile meşgul olurdu.
Ebû Isme'nin kendisinden hadîs-i şerîf rivayet ettiği zatlardan bir kısmı şunlardır:
Zührî, Sabit el-Benânî, Yahya İbni Sadi el-Ensârî, İbni Cüreyc, İbni Ebî Leylâ, İmam-ı A'zam Ebû Hanîfe, İbni  Ebû Isme'den hadis-i şerif rivayet
eden zatlardan bir kısmı da şunlardır:
Ali İbni'l-Hüseyn İbni Vâkıd, Zeyd İbni’l-Habbâb, Hibban İbni Mûsâ, Nuaym İbni Hammâd, Süveyd İbni Nasr, Şu'be bin Mübarek.
“Kur'ân-ı Kerim'in sûrelerinin fazileti hakkında, bazı hadisler vazettiği” söylenmişse de, bu, doğru değildir. Bunları vaz eden başka bir şahıstır.
Kendisi, hadîs uydurmak bir tarafa, bilakis sika (yani güvenilir) bir râvîdir. zira, Ebû Dâvud ve Tirmizî, “Sünen”lerinde; İbni Cerîr de tefsirinde,
O'nun rivayetlerine yer vermişler; İbni Mâce de, tefsirinde O'nun kavlini delil olarak almıştır.
Hattâ, Şu'be, bir hadîs-i şerîf hakkında yaptığı isbat için, O'nun rivayetini delil olarak göstermiştir. Şu'be ise, râvilerin sika olmasına çok dikkat
eden bir zattır.

Ebu isme hazretleri, hicrî 173 
[46]

 tarihinde vefat etmiştir.
 
Ebû İdris El-Halvânî
 
Ebû İdris el-Halvânî, tabiînin ilklerindendir ve fakıyh bir zâttır. İsmi: Âizullah bin Abdullah; künyesi: ebû İdris'tir.

Ebû İdris el-Halvânî, hicrî 8. yılda doğmuş ve 80 
[47]

 yılında vefat etmiştir.
Ebû İdris el-Halvânî, Hz. Mûaviye tarafından Şam'a kadı tâyin edilmiş, daha sonra Abdülmelik tarafından da aynı göreve getirilmiştir.
Ebû İdris el-Halvânî, Ebu'd-Derdâ, Ebû Zer, Huzeyfe, Ubâde bin Sâmit, Avf bin Mâlik, Ebû Hureyre gibi bir çok zâttan hadis-i şerîf rivayet
etmiştir.
Ebû İdrîs el-Halvânî'nin rivayet ettiği hadis-i şeriflerden bir kısmı Sahîh-i Buhârî'de de yer almıştır.
Ebû İdris el-Halvânî merhumdan hadis rivayet eden zâtlar ise, Zührî, Mekhûl, Yunus bin Meysere ve diğer başka âlimlerdir.
Said bin Abdülaziz şöyle diyor: “Ebû'd-Derda'dan sonra, Şamlıların âlimi Ebû îdris el-Halvânî idi.”
Mesaî, onun hadis ilminde sika olduğunu kabul etmektedir.
 
Ebu Kılâbe
 
Ebû Kılâbe Abdullah İbnü Zeyd, tabiînin ileri gelenlerinden fakıyh ve muhaddis bir zattır. Basralıdir.
Ebû Kılâbe hazretleri hicrî 104 yılında Şam'da vefat etmiştir.
Ebû Kılâbe, sahâbe-i kiramdan Sabit İbni Kays ile Enes İbni Mâlik; tabiînden de Ebû Eyyüb Sahtiyanı ve Katâde'den hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Ebû Kılâbe'nin sika olduğunda ittifak vardır.
Ebû Kılâbe, zaman zaman, bir hadîs-i şerîf öğrenmek için seyahatlere çıkardı.
Kendisi şöyle söylüyor: “Hiç bir işim olmadığı hâlde, sırf bir hadîs-i şerifi, daha önce duymuş olan bir şahıstan dinlemek için, Medine'de üç gün
kaldım.”
Hadîs-i şerîflerin toplanıp, yazılması için gayret sarfederdi.
Ebû Kılâbe hazretleri, vefat etmeden önce, kitaplarının Ebû Eyyûb Sahtiyânî'ye verilmesini vasiyet etti. Ve bu vasiyeti yerine getirildi.



Ebû Kılâbe, âlim ve fâzıl bir zat idi. Etrafındakilere hikmet dolu sözlerle tavsiye ve nasihatlerde bulunurdu.
Ebû Kılâbe hazretleri, etrafındakileri, devamlı, helâl kazanmaya teşvik ederdi. Ebû Eyyûb Sahtiyânî'ye:
“Çarşıya git, iş ara. Zira, en büyük huzur, insanlara muhtaç olmamaktadır.” buyurdu. Bir başkasına da:
“Seni, geçimini temin ederken görmem, cami köşesinde görmemden daha sevimlidir.” buyurmuştur.
Ebû Kılâbe hazretlerinin hikmetli sözlerinden bir kaçını daha görelim:
“Allah'a şükredilmesine vesile olan dünyalık, insana zarar vermez.”
“Bir sözü, anlamıyacak kimseye söyleme. Çünkü o söz, ona zararlı olur; fayda vermez.”
“Bid'at ehli ile oturmayınız; onlarla sohbet etmeyiniz. Zira onlar, sizi dalâlete düşürebilir veya bilmediğiniz kötülüklere bulaştırabilir.”
 
Ebü'l-Âliyye
 
Ebû'l-Âliye Rufi' İbni Mihrân er-Riyâhî, tabiinin ileri gelenlerinden Basra'h bir zattır.
Ebû'l-Âliye, câhiliye devrinde bulunduğu hâlde, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin irtihâlinden iki sene sonra müslüman olmuştur.
Hz. Ömer'in arkasında namaz kılmış bulunan Ebû'l-Âliyye hazretleri, Hz. Osman'dan, Zeyd İbni Sâbit'ten, İbni Abbas'tan rivayette bulunmuştur.
Ebû Bekir İbni Ebî Dâvud şöyle demiştir: “Sahâbe-i kiramdan sonra, Kur'ân-ı Kerîmi Ebû'l-Âliye'den daha iyi bilen kimse yoktur.”

Ebû'l-Âliyye, -yüz yaşını geçkin olduğu hâlde- hicrî 90 
[48]

 tarihinde vefat etmiştir.
Bir de, Ebû'l-Âliyye Ziyâd İbni Fîrûz vardır. Bu zat da tâbiîndendir. İbni Abbas (r.a.)'dan rivayette bulunmuştur. Bu zat, Benî Riyah'tan bir a'rabînin
mevlâsı (azatlısı) idi. Hicrî 190 yılında vefat etmiştir.
 
Ebû'l-Berekât Hâfızü'd-Dîn Nesefî
 
Ebû'l-Berekât Hâfizû'd-dîn Abdullah İbni Ahmed Nesefî, hanefi fukahâsınm meşhurlarındandır.
Hafîzüddin Nesefî merhum tefsirde, hadiste, fıkıhta ve usûl-i fıkıhta ihtisas sahibi bir âlim idi.
Ebû'l-Berekât Nesefî, fıkıh ilmini Muhammed bin Abdiset-tar Kerderî, Hamiddüddîn Zarîr ve Hâher-zâde Bedrüddin'den tahsil etmiştir.
Şeyhu'l-lslam İbni Kemâl Paşa-zâde merhum, Ebû'l-Berekât Nesefî'yi “Kavî ve zâif kavilleri birbirinden ayırmaya muktedir olan mukallidler”
tabakasından saymıştır. Bu tabakada olanlar, kitaplarında merdud kavilleri ve zayıf rivayetleri nakletmezler.
Başka usûlcüler ise, Ebû'l-Berekât Nesefî'yi müctehid fî'1-mezheb saymaktadırlar. Bu âlimler, müctehid fil-mezhep kudretinin, Ebû'l-Berekât
Nesefî ile son bulduğuna, kendisinden sonra müctehid fî'l-mezhep yetişmemiş olduğuna kail olmuşlardır.
Ebû'l-Berekât Hafîzüddin Nesefî, Buhâra'nın, bir vakitler çok mamur bir şehri olan Nesef'te doğmuştur.

Hicrî 710 
[49]

 yılında Bağdad'ı ziyaret eden Nesefî merhum aynı sene vefat etmiştir.
 
Ebû'l-Berekât Nesefî'nin Eserleri:
 
Ebû'l-Berekât Nesefî hazretleri, pek çok eser telif etmiştir. Bu kıymetli eserlerinin başlıcaları şunlardır:
1- Medârikü't-Tenzil ve Hakâikü'l-Te'vil: Bu eser, kıymetli bir tefsirdir.
2- Umdetu Akîdeti EbM's-Siinneü ve'l-Cemâa Akaide ait olan bu kıymetli eser, Londra'da, 1843 yılında Wilian Corurtan tarafından bastırılmıştır.
3- İtimat: Bu eser, bundan önce zikrettiğimiz Umde'nin Şerhi'dir.
4- Menârü'l-Envâr: Usûl-i fıkıhla ilgili bir eserdir.
5- Keffü'l-Esrâr Şerhu'l-Menâr: Bu eser de, Menâr’ın şerhidir.
6- Kenzü'd-Dekâik: Bu eser, muteber bir fıkıh kitabıdır. Bu kıymetli eserin pek çok şerhleri vardır.
7- el-Vâfî: Bu da, muteber bir fıkıh kitabıdır.
8- el-Kâfî: Bu eser, el-Vâfî'nin şerhidir.
9- el-Musaffa: Bu kitap, Ebû Hafs Ömer Nesefî'nin hılâfiyyata ait el-Menzûme adlı eserinin şerhidir.
10- el-Müstesfâ: Bu kitap da, Kasım İbni Yûsuf'un ea-Nâfî isimli fıkıh kitabının şerhidir.
Merhum Ebû'l-Berekât Hafîzüddin Nesefî'nin bütün eserleri faydalıdır ve fakıylerce muteberdir.
 
Ebû'l-Fazl Mecdü'd-Dîn Mevsılî
 
Ebû'1-Fazl Meddü'd-dîn Abdullah İbnü Mahmud el Mevsılî, büyük bir fıkıh âlimidir.

Ebû'1-Fazl, hicrî 599 
[50]

 tarihinde Musul'da doğmuş, 683 
[51]

 tarihinde vefat etmiştir.
Ebû'1-Fazl, ilim tahsiline babasında başlamış, sonra Şam'a giderek, Cemâlüddîn Hasırî'den fıkıh tahsil etmiştir.
Bir müddet, Kûfe'de kadılık yapan Ebû'1-Fazl merhum, daha sonra Bağdad'a giderek tedriste bulunmuştur.
Ebû'1-Fazl merhum, zamanında, fıkıh ve usûl-i fıkıh ilimlerinde hanefî ulemasının en seçkinlerinden biri idi.
 
Eserleri:
 
Ebû'l-Fazl'ın bir çok kıymetli eseri vardır. Bunların en meşhurları ise şunlardır:
1- Muhtar.



2- Muhtâr'ın Şerhi olan el-İhtiyar: Bu iki eser, hanefî fıkhının en meşhur kitaplarmdandır.
 
Mütûn-i Erbaa
 
Müteahhir fakıyhlerin en çok itimat ettiği dört fıkıh kitabı vardır ki, bunlara mütûn-i erbaa (dört metin) denir. Bu kıymetli eserler şunlardır:
1- Muhtar.
2- Kenz.
3- Vikaye.
4- Mecmau'’l-Bahreyn
Bu kıymetli fıkıh kitaplarından her biri defalarca basılmış ve her birine, bir çok fakıyh, şerhler yazmışlardır.
 
Ebû'l-Ferec El-Müâfa
 
Ebû'l-Fereci'l-Müâfa İbni Zekeriyya en-Nehrüvanî, büyük bir tefsir ve fıkıh âlimidir.
Hicrî 305 tarihinde doğmuş, 390 tarihinde vefat etmiştir.
Ebü'I-Fereci'l-Müâfa, Muhammed İbni Cerîri't-Taberî'ye mensuptur. Zira, onun mezhebi üzere tefekkuhte bulunmuştur.
Bir çok ilimlere vakıf bulunan Ebû'l-Fereci Hülâfa rivayetlerinin ve yazdığı eserlerin çokluğu ile tanınır.
 
Eserleri:
 
Ebû'l-Fereci'l-Müâfa'nın eserlerini ikisi şunlardır:
1- Kitabü't-Tefsir: Bu tefsir, altı cildten müteşekkildir.
2- Kitâbü'l-Cefis ve'1-Enîs.
 
Ebû'l-Hasan El-Kerhî
 
Ebû'l-Hasan el-Kerhî, büyük bir hadisci ve hanefî fıkıh âlimidir.
İsmi: Ubeydullah İbnü'l-Hüseyin İbni Dellal İbni Delhimdir.
Künyesi: Ebû'l-Hasan'dır.
Irak'ta, Kerh bölgesinde doğduğu için oraya nisbet edilmiş ve Ebû Hasan el-Kerhî diye meşhur olmuştur.

Kerhî merhum hicrî 260 
[52]

 yılında Kerh'te doğdu; ömrünün büyük kısmım Bağdad da geçirdi ve burada 340 hicrî 
[53]

 yılında vefat etti. Cenaze
namazını, talebelerinden Ebû Temam Hasan bin Muhammed Zeynebî Hâşimî kıldırdı. Ve, Bağdad'da Ebû Zed geçidindeki mescidinin yanma
defnedildi.
Kerhî merhun, Fıkıh, İmâm-ı A'zam Ebû Hanife (r.a.)'nin oğlu Hammad'ın oğlu İsmail'den ilim öğrenmiş, olan Ebû Sa'îd Ahmed İbni Hüseyn
Bürdeî'den tahsil etti.
Ayrıca, Kadı İsmail bin İshak, Ahmed bin Yahya Halveni, Muhammed bin Süleyman Hadremî, Muhammed bin Abdullah bin Süleyman Hârezmî
ve daha bir çok âlimden ilim öğrendi.
İslâm'ın inceliklerini öğrenmek ve böylece Allah'ın rızasını kazanmak için çok çalıştı. Daha önce yapılmış olan bütün ictihadları öğrendi. Verilen
fetvaları ezberledi. Hanefi mezhebinin tafsîlî delillerinin tamamını öğrendi.
İbni Kemâl Paşa'ya göre, Ebû'l-Hasan el-Kerhî müctehid fî'l-mes'ele (meselede müctehid)dir.
Kerhî merhum, hocası Ebû Sa'îd Bürdeî ve Kadı Ebû Hazm'den sonra, Bağdad'da hanefî âlimlerinin reisi oldu.
Ebû'l-Hasan el-Kerhî'nin yetiştirdiği pek çok talebeden bir kısmı şunlardır:
Ebû Bekir Ahmed Râzî Cessas, Ebû Ali Ahmed bin Muham-med Şa'şî, Ebû Hâmid Taberî, Ebû'l-Kâsim Ali Tenûhî, Ebû Bekir Damganı, Ebû'l-
Hasan Kudûrî, Ebu Hafs İbni Şahin, İbni Hayve, İbni Sellâc, Kadı Ebû Muhammed bin bin Efgânî, Ebû Abdullah Basrî.
 
Eserleri:
 
Ebû'l-Hasan el-Kerhî hazretlerinin pek çok kıymetli eseri vardır. Bu eserlerin başlıcaları şunlardır:
1- el-Muhfasar.
2- Şerhu’l-Câmii's-Sağîr.
3- Şerhu'l-Câmii'l-Kebîr Muhtasardı, Kudûrî merhum şerhetmiştir.
 
Ebû'l-Leys Es-Semerkandi
 
Ebû'1-Leys Nasr bin Muhammed bin Ahmed bin İbrahim es-Semerkandî, hanefî mezhebinin büyük bir fıkıh âlimi, tefsir, kelâm, fıkıh, tasavvuf ve
ahlâk sahasında eserler vermiş, meşhur bir zattır.
Ebû'1-Leys künyesi ile tanınan, bu büyük âlime İmâmü'l-Hüdâ lakabı verilmiştir.
Ebû'1-Leys es-Semerkandî, fakiyh ünvâm ile de anılır.

Ebû'1-Leys es-Semerkandî (r.a.) hazretleri, hicrî dördüncü 
[54]

 asırda Semerkant'ta yetişmiş büyük bir âlimdir. Doğum tarihi kesin olarak



bilinmemektedir. Vefat tarihinde de ihtilaf edilmiştir. Bazılarına göre hicrî 373 
[55]

 bazılarına göre 375 
[56]

 bazılarına göre de 393 
[57]

 tarihinde
vefat etmiştir.
Ebû'1-Leys (r.a.), faziletli ve ilmi ile âmil olan bir âlimdir. Hanefi mezhebinin imamlarından güzel ahlaklı, tasavvuf ehli, fakıyh ve müfessir bir
zâttır.
Fakıyh Ebû'1-Leys es-Semerkandî (r.a.), Ebû Ca'fer el-Hinduvânî'den ve diğer bazı âlimlerden ilim tahsil etmiştir.
 
Eserleri:
 
1- Tefsîrü’l-Kur'ân: Bu eserin bir çok yazma nüshası, ülkemizin bir çok kütüphanelerinde mevcuttur.
Ebû'1-Leys (r.a.) hazretleri, bu eserini orta bir hacimde açık, faydalı bir şekilde ve bazı nasihatleri muhtevi bir şekilde yazmıştır.

Bu latif tefsirdeki hadîs-i şerifleri, hicrî 879 
[58]

 yılında vefat etmiş bulunan, Şeyh Zeynü'd-dîn Kasım bin Kutluboğa tahrîc etmiştir.

Bu tefsir, hicrî 854 
[59]

 senesinde vefat eden Ahmed Muhammed bin Ali bin Arabşah tarafından Türkçe'ye tercüme edilmiştir.
1446 milâdî yılında vefat eden Ebû'1-Fazl Mûsâ el-İznikî, bu tercümeyi Enfâs el-Cevâbir adı ile işlemiş ve neşredilmiştir.
Bu tefsirin başka bir tercümesi de milâdî 1417 yılında vefat etmiş olan Ahmed ed-Dâî tarafından yapılmıştır.
1- Bu tefsirin aslının ve tercümelerinin bir çok yazma nüshaları kütüphanelerimizde mevcuttur.
2- Hızânetü'I-Fıkh: Hanefî fıkhının hükümlerine dair bu özlü eserin de yazma nüshaları Kütüphanelerimizde mevcuttur.
3- Umdetü'I-Akâid.
4- Şerhu'l-Câmiu's-Sağîr.
5- en-Nevâzil mine'l-Fetâvâ.
6- Muhtelifti'r-Rivâye.
7- el-Fetâvâ min-Ebâvili'1-Meşâyih.
8- Uyûnu'I-Mesâi fî'1-Fürû.
9- en-Nevâzil fî'l-Fürû.
10- el-Mukaddimelii tî s-S al âl
11- Beyânu Akîdetü'1-Usûl.
12- Boslânü'l Arifin.
13- Tenbîhu'I-Gâfüm.
14- Esrârü'1-Vahy.
15- Kurretü'1-Uyun ve Müferrîhü'l-Kalbi'l-Mahzûn.
16- Şerhu'l-Fıkhı'I-Ekber.
17- Dekâıku'I-Abbâr fi-Zikril-Cenneti ve'n-Nâr.
18- Tesîsu'l-Fıkıh.
19- Şerhu’l-İslâm.
20- el-Maârif fî-Şerfü's-Sahâif.
21- Tesîsü'n-Nazar.
22- Risâletü'l-Ma'rife ve'I-İmân
23- Risâletün fî'I-Hikem.
24- Kut en-Nefs fî-Mârifeti'1-Erkâni’l-Hams.
25- Tuhfetu'l-Enâm fî Menâkıbi'l-Eimmeti’l-Erbaa el-A'lâm.
26- el-Latâifü'l-Müstabrece min Sahih’l Buhârî.
27- er-Risâle fî'1-Fıkıh.
28- Fedâil-i Ramazan.
Fakıyh Ebû'1-Leys es-Semerkandî (r.a.)'nin bütün bu kıymetli eserlerinin el yazması ve bir kısmının da matbu nüshaları bir çok kütüphanemizde
mevcuttur ve ilim adamlarının alâkalarını beklemektedir.
 
Ebû Musâ'l-Eş'arî
 
Ebû Mûsâ'l-Eş'arî, ashâb-ı kiramın fakıylerinden zâhid ve faziletli bir zattır.
İsmi: Abdullah; künyesi: Ebû Mûsâ; babasımn adı: Kays'dır. Annesi: Tayyibe binti Vehb bin Ak'tır.
Ebû Mûsâ, Yemenlidir vxe Eş'ar Kabîlesindendir.
Ebû Mûsâ'l-Eş'arî (r.a.), müslüman oluşunu şöyle anlatıyor: “Biz, Yemen'de iken, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin ortaya çıkışını işittik. Ben ve
ağabeylerim Ebû Bûrde ile Ebû Rûhem ve Eş'arı kabilesinden 52 veya 53 kişi, bir gemiye bindik; Rasulullah (s.a.v.)'ı görmek için yola çıktık ancak,
hava muhalefeti sebebiyle gemimiz Habeşistan kıyılarına yanaşmak mecburiyetinde kaldı ve biz Habeşistan'a çıktık. Orada, Ca'fer bin Ebî Tâlib'le
karşılaştık ve müslüman olduk.”
Ca'fer, bize: “Bizi, buraya Rasulullah (s.a.v.) Efendimiz gönderdi. Ve, bir müddet burada oturmamızı emretti. Siz de, bizimle, bir müddet burada
oturunuz.” dedi. Bunun üzerine biz de orada oturduk.
Daha sonra, Resûlullah (s.a.v.) Efendimizin izni ile, Habeşistan Hükümdarı Necaşî, bizi iki gemiye bindirip Medine'ye gönderdi.
Biz, Medine'ye geldiğimizde, Resûlullah (s.a.v.) Efendimiz, Hayber fethinde bulunuyordu. Bu savaşta, yanında bulunmayanlara hisse vermediği
hâlde, bize, ganimetten hisse verdi.



Ebû Mûsâ'l-Eş'ârî, Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizin zamanında Zebid, Aden ve Yemen Valiliklerinde bulundu.
Hz. Ömer (r.a.) zamanında da Küfe ve Basra Valiliklerine tayin edildi.
Ebû Mûsâ'l-Eş'arî (r.a.) burada vali iken Ehvaz, İsfahan ve Nusaybin'i fethetti.
Hz. Ali (r.a.) zamanında da Basra Valiliğine devam etti.
Ebû Mûsâ'l-Eş'arî (r.a.), Kur'ân-ı Kerîmin tamamını ezbere bilen sahâbilerdendi. Hz. Ebu Bekir (r.a.)'in halifeliği sırasında Kur'an-ı Kerîmi
toplayan hey'ette de görevlendirildi.
Hicrî takvim'in hazırlanmasında Ebû Mûsâ'l-Eşarî merhumun mühim rolü olmuş ve bu takvim, onun teklifi ile Hz. Ömer (r.a.) zamanında kabul
edilmiştir.
Ebû Mûsâ'l-Eş'arî (r.a.), Peygamber (s.a.v.) efendimizden 360 hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.

Ebû Mûsâ'l-Eş'arî (r.a.) hazretleri hicrî 42 
[60]

 yılında, Kûfe'de vefat etti.
 
Ebû Meryemi'ı^Hanefî
 
Ebû Meryem Hanefî, Kadı İyas İbni Subh, tabiînin ileri gelenlerindendir. Rivayeti makbul olan bir zattır.
Takrîbü't-Tezhîb'de beyan edildiğine göre: Bu zat, Ebû Meryem es-Sakafî'den ve Ebu Meryem el-Kûfî'den başkadır.
 
Ebû Muti' El-Belhî
 
Ebû Muti' Hakem İbni Abdillah, büyük bir hanefî fakıyhıdir. Ebû Muti' merhum, Belh'de, on altı sene kadılık yapmıştır.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin Fıkhı Ekber'ini bu zal rivayet etmiştir.
Ebû Muti Belhî hazretleri hicrî 199 tarihinde, -84 yaşında- vefat etmiştir.
 
Ebu Salüil-Htdri
 
Ebû Sâidi'l-Hudrî, ashâb-ı kiramın ileri gelenlerinden âlim ve lakıyh bir zattır. Ensârdandır.
İsmi: Sa'd bin Mâlik bin Sinan'dır. Babası, Mâlik de ashâb-ı kirâmdandır.
Ebû'Saidi'l-Hudrî (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizin hicretinden on sene kadar önce doğmuştur.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Medîneye hicret edince, Ebû Saidi'l-Hudn'nin babası ve annesi müslüman oldular. Böylece O, müslüman bir aile
içinde, İslâm terbiyesi ile büyümüş oldu.
Ebû Saidi'l-Hudrî'nin babası, Uhud gazvesinde şehid düştü. Ailenin yükü kendi üzerine kalmış oldu.
Hz. Ebû Said el-Hudrî, yaşının küçük olması sebebiyle Bedir ve Uhud gazalarına katılmadı. Sonra Benî Mustalık ve Hendek gazveleri ile bazı
seriyyelere katıldı. Ayrıca, Hudeybiye, Hayber, Mek-kenin fethi, Huneyn ve Tebük gazvelerine de katıldı.
Hz. Ebû Saidi'l-Hudrî (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendi mizin irtihâlinden sonra; Hz. Ebû Bekir, Hz. Ömer ve Hz. Osman'ın hilâfetleri sırasında
Medîne-i Münevvere'de fetva ile meşgul oldu.
Hz. Ebû Sâidi'l-Hudrî (r.a.), hadis ve fıkıh sahasında ilim sahibi bir zat idi. Kendisi, Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 1170 hadîs-i şerîf rivayet
etmiştir.
Ebû Saidi'l-Hudrî (r.a.), -bir rivayete göre- hicrî 64 (milâdî) yılında Medîne-i Münevere'de vefat etmiş ve Baki Kabristanına defnedilmiştir.
Başka bir rivayete göre ise: Ebû Saidi'l-Hudrî (r.a.), İstanbul'un fethi için gelen askerlerin içinde idi ve çarpışırken, Edirnekapısı civarında şehid
düştü; kabri Kariye Camii avlusundadır.
 
Ebü Seleme İbni Abdurrahman İbni Avf
 
Adı: Abdullah veya İsmail'dir. Babası: Abdurrahman İbni Avf (r.a.) hazretleri aşere-i mübeşşere'den (hayatta iken cennetle müjdelenen on büyük
sahâbî'den) biridir.
Ebû Seleme hazretleri ise tâbiîndendir. Fakıyh ve sika bir zattır ve rivayetinin çokluğu ile tanınır.
Bir rivayete göre, Ebû Seleme hazretleri, Medîne-i Münevvere'deki fukahâyı seb'adan (yedi büyük fakıyh'ten) biridir. Diğer bir rivayete göre ise,
bunun yerine Ebû Bekir İbni Abdirrahman, fukahâ-i seb'adan sayılmaktadır.
Ebû Seleme hazretleri, sahâbe-i kiramdan ve tabiînden bir çok hadîs-i şerif rivayet etmiştir.
Kendisinden de bir çok zat rivayette bulunmuştur.

Ebû Seleme hazretleri, hicrî 94 
[61]

 tarihinde, -72 yaşında olduğu halde- vefat etmiştir.
 
Ebû Sevr Bağdadî
 
Ebû Sevr Bağdadî, büyük bir hadis âlimidir, sikadır.
Ebu Sevr, müstakil bir mezhep sahibidir. Ancak, kendisi, İmâm Şafiî (r.a.) hazretlerinden de istifâde etmiş bulunduğundan, şâfiî fakıyhlerinden
sayılır.
Ebû Sevr, hadîs ilminde ileri olduğu gibi, fıkıh ilminde de ileri bir zât idi. Kendisi, bu iki ilmi nefsinde cem etmiştir.
İmâm Neseî şöyle diyor: “Ebû Sevr sikadır; me’mundur, fukahâdan biridir.”
Ebû Sevr, hadîs, fıkıh ve ahlâk sahasında pek çok eserler telif etmiştir.



Ebû Sevr, hicrî 240 
[62]

 yılında vefat etmiştir.
 
Ebû's-Suûd El-İmâdî
 
Mevlânâ Ebû's-Suûd Mehmed bin Muhyi'd-Dîn Mehmed bin Mustafa ei-İmâdî meşhur bir allâmedir. Babası, Yavsı Mehmed Efendi, nâmında
âlim, sâlîh bir zattı. Annesi de Mevlânâ Alâü'd-Dîn Kuşcu'nun kardeşinin kızıdır.

Ebû's-Suûd Efendi hicri 896 
[63]

 yılında , İstanbul'da Müderris Köyü denilen yerde dünyaya gelmiştir.
Abdu'l-Kâdir el-Hindî'nin, en-Nûru's-Sâfir fî Ahbâri'l-Kami'l-Âşir adlı eserine göre, Ebû's-Suûd Efendi, bu tarihte İskilip'te dünyaya gelmiştir.
Eyüb civarında medfun bulunanlara dair yazılmış bir risaleye göre ise, Ebû's-Suûd Efendinin pederi namına yapılan ve daha sonraları Sivas
Tekkesi nâmiyle anılan dergâhta dünyaya gelmiştir.

Ebû's-Suûd Efendi, İstanbul'da yetişmiştir. Sütlüce semtinde oturmuş olan Ebû's-Suûd Efendi hicrî 982 
[64]

 senesinde vefat etmiştir. Kabri Ebû
Eyyübü'l-Ensârî (Eyüp Sultan) civarındadır.
Ebû's-Suûd Efendi, uzun boylu, uzunca yüzlü, mehib ve zâhid bir zat idi.
Ebû's-Suûd Efendinin oğulları: Şehzade Medresesi müderrisi Ahmed Efendi ile Mehmed Çelebi ve Mustafa Efendidir. Şeyh Nasrullah Efendi de
Ebû's-Suûd Efendi'nin kardeşidir.
 
Tahsili
 
Ebû's-Suûd Efendi, ilk tahsilini, babası Yavsı Mehmed Efendi'den görmüş ve daha sonra babasının gösterdiği ihtimam sayesinde pek yüksek bir
tahsile nail olmuştur.
Yavsı Mehmed Efendi İskilip'de doğmuştur. Ak-Şemşeddin'in halîfesi İbrahim Tennûrî'den tarikat ahzeden Yavsı Mehmed Efendi diğer ilimleri de
Ali Kuşcu'dan okumuştur.
Yavsı Mehmed Efendi, Beyzâvî tefsirine ta'lik, Vâridât-ı Kübrâ'ya Şerh yazmış ve ahvâl-i sülük hakkında bir risale kaleme almıştır.
Ve bu değerli âlim, oğlunun tahsiline gerekli itinayı göstermiştir.
Ebû's-Suûd Efendi, Müeyyed-Zâde ve İbni Kemâl Paşa gibi büyük âlimlerden ders almış, istifâde etmiş ve zamanla kendisi de en kudretli âlimler
arasına girmiştir.
Sultan İkinci Bâyezid tarafından, Ebû's-Suûd Efendiye, yüz otuz akçe çelebi ulufesi verilmiştir. Şeyhu'l-İslam İbni Kemâl paşa tarafından yirmi

sekiz akçe ücretle Çankırı Medresesine müderris tâyin edilmişse de, oraya gitmesi nasip olmamış ve otuz akçe ücretle 
[65]

 İnegöl Medresesine
gitmiştir.
Ebû's-Suûd Efendi, daha sonra, Dâvud Paşa, Mahmud Paşa ve Kekbûzedeki Mustafa Paşa Medreselerine tayin edilmiştir.
Ebû's-Suûd Efendi, hicri 932 yılında Bursa'da Sultaniye Payesine, 939 da Bursa Kadılığına ve bir sene sonra da İstanbul Kadılığına yükselmiştir.
Hicrî 944 yılında Rumeli Sadâretine getirilen Ebû's-Suüd Efendi, nihayet hicri 953 yılında Şeyhu'l-İslâmlık makamına yükselmiştir.
Ebû's-Suûd Efendi, -vefatına kadar- otuz yıl şeyhu'l-İslâm olarak bulunmuştur.
 
İlmî Kudreti
 
Ebû's-Suûd Efendi, asırların emsalini nadiren yetiştirebildiği büyük âlimlerden biridir.
el-Fevâidü'1-Behiyye'de şöyle denilmektedir:
Ebû's-Suûd Efendi, bir şeyh-i kebir, bir âlim-i nihrîr idi. Onun ne Acem'de bir misli, ne Arap'ta bir benzeri vardır. Zamanında, riyâset-i hanefiyye
kendisine müntehi olmuştur. Usul ve fürû'da kâmil bir kuvvet ve şâmil bir kudret sahibi idi. Bazı meselelerde ictihad eder; tahrîcde bulunur;
delilleri tercih ederdi. Tefsirde de büyük ihtisas sahibi idi. Zemahşerî'nin Fetih Sûresi tefsirine bir haşiye yazmıştır.
Ebû's-Suûd Efendi, İrşâdü'l-Akli's-Selîm ilâ Mezâye'1-Kur'âni'l-Azam nâmı ile pek mükemmel bir tefsir vücûda getirmiştir. Bu eser, Ebû's-Suûd
Efendinin ne büyük bir allâme olduğunun apaçık bir sahibidir.
Ebû's-Suûd Efendi, bu tefsirindeki belagat ve fesahatinden dolayı hatıbü'l-müfessirin (tefsircilerin hatibi) unvanını almıştır.
Mevlânâ Ebû's-Suûd, bu tefsirini kısmen yazıp, oğlu ile, Kanunî Sultan Süleyman'a göndermiş; Kanunî, onu kapıda karşılamış ve Ebû's-Suûd
Efendinin Şeyhu'l-İslâmlık maaşını iki yüz akçeden beş yüz akçeye çıkarmıştır. Bir sene sonra, bu tefsir tamamlanmış ve Ebû's-Suûd Efendinin
maaşı yüz akçe daha artırılmıştır.
Ebû's-Suûd Efendi, Kanunî Sultan Süleyman'ın ve Sultan İkinci Selim'in iltifat ve teşviklerine nail olmuş ve devletin kanunlarını şer'i şerîf
dâiresinde tanzime çalışmış; ilim ve irfanın yayılmasına hizmet etmiş ve günden güne artan bir şeref ve şan içinde yaşamıştır. Bu teşvik ve taltifin,
tefsirinin ve diğer eserlerinin meydana gelmesinde büyük tesiri olmuştur.
Keşşaf ve Kaazî tefsiriden sonra, hiç bir zâtın tefsiri, Ebû's-Suûd efendinin tefsiri kadar itibara ve şöhrete mazhar olmamıştır.
 
Edebî Şahsiyeti
 
Ebû's-Suûd Efendi, aynı zamanda kudretli bir edîb, bir şair idi. Arabistan'da bulunmadığı hâlde, pek mükemmel arapça konuşur, arapça yazar;
belagat ve fesahatine arap belâgatçılarını da hayran bırakırdı. Arapça, Türkçe ve Farsça şiirleri vardır. Bilhassa arapça şiirleri pek güzel ve
meşhurdur.
Ebû's-Suûd Efendi'nin kasîde-i mîmiyye isimli meşhur şiiri, bazı arap edipleri tarafından şerh edilmiştir.



Kutbü'd-dîn Muhammed el-Mekkî şöyle diyor: “Sultan Süleyman'ın cenaze namazını Ebû's-Suûd Efendi kıldırmıştır. Sultan Süleyman hakkında,
şâirler, her lisanda, meşhur ve mutantan mersiyeler yazmışlardır. Bunların en büyüğü, en güzeli ise müftî Ebû's-Suûd Efendinin mersiyesidir.”
 
Eserleri
 
Şeyhu'l-İslâm Ebûs-Suûd Efendi'nin başlıca eserlerini şöylece sırahyabiliriz.
1- İrşâdü'l-Akli's-Selim ilâ Mezâye'l-Kur'âni'l-Azîm: İstanbul Kütüphanelerinde bu tefsirin çok nefis ve müzehhep yazma nüshaları bulunduğu gibi,
ayrıca bu eser bir çok defa da basılmıştır. Bu tefsir hem müstakil olarak, hem de Tefsir-i Kebir'in kenarında tab olunmuştur.
2- Meâkıdü't-Tarâz fî-evveli Tefsîru Sureti' 1-Fethi mine'l-Keşşâf: Bu eser, Ebû's-Suûd Efendinin, Zemahşeri'nin Fetih Sûresi tefsirine yaptığı bir
haşiyedir.
3- Fetâvâyi Ebî's-Suûd: Bu eser, Ebû's-Suûd Efendinin vefatından sonra toplanmış bulunan fetvalardan meydana getirilmiştir.
4- Cismü'l-Hüâfi fil-meshi ale'l-Hufaf.
5- Tehâfütü'l-Emcâd fî-evveli Kitabi'I-Cihâd.
6- Mevkıfii'1-Ukûi fi-vakfi'I-Menkûl.
7- Sevâkibü'l-Enzâr fi evveli'1-menâr.
8- Hidâye'nin Kilâbü'l-Büyû'una Haşiye.
9- Gamerâtü'l-Mefflı fî-evveli Mebâhisi Kasrı'l-âmi mine't-Telvîh.
10- Marûzât-ı Ebî’l-Suûd.
Bu eser, Ebû's-Suûd Efendinin bazı kararlarını ve fetvalarını içine almaktadır.
11- Türkçe, arapca ve farsca şiirleri.
 
Ebû's-Suûd El-Mısrî
 
Muhammed Ebû's-Suûd İbni Ali, fukahâ'dan Mısırlı bir zattır. Hicri 12. asırda yaşamıştır.
 
Eseri:
 
1 Fethu'l-Muîn: Bu eser, Allâme Molla Miskîn'in Kenz'e yapmış bulunduğu muhtasar şerhe yazılmış olan mufassalca bir haşiyedir.
 
Ebû'ş-Şa'sa Câbir İbni Zeyd
 
Câbir İbni Zeyd, tâbînin ikinci tabakasındandır. Basra'da yaşamıştır.
Künyesi: Ebû'ş-Şa'sa'dır.
Aslen, Umman'daki Hırka nahiyesindendir. Bu bakımdan, oraya nisbet edilerek Hırkî de denir.
Câbir bin Zeyd, Abdullah İbni Abbas (r.a.) hazretlerinin ashabından âlim ve fakıyh bir zattır.
Ebû'ş-Şa'sa Câbir İbni Zeyd hazretleri, tabiînin imâmların-dandır ve fıkıhta başlı başına bir mezhep sahibi sayılmaktadır.
Câbir bin Zeyd, Abdullah İbni Abbas ile diğer bazı sahabe ve tâbîlerden rivayette bulunmuştur.
Kendisinden de Katâde ve Arar İbni Dinar gibi meşhur âlim ler rivayette bulunmuştur.
Câbir bin Zeyd, hicrî 93 milâdî 711. yılında vefat etmiştir.
 
Ebû Ubeyde İbni'l-Cerrâh
 
Ebû Ubeyde bin Cerrah (r.a.) aşere-i mübeşşere'den (hayatta iken cennetle müjdelenen on büyük sahabeden) biridir. Ve Peygamber (s.a.v.)
Efendimiz tarafından cmînü'1-ümme (ümmetin emîni) diye övülmüş, bu lakapla anılmıştır.
Ebû Ubeyde (r.a.)'nin asıl ismi: Âmir bin Abdullah bin Cerrah bin Ka'b bin Dabbe bin Hars bin Fehr'dir.
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin bütün gazvelerinde hazır bulunan Ebû Ubeyde bin Cerrah (r.a.), Bedir Savaşında, düşman saflarında bulunan
babasını katletti.
Uhud'da, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) efendimizin mübarek yanağına batan iki demir halkayı, dişleri ile çıkaran da Ebû Ubeyde bin Cerrâh'tır.
Ebû Ubeyde bin Cerrah (r.a.) hazretleri, Rumlar ile yapılan savaşlarda senelerce nefer olarak savaştıktan sonra, Hz. Ömer (r.a.) tarafından Şam
Ordularına Başkomutan tâyin edildi. Ve adaleti ile Rum halkını hayrette bıraktı. Böylece, Şamlıların isteyerek müslüman olmalarına sebep oldu.
Hz. Ubeyde bin Cerrah (r.a.), Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in vasıtasıyla müslüman olanların onuncusu idi. Ve îmâna geldiğinde otuz bir yaşındaydı.
Bu büyük sâhâbî, müslüman olduğu günden, vefat ettiği güne kadar malı, mevkü ve caniyle İslamiyeti yaymak için çalıştı.
Ebû Ubeyde bin Cerrah (r.a.), Mekkede iken, kafirlerin ezâ ve cefâlarının artması sebebiyle, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'in izniyle, Habeşistan'a
hicret etti.
Ebû Ubeyde bin Cerrah (r.a.) hazretleri, Medîne-i Münevvere'ye hicret ettikten sonra, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, O'nu Sa'd bin Muâz (r.a.) ile
kardeş yaptı.
Bedir Savaşında, düşman saflarında Ebû Ubeyde bin Cerrah (r.a.) hazretlerinin babası da bulunuyordu.
Savaş bütün şiddeti ile devam ederken, Ebû Ubeyde (r.a.), babasıyla karşılaştı. Babası, O'nu öldürmek için sadırınca, Ebû Ubeyde (r.a.), “Yâ
Allah!” diyerek babası ile savaşmaya başladı. O, Allah ve Resulü aşkına, Allah ve Rasûlünün düşmanı olan öz babası ile savaşıyordu. Bir fırsatını
bulup, babasının başını kesti ve onu Peygamber (s.a.v.) Efendimizin huzuruna getirdi.



Bu hâdise üzerine, şu âyet-i celîle nazil oldu.
“Allah ve âhiret gününe imân (ve bu imânda sebat) eden, hiç bir kavmin, Allah'a ve Resulüne karşı gelen kimselerle, -bu kimseler, bu mü’minlerin
babalan veya oğullan yahud kardeşleri veyahut da akrabaları bile olsalar- dost olduklarını (onlara sevgi beslediklerini) göremezsin. Allahu Teâlâ,
işte bu (mü’min) kimselerin kalblerine îmânı yazmış ve bunları kendinden bir ruh ile desteklemiştir. (Allah), bunları, altlarından ırmaklar akan
cennetlere sokacaktır. Bunlar, orada (cennete) temelli (ebedî olarak) kalacaklardır. Allah, onlardan razı olmuştur; onlar da Allah'tan hoşnut
olmuşlardır. İşte bunlar, Allah'ın hizbi (fırkası, taraftarı)'dır. Dikkat ediniz ki, Allah'ın taraftarları (mensupları, hizbi) umduklarına erenlerin tâ

kendileridir.” 
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Ve, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, şöyle buyurdular:
“Ebû Bekir cennettedir; Ömer cennettedir; Osman cennettedir; Ali cennettedir; Talha cennetdedir; Zübeyr cennettedir; Abdurrahman İbni Avf
cennettedir; Saad İbni Ebî Vakkas cennettedir; Said İbni Zeyd cennettedir. Ebû Ubeyde İbni'l-Cerrah cennettedir.”
Hz. Ebû Ubeyde (r.a.), Uhud, Hendek ve Hayber Savaşlarında da büyük kahramanlıklar gösterdi. Mekke'nin fethinde de, Peygamber (s.a.v.)
Efendimizin yanında bulundu.
Hicretin 9. senesinde, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin huzuruna, Necran'dan bir heyet geldi, uzun konuşmalardan sonra, hıristiyan olan bu
Necranlılar, Peygamber (s.a.v.) Efendimize:
“Yâ Muhammedi Sen'den razıyız. Ne istersen sana verelim. Ashabından emin bir kimseyi, bizimle beraber gönder; vergilerimizi ona verelim!”
dediler.
Bunun üzerine, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, yemin ederek:
“Gayet emin bir kimseyi sizinle gönderirim.” buyurdular.
Ve, ashâb-ı kiram, emin olarak kimin şereflendirileceğini merak ederken, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz:
“Kalk yâ Ebû Ubeyde!” buyurdular ve:
“Ümmetimin emini budur.” diyerek, Ebû Ubeyde (r.a.) hazretlerini Necranhlarla beraber gönderdiler.
Bu müjdeye kavuşan Ebü Ubeyde (r.a.) hazretleri de, sevinçten ağladılar.
Bahreyn ile sulh yapıldığında, Peygamber (s.a.v.) efendimiz, cizyeleri almak üzere, Ebû Ubeyde (r.a.)'yi görevlendirdi. Ebû Ubeyde (r.a.), bu
görevini üstün bir başarı ile yapmış ve dönüşünde, hazineyi altınla doldurmuştu.
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin irtihâl ettiği gün, Hz. Ebû Ubeyde, halîfe seçiminde de mühim ve yapıcı bir rol oynamıştır.
Hz. Ebû Bekir (r.a.) halîfe olunca, Ebû Ubeyde bin Cerrah (r.a.) hazretlerini başkomutan tâyin ederek, Şam, Humus, Ürdün ve Filistin'i fethetmek
ve oradaki insanları da İslam'a davet etmek üzere gönderildi.
Hz. Ebû Ubeyde; Bizanslıların Suriye'yi kurtarmak için, büyük bir haçlı ordusu topladığını öğrenince, Şam, Ürdün ve Filistine gönderilen
kuvvetleri toplayarak, Bizanslıları, Yermük'te karşıladı.
Hz. Ebû Bekir (r.a.), Ebû Ubeyde (r.a.)'ye yardım için Hâlid bin Velid (r.a.)'i gönderdi. Düşman ordusu 240 bin, İslâm ordusu ise 40 bin kişi
civarında idi. Haliti bin Velid (r.a.) hazretleri, orduyu biner kişilik alaylara böldü. Savaş başladı. En şiddetli anında Bizans Generali Yorgi, Hâlid
bin Velid (r.a.)'in “Allah'ın Kılıcı” lakabım duyunca, hidâyete erdi ve o da müslümanlann safına geçti. Uzun ve çetin bir savaştan sonra, zafer,
müslümanlara nasip oldu.
Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in vefatından sonra, O'nun yerine geçen Hz. Ömer (r.a.), “Ebû Ubeyde (r.a.)'nin yine baş komutan olarak görevine devam
etmesini” emretti.
Ve, Ebû Ubeyde (r.a.), Humus'a hareket ederek, orayı sulh yolu ile aldı. Humus'un alınmasından sonra, Ebû Ubeyde (r.a.) hazretleri, adamlarım
bütün şehirde gezdirerek şu ilânatta bulundu:
“Ey Rumlar!. Allah'ın yardımı ile ve Halîfemiz Ömer'in emrine uyarak, bu şehri de aldık. Hepiniz ticâretinizde, işinizde ve ibâdetinizde
serbestsiniz. Malınıza, canınıza, ırzınıza kimse dokunmayacaktır. İslâmiyetin adaleti, aynen size de tatbik edilecek; her hakkınız gözetilecektir.
Dışarıdan gelen düşmana karşı, mtislümanlan koruduğunuz gibi, sizi de koruyacağız. Bu hizmetimize karşılık olmak üzere müslümanlardan hayvan
zekâtı ve öşür aldığımız gibi, sizden de, senede bir kere cizye vermenizi istiyoruz.
Size hizmet etmemizi ve sizden cizye almamızı, Allahu Teâlâ emretmektedir.”
Bu ilân üzerine, Humus halkı, cizyelerini kendi istekleri ile getirip, Beytü'1-mâl emini Habîb bin Müslim'e ödediler.
Herakliyüs'ün büyük bir ordu toplayıp, Antakya'ya hücuma hazırlandığı haberi alınınca, Humus'taki ordunun da merkezdeki kuvvetlere katılması
kararlaştırıldı.
Bunun üzerine Ebû Ubeyde (r.a.) hazretleri, Humus'ta şu îlânâtta bulundu.
“Ey Hıristiyanlar! size hizmet edeceğimize ve sizi koruyacağımıza söz vermiştim. Ve buna karşılık, sizden cizye almıştım. Şimdi ise, Halîfemiz
Hz. Ömer'den aldığım emir üzerine, Herekliyüsle savaşacak kardeşlerime yardıma gidiyorum. Size verdiğim sözde duramıyacağım.
Bunun için, hepiniz beytü'1-mâle gelip, ödediğiniz cizyelerinizi geri alınız. İsimleriniz ve ödediğiniz miktarlar defterimizde yazılıdır.”
Suriye şehirlerinin çoğunda bu uygulama yapıldı. Ve hıristiyanlar, müslümanların bu adaletini, bu şefkatini görünce, Rum İmparatorunun
zulmünden ve işkencesinden kurtulmuş olduklarına sevindiler; bayram ettiler. Ve çoğu, seve seve müslüman oldu.
Ebû Ubeyde (r.a.), bir çok yer fethederek Kudüs'e geldi ve burayı muhasara etti.
Kudüslüler “Sulh yapmak istediklerini; ancak bu sulhta Hz. Ömer'in de bulunmasını arzu ettiklerini, aksi takdirde sulh yapmıyacaklarını”
bildirdiler. Bu durum. Hz. Ömer (r.a.)'e arzedildi. Hz. Ömer (r.a.) yerine Hz. Ali (r.a.)'ye bırakarak Kudüs'e geldi ve Kudüslülerle sulh yapıldı. Hz.
Ömer (r.a.) sulhtan sonra Medine'ye döndü.
Hz. Ebû Ubeyde (r.a.), bundan sonra da, bir çok yerleri fethetti ve haçlı ordusuna karşı büyük bir zafer kazandı.

Hicrî 18 
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 yılında Şam'da veba salgını başlamıştı. Ebû Ubeyde bin Cerrah (r.a.) da vebaya yakalandı. Hastalığı şiddetlenince, yanında
bulunanlara şöyle vasiyet etti:
“Namazınızı kılınız, orucunuzu tutunuz. Zekâtınızı veriniz.



Haccınızı yapınız. Birbirlerinize iyilikte bulununuz. Âlimlere ve büyüklerinize itaat ediniz. Dünyaya aklanmayınız. İnsanların en akıllısı, Allahu
Teâlâ'nın emirlerini yerine getirendir. Hepinize Allah'ın selâm, rahmet, lütuf ve bereketini niyaız ederim. Haydi yâ Muâz, cemâatte namazı kıldır.”
Ebû Ubeyde bin Cerrah (r.a.) bu sözleri müteakip rahmet-i Rahman'a kavuşmuş ve cenaze namazını yerine vekil bıraktığı Muâz bin Cebel (r.a.)
kıldırmıştır.
Hz. Muaz, cemâate şöyle hitabetti: “Yemin ederim ki, bu sizin kaybettiğiniz zâttan daha dinine bağlı, daha temiz ve merhametli bir kimse
görmedim. Dünyaya hiç meyletmeyen, dâima tebâsına iyiliği ve birbirini sevmeyi emreden bu mübarek Ebû Ubeyde hazretlerine hakkınızı helâl
edin ve duâ edin.”
Hz. Ömer (r.a.),  Şam'a gittiği zaman, kendisini karşılayanlara:
“Kardeşim Ebû Ubeyde nerde?” diye sordu.
“İşte geliyor efendim.” diyerek, O'nu gösterdiler.
Hayatta iken cennetle müjdelenen bu iki dost selâmlaştılar ve Hz. Ömer:
“Haydi, senin evine gidelim.” dedi.
Gittiler, Hz. Ömer, Ebû Ubeyde'nin evinde bir şey göremeyince:
“Nerede senin eşyan? Burada bir keçe, bir kırba ve bir iki ufak tefekten başka bir şey yok. Sen emirsin; burada senin yiyecek hiç bir şeyin yok mu?”
deyince, Ebû Ubeyde (r.a.) bulunan bir kaç lokmayı getirdi. Bunun üzerine Hz. Ömer (r.a.):
“Ey kardeşim Ebû Ubeyde! Dünya herkesi değiştirdi; yalnız seni değiştirmedi.” buyurdu.
 
Ebû Ubeyd Kasım İbni Selâm
 
Ebû Ubeyd Kasım İbni Selâm, tefsir, hadis, fıkıh, lügat ve tarih ilimlerinde, zamanının en meşhur ve en muktedir âlimi idi.

Ebû Ubeyd, hicrî 154 
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 yılında Herat'ta doğdu. Babası, Anadolu'dan Herat'a gitmiş bir köle idi. Ebû Ubeyd, Herat'ta efendisinin oğlu ile birlikte
tahsil yaptı.
Ebû Ubeyd Kasım Ibni Selâm, daha sonra Bağdad'a gelmiş ve ilmî yönden orada yetişip kemâle ermiştir. Bu sebeple kendisine Ebû Ubeyde el-
Bağdâdî de denilir.
Ebû Ubeyd Kasım İbni Selâm’ın kendilerinden ilim tahsil etmiş bulunduğu hocalarından bir kısmı şunlardır:
Ebû Ubeyd, Kur'ân-ı Kerim ilimlerini, Kisâî, ismail bin Ca'fer ve Şüca bin Ebî Nâsır'dan;
Hadîs-i Şerîf ilmini. İsmail bin İyâs, İsmail bin Ca'fer, Hüşeym bin Beşir, Şüreyk bin Abdullah, Süfyan bin Uyeyne, Abbad bin Abbad, Abbad bin
Avvâm ve İbni Hişâmdan;
Lügat ilimlerini, Ömer bin Müsennâ, Kisâî, Ferra ve el-Esmâî'den tahsil etmiştir.
Kendisinden ilim tahsil eden ve hadis-i şerif rivayetinde bulunan meşhur talebelerinden bazıları da şunlardır:
Abdurrahman ed-Dârimî, Ebû Bekir bin Ebî'd-Dünyâ, Haris bin Ebî Üsâme, Ahmed bin Yûsuf et-Tağlibî, Ali bin Abdülaziz el-Belâzurî.
Abdullah İbnü Ca'fer şöyle diyor: “Bağdad âlimlerinden, lügat, hadîs ve Kur'ân ilimleri sahasında ün yapmış âlimlerden muhtelif ilimlere vâkıf
edebiyat, fıkıh, hadîs ve hukuk alanında bir çok eser vermiş biri de Ebû Ubeyd Kasım bin Selâm'dır”
Ahmed bin Kâni'l el-Kâdî'nin şöyle dediği nakledilir. “Ebû Ubeyd, dinde ve ilimde çok değerli bir zât idi. Hadîs, fıkıh ve Kur'ân ilimlerinde ihtisas
sahibi idi. Hadîs-i şerîf rivayetleri sahihtir.”
Ebu Ubeyd Kasım bin Selâm, Sabit bin Nasr bin Mâlik zamanında, on sekiz sene Tarsus Kadı'lığı yapmıştır.
Hacca gittiğinde, rüyasında Peygamber (s.a.v.) Efendimizi görmüş ve Hicaz'da kalmıştır.

Ebû Ubeyd, hicrî 224 
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 yılında Medîne-i Münevvere'de (bir rivayete göre de Mekke-i Mükerreme'de) vefat etmiştir.
 
Eserleri:
 
Ebû Ubeyd hazretlerinin yirmiden fazla eseri vardır. Başhcalan şunlardır:
1- Kitâbü'n-Neseb.
2- Kitâbü'l-Emvâl.
3- Edebü'1-Kâdî.
4- Garîbü'l-Miisannef.
5- el-Emsâl.
6- Meâiyyü'ş-Şi'r.
7- el-Maksûr vei-Memdûd.
8- el-Müzekker ve'l-Müennes.
9- Kitâbü'l-İhdâs.
10- Adedi Âyâti'l-Kur'ân.
11-) el-Ey manii ve nüzürü ve'l-hayz.
12- el-Garîb fil Lügat.
 
Ebû Vâil Şakîk
 
Ebû Vâil Şakîk, İbni Seleme el-Esedî tabiînin ileri gelenlerinden fakıyh,zâhit ve sika bir zâttır.
Ebû Vâil Şakîk Kûfe'lidir.



Kendisi, Bi'seti Nebeviyye (Hz. Muhammed'e, Peygamberlik verilmesi) esnasında on yaşında bulunuyormuş; ancak, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz
hayatta iken müslümanlığı kabul edip, sahabe olma şerefine nail olamamıştır.
Ebû Vâil Şakîk hazretleri bir çok sahâbe-i kiram ile görüşmüş ve bunlardan hadîs-i şerif rivayetinde bulunmuştur.
Ebû Vâil Şakîk hazretlerinden de Şa'bı, A’meş ve Âsumü'l-Ahvel gibi pek çok meşhur zatlar rivayette bulunmuştur.
Ebû Vâil Şakîk hazretlerinin, akâid ve mevâiz hususunda pek meşhur sözleri vardır.

Ebû Vâil Şakîk, hicrî 89 
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 yılında vefat etmiştir.
 
Ebû Ya'lâ Ahmed El-Mevsılî
 
Ebû Ya'lâ Ahmed İbni Ali İbni'l-Müsennâ, fakıyh ve hâfizü'l-hadîs bir zattır.
Aynı zamanda büyük bir fakıyh de olan Ebû Ya'lâ Mevsilî'nin Sünenü Ebû Ya'lâ isimli bir hadis kitabı vardır ki, bu eserde kütübü sitte'de yer
almayan pek çok hadis-i şerîf vardır.

Ebû Ya'lâ, hicrî 307 
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 tarihinde -doksan yedi yaşında olduğu halde- vefat etti.
 
Ebû Zerri'l-Gıfârî
 
Ebû Zerri-i Gıfârî (r.a.), ashâb-ı kiramın ileri gelenlerinden ve ilk müslüman olan zâtlardandır.
İsmi: Cündeb bin Cünâde'dir.
Müslüman olmadan önceki künyesi: Ebû Memle idi. Müslüman olunca, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, O'na Ebû Zer künyesini verdi.
Ebû Zer (r.a.)'in lakabı ise: Mesûhü'I-İslâm'dır.
Ebû Zer (r.a.) hazretleri, Benî Gıfar Kabîlesindendir. Doğum tarihi bilinmemektedir.
Benî Gıfar Kabilesi, Mekke'nin ticâret yolu üzerinde yaşamakta idi. Câhiliye devrinin diğer kabileleri gibi bunlar da putperest idiler. Her türlü
kötülüğü çekinmeden yapıyorlardı.
Benî Gıfar Kabilesi, kervanların yolunu kesiyor; soygunculuk yapıyordu. Ebû Zer'de, atılganlığı ve cesareti ile şöhret bulmuş bir kimse idi. O da,
kavmine uyarak bir müddet soygunculuk yaptı.
Ancak Ebû Zerr-i Gıfârî, bunlardan hiç bir zevk almıyordu. İnsanların kendi elleri ile yaptıkları putlara tapmalarına şaşıyordu.
Nihayet, bir gün, her şeyin tek bir yaratıcısı olduğuna inandı. Soygunculuktan da vazgeçti. İnsanlardan uzak yaşamaya ve kendisini kurtaracak bir
rehber aramaya başladı.
Bu sıralarda, Efendimiz Muhammed (s.a.v.)'e Peygamberlik vazifesinin verilmesi (bi'set) zamanına rastlamakta idi. İslâm'ın doğuş haberi, etrafa
yayılmaya başlamıştı.
Nihayet bu haber, Benî Gıfar Kabilesinin Yurduna da ulaştı. Mekke'den gelen bir şahıs, Ebû Zerr'in: “Lâilâhe Allah (Allah'tan başka ilâh yok)”
dediğini duyunca: “Mekke'de bir zât var; o da senin gibi lâ ilahe illallah diyor ve peygamber olduğunu bildiriyor.” dedi.
Ebû Zer, bu haberi getiren şahsa, “Bu zâtın hangi kabileden olduğunu” sordu. O şahıs. “Kureyş'tendir.” dedi.
Ebû Zer, bu haberi işitince, hemen kardeşi Üneys'i göndererek, bir haber getirmesini istedi.
Üneys, Mekke'ye giderek, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin mübarek cemâlini gördü; sohbetiyle ve ihsanları ile şereflendi. O'na hayran kaldı. Ve
memleketine döndü.
Ebû Zer, kardeşi Üneys'e:
“Ne haber getirdin?” diye sordu ve şu cevâbı aldı:
“Ağabey, öyle yüce bir zât gördüm ki, O, hep hayrı ve iyiliği emrediyor; kötülüklerden sakındırıyor.” Ebû Zer:
“Pekî, insanlar O'nun hakkında ne diyorlar.” Kardeşi Üneys:
“Şâir, kâhin, sihirbaz. diyorlar. Fakat, O'nun söyledikleri, kâhinlerin sözlerine de, sihirbazların sözlerine de benzemiyor. O'nun söylediklerini,
bütün şâirlerin bir çeşit şiirleri ile karşılaştırdım; onlara hiç benzemiyor. O'nun sözleri, hiç kimsenin sözü ile ölçülemez. Vallahi, O zât hakkı
bildiriyor; doğruyu söylüyor. O'na inan-mıyanlar yalancı ve sapıklık içindeki kimselerdir.”
Ebû Zerr-i Gıfârî, bilgili bir şahıs ve aynı zamanda güçlü bir şâir olan kardeşinin getirdiği bu haber üzerine, hemen Mekke'ye gitmeye ve
Peygamber (s.a.v.) Efendimizi görüp müslüman olmaya karar verdi. Ve Mekke yoluna düştü.
Mekke'ye varınca, hâlini kimseye açamadı. Çünkü, İslâm'ın ilk zamanları idi ve gizlilik vardı. Müşrikler, müslüman olanlara işkence yapıyorlardı.
Ebû Zer, bir ipucu bulabilmek ümidi ile Ka'be'ye gitti. Akşam olunca, bir sokağın başına oturdu. Onu, Hz. Ali gördü ve evine götürüp misafir etti.
Sabahtan yine Beytu'llah'a gitti. Akşam, yine Hz. Ali'ye misafir oldu. Bu hâl üç gün böyle devam etti. Üçüncü akşam, Hz. Ali, Ebû Zerr-i Gıfârîye:
“Nereden ve niçin geldin?” diye sordu. Ebû Zer:
“Eğer, bana doğru bilgi vereceğine, kat'î bir şekilde söz verirsen, bunları söylerim.” cevabın verdi. Hz. Ali:
“Söyle. Hâlini kimseye açmam.” dedi. Bunun üzerine Ebû Zer:
“İşittim ki, burada bir peygamber çıkmış. Onunla görüşmek ve O'na kavuşmak için buraya geldim.” Hz. Ali:
“Sen doğruyu buldun. Akıllılık ettin. Şimdi ben, O zâtın yamna gidiyorum. Beni takip et ve benim girdiğim eve, peşimden sen de gir.”
Bu konuşmadan sonra evden çıktılar. Ebû Zerr-i Gıfârî, Hz. Ali'yi takip ederek, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin huzuruna çıktı ve O'nu görünce,
hemen:
“Esselâmü aleyküm.” diye selâmladı. Bu selâmı ilk veren Ebû Zer (r.a.) oldu. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz onun bu selâmına mukabelede bulundu
ve:
“Sen kimsin?” diye sordu. Ebû Zer:
“Ben, Gıfar Kabilesindenim.” dedi. Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz:



“Ne zamandan beri burdasın?” Ebû Zer:
“Üç gün üç geceden beri buradayım.” Peygamber (s.a.v.) efendimiz:
“Seni kim doyurdu?” Ebû Zer:
“Zemzemden başka bir yiyecek ve içecek bulamadım.” Resûl-i ekrem (s.a.v.) Efendimiz:
“Zemzem mübarektir; aç olanı doyurur.” buyurdu.
Bundan sonra Ebû Zerr-i Gifârî, Peygamber (s.a.v.) Efendimize;
“Bana İslam'ı bildir.” dedi.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, O'na kelime-i şehâdeti öğretti. O da, kelime-i şehâdet getirerek müslüman oldu.
Ebû Zerr-i Gifârî (r.a.), müslüman olduktan sonra, Ka'be'nin yanına gidip, yüksek sesle Kelime-i Şehâdet getirdi ve müşriklerin hücumuna maruz
kaldı; müşrikler O'nu dövdüler.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Ebû Zerr-i Gifârî (r.a.)'ye “Memleketine dönmesini ve orada İslamiyeti yaymasını” emretti.
Ebû Zerr-i Gıfârî (r.a.), bu emir üzerine memleketine dönüp, İslamiyeti kavmine anlatmaya başladı.
Bu hizmeti, Medine'ye hicrete kadar devam etti.
Medine'ye hicretten sonra. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Ebû Zerr-i Gıfârî (r.a.)'yı, Münzir bin Amr (r.a.) ile kardeş yaptı.
Hz. Ebû Zerr-i Gıfârî (r.a.), hicretten sonra yine İslamiyeti tebliğ için, kabilesinin arasına gönderildi.
Ebû Zerr-i Gıfârî, İslâm'ı tebliğ maksadı ile kavminin arasında bulunduğu için Bedir, Uhud ve Hendek savaşlarına katılamadı.
Hendek Savaşından sonra, Medine'ye gelip yerleşti. Bundan sonra Peygamber (s.a.v.) Efendimizin yanından ayrılmadı.
Ebû Zer, Peygamberimiz (s.a.v.)'in hizmetinde bulunur ve namaz vakitlerinde mescide giderdi. Başka bir işle uğraşmazdı. Peygamber (s.a.v.)
Efendimizin evinin bir ferdi gibi olmuştu.
Hz. Ebû Zer, her hareketinde, her işinde Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimize tâbi oldu. Ve, bütün zamanım, dini öğrenmeye tahsis etti.
Hz. Ebû Zerr-i Gıfârî (r.a.), ilim öğrenmek hususunda büyük bir gayret sahibi idi. Her şeyi, Peygamber (s.a.v.) Efendimize sorardı. O, pek çok şeyi,
bizzat Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimize sorarak öğrendi.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz de, Ebû Zerr-i Gıfârî (r.a.) hazretlerini çok sever ve iltifatta bulunurdu.
Ebû Zerr-i Gıfârî (r.a.) hazretleri, çoğu zaman, gecenin geç vaktine kadar, Rasûlullah (s.a.v.) Efendimizin huzurunda bulunur ve O'nunla mahrem
meseîeleri konuşurdu. Ebu Zer (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizin dostu ve sırdaşı idi.
Ebû Zerr-i Gıfârî, Peygamber (s.a.v.) Efendimize biat ederken, “Allahu Teâlâ'nın yolunda, hiç bir kötüleyicinin kötülenmesine aldanmıyacağına; ne
kadar acı olursa olsun, daima doğru sözlü olacağına” söz vermişti. Ve, ömrünün sonuna kadar bu sözüne bağlı kaldı. Fahr-i Kâinat (s.a.v.)
Efendimiz:
“Dünyaya Ebû Zer'den daha sadık bir kimse gelmedi” buyurdular.
Ebû Zerr-i Gıfârî (r.a.) hazretleri, ilim bakımından, ashâb-ı kiramın ileri gelenlerinden idi. Hz. Ali:
“Ebû Zer ilimde bir deryadır. İnsanların anlamaktan âciz olduğu çok ilmi biliyordu. Sonra, ilmin üzerini kırba bağlar gibi bağlayıp, ondan hiç
sızdırmadı ve zayi etmedi” buyurdu. Hz. Ömer:
“Ebû Zerrin ilmi çok yüksektir.” buyurdu. Abdullah İbnü Mes'ûd:
“Ebu Zer, ilim hususunda, bu ümmetin en ileri gelenlerinden biridir.” buyurdu.
Ebû Zer (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizin zamanında fetva verenlerden biri idi.
Ebû Zer (r.a.), Tebük Savaşına katılmıştı; devesi zayıftı; geride katayştı; nihayet yolun ortasında çöküp kaldı. Ebû Zer (r.a.), eşyasını sırtına alarak
orduya yetişti ve tek başına, tenhâ bir yere oturdu. Bunun üzerine, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz:
“Allahu Teâlâ, yalnız başına yürüyen, yalnız başına vefat edecek olan ve yalnız başına haşrolunacak olan Ebû Zerre'e rahmet etsin.” buyurdu.
Mekke'nin fethine, Ebû Zer hazretleri, kendi kabilesinin sancağı ile iştirak etti.
Ebû Zerr-i Gifârî (r.a.), dünyaya hiç değer vermezdi. Kanaatkardı. Fakir ve yalnız yaşadı. Bu sebeple, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, O'na
Mesîhü'l-İslâm lakabını verdi.
Ebû Zer (r.a.), her hususta Peygamber (s.a.v.) Efendimize tam bir şekilde bağlı idi; O'nun sevdiğini sever; sevmediğini sevmezdi.
Ebû Zerr-i Gifârî (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizin vefatı ânında da, O'nun yanında bulunmuştu.
Ebû Zer (r.a.) hazretleri, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizin irtihâlinden sonra bir köşeye çekilip son derece mahzun ve yalnız bir hayat yaşadı.
O, Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in halifeliği sırasında da böylece yaşadı. O'nun vefatından sonra, Şam'a gitti ve oraya yerleşti.
Ebû Zerr-i Gifârî (r.a.), Hz. Osman (r.a.)'ın hüâfeti zamanına kadar Şam'da kaldı. Ve Şam halkına İslâm'ı öğretmekle meşgul oldu.
Sonra, Medîne-i Münevvere'ye döndü.
Hz. Ebû Zer (r.a.), şüpheli şeylerden ve haramlardan son derece sakınır ve fakirleri dâima kollardı. Hattâ, evinde bir günlük nafakadan daha fazla
bir şey bulundurmazdı; hep fakirlere dağıtırdı.
Öyle ki, -Şam'da bulundukları sırada-, bir gün, Şam Valisi, tecrübe etmek maksadı ile, ona, on bin dirhem altın gönderdi. Ve Ebû Zer (r.a.)
hazretleri bu altınları derhal fakirlere dağıttı. Kendisine tek bir altın bile bırakmadı.
Ertesi gün, valinin görevlisi gelerek: “Aman Efendim; dün sana getirdiğim altınlar; meğerse başkasına gidecekmiş; yanlışlıkla sana getirmişim.”
dedi.
Bunun üzerine Ebû Zerr-i Gifârî (r.a.): “Oğlum, onları fakirlere dağıttım. Sen, validen iki-üç gün mühlet iste; ben bu parayı hazırlarım, iade
ederiz.” dedi.
Bu görevli, durumu valiye anlattı. Durumu tahkik eden vali, Ebû Zerr'in doğru söylediğini ve yaptığının da doğru bir şey olduğunu anladı.
Ancak, Şam'ın zenginleri, Ebû Zer (r.a.)'in bu gibi davranışlarından rahatsız oldular. Ve, O'nun Şam'dan gitmesini talep ederek, Hz. Ebû Zerr'i,
Hz. Osman (r.a.)'a şikâyet ettiler.
Ebû Zerr-i Gifârî (r.a.) hazretleri Medîne-i Münevvere'ye davet edildi. Ve Hz. Osman (r.a.) “Şam halkının, kendisinden niçin şikayetçi olduğunu”
sordu. Ebû Zerr-i Gifârî (r.a.), olup biteni aynen anlattı. Bunun üzerine, Hz. Osman (r.a.):



“Yâ Ebâ Zer, halkı, zühd yoluna zorla sokmak imkansızdır. Benim vazifem, insanlar arasında Hak Teâlâ hazretlerinin emri ile hükmetmek ve onları
çalışma ve iktisat yönüne teşvik etmektir.” buyurdu. Ebû Zerr-i Gifârî (r.a.), Hz. Osman (r.a.)'a:
“Resûlullah, bana: “Binalar Seldağı'na ulaştığı zaman, sen Medine'den ayrıl.” diye emretmişti. İzin verirseniz, ten Medîne'den gideyim.” dedi.
Hz. Osman (r.a.), müsaade etti ve O'na biraz deve ile iki köle ve kâfi miktarda yiyecek verdi. Ve “Medine yakınlarındaki Rebeze Köyü'ne
yerleşmesini” söylediler. Ailesi de, Şam'dan buraya gönderildi.
Ebû Zerr-i Gifârî (r.a.), Rebeze'ye bir mescid yaptırdı. Ve hayatının sonuna kadar, insanlara İslâm'ı öğretmeye gayret sarf etti.
Ebû Zer (r.a.) hazretleri, bu köyde vefat etti.
Hz. Osman (r.a.), O'nun kızını kendi evladları arasına aldı.
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 senesine rastlamıştır,
Abdullah İbnü Mes'ûd (r.a.), Ebû Zer (r.a.)'in vefat ettiğini işitince:
“Resûlullah (s.a.v.): “Ebû Zer yalnız vefat eder ve yalnız haşrolunur.” buyurmuştu.” dedi ve ağladı. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz şöyle buyurdular:
“Benim ümmetim içinde Ebû Zer, Meryem Oğlu İsa'nın zühdüne sahiptir. Bu fıtrat üzere yaratılmıştır.”
Ebû Zerr-i Gıfârî (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 281 hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Kendisinden hadîs-i şerîf rivayet edenler arasında da Enes bin Mâlik, Ibni Abbas, Hâlid bin Vehban, Zeyd bin Vehb, Hurşe bin Hurr, Cübeyr bin
Nüfeyr, Ahnef bin Kays, Abdullah bin Sâmit, Amr bin Meymun gibi büyük zatlar vardır.
Abdullah bin Sâmit, Ebû Zer (r.a.)'in şöyle dediğini rivayet etti:
“Dostum Resûlullah, bana şu yedi şeyi tavsiye buyurdu:
1- Bana, “Fakirleri sevmeyi ve onlarla haşir neşir olmayı” emretti.
2- Bana, “Kendimden daha aşağıda olanlara bakmamı ve kendimden daha üstün olanlara bakmamamı” emretti.
3- Bana, “Hiç bir kimseden, hiç bir şey istemememi” emretti.
4- Bana, “Geri çevrilmiş olsam bile, akrabayı ziyaret etmemi” emretti.
5- Bana, “Acı da olsa, hakkı söylememi” emretti.
6- Bana, “Allah yolunda, hiç bir ayıplayıcımn ayıplamasından korkmamamı” emretti.
7- Bana, “Lâ havle ve lâ kuvvete illâ billah teşbihini çok söylememi” emretti. Çünkü, bu kelimeler, arşın altındaki hazînelerdendir.
 
Ebû Zur'a Er-Râzî
 
Ebû Zur'a er-Râzî, Ubeydullah Ibni Abdilkerim, büyük bir fakıyhtır.
Hadîs ilminde de ileri bir âlim olan Ebû Zur'a, hadis'te hafızlık mertebesine erişenlerdendir. Kendisi, mevsût bir zâttır.
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 târihinde vefat etmiştir.
 
Ekmelüddîn Bâbertî
 
Ekmelüddin Muhammed bin Mahmut Bâbertî, hanefi imamlarından muhakkik ve müdakkik bir âlimdir.
Bağdad civarındaki Bâbertâ'da doğmuştur. Bayburt'lu olduğu da rivayet edilmektedir.

Bâbertî, hicrî 714 
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 yılında doğmuş, sonra Haleb'e gitmiş; daha sonra da Mısır'da yerleşmiştir.
Hadîste hafız ve zabıt olan Bâbertî merhum, diğer ilimlerde de, zamanının eşi bulunmaz bir âlimi idi.
Lügat, nahiv, sarf, meânî ve beyân gibi lisan ilimlerinde de üs-tad olan Ekmelüddin Bâbertî, fıkıh ilmini Kavvâmüddin Muhammed bin
Muhammed Kâkî'den tahsil etmiştir, onun ilmi silsilesi ise, üstadı Hüsâmüddin Hasan Sağnâkî vasıtasıyla imâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a ulaşmaktadır.
Bâbertî Merhum, Şemsüddin Isfahânî Ebû Hayyan, Ebû'l-Hasan Seyyid Ali Cürcânî, Semsüddin Muhammed biri Hamza Fenârî ve Bedrüddin
Mahmud bin israil gibi büyük âlimlerden de ilim tahsil etmiştir.
Ekmelüddin Bâbertî, Mısır'da Şeyhûniyye'de müderrislik yapmıştır.
Kendisi, devlet adamlarının ziyaretine gitmez; fakat çoğu kez, makam-mevki sahipleri, O'nun ziyaretine gelir ve hizmetinde bulunurdu. O, Mısır'da
büyük bir hürmete mazhar olmuştu.
Sultan Zahir Berkuk da, Bâbertî merhumun ziyaretine gelirdi.
 
Eserleri:
 
Ekmelüddin Bâbertî merhum, pek çok kıymetli eser telif etmiştir; başhcalan şunlardır:
1- Keşşaf Haşiyesi: Bu eser, meşhur Keşşaf Tefsirinin Âl-i İmran sûresinin sonuna kadar yapılan bir haşiyedir.
2- Şerhu Telhıysı’l-Câmi'l-Kebîr.
3- el-Inâye bi-Şerhı'1-Hidâye: Fıkıhtan meşhur Hidâye'nin şerhi olan bu eser matbu'dur.
4- Şerhu Meşarıkı'l-Envâr.
5- Şerhu'I-Menâr.
6- Şerhu Vasıyyeti'l-İmâm Ebî Hanîfe.
7- Şerhu Muhtasarı İbnî Hâcib.
8- Şerhu Telhıysu'l-Meânî.
9- Şerhu Akıydeti-t-Tûsî.
10- Şerhu'l-Ferâizi's-Sirâciyye.



11- Şerhi Usûli Pezdevî.
 
Enes İbni Mâlik
 
Enes bin Mâlik (r.a.), ensâr-ı kiramın büyüklerinden olan ve gençliğinde on yıl Peygamber (s.a.v.) Efendimize hizmet etme saadetine eren bir zâttır.
Künyesi: Ebû Hamza'dır ve bu künyeyi, ona Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz vermiştir.
Enes bin Mâlik (r.a.)'in lakabı ise: Hâdim-i Resûlullah (Resûlullah'ın hizmetçisi)dır. Kendisine böyle hitab edilince, çok sevinirdi.
Enes bin Mâlik (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizin hicretinden on sene önce dünya'ya gelmiştir.
Enes bin Mâlik (r.a.)'ın annesi Ümmi Süleym'dir. Bu mübarek hanım rriüslüman olduğu hâlde, kocası (yani Enes hazretlerinin babası) İslâmiyeti
kabul etmemişti. Bununla da kalmayarak, Ümmi Süleym hazretlerine İslâm'dan çıkması için baskı yapıyordu. Neticede anlaşamadılar ve kocası
onu terkedip Şam'a gitti. Bir müddet sonra da orada öldü.
Peygamber (s.a.v.) efendimizin Medîne'ye hicret buyurmaları sırasında Enes bin Mâlik hazretleri henüz on yaşında idi.
Annesi Ümmi Süleym, hemen, Enes'i de yanına alarak Peygamber (s.a.v.) Efendimizin huzuruna çıktı ve:
“Ey Allah'ın Resulü! Ensânn erkeklerinden ve kadınlarından Sana hediye vermeyen hiç kimse kalmadı. Benimse, Şu oğlumdan başka hiç bir şeyim
yok. Bunu al; sana hizmet etsin” dedi ve Enes'i hizmetine kabul buyurmasını Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizden talep etti.
Annesinin bu isteği kabul buyruldu. Bunun üzerine Ümmi Süleym:
“Ya Resûlallah! Şu hizmetçiniz Enes'e duâ buyurunuz.” dedi. Resûl-i Ekrem (s.a.v.) de:
“Ya Rabbî! Enes'in malını ve evladını mübarek kıl ve artır; ömrünü uzun eyle ve günâhlarını affet.” diye duâ buyurdu.
Enes bin Mâlik (r.a.) hazretleri,  hicretten,  Peygamber (s.a.v.) Efendimizin irtihâline kadar, on yıl O'nun hizmetinde bulundu. Yakını oldu.
Enes bin Mâlik (r.a.) hazretleri, -o zaman yaşı pek küçük olmasına rağmen- Bedir savaşı dâhil Peygamber (s.a.v.) Efendimizin iştirak ettiği bütün
savaşlara katıldı.
Enes bin Mâlik (r.a.), Veda Haccı'nda da Peygamber (s.a.v.) Efendimizle birlikte bulunmuş ve vefatı sırasında da yanında olmuştur.
Enes bin Mâlik (r.a.) hazretleri, Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in hilâfetinde, Bahreyn ve havalisinin zekâtını toplamakla görevlendirildi. Ve, Hz. Ebû Bekir
(r.a.)'in vefatında Bahreyn'de bulunuyordu.
Enes bin Mâlik (r.a.) hazretleri, Hz. Ömer (r.a.)'in hilâfetinde Medîhe-i Münevvere'ye döndü ve orada kaldı. Hz. Ömer (r.a.), Enes bin Mâlik (r.a.)
hazretlerini müşavere meclisine aldı. Ve, O'-nun kıymetli tavsiyelerinden istifâde etti.
Bu sırada, Meidîne'de kaldığı müddetçe fıkıh dersi vermekle meşgul oldu.
Tuster Savaşında mağlup edilen İran komutanı Hürmüzan'ın Medine'ye getirilmesi ile görevlendirilen Enes bin Mâlik (r.a.), Medine'den Basra'ya
gitmiş ve burada Hz. Ömer (r.a.)'in vefat ettiği haberini duymuştu.
Hz. Osman (r.a.) zamanında Basra'da kalan Enes bin Mâlik (r.a.), burada da fıkıh dersi vermeye devam etti.
Sonra, Medine'ye dönmeye karar veren Enes bin Mâlik (r.a.), bu yolculuk esnasında Hz. Osman (r.a.)'ın vefatım öğrendi.
Enes bin Mâlik (r.a.), Hz. Ali (r.a.)'nin ve bundan sonra da Emevî halîfelerinden bir kısmının halifeliklerini görmüş ve zamanlarında yaşamıştır.
Enes bin Mâlik (r.a.), dâima zulme ve haksızlığa karşı olmuş ve hakkı söylemekte, haksızlığı engellemekte hiç bir zaman tereddüd göstermemiştir.
Artık, bu sıralarda ashâb-ı kiramın sayıları iyice azalıyor ve bu sebeple, yaşayan sahabuerin değeri iyice biliniyordu. Halk, böyle mübarek zatları
arayıp buluyor ve onların sohbetlerinden istifâde etmeye çalışıyordu.
Enes bin Mâlik (r.a.) hazretleri, uzun ve bereketli bir ömür yaşamıştı. Vefatına yakın bir sırada, Basra'da hastalanınca, bütün ahâlî gece-gündüz onu
zîyâret etmiştir.
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 yılında, yüz yaşında olduğu halde vefat etmiş ve vasiyeti üzerine vefat ettiği yerde defnedilmiştir.
Enes bin Mâlik (r.a.), Basra'da en son vefat eden sahâbî'dir.
Enes bin Mâlik (r.a.), Hz. Ebû Bekir, Hz.  Ömer, Hz. Osman, Ubeyy bin Ka'b   gibi bir çok sahabeden de hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Enes bin Mâlik (r.a.) hazretlerinden de Hasan-ı Basrî, Zührî, Katâde, Yahya bin Saîd gibi büyük zeyât hadîs nakletmiştir.
Enes bin Mâlik (r.a.) hazretleri Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizden 2286 hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Bu hadîs-i şeriflerden 168'i Sahîhayn'de, 83'ü yalnız Buhârî'de, 71'i yalnız Müslim'de, 1964'ü de başka kitaplardadır.
Enes bin Mâlik (r.a.) hazretleri, seneler boyunca Peygamber (s.a.v.) Efendimizin hizmetinde bulunduğundan, Kur'an-ı Kerîmin tefsirini de çok iyi
bir şekilde öğrenmişti. O'nun, âyetlerin tefsiri ile ilgili rivayetleri, bütün muteber hadîs kitaplarını süslemektedir.
Enes bin Mâlik (r.a.) hazretlerinin, hadis ve tefsir ilmine olduğu kadar fıkıh ilmine de büyük hizmetleri olmuştur.
Enes bin Mâlik (r.a.)'in, -büyük bir kitap teşkil edecek kadar- fetva ve ictihâdları vardır.
Enes bin Mâlik (r.a.) hazretleri ahlaken de kâmil bir zât idi. Nâzik, güzel sözlü ve güler yüzlü ide.
Enes bin Mâlik (r.a.), Resulullah (s.a.v.)'ı çok sever ve O'na hizmet etmeye can atardı.
Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizin âhirete irtihâlinden sonra da, Enes bin Mâlik (r.a.) hazretleri, hep O'nun gününü, yaşayışını sünnet-i seniyyesini
anlatmak ve insanlara İslâmiyeti öğretmek için çalıştı.
 
Esed İbni Amr El-Kâdî
 
Esed İbni Amr, hanefî fıkhının meşhur âlimlerindendir ve İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)   hazretlerinin ileri gelen talebelerindendir.
Kadı Beclî el-Kûfî diye de anılan Esed İbni Amr'in künyesi: Ebû'l-Münzir'dir.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) hazretlerinin yetiştirdiği yüzlerce büyük âlimden ilk on âlim arasında yer alan Esed İbni Amr hazretleri, aynı
zamanda İmâm-ı A'zam'ın kavillerim kitaplaştırmaya başlayan ilk zâttır.
Esed İbni Amr, hadis ilminde de büyük bir âlimdir. Ahmed İbni Hanbel (r.a.) hazretleri şöyle diyor: “Esed İbni Amr, hadis ilminde sika bir âlimdir.”
Esed İbni Amr, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan sonra, Hârunü'r-Reşîd'in Bağdad kadılığını yapmış ve onun kızı ile evlenerek damadı olmuştur.



Esed İbni Amr, hicrî 190 
[76]

 yılında vefat etmiştir.
 
Esed İbni Fürat
 
Esed İbni Fürat, aslen Nişaburlu'dur. Tunus'ta neş'et etmiş ve daha sonra Medîne-i Münevvere'ye giderek, İmâm Mâlik hazretlerinden Muvatta'ı
okuyup ezberlemiştir.
Esed İbni Fürat, fıkıh ilmini İmâm Ebû Yûsuf ile İmâm Mu-hammed'ten tahsil etmiş, İmâm Ebû Yusuf da, ondan Mmvatta'ı okumuştur.
Esed İbnilîürat, daha sonra Ebû'l-Kasım el-Mâlikî'den mâliki fıkhinı okumuştur. Daha sonra, Kayrevân'da mâliki fıkhını yaymış ve orada kadılık
görevi de yapmıştır.

Esed İbni Fürat, hicrî 213 
[77]

 târihinde Keyravan'da vefat etmiştir.
 
Esma Binti Ebî Bekir
 
Hz. Esma, Ebû Bekir (r.a.)'in büyük kızıdır. Annesi Katâle binti Âbdü'l-Uzza'dır.
Hz. Esma Hz. Abdullah bin Ebî Bekir ile ana-baba bir; Hz. Âişe ile de baba bir kardeştir.
Hz. Esmâ'nın annesi Katâle müslüman omadığı için, Hz. Ebû Bekir onu boşadı.
Hz.  Esma (r.a.),  ilk müslüman olanlardandır.
Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz, Hz. Ebû Bekir (r.a.) ile birlikte hicret için yolculuğa çıkacakları sırada, yol azığı olarak toplanan yiyecekleri bir
çıkına koyup bağlamak gerekti; fakat ip bulamadı. Bunun üzerine Hz. Esma (r.a.), belindeki kuşağını çıkarıp ikiye böldü ve azığı bağladı.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz de ona Zâtü'n-Nekaleyn (iki kuşak sahibi) unvanını verdi.
Hz. Esmâ (r.a.), aşere-i mübeşşere'den (hayatta iken cennetle müjdelenen on büyük sahabeden) bîri olan Zübeyr bin Avvam (r.a.) ile evlendi. Ve,
oğullan Abdullah bin Zübeyr hazretleri dünyaya geldi.
Hz. esma (r.a.), çok cömert bir kadındı. Eline geçen şeyleri sadaka olarak dağıtırdı.
Hz. Esmâ'nın, Zübeyr bin Avvam hazretlerinden, Abdullah'tan başka Münzir ve Urve adlarında oğulları ile Hadîce, Ümmü'l-Hasen ve Âişe
adlarındaki kızları dünyaya gelmitir.
Hz. Esmâ'nın oğlu Abdullah bin Zübeyr, Mekke-i Mükerreme'de -Emevîlere karşı- halifeliğini ilân etti. Kardeşi Mus'ab bin Zübeyr'i Kûfe'yi ele
geçiren Muhtar es-Sakâfî'nin üzerine gönderdi. Böylece, bütün Irak'ı da ele geçirmiş oldu.
Emevî halifesi Abdülmelik bin Mervan, Mekke'ye Abdullah bin Zübeyr'in üzeri e bir ordu gönderdi; sonra, Haccâc bin Yûsuf es-Sakafî
komutasında ikinci defa bir ordu daha gönderdi. Haccâc, Ebû'l-Kubeys Dağının üzerine inancılıklar kurarak Ka'be'yi taşa tuttu. Abdullah bin
Zübeyr, bu muhasarada şehid oldu. Annesi Esma da, oğlundan yirmi gün sonra vefat etti. Hz. Esma vefat ettiği sırada yüz yaşında idi.
Hz. Esma, çok metîn bir hanım idi. oğlu Abdullah bin Zübeyr'e hikmetli ve kahramanlık telkin eden öğütleri vardır.
Hz. Esma (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 56 hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
 
Esved İbni Yezid En-Nehaî
 
Esved İbni Yezid İbni Kays tabiînin büyüklerinden Kûfe'li bir zâttır. Künyesi Ebu Amr'dır. Doğum tarihi bilinmemektedir. Hicrî 74 tarihinde vefat
etmiştir.
Esved İbni Yezid, Alkame İbni Kays'ın kardeşinin oğlu, İbrahim Nehaî'nin de dayısıdır.
Ebû Amr en-Nehaî, Hz. Ebû Bekir (r.a.) ile Hz. Ömer (r.a.)'i görmüş; Hz. Ali (r.a.) ile Hz. Âişe (r.a.)'den ve İbni Mes'ûd ile Muaz İbni Cebel'den
pek çok hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Kendisinden rivayette bulunanlar ise, oğlu Abdurrahman, kardeşi Abdurrahman İbni Yezid ve yeğeni İbrahim Nehaî ve diğerleridir.
Esved İbni Yezid, fıkıhta büyük bir âlim olduğu gibi, hadiste de hafız idi. yani, yüz bin hadis-i şerifi, senetleri ile birlikte ezbere biliyordu.
Esved İbni Yezid en-Nehaî hazretleri ilim ve yaşayış bakımından tamamen Islama uygun bir hayat yaşadı. Bu sebeple halk arasında çok sevilirdi.
Esved İbni Yezid, çok oruç tutar; ramazanlarda iki gecede, ramazan dışında ise altı gecede bir   defa Kur'an-ı Kerîmi hatmederdi. Dünyaya önem
vermezdi. Çok sayıda hac ve umre yapmıştır.
Şa'bî'ye Esved en-Nehaî'yi sordular; O, şöyle anlattı: “Esved en-Nehâî, çok oruç tutar; geceleri çok namaz kılar ve çok hacceder.”
Alkame İbni Kays, Esved İbni Yezid'e sordu:
“Niçin bu cesede o kadar azab ediyorsun?” O, şu cevabı verdi:
“Bu vücûdun rahatlığını istiyorum.” Bir gün, Esved İbni Yezid ağlıyordu. Ona:
“Niçin ağlıyorsun?” diye sordular. O, şu cevabı verdi:
“Niçin ağlamayım. Ağlamaya, benden daha lâyık kim var ki?.”
Rivayet ettiği hadis-i şeriflerden biri: “Eğer ilim sahipleri, ilmi korusalar ve onu ehline verselerdi, zamanlarında insanların efendisi ve üstünü
olurlardı.”
Fakat, ilim sahipleri, ilmi -dünyalıklarından istifade etmek için- dünyaya sarılan kimselere bağışlıyorlar.
 
Fahrüddîn Razî
 
Muhammed İbni'l-Allâme Hatîbü'r-Rey Ziyâüddîn Ömer et-Teymî el-Bekrî, meşhur bir âlimdir.
Künyesi: Ebû Abdillah'tır.



Nesebi,  Kureyş kabilesine ulaşmaktadır. Asılları Taberistan'dandır.

Fahrüddin Muhammed, hicrî 543 
[78]

 yılında Rey şehrinde doğmuştur. Oraya nisbetle kendisine Râzî denilmiştir.

Fahrüddin Râzî hazretleri hicrî 606 
[79]

 tarihinde Herat'ta vefat etmiştir.
Fahrüddin Râzî'nin ilk hocası, babası Allâme Hatîbü'r-Rey Ziyâüddin'dir. Bu zât, Muhyi's-Sünne Muhammed Bagavî'nin talebelerindendir. Gayet
güzel konuşan bir âlim olduğu için Hatîbü'r-Rey unvanını amıştır.
Fahr-ı Râzî, daha sonra, Merfiga'da Ali Mecducîlî'den hikmet okumuş; Kemâl Sümmânî'den fıkıh tahsil etmiş ve Şeyh Necmüddîn'i Kübra'dan
zühd ve tasavvuf dersi almıştır.
Fahr-i Râzî, ilim tahsilini ikmâl ettikten sonra, bir çok seyahatlere çıkmıştır. îlk olarak Harzem'e gitmiş ve orada mutezile mezhebi mensupları ile
münazaralarda bulunmuştur.
Sonra Mâverâü'n-Nehre gitmiş; orada da bir çok mübâhase ve müzâkerelerde bulunmuştur.
Sonra, memleketi olan Rey'e dönmüş ve orada iki oğlunu, çok zengin bir doktorun iki kızı ile evlendirmiştir. Bir müddet sonra, bu tabib ölmüş ve
serveti Fahr-i Râzî ailesine intikâl etmiştir.
Daha sonra Gazne'ye bilâhere de Horasan'a giden Fahrüd-din Râzî, buraları da ilmi ile aydınlatmıştır.
Fahrüddin Râzî, bir müddet de Herat'ta ikamet ederek, buradaki Kerrâmiyye taifesinin durumunu ve yanlışlıklarını halka anlattı.
Fahrüddîn Râzî, tefsir, kelâm, fıkıh, usûl-i fıkıh gibi ilimleri hakkıyle tahsil etmiş olduğu gibi, edebiyat, riyâziyyât, kimya, hey'et ve tıb gibi
ilimlerde büyük bir iktidar sahibi idi.
O, parlak fikri, güçlü muhakeme kabiliyeti ve sür'at-i intikâli ile dehâ seviyesinde idi.
Daima hakkı, ehl-i sünnet ve'1-cemâati savunur ve karşısına çıkan her türlü sapıklıklarla mücâdele ederdi.
İmâm Fahreddin Râzi'nin eserleri, o kadar çok alâka görüyordu  ki, nerede ise, hiç kimse,   onun eserlerinden başkasına bakmıyorlardı.
Asrının hükümdarları, O'nun ziyaretine koşar; o, bir yere gitmek için atma bindiğinde, etrafında yüzlerce talebesi de yürürdü.
 
Eserleri
 
imâm Fahrüddîn-i Râzî hazretlerinin, tefsîr, hadîs, kelâm ve sair, ilimlerde yüzlerce eserleri vardır. Bunlardan bir kısmim burada zikredelim.
1- Mefâtîtau'l-Gayb (Tefsiri Kebîr Tefsir-i Râzî): Fahrüddîn-i Râzî merhum, tefsirde, kendisine has bir yol tutmuş ve bu kıymetli kitabını o zamana
kadar yazılmamış bir tarzda vücuda getirmiştir.
Bu eser, bir cilt tutan Fâtihâ Tefsîri ile birlikte on üç cilttir; Daha sonra, altı ve sekiz cilt hâlinde defalarca basılmıştır.
Bu kıymetli eser, bazı âlimler tarafından telhıys edilmiştir.
2- Metâlibü'l-Aliyye.
3- Nihâyetü'l-Ukûl.
4- Erbain.
5- Muhassalü Efkâri'l-Mütekaddimîn ve'1-Müteanhırîn.
6- Tabyan fî'l-Meânî.
7- Meâlimü Usûliddin.
8- Kitâbü't-Tarikatit Alliyye.
9- Şerha Uyani'l-Hikme.
10- Şerha Külüyâti'l-Kanun.
11- Menâkftü'l-İmami'ş-Şâfii.
12- İrşadü'n-Nazâr İlâ Latâifi'l-Esrar.
13- Uyûnc'l-Mesâil.
14- el-Mahsûl.
15- el-Mebâhısü'l-İmadiyye.
16- el-Levâmiu'i-Beyyinât fî-Şerhi Esmau'llabi Teâlâ ve's-Sıfât.
17- Ecvibetü'l-Mesâili'l-Buhâriyye.
18- Tahaylu'1-Hak.
19- Kitâbul-Ahlâk.
20- Kilâbu Fedaili's-Sahâbe.
21- Tehzîbü'd-Delâil.
22- Kitaba EsâsPt-Takdîs.
23 Kitâbü IsraeliM-Enbiya.
24- Kitâbü'l-Âyeti'l-Beyyinâl.
25- Kitaba Ahkâmi'l-Ahkâm.
 
Fahrül-İslâm Pezdevî
 
Ali bin Muhammed bin el-Hüseyin bin Abdi'l-Kerim bin Mûsâ Fahrü'l-İslam Pezdevî, Mâverâü'n-Nehir'de yetişen hanefi fakihlerinin en
büyüklerindendir.
Fahrü'l-İslam Pezdevî hazretleri, Tefsir'de, usûl-i fıkıhta ve fürû-ı fıkıhta mütebahhir bir âlim idi. O'nun, hanefi mezhebinde pek geniş ve erişilmez
bir iktidar sahibi olduğu darb-ı mesel hâline gelmiştir.



Fahrü'l-İslam Pezdevî hazretleri, Semerkant'ta tedrîs ile meşgul olmuş ve nice âlimler yetiştirmiştir.

Ali bin Muhammed bin Hüseyin bin Abdülkerim bin Mûsâ bin İsâ bin Mücâhid en-Nesefî el-Pezdevî merhum takriben hicrî 400 
[80]

 yılında

dünyaya gelmiş ve 482 
[81]

 yılında Keş Kasabasında vefat edip, Semerkant'a nakil ve orada defnedilmiştir.
Pezdevî, merhum zamanındaki âlimlerin imâmı ve en büyüğü idi.
 
Eserleri
 
Ebû'l-Hasen Fahrü'l-lslâm Pezdevî hazretlerinin başlıca eserleri şunlardır:
1- Tefsîrü'l-Kur'ân: Bu tefsir, her biri bir mushaf büyüklüğünde yirmi ciltten müteşekkil bir eser imiş, bir cildi, İstanbul Esad Efendi
Kütüphanesinde mevcuttur.
2- Mebsût: Bu eser de onbir ciltten müteşekkil bir fıkıh kitabıdır.
3- Şerim'l-Câmiu'l-Kebîr.
4- Şerhu'l-Câmiu’s-Sağîr: Bu eserler, imâm Muhammed (r.a.)'in meşhur eserlerinin şerhidir.
5- Gınâü'l-Fukahâ: Bu eser de fıkıh ilmi ile alâkalıdır.
6- er-Risâle fi-Kirâati'l-Musalli: Namazda Kur'an okumakla ilgili bir eserdir.
7- Zelletü'I Kâri: Namaz kılmakta olan bir kimsenin, Kur'an okurken yaptığı hatalardan bahseden bir eserdir.
8- Ziyâdât: Bu kitap, fürûu fıkıh meselelerini anlatan bir eserdir. Bu kıymetli eserin bir nüshası, İstanbul, Süleymaniye Kütüphanesinde mevcuttur.
9- Ziyâdâtü'z-Ziyâdât: Bu kitap, Ziyâdât'ın son kısmında ilâve olarak mevcuttur.
10- Şerbu'l-Hidiye: Bu kitap, Hidâye'nin Nikâh Babı'na kadarki kısmının şerhidir.
11- Kenzü'l-Vüsûl ilâ Ma'rifeti'1-Usûl: Bu kitap, Fahrü'l-İslam Pezdevî hazretlerinin en meşhur ve mühim eseridir. Bu eser Usûl-i Pezdevî nâmı ile
meşhur olmuştur.
Bu eserin pek çok şerhleri vardır.
Abdü'1-azîz Buharî'nin Keşfü’l-Esrâr isimli şerhi çok meşhurdur ve matbu'dur.
Pezdevî merhumunun usül’ü Osmanlılar zamanında da önem verilen ve medreselerde okutulan bir eser olmuştur.
 
Fenârî Şemsü'd-Dîn
 
Molla Fenârî Şemseddin Muhammed İbni Hamza, ilmî kavrayışının üstünlüğü darb-ı mesel hâline gelmiş ve varlığı ile iftihar edilen âlimlerin en
büyüklerinden biridir.
Molla Şemseddin'in Fenârî nisbetini alması hakkındaki en kuvvetli rivayet, merhumun, Mâverâü'n-Nehir'de bulunan Fenâr köyünde doğmuş
olmasıdır.
Molla Fenârî hazretleri Anadolu'da ilim ve irfan kazandıktan sonra, bilgisini genişletmek için Mısır'a gitmiştir.
Molla Fenârî'nin Anadolu'daki üstadlan Alâaddin Esved ve Ce-mâleddin Aksarâyî'dir. Mısır'daki üstadı ise Şeyh Ekmelüddin'dir. Molla Fenârî,
Mısır'da Seyyid Şerif Cürcânî ile ders arkadaşlığı da yapmıştır.
Bir aralık Anadolu'ya dönen Molla Fenârî sonra yine Mısır'a gitmiş ve orada âlimlerle sohbetlerde bulunarak, ne derece kudretli bir âlim olduğunu
isbat etmiştir.

822 hicrî 
[82]

 yılında Hicaz'a gitmiş, dönüşünde de Mısır Sultanı Melik Müeyyed'in da'veti ile Kahire'ye uğramış ve pek çok âlimle karşılıklı
görüşmelerde bulunmuştur.
Molla Fenârî, bu yolculuğu sırasında Kudüs'ü de ziyaret etmiştir.

Molla Fenârî, hicrî 832 
[83]

 yılında da, Antakya ve Şam tarîkıyle tekrar Hicaz'a gitmiş ve mukaddes makamları ziyaret etmiştir.
Molla Fenârî merhumun âhir-i ömründe gözlerine perde inmiş ve bilâhere bu hastalıktan iyileşerek, gözleri tekrar görmeye başlamıştı. Bu
iyileşmeye şükrâne olarak bu son haccma gitmiştir.
 
İlmî Kudreti
 
Molla Muhammed Fenârî,  asrının büyük allâmelerinden birisidir.
Bu asırda (yani hicrî sekizinci asırda), İslâm âleminde dört zat teferrüd etmişti. Şöyle ki:
1- Şeyh Sirâcüddin İbnü'l-Mülâkkan fıkıh ve hadîs sahasında telif ettiği bir çok eserle;
2- Fîruzâbâdî Tûfî, hadîs ilmindeki kudretiyle.
3- Zeynüddîn Tûfî, hadîs ilmindeki vukûfiyle.
4- Molla Fenârî merhum da, aklî ve naklî ilimlerdeki kavrayış ve ıttılâının üstünlüğü ile teferrüd etmişlerdi. (Herkesten ayrılıp yalnız ve tek
kalmışlar; eşsiz, emsalsiz benzersiz olmuşlardır).
Molla Fenârî hazretleri, Bursa'da müderrislik ve kadılık yapmış; Sultan İkinci Murad Han'ın büyük teveccühlerine mazhar olmuştu.
Sonra, iftâ makamına getirilen Molla Fenârî, Osmanlı Devletinin ilk şeyhu'l-İslâmı olmuştur.
Aynı zamanda, Padişahın müşâvir-i hâssu'l-hâssı da olan Molla Fenârî'ye halk da çok büyük saygı gösterirdi. O camiye giderken, halk, O'nu
görebilmek için yollarda toplanırdı.
Molla Fenârî merhum, tefsir ilminde de tam bir vukuf sahibi idi.
Fâtihâ-i Şerîfe'ye yazmış olduğu tefsir, O'nun tefsir ilmindeki kudretinin en parlak bir şahididir.



Bu tefsir kitabının mukaddimesinde "tefsir ilmine, tefsir ilminin istinat ettiği diğer ilimlere ve müfessirlerin ittihaz edecekleri tertip ve usûle dair"
pek mühim ve kıymetli malûmat vardır.
Bu kıymetli tefsir, ilmî ve tasavvufî bir çok mütâlâa ve tahkik ile de tezyin edilmiştir.
Hasılı, bazen ilmî, bazen de tasavvufî bir lisanla ve pek de mürettep görülmeyecek bir sekide yazılmış olan; pek çok faydalı malumatı da ihtiva
eden bu Fatiha Tefsiri, tefsir ilmine vukuf için, insana rehberlik edecek bir mâhiyettedir.

Molla Fenârî merhum, hicrî 834 
[84]

 yılında vefat etmiştir. Mübarek kabri, Bursa'da kendisinin yaptırdığı Cami-i Şe-rîfin avlusundadır. “Cennetü'l-
Firdevs” terkibi O'nun ölüm tarihini göstermektedir.
Molla Fenârî'nin tasavvufî yönü de vardır. O, Sadreddin Konevî'nin hâlifesi olan babası, Mevlânâ Hanza'dan Ekberiye; Abdüllatif Kudsî'den
Zeyniye, Hamid-i Kayserî'den Erdebilîye tarikatlarını almıştır.
Molla Fenârî'nin kabir taşında, O'nun Zeyniye tarikatından olduğunun alâmeti vardır.
 
Eserleri
 
Molla Fenârî hazretleri yüzden fazla eser telif etmiştir. Bunların bir kısmı aşağıda zikredilmiştir.
1- Uyûnü'l-A'yân: Mahiyetinden yukarıda bahsettiğimiz Fatiha Tefsiri. Bu eser matbu'dur.
2- Fusûlü'I-Bedâi fî-Usûü'ş-Şerâi: Bu eser, usûl-i fıkıhla ilgilidir. Otuz senede yazıldığı rivayet olunmuştur.
Bu kıymetli eser, Pezdevî'nin, Fahreddin Râzî'nin ve İbni Hâcib'in fıkıh usûlü ile ilgili eserlerini tamamiyle içinde toplamıştır. Bu eserin, Molla
Fenârî'nin oğlu Muhammed Şah tarafından haşiyesi yapılmış; Şeyh Yûsuf Mağribî tarafından da ihtisar edilmiştir.
3- Şerhu İsâ Goci: Bu eser, mantıkla ilgilidir ve bir gün içinde yazılmıştır.
4- Enmûzeri'l-Ulûm: Yüz ayrı ilimden bahseden bir risaledir.
5- Ferâiz-î Sirâciyye Şerhi: İslâm Mîras hukukundan bahseden Sirâciyye kitabının kıymetli bir şerhidir.
6- Mevakıf Şerhi'ne Ta'likât.
7- Avisatü'l-Efkâr fî-İhtiyâri ulu'l-Ebsâr: Bazı ilimlerle ilgili müşkil suâllere verilen cevapları ihtiva eden bir risaledir.
8- Manzum Bir Risale: Bu eser, her biri bir ilme ait olmak üzere, garip bir şekilde tanzim edilmiş yirmi kıt'adan müteşekkildir.
9- Şerhu alâ-Nusûsi Iî-ş-Şeyh Sadreddin Konevî.
10- Şerhu ala-Miftâhi'l-Gayb li'ş-Şeyh Sadreddin Konevî.
11- Esâsü't-Tasrîf.
12- Risaleyi Usûlü'd-din fî-Esrâri'1-Vusûli ve'1-Yalkin.
13- Risale fî-Beyani Vahdet-i Vücûd.
14- Hâşiye-i Dibâce-i Usûl-i Pezdevi.
15- Hâşiye-i Telhıys Camii Ahlatı.
16- Haşiye-i Ceben.
17- Muhimmat-ı Fenârî.
18- Şerhu Muhtasar-ı Mevâkıf.
Bu kıymetli eserlerden, sadece Tefsir, Füsûlü Bedâyi ve İsâ Goci matbu'dur. Diğerleri matbu olmamakla beraber, yazma nüshaları kütüphanelerde
mevcuttur.
 
Filibeli Halil Efendi
 
Ailece, aslen Bursalı olan Halil Efendinin dedesi, Bursa'dan Filibe'ye göç etmiş ve Halil Efendi 1805'de Filibe'de doğmuştur. Bu sebeple Filibeli
Hoca diye tanınmaktadır. Babası Abdullah ve dedesi Mustafa Efendiler de âlim idiler.
Halil Efendi, tahsilini Filibe'de tamamlayıp, 1824 yılında İstanbul'a gelmiştir.   .
Önce, müderrislik görevine, sonra da huzur dersi muhatap ve mukarrirliğine tâyin edilmiştir. Bu sırada Sultan Abdulmecid'in teveccühünü
kazanarak Saray Hocalığına getirilmiştir.
1862'de Medine Mollası, 1864'de Fetva Emîni, 1866 da Ders Vekili olan Halil efendi 1867'de İstanbul Payesini elde etmiştir.
1868'de Meclis-i İntibâh-ı Hükkâm reisi ve 1878'de de bi'1-fiil Anadolu Kazaskeri olan Halil Efendi, sonra da Rumeli Kazaskerliği ile taltif
edilmiştir.
17 sene ders vekilliği yapan Halil Efendi, 1882'de emekli olmuş ve Hicaz'a gitmiştir.
Filibeli Halil Efendi, emekli olduktan bir müddet sonra Tâif'te veya Medine'de vefat etmiştir.
 
Eserleri:
 
Filibeli Halil Efendi, hem çok sayıda talebe yetiştirmiş ve hem de çok sayıda eser telif etmiştir. Bu eserlerinin başlıcaları şunlardır:
1- Hâşiye-i Cedide alâ-Şerhi İsâmi’l-Feride.
2- Tevşîhn'I-Usûl.
3- Hadâiku'l-İmtihân.
4- Süfûfu'l-Kavatı.
Bu eser, oğlu Kazasker Hayreddin Efendi tarafından Türkçe'ye tercüme edilmiştir.
 
Haccâc İbni Ertat



 
Haccâc bin Ertât bin Sevr bin Hübeyre, tebe-i teabiîndendir. Kûfe'lidir. Künyesi: Ebû Ertât en-Nehâîdir.
Haccâc bin Ertât, fıkıh ve hadis ilimlerinde imâm sayılan büyük bir âlimdir. Saduktur.
Haccâc bin Ertat; Atâ, Şa'bî, Zührî, Katâde gibi büyük zâtlardan hadîs-i şerîf dinlemiş ve rivayet etmiştir.
Haccâc bin Ertat'dan da, Sevrî ve İbnü'l-Mübârek gibi meşhur zâtlar hadîs-i şerîf rivayetinde bulunmuşlardır.
Haccâc bin Ertat, Mısır'da kadı'lık görevinde bulunmuştur.
Henüz on altı yaşlarında bulunan Haccâc bin Ertat, halka yol göstermeye başlamış ve insanların ilmî meselelerde müracaat mercii olmuştu.
Yumuşak ve güzel huylu bir zâttı.
Kendisi şöyle diyor: “Ben, hiç bir şahısla muhâsamede bulunmadım ve muhâse-mede bulunanların meclislerinde de oturmadım.”
Bazı muhaddislerce, Haccâc bin Ertat zâif ve müdellis görülmüştür. Bununla birlikte, onu, Şu'be tevsik etmiştir.

Haccâc bin Ertat hazretleri, hicrî 145 
[85]

 tarihinde Rey şehrinde vefat etmiştir.
 
Haddâdî Ebû Bikir
 
Ebû Bekir bin Muhammed el-Yemenî el-Haddâdî, hanefî fakıylerindendir.

Haddâdî Ebû Bekir merhum, hicrî 800 
[86]

 yılında Zebid şehrinde vefat etmiştir.
 
Eseri:
 
Haddâdî Ebû Bekir'in meşhur eseri Cevherelü'n-Neyyire'dir.
Cevheretü'n-Neyyire, Muhtasar-ı Kudûrî üzerine yazılmış güzel ve cemiyetli bir şerhtir.
 
Hâher-Zâde
 
Hâher-zâde Ebû Bekir Muhammed Îbnü'l-Hüseyin el-Buhârî, Mâverâü'n-Nehir'deki hanefî âlimlerinin büyükler indendir. Kendisi yolu, ilmi, ahlâkı
güzel bir zât idi.
Büyük bir fakıyh olan Hâher-zâde merhumun pek çok fetvaları vardır ve bu fetvalar fıkıh kitaplarını süslemektedir.
 
Eserleri
 
Mâverâü'n-Nehr'in en büyük âlimlerinden biri olan Hâher-zâde Ebû Bekir merhumun başlıca eserleri şunlardır:
1- Muhtasar.
2- Tecnîs.
3- Mebsût: Bu eser, Ebû Bekir Hâher-Zâde Mebsut'u diye şöhret bulmuştur.
Zehebî, şöyle diyor: “Hâher-zâde, Mâverâü'n-Nehir'de büyük bir hanefî âlimidir. Vaktinin Nu’man'ı (yanî Ebû Hanîfe'si) idi.”

Hâherzâde Ebû Bekir hicrî 433 
[87]

 yılında vefat etmiştir.
Hâher-zâde “Kız kardeş oğlu” demektir. Bu büyük âlim de, Kadı Ebu Sabit Muhammed bin Ahmed el-Buhârî'nin kız kardeşinin oğlu idi.
Fukahâ arasında Hâher-zâde lakabını taşıyan iki zât daha vardır. Bu zatlar da şunlardır:
 
Hâher-Zâde Bedrü’d-Dîn
 

İmam Bedrü'd-dîn Muhammed bin Mahmud, Şemsü'l-Eimme Muhammed bin Abdü's-Settâr el-Kerderî'nin kız kardeşinin oğludur ve hicrî 651 
[88]

yılında vefat etmiştir.
 
Hâher-Zâde Ebû Saîd
 
Bu üçüncü Hâher-zâde'den Ensâb'da şöyle bahsediliyor: Ebû Saîd Muhammed bin Abdülhamîd bin Abdürrahim bin Ahmed bin Abdullah bin
Abdülvâris Hâher-zâde, Mevr köylerinin birindendi. Bu faziletli zât, hadis'e meyilli idi. Çok hadîs dinlemiş ve yazmıştır.
Zamanında, hadis sahasında hanefî âlimlerinin en ileri geleni idi. Bu zâta Hâherzâde denilmesinin sebebi de, Kadı Ebû Hasan Ali bin Hüseyin
Dihkan'ın kız kardeşinin oğlu olmasıdır.
 
Hâkimi Şehîd
 
Hâkim-i Şehîd, fıkıh ve hadîs âlimlerinin büyüklerindendir. îsmi: Muhammed bin Muhammed bin Ahmed bin Abdullah bin
Abdülmecid bin İsmail bin Hâkim el-Mervezî el-Belhî'dir. Hâkim-i Şehîd ve Hâkim-i Mervezt lakablan ile meşhur olmuştur. Künyesi: Ebû'l-
Fadl'dır.
Hâkim-i Şehîd, ilim tahsil etmek için Horasan, Nişabur, Rey, Bağdad ve Küfe gibi bir çok şehirleri dolaşmış ve pek kıymetli eserler telif etmiştir.
Hâkim-i Şehîd, bir müddet Buhfirâ'da kadı'lık yapmış ve sonra da Horasan Emîri'nin vezirliğinde bulunmuştur.



Ve, askerler tarafından, “Erzakları, bir vakitler verilmemiş olduğu bahanesi ile” hicrî 344 
[89]

 senesinde şehid edilmiştir.
Hâkim-i Şehîd, Merv'de Muhammed bin Ussam bin Süheyl, Muhammed bin Handeveyh; Rey'de İbrahim bin Yûsuf; Bağdad'da Haysen bin Halef;
Kûfe'de Ali bin Ebî Abbas Becilî; Mekke'de Mu-faddal bin Muhammed; Mısır'da Ahmed bin Süleyman el-Mısrî; Buhârâ'da Muhammed bin Said
en-Nevhabâzî gibi bir çok âlimden ilim tahsil etmiş ve hadis-i şerîf rivayet etmiştir.
Kendisinden de, Ebû Abbullah el-Hâkim ve Horasan Emîri gibi bir çok kimse ilim tahsil etmiş ve hadîs-i şerîf rivayetinde bulunmuşlardır.
Hâkim-i Şehîd, hadîs ilminde sika bir âlimdir. Ezbere altmış bin hadîs-i şerîf bilirdi.
Hâkim-i Şehîd, âbid, verâ ve takva sahibi bir zât idi.
Sem'ânî şöyle anlatıyor: “Hâkim-i Şehîd, şehid olduğu güne kadar, kıldığı her namazdan sonra: “Yâ Rabbi, bana şehidliği nasip eyle.” diye dua
ederdi. O gece, bazı gürültüler işitti. “Ne var? Ne oluyor?” diye sordu. Dışarıdakiler: “Askerler toplanmışlar; erzakın eksik verildiğini söyleyerek;
sizi suçluyorlar.” dediler. Bunun üzerine: “Yâ Rabbi! Beni affeyle.” dedi. Ve sonra, bir berber çağırtıp, başını tıraş ettirdi; gusûl abdesti aldı ve
kefen giydi. Bütün gece, sabaha kadar namaz kıldı. Sabahleyin, isyancılar etrafını sardılar. Sultan, toplanan isyancıların üzerine asker gönderip,
isyanı bastırdı. Ancak, bu kargaşada, Hâkim secdede iken şehîd edildi.”
 
Eserleri:
 
Hâkim-i Şehîd, hanefî fakıylerinin önde gelenlerindendir. Ve telif ettiği eserler temel ve kaynak kitaplar arasında ilk sıralarda yer almaktadır.
Hâkim-i Şehîd'in başlıca eserleri şunlardır.
1- Muhtasar.
2- Müntekâ.
3- Kafi.
Bu eserler, imâm Muhammed (r.a.)'in zâhirü'r-rivâye'yi teşkil eden altı mühim eserinden telhıys suretiyle telif edilmiştir.
Mühtekâ ve Kâfi İmâm Muhammed (r.a.)'in eserlerinden sonra, hanefî mezhebinde iki ana kaynak ve iki asıl sayılmaktadır.
 
Halebî İbrahim İbni Muhammed
 

İbrahim İbni Muhammed, büyük bir fıkıh âlimidir. Hicrî 865 
[90]

 yılında Haleb'de doğmuş ve 956 
[91]

 yılında İstanbul'da vefat etmiştir. Halebî
merhum, Edirnekapısı Kabristanına defnedilmiştir. Boğaz Köprüsü ve buna bağlı çevre yollan yapılırken, merhum Halebî, Sakızağacı
Kabristanına nakledilmiştir.
Haleb'de doğan ve orada tahsil gören ibrahim İbni Muhammed, daha sonra Mısır'a gitmiş; oradan da İstanbul'a gelerek, Fatih Camiinde imamlık
görevi yapmışıtr.
Zahiru'r-rivâye denilen bu altı eser şunlardır;
1- Mebsût,
2- Ziyâdât,
3- Câmiu’s-Sağîr.
4- Siyeru's-Sağîr.
5- Câmiu'l-Kebîr.
6- Siyeru'l-Kebîr.
 
Eserleri:
 
Hatebî İbrahim Efendi'nin fıkha dair kıymetli eserleri vardır. Bunlardan başhcaları ise şunlardır:
1- Mültekâ'I-Ebhûr: Bu eser, hanefî fıkhı ile ilgili makbul bir metindir. Bu kıymetli eser, bir çok zevat tarafından şerh edilmiştir.
Bu şerhlerden biri de, İbrahim Halebî'nin talebelerinden biri olan el-Hâc Ali Halebî'nin şerhidir.
Bu eserin ve şerhlerinden bir kısmının Türkçe tercümeleri vardır ve bunlar basılmıştır.
2- Şerhu Münyetü'l-Musalli (Haleb-i Sağir): Menyelü'l-Musallî, İmâm Muhammed Sedîdü'd-dîn Kaşgârî'nin eseridir. Halebî İbrahim İbni
Muhammed merhum, bu eseri şerhetmiştir.
Münyetü'l-Musallî ŞerhPnin de bir çok Türkçe tercümeleri vardır.

Bunlardan Babadâğî İbrahim Efendinin Tercümesi bir çpk kere basılmış bir eserdir.
[92]

3- Gunyetü'l-Mütemetlî fî-Şerhi Münyetü'l-Musalfî (Haleb-i Kebir)
Bu eser, Münyetü'l-Musalfi'nin daha geniş bir şerhidir. Ve Halebî İbrahim Efendi tarafından önce bu şerh yapılmıştır. Daha sonra bu şerh
kısaltılarak Haleb-i Sağir meydana getirilmiştir.
 
Hâlid İbni Madan
 
Hâlîd İbni Ma'dan el-Kelâî eş-Şâmî, tabiînin ileri gelenlerindendir. Şam'da ikâmet etmiştir ve Kelâa kabilesine mensuptur. Künyesi: Ebû
Abdullah'tır. Humus'ludur.
Hâlid İbni Ma'dan, büyük bir fakıyh ve sika bir muhaddistir.
Kendisi, “Ashâb-ı kiramdan yetmiş zatla görüşüp sohbetlerinde bulunduğunu” bildirmiştir.
Hâlid İbni Madan hazretleri, Muâz İbni Cebel, Ebû Ubeyde İbni Cerrah, Ebû Zerri'l-Gıfarî ve Ebû Hureyre gibi büyük sahâbîlerden hadîs-i şerifler



rivayet etmiştir.
Hâlid İbni Ma'dan, çok ibadet eder ve çok ibadet için, dâima şiddetti arzu duyardı. Vefat ettiğinde de oruçlu idi.

Hâlid İbni Ma'dan, hicrî 103 veya 104 
[93]

 yılında vefat etmiştir. Vefat tarihi hakkında, başka rivayetler de vardır.
 
Hâlid İbni Velîd
 
Hâlid İbni Velîd (r.a.), ashâb-ı kiramın ileri gelenlerinden, kahraman bir zattır.
Nesebi: Hâlid İbni Velid İbni Mugîre İbni Abdullah İbni Amr İbni Manzum el-Kureyşî el-Mahzûmî'dir.
Annesi ise: Lübâbetü's-Suğra binti Haris İbni Harb el-Hilâliye'dir.
Künyesi: Ebû Süleyman, lakabı ise: Seyfullah Allah'ın Kılıcındır.
Hâlid bin Velid (r.a.) hazretlerinin ailesi, câhiliyye devrinde Kureyş'in eşrafından ve ordu komutanlığı görevini yürüten bu sebeple bütün araplarca
tanınan ve sayılan bir aile idi.
Bedir Savaşında, -henüz müslüman olmamış bulunan- Halid bin Velid, Kureyş'in Suvâri komutam oldu. Ve bu sıfatla iştirak ettiği Uhud Savaşında
müslümanlara çok zayiat verdirdi.
Hendek Savaşında, Kureyşin Müslümanlara hiçbir şey yapa mamış olması, Hâlid bin Velid'i şaşkınlığa düşürdü ve düşünmeye şevketti.
Hicri 6. yılda yapılan Hudeybiye Anlaşması, Hâlid bin Velid'in moralini bozdu ve İslam'ın geleceğinin parlak olacağını düşünmeye başladı. Artık
kendisini boşlukta hissediyordu.
Tam bu sırada, daha önce Müslüman olmuş bulunan kardeşi Velid bin Velid, O'na mektup yazarak, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin kendisinden
sitayişle bahsettiğini Hâlid bin Velid'e bildirdi. Bu durum, Hâlid bin Velid'in İslamiyete meyletmesine sebep oldu.
Hicrî 8. yılda, Mekke çarşısında Amr İbni Âs'Ia karşılaşan Hâlid bin Velid, İslamiyet hakkındaki düşüncelerini ve meylini ona anlattı. Meğerse, o
da aynı duygular içindeymiş... Müslüman olmaya karar verdiler ve beraberce Medine'ye gittiler.
Hâlid bin Velid, kardeşine uğrayıp niyetlerini açıkladı. O da, durumu Resûlullah (s.a.v.) Efendimize arzetti. Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz
memnuniyetlerini izhar buyurunca, Huzur-i Saadetlerine çıktılar ve İslâm şerefine nail oldular.
Hâlid bin Velid (r.a.), İslâmiyeti kabul ettikten sonra Medine'ye yerleşti. Böylece hicret sevabına da nail olmuş oldu.
Ve Hâlid bin Velid (r.a.), artık, müşriklerin amansız düşmanı ve korkulu rüyası olmuştu.
O, askerdi; sert tabiatlı idi; mütehakkimâne bir edâ ile konuşurdu. O, İslam'a girdikten sonra da bu vasıfları taşıdı. Ve O, ancak hak ve hakikat
karşısında yumuşar; bunlara teslim olurdu.
Müslüman olduktan sonra katıldığı ilk savaş Mu'te Harbidir.
Bu savaşta, kendisinden önceki komutanlar şehid düşünce, asker tarafından komutan seçildi... Orduyu toparladı. Kahramanca savaştı. Öyle ki, bu
savaşta Hâlid bin Velid (r.a.)'in elinde dokuz kılıç kırıldı. Düşman geriletilip zafer kazanıldı. Medîne'ye dönüşte savaşın bütün safhaları Allah
Resulüne arzedildi. Halid bin Velid'in kahramanlıkları ve kırılan kılıçlar, Fahr-ı Kâinat (s.a.v.) Efendimize haber verilince, O, Halid bin Velid'e
Seyfullah yani Allahınkınından sıyrılmış kılıcı lakabını verdi.
Ve Hâlid bin Velid , kınından sıyrılmış Allah kılıcı olarak, hep zafer, hep galibiyet peşinde gitti.
Hicrî, 9. yıl. Mekke fethediliyor. Halid bin Velid (r.a.), İslam ordusunda sağ cenah komutanı. Bütün direnişleri kırıyor. Başarılan Fahr-i Kâinat
(s.a.v.) Efendimize iletilince, O, Hz. Halid'e: “Allah senden razı olsun.” buyuruyor.
Huneyn Gazvesi. Allah Resulü (s.a.v.)'nün beraberinde Hâlid bin Velid de ileri atılıyor ve hafif bir yara alıyor.
Hâlid bin Velid (r.a.), Taif muhasarasında komutan.. Ve Tâiflilerin gözünü korkutuyor.
Tebük Gazvesinde; Devmetü'l-Cendel kabilesi reisi Ukaydır bin Abdülmelik üzerine gönderilen seriyyenin komutanı da Hâlid bin Velid (r.a.) O
kabile reisini esir edip, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizin huzurlarına getiriyor.
Hicrî 9. yıl. Benî Huzeyme üzerine yapılan sefer. Ve komutan yine Hâlid bin Velid (r.a.). Bu sefer, yanlışlıkla, Benî Huzeyme'den bazıları
katlediliyor. Ve Peygamber (s.a.v.) Efendimiz müteessir oluyor. Katledilenlerin diyetleri verilerek, Benî Huzeyme'lilerin gönülleri alınıyor ve
böylece bu hatâ düzeltiliyor.
Hicrî 10. yıl Hâlid bin Velid (r.a.), Necran üzerine giden seriyyenin komutanı. Bu sefer, iyilikle yola getirmek me’ınûriyetinde. O da, Peygamber
(s.a.v.) Efendimizin bu emrini güzel tedbir ve ikna yolunu kullanarak yerine getiriyor ve Benî Abdülmed-dan Necrânî kabîlesi müslüman oluyor.
Aynı yıl. Allah Resulü (s.a.v.), Hz. Ali ve Hz. Halid'i bir miktar askerle, İslâm Da'vetcisi olarak Yemen'e gönderiyor. Yemenliler başlangıçta
da'veti kabul etmeyip direniyorlar ve savaş çıkıyor. Sonradan Yemenliler müslümanhğı  kabul ediyorlar ve mesele halloluyor.
Yine hicrî 10. yıl. Halid bin Velid (r.a.), bir seriyye ile, Kureyş ve Kinâne'nin Uzza nâmındaki puthânesinin bulunduğu yere gidiyor ve putlarla
birlikte puthâneyi yıkıp dönüyor. Bu, O'nun son seriyye komutanlığı.
Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz irtihâl ediyorlar. Hz. Ebû Bekir (r.a.) halîfe. İrtidad olayları başlıyor. yani, topluca İslâm'dan çıkmalar oluyor. Ve
yalancı peygamberler türüyor...
Halife Hz. Ebû Bekir (r.a.), Halid bin Velid (r.a.)'i bir orduyu komutan ediyor ve yalancı peygamber Tüleyha bin Huveylid üzerine gönderiyor. Hz.
Hâlid onu, avânesi ile birlikte katlettikten sonra Benî Temim üzerine yürüyor ve orada türeyen yalancı peygamber Ayniye bin Husayn ve
etrafındaküeri derdest edip Medine'ye getiriyor.
Bundan sonra Hz. Halid, daha önce üzerine gönderilen İslâm kuvvetlerini mağlup etmiş olan, yalancı peygamber Müseylemetü'l-Kezzâb üzerine
gönderiliyor. Hicrî 13. yılında yapılan kanlı bir savaş sonunda Hz. Hâlid, O'nu ve ordusunu da mağlup ederek kılıçtan geçiriyor.
Yalancı Peygamberleri susturan Halid bin Velid (r.a.), bundan sonra, Halife Hz. Ebû Bekir (r.a.) tarafından bir orduya komutan tâyin edilip Irak
tarafına gönderiliyor.
Hicrî 13. yılda Hire’yi fethediyor ve Fırat havalesine hâkim oluyor.
Firaz denilen yerde Bizanslıları mağlup etti. Anbar Şehrini sulh yolu ile teslim aldı. Ve yavaş yavaş bütün Suriye'yi işgale başladı.
Bu sırada, Hz. Ebû Bekir (r.a.) vefat etmiş ve Hz. Ömer (r.a.) hilâfet makamına geçmişti. Hz. Ömer (r.a.),,Hz. Hâlid'i başkomutanlıktan azletmiş ve



yerine Ebû Ubeyde bin Cerrah (r.a.)'ı tâyin etmişti. Hz. Hâlid (r.a.), yine bu ordunun bir cenahının komutanı idi.
Hz. Hâlid bin Velid (r.a.), başkomutanlığı sırasında, Ecâdin'de toplanan Bizans ordusunu mağlup etmişti. Buradan itibaren başkomutanlığa aşere-i
mübeşşereden Ebû Ubeyde getirildi. Ve Şam'a doğru yöneldi. Önüne çıkan Haderda, Erk, Suva, Havarin, Kasm, Merc ve Rahit şehirlerini de ele
geçirerek Busra'ya ulaştı. Buradan da hareket ederek Şam'ı muhasara etti.

Recep (hicrî) 15 yılında milâdî 
[94]

, Suriye'deki İslâm orduları, Yermük'te, Bizans orduları ile karşılaştı. Bu savaşta Hz. Hâlid bin Velid (r.a.) İslâm
ordularmdaki süvarilerin komutanı idi. Ancak bütün ordunun hareket plânını Ebû ubeyde bin Cerrah (r.a.)'in emri ile Hz. Hâlid bin Velid
hazırladı.
Kanlı ve çetin bir savaştan sonra Bizans ordusu mağlup edildi. Bu zaferle, İslâm ordusunun önünde bir engel kalmamış oldu. Hz. Hâlid bin Velid
(r.a.), kendi kuvvetleri ile Humus şehrini fethetti ve buradan da Kmnesrin şehrine yürüdü. Karşısına çıkan Bizans ordusunu yenerek, bu şehri de
aldı.
Savaş meydanlarının bu cesur ve mehâretli komutanı hicri 21 yılında hastalanmıştı. Hastalandığında, hep üzülüyor ve: “Bunca savaşlarda
bulunduğu ve bu kadar yaralar aldığı hâlde, hiç bir savaşta, hiç bir yara sebebiyle vefat etmeyip, sonunda yatakta öldüğüne kederlendiğini”
söylüyor.
Bu büyük kahraman, atını ve silahlarını Allah  yolunda vakfetmiştir.

Allah'ın kınından sıyrılmış kılıcı Hâlid bin Velid (r.a.) hazretleri, hicrî 21 
[95]

 yılında Humus'ta bir rivayete görede Medîne-i Münevvere'de vefat
etmiştir.
Ve O'nun vefatı, başta Hz. Ömer (r.a.) olmak üzere, bütün müslümanları mahzun etmiş ve kedere boğmuştur.
O büyük kahraman, hastalığında kendisinini ziyarete gelenlere, ağlıyarak:
“Elli altı savaşa girdim. Hepsinde de abdestli olarak bulundum. Niyetim, bu savaşlarda şehid olmaktı. Cenâb-ı Hak, bana şehâdeti nasip etmedi.
Bunun için ağlıyorum.” diyordu.
Bütün ömrünü savaş meydanlarında geçiren bu büyük kahraman sahâbî, Allah Resulünün huzurunda kalmak için fazla vakit bulamamış ve Ondan
fazla hadîs-i şerîf rivayet etmemiştir.
Ancak O, savaş meydanında bile Kur'an-ı Kerîm öğrenmiş ve hükmü ile amel etmiştir.
Hz. Halid bin Velid (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 18 Hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Halid bin Velid (r.a.)'den hadîs-i şerîf nakledenler arasında İbni Abbas, Câbir, Ebû Ümâme gibi ashabı kiramın seçkinleri ile Kus  bin  Ebî Hâzim ve
Ebû Vâil  gibi  tâbiîin  ileri  gelenleri bulunmaktadır.
Hâlid bin Velid (r.a.)'den rivayet olunan Hadîs-i Şerîfler Buhârî ve Müslim'in Sahıyhleri ile Tirmizî ve İbni Mâce'nin Sünenlerinde mevcutur.
 
Hamevi Ahmed
 
Ahmed İbni Muhammed el-Hanefî el-Hamevî, fukahâdan bir zattır.

Ahmed Hamevî, hicrî 1098 
[96]

 tarihinde vefat etmiştir.
 
Eseri
 
Ahmet Hamevî merhum, İbni Nüceym'in Eşbâh ve Nezâir isimli kitabına Gamzfi Uyûni'l-Besâir alâ Mehâsini'I-Eşbâhi ve'n-Nezâir adı ile çok
kıymetli bir şerh yazmıştır.
 
Hâmid Efendi
 
Hâmid Efendi, Yenişehir Kadısı Muhammed Efendi'nin oğludur.

Hâmid Efendi Konyalıdır. Ve hicrî 900 
[97]

 yılında doğmuştur.
Hâmid Efendi, Bursa ve istanbul'da ilim tahsil ettikten sonra, birçok medreselerde müderrislik yapmıştır.

Daha sonra, Manisa, Müftülüğü, Şeyhzâde muallimliği, Şam, Mısır ve İstanbul Kadılıklarında bulunmuş olan Hâmid Efendi, 964 
[98]

 yılında
Rumeli Kazaskeri olmuştur.

Şeyhu'l-İslâm Çivizâde Muhyiddin Efendinin önceleri talebesi, bilâhare de damadı olan Hâmid Efendi, hicrî 982 
[99]

 yılında, -Ebû's-Suûd
Efendinin vefatı ile boşalan- Seyhu'l-İslâm'hk makamına tâyin edilmiştir.

Üç yıl üç ay, Şeyhu'l-İslâmlık makamını liyâkat ve başarı ile idare eden Hâmid efendi hicrî 985 
[100]

 yılında vefat etmiş ve Eyûb Sultan civarında
defnedilmiştir.
 
Eseri
 
Şeyhu'l-İslâm Hâmid Efendi'nin, Fetâvâyi Hâmiddiyye adında dört ciltlik çok kıymetli bir eseri vardır.
Bu kıymetli eser, İbni Âbidîn tarafından el-Ukudimyye fi-Tenkihi'l-Fetâvâyi'l-Hâmiddiyye adı ile telhıys edilmiştir.
 
Hammad İbni Ebî Hanîfe



 
Hammâd İbni Nu’man, İmâm-i A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin oğludur. Ve büyükbir fakıyh, verâ sahibi bir âlimdir.
Hammâd bin Nu’man hazretleri, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) tabakasında bir fakıyhtir.
Hammâd İbni Ebî Hanîfe, resmî görev de almış ye Kûfe'de kadılık yapmıştır.

Hammâd bin Nu’man, hicrî 176 
[101]

 senesinde vefat etmiştir.
Hammâd bin Nu’man'ın oğlu (yani İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe'nin torunu) İsmail de fukahâdan bir zâttır ve Basra'da kadılık yapmıştır.
 
Hammâd İbni Ebî Süleyman
 
Hammâd İbni Ebî Süleyman (r.a.), tabiînin büyüklerinden, meşhur bir fıkıh âlimidir.  Ve İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe'nin hocasıdır.
Künyesi: Ebû İsmail'dir.

Hammâd İbni Ebî Süleyman hazretlerinin doğum tarihi belli değildir. Hicrî 120 
[102]

 tarihinde vefat etmiştir. Kendisi Kûfe'de yaşamıştır.
Hammâd Ibni Ebî Süleyman, fıkıh ilmini Enes İbni Mâlik (r.a.)'den tahsil etti.
Hammâd İbni Ebî Süleyman, ayrıca, Enes Ibni Mâlik, Zeyd İbni Vehb, Saîd İbni Müseyyeb, Said İbni Cübeyr, İkrime, Ebî Vâil ve ibrahim Nehâî
gibi, sahabe ve tâbîlerden hadîs-i şerîf dinlemiş ve rivayet etmiştir.
Hammâd İbni Ebî Süleyman hazretlerinden hadîs-i şerîf din leyip rivayet eden ve O'ndan ilim tahsil eden zevatın bir kısmı ise şunlardır:
Oğlu İsmail İbni Hammâd, Âsim el-Ahvel, Şu'be Süfyân-ı Sevrî, Hammâd Ibni Seleme, Mis'ar İbni Kedâm, İmâm Ebû Hanîfe, Hâkim İbni Uteybe.
Hammâd İbni Ebî Süleyman hazretlerinin rivayet ettiği hadis-i şerifler, kütüb-ü sitte'de Buharı hâriç mevcuttur. Ayrıca, İmâm Buhârî hazretlerinin
Edebü't-Müfred adlı hadis kitabında da yer almıştır.
 
Hammâd Ve Fıkıh İlmi
 
Hammâd İbni Ebî Süleyman, özellikle fıkıh ilminde çok meşhur olan bir âlimdir.
Hammâd İbni Ebî Süleyman, fıkıh ilmini bir çok zevattan dinledi. Ancak, bu ilimde, O'nun hocası îbrâhim Nehâi'dir.
İbrahim Nehâî de, Alkame bin Kays'tan, o da Abdullah İbnü Mes'ûd (r.a.)'dan fıkıh tahsil etmiştir.
Abdullah İbni Mes'ûd (r.a.) da, ilmi, doğrudan doğruya Peygamber (s.a.v.) Efendimizden Öğrenmiştir.
Hammâd İbni Ebî Süleyman, hocalarının naklettiği ilimleri iyice öğrendikten sonra, uzun müddet ders vermiş ve çok sayıda kıymetli âlim
yetiştirmiştir.
Hammâd'ın yetiştirdiği en büyük âlim olan İmam Ebu Hanîfe 28 sene onun derslerine devam etmiş ve ilimde pek az kimsenin ulaşabileceği bir
dereceye yükselmiştir. Bu hâl ise, bütün islâm âleminde, hem o zaman, hem de daha sonraları müslümanların itikâdî ve amelî bilgileri öğrenmeleri
ve buna göre amel etmeleri hususunda büyük bir rahmet olmuştur.
Hammâd İbni Ebî Süleyman hazretleri ticâretle iştigal ederdi. Başörtüsü satardı. Ve her gün, kendisine kâfî gelecek miktarı kazanınca, ticari
eşyasını toplayarak, pazar yerini terkederdi.
Hammâd İbni Ebî Süleyman (r.a.) hazretleri, çok cömert bir zât idi; daima fakirleri kollar, gözetir ve tasaddukta bulunurdu.
Her sene Ramazân-ı Şerifte elli fakiri besler ve onlara bayram günü yeni elbiseler giydirirdi. Ayrıca, yüzer dirhem de harçlık verirdi.
Hammâd İbni Ebî Süleyman, âbid ve zâhid bir zât idi. Kur'ân-ı Kerim okurken göz yaşları dökerdi.
Torunu şöyle anlatıyor: “Dedem Hammâd'ın odasında okuduğu Kur'ân-ı Kerîminin sayfalarının göz yaşlarıyla ıslandığını çok gördüm.”
 
Hammâd İbni Seleme
 
Hammâd İbni Seleme, Basra'n bir fakıyhtir.

Ibni Seleme, hicrî 167 
[103]

 tarihinde vefat etmiştir.
Hammâd İbni Seleme, a’mâ idi.
Ubeydullah İbnü'l-Hasan şöyle demiştir: “İlim sahibi olmak isterseniz, onu iki a’mâdan alınız ki, bunlardan biri Hammâd İbni Zeyd, diğeri ise
Hammâd İbni Seleme'dir.”
 
Hammâd İbni Zeyd
 
Hammadlbni Zeyd, ilmî kudreti büyük, Basra'lı bir âlimdir. Künyesi: Ebû İsmail'dir.
Hammad İbni Zeyd; Muhammed İbni Sîrin, Amr Ibni Dînâr ve diğer bazı, âlimlerden, ilim tahsil etmiştir.
Kendisinin yetiştirdiği fakıyler arasında da, Sevrî, İbni Uyeyne ve İbni Mübarek gibi bazı büyük fakıyhler sayılabilir.
Hammad İbni Zeyd, zamanında Basra'nın imâmı idi. Kendisi sika bir zattır.

Hammad İbni Zeyd, hicrî 98 
[104]

 tarihinde doğmuş ve hicrî 179 
[105]

 tarihinde, Basra'da vefat etmiştir.
 
Hârice İbni Zeyd El-Ensarî
 
Hârice İbni Zeyd el-Ensârî tabiînin büyüklerinden fakıyh bîr zattır.
Harîce, sahâbe-i kiramdan Zeyd İbni Sâbit'in oğludur. Künyesi: Ebû Zeyd'dir.



Hârice İbni Zeyd hazretleri hicrî 30 
[106]

 yılında Medîne-i Münevvere'd doğmuş ve hicrî 100 
[107]

 yılında, -yetmiş yaşında olduğu hâlde- Ömer
İbni Abdülaziz zamanında, yine Medîne-i Münevvre'de vefat etmiştir.
Hârice İbni Zeyd, Medîne-i Münevvere'deki fukahâ-i seb'a'dan (yani yedi büyük fakıyh'ten) biridir.
Hârice İbni Zeyd hazretleri, hadîs sahasında da büyük bir âlimdir.
İbni Sa'd şöyle demiştir: “Hârice İbni Zeyd, sika ve çok hadîs rivayet eden bir zâttır.”
Hârice İbni Zeyd hazretlerinin kendisinden hadis rivayet ettiği zevat şunlardır.
Babası Zeyd İbni Sabit, amcası Yezid, Üsâme İbni Zeyd İbni Sabit, Sehl İbni Sa'd, Abdurrahman İbni Ebî Umre ve annesi Ümmü Sa'd.
Hârice İbni Zeyd hazretlerinden hadîs-i şerîf rivayet eden zâtların bir kısmı da şunlardır:
Oğlu Süleyman, Saîd İbni Süleyman İbni Zeyd İbni Sabit, Kays İbni Sa'd İbni Zeyd, Abdullah İbni Amr İbni Osman İbni Affan, Oğlu Muhammed
İbnü Abdullah, Zührî, Osman İbni Hâkim..
Hârice İbni Zeyd, âlim olduğu kadar da âbid bir zât idi. Ve o, çoğu kez uzleti (yalnızlığı) tercih ederdi.
Hârice İbni Zeyd hazretlerinin mevsuk ve ilimde kudret sahibi olduğunda ittifak vardır.
 
Hâris-i Muhasibi
 
Hâris-i Muhasibi, zahir ve batin ilimlerini nefsinde cem etmiş, arif bir zâttır.
İsmi: Haris bin Esed el-Bağdâdî, künyesi: Ebû Abdullah'tır. Nefsini muhasebe etme hususunda ziyâde dikkatii ve gayretli olduğu için Muhasibi
nisbetini almıştır.
Hâris-i Muhasibi, Bağdad'da yaşamıştır.
Hâris-i Muhasibi, Merhumun tasavvufa, kelâma, mutezileyi redde ve diğer ilimlere dair iki yüz kadar eseri vardır.
Hâris-i Muhasibi, zamanında hadîs, kelâm, fıkıh ve tasavvufta imâmü'l-miislimîn sayılmaktadır.
Hâris-i Muhasibî hazretleri, Yezid bin Harun'dan ve O'nun tabakasında bulunan hadis ricalinden hadîs-i şerîf dinlemiş ve rivayet etmiştir.
Kendisinden de Ebû'l-Abbas bin Mesrûk ve Cüneyd-i Bağdadî gibi zâtlar rivayette bulunmuştur.
Hâris-i Muhasibi, İmam Şafiî hazretleri ile aynı asırda yaşamıştır. Kendisinin de şâfiiyyü'l-mezhep olduğu kaydedilmektedir.

Hâris-i Muhasibî'nin doğum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Vefat tarihleri ise hicrî 243 
[108]

 tarihine rastlamaktadır. Hâris-i Muhasibi,
Bağdad'da, -İmâm Ahmed bin Hanbel (r.a.)'in vefatından iki yol sonra- vefat etmiştir.
Hâris-i Muhasibî'nin rivayet ettiği hadis-i şeriflerden: Ebû'd-Derdâ (r.a.) hazretleri, Rasûlullah (s.a.v.) Efendimizin şöyle buyurduğunu haber verdi:
“(Kıyamet gününde) Mizanda en ağır gelecek olan şey, güzel ahlâktır.”
Hâris-i Muhasibi, pek fakirane ve zâhidâne yaşar; dünyanın varına-yoğuna iltifat etmezdi. Onun pek arifane ve hakimane sözleri vardır.
Bunlardan bazılarını buraya alıyoruz:
“Kim cennetliklerden olmayı isterse, sâlih kimselerle beraber olsun.”
“Sadık (doğru) bir kimse, halk kendisine iltifat etmedi diye üzülmez.”
“Kulluk, insanın acizliğini idrak etmesidir.”
“Kanaatkar bir kimse, aç bile olsa; onun gönlü zengindir.”
“Malı ve mülkü ne kadar fazla olursa olsun, o, yine fakirdir.”
“İlmin neticesi, Allahu Teâla'dan korkmak; zühdün neticesi, rahatlık; ma'rifetin neticesi, Allahu Teâlâ'ya dönüştür.”
“İlim sahipleri, Allahu Teâlâ'dan daha çok korkar.
Zühd, insamn kalbini dünya sıkıntılarından uzak tutar. Allahu Teâlâ'nın yüceliğini ve büyüklüğünü tanımak, teıfce etmeyi temin eder.”
“İlmiyle takvasını, ameliyle basiretini ve akliyle ma'rifetîni artıran kimsenin izinden yürü.”
“Eziyetlere katlanmak, kızmamak, güler yüzlü ve tatlı sözlü olmak güzel ahlâktandır.”
“Taatın aslı, verâdır. (Şüpheli şeylerden sakınmaktır) Ve-ranın aslı takvadır. Takvanın aslı, nefsi yaptıklarından hesaba çekmektir. Nefsi hesaba
çekmenin aslı, Allah'ın rahmetinden ümidli olup, azabından korkmaktır. Ümid ile korkunun aslı, dünyada iyi feler yapıldığı zaman, bunlara karşı
mükâfat verileceğinin; kötü işlet yapıldığı zaman ise, azap yapılacağının bilinmesi; bunun da aslı, iyilik yapıldığı zaman mükâfatın kötülük
yapıldığı zaman da cezasının büyük olduğunu bilmektir. Bunun da aslı tefekkür ve ibret almaktır.”
“Her şeyin bir cevheri, özü vardır. İnsanın cevteri de akıldır. Aklın cevheri ise sabırdır.
Kim Allahu Teâlâ'nın verdiği nimetlere şükretmezse» o, nimetin elinden alınmasını istemiş olur.”
“Gayretini, başkasının ayıplarını aramakta değil, kendi nefsini ıslah etmek için harca.”
“İnsan, nefsiyle mücâdele edip, onun arzu ve isteklerine mâni olmalıdır,”
Günâhlar gaflet getirir, gaflet ise kalbin katılaşmasına sebep olur. Kalbin katılaşması da, insanı Allahu Teâlâ'dan uzaklaştırır. Allahu Teâlâ'dan
uzaklık ise, Cehenneme götürür.”
“Her hâlin esası doğruluk ve ihlâstır. Doğruluktan; sabır, kanaat, zühd, rızâ ve ünsiyet doğar. İhlastan ise; korku, sevgi ve haya doğar”
“Tâatını günâha, ilmini cehalete ve dinini dünyaya tercih etmeyen akıl aldatıcıdır.”
“Haya, Allahu Teâlâ'nm beğenmediği kötü huylardan vaz geçmektir”
“Namazını, artık dünyadan aynhyormuş gibi kıl.”
 
Eserleri
 
Hâris-i Muhasibi (r.a.) hazretlerinin zamanımıza kadar ulaşan eserlerinden bazıları şunlardır:
1- Âdâbü'n-Nüfûs.



2- Şerhu’l-Ma'rifet.
3- el-Menâzil fi z-Zühd.
4- el-Ba's ve'n-Nöşûr.
5- er-Riâye li-Hukuk Allah Azze ve Celle.
6- el-Hahet ve't-Tenekkul fî'l-îbâdet.
7- Muâtebetü'n-Nefs.
8- Risâlelü'l-Müsterşidîn.
 
Ebû Vâit Şakik
 
Ebû Şakik, İbni Seleme el-Esedî tabiînin ileri gelenlerinden fakıyh, zahit ve Sika bir zâttır. Ebû Vâil Şakîk Kûfe'lidir. Kendisi, Bi'seti Nebeviyye
(Hz. Muhammed’e, Peygamberlik verilmesi) esnasında on yaşında bulunuyormuş; ancak, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz hayatta iken müslümanlığı
kabul edip, sahabe olma şerefine nail olamamıştır.
Ebû Vâil Şakîk hazretleri bir çok sahâbe-i kiram ile görüşmüş ve bunlardan hadis-i şerif rivayetinde bulunmuştur.
Ebû Vâil Şakîk hazretlerinden de Şa'bî, A’meş ve Âsımü'l-Ahmet gibi pek çok meşhur zatlar rivayette bulunmuştur.
Ebû Vâil Şakîk hazretlerinin, akâid ve mevâiz hususunda pek meşhur sözleri vardır.

Ebû Vâü Şakîk, hicrî 89 
[109]

 yılında vefat etmiştir.
 
Hasanı Basrî
 
Hasan-ı Basrî (r.a.), tabiînin büyüklerinden, âlim, fakıyh, zâhid ve mücâhid bir zattır.
îsmi: Hasan bin Ebî'l-Hasan Yesar el-Ensârî; künyesi: Ebû Saîd; nisbesi: Basrî'dir.

Hasan-ı Basrî (r.a.), hicrî 21 
[110]

 yılında Medîne-i Münevvere'de dünyaya geldi.
Babası, ashâb-ı kiramdan Zeyd bin Sabit (r.a.)'in azadlısı Ca'fer'dir.
Annesi  Hayre de,  Ümmü'l-Mü’minîn Hz.  Ümmü  Seleme (r.a.)'nin cariyesi idi.
Babasının ve annesinin, Hasan-ı Basrî doğunca azad edildikleri rivayet edilmektedir.
Ümmü Seleme (r.a.)'nin evine giderek, onun hizmetini gören Hayre, oraya, oğlu Hasan-ı Basrî'yi de götürüyor ve o, bir iş için dışarı çıktığında,
küçük Hasan'ı Peygamber Zevcesi Ümmü Seleme annemiz bağrına basıp, O'na dua ediyordu. Böylece Hasan-ı Basrî, büyük bir berekete ve bu
bereket sayesinde de nice nimetlere nail olmuştur.
Hasan-ı Basrî hazretleri Medine'de bulunduğu sırada arabcayı iyice öğrendi ve on iki-on üç yaşlarında iken de Kur'ân-ı Kerimi ezberledi.
Hasan Basrî, Medine'de bir çok önemli olaylara şahit oldu, Ashâb-ı Kirâm'ın büyüklerinden Hz. Osman, Hz. Ali, Abdullah İbnü Abbas ve daha pek
çok sahâbî ile görüştü; onlardan istifâde etti. Medine Mescidinde Hz. Osman (r.a.)'ın hutbelerini dinlerdi
Hasan-ı Basrî hazretleri, on beş yaşından sonra Medîne-i Münevvere'den ayrılıp, Basra'ya gitti ve orada yerleşti.
Ve Basra'da da, ashâb-ı kiramdan İbni Abbas, Enes bin Mâlik, Abdurrahman İbnü Semûre, Semûre bin Cundeb, Iyâd bin Hımâr, Ma'kıl bin Yesar
ve Esved bin Seri gibi büyük zâtların ders ve sohbetlerine devam etti.
Hasan-ı Basrî, âlim, fakıyh, emîn, mevsuku'1-kelîm, melîhü'l-vecih bir zât idi. Hayâtım ilim ve cihâda hasretmişti. Kendisi devrinin meşhur
kahramanlarından biridir.
Hânedân-ı Nübüvvetten aldığı bir feyz ile, kendisinde bir çok kemâlât tecellî etmiştir. Ve O, bâtın ilminin de ileri gelenlerindendir.
Hasan-ı Basrî hazretleri, pek çok sahabeye yetişmiştir. Kendisi şöyle diyor: “Gazâ için Horasan'a gittiğimiz zaman, ordumuzda, ashâb-ı kiramdan
üç yüz zat bulunuyordu.”
Hasan-ı Basrî merhum, Ebû Mûsâ'l-Eş'arî (r.a.)'den Kur'ân-ı Kerîm teallüm etmiştir.
Hasan-ı Basrî, tabiînin ileri gelenlerinden Ebû-1-Âliye ve Fadl bin Iyâd gibi zâtlardan da istifade etmiş ve rivayette bulunmuştur.
Hasan-ı Basrî, -İmâm Zehebî'nin de dediği gibi- bir allâ-me ve bir mütebahhirdir; fakıyhu'n-nefs ve belîğu'l-mev'izedir.
Bazı rivayetler arasında tedlîs eseri görülür. Meselâ Hz. Ali (r.a.)'den nakledilen bir hadîs-i şerîf rivayet ederken, O'nun ismini zikretmezdi.
Kendisine bunun sebebi sorulunca:
“Haccâc gibi bir zâlim halkın başına musallat iken, ben, Hz. Ali'den nasıl hadis rivayet edebilirim.” cevabını vermiştir.
Hasan-ı Basrî, gayet belîğ ve hakimane bir tarzda va'z-u nasîhatte bulunurdu. O, defalarca Hz. Osman (r.a.)'ın hutbelerini dinlemiştir.
Hz. Ali'ye biat edildiğinde, Hasan-ı Basrî henüz on beş yaşında bulunuyordu. O'nu sadece Medine'de görmüş, daha sonra Basra ve Kûfe'ye gitmiş
olan Hz. Ali'ye mülâkî olamamıştır.
Hasan-ı Basrî hazretleri, bir aralık Mekke-i Mükerreme'ye gitmişti. Halk başına toplanmış, O'nun rivayet ettiği hadîs-i şerifleri dinliyordu,
dinleyenler arasında Tavus, Atâ ve Mücâhid gibi büyük âlim ve muhaddisler de bulunuyordu. Herkes, bu kudretli âlimin liyâkatine hayret etmiş ve:
“Bu zâtın bir misli görülmemiştir.” demeye mecbur olmuştu.
Hasan-ı Basrî, Hz. Muâviye devrinde Horasan Valisi bulunan Rebî bin Ziyâd'a kâtiplik görevi de yapmıştır.
Ömer bin Abdülaziz, hilâfet makamına geçtiği zaman, Hasan-ı Basrî'ye mektup yazarak, “Kendisine yardım edecek kimseleri tavsiye etmesini”
rica etmişti. Hasan-ı Basrî, O'na şu mealde bir cevap verdi: “Zamane insanlarını sen istemezsin; âhiret erleri de seni istemezler. O hâlde, yardımı
Allahu Teâlâ'dan iste.”
Velhâsıl, Hasan-ı Basrî hazretleri, bu ümmetin büyüklerindendir ve emsali az bulunabilen bir zâttır.
İlmî üstünlüğü kadar zühd ve takvası ile de meşhur olan Hasan-ı Basrî hazretlerinin pek çok menkîbesi, asırlardan beri söylenegelmektedir.
 



Eserleri
 
Hasan-ı Basrî merhumdan rivayet edilen pek kıymetli eserler vardır. Başhcaları da şunlardır:
1- Tefsîru'l-Hasani'l-Basrî: Hasan-ı Basrî merhum, bu tefsîrini rivayet tarîki ile yazmıştır. Bu kıymetli eserin tamamı bir kitap hâlinde
bulunamamışsa da, birçok tefsir kitaplarında Hasan-ı Basrî'den rivayetler vardır.
2- Kitâbü'l-Hasen İbni Ebî'l-Hasen fi'l-Aded: Bu eser, Kur'an-ı Kerîm ayetlerinin adedi ile ilgilidir.
3- Risale fi-Fazli Haremi'!-Mekketi'l-Mükerreme: Bu eser, Mekkei-i Mükerreme'nin faziletlerini beyân etmektedir.
4- Risale Abdi'I-Melik İbni Mervan ilâ Hasanı'I-Basrî ve Cevâbikî: Bu risale, Halife Abdülmelik'e hitaben yazılmıştır.
5- Risale Erbaa ve Hamsın Fariza: Bu, elli dört farzla ilgili bir risaledir.
6- İmân'da Aranacak Elli Fazilet.
7- el-İstiğfârelü'l-Munkıze Mine'n-Nâr: Bu eser de tevbe hakkındadır.
 
Hasan İbni Salih
 
Hasan İbni Salih, tebe-i tabiînin ileri gelenlerinden büyük bir fakıyh, sika bir muhaddis ve âbid bir zat idi.
Künyesi: Ebû Abdullah'tır, Hemedanlıdır.
Hasan İbni Salih, mezhebi mürikati olmuş raüctehidlerden sayılmaktadır.

Hasan İbni Salih hazretleri, hicrî 100 
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 tarihinde doğmuş ve 199 tarihinde vefat etmiştir.
Hasan İbni Salih'in rivayet ettiği hadîs-i şerîfler, -Buharı hariç- kütüb-ü sittede yer almaktadır.
Hasan İbni Salih hazretleri; babasından ve Ebû îshâk, Arar İbni Dıhâr, Âsim el-Ahvel, Abdullah İbni Muhammed İbni Akîl, Abtilaziz İbni Refi,
Muhammed İbni Amr İbni Aîkame, Saîd İbni Ebî Urve ve diğer bazı zâtlardan hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Hasan İbni Salih'ten hadîs rivayet edenlerden bir kısmı ise şunlardır:
İbni Mübarek Humeyd İbni Abdurrahman er-Rewâsî, Veki İbni Cerrah.
 
Hasan İbni Ziyâd
 
Hasan İbni Ziyâd, İmâm-i A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavillerini nakleden büyük bir hanefî fakıyhjdir.
ismi: Hasan İbni Ziyâd; künyesi: Ebû Ali; nisbesi: el-Kûfi; lakabı ise: el-Lü'lüî'dir. Bu lakap, kendisine inci ticâreti ile uğraştığı için verilmiştir.
Hasan  İbni  Ziyâd  (r.a.),   İmâm-ı  A'zamın  yetiştirdiği müetehidlerdendir.

Hasan İbni Ziyâd, aslen Medînelidir ve ensânn soyundandır. Hicrî 116 (milâdî 734) yılında Kûfe'de doğmuş ve 204 
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 yılında, aynı yerde vefat
etmiştir.

Hasan İbni Ziyâd (r.a.), Kûfe'de bir müddet 
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 kadılık yapmıştır.
Hasan İbni Ziyâd’ın hafızası çok kuvvetli idi ve İmam-ı A'-zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin rivayet ve kavillerini ezberlemişti.
Hasan İbni Ziyâd (r.a.), bazı meselelerde, İmâm Ebû Yû suf (r.a.)'a muhalefet etmiştir.
Hasan İbni Ziyâd (r.a.) hazreteri, ömrü boyunca ilimle iştigal etmiş ve pek çok talebe yetiştirmiştir. Ondan ilim tahsil eden meşhur zatların bir
kısmı şunlardır:
Muhammed İbni Semâ'a el-Kâdî, Muhammed İbni Şücâ es-Selcî, Şuayb İbni Eyyûb, Ali Râzî, Hassaf'ın babası Ömer İbni Müheyr.
İmam-ı A'zam'dan fıkıh ve hadîs, İbni Cüreyc'ten de hadîs öğrenip rivayet eden Hasan İbni Ziyâd (r.a.) hazretleri şöyle diyor: “İbni Cüreyc'ten on
iki bin hadîs işittim. Bunların hepsine de fıkıh âlimleri muhtaçtır.”
Hasan tbni Ziyâd (r.a.), müctehid fi'1-mezhebtir.
İbni-Abîdin'in 1. cildinde şöyle denilmektedir: “Müftü ve hâkim, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe'nin kavline uygun olarak hüküm ve fetva verir. Onun
sözünde, aradığı meseleyi açık bir şekilde bulamazsa, İmâm Ebû Yûsuf'un kavlini alır. Onun kavillerinde de bulamazsa, İmâm Muhammed
eş-Şeybânî'nin kavlini alır. Ondan sonra İmâm Züfer'in, daha sonra da Hasan İbni Zi-yâd'ın kavlini alır.”
Yahya İbni Âdem şöyle diyor: “Hasan İbni Ziyâd'dan daha fakıyh bir kimse görmedim.”
Ahmed İbni Abdülhamid el-Hârisi şöyle diyor: “Hasan İbni Ziyâd'dan daha güzel huylusunu görmedim.”
Hasan İbni Ziyâd’ın torunu Muhammed şöyle anlatıyor: “Dedem, bir meselede yanılmıştı. O zaman, hemen bir adam tutup, ona: “Hasan, filan gün,
filan meselede hatâ etti.” diye bağırttı. Ve bundan sonra, uzun bir müddet fetva vermedi. Ve hatta, o soruyu soran kimse gelip, ona bu meselede
yanıldığını söyleyinceye kadar, talebelerine ders de vermedi.”
Hasır İbni Yahya şöyle diyor:
“İmâm Hasan, gecesini ve gündüzünü taksim etmişti: Önce, sabah namazını kılar; sonra, fürû meselelerini okumaya başlardı. Bu hâl, kuşluk vaktine
kadar devam ederdi. Sonra, evine gider ve bazı işlerini görürdü. Öğleye kadar işleri ve evi ile meşgul olurdu. Sonra, öğle namazına çıkar ve
namazdan sonra, ikindiye kadar, sualleri cevaplandırırdı. İkindiyi kıldıktan sonra, fıkıh usûlü ilmini öğretir ve münazara ederlerdi. Bu, akşama
kadar devam ederdi. Akşamı kıldıktan sonra evine dönerdi. Sonra evinden çıkıp, mescidde zor ve karışık meseleleri söyler ve bunları çözerdi. Bu
hâl de, yatsıya kadar devam ederdi. Yatsı namazını kılınca, çeşitli meseleler hakkında konuşur; tavsiye ve nasihatlarde bulunurdu. Bu işe de,
gecenin üçte biri geçinceye kadar devam ederdi. İlmî meseleler hakkında konuşmaktan asla yorulmazdı. £n güzel suâl soran insanlardan biri idi.
Nitekim, kendisi de şöyle diyor: “Evimde, kırk sene yatmadım. Geceleri, her zaman önümde kandil yanardı.”
 
Eserleri
 



İmâm Hasan İbni Ziyâd (r.a.), pek çok eserler telif etmiştir. Bunlardan bazıları şunlardır:
1- Edebül-Kâdî.
2- Kitâbü'l-Hisâl.
3- Kitâbü'n-Nafakât.
4- Kitâbü'l-Ferâiz.
5- Kitâbü'I-Vesâyâ.
6- Muharrer.
7- Meâni'l-Eymân.
 
Hassâf
 
Ebû Bekiri'l-Hassâf Ahmed bin Ömer, meşhur bir hanefî fakıyhıdir.
İmâm Hassâf, fâzıl, muhasib, arif bir âlimdir.
Şemsü'l-Eimme Halvânî şöyle diyor: “Hassâf, illim sahasında büyük bir kişidir, kendisine iktidâ sahih olan kimselerdendir.”
Hassâf, halîfe Mühtedî için, Kitâbü'l-Harâc'ı tasnif etmişti. Mühtedî öldürülünce, Hassâf'in eşyalarından bir kısmı da yağma edilmiş ve bu yağma
esnasında kitaplarının bir kısmı zayi olmuştur.
 
Eserleri
 
İmâm Hassâf'ın çok sayıda telifâtı vardır. Başhcalan şunlardır:
1- Kitâbü'l-Hıyel.
2- Kilâbü'l-Vesâyâ.
3- Kitâbü'ş-Şurutü'I-Kebîr.
4- Kitâbu'ş-Şurutü's-Sağîr.
5- Kitâbu’r-Reda.
6- Kitâbu’l-Mehadır ve's-Sicillât
Bazı Meşhur Fatihler:
7- Kütabu'n-Nafakât ak'1-Ekarib.
8- Kitabu's-Ssjpr ve Abkamihi.
9- Kilâbu'l-Harâc.
10- Kitâbu'l-Menâsik.
11- Kitâbu Âdibi'l-Kâdi.
Hassâf'ın Edebu'l-Kâdî adlı eserine pek çok şerhler yapılmıştır. Bunlardan Hüsânü’ş-Şehid diye anılan Ömer İbni Abdülaziz ile İbni Mâce'nin
şerhleri çok meşhurdur.

İmâm Hassâf (r.a.), hicrî 261 
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 yılında Bağdad' da vefat etmiştir.
 
Hassan İbni Sabit
 
Hassan bin Sabit (r.a.), ashâb-ı kirâmdandır ve meşhur bir şâirdir. Medîneli müslümanlardan yâfli ensârdandır.
Künyesi: Ebû Velidi'I-Ensârî'dir. Lakabı ise: Şairu Resûlillah ( Allah Resulümün Şâiri) dir.
Hassan bin Sabit (r.a.)'in doğum tarihi bilinmemektedir. Kendisinin ifâdesine göre; Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 7 veya 8 sene önce
doğmuştur.
Hassan bin Sabit (r.a.) hazretleri, yüz yirmi yaşında iken Medîne-i Münevvere’de vefat etmiştir. Doğum tarihi hakkında ihtilaf vardır. O'nun hicrî
40 tarihinden önce vefat ettiğini söyleyenler olduğu gibi, hicrî 50 veya 54 yahud 60 yılında vefat ettiğini söyleyenler de vardır.
Hassan bin Sabit (r.a.), müslüman olduğunda 60 yaşında bulunuyordu. Müslüman olduktan sonra, 60 yıl daha yaşadı.
islâm'ın yayılmaya başladığı ilk yıllarda, bazı müşrikler İslâm dininin ve müslüman olan kimselerin aleyhinde nazmen ve şifahen hicivler
söylemeye kalkıyorlardı.
Bunlara karşı, ashâb-ı kiramdan Hassan bin Sâbît, Kaab bin Mâlik ve Abdullah bin Revâhe gibi şâir zâtlar İslâmiyeti ve müslümanları -aynı yolla-
müdâfaa ediyorlar ve onlara mukabelede bulunuyorlardı.
Kudretli şâirlerden olan Hassan bin Sabit ve Kaab bin Mâlik hazretleri, arapların neseplerini ve tarihi olayları çok iyi biliyorlar ve müşriklerin tarihî
hayatlarındaki kusurları göstererek onları hicvediyorlardı. Abdullah bin Revâhe ise, onların kâfir olduklarını ve putlara tapmalarını ayıplıyor ve
müşrikleri bu yönden hicvediyordu.
Hassan bin Sabit (r.a.), Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimize dil uzatmak küstahlığında bulunan müşrik şâirlere, gerekli susturucu cevaplar verir ve bu
cevâbı şiirlerini Peygamber (s.a.v.) Efendimizin, kudsî sıfatları ile süslerdi.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Hasan bin Sabit (r.a.) için:
“Yâ Rabbi! (Hassan bin Sâbit'i), Cibrîl-i Emîn ile te'yid buyur.” diye dua buyurmuştu. Bu duâ'nın bereketiyle, Hassan bin Sabit (r.a.)'in şiirleri din
düşmanları üzerine gerektiği gibi müessir olurdu.
Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz, Hassan bin Sabit (r.a.) hazretlerine şöyle buyurdular.
“Ey Hassan! Müşrikleri kötüle; Cebrail seninledir. Ashabın silahlan savaştıkları zaman, sen de dil ile savaş.” Yine, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz
“Hasan'ın beyitleri, düşmana, ok darbesinden daha tesirli dir.” buyurmuşlardır.



Hasan bin Sabit (r.a.), şiirleri ile Peygamber (s.a.v.) Efendimizi, İslâmiyeti ve ashâb-ı kiramı över ve İslâm kahramanlarını cihâda teşvik ederdi.
Ayrıca, O, Kureyş kâfirlerinin ve diğer müşriklerin yüz karalarını ortaya döken hicviyeler de söylerdi.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Mescid-i Nebevî'de, Hassan bin Sabit (r.a.) için bir minber yaptırmıştı. O, bu minberde, İslâmiyeti anlatan ve öven
şiirlerini okurdu.
Görüldüğü gibi Hassan bin Sabit (r.a.), cihâdın en kıymetlilerinden olan söz ve yazı ile cihâdı ilk olarak yapanlardan biri olma şerefine nail
olmuştur.
Hassan bin Sabit (r.a.)'in Peygamber (s.a.v.) Efendimizden bizzat işitip rivayet etmiş bulunduğu hadis-i şerifler de vardır ve bunlar Kütübü Sitte'de
de mevcuttur.
 
Hz. Âişe-i Sıddıka
 
Hz. Âişe-i Sıddıka (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizin muhterem refikası, Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in kerîmesi ve bütün mü’minlerin annesidir.
Hz. Âişe (r.a.), İslâm hukukunda büyük ihtisas sahibi idi. Özellikle feraiz (İslâm mîras hukuku), kadınlara mahsus haller ve helâller, haramlar
hususunda tam bir vukuf sahibi idi.
Ashâb-ı kiram arasında fıkıhla iştigal eden ve fetva veren pek çok zat vardı. Bunlar arasında miktar olarak en çok fetva verenler ise şunlardır:
1- Hz. Ömer.
2- Hz. Ali.
3- İbnü Mes'ûd.
4- İbnü Ömer.
5- İbnü Abbas.
6- Zeyd bin Sabit.
7- Hz. Âişe Görüldüğü gibi Hz. Âişe (r.a.), fetvaları en çok rivayet edilmiş bulunan ashabtandır.
Ebû Muhammed Ali bin Hazm şöyle diyor: “Bu yedi sahâbîden her birinin fetvası bir araya getirilse, birer büyük cild hâsıl olması mümkündür.”
Hz. Âişe (r.a.) validemiz, küçük yaşta iken okuma-yazma öğrenmişti. Çok zeki ve kabiliyetli idi. Arap edebiyatına da vakıftı. Her hâdise üzerine
hemen bir şiir söylerdi.
Hz. Âişe (r.a.)» öğrendiği ve ezberlediği bir şeyi katiyen unutmazdı.
Hafızası çok kuvvetli olduğu için ashâb-ı kiram, bir çok şeyi ondan sorup öğrenirdi.
Ashâb-ı kiram arasında en çok hadîs-i şerîf rivayet eden zâtlar (müksirîn-i sahabe) de şunlardır:
1- Ebû Hureyre (r.a.); 5374 hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
2- Abdullah bin Ömer (r.a.); 2630 hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
3- Enes bin Mâlik (r.a.); 2286 hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
4- Ümmü'l-mü’minîn Âişe-i Sıddıka (r.a.); 2210 hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Hz. Âişe (r.a.) annemizin rivayet etmiş bulunduğu bu hadîs-i şeriflerden 174'ü sahihayn'de 54'ü yalnız Buhârî'de, 68'i yalnız Müslim'de, 1914'ü ise
diğer hadis kitaplanndadır.
5- Abdullah bin Abbas (r.a.); 1660 hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
6- Câbir bin Abdillah el-Ensârî (r.a.); 1540 hadîs-i şerîf riva yet etmiştir.
7- Ebû Saîd el-Hudrî (r.a.); 1170 hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Görüldüğü gibi, Hz. Âişe (r.a.), hadîs rivayetinde de, ashâb-ı kiram arasında mühim bir mevkide bulunmaktadır.
Hz. Âişe (r.a.) annemiz, afife, âlime ve sâliha bir hanımdı. Yüce Rabbimiz, O'nu medheden âyet inzal buyurmuştur.
Hz. Âişe (r.a.)'nin doğum tarihi hususundaki bilgiler ihtilaflıdır. Bazı kaynaklara göre Milâdî 605; bazı kaynaklara göre ise 613-614 yıllarında
dünyaya gelmiştir.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Hz. Âişe (r.a.) ile, hicretten altı veya yedi ay sonra evlenmiştir.
Hicretin dördüncü yılında yapılan Beni Mustalik gazvesinden sonra, münafıklar, Hz. Âişe (r.a.) annemizle ilgili nahoş dedikodular çıkardılar.
Bunun üzerine nazil olan âyet-i kerîme ile O'nun masum olduğu ortaya çıkmıştır.
Hz. Âişe (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizin bazı gazvelerine iştirak etmiş; bunlarda yaralıların yarasını sarmış ve askerlere su dağıtmıştır. Bu
gazveler hakkında en geniş bilgiyi de Hz. Âişe (r.a.) annemiz aktarmıştır.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, hastalığında Hz. Âişe (r.a.)'nin odasında yatmış; burada  vefat   etmiş ve buraya defnedilmiştir.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'in irtihâlinden sonra Ümmü'l-mü’minîn Hz. Âişe (r.a.), babası Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in halifeliği sırasında çok sessiz
ve sakin bir hayat yaşamıştır.
Hz. Âişe (r.a.) annemiz, Hz. Ömer ve Hz. Osman (r.a.) zamanında da büyük itibar görmüş ve ilimle iştigal etmiştir.
Hz. Osman (r.a.)'in şehîd edilmesinden sonra İslâm âleminde meydana gelen üzücü olaylarda Hz. Âişe (r.a.) taraf oldu.
Cemel Vak'asından sonra Hz. Ali (r.a.)'nin yardımı ile Medîne'ye gönderildi.
Ve, bundan sonra Hz. Âişe (r.a.), etrafında toplananlara fıkıh ve hadîs-i şerîf öğretti.
Hz. Âişe (r.a.) annemiz, hicrî 57 senesinde Ramazan ayının 17. günü Medîne-i Münevvere'de vefat etti. Cenaze namazını, Medine Valisi Ebû
Hureyre kıldırdı. Vasiyeti üzerine, geceleyin Bakî Kabristanına defnedildi.
 
Hz. Ali (r.a.)
 
Ebû'l-Hasan Ali İbni Ebî Tâlib, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin amcasının oğlu ve damadıdır. Ve, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin sevgili
torunları, Hz. Hasan ve Hüseyin'in babasıdır.



Hz. Ali (r.a.), Haydar ve Esedullah (Allanın Arslanı) diye anılır. O, zülfikar sahibidir.
Hz. Ali (r.a.), bi'setten on yıl kadar önce (hicretten 23 yıl önce) doğdu.
Gençler arasında ilk müslüman olan Hz. Ali (r.a.)'dir.
Hilâfet  makamına,  Haşimîlerden  ilk  geçen  de  Hz.  Ali (r.a.)'dir.
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin hicretinin başlangıcında, Hz. Ali (r.a.), O'nun odasında gecelemiş ve orada yatarak müşrikleri oyalamış, böylece
büyük bir fedakarlık göstermiştir.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, hicret edeceği zaman, yanında bulunan, Mekkelilere ait emânetleri de Hz. Ali (r.a.)'ye tevdi etmişti. Bunları
sahiplerine teslim ettikten sonra Hz. Ali (r.a.) de, Medîne-i Münevvre'ye hicret etmiştir.
Hz. Ali (r.a.), bütün savaşlara katılmış ve dâima çok büyük kahramanlıklar göstermiştir.
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin savaşlarından sadece Tebük gazvesine katılmamıştır. Çünkü, bu savaş sırasında, Hz. Ali (r.a.), Medîne-i
Münevvere'de kaim-i makam olarak bırakılmıştı.
Hz. Ali (r.a.)'nin Hayber'in fethinde gösterdiği kahramanlık, dillere destan olmuştur.
Hayber savaşında Peygamber (s.a.v.) Efendimiz: “Sancağı Allah'ın ve Resulünün sevdiği bir kimseye vereceğim.” buyurmuş ve sonra, sancağı Hz.
Ali (r.a.)'ye vermiştir. Ve bu savaşta, Hz. Ali (r.a.), iri yarı ve kuvvetli yahudi pehlivanını bir hamlede yere sermiştir.
Hicretten sonra, muhacirler ile ensâr arasında kardeşlik kurulduğu zaman, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Hz. Ali (r.a.)'yi kendisine kardeş
seçmiştir.
Hz. Ali (r.a.), bütün faziletleri kendisinde toplamış, kemâlât sahibi bir zâttır. O, cesur, mert, kahraman, cömert, âdil, âlice-nâb, âlim, şâir ve hatip
idi.
Hz. Ali (r.a.), fıkıh mes'delerini en iyi bilen fukahâ-i seb'a-i ashâbtan (ashab-ı kiram içindeki yedi büyük fakiyh'ten) biridir.
Hz. Ali (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 586 hadîs-i şerif rivayet etmiştir.
Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimiz, Hz. Ali (r.a.)'yi Yemen'e kadı, vali ve mürşid olarak göndermişti. Hz. Ali (r.a.):
“Yâ Rasûlallah! Benim, kaza işlerine vukufum yoktur.” demiş; bir başka zamanda:
“Ya Resûlallah! Beni, Yemene kadı olarak nasbediyorsun. Halbuki, orada, benden yaşlı zatlar var. Ben, onların arasında nasıl hükmedebilirim?”
demek istemişti.
Bunun üzerine Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimiz, Hz. Ali'ye: “Bana yakın gel.” buyurmuş ve mübarek ellerini Hz. Ali (r.a.)'nin göğsüne koyarak:
“Allah'ım! lisânını tesbit et; kalbini de hidâyete mazhar buyur.” diye dûa buyurmuştu.
Hz. Ali (r.a.), şöyle demiştir:
“Alemleri yaratan Allahû Teâlâ'ya yemin ederim ki, ben, bundan sonra verdiğim hükümlerin hiç birinde, bir şek ve tereddüde düşmedim.”
Yine Hz. Ali (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Resûl-i Ekrem (s.a.v.), bana: “Yâ Ali! Huzuruna iki hasım gelip oturduğu zaman birincisinin sözlerini dinlediğin gibi, diğerinin sözlerini de
dinlemedikçe, aralarında hükmetme. Böyle yaparsan, nasıl hükmedeceğin sana tebeyyün eder.” buyurdu. Artık, bundan sonra, bana hiç bir
hükmümde işkâl vâki olmadı.
Hz. Ali (r.a.), âdilâne hükümleri ile şöhret buldu.
Hz. Ebû Bekir, Hz. Ömer, Osman (radiyallahü anhüm), halifelikleri sırasında, Hz. Ali (r.a.) ile istişare ederlerdi.
Halifeliği sırasında, bir gün, Hz. Ali (r.a.)'ye:
“Ebû Bekir ve Ömer zamanında işler iyi giderdi; şimdi neden bozuldu?” dediler.
Hz. Ali (r.a.), şu cevabı verdi:
“Onların, benim gibi müşavirleri vardı. Benim müşavirlerim ise sizin gibiler.”
Hz. Ali (r.a.), esbâb-ı nüzulü çok iyi bilirdi, İbnî Sa'd şöyle diyor:
“Hz. Ali: Bir âyetin nerede, ne hakkında ve ne zaman nâal olduğunu bilirim. Rabbim bana, belleyen bir kalb, söyleyen bir lisan nasip etti.” derdi.
İlmini ve şecaatini herkes takdir ile anardı. O, meseleleri çok iyi incelerdi.
Yeni evlenen birisi sefere gitmek istedi. Karı tarafı onu göndermek istemediler. O da: “Eğer, bir aya kadar nafakasını yollamazsam, boşarım.” dedi.
Bu müddet geldi ve nafaka yollamadı.
Adam dönüp gelince, taraflar Hz. Ali (r.a.)'nin huzurunda muhakeme oldular.
Hz. Ali (r.a.): “Adamı zorladınız” o da: “Boşarım” va'dinde bulundu. Bu sayılmaz.” dedi ve karıyı kocasına verdi.
Hz. Ali (r.a.)'nin mîras konusunda mesele-i minberiyye diye anılan buluşu da meşhurdur. Bu mesele, kitabımızın ilgili bölümünde zikredilmiştir.
Hz. Ömer (r.a.): 
“Ali olmasaydı, Ömer mahvolurdu.” buyurmuş.
Tabiînden Atâ'ya sordular: “Ashab arasında, Ali'den daha âlimi var mıydı?” O:
“Hayır, öyle birini bilmiyorum.” cevabım verdi.
Hz. Âişe (r.a.), “O'nun sünneti en iyi bilen olduğunu” söyler.
Ne yazık ki, bazı kimseler, bu mübarek zat nâmına bir takım asılsız hadisler, fetvalar, hutbeler, hükümler nakletmişlerdir.
Bu cihetle, bu büyük zattan rivayet edilen şeylerin sahihlerini mevzularından (doğrularını uydurmalarından) ayırmak müşkil bir hâle gelmiştir.
Hatta, İmâm Buhâri'nin ifâdesine göre: İbni Sîrin, Hz. Ali (r.a.)'den rivayet edilen bütün haberlerin, O'nun namına uydurulan şeyler olduğuna kail
idi.
Bundan dolayı, İslam âlemi, bu büyük zâtın fıkhından ve ilminden kısmen de olsa- mahrum kalmış demektir. Bunun vebali ise, o mevzu haberleri
çıkaran ve yayanlara râcidir.
Hülefâ-i Râşidîn'den her birinin bir mümeyyiz vasfı vardır ki, bu durum, şu beyitle ifadelendirilin iştir.
Ebû Bekr'in sadakati, Ömer'in adli, Osman'ın hayası, Ali'nin ilmi
Hz. Ali (r.a.) edebiyat ve belagatın en üst mertebesine yükselmiştir. O'nun dinî, siyâsi, içtimâi ve ahlâkî nutuklarını Şerif Radî, Nehcü'l-Belâğa' da



toplamıştır. Buradaki nutuklardan çoğunun Hz. Ali (r.a.)'ye ait olduğu kabul edilir.
Hz. Ali (r.a.)'nin, oğlu Hz. Hasan (r.a.)'a vasiyeti çok meşhurdur.
Resûl-i Ekrem (s.a.v.) ile kerîmeleri Fâtıma, dâmâdı Ali, torunları Hasan ve Hüseyin hazretlerine Âl-i Aba ve Ehl-î Beyt-i Mustafâ denir.
Hz. Ali (r.a.), aşere-i mübeşşere'dendir.
Hz. Ali (r.a.) beş seneden fazla bir müddet hilâfet makamında kalmış ve hicrî 40. senenin Ramazan ayının 17. gününde, Küfe Camiinde
Abdurrahman tbni Mülcem adındaki bir haricî tarafından şehîd edilmiştir. Şehâdetinde 63 yaşında idi.
Hz. Ali (r.a.), oğulları Hz. Hasan, Hz. Hüseyin, Hz. Muhammed İbni Hanefiyye ile Hz. Ca'fer-i Tayyar'ın oğlu Abdullah tarafından techîz ve
defnedildi. Sonraları, mezarının başında, bugünkü Necef şehri kuruldu.
 
Hz. Ebû Bekir-i Sıddîk
 
Hz. Ebû Bekir Abdullah bin Ebî Kuhâfe Osman bin Âmr et-Teynî el-Kureşî, ashâb-ı kiramın   en efdali ve İslâm Halifelerinin birincisidir.
Hz. Ebû Bekir'in nesebi Mürre bin Ka'b'de Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizin şerefli nesebi ile birleşmektedir.
Hz. Ebû Bekir (r.a.) Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizden iki sene ve üç ay sonra yanî milâdın 573 üncü senesinde, fil vak'asından sonra dünyaya
gelmiştir.
Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in câhiliye zamanındaki ismi Abdü'l-Ka'be idi. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, O'na Abdullah adını verdi.
Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in lakabı Atîk'dir. Hüsn-ü cemâle sahip olduğu için veya Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizin, kendisine hitaben: “Ente Sen,
AllahuTeâlâ'nın -cehenneminden-azadlısısın.” buyurmasından dolayı bu lakabı almıştır.
Hz. Ebû Bekir (r.a.), Rasûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizin, Peygamberliklerini ve miraçlarını tereddütsüz tasdik ettiği ve dâima sıdk ve istikâmetle
muttasıf bulunduğu için Sıtfchyk lakabını da almıştır.
Hz. Ebû Bekir-i Sıddıyk (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizin irtihâl ettiği gün halîfe seçildi.
Hilâfeti 2 sene 3 ay 10 gün sürdü.

Hz. Ebû Bekir (r.a.), 63 yaşında iken, hicretin 13. 
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 yılında, Cemâziye'1-âhir ayının yedisinde pazartesi günü hastalandı ve 15 gün hasta
yattıktan sonra vefat etti. cenazesini Hz. Ömer (r.a.) kıldırdı ve Ravza-i Mutahhara'ya defnedildi.
Hz. Ebû Bekir (r.a.)'nin pederi Ebû Kuhâfe'nin asıl adı Osman'dır; ancak Ebû Kuhâfe diye meşhur olmuştur.
Ebû Kuhâfe, Mekke'nin fethedildiği gün, İslâm şerefine nail olmuş ve Hz. Ömer (r.a.)'in hilâfetine kadar yaşamıştır.
Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in annesi Ümmü'1-Hayr Selmâ binti Sahr da İslâmiyet şerefine nail olmuştur.
Hz. Ebû Bekir (r.a.), hem kendisi, hem ebeveyni, hem de evlâdı ile bazı torunları sahabeden olan ve zürriyeti arasında üç batın Sahâbî bulunan tek
zâttır.
 
Hazreti Ebû Bekir'in Hayatı Ve Hilâfet Devresine Bir Bakış
 
Hz. Ebû Bekir (r.a.), bi'setten (Hz. Muhammed'e Peygamberlik verilmesinden) önce, Kureyş arasında nezâhet ve nebahat ile yetişmiş, herkesin
muhabbetini kazanarak rüesâ sırasına geçmişti. Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizin de dostu idi.
Bi'setten sonra da, hemen Hz. Peygamber (s.a.v.) Efendimizi tasdike koşmuş ve İslam Dinine hizmete başlamıştır.
Hz. Ebû Bekir (r.a.), Nebiyy-i zî-Şân (s.a.v.) Efendimizle birlikte ve O'nun refakatinde Medîne-i Münevvere'ye hicret etmiştir.
Hz. Ebû Bekir (r.a.), Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizin maiyetinde bütün gazvelerde hazır bulunmuş ve Uhud Gazvesi ile Hu-neyn Gazvesinde,
O'nun yanından asla ayrılmamıştır.
Hz. Ebû Bekir (r.a.), kahramanlık ve cömertlik yönünden ashab-ı kiramın en seçkini en önde geleni idi.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, son hastalığında, ashâb-ı kirama namaz kıldırması için, Hz. Ebû Bekir (r.a.)'i imâm tâyin buyurmuştur.
Bu hastalığı sırasında, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, bir gün minbere çıkarak, Cenâb-ı Hakka hamd ve senadan sona, ashâb-ı güzînine hitaben:
“İnsanlar arasında, bana karşı, gerek malı ve gerek nefsi hususunda Ebû Bekir bin EbîKuhâfe'den daha fedakar bir kimse yoktur. Eğer ben,
insanlardan birini halîl ittihaz edecek olsaydım, mutlaka Ebû Bekir'i halîl ittihaz ederdim. Lâkin, İslâm dostluğu daha faziletlidir. Bu mescide
açılan -Ebû Bekir'in kapısından başka- bütün kapıları kapatınız.” buyurmuştu.
Bütün bunlar, Hz. Ebû Bekiri Sıddıyk (r.a.)'in, hilâfet makamına geçmesine birer işaret bulunuyordu.
Nitekim, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin irtihâlini takiben ve aynı gün, sahâbe-i kiramın ittifakı ile Hz. Ebû Bekir (r.a.), hilâfete seçilmiştir.
Hz. Ebû Bekir (r.a.), hilâfet makamına geçince, zuhur etmiş bulunan irtidad olaylarını, harikulade bir metanetle bastırmış ve İslam ordularım, doğu
ve batıda, nice büyük zaferlere sevketmiştir.
Hz. Ebû Bekri's-Sıddıyk (r.a.), Hülefâ-i Râşidîn'in ve aşere-i mübeşşere'nin birincisidir.
O, hilâfet makamına lâyık olduğunu, cihan tarihini süsleyen ulvî icrâatiyle pek güzel bir şekilde isbat etmiştir.
Hz. Ebû Bekir (r.a.); Hâlid bin Velid, Amri İbni'1-Âs, Ebû Ubeyde bin Cerrah, Alâ bin Hadramî, Yezid bin Süfyân, Mesnâ bin Haris gibi, dirayeti
ve liyakati ile şöhret bulmuş bir çok komutanı cihad işlerinde görevlendirmiş ve Şam'ın tamamını ve Irak'ın bir kısmını fethetmiştir.
 
Hz. Ebû Bekir'in Tefsir İlmindeki Yeri
 
Hz. Ebû Bekir (r.a.), arap lisanına, nesep bilgilerine, tarihî olaylara herkesten çok vâkıftı. Bu yüzden, muasırları kendisini Ku-reyş'in İlimi olarak
tanıyorlardı.
Hz. Ebû Bekir (r.a.), gayet fasîh, beliğ, hatîb ve malûmatlı bir zat idi.
Bunlardan başka Hz. Ebû Bekir (r.a.), bizzat Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizden feyz almış, O'nun medrese-i irfanından yetişmiş, Kelâmullahın
mânâ ve hakikatlerine ait bilgileri, bizzat o büyük menbâdan almıştı. Bundan dolayı, Kur'ân-ı Kerîm'in tefsirine ve bütün inceliklerine hakkıyle



muttali idi. Ve, Kur'ân-ı Kerîm âyetlerinden dinî hükümleri çıkarmaya, onun inceliklerini kavrama hususunda büyük bir kudret sahibi idi.
Hatta, Hazreti Ebû Bekir (r.a.), halîfe seçileceği gün, Sakîfe'-de irad ettiği beliğ ve hikmetli hutbesinde, Tevbe Sûresi'nin 100. âyetini okumuş ve
“Muhacirlerin ensardan önce geldiğini”, mahâcirle-rin, bu âyette önce zikredilmiş olması ile de isbat etmişti.
Hz. Ebû Bekir (r.a.), bir gün cemâate hitaben şöyle buyurdu:

“Ey İnsanlar! Siz: “Ey iman edenler, siz nefislerinize bakın. kendiniz doğru yolu bulunca, sapanlar size zarar vermez.” 
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 âyet-i kerîmesini
okuyorsunuz da, bunu menzilinin gayrine vaz ediyor, yani yanlış tefsire tâbi tutuyorsunuz. Ben, Rasulullah (s.a.v.)'dan şöyle buyurduğunu işittim:
“İnsanlar bir fenalığın yapıldığını görür de, onu değiştirmeye çalışmazsa; Allahu Teâla, onun ukubetini, hemen, hepsine şâmil kılar”
Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in bu ihtarından anlaşıldığına göre: îktidâya nâiliyet, bütün emirlere, itaatle ve nehiylerden ictinabla kaimdir. Münkeri tağyire
çalışmakda, itaat cümlesindendir. Bunu, kudreti nisbetinde yerine getirmeyen bir insan, Hakk'a itaatte kusur etmiş olacağından, hakkıyle ihtida
etmiş olamaz ki, melhuz zarardan müstesna kalabilsin.
Netice şudur ki: Hz. Ebû Bekir (r.a.), müfessirlerin en seçkin tabakasını teşkil eden ashâb-ı güzînin birincisi bulunmaktadır.
Bununla beraber, kendisi pek ihtiyatlıca hareket ettiği için, tefsir hususunda, pek çok şey zikretmemiştir.
Hatta, bir gün, kendisinden “Abese Sûresinin 31. âyetindeki eb kelimesinden murâdm ne olduğu” sorulmuş; Hz. Ebû Bekir (r.a.) ise, -bundan
murâd-ı ilâhi'nin ne olduğunu yakînen bilmediği için- cevap vermemiş ve: “Kendi reyimle, dilediğim gibi te'vil ve tefsire kalkışırsam, beni hangi
semâ gölgelendirir, beni, azâb-ı ilâhî'den kim kurtarabilir?” buyurmuştur.
 
Hz. Ebû Bekir'in Hadîs İlmindeki Yeri
 
Hz. Ebû Bekri Sıddiyk (r.a.), Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizin enîsi, yâr-ı gâr'ı, ashabının en faziletlisi ve en önde geleni idi. Bundan dolayı,
Nebiyy-i zîşân (s.a.v.) Hazretlerinin mübarek akvâl ve ef âline, (sözlerine ve davranışlarına) pek yakından vâkıf idi.
Hz. Ebû Bekir (r.a.)'den; Hz. Ömer, Hz. Osman, Hz. Ali, Abdurrahman bin Avf, İbni Mes'ud, İbni Ömer, İbni Abbâs, Huzeyfe ve Zeyd bin Sabit
gibi sahâbe-i güzin hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Hz. Ebû Bekir (r.a.), Resûl-i Ekrem (s.a.v.)'den sonra hilâfet işleri ile meşgul olmuş ve Peygamber (s.a.v.) Efendimizden gördüğü ve işittiği her
şeyi rivayet edecek kadar yaşamamış; hadîs-i şeriflerin de, yalnız meâlen değil, aynen mübarek lafizlarıyle birlikte nakledilmesi yönüne lüzumlu
görmüş bulunduğundan, kendisinden rivayet edilen hadis-i şerifler büyük miktarlara ulaşmamıştır.
İbni Hazm’ın beyânına göre: Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in yalnız
müsned olarak zikrettiği hadîs-i şeriflerin sayısı yüz kırk iki'dir.
Hz. Ebû Bekir (r.a.)'den rivayet edilen hadîs-i şerifler, İmam Ahmed bin Hanbel'in Müsned'inde ve diğer muhaddislerin kitaplarında mevcuttur.
Bu hadis-i şeriflerden üçünü, -meâlen- buraya alıyoruz:
1- Her kim bir kötülük yaparsa, ânında, dünyada cezalanır.
2- Misvak, ağzı temizlemeye ve Hakk'ın rızasını celbe vesiledir.
3- Allahu Teâlâ'dan, evvel ve âhir afv, afiyet ve yakın isteyiniz.
 
Hazreti Ebu Bekir'in Fıkıh İlmindeki Yeri
 
Hz. Ebû Bekir (r.a.), ashâb-ı kiramın en büyük fakıyhlerindendir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) Efendimizin, müstesna bir şekilde teveccühlerine mazhar, feyizlerine muhatap ve ma'kes olan Hz. Sıd-dıyk (r.a.), bu sebeble
kendisinde ilim ve irfan hakkıyle tecellî etmiş bulunan, İslâm'ın meselelerine ve hükümlerine hakkıyle vâkıf olan bir zât idi.
İbni Ömer (r.a.)'den sorulmuş:
“Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Hazretlerinin zamanında kimler fetva verirdi?” İbn Ömer (r.a.), şu cevabı vermiştir
“Ebû Bekir ile Ömer fetva verirdi. Bunlardan başkasının fetva verdiğini bilmiyorum.”
Hakikaten, Hz. Siddıyk ile Hz. Faruk, gerek Allah'ın Kitabına ve gerekse Resulünün sünnetine hakkıyle muttali oldukları için, Peygamber (s.a.v.)
Efendimizin zamanında bile, fetva verme selâ-hiyetine hâiz bulunuyorlardı.
Hz. Ebû Bekir (r.a.), vermiş olduğu fetvaların sayısı bakımından, fakıyh sahâbilerin mutavassıtlarından sayılmaktadır.
 
Hz. Fâtımatü'z-Zehrâ
 
Hz. Fâtıma (r.a.) Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizin mübarek kızlarından biri ve en fazîletlisidir.
Hz. Fâtıma'nın annesi, Hz. Hadicetü'l-Kübrâ (r.a.)'dır.
Hz. Fâtıma (r.a.); Hz. Hasan ve Hz. Hüseyin (r.a.’ın anneleridir.
Ayrıca, küçük yaşta vefat eden Muhsin isimli bir oğlu ile Zeyneb ve Ümmü Gülsüm adlarında iki kızı da dünyâya gelmiştir.
Hz. Ali, Hz. Fâtıma, Hz. Hasan ve Hz. Hüseyin, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizin ehl-i beytini meydana getirirler.
Hz. Fâtıma (r.a.)’ınn faziletleri sonsuzdur. O, cennet kadınlarının seyyidesidir.
Hz. Fâtıma (r.a.)'dan, 18 hadîs-i şerîf rivayet edilmiştir.

Hz. Fâtıma (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizin âhirete irtihaîlerinden altı ay kadar, hicrîti 
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 yılında vefat etti. Hz. Fâtıma (r.a.) Medîne-i
Münevvere'de vefat ettiğinde henüz yirmi yedi yaşında idi.
 
Hz. Hafsa (Ümmü't-Mü’minîn)
 



Hz. Hafsa, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin mübarek hanımlarından ve bütün mü’minlerin annelerinden (ümmühât-ı mü’minînden) biridir.
Hz. Hafsa (r.a.) annemiz, Hz. Ömer (r.a.)'in kızıdır.
Hz. Hafsa (r.a.), bi'setten beş sene önce Mekke'de dünyaya geldi.
Babası Hz. Ömer (r.a.)'in müslüman oluşunu tâkîben Hz. Haf sa da müslüman oldu.
Hz. Hafsa, Mekke'de Huneys bin Huzafe ile evlendi. Ve beraberce önce Habeşistan'a, sonra da Medine'ye hicret ettiler.
Huneys, Bedir ve Uhud gazvelerine katıldı. Uhud'da yaralandı ve Medine'de vefat etti.
Hz. Hafsa (r.a.), genç yaşta dul kalınca, babası Hz. Ömer (r.a.), hicretin üçüncü yılında, Hz. Ebû Bekir ve Hz. Osman'a kızım almalarını teklif etti.
Bu teklifleri hemen kabul görmeyince üzüldü.
Durum Peygamber (s.a.v.) Efendimize bildirilince, O, Hz. Ömer (r.a.)'e:
“Yâ Ömer, sana Osman'dan daha hayırlı bir damat; Osman'a da, senin kızından daha hayırlı bir zevce nasib olacaktır” buyurmuştur.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, hicretten üç yıl sonra Hz. Hafsa (r.a.)'yı nikahlamıştır.
Mü’minlerin annesi Hz. Hafsa (r.a.), bilgili iradesi kuvvetli, özü sözü bir ve ibâdete düşkün bir sahâbiye idi. Geceleri, namazla, gündüzleri ise,
oruçla geçirirdi.
Hz. Hafsa (r.a.) validemiz, Peygamber (s.a.v.) Efendimizden altmış hadîs-i şerif rivayet etmiştir. Kendisinden rivayette bulunan başlıca zât da
kardeşi Abdullah bin Ömer (r.a.)'dir.

Hz. Hafsa (r.a.), hicrî 45 
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 yılında Medine'de vefat etmiştir. Vefat ettiğinde altmış yaşında idi. Bakî kabristanında medfundur.
 
Hz. Hasan
 
Hz. Hasan (r.a.), Hz. Ali ile Hz. Fatıma'nın ilk oğulları ve Fahri Kâinat (s.a.v.) Efendimizin sevgili torunu. Ve İslâm halifelerinin beşincisidir.
Hz. Hasan (r.a.)'ın künyesi: Ebû Muhammed, lakabı ise: Müctebâdır.
Hz. Hasan (r.a.), hicretin üçüncü yılında, Medîne-i Münevvere'de, ramazan ayının ortalarında dünyaya geldi. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz,
kulağına ezan ve ikâmet okuyup, adını Hasan koydu.
Hz. Hasan, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizin terbiyesi ile yetişip büyüdü. Ve Peygamber (s.a.v.) Efendimizin, -bir çok hadîs-i şerifle- müjde ve
iltifatlarına nail oldu.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Hz. Hasan'ı ve Hz. Hüseyin'i çok sever ve onlara şefkatle muamele ederdi.
Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizin ulvî nazarlarına muhatap olan Hz. Hüseyin'de pek büyük kemâlât tecelli etmişti. O, İslâmî hükümleri çok iyi
bilen bîr fakıhy ve bildiğim yaşayan, üstün ah lâklı bir âlim idi.
Hz. Hasan (r.a.), Hz. Ali (r.a.)'nin Şehid edilmesi üzerine, hicrî 40 tarihinde hilâfet makamına geçmiş ve kendisine Basra, Hicaz, Horasan, Irak,
İfan, Küfe, Medine, Mekke ve Yemen ahâlisi biat etmiştir.
Fakat, Mısır ve Şam halkı Hz. Muâviye'ye biat ettiler.
Hz. Hasan (r.a.)'ın hilâfetinin yedinci ayında iki tarafın orduları Bağdad yakınlarında harbe hazır bir hâlde iken, Hz. Hasan, Müslüman kanı
dökülmesin diye, hilâfeti Hz. Muâviye'ye bıraktı. Ve müslüman kanı dökülmedi.
Hz. Muâviye, kendisinden sonra, Hz. Hasan'ın halife olmasına razı olmuş ve buna karar vermiştir.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, bir gün, Hz. Hasan'a işaret ederek: “Bu oğlum seyyiddir. Ümid ederim ki, Allahu Teâlâ, O'nun vâsıtasıyle iki tarafın
arasını bulur.” buyurmuştu. Ve böylece de, bir mucize olarak, Hz. Hasan (r.a.)'ın böyle davranarak, müslümanlar arasındaki vahdet, sulh ve salâhı
temin için böyle davranacağını haber vermiştir.
Hz. Hasan (r.a.) daha sonra Medine'ye döndü.
Hz. Muâviye'nin oğlu Yezid, babasının, Hz. Hasan'ı halef göstermiş olmasını çekemiyordu. Yezid, Hz. Hasan (r.a.)'ın hanımı Ca'de binti Eş'ase,
haber göndererek, O'na vaadlerde bulundu ve Hz. Hasan (r.a.)’ın zehirlenmesini istedi. Ve Hz. Hasan (r.a.), hicrî 49 tarihinde, hanımı Ca'de
tarafından zehirlendi ve âhirete şehid ola rak göçtü.
Hz. Hasan (r.a.), çok cömert ve iyilik sever bir zâttı. Daima fakir ve düşkünlere yardım ederdi.
Hz. Hasan (r.a.)'ın, on beş erkek, sekiz de kız evladı vardı. O'nun soyundan gelenlere şerif denir.
Hz. Hasan (r.a.), Medîne-i Münevvere'de Bakî Kabristanında medfundur.
Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz, Hz. Hasan ve Hz. Hüseyin için şöyle buyurmuşlardır:
“Bunlar benim oğullarımdır. Kızımın oğullarıdır. Allah'ım, ben onları seviyorum; Sen de onları sev ve onları seven kimseleri sev.”
Yine, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, bu mübarek torunları hakkında:
“Kim onları severse, beni sevmiş olur. Kim onlara buğzederse, bana buğzetmiş olur.”
Bir başka hadîs-i şerifte de, Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimiz:
“Hasan ve Hüseyin, Cennet ehlinin gençlerinin efendisidir.” buyurmuştur.
Hz. Hasan (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimize çok benzerdi.
Bu hususta Enes bin Mâlik (r.a.) şöyle diyor:
“Resulullah (s.a.v.) Efendimize, Hasan (r.a.)'dan daha çok benzeyen kimse yoktu.”
 
Hz. Hüseyin
 

Peygamebr (s.a.v.) Efendimizin sevgili torunu, Hz. Ali ile Hz. Fâtıma'nın aziz oğulları Hz. Hüseyin (r.a.), hicretin 4. 
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 yılında doğdu. Kendisine
Hüseyin, ismi, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz tarafından verildi.
Künyesi:   Ebû   Abdullah,   lakabı   ise   Seyyid,   Şchîd   ve Zeyne'l-Âbidîn'dir.



Hz. Hüseyin (r.a.), babası Hz. Ali (r.a.) ile birlikte Kûfe'ye gittiği vakte kadar Medîne-i Münevvre'de ikâmet etti. Sıffîn ve Cemel vakıalarını ve
daha sonra da, Haricîlerle yapılan savaşları gördü.
Hz. Hüseyin (r.a.), ağabeyi Hz. Hasan ile Hz. Muâviye arasında yapılan Sulhten sonra, O'nunla birlikte Medine'ye döndü. Ve Hz. Muâviyenin
vefatına kadar burada kaldı. Sonra Mekke-i Mükerreme'ye gitti.
Hz. Hüseyin (r.a.), ilim, verâ ve takva yönünden, zamanının en seçkin ve eşsiz simalarından birisidir.
İmâm Zührî: “Hüseyin bin Ali'den daha fakıyh bir kimse görmedim. Şu kadar var ki, O, az hadîs rivayet ederdi.” demiştir.
Saîd bin Müseyyeb de: “Hüseyin bin Ali'den daha müttakî bir kimse görmedim.” demiştir.
İmâm Mâlik şöyle demiştir: “Hz. Hüseyin (r.a.), her gece ve gündüz bir rekat namaz kılmaya devam etmiş olduğu için, kendisine Zeyne'l-âbidîn
lakabının verilmiş olduğunu duydum.”
 
Hz. Hüseyin'e Hilâfet Teklifi
 
Hz. Hüseyin (r.a.), Mekke'de ikâmet etmekte iken, kendisine, Irak halkından bir mektup geldi. Bu mektupta Irak'Iılar, “Hz. Muâviye'nin vefatından
sonra, kendisine biat ettiklerini” yazıyorlardı.
Hz. Hüseyin, Iraklılara, amcasının oğlu Müslim bin Akîl'i gönderdi. Ve Müslim'i gönderirken, O'na şu talimatı verdi: “Bana yazdıkları hususu
tetkik et. Şayet doğru ise, ben oraya geleyim.”
Müslim, yanına -yol göstermeleri için- iki de delil alarak yola çıktı. Bu delillerden biri, susuzluktan çölde öldü.
Küfe halkı, Müslim'in geldiğini haber alınca, -ilk anda, O'nu Hz. Hüseyin sanarak- on iki bin kişi kendisine biat etti. Sonradan halk, duruma muttali
oldu ve Müslimin etrafından ayrıldı. Müslim ise, olup bitenleri Hz. Hüseyin (r.a.)'e bildirememişti.
Aradan uzunca bir müddet geçtikten sonra, Hz. Hüseyin (r.a.), Mekke-i Mükerreme'den yola çıktı. Yanında 17’si ehl-i beyt'ten olmak üzere, 40 kişi
vardı.
Bu sırada, Yezid'in Küfe ve civan sorumlusu Ubeydullah bin Ziyâd idi. Bu adam, Hz. Hüseyin (r.a.)'in geldiğini haber alınca, bu masum zevatın
üzerine askerî birlik gönderdi.
Hz. Hüseyin (r.a.), Kûfe'de, Kerbelâ denilen yerde hicrî 61 yılının Muharrem ayının onuncu gününde şehid edildi.
Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizin bir çok teveccühlerine ve muhabbetlerine mazhar olan bu mübarek zâtın şehid edilmesi, rnüs-İümanların
kalblerine ebedî bir hüzün ve teessür bırakmıştır.
 
Hz. Muâviye
 
Muâviye İbni Ebî Süfyân (r.a.), ashâb-ı kiramın ileri gelenlerinden ve Peygamber (s.a.v.) Efendimizin vahiy kâtiplerinden biridir.
Hz. Muâviye, Ümmü'l-Mü’minîn Hazreti Habîbenin biraderi olduğundan, kendisi hâlü'l-mü’minîn diye de anılmıştır.
Hz Ebû Bekir (r.a.), Hz. Ömer (r.a.) ve Hz. Osman (r.a.) zamanlarında Şam'da valilik yapmıştır.
Hz. Osman'ın şehid edilmesinden sonra, O'nun katillerinin yakalanmadığını ileri sürerek, Hz. Ali (r.a.)'ye biat etmeyen Hz. Muâviye, kendisinin
emirliğini ilân etti.
Bunun üzerine Sıffîn savaşı vuku buldu.
Sıffîn vak'asından sonra, Şam'da dört buçuk sene kadar kendi adına emirlik yapan Hz. Muâviye (r.a.), hicretin kırk birinci senesinde, Hz. Hasan
(r.a.) tarafından hilâfet kendisine verilmesi üzerine, yirmi sene kadar, Şam'da halifelik görevini yürütmüştür.
Hz Muâviye (r.a.), fevkalâde zekî. dirayetli, fasih, fakıyh ve cömert bir zât idi.
İslâm hâkimiyetinin şarkta ve garbta yayılmasında pek büyük hizmetlerde bulunmuştur.
Hz. Muâviye (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 163 hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Kendisinden hadis-i şerîf dinleyip nakledenler arasında, İbni Abbas, Ebû'd-Derdâ, Cerir İbni Abdillah, Nu’man İbni Beşir, İbni Ömer, tbni Zübeyr,
Ebû Saîd el-Hudrî, Sâib İbni Yeâd ve Ebû Ümâme İbni Sehl gibi sahâbüerle; tâbi'îhin ileri gelenlerinden İbnü'l Müseyyeb ve Humeyd İbni
Abdirrahman gibi zâtlar vardır.
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin vahiy kâtiplerinden biri olan Hz. Muâviye, Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizin duasını almıştır.
Hz. Muâviye (r.a.) fakıyh bir zat idi. O'nun böyle olduğunu İbni Abbas (r.a.) da bildirmiştir.
Nevevîmerhum'unTehzîbü'l-Esmâ'da bildirdiğine göre, Hz. Muâviye: "Keşke, Kureyş'ten bir er olsaydım da, şu hükümet işlerinden hiç bir şeye
bakmasaydım." demiştir.

Hz. Muâviye, hicrî 60 yılının Recep ayında 
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 yetmiş sekiz yaşında Şam'da vefat etmiştir.
 
Hz. Osman
 
Hz. Osman İbni Affân (r.a.), ashâb-ı kiramın en ileri gelenlerinden ve hülefâ-i râşidînin üçüncüsüdür.
Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizden altı sene sonra Mekke'de dünyaya gelmiştir. Annesi Ervâ, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin halasının kızıdır.
Hz. Osman (r.a.), Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizin muhterem kızı Rukıyye ile; bunun vefatından sonra da diğer kızı Ümmü Gülsüm'le evlenmiş
bulunduğundan, iki nur sahibi anlamına gelen Zî'ri-Nûreyn lakabını almıştır.
Hz. Osman İbni Affan (r.a.), Kureyş Kabilesinin Benî Umey-ye kulundandır.
Hz. Osman İbni Affan (r.a.), ilk müslüman olanların beşin-cisidir. Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in teşviki ile müslüman olmuştur. Ve aşere-i
mübeşşeredendir.
Hz. Osman (r.a.) ticâretle uğraşır ve zaman zaman ticarî maksatlarla seyahatlere çıkardı. Zengin bir tüccar ve mükemmel, zarif, kibar bir cemiyet
adamı idi.



Kendisi, Hz. Ebû Bekir (r.a.) gibi, cahiliyye devrinin bütün sapıklıklarından ve kötülüklerinden uzak olmuştur.
Osman İbni Affan, Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizin, Peygamberlikle görevlendirilip, İslâm'ı yaymaya başladığını duyunca; Doğruca samîmi dostu
olan Hz. Ebû Bekir'e gitti ve durumu sordu. O, kendisine Islâmiyeti anlattı ve kendisini alıp, Peygamber (s.a.v.) efendimizin huzuruna götürdü.
Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimiz Hz. Osman'a “Ya Osman! Hak Teâlâ, seni cennete da'vet eder. Sen de icabet et. Ben, bütün insanlara hidâyet
rehberi olarak gönderildim.” buyurdu.
Hz. Osman (r.a.) Resûlullah (s.a.v.) Efendimizin güler yüzlü söylediği bu güzel sözler karşısında, derhal kelime-i şehâdet getirerek müslüman
oldu.
Hz. Osman (r.a.) da, müslüman olduktan sonra, Kureyş müşriklerinden ve özellikle yakınlarından pek çok işkence gördü.
Bu sebeple, Habeşistan'a hicret etme izni verilince, Hz. Osman (r.a.) da, hanımı Hz. Rukıyye ile, bu ilk muhacirlerin arasına katıldı. Ve, Hz. Hud
(a.s.)'dan sonra, dini uğrunda ailesi ile birlikte hicret eden kişi oldu.
Bir müddet sonra, Habeşistan'da, “Mekke'liler müslüman oldu.” diye bir haber işitilince, Hz. Osman (r.a.) Mekke'ye döndü. Bu haber asılsızdı. Ve
Hz. Osman (r.a.) İkinci Habeşistan hicretine de katıldı.
Habeşistan'dan Mekke-i Mükerreme'ye dönen Hz. Osman (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizden önce Medine'ye hicret etti.
Hz. Osman (r.a.)'in Medine'ye hicret ettiği günlerde, burada su sıkıntısı çekiliyordu. Bir yahudiye ait olan Remle Kuyusundan başka bir yerde su
yoktu ve bu yahudî, kuyusunun suyunu para ile satıyordu.
Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimiz, “Bu kuyunun bir müslüman tarafından satın alınmasının çok uygun olacağını” bildirdi. Bunun üzerine Hz. Osman
(r.a.), bu kuyuyu satın alarak sebîl etti.
Hz.  Osman  (r.a.),  -Bedir  Savaşı  hariç- Peygamber (s.a.v.) Efendimizle birlikte bütün savaşlara iştirak etmiştir.
Bedir Savaşı sırasında, Hz. Osman (r.a.)'in hanımı olan, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin kızı Hz. Rukıyye ağır hasta idi. Bu sebeple Hz. Osman
(r.a.)'e, bu savaşa katılma izni verilmemişti. Nitekim, Bedir Zaferi'nin Medîne-i Münevvere'ye ulaştığı gün, Hz. Rukıyye rahmet-i Rahmân'a
kavuştu.
Hz. Osman (r.a.)'ın, Hz. Rukıyye'den Abdullah adında bir oğlu olmuştu. Bundan dolayı Ebû Abdullah diye de anılır. Abdullah, hicretin dördüncü
yılında altı yaşında iken vefat etmiştir.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Hz. Rukıyye'nin vefatından sonra, diğer kızı Ümmü Gülsümü Hz. Osman'la evlendirdi.
Hicretin dokuzuncu yılında, Hz. Ümmü Gülsüm de vefat edince, Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimiz, Hz. Osman'a:
“Ey Osman! Bir kızım daha olsaydı, onu da sana verirdim.” buyurdu.
Hz. Osman (r.a.) savaşlara sadece bedenen katılmakla kalmadı. Kendisi çok zengindi ve her savaşta, ordunun teçhizi için büyük yardımlarda
bulunuyordu.
İslâmiyet yayılmaya başlayınca, Medîne-i Münevvere'nin nüfûsu da artıyordu. Çünkü, müslüman olan herkes Medîne-i Münevvere'ye geliyordu.
Bundan dolayı, Medine'nin nüfusu artmış ve Mescîd-i Nebî kâfi gelmemeye başlamıştı. Bunun üzerine, Fahr-i Âlem (s.a.v.) efendimiz:
“Bizim mescidimizi bir zira' olsun genişleten, Cennet'e gider.” buyurdu.
Bunu işiten Hz. Osman (r.a.) ise:
“Yâ Resûlallah; malım mülküm Sana feda olsun; Mescidi genişletme işini üzerime alıyorum.” dedi ve Mecsidi kırk zira (yaklaşık 20 metre)
genişletti. Bunun üzerine, Tevbe Sûresinin 18. âyeti nazil oldu.
Hz. Osman (r.a.), umumiyetle Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'in yanından ayrılmazdı.
Hudeybiye Musâlahasında, Hz. Osman (r.a.), Mekke'ye elçi olarak gönderilmişti. O'nun şehid edildiğine dair bir haber yayıldı. Ve bunun üzerine,
meşhur Bîat-ı Ridvân yapılmıştır.
Hz. Osman (r.a.), Veda Haccı sırasında da Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizle beraber bulunmuştur.
Hz. Osman (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizin irtihâ-lini müteakip Beni Sâide sakîfesinde halîfe seçilen Hz. Ebû Bekir (r.a.)'e orada biat etmiş ve
O'nun meşveret meclisinde bulunmuştur.
Hz. Osman (r.a.), Hz. Ömer (r.a.)'in halifeliği sırasında, O'na bütün gücü ile destek olmuştur.
 
Hz. Osman'ın Hilâfeti:
 
Hz. Osman (r.a.), hicretin 23. yılında Hz. Ömer (r.a.)'in şehit edilmesi üzereni, O'nun görevlendirdiği şûra tarafından halîfeliğe seçilmiştir.
Hz. Osman (r.a.)'ın hilâfeti genellikle başarılı geçmiştir. Özellikle halîfeliğinin ilk yılları, Hz. Ebû Bekir (r.a.) ve Hz. Ömer (r.a.) devirlerinin bir
devamı olarak çok parlak basan ve fetihlerle doludur.
Hz. Osman (r.a.) devrinde İslâm Devletinin hudutları daha da genişlemiştir. Bu cümleden olarak sırası ile Afrika fethedilmiş, İskenderiyye
Bizanstan geri alınmış ve Antakya ile Tarsus arasında bulunan pek çok kale fethedilmiştir.
Böylece, Hz. Osman (r.a.) zamanında, İslam devleti daha da büyümüş ve Ermenistan, Kafkasya, Horasan, Merâkeş, Kirman, Afrika gibi ülkeler
İslâm Devleti haritası içine girmiştir.
Hz. Osman (r.a.)'in hilâfeti sırasında Şam Valisi bulunan Hz. Muâviye tarafından, İstanbul muhasara edilmişse de, fethedilmemiştir. Hz. Muâviye
tarafından Kıbrıs adası fethedilmiş ve Akdeniz'de mühim bir müstahkem mevki ele geçirilmiştir.
Hz. Osman (r.a.)'ın hilâfetinin ilk altı yılı emniyet ve huzur içinde geçti; İslâm ülkesi genişledi ve refaha kavuştu.
Ashâb-ı Kirâm'dan bir kısmı, servetin ve refahın bu derece yaygınlaşmasından endişe ediyor ve servetin insanı değiştireceği korkusu ile, halîfeye
sadelik ve kanaatkarlık istediklerini bildiriyorlardı.
Hz. Osman (r.a.)'ın hilâfetinin yedinci yılının başlarında, bu geniş İslâm ülkesinde yer yer idarî zaaf ve hatâlar görünmeye başladı. Bu hâl de kısmî
hoşnutsuzluklar ve bazı muhalif grublar meydana getirmeye başladı.
Bu durumdan istifâde etmeye kalkan yahûdi ve mecûsîler, müslümanlar arasında fitne ve dinî ihtilaflar meydana getirmek için çeşitli yollara baş
vurdular. Bunların tahriki ile meydana gelen fitne ve fesat İslâm aleminin her tarafını sarmaya başladı.



Hz. Osman (r.a.), zuhur eden bu fitneyi bastırmak ve ortadan kaldırmak için çok gayret sarfettiyse de, muvaffak olamadı. Zira, fitne, O’nun kontrol
edebileceği boyutları aşmıştı. Aldığı her tedbir, yeni bir fitne ve fesadın çıkması neticesini doğuruyordu.
Fitne ve fesadın en büyük kaynağı Mısır idi. Zira, fitne ve fesatçıların elebaşısı Abdullah İbni Sebe isimli yahudi buraya yerleşmişti. İslâm
âleminin her tarafına yerleştirdiği adamları ile devamlı temas hâlinde bulunuyor ve fitnenin yayılması için elinden geleni yapıyor ve durum gün
geçtikçe vahim bir hâl alıyordu.
Neticede, Mısır, Basra, ve Küfe gibi merkezlerdeki müfsid ve fitneciler, hacca gitmek bahanesiyle Medîne-i Münevvere'ye gelip, çadırlarını şehrin
kenarına kurdular.
Bu şekilde başhyan olaylar ve fitne genişledi. Hatta, bu fitneciler, Hz. Osman (r.a.)'e “Hilâfetten çekilmesini” teklif edecek kadar ileri gittiler.
Buna karşı, Hz. Osman (r.a.): “Fahr-i Âlem (s.a.v.)'in bana giydirdiği elbiseyi, kendi elimle çıkarmam.” dedi.
Çünkü, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz Hz. Osman (r.a.)'a:
“Ey Osman! Allahu Teâlâ, sana (hilâfet denen) bir gömlek giydirecek. Eğer münafıklar, o gömleği soymak isterlerse; -bana kavuşuncaya kadar-
sakın onu çıkarma.” buyurmuştu.

Hz. Osman (r.a.), hicretin 35. yılında 
[121]

 seksen iki yaşında iken, âsîler tarafından şehîd edildi.
Âsiler, beytü'1-mâli de yağma ettiler ve Medîne-i Tâhire'yi kana buladılar.
Hz. Osman (r.a.)'ın şehit edilmesi haberi, İslâm ülkesinde kısa sürede yayıldı ve hudutsuz üzüntülere sebep oldu. Her tarafta büyük bir huzursuzluk
ve hüzün başladı.
İslâm düşmanları fitneyi çıkartmış ve kinlerini kusmuşlardı.
Hz. Osman (r.a.)'ın şehit edildiği zamana kadar tam bir birlik içinde bulunan İslam Milleti arasına fitne girmiş ve çeşitli bâtıl fırkalar boy
göstermeye başlamıştır.
Zaten. Osman-ı Zî'n-Nureyn (r.a.), şehâdet mertebesine ulaşacağını, Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizden işitmişti.
Ayrıca, son günlerinde, rüyasında Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizle, Hz. Ebû Bekir ve Hz. Ömer'i görmüş ve bunlardan: “Sabret; yarın bizim
yanımızda iftar edeceksin.” müjdesini almıştır.
Hz. Osman (r.a.), Kur'ân-i Kerim okumakta iken şehit edildi. Ve mübarek vücûdundan fışkıran kanlardan bir kaç damlası, Bakara Sûresinin 137.
âyetinin üzerine isabet etmiştir ki, bu âyet-i celîlenin meali şudur:
“Onlar da sizin îmân etmiş olduğunuz gibi iman ederlerse, gerçekten doğru yolu bulmuş olurlar. Şayet yüz çevirirlerse, onlar ancak (size karşı)
muhalefet (ve çıkmaz) içindedirler. O durumda olanlara karşı, Allah sana kâfî gelecektir. Ve O, hakkiyle işitici ve bilicidir.”
 
Hz. Osman Ve Fıkıh İlmi
 
Hz. Osman (r.a.), ashâb-ı kirâm'ın fakıyhlerindendir. zira, bütün âlimler, hülefâ-i râşidîhin fıkıh sahasında ashâb-i güzînin ileri gelenlerinden
oldukları hususunda ittifak etmişlerdir. Hz. Osman (r.a.), kendisinden ciltler dolduracak kadar çok fetva nakledilen yedi sahâbî arasına girmemekte
ise de, hem bunları takip eden ve kendisinden nakledilen fetvalar bir araya getirildiğinde bir cüz olabilecek bulunan sahabîlerdendir. Nitekim, Hz.
Ebû Bekir (r.a.) de, bu guruba girmektedir.
Hz. Osman (r.a.), ilim ile ameli zâtında bir araya getirmiş, verâ ve takva sahibi bir zat idi.
Hz. Osman (r.a.), dâima Peygamber (s.a.v.) Efendimizin yolunu takip eder ve bütün fiillerini, O'nun fiillerine uydurmaya çalışırdı.
Hz. Osman (r.a.), Mescid-i Nebevî'de cemâate karşı pek beliğ hutbeler irad eder; bir kısım fıkıh meselelerini konu edinerek, bu hususlarda halkı
aydınlatırdı.
Hattâ, lüzumu hâlinde, meseleleri tatbîkî bir tarzda anlatırdı. Meselâ: Bir defasında Mescid-i Nebevî'ye su getirterek, Fahr-i Âlem (s.a.v.)
Efendimizin aldığı şekilde abdest almış ve: “İşte, Resûlul-lah (s.a.v.) böyle abdest alırdı.” demiştir.
Bir sene, hac için Mekke-i Mükerreme'ye gitmiş ve Minâ'da, namazını, dört rek'at olarak kılmıştı.
Halk, bunu garip görüp, “seferi olduğu hâlde, neden kasr-ı salâtta bulunmuyor?” demeye başlamıştı.
Bunun üzerine Hz. Osman (r.a.):
“Ey İnsanlar! Ben, Mekke'ye geldiğim gün evlendim. Ve ben, Resûlullah (s.a.v.)’ın: “Her kim, bir beldede evlenirse, orada mukim kimsenin
namazı gibi namaz kılsın.” buyurduğunu duymuş bulunuyorum” dedi. Bu meselede, Hz. Osman (r.a.)'in içtihadı böyledir.
 
Hz. Osman Ve Tefsir İlmi
 
Hz. Osman (r.a.), arap lisanım inceliklerine vâkıf bir zât olduğu gibi, aynı zamanda Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizin yanından ayrılmayan bir
büyük sahâbî olduğundan Kur'ân-ı Mübîn'in inceliklerine mükemmel bi şekilde muttali idi. Âyet-i kerimelerin nüzûl sebeplerini bilir ve mânâlarını
Allah Resulünün beyân ettiği tarzda anlamaya gayret ederdi.
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin vahiy kâtiplerinden olan Osman-ı Zi'n-Nureyn (r.a.) hazretleri, çok güzel yazan ve çok güzel konuşan bir zât idi.
Hz. Osman (r.a.)'in özellikle Kur'an-ı Kerîm nüshalarım çoğaltmak hususundaki hizmeti pek büyüktür. O, Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in toplayıp, bir araya
getirdiği Kur'an-ı Kerîm'den altı nüsha daha yazdırıp, büyük îslam merkezlerine göndermişti. Bu sebeple kendisine Nâşiru'l-Kur'ân ünvânı da
verilmiştir.
Hz. Osman (r.a.), çok Kur'ân okuyan bir zât idi; mânâsına da o derece vâkıftı.
Bu sebepten dolayı, Kur'ân-ı Kerîm hakkında malûmat almak için, ashâb-ı kiramın ileri gelenleri de zaman zaman, Hz. Osman (r.a.)'a müracaat
ederlerdi.
Nitekim, ashâb-ı kiram içinde müfessirlerin en kudretlilerinden biri olan Abdullah İbnü Abbas (r.a.), bir gün Hz. Osman (r.a.)’a müracaat ederek
O'na şöyle bir sual sormuştu:
“Neden, Sûre-i Enfâl ile Berâe Sûresini birbirine bitişik yazdınız da, bu iki Sûrenin arasını besmele ile ayırmadınız?” Hz. Osman (r.a.), bu suâle şu



cevabı verdi:
“Resûl-i Ekrem (s.a.v.) zamanında, sûreler ve âyetler nazil olunca, vahiy kâtiplerine: “Şu âyeti, şu sûredeki, şu âyetlerin yanına yazınız.” diye
emrederdi. Enfâl Sûresi, Medine'de ilk nazil olan sûrelerden; Tevbe Sûresi ise, en son nazil olan Kur'ân âyetlerindendir. Her iki sürenin muhteviyatı
arasında bir benzerlik vardır. Biz bu iki sûrenin bir olduğuna zâhib olduk. Resûlullâh, irtihâlinden önce, “Bu sûrenin, o sûreden olup-olmadığını”
bize bildirmemişti. Bundan dolayı, bu iki sûre muttasıl yazıldı; aralarını besmele ile ayırmadık ve bunları seb'u tıvâl sırasına vâz ettik.
 
Hz. Osman Ve Hadîs İlmi:
 
Hz. Osman (r.a.), ashâb-ı kiram içinde ilim ve irfanı ile temayüz etmiş bir zât idi. Peygamber (s.a.v.) Efendimizin fiil, takrir ve kavillerine yakından
vâkıf olan Hz. Osman (r.a.) Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizden 146 hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Bu hadîs-i şerifler, İmâm Ahmed İbni Hanbel hazretlerinin Müsnedi'nde mevcuttur. Bunlardan on biri de Sahîh-i Buhârî de yer almaktadır.
 
Hz. Osman'la İlgili Hadîsi Şerifler:
 
Şimdi de, Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizin Hz. Osman (r.a.) ile ilgili hadîs-i şerîflerinden bir kısmını görelim: Peygamber (s.a.v.) Efendimiz şöyle
buyuruyorlar:
“Ey Allah'ım! Osman'dan razı ol”
“Ey Allah'ım! Gerçekten ben, Osman'dan razı oldum; Sen de, O'ndan razı ol.”
Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimiz, bu duayı üç defa tekrarladılar).
“Osman, cennettedir.”
“Osman, Hz. İbrahim'e benzer ve melekler bile, ondan haya ederler.”
“Her peygamberin, ümmeti içerisinde bir dostu vardır. Benim dostum da Osman İbni Affan'dır.”
“Her peygamberin cennette bir arkadaşı vardır. Orada, benim arkadaşım Osman İbni Affan'dır.”
“Ey Osman! Allahu Teâlâ sana bir gömlek (hilâfet) giydirecektir. Eğer münafıklar senden onu çıkartmanı (hilâfetten vaz geçmeni) isterlerse;
bana kavuşuncaya kadar, onu çıkarma”
“Ey   Osman!   Cenâb-ı   Hak   sana   bir   gömlek   (hilâfet) giydirecektir. İnsanlar, senden onu çıkarmam isteyeceklerdir. Sen, onu çıkarma. Eğer
sen, onu terkedersen, cennetin kokusunu koklayamazsın.”
“Ben, aziz ve celîl olan Allah'ın huzurunda, Osman'ın düşmanlarının hasmıyım. (Onlardan da'vâcıyım.)”
 
Hz. Ömer İbni Hattâb Doğumu, Nesebi Ve Şahsiyeti:
 
Ömer el-Faruk el-Adevî el-Kureşî (r.a.), ashâb-ı kiramın en seçkinlerinden ve islâm halîfelerinin ikincisidir.
Hz. Ömer İbni Hattâb'a Peygamber (s.a.v.) Efendimiz tarafından Ebö Hafs künyesi verilmiştir.
Halîfeler arasında Emîre'l-Müminin nâmı ile anılan ilk zât Hz. Ömer'dir.
Hz. Ömer (r.a.), hak ile bâtılın arasım lâyıkı veçhile ayırdığı için veya müslümanlar ile gayr-i müslimler arasındaki ayrılığı en güzel ve kesin bir
şekilde belirttiği için Fâruk-i A-zam lakabını almıştır.
Hz. Ömer (r.a.), Fil Vak'asından 13 sene sonra, yâni hicretten 40 sene önce Mekke-i Mükerreme'de dünyaya gelmiştir.
Ömerü'l-Fâruk (r.a.)un babası Hattâb, Kureyş kabilesinin ileri gelenlerindendir. Ömer İbni Hattâb (r.a.)'ın soyu, dokuzuncu dedesi olan Ka'b'de
Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz'in soyu ile birleşmektedir.
Annesi Hanteme binti Hişam, Ebû Cehil’in kız kardeşidir.
Ömerü'l-Fâruk (r.a.), öteden beri Kureyş arasında sevilen ve sayılan, seçkin bir şahsiyet idi.
Kendisi, güzel ve tesirli konuşması, arap târihine, edebiyatına, şiirine vukufu, meseleleri çabuk ve doğru kavraması ve kolay çözüm bulması gibi
hasletleri ile tanınmış; bu yönleri ile yaşadığı toplum içinde üstün bir mevki sahibi olmuştu.
Arap kabileleri ile kureyş arasında meydana gelen savaş ve benzeri olaylarda, elçilik görevi genellikle Hz. Ömer İbni Hattâb'a verilirdi.
 
Müslüman Oluşu:
 
Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimiz, İslâmiyeti yaymaya başlayınca, Ömer İbni Hattâb, başlangıçta O'na muhalif olmuş ve cephe almıştı.
Hatta, Hz. Hamza (r.a.) müslüman olunca, müslümanlann güçlendiğin gören ve bundan telaşlanan müşrikler, bu işe kesin bir çözüm bulmak
maksadıyla Ebû Cehil'in başkanlığında toplandıklarında; Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizin mübarek vücûdunu ortadan kaldırma görevini üzerine
almıştı.
Bu maksatla yola düşen Ömer İbni Hattâb, yolda kız kardeşinin ve eniştesinin müslüman olduğunu duymuş, doğru onların evine yönelmiş ve
işittiği Kur'an âyetlerinin tesiri ile kalbi yumuşamıştı.
Kendisi, kalbinde İslâm dinine karşı temayülün ne şekilde meydana geldiği hususunu şöyle de anlatmaktadır:
“Resûlüllah'a taarruz için evimden çıkmıştım. Kendisinin benden önce Mescid-i Haram'a gitmiş olduğunu anlayınca, hemen bende gidip arka
tarafına durdum. O, el-Hakka Sûresini okumaya başlamıştı. Kur'an’ın fesahat ve belagatına teaccüp ettim. Ve içimden: “Vallahi, bu, Kureyş'in
dediği gibi, bir şâirdir.” diye geçirdim. Ben, içimden bunu geçirir geçirmez, Hz. Peygamber:

“Kur'ân, Şerefli bir elçinin getirdiği sözdür. O, bir şâir sözü değildir.” âyet-i kerîmesini 
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 okudu. Kendi kendime: “Herhalde bu kâhin.” dedim.

Bu kerre de: “Kâhin sözü de değildir. Ne az düşünüyorsunuz.” nazm-ı celîlini 
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 okumasın mı. Artık, İslamiyet kalbimde büyük bir yer



tutmuştu.”
Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimiz, daha O İslam'a muhalif iken. “Yâ Rabbî!... Bu dîne, iki Ömer'den biri ile izzet ver.” diye duâ ederdi.
Hatta, bir defasında Peygamber (s.a.v.) Efendimiz: “Yâ Rabbi! İslamiyyeti Ömer İbni Hattâb ile kuvvetlendir.” diye duâ buyurmuştu.
Nihayet, Hz. Ömer, Resûl-i Ekrem (s.a.v.)'de ve Kur'ân-ı Kerîm'de tecellî eden sonsuz üstünlükleri ve güzellikleri görmüş; kalbinde İslâm Nurları
parlamaya başlamış ve sonunda Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizin huzuruna giderek müslüman olmuş ve bunu bütün âleme ilan etmiştir.
Hz. Ömer (r.a.)'den önce 39 erkek, 23 kadın müslüman olmuştu. O, müslüman olan erkeklerin kırkıncısı oldu. Ve bunun üzerine:

“Ey Nebîî Sana; Allahu Teâlâ ile sana tabî olan mü’minler yeter.” 
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 âyet-i kerîmesi nazil oldu.
Bi'setin (Hz. Muhammed'e peygamberlik görevi verilmesinin) altıncı yılının Zi'1-hicce ayında Hz. Ömer (r.a.)'in müslüman olması ile, gerçekten
müslümanlar güç buldu, kuvvet kazandı. O: “Biz, mademki Hak üzereyiz; ne diye gizlenelim.” diyordu. Artık, birlikte ve aşikâre Ka'beyi tavafa
gittiler. Ve artık, müslümanlar dînî vazifelerini açıktan ve toplu halde yapıyorlar; İslamın kuvveti gün geçtikçe artıyordu.
Ne var ki, müşrikler de boş durmuyor ve onlar da, baskılarını, zulümlerini işkencelerini gün geçtikçe artırıyorlardı.
Ve, müslümanlar, Allah Resülü'nün izni ile iki defa Habeşistan'a hicret ettiler. İslâmiyet Medine'de yayılmaya başladı.. Birinci ve İkinci Akabe
Bîatleri gerçekleşti ve Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizin izni ve emri ile Medine'ye hicret başladı.
 
Hicreti:
 
Hz. Ömer (r.a.) de, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizden önce hicret edenlerdendir. Ve, O'nun İslam'a girişi şanlı olduğu gibi, hicreti de şanlı oldu.
Hicret edeceği gün, yayını omuzuna asıp, Ka'be-i Muazzama'yı açıktan tavaf etti; namazını kıldı ve oradaki müşriklere gür ve hâkim bir seda ile
şöyle haykırdı:
“Yüzünüz kara olsun! Allah, burunlarını toprağı sürtecektir. Anasını ağlatmak, çocuklarını öksüz, karısını dul bırakmak isteyen varsa, şu vadinin
arkasında karşıma çıksın da göreyim!”
Bu meydan okuyuş karşısında, tek bir kimse bile yerinden kı-mıldayamadı. Ve o kahraman zât, cesaret ve vakarla; ama biraz da hüzünle Mekke-i
Mükerreme'den ayrılıp, Medine'ye hicret etti.
 
Medine'de:
 
Hz. Ömer (r.a.), yanında hicret eden yirmi müslümanla birlikte Medine'ye vardı. Ve Medîne halkına Allah Resülü'nün de, Medîne'yi
şereflendireceğini müjdeledi.
Sonra, Küba'ya yerleşip, Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizin teşriflerini bekledi ve O'nu karşıladı.
Hicret'ten sonra, ensar ile muhacirler arasında yapılan kardeşleşmede, Hz. Ömer (r.a.) de, Utban İbni Mâlik ile kardeş olmuştu.
Bu iki kardeşten, her gün biri, Allah Resülü'nün huzurunda bulunur ve duyduklarını diğerine naklederdi.
Namaz vakitlerinin nasıl îlân edilmesi gerektiğinin istişare edildiği günlerde, bu günkü ezanı rüyasında görenlerden biri de Hz. Ömer (r.a.)'di.
Hz. Fâruk-ı A'zam (r.a.). Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizin bütün savaşlarına iştirak etti. O'nun, Rasûl-i Ekrem ve Nebiyyi Muhterem (s.a.v.)
Efendimize olan muhabbet ve fedâkârlığı her türlü tasavvurun üzerinde idi.
Hz. Ömer (r.a.), Bedir ve Uhud Savaşlarında, devamlı Resû-lullah (s.a.v.) Efendimizin yanında bulundu.
Bedir Savaşında, Kureyşin bütün kabileleri, bütün savaşçıları ile iştirak ettiği hâlde, Hz. Ömer (r.a.)'in mensup olduğu kabileden, -O'ndan
korktukları için- sadece on iki kişi iştirak etmişti.
Ve Hz. Ömer (r.a.) bu savaşta; Kureyş'in komutanlarından olan dayısı Âs İbni Hâşim'i kendi eliyle öldürdü.
Uhud Savaşında, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin yanından hiç ayrılmadı.
Hendek Savaşında ise, emrindeki askerlerle hendeğin bir bölümünü tuttu ve düşmanın hücumuna mâni oldu.
Hayberin fethinden sonra,  kendi hissesine düşen araziyi vakfetti.
Mekke'nin fethinde de hazır bulundu
Mekke fethinden hemen sonra yapılan Huneyn Gazvesine de katıldı.
Tebük seferinde, bütün malının yansını ordunun teçhizine sarfedilmek üzere verdi.
Hendek Savaşından sonra, kızı Hz. Hafsa (r.a.), Allah Rasûlü tarafında nikahlanınca, Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimize kayınpeder olma şerefine
erdi.
Hz. Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizin irtihâlini müteakip, hilâfet makamına geçen Hz. Ebû Bekir (r.a.)'e ilk biat eden O oldu ve devamlı yanında
ve hizmetinde bulundu; müşaviri oldu. Beytü'l-Mâl emini olarak görev yaptı.
Hz. Ebû Bekir (r.a.)'e, Kur'ân-ı Kerîm'in bir mushaf hâlinde toplanılmasını teklif etti ve bir hey'et vasıtasıyla bu teklifi gerçekleştirildi.
 
Hilafeti:
 
Hz. Ebû Bekir (r.a.), vefatına yakın bir sırada, ashâb-ı kiramın ileri gelenleri ile istişare ederek, Hz. Ömer (r.a.)'i velî-ahd tâyin etti.
Böylece Hz. Ömer (r.a.), Hz. Ebû Bekir (r.a.) tarafından halîfe tâyin edilmiş oldu.
Hz. Ömer (r.a.)'in hilâfetini, ashâb-ı kiramın hepsi memnuniyetle karşıladı ve biat ettiler.
Emre'l-Mü’minin Hz. Ömer (r.a.)'in hilâfeti on sene altı ay yedi gün sürdü.
Ve bu müddet içinde, Bizans ve Sâsânî imparatorluklarının hâkimiyeti altında bulunan Suriye, Filistin, Mısır, Irak ve İran'ı İslâm Devletinin
sınırları içine kattı. Ve zamanında 1036 büyük şehir fethedildi.
Kuzey Afrika'dan Türkistan'a Azerbeycan'dan Yemen'e kadar, iki milyon kilometre kareden daha geniş olan İslâm Devletini, kurduğu mükemmel
müesseselerle, gayet mükemmel bir şekilde idare etti.



Hz. Ömer (r.a.)'in, İlim sahiplerine ve özellikle Peygamber (s.a.v.) Efendimizin ehl-i beytine ve akrabalarına olan muhabbet ve teveccühü dillere
destan olacak kadar fazla idi.
İslâm Âleminde ilk Kur'an okulunu, Hz. Ömer (r.a.), Medîne-i Münevvere'de kurmuş ve Âmir İbni Abdillah el-Huzaî (r.a.)'yi bu okula, Kur'an
öğretmeni olarak tâyin edip, maaşını Beytü'l-Mâl'den vermiştir.
İslâm Âleminde, ilk nüfus sayımı da Hz. Ömer (r.a.) zamanında yapılmıştır.
Tüccarların, esnafın ve satıcıların, halkı kandırıp aldatmalarına manî olmak için hisbe denilen belediye teşkilatı da, Hz. Ömer (r.a.) zamanında
kuruldu.
Mısır'dan, Medine'ye deniz yolundan istifâde edilerek, ilk gıda malzemesi nakli de O'nun zamanında yapıldı.
Ağırlık ve uzunluk ölçülerinde bütün İslâm beldesinde tek ölçü sistemi Hz. Ömer (r.a.) zamanında kabul edildi ve yaygınlaştırıldı.
Hz. Ömer (r.a.) zamanında, bazı dirhemler de (gümüş paralar da) darbedilmiş (basılmış) ve bunların üzerine el-hamdülillah ve Muhammed
Resûlullah gibi ibareler yazılmıştır.
Beytü'l-Mâl-i Müslimîn adı ile, devlet hazînesi de ilk olarak Hz. Ömer (r.a.) zamanında tesis edilmiştir.
Hicret-i Nebî'nin tarih başlangıcı olarak kabul edildiği hicrî-kamerî takvim de Hz.  Ömer (r.a.)  zamanında kullanılmaya başlanmıştır.
Küfe ve Basra şehirleri de, Hz. Ömer (r.a.) zamanında ve O'nun emri ile kurulmuştur.
Posta teşkilâtı da Hz. Ömer (r.a.) zamamnda kuruldu ve geliştirildi.
Asayişi temin maksadı ile, geceleri Medine sokaklarına bekçi koyan ilk yetkili de Hz. Ömer (r.a.)'dir.
Hz. Ömer (r.a.), halîfe olunca, ashâb-ı kirâm’ın isimlerini dîvan denilen defterlere, onların derecelerini nazar-ı dikkate alarak kaydettirip onlara
maaş bağladı. Bu defterlerin muhafaza edildiği yere de dîvan denilir.
Ayrıca fakir ve yoksullara da, beytü'I-mâl'den nafaka dağıtmıştır.
 
Hz. Ömer Ve Fıkıh İlmi:
 
Hz. Ömer (r.a.), büyük bir fakıyh ve yüksek bir müctehid-tir. Kendisinden bir çok fetvalar nakledilmiştir.
Ashâb-ı kiram içinde, İbni Abbas gibi nice büyük âlim ve fakıyhler Hz. Ömer (r.a.)'in talebesi durumundadırlar.
Hz. Ömer (r.a.)'ın bir meseie hakkında hüküm verirken;
a- Önce Kitaballah'e yani Kur'ân-ı Kerim'e; onda bulamazsa.
b- Sünnet-i Seniyye'ye; onda da bulamazsa.
c- Ashâb-ı Kiramın icma’ına; müracaat eder; hükmü bunlarla sabit olmayan hadiseler hakkında ise.
d- İçti had eder yani kıyâs yoluna giderdi.
Kıyâs ve ictihad ederken de, fakıyh sahabelerle fikir alış-verişinde bulunur; hikmet ve maslahatı da nazar-ı dikkate alırdı.
Hz. Ömer (r.a.)'in ictih adların da büyük isabetler görülmektedir.
Hüküm verme hususunda, kendisinin kullandığı bu metodu, diğer fakıyhlerin özellikle yöneticilik ve kadılık gibi resmî görevlerde bulunan
şahıslara da tamim eder ve onların da, bir mesele hakkında hüküm verirken, bu metodu takip etmelerini isterdi.
Nitekim Kadı Şureyh'e yazdığı mektupta, ona da, “Bir hâdise hakkında hüküm verirken; kitap, sünnet, icma ve kıyâs delillerini, -bu sıraya göre-
kullanmasını” emretmiştir.
Görüldüğü gibi, bu deliller, ehl-i sünnet imamlarının da esas aldığı demlerdir ve bunları,  Hz.  Ömer (r.a.) ortaya koymuş bulunmaktadır.
Hz. Ömer (r.a.), fıkıh usûlünü ve muhakeme usûllerini ortaya koyma hususunda da büyük hizmetlerde bulunmuştur.
Bu sahada, Hz. Ömer (r.a.) ile birlikte hizmeti geçen ashâb-ı kiramın büyük âlimleri ve içtihada muktedir olan seçkin zâtları da şunlardır: Hz. Ali,
Abdullah İbni Mes'ûd, Ubey İbni Kâ'b, Zeyd İbni Sabit ve Ebû Mûsâ'l-Eş'arî.
Hz. Ömer (r.a.) ashâb-ı kirâm'ın fakıyhleri arasında, en çok fetva verenlerden biri idi.
Âdâb-ı Kazâ'ya (Muhakeme Usûlü'ne) dair, Basra Kadısı Ebû Mûsâ'l-Eş'arî'ye yazmış olduğu meşhur mektubu, fıkıh, usûl-i fıkıh ve âdâb-ı kaza
ilimlerindeki yüksek derecesini, parlak bir şekilde göstermektedir.
Hukuk sahasında benzersiz bir vesika olan bu mektup, Serahsî'nin Mebsûtu'nda Bedâyi'de ve İ'lâmü'l-Muvakkıîn isimli kitaplarda mevcuttur.
Hz. Ömerü'l-Fâruk (r.a.)'un daha pek çok mektupları ve hutbeleri vardır ve bunlar birer ilim ve hukuk âbidesi ve birer belagat şaheseridir.
Hz. Ömer (r.a.), arap edebiyat ve şiirine de hakkıyle vâkıftı. Kendisine arzedilen her şey hakkında arap şiirinden bir beyit okuyabilirdi.
Hz. Ömer (r.a.), bütün kumandanlarına, "dâima sabır, sebat, adalet ve takva ile hareket etmelerini" emir ve tavsiye buyururdu.
İmâm Mâlik hazretlerinin Zeyd İbni Eşlem'den rivayet ettiğine göre:
Şam Orduları komutanı Ebû Ubeyde (r.a.) hazretleri, Hz. Ömer (r.a.)'e yazdığı bir mektupta, “Rumların tahşîdâtından (asker yığmış olduklarından)
ve korkunç vaziyetlerinden” bahsetmişti. Hz. Ömer (r.a.), bu mektuba şu cevabı verdi:
“Emmâba'd. (bundan sonra gelelim maksadımıza) Şüphe yok ki, bir mü’mine, her ne zaman, bir yerden, bir mihnet (zahmet, eziyet, müsîbet belâ,
gam, keder, sıkıntı, dert) yüz gösterirse; Allahu Teâlâ, hemen mihnetten sona, bir halâs (kurtuluş çâresi yaratır.)
Ve şüphe yok ki, bir zorluk, çetinlik, iki kolaylığa galebe edemez. Çünkü, her bir zorluğa, iki kolaylığın mukârin (bitişik, ulaşmış, erişmiş,
yaklaşmış, bir yere gelmiş) olacağını, bir âyet-i kerîme bildirmiştir.
Ve yine şüphe yoktur ki, Allahu Teâlâ, şöyle buyurmuştur:
“Ey Mü’minler! Sabır (ve sebat) ediniz. Sabır hususunda din düşmanlığı ile yarışıp, onlara galebe ediniz. (Sınırlarınızda) nöbet bekleyiniz (ve

İslâm yurdunu çiğnetmeyiniz.) Allah'tan korkunuz. (Bu sayede) felah bulacağınızı umabilirsiniz.” 
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Hz. Ömerü'l-Fâruk'un maddî ve manevî kemâlâtım, özellikle İslâm hukuku sahasındaki büyük kudret ve hizmetini anlatmak için ciltlerle kitap
gerekir.
 
Hz. Ömer Ve Tefsir İlmi:



 
Hz. Ömer (r.a.), Kureyş içinde, belâget ve fesahat yönünden en ilerde bulunanlardan, mütefekkir bir zât idi.
Ve Hz. Ömer (r.a.), yaratılışında bulunan, bu güzel yazma, güzel konuşma istidadı ile, kelâmın inceliklerine hemen vakıf olur ve sözdeki mânâ ve
nükteleri derhal kavrardı.
Ayrıca, yıllarca Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizin huzurunda bulunmuş olan Hz. Ömer (r.a.), Kur'an-ı Kerîm âyetlerinin mânâlarına ve nüzul
sebeplerine muttâlî olmuş ve bunların tefsiri hususunda Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizden pek çok şey öğrenmiş bulunuyordu.
Bütün hayatını, İslamiyetin yükselmesine tevcih ve tahsis etmiş bulunan Hz. Ömerü'l-Fâruk (r.a.), şüphesiz ki, Kur’ân-ı Kerîm'in hakîkatlarına
vakıf olma hususunda, büyük bir ihtisas sahibi idi. Bundan dolayıdır ki, O, müfessirlerin ilk ve en seçkin tabakasındadır.
Bezzaz, Hz. Ömer (r.a.)'in tefsirle ilgili bir kavlini şöyle nakleder: “Zâriyât sûresinin birinci âyetindeki tozutup savuranlardan murad rüzgariar'dır.
Üçüncü âyetteki kolayca akanlar'dan murad da gemiler'dir. Dördüncü âyetteki iş bölümü yapanlar'den murad ise, melekler'dir. Eğer ben, Resûlullah
(s.a.v.)'den böyle buyurmuş olduğunu işitmiş olmasaydım, bunu böyle söylemezdim.”
 
Hz. Ömer Ve Hadîs İlmi:
 
Hz. Ömer (r.a.), dâima Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizin yakınında ve hizmetinde bulunmuş, O'nun müşaviri ve sıhriyet itibariyle akrabası olmuş
bir büyük sahâbî olduğu için; Nebiyyi zî-Şân (s.a.v.) Efendimiz'in bir çok mübarek akvâl ve ef'âline (sözlerine ve fiillerine) vâkıf olduğu
muhakkaktır.
Ve dolayısiyle, Hz. Ömer (r.a.)'in muhaddisler arasında çok yüksek bir mevkîi vardır. Kendisi Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizden bir çok hadîs-i
şerîf rivayetinde bulunmuştur. Ve bu hadislerin bir çoğu İmâm Ahmed İbni HanbeFin Müsned'inde toplanmıştır.
tbni Hazm'ın bildirdiğine göre, Hz. Ömer (r.a.)'in, müsned olarak rivayet ettiği hadisi şeriflerin miktarı 573'tür.
Bununla birlikte Hz. Ömer (r.a.), hadîs-i şerîf rivayeti hususunda çok ihtiyatlı ve dikkatli hareket eder ve Rasûl-i Ekrem (S.A.V,) Efendimize isnâd
edilen her şeyi, kuvvetli bir delil ile sabit olmadığı müddetçe, hemen bir hadîs-i şerîf olarak kabul etmezdi.
Hadîs-i şerîf rivayet ederken çok titiz davranan Hz. Ömer (r.a.); hadîs-i şerîf rivayet edecek zâtları intibaha ve basiretli hareket etmeye da'vet
ederdi.
Bu sebepten dolayıdır ki, Hz. Muâviye (r.a.) şöyle demiştir: “Ömer İbni'l-Hattab (r.a.)'ın bildirdiği hadîs-i şeriflere iyi sarılınız. Çünkü O,
Resûlullah (s.a.v.)'ın söylemediği şeylerin hadîs diye nakledilmemesi için insanları ihâfe etmiştir. (Yani yalan hadîs rivayet edenlere
cezalandıracağını bildirerek korkutmuştur)”
Bundan dolayıdır ki, Hz. Ömer (r.a.)'in zamanında, hiç bir kimse, sahîh olmayan hadisleri rivayet etmeye cür'et ve cesaret edemezdi.
 
Hz. Ömer'in Üstünlükleri:
 
Abdullah İbni Mes'ûd (r.a.), şöyle diyor: “Hz. Ömer'in müslüman olması bir fetihtir; hicreti bir zaferdir; halifeliği de bu ümmet için bir rahmettir.
Biz Ka'be'de namaz kılmaktan korkardık; Ömer müslüman olunca, orada topluca namaz kıldık.”
Muhammed İbni Vâil şöyle diyor: Abdullah İbni Mes'ûd (r.a.!) şöyle demişti: Eğer, Hz. Ömer'in ilmi, terazinin bir gözüne, insanların ilmi de diğer
gözüne konulacak olsaydı; elbette Ömer'in ilmi daha ağır gelirdi.” demişti. Ben bu sözü İbrahim'e naklettim.  İbrahim bana:
“Vallahi, Abdullah bundan daha fazlasını söylemiştir.” de di. Ben:
“Ne söylemiştir?” diye sorunca, o şu cevabı verdi:
“Hz. Ömer vefat edince, Abdullah İbnü Mes'ud: “İlmin on da dokuzu gitmiştir” demiştir.”
Kubeysa İbni Câbir şöyle diyor:
“Ben, Hz. Ömer'den daha çok Kur'ân okuyan, İlâhî dinde O'ndan daha fakıyh olan, hududullahı ikâmeye daima gayret eden, insanların kalblerinde
heybet duygusu uyandıran bir zât görmedim.” Hz. Ömer (r.a.) şöyle diyor:
“Hesaba çekilmeden önce kendinizi hesaba çekiniz. Amelleriniz tartılmadan önce, onları siz tartınız.”
“İyilik kolay bir şeydir. Güler yüz ve yumuşak söz bunu te min eder.”
“Şiddet göstermeksizin kuvvetli; zaaf göstermeksizin yumuşak ol.”
“Allah'a itaat eden büyük zâtların sözlerine dikkat edeniz. Çünkü onlara, gerçekler Allah tarafından tecellî eder ve onunla konuşurlar.”
“İnsanların en câhili, âhiretini, başkasının dünyası için satandır.”
“Tevbeden maksat, günâhı bilip yapmamaktır. Amel-i sâlihte bulunmaktan maksak kendini beğenmemektedir. Şükürden maksat, aczini itiraf edip
kulluğu bilmektir.”
“İnsanın elbiselerini temiz kullanması şerefi icâbıdır.”
“Dinini bilmeyen tüccar, pazarımızda satış yapmasın.”
“Hakkımda hangisinin daha hayırlı olduğunu bilmediğim için darlık (fakirlik) ve bolluk (zenginlik) günlerimin hiç birine aldırış etmedim.”
Hz. Ömer (r.a.), Şam'a gittiğinde, orada “Elbisesinin eskiliği hakkında” söz edildiğini duydu. Ve:
“Biz, İslâmiyetle izzet bulduk; izzet ve şerefi başka yerde aramayız.” buyurdu.
Allah Resulü (s.a.v.) şöyle buyurmuştur:
“Allah'ım! İslâm'ı, Ömer İbni Hattab ile aziz kıl ve Ömer İbni Hattab'ı da İslâm ile aziz kıl.”
“Cenâb-ı Allah, gerçeği, Hz. Ömer'in lisanı ve kalbi üzere yarattı. O Faruktur. Allah, O'nunla, hak ile batılın arasını ayırdetti.
“Muhakkak ki, şeytan senden korkar, ey Ömer!”
“Ömer'in gazabından korkun; çünkü, O gazablanınca Allah da gazab eder.”
“Gökte olan her melek, Ömer'e hürmet eder ve yer yüzündeki her şeytan O'ndan kaçar ve O'na yanaşamaz.”
“Eğer, benden sonra bir peygamber gelecek olsaydı; bu muhakkak Ömer İbni Hattab olurdu.”



“Ömer İbni Hattab, Cennet ehlinin kandilidir.”
“Ömer'e buğzeden muhakkak bana buğzetmiştir. Ömer'i seven, şüphesiz ki, beni sevmiştir. Her indiğim yerde, Ömer benimle beraberdir ve
Ömer'in indiği her yerde de ben O'nunla beraberim. Her sevdiğim şeyde Ömer benimledir ve Ömer'in sevdiği şeyde de ben O'nunla beraberim.”
“Ömer İbni Hattab, Ümmetimin arasında yaşadıkça, fitne kapısı -ümmetime karşı- kapalı bulunur. Ömer, vefat edince, ümmetimin araşma arka
arkaya fitne girer.”
“Ey Ömer! Allahu Teâlâ seni, dünya ve âhirette hayır ile müjdelesin.”
“Ömer kahraman bir mü’mindir, cömerttir, müttakîdir, dinin koruyucusudur, hidâyet nurudur ve takva nişânesidir. Sana tabî olanlara müjdeler
olsun.
Ve sana hor bakanlara yazıklar olsun.”
 
Hz. Ömer'in Vefatı:
 
Bir gün Hz. Ömer (r.a.) şöyle duâ ediyordu: “Yâ Rabbî! Bana, senin yolunda şehitlik nasip et! Ve ölümümü Resulünün beldesinde kıl.”
Bu duayı kızı ve bütün müzminlerin annesi Hz. Hafsa işitti ve kendisine:
“Bu, nasıl olabilir?” diye sordu. Hz. Ömer (r.a.) şu cevabı verdi:
“Allahu Teâlâ isterse, bunu vücûda getirir.”

Hicretin 23. yılının 
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 son ayında, Muğîre İbni Şu’be (r.a.)'nin kölesi olan Mecûsî Ebû Lü'lü, Hz. Ömer (r.a.)'i sabah namazı vaktinde ve
mescidde bir hançerle yaraladı. Ebû Lü'lü denilen kâfir, tfe. Ömer (r.a.)'e hançerini altı defa vurmuştu. Ve yaralardan, karmnda olanı derin ve ağırdı.
Bu köle, bir başka şahsı da yaralayarak mescidden kaçtı. Ve sonra intihar etti.
Hz. Ömer (r.a.) evine kaldırıldı. Bir müddet sonra ayıldı ve: “Katilim kimdir?” diye sordu
Kendisine, “Katilinin Ebû Lü'lü olduğu” söylenince de: “Allah'a şükürler olsun ki, bir müslüman tarafından vurulmadım.” dedi.
Hz. Ömerü'I-Fâruk (r.a.), kendisinden sonra halîfe olacak kimsenin seçilmesi için ashâb-ı kiramdan, cennetle müjdelenmiş olan şu altı kişiyi
görevlendirdi. Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Zübeyr, Hz. Talhâ, Hz. Sa'd İbni Ebî Vakkâs ve Abdurrahman İbni Avf.
Bundan sonra Hz. Ömer (r.a.), oğlu Abdullah (r.a.)'a:
“Müzminlerin annesi Hz. Âişe'ye git ve O'na, Ömer İbni Hattab'ın selâmını söyle; “Mü’minlerin emîri” deme; ben, bugün, Mü’minlerin emîri
değilim. O'na: "Ömer, sahibinin yanına defnediTmek için izin istiyor.” de.” buyurdu.
Abdullah İbni Ömer (r.a.) bu durumu, Hz. Âişe (r.a.)'ye söyleyince, O:
“O yeri kendime ayırmıştım; fakat, gönül rızâsı ile Ömer'e veriyorum.” buyurdu.
Hz. Ömer (r.a.), bu haberi duyunca:
“Bu, benim en büyük dileğimdi.” buyurarak memnuniyetini izhâr etti.
Ve Hz. Ömer (r.a.), yaralanışından bir gün, (diğer bir rivayete göre ise üç gün) sonra vefat etti.
Şehitlik şerefine nail olduğu zaman 63 yaşında idi.
Ve, Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimiz şöyle buyurmuştu:
“Cebrail (a.s.) bana gelip: “Ömer'in ölümü üzerine, bütün İslâm Âlemi ağlıyacaktır.” dedi.”
Ve Hz. Ömer (r.a.), Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimiz ile Hz. Ebû Bekr-i Sıddîk (r.a.)'in medfün bulundukları Ravza-i Mutahhara'ya defnedildi. Ve
onlar, birbirlerinden ayrılmaksızın beraberce yaşadıkları gibi irtihallerinde de makber-i saadetlerine konuldukları zaman yine beraber oldular.
 
Hz. Safiyye
 
Ümmü'l-Mü’minîn Hz. Safiyye, Hayber Reislerinden Huyey İbni Ahtab’ın kızıdır. Safiyye binti Huyey İbni Ahtap, takriben hicretten 12 yıl kadar
önce Hayber'de doğmuştur.
Hz. Safiyye annemizin nesebi, Hz. Mûsâ (a.s.)'nın kardeşi Hz. Harun İbni îmrân'a kadar uzanmaktadır. Bu itibarla, Medine civarında oturan Benî
Kurayza ve Benî Kaynuka kabileleri, kendisinin Prens kızı olarak tanırlardı.
Hz. Safiyye, önce Selâm İbni Mişkem'in karısı idi; daha sonra Kinâne İbni Ebî Hukayk ile evlenmiştir. Hicrî 6. yılda yapılan Hayber seferi
sonunda, kocası katledilmiş; kendisi de esir olarak alınmıştı.
Enes  İbni Mâlik hazretleri;  Hz.  Safiyye'nin Peygamber (s.a.v.) Efendimizle izdivaçlarını şöyle anlatıyor:
“Allahu Teâlâ, Hayber'in fethini nasip etti. Esirler alındı Sahâbilerden Dihye, Peygamber (s.a.v.) Efendimize müracaat ederek, bir câriye istedi.
Efendimiz (s.a.v.) de, “Gidip, esirler arasından bir câriye seçmesini” emir buyurdu. Dihye (r.a.) de gidip Safiyye'yi seçti. Bunu gören sahâbilerden
biri, Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimize gelerek:
“Yâ Resûlallah, Dihye'nin seçtiği, Benî Kurayza ve Benî Nâdir Kabîlelerinin^ultanıdır. O, Allah'ın Resulünden başka kimseye uygun düşmez.”
dedi.
Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.) Efendimiz Dıhye'yi çağırarak:
“Git, Safiyye'nin yerine esirlerden bir başkasını al.”
Ve, Resül-i Ekrem (s.a.v.) Efendimiz, Safiyye'yi azâd etti.”
Hz. Safiyye, azâd edildikten sonra, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz, ona evlenme teklif etti. O da, mehir olarak, kendisinin azâd edilmesini kabul
edip, evliliğe “Evet” dedi. Ve, böylece nikâh aktedildi.
Hz. Safiyye (r.a.) annemiz, İslamiy-yeti o derece samimiyyetle benimsemişti ki, bütün vakitlerini ibâdet ve zikirle geçirmeye başlamıştı.
Ümmü'l-Mü’minîn Hz. Safiyye, Peygamber (s.a.v.)'den on hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Hicretin 50. yılında Medîne-i Münevvere'de vefat eden Ümmü'l-Mü’minîn Hz. Safiyye (r.a.), Bakî   Kabristanına defnedilmiştir.
Bıraktığı yüz bin dirhemlik mirasın üçte birisi, vasiyeti gereğince yeğenine, kalanı da fakirlere dağıtıldı.



 
Hemmâm Ibni'l-Hâris
 
Hemmâm İbni Haris İbni Kays en-Nehaî, tabiînden, Kûfe'li bir âlimdir.
Hemmâm İbni Haris, fıkıh ve hadis ilimlerinden güvenilir bir âlimdi. Ayrıca, ilmi ile amel eden, muttaki ve zâhid bir zatttı.

Hemmâm İbni Haris, hicrî 65 
[127]

 tarihinde vefat etmiştir.
 
Heyseme İbni Abdurrahman
 
Heyseme İbni Abdurrahman, büyük bir fıkıh âlimidir. Kûfe'lidir. Sika bir zattır.
Ancak, bu zatın, -hadîs rivayet ederken- irsalde bulunduğu yani hadîs-i şerifin senedini söylerken râvilerden bir kısmını atladığı söylenir.

Heyseme İbni Abdurrahman, hicrî 180 
[128]

 yılından sonra vefat etmiştir.
 
Hızır Bey
 
Hızır Bey, büyük bir Osmanlı âlimidir.

Hicrî 800 
[129]

 tarihinde Sivrihisar'da doğan Hızır Bey, Kadı Celâlüddîn'in oğludur ve Hoca Nasreddin Efendi merhumun torunlarındandır.
Hızır Bey, Bursa'da müderrislik yapmıştır.
Fatih Sultan Mehmed Han, İstanbul'u fethedip, orayı devlet merkezi yaptıktan sonra Hızır Bey'i Sivrihisar'dan getirtmiş ve İstanbul'a kadı tâyin
etmiştir. İstanbul'un ilk kadısı Hızır Bey'dir.
Hızır Bey merhum, Molla Fenârî hazretlerinden fıkıh tahsil etmiştir.
Kendisinden de Hâce-zâde Muslıhiddin ve Hatib-zâde Şemsüd-din gibi meşhur âlimler ders almışlardır.
Merhum Hızır Bey, kısa boylu olduğu için, kendisine ilim dağarcığı derlerdi.

Hızır Bey'in vefat tarihi “Lâ zâle aleyhimü'r-rahmetü” terkibinin delâlet ettiği (hicrî) 863  
[130]

 yılıdır.
(Ebced hesabiyle târih düşürmeyi de Hızır Bey bulmuştur.) Hızır Bey, İstanbul'da, Vefâ'dan Zeyreğ'e giden caddenin sağ tarafındaki mescidin
avlusunda medfundur.
 
Eserleri:
 
Büyük bir fakiyh ve edib olan Hızır Bey'in başlıca eserleri şunlardır:
1- Kaade-i Nûnîyye: Bu kıymetli eser, manzum bir akâid risâlesidir.
Kasîde-i Nûniyye, Hızır Beyin talebelerinden Şemsüddin Ahmed Hayalî ve Uryânî-zâde İsmet Efendi gibi bir çok zât tarafından şer-hedilmiştir.
Bunların en meşhuru Şemsüddin Hayalî merhumun şerhidir.
2- Metali'nin Farsça Tercümesi: Hızır Bey, Fâtih Sultan Mehmet Hanın emri ile, Metâli'i geniş bir şekilde farsca'ya tercüme etmiştir.
3- Şiirleri: Hızır Bey'in arapca, farsca ve Türkçe şiirleri, O'nun edebiyattaki gücünü göstermektedir.
 
Hilas İbni Amr
 
Hilâs İbni Amr el-Hecerî, tabiînden, muhaddis bir zâttır. Basra'lıdır.
Hilâs İbni Amr, şu zevattan hadîs-i şerîf dinlemiş ve rivayet etmiştir:
Hz. Ali, Hz. Ebû Hureyre, Hz. Abdullah İbnü Abbas ve diğer bazı sahâbiler.
Ondan hadîs rivayet eden kimseler ise: Mâlik İbni Dinar ve Katâde gibi meşhur âlimlerdir.
Sika ve faziletli bir zât olan Hilas İbni Amr, hicrî 100 tarihinden önce vefat etmiştir.
 
Hişâm İbni Yûsuf
 
Ebû Abdurrahman Hişâm lbni Yûsuf es-San'anî, Yemen fu-kahâsınm en büyüğü sayılan bir âlimdir.
Hişâm İbni Yu'suf, aslen İran'a olduğu hâlde, San'ada kadılık yapmış bulunduğu için San'ânî diye meşhur olmuştur.
Hişâm lbni Yûsuf, hıfzı ve kavrayışı çok kuvvetli olan bir âlimdir.
Hişâm İbni Yûsuf merhum, rivayet ettiği hadis-i şerifler Sahîh-i Buharı'de yer almış bulyrîan meşhur ve sika râvilerdendir.

Hişâm İbni Yûsuf hicrî 197 
[131]

 yılında vefat etmiştir.
 
Humeyd İbni Abdurrahman
 
Humeyd Ebû İbrahim, aşere-i mübeşşere'den Abdurrahman İbnü Avf (r.a.) hazretlerinin oğludur. Annesi Gülsüm, Hz. Osman (r.a.)’ın ana bir kız
kardeşidir.
Humeyd, muhterem babasından, İbni Abbas'tan, Ebû Hureyre'den ve daha bir çok sahâbe-i kiramdan hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.



Kendisinden de, Zührî gibi bir çok tabiî rivayette bulunmuştur.
Humeyd İbni Abdirrahman İbnü Avf, sika bir muhaddis ve büyük bir fakıyhtir.

Tabiînin ileri gelenlerinden biri olan Humeyd İbni Abdirrahman, hicrî 95 
[132]

 yılında, yetmiş iki yaşında vefat etmiştir.
 
Huzeyfe İbnü'l-Yemân
 
Huzeyfe   İbnü'l-Yemân   el-Ebsî,   sahâbe-i   kiramın  ileri gelenler indendir.
Huzeyfe, Yemân lakabiyle şöhret bulan İbni Câbir el-Absî'nin oğludur ve babası da sahabedendir.
Hz. Huzeyfe ve babası Hz. Yemân (r.a.), Medîne-i Münevvere'ye beraberce hicret etmişler ve babası Yemân hazretleri, Uhud Savaşında, bir
yanlışlık eseri olarak, İslâm kuvvetleri tarafından şehîd edilmiştir. Huzeyfe (r.a.), babasımn kanını hibe etmiştir.
Huzeyfe İbnü'l-Yemân (r.a.)'ın kabîlesi olan Benî Abs, Hayber ile Teyme arasındaki bölgede yerleşmişti. Ve bu kabîle, İran kisrâsı Nuşirevân
zamanında hiristiyan olmuştu. Onların arasından çıkan bir hiristiyan büyüğü, âhir zaman peygamberinin geleceğini haber vermişti. Bu kabîle
ancak, hicretten sonra İslâmiyetten haberdar olmuş ve Hz. Huzeyfe ile babasının da dâhil olduğu dokuz kişilik bir hey'et Medîne'ye gelerek
İslamiyeti kabul etmişlerdi.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, bunları muhacirden veya ensârdan olmak arasında serbest bırakmış, onlar da ensârdan olmayı tercih etmişlerdir.
Hz. Huzeyfe (r.a.), Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizin sırdaşı, mahremi esrarı idi. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, kıyamete kadar zuhur edecek olan
fitneleri ve büyük hâdiseleri O'na haber vermişti. Bu cümleden olarak, Huzeyfe (r.a.) hazretleri, münafıkların kimlerden ibaret olduğunu da bilirdi.
Bu durumu, bütün ashâb bildiği için, Hz. Huzeyfe (r.a.)*ya büyük itibar gösterirler ve ileriye dönük bazı meseleleri O'ndan sorarlardı. Ancak O, bu
gibi suâlleri cevapsız bırakırdı.
Bir gün, Hz. Ömer, “Fitrenin kendi devrindemi çıkacağım” sormuş ve Huzeyfe (r.a.) hazretlerinden sadece: “Hayır.” cevabını alabilmişti.
Hz. Ömer (r.a.) halifeliği şuasında, Huzeyfe (r.a.)'den, “Memurları arasında, münafıkların bulunup bulunmadığını” sormuş; “Bulunduğu” cevabını
alınca da “Kimlerin münafık olduğunu” söylemesini istemiş; fakat, Hz. Huzeyfe (r.a.) bunları açıklamamıştı.
Hz. Ömer (r.a.), ashâb içinden bir cenaze zuhur ettiğinde, Huzeyfe (r.a.)'nin, o cenazeye gidip gitmediğine bakardı. Ve, O'nun cenazesine gitmediği
şahsı münafık sayarak, kendisi de cenaze namazını kılmazdı.
Hz. Huzeyfe (r.a.)’nin Kur’an-ı Kerimin bir araya toplanmasında da hizmeti geçmiştir.
Hz. Huzeyfe (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimiz zamanında ve O'nunla birlikte bir çok savaşa iştirak ettiği gibi, Hz. Ebû Bekir ve Hz. Ömer
zamanlarındaki fetihlere de iştirak etmiştir. O’nun, müslüman olduktan sonraki hayatı savaşlarda geçti. Hemedân ve Dinever, O'nıın himmeti Ue
fetholunmuş ve bir çok görevlerde bulunmuştur.
Hz. Ebû Bekir tarafından emîr (ordu komutam) tâyin edilen Huzeyfe (r.a.), Umman'dan Irak'a iran'dan Azerbeycan'a kadar bütün bölgelerde
savaşmış ve zafer kazanmıştır.
Hz. Huzeyfe, Hz. Ömer tarafından Medayin Valiliğine tâyin edilmiş ve vefatına kadar bu görevde bulunmuştur.
Hz. Ömer (r.a.), yeni fetholunan memleketlere: “Huzeyfe ne isterse veriniz.” diye emir vermiş olduğu halde, O kendi yiyeceği ile atının yeminden
başka bir şey almamıştır.
Hz. Ömer (r.a.) daha sonra, Hz. Huzeyfe'nin eskisi gibi fakirane ve sâde yaşadığını görünce, boynuna sarılmış ve: “Sen benim kardeşimsin; ben de
senin kardeşinim.” demiştir.
Huzeyfe İbnü'l-Yemân (r.a.), Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizden, yüzden fazla hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Huzeyfe (r.a.)'nur rivayet ettiği hadîs-i şeriflerden otuz yedisi Buhârî ve Müslim'de yer almıştır. Diğer sünen sahipleri de Hz. Huzeyfe (r.a.)'den
hadis nakletmişlerdir.
Bu hadîs-i şeriflerden bir kısmı fitne ve fesat hakkındadır.
Resûl-İ Ekrem (s.a.v.) Efendimizin sırdaşı olan Huzeyfe İbnü'l-Yeman hazretleri, Hz. Osman (r.a.)'ın şehid edildiğini duyduktan sonra fazla
yaşamamış ve ölüm döşeğinde: “İşte bu dünyanın son demidir. Yâ Rabbi! Bilirsin ki, ben seni severim. Sana kavuşmamı mübarek kıl.” diyerek,
ruhunu teslim etmiştir.

Hz. Huzeyfe'nin vefatı hicrî 36 
[133]

 yılına rastlamaktadır.
 
Hüsâmü'd-Din Es-Semerkandi
 
Hüsâmüddin Muhammed bin Osman el-Alyabadî es-Semerkandî büyük bir hanefî âlimidir. Kendisi hem fakıyh, hem müfessir ve hem de muhaddis
idi.
Hüsâmüddîn Semerkandî merhum, Mecîdüddîn Muhammed Üstürûşenî'den ilim tahsil etmlfir.
Kendisinden de, Fusülü’l-İmadiyye sahibi îmâdüddnVin oğlu Abdurrahim fıkıh tahsil etmiştir.

Hüsamüddin Semerkandî’nin Matlau’l-Meani ve Menbau'l-Mebkaî isimli, bir kaç ciltten müteşekkil bir tefsiri vardır ki, bunu hicrî 628 
[134]

tarihinde telif etmeye başlamıştır.
Alyabâd, Rey civar indîdir.
 
Hüsâmü'd-Din Es-Siğnaki
 
Hüsamüddin Hüseyin bin Ali Sığnâkî, hanefî fakıyhlerindendir.
Sığnak, Türkistan'da bir beldenin adıdır.
Hüsâmüddîn Sınâkî merhum, Hâfızu'd-dîni'l-Kebîr Muhammed el-Buhârî'den ilim tahsil etmiştir.



 
Eserleri:
 
Hüsâmüddîn Sınâkî'nin başlıca eserleri şunlardır:
1- en-Nihâye: Bu eser, Hidaye'nin şerhidir ve Hidâye üzerine yazılan ilk şerh budur.
2- Kafî: Bu eser de, Usûl-i Pezdevî'nin şerhidir.

3- Şerhu't-Temhîd fi-Kavaidi't-Tevhîd: Hüsâmüddîn Sığnâkî, hicrî 711 
[135]

 tarihinde vefat etmiştir.
 
İbni Âbidîn
 
tbni Âbidîn, Muhammed Emin bin Ömer bin Abdü'1-Aziz hanefî fukahasından meşhur bir zâttır.

tbni Âbidîn, hicrî 1198 
[136]

 yılında Şam'da doğmuş ye 1252 
[137]

 yılında yine Şam'da vefat etmiştir.
İbni Âbidîn merhum, küçük yaşta Kur'an-ı Kerîmi ezberlemiş ve babasının dükkanında ticâretle uğraşmaya başlamıştır.
İbni Âbidîn, bir gün babasının dükkanının önünde, Kur'ân-ı Kerîm okumakta idi. Oradan geçmekte olan bir şahıs, İbni Âbidîn'e “Orasının bir
ticarethane olduğunu, burada Kur'ân okumakla hem kendini, hem de başkalarını, günâha soktuğunu; Kur'an'da da lahn yaptığını” hatırlatarak;
“Orada Kur'ân okumamasını” tenbîh etmiş..
Bunun üzerine İbni Âbidîn, derhal babasından izin almış ve o zaman Şam'ın en meşhur hafızlarından olan Şeyhu'I-Kurra Sâid el-Hamevî'den, kıraat
ilimlerini tahsil etmiş; Cezeriyye ve Şâbbiyye gibi kıraat kitaplarını ezberlemiştir.
Daha sonra sarf, nahiv ve şâfiî fıkhı ile meşgul olmaya başlayan İbni Âbidîtı, bilâhare Seyyin Muhammed Şakir Selîmi'nın derslerine devam
etmiştir.
İbni Âbidîn merhum, Seyyin Muhammed Şâkir SeBmiî'den tefsir, hadîs ve fıkıh ilimleri ile ilgili pek çok şey okumuş ve bu zâtın tavsiyesiyle
hanefî mezhebine intikâl etmiştir.
Zamanında Şam'ın en büyük muhaddislerinden olan Küzberî'den de icazet almış bulunan İbni Âbidîn merhum, kendisi de bir çok âlime icazet
vermiştir.
 
Eserleri
 
İlmi ile âmil, sâüh ve muttaki bir zât olan İbni Âbidin merhumun pek çok telifatı vardır. Bu kıymetli eserlerinin başlıcaları şunlardır:
1- Tefsir-i Beyzârî Haşiyesi.
2- Reddü'l-Muhtâr alâ Dürri'l-Muhtâr: Bu kıymetli eser, son zamanlarda Türkçeye tercüme edilmiş ve basılmıştır.
Bu esere, Merhum İbni Âbidîn'in oğlu Alâüddın Muhammed tarafından Kun-etü'l-Uyûni'l-Ahyâr namı ile bir tekmile yazılmıştır.
3- Ref’u-Enzar amma Evredehü’l-Halebi ale'd-Dürri'l-Muhtâr.
4- Minhâtü'l-Halik ale'1-Bahri'r-Raik.
5- Nesematü'l-Eshar alâ-Şerhi'1-Menâr.
6- Haşiye ale'l-Mutavvel.
7- er-Râhikü'l-Mahtum: Bu eser, feraizle ilgilidir.
8- el-İbâne.
9- İthâfü'z-Zeki.
10- İcâbetü'1-Gavs.
11- Bağyelü'l-Menâsik.
11- Tahbîrü't-Tahrir.
13- Tahrirü'l-İbâre.
14- Tahrirün-Nükûl.
15- Tenkîbn zevi'l-Efhâm alâ Buhtâni'l-Hükm..
16- Tenkîhu'l-Fetâvâ'l-Hamidiyye.
17- er-Râhiku'1-Mahtûm.
18- Refû'l-İştibâh.
19- Şifâü'1-Alil Ukudü’l-Leali.
20- el-İbnü'z-Zâhir.
21- el-Fevâidü'l-Acîbe.
22- Münhalü'l-Halik.
23- Tenbîhu'l-Vüfud.
24- Tenbihu'l-Gafilin.
25- Mianetn'l-Cebil.
26- Nesemâtü'l-Eshar.
 
İbni Cerîr El-Taberî
 
İbni Cerîr et-Taberî, tefsir, kıraat, hadîs, fıkıh, tarih, edebiyat, nahiv, matematik ve tıb ilimlerinden eser vermiş büyük bir âlimdir.



îsmi: Muhammed İbni Cerîr; künyesi: Ebû Ca'fer olan bu zât, memleketine nisbet edilerek Taberî diye anılmaktadır.

Büyük bir şâfî fakıyju olan Muhammed İbni Cerîr, hicrî 224 
[138]

 yılında Taberistan'in Amül şehrinde dünyâva gelmiştir.
İbni Cerîr Taberî, tahsiline memleketinde başlamış ve yedi yaşında iken Kur'anî Kerîm'i ezberlemiştir.
Dokuz yaşma gelince, işittiği hadîs-i şerifleri yazmaya başlayan Taberî, bundan sonra ilim tahsili için Küfe, Basra, Rey, Mısır, Suriye ve Irak
şehirlerine gitti. Tahsilini tamamladıktan sonra Bağdad'a yerleşerek, meşgul olduğu sahalarda bilgisini artırdı.
İbni Cerîr Taberi; Muhammed İbni Abdilmelik, İshâk İbni Ebî İsrail, Ahmed İbni Meni Begav! ve Muhammed İbni Mûsâ gibi pek çok âlimlerden
hadisi- şerif dinledi ve rivayet etti.
Kendisi, yüz bin hadîs-i şerîfi, râvî silsilesi ile birlikte ezberleyerek, hadîs'te de hafız oldu.
İbni Cerîr et-Teberî, fıkıh ilmini Dâvud-i Zahirîden, şâfiî fıkhını Mısır'da Rebi İbni Süleyman'dan; Bağdad'da da Muhammed Za'ferânî'den öğrendi.
Taberî merhum, Yûnus İbni Abdü'1-Â'lâ ve diğer bazı fakıyhlerden Mâlikî mezhebini; Ebû Mukâtil'den de Hanefî fıkhım öğrendi. Böylece, -
kendisi şâfiî olmakla beraber- dört mezhebin fıkhını da öğrenmiş oldu.
Taberî merhumdan hadîs dinleyip, rivayette bulunan şahıslar arasında da Ebû Şuayb el-Harrânî ve Abdülgaffâr el-Huseybî gibi zâtlar vardır.
 
Eserleri:
 
Taberî merhum pek çok ilimle meşgul olmuş ve bu ilimlerde çok sayıda kıymetli eserler telif etmiştir. Bu eserlerden başlıcalân şunlardır:
 
1- Camiu’l-Beyan et-Te’vilü’l-Kur’an:
 
İbni Cerîr et-Taberî hazretleri özellikle tefsir sahasında meşhur olmuş bir âlimdir. Ve, tefsiri ile tanınır.
Onun Tcfsîr-i Taberî diye de anılan bu kıymetli eseri, tefsir hususunda ashâb-ı kiramın ve tabiînin rivayetlerini toplayan, en geniş tefsirlerden
biridir.
O, bu eserinde, bütün rivayetleri değerlendirdiği gibi, kendisinden önce tefsir yazan zevatın eserlerini de gözden geçirip onlardan da istifade
etmiştir.
İmâm Nevevî şöyle diyor: “Taberî'nin yazdığı tefsirin bir benzeri yazılmamıştır. Bu hususta ittifak vardır.”
Ebû Hâmid el-Isferânî de: “Bir kimse, İbni Cerir tefsirini elde etmek için, Çin'e kadar gitmiş olsa bile, çok bir iş yapmış sayılmaz.” demiştir.
 
2- Târîhü'1-Umem ve'1-Mülûk:
 
Bu eser, Abbâru'r-Rusûl ve'l-Möttk veya kısaca Târîh-i Taberi diye de anılmaktadır.
Taberî merhum, bu kıymetli eserinde, Hz. Adem (a.s.)’ın yaratılışından, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin hicretine kadar geçen olayları duyduğu ve
tarih kitaplarında gördüğü şekilde yazmış; hic retten sonraki olayları ise, vesikalara ve rivayetlere dayanarak geniş bir şekilde kaleme almıştır.
Yazılış zamanı itibariyle eski, mündericât itibarîyle geniş ve mevsuk bulunan bu kıymetli eser» tarihçiler için mühim bir kaynak teşkil etmektedir.
Bu kitap, önce farscaya tercüme edilmiş, sonra da ingilizce ve almanca çevirileri neşredilmiştir.
Bu kitabın arabca aslı, Mısır'da On bir cild olarak basılmıştır.
Tarih-i Taberî, Ali İbni Muhammed Şimşâtî nâmında bir şiî tarafından tahrif ve tahrîb edilerek kısalmış ve sahâbe-i kirama dil uzatan bu kitap da,
Tarih-i Taberî adı ile tanınıp, yine bu isimle dilimize de çevrilmiştir.
3- el-Müsterşîd fî-ülûmi'd-Dîn:
4- Kitâbü İhtilâfi'l-Fukahâ.
5- Tarihu'r-Ricâl mine’s-Sahâbeli ve't-Tâbün:
6- Kitâbü Tezhîbi'I-Âsâr:
Bu eser, benzersiz bir kitaptır. Aşere-i mübeşşere'nin, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin ehl-i beytinin, mevâlinin ve kısmen İbni Abbas (r.a.)
hazretlerinin, müsnedlerinin ve rivayet ettikleri bir kısım hâdis-i şeriflerini ihtiva etmektedir.
Aynı zamanda büyük bir edib ve şâir olan Taberî merhum, kendi geliri ile geçinir ve kimseye minnet etmezdi.
Babasının Taberistanda bıraktığı mirastan hissesine düşen mik tar ile geçimini sağlayan Taberî, sultan ve emirlerin atiyyelerini de kabul etmezdi.
Hakânî vezir olunca, Taberî'ye büyük bir atıyye vermek istedi, O bunu kabul etmedi. Kadı tâyin etmek istedi. Taberî bunu da kabul etmedi. Bunun
üzerine arkadaşları, Taberî'ye: “Bunu kabul etmeliydin. Bunda senin için sevap vardı. Bir sünneti ihya etmiş olurdun.” dediler.
Taberî ise: “Ben bunu kabul etsem bile, siz, beni bundan men etmeliydiniz. Ben, böyle yapacağınızı zannederdim.” karşılığını verdi.

Muhammed İbni Cerîr et-Taberî, hicri 310 
[139]

 yılında Bağdad'ta vefat etmiştir.
 
İbni Cevzî Ebû'l-Ferec
 
Abdurrahman Ibnü Ebî'l-Hasan Ali el-Cevzî el-Bağdadî meşhur bir zâttır. Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in neslindendir.
İbni Cevzî merhumun künyesi: Ebâ'l-Ferec, lakabı ise: Cemâlüddîn'dir.
Büyük dedesi Vasıflıdır. Vâsıt'ta da sadece bu zatın evinde ceviz ağacı varmış. Bu sebeple kendisi ve neslinden gelenler cevzî diye anılmıştır.
Îbnü'l-Cevzî, zamanında Irak'ın büyük bir allâmesi ve heyecanlı bir vaizi idi.
Gayet zâhid ve âbid bir zât olan İbni Cevzî merhum hanbeK mezhebinden idi. Ancak, hanbelî mezhebindeki bazı tutumlardan şikayetçi olmuştur.
İbnü'l-Cevzî hayatının son zamanlarında, Abdülvehhab el-Hanbelî adındaki garazkâr bir şahsın şikâyeti üzerine, şiî olan vezir İbnü'l-Kassab
tarafından Vâsıt'a sürülmüş ve orada bir ev içinde mah-bus gibi yaşamıştır. Bu sürgünde, bu mübarek zâtın, Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in neslinden gelmiş



olmasında tesiri olmuştur.
Ibnü'l Cevzî, özellikle tefsir, hadis ve tarih ilimlerinde, müte-hasıs idi. Kendisinin, üç yüz kadar eseri vardır. Ancak, bazı eserlerinde yanlışlıklara
rastlanmaktadır ki, bu hâlin “Çok eser yazmasından, yazdığı bir eseri kontrol etmeden, diğer bir esere geçmiş bulunmasından ileri geldiği”
söylenmektedir.
 
Eserleri:
 
Bu muhterem zâtın eserlerinden bir kısmı şunlardır:
l- Zâdü'l-Mear fi-İlmi't-Tefsîr: Bu, dört ciltlik bir eserdir.
2- Teysirü'l-Beyân fî-Tefsîri'l-Kur'ân.
3- Minhâcü'l-Vüsül ilâ-ilmi'I-Usûl.
4- el-Menfea fî'l-Mezâhibi'i-Erbaa.
5- el-İnsâf fî-Mesâili'l-Hılaf.
6- el-Bulga fî'1-Fürû.
7- Ceyâhirü'l-Meviza
8- Medâricü's-Sâlikin.
9- el-Muntazam fi-Târihi'l-Umem.
10- Menâkibü'ş-Şafii.
11- Menâkibü'l-İmâm Ahmed İbni Hanbel.
12- Defi Şübheti'l-Teşbîh ve'r-Reddü alâl-Mücessime.
13- Kitâbü'l-Ezkiya.
14- Tezkiretü'l-Müntebih fî-Uyuni'l-Müstebeh.
15- Umdetü'r-Râsıh fî-Ma'rifeti'l-Mensûb ve'n-Nâsih.
16- el-Muhteseb fî'n-Neseb.
17- Fedâili Ömer İbni'l-Hattâb
18- Fedâili Ömer İbni Abdilaziz.
19- Fedâili Saîd İbni’l-Müseyyeb.
20- Fedâili Haseni'l-Basrî.
21- Menâkıbü'l-Fudayl İbni Iyâd.
22- el-Cevher.
23- Menakibi’l-Bağdad.
24- el-Latâif.
25- İrşâdü'l-Müridin fi-Selefi Şalinin.
26- et-Tahkıyk fî-Ehâdisi't-Talik.
27- el-Mevduat Min'el-Ehâdîsi'l Merfuat.
28- El-ilelü'l Mütenahiye fi'I-Ebâdisi'l-Vahiye.
29- el-Keşfü Ii-Müşkiti's-Sahiyhayn
30- ed-Duafâü ve'l-Mefnıkîn
31- Menâkfoü Ashâbi'l-Hadîs.
32- el-Münâcât.
33- Tebis-i İblis.

İbnü'l-Cevzî, Bağdad'da hicri 511 
[140]

 senesinde doğmuş ve yine Bağdad'da 597 
[141]

 senesinde vefat etmiştir.
 
İbni Cüreyc
 
Abdülmelik İbni Abdülaziz İbni Cüreyc el-Mekkî, tebe-i tabiînden âlim ve fakıyh bir zâttır.
Künyesi: Ebû'l-Velîd olan İbni Cüreyc, Emevîlerin mevâlisindendir.
İbni Cüreyc, Tavus, Atâ ve Mücâhid gibi meşhur zâtlardan hadis-i şerîf dinlemiş ve rivayet etmiştir.
İbni Cüreyc hazretlerinden de Evzâî, Süfyân-ı Sevrî ve İbni Uyeyne gibi meşhur zatlar hadis öğrenmiş ve rivayette bulunmuştur.
İmâm Ahmed İbni Hanbel hazretleri şöyle demiştir. “Bizde ilk kitap tasnif eden İbni Cüreyc ile İbni Arûbe'dir.”
İbni Cüreyc, hem büyük bir âlim ve hem de, âbid, zâhid ve sâlih bir zat idi. Pek çok menkıbeleri vardır.
İmâm Nevevî merhum şöyle diyor: “İbni Cüreyc, fıkıh silsilesinde, biz şâfiîlerin şeyhlerinden ve imâmlanndandır. Çünkü, İmâm Şafiî, fıkhı,
Müslim İbni Hâlid'den, o da İbni Cüreyc'den, o da Atâ'dan, Atâ da İbni Abbas'tan almıştır.”
İbni Cüreycin hadis ilminde sika bir râvî olduğu hususunda âlimler arasında ittifak vardır.
Ve kendisi, zamanında Mekkeli fakiyhlerin en büyüklerinden biri idi.
Talha İbni Ömer el-Mekkî şöyle anlatıyor: “Atâ İbni Ebî Rebah'a: “Senden sonra kime soralım?” dedim. O da: “Eğer yaşarsa, şu gence.” diyerek
İbni Cüreyc'i işaret etti.

İbni Cüreyc hazretleri hicri 150 
[142]

 tarihinde 70 yaşında vefat etmiştir.
 



İbnü Ebî Leylâ
 
İbnü Ebî Leylâ, meşhur fakıyhlerdendir. ismi: Muhammed, babasının adı: Ebu İsa'dır,
İbnü Ebî Leylâ bir müddeti Emevîler, bir .müddeti de Abbasîler zamanında olmak üzere, Kûfe'de aralıksız otuz yıı Kadılık yapmıştır.
İlk fakıyhlerden olan İbnü Ebî Leylâ İmâm-i A'zam'ın çağdaşıdır ve aralarında bazı fıkhî mübâhaseler geçmiştir.
İbnü Ebî Leyla merhum, Süfyân-ı Sevrfnin üstadıdır.
Babası Ebû İsa Abdurrahman da, tabiînin ileri gelenlerinden fakıyh bir zât idi.

İbnü Ebî Leylâ hicrî 74 
[143]

 tarihinde doğmuş, 148 
[144]

 tarihinde vefat etmiştir.
 
İbnü Ebî Zi'b
 
İbni Ebî Zi'b, Ebû'l-Hâris Muhammed İbni Abdirrahman el-Kureyşî, ilk hadiscilerdendir.   İmâm Mâlik Hazretlerinin arkadaşlarındandır.
İbni Ebî Zi'b, aslen Medînelidir ve orada fetva verenlerdendir.
İbni Ebî Zi'b hazretleri, Nâfî, îkrime ve Sâid Makbûrî gibi meşhur zatlardan hadis dinlemiş ve rivayet etmiştir.
İbni Ebî Zi'b'den hadis-i şerîf rivayet edenler arasında da, Süfyân-ı Sevri, Vekî ve İbni Mübarek gibi meşhur zâtlar vardır.
İbni Ebî Zi'b, pek sika bir muhaddis olduğu gibi, âbid ve zâhîd bir âlimdir. İlim ve vera bakımından yüksek bir makam sahibi idi.
Halîfe Mehdî, İbni Ebî Zi'b'i Bağdad'a davet etmişti. Bu davet üzerine oraya gitti. Ve, orada bir müddet hadis-i şerîf rivayet ederek, pek çok
kimseye fıkıh ve hadis ilmi verdi.
İbni Ebî Zi'b hazretlerinin menkibeleri hakkında Hatîb-i Bağdadînin tarihinde pek geniş ve güzel malumat bulunmaktadır.
Halîfe Ebû Ca'fer Mansur, yanma gelmiş bulunan İmâm Mâlik hazretlerine sordu:
“Medîne-i Münevvere'de âlimlerden kim kaldı?” İmam şu cevabı verdi:
“Ey Mü’minlerin Emîri, Medine'de âlimlerden, -sadece- İbni Ebî Zi'b, İbni Ebî Seleme ve İbni Ebî Sibre kaldı.”
İbni Ebî Zi'b, Bağdad'dan Medîne'ye dönerken Kûfe'de vefat etmiştir. Kendisi, Küfe fukahâsından sayılır.

Hicrî 80 
[145]

 yılında doğmuş 159 
[146]

 yılında vefat etmiştir.
 
İbni Ganim El-Bağdâdî
 
İbni Ganîm el-Bağdâdî, on birinci hicrî asrın büyük âlimlerinden fakıyh bir zâttır.
 
Eserleri
 
İbni Ganîm merhumun meşhur iki eseri vardır:
1- Teâruzü'l-Beyyinât.
2- Mecmau'z-Zamanât.
Bu eser hanefî fıkhına aittir ve yazılması hicrî 1027 tarihinde tamamlanmıştır.
 
İbni Hacer El-Askalani
 
İbni Hacer Şihâbüddîn Ahmed İbni Ali el-Askalanî, büyük bir hadîs alimi ve şafiî fakıyhıdır.
Künyesi: Ebû'1-Fazl; lakabı: Kadî'l-kudât'tır.
İbni Hacer, hadîs ilmini Hâfız-ı Irâkî'den; fıkhı da İbni Mülkinî'den; lügat ilmini de Firûzâbâdî'den tahsil etmiştir.

Askalanî merhum, hicrî 773 
[147]

 yılında Mısır'da doğmuş, tahsilini burada tamamladıktan sonra, Şam ve Hicaz'a giderek uzun müddet, hadîs-i
şerîf öğrenmekle iştigal etmiştir.
İbni Hacer Askalânî'nin yaşadığı devirde, kendisinden başka hadîs hafızı yok gibidir.
İbni Haeer merhum, 20 yıl kadar Mısır'da kadılık yapmıştır.

İbni Hacer el-Askalânî, hicrî 852 
[148]

 yılında Mısırda vefat etmiştir.                                                             
 
Eserleri:
 
İbni Hâcer el-Askalânî merhum, çoğu hadis sahasında olmak üzere yüz eîli kadar eser yazmıştır. Bu kıymetli eserlerden bir kısmı şunlardır:
1- Felbu'1-Bârî fî-Şerhi Sahihi'I-Buhârî: Bu eser, Hacer'in en meşhur eseridir.
2- el-İsâbe fi-Temyîzi’l-Sahâbe.
3- Takrîbü't-Tehzîb.
4- Bülûğü'l-Merâm min Edilleti’l-Ahkâm: Umumiyetle ahkâm hadîslerini ihtiva eden bu eser, merhum Ahmed Davudoğlu tarafından Türkçe'ye
çevrilmiş ve neşredilmiştir.
5- Lisânü'l-Mîzân.
6- Zehru'l-Firdevs.
7- Müsnedü'l-Bezzâz.



8- Nasbü'r-Râye li-Ehâdîsi’l-Hidâye.
9- Tahricü Ehadisi’l-Keşşâf.
10- Nuhbetü'l-Fiker.
11- Tabakâlü'l-Müddelisîn: Merhum İbni Hacer-Askalânî'nin el-İsâbe fî-Temyîzi’l-Sahâbe adh eseri, ashâb-ı kiram hakkında yazılmış olan eserlerin
en büyük ve en güzellerinden biridir.
İbni Hacer merhumun eserlerinin ekserisi matbûdur.
 
İbin Hacer El-Heysemi
 

Şihâbüddin Ahmed İbni Hacer el-Heysemi 
[149]

 büyük bir şâfiî fakıyhıdir. Ömrünün yarısını Mekke-i Mükerreme'de geçirdiği için, İbni Hacer
merhum Mekkî nisbesi ile de anılmaktadır.

İbni  Hacer el-Heysemî,  hicrî 909  
[150]

 yılında doğmuştur.
Küçük yaşta babasını kaybeden İbni Hacer, babasının şeyhi, meşhur mutasavvıf Şemseddin İbni Ebî'l-Hamâil ve O'nun talebesi Muhammed Şenâvî
tarafından yetiştirilmiştir.
Tahsiline, Seyyid Ahmed Bedevî'nin ders halkasında başlayan,
İbni Hacer; hicri 924 (mîlâdî) yılında Câmü'I-Ezher'e girdi ve burayı tamamlayıp, ifta (fetva verme görevi) yapmaya başladı.

Hicrî 932 
[151]

 yılında ilk defa hacca giden İbni Hacer merhum, ilk eserini yazmaya bu yolculuğu sırasında başlamış ve dönüşünde de
tamamlamıştır.

Hicrî 937 
[152]

 yılında, ikinci defa -ve ailesiyle- hacca gitmiş ve Mekke'de uzun müddet kalmıştır.

Daha sonra Mısır'a dönen İbni Hacer, hicrî 940 
[153]

 yılında, yeniden Mekke-i Mükerreme'ye gitmiş ve hayatının sonuna kadar orada kalmış ve
eserlerinin hemen hemen tamamım orada yazmıştır.
İbni Hacer'in yaşadığı devirde hem Mısır, hem de Hicaz Osmanlı Devletine bağlıydı.
İbni Hacer-i Heysemî merhum, Mekke'de telif ettiği “Adâlet'le ilgili kırk hadîs” kitabını da Kânûnî Sultan Süleyman Han'a ithaf etmişti.

İbni Hacer Heysemî, hicrî 974 
[154]

 tarihinde Mekke-i Mükerreme'de vefat etmiş ve   Cennetü'l-Mualla kabristanına defnedilmiştir.
 
Eserleri:
 
İbni HAcer Heysemî merhumun çoğu matbu olan eserlerinden başlıcaları şunlardır:
1- el-A'lam bi-Kavâtü'l-İslâm.
2- Tuhfetü'I-Muhtâc: Bu eser, İmâm Nevevî'nin Minhac'inin Şerhidir ve dört cilt hâlinde basılmıştır.
3- Tuhfetü'l-Ahyâr fi-Mevlidi'l-Muhtâr:
4- Tathîrü'l-Cinân ve'1-Lisân
5- Cevheru'l-Munazzam fi Ziyâreti'l-Kabri'l-Mükerrem.
6- Hâşiyetü ale'l-İzâh fi'1-Mehâsik li'n-Nevevî.
7- el-Hayrâtü'l-Hisan fî-menakibi İmâmi'l-A'zam Ebî Hanîfete'n-Nu'man: Bu eserin arabcası defalarca basıldığı gibi, Türkçe'ye de defalarca

çevrilmiştir.
[155]

8- Şerhu'l-Erbain li'n-Nevevî.
9- Şerhu Kasîdetü'l-Bürde.
10- ez-Zevacirü fi'n-Nehyi an İktirâfı'l-Kebâir.
11- es-Savaıku'l-Mutarika.
12- et-Fetâva'1-Hadisiyye.
13- el-Fetâvâ'l-Kubrâ'l Fıkhıyye.
14- Fethu’l-Cevâd fi-Şerhi'I-irşâd.
15- Felhu'l-Mubin.
16- Keffı'r-Ruâ.
17- Menâsiku'1-Hacc.
18- el-Minâhu'l-Mekkiyye fi-Şerhı'l-Hemayye.
19- en-Nuhabü'1-Celile fi’l-Hutabil-Cezîle.
20- el-Erbaîni'l-Adliyye: Adaletle ilgili kırk hadîsi ihtiva eden bu kıymetli eser, Kanunî Sultan Süleyman'a ithaf edilmiştir. Bu eser de 1759 yılında
Leyden'de basılmıştır.
21- Şerhu'1-Muhtasari'l-Fikhı'ş-Şâfii.
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takdir bir davranışdır.



İbni Hafs El-Buhâri
İbni Hazm
Eserleri
İbni Huzeyme El-Belhî
İbni Hümâm Kemâlüddîn
Eserleri:
İbni Lehîa
İbnimâce
İbni Melek
Eserleri:
İbni Münzir Nişabûkî
İbni Nüceym Eumısrî
Eserleri
İbni Rüşd
Eserleri:
İbni Şihâb Ez-Zührî
İbnü Türkmânî
Eserleri:
İbni Vehb
İbnü Ebî'l-Vefâ El-Kureşî
Eserleri
İbnü'ş-Şıhne Abdü'l-Ber
Eserleri:
İbnü'ş-Şihne Ebû'l-Velîd
Eseri:
İbrahim Nehâî
Ikrime
İmâm Ahmed İbni Hanbel
İmâm Ahmed İbni, Hanbelin Meşâyihi:
Ahmed İbni Hanbel'den Hadis Rivayet Edenler
Ahmed İbni Hanbel Ve Tefsir İlmi
İmâm Ahmed İbni Hanbel Ve Hadîs İlmi
İmâm Ahmed İbni Hanbelin Fıkıhtaki Yolu
Ahmed İbni Hanbh.İn Müctehidler Arasındaki Yeri
İmâm'ı Azam Ebû Hanîfe
İmâm-I Azamin Yaşadığı Devir:
İmâmı Azamin Yetiştiği Sahabeler:
İmâmı Azam Ve Kelam İlmi:
İlk Yolculukları
Ebu Hanîfe'nin Fıkıh İlmine Başlaması:
İmâmı A'zam'ın Üstadları Ve Talebeleri:
İmâmı A'zam'ın İlim Silsilesi:
İmâmı A'zam'ın Dersleri:
İmâmı A'zam Ve Tefsir İlmi:
İmâmı A'zam Ve Hadis İlmi
İmâmı Azamın Fıkıhtaki Mesleği
İmâmı A'zam'ın Müctehidler Arasındaki ^Eri:
Hayatındaki İntizam
İkna Gücü:
Ebû Hanîfe'ye Kadılık Teklifi
Eserleri
Ahlâkı:
Temizliği:
Ebû Yûsuf'un Özlemi
Ve
İmâm Buharî
Eserleri:
İmâm Ebû'l-Hasan El-Eş'arî
Eş'ari'lik-Mâturidilik
Eserleri:



İmâm Ebü Mansur El-Mâturidî
İmâm Mâtüridî'nin Eserleri
İmâm Ebû Yûsuf
Eserleri
İmâm Mâlik
İmâm Mâlikin Meşayihi:
İmâm Mâlikin İlmî Silsilesi:
İmâm Mâlikin Talebeleri:
İmâm Mâlik Ve Tefsir İlmi:
İmâm Mâlik Ve Hadîs İlmi:
İmâm Mâlik Ve Fıkıh İlmi
İmâm Mâlikin Kullandığı Deliller:
İmâm Mâlik Ve Diğer Müctehidler:
İmâm Muhammed
İmâm Muhammed'in Ders Aldığı Diğer Zâtlar
İmâm Muhammed'in Talebeleri:
Hanefî Mezhebinin Muharriri
İlmî Seviyesi:
İmâm Muhammed'in Eserleri:
İmâm Muhammedin Vefatı
İmam Müslim
Eserleri
İmâm Şafiî
İmam Şafii'nin Meşayıhı
İmâm Şafiî'den Hadîs Rivayet Edenler:
İmâm Şafiî Ve Tefsir İlmi
İmâm Şafiî Ve Hadîs İlmi:
İmâm Şafiî'nin Fıkıh İlmindeki Metodu Ve Yeri
İmâm Şafiî Ve Ashabı Rev İle Ashabı Hadîs
İmâm Şafii Ve Fıkıh Usûlü
İmâm Şafiî Hazretlerinin Eserleri:
İmâm Şafiî'nin Mezhebinin Yayıldığı Yerler:
Şafii Mezhebine Bağlı Bazı Meşhurlar:
Menkıbeleri
İmâm Züfer
İmâm-Zâde Cûğî
Eserleri:
İmrân İbni Huseyn
İsâ Ruhî Efendi
İshâk İbni Râheveyh
Eseri:
Kab1sa İbni Zueyb
Kadı Beyzavi
Eserleri:
Kadihan
Eserleri:
Kadı 1yaz
Eserleri:
Kadı Şureyh
Kadı-Zâde
Eserleri
Kara Halil Efendi
Kasım Ebû Abdirrahman
Kâşânî Alâu'd Dîn
Eserleri:
Katade İbni Diame
Kavs İbni Ebî Hâzim
Kerderî Muhammed
Kudûrî Ebu’l Hüseyn
Kudûrî'nin Eserleri:



Kuşeyrı Ebû'l-Kâsım
Eserleri:
Leys İbni Sa'd
Levnekî Ebû'l-Hasenât Muhammed Abdü'l-Hay İbnü Muhammed El-Hindî
Eserleri:
Mâcişun
Mahmud Esad Efendi
Mahmud Hamza Efendi
Eserler:
Mâlik İbni Âmir
Mehmed Zihni Efendi
Eserleri
Mekhûl İbni Zeyd
Mesrûk İbni'l-Ecdâ
Meysere İbni Habîb
Mis'ar İbni Kıdâm
Molla Hüsrev
Eserleri:
Molla Miskin
Eseri:
Müâz İbni Cebel
Muhammed Ankaravî
Eserleri:
Muhammed Emin Efendi (Bağdad'lı)
Muhammed İbni Hanefiyye
Muhammed İbni İshak
Muhammed İbni Mahmud Mecdüd-Dîn
Eserleri:
Muhammed İbni Râşid
Muhammed İbni Semâa
Eserleri
Muhammed İbni Şîrîn
Mühammed İbni Sevr
Muhammed Sincârî
Eserleri:
Muhammed Zâhid El-Kevserî
Mus'ab İbni Umeyr
Mutarrif İbni Abdullah
Mutarrif İbni Mazin
Mücâhid İbni Cebr
Müsedded El-Basrî
Müsüm İbni Hâlid
Müsüm İbni Yesâr
Muzafferü'd-Dîn İbni Sâatî
Eserleri:
Nâfî Ebû Abdillah
Nasırü'd-Dîn Muhammed
Eserleri:
Nâtıfî Ebû'l-Abbas
Eserleri:
Nevevî
Eserleri:
Ömer Hilmi Efendi (Karın-Âbad’lı)
Eserleri
Ömer İbni Abdülaziz
Ömer İbni İshâk
Eserleri:
Ömer Hulûsî Efendi (Gerdan-Kıran)
Ömer Nasûhî Bilmen
Eserleri:



Ömer Nesefî
Ömer Nesefî'nin Eserleri;
Ömer Nizâmü'd-Dîn Fergânî
Eserleri:
Radıyüddîn Muhammed Es-Serahsî
Eserleri:
Râfî İbni Hadîc
Rebiatü'r-Rey
Rebi' İbni Hüseym
Rebi' İbni Sabîh
Recâ İbni Hayve
Remli Hayru'd-Dîn
Eseri:
Ruknü'd-Dîn Muhammed İbni Muhammed Es-Semerkandî
Eserleri:
Rüknü'l-İslâm Ali Es-Suğdî
Eserleri:
Rüknü'l-İslam İbrahim İbni İsmail Es-Saffar
Eserleri
Sadeddin Taftazânî
Eserleri:
Sa'd İbni Ebî Vakkâs
Sa'd İbni Muâz
Sa'd İbni Ubâde
Sadru'ş-Şehîd Burhânü'l-Eimme Hüsamü'd-Dîn Ömer İbni Abdi'l-Aziz El-Buhârî
Eserleri:
Sadrü'ş-Şerîati'l-Evvel Ahmed İbni Cemaliddîn Ubeydullah El-Mahbûbî
Sadrü'ş-Şerîati's-Sânî Ubeydullah İbni Mes'ûd İbni Tâci'ş-Şerîa Mahmud İbni Sadrü'ş-Şerîa Ahmed
Eserleri:
Saıd Ibnı Cubeyr
Saîd İbni Ebî Arûbe
Said İbni Müseyyeb
Said İbni Zeyd
Salim İbni Abdillah
Salim İbni Ubeyd
Seleme İbni Suheyb
Selmân-I Fârisî
Semûre İbni Cündeb
Seyfeddin İsmail Efendi
Seyyid Şerîf Cürcânî
Eserleri
Sıla İbni Züf Er
Sımak İbni Fazl
Süfyan İbni Üyeyne
Eserleri:
Süfyan-ı Sevrı
Eserleri:
Süleyman İbni A'meş
Süleyman İbni Habîb
Süleyman İbni Yesâr
Süveyd İbni Gafele
Şa'bî Ebû Amr Âmir İbni Şürahîl
Şerefü'd-Din Îsâ
Eserleri:
Şemşü'l-Eimme Halvânî
Eseri:
Şemsü'l-Eimme Serahsî
Eserleri:
Şeyhülislâm Abdullah Efendi
Eserleri:



Şeyhu'l-İslâm Abdürrahim Efendi
Eserleri
Şeyhü'l-İslam Ali Efendi
Eserleri
Muteber Türkçe Fetva Kitapları:
Şeyhü'l-İslâm Ali İbni Muhammed El-İsbîcâbî
Eserleri
Şeyhu'l-İslâm İbni Kemâl Paşa
İbni Kemâl'in Eserleri
Îbni Kemâlin Vefatı
Şeyhü'l-İslâm Sa'dî Çelebi
Eserleri:
Şeyhü'l-İslâm Yahya Efendi (Minkarî-Zâde)
Eserleri:
Şeyhülislam Zenbilli Ali Efendi
Eserleri:
Şihâbü'd-Dîn Kadı Ahmed
Eserleri
Şirvânî-Zâde Ahmed Hulûsî Efendi
Şu'be İbni Haccâc
Eserleri:
Şürahbîl İbni Simt El-Kindî
Şürünbülâlî Ebû'l-Berekât Hasan Bin Ammâr
Eserleri:
Şüreyk En-Nahaî (Kadı)
Taberâni Ebû'l-Kâsım Süleyman İbni Ahmed
Eserleri
Tâcü'ş-Şerîa Mahmud Buharı
Eseri:
Tahâvî
Eserleri:
Tâhir İbni Ahmed
Eserleri:
Tâhir İbni Selâm
Eseri:
Tahtâvî Ahmed İbni Muhammed
Eserleri
Talhâ İbni Ubeydillâh
Tavun İbni Keysan
Ubâde İbni Samıt
Ubeydulıah İbni Abdullah
Urve Bin Zübeyr
Übey İbni Kâ'b
Ümmi Habîbe (Ümmü'l-Mü'minîn)
Ümmü'l-Mü'minîn Cüveyriyyk
Ümmü Seleme (Ümmü'l-Mü'minîn)
Veki İbni Cerrah
Velvâlici  Abdü'r-Reşid  Ebû'l-Feth Zahîru'd-Dîn İbni Ebî Hanîfe
Velvâlicî'nin Eseri:
Vahyâ İbni Eksem
Yahya İbni Eyyûb
Yahya İbni Maîn El-Bağdâdî
Yahya İbni Saîd El-Kattân
Yahya İbni Saîdi'l-Ensarî
Yahya İbni Yahya Ed-Dımaşkî
Yahya İbni Yahya El-Leysî
Yahya İbni Zekeriyyâ
Yakub Efendi (Seyyid Ali-Zâde)
Eserleri
Yezid İbni Ebî Habîb



Yûnus Vehbi Efendi,
Zâdân
Zehebî
Eserleri:
Zeyd İbni Sabit
Zeyleî Cemâlü'd-Dîn Abdullah İbni Yûsuf İbni Muhammed
Zeyleî Fahrü'd Dîn Ebû Muhammed Osman İbni Ali
Eseri:
Zemahşerî Ebû'l-Kasım Mahmud İbni Ömer
Eserleri:
Zeyne'l-Âbidin
Zeynitd-Dîn Ebü'l-Feth Es-Semerkandî
Eseri:
Zirr İbni Hubeyş
Zübeyr İbni'l-Avvâm
Zürâre İbni Evfâ

 

İbni Hafs El-Buhâri
 
Ahmed İbni Hafs el-Buhârî, hanefî fakıyhlerindendir.
Kendisi Ebû'l-Hafsi'l-Kebîr diye amlmaktadır. Bunun sebebi, oğlunun künyesi de Ebû'l-Hafs'tır. Ve babasından ayırmak için buna Ebû'l-Hafei's-
Sagîr denir.
Ebû'l-Hafsı'l-Kebir,  fıkhı  İmam Muhammed  (r.a.)'den almıştır.
Meşhur muhaddis İmâm-ı Buhârî hazretleri, Buhârâ'ye gelerek fetva vermeye başlamıştı. Ebû Hafs-ı Kebîr: “Hadîs imâmı olmak başka, fıkıhta
müctehid olmak başka şeydir.” diyerek O'nu fetva vermekten men etmiştir.
Ebû Hafs-ı Kebîr'in oğlu Ebû Hafs-ı Sağîr Muhammed İbni Ahmed de büyük bir fakıyhtır.

Ebû Hafs-ı Kebîr, hicrî 264 
[1]

 yılında vefat etmiştir.
 
İbni Hazm
 
İbni Hazm, Ebû Muhammed Ah' İbni Ahmed meşhur bir fakıyhtir.
Başlangıçta şâfiî mezhebinde olan İbni Hazm, sonradan Dâvûd-ı Isfahânî'nin kurmuş olduğu Zâhiriyye mezhebine intisap etti. Kitaplarını da bu
mezheb üzerine yazdı.
İbni Hazm, tefsir, hadîs ve fıkıh ilimleri ile edebiyatta devrinin en önde gelen âlimlerindendi. Yazdığı eserlerin yekûnu dört yüz cilt kadar
tutmaktadır.
İbni Hazm, bir ara Endülüste (İspanya'da) Devlet-i Âmiriyye hükümdarlarına vezirlik de yapmıştır.
İbni Hazm, âlimlere karşı bazen muhalefet etmiş ve umumiyetle onlara karşı saygılı ifade kullanmamıştır. Bu sebeple sürgün edilen İbni Hazm,
Kurtuba'nın Leyle denilen bir mevkiinde vefat etmiştir.
 
Eserleri
 
Aslen dedeleri İranlı olan İbni Hazm'ın bir çok eserleri vardır. Ancak alimler: “Bu eserlerin ihtiyatla okunması gerektiğini” söylemektedirler.
Bu eserlerin bir kısmı şunlardır:
1- el-İhkam fi Usûli'l-Ahkâm.
2- Kitâb fî'l-İcma.
3- Mesulü Usûli'l-Fıkıh.
4- el-Emâli.
5- el-Muhalla.
6- Kitâbü'I-Fasl beyne ehli'l-etavâi ve'n-nihâl.

İbni Hazm, 384 
[2]

 yılında Kurtuba'da doğmuş ve 456 
[3]

 senesinde vefat etmiştir.
 
İbni Huzeyme El-Belhî
 
İbni Huzeyme, hanefî fakıyhlerinden bir zât olup Belh'üdir. Belh'de doğmuş ve yetişmiş ve orada ilim neşrinde bulunmuştur.
İbni Huzeyme el-Belhî merhumun, hanefî mezhebi dâhilinde bazı ihtiyarları vardır.

İbni Huzeyme, hicrî 314 
[4]

 yılında vefat etmiştir.
 
İbni Hümâm Kemâlüddîn



 
İbni Hümâm Kemâlüddin, Muhammed İbni Hümâmüddîn, Abdülvâhid el-îskenderî, meşhur bir hanefî fakıyhıdır
Şer'î ilimlerin tamamı ile edebiyat ve diğer ilimlerde, zamanının en ileri âlimlerinden biri idi. Ayrıca, keşif ve keramet sahibi bir zât olduğu da
nakledilir.
İbni Hümâm Kemâlüddîn, babasından ve diğer pek çok âlimden ilim tahsil etmiş ve Kârii Hidâye denilen Sirâcüddîn Ömer'den Hidâye okumuştur.
Ebû Zür'a el-Irakî'den hatiîs-i şerîf dinleyen İbni Hümâm Kemâlüddîn, bir müddet iftâ (fetva verme işi) ile meşgul olmuş; daha sonra da,
Mansuriyye'de, Eşrefiyye'de ve Şeyhuniyye'de fıkıh tedrisi ile meşgul olmuştur.
 
Eserleri:
 
İbni Hümâm Kemâlüddîn, fıkıh sahasında pek çok kıymetli eser telif etmiştir. Bunların başhcaları şunlardır:
1- Tahrîr fî'1-Usûl: Bu eser, usûl-i fıkıhla ilgilidir.
2- el-Müsâyere: Bu eser ise usûl-i din ile ilgilidir. Bu iki eser, İbni Hümâm Kemâlüddin merhumun en çok meşhur olmuş iki kitabıdır.
3- Fethu'I-Kadîr: Bu kitap, el-Hidâye'ye şerh olarak yazılmış çok kıymetli ve meşhur bir kitaptır.

İbni Hümâm Kemâlüddin, bu kitabı, Kitâbü'l-Vekâle'ye kadar yazmış, kalan kısmını da Kadı-zâde Müftî er-Rûmî diye tanınan ve hicrî 988 
[5]

yılında vefat etmiş bulunan Şemsüddin Ah-med Efendi tamamlamıştır.

İbni Hümâm Kemâlüddin hicrî 788 
[6]

 tarihinde doğmuş ve 861 
[7]

 tarihinde vefat etmiştir.
 
İbni Lehîa
 
Ebû Abdurrahman Abdullah İbni Lehîa el-Mısrî, fakıyh ve muhaddis bir zâttır.
İbni Lehîa', Abbasiler tarafından hicrî 155 yılında Mısır'a Kadı olarak tâyin edilmiştir. Kendisi; Abbâsilerin ilk Mısır Kadısıdır.
Nevevî'nin Tehzîbü'l-Esmâ'da beyân ettiğine göre: İbni Le hîa, ehl-i hadîs indinde zâiftir.
Takrîbü't-Tehzîb'de beyân edildiğine göre ise: İbni Lehîa, saduktur. Ancak, kitapları yandıktan sonra, -rivayetlerinde- bazı karışıklıklar meydana
gelmiştir.

İbni Lehîa, hicrî 97 
[8]

 tarihinde doğmuş, 174 
[9]

 tarihinde vefat etmiştir.
 
İbnimâce
 
İbni Mâce, Ebû Abdullah Muhammed İbni Yezîd el-Kazvinî, meşhur hadîs ve fıkıh âlimidir.
Sünen-i İbni Mâce denilen meşhur hadîs kitabı, kütûb-i şiltenin altıncısıdır.
İbni Mâce merhum, ilim ve irfan tahsil etmek için, çok zaman seyahat etmiştir. Bu cümleden olarak Basra, Bağdad, Küfe, Mekke-i Mükerreme,
Şam, Mısır, Horasan ve Rey beldelerine gitmiş ve buralarda bulunan muhaddis ve fakıyhleri dinleyerek, onlardan rivayetlerde bulunmuştur.
İbni Mâce hazretleri, Leys, îbrâhim İbni Münzir ve İmâm Malik'in ashabından hadîs-i şerif dinlemiş ve rivayet etmiştir.
Kendisinden de, Ebû'l-Hasan el-Kattân, Ahmed İbni Ruhî el-Bağdâdî gibi meşhur zatlar hadîs-i şerîf dinleyip, rivayet etmiştir.
İbni Mâce merhumun en meşhur eseri Sünen-i İbni Mâce'dir. Bu muhteşem eser, dört bin hadîs-i şerif ihtiva etmektedir, ve bu kitapta isnadı zaif
olan hadislerin sayısı, ancak otuz kadardır.
 
İbni Melek
 
İbni Melek, İzzüddîn Abdullatîf, hanefî fakıyhlerinden mu-haddis ve müdakkik bir zâttır. Kendisi İbni Ferişteh diye de anılır.
İbni Melek merhum, Tire'de müderrislik yapmıştır. Kendisi de Tirelidir.
İbni Melek merhum tasavvufa da muntesip idi.
İstanbul'da, Aksaray civarında, Sofular Mahallesinde, İbni Melek merhumun adına atfen, sonradan bir taş dikilmiştir.

İbni Melek merhum, hicrî 855 
[10]

 tarihinde, Tire'de vefat etmiştir.
 
Eserleri:
 
İbni Melek merhumun değerli eserleri şunlardır.
1- Şerhn Meşarık-i Şerif: Bu kitabın asıl metni, hicrî 650 tarihinde vefat etmiş bulunan İmâm Radıyuddîn Hasan İbni Muhammed es-Sâğânî'nin
hadis ilmi ile ilgili meşhur eseri olup, ismi Meşâiiku'l-Envâıfn-Nebeviyyeti min Sihâhi'l-Ahbâri'l-Muslafaviyye'dir.
Bu eser, bir çok âlim tarafından şerh olunmuşsa da, bunlar arasında en meşhuru İbni Melek merhumunun şerhidir.
Bu şerhin tam ismi: Mübârekü'I-Ezhar fî-Şerhi Meşâriki'l-Envâr'dır.
2- Şerhn Menâri'l-Envâr: Bu eserin metni ise, hicrî 710 tarihinde vefat etmiş olan Hafîzuddîn Nesefî lakabıyla meşhur olan İmâm Ebû'l-Berekât
Abdullah İbni Ahmed'in meşhur eseridir.
Ve, bu kıymetli eser de bir çok âlim tarafından şerhedilmiştir.
3- Şerhu Mecmâi'1-Bahreyn: Bu eserin aslı da, hicrî 964 yılında vefat etmiş bulunan ve İbnî Sâatî diye meşhur olan, Muzafüriddîn Ahmed İbni el-
Bağdâdî'nin, hanefî mezhebinin fürûatiyle ilgili meşhur kitabıdır.



Bu eser de, bir çok âlimler tarafından şerh edilmiş ve haşiyeleri yapılmıştır.
4- Şerhu Vikaye: Bu eserin metni de, Allâme Mahmud İbni Şadru'ş Şerîa'nın, Vikâyetü'r-Rivâyeti fî-Mesâili'l-Hidâye adlı eseridir.
Bu kıymetli eserin de pek çok şerhleri yapılmıştır.
5- Şerhu Tufetül-Mülük: Bu kitabın metni de, Ebû Bekir Râzî'nin hanefî mezhebi'nin fü-rûatı ile ilgili meşhur eseridir. Bu eserinde pek çok şerhleri
vardır.
6- Tasavvufla ilgili bir kitap: Bu eserin ismi, Şakâyık-ı Nûmâniyye'de zikredilmemiştir.
7- Şerhu Mukaddimeti'l-Fıkhıyye: Bu eserin metni de, Fakıyh Ebû'1-Leys es-Semerkandî'nindir. Bu eserin de bir çok şerhi ve haşiyesi yapılmıştır.
8- Manzum Kânûn-i Lügât-ı İlâhî: Bu eser, Kur'an-ı Kerîm'in lafızları ile ilgili bir lügâtçedir.
9- Minyelü’s-Sayyadîn fî-Ta'limi'l-İstiyâdi ve Ahkâraihî.
 
İbni Münzir Nişabûkî
 
İbrahim İbni Abdillah ibni Münzir el-Hızâmî, meşhur bir âlim olup, hadîs-i şerîf hususunda kuvvetli bir zat idi.
İbni Münzir, Süfyan bin Uyeyne, Ebû Muâviye ed-Derîr, Ebu Usâme, Halef bin Temin gibi büyük âlimlerden hadîs rivayet etmiştir.
Kendisinden de Ebû Hatim er-Râzî, Ebû Bekir bin ebî'd-Dünya, Ahmed bin Ali el-Âbar ve daha bir çok âlimler rivayette bulunmuştur.
İmâm Buharı hazretlerinin dışındaki hadîs imamları, İbni Münzir'den hadis-i şerîf dinlemişlerdir. O, Bağdad'da hadîs dersi vermiştir.
İbin Münzir sika bir âlimdir.
İbni Münzir, hicrî 236 yılında vefat etmiştir.
 
İbni Nüceym Eumısrî
 
Zeynü'l-Abidîn İbrahim İbni Nüceym el-Mısrî büyük bir ha-nefî fakıyhı ve mütefekkir bir âlimdir.
İbni Nüceym, Şerefüddin Bülkınî ve Şihâbüddin eş-Şıblî gibi, büyük âlimlerden ilim tahsil etmiştir.
İbni Nüceym, pek kıymetli kitaplar yazmış ve fıkhı mes'eleleri, bir takım küllî kaideler altında toplamaya başlamıştır.
Kendisinin hac arkadaşı olan Abdülvehhâb Şa'rânî, İbni Nüceym'in ahlâkî faziletlerine şehâdet etmektedir.
 
Eserleri
 
Zeynü'l-Âbidîn İbrahim İbni Nüceym'in kıymetli telifatından başlıcaları şunlardır.
1- el-Eşhâb ve'n-Nezâir.
2- el-Bahru'r-Râik Şerhu Kenzi'd Dekâik.
3- Fetâvâyi İbni Nüceym.
4- er-Resâilü'z-Ziyniyye fî'1-Mesâili'I-Hanefıyye.

İbni Nüceym, hicrî 970 
[11]

 tarihinde vefat etmiştir.
 
İbni Rüşd
 
İbni Rüşd, Kadı Ebû'I-VeEd Muhammed İbni Ahmed el-Endülüsî, meşhur Mâliki fakıyhlerindendir.
İbni Rüşd; fıkıh, felsefe, heyet, riyaziye ve tıb gibi ilimlerde, benzeri yetişmemiş bir âlimdir.
İbni Rüşd, Endülüs hükümdarlarından Mehdi İbni Yûsuf zamanında, Kurtuba'da Kadılık yapmıştır.
İbni Rüşd, Fas hükümdarlarından Ebû Yâkub Yûsuf'un teveccühlerine mazhar olup, Marakaş'â gitmiş ve oradaki dârü'l-fünûn'ları teftiş ve ıslâh
etmiştir.
 
Eserleri:
 
İbni Rüşd merhumun, çeşitli ilimlerde pek çok eserleri vardır.
İbni Rüşd eserlerinden bir kısmı latinceye çevrilerek, avrupa üniversitelerinde uzun müddet ders kitabı olarak okunmuştur.
İbni Rüşd'ün eserlerinden bir kısmı şunlardır:
1- Bidâyetü'I-Müclelıid ve Nihayetti'I-Muktesid: Bu eser, fakıyhler arasındaki görüş ayrılıklarından bahseden, çok değerli bir eser olup, İbni
Rüşd'ün fıkıh sahasındaki kudretini göstermektedir.
2- el-Mükaddimâtü'l-Mümehhidâl: Bu eser, Müdevvenetü'I-Kübrâ'mn zeylidir.
3- Risâleffi'l-Tevhîd ve'l-Felsefe.
4- Tebâfetü't-Tehâfüt: Bu eseri, İmâm Gazâli'nin Tehâfüt adlı eserini tenkid için yazmıştır.
5- Külliyât mine't-Tıb.
6- Makale fî'I-Cirmi's-Semâvî.

ibni Rüşd, hicrî 520 
[12]

 yılında Kurtuba'da doğmuş ve 595 
[13]

 yılında Marakeş'te vefat edip orada defnedil-miştir. Bilâhare, buradan kaldırılıp,
Kurtuba'ya götürülmüştür.
İbni Rüşd'ün babası Ahmed de, Kurtuba'da Kadılık yapmıştır. Buna, ikinci İbni Rüşd denir.
İbni Rüşd'ün dedesi, Ebû'l-Velîd Muhammed İbni Rüşd'dür. Bu zât da mâliki mezhebinde olup, kendisinin fetvalarını Kurtuba Camii Kebir'inin



Şeyhi İbnü'l-Fürat toplayarak, bunları bir kitap hâline getirmiştir. Bu kitabın asıl nüshası, Paris Kütüphânesindedir. Bu zâta da birinci İbni Rüşd
denilmektedir. Yani dede birinci, oğul ikinci, torun da üçüncü İbni Rüşd olarak biliniyor.
 
İbni Şihâb Ez-Zührî
 
Ebû Bekir Muhammed İbni Müslim (İbni Şihâb ez-Zührî), Kureyş'in Zühre kabîlesine mensuptur ve tâbiîndendir.
Bu zat, bazan büyük dedesine nisbet edilerek İbni Şihâb, umu miyetle de kabilesine nisbet edilerek Zührî diye anılır.
Zührî merhum, büyük bir muhaddis, fakıyh ve zâhid bir zattır.
Zührî, ashâb-ı kiramdan on zat ile görüşmüş, Enes İbni Mâlik ve Rabia İbni Ibâd gibi sahâbe-i güzînden ve bir çok kibâr-ı tabiînden hadîs-i şerîf
dinlemiştir.
Zührî'den hadîs-i şerîf dinleyip rivayet edenler ise, Atâ, Ömer İbni Abdilaziz, İmâm Mâlik gibi pek çok meşhur zevattır.
İbni Şihâb ez-Zührî hazretleri Medîne-i Münevverelidir; ancak, Şam'da ikâmet etmiştin
İmâm Buhârî'nin Ali el-Medenî'den rivayet ettiğine göre, Zührî, iki. bin hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Bu hadîs-i şeriflerin bir çoğu, Kütüb-i Sitte'de ve Muvatta'üa zikredilmiştir.
Zührî'nin fevkalâde üstün bir zekâsı ve hafızası vardı. Öyle ki, Kur'ân-ı Kerîmi seksen gecede ezberlemişti.
Zührî, Medîne-i Münevvere'deki fukahâ-i seb'anın (fıkıh ilmi ile meşhur olmuş yedi büyük sahabenin) malumatını (fıkıh bilgilerini) cami
(kendisinde toplamış) bulunuyordu.
Eyüb Sahtiyânî şöyle diyor: “Zührî'den daha âlim bir kimse görmedim.”
İmâm Şafiî şöyle diyor: “Zührî olmasaydı, Medine'den sünnetler gitmiş olurdu.”

İbni Şihâb ez-Zührî hazretleri, hicrî 124 
[14]

 tarihinde, yetmiş iki yaşında Şam civarında Şegbeda denilen köyde vefat etmiştir.
 
İbnü Türkmânî
 
İbni Türkmen Alâaddin Ali İbni Osman, Mardin'Ii büyük bir fakıyh ve muhaddistir.
Kendisi hanefî fukahâsmdan, âlim, kâmil, muhakkik, mütebah-hır bir zât idi; aklî ve naklî İlimlerde yed-i tûlâsı vardır.
İbni Türkmen merhum Mısır'da Kadılık yapmıştır.
İbni Türkmen, Mısır'da hicrî 750 (mîlâdî ) tarihinde vefat etmiştir.
 
Eserleri:
 
İbni Türkmen hazretlerinin bir çok kıymetli eseri vardır ve başlıca eserleri şunlardır.
1- Behcetü'l-Eârib bimâ fi'l-Kur'ânî mine'i-Garâib.
2- el-Müntehâb fi'l-Hadîs.
3- el-Mü'telef ve'1-Muhtelef.
4- Kitâbü'z-Züefâ ve'1-Metrûkîn.
5- el-Cevhera't-Tâkiyyi fi'r-Reddi ale'l-Beyhakî.
6- Muhtasarü'l-Hidâye.
7- Muhtasara Risâleti'l-Kuşeyrî.
8- Sâdiye fî-Usûli'l-Fıkıh.
9- Muhtasara Ulumi’l-Hadîsi li İbni Salah.
 
İbni Vehb
 
İbni Vehb, Basra'lı meşhur bir âlimdir. Adı: Abdullah; babasının adı: Müslim; künyesi ise: Ebû Muhammed'dir. Kendisi, Kureyş'in mevâlisinden
idi.
İbni Vehb, faziletli, sika ve fakıyh bir zâttır.
İbni Vehb, İmâm Mâlik, Leys ve Sevrî gibi zevattan ilim tahsil etmiş ve hadîs-i şerîf rivayetinde bulunmuştur.
İbni Vehb fıkıhta pek ileri derecelere ulaşmış bir âlim idi. İmâm Mâlik (r.a.) hazretleri bu zâta yazdığı mektupta: “Mısır'ın fakıyhı Ebû
Muhammed'il-Müftî” diye yazardı ve başka hiç bir şahsa “Fakıyh” diye hitap etmezdi.
İbni Vehb'den yüz bin kadar hadis-i şerîf rivayet edilmiştir.
İbni Hatîm şöyle diyor: “Ben, İbni Vehb'm Mısır'da ve başka yerlerde rivayet etmiş olduğu seksen bin kadar hadîs'e baktım; bunların içinde aslı
olmayan bir hadîs gördüğümü hatırlamıyorum.”
Sahih-i Buharı ve Sahîh-i Müslim'de hadîsi bulunan, bu zâttan başka Abdullah İbni Vehb yoktur.
Kendisine Dîvanü'l-İlm denilmiştir.

İbni Vehb hazretleri hicrî 125 
[15]

 tarihinde doğmuş, 197 
[16]

 yılında vefat etmiştir.
 
İbnü Ebî'l-Vefâ El-Kureşî
 

Muhyiddîn Ebû Muhammed Abdulkâdir, İbnü Ebû'1-Vefâ el Kureşî, Mısır'da 696 
[17]

 yılında doğmuş, 775 
[18]

 yılında vefat etmiştir.



Hanefi  fukahâsından  olan  İbnü  Ebî'1-Vefâ, tabakâtü'l-hanefiyye konusunda ilk eseri yazan zâttır.
 
Eserleri
 
İbni Ebî'l-Vefâ'nın başlıca eserleri şunlardır.
l- El-Cevâhirü'1-Muzia fî-Tabakâti'l-Hanefiyye:  Bu eser, hanefî fakıyhleri ile ilgili ilk kitaptır ve matbûdur. Bu eser, Şeyh İbrahim İbnü'l-Halebî
tarafından şerhedilmiştir.
2- Meani'I-Âsar Şerhi.
3- el-İnâye fi-Tahrîci Ehâdîsi'I-Hidâye.
4- el-Bustân fî-FezâiIi'n-Nu'man.
 
İbnü'ş-Şıhne Abdü'l-Ber
 
İbnü'ş-Şıhne Abdü'1-Ber Muhammed İbni Muhammed Mecdüddîn el-Halebî, fakıyh bir zâttır.
İbnü'ş-Şıhne Abdü'1-Ber, Kasım İbni Kutluboğa'dan fıkıh ilmi tahsil etmiştir.

Abdü'I-Ber, hicrî 921 
[19]

 yılında, aynı yerde vefat etmiştir.
 
Eserleri:
 
İbnü'ş-Şihne Abdü'l-Ber'in fıkıh sahasındaki eserlerini başlıcaları şunlardır:
1- ez-Zehâirü'l-Eşrefiyye fi-Elgâzi'l-Hanefiyye Bu meşhur eseri, İbni Nüceym, Eşhâb kitabının dördüncü fenninde intihap etmiştir.
2- Şerhu M an zum e-i İbni Vehhac.
 
İbnü'ş-Şihne Ebû'l-Velîd
 
İbnüş'-Şıhne Ebû'l-Velîd Ahmed İbni Muhammed el-Halebî, fukahâdan bir zâttır.
Kendisi Kadı'l-kudât ve lisânüd-dîn lakabları ile anılır. İbnü'ş-Şıhne, Haleb'te Kadılık ve Emevî camiinde hatiblik yapmıştır.
 
Eseri:
 
İbnü'ş-Şıhne Ebû'l-Velîd'in en meşhur eseri, Lisânü'l-Hükkâm fî-Ma'rifeti'I-Ahkâm'dır.
Otuz fasıldan müteşekkil olan bu eseri, kendisi ikmâl edememiş; yirmi bir faslını yazmıştır. Geri kalan kısmını ise Burhâmüddin İbrahim adında bir
zât yazıp tamamlamıştır.

İbnü'ş-Şıhne, hicrî 882 
[20]

 yılında vefat etmiştir.
 
İbrahim Nehâî
 
İbrahim Nehaî (r.a.), tabiînin en büyük fakıyh ve muhaddislerindendir. Fıkıh ilmi'nin ve Irak Mektebi'nin (ehl-i rey'in) kurucularındandır.
İsmi: İbrahim İbni Yezîd İbni Esved İbni Amr İbni Rebîa İbni Harise İbni Sa'd İbni Mâlik İbni en-Nehâî olup; künyesi Ebû İmrân'dır.
İbrahim Nehâî Kûfe'lidir. Ancak, aslında Yemendeki Nehâ kabilesine mensup olduğundan Nehâî diye meşhur olmuştur.

İbrahim Nehâî (r.a.) hazretleri Kûfe'de yaşamış ve hicrî 96 
[21]

 tarihinde Kûfe'de vefat etmiştir.
İbrahim Nehâî (r.a.), şöhretten kaçınır ve devlet adamlarının meclisinde pek oturmazdı.
İbrahim Nehâî (r.a.), Hz. Âişe, Sâidi'l-Hudrî ve diğer bazı sahâbîlerle görüşmüştür.
Ancak, İbrahim Nehâî'nin rivayetlerinin ekserisi tâbiîndendir.
İbrahim Nehâî'nin ilim tahsil ettiği ve hadis rivayetinde bulunduğu meşhur âlimlerden bir kısmı şunlardır: Hâliyetü'l-Esved, Abdurrahman İbnü
Yezîd, Mesrûk, Alkame, Ebî Ma'mur Hemman İbni Haris, Kadı Şureyh, Sehm İbni Müncâb.
İbrahim Nehâî'den ilim tahsil eden ve ondan hadîs-i şerîf rivayetinde bulunan âlimlerin bir kısmı ise şunlardır: A'meş, Hammad İbni Süleyman,
Mansur, İbni Avn Zeydi'1-Yânî, Muğîre İbni Muksimi's-Sâbî.
Hammad tarîki ile İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe'nin de üstadı olan İbrahim Nehâî hazretleri, Kûfe'nin müftisi bulunuyordu.
İbrahim Nehâî, Hadîs-i şeriflerin senetlerindeki râvilerinin durumundan ziyâde, onların mânâlarına bakar ve hadîs-i şerifleri bu yönden ele alırdı.
A'meş: “İbrahim Nehâî, hadîs-i şerîf sarrafı idi.” demiştir.
İbrahim Nehaî, hadîs-i şerîfi dinler, tedkikini yapar ve ona göre, bazısını red, bazısını kabul ederdi.
Nehâî merhum, hadis rivayetinde irsal yapardı; yani hadis rivayet ederken bazı ravileri atlardı. Ancak, bu irsali Peygamber (s.a.v.)'den yapmaya
çekinirdi. “Peygamber (s.a.v.) şöyle buyurdu,” yerine; “Filan sahabî şöyle buyurdu.” demeyi tercih ederdi. Ona:
“Ey Ebî îmrân, sana, Hz. Peygamber (s.a.v.)'den hiç hadîs-i şerîf ulaşmadı mı?” diye sordular. Nehâî şu karşılığı verdi:
“Evet ulaştı. Fakat, “Hz. Ömer (r.a.) şöyle buyurdu.” “İbni Abbas.” veya “Alkame dedi ki” demek bana daha sevimli, daha kolay ve daha hafif
gelir.”
İbrahim Nehâî, fıkhı rivayetlerden öğrenir; rivayetleri de rey ve akılla anlar yani ictihad ederdi. Bu itibarla, Irak'ta rey mektebini kuran ve bu fıkhı



tesis eden İbrahim Nehâî'dir.
Rey yolu, kıyâs yoludur. Her hangi bir işin nasıl yapılacağı Kur'ân-ı Kerîm'de ve hadîs-i şeriflerde açıkça bildirilmemişse; bu işe benzeyen başka bir
işin nasıl yapılacağı aranır, bulunur ve önceki iş de bunun gibi yapılır. Bu usûle, “Rey yolu” denilmiştir.
İbrahim Nehâî, sorulmadıkça konuşmaz; fetva istenmedikçe, her hangi bir şeyin hükmünü beyân etmezdi. Faraziyeler üzerinde durmaz ve çok az
konuşurdu. Hatta, bazı günler ikindi ile akşam arasında hiç konuşmadığı olurdu.
Şöyle diyor: “Susmayı pek çok severim. Kolayını bulsam, hiç konuşmazdım.”
İbrahim Nehâî, yaptığı bütün iyilikleri gizler ve şöhretten dâima kaçınırdı. Herkesin göreceği yerlerde, camilerde sütun arkalarında ibâdet etmez
ve hatta oturmazdı bile.
Şöyle buyururdu: “Din ve dünya işlerinde parmak ile gösterilmek, meşhur olmak, zarar olarak insana yeter. Bu zarardan, ancak Allahu Teâlâ'-nın
muhafaza ettiği kimseler kurtulur.
Bizim hayatlarına ulaştığımız ve tanıdığımız insanlar, her hangi bir toplantıda iyiliklerini anlatanı hoş görmezlerdi.”
îbrahim Nehâî, Kadı olmamak için, Haccac zamanında bir müddet gizlenmiştir.
İbrahim Nehâî, tamamen bir fıkıh muhitinde yetişmiştir: Ailesi ve çevresi, hep, büyük fıkıh âlimleri ile doludur. Dayısı Alkame bin Kays büyük bir
fakıyhtır. Dayısının oğulları Esved ve Abdurrahman da fakıyhtirler.
İbrahim Nehâî vefat ettiğinde, Şa'bî şöyle dedi:
“İnsanların en fakıyhını mezara koydunuz.” Sordular:
“Hasan-i Basrî'den de mi fakıyhtı?” Şa'bî, şu karşılığı verdi:
“Evet, Hasan-ı Basrî'den daha fakıyhtır. O, Basra ehlinin, Küfe ehlinin, Şam ehlinin ve Hicaz ehlinin en fakıyhıdir.” Abdü'l-Melik İbni Ebî
Süleyman şöyle anlatıyor:
“Said bin Cübeyr: “İçinizde İbrahim Nehâî varken, niçin bana fetva soruyorsunuz?” diyerek İbrahim Nehâî'nin ilimdeki yüksek derecesini beyân
etmiştir.” A'meş şöyle diyor:
“İbrahim'in, kendi fikri ile bir şey söylediğim işitmedim.” İbrahim Nehâî:
“Hevâ sahipleri ile (yani: Nefsinin arzulan peşinde koşanlarla) asla beraber olmayınız; onların yanlarında oturmayınız.” Talebelerinden Ebû
Hamza, kendisine:
“Sen, benim imamımsm; ben de, sana tabî olan bir kimseyim. Hevâ nedir, bana öğret.” deyince; İbrahim Nehâî:
“Hevâyı terket. Çünkü, Allahu Teâlâ, hevâda hardal tanesi kadar hayır yaratmamıştır, iş budur.” diye cevap verdi. İbrahim Nehâî şöyle buyurdu:
“Bir hastaya durumu sorulduğu zaman, bu hasta, önce hâlini, hayırla, hamd ve şükürle söyler, sonra da derdini anlatırsa; bu hasta hâlinden şikâyet
etmiş sayılmaz ve o, hastalığa sabredenlerdendir; şikâyet edenlerden değildir.” Yine İbrahim Nehâî buyuruyor:
“Bir âlim veya başka bir kimse, insanların teveccühünü, sevgisini kazanmak için bir kelime bile söylese, bu bir kelime, onu cehenneme kadar
götürebilir. Konuşmasının başından sonuna kadar niyeti, insanların teveccüh ve sevgisini kazanmak olan bu kimsenin hâlini düşününüz.
Söylediğiniz her sözü, Allah rızası için söyleyiniz. Allah rızası olmayınca da konuşmayınız."
İbrahim Nehâî hazretleri namazlarını huşu ile kılar ve çok Kur'an okurdu.
Bir gün, Kur'an okumakta iken, yanına birisi gelmek istedi. O, hemen Kur'an-ı Kerîmi kapadı ve: “Bu şahıs, benim, her zaman Kur'an-ı Kerim
okuduğumu görmesin.” buyurdu.
İbrahim Nehâî hazretleri, günah işleyen kimseleri de aşağı görmezdi. O, şöyle buyurmuştur:
“Günâh işlediği için, arkadaşınla arayı açma, ondan uzaklaşma. O, bu gün günah işlemişse, yarın günâhına tevbe eder.” Ve, O, şöyle buyurmuştur:
“Âlimin hatâsını yaymayın, teşhir etmeyin. Çünkü âlim, işlediği zelleyi hemen terkedebilir.”
İbrahim Nehâî'ye sordular.
“Dürüst tüccar mı, yoksa sadece ibâdetle meşgul olup, çok ibâdet eden bir kimse mi makbuldür?” O, şu cevabı verdi:
“Dürüst tüccar daha makbuldür. Çünkü o, ölçerken, tartarken, alırken, verirken hep şeytanla mücâdele halindedir.”
Hanefî fıkhı, ashâb-ı kiramdan İbni Mes'ûd (r.a.)'dan rivayet edilen hükümlere dayanır. Şöyle ki:
Hanefi Mezhebinin müessisi ve reisi İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.), fıkıh ilmini Hammad'dan; Hammad da, İbrahim Nehâî'den; Nehâi'de
Alkame'den; Alkame ise Abdullah İbnü Mes'ûd'dan almıştır. Tabiatiyle İbni Mes'ûd da bu ilmi, Peygamber (s.a.v.) Efendimizden
öğrenmiştir.                    
İbni Âbidîn, meşhur eserinin birinci cildinde şöyle diyor: “Fıkıh ilmi, herkese -ekmek gibi- lâzımdır.
Bu bilginin tohumunu eken, Abdullah İbnü Mes'ûd (r.a.), ashâb-ı kiramın ileri gelenlerinden ve en âlimlerindendir.
İbni Mes'ûd'un talebesi Alkame, bu tohumu sulayarak, ekin hâline getirmiştir.
Alkame'nin talebesi olan İbrahim Nehâî ise, bu ekini biçmiş yani bu bilgileri bir araya toplamıştır.
İbrahim'in talebesi Hammad ise, bunu harman yapmıştır.
Hammad'm talebesi olan İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe, öğütmüş; yani bu bilgileri taksim ve tasnif etmiştir.
İmâm-ı A'zam'ın talebelerinden Ebû Yûsuf, hamur yapmış; İmâm Muhammed ise pişirmiştir.
Bu şekilde hazırlanmış olan lokmaları da insanlar yemektedir. Yani, bu bilgileri öğrenip, dünya ve âhiret saadetine kavuşmaktadırlar.
İmâm Muhammed, pişirdiği bu lokmaları, dokuz yüz doksan dokuz kısım bilgi grubu hâlinde talebelerine aktarmıştır.
İmâm Muhammed, Sağır (küçük) diye isimlendirdiği üç kitabında İmâm Ebû Yûsuf'tan; “Kebîr (büyük) diye vasıflandırdığı üç kitabında da İmâm
Ebû Hanîfe'den işittiklerini yazmıştır.”
İbrahim Nehâî (r.a.) hazretleri hadîste, özellikle fıkıhta büyük bir âlim ve müctehiddir.
O, fıkhını hem Abdullah İbnü Mes'ûd, hem Hz. Ali ve hem de Hz. Ömer'den almıştır.
 
Ikrime
 



Ebû Abdullah İkrime el-Medenî, tabiînin büyüklerindendir. Kendisi, Abdullah İbni Abbas hazretlerinin kölesi idi; bilâhare oğlu Ali tarafından azâd
edilmiştir.
İkrime hazretleri, Abdullah İbnü Abbas, Abdullah İbni Ömer, Ebû Hureyre, Hz. Âişe ve Hz. Hasan gibi ashâb-ı güzînden hadîs dinlemiş ve rivayet
etmiştir.
İkrime hazretlerinden hadis-i şerîf rivayet edenler arasında da Şa'bî, İbrahim Nehâî, Ebû'ş-Şa'sâ gibi bir çok meşhur zât vardır.
İkrime, büyük bir âlimdir. Kendisi tefsir, hadîs ve fıkıh ilimlerinde tam bir mütehassıstı. Öyle ki, daha Abdullah İbnü Abbas hazretleri hayatta
iken, îkrime hazretleri fetva vermeye başlamıştı.
Abdullah İbnü Abbas (r.a.), İkrime hazretlerine:  “Hadi git. İnsanlara fetva ver. Sana bir kimse gelir ve kendisi ile ilgili mühim bir şey hakkında
suâl sorarsa; ona fetva ver. Ancak, kendisi ile ilgili olmayan bir şey hakkında suâl soran kimselere fetva verme. Bu şekilde hareket edersen,
insanların seninle ilgili sıkıntılarının üçte ikisini bertaraf etmiş olursun.” şeklinde öğüt ve talimat vermiştir.
İbni Abbas (r.a.) hazretlerinin bu tavsiyesi, iftâ (fetva verme) hususunda takip edilecek yolu göstermektedir. Kurre İbni Hâlid şöyle demiştir.
“İkrime, Basra'ya gidip, orada bulunduğu sırada, Hasan-ı Basrî vaaz etmekten ve fetva vermekten çekinirdi.”
Takrîbü't-Tehzîb'te bildirildiğine göre: İkrime hazretleri, aslında Berberî'dir. Kendisi siKadır; Tefsirde de âlimdir; bid'ati sabit değildir.
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 yılında vefat etmiştir.
 
İmâm Ahmed İbni Hanbel
 

Bütün ehl-i sünnetçe kabul edilen dört büyük fıkhî mezhebin dördüncüsünün İmâmı olan Ahmed İbnî Hanbel hazretleri, hicrî 164 
[23]

 tarihinde
Merv'de doğmuş veya O'na Merv'de hâmile kalan annesi, doğumu Bağdad'ta yapmıştır. Bu sebeple, nisbetinde Mem ve Bağdadi de denir.
Ahmed İbni Hanbel hazretlerinin babasının adı: Muhammed; künyesi ise: Ebû Abdullah'tır.
İmâm Ahmed İbni Muhammed İbni Hanbel eş-Şeybânî, Bağdad'ta yetişmiş, bir aralık Küfe, Basra, Mekke-i Mükerreme, Medîne-i Münevvere,
Yemen Şam, el-Cezîre, İran, Horasan ve el-Cibâl'e seyahatlerde bulunmuş, zamanının bütün parlak ilim merkezlerini gezip dolaşmış; sonra yine
Bağdad'a dönmüştür.
Oğlu Salih, İmam Ahmed'in beş defa hacca gittiğini söylemiştir.
 
İmâm Ahmed İbni, Hanbelin Meşâyihi:
 
İmâm Ahmed İbni Hanbel hazretleri, pek çok büyük âlimle görüşmüş ve onlardan ders almış ve hadîs-i şerîf dinlemiştir. Bu büyük âlimlerden bir
kısmı şunlardır:
İmâm Şafiî, Süfyân İbni Uyeyne, İbrahim İbni Sa'd, Cerîr İbni Abdilhamîd, İmâm Ebû Yûsuf, İmâm Veki, Yezîd İbni Hârûn, İbrahim İbnî Üleyye,
Abdürrezzak.
 
Ahmed İbni Hanbel'den Hadis Rivayet Edenler
 
Ahmed İbni Hanbel hazretlerinden hadîs-i şerîf dinlemiş ve rivayette bulunmuş olan meşhur muhaddis ve fakıyhlerden bir kısmı ise şunlardır:
İmâm Buhârî, İmâm Müslim, Ebû Dâvud, Ebû Hatim Râzî, Hasan İbni Mûsâ, Begavî, İbni Ebî'd-Dünyâ, Ebû Zür'a er-Râzî, Osman İbni Said ed-
Dârimî gibi meşhur âlimler ve kendi oğulları Salih ve Abdullah.
 
Ahmed İbni Hanbel Ve Tefsir İlmi
 
Ahmed İbni Hanbel hazretleri, büyük bir müfessirdir. O, rivayet tarıykı ile, şer'î hükümlerle ilgili pek çok hadîs-i şeriften müteşekkil bir tefsir
meydana getirmiştir.
Ebû'l-Hüseyin İbnü'l-Münâvî şöyle diyor:
“Ahmed İbni Hanbel, yüz yirmi bin hadıs-i şerîfı içine olan bir Kur'an tefsiri yazmıştır.”
Bu büyük müctehidin de, bütün eserleri, müfessirler için birer kaynak ve müracaat yeri olduğuna göre, kendisi Üstadü’l-Müfessirin’dir.
 
İmâm Ahmed İbni Hanbel Ve Hadîs İlmi
 
İmâm Ahmed İbni Hanbel hazretleri mudakkik ve muktedir bir muhaddistir. O'nun zamanında, hadis ilmi müdevven bir hâle gelmiş ve pek çok
kudretli hadisciler yetişmiştir.
Ahmed İbni Hanbel hazretleri, pek çok muhaddisle karşılaşmış, yüz binlerce hadîs-i şerîf dinlemiş ve ezberlemiştir.
İmâm Ahmed İbni Hanbel hazretlerinin, otuz bin hadîs-i şerîften müteşekkil olan Kitâbü'l-Miisoed'ini, yedi yüz bin hadisten seçerek meydana
getirdiği rivayet edilmiştir.
Ebû Zür'a, İmâm Ahmed ibni Hanbel'in oğlu Abdullah'a şöyle demiştir:
“Senin baban, bir milyon hadis hıfzetmiştir. Ben, kendisiyle bütün hadis bablarını müzakere ettim, bu sebeple bu hıfzına muttaHasılı, İmam Ahmed
hazretleri, sünnetin hafızı ve hadis ehli içinde kendisine uyulan bir zat idi.”
 
İmâm Ahmed İbni Hanbelin Fıkıhtaki Yolu
 



Ahmed İbni Hanbel hazretleri, diğer ehli sünnet mezheplerinde olduğu gibi, hüküm çıkarmak için tamamen şer'î deliller kullanmıştır. Onun
kullandığı delilleri şöylece siralıyabilİriz:
1- Kitap.
2- Sünnet.
İmâm Ahmed İbni Hanbel hadîsin her nev'ini delil olarak alır ve sahâbe-i kiramın kavilleri ile de amel ederdi.
3- Kıyâs Ahmed İbni Hanbel hazretleri kıyâs-ı gayet az kullanır. O, sahabe kavlini rey ve kıyâs'a tercih ederdi. Kıyâsa zaruret hâlinde baş vururdu.
4- İcma Ahmed İbni Hanbel, icmâ'ı delil olarak kabul ederdi. Ancak, sadece Ashâb-ı Kiramın icma'nın mümkün olacağını kabul eder; ondan
sonraki müctehidlerin icma'ını, -İslâm âleminin her tarafına dağılmış olduklarından- kabul etmezdi.
Ahmed İbni Hanbel hazretleri, Hanefi mezhebinde kullanılan İstihsan delili ile Mâlikî Mezhebince kullanılan Mesâlih-i Mürsele'yi delil olarak
kabul etmez.
 
Ahmed İbni Hanbh.İn Müctehidler Arasındaki Yeri
 
İmâm Ahmed İbni Hanbel hazretleri, ehli sünnetin mübarek ve muazzam müctehidlerinden biridir. O, âlim ve kâmil bir zât idi.
Ahmed İbni Hanbel'e hocalık yapmış bulunan İmâm Şafiî hazretleri, O'nun hakkında şöyle diyor:
“Ben Bağdad'tan çıktım ve orada Ahmed İbni Hanbel'den daha faziletli ve daha âlim, daha fakıyh bir halef bırakmadım.” Yine İmâm Şafiî şöyle
demiştir.
“Ben, Ahmed İbni Hanbel ile Süleyman İbni Dâvud el-Hâşimî'den daha akıllı kimse görmedim.” Ebû Hatim şöyle demiştir.
“Ahmed İbni Hanbel'i seven bir kişiyi gördüğüm zaman, bilki o, sâhib-i sünnettir.”
İmâm Ahmed İbni Hanbel'in hadis ilmindeki kudretinin, fıkıh ilmindeki kudretinden daha fazla ve daha geniş olduğu, bazı âlimlerce kabul
edilmektedir.
İmâm Ahmed İbni Hanbel hazretlerinin menkibelerini anlatan bir çok eser vardır. İmâm Beyhakî, Ebû İsmail el-Ensârî, Ebû'l-Ferec İbnü'l-Cevzî
gibi bir çok âlim tarafından bu hususta kıymetli eserler telif edilmiştir.
İmâm Ahmed İbni Hanbel hazretleri, âbid, zâhid bir zât idi. Fakirane yaşamayı minnet bilir ve: “İnsana, az bir mal yetişir; çok mal yetişmez.” derdi.
Kendisine teveccüh eden servet ve siyâseti kabul etmekten kaçınırdı.
Halîfe Me'mun zamanındaki kadi’I-kudât Ahmed İbni Düvâd'ın yanlış bir içtihadı yüzünden, Halife Mu'tesim tarafından yirmi sekiz ay
hapsedilmiştir. Bu hapisten 220 yılında çıkarılmıştır.
imâm Ahmed İbni Hanbel'e, halîfe Vâsık zamanında bir fenalık yapılmamış; onun yerine geçen kardeşi Mütevekkil İbni Mu'tesim ise, O'na ikram
etmiş ve O'nunla istişare etmedikçe hiç bir kimseye bir görev vermemiştir.
Bu ikram ve hürmet, İmâm Ahmed İbni Hanbel (r.a.)'in vefatına kadar devam etmiştir.
Hanbelîlik, ilk zamanlarda Bağdad'ta yayıldı. Bilâhare, Fâtımîler ve Eyyûbîler zamanında Mısır'a gitti. Suriye, Hicaz ve Filistin halklarından da bu
mezhebe girenler oldu.
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 tarihinde doğmuş ve 241 
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 tarihinde Bağdad'ta vefat etmiştir.
 
İmâm'ı Azam Ebû Hanîfe
 
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.), bütün İslâm Âleminin en büyük müctehididir.
İsmi: Nu'man; babasının adı: Sabit dedesinin adı Zut'â'dır. Nûman bin Sabit hazretlerinin lakabı: İmâmı A'zara; künyesi: Ebû Hanîfe; velâ itibariyle
nisbetide: Teymî'dır.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe'nin nesep silsilesi hakkında çeşitli kaviller vardır. O'nun atalarının Irak'lı, İranlı veya ensar-ı kirâm'dan yahut Horasan'lı
olduğuna kail olanlar vardır.
İmâm-ı A'zam'm oğlu Hamrnad'ın oğlu İsmail'in, “Atalarının, bir ilbeyi ailesine mensup olduğunu” söylediğine göre, ecdadının Horasan
Türklerinden olma ihtimâli büyüktür.
İmâm-ı A'zamın ataları Horasan illerinden gelip Kûfe'ye yerleşmiştir. Büyük babası Zut'a, Afganistan'ın başşehri olan Kabil'de doğmuştur.
Babası Sabit ise, Horasan şehirlerinden Nes'e veya Enbar'da doğmuştur. Sabit, Nes'e, Enbar ve Tirmiz şehirlerinde bir müddet oturduktan sonra,
Kûfe'ye gelmiş ve burada yerleşmiştir. Oğlu Nûman burada dünyaya gelmiştir.
İmâm-ı A'zam'ın babası Sabit, çocukluğunda Hz. Ali (r.a.)'ye hizmet etmiş ve duasını almıştır.
İmâm-ı A'zam'a, Ebû Hanîfe künyesinin verilmesi, kendisinin Hanîfe adında bir kızının bulunmasından dolayı değildir. O'na, Ebû Hanîfe
denilmesinin sebebi hususunda çeşitli kaviller vardır:
O, Iraklılarca hanîfe diye adlandırılan bir çeşit diviti çok kullandığı için kendisine Ebû Hanîfe denilmiştir.
Veya: İslâmiyete hakkıyle yönelmiş ve bağlanmış bir mü'min zümresinin, manevî babası makamında olduğu için, kendisi Ebû Hanîfe künyesi ile
anılmıştır,
Ebû Hanîfe hazretlerinin, sadece, Hammad isimli bir oğlu vardır.
 
İmâm-I Azamin Yaşadığı Devir:
 
Ebû Hanîfe (r.a.), Kûfe'de, Emevîlerden Abdülmelik bin Mervan zamanında dünyaya geldi. Pek çok tarihî olayların içinde yaşadı. Haccâc-ı Zâlimin
günlerine şahid oldu. Emevîlerin çöküşünü ve Abbasî Devletinin kuruluşunu gördü:
Nûman bin Sabit hazretleri, bütün bu olaylara kendini kaptırmadı ve hayatını ilme ve İslam'a hizmete verdi.
Ebû Hanîfe (r.a.), küçük yaşta Kur'ân-ı Kerîm'i ezberledi ve okunması mutad olan sarf, nahiv gibi ilimleri tahsil etti.



Ebû Hanîfe'nin babası Sabit, Küfe, Basra ve Mekke arasında ticâretle meşgul olur ve bu yolculukları esnasında oğlunu da beraberinde götürürdü.
Ebû Hanîfe, bu vesile ile muhtelif yerlerdeki âlimlerle görüşmüş ve onların derslerini dinlemiştir.
Özellikle Küfe ve Basra'daki âlimlerin derslerini takip eden Ebû Hanîfe, onlardan hadîs-i şerif dinlemiş, ilim tahsil etmiştir.
 
İmâmı Azamin Yetiştiği Sahabeler:
 
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe hazretleri, ashab-ı kiramdan şu dört zâta yetişmiştir: Enes İbni Mâlik, Abdullah İbni EbîEvfâ, Sehl İbni Sâid el-Ensârî ve
Ebû't-Tufeyl Âmir el-Kûfi.
Dolayisiyle, Ebû Hanîfe hazretleri tâbon'dendir. Bu mazhariyet de, dört büyük müctehid arasında, sadece Ebû Hanîfe hazretlerine has bir meziyettir.
 
İmâmı Azam Ve Kelam İlmi:
 
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe'nin ilme meylettiği ilk zamanlarda haricîler ve şia fırkası ortaya çıkmıştı. Ve bu sapık görüşlerle, ke-Iâmcılar münâkaşa
ederlerdi.
İmâm-ı A'zam da, ilk zamanlarda kelâm ilmiyle meşgul oldu ve sapık kollarla yaptığı münâkaşalardaki dirayeti ile şöhret buldu. Sapık fikirlerin
sahipleri ile tartışıyor ve onları aklî ve naklî delillerle susturuyor; bâtıl fikirlere karşı ehl-i sünnet ve'1-cemâatin savunuculuğunu yapıyordu.
 
İlk Yolculukları
 
İmam-ı A'zam Ebû Hanîfe, henüz 16 yaşında iken, babası ile hacca gitti. Ve Ka'be-i Muazzama içindeki ders halkalarını gördü. Ashâb-ı Kiramdan
Abdullah İbnü Haris (r.a.) etrafındakilere hadis-i şerîf rivayet ediyordu. Bu manzara, Ebû Hanîfe'nin ilme olan iştiyakını artırdı. Dönüşünde
Küfe'de ilim çevrelerine girdi ve derslere devama başladı.
Bu sıralarda, Irak'ın ikinci ilim merkezi Basra idi. Ebû Hanîfe'nin zaman zaman Basra'ya ticaret maksadiyle gidip, oradaki âlimlerin derslerini de
dinliyordu. Bu seyahatlerinin sayısı in yirmiden fazla olduğu bilinmektedir.
Ebû Hanîf e hazretlerinin ilmî yönden kendisini yetiştirdiği ortam, Küfe Mescididir. O tarihte Küfe mescidi kırk bin kişiyi alacak . genişlikte idi ve
içinde her nevî ilim okunurdu.
İmam-ı A'zam, muhakemesinin kuvveti ile buradaki kelâmcılar içinde ön sıraya yükselmiştir.
 
Ebu Hanîfe'nin Fıkıh İlmine Başlaması:
 
İmam-ı A'zam'm talebesi İmam Züfer şöyle anlatıyor: “Ebû Hanîfe, Küfe Mescidinde, Hammad bin Süleyman'a yakın bir yerde oturmuş duruyordu.
Bir Kadın geldi ve kendisine bir mes'ele sordu. Ebû Hanîfe, ona ne cevap vereceğini bilemedi ve bu Kadım Hammad'a gönderdi. Bundan sonra da,
fıkıh mes'elelerini öğrenmeye merak sardı ve Hammad'm derslerine devam etmeye başladı.”
İmam-ı A'zam'ın fıkıh ilmine başlamasını talebesi, Züfer böyle anlatıyor.
 
İmâmı A'zam'ın Üstadları Ve Talebeleri:
 
Nûman bin Sabit hazretlerinin, kendilerinden ilim (özellikle hadis ve fıkıh) tahsil ettiği zâtların sayısı dört binden fazladır. Ve hiç bir müctehidin, bu
kadar çok üstadının bulunduğu da pek görülmemiştir.
İmam Şafiî hazretlerinin sadece seksen şeyhi varmış İmam Buhârî gibi bazı meşhur hadîscilerin binlerce şeyhi var ise de, bunlar hadîs meşâyihidir
ve kendilerinin birer büyük âlim olmaları gerekmez.
Fıkıh meşâyihi ise, ilimde iyice ileri olan zâtlardan ibarettir. Ve, genelde fakihlerin sayısı daha azdır.
İmâm Ebû Hanîfe hazretleri görüştüğü sahabelerin dışında pek çok âlimden hadîs derlemiş ve ilim tahsil etmiştir.
Ebü Hanîfe'nin fıkıhtaki en büyük hocası, Hammad İbni Ebî Süleyman'dır.
İmâm-ı A'zam, Atâ, Nâfî, Katade, Ebû Ishak, Amr İbni Dînar, Hişam İbni Urve, Adiy İbni Sabit gibi pek çok, büyük zâttan hadîs-i şerîf dinlemiştir.
İmâm-ı A'zam'ın fıkıh sahasında yetiştirdiği binlerce talebe içinde, her biri başlı başına bir müctehid olma kudretini gösteren zatlar şunlardır: İmam
Ebû Yûsuf, İmam Muhammed, İmâm Züfer, Hasan İbni Ziyâd, Vekî, Abdullah el-Mübârek, Dâvûd-i Tâî, Afiye, Yûsuf İbni Hâlid, Nuh İbni
Meryem.
İmâm-ı A'zam'dan hadis dinleyip, rivayet edenlerden bir kısmı da şunlardır: Vekî İbni Yezîd, Ebû Âsim, Abdürrezzak, Ebû Nuaym, Abdullah İbnü
Mûsâ, Ebû Abdurrahman el-Mukrî.
 
İmâmı A'zam'ın İlim Silsilesi:
 
İmâm-ı A'zam'ın ilim silsilesi, Hz. Ali ve Hz. Abdulah İbnü Mes'ud'a ulaşmaktadır.
Şöyle ki: İmâm Ebû Hanîfe, ilmi Hammad'dan; o, İbrahim Nehâî'den; o da Alkame ile Esved'den; bunlar da Hz. Ali ile Abdullah İbnü Mes'ûd'dan;
bu yüce sahâbiler de, bizzat Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizden almışlardır.
 
İmâmı A'zam'ın Dersleri:
 
Ebû Hanîfe, 20 yaşında iken Hocası Hammad'ın derslerini takibe başlamıştı. 18 yıl, bıkmadan usanmadan, büyük bir aşkla bu derslere devam etti.



Hocası vefat edinceye kadar, O, daima talebe kaldı. O hayatta iken, kendisi müstakilen ders okutmadı.
40 yaşında iken ders okutmaya başlayan İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe, vefatına kadar devamlı öğretmekle uğraştı ve 30 yıl içinde 4000 talebe
yetiştirdi. Bunların içinde 560'i fıkıh ilminde şöhret sahibi oldu. 40 tanesi de müctehid derecesine yükseldi. O'nun talebelerinin isimleri ve
memleketleri bazı kitaplarda zikredilmiştir.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.), derslerinde kendisine has bir metod takip ederdi. Dersleri, talebesi ile müzâkere şeklinde olur ve böylece,
mes'eleleri incelemeye, çözmeye ve hüküm vermeye alıştırırdı. O'na göre maksat, ilim toplamak değil, bu ilmi kullanarak mes'eleleri çözmek
olmalıdır. O'nun dersleri, genellikle karşılıklı tartışma şeklinde geçer ve neticeye bu tartışmaların sonucunda ulaşılırdı.
O, talebelerine sadece ilim öğretmekle kalmaz, onlara malca da yardım ederdi.
Nitekim, İmâm Ebû Yûsuf gibi bir çok talebesinin masraflarını bizzat O,karşılamıştır.
İmâm-ı A'zam, talebelerini sever, dâima onlara yardımcı olur ve nasihatte bulunurdu. Ve O, talebelerine: “Sizler, benim kalbimin sevinci,
hüznümün tesellîsisiniz.” derdi.
 
İmâmı A'zam Ve Tefsir İlmi:
 
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) hazretleri, kendisinde Kur'an-ı Kerim âyetlerinin ihtiva ettiği dinî mes'ele ve hakikatleri anlamak ve anlatmak
kudreti bulunan büyük müctehidlerin başında gel mektedir. Bu sebeple, O üstâdü'l-müfessirîn'dir.
O, bir Kur'an âyetinin nassından, delâletinden, işaret ve iktizasından yüzlerce mes'ele çıkarmaya muktedir büyük bir müctehid olduğuna göre, bu
derece büyükbir müfessir olması da tabîîdir.
Gerçi, İmâm Ebû Hanîfe'nin müstakil bir tefsir kitabı yoktur; ancak, O, bütün hükümlerinde ilk delîl olarak Kur'an-î Kerîmi aldığına göre, bu büyük
İmâm'ın aynı zamanda da en büyük müfessir olduğu ortaya çıkmaktadır.
Ayrıca, kendi mezhebini takip eden nice müfessirin tefsirlerinde, O'nun hissesi, hiç bir zaman inkar edilemez.
 
İmâmı A'zam Ve Hadis İlmi
 
İmâm-ı A'zam Ebû Hanife (r.a.) hazretlerinin hadis ilminde de pek mümtaz bir yeri vardır. Ve O, büyük bir muhaddistir.
İmâm-ı A'zam, dört bin kadar zâttan hadîs dinlemiş, hârika zekâ ve hafıza sahibi bir zât olduğuna göre, O'nun hadis ilmindeki yerinin ne derece
yüksek olduğunu anlamamak körlük olur.
O'nu, hadîs yönünden tenkid edenler, hatâ etmektedirler. İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Ben, hadîs-i tefsir ve izah hususunda Ebû Hanîfe'den daha âlim bir kimse görmedim.” Yahya bin Maîn de şöyle buyurmuştur:
“Ebû Hanîfe sika idi. O, sadece hıfzetmiş olduğu hadîs-i şerifleri rivayet eder, ezberlemediklerini rivayet etmezdi.”
 
İmâmı Azamın Fıkıhtaki Mesleği
 
Büyük müctehid Ebû Hanîfe (r.a.), fıkhı mezhebini, iki kısım delil üzerine kurmuştur:
1- Edüle-i Asliyye (Aslî deliller).
a- Kitab.
b- Sünnet.
c- İcma.
d- Kıyâs.
2- Edille-i Fer'iyye (Fer'î Deliller).
a- İstihsan.
b- İstihsab.
c- Tahkîm-i hâl.
d- Örf ve Âdet.
Bu fer'i deliller, kitap, sünnet ve icmaa muhalif olamaz.
İmâm-ı A'zam'a göre, bir mes'ele hakkındaki şer'î hükmü belirlemek için, önce Kitâbullaha (Kur'an-ı Kerîm'e) müracaat edilir.
Ve, Şârii Mübîn olan Allahu Teâlâ'nm kendi Kitâb-ı Kerîm'de serâhaten veya delâleten beyân buyurduğu ahkâma göre amel edilir.
Sonra, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizin sünneti- seniyyelerine müracaat edilir.
Bunlarda hükmü bulunmayan bir mes'ele hakkında ise, ashâb-ı kiramın veya müctehidîn-i izamın -bu hususta icma'Iarı varsa, o- icmâlarına
müracaat edilir.,
Şayet, hükmü, kitap, sünnet veya icma ile serâhaten sabit olmayan bir mes'ele karşısında kalınırsa; bu durumda da, kıyâs-ı fu-kahâ denilen delile
müracaat edilir.
Şayet, bir mes'ele ilgili hüküm, bu asli delillerin hiç biri ile çıkarılamazsa; o zaman, İmâm Ebû Hanîfe hazretlerine göre, fer'i delillere başvurulur.
Görüldüğü gibi, İmâm-ı A'zam'ın fıkıhtaki mesleği mezhebi, tamamen şer'î kaidelere istinat eder; hikmet ve maslahat kaidelerine uygun düşer.
Hanefi fıkhı, İslam hukuk müesseselerinin en seçkinlerinden biridir. Hanefî fakıyhlerine ehli rey, ehl-i kıyâs denilmesi, sadece bir ıstılahtır. Yoksa,
Bu mezhebde, bazı mes'elelerin hükümlerinin, sadece şahsî rey'e dayandırıldığı asla iddia edilemez.
Hatta, hanefî mezhebi, hadîs-i şerifler için, diğer mezheplerden daha geniş bir tatbik sahası açık bulundurmuştur. Bu hakikat, usûl-i fıkıh kitaplarına
bakıldığı zaman, açık bir şekilde anlaşılır.
Meselâ: Hanefî Mezhebinde, fakıyh ve müctehid olan bir râvînin naklettiği bir hadîs-i şerîf kıyâsa tercih olunur. O hadîs, kıyâs'a muhalif olsa bile
hüküm böyledir.



Mâlikî Mezhebinde ise, kıyâs'a muhalif olan hadîs, kabul edilmez.
Bu hususta, Hanefi Mezhebinin büyük imamlarından Fahrü'l-İslam Pezdevî şöyle diyor:
“Râvî, Hülefâi Râşidîn gibi müctehidlerden ise, onun haberi, her hâlde, kıyâsa takdim olunur. Şayet râvî, yalnız zabt ve adaletle mâruf olur da,
fakıyh ve müctehit olmak bakımından meşhur olmazsa; asıl olan, bu durumda yine haber ile amel olunmaktır. Ancak, bu haber bilumum, kıyâslara
muhalif olursa, o zaman, -rey ve kıyâs yolları, büsbütün kapanmasın diye- bu haber terk edilir.”
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin bütün içtihatları, İmâm Ebû Yûsuf ve İmâm Muhammed gîferfcüyük talebelerince toplanmış ve yazılmıştır.
 
İmâmı A'zam'ın Müctehidler Arasındaki ^Eri:
 
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe hazretleri, bütün ehl-i sünnet tarafından benimsenmiş bulunan,   dört büyük müctehidin en büyüğüdür.
İmâm-ı A'zam, ictihad sahasında emsalsiz bir yol meydana getirmiş ve içtihadım pek mükemmel, muhalled esaslar üzerine kurmuş; daha hayatta
iken, kendi içtihadına bağlı, yüzlerce büyük âlimin yetiştiğini görmüştür.İmâm Ebû Hanîfe hazretleri vefat ettikten sonra da, fm asırda O'nun
içtihadına bağlı binlerce fukahâ yetişmiştir.
Kevâkib-i Muaa'da şöyle denilmektedir:
“Vaktiyle Semerkant'e tâbi Hakirdir Kasabasında Türbe-i Mu-hammedîn denilen bir mezarlık vardı. Burada, her birinin ismi Muhammed olmak
üzere, hanefî fukahâsından, telîfat sahibi dört yüz âlim medfun bulunuyordu. Bunların hepsi de hanefî mezhebi üzerine fetva vermiş, kitap telif
etmiş ve tedris ile meşgul olarak nice talebeler yetiştirmişlerdir.”
Bu naklimiz; hanefî mezhebinin ne derece yaygın olduğunu; İslâm âleminde bir zamanlar meydana gelmiş fakatmaalesef bu gün kaybolmuş ilim,
irfan ve hukuk tecellîsinin ne derece parlak olduğunu gıbta ve hüzün ile düşündürecek mahiyettedir.
İmam'ı A'zam Ebû Hanîfe hazretlerini, muasırlarından ve sonraki asırlarda yaşamış olan büyük âlim ve müctehidlerden pek çoğu lisan-ı ta'zim ile
sena etmiş; Onun zühd ve takvasını, ahlâkındaki metanet ve nezâhati, ictihâdındaki ulviyeti, mezhebindeki suhulet ve mükemmeliyeti dile
getirmiştir. Îbnü'l-Mübârek şöyle diyor:
“Ebû Hanife, insanların en büyüğüdür, en fakihidir. O'ndan daha fakiyh bir kimse görmedim. O, bütün faziletler hususunda Allahu Teâlâ'nın
âyetlerinden bir âyet idi.”
Bağdad'ta hadîs okuturken, etrafına yetmiş bin kişi toplanmış olan, büyük muhaddis Yezid bin Harun'a soruyorlar:
“Hanefî kitaplarına bakmak caiz midir?” O, şu cevabı veriyor:
“Gidiniz, o kitapları mütalaa ederek istifade ediniz. Ben, bu hususun.kerâhatine kail olan hiç bir fakıyh görmedim. Hatta işittiğime göre, Süfyân-ı
Sevrî bile, bir yolunu bulup Ehli Hanîfe'den Kitâbü'r-Rehni almış ve kendisi de, onun bir nüshasını yazmıştır.” Yine Yezid bin Harun'a sormuşlar:
“Size göre, İmâm Mâlik'in reyi mi daha makbuldür; yoksa, Ebû Hanîfe'nin reyi mi?” Şu cevabı vermiş:
“İmâm Mâlik'in hadislerini zabtediniz. Çünkü hadislerin râ-vilerini temyiz ve intikat eder. Fıkıh ilmi ise Ebû Hanîfe ve ashabına mahsus bir sinaat-ı
celîledir. Onlar, sanki bunun için yaratılmışlardır.” İmâm Mâlik hazretlerine sormuşlar:
“İmâm-ı A'zam nasıl bir zâttır?” O, şu cevabı vermiş:
“Ben, O'nu öyle gördüm ki: “Şu direk altındır.” dese, bu iddiasını isbat için hüccet getirmeye kadir olur.”
Şafiî fakıyhlerinden, muhaddis bir zât olan İbni Hacer el-Heysemî'nin kaleme aldığı el-Hayrâtü'l-Hısân fî-FezâiIi'n-Nu'mân adlı eserde bildirildiğine
göre, Abdullah İbnü'l-Mübârek şöyle demiştir:
“Ben, bir gün İmâm Mâlik'in yanında idim. İmâm Ebû Hanîfe teşrif ettiler.” İmâm Mâlik O'nu meclisin sadrına oturttu. Hakkında pek ihtiramda
bulundu. O gittikten sonra da; bize hitaben:
—  Bu zât, Ebû Hanîfe denilen Nu'man İbni Sabittir ki, “Şu direk altındır.” dese, filvâkî dediği gibi çıkar. Fıkıh ilminin en ince mes'elelerini
çıkarmak, O'na çok kolay gelir. Herkesin hayrette kaldığı mes'eleler hakkında, O, külfetsizce doğru hükmü bulmaya muvaffak olur.
Büyük Âlim, M. Zâhid Kevserî'nin Akvemii'l-Mesalîk adlı eserinde bidirildiğine göre, peraverdî şöyle demiştir:
“İmâm Mâlik'in şöyle dediğini işittim: “Benim yanımda Ebû Hanîfe'nin fıkhından alınmış bin mes'ele vardır.” İbrahim İbni İshak da şöyle demiştir:
“İmâm Mâlik, mes'elelerde çok kerre, Ebû Hanîfe'nin kavline itibar ederdi.” Yine Dâreverdî şöyle diyor:
“Ben, İmâm Mâlik ile İmâm Ebü Hanîfe'yi, yatsı namazından sonra, Resûlullah (s.a.v.)'ın Mescidinde müzakere ve müdârese hâlinde gördüm; her
biri, diğerinin kabul ve kendisi ile amel etmekte olduğu bir kavle vâkıf olunca, -taassub göstermeksizin ve tahtit etmeksizin- dilini tutuyordu. Bu iki
imâm, sabah namazını kılın-caya kadar, bu hâl üzere devam ettiler.”
İmâm Şâfî hazretleri de şöyle buyuruyor:
“Bütün insanlar, fıkıh hususunda, Ebû Hanîfe'nin ıyâlidir. (Yani, O'nun sayesinde barınmaktadırlar.) Ben, fıkıh ilmine, O'ndan daha ziyâde vakıf bir
zat bilmiyorum.”
İmâm Ahmed bin Hanbel hazretleri de, İmâm-ı A'zam'ı pek çok anar ve rahmetle yad ederdi. O'nun mihnetli günlerinde ağlar; bu büyük imâmın
Kadılığı kabul etmeyişinden dolayı habsedilmiş, dövülmüş olduğunu düşünerek teselli bulmaya çalışırdı.
 
Hayatındaki İntizam
 
İmâm-ı A'zam, gayet plânlı ve intizamlı çalışırdı. O, günlük işlerim bir plân dâhilinde yapardı: Sabah ve akşamlarını derse ayırmıştı. Öğleye kadar,
çarşıda ticâret işlerine bakardı; öğleden sonra da ilimle meşgul olurdu. Gecelerini de ibâdetle ve ders müzâkeresi ile geçirirdi.
Cum'a günleri, evinde dostlarına, ahbablarma ziyafet verir ve onlarla sohbet ederdi.
Cumartesi gününü ise, evinin ihtiyaçlarına ayırmıştı; Ev, bahçe ve emfâk işleriyle meşgul olurdu.
 
İkna Gücü:
 



İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe hazretleri; kuvvetli muhakemesi, hârukulâde zekâ ve hafızası, fıtrî mantığı sayesinde, dillere destan bir ikna kuvveti
vardı. Yaptığı bütün münazara, münakaşa ve mü-bâhaseleri kolayca kazanırdı.
Zamanında türeyen ve dehrî denilen inkarcı ve maddeci bilginleri, susturduğu gibi, yanlış kanâat taşıyan müslümanlann bu hatalarını düzeltmek
için gayret sarfederdi. Buna bir örnek olmak üzere, 'İmâm-ı A'zam'la, bir müslüman arasında geçen şu konuşmayı nakledelim:
İmâm Ebû Hanîfe (r.a.) zamanında, Kûfe'liler bazı siyâsî sebepler dolayısıyla Hz. Osman (r.a.)'ı pek sevmezlerdi. Ve böylece bir çevrede, bir
Kûfe'li Hz. Osman (r.a.)'a dil uzatıp: Yahudi demiş. Bir çok âlim, o şahsı ikna edip, bu sözünden vaz geçirmeye çalışmışlar; fakat muvaffak
olamamışlar. Ve İmâm-ı A'zam hazretlerine baş vurmuşlar
Ebû Hanîfe hazretleri, o adama giderek, şöyle demiş:
“Ben sana, kızım, bir şahsa istemek için geldim.”
“Kimin için istediğini söyle bakalım.”
“Zengin ve şerefli bir adam; ayrıca hâfız-ı Kur'an, cömert ve gecelerini de ibâdetle geçirir.”
“Yeter, yeter.. Saydığınız bu meziyetler kâfi”
“Yalnız bu şahsın bir kusuru var.”
“Kusuru neymiş? Söyle bakalım.”
“Yahudi diyorlar.”
“Fesübhânallah!.. Benden, kızımı bir yahudiye vermemi nasıl istersin. Asla vermem!”
Bunun üzerine İmam-ı A'zam hazretleri:
“Sen vermezsin de, Hazreti Peygamber (s.a.v.) bir Yahudiye iki kerîmesini nasıl verir?” buyurur ve böylece, Hz. Osman (r.a.) hakkında, o adamı
ikna eder.
 
Ebû Hanîfe'ye Kadılık Teklifi
 
İmam-ı A'zam Ebû Hanîfe hazretleri, Emevîlerin son zamanlarını ve Abbasî Devletinin ilk zamanlarını görmüş; siyasî yönden hayli karışık olan bu
devirlerde, hiç kimseye bağlanmadan ve âlet olmadan, sadece İslâm'a bağlı olarak, O'nun hizmetinde sade ve şerefli bir hayat yaşamıştır.
Emevîler, İmâm Ebû Hanîfe hazretlerini kendi taraflarına çekmek istiyorlardı. Bunu temin için, Irak valisi İbni Hubeyre vasıta-siyle, O'na Kadılık
teklif ettiler. İmâm-ı A'zam, bu teklifi kabul etmeyince Vali İbni Hubeyre tarafından hapsedildi.
Ebû Hanîfe hazretleri, bu hapsinden kurtulunca Mekke'ye gitti ve bir müddet orada kaldı.
Abbasiler itkidara geçince, İmam-ı A'zam tekrar Kûfe'ye döndü.
Bu defa da, Halîfe Mansur, yeni kurulan ve Başkent yapılan Bağdad Kadılığını İmâm-ı A'zam'a teklif etti. İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe hazretleri,
belki de bir hükümde kusur ederim korkusu ile kabul etmedi. Ve, yine hapsedildi. Ve hatta dövüldü.
Aslında, İmâm-ı A'zam gibi bir büyük müctehidin, ictihad gibi gayet ulvî bir işten ve binlerce talebe yetiştirmekten ayrılarak böyle bir göreve
başlaması, ilim ve din açısından da yararlı olmazdı.
Bir ara, İmam-ı A'zam hazretlerinin fetva vermesi de yasaklanmıştı. Bu durumu Nasr İbni Muhammed şöyle anlatıyor:
İmam-ı A'zam, bir müddet fetva vermekten nehyedilmişti.
Bir gün, oğlu Hammad gelip bazı mes'eleler sormuş, cevap alamayınca, babasına:
“Bizi, burada kimse görmüyor, cevap verseniz ne lâzım gelir?.” demiştir.
Bunun üzerine, Imâm-ı A'zam hazretleri:
“Oğlum! Bir gün Sultan: “Hiç fetva verdin mi?” diye sorarsa; ben: “Vermedim.” diye yalan söyliyebilir miyim?” cevabını vermiştir.
 
Eserleri
 
Daha önce de söylediğimiz gibi, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe hazretlerinin kavil ve ictihadlannı, İmâm Ebû Yûsuf, İmâm Muhammed, İmâm Züfer,
İmâm Hasan bin Ziyâd gibi ileri gelen talebeleri yazmış ve bir araya toplamışlardır.
O'nun bizzat kaleme aldığı fazla eseri bulunmamakla beraber; kendisinden sonra gelen ve bizzat O'nun veya talebelerinin yetiştirdiği binlerce, on
binlerce âlimin kaleme aldığı, binlerce, onbinlerce eser, hep onun ictihadlan ve kavilleri ile doludur ve O'nun koyduğu metodla, O'nun usûlüne
uygun olarak yazılmıştır.
Doğrudan doğruya kendisine izafe edilen eserlerin bir kısmı ise şunlardır:
1- Fıkhu'l-Ekber: Bu eser, İmâm-ı A'zam'ın tevhid sahasında özet olarak kaleme aldığı bir kitaptır. Bu küçük eserde ehl-i sünnet itikadı özet hâlinde
verilmiş ve zamanında bir çok münâkaşalara çözüm getirmiştir. Bu eseri, Ebû Mutî el-Belhî rivayet etmiştir,
2- Müsnedü'l-İmâmi'l-A'zam Ebî Halîfete'n-Nu'mân.: Bu kıymetli hadîs kitabı, İmâm-ı A'zam'ın rivayet ettiği bir çok hadîs-i şerifi içine almaktadır.
Bu eser de, kendisinden Hasan İbni Ziyâd rivayet etmiş ve hanefî fakıyhlerinden olan Kasım İbni Kutlu-boğa tertip etmiştir.
3- Âlim ve Milleallim.
4- Fıkhı Ebsat.
5- Vasiyyet'ler.
Velhâsıl İmâm'ı A'zam Ebû Hanife hazretleri, feyizli bir kaynak olan ahkâm-ı şer'iyyenin, şarkı ile garbı ile bütün cihana akıp, yayılmasından
büyük hizmette bulunmuş; İslâm hukukunun kaidelerini ve ıstılahlarını ortaya koymuş, ve bablarını tertip etmiştir. Ayrıca, bu büyük müctehid,
yirmi sekiz bini ibâdetlere, iki yüz yetmiş iki bini de muamelâta âit olmak üzere üç yüz bin mes'ele vaz etmiş ve bunların hükümlerini ortaya
koymuştur.
 
Ahlâkı:



 
El-Kevâkibü'd-Dürriye isimli eserde şöyle deniliyor: Bir gün, Hârunü'r-Reşîd, İmâm Ebû Yûsuf'tan, İmâm-i A'zam'-ın ahlakım tavsif etmesini

istemiş; O, da Kaf Sûresinin 18. ayetini 
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 okuyup, “Cenâb-ı Hakk'ın, konuşan her şahsın, ne söylediğinden haberdar olduğunu” söyledikten sonra
şöyle devam etmiş:
“İmâm-ı A'zam, Allahu Teâlâ'nın haram kıldığı şeylerin yapılmasını şiddetle men etmeye çalışırdı. Dîn-i İlâhî hakkında bilmediği bir şeyi
söylemekten pek korkardı. O, daima Hakk'a itaat edilmesini, isyan edilmemesini isterdi. O, çok sükût eder; daima düşünür, tefekkürü terketmezdi.
O, geniş bir ilim sahibi idi.
O, ne daima susar ve ne de faydasız bir şey konuşurdu. İstenildiği zaman, ilmini ve malını ziyadesiyle bezleder, saçardı.
Kendi adına, insanlardan müstağni bulunur; kimseden bir şey istemez ve kimseden bir şey almazdı. Ve O, hiç bir kimseyi, hayırdan başka bir şeyîe
anmazdı.”
İmâm Ebû Yûsuf'un bu sözlerini dinleyen Harûnü'r-Reşîd, kâtibine: “Bu hasletleri yaz.” emrini verdi. Zehebî merhum da, Tabakltü'l-Huffâz'ında
şöyle diyor:
“Ebû Hanîfe, imâm, müteverrî, âlim, müteabbid, kebîrüş-şân bir zat idi. Sultanin atiyyelerini kabul etmez; ticâretle uğraşır, kazanırdı.”
Evet, İmâm-ı A'zam ticaratle uğraşırdı. Bezzaz idi; yâni, bez, kumaş alıp satardı. Bu işini dillere destan bir dürüstlükle bir müddet sürdürmüş; daha
sonra ise, bazı kimselere sermâye vererek, onları, ticâret için etrafa göndermiş; elde edilen kâr ile de hem kendisi geçinmiş, hem de başkalarına
yardım etmiştir.
O, dürüst ve cömert bir tüccar idi. O'nun bu yönü ile ilgili, pek çok menkıbeler nakledilmektedir. Hayatını anlatan kitaplarda, bu menkibelerin bir
çok örneği vardır.
 
Temizliği:
 
İmâm-ı A'zam, her yönü ile temizliği çok sever ve temizlik kaidelerine hakkıyle riâyet ederdi. Bu cümleden olarak, temiz giyinmeyi de çok
severdiî Miskinlik arzeden, kirli-paslı şeylerden hiç hoşlanmazdı.
Bir gün, Ebû Hanîfe hazretlerinin yanına üstü-başi kirli ve eski-püskü bir adam geldi. Hazreti İmâm, ona:
“Al şu paraları da, üstüne başına bak!” dedi. Adam:
“Benim hâlim-vaktim iyi; servet sahibiyim.” deyince; İmâm-ı A'zam:
“Öyleyse, üstüne-başına bak!. Allahu Teâlâ kuluna verdiği nimeti, onun üzerinde görmeyi sever.” buyurdu.
Kendisinin giydiği kaftan, dört yüz dirhem (gümüş para) değerindeydi.
 
Ebû Yûsuf'un Özlemi
 
İmâm Ebû Yûsuf'a -Kadı'l-kudât iken- sordular: Bunca servet içindesin; daha ne gibi arzuların var O, şu cevabı verdi:
“Ebû Hanîfe'nin bir meclisine servetimin yarısını vermeye hazırım. Çünkü, içimde bâzı sorular var; O'na onları sorup öğrenmek en büyük arzum ve
zevkimdir.”
 
Ve
 
Hâsıl-ı kelâm, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) hazretleri, büyük bir âlimdir. O'nun meydana getirmiş bulunduğu ictihad müessesesi, asırlardan beri
İslam âlemi için bir rahmet vesilesi olmuştur.
O'nun mübarek ismi, bütün müslümanlar arasında dâima rahmet ve şükranla anılmıştır ve bundan sonra da aynı şekilde anılacaktır.

İmâm-i A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) hazretleri hicrî 80 
[27]

 yılında Kûfe'de dünya'ya gelmiş ve hicrî 150 
[28]

 yılında Bağdad'da vefat etmiştir.
Büyük Selçuklu Sultanı Melikşah'ın veziri Şerefü'1-Mülk Ebû Sa'd Muhammed, İmâm-ı A'zam hazretlerinin Bağdad'da bulunan kabirleri üzerine
güze! bir türbe yaptırmıştır. Bu türbe, daha sonraları, Osmanlı Padişahları tarafından defalarca tamir ve tezyin edilmiştir. Ve hâlen bir
ziyâretgâhtır.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) hazretlerinin, -üstadı Hammad'ın adını verdiği- ve Hammad İbni Nu'mân ismi ile anılan bir oğlu vardır ki, o da
büyük bir fakıyh, verâ sahibi bir âlim idi. Kendisi, İmâm Ebû Yûsuf tabakasında bir fakıyh idi. Kûfe'de Kadılık yapmıştır.
Hammad İbni Nu'man'ın oğlu (yani İmâm Ebû Hanîfe hazretlerinin torunu) İsmail de fakıyh bir zât idi. Bu da Basra'da Kadılık yapmıştır.
 
İmâm Buharî
 
İmâm Buharı hazretleri, hadîs imamlarının en büyüğüdür. Ve Kur'an-ı Kerîm'den sonra, dünyanın en kıymetli kitabı olan Buhâriyi Şerifin musannifi
ve müellifidir.
İsmi: Muhammed İbni İsmail İbni İbrahim İbni'l-Mugayre el-Cûfî el-Buhârî'dir.
Künyesi ise: Ebû Abdillah'tır.
Babası, Ebû'l-Hasan İsmail de büyük âlimlerdendir.
İmâm Buhârî, tahsiline kendi vatanında başlamış ve Kur'ânn Kerim ile İbnü'l-Mübârek'in müsannefatmı ezberledikten sonra, hadîs-i şerîf öğrenmek
maksadiyle seyahatlere başlamıştır.
Kendisi şöyle anlatıyor: “On altı yaşında iken Abdullah İbnü Mübârek'in ve Veki İbni Cerrâh'ın kitaplarım ezberledim ve fıkıh ilminde,
müctehidlerin, rey ehlinin bildirdiklerini, öğrendim. Sonra, annem ve kardeşim Ahmed'le birlikte hacca gittik. Hac farizasını edâ ettikten sonra,



annem ve kardeşim Buhârâ'ya döndü. Ben Mekke'de kalıp, hadîs-i şerîf toplamaya başladım. On sekiz yaşına gelince, sahabe ve tâbi fetvalarını
topladım.
Bu arada Medîne-i Münevvere'ye gittim; Resûlullah (s.a.v.)'in kabr-i şerifi başında geceleri ay ışığında Tarihü'l-Kebir'i yazdım.”
İmâm Buhârî hazretleri, Mekke-i Mükerreme'de bulunduğu sırada Abdullah İbni Zübeyr el-Hamidî'den şâfiî fıkhını öğrendi.
İmâm Buhârî hazretleri, hadis bilgilerini artırmak ve genişletmek için hicrî 210 yılından itibaren çeşitli İslâm merkezlerine seyahatlere çıkmış ve
uğradığı Mekke, Medine, Bağdad, Basra, Küfe, Mısır, Nişabur, Belh, Merv, Askalan, Şam, Humus, Rey gibi yerlerde binden ziyâde meşayihe
mülâkî olarak, kendilerinden hadîs-i şerîf telakki etmiştir.
Kendisi şöyle anlatıyor: “Hadîs öğrenmek için, iki defa Mısır'a ve Şam'a; dört defa Basra'ya gittim. Hadîs âlimleri ile birlikte, Bağdad ve Küfe
şehirlerine kaçar defa gittiğimi sayamam.”
Süleyman İbni Mücâhid şöyle anlatıyor:
Bir gün, Süleyman İbni Selâm Bikendî'nin yanına gitmiştim. Ya nına varır varmaz: “Biraz önce gelseydin, yetmiş bin hadîs-i şerîf ezberlemiş olan
bir çocuk görürdün.” dedi.
Bu söz üzerine çok merak ettim. Dışarı çıktım ve bir çocukla karşılaştım. “Bahsedilen çocuk budur.” diye düşünerek, ona:
“Yetmiş bin hadîs-i şerîf ezberleyen sen misin?” dedim. O çocuk:
“Evet efendim, daha da fazlasını ezberledim. Ayrıca, sahabeden ve tabiînden olup da, rivayet ettiği hadîs-i şerifi ezberlediğim râvîlerin doğum ve
ölüm tarihleri ile yaşadıkları yerleri de biliyorum.” karşılığını verdi.
İmâm Buhârî hazretleri, hadîs-i şeriflerin râvilerini çok inceler, dinin emirlerine uymayan, edeblerini gözetmeyen veya ahlâkında bir kusur olan
kimselerin rivayetlerini almazdı.
Kendisi, hadîs-i şerifin metnini ezberlediği gibi, o hadîsi rivayet eden şahısların künyesini, doğum ve ölüm tarihlerini, ahlâkını, yaşayışını, kimden
rivayette bulunduğunu, o râvîden başka kimlerin hadîs-i şerîf aldığını öğrenir ve bunları da ezberlerdi.
İmâm Buhârî hazretlerinden hadîs-i şerîf dinleyip nakledenlerin sayısı doksan binden fazladır.
Gittiği {ıer yerde, etrafı, ondan hadîs-i şerîf dinlemek ve öğrenmek isteyen kimselerle dolup taşardı. Hatta, Nişabur'a gittiğinde, kendisini dört bin
kişi karşılamıştı.
Bu şekilde senelerce süren seyahatler sonunda, hissettiği vatan özlemi ile Buhârâ'ya dönen İmâm Buhârî hazretleri, orada bazı hasedcilerin
iftirasına hedef olmuş ve “Lafz-ı Kur'an'ın mahlukiyetine kaildir.” diye hakkında dedikodular çıkarılmıştır.
Ayrıca, Buhârâ Emîri Hâlid İbni Ahmed ed-Dehlî, İmâm Buhârî'den husûsî bir şekilde hadis okumak istemiştir.
İmâm Buhârî ise: “Umûma hitaben takrir etmekte olduğum derslerde hazır bulunabilir.” diyerek, emîrin bu arzusunu gerine getirmemişti.
Bundan dolayı, Emir de, halkı İmâm Buhârî hazretlerinin aleyhine kışkırttı.
Nihayet, varlığı ile memleketine ebedî bir şeref bahşeden bu büyük zât, Buhârâ'dan çıkartıldı.
İmâm Buhârî hazretleri, sekiz defa Bağdad'a gidip gelmiş ve her seferinde de İmâm Ahmed İbni Hanbel hazretleri ile görüşüp konuşmuştur.
İmâm Buhârî hazretleri, son defa veda için yanına vardığında, Ahmed İbni Hanbel hazretleri şöyle demişti:
“Ey Ebû Abdillah!. Sen, ilmi ve nâsı bırakarak Horasan'a mı gideceksin? Nâs, şüyûhtan (şeyhlerden üstadlardan) ibarettir. Şüyuh gittikten sonra
kim ile yaşanabilecek?”
İlmî ihatası cihan kadar geniş olan bu büyük âlim, Buhârâ'dan çıkartılmış ve Hertenk köyünde yerleşmiş, bir bakıma kapanıp kalmıştı. Ve burada,
yakın dostu ve üstadı olan Ahmed İbni Han-bei'in vsda esnasında kendisine söylediği o sözleri hazin hazin hatırlıyordu.
Hatta, bu hâlden o kadar sıkılmıştı ki, Cenâb-ı Hakka şöyle dua etmekte idi:
“Ya Rabbi. Yer yüzü bu kadar geniş iken, benim başıma dar geldi. Artık ruhumu kabzet ve beni İlâhî yakınlığına kavuştur.”
İmâm Buhârî hazretleri, bu duasının üzerinden bir ay bile geçmeden, rahmet-i Rahman'a kavuştu.
İmâm Buhârî (r.a.) hazretleri, bir fıtrat hârikası idi. Yüz bin sahih, iki yüz bin de gayr-i sahîh hadis ezberlemişti.
Daha önce söylediğimiz gibi, İmâm Buhârî, Şafiî fıkhını öğrenmiş ve o mezhebe sülük etmişti. Ancak, daha sonra, kendisine has bir ictihad yolu
ihtiyar etmiştir. Selim İbni Mücâhid şöyle demiştir:
“Altmış seneden beri, dünyada Muhammed İbni İsmail'den (yani İmâm Buhârî'den) daha fakıyh, daha müteverri ve daha zâhid bir zat görmedim.”
İmâm Buhârî'nin ve İmâm Müslim'in şeyhi olan Muhammed İbni Beşşar şöyle demiştir:
“Dünyanın hadis hafızları şu dört kişidir: Rey'de, Ebû Zür'a; Nişabur'da, Müslim İbni'l Haccâc (İmâm Müslim); Semerkant'ta, Abdurrahman Dârimî
ve Buhârâ'da Muhammed İbni İsmail (İmâm Buhârî)'dir.” İmâm Buhârî Basra'ya girdiği gün, üstadı Muhammed İbni Beşsar:
“Bu gün, Basra'ya seyyidü'l-fukahâ (fakiyhlerin efendisi) girdi.” buyurmuştur.

İmâm Buhârî hazretleri hicrî 194 
[29]

 tarihinde Buhârâ'da dünyaya gelmiş ve 256 
[30]

 tarihinde Semerkant'ta Hertenk köyünde vefat etmiştir.
 
Eserleri:
 
1- el-Câmiu's-Sahîb (Sahibi Buhârî): Şüphesiz ki İmâm Buhârî'nin en mühim ve baş eseri Sahîh-i Bu-harî diye meşhur olan el-Câmiu's-Sahîh'idir.
İmâm Buhârî hazretlerinin bu şaheseri, Allah'ın Kitâbın'dan sonra, dünyanın en kıymetli kitabıdır.
İmâm Buhârî, 7275 hadîsten müteşekkil olan bu eserin, altı yüz bin hadisin içinden seçerek meydana getirmiştir.
Bu hadîs-i şeriflerden bir kısmı, vecihlerinin veya senetlerinin tekerrür etmiş bulunmasından dolayı, mükerrer bulunmaktadır.
Bu mükerrerler sayılmayınca 4000 Hadis-i şerîf kalmış olur ki, Zeynüddîn Ahmed Zebidî merhum, bu dört bin hadîsi alarak, Safaîh-i Buhârî
Muhfasan olan Tecrid-i Sarîh adındaki eserini telif etmiştir.
Bu kıymetli eser, merhum Ahmed Nâim ve Kâmil Miras tarafından Türkçemize tercüme ve şerh edilerek, Türkiye Büyük Millet Meçlisi'nin kararı
ile neşredilmiştir. Hâlen, Diyanet İşleri Başkanlı-ğı'nca basılıp neşredilmekte olan eser de budur.
Ayrıca, Sahîh-i Buhârî'nin şerhleri de vardır. Bunların bir kısmını da şöylece sıralayabiliriz:
a- Ümdetü'I-Kârî fî-Şerhi'l-Buharî: Bu şerh, Bedrüddin Aynî tarafından yapılmış ve 25 cüz hâlinde basılmıştır.



b- İrşâdü's-Sârî: Bu şerh de, İmam Kastalânî tarafından yapılmıştır ve matbûdur.
c- Fethu'1-Bârî fi-Şerhi Sahihi Buhârî: İbni Hâcer Askalânî tarafından yapılan bu şerh de 14 cild olarak basılmıştır.
d- El-Kevâkibü'd-Dürârî: Şemseddin Muhammed İbni Yûsuf Kirmânî tarafından yapılan bu şerh de matbû'dur.
e- İ'lâmü’s-Sünen Ahmet İbni Muhammed el-Hattâbî tarafından yapılmış olan bir şerhtir. Sahih-i Buhârî'nin saydığımız bu muhtasar ve şerhlerinden
başka da, bir çok tercüme, şerh ve muhtasarları vardır.
2- Târîhu'l-Kebîr: İmâm Buhârî hazretlerinin bu eseri; hadîs ricaline aittir ve hadis râvîlerinin hayatları ile hadîs ilmindeki durumlarını ihtiva
etmektedir.
3- Târîhu'l-Evsat: Bu eser, Târîhu'l-Kebîr'in kısaltılmışıdır.
4- Târîhu's-Sağîr: Bu da, Tarîhu'I-Kebîr'in kısa bir özetidir.
5- Kitâbu Zuafâi’s-Sağîr: Bu eser, zayıf râvilerin hallerinden bahseder
6- Tarîhu fî-Ma'rifeti Ruvâti’l-Hadîs ve Mükâti'1-âsân ve's-Sünen ve Temyîzü Sikatihin min Züafaihim ve Tarihi Vefâtihim: Bu da, hadis ricali ile
ilgili bir eserdir.
7- Tevârîhu'l-Ensâb: Bazı şahısların özel hallerinden ve nes plerinden bahseden bir eserdir.
8- Kitâbu'l-Künâ: Bu da, râvîlerin künyelerinden bahseden bir eserdir.
9- Edebü'I-Müfred: Bu eser, İmâm Buhârî hazretlerinin, ahlâk hadîslerini bir arada topladığı bir kitaptır. Türkçeye tercüme ve neşredilmiştir.
10- Ref’u'1-Yedeyn fî's-Salâl.
11- Kitâbu Kıraati Halfe-I İmâm.
12- Halku'1-Ef’âl-i İbâd ve Reddi ale'l-Cehmiyye: Cehmiyye mezhebinin yanlışlıklarını ortaya koyan bir eserdir.
13- el-Akîde (et-Tevhîd): Akâid konularını ihtiva eden bir eserdir.
14- Abâru's-Sıfat: Bu da, hadisle ilgili bir eserdir.
15- Birrü'l-Vâlideyn.
16- el-Câmiu'l-Kebîr.
17- et-Tefsîrü'i-Kebîr.
18- Kitâbü'1-Hîbe.
19- Kitâbü'I-Eşribe.
20- Kitâbü'l-Mebsût.
21- Kitâbü'l-İlel.
22- Kitâbü'l-Fevâid.
23- Esmâü’s-Sahâbe.
İmâm Buhâri hazretlerinin Sahîh-i Buhari'si kütüb-i sitte denilen ıltı hadis kitabının birincisidir.
 
İmâm Ebû'l-Hasan El-Eş'arî
 
Ebû Hasan el-Eş'arî, ehl-i sünnetin itikadtaki iki imamından biridir.
İsmi: Ali İbni İsmail; künyesi; Ebû'l-Hasan'dır. İmâm Ebû'I-Hasan el-Eş'arî Basra'lıdır.
İmâm Eş'arî hazretlerinin büyük ceddi, ashâb-ı kiramdan Ebû Musâl-Eş'arî (r.a.) hazretleridir.
Ebû'l-Hasan el-Eş'arî hazretleri, İmâm Mâturidi hazretleri gibi, selef-i salihinin yâni sahâbe-i kiram ile tabiîn hazretlerinin takip ettikleri  itikadı 
yolu  takrir  ve tavzih  etmişler  ve  kelâm  ilmini geliştirmişlerdir.
İmâm Eş'arî, fıkıh bakımından şâfiî mezhebinde idi. Şafiî fakıyhlerinden Ebû İshâk Mervezî'den şâfiî fıkhını okuyan Eşarî merhum, üvey babası
Ebû Ali Cübbâî'den daha önceden mu'tezile mezhebine ait bilgileri öğrenmişti.
İmâm Ebû'l-Hasan el-Eş'arî hazretleri çağdaşı olan bir çok faziletli âlimle görüşmüş ve onlarla fıkıh ve kelâm mes'elelerini müzâkere ve münâkaşa
etmiştir.
İmâm Ebû'l-Hasan el-Eş'ari kırk yıl gibi uzun bir müddet mutezile mezhebinin imamlığını yaptığı hâlde, sonunda, o mezhebi nail olduğu bazı
manevî, işaretler ve geniş ilmî tetebbulan sayesinde ter-ketmiştir. Şöyle ki:
İmâm Eş'arî hazretleri; nail olduğu manevi bir işaretin neticesi olarak, mutezile yolunun yanlış bir yol olduğunu kavradı. Ve: “Hakkın ötesinde,
sapıklıktan başka bir şey yoktur.” diyerek, hakkı yanî ehl-i sünnet mezhebini seçti, bu kararını takiben de, bir kaç hafta evinden çıkmadı. Sonra
evinden çıkıp, Basra Camiine giden İmâm Eş'arî hazretleri, orada binlerce kişiye şöyle hitap etti: “Ey İnsanlar!. Çoktan beri, dışarı çıkmıyor, sizinle
görüşmüyordum. Dikkatle düşündüm ve insafla inceledim. Bütün delilleri gözden geçirdim ve tercih hususunda zorlandım. Sonunda, Cenab-ı
Hak'tan, beni hidâyete erdirmesini istedim dûa ettim. Ve Allahu Teâlâ beni hidâyete erdirdi; doğru yola kavuşturdu. Mu'tezile mezhebine ait
itikadlarımın hepsinden vaz geçtim. Ve kurtuldum.” diyerek, ehl-i sünnet itikadına girdiğim ilân etti. Ve sahih, nezih bir inaç sistemi olan ehl-i
sünnet itikadının nelerden ibaret olduğunu, -daha önceden hazırlamış bulunduğu yazılardan halka okuyarak- anlattı. Ve ömrünün sonuna kadar,
ehl-i sünnet itikadının yayılması için gayret sarfetti. Mutezilenin hatalarını ve yanlışlıklarını da ortaya döktü.
Ebû'l-Hasen el-Eşarî hazretlerinin ehli sünnet mezhebine geçmesi ile, kelâm ilmi mu'tezile mezhebinin elinden kurtulmuş oldu. Ve kelâm ilmi,
mutezilenin elinde tehlikeli ve zararlı iken, İmâm Eş'arî sayesinde, doğru yolun yolcularına rehber oldu.
Kısacası, İmâm Eş'arî hazretlerinin ehli sünnete geçmesi, ehl-i sünnet itikadının yayılmasında büyük bir zafer olmuştur. Bozuk ve zararlı bir inanç
sistemi olan mu'tezile mezhebinin tesiri, İmâm Eş'arî tarafından zayıflatılmış ve hattâ ortadan kaldırılmıştır.
Eş'arî merhum, daha önce hocası ve mu'tezile mezhebinin ileri gelenlerinden olan Ebû Ali Cübbâî ile yaptığı çetin ilmî münazaralarda O'nu mağlup
etti.
İmâm Eş'arî, tefsir, hadis ve fıkıh ilimlerini, o zamanın meşhur âlimlerinden Zekerriyyâ İbni Yahya'es-Sâcî, Ebû Halîfe el-Cumhî, Sehl İbni Sehr,
Muhammed İbni Ya'kub el-Mukrî, Abdurrahman İbni Halef ed-Dabî gibi zatlardan tahsil etmiş ve Bağdad'da Câmii Mansur'da, Ebû İshâk



Mervezi'nin hadis derslerini dinlemiş', kendisi de, O'na kelâm ilmini okutmuştur.
İmâm Eş'arî hazretleri, tasavvuf ilminde de âlim ve velî bir zât idi.
Tâcüddin Subkî'nin de dediği gibi, Ebû'l-Hasan el-Eş'arî yeni bir mezhep kurmuş veya yeni bir görüş ortaya atmış değildir. Bilakis O, ashâb-ı
kiram ve tabiînin yolunu takrir ve bu husustaki yeni hüccet ve burhanları parlak bir şekilde ortaya koyup açıklığa kavuşturmuş; İslâm âleminin bir
çok taraflarında, türemiş olan birtakım yanlışlarla ve bid'atlarla dolu mezheplere karşı mücâdele ve mücâhadeye girişmiş ve şanlı bir şeklide
muvaffak olmuştur.
 
Eş'ari'lik-Mâturidilik
 
Eş'arîlikle mâturidîlik arasındaki hilaf pek cüz'îdir. İmâm-ı A'zam, İmâm Ebû Yûsuf ve İmâm Muhammed'in itikâdî kavillerini Akîde-i Tahavi adlı
eser ihtiva etmektedir. Ki, İmâm Eş'arî'nin itikadı da bundan ibarettir.
Maturidî ve Eş'arî hazretlerinin kitapları derinlemesine incelenirse, aralarındaki görüş ayrılığının, nihayet onu üç mes'eleye inhisar ettiği görülür.
Bu ihtilafların altısı manevî, yedisi ise lafzîdir. Manevî olan altı hilafın hiç biri, iki tarafın birbirine muhalefetinin, diğer tarafı tekfir ve bid'ate
nisbet etmesini iktiza edecek şeyler değildir.
Bu durumu, üstad Mansur Bağdadî ve diğer pek çok âlim tasrîh etmektedir.
 
Eserleri:
 
İmâm Ebû'l-Hasan el-Eş'arî hazretleri, yüzden fazla eser te'-lif etmiştir.
Bu eserler, şu beş grubta toplanmaktadır:
a- Kırk yaşından önce yâni mutezile iken yazdığı eserler. Eş'arî merhum, ehl-i sünnet'e gelince, önceki eserlerin hepsini ibtâl etmiştir.
b- Felsefecilerle, yahudi, hristiyan ve mecûsîlere yazdığı reddiyeler
c- Hâriciye, mu'tezile ve şia mezhebine yazdığı reddiyeler
d- Makaleler.
e- Kendisine sorulan suallere cevap olarak yazdığı risaleler Bu eserlerin başlıcalarını şöylece sıralayabiliriz.
1- Tefsîru'l-Kur'ân: İbni Asâkîr'in bildirdiğine göre, Eş'arî merhumun bu kıymetli tefsin 70 veya 300 cilttir.
2- Mûcez.
3- Halku'l-Ef’âl.
4- Kitâbü'l-Füsûl: Bu eser, on iki fasıldan müteşekkildir.
5- Kitabü'l-İsliiâa.
6- Sıfatlar'la ilgili bir kitap
7- Risâletü'I-İman.
8- Kitâbü'I-Fünûn: Bu eser, dinsizlere cevap olarak yazılmıştır.
9- Kifâbü'n-Nevâdir.
Bu eser, kelâm ilminin inceliklerini ihtiva eden bir kitaptır
10- Makâlâtü'l-Felâsife: Bu eser, felsefecilere cevap olarak yazılmıştır. Üç makaleden meydana gelmiştir.
11- Kilâbü'1-Umed.
12- el-Luma fî'r-Reddi ala Ehli'z-Zeygi ve'I-Bıd'a: Bu eser, on bölümden meydana gelmiş kıymetli bir eserdir. Bu eser, ingilizce ve almancaya da
tercüme edilmiştir.
13- el-Cevher fi'r-Reddi alâ Ehli'z-Zeygi ve'l-Münker.
14- Dehrîlerin il ir azlarına Cevap mahiyetinde bir kitap.
15- Nazar ve îstidlal'Ie bunların şartları hakkında LübâTnin suallerine verdiği cevaplan ihtiva eden bir kitap.
16- Cevâbü'l-Horasâniyyîn.
17- Tenasüh'e İnananlar hakkında bir kitap.
18- Mantıkçılar ile ilgili bir kitap.
19- Hıristiyanlar hakkında yazılan bir kitap.
20- Delâilü’n Nübüvve.
21- Risale Ketebbihâ ilâ Ehli's-Sağır bi-Bâbi'l-Ebvâb: Bu eser, ehl-i sünnet âlimlerini anlatan bir kitaptır.
22- Makâlâtü'l-İslamiyyîn: Bu  eser   matbûdur   ve   Kelâm   ilminin   inceliklerinden bahsetmektedir.
23- el-İhane an Usûli'd-Diyâne: Ehl-i sünnet dışı görüşlerin reddi bakımından mühim bir eserdir.
24- Kavlu'l-Cümlât Eshâbü'l-Hadis ve KhliVSünnc fi'1-İtikâd
25- Risâletü'l-İstihsân el-Havzu fi-İlmi'l-Kelâm: Bu eser de basılmıştır ve İngilizce tercümesi de vardır.
26- et-Tebyîn alâ-Usûli'd-dîn
27- İzahü'l-Bürhân fi'r-Reddi alâ Ehli'z-Zeygi ve’t-Tuğyân.
28- el-Mukaddime.
29- el-Emâi ve'l-Ahkâm.

İmâm Eş'arî hazretleri, hicri 260 
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 tarihinde Basra'da doğmuş, 330 
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 tarihinde Bağdad'ta vefat etmiştir.
 
İmâm Ebü Mansur El-Mâturidî
 



Ebû Mansur Mâturidî, ehl-i sünnetin itikadtaki iki imamından birincisidir. Adı: Muhammed İbni Muhammed İbni Mahmut'tur.
Künyesi: Ebû Mansur'dur. Ebu Mansur Muhammed, Semerkant'ın Mâturid nahiyesinde doğmuştur. Doğum tarihi kesin olarak bilinmemekle
beraber hicri 280’de doğduğu sanılmaktadır.
İmâm Ebû Mansur Mâturidî, hanefî fakıyhlerinin büyüklerindendir.
İmâm Mâturidî, Ebû Bekir Ahmed Cürcânî ve Ebû Nasr el-lyâd gibi zâtlardan fıkıh ve hadîs ilimlerini tahsil etmiştir.
İmâm Ebû Mansur Mâturidî, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe'nin naklen bildirdiği ve yazdığı ehl-i sünnet itikadını ve kelâm bilgilerini, O'ndan
nakledenlerden dinleyip kitaplara geçirdi ve bu itikadı mes'eleleri izah ve isbat etti.
İmâm Mansûr Mâturidî hazretleri pek kıymetli eserler yazmış ve çok sayıda talebe yetiştirmiştir.
O'nun yetiştirdiği, her biri büyük bir ilim ve ihlas sahibi olan âlimlerden bir kısmı şunlardır:
Hâkimi Şemerkandî diye şöhret bulmuş olan Ebû'l-Kâsım Ishâk İbni Muhammed, Ebû Muhammed Abdulkerim İbnü Mûsâ el-Pezdevî, Ebû'1-leys
el-Buhârî, Ebû'l-Hasen Ali İbni Said.
İmâm Ebû Mansur Mâturidî, Tefsir, hadis, fıkıh ve kelâm ilim-lerindeki geniş bilgi, kudret ve dirayeti ile, bütün ehl-i sünnetin teveccüh ve
itimadını kazanmıştır. Bu yüksek liyâkatinden dolayı, İmâm Mâturidî hazretlerine İmâmü'l-MülekdJimîn denilmiştir.
İmâm Mâturidî hazretleri, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) hazretlerinin el-Fikhu'1-Ekber, er-Risâle, el-Fıkhu'1-Ebsât, el-ÂHm ve'1-Müteallim ve
Vasiyyet gibi itikadı eserlerde bildirilen esasları, aklî ve naklî delillerle açıklayarak, tasnif etmiştir.
İmâm Mâturidî ve O'nun gibi itikâd imâmı bulunan İmâm Eş’arî hazretleri, selef-i sâlihin mezhebi üzere yürümüş; İslâm Âleminde baş gösteren
muhtelif cereyanlara, felsefî nazariyelere karşı, hak ve hakikati müdâfaaya ve her tarafa yaymaya çalışmış; İslâm itikadının ne kadar saf ve doğru
olduğunu yeni yeni delil ve mütâlâalarda isbat etmişlerdir.
 
İmâm Mâtüridî'nin Eserleri
 
Hayatını ilme ve Ehl-i Sünnet itikadını yaymaya hasreden ve bu yolda çok değerli hizmetler veren İmâm Mâtüridî hazretleri, pek çok ve değerli
eserler telif etmiştir. Bu eserlerden başlıcalan ise şunlardır
1- Kilâbü't-Tevbîd: Bu eser, ehl-i sünnetin itikad esaslarım ortaya koyan ve sapık fırkaların durumunu açıklayan bir kitaptır.
2- Te'vflâtin-Kur'ân: Te'vîlâtü'l-Mâtüridiyye diye anılan bu eser, eşine ender rastlanan bir tefsirdir. Bu kıymetli tefsiri, Semerkandî şerhetmiştir.
3- Me'hazü'ş-Şer'iyye: Bu eser, fıkıh ilmi ile ilgilidir.
4- Kitâbü'l-Makâlâi fi'1-Kelâm: Tevhid ve Kelâm ilmi ile ilgili bir eserdir.
5- Kitâbü'l-Ceâel fî'l-Usâl: Bu eser de, fıkıh usûlü ile ilgilidir.
6- Reddü Evâili'l-Edille li'l-Ka'bi ve Beyânü Vehmi’l-Mu’tezile: Bu kitap da, Mu'tezile mezhebinin yanlışlıklarını ortaya koyan bir eserdir.
7- er-Reddu alâ-Usûli'l-Karamita: Karamıta fırkasının bâtıllığını ortaya koyan bir eserdir.
8- Reddu Kitâbü'l-İmâme li-Ba'zir-Revâfıza: Bu eser, ashab-ı kirama düşman olanların sapık yönlerini anlatan bir kitaptır. Taşköprü-zâde şöyle
demiştir.
“Ehl-i sünnet ve'1-cemâatin kelâm ümindeki reisleri iki zattır. Bunlardan birisi hanefî, diğeri şâfiîdir. Hanefî olanı Ebû Man-sur Mâtüridî şâfü olanı
ise Ebû Hasan el-Eş'arî'dir.”
Biz hane filer, itikâden matüridiyye mezhebindeniz. Şâfiîler ve mâlikî'lerin ekserisi ile   hanbelilerin bazıları ise eş'arî mezhebindedirler.

İmâm Ebû Mansur Mâturidî hazretleri, hicrî 333 
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 yılında, Semerkant'ta vefat etmiştir.
 
İmâm Ebû Yûsuf
 
İmam Ebû Yûsuf'un ismi: Yâkub, babası: İbrahim İbni Ha-bîb el-Ensarî; şöhret ve künyesi ise: Kadı Ebü Yûsuf'tuf.
Nesebî, sahâbe-i güzînden ve ensârın büyüklerinden Sa'd İbni Heyseme (r.a.) hazretlerine dayanır.
Fahri- Âlem (s.a.v.) Efendimiz hicret esnasında Küba mevkiinde ikâmet buyururken, Sa'd İbni Heyseme (r.a.) hazretlerinin evine, her gün, uğrar ve
ziyaretçilerini orada kabul buyururlardı.
Sa'd İbni Heyseme (r.a.)'ye yaşı küçük olduğu için Bedir Savaşına katılma izni verilmemiş, daha sonraki bütün savaşlara Peygamber (s.a.v.)
Efendimizle birlikte iştirak etmiş; daha sonra da, Kûfe'ye gelerek, burada yerleşmiştir.

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), hicrî 113 
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 yılında Kûfe'de dünyaya geldi. Kendisi küçükken, babası vefat etti. annesi de fakir bir Kadındı. Ve, Ebû
Yûsuf'un bir sanat öğrenip, istikbâlini kurtarmasını istiyordu. Ebû Yusuf'u bir terzinin yanına çırak verdi.
Ancak, Ebû Yûsuf, ilim tahsil etmek istiyor ve ders halkalarından ayrılmak istemiyordu. İlme âşıktı. Bu sebeple, ustasının yanından kaçıp, Ebû
Hanîfe (r.a.) hazretlerinin ders halkasına koştu. Annesi ise, O'nu alıp tekrar ustasına götürdü. Bu olay bir kaç kez tekerrür edince, annesi
endişelendi.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.), Ebû Yûsuf'taki ilim tahsil etme ve bu sahada kemâle erme aşkını, bu konudaki kabiliyet ve fevkalâde üstün
zekasını görüp tesbit etmiş, soy temizliğini sezmiştir.
Bir gün, Ebû Yûsuf, İmâm-ı A'zam'ın ders halkasında iken, annesi çıkageldi ve O'na:
“Oğlum! Sen, O'nunla bir değilsin; O'nun her şeyi tamam. Ekmeği pişmiş, yemeği hazır... Ama sen açsın ve yiyeceğe muhtaçsın.” dedi. Sonra da
İmâm-ı A'zam'a dönerek:
“Ey İmâm! Sen, oğlumun san'at öğrenmesine engel oluyorsun. Ben, fakir bir Kadınım; kimseye muhtaç olmadan geçinebilmek için iplik
eğiriyorum. Geceyi gündüze katıp, oğluma bakmaktayım. Maksadım, oğlumun bir san'at öğrenmesidir. San'at öğrensin ki, elinde, maişetini temin
edecek bir işi olsun; kimseye muhtaç olmasın.” dedi. İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe ise:
“Ey bîçâre hâtûn! Sen işine git. Oğlun fıstık yağlı felûzeç yemeği öğreniyor.” karşılığını verdi. Ebû Yûsuf şöyle anlatıyor:



“Bu durum karşısında, ben de, mecburen ilim tahsilinden vaz geçmeyi ve annem için çalışıp, ona hizmet etmeyi düşündüm ve buna karar verip,
istemeyerek dersleri terk ettim. Ebû Hanîfe hazretleri, talebeleri arasında beni görmeyince, “Nerede olduğumu” sormuş. Ve beni huzuruna
çağırttı.” Ve:
“ Niçin bizden ayrıldın?” diye sordu. Ben de:
“Geçim sıkıntısından Efendim.” dedim.
Ders meclisi dağılıp, huzurdakilerin hepsi çıkınca, beni çağırıp, ihsan ve in'amda bulundu. Verdiği şeylerin arasında, çok miktarda gümüş para da
vardı. Bana:
“Bunları harca; bitince bana bildir. Ders halkamızdan ayrılma.” buyurdu.
Ve bundan sonra, her defasında, bana verdiği para bittiği gün, ben bu durumu henüz kendisine arzetmeden, tekrar para verirdi. Bu, hep böyle devam
etti. Ben, kendi kendime: “Paramın bittiğini, O'na Allahu Teâlâ bildiriyor.” derdim. O'nun bu iütfu, ihsanı ve yardımı sayesinde, derslerime devam
edip, ilim yönünden maksadıma ulaştım.
İmam Ebû Yûsuf (r.a.), İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe; (r.a.)'den önce de, bazı üstadlardan ders aldı. Hatta, O'nun derslerine devam ederken ve O'nun
vefatından sonra da, bâzı hadis âlimleri ile görüşüp, onlardan hadis-i şerif dinlemiştir.
Ancak, hepsinden ziyâde bağlandığı ve severek takip ettiği dersler, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe'nin dersleri idi.
Ebû Yûsuf'un ders aldığı ve hadîs-i şerîf dinlediği diğer zâtlardan bir kısmı şunlardır. Ebû Ishâk eş-Şeybânî, Süleyman et-Teymî, Yahya İbni Sa'd
el-Ensârî, İmâm Süleyman el-A'meş, Hişam İbni Urve, Atâ İbni Sabit, Haccac İbni Ertât, Leys İbni Sa'd, Ebû Eyyûb İbni Utbe, Hasan İbni Dînar,
Hanzala İbni Ebî Süfyân, Muhammed İbni İshâk İbni Yesâr...
İmâm Ebû Yûsuf, sadece fıkıhta değil, hadîs ilminde de büyük bir üstaddı.
İbni Cerîr et-Taberî, bu hususta şöyle diyor:
“Kadı Ebû Yûsuf İbni İbrahim, fakiyh ve âlim bir zât idi. Hadis bilirdi. Hadîs-i şerifleri ezbere bilmekle tanınmıştı. Muhaddislerin derslerine gelir
ve bir derste elli-altmış hadis ezberler, sonra dersten kalkınca bunları yazdırırdı. Çok hadis bilirdi.”
İmâm-i A'zam (r.a.)'m ders verme metodu farkıl idi. Dersini takrir tarzında yapmaz, müzâkere metodunu kullanırdı. Ortaya bir mes'ele atılır; ders
halkasında bulunanlar, bu mes'ele hakkındaki görüş ve delillerini ortaya korlardı. Neticede çoğu kez, Ebû Ha-nîfe'nin kavli ile bu mes'ele hükme
bağlanırdı.
Yine böyle bir ders halkasında, ortaya atılan mes'ele hakkında, müzâkere, genellikle İmâm Ebû Yûsuf ile İmâm Züfer arasında geçmişti. Bu iki
büyük âlim, Üstatlarının ve onca talebenin huzurunda, en kuvvetli delillerini ortaya koyarlar ve birbirlerini yenmeye çalışıyorlardı. Bu esnada öğle
ezanı okundu. Ve İmam-ı A'zam, eli ile Züfer'in dizine vurarak:
“Sen, Ebû Yûsuf'un bulunduğu bir yerde, reislik hevesine kapılma” buyurdu. Böylece, bütün talebelerinin yanında, Ebû Yûsuf’un ilmî üstünlüğünü
herkese îlân etti.
İmâm Ebû Yûsuf, İmâm-ı A'zam'ın yetiştirdiği binlerce talebe arasında, en önde gelenidir.
Talhâ İbni Muhammed İbni Ca'fer şöyle diyor:
“Ebû Yûsuf, İmâm-ı A'zam'ın talebeleri arasında en âlimidir. Üstünlüğü aşikardır. Fıkıhta zamanın en yükseğidir. İmâm-ı A'zam'ın mezhebi
üzerine olup, mes'eleleri açan, yazan, İmâm-ı A'zam'ın ilmini bütün dünyaya yayan ve saçan O'dur”
İbrahim İbni Mesleme et-Tayâlisî şöyle diyor:
“Ebû Yûsuf, İmâm-ı A'zam'a kendi annesi ve babasından önce dûa ederdi. Ve kendisi: “İmâm-ı A'zam da, kendi hocası olan Han-mad'a,
ebeveyninden önce dua ederdi.” derdi.”
Usûl-i Fıkıh sahasında ilk kitap yazan, İmâm Ebû Yusuf'tur.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) hazretleri, ilim ve kemâl bakımından en büyük müctehidlerden biridir. Kendisi, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)
hazretlerinin usûl ve menâhicine bağlı, kalmış, bazı mes'elelerde üstadına muhalefeti bulunmakla beraber, O'nun icti-had yolunu tutarak, mezhebini
devam ettirmiştir.
Bişr İbni Kasım, İmam Ebû Yûsuf'un şöyle dediğini nakletmiştir:
“Ferâiz ve hayza âid bilgileri, İmâm-ı A'zam'ın bir meclisinde; nahiv ilmini de, âlim bir zatın meclisinde bir defada öğrendim.”
İmâm-ı Ebû Yûsuf (r.a.), İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe'nin ic-tihadlarmı toplayarak ilmin muhafazası yönünden büyük bir muvaffakiyete erişmiştir. O,
sadece bunları toplamakla kalmamış, onların yayılmasında da büyük gayreti ve müessiriyeti olmuştur. O'nun bu gayreti ile, hanefî mezhebi İslâm
Âleminin her tarafına yayılmıştır.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), Abbasî halîfelerinden Mehdî zamanında, Bağdad'da Kâdı’l-Kudât'lığa tâyin edilmiştir. Bu ünvânı ilk alan zât da kendisidir.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), bu görevine halîfe Hâdî ve Hârûne'r-Reşîd zamanlarında da devam etmiştir.
18 yıl Kâdı'l-Kudât'hk yapan Ebû Yûsuf (r.a.) ilminin ve mesleğinin şeref ve itibarım dâima korumuştur.
Fevkalâde üstün bir zekâya sahip bulunan İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), kendisine sorulan en girift sualleri ânında cevaplandırdığı gibi, karşılaştığı her
yeni durum ve mes'elelere de, derhâl çözüm bulurdu; hazır cevaptı.
Bir gün, aralarında Ebû Yûsuf'un da bulunduğu bir çok fakıyh, Hârûne'r-Reşîd'in huzurunda oturuyordu. Bu arada, huzura bir adam getirildi. Bu
adamın, geceleyin, birisinin evinden bir mal aşırdığı iddia ediliyordu. Mal aşırmakla itham edilen şahıs, bu meclisin huzurunda, aşırdığı iddia
edilen malı, “Almış olduğunu” itiraf etti.
Hârûne'r-Reşîd'in huzurunda bulunan bütün fakıyhler, bu ikrarı ile, o şahsın hırsızlığının sabit olduğunda ve elinin kesilmesi gerektiğinde ittifak
ettiler. Ancak İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Bu durumda el kesilmez.” buyurdu. Diğer fakıyhler:
“Niçin?” diye sordular: İmâm Ebû Yûsuf (r.a.):
“Çünkü, bu adam “Malı aldığını” ikrar etti; çaldığını değil... Bir malı, mutlak mânâsı ile almak, el kesilmesini icâp ettirmez. Çünkü, “Almak”
demek “Çalmak” demek değildir. Elinin kesilmesi için, bu malı “Çaldığını” itiraf ve ikrar etmesi şarttır.” dedi.
Diğer fakıyhler, Ebû Yûsuf hazretlerinin bu gerekçesini haklı bulup, onu tasdik ettiler.



Ve, malı alan adama, bu defa da:
“Sen, onu çaldın mı?” diye sordular. O şahıs:
“Evet, çaldım” deyince; yine orada bulunan fakıyhler, ittifakla, “Elinin kesilmesi gerektiğine” karar verdiler. Çünkü, onlara göre, bu durumda o
adam “Çaldığını” açıkça itiraf etmiş oluyordu. İmâm Ebû Yusuf (r.a.), tekrar söz aldı ve:
“Bu şahıs, her ne kadar, “Çaldığını” ittiraf etmişse de, bu durumda eli kesilmez. Çünkü, bu son ikrarı; daha önce “Bu malı aldığını” ikrar etmesi
sebebiyle, “O malı ödemesi” kendisine vacip olduktan sonra vâkî olmuştur. O şahıs, bu ikrarı ile, sadece üzerinden ödemeyi düşürür ki, bundan
dolayı, bu durumda o adamın, ikinci ikrarı dinlenmez.” buyurarak, bu mes'eleyi halletti.
İmâm Ebû Yusuf (r.a.), âlim olduğu kadar da, âbid, zâhid ve müttakî bir zât idi.
Muhammed İbni Semaa şöyle demiştir: “Ebû Yûsuf, Kâdı'l-kudât olduktan sonra da, her gün yüz rek'at (nafile) namaz kılardı.” Bişr İbni Kıyâs
şöyle diyor:
“Ebû Yûsuf ile on yedi sene arkadaşlık ettim. O, hiç, dünyaya teveccüh etmedi; ama, dünya O'nun yüzüne güldü ve sıkıntısız dünya malı, makam
ve mevki sahibi oldu.”
Muhammed İbni Semaa; vefat edeceği gün İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'un şöyle dediğini naklediyor: “Yâ Rabbi! Kulların arasında hüküm verirken, bile
bile zulüm ve adaletsizlik etmediğimi Sen bilirsin.
Senin Kitabına ve Resûlü'nün Sünnetine uygun olmak üzere ic-tihad ettim. Bulamadığım hususta seninle benim aramda, Ebû Hanîfe'yi vâsıta
kıldım. Çünkü, o hususu, o mes'eleyi, O'ndan daha iyi'bilen hiç bir kimsenin olmadığını biliyorum.”

İmâm Ebû Yûsuf (r.a.), hicrî 182 
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 yılında Bağdad'da vefat etti.
 
Eserleri
 
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.) hazretleri, ömrünün mühimce bir kısmını İmâm-i A'zam'ın ders halkasında ilim tahsili ile; O'nun irtihâlinden sonra da tedris
ile meşgul olmuş, ve eser telifine fazla vakit bulamamıştır. Buna rağmen, hanefi mezhebinin ilk ve mühim eserlerini yazan O'dur.
Ayrıca, kendisinden sonra yazılan hanefî fıkhı ile ilgili eserlerin çoğunun da, İmâm-ı A'zam ve İmâm Ebû Yûsuf'tan nakledilen kavillerden
meydana geldiğini unutmamak lâzımdır.
İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a izafe edilen eserler şunlardır:
1- Kitâbü'l-Cevâmi.
2- Kitâbü'n-Nevâdir.
3- Kitâbü'r-Red alâ-Siyeri'1-Evzâî.

4- Kitâbü'l-Harâc. 
[36]

5- İhtilâfu Ebî Hanîfe ve İbni Eb: Leylâ.
6- Kitâbu'r-Red ala-Mâlik İbni Enes.
7- Kitâbü'l-İbtilâfi'l-Emsâr.
8- Kitâbü'l-İmlâ.
9- Kitâbü'1-Asl (el-Mebsût fi'l-Fıkh).
10- Edebü'l-Kâdî alâ-Mezhebi Ebî Hanîfe.
11- Kitâbü'l-Âsâr.
12- Kitâbü's-Salât.
13- Kitâbü'z-Zekât.
14- Kitâbü's-Sıyâm.
15- Kitâbü'l-Ferâiz.
16- Kilâbü'l-Büyû.
17- Kitâbü'I-Hudûd.
18- Kitâbü'l-Vekâle.
19- Kitâbü'l-Vesâyâ.
20- Kitâbii'i-Emâlî lî'l-Fıkılı..
21- Kitâbü's-Sayd ve'z-Zebâih.
22- Kitâbü'l-Gasb ve İstibrâ.
 
İmâm Mâlik
 
İmâm Mâlik İbni Enes (r.a.) hazretleri, Medîne-i Münevvere'de dünyaya gelmiştir. Künyesi: Ebû Abdullah; lakabı ise: İmâm-ı Dâri'l-Hicre'dir.
Kendisi Medine halkının imamıdır.
İmâm Mâlik hazretlerinin ataları, Yemen'den gelip Medîne-i Münevvere'ye yerleşmişlerdir. Yemendeki Benî Esbah kabilesine ve Hım-yerîlerden
bir hükümdar hanedanına mensuptur.

Bütün müslümanlann kendileriyle iftihar ettiği dört büyük müctehidin ikincisi olan İmâm Mâlik hazretleri, hicrî 93 
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 yılında Medîne-i
Münevvere'de doğmuş; orada yetişip gelişmiş ve bu mübarek beldenin ufuklarından, bütün İslâm âlemine, senelerce ilim ve hikmet nurları

neşretmiş ve yine bu Belde-i Münevvere'de hicrî 179 
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 yılında, ahirete irtihâl etmiştir.
 



İmâm Mâlikin Meşayihi:
 
Tebe-i Tabiînden olan İmâm Mâlik hazretleri, tabiînden pek çok fakiyhe yetişmiştir. Gençliğinden itibaren ilim yoluna girmiş bulunan İmâm Mâlik
hazretleri, üç yüz'ü tâbînden, dokuz yüzü de tebe-i tabiînden olmak üzere dokuz yüz şeyhten hadîs-i şerîf dinleyip almıştır. Bu büyük zâtların bir
kısmı şunlardır:
Yahya İbni Said. Nâfî, Zührî, Makburî, Abdullah İbni Dînar, Hişarrı İbni Amr, Zeyd İbni Eşlem, Rebia İbni Abdirrahman.
 
İmâm Mâlikin İlmî Silsilesi:
 
İmâm Mâlik İbni Enes, ilmi Rebîa'dan; Rebia ise Enes İbni Mâlik (r.a.)'ten, Enes İbni Mâlik hazretleri de Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizden
almışlardır.
İmâm Mâlik hazretlerinin diğer bir ilmî silsilesi de şöyledir: İmâm Mâlik İbni Enes, Nâfî'den; o da, Abdullah ibni Ömer (r.a.)'den; bu ise Rasulullah
(s.a.v.) Efendimizden ilmi almışlardır.
 
İmâm Mâlikin Talebeleri:
 
İmâm Mâlik hazretlerinden hadîs-i şerîf rivayet eden zevatın sayısı, bir rivayete göre 993, diğer bir rivayete göre ise 1300 kadardır.
Bu zatlardan bir kısmı şunlardır:
Abbasî halîfelerinden: Mansur, Mehdî, Hâdî, Harûnü'r-Reşîd, Emîn, Me'mûn.
Meşhur âlimlerden: İmâm Muhammed, İmâm Şafiî, Ebû Hişam, Maîn İbni İsa, Yahya İbni Yahya, İbnü'l-Mübârek, İbni Veheb.
 
İmâm Mâlik Ve Tefsir İlmi:
 
İmâm Mâlik İbni Enes de, büyük bir müfessirdir. Kur'an-ı Kerîm âyetlerinden binlerce şer'î hüküm çıkarmış bulunan, böyle büyük bir müctehidin,
tefsir ilminde de en ileri bir seviyede bulunması tabiîdir.
İmâm Mâlik hazretlerinin Tefsînı Garibü'l-Kur'ân namında bir de eseri vardır ki, bunu, kendisinden Hâlid İbni Abdirrahman el-Mahzûmî rivayet
etmiştir.
 
İmâm Mâlik Ve Hadîs İlmi:
 
İmâm Mâlik hazretleri, büyük bir muhaddistir. Kendisinin, sahîhu'r-rivâye bir hüccet olduğunda, ümmetin ittifakı vardır.
İmâm Mâlik'in telif etmiş olduğu el-Muvatta isimli eser, hadîs âliminde en muteber kitaplardan biridir.
İmâm Mâlik hazretleri Movatiâ'i kırk senede meydana getirmiştir.
Bir ara, halîfe Harûnü'r-Reşîd, el-Muvatta kitabına bir resmiyet vermek, onu her tarafa yayarak, herkesin onunla amel etmesini sağlamak istemişti.
İmâm Mâlik hazretleri, bazı haklı gerekçeler göstererek, buna muvafakat etmedi.
İmâm Mâlik hazretleri, hadîs-i şerîf rivayet edeceği zaman, abdest alır, yıkanır, temiz elbiselerini giyer, güzel kokular sürünür, saçını sakalım
düzeltir ve büyük bir vakar ve heybetle oturup, başka hiç bir şeyle meşgul olmadan, kemâl-i ta'zimle hladîs-i şerîfleri rivayet etmeye başlardı.
Celâleddin Suyûtî, İmâm Mâlik'ten hadîs-i şerif rivayet eden 993 zâtın isimlerini alfabetik sıra ile Kitâbü Tezyîni’l-Memâlik bi-Menâkibi Seyyidinâ
el-İmami Mâlik isimli eserinde kaydetmiştir.
 
İmâm Mâlik Ve Fıkıh İlmi
 
İmam Mâlik hazretleri, henüz on yedi yaşında iken, Medîne-i Münevvere'de ders vermeye başlamıştır. O, ehl-i hadîs gurubunun başı sayılır.
Bununla beraber, İmâm Mâlik, -Ehl-i Rey fakıyhleri gibi- kıyâsı da delil olarak kullanır.
Şimdi, İmâm Mâlik (r.a.)'in fıkhî mezhebinde kullandığı delilleri sırasiyle ve kısaca görelim.
 
İmâm Mâlikin Kullandığı Deliller:
 
1- Kitab.
2- Sünnet.
3- İcma.
4- Lüzumu hâlinde Kıyâs.
5- Ehl-i Medine'nin (Medine halkının) ameli: İmam Mâlik hazretleri, Medine halkının amelini, -icma'dan ayrı- müstakil bir delil olarak kabul eder.
Çünkü, O: “Medîne'liler, Resulullah'ın akvâl ve ahvâline, -başkalarına nisbetle-daha ziyâde vâkıftırlar. Bunların ittifakları, seleften halefe intikal
etmiş bulunan, bir tarîkat-i mesnûnedir.” tarzında düşünür.
6- Maslahal-ı Mürsele: Yanî, hakkında belirli bir şer'î hüküm bulunmayan; başka bir deyişle, hakkında şer'an sükût edilmiş olan bazı hâdiselerde,
maslahat-ı mürseleye müracaat olunur. Ve o hâdise hakkında maslahata uygun olan hüküm ne ise, onunla hükmedilir.
Bu şekilde hakkında şer'an açık bir hüküm bulunmayan bir mesele, başıboş bırakılmış, kendi hâline terkedilmiş bir şey gibi görüldüğünden, bu
duruma Maslahat-ı Mürsele adı verilmiştir.
Maslahat-ı Mürsele delili, hanefî mezhebindeki İslihsan delili yerindedir.



7- Sedd-i Zerâyi: Bu, “Şer'an memnu (yasak) olan bir şeye vesile teşkil edecek olan, mübâh bir fiilin de yasaklanması” demektir.
“Defi mefâsid, celb-i menâfi'den evlâdır.” Bu esas hanefî mezhebinde de kısmen muteberdir.
İmam Mâlik hazretleri, örf ve âdeti de muteber tutar.
 
İmâm Mâlik Ve Diğer Müctehidler:
 
İmâm Mâlik hazretleri, hicrî ikinci asırdan beri, kemâli ittifakla  kabul  edilmiş  bulunan,   dört  büyük  mezhebten  birinin kurucusudur. İmâm Şafiî
şöyle diyor:
“Âlimler anılınca, İmâm Mâlik bir yıldızdır. İmam Mâlik ile İbni Uyeyne olmasaydı, Hicaz'ın ilmi söner giderdi.” Zehebî merhum, Tabakâtü'l-
Huffâz'da şöyle diyor:
“İmâm MâhVte şu menakıb bir araya gelmiştir: Uzun bir ömür, yüksek bir mertebe, parlak bir zihin ve anlayış, pek geniş bir ilim, sıhhatli rivayet,
diyanet, adalet, sünnet-i nebeviyye'ye ittiba, fıkıh ve fetvada sıhhatli kaidelere sarılma.
Bunların, başkalarında böylece içtima etmiş olduğunu bilmiyorum.”
İmâm Mâlik hazretleri, fetva vermekte acele etmeyi çirkin görür; çok kerre: “Bilmiyorum.” derdi.
İmâm Mâlik İbni Enes hazretleri, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimize pek büyük muhabbet beslerdi. Bu muhabbetinden dolayı, Medîne-i Münevvere
içinde daima yaya dolaşırdı. Ve: “Burası öyle mübarek bir beldedir ki, toprakları içinde Nebiyyi zî-Şân medfun buIlınmaktadır. Nasıl olur da, ben
burada hayvana binebilirim?.” derdi.
Harunü'r-Reşîd, İmâm Mâlik hazretlerini Bağdad'a da'vet etmişti. Medine'ye muhabbetinden, mazeret beyân edip, bu da'veti de kabul etmemiştir.
Yine Hârüne'r-Reşîd, kendisine el-Muvafla'ı okutması için, İmâm Mâlik'i Bağdad'a davet etmişti.
İmâm Mâlik hazretleri: “Ey Mü'minlerin Emîri! Bu ilim, senin mensup olduğun hânedân-ı nübüvvetten zuhur etmiştir, ilim, kimsenin ayağına
gitmez; herkes İlme koşar gelir, Bir âlim, ilmini âmmenin gayrine tahsis edince, o ilminden havas da avam da istifâde edemez” demiştir.
Hicrî 147 yılında Medîne-i Münevvere'de emîr bulunan Ebû Ca'feri'l-Mansur'un amcasının oğlu olan Ca'fer İbni Süleyman; kendisine yapılan bir
jurnalciliğe itibar ederek, İmâm-ı Mâlik'i kırbaçlatnııştı. Buna rağmen İmâm: “Ya Rabbi!.. Onları affet; çünkü onlar bilmiyorlar.” diyordu.
Halîfe Ebû Ca'feri'l-Mansur, bu hâdiseden haberdar olunca, emir Ca'fer'i azlederek semerli bir deveye bindirtip Bağdad'a celbet-miş ve Ona ceza
verilmesi için İmâm Mâlik'ten izin istemişti. İmâm Mâliki: “Hayır!. Ben, O'nu affettim, ben, Resulullah'ayakınlığı olan bir zatın kıyamet gününde
hasmı olmaktan haya ederim.” şeklinde cevap vermişti.
Velhâsıl: İmâm Mâlik hazretleri vakarlı, yüksek bir yaratılışa sahip, kemâlât ile mücehhez pek büyük bir âlim ve pek muhterem bir müctehid idi.
İmâm Mâlik'iri mezhebi Hicaz, Mısır, Sudan, Kuzey Afrika ve Endülüs'te (İspanya'da) yayılmıştı.
Maliki mezhebinin muteber fıkıh kitapları: el-Müdevvene, el-Vâıha ve Muhtasâr-ı Hatif’dir.
İmâm Malik (r.a.) hazretleri, Medîne-i Münevvere'de Bakî kabristanında medfundur.
 
İmâm Muhammed
 
İmâm Muhâmmed İbni Hasan eş-Şeybânî, İmâm-ı a'zam'm ileri gelen talebelerinden müctehid bir zattır. Adı: Muhâmmed; künyesi: Ebû
Abdullah'tır.

İmâm Muhâmmed İbni Hasan eş-Şeybânî, hicrî 132 
[39]

 yılında, Irak'ın Vâsit kasabasında doğdu.
Kûfe'de yetişip büyüyen, İmâm Muhâmmed eş-Şeybânî hazretleri, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'den istifâde etmek için, O hayatta bulunduğu
müddetçe, bu büyük müctehîdin ders halkasına devam etti.
 
İmâm Muhammed'in Ders Aldığı Diğer Zâtlar
 
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nın vefatından sonra; İmâm Muhâmmed İbni Hasan hazretleri, yaşça kendisinden büyük bulunan İmâm Ebû Yûsuf
(r.a.)'tan ders aldı.
Ayrıca, O, İmâm Mâlik, Evzaî, Süfyân-ı Sevrî gibi zatlardan da fıkıh ve hadîs dinlemiş ve tahsil etmiştir.
Hattâ, İmâm Muhâmmed (r.a.) hazretleri, İmâm Mâlik'in el-Muvatta' adlı eserini, kendisinden rivayet edenlerden biridir.
imâm Muhâmmed (r.a.) hazretleri, ilimde çok iyi yetişmiş ve şöhrete ermiş, büyük bir müetehiddir. O, arab edebiyatına da iyice vakıftı. Konuşma
ve yazma kabiliyeti de çok iyi olan İmâm Muhâmmed (r.a.), kıhk-kıyâfetine de çok dikkat ederdi.
Kendisini çok yakından tanıyan İmâm Şafiî hazretleri, İmâm Muhâmmed hakkında:
“Muhâmmed, hem gözü, hem de gönlü doldurur.” derdi.
 
İmâm Muhammed'in Talebeleri:
 
İmâm Muhammed (r.a.)'den fıkıh tahsil eden ve hadîs-i şerif dinleyip rivayette bulunan pek çok zât vardır. Bunlardan bir kısmı ise şunlardır:
Ebû Hafs-ı Kebîr, Ebû Süleyman Cürcânî, Muhammed İbni Semâa, İbrahim İbni Rüstem, Muhammed İbni Mukâtil, Şeddad İbni Hakim, Mûsâ İbni
Nasır er-Râzî, Hiyam İbni Abdullah Rûzî, Ebû Ubeyde Kasım İbni Selâm, İsmail İbni Nevbe, Ali İbni Müslim Tûsî ve İmâm Şâfi'î gibi pek çok
meşhur âlim O'ndan ilim tahsil etmiş ve hadîs-i şerif rivayetinde bulunmuşlardır.
İmâm Ahmet İbni Hanbel (r.a.) hazretleri de, İmâm Muhammed (r.a.)'in fıkhî eserlerinden çok istifade etmiştir.
Nitekim, İmâm Ahmed İbni Hanbelle, şöyle bir sual sorulmuş:
“Bu kadar ince mes'eleleri, nereden öğrendin, nereden elde ettin?” O, bu suâle:
“İmâm Muhammed'in kitaplarından.” karşılığını vermiş.



(Görüldüğü gibi, büyük müctehidler, dâima birbirlerinin kadrini kıymetini bilmişlerdir. Bunlar arasındaki dargınlıklarla ilgili rivayetler, sahih bir
esasa dayanmaz.)
 
Hanefî Mezhebinin Muharriri
 
Hanefî mezhebinin fıkhî mes'elelerini, İmâm-ı A'zam Ebû Ha-nîfe hazretlerinin bütün ictihadlarını yazıya geçiren İmâm Muhammed'dir. Bu
sebeble, kendisine Muharrir-i Mezheb denilmiştir.
Irak fıkhını, gelecek nesillere aktaran İmâm Muhammed'dir. O çalışırken, yanında tomar tomar kağıt bulunurdu.
 
İlmî Seviyesi:
 
Büyük bir müctehid olan İmâm Muhammed (r.a.), kendi ictihadlannda, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin usul ve kâidelerini kullanmış (yani
hanefî mezhebi dahilinde ictihad etmiş) olmakla beraber, bir çok mes'elede, ona muhalefette bulunmuştur.
İmâm Muhammed (r.a.), Harûnü'r-Reşîd zamanında, bir müddet Rekka'da Kadılık yapmıştır.
 
İmâm Muhammed'in Eserleri:
 
Hanefî Mezhebinin ana kaynağı olan kitapları İmâm Muhammed (r.a.) hazretleri yazmıştır. O'nun yazdığı eserlerin sayısının doksan dokuz kadar
olduğu rivayet edilmektedir.
Bu eserlerden başlıcaları şunlardır:
A- Usâl-Zahirü'r-Rivâye: Bunlar, Hanefi fıkhının asıl mes'elelerini ihtiva eden ve tevatüren nakledilen, ayrıca bu mezhebin en kuvvetli kavillerini
bildiren eserlerdir:
1- Mebsût
2- Câmiu's-Sağîr.
3- Câmiu'l-Kebîr.
4- Siyer-i Sağır.
5- Siyer-i Kebîr.
6- Ziyâdât: Hâkim-i Şehîd, bu altı temel eseri bir araya toplayarak, el-Kâfî adlı muteber eserini meydana getirmiştir.
B- Nevadır:
1- Keysâniyât.
2- Harûniyâl.
3- Cürcâniyât.
4- Rakkiyât.
Keysâniyâl: Süleyman İbni Sâid Keysân tarafından rivayet edilen kavilleri içine alır.
Hârûniyât: Bu eser, Hârûn-u Reşîd nâmına yazılmıştır.
Cürcâniyât: Ali İbni Salih Cürcânî'nin rivayet ettiği mes'etelerdir.
Rakkiyât: İmâm Muhammed (r.a.)'in, Rakka'da Kadı iken yazdığı eserdir. Bu eseri, Muhammed İbni Semaa rivayet etmiştir.
Gerek, Zahirü'r-rivâye ve gerekse nevâdir eserleri Hanefî fık hinin mes'elelerini esas olarak çözmektedirler. Bu eserlerde, İmâm-A'zam, İmâm Ebû
Yusuf ve İmâm Muhammed'in kavilleri toplanmış bulunmaktadır.
C- Diğerleri:
1- el-Âsâr
2- Kitâbü'l-Hücce.
3- Kitâbü Usûli'l-Fıkıh.
 
İmâm Muhammedin Vefatı
 

İslâm hukukuna ve hadîs ilmine çok değerli hizmetleri bulunan İmâm Muhammed (r.a.) hazretleri, hicrî 189 
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 yılında Rey Şehrinde vefat
etmiştir. O, vefatı sırasında, Harûne'r-Reşîd'le birlikte çıkmış   bulunduğu   Horasan   yolculuğunda bulunuyordu.
O devrin en büyük arap lisan âlimi İmâm Kisaî de, İmâm Muhammed hazretleri ile aynı gün vefat etmişti.
Devrin halîfesi Harûne'r-Reşîd, bu iki büyük âlimi kastederek:
“Bu gün, lügat ile fıkıh ilmi gitti.” demiş ve böylece de bu iki âlimin yüksek değerlerini belirtmiştir.
Muhammed Zâhid el-Kevserî merhumun yazmış bulunduğu, Bülûgu’I-Emânî fi-Sîreti'l-İmâm Muhammed İtmi'l-Haseni-ş-Şeybânî adlı eserde,
İmâm Muhammed (r.a.)'ın hayatı ve menkıbeleri geniş ve güzel bir şekilde anlatılmaktadır.
İmâm Muhammed (r.a.) şöyle buyurmuştur:
“Büyüklük neseble değil, fazilet ve olgunluk iledir.”
“Güzel ahlâk kötü nesebi örter.”
“Kendini nefsini beğenmek kadar, ahmaklık olmaz.”
“Sadık arkadaş, seni hayra teşvik edendir.”
“Bir mecliste ilim ve irfan bulunmazsa, onun yerine, o mecliste nefsânî hisler bulunur.”
Şimdi de, İmâm Muhammed (r.a.) hazretleri hakkında söylenmiş olan bazı sözlere bakalım:



İmâm Şafiî şöyle diyor:
“İmâm Muhammed gibi üstün ahlâk sahibi, edib ve fakiyh az bulunur.”
Muhammed İbni Seleme şöyle buyuruyor:
“İmâm Muhammed, her gecenin üçte birisinde yatar; üçte birinde namaz kılar; diğer üçte birinde de, talebesine ilim öğretirdi.” Ebû Ubeyde şöyle
anlatıyor:
“İmâm Muhammed'in yanına gittim. İmâm Şafiî'nin ilme karşı arzusunu gördüm. İmâm Muhammed'e bir sual sordu: O'da cevap verdi: Şafiî'nin
ilme karşı arzusunu görünce, kendisine yüz gümüş verip: “Eğer, ilimden zevk almak istersen, meclisimize devam et; bizden ayrılma.” Buyurdu.”
 
İmam Müslim
 
İmâm Müslim, Kütüb-i Sitte denilen, meşhur altı hadîs kitabından ikincisi olan Sahih-i Müslim'in müellifidir.
İsmi: Müslim İbni Haccâc İbni Müslim el-Kuşeyrî en-Nişabûrî'dir.
Künyesi: Ebû'I-Hüseyin olan bu zât, İmâm Müslim diye şöhret bulmuştur.

İmâm Müslim hazretleri, hicrî 206 
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 yılında Nişabur'da doğmuştur.
Aynı zamanda fakıyh da olan İmâm Müslim hazretleri, hadîs ilmindeki ihtisasım mükemmel bir hâle getirmek için, uzunca bir müddet vatanından
ayrılarak Hicaz, Şam, Mısır ve defalarca Irak'a gitmiş ve en yüksek âlimlerle, muhaddislerle görüşerek onlardan hadîs-i şerifler dinlemiştir.
O'nun, hadîs-i şerîf dinlediği meşhur âlimlerden bir kısmı şunlardır:
Yahya İbni Yahya en-Nişaburî, Ahmed İbni Hanbel, Kutebye İbni Saîd, Ebû Bekir İbni Ebî Şeybe, Osman İbni Ebî Şeybe, Şeyban İbni Ferrûz,
İmâm Şafiî.
İmâm Müslim hazretleri, Nişabur'a son gelişinde, İmâm Buhârî hazretlerine mülâki olmuş ve O büyük muhaddisin ilim meclisine devam etmiştir.
İmâm Müslim hazretleri, İmâm Buhârî'ye hayran kalmış ve O'na daima hürmet etmiştir. Nitekim O'na: “Sana buğzedenler, ancak, hasedinden
dolayı buğzeder. Senin, dünyada bir benzerinin bulunmadığına şehâdet ederim.” dediği meşhurdur.
İmâm Müslim'den hadîs dinleyip rivayet edenlerin sayısıda da pek çoktur. Bunlardan bir kısmı ise şu meşhur ve muteber zâtlardır:
Ebû İsâ et-Tirmizî, Yahya İbni Saîd, Muhammed İbni Mahled, Mekkî İbni Abdan.
Hadîs-i Şerîf öğrenmek ve öğretmek için pek çok yolculuk yapan İmâm Müslim hazretleri, ömrünün son yıllarını Nişabur'da geçirmiş ve orada,
ticâretle de meşgul olmuştur.

İmâm Müslim hazretleri hicrî 261 
[42]

 yılında 55 yaşında iken, doğum yeri olan Nişabur'da vefat etmiştir.
 
Eserleri
 
1- el-Câmiu's-Sahih (Sahîh-i Müslim): Şüphesiz ki İmâm Müslim'in en mühim ve birinci eseri, el-MüsnedüVSahîh diye de anılan bu eserdir.
İmâm Müslim, bu şaheserini üç yüz bin hadîs-i şerîf içinden seçerek meydana getirmiştir. Ve bu kitap, dört bin kadar hadîs-i şerîf ihtiva
etmektedir.
İmâm Müslim, bu eserini mevzularını dikkate alarak kitaplara ayırmıştır. Ancak, bu kitapları ayrıca bablara bölmemiştir. (İmâm Buhârî ise,
kitapları ayrıca bablara bölmüş ve her bab için, gerekli açıklamalar da yapmıştır.)
İmâm Müslim, isnâd üzerinde de hassasiyetle durmuş ve eserinin başına, hadîs ilmi ile ilgili çok faydalı bir açıklama da koymuştur.
İmâm Buhârî'nin Sahîh'i ile İmam Müslim'in Sahîh'ine, -ikisine birden- Sahıybayn denir.
İmâm Müslim'in,  Sahîh-i Müslimine de bir çok şerhler yapılmıştır.
Sahîhi- Müslim ve bazı şerhleri Türkçemize de tercüme edilmiş ve bazıları neşredilmiştir.
İmam Müslim hazretlerinin ekserisi hadis, usul-i hadis ve hadis ricali ile ilgili olan diğer eserleri ise şunlardır:
2- el-Müsnedü'l-Kebîr.
3- el-Câmi ale'l-Ebvâb.
4- el-Esmâ ve'I-Kûnâ.
5- el-Efrâd ve'1-Vuhdân.
6- Tesmiyetü'ş-Şuyûhu Mâlik ve Siifyân ve Şu'be.
7- Kitâbü'l-Muhadramîn.
8- Kitabü Evlâdi's-Sahâbe.
9- Kitâbü Evhâmi'l-Muhaddisîn.
10- Kiiâbü Tabakâti't-Tâbün.
11- Efrâdü'ş-Şâmiyyîn.
12- Kitâbü'l-Temyiz.
13- Kitâbü'1-Ilel.
 
İmâm Şafiî
 
İmâm Şafiî, dört mezhep imamlarının meşhurlarındandir. Adı: Muhammed; babasının adı: îdris; künyesi: Ebû Abdullah'tır.
İmâm Muhammed İbni İdriş eş-Şâfiî, Suriye'de Gazze'de doğmuştur.
Küçük yaşta yetim kalan Şafiî, annesi ile Mekke'ye geldi. Ve arap kabileleri arasında yetişti. Kendisi zaten, neseben Kureyşii idi. Büyük dedesi Şâiî,
gençliğinde Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimize mülâki olmuştur. O'nun babası Sâib ise, Bedir Gazvesinde İslamiyeti kabul etmiş, muhterem bir



sahâbîdir.
Eimme-i erbaanın üçüncüsü olan İmâm Şafiî hazretleri, bunların içinde neseben Kureyş'li olması yönünden temayüz etmiştir.
İmâm Şafiî hazretleri, gençken gittiği Mekke-i Mükerreme'da fasih arapçayı iyice öğrendi; O, arap edebiyatına da iyice vâkıftır.
İmâm Şafiî hazretleri, bir aralık Medîne-i Münevvere'ye gitmiştir. Oradan da, Harûnü'r-Reşîd tarafından Yemen Valiliğine tâyin edilmiş bulunan
bir dostu ile birlikte oraya gidip, bazı memuriyetlerde bulunmuştur. Bu görevlerde başarılı olmuştur.
İmâm Şafiî hazretleri biri.hicrî 184, diğeri de 195 yılında olmak üzere iki defa Bağdad'a gitmiş ve orada iki sene kadar kalmıştır. Bağdad'tan
Hicaz'a dönmüş ve Mekke-i Mükerreme'de iki sene kadar kaldıktan sora, 199 tarihinde Mısır'a gitmiş ve Fustat beldesinde tavattun etmiştir.
 
İmam Şafii'nin Meşayıhı
 
İmâm Şafiî hazretleri, henüz dokuz yaşında iken Kur'ân-i Kerîmi ezberlemiş ve genç yaşında iken Mekke-i Mükerreme Müftisi Ebû Hâlid Müslim
İbni Hâlid'den fıkıh tahsil etmiştir.
Bir müddet sonra İmam Mâlik hazretlerine mülâki olan, İmâm Şafiî, O'ndan da fıkıh ve hadîs tahsil etmiştir.
Daha sonra Irak'a giden İmâm Şafiî hazretleri, İmâm Muhammed hazretleri ile mülâkî olmuş ve O'ndan da fıkıh tahsil etmiştir.
İmâm Şafiî hazretleri, kadîm içtihatlarını içine alan Kitâbü'l-Hücce adlı eserini Irak'ta yazmıştır.
Bu sırada, İmâm Muhammed hazretlerinin kitaplarını okuyup, onları istinsah eden İmâm Şafiî hazretleri, bunlardan stifâde etmiştir.
İmâm Şafii hazretleri, Süfyan ibni Uyeyne, Abdülaziz İbni'l-Mâcişûn gibi meşhur zâtlardan da hadis-i şerif dinleyip rivayet etmiştir.
 
İmâm Şafiî'den Hadîs Rivayet Edenler:
 
İmâm Şafiî hazretlerinden hadîs-i şerîf rivayet eden zatlardan bir kısmı şunlardır:
İmâm Ahmet İbni Hanbel, Ebû Sevr İbrahim İbni Hâlid, Ebû İbrahim el-Müzenî, Rebî İbni Süleyman el-Murâdî.
 
İmâm Şafiî Ve Tefsir İlmi
 
İmam-t Şafiî hazretleri, daha pek genç iken, arap edebiyatına, şiirine ve târihine, son derece vâkıf bulunuyordu. Dolayısıyle Kur'an-ı Kerîm lisanına
da hakkıyla vâkıf bulunuyordu. Ve kendisi, Kur'an-ı Mübîn'in ahkâmına ve inceliklerine de tamamen âşinâ olan, büyük bir müctehid idi. Bütün
bunlar, O'nun kuvvetli bir müfessir olduğunun apaçık bir delilidir.
O'nun, Kur'an-i Kerim âyetlerinden ne büyük bir itina ve itidal ile hüküm çıkarmış olduğunu anlamak için, Kitâbü'l-Ümm'üne bakmak kâfîdir.
 
İmâm Şafiî Ve Hadîs İlmi:
 
İmâm Şafiî de, büyük bir muhaddistir. O, henüz yirmi yaşında iken, İmâm Mâlik hazretlerinin Muvattâ'ını tamamen ezberlemiş ve O'nun huzuruna
girince, bu kitabım, ezberden okumuş ve takdi rini kazanmıştı.
İmâm Şafiî hazretleri pek çok muhaddisle mülâkî olmuştur. Özellikle, bir yönden hocası, bir yönden de talebesi olan İmâm Ahmed İbni Hanbel'le
hadîs-i şerîfler hakkında müzâkerelerde bulunmuş ve pek çok hadîs-i şerîf ezberlemiştir.
İmâm Ahmet İbni Hanbel'in oğlu Abdullah şöyle demiştir: Babama sordum:
“Şafiî nasıl bir kimsedir ki, sen, O'na, bu kadar çok duâ ediyorsun?” Babam şu cevabı verdi:
“Oğlum!. Şafiî dünya için güneş, insanlar için afiyet mesabesindedir; bak, hiç bunların yerini tutacak bir şey var mıdır?” Ebû Sevr de şöyle
demiştir:
“Ben, Şafiî'nin bîr mislini görmedim; kendisi de, kendisinin bir mislini görmüş değildir.”
 
İmâm Şafiî'nin Fıkıh İlmindeki Metodu Ve Yeri
 
İmâm Şafiî hazretleri, ictihâdlarında delil olarak:
1- Kitap.
2- Sünnet.
3- İcma.
4- Sahâbe-i Kiramın müttefekun aleyh olan kavilleri.
5- İcâbı hâlinde kıyâs.
İmâm Şafiî hazretleri, ashabın ihtilaflı kavillerini, istihsâm ve maslahât-ı mürseleyi delil olarak kabul etmemiştir.
Ona göre, sünnetin her nev'i delildir; Hanefi İmamları gibi her hangi bir şart koşmaz, ancak İmâm Şafiî hazretleri, mürsel hadîsleri delil olarak
almaz. Halbuki Hanefi imamları, mürsel hadisleri delil olarak alırlar.
İmâm Şafiî hazretleri, hanefi fukahâsının delil olarak kullandığı istihsâm da kabul etmez. Hatta bundan dolayı, hanefîlere ve mâlikilere de çatar.
İmâm Şafiî hazretleri, mesâlih-i mürseleyi delil olarak almaz; ancak haber-i vahidi çok müdâfaa eder. Bu hâl, hadiscilerin çok hoşuna gitmiş ve
hadisciler, O'nu takdir etmişlerdir.
 
İmâm Şafiî Ve Ashabı Rev İle Ashabı Hadîs
 
İmâm Şafiî hazretleri, İmâm-ı A'zam'ın büyük talebelerinden İmâm Muhammed'den ders aldı ve O'nunla, mezhep mes'elelerini müzâkere ettiler. Ve



beraberce, hadis ehli ile rey ehli arasındaki ihtilafları çözerek, bu iki grubu birbirine yaklaştırdılar.
İmâm Şafiî, Irak'taki ictihadlarını el-Hücce adlı kitabında toplamıştı; bunlara Mezheb-i Kadîm denir. Mısır'daki ictihadlarını ise, el-Ümm isimli
eserinde topladı. Bunlara da Mezheb-i Cedîd denir.
İmâm Şafiî hazretleri, hem İmâm Muhammed, hem de İmâm Mâlik'ten ders almış bulunduğundan, hadis fıkhı ile rey fıkhı arasında, bir birleşme
halkası teşkil eder. Yani, İmâm Şafiî, Hanefî fıkhı ile Hicaz fıkhı arasında bir köprüdür. Ve kendisi ile, fıkıh imamları arasındaki  mesafe  biraz 
kapanmış  ve  her  iki  taraf  birbirine yaklaşmıştır.
İmâm Şafiî hazretleri, aslında hadis taraftarı fakıyhlerdendir. Haber-i vahidi, tereddütsüz delil olarak alır. Bu bakımdan hanefî fıkhı ile Şafiî fıkhı
arasında, bazı mes'elelerde ayrılık vardır. Hanefîler, daha müsamahalıdır.
 
İmâm Şafii Ve Fıkıh Usûlü
 
Uslûl-i fıkıhla ilgili ilk eser yazan İmâm Şafiî hazretleridir, O'nun er-Risâle adlı eseri, fıkıh usûlü ilminin temeli sayılır.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe hazretlerinin, hüküm çıkarırken kaide olarak kullandığı esasları vardı. Ancak, bunlar, şifahî bir hâlde kalmıştı. Bunlar
tedvin edilip, bir eser hâline getirilmemişti.
İmam Şafiî ise, kullandığı kaideleri tesbit edip, bunları er-Risâle fî'I-Usûl adlı eserinde toplamıştır.
 
İmâm Şafiî Hazretlerinin Eserleri:
 
İmâm Şafiî hazretleri, hadis ve fıkıhta olduğu gibi, tıb, şiir, edebiyatta ve atıcılık san'atında büyük bir iktidar sahibi idi. O kadar ki, attığı her on
oktan dokuzu, çoğu kere de tamamı isabet ederdi.
İmâm Şafiî hazretlerinin başlıca eserleri şunlardır:
1- Ahkâmü'I-Kur'an
2- es-Sünen
3- İhtilâfii'l-Hadîs.
4- er-Risâle Fî'I-Usûl.
5- el-Mevâris.      
6- Kitâbü'l-Ümm.
7- Müsnedü'ş-Şâfn.
8- Edebü'l-Kâdî
9- el-Eşribe.
10- Fezâil-i Kureyş.
11- es-Sebku ve'r-Remy.
 
İmâm Şafiî'nin Mezhebinin Yayıldığı Yerler:
 
Şafiî mezhebi Mısır'da Güney Arabistan'da, Doğu Afrika'da, Azerbeycan'da, Doğu Anadolu'da, Endenozya'da, kısmen Hindistan'da ve Horasan'da
yayılmıştır.
 
Şafii Mezhebine Bağlı Bazı Meşhurlar:
 
Devlet adamlarından Mahmut Sebüktekin, Nizamü'1-mülk, Selâhaddin   Eyyûbî  gibi   bazı   devlet   adamları   Şafiî  mezhebini desteklemişlerdir.
Âlimlerden Ebû Ya'kub, Yûsuf Büveytî, İsmail Müzeni, Muhiddin Nevevî ve Sübkî gibi bazı zâtlar da Şafiî mezhebine hizmet etmişlerdir.
 
Menkıbeleri
 
Ehl-i Sünnetin ittifakla kabul etmiş olduğu dört büyük fıkhı mezhepten birinin kurucusu olan İmâm Şafiî hazretlerinin menkibe-leri hakkında pek
çok eser yazılmışır.
Bu eserlerden ilki, Zahiriye Mezhebinin kurucusu olan İmâm Davudi Zâhirî'nin eseridir.
Ebû Bekir Beyhekî'nin ve Fahrüddîn Râzî'nin de bu hususta yazılmış eserleri vardır.
İmâm Şafiî hazretleri, Kureyş'ten yetişmiş en büyük âlimlerden biri, belki de birincisidir.
İmâm Mâlik hazretleri, henüz gençlik yaşlarında bulunduğu sıralarda imâm Şafiî hazretlerine şöyle demişti:
“Allahu Teâlâ, senin kalbine bir nur bırakmış; sen de, artık o nuru mâsiyet ile söndürme.”

Hicrî 150 
[43]

 yılında Suriye'de doğan İmâm-ı Şafiî hazretleri, hicri 204 
[44]

 yılında Mısır'da vefat etmiştir.
 
İmâm Züfer
 
İmâm Züfer, hanefî mezhebinin büyük fıkıh âlimlerindendir. Ve İmam-ı A'zam'ın en ileri talebelerinden biridir, İmâm Züfer, hadîste de büyük bir
âlimdi.

İmâm Züfer (r.a.), aslen İsfahan'adır. Künyesi: Ebû Hüzeyl’dir. Hicrî 110 
[45]

 yılında dünyaya gelmiştir.



Züfer İbni Huzeyl hazretleri ilim tahsiline Basra'da başladı. Önce hadis ilminde ilerledi.
Sonra, Kûfe'ye giderek, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin derslerine devam etti. Ve O'ndan fıkıh ilmini iyice öğrenip, zamanının en meşhur
fakıyhlerinden ve müctehidlerinden oldu.
İmâm Züfer, âlim ve âbid bir zât idi. Dünyaya hiç ehemmiyet vermedi. Ömrünü ilim öğrenmek ve öğretmekle geçirdi.
İmâm Züfer hazretleri, hanefî mezhebinin büyük imamlarından ve fukahâ'nm ikinci tabakasındandır. O, mezhebte müctehid idi.
İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) hazretleri, İmâm Züfer hakkında: “O, talebelirimin en mükemmellerindendir.” buyurdu.
Ebû Nuaym ve Yayha İbni Maîn: “İmâm Züfer siKadır; me'mundur.” derlerdi.
İmâm-ı A'zam Ebu Hanîfe (r.a.), İmâm Züfer'in düğün me- -rasiminde bir konuşma yapmış ve: “Züfer, müslümanların imâmlarındandır. Şeref,
neseb ve haseb bakımından en tanınmışlarındandır.” buyurmuştur.
İmâm Züfer (r.a.) hazretleri, gayet iyi yetişmiş bir âlimdi. Kendisine bir suâl sorulduğu zaman, genişçe cevap verir, anlaşılır bir lisanla onu îzâh
ederdi. İsbât edilmesi gereken mes'eleleri de kat'î delillerle isbât ederdi.
İmâm Züfer (r.a.) hazretleri, İmâm-ı A'zam'ın usûlüne göre, yani O'nun mezhebi dâhilinde ictihad ederdi. İmâm Züfer, pek az mes'elede İmâm-ı
A'zam'a muhalefet etmiştir. O'nun, İmâmeyn'e muhalefet ettiği mes'eleler de vardır.
İmâm Züfer, İmâm Ebû Yûsuf'la münazarada bulunurdu.
İmâm Züfer hazretleri, kıyâstaki üstün gücü ile meşhur olmuştur. Ancak O: “Biz, bir mes'elede hüküm verirken, o mes'ele hakkında bir hadîs-i
şerif (eser) bulursak, onunla hükmederiz; kıyâs yapmayız.” buyururdu.
İmâm Züfer (r.a.), kendisine ısrarla teklif edilen Kadılık görevini almaktan kaçınmıştır.
İmâm Züfer (r.a.) hazretleri, kardeşlerinin mîrası için, Basra'ya gitmişti. Basra halkı, O'nu çok sevdi ve Bağdad'a dönmesine manî oldular.
İmâm Züfer (r.a.), Muhammed, İbnü Abdullah Ensârî, Halef İbni Eyyûb, Âsim İbni Yûsuf ve Hilâl er-Rey gibi pek çok âlim yetiştirmiştir.

İmâm Züfer (r.a.) hazretleri, hicrî 158 
[46]

 yılında, kırk sekiz yaşında olduğu hâlde, Basra'da vefat etmiştir.
 
İmâm-Zâde Cûğî
 
İmâm-zâde Cûğî (Muhammed bin Ebû Bekir) Vaiz ve Rüknü'l-İslâm unvanının taşıyan bu zat, hanefî fukahâsının ileri gelenlerindendir.
İmâm-zâde Muhammed bin Ebû Bekir, Semerkant'ın Çuğ köyündendir.
İmâm-zâde Cûğî merhum, Buhârâ'da iftâda bulunurdu. (Yanî fetva verirdi.)
İmâm-zâde Cûğî hazretleri çok faziletli bir zat idi. Konuşması tesirli, ifadesi güzel, yazı tarzı mükemmel olan, İmâm-zâde merhum, insanlara
devamlı öğüt verir, va'z ve nasihat ederdi. Ve, genellikle tasavvufî ilimlerden bahsederek, halkı irşada ve iyiliğe sevketmeye çalışırdı.
İmâm-zâde Cûğî hazretleri, fıkıh ilmini Mecdü'l-Eimme Muhammed bin Abdullah'tan ve Şemsü'l-Eimme Bekir bin Muhammed ez-Zernûcî'den
tahsil etmiş; ayrıca hilaf ilmini Radıyüddîn Nişaburî'den okumuştur.
Tasavvufa da, silsüetü'z-zehebin büyük mürşidlerinden ve sofiyye-i âliyyenin ileri gelenlerinden Hâce Yûsuf Hemedânî'den almıştır.
İmam-zâde Cûğî hazretlerinden fıkıh tahsil eden zâtların bir kısmı şunlardır:
et-Ta'Iîmü'l-Müteallim isimli eserin sahibi Bürhâm’l-İslâm Zernûcî, Ubeydullah bin İbrahim Mahbûbî, Muhammed bin Abdüssettar.
 
Eserleri:
 
İmâmzade Cûğî hazretlerinin en meşhur eseri Şir'atü'l-İslâm'dır. Şir'atii'l-İsiâm, bazı fıkhî mes'eleleri ve tasavvuf edeplerini içine alan
bu güzel eser., inanç, ibadet ve ahlâk konularında müracaat edilecek, kıymetli bir kitaptır.
Bu kıymetli eserin bazı şerhleri de vardır. Bu şerhler içinde en faydalı olanı ise, Ya'kub bin Seyyid Ali'nin şerhidir.
Şir'atü'l-İslam, A. Uyan tarafından Türkçeye çevrilmiş ve neşredilmiştir.
 
İmrân İbni Huseyn
 
İmran İbni Huseyn (r.a.), ashâb-ı kiramdan, fakıyh bir zattır.
Künyesi: Ebu Nüceymi'l-Basrî'dir.
İmrân İbni Huseyn, hicretin yedinci senesinde müslüman olmuştur. Sahîh olan rivayete göre: Babası Huseyn'de İslam şerefine nail olmuştur.
Hz. Ömer (r.a.), İmrân İbni Huseyn (r.a.)'i, ahâlisine fıkıh öğretmek için, Basra'ya göndermiştir. Hz. İmran, Basra'da Kadılık da yapmışır.
Hasan-ı Basrî, -yemin ederek- şöyle derdi:
“Basralılar için, İmran'dan daha hayırlı bir idareci, kollayıp-gözetici gelmemiştir.”
İmrân İbni  Huseyn (r.a.)'den  180 hadîs-i şerif rivayet olunmuştur.

İmran İbni Huseyn (r.a.), hicrî 52 
[47]

 yılında Basra'da vefat etmiştir.
 
İsâ Ruhî Efendi
 
Şirvanlı Hasan Efendinin oğlu olan İsâ Ruhî Efendi, tahsilini tamamladıktan sonra, müderris olarak vazifeye başlamış ve daha sonra da Meclis-i
Tetkîkât-ı Şer'iyye azâlığına tâyin olunmuştur.
Bu görevde iken Mecelle heyetinde de vazife alan tsâ Ruhî Efendi, Mecelle-i Ahkâm-ı Adliye'nin 5. kitabı olan Kitâbu'r-Rehn'in ve önceden
hazırlandığı hâlde beğenilmeyen Kitâbü'l-Vedîa'nın hazırlanmasında vazife görmüştür.

İsâ Ruhî Efendi, hicrî 1289 
[48]

 yılında Maraş Mollalığına tâyin edilmiş ve bundan sonra da Mekke payesini kazanmıştır.



İsâ Ruhî Efendi hicrî 1297 
[49]

 yılında, İstanbul'da vefat etmiştir.
 
İshâk İbni Râheveyh
 
İshak İbni Râheveyh İbni İbrahim el-Mervezî, büyük bir muhaddis ve fakıyhtir.
Künyesi: Ebû Ya'kub'tur.

İshâk İbni Râheveyh, hicrî 161 
[50]

 senesinde dünya ya gelmiştir.
İshâk İbni Râheveyh, İmâm Şafiî'ye mülâki olmuş, O'nun ne derece büyük bir âlim olduğunu kavramış ve O'nunla münazarada bulunmuştur.
İshâk İbni Râheveyh, İmâm Şafiî'nin musannefâtını, Mısır'da yazıp cem etmiştir. Kendisi de İmâm Şafiî'nin yakınlarından sayılmaktadır.
İmâm Ahmet İbni Hanbel hazretleri şöyle demiştir:
“İbni Râheveyh, bizce müslümanların imâmlarındandır. Yüksek bir imamdır; O'ndan daha fakıyh bir zât, Bağdad köprüsünden geçmemiştir.
Hafızasında yetmiş bin hadîs vardır.”
İbni Râheveyh, Irak, Hicaz, Yemen ve Şam taraflarından seyahat ederek,  Süfyân İbni Uyeyne gibi zâtlardan hadîs-i şerif dinlemiştir.
Kendisinden de, İmâm Buharı, Müslim, Tirmizî, Ebû Dâvud, Neseî ve Ahmed İbni Hanbel gibi büyük muhaddisler hadîs-i şerifler rivayet
etmişlerdir.

İshâk İbni Râheveyh, hicrî 273 
[51]

 yılında, Nişabur'da vefat etmiştir.
 
Eseri:
 
Fıkıh ve hadîs sahasında derin bir ilmi olan İshâk İbni Râhe-veyh'in en mühim ve muteber eseri, Kitâb-ı Müsned'idir. Bu eser, uzun seyahatler
sonunda, elde etmiş bulunduğu hadîs-i şerifleri muhtevidir.
 
Kab1sa İbni Zueyb
 
Kabîsa İbni Züeyb, evlâd-ı sahabeden ve Medîne-i Münevvere'nin ileri gelen fakıyhlerindendir. Sika ve me'mun bir zât olan Kabisa İbni Zileyb
hazretlerinin künyesi: Ebû Sâid el-Huzaî'dir.
Kabîsa İbni Züeyb, Mekke-i Mükerreme'nin fethedildiği sene dünyaya gelmiştir.
Kendisi, Medîne-i Münevvere ahâlisinden olduğu hâlde, Şam'a gidip orada yerleşmiştir.
Kabîsa İbni Züeyb, Medine-i Münevvere'nin en yüksek fakıyhlerindendir. Kendisi, Medine'deki fakıyhler arasında, ilk on iki kişinin arasında
sayılmaktadır.
Kabîsa İbni Züeyb, pek çok sahâbîden hadîs-i şerifler rivayet etmiştir.
Şa'bî şöyle derdi:
“Kabîsa, ashâb-ı kiramdan Zeyd İbni Sâbit'in verdiği hükümleri en iyi bilen kişi idi.”
Kabîsa Abdulmelik İbnü Mervân'ın mektupçusu idi. O'na gelen mektupları alıp okur ve sonra O'na haber verirdi.

Kabîsa İbni Züeyb hazretleri, hicrî 86 
[52]

 yılında vefat etmiştir.
 
Kadı Beyzavi
 
imâm Nâsirüddin Abdullah İbni Ömer İbni Muhammed İbni Ali el-Beyzâvî meşhur bir şâfiî fakıyhidir.
Künyesi: Ebû'l-Hayr'dır. Kâdî Beyzâvî diye meşhurdur.
Kadı Beyzâvî Tebriz nahiyelerinden Beyzâ'da dünyaya gelmiştir.
Kadı Beyzâvî, tefsir ilminde meşhurdur. Beyzâvî merhum, fıkıh, usûl, kelâm, mantık, nahiv, belagat ve tarih ilimlerinde de tam bir mütehassıs idi.
Arif, âbid ve sâlih bir zât olan Beyzâvi, tarîk-i kaza'ya sülük etmiştir. Bir aralık Tebriz'e gitmiş ve orada vezirin de hazır bulunduğu bir ilim
meclisinde, kendi kemâlâtını isbât ederek, vezirin iltifatına nail olmuş ve Şiran'da Kadı'l-kudât'lığa tâyin edilmiştir.
Rivayet edildiğine göre: Son zamanlarda Şeyh Muhammed İbni Muhammed Kethânî'nin işaretiyle, Kadılık görevini terk etmiş ve O'nun sohbetine
devama başlamıştır. Meşhur tefsîrini de bu sırada telif etmiştir.

Kadı Beyzâvî, hicrî 685 
[53]

 yılında vefat etmiş ve şeyhinin kabrinin yanma defnedimiştir.
 
Eserleri:
 
Kadı Beyzâvî merhumun, tefsir, fıkıh, usûl-i fıkıh, hadîs, kelâm, mantık gibi bir çok ilimde, bir çok telifâtı vardır:
Bu kıymetli eserlerden bir kısmı şunlardır:
1- Envârü't-Tenzîl ve Esrarü'l-Te'vîl: Tefsîr-i Kadı Beyzâvî namı ile meşhur olan bu eser, İslam âleminin en nadide tefsirlerinden biridir.
Bursalı Mehmet Tahir Efendinin, Osmanlı Müelliflerinde bildirildiğine göre: Kadı Beyzâvfnin bu tefsîrine tamamen veya kısmen haşiye yazan
zâtların sayısı 75'tir.
Bu tefsir üzerine ta'lika yapan 39 kişiyi daha göz önüne getirecek olursak, Kadî Tefsiri üzerinde ilmi çalışma yapıp, eser meydana getiren âlimlerin
sayısının 114 olduğunu görürüz ki, bu hâl pek az âlime ve pek az esere nasip olmuştur.



2- el-İzâh: Bu eser, usûl-i dîne dâirdir.
3- el-Minhâc: Fıkıh usûlü ile ilgili bir eserdir.
4- Şerhu'l-Minhâc: Bu eser, Minhâc'ın şerhidir.
5- et-Tevâli: Bu eser de, kelâm ilmi ile ilgilidir.
6- Şerhu'I-Metâli: Mantıkla ilgili bir eserdir.
7- el-İnâyetü'l-Kusvâ: Fıkıh'la ilgili bir eserdir.
8- Şerhu'l-Kâfıye: Arap dilbilgisi eserlerinden Kâfiye'nin şerhidir.
9- Lübbü'l-Elbâb fî-İlmi'1-İ'râb: Kâfiye'nin kısaltılmışıdır.
 
Kadihan
 
Fahrüddîn Hasan İbni Mansur Kâdîhân, Evzecent'ii meşhur bir hanefî âlimidir.
Künyesi: Ebû'l-Mehâsin'dir.
Kâdîhan, fıkıh ilmini, Şemsü'l-Eimme Muhammed İbni Abdi's-Settar el-Kerderî'den tahsil etmiştir.
Kâdîhân merhum, müetehid fî'1-mes'ele tabakasındadir.

Kâdîhan Hasan İbni Mansur, hicrî 592 
[54]

 yılında vefat etmiştir.
Evzecent, İsfahan'ın nahiyelerinden biridir.
 
Eserleri:
 
Ebû'l-MehâsinjKâdîhân'ın fıkıh sahasındaki eserlerinden baş-lıcaları şunlardır:
1- Felâvâyi Kâdihân (Hâniyye) Bu eser, fıkıh kitaplarının en meşhurlarındandır.
2- Vâkiât.
3- el-Mehâzır.
4- Şerhu’z-Ziyâdât.
 
Kadı 1yaz
 
Ebû'1-Fazl Iyaz İbni Mûsâ, mâliki fukahâsındandır.
Kadı Iyaz adı ile meşhurdur. Kendisi, Endülüs'ün (İspanya'nın) Sebte beldesindendir.
Kadı Iyaz, hadîs ve fıkıh ilimleri ile arap lisanında imamdır.
Parlak bir düşünce yapısına ve geniş fıkıh bilgisine sahip olan Ebû'1-Fazl Iyaz İbni Mûsâ merhum, önceleri kendi beldesinde, daha sonra da
Gırnata'da Kadılık yapmıştır.

Kadı Iyaz, hicrî 496 
[55]

 yılında doğmuş, 544 
[56]

 yılında vefat etmiştir.
 
Eserleri:
 
Kadı Iyaz hazretleri, pek çok eserler telif etmiştir, Başiıcaları şunlardır:
1- Şifâ-i Şerif (Kitâbü'ş-Şifa bi-Ta'rıfi Hukûki'l-Mustatâ) Bu mübarek eser, Kadı Iyaz hazretlerinin en meşhur eseridir. Bu kıymetli eserin bir çok
şerh ve haşiyeleri vardır. Ve bunların pek çoğu matbûdur.
2- Meşânkü'l-Envar.
3- Tertîbü'l-Medârik ve Takrîbü'i-Mesâlik fî-Ma'rifeti Alanıi Mezhebi'l-İmâm-ı Mâlik.                                                                                
4-) Şerh-i Sahihi Müslim (Kilâbül-îkmâl).
5- Tarih.
6- İzhâru'r-Rıyâd fî-Ahbari'l-Kâdi Iyâd.
7- el-Gunyeh.
 
Kadı Şureyh
 
Kadı Şureyh, tabiînin ileri gelenlerinden fakıyh ve muhacldis bir zâttır.
Kendisinin sahabeden olduğuna kail olanlar da vardır..
Babası Ham, Kinde, kabilesinden idi. Ve, Medîne-i Münevvere'ye elçi olarak gelmişti. Resûiullah (s.a.v.) Efendimizi görünce müslüman oldu.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, bu zâta Ebû Şureyh ismini verdi.
Şureyh hazretleri, kırk yaşında iken Hz. Ömer (r.a.) tarafından Küfe Kadılığına tâyin edildi. Bir sene kadar da, Basra'da kadılık yapmıştır.
Kadı Şureyh, Hz. Ömer'den sonra, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Muâviye (r.a.) ve O'ndan sonrakiler zamanında da Küfe Kadılığı görevinde tutulmuştur.
Böylece, Kadı Şureyh, bu görevi, aralıksız altmış yıl sürdürmüştür.
Kadı Şureyh, çok âdil ve çok bilgili bir zât idi. Hz. Ali (r.a.) Efendimizin iltifatlarına da mazhar olmuştur.
Kadı Şureyh hazretleri, hadîs ve fıkıh ilimleri sahasında devrinin en büyük âlimlerinden idi. Tecrübî ilimlere de vâkıftı.

Kadı Şureyh, aralıksız altmış yıl sürdürdüğü bu görevinden Haccâc zamanında istifa etmiş ve bir sene sonra hicrî 79 
[57]

 yılında vefat etmiştir.



 
Kadı-Zâde
 
Kadı-zâde Şemsüddin Ahmet İbni Bedriddin Efendi fukahâdan bir zâttır.
Babası Mevlânâ Bedreddin Mahmut Edirne'de Kadılık yapmıştır.
Kadı-zâde Şemsüddin Ahmet efendi, Ebû's-Suûd efendide tahsilini ikmal ettikten sonra, Bursa, Edirne ve İstanbul medreselerinde Kadılık
yapmıştır.

Bilâhare Haleb ve sonra da İstanbul Kadılığına tâyin edilmiş; Rumeli kazaskeri olmuş ve hicrî 985 
[58]

 tarihinde Şeyhü'l-İslam'Iık makamına
getirilmiştir.
Şeyhü'l-İslam Kadı-zâde Şemseddin Ahmed Efendi, pek afif, müstakim ve doğru sözlü bir zat idi.

Kadirzâde, hicrî 998 
[59]

 yılında İstanbul'da vefat etmiştir. Kabri, İstanbul'da Küçük Karaman Geçidindedir.
Şeyhü'l-İslâm Kadı-zâde Şemseddin Ahmet Efendi, hayır sahibi bir zât idi. Çırçır Mescidi, O'nun hayra ait eserlerindendir.
 
Eserleri
 
Şeyhü'l-İslâm Kadı-zâde merhumun kıymetli eserleri vardır ve bunların başhcalan da şunlardır:
1- Netâyicü'l-Efkâr fi-Keşfi'r-Rumûzi ve'1-Esrâr: Kadı-zâde merhum, bu eseri Fethü'l-Kadîr'i ikmâl için yazmıştır.
2- Hâiyeyi Beyzâvî
3- Haşiyeyi Tecrîd min Bahsi'l-Mâhiyel
4- Haşiye alâ-Evâili Sadrii'ş-Şerîa
5- Şerhu'I-Hidâye min Evveli Kitabi'I-Vekâleti ilâ Âhiri'l-Kiiab
6- Ta'Iîkâtü ale'l-Mevâkıf
7- Ta'likatü ale't-Telvîh.
8- Haşiyeyi Şerhi Miftâh min evvelihî ilâ âhiri'I-fenni's-sâni.
9- Tercemeyi Madeni'l-Cevâhir ve Ravzatü'f-Havâtır.
 
Kara Halil Efendi
 
Kara Halil Efendi, Mecellenin altıncı kitabından sonra komisyon çalışmalarına katılmış ve son on kitabın hazırlanmasında fiilen görev yapmıştır.
Kara Halil Efendi, Mecitözün'de doğmuş; tahsiline orda başlayıp, Konya'da tamamlamış ve 1834 yılında icazet almıştır.
Bir sene sonra rüûs imtihanını kazanmış ve fetvahâne müsevvidi olarak ilk görevine başlamıştır. Diğer taraftan da, Fâtih Camiinde ders
okutmuştur.
1866 yılında Yenişehir Mollalığına da getirilen Kara Halil Efendi, aynı yıl Medine payesini; 1867'de de Haremeyn (Mekke ve Medine) payesini
ve 1868'de ise İstanbul Kadılığı payesini kazanmıştır.
Aynı yılın sonlarında, Evkaf-1 Hümâyun müftetişliğine; 1870'de de Meclis-i Tetkîkât-ı Şer'iyye âzâlığma getirilen Kara Halil Efendi 1871 yılında
ikinci defa Fetvâ emîni oldu.
1873 yılında Anadolu Kazaskerliği payesini alan Kara Halil Efendi, 1877 yılında Meclis-i Âyân âzâlığma tâyin edildi.
Anadolu ve Rumeli Kazaskerliği payesini kazanan Kara Halil Efendi, daha sonra Şeyhü'I-İslam'hğa tayin edilmiş ve bu görevi 1 sene 9 ay
sürdürdükten sonra, Mart 1878'de emekli olmuştur.
Usûl-i fıkıh'ta otorite kabul edilen Kara Halil Efendi, 30 Aralık 1880 tarihinde İstanbul'da vefat etmiş ve Fâtih Camii avlusundaki kabristana
defnedilmiştir.
 
Kasım Ebû Abdirrahman
 
Kasım Ebû Abdurrahman, Hz.'Ebû Bekir (r.a.)'in oğlu Muhammed'in oğludur. Ve kendisi tabiînin ileri gelenlerindendir.
Kasım Ebû Abdurrahman, Medîne-i Münevvere'deki fukahâ-i seb'a'dan (yedi büyük fakıyhten) birisidir.
Hz. Sıddıyk'ın torunu olan Kasım, verâ ve takva sahibi bir zat idi. Kendisi, bir çok hadîs-i şerif rivayet etmiştir.
Kasım Ebû Abdurrahman, halası Hz. Aîşe (r.a.), İbni Ömer, İbni Abbas, Ebû Hureyre ve Hz. Muâviye'den hadîs-i şerif rivayetinde bulunmuştur.
Kasım Ebû Abdurrahman hazretlerinden de, Nâfî, Zühri ve İbni Ebî Müleyke gibi meşhur zâtlar hadîs-i şerif dinlemiş ve rivayetlerde
bulunmuşlardır.

Kasım Ebû Abdirrahman hazretleri, hicrî 31 
[60]

 yılında Mekke-i Mükerreme'de doğmuş, 112 
[61]

 yılında Mekke-i Mükerreme ile Medîne-i
Münevvre arasında Kudeyd köyünde vefat etmiştir.
 
Kâşânî Alâu'd Dîn
 
Ebû Bekir İbni Mes'ûd İbni Ahmet Alâüddin Şâşî Kâşânî, hanefî âlimlerinin büyüklerindendir.
Ebû Bekir İbni Mes'ûd İbni Ahmed hazretleri, Alâüddîn ve Melîkii'l-Ulemâ lakâblan ve Kâşânî nisbetiyle meşhur olmuştur.
Kâşân, Türkistan'da, Seylıun Nehri'nin kuzeyindeki Fergana Bölgesi'nde bulunan Şaş'ın arkasında, içinde'sağlam bir kalesi de bulunan güzel bir



belde idi.
Bu şehir, çeşidi savaşlar neticesinde harap olmuştur.
Melikü'l-Ülemâ Alâüddîn merhum, bu beldede doğduğu için, oraya nisbetle Kâşânî diye. anılmaktadır. Kâşânî tarzında da söylenmektedir.
Kâşânî merhum, Tuhfetü'l-Fukahâ ve Usûl kitaplarının sahibi, Alâüddin Muhammed İbni Ahmed es-Semerkandî'den fıkıh ilmini tahsil etti. O da,
Sadru'I-İslâm Ebû'1-Yüsr Pezdevî'den ilim öğrendi. Pezdevî'nin hocası ise Ebû'1-Maîn Meymûn el-Mekhûlî idi. Mekhûlî de, Mecdü'I-Eimme
Serahkî'den fıkıh öğrenmişti.
Kâşânî hazretleri, hocasının Tuhfe isimli eserini şerhetmiş ve bu şerhine el-Bedâyiü's-Senâyî fî-Tertîbi'ş-Şerâyi adını vermiştir.
Kâşânî, hocası Muhammed İbni Ahmed es-Semerkandî'nın kızı Fâtımâ ile evlendi. Fâtımâ, ileri derecede fıkıh ilmine sahip bir hanım idi. Bu
sebeple de Kâlımâ-i Fakıyhe diye anılırdı.
Kâşânî merhum çok yer dolaştı. Bir ara da Konya'da bulundu. Daha sonra da Haleb'e gitti ve orada yerleşti.
Kâşânî, Haleb'teki Halâviyye Medresesi'ne müderris tâyin edildi ve ilini arayanlara ders okuttu.

Kâşânî, hicrî 587 
[62]

 yılında, Recep ayının onuncu günü, İbrahim Sûresini okurken, yirmi yedinci âyeti kerîmeye geldiğinde rahmet-i Rahmân'a
kavuştu. Ve, kendisinden önce vefat etmiş bulunan hanımı Fâtımâ-ı Fakıyhe'nin kabrinin yanına defnedildi. Haleb'in dışında bulunan kabirleri,
hâlen bir ziyâretgâhtır.
Kâşânî'nin hanımı Fâtımâ-ı Fakiyhe, hocası büyük fıkıh âlimi Alâüddin Semerkandî'nin kızıdır. Fâtımâ'nın ilminin ve ahlâkının üstünlüğü ve
cemâlinin güzelliği dillere destan olmuştu. Fâtımâ babasının Tuhfetü'I-Fukahâ adlı eserini de ezberlemişti.
Onunla evlenmek için bir çok fakıyh talip olmuştu. Hatta, bazı Türk hükümdarları da talip olmuştu. Babası, onlardan hiç birine vermedi.
Bu sırada Kâşânî hazretleri gelip, Semerkandî merhumdan fıkıh tahsil etmeye başladı. Hocası, Kâşânî île meşgul oldu ve O'na, bütün eserlerini
okutup ezberletti.
Kâşânî, fıkıh, usûl ve fürûunda, emsalleri arasında farklı bir üstünlük kazandı ve hocasının Tuhfe kitabını, Bedâyiü's-Senâyi fî-Tertîbi'ş-Şerâi adı
ile şerh edip, O'na takdim etti. Bu eseri, hocası tarafından çok beğenildi. Bu eserden ziyadesiyle memnun kalan hocası, bunun mükâfatı olarak kızı
Fâtımâ-i Fakıyhe ile O'nu evlendirdi. Hanımı da, nikâhında mehir olarak bu şerhi kabul etti. Ve başka bir şey istemedi.
İmâm Kâşânî, hanımı Fâtımâ-i Fakıyhe ve hanımının babası Alâüddin Semerkandî, -üçü de- fetva verirdi. Böylece, bir evde üç müftî bulunmuş
oluyor ve her birinin fetvaları bir çok yere yayılıyordu. İbnü'1-Adîm şöyle anlatıyor:
“Babam, “Fâtımâ-i Fakıyhe'nin, hanefî mezhebindeki bütün mes'elelere vâkıf olduğunu ve bu mezhebi çok iyi naklettiğini; O'nun, -çok defa-
Alâüddîn Kâşânî'nin fetvâlarındaki noksanlıkları gösterdiğini; kocasının, da, O'nun reyine rücû ettiğini” bilirdi.
Hanefi fıkhında büyük bir âlim olan Alâüddîn Kâşânî, çok yer dolaşmış ve geniş ilmî faaliyetlerde bulunmuştur.
Ehl-i Sünnet âlimlerinin büyüklerinden olan Kâşânî, zamanındaki mutezile itikadında olan bid'at ehli ile sık sık mücâdele eder ve onların yanlış
fikirlerini, kuvvetli delillerle çürütürdü.
Kâşânî, Konya'da, Selçuklu Sultanı Birinci Mes'ûd'un sarayında iken, orada bulunan âlimlerle, aralarında geçen ilmî münazaralar, sultanla arasının
açılmasına sebep oldu. Sultan, bir ara Kâşânı'yi saraydan uzaklaştırmak istedi. Vezir araya girip. “Bu, büyük ver muhterem bir âlimdir. O'nu,
buradan göndermiyelim.” diye ricade bulundu.
Bunun üzerine, Halep atabeki Sultan Nureddîn Zengi'nin yanına gönderildi.
Haleb'te çok iyi karşılanan Kâşânî, kısa zamanda ilmi ile meşhur oldu. Haleb'teki âlimlerin isteği üzerine, Sultan Nureddin Zengi tarafından
yaptırılmış bulunan Halâviyye Medresesine müderris olarak tayin edildi.
Bu medresede, Kâşânî'den önce, Radıyüddîn Serahsî ders okutmakta idi.
Alâüddin Kâşânî, Halâviyye Medresesinde pek çok talebe yetiştirmiştir.
Oğlu Mahmut ve Mukaddimetü'l-Gazneviyye adlı eserin sahibi Ahmet İbnî Mahmud, Kâşânî merhumun yetiştirdiği büyük âlimlerdendir.
Ahmet İbni Yûsuf İbni Muhammed el-Ensârî-nin, İbni Adîm'e anlattığına göre:
Kâşânî merhum Haleb'ten, memleketine dönmek istemişti. Hanımı da, bunu istediğinden, bu arzusu fazlalaşmıştı. Âlimleri çok seven, âdil Sultan
Nureddin Mahmut eş-Şehîd bu durumu öğrenince, Kâşânî'ye hemen bir haberci gönderip, O'nu yanına çağırdı. Ve Ha-leb'de kalmasını temine
çalıştı. Kâşânî: “Yolculuğa hazırlandık. Aynı zamanda, hanımım hocamın kızı olur. Bu yüzden memleketimize dönmemiz gerekiyor.” diyerek,
kalmalarının mümkün olmayacağını beyan etti.
Bunun üzerine sultan, mektup ile, haberci bir Kadın gönderdi. Bu Kadın gidip, Kâşânî'mn hanımına sultanın ricasını bildirdi ve “Haleb'te
kalmalarını çok arzu ettiğini” söyledi. Bu emre uyarak Haleb'te kaldılar.
 
Eserleri:
 
Kâşânî merhumun başlıca eserleri şunlardır:
1- el-Bedâyiu's-Senâyı1 fî-Tertîbi'ş-Şerâyı.
Bu kitap, İmâm Kâşânî hazretlerinin en mühim eseridir. El yazması üç cild oan bu eser, yedi cild hâlinde basılmıştır.
Bu kitap hakkında: “Hanefî fıkhına dair yazılmış, tertip bakımından ilk sistemli eserdir.” denilir.
Bu eseri, Kâşânî merhum, hocasının Tuh fel ü'l-Fu kah â1 sına şerh oia-rak yazmıştır. Ancak, tarzı değişiktir ve şerh olduğu hiç belli olmamaktadır.
Kâşânî, “Bu eserini, eski ve yeni bir çok kitaptan toplayarak hazırladığını” bildirmekte ve: “Ben hocama uydum ve doğru yolu buldum.”
demektedir.
2- Sultânü'I-Mübin: Bu eser, akâidle ilgilidir.
3- Kitâbü'l-Celil.
 
Katade İbni Diame
 



Katâde İbni Diame, tabiînden Basra'lı bir zâttır. Künyesi: Ebû'l-Hattab'dır.
Katâde İbni Diame, amâ olarak dünyaya gelmiştir.
Katâde hazretleri, celâlet-i kadre mâlik mevsûkü'l-kelâm ve hâfızü'l-hadîs bir zât idi. Her işittiğini derhâl ezberledi.
Katâde İbni Diame; Enes İbni Mâlik (r.a.), İbnü'l-Müseyyeb, Hasan-ı Basrî, İbni Şîrîn ve İkrime gibi pek çok meşhur zevattan ilim tahsil etmiş ve
hadîs-i şerîf dinleyip rivayette bulunmuştur.
Katâde hazretleri, tefsir, hadîs ve hilâfiyat ilimlerinden mütehassıs idi. Pek çok âlimin yetişmesinde emeği geçmiştir.

Katâde İbni Diame, hicrî 117 
[63]

 tarihinde vefat etmiştir.
 
Kavs İbni Ebî Hâzim
 
Kays İbni Ebî Hâzim, tabiînin ilklerinden, sika bir zâttır. Künyesi: Ebû Abdullah el-Kûfî'dir.
"Kays İbni Ebî Hâzim, aşere-i mübeşşere'nin hepsinden hadîs-i şerif rivayet etmiş bulunan tek şahıstır. Tabiîn arasında bu mazhariyete nail olan bir
başka şahıs yoktur.” denilmiştir.
Kays İbni Ebî Hâzim, -başkalarının hiç hadîs rivayet etmemiş olduğu- bazı sahâbîlerden de, rivayette bulunmuştur ki, bu zâtlar babası ve Dükeyn
İbni Saîd (r.a.) hazretleridir.

Kays İbni Ebî Hâzim hazretleri, -yüz yaşını geçmiş olduğu hâlde- hicrî 84 
[64]

 yılında vefat etmiştir.
 
Kerderî Muhammed
 
Şemsti '1-Eimme Muhammed İbni Abdisettar Kerderî, hanefî fakıyhlerindendir.

Kerderî, hicrî 599 
[65]

 yılında dünyaya gelmiştir.
Şemsü'l-Eimme Kerderî merhum, Şir'a adlı eserin sahibi Hatib-zâde'den fıkıh tahsil etmiş ve diğer âlimlerden de faydalanmıştır.
Akranları arasında üstün bir mevkie ulaşan Kerderî merhum, usûl ve fürû' ilimlerini ihya etmiş; pek çok eser yazmış ve talebe yetiştirmiştir.
Şemsü'l-eimme Kerderî merhum, İmâm Gazâli'nin Menhul adlı eserini inceleyip tenkid etmiştir.

Şemsü'l-eimme Muhammed İbni Abdissettar Kerderî merhum hicrî 643 
[66]

 yılında Buhârâ'da vefat etmiştir.
 
Kudûrî Ebu’l Hüseyn
 
Ebû'l-Hüseyn el-Kudûrî Ahmed bin Muhammed, meşhur bir hanefî imamıdır.
Hangi sebepten dolayı kendisine Kudûrî lakabının verildiği kat'î olarak bilinmemektedir.
Bir rivayete göre, Bağdad yakınlarındaki Kudûre köyüne nis-bet edilerek, kendisine Kudûrî denilmiştir.
Diğer bir rivayete göre ise, Kudûr, çömlek mânâsına gelen Kıdr kelimesinin çoğuludur. Kendisinin veya soyundan birisinin çömlekçilikle meşgul
olmasından dolayı Kudûrî lakabını almıştır.
Şeyhu'l-İslam İbni Kemâl Paşa-zâde'ye göre İmâm Kudûrî, fukahâ'nın ashâb-ı tercih tabakasındandır.
İmâm Kudûrî (r.a.), hanefî fıkıh âlimlerinin önde gelenle-rindendir. Bu noktaya, ilminin çokluğu, ibaresinin güzelliği ve lisanının akıcılığı ile
yükselmiştir.
Kudûrî merhum, çok güzel Kur'an okur ve devamlı ibâdetle meşgul olurdu.
Ebû'l-Hüseyin Kudûrî, Ebû Abdullah Muhammed Yahya el-Cürcânî'den fıkıh ilmi okumuş ve hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Kudûrî merhum, Ubeydullah bin Muhammed el-Havşebî ve daha bir çok âlimlerle görüşüp, onlarla ilmî sohbetlerde bulunmuş ve kendilerinden ilim
tahsil etmiştir.
Kerderî merhum, bir çok büyük âlime de hocalık etmiştir. Meşhur Târih-i Bağdad'ın sahabi Ebû Bekir Hatîb-i Bağdadî de, Kerderî'den ilim öğrenip,
hadîs-i şerif rivayet edenlerdendir.
Hatîb-i Bağdadî, Târih Bağdad'da: “Kudûrî, sadûk ve sika bir zat idi.” demektedir.

İmâm Kudûrî (r.a.), hicrî 362 
[67]

 tarihinde Bağdad'da doğmuş ve 428 
[68]

 yılında yine orada vefat etmiştir.
 
Kudûrî'nin Eserleri:
 
Kudurî merhum, pek çok kıymetli eserler telif etmiştir. Bunların başhcaları ise şunlardır:
1- Muhtasarı Kudûrî: Bu eser, muteber bir fıkıh kitabıdır. Kudûrî'den sonra gelen bir çok fakıyh bu eserden istifâde etmişlerdir.
Bu eserde, binlerce fıkhî mes'ele kısa ve öz olarak toplanmıştır. Senelerce, medreselerde ders kitabı olarak okutulan bu eserin pek çok şerhleri
vardır. Bu şerhlerin meşhurlarının bir kısmı ise şunlardır:
a- Cevhere.
b- Lübâb.
c- Tashîh-i Kudûrî: Bu eserin müellifi, Ebû Nasr Akta'dır.
2- Kitâbü'l-Tecrid: Bu eser, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ile İmâm Şafiî (r.a.) hazretlerinin arasındaki hılâfiyatı, -delillerini zikretmeden- içine
alır.
3- Şerb-i Muhlasarü'l-Kerhî.



4- Kitâbü’n-Nikâfi.
 
Kuşeyrı Ebû'l-Kâsım
 
Abdülkerim İbnü Hevâzin İbni Abdülmelik İbni Muhammed Nişaburî, büyük bir fıkıh, tefsir, hadis ve tasavvuf âlimidir.
Künyesi: Ebû'l-Kâsım'dır.
Kuşeyr İbni Ka'b adındaki bir kabileye mensup olduğu için Kuşeyrî diye anılır.
Kuşeyrî merhumun Zeynü'l-İslâm ve Mecmau'l-Bahreyn gibi lakapları da vadır.
Anlaşıldığına göre, Kuşeyrî merhum, arap asıllı olup, Horasan'a sonradan gelip yerleşen bir ailedendir.

Ebû'l-Kâsım Kuşeyrî, hicrî 376 
[69]

 yılında Horasan'ın Üstüvâ nahiyesinde dünyaya gelmiştir.
Kuşeyrî merhum, ilk tahsiline akrabası olan Ebû'l-Kâsım Yemânî'den, arap dili ve edebiyatı öğrenerek başladı.
Daha sonra, Nişabur'a hesap ilmi tahsil etmek üzere gitti. Ne var ki, orada Ebû Ali Hasan ed-Dekkak ile karşılaştı. Bu büyük velî Kuşeyrî ile
ilgilendi; O'na tarikat verdi ve tasavvuf öğretti. Ve, O'nun diğer ilimleri öğrenmesi hususunda da öncülük etti; hocalarım, buldu.
Kuşeyrî, fıkıh ilmini Ebû Bekir Muhammed İbni Bekir et-Tûsî'den; kelâm ilmi ile usûl-i fıkhı Ebû Bekir İbni Fevrek ve Ebû İshak İsfiraînî'den,
hadis ilmini ise Ebû'l-Hüseyn Haffaf ile Ebû Nu-aym İsfiraînî'den tahsil etti.
Ebû'l-Kâsım Kuşeyrî, tefsir, hadis, fıkıh, usûl-i fıkıh, tasavvuf, şiir ve edebiyatta benzersiz bir üstad idi. Onun lisamndaki açıklık ve tesir,
sözlerindeki kuvvet, yazılarındaki güzel üslûp, tabiatın-daki incelik ve nezâket fevkalâde yüksektir.
Güzel şiirleri ve tesirli mektupları bulunan Kuşeyrî merhum, özellikle Sâfiyye hazretlerinin söz ve menkıbelerini nakletme hususunda büyük bir
iktidar göstermiştir.
Ebû'l-Kâsım Kuşeyrî hazretleri, bu arada Nişabur'da ders vermeye başlamış ve Hatîb el-Bağdâdî, Ebû'l-Kâsım Nasrâbâdî, Ebû Ali Farmedî gibi bir
çok âlimler yetiştirmiştir.
Ebû'l-Kâsım Kuşeyrî, Ebû Ali Dekkak hazretlerinin vefatından sonra, bir müddet Ebû Abdurrahman es-Sülemi'nin sohbetine devam etmiştir.
Ali İbni Hasan, Dümyetü'1-Kasr isimli eserinde şöyle diyor: “Zeynü'l-İslam Kuşeyrî, bütün güzellikleri ve üstünlükleri kendisinde toplanmış bir
zat idi. Bütün çetin ve müşkil şeyleri kolayca çözer; tehditkâr hitabeleri taşı bile eritir ve va'zını şeytan dinlerse tevbekâr olurdu.”
Kuşeyrî hazretleri; özellikle evliyâullahun güzel itikatlarına, tasavvufun mâhiyetine ve zühd ve takvanın nelerden ibaret olduğuna dair bir eser
yazmıştır; Risâle-i Kuşeyrî ismi ile tanınan bu eser pek meşhurdur.
Bu eser şark ve garp dillerinin pek çoğuna tercüme edilmiş ve basılmıştır.

Kuşeyrî hazretleri hicrî 448 
[70]

 yılında Nişabur'dan ayrılarak Bağdad'a gitti. Orada da tedris hayatına devam eden Kuşeyri merhum, hadis ve fıkıh
dersleri okutmuştur.
Ebû'l-Kâsım Kuşeyrî, İslâm beldelerinde pek çok seyahatlerde bulunmuştur.
Bir defasında, bir hac mevsiminde, binlerce âlim hac için bir araya gelmişlerdi. Bunlar arasında dört yüz kadar Kadı da bulunuyordu. Bunun için
bu yıla senetü'l-kudât (Kadılar senesi) denilmiştir.
Bu âlimler tarafından, Harem-i Şerifte bir hutbe irâd edilmesi istenildi. Bunun üzerine, oradakiler: “Bu hutbeyi, ancak Kuşeyrî gibi büyük bir âlim
okur.” dediler. Ve hutbeyi, İmâm Kuşeyrî okudu.
Zeymi’l-İslâm Kuşeyrî hazretleri, amelen şâfiî, itikâden eş'arî mezhebinde idi ve bu mezheplerin müdâfîlerindendir.
Bu büyük âlimin sahip olduğu ilmi kudret ve mevkî, bazı hasetci kimselerin bu duygularını tahrik ediyordu.
Bu devirde Nişabur'da bulunan Üstad Ebû Sehl İbni'l-Muvaffak da büyük bir ihtişam ve riyaset sahibi idi. hanefî ve şâfiî fukahası O'nun konağında
toplanarak ilmî mübâhaselerde bulunurlardı. Pek çok talebesi bulunan bu büyük zat, vezâret makamına da namzet olarak görülüyordu.
Bu bakımdan, Selçuklu hükümdarı Tuğrul Beyin veziri Ebû Nars Mansûr el-Kindî, bu büyük âlimi kendisine rakip telakki ederek, aleyhine bir
cereyan meydana getirmeye çalışıyordu.
Nihayet bu vezir, âdil, dindar, âlim ve faziletli kişilere muhabbeti olan ve hanefî mezbinde bulunan bu büyük hükümdarı kandırarak, “Bid'at
sahiplerine minberlerde la'net okunması için bir ferman istihsal etti.”
Bunun üzerine, bir takım kimseler Eş'arîleri de ehl-i bid'atten sayarak, onlara bir la'net okumaya başladılar. Bunun üzerine büyük bir fitne zuhur
etti. Ve bu fitnenin zararı, Horasan, Şam, Hicaz ve Irak beldelerine yayıldı.
Mutezile mezhebinde olduğu ve bir çok bozuk fikirler taşıdığı söylenilen vezir, Ebû Nasr, Nişabur'da ikâmet eden Ebi Sehl, İmâmü'l-Haremeyn,
Ebû'l-Kâsım Kuşeyrî ile Reis Fürâtî'yi nefy ve hapsetmek için de bir irade elde etmişti. Ebû Sehl ile İmamül-Haremeyn yakalanamamış, Kuşeyrî ile
Reis Fürâtî ise yakalanıp hapsedilmişlerdi. Bu mahpusluk bir aydan fazla sürdü. Sonra Ebû Sehl başına topladığı bir kuvvet sayesinde, bu iki zatı
hapisten kurtardı.
Kuşeyrî merhum, bu olay üzerine vatanından uzaklaşmış ve yıllarca sürecek gurbet hayatına başlamıştı.
Abdülmelik el-Cüveynî de Hicaz'a gitmiş ve Mekke-i Mükerreme ile Medîne-i Münevvere'de kalmıştı. Bu sebeple kendisi İmâmüH-Haremeyn
unvanını almıştır.
Bir ara, Ebû Sehl'i de yakalatıp hapsettiren hâin vezir, Ebû Nasr da, az bir müddet sonra fena bir hâlde katledilmiştir.
Bu fitne hâdisesi, bu büyük şâfiî âlimlerini, diğer mezhepler hakkında tenkitkârâne bir tutum içine girmelerine sebep olmuştur.
Bundan sonra, İmâm Kuşeyrî, Tuğrul Bey'le görüşerek derdini anlatmak istemiş; daha sonra Bağdad'a giderek halîfe el-Kâim bisilmillah'ı ziyaret
etmiş ve onun teveccühlerine nıazhar olmuştur.

Bu fitne, hicrî 455 
[71]

 tarihine kadar devam etmiş ve bu tarihte saltanat makamına Sultan Alp Arslan'ın gelmesi ile sona ermiştir.
Ve, Ebû'l-Kâsım Kuşeyrî, bundan sonra vatanına dönmüş, Sultan Alp Arslan'dan hürmet ve ikram görmüş ve kendi yurdunda, bu hürmet içinde on
yıl daha yaşamıştır.
İmâm Kuşeyrî, zuhur etmiş olan bu elim fitneyi Şikâyetü Ehli's-Sünne bi-Hikâyeti Mânâ'l-Lehün mine'l-Mihne adlı bir risale ile anlatmış ve bu



risaleyi, o zaman, bütün islâm âlemine dağıtıp ulaştırmıştır.
 
Eserleri:
 
İmâm Zeynü’I-İslam Kuşeyrî, bir çok ilimde pek çok eser telif etmiştir. Bu eserlerin başlıcaları şunlardır:
Bazı Meşhur Fakihler
1- Adâbü's-Sâfiyye.
2- et-Tahbîr fî't-Tezkîr.
3- et-Teysîr fi İlmi't-Tefsîr.
4- Letâifü'l-İşârât.
5- Kîtâbü'l-Ceyâhir.
6- Uytroi'l-Ecvibe fî-Usûli'1-Esile.
7- Kitâbü'l-Münâcât.
8- Kitâbü Ahkâmi’s-Sema.
9- Kitabu'l-Erbaîn.
10- Kitâbü Nüktei Ulî'n-Nübâ.
11- Şikâyetü Ehü's-Sünne bi-Hikâyeti Mânâ Lehiim mine'l-Mihne.
12- Risâletü'l-Kuşeyri.

İmâm Kuşeyrî hazretleri hicrî 465 
[72]

 yılında Nişabur'da vefat etmiş ve üstadı Ebû Ali Dekkak hazretlerinin yanma defnedilmiştir.
 
Leys İbni Sa'd
 
Leys İbni Sa'd el-Mısrî, muhaddis ve fakıyh bir zâttır.
Künyesi: Ebû'l-Hâris'tir
Hanefî fakıyhı olan Leys İbni Sa'd hazretlerinin Mısır'da Kadılık yaptığı rivayet edilir.
Leys İbni Sa'd hakkında İmâm Şâfiî hazretlerinin pek çok hüsn-i zannı vardır. Hatta, Ebû Hatim İbni Habbân, İmâm Şafiî'nin şöyle dediğini rivayet
etmektedir: “Leys İbni Sa'd, İmâm Mâlik'ten daha fakıyh idi. Şu kadar var ki, etrafındakiler, O'nun kıymetini hakkıyle bilemediler.”
İmâm Ahmed İbni Hanbel hazretleri de şöyle demiştir: “Leys, ilmi çok ve sahîhü'l-hadîs bir zâttır. Şu Mısırlılar arasında O'ndan daha sağlamı
yoktur. O'nun bir benzerini görmedim.”
Leys İbni Sa'd hazretleri zengin ve cömert bir zât idi. Medîne-i Münevvere'ye gittiği zaman kendisine bir sini dolusu hurma hediye eden, İmâm
Mâlik hazretlerine, o siniyi altınla doldurarak mukabele ettiği rivayet olunmuştur.

Leys İbni Sa'd hazretleri, aslen Isfahanhdır. Hicrî 94 
[73]

 tarihinde Mısır'ın köylerinden birinde dünyaya gelmiş ve 175 
[74]

 yılında vefat etmiştir.
Kabri, Karafetü's-Suğrâ'dadır.
 
Levnekî Ebû'l-Hasenât Muhammed Abdü'l-Hay İbnü Muhammed El-Hindî
 
Levnekî Muhammed Abdülhay İbnü Muhammed el-Hindî, büyük bir hanefî âlimidir.
Künyesi: Ebû'l-Hasenât'tir.
Ebû'l-Hasenât, babasından ve diğer âlimlerden ilim tahsil etmiştir.
Hindistan'da yetişmiş büyük âlimlerden biri olan Ebû'l-Hasenât Ban'da beldesinde doğmuş ve Haydarâbad'da ikâmet etmiştir.
Ebû'l-Haseriât, ilmi ile âmil bir zât idi. İki defa Hicaz'a gitmiştir.

Hicrî 1264 
[75]

 yılında doğan Ebû'l-Hasenat Muhammed Abdülkay ibnü Muhammed, 1304 
[76]

 yılında vefat etmiştir.
 
Eserleri:
 
Ebû'l-Hasenât merhumun elîf ettiği eserler kırktan fazladır ve başlıcaları şunlardır:
1- el-Fevâidü'I-Behiyye fî-Terâcimi’l-Hanefiyye: Bu eser, hanefî fukahâsı hakkındadır.
2- et-Ta'fiku'1-Mümecced alâ-Muvattai'1-İmâm Muhammed.
3- er-Ref u ve't-Tekmîl fî'1-Cerhi ve't-Ta'dil.
4- en-Nâfıu'1-Kebîr Limen Yutâliü'l-Câmia's-Sağîr.
5- el-Âsârü'1-Merfûa fi'I-Ahbâri'l-Mevzûa.
 
Mâcişun
 
Abdulaziz İbni Abdillah Mâcişun, aslen Medîne-i Münevvere'de bir zat olup, Bağdad'ta yerleşmiştir.
Üstün bir fakıyh ve sika bir muhaddis olan Mâcişun, pek çok talebe yetiştirmiştir; ayrıca eser de yazmıştır. Mâcişun'un oğlu Abdülmelik
fukahâdandır.

Mâcişun, hicrî 164 
[77]

 yılında vefat etmiştir.



 
Mahmud Esad Efendi
 
Mahmud Esad Efendi, Seydişehir'li bir zattır.
Babası, Kadı Güzel Efendi-zâde Mehmet Emin Efendi de faziletli bir zat idi.
Mahmud Esad Efendi, Fatih müderrislerinden Elbasanh Abdülkerîm Efendi'de tahsîlini ikmâl edip, icazet almış ve bir ara kendisi de müderrislik
yapmıştır.
Bilâhare hakimlik ve hukuk müşavirliği gibi çeşitli görevlerde bulunan Mahmud Esad efendi, Hukuk mektebinde Mecelle ve Devletler Hukuku
dersleri okutmuştur.
Kendisi İngilizce de bilirdi. Kıymetli yazıları ve tercümeleri vardır.

Ferâiz, münâkehat, usûl-ı fıkıh, İslâm tarihi ve devletler hukuku ile ilgili çeşitli eserleri bulunan Muhmud Esad Efendi hicrî 1335 
[78]

 yılında, 64
yaşında vefat etmiştir.
 
Mahmud Hamza Efendi
 
Mahmud Hamza (İbni Muhammed el-Hüseynî) Efendi, on dokuzuncu   milâdî   asrın   fukahâsmdandır.   Aslen   Harran'lıdır. Nekabetü'l-eşraf
makamına sahipti.

Mahmud Hamza Efendi, hicrî 1236 
[79]

 yılında doğmuş; 1305 
[80]

 yılında vefat etmiştir.
Mahmud Hamza Efendi Şam'da Müftîlik yapmakta iken 1260 (milâdî) yılında Kadı nâibliğine tayin edilmiş ve İstanbul'la Anadolu'ya misâfereten
gelmiştir. Daha sonra Şam'a dönmüş ve oranın Meclis-i Kebîr âzâlığına tâyin edilmiştir.
Mahmud Hamza efendi, ilmî mes'elelerde çok dikkatli bir araştırıcı İidi.
 
Eserler:
 
Mahmud Hamza Efendi'nin pek çok te'lifâtı vardır ve başlıcaları şunlardır:
1- Mesâilü'l-Evkâf: Vakıflarla ilgili mes'eleler hakkında bir eserdir.
2- et-Tarîkatü'l-Vâzıha.
3- Risale fî-Haleli'1-Mubazaratı ve's-Sicillât.
4- Dürrü'l-Esrâr: Bu eser, Mahmud Hamza Efendinin yazmış olduğu noktasız ve ;ok meşhur bir tefsirdir.
5- el-Ferâidü'1-Behiyye fî-Kavâidi'l-Fıktayye.
6- Tenbîhü'I-Havvâs alâ-enne'1-İmzâe fî'I-Hndûdi lâfî'l-Kısâş: Bu risale, Ulemâdan Mecelle Cemiyeti âzası Abdüssettâr Efendi'nin Tenbîhü'r-
Rükûd alâ-enne'1-İmzâe mine'l-Kazâi fî'l-Kısâsı ve'l-Hudûd adlı eserine reddiye olarak yazılmış ve Şam'da basılmıştır.
 
Mâlik İbni Âmir
 
Mâlik İbni Âmir, tabiînden bir zâttır. Esbah kabilesine mensuptur.
Mâlik İbni Âmir, Hz. Ömer (r.a.)'den hadıs-i şerîf dinlemiş ve rivayet etmiştir.

Mâlik İbni Âmir hazretleri, hicrî 74 
[81]

 yılında vefat etmiştir.
 
Mehmed Zihni Efendi
 
Mehmed Zihni Efnedi, fıkıh sahasında eserler telif etmiş bulunan değerli bir Osmanlı âlimidir.
Adı: Mehmedtir. “Zihni” mahlası, kendisine hocası tarafından verilmiştir.
Mehmed Zihni Efendi, daha çok Hacı Zihni Efendi ismiyle meşhur olmuştur.

Hacı Zihni Efendî, hicrî 1262 
[82]

 yılında İstanbul'da doğmuştur.
Babası Mehmed Reşid Efendi, mülkiye kaymakamı idi.
Mehmed Zihni Efendi, tahsilini tamamladıktan sonra, Babıâli'de memuriyete başlamış ve bu sırada ilk eseri olan Sarf-ı Arabî'yi yazmıştır.
Bir müddet Matbaa-ı Âmire'de de görev yapan Mehmed Zihni Efendi, buradan Mekteb-ı Sultani, Ulûm-i Arabiyye ve Dîniyye muallimliğine,
oradan da Mekteb-i Mülkiye, Usûl-i Fıkıh muallimliğine tâyin edilmiştir.
Bu resmî görevleri yanında, bitmek tükenmek bilmez bir gayretle ilmî araştırmalarını sürdüren Hacı Zihni Efendi, telif ve terceme yolu ile, Türkçe
ve Arapça pek çok eserler yazmıştır. Zamanının çoğunu kütüphanelerde geçirir ve müşfik bir aile reisi olmasına rağmen, evine fazla vakit
ayıramazdı.
Mehmed Zihni Efendi, zahirî ilimlerde, bir üstad olduğu gibi, tasavvuf sahasında da ileri derecede bilgi sahibi idi.
Aynı zamanda Şâbânî tarikatına intisap etmiş bulunan Mehmed Zihni Efendi, ilmi ile âmil, dürüst, gayretli, samîmi, şefkatli, çalışkan ve son derece
edepli bir zât idi.
Mehmed Zihni Efendi, Türkçeyi en güzel kullanan zâtlardan sayılır.
Kendisi ilim, irfan ve maarif hayatımıza pek çok hizmetlerde bulunmuştur.
Mehmed Zihni Efendi, Meclis-i Kebîr-i Maarif azaliğı ve Maarif Encümeni Teftiş ve Muayene reisliği gibi üst vazifelerde bulunarak, maarif



tarihimize fiilen de hizmet etmiştir.
Mehmed Zihni Efendi, şöhreti ülke hudutlarının dışında da yayılmış bir âlimdir. Nitekim, 1884 yılında Stockholm'da toplanan Şarkiyatçılar
Kongresi tarafından, Mehmed Zihni  Efendi; -eserlerinden dolayı- altın madalya ile taltif edilmiştir.

Mehmed Zihni Efendi, hicrî 1332 
[83]

 yılında, son eseri olan el-Muhtasârat basıldığı sırada vefat etmitir.
Kabri, Beylerbeyi'ndeki Küplüce Câmiinin avlusundadır.
 
Eserleri
 
Fıkıh, arapça, tercüme-i hâl, tecvîd gibi ilimlerde pek çok eser telif etmiş bulunan Mehmed Zihni Efendinin, bu eserlerinin çoğu matbûdur ve
şunlardır:
1- Ni'met-i İslâm: Mehmed Zihni Efendinin en meşhur eseri olan Ni'met-i İslâm, İtikat, temizlik, namaz, oruç, zekât hac ve nikâh konularını içine
alan çok geniş ve faydalı bir ilmihâldir. Bu kıymetli eser, kendisinden sonra yazılan bütün ilmihâllere örnek ve kaynak olmuş; eski ve yeni harflerle
pek çok kere de basılmıştır.
2- el-Muhtasarât: Merhum Mehmed Zihni Efendinin son eseridir ve Ni'met-i İslâm'ın özeti mahiyetindedir.
3- Usûlü'n-Nükâ: Usûl-i fıkıhla ilgili bir eserdir. Basılmamıştır.
4- Terceme-i Tuhfetü'l-Mülûk Tuhfetü'l-Mülûk adlı, kıymetli bir fıkhı kitabın tercümesidir.
Basılmamıştır.
5- Elgaz-ı Fıkhiyye: Fıkıhla ilgilidir ve matbu'dur.
6- el-Mnnkızu mine'd-Dalâl: İmâm Gazâlî'nin aynı adı taşıyan meşhur eserinin tercümesidir.
7- Tuhfetü'f-Erîb Tercümesi.
8- Etvâku'z-Zeheb Tercümesi.
9- Feyz-i Yezdan Tercümesi.
10- Meşâhürii'n-Nisâ:Meşhur İslam Kadınlarının tercüme-i hâlleri.
11- Kitâbü't-Terâcîm: Hal tercümeleri ile ilgili bir eser.
12- Sihâmü'l-İsâbe fi-Kenzi Daavâti'l-Müstecâbe: Makbul dualarla ilgili bir eser.
13- el-Hakâık Câmu's-Sağîr'deki hadîs-i şeriflerin râvilerinin hâl tercümeleri
14- el-Kavlü's-Sedîd fî-İlmi't-Tecvîd: Tecvid ilmi ile ilgili bir eser.
15- Düstûrü'l-Muvahhidîn: İtikâd ve ahlâk'Ia ilgili bir eserdir; basılmamıştır.
16- el-Müntehâb fî-Ta'limi Lügati'1-Arab Arap dilindeki fiillerin çekimi ile ilgili bir eser.
17- el-Muktedâb: Arapça sarf ve nahiv kitabıdır
18- el-Kavlü'l-Ceyyid: Arap edebiyatında meşhur olan bazı beyitlerin şerhi.
19- el-Müşezeb: Bu da, arapca sarf ve nahiv kitabıdır.
20- Sarf-ı Arabî: Bu kitap, M. Zihni Efendinin arapca olarak yazdığı ilk eserdir ve fiil çekimleri ile ilgilidir.
 
Mekhûl İbni Zeyd
 
Ebû   Abdullah   Mekhûl   İbni   Zeyd,   tabiînin   meşhur fakıyhlerindendir.
Mekhûl hazretleri, Enes İbni Mâlik (r.a.) ile diğer bazı sa-hâbilerden ve İbni Müseyyeb gibi tabiînin büyüklerinden hadîs-i şerîf dinlemiş ve
rivayette bulunmuştur.
Kendisisi ifta (fetva verme işi) ile de iştigal etmiştir.
Mekhûl hazretleri, aslen Sind'lidir ve Kabil esirleri arasında gelmiştir.
Mekhûl, Sâid İbni Âs (r.a.) hazretlerinin kölesi idi; o refikasına bağışlamış, hanımı da Mekhûl hazretlerini azâd etmiştir.
Mekhûl hazretleri, Mısır ve Irak'ta bir müddet bulunmuş ve sonra Şam'da yerleşmiştir.
Ebu Hatim şöyle demiştir: “Ben Şam'da Mekhul'den daha alim bir zat görmedim.”

Mekhûl hazretleri, hicrî 118 
[84]

 tarihinde, Şam'da vefat etmiştir.
 
Mesrûk İbni'l-Ecdâ
 
Mesrûk İbni'1-Ecda İbni Mâlik el-Hemdânî Kûfe'de yetişmiş tabiîlerin ilklerindendir. Künyesi: Ebû Âişe'dir.
Mesrûk, fazîletli ve sika bir zattır.
Mesrûk hazretleri, Hülefâ-i Râşidîn'den, Abdullah İbnü Mes'~ ûd'dan ve diğer büyük zâtlardan hadîs-i şerif rivayet etmiştir.
Mesruk'tan hadîs-i şerîf rivayet eden zatlar arasında da Ebû Vâil, Şa'bî, Nehâî gibi meşhur âlimler vardır.
Şa'bî şöyle demiştir: “Hiç bir Hemdanlı Kadın, Mesrûk gibisini doğurmamıştır.”
Ali İbni Medinî: “İbni Mes'ûdun ashabından hiç birini, Mesrûk'a takdim etmem.”
Mesrûk, meşhur kahraman Amr İbni Ma'dî'nin kız kardeşinin oğludur. Kendisi de kahraman bir zât idi.
Hz. Ömer (r.a.), Mesrûk'a adını sormuş; o: “Mesrûk İbni Ecdâ'dır.” karşılığını verince de: “Ben, Nebiyyi Ekrem'den “Ecdâ şeytandır.” buyurduğunu
işittim. Sen, Mesrûk bin Abdurrahman'sın.” buyurmuştur.

Büyük bir âlim, fakıyh ve muhaddis olan Mesrûk hazretleri, hicrî 62 
[85]

 yılında vefat etmiştir.
 



Meysere İbni Habîb
 
Meysere İbni Habîb, Kûfe'li bir fakıyhtır. Künyesi: Ebû Hazım en-Nehdî'dir.
Meysere İbni Habîb, yüksek bir fakıyh olduğu gibi, aynı zamanda sika bir muhaddistir Saduktur,
Meysere İbni Habîb, hicri 100 tarihînden sonra vefat etmiştir.
 
Mis'ar İbni Kıdâm
 
Mis'ar İbni Kulam, meşhur muhaddislerden, fakıyh ve muktedir bir zâttır. Kûfe'lidir.
Şu'be şöyle diyor: “Biz, sıdkından dolayı, Mis'ar'a Mushaf adını verdik.”
Mis'ar İbni Kıdâm, Sahih-i Buhâri'deki ravîlerdendir. Hişam İbni Urve şöyle demiştir:
“Bize, Irak'tan Eyyüb Sahtiyanı ile Mis'ar'dan daha faziletli bir kimse gelmedi.”
Süfyân-ı Sevrî şöyle demiştir: “Biz, bir yerde şek edince, onu, Mis'ar'den sorardık.”

Mis'ar İbni Kıdâm hazretleri, hicrî 155 
[86]

 tarihinde vefat etmiştir.
 
Molla Hüsrev
 
Molla Hüsrev (Muhammed İbni Feramuz İbni Ali) büyük bir Türk âlimidir. Tokat  civarındaki Türkmenlerden İrsak kabîlesindendir.
Molla Hüsrev, zamanının en büyük fakıyhıdır. Fıkıh ilmini Burhânüddîn Herevî'den tahsil etmiştir.
Molla Hüsrev merhum, Edirne'de müderrislik yapmış ve bu sırada Fâtih Sultan Mehmet Han'ın büyük iltifat ve hürmetlerine mazhar olmuştur.
İstanbul'un fethinden sonra, Hızır Bey'i tâkîben İstanbul Kadılığına ve Ayasofya Müderrisliğine tâyin edilmiştir.
Molla Hüsrev (r.a.), Bursa'da Zeynîler'de bir medrese yaptırmış ve bu medresede de müderrislik görevi yapmıştır.
Fâtih Sultan Mehmet Han, Molla Hüsrev hazretleri ile iftihar eder ve vezirlerine hitaben: "Bakınız! Bu zât, zamanın Ebû Hanîfe'sidir.” derdi.
Hanefî âlimlerinin ileri gelenlerinden olan Molla Hüsrev hazretleri, gayet vakur, mütevazı, yumuşak huylu ve güzel ahlâklı bir zât idi. Bir çok
hizmetçisi bulunduğu hâlde, mütâlaahânesinde kendi işlerini bizzat kendisi yapardı.
 
Eserleri:
 
Molla Hüsrev (r.a.)'in pek çok kıymetli telîfâtı vardır. O'-nun ilmî kudretine şehâdet eden bu kıymetli eserlerin başlıcaları şunlardır:
1- Hâşiye-i Beyzâvî: Bu eser, Kadı Beyzâvî'nin Tefsirine yapılmış bir haşiyedir. Bu haşiye, Kadı Beyzâvî Tefsiri üzerine yapılmış haşiyelerin en
güzeli ve en tercih edileni sayılmaktadır.
Ancak, bu haşiye, tefsirin tamamını değil, Bakara Sûresinin 142. âyetine kadar olan kısmım ihtiva etmektedir.

Bu kıymetli haşiyeye hicrî 1016 
[87]

 yılında vefat etmiş olan Muhammed bin Abdülmelik Bağdadî el-Hanefî tarafından, Bakara Sûresinin sonuna
kadar bir şey yazılmıştır.
Molla Hüsrev'in bu kıymetli haşiyesinin, el yazma bir nüshası Âtif Efendi Kütüphanesinde mevcuttur.
2- Hâşiye-i alâ'I-Telvîh: Bu kıymetli eser matbûdur.
3- Dürerü'I-Hükkâm fî-Şerhî Gureri'l-Ahkâm: Bu eser de matbûdur. Molla Hüsrev hazretlerinin kendi el yazısı ile yazıp, Fâtih Sultan Mehmet
Han'a takdim ettiği nüshası hâlen Köprülü Kütüphanesinde mevcuttur. Bu kıymetli eser, bir fıkıh ki-tâbidir ve furûu fıkıhla ilgilidir.
4- Mir'atü'1-Usûl ilâ Mirkâti'l-Vusûl: Bu kıymetli eser de, Usûl-i fıkıhla ilgilidir ve matbûdur.
Bu eserin de, Molla Hüsrev tarafından elle yazılmış bir nüshası, İstanbul Yeni Cami Kütüphanesinde mevcuttur.
5- Nakdü'I-Efkâr fî-Reddi'l-Enzâr: Bu eser, tesmiye, ahbâr-ı nübüvvet, fıkih, usûl belagat ve mantık konularında olmak üzere altı bahsi içine
almaktadır.

Molla Hüsrev merhum hicrî 885 
[88]

 yılında, İstanbul'da vefat etmiş ve na'şı, Bursa'ya nakledilerek, kendisinin yaptırdığı medresenin avlusuna
defnedilmiştir.
 
Molla Miskin
 
Molla Miskin,  Muînüddîn Muhammed el-Herevî,  hanefî fakıyhlerindendir.
 
Eseri:
 

Molla Miskin, Kenzü'd-Dekâik'e muhtasar ve müfid bir şerh yazmıştır. Ve bu şerhi hicrî 881 
[89]

 yılında, Semerkant'ta tamamlamıştır.
 
Müâz İbni Cebel
 
Muâz İbni Cebel (r.a.) ensâr-ı kiramdan yani Medîne-i Münevvere'li sahâbîlerdendir.
Künyesi: Ebû Abdurrahman'dır ve Hazrec kabîlesindendir.
Hz. Muâz İbni Cebel, on sekiz yaşında iken, annesi ile birlik te, İkinci Akabe Bîatında müslüman olarak, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimize bîat



etmiştir.
Muâz İbni Cebel (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizle birlikte Bedir Savaşına katıldı. Daha sonraki yıllarda, Uhud, Hendek, Benî
Kurayza ve Hayber gazvelerine de iştirak eden Muâz İbni Cebel hazretleri Mekke'nin fethinde de hazır bulunmuştur.
Mekke'nin fethinden hemen sonra yapılan Huneyn Gazvesinde, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Mekke'de kendisine vekil olarak Muâz İbni Cebel
(r.a.)'i bırakmış ve O'na “Halka, Kur'ân-ı Kerim öğretmesini , dinî esasları açıklamasını” emretmiştir.
Huneyn Gazvesinden sonra, Medîne-i Münevvere'ye dönen Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz, yine Muâz İbni Cebel hazretlerini Mekke'de yerine
vekil olarak bıraktı.
Muâz İbni Cebel (r.a.), Medîne-i Münevvere'ye döndükten sonra da Kurân-ı Kerîm ve dinî bilgileri öğretmeye devam etti.
Ayrıca, Muâz İbni Cebel hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz zamanında fetva veren bir kaç sahâbiden biridir.
Hicrî 9. yılda Tebük Seferinde de hazır bulunan Muâz İbni Cebel (r.a.), bu seferden dönüldükten sonra Peygamber (s.a.v.) Efendimiz tarafından,
âmil (zekât toplama görevlisi) olarak Yemen'e gönderildi.
Fahri- Kâinat (s.a.v.) Efendimiz, Hz. Muâz-ı Yemen'e uğurlarken ona:
“Yâ Muaz! Sana bir mes'ele getirildiği zaman, ne ile hükmedeceksin?” diye sordu. Muâz İbni Cebel (r.a.):
“Allah'ın Kitabı ile hükmederim.” karşılığını verdi. Bunun üzerine, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz:
“Allah'ın Kitabında bulamazsan, ne ile hükmedersin?” buyurdu. Muâz İbni CebeI (r.a.):
“Resûlullah'ın sünnetiyle.” diye cevap verdi. Bu cevap üzerine Peygamber (s.a.v.) Efendimiz:
“Peki, Resûlullah'ın sünnetinde de bulamazsan, ne yapacaksın?” buyurdu. Muâz İbni Cebel (r.a.) de:
“Böyle bir durumda, kendi görüşüme dayanarak ictihad ederim.”
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Muâz İbni Cebel hazretlerinin bu cevabından çok memnun kalmış ve:
“Resulünün elçisini, Resulünün hoşnud kalacağı şeye muvaffak kılan Allah'a hamdederim.” buyurmuştur.
Muâz İbni Cebel (r.a.), Yemen'e varınca, Yemenlileri İslâmiyete davet etti. Bu da'veti kabul eden Yemenliler müslüman olunca, Muâz İbni
Cebel'in işi kolaylaştı.
Hz. Muâz, bir müddet Yemen'de kaldı ve Peygamber (s.a.v.) Efendimizin vefatını orada öğrendi.
Gidişinden bir sene sonra hac için Mekke'ye geldi. Orada Hz. Ömer (r.a.) ile görüştü. Sonra, Medîne-i Münevvere'ye döndü:
Ve, Medîne-i Münevvere'de kaldığı müddetçe, Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in müşavere hey'etinde bulundu.
Muâz İbni Cebel (r.a.), bir müddet Medine'de kaldıktan sonra Suriye tarafına gitti. Orada, hem savaşlara katıldı, hem de halka Kur’an-ı Kerîm ve
İslâmî bilgileri öğretti.
Muâz İbni Cebel (r.a.), Hz. Ömer (r.a.) zamanında da, bir defa zekât âmilliğine tayin edildi. Bu görevden sonra da, tekrar Suriye tarafına gitti ve
Humus üzerinden Filistin'e geçti.

Bu esnada, aile efradı ile birlikte bulaşıcı bir hastalığa (Amavas vebasına) yakalandı ve hicrî 18 
[90]

 yılında, vefat etti. Aynı hastalıktan aile fertleri
de vefat etti.
Muâz İbni Cebel (r.a.) hazretleri, vefat ettiği sırada henüz 33 yaşında idi.
Muâz İbni Cebel (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz zamanında Kur'ân-ı Kerîmi bir arada toplamış bulunan zatlardan biri idi.
Muaz İbni Cebel (r.a.) hazretleri, çok cömert ve faziletli bir zât idi. Eline geçenleri sadaka olarak dağıtırdı.
Muâz İbni Cebel (r.a.), Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz'den 157 hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Muâz İbni Cebel (r.a.), ashâb-ı kiramın âlimlerindendir. Müşkili olan sahâbiler, O'na müracaat ederlerdi. Güzel konuşurdu ve halka dâima
nasihatlerde bulunurdu.
 
Muhammed Ankaravî
 
Muhammet Ankaravî, Hüseyin Efendi adında Ankaralı bir zatın oğludur.
Muhammed Ankaravî, tahsilini tamamladıktan sonra Yenişehir, Bursa, Mısır ve İstanbul Kadılıkları ile Anadolu Kazaskerliği görevlerinde

bulunmuş; hicrî 1097 
[91]

 yılında da Meşîhat-ı İslâmiyye (Şeyhûl-İslam'lık) makamına getirilmiştir.
 
Eserleri:
 
Muhammed Ankaravî Merhumun başlıca eserleri şunlardır:
1- Fetâvâyi Ankaraviyye: Bu eser, arapça ve muteber bir fetyâ kitabıdır.
2- Tenvir Haşiyesi.

Muhammed Ankaravî hicrî 1099 
[92]

 yılında İstanbul'da vefat etmiş ve Sultan Selim civarında Koğacı Dede türbesinin önündeki makbereye
defnedilmiştir.
 
Muhammed Emin Efendi (Bağdad'lı)
 
Muhammed Emin Efendi, aslen Anadolu Türklerindendir; an-'cak Bağdad'ta dünyaya geldiği için Bağdad'lı diye anılmaktadır.
Muhammed Emîn Efendi, tahsilini Bağdad'ta tamamlamış ve orada müfti olmuştur.
1867 yılında İstanbul'a Şurây-i Devlet âzâhğına tâyin edilen Muhammed Emin Efendi, bir sene sonra kurulan Meceüe-i Ahkâm-ı Adliyye
Cemiyetine âzâ seçilmiş ve Mecelle'nin ilk dört kitabının hazırlanması sırasında bu görevde bulunmuştur.

[93]



1877'de ilk Ayan Meclisine âzâ tâyin edilen Bağdad'lı Muhammed Emin Efendi, hicrî 1309  yılında İstanbul'da vefat etmiştir.
 
Muhammed İbni Hanefiyye
 
Muhammed İbni Ali İbni Ebî Tâlib; Hz. Ali (r.a.) Efendimizin, Hz. Hasan ve Hz. Hüseyin'den sonra, oğullarının en olgun ve en üstünüdür.
Künyesi: Ebû'l-Kâsım'dır. Ve kendisi Muhammed İbni Hanefiyye diye meşhur olmuştur.
Muhammed İbni Hanefiyye'nin annesi, Havle binti Ca'fer İbni Kays, Benî Hanîfe kabîlesindendir.

Muhammed İbni Hanefiyye hazretleri, hicrî 21 
[94]

 yılında dünyaya gelmiştir.
Muhammed İbni Hanefiyye hazretleri, ilim yolunda gayretler sarfetmiş ve bu cümleden olmak üzere, Abdullah İbnü Abbâs ile birlikte ilim ve fıkhı
cem etmişlerdir.
Muhammed İbni Hanefiyye hazretleri, verâ, takva, istikâmet, güzel huy gibi hasletlerle de kâmil bir şekilde mevsuf idi.
Hz. Ali (r.a.)'nin, Muhammed İbni Hanefiyye hazretlerine, büyük muhabbet ve teveccühleri vardı. Hatta, irtihalleri sırasında, bu oğlunu, Hz. Hasan
ile Hz. Hüseyin'e tavsiye ve emânet etmişlerdi.
Cemel Vak'asmda, Hz. Ali (r.a.) Efendimizin sancağım, Muhammed İbni Hanefiyye hazretleri taşımıştır. Kahramanlık ve şecaatle eşsiz olan
Muhammed İbni Hanefiyye; aslında, bu çatışmaya iştirak etmek istemiyordu. Ancak, babası Hz. Ali (r.a.)'nin: “Babanın dâhil bulunduğu tarafın
haklı olduğunda şübhen mi var?” demesi üzerine, sancağı eline almıştı.

Muhammed İbni Hanefiyye hazretleri, hicrî 73 
[95]

 senesinde Medîne-i Münevvere'de vefat etmiştir. Cenaze namazım, o tarihte Medîne-i
Münevvere Valisi bulunan Ebân İbni Osman haz retleri kıldırmıştır.
 
Muhammed İbni İshak
 
Muhammed İbni İshâk İbni Ca'fer es-Sağânî, büyük fakıyh-lerden biridir.
Muhammed İbni İshak, hadis ilminde de üstün bir derece sahibi olup, hüccet ve hâfızü'l-hadîs bir zâttır.

Künyesi Ebû Bekir olan Muhammed İbni İshâk İbni Ca'fer es-Sağânî, Bağdad'da yerleşmiş ve hicrî 276 
[96]

 yılında orada vefat etmiştir.
 
Muhammed İbni Mahmud Mecdüd-Dîn
 
Muhammed İbni Mahmud Mecdüddîn, hanefî fakiyhlerinin ileri gelenlerindendir.

Muhammed İbni Mahmud Mecdüddîn, hicrî 632 
[97]

 yılında vefat etmiştir.
 
Eserleri:
 
Muhammed İbni Mahmud Mecdüddîn'in başlıca eserleri şunlardır:
1- Füsûlü'l-Üstüriişenî: Bu eser, muteber bir fıkıh kitabıdır. Ustürüşne, Semerkand'in doğusunda bir beldedir.
2- Câmiu Ahkâmi's-Siğar.
 
Muhammed İbni Râşid
 
Muhammed İbni Râşid, Basra'h bir fakıyhtır.
Künyesi: Ebû Urve'dir.
Muhammed İbni Râşid, Ezd Kabilesinin azadlılarından idi. Yemen'de ikâmet etmiştir.

Sika bir muhaddis ve faziletli bir fakıyh olan Muhammed İbni Râşid, hicrî 154 
[98]

 yılında, seksen yaşında olduğu hâlde vefat etmiştir.
 
Muhammed İbni Semâa
 
Muhammed İbni Semâa İbni Abdillah et-Teymî, hanefî fa kıyhlerinin ilklerinden ve büyüklerindendir.
Muhammed İbni Semâa, hadis ilmi ile de iştigal etmiş ve Leys İbni Sa'd ile İmâm Ebu Yûsuf ve İmâm Muhammed'den hadîs-i şerif rivayetinde
bulunmuştur.
Muhammed İbni Semâa hazretleri, fıkıh ilmini İmâm Ebû Yû-. suf ile İmâm Muhammed'den ve Hasan İbni Ziyâd hazretlerinden tahsil etmiş;
kendisi de, Tahâvî'nin şeyhi Ebû Ca'fer Ahmed İbni Ebî İmran el-Bağdâdî'ye bu ilmi okutmuştur.
Muhammed İbni Semaa hazretleri, sika, hâfız-ı hadîs ve fa-kiyh bir zât idi. Kendisi, İmâmeyn'den Nevâdir'i dinlemiş ve yazmıştır.
Muhammed İbni Semaa, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan sonra, halife Me'mun tarafından Bağdad Kadılığına tâyin edilmiştir.
İleri yaşlarında gözlerinin görmesi zayıflayan Muhammed İbni Semaa, bu görevinden alınmış ve yerine İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin torunu
İsmail İbni Hammad tâyin edilmiştir.
Muhammed İbni Semaa, âbid ve zâhid bir zât idi. Her gün iki yüz rek'at namaz kıldığı rivayet edilir.

Muhammed İbni Semaa hazretleri hicrî 233 
[99]

 yılında vefat etmiştir.
O vefat edince, Yahya İbni Maîn: “Ehl-i Reyden, Reyhânetü'1-ilm vefat etti.” demiştir.



 
Eserleri
 
Muhammed İbni Semaa hazretlerinin başlıca eserleri şunlardır:
1- Edebü'1-Kâdî.
2- Kitâbü'l-Mehâdır ve’s-Sicillâf.
3- en-Nevâdır.
 
Muhammed İbni Şîrîn
 
Muhammed İbni Şîrîn Ebû Bekir el-Basrî,  tabiînin ileri gelenler indendir.
Babası Şîrîn, Hz. Enes İbni Mâlik (r.a.)'in kölesi idi; mükâte-be yolu ile azâd edilmiş ve bu sebeple ensâr'dan sayılmıştır. Annesi Safiyye de, Hz.
Ebû Bekir (r.a.)'in azadlısı idi.
Bu durum, Muhammed İbni.Sîrîn'in ne derece yüksek bir aile ortamında yetiştiğini göstermektedir.
İbni Şîrîn tefsir, hadîs ve fıkıh ilimlerinde mütehassıs olduğu gibi, ayrıca güzel ahlâklı, âbid, zâhid ve sika bir zâttır.
Muhammed İbni Şîrîn, 30 kadar sahabe ile görüşüp, onların sohbetlerinde bulundu ve kendilerinden hadîs-i şerîf dinledi.
Çok sayıda hadîs-i şerîf öğrenen İbni Şîrîn hazretleri, bu ilimde imamlık derecesine yükseldi.
Muhammed İbni Şîrîn hazretleri; Hz. Âişe, Enes İbni Mâlik, Zeyd İbni Sabit, Hasan İbni Ali, Ebû Hureyre, Abdullah İbni Abbas, Cündeb İbni
Abdullah, Semûre İbni Cündeb, İmran İbni Husayn, Huzeyfe İbni'l-Yemân, Ebû Saîd el-Hudrî ye Ebû'd-Derdâ gibi sahâbîlerden ve tabiînin ileri
gelenlerinden pek çok zattan hadîs-i şerîf dinlemiş ve rivayet etmiştir.
Kendisinden de, Kûfe'nin en büyük âlimlerinden Şa'bî, meşhur hafız ve imamlardan Kâtâde İbni Diâme, yine devrin meşhur âlim ve
muhaddislerinden Dâvud İbni Hind, Ebû Eyyûb, Hâlid el-Hazzâ, Cerîr İbni Hazım, Eş'as İbni Abdülmelik, Âsim el-Ahvel, Mâlik İbni Dinar, Evzâî,
Umâre İbni Mihran, Ebû Hilâl, İbni Avn, Süleyman et-Teyim ve Mükâtil İbni Süleyman gibi zâtlar hadîs-i şerîf rivayet etmişlerdir.
Hadîs ilminde imâm olan Muhammed İbnî Şîrîn, rivayet esnasında harflere bile dikkat eder ve isnada gerekli hassasiyeti gösterirdi.
Muhammed İbnî Şîrîn hazretleri tefsir ilminde de mütehassıstır ve müfessirlerin ikinci tabakasına dâhildir.
Fıkıh ilminde de büyük bir kudret sahibi olan Muhammed İbni Şîrîn müctehiddi ve verdiği fetvalar çok beğinilirdi. el-İclî şöyle diyor:
“Ben, İbni Şîrîn kadar, fıkıhta takva sahibi ve takvada fıkha bağlı bir kimse görmedim.” Hatîb-i Bağdadî de şöyle diyor: “İbni Şîrîn, kendi
zamanında verâ ve takva ile yad olunan fakıyhlerden biri idi.”
Muhammed İbni Şîrîn, isabetli rüya tabir etmesi ile de meşhur olmuştur.
İbni Şîrîn ticaretle iştigal ederdi. Bezzazlık yanı manifaturacılık yapardı ve bütün alış-veriş işlerinde adaletli davranır; kimseyi kandırmaz ve sattığı
malda bulunan bütün kusurları söyler, hiç birini saklamazdı.
Hişam İbni Hassan: “İbni Şîrîn, gördüğüm insanların en doğrusudur.” demiştir.

Ahlaken de kâmil bir zât olan Muhammet İbni Şîrîn hazretleri hicrî 110 
[100]

 tarihinde Basra'da vefat etmiştir.
 
Mühammed İbni Sevr
 
Muhammed İbni Sevr, büyük bir fakıyhtır.
Künyesi: Ebû Abdullah'tır.
San'a'lı olan Muhammed İbni Sevr fıkıh ilminde üstün olduğu gibi, ilmi ile amel eden, zâhid ve vera sahibi bir zât idi. Hadîs ilminde de sika olarak
tanınır.

Muhammed İbni Sevr, takriben hicrî 290 
[101]

 tarihinde vefat etmiştir.
 
Muhammed Sincârî
 
Muhammed İbni Muhammed Kıvâmüddîn el-Kâkî es-Sincârî, hanefî fakıyhlerindendir.
Muhammed Sincârî, Kahire'ye giderek Mardin Camii şerîfinde talebe yetiştirmek ve fetva vermekle iştigal etmiştir.
 
Eserleri:
 
Muhammed Sincârî, hanefî fıkhı ile ilgili bazı eserler de telif etmiştir. Başlıcaları şunlardır:
1- Mi'râcü'd-Dirâye: Bu eser, Hidâye'nin şerhidir.
2- Uyûnü'l-Mezâhib: Bu eser de, eimme erbaa'nın (dört fıkıh mezhebinin imamlarının) kavillerini içine alan bir kitaptır.

Muhammed Sincârî, hicrî , 749 
[102]

 tarihinde vefat etmiştir.
 
Muhammed Zâhid El-Kevserî
 
Muhammed Zâhid el-Kevserî, son devir Osmanlı âlimlerinin ileri gelenlerindender.

Hicrî 1296 
[103]

 yılında Düzce'nin Hacı Hasan Efendi köyünde dünyaya gelen Muhammed Zâhid Efendi, Müderris Hasan el-Kevserî'nin oğludur.



İlk tahsilini Düzce'de yapan Muhammed Zahid el-Kevserî, 1893 yılında İstanbul'a gelip, tahsiline devam etmiş ve 1904 yılında icazet almıştır.
1907 yılında girdiği bir imtihanı kazanan Muhammed Zâhid Efendi dersiam olmuş ve bu tarihten Birinci Cihan Harbi'nin başlarına kadar Fâtih
Camiinde müderrislik yapmıştır.
Şeyhü'l-İslârn Ürgüplü Mehmed Hayri Efendi zamanında Kastamonu'da açılan yeni bir medreseyi faaliyete geçirmekle görevlendirilen M. Zâhid
Efendi, 1909 yılında, bu görevinden istifa ederek İstanbul'a dönmüştür.
İstanbul'a gelince, Dârü'ş-Şafaka'ya bir ay sonra da Medresetü'l-Mütehassisîne müderris olarak tâyin edilen Muhammed Zâhid el-Kevserî, bir
müddet sonra Ders Vekâleti Meclisine âzâ seçilmiş ve daha sonra da Ders Vekilliğine tâyin edilmiştir.
İttihat ve Terakkicilerle anlaşamıyan M. Zahid Efendi, Ders Vekilliğinden azledilmiş; ancak, Ders Vekâleti Meclisi âzâlığı ile müderrislik görevine,
3 Kasım 1922 tarihinde Mısır'a gitmek üzere, Türkiyeden ayrılıncaya kadar devam etmiştir.
Mısır'da da ilmî faaliyetini sürdüren, M. Zâhid Efendi, burada, özellikle ehl-i sünnet dışı fikirlerle, gayet seviyeli bir şekilde mücadelesini
sürdürmüş ve çok kıymetli eserler telif etmiştir.
Elliden fazla kitabı ve yüzden fazla ilmî makalesi bulunan Mu-hammed Zâhid el-Kevserî, genellikle hadîs ve fıkıh sahasında çalışmış ve İslâm
âleminde zuhur eden yanlış ilmî kanâatleri düzeltmeye çalışmıştır.
Muhammed Zâhid el-Kevserî, 1952 yılında, yetmiş bir yaşında Kâhire'de. vefat etmiştir.
 
Mus'ab İbni Umeyr
 
Mus'ab İbni Umeyr (r.a.), ashâb-ı kiramın büyüklerinden ve ilk müslümanlardandır.
Künyesi: Ebû Muhammed'dir.
Doğum tarihi kesin olarak bilinmemektedir.
Mus'ab İbni umeyr (r.a.), babası ve annesi tarafından, Kureyş'in asil ve zengin, bir ailesine mensup oldüğudan gayet rahat bir hayat sürüyordu.
Orta boylu, güzelyüzlü, nazik, yumuşak huylu ve çok zeki bir zât olan Mus'ab İbni Umeyr (r.a.) hazretleri, aynı zamanda fevkalâde güzel konuşan
bir zât idi.
Akl-i selîm sahibi olan Mus'ab İbni Umeyr (r.a.), -müslüman olmadan önce de- putlardan nefret ederdi.
Annesi tarafından, en iyi şartlar altında, refah ve bolluk içinde yetiştirilen Mus'ab İbni Umeyr'e, Mekke'de herkes gıbta ederdi. Ancak O, kendisini
boşlukta hissediyordu.
Bir gün, Osman İbni Talhâ'yı ibâdet ederken gördü. Ve hiç tereddüt etmeden, o sırada Erkâm İbni Ebî Erkam'm evinde, İslâmiyeti yaymak için
gayret sarfeden Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizin huzuruna çıkarak müslüman oldu.
Hz. Mus'ab'ın ailesi, O'nun müslüman olduğunu duyunca, dininden dönmesi için baskı yaptılar. Eylerinde bulunan bir mahsene hapsedip, günlerce
aç ve susuz bıraktılar. Sonra da, yakıcı sıcak altında, her türlü işkence yaptılar.
Mus'ab İbni Umeyr (r.a.) ise, bütün bu işkencelere sabırla katlandı ve samimiyetle sarıldığı yüce dininden dönmedi.
Sonra, Habeşistan'a hicret izni çıkınca Mus'ab İbni Umeyr (r.a.) hazretleri de, oraya hicret edenlerin arasına katıldı.
Bir müddet, Habeşistan'da kalan Hz. Mus'ab, orada da çok sıkıntılı günler geçirdi.
Ve, bir müddet sonra dönüp, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin yanına geldi.
Hz. Ali (r.a.) Efendimiz, bu dönüşü şöyle anlatıyor:
“Ben, Resulullah (s.a.v.) ile oturuyordum. Bu sırada Mus'ab İbni Umeyr geldi. Üzerinde, yamalı bir elbiseden başka bir şey yoktu. Resulullah
(s.a.v.) O'nun bu hâlini görünce, mübarek gözleri yaşla doldu. Çünkü, O, müslüman olmadan önce servet içinde idi. Ve O, dini uğruna bunları
terketti.”
Birinci Akabe Biatında müslüman olan Medme'liler, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'den, kendilerine İslâmiyeti öğretecek bir muallim istediler. Bu
iş için, Mus'ab İbni Umeyr (r.a.) görevlendirildi.
Bunun üzerine, Mus'ab İbni Umeyr hazretleri Medine'ye gidip, Es'ad İbni Zürâre'nin evine yerleşti. O, bu evde, hem Kur'an-ı Kerîm öğretiyor, hem
de Islâmiyeti yaymak için elinden geleni yapıyordu. O'hun bu gayreti ile, Medine'de pek çok kişi müslüman oldu.
Özellikle, Medine'deki ileri gelen kabilelerin reisleri bulunan Sa'd İbni Muâz ve Useyd İbni Hudayr'm müslüman olmaları, kabilelerine müessir
oldu ve İslâmiyet, Medine'de hızla yayıldı.
Medîne'li müslümanlardan bir kısmı, Peygamber (s.a.v.) Efendimizle görüşmek üzere, hac mevsiminde Mekke'ye gitmek istediler. Bunları alıp
Mekke'ye gelen Mus'ab İbni Umeyr (r.a.) hazretleri, doğruca Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizin yanma gitti.
Bu gelişinde, Mekke-i Mükerreme'de üç ay kadar kalan Mus'ab İbni Umeyr (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin hicretinden on iki gece
önce, Rebîu'l-evvel ayının başında, ikinci defa Medine'ye hicret etti.
Bu hicretten sonra uygulanan kardeşleşme olayında, Mus'ab İbni Umeyr (r.a.) hazretleri, Ebû Eyyûb el-Ensârî ile kardeş yapıldı.
Mus'ab İbni Umeyr (r.a.) hazretleri Bedir Savaşına katıldı ve Sancağı taşıdı. Büyük kahramanlıklar gösterdi.
Uhud Savaşma da katılıp, orada da sancaktarlık yapan Mus'ab İbni Umeyr (r.a.) hazretleri, bu savaşta, üst üste iki zırh giymişti. Bu hâli ile de
Peygamber (s.a.v.) Efendimize çok benziyordu. Müşrik ordusundan İbni Kam'a, Peygamberimize Saldırdı. Mus'ab İbni Umeyr, O'nun önüne atıldı
ve kılıç darbesi ile sağ ile kesildi. Sancağı sol eline aldı; o da yaralanınca, iki kesik kolu ile tuttu.
Ve, Mus'ab İbni Umeyr (r.a.) hazretleri bir mızrak darbesi ile şehid edildi.
Bu kıyafeti içinde, Mus'ab İbni Umeyr (r.a.), Peygamberimize benzemekte olduğundan, müşrikler, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizi öldürdüklerini
zan ve öyle ilân ettiler.
Savaş tamamlanıp, şehidler defnedilirken, Mus'ab İbni Umeyr (r.a.)'e kefen olarak bir şey bulunamamıştı. Baş tarafı kaftanı ile örtüldü; ayak tarafı
ise otlarla kapatıldı.

Uhud Savaşı hicrî 3 
[104]

 yılında yapıldı ve Mus'ab İbni Umeyr (r.a.), şehid olduğunda kırk yaşlarında idi.
 



Mutarrif İbni Abdullah
 
Mutarrif İbni Abdillah İbni Seleme İbni'1-Esam; İmâm Mâlik'in ashâbmdandır.
Künyesi: Ebû Mus'ab el-Medenî'dir. Kendisi, İmâm Mâlik'in kız kardeşinin oğludur.

Sika bir zât olan Mutarrif İbni Abdillah, hicrî 220 
[105]

 tarihinde vefat etmiştir.
 
Mutarrif İbni Mazin
 
Mutarrif İbni Mazin, fakıyh bir zâttır. Künyesi: Ebû Eyyûb el-Kinânî'dir.
Mutarrif İbni  Mazin,  Yemen'in San'a Şehrinde  Kadılık yapmıştır.
İmâm Şafiî, Mutarrif İbni Mâzin'in, mahkemede, insanlara Kur’an-ı Kerîm (Mushaf) ile yemin ettirdiğini görmüştür.

Mutarrif İbni Mazin, hicrî 191 
[106]

 yılında vefat etmiştir.
Bu zat, hadîs bakımından saduk görülmemiştir.
 
Mücâhid İbni Cebr
 
Mücâhid İbni Cebr el-Mekkî, tabiînin büyüklerindendir. Künyesi: Ebû'l-Haccâc'tır.
Mücâhid hazretleri tefsir, hadîs ve fıkıh'ta imâm idi.
Mücâhid İbni Cebr; Abdullah İbnü Abbas, Ebû Hureyre, Câ-bir ve Abdullah İbnü Ömer (r.a.)'den ve diğer bazı sahâbîlerden hadîs-i şerîf rivayet
etmiştir.  
Kendisinden de; Tavus, İkrime, Katâda, İbni Kesîr, Ebû Amr İbni Alâ gibi meşhur zâtlar tefsir ve hadîs dinleyip, rivayette bulunmuşlardır.
İmâm Şafiî ve İmâm Buhârî hazretlerinin, Mücâhid İbni Cebr'e büyük itimatları vardır.
Sahîh-i Buhârî'de, Mücâhid İbni Cebr'den tefsir hakkında ve diğer konularda, bir çok nakiller vardır.
Tenzîbü'l-Esmâ'da şöyle denilmektedir: “Mücahid, tefsirde, hadîste ve fıkmta imamdır.”

Mücâhid İbni Cebr hazretleri, hicrî 21 
[107]

 yılında dünyaya gelmiş, 103 
[108]

 yılında, secde hâlinde iken vefat etmiştir.
Mücâhid ibni Cebr hazretlerine İbni Cübeyr de denir.
 
Müsedded El-Basrî
 
Müsedded İbni Müserhed el-Esedî el-Basrî, hâfız-i hadîs, fakıyh ve sika bir zâttır.
Künyesi: Ebû'l-Hasan'dır.
Rivayete göre: Basra'da, ilk Müsned kitabını yazan bu zâttır. Adının “Abdülmelik” olduğunu söyleyenler de vardır.

Müsedded el-Basrî, hicrî 223 
[109]

 yılında vefat etmiştir.
 
Müsüm İbni Hâlid
 
Müslim İbni Hâlid, tabiînden ve Mahzum Kabilesi azadlılardan, Mekke-i Mükerremeli bir   zâttır.  
Künyesi: Ebû Hâlid ez-Zencî'dir.
Müslim İbni Hâlid; Zührî, İbni Cüreyc, İbni Ebî Müleyke, Amr İbni Dînar gibi bir çok meşhur âlim ve muhaddisten, ilim tahsil etmiş ve hadîs-i
şerîf rivayetinde bulunmuştur.
Müslim İbni Hâlid, İmâm Şafiî'nin üstadı sayılmaktadır.
Nevevî, Tenzîbü'l-Esmâ'da şöyle diyor: “Müslim İbni Halici (r.a.), bizden, Resûl-i Ekrem (s.a.v.)'e muttasıl olan, fıkıh silsilemizdeki ecdadımızdan
biridir.”
İbni Ebî Hatim şöyle demiştir: “Müslim-i Zencî, fıkıhta ve ilimde bir imamdır.”
Şeyh Ebû İshâk'da Tabakâtı'nda şöyle diyor: “Müslim İbni Hâlid, İbni Cüreyc'den sonra, Mekke-i Mükerreme'de müftî olmuş ve şeyhü'l-Haremeyn
unvanını almıştır.”
Müslim İbni Hâlid, fakıyh ve sika bir zattır. Bununla beraber, O, muhaddislerce kavî görülmemiştir.

Müslim İbni Hâlid, hicrî 179 
[110]

 yılında, -seksen yaşında olduğu hâlde- vefat etmiştir.
 
Müsüm İbni Yesâr
 
Müslim İbni Yesar, tabiînden fakıyh, fazıl ve sika bir zattır.
Künyesi: Ebû Abdullah el-Basrî'dir.
Müslim İbni Yesar'ın, Hz. Osman (r.a.)'m azadlılârından olduğu rivayet edilmektedir.
Halife İbni Hayyat şöyle demiştir. “Müslim İbni Yesar, Basra'daki beş büyük fakıyhın beşincisi sayılır.”

Müslim İbni Yesar, hicrî 100 
[111]

 yılında vefat etmiştir.
 



Muzafferü'd-Dîn İbni Sâatî
 
Muzafferüddin İbni Sâatî Ahmet İbni Ali, aslen Ba'lebekli olan ve Bağdad'a yerleşmiş bulunan bir âlimdir.
Babası Ali İbni Sa'leb, Bağdad'da Muntasır Kapısı üzerindeki meşhur saati yapmıştır. O, astronomi ilminde meşhur bir âlim olduğu gibi, saat yapımı
ile de şöhrete ulaşmış bir usta idi.
Muzafferüddin İbni Sâatî, Bağdad'da yetişti ve ilimde kemâle erdi. Şer'î ilimlerde zamanın imâmı oldu.
Muzafferüddin, Tâcüddin Ali İbni Sencer'den, o da, Zahîrüd-din Muhammed el-Buhâri’den ilim tahsil etmiştir. Zahîrüddin Muhammed, meşhur
Fetâvâyi Zahîriyye'nin sahibi olan zattır. O da ilmini Kâdîhân'dan, Kâdîhân da Hasan İbni Ali Mergînânî'den, bu da Abdülaziz İbni Ömer İbni
Mâze'den, bu da İmâm Serahsî'den, Serahsî ise İmâm Halvânî'den almışlardır.
Şafiî ulemâsından, Mahsul'ün şârihi Şemseddin İsfehânî, İbni Sâati'yi, İbni Hâcib'ten üstün görür ve: “Ondan zekidir.” derdi.
Yâfiî, Mir'atü'l-Cinân'da şöyle diyor: “İbni Sâatî, zekâda, fesahatte ve hüsn-i hatta darb-ı mesel gibi olmuştu. Fıkıhta, fıkıh usûlünde ve edebiyatta
faideli tasnifleri vardır. Bağdad'da Mustansiriyye'de müderris idi. Ba'lebek, Şam'a on iki fersah mesafede bir şehirdir. Sem'ânî böyle demektedir.”
 
Eserleri:
 
İbni Sâatî'nin belli başlı eserleri şunlardır:
1- Mecmâu'l-Bahreyn: İbni Sâatî merhum, bu meşhur eserinde, Muhtasar-ı Kudûrî ve Manzûme-i Nesefî'yi cem etmiş; ayrıca, pek çok mes'elelerde
de faydalı, ilâveler yapmıştır.
MecmâıTl-Bahreyn'i bizzat İbni Sâatî merhum şerh ettiği gibi, ayrıca başka âlimler de şerhetmişlerdir.
2- el-Kavâid ve’l-Bedâi: Bu eser, usûl-i fıkha dâirdir. İbni Sâatî merhum bu eserinde de Fahru'l-İslâm Pezdevî'nin Usûl kitabı ile, Âmidî'nin Usul
kitabını cem etmiştir.

Muzafferüddin İbni Sâatî, hicrî 694 
[112]

 tarihinde vefat etmiştir.
 
Nâfî Ebû Abdillah
 
Nâfi Ebû Abdillah İbni Hürmüz el-Medenî tabiînin meşhurlar ındandır.
Nâfi Ebû Abdullah, aslen Horasanlı veya Belh'Iidir. Abdullah İbnü Ömer (r.a.)'in azadlısıdır.
Abdullah İbnü Ömer (r.a.)'den nakledilen hadîs-i şeriflerin çoğunu bu zât rivayet etmiştir.
Nâfi Ebu Abdullah hazretlerinin sika ve büyük bir muhaddis olduğunda ittifak vardır.
İmâm Buhârî hazretleri şöyle demiştir: “İsnadların en sahihi, Mâk’in Nâfî'den, Nâfi'in de İbni Ömer (r.a.)'den olan rivayetidir.”
Halîfe Ömer İbni Abdülaziz, halka Peygamber (s.a.v.) Efendimzin sünnetini öğretmesi için,   Nâfi Ebû Abdillah'ı Mısır'a göndermiştir.

Nâfi hazretleri, hicrî 117 
[113]

 tarihinde Medîne-i Münevvere'de vefat etmiştir.
 
Nasırü'd-Dîn Muhammed
 
Nasırüddin Muhammed İbni Yûsuf es-Semerkandî, hanefî fakıyhlerinin büyüklerindendir.
Künyesi: Ebû'l-Kâsım'dır.
Nasırüddîn Muhammed es-Semerkandî, zamanının müetehidi idi.
Rivayete göre: Nasırüddîn Muhammed, Semerkant'ta bazı imâm ve âlimler hakkında bastı lisanda bulunduğu için, bazı kimseler tarafından
taşlanarak şehid edilmiştir.
 
Eserleri:
 
Nasırüddin Muhammed es-Semerkandî merhumun, fıkıh sahasında pek çok eserleri vardır. Başlıcalan şunlardır:
1- el-Menâfî.
2- el-Mültekât fî'1-Fetâvâ.
3- Hulâsatü'l-Müftî.
4- Mesâbihü's-Sübül.
5- Kilâbü'l-Ahkaf.

Nasırüddin Muhammed es-Semerkandî, hicrî 556 
[114]

 yılında vefat etmiştir.
 
Nâtıfî Ebû'l-Abbas
 
Nâtıfî Ebû'l-Abbas, Ahmed İbni Muhammed et-Taberî, hanefî fakıyhlerinden ve Irakaynin büyük âlimlerinden biridir.
Nâtıfî merhum, fıkıh ilmini Ebû Abdullah el-Cürcânî'den okumuştur.
 
Eserleri:
 
NâtıfTnin başhca eserleri şunlardır:



1- el-Ecnâs fî'1-Fürû.
2- el-Fürûk.
3- el-Vâkıât.

Nâtıfî Ebû'l-Abbas et-Teberî hicrî 446 
[115]

 tarihinde vefat etmiştir.
Nâtıf: Bir nevî kaba helva demektir.
 
Nevevî
 
Ebû Zekeriyyâ Muhyiddîn Yahya İbni Şeref en-Nevevî, hicrî yedinci asrın büyük hadîs ve fıkıh âlimlerindendir.

Şam Nahiyelerinden Neva'da hicrî 631 
[116]

 yılında doğan Ebû Zekeriyyâ, 677 
[117]

 yılında yine aynı yerde vefat etmiştir.
Nevevî merhum asrının en seçkin âlimlerinden okumuş ve İslâmî ilimlerin bütün şubelerinde yüksek bir selâhiyet kazanmıştır.
Keskin bir zekâ ve kuvvetli bir hâfızaya.malik olan Nevevî merhum, küçük yaşlarda iken, Kur'an-ı Kerîm'i dört buçuk ayda ezberlemiştir.
Nevevî merhum, usul ve furûda şâfiî imamlarındandır. Sözü, fukahâ arasında senet kabul edilen Nevevî merhum, hadîs ilmine ve hadis ricaline de
tam manâsile vâkıftır.
Nevevî merhum, zühd ve takvada da ileri bir zât idi. Gecelerini ibâdet, Kur'an okuma ve eser yazmakla geçirirdi.
Nevevî, hiç kimseden bir şey almaz ve daima insanlara iyiliği emreder, kötülüklerden nehyederdi.
Bu görevini herkese karşı sürdürür; gerektiğinde hükümdarlara, valileri ve hatta zâlimlere bile mektup yazar ve hakikati onlara bildirerek, azâb-ı
ilâhî ile korkuturdu.
 
Eserleri:
 
İmâm Nevevî Hazretlerinin başlıca eserleri şunlardır:
1- el-Minhâc fı-Şerhî Sahih-i Müslim İbni'l-Haccâc: Bu eser, Sahîh-i Müslim'in çok kıymetli bir şerhidir ve beş cilt hâlinde basılmıştır.
2- et-Takrib ve't-Teysîr li-Marife ti Süneni'1-Beşîri’n-Nezir: Bu eser, usûl-i hadîs'le ilgilidir.
3- el-Erbaûne Hadisen: Bu eser, Erbaînü'n-Nevevî ismi ile meşhur olmuştur. Çeşitli dillere çevrilmiş ve bu kıymetli kitap kırk hadis ihtiva
etmektedir.
4- Minhâcü't-Tâlibîn ve Umdetü'l-Müttakîn:  Bu eser, şâfiî fıkhına dâir kıymetli bir kitaptır.
5- el-İzâh fî'1-Menâsik: Bu kitap, muhtasar bir eserdir. Ve matbûdar.
6- Tezhîbü'l-Esmâ ve'l-Lûgât: Bu eser, hadîs ricali hakkındadır ve alfabetik bir sistem ile tertip edilmiştir. Mısır'da basılmıştır.
7- Riyâzü's-Sâlihîn’nin Kelâmi Seyyidi'I-Mürselîn: Bu eser, merhum Diyanet İşleri Başkanı H. Hüsnü Erdem tarafmdan Türkçeye tercüme edilmiş
ve defalarca basılmıştır.
8- Bahân Şerhi: İmâm Nevevî merhumun, Sahih Buharî'nin bir kısmına yapmış olduğu bir şerhtir.
9- el-İrşâd: Bu eser de, hadîs ilmine dâirdir.
10- Hiyletü'l-Ebrâr ve Şiârü'l-Ahyâr fî Telhiysî'd-Deavâti ve'l-Ezkâr: Bu eser, zikir ve dua ile ilgilidir. Matbûdur ve bir çok şerhleri vardır.
11- et-Tibyân fî-Âdâbi Hameleti'I-Kur'ân: Bu kıymetli eserin de şerh ve muhtasarları vardır.
12- Mekâsidü'n-Nevevî: Bu eser, tevhid, ibadet ve tasavvuf konularını ihtiva eder ve matbûdur.
13- Revzatu't-Tâlibîn ve Umdetü'l-Muttakîn: Bu da, şâfiî fıkhına dair kıymetli ve kaynak bir eserdir. Bir çok defa şerh ve telhıys edimiştir.
Matbûdur.
14- Tasbîhi’t-Tenbîh: Bu eser de, şâfiî fıkhının mühim kaynaklarından ve müracaat kitaplarından biridir. Matbûdur.
15- el-Mecmû: Bu eser, el-Müzehheb'in şerhidir. Dokuz cilt olan bu eser, Mısır'da basılmıştır.
16- Tabakâtü'l-Fukahâ: Fukahâ'nm hayatı ve eserleri ile ilgili bir eserdir.
 
Ömer Hilmi Efendi (Karın-Âbad’lı)
 

Ömer Hilmi Efendi, hicrî 1261 
[118]

 yılında, İstanbul'da dünyaya gelmiştir. Fukahâ'dan Karın-Âbad'lı Abdurrahman Efendinin oğludur.
Ömer Hilmi Efendi, bir çok hocadan özel ders okumuş ve Tikveşli Kazasker Yûsuf Efendiden icazet almıştır.
Önce müderrislik görevine başlıyan Ömer Hilmi Efendi, daha sonra Fetvâhâne müsevvidliğine tayin edilmiştir.
Bir müddet sonra Fetvâ-Emîni olan Ömer Hilmi Efendi, bunu takiben Evkâf-ı Hümâyûm Müsteşarlığı, Senedât-ı Hâkânî memurluğu, Mahkeme-i
Temyiz âzâlıği ve Evkaf Müfettişliği gibi görevlerde bulundu.
Bu arada, sırasiyle ilmiye rütbelerini kateden Ömer Hilmi Efendi, 1885'de İstanbul payesini kazandı.
Nisan 1888'de Temyiz Mahkemesi Reisliğine tâyin edilen Ömer Hilmi Efendi, bu arada Hukuk Mektebinde Mecelle ve İslâm Hukuku ile ilgili
dersler okuttu.
Ömer Hilmi Efendi, 27 Ekim 1889'da Temyiz Mahkemesi Reisi iken, aniden vefat etti. Mezârî Fâtih Camiî avlusundadır.
 
Eserleri
 
Karın-âbâdlı Ömer Hilmi Efendi, devrinin en ileri fakıyhlerinden biridir. Hattâ, Ahmet Cevdet Paşa, Ömer Hilmi Efendi'den devrimizin İmâm-ı
A'zam diye bahsedermiş
Ömer Hilmi Efendinin başlıca eserleri şunlardır:



1- İthâfu'l-Ahlâf fi-Ahkâmi'l-Evkâf: Vakıf hükümleri ile ilgili bu değerli eser Fransızcaya tercüme edilmiştir.
2- Ahkâmü'I-Arâzi.
3- Mîyârü'l-Adâlel.
4- Kitâbü'l-Diyât.
 
Ömer İbni Abdülaziz
 
Ömer İbni Abdülaziz, Emevî halîfelerinin sekizin çişidir. Ömer İbni Abdülaziz'in annesi Ümmü Âsim Hafsa, Hz. Ömer r.a.)'in oğlu Âsım'in kızı idi.
Bundan dolayı, Ömer İbnü Abdülaziz, Hz. Ömer (r.a.)'in torunlarından sayılır.
Babası Abdülaziz İbni Mervan da, adaletli, insaf ve diyanet sahibi bir zât idi.

Ömer İbni Abdülaziz, hicrî 60 
[119]

 yılında, yani, Hz. Muâviye'nin vefat ettiği sene, Medîne-i Münevvere'de doğmuştur.
Abdülaziz İbni Mervan, Mısır Valiliğine tayin edilince, Oğlu Ömer'i de beraberinde götürürdü.
Daha sonra, babası, Ömer İbni Abdülaziz'i tahsil için Medîne-i Münevvere'ye gönderdi. Orada, Enes İbni Mâlik, Abdullah İbni Ca'fer ve Said İbni
Müseyyeb gibi zevattan hadîs-i şerîf dinlemiş ve ilim tahsil etmiştir.

Babası hicrî 85 
[120]

 yılında vefat edince, amcası olan halife Abdülmelik, Ömer İbni Abdülaziz'i Şam'a getirdi ve kızı Fatıma'yı ona nikahladı.
Ömer İbnü Abdülaziz faziletli bir âlim ve adaletli bir devlet adamı idi.

Ömer İbni Abdülaziz, halîfe Velîd İbni Abdülmelik devrinde, hicrî 87 
[121]

 yılının RebraTevvel ayında Haremeyn (Mekke ve Medine) valiliğine
tayin edildi.
Bu görevine başlamak üzere, Medine'ye vardığında oranın büyük âlimlerinden on kişiyi toplayıp, onlarla istişare etti ve idarede kendisine yardımcı
olmalarını söyledi.
Enes İbni Mâlik (r.a.): “İmamlık yapmakta Resûlullah Efendimize, Ömer İbni Abdülaziz'den daha çok benzeyen bir kimse görmedim.” demiştir.
Ömer İbni Abdülaziz'in adaleti ve güzel idaresi İslâm âleminin dört bir tarafına yayılmış ve pek çok kimse, memleketini terk ederek Hicaz
bölgesine gelmiştir.
Ömer İbni Abdülaziz, buradaki valiliği sırasında Mescid-i Nebî'yi genişleterek tamir ettirmiştir.

Ömer İbni Abdülaziz'in Haremeyn Valiliği hicri 93 
[122]

 yılına kadar sürdü.
Halife Süleyman İbni. Abdülmelik, -iki oğlu  olmasına rağmen- bir ahid-nâme yazarak, Ömer İbni Abdülaziz'i kendisine halef gösterdi ve bu ahid-
nâmeyi veziri Reca'ya verdi.

Kendisi hicrî 99 
[123]

 yılında vefat edince, Vezir Recâ bu ahidnâmeyi açıp, ilgililere okudu. Ömer İbni Abdülaziz, bu işlere fazlaca girmek
istemiyordu. İstifa isteğinde bulundu ise de, bu kabul edilmedi. Ve bütün emirler, Ömer İbni Abdülaziz'in halifeliğine bîat ettiler.
Ömer İbni Abdülaziz, hilâfet makamına geçince, kendisine ait olan elli bin dirhemi fakirlere dağıttığı gibi, hanımının da bütün mücevherlerini
beytü'1-mâle vermesini sağlamıştır.
Kendisi tek bir elbise ile kalan Ömer İbni Abdülaziz, çok sade bir hayat sürdürmü tür.
Bir zat kendisine: “Ey Mü'minlerin emîri!. Allahu Teâlâ sana ihsan buyurmuş, biraz giyinip kuşunsari olmaz mı?” deyince, Ömer İbni Abdülaziz,
bu suâlden hoşnut olmadığını hissettirerek, şu cevabı vermiştir. “İktisadın efdalı varlık zamanında olanıdır. Affın efdali de kudret zamanındakidir.”
Ömer İbni Abdülaziz, işgal ettiği hilâfet makamının mes'uliyetini idrak eden ve gereğini hakkıyle yerine getirmeye çalışan bir zat idi.
Hz. Muâviye vefat ettikten sonra, Cum'a hutbelerinde ehl-i beyte la'net okumak âdet hâline getirilmişti. Ömer İbni Abdülaziz halîfe olunca, ilk iş
olarak bu çirkin ve kötü adeti kaldırdı.
Ve,   o  günden  beri,  hutbelerde  Nahl  Sûresinin  90.   âyeti okunmaktadır.
Ömer İbni Abdülaziz, hilâfeti sırasında, hadîs-i şeriflerin toplanması ve tedvin edilmesi hususunda emir çıkartmış ve bu hususta gerekli gayreti ve
hassasiyeti göstermiştir.

Ömer İbni Abdülaziz, iki sene, beş ay, ön beş gün kadar hilâfet makamında bulunduktansonra, hicri 101. senenin recep ayının 25. günü 
[124]

 vefat
etmiştir. O'nun, kölelerinden biri tarafından zehirlenmiş olduğu rivayet edilmektedir.
Ömer İbni Abdilaziz vefat ettiğinde henüz kırk bir yaşında idi.
 
Ömer İbni İshâk
 
Ömer İbni İshâk İbni Ahmet, hanefî fukahâsından eşine az rastlanır bir âlimdir.
Künyesi: Ebû Hafs Sirâcüddîn el-Gaznevî'dir.
Ömer İbni îshâk el-Gaznevî, fıkhı Vecîdüddîn Dehlevî ve devrinin diğer âlimlerinden tahsil etmiştir.

Ömer İbni İshâk, -takriben- hicrî 704 
[125]

 tari hinde dünyaya gelmiş ve 773 
[126]

 tarihinde vefat etmiştir.
 
Eserleri:
 
Ömer İbni İshâk el-Gaznevî merhum, pek çok eser telif etmiştir. Bu kıymetli eserlerinin bir kısmı şunlardır:
1- et-Tevşih: Bu eser, Hidâye şerhidir.
2- Zübedü'l-Ahkâm fî-ihtîlâfi'l-Eimmeü'l-Erbaati'I-Â'lam.



3- Şerhu Bedü'1-Usûl.
4- el-Levâmi fî-Şerhı Cem'ü-Cevâmi.
5- Şerhu Akideti't-Tahâvî.
6- Kitabü fî't-Tasavvuf.
7- eş-Şâmil fî'1-Luga.
8- el-Gurretü'î-Münîfe fi-Tercîhi Mezhebi Ebu Hanîfe.
 
Ömer Hulûsî Efendi (Gerdan-Kıran)
 
Ömer Hulûsî Efendi, Gümüşhane'lidir. Tahsilini tamamladıktan sonra, müderris olarak ilim hayatına atılmış; bilâhere dersiam olmuş ve
Şehzadelere hocalık yapmıştır.
1846 senesi sonlarında, Bahriye Müftüsü, sonra Yenişehir Mollası, sonra da Edirne Mollası olmuştur.
1857'de Mekke payesini kazanan Ömer Hulûsî Efendi, Ağustos 1863'de İstanbul Kadısı olmuştur.
Daha sonra Anadolu ve bilâhare de Rumeli Kazaskerliği paye sini kazanan Ömer Hulusi Efendi, Meclis-i Tetkıkât-ı Şer'iyye azâlığına tâyin edilmiş
ve bu görevde iken Mecelle-i Ahkâm-ı Adliyye aza-lığı görevini de sürdürmüştür.
Ömer Hulûsî Efendi, Mecelle'nin 5, 6, 7 ve 8. kitabının hazırlanmasında görev yapmıştır.

Ömer Hulûsî Efendi 6 Şaban 1292 
[127]

 tari hinde vefat etmiştir.
 
Ömer Nasûhî Bilmen
 
Merhum Ömer Nasûhî Bilmen, fıkıh, usûl-i fıkıh, tevhid, kelâm, tefsir ve hadîs ilimlerinde değerli eserler vermiş büyük bir âlimdir.

Hicrî 1300 
[128]

 tarihinde Erzurum'da dünyaya gelen Ömer Nasûhî Bilmen'in babası zamanın âlimlerinden Hacı Ahmet Efendidir.
Tahsîline, Erzurum'da amcası Ahmediye Medresesi müderrisi ve Nâkibü'l-Eşraf Kaymakamı Abdürrezzak İlmî Efendi ile o zaman Erzurum
Müftüsü bulunan Narmanlı-zâde Hüseyin Hâki Efendide başlıyan Ömer Nasûhî Efendi, bu âlimlerin vefatı üzerine, 24 yaşında iken İstanbul'a
gelmiş ve Fâtih dersiamlarından Tokatlı Şakır Efendinin derslerine devama başlamıştır.
İki sene sonra bu zattan icazet alan Ömer Nasûhî Bilmen, 1326 yılında giriş imtihanını kazanarak, Medresetü'l-kuzât'a kaydolmuş ve burayı da 1329
yılında pekiyi derece ile ve birincilikle bitirmiştir.
Medresetü'1-Kuzât-ı bitirdikten sonra Ruus imtihanını da kazanan Ömer Nasûhî Bilmen merhum Fatih Dersiâmlığma tâyin edilmiştir.
Bu tarihten itibaren, bir müddet Fâtih Camiinde tedrisatta bulunan Ömer Nasûhî Efendi, daha sonra Dârü'l-Hilâfe Medresesinde ve Medresetü'I-
Vâizîn'de fıkıh ve usûl-i fıkıh dersleri de okutmuştur.
Sahn Medresesi Âlî kısmında, Kelâm Müderrisliği de yapan Ömer Nasûhî Bilmen merhum daha sonra, on beş sene kadar
Dârü'ş-Şefekâtü'l-İslâmiyye'de kelâm, münâkahât, siyer-i enbiyâ ve felsefî ahlâk gibi dersler okutmuştur.
Ömer Nasûhî Bilmen'in -ilmiye mesleğinin dışındaki- memuriyet hayatı 1329 yılında başlamıştır. Bu tarihte aldığı ilk resmî görev, Fetvahane Âlî
memurluğudur. Bu görevinden, aynı dâirenin
Telif Hey'eti âzâlığına naklen tayin edilen Ömer Nasûhî Bilmen, 1333 yılından itibaren, üç yıl süre ile Temyiz Mahkemesi Şer'iyye Dâiresi
Mümeyyizliği görevini yürütmüştür.
Bilâhere eski görevine dönen Ömer Nasûhî merhum, 1338 yılında Meclisi Tetkîkât-ı Te'lîfiye âzâlığına naklen tâyin olunmuş; bu vazifede iken
Meşîhat-ı İslâmiye Dairesinin (Şeyhü'I-İslâmhk Makamının) ilga edilmesi üzerine, bir müddet açıkta kalmıştır.
Ömer Nasûhî Bilmen, 1926 yılında İstanbul Müftü Muavinliğine tâyin edilmiş, 1943 yılında terfi ederek İstanbul Müftüsü olmuş ve bu görevini
1960 yılına kadar sürdürmüştür.
1960 yılında Diyanet İşleri Başkanlığına tâyin edilen Ömer Nasûhî Bilmen, bir müddet sonra, kendi isteği ile bu görevinden ayrılmıştır.
Hayatının her devresinde ilimle iştigâl eden Ömer Nasûhî Bilmen hazretleri, emekli olduktan sonra, ilmî çalışmalarına hız vermiş ve meşhur ve
muteber tefsirini bu devrede meydana getirmiştir.
Ömer Nasûhî Bilmen, uzun ve şerefli ömrünü, 12 Ekim 1971 tarihinde tamamlayıp Rahmet-i Rahmana kavuşmuştur. Kabirleri İstanbuldadır.
 
Eserleri:
 
Ömer Nasûhî Bilmen hazretleri, asırların biriktirdiği İslamî ilimleri, asliyetini bozmadan ve kendi dilimizle bize aktaran, emsalsiz bir âlimdir.
O'mm, her biri defalarca basılmış olan kıymetli eserlerini şöylece sıralıyabiliriz:
1- Huktik-i İslâmiyye ve Istılâhât-i Fıkhıyye Kamusu: İlk baskısı, İstanbul Üniversitesi'nce 6 cilt hâlinde yapılan bu kıymetli eser, sonradan 8 cilt
olarak basılmaya başlanılmıştır. İslâm Hukuku hakkında, lisammızdaki en güzel eser, şüphesiz ki budur.
2- Büyük İslâm İlmihâli: Bu eser, itikat, ibâdet ve ahlâk konularını muhtevidir. Istılâhât-ı Fıkhiye Kamusunun bir bölümü olarak düşünüldüğünde,
ikisi bir bütün olur ve İtikat, İbâdet, Muamelât, Ukûbat ve Ahlâk ile İslâmî hükümler bu iki eserle tamamlanmış bulunur.
3- Kur'ân-i Kerim'in Türkçe Meâl-i Âlîsi ve Tefsiri 8 ciltlik, gayet faydalı bir tefsirdir.
4- Büyük Tefsir Tarihi-Tabakâtü'l-Müfessirîn Sahasında, lisanımızda yazılmış en güzel eserdir.
5- Sûre-i Fetih Tefsiri.
6- İlm-i Tcvhid.
7- Muvazzah İlmi Kelâm.
8- Hikmet Goncaları 500 Hadîs-i Şerit.



9- Dînî Bilgiler.
10- Kur'ân'dan Dersler ve Öğütler.
11- Eshâb-ı Kiram Hakkında Müslümanların Nezih İtikadı.
12- Yüksek İslâm Ahlâkı.
13- Dînî ve Felsefî Ahlâk Lügatçesi.
 
Ömer Nesefî
 
Ömer Nesefî, İbni Muhammed, Ebû Hafs Necmüddin, meşhur bir hanefî fakıyhıdır.
Kendisi, tefsir, hadîs, fıkıh, usûl-i fıkıh, belagat ve tarih ilimlerinde ihtisas sahibi büyük bir âlim idi. Hafız olan Ömer Nesefî, hanefî mezhebinde
imâm idi.
Ömer Nesefî, fıkıh ilmini Sadru'l-İslâm Ebû Yusuf Muhammed Pezdevf den okumuştur. O da, fıkıh ilmini, Ya'kub Yusuf-i Seyyâ-n'den, O da İbni
Sema'a'dan, İbni Semâ'a ise İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'tan öğrenmiştir.
Ömer Neşet? merhum, diğer ilimleri de, birçok değerli âlimlerden tahsil etmiştir.
Malûmatının çokluğu ve iîminin her tarafa yayılmış olmasından dolayı, Ömer Nesefi hazretlerine Müftiyyü's-sakaleyn unvanı verilmiştir.
Zekâsı ve hafızası yönünden eşsiz bir âlim olan Ömer Nesefî hazretleri, çok sayıda talebe de yetiştirmiştir.
Oğlu Mecd-i Nesefi ve Ebû'1-Leys Ahmed kendisinden fıkıh ilmini öğrendi.
Ebû Bekir Ahmet Belhî ve Burhâneddin Merginânî de, Ömer Nesefî hazretlerinden ilim tahsil edenlerdendir.
 
Ömer Nesefî'nin Eserleri;
 
Ömer Nesefî merhum, pek çok kıymetli eser telif etmiştir. Bunların sayıları yüzü bulmaktadır ve başhcalan şunlardır:
1- et-Teyâr fî't-Tefsîr: Dört ciltten müteşekkil olan bu kıymetli eserin mukaddimesinde, tefsir usûlüne ait çok faydalı bilgiler vardır.
Bu nadide eserin bir nüshası, İstanbul'da Umûmî Kütüphâne'de bulunmatadır.
2- el-Ekmetü'1-Etvel: Bu eser de, tefsirle ilgilidir.
3- el-Manzûme: Bu eserin konusu ise fıkıh ve hadîstir. Fıkıhla ilgili olarak, nazım tarzında yazılmış olan ilgi eser budur.
4- Kaydü'l-Evâyid: Bu da, fıkha dair manzum bir eserdir.
5- Tilbetü't-Talebe: Bu eser, fıkıh ıstılahlarını açıklayan kıymetli bir kitaptır.
6- el-Eş'âr bFI-Muhtâri mine'I-Eşâr: Bu eser, yirmi ciltlik bir kitaptır.
7- Kitabu'l Kant fi Ulemâi Semerkant: Bu kıymetli eser, Semerkand'da yetişmiş binlerce büyük âlimin hatırasını ihya eden, muazzam bir kitaptır.
8- Târîh-i Buhara: İmâm Taftazânî tarafından şerh edilmiş olan el-Akâidü'n-Nesefiyye adındaki meşhur metnin de Ömer Nesefi merhumunun
eserlerinden olduğu söyleniyorsa da, Zürkânî'nin ifadesine göre, bu zatın eseri değildir. Belki de Muhammed Ebû'1-Fadl Burhânüddin en-Nesefî'nin
eseridir.

Ömer Nesefi merhum, hicrî 461 
[129]

 yılında Nesef’te doğmuş, 537 
[130]

 yılında Semerkand'da vefat etmiştir.
 
Ömer Nizâmü'd-Dîn Fergânî
 
Ömer Nizamüddin Fergânî, hanefi fakıyhlerindendir. Hidâye sahibi Bürhanüddin Ali İbni Ebî Bekir'in oğludur. Ve fıkıh ilmini babasından tahsil
etmiştir.
Kardeşi Celâlüddin Muhammed de fakıyhtır.
 
Eserleri:
 
Ömer   Nizamüddin   Fergânî  merhumun  başlıca  eserleri şunlardır.
1- Cevâhirü'l-Fıkıh
2- el-Fevâid.
 
Radıyüddîn Muhammed Es-Serahsî
 
Radıyüddîn Muhammed İbnü'1-A'lâ es-Serahsî, meşhur bir hanefî fakıyhıdir.
Radiyiiddîn Bürhânü'l-İslâm lakabını taşıyan, Muhammed İbnü'l-A'Iâ; fıkıh ve fıkıh usûlünü, Sadru'ş-şehîd Hüsâmüddin'den tahsil etmiştir.
Radiyüddîn Muhammed, Serahs'tan Şam'a gitmiş ve oradan da Haleb'e geçerek, Halâviyye Medresesinde, bir müddet ders okutmuştur.

Daha sonra yeniden Şam'a dönen Radiyüddîn Serahsî, hicrî 571 
[131]

 yılında, burada vefat etmiştir.
 
Eserleri:
 
Bir çok büyük âlimden ders alan ve bir çok âlim yetiştiren Ra diyüddîn Serahsî merhum, fıkıh sahasında çok sayıda kıymetli eser de te'lif etmiştir.
Bunların başlıcaları ise şunlardır:
1-) Muhıyt-ı Radavî: Bu eser, Radiyüddin Muhammed'in Muhıyt adını verdiği üç eserinden biridir. İki cilttir.



2- Muhıyt-ı Serahsî: Radiyüddîn Muhammed Serahsî merhumun en çok şöhrete eren Muhıyt bu eserdir. On ciltten müteşekkil olan bu eserden
Fetâvâyi Hindiyye'de çok nakil vardır.
3- Muhıyt: Bu da, Radiyüddîn Muhammed Serahsî'nin eseridir. Bjr de Muhıyt-ı Bürhânî vardır ki, bu eserin müellifi Bürhânüddîn Mahmud bin
Taceddin el-Buhârî'dir.
4- Fevâidü'l-Câmi's-Sağîr: Bu eser, İmam Muhammed (r.a.)'in Camin's-Sağîr'ine yapılmış bir şerhtir.
5- Uyûnü'l-Mesâil.
6- Vecîz fî'l-Fetâvâ.
 
Râfî İbni Hadîc
 
Râfî İbni Hadîc İbni Alâi'l-Hârisî el-Ensarî ashâb-ı kiramın ileri gelenlerindendir. Medine'deki Evs Kabilesindendir.
Râfi İbni Hadîc (r.a.) hicret esnasında henüz çocuktu. Yaşı küçük olduğu için Bedir Savaşı'na katılmamış, ondan sonraki savaşların bir çoğunda
hazır bulunmuştur.
Veda Haccmda, Peygamber (s.a.v.) Efendimizle birlikte bulunmuş ve Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizin irtihâlinden sonra da büyük hizmetleri
geçmiş olan Râfî İbni Hudeyc, Hz. Ebû Bekir ve Hz. Ömer (r.a.) zamanlarında da bazı savaşlara katılmıştır.
Râfî İbni Hadîc, Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimize itaati ve emr-i bi'1-ma'ruf-nehyi ani'l-mühker görevini çekinmeden yerine getirmesi özelliği ile
tanınır.
Râfî İbni Hadîc (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 78 hadîs-i şerîf rivayet etmişlerdir.

Râfi İbni Hadîc (r.a.), hicrî 74 
[132]

 yılında, seksen altı yaşında oldukları hâlde, Medîne-i Münevvere'de vefat etmişlerdir.
 
Rebiatü'r-Rey
 
Rebîa İbni Abdirrahman et-Teymî, tâbiîndendir. Teym Kabilesinin azatlılarındandır.
Asıl adı: Ferruh idi. Rey ve kıyâs yönü ile mâruf olduğu için Rebîtü'r-Rey unvanını almıştır. Künyesi: Ebû Osman'dır.

Doğum tarihi kesin olarak bilinmiyen Rebîatü'r-Rey merhum, hicrî 136 
[133]

 tarihinde Medîne-i Münevvere'de (bir başka rivayete göre de Anbar
denilen beldede) vefat etmiştir.
Sika, hafız ve fakıyh bir zât olan Rebîatü'r-Rey, Medîne-i Münevvere'nin fetva işlerine bakardı. Ve Medine'nin ileri gelenleri O'nun meclisine
devam ederlerdi.
Rebiatü'r-Rey, ashâb-ı kirâm'dan bazısına yetişmiş ve bu mübarek zevatlajtâbii'nin ileri gelenlerinden hadîs|i şerîf rivayet etmiştir.
Enes İbni Mâlik, Said İbni Yezîd, Muhammed İbni Yahya İbni Habbân, Said İbni Müseyyeb, İbni Ebî Leylâ, A'rec, Mekhûl eş-Şâmî gibi zatlar bu
cümledendir.
Rebîatür-Rey'den de, Yahya İbni Said el-Ensârî Süleyman et-Teymî, İmâm Mâlik, Şu'be, Hammad İbni Seleme gibi zâtlar rivayette bulunmuştur.
Rebîa İbni Abdurrahman, İmâm Mâlik'in hocalarındandır.
 
Rebi' İbni Hüseym
 
Rebi İbni Hüseym, tabiînin ileri gelenlerinden, âlim ve fâzıl bir zattır.
Rebi İbni Hüseym, Abdullah İbni Mes'ûd (r.a.) hazretlerinden kıraat ilmi tahsil etmiştir.
Kendisi de Ebü Zura’ya Kur'ân-ı Kerîm kıraati ile ilgili ilimleri öğretmiştir.
İbni Mes'ûd (r.a.) hazretleri, Rebi İbni Hüseym'e iltifat ederek eğer “Resûl-i Ekrem (s.a.v.), seni görmüş olsaydı severdi.” buyurmuştur.

Rebi İbni Hüseym, hicrî 63 
[134]

 yılında vefat etmiştir.
 
Rebi' İbni Sabîh
 
Rebi' İbni Sabîh, Basra'h, âbid, mücâhid ve saduk bir âlimdir. Künyesi: Ebû Bekir'dir.
Basra'da ilk kitap tasnif eden zatın Rebi İbni Sabîh olduğu rivayet edilmektedir.
Rebi İbni Sabîh, Hasan-ı Basrî, Humeydü't-Tavîl, Yezid Rek-kâşî, Ebû Zübeyr, Ebû Gâlib, Sabit el-Benânî, Mücâhid bin Cerh gibi zatlardan hadîs-i
şerîf rivayet etmiştir.
Kendisinden.de, Süfyân-ı Sevrî İbni Mübarek İbni, Mehdî ve Veki bin Cerrah gibi zâtlar hadis rivayet etmişlerdir.
Rebi' İbni Sabîh'in rivayet ettiği hadîsler, bazı muteber sünenlerde yer almaktadır.

Rebi' İbni Safeîh, hicri 160 
[135]

 yılında vefat etmiştir.
 
Recâ İbni Hayve
 
Recâ İbni Hayve el-Filistinî, tabiînin büyüklerinden, fakıyh bir zâttır. Künyesi: Ebû Nâsır'dır.
Recâ İbni Hayve, sahâbe-i kiramın ileri gelenlerinden Muâz İbni Cebel, Ubâde İbni Sâmit ve Muâviye İbni Ebî Süfyân'dan ve tabiîlerin bir
çoğundan rivayette bulunmuştur.
Recâ İbni Hayve hazretlerinden de Zührî, Katâde ve İbni Avn gibi meşhur âlimler rivayette bulunmuşlardır.



Mekhûl, şöyle demiştir: “Recâ şeyhimizdir, seyyidimizdir. Şamlıların seyyididir.”

Sika ve zâhid bir zât olan Recâ İbni Hayve, bir müddet Kadılık yapmıştır. Vefatı hicrî 112 
[136]

 yılına rastlamaktadır.
 
Remli Hayru'd-Dîn
 
Hayrü'd-dîn İbni Ahmed el-Uleymî el-Remlî, fakıyh bir zât olup, hanefiyyü'l-mezhebtir.
Hayreddin İbni Ahmed, Filistin'de Remle nahiyesinde hicrî 933 (milâdî ) tarihinde doğmuştur.
Remlî merhum, bir müddet Mısır'da kalmış ve sonra yine memleketine dönmüştür.
 
Eseri:
 
Remlî merhumun, el-Fetâvâ'1-Harriyye Ii-Nefi'1-Beriyye adında meşhur bir fetva kitabı vardır.

Remlî merhum hicrî 1081 
[137]

 yılında vefat etmiştir.
 
Ruknü'd-Dîn Muhammed İbni Muhammed Es-Semerkandî
 
Ruknü'd-dîn Muhammed İbni Muhammed es-Semerkandî, ha-nefî fukahâsının büyüklerinden biridir.
Muhammed Semerkandî merhum Ebû Hâmidi'l-Âmidî diye meşhur olmuştur.
Muhammed İbni Muhammed es-Semerkandî, hilaf (mukayeseli İslam hukuku) ilmine dair ilk eseri yazan mütefekkir bir zâttır.
Kendisi, bu hususta Radıyüddin Nişaburî'den istifâde etmiştir. Daha önceleri, hilaf meseleleri de diğer fıkıh mes'eleleri ile beraber yazılırdı.
 
Eserleri:
 
Ruknü'd'dîn Muhammed İbni Muhammed es-Semerkandî merhumun başlıca eserleri şunlardır:
1- Tarîkat-ı Âmidî: Bu eser, hilaf (mukayeseli İslâm hukuku) ilmine ait ilk kitaptır.
2- el-İrşad.
3- Kitâbü'n-Nefâis fil-Cedel: Bu eseri, şâfiî fakıyhlerden Ahmed İbni Halil Hûbî Arâisü'n-Nefâis adı ile ihtisar etmiştir.

Ruknü'd-dîn es-Semerkandî merhum hicrî 615 
[138]

 tarihinde Buhârâ'da vefat etmiştir.
 
Rüknü'l-İslâm Ali Es-Suğdî
 
Rüknü'l-İslâm Ali Es-Suğdî, Mâverâü'n-Nehir'de yetişen, büyük hanefî fakıyhlerinden biridir.
İsmi: Ali bin Hüseyin bin Muhammed el-Kadı es-Suğdî el-Hanefi; künyesi ise: Ebû'l-Hüseyin'dir.
Suğd, Mâverâü'n-Nehir'de Semerkant civarında bir kasabanın adıdır. Suğdî merhumun   doğum tarihi kesin olarak bilinmemektedir.

Ali es-Suğdî, hicrî 461 
[139]

 yılında Buhârâ'da vefat etmiştir.
Şemsü'l-Eimme Serahsî merhum, Rüknü'l-İslam Ali es-Sağdî'nin talebisidir ve kendisinden Siyer-i Kebîr'i rivayet etmiştir.
Fazîletli bir âlim olan Ali es-Sağdî, fıkhî münazaraları çok severdi.
Suğdî merhum, fetva makamına yükselince, kendisine kadılık verildi.
Rüknü'l-İslam Ali es-Sağdî, yaşadığı devirde, hanefi mezhebi fıkıh mes'delerinin sorulduğu tek âlimdi. Ve bu mezhebin reisi durumundaydı.
 
Eserleri:
 
Rüknü'l-İslam Ali es-Suğdî merhumun yazdığı eserlerin başlıcaları şunlardır;
1- en-Nûtefü fî'l-Fetâvâ.
2- Şerhu edcbü'l-Kadi li'1-Hassâî: Bu eser, İmâm Hassaf in muhakeme usûlü ile ilgili kıymetli eserinin, çok güzel ve faydalı bir şerhidir.
3- Şerhu Câmii'l-Kebîr.
4- Şerhu Siyeri'I-Kebîr.
Bu iki eser de, İmâm Muhammed (r.a.) hazretlerinin, zahiru'r-rivâyeyi teşkil eden altı kıymetli kitabından ikisinin şerhidir.
 
Rüknü'l-İslam İbrahim İbni İsmail Es-Saffar
 
Rünü'l-İslâm İbrahim İbni İsmail es-Saffar büyük ve faziletli bir fakıyhtır.
Künyesi: Ebû İshâk'tır.
Rüknü-İslam Saffâr merhum, fıkıh ilmini babasından öğrenmiştir. Babasıda -kendisi gibi- hanefîlerin ileri gelen âlimlerden idi.
Rüknü'l-İslâm Saffâr merhum pek çok talebe yetiştirmiştir. Kâdîhân da, onu talebelerindendir.
 
Eserleri
 



Rüknü'l-İslâm İbrahim İbni İsmail es-Saffâr'ın telif ettiği başlıca eserler şunlardır:
1- Telhiysü'z-Zâhidî.
2- Kitâbü's-Sünneti ve'1-Cemâa.
 
Sadeddin Taftazânî
 
Allâme Sadeddin Mes'ûd İbni Ömer İbni Abdullah et-Taftazânî el-Herevî el-Horasânî şarkın yetiştirdiği en büyük âlimlerden biridir.

Kendisi, hicri 727 veya 712 
[140]

 yılında Horasan'da Neşe civarında Teftezân adlı büyük bir köyde dünyaya gelmiştir.
Sadeddîn Taftazânî, Kudbü'd-dîn Râzî ve Adudü'd-dîn ellerden ilim tahsil etmiş; kendisi de yüzlerce talebe yetiştirmiştir.
Bir aralık, Moğol faciası yüzünden Şarkta İslam Medeniyeti duraklama geçirmiş, büyük alimler kalmamış İslam ilim müesseseleri sönmeye yüz
tutmuştu.
İşte Taftazânî böyle bir zamanda yetişti. Ve şarkta ilmi, irfanı yeniden ihyaya (diriltmeye) çalışanların başında geldi.
Allâme Taftazânî, Serahs'ta ikâmet ederdi. Kendisi, Timur'la birlikte bazı seferlere iştirak etti. Ve, Timur tarafından Semerkant'a gönderildi.
Taftazânî'nin yazdığı eserler, binlerce ilim aşıkı tarafından, devamlı bir şekilde çoğaltilarak, dünyanın her tarafına yayıldı.
Taftazânî, bir aralık Türkiye'yi ziyaret edip, Osmanlı âlimleri ile görüşmüş ve bu tarihten itibaren kitapları Türkiye ilim müesseselerinde
okunmaya başlanmıştır.
Allâme Taftazânî, hanefî mezhebinde idi. O'nun Şafiî mezhebinde olduğunu söyleyenler varsa da, eserlerine bakıldığı zaman, hanefî olduğu
anlaşılmaktadır.
Allâme Sadedin Taftazânî, 792 ve 793 (milâdî veya) yılında Semerkan'ta vefat etmiş ve na'şı Serahs'e nakledilmiştir.
 
Eserleri:
 
Allâme Sadeddin Taftazânî hazretleri, İslâmî ilimlerin hepsinde, fevkalâde kıymetli eserler telif etmiştir.
Onun bu kıymetli eserlerinden bazıları şunlardır:
1- Keşfü'l-Esrâr: Bu eser, Taftazânî hazretlerinin farsca olarak kaleme aldığı bir tefsir'dir.
Ancak, O'nun tefsirdeki kudretini ortaya koyan eseri 2. sırada zikredeceğimiz eserdir.
2- Keşsâf Haşiyesi: Bu eser, O'nun tefsir ilminde ne derece derin ve geniş bir bilgi ve ne kadar üstün bir ifâde sahibi olduğunu ortaya koymaktadır.
3- Hadîs-i Erba'ıyn Şerhi.
4- Teh fî-Keşfi Hakâiki't-Tenkîh.
5- Şerhu Hutbeti'I-Hidâye.
6- Şerhu'l-Miftâh.
7- Şerhu'I-Mekâsid.
8- el-Fetâvâ'I-Hanefiyye.
9- Şerhu'1-Adud.
10- Mutavvel.
11- Muhtasar.
12- Şerhu Akâidi'n-Nesefî.
13- Şerhu Muntehâ'l-Suvâli ve I-A mel lî-ilmi'l-üsûli ve'1-Cedel.
14- Tehzîbü'I-Mantık ve'I-Kelâm.
15- Şerhu'l-Şemiyye.
16- İrşâdü'1-Hâdî.
 
Sa'd İbni Ebî Vakkâs
 
Sa'd İbni Ebî Vakkâs (r.a.), ashâb-i kiramın ileri gelenlerinden ve aşere-i mübeşşere'den (yani, daha hayatta iken cennetle müjdelenen on zattan)
biridir.
İbni: Sa'd; künyesi: Ebû İshâk'tır.
Babasının adı: Mâlik; künyesi ise Ebû Vakkâstır.
Hz. Sa'd (r.a.), Fil vak'asından yirmi üç, hicretten otuz yıl kadar önce Mekke-i Mükerreme'de dünyaya geldi.
Sa'd İbni Ebî Vakkas (r.a.), 17 yaşında iken, Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in vasıtasiyle müslüman oldu. Kendisi, ilk müslümanolanların yedincisidir.
Sa'd İbni Ebî Vakkâs (r.a.) hazretlerinin nesebi, hem baba tarafından, hem de anne tarafından, Peygamber (s.a.v.) Efendimizle birleşmektedir.
Annesi, Hz. Sa'di dininden döndürmek için çok uğraştı. Hatta, “Dininden dönmediği müddetçe, hiç bir şey yemiyeceğini ve içmiyeceğini”
bildirerek açlık grevine başladı.
Ancak, Sa'd İbni Ebî Vakkas (r.a.), ona: “Anne!. Senin yüz canın olsa ve her birini İslâmiyeti bırakmam için versen; yine de ben, dînimden vaz
geçmem. Artık sen, ister ye, ister yeme!.” dedi.
Annesi, O'nun bu îmânını ve sebatını görünce, şaşırdı ve yemeye, içmeye başladı.
Bu olay üzerine, Ankebût Sûresinin sekizinci âyeti nazil oldu.
Sa'd İbni Ebî Vakkâs (r.a.), ashâb-ı kiram arasında en cesur ve kahraman olanlardan birisi idi.
Mekke'de, ilk müslüman olan kimseler, müşriklerin zulüm ve işkencelerine muhatap oluyorlardı. Hz. Sa'd da çok eziyet çekmişti.
Bir gün, Hz. Sa'd (r.a.), bir kaç müslümanla birlikte, Ebû Düd Vadisinde namaz kılmakta iken, müşriklerden bir gurub gelerek onlara sataştı ve



namazı hafife almaya başladılar. Bunun üzerine Sa'd İbni Ebî Vakkâs (r.a.), eline geçirdiği bir deve kemiği ile, müşriklerden birinin başını yardı.
Böylece, Allah yolunda ilk kan döken O oldu.
Sa'd İbni Ebî Vakkâs (r.a.), bütün gazvelere iştirak etti; ayrıca bir çok seriyyede de bulundu.
Hz. Sa'd, bu savaşlarda, Mekke'Iilerin üç sancağından birini de taşırdı.
Bedir Savaşında büyük kahramanlıklar gösterdi ve müşriklerin komutanlarından Sa'd İbni'1-Âs'ı öldürdü.
Uhud Savaşında da, büyük bir fetânetle savaşmış ve bu harbte binden fazla ok atmıştır.
Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz, kendisine:
“At! Yâ Sa'd! Anam-babam sana feda olsun.” buyurarak dua etmiştir.
Hz. Ali (r.a.) Efendimizin bildirdiğine göre, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Hz.Sa'd'dan başka hiç kimseye “Anam-babam sana feda olsun.”
dememiştir.
Hz. Ebû Bekir (r.a.), halife seçilince, O'na ilk bîat edenlerden biri de Sa'd İbni Ebî Vakkâs (r.a.) olmuştur.
Hz. Ömer (r.a.) zamanında, Iran tarafında olaylar çıkmaya ve genişlemeye başlayınca; Halife oraya, Sa'd İbni Ebî Vakkâs komutasında dört bin
kişilik bir ordu gönderdi. Bu ordu Medine'den hareket etti ve İran topraklarında bulunan İslâm askerleri ile birleşerek Kadisiye Savaşını kazandı.
Kadisiye Savaşı kazanılıp Medâyin fethedildikten sonra, bu şehrin havasının askere iyi gelmediği, Sa'd İbni Ebî Vakkâs (r.a.) tarafından, Hz. Ömer
(r.a.)'e bildirildi.
Bunun üzerine, Hz. Ömer (r.a.) “Yeni bir şehir kurulmasını” emretti. Bu emir üzerine Hz. Sa'd İbni Ebî Muâz (r.a.) hazretleri, Küfe Şehrini kurdu.
Bu şehre ilk vali olarak Hz. Sa'd (r.a.) tâyin edildi.
Hz. Ömer (r.a.), şehid olmadan önce, kendisinden sonraki halîfeyi seçmek üzere, altı kişilik bir şûra teşkil edilmesini vasiyet etti. Bu şûra üyeliği
için vasiyet ettiği şahıslardan biri de Sa'd İbni Ebî Vakkâs hazretleri idi.
Hz. Osman (r.a.) halife seçilince, Sa'd İbni Ebî Vakkâs (r.a.) hazretlerini, tekrar Küfe Valiliğine tâyin etti.

Sa'd İbni Ebî Vakkâs (r.a.), hayâtının sonlarına doğru, Medîne yakınlarındaki Akîk denilen yerde hastalandı ve bu yerde hicrî 65 
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 yılında vefat
etti.
Mübarek naşı, Medîne-i Münevvere'ye götürüldü. Cenaze namazını Medine valisi Mervân kıldırdı.
Vasiyeti gereğince, Bedir Savaşında giymiş bulunduğu elbise ile defnedildi.
Hz. Sa'd İbni Ebî Vakkâs (r.a.) aşere-i mübeşşere'den en son vefat eden zâttır.
Sa'd İbni Ebî Vakkâs (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimize annesi tarafından dayı olurdu. Bu sebeple, Fahr-i Kâinat.(s.a.v.) Efendimiz,
O'na: “Bu benim dayımdır. Böyle bir dayısı olan varsa, bana göstersin.” derdi.
Sa'd İbni Ebî Vakkâs (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 270 hadîs-i şerif rivayet etmiştir.
Kedisinden hadîs-i şerif dinleyip nakledenler arasında, oğullan İbrahim, Âmir, Ömer, Muhammed, Mus'ab ile Hz. Âişe, Abdulah İbni Abbas,
Osman Mehdi, Alkame İbni Kays Ahnef İbni Kays, Şu-reyh İbni Hânı gibi meşhur zâtlar vardır.
Hz Sa'd İbni Ebî Vakkâs (r.a.), orta boylu, esmer, heybetli, cesur ve özü sözü doğru bir zât idi.
Çok cömertti ve sade yaşamayı severdi.
 
Sa'd İbni Muâz
 
Sa'd   İbni   Muâz   (r.a.)   hazretleri   ensâr-ı   kiramın   ileri gelenler indendir.
Künyesi: Ebû Amr olan bu büyük sahâbînin lakabı: Seyyidü'1-Es’tir.
Sa'd İbni Muâz (r.a.) hazretlerinin doğum tarihi, kesin bir şekilde bilinmemektedir.
Benî Evs kabilesi içinde Abdü'l-Eşhel oğullarından olan ve hem kendi kabilesinin hem de bütün Evs kabilesinin en şereflisi ve en zengini bulunan
Sa'd İbni Muâz (r.a.) hazretleri, bu kabîlenin efendisi ve reisi idi. Benî Evs ve Benî Abdü'l-Eşhel, Sa'd İbni Muâz (r.a.) hazretlerinin sözlerini, -
âdeta kanun gibi- hemen kabul ederdi.
Bi'setin (Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimize peygamberlik görevinin verilmesinin) 12. yılında, yani hicretten bir yıl önce, Mekke-i Mükerreme'de
Akabe mevkiinde, birinci Akabe biati akdedilmiş ve bunun tatbikatı cümlesinden olmak üzere, Mus'ab İbni Umeyr (r.a.) hazretleri, Kur'an-ı Kerîmi
ve İslam'ı tanıtmak yaymak ve öğretmek maksadiyle Medine'ye gönderilmişti.
Mus'ab İbni Umeyr (r.a.) hazretleri, Medîne-i Münevvere’ye varınca, Abdü'l-Eşhel oğullarından Es'ad İbni Zürâre (r.a.)'nin evine yerleşti ve tebliğ
görevini yapmaya başladı.
Es'ad İbni Zürâre (r.a.) Sa'd îbn Mûaz (r.a.)'nin teyzesinin oğlu idi. Ve Hz. Sa'd, teyzesini kıracak bir davranışta bulunmaktan kaçmıyordu. Ancak,
onun evinde, böyle bir faaliyetin sürdürülmesini de istemiyordu.
Bu mes'eleyi hâlletmek için, Abdü'l-Eşhel kabilesinin ileri gelenlerinden Useyd İbn Hudayr ile görüştü.Ve kendisinin yapmak istediği işi, O'na
havale etti. Ve, O'na: “Git, şu bizim hanemize gelen şahsı gör. Ne yap yap, bu işi hallet. Es'ad teyzemin oğlu olmasaydı, bu işi sana bırakmazdım.”
dedi.
Useyd İbni Hudayr, Sa'd İbni Muâz'ın bu sözü üzerine, hemea mızrağını alarak, Mus'ab İbni Umeyr (r.a.) hazretlerinin bulunduğu eve gitti.
Orada karşılaştığı, -ev sahibi- Es'ad İbni Zürâre ile Mus'ab İbni İbni Umeyr'e hitaben: “Garazınız nedir? Bazı zayıf kimseleri aldatıp azdırıyorsunuz.
Niçin, içinizdeki, bir takım beyinsizlerin aklı ile oynuyor; bizim bilmediğimiz bir takım işleri yapıyorsunuz? Derhal buradan çekilmenizi ihtar
ediyorum.” dedi.
Useyd İbni Hudayr hem bu sözleri söylüyor, hem de mızrağı ile muhataplarını korkutucu bir tavır takınıyordu.
Karşısındakiler, bu tehditten korkacak kimseler değildiler ve bu tehditkâr duruma aldırış bile etmediler.
Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizin gönderdiği muallim Mus'ab İbni Umeyr (r.a.), sükûnetini hiç bozmadan, tatlı, yumuşak ve tesirli bir edâ ile,
Useyd İbni Hudayr'a: “Hele biraz durunuz; oturunuz. Sözümü dinleyiniz ve maksadımızı anlayınız.” diyerek, gayet yumuşak ve lütufkâr bir tavırla
mukabele etti ve oturttu.



Sonra, O'na; kendisinin ne yapmak istediğini, İslâmiyetin esaslarını, gayesini, oldukça açık ve tatlı bir dille anlattı. Konuşmasını takiben de, çok
güzel ve kalbe işleyen sesi ile biraz Kur'ân-ı Kerim okudu.
Yapılan konuşma ve özellikle okunan Kur'ân-ı Kerîm Useyd İbni Hudayr'de beklenen tesiri gösterdi ve O, kendinden geçmiş bir edâ içinde: “Bu ne
güzel şey!.” dedi.
Ve: “Bu dîne girmek için ne yapmak lâzımdır?” diye sordu. Anlattılar. Ve, derhâl, orada müslüman oldu.
Sonra, Üseyd İbni Hudayr (r.a.), Mus'ab İbni Ümeyr'e hitaben: “Beni, buraya birisi gönderdi. Ben gidip, hemen onu size göndereyim. Eğer, o size
tâbi olursa, bu şehirde, onun kavminden iman etmedik kimse kalmaz.” Diyerek kalktı ve gitti.
Doğruca Sa'd İbni Muâz'm yanma vardı. Sa'd, O'nu geriden görünce: “Yemin ederim ki, Useyd buradan gittiği yüzle gelmiyor.” dedi. Ve sonra,
Useyd İbni Hudayr'e:
“Ne yaptm Ey Useyd?” dedi: Useyd İbni Hudeyr (r.a.):
“O adamla konuştum ve onların fena bir tarafını görmedim. Yalnız, haber aldım ki: “Benî Harise, Es'ad'in bu hareketinden kuşkulanmış ve O'nu
öldürmek için kıyam etmişler.” dedi.
Bu sözler Sa'd İbni Muâz'ı çok kızdırdı. Çünkü, bir kaç sene önce vuku bulan bir savaşta, kendi kabilesi olan Benî Abdü'l-Eşhel, Beni Hâriseyi
yenmiş ve onları Hayber'e sığınmaya mecbur etmişti. Bir sene sonra, merhameten, onların, yurtlarına dönmelerine izin verilmişti. Şimdi ise, Esad
İbni Zürâre'yi öldürmeye kalkacak kadar küstahlaşıyorlardı. Sa'd İbni Muâz'ı kızdıran durum bu idi.
Aslında böyle bir durum da yoktu. Ancak, Useyd İbni Hudayr, Sa'd İbni Muâz'ın, teyzesinin oğluna zarar vermesini istemiyor ve onun tarafına
geçmesini arzu ediyordu.
Sa'd İbni Muâz, bu haberi alınca, derhâl kalkıp, Es'ad İbni Zürâre (r.a.) ile Mus'ab İbni Umeyr'm bulundukları yere gitti. Onları huzur içinde
görünce Üseyd İbni Hudayr'ın maksadını anladı.
Ve onlara hitaben:
“Es'ad! Aramızda akrabalık olmasa, sen bana bu kadar arzulu olmazdın.” dedi.
Bu söze Mus'ab İbni Umeyr (r.a.) cevap verdi:
“Ey Sa'd!. Hele biraz durunuz; şuraya oturunuz ve bizi dinleyiniz; anlayınız. Sözlerimiz hoşunuza giderse ne âla!. Eğer, sözlerimizi
beğenmezseniz, biz de, -çirkin gördüğünüz işi- size teklif etmekten vaz geçeriz. Ve, bizi bırakır gidersiniz.”
Bu makul sözler karşısında Sa'd İbni Muâz, bir kenara oturdu ve onların sözlerini dinledi.
Mus'ab İbni Umeyr (r.a.), O'nada önce İslâmiyeti anlattı ve sonra da bir miktar Kur'an-ı Kerim okudu. O okudukça, Sa'd İbni Muâz'ın yüzünün rengi
de değişiyordu. Kur'ân-ı Kerîm bitince:
“Siz, bu dîne girmek için ne yapıyorsunuz?” dedi.
Hz. Mus'ab İbni Umeyr (r.a.), O'na İslamiyetin esaslarını ve kelhne-i şehâdeti öğretti. O da kelime-i şehâdet getirerek İslâmiyet şerefine nail oldu.
Oradan huzur içinde ayrıldı. Evine gidip yıkandı. Sonra, yanına Useyd İbni Hudayr'ı da alarak, kavminin toplanmış olduğu yere gitti.
Orada bulunan Abdü'l-Eşhel Oğullarına hitaben:
“Ey Abdü'l-Eşhel Oğullan, siz, beni nasıl tanırsınız?” dedi. Kavmi, hep bir ağızdan:
“Siz, bizim efendimiz, efdalimiz, reisimiz ve büyüğümüzsünüz.” karşılığını verdiler.
Bunun üzerine, Sa'd İbni Muâz (r.a.) hazretleri:
“O hâlde, hepinize haber veriyorum ki, ben İslâm ile müşerref oldum. Siz de Allah'a ve Resulüne İmân etmelisiniz. Bunu yapmazsanız,
erkeklerinizle de Kadınlarınızla da konuşmak bana haramdır.” dedi.
Ve Abdü'l-Eşhel Oğulları toptan müslüman oldular. O gün, Medîne sokakları, bu yeni mü'minlerin “Allahu Ekber” nidaları ile çınladı.
Bu olaydan kısa bir müddet sonra, Medine'nin iki büyük kabîlesi olan Evs'lilerin ve Hazreclilerin tamamı müslüman oldu.
Durum, Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimize bildirilince, Mekke müslümanlan büyük bir sevince garkoldular. Bu sebeple, bu yıla sevinç yılı denildi.
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İkinci Akabe bîatında Sa'd İbni Muâz (r.a.) hazretleri de bulunmuş ve Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimize biat etmiştir.
Hz. Şa'd İbni Muâz (r.a.), ehl-i Bedir'dendir. Ve, bu savaştan önce, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'in yaptığı istişârî toplantıda söz almış ve yaptığı
konuşmada, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimize bağlılığını samîmi ve duygulu bir lisânla dile getirmiştir.
Sa'd İbni Muâz (r.a.) hazretleri, Uhud Savaşına da iştirak etmiş ve büyük kahramanlıklar göstermiştir.
Bu savaşta, Hz. Sa'd'ın oğlu Amr İbni Sa'd İbni Muâz (r.a.) şehîd olmuştur.
Hicrî 5. yıda vuku' bulan Hendek Gazvesinde de, Sa'd İbni Mûaz (r.a.) hazretleri, mühim rol oynamış ve Habban İbni Abdi Menâfin attığı bir okla,
kolundan derin bir şekilde yaralanmış ve çok kan kaybetmiştir.
Hz. Sa'd İbni Muâz kendisine ok atan şahsı gördü ve O'na beddua etti.
Yarasının ağır olduğunu gören, Sa'd İbni Muâz (r.a.), Cenâb-i Hakka şöyle duâ etti.
“Yâ Rabbi. Kureyş harbe devam edecekse, hayatta kalayım. Çünkü, Senin Resulüne eziyet eden ve onu yalanlayan bu adamlarla savaşmaktan
hoşlandığım kadar, başka hiç bir şeyden hoşlanmıyorum.
Yok, eğer aramızdaki savaş son buluyorsa, beni şehitlik mertebesine yükselt. Fakat, Benî Kurayza'mn âkibetini görmeden ruhumu kabzetme.”
Sa'd İbni Muâz (r.a.) hazretlerinin bu samimî duasını Cenâb-ı Hak kabul buyurdu.
Şöyle ki, vadinde durmayan ve düşmana yardım eden Benî Kurayza muhasara altına alındı ve bu muhasara bir ay sürdü. Bu durumda, Benî
Kurayza'lılar, kendilerine de Benî Kaynuka'hlara yapılan muamelenin aynısının yapılmasını istediler ve Sa'd İbni Mu-âz'ın hakem olmasını, O'nun
hükmüne razı olacaklarım bildirdiler. Hz. Sa'd İbni Muâz (r.a.), Tevrat'a göre hükmetmeyi uygun buldu. Yahudiler de bunu kabul etti. Sa'd İbni
Muâz (r.a.) hazretleri Tevrat'a göre hüküm vererek, eli silah tutan erkeklerin katledilmesi, Kadınlarla çocukların da esir edilmelerine karar verdi.
Müslüman olan Benî Kurayza'lılar canını kurtardı.
Sa'd İbni Muâz (r.a.), hükmünü verdikten sonra çadırına döndü. Yarası açılmış, yine fazla kan kaybetmeye başladı. Duası kabul edilmişti. Resûl-i
Ekrem (s.a.v.) Efendimiz, Sa'd İbni Muâz (r.a.)'ı ziyaretine geldi.



Ve, Hz. Sa'd İbni Muâz (r.a.), hicretin 5. yılında şehitlik, mertebesine ulaştı.
Sa'd İbni Muâz (r.a.) vefatında, Hz. Ebû Bekir ve Hz. Ömer sesli olarak ağlamaktan kendini alamadılar.
O'nun şehâdeti, Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizi de çok müteessir etmişti.
Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimiz şöyle buyurdu:
“Sa'd İbni Muâz'ın ölümünden dolayı, Rahman olan Hak Te-âlâ'mn arşı titredi.”
Bazı zâtlara göre, arşın titremesi: Hz. Sa'd İbni Muâz'ın gelmesinden dolayı meleklerin ferahâp olması anlamındadır.
 
Sa'd İbni Ubâde
 
Sa'd İbni Ubâde (r.a.), ensâr-ı kiramın ileri gelenlerindendir.
Kendisi, o devirde yapılabilecek tahsilin en üstününü yapmıştı. Ve arap dilini en iyi bilenlerden biri idi.
Sa'd İbni Ubâde (r.a.) hazretlerinin künyesi: Ebû Sâbîl el-Ensârî; lakabı ise; Seyyidü'l-Hazrecdir. Annesi Umre binti Mes'ud İbni Amr da
müslümandı yanı Sâhâbiye idi.
Sa'd İbni Ubâde (r.a.), Medîne-i Münevvere'de doğmuştur. Ancak doğum târihi kesin olarak bilinmemektedir.
Sa'd İbni Ubâde (r.a.)'nın dedesi olan Delîm İbni Harise, Haz'rec Kabilesinin en büyük emiri ve komutanı idi. O, bütün Hazrec Kabilesini etrafında
toplamıştı. Bu reislik, O'ndan sonra Oğlu Ubâde'ye, ondan da Hz. Sa'd (r.a.)'e geçmiştir.
Sa'd ibni Ubâde (r.a.), babasının ve dedesinin kahramanlık ve cömertlik gibi hasletlerini devam ettirmiştir.
Hz. Sa'd İbni Ubâde (r.a.) hazretleri, Medîne-i Münevvere'de İslâmiyet yayılmaya başladığı sırada, ikinci Akabe biati sırasında müslüman oldu.
Hz. Sa'da ibni Ubâde (r.a.), çok zengin olduğu kadar, çok da cömert idi.
Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimiz, Medîne-i Münevvere'ye hicret ettiğinde, Hz. Ebû Eyyûb el-Ensârî'nin evinde misafir olarak kaldığı sırada, her
gün O'na yemek göndermiştir.
Sa'd İbni Ubâde (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizle birlikte Bedir Savaşı hâriç bütün savaşlara iştirak etti. Bedir Savaşına, hasta
bulunduğu için iştirak etmediği rivayet edilmektedir.
Bütün gazvelerde, ensâr-ı kirâmm sancağım Hz. Sa'd İbni Ubâde (r.a.) taşımıştır.
Hudeybiye Müsâlahası ile Bîat-ı Rıdvan'da hazır bulunan Sa'd İbni Ubâde (r.a.) hazretleri, aynı yılın sonlarına doğru yapılan Hay-ber Gazvesinde de
komutanlar arasında bulundu.
Sa'd İbni Ubâde (r.a.), Mekke'nin fethine iştirak etmiş; Peygamber (s.a.v.) Efendimizle birlikte Veda Haccında da bulunmuştur.
Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizin irtihâlinden sonra, Benî Sâide sakîfesinde halife seçimi için yapılan toplantıda, ilk aday Sa'd İbni Ubâde (r.a.)
hazretleri idi. Bu sırada Hz. Sa’d (r.a.) hasta idi. Abasına sarılarak toplantı yerine getirildi ve burada bir konuşma yaptı.
Bu toplantıda, hilâfet makamına Hz. Ebû Bekir (r.a.) seçildi. Sa'd İbni Ubâde (r.a.) hazretleri de derhâl Hz. Ebû Bekir (r.a.)'e biat etti. Ve, O'nun
hilâfeti müddetince, Medîne-i Münevvere'de ikâmet etti.
Daha sonra, Suriye tarafına giden Sa'd İbni Ubâde (r.a.) hazretleri, Havran'da ikâmet etmiş ve hicri 15 senesinde orada Rahmet -i Rahmân'a
kavuşmuştur.
 
Sadru'ş-Şehîd Burhânü'l-Eimme Hüsamü'd-Dîn Ömer İbni Abdi'l-Aziz El-Buhârî
 
Sadrü'ş-şehid Bürhânü'l-eimme Hüsamüddîn Ömer İbni Ab-dilaziz el-Buhârî, hanefî fakıylerinin büyüklerindendir.
Künyesi: Ebû Muhammed'dir.Hüsâmü'ş-şehîd diye de anılır.
Sadrü'ş-şehîd fıkıh ilmini babası Bürhânü'd-dîn el-Kebîr'den okumuştur.
Kendisi de, Muhıyt-ı Razavî sahibi'nin fıkıhta üstadıdır.

Sadrü'ş-şehîd, hicrî 483 
[143]

 tarihinde doğmuştur. Hicrî 536 
[144]

 yılında, Semerkant'ta gayri müslimler tarafından şehîd edilen,Bürhânül-eimme
Hüsamü'd-dîn Ömer İbn Abdilaziz'in naşı, Buhârâ'ya nakledilmiştir.
 
Eserleri:
 
Sadrü'ş-şehîd merhum, fıkıh sahasında pek çok kıymetli eserler telif etmiştir. Bunların başlıcaları şunlardır:
1- Şerhu Edebi'1-Kâdî: Bu eser, Hassâf'ın Edebü'1-Kâdî adlı eserinin çok faydalı bir şerhidir.
2- Fetâvâyi Suğrâ.
3- Fetvâvâyi Kübrâ.
4- Şerhû'l-Câmii's-Sağîr.
5- el-Mebsûi fi'1-Hüâfiyyât.
6- el-Vâkıât.
7- Kitâbü'I-Hitân.
8- Kitâbü't-Tezfeiye.
9- Risale fî- Mesaili'ş-Şüyü.
10- Şerhu'l-Kitabi'I-Nafakât.
11- Umdetü'l-Müfti.
12- Usûlü'l-Fıkıh.
13- Kitâbü't-Teravih.
14- Fetâvâyi Hüsânî.



Bu kıymetli eserlerden bir kısmının el yazması nüshaları, İstanbul kütüphanelerinde mevcuttur.
 
Sadrü'ş-Şerîati'l-Evvel Ahmed İbni Cemaliddîn Ubeydullah El-Mahbûbî
 
Sadrü'ş-Şerîati'l-Evvel Ahmed İbni Cemâliddîn Ubeydullah el-Mahbûbî, büyük bir hanefî fakıyhıdir.

Sadrü'ş-Şeriâti'l-Evvel, Buhârâ'lıdır. Ve hicrî 630 
[145]

 tarihlerinde Buhârâ'da yetişmiştir.
Tâcü'ş-Şeria Mahmud, bu zatın oğludur.
 
Sadrü'ş-Şerîati's-Sânî Ubeydullah İbni Mes'ûd İbni Tâci'ş-Şerîa Mahmud İbni Sadrü'ş-Şerîa Ahmed
 
Sadrü'ş-Şerîati's-Sânî Ubeydullah İbni Mes'ûd İbni Tâci'ş-Şerîa Mahmud İbni Sadrü'ş-Şeria Ahmed, hanefî fakıyhlerinin ileri gelenlerindendir.
Sadrü'ş-Şeriati's-Sânî, fıkıh, tefsir, hadis ilimleri ile özellikle kelâm, mantık ve felsefe ilimlerinde çok ileri bir âlim idi.,

Sadrü'ş-Şerîati's-Sariî hicrî 747 
[146]

 tarihinde Buhârâ'da vefat etmiştir. Kabri, Buhârâ'da Şeriâbâd'dadır. Kendisine Sadrü'ş-Şerîati'l-Asgar da
denir.
 
Eserleri:
 
Sadru'ş-Şeriati's-Sanî merhumun başlıca,eserleri şunlardır:
1- Şerhu Vikaye: Bu eser, dedesi Tacüddîn'in Vikayesine yaptığı bir şerhtir.
2- Tenkihu'1-Usbi.
3- et-Tavzîh fî-Haffi Gavâmızı't-Tenkîh.
4- en-Nikâye Muhtasara'1-Vikaye.
5- Mukaddimât-ı Erbaa.
6- Tâdîlül-Ulûm.
 
Saıd Ibnı Cubeyr
 
Saîd İbni Cübeyf, tabiînin büyüklerinden, Küfe'de yetişmiş, müctehid bir zâttır.
İsmi: Said İbni Cübeyr İbni Hişam el-Esdî; künyesi; Ebû Muhammed'dir. Aslen Habeşistanlıdır.
Said İbni Cübeyr (r.a.); Abdullah İbnü Abbas, Abdullah İbnü Zübeyr, Abdullan İbnü Ömer; Ebû Said el-Hudrî, Ebû Hureyre, Ebû Mûsâ el-Eş'arî ile
daha pek çok sahâbe-i kiramdan ilim tahsil etmiş ve onların ders halkalarında yetişmiştir.
Said İbni Cübeyr hazretleri, bu büyük sahâbîlerden, özellikle hadîs, fıkıh, tefsir ve kıraat  ilimleri ile pek çok rivâyeterde bulunmuştur.
Abdullah İbnü Abbas (r.a.) hazretleri, Said İbni Cübeyr'e: “Ey Said! Sen de, dîni  mes'elelerde, soranlara cevap ver.” buyurmuştu.
Said İbni Cübeyr hazretleri de pek çok âlim yetiştirmiştir.
Bir müddet İsfahan'da ikâmet etmiş bulunan Said İbni Cübeyr; Haccâc'm zulmüne karşı çıkmış Ve O'na cephe alan Eş'as ile, Türkistan'da
bulunmuştur.

Bu hâdise sonunda, büyük âlim, Haccâc tarafından hicrî 95 
[147]

 yılında ve kırk dokuz yaşında olduğu hâlde şehîd edilmiştir.
İmâm Ahmed İbni Hanbel hazretleri, şöyle demektedir: “Haccâc, Said ibni Cübeyr'i şehîd etti. Said İbni Cübeyr, yer-yüzündekilerin hepsinin
kendisine muhtaç bulunduğu bir zât idi.”
Ebû Kasım Taberî şöyle diyor. “Said İbni Cübeyr, hadis rivayetinde sika bir râvî ve her mes'-elede müslümanlara hüccet olan bir imamdır.”
İbni Hibban, Kitâbü's-Sikât'ında şöyle diyor: “O, fakıyh, âbid, fazıl ve müttakî bir zât idi.”
Hasan-ı Basrî, Said İbni Cübeyr'in şehid edildiğini duyunca: “Eyvah! İlmine, irfanına doğudan batıya kadar bütün müslümanlarm muhtaç olduğu en
değerli âlimi kaybettik.” buyurdu.
 
Saîd İbni Ebî Arûbe
 
Saîd İbni Ebî Arûbe, tanınmış bir alim ve sika bir hadis hafızıdır.
Künyesi: Ebû'n-Nadr olan Said İbni Ebû Arûbe, Adiy Kabilesinin azâdlısıdır. Babasının adı: Mihran el-Basrî'dir.
Saîd İbni Ebû Arîbe, zamanının en büyük hadîs âlimi idi. Kendisi, Katâde, Nadr İbni Enes, Hasan-ı Basrî, Abdullah İbni Fîruz, Âmir el-Ahvel, Ya'lâ
İbni Hâkim gibi bir çok zâttan hadîs rivayet etmiştir.
Kendisinden de Halil İbni Haris, Yezid İbni Zeri, Muhammed İbni Ebî Ad'iy, Yahya el-Kettân, Bişr İbni Mufaddal gibi âlimler rivayette
bulunmuşlardır.
Yahya el-Kettan şöyle demiştir: “Şu'be veya Hişam yahut İbni Ebî Arûbe'den bir şey işittiğim zaman, onu başkalarından da duyma ihtiyacı
hissetmem.”

Said İbni Ebî Arûbe hazretleri hicrî 156 
[148]

 yılında vefat etmiştir.
 
Said İbni Müseyyeb
 



Saîd İbni Müseyyeb, Medîne-i Münevvere'de tabiîn devrinde yetişmiş bulunan fukahâ-i seb'adan (yedi büyük fakıh'ten) birisidir.
İsmi: Saîd İbni Müseyyeb İbni Hazn İbni Ebî Vehb'dir. Künyesi: Ebû Muhammed MedenFdir.
Saîd İbni Müseyyeb; Hz. Ömer, Hz. Osman, Hz. Ali, Sa'd İbni Ebî Vakkas, Muâviye, Ebû Hureyre gibi pek çok sahâbîden hadîs-i şerîf rivayet
etmiştir. Babası ve dedesi de ashab-i kiramdandır.
Saîd İbni Müseyyeb, hadîs ilminde olduğu gibi fıkıh ilminde de üstün bir âlim idi. Kendisine fakıyhu'l-hıkahâ ve âlimü'l-ülemâ da denir.
Saîd İbni Müseyyeb, Ebû Hureyre (r.a.)'nin kızı ile evli idi.
Saîd İbni Müseyyeb hazretleri, bir hadîs-i şerîf öğrenmek için, bazen, günlerce, yolculuk yapardı.
Ali İbni el-Medenî şöyle derdi: “Tabiînin arasında, O'ndan daha âlim bir kimse görmedim. O: “Peygamberimizin sünneti böyle olmuştur.” derse, bu
sana yeter.”
İmâm Şafiî: “O'nun mürselleri (yani, senedinden sahabeyi atlıyarak rivayet ettiği hadisler) bizim içiri huccettir.Sağlam bir delildir” buyurmuştur.
Amr İbni Meymûn İbni Mihan, babasının şöyle dediğini nakletmiştir: “Medine'ye geldiğinde, şehir halkı içinde en âliminin kim olduğunu sordum.
Bunun üzerine, beni Said İbni Müseyyeb'e gönderdiler.”
Katâde İbni Diâme şöyle diyor: “Helâl ye haramı, Said İbni Müseyyeb'den daha iyi bilen hiç bir kimse görmedim.”

Said İbni Müseyeb, hicrî 15 
[149]

 yılında Medîne-i Münevvere'de doğdu ve hicrî 91 
[150]

 yılında vefat etti.
 
Said İbni Zeyd
 
Hz. Saîd İbni Zeyd (r.a.), aşere-i mübeşşereden,yani hayatta iken cennetle müjdelenen on büyük sahabeden biridir.
Künyesi: Ebû Ayer ve Ebû Sevir idi. Dedesi Amr, Hz. Ömer (r.a.)'in amcasıdır.
Hz. Saîd İbni Zeyd, Hz. Ömer (r.a.)'in eniştesi, aynı zamanda da kayın biraderidir.
Saîd İbni Zeyd (r.a.)'in babası Zeyd İbni Amr, Islamiyetten önce Peygamberimizle görüşürdü. O, putlara tapmaz, onlar adıiıa kesilen hayvanların
etmi yemez ve Allah'ın birliğine inanırdı. Ve, Hz. İbrahim'in dini olan hanîfilik"dinine girmiştir.
Saîd İbni Zeyd (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizin İslâm'a da'vetini kabul etti ve derhâl hanımı Fâtıma bint-i Hattab ile birlikte müslüman
oldular. Kendileri, ilk müslümanlardandırlar.
Habbab İbni Eret (r.a.), evlerine gelip, Kur'ân-ı Kerîm okurdu. Hz. Ömer (r.a.) de, kötü niyetle geldiği bu evde Kur'ân-ı Kerîmi işitmiş ve dinlemiş;
bunun tesiri ile de müslüman olmuştur.
Saîd İbni Zeyd (r.a.) müslüman olunca, diğer ilk nıüslümanlar gibi çok zulüm ve eziyet gördü ve Peygamber (s.a.v.) Efendimizin izni ile
Habeşistan'a hicret etti.
Buradan da, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizin hicretinden sonra, Medîne-i Münevvere'ye geldiler.
Medine'ye hicretten sonra, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Hz. Saîd İbni Zeyd ile Talhâ İbni Ubeydullah hazretlerini Suriye tarafına, oradaki
insanların durumlarını araşırmak ve incelemek üzere gönderdi. Bu yolculukları sırasında, Ebû Süfyân'm başkanı bulunduğunu araştırdılar.
Saîd İbni Zeyd (r.a.), Bedir Savaşında bulunmadı. Ancak, O'nun^oklarını Peygamber (s.a.v.) attı ve O'na ganîmetten hisse ayrıldı.
Saîd İbni Zeyd (r.a.), Bedir'den sonra, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin bütün gazvelerine katıldı.
Hz. Ebû Bekir (r.a.), Hz. Ömer ve Hz. Osman devirlerinde de pek çok savaşlara iştirak etti. Ecnâdeyn Savaşında suvârî kuvvetlerinin Fihl
Savaşında da piyadelerin komutanı idi. Şam muhasarasına ve bu şehrin fethine iştirak etti.
Saîd İbni Zeyd (r.a.), dünya ve dünya nimetlerinden daha çok ibâdetlerini ve âhireti düşünürdü. Hiç bir makam ve mevkie talip olmaz; ancak, aldığı
görevi en güzel bir şekilde yapardı.
Saîd İbni Zeyd (r.a.), düâsı kabul edilen zatlardan biridir. Bundan dolayı, herkes bu büyük zâtı kırmaktan kaçınırdı.
Saîd İbni Zeyd (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 48 hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.

Saîd İbni Zeyd (r.a.) hazretleri, hicrî 50 
[151]

 yılında, Medîne-i Münevvere yakınlarındaki Akîk denilen mevkîde, yetmiş yaşlarında iken vefat
etmiştir.
Cenazesini, Sa'd İbni Ebî Vakkâs (r.a.) hazretleri yıkamış, techîz ve tekvin etmiştir.                                                                  
Medîne-i Münevvere'de Bakî Kabristam'na defnedilmiştir.
 
Salim İbni Abdillah
 
Salim bin Abdullah (r.a.) hazretleri, Hz. Ömer (r.a.)'in oğlunun oğludur. Künyesi: Ebû Ömer'dir.
Tabiînin ileri gelenlerinden olan Salim, aynı zamanda büyük bir fıkıh âlimidir.
Babası, ashabı kiramdan, büyük âlim Abdullah bin Ömer (r.a.)'dir.
Salim bin Abdullah (r.a.) hazretleri, babası Abdullah bin Ömer (r.a.)'in terbiyesinde yetişmiş büyük bir zattır. Kâmil ahlâk sahibi idi. Babasına çok
benzerdi. Ve, herkes tarafından sevilirdi.
Salim bin Abdullah (r.a.) hazretleri, babasından Ebû Eyyübü'l-Ensârî'den, Ebû Hureyre'den, Hz. Âişe'den ve daha bir çok sahâbîden hadîs-i şerîf
rivayet etmiştir.
Salim bin Abdullah (r.a.) hazretlerinden ilim tahsil eden ve hadis rivayetinde bulunan zatların bir kısmı ise şunlardır:
Nâfî, Ömer bin Dinar, İbni Şihâb ez-Zuhrî.
Salim bin Abdullah (r.a.), Resûl-i Ekrem (s.a.v.), Hz. Ömer  (r.a.) ve babası Abdullah İbnü Ömer (r.a.) ile diğer sahabe-i kiramın örnek ahlakını
babasından ve dedesinden rivayet ederek, insanlara haber verdi. Ve müslümanlara rehber oldu.
Salim bin Abdullah, Emevî halifelerinden Ömer İbni Abdülaziz ve Hişam İbni Abdülmelik'e de zaman zaman nasihatlerde bulunurdu.
Salim bin Abdullah (r.a.), Medîne-i Münevvere'nin en büyük fakıyhlerindendir. O'nun bazı ictihadları mühim kitaplarda mevcuttur.



Tabiînden ve Medîne-i Münevvere'deki yedi büyük âlimden biri olan Saîd bin Müseyyeb, şöyle diyor: “Salim, Abdullah'ın kendisine en çok
benzeyen oğludur. Abdullah ise, Ömer'in, kendisine en çok benzeyen oğlu idi.”
İshâk bin Rahîye şöyle diyor: “Bütün isnadların en doğrusu, Zührî'nin Sâlim'den; O'nun da babasından rivayetidir”

Salim bin Abdullah (r.a.) hazretleri, hicrî 106 
[152]

 senesinde Medîne-i Münevvere'de vefat etmiştir.
 
Salim İbni Ubeyd
 
Salim İbni Ubeyd (r.a.) ashâb-ı kiramın ileri gelenlerinden ve Kur'ân-ı Kerîmi en güzel okuyan (kurrâ) lardan biridir.
Aslen İranlı olan Hz. Sâlim'in babasının isminin Ma'kıl olduğunu söyleyenler de vardır. Kendisi, çoğu zaman Salim İbni Ebî Hu-zeyfe diye anılır.
Bunun sebebi: Hz. Salim, Ebû Huzeyfe'nin zevcesi Sübeyte'nin azatlısı olup, kendisini Ebû Huzeyfe'nin evlâd edinmiş olmasıdır.
Künyesi: Ebû Abdullah'tır Baba tarafından muhacirinden, anne tarafından da ensâr'dandır.
Hz. Salim, Mekke-i Mükerreme'de iken müslüman olmuş ve Peygamber (s.a.v.) Efendimizden önce Medîne-i Münevvere'ye hicret etmiştir.
Salim İbni Ubeyd (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin bütün gazvelerinde hazır bulunmuştur.
Hz. Ebû Bekir (r.a.) zamanında, Yemâme'de yapılan savaşta sancaktarlık yapmakta idi. Aldığı kılıç darbeleri ile şehid oldu.
Hz. Salim İbni Ubeyd (r.a.), ashâb-ı kiram içinde, Kur'ân-ı Kerîm'i en güzel okuyanlardan biri idi. Nitekim, Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimiz:
“Kur'an-ı Kerîm'i şu dört kişiden öğreniniz.” buyurmuşlar ve bu dört kişiyi sayarken, Salim İbni Ubeyd (r.a.)'i de zikretmişlerdir.
Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimiz, Hz. Sâlim'in kıraatini derin bir huşu içinde dinlerdi. O'nun sesi güzeldi ve Kur'ân-ı Kerîm'i çok güzel okurdu.
Hz. Salim İbni Ubeyd (r.a.), çok cömert ve yardımsever bir zât idi. Muhtaç olan kişileri arayıp bulur ve gizlice onlara yardım ederdi.
Hz. Ömer (r.a.)'in, Salim İbni Ubeyd'e teveccühü vardı. O'nu takdir eder ve çok severdi.
Hz. Ömer (r.a.) yaralandığında, şehit olmadan önce: “Ebû Huzeyfe'nin azatlısı Salim hayatta olsaydı, hilâfet mes'elesini şûraya havale etmezdim.”
buyurmuştur.
Hz. Ömer (r.a.)'in bu sözü, Salim İbni Ubeyd'in, ashâb-ı kiram arasında ne derece mühim ve muhterem bir mevkiinin bulunduğunu göstermektedir.
Hz. Salim İbni Ubeyd (r.a.), cömertliğini şehâdeti sırasında da göstermiş ve malının üçte birini, köleleri azâd etmek için harcanmasını vasiyet
etmiştir.
O'nun ruhunu taziz için, vârisleri de malından birşey almamış ve hepsi beytü'1-mâle kalmıştır.
 
Seleme İbni Suheyb
 
Seleme İbni Suheyb, hicrî ikinci asırda yetişmiş âlimlerdendir. Künyesi: Ebû Huzeyfe'dir. “İbni Suhaybe” ve başka isimlerle de anılır.
Seleme İbni Suheyb, iyi bir fakıyh ve sika bir muhaddistir. Kendisi, tebe-i tâbiîndendir.
 
Selmân-I Fârisî
 
Selmân-ı Fârisî (r.a.) hazretleri, ashâb-ı kiramın ileri gelenlerindendir.
Aslen İranlı olup, İsfahan'ın Cey köyünde doğmuş bulunan Selmân-ı Fârisî hazretlerinin doğum tarihi bilinmemektedir.
Kendisinin muammerûn'dan (uzun ömür sürmüş kimselerden) olduğunda ittifak bulunmasına rağmen kaç yıl yaşadığı da kesin olarak
bilinmemektedir. Ancak, Selmân-ı Fârisî hazretlerinin 250 yıldan fazla yaşadığını söyleyenler çoğunluktadır.
Selmân-ı Fârisi (r.a.)'nin ailesi mecûsî olup, ateşe tapan kimselerdendir. Kendisi de o terbiye iie yetişmişti.
Bu sırada hıristiyan olan bir kaç kişi ile görüşüp, din hakkında onlardan bilgi edindi ve hır is tiy anlığa mecûsîlikten üstün bularak o dine girdi.
Buna razı olmayan babası, Selmân-ı Farisî'ye işkence yaptı.
Bir fırsatını bulup, Şam'a giden bir kervana dâhil oldu ve Şam'da hıristiyanların en büyük rahibinin hizmetine girdi. Bu adam, göründüğü gibi
değildi. Fakirlere vermek üzere, zenginlerden topladığı parayı, yine vermiyor ve kendi adına biriktiriyordu. Bu şekilde yedi küp altın biriktirmişti .
Bu adam ölünce, hıristiyan cemâati; ona büyük bir merasim yapma hazırlığına girdi. Selâm-ı Fârisî, o şahsın iç yüzünü açıkladı ve merasimden vaz
geçildi.
Bu şahsın yerine gelen rahip, ihlâslı bir adamdı. Selmân-ı Farisî uzun müddet ona da hizmet etti. Bu şahıs ölürken, Selmân, “Kendisinden sonra
kimin hizmetinde bulunacağını” sordu. O da Musul'da bulunan bir rahibi tavsiye etti.
O'na da uzun müddet hizmet etti ve öleceği zaman, onun da tavsiyesini alarak Nusaybin'deki bir rahibin hizmetine girdi. Onun ölümü üzerine ve
tavsiyesine uyarak, Anadoluya gelen Selmân-ı Farisî, Ankara'da başka bir rivayete göre de Sivrihisar'da bir rahibin hizmetine girdi.
Bu şahsa da uzun müddet hizmet eden Selmân-ı Fârisî ölüm döşeğinde iken, bu rahibe:
“Efendim, ömrünüzün uzun olmasını temenni ederim. Fakat, eğer siz benden önce vefat ederseniz, bana sizin gibi mürşid olacak, bir büyük zâtı
şimdiden tavsiye eder misiniz?” dedi. Rahip:
“Böyle birini tavsiye edeceğim gibi; onun yanma hemen gitmeni de tavsiye ederim” dedi. Ve şöyle devam etti:
“Arabistan tarafına git; o tarafta âhir zaman Peygamberi zuhur edecektir. Onun ismi bizim kitabımızda yazılıdır. Ona tâbi ol. Senin yerin orasıdır.”
Selmân-ı Farisî:
“O zâtı nasıl bulacağım? Bulduğum zatın senin dediğin şahıs1 olduğunu nasıl anlayacağım?” diye sordu. Rahip:
“O zat, sadaka teklif edersen almaz; hediye verirsen onu kabul eder. Sırtında da nübüvvet mührü vardır ki, bu onun mucizelerindendir.” karşılığını
verdi.
Bu rahip ölünce, Selmân-ı Fârisî, kendisini Arabistan'a götürecek bir kervan beklemeye başladı. Bu arada sahibi bulunduğu koyun ve sığırları
otlatıyordu.
Nihayet bir kervan geldi. Selman da koyun ve sığırlarını satıp, yolculuk ücreti olarak verdi. Ancak, Arabistan'a gelince, kervancılar onu köle diye



sattılar. Ve geldiği yerin Medine olduğunu sonradan öğrendi.
Bu sırada, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz hicret buyurup, Medine'yi şefeflendirmişlerdi. Selmân, önce, O'na bir miktar hurma götürüp
“Sadakamdır.” dedi ve Rasûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimiz ondan yemeyip, yanındakilere ikram etti; sonra: “Sediyemdir.” diyerek bir miktar daha
hurma götürdü. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz ondan yedi.
Bunlardan sonra Selmân-ı Fârisî, nübevvet mührünü de gördü ve müslüman oldu.
Daha sonra mükâtebe usulüyle kölelikten kurtulan Selmân-ı Fârisî (r.a.), Bedir ve Uhud savaşlarına, -bu sıralarda köle olduğu için- iştirak edemedi.
Hürriyete kavuştuktan sonra yapılan Hendek Savaşına iştirak etti. Bu savaşta, Medine'nin düşmanın geleceği tarafına hendek kazılması fîkri de
Selmân-ı Fârisî (r.a.) tarafından ortaya atılmıştır.
Selmân-ı Fârisî, müslüman olduktan sonra bütün gazvelere iştirak etti.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz:
“Selman, benim ehl-i beytimdendir.” buyurmuştur.
Selmân-ı Fârisî (r.a.) hazretleri ashâb-i suffa'dandı. Dolayı-siyle, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizin huzurunda çok ve uzun müddet bulunurdu.
Hatta, geceleri bile O'nun huzurunda sohbeti ile şereflendiği olurdu.
Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimiz, Selmân-ı Fârisî'yi, Ebü'd-Derdâ (r.a.) ile kardeş yapmış ve bir defasında Ebû'd-Derdâ'ya hitaben:
“Selmân senden daha fakıhtır.” buyurmuştu.
Hz. Ebû Bekir (r.a.) devrinde Medîne-i Münevvere'de kalan Selmân-ı Fârisî (r.a.) hazretleri, Hz. Ömer (r.a.) zamanında İran tarafına gönderilen
orduya katıldı. Ve İran'ın fethinde çok büyük hizmetleri dokundu. Çünkü, ana dili farsca idi ve onların örfünü, âdetini, savaş taktik ve silahlarını
gayet iyi biliyordu.
Medâin şehri fethedilince, Hz. Ömer (r.a.), Selmân-ı Farisî (r.a.) hazretlerini buraya vali tâyin etti.
Selmân-ı Fârisî, idaresindeki basiret, halka uyguladığı adalet ve kendi yaşayışındaki sadelikten dolayı, halk tarafından çok sevildi ve bu tutumu ile
onların İslâm'a muhabbet beslemelerini sağladı.
Selmân-ı Fârisî (r.a.), Medâin Valiliğinden ayrılıp Medîne-i Münevvere'ye döndü ve ömür boyu hiç terketmediği sade yaşamaya, zühd ve takvaya
devam etti.
Selmân-ı Fârisî (r.a.), uzun boylu, esmer tenli ve gayet sade giyinen bir zat idi. Vali bulunduğu sırada da bu alışkanlığını hiç terketmedi. Eline geçen
her şeyi, fakir ve muhtaç kimselere dağıtırdı. Kendisi hiç kimseden sadaka almazdı.
Hz. Osman (r.a.) zamanında hastalanan Selmân-ı Fârisî (r.a.), kendisini ziyaret edenlere, nasihatlerde bulunmaya devam etti.

Selmân-ı Fârisî, hicrî 35 
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 yılında vefat etti.
Selmân-ı Fârisî (r.a.), Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizin huzurlarında ve sohbetleri ile kemâle ermiş, büyük bir zahir ve batin âlimi idi.
Kendisi, Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 60 hadîs-i şerif rivayet etmiştir. Bu hadis-i şeriflerin otuz kadarı, Buhârî ve Müslim hazretlerinin
sahihlerinde yer almaktadır.
Selman-ı Farisi (r.a.), ilim öğretme hususunda da çok gayretli idi. Ebû Said el-Hudrî, İbni Abbas, Evs İbni Mâlik gibi zâtlar O'nun.talebeleri
arasında idi. Ebû Hureyre (r.a.) de, kendisinden hadîs-i şerîf rivayet edenler arasındadır.
Tabiînin büyüklerinden ve Medîne'de, zamanının yedi büyük fakıyhınden (fukahâ-i Seb'adan) olan Kasım İbni Muhammed de, Selmân-ı Fârisî
(r.a.)'nin talebelerindendir.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz şöyle buyurdular:
“Cennet üç kişiye müştaktır. (Yani, onların gelmesini şevkle beklemektedir): Aliyyü'l-Murtazâ, Ammâr İbni Yâsir ve Selmân-ı Fârisî.”
Yine Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimiz buyuruyorlar:
“Dört kişi, fazîlet bakımından öne geçmiştir: Ben arapları, Süheyl ramları, Selman farsları ve Bilâl habeşleri, -faziletçe- geçmişiz.”
 
Semûre İbni Cündeb
 
Hz. Semûre İbni Cündeb, ensâr-ı kiramdandır. Künyesi: Ebû Said (veya Ebû Süleyman Yahut Ebû Abdullah) dır.
Semûre İbni Cündeb (r.a.) hazretlerinin İslâmiyeti ne zaman kabul ettiği bilinmemektedir. Ancak, annesinin kendisinden önce müslüman olduğu
kaydedilmektedir.
Semûre İbni Cündeb, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizle birlikte bir çok gazaya iştirak etmiş ve O'ndan 123 hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
Bu durumlardan, O'nun genç yaşta müslüman olduğu anlaşılmaktadır.
Hz. Semûre İbni Cündeb (r.a.), Basra Şehri kurulduktan son ra, oraya gidip yerleşmiş ve hayatının sonuna kadar orada yaşamıştır.
Ziyâd İbni Ebîhi'nin Basra Valiliği sırasında, o, sefere çıkınca, altı ay kadar valiliğe vekâlet eden Semûre İbni Cündeb hazretleri; daha sonra, Küfe

şehrinde de Ziyâd İbni Ebîhi nâmına, altı ay kadar emirlik yapmıştır. Bu görevinden, Hz. Muâviye tarafından, hicrî 53 
[154]

 yılında azledilmiştir.
Semûre İbni Cündeb (r.a.) hazretleri, haricîlere karşı gayet şiddetli davranmış ve onları sindirmeye muvaffak olmuştur.
Hz Semûre (r.a.), kuvvetli bir hafız ve güçlü bir hadîs âlimidir.
Hasan-ı Basrî ve İbni Şîrîn gibi, tabiînin meşhurları kendisinden hadîs-i şerîf rivayet etmişlerdir.

Semûre İbni Cündeb (r.a.) hazretleri hicrî 59 
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 tarihinde, Basra'da vefat etmiştir.
 
Seyfeddin İsmail Efendi
 
Seyfeddin İsmail Efendi, Mecelle Komisyonu azalarındandır ve çalışmaların tamamında bulunanlardan biridir.
Harput'ta dünyaya gelmiş olan Seyfeddin İsmail Efendi, bir müddet, orada tahsile devam etmiş ve daha sonra da İstanbul'a gelerek tahsilini
tamamlamıştır.



Vidihli hocadan ders alırken, Ahmet Cevdet Paşa ile ders arkadaşı olan Seyfeddin İsmail Efendi, tahsilini bitirince müderris olarak ilmiye sınıfına
intisab etmiştir.
Seyfeddin İsmail Efendi, Mayıs 1867'de Galata Kadılığına tâyin olunmuştur.
Aynı yıl Mekke payesine erişen Seyfeddin İsmail Efendi Nisan 1869'da Şûrayı Devlet ve Mecelle Cemiyeti azası olmuş ve bundan kısa bir müddet
sonra da İstanbul payesini ihraz etmiştir.
Seyfeddin İsmail Efendi, haziran 1872'de fiilen. İstanbul Kadısı, mayıs 1874'de de Muhâkemât Reisi olmuştur.
Aralık 1875'de Şûrayı Devlet'e alınan Seyfeddin İsmail Efendi, 1878 yılında Anadolu ve Rumeli Kazaskerliği payesini kazanmış ve aynı yıl içinde
Haieb Nâibliğine tâyin edilmiştir.
1879 yılında İstanbul'a dönen Seyfeddin İsmail Efendi tekrar Şûrây-ı Devlet azalığına tayin olunmuş ve Murassa Nişân-ı Osmânî ile taltif edilmiştir,
Fıkıh sahasında son derece muktedir, hitabeti kuvvetli ve herkesin itimadını kazanmış bulunan Seyfeddin İsmail Efendi 28 Aralık 1882 de
istanbul'da vefat etmiştir.
 
Seyyid Şerîf Cürcânî
 
Ali İbni Muhammed İbni Ali el-Cürcânî, meşhur bir âlimdir.
Künyesi: Ebû'l-Hasan'dır. Seyyid Şerîf ve Seyyid Sened diye tanınır.

Seyyid Şerîf, Cürcan'da Esterâbâd yakınında Tâgû'da hicrî 816 
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 yılında doğmuştur.
Hanefî mezhebinde olan Seyyid Şerif Cürcânî Şer'î ve edebî ilimleri Ekmelüddîn Muhammed el-Bâbertî ve en-Nûru't-Tavûsî'den okumuş; ayrıca,
Kutbuddîn Muhammed er-Râzî ve Mevlânâ Mübarek Şah gibi büyük âlimlerin ilim meclislerinde bulunmuş ve daha bir çok meşhur zâttan ilim
tahsil etmiştir.
Seyyid Şerîf Cürcânî tasavvuf ve tarikata da intisab etmiş ve Hoca Allâüddîn Attâr ile Nizâmüddîn Hâmûşîden ders almıştır.
Seyyid Şerîf, bütün hayatını ilim ve irfana hasretmiş, her ilim ve fenden müstefid olmuş ve bir çok ilimlerle ilgili eserler yazmış ve allâme unvanım
hakkıyle kazanmıştır.
Allâme Aynî: “Seyyid, şarkın âlimidir.” demiştir.
Kendi beldesinde bir çok ilimlerde üstad olan Seyyid Şerîf, bununla iktifa etmiyerek,   ilmî kudretini artırmak için seyahate de çıkmıştır.
Herât'a uğramış, Kutbüddın Râzî'den mantık okumak istemişti. Bu zat, Mısır'a yerleşmiş olan Şah'ı tavsiye edince, oraya gitmek üzere yola çıkmış
ve bu yolculuk esnasında Anadolu'ya da uğramıştı. Karaman'a uğrayıp Cemâlüddîn Akserâyî ile görüşmek istemişse de, oraya vardığı gün, o büyük
zâtın cenaze merasimi ile karşılaşmıştı. Cemâlüddin Aksarâyî ile görüşememiş, ancak, O'nun en seçkin talebelerinden olan Molla Fenârî ile
karşılaşmıştır.
Seyyid Şerîf ile Molla Fenârî beraberce Mısır'a gitmişler ve Ekmelüddîn'den ders almışlardır. Bu sırada Seyyid Şerîf, Mübarek Şah'ın derslerine de
devam etmiştir.
Uzun müddet Mısır'da kalan Seyyid Şerîf, büyük bir şeref ve şan kazanmıştır. Mısır'dan ayrılıp Şirâz'a giden Seyid Şerîf, burada Şah Şücâüddîn
Muzafferin takdirlerine mazhar olmuştur.

Timurlenk hicrî 789 
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 yılında Şirâz'ı işgal ettiğinde, Seyyid Şerifin ilmi kudretini anlamış ve O'na fevkalâde hürmet göstererek, bu büyük
âlimin evine iltica edenlere eman vermiştir.
Timur, daha sonra, Seyyid Şerifi alıp, Mâverâü'n-Nehir'e götürdü. Timur, âlimlere çok hürmetkar idi. Meclisinde asrının en değerli âlimlerini
topladı.
Seyyid Şerîf, Timur'un vefatına kadar Semerkant'ta kalmış; sonra Şirâz'a dönmüştür. Seyyid Şerîf ile Allâme Taftazânî arasında Taşkent'te cerayan
eden ilmî mübâhase'ler dillere destan olmuştur.
Seyyid Şerîf, Keşşafa yaptığı haşiye ve Kadı Beyzâvî tefsirine yaptığı ta'lika ile tefsir ilmindeki kudretini göstermiş ve kendisine “En büyük
müfessirlerin iftiharı” denilmiştir.
Daha sonra gelen bir çok âlim de, Seyyid Şerifin Keşaf haşiyesi üzerine haşiyeler yazmışlardır.
 
Eserleri
 
Allâme  Seyyid  Şerîf Cürcânî'nin eserlerinden bir  kısmı şunlardır:
1- Keşşafın baş kısmına Haşiye.
2- Kadı Beyzâvî Tefsirine Ta'lîka.
3- Risâlelü fî-Usûli'1-Hadis: Hadis Usulü ile ilgili olan bu eser matbüdur.
4- er-Risâletü'ş-Şerife: Mubâhase âdab-ı ile ilgili olan bu eser de matbüdur.
5- Hâşiyelü ale'l-Mutavvel.
6- Şerhu Metali Haşiyesi.
7- Hikmetti'I-Ayn Haşiyesi.
8- Şerhu Tecrid Haşiyesi.
9- Risâletü fî'1-Vücûd.
10- Ferâizu Sirâciyye Şerhi: Bu eser de matbüdur.
11- Hidâye Haşiyesi.
12- Şerhu Muhtasar İbni Hâcib Haşiyesi.
13- Şerhu Mevakıf: Bu eser de matbüdur.



14- Tarifât-ı Seyyid Bu eseride matbüdur.
15- Mîr İsa goci Matbüdur.
16- Şerhu Hikmeti'l-İşrâk.
17- Risale fî-Hâce Nakşıbend.
18- Mekâtidü'1-Ulûm.
 
Sıla İbni Züf Er
 
Sıla İbni Züfer el-Absî, tabiînin büyüklerindendir. Künyesi: Ebû'l-Ulâ'dır.
Kûfe'li olan Sıla İbni Züfer hazretleri, büyük bir fakıyh ve sika bir râvîdir. Zamanının en büyük muhaddis ve fakıyhlerinden olduğunda ittifak
vardır.

Sıla İbni Züfer el-Absî, hicrî 70 
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 tarihinde vefat etmiştir.
 
Sımak İbni Fazl
 
Simak İbni Fazl, hicrî ikinci asırda yetişmiş Yemenli bir âlimdir.
Tebe-i tabiînden olan Simak İbni Fazl hazretleri, kuvvetli bir fakıyh ve sika bir ravîdir. Rivayet ettiği hadîs-i şerifler, İmâm Nese-î'nin Sünen'inde ve
diğer bazı hadis kitaplarında mevcuttur.
 
Süfyan İbni Üyeyne
 
Süfyân İbni Uyeyne, tebe-i tabiînden fakıyh ve muhaddîs bir zattır.
Künyesi: Ebû Muhammed el-Küfî'dir.

Süfyân İbni Uyeyne, hicrî 107 
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 tarihinde Kûfe'de doğmuş ve sonradan Mekke-i Mükerreme'de ikâmet etmiştir.
Süfyân İbni Uyeyne; Zührî, Şa'bî, Amr İbni Dinar ve Abdullah İbnü Dînar gibi meşhur zevattan hadis-i şerîf dinlemiş ve rivayet etmiştir.
Süfyân İbni Uyeyne hazretlerinden, hadis dinleyip rivayet eden zatlar içerisinde ise, A'meş, Sevrî, İbnü'l-Mübârek, İmâm Şafiî, İbni Vehb, Ahmed
İbni Hanbel gibi meşhur imamlar bulunmaktadır.
Süfyân İbni Uyeyne hazretlerinden rivayet edilen hadîs-i şeriflerin sayısı yedi bini bulmaktadır. Yanında kitap bulundurmazdı ve hafızasındaki
kuvvet bir hârika demekti.
Kendisi, hadiscilerin hükemâsından sayılırdı. Fıkıh silsilesi itibariyle de İmâm Şafiî'nin ecdadından biri idi.
Tekrîb'de şöyle deniliyor: “İbni Uyeyne; sikadır, hafızdır, fakıyhtir, imamdır, hüccettir. Şu kadar varki, son günlerinde tegayür etmişti.”

Süfyân İbni Uyeyne, hicrî 198 
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 yılında Mekke-i Mükerreme'de vefat etmiştir.
İbni Vehb: “Ben, tefsirde Süfyân İbni Uyeyne'den daha âlim bir kimse bilmiyorum.” demiştir.
 
Eserleri:
 
Tefsir, hadîs ve fıkıh sahasında büyük bir âlim olan Süfyân İbni Uyeyne hazretlerinin başlıca eserleri şunlardır:
1- et-Tefsîr: Bu, Kur'an-ı Kerîm tefsiri ile ilgili bir eserdir.
2- el-Câmi: Bu da, hadîs ile ilgili bir eserdir.
 
Süfyan-ı Sevrı
 
Süfyân-ı Sevrî, tebe-i tâbiîn'in ileri gelenlerinden, büyük bir âlimdir.
İsmi: Süfyân İbni Saîd İbni Mesrûk el-Kûfî; künyesi ise: Ebû Muhammed (veya Ebû Abdullah) tır.                         

Süfyân-ı Sevrî, hicrî 97 
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 yılında Küfe'de dünyaya gelmiştir.
Büyük bir muhaddis ve büyük bir fakıyh olan Süyfân-ı Sevrî, aynı zamanda zühd, takva ve vera sahibi büyük bir mutasavvıftı.
Fıkıh ve hadis ilimlerini zamanındaki büyük âlimlerden tahsil etti.
Kendisi mutlak bir müctehid idi; yani müstakil bir mezhep sahibi bulunuyordu. Hatta, Cüneyd-i Bağdadî ve Hamdun Kassar gibi zatlar da,
Süfyân-ı Sevrî hazretlerinin mezhebinde idiler.
Ancak, Süfyân-ı Sevrî hazretlerinin mezhebi, -bağlısı kalmadığı için- zamanla unutuldu.
Ebû Âsim şöyle demiştir: “Süfyân-ı Sevrî, hadiste emire'l-mü'minîndir.”
İbni Mübarek de şöyle demiştir: “Ben, bin yüz şeyhten hadîs-i şerîf yazdım; ancak, kendisinden hadîs-i şerîf yazdığım zevat içinde, Süfyân-ı
Sevrî'den daha efdâl birini görmedim.”
İmâm Nevevî merhum, Tehabü'1-Esmâ isimli eserinde şöyle diyor: “Sevrî, kendisine uyulan altı mezhep sahibinden biridir.”
Kûfe'Ii olan Süfyân-ı Sevrî hazretleri, Mekke-i Mükerreme'ye gittiği zaman, halk başına toplanıp, kendisinden pek çok şeyler sormuş; Süfyân-ı
Sevrî de, hiç telâş göstermeden, bu suallere teker teker cevap vermiştir.
Hadis, tefsir, fıkıh ve tasavvuf ilimlerinde zamanının eşsiz âlimlerinden olan Süfyân-ı Sevrî hazretleri, fevkalade bir hafızaya mâlikti. Kendisi
şöyle diyor:



“Hafızam, kendisine tevdî ettiğim hiç bir şeyde bana ihanet etmedi.”
 
Eserleri:
 
İlmî kudreti herkesçe kabul edilen ve ilmi ile âmil olup, sadece haramları yapmamakla kalmayarak, şüpheli şeylerden de kaçınan Süfyân-ı Sevrî
hazretlerinin başlıca eserleri şunlardır:
1- el-Câmiu'1-Kebir.
2- el-Câmiu's-Sağîr.
3- Kitâbü'l-Ferâiz.

İmâm Süfyân-ı Sevrî hazretleri, hicrî 161 
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 yılında Basra'da vefat etmiştir.
 
Süleyman İbni A'meş
 
Süleyman İbni Mihran el-A'meş, tabiîn devrinin, büyük kıraat, hadîs ve fıkıh âlimidir.
Künyesi: Ebû Muhammed; lakabı ise: A'meş'tir. Gözlerinden çok su aktığı için veya görme duygusunun çok zayıf olmasından dolayı, kendisine bu
lakap verilmiştir.

Babası, Devâmend'li idi; Kûfe'ye geldi ve yerleşti. A'meş hazretleri hicrî 61 
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 yılında Kûfe'de dünyaya geldi.
A'meş, hadis ilminde hafızdır ve siKadır.
Her sahadaki ilminin çokluğu sebebiyle, kendisine allâmetü'l-İslâra; sıdkımn (doğruluğunun) çokluğu sebebiyle de Mushaf denilmiştir.
Süleyman İbni A'meş, kıraat ilminde de devrinin en ileri âlimi ve imâmı idi.
Hüşeym şöyle demektedir: “Kûfe'nin hiç bir tarafında, Allahu Teâla'nm kitabını, O'nun kadar iyi okuyan; O'nun kadar güzel söz söyliyen; O'nun
kadar sür'atle anlayan ve güzelce kavrayan; suâllere, O'nun kadar surâtli cevap veren bir kimse görmedim.”
Süleyman İbni A'meş hazretleri kıraat, hadis ve fıkıh ilminde zamanının   imamı   idi.   Kendisi   İmâm   Mâlik   hazretleri   ile   de görüşmüştür.

Süleyman İbni A'meş, hicrî 148 
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 tarihinde vefat etmiştir.
 
Süleyman İbni Habîb
 
Süleyman İbni Habîb ed-Dârânî büyük bir fakıyhtır. Künyesi: Ebû Eyyûb'dür.
Süleyman İbni Habîb, tahsilini tamamladıktan sonra, Emevî halifelerinden Süleyman   tarafından Şam'a Kadı olarak tâyin edilmiştir.

Hadiste de sika bir alim olan Süleyman İbni Habîb, hicrî 126 
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 yılında vefat etmiştir.
 
Süleyman İbni Yesâr
 
Süleyman İbni Yesâr, tabiînin büyüklerinden âlim bir zâttır. Künyesi: Ebû Abdur rahman'dır.
Kendisi, Medîne-i Münevvere'deki fukahâ-i Seb'adan (yedi meşhur fakihten birisidir.)
Süleylan İbni Yesâr, Ümmü'l-Müminîn Meymûne'nin azadlısı idi. Ve Atâ-i Hilâlî'nin kardeşidir.
Süleyman İbni Yesâr hazretleri; Hz. Meymûne Hz. Âişe, Hz. Ümmü Seleme, Ebû Hureyre, Abdullah İbnü Abbas, Zeyd İbni Sabit, Mikdad İbni
Esved ve diğer pek çok zâttan hadîs-i şerîf dinlemiş ve rivayette bulunmuştur.
Süleyman İbni Yesâr hazretlerinden hadis-i şerîf rivayet edenler arasında da, Amr İbni Dînar, Abdullah İbni Dînâr, Abdullah İbni Fadl el-Hâşimî,
Ebû'z-Zinâd, Bukeyr İbni Eşec, Yahya İbni Saîd el-Ensârî gibi meşhur zâtlar vardır.
Süleyman İbni Yesâr hazretleri kütüb-i sitte râvilerindendir. Sikadır ve çok hadîs-i şerîf rivayet eden râvîlerdendir.
Muhammed İbni Sa'd şöyle demiştir: “Süleyman; sika, âlim, kadri yüce, fakıyh ve çok hadîs rivayet eden bir zât idi.”

Süleyman İbni Yesâr, hicrî 109 
[166]

 tarihinde, yetmiş üç yaşında vefat etmiştir.
 
Süveyd İbni Gafele
 
Süveyd İbni Gafele, tabiînin ilklerinden, fakıyh bir zattır. Süveyd İbni Gafele hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz hayatta iken müslüman
olmuş ve daha sonra Medîne-i Münevvere'ye gitmiştir. Ancak, Fahr-i Kainat (s.a.v.) Efendimizin, irtihâli bu sırada vuku bulduğundan Süveyd İbni
Gafele hazretleri, sahabî olma şerefine nail olamamıştır.
Süveyd İbni Gafele hazretleri, Kâdisiye ve -Hz. Ali'nin yanında- Sıffîn savaşlarında bulunmuştur.

Kûfe'de yerleşmiş olan Süveyd İbni Gafele hazretleri hicrî 80 
[167]

 senesinde 128 yaşında olduğu hâlde vefat etmiştir.
 
Şa'bî Ebû Amr Âmir İbni Şürahîl
 
Âmir İbni Şürahîl, tabiînin büyüklerinden Kûfe'li bir zattır. Âmir İbni Şürahîl'in ataları Yemenli'dir ve Hemdan kabilesinin bir kolu olan “Şab”a
mensuptur.
Ebû Amr eş-Şa'bî, kudretli bir âlim, fakıyh ve muhaddistir. Şa'bi (r.a.), İmam-ı Azam Ebu Hanife'nin hadiste şeyhidir. Şa'bî hazretleri, üstün bir



hafızaya mâlikti.
Eline kalem alıp, hiç bir şeyi yazmaz; bununla birlikte, kendisine rivayet edilen binlerce hadisi derhal ezberler ve hıfzetmek için, hiç birinin
tekrarlanmasına lüzum etmezdi.
Kendisi şöyle derdi: “Benim en az rivayet ettiğim şey şiirdir. Bununla beraber, dilersem, size, tekrar etmeksizin bir ay, aralıksız şiir inşad
edebilirim.”
Şa'bî (r.a.), beş yüz sahâbiyi görmüş ve Hz. Âişe, Hz. Ali, tmrân İbni Huseyn, Ebû Hureyre, İbni Abbâs gibi bir çok büyük sahabeden hadîs-i şerîf
rivayet etmiştir.
Rivayet edildiğine göre, halîfe Abdülmelik, Şa'bî hazretlerini, sefir olarak Rum Kayser'ine (Bizans İmparatoruna) göndermiş ve O, bu vazifesini
tamamladıktan sonra, bir mektupla memleketine dönmüştü.
Abdülmelik, bu mektubu okuyunca, Şa'bî'ye:
“Kayser mektubunda ne yazmış; biliyormusunuz?” diye sordu. O:
“Hayır, bilmiyorum.” deyince; Abdülmelik:
“Şöyle yazmış: Senin dindaşlarının hâline şaşılır; nasıl olmuş da senin sefirini halife yapmamışlar?”
Bunun üzerine Şa'bî: “Ey mü'minlerin emîri! O, yalnız beni gördü; seni görmüş olsaydı böyle yazmazdı.” dedi.
Abdülmelik ise: “Hayır, o, bu yazısı ile beni, seni öldürmem İçin tahrik etmiş.” karşılığım verdi.
Daha sonra, Kayser'in, o sözleri, bu maksatla yazmış olduğu, onun kendi ifadesinden anlaşılmıştır.
Şa'bî'nin hikmetli sözlerinden: “Fitne çıkaran âlimden ve câhil âbidden sakının. Bunların hâline meftun olan kimse için, ikisi de fitnedir. Hem de
çok tehlikeli fitne.”
“Ben, ne fakıyhim, ne de âlim. Biz, ancak duyduğunu size nakleden bir topluluğuz. Fakıyh: Allanın yasak kıldıklarından çekinen; âlim ise:
Görmediği hâlde Allah'tan korkandır”
“Bizim yetiştiğimiz insanlar, ilmi, aklı olan ve onunla amel edecek kimseler için öğrenirdi. Ama, şimdi ilim tahsil edenler; bunu, akılsızlar ve
amelsizler için yapıyorlar.”

Şa'bî (r.a.), hicri 20 yılında Basra'da doğmuş, 104 
[168]

 tarihinde Kûfe'de ansızın vefat etmiştir.
 
Şerefü'd-Din Îsâ
 
Şerefüddin İsâ İbni Seyfiddîn Ebu Bekir, Eyyûbî hanedanından, âlim, fakıyh ve edîb bir hükümdardır.
Şerefüddîn İsa, Mekk-i Âdil unvanını taşıyan büyük bir devlet adamı idi.
Şerefüddîn İsa, Cemâlüddin Mahmud el-Hâsirî'den fıkıh tahsil etmiştir. Kendisi, hanefî mezhebine çok bağlı idi. Ve, Eyyûbî hanedanı şâfii
mezhebinde olduğu hâlde, bu zât hanefî mezhebini seçmiştir.
Şerefüddin isa'nın meclisine, İslâm âleminin her yerinden âlimler gelir ve O, ilim ehline pek çok iltifat ve ikramlarda bulunurdu.

Melîk-i Âdil Şerefüddîn îsa, hicrî 576 
[169]

 tarihinde Kahire'de doğmuştur.

Şam'a, sekiz seneden biraz fazla mâlik olan Şerefüddîn Isâ, hicrî 624 
[170]

 tarihinde burada vefat etmiştir.
 
Eserleri:
 
Devlet işlerinin yanı sıra, büyük bir liyâkatle ilim mes'elele-riyle de meşgul olan Şerefüddin İsa merhum, “İmâm Ahmed İbni Hanbel hazretlerinin
Müsned'inin bablar üzerine tertip edilmesini ve her hadîs-i şerifin, mânâ bakımından gereken bab'a nakledilmesini” emretmiştii.
Kendisinin de, pek değerli ve faydalı eserleri vardır. Başlıcaları ise şunlardır:
1- es-Sehmü'1-Musîb fî'r-Reddi ale'l-Haüb: Şerefüddîn İsa merhum, bu eserini Hatîb-i Bağdâdî'ye reddiye olarak yazmış ve bununla îmam-ı A'zam
Ebû Hanîfe hazretlerini müdâfaa etmiştir.
2- Şerhu Câmiu’l-Kebîr.
3- Kitâbu'1-Aruz.
 
Şemşü'l-Eimme Halvânî
 
Şemsü'l-Eimme Abdülaziz İbni Ahmed İbni Salih el-Halvânî el-Buhâri, büyük hanefî fakıyhıdir. Zamanında, Buhârâda hanefî mezhebinin imâmı
idi.
Künyesi: Ebu Muhammed, lakabı ise: Şemsü'd-dîn ve Şemsü'l-Eimmedir.
Halvânî merhum, fıkıh ilmini, Kadı Ali Ebû'l-Hasan en-Nesefî'den ve faziletinden dolayı kendisine Ebû Hanîfe-i Asgar denilen Şemsü'l-Eimme
Ebû'1-Fazl Bekir İbni Muhammed'den tahsil etmiştir.
İbni Kemâl merhum, Şemsü'l-Eimme Halvânî hazretlerinin mes'elede müctehid olduğunu bildirmektedir.
Halvânî merhumdan fıkıh ilmi tahsil edenler arasında Ezrakî ve Şemsü'l-Eimme Serahsî gibi meşhur zâtlar da vardır.
 
Eseri:
 
Şemsü'l-Eimme Halvânî merhumun, fıkıh sahasındaki el-Mebsûtü'l-Halvânî adlı eseri çok meşhurdur.

Şemsü'l-Eimme Abdülaziz İbni Ahmed İbni Salih el-Halvanî hazretleri, hicrî 456 
[171]

 tarihinde Keş şehrinde vefat etmiş ve naşı Buhârâ'ya



nakledilerek orda defnedilmiştir.
 
Şemsü'l-Eimme Serahsî
 
Şemsü'l-eimme Muhammed İbni Ahmed es-Serahsî, İslâm âlimlerinin meşhurlarından ve hanefî fakıyhlerinin ileri gelenlerindendir.
Künyesi: Ebû Bekir, lakabı: Şemsü'l-Eimme'dir.

Şemsü'l-Eimme Serahsî hazretleri, Türkistan'da yetişen, büyük İslam âlimlerindendir ve hicrî 400 
[172]

 tarihinde Serahs şehrinde dünyaya
gelmiştir. Kendisine, doğduğu şehre izafeten Serahsî denilmektedir.
Serahs, Türkmenistan'da Meşhed ile Mery arasında bir şehirdir ve bu gün İran-Rus hududu üzerindedir.
İmâm Serahsî hazretleri, tahsilini Buhârâ'da yaptı. Fıkıh ilmini, Şemsü'l-Eimme Halvânî'den okudu. O'nun derslerine uzun süre devam etti. Ayrıca
Ebû'I-Hasan Ali İbni Muhammed İbni Hüseyin ve Ebû Hafs Ömer İbni Mansûr el-Bezzâr'dan da fıkıh tahsil etmiştir.
Serahsî hazretlerinin en büyük hocası Şemsü'I-Eimme Halvânî hazretleridir. Serahsî, hocası vefat ettikten sonra O'nun yerine geçmiş ve ilimdeki
üstünlüğü sebebiyle, Serahsî'ye de Şemsü'l-Eimme (imamların güneşi) ünvânı verilmiştir.
Şemsü'l-Eimme Serahsî merhumdan fıkıh tahsil edenler arasında ise; Bürhânü'l-Eimme Abdülaziz İbni Ömer İbni Mâze, Mahmud İbni Abdüîaziz
Özcendî, Rüknüddîn Mes'ûd İbni Hasan ve Osman  İbni  Ali  İbni  Muhammed  Beykendî gibi  meşhur  zâtlar bulunmaktadır.
Şeyhu'l-İslâm Kemâl Paşa-zâde, İmâm Serahsî hazretlerinin, müctehid fî'1-mezheb  (mezhebte müctehid) olduğunu bildirmektedir.
İmâm Serahsî, bir çok ilimde mütehassıs ve ilmi ile âmil, zâhid bir zât idi.
İmâm Serahsî'nin hayatında, çok önemli bir sıkıntı dönemi olmuştur. Bu da, hakana yaptığı nasihatlarden dolayı, Özcent şehrinde on seneden fazla
süren hapislik hayatıdır.
İmâm Serahsî, hapishanede iken de, ilmî hayatını sürdürdü. Kendisi hapishanede, talebeleri de dışarıda olmak üzere, onlara ders okuturdu. Hatta
eserlerinin çoğunu da, bu durumda, içeriden söyleyip, talebelerine imlâ ettirmek suretiyle telif etmiştir.
 
Eserleri:
 
Şemsü'I-Eimme Serahsî hazretlerinin, fıkıh sahasında pek çok ve pek kıymetli eserleri vardır ve başlıcalan şunlardır.
1- Mebsût Otuz cüzden müteşekkil olan bu nadîde eser, İmâm Serahsî'nin hapishanede iken, hiç bir kitaba bakmadan, hiç bir kaynağa müracaat
etmeden, dışarıdan dinleyen talebelerine dikte ettirdiği şaheserdir. Daha sonra, Fergana'da, kendisi tarafından ikmâl edilmiştir. Bu kıymetli eser, 10
cilt ve 15 cilt hâlinde bir kaç defa basılmıştır.
Bu fıkıh hazinesi hakkında, Allâme Tarsûsî şöyle demektedir. “Serahsî'nin Mebsût'u öyle bir eserdir ki, onun muhalifi ile amel edilmez. Ancak ona
güvenilir ve onunla fetva verilir.”
2- Eşrâtü's-Sâat
İmâm Serahsî merhum, bu eserini, talebeliği sırasında İmâm Hal-vânî'nin derslerinde tuttuğu notlarla yazmıştır. Konusu: Kıyamet alâmetleridir.
3- Şertıu Ziyâdâti' z-Zîyâdât.
4- Şerhli Camii' 1-Kebîr.
5- Şerhu Camii1 s-Sağîr.
6- Şerhu'l-Muhtasar fi'I-Fıkıh.
7- Şerhu Siyer-i Kebîr.
Bu eser, İmâm Muhammed (r.a.) hazretlerinin, Siyer-i Kebîr adlı eserine, Şemsü'I-Eimme Serahsî hazretlerinin yaptığı kıymetli şerhtir.

Bu kıymetli şaheser, Antepli Muhammed Münib Efendi tarafından Türkçeye çevrilmiş ve hicrî 1241 
[173]

 yılında neşredilmiştir.
8- Şerhu Muhtasarı Tahâvi.
9- Şerhu Kitabi'n-Nafakât.
10- Şerhu Edebi'I-Kâdî.
11- Fevâidü'l-Fikhiyye ve Kitabü'1-Hayz.
Özcent'teki hapishaneden çıktıktan sonra, Fergana'ya giden Şemsü'I-Eimme Serahsî hazretleri, burada Fergana Emîri Hasan tarafından çok iltifat
gördü. İlmi çalışmalarına orada devam etti.

Şemsü -1-Eimme Serahsî hazretleri, hicrî 483 
[174]

 yılında, Fergana'da vefat etmiştir.
 
Şeyhülislâm Abdullah Efendi
 
Abdullah Efendi, Rumeli Yenişehir'inde doğmuştur. Tahsilini tamamladıktan sonra, bir müddet İstanbul'da müderrislik yapmıştır. Daha sonra
Fetvâ emânetine tayin edilen Abdullah Efendi,, bu görevinde iken Şeyhü'l-İslâmhğa tâyin edilmiştir.
Abdullah Efendi, Patrona isyam yüzünden Şeyhü'l-İslâm'lıktan azledilerek, Bozcaada'ya sürülmüştür.
Bilâhere hac için Mekke-i Mükerreme'ye giden Abdullah Efendi, dönüşünde -izin alarak- İstanbul'da ikâmet etmeye başlamıştır.

Abdullah Efendi hicrî 1155 
[175]

 yılında İstinye'de vefat etmiş ve Kanlıca'da İskender Paşa Câmiinin bahçesine defnedilmiştir.
 
Eserleri:
 
Şeyhü'l-İslâm Abdullah Efendinin başlıca eserleri şunlardır:



1- Behcetü'l-Fetâvâ: Bu eser, fetva kitaplarının en meşhurlarındandır.
2- Hâşiye-i Mir'at.
 
Şeyhu'l-İslâm Abdürrahim Efendi
 
Şeyhu'l-İslâm Menteşî'zâde Abdurrahim Efendi Bursalı bir âlimdir.
Abdurrahim Efendi, tahsile Bursa'da başlamış, daha sonra İstanbul'a gelerek Şeyhu'l-îslam Minkarî-zâde Yahya Efendi'ye intisap etmiş ve O'nun
tedris halkasına dâhil olmuştur. Tahsilini tamamladıktan sonra Yenişehir ve Edirne' de görev yapmış sonra azledilmiştir.
Feyzullah Efendi'nin şeyhu'I-İslâm'lığı sırasında yeniden göreve getirilen Abdurrahman Efendi, Üsküdar'da ve Mısır'da Kadılık yapmıştır.
Sonra da, Anadolu ve İstanbul payesini almış ve hicrî 1123 yılında Rumeli Kazaskerliğine getirilmiştir.
Abdurrahim Efendi, hicrî 1127 yılında Şeyhu'l-İslâm oldu. Bu makamda vefat edinceye kadar (yani bir buçuk yıl) kaldı.

Fıkıh ilminde ve fetva meselelerinde derin bir ilmi olan Abdurrahim Efendi hicri 1128 
[176]

 senesinde vefat etmiş ve Edirne'de Zehr-i Mâr
Mescidinin avlusuna defnedilmiştir.
 
Eserleri
 
Şeyhu'l-İslâm Menteşî-zâde Abdurrahim Efendi, Sultan Üçüncü Ahmed Han zamanında meşîhat makamında bulunmuştur. Başlıca eserleri
şunlardır:
1- Fetâvâyi Abdurrahim: Bu eser, iki ciltlik bir fetva kitabıdır. Meşhur bir fıkıh kitabı olan bu eser, bir çok defa basılmıştır.
2- Cerîdetü'l-Ferâiz: Miras taksimi ile ilgili bir eserdir.
3- Ta'likât ale'l-Beyzâvî.
Bu eserleri matbu değildir.
 
Şeyhü'l-İslam Ali Efendi
 
Şeyhü'l-İslâm Ali Efendi, Şeyh Muhammed Efendinin oğludur. Dedesi ise, Hasan el-Alâî'dir.

Ali Efendi, hicrî 1041 
[177]

 yılında Çatalca'da doğmuştur.
Ali Efendi, tahsilini tamamladıktan sonra, Ordu Kadılığında bulunmuş, bilâhare Selanik ve Mısır Kadılıkları görevini yürütmüştür.

Daha sonra, Rumeli Kazaskerliğine tâyin edilen Ali Efendi, hicrî 1084 
[178]

 yılında Şeyhü'l-İslam'hğa getirilmiştir.

Bir ara, bu görevinden azledilen Şeyhü'l-İslâm Ali Efendi 1103 
[179]

 yılında, tekrar aynı göreve getirilmiştir.
Ali Efendi, ikinci defa Şeyhü'l-İslam'lığa getirilişinden elli bugün sonra vefat etmiştir.
 
Eserleri
 
Şeyhü'l-İslâm Ali Efendinin, Fetâvayi Ali Efendi nâmı ile anılan. meşhur bir fetva kitabı vardır. Bu eser Türkçedir ve matbûdur.
 
Muteber Türkçe Fetva Kitapları:
 
Osmanlılar zamanında, Fetvâhâne-i Ali tarafından muteber addedilen Türkçe dört fetva kitabı vardı ki bunlar, şu eserlerdir.
1- Fetâvâyi Ali Efendi.
2- Fetâvâyi Feyziyye: Bu eser, Şeyhü'l-İslam Feyzullah Efendi'nindir.
3- Behcelü'1-Estava.
4- Neticetü'l-Fetâvâ.
Bu eser, Şeyhü'l-İslâm Dürri-zâde Mehmed Arif Efendi zamanında fetva emîni bulunan Ahmed Efendi tarafından tedvin olunmuştur.
 
Şeyhü'l-İslâm Ali İbni Muhammed El-İsbîcâbî
 
Şeyhü'I-İslam Ali İbni Muhammed el-İsbîcâbî es-Semerkandî, büyük bir hanefî fakıyhıdir.

Şeyhü'l-İslâm Ali ibni Muhammed, hicrî 454 
[180]

 yılında îsbîcâb'da doğmuş; Semerkant'ta ikâmet etmiş ve hicrî 535 
[181]

 yılında burada vefat
etmiştir.
Yaşadığı asırda, Şeyhü'l-İslâm İsbîcâbî kadar, hanefî mezhebini hıfzetmiş, bir başka âlim yoktu.
Hidâye sahibi de, bu zattan fıkıh tahsil etmiştir.
 
Eserleri
 
Şeyhü'l-İslâm Ali İbni Muhammed el-İsbîcâbî es- Semerkandî'nin başlıca eserleri şunlardır:
1- Muhtasar-ı Tahâvî Şerhi.



2- Mebsût Şerhi.
 
Şeyhu'l-İslâm İbni Kemâl Paşa
 
Şeyhu'l-İslam İbni Kemâl, Kemal Paşa-zade Süleyman'ın oğludur. Adı: Ahmet Şemseddin'dir.
Ahmed Şemseddin'in ceddi Osmanlı Emirlerinden idi. Babası da bu meslekte idi. Ahmet Şemseddîn de, babaları gibi askerlik mesleğine girmişti.
Sultan İkinci Beyazid zamanında bir çok seferlere iştirak etmiş ve askerlik sahasında büyük bir iktidar göstermiştir.
Ahmet Şemseddin, daha sonra Ulemânın yüksek mevkiini ve mazhar oldukları büyük teveccühleri görerek ilmiye tarikine intisap etmiştir. Asrının
en kudretli âlimlerinden, özellikle Hatip-zâde'den ve Mevlânâ Muarrif-zâde'den ders alan İbni Kemâl Paşa, az bir müddet içinde ilimde pek yüksek
bir mertebeye nail olmuştur.
Zamanının en parlak ilim ve irfan simalarından biri olan İbni Kemâl, ilmiye sınıfının âdedi olduğu veçhile, evvelâ ders okutmaya başlamış; Edirne
ve Üsküp'te müderrislik yapmıştır.
İbni Kemâl Paşa, daha sonra Edirne Kadılığına, bilâhare de Anadolu Kazaskerliğine tayin edilmiştir.
Yavuz Sultan Selim ile birlikte Mısır seferine katılmış olan İbni Kemâl, oradakileri gelen âlimlerle sohbet ve münazaralarda bulunarak, faziletini
ve kemâlini isbat etmiştir.
İbni Kemâl Paşa, ilmî kudretinden dolayı, zamanında, Müftiyü's-Sakaleyn lakâbıyle anılırdı.
İbni Kemâl, hicrî 932 yılında meşîhat-i İslâmiyye makamına nail olmuş, yani Şeyhu'l-İslâm'Iık görevine getirilmiştir.
Zamanının en büyük âlimi olan İbni Kemâl, fetva makamını hakkı ile elde etmiş ve şer'î mes'eleleri hal ve fasl hususunda fevkalâde bir iktidar
göstermiş ve böylecede, vefatına kadar şeyhu'l-İslamlık makamında kalmıştır.
İbni Kemâl, asırlar içinde emsaline ender rastlanabilecek mütefekkir ve mütebahhir bir âlimdir. O, ilmî mes'elelerin en derinlerine nüfuz eden zeki
ve tenkidci bir zat idi.
İbni Kemâl merhum, en kudretli âlimlerin eserlerini tenkide tâbi tutmaktan, en müşkil bahisleri münakaşa sahasına koymaktan büyük bir zevk
duyardı. Bu hassasiyeti eserlerinde açık bir şekilde görülür ve hissedilir.
Ondaki bu ilim ve irfan heyecanı, kendisini pek tenkitkâr bir hâle getirmiştir. O, en büyük, en meşhur âlimlerin eserlerine haşiyeler yazar; onları
tenkide çalışır; hiç kimsenin hatırına gelmiyecek ince nükteler ve faideler keşfederdi.
Abdül-IJayy el-Konevî, İbni Kemâl'in bu değişik ruh hâlini iyi anlamış bir alimdir ve O'nun hakkında el-Fevâtü'1-Behiyye adlı eserinde şöyle
demektedir:
“İbni Kemâl'in müsennefâtında Islah ve îzah adlı kitabını mütâlaa ettim. Bu muhakkik ve müdekkik zât, Sadra'ş-Şeria'nın Vikâye'sine ve şerhine
itirazlar ve iradler serd edip durmuş; bu hususta kendisini pek haris buldum. Fakat, bunların ekserisi gayr-i vâridtir. Bu itirazlar, Vikaye ve
Şerhi'nin şöhretine ve kendilerine itimat edilme durumuna bir noksanlık vermemiştir. İbni Kemâl'in Islâh ve îzahı da, Şadru'ş-Şerîa'nın Vikayesi ile
Şerhî'nin nail olduğu şöhret derecesine erişememiştir.
Hak olan şudur ki: Bir kitabın istifâde erbabı yanında kabule ve itimâda mazhar olmasının sebebi, müellifinin fazileti miktarına göre değildir; bu
ancak Âlemlerin Rabbınin bir fazlıdır. Bunun medarı niyyettir. Amellerin hükmü niyyete göredir.

Reddü'l-Muhtar'da Tabakâtü't-Temimî'den naklen şöyle deniliyor: “(Allâme Ahmed İbni Süleyman (İbni Kemal), her ilimde yed-i tûlâ 
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 sahibi
idi. Hiç bir fen yoktur ki, İbni Kemâl'in ona dair bir veya birden çok kitabı bulunmasın. O, yazdığı eserlerin çokluğu ve mütâlâasının genişliği
bakımından Celâleddin Suyûtî gibidir. Mısır'da Suyûtî ne ise, Diyar-ı durumda İbni Kemâl odur.
Bence İbni Kemâl, Suyûti'den daha ziyade dikkat-i nazara ve hüsn-i fehme mâliktir. Her ikisi de asrının zineti idi.)
Fakat, bana göre: İbni Kemâl, her ne kadar edebiyata ve usûle ıttıla yönünden Suyûtî'ye müsâvî olsa bile, hadis ilimlerinde O'na müsavî olamaz.
Suyûtî, bu ilimler bakımından daha geniş bir görüşe ve daha ince bir fikre mâlikti. Zannımca, Suyûti'den sonra, kendisinin birmisli daha
gelmemiştir. İbni Kemâl merhum, hadis ilimlerinden, Suyûtî seviyesinde değildir. Eserlerini inceleyenler bu durumu anlarlar.”
Gerçek şudur ki: İbni Kemâl merhum, dirayet itibariyle Suyûti'ye müsâvî hatta ondan daha ince fikir ve nazara, muhakemeye mâlik olsa bile,
rivayet bakımından O'nun derecesine çıkamaz.
Şeyhu'l-İslam İbni Kemal, büyük bir âlim olduğu gibi, aynı zamanda da, muktedir bir tarihçi, değerli bir edib.kuvvetli bir şair idi.
Mısır seferinden dönülürken, İbni Kemâl'in atının ayağından sıçrayan çamurlar, Yavuz Sultan Selim Han'ın kaftanını kirletmişti.
Herkesin neticeyi korku ve merakla beklediği bu sırada, Yavuz Sultan Selim Han: “Ulemânın atının ayağmdan sıçrayan çamur, benim için zînettir
ve mefharete medardır. Bu kaftanım, ölümüm,den sonra sandukamın üzerine örtülsün.” diyerek ilme ve âlime ne derece büyük ve yüksek bir saygı
duyduğunu gösterdi.
 
İbni Kemâl'in Eserleri
 
İbni Kemâl merhum, pek çok ilimde pek çok ve kıymetli eserler telif etmiştir. Bunlardan bir kısmını aşağıda gösteriyoruz:
1- Tefsîru'l-Kur'ân: Bu eser, tamamlanmamış bir Kur'an tefsiridir.
2- Keşşaf Tefsiri'ne Haşiye: Bu eser de tamamlanmamıştır.
3- Şerhu Hidâye: Bu eser, fıkıhtan, meşhur Hidâye adlı esere şerhtir.
4- Tağyîrü't-Tenkıyh: Bu kitap, usûl-i fıkha aittir ve matbûdur.'
5- Islâh ve'1-îzâh.
6- Envâru't-TenziTin baş kısmına Haşiye.
7- et-Tecrîd: Bu eser, kelâm'a ait bir kitaptır.
8- Mühimmat: Bu eser, İbni Kemâl merhumun fetvalarından müteşekkil bir kitaptır.
9- et-Tecvîd: Bu da, kelâm'a dâir bir eserdir.



10- el-Miftâh ve Şerhi: Bu eser, belâgate dairdir.
11- Tağyîru's-Sîrâciyye ve Şerbuhu: Bu eser, ferâize dairdir.
12- Meşâriku'l-Envâr Şerhi.
13- Sahıhhu'I-Buhâri üzerine Talik.
14- en-Nücûmü'z-Zâhîre Tercümesi: Mısır tarihi ile ilgili bir eserdir.
15- Muhiytü'1-Lüga: Bu eser, arapçadan farsçaya tercüme edilmiştir.
16- Dekâyıku'l-Hakâyık: Bu eser, farsçadaki müteradif lafızlar arasındaki farkları gösterir.
17- Nigâristan: Bu eser, Gülistan'a nazire olarak kaleme alınmıştır.
18- Âl-i Osman Târihi: Bu eser, hicrî 699'dan 895 yılına kadar, Osmanlı Tarihi'ni ihtiva eden, Türkçe yazılmış kıymetli bir kitaptır.
19- Hoca-zâde'nin Tehâfütü Hakkında Muhakeme.
20- Ktnije Muharebesi.
21- Manzum Yûsuf ve Züleyhâ.
22- Risâletü'l-Kâfiye.
23- Şerhu Hadîs-i Erbain.
24- Mukattaât İbni Yemin.
26- Divân-ı Eş'âr: Şiirlerinin en mühim ve en meşhuru Yavuz Sultan Selim Hazretlerine yazdığı meşhur mersiyesidir.
İbni Kemâl merhumun şiirlerinden meydana gelen bir divan matbûdur.
27- Rücuu'ş-Şeyh İla Sıbâh fil-Kuvveti ale'l-Bâh: Bu eser, tıb'la ilgilidir ve basılmıştır.
28- Resâil-i İbni Kemâl.
 
Îbni Kemâlin Vefatı
 
Şeyhu'l-İslâm İbni Kemâl Paşa Allâme Ahmed Şemseddin efendi Tokat'ta doğmuş, Edirne'de yetişmiş ve İstanbul'da vefat etmiştir.
Merhum İbni Kemâl'in vefat tarihi, hicrî 940 yılıdır.
“Mâte't-Tahrîr” ve “İrtihâle'l-Ulûmu bi'1-Kemâl” cümleleri, ebced hesabı ile merhumun vefat târihi olan 940 (hicrî) yılım göstermektedir.
“Kabri-i Ahmet müdam olan pürnûr” ve “Ol bârigâha vardı İbni Kemâl Paşa” mısraları ile kefeni için söylenen “Hiye âhiru'l-Libâs” ve kabri için
söylenen “Hazâ makârn-ı Ahmed” cümleleri de, O'nun vefat tarihini göstermektedir.
Ayrıca, merhumun ölümü sırasında söylediği “Yâ Ehad! neccinâ mimmâ nehâf” duâ cümlesinin da, ölüm tarihi olan hicri 940 yılını gösterdiği
sonradan hesab edilmiştir.
“Vay gitti Kemâl'i bir asrın” mısrâi da bu tarihi göstermektedir.
İbni Kemâl merhumun kabri, Edirne Kapı'nın dışında, Emir Buhârî tekkesi civarında, Eyüb'e giden caddenin sol tarafındadır. Ve harap bir
vaziyettedir.
İbni Kemal Paşa-zâde'nin babası Süleyman Çelebi ile dedesi Kemâl Paşa Amasya'da medfundur.
İbni Kemal Paşa zade merhumun en seçkin talebesi, Ebû's-Suûd Efendidir.
 
Şeyhü'l-İslâm Sa'dî Çelebi
 
Sa'dî çelebi (Sa'dullah İbni İsa), fakıyh ve faziletli bir zattır. Sa'dî Çelebi, aslen Kastamonu'ya bağlı Daday'dandır. İstanbul'a gelip, Samsun'lu
Muhammed İbni Hasan adındaki bir âlimden tahsilini tamamlamıştır.
Sa'dî çelebi, Edirne ve İstanbul'da müderrislik, bilâhere İstanbul'da Kadılık yapmış ve bunu takiben de, Şeyhu'l-İslâmlık makamına getirilmiştir.

Sa'dî Çelebî, hicrî 945 
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 yılında, İstanbul'da vefat etmiş ve Eyûb Sultan civarında defnedilmiştir.
 
Eserleri:
 
Şeyhü'I-İslâm Sa'dî Çelebi'nin başlıca eserleri şunlardır:
1- Tefsîr-i Beyzâvî Haşiyesi: Bu eser, Beyzâvî Tefsirine yapılmış en kıymetli ve meşhur haşiyelerden biridir.
2- Hidâye Şerhi.
3- İnâyc Haşiyesi.
4- Mecmuayı Fetâvâ.
5- Kamus Haşiyesi.
 
Şeyhü'l-İslâm Yahya Efendi (Minkarî-Zâde)
 
Yahya Efendi, Sultan Dördüncü Murad Han zamanında Şeyhu'l-İslâm olan âlimlerden biridir.
Yahya Efendi, Alâiyye'li (Alanya'lı) Minkarî'zâde Kadı Ömer Efendinin oğludur.

Yahya Efendi, usûlüne göre tahsilini tamamlayıp, ilmî hizmetlerde bulunduktan sonra, hicrî 1058 
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 yılında Mekke-i Mükerreme Kadılığına
tayin edildi.
Daha sonra, İstanbul Kadılığı ve Rumeli Kazaskerliği yaptı.
Hicrî 1073 tarihinde Şeyhu'l-İslâm olan Yahya Efendi, on bir yıl kadar bu görevi yürüttükten sonra felç oldu.



Tebdil-i hava için, bir müddet Edirne'de kalan Yahya Efendi, hicrî 1084 
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 yılında azl ve emekli edilmiştir.

Minkari-zâde Yahya Efendi, hicrî 1088 
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 yılında vefat etmiş ve Üsküdar'da kendisinin yaptırdığı medresenin avlusuna defnedilmiştir.
 
Eserleri:
 
Kırk ikinci Osmanlı Şeyhu'l-îslami olan Yahya efendinin başlıca eserleri şunlardır:
1- Fetâvâ: Bu eser, Şeyhu'l-İslam Yahya Efendinin fetvalarım muhtevidir.
2- Beyzâvî Tefsirine Haşiye
3- Âdâb-ı Adûdiyye Haşiyesi: Bu eser, ahlâka dair bir kitaptır.
4- Tibyân fî-Âdâbi'l-Kur'ân: Bu eser ise, tecvid ilmi ile ilgilidir.
 
Şeyhülislam Zenbilli Ali Efendi
 
Zenbilli Ali Efendi (Alâüddin Ali el-Cemâlî İbni Ahmed) Osmanlı Şeyhu'l-İslamlarının en seçkinlerinden biridir.
Zenbilli Ali Efendi, aslen Karamanlıdır ve Şeyh Cemâleddin Aksarâyî'nm soyundandır.
Zenbilli Ali Efendi, ilim tahsiline Karaman'da Mevlânâ Hamza'da başlamış ve sonra İstanbul'a gelerek Molla Hüsrev'den ve Bursa'da da Hüsam-
zâde'den ilim tahsil etmiştir.
Zenbilli Ali Efendi, Anadolunun bir çok yerinde ve özellikle Edirne'de, Amasya'da ve Bursa'da müderrislik yapmış ye hicrî 908 tarihinde
şeyhu’l-İslâmlığa getirilmiştir.
Bu tarihten itibaren, vefatı anına kadar yirmi dört yıl şeyhu'l-İslâmlık yapan Zenbilli Ali Efendi, bu makama itibar kazandırmıştır. Müftîlik
makamı, O'nun zamanından itibaren vezâret ve kazaskerlik makamlarının önüne geçmiştir.
Zenbilli Ali Efendinin Şeyhu'l-İslâmlığı, Sultan İkinci Bâyezid Han, Yavuz Sultan Selim Han ve Kânûnî Sultan Süleyman, Han'ın zamanlarına
rastlar.
Zenbilli Ali Efendi, Yavuz Sultan Selim Han'ın pek çok teveccühüne mazhar bulunuyordu. Şeyhu'l-İslam Ali Efendi, icâbedince, O sert hükümdara
bile hak ve hakikate riayet etmesini tavsiye etmekten geri durmazdı.
Ali Efendi, fetva isteyenleri bekletmemek için, evinin penceresinden bir zenbil sarkıtır; suâl sahipleri, sorularını yazıp, bu zenbilin içine koyduktan
sonra, yukarı çeker; hepsinin cevaplarını yazar ve bu fetvaları zenbile koyarak tekrar aşağıya sarkıtır, böylece işi olanları külfetten kurtarmış
olurdu. Bu sebeple, kendisine Zenbilli denilmiştir.
Zenbilli Ali Efendi, âlim, zekî, cesur, şeriatın ahkâmını korumak hususunda çok gayretli bir zat idi. O, zühd, takva ve dinin emirlerine tam manâsı
ile hizmet etmedeki metanet ve selâbeti ile meşhurdu.

Zenbilli Ali Efendi, İstanbul'da hicrî 932 
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 yılında vefat etmiş ve Zeyrek'te yaptırdığı   mektebin avlusuna defnedilmiştir.
 
Eserleri:
 
Şeyhu'l-İslâm Zenbilli Ali Efendi pek çok âlim yetiştirmiş ve eser meydana getirmiş bir zattır.
Başlıca eserleri şunlardır:
1- Muhtâru'l-Fetâvâ: Fıkıh'la ilgili bir eserdir.
2- Edebü'l-Evâyâ: Bu eser, Zenbilli Ali Efendinin zamanındaki âlimlerle tasavvuf ehli arasında çıkan ihtilaflardan bahsetmekte ve sûfiyenin
devamının caiz olduğunu beyân etmektedir.
Ali Efendi, Edebü'l-Evsiyâ adlı eserini, Mekke-i Mükerreme Kadılığında cem etmiştir.
Zenbilli Ali Efendinin, Sultan İkinci Bâyezid adına, ahlâk ilmine dair bir eser yazmış olduğu da söylenmektedir.
 
Şihâbü'd-Dîn Kadı Ahmed
 
Şihâbüddin Kadı Ahmed İbni Muhammed el-Hafacî, Mısırlı büyük bir âlimdir.

Benî Haface kabilesine mensuptur  ve hicrî 977 
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 tarihinde Mısır'da doğmuştur.
Kadı Ahmed, hanefî mezhebinin büyük fakıyhlerindendir.
Fıkıh ilmini İbrahim el-Alkâmî ve Ali İbni Ganîm el-Makdisî gibi zâtlardan tahsil etmiştir.
Kadı Ahmed, babası ile birlikte. Mekke-i Mükerreme ve Medîne-i Münevvere'ye gitmiş; tahsilini orada ikmâl etmiştir.
Kadı Ahmed, daha sonra İstanbul'a gelerek, buradaki büyük âlimlere mülâki olmuş ve onlardan da icazet almıştır.
Şihâbüddin Kadı Ahmed, Rumeli'de, bilhassa Üsküp ve Selanik'te Kadılık yapmış; daha sonra da Mısır Kadılığına tâyin edilmiştir.
Bu görevinden azledilen Kadı Ahmed, dönüşünde Şam'a uğramış ve bir eserinde oranın âlim ve fâzıl kişilerini medhetmiştir. Daha sonra Mısır'a
sürülen Kadı Ahmet, vefatına kadar burada kalmıştır.

Şihâbüddin Kadı Ahmet merhum, hicrî 1069 
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 yılında vefat etmiştir.
 
Eserleri
 



Şihâbüddin Kadı Ahmet merhum, tefsir, hadîs, fıkıh ve özellikle arap diline derin bir vukuf sahibi idi. Bu özelliği, bu ilimlerdeki eserlerinden
kolayca anlaşılmaktadır.
Kadı Ahmed merhumun eserlerinden bazıları şunlardır:
1- İnâyetü'l-Kâzî ve Kifayetü'r-Râzî: Bu eser, Tefsîr-i Beyzâvî'ye haşiyedir.
2- Şerh-i Şifâ-i Şerif. (Nesîmü'r-Riyâz)
3- Tirâzü'l-Mecâlis.
4- Dîvânü'1-Edeb fi-Zikri Şuarâi’l-Arab.
 
Şirvânî-Zâde Ahmed Hulûsî Efendi
 
Mecelle'nin on üç kitabının hazırlanması esnasında hizmeti geçen Ahmed Hulûsî Efendi, Amasya'da doğmuştur.
Ahmet Hulûsî Efendi, Amasya'da başladığı tahsilini İstanbul'da tamamlamış ve müderris olmuştur.
Mayıs 1867'de Galata Kadılığına tayin edilmiş, aynı yılın sonunda Mekke payesini, daha sonra da İstanbul payesini elde etmiş ve 1877 yılında
İstanbul Kadılığına fiilen tayin edilmiştir.
Aynı yıl, Anadolu Kazaskerliği payesini kazanan Ahmed Hulusi Efendi, bir görevle Afganistan'a gönderilmiştir.
1878 yılında Diyarbakır'a tayin edilen Ahmed Hulûsî Efendi, iki yıl burada görev yapmış ve daha sonra da memleketi olan Amasya'da ikâmete
memur edilmiştir.
Ahmet Hulûsî Efendi.bu görevlerinden başka, Divan-ı Ahkâm-ı Adliyye azâlığı, Şûray-ı Askerî Müftiliği, Meclis-i Tetkîkât-ı Şeriyye azalığı ve
reisliği, Meclis-i intihâb-i Hükkârn reisliği de yapmıştır.
Ahmet Hulusi Efendi, 17 Ocak 1889'da Amasya'da vefat etmiştir. Kabri de oradadır.
 
Şu'be İbni Haccâc
 
Şu'be İbni Verd el-Vâsıtî, tabiînden meşhur bir âlim, menkîbesi çok ve faziletli bir zâttır.
Kendisi Ezd Kabilesinin azadlılarmdan idi.
Künyesi: Ebû Bistam'dır. Şu'be ibni Verd diye de anılır.

Şu'be hazretleri, Vâsıfta, hicrî 82 
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 tarihinde dünya'ya gelmiş ve tahsiline orada başlamıştır.
Daha sonra, Basra'ya gelip, orada yerleşen Şu'be hazretlerinin imameti ve celâdet-i kadri hakkında ittifak vardır. Kendisi, fıkıh, tefsir ve hadis
ilimlerinde zamanının en meşhurları arasında idi. Sika, âbid ve zâhid bir zâttır.
Şu'be İbni Haccâc hazretlerinin, ashâb-ı kiramdan Enes İbni Mâlik (r.a.) ile Ömer İbni Seleme (r.a.)'yi gördüğü rivayet edilmektedir. “Irak'ta, ilk
olarak hadîs ricâliniteftiş ve intikada tâbi tutan ve Peygamber (s.a.v.) Efendimizin sünnet-i seniyyesini müdâfaaya çalışan Şu'be'dir.” denilmektedir.
Şu'be İbni Haccâc hazretleri; Muâviye İbni Kurre, Enes İbni Şîrîn, Sâbit-i Bennânî, Hammad İbni Süleyman ve A'meş gibi tabiînin ileri
gelenlerinden hadîs-i şerîf dinlemiş ve rivayet etmiştir.
Kendisinden de; Eyyûb-i Sahtiyanı, Süfyân-ı Sevrî, Abdullah İbnü Mübarek gibi meşhur zâtlar hadîs-i şerîf rivayet etmişlerdir.
Şu'be hazretlerinin rivayet ettiği hadîs-i şeriflerin sayısı iki bin kadardır.
Kütüb-i Sitte'de, Şu'be İbni Haccâc adında başka bir râvî yoktur.
Süfyân-ı Sevrî şöyle diyor: “Şu'be, hadîs ilminde emîrü'l-mü'minîndir.”
İmâm Şafiî şöyle demiştir. “Şu'be olmasaydı, Irak'ta, hadîs ilmi bilinmezdi.”
İmâm Ahmed İbni Hanbel şöyle diyor: “Şu'be, hadîs ilmi hususunda başlı başına bir ümmettir.”
Şu'be İbni Haccâc hazretleri, aynı zamanda en eski ve büyük müfessirlerden biridir.
 
Eserleri:
 
Şu'be (r.a.) hazretlerinin eserleri şunlardır:
1- Tefârü'l-Kur'ân.
2- el-Garâib: Bu eser, hadîs ilmi ile ilgilidir.
 
Şürahbîl İbni Simt El-Kindî
 
Şurahbîl İbni Simt el-Kindî, sahâbe-i kiramdan, Şam'lı bir zâttır.
Kendisi,  Kadisiye  Savaşında ve  Humus'un  fethinde hazır bulunmuştur.

Hz. Muâviye tarafından Humus Valiliğine tâyin edilmiş olan Şürahbîl İbni Simt, hicri 40 
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 tarihinde vefat etmiştir.
Bu zatın, tabiînden olduğunu söyleyenler de vardır.
 
Şürünbülâlî Ebû'l-Berekât Hasan Bin Ammâr
 
Ebû'l-Berekât Hasan bin Ammâr, Mısırlı bir âlimdir. Büyük bir hanefî fakıyhıdir. Câmiu'l-Ezher'de tedris ile meşgul olmuş ve büyük bir şöhret
kazanmıştır.
Ali bin Ganim el-Makdisî, Şürünbülâlî'nin yetiştirdiği âlimlerdendir.



 
Eserleri:
 
Ebû'l-Berekât Şürünbülâlî'nin başlıca eserleri şunlardır:
1- Günyetü zevi'l-Ahkâm fî-Buğyeti Diireri'l-Hükkâm: Bu eser, Molla Hüsrev'in Dürer'inin hâşiyesidir.
2- Nûru'1-îzâh.
3- Merâkı'i-Felâh: Merâkı'l-Felâh, Nûru'1-îzâh'in şerhidir. Bu iki eser, ibâdetlere aittir ve çok makbul kitaplardır.
4- İbni Vehbâ'nın Manzumesine Şerh.
5- Merâku's-Saâde: Bu eser, ilmi Kelâm'la ilgili, çok kıymetli bir kitaptır.

Şürünbülâlî, Mısır'da, hicrî 1069 
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 yılında, yetmiş beş yaşında olduğu hâlde vefat etmiş ve Karafe-i Kübrâ Kabristanıma defnedilmiştir.
 
Şüreyk En-Nahaî (Kadı)
 
Kadı Şüreyk en-Nehaî, fukahâdan ve muhaddislerden bir zattır. Künyesi: Ebû Abdullah'tır.
Şüreyk en-Nahaî, Abbasî halîfelerinden Mehdî tarafından Kûfe'ye Kadı tayin edilmiş ve daha sonra aynı görevle Ehvaz'a nakledilmiştir.

Kadı Şüreyk en-Nahaî, hicrî 95 
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 tarihinde doğmuş, 177 
[194]

 senesinde Kûfe'de vefat etmiştir.
 
Taberâni Ebû'l-Kâsım Süleyman İbni Ahmed
 
Süleyman bin Ahmed bin Eyyûb bin Mutayr eş-Şâmî el-Lahmî et-Taberânî, meşhur, bir hadis, tefsir ve fıkıh âlimidir.
Künyesi: Ebû'l-Kâsım'dır.

Taberânî, hicrî 260 
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 yılında, Şam'ın Taberiyye kasabasında doğdu. Ve sonradan yerleşmiş bulunduğu Isfehan şehrinde, hicrî 360 
[196]

yılında, yüz yaşında iken vefat etti. Peygamber (s.a.v.) Efendimizin ashabından olan Hammad ed-Devrî'nin kabri yanında defnedildi.
Taberânî'nin kendilerinden hadîs dinleyip rivayet ettiği âlimlerden bir kısmı şunlardır:
Haşini bin Mürsel et-Taberânî, Ebû Zür'a es-Sakafî, İshâk ed-Debrî, İdrîs el-Attâr, Beşir bin Mûsâ, Hafs bin Ömer, Abdullah bin Mahmud bin Sa'id
bin Ebî Meryem, Ali bin Abdülaziz el-Begâvî, Mikdam bin Dâvud er-Re'yinî, Yahya bin Eyyüb el-Attat, Ebû Abdurrahman en-Nesâî.
Taberânî merhumdan ilim tahsil eden ve hadîs-i şerîf rivâyetinde bulunan zatların bir kısmı ise şunlardır;
Ebû Huleyfe el-Cehmî, İbni Ukde, Ebû Nuayim el-Hâfiz, Ebû Hüseyn bin Fâzişah, Abdan, Ca'fer el-Feryâbî, Ebû Abdullah bin Merd el Hafız.
Büyük hadis âlimlerinden biri olan Taberânî merhum, hadis'te hüccet (üç yüz binden fazla hadîs-i şerifi, senetleri ile birlikte ezbere bilen) unvanına
sahipti.
Taberânî merhuma sordular: “Bu kadar hadis-i şerifi ezberleme bahtiyarlığına nasıl eriştin?”
O, şu cevabı verdi: “Otuz sene, kuru hasır üzerinde uyudum.”
İlim tahsili için rahatlığı terketti ve sade bir hayat yaşadı. Otuz üç yıl, ilim uğrunda seyahat etti. Ve bu yolda hiç bir fedâkârlıktan kaçınmadı.
 
Eserleri
 
İmâm Taberânî, pek çok eser meydana getirmiştir. Bunların başlıçalan şunlardır:
1- Mu'cem-i Kebîr.
2- Mu'cem-i evsat.
3- Mu'cem-i Sağır.
4- Delâilü'n-Nübüvve.
5- Kitâbü's-Sünne.
6- Tersini Kebir.
7- Tefsıru'l-Hasen.
8- Kitâbü Müsned-i Süfyan.
9- Kitâbü Müsned-i Şu'be.
10- Kitâbü'n-Nevadir.
11- Ma'rifelü’s-Sahâbe.
12- Reddü ale'1-Mntezile.
13- Reddü alâ Cehmiyye.
14- FedâiIü'I-Erbaati'r-Râşidîn.
15- Kitâbü'l-Menâsik.
16- Kitâbü'd-Duâ.
17- Kitâbü Hadîs-i Şâmiyyîn.
 
Tâcü'ş-Şerîa Mahmud Buharı
 
Tâcü'ş-şerîa Ömer İbni Sadri'ş şerîati'l-evvel Ubeyd İbni Mah-mud el-Mahbûbî, hicri yedinci asrın hanefî fakıyhlerindendir.
 



Eseri:
 

Tâcü'ş-şerîa, Hidâye kitabına Nihâyetü'I-Kifâye adı ile bir şerh yazmış ve bu şerhi hicrî 673 
[197]

 yılında Kirman şehrinde tamamlamıştır.
 
Tahâvî
 
Ahmed İbni Muhammed el-Ezdî et-Tahavî, meşhur hanefî fakıyhlerindendir.
Künyesi: Ebû Ca'fer'dir.

Mısır'ın Taba veya Tahye nahiyesine mensup olduğu için Tahavî diye anılmakta olan Ebû Ca'fer, hicri 229 
[198]

 tarihinde dünyaya gelmiştir.
Tahavî merhum, müctehid fî'1-mezheb derecesinde bulunuyordu. Bazı mes'elelerde şahsî içtihadına tâbi olduğu söylenir.
Tahavî, Mısır'da hanefî mezhebinin reisi bulunuyordu. Şafiî fukahâsmdan Ali el-Müzenî, Tahavî merhumun dayısı idi.
Tahavî'nin kendisi de, -önceleri- şâfiî mezhebinde idi; daha sonra hanefî mezhebine intikal etmiştir.

Hayatını ilimle geçiren; pek çok ve kıymetli eser telif eden ve pek çok talebe yetiştiren imâm Tahavî hicrî 321 
[199]

 tarihinde vefat etmiştir.
 
Eserleri:
 
Tahavî merhumun eserlerinden başhcaları şunlardır:
1- Ahkâmü'l-Kur'ân.
2- Beyânü Müşkül'I-Âsâr.
3- Maâdi'I-Âsâr.
4- İhtilafü'l-UIemâ.
5- el-Nâsihu ve'l-Mensûh.
6- Şerhu Camii' 1-Kebîr.
7- Şerhu Camiu’s-Sağır.
8- en-Ncvâdirü'1-Fıkhiyye.
9- Kitaba Meoâkibi Ebî Hanîfe.
10- Tarîh-i Kebîr.
11- Kitâbü'l-Eşribe.
12- el-Vesâyâ ve'1-Ferâiz.
13- Sahîhu'l-Âsâr.
14- Muhtasar.
15- Ehli Sünnet ve'I-Cemâat.
 
Tâhir İbni Ahmed
 
Tâhir İbni Ahmed İbni Abdirreşîd el-Buhârî zamanında, hanefî mezhebinin Mâverâü'n-Nehir'deki şeyhi olan büyük bir âlimdir.
Lakabı: İftihârüddîn'dir.
Tâhir İbni Ahmed el-Buhârî, müctehidler tabakasına dâhil bir fakıyh sayılmaktadır.
Tâhir ibni Ahmed, fıkıh ilmini babası Kıvâmüddin Ahmed'den tahsil etmiş; kendisi de pek çok talebe yetiştirmiştir.

Tâhir İbni Ahmed, hicrî 542 
[200]

 tarihinde vefat etmiştir.
 
Eserleri:
 
Tâhir  İbni Ahmed el-Buharî merhumun başlıca eserleri şunlardır:
1- Nisâbfi'l-Fakıyh.
2- Hizânetü'l-Fetâvâ.
3- Hulâsatü'l-Fetâvâ.
 
Tâhir İbni Selâm
 
Tâhir İbni Selâm İbni Kasım el-Harzemî, büyük bir hanefî fakıyhıdır.
Lakabı: Sâid Nemed Pûş'tur.
Tâhir İbni Selâm, fıkıh ilmini Hidâye'ye Kifâye adı ile bir şerh yazmış bulunan Seyyid Celâlüddîn'den, tahsil etmiştir.
Tâhir İbni Selâm, bir ara Hicaz'a gitmiş ve Türkiye'ye de gelmiştir.
Daha sonra Mısır'a dönen Tâhir İbni Selâm, ilmi faaliyetine orada devam etmiştir.
 
Eseri:
 



Tahir İbni Selâm merhumun, telifini hicrî 771 
[201]

 yılında tamamlamış olduğu Cevâhirü'l-Fıkıh adında kıymetli bir eseri vardır.
 
Tahtâvî Ahmed İbni Muhammed
 
Ahmed İbni Muhammed Tahtâvî, Mısır'h bir âlimdir. Mısır'da bir kaza merkezi olan Tahtâ'da doğmuştur.
Kâhire'de tahsilini tamamladıktan sonra, Mısır Hanefî Müftülüğüne tayin edilmiştir.

Ahmed İbni Muhammed İbni İsmail, hicrî 1231 
[202]

 yılında vefat etmiştir.
 
Eserleri
 
1- Dürrü'l-Muhtâr Haşiyesi
2- Merâkı'I-Felâh Haşiyesi
Tahtâvî merhumun bu eserleri basılmıştır.
 
Talhâ İbni Ubeydillâh
 
Hz. Talhâ (r.a.), ilk müslüman olanlardan ve hayatta iken cennetlik olduğu müjdelenenlerdendir.
Künyesi: Ebû Muhammed; lakabı: Feyyaz ve Hayyir idi.
Hz. Talhâ (r.a.), hicretten yirmi dört sene kadar önce Mekke'de dünyaya gelmiştir.
İlk Müslüman olanların sekizincisi, Hz. Ebû Bekir (r.a.) vasıtasıyla İslâm'a gelenlerin beşincisidir.
Hz. Talha (r.a.), -Bedir'den başka- Peygamber (s.a.v.) Efendimizin bütün gazvelerine iştirak etmiştir. Bedir Savaşı sırasında, Hz. Talhâ ve Saîd İbni
Zeyd (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimiz tarafından Suriye ve civarının durumunu öğrenmek üzere görevlendirilmişlerdi. Bu sebeple Bedir
Savaşma katüamadılar. Ancak, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz, onların bu savaşa katılanlar gibi sevap aldığını bildirdiği gibi, ganimetten de onlara
pay ayırdığı için, bu iki sahâbî Bedir ehlinden sayılırlar.
Hz. Talhâ İbni Ubeydullah (r.a.), Uhud Savaşında, büyük kahramanlıklar göstermiş ve Fahri- Kâinat (s.a.v.) Efendimizi korumak için canını siper
etmiştir.
Bu savaşta yetmişten fazla yara alan Hz. Talhâ (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimİz'e bir zarar gelmemesi için, vücûdunu, bir kalkan gibi O'na
gelen darbelerin önüne tutmuştur. Hatta, Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimize atılan bir oku, eli ile karşılamış ve bu sebeple eli parçalanmıştır.
Hz. Talhâ'nın, Uhud Savaşında gösterdiği kahramanlık ve Allah Resulüne gösterdiği cansiperane bağlılık her türlü övgü ve ifadenin üstündedir.
Hz. Talhâ (r.a.) Uhud'dan Mekke'nin'fethine kadar geçen süre içindeki bütün gazvelere katılmıştır. Mekke'nin fethinden hemen sonra vuku bulan
Huneyn Gazvesinde de büyük kahramanlık ve sebat örneği göstermiştir.
Tebûk gazvesinde de, diğer zengin müslümanlarla yarışırcasına, askerin teçhizi için varını yoğunu harcamıştır.
Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizle birlikte Veda Haccında da bulunan Hz. Talhâ, buradan Medine'ye dönmüştür.
Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizin irtihâlini duyunca, tenha bir köşeye çekilip ağlayan Hz. Talhâ; halîfe seçildiğini duyar duymaz Hz. Ebû Bekir'e
bîat etmiştir.
Hz. Ebû Bekir (r.a.) hastalanınca, “Yerine kimin halîfe olmasının uygun olacağı” hususunda, Hz. Talhâ (r.a.) ile istişare etlan ile gece her iki
orduya da hüçûm ederek, bir tarafa: “Âişe sözünde durmadı.” diğer tarafa da: “Ali sözünde durmadı.” diye bağırtıp, savaş çıkmasına ve pek çok
müslümanm kanının dökülmesine sebep oldular.
Hz. Talhâ İbni Ubeydullah (r.a.), burada şehid oldu.
Hz. Ali (r.a.), harp meydanım gezerken, Hz. Talhâ (r.a.)'yı ölenler arasında gördü ve çok üzüldü. Ve uzun müddet ağladı. O'nu kucağına alıp,
yüzündeki toprakları sildi ve: “Ey Ebû Muhammed, semânın yıldızlan altında, seni toprağın üzerine serilmiş olarak görmek, bana pek ağır geldi; bu
hâl beni kalbimden vurdu. Keşke; yir mi yıl önce ölseydim.” dedi.
Hz. Talhâ'nm cenaze namazını, bizzat. Hz. Ali (r.a.) kıldırdı.
Hz. Talhâ (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 38 hadîs-i şerif rivayet etmiştir.

Hz. Talhâ İbni Ubeydullah (r.a.), şehîd olduğu zaman 
[203]

 altmış dört yaşında idi. Mübarek kabri Basra'dadır ve hâlen bir ziyâretgâhtır.
 
Tavun İbni Keysan
 
Tavus İbni Keysan, tabiînin ileri gelenlerinden meşhur bir fakıyh ve muhaddistir.
Künyesi: Ebû Abdirrahman el-Hemdânî'dir.
Aslen İranlı olan Tavus İbni Keysan hazretleri, Yemen'de Cened beldesinde otururdu. Yemelideki Tulân Kabilesinin azadhlarından olduğu rivayet
edilirmiş; o da: “Hz. Ömer, bu makama en çok lâyık olan zâttır. Cenâb-ı Hak sana: “Müslümanların işini kime terk ettin?” derse; açık bir alınla ve
müsterih olarak: “Ömer'e bıraktım.” dersin.” demiştir.
Hz. Talhâ İbni Ubeydullah (r.a.), Hz. Ömer (r.a.) zamanında, O'nun müşavere heyetinde idi. Ve, her hususta O'nun reyine müracaat eder, O'nun
reyi ile amel etmeye çalışırdı.
Hz. Ömer (r.a.) vefatından önce, “Aday gösterdiği altı zâttan birinin halîfe seçilmesini” vasiyet etmişti ve bu altı zâttan biri de Hz. Talhâ idi.
Hz. Talhâ, adaylıktan çekildi ve reyini Hz. Osman'a verdi.
Hz. Osman'ın hilâfetinin ilk altı yılı olaysız ve huzur içinde geçti. Sonra, bütün müslümanlan kalbten yaralayan olaylar başladı. Fitne ve fesat o
kadar yayıldı ki, önü alınamaz bir hâle geldi. Hz. Osman (r.a.), âsiler tarafından sarılınca, Hz. Ali ve Hz. Zübeyr gibi, Hz. Talhâ da, O'nu



korumaları için oğullarını gönderdi.
Hz. Osman'ın şehid edilmesine, bütün müslümanlar gibi Hz. Talhâ da çok üzüldü.
Hz. Ali (r.a.), halîfe seçilince, Hz. Talhâ O'na biat etti, O katillerin derhal bulunup cezalandırılmalarını istiyordu. Hz. Ali (r.a.) de: “O anda,
isyancıların Medine'ye hâkim olduklarım, bir müddet sonra, kendilerine bağlı bir ordu kurulduğu zaman, isyancıların ve katillerin cezasının
verileceğini” beyân etti.
Duruma çok üzülen Hz. Talhâ (r.a.), Mekke'ye, Hz. Âişe (r.a.) annemizin yanına gitti. Oradan da Basra'ya geçti.
Hz. Âişe (r.a.) annemizin aracılığı ile, Hz. Ali (r.a.) ve karşısındakiler, kan dökülmemesi hususunda anlaşmışlardı. Ne var ki, bu anlaşmadan
haberdar olan Abdullah İbni Sebe yahudisi, adam-
Tavus İbni Keysan hazretleri, fıkıh, tefsir ve hadîs ilimlerinde çok ileri bir dereceye sahipti. Kendisinin sika olduğunda ittifak vardır.
Hz. Tavus; Hz. Âişe, Abdullah İbni Ömer, Ebû Hureyre, Abdulah İbni Amr, Zeyd İbnî Erkam gibi seçkin sahâbilerden hadîs-i şerîf dinlemiş ve
rivayette bulunmuştur.
Kendisi, “Yetmiş kadar sahabeyi gördüğünü” söylerdi.
Tavus İbni Keysan hazretlerinden de, oğlu Abdullah, Zührî, İbrahim İbni Meysere ve Mücâhid gibi meşhur fakiyh, müfessir ve muhaddisler
rivayette bulunmuştur.
Tavus İbni Keysan hazretleri, çok ibâdet eden bir zât idi. Çoğu zaman geceleri uyumazdı ve: “Âbidlerin uykusu, cehennemi hatırlamaktır.” derdi.
“Kırk defa hacca gittiği ve kırk, yıl yatsı abdesti ile sabah namazını kıldığı” söylenir.
Tavus İbni Keysan, cesurdu; asla gayr-i meşru bir iş yapmazdı; daima doğruyu söylerdi. Ve zamanının devlet adamlarına gidip, onlara nasihat
ederdi.
Tavus İbni Keysan; Ömer İbni Abdülaziz hilâfet makamına geçince, O'na nasîhat için bir mektup yazdı ve: “Kendi amelinin hayır olmasını
istiyorsan, halkın işlerini hayırlı insanlara yaptır.” dedi.
Ömer İbni Abdülaziz, bu mektubu okuyunca: “Öğüt olarak bu kâfidir.” demiştir.
Tavus İbni Keysan hazretleri evinden çıkmıyordu.
O'na sordular: “Evinizden çıkmıyorsunuz; hikmeti nedir?”
Şu cevabı verdi: “İdâreciler adaletten ayrıldı; halk fesada uğradı. Peygamber (s.a.v.) Efendimizin yolu unutuldu. Bunun için dışarı çıkmıyorum. Bir
kimse, kölesiyle evladına ayrı muameleyi yapmıyorsa, adaletten ayrılmıştır.”

Tavus İbni Keysan hazretleri, hicrî 106 
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 yılında Mekke-i Mükerreme'de, hac mevsiminde, doksan yaşında vefat etmiştir.
 
Ubâde İbni Samıt
 
Ubâde İbni Sâmit (r.a.), ashâb-i kiramın ileri gelenlerindendir. Medîne-i Münevvere'lidir ve Hazrec kabîlesindendir.
Künyesi: Ebû'l-Velîd el-Ensâr’dır.
Mekke-i Mükerreme'de İslâm dini yayılmaya başladığı sırada, Ubâde İbni Sâmit, henüz genç yaşında idi. Bu arada Mekke'ye gitmiş ve bu yeni
dinin yayılmaya başladığını duymuştu. Medine'ye döndüğünde, bu mes'ele üzerinde bol bol düşünme fırsatı buldu.
Bu sebeple, Birinci Akabe Bîatına iştirak eden on iki kişi ara sına Ubâde İbni Sâmit de katıldı ve Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimize bîat etti.
Ubâde İbni Sâmit (r.a.), ikinci Akabe Bîatına da katıldı.
Ubâde İbni Sâmit (r.a.)'in annesi de müslüman olmuştu. Medine'ye dönünce İslâmiyeti yayma gayreti gösteren Ubâde İbni Sâmit (r.a.)'e, annesi de
yardımcı oluyordu.
Ubâde İbni Sâmit (r.a.) hazretleri, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz Medîne'ye hicret edinceye kadar bu hizmetine devam etti ve pek çok
Medîne'linin Müslüman olmasına vesîle oldu.
Ubâde İbni Sâmit (r.a.), Bedir Savaşına katıldı. Bu savaştan sonra, Benî Kaynuka yahudilerinin kalesi muhasara edildi. Neticede, onlar,
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin haklarında vereceği hükme razı oldular. Medine'den sürülmelerine karar verildi. Ve bu işle Ubâde İbni Sâmit (r.a.)
görevlendirildi. Onları, Medine'den alarak, Zibab denilen mevkie kadar götürdü.
Ubâde İbni Sâmit (r.a.), Uhud Gazvesine ve bunu takiben Benî Kurayza'mn Medine'den uzaklaştırılması olayına da iştirak etti.
Mekke'nin fethine ve hemen bundan sonra Huneyn gazvesine katılan Ubâde İbni Sâmit hazretleri Tebük Seferine de hem mâlen, hem bedenen
katıldı.
Veda Haccinda da bulunma şerefine eren Ubâde hazretleri, Hz, Ebû Bekir (r.a.) devrinde, Suriye tarafındaki savaşlara da katıldı.
Hz. Ömer (r.a.)'in halîfeliği sırasında, Mısır'ın fethine katılmış ve büyük hizmetleri olmuştur.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz zamanında, çeşitli bölgelerin zekâtını toplamak üzere, bir çok defa âmil tâyin edilen Ubâde İbni Sâmit (r.a.), Hz.
Ömer (r.a.) zamanında da Filistin ve Humus'ta valilik görevinde bulunmuştur.
Hz. Osman (r.a.) zamanında, Şam tarafına gidip, orada ikâmete başlayan Ubâde İbni Sâmit (r.a.) hazretleri, âlim ve kahraman bir zat idi.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz zamanında Kur'ân-ı Kerîm'in tamamını yazmış ve ezberlemiş bulunan Ubâde İbni Sâmit (r.a.) hazretleri, zaman
zaman ashâb-ı suffa'ya muallimlik yapmış ve onlara okuma-yazma öğretmiştir.
Hz. Ubâde (r.a.), Resûl:i Ekrem (s.a.v.) Efendimizden işittiği hadîs-i şerifleri rivayet ederken çok hassas davranırdı. O, hadis ilminin
kurucularından sayılmaktadır.
Ubâde İbni Sâmit (r.a.) hazretleri, daima halka va'z ve nasihatta bulunur ve emr-i bi'1-maşgul görevini hiç bir zaman ihmâl etmezdi. Özellikle,
yetkili makamlarda bulunan kimseleri ikâz etmekten ve onlara doğruyu göstermekten hiç tereddüt etmezdi.
Fıkıh ilminde de, ileri bir mertebede bulunan Ubâde İbni Sâmit (r.a.), müslümanlann bu konuda da müracaat mercii idi. Kendisi, pek çok fetva
vermiştir.
Hz. Muâz İbni Sâmit (r.a.) Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'den 181 hadîs-i şerîf rivayet etmiştir. Kendisinden hadîs-i şerif dinleyip, rivayette bulunan
zevat arasında, ashâb-ı kiramın ve tabiînin ileri gelenleri vardır.



Evzâî şöyle diyor: “İlk olarak Filistin Kadılığına tâyin edilen zât, Ubâde İbni Sâmit'tir.”
İlmi, kahramanlığı, ahlâkı, samimiyeti, cesareti, gayreti ve doğru sözlülüğü ile ashab-ı kiram arasında seçkin bir yeri olan Übâde İbni Samit (r.a.),

hicrî 34 
[205]

 yılında Remle'de (başka bir rivayete göre ise, Kudüs'te) hastalandı ve kısa bir süre sonra vefat etti. Bu sırada 72 yaşında bulunuyordu.
.
Hastalığı sırasında da, kendisini ziyarete gelenlere ve evlâdına vâ'z, ve nasihatte bulunuyor, öğüt veriyor ve tavsiyelerde bulunuyordu.
 
Ubeydulıah İbni Abdullah
 
Ubeydullah İbnü Abdullah İbni Utbe İbni Mes'ud el-Hezlî, tâbiî'nin büyüklerinden âlim ve fakıyh bir zâttır.
Ubeydullah İbnü Abdullah'ın babasının amcası, Abdullah İbni Mes'ud (r.a.) hazretleridir.
Ubeydullah İbni Abdullah hazretleri, Medîne-i Münevvere'deki Fukahâ-i Seb'adan (yedi büyük fakıyhten) bindir.
Ubeydullah İbnü Abdullah; İbni Abbas, Ebû Hureyre ve Hz. Âişe, gibi bir çok sahabe ile görüşmüş ve kendilerinden hadîs-i şerif rivayet etmiştir.
Fıkıh ve hadîs sahasındaki ilmi ile zühd ve takvası yönünden meşhur olan Ubeydullah İbnü Abdullah hazretleri, Halîfe Ömer İbni Abdülaziz'in
muallimi ve sohbet arkadaşı idi.
İbni Sa'd: “Ubeydullah, âlim, sika, fakıyh, çok hadîs bilen ve şâir bir zât idi.” diyor.

Ubeydullah İbni Abdullah hazretleri; hicrî 102 
[206]

 tarihinde, Medîne-i Münevvre'de vefat etmiştir.
 
Urve Bin Zübeyr
 
Urve bin Zübeyr (r.a.), aşere-i mübeşşereden Hz. Zübeyr bin Avvâm (r.a.)'in oğludur. Annesi de, Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in kızı Zâtü'n-Nikateyn (iki
kuşak sahibi) Esmâ'dır.
Hz. Urve, tabiînin büyüklerinden ve Medine'de yetişen Fukahâ-ı Seb'a'dan (yedi büyük fakıyh'ten) biridir.
Urve bin Zübeyr (r.a.) hazretleri Kur'ân, hadîs ve fıkıh ilimlerinde büyük bir meleke sahibi idi.
Urve bin Zübeyr (r.a.), teyzesi Hz. Âişe, babası Zübeyr bin Avvâm, Zeyd bin Sabit, Ebû Hureyre ve diğer bazı sahâbîlerden hadîs-i şerîf rivayet
etmiştir.
Urvetü İbnü-Zübeyr (r.a.) hazretlerinden de oğulları Hişam, Muhammed, Osman, Yayha, Abdullah ve torunu Amr bin Abdillah ile Zührî ve diğer
başka alimler rivayette bulunmuşlardır.
Zuhrî: “Urve bin Zübeyr'i ilim konusunda bitmeyen bir deniz buldum.” der.
Urve hazretlerinin oğlu Hişâm da şöyle demektedir: “Babam, Ramazan ve Kurban Bayramlarının dışında dâima oruç tutardı. Hatta, oruçlu olarak
vefat etti”
Urve bin Zübeyr hazretleri, oğullarına şöyle vasiyet etmiştir: “İlim öğreniniz. Çünkü siz, şimdi, içerisinde bulunduğunuz topluluğun küçüklerisiniz.
Fakat, ileride, bu topluluğun büyükleri olabilirsiniz. Cehalet ne kadar çirkin bir şeydir; özellikle yaşlı bir kimsenin cehaleti daha çirkin olur.”
Kütübü Sitte'de kendisinden başka Urve bin Zübeyr nâmında bir ravi yoktur.
Urve bin Zübeyr'İn ilminin çokluğu ve kadrinin yüksekliği hakkında ittifak vardır.

Urvetü'bnü'z-Zübeyr (r.a.), hicrî 22 
[207]

 yılında doğdu ve 94 
[208]

 yılında vefat etti.
Oğlu Hişam da, fıkıh ilminde ileri bir zat idi.
 
Übey İbni Kâ'b
 
Übey İbni Kâ'b İbni Kays (r.a.), ashâb-ı kiramın ileri gelenlerindendir. Medîne'lidir. Yanî ensardandır.
Künyesi: Ebû'I-Münzir el-Hazrecî'dir.
Lakabı: Seyyidü'l-Kurrâ, Seyyüdü'l-Ensâr veya Seyyidü'l-Müslimîn'dir.
Übey İbni Kâ'b (r.a.), ikinci Akabe Biatine iştirak edip, Peygamber (s.a.v.) Efendimize bîât eden müslümanlardandır.
Übey İbni Kâ'b, Peygamber (s.a.v.) Efendimizle birlikte, Bedir, Uhud ve Hendek Savaşlarında hazır bulunduğu gibi, Hayber'in fethine de iştirak
etmiştir.
Übey İbni Kâ'b (r.a.) hazretleri Mekke'nin fethine katılmış, hemen bunu takiben Huneyn Gazvesine iştirak etmiş ve Tâif muhasarasında da hazır
bulunmuştur.
Übey İbni Kâb (r.a.), ashâb-ı kiram içinde en güzel Kur'ân okuyanlardan biri idi. Savaş olmadığı zamanlarda Kur'ân-ı Kerîm ezberlemeye çalışırdı.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz tarafından, zaman zaman, çeşitli kabileler nezdinde zekât âmili olarak görevlendirilmiştir.
Hz. Ebû Bekir (r.a.) zamanında, Kur'ân-ı Kerîm'in toplanması için kurulan hey'ette, Hz. Übey İbni Kâ'b de görevlendirilmiştir.
Hz. Ömer (r.a.) zamanında da, O'nun müşaviri olarak görev yapan Übey İbni Kâ'b (r.a.), boş zamanlarında ders okutur ve fetva verme işini de
yürütürdü.
Ramazanlarda, Mescîd-i Nebî'de terâvîh namazlarını da Übey İbni Kâ'b (r.a.) hazretleri kıldırırdı.
Hz. Osman (r.a.) zamanında Kur'ân-ı Kerîm nüshaları .çoğaltılırken, Übey İbni Kâ'b (r.a.) okumuş, Zeyd İbni Sabit (r.a.) hazretleri de onu yazmıştır.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz şöyle buyurmuşlardır:
“Ümmetimin en güzel Kur'ân okuyanı Übey İbni Kâ'b'dir.”
Übey İbni Kâ'b (r.a.) hazretleri fıkıh ilminde de ashâb-ı kirâmın seçkinlerindendir. Mesrûk, şöyle demiştir: “Ashâb-ı Kiram içinde fetva ve hüküm
verme ehli olanlar şu altı zâttır: Hz. Ömer, Hz. Ali, Hz. Abdullah, Übey, Zeyd, Ebû Mûhbey İbni Kâ'b (r.a.), İslâmî ilimlerden başka Tevrat ve
İncîl'i de bilirdi.”



Kuvvetli bir hafızası vardı. Peygamberimizin mübarek sözlerini naklederken çok hassas davranırdı. Kendisinden 164 hadîs-i şerîf rivayet
edilmiştir.
Übey İbni Kâ'b (r.a.)'den rivayette bulunan zevatın bir kısmı şunlardır.
Abdullah İbni Abbas (r.a.), Ebû Mûsâ'l-Eş'arî (r.a.) gibi sahabîlerle, oğlu Tüfeyl, Süveyd İbni Gafale, Zerr İbni Hubeş.
Hasılı kelâm, Übey İbni Kâ'b (r.a.) hazretleri, kıraat, tefsir, hadîs ve fıkıh ilminde ashâb-ı kiramın en ileri gelen âlimlerindendi ve müctehiddi.
Hz. Übey İbni Kâ'b (r.a.) hicrî 30. yıl civarında Medîne-i Münevver'de vefat etmiş ve cenaze namazını, Hz. Osman (r.a.) kıldırmıştır.
 
Ümmi Habîbe (Ümmü'l-Mü'minîn)
 
Mü'minlerin annesi Hz. Ümmü Habîbe (r.a.), ashâb-ı kiramdan Ebû Süfyan'ın kızı ve Hz. Muâviye'-nin kız kardeşidir.
Ümmü Habîbe (r.a.), İslâm'ın ilk zamanlarında Müslüman olmuş ve kendisi gibi İslam'ı seçmiş bulunan kocası Ubeydullah İbnü Cahş ile birlikte
Habeşistan'a hicret etmiştir.
Kocası Ubeydullah, Habeşistan'da İslâmiyeti terkederek hiristiyanhğa geçti. Ve irtidadından bir müddet sonra da öldü. Ümmü Habîbe (r.a.)
hazretleri böylece dul kalmış oldu.
Nebiyyi Zî-Şan (s.a.v.) Efendimiz, Hz. Ümmü Habîbe'nin asaletine ve İslâm dinindeki sebatına bir mükâfaat olmak üzere, bu mübarek annemizi,
ezvâcı tâhirâtmdan olmak şerefine nail kılmıştır.
Şöyle ki: Hicretin 6. senesinde, hıtbe (söz kesmek, nişan),için, Amr İbni Ümiyye, Habeşistan'a gönderildi. Ve, Habeşistan hükümdarı Necaşî
tarafından 4000 dirhem mehirle, Ümmü Habîbe (r.a.), Resul-i Ekrem (s.a.v.) Efendimize nikahlandı. Bu nikâhın, Ümmü Habîbe (r.a.) annemiz
Medîne'ye döndükten sonra, kendisinin en yakın akrabası olan Hz. Osman (r.a.) tarafından kıyıldığı da kaydedilmektedir.
Mü'minlerin annesi Ümmü Habîbe (r.a.), hicretin 44. yılında, Medîne-i Münevvere'de vefat etmiştir.
 
Ümmü'l-Mü'minîn Cüveyriyyk
 
Peygamber.(s.a.v.) Efendimizin muhterem ve mutahhar zevcelerinden Hz. Cüveyriyye (r.a.), Beni MustaIık Kabilesinin reisi, Haris İbni Dırâr'ın
kızıdır.
Mü'minlerin Annesi Hz. Cüveyriyye, fekâhati ile tanınırdı. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'den 7 hadîs-i şerif rivayet etmiştir.
Ümmü'l-Mü'minîn Hz. Âişe (r.a.) şöyle demiştir:
“Ben, Cüveyriyye'den daha hayırlı, daha bereketli bir Kadın görmedim.”

Hz. Cüveyriyye annemiz, hicrî 56 
[209]

 yılında Medine'de vefat etmiştir. Cenazesi Mervân İbni Hakem tarafından kıldırılan Hz. Cüveyriyye Bakî
Kabristanına defnedilmiştir.
 
Ümmü Seleme (Ümmü'l-Mü'minîn)
 
Mü'minlerin annesi Ümmü Seleme (r.a.), hicretin dördüncü senesinde, Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizin ezvâc-ı tâhirâtından olma saadetine nail
olmuştur.
Ümmü Seleme (r.a.), Huzeyme Kabilesinden Ebû Umeyye'nin kızıdır. İlk müslüman olanlardandır. Kocası ile Habeşistan'a hicret etmiş, Medine'ye
geldikten sonra, kocası Abdullah ve kendisi İslâm için çok gayret sarfettiler; kocası Uhud Savaşında ağır yaralandı ve bu yaraların tesiri ile daha
sonra vefat etti. Ümmü Seleme, dört çocuğu ile dul kalmıştı.
Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizin nikahı ile şereflenen Ümmü Seleme (r.a.) annemiz1, çok güzel konuşurdu.
Ümmü Seleme (r.a.) validemizin, hilâfeti sırasında Hz. Osman (r.a.)'a karşı irâd buyurduğu nasihat mahiyetindeki nutku pek meşhurdur.
Ümmü Seleme (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 378 hadîs-i şerif rivayet etmiştir.
Ümmü Seleme (r.a.) annemiz, hicretin 61. yılında, -seksen dört yaşında- Medîne-i Münevvere'de vefat etmiş ve Bakî Kabristanına defnedilmiştir.
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin mübarek hanımları içinde en son vefat eden Ümmü Seleme (r.a.) annemizdir.
 
Veki İbni Cerrah
 
Veki İbni Cerrah, Kûfe'li bir âlimdir.
Künyesi: Ebû Süfyân olan Veki hazretleri Rüva besine mensuptur.
Veki İbni Cerrah, aslen Nişabur veya Sind'li dir.
Veki İbni Cerrah; İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe, İmâm Ebû Yûsuf ve İmâm Züfer hazretlerinden fıkıh tahsil etmiş ve bir çok zevattan da hadîs-i şerîf
rivayetinde bulunmuştur.
Kendisinden de, İbnü'l-Mübârek, Yahya İbni Âdem, Âhmed İbni Hanbel ve İbni Raheveyh gibi pek çok meşhur âlim rivayette bulunmuştur.
Veki İbni Cerrah hazretleri çok geniş bir ilme ve çok kuvvetli bir hafızaya sahipti. İşitmiş oiduğu hiç bir hadîs-i şerîfi unutmamıştır.
Veki hazretlerine, bir dostu gelmiş ve hafızısanın zayıflığından şikâyet etmiş; bunun üzerine Veki, o şahsa, günahlardan kaçınmasını tavsiye
etmişti. O, zat, bu nasihati şöyle şiirleştirdi:
Veki'a, hafızamın kötü oluşundan şikâyet ettim. Bana günahları terketmem için irşad etti.
Ve: “İlim, bir fazlı- İlâhîdir; Allah'ın fazlını ise, günahlar ihtiva edemez.” dedi.
Ahmet İbni Hanbel hazretleri şöyle diyor: “Gözlerim, Veki'in bir benzerim görmedi. O, hadîs ezberler; fıkıh müzâkere eder; ibâdet ve taatle uğraşır
ve hepsinde de güzelce muvaffak olurdu. O, kimsenin aleyhinde söz söylemezdi. Veki'nin tasnif ettiklerine dikkat ediniz; ben, ilmi, ondan daha
ziyâde ihata etmiş bir kimse görmedim.”



Veki'in babası, Küfe'de beytü'1-mâl nâzın idi. Harûnü'r-Reşîd, Veki'i Kadı tâyin etmek istediyse de, O, bunu kabul etmedi.
Veki, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.)'nin kavli ile fetva verirdi.

Veki İbni Cerrah, hicrî 127 
[210]

 yılında Kûfe'de doğmuş, 197 
[211]

 yılında, Hac'dan dönerken Feyd denilen yerde vefat etmiştir.
 
Velvâlici  Abdü'r-Reşid  Ebû'l-Feth Zahîru'd-Dîn İbni Ebî Hanîfe
 
Abdürreşid Ebû'l-Fetih Zahîrüddîn İbni Ebî Hanîfe İbni Abdürrezzak, hanefî fakıyhlerinden çok faziletli bir zattır.
Velvâltcî, Belh'de Ebû Bekir Kazzaz Muhammed ve Bürkân'ı Belhf den fıkıh tahsil etmiştir.

Ebû'1-Feth Abdürreşid Velvâlicî, hicrî 467 
[212]

 tari hinde Velvâlic'de doğmuş ve hicrî 540 
[213]

 yılında yine aynı yerde vefat etmiştir.
Velvâlic, Bedahşan'da bir beldedir.
 
Velvâlicî'nin Eseri:
 
 Abdürreşid Velvâlicî merhumun, Fetâvâyi Velvâliciyye adında meşhur bir fetva kitabı vardır.

(Keşfü'z-Zünûn'a göre, Fetâvâyi Velvâliciyye hicrî 710 
[214]

 yılında vefat eden Zahîrüddin Ebû'l-Mekârim îshâk İbni Bekir'in eseridir.
Hanefî fakiyhleri arasında Zahîrüddin lakabım taşıyan bir çok zevat vardır.
Meselâ:

1- Fetâvâyi Zahîriyye sahibi Kadı Muhammed İbni Ahmed'e, Zahîrüddini'l-Buhârî denir. Bu zat, hicrî 619 
[215]

 yılında vefat etmiştir.
Sahîh-i Buhârî Şârihi Bedrüddin Aynî, bu fetva kitabından, kendisine çok ihtiyaç, hissedilen mes'eleleri seçerek el-Mesâilü'1-Bedriyye el-
Müntehebâtü minel-Fetâvâyi'z-Zahiriyye adı ile bir eser vttcûde getirmiş ve; “Zahîriyye, mütekaddimînin kitaplarından bir takım mes'eleleri nıuh-
tevîbir kitaptır ki, bundan müteahhirîn âlimleri müstağni olamaz.” demiştir.
2- Bir de, Zahîrüddini'l-Kebîr el-Merginânî vardır ki, bu zâtın adı: Ali bin Abdülaziz'dir.
3- İkinci sırada zikrettiğimiz Zahirüddinî'l-Kebîr'in oğlu Hasan vardır ki, bu da Zahîrüddin diye anılır.
4- Bir de, Zahîrüddin Ahmed .İbni İsmail vardır.
Bu zat, el-Câmiu's-Sağîr'i Şerh etmiştir.
Bu zata, Zahîr-i Timurtâşî denir.
5- Bir de, Zahîrüddin Belhî vardır.
Bu zatın ismi Ahmed bin Ali'dir.
 
Vahyâ İbni Eksem
 
Yahya İbni Eksem, hanefî fıkıh âlimlerinin büyüklerindendir. İsmi: Yahya İbni Eksem İbni Muhammed el-Temîmî el-Esedî el-Mervezî; künyesi ise:
Ebû Muhammed'dir.

Yahya İbni Eksem, hicrî 159 
[216]

 tarihinde Merv'de doğmuştur.
Yahya İbni Eksem; İmâm Muhammed eş-Şeybânî, Abdullah İbni Mübarek, Fadl İbni Musa es-Sinânî, Hafs İbni Abdurrahman en-Nişaburî, Mihran
İbni Ebî Ömer er-Râziyyîn, Süfyân İbni Uyeyne gibi bir çok büyük âlimden fıkıh tahsil etmiş ve hadîs-i şerîf dinleyip rivayet etmiştir.
Kendisinden de, İmâm Buhârî, Tirmizi, Ebû Hâtem er-Râzî, İsmail İbni İshâk el-Kâdî ve bu zatın kardeşi Hammâd İbni İshâk gibi bir çok zevat
ilim tahsil etmiş ve hadîs-i şerîf dinleyip rivayette bulunmuşlardır.
Yahya İbni Eksem hazretleri, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe'nin torunu İsmail'den sonra ve henüz yirmi bir yaşında iken Basra'ya Kadı olarak tâyin
edilmişti.
Basra'lılar: “Kadımız kaç yaşındadır?” diye sorarlar. Yahya İbni Eksem, bu suâlde, kendisini yaşça küçük görme havasının olduğunu sezer ve şu
cevabı verir: “Ben, Resûl-i Ekrem'in Mekke-i Mükerreme'ye Kadı tâyin ettiği Attab'dan ve Yemen'e Kadı olarak gönderdiği Muâz İbni Cebel'-den
daha yaşlıyım.”
Hatîb el-Bağdâdî şöyle diyor: “Yahya İbni Eksem, ehl-i sünnet ve'1-cemâat itikadı üzerinde olup, bid'atten çok sakınan bir zât idi.”

Yahya İbni Eksem hazretleri, hicrî 242 
[217]

 yılında, hacdan dönerken, Rebeze'de seksen iki yaşında iken vefat etti.
 
Yahya İbni Eyyûb
 
Yahya İbni Eyyûb, büyük bir fakîh'tir. Ve pek çok talebe yetiştirmiştir.
Yahya İbni Eyyüb, fıkıh ilminde olduğu gibi hadîs ilminde de ileri ve sika bir zât idi.

İlmi ile amel eden, zâhid ve vera sahibi olan Yahya İbni Eyyüb, Bağdatlıdır ve hicrî 234  
[218]

 yılında, yetmiş yedi yaşında olduğu hâlde vefat
etmiştir.

Bir de Yahya İbni Eyyûb el-Halvânî vardır ki, bu da saduk ve faziletli bir zattır. Bu zât, hicrî 289 
[219]

 tarihinde vefat etmiştir.
 
Yahya İbni Maîn El-Bağdâdî



 
Ebû Zekeriyya Yahya İbni Maîn el-Bağdâdî, büyük fıkıh âlimlerinden, muhaddis ve faziletli bir zâttır.

Yahya İbni Maîn, hicrî 158 
[220]

 tarihinde dünyaya gelmiştir.
Yahya İbni ıMaîn hazretleri, Bağdad'da doğup yetişmiş olmasına rağmen, aslen arap olmayıp, Horasan'ın Serahs Şehrindendir.
Özellikle hadîs ilminde yüksek bir dereceye ulaşan ve “Kendi eli ile altı yüz bin hadîs yazdığını” söyliyen Yahya İbni Mâin hazretlerinin,
kendilerinden hadîs-i şerîf dinleyip rivayet ettiği zevatın bir kısmı şunlardır:
Bazı Meşhur Fakihler
Abdullah İbni Mübarek İsa İbni Yûnus, Süfyân İbni Uyeyne, Muâz İbni Muâz, Yahya İbni Saîd el-Kattân.
Yahya İbni Maîn hazretlerinden hadîs-i şerîf dinleyip rivayet eden zâtların bir kısmı da şunlardır.
Ahmet İbni Hanbel, Muhammed İbni Sa'd (Kâtib-i Vâkıdî), Ebû Zür'a, Ebû Hatim, İmâm Buharı, İmâm Müslim, Ebû dâvud, Züheyr İbni Harb.
İbni Maîn merhum, hadîs ilmi hususunda çok gayret göstermiş ve bu sahada emsalsiz bir noktaya gelmişti. Kendisi, Fahr-i Kâinat Efendimizden
sabit olmayan haberleri reddeder ve bunları ilim ehli olanlara bildirerek, bu hususta herkesi aydınlatır ve yalanıcıların yalanlarını açığa çıkarırdı.
Yahya İbni Maîn, yazdığı bütün hadîsleri ezberlerdi. O, bu sahada hâkim derecesine ulaştı. Hadis ilminde herkesin müracaat ettiği bir merci
durumunda idi.
İbni Hibbân şöyle diyor: “Yahya İbni Maîn, çok dindar, fazilet sahibi, Rasûlullah (s.a.v.) Efendimizin sünnetlerini toplamak için, gece-gündüz
çalışmak maksadı ile, dünya ile alâkasını kesmiş büyük bir âlim; hadîs sahasında rehber ve zor mes'elelerde, kendisine baş vurulan bir merci idi.”
İbni Rûmî şöyle diyor: “Ben, Ahmed İbni Hanbel'in yanında idim. Bu sırada bir şahıs gelerek, O'na: “Ey Ebû Abdullah! Şu hadîs-i şeriflerin
metninde veya senetlerinde bir arıza olup-olmadığma bir bakıver.” dedi.
Bunun üzerine Ahmed İbni Hanbel: “Sen, Yahya İbni Maîn'e git. O, hadîs-i şerifleri çok iyi bilir.” buyurdu.
Yahya İbni Maîn hazretleri, ilim tahsil etmek ve özellikle, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizin Sünnet-i Seniyyelerini doğru olarak öğrenmek için
genç yaşından itibaren büyük bir gayret ve dikkat sarfetmeye başladı.
Bu cümleden olarak çeşitli İslâm merkezlerine yolculuklar yaptı. Kûfe'ye ve Basra'ya gitti. Henüz yirmi dört yaşında iken, yaya olarak Hicaz'a
gitti. Orada, İslâm âleminin dört bir tarafından gelen âlimlerle görüştü ve onları dinledi. Daha sonra da sık sık bu mübarek beldelere gitti.
Yahya İbni Maîn, otuz yaşında iken Yemen'e gidip, oranın büyük âlimlerinden de faydalandı.
Daha sonra, Tebriz, Rey, Şam ve Mısır'ı da dolaşan Yahya İbni Maîn hazretleri,bütün bu yolculukları, sünnet-i seniyyeyi doğru ve sağlam olarak
öğrenmek ve bunları derleyip toplamak için yapmıştır.
Yahya İbni Maîn hazretleri son haccı esnasında, Medîne-i Münevvere yakınlarında hastalandı. Bunun üzerine, arkadaşlarının yollarına devam
etmesini isteyerek, kendisi Medîne-i Münevvere'ye döndü ve burada Rahmet-i İlâhîye kavuştu. Ve, Bakî Kabristanına defnedildi.

Vefatı hicrî 233 
[221]

 yılına rastlamaktadır. Yahya İbni Maîn hazreteri vefat ettiklerinde 75 yaşında idiler.
 
Yahya İbni Saîd El-Kattân
 
Yahya İbni Saîdi'I-Kattân, tebe-i tabiînden, faziletli bir âlimdir. Künyesi: Ebû Saîdi'l-Basrî'dir.
Yahya İbni Saîd, Irak âlimleri arasında hadîs rivayeti konusunda hassasiyet göstererek, zayıf râvîlerden hadis rivayetini terk edip, sika râvilerin
vasıflarından bahseden ve onların hadîsini alan zatlardan biridir.
Kendisi zamanında ilmi ile meşhur olduğu kadar; ibâdeti, zühd ve takvası ile de temayüz etmiş bir zat idi.

Yahya İbni Sâid el-Kattân, hicrî 120 
[222]

 yılında doğmuş 198 
[223]

 yılında vefat etmiştir.
 
Yahya İbni Saîdi'l-Ensarî
 
Yahya İbni Sâid İbni Kays el-Medenî, Neccâr Kabilesinden fakıyh bir zâttır.
Künyesi: Ebû Sâidi'l-Ensarî'dir.
Yahya İbni Sâid, Medîne-i Münevvere'de Kadılık yapmıştır.
Yahya İbni Sâid, Enes İbni Mâlik (r.a.)'den hadîs-i şerîf din lemiş ve tabiînin ileri gelenlerinden rivayette bulunmuştur.
Halîfe Ebû Ca'fer Mansur, Yahya İbni Saîd'i Bağdad'a çağırmış ve Hâşimiyye Kadılığına tâyin etmiştir.

Yahya. İbni Saîd, hicrî 144 
[224]

 yılında vefat etmiştir.
 
Yahya İbni Yahya Ed-Dımaşkî
 
Yahya İbni Yahya İbni Kays, Dımaşklı bir fakıyhtır.
Yahya İbni Yahya İbni Kays, halîfe Ömer İbni Abdülaziz tarafından Musul'a Kadı tâyin edilmiştir, kendisinin sika ve büyük bir âlim olduğunda
ittifak vardır.
Ebû Muhammed İbni Hıbbân şöyle demiştir. “Yahya, Şam'ın fakıyhlerinden ve kurrâsındandır.”

Yahya İbni Yahya İbni Kays, hicrî 64 
[225]

 tarihinde Şam'da (Dımaşk'ta) doğmuş ve 133 
[226]

 senesinde yine aynı yerde vefat etmiştir.
 
Yahya İbni Yahya El-Leysî
 



Ebû Muhammed Yahya İbni Yahya el-Leysî, mâliki fakıyhle-rinin büyüklerindendir.
Kurtuba'da (Endülüs'te İspanya'da) doğmuş ve orada ilim tahsil etmiştir.
Daha senra şarka gelen Yahya İbni Yahya, İmâm Mâlik'ten el-Muvattâ'ı dinlemiştir.
Yahya İbni Yahya hazretleri Mekke-i Mükerreme, Medîne-i Münevvere ve Mısır'da da, büyük mâliki fakıyhlerinden, istifade etmiş; Süfyan İbni
Uyeyne ve diğer fakiyhlerden de ders almıştır.
Yahya İbni Yahya, Mâliki fıkhının Mağrib'de yayılmasında müessir olmuştur.

Yahya İbni Yahya, doğduğu yer olan Kurtuba'da hicrî 234 
[227]

 yılında vefat etmiştir.
 
Yahya İbni Zekeriyyâ
 
Yahya İbni Zekeriyyâ İbni Ebî Zaide, Kûfe'li, fakıyh ve muhaddis bir zâttır.
Yahya ibni Zekeriyyâ, babasından ve Hişâm ile A'meş'ten ve diğer bir çok zevattan hadîs dinlemiştir.
Yahya İbni Zekeriya hazretleri, fıkıh, ilmini İmam-ı A'zam Ebû Hanîfe hazretlerinden okunmuştur.
Yahya İbni Zekeriyyâ, Harunu Reşîd tarafından Medîne-i Münevvere'ye vali tayin edilmiştir. Bu görevden ayrılıp Bağdad'a döndükten sonra,
hadîs-i şerîf rivayeti ile meşgul olmuştur.
Büyük bir fakıyh ve sika bir muhaddis olan Yahya İbni Zekeriyyâ, zamanının bu sahalarda en ileri alimlerinden biri olduğu gibi, en güçlü müfti de
o idi.
Kufe'de ilk kitap tasnif eden zatın, Yahya İbni Zekerriyâ olduğu söylenmektedir.

Yahya İbni Zekerriyâ hazretleri, Meâdîn Kadısı iken, hicrî 184 
[228]

 yılında, 63 yaşında olduğu halde vefat etmiştir.
 
Yakub Efendi (Seyyid Ali-Zâde)
 
Seyyid Ali-zâde Yâkub Efendi, hanefî fukahâsından faziletli bir zâttır.
Yâkub Efen di,Bursa'da,  Edirne'de ve İstanbul'da Kadılık yapmıştır.

Yâkub Efendi hicrî 931 
[229]

 yılında vefat etmiştir.
 
Eserleri
 
Seyyid Ali-zâde Yâkub Efendinin, pek çok kıymetli telifâtı vardır, bu kıymetli eserlerden bir kısmı şunlardır:
1- Şir'atü'l-İslâm Şerhi Mefâlihii'l-Cinân

Bu eser, hicrî 573 
[230]

 yılında vefat etmiş olan İmâm-zâde vaiz Rüknü'l-İslâm Muhammed İbni Ebî Bekri'in Şir'atü'l-İslâm adındaki eserinin çok
güzel bir şerhridir. Ve matbûdur.
2- Gülistan Şerhi Bu eser Gülistan'ın arabca bir şerhidir.
3- Hâşiye-i Şerh-i Ferâiz hi's-Seyyid Şerif.
4- Ecvibe alâ-Şerhı Mütâh li-Kara Seyidî.
5- Hâşiye-i Şerhi Dibace fî-İlmi'n-Nahiv.
6- Haşiye alâ-Şerhı Melâlü'l-Envâr.
7- Telhiys-ı Mir'atü'l-İmân ve İbretü'I-Yakazan: Bu eser, İmâm Yâfiî'nin meşhur tarihinin kısaltılmışıtır.
 
Yezid İbni Ebî Habîb
 
Yezîd İbni Ebî Habîb, Süveyd el-Mısrî, tabiînden muhaddis bir zâttır. Künyesi: Ebû Recâ'dır.
Yezîd İbni Ebî Habîb; Abdullah İbnü'I-Hâris ve Ebû't-Tufeyl Âmür İbni Vesîle gibi sahâbe-i güzinden hadîs-i şerîf dinlemiş ve rivayet etmiştir.
Yezîd İbni Ebî Habîb'deh hadîs-i şerîf dinleyip rivayet eden şahıslar arasında da, Süleyman et-teymî, Yahya İbni Eyyûb gibi, Mısırlı pek çok
meşhur muhaddis vardır.
Yezîd İbni Ebî Habîb, zamanında Mısır halkına fetva verirdi. Kendisine bu fetva verme görevini Ömer İbni Abdülaziz tevcih etmiştir.

Yezîd İbni Ebî Habîb, hicrî 53 
[231]

 yılında doğmuş; 128 
[232]

 yılında vefat etmiştir.
 
Yûnus Vehbi Efendi,
 

Yûnus Vehbi Efendi, hicrî 1284 
[233]

 yılında İstanbul'da doğmuştur ve aslen Kayseri'lidir. Tahsilini tamamlayıp Ispartaya Kadı tayin edilmiştir.
Daha sonra Haremeyn payesini kazanmış ve İstanbul'da evkaf Nezâreti Müfettişliğine tayin edilmiştir.

Yûnus Vevbi Efendi, hicrî 1288 
[234]

 de Mecelle Komisyonuna tayin edilmiş ve 5, 6, 7 ve 8. kitapların hazırlanmasında görev yapmıştır.

Bu arada Müdîr-i Muallimhâne-i Nuvvâb ve Mekteb-i Nuvvâb Müdürlüklerini de yürüten Yûnus Venbi Efendi hicrî 1322 
[235]

 senesinde vefat
etmitir. Fatih Camii Bahçesinde medfundur.



 
Zâdân
 
Zâdân el-Kindî, sadûk bir muhaddis ve fakıyhtir

Bir künyesi de Ebû Abdillah olan Zâdân merhum, hicrî 82 
[236]

 tarihinde vefat etmiştir.
 
Zehebî
 
Zehebî Şemsü'd-dîn, Muhammed İbni Ahmed İbni Kaymaz, Ebû Abdullah Türkmânî, şâfiî fukahâsından meşhur bir âlimdir.
Zehebî, müdekkik bir muhaddis ve bir tarihçidir. Kendisi HInz Zehebî diye de tanınır.
Zehebî, yaşadığı asırdaki ilim sahiplerinin müracaat mercii idi.
Hafız Zehebî, hadis ricali hakkında çok geniş ve derin bilgilere sahipti.
Cerh ve ta'dil hususlarında da kudretli bir ilim sahibi idi.
Bu hususta Tâcüddin Subkî şöyle diyor: “Sanki bütün ümmet bir saha üzerine toplanmış; Zehebî de onlan nazar-ı müşâhadeden geçirmiş ve sonra
da, onlarla ilgili mâlûmâtı birer birer vermeye başlamıştır.”
Zehebî merhum, fıkıh ilmini, şâfiî fakıyhlerinden Kadî'I-kudât Muhammed Kemâlüddin İbni Zemelkânî'den ve İbni Kadı Şuhbe'den tahsil etmiştir.
Hadis ilmini ise, Ebû Zekeriyya İbni Sayrafî, İbni Ebû'1-Hayr ve Kutb İbni Ebî Usrûn gibi büyük alimlerden tahsil etmiştir.
Hafız Zehebî, henüz on sekiz yaşında iken hadis ilmini öğrenmeye başlamış ve bu maksatla seyahatlere çıkmıştır.
Bu cümleden olarak Dımeşk, Ba'lebek, Mekke, Haleb, Mısır ve İskenderiyye'de bir çok meşhur hadîs âliminden hadis dinlemiştir.
Özellikle, hadis konusunda, Mısır'da Şeyhu'l-İslâm İbni Dakîkı'I-îd'den çok istifâde etmiştir,
Hafız Zehebî, Mısır'dan Şam'a dönünce, önce Ümm-i Salih Mescidi'nde, sonra da Eşrefiyye Medresesinde hadis muallimi olarak görev yapmıştır.
Zehebî merhum şâfiî mezhebinde idi. Ancak, Hanbelî fakıyhlerinden bir kısmının rey ve görüşlerine de fazlaca temayül gösterirdi.
Zehebî hakkında şöyle denilmiştir; “Zehebî, hadîs ve hadîs âlimleri hakkında geniş bir bilgiye sahiptir. Bununla birlikte, kendisi o hâlden berî
olduğunu iddia etmesine rağmen mücessime'ye meyyaldir. Bu hususta tevile veya senedi yönünden intikada tâbi olan bir takım hadîsleri te'vil ve
tenkid etmeden, olduğu gibi kabul etmiştir.”
Tâcüddîn Subkî, üstadı olduğu için Zehebî merhumu övmekle beraber, bazı hâllerini de tenkid etmektedir.
Subkî'nin bu husustaki mütalaalarının bir kısmı şöyledir: “Şeyhimiz Zehebî'nin tarihe dair eseri güzeldir ve pek çok bügiyi içine almaktadır.
Bununla beraber, müfrid bir taassub ile doludur. Bir çok yerlerinde ehli dîne (yani: Halkın safveti olan fukaraya) lisan ile ezada bulunmuş ve Şafiî
ve Hanefî imânlarından bir çoğuna dil uzatmıştır. Özellikle Eşariler aleyhinde pek ifrada basmıştır. Mücessime hakkında ise, hep övücü ifâdeler
kullanmıştır.
Bizim kendilerine ulaştığımız meşayih (şeyhler âlimler), bizlere, Zehebî'nin sözüne bakmayı yasaklarlardı. Onun kavline itibar etmezlerdi”
Cem'ül-Cevâmî sahibi de şöyle diyor: “Zehebî, şer'î ilimlerde mümâresede bulunmuş (meleke kesbetmiş) değildir.”
Zehebî merhumun, kendi kanâatinde bulunmayan zâtların hal tercümelerini yazarken, onların hakkında uygun olan hükmü vermek hususunda pek
insaflıca hareket etmemiş olduğu da söylenmektedir.
Bütün bunlarla beraber, Zehebî merhum, değerli ve mütefekkir bir âlimdir. Özellikle hadîs ricali hakkında derin bir vukuf sahibidir.
Ve Zehebî merhum, İbni Teymiyye ve İbni Kayyım Cevziyye kadar cumhura karşı cephe almış da değildir.
Hatta, aslında takdir ettiği ve bir takım mes'elelerde kendisi ile aynı fikri paylaştığı İbni Teymiyye hakkında, tenkidimsi bir risalesi bile vardır.
Ve Zehebî merhum, bu risalesinde İbni Teymiyye'nin cumhura muhalif bir takım hâllerini hoş görmeyip, o'nu adetâ şöhret düşkünü görmüş ve
O'na hakimane öğütler vermiştir. Zehebîmerhum, bu risalesinde, İbni Teymiye'yi şu cümlelerle muâhaze etmektedir.
“Sen, ne zamana kadar nefsini methedecek, âlimleri kötüleyerek, insanların mahrem hallerini araştırmaya çalışacaksın?”
Hâlbuki, Resûl-i Ekrem (s.a.v.)'in: “Ölülerinizi ancak hayırla yadediniz. (hayırdan başka hiç bir şeyle anmayınız.)” buyurmuş olduğunu bilirsin.
Haccac'ın kılıcı ile İbni Hazm'ın lisanı iki öz kardeş idi; sen de onlarla kardeşlik akdettin.
Senin,açıktan beni tenkid edip, gizlice sözümden faydalanmandan ben razıyım. Beni kusurlarımdan haberdar eden kimseye Allahu Teâlâ rahmet
buyursun.
 
Eserleri:
 
Zehebî merhumun pek çok eseri vardır. Bu eserlerden başlıcaları şunlardır:

1- Tarih-i Kebîr: Bu eser, 12 ciltlik bir İslâm tarihidir. Bu kıymetli eser, İslamiyetin zuhurundan, hicri 715 
[237]

 yılına kadar olan vakaları ve bu
asırlarda yaşamış olan âlimlerin hâl tercümelerini içine almaktadır.
Bu kıymetli eser matbu değildir ve ciltleri ayrı ayrı kütüphanelerde bulunmaktadır.

İmâm Sahâvî, bu kıymetli esere hicrî 744 
[238]

 senesine kadar bir zeyl yazmıştır. Bu zeyl, iki cüz olarak Haydarâbad'ta basılmıştır.
2- Târîhu'l-Evsat (el-İber): Bu eser, Tarih-i Kebîr'in (İslam Tarihi'nin) bir telhıysidir.
3- Târîhu's-Sağîr (Düvel-i İslâmiyye).
Bu da, İslâm tarihinden telhis edilerek meydana getirilmiş bîr eserdir.
4- Siyerü'n-Nübelâ: Bu kitabın konusuda tarih ve terâcim-i, ahvâldir.
5- Tezkiretü'l-Huffâz: Bu eser, hadis hafızları ile ilgilidir. Aslında bu eser de İslâm Târihinden hulâsa edilmiştir.
Zehebî, bu eserinde hadîs hafızlarını yirmi bir tabakaya ayırmış ve her tabakadaki hafızların hâl tercümelerini tafsilâtlıca yazmıtır. Tezkiretü'l-
Huffâz'ı, İmâm Suyûtî telhıys etmiştir.



6- el-Müştebih fi'1-Esmâi ve'1-Ensab.
7- et-Tecrîd fî-Esmâi's-Sahâbe.
8- Tabakâtü'l-Kurrâ.
9- Tabakâtü'l-Huffâz.
10- İhtisârü’l-Süneni'l-Beyhakî.
11- İhtisârü'l-Müstedrek.
12- İhtisârü't-Tezhîb.
13- Tezhîbü't-Tehzîb.
14- Mîzânü'l-İ'tidâl fi-Nakdi'r-Ricâl.
15- el-Müstahlâ İhtisârü'I-Muallâ Ii-İbni Hazm.
16- Tenldhü Ehâdîsi't-Tâlik li-İbni Çevri.
17- Tıbbü'n-Nebevî: Bu güzel eser matbûdur. Ve bir çok yerde bir çok defa basılmıştır.
18- Hülefâ-i Râşidîn'in Menkıbeleri hakkında dört ayrı kitap.
19- Ahbârii Ebî Müslim el-Horasânî.
20- Muhtasar-ı Târîh-i İbni Asâkir.
21- Muhtasar-ı Târihi'1-Hatîbi'l-Bağdâdî.
22- İhtisâr-ı Târih-i Nişabur.
23- İhtisâr-ı Takvimi'1-Büldan li-Ebî'1-Fidâ.
24- el-Muharrer fi-Esmâikâli-I-Kütübi's-Sitte.
25- Kitâb fi'1-Vefâyât.
26- Şiirleri.

Şemsüddîn Muhammed İbni Ahmed ez-Zehebî, hicrî 673 
[239]

 yılında Şam'da veya Diyarbakır'a bağlı Silvan'da doğmuş; 748 
[240]

 yılında Şam'da
vefat etmiştir. Bâbü's-Sağîr'de medfundur.
 
Zeyd İbni Sabit
 
Zeyd İbni Sabit (r.a.), ashâb-ı Kiramın ileri gelen âlimlerindendir.
Zeyd İbni Sabit (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizin hicretinden -yaklaşık- on yıl kadar önce Medine'de dünyaya gelmiştir. Künyesi: Ebû Said el-
Ensârî'dir.
Kârı, Mukrî, Farzî, Katibü'I-Vahy ve Hibrü'1-Ümme gibi lakapları olan Zeyd İbni Sabit (r.a.) hazretleri, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz tarafından,
Kur'an-ı Kerîmi ve İslâmiyeti öğretmek üzere Medîne-i Münevvere'ye gönderilen Mus'ab İbni Umeyr (r.a.) va-
 ile ve henüz on-onbir yaşlarında iken müslüman oldu.
Müslüman olur olmaz, o güne kadar indirilmiş bulunan Kur'ân-ı Kerîm âyetlerini ezberlemeye başlayan Zeyd İbni Sabit, Peygamber (s.a.v.)
efendimizin hicreti sırasında on yedi sûreyi ezber lemiş bulunuyordu. Onun bu hâli ve Kur'ân'a olan sevgisi Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizin
memnuniyetine sebep olmuştur.
Bedir Savaşı sırasında, henüz on üç yaşında bulunduğu için, Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimiz, onun savaşa-katılmasına izin vermedi. Uhud
Savaşına da aynı gerekçe ile katılmadığı bildirilmektedir.
Zeyd İbni Sabit (r.a.), hendek savaşında, hem hendeğin kazılmasına ve hem de fiilî muharebeye katılmış ve çok büyük kahramanlıklar
göstermiştir.
Zeyd İbni Sabit (r.a.), Hudeybiye Müsâlahasına, Mekke'nin fethine, Huneyn Gazvesine ve Taif muhasarasına da iştirak etmiştir.
Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimizle birlikte, Veda haccına da katılan Zeyd İbni Sabit (r.a.), O'nun irtihâlinden sonra, Yemâme savaşına da iştirak
etmiş ve bu savaşta bir okla yaralanmıştır.
Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimiz, hayatta olduğu müddetçe, O'nun vahiy katipliğini yapan ve bu arada diğer yazışmalarını da yürüten Zeyd İbni
Sabit (r.a.) hazretleri, çok zeki ve hafızası kuvvetil bir zât idi. Nitekim, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin emirleri ile, Süryanîce'yi on beş gün gibi
kısa bir müddet içinde öğrenmişti. Bu lisanla Peygamberimiz (s.a.v.)'e gönderilen mektupları okur, tercüme eder ve emredildiği tarzda onlara cevap
yazardı.
Zeyd İbni Sabit (r.a.), kâtiplik görevine Hz. Ebû Bekir ve Hz. Ömer devirlerinde de devam etmiştir.
Hz. Osman (r.a.), Zeyd İbni Sabit hazretlerim Beytü'1-Mâl Eminliğine tayin etmiştir.
Zeyd İbni Sabit (r.a.)'in, ashâb-ı kiram içinde, ferâiz (miras hukuku) ilmini en iyi bilen bir zât olduğunu, Nebiyyi Muhterem (s.a.v.) Efendimiz
haber vermiştir.
Hz. Ömer (r.a.), hilâfet makamında iken, her zaman Hz. Ali'yi ve Zeyd İbni Sâbit'i istişare meclisine davet ederdi.
Kendisi büyük bir âlim olan Abdullah İbnü Abbâs (r.a.) hazretleri, ilminden istifade etmek için Zeyd İbni Sabit (r.a.) hazretlerinin evine giderdi.
Kendisine niçin böyle yaptığı sorulunca da: “İlmin -ayağına- gidilir; ilim -ayağa- gelmez.” buyururdu.
Zeyd İbni Sabit (r.a.) hazretleri kıraat (Kur'ân-ı Kerîmi okuma) ilminde, ashâb-ı kiramın en ileri gelen âlimlerinden biri idi.
Ve O, Kur'ân-ı Kerîmin tamamını ezberlemişti. Kendisinden, İbni Abbas ve Ebû Abdurrahman es-Sülemi gibi meşhur sahabeler kirâat dersi
almışlardır.
Kıraat ilmi, en mühim ilimlerden biridir. Ve Zeyd İbni Sabit (r.a.) hazretleri, bu ilimde İmamdır.
Zeyd İbni Sabit (r.a.), tefsir ilminde de ileri bir mertebede bulunuyordu. Tefsir hakkında pek kıymetli rivayetleri vardır.
Hâsılı kelâm, Zeyd İbni Sabit (r.a.) hazretleri hadîs, fıkıh, ferâiz, kaza (hüküm verme) ve fetva ilimlerinde son derece bilgili olan Zeyd İbni Sabit
(r.a.) hazretleri, bu ilimlere pek çok hizmette bulunmuş ve talebe yetiştirmiştir.



Süleyman İbni Yesâr şöyle diyor: “Hz. Ömer ve Hz. Osman, fetva ferâiz ve kıraat hususlarında, hiç bir kimseyi Zeyd üzerine takdim etmezlerdi.”
Zeyd İbni Sabit (r.a.), fıkıh ilminin her mes'elesinde, müctehid olan Sahabelerdendi ve Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz hayatta iken fetva verme
şerefine kavuşmuştu.
Hz. Zeyd İbni Sabit (r.a.), Hz. Ebû Bekir, Hz. Ömer, Hz. Osman, Hz. Ali ve Hz. Muâviye zamanında da Medîne-i Münevvere'de fetva verirdi.
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin, vefat ettiği sırada, ashâb-ı kiram içinde, Kur'an-ı Kerîmi tamamen ezberlemiş pek çok hafız vardı.
Ancak, bunların bir kısmı, Hz. Ebû Bekir zamanında çıkan savaşlarda, şehid olmuşlardı. Sayıları azalıyordu. JBunun üzerine Hz. Ömer, Halîfe Hz.
Ebû Bekir'e müracaat ederek; o zaman, “Dağınık sâhifelerde yazılı bulunan, Kur'ân-ı Kerîm âyetlerinin bir kitap hâlinde toplanmasını” talep etti.
Bunun üzerine, Hz. Ebû Bekir (r.a.), Zeyd İbni Sabit (r.a.)'i çağırarak, ona: “Ey Zeyd!. Sen, genç ve akıllı birisin. Ayıplanacak ve seni töhmet
altında bırakacak bir davranışın da yok... Resûl-i Ekrem (s.a.v.) hayatta iken, O'nuc vahiy kâtibi idin. Sen, Kur'an âyetlerini bir araya topla.” dedi.
Bu talimat üzerine, Hz. Zeyd İbni Sabit, bu iş için hemen bir heyet kurarak, büyük bir titizlik ve gayretle Kur'ân-ı Kerîm âyetlerini bir araya
toplayıp, onu bir mushaf hâline getirdi. Ve bu mushafı Halîfe Hz. Ebû Bekir (r.a.)'e teslim etti.
Hz. Osman (r.a.)'m halifeliği sırasında da, Hz. Ebû Bekir (r.a.) zamanında tek nüsha olarak tertip edilip, halife'nin yanında bulunan Kur'ân-ı Kerim,
yine Zeyd İbni Sabit (r.a.)'in başkanlığındaki bir hey'et tarafından, altı nüsha hâlinde toplanarak, çeşitli İslâm beldelerine gönderilmiştir.

Fukahâ-i Seb'adan yani ashâb-ı kiram içindeki yedi büyük fakıyhten biri olan bu büyük sahâbî, hicrî 54 
[241]

 tarihinde Medîne-i Münevvere'de
vefat etti.
Cenazesinde Abdullah İbni Abbas, Said İbni Müseyyeb ve Ebû Hureyre gib zevat da bulundu.
Zeyd İbni Sabit (r.a.) vefat edince, Ebû Hureyre (r.a.): “Bu ümmetin âlimi vefat etti. Umulur ki, Allahu Teâlâ, İbni Abbas'ı ona halef kılar.”
demiştir.
Abdullah İbni Abbas (r.a.) hazretleri de: “Bu gün, ilim hazînesi defnolundu.” demiştir.
İbni Ebî Dâvud şöyle derdi: “Zeyd İbni Sabit, ashâb-ı kiranı içinde, insanların en âlimi idi. Dinî ilimlerde tam bir meleke sahibi bulunuyordu.”
Zeyd İbni Sabit (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizden 92 hadîs-i şerif rivayet etmiştir.
Zeyd İbni Sabit hazretlerinin oğlu Hârice İbni Zeyd de büyük bir fakiyh idi.
 
Zeyleî Cemâlü'd-Dîn Abdullah İbni Yûsuf İbni Muhammed
 
Abdullah İbni Yûsuf İbni Muhammed Zeyleî, Kahire'li Muhaddis ve fakıyh bir zâttır.
Cemâlüddîn Abdulah İbni Yûsuf; Kenzü'd-Dekâik sahibi Fahrüddin ez-Zeylet'den ve Alâüddîn Türkmânî'den ilim tahsil etmiştir.
Hadîs ilmine derin bir vukufu bulunan Cemâlüddin Zeyleî merhum, Keşşaf in ve Hidâye'nin hadislerini tahrîc etmiştir.
Cemâlüddin Zeyleî'nin Hidâye Hadisleri ile ilgili eserini, Şihâbüd-din İbni Hâcer telhîs etmiştir.

Cemâlüddîn Zeyleî, hicrî 762 
[242]

 yılında vefat etmiştir.
 
Zeyleî Fahrü'd Dîn Ebû Muhammed Osman İbni Ali
 
Osman İbni Ali ez-Zeyleî, hanefi fukahâsından kudretli bir âlimdir.
Künyesi: Ebû Muhammed; lakabı: Fahrüddîn'dir. Zeyle, Habeş denizi sahilinde bir beldedir.

Memleketinde tahsilini tamamlayan Zeyleî merhum hicrî 705 
[243]

 tarihinde kâhire'ye gitmiş ve orada talebe yetiştirmekle iştigal etmiştir, aynı
zamanda ifta (fetva verme) görevide yapan Zeyleî merhum, hanefî fıkhının yayılmasına da gayret etmiştir.

Fahrüddin Ebû Muhammed ez-Zeyleî, hicrî 743 
[244]

 tarihinde vefat etmiştir.
 
Eseri:
 
Zeyleî merhumun Tebyînü'l-Hakâik alâ-Keazı'd-Dekâik adlı eseri, muteber bir fıkıh kitabıdır.
 
Zemahşerî Ebû'l-Kasım Mahmud İbni Ömer
 
Mahmud İbni Ömer İbni Muhammed İbni Ahmed ez-Zemahşerî, hanefî fukahâsından meşhur bir âlim; kudretli bir müfessirdir.

Künyesi: Ebû'I-Kâsım olan Mahmud İbni Ömer, Türkistan'ın büyük bir parçası olan, Harzem ülkesinin Zemahşer köyünde hicrî 467 
[245]

 yılında
dünyaya geldi.
Ebû'l-Kâsım Zemahşerî ilim ve kemâl itibariyle bir hâriKadır. Bağdad'da Ali İbni Muzaffer en-Nişabûrî, Ebû'n-Nasr el-îsfehânî ve Ebû Mansur el-
Cevâlikî'den ilim tahsil etmiştir.
Zamanının bir kısmını Arabistan'da özellikle Mekke-i Mükerreme'de geçirmiş ve Canı ilah unvanım almıştır.
Zemahşerî, kendisi Türk olduğu hâlde, arap lisânına fevkalâde vakıftı. Hatta, bir gün Mekke-i Mükerreme'de Ebû Kubeys tepesine çıkarak, arap
kabîlelerine hitaben şöyle demişti: “Geliniz, babalarınızın, dedelerinizin dilini benden öğreniniz.” diyecek kadar; kendisini kudretli hissetmişti.
Zemahşerî merhum, vücûda getirmiş olduğu kıymetli eserlerle, bu iddiasını isbat etmiştir.
Zemahşerî, bir sefer esnasında, kendisine isabet eden şiddetli soğuk ve kar sesebiyle, donma tehlikesi geçirmiş ve bu sebeple bir ayağı kesilerek
topal kalmıştır.

Mekke-i Mükerreme'den Harzem'e dönen Zemahşerî, hicrî 538 
[246]

 tarihinde arefe günü vefat etmiştir. Cürcan kasabasında medfundur.



Zemahşerî, büyük bir âlim, dünyaya kıymet vermeyen bir zâhid ve takva sahibi, faziletli bir şahsiyet olmasına rağmen, itikat yönünden mutezile
mezhebinde idi. Ve, çok kıymetli olan eserlerinde, özellikle tefsirinde, bu mezhebin yanlış akideleri görülmektedir.
 
Eserleri:
 
Zemahşerî merhum pek çok eserler telif etmiştir. Bunların en mühimleri olan tefsirinden başlayarak şöyle sıralayabiliriz:
1- el-Keşşâf an-Hakâiki't-Tenzil.
Keşşaf, Zemahşerî merhumun en mühim eseri olduğu gibi, sahasında da eşi bulunmaz bir tefsirdir. Zemahşerî, bu mühim tefsirini üç yıl gibi kısa
bir müddet içinde tamamlamıştır.
Bu tefsir üzerine, otuzdan fazla telhis, haşiye veya ta'lika yazılmıştır.
Bu eserlerin, çoğu, Zemahşerî'nin mu'tezilî fikirlerine işaret edilerek, onların doğruları da gösterilmiştir.
Ayrıca, Keşşaf tefsirinde geçen hadislerin tahrîci ve bu tefsirle ilgili diğer'hususlarla ilgili eserler de te'lif edilmiştir.
2- el-Fâik fî-Caribi'l-Hadîs: Bu kitap, hadisle ilgilidir ve matbûdur.
3- el-Makâmât: Bu da, nasihatler ihtiva eden matbu bir eserdir.
4- et-Tavaku'z-Zeheb fî'I-Mevâizî ve'l-Hutab: Bu da, Meviza ve hutbeleri   muhtevi matbu bir eserdir.
5- Esâsü'l-Belâga: Bu eser, arap dili ve lügati ile ilgilidir ve matbûdur, iki cilttir.
6- el-Enmûzec: Bu eser, nahiv ile ilgilidir ve matbûdur.
7- el-Kelimü'n-Nevâbiğ: Bu kitap, fransızca'ya da tercüme edilmiştir. Metni de, tercümesi de matbûdur.
8- el-Mufassal: Bu kitap, arap dilbilgisi ile ilgilidir ve matbûdur.
9- Mudaddimetü'1-Edeb: Bu bir lügattır. Ve bu lügat 1705 yılında Türkçeye çevrilmiş ve İstanbul'da basılmıştır.
10- Afcebü'l-Aceb Şerhu tamiyeti'l-Arab: Matbûdur.
11- el-Cibâl ve'1-Emkine ve’l-Miyâh: Matbûdur.
12- er-Râiz fi'1-Ferâiz.
13- Kıstas: Bu kitap aruz hakkındadır.
 
Zeyne'l-Âbidin
 
Zeyne'I-Âbidîn, Ali İbni Hüseyin İbhi Ali İbni Ebû Tâlib, Hz. Hüseyin (r.a.) Efendimizin muhterem oğullarıdır.
Künyesi: Ebû Muhammed veya Ebu Hüseyin'dir. Lakapları: Seccâd ve Zeyne'l-Âbidîn'dir. Kendisi tabiînin ileri gelenlerindendir.

Zeyne'I-Âbidîn hazretleri, hicrî 50 
[247]

 yılında Medîne-i Münevvere'de dünyaya geldi.
Annesi Şehr-i Bânû, o zamanın Acem padişahının kızıdır.
Zeyne'l-Âbidîn hazretleri, gönülleri yakan Kerbelâ Faciası sırasında on beş yaşında idi. Mübarek babasının kesilmiş başları ile birlikte Şam'a
gönderilmiş olanlardandı.
Şam'dan, Medîne-i Münevvere'ye dönmüştür. Ve, devamirbir surette zühd ve ibâdetle meşgul olmuştur.
Zeyne'l-Âbidîn hazretlerinin dokuz erkek ve dört kız evlâdları olmuştur. Büyük oğlu Muhammed Bakir hazretleridir.
Zeyne'l-Âbidîn (r.a.) hazretleri, Sika, me'mun, fakıyh ve ilimle, irfanla hakkıyle mücehhez bir zât idi.
İmâm Zührî şöyle demiştir: “Ben, Medîne-i Münevvere'de ondan daha efdâl bir zata yetişmedim”
Yahya el-Ensârî de şöyle demiştir: “Zeyne'l-Âbidîn hazretleri, Medûne-i Münevvere'de gördüğüm Hâşimîlerin en efdalidir.”
Zeyne'l-Âbidîn hazretlerinden, pek çok büyük ve meşhur zât, hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.

Zeyne'l-Âbidîn hazretleri, hicrî 94 
[248]

 yılında Medîne-i Münevvere'de vefat etmiştir.
Tehzîbü'l-Esmâ'da bildirildiğine göre: Bu seneye senetü'l-Fukahâ denilmiştir. Çünkü, o sene içinde, Zeyne'I-Âbidin hazretleri gibi, bir çok büyük
fakıyh rahmet-i Rahmân'a kavuşmuştur.
Zeyne'l-Âbidîn hazretleri, pek cömert ve hayır sever bir zât idi. Medîne-i Münevvre'deki yüz fakır ailenin maişetini devamlı temiri etmiş olduğu,
kendisinin vefatından sonra anlaşılmıştır.
 
Zeynitd-Dîn Ebü'l-Feth Es-Semerkandî
 
Zeynüddîn Abdurrahim İbni Ebî Bekir Imâdiddîn İbni Sâhibi'l-Hidâye hanefî fakıyhlerinin ileri gelenlerindendir.
Künyesi: Ebû'l-Feth'tir.
 
Eseri:
 
Zeynüddîn  Ebû'1-Feth  es-Semerkandî merhumun Fusûlü'l-İmâdiyye adlı muteber bir fıkıh kitabı vardır.
Zeynüddin Ebû'1-Feth es-Semerkandî, Hidâye sahibi Bürhânüddîn el-Mergınânî'nin torunudur.
Bazı zevata göre: Fusûlü'l-Imâdiyye'nin müellifi, Cemâlüddin İbni Imâdüddîn'dir.
Keşfü'z-Zünûn'de Füsûlü'I-Imâdiyye'nin müellifi olarak Ebü'l-Feth Abdurrahim İbni Ebî Bekir İbni Abdi-l-celîl el-Mergınânî es-Semerkandî
gösterilmektedir.
 
Zirr İbni Hubeyş



 
Zirr İbni Hubeyş İbni Hubaşe, Kûfe'Ii bir âlimdir. SiKadır. Künyesi: Ebû Meryem el-Esedî'dir.
Kendisi, câhiliyye devrinde, dünyaya gelmiş olmasına rağmen ashâb-ı kiramdan olma şerefine nail olamamıştır.
Tabiînin ileri gelenlerindendir.
Zirr İbni Hubeyş hazretleri, ashâb-ı kiramdan Hz. Abdullah İbnü Mes'ûd, Hz. Osman İbni Affan ve Hz. Aliyyü'l-Murtaza (r.a.) hazretlerine mülâki
olmuş ve Kur'ân-ı Kerîm okumasını bu yüksek zevattan öğrenmiştir.
Zirr İbni Hubeyş hazretlerinden Kur'an-ı Kerîm kirâatini te-allüm edenler arasında da, meşhur kıraat İmâmı Âsim, Süleyman el-A'meş, Şa'bî ve
Nehâî gibi zatlar bulunmaktadır.

Zirr İbni Hubeyş hazretleri, hicrî 82 
[249]

 yılında, 120 yaşında olduğu hâlde, Cemâcim'de vefat etmiştir.
 
Zübeyr İbni'l-Avvâm
 
Zübeyr İbni Avvâm İbni Huveylid (r.a.) ashab-ı kiramın ileri gelenlerinden ve aşare-İ mübeşşeredendir.
Fakıyh sahâbîlerin de ileri gelenlerinden olan Zübeyr İbni Avvâm hazretleri, Hz. Hatice'nin erkek kardeşi ile Peygamber (s.a.v.) Efendimizin halası
Hz. Safiyye'nin oğludur.
Zübeyr İbni Avvâm (r.a.) hazretleri ilk müslüman olanlardandır. Kendisi Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in damadı idi.
Zübeyr İbni Avvâm (r.a.), müslüman olunca; eski dînine dönmesi için, amcası tarafından işkenceye tâbi tutuldu.
Zübeyr İbni Avvâm (r.a.), Allah yolunda kılıcını ilk çek, müslümandır. Bundan dolayı da, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, kendisine ve kılıcına dua
buyurmuştur.
Mekke'de, müslümanlarm sayısı arttıkça; onlara yapılan işkincelerde artıyordu. Bunun üzerine, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, ashabına:
“Siz, bari yeryüzüne dağılın!.. Allahu Teâlâ sizi yine toplar.” buyurmuştu.
Bunun üzerine, aralarında Zübeyr İbni Avvâm'ın da bulunduğu on beş kişilik bir kafile, Mekke'den gizlice ayrılarak, Habeşistan'a hicret ettiler.
Habeşistan İmparatoru Necâşî, gelen bu müslümanları çok iyi karşıladı.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Mekke'den Medîne'i Münevvere'ye hicret edince, Habeşistan muhacirleri de Medine'ye geldiler.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Zübeyr İbni Avvâm (r.a.)'ı ensârdan Ka'b İbni Mâlik (r.a.) ile kardeş yaptı;
Zübeyr İbni Avvâm (r.a.) hazretleri, Peygamber (s.a.v.) Efendimizle birlikte Bedir, Uhud, Hendek Savaşları ile Mekke-i Mükerreme'nin fethine
iştirak etmiş ve bu savaşların hepsinde büyük kahramanlıklar göstermiştir.
Zübeyr İbni Avvâm (r.a.) hazretleri, Tâif muhasarasına, Tebük Seferine ve Veda haccına da iştirak etmiştir.
Zübeyr İbni Avvâm (r.a.), Mısır'ın fethine de iştirak etmiştir.
Zübeyr İbni Avvâm (r.a.) hazretleri, Cemel Vak'asında, Hz. Tahla (r.a.) ile birlikte, Hz. Ali (r.a.)'nin karşı tarafında bulunuyordu. Ancak, sonradan
muharebeden çekilmiştir. Bir ağaç altında uykuya dalmışken, İbni Cermuz tarafından şehit edilmiştir. Bu sırada altmış yedi yaşında bulunuyordu.
Hz. Ali (r.a.), Zübeyr İbni Avvâm (r.a.)'ın vefatına çok üzüldü ve onun cenaze namazım bizzat kendisi kıldırdı.
Kabri, Basra'da, şehid edildiği Vâdi's-Sika denilen yerdedir.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, Zübeyr İbni Avvâm (r.a.)'in şehid edileceğini haber vermiş ve: “Zübeyr'in katiline cehennemlik olduğunu haber
veriniz.” buyurmuştur.
Çok zengin ve çok cömert olan Zübeyr İbn Avvâm (r.a.) hazretleri, etrafındaki fakirlerin hepsinin maişetini temin etme hususunda gayret sarf
ederdi.
Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimiz, Zübeyr İbni Avvâm hakkında:
“Her peygamberin bir havarisi (samîmi dostu) vardır; benim havarim de Zübeyr'dir.” buyurmuştur.
Zübeyr İbni Avvâm (r.a.), Peygamber (s.a.v.) Efendimizden, otuz sekiz hadîs-i şerîf rivayet etmiştir.
 
Zürâre İbni Evfâ
 
Zürâre İbni Evfâ, Basralı fakıyh bir zâttır.
Künyesi: Ebû Hâcib'tir.
Zürâre İbni Evfâ, Basra'da Kadılık yapmıştır.
Zürâre merhum, büyük fakıyh olduğu gibi, aynı zamanda ilmi ile âmil olan, mütteki ve zâhid bir zât idi.

Zürâre İbni Evfâ, hicrî 193 
[250]

 tarihinde, namaz kılarken, aniden vefat etmiştir.

[1]
 Miladi 877.

[2]
 Miladi 995.

[3]
 Miladi 1064.

[4]
 Miladi 927.

[5]
 milâdî 1580.

[6]
 Miladi 1336.



[7]
 Miladi 1457.

[8]
 Miladi 716.

[9]
 Miladi 791.

[10]
 milâdî 1451.

[11]
 milâdî 1563.

[12]
 milâdî 1126.

[13]
 milâdî 1199.

[14]
 milâdî 741.

[15]
 Miladi 743.

[16]
 Miladi 813.

[17]
 Miladi 1296.

[18]
 Miladi 1374.

[19]
 milâdî 1515.

[20]
 Miladi 1477.

[21]
 Miladi 715.

[22]
 Miladi 723.

[23]
 Miladi 780.

[24]
 milâdî 780.

[25]
 milâdî 854.

[26]
 Meali: “O, bir söz,söylemeye dursun, mutlaka yanında hazır bir gözcü vardır.” Hasan Basri çantay Meali: c: 3; sayfa: 953.

[27]
 milâdî 699.

[28]
 Miladi 767.

[29]
 milâdî 810.

[30]
 milâdî 870.

[31]
 milâdî 879.

[32]
 milâdî 941.

[33]
 milâdî 944.

[34]
 milâdî 731.

[35]
 milâdî 798.

[36]
 Bu eserin, Osmanlı âlimlerinden Müderris-zâde Muhammed Abdullah Efendi tarafından yapılan tercümesi, tarafımızdan sadeleştirilmiş ve Akçağ Yayınevi tarafından

neşredilmiştir.
[37]

 milâdî 712.
[38]

 milâdî 795.
[39]

 milâdî 749.
[40]

 milâdî 804.
[41]

 milâdî 821.
[42]

 milâdî 875.
[43]

 Miladi 767.
[44]

 Miladi 819.
[45]

 Miladi 728.
[46]

 milâdî 775.
[47]

 milâdî 672.
[48]



 Miladi 1872.
[49]

 Miladi 1880.
[50]

 Miladi 778.
[51]

 Miladi 887.
[52]

 Miladi 705.
[53]

 Miladi 1286.
[54]

 milâdî 1196.
[55]

 Miladi 1103.
[56]

 mîladî 1150.
[57]

 milâdî 698.
[58]

 Miladi 1577.
[59]

 Miladi 1590.
[60]

 Miladi 652.
[61]

 Miladi 731.
[62]

 Miladi 1191.
[63]

 milâdî 736.
[64]

 milâdî 703.
[65]

 Miladi 1203.
[66]

 Miladi 1246.
[67]

 Miladi 973.
[68]

 Miladi 1037.
[69]

 milâdî 986.
[70]

 milâdî 1056.
[71]

 Miladi 1063.
[72]

 Miladi 1073.
[73]

 milâdî 713.
[74]

 milâdî 792.
[75]

 milâdî 1848.
[76]

 Miladi 1887.
[77]

 Miladi 781.
[78]

 milâdî 1917.
[79]

 milâdî 1821.
[80]

 milâdî 1888.
[81]

 milâdî 693.
[82]

 milâdî 1845.
[83]

 Miladi 1914.
[84]

 milâdî 736.
[85]

 milâdî 682.
[86]

 milâdî 772.
[87]

 milâdî 1608.
[88]

 Miladi 1480.
[89]

 Miladi 1477.
[90]



 milâdî 639.
[91]

 milâdî 1686.
[92]

 milâdî 1687.
[93]

 milâdî 1891.
[94]

 Miladi 641.
[95]

 Miladi 693.
[96]

 milâdî 890.
[97]

 milâdî 1235.
[98]

 milâdî 771.
[99]

 Miladi 847.
[100]

 milâdî 729.
[101]

 Miladi 903.
[102]

 Miladi 1348.
[103]

 Miladi 1879.
[104]

 Miladi 625.
[105]

 Miladi 835.
[106]

 Miladi 807.
[107]

 Miladi 642.
[108]

 Miladi 722.
[109]

 Miladi 838.
[110]

 Miladi 796.
[111]

 milâdî 722.
[112]

 Miladi 1294.
[113]

 milâdî 736.
[114]

 milâdî 1161.
[115]

 Miladi 1055.
[116]

 Miladi 1233.
[117]

 Miladi 1278.
[118]

 Miladi 1845.
[119]

 milâdî 679.
[120]

 milâdî 705.
[121]

 milâdî 706.
[122]

 milâdî 711.
[123]

 milâdî 717.
[124]

 milâdî 9 Şubat 720.
[125]

 milâdî 1305.
[126]

 milâdî 1372.
[127]

 Miladi 7 Eylül 1875.
[128]

 Miladi 1884.
[129]

 milâdî 1069.
[130]

 milâdî 1142.
[131]

 milâdî 1176.
[132]



 Miladi 694.
[133]

 Miladi 753.
[134]

 milâdî 683.
[135]

 milâdî 777.
[136]

 milâdî 731.
[137]

 milâdî 1670.
[138]

 Miladi 1219.
[139]

 Miladi 1069.
[140]

 milâdî 1327 veya 1312.
[141]

 Miladi 675.
[142]

 Milâdî 621.
[143]

 milâdî 1090.
[144]

 Miladi 1142.
[145]

 Miladi 1233.
[146]

 Miladi 1346.
[147]

 Miladi 714.
[148]

 Miladi 773.
[149]

 Miladi 638.
[150]

 Miladi 710.
[151]

 Miladi 671.
[152]

 Miladi 725.
[153]

 milâdî 655.
[154]

 Miladi 674.
[155]

 milâdî 679.
[156]

 milâdî 1413.
[157]

 milâdî 1387.
[158]

 Miladi 690.
[159]

 milâdî 726.
[160]

 milâdî 814.
[161]

 milâdî 716.
[162]

 Miladi 778.
[163]

 Miladi 681.
[164]

 milâdî 765.
[165]

 milâdî 744.
[166]

 milâdî 728.
[167]

 milâdî 700.
[168]

 milâdî 722.
[169]

 Miladi 1181.
[170]

 Miladi 1227.
[171]

 Miladi 1064.
[172]

 Miladi 1010.
[173]

 Miladi 1826.
[174]



 Miladi 1090.
[175]

 milâdî 1742.
[176]

 Miladi 1715.
[177]

 Miladi 1632.
[178]

 Miladi 1674.
[179]

 milâdî 1692.
[180]

 milâdî 1062.
[181]

 Miladi 1141.
[182]

 Yed-i (âlâ: Lügat anlamı en uzan d demek olan bu terkip, bir sahada tam «yi çok geniş bilgi (sahibi olmak) anlamında kullanılır.
[183]

 milâdî 1539.
[184]

 mîlâdı 1648.
[185]

 milâdî 1673.
[186]

 milâdî 1677.
[187]

 milâdî 1525.
[188]

 milâdî 1670.
[189]

 Miladi 1559.
[190]

 milâdî 701.
[191]

 Miladi 661.
[192]

 Miladi 1658.
[193]

 Miladi 714.
[194]

 Miladi 794.
[195]

 Miladi 873.
[196]

 Miladi 970.
[197]

 milâdî 1275.
[198]

 milâdî 844.
[199]

 milâdî 933.
[200]

 Miladi 1148.
[201]

 Miladi 1370.
[202]

 milâdî 1815.
[203]

 hicri 36.
[204]

 milâdî 725.
[205]

 milâdî 655.
[206]

 Miladi 720.
[207]

 Miladi 642.
[208]

 Miladi 712.
[209]

 Miladi 676.
[210]

 milâdî 745.
[211]

 Miladi 813.
[212]

 Miladi 1074.
[213]

 Miladi 1145.
[214]

 Miladi 1310.
[215]

 Miladi 1222.
[216]



 Miladi 775.
[217]

 Miladi 856.
[218]

 Miladi 849.
[219]

 Miladi 902.
[220]

 Miladi 775.
[221]

 milâdî 847.
[222]

 milâdî 738.
[223]

 Miladi 814.
[224]

 Miladi 762.
[225]

 milâdî 684.
[226]

 Miladi 751.
[227]

 Miladi 849.
[228]

 Miladi 800.
[229]

 Miladi 1525.
[230]

 Miladi 1178.
[231]

 Miladi 673.
[232]

 milâdî 746.
[233]

 Miladi 1832.
[234]

 Miladi 1871.
[235]

 Miladi 1904.
[236]

 Miladi 702.
[237]

 milâdî 1315.
[238]

 milâdî 1343.
[239]

 Miladi 1274.
[240]

 milâdî 1347.
[241]

 milâdî 674.
[242]

 Miladi 1361.
[243]

 milâdî 1306.
[244]

 Miladi 1343.
[245]

 Miladi 1075.
[246]

 milâdî 1144.
[247]

 milâdî 671.
[248]

 milâdî 712.
[249]

 milâdî 702.
[250]

 Miladi 809.
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A
 
Abd (Köle): Hürriyetten mahrum ve başkasının mülküne dâhil olan erkek kişi demektir. Abd'in çoğulu Abîd'dir. Kulluk anlamına gelen ubudiyet,
aslında tezellül ve gönül alçaklığı mânâlarını ifâde eder. Hürriyetini kaybetmiş olan bir kimse de, tezellül ve huzûa mâruz ve efendisine bağlanmaya
mecbur olacağından dolayı, kendisine abd (kul) denilmiştir.
Abd-i Mahcur: Münâkehât ve muâvezat (nikâh ve karşılıklı alış-veriş) gibi tasarruflardan men edilmiş olan köledir.
Abd-i Mahcûr'un yapacağı nikâh, alış-veriş, borç ve rehin gibi tasarruflar, efendisinin izni lâhık olmayınca (ulaşmayınca, eklenmeyince) bâtıl
(geçersiz) olur.
Abd-i Me'zûn: Genel anlamda ticâret yapmasına yahut bir bedel karşılığında azâd edilmesi için, kazanç sahasına atılmasına sarahaten veya
delâleten izin verilmiş bulunulan köledir. Abd-i Me'zûn, Me'zûn-i Kebîr ve me'zûn-i sağır kısımlarına ayrılır.
Efendisi tarafından, kendisine: “Bana şu kadar meblâğ ödersen hürsün.” denilen bir köle, onun kabulüne bağlı olmaksızın- delâlet yolu ile kazanç
sağlamaya me'zûn (izinli) olmuş olur. Bundan dolayı, bahsedilen meblağı kazanıp, efendisine verince azâd olmuş bulunur. Hatta, o meblağı
mevlâsı'nın (efendisinin) -mânasız olarak- elini uzatıp alabileceği bir yere bırakmasıyla da azâd edilmiş olur.
Buna tahliye (önünü, yolunu açmak, maniaları kaldırmak) denir.
Abd-i Me'sûr: Düşmana esir düşmüş bulunan köle demektir.
Abd-i Dal: Bir kasde bağlı olmadan yolunu kaybeden ve efendisinin ikâmetgâhına gidemeyen köle demektir.
Abes: Boş ve saçma şey.
Abesle iştigâl etmek: Boş ve saçma olan şeylerle uğraşmak,
Abık: Efendisinden temerrüden (ona karşı koyarak, dik başlılıkla, inatla ve direnerek) kaçan ve efendisinden bir korkusu ve meşakkatli işlerden bir
endişesi olmadığı hâlde, nefs-ü hevâsina uyarak, itaat dairesinden çıkan köle demektir. Efendisi tarafından, kiraya verilen, emânet olarak bırakılan
yahut ödünç verilen bir kölede, nezdinde bulunduğu şahıstan kaçarsa, o da abık hükmünde olur.
İbak: Bir kölenin, bu şekilde temerrüden kaçması demektir.
Abus: Somurtkan.
Acaib: Anlaşilmasıl güç, çok tuhaf ve şaşılacak şey.
Acaib-i Seb’a-i Alem: Dünyanın yedi acibesi, (yedi harîkası).
Acaibat: Acâibler.
Aceb: Acaba, hayret, gariplik, şaşılacak şey.
Acem: Arap olmayan; araptan gayri olan kavim. Bu kelime, İranlılar anlamında da kullanılır.
Aceme: Düşkün ve güçsüz kimseler; beceriksizler, zayıflar.
Darü’l-Aceze: Düşkünler ve güçsüzler yurdu.
Acir: Bir şeyi kiraya veren kimse demektir. Kiraya veren şahsa Mucir ve Mükri de denilir.
Acul: Aceleci; içi dar kimse.



Adalet: Doğruluk, cevz ve zulümden berî, istikâmetle muttasıf ve yapılması lâzım gelen şeyleri yapmaya mülâzım olmak demektir.
Âdil: Adaletle muttasıf olan kimse demektir.   .
Udul: Âdil'in çoğuludur; yani âdil kimseler demektir.
Adaletin mukabili (zıddı karşıtı) zulümdür; gadrdir; haksızlıktır; hakka tecâvüzdür ve bir şeyi yerinden başka bir yere koymaktır. Adalet iki
kısımdır:
1- Güzelliği aklın iktizası olup, hiç bir zamanda ve hiç bir mekânda nesh ve tebdil edilmesi kabil olmayan adalet. İyiliğe karşı iyilik yapmak gibi.
2- Ancak, şer'i şerîf ile bilinebilen adalettir ki, bunun, bazı zamanlarda sârii mübîn tarafından nesh ve tebdil edilmesi mümkün bulunmuştur.
Cinayetlere mahsus diyet ve kısas gibi bir kısım cezalar bu kabildendir.
Aded-i Rüus: Bir mîras mes'elesinde, mîrascı olan şahısların sayısına aded-i rüûs denilir. Meselâ: Bir kimse ölüp, geride mirasçı olarak sâdece dört
oğlunu bırakmış olsa, “Mes'elenin mahreci, mirasçıların aded-i rüûsundari kurulur.” denir ki, bu, “Bu mes'elenin mahreci (paydası), mirasçıların
sayılarının toplamı olan dört'ten kurulur.” demektir.
Adediyyat: Adedî olan yani sayılan (miktarı sayı ile tesbit edilen) şeyler demektir.  
A'dûd kelimesi de, adedî (sayılan gey) anlamında kullanılır.
A'dûdât kelimesi ma'dûd'un çoğuludur ve ade-dîyyat yani miktarı sayılarak tesbit edilen şeyler anlamında kullanılır.
Ceviz, yumurta ve kavun, karpuz gibi şeyler adediy-. yattandır.
Adediyyât iki kısımdır.
1- Adediyyat-ı Mütekâribe: Bir tanesi ile, cinsinin diğer fertleri arasında kıymet bakımından mühim bir fark bulunmayan adedî şeyler demektir ki,
bunların tamamı misliyyât'tandır. Ceviz ve yumurta gibi.
2- Adediyyat-ı Mütefavite: Ahad ve efradı (bir tanesi ile cinsinin diğer fertleri) arasında kıymetçe tefâvüt (mühim farklılık) bulunan adedî şeyler
demektir ki, bunların da hepsi kıyemiyyât'tandır. Kavun ve karpuzlar gibi.
Madedlerin Vefkı: Mevcut iki sayıdan birinin, diğerine kalansız olarak bölünemediği hâlde, bu iki sayının, üçüncü bir sayıya kalansız olarak
bölünebilmelerine Tevafuk denir. Mevcut iki sayıyı da kalansız olarak bölebilen üçüncü sayıya ise Ortak Bölüm (Kâsım-i müşterek) denir.
Bu iki sayıdan her birinin, ortak bölen'e bölünmesi neticesinde hâsıl olan yeni sayılara yeni bölüm'lere de o sayının Vefk'ı denir. Meselâ: 9 ile 6
sayıları, birbirlerine kalansız olarak bölünemezler; fakat, bu, sayıların ikisi de 3 sayışma kalansız olarak bölünebilir. 9 sayısı, burada ortak bölen
olan 3'e bölününce, bölüm 3; 6 sayısı 3'e bölününce de bölüm 2 olur. Bu duruma göre, burada 9'un vefkı 3; 6 vefkı ise 2'dir.
Yani bu iki sayı arasında muvafakat bi's-sülüs yani, üçte bir'le muvafakat vardır. 9'un 1/3 ü 3; 6'nin üçte biri ise 2'dir.
Âdet: Alışkanlık, görenek, insanlar arasında ötedenberi sürüp gelen ve selim ta-biatlerce çirin bulunmayıp, makbul görülen ve aynı tarzda tekrar
tekrar yapılan işlere âdet denir. Âdet kelimesi, örf kelimesi ile müteradif (eş anlamlı) gibidir.
Âdile: Ashâb-ı ferâizin sehimleriyle, mes'elenin mahrecinin eşit olduğu bir irs (mîras) mes'elesidir. Ashâb-ı ferâizin sehimlerinin, mes'elenin
mahrecinden dûn (aşağı, düşük) olması ve aralarında asa-be bulunarak bâkfyi (terekeden geride kalan kısmını) onun alması hâlinde de, sehimlerle,
mahreç arasında eşitlik bulunmuş olur ki, bu hâle de adile denir.
Diğer bir tarife göre âdile: Hisselerin (payların) toplamının, mahrece (ortak paydaya) eşit olması hâlidir.
Adl-Adalet: Doğruluk, istikâmet, müsavat (eşitlik) anlamına gelir.
Adalet sıfatı ile muttasıf olan kimseye de; mübalağa maksadıyla Adl denir. Âdil şahide Şahid-i Adl denilmesi gibi.
Ta’dil: Adl ile hükmetmek; şâhidleri tezkiye eylemek ve bazı şeyleri müsâvî (eşit) bir hâlde tutmak anlamlarına gelir.
Adele: Şahitleri tezkiye eden kimseler demektir.
Muadele: İki veya daha çok şeyler arasında bir eşitlik, bir muvâzene, bir vahdet meydana getirmek demektir.
Adıl Misil; nezir; ölçüde ve miktarda eşitlik demektir.
Idl kelimesi de Adıl anlamındadır.
İ'tidal: Bir şeyin mütenâsip; hâd ve üslûp bakımından mutevâkıf; kem ve keyf (miktar ve durum) itibariyle mütevassıt bir hâlde bulunması
demektir.
Udul: Yoldan sapmak; haktan ayrılmak; geriye dönmek gibi anlamlara gelir.
Madil- Madul: Dönüp sapacak ve sapacak yer demektir.
Adalet: Doğruluk; cevr ve zulümden berî, istikâmetle muttasıf ve yapılması gereken şeyleri yapmaya mülâzim olmak demektir.
Madalet de Adalet anlamında kullanılır.
Adıl: Adalet sıfatı ile muttasıf olan, doğru, dürüst; zulmetmekten uzak kimse demektir.
Udul: Âdıl'in çoğuludur; yani: Âdil kimseler demektir,
Adaletin zıddı zulümdür; gadrdir, haksızlıktır, hakka tecâvüzdür; bir şeyi, kendi yerinin hâricinde bir yere koymaktır.
Adalet İki nevidir:
1- Güzelliği aklın iktizâsı olup, hiç bir zamanda ve hiç bir yerde neshedilmesi ve değiştirilmesi kabil olmayan adalettir, iyiliğe karşı iyilik yapmak
gibi.
2- Ancak şeriat vasıtası ile bilinebilen Adalet. Bu nevi adaletin, bazı zamanlarda şârii Mübîn tarafından mesh ve tebdil edilmesi mümkün
bulunmuştur. Cinayetlere ait diyet ve kısas gibi bir kısım cezalar, önceki ümmetlerde daha değişik idi. İslâm şeriatinde lüıikmetin tebdil edilmiştir.
Adalete riâyet etmek, İslâm Hukukunca en büyük bir vecîbedir ve en çok övülen bir haslettir. Nitekim, Cenâb-ı Hak, Kur'ân-ı Kerîminde:

“Şübhesiz ki Allah adaleti, iyiliği ve (özellikle) akrabaya (muhtaç oldukları şeyleri) vermeyi emreder.” buyurmuştur. 
[1]

Diğer bir âyet-i kerîmede ise, Yüce Rabbimiz, şöyle buyurmuştur.

“Her işinizde adaletle hüreket edin. Şübhesiz ki Allah, âdil olanı sever.” 
[2]

Peygamber (s.a.v.) Efendimiz de, bir hadîs-i şeriflerinde şöyle buyurmuştur:
“Âdil olanlar, hükümlerinde ehil ve iyalleri hakkında ve memur oldukları hususlarda adalette bulunanlar, Allahu Teâlâ'nın İndinde nurdan



minberler üzerindedirler”.
Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimiz, diğer bir hadîs-i şerîfleride de şöyle buyurmuşlardır:
“Âdil bir hükümdarın bir saatlik ibâdeti, başkasının yetmiş senelik ibâdetine muâdil (eşit denk) bulunur.”
Adl (dad ile): Lügatte men etmek anlamına gelir. Istılahta Adi: Bir kadını, kocaya varmaktan zutmen men etmek demektir. Şöyle ki: Bir kadının
küfüv ve münâsibi zuhur etmiş ve iki taraf nikâha istekli olduğu hâlde, bu kadını, velîsinin mehr-i misli ile evlendirmekten kaçınması bir adl'dir.
Âfaki: Hac ıstılahında: Mekke-i Mükerreme'nin etrafındaki Mîkât denilen noktaların sınırladığı bölgenin dışında kalan yerlerde ikâmet eden kimse
demektir:
Âfâkî olanlar, Mekke-i Mükerreme'ye giderken, Mîkât sınırını ikramsız geçemezler.
Afv: Lügatte: Mahv mânâsına gelir. Bundan dolayı, bir şahsı affetmek, onun işlediği bir kusuru, bir suçu mahv ve izâle etmek; onun, hiç
yapılmamış gibi saymak anlamına gelir.
Âfi: Yapılan bir kusuru, bir kabahati veya bir cinayeti affeden, örten ve bunu işleyeni muâhaze etmeyen kimse demektir.
Mafüvvün Anh: Affedilen, affedilmiş olan şahıs demektir.
Afv Ani'l-Kısas: Veliyyi cinayetin veya bizzat kendisi hakkında cinayet işlenilmiş bulunan kimsenin, bundan dolayı îcâbeden kısas hakkım iskât
etmesi, (düşürmesi, bağışlaması) demektir.    
Mafüvvün Leh: Caniyi, bir bedel karşılığında affeden velî demektir. Muta Leh de bu mânâdadır.
Bu durumda afv, fazl ve ihsan manâsına gelmiş olur
Afv Ani'l-Cinaye: Kendisine karşı, kısası veya diyeti gerektiren bir cinayet işlenilmiş bulunan kimsenin, yahut bu hususta onun velisi Blan şahıs
kısas veya diyet hakkından vazgeçmesi demektir.
Afv Ani’l-Kat: Bir uzvu kesilmiş olan bir kimsenin, bu sebeple mâlik olduğu kısas veya diyet hakkım cânîden iskat etmesi yani vaz geçmesi ve
bağışlamasıdır.
Afv Ani'l-Ceraha: Bir kimsenin, kendisini, kısas veya diyeti gerektiren bir şekilde yaralayan şahsa karşı mâlik olduğu kısas veya diyet yahut
hükümet-i adıl hakkından vazgeçmesi demektir.
Afv Ani'ş-Şecce: Başta veya yüzde yara açan bir suçta üzerine lâzım gelen kısas veya diyet yahut hükûmet-i adl hakkından, yaralanan kimsenin
vazgeçmesi, bu suçu işleyen kimseyi affetmesi demektir.
Ahfad: Evlâdın -ilâ nihâye- evlâdı; yani torunlar demektir.
Bunlar, oğulların ve kızların çocukları ve bu çocukların da -ilâ nihâye- çocuklarıdır.
Hafid: Ahfâd'ın tekilidir; yani: Hafîd: Torun demektir.
Ahid-Name:  Müâhede-nâme maddesine bakınız.
Ahir: Başkasının nikâhlısı ile, gayr-i meşru mü-kârenette bulunan fâcir kimse demektir. Ahir tâbiri, lügatte fısk, fücur ve gayr-i meşru cinsî ilişki,
mânâsım ifâde eden ahr (ayın çift gözlü he re) kelimesinden türetilmiştir.
Ahkam: Hüküm maddesine bakınız.
Ahkam-ı Asliye:  Hüküm maddesine bakınız.
Ahkam-ı Şer'iyye: Şeriat maddesine bakınız
Akabe Cemresi: Hac Cemreler maddesine bakınız.
Akar: Gelir getiren gayr-i menkûl mâl demektir.
Bu kelime için Mâl maddesine de bakınız.
Akd: Lügate: Bağ, bağlama, bağlanma, düğümleme; kurma, düzme; sözleşme, kararlaştırma gibi anlamlan ifade eder.
Istılahta Akd: Nikâh, hibe, vasiyet, alış-veriş gibi bir şer'î muameleyi iki tarafın iltizam ve teahhüt etmeleri demektir. Buna göre Akd, icap ile
kabûblün irtibatından ibarettir.
Mün'akid: Akdedilmiş, -neticeye- bağlanmış muamele.
İn'İkad: İcap ve kabulün, müteallakinde eseri zahir olacak şekilde, bir birine meşru bir surette taalluk etmesidir. Yani akdin meydana gelmiş olması
hâlidir.
Meselâ: Bir nikâh muâmelisi, iki tarafın, îcap ve kabûlü ile vücûda gelir.
Böyle bir îcap ve kabulün birbirine müteallakinde (meselâ karı-kocalığın meydana gelmesinde) eseri zahir olacak şekilde, şer'an irtibat etmesi hâli,
bir in'ikadtan ibarettir.
Âkid: Âkid yapan taraflardan herbiri.
Âkideyn: Akid yapan tarafların her ikisi.
Âkidin: Akid yapanlar.
Ma'küdün Aleyh: Hakkında akid yapılan şey.
Akd-i Encümen: Encümen kurma.
Akd-i Meclis Akd-i Meşveret: Meclis kurma. Konuşup danışmak için toplanma.
Akd-i Muavaza: İki tarafın, karşılık vererek yaptığı akid. Satış, trampa gibi.
Akd-i İzdivaç: Evlenme.
Akd-i Sahih: Sahih maddesine bakınız.
Akd-i Zimmet: Zimmet maddesine bakınız.
Akıl: Ruhun bir kuvvetidir ve insan onunla bilgi sahibi olur; iyiyi kötüyü birbirinden ayırır; eşyanın hakikatlerini onunla sezebilir. Diğer bir tarife
göre akıl: İnsanın yürüyeceği yolu aydınlatan ve inşam haktan hakikatten haberdâr eden ruhanî bir nurdur.
Bu ruhî kuvveti hâiz olan kimseye âkil (akıllı) denir.
Akil'dan mahrum bulunan kimseye de mecnûn (deli, akılsız) denir.
Akib: Bir kimseye, babalan cihetinden müntesip olan şahıs demektir.



Şöyle ki: Bir kimsenin sulbî evlâdı kendisinin akîb-i olduğu gibi, erkek evlâdının evlâdı da akîbidir. Fakat, kız evladının evlâdı, bir kimsenin akîbi
değildir. Çünkü onlar, babalan yönünden başka bir sülâleye mensupturlar.
Âkile: Diyeti, tahammül edip (üzerine alıp, yüklenip) ödeyen asaba, aşiret, ehl-i dîvan ve sairedir. Bunlar, kendi fertlerinden birinin şubhe-i and
veya hatâ yoluyla işlediği cinayetin diyetini veya gurre denilen tazminatım ödemekle mükellef bulunurlar. Diyet ödemeyi tahammül eden
(yüklenen, üzerine alan) şahıslardan her birine Âkil, hepsine birden ise Akile denir ki, burada âkile, cemâat-i âkile anlamındadır.
Âkile'nin çoğulu Avakil gelir. İslâm hukukunda, bir cinayetten dolayı îcâbeden diyeti ödemeye akl denildiği gibi, bizzat diyetin kendisine de akl
denilmektedir. Akl'in çoğulu ukûl'dür.
Aslında akl lafzı, imsak, istimsâk (tutmak, bağlamak; tutulmak, bağlanmak) mânâlanna gelir. Devenin ayağını büküp, bilekçesini bağlamaya akl
denir. Devenin dizlerini bağladıklan ipe ve deve veya koyun için bir sene içinde verilmesi gereken zekâta da ikâl denir.
Vaktiyle Arabistanda carî bir âdete göre, ceninin âkılesi, diyet'develerini veliyyi cinayetin evinin önüne, geceleyin götürüp bağlarlardı. Bundan
dolayı diyet develerine akl denilmiş ve daha sonra da, bir aymm yapmaksızın bütün diyetlere bu ad verilmiştir. Bununla beraber diyet ödenmesi,
kan dökülmesini men ve imsak edecek, bir müeyyide kuvveti olması sebebiyle de, diyeti akl denilmiş olması mümkündür.
İnsanın hareketlerini nizâma koyduğu ve kendisini fena şeylerden men ve imsak ettiği için, insandaki bilinen o yüksek kuvvete de akıl denilmiştir.
Bir ceninin âkilesi tarafından ödenen diyete de Ta'luke denir. Bunun çoğulu Teakıl'dır.
Akziye: Kaza maddesine bakınız.
Alaka: Bir şeye, muhabbet veya husûmet suretiyle olan bağlılık demektir.
Uluk kelimesine de bakınız.
Aluk: Uluk maddesine bakınız.
Alamet: Lügatte, işaret, iz, emare, nişan ve bel ge anlamlarına gelir.
Istılahta alâmet ise: Kendisine, bir hükmün meydana gelmesi veya vacip olması taallûk etmediği hâlde, sadece bir hükmü bildiren ve ona delâlet
eden şey demektir.
Meselâ: Bir kimse: “Evimi, gelecek ocak ayının başından itibaren, bir sene müddetle kiraya verdim.” dese; burada ocak ayı, bu kira hükmünün
müddeti için bir alâmet olmuş olur.
Alaim ve Alamat kelimeleri, alâmet kelimesinin çoğuludur.
Ahz: Bir kimsenin, bir şeyi alması, tutması; tahsil edip kendi malına katması demektir. Ahz, meşru bir şekilde olabileceği gibi, bazen de katır ve
galebe yoluyla olur ve gasb veya sirkat sayılabilir.
Âlet-i Cariha: Bedenin cüzlerini birbirinden ayıran yaralama âleti demektir.
Âlet-i Câriha lafzı, mânâ itibariyle, silah lafzından daha umûmîdir. Kılıç, süngü, kama, mızrak, balta, kurşun, keskin taş, keskin ağaç, keskin cam ve
ateş gibi şeyler câriha (yaralama) âletlerindendir.
Vücûdu parçalayan ve delen her şey, âlet-i cârihadır. Bunlar, gerek demirden, gerekse bakırdan veya tunç ve gümüş gibi bir şeyden yapılmış
olabilir.
Alıç; Güçlü, kuvvetli, iri-yarı, iş ehli, nefsini müdâfaaya ve kendisine yapılan tecâvüzleri def etmeye gücü yeten kimse demektir. Alic'in çoğulu,
Uluc'tur.
Altın Oluk: Kabenin kısımları maddesine bakınız.
Amden Cerh: Bir kimseyi âlet-i câriha ile veya başka bir şeyle, haksız yere ve kasden yaralamak demektir.
Amden Katl: Öldürülmesi meşru olmayan bir insanı, âlet-i cârihadan biri ile ve kasden öldürmek demektir.
Âmir: Emir maddesine bakınız.
Amme: Umûma mahsus olan. Genel.
Âmme Hukuku: Bir iclimâî hey'eti teşkil eden fertlerin müştereken hâiz oldukları kuvvetler, selâhiyet ve bu fertlerle buıüan idare eden ve koruyan
devlet arasındaki uyulması gereken münâsebetler ve alâkalar âmme hukûku'nu meydana getirirler. Bir diğer tarife göre, şahıslar ile devlet arasındaki
münâsebetleri ve alâkalan gösteren ve şahısiann, devlete karşı hâiz oldukları selâhiyetleri ve yerine getirmek mükellefiyetinde bulundukları
vazifeleri tâyin ve tanzim eden bu yönden hukuk ilminin bir bölümü olan usûl ve kaidelerle, bazı mes'ele ve hükümlerin heyeti mecmuasına
(tamâmına) Amme Hukuku denir.
Âmme'nin karşıtı hâssa'dır.
Hassa: Husûsî, özel demektir.
Amme: Başta açılan bir yaradır. Bu nevi yaralamada, et kesilmiş ve dimağ, (beyin) ile kemik arasındaki deri meydana çıkmış olur.
Kemiğin altında ve beynin üstünde bulunan bu deriye Ümmü'r-Re's ve Ümmü'd-Dimağ denir. Bu yaraya Me'mûnme de denilir.
An’Ane: Lügatte, gelenek, âdet; ağızdan ağıza nakledilen söz, rivayet demektir. Istılahta an'ane: Bir haberin veya bir hadis-i şerifin “Filandan,
filandan (duydum. işittim).” diye nakledilmesidir.
Arafat: Mekke'nin güneydoğusunda,yaya altı saatlik (yaklaşık 25 km uzaklıkta) bir bölgenin adıdır.
Hac ibâdetinin iki rüknünden biri olan vakfe, Zilhicce ayının dokuzuncu (arafe) gününde burada yapılır.
Cebel-i Rahme denilen tepe de Arafat'tadır. Nemîre Mescidi'nin güney kısmı, Arafat Bölgesi'nin dışında kalır.
Arazi: Yerler, topraklar.
Araziyi Öşriyye: Vaktiyle müslümanlar tarafından fethedilerek, fetheden mücâhidlere veya diğer müslümanlara temlik edilmiş olan arazîdir.
Cezîretü'1-Arab ve Basra arazîsi bu kabildendir. Bu gibi arazî ziraat olundukça, hasılatından her sene, beytü'ş-sadaka'ya konmak üzere öşür alınır.
Araziye Amire: Kendisinden, her hangi bir şekilde intifa olunan (faydalanılan) yerler demektir.
Araziyi Emiriyye: Rakabesi beytü'l-raâle ait olarak, devlet tarafından fertlere dağıtılan yerler demektir. Bu tâbir tarla, çayır, yaylak, kışlak, koru ve
benzeri yerleri içine alır.
Araziyi Emiriyyeyi Mevkufe: Yalnız hazîne menfaatleri veya yalnız tasarruf haklan veyahut her ikisi, bir hayır kurumuna tahsis olunan mîrî arazî
demektir.



Araziyi Emiriyyeyi Sırfa: Beytü'1-mâle âit menfaatleri ve tasarruf haklarından hiç biri, bir cihete tahsis edilmeyip, devlete âit olan ve fertlere tefviz
olunan (bir bedel karşılığında bırakılan) memleket arazîsi demektir.
Araziyi Gamire: Harap; su baskım altında kalmış veya henüz çift girmemiş olan yerler. (Arazîyi Amire'nin mukabili, zıddı, tersi).
Araziyi Haliye: Boş ve sahipsiz topraklar.
Araziyi Haraciyye: Müslümanlar tarafından savaşılarak fethedildiği hâlde, eski gayr-i müslim ahâlisinin elinde bırakılan veya hâriçten getirilen
gayr-ı müslim ahâliye temlik edilen yahut sulh yoluyla fethedilip, bir vergi konularak, eski gayr-i müslim ahâlisine terkolunan arazîdir.
Vaktiyle Şam ve Mısır arazîsi harâc arazisi olduğu gibi Sevâd-ı Irak (yani Basra hâriç olmak üzere Bağ-dad ve Küfe köyleri) de bu kabil
arazilerdendi.
Araziyi Mahlule: Mutasarrıfının, intikal sahibi mirasçı bırakmadan ölmesiyle mahlûl olan araziye araziyi emîriyye demektir.
Araziyi Mahmiyye: Rakabesi beytü'1-mâle ait bulunan arazîden koru, mer'a, yol, pazar yerleri gibi halkın ihtiyaçlarına tahsîs edilmiş olan yerler.
Araziyi Mehtuha: Fetih hakkının taalluk ettiği yerler.
Kaide olarak, arazîyi meftûha, devletin malı sayılır. Devlet bu kabil arazîyi gânimlere veya başkalarına dağıtır veya kendi sahiplerinin elinde
bırakır.
Araziyi Mektume: Beytü'1-mâle haber verilmeden tasarruf olunan mahlûl veya müstahik-i tapu olan yerler.
Arazîyi Memleket: Müslümanlar tarafından vaktiyle fethedilip de, hiç kimseye temlik edilmeksizin ve bir müddete bağlanmadan bütün
müslümanlar için ibkâ edilen arazidir. Vaktiyle öşür veya harâc arazisinden iken, bilâhare, sahiplerinin tamamen inkıraz etmeleriyle, beytu'l-mâle
intikâl eden arazî de bu kabildendir. Sam ve Mısır gibi yerlerin bir çok arazîsi, daha sonra memleket arazisi hâline gelmiştir. Arazîyi Memleket'e,
Arazîyi Emîriyye, Araziyi Milliyye, Araziyi Hav adı da verilir.
Araziyi Memluke: Araziyi Memleketten sayılıp, beytü'1-mâle âit iken, bilâhare bir bedel karşılığında hükümetten satın alınmış olan mülk arazîdir.
Mülkiyet yolu ile tasarruf edilir.
Arazîyi Metruke: Terkedilmiş, bırakılmış topraklar.
Araziyi Mevat: Kimsenin temellük ve tasarrufunda olmadığı ve ahâliye terk ve tahsîs kûmmadığı hâlde, yüksek sesli bir kimsenin sesi
işitilmeyecek derecede, köy ve kasaba gibi ma'mur yerlerden uzak bulunan yani tahminen yaya yarım saat mesâfelik uzaklığı olan, taşlık ve kıraç
yerlerdir.
Mevât arazî, veliyyü'l-emrin izni ile ihya edilir, İmâm Ebû Yûsuf’a göre, arazîyi mevât, arazîyi öşriyyeye komşu ise Öşriyye; araziyi haraciyyeye
komşu ise haraciyye olur. Müftâbih olan budur.
Arazîyi Mevkûfe: Vakfedilmiş toprak; Vak-folunmuş arazî. Arazî kanununa göre, mîrî menfa-ateri, bir cihete tahsis olunan yer.
Arazîyi Mevkûfe-i Sahîha: Arazîyi memlûkeden, şartlarına uygun olarak vakfolunan yerler. Bunların rakabesi ve bütün tasarruf haklan vakfa aittir.
Arazîyi Mevkûfe-i Gayr-i Sahîha: Arazîyi emîriyyeden ifraz olunarak, ülû'l-emrin veya onun izni ile başkalannın vakfetmiş olduğu arazî.
Buradaki vakfiyet, tahsîs münâsebetinden ibarettir.
Arazîyi Mîriyye: Devlete ait arazî Arazı, kelime olarak; yer ve toprak anlamına gelen Arz kelimesinin çoğuludur.
Arâziyi Muhtekere: Müste'ciri tarafından, üzerine bina yapılmak veya ağaç dikilmek üzere, seneliğini, belirli bir meblağ mukabilinde kiraya
verilmiş olan arazî demektir.
Bu arazînin müste'ciri, belirlenmiş bulunan icâre bedelini, arazî sahibine her sene vererek, bu araziyi elinde istibkâ eder. (bırakır). Bu, bir istihkar
muamelesi demektir:
Ariyet: Âriyyet tarzında da okunabilen bu lafız, Teâvür kelimesinden İsm-i masdar olan âre kelimesinden alınmıştır.
Teâvür: Tenâvüb, tenâvül yani nöbetleşme, bir birinden alma anlamına gelir, ariyet (ödünç) verilen şey; veren ile alan arasında nöbetle kullanıldığı
için, bu adı almış demektir.
Ariyet kelimesinin, gidip-gelmek anlamına gelen âre'den alındığına kail olanlar da vardır, Ariyet kelimesi arâ yârı fiilinden türetilmiş bir isimdir
diyenler de vardır. Ariyet, meccânen verilip, ıvezden (bedelden, karşılıktan) uzak olduğu için bu ismi almış demektir.
Bazılanna göre ise Ariyet, âr lafzına mensuptur, Âr da ayıp demektir.
Ariyet (ödünç) mal istemekde bir nevi zillet ve ayıp bulunduğundan ariyet, âr'a nisbet edilmiştir. Ancak, bu nisbet, pek doğru görülmemiştir.
İstılâhda Ariyet: Bir kimseye, menfaati meccânen (yani bedelsiz olarak) ve rücûu kabil olmak üzere nihâi temlik olunan (yani ödünç verilen)
maldır. Ariyet bu tarifteki “Meccânen” kaydiyle icâre'den; “Fılhal” kaydıyla vasiyyet'ten “Rücûu kabil olmak” kaydiyle de hibe'den ayrılmaktadır,
Müstear: Bu kelime de ariyet anlamına gelmektedir.
Müar kelimesi de müstear yani ariyet mânâsında kullanılmaktadır.
İare: Ariyet (ödünç) vermek; yani: Bir malın menfaatinin, bir kimseye, o malı geri alabilmek üzere, filhâl meccânen temlik etmektir.
Muir: Ariyet (ödünç) veren; yani: Bir malın menfaatini, o malı geri alabilmek üzere, meccânen bir başkasına temlik eden kimse demektir.
Müsteir: Ariyet (ödünç) alan; yani: Bir malın menfaatini, o malı geri vermek üzere, meccânen temellük eden kimsedir.
İstiare: Ariyet (ödünç) almak; yani: Bir malın menfaatini meccânen istimlâk etmek ve bir malın menfaatin meccânen temlik edilmesini istemek
anlamlarını ifâde eder.
Masabe: Lügate: Baba tarafından akraba olanlar demektir. Bu kelime, bir ve birden çok erkek ve kadın için kullanılır;
Usubet: Baba tarafından akrabalık demektir.
Ta'sib: Bir kimseyi asabe kılmsk; bir şahsa asabe mîrâsi vermek demektir.
Asabe kelimesi, kuvvet ve şiddet anlamlarını taşır. Baba tarafından olan akrabalıktan bir kuvvet hâsıl olacağından, bu isimle anılırlar.
Isabe: Cemâat demektir.
Istılahta Asabe: Mirasta belirli bir hissesi (payı, sahiri) olmayıp, ashâb-ı ferâiz (yani belirli paylan bulunan mirasçılar), hisselerini anladıktan
sonra, mîrasın geri kalanını (yalnız bulundukları takdirde ise terikenin tamamını) alan mirasçılardır. Asabe'ler iki kısımdır.
1- Asabe-i Nesebiyye: Ölen kimseye nesep (kan) yönünden akrabalığı olan kimselerdir. Nesebi Asabe'den olanlar ile üç nevidir.
a- Asabe bi nefsihî: Ölüye nisbetinde kadınlar dâhil olmayan erkek kimselerdir. Baba, oğul, babanın dedesi, oğlun oğlu gibi.



b- Asabe bi gayrihî: Erkek kardeşleriyle birlikte (vâris) olunca asabe olup, erkek kardeşleri olmayınca, belirli pay sahibi olan kadınlara asabe bi
gayrihî denir.
Asabe maa gayrihî: Asabeden olmayan bir kadınla beraber (mîrascı) bulundukları takdirde asabeden olan kadınlardır. Bunlar da ölen şahsın, kızı
ile beraber (mîrascı) bulunan, anne-baba bir veya sadece baba bir kız kardeşlerdir.
2- Asabe-i Sebebiyye: Velâ sebebiyle olan asabedir ki, bu mevle'l-ıtaka ve onun bi nefsihî asabesidir.
Meselâ: Azâd edilmiş bir köle veya câriye ölünce; kendisinin nesebî asabesi yoksa; bu durumda, onu azâd eden kimse, onun asabesi olur. Azâd eden
şahıs daha önce ölmüşse, onun bi nefsihî asabesi kendisinin yerine geçer.
Asl-ı Mes'ele: (Mahreç): Bir mîras mes'elesinde, sehimlerin mahreci olan ve onları ihata eden yani terikenin kaç kısma bölündüğünü gösteren sayı
demektir.
Meseiâ: Paylaşılacak bir mîrâs mes'elesinde iki mirasçıdan biri 1/3 (sülüs), diğeri de 1/4 (nıbu'l hisse alacak olsalar, bu mes'elede en küçük mahreç
(ortak payda) 12 olur ki bu 12 asl-ı mes'ele'dir.
Mahreç: Asl-ı Mes'ele anlamındadır.
Payda da, Asl-ı mes'ele ve mahreç mânâsına kullanılan bir kelimedir.
Ortak Payda tabiri, de mahreç ve aslı mes'ele anlamında kullanılır.
Meselâ: Ölen bir kimsenin, geride bir karısı ile bir oğlu kalsa; bu durumda mîras mes'elesinin mahreci (asl-ı mes'ele ortak payda paydası) 8 olmuş
olur. Ve terikenin sümünü (sekizde bir) zevcenin (karının) kalan 7/8 de oğul'un olur.
Ashâb-ı  Ferâiz: Ferâiz maddesine bakınız.
Mashab-ı Red: Neseb cihetiyle ashâb-ı ferâizden olan ve kendilerinden başka asabe bulunmadığı takdirde, hem muayyen sehimleri alan, hem de
geride kalan (mütebâkî) sehîmlere red yoluyla hak sahibi olan kimselerdir. Zevç (koca) veya onunla beraber bulunan kız gibi.
Ashâb-ı Tercih: Tercih maddesine bakınız.
Âşir: Lügatte: Onuncu demektir.
İstılahta Aşır: Ticaret mallarından zekât nâmı ile alınacak olan vergiler için, memleket dâhilinde îcâbina göre, bir veya daha çok yerde meydana
getirilen, bir mâlî müessesenin baş memuru demektir. Öşr, onda bir anlamına gelir. Bununla beraber, bu kelime ıstılahta mutlaka onda bir
anlamında kullanılmaz. Âşirin, muhtelif miktarlarda topladığı vergiler anlamında, bir cins ismi olarak kullanılır. Bundan dolayı, onda bire öşür
denildiği gibi, yirmide bire de, kırkta bire de, öşür denir. Âşir de, böyle bir vergiyi toplayan şahıs demektir. Âşirin alacağı vergi genellikle öşr
(1/10), nısf-ı öşr (1/20), rub'u öşr (1/40) nisbetinde olacağından, bu şahsa âşir denilmiş oluyor.  
Uşşâr: Âşirler demektir.
Atık: Azâd olmuş, yanut azâd edilmiş köle veya câriye demektir. Atîk'in çoğulu Uteka'dır.
Atika: Azâd edilmiş cariye demektir. Bunun çoğulu da Ataik'tir.
Atik kelimesi, aslında kerîm ve cemi! olan; zaman, mekan veya rütbe itibariyle kıdemli bulunan şey anlamına gelir. Azâd edilmiş olan kimse de,
hürriyetin şeref, izzet ve onuruna kavuşacağı içirt atîk nâmını almıştır.
Atiyye: İhsan, bahşiş, hediyye anlamına kullanılır. Bu anlamı itibariyle atiyye kelimesi, hibe, hediye ve sadaka'dan daha geniş anlamlıdır.
Atiyye'nin çoğulu Ataya'dır.
Avâid-i  Örfiyye: Vakıf  maddesine bakınız.
Avaid-i  Şer'iyye: Vakıf  maddesine bakınız.
Avaip-i Vakıf: Vakıf maddesine bakınız.
Mavariz: Engeller, kazalar, belâlar, engebeler.
Fevkalâde hâllerde özellikle savaş yıllarında alınan muvakkat vergi.
Avarız-ı Semaviyye: Delilik, küçüldük, bunaklık, hastalık ve ölümü gibi, insanın kesbi, iradesi ve ihtiyarı olmaksızın meydana gelen ve kişinin
ehliyet-i vücubunu ve ehliyet-i edasını tamamen veya kısmen ortadan kaldıran mânâlar demektir.
Avârız-ı Müktesebe: İnsanın, kesbi, irade ve ihtiyarı ile meydana gelip, kişinin ehliyetine az çok tesir eden, cahillik, sarhoşluk, ikrah gibi
mani alardır.
Avârız-ı Dîvâniyye: Bu, önceki devirlerde alınan bir çeşit vergidir ve “Tanzîmat-i Hayriye”den önceki zamanlarda câri kanun ve nizamlara göre
alınan vergi ve resimler demektir.
Avarız Vakıfları: Vakıf maddesine bakınız.
Avl: Mirasçıların hisselerinin (paylarının) toplamının, mahreçten (ortak yapdan) büyük olması hâlidir.
Avlıyye: Bir mîras mes'elesinde, ashâb-ı ferâ-izin sehimlerinin toplamının, mes'elenin mahrecinden büyük olması hâlidir. Bu tâbir, lügatte ref,
galebe ve çevre meyi anlamlarını ifâde eden avl lafzından gelmektedir. Burada paylar (hisseler), ortak payda'nın (mahrec'in asl-ı mes'elenin)
miktarını aşmaktadır.
Meselâ:
      3                        4
Nısıf (1/2)          sülüsan (2/3)
                                                      Esele: 6
 Zevc            uhteyn lehüma       Avliye: 7
(koca)  (ana-baba kız iki kardeş)
Avne: Kahr ve galebe çalmak demektir. Bundan dolayı, kahren vuku bulan bir fethe anveten feth denilir.
Bununla beraber, bu kelime pek çok mânâyı da ifâde eder. Mesela: Anve kelimesi, itaat ve inkiyat mânâlarında da kullanılır. Bu durumda ise
anveten feth: Rıfk ve sulh yolu ile yapılan fetih demek olur.
Ayn: Dışarda mevcut, muayyen ve müşahhas bir şey demektir.
Meselâ: Bir kitap, bir ev, bir otomobil, meydanda mevcut belirli miktardaki para, bir miktar buğday, belirli bir ev eşyası birer ayn'dır.



Ayne: Rıba Faiz ımıâmelesindeki fazla miktar (faiz) demektir.
Ayne: Bir kimsenin, bir malı, bir şahsa, belli bir bedel ile, veresiye olarak satıp, aynı malı, o mecliste, o şahıstan, o bedelden daha noksana ve peşin
olarak satın almasi mânâsına da gelir.                         
Âza: Uzuv maddesine bakınız.
Azimet: Kulların özürlerine mebuî olmaksızın, ibtidâen meşru kılınan şey demektir. Sefer halinde, ramazan orucunun tutulması gibi.
 

B
 
Bab: Kapı, bölüm.
Bâc: Halktan alınan Öşür ve haraç ile tacirlerden alınan temettü resminden ve gümrük resimlerinden ve benzerlerinden ibarettir.
Büyük bir hükümdarın, kendisinden daha aşağı mertebedeki hükümdarlardan aldığı aidata da Bac denilir.
Badiye: Çöl, kır.
Bagy: Lügatte: Mutlak olarak talep (istemek) ve kesb (çalışıp kazanmak) anlamına gelir. Bagy kelimesi lügat örfünde: Cevr ve zulüm gibi yapılması
helâl olmayan bir şeyi İstemek anlamında meşhur olmuştur.
Bu İtibarla Bagy kelimesi: Zulüm, teaddî (düşmanlık), fesat çıkarma gayretinde olmak, fücura (işaret ve günah işlemeye) düşkünlük, hakdan
ayrılma mânâlarında kullanılmaktadır. Fıkıh İstılahında Bagy: Veliyyü'l-emr'in daire-i itaatinden, bir te'vile dayanarak, haksız yere çıkıp, te-
gallübte bulunmak demektir. Görüldüğü gibi, bu kelimenin, ileri gitme, azgınlık, sezkeşlik ve isyan gibi anlamlan da bulunmaktadır.
Bağı: Muhik olan (hakkı yerine getiren; haklı, doğru) bir veüyyü'1-emre veya nâbiine karşı, bir te'vile (yani: Kendisince doğru görülen bir delile)
istinaden isyan ederek, itaat dairesinden çıkan; bununla beraber, müslümanların katledilmesini, mallarının
müsaderesini, zürriyeüerinin esir edilmesini helâl görmeyen mennee (kuvvet) sahibi bir mûslümandır.
Bugat: Bagî'nin çoğuludur.
Ehl-i Bagy: Bagüer topluluğu demektir.
Fie-i Bagiyye: Bagîler topluluğu; bagîler güruhu; bagîler taifesi; bagîler takımı demektir.
Baha: Kıymek, bedel, değer.
Bahadır: Cesur, yiğit, kahraman.
Bahis Mübahase: Bir iş, bir mes'ele hakkında, iki veya daha çok kimsenin, mütâlaya başlayıp, bir tarafın müddeasını isbata kıyam etmesine karşı,
diğer tarafın itiraz edici bir tavır alması; karşılıklı konuşa ma ve bahse girişme gibi anlamlara gelir.
Bir mübâhasede, yapılan itiraza karşı, işin özüne muvafık ve hakkı ortaya çıkartmaya hizmet edecek şekilde verilecek olan cevâba Cevab-ı Tahkiki
denir.
Aksine, işin özüne muvafık olmayıp, sadece hasmını, itiraz edeni susturmak maksadıyla verilecek cevâba da Cevab-ı Cedeli denir. Cedel
maddesine de bakınız.
Bahş: Bağış, ihsan.
Bahşetmek: Bir şey bağışlamak ihsan etmek.
Ba’l: Zevç (koca) demektir.
Ba'l'ın çoğulu Buule'dir.
Bahr: Deniz; büyük göl veya nehir.
Bahri: Denize ait; denize mensup; denizle ilgili.
Bahriyye: Donanmaya ait işler.
Bahr-i Muhıyt: Okyanus.
Bahriyyun: Denizciler kaptan ve gemiciler gibi, deniz işerim bilen kimseler.m bâtıl
Bâtıl: Tamamen veya kısmen rükünlerini ve şartla rını câmii bulunmayan her hangi bir ibâdet veya muâmele demektir.
Bir özür bulunmadığı hâlde, tahâretsiz kılınan namaz gibi.
Batn: Karın. Nesil, soy anlamına gelir. Bütün, batınlar demektir. Ebtan da aynı anlamdadır.
Btr kimsenin evlad ve torunları, kendisine nazaran birer batındır. Şöyle ki, bir kimsenin sulbî evlâdı birinci batm; evlâdının evlâdı ikinci batnı
bunların evlâdı da üçüncü batnı teşkil eder. Batnen Bade Batnın: Soydan soya; nesilden nesile; kuşaktan kuşağa. “Evvelki batında kimse varken,
ikinci batında olan kimse istifâde edemez” anlamına kullanılır.
Bazıa: Bir yara çeşitidir. Bâzıada deri ile birlikte biraz da et kesilmiş olur.
Bazik: Üzüm usaresinin yani sıkılmış üzüm suyunun, ateşte veya güneşte, üçte birinden daha az bir kısmının buharlaşıp kaybolmasına kadar
pişirilmesi neticesinde elde edilen ve sarhoşluk verecek hâle gelmiş olan bir içki çeşididir.
Bed: Fena, yaramaz, çirkin, kötülük.
Bedbaht: Bahtsız. Talihsiz. Kara bahtlı.
Bedel: Başkası adına hac eden, vekil olarak hacca gönderilen kimse demektir.
Bedel-i İcare: Vakıf (Mukâtaa) maddesine bakınız.
Bedel-i Rakabe: Bir köle veya cariyenin şahsı makamına kâim olan kıymeti yahut nefsi mukabilinde ödemeyi deruhte ettiği ıtk veya kitabet bedeli
demektir.
Bedene: (Hac'da) deve ve sığır cinsinden olan kurbana bedene adı verilir.
Benü’l Ahyaf: Sadece ana bir, erkek ve kız kardeş demektir. Bunlara Evlad-ı Üm denir. Her birine ise ah liüm (ana bir erkek kardeş) ve uht liüm
(ana bir kız kardeş) denilir.
Benü’l-Allat: -Sadece- baba bir erkek ve kız kardeş demektir. Bunların her birine ah lieb (baba bir erkek kardeş) ve uht lieb (baba bir kız kardeş)
denir.



Benü’l-Ayan: Ana-baba bir erkek ve kızkardeşler demektir. Ki bunlara, ah liebeveyn ana-baba bir erkek kardeş ve uht liebeveyn (ana-baba bir kız
kardeş) denir.
Beraet: Bir şahsın zimmetinin (yani, nefsinin, bir şeyin vâcîp ve lazım olmasından) hâli olması; İddia edilen hak ile meşgul olmaması demektir.
Buna, berâet-i zimmet, (zimmetinde bir şey bulunmama, her türlü borçtan ve da'vâdan kurtulmuş olma) da denir.
Beraet: Bir kimsenin; kendisi hakkında iddia edilen bir suçtan beri olduğuna veya kendisine isnad edilen suçun, aslında bir suç teşkil etmediğine
dair, hâkim tarafından verilen hüküm mânâsında da kullanılır.
İbra kelimesine de bakınız.
Bey’i: Bir malı, başka bir malla değiştirme; satma; satış; satılma; satın alma gibi anlamlara gelir. Bey; mün'akid ve gayr-i mün'aldd olmak üzere iki
kısma ayrılır.
Bey'i gayr-i mün'akid, bey'-i bâtıl (geçersiz satış) demektir.
Bey'i mün'akid ise;
1- Sahih.
2- Fâsid.
3- Nâfîz.
4- Mevkuf kısımlarına ayrılır. Bey, nebi (satılan şey) itibariyle de şu dört kısma ayrılır:
1- Bey'i Mutlak.
2- Bey'i Sarf.
3- Bey’i Mükâyaza.
4- Bey'i Selem.
Rüknü’l-Bey: Yani bey'in (satışın) mâhiyeti, bir malı, diğer bir mal ile değişmekten ibarettir. Ancak, mübadeleye delâlet etmesi hasebiyle,
satıştaki îcab ve kabul ile teâtîye (karşılıklı alıp vermeye) de Rüknü’l-Bey denir.
Bayi: Bir malı, başkasına satan kimse; sattcı demektir.
Şira ve İştira, satın almak: Müşteri de, bir malı, bir şahıstan satın alan kimse demektir,
Bey'i Mün'Akid: İn'ikad bulan (akdedilen, tamamlanan) bey'dir. (Satıştır) Yani, bey'a mahsus îcab ve kabulün müteallikinde yani satılan şeyle,
badelinde eseri zahir olacak şekilde, birbiri ile irtibat etmesi ile meydana gelir. Bu eserden maksat da, satan şansın semene (bedele), satın alan
şahsın da mebi'e (satın aldığı şeye) mâlik olmalarından ibarettir.
Bey'i Gayr-i Mün'Akid: Kendisinde, in'tikad şartlan tamamen veya kısmen bulunmayan ve dolayısıyla bâtıl (geçersiz) olan bey'dir. Meselâ: Bir
mecnunda (delide) in'ikad (akidleşme) şartlarından biri olan tasarruf ehliyeti bulunmadığından, onun alım-satımı mün'akid   (akdedilmiş,
gerçekleşmiş) olmaz; batıldır. (geçersizdir.)
Bey-i Sahih: Zatı ve sıfatı itibariyle meşrû olan satış akdi demektir. Buna, Bey'i Caiz de denir. Bir bey'in zâtı itibariyle meşru olması; îcâb ve
kabulün meşru bir şekilde birbirine bağlanması ile meydana gelir.
Vasıf itibariyle meşru olması ise, âfddleriıı (bu alışveriş akdini yapan tarafların) rızâları ile ve semenin mâlûmiysti (bedelin belli olması, bilinmesi)
ile tahakkuk eder.
Bey'i Fasid: Esas itibariyle sahih olduğu hâlde, vasıf itibariyle sahih olmayan (yani: Zâtı itibariyle mün'akid olduğu hâlde, bazı haricî vasıflan
bakımından meşru olmayan) bey'dir. Semenin, gayr-i mütekavvinı (bedelin, dayanıksız, çürük) bir mal olması gibi.
Bey'i Batıl: Kendisinde in'ikad şartlan tamamen veya kısmen bulunmadığından dolayı, asla sahih olmayan bey'dir. Ki bu, hiç bir hüküm ifâde
etmez. Lâşe gibi, mütekavvim olmayan bir şeyi satmak gibi.
Bey-i Mevkuf: Başka bir şahsın hakkı taalluk ettiği içni, geçerli olması, o şahsın iznine bağlı olan bulunan bey (satış) işlemidir.
Bey'i Fuzûlî gibi.
Fuzûlî: Bir başkası hakkında, onu izni bulunmadan tasarrufta bulunan kimse demektir.
Bey'i Nafiz: Bir başkasının hakkı taallûk etmeyen satış akdi demektir. Bu akidde hemen mülkiyet terettüp eder.
Nefaz: Şer'î bir tasarruf üzerine, eserinin derhal terettüp etmesi demektir.
Bundan dolayı, üçüncü bir şahsın hakkı taallûk etmeyen böyle mün'akid bir bey, hemen mülkiyet ifâde eder. Yani, malı satan şahıs semene
(bedele), satın alan şahıs da mebi'e (satın aldığı şeye) hemen mâlik olur.
Bey’i Nafiz iki nev'e ayrılır.
1- Bey'i Lazı: Hıyar-i şart, hıyar-ı rü'yet gibi muhayyerliklerden ârî olan nafiz bey demektir. Bu satış akdini, âkidlerden sadece biri feshedemez.
2- Bey'i Gayr-i Lazı: Kendisind muhayyer liklerden biri bulunan, nafiz bey'dir. (geçerli satıştır.) Bu satış akdini İse, sâdece muhayyer olan taraf
feshedebilir.
Bey'i Bi'l-Vefa: Bir malı; bu mala ödenen semen (bedel), satıcı tarafından geri verildiğinde, malı da, müşterinin satıcıya geri vermesi üzere, belidi
bir bedel karşılığında satmak demektir. Yani, satan şahıs, aldığı semeni, müşteriye geri verince, müşteri de satın almış olduğu şeyi, satıcıya iade
eder. Bu İşlem; müşterinin nebi (satın aldığı şey) den faydalanması cihetinden bey'i sahih hükmündedir. Ve bu muamele, her iki tarafında, bunu
feshetmeye muktedir olmasından dolayı da bey'i fâsid hükmündedir.
Bir müşteri, bu şekille satın aldığı bir şeyi, başkasına satamıyacağı için de, bu muamele rehin hükmündedir. Ve bu işlemin rehin olması yönü
galiptir. Vefa, yapılan bir ahde ve verilen bir söze riayet etmek demektir.
Bey'-i bi’l-vefâ'ya Bey'i bi Şarti'l-Vefa da denir.
Bey'i Bi'l-İstiğlal: Bir kimsenin, bir malı, bizzat kendisi isticar etmek (kira ile tutmak) üzere, bir başkasına vefâen satması demektir. Meselâ: Bir
kimse, kendi evini, on milyon liraya vefâen satıp, bu evi, aylık yüz bin lire ücretle, satın alan kimseden kiraya tutsa; bu işlem bir bey'i bi'l-istiğsal
olur.
Bey'i Mutlak: Bir malı, bir semen (bedel, karşılık) mukabilinde derhal satmakla meydana gelen ve mutad veçhile dâima yapılmakta olan satış
muâmelesidir.



Bey'l İbat: Bey'i Kat'î demektir.
Bey'i Bat tâbiri, bey'i bi'1-Vefa ile bey'i bi'I-İstiğlâl’in mukabili yani zıddıdır. Bey'i Bat tâbiri, bazan da bey'-i bi'I-hıyâr'm mukabili (zıddı)
anlamında kullanılır.
Bey'i Sarf: Nakdi; nakid karşılığında satmak demektir. Yani: Sikkeli veya sikkesiz altını, altın karşılığında; gümüşü gümüş karşılığında satmak
yahut altını gümüş, gümüşü altın karşılığında satmaktır ki, bu işleme para bozma denir.
Sarf kelimesi, lügatte: Bozmak, tahvil ve tağyir et mek mânâsına gelir.
Bey'i Sarfla meşgul olan kimseye Sarraf veya Sayrefî denir.
Bey'i Mukayaza: Nakid kabilinden olmayan bir aynı, başka bir ayn ile (yâni, altın ve gümüşten başka bir malı, diğer bir mal ile) mübadele etmek
(değiştirmek) demektir ki, bu işleme lisanımızda Tırampa denir.
Bir kitabı, diğer bir kitapla değişmek gibi.
Bey'i Selem: Müecceli, muaccel bir şey karşılığında satmak yani: Peşin para veya peşin verilen başka bir mal ile, veresiye bir mal satın almak
demektir.
Selem: Lügatte: Takdim (öne geçirmek) mânâsına gelir.
Bu işlemde, peşin parayı veya malı veren müşteriye Sahibü's-Selam veya Rabbüs's-Selem denir.
Veresiye mal verecek olan sancıya da Müslemün ileyh denir.
Bu şekilde satın alınan mala Müslemün Fîh ve peşin verilen paraya veya mala da Re'sü'l-Mâl-i Selem denilir.
Selem işlemine Selef de denilir. Bununla beraber Selef tâbiri, Karz-ı hasen mânâsında da kullanılır. Bundan dolayı Selef tâbiri, selem tâbirinden
daha geniş anlamlıdır.
Bey'i Musâveme: Bir kimsenin, almış olduğu bir malı, kendisine kaça mâl olduğunu söylemeden, belli bir bedel karşılığında ve nzâ ile satması
demektir.
Bir tacirin, elinde bulunan bir malı, kaç liraya aldığını söylemeden bir başka şahsa, şu kadar liraya satması gibi. Satış işlemlerinde en ziyâde câri
olan usûl budur.
Bey'i Murabaha: Bir kimsenin, almış olduğu bir malı, kendisine kaça mal olduğunu söyliyerek, bundan daha fazla bir semen karşılığında bir başka
şahsa rızası ile satmasıdır.
Bir kimsenin, bir malı, “Bin liraya aldığını” söyliyerek, bin yüz liraya satması bir bey'i mürâbaha'dır ve bu yüz lira kâr (rıbıh) olmuş olur.
Bey'i Tevliye: Bir kimsenin, almış olduğu bir malı, kendisine kaça mal olduğunu söyleyerek, tam maliyet fiyatına satması demektir.
Bir kimsenin, bin liraya aldığım söylediği bir malı, yine bin liraya satması gibi.
Bey'i Vazîa: Bir kimsenin, bir malın kendisine kaça mal olduğunu söyliyerek, bu malı maliyetinden daha düşük bir fiata satmasıdır.
Bir kimsenin, bin liraya aldığını söylediği bir malı, dokuzyüz liraya satması gibi.
Beyân: (Lügatte): İzhâr etme, ortaya koyma, açığa çıkarma mânâsına gelir. Dam ve tebyîn anlamında da kullanılır.
Istılahta Beyan: Söz olsun, iş olsun, vuku bulan bir şeyden maksad ve muradın ne olduğunu, o şey ile ilgi ve münâsebeti bulunan bir söz ile veya bir
fiil ile açığa çıkarmak demektir. Meselâ: “Namazı dosdoğru kılınız.” emrini, Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimiz, kendi fiilleri ile yani kıldıkları
namazlarla beyat etmiş ve bu hususta: “Namazı, benim kıldığım gibi taliniz.” buyurmuştur. Beyân beş nevidir:
1- Beyân-ı Takrir: Bir sözü, mecazî ve husûsî bir anlama gelme ihtimâlini kesecek bir şey ile te'kid etmektir.
Meselâ: “Kanatlariyle uçan şu kuşlar da sizin gibi birer canlıdır.” cümlesindeki “Kanatlarıyla uçan” vasfı, bir te'kidtir ve bu te'kid “Kuşlar”
lafzından mecazî bir mânâ kasdedilmediğini gösterir.
2- Beyân-ı Tefsir: Kendisinde gizlilik bulunan bir şeyi îzah etmek, açıklamak demektir. Şöyle ki, kendisinde gizlilik bulunup mücmel, müş-kil ve
hafî gibi kısımlara aynlan sözler, beyânı tefsîr sayesinde tebeyyün etmiş ve açıklık kazanmış olur. Meselâ: “Zekâtınızı veriniz.” mealindeki bir emir
mücmeldir; miktan muayyen değildir. Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizin “Mallannızın kırkta birini zekât olarak getirip veriniz.” meâlindeki
emirleri ise, zekâtın miktarını tâyin ettiğinden, bu hususta bir beyân-ı tefsirdir.
3- Beyan-ı Tağyir: Sözün evvelinin mûcebiui ve bundan muradın ne olduğunu, diğer bir lafız ile izhar ederek değiştirmektir. Tahsîs, istisna, sıfat
gaye ve bedel denilen şeyler, birer beyân-i tağyîr'dir.
Meselâ: “Bey helâl, ribâ haramdır.” ibâresindeki ilk cümle, yâni “Bey helâldir.” cümlesi, ribâ şekliyle yapılan bir bey (satış) muamelesine de
şâmildir. “Ribâ haramdır.” cümlesi ise, bu şümulü tağyîr ederek, bey'in helâlliğini, ribâ yolu ile olmayan bey muamelesine tahsis kılmıştır. Keza:
“Şu paranın bin lirası müstesna olmak üzere, hepsi Zeyd'e aittir.” cümlesinde, istisna, bir beyân-i tağyir'dir. Ve, “Şu paranın hepsi Zeyd'e aittir.”
ibaresinin mücebini değiştirmiştir.
4- Beyân-ı Zaruret: Bir şeyi, lafzen tavzîha mevzu olmayan bir şeyle, bir nevi izah etmektir. Bu beyanın bir kısmı mantuk hükmündedir; bir kısmı
ise vakt-i hacetteki sükûttan ibarettir. Meselâ: “Yalnız anası ile babası bulunan bir müteveffanın terikesinin üçte biri anasınmdır.” denildiğinde,
“Bu terikenin kalan kısmı da babasınındır.” denilmiş olur. Vakıa, bu son söz, meskûtün anhtir. Fakat, siyâk-ı kelâm (sözün başı, gelişi) itibariyle,
örfen mantuk (söylenmiş) hükmünde bir beyan-ı zarûret'ten ibarettir.
Keza, bülûga ermiş bakire bir kıza, babası onu evlendireceğini söylediği hâlde, bu kız sükût etse; bu sükût evlenmeye muvâfakattan ibaret olur.
Vakıa, bu sükût, tavzihe mevzu olan bir şey değildir. Fakat, söze hacet bulunan bir sırada vuku' bulduğundan, bu sükût, bir beyân-ı zaruret sayılır.
5- Beyân-ı Tebdil: Fer'î hükümlerden olan ve te'bidi gösteren bir kayıtla mukayyet bulunmayan, şer'î bir hükmün hilâfına, ondan daha sonra bir şen
delilin delâlet etmesidir ta, buna nesh de denilir. Bu durumda sonradan olan şer'i delile Nash bu delille kaldırılan şer'î hükme de Mensuh denilir.
Meselâ: Evvelce, ebeveyne vasiyet yapılması ferz idi; daha sonra, bu farziyet, şer'î bir delille neshedilmiştir.
Beytü'l-Mâl-i Müslimîn: İslâm hükümetinin mâliye hazînesi demektir ve bu, bütün müslümanlara aittir.
Beyyine: Kuvvetli hücet, delil burhan demektir.
Beyyinât: Beyyineler demektir. Haktan tebeyyün ve tecellîsine hizmet ettiğinden dolayı şahâdet'e de beyyine denilmektedir.
Teârüz-i Beyyinât: Beyyinelerin heryönden teâdü ve tekabül etmesi yani her bir beyyinenin, diğer beyyinenin nefyettiğini isbât eder bir hâlde
bulunması demektir.



Bu durumda, bu beyyinelerden hiç biriyle amel edilmeyeceğinden, bu beyyinelerin hepsi de sakıt ve geçersiz olur.
Tercîh-i Beyyine: Hasımlar tarafından ikâme edilen şahitlerden bir kısmının, diğer bir kısmı üzerine takdim edilerek, ona göre hüküm verilmesi
demektir.
Meselâ: Ölmüş bir kimsenin, bir şeyi, sıhhatli hâlinde ikrar etmiş olduğuna dair ikâme edilecek beyyine, hasta hâlinde ikrar etmiş olduğuna dair
olan beyyine üzerine tercih olunur.
Bıa: Hınstiyanlara ait kilise demektir. Bîa’nın çoğulu Biya'dır.
Bıd'at: Lügatte: Sonradan meydana çıkan şey demektir.
İstılahta ise, Bıd'at: Din hususunda ashâb-ı kiram ile tabiînin iltizam etmediği ve şer'î delilin iktiza eylemediği muhdes (sonradan meydana çıkan
şeyler demektir.
İslâm mezheplerinden birine intisap etmiş bulunduğunu iddia ettiği hâlde, ehl-i sünnet ve'I-cemâatin akidesine muhalif inanç taşıyan kimseye de
Mübtedi (bid'atcı din hususunda yeni bir şey ortaya koyan kişi) denir.
Bigayrihi Asabe: Asabe maddesine bakınız.
Bilâ-Reyb: Reyb maddesine bakınız.
Bi'l-İcâreteyn Mutasarrıf: Vakıf maddesine batanız.
Bikr: Kocaya varmamış olan kız demektir.
Ebkar: Bikr'in çoğuludur. Bikr iki nev'e ayrılır:
1- Birk-i Hakiki: Erkek ile asla mücâmaatta bulunmamış olan kız demektir. Kocaya varmamış olduğu gibi, hiç bir sebeple bekâreti zail olmamış
olan bir kız bikr-i hakîkî olduğu gibi; kocaya vardığı hâlde, kocasının mecbub (zekeri, husyeleri kesilmiş) veya ınnîn (iktidarsız) olmasından
dolayı, kendisine yaklaşılmadan, kocasından talâk veya ölüm sebebiyle ayrılan kızda bikr-i hakîkî sayılır.
Yüksek bir yerden atlamak, çok hayız kanı görmek, uzun bir müddet evlenmeden yaşamak veya cerahat gibi bir sebeple bekâret zan zail olan kız da,
yine bikr-i hakîkî sayılır.
2- Birk-i Hükmi: Tekerrür etmemek ve haktanda hadd-i zina icra edilmiş olmamak şartıyla, zina fiilinde bulunduğu bilinen kız demektir.
Binefsihi Asabe: Asabe maddesine batanız.
Birr: (Lügatte): Sevap, hayır, lütuf, ihsan, ibâdet, tâat, doğru sözlü olmak anlamlarını ifâde eder.
İstılahta Birr: Yemininde sâdık olmak demektir.
Bar: Lütuf ve ihsan sahibi ve yemininde duran kimse demektir.
Birr-i Valideyn: Baba ve anaya hizmet etmek ve ihsanda bulunmak demektir.
Birr'in mukabili (zıddı) Ukuk'tur.
Ukuk: Hukuka riâyet etmemek ve hukuku zayi etmek demektir.
Birzevn: Zemat'ı demektir. Lügatte: Üzerine semer vurulan at anlamında kullanılır. Birzevn’rin çoğulu Berazin'dir.
Dişisine birzevne denir.
Birzevn, kulakları sarkık bir at olduğu için Ebû'I-ahtar diye künyelenir.
Buhtec: Pişilince, kabarıp iştidad eden yani ek-şiyerek sarhoşluk verecek bir hâle gelen yaş üzüm suyu demektir.
Şarap tortusundan çekilerek elde edilen ve arak adı erilen rakı da buhtec hükmündedir.
Butlan: Bâtıilık; boşluk; çürüklük; beyhûdelik.
Butlan-ı Dava: Da'vânın esassız, haksız, boş olması.
Buluğ: Lügatte: Vâsıl olmak; kavuşmak demektir.
İstılahta Buluğ: Çocukluk çağının sona ermesi demektir.
Baliğ: Bulûğa eren erkek;
Baliğa: Bulûğa eren kız demektir. Bulûğ çağının başlangıcı, erkek çocuklarda on iki yaşın amamlanması; kız çocuklarda ise dokuz yaşın
tamamlanmasıdır.
Bulûğ yaşının en son nokkatı ise, -İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe'nin en son ve en meşhur kavline göre- ihtilâm, ihbal ve inzal gibi bir sebeple bâlığ
olmayan erkekler için, on sekiz ve hayız, ihtilam ve habil gibi bir sebeple bulûğa erdiği ortaya çıkmayan kızlar için de on yedidir. Çünkü, bu yaşa
gelmiş olan bir insan artık reşid sayılmaktadır ve bu durumdaki bir kimsenin baliğ sayımlaması uygun olmaz. Kadınların büyümesi ve idrâki,
erkeklerden daha çabuk olduğundan, erkeklerin bulûğ yaşı, bir sene sonra olmuştur.
İmameyn'e göre, gerek erkek, gerekse kızlar için bulûğ çağının sonu onbeş yaştır. Bu yaşa erişen bir kimseye kendisinde bulûğ alâmetleri görülmese
bile, hükmen bulûğa ermiş sayılır ve hakkında, bu yolda ahkâm câri olur. Çünkü, bu yaşta olanların bulûğa ermeleri galip ve şâyîdir. Ve, insanların
ömürleri tasa olduğundan, kendilerinin bu müddetten daha fazla ehliyet-i kâmileden mahrum tutulmaları uygun görülmez.
Müffâbih olan kavil, İmâmeyn'in bu kavlidir. Mecelle'de de bu kavil kabul edilmiştir.
Bür: Bir şecce'nin (başta veya yüzde bulunan bir yaranın) veya bir cerahatin yahut kesilmiş bir uzun tamamen veya kısmen iyileşip kapanması
demektir.
Aslında bür kelimesi, bir şeyin, başka bir şeyden ayrılıp hâlis, saf bir hâlde bulunması mânâsına gelir. Bundan dolayı, hastalıktan ifâkat kesbedip
(iyileşip) nekâhat hâlinde bulunmaya da bür denilmiştir.
Burhan: Kat'î olan delil demektir. Burhan: Mukaddimât-ı yakîniyyeden müteşekkil, şartlarını câmî olan mantıkî kıyâstır ki, netice hakkında ilm-i
yakın ifâde eder.
Büzü: Nikâh mânâsına kullanılır. Bu kelime, kadının tenasül uzun anamını da ifâde eder.
Müzaa: Mücâmeât, cinsî ilişki demektir.
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Cabii Vakıf: Vakıf maddesine bakınız.         
Cam: Cem eden; derleyen, toplayan; içine alan.
Caife: Cevfe (boşluğa) kadar nüfuz eden yara demektir. Göğüste, arkada ve karında açılıp, cevfe kadar giden yaralar gibi.
Gayr-i Caife: Cevf (boşluğa) nüfuz etmeyen her hangi bir yara demektir. Elde, ayakta, boyunda meydana gelen yaralar gibi.
Caiz: Yapılması şer'an memnu (yasak) bulunmayan şey demektir.
Caiz kelimesi, bazen sahih yerinde, bazen de mübâh yerinde kullanılır.
Bazı muameleler, dünya ahkâmı bakımından sahih olduğu hâlde, âhiret ahkâmı bakımından caiz olmaz. Meselâ Cum'a namazı ile mükellef bir
kimsenin, cum'a ezanı okunurken yaptığı alış-satış muamelesi gibi. Bu muamele sahihtir ve geçerlidir. Ancak, manevî mes'ûliyeti gerektirdiği için
caiz değildir.
Calib: Celbeden, kendine çeken, çekici
Calib-i Dikkat: Dikkat çeken.
Camekiyye: Bir vakfın gallesiden vazife sahiplerine verilmesi mürettep olan aylık atiyyelerdir. Bu bir vecihten ücret, bir vecihten de sıla
mahiyetindedir. Elbise ücreti nâmıyla verilen paralar bu kabildendir.
Câmekiyye, vazifenin aylık kısmmdandir. Bunun senelik kısmına ise Ata denilir.
Vakıf ve Vazife maddelerine de bakınız.
Cami: İçinde namaz kılman ibâdet yeri; içinde cum'a namazı kılınan mescid.
Cami’a: Topluluk
Cani: Cinayet işleyen, kendisinden cinayet sadır olan şahıs demektir.
Mecniyyün Aleyh: Kendisine karşı cinayet işlenilmiş bulunulan şahıs.
Men Aleyh’l-Cinaye tâbiri de, mecniyyün aleyh-yani kendisi üzerine cinayet vuku' bulan kimse demektir.
Cinayet maddesine de bakınız.
Car-ı Mülasık: Şüf’a maddesine bakınız.
Carih: Cerh eden, yaralayan; bîr kimsenin başından ve yüzünden başka herhangi bir uzvunda ceriha (yara) meydana getiren şahıs demektir.
Mecruh: Yaralanan kimse demektir.
Cerıh de: Yaralanan kimse anlamındadır.
Curha: Cerîhin çoğuludur, yani: Yaralanan kimseler demektir.
Cariye: Bir kimsenin memlûkesi olan, genç veya yaşlı kadındır.
Câriye'nin çoğulu Cevari'dir.
Cebbar: Kahir, gâlib ve mütekebbir kimse demektir.
Cebel-i Rahme:  Arafat  maddesine bakınız.
Cebr İcbar: İkrah (zorlama) demektir.
Mücbir: İcbar eden (cebreden), bir şeyi zor la yaptıran demektir.
Veliyi Mücbir: Velayeti altıdaki kimseler hakkıda, -onlar, isteseler de, istemeseler de- tasarrufu geçerli olan velî demektir.
Cebr kelimesi, ıslâh ve telâfi manasına da gelir. Cebr'in zıddı, ihtiyar; kaerahatm zıddı ise, rızâ'dır.
Cedd: Dede, büyük baba.
Cedd-i Sahih: Bir kimseye (miras konusunda ölen şahsa) nisbetinde, kadınlar dâhil olmayan dede demektir. Babanın, babası, babanın babasının
babası gibi. (ebü'l-eb, ebü'1-ebi'I-eb.) Miras hukukunda cedd-i sahîh, ashâb-ı ferâizdendir.
Cedd-i Fasid: Bir kimseye (miras hukukunda ölen şahsın) nisbetinde anne dâhil dede demektir. Ananın babası, babanın annesinin babası gibi.
(Ebü'l-üm, ebü'l-Ümmi'1-eb.) (Bunlar, miras hukukunda, zevi'l-erham'dandır.)
Cedde-i Sahiha: Bir kimseye (mîras hukukunda ölen şahsa) nisbetinde, cedd-i fâsid dâhil olmayan büyük annedir. Ölen şahsa nisbetin gerek
kadınlar, gerek erkekler ve gerekse hem kadınlar hem de erkekler vâsıtası ile alması arasında bir fark yoktur. Ananın anası (ümmü'l-um), babanın
anası (ümmü'1-eb), babanın babasının anası (ümmü'l-ebi'l-eb) gibi. Bunlar da ashâb-ı ferâizdendir.
Cedel: Sadece hasmı ıskat ve ilzam için cereyan eden sert münâkaşa, tartışma demektir.
Delil-i İkvai: Cedel esnasında ortaya konan delil demektir.
Delil-i İlzami de Delil-i İnâî anlamındadır.
Mücadil: Cidâl'de, sert tartışmada bulunan taraflardan her biri.
Cefa: Eziyet, incitme; cevr, ezâ.
Celd: Lügatte: Deri üzerine vurmak demektir.
Celde: Deri üzerine bir defa vurmak anlamına gelir.
Bu kelime, deriden yapılmış kamçı gibi bir şeyle vur mak mânâsında da kullanılır. Eflah İstılahında Celd: Muhsan olmayan, mükellef bir zânî veya
zâniyenin, belirli uzuvlarına, vech-i mahsus üzere değnek veya kamçı ile vurmaktır. Bu ceza, mucrihim (suçlunun) cildi (derisi) üzerine tatbik
edildiği için Celde adım almıştır.
Celse: (Namazda:) İki secde arasında bir defa “Sübhâne Rabbiyelazîm” diyecek kadar oturmaktır.
Cem-i Münekker: Üç ve üçten daha çok şeyleri ifâde etmek üzere konulmuş, çokluk ifade eden lafızdır. Rical (kimseler, erkekler) ve nisa
(kadınlar) gibi.
Cem-i Takdim: İkincisinin vakti henüz girmediği hâlde, iki vakit namazı, birincisinin vaktinde birlikte kılmak demektir.
Hac'da Arafe (9 Zilhicce) günü, Arafat'ta öğle ile ikindi namazlarını, öğle namazının vaktinde birlikte kılmak sünnettir.
Cem-i Tehir: Birincisinin vakti çıktıktan sonra iki vaktin namazını birlikte kılmak demektir. Hac esnasında, bayram gecesinde, akşam ve yatsı
namazlarım, Müzdelife'de, yatsı namazının vakti girdikten sonra, birlikte kılmak vaciptir.
Cemre: Mina'da birbirine birer ok atımı mesafede bulunan üç taş kümesinden her birine Cemre denilir.



1- Akabe Cemresi: Cemre-i Akabe Buna, halk arasında Büyük Şeytan denir.
2- Orta Cemre (Cemre-i Vüsta) Buna.da, halk arasında Orta Şeytan denir.
3- Küçük Cemre (Cemre-i Ûla) Halk arasında, buna da Küçük Şeytan denir.
Remy-i Cimar: (Yani: Şeytan Taşlama) bu üç cemreye yapılır.
Cenin: Henüz anasının rahminde bulunan çocuktur.
Cenîn lafzı, aslında setr ve ihfa (örtme ve gizleme) mânâsına da gelen cen ve icnân maddelerinden alınmıştır. Bundan dolayı, henüz annesinin
rahminde bulunan çocuğa cenîn denilmiştir. Ceninler, hilkatlerinin muhtelif safhalarına göre şu kısımlara ayrılmıştır.
Cenin-i Müstebil’l-Hilka: Yaratılışı tebeyyün etmiş yâni âzası belirmiş olan cenindir.
Cenin-i Gayr-i Müstebini’l-Hilka: Azası henüz belirmemiş (veya kısmen belirmiş) olan cenindir. Bu cenîn, aleka ve kan parçası mesâbesidedir.
Cenin-i Tammi'l-Hilka: Âzası tamamen teşekkül etmiş olan cenindir.
Cenin-i Gayr-i Tammi’l-Hilka: Âzası, kısmen teşekkül etmiş olan cenîn demektir.
Cenin-i Zi-Hayat: Anasının rahminde canlanmış olan cenindir.
Cenin-i Gayr-i Zi-Hayat: Henüz, kendisine ruh üflenmemiş olan cenîn demektir.
Cenin-i Kazıb: Gerçek olmayan gebelik demektir.
Cenin-i Sakıt: Düşük, düşen çocuk.
Iskat-ı Cenin: Çocuk düşürmek demektir.
Cerh: Bu kelime aslında bir şeyi kusurlandırma, ayıplandırma ve değerini noksanlaştırma demektir. Cerh kelimesi.bir kimseye sövmek, kötüsöz
söylemek, bühtan ve ta'n etmek ve bir hâkimin, şahidlerinin şahitliklerini red ve iskat etmesi gibi mânâlara da gelir.
Cerh: Bir şahidin şâhidliğini reddetmeye sebep olacak bir kusurunu meydana çıkarma anlamına da gelir.
Cerh: Yaralamak anlamına da kullanılır. Çünkü, yara da insanda bir ayıb, bir noksanlık teşkil etmektedir.
Cerh: Yaralanmaak anlamına da kullanılır. Fıkıh ıstılahında.
Cerh:  Başın  ve  yüzün hâricinde vücudun herhangi bir uzvunu yaralamak demektir.
Cerh-i Nüshın: Mecruh olan (yaralanmış bulunan) bir şahsın, bir gün veya bir günden daha az bir süre yaşaması umulamıyacak bir şekilde almış
olduğu yara anlamındadır.
Cerh-i Mühlik: Mecruhun (yaralanan şahsın) helakine müeddî (sebep) olan yaradır.
Cürh Cirahe: Baş ve yüzün hâricindeki uzuvlardan birinde meydana gelen yara demektir.
Cürüh, Cirah, Cirahat kelimeleri, Cürh kelimesinin çoğuludur.
Cevarib: Yırtıcı kuşlar, vahşi hayvanlar ve insanların elleri ile ayaklan anlamına gelir.
Carihe: Cevârih kelimesinin müfredidir. (tekilidir.) Bu kelime, hem erkek için ve hem de dişi için kullanılır.  
Cevâb-ı Cedelî: Bahis maddesine bakınız.
Cevâb-ı Tahkîkî:  Bahis  maddesine bakınız.
Ceyş: En az, dört yüz nefer süvari ve piyadeden meydana gelen, askerî bir kıt'a demektir.
Cüyûş, Ceyş'in çoğuludur. Bu miktardaki akser, gerek veliyyü'1-emr tarafından meydana getirilmiş olsun, gerekse gönüllü gazilerden müteşekkil
bulunsun Ceyş adını alır.
Ceyş-i Azîm: En az, on iki bin kişilik askerî birlik demektir.
Asker-i Azîm: On iki bin veya daha fazla askerden maydana gelen birlik demektir.
Ceza: Bu kelime mücâzat, mükâfat, yapılan bir şeye, ona eşit bir şeyle karşılık verme; itaatin sevabı, ma'siyetin azabı ve ikâbı gibi anlamlan ifâde
etmektedir.
Ceza tabiri, lisanımızda, daha çok ukubet mânâsında kullanılmaktadır. Bu da suç işleyenlere, bu suçlarından dolayı tatbik edilecek şey (ukubet
ceza) demektir.
Bu mânâda ceza, hapsetmek, dövmek veya hareket serbestliğine mâni olmak şekillerinde uygulanır.
İctiza: Bir kimseden ceza (yani mükâfat) istemek demektir.
İczâ: Bir geyin, başka bir şey yerine, mümkün mertebe kâim olmasıdır.
Tecziye: Bir şeyi parçalamak, cüzlere ayırmak demektir.
Varlığı veya yokluğu bir şarta rabt ve ta'lik edilen şeye de Ceza denir. “Bir kimse istikâmette bulunursa, tefeyyüz eder.” denilmesinde, tefeyyüz
etmek, istikâmet şartına bağlı bir cezadır.
Cibâyet: Vergilerin ve başka devlet gelirlerinin tahsil edilmesi. Câbilik. Cibâyet'in çoğulu Cibâyât'tır. Cabi de vergi tahsildan anlamında kulanılır.
Cibâyet: Vakıf maddesine bakınız.
Cibilliyet Cibillet: Huy, yaratdış, fıtrat anlamına gelir.
Cibillî: Yaratılışta bulunan; tabiî.
Cihâd: Lügatte: Bütün vüs'u (güç ve kuvveti) vetâkati benzetmektîr. Sonuna kadar harcamaktır.
Cihâd: kelimesi: Cehd (çalışma, çabalama); bir işde mübalağa gösterme; her hangi bir hususta ziyadesiyle çalışma mânâlanna da gelir.
Istılahta Cihad: Hak yolunda vuku bulacak savaşlarda gerek nefs ile, gerek mal ve lisan ile ve gerekse diğer vâsıtalarla çalışarak bütün güç ve
takati sarfetmek demektir.
Mücâhede: Çalışmak ve savaşmak anlamına gelir.
Mücâhid: Nefsi ile veya harbîlerle mücâhede ve muharebede bulunan müslüman demektir.
Cihat: Vakte maddesine bakınız.
Cihat-ı Asliye: Vakıf maddesine bakınız.
Cihat-ı Bedeniyye: Vakte maddesine bakınız.
Cihât-ı  Fer'iyye: Vakte maddesine Bakınız.



Cihât-ı  İlmiyye: Vakıf  maddesine bakınız.
Cihât-ı Gayr-i Zarûriyye: Vakıf maddesine bakınız.
Cihet: Vakıf maddesine bakınız.
Cihât-ı Zarûriyye: Vakıf maddesine balınız.
Cinayet: Hac esnasında, yapılması hâlinde cezayı gerektiren fiil ve davranışlara da cinayet denir.
Cinayet kelimesi aslında ağaçtan meyveyi düşürmek anlamına gelir.
İctinâ kelimesi de bu anlamdadır.
Cinayet: İnsanların işledikleri heıhangi bir kötülük ve şer mânâsına kullanılmaktadır.
Bundan dolayı
Cinayet: Muâhazeyi gerektiren herhangi bir cürümce suç demek olur. Yani, insanlann nefislerine, uzuvlanna, kuvvetlerine, mallarına, ırzlarına,
karşı yasaklanmış herhangi bir fiil işlemek bir Cinâyet'tir. Ancak, -canlı veya cansız- mallara karşı işlenen cinayetler Gabs, Nehb, Sirkat, İtlaf gibi
isimlerle anılırlar.
Fıkıh ıstılahında Cinayet: Bir insanın nefsine veya âzâ vekuvvetlerinden herhangi birine tealluk eden memnu (yasaklanmış bir fiilden ibarettir.
Başka bir tarif ile Cinayet: Kısas veya tazminatı gerektirecek bir şekilde, bir insanın nefsi veya bedeni hakkında vâki olan teeddî (düşmanlık)
demektir.
Cinayet Bi'n-Nefs: Bir insanın nefsine tealluk eden yani insanın hayattan mahrum olması neticesini doğuran cinayettir. Bu da, haksız yere vuku
bulan bir Katl (öldürme) hadisesinden ibarettir.
Katl: maddesine de bakınız.
Cinayet Mâ Dûne'n-Nefs: Bir insanın uzuvlarından veya hassalarından ve kuvvetlerinden birine kanş işlenen cinayettir. Ve bu cinayet cerh
(yaralama), kat (kesme), havas ve kuvâyı (his ve kuvvetleri) tatil etme şekillerinden meydana getirilir.
Buna, Cinayet Fî'l-Etraf da denir.
Cinayet Ale'r-Rekik: Bir köle veya cariyeye vuku bulan cinayettir.
Cinayet Ale'l-Behîme: Bir hayvan hakkında, gasb veya telef etme suretiyle vuku bulan cinayettir.
Cinayet Ale'l-Behâim: Hayvanlara karşı işlenen cinayet demektir.
Cinâyet-i Behîme: Bir hayvanın basmasıyla, sadmesiyle, sıçramasıyla, ön ayağını vurması veya arka ayağını tepmesiyle yahut kuyruğunu
çarpmasiyİe meydana gelen cinayettir.
Bunun çoğulu da Cinâyâtü'l-Behâim'dir.
Cinâyet-i Râkib: Bir kimsenin, binmiş olduğu hayvan vâsıtasiyle vücûda getirdiği cinayettir.
Cinâyet-i nâhis: Bir şahsın bir hayvana vur-inak veya dürtmek suretiyle meydana gelmesine sebebiyet verdiği cinayettir.
Cinâyet-i Hâit: Bir duvarın yıkılıp, bir insanın telef olmasına sebebiyyet vermesi demektir.
Cinâyât-ı Münferide: Bir şahsın işlemiş olduğu, başka başka cinayetler demektir.
Cinâyât-ı Müştereke: İki veya daha çok kimsenin, bir şahıs hakkında, beraberce işlemiş oldukları cinayetlerdir.
Cinâyât-ı müctemia: Bir şahsın, bir anda, aynı fiille meydana getirmiş olduğu birden çok cinayetlerdir. Atılan bir kurşun ile, bir kaç kişinin
öldürülmesi gibi.
Cinayetlerin Tedahülü: Müteaddid cinayetlerin, yalnız bir cinâyetmiş gibi sayılıp, bunlardan yalnızca birinin -kısas gibi, diyet gibi- cezâsıyle iktifa
edilmesi hâlidir.
Cinnet: Mecnûn maddesine bakınız.
Cins: Lügatte: Eşyadan bir sınıf, bir kısım demektir.
Cins kelimesi, nev kelimesinden daha umûmî ve daha geniş kapsamlıdır.
Meselâ: At kısmı, hayvanlardan bir cinstir. Arap atı ise, at cinsinden bir nevidir. Fıkıh ıstılahında Cins: Şamil olduğu fertleri arasında garaz (Niyet,
gaye, kasıt) bakımından büyük farklılıklar bulunmayan şey demektir. Meselâ: İnsan gibi. İnsanın nevileri kadın ile erkektir ve bunların aralarında
da fazla bir tefâvüt (ayrılık, farklılık, zıtlık) yoktur. İnsanlık mahiyetinde tamamen müşterektirler. İnsan, at, deve koyun ve hayat sahibi diğer
mahlûk lar arasında, garaz itibariyle fahiş tefâvüt bulunduğundan, bunlar başka başka cinslerdir. Mantıkta ise, bunların hepsi bir cins sayılır. Ve
bunlardan her biri canlılar cinsinin bir nev'i olarak kabul edilir.
Cizye: Gayr-i müslimerin mükellef olan erkeklerinden, senede bi defa alınan şahsî bir vergidir.
Harcü'r-Rüus: Baş vergisi anlamına gelen bu tâbir de cizye yerinde kullanılmaktadır.
Aslında cizye, ıvez ve kifâyen anlamına gelir. Müslümanların zimmetine, ahd ve emânma nail olan ve müslümanlarm lehinde ve aleyhindeki bir
çok hukuka iştirak eden gayr-i müslim tebaadan olunan cüz'î bir vergi, nail oldukları nimet ve selâhiyete bir nevi ivez (karşılık) olmak üzere kâfi
görüldüğünden cizye nâmını almıştır.
Bununla birlikte cizye kelimesi, ceza mânâsına da gelir. Ceza ise, hem mükâfat hem de ukubet (mücâzat) anlamına gelir.
Cuul: Hizmet mukabilinde verilen ücret demektir. Abık'ı (Efendisinden kaçmış bulunan bir köleyi) efendisine (sahibine, mâlikine) geri vermek
üzere, bi'1-işhâd (şahid edinerek; şâhid göstererek) yakalayan kimsenin, bu hizmeti mukabilinde nıüstahik olduğu (olmaya hak kazandığı) ücrete de
Cuul denir.
Cuul Ale'l-Cihad: Gazada bulunmak yani savaşa katılmak üzere alınan veya verilen ücret demektir.
Cihâda yardımcı olmak üzere, mücâhidlere verilen atiyyeye de Cuul denilmiştir.
Cuul kelimesi, sulh mukâbiinde verilen bir nevi tazminat mânâsına da kullanılır.
Ceile ve C,ale kelimeleri de Cuul anlamında kullanılmaktadır.
Cübar: Heder olmak; tazmini lâzım gelmeksizin telef olmak anlamındadır.
Curm: Günâh. Yapılması yasak olan şey. Suç.
Cerime, de curm anlamındadır..



Ceraim: Cürm'ün çoğuludur ve cürümler, suçlar demektir.
Ücrim: Cürüm sayılan herhangi bir fiili irtikab eden, suc işleyen kimse demektir.
Cürm-ü Meşhud: Göz önünde işlenen suç. Suçüstü.
Cünd: Asker, çeri; yardımcı mânâlarına gelir.
Cündi: Bir asker demektir.
Cünd'ün çoğulu, Cünud ve Ecnad olarak kulIanlır.
Cünha: Ma'siyet. Cinayetten aşağı mertebede bir kabahat.
Cunun: Mecnûn maddesine bakınız.
Cüzaf (Mücazefe): Götürü pazarlık; yani: Bir şeyi ölçmeden, tartmadan, tahmin üzerine satmak ve satın almak demektir. Bir yığın buğdayı, şu
kadar liraya almak veya sayılmadan gösterilen bir avuç para ile şu kadar arpayı satın almak gibi. Bu işleme Macazefe de denilir.
 

D
 
Dabbe: Yük ve binek hayvanı.
Dâhil: İç; içere; içeri girmiş
Dâhilen: İçenden; içten.
Dahilî: İç ile ilgili; içe, içeriye mensup
Dalâl, Dalâlet: Doğru yoldan sapma.
Dâl: Yolunu şaşırmış insan demektir.
Dâlle: Kaybolmuş, yerinden uzak düşmüş, yitik hayvan demektir.
Damıa: Başta veya yüzde meydana getirilmiş bir küçük yara olup, kendisinden, akmayan, göz yaşı kadar bir kan çıkmış bulunur.
Dâmığa: Başa veya yüze isabet eden bir yara olup, bu yara ile ümmü'd-dimağ denilen deri yırtılmış ve dimağ yaralanmış, olur.
Bu yaradan sonra, âdeten, hayatın devam etmesi kabil olmadığından, bu aslında secce (yara) değil, kati demektir.
Damiye: Başa veya yüze isabet edip, kendisinden göz yaşı kadar kan çıkan ve akan yara demektir.
Darb: Dövmek, vurmak.
Darbe: Vuruş, vurma, çarpma.
Darben: Vurarak, döverek, çarparak.
Dâr-ı Adl: Bir veliyyü'l-emrin riyaseti, adaleti ve hâkimiyeti dâiresinde bulunan herhangi bir İslâm beldesi demektir.
Dir-i Bağy: Bağîlerin idaresi ve hâkimiyeti altında bulunan bir İslâm Beldesi demektir.
Dâr-i Emân: İslâm Ordusu tarafından fetholunup, içinde ehl-i zimmet ikâmet ettirilen beldedir. Böyle bir belde. İslâm hükümetinin himâyesi ve
hâkimiyeti altında bulunacağından, dâr-i İslâm'a mülhaktır. (İlhak olunmuş, sonradan katılmış demektir.)
Dâr-i Harb: Müslümanlarla, aralarında müvâdea ve müsâîeha (barış ve sulh) bulunmayan gayr-i muslimlerin ülkesidir.
Dâr-i İslâm: Müslümanların eli altında ve hakimiyeti dairesinde bulunan yerlerdir ki, mûslümanlar buralarda emn ve emân içinde yaşarlar.
Dâr'ı-Ridde: Mürtedlerden (İslâm dîninden dönenlerden) meydana gelmiş bir taifenin istîla ederek, hâkimiyetleri, altına almış bulundukları
yerlerdir.
Dâr-i Zimmet: Müslümanların ahd ve emâmra, himayesini kabul etmiş olan gayr-i müslimlere mahsus yerlerdir.
Bir vakitler idâri muhtariyet verilmiş olan bazı eyâletler, bu kabileden olan yerlerdi.
Da'vâ: Lügatte: Duâ, talep, niyaz, temenni, nida ve rağbet gibi mânâlara gelir. Bir kimsenin, münazaa hâlinde, bir şeyi kendi nefsine izafe etmesine
(meselâ: “Bu maî benimdir.” demesine) de Da'vâ denir.
Istılahta Da'vâ: Bir kimsenin, bir başkasından, hâkimin huzurunda, bir hak talep etmesi demektir. Bir başka tarife göre Da'vâ: Bir kimsenin,
başkasının elinde veya zimmetinde bulunan bir şeye hak sahibi olduğunu iddia etmesidir. Meselâ: Bir kimsenin: “Şu şahsın elinde bulunan, şu mal
benimdir.” demesidir.
Da'vâ'nın çoğulu, Deâvidır. İddia: Lügatte: Tedân (Birbirini def etme; itişme, kakışma; kendini koruma) mânâsına gelir. Istılahta İddia: Bir
kimsenin, bir şey hakkında “Şöyledir.”, meselâ: “O şey benimdir.” diye zu'm (zan) etmesi ve da'vâda bulunmasıdır.” Bu zu'm (zan) isabetli (hak)
olabileceği gibi bâtıl da (isabetsiz de) olabilir.
Müddeî: Da'vâcı. Bir şeyi da'vâ eden şahıs. Bİr hakkın kendisine ait olduğunu, hâkimin huzurunda, talep eden kimse. Da'vacı, dilerse, bu talebini
terkedebilir.
Halk arasında, müddeî diye, iddia ettiği şey hakkında, delili olmayan kimseye de denir. Çünkü, böyle bir kimse, delil getirmedikçe, hâkim
tarafından da müddeî diye anılır. Delil getirince ise muhîk adını alır.
Müddeâ Aleyh: Da'vâlı. Aleyhinde da'vâ açılan şahıs.
Kendisinden, hâkimin huzurunda, bir hak taieb edilen şahıstır ki, bu şahıs, bu talebi terkedemez ve husûmete (hasımlığa, da'vâlaşmaya) mecburdur.
Da'vâlı, iki kişi olursa, kendilerine müddeâ aleyhima; ikiden fazla olurlarsa, müddeâ aleyhim denir. Müddeî ile müddeâ aleyh'e (da'vâcı ile
da'vâlı'ye), mütedâiyân da denilir.
Müddea: Müddînin (da'vâcının), da'vâ ettiği şey. İddia olunmuş şey. Da'vâ olunun şey. Meselâ Bir kimse, bir şahıstan, yüz bin lira alacağı olduğunu
irîdia etse; bu durumda, bu yüz bin lira müddeâ olmuş oku.
Müddeâ Bih: Müddeâ anlamında kullanılan bir lafızdır.
Da'vet: Bir kimseyi, yemeğe veya başka bir şeye çağırmak mânâsına gelir.
Da'vet: Ziyafet, ahd, yemin, paymangibi mânâlara da gelir.
Di’ve: Nesep İddiasında bulunmak demektir.
Daı: Da'vet edici. Bir kimseyi bir şeye sevk ve teşvik eden kimse demektir.



Dua: Söz; okumak.
Allahu Teâlâ'ya niyaz ve ibtihâlde (yalvarıp yakarmada) bulunmak, dergâh-ı Ulûhiyetinden hayır ve rahmet ricasında bulunmak demektir.
Def-i Da'vâ: Da'vâlı tarafından, da'vâcının da'vâsını bertaraf edecek bir da'vâ ortaya konması demektir.
Aslında def tâbiri, bir şeyi zor kullanarak öteye savmak, bertaraf etmek mânâsına gelir.
Deıy; Nesebi, başkasından sabit oluduğu hâlde, diğer bir şahıs tarafından tebennî olunan, yani: Evlâd edinilen çocuk demektir ki; bu çocuk, o şahsın
evlâdı olmuş olmaz.
Ed'ıyâ: Evlad edinilen çocuklar, evlâtlıklar anlamına gelir. Deıy kelimesinin çoğuludur
Mütebennî : Evlâd edinmiş olan kimse demektir.
Mütebennâ: Deıy yâni evlâd edinilen çocuk anamında kullanılır.
Delalet: Söylenilen bir sözün, nasıl bir mânâya mevzu olduğunu bilen kimseler tarafından anlaşılmasıdır.
Delâlet lafzı, alâmet ve bir şeyin varlığına veya yokluğuna nişane anlamında da kullanılır.
Delâlet-i Mutâbıkiyye: Bir lafzın, vaz olunduğu mânânın tamâmına delâlet etmesidir. Meselâ: insan lafzının, tam mâhiyeti, olan hayvan-ı nâtık'â
(konuşan hayvan'a) delâlet etmesi gibi.
Delâlet-i Tazammuniyye: Bir lafzın, vaz olduğu mânânın bir cüz'üne delâlet etmesidir. Meselâ: insan lafzının, sadece hayvana ve sadece nâtık'a
 konuşana) delâlet etmesi gibi.
Delâlet-i İltizâmiyye: Birlafzın, vaz olunduğu mânânın lâzımına delâlet etmesidir. Meselâ: İnsan lafzın; ilim ile kitabete kabiliyetinin bulunduğuna
delâlet etmesi gibi. Yani bu kâbiliyet, insanın mânâsının tamâmı veya cüz'ü değil; belki mâhiyetinin lazımıdır.
Dâl Bi'l-İbâre: Delâlet-i Mutâbıkiyye veya Delâlet-i Tazammuniyye yahut de Delâlet-i Dtizâmiye ile sevk edildiği mânâya ibaresi ile delâlet eden
lafızdır.
Meselâ: “Zekat, müslümanların fakirlerine verilir; hiç bir zengine verilemez.” ibaresi; zekâtın, yalnız muslüman fakirlere verileceğine delâlet-i
mutâbıkiyye ile delâlet eder; zengin bulunan Zeyd'e ve Amr'e verilemeyeceğine de, delâlet-i tazammuniyye ile delâlet eder; zekât hususunda
fakirlerin babalarından sabit olacağına delâlet-i ütizânüyye ile bi'1-işâre delâlet eder. Çünkü, babanın mevlûdün leh olması, nesebin kendisinden
sabit olmasını müstelzimdir.
Dal Bı'd-Delâl'e: Asıl vaz olunduğu mânânın lâzımına, -aralarındaki müşterek ve Iügât bakımından anlaşılır bir illet vasıtasıyla- delâlet eden
lafızdır.
Meselâ: “Anana babana öf deme.” sözü: ebeveyne karşı “Öf diye şeamet (usanç) göstermenin yasak olduğuna; ibaresi ile delâlet ettiği gibi;
döğmenin, sövmenin yasak olduğuna da delâleti lügaviyesiyle delâlet eder. Çünkü öf demekte ezâ vardır. Bu eza, bu öf demenin yasaklığı için rey
ve kıyâs yoluyla değil, belki lugatın delaletiyle hirillettir.
Ve bu illet döğmede de, sövmede de ziyadesiyle vardır. Bunun içindir ki, be müşterek illet dolayısıyla öf demek yasak olduğu gibi, dövmek ve
sövmek de yasaktır ile zenginler arasında fark bulunduğuna ise, delâlet-i iltizâmiyye ile delâlet eder.
Dâl Bi'l-İşâre: Üç nevi delâletten biriyle sevk edildiği mânânın gayrisine (yani: Söylenince asıl mak-sudolmayan bir mânâya) delâlet eden lafızdır.
Meselâ: “Allahu Teâlâ bey'i helâl, ribâyı haram kılmıştır.” ibaresi, bey (satış) ile ribâ (faiz) arasında fark bulunduğunu beyân için sevkolunmuş-
tur.Bundan asıl murad budur.
O hâlde bu ibare, bey' ile ribâ arasında fark bulunduğuna, delâleti- mutâbikiyye ile delâlet ettiği gibi; bey'in helâl, ribânın ise haram olduğuna yine
delâlet-i mutâbıkiyye ile bi'1-işâre delâlet etmiş olur. Bir malın Zeyd'e verilmesini (veya verilmemesini) isteyen bir kimseye karşı: “Bu malı hiç bir
şahsa vermem.” sözü de, bu malın, Zeyd'e de verilmeyeceğine delâlet-i tazammuniyye ile bi'1-işâre delâlet eder. “Evlâdın nafakaları, mevlûdün leh
üzerinedir.” İbaresi de, çocukların neseb.
Dâl Bi'l-İktizâ: Şer'an muhtâcün ilevh olan bir lâzıma delâlet eden lafızdır.
Diğer bir tarife göre Dâl Bi'l-İktizâ: Vaz olunduğu mânâdan mukaddem isbâtına şer'an lüzum ye ihtiyaç bulunan bir medlule delâleteden ibaredir.
Meselâ: Bîr Bmse, diğer bir şahsa hitaben: “Köleni, şu kadar liraya benim nâmıma azâdet.” deyip, o şahıs da azâd etse; bu köle, o kadar lira
karşılığında, emreden şahıs nâmına azâd edilmiş olur. Çünkü, bu söz ile “Köleni, şu kadar liraya bana sat ve sonra onu, benim nâmıma azâd et.”
denilmiş olur. “Köleni azâd et.” emri,bir muktezîdir. Bu kölenin satılması ise muktezâdır. Bu muktezâ olmadıkça, öyle bir emrin mânası hükümsüz
kalır. Artık, öyle bir emrin sıhhati için, önceden bu muktezânın vücûdune (bulunmasına) lüzum ve ihtiyaç vardır. Binâenaleyh o emir, bu
muktezâya bi'1-iktizâ delâlet etmektedir.
Delîl-i İknâî: Cedel maddesine bakınız.
Delîl-i İlzâmî: Cedel maddesine bakınız.
Dem: (Hac'da) koyun ve keçi cinsinden olan kurbana dem adı verilir.
Derb: Lügatte: Büyük sokak, mahalle, kale kapısı ve herhangi bir geniş kapı gibi mânâlara gelir, örfen Derb: Derbend yani, dâr-i harbin girişi
demektir ki, böyle bir yer, dâr-i İslâm ile dâr-ı harb arasında bir hatt-ı fasıl meydana getirir.
Dirab: Derbler yani tampon bölgeler demektir.
Deveran: Bir şeyin, diğer bir şeye vücûden ve adâmen (yani, varlık ve yokluk bakımından) bağlı bulunmasıdır.
Meselâ: Akıl ve bulûğ mevcut olunca, mükellefiyet de mevcut olur; bunlar madun (yok olunca ise, mükellefiyet de bulunmaz.
Deyr: Hıristiyanların mâbedlerine verilen bir isim.
Edyar: Deryiler, kişiler.
Delîl: Kendisene, sahih bir nazarla bakıldığında, bir haberi matluba vâkıf olma imkânı hâsıl olan bir şeydir.
Meselâ:
“Emânetleri sahiplerine iade etmek, dînen lâzım mıdır?” suâli bir haberi matlûbu hâvidir. “Muhakkak ki Allah size emânetleri ehline vermenizi

emreder.” 
[3]

  âyeti kerimesi de bu hususta bir delildir.
Bu delile iyi bir şekilde bakınca, emâneterin, sahiplerine iade edilmelerinin lüzumuna muttali oluruz.
Edille: Delîl'in çoğuludur; yani: Deliller: İşâretler, kılavuzlar, rehberler; herhangi birda'vâyı isbat etmeye yarayan şeyler demektir.



Delâil de, deliller demektir.
Edille-i Şer'iyye: Şer'î deliller.
Edîlle-i Asliyye: Şer'î hükümlerin çıkarılmasında ilk baş vurulan (kitap, sünnet, icmâ ve kıyâs gibi) delillerdir.
Edille-i Talîye: Örf, âdet, teamül, istishâb, asıl ve amel, maslahat-ı mürsele, kâide-i külliye, âsâr-ı sahabe, âsâr-i kibâr-ı tabiîn gibi delillerdir.
Edille-i Erba: Şer'î hükümlerin çıkarılmasında baş vurulan ve kitap, sünnet, icma ve kıyâs-ı fukahâ'dan ibaret olan, dört delil demektir.
Edille-i Akliye: Aklî deliller.
Edille-i Kaviyye: Sağlam ve güçlü deliller,
Delil: Yol gösteren, kılavuz; şahit, belge, tanık; beyyine, bürhân.
Delîl-i Aklî: Akılla, düşünülerek bulunan delîl.
Delîl-i Naklî: Nakle, üstâddan işitmeye dayanan delil.
Deyn: İstikraz, istihlâk, iştira ve kefalet gibi bir sebeple.bir şahsın uhtesinde, zimmetinde sabit olan şey demektir.
Meselâ: Borç alınan bin lire, bîr deyn olduğu gibi, istihlâk edilen herhangi bir veznî veya keylî şey de, sahibine karşı o müstehlikin zimmetinde
sabit bir deyndir.
Keza, bir akdin karşılığı olduğu hâlde meydanda mevcud bulunmayan şu kadar lira veya adediyyâttan şu kadar yumurta deyn olduğu gibi,
meydanda mevcut olan paranın ve misliyyattan bir şeyin (meselâ: Bir yığm buğdaym) ifrazdan evvel, belirli bir miktarı da deyn kabilindendir.
Dain: Borç veren; alacaklı şahıs demektir.
Medyum: Borç almış oan; borçlu şahıs demektir.
Deyn-i Muaccel: Derhâl verilmesi lâzım, gelen borç demektir.
Peşin para ile satın alınan bir malın, zimmete tealluk eden bedeli gibi.
Deyn-i Muaccel: Bir müddete kadar tecil (ve tehir) edilmiş borçtur.
Bir sene müddetle borç olarak verilen para gibi.
Deyn-i Hal: Muaccel (vadeli) iken, müddeti sona erip, vâdesi hülûl eden (yani ödeme zamanı gelen) borçtur.
Devn-i Gayr-i Sahih: Ödenmeden veya hakikaten yahut hükmen ibra olunmadan dahî sakıt olan (düşeh, ortadan kalkan) borç demektir.
Deyn-i Lazım-ı Sahih: Ödenmedikçe yanut hakîkaten veya hükmen ibra olunmadıkça, sakıt olmayan borç demektir.
Hakikaten Deyn: Borç alman para veya icâre bedeli gibi borçlardır.
Hükmen Deyn: Misliyle veya kıymetiyle mazmun (ödenmesi lâzım) olan borç demektir. Gasbedilen veya bey'i fâsid ile satın alınıp, ele de alman
bir mâl bu kabildendir.
Duyun: Deynler (borçlar) demektir.
Garım: Dâin yani alacaklı anlamındadır.
Gurema: Alacaklılar anlamına gelir.
Medin: Medyun yani borçlu anlamındadır.
İdane: Borç vermek demektir.
İstidane: Borç almak anlamına gelir.
Din: Lügatte: Tâat, âdet, yol, alâmet, şaivcezâ, mükâfat gibi anlamlan ifâde eder.
Istılahta Din: Allahu Teâlâya kulluk yolu demektir.
Mütedeyyin: Dindar kimse demektir.
Diyanet: Emânet, istikâmet, itaat ve dini hükümlere riâyet etmek demektir.
Dinler iki kısma ayrılır:
1- Hakiki Dinler: Bunlar, büyük peygamberler tarafından insanlara tebliğ edilmiş olan ilâhî dinlerdir.
Bunlara, ulviyetlerinden dolayı Semavi Dinler de denilir.
Semavî dinlerin sonuncusu ve ekmeli yüce İslâm Dini'dir.
2- Batıl ve Muharref Dinler: Bunlar, insanlar tarafından uydurulup ortaya konmuş veya  önceleri hak din iken daha sonra insanlar tarafından tebdil
ve tağyir edilmiş (değiştirilmiş ve başkalaştırılmış) olduğu için, ilâhi din olmak mâhiyetinden mahrum bulunan dinlerdir, İslâm dininin haricindeki
bütün dinler -bugün- bâtıl ve muharref dinlerdendir.
İslam Dini: Bütün Peygamberlerin sonuncusu, efdali ve eşrefi olan Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) Efendimizin, Allahu Teâlâ tarafından, bütün
insanlık âlemine tebliğ etmeye memur edildiği hükümleri, bütün beşeriyete yöneliktir ve kıyamete kadar bakîdir.
Dı’ve: Henüz doğmuş veya henüz anasının rahminde bulunan bir çocuk hakkında: “Bu, bendendir.” veya: “Bu, benim çocuğumdur.” diye ikrar ve
itirafta bulunmak demektir.
Divanü’s-Saltana: İslâm hükümetinin idarî, askeri ve mâlî işlerine ait malûmat ve kayıtları ihtiva eden defterler ve sicitlât'tan müteşekkil vesi kalar
demektir.
Dîvân, ilk defa Hz. Ömer (r.a.)'ın halifeliği sırasında meydana getirilmiştir.
Dîvân dört kısma ayrılır:
1- Dîvânü'l-Cüyûş: İslâm mücâhidlerinin adlarını, neseplerini, ırklarını, kabilelerini ve her birine. -İdaresine yetecek miktarda- verelecek,
atıyyeleri ve yapacakları görevleri muhtevi sicillerdir.
Ehl-ı Dîvan: Dîvânü'l-cüyûşe kayıtlı bulunan İslâm mücâhidi demektir.
2- Dîvân-ı Amal: Kayıtları; hukuka, şehirlerin, kasabaların, mezraların ve diğer yerlerin ahvâline, bunların nasıl fethedildiğine dair malumatı ihtiva
eden siciller demektir.
3- Dıvan-ı Ummal: Devlet memurlarının tayinlerine, azillerine ve hâl tercümelerine dair siciller demektir.
4- Dîvân-ı İstifa: Betü'l-mâlın varidat ve masraflarını (gelir ve giderlerini) ihtiva eden sicillerdir.
Divân-ı Mezâlim: Halk arasında meydana gelen bir kısım cürümler ve yolsuz hareketler hakkında zecren (zoraki) bazı idâri ve siyâsî tetbir almaya



izinli ve yetili olan memur bulundukları müesseseye verilen isimdir.
Diyet: Bir cinayet sebebiyle, mecniyyün aleyhe (kendisine karşı cinayet işlenen şahsa) veya vârislerine -bir nevi tazminat mahiyetinde- ödenmesi
icâbeden maldır.
Diğer bir tarife göre diyet: Kati suretiyle vuku bulan cinayetlerde, maktulün nefsine karşılık, uzuvlarda vâki olan cinayetlerde ise yaralanan veya
kesilen uzva karşılık olmak üzere cânî veya cânî ile âkilesi üzerine lâzım gelen, muayyen miktardaki mâl demektir.
Diyât: Diyet'in çoğuludur: yani: Diyetler demektir.
İttida: Bir cinayetin velisinin, kısas icra ettirerek, bu şekilde intikam olmaya kalkışmayıp, diyet olmakla iktifa etmesi demektir.
Men Aleybi'd-Diye: Diyet ödemesi lâzım gelen şahıs demektir.
Men Lehü'd-Diye: Diyet almaya hak sahibi olan kimse demektir.
Diyet-i Kâmile: Katledilen bir şahsın nefsine bedel olarak, cânîden veya cani ile birlikte onun
âkilesinden alınan tam diyet demektir.
Diyet-i Mugallaza: Sibh-i amd suretiyle vuku buîan bir katiden dolayı verilmesi lâzım gelen diyet demektir.
Duhûl: Lügatte bir yere girme; içeri girme: bir şeyin içine girme gibi anlamlar ifâde eden bu kelime, nikâh ıstılahında: kocanın, karısına mükârenet
ve mücâmaatta bulunması demektir. Zifaf hâli anlamına da kutlanılır.
Medhûlün Bihâ: Kendisine, kocası tarafından tekarrüp olunan kadm demektir.
Gayr-i Medhûlün Bihâ: Kendisine, kocası tarafından tekarrübte bulunulmamış olan kadın demektir.
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Ecel-i Kaza: Kaza maddesine bakınız.
Ecr; Lügatte: Mükâfat, ücret, sevap, karşılık anlamlarına gelir.
Istılahta Ecr: Ecîre (ücretle tutulmuş olan kim seye) verilen ücret demektir. Ecr iki kısma ayrılır.
1- Ecr-i Misil: Garazdan hâlî, yani: Mucir ve müstecir ile bir ilgisi bulunmayan ehl-i vukufun takdir edecekleri ücret demektir. .
2- Ecr-i Müsemma: İcâre akdi esnasında zikredilen ve tâyin olunan ücret demektir. Bir evin, bir aylık kirası olan yüz bin lira gibi. Ecr-i müsemmâ,
ecr-i misle eşit veya ondan fazla yahut noksan olabilir.
Ecir: Bir işi yapmak için, nefsini kiraya veren kimse; ücretli, işçi demektir. Ecir iki kısma ayrılır:
1- Ecr-i Has: Yalnız, müste'cirine iş yapmak üzere tutulan ecîr (işçi, hizmetkâr demektir. Aylıklı hizmetçi gibi.
2- Ecîr-i Müşterek: Sadece müstecirine çalışacak başkasına iş yapmayacak diye bir şartla kayıtlı olmayan ecîr demektir. Hamal, terzi, saatçi, köy
çobanı gibi. Böyle bir kimse, bir başkasına bi'1-fiil iş yapmasa bile, yine müşterek ecîr sayılır. Çünkü, bu iş yapmaya selâhiyeti vardır.
Eda: Bir emir ile vâcib olan (yapılması gerekli kılınan, farz olan) bir şeyin (yani: Me'mûrün Bih'in) aynını, müstahakkına teslim etmek demektir.
Meselâ: Muayyen (belirli) bir vakitte kılınması emrolunan bir namazı o vakitte kılmak bir edâ'dır. Keza: Gasbedilmiş bulunan, bir malı sahibine
vermek de bîr edadır.
Ed'ıyâ: De'y maddesine bakınız.
Edille: Delil maddesine bakınız.
Ef'âl: Fiiller; işler; ameller demektir.
Ef'âl-i Hasene: İyi işler; iyi fiiller.
Ef'âl-İ Seyyie: Kötü işler; kötü hareketler.
Ef'âl-i Şer'iyye: Meydana gelenleri, birer Şer'î hükme bağlı bulunan fiillerdir. Namaz, oruç, alış-veriş, icâre, hibe fiilleri gibi. Bunlar, şer'î şartları
dairesinde birer şer'î fiil olurlar.
Ef'âl-i Hissiye: Meydana gelmeleri için sadece his ve müşâhade kâfi olan fiillerdir. Hırsızlık, adam öldürme ve zina gibi. Bu gibi fiillerin
tahakkuku için, bir takım şer'î kaidelerin telâkkisine hacet yoktur.
Efâl-i mükellefin: Mükelleflerin (akıllı bulunan ve buluğa ermiş olan insanların) yaptıkları işler demektir.
Efâl-i mükellefin şu kısımlara ayrılır:
1- Farz.
2- Vacip.
3- Sünnet.
4- Müstehap.
5- Helâl.
6- Mübâh.
7- Mekruh.
8- Haram.
9- Sahih.
10- Fâsid.
11- Bâtıl.
Bunların her biri aynca açıklanacaktır.
Ehâdîs; Hadis maddesine bakınız.
Ehl-i Adl: Adaletle muttasıf olan kimseler demektir.
Ehl-i Adl tâbiri, bugât'ın (bağler ve asîler) tâbirinin zıddıdır.
Ehl-i Bağy: Bağîlerin hey'et-i mecmuası; bağîler güruhu, bağîler topluluğu demektir.
Behl-i Beyt: Bir kimsenin, babası tarafından İslâmiyet devrine ilk yetişmiş olan, en üstteki ceddine kadar nesep yönünden muttasıl olan insanlardır.



Bu cedd-i âlânın (en üstteki dedenin müslüman olmuş bulunması şart değildir. Âl ve Cins kelimeleri de Ehl-i Beyt anlamında kullanılır.
Ehl-i Beyt: Ev ehli; ev halta; çoluk-çocuk anlamlarına da gelir.
Ehl-i Beyt tabiri,  genellikle, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin ev halta, O'nun evine mensup olanlar mânâsında kullanılmaktadır.
Ehl-i Dîvân: Bir sancak altında hareket eden, bir divanda mukayyed bulunan, belirli atiyeleri alan kimselerin hey'et-i mecmuasıdır. Bu hey'et, o
divânda kayıtlı bulunan her şahsın âkilesi sayılır.
Ehl-i Emânet: Hiyânetten uzak ve itimâda şayan olan kimse demektir.
Ehl-i Kitab: Kitab maddesine batanız.
Ehl-i Küfr: Küfr maddesine batanız.
Ehl-i Razh: Razh maddesine bakınız.
Ehl-i Sünnet: Sünnet maddesine batanız.
Ehl-i Ukubet: Yaptıkları yasaklanmış işlerden (memnûattan) dolayı, haklarında ceza tertip edilmesi kabil olan, akıllı ve bulûğa ermiş kimselerdir.
Ehl-i Vakıf: Bir vakfın gailesinden bi'1-fiil hisse olan kimseler demektir.
Vakıf maddesine de bakınız.
Ehl-i Vezâif: Vakıf maddesine bakınız.
Ehlıyet; Bir kimsenin üzerine, leh ve aleyhine olan şer'î tekliflerin teveccüh etmesine ve vücûbuna selâhiyetli bulunması hâline Ehliyet denir.
Ehliyet ita tasma ayrılır;
1- Ehliyet-i Vücûb: Mahkûmun aleyhin (yani: Mükellef bulunan bir insanın) kendi lehine ve aleyhine ait meşru hakların vücûbuna selâhiyetdâr
olması demektir.
Meselâ: İnsanlar, vâris ve muris olma haklarının lüzumuna selâhiyetli bulunmaktadırlar.
2- Ehliyet-i Edâ: Mahkûmun aleyhin (yani: Mükellef bulunan bir İnsanın), kendisinden, şerân muteber olacak şekildeki fiillerin sâdır olması
demektir.
Ehliyet-i Edâ da iki kısma ayrılır:
a- Ehliyet-i Kâmile.
b- Ehliyet-i Kâsıra.
Meselâ Âkil ve baliğ bir insan ehliyeti kâmile sahibidir. Ve böyle bir şahsın, kendisinden nikâh, alışveriş, icâre gibi fiillerin sâdır olmasına
selâhiyeti vardır.
Mümeyyiz bir çocuk veya bir matuh (bunak) ise, ehliyet-i kâsıra sahibidir. Bu şahıslardan sâdır olan fiillerin, bir kısmı sahih ve muteber olur; bir
kısmı ise sahih ve muteber olmaz.
Ehl-i Zimmet: Zimmet maddesine bakınız.
Emân: Korkusuzluk, asûdelik, endişeden uzak ve beri olmak anlamına gelir.
Emân'ın mukabili (zıddı, karşıtı) havftır. (korkudur.)
Emen, Emâne ve İmn kelimeleri de Emân kelimesi ile eş anlamlıdır.
Emin: korkusuz, endişeden beri ve hayatı mahfuz olan kimse demektir.
Âmin kelimesi de emin anlamına gelir. Ayrıca Emin kelimesi: Mûtemed, gadr ve hıyanetten uzak, mevsuk ve başkasına itimat eden kimse için de
kutlanılır.
Bu kökten gelen Emânet kelimesi de: Bir zâtın emin ye mütemed olması mânâsına geldiği gibi; emin bir zâtın uhdesine tevdî edilen şey mânâsına
da gelir. Meselâ: “Emâneti edâ etti.” demek; “Kendisine tevdi edilmiş olan bir şeyi sahibine iade eyledi.” demektir.
Harb ıstılahında Emân: “Emniyete nail olduğu hakkında, düşmana söylenen söz veya yapılan işaret” demektir.
İsti'mân: Emân istemek veya emâna nail olmak demektir.
Emân-Isarîh: Bir kimseye karşı: “Sana emân verdim.”; “Siz eminsiniz.”; “Size bir zarar yoktur.” gibi bir tâbirle verilen emandir.
Emân Bi'l-Kitâbe: Ehl-i harbe, emân-nâme göndermek suretiyle verilen emândır.
Ancak, bu emân-nâmeyi gönderen şahsın, emîn, müslüman ve diğer şartlan hâiz bir kimse olduğunun bilinmesi gereklidir.
Bu durum, beyyine ile bilinmedikçe, emân tahakkuk etmiş oîmaz.
Emân Bi'l-Kinâye: Emânı irşab ve İmam eden (kapalı ve dolaylı bir şekilde gösteren Ve anlatan) bir tâbir veya bir işaretle verilen emân demektir.
Meselâ: Bir harbîye: “Geliniz.” “Kormayınız.” tarzında hitap edilmesi gibi. Ki kendisine bu şekilde hitap edilen şahıslar, bunun emân olduğuna
zâhİb oldukları takdirde emâna nail olmuş olurlar. Parmakla semâya doğru işaret edilmesi de bu kabildendir. Bu işaret: “Sen, gökleri yaratanın
hakkı içni, benden eminsin.” veya: “Sana, gökleri yaratan Âleminin Hâhı'nın zimmetini, ahd ve emânını veriyorum.” gibi bir mânâyı işrab
etmektedir.
Emân-ı Mutlak: Bir müddet ile tahdid edilmeyen emândır.
Emân-ı Muvakkat: Muayyen bir müddet için verilen emândır. Verilen müddetin sona ermesi ile bu emân da sona erer.
Bir kaleyi muhasara eden bir İslâm komutanının, o kalenin içinde bulunan düşmana vermiş olduğu şu kadar günlük emân bu kabildendir.
Emân-ı Müebbed: Bu, “Müvâdea ve müsâleha (barış ve sulh)” demektir. Ve, iki tarafın, birbirlerine karşı savaşmamak üzere,  silâhlanın
terketmeleri ile meydana gelir.
İslâm ordusu ile savaşan bir kavmin, zimmet akdini kabul etmesi de bir emân-ı müebbed'dir.
Emân-ı Has; Müslümanlardan, şartlanın taşıyan herhangi bir ferdin, düşmanlardan herhangi belirli bir şahsa veya bir topluluğa vermiş olduğu
emândır.
Emân-ı Am: Savaşan düşmanların tamâmına verilen, umûmî bir emândır. Bu emân da bir sulh akdi mahiyetindedir. Dolayısıyla, bu emânı vermek
selâhiyeti, sadece veliyyü'l-emr'e ve naibine aittir.
Emânet: Zügâtte: Emin olmak anlamını ifâde eder.
Istılahta Emânet: Emin sayılan veya emin ittihaz edilen bir kimsenin yanına bırakılan, başkasına ait bir mal demektir.



Emânât: Emânet'in çoğuludur; yani: Emânetler demektir.
Emânetten: Emânet olarak, emânet suretiyle demektir.
Emîn: Emniyet sahibi; korkusuz; kendisinden korkulmayan; kendisine güvenilen; şüphe etmiyen; doğru; kendisine emniyet ve itimat olunan kimse
anlamındadır.
Emân-Nâme (Kitâbü'l-Emân): Emân verilmiş olduğunu gösteren yazı vesika demektir.
Emare: Alâmet, nişan, eser, ipucu, belirti. Mukaddimelerinden biri veya her ikisi zannî olan kıyâsa da emare denir ki, netici hakkında zannî bir
bilgi ifâde eder.
Emdâd: Meded maddesine bakınız.
Emîr: kumandan. Veliyyü'1-emr tararından bir hususa (meselâ: Askeri sevk ve idare etmeye, muharebe işlerine bakmaya) tâyin edilen kişi
demektir. Bu görevi yürüten şahsa Emîrü'1-Ceyş denir.
Emvâl-i Bâtına: Sahiplerinin ikâmetgâhlarında veya ticarethanelerinde bulunan ve bundan dolayı saklanması mümkün olan altın, gümüş ve ticâret
mallandır.
Emvâl-i Zahire Zahiri Mallar: Gizlenmesi mümkün olmayan mallar demektir. Ekinler, meyveler ve otlak hayvanlan gibi.
Bir memleketten, Diğer bir memlekete, bir beldenen diğer bir beldeye, ticaret için giden tüccarların ellerinde bulunan altın, gömüş ve ticâret
eşyaları (uruz) da emvâl-i zahirden sayılır.
Emvât: Meyyit maddesine bakınız.
Enfâl: Tenfil maddesine bakınız.
Enfâr: Nefir maddesine bakınız.
Ensâl: Nesil maddesine bakınız.
Erbâb-i Siyâset: Siyâset maddesine bakınız.
Erbâh: Ribh maddesine bakınız.
Erikkâ: Rakik maddesine bakınız.
Bierş: Yaralanan ve kesilen uzuvlardan dolayı verilmesi lâzım gelen diyet demektir. Erş kelimesi, aslında fesâd mânâsına gelir. Bu kelime,
eşyadaki noksanlar için de kullanılmıştır. Bu münâsebetle diyet'e de erş denildiği gibi ayıbı zahir olan bir mâlın bedelinden indirilen miktara da Erş
adı verilmiştir.
Erş kelimesi; niza, ihtilâf, rüşvet, hulk, tırmalamak, fışkırtmak ve diyet istemek gibi mânâlara da gelir.
Erş-i Mukadder: Uzuvlara mahsus olup, mik-tarlan şer'an tayin edilmiş bulunan diyettir.
Erş-i Gayr-i Mukadder: Uzuvlara mahsus olmakla birlikte, miktan şer'an muayyen olmayan ve ehl-i vukufun takdir ve tâyinine havale edilen diyet
demektir.
Buna Hükümet-i Adl de denir.
Emir: (yazılı veya sözlü) emir; buyruk; buyrultu. Diğer bir tarife göre Emir: Kendisi ile, cezm ve istilâ yoluyla bir fiilin yapılması istenilen sözdür.
Amir: Bir fiili kat'î surette ve istilâ yoluyla isteyen şahıs demektir.
Memur: Kendisinden, kat'î surette ve isti'la yolu ile bir fiil istenilen şahıs demektir.
Emir kelimesi, iş, şey, husus, vakıa, hâdise an lamlarına da gelir. Bu anlamlara geldiğinde emir kilemisinin çoğulu Umur gelir.
Evamir kelimesi ise, iş buyurma anlamında kullanılan emir kelimesinin çoğuludur.
Emr-i Mutlak: Kendisi ile istenilen fiil, belirli bir vakitle mukayyet bulunmayan emirdir. Zekât ve fıtra hakkındaki emirler gibi. Umum, tekrar ve
husus karinelerinden hâli olan emirler de emr-i mutlak kabilindendir.
Emr-İ Mukayyed: Kendisi ile istenilen fiil bir vakit ile mukayyed bulunan bir emirdir. Bu iş, belirli zamandan sonra yapılırsa, ya kaza sayılır veya
meşru kabul edilmez.
Meselâ: Namaz hakkındaki emir mukayyed bir emirdir. Ve, vaktinden sonra kılınan namaz, bir kaza olur. Bir akid hakkındaki îcâbın muayyen
mecliste kabul
edilmesine dair olan emir de mukayyed bir emirdir. O belirli meclisten sonraki kabul edilmediği gibi meşru da ve bu akdin sıhhatini gerektirmez.
Esaret: Bir savaş neticesinde veya başka bir şekilde mağlûbiyet eseri olarak düşman eline düşmek, hürriyetten mahrum kalmak hâlidir. Esaretin
zıddı hürriyettir.
Esir: Savaşta, diri olarak elde edilen mukâüllerden herhangi bir şahıstır.
Esîr'in çoğulu: Urerâ, Üsârâ (esirler) dır.
Eser: Hadîs maddesine bakınız.
Eteh: Bunaklık demektir.
A'tûh maddesine de bakınız.
Evkaf: Vakıf maddesine bakınız.
Evlâd Evlâd: Oğullar ve kızlar demektir.
Evlâd-Isulbiyye: Bir kimsenin bizzat kendisinden türeyen evlâdı demektir. Bundan dolayı, torunlar sulbî evlâdtan sayılmaz.
Veled: evlâd'ın tekilidir. Yani, oğul ve kız demektir.
Veled tâbiri, bir tâbir-i âm olduğundan bir çocuğa da, birden çok çocuğa da ıtlak olunur.
Evlâd-ı Bütün: Bir kimsenin kızlan ile kızlarının erkek ve kız evlâtları demektir.
Evlâd-ı Zuhur: Bir kimsenin, kendi erkek ve kız evlâdı ile, oğullarının erkek ve kız evlâdı demektir.
Evzân: Vezniyyât maddesine bakınız.
Eyyâm-ı Ma'lûmat: Hac Günleri maddesine bakınız.
Eyyâm-ı Mina: Hac Günleri maddesine bakınız.
Eyyâm-ı Nahr: Hac Günleri maddesine bakınız.



Eyyâm-ı Teşrıyk: Hac Günleri maddesine bakınız.
Eyyim: Gerek bikr, gerek seyyibe olsun ve gerek küçük, gerekse büyük bulunsun, kocasız kadın demektir. Eyyim'in çoğulu: Eyâmâ'dır.
Ez-Kaza: Kaza maddesine bakınız.
Fâcia: Âfet, musibet.
Fahiş: Aşın, taştan, mübalağalı.
Kavl-i Fahiş: Çirkin söz.
Hatayi Fahiş: Çok kötü bir yanlış
Fahr: Şeref, onur, öğünme, fazilet.
Fahri Âlem Fahri Kâinat: Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.) Efendimiz.
Fâil-i Mübaşir: Mübâşereten İtlaf maddesine bakınız.
Fâris: Atlı. Süvari. Herhangi bir at'a binmiş bulunan İslâm mücâhidi.
Fark: Asıl'da bulunup, illiyette medhali bulunan bir vasfın, fer sayılacak bir şeyde bulunmamasını beyân etmek demektir.
Bu durumda o asıl, bu fer' için makûsun aleyh (kendisine kıyas edilen şey) olamaz.
Farz: Yapılması dinen kat-î bir şekil'de lazım gelen herhangi bir vazifedir. Farzlar,
1- Farz-ı Kat'î.
2- Farz-ı Zannî gibi iki kısma ayrıldığı gibi;
A- Farz-ı Ayn.
b- Farz-ı Kifâye diye de iki kısma ayrılır. Şimdi bunların mahiyetini ayn ayrı inceleyelim. Farz-ı Kat'î: Mutlaka şer'î bir delille sabit olan; yani, ya
Kur'ân-ı Mübînin sarîh bir ayeti ile veya Peygamber (s.a.v.) Efendimizin sarîh ve sabit bir hadîs-i şerifi ile yapılması kat'ı bir şekilde bildirilmiş
olan bir vazifedir.
Namaz kılmak, oruç tutmak, hacca gitmek gibi. Farz-ı Zannî: Müctehid imamlar'tarafından, kat'î bir delile yakın derecede kuvvetli görülen zannî bir
delille sabit olan bir vazifedir. Bu farz, amelî hususlarda farz-ı kat'î kuvvetinde olan bir farzdır. Farz-ı zannî'ye farz-ı amelî'de denir. Bununla
birlikte, böyle bir vazifeye, delilinin zannî olmasından dolayı vacip de denilir. Bu durumda farz-ı zannî, farz nevilerinin zayıfi, vacip nevilerinin ise
kuvvetlisidir. Meselâ: Abdest alırken, başa meshetmekvbir farz-ı kat'îdir; başın dörtte birine meshetmek ise, bir farzı amelî'dir (amelî) bir farzdır.
Farz-ı Ayn: Mükellef bulunan her şahsın yapması lâzım gelen farzdır.
Beş vakitte kılınması gereken namaz gibi.
Farz-ı Kifâye: Mükelleflerden bazılarının yapmaları hâlinde diğerlerinden sakıt olan (düşen), yani onlar için yapmak mecburiyeti kalmayan farzdır.
Cenaze namazı, gibi.
Farzın hükmü: Farzların yapılmasında büyük sevaplar vardır.
Farzların özürsüz olarak terkedilmesi ise ilâhî azaba sebep olur.
Farz-ı kifâyeyi, müslümanlardan hiç biri yapmadığı takdirde, bundan haberi olup ve bunu yapmaya muktedir bulunan bütün müslümanlar Allah
indinde mes'ûl ve günahkâr olurlar. Farz-ı katiyi inkar küfürdür. Farz-ı amelî'yi inkâr ise bid'attir ve günahı gerektirir. Farz'ın çoğulu Ferâiz'dir.
Farz Olan Hac: Hac maddesine bakınız.
Fâsid: Asıl itibariyle sahih olduğu hâlde, vasıf yönünden sahih olmayan; yani kendi nefsinde meşru iken, gayr-i meşru' bir şeye mukâreneti
sesebiyle meşruiyetten (meşru olmaktan) çıkan şeydir. İbâdet bakımından fâsid ile bâtıl aynı hükümdedir. Müfsid: Meşru olan bir ameli bozup ibtâl
eden şey demektir.
Müfsidin kasden vukuu azaba sebep olur; ancak müfsid sehven (unutarak) vâki olursa azaba sebep olmaz.
Namaz içinde gülmek müfsiddir ve aslında sahih olan namazı ifsâd eder.
Fasl-Fisâl: Bu kelime de -filanı gibi- çocuğu sütten kesmek anlamına gelir.
Fatm-Fitam: Çocuğu sütten kesmek demektir.
Sütten kesilecek çağa gelmiş olan çocuğa da Muftım denir.
Fazîha: Ayıp, rüsvaylık, rezilâne bîr iş. Utanmaz, rezil; fena, çirkin.
Sır kabilinden olan kötü hâllerin açılıp fâş olması.
Fezâhat: Edepsizlik, alçaklık.
Sır kabilinden olan kötü hallerin açıklanması. Fezâhat'm çoğulu Fezâyih'tir.
Kavl-i Fazîh: Çirkin, fena söz.
Fezâhat-i Lisâniyye: Utanılacak bir tarzda söz söyleme
Fedâ-Fidâ: Düşmandan alınan esirleri bir mal karşılığında veya İslâm esirleri ile mübadele etmektir. Fida laftı, lügatte ata, bezi, işar ve bedel
vermek mânâlarını ifâde eder.
Fedâ-i Diyet: Bir kölenin yaptığı bir cinayetten dolayı, üzerine terettüp eden diyeti, efendisinin kendi üzerine alması ve men lehüd diyete ödemesi
demektir.
Fekk-i Hacr: Hacri izâle etmek (ortadan kaldırmak); mahcûr'a izin vermek yani mahcurun bütün tasarruflarına müsâde etmek demektir.
Fekk-i Rakabe: Rakabe maddesine batanız.
Fekk-i Rehn: Rehin maddesine batanız.
Ferağ: Lügatte: Boşaltmak; bir işten kurtulmak; bir işi terk etmek anlamlarını ifâde eder. Ferağ, hukuk bakımından bir icar mahiyetindedir. Çünkü
ferağ, menfaati temlikten ibarettir.
Vakıf ıstılahında ise Ferağ: Bir kimsenin, vakıf müstegallât veya müsakkafâttaki tasarruf hakkını, başkasının başkasının uhtesine terk ve tefviz
etmesi demektir.
Bunu tefviz eden kimseye Fariğ; uhtesine tefviz edilen kimseye Merfugun Leh ferağ olunan
müstegal veya musakkafa da Mefrûğun Bih denir.



Bu tefviz mukabilinde fariğin, mefrûğun leh'den aldığı bedele de Bedel-i Ferağ denilir.
Ferâğ-ı Kat'î: Hiç bir şart bulunmadan yapılan ferağdır. Ve bu, filhâl kat'î surette terk ve tefvizden ibarettir.
Vakıf Müsakkefât Ve Müstegallât da Ferağ Bi'l-Vefâ: Bir kimsenin tasarrufa altında bulunan ev, bahçe gibi vakıf bir şeyi, zimmetinde olan borcu
ödeyince, kendisine geri verilmek üzere; bu borcu mukabilinde alacaklısına ferağ etmesidir.
Bu işlem, kısmen rehin hükmündedir.
Ferağ Bi'l-İstiğlâl: Vakıf müsakkafât ve müstegallâttan birini, mutasarrıfının yine kendisi isticar etmek üzere, başkasına vefâen ferağ etmesi
demektir.
Ferağ Ani'l-Cihât: Bir kimsenin, uhdesindeki cihetlerden el çekerek, bunları başkasına ferağ (terk) etmesidir. Ki bu, hâkimin tasvip ve tevcihine
iktiran etmedikçe muteber olmaz.
Ferâiz: Farz lafzından türetilmiş olan ferîza: (farz; lâzım; borç, vazife; mirasçılara düşen şer'î hisse) kelimesinin çoğuludur.
Farz: Lügatte: Takdir, beyân bir şeyin cüzü anlamlarına gelir.
Farz kelimesi, sünnet ve kıraat mânâsına da kullanılır.
İstilânda Farz: Vâris için mukadder nasip ve yapılması, sarih bir nas ile beyan olunan herhangi bir fariza demektir.
Fariza: Takdir olunmuş şey; miktarı belirli miras hissesi; yerine getirilmesi Allahu Teâlâ tarafından kat'î bir şekilde  beyan  buyrulan vazife
anlamlarına gelir.
Fariza: atiyye mânâsına da gelir.
Ferâız: tabiri, vârislerin hisselerini bildiren ilim mânâsına da kullanılır.
Ferâiz İlmi: İslâm Hukukunun mühim bir kısmını teşkil eden mîrasla ilgili bir takım mes'ele ve kaidelerin bütünüdür.
Diğer bir tarife göre Ferâiz İlmi: Ölen bir kimsenin terikesi ite ilgili haklardan ve terikenin muayyen sebimler üzere taksim edilmesinden bahseden
bir ilimdir.
Bu haklar; ölünün techîz ve tekfininden, borçlarını ödemeden, vasiyetlerini yerine getirmeden ve teri-kesinin geride kalan kısmını da vârisleri
arasında taksim etmekten ibarettir.
İlmü'l-Mevâris ve Kitâbü'l-Mevâris tabirleri de ferâiz ilmi anlamında kullanılmaktadır.
Ferazî ve Ferâizî kelimeleri, ferâiz ilmini bilen şahıs anlamına gelir.
Fârizî: Vârislerin hisselerini takdir ve tâyin eden hâkim anlamında kullanılır.
Ashâb-ı Ferâiz: Terekeden kendilerine nassan muayyen sehim takdir edilmiş bulunan vârislerdir. Ve bunlar on iki kimsedir, (ilgili bölümde genişçe
anlatılmıştır.)
Mesâd-ı Vaz: Bir illet üzerine, muktezâstnın nakizı'mn terettüp etmesi demektir. Meselâ: Bir şey hakkında, o şeyin haramlığını gerektirir gibi
görülen bir illet üzerine, o şeyin helâl olduğu terettüb etse; bu, bir fesâd-ı vaz olmuş buluşur.
Fesâd-I İtibâr: İddia edilen bir mes'elenin kıyâsa mahal olmasının, hilâfına mevcut olan bir nasdan dolayı yasak bulunmasıdır.
Besh: Lügatte: Zafiyet, cahillik, rey ve tedbiri ifsâd, bir şeyi elden atmak, bir akdi veya bir ahdi bozmak, âzâyı yerinden ayırmak gibi
anlamlan'ifâde eder.
Nikâh ıstılahında Fesh: Kocanın bir sebebiyeti olmadan, vukuuna, yalnız kan tarafından sebebiyet verilen veya koca tarafından vuku' bulmakla
beraber, aynı sebebin kan tarafından da vukuu mümkün bulunan müfârekat (ayrılma) anlamına gelir.
Feth: Bir beldeyi, bir ülkeyi sulh yolu ile veya kahren (savaşla) ele geçirmek demektir.
Feth: aslında kapalı bir şeyi açmak, bir işgali gidermek mânâsına gelir ve hem maddiyatta, hem de mâ'neviyatta kullanılır. Kapıyı fethetmek; bir
şehri fethetmek; kalbleri fethetmek gibi.
Futuh: Açmak, açılmak mânâsına gelir. Fütûh, zafer, hakikatleri keşfetmek ve açıklamak, hatır yüksekliği gibi mânâlarda da kullanılır. Fütûh'un
çoğulu Fütûhât'tır!
El-Fetva:  Bir mes'elenin hal ve beyânı zunmında vâki olan suâlin cevâbına Fetva denir. Fetva ve Fütya kelimeleri, genellikle şer'î meselelerle ilgili
suâllerin cevaplan için kuîlamhr. Bu iki kelime, gençlik ve kuvvetli olma anlamına gelen Fetâ kelimesinden türetilmiştir. Çünkü fetva ile de, bir
mes'elenin hükmü beyan edilmiş ve müşkil bir hâdise hal ve takviye edilmiş olur. Fetâvâ, Fetva kelimesinin çoğuludur.
Istiftâ: Fetva istemek; bir mes'elenin şer'î hükmünü müftî'den sormak demektir.
Müsteftî: Fetva isteyen; bir mes'elenin şer'î hükmünü müftî'den soran kimse demektir.
Ifta: Fetva vermek; bir kimseye müşkîl bir hususu beyân ve izhar etmek; bir şer'î mes'elenin hükmünü sözle veya yazılı olarak beyan etmek
demektir.
Möt: Fetva veren; şer'î mes'elelerin hükmünü beyân etmeye memur olan kimse demektir.
Müftâ Bîh: Bir mes'ele hakkında kendisiyle fetva verilen şer'î hüküm demektir. Bir hâdise hakkındaki muhtelif fıkhî kavillerden -tercih edilerek-
kendisi i!e fetva veriler, kavil anlamına da gelir.
Bâb-ı Fetva Dâire-i Fetva: Şeyhül İslam kapısı anlamında kullanılır.
Fetva Emîni: Şeyhü'l-İslâm kapısında, fetva işleriyle meşgul olan dairenin başkanı.
Fetvâ-Hane: Meşîhat Dairesindeki, meşhur iftâ müessesesi.
Müftünün bulunduğu resmî daire. Müftülük.
Fetvâ-Hâne-i Âlî: Şeyhü'l-îslâmlık Dâiresinde, şer'î mahkeme ve müftülerin mercîi olmak üzere kumlan iftâ müessesesi.
Fetvâ-Penâh: (Fetvaya sığınan) Şeyhü'l-İslâm.
Fevat: Arafat vakfesine zamanında yetişememek ve vakfenin vaktini kaçırmak demektir. Bu durumda, gelecek yıllarda o haccm kaza edilmesi
îcâbeder.
Fevr: Emredilen bir şeyi, imkân ânında edâ edip yerine getirmek demektir. Böyle bir emre Fevri denir. Meselâ: Hac fevri bir ibâdettir. Şartlarını
taşıyıp, kendisine hac farz olan bir kimse, bu görevi ilk imkân anında yerine getirecektir.
Tevrî'nin mukabili Terahî'dir.



Fey: Lügatte (rücû-dönmek) anlamına gelir. Güneşin, batıdan doğuya doğru dönmeye başlayan gölgesine de fey denilmiştir. Bu ise zeval vaktidir.
Tam bu zeval ânında, güneşe karşı dikilmiş olan bir şeyin yere düşen gölgesine de Fey'i Zeval denir. Güneşin batmasına kadar olan gölgeye de Fey
denilir.
Harâc, cizye, ticâret rüsumu, gayr-i müslimlerden savaşılmadan alınan sulh bedelleri ve onlardan hak ile alınan diğer mallara da Fey denilmektedir.
Beytü'l-mâlde mevcut bulunan herhangi bir mala da Fey denir.
Fıkıh: Lügatte: Bilmek, iyice anlamak; bîr şeyi iz'âm ile, fetânetle ve şuurlu bir hâlde idrak etmek; bir şeyin künhüne vâkıf olmak; kapalı bir şeyin
hakikatine tesirli bir şekilde bakıp, onu görebilmek ve kendisine hüküm taalluk eden, gizli bir mânâya muttali olmak gibi mânâlan ifâde eder.
Istılahta Fıkıh: İnsanın, amel yönünden lehine ve aleyhine olan şer'î hükümleri, bir meleke hâlinde bilmesi demektir.
Diğer bir tarife göre Fıkıh: Amelî şeylere (yani ibâdetlere, cezalara ve muamelâta) taalluk eden şer'î hükümleri, tafsilatlı delilleri ile bilmektir.
Netice itibariyle, bu iki tarif birdir. Yani Fıkıh: Amellerle ilgili şer'î hükümleri, tafsilatlı delilleri ile bilmek ve kavramak demektir.
Fekahet: Amellerle ilgili olan şen hükümleri, bu şekilde derinlemesine bilip kavramak demektir.
Fakıyh: Bu hükümleri, böylece bilen şahsa da fakıyh denilmektedir. Fakıyh'ın çoğulu Fukaha'dır.
Tefekküh: Fıkıh ilmini tahsil etmek demektir.
Fıkıh İlmi: Amellerle ilgili şer'î hükümleri, mufassal delilleri ile bildiren bir ilim demektir.
Fıkıh İlmi: “İbâdetler, muamelât ve ukûbât'la ilgili şer'î mes'elelerin hey'et-i mecmuasıdır. (tamamı bütünüdür.)” diye de tarif edilir. İmâm-ı A'zam
Ebû Hanîfe (r.a.) hazretleri Fıkıh İlmi'ni: “Kişinin lehine ve aleyhine olan şeyleri bilmesidir.” diye tarif etmiştir. Bu tarife göre, fıkha itikat ve ahlâk
mes'eleleri de dâhil bulunmaktadır.
Ancak, itikat ve ahlâk mes'eleleri zaman içinde olabildiğince genişlemiş ve yayılmış ve mevzûlan fıkıh ilminden ayrılmış olduğundan, İmâm-ı
A'zam (r.a.) hazretlerinin fıkıh tarifine min ciheti'1-amel (amel yönünden) kaydı eklenmiş ve itikad ile ahlâk, fıkhın şumûl dairesinin dışında
bırakılmıştır.
Dolayısıyla, bu gün fıkıh ilmi, akaid ve kelâm ilimleri ile ahlâk ilmi birer müstakil ilim hâlinde bulunmaktadır.
Fidye: İbâdetlerde yapılan kusur ve noksanlann tamamlanması için ödenen cezalara fidye denilir.
Fiili Sünnet: Sünnet maddesine bakınız.
Firaş-Firaşiyyet: Bir kadının, sahibi bulunan bir şahıs için, doğurmaya teayyün etmiş olması demektir.
Burada sahip, ya koca veya mâlik (efendi) dir.
Müstefreşe: Sahibi için doğurmaya teayyün etmiş kadın demektir.
Müştefriş: Müstefreşe olan bir kadının kocası veya mâliki olan erkek demektir.
Firaş dört kısma ayrılmıştır:
1- Firaş-ı Kavi: Menkûhenin ve ric'iyyen muttedde olan bir kadının firâşıdır.
2- Firaş-ı Mütevassıt: Ümmü veledin firaşıdır.
3- Firaş-ı Akva: Talâk-ı Bain'den dolayı iddet bekliyen bir kadının Tıraşıdır.
4- Firaş-ı Zaif: Henüz istilâd edilmemiş olan ca riyenin firâşıdır.  
Fükuk: Rehin maddesine bakınız.
Füru: Erkek ve taz evladlan ile, bunlann -ilâ nihâye- evladlan ve tonınlan anlamına da kuîlanıhr. Fürû'un müfredi (tekili) Feri'dir.
Füzulü’l-Ganaim: Ganîmet mallarının tâyin ve tevziinden sonra, geride kalan az bir miktar mâldan ibarettir ki, bu mâl fakirlere dağıtılır.
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Gabir-i Sebil: Yoldan geçip giden kimse demektir.
Mârre: maddesine de bakınız.
Gabn: Lügatte: Hile, hud'a, aldatmak ve bir şeyin miktarını azaltmak mânâlarına gelir. Istılahta Gabn iki kısma ayrılır: .
1- Gabn-i Fahiş: Urûz'da, yirmide bir, hayvanlarda onda bir, akar da beşte bir ve dirhemde kırkta bir veya daha çok nismette aldanmak demektir.
Meselâ: Bir evin hakîkî kıymeti on milyon olduğu hâlde, on iki milyon liraya veya daha fazla bir fiata satdsa veya yedi milyon dokuzyüz doksan
dokuz bin yahut daha aşağı bir fiata satın alınsa; bu muamelede fahiş bir gabn bulunmuş olur.
2- Gabn-i Yesir: Bu, gabn-i fahişteki nisbetlerden daha az bir miktarda aldanmaktır. Meselâ: Hakîki kıymeti on bin lira olan bir hayvan, on bin beş
yüz liraya satılsa veya dokuz bin beş yüz liraya satın alınsa; bu muamele bir gabn-i yesîr olmuş olur.
Mağbun: Bir gabin muamelesinde aldanmış bulunan kimse demektir.
Gadr: Hainlik etmek, ahdi bozma; muâhade ahkâmını bozmak demektir.
Gaflet: Gafillik, boş bulunma; dalgınlık; dikkatsizlik, ihtiyatsızlık; ihmâl etmek; endişesizlik.
Gafil: Gaflette bulunan; ihmâl eden; ilerisini iyi düşünmeyen; dikkatsiz, dalgın; ihtiyatsız
Gafleten: Gaflet eseri olarak; dalgınlıkla
Gaile: Dert, sıkıntı, keder; felâket, musîbet, savaş.
Galat: Yanlış, yanılma.
Galle-i Vakıf: Vakıf maddesine bakınız.
Ganimet: Savaş esnasında veya bir biri ile savaşan iki ordunun ilk karşılaşmaları sırasında, gazilerin küveti ile, harbîlerden kahren alınan mal
demektir.
Magnem kelimesi de Ganimet anlamına gelir. Ganaim, Gannnet'in, Meganim de magnem'in çoğuludur.
Ganim: Bir savaşta mukâtil olarak hazır bulunup, ganimete nail olan muzaffer İslam mücâhidi demektir.
Ganimin: Ganim kelimesinin çoğuludur.
Ganaim-i Me’lufe: Savaş sırasında düşmandan kahren alman menkûl mallardır.



Ganaim-i Gayr-i Me’lufe: Harb sebebiyle, düşmandan, kahren veya sulh yolu ile alman gayr-i menkûl mallar yani düşman toprakları demektir.
Ganaim-i Halise: Enfâl adı verilen ganimet mallandır ki, bu mallar, mücâhid askerlerden bir kısmına tenfîl suretiyle tahsis edilmiş bulunur.
Tenfil: lafzına da bakınız.
Ganaim-i Maksume: Beste biri beytül-mâl'e alındıktan sonra, geride kalanı gânimler arasında (aksim edilmiş ve dağıtılmış olan ganimet malları
demektir.
Ganaim-i Gayr-i Maksüme: Düşmandan iğtinam olunduğu (ganimet olarak alındığı) hâlde, henüz gânimler arasında tevzi ve taksim olunmamış
bulunan mallardır.
Garamet Gürüm: Bir kimsenin, ödemesi lâzım gelen borç ve diyet gibi şeydir.
Garim: Borçlu medyun yani üzerinde hak bulunan kimse demektir.
Garım: Alacaklı kimse demektir.
Gurfima: Alacaklılar anlamına gelir.
Garaz: Maksat, niyet, gaye, kasıt. Ok atılan nişangâh, hedef. Kötü niyet, kin.
Garaz-ı Asli: Asıl gaye, esas maksat.
Garre Aybın veya başkasından iddet beklemekle olduğunu saklıyarak, kendisine talip olan erkeği aldatan kadın demektir.
Gasb: Lügatte: Başkasına ait bir şeyi, istimal etmek (kullanmak) için, düşmanlık ve tegallüb yoluyla alıvermektir. Bu şekilde alınan mal, gerek
mal olsun, gerek olmasın farketmez. Istılahta Gasb: Bir kimsenin mütekavvim ve muhterem bir malını, serâhaten ve delâleten veya âdete nazaran,
sahibinin izni olmaksızın, haksız yere elinden veya dâire-i tasarrufundan ahzeâfiek yani almaktır.
Gasbın lügat mânâsı, ıstılahı mânâsından daha umûmî ve daha şümullüdür.
Meselâ: Hür bir inşam alıp kaçırmaya, lügatte gasb denilirse de, ıstılahta, gasb denilmez;
İptisab: Gasb anlamında kullanılan bir kelimedir.
Gasıb: Başkasının malını elinden veya daİreji tasarrufundan tegallüb (hile veya zor kullanarak, zorbalık) yoluyla, haksız yere, alenen ahzeden
(alan) kimse demektir.
Meselâ: Bir kimsenin emniyet ettiği bir şahısta bulunan bir malı, kendisinin dâire-i tasarrufunda bulunmuş olur. İşte bu malı, bir başkasının
tegallüben (zor kullanarak, zoraki) alması bir gasbtır. Gâsıb, o şahsın elini kasretmiş, yani bu malında tasarrufta bulunmasına mâni olmuş olur.
Mağsub: Başkasından, haksız kere, tegallüben (zor kullanarak veya hile ile) ve alenen ahezdilen (alman) şey demektir.
Bu şekilde alınan bir malın ıstılâhen mağsûb sayılabilmesi için mütekavvim ve muhterem bir mal olması lâzımdır.
Gasb lafzı, mağsûb anlamında da kullanılabilir.
Mağsubün Minh: Elindeki veya tasarrufu altındaki bir mal, başka bir şahıs tarafından tegallüben (zor kullanılarak veya hile ile) alınmış bulunan
şahıs; kendisinden gasbedilen kimse demektir.
Gayr-i Lazım: Lazım maddesine bakınız.
Gaza-Gazve: Harb maksadiyle düşmana doğru yönelmek; sefere çıkmak; gayr-i müslimlerle savaşmak demektir.
Gazevat, Gazve'nin çoğuludur.
Gazı: Gaza eden; gayr-i müslimlerle savaşan kim se demektir.
Gedik: Bazı esnaf ve sanat ehlinin daimi surette kalmak üzere isticar etmiş bulunduğu, mülk veya vakıf bir dükkan yahut benzeri bir akar içine,
müste'cirin malı (parası) ve mülk sahibi veya mütevellimin izni ile yapılmış bulunan bir takım binalara dolaplara, raflara ve içerisine konulmuş
bulunan lüzumlu âletlere Gedik denilir.
Gediklerden bir kısmının içerisine konulmuş bulunduğu yer (yani müstakarrun fîh) vakıf bir yer olabilir. Bu durumda vakıf olan bu (dükkan ve
saire gibi) yerlere de.mülk denir.
Müstahlas Gedik: Mülkü yanmış plan gedik demektir.
Vakıf musakkafâtda, -mütevellilerin izni ile- müste'cirler tarafından, karar üzere yapılmış olan raf, dolap ve benzeri şeyler de birer Gedik'tir.
Bunlara Kirdar da denir.
Gönüllü: Mütetavvia maddesine bakınız.
Gülül: Ganimetlerden çalmak, yani ganimet mallarından, -taksimden önce- hıyanet yolu ile bir şey almak demektir.
Gurre: İskat edilen bir ceninden dolayı verilmesi îcâbeden mâlî bir tazminattır. Gurre'nin miktarı, hanefîlere göre beş yüz, safîlere göre ise altı yüz
dirhemdir. Gurre, aslında: Bir şeyin ilki, başlangıcı demektir. Bundan dolayı kamerî ayların ilk günlerine gurre-i şehr denir. Gurrei Şa'ban: Şa'ban
ayının ilk günü ve gecesi demektir.
Köle'ye, cariyeye,ve malların en seçkinine gurretü'l-emvâl denir.
Güzel ve parlak yüze vech-i eğer, açık ve nûrânî alma da cebbe-i garra denir ki, bu kelimeler de, aynı kökten türetilmiştir.
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Haber: Herhangi bir zâttan rivayet olunan sözdür.
Hadîs ilmi ıstılahında Haber: Sünnet ve hadîs tabirleri ile eş anlamlıdır.
Eser kelimesi de, hadîs ıstılahında haber (yani sünnet ve hadîs) anlamına gelir.
Bazı zevata göre Haber: Resûl-i Ekrem (s.a.v.)'den başka zâtlardan (meselâ: Sahâbe-i Kirâm'dan) rivayet edilen sözdür.
Eser kelimesi de, sahâbinin veya selefin sözü anlamında kullanılır.
Hadîs maddesine de bakınız.
Habs: Tutmak, tevkif etmek, men eylemek, bir şahsı veya bir malı, bir yerede nezâret altıda bulundurmak demektir.
Habs-i Nefs: Bir şahsı hapsetmek.
Habs-i Ayn: Bir malı hapsetmek.



Hıla, Ihla ve Tahliye tabirleri Habs tabirinin mukabili (zıddı) dır ve serbest bırakmak anlamına gelir.
Allah yolunda savaşacaklar için at; toplum için bir akar veya ağaçlar vakfedilmesine de Habs ve Hubüs denir.
Mahbus: Hapsedilen şahıs veya mal demektir.
Mahbis: Hapishane, tavkifhane demektir.
Mahbes de Habs anlamındadır.
Hac: Belirli bir zamanda, Ka'be'yi ve etrafindaki mukaddes yerleri usûlüne uygun olarak ziyaret etmek ve buralarda yapılması gereken diğer
menâsikİ yerine getirmek demektir.
Hac üç kısma ayrılır:
1- Farz Olan Hac: Belirli şartlan hâiz olan kimselerin, ömürlerinde bir defa yapmaları gereken haçtır.
2- Vacip Olan Hac: Adamış olan haca yerine getirilmesi vacip olduğu gibi, başlanıldıktan sonra bozulan nafile bir haccın kaza edilmesi de
vaciptir.
3- Nafile Hac: Farz olan hac yerine getirildikten sonra yapılan haclar ile çocuk, deli, köle ve bu nakların yaptıkları haclar ise Nafile Hac
nev'indendirler.
Haccın Eda şekilleri:
Edâ edilişi bakımından üç çeşit hac vardır:
1- Hacc-ı İfrad: Umresiz olarak yapılan hactır. Hac mevsimi içinde, hacdan önce umre yapmadan, yalnızca hac menâsikini yerine getirmiş olanlar
İfrad Haccı yapmış olurlar.
2- Temettü Haccı: Bir hac mevsiminde umre ve haccı ayn ihramlarla edâ etmek demektir. Hac aylan girdikten sonra umre yapıp ihramdan çıkan
ve daha sonra hac günlerinde yeniden ihrama girerek hac menâsikini de edâ eden kimseler Hacc-ı Temettü yapmış olurlar.
3- Hacc-ı Kıran: Hac ve umreyi, -ikisine birden niyet ederek- bir ihramda birleştirmek demektir. Bir kimse, bir hac mevsiminde önce umre yapıp, -
ihramdan çıkmadan- hac günlerinde, hac menâsikini de yerine getiren kimseler Kıran Haccı yapmış olurlar.
Hac Ayları: Hac menâsikinin başladığı ve devam ettiği aylardır ki, bunlar da Seval ve Zilkade ayları ile Zilhicce'nin ilk on günüdür.
Hac Günleri:
1- Eyyâm-ı Ma'lûmât: Zilhicce ayının ilk on günüdür.
2- Yevm-i Terviye: Zilhicce ayının 8. günüdür. Yani, arafe gününden bir gün önceki gündür.
3- Yevm-i Arafe: Zilhicce'nin dokuzuncu günüdür.
3- Yevm-i Nahr (Kurban Kesme Günü): Zilhicce ayının onuncu (yani: Kurban bayramının ilk) günüdür,
5- Eyyâm-ı Nahr: (Kurban Kesme Günler): Zilhicce ayının 10, 11 ve 12. günleridir. Hacılar, bu günlerde Mina'da bulunduklarından, bu günlere
Eyyam-ı Mina (Mina Günleri) da denir.
6- Eyyâm-ı Teşrıyk: Arafe günü ile, kurban bayramının dört günüdür. Arafe sabahından başlayıp, kurban bayramının dördüncü gününü akşamına
kadar, farz namazların sonunda teşrıyk tekbiri getirilir.
7- Eyyâm-ı Mina: Mina'da şeytan taşlama menâsikinin yapıldığı, bayram günleridir.
Hac; Mekke'de, Harem Bölgesi ile, Mîkad sınırlan arasında kalan yerlere Hıll denilmektedir.
Hacc-ı Ekber: Hac (veya Arafe günü Cuma'ya rastlıyan hac) anlamına gelir.
Hacc-ı Asğar: Umre demektir.
Hacamet: Boynuz veya şişe ile vücûdun bir organına kanı topladıktan sonra, neşter ve mengene denilen âletlerle kan alma. Hacamat Bu kelimenin
doğrusu Hicâmet'tir.
Hacb: Lügatte: Men etmek; bir şeyden alıkoymak anlamına gelir.
Istılahta Hacb: Başka vâris bulunması sebebiyle.
bir şahsı, tamamen veya kısmen mirastan men etmek demektir.
Hacib: Bir kimseyi mirastan men eden vâris anlamındadır.
Mahcûb; Mirastan men edilen kimse demektir.
Hacb iki çeşittir:
1- Hacb-ı Hirmân: Bir vârisi, mîrâstan tamamen mahrum etmek demektir.
2- Hacb-ı Noksan: Bir vârisin hissesini, çoktan aza indirmek demektir.
Mahrum: Kölelik ve din aynlığı gibi bir sebe'-le mîrâstan memnu' olan şahıs demektir.
Hacet: İhtiyaç, lüzum, gereklik, muhtaçlık.
Hacer-ı Esved: Ka'be'nin Kısımları maddesine bakınız.
Hâcib: Perdedâr, kapıcı (vezir, âmir); perde, hâil.
Hacr: Lügatte: Men etmek anlamına gelir. Bu kelime, basta ve haram mânâlarını da ifâde etmektedir.
Hacr: kelimesi, akıl mânâsına da gelir. Çünkü akıl, sahibini çirkin ve akıbeti zararlı olan şeylerden men eder.
Istılahta Hacr: Belirli bir şahsı, kavlî (sözlü) tasarrufundan men etmektir.
Mahcur: Hacredilmiş şahıs demektir.
Kavli tasarruftan men etmek demek, tasarruf hükümsüz, gayr-i sabit ve gayr-i nafiz (geçersiz) saymak demektir.
Hacr fiilde de geçerli değildir. Çünkü, bir fiilin, vukuundan sonra reddi mümkün olmaz. Bu sebeple fiilden hacr etmek de tasavvur olunamaz.
Hîcr kelimesi de bu anlamda kullanılır.
Hacr-i Kavi: Bir şahsı, tasarrufun aslından men etmek demektir. Ve bu durumda o tasarruf asla nafiz (geçerli) olamaz.
Meselâ: Mecnûn-i mutbik'i (deliliği devamlı olan şahsı) ve mümeyyiz olmayan çocuğu, alış-veriş, icar, nikâh, talâk, İkrar ve hibe gibi kavlî
tasarruflardan menetmek gibi. Bunların, bu gibi tasarruflan asla sabit olmaz.
Hacr-i Mutevassıt: Bir şahsın kavlî tasarrufunu vasfi (yani geçerliliği) itibariyle men etmek demektir.



Meselâ: Bir ma'tuhun (bunağın) vaya mümeyyiz olan bir çocuğun menfaat ile zarar arasında olan kavlî tasarrufları gibi. Bu tasarruflar, bu bunağın
veya mümeyyiz çocuğun velilerinin izinleri olmathkça geçerli olmaz.
Hacr-i Zaif: Bir şahsın kavlî tasarrufunun vasfının vasfinı (yani bu tasarrufun o anda tahakkuk etmesini) men etmektir.
Meselâ: Hacr altında bulunan bir borçlunun, “Başkasına borçlu bulunduğunu ikrar etmesinin” hacr altında iken geçerliliğini men etmek gibi. Hacr
altında bulunan borçlunun bu ikrarı, hacri fek edilince (kaldırılınca) -borç zimmetine taallûk etmiş olarak- muteber olur.
Had: Lügatte: Men etmek demektir, insanları girip çıkmaktan men ettikleri için kapıcı ve gardiyanlara da Haddad derler.
Had bir şeyin mâhiyetini tarif ve tâyin şey anlamına da gelir. Hüdud, hadd'in çoğuludur; yani: Hadler demektir.
Had: İki şey arasındaki hâil (peyde, mâni olan şey) anlamına da gelir.
Gayr-i menkûllerin (arazilerin, tarlaların, arsaların v.s.) nihayetlerine (yani: Sınırlarına da) Hüdud denilir.
Çünkü bunlar, arazilerin sahalarını tâyin eder ve başkalarına karışmalarına mâni olur. Bu münâsebetle, bir kısmı cezalara da Had (ve Hudud) adı
verilmiştir. Çünkü bu cezalar bütün insanlığı zararları dokunan bir takım fena hareketlerden insanları önlerler ve men ederler. Bu hadler, mücrimlar
hakkında birer ukubet (ceza) olduğu gibi, bunları görenler hakkında da birer ibret ve intibah vesilesi teşkil ederler ve ammenin menfaatlerini
mutazammın olurlar.
Hadd-i Sirkat: Şartları mevcut ve usûlü dâiresinde sabit olan bir hırsızlıktan dolayı, sârik (hırsız) hakkında kat'i uzuvf (uzuv kesme) suretiyle yerine
getirilecek bir ukubettir. (cezadır.)
Hadd-i Sekr: Hamr'den (şaraptan başka müskir (sarhoşluk veren) içilecek şeylerden birinin, ihtiyarla (istenilerek) içilmesinden meydana gelmiş olan
sekr (sarhoşluk) hâlinden dolayı îcâbeden ukubettir. (cezadır.) Ve bunun miktarı da hadd-i hamr (şarap haddi) kadardır.
Hadd-i Hamr: Hamr (şarap) denilen mâyiin az veya çok miktarda istenilerek içilmesinden dolayı tatbik edilmesi îcâbeden ukubettir. (cezadır)
Hadd-i Hamr'in miktarı hür olan erkek ve kadın hakkında seksen; köle hakkında ise kırk celde değnek veya kırbaçdır.
Hadd-i Kazf: Bir muhsan veya muhsane'ye yani: Mükellef, hür, müslüman, zinadan afif (nefsini zinadan korumakla tanınan bir kimseye) dâr-ı
adil'de, ta'yîr (utandırma) ve şetm (sövüp sayma) kasdiyle, zina isnâd eden, mükellef bir şahıs hakkında tatbik edilecek bir ukubet (ceza) dır.
Bunun miktarı ise, hür erkek ve kadın hakkında seksen, köle hakkında kırk değnek vurulmasıdır.
Hadd-i Zina: Şartları dâhilinde vâki ve sabit olan zina edepsizliğinden dolayı, bu fiili işleyen hakkında tatbik edilecek bir ukubet (ceza) demektir.
Bu ukubet, muhsan ve muhsane olanlar hakkında recim, ihsan sıfatını hâiz olmayanlar hakkında ise celde yoluyla uygulanır.
Bu celdelerin sayısı, hür olan erkek ve kadın hakkında yüz, rakîk (köle) hakkında ise elli vuruştur.
Hades: Şer'an bazı ibâdetlerin yapılmasına mâni olan ve hükmî necaset (hükmî pislik) sayılan bir hâldir. Hades,
1- Hades-i asgar.
2- Hades-i ekber; diye iki kısma ayrılır. Hades-i asgar: Taharet-i suğra ile (meselâ: Sadece abdest almakla) giderilebilen tahâretsizlik hâlidir.
Bevfetmek veya ağız, burun gibi bir uzuvdan kan gelmesi bir sebeple meydana gelen hadese, hades-i asgar (küçük hades) denir.
Hades-i ekber: Tahâret-i kübrâ ile (yanı.usulünce gusledilerek) giderilebilen tahâretsizlik hâlidir. Bu da cünüplük, hayız ve nifas hallerinden
meyda na gelir.
Habeş: Maddeten temiz olmayan herhangi bir şey demektir.
Habeş, necis ve necâset-i hakikiyye anlamında da kullanılır.
(Necaset maddesine bakınız.)
Hadis: Lügatte: Söz; haber; sonradan meydana gelen şey anlamlarına gelir.
Istılahta Hadis: Peygamber (s.a.v.) Efendimizin buyurmuş olduğu herhangi bir mübarek söz demektir, Hadis kelimesi, Peygamber (s.a.v.)'in sünneti
anlamında da kullanılmaktadır.
Ehadis: Hadîsler anlamına gelir.
Muhaddis: Hadîs ilmi ile uğraşan ve bu ilmin usûlünü ve bir çok furûunu bilen şahıs demektir.
Şeyhu’l-Hadis: Hadîs ilminde kâmil bir üstâd olan ve kendisinden hadis rivayet olunan kimse demektir.
İmam: (Hadîs ilminde) Şeyhu'l-hadîs anlamındadır.
Hafızu’l-Hadis: Hadis ilminin usûl ve furû-undan bir çoğunu hıfzeden (ezberleyen) ve bir kavle göre, yüz bin hadîs-i şerifi, senetleri ile birlikte
ezberlemiş bulunun zâttır.
Hakimü’l-Hadis: Rivayet edilmiş bulunan bütün hadisleri, metinleri ve senetleri ile ve râvîlerinİn tarihleri, cerh ve ta'dilleri ile hıfz ve ihata eden
zâttır. Zannedildiğine göre hadîste hâkim, sadece İmân Buhari'dir. Çünkü, “Buhârî'nin bilmediği bir hadis, hadis değildir.” sözü, âlimler arasında
yaygındır.
Muharric-i Hadis: Bir hadîsi, isnatsız olarak nakleden şahıs demektir.
Hadis-i Merfu: Peygamber (s.a.v.) Efendimize, tasrîhan veya hükmen müntehî olan hadistir. Meselâ: “Resulullah şöyle buyurdu.”, “Nebiyi
Zî-Şân'dan şöyle işittim.” diye rivayet edilen hadisler, tasrîhan Peygamber (s.a.v.) Efendimize dayanan birer merfû' hadîstir.
“Biz, Resulullah (s.a.v.) zamanında şöyle yapardık.”, “Şöyle yapmak sünnettir” tarzında rivayet edilen haberler de birer hükmen merfû hadîstir.
Hadis-i Muttasıl: Bütün râvîleri sırası ile zikredilerek nakledilen hadîstir.
Hadis-i Mevkuf: Sahâbe-i kiramdan birinin kavline veya fiiline yahut takririne ait olan bir haberdir. Ve bu haber, bütün râvîleri zikredilerek
nakledilmiş olur.
Hadis-i Müsned: Zahiren muttasıl bir zened ile ve nihayet sahâbe-i kiramdan bir zât vasıtasıyla Peygamber (s.a.v.) Efendimnize ref ve isnâd olunan
hadîstir.
Bazı hadîs kitapların ada Müsned adı verilmiştir.
İmâm-ı A'zam'ın ve İmâm Ahmed İbni Hanbel'i müsnedleri vardır.
Mesanid: Müsned’in Cem'idir; yani müsnedler demektir.
Hadis-i Maktu: Tebe-i tabiînden birinin kavline veya fiiline ait olmak üzere, kendilerine bir rivayet silsilesi ile ulaşan haberdir.
Hadis-i Muanan: Senedinin bir veya bir kaç yerinde an veya enne tabiri kullanılan (meselâ: “Had-desenâ Şu'betü an Hâlidin Ebî Kılâbete” diye



rivayet edilen) hadistir.
Buna, An'ane Yoluyla Rivayet de denir. Bu şekilde rivayette bulunan şahsa Muanın denir.
Hadis-i Mürsel: Tabiînden (yani, sahabeyi görmüş zatlardan) birinin, sahâbî İsmini zikretmeden, Resûl-i Ekrem (s.a.v.)'e ref ve isnâd ettiği hadistir.
Meselâ: Hasan-ı Basri1, bir hadîs-i şerifi, Hz. Ali (r.a.)'den işitmiş olduğu hâlde, Onun adını zikretmeden: “Resulullah şöyle buyurdu” diye
rivayette bulunsa; bu hadîs, bir mürsel hadîs olmuş olur. Bu şekilde, kendisinden rivayette bulunulan zât ile râvî arasındaki vâsıtayı terk etmeye
İrsal denir.
Hadis-i Munkatı: Tebe-i tabiîn tarafından, vâsıtaları terk edilip Resûl-i Ekrem (s.a.v.)'e ref edilen hadistir.
Meselâ: Tebe-i tabiînden olan bir zâtın, tâblî'yi ve sahabeyi zikretmeden: “Rasulullah (s.a.v.) şöyle buyurmuştur” diyerek naklettiği bir hadîs,
munkatı hadîstir.
Hadîs usûlü âlimlerine göre hadîs-i munkatı' de, bir mürsel hadîstir.
Hadis-i Müdrec: Metnine veya senedine hâriçten bir şey dere ve idhâl edilmiş olan hadistir. Müdrec hadîs:
a- Müdrecü'1-Metn.
b- Müdrecü'l-Isnâd kısımlarına ayrılır.
Hadis-i Muztarib: Birbirine metin veya se-ned itibariyle muhalif olmak üzere iki suretle rivayet edilen hadîstir ki, ya metninde veya isnadında
takdim, tehir yahut ilâve ve çıkarma yapmakla veya râvisinin yerine başka bir râvî veyahut metninin yerine başka bir metin ikâme etmekle vücûde
gelir.
Hadis-i Musahhaf: Metninde veya senedinde hat şekli bozulmamak üzere yalnız bir harfinin veya birden çok harflerinin noktası değiştirilmiş olan
hadîstir.
Hadis-i Muharref: Metninde veya senedinde yazı şekli ve sureti bozulmamakla beraber, bir harfinin yahut birden çok harfinin harekesi değiştirilen
ve bu sebeple başka bir kelimeye kalbedilmiş olan hadîstir.
Hadis-i Mübhem: Râvîsinin zikredilen adı veya künyesi yahut lakabı veya sıfaö, san'ati, nesebi sikalar arasında mechûl bulunan hadîstir.
Bu şekildeki bir hadîs, râvîsinin mâruf ismi zikredilmedikçe kabul olunmaz.
Hadis-i Mevzu: Peygamber (s.a.v.) Efendimiz namına hilâf-ı hakikat olarak vaz edilmiş (yalan olarak uydurulmuş) hadistir.
Diğer bir tarife göre Mevzu Hadis: Bir şahıs tarafından herhangi bir maksatla tertip edilerek (uydurularak) Peygamber (s.a.v.) Efendimiz
tarafından beyan buyrulmuş gibi gösterilen hadîstir. Mevzu Radîs'e Hadis-i Muhtelak da denir. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz adına bu şekilde
hadis uydurmak, büyük bir günâhtır.
Hadis-i Zaif: Sahîh hadîsteki şartlan hâiz olmayan (meselâ: Râvileri arasında kizb ile veya adaletsizlikle yahut kesret-i galat ile veya bid'at ve
cehaletle tanınan bir kimse bulunan yahut şüzûz'dan, nekâretten salım bulunmayan hadîstir. Muallâk, mürsel, mu'dal, munkati', müdelles, muallel,
şaz, münker ve metruk olan hadîsler, zâif hadîs kabilindendir.
Hadis-i Muallak: Bir muhaddisin, baş taraftaki râvilerden bir ikisini (yani, kendi şeyhini ve şeyhinin şeyhini) terk ederek, onlardan sonraki râvîden
işitmiş gibi rivayet ettiği bir hadîstir.
Meselâ: Bir hadîsci.bir hadîsi İmâm Mâlik'ten, o da Nâfî'den işitmiş olduğu hâlde, o hadîsi “Nâfî dedi ki” diye rivayet ederse, böyle rivayet edilen
hadîs, bir Hadîs-i Muallak olur.
Hadis-i Mu’dal: Râvîlerden, -sahabe-i kirama varıncaya kadar- iki veya daha çok vâsıta zikredilmeyip, iskât edilmiş olan hadîstir. Usulcülere göre,
bu hadîs de, mürsel'dir.
Hadis-i Müdelles: Râvilerinden birinin ismi, hadîs İmamlarının hazıklarından başkası muttali olmayacak bir şeküde,an'aneden iskât edilerek, o
vâsıta mevcûd değilmiş gibi rivayet edilen hadîs demektir. Bu şekilde rivayette bulunmaya Tedlis denir. Bu rivayet şekli mekruhtur, mezmûndur.
Müdellis: Tedlîs yolu ile hadîs rivayet eden şahıs demektir.
Hadis-i Muallel: Hakkında kadhı icabettirecek ayıplardan salim görülmekle beraber, hakikatta sıhhate dokunabilecek gizli bir illet, bir kadih sebebi
bulunan hadîstir.
Muallel bir hadîsin illetini bulan hadisciye Muallil denir.
Hadis-i Şaz: Makbul olan bir râvînin, kendisinden daha makbul bir râvînin rivayetine muhalif bir şekilde rivayet ettiği hadîstir.
Bu durumda, daha makbul olan râvînin rivayet etmiş olduğu hadîse Mahfuz denir.
Hadis-i Metruk: Hiç bir sika râvînin rivayetine muhalif olmamakla beraber kizb ile, fisk ile, gaflet ile veya kearet-i galat ile itham edilen bir
râvîden naklolunan hadîstir.
Hadis-i Münker: Zâif bir râvînin rivayetine muhalif olarak, ondan daha zâif bir râvînin rivayet ettiği hadîstir.
Zâif bir râvînin münferiden rivayet ettiği hadise de Münker denir.
Sika bir râvînin bu şekildeki rivayetine ise Maruf Hadis denir.
Haberi Ahad: Bir zâtın veya iki üç gibi mahdut zâtların, yine bir zâttan veya iki-üç gibi mahdut zâtlardan naklettiği haberdir.
Bu  şekilde  ahad  tarikiyle  Resûl-i  Ekrem (s.a.v.)'den rivayet edilen bir habere de Hadis-i Ahad denir.
Peygamber (s.a.v.) Efendimizden, bir zâtın rivâyet ettiği bir hadîs-i şerifi, o zâttan bir cemâatin nakletmesi de Haber-i Ahad kabilindendir.
Kendisinde tevatür şartlarını tamamen bulundurmayan bir habere de Haber-i Ahad denilmiştir. Bu itibarla, haber-i meşhur da aslında Haber-i Ahad
kabilindendir.
Haber-i ahad'in râvîleri pek mahdut olduğundan, onun muhberün anh'e (kendisinden haber verilen sahsa) ittisalinde (ulaşmasısda) hem şekil
bakımından, hem de manen şüphe bulunur.
Haber-i Meşhur: Başlangıçta ikiden fazla, fakat mahdut zâtlar tarafından rivayet edilmişken, bilâhere ikinci ve üçüncü asırlarda şöhret bulup,
yalanda ittifakları düşünülemiyen bir cemaat tarafından naklolunan haberdir.
Buna, Haber-i Müstefiz de denir. Bu şekilde nakledilegelen bir hadîs-i şerife Hadis-i Meşhur denir. Bunda, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'e
ittisalinde ilk râvilerin mahdut olmasından dolayı sûreten bir şüphe var ise de, daha sonra şöhret bulup, ümmet tarafından alınmasından dolayı da
manen bir şüphe yoktur.



Haber-i Mütevat: Yalan söylemek üzere ittifak etmelerini, âdete göre, akim caiz görmediği bir cemâatin verdiği haberdir. Böyle, mütevâor bir
şekilde rivayet edilen bir hadîs-i şerifin Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimize ulaşmasında (yani: O'nun mübarek sözü olduğunda) sûreten de, manen
de bir şüphe bulunmaz. Haber-i mütevâtirle gelen hadîs-i şerife Hadis-i Mütevatır unvanı verilir. Meselâ Kur'an-ı Kerim'in bir İlâhî Kelâm olmak
üzere Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimiz tarafindan, ümmetine tebliği edildiği, bu şekilde mütevâtir surette nakledile gelmiştir.
Keza, zekâtın miktarını beyân eden “Mallarınızın kırkta birini zekât olarak veriniz.” hadîs-i şerifi de, mütevâtiren nakledilmiştir.
Hadis-i Sahih: Âdil ve zabt yönünden tam olan zâtlar tanfndaa sâz ve muallel olmayan muttasıl bir senet ile naklolunan hadîs demektir.
Sahih hadis, iki kısma ayrılır:
1- Sahih Li-Aynihi: Râvîlerin adi ve zabtında hiç bir kusur bulunmayan sahih hadîstir.
2- Sahih Li-Gayrihi: Râvîlerin adaletinde ve zabtında bir nevi kusur görülmekle beraber, başka yollarla da rivayet edilmiş veya başka bir sahîh
hadîsle teyid edilmiş bulunan hadîslere li-gayrihî sahih hadîs denir.
Hadis-i Hasen: Hadîs-i sahîh üe hadîs-i garîb arasında bir mertebede bulunan hadîs-i şeriftir. Bu hadîs nev'inde, râviler arasında kizb (yalancılık) ile
itham edilen kimse bulunmaz ve benzeri, diğer yollardan da rivayet edilmiş olduğu için, bu hadîs şaz
(kaide dışı, kaideye uymayan) bir hadîs sayılmaz. Bazı hadîstiler, bir kısım hadîsleri, başka başka noktalardan bakarak, hadîs-i hasen-i sahîh diye
adlandırırlar.
Hasen Hadisler de iki kısma ayrılır:
1- Li-Zatihi Hasen Hadis: Râvîsinin, sâdece zabünda bir nevî kusur görülüp, kendisinde başka bir kusur bulunmayan hadîstir.
2- Li-Gayrihi Hasen Hadis: Râvînin adaletinde, zabtında ve senedinin ittisalinde bir nevî noksan bulunan veya aslında zâif hadîs iken, zaafı rivayet
tariklerinin çokluğu ile müncebir olan hadîsler, li-gayrihî hasen hadîs sayılır.
Hadis-i Garib: Zuhri ve Katâde gibi, rivayet ettikleri hadîs-i şerifler bir çok zât tarafından toplanan meşhur imamlardan birinden, sadece bir kişinin
rivayet ettiği hadîs'e garîb hadîs denir.
Hadis-i Aziz: Zuhri ve Katâde gibi meşhur bir hadis imamından iki veya üç kişinin rivayet etmiş bulunduğu hadîs-i şeriflere ise azîz hadîs denilir.
Hademe-i Evkaf: Vakıf maddesine bakınız.
Hafi: Sîgasından dolayı değil bir arızadan dolayı mânâsı kapalı kalan lafızdır. Meselâ: Sarık (hırsız) lafzı, tarrâr (yan kesici) ile nebbâş (mezar ve
kefen soyucu'ya) göre hafidir.
Yan kesici de, kefen soyucu da hırsızdır. Fakat, bunlar başka birer isimle anıldıkları için, hırsız tâbirinin bunlar için kullanılması hafî bulunmuştur.
Hafid: Ahfad maddesine bakınız.
Haile: Gebe olmayan kadın.
Hait: Bir yeri çevreleyen duvar, çit; tahta perde. Hâit'in çoğulu Hitan'dır.
Hak: Muhtelif mânâlar ifâde eden bir tâbirdir. Hak lafzı, pek çok ayrı mânâlarda kullandır. Bunların bir kısmını şöyle sıralayabiliriz: Hak: Aslında,
mutabakat ve muvafakat demek olup, bir şeyi hikmetin gereğine uygun olarak îcât eden zâta da, hikmetin muktezasına göre yaratılmış olan şeye de
bu tâbir ıtlak olunur.
Bu yönden, Allahu Teâlâ'ya Hak denildiği gibi; Allahu Teâlâ'nın her fiiline de Hak denir. Hak: Kur'ân-ı Kerîm; İlâhî vahiy; hikmet; nusret saadet;
te'yit, büyük bir iş mânâlarına da gelir.
Allahu Teâlâ'mn varlığı sabit ve Rubûbiyyeti müte-hakkık olduğu için, O'nun yüce isimlerinden biri de Hak'tır.
Hak hikmete uygun olarak meydana gelen hüküm mânâsına da gelir. Meselâ: “Bu karar haktır.” denilmesi gibi.
Hal ve fasl edilmiş, hükmü verilmiş olan herhangi bir işe de hak denir.
Emr-i Hak: Kazaya iktiran etmiş (bağlanmış) hâdise demektir.
Hak, adalet mânâsına da gelir. Bunun içindir ki adaletli kimselere ehl-i hak denilir. Bu mânâda hakkaniyet tabiri de kullanılmaktadır. Hak, vacip
ve lâzım olmak mânâsına da gelir. Meselâ: “Şöyle yapılması bir hakür.” denildiği zaman, bu “Vecîbedir.” mânasına gelir. Hak, bir şeyi sabit, vacip
kılmak mânâsına da gelir. “Filân şahıs, dâvasını hak etti.” denilmesi gibi. Hak, Mal ve mülk anlamına da kullanılır. Meselâ: “Şu şey, filân kimsenin
hakkıdır.” denilmesi gibi. Hak, bir kimseye faydalı olan ve ondan bir zaran kaldıran şey mânâsına da gelir.
Hak, bir akarın merafikına, meselâ: Bir eve tâbi olan şeylerden olup, ondan aynlımıyacak olan şeyler mânâsına da gelir. Mesela: Yol hakkı, mesîl
(su yolu) hakkı gibi.
Hak, Bir kimseye mahsus olan mânevi bir kudrettir ki, o kimse, bu kudretle tasarruf selâhiyetini veya mâlikiyet vasfını elde etmiş olur. piger bir
tâbirle hak, şeriatın kabul ettiği bir iktidardır ki, insanlar bu kudretle bazı şeyleri yapmaya ve istemeye selâhiyet sahibi olurlar.
Hukuk: Hak kelimesinin çoğuludur. Haklardan bahseden ilme de Hukuk İlmi denir. Hasılı hak, sabit olma, uygun düşme, bir şeyin varlığının kat'i
olarak ortada olması demektir. Ezhan ile âyân; enfiis ile âfak ve ilim ile malum arasında uygunluk ve mutabakat tarzında da ifade edilebilen hak,
sözlere, inançlara, dinlere ve mezheplere vasıf olarak kullanıldığında sıdk ve sevap anlamını irade eder. Ancak, ezhânın ayana, diğer bir tâbir ile
hükmün vakıaya, itikadın hârice uygun düşmesine sıdk denildiği hâlde; âyânın ezhâna, vâki olan şeyin hükme, hâricin itikada uygun düşmesine
hak denilmektedir. Sıdk tabiri özellikle akvâl de, (sözlerde) kullanılmaktadır. Meselâ: “Hak itikat.” ve “Sadık (doğru) söz” gibi. Hak kökünden
alınmış bir takım tâbirler daha vardır. Bunların başlıcalan da şunlardır.
Tahkik: Bir şeyin hakikatine muttali olmak ve o şeyi yakînen idrak etmek demektir. “Şu mes'eleyi tahkik ettim.” denilmesi gibi.
Tahkikat: Tahkîk kelimesinin çoğuludur.
Tahakkuk: Bir şeyin sahih olduğunun ortaya çıkması ve mâhiyetinin olduğu gibi anlaşılması demektir, “Şu haber tahakkuk etti.” denilmesi gibi.
Muhik: Metîn, râsin, sabit ve doğru olan şey demektir. “Muhik söz.”; “Muhik da'vâ” gibi.
Hakikat: Bir şeyin aslı, esâsı, mâhiyeti demektir. Kat'iyyen ve manen sabit olan ve mahallinde müs-takır bulunan şey içinde hakikat tabiri kullanılır.
Hakikat gerçek ve doğru demektir. Istılahta hakikat: Esasen, vaz edilmiş bulunduğu mânâda kullanılan ve başka bir mânâya nakledilmemiş olan
söz demektir. Buna göre hakikat mecaz kelimesinin mukabilidir.
Yani bir kelime neyi anlatmak için konulmuşşa, bu kelimenin o mânâda kullanılmasına hakikat denir ki, el kelimesinin, bilinen uzuv mânâsında
kullanılması bir hakikat, değişik bir anlamda kullanılması ise mecazdır.



Meselâ: SaJât lâfzı, lügat bakımından dua anlamında hakikat; namaz anlamında kullanılması ise mecazdır. Bunun aksine olarak vaz'ı şeri
bakımından ise salât lâfzı, namaz mânâsında hakikat, duâ mânâsında ise mecazdır.
İhkak-ı Hak: Bir şeyin hak olduğunu delillerle isbat etmek veya bir şeyin hak olduğuna hükmetmek demektir.
İhkâk-i hak, yani bir hakkı usulü dâiresinde yerine getirmek veya bir şeyin hak olduğunu isbat ve izhar etmek ya alâmet ve delillerin ortaya
konmasıyla yahut da şer'î hükümlerin ikmâl edilmesi suretiyle tecellî eder.
İstihkak: Bir hakkın istenmesi ve bir şeyin, bir şahsa ait, bir hak olduğunun ortaya çıkması mânâsına gelen bir lâfızdır, istihkak iki kısımdır:
a- İstihkâk-ı Mubtil: Bu, birinin mülkiyetini bütünü ile ortadan kaldıran istihkaktır. Bir kölenin hürriyetine kavuşması gibi. Bu durumda, o şahsın
üzerinde bulunan başkalarının mâlildyet hakkı mubtil (ibtâl edilmiş ortadan kalkmış) olur.
b- İstihkâk-ı Nâkil: Bir mülkü, bir şahıstan, diğer bir şahsa nakleden istihkaktır. Alış-satış işlemi sonucunda, satın alan şahsın, satın aldığı şeye hak
sahibi olması gibi.
Hakem: Tahkim maddesine balanız.
Hakim: Kadı maddesine bakınız.
Hakk: Bu kelimenin pek çok anlamı vardır. Bunların bir kısmı ise şunlardır:
1- Allah.
2- Doğruluk ve İnsaf.
3- Bir insana ait olan şey.
4- Da'vâ ve iddiada hakikate uygunluk, doğruluk.
5- Birine geçmiş, harcanmış emek.
6- Pay, hisse.
7- Doğru, gerçek.
8- Lâyık, münasip, uygun.
Hakk-ı Amiriyyet: Amirlik hakkı.
Hakkı Kadar: Kirdar maddesine bakınız.
Hakk-ı Mecra: Bir yerden su akıtmak; su borusu geçirme yetkisi. Bu hakka, Hakk-ı Mesil de denir.
Hakk-ı Mesil: Bir evin veya başka bir yerin, hârice (yani, bir başkasının mülküne) suyunun ve selimin akması ve damlalık hakkı demektir.
Bu hak da, mücerred haklardandır.
Mesil: Suyun aktığı, geçip gittiği yer demektir.
Tesbil: Su akıtmak mânâsında kullanılır.
Hakk-ı Mühür: Bir yoldan veya bir yerden gelip-gitme, geçme hakkı, yetkisi, selâhiyeti.
Hakk-ı Mürir: Bir kimsenin, bir başkasının mülkünden -sadece- geçme hakkıdır.
Bu, mücerred haklardandır; ıskat ile sakıt olur.
Hakk-ı Şefe: Muhrez olmayan (el altına alınmış bulunmayan) sulardan, herkesin sahip bulunduğu su içebilme hakkı demektir.
Hakk-ı Şefe: Su içme hakkı. Yani insanların ve hayvanların bir sudan, alıp içmeye hak sahibi olmaları demektir.
Şefe: Lügatte: dudak demektir. Burada şefeden maksat, harareti gidermek, yemek pişirmek ve temizlik yapmak için gereken su demektir.
Hakk-ı Şirb: Bir akarsu'dan veya durgun bir sudan muayyen ve malûm olan hisse demektir ki, tarla, bağ, bahçe ve hayvan sulamak için su ile intifa
etme (sudan faydalanma) nöbeti anlamına gelir.
Hakk-ı Terceme: Tercüme etme hakkı.
Halil: Koca, zevç. Bir kadına zevciyet suretiyle helâlolan erkek demektir.
Halile: Bir erkeğe karı-koca bağı ile helâl olan kadın; kan; zevce demektir. Çoğulu Halâil'dir.
Halit: Su hissesi ve yol hissesi gibi bir mülke ortak bulunan kimsedir.
Meselâ: Bir kanalda su hissesi bulunan iki kimse, birbirlerinin haliti olurlar.
Şüfa maddesine de bakınız.
Halitan: Karışık olarak bir miktar pişirilmiş hurma ile kuru üzüm demektir.
Halk: Saçların dipten tıraş edilmesi demektir.
Taksir: Saçların kısatılması anlamına gelir.
Hac ve umre ibâdetleri yapılırken, ihramdan çıkmak için, başın tıraş edilmesi (halk) veya sacların kısatılması (taksir) vaciptir.
Hac esnasında halk veya taksirin bayram günlerinde ve Harem Bölgesinde; Umre'de ise tavaf ve sa'y'den sonra yapılması gerekir.
Halvet: Zevç ile zevcenin (karı ile kocanın), -izinleri olmadıkça, üçüncü bir şahsın muttali olamıyacağından emin bulundukları- bir yerde, yalnızca
bulunmalan demektir. Halvet iki kısma ayrılır:
1- Halvet-i Sahîha: Karı ile kocanın, hiç birinde, tekarrübe mâni bir sebep bulunmadan, birbirleri ile içtima etmeleridir. (Bir araya gelmeleridir).
2- Halvet-i Faside: Zevç ile zevcenin, birinde, tekarrübe mâni bir sebep bulunduğu hâlde, diğeri ile içtimâ etmelerinden ibarettir.
Tekarrübe Mini Haller: Karı-kocanın birbirlerine tekarrüblerine mâni olan hâller şunlardır:
a- Mevânî-i Hissiyye, Mevânî-i Hakîkiyye: (Hissi Manialar, hakîkî manialar): Meselâ: Kocanın, halvet esnasında hasta bulunması bir hissi veya
hakîkî maniadır.
b- Mevânî-i Tabüyye: Halvet esnasında, üçüncü (âkil) bir şahsın bulunması da tabii bir maniadır.
c- Mevânî-i Şer'iyye Karı ile kocadan birinin, ramazan-i şerifte oruçlu bulunması veya karının hayız veya nifâs hâlinde olması ise, şer'î
manialardan sayılmıştır.
Hâmile: Gebe olan kadın,
Hamıs: Büyük ordu demektir.
Vaktiyle, ordular: Mukaddime, kalb, meymene, meysere ve saka nâmı ile beş kısımdan meydana gelirdi. Bunun içindir ki, bu beş kısmı da ihtiva



eden büyük orduya hamiş denilmiştir.
Hamule: Yük çeken deve, at ve diğer hayvanlara hamule denir. Üzerinde yük bulunsun veya bulunmasın, yük hayvanına bu isim verilir. İnsanların
ezâ ve cefasına tahammül eden kimseye de hamûl denir.
Hamr: Kendi kendine (yani: Pişirilmeden) kaynayıp kabaran ve iştidad eden (yani: Kuvvetlenip sarhoşluk verici hâle gelen) yaş üzüm suyu (şarap)
demektir. Köpüğünü atıp atmamış olması arasında da bir fark yoktur.
Bu tarif İmâmeyn'e ve diğer bazı müctehidlere göredir.
İmâm-ı A'zam'a göre böyle bir üzüm suyu, köpüğünü atmadıkça, -had hususunda- hamr (şarap) sayılmaz.
Harac: Lügatte: Kira, gaile anlamına gelir.
Istılahta Harâc: Harâc arazisinden ve ihya edilmiş olan bir kısım araziyi mevâttan, belirli alan ölçülerine göre, beytü'1-mâl nâmına alınan bir
vergidir. Harâc iki kısma ayrılır:
1- Harâc-ı Mukaseme: Arazinin hâsılatından, yerin tahammülüne göre alınacak olan bir vergidir. Harâc-ı mukâseme, hâsılata tealluk eder. Bir sene
içinde, hâsılat tekerrür ederse (yani: Bu cins bir arazîden bir sene içinde, bir kaç kere mahsûl alınırsa), bu harâc da tekerrür eder. Ve mahsulât
mevcûd olmayınca, bu vergi de alınmaz.
2- Harâc-ı Muvazzaf: Arazi üzerine, dönüm başına, yıllık ve maktu' olarak, muayyen bir miktarda alınacak bir vergidir.
Harâc-ı Vazife de, Haracı Muvazzaf anlamındadır.
Bu vergi zimmete tealluk eder ve arazîden sadece fiilen faydalanılmakla değil, intifâa temekkün ile de tahakkuk eder. Bunun içindir ki, böyle bir
arazîyi, sahibi kasden muattal bıraksa bile, yine haracını vermekle muvazzaf (vazifeli yükümlü) olur.
Haracü'r-Ruûs: Cizye maddesine bakınız.
Haram: Yapılmasının, Şârii Mübîn tarafından nehiy ve men edildiği kat'î delîl ile sabit olan, herhangi bir şeydir. Haram iki kısma ayrılır:
1- Haram Li-Aynihî: Bizzat kendisi hürmete, menşe olan haram demektir. Sarhoşluk verici şeyler gibi.
2- Haram Li-Gayrihî: Bizzat kendisi hürmete menşe olmayıp, başka bir sebepten dolayı haram olan şey demektir. Bir başkasının malını, izni
olmadan yemek gibi.
Muharremât: Haram olan şeyler demektir.
Haramın Hükmü: Haramın terkedilmesinden dolayı sevap; yapılmasıdan dolayı ise azap vardır. Haram olduğu ittifakla ve kat'ia surette sabit olan bir
şeyi helâl saymak ise, kişiyi imândan uzaklaştırır.
Harb (Muharebe): Düşman üe savaşmak; mukâtele etmek demektir.
Hurûb, harb'in, Muhârebât da muhârebe'nin çoğuludur.
Harb kelimesi savaşçı, bahâdır anlamında da kullanılır.
Mihreb ve Mihrâb kelimeleri de şiddetli savaşan, cengâver kişi anlamına gelir.
Muharebe Hirâb Tehârüb İhtirâb kelimeleri de, birbiri ile cenk etmek, kıtal etmek, savaşmak anlamına gelir.
Harbî: Müslümanlarla aralarında muvâdea (barış) ve musâleha (sulh) bulunmayan gayr-i müslimlere ait ülke halkından her birine harbî denir.
Müennesi harbiyye'dir.
Harem Bölgesi: Mekke ve etrafında, bitkilerinin koparılması ve hayvanlarının avlanılması yasaklanılmış bulunan ve sınırları belirlenmiş olan
bölgeye Harem denir.
Hıll ise: Harem Bölgesinin dışmda kalan yerler demektir.
Harem Bölgesinin Sınırı: Harem Bölgesi'nin sının, Cebrail (a.s.)'in göstermesiyle, Hz. İbrahim (a.s.) tarafından belirlenmiş ve bu sınırlan gösteren
işaretler, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz tarafından yeniden belirlenmiştir.
Harem Bölgesi'nin Mekke'ye en uzak sınırı, Cidde istikâmetinde Hudeybiye; en yalan sının ise, Medîne istikametindeki Ten'îm'dir. Harem
Bölgesi'nde ikâmet edenler, Umre için ihrama girmek üzere, genellikle Ten’îm'e gittikleri için, buraya Umre de denilmektedir.
Hâriç: Bir malı elinde bulundurmayan vetoda mâliki olarak tasarrufla bulunmayan ancak, olay hakkında “Benimdir.” diyen kimse demektir.
Meselâ: Bir başkasının elinde bulunan bir mâlı, o mala vaz'i yed etmediği (onu elinde bulundurmadığı) hâlde “Benimdir.” diye davâ eden kimseye
Hariç denir.
Bir malda eşit şekilde tasarrufta bulunan iki kimseden her biri zi'l-yed sayılır. Ancak iki kimse bir malda eşit derecede tasarrufta bulunmaz, yani
birinin tasarrufu daha fazal, daha kuvvetli, daha zahir olursa; bu şahıs zi'l-yed sayılır; diğeri ise hark telakki edilir.
Harım: Bir yerin çevresinde bulunan ve ona tâbi olan yer; saha demektir ve o şeyin hukku ve merâfıkı cümlesinden sayılır.
Böyle bir yerde sahibinden başkasının herhangi bir tasarrufta bulunması haram ve yasak olduğu için, bu gibi yerlere Harım denilir.
Hârısa: Kan akmaksızın, sadece derinin yırtılması ile meydana gelen, başa ve yüze mahsus bir yara çeşididir.
Hark: Vakıf (Mukâtaa) maddesine bakınız.
Haşem: İyâl maddesine bakınız.
Hâşıme: Başda veya yüzde bulunup, kemiğinde kırılmış olduğu bir yara çeşididir.
Hatâ Hükmünde Cerh: Gayr-i ihtiyarî bir fiil ile meydana gelen yaralama demektir.
Buna Hatâ Mecrasına Câri Cerh de denir. Bir kimsenin ihtiyan olmaksızın, arkasındaki yükün düşüp, bir şahsı yaralaması gibi.
Hatâen Cerh: Bir insanı, -kasde makrun olmaksızın- yanlışlıkla yaralamak demektir.
Bir kimsenin, av zannı ile atılan bir kurşunla yaralanması gibi.
Hatâen Katl: Bir insanı, -kasde mükarin olmadan- yanlışlıkla öldürmek demektir.
Hatâ Mecrasına Câri Katl: Gayri ihtiyarî bir fiil ile vukua gelen kati (öldürme) dir. Bir hamalın sırtındaki veya elindeki bir yükün kazaen düşerek
bir insanı telef etmesi gibi.
Hatim ve Hıcr-I Ka'be: Ka'be’nin Kısımları maddesine bakınız.
Hatıra: Ka'be'nin Kısımları maddesine bakınız.
Havaic-i Asliye: Aslî ihtiyaçlar demektir ki, bunlar: Ev, ev eşyası, yazlık-kışlık elbise, luzumlu silâh, âlet, kitap, binek hayvanı, hizmetçi, bir aylık



(veya sahih görülen kavle göre bir yıllık) yiyecek ve içecekten ibarettir.
Elde, borç karşılığı olarak bulunan nakitler de havâic-i asliye hükmündedir.
Havale: Lügatte: -Mutlak olarak- nakil ve te'vil anlamına gelir ve ayn için de, deyn için de kullanılır.
Istılahta Havale: Bir deyini (borcu), bir zimmetten, diğer bir zimmete yani bir zattan, diğer bir zata nakletmektir ve böylece o deyn, bu ikinci
zimmete tahvil edilmiş, bu zimmet sahibinden mütâlebesi (istenilmesi) lâzım gelmiş olur.
Muhil: Havale eden yani: Borcunu, başkasının zimmetine nakil ve tahvil eden borçlu kimse demektir.
Muhalün Leh: Dâin (alacaklı) olup, mubüde bulunan alacağının, bir başka şahsa havale edilmesini kabul eden kimse demektir.
Mnhâlün Leh'e Muhtât de denilir.
Mühâlün Aleyh: Kendi üzerine yapılan havaleyi kabul edip, muhîlin borcunu ödemeyi iltizam eden şahıstır.
Muhalim Ateyh'e Mühtelün Aleyh de denir.
Mühâlün Bih: Havale olunan mal demektir ki, bu da muhıl'in (havale eden şahsın) zimmetindeki borçtan ibarettir.
Havâle-i Mutlaka: Muhflin mûhâlün aleyh te (kendi üzerine havaleyi kabul eden şahısta) bulunan bir malından verilmesi şeklindeki bir kayıtla
kayıtlı bulunmayan bir havaledir. Muhîlin, muhâlün aleyhte alacağını bulunup bulunmaması halleri de müsavidir.
Havâle-i Mukayyede: Muhîlin (havale eden şahsın), mahâlûn aleyhin (havaleyi kendi üzerine kabul eden şahsın) zimmetindeki veya elindeki,
mazmun veya gayr-i mazmun maundan verilmek üzere yapılan havale demektir.
Meselâ: Bir şahsın zimmetindeki on bin lira borçtan veya elindeki emânet yahut gasbedilmiş bir mâl'dan verilmek kaydıyle yapılan havale gibi.
Havâle-i Lâzime: Mühîl ile nıühâlün leh (alacaklı ve muhalin aleyh (havaleyi kabul edip, borcu ödemeyi üzerine alan şahıs) tarafından kabul edilip,
şartlarını cami olan havaledir.
Havâle-i Câibe: Sıhhat şartlarını cami' olan bir havale olup, mûhâliin aleyhin, satılacak olan bir malının semeninden (bedelinden) verilmek üzere
mukayyed bulunan bir havale çeşididir ve bu caiz olabilir.
Havâle-i Faside: Sıhhat şartlarını cami olmayan havaledir.
Meselâ: Muhîlin (havale eden şahsın) satılacak bir malının bedelinden verilmek şartı ile mukayyed olan bir havale işlemi gibi. Muhalin aleyh
(havaleyi kabul eden şahıs) bu şartı yerine getirmeye muktedir olamıyacağından, bu havale fâsiddir. Çünkü, muhâlün aleyh, onun izni olmadıkça
muhîlin mülkünde bir tasarrufta bulunamaz.
Havâle-i Mübheme: Mühâlün bîh'in (ha vale olunan borcun) tacil veya tecilli olduğu açıklanmıyan havaledir.
Havâle-i Gayr-i Mübheme: Havale olunan borcun tacili veya tecili (peşin veya vadeli olduğu) beyan olunan havaledir.
Tevâ: Lügatte: Telef ve helak olmak anlamına gelir.
Isülâhta Teva: Havale edilen borcun, bu borcu ödemeyi kabul eden şahıstan, tamamen alınmasının pek zor olması hâli demektir. İmâm-ı A'zam'a
göre tevâ iki sebeple olur:
a- Muhâlün aleyhin, bu havaleyi yemin ederek inkar etmesi ve bu havaleyi, muhil ile mühâlün leh'in isbat edememeleri hâli.
b- Mühâlün aleyhin iflas geniş olarak vefat edip, muhâlün bihe (havale olunan mala, borcu) kefilin bulunmaması hâli İmameyn'e göre, tevâ'nın bir
sebebi daha vardır. Bu da: Mühâlün aleyhin iflasına hüküm verilmiş olmasıdır. Bu şekilde teva meydana çıkınca, borç, yine muhîlin zimmetine
avdet eder.
Havâşı: Usul ve furû bakımından olmayan akraba demektir. Kardeşler, amcalar, dayılar ve diğer akrabalar gibi.. Babalar, dedeler, anneler ve
nineler ise usûlden; oğullar, kızlar ve torunlar da füru'den ibarettir.
Havf: Korka; korkutmak.
Havf-i Bari: Allah korkusu.
Havf-i Havelân: Kamerî bir yılın (yaklaşık olarak üç yüz elli beş günün) geçmesi demektir. Meselâ: Ticâret mallarından zekât vermenin lüzumu
için, havl-i havelân yani kameri bir yılın geçmesi lâzımdır.
Hayat: Yaşamak, sağ ve hayatta olmak demektir. Mîrâs ıstılahında iki türlü hayat vardır.
1- Hakîkî Hayat: Mîrâs bırakan şahsın ölümü sırasında, mirasçının sağ olması demektir.
2- Takdiri Hayat: Ana rahminde bulunan çocuğun hayatıdır.
Mîrâs bırakan şahsın ölümü sırasında ana rahminde bulunan bir çocuk, -sağ olarak doğmak şartıyla- o tarihte sağ olarak kabul edilir.
Hayvânat-ı Ehliyye Ehlî Hayvanlar: Koyun, sığır, deve, at gibi insanların nezdinde beslenen ve medenî hayata hizmet eden, hayvanlardır. Ehlî
hayvanlara Hayvânât-ı Ünsiyye'de denilir.
Hayvânât-ı Sâime: Yılın, yansından fazlasında meralarda otlayarak barınan ve kendilerinden süt, döl alınması veya kendilerinin semizlenip
yağlanması matlup olan koyun, sığır ve deve gibi hayvanlardır. Bunlara Hayvânât-ı Sâiyye' de denir.
Hayz: Lügatte: Akmak, cerayan etmek demektir.
Fıkıh ıstılahında Hayz: Kadınlardan -doğum sebebiyle olmaksızın- sıhhatli hâllerinde ve muayyen vakitlerde rahim yoluyla akıp gelen cibillî
(yaratılışta olan, tabiî) bir kandır.
Diğer bir tarife göre Hayz: Evsafı belirli olan bir kan sebebiyle meydana gelen ve bu kanın muayyen müddetince devam edip, bir kısım dini ve
ailevi vazifelerin ve tasarrufların yerine getirilmesini tehire uğratan şeri bir maiadır.
Hâzin: Rebbü'l-Hazane maddesine bakınız.
Hazr: (Lügatte) men etmek demektir.
Hazr kelimesi, mahzur anlamında da kullanılır. Bu durumda hazr: Memnu (yasak) anlamına gelir.
Hecin: Babası arap atı, anası ise acem ah olan ferestir (attır.)
Babası arap, anası câriye olan veya babası, anasından hayırlı bulunan şahsa da Hecin denir.
Hedy: Harem Bölgesinde, hac'la ilgili olarak kesilen kurbana hedy adı verilir.
Helâl: Yapılmasından ve istimal edilmesinden dolayı itap lâzım gelmeyen ve şer'an caiz görülen herhangi bir şey demektir.
Helâlin, her türlü şaibeden uzak, saf ve temiz kısmına tıyp, tayyip denir.



Hervele: (Hac sırasında): Sa'yın her şavtında Safa ve Merve tepeleri arasındaki vadinin tabanına inildiğinde, yeşil sütunlar arasında, erkeklerin
sür'atli, çalımlı ve canlı yürümeleridir.
Kadınlar hervele yapmazlar.
Hırsızlık: Sirkat: maddesine bakınız.
Hırz: Bir malın, -âdet olduğu şekilde- muhafaza edilmesine mahsus yer demektir.
Hırz Bi-Nefsihî: İçinde eşya saklanmak üzere hazırlanmış olan ve içerisine izin alınmadan girilmesi yasaklanmış bulunan yer demektir. Evler,
dükkanlar ve çadırlar gibi. Sandıkları ve kasalar da bu hükümdedir.
Hırz Bi-Gayrihi: Aslında eşya saklamak için hazırlanmayan ve içerisine izinsiz girmesi yasaklanılmış bulunmayan, ancak, içerisine konulacak
malların yambaşında bekçisi bulunan herhangi bir yer demektir. Mescid, yol ve sahra gibi yerler bu çeşit hırz’lardan sayılır.
Hutbe: Bir kızı veya bir kadım, evlenmek üzere istemek; bir kadının nikâhına talip olmak demektir.
Hatib: Bir kadının nikâhına talip olan erkek.
Mahtûbe: Kendisi ile evlenilmek isteniler kız veya kadın demektir.
Hiyânet: Emniyeti kötüye kullanmak ve hilekâlıkta bulunmak demektir.
Hain: Hilebaz ve itimadı kötüye kullanan şahıs demektir.
Emânet bir mâldan haksız yere, bir miktar almak veya böyle bir malı saklayıp inkâr etmek de bir Hiyânet'tir.
Hıyar: Muhayyer olmak demektir. Bu da, bir akdi tenfiz (geçerli kılmak) ile fesh (bozmak) arasında muhtar (serbest) olmaktan ibarettir.
Kendisinde muhayyerlik hakla bulunan bir kimse, yaptığı bir akdi, diğer tarafın rızâsına ihtiyaç kalmadan bozabilir.
Hıyar kelimesi, aslında ihtiyar (seçme, seçilme) kelimesinden ism-i masdardır ve iki işin hayırlısını talep etmek anlamına gelir. Muhayyerlik
selâhiyetini taşıyan kimseye Muhayyer veya Men Lehü’l-Hiyar denilir.
Hıyâr-ı Şart: Âkidlerden (alış-veriş akdi yapan taraflardan) birinin veya ayrı ayrı her ikisinin, akdi, belirli bir müddet içinde feshetmek veya
icazetle (izin vererek) infaz etmek (geçirli kılmak) hususunda, muhayyer olması demektir.
Hıyâr-ı şart, bey, icâre, kısmet (taksim), kefalet ve havale gibi feshedilmesi kabil olan lâzım akidlerde sahihtir.
Hıyâr-ı Şart, nikâh talâk, ikrar, yemin ve nezir gibi feshedilmesi kabil olmayan akidlerde sahih değildir. Hıyâr-ı Şart, vekâlet, vasiyet, hibe, vedia ve
ariyet gibi gayr-ı lâzım akidlerde de sahih değildir. Rehin işleminde de, hıyâr-i şart, mürtehin için sahih değildir. Çünkü rehin, mürtehin için lâzım
değildir; dilerse, bunu râhine iade edebilir.
Hıyâr-ı Vasıf: Alış-veriş akdine konu olan şeyde, bulunması müşteri tarafından şart kılınan veya örfen şart kılınmış olan, istenilen ve güzel bir
vasfın bulunmaması sebebiyle, âkidlerden biri için sabit olan mukayyerliktir. “Sağılır.” diye satılan bir ineğin, sütten kesilmiş olması gibi.
Hıyâr-ı Nakid: Satilan bir şeyin bedelinin, belirli bir zamanda, satan şahsa verilmek veya satın alacak şahsa iade edilmek; semen satan şahsa
verilmediği veya satın alacak şahsa iade edilmediği takdirde, bu sanş muamelesinin yapılmaması üzere yapılan pazarlıktan dolayı meydana gelen
muhayyerliktir.
Hıyâr-ı Ta'yin: Kiyemiyâttan olan ve fiatlan ayn ayn beyan edilen iki veya üç şeyden, müşteri in dilediğim alması yahut satıcının dilediğim
vermesi üzerine muhayyer olmaları demektir.
Hıyâr-ı Rü'yet: (Görme Muhayyerliği): Bir şey hakkında, b şey görülmeden yapılan bir alış-veriş akdinden dolayı, âkidlerden (akdi yapan
taraflardan) biri için, -o şeyi gördüğü zaman- sabit olan muhayyerliktir.
Meselâ: Bir malı görmeden satın alan bir kimsenin, onu gördüğü zaman yâni, o şeyin satın alınmasındaki asıl maksadı bildiren hâline ve mahalline
vâkıf olduğu zaman muhayyer olmasıdır ki, o şeyi, böyle görünce, dilerse kabul eder, dilerse reddedir.
Hıyar-ı Ayb: Bir şeyde mevcut olan bir kusurun, alış-veriş akdinden sonra ortaya çıkmasından dolayı, bu alış-veriş akdini yapan şahıslardan birisi
için sabit olan muhayyerliktir.
Satılan bir malın, akidden sonra ortaya çıkan, fakat, akidden öncedenberi bulunan (kadın) bir kusurundan dolayı, müşteri hakkında sabit olan
muhayyer lik gibi.
Hıyâr-ı Tağyir: Alış-veriş akdini yapan taraflardan birinin; diğeri tarafından aldatılarak gabn-i fahiş (hile ve fazla fıat) ile satmasından veya satın
almasından dolayı, bu satış işlemini feshetmek hususunda muhayyer olması demektir.
Hıyâr-ı Tefrik: Zevcenin (karının) ayrılmak hususunda muhayyer olması, yani: Bazı sebeplerden dolayı, kocası ile arasında bulunan nikâhı ortadan
kaldırıp kaldırmamakta muhtar (muhayyer ve serbest) bulunması demektir.
Hıyâr-ı Bulûğ; Baliğ olarak, velayet altından kurtulan bir şahsın, hakkındaki nikâhı kabul veya feshettirebilmek selâhiyeti, muhayyerliği demektir.
Buna, Hıyâr-ı İdrâk de denir.
Hıyar-ı Itk: Bir cariyenin, efendisi tarafından yapılmış olan nikâhını, azâd edilmesi sebebiyle ibkâ veya fesh edebilmeye yetkili olması hâlidir.
Buna, Hıyar-ı Ataka da denir.
Hızâne-İhtizan: Lügatte: Kucağa almak; besleyip büyütmek üzere, yanında bulundurmak; bir kuşun, yumurtalarını kanatlarının altına alarak, orada
sıkıp tutması gibi mânâları ifade eder.
Istılahta Hızâne: Bir çocuğu, seiâhiyet sahibi olan bir şahsın, belirli müddeti içinde yanında tutması ve terbiye etmesi demektir.
Mecnun ve bunak gibi, çocuk hükmünde bulunan âciz kimseleri, seiâhiyet sahibi şahısların koruyup terbiye etmeleri; bunların yiyeceklerine,
içeceklerine bakmaları ve temizliklerini,   istirahatlerini  temine
çalışmaları; kendilerini zararlı şeylerden korumaya gayret etmeleri de Hızane demektir.
Rebbü'l-Hazâne: Hizâne hakkına mâlik olan kimse demektir. Buna, Hâzin, Hâzine, Men Lehû'l-Hazane de denir.
Mahzun ve Mahzûne: Hizane'ye tabi olan çocuk demektir.
Hibe: Lügâtde: Bir kimseye, istifâde edeceği bir şeyi, lütuf ve ihsan olarak vermek; bağışlamak demektir.
Hibe edilen şey mal olabileceği gibi olmayabilir de. Bu mânâya göre, bir malın, bir şahsa meccâne verilmesi bir hibe olacağı gibi, Allahu Teâlâ'nın
bir kuluna evlad ihsan buyurması da bir hibedir, bir atiyyedir.
Istılahta Hibe: Bir malı, bir kimseye ivazsız (karşılıksız) olarak derhal temlik etmektir. Yani sıhhat ve inikadı için ivaz (karşılık) verilmesi şart



olmayan bir temliktir. İvazın şaft koşulup, koşulmaması arasında da bir fark yoktur. Hibe, “İvazsız” kaydıyla satıştan, “Derhal” kaydıyla de
vasiyetten ayrılmış olur. Hibe lafzı, Mevhub mânâsına da kullanılır.
Vahib: Bağışlayan; hibe eden; bir malı, bir şahsa, bağışlamak suretiyle temlik eden kimse demektir.
Mevhûbün Leh: Kendisine bir mal hibe edilmiş olan kimse.
Mevhub: Bir kimseye hibe edilen, bağışlanan şey. Bu anlamda Hibe kelimesi de kullanılır.
İttihab; Hibeyi kabul etmek.
İstîhab: Hibe talebinde bulunmak temektir.
Hedıyye: Bir kimseye, ikram için hibe olarak verilen veya gönderilen mal demektir. Hediyye'nin çoğulu Hedâyâ'dır.
Hidad-İhdad: Kocasından, vefat veya bain talâkla ayrılmış bulunan, mükellef ve müslüman bir kadının, iddeti içinde süslenmekten ve zinet
takınmaktan kaçınması demektir.
Hikmet: Fayda, maslahat, sebep, garez, illet-i gâiye, gaye hedef, eşyanın hakikatlerini olduğu gibi bilmek ve gerektiği şekilde hareket etmek gibi
mânâlara gelir.
Hikmet'in çoğulu hikem'dir. Bir mes'ele hakkındaki şer'î hüküm ile hedeflenen maddî-mânevî fayda; umûmun maslahatı ve toplumun menfaatleri
bir hükmün, şer'î hikmetlerini meydana getirir. Bunlara, hikem-i teşriyye denir.
Mihevs: Günah anlamına gelir. Yapılan bir yemine rivâyet etmeyip, onun hilâfına hareket etmek anlamında da kullanılır.
Hânıs: Yeminine riâyet etmiyen ve aksini yapan şahıs demektir.
Hisse-i Şayia: Müşâ maddesine bakınız.
Hiyâze: Bir şeyi ahz ve ihraz etmek, (almak ve elde tutmak), yani, sahipsiz veya herkes tarafından alınması mübâh olan bir malı alıp, kendi
mülküne katmak demektir.
Hizâne-İhtizan: Lügatte kucağa almak; besleyip büyütmek üzere yanında bulundurmak; kuşun, yumurtalarını kanatlarının altına alarak onları
koruması mânâsına gelir.
Istılahta Hızâne: Bir çocuğu; selâhiyet sahibi olan bir kimsenin, muayyen müddeti içinde yanında tutması ve terbiye etmesi demektir.
Mecnûn (deli) ve matuh (bunak) gibi, çocuk hükmünde bulunan âciz kimseleri, selâhiyet sahibi şahısların hıfe ve terbiye etmeleri, bunların
yiyeceklerine, içeceklerine bakmaları; temizlik ve istirahatlarını temin etmeye çalışmaları, kendilerini zararlı şeylerden korumaya gayret
sarfetmeleri de  Hizâne'dir.
Hüccet: Bir davayı isbat eden şehâdetten, yeminden veya yeminden nükûl etmekten (vazgeçmekten, kaçınmaktan, geri dönmekten ve caymaktan)
ibarettir.
Başında hâkimin, sonunda da şahitlerin imzaları bulunan ve alış-verişe, nafakaya, vasiyete, vekâlete, ikrara, müdâyeneye, kefalette veya benzeri
şeylerden birine dair yazılmış olan vesikaya da Hüccet denilir. Hücec, hüccetin çoğuludur.
Hudûdda Velâyet-i İstifâ: Sirkat ve şürb-i hamr (hırsızlık ve şarap içmek) gibi, had uygulanmasını gerektiren bir suç işleyen mükellef şahıslar
hakkında, icâbeden bu şer'î hadleri tatbik etme yetkisi demektir ve bu seiâhiyet âmme nâmına hareket eden veliyyü'1-emr ile hâkimlere aittir.
Hudud-i Şer'iyye: Amme mesâlihi için (yani: Topluma ait fesâdlan def, menfaatleri celb için) îcâbeden ve miktarları şer'an belirlenmiş bulunan
hadd-i sirkat, hadd-i sekr, hadd-i hamr, hadd-i kazf, hadd-i zina ve yol kesicilere uygulanan hadlerden ibarettir.
Bunlara Edıthudûd-i Hâlise denildiği gibi, Hukûkullah da denir.
Hulû-Mühâlea: Nikâh mülkünü, zevcenin (karının) kabulüne bağlı olarak ve mühalaaya has özel lafızlarından biri ile izâle etmek yani ortadan
kaldırmak demektir. Muhâlea, bir ivaz (karşılık, bedel) mukabilinde olup olmaması yönünden iki kısma ayrılır. Ancak, genellikle hulû (mühâlea)
denildiği za man, -şer'an, bir örfi hakikat olarak- ivaz (karşılık) mukabilindeki mühâlea anlaşılır.
Hulüv: Bir akarın, evvelce elde edilmiş ve belirli bir bedel ile kiralanmış bulunmasına karşılık olan mücerred bir menfaatten ibarettir. Meselâ: Bir
kimse için, -kiraya tutmuş olduğu mülk veya vakıf bir dükkandan dolayı- sabit olan, menfaat elde etme hakkına Hulüv denir. Ecr-i mislinden
(benzerinin ücretinden) daha düşük bir bedel ile tutulan bir akann mutassanfına hizmet nâmı ile verilen meblağa da Hulüv denilir. Bu meblağ da
ücret olacağından, akar, vakıf ise, mütevellisinin, bu meblağı vakfa sarfetmesi gerekir. Bu mânâda hulüv, sahibine hiç bir hak bahşetmez. Bazen,
gediklere de Hulüv adı verilir.
Hava parası veya peştemallık adiyle verilen ve aslında bîr rüşvet mahiyetinde olan meblağlar da Hulüv demektir. Bunları ödeyen kimse, ödediği
bu meblağlardan dolayı, -kiraladığı akar üzerinde- bir hak sahibi olamaz. Müddeti tamamlanınca, o akan tahliye etmesi gerekir.
Hüccet: Delil demektir. Ve hüccet kelimesi, ister kafi olsun, ister kat'î olmasın mutlak delil anlamında kullanılır.
Hüküm: Lügatte: Karar vermek ve bir şeyi di ğer bir şeye, isbât veya nefı suretiyle isnâd etmek demektir.
Meselâ: “Bu kitap Ahmed'indir.” denilince; kitap, Ahmed'e isbât yoluyla isnâd edilmiş olur. Aksine, “Butatap Ahmed'İndeğildir.” denilincede,
kitap, Ahmed'e nefyen isnâd edilmiş bulunur. Bir şey üzerine terettüp eden esere de Hüküm denilir.
Ahkam: Hüküm kelimesinin çoğuludur.
Ahkam-ı Aslîye: İtikad (inanç) essalarıyla ilgili şer'î hükümler demektir.
Ahkâm-ı Fer'iyye: İbâdetlere ve muamelâta ait şer'î hükümler demektir.
Hâkim: Bir şey hakkında isbât veya nefy yoluyla hükmeden, karar veren kimse demektir.
Şer'î hükümlerde asıl hâkim olan Allahu Teâlâ Hazretleridir.
Akıl da, bazı şeylerin hüsn ve kubhuna (güzelliğine ve çirkinliğine) hükmedebilir ve Şâr-i Mübîn'in hükmündeki hikmetleri anlayabilir.
Hükm-i Serî: Şeriat maddesine bakınız.
Hükümetin Adl: Gayr-i mukadder bir erş demektir. Yâni: Miktarı şer'an belirlenmiş olmayıp, ehl-i vukufun usûlüne uygun olarak takdir ve tâyin
edeceği diyet anlamındadır. Buna, Hükmü'l-Adl de denir.
Hükümeti'l-Elem: Şecce ve cirâhesi kapanıp iyileşmiş ve eseri kalmamış olan meşcûc ve mecruh için, çekmiş olduğu elemden dolayı, ehl-i
vukûfon takdir edeceği bir erş, bir tazminat demektir. Buna ergi elem (acı bedeli) de denilmektedir.
Şecce ve Cürh kelimelerine de bakınız.



Hükümet-i Adl: Erş maddesine bakınız.
Hülefâ-i Râşidîn: Rüdş maddesine bakınız.
Hür bir kadın hakkında üç, câriye hakkında ise iki talâk ile meydan, gelen hürmettir ki, buna Beynunet-i Kübrâ ve Beynûnet-i Mugallaza da denir.
Hürmet-i Hafife: Bir veya iki talâk ile meydana gelen hürmettir ki, buna Hürmet-i Suğrâ ve Beynunet-i Suğrâ da denir.
Hürmet-i Müebbede: Hükmü devam edip duran hürmet (haramlık) demektir. Nikahları hiç bir zaman caiz olmayan kadınlar hakkındaki haramlık
(hürmet) gibi. Bu haramide sebebi asla zari olmadığından ilebed devam eder. Bu şahsın kızı kardeşi ile evlenmesi gibi.
Hürmet-i Musahara: Sihriyyet (Evlilikten dolayı meydana gelen akrabalık sebebiyle meydana gelen hürmettir (haramlıktır), ki, bu hâl nikâhın
sihhatine mâni olur.
Hürmet-i Muvakkate: Bir zaman için geçerli olduğu hâlde, daha sonra ortadan kalkan hürmettir. (haramlıktır). Nikâhlanmalan,  bazı sebeplere
dayanarak, bir müddet için memnu (yasaklanmış) olan kadınlar hakkındaki hürmet (haramlık) gibi ki, bu sebeplerin ortadan kalkması ile bu
haramlık hâli de ortadan kalkar. Bir kimsenin, bir başka şahıstan iddet bekliyen bîr kadınla evlenmesi gibi, ki iddetin sona ermesi ile haramlık
ortadan kalkar.
Hürmet-i Rada : Bir çocuğa süt emzirmekten meydana gelen hürmettir. (haramlıktır.) ki, bu da nikâhın sıhhatine mâni olur.
Hürriyet: Esaretten beri ve insanî haklara tamamen mâlik olmak demektir.
Hür: Başkasının mülkü olmaktan âzâde olup, insanî hakların tamamına sahip bulunan kinişe demektir.
Ahrar: Hür kelimesinin çoğuludur. Aslında, başka şeylerle karışmış olmaktan uzak bulunan ve hâlis olan şeye Hür denilir. Bundan dolayı, birinin
mülkiyeti altında bulunmayan bir şahıs da, başkalarının kayd-ı asâretînden halâs bulmuş olacağı cihetle Hür namım almıştır.
Hüsün: Bir şeyin dünyada övülmeyi, âhirette de sevaba müteallak olması demektir. İbâdet ve tâat gibi.
Hüsün: Bir şeyin tab'a mülâim olması demektir. Ferrah gibi.
Hüsün: Bir şeyin kemâl sıfatı olması demektir. İlim gibi.
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Iddet: Lügatte: Sayı anlamına gelen aded kelimesinden alınmış olup, tâdâd, ihsâ, müddet gibi mânâlara gelmektedir.
Istılahta Iddet: Bir erkeğin veya bir kadının, müfârekâttan (karı-kocanın birbirlerinden ayrılmalarından) sonra, belirli bir müddet başkası ile
evlenmeyip terebbüs ve intizârda bulunması (beklemesi) demektir. Bu itibarla ıddet:
a- Iddet-i Rical.
b- Iddet-i Nisa olmak üzere iki kısma ayrılır. Ancak, Iddet tabiri mutlak olarak zikredilince, genellikle Iddet-i Nisa anlamına kollanılır.
Îtidâd: Iddet (belirli bir müddet) beklemek demektir.
Mütedde: Iddet bekliyen kadın demektir.
Iddet bekliyen kadın, boşanmış bulunduğu talâk'ın nevine göre Mutedde-i Ric'iyye, Mutedde-i Baine gibi isimler alır.
Iddet: Kocasından ayrılmış olan bir kadının, bir başkası ile evlenebilmek için beklemek zorunda olduğu müddet. Bu müddet, üç defa hayız görüp,
temizleninceye kadar geçecek olan müddet demektir. Kocasından boşanan kadın 100 gün, kocası ölen kadarı ise 130 gün ıddet bekler.
Iddet-i Eşhür: Ay hesabına göre ıddet beklemek demektir.
Akd-i sahîh ile nikâhlı olup, hakîkaten veya hükmen medhûlün bihâ olan veya zât-ı hayz olmayan kadınlar, boşanma tarihinden itibaren hür ise, üç
ay; câriye ise, bir buçuk ay ıddet bekler.
Iddet-i Haml: Çocuk doğurmakla biten ıddet.
Iddet-i Hayz: Hayz ile ikmâl olunad ıddet Talâk veya fesih vuku bulduğunda zât-ı hayz Olan hür kadınlar, tam üç hayız ile, ve cariyeler de tam iki
hayız ile bu ıddeti bitirmiş olurlar.
Iddet-i Vefat: Ölüm ile lâzım gelen ıddet demektir.
Kocası vefat eden kadın hür ise, dört ay on gün; câriye ise iki ay beş gün ıddet bekler.
Idlal: Dalâlete düşürmek; doğru yoldan çıkarmak; azdırmak; saptırmak.
Idlâliyyât: İnsanı azdıracak, saptıracak ve doğru yoldan çıkaracak bahis ve düşünceler
Idl: Adl maddesine batanız.
İhsan: Bu kelime hısn lafzından türetilmiş bir kelimedir.
Hısn ise: Müstahkem, yüksek, ulaşılması zor bir yer, bir kal'a demektir.
Böyle bir yere girip, tahassunda bulunmaya lügatte İhsan denilir.
Daha sonra bu kelime, yani İhsan: İslâm, hürriyet, tezvîc ve başından sahih bir nikâh geçmiş olmak mânâlarında da kullanılmıştır.
İslâm hukukunda İhsan: Şer'î had icra edilebilmesi için bulunması şer'an lâzım gelen, İslâm, hürriyet, bülûg, sahih bir nikâhla evlenmiş bulunmak
gibi bazı vasıfların bir şahısla içtimâi (birlikte bulunması) demektir. ihsan iki nevidir:
1- İhsan-ı Kazf: Bir kimsede, akıl, bulûğ, hürriyet, İslam ve zina etmemiş olma vasıflarının içtima etmesi yani bir şahısta, bu vasıflanıl birlikte
bulunması demektir.
2- San-ı Recm: Birşahsta şu yedi vasfın ictimâ etmesidir.
1- Akıl.
2- Bulûğ.
3- Hürriyet.
4- İslâm.
5- Sahih bir nikâhla evli bulunma;
6- Zevcesinin (karısının) de bu sıfatlan taşıması;
7- Bu vasıfların ictimâından sonra da, aralarında mücâmaat (cinsî ilişki) vuku bulmuş olması



Muhsan: Akıllı, bulûğa ermiş, hür, müslüman ve afif (iffetli, namuslu, zinadan uzak) olan erkek demektir.
Muhsane: Akıllı, bulûğa ermiş, hür, müslüman ve iffetli kadın demektir.
Bu vasıflan kendisinde toplamış bulunan bir erkek ile bif kadın, birbirleriyle sahih bir nikâh ile evlenip mücâmaatta (cinsî ilişkide) bulunmuş
olunca, ıhsan-ı recm sıfatını elde etmiş olurlar.
Ikâb: Ukubet maddesine bakınız.
Ikab Hükümdarın toprak bağışlaması; nıaktû'an ihale. Delil göstererek susturma.
İrs: Zevce, kan demektir. Urûs, Irs'ın çoğuludur.
Irz: Şan ve şeref, namus, iffet.
Ehl-i Irz: Namuslu kimseler.
Mıshâr: Sıhriyet, akrabalık, hısımlıl: meydana getirmek; dâmât olmak; dâmât edinmek demektir.
Sıhriyyet maddesine de bakınız.
Iskat: Düşürme, düşürülme; yok etme; hükümsüz bırakma anlamlarına gelir. Bu kelime, ölünün azaptan kurtulması için dağıtılan bazı sadakalara da
isim olmuştur.
Kât-ı Cenin: Çocuk düşürmek demektir.
Islah: İyileştirme; iyi bir hâle koyma; düzeltme.
1slâh-ı Terike: Mirâsçılann, ölen şahsın (murisin) bütün borçlarını ödeyerek, borca batmış olan terikeyi kurtarmalan demektir. Vârisler, terikeyi,
borcu kısmen ödeyerek veya terikenin kıymetini vererek kurtaramazlar. Bu durumda alacaklılar, terikeyi sattırarak, satış bedelini-alacakları
nisbetinde- aralarında paylaşırlar.
Istılah: (Lügatte) ittifak demektir. Dini dilinde ise Istılah: Muayyen bir cemaatin, bir meslek erbabının bir lafzı, lügat mânâsından çıkararak, hep
birlikte, başka bir mânâda kullanmaları demektir.
Isılah: “Bir mevzu ile ilgili bir takım müdevven1 mesele ve kaidelerin hey'et-i mecmuası” mânâsına da kullanılır. Bu ikinci mânâ, özel bir ıstılahtan
ibarettir.
Bİr lafzm lügat mânâsı ile ıstılah mânâsı arasında, ya bir münasebet bulunur veya bulunmaz. Lügat mânâsı ile münasebeti bulunan ıstılah tabire
Menkûl denir.
Lügat manâsı ile münasebeti bulunmayan ıstılahı tabire ise Mürtecel adı verilir. Bununla birlikte, bir kaç mânâda kullanıldığı hâlde, sonradan ilk
mânâsında kullanılması terk edilmiş bulunulan lafızlara da Menkûl denilmektedir. Bu durumda nâkil ya şer'i şerîf veya örf-ü âm yahut örf-ü has
olur.
Menkûl-ü Şer'î: Lügat manâsı ile ilgisi bulunan ıstılâhî tabirin nâkilinin şer'i şerif olması demektir.
Meselâ: “Salât” lafzı, lügatte “Duâ” manâsına iken, bilâare şer'-i şerîf tarafından “Duayı içine alan malum erkân ve efâl-i mahsûsa” (namaz)
mânâsına nakledilmiştir.
Menkûl-ü Örfî: Lügat mânâsı ile ilgisi bulunan ıstılahı tâbirin bu mânâya nakledicisi (nâkili) örf-ü âm (genel, umûmî örf) olursa; o ıstılâhî tabir
menkûl-ü örfi olur.
Meselâ: “Dabbe” kelimesi, -aslında- yer yüzünde yürüyen bütün canlılar için kullaıulırken, daha sonra, amme tarafından, -sadece- dört ayaklı
hayvanlar için kullanılır olmuştur.
Menkûl-ü Istılâhî: Lügat mânâsı ile ilgisi bulunan ıstılâhî tâbiri, bu yeni mânâya nakleden örfü has ise, buna da münkûl-ü ıstılahı denir. Fukahâ'nın,
ediblerin, diğer ilim, san'at ve sanayi erbabının kullanmakta olduğu bir takım tabirler, menkûl-u ıstılâhî dir.
Istısna'; Lügatte: San'at ve bir işin yapılmasını istemek anlamına gelir. Istılahta İstisna Bir kimsenin, bir .san'at ehli (san'atkâr) ile, o san'atkann,
san'atı ile ilgili bir şey yapması üzerine mukavele yapması demektir. O şeyi yapan şahsa Sanı; yaptıran şahsa Muştasını yapılan şeye de Masnu
denir. Bir kimsenin, bir terzi ile, kumaşı ve lâzım olan diğer şeyler terziden olmak üzere, bir kat elbise dikmesi için mukavele yapması gibi.
Aslında istisna bir bakıma ma'dûmu (mevcut olmayan bir şeyi) satmak demektir. Fakat, insanların ihtiyaçlanna binâen, kıyâsın hilâfına olarak caiz
görülmüştür.
Isttyâd: Sayd maddesine bakınız.
Itak: Arap atlarının güzel bir nev'idir. Bu kelimenin tekili olan Atik: Azâd edilmiş, köle anlamında kullanılır. Utekâ: Atik'in çoğuludur. Utekâ
kelimesi, kadîm, nefis, kerîm ve cemîl mânâlanni da ifâde eder.
I'tâk: Azâd etmek demektir. Bu da, köleye şer'î bir kuvvet, bir ehliyet ve mâlik olma hakkı vermek anlamındadır.
Bir başka tarif ile I'tâk: Memlûk (köle) üzerindeki, efendisinin mâlikiyet hakkını, vech-i mahsus ile ıskat etmektir ve memlûk bu işlem (yani ı'tak)
neticesinde hürriyetine kavuşur. Böylece de, velayet, şehâdet ve diğer tasarruflarla; başkalarının kendisi üzerindeki tasarruflannı def etmeye kudret
bulmuş olur.
I'tak tabiri, aslında kuvvet meydana getirmek anlamındadır. Memlûkiyyeti ıskat edilen (yani köleliği düşürülüp, hürriyetine kavuşan) bir şahıs,
bütün hukukî tasarruflara kudret bulmuş olacağından, bu işleme de ı'tak denilmiştir.
Itâk-ı Sahih: Itk işleminde kullanılan sarih lafizlardan biri ile yapılan ıtk (azâd etme) demektir. Bir kimsenin, kölesine: “Seni ıtk ettim.” veya: “Seni
azâd ettim.” demesi gibi.
I'tâk-ı Vâcib: Kati'den, zihar'dan, yeminden ve orucu bozmaktan dolayı keffâret olarak yerine getirilmesi icabeden ıtk yani azâd etme demektir.
I'tâk-ı Mendûb: Allah rızâsı için yapılan ıtk'tır.
I'tâk-ı Mübâh: Hiç bir şeye niyet edilmeden yapılan ıtk demektir.
I'tâk-ı Mahzur: Gayr-i meşru bir cevih için, (meselâ: Putlar nâmına) yapılan ıtk'tır.
I'tâk-ı Cebrî: Bir kölenin, sahibinin rızâsına bakılmadan, hâkimin hükmü ile azâd edilmesi demektir.
Itk: Azâd etmek demektir. Yani Itk: Bir kölede,  -hürriyete kavuşması sebebiyle- şer'î bir kuvvetin, bir ehliyetin ve bir se-lâhiyet kudretinin
(yetkinin) sabit olması anlamını ifâde eder.
Diğer bir tarife göre Itk: Efendinin, köle üzerinde olan mâlikiyet hakkının, vech-i mahsus (yani özel bir şekil) ile düşmesi ve ortadan kalkması



demektir ki, bu sayede memlûk (köle veya cariye) azâd olunarak, hürriyete kavuşmuş olur. Bununla birlikte Itk kelimesi I'tak anlamında da
kullanılır.
Itk-ı Muallak: Bir şarta ta'lik (bağlanmak) suretiyle meydana gelen ıtk demektir.
Meselâ: Bir kimsenin, kölesine: “Şu işi yaparsan hürsün.” demesi gibi. Bu durumda o köle, şart koşulan işi yaparsa, hürriyete kavuşmuş olur.
Itk-ı Müneccez: Bir şarta muallak veya bir zamana muzaf olmadan, derhâl vuku bulan ıtk demektir.
Meselâ: Bİr kirrisenin, ınemlûküne: “Seni, azâd ettim.” demesi gibi. Böyle bir sözle, köle, derhâl hürriyetine kavuşmuş olur
Itk-ı Muzaf: Bir zamana; bir vaktin girmesi ne veya bir vaktin çıkmasına izafe edilen ıtk'tır. Bir kimsenin, kölesine: “Sen, gelecek aym başında
hürsün.” demesi gibi. Bu durumda o ayın başında, ıtk olayı gerçekleşmiş olur.
Itk Alâ Mâl: Bir köle veya cariyenin, kitabet yolu ile olmadan, cins ve miktan belirli olan bir mâl yahut belirli bir hizmet karşılığında azâd edilmesi
demektir.
Buna, Itk Alâ Cu'l de denir.
Itk-ı Kül: Bir köle veya cariyeyi tamamen azâd etmek demektir.
Meselâ: Bir efendinin, tek başına sahip bulunduğu bir köleye: “Seni, azâd ettim.” demesi gibi.
Itk-ı Cüz: Bir memlûkün (bir köle veya bir cariyenin), -belirtmeksizin- bir cüz'ünü azâd etmek demektir.
İmâm-ı A'zam (r.a.)'a göre, bu durumda mu'tîfc (azâd eden şahıs), o cüz' ile ne miktar kasdettîğini açıklamaya mecburdur.
Itk-ı Ba'z hakkındaki hüküm de böyledir. Bir köle veya cariyeye ortak bulunan iki kişiden birinin, kendi hissesini azâd etmesi de Itk-I Ba'z
kabilindendir.
Itk-ı Sehm: Bir memlûkün, -belirmeksizin- bir sehmini azâd etmek demektir ki, bu durumda, İmâm-ı A'zam'a göre, o memlûkün altıda biri;
İmâmeyn'e göre ise tamamı azâd edilmiş olur.
Itk-ı Mübhem: Bir çok memlûkten birini veya bir kaçını, hangisi olduğunu belirtmedeki azâd etmek demekitr.
Itk-ı Müşterek: İki veya daha çok kimsenin ortaklaşa sahibi bulundukları bir köle veya cariyeyi azâd etmeleri demektir.
Itk-Nâme: Azâd edilmiş bulunan bir köle veya cariyeye, azâd edildiğini bildirmek üzere verilen ve-sîkadır.
Itku'n-Neseme: Neşeme maddesine bakınız.
Iyd: Bayram demektir. Iyd'ın çoğulu a'yâd (bayramlar)'dır.
Iyd-i Fitr: Ramazanı Şerif bayramı.
Iyd-ı adhâ: Kurban haramı.
Iztıbâ: (Hac esnasında) Ridânin (belden yukarıya örtülen ihram'ın) bir ucunu, sağ koltuk altından geçirip, sol omuz üzerine atmak; böylece sağ
omuz ve kolu ihramın dışında bırakmak demektir. Remel yapılması gereken tavafların her şavtinda ıztıbâ' yapmak sünnettir. Diğer zamanlarda
iztıbâ yapılmaz.
 

İ
 
Îâde: Geri gönderme, gönderilme; geri çevirme. Eski hâline getirme.
İare: Ariyet maddesine bakınız.
İâne: Yardım için toplanan para; yardım parası.
İânet: Yardım.
İânât: İaneler.
İâneten: İane olarak; yardım suretiyle.
İaşe: Yaşatma; geçindirme; geçindirilme; besleme.
İbâdet: (Lügatte) Kullukta bulunmak demektir. Istılahta ibâdet: Yapılmasında sevap olan ve güzel niyette mukârin bulunan, Allahu Teâlâya ta'zim
için yapılan bir amel demektir. Namaz kümak, zekât vermek, hacca gitmek gibi. ibâdet eden yani kulluk görevini yerine getiren kimseye âbid
denir.
Ma'bed: İbâdet edilecek yer demektir. Abld, zâhid (yani çok ibâdet eden kimse) yerine de kullanılır.
Ibâbe: Mübâh kılmak, yani bir şeyin yapılmasını da yapılmamasını da caiz görmek demektir. Bir şeyin yapılmasına izin vermek, bir ibâhedir.
Selâhiyetli bir şahsın, bir kimseye, bir şeyi yemesi için izin vermesine de ibâhe denir. Mübâh kelimesine de bakınız.
Ibahe Lügatte: Bir kimseyi, bir şeyi, alıp almamak hususunda muhayyer bırakmak demektir. Istılahta İbâhe: Bir kimseye, yenilecek veya içilecek
bir şeyi ivazsız (karşılıksız) olarak yeyip içmek için izin ve ruhsat vermektir.
İbâhiyyet: Muharremâtm mübâh olduğuna kail olmak veya bazı ibâdetlerin sakıt olduğunu (kalktığını, düştüğünü) iddiaya cür'et göstermek
demektir.
İbâhiyye: Muharremâtm mübâh olduğunu veya bazı ibâdetlerin sakıt olmuş bulunduğunu iddia eden taifeye verilen isim.
İbâhî: İbâhiyye taifesine mensup olan şahıslardan her biri..
İbra: Bir kimseyi, bir da'vâdan veya bir haktan berî kılmak* temize çıkartmak, aklamak; yani bir kimseyi da'vâ etmekten veya ondan bir hak
talebinde bulunmaktan vaz geçmek demektir.
İbrâ-i Âm: Bir kimseyi, bütün da'vâlardan ibra etmek, temize çıkartmak demektir.
Yani, bir kimsenin zimmetini büün haklardan ve da'vâlardan beri kılmaya ibrâ-i âra denir. Lügatte, bir hastayı iyi etmeye de ibrâ-i âm
denilmektedir.
Ibra-i Has: Bir kimseyi bir çok haklardan sadece birinden veya bir çok da'vâdan yalnızca bir da'vâdan berî kılmak temize çıkarmak demektir.
İbrâ-i İstifa: Bir kimsenin zimmetinde bulunan bir hakkın alınmış, kabzedilmiş olduğunu itiraf etmek demektir.
İbrâ-i İstifa, bir nevi ikrar demektir.
İbra-i İskâtî: Bir kimsenin zimmetindeki, iskâtı kâbul olan bir hakkı veya bütün haklan.iskât etmek veya böyle bir hakkın bir kısmını hat ve tenzil



etmek demektir.
Yani bir kimsenin, bir başkasındaki hakkım kısmen veya tamamen terk etmesi, bağışlaması demektir.
Berâet kelimesine de bakınız.
İbzâ: Bir kimsenin, kân tamamen kendisine ait olmak üzere, bir başka şahsa sermâye vermesi demektir.
Bu sermâyeye Bizâa: bunu veren kimseye de Mübzi; alan şahsa ise Müstebzi' denir. Bu durumda kârın tamamı, sermâye sahibinin olur. Bir şahsa,
kârın tamamı kendisine ait olmak üzere sermaye vermek suretiyle yapılan bir akid ise, bir Karz muâmelesidir.
İcâb: Bir akdi yapmak için, ilk önce söylenilen söz, teklif demektir. Ve, akid ve tasarruf bununla isbât olunur.
Meselâ: Bir mal sahibinin, müşteriye karşı: “Şu malımı, şu kadar liraya sana sattım.” demesi bir îcâbtır. Ki, bununla müşteri için satın almak
selâhiyeti isbât edilmiş olur. Kabul maddesine de bakınız.
İcar: Kiralamak, kiraya vermek; kira parası gibi mânâlara gelir. Meselâ: Bir dükkanı, bir sene müddetle, bir başkasına, şu kadar kira karşılığında
vermek bir İcar muâmelesidir.
İcâre-i Vâhideli Vakıf: Vakıf maddesine bakınız.
İcâre-i Zemin: Vakıf (Mukâtaa) maddesine bakınız.
İcâre: Lügatte hem ücret mânâsına, hem de, hır şeyi kiraya vermek mânâsında kullanılır. Istılahta İcare: Cins ve miktarı bilinen bir menfaati, belirli
bir bedel (ivaz) karşılığında satmak demektir, yani: Sahibinin, bir menfaati, belirli bir zaman için, başkasına temlik ve ibâha kılmasıdır. İcâredeki
bedel, bir ayn olabileceği gibi, bir menfâat de olabilir. Ancak kiralanan menfaatin cinsinden olamaz. Bir evi, diğer bir ev karşılığında kiralamak
gibi.
İcâre-i Sabîha: Zâtı ve vasfı itibariyle meşru olan yâni in'ikad şartlarım ve sıhhat şartlarını cami' olan icâredir. Bu İcâre, şuyû-ı asilden ve ifsad edici
şarttan hâlî olmak üzere, belirli bir mehfaati, belirli bir bedel karşılığında temlik etmekten ibarettir.
İcâre-i Mün'akide: -Satış işleminde olduğu gibi- in'ikad şartlarını tamamen cami' olan icâredir.
İcâre-i Gayr-i Mün'akide: İa'ikad şartlarının tamamını veya bir kısmını cami olmayan icâredir.
İcârenin bu nev'ine İcâre-İ Bâtıla da denir.
İcâre-i Mevkûfe: Bir başkasının hakkı taallûk onun icazeti (izni) lâhık olmadıkça (ulaşmadıkça, bulunmadıkça), nafiz (geçerli) olmayan icâredir.
Fuzûlî tarafından yapılan icâre gibi.
İcâre-i Lâzıme: Hıyâr-ı şart, hıyâr-ı ayb ve hıyâr-ı rü'yet gibi muhayyerliklerden ân olan, sahih bir icâredir. Mucir ve müste'cirden herhangi biri, bir
özre müstemit olmadıkça bir icâreyi feshedemez.
İcâre-i Gayr-i Lazime: Kendisinde hıyâr-ı şart, hıyâr-ı ayb, hıyâr-ı rü'yet, hıyâr-ı gabn ve hıyâr-ı vasf gibi muhayyerliklerden biri bulunan icâredir.
İcâre-i Faside: Kendisinde, in'ikad şartlarını cami bulunduğu hâlde, sıhhat şartlarını tamamen veya kısmen cami' olmayan icâredir.
Bu icâre aslında meşru' olduğu hâlde, vasıf itibâriyle meşru olmamış olur. Bunun içindir ki, böyle bir icâreyi mucir veya müstecir feshedebilir.
İcâre-i Münecceze: Bir şeyi, icâre akdi ânından itibaren kiraya vermek demektir.
Akid zamanında, kiranın başlangıcı söylenerek belirlenmezse, bu kira bir icâre-i münecceze olarak kabul edilir.
İcâre-i Muzâfe: Bir şeyi, gelecek belirli bir vakitten itibaren kiraya vermek demektir. Meselâ: Bir evi, gelecek filan ayın birinden İtibaren, bir sene
müddetle şu kadar liraya kiraya vermek, bir icâre-i muzâfe'dir.
Bazen, bir şeyde icâre-i münecceze ile icâre-i muzâfe bir araya getirilmiş olur. Meselâ: Bir dükkanı, akid zamanından itibaren, bir sene müddetle
Ahmed'e; bu bir seninin tamamlanmasından itibaren de, şu kadar müddetle Mehmed'e kiraya vermek gibi.
İcâre-i Nafize: Şartlannı cami olan ve kendisine başka bir şahsın hakkı taallûk etmeyen icâre demektir.
İcâre-i Gayr-i Nafize: İcâre-i Nâfizenin mukabilidir. (Zıddıdır).
İcâre-i Tavîle: Uzun bir müddet üzerine yapılan icâre demektir.
Bir maslahata veya vâkıfın şartına dayanılmadıkca, vakıf bir akar bir seneden; vakıf bir arazi de üç seneden fazla bir müddetle icâreye verilmez.
Yetimlerin mallan hakkında da, hüküm böyledir.
İcâre-i Müşâhere: Aylık olarak yapılan icar akdi demektir.
Birevi, bir aylığına kirayavermek gibi.
İcâre-i Müsânehe: Yıllık olarak yapılan icar akdi demektir.
Bir dükkanın, bir sene müddetle kiraya verilmesi gibi.
İcare-i Zemin: Bir arsanın icare verilmesi karşılığında alınan icar bedeli demektir.
İcâre-i Vahide: Bir şeyin menfaati karşılığında alınan belirli bir ücret, bir kira demektir. Bu icâre şekli, genellikle Vakıflarda söz konusu olur.
İcâre-i Akar: Ev ve arsa gibi şeylerin kirası.
İcâre-i Hayvan: Hayvan'kiralama
İcâre-i Muaccele: Peşin kira.
İcâre-i Uruz: Belirli bir müddet için, belirli bir bedel karşılığında elbise ve menkûl eşyanın kiralanması demektir.
İcâreteyn: Bir şeyin menfaati karşılığında, bir kısmı peşin, bir kısmı muayyen zamanlarda verilmesi şart kılman kira bedeli demektir.
Bu icâre şekli genellikle vakıflarda kullanılır ve icâreteyn tabiri, iki kiralı vakıf anlamına gelir.
İcmâ: Lügatte: İttifak ve kasd anlamına gelir.
Istılahta İcmâ: Bir asırda bulunan İslam müctehidlerinin, bir şer'î hüküm üzerinde ittifak etmeleridir. Buna İcmâ-i Ümmet de denir.
Aklî bir hüküm üzerindeki veya bilinmesi yalnız sarîh nakle dayanan şeyler üzerindeki ittifaka icmâ denilmez.
Avâ-ı nâsın bir şey hakkındaki ittifaklan da icmâ sayılmaz.
İctihâd: Fer iyyâta taalluk eden (yani ibâdet ve mâmelâtla ilgili) şer'î bir hükmü, delilinden istinbât (çekip çıkarmak) için, bütün takati sarfetmek
demektir.
Müctehid: Fer'î hükümleri, delillerinden istinbât eden zât demektir.
Ahkâm-i asliyede yani itikad mes'elelerinde ictihâd câri değildir. İtikâdî mes'eleler katiyyâttandır.



İdihâd-ı Örfi: Hükmü örf ile sabit olan bir asi nazar-ı itibâre alınarak meydana getirilen ictihaddır.
İctihâd-ı Şer'î: İctihâd-ı Örfî'nin mukabili ya-ni zıddıdır ve bunda, hükmü şer'an sabit olan bir asi, bir esas nazar-ı dikkate alınır.
Ictiza: Ceza maddesine bakınız.
Icza: Ceza maddesine batanız.
Îdâ: Vedia maddesine bakınız.
Idane: Deyn maddesine bakınız.
İdaresi Mazbut Vakıflar: Vakıf maddesine bakınız.
İddet: Bu kelime, lügat bakımından sayı mânâsına gelen aded kelimesinden alınmış olup, sayma, hesap etme ve müddet anlamlarım ifâde eder.
Istılahta İddet: Bir erkeğin veya bir kadının, müfârekattan (ayrıldıktan) sonra, muayyen bir müddet, başkası ile evlenemeyip, bir müddet beklemesi
demektir.
İddet:
1- İddet-i Nisa (Kadınların İddeti)
2- İddet-i Rical (Erkeklerin İddeti) olmak üzere iki kısma ayrılır.
Ancak, iddet tabiri mutlak olarak zikredilince iddet-i nisa anlamına kullanıldığı kabul edilir.
İ'tidad: Belirli bir süre (iddet) beklemek demektir.
Mu'tedde: İddet bekliyen kadın demektir.
İddet bekliyen kadın (mu'tedde), boşanmış bulunduğu talâk'ın nev'ilerine göre;
a- Mu'tedde-i Ric’iyye.
b- Mu'tedde-i Bâine.
İftar: Mânâ olarak imsakin zıddıdır. Yani iftar, hiç oruç tutmamak anlamına geldiği gibi; güneşin batmasını takiben orucu açmak anlamına da gelir.
Oruç tutulurken, orucu bozacak bir şeyin yapılmasına da iftar denir. İftar eden kimseye müftir denir. Orucu bozan şeylerin her birine de müftir
denilmektedir.
Bunun çoğuluna ise müftirâf denilmektedir ki, bu kelime “Orucu bozan şeyler” anlamına gelmektedir.
İctikâk: Rehin maddesine bakınız.
İgare; Bu malı, başkasından cebren ve alenen (zorla ve açıkça), çabukça almak demektir. Igâre, setrinim ve çapul anlamına da kullanılır.
Ifkâü: Bir şeyi gâib ettirmek demektir.
İfi'ikad: Gâib olan bir şeyi araştırma demekitr.
Tefekküd da: -iftikad gibi- gâib olan bir şeyi arama araştırma demektir.
Mefkûd maddesine de bakınız.
İflas: Bir kimsenin malının tükenip, muhtaç hâle gelmesi; mallarının fülüse (yani pula, mangıra, altın ve gümüş olmayıp, değersiz olan paraya)
tehavvül ederek, sıfni'1-yed (elinin boğ) kalması demektir.
Müflis: İflâs etmiş, elinde bir şey kalmamış olan kimse.
Teflis: Bir şahsın iflâsına, hâkim tarafından hüküm verilmesi demektir.
Ihkar: Bir yeri, üzerinde bina yapmak veya ağaç dikmek üzere istibkâ veçhiyle kiralamaktır. Şöyle ki: Üzerinde müste'ciri tarafından bina
yapılacak veya ağaç dikilecek olan arazinin yüz ölçümü belirlenir ve her metrekaresi için, icar olarak bir meblağ takdir edilir. Müste'cir, artık bu
icâreyi yenilemeye muhtaç olmadan, her sene, takdir edilmiş olan meblağı, arazi sahibine vererek, üzerindeki binalarını veya ağaçlarını ibkâ eder.
Bu muamele, bazı yerlerde kıyâsa muhalif bulunmuş ve teamül hükmünü almıştır. Bu muameleye İstihkar da denir. Zemini mukâtaalı vakıflar bu
kabildendir.
İhram: Bir kimsenin, kendisine; Hac veya Umre niyyetiyle, -diğer zamanlarda helâl olan- bir kısım fiil ve davranışları, belirli bir süre için haram
kılması demektir.
Aynca, hac ve umre sırasında, erkeklerin üzerine alıp örtündükleri nda ve izar denilen ve iki parçadan meydana gelen örtüye de -halk arasında-
İhram denilmektedir.
ihram, niyyet ve telbiye ile olur.
Muhrım: İhrama giren kimse, ihramlı bulunduğu süre içinde Muhrim adı ile anılır.
İhram Namazı: Hac veya umreye niyyet eden kimsenin, ihrama girmeden önce, iki rek'at namaz kılması sünnettir.
Bu namazın ilk rek'atinde, Fatihâ'dan sonra Kafürun, ikinci rek'âtinde ise Ihlâs Sûresinin okunması efdâldır.
İhram Yasakları: Hac veya umre myyetiyle ihrama girmiş bulunan şahsın yapması hâlinde ceza gerektiren -tırnak kesmek, elbise giymek gibi- fiil
ve davranışlardır.
İhraz: Alma; kazanma; ele geçirme, elde etme anlamlarına gelir;
Bu kelime için Mâl (Mütekavvim Mal) maddesine de bakınız.
İhraz: Elde etme; alma; kazanma ve erişme an lamlarına gelir.
Diğer bir tarif ile Biraz: Bir malı, hara denilen mahftız bir yere koymak demektir. Düşmandan alınan bir mal, onu alanların mahfuz olan ülkesine
idhâl edilmekle (götürülüp sokulmakla) İhraz edilmiş olur.
İhraz kelimesi, maddî veya mânevi bir şeyi kazanıp elde etmek anlamında da kullanılır. Meselâ: Ganimetlerin ihrazı veya zafer ihrazı gibi.
İhsar: Hac veya umre için ihrama girmiş olan bir şahsın, düşmanın engel olması veya hastalık gibibir sebeple, hac veya umreyi tamamlayamadan
ihramdan çıkmak zorunda kalması demektir.
İhtibas: Vakıf demektir.  İlgili Maddeye bakınız.
İhtilas: Bir malı, sahibinin elinden veya evinden, onun gafletinden istifâde ederek, alenen ve sür'atle kapıp almaktır.
İhtisab Memurluğu: Bir nevi belediye zabıtası veya ahlâk zabıtası gibi bir makam memurluğudur.
Muhtesib: İhtisab Memurluğu görevini yapan yani memleket dâhilinde, bir kısım nizam ve İntizamları temin ve muamelâta nezâret görevini



yürüten şahıstır.
Muhtesip, bir nevî ahlâk zabıtası veya belediye zabıtası görevini yapardı.
Velâyet-i Hisbe: İntisap memurluğu anla mındadır.
İhtitâf: Bir malı, sahibinin elinden veya evinden alenen kapıp kaçmak demektir.
Lisanımızda, bu fiile kap-kaççılık denir. İhtitaf kelimesi sür'at ifade eder.
İhtizân: Hizâne maddesine bakınız.
İhya: Diriltme; diriltilme; canlandırma; imar. Bir araziyi, nâmî hayat sahibi kılmak, yani bir araziyi irâate elverişli bir hâle getirmek demektir.
Îkâz: Yakaza maddesine bakınız.
İkrar: Lügatte, bir şeyi saklamayıp söylemek; itiraf etmek; bildirmek; dil ile söylemek; isbat etmek; mütezelzil olan bir şeyi yerinde durdurmak gibi
anlamlar ifâde eder.
Istılahta İkrar: Bir kimsenin, kendisi ile alâkadar olup, başkasına ait bulunan bir hakkı haber vermek demektir.
Meselâ: Bir kimse, kendisinin veya vekilinin elinde bulunan bir malm, “Filan şahsa ait olduğunu” haber vermesi bir ikrar olur.
İnkar, İkrar'ın zıddıdır.
İkrar-ı Am: Bir takım şeylerin, heyet-i mecmuası hakkında vuku bulan ihbardır. “Elimde bulunan -az veya çok- her mal, filânındır.” denilmesi gibi.
İkrar-ı Has: Muayyen bir şey hakkında yapılan bir ikrardır.
“Bu kitap, filan zatındır.” denilmesi gibi...
İkrar Bi'l-Kitâbe: Yazı ile yapılan ikrar dernektir. Borç senetleri ve hüccetleri, yazılı ikrar örneklerindendir.
İkrar-ı Sarîh: Başkasına ait bir hakkı, ikrar efâde eden bir tâbirle İtiraf etmektir. “Filan zata, hin lira borcum var.” denilmesi gibi.
İkrar-ı Zımni: Bir söz veya muamele zımmında, delâleten vuku bulan ikrardır. Buna Delâleten İkrar da denir. Meselâ, bir kimsenin elindeki malı
satm almak istemek; o malm, o kimseye ait olduğunu zunmen (dolaylı olarak; kendiliğinden; üstü kapalı olarak) kabul etmek demektir.
Mukırr: Lügatte: İkrar eden, doğru söyleyen, kusurunu kabahatini gizlemeyen kimse demektir.
Istılahta Mukırr: Başkasına ait, olup, kendisinin alâkadar bulunduğu bir hakkı haber veren, ikrar eden kimse demektir.
Mukarrün Leh: Kendisine ait bulunan bir hak, başkası tarafından ikrar ve itiraf olunan hakîkî veya hükmî şahıs demektir.
Meselâ: Bir malın kendisine ait oludğu ikrar ve itiraf olunan bir şahıs veya vakıf gibi.
Mukarrün Bih: Bir kimsenin alakadar olup, başkasına ait bufcınduğunu ikrar ettiği hak demekti. Meselâ: bir.şahsın borçlu olduğunu haber verdiği şu
kadar lira gibi.
Nefy-i Mülk: Bir kimse tarafından, bir malın, başkasına ait olduğunun haber verilmesi ile, kendisine ait olmadığının itiraf edilmesi demektir.
Meselâ: “Elimde bulunan bütün mallarım zevcemindir; benim, bunlarda asla alakam yoktur.” denilmesi gibi. Bu, hibe mâhiyetinde bir İkrardır.
İkrah: Lügatte: Bir kimseyi, istemediği bir sözü seylemeye veya istemediği bir işi yapmaya zorlamak demektir.
İstılahta İkrah: Bir kimseyi, tehdit ederek, korkutarak -rızâsı olmaksızın- bir sözü söylemeye veya bir işi yapmaya haksız yere sevk etmek
anlamına gelir.
Mükreh: Kendisine, bir sözü söylemesi veya bir işi yapması için ikrah edilen, baskı yapılan kimse demektir.
Mükrehün Aleyh: Bir kimsenin yapması içm icbar edildiği iş demektir.
Mükrehün Bih: İkrah, fiilinde, mükrehi korkmasını gerektiren gey demektir.
Mükrıh: ikrah eden, zorlayan kimse demektir.
Mücbir: İcbar eden, zorlayan, mukrih anlamına gelir.
İkrâh-ı Mülcî: Nefsi itlaf (öldürme), uzvu kat (kesme) veya bunlardan birine müddei olacak, şiddetli darb (dövme, vurma) ile yapılan ikrahtır. Ve
bu ikrah, mükrehin rızâsını izâle ve ihtiyarını ifsâd eder. Ancak, asıl ihtiyarı yine sabit bulunur.
İkrâh-ı Gayr-i Mülcî: Nefsi itlaf ve uzvu kat'a müeddî olmayıp, sadece gam ve elemi gerektirecek derecedeki darb (dövme) ve hapsetme gibi
şeylerle yapılan, ikrahtır. Bu ikrah mükrehin rızâsını izâle ederse de, ihtiyarım ifsâd etmeye müeddî (sebep olmuş) olamaz.
Ikrah-ı Tam: Kendini öldürmeye veya uzvundan bir yere kesmeye sebeb olacak yolda meydana gelen mecburiyet demektir.
İkrâh-ı Nakıs: Dayak ve hapis gibi, kederi ve sıkıntıyı gerektiren şeylerden meydana gelen mecburiyet demektir.
İkrâhen: Zorla, zoraki. İkrah ederek; iğrenerek, tiksinerek.
İcbar: Cebr maddesine bakınız.
İksâm; Yemin etmek demektir.
Kasâme maddesine de bakınız.
İktâ: Beytü'1-mâle ait arazînin rakabesi veya menfaatini, beytü'l-mâlde istihkakı bulunan bir kimseye, veliyyü'l-emr'in temlik ve îtâ etmesidir.
İktâ'at-ı Mevkûfe: Veliyyü'1-emr tarafından beytü'l-mâlde istihkakı bulunan bir şahsa temlik suretiyle verilmiş veya şer'î usûlleri dairesinde
beytü'l-mâlden satınalmmaş yahut vehîyyû'l-emr'in müsaadesiyle mülkiyet yönünden ihya edilerek mâliki tarafından bir cihete vakfedilmiş bulunan
arazîdir.
Vakıf maddesine de bakınız.
İktâ: Memleket arazîsinden bazı parçaların (çiftliklerin) vergilerini, veliyyü'l-emrin beytü'l-mâlden vazife almaya müstahik olan bazı zatlara tevcih
ve tahsîs etmesi demektir.
Bu durumda, bu gibi yerlerin vergilerini toplama yetkisi, bu zatlara ait olur.
İkraz: Karz maddesine bakınız.
İla: Lügatte: Yemin etmek anlamına gelir. Istılahta Îlâ: Bir kimsenin, “Karısına tekarrüp etmemek (yaklaşmamak cinsî münâsebette bulunmamak
üzere” yemin etmes idemektir.
İla üç kısma ayrılır:
1- Îlâ-i Muvakkat: Dört ay, sekiz ay gibi bir müddetle mukayyet olan ilâdır.
2- Îlâ-i Müebbed: Bir kimsenin “Karısına, ebediyyen tekarrüp etmemek üzere” yaptığı yemindir.



3- Îlâ-i Meçhul: Belirli bir müddetle veya müebbed kaydı ile kayıtlanmadan yapılan îlâ'dir. Meselâ: Bir kimsenin, karısına: “Yemin olsun kf ben,
sana yakınlık etmiyeceğim. (yani, seninle cinsî ilişkide bulunmayacağım.” demesi gibi.
İlâdan- Fey: Zevç (kan) hakkında yapılan, adem-i tekarrüb (cinsî münâsebette bulunmama) yemininden dönmek demektirir, bu dönüş fiilen, -bazı
hallerde de kavlen- vuku bulur.
İli Mûlî: İlâ yapan koca.
Mulâ Mınha ise: îlâ olunan zevce demektir.
Mi'lân: Bir şeyi meydana çıkarmak; açığa vurmak; yapmak anlamlarına gelir.
İ'lân-ı Harb: Savaş açmak.
İ'lân-ı İflâs: Bir tüccarın, iflâs ettiğini açığa vurmak demektir.
İ'lânat: İ'lânlar demektir.
İ'lânen: İ'lân yoluyla; i'lan ederek anlamında kullanılır.
Îlâm: Bir şeyi, başkalarına bildirmek demektir.
Isılâhta Îlâm: Bir da'vânın, mahkemece nasıl bir hüküm ve karara bağlandığını bildiren, usulünce yazılıp imzalanmış ve mühürlenmiş resmî vesîka
anlamına gelir.
Îlâmât: İlâm kelimesinin çoğuludur ve bir da'vânın, mahkemece nasıl bir hükme bağlandığım gösteren vesikalar demektir.
Îlâmât-ı Şer'iyye: (Osmanlı Devletinde) Şer'iyye mahkemelerinden verilen ilâmlar demektir.
Îlâmât-Inizâmiyye: (Osmanlı Devletinde) Nizâmiyye Mahkemelerinden çıkan İlâmlar demektir.
İlâ Nihâye: Nihayete kadar; sonuna kadar. ile'1-ebed.
İlca: Mecbur bırakmak; zorlamak, sevk etmek; zorunda bırakmak anlamlarına gelir.
İğtisâb: Gasb maddesine bakınız.
Ilhad: Hak yolundan yüz çevirip, küfür yönlerinden birine meyletmek demektir.
Mulhu): nhâd sahibi yani inkarcı, dinsiz, imansız kimse demektir.
Bir- inkarcı, gerek küfrünü saklasın, gerek saklamasın ve gerek evvelce ulûhiyet ve risâîeti tasdik etmiş bulunsun, gerek bulunmasıfl mühlid sayılır.
Dolayısıyla Uhâd mefhumu, nifak, irtidâd ve inkâr mefhumlarından daha şümullüdür.
İllet-i Kıyâs: Kıyâs maddesine bakınız.
İlmü'l-Mevâris: Ferâiz maddesine bakınız.
Ilsak: Bitiştirme, bitiştirilme; kavuşturma, ka vuşturulma.
Iıltkad: Bir çocuğu, atılmış olduğu yerden alıp kaldırmaktır.
Lâkıt ve Mültekıt maddelerine de bakınız.
İlzam: Hâkimin, bir hususa hüküm vermesi demektir.
Da'vâlının ikrarı üzerine, aleyhine verilen hükme İlzam denilmesi de yaygındır. Çünkü, bununla davâlı mahkûmun aleyh (aleyhinde hüküm
verilmiş şahıs) olur.
Îmân: inanç; inanmak; itikad etmek; İslâm Dininde kat'î bir şekilde sabit olup, zarûriyyât-ı etinîyye denilen esasları ve hükümleri kalb ile tasdik ve
izân (kavrayıp itaat) etmek demektir:
Mü'mîn: İslâm Dinine gerektiği gibi inanan, zarûriyyât-ı dînîyyeyi kalbi ile tasdik eden kimse demektir.
Îmân-ı Makbul: İnsanların îmânı.
Îmân-ı Ma'sûm: Peygamberlerin İmam.
Îmân-ı Matbu: Meleklerin İmam.
Îmân-ı Merdûd: Münâfiklann îmâm.
İmâm:
1- Namazda kendisine uyulan kimse.
2- Önder; önde bulunan, önayak olan kimse.
3- Devletin başıoda bulunan kimse; halife
4- Bir mezhep kuran müctehid zât.
İmamet: imamlık, önderlik. İmâm-ı A'zam: Hanefî mezhebinin kurucusu olan Hz. Ebû Hanîfe Nu'man bjn Sâbit'İn unvanı. İmâm-ı A'zam, “En
büyük İmam” demektir.
Eimme: İmam kelimesinin çoğuludur ve imamlar demektir.
Eimme-i erbaa: Ehl-i sünnetin amelî mezheplerinden meşhur ve hak olan dört mezhebin kurucuları bulunan imam Ebû Hanîfe, İmam Mâlik bk
Enes, İmam Muhammed İbni İdris eş-Sâfi ve İmam Ahmed İbni Muhammed İbni Hanbel'İn dördüne birden eimme-i erbaa (dört İmam) denir.
Eimme-i setâse: Diğer üç mezhebin imamlarına eimme-i seiâse (üç imam) denir. Ennme-i sdase: (Hanefî mezhebinde) İmam Ebû Hanîfe, İmam
Ebû Yûsuf ve İmam Muhammed'e de eimme-i selâse (üç İmam) denir. Usûl-ü Fıkıhta eimme-i seiâse: Ebû Zeyd ed-Deb bûsî, Fahra'l-İslâm Pezdevî
ve Şemsü'l-Emimme Serahsîdir.
İmamü'l-Haremeyn: (Mekke ve Medînenin İmamı) Ebû'l-Muzaffer Yusuf bin İbrahim Cürcânî bu unvanı taşır.
İmâmeyn: İmâm Ebû Yûsuf la İmam Muhammed, İmâmeyn (iki İmam) diye anılır. Bu iki İmama sâhıbeyn (iki arkadaş) da denir). Ebû Hanîfe ile
İmam Muhammed'e tarafeyn denir. Şemsü'l-eimme: (İmamların güneşi) Bu unvan Ebdü'1-aziz Halvânî, Muhammed Serahsî, Muhammed bin
Abdü's-settâr el-Kerderî ve Mahmud Özkendî gibi âlimler için kullanılır. Şemsü'l-Eimme unvanı yalnız başına kullanılınca İmâm Serahsî anlaşılır.
İmâm kelimesi mutlak olarak söylenince, âkıhta Ebû Hanîfe, tefsir ve kelâmda Fahreddin Râzî, nahiv'de ise Sibeveyh kasdolunur.
İmâmü'l-müslimîn: Müslümanların İmamı, başkanı demektir.
İmaret: Beylik, komutanlık.
İmaret Ale'l-Cihâd: Harb için komutan tâyin edilmesi anlamına gelen bu kelime, savaş komutanlığı mânâsına da kullanılır.



İmaret ale'l-cihâd iki kısımdır:
1- İmâret-i Hassa: Sadece orduyu idareye ve harb işlerini yürütmeye mahsus komutanlık.
2- İmâret-i Âmme: Savaşı yönetme, ganimet mallarını taksim, sulh akdi yapma gibi, bütün'savaş işlerine şâmil olan komutanlıktır.
İmâret-i Vakıf: Vakıf maddesine bakınız.
Imdad: Meded maddesine bakınız.
Imzâ-i Kaza: Bir hakim tarafından, verilen bir hükmün bi'1-fiil infaz ve icra edilmesi demektir.
İmsak: Tutmak demektir. Istılahta İmsak: Şer'an müftirât denilen şeylerden nefsi hakikaten veya hükmen men etmek demektir. Sehven ve
unutularak bir şey yenilip içildiği takdirde hükmen imsak mevcut bulunacağından oruç bozulmuş olmaz.
Intihab: Bu kelime nehb kökünden alınmıştır. Ve yuvarlak he ile yazılır.
Mânâsı: Yağma ile mal alma; kapışma; talanlama demektir.
Diğer bir tarife göre İntihâb: Bir şehirde veya bir köyde bulunan bir şeyi kahren ve alenen almak demektir.
Nehb kelimesi de bu anlama gelir. Bununla birlikte, dileyenin kapıp aldığı ganimet malına da nehb denir. Ve ganimet malını dileyenin kapıp alması
ise Intihab'tır.
İntisâb: Neseb maddesine bakınız.
İrbâh: Rıbh maddesine bakınız.
İrda': Çocuğa süt vermek, emzirmek demektir.
İrhân: Rehin maddesine bakınız.
İrtihan : Rehin maddesine bakınız.
İrtişa: Rüşvet maddesine bakınız.
İrs: Miras maddesine bakınız.
İrtidâd: Lügatte: Dönmek, rücû etmek analmına gelir.
Istılahta İrtidâd: İslâm Dininden, kabul ettikten sonra dönmek demektir. Yani: Aslında müslüman olan veya daha sonra İslâm dinini kabul etmiş
bulunan bir şahsın, daha sonra dönüp, başka bir dîne intisap etmesi veya hiç bir dine bağlanmayıp, sadece inkâra sapması demektir. İrtidâd hâline
Riddet de denir ve riddet: Hakkı yerine getirmekten kaçınmak mânâsına gelir.
Mürted: İrtidad eden yani İslâm Dininden çıkan, bu yüce dini terk edip, ondan dönen kimse demektir.
Îsâ: Vasiyet mânâsına gelen bu kelime, aynı zamanda vasî seçmek ve tâyin etmek anlamında da kullanılır.
Îsa kelimesi Tavsiye yerine de kullandır ki: “Bir şeyin yapılmasını, bir şahsa ısmarlamak, sipariş etmek” demektir.
Vasiyet maddesine de bakınız.
I'sar: Usur kökünden alınmış olan bu kelime iftikâr, fakirlik anlamına gelir.
U'sir: Fakir demektir.
İskan: Süknâ maddesine bakınız.
İskât-ı Cenin: Henüz annesinin rahmide bulunan bir çocuğun düşürülmesidir.
Sıkt (Düşük): Anasının rahminden vakitsiz düşen çocuk demektir.
İslâm Dînî: Din maddesine bakınız.
İbniyye: Bir kimsenin oğlunun öz kızı (yani, bir kimsenin oğlundan, öz kız torunu) demektir.
İsmet: Lügatte: Men etmek; korumak; mâlın ve canın dokunulmazlığını gerektiren özel bir vasıf anlamına geldiği gibi', masiyetlerden
maattemekkün kaçınmak melekesi anlamına da gelir.
Bir başka tarif ile İsmet: Günahsızlık, masumluk; günâhlardan kaçınma melekesi. Suçsuzluk. Dokunulmazlık, anlamlarını ifâde eder.
İsmet: Bütün peygamberlerin müşterek vasıflarından da biridir ve bu durumda: “Peygambelerin, hiç bir zaman, gizli veya aşikar, herhangi bir
mâsiyete yaklaşmamaları, günâh ve şaibelerden uzak olmaları” demektir.
İsmet-i Mukavvime: Şahsî bir masuniyet yani dokunulmazlık demektir ki, buna tecâvüz edilmesi kısası veya mâlî tazminatı gerektirir.
İsmet-i Müessime: Bu da, şahsî mâsûniyyetin (kişisel dokunulmazlığın) bir çeşididir ki, buna tecâvüz de bulunmak da günâhı müstelzim olur. Yani
ismet-i müessîme'ye tecâvüz eden şahıs günâh işlemiş bulunur.
İstirdâd: Verilen bir şeyi geri almak istemek ve başkasının eline geçen bir malı veya bir yeri geri almak demektir.
İstırkak: Bir şahsın, köle veya câriye olmasını istemek, bir kimseyi rakîk (köle) ittihaz etmek demektir.
İsraf: Bir şeyi, harcanması uygun olan bir yerde, manâsip olan miktardan fazla sarfetmek demektir.
Müsrif: Bir şeyi, harcanması uygun olan bir yere, münâsip olan miktardan fazla harcayan kimse demektir.
İstiare: Ariyet maddesine bakınız.
İstibdâl-i Vakıf: Vakıf maddesine bakınız.
İsti'car: Kira ile tutmak demektir. Meselâ: Bir evi, içinde bir sene oturmak veya bir şahsı, bir ay çalıştırmak üzere kiralamak, bir isti'car
muâmelesidir.
İstida: Vedîa maddesine bakınız.
İstidâne: Deyn maddesine bakınız.
İstidlal: Delile bakma. Bir delile dayanarak, bir şeyden, bir netice çıkarma. Delil ile inanma. Zihnin, eserden müessire veya müessirden esere,
intikâl etmesine de istidlal denir. Güneşin, yer yüzündeki ışığını görüp, bundan güneşin doğmuş olduğunu anlamak gibi.
İstidlal Bi-Ademi'l-Medârik: Varlığına delil bulunmayan herhangi bir şeyi nefy ve inkâr etmektir ki, bu doğru bir istidlal tarzı değildir. Çünkü,
delilin yokluğundan, medlulün yokluğu lâzım gelmez.
İstihâze: Kadınlardan, bir hastalık sebebiyle zuhur eden ve rahimden başka bir yerden gelip, tenasül uzvu yoluyla akan bir kandır.
Bulûğ çağından evvel ve iyas (analık hâli görme) yaşından sonra gelen kanlarda istihâze'den sayılır. Kendisinden böyle bir kan gelen kadına da,
Müstehâze denir.



İstihsân: Lügatte: Güzel bulma, güzel sayılma; beğenme, beğenilme demektir. Fıkıh usûlcülerinin ıstılahında İstihsân: Kıyâs-ı hafî demektir.
Müctehidlerin anlayışları, fehimleri bu kıyâsın illetine, tarîkine çabukça nüfuz edemez ve bu hususta tetkik ve ta'mîka (araştırma ve derinleşmeye)
muhtaç olurlar. Fıkıh ıstılahına göre İstihsân: Kıyâs-ı celiye mukabil ve muâriz olan, herhangi bir delildir. Ve bu, kıyâs-ı hafî'den dah ageniş ve
daha umûmidir. Meselâ: Fıkıhta bazı hükümler kıyâsı celîye muhâ-uf görüldüğü hâlde, hadîs veya icma' gibibir delil ile sabit olur da: “Bu hüküm,
istihsânen sabittir.” denilir.
İstila; Lügatte: Galebe çalmak; üstün gelmek anlamındadır.
Istılahta İstilâ: Bir yeri küvet kullanarak ele geçirme; yayılma; kaplama demektir. Diğer bir tarife göre İstilâ: Bir kavmin ülkesini veya mallarını,
diğer bir kavmin -galebe ile- elde etmesi demektir.
İstilam; (Hac ıstılahında): Hacer-i Esved'i selâmlamak demektir.
Tavafa başlarken ve tavaf esnasında her şartı tamamlayıp, hizasına geldikçe ve sa'ye başlanacağı zaman, Hacer-i Esved'i istilâm sünnettir. Bunun
için, Hacer-i Esved'e dönüp; namaza durur gibi tekbir ve tehlil edilerek eller kulak hizasına kaldırılır. “Bismillahi Allahu Ekber” denilerek, Hacer-i
Esved'in üzerine konulur ve eller arasından Hacer-i Esved öpülür.
izdiham sebebiyle Hacer-i Esved'e yaklaşılmazsa; avuçların içi Ka'be'ye çevrilerek, eller yukanda söylendiği şekilde kaldinlır ve üzerine
konuluyormuş gibi, karşıdan işaret edilir ve Hacer-i Esved selâmlanır; sonra da sağ elin içi öpülür.
İstîlâd: Bir cariyeyi ümm-ü veled kılmak demektir.
Şöyle ki: Bir efendi, cariyesinin kendi fîrâşından doğurduğunu söyler veya hâmil bulunduğu çocuk hakkında: “Bu, bendendir.” diye ikrar ve itirafta
bulunursa, istîlad'da bulunmuş olur. Ve böylece efendi, o çocuğu kendi nesebine ilhak etmiş olur.
İstilhâk: Bir cariyeden doğan çocuğun nesebini iddia etmek demektir.
Şöyle ki: Bir efendi, İstifraş etmiş bulunduğu cari yesinin doğurduğu çocuk hakkında: “Bu, bendendir.” diye ikrar ederse, istilhâkta bulunmuş yani
o çocuğu kendi nesebine ilhak etmiş olur.
İsti'mân: Eman maddesine bakınız.
İstimdad: Meded maddesine bakınız.
İstimta: Temettü edinme, faydalanma. İstifraş etmek (yatağa alma; beraber yatma) anlamında da kullanılır.
İstinaf: Lügatte: Yeniden başlama; sözün başlangıcı, söz başı gibi anlamlan ifâde eder.
Hukuk ıstılahında İstinaf: Bidayet mahkemesinden verilen bir hükmün, bir üst mahkemeye müracaat ederek feshini istemek demektir.
İstînâfen: İstinaf suretiyle, istinaf yolu ile.
İstınzal: Muhazrip bir düşmandan teslim olmasını ve hakkında verilecek herhangi bir hükme muvafakat etmesini istemek demektir.
Buna inzal de denir.
Bizzat savaşılan düşmanın, kendi hakkında böyle bir muamele yapılmasını istemesine de İstinzâl denilmektedir.
İsti'razü'l-Ceyş: Komutanın, orduyu görmek ve teftiş etmek istemiş; resm-i geçit yaptırması demektir.
İstirşâ: Rüşvet: maddesine bakınız.
İsm: Bir memlûkun (köle veya cariyenin) çalışıp kazanç temin etmesini isteyerek, onu çalıştırmak demektir.
Kendisi ile kitabet akdi yapılan veya kısmen azâd edilen bir köle veya cariyenin kitabet bedelini yahut azâd olunmamış bulunan kısmına ait bedeli
ödeyebilmek için, ücretle, bir işte çalıştırılması bir İstis'âdır.
Kölesinin say etmesini (kazanç sahasına atılmasını) isteyen kimseye Müstes'i denir.
Müstesa: Çalışması istenilen köle demektir.
Müstes'at: Çalışması istenilen câriye demektir.
Ibrishab; Mâzîde sabit olan bir şeyin, -tebeddül ettiği (değiştiği) bilinmedikçe- hâlen de sabit ve bakî olduğuna kail olmaktan ibarettir. Mesciâ: On
sene önce hayatta olduğunu bildiğinmiz bir kimsenin, vefatı hakkında bir bilgi bulunmayınca, bu gün de hayatta bulunduğuna kail oluruz ve bu, bir
istishâb mes'elesidir.
Lügatte İstishâb: Yanına alma, yatana alınma; beraber götürme gibi anlamlan ifâde eder.
Bir kısım şeylerin hükumü İçine girmekten, bazı şeyleri illa (ancak) gibi bir edat ile hâriç bırakmaktır.
Müstesna: İstisna edilen şey demektir,
Müstesna Minh: Kendisinden, bazı şeylerin istisna edildiği şey demektir.
Meselâ: “Mecnunlardan ve çocuklardan başka her insan mükelleftir.” cümlesinde “Her insan” sözü müstesna minh; “Mecnunlar ve çocuklar” sözü
müstesnâ'dır. İllâ’dan başka lafzı ise, istisna edatıdır.
İstisna, beyân-ı tağyir kabilindendir. İstisna iki kısma ayrılır:
1- İstisnâ-i Muttasıl: Müstesna olan şeylerin, müstesna minh olan şeylerle aynı cinsten olduğu istisnâ'dır.
Meselâ: “Her hibe caizdir; kâsirlann hibesi, müstesna.” cümlesinde olduğu gibi.
2- İstisnâ-ı Münkatî: Müstesna olan şeylerle, müstesna minh olan şeylerin aynı cinsten ayrılmamaları demektir. Yani, bu istisnada, sadr-i kelâm,
ondan istisna edilen şeylere mütenâvil bulunmuş olmaz.
Meselâ: “Her hibe caizdir; gasb müstesna” ibaresinde olduğu gibi. Burada müstesna minh olan hibe; müstesna olan gasba aslında şâmil değildir.
İştira: Satın almak demektir.
İştirak: Ortaklık demektir.
Şirket maddesine de bakınız.
Iithâm: Bir kimseye töhmet ilkâ ve isaâd etmek. Birine, bir kabahat yüklemek; suçlandırmak demettir.
İttiham da, İtham anlamında kullanılır.
Müthem ve Müttehem ise: İtham edilen; töhmetli; kendisine bir suç veya kabahat isnâd edenin şahıs anlamına gelir.
Töhmet maddesine de bakınız.
İ'tidal: Adl maddesine bakınız.



İ'timan: Temin maddesine bakınız.
İtisaf: Zulüm maddesine bakınız.
İttida: Divet maddesine bakınız.
İyâl: Bir kimsenin bakmakla yükümlü bulunduğu kimseler demektir. Bu kimselerin bakmakla mükellef bulunan şahsın evinde olup olmamaları
arasında bir fark yoktur.
Haşem de, İyâl anlamında bulandır.
İzar: Hac veya umre sırasında, ihrama giren erkeklerin bellerinden aşağıya doladıklan, peştemal gibi ve dikişsiz olan örtüye İzar denilmektedir.
İzdivaç: Evlenmek; karı-koca olmak.
İzin: Lügatte: İlâk (salıvermek) anlamına gelir.
İbâhaye, müsâade etmeye, ilâma ve fekk-i hacre (hacir hâlini kaldırmaya) da İzin denilir.
külahta İzin: Bir şahıs hakkındaki hacri fekketmek (ortadan kaldırmak), tasarruflarda bulunmasına müsaade vermek demektir.
Me'zûn: Kendisine izin verilmiş, hacr hâli kaldırılmış, tasarruflarda bulunmasına müsâade edilmiş kimse demektir.
Me'zûnün Leh de, me'zun anlamındadır.
Bu izin, İmâm Züfer ve İmâm Şafiî'ye göre tevkîl (vekâlet verme) ve inâbedir.
Hacr maddesine de bakınız
İzzilam: Zulüm maddesine bakınız.
 

K
 
Ka’be: Mekke-i Mükerreme'de, Mescid-i Haram denilen cami-i şerifin ortasında, yaklaşık 11 metre eninde, 12 metre boyunda ve 13 metre
yükseldiğinde, taştan yapılmış, dört köşe bir binadır. Ka'be, haccın sebebi ve bütün namazlarımızda kiblegâhımizdır.
Ka'be-i Muazzamayı, Hz. İbrahim, oğlu Hz. İsmail ile birlikte, -yaklaşık olarak- mîladdan 2000 yıl kadar önce inşa edilmiştir. Ka'be'nin üzeri, her
sene hac mevsiminde yenilenen siyah bir örtü ile örtülmektedir.
a- Ka'be'nin Köşeleri:
1- Rükn-i Hâcer-i Esved: Bu, Ka'be'nin doğudaki köşesidir. Buna Rükn-i Şarkî de denir.
2- Rükn-i Yemânî: Ka'be'nin güneydeki köşesidir.
3- Rükn-i Şâmî: Ka'be'nin batıdaki köşesidir.
5- Rükn-i İrâkî: Ka'be'nin kuzeydeki köşesidir.
b- Hatim ve Hicr-i Ka'be: Rükn-i Irakî ile Rükn-ü Şamî arasında (Ka'be'nin kuzeybatısında) olan duvarının karşısında bulunan ve zeminden 1 metre
kadar yüksek, 1,5 metre kalınlığında, yarım daire şeklindeki duvara Hatim denir.
Hatim ile Beytu'dâh arasındaki boşluğa da Hıcr-ı Ka'be veya sadece Hıcr yahut Hıcr-ı İsmail veya Hatîra denilir. Hıcr-ı Ka'be'de namaz kılınır, dua
edilir; ancak, kıble olarak, buraya karşı namaz kılınmaz. Hz. İbrahim'in yaptığı Ka'be binasına, Hıcr-ı Ka'be de dâhildi. Fahr-i Âlem (s.a.v.)
Efendimiz'e Peygamberlik vazifesinin verilmesinden 5 yıl kadar önce, Kureyş tarafından Ka'be tamir edilirken, inşaat malzemesi kâfi gelmediği
için, bu kısım binanın dışında bırakılmıştır.
Hz. İsmail ile annesi Hâcer'in Hıcr-ı Ka'be'ye defnedilmiş oldukları rivayet edilir. Hıcr-ı Ka'be, Ka'be'ye dâhil olduğu için, tavaf bu duvarın
dışından yapılması vaciptir.
c- Ka'be Kapısı ve Mültezem: Ka'be'nin kuzey-doğusundaki (Rükn-i Hâcer-i Esved ile Rükn-i Irakî arasındaki) duvarda, zeminden 2 metre kadar
yükseklikte Ka'be Kapısı vardır. Bu duvarın Rûkn-i Hâcer-i Esved ile Ka'be Kapısı arasında kalan kısmına Mültezem denir.
d- Hacer-i Esved: 18 -19 santim çapında, kırmızunsı esmer ve parlak bir mübarek taştır. flacer-i Esved, Hz. İsmail tarafından, Ebu Kubeys
Dağı'ndan getirilmiş ve tavafa başlanacak yere işaret olmak üzere, bu gün bulunduğu köşeye konulmuştur.
Tavafa başlarken ve her şavtm sonunda, ayrıca sa'ye baslarken, Hacer-i Esved'i istilâm etmek sünnettir.
e- Makâm-ı İbrahim: Hz. İbrahim'in KaTıe'yi inşâ ederken iskele olarak kullandığı veya halkı hacca da'vet ederken üzerine çıktığı taşın bulunduğu
yere Makâm-I İbrahim denir. Tavaf namazının, -mümkün olursa- Makâm-ı İbrâhta'ma arkasında kılınması efdâldir.
f- Mizâb-i Ka'be (Altın Oluk): Ka'be'nin üzerine yağan yağmurların aşağıya aktığı altından yapılmış oluktur.
Altın oluk, Hatîm'in karşısında bulunan Ka'be du-vanın üstünde ve orta kısmındadır.
Kabul: Bir tasarrufu yapmak için ikinci olarak söylenen sözdür ki, bu söz ile akid tamam olur. Meselâ: Bir mâl sahibinin: “Şu malımı, sana, şu
kadar liraya sattım.” demesi üzerine, müşterinin: “Ben de, onu, o veçhile satın aldım.” veya, sadece: “Kabul ettim.” demesi gibi.
Kabîh: Çirkin; yakışıksız; fena; ayıp.
Fiil-i Kabîh: Ayıp iş, yakışıksız davranış.
Vech-i Kabîh: Çirkin yüz.
Ka'de; (Namazda:) Teşehhüt (yani: Ettehiyyâtülillah okumak) için oturmak demektir.
Bir namazda iki defa oturuluyorsa, birinci oturuşa Ka'de-ı Ula (ilk oturuş) ikinci oturuşa ise, Ka'de-i Ahire (Son oturuş) denir.
Kadı: Hâkim. Yani: İnsanlar arasında meydana gelen husûmetleri (da'vâları) ilgili şer'î hükümlere uygun olarak hail ve fasl için velliyyü'I-emr (en
büyük yetkili; devlet başkanı) tarafından tâyin edilen kimse demektir.
Hakim: Kadı ile aynı anlamı taşıyan bu kelime; kadı kelimesine göre daha geniş ve umûmî bir mânâ ifâde eder.
Çünkü bikini unvanı kadı için kullanıldığı gibi, veliyyü'1-emir anlamında da kullanılır.
Kadi'l-Kudât: Kadıların kadısı; en büyük kadı, Şeyhu'l-İslâm veya Kazasker rütbesinde bulunan kimse.
Kazasker: Batiye sınıfının en yükseğinde bulunan şahıs.
Kadîm: Eski; eski zaman; başlangıcı olmayan; uzun zamandan beri var olan gibi anlamlan ifade den Kadîm kelimesi, fikıh ıstılahında: Evvelini
(başlangıcım) bilen hiç kimsenin bulunmadığı şey demektir.



Yani fakıhlere göre Kadîm: Bulunduğu hâlin hila fını (zıddını, tersini) görmek, suretiyle (an mü-şâhadetin) bilen hiç kimsenin bulunmadığı bir.
şeydir. Bir kadîm uygulama, ammeye zararlı olmadıkça bulunduğu hâl Üzere bırakılır. Nitekim, vakıflarda kadîm teamüle riâyet olunur.
Kaide: Bir çok cüz'î hükmün kendisine uygun bulunduğu kat'î ve küllî bir hüküm demektir. Meselâ: “Kelâmda aslolan hakîkî mânâdır.” cümlesi
küllî bir kaidedir. Bir çok cümleyi bu kaideye tatbik ederek, o cümlelerin hakîkî mânâlarına göre hükmederiz.
Kavâid: Kâide'nin çoğuludur; yani: Kaideler demektir.
Kâif: Lügatte: İzleri, eserleri, alâmetleri ve şüpheleri araştıran ve takip eden kimse denektir. Istılahta Kâif: Allahu Teâlâ'mn kendisine vermiş
oludğu bir hassa, bir özellik sayesinde, nesepleri ilhak eden, yanı: Hangi şahsın, nesep yönünden hangi şahsa bağlı olduğunu, inde'l-iştibâh
cismânî alâmetler delaletiyle tâyin edebilen kimse demektir.
Kâfe: Kâif in çoğuludur.
Kâim-i Makâm-ı Mütevelli: Vakıf maddesine bakınız.
Karabet Karabet: Yakınlık, hısımlık, akrabalık demektir.
Karabet iki kısma ayrılır:
1- Karâbet-i Vilâdet: Bu, usûl üe fûrû' arasındaki akrabalıktan ibarettir.
2- Karabet-i Gayri Vilâdet: Usûl ve filrû'un dışında kalan akrabalardır. Bunlar da iki kısma ayrılır:
a- Karâbet-i Muharrime: Nikâhı haram kılan akrabalık demektir. Kardeşlerin, amcaların, dayıların akrabalığı gibi.
b- Karâbet-i Gayr-i Muharrime: Nikâhı haram kılmayan akrabalık demektir. Amca, hala ve teyze çocukları arasındaki akrabalık gibi.
Karâbet-i Eb: Baba ve dedeler tarafından olan karabet (yakınlık akrabalık) demektir. Baba-ana bir veya yalnız baba bir kardeşler ve bunların
çocukları ile yakın ve uzak amcalar, halalar ve bunların çocukları gibi.
Karâbet-i Üm: Anne ve büyük anneler tarafından olan karabet (yakınlık akrabalık) demektir.
Ana bir kardeşler ve bunların çocukları ile yakın ve uzak dayılar teyzeler ve bunların çocukları gibi.
Karine: Bir şeyin varlığına delâlet eden emare ve nişanedir.
Karine: Karışık bir iş veya mes'elenin anlaşılma sına ve çözülmesine yarayan hâl, ip ucu, amare anlamına da gelir.
Karîne-i Kâtta: Lâyık olan dereceye ulaşan (kuvvetli) emare.
Meselâ; Bir şahsın, elinde bir bıçakJa, bir evden çıktığı sırada, o evde, henüz öldürülmüş biri görülünce, o evden çıkan kimsenin, ölenin katili
olduğuna hükmetmek gibi.
Karîne-i Kâtıa-i Kânûniyye: Hükmün sebeplerinden olan yemin, şahitlik ve benzeri şöyle demektir.
Karîne-i Kâtıa-i Takdîriyye: Bir tüccarın ticâreti meslek edinip, devamlı olarak bu işle meşgul olması gibi.
Karâin: Karîne'nin çoğuludur.
Karz: Ödünç vermek; ödünç verilen mal anlamına gelir.
Bir kimsenin, nükût veya meköattan olan bir malım1 daha sonra mislini olmak üzere, başka bîr şahsa vermesine de karz denir.
İkraz da, ödünç vermek demektir.
Mukriz: Ödünç alan şahıs demektir.
Müstakriz: Ödünç olan şahıs demektir.
Tekârüz: İki şahsın birbirlerinden ödünç almaları demektir.
Kiraz ve Mukarraza kelimeleri, müdârebe anlamında kullanılır.
Kapiat: Bir yere su isâle etmek (ulaştırmak, götürmek) için, yere döşenen künk ve kâriz demektir.
Kanevat ve Kana kelimeleri, kanat kelimesinin çoğuludur.
Mlkasâme: Bu kelime, lügatte: Yüz güzelliği anlamına gelir.
Kasâme: Kasem gibi yemin mânâsında da kullanılır.
Kasâm: Yemin etmek demektir.
İslâm Hukukunda Kasame: Katili mechûl olan ve üzerinde kati eseri bulunan bir maktulün (katilin) bulunduğu yer halkından elli kimsenin, özel
şekli üzere yemin etmeleri demektir.
Kâsım-ı Müşterek: Niseb-i A'dât maddesine bakınız.
Kat'ı Tarîk: Yol kesicilik demektir.
Dâr-i İslâm'da, müslûmanların veya zimmderin mallarını tegaîlüben ve mücâhereten (Zorbalıkla ve açıktan açığa) almak; hayatlarına kasdetmek;
halkı korkuya düşürmek için bir takım kimselerin veya kuvvet ve satvet sahibi bir şahsın yollan tutması demektir ki, bu yüzden halk geçip
gitmekten çekinir ve yollar kesilmiş olur.
Kât-ı Tarık: İnsanların mallarını zorbalıkla ellerinden almak üzere, yıl kesicilik yapan şahıs demektir.
Maktûun Aleyh: Yolu, bir kimse tarafından zorbalıkla kesilen şahıslardan her biri.
Maktûun Leh: Yol kesiciler tarafından zorla olunan mâl demektir.
Maktûun Fîh: Yol kesme olayının cerayan ettiği yer demektir.
Kat-ı Uzv: Bir kimsenin bir uzvunu veya uzvu mesabesinde bulunan bir şeyini kesip itlaf etmek demektir.
Meselâ: El ve ayak gibi uzuvları kesmek;.göz, dış gibi uvuzlan çıkarmak ve kaşları, kirpikleri yolmak, kat sayılır.
Kâtp-ı Uzuv: Bir kimsenin, bir uzvunu veya uzvu mesabesinde bulunan bir şeyini kesip itlaf eden şahıs demektir.
Maktû'u'l-Uzuv: Bir uzvu kesilmiş olan kimse demektir.
Uzv-i Maktu: Kesilmiş bulunan bir uzuv demektir.
Kaza: Lügatte: Hüküm; ahkâm; imza (infaz); takdir; halk etme; yerine getirme; vahiy; ferağ; ölüm; san'at ve iş; bir hâdiseyi sözle veya fiille
halletme ve çözme; bir hakkı sahibine ödeme; zam ve îcâb; bir şeyi lâzım kılmak; arzu edilen bir şeye gönlün istediği şekilde nail olmak gibi
mânâları ifâde eder.
Şer'an Kaza: Özel bir velayetten yâni hâkimlikten (husûmetleri hail ve fasletmekten) ibarettir. Kaza; “Velâyet-i mahsusa üzerine terettüp eden



hükümdür.” veya: “Uzam etmeye yetkili olan bir şahsın, bir kimseyi, bir şer'î hükümle ilzam etmesidir.” şeklinde de tarif olunmuştur.
Kazâ'nın diğer mânâ ve tarifleri de şöyledir.
Kaza: Cenâb-ı Hak tarafından, olacağı ezelden takdir edilen şeylerin, vukua gelmesi anlamına da gelir.
Kaza: Da'vâları görme işi; kadılık görevi; bir kadı'nin idaresi altında bulunan yer mânâlarını da ifâde eder.
Kaza: Vaktinde edâ edilmeyen namaz, oruç gibi ibâdet borçlarının, usûl ve kaidesine göre, sonradan yerine getirilmesi mânâsına da gelir.
Kaza; İstenmeden yapılan ve elden çıkan kötü ve zararlı bir iş anlamına da gelir. Kaza: Kaymakamlık; üçe ayrılır:
Silki Kaza: Kadılık mesleği; hâkimlik yolu.
Ecel-i Kaza: Bir kaza neticesinde meydana gelen ölüm.
Taht-ı Kaza: Bir kadı'mn idaresi altında olan.
Ezkaza: Kaza olarak; kaza suretiyle; şayet olursa.
Kaza: Tehlike.
Kaza: Hâdise, vukuat
Akziye: Kazâ'nın çoğuludur; yani kazalar demektir.
Kazâ-i Hacet: Abdest bozma.
Kazâ-i Fiilî: Kadı'nın (hâkimin) bir yetimin malını taması gibi fiilen olan yani uygulamalı hüküm demektir.
Kaza-ı İlzam: Hâkimin, muhakemeyi vech-i mahsus üzere hail ve fasl ederek: “Şöyle hükmettim, (veya: “Kaza ettim.” yahut: “Uzam ettim.”) İddia
edilen şeyi, müddeîye (da'vâcıya) ver. gibi sözleriyle, mahkûmun bih'i (hakkında hüküm verilen şeyi), mahkûmun aleyh'e (aleyhine hüküm verilen
kimseye) lâzım kumaşıdır.
Kazâ-i İstihkak: Bu da, Kaza-i İlzam anlamındadır.
Kazâ-i Kavlî: Bir hâkimin: “Hükmettim.”; “İlzam ettim.” gibi sözleri söyleyerek bildirdiği hüküm demektir.
Kazâ-i Terk: Hâkimin: “Hakkın yoktur.”; “Münazaadan memnusun.” gibi sözlerle davâcıyı husûmetten men etmesi demektir.
Kazaen: Kaza olarak; kaza suretiyle; bilmeyerek; yanlışlıkla elden çıkarak.
Ez-kazâ; kazârâ.
Kaza: Emir ile vacip plan bir şeyin mislini, müstahıkkına teslim etmek demektir. Meselâ: Muayyen bir vakitte tutulması gereken bir orucu o
vakitten sonra, tutmak bir kazadır. Keza, gasbedilen bir malın mislini veya kıymetini sahibine teslim etmek de bir kazadır. Kaza tâbiri, hüküm,
takdir ve mukadder olan bir şeyi vücût sahasına çıkarmak anlamına da gelir.
Kazf: Lügatte: Atmak demektir.
Hukuk ıstılahında Kazf: Bir kimseye, ta'yir (sucunu yüzüne vurma) ve şetın (küfretme, sövme) maksadiyle zina isnâd etmek demektir.
Kâzif: Bir kimseye zina isnâd eden şahıs demektir.
Makzûf: Kazfediliniş yani kendisine zina isnadında bulunulmuş kimse demektir.
Makzûfün Fîh: Kazfin meydana geldiği yer demektir.
Kazf-i Sarih: Bir kimseye karşı, seraheten zina fiilini ifade eden bir lafız ile yapılan kaziftir. “Filan zânîdir.” demek gibi.
Kazf Bi'l-Kinâye: Bir kimseye, kinâî bir tâbir ile zina isnâd etmekten ibarettir.
Bir kadına hitaben: “Ey fâcire!” veya: “Kocanı rüsvay ettin.” denilmesi gibi.
Kefâet (Denklik, Eşitlik) Kefâet: Lügatte: Eşitlik, müsavat ve münasebet anlamlarını ifade eder.
Küfüv: Nazîr ve kefâeti haiz olan yani benzerlik ve denklik sahibi bulunan kimse demektir. Küfliv'ün çoğulu Ekfâ'dır. Fıkıh ıstılahında Kefâet: Zevç
ile zevcenin, (karı ile kocanın), bazı hususlarda birbirine müsâvî ve mümasi (eşit, denk ve benzer) olmaları veya karının, şeref itibariyle kocasından
daha aşağıda bulunması demektir.
Karâbet-i Nesebiyye: (Nesebi akrabalık:) İki kişi veya daha fazla kişiler arasında nesep yönünden bulunan yakınlık, akrabalık, hısımlık demektir.
Kasm: Bir kocanın, gücünün yettiği şeylerde, sohbet ve dostulk için gece kalma gibi hususlarda, zevceleri (hanımları arasında adalet ve eşitliği
temin etmeye riâyet etmesi demektir.
Keffâret: Lügâtte: Mahv, (yok etme) izâle, (ortadan kaldırma), setr (örtme) ve ıhfâ (gizleme) mânâlarını ifâde etmektedir.
Cenâb-ı Hakkın bazı kusur ve günâhları; bir lakım vesilelerle setr (örtme), ıhfâ (gizleme) ye affetmesi sesebiyle, bu vesilelerin her birine Keffâret
denilmiştir.
Nitekim, işlenilmiş günâhları, hiç işlenilmemiş gibi setr ve ıhfâya (örtme ve gizlemeye) yani affetmeye Tekfîr-i Zünûb denilmiştir.
Keffârât: Keffâret'in çoğuludur; yani keffâretler demektir.
İslâm Hukukunda Keffâret: Hazr ile ibâha arasında bulunan, yani: Bir vecihten memnu (yasak), diğer taraftan ise mübâh olan bazı hareketlerden
dolayı, yapılması îcâbeden bazı özel fiiller demektir.
Keffâretler bir cihetten ibâdet, bir cihetten de ukubet (ceza) mâhiyetindedirler. Keffâretler şu altı kısma ayrılır:
1- Keffâret-i Katl: Bazı katillerden (öldürmelerden) dolayı verilecek diyetlerden başka îfâ edilmesi îcâbeden bir keffârettir. Bu da, bir mü'min köle
veya cariyeyi azâd etmekten, bu bulunmadığı takdirde ise, arka arkaya kesintisiz olarak iki ay oruç tutmaktan ibarettir.
2- Keffâret-i Zıhâr: Karısının tamamını veya yarısı gibi şayi bir cüz'ünü yahut rakabe gibi şahsiyetinin tamamım mu'şir bulunan bir uzvunu;
kendisine, nikâhı müebbeden haram olan bir kadının tamamına veya bakması haram olan bir uzvuna benzeten (meselâ: “Sen, bana anam gibisin.”
veya: “Anamın arkası gibisin” yahut senin botynun anamın arkası gibidir. diyen) bir mükellef müslü-mana lâzım gelen keffâretten ibarettir.
Kendisine keffâret-i zihar îcâbeden bir kimsenin; bu keffâreti yerine getirmeden karısı ile cima etmesi helâl olmaz.
Keffâret-i zıhar da, köle azâd etmek; buna güç yetmiyorsa, peşpeşe iki ay oruç tutmak; buna da muktedir olunamıyorsa, altmış fakire bir sabah ve
bir akşam yemeği yedirmekle yerine getirilmiş olur.
3- Keffâret-i Savm: Ramazân-ı şerifte, hiç bir özrü bulunmadan ve muayyen şartlar dâhilinde orucunu bozan bir mükellefin; müslim veya gayr-i
müslim bir köle azâd etmesinden; buna muktedir değilse, aralıksız ve peşpeşe iki ay oruç tutmasıdan; buna da gücü yetmiyorsa, altmış fakire -bir
sabah, bir akşam olmak üzere- yemek yedirmesinden ibarettir. Ancak, bu yemek böylece yedirilibileceği gibi, kendisinin veya bedelinin fakire



temlik edilmesiyle de keffaret yerine gelmiş olur.
4- Keffâret-i Yemin: Yaptığı bir yemine riâyet etmeyip hânis olan (yani, yaptığı yemini bozan) bir müslümanm yerine getirmesi gereken
keffârettir.
Keffâret-i Yemin şu şekilde yerine getirilir. Yeminini bozan şahıs; muktedir ise, müslüman veya gayri- müslim bir köle yahut bir câriye azâd eder;
buna muktedir değilse, on fakiri, sabahlı, akşamlı doyorur veya on fakire, orta halde birer parça libas giydirir. Yeminini bozan şahıs, bu üç şeyden
hiç birini yapmaya muktedir değilse, üç gün, -peşpeşe- oruç tutar.
5- Keffâret-i Cinâyâtal-Hac: Hac için ihrama girdiği hâlde, bir özre mebnî olarak, saçlan-nı vaktinden evvel tıraş ettiren kimsenin tutacağı üç günlük
oruçtan ibarettir.
Bu oruçta tevâlî şart değildir. Yani bu oruç, ayrı ayrı günlerde de tutulur.
Keffaret-i cinâyâti'l-hacc'a, Keffâret-i Halk da denilir.  
Katl: Cesetten, ruhu ayıran ve gideren, müessir bir fiilin adıdır.
Başka bir tarife göre Katl: Hayatın sonar ermesinde, -âdeten- müessir olan fiilin ismidir.
Katil: Bir hayat sahibini öldüren; onun ruhunu, cesedinden ayırma işini fiilen yapmış bulunan kimse demektir.
Maktul: Bir kimse tarafından öldürülmüş bulunan hayat sahibi kimse demektir.
Katil: Kelimesi, maktul anlamında kullanılır.
Kavâme: Rükû'dan kıyama kalkıp, bir defa “Sübhâne Rabbiye'1-azîm” diyecek kadar durmaktır.
Kaved: Genellikle kısas mânâsına gelir. Bununla birlikte, çoğu kere kısas fî'n-nefs anlamında kullanılır.
Katilin boyununa ip takılarak, kısâs'm uygulanacağı yere götürülmesi sebebiyle, kısâs'a kaved denilmiştir.
Kaid: Yöneten, idare eden; bir hayvanı, bir yere sevk eden anlamına gelir.
Kavl Bi-Mücebi'l-İlle: Hükümdeki ihtilaf baki kalmakla beraber, da'vâcının irad ve ilzam ettiği şeyi iltizam etmek demektir.
Meselâ: “Irâd edilen delil haddi zâtında doğrudur; fakat, bu delil, iddia edilen şeyi isbât etmeye kâfi değildir; iddia edilen hüküm, bu delile sabit
olmaz.” denilmesi gibi.
Kavm-iMahsur: Vakıf maddesine bakınız.
Kavmi Gayr-i Mahsur: Vakıf maddesine bakınız.
Kayyım-ı Vakıf: Vakıf maddesine bakınız.
Kefalet: Lügatte: Zam ve ilâve anlamına gelir.
Istahta Kefalet: Bir şeyin raütâlebesi hakkında, zimmeti zimmete zam etmektir. Yani, bir malın veya bir nefsin (kişinin, şahsın) mütâlebesi (talep
edilmesi istenmesi) hususunda, kendi zatını, başkasının zatına ilâve ederek, o başkası hakkında lazım gelen mutâlebe hakkını, kendisi de iltizam ve
taahhüt etmektir.
Kefalet kelimesi yerine Zeamet, Kabale, Hemale, Zaman kelimeleri de kullanılır. Garâmet kelimesi ise, edası lâzım olan şey ve böyle bir şeyi edâ
etmek anlamına gelir. Bu kelime de, kefalet kelimesinin yerine kullanılan kelimelerdendir.
Kefalet Bi'n-Nefs: Bir kimsenin; diğer bir şahsın kendisini mahkemeye veya başka belirli bir yere ihzar ve teslim etmeyi iltizam etmesi demektir.
Bu nevi kefalete, Kefalet Bi'l-Vech de denir.
Kefalet Bi't-Taleb: Borçluyu teftiş etme ye ve onun şahsına; bulunduğu yeri göstermeye kefil olmak demektir.
Kefalet bi't-Taleb, borçluyu ihzar (hazır etme huzura getirme) hususunda, Kefalet bi'1-Vech ile müşterektir. Ancak, kefalet bi'1-Vech, yalnız
borçlular hakkında carîdir; Kefalet bi't-Taleb ise yalnız mala ve medyunlara (borçlulara) muhtes olmayıp, kısas ve hudud gibi bedenî haklardan
dolayı da caizdir.
Kefalet Bi'l-Mâl; Hariçte mevcut veya zimmette sabit olan bir mâli ödemek Üzere kefil olmaktır. Kefalet bi'l-Mâl iki kısma ayrılır:
1- Kefalet Bi'l-Ayn.
2- Kefalet Bi'd-Deyn Deyn (borç), zimmette sabit bir vasıf ise de, kabzedildikten (teslim alındıktan) sonra, bu da, kendisinden istifâde edilecek bir
ayn olacağı için, borç da bu itibarla mal sayılmıştır.
Kefalet Bi'd-Derek: Satılan bir şey, hakkı ile müterinin elinden alınıp, zabtolunduğu takdirde, bu müşterinin vermiş olduğu semeni (bedeli, karşılığı)
kendisine geri vermeye ve teslim etmeye veya o şeyi satan kimsenin şahsını müşteriye teslim etmeye kefil olmaktır. Kefâletbi'd-Derek de iki kısma
ayrılır:
1- Kefalet bi'l-Mâl.
2- Kefalet bi'n-Nefs.
Derek ve derkç lafızları lügatte, bir kimsenin ardında yetişmek, ona lâhik olmak (ulaşmak) anlamına gelir.
Kefâlet-i Mutlaka; Tecil, tacil ve taksit bir şart kayıtlı bulunmayan kefalettir. Buna, Kefâlet-i Mürsele de denir. Bir kimsenin: “Ben, filanın borcuna
kefilim.” demesi gibi.
Kefâlet-i Mukayyede: Bir şeyin mütâle-besinde, bir kayıt ile mukayyet olarak kefil olmaktır. Bir kimsenin: “Filân kimse borcunu ödemeden öldüğü
takdirde, o borca, ben zâminim.” demesi gibi.
Kefâlet-i Muallaka: Kefalete elverişli bir şarta talik edilmiş (bağlanmış) olan kefalettir. “Filân şahıs şu borcunu ödemeden çıkıp giderse, onu ben
veririm.” denilmesi gibi.
Kefâlet-i Münecceze: Bir şarta bağlı ve gelecek zamana izafe edilmiş olmayan kefalettir. Filân şahsın borcuna veya şahsına; filân malın teslimine
fî'l-hâl (bu anda, hemen, şimdi) kefil olmak gibi.
Kefâlet-i Muaccele: Tâcil (acele) kaydıyla mukayyet olan kefalet; hemen ödemek kaydıyle kefalet. Yani, bir şeye kefalet akdinin yapıldığı
zamandan itibaren kefil olmaktır. Yahut, bir şeye, muaccelen edâ olunmak üzere kefalette bulunmak demektir.
Kefâlet-i Müeccele; Tecil kaydıyle yapılan kefalettir.
Bİr kimsenin borcunu, filân vakitte ödemek üzere kefil olmak gibi.
Yahut, Kefâlet-i Müeccele; Muayyen bir müddetten sonra muteber olmak üzere yapılan kefalettir;



“Filânın borcunu edaya veya nefsini teslim etmeye, bir ay sonra kefilim.” denilmesi gibi. Bu durumda kefalet, bu sözden itibaren bir ay geçtikten
sonra başlar. Bu bir ay içinde kefil, kefaletle mütâlebe olunamaz. Çünkü bu müddetin zikredilmesi, bu mütâlebeyi tehir içindir.
Hatta: “Ben, bir ay sonra kefilin; ondan sonra kefaletten beriyim.” denilse bu durumda asla kefalet mün'âkid (akdedilmiş) olmaz. Çünkü, bir aydan
önce kefalet vücûda gelmiş olmayacaktır; ondan sonra ise, kefaletten uzak olunacağı söylenmeştir.
Kefâlet-i Muvakkate: Belirli bir zaman için vuku bulan kefalettir.
“Filânın borcunu ödemeye veya şahsını teslim etmeye, bu günden şu güne kadar kefilim.” şeklinde yapılan kefalet gibi. Bahsedilen son günden
sonra, bu kefilet zail olur.
Kefâlet-i Müteselsile: Bir haktan dolayı kefil olan şahsan, diğer bir şahsa; o şahsa da başka bir kimsenin kefil olması şeklinde yapılan kefalettir.
Kefâlet-i Müştereke: Bir hakkın edâ edilmesine veya bir şahsın teslim edilmesine, iki veya daha çok kimsenin beraberce kefil olmaları demektir.
Kefâlet-i Meşruta: Bir şarta bağlanarak yapılan kefalettir.
Bu şart müteâref (herkesçe bilinen, meşhur) olursa, kefalet sahih, şartta muteber olur Müterâref olmazsa, yine kefalet sahih olursa da, bu şart
muteber olmaz.
Meselâ: Bir kimse, dâine (alacaklıyı) hitaben: “Ben, senin filân şahıstaki alacağına kefilim; ancak, bu alacağım filân tacir üzerine havale etmeyi de
şart koşuyorum.” der ve alacaklı ile o tacir de bunu kabul ederse; bu kefalet sahih, şart da muteber olur. Bunu, alacaklı ve tacir kabul etmezse, kefil
olan kimseye bir şey lâzım gelmez. Ancak: “Ben, alacağıma kefilim; şu şart ile ki, filân ve filan şahıslar da bu alacağının şu miktarına kefil
olsunlar.” demesi hâlinde de, kefalet yine sahih olduğu hâlde, bu şart muteber olmaz. Çünkü, bu şartı yerine getirme, ilk kefil ile mekfulün leh'in
gücünün yeteceği bir şey değildir. Bu sebeple de, bu şart bâtıldır (geçersizdir), hükümsüzdür. Bu durumda, onlar bu kefaletten kaçınsalar bile, o
kimse, kefaleti iltizam etmiş olur.
Kefâlet-i Nakdiyye: Bir hususu temin için, depozito yatırmak suretiyle kefil olmak demektir.
Kefâleten: Kefil olmak suretiyle; kefil olarak.
Kefil Kefalet eden; asıl borçlu ödemekten kaçındığı takdirde, onun borcunu ödemeyi; birimin bir şeyi yapması gerekirken, yapmaması hâlinde, o
işi yapmayı kendi üstüne alan kimse.
Bir başka deyişle kefil: Kendi zimmetini, başkasının zimmetine zam eden, yani: Başkasının üzerine lâzım gelen veya gelmeyen bir mütâbeyi,
kendi» için iltizam eyleyen kimsedir. Başkasına ait olup, ikrar edilen veya edilmeyen bir borcu ödemeyi üzerine alan kimse gibi. Zâmin, Gârim,
Zâyim, Kabîl ve Sabîr kelimelerî de Kefil amîamında kullanılır.
Keffâret: Hac ıstılahında: İşlenen bir cinayet karşılığında çekilmesi gereken ceza demektir. Ki bu ceza; oruç, sadaka veya kurban ile yerine
getirilebilir.
Kelâ: Ot yani sapı olmayan ye bitince yerlere serilen bitki demektir. Bu kelime ağaçlara şâmil değildir. Mantar da ot hükmündedir. Deve dikeni
denilen bitki sapı (kök ve dallar arasındaki kısmı) bulunduğu ve biraz yerden yükseldiği için, fakıyhlerce ağaç sayılmıştır.     
Kerahat: Mekruh maddesine bakınız.
Kerâhiyet: (Lügatte) Zahmet, meşakkat, şiddet ve bir şeyi kötü görmek mânâlarına gelir. Istılahta kerâhiyet: Terkedilmesi evlâ olan bir şeyin
terkedilmemesi ve yapılması demektir. Kerahet de bu mânâdadır.
Kenîse: Bu kelime, önceleri yahudîlerin ve hıristiyanlann mabedleri için kullanılan bir isimdi. Sonraları ise, sadece hınstiyanlann mabedleri yani
klişeler için kullanılmaya başlanmıştır.
Kenâis: Kenîse'nin çoğuludur.
Kenz: Define demektir. Yani, yer altinda medfun olup, sahibi bilinmeyen altın, gümüş sikkelerle silâhlar, âletler ve ev eşyası gibi mal ve eşyalardan
ibaret olan kenz (define) üç kısıma ayrılır:
1- Kenz-i İslamî: Üzerinde kelime-i şehâdet gibi bir İslâm alâmeti bulunan veya müslümanlara aid olduğu bilinen bir nakış taşıyan sikke ve benzeri
defi neler demektir.
2- Kenz-i Câhili: Üzerinde câhiliyye damgası olarak put veya bir gayr-i müslim hükümdar resmî bulunan, medfun sikkeler ve diğer şeyler demektir.
3- Kenz-i Müştebeh: Husûsî bir damga taşımayan veya darb ve nakşı karışık olduğundan müsülmanlara mı, gayr-i müslimlere mi ait olduğu
anlaşılmayan meskukat ve diğer definelerdir.
Kavlî Sünnet: Sünnet maddesine bakınız.
Keylî: Mekîlât maddesine bakınız.
Keyliyyât : Mekîlât maddesine bakınız.
Kısas: Lügatte: Eşitlik mânâsına müşir bir kelime olup, bir şeyin izine tâbi olmak ve o şeyin mislini (benzerini) getirmek demektir.
Cûrm ile ceza arasında mümâselet (benzeme, andırma, benzeyiş) matlûp olduğundan dolayı, Kısas İslam hukukundaki özel bir ceza nev'ine isim
olmuştur. Buna göre ıstılahta Kısas: Seran, katili, makul mukabilinde öldürmek veya mecruh yahut maktu (yaralanmış yahut kesilmiş) olan bir
uzuv mukabilinde, cârih'in ve kâti'in (yaralayan'ın ve kesen şahsm) ona mümasil olan uzvunu cerh ve kat' etmektir. (yaralamak ve kesmektir.)
Kısas Fî'n-Nefs: Bir katili, maktulün (katledilmiş, öldürülmüş şahsın) nefsi mukabilinde öldürmek demektir.
Kısas Fî'l-Etraf: Yaralanmış veya kesilmiş bir uzuv (organ) mukabilinde yaralayan veya kesen şahsm, mümasil uzvunu yaralamak veya kesmek
demektir.
Krsâsen Katl: Amden katil olan bir şahsın, şeraiti dâiresinde öldürülmesi demektir.
Kısâsen: Kısas yoluyla, öldüreni öldürerek, yaralıyanı yarahyarak, bir fiilin, (işlenen suça) müsâvî olacak şekilde cezalandırılması yoluyla demektir.
Men Aleyhi'l-Kısâs: Üzerine kısas icra edilmesi îcâbeden şahıs demektir.
Muktassun Minh: Hakkında, bi'1-fiil kısas hükmü uygulanmış olan şahıs veya uzuv demektir.
Kısmet; Taksim etmek; bir şeyi bölmek, bölüşmek, bölüştürmek demektir.
Yani Taksim: Müteaddid kimselerin,bir şeydeki hisse-i şayialarını (müşterek bir malın her cüzüne sirayet eden hisse, paylarını) bir mikyas (birim,
ölçü) ile tâyin ve tahsis etmek demektir. Meselâ: Ağırlık ölçüsü ile ölçülen yani tartılan bir şeyi, tarüile; uzunluk ölçüsü ile ölçülen bir şeyi, metre
ile; hacim ölçüsü ile ölçülen bir şeyi ölçek veya litre gibi bir hacim ölçüsü birimi ile ölçerek, hisseler belirlenir ve sahiplerine verilir.



Kısmetler:
A- Kısmet-i Ayan.
B- Kısmet-i Menâfi diye ikiye ayrılır. Ayan hakkindaki kısmetler de:
1- Kısmet-i Cemi.
2- Kısmeti Tefrik nevilerine ayrılır. Bu iki kısmet de kendi aralarında ikiye ayrılırlar. Şöyleki:
1- Kısmet-i Cemi.
a- Kısmet-i Rızâ.
b- Kısmet-i Kaza.
2- Kısmet-i Terrik.
a- Kısmet-i Rızâ.
b- Kısmet-i Kaza.
Simde bunların her birini hangi mânâya geldiğini ayn ayrı görelim:
Kısmet-i Âyân: Menkûl veya gayr-i menkûl ayn'lardaki şayi hakların tâyin ve tahsis edilmesi yani belirlenip, sahiplerine tahsis edilmeleri
verilmeleri demektir.
Kısmet-i Menâfi': Müşterek menfaatleri tâyin ve tahsis etmek demektir. Ve bu taksim şekli, kıyemiyatta cereyan eder.
Bu durumda, taksim edilen bu şeylerin ayn'lan baki kalıp, kendileri ile menfaatlerime mümkün olur. Müşterek bir evde, ortaklardan her birinin,
belirli vakitlerde nöbetleşerek ikâmet etmeleri, bir kismet-i menâfi (bir şeyin menfaatini bölüşmek) olur.
Kısmet-i Cemi: Müşterek ayn'iann (müteaddid şahısların ortak bulunduğu şeylerin asıllarının) parçalara bölünerek, bunların her birinde bulunan
şayi hisselerin, bu bölünen kısımlarında cem edilmiş (toplanılmış) olmasından ibarettir. Meselâ: Üç kişinin, ortak bulundukları otuz koyunu, onar
onar, üçe taksim etmeleri gibi. Bu durumda, her bir ortağın otuz koyunun her birinde bulunan hisseleri, onar koyunda cem edilmiş (toplanmış)
olmaktadır.
Kısmet-i Tefrik: Bir müşterek ayn'ın (ortak bir malın) (aksim edilip, her cüz'ünde şayi olan hisselerin bölünen kısımların her birinde tâyin edilmesi
demektir.
Buna, Kısmet-i Ferd de denir.
Meselâ: İki kişinin yarı yarıya ortak bulundukları bir arsanın ikiye taksim edilmesi gibi.
Kısmet-i Rızâ; Ortakların, kendi rızâları ile yaptıkları taksim (bölüşme) demektir.
Bu taksim, ya ortakların, kendi aralarında, nzâlan ile taksim etmeleri ve ortakların rızâsı ile hâkimin taksim etmesi şeklinde gerçekleşir.
Kısmet-i Kaza: Ortaklardan bazılarının talebi ile, hâkim tarafından cebren ve hükmen yapılan taksim demektir.
Kısmet-i Ganimet: Savaş sırasında düşmandan alınmış bulunulan malların, dâr-i İslamda, gaziler arasında kafi surette taksim edilmes ive hak
sahiplerine dağıtılması demektir.
Kısmet-i Mülk de, kısmet-i ganimet anlamında kullanılır.
Kıssîs Keşiş; hıristiyanlann ilim ve din bakımından reisleri.
Kıyâs: Bir şey hakkında sabit olan bir hükmün mislini, -o hükmün ictihâdî illetini hâiz olduğu için- diğer bir şeyde de, bir rey ve ictihâd neticesi
olarak izhar etmektir.
Meselâ: Buğdayın ribevî mallardan olduğu nas ile sabittir. Yani, bir miktar buğday, o miktardan fazla bir buğday karşılığı olarak satılamaz.
Satılırsa faiz olur. Bu asıldır.
Bunun İctihâden illeti ise keyliyet (ölçekle ölçülür olma) ile cinsiyettir.
Bu illet de, pirinç ve danda da vardır. Bu da, fer'dir. Dolayısıyla, buğdaya kıyâs edilerek, pirincin ve da ribevî mallardan olduğuna rey ile
hükmedi lir ki, bu bir kıyâs mes'elesidir.                           
Mâhsün Aleyh: Kıyâsta asıl olan hüküm demektir.
Mâkıs: Kıyâs'ta fer demektir.
Kıyâs-ı fukahâ, cüz'iden cüz'iye istidlal tarîki olduğundan, bu işlem mantıktaki temsil kabilinden sayılır.
İllet-i Kıyâs: Şer'î hükmü nas ile sabit olan bir şeyin, müştemil olduğu vasıflardan olup, bu şer'î hükme ictihâden sebep ve alâmet telâkki edilen
şeydir. Meselâ: Bir kile (ölçek) arpa, yine bir kile arpa karşılığında veresiye olarak satılamaz; bu bir ribâdır; haramdır.
Bu haram hükmünün ictihâdî illeti, arpadaki cinsiyet ve keyliyet vasıflandır. Artık, buna kıyâsen, bir kile darının da, bir kile dan mukabilinde
veresiye olarak satdmasının haram olduğuna kail oluruz. Çünkü, arpa hakkındaki hükme illet olan cinsiyet ve keyliyet vasfı, danda da mevcuttur.
İşte bunlar, bu illete müşterek olduklanndan, aynı hükme tâbi bulunurlar.
Bu durumda arpa asıl, dan da fer'i olmuş olur.
İllet: Lügatte: Tağyir edici (değiştirici) şey anlamına gelir.
Fıkıh ıstılahında İllet: Bir hükmün sabit obuası, ilk önce kendisine nisbet ve izafe olunan şeydir. Meselâ: Alış-veriş akdi, müşteri için mülkiyetin
sâbit olmasının illetidir.
Kev; Köle ve câriye (rakik) demektir. Kın'in müennesi (dişili) Kınne'dir. Bazılarına göre Kın: -Müdebber gibi- alınıp satılması caiz olmayan köle
demektir.
Kısmet-i Îdâ; Ganimet mallarım, dâr-i harbte, gaziler arasında, sehimleri nisbetinde, muvakkaten tevzi etmek demektir. Gaziler, bu mallan kendi
vâsıtalanyle dâr-i İslam'a götürerek, hepsini tekrar bir yerde toplarlar. Sonra, bu ganimet mallan, yeniden kısmet-i ganimet suretiyle taksim edilir.
Kıtal: (Mukâtele): Muharebe ve muhâseme (savaş ve kavga) demektir.
Mukâtil: Bünyesi kıtale müsait olup, fiilen savaşan veya mukâteleye hazır bulunan kimse demektir.
Kıyemî; Çarşı ve pazarda misli bulunmayan veya az bulunan; bulunsa bile fiat bakımından birbirinden farklı olan şey demektir. Yazma kitaplar;
san'atkârâne İşlenmiş kaplar; hayvanlar; karpuz ve kavun gibi şeyler bu kabildendir.
Kiyemiyyat: Kıyemi olan şeyler demektir.



Kıymet: Değer demektir. Bu kelime, -ayrıca- bedel, baha, tutar; şeref, itibar gibi mânâları da ifâde eder.
Kaimen Kıymet: Binâlann ve ağaçlann, bulunduklan yerde durmak üzere kıymeti demektir. Kaimen kıymet'in tesbit edilmesi için, bina veya
ağaçlann bulunduklan yerin kıymeti, önce bu bina veya ağaçlar ile beraber, sonra da bunlar yokmuş gibi tesbit edilir yani buraya her iki durumu
için, -ayrı ayrı- kıymet biçilir. Bu iki kıymet arasındaki farka bakılır; bu fark, o yerdeki bina veya ağaçların kaimen kıymeti olmuş olur.
Meselâ: Bir arsanın kıymeti, üzerindeki bina ile beraber on beş milyon; binadan hâli olarak da on milyon ise, aradaki beş milyonluk bu fark, o
binanın kaimen kıymeti olmuş olur.
Mebniyyen Kıymet: Binâlann kaimen kıymeti anlamındadır.
Nâbîten Kıymet: Ağaçlann kâimen kıymeti anlamındadır.
Maklûan Kıymet: Bir arsa üzerindeki binanın veya ağaçlann kal'ından (yıkılmasından, sökülmesinden) sonraki kıymeti demektir. Meselâ: Bir
binanın kıymeti, arsa üzerinde iken on milyon lira; yıkıldığı zaman da iki milyon lira ise; makluan kıymeti, kaimen kıymetinin beşte biri kadar
olmuş olur.
Müstahikku'l-Kal Olan Kıymet: Bir binanın veya ağacın maklûaa kıymetinden yıkma yahut söküp atma ücreti çıkarıldıktan sonra baki kalan
miktardır.
Meselâ: Bir binanın maklûan kıymeti iki milyon lira, yıkma ücreti de üç yüz bin lira takdir edilse, bu binanın müstahıkku'1-kal' olan kıymeti, bir
milyon yedi yüz bin lira olmuş olur.
Ma'mûren Bi'l-Kal Kıymet: Bu tabir de, müstahikku'1-kal olan kıymet anlamına gelir.
Zî-Kıymet: Kıymetli, değerli.
Kıymet-i Hakîkiyye: Hakîki (gerçek) değer.
Kıymet-i İ'tibâriyye: Devletçe kabul edilen değer; fiat.
Ktymet- Mevzua: Bir şeye, satıcı tarafından konan değer; fiat.
Kıymet-i Mutlaka: Mutlak değer.
Kıymet-i Zâtiyye: Bir şeyin veya şahsıa kendi öz değeri.
Kira: Ücret mânâsına geldiği gibi icâre (kiraya verme) mânâsına da gelen bir kelimedir. Kira'ya, Mükârat da denir.
İktirâ: Bir şeyi kira ile tutmak demektir.
Mukrî: Bir şeyi kira ile tutan şahıs demektir.
Mukârî: Ev veya hayvan gibi bir malı kiraya veren kimse demektir.
Kirab: Bir yeri sürüp aktararak ziraate elverişli hâle getirmek demektir.
Kirdar: Bir kimsenin, veliyyü'1-emr tarafından, ekip-dikmesi (müzâraa) için, kendisine tefviz edilmiş bulunan bir arazi üzerine yaptığı bina, diktiği
ağaç ve kendi mülkünden naklederek tarla hâline getirmek için- o arazinin çukur ve yank yerlerine doldurduğu toprak anlamlarına gelir. Buna, bazı
yerlerde Hakkı Karar denilmektedir.
Kinaye: Hakikat olsun, mecaz olsun, kendisi ile ne kasdedildiği kapalı olan lafızdır. Kullanılması mehcur olan ve terkedilmiş bulunan hakikatler
birer kinaye oludğu gibi, daha müteâref olmayan mecazlarde birer kinayedir. Meselâ: Bir kimse, karısına: “Benden tesettür et.” “Git, ailene iltihâk
et.” dese; bu sözleri, niyetine göre, birer talâktan kinaye olur.
Kasb: Bir arazinin, -tarla hâline getirilebilmesi için- çukurlarına doldurulan toprak demektir.
Kisve: Libas, elbise, giyilecek şey demektir.
Kisrâ: Eski İran hükümdarlarından Nûştrevân-ı Âdil'in lakabı olup, kendisinden sonra gelen hükümdarlar da bu lakapla anılmışlardır.
Ekâsire-i Acem: İran kisrâlan yanı İran hükümdarları demektir.
Kitab: Lügatte: Mektûb yani yazılmış şey demektir.
Fıkıh ıstılahında Kitâb: Bir takım bablardan ve fasıllardan meydana gelen ve fıkhî mes'eleleri ihtiva eden yazıların hey'et-i mecmuasıdır. Fıkıh
Usûlü ıstılahında ise Kitab: Kur'ân-ı Kerim'dir. Yani: Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.)'e, Allahu Teâlâ tarafından, Cibrîl-i, Emin vasıtasiyle
vahy ve inzal buyurulmuş olan ve mânâ ile nazm-ı celiden ibaret bulunan Kur'ân âyetlerinin hey'et-i mecmuasıdır.
Kitâbullah: Kur'ân-ı Kerim.
Ehl-İ Kitâb: Kitabî. Dört mukaddes kitaptan birine inanan ve bağlı kalan kimse. Kur'ân-ı Kerîme îmân eden ve bağlı kalan şahsa müslüman; İncil'e,
Tevrad'a ve Zebur'a bağlı kalanlara ise Ehl-i Kitâb (Kitabî) denilmektedir.
Kitabet (Mükâtebe): Bir köle ile efendisi arasında, bir bedel karşılığında, yapılan akiddir. Kitabet (Mükâtebe): Bir köleyi, elinde bulundurma
cihetinden hâlen (hâlde, hemen); Köleliği cihetinden ise istikbâlen (gelecekte) azâd etmektir. Yani Kitabet: Bir köleyi, deruhte (ödemeyi kabûl
)ettiği bedeli ödemesi anında azâd olmak üzere, hâlen (hemen, kitabet akdi ile) tasarruf hürriyetine ve mülk edinme hakkına nail kalmaktır. Bu
sayede köle, kendi adına ve nisabına kazanç temin eder ve kitabet bedelini ödeyince kölelikten kurtulur. Kitabetin bir kaç çeşidi vardır.
Kitâbet-i Sahîha: Cinsi belli, miktarı muayyen ve kat'î bir bedel üzerine yapılmış olan yani şartlarını cami mükâtebedir.
Kitâbet-i Faside: Fâsid bir şarta mukârin olan mükâtebedir. Bu kitabet, fâsid olarak akdedilmiş olur. Meselâ: İki taksitte yüzer dinardan iki yüz dinar
verilmek ve bîr taksit zamanında ödenmediği takdirde otuz dinar daha ödenek yapılan bir kitabet akdi bu kabildendir. Köle bu bedeli ödeyince azâd
olmuş olur.
Kitâbet-i Bâtıla: Akidieşme şartlarını kendi' sinde bulundurmayan kitabet demektir ki, bununla kitabet ahkâmı sabit olmaz. Teslim edilmesi elden
gelmeyen veya (ölü gibi) mal sayılmayan bir bedel karşılığında yapılan kitabet, bu kabildendir.
Kitabet: Bir efendi ile kölesi (mevlâ ile memlûkü) arasıda, muâveze (karşılık vermek) tarikiyle cereyan eden bir akiddir. Buna, Mükâtebe de denir.
Başka bir tarife göre Kitabet (Mükâtebe): Bir kimsenin, kölesini, elde bulundurması bakımından hâlen (hemen); kölelik bakımından ise istikbâlen
(gelecekte) azâd etmesi demektir.
Yâni Kitabet: Bir köleyi, ödemeyi kabul ve teahhüd ettiği bedeli ödemesi anında azâd olmak üzere, hâlen şimdi, hemen) tasarrufta bulunma
hürriyetine ve mülk edinme hakkına mâlik kılmaktır. Bu sayede köle, kendi hesabına çalışıp kazanır; kitabet bedelini ödeyince de kölelikten
kurtulur.



Mükâteb: Efendisi ile kitabet akdi yapmış bulunan köle.
Mükâtebe: Efendisi ile kitabet akdi yapmış bulunan câriye.
Mükâtib: Memlûkünü (kölesini veya cariyesini) kitabete bağlamış olan efendi demektir.  Kitâbet-i Sahiha: Şartlarım bulunduran kitabet demektir
ki, bunda kitabet bedeli olarak ödenecek şeyin, cinsi malum, miktarı belirli ve kafî olur.
Kitâbet-i Faside: Bir fâsid şarta mukârin (bağlı, bitişik) olarak akdedilen mükâtebedir ki, fâsid olarak münakid olmuş olur. Meselâ: iki taksitte, her
birinde şu kadar dirhem gümüş ödemek ve takdin biri zamanında ödenmediği takdirde, şu kadar dirhem gümüş daha ödemek şartıyla yapılan bir
kitabet akdi Kitâbet-i Faside kabilindendir. Bedelin ödenmesi hâlinde ıtk (azâd olma) tahakuk eder.
Kitabet-i Bâtıla: Akidieşme şartlarım kendisinde tamamen bulundurmayan mükâtebe demektir. Ve, böyle bir akidle kitabet ahkâmı sabit olmaz.
Meselâ: Teslim edilmesi makdur (güç ve kuvvet dâhilinde) olmayan veya -ölü hayvan gibi- mal sayılmayan, bir bedel karşılığında yapılan kitabet,
bâtıl bir kitabettir.
Mükâtebtü'l-Vasî: Bir vasînin vesayeti altındaki bir yetime ait bulunan bir memlüku (köle veya cariyeyi) kitabete bağlaması demektir. Ve bu
kitabet akdi caizdir.
Mükâtebe-i Me'zûn: Ticârete izinli bulunan bir memlûkü (köle veya cariyeyi) kitabete bağlamak demektir.
Bu kitabet de caizdir. Ancak, ticarete izinli bukınan memlûk borçlu ise, alacaklılar bu kitabeti reddedebilirler.
Mükâtebetü'l-Mükâteb: Kitabete bağlanmış bir kölenin, kendi memlûkünü (köle veya cariyesini) kitabete bağlaması demektir. Bu kitabet de,
muvâzene kabilinden olduğu için caizdir.
Mükâtebetü's-Sağîr: Henüz bulûğa ermemiş bulunan bir kölenin kitabete bağlanması demektir. Böyle bir akidde bu küçüğün durumuna bakılır:
Eğer, âkil (yani kitabetin ne olduğunu müdrik ve alış-verişe aklı yeten biri) ise, bu kitabet sahih olur. Aksi takdirde sahih olmaz.
Kitâbet-i Sıks: Bir köle veya cariyenin bir kısmını (meselâ yansını veya üçte birin) kitabete bağlamaktır.
Kitâbet-i Müştereke: İki şahsın müştereken (ortaklaşa) mâlik bulundukları bir köle veya câriye hakkında bir akid ile yaptıkları mükâtebe demektir.
Kirâat: (Namazda) Kur'ân-ı Kerîmden bir miktar okumak demektir.
Kitabi: Eses itibariyle semavî bir dîne, Allah tarafından indirilmiş bir kitaba itikad etmiş bulunan gayr-i müslim kimse demektir.
Kitâbiyye: Kitabî tabirin müennesidir; yani: Kitabî olan kadın demektir.
Ehl-i Kitap: Kitabîlerin heyet-i umûmîsi; kitabiler; kitabiler topluluğu demektir. Yahudiler ve hıristiyanlar ehl-i kitaptırlar.
Kttabü'l-Cihâd: Siyer maddesine batanız.
Kitabü'l-Mevâris: Ferâiz maddesine bakınız.
Kitâbü's-Siyer: Siyer maddesine bakınız.
Kitâbü'l'emân: Düşmana (veya düşmanlara) emân verildiğini gösteren vesika, yazı demektir. Keman maddesine de bakınız.
Küba Mescidi: Medîne-i Münevvere'ye (eskiden) bir saat mesafede bulunan Küba köyünde, hicret esnasında, bizzat Peygamber (s.a.v.) Efendimiz
tarafından yaptırılmış olan mescidtir.

Küba Mescidi, Kur'ân-ı Kerîm'de Takva Mescidi diye zikredilmiştir. 
[4]

 Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimiz, Medîne-i Münevvere'de bulunduğu
sıralarda, her cumartesi günü, bu mescidi ziyaret eder ve orada namaz kılardı.
Kubuh: Bîr şeyin aklen ve şer'ân müstehcen olup, dünyada zemme, âherette de azaba veya itaba mahal olmasıdır.
Küfür gibi. Hür bir kimseyi satmak gibi. Böyle bir şey Liaynihî Kabîh'tir.
Ligayrihî Kabîh ise: Haddi zâtında meşru iken, bir sebepten dolayı çirkin görülen şey demektir. Nehyedilmİş olan günlerde tutulan oruç gibi.
Kudret: İktidar ve kuvvet demektir. Ve kudret, bir şeyi yapabilmek için bulunması lâzım gelen iktidardan ve kabiliyetten ibâretir.
Fiite mukârin olan ve onda müessir bulunanicudrete İstitaat ve Kuddet Maa'l-Fül denir. Kudret Maa'l-Fül, fiilde müessir olduğundan, o fiilen
illetinden sayılır.
Kudret-i Mümekkine: İnşam, bir şey yapabilmek için, mütemekkin, muktedir kılan ve vâsıta ve sebeplerin selâmetinden ibaret bulunan kudrettir
ki, bu, her vacibin edasının şartıdır.
Kudret-i Muyessire: Vasıta ve sebeplerin selâmetinden ibaret olup, bir şeyi kolaylıkla yapabilmeye bilmeye vesile olan bir kudrettir. Ki bu, bir tasım
mâlî vecîbelerin vücûbu ve zimmette devana için şarttır. Zekâtın vücûbu, bu kudretin varlığıyla bağlıdır.
Kurbet: Yakınlık demektir. Istılahta kurbet: Allahu Teâlâ'ya manevî bir hâlde yakınlığa sebep olan herhangi bir güzel amel demektir. Sadaka
vermek, nafile namaz kılmak gibi.
Kudüm Tavafı: Hac/Tavaf/Tavafın Nevileri maddesine bakınız.
Kuvvam: Vakıf maddesine bakınız.
Küçük Cemre: Hac/Cemreler maddesine bakınız.
Kürâ: At, deve, katır, eşek, fil ve üzerine yük yüklemeye alıştırılmış öküz gibi hayvanlar demektir.
Ekârı; Kürâ'nın çoğuludur; yani yük hayvanları demektir.
Küfr: Aslında setr ve ihfa (örtme ve gizleme) mânâlarına gelir.
Istılahta Küfr: Allahu Teâlâ'nın varlığın veya birliğini yahut İlâhî şerîatlerden veya nebî ve resullerden herhangi birini inkâr etmek demektir.
Kâfir: Allahu Teâlâ'nın varlığını veya birliğini yahut İlâhî Şerîatlerden veya Peygamberlerden herhangi birini inkar eden şahıs demektir.
Ehl-i Küfr: Kâfirler; kâfirler topluluğu.
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Lafız: Söz demektir.
Kelime: Manâlı lafz; tek başına anlamı olan söz demektir.
Harf: Tek başına bir anlamı bulunmayıp, mânâsı edatlarda olduğu gibi- başkalarıyla meydana gelen lafızdır.
Lafz-ı Has: Münferiden, -başlı başına- bir mânâya vaz olunan lafızdır. Zeyd, Amr, insan, erkek, kadın gibi.



Lafz-ı Müşterek: İki veya daha fazla mânâya, -birinden diğerine nakil şeklinde olmadan başka başka vaz edilmiş lafızdır.
Meselâ: Ayn lafzı gibi ki, bu lafız: Hem göz, hem altın, hem de mâhiyet gibi mânâlara mevzudur. (gelir; konulmuştur.)
Lafz-ı Âm: Gayr-i mahsur (yani: Sayısız müsemmâları içine alan ve aynı cinsen bir çok fertlere birden delâlet eden lafızdır.
Kavim, cemaat, rical, nisa lafızları gibi.
Lafz-ı Mutlak: Şumulsüz, tayinsiz olarak, cinsinde şayi olan lafızdır ve bu Lafz-ı Hass'ın efrâdındandır.
Meselâ: “Üç gün” denilse; bundan, belirsiz üç gün kasdedilmiş olur.
“Bir kitap okudum.” denildiğinde de, bundan, kitap cinsiden lalettayin bir kitap okunduğu ifâde edilmiş bulunur ki, bunlar, birer mutlak lafızdır?
Lafz-ı Mukayyed: Bir kayıd ile, bir vecih ile şüyûdan, cinsinin her ferdine şümulden çıkmış olan lafızdır.
Meselâ: “Ard arda üç gün”; “Bir fıkıh kitabı” denildiğinde; bunlar, birer mukayyed lafız olmuş bulunur.
Müşterek-i Manevî: Müteaddid mânâları içine almakta olan bir mânâyı külliye, bir vaz ile konulmuş bulunan lafızdır.
“Hayvan”, “Ağaç” lafızları gibi ta, “Hayvan” kelimesi, bütün hayat sahiplerine; “Ağaç” kelimesi de, her cins ağaca şâmildir.
Lafz-ı Menkûl: Mezvûu leh'inin dışında bir mânâda kullanılması, -bir münâsebet ve alâkadan dolayı- yaygın bulunan ve bu mânâsı bir karineye
ihtiyaç hissedilmeden anlaşılan lafız demektir.
Istilah maddesine de batanız.
Lafz-ı Müevvel: Delâlet ettiği bir çok mânâdan ve vecihten bazdan delîl-i zannî ile, reyi gâlip ile tereccüh eden müşterek lafızdır.
Meselâ; Kur lafa, hayz ve tuhr arasında müşterektir. Bu müşterek laftın tuhr veya hayz mânâsı tercih edilirse, bu münevvel bir lafiz olmuş olur.
Lafz-ı Zahir: Teemmül ve tefekküre ihtiyaç duyulmadan, sadece işitilmekle mânâsı anlaşılan söz demektir.
Meselâ: “Alış-veriş helâldir” sözü, zahir bir lafadır. Bunun zıddına da Lafz-ı Hafi denir.
Nas: Söyleyen yönünden ileri gelen bir sebeple, mânâsı zahirden daha açık olan lafızdır. Meselâ: Ümin şerifini ve faziletini bildirmek isteyen bir
zât: “Bilenlerle bilmeyenler eşit olur mu?” dese; bu söz, bilmek ile bilmemek arasındaki farkı ifâde hususunda nas olmuş olur.
Te'vile ihtimâli olmayan size de Nas denir.
Lağv: Hükümsüz bırakma; kaldırma. Faydasız, beyhude, boş. Yanılma, atlama.
Lahd: Mezar; çukur; kabir.
Lakıt: Bir çocuğu, atılmış bulunduğu yerden alıp kaldıran kimse demektir.
İtikat ve Mültekıt maddelerine de bakınız.
Lakit: Lügatte: Melkûd (gâib) mânâsına olarak, yerden kaldırılmış şey demektir. Bu kelimenin, -daha sonra- Melbuz (yani atılmış, terkedilmiş)
Çocuk anlamında kullanılması yaygınlaşmıştır.
Çünkü, yere atılan şeyler, -âyete göre- yerden alınıp kaldırılır. Ve bu şey, himaye edilmeye lâyık bir şeyse, himaye edilir, korunur. Bir yere atılan
çocuk da, oradan kaldırılacağı için, kendisine, Lakit nâmı verilmiştir.
Istılahta Lakit: Ehli (ailesi) tarafından bir yere atılmış, diri veya ölü çocuk demektir.
İltikat ve Menbuz maddelerine de bakınız.
Lukata: Lügatte, alıp, kaldırmak anlamına gelen Lakit lafzından alınmış bir kelimedir. Kaydolmuş ve düşürülmüş bir mala da, -âdete göre- alınıp
saklandığı için Lükata adı verilmitir. Lükata tâbiri, arzı da, çoğuda ifâde eden bir -çoğul anlamlı- isimdir. Ancak bunun kelime olarak çoğulu da
Lükata’dır.
Lükata:
1- “Canlı veya cansız, yitik mal.”
2- “Sahibi bilinmeyen, düşmüş mal.”
3- “Yolunu şaşırmış hayvan.”
4- “Ziyâa (kaybolmaya) maruz, herhangi bir masum mal.” şekillerinde tarif olunmuştur ki, bu tarifler netice itibariyle aynıdır, birdir.
Lükatayı bulunduğu yerden alıp kaldıran kimseye Lakit veya Mültekit denir.
İltikat ise, kayıp bir şeyi, bulunduğu yerden alıp kaldırmak demektir.
Diğer bir tarife göre Lükata: Zayi olan bir şeyi, -temellük için değil de- sahibi nâmına muhâaza etmek için, bulunduğu yerden alıp kaldırmaktır. Bu
tarif, aym zamanda İltikat'ın de tarifi'dir.
Lazım: Hıyârâttan (muhayyer olma hâllerinden) hâli olan bir akiddir. Ki üzerine terettüp eden eserin ref i mümkün olmaz.
Meselâ: Bir kimse, muhayyer olmamak üzere, bir malını, bir şahsa, şartlan dairesinde satsa, bu muamele lâzım olur. Ve artık, satan şahsın, bu satış
muamelesini bozmaya, hiç bir selâhiyeti olmaz. Lâzım'ın mukabili Gayr-i Lazım'dır. Ve bu da: Kendisinde muhayyerlik bulunan akid demektir.
Leben-i Fahl: Bir erkeğin mukâreneti neticesinde, bir kadında meydana gelen süt demektir. Bu süt, kan ile kocanın birleşmesi sebebiyle ve her
ikisinin madde-i mahsûsasından meydana gelir.
Lehak: Yetişmek, idrâk etmek; bir topluluğa gidip katılmak, iltihâk edip, tabî olmak anlamına gelir.
Lühik da lehak anlamındadır.
Lahik ve Mülhak kelimeleri de: Sonradan yetişip tâbi olan kimse anlamına gelir.
Lika: Görmek, yetişmek; tesadüf etmek, karşılamak demektir.
Tilka kelimesi ise hiza ve muvâzî anlamına gelir.
Lehv: Oyun, eğlence,, çalgı, faydasız iş. Gafil olmak.
Lehhiyyat: İnsanı gaflete düşüren, neftinin arzularına nail bırakan şeyler; oyunlar, eğlenceler demektir.
Levm: Zemmetme, çekiştirme, kötüleme, paylama, başa kakma.
Levs: Bir maktulün velîlerinin iddialarında sadık olduklarına dair bir zann-ı gâlib meydana getiren, bir karîne-i hâliyye veya fiiliye demektir. Bu
alâmet ve karineler vaki olan iddiayı te’yid eder.
Mesela: Bir kimseyi öldürmekle itham olunan bir şahısta, katlin nişanesi veya maktül ile aralarında zahir bir düşmanlığın bulunması gibi karineler,
birer levs’tir.



Lian: Lügatte: Lânetleşmek, yani, iki kişinin birbirine lanet okuması demektir.      
Buna Mukaane, Tefaun ve İltian da denir.
Istılahta Lian: Koca ile karının hakim huzurunda, şer’i usulüne uygun olarak dörder defa şehadette bulunduktan sonrai lanet ve gazab okumaları
demektir.
Libas: Esvap, elbise.
Labis: Giyeni giymiş.
Lu’b: Oyun, eğlence.
Leıb: oyunlar, eğlenceler.
Lübiyyat: Oyunlar, eğlenceler.
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Maa Gayrihî Asabe: Asabe maddesine bakınız.
Maârif: Ma'rifetler, bilgiler. Bilgi, kültür.
Maârif-i Rabbâniyye: İlâhî bilgiler.
Maaş: Geçinecek şey. Yaşayış, dirlik. Memurlara, emeklilere, dul ve yetimlere verilen aylık.
Madâlet: Adl maddesine bakınız.
Ma'den: Lügatte: İkâmet anlamına gelen adn maddesinden alınmıştır. Ve aslında: “Bir şeyin istikrar üzere duracağı yer” mânâsına gelmektedir.
Maâdin: Ma'den kelimesinin çoğuludur.
Lrtuahta Ma'den Yaratıldığı günden beri, yer altında müstekar olarak bulunan bir takım ecza ve cisimlerden ibarettir.
Ma'denler, başlıca üç kısma ayrılır:
1- İzabeye (yani ateşle yumuşayıp erimeye) kabiliyetli olan ma'denler. Altın, gümüş, demir, bakır ve kurşun gibi.
2- İzabeye kabiliyeti olmayan ma'denler Kireç, alçı, yakut ve zümrüt gibi.
3- Mayi (akıcı) hâlde bulunan ma'denleı Su, tuz, zift, cıva, neft gibi.
Madıl: Adl maddesine bakınız.
Ma'dûp: Adediyyat maddesine bakınız.
Mağbûn: Gabn maddesine bakınız.
Magnem: Ganimet demektir.
Megânim: Magnem'in çoğuludur; yani mağ-nemier, ganimetler anlamında bir kelimedir.
Mağsûb: Gasb maddesine bakınız.
Mağsûbün Minh: Gasb maddesine bakınız.
Mahall-i  Vakıf: Vakıf maddesine bakınız.
Mahcur: Hacr maddesine bakınız.
Mahdûd: Sınırlanmış, tahdid edilmiş; sınırlı, belirli, muayyen.
Mahcûb: Hacb maddesine bakınız.
Mahdud: Sınırları (hadleri, hududlan) tayin edilmesi mümkün olan akar demektir. Arsa ve tarla gibi.
Had maddesine de bakınız.
Mahrum: Hacb maddesine bakınız.
Mahkûm: Kendisine hükümolunan; birinin hükmü altında bulunan; bir mahkemece hüküm giymiş olan kimse.
Mahkûmun Bih: Kendisine Şârii Mübînin hitabı tealluk eden fiildir. Yani, mükellef bir kimsenin, bu hitaba dayanarak yapacağı şey demektir.
Meselâ: Biz, namaz kılmakla, zekât vermekle mükellefiz. Ve bizim fiilimiz olan bu namaz ve zekât birer mahkûmun bih'tir.
Mahkûmun Aleyh: Kendi fiiline Şâiri Mübîn'in hitabı teallûk eden mükellef insan demektir, insan ise, ruh ve bedenden meydana gelmiş bir
mahlûktur.
Mahkûnü'd-Dem: Hayatı mahfuz ve öldürülmesi memnu (yasak) olan kimse demektir.
Mübâhü'd-Dem: Mahkûnü'd-Dem'in mukabili yani zıd anlamlısı olup; hayatı mahfuz ve öldürülmesi memnu olmayan kimse demektir.
Muhderü'd-Dem: Kanı heder olan ve kısası, deyite gerektirmeyen şahıs demektir.
Dâr-i Harbde, gayr-i müslimler arasında bulunan ve onlara atılan kurşunla telef edilip Öldürülen bir müslüman gibi.
Mahreç: Asıl-ı Mes'ele maddesine bakınız.
Mahkeme-i Şer'iyye: Şeriat maddesine bakınız.
Mahrem: Hürmet ve ihtiram mânâsına gelen bu kelime, nikâh ıstılahında: Karabetten (akrabalıktan, yakınlıktan) dolayı, nikâhı haram olan kimse
demektir. Meselâ: Bir kıza göre, onun erkek kardeşi gibi.
Mahrem'in zıddı nâ mahrem gayr-i mahremedir.
Muharremât: Nikâh edilmeleri muvakkaten veya müebbeden haram olan kadınlara Muharremât denir.                                                            
Mahrec-i Fürûz: Bir mîras mes'elesinde vârislere taksim edilmesi gereken terike demektir. Bu, bir vâhid-i kıyâsîdir. (birimdir.). Vârislere göre, eşit
kısımlara ayrılmış bir sayı hâlinde bulunur ve bu şekilde, tashih-i mes'ele meydana gelmiş olur. Meselâ: Ölen bir kadının, geride kocası ile üç oğlu
kalsa; bu mes'elenin mahreci 4 olur ve varislerden her birine birer hisse verilir.
Mahzar: Mahkemelerde tutulan ve kendisine kararların ayrıntılı bir tarzda yazıldığı defter.
Bu deftere, iki hasım arasındaki ikrara, inkâra, beyyineye veya yeminden dönmeye dayanılarak verilen hükme dair cereyan etmiş olan şeylerin
tamamı, iştibâh kaldıracak birşekilde yazılır.
Mehazır: Mahzar kelimesinin çoğuludur.



Mahzur: Memnu (yasak) anlamına gelir. Mahzurun çoğulu mahzûrât'tır. Istılahta mahzûrât: Şer'an, yapılması memnu (yasak) olan şeyler demektir.
Mahzûne: Rebbü'l-Hazane maddesine bakınız.
Mâ-i Uşr: Yağmur sulan ile -harâc arazisinin haricindeki- dere, kuyu ve çeşme sulan demektir. Hiç bir kimsenin velayeti altında bulunmayan deniz
sulan da Mâ-i Uşr sayılırlar.
Mâ-i Harâc: Seyhun, Ceyhun, Dicle, Fırat ne hirleri ile Arap olmayan kavimler tarafından vaktiyle kazınmış olup, daha sonra müslümanların eline
geçen su kanalları demektir. Bu, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'a göre böyledir. Çünkü, bir ırmaklar üzerine köprü kurulur ve bu şekilde himaye altında
bulunurlar. Fakat İmam Muhammed (r.a.)'e göre, bunlar, hiç kimsenin himâyesi altında bulunmayan denizler mesabesinde olduklan için miyâh-ı
uşriyyeden sayılırlar. Haraç arazisinin içinde bulunan çeşmeler ve kuyu sulan da mâ-i harâc'tır.
Makâm-ı İbrahim: Ka'benin Kısımları maddesine bakınız.
Maklûan Kıymet: Kıymet maddesine balanız.
Maktul: Kati maddesine bakınız.
Maktu'u'l-Uzuv: Kati Uct maddesine bakınız.
Mmakztyyvnileyh: Lehine hüküm verilen kimse demektir. Buna, Mahkûmun Leh de denir.
Kaza ve Hüküm maddelerine de bakınız.
Makziyyün Aleyh: Meyhine hüküm verilen şahıs demektir.
Buna, Mahkûmun Aleyh'de denir.
Kaza ve Hüküm maddelerine de bakınız.
Makziyyün Bih: Hakkında hüküm verilen yani, hâkimin mahkûmun aleyhe ilzam ettiği şeydir. Buna, Mahkûmun Bih de denir. Kaza ve Hüküm
maddelerine de bakınız.
Meselâ: Ahmed, Mehmed'den yüz bin lira -alacaklı olduğunu- iddia edip, bu da'vâsını da beyyine ile isbât edince; hâkim, “Mehmed'in, bu yüzbin
lirayı vermesine” hükmetse; bu durumda Ahmed, makziyyün ileyh; Mehmed, makziyyün aleyh; bu yüz bin lira da makziyyün bih olur.
Mechis-i Kaza: Mahkeme (yani: Hâkimin, içinde da'vâlan hail ve fasl edeceği yer) demektir.
Kaza maddesine de bakınız.
Makzuf: Kazf maddesine bakınız.
Makzûfün Fîh: Kazf maddesine bakınız.
Mâl: İnsanın kendisine meylettiği ve ihtiyaç vakti için toplanıp saklanabilen; kişinin tasarrufu altında bulunan değerli ve gerekli şey demektir.
Mâl, bir kaç kısma ayrılır:
1- Menkûl Mâl: Bir yerden diğer bir yere nakledilmesi mümkün olan mâl demektir. Nata'dler, uruz, hayvanlar, kile (ölçek) ile ölçülen ve terazi ile
tartılan şeyler menkûl mâl sayıldığı gibi, vakıf arsaların ve millî arazilerin üzerindeki binâlar ağaçlar ve asma çubukları da menkûl mâl sayılır.
2- Gayr-i Menkûl Mâl: Akar (gelir getiren mülk) denilen ev, dükkan ve arsa gibi, başka bir yere taşınması mümkün olmayan mâl demektir. Bir
kimsenin mülkiyeti altında bulunan arsa üzerindeki binalar ve ağaçlar da, o arsaya tâbi olarak gayr-i menkûl'dür.
Akar: Istılahta: Gayr-i menkûl mâl demektir. İnsanlar arasında ise, Akar tâbiri, kiraya verilip, gelir getiren şeyler için kullanılır.
3- Mütekavvim Mâl: Şer'an alınıp yenilmesi ve faydalanılması mübâh olan mâl demektir. Örfen Mütekavvim Mâl ise: Muhrez olan (elde edilmiş,
elde bulundurulan) mâl demektir.
Mütekavvim Mâl, bu iki anlamda da kullanılmaktadır.
Mütekavvim kelimesi, lügatte: Kıymet sahibi, kıymetli anlamım ifâde eder. Meselâ: Besmele ile kesilmiş olan bir koyunun eti, şer'an mübâh olduğu
İçin, bir mütekavvim mâl sayılır.
Denizdeki balık, havadaki kuş ise, gayr-i muhrez (elde edilmemiş) olduğu müddetçe gayr-i raütekavvim'dirler. Ancak, bunlar avlanılarak,
yakalanılarak ihraz olunduğu (ele geçirlidiği) zaman, birer mütekavvim mal olurlar.
İhraz: Sahibi bulunmayan bir şeyi, meşru bir şekilde ele geçirmek demektir.
4- Gayr-i Mütekavvim Mâl: Mütekavvim olmayan, yani: Şer'an alınıp yenilmesi meşru' olmayan ve elde edilmemiş olan mâl demektir.
Mâl-i Mîrî: Hükümete ait olan mâl.
Mâl-i Nâtik: At, deve, katır gibi canlı mallar.
Mâl-i Sâmit: Cansız mal.
Mâl-i Gaybî: Sahibi çıkmayan, bulunmuş mâl.
Mal: Bir kimsenin tasarrufu altında bulunan değerli ve gerekli şey; varlık, servet; para, nakit gelir.
Re'sül-Mâl: Ana para, sermâye.
Mâl-i Menkûl: Nakledilebilen, taşınabilen mâl.
Mâl-i Gayr-i Menkûl: Arazî ve bina gibi taşınamıyan, nakledilemiyen mal
Mâl-i Mütekavvim: Faydalanılması mübâh olan mâl demek olan bu tabir muhrez mâl (elde edilmiş, ele geçirilmiş, ele alınmış mâl) anlamında da
kullanılır.
Meselâ: Denizdeki balık gayr-i mütekavvimdir; tutularak ihraz olununca mâl-i mütekavvim olur. Keza, şıra ile intifa etmek mübâh olduğu için, bu
mâl-i mütekavvimdir.
Mâl-i Gayr-i Mütekkavvim: İntifa (kendisinden faydalanılması) mübâh olmayan veya mûbâh olduğu hâlde ihraz edilmiş bulunmayan mâl demektir.
Meselâ: Şarap mâl ise de, İslâm'a göre ondan intifa etmek mübâh olmadığından, şarap mütekavvim mal değildir.
Mâl-i Namı: Nema bulan (yani, ziyâdeleşen, artan, çoğalan) mâl demektir.
Nema iki nev'e ayrılır:
a- Nemâyi Hakîkî: Bir malın doğum, tenasül ve ticâret yoluyla artması demektir.
b- Nemayı Takdirî: Bir mâlın arttırılmasına kudret ve istidat bulunması demektir. Sahibinin veya sahibinin naibinin elinde bulunan nakidlerin
tedâvül yoluyla artmaya kabiliyeti gibi.



Mâl-i Müşterek: Bir şirketin sermâyesi olan mal demektir.
Şirket maddesine de bakınız.
Ma'mûren Bi’l-Kal Kıymet: Kıymet maddesine bakınız.
Mâni: Bir şey ile ondan maksud olan şey arasına girip, bunların arasım ayıran hâl demektir. Meselâ: Zevciyet (karı-koca olma) hâli, kocanın
şehâdeti ile, karısının bunu kabûlu arasına girerek, karısının lehine olan hükme mâni olur.
Mevâni: Mâni'm çoğuludur.
Mantuk: Bir lafzın (sözün, kelimenin) nutuk mahallinde (söylendiği yerde, söz sahasında) üzerine delâlet ettiği şeydir.
Meselâ: “Şu kitabı satın aldım.” denildiği zaman, bu lafzın mantuku, “O kitabın satın alınmış olması”dır.
Mantuk: Lügatte: Söylenilmiş, denilmiş (söz); söz, kelâm nutuk, mânâ ve mefhum anlamlarına gelmektedir.
Maraz: Hastalık demektir.
Maraz-ı Mevt: Ölüm hastalığı; yani: Erkeği, evin dışında, kadını ise evin içinde iş görmekten men eden ve başladığı târihten itibaren en az bir yıl
içinde ölümle neticelenen hastalık demektir.
Maraz-ı Müstevli: İstilâ eden hastalık; salgın hastalık.
Maraz-ı Müzmin: Müzmin, devamlı, sürüncemede bırakan hastalık
Maraz-ı Sârî: Sirayet edici, yani bulaşıcı hastalık.
Ma'ruf Hadîs: Hadîs-i Münker maddesine bakınız.
Ma'reke: Harb meydanı demektir. Ma'kere'nin çoğulu Maârik'tir.
Mârre: Herkese ait yoldan mürur ve ubûr eden (gelip geçen) kimseler demektir.
Mürur Ü Ubûr: Gelip geçme demektir.
Gabîr-i Sebîl'e de bakınız.
Maslahat: Bir şeyin salih ve hayırlı obuasına saik ve sebep olan şey demektir.
Mefsedet: Maslahat'ın zıddıdır.
Maslahat bir kaç kısma ayrılır:
1- Maslahat-ı Dîniyye: Zihni hurafelerden ve bâtıl fikirlerden lecrit etmek; fikri tenmiye (geliştirme, bereketlendirmek); ahlata tezhib ve terbiye
ederek; ruhu, güzel itikatlarla ve güzel amellerle tezyin ve tekmil eylemek yani süslemek ve kemâle erdirmek demektir.
Bu gayelere ulaşmaya hizmet eden her şeyde maslahat-ı dîniyyeye mündemiçtir.
2- Maslahat-ı Dünyeviyye: Dünyevi işlerin intizamı temine hizmet eden ve bir takım zararlı şeylerin meydana gelmesine mâni olup; toplum
hayatının refah ve saadetine vesile olan herhangi bir şey demektir.
3- Maslahat-ı Zarûriyye: Bütün semavî dinlerin müşterek hedefi olan:
1- Nefsi.
2- Dîni.
3- Aklı.
4- Nesli.
5- Malı korumaya lıızmet eden şey demektir.
Meselâ: Nikahlanma, nesli koruma; cihâd, dini koruma maslahatından dolayı meşru kılınmıştır. Sarhoşluk veren şeylerin haram kılınması, aklı,
malı ve şerefi muhafaza gibi maslahatlara müstenittir.
4- Maslahat-ı Hacibe: İnsanların zaruret derecesine baliğ olmayan ihtiyaçları ile ilgili olan herhangi bir maslahattır ki, bunun bulunmayışı hâlinde
toplum hayatında müzayaka (sıkıntı, darlık, yokluk) ve meşakkat yüz gösterir. Müzâraa, selem, istisna ve bey-i bi'1-vefâ gibi muamelelerin meşru
olması bu kabil maslahatlara dayanmaktadır.
5- Maslahat-ı Mürsele: Şer-i şerif tarafından kendisine itibar edildiği veya itibâr edilmeyip ibtâl ve ilga edildiği bilinmeyen yani meskûtün anh
bırakılmış (hakkında susulmuş) olan maslahat demektir. Bu maslahat da, bazı hususlarda bir delil olarak kabul edilir.
Sirkat (hırsızlık) gibi bir cürümle İtham edilen bir şahsın bu suçunu ikrar etmesi için hapsedilerek veya dövülerek sıkıştırılması gibi. İmâm Mâlik
hazretleri, maslahat-ı mürsel ile amel etmiştir.
6- Maslahat-ı Tahsiniye: Bir zaruret ve hacetten dolayı değil sadece, evlâ olanı ihtyar ve insanın kıymetini yükseltmek kabilinden olan maslahattır.
Bazı haşerelerle, insanın nefret edeceği habis sayılan şeylerin haram olması, bu maslahata dayanmaktadır.
7- Maslahat-ı Mu'tebere: Bir hükmü koymak ve sabitleştirmek hususunda, şer'i şerifin itibar ettiği illet ve maslahattır. Kumarın ve sarhoşluk veren
şeylerin yasaklanması bu maslahatla ilgilidir.
8- Maslahat-ı Merdûde: Şer-i Şerifin ibtâl ve ilga ettiği maslahattın Meselâ: Riba (faiz) ve müskirat (sarhoşluk veren şeyler) nassen haramdır. Bu
durumda, para kazanmak maslahatına mebnî olarak, bu haram şeyleri yapmak asla caiz görülmez. Böyle bir maslahat merdûdtur; bunun zararı,
faydasından çoktur.
Mâsûmi'd-Dem: Kendisine kısas uygulanmasını gerektirecek bir cinayette bulunmamış olan herhangi bir müslüman veya zimmî demektir.
Ma'tûh: Aleh getirmiş, yani bunamış, bunak anlamına gelir.
Diğer bir tarife göre Ma'tûh: Şuuru muhtel (ihlâl edilmiş, bozulmuş, bozuk karışmış) olan şahıs demektir ki, böyle bir kimsenin anlayışı az, sözü
karışık ve tedbiri bozuk olur. Bu hâle Eteh (Bunaklık) denir. Ve bu hâl, aklın noksanlığından ibarettir. Ancak, ma'tûh, deliller gibi değildir ve
başkalarına sövmeye veya onlara vurmaya kalkışmaz.
Mazbut Vakıflar: Vakıf maddesine bakınız.
Mazlum; Zulüm maddesine bakınız.
Mazmun: Zaman maddesine bakınız.
Mazûn: Rebbü'l-Hazene maddesine bakınız.
Mebi Satılan şey demektir.



Yani Mebi Satışta teayyün eden bir ayindir. Ve bey'den (satıştan) asıl maksat olan da bu şeydir. Çünkü, intifa ancak eyân ile olur. Semen (paha,
kıymet, tutar, değer, fiat) ise, malların değişilmesinde bir vâsıtadır.
Bunun içindir ki, bir insan, meselâ: Belirli bir kitabı, bin liraya satsa, o kitap, bu satış muamelesinde taayyün eder ve müşteriye onu vermek lâzım
gelir. Bunun semeni olan bin lira ise taayyün etmez; yani, herhangi bir bin lira semen olarak verilebilir.
Mebniyyen Kıymet: Kıymet maddesine bakınız.
Mebtûte: Kocasından, üç talâk ile ayrılmış olan kadın demektir.
Kocasından bu şekilde ayrılmış olan ve hünez iddet içinde bulunan bir kadına Mutedde-i Mebtute denir.
Mecaz: Aralarındaki bir miinâsebt ve alakadan dolayı, vaz' edilmiş olduğu mânâdan başka bîr mânâda kullanılan lafızdır.
Meselâ: Vasiyet lafzının, irs, hibe ve sadaka anlamlarında kullanılması mecazdır, Rakabe'nin, bütün beden anlamında kullanılması da mecazdır.
Mecaz'ın zıddı hakîkat'tir.
Mechûlü'n-Neseb: Doğduğu yerde babası bilinmeyen kimse demektir.
Mecnûn: Deli demektir. Mecnûn iki kısma ayrılır:
1- Mecnûn-i Mutbik: Deliliği devamlı olan (yani en az bir ayının veya bir yılının bütün vakitlerini kapsamış bulunan) cinnet-i aralıksız devam eden
kimse demektir.
2- Mecnûn-i Gayr-i Mutbik: Bir yıl veya bir ay içinde, kâh mecnûn olup, kâh iyileşen (ifâkat bulan) kimse demektir.
Mutbik: İtibak kelimesinden alınmıştır. Bir şeyi tamamen örtüp kaplayan ve bir şeydan asla ayrılmayan şey anlamındadır.
Bu sebepten dolayı, sahibinden ayrılmayan bir cinnete Cünûn-i Mutbik; sahibinden zaman zaman ayrılan cinnete de Cünûn-i Gayr-i Mutbik
denilmiştir.
Cünûn-i Mutbik'in Müddeti: İmam Ebû Yûsuf’tan gelen rivayetlerden birine göre, cünûn-i mutbik senenin ekserisine şâmil olan ve bu müddet
içinde aralıksız devam eden cünûn (cinnet delilik) demektir.
İmâm Ebû Yûsuf’tan gelen diğer bir rivayete göre ise, bir gün bir geceden fazla olan cinnet, cünûn-i mutbik'tir. Çünkü, bu kadar devam eden bir
cinnet ile kazâ-i salât sakıt olur. Diğer bir rivayete göre ise, cünûn-i mutbik'in müddeti, tam bir aydır.
İmâm-ı A'zam'ın bir kavli de böyledir. İmâm Muhammed'den gelen bir rivayete göre, bir aydan az devam eden bir cinnet, uzun bir cünûn sayılmaz.
Nitekim, bir kimse, “Borcunu acilen veya yakında ödeyeceğine” yemin else; bir ay içinde ödeyince, yemininde bârr; bir ay bittikten sonra ödeyince
ise yemininde hânis olur. Ve, bir ayı kaplayan bir cünûn (delilik) dolayısıyla ramazân-i şerif orucu sâkit olur. Bundan noksanı ise, cünûn-i mutbik
sayılmaz. Bunlarla beraber, İmam Muhammed'den gelen diğer bir kavle göre de, cünun-i mutbikin müddeti tam bir senedir.
İmam-ı A'zam'dan da böyle bir kavil gelmiştir. Çünkü, bu kadar uzayan bir cinnet ile zekât ve şâire gibi bütün ibâdetler sakıt olur. Aynca, böyle dört
mevsimi içine alan bir müddet zarfında ifâkat bulmayan mecnûnun asıl aklında bir âfet bulunduğu anlaşılmış ve mecnûnun cinneti tekarrûr etmiş
olur.
Tasarruflarda İmâm Muhammed'in bu kavli muhtardır.
Mecruh: Cârih maddesine bakınız.
Me'cûr: Kiraya verilen şey demektir.
Buna Mûcer, Müstacer, Mükrâ, Mükterâ ve Müstekra da denir. İcâre maddesine bakınız.
Mecûs: Ateşe tapanların bağlı bulundukları bâtil din.
Bu müşrikler aydınlık ile karanlığı iki ayn ilâh; bunların birini hayır, diğerini şer menbâ olarak tanır ve kabul ederler.
Mecûsî: Mecûs dininde bulunan; ateşe tapan kimse demektir.
Meded: Savaş meydanındaki mücâhidlere yardıma koşup, onlara katılan topluluk demektir.
Emdâd: Meded'in çoğuludur.
Meded kelimesi, aslında yardım, nusrat ve cemâat anlamına gelir.
İmdâd: Yardıma koşmak anlamındadır.
İstimdâd ise: Yardım istemek demektir..
Ma'dum: Yok olan, mevcud olmayan
Medyun: Deyn maddesine bakınız.
Mefhum: Bir sözden çıkardan mânâ kavram. Lafızdan anlaşılan, fehmolunan şey. Diğer bir tarife göre Mefhûm: Bir lafzın delâlet ettiği şey
demektir.
Meselâ: Bir kimse: “Şu kitabımı sattım.” dediğinde, bu söz, söyleyen şahsın o kitaptaki mâlikiyet hakkının ortadan kalktığına delâlet eder ve bu
bir mefhûmdur. Mefhûmlar:
1- Mefhûm-u Mutabakat.
2- Mefhûm-u Muhalefet, olmak, üzere iki bsma ayrılır.
Mefhûm-u Mutabakat: Bir ibarede meskûtün anh olan şeyin, mantuk olan şeye isbât veya nefi (olumluluk veya olumsuzluk) itibariyle mu vafik
olmasıdır ki buna Delâlet-i Nas, Fehvâyi Hitâb ve Lahn-i Hitâb da denir. Meselâ: “Annene babana öf deme.” mantükuna, “Onları dövme ve onlara
sövme” meskûtün anhi tamamen mutabıktır. Biri menhiyyün anh olduğu gibi, diğeri de menhiyyün anhtir. (Yani her ikisi de yasaklanmıştır.)
Mefhûmu Muhalefet: Bir ibarede meskûtün anh (söylenmemiş) olan şeyin, mantuk ve mezkûr olan (söylenen) şeye, isbât ve nefyi itibariyle,
hükmen muhalif olmasıdır ki, buna Delil-i Hitâb ve Tahsîsü's-Şey Bi'z-Zikr de denilir. Mefhûmu Muhalefet şu sekiz kısma ayrılır:
1- Mefhûmu Lakab: Bir cinve isminin veya bir özel ismin hükmünü, bunların mütenâvil olmadığı şeylerden ve kimselerden nef’i demektir. Meselâ:
“Bu mal, erkeklere veya Zeyd'e helâldir.” denildiğinde; bu malın, kadınlara -ve Zeyd'den başkasına- helâl olup olmaması meskûtün anh bulunmuş
olur. Yani, bu hususta bir şey söylenme miş, susulmuş olur.
2- Mefhumu Sıfat: Bir vasıf ile tavsif veya takyid edilen bir şey hakkındaki hükmün, o vasıf ile mut-tasıf ve mukayyed olmayan şeylerden nefy
edilmesidir.
Meselâ: “Akıllı ve bülûga ermiş insanlar alış-verişe, ehildir.” denilince; akıllı ve bulûğa ermiş bulunmayan insanların, alış-verişe ehil olmadıkları,



anlaşılır.
3- Mefhumu Şart: Bir şarta bağlanan bir hükmü, o şartın bulunmaması hâlinde, nefyetmek demektir.
Meselâ: “Bu kitabı, gelirse, filan şahsa ver.” denilmesi gibi.
4- Mefhûmu Gaye: Bir gaye ile veya bir had ile mukayyed ve muallak olan bir hükmü, o gayenin sona ermesi ile mefkûd (yok, kayıp) telakkî
etmektir.
Meselâ: “Güneş şgurub edinceye kadar oruç tutunuz.” denildiğinde, “Orucun vücûbu, güneşin batmasına kadar devam eder; ondan sonraya şamil
olmaz,” denilmiş olur.
Ve, bir mal, bir kimseye, bir ay müddetle ariyet verilmiş olsa; bu âriyet.hükmü, o aydan sonra geçerli olmaz.
Bu mefhuma Mantuk-i işaret denilir ve bunun âlimler arasında ittifakla kabul edilen bir mefhûm olduğuna kail olanlar da vardır.
5- Mefhûmu İstisna: Bu mefhum, müstesnaya verilen hükmün, başkalarına şâmil olmadığına delâletten ibarettir. Meselâ: “Zeyd'den başka faziletli
yoktur.” denilse; faziletli vasfi, Zeyd'den başkasından nefyedilmiş, yalnız Zeyd'e isbât edilmiş olur.
6- Mefhumu İnnemâ; İnnemâ (ancak) idatı ile beyan olunan şey hakkındaki hükmü, ondan başkasından mefyedivermektir. Meselâ: “Ameller,
ancak niyetlere göredir.” denilince; amellerin hükmü, dâima niyyete bağlı olduğu, niyetsiz  bir  amelin hükümsüz, kıymetsiz bulunduğu anlaşılmış
olur.
7- Mefhumu Adedî: Bir adede (sayıya) tahsis edilen hükmün, başka adedlerden nefyedilmiş olduğuna delâletten ibarettir. Meselâ: Kadınların
iddetleri için, üç kuru (hayız veya tuhur) diye, bir aded tahsis edilmiş olduğundan, iddetin iki kuru ile tamam olmayacağı ve iddet için dört kuru da
îcâbetmiyeceği anlaşılmış olur.
8- Mefhûmu Hasr: Bir hükmün, yalnız bir şeye veya bir şahsa hasr ve tahsisine delâletten ibarettir. Meselâ: “Fâzıl Zeyd'dir.” denilse, fazl vasfı,
yalnız Zeyd'e tahsis edilmiş olur.
Mefkud: Yeri, ölü mü, diri mi olduğu bilinmeyen gâib kimse demektir. Mefkûd'a, gaybet-i munkatia ile gâib nâmı da verilir.
Böyle bir kimseye hem beldesinden ayrılıp gâib olması hem de alâkadarlar tarafından araşünlmasi münâsebetiyle Mefkûd denilmiştir.
Çünkü, mefkâd ve fâkid tâbirleri lügat itibariyle: Gâib etmek, mâdum (yok) olmak ve araştırmak anlamlarını ifâde etmektedir. Mefkûd kelimesi,
fakd kelimesinden türetilmiştir.
Fıkdan ve Fükûd kelimeleri de Fakd gibi, gâib etme; gâib olma; var olduktan sonra yok olma mânâlarını ifâde eder.
Bu kelimelerin mukabilleri (zıd anlamlıları, karşıtları), vücud (var olma) ve vicdan (bulma, bulunma) lafızlarıdır.
Megâzı: Gazve (savaş) anlamına gelen mağ-zâ veyamagzatkelimesininçoğuludur; yani; savaşlar, gazveler demektir.
Megazı: tabiri, -siyer ve şehname gibi- umumiyetle gazilerin menkibeleri anlamında kullanılır.
Mehir: Zevcenin (karının) nikâh akdi ile hak sahibi olduğu mal demektir ki, bu malı, kadın kocasından alır.
Mehr'in çoğulu Mühür ve Emhâr'dır. Şu kelimeler de, zaman zaman mehir anlamında kullanılabilir. Sadak, Nihle, Alaik, Farîze, Sadaka, Atıyye.
Mehr-i Müsemmâ: İki tarafın -az veya çok olarak- tesmiye ve tayin ettiği (emsini ve miktarını belirtip açıkladığı) mal veya kâbil-i mübadele olan
menfaat demektir.
Mehr-i Misil: Kadının, babası tarafından (şayet yoksa, beldesi halkından) nikâh akdi tarihinde yaş, güzellik, bekâret gibi vasıflar bakımından akran
ve emsali olan kadınların mehri demektir.
Mehr-i Muaccel: Peşin (hemen) verilmesi şart kılman mehir demektir.
Mehr-i Müeccel: Bilâhare (sonra) verilmesi meşrut olan mehirdir. Burada, belirli bir müddet zikredilmemişse, bu mehir, vefat veya talâk (ölüm
yahut boşanma) halinde teaccül eder. (Muaccel olur, hemen ödenmesi gerekir.)
Bir mehrin, tamamı muaccel olabileceği gibi, bir kısmı da müeccel olabilir.
Mekkî: Hac ıstılahında: Mekke'de ve mîkat sınırlan içinde ikâmet eden kimselerden her biri demektir.
Mekkî olanlar, -mikat sınırlarının dışına çıkmadıkça- Mekke'ye ihramsız olarak girip çıkabilirler.
İkâmet ettikleri yer, Mîkat ile Hıll sınırları arasında olan kimseler hac ve umre için HılI Bölgesi'nde ihrama girerler ve Harem BÖlgesi'ne ihramsız
geçmezler.
Harem sınırlan içinde ikâmet edenler ise, hac için Harem-i Şerîf den veya bulunduklan yerden; umre için ise, Harem Bölgesi dışından (yani:
Hıll'den) ikrama girerler.
Mekruh: Terkedilmesi tercih edilen ve yapılması hakkında kat'î bir yasak bulunmayan bir fiildir. Ve, bunu terketmek memdûh (övülmüş), yapmak
ise mezmundur. (yani kötülenmiştir). Böyle bir fiilde Kerahat bulunmuş olur. Ve kerahat iki kısma ayrılır:
1- Kerahat-i Tahrîmiye: Harama yakın mekruh (yani tabrimen mekruh) olan fiiller demektir.
2- Kerahat-i Tenzihiyye: Helâle yakın mekruh, (yani tenzîhen mekruh) olan fiillerdir.
Kerahat maddesine de bakınız.
Mekruh: (Lügatte) sevilmeyen, kerîh ve nahoş görülen bir şey demektir.
Istılahta mekruh: Nehy ve menedildiği sabit olmamakla birlikte, hilâfına bir emare görüldüğünden, yapılması doğru olmayıp, terkedilmesi iyi
görülen şey demektir.
Kerahet: Lügatte) bir şeyi fena görmek, bir şeye razı olmamak mânâsına gelir. Istılahta kerahet: Terkedilmesi iyi olan bir şeyin terkedilmemesi ve
yapılması demektir. Kerâhat iki kısma ayrılır:
1- Kerâhat-i Tahrîmiyye: (Tahrîmen mekruh): Bu, harama yakın olan kerahattır.
2- Kerabat-i Tenzîhiyye: (Tenzîhen mekruh): Bu da helâle yakın oian kerahettir. Bu tasnif, İmâm-ı A'zam Ebû Hanîfe (r.a.) ve İmam Ebû Yûsuf
(r.a.)'a göredir, İmam Muhammed (r.a.)'e göre ise, kerâhat-i tahrîmiye ile mekruh olan şey, haram kabilindendir. Yani, bunlan yapmak da, haram
işlemek gibi âhiret azabını gerektirir.
Kerâhet-i tenzîhiyye ile mekruh olan şey ise, imam larımızın ittifakı ile helâle yakındır. Ve bunun yapılması ahiret azabım gerektirmez. Ancak
kerahat-i tenzihiyyenin terk edilmesi de, sevaba vesile olur. Fıkıh kitaplarında kerâhat tabiri mutlak olarak kullanılınca çoğu zaman Kerahat-ı
Tahrîmiyye kastedilir.



Melheme: Büyük kıtal vak'ası, savaş ve savaş alanı demektir. Harb sahalarına Mevâtînü'l-Harb de denilir.
Memlûk: Bir kimsenin mülküne dâhil olan şey demektir.
Memlûke: Memlûk'de müennesisidir. Mâl-i memlûk arâzî-i memlûke gibi. Ancak Memlûk tâbiri, özellikle bir kimsenin mülkünde bulunan köle ve
câriye gibi erkeğe de, dişiye de şâmildir.
Memnuât: Nehiy maddesine bakınız.
Me'mûr: Emir maddesine bakınız.
Men: Bir delîlin mukaddimelerinden birini kabul etmeyip, hakkında delil istemektir.
Buna Münâkaza da denir.
Bir hususta, böyle, sadece delil istemekle iktifa olunursa, onu Men'i Mücerret denir. Fakat, onu teyit için bir söz ilâve edilirse, bu durumda Men'i
Maa's-Senet adını alır. Bu senedi izah için bir söz ilâve edilirse, ona da Tenvîr-i Senet denilir.
Menfa: Lügatte: Kuvvet ve cemaat anlamını ifâde eden bu kalime hem isim, hem mastar ve hem de mal'ın çoğulu olarak kullanılabilir.
Çoğul kabul edildiği zaman: “Bir şahsın hâmisi ve aşîreti olup, o şahsa başkalannm tecâvüz etmelerine mâni olan kimseler” anlamında kullanılır.
Zî-Menea: En az on (diğer bir kavle göre de dört) kişiden müteşekkil bir kuvvete mâlik olan kimse demektir. Buna Sâhib-i Menea da denir.
Menea-i Mümtenia: Kuvvetli, şevketli ve menea sahibi demektir.
Men Aleyhi'd-Diye: Diyet maddesine bakınız.
Men Aleyhi'l-Kısas: Kısas maddesine bakınız.
Menâsik: Hacla ilgili ibâdet ve fiiller demektir.
Nüsük ve Mensek kelimeleri, Menask kelimesinin tekilidir. Ve bu kelimeler “Hacla ilgili iş ve ibâdetlerden her biri” anlamına gelir.
Mensüz: -Bazı zâtlara göre- doğar doğmaz bir yere atılmış bulunan çocuk demektir.
Lakit ise, böyle değildir. Lakit: Kendi mesâlihini (meselâ; yiyip içmesini) kendi kendine beceremiyen ve böyle âciz bir hâlde bulunan, herhangi bir
erkek veya kız çocuk demektir.
Lakit maddesine de bakınız.
Mendûb: Yapılması şeriatee uygun, râcih ve memdûh görülmekle beraber, terkedümesi hakkında bir yasaklanma bulunmayan ve dinde dâima
sülük edilmiş bir yol olmayan fiildir. Buna Müstehab da denilir. Nafile namaz kılmak, taavvu olarak sadaka vermek gibi.
Menhiyyat: Nehiy maddesine bakınız.
Menhiyyün Anh: Nehiy maddesine bakınız.
Men Lehü'd-Diye: Diyet maddesine bakınız.
Men Lehü'l-Hazene: Rebbü'l-Hazene maddesine bakınız.
Menn: Esirleri, bir lütuf olmak üzere karşılıksız (meccânen) salıvermek ve düşmanın, dâr-i harbe dönüp gitmesine -bedelsiz olark- müsâade etmek
anlamında kulandan bu kelime lütuf, ihsan, kat ve minnet mânâlarına da gelir.
Menn: Lisânımızda batman denilen özel bir ölçü birimi
Merâfık: Lügatte: Mifrek (dirsek) kelimesinin çoğuludur.
Istılahta Merâfık: Bîr şeyin tamamlayıcılarından ve müştemilâtından olup, kendisine ihtiyaç duyulan şeyler anlamına gelir.
Meselâ: Bir evin su yollan, onun merafikındandır.
Meremmet: Termim maddesine bakınız.
Merhûn: Rehin maddesine bakınız.
Mersad: Bir vakfın tamiratından meydana gelen borçtur.
Yani: Tâmirata muhtaç olduğu hâlde gailesi (geliri) mevcut olmayan ve tamir edilmesine yetebilecek bir ücretle peşinen kiraya da verilemiyen bir
Vakıf yeri, ileride bu vakfa rücû etmek üzere, kendi parası ile tamir ettiren bir kiracının, bu yüzden, o vakıfta bulunan alacağıdır. Bu kiracı, bu
alacağını ya kira bedellerine mahsup eder veya vakfın diğer gelirlerinden alır.
Vakıf konusuna da bakınız.
Mersûm: Resm ve âdete uygun olarak yazılan vesika demektir. Borç senedi, makbuz, ilmühaber ve tüccarların defterlerindeki kayıtlar gibi.
Mekfölünanh: Borcunun ödenmesi veya şahsının teslim edilmesi hususunda kendisine kefil olunan (asıl borçlu medyun) kimse demektir. Kefalet
maddesine de bakınız.
Mekfûlünbih: Kefalet olunan şey veya kimse; yani kefilin edasını ve teslim edilmesini iltizam edip üzerine aldığı şey demektir. Buna Mazmun da
denir. Kefalet bi'n-Nefs'te, mekfûlün anh ile mekfülün bih aynıdır, birdir.
Kefalet maddesine de bakınız.
Mekfûlün Leh: Kefaletle alacağı temin edilmiş olafi alacaklı demektir. Bu, bir malın ödenmesini veya bir şahsın teslim edilmesini kefilinden talep
ve dâva etmeye hakkı oları kimsedir ki, kefaletin menfaati bu şahsa ait olur. Buna Talip ve Mazmunun Leh de denir.
Mekîlat Keyliyyât: Keyfi olan yani kile (denilen ölçekle ölçek) ile ölçülen şeyler demektir. Keylî anlamında Mekîl kelimesi de kullanılır. Keylî'nin
çoğulu Keyüyyât, mekilin çoğulu ise Mekîlattır.
Buğday ve arpa gibi şeyler keyliyyattan yani ölçekle ölçülen şeylerdendir,
Ma'dûdâd: Adediyyâd maddesine bakınız.
Meks: Ticaret mallarından öşür ve bâc nâmıyle alacak olan vergidir.
Mekkâs: Meks denilen vergileri toplamaya memur olan kimse (gümrükçü) demektir.
öşür ve bâc'ı toplamaya da Meks denir,
Meks tabiri, aslında bir şeyin eksikliğini; bir şeyin, diğerinden eksik bir fiatla alınmasını ve zulüm ile teaddî (haksızlık, düşmanlık) anlamlarını
ifâde eder.
Tacirlerden alınacak vergi ile, onların mallarına bir noksanlık geleceğinden, bu vergiye Meks adı verilmiştir.
Mes'â: Safa ile Merve arasında sa'y edilen yere Mes'â denir.



Mesallih-i Mescid: Mescidden maksud olan gayenin tahakkuku, kendilerinin mevcut olmalarına bağlı bulunan kimselerle, lüzumlu diğer şeylere
Mesâlih-i mescid denilmektedir.
İmam, hatip ve müezzin gib İhademe-i hayrat ile mescidin aydınlatılması ve abdest sulan mesâlih-i mescid cümlesindendir.
Mesârif-i Vakıf: Vakıf maddesine batanız.
Mesanid: Hadîs-i Müsned maddesine batanız.
Mescid-i Hayf: Mina'da, Cemre-i Ulâ'nın güneyinde bulunan camidir.
Mesçid-i Aksa: Kudüs'teki, Beyt-i Makdis diye de anılan mescittir.
Mescid-i Aksa yer yüzünde Mescid-i Haram'dan sonra yapılan ilk mescittir.
Mescid-i Aksa: “Çok uzak mescid” demektir ve Mescid-i Haram'a bir aylık bir uzaklıkta bulunması sebebiyle bu ismi almıştır. Hz. Musa'dan, Hz.
İsa zamanına kadar pek çok peygamberin gelip gittiği Mescid-i Aksa, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin de miraçta yol uğrağı olmuştur.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, bir hadîs-i şeriflerinde şöyle buyurmuşlardır:
“Fazla sevap umarak içinde namaz kılmak ve ibâdet etmek için, şu üç mescid dışında, hiç bir mescid için sefere çıkmak (yolculuk yapmak) uygun
olmaz:
1- Mescid-i Haram,
2- Mescid-i Neb,i

3- Mescid-i Aksa.” 
[5]

Mescid-İ Nebî: Peygamber (s.a.v.) Efendimizin Medîne-i Münevvere'deki Mecsid-i Şerifleridir.
Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizin Kabr-i Seâdetleri de, bu mübarek Camiin içindedir. Mescid-i Nebî'ye, Mescid-İ Seâdet de denir. Bu mübarek
mescid, bizzat Peygamber (s.a.v.) Efendimiz tarafından yaptırılmış,, daha sonra da, bir çok defa yenilenmiş ve genişletilmiştir.
Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimiz, bir hadîs-i şeriflerinde şöyle buyurmuşlardır:

“Benim şu mescidimde kılınan bir namaz, -Mescid-i Haram dışındaki- diğer mescidlerde kılınan bin namazdan daha hayırlıdır.” 
[6]

Mescid-i Haram: Mekke-i Mükerreme'de, ortasında Ka'be-i Muazzama'nın bulunduğu Câmi-i Şeriftir.
Mescid-i Haram'a, Harem-i Şerîf de denir. Buranın Haram lafzı ile anılması, kendisine ihtiram ve saygının vacip olmasından dolayıdır. Kendisine
karşı hürmetsizlik caiz olmadığı için Mekke Şehri'ne de Belde-i Haram denilir.
Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimiz, bir hadis-i şeriflerinde şöyle buyurmuşlardır:
“Mescidimde kılman bir namaz, -Mescid-i Haram hâriç- başka mescidlerde kılınan bin namazdan efdâldir.

Mescid-i Haram'da kılınan bir namaz da, diğer mescidlerde kılınan yüz bin namazdan efdâldir.” 
[7]

Mescid-i Nemîre: Arafat'ta, güney kısmı ürene vadisi sınırlan içinde bulunan camidir. Bu mescidin Ürene Vadisi sınırlan içinde kalan kısmında
vakfe caiz değildir.
Mes'ele: Kendisine bir takım cüz'iyyâtın mutabık bulunduğu, bir külli kaziyye demektir. Meselâ; “Şartlarını câmî olan bir vakıf lüzum ifâde eder.”
denildiğinde, bu: “Şartlarını câmi olan her vakıf, lüzum ifâde eder.” tarzında bir mes'ele olur ve bu, bir külli kaziyye (hükmî mevzuu, bütün efradına
şamil olan madde)'dir.
Ve bundan, Ahmed, Mehroed gibi şahısların şartlarına uyarak yapacakları vakfın da, lüzum ifâde edeceği anlaşılmış olur.
“Alış-veriş caizdir.”; “İcâre meşrudur.”; “Hîbe menduptur.” gibi cümleler de, bu şekilde küllî kaziyye mahiyetinde birer mes'eledir.
Mes'ele: Lügatte: Sorulup, karşılığı istenilen şey; çözülmesi istenilen problem; ehemmiyetli iş gibi mânâlara gelir.
Tashih-i Mesele: Bir mîras mes'elesinde, vârislerin hisselerinin kalansız ve kesirsiz olarak, mümkün olduğu kadar en küçük sayı ile-
gösterilebilmesi için yapılan işlemdir.
Meselâ: Ölen bir erkeğin, zevcesiyle (karısıyla), babası ve iki de oğlu kalsa, bu mîras mes'elesi şu şekilde tashih edilir:
   3                          4                     17
sümün (1/8)     südüs (1/6)          baki
                                                                  esele: 24
zevce       eb              ibn            ibn
(karı)    (baba)         (oğul)       (oğul)
  6            8                17         17x2=48
Mes'ele: (Mirasta:) Mirasın, vârisler arasında, hisselerine göre paylaştırılması demektir.
Mesîl: Hakk-ı Mesîl maddesine bakınız.
Mesnûn: Peygamber (s.a.v.) Efendimiz tara fından, -farz ve vacip olmaksızın- bazan da terk edilmek üzere, bir ibâdet kabilinden olarak yapılmış
olan fiil ve hareket demektir.
Sünnet maddesine bakınız.
Mes'ûliyet: Bir şahsın mükellef olduğu veya bi'1-iltizam (bile bile, kasden) yaptığı şeylerden dolayı suâle maruz kalması ve icâbına göre mükâfat
veya ceza görmesi yani sorumlu olması demektir.
Mes'ûl: Mes'ûliyet altında olan. Sorumlu. Cezaya çarptırılmış kişi.
Mes'ûliyet-i Dünyeviyye: Bir kimsenin, dünyada deruhte ettiği (üzerine aldığı) şeylerden dolayı sorguya çekilerek cezalandırılması demektir.
Mes'üliyet-i Uhreviyye: Bir mükellefin, dünyada yapmış olduğu şeylerden dolayı, âhiret âleminde suâle ve cezaya maruz kalması demektir.
Meş'ar-i Haram: Müzdelife'de Kuze Dağı üzerinde bir tepenin adıdır. Zirvesinde silindir biçiminde Mıkade denilen bir taş vardır. Müzdelife
vakfesinin, Meş'ar-i Haram yalanında yapılması sünnettir.
Meşedd-i Müske: Bir başkasının (meselâ: Bir vakfin) arazisi üzerinde sabit olan bir istihkaktır. Yani, bir başkasına ait bir araziyi sürüp aktarmak,
onun su yollarını kazıp tamir etmek üzere, o arazide bir şahsa verilmiş olan ziraat yapma hakkıdır. Bir arazi, -kirası verildikçe- o hak sahibinin
elinden alınarak, başka birisine icara verilemez. Meşedd ve Müske tabirleri de, tek başlarına Meşedd-i Müske tabirinin yerine kullanılmaktadır.



Meşed tabiri, kuvvet anlamına gelen şiddet kelimesinden türetilmiştir.
Müske ise, tutunulacak vesika demektir. Maske tâbiri, bazen Kirdar'ı da içine alan bir anlamda kullanılmaktadır.
Meşfû: Şufa maddesine bakınız.
Meşfûun Bih: Şûfa maddesine bakınız.
Meşrutun Leh: Vakıf maddesine bakınız.
Metâf: Ka'be'nin etrafındaki tavaf edilen yerin adıdır.
Tavaf maddesine de bakınız.
Mevaşı: Davar (koyun, keçi) ve sığır (öküz, inek) gibi hayvanlar.
Mevâşî Sadakası: Saime (çayıra başıboş olarak salıverilen hayvan) olup, müslümanlara ait bulunan hayvanlardan, senede bir defa sâi (zekât
toplanan şahıs) tarafından, muayyen bir nisbet dâhilinde alman vergidir.
Mevla: Lügatte Nasır (yardım edici), seyyid (efendi), asabe (akraba), komşu, amca oğlu ve veliyyü'I-emr mânâlarına gelmektedir.
Istılahta Mevlâ: Efendi, seyyid; yani, azâd edilmemiş bir köle veya cariyenin sahibi anlamında kullanılır.
Aslında Mevlâ kelimesi; hem memlükünü azâd etmiş olan zat; hem de azâd edilmiş bulunan köle anlamına gelmektedir.
Mevâlı: Mevlâ kelimesinin çoğuludur.
Azâd eden ve âzad olunan kimseler arasında velâ, tenâsur ve teâvün carî olacağından, bu münâsebetle hem köle veya cariyesini azâd eden mâlike,
hem de azâd olunan memlûke Mevla denilmiştir.
Mevlâ-i Ala: Köle azâd etmiş bulunan şahıs.
Mevlâ-i Esfel: Azâd olunmuş bulunan şahıs demektir.
Mevflâ-l-Atiık: Velâ maddesine bakınız.
Mevlâ'l-Âtiık: Velâ maddesine bakınız.
Mevkuf: Vakıf maddesine bakınız.
Mevkufun Aleyh: Vakıf maddesine bakınız.
Mevkuf: Bir hüküm ifade etmesi, başkasının izin ve icazetine muhtaç bulunan bir fiil veya akiddir. Meselâ: Bir kimsenin, başka birine ait olan bir
malı, fuzûlî olarak satması hâli gibi. Ki, bu satış muamelesinin müşteriye mülk ifâde etmesi, sahibinin icazetine bağlı bulunur.
Mevsim: Hac ıstılahında: Haccın edâ edildiği za man demektir. Ve bununla, Zilhicce ayının ilk on günü kastedilir.
Mevrûs: Miras maddesine bakınız.
Mevt: Ölüm demektir.
Üç türlü ölüm (mevt) vardır:
1- Hakîkî Ölüm: Mûris'in gerçekten ölmüş olması demektir.
2- Hükmî Ölüm: Mefkud (kaybolmuş) olup, ölü mü, diri mi olduğu bilinmeyen bir kimsenin mahkeme karan ile ölmüş sayılmasıdır.
3- Takdirî Ölüm: Düşürülmesinden dolayı, düşürmeye sebep olan cânî üzerine gurre veya diyet gereken ceninin ölümüdür.
Meselâ: Bir kimse, hâmile olan bir kadına tekme vurur ve bu kadın bu yüzden müstebînü'l-hılka (uzuvları tamamen veya kısmen belirmiş) bir
cenin düşürürse, vuran kimsenin gurre veya diyet ödemesi gerekir.
Bu şekilde, bir cenînin dıştan yapılan etki sebebiyle ölmesine takdirî ölüm denir.
Mevzu Hadîs: Hadîs-i Mevzu maddesine balanız.
Mevzun: Vizniyyât maddesine bakınız.
Meyyit: Kendisinde cerahat (yara) gibi, darb (vurma) izi gibi bir kati (öldürülme) alâmeti bulunmadan ölmüş kimse demektir.
Meyt kelimesi de, aym anlamdadır.
Emvât: Mefi'ler (ölüler) demektir.
Mezrûât: Zira (arşın denilen bir uzunluk ölçüsü birimi) ile ölçülerek miktarı belirlenen şeyler demektir. Bez, çuha vekumaşlar gibi.
Zeri: Ölçülen şey demektir:
Mezru': Zeri' anlamındadır, yani bu kelime de ölçülen şey mânâsına gelir.
Zeriyyât: Zeri’in çoğuludur.
Mezrûât: Mezru'un çoğuludur.
Mikat: Mekke-i Mükerreme'ye giden afakîlerin ihramsız olarak geçemiyecekleri sınırlan belirleyen noktalardır.
Mîkat bölgesine, Mekke'ye gitme kastı ile gelen afakilerin ihramlı olarak girmeleri vaciptir.
Minhatü'l-Hükkam: Rüşvet maddesine bakınız.
Mina: Müzdelife ile Mekke arasında ve Harem sınırlan içinde bulunan bir bölgenin adıdır. Büyük, Orta ve Küçük Cemreler Mina'dadır. Bayram
günlerindeki Remy-i Cimâr (şeytan taşlama) da burada yapılır.
Hac esnasında kesilmesi vacip olan Kiram ve Temettü haca kurbanları da genellikle Mina'da kesilir. Arafata çıkmadan önce, Tevriye gününü, Arafe
gününe bağlayan gece ile bayram gecelerini Mina'da geçirmek sünnettir.
Miras: “Ölen bir kimsenin terikesinden, kaariblerine (yakınlarına, akrabalarına) intikâl eden mâla denir.
İrs de Miras anlamındadır.
Tiras da Miras (İrs) anlamına gelir.
Vâris: İrse (mîrasa) müstahiki hak sahibi) olan kimse demektir.
Mevrûs: Vârise intikâl eden mâl demektir.
Müverris: Malı, vârisine intikâl eden ölü şahıs demektir.
Tevris: Bir kimseyi, ölün bir şahsa vâris kdmak demektir.
Verese: Vâris'in çoğuludur; yâni: Vârisler demektir.
Veraset: Ölen bir şahsın terikesine hilâfet yoluyla mâlik olmak anlamındadır.



Tevarüs de, Veraset mânâsına gelir.
Müvârese: Müteaddit kimselerin birbirlerine vâris obuaları demektir.
Misu: Çarşı ve pazarda mu'teddün bih (yani: Fiat değişikliğini gerektiren) bir fiat farklılığı bulunmadan, misli (kendi gibisi) bulunan şey demektir.
Kile (ölçek) ile ölçülen, terazi ile tartılan şeylerle, ceviz ye yumurta gibi adediyât-ı mütekâribeden olan şeyler bu kabildendir. Ancak, başka bir cins
ile karışmış bulunan mekîlât (ölçekle ölçülen şeyler) mislî değildir. Veznî olan (ağırlık ölçüsü ile tartılan) altın veya gümüşten yapılmış kaplar da
mislî olamaz.
Misliyyât: Mislî olan şeyler demektir.
Miyâre: Kumaş, meta ve yiyecek gibi şeylerdir.
Miz'ab-I Kâ'be: Ka'be'nin Kısımları maddesine bakınız.
Muadele: Adl maddesine bakınız.
Muaddünu'l-İstiglal: Kiraya verilmek üzere hazırlanmış olan şey demektir. Aslında kiraya vermek üzere yapılmış veya bu maksatla satın alınmış
han, ev, dükkan ve hamam gibi akarlarla kira arabaları ve diğer nakliye vasıtaları gibi menkûlat ve hayvanattan olan şeyler muâddün li'l-İstiğlal’dir.
Bir şeyin, aralıksız üç sene kiraya verilmesi de bir şeyin muâdün li'1-İstiğlâl olduğunun delilidir. Bir kimse, nefsi için yaptırmış olduğu bir şeyin
li’l-addün li'1-istiglâl olduğunu insanlara haber verir, bildirir ve ilân ederse, o şey de muaddün li'1-istiglâl olmuş olur.
İcare maddesine de bakınız.
Muâhede: Harbe son veren, iki savaşan kavim arasında yapılan mukavele ve savaşı terkle ilgili bir teahhüd demektir.
Muâkebe: Ukubet maddesine bakınız.
Muâraza: Bir kimsenin, hasmının ortaya koyduğu delile taamız etmeyip; ancak, bu delilin muktezasına muhalif ve zıddmı isbât eden diğer bir delil
ikâme etmesi demektir.
Şöyle ki: iki delilden biri, bir şeyin (meselâ:) caiz olduğunu, diğeri de caiz olmadığım gerektirse; bu durumda bir muâraza meydana gelmiş olur.
Muâraza Bi'l-Kalb: Hasmın delilini, aynen alıp, onun (hasmın) aleyhine delil olarak ortaya koymak demektir.
Muannin: Hadîs-i Muannan maddesine bakınız.
Muasker: Ordugâh (akserlerin birikip toplandığı yer) demektir.
Mücâdil: Cidal: maddesine bakınız.
Mücib-i Kısas: Aslında, ebediyyen mahkunü'd-dem (hayatı mahfuz ve öldürülmesi yasak) olan bir kimseyi, amden (kasden ve bile bile) öldürmek
veya yaralamaktan ibarettir. Ve bu, öldürmeden veya yaralamadan yahut bir uzvu kesmekten dolayı kısas istifasını (kısas hakkının bi'1-fiil yerine
getirilmesini sabit kılan şey demektir.
Mûceb-i Cinayet: Caniler (suç işleyenler) hakkında tatbiki îcâbeden ceza, te'dib ve ta'zib demektir.
Mucir: Acir maddesine bakınız.
Mûda: Vedia maddesine bakuıız.
Mudi: Vedia (Emânet) maddesine bakınız.
Muhaddis: Hadîs maddesine bakınız.
Mühâdenat (Hüdne): Bir bedel karşılığında olsun, olmasın harbîlerle müsâleha akdetmek demektir.
Bu kelimeler, aslında sakin olma, rahatlık, âsâyiş mânâlarım ifâde etmektedir. Bundan dolayı, âleme sükûn veren ve fitneyi yatıştıran sulha da
Mühâdenet denilmektedir.
Muhakeme: Da'vâcının, da'vâlıyı, hâkimin huzuruna da'vet edip muhasamada, murafaada bulunması. Da'vâ için, iki tarafın mahkemeye başvurması.
İki tarafı dinleyip hüküm verme. Bir hüküm çıkarmak için, bir işi, zihinde inceleme. Akıl yürütme yargılama.
Muhallil: Beynûnet-i kübrâ'dan (üç talâkla boşandıktan) ve iddetten sonra, mütallaka'nın (boşanmış bulunan kadınm) nefsini tezvic ettiği ikinci
kocası demektir. Böyle bir kadının, kendisini boşamiş bulunan önceki kocasına da Muhallelün Leh denilir. Hil husulüne sebep olan, ikinci bir
nikâh ile tekarrüp ise Tahlil muamelesinden ibarettir.
Muhakkem Tahkim maddesine bakınız.
Muhâlün Bih: Havale maddesine bakınız.
Muhâlün Leh: Havale maddesine bakınız.
Muharebe: Harb maddesine bakınız.
Muhâlün Aleyh:  Havale maddesine bakınız.
Muharric Tahric maddesine bakuıız.
Muharremât-ı Şertiye: İslâm Şerîatinin yasaklamış ve haram kılmış bulunduğu şeyler demektir.
Adam öldürmek, hırsızlık yapmak, iffetten veya doğruluktan mahrum bulunmak gibi.
Muhâsama Husûmet: İki taraf arasındaki düşmanlık; hasımlık; Niza mücâdele, çekişmek.
Karşılıklı da'vâda bulunmak; da'vâlaşmak.
İhtişam Münazaa: İki tarafın birbiriyle husûmette bulunmaya, da'vâlaşmaya da ihtişam (Münazaa) denilir.
Hasım kelimesi, Husûmet anlamına kullanıldığı gibi hasîm (iki taraftan, iki düşmandan her biri) anlamında da kullanılır.
Hasîm'in çoğulu Hüsemâ'dır.
Fasl-ı Husûmet: Bir da'vâyı tetkik ederek bir hükme bağlamak demektir.
Muhsana: İhsan maddesine bakınız.
İmuhâyee: Bölüşülmesi kabil olmayan bir şeyi sıra ile yanı nöbetleşerek kullanmak demektir. Diğer bir tarife göre Muhâyee: Menfâatlerin taksim
edilmesinde nöbetleşmek demektir. Muhâyee iki nevidir:
1- Zamanen Muhâyee: Müşterek bir evde, bir ay bir ortağın, bir ay da diğer ortağın oturması gibi.
2- Mekânen Muhâyee: Müşterek bir evin, bir odasında ortaklardan birinin, diğer odasında da, diğer ortağın oturması gibi.
Muhil: Havale maddesine balanız.



Muhsan: İhsan maddesine bakınız.
Muhkem: Müfesser'den daha kuvvetli olan sözdür. Ve bunların neshedilme ihtimâli de yoktur. Meselâ: “Bir kimseye, kayın validesi ebediyyen
haramdır.” veya: “Cihâd, kıyamete kadar devam edecektir.” sözleri, birer muhkemdir.
Muhrim: İhram maddesine bakınız.
Muhtesib: İhtisab Memurluğu maddesine bakınız.
Muir: Ariyet maddesine bakınız.
Munakkıle: Başta veya yüzde meydana gelen bir ara çeşididir. Bu yarada kemik kırılıp yerinden oynamış veya ufanmış olur.
Munassaf: Pişirilerek yansı giden ve kuvvetlenip, nüksir (sarhoşluk verici) bir hâle gelen yaş üzüm suyudur.
Yani, munassaf da, bir cins şaraptır.
Mürdıa: Süt anne demektir.
Müsterdı: Ücretle süt anne tutan kimse demektir.
Mürdı: Çocuğa filhâl sütveren, emziren kadın demektir.
Mûsâ Bih: Vasiyet maddesine bakuıız.
Musaddık: Nakil ve ticari eşya kabilinden olan malların zekâtlarını, hükümet memuru sıfatıyla cibâyet ve tahsil eden şahıs demektir.
Mûsâ İleyh: Vasiyet maddesine bakınız.
Mûsâ Leh: Vasiyet maddesine bakınız.
Musânaa: Rüşvet maddesine bakınız.
Mûsi: Vasiyet maddesine bakınız.
Muskıtât-ı Hudud: Had cezalarını iskât ve izâle eden (düşüren Ve ortadan kaldıran) sebepleden ibarettir. Zina ettiğini ikrar eden bir kimsenin, bu
ikrarından rücû etmesi (vaz geçmesi, geri dönmesi) gibi.
Mu'tak; Efendisi tarafından azâd edimiş bulunan köle demektir.
Mu'taka: Azâd edilmiş bulunan câriye demektir.
Mu'tik: Mülkiyeti altında bulunan köle veya cariyeyi azâd etmiş bulunan kimse demektir.
Mu'temil: Tuttuğu işi, san'atı güzelce yapmaya muktedir olamasa bile çalışmaya gücü yeten fakir kimse demektir.
Mvtaluk: Karısını boşayan erkek.
Mutallaka: Kocasından boşanmış olan kadın demektir.
Mutallaka-i Ric'iyye: Kocasından, talâk-ı ric'î boşanmış olan kadın demektir.
Mutallaka-i Baine: Kocasından, talâk-ı bain ile boşanmış olan kadın demektir.
Mukadderat: Miktarı, ölçek, tartı, sayı veya uzunluk ölçüsü ile tâyin ve takdir olunan şeyler demektir.
Mukadderat tabiri mekîlat, mevzûnât, adediyyâtve mezrûât'ı içine alır. ,
Mekilât mevzûnât, adediyyât ve mezrûat maddelerine -ayrı ayrı- bakınız.
Mukaddime: Bir takım mes'elelerin ve bahislerin güzelce anlaşılması için ilgili bulundukları bir kısım mebâdîden (prensiplerden başlangıçlardan,
ilk unsurlardan) ibarettir.
Mün^ura ilmi ıstılahında Mukaddime: Delilin sıhhati, kendisinin üzerine tevakkuf eden şey demektir.
Meselâ: Bir mantıkî kıyâsta suğrâdan ve kübrâdan (küçük ve büyük önerilerden) herbiri bir mukaddime-i değildir.
Mukârin: Bitişik, ulaşmış, erişmiş, yaklaşmış, bir yere gelmiş.
Mukârenet: Yaklaşma, kavuşma, bitişme, bitişildik; uygunluk.
Mukâtaa: Vakıf maddesine bakınız.
Mükâtaau Vakıf: Vakıf maddesine bakınız.
Umukrib: Anası arap aü, babası ise acem aü olan beygir demektir.
Babası köle, anası aslen hür bir kadın olan şahsa da lügatte Mukdib denilir.
Mukrih: İkrah maddesine bakınız.
Mukriz: Karz maddesine bakınız.
Muktassun Minh : Kısas maddesine bakınız.
Muzâleme: Zulüm maddesine bakınız.
Muziha: Şecce aksamından bir yaradır. Bu yarada et ile baş kemiği arasındaki zar gibi deri yırtılıp, kemik meydana çıkmış olur.
Müâhede-Nâme (Kitâbü'l-Muâhede): Sulh şartlarım bildiren ve iki muha-sım tararından kabul ve imza edilen müsâleha (sululaşma) vesikası
demektir.
Buna Adih-Nâme de denir. Bununla beraber Ahid-Name tâbiri, -daha ziyâde- bir taraftan verilen ahd ve emânı müş'ir (bildiren, haber veren)
vesikaya ıtlak olunmaktadır.
Müar: Ariyet maddesine bakınız.
Tibâh: Yapılması da, yapılmaması da şer'an caiz olan şey demektir.
Mubahın yapılmasında sevap, terkedilmesinde de günâh yoktur.
Helâl olan bir yiyeceği, meyveyi yemek veya yememek gibi.
Mubah: Şâri-i Mübîn'in nazarında yapılması veya yapılmaması eşit olan bir fiildir.
Meselâ: Helâl olan herhangi bir yiyeceği yemek veya yememek gibi.
İbabe: Bir şeyi mübâh görmek anlamına gelen bu kelime, ayrıca: “Bir yiyeceğin yenilmesine veya bir malın alınıp kaldırılmasına verilen izin ve
müsâade” mânâsını da ifâde etmektedir.
Mübaşereten Katl: Bir şahsın, bir kimseyi, asiden veya hatâen ve bizzat vurup öldürmesi demektir.
Mübaşereten İtlaf: Bir şeyi, bir başkasının bir füli araya girmeksizin, bizzat itlaf etmektir.



Bir şeyi, böyle mübâşereten, -başkasının fiili olmadan- itlaf eden şahsafâil-i Mübaşir denir.
Fâil-i Mübaşir: Bir şeyi, bizzat telef eden kimse demektir.
Mübâreze: Birbirinin dengi sayılacak iki savaşçının, savaş meydanına atılarak, karşılıklı savaşmaya başlamaları demektir.
Mübaşir: Bizzat fâli olan, yani: Bir şeyi, biz zat husule getiren kimse demektir.
Mubayaa: Karşılıklı olarak yapılan alım-satım işlemi demektir.
Mübezzir: Tebzîr maddesine bakınız.
Mücâhede: Muharebe, savaş; nefs-i emmâre ile mücâdele ve muharebede bulunup; ona, ağır, meşakatli geldiği hâlde, şer'an matlup olan şeyleri
yüklemek demektir.
Mücâbid: Düşmanla veya nefs-i emmâresi ile, mücâhede eden, savaşan müslüman kimse demektir.
Cihâd, maddesine de bakınız.
Mücbîr: İkrah ve icbar maddelerine bakınız.
Mücâzefe: Cüzaf maddesine bakınız.
Mücmel: Mânâsı anlaşılmayacak derecede kapalı olan ve anlaşılması, ancak o sözü söyleyen şahıs tarafından bir beyân (açıklama) ilâvesine bağlı
bulunan lafızdır.
Az kullanıldığı için garaibten sayılan lafızlarla, müteaddid mânâlara vaz edilmiş lafızlar ve kendisi ile, söyleyen şahsm ne kasdettiği anlaşılmayan
lafızlar bu kabildendir.
Meselâ: Hırsı çok, sabrı az kişi anlamına gelen Helû lafzı garâibten olduğu için mücmeldir. Ribâ lafa da bu cümledendir.
Mücrim; Cürm maddesine bakınız.
Müdâfaa: Savunma. Def etme. Bir saldırışa karşı koyma. Kuruma. Korunma. Hasmın iddiasına karşı karşı koyma. Bir borcu, “Bu gün, yarın.”
Diyerek oyalama ve tehir etme anlamında da kullanılır.
Müdâfaa-i Meşrüa Meşru Müdâfaa: Haksız yere vuku bulan bir tecâvüze, bir sû-i kasde karşı, meşru, bîr şekilde mukavemette bulunup, onu def
etmeye çalışmak demektir.
Müdebber: Azâd olması, efendisinin ölmesine bağlanmış bulunan köle demektir.
Müdebbere: Müdebber'in müennesidir; yani azâd olması efendisinin ölmesine bağlanmış bulunan câriye demektir.
Müddei Muallil: Bir mes'eleyi iltizam ederek, hakkında delil irâd eden kimseye, âdab ilmi ıstılahında: Müddet, muallil denilir.
Sail: Müddeî, Mualli’lin ortaya koyduğu delili kabul etmiyen şahıs demektir.
Bir mes'eleyi mücerret hikâye edip ahhatini veya adem-i sıhhatini iltizam etmeyen kimseye de nakil denilmektedir.
Müdebbir: Memlûkunun itkini (köle veya cariyesinin hürriyete kavuşmasını) kendisinin ölümüne bağlamış olan efendi demektir. Yani,
memlûküne: “Ben öldüğüm zaman, azâd ol.” demiş olan efendidir.
Müdâyene: Karşılıklı borç edinmek; bir birine borç para vermek anlamına gelir.
Deyn maddesine de bakınız.
Müessesâtı Hayriyye: Mescitler, medre seler, mektepler, kütüphaneler, hanlar, zaviyeler, ribatlar, imarethaneler, çeşmeler, köprüler, kuyular,
hastahâneler, kabristanlar gibi, ammeye faydalı olan vakfedilmiş eserler demektir.
Vakıf Li's-Sebîl tâbiri de Müessesât-ı Hayriyye anlamında kullanılır.
Vakıf maddesine de bakınız.
Müfâdât-ı Üserâ: Birbirleri ile savaşan iki kavmin almış oldukları esirleri karşılıklı olarak değiştirmeleri demektir.
Müfarekat: Lügatte: İki şeyin veya iki kimsenin, birbirinden ayrılması, iftirak etmesi demektir.
Fıkıh ıstılahında Müfârekat: Zevciyet rabıtasının (karı-kocalık bağımn) çözülmesiyle, kan ile kocanın birbirinden ayrılması demektir. Karı-kocanın
birbirlerinden aynlması ya talâk (boşanma) ile veya nikâh akdinin feshedilmesiyle vuku bulur.
Mûfârekat tâbiri, ayrılığın bu iki şeklini de içine alır. Bu hususta Firkat tâbiri de kullanılır.
Müfavvize: Nikâh işini, velisine tefviz ve havale eden ve mehirden bahsetmeyen kadın demektir.
Tevfiz: Lügatte: İhmâl anlamına gelir. Mehrin tâyin ve tesmiye edilmemesi bir ihmâl demek olduğundan, mehir tesmiye edilmeden veya
nefyedilerek yapılan bir nikâh işine tefviz denilmiştir. Nikâh işinde tefviz iki kısımdır:
1- Tefvizü'l-Büzu: Bir kimsenin, velayeti icbar altında bulunan bir kızı, bir şahsa, mehir olmadan tezvic etmesi veya bir kadının mehirsiz tezvic
edilmesi için velîsine izin vermesi demektir.
2- Tefvizü'l-Mehr: Bir kimsenin, bir kadını, kendisinin veya o kadının yahut onun velîsinin veya bir yabancının söyleyiceği bir mehir üzerine
tezevvüc etmesidir.
Müfesser: Beyân-i tefsir veya beyân-ı takrir sebebiyle, mânâsı nas'dan daha vazıh (açık, anlaşılır) olan söz demektir. Ki, bu sözün, neshten başka
bir şeye ihtimâli bulunmaz.
Meselâ: “Seni azâd ettim.” sözü bir nas'tır; “Seni, kölelikten azâd edep, hürriyete kavuşturdum.” sözü ise müfesserdir.
Müflis: İflas maddesine bakınız.
Mükâbere: Bir ilmî mes'ele hakkında, -doğruyu ortaya çıkarmak için değil- bilakis, sadece hasmı ilzam ve ıskat için münazarada bulunmak
demektir ki, böyle bir davranış, dinimizce pek kötü ve mezmûm görülmüştür.
Ümük Atehe: Efendi ile memlûkü arasında, bir karşîlik mukabilinde memlûkün hürriyete kavuşması hususunda yapılan karşılıklı anlaşma,
sözleşme demektir.
Kitabet maddesine de bakınız.
Mükateb: Efendisi ile kitabet akdinde bulunmuş olan köle demektir.
Mükâtebe: Efendisi ile kitabet akdinde bulunmuş olan câriye demektir.
Mükâtib: Memiûkünü (köle veya cariyesini) kitabete bağlamış bulunan efendi demektir.
Mükâtebetü'l-Vasî: Bir vasinin, vesayeti altındaki yetime ait olan bir köle veya cariyeyi kitabete bağlaması demektir.



Mükâtebe-i Me'zûn: Kendisine ticâret yapması için izin verilmiş bulunulan bir memlûkü kitabete bağlamak demektir.
Ancak, bu izinli memlûk borçlu bulunursa, alacaklılar bu kitabeti reddedebilir.
Mükâtebetü'l-Mükâteb: Kitabete bağlanmış bir kölenin, kendi memlükûnü (köle veya cariyesini) kitabete bağlaması demektir. Ve bu kitabet akdi
de muvâzene kabilinden olduğu için caizdir.
Mükâtebetü's-Sağîr: Henüz bulûğa ermemiş olan bir küçüğün kitabete bağlanması demektir ki, duruma bakılır: Eğer, bu küçük akıllı (yani
kitabetin ne demek olduğunu müdrik) ve alış-verişe müsait ise, bu kitabet sahih olur; aksi takdirde sahih olmaz.
Mükâtebe: Kitabet maddesine bakınız.
Mükâtebe : Kıtâi maddesine bakınız.
Mükellef: Kendisine, Şârii HaMm tarafından bir şey yapmak veya yapmamak külfeti, zahmeti ilzam edilen akıllı kimsedir.
Bu külfeti Üzâm etmeye de Teklif denir.
Mükrehün Aleyh:  İkrah maddesine bakınız.
Mükrehün Bih: İkrah maddesine bakınız.
Mükreh: İkrah maddesine bakınız.
Mülhak Vakıflar: Vakıf maddesine bakınız.
Mülk: Bir şansın mâlik olduğu, yani: Kendisinde ihtûnve istiklâl vechile tasarrufu bulunma yetkisine sahip bulunduğu, -gerek ayandan, gerekse
menfaat cinsinden olan- şeydir.
Meselâ: Ev, arazi, dükkan veya bir miktar para bir mülk olduğu gibi, bir menfaat de bir mülktür.
Mülk-i Mutlak: Miras veya muayyen bir kimseden satın almak gibi, mülk edinme sebeplerinden biri de mukayyed olmayan mâlikiyettir. Meselâ:
Bir kimse: “Bu ev benimdir.” dese, bir mülk-i mutlak iddiasında bulunmuş olur.
Mülk-i Yemin: Bir kimsenin temellükünde (sahipliği altında) bulunan köle ve câriye demektir.
Mülk-i Mükayed: Miras, satıh alma veya ittihâb (bir karşılıksız hibeyi kabul etmek) gibi, mülk edinme sebeplerinden biriyle kayıtlı olan mülkiyettir.
Meselâ: Bir kimsenin: “Bu evi, filândan satın aldım.” veya: “Bu evi, filân şahıs bana hibe etti; bu cihetle, bu ev, benim mülkümdür.” şeklinde
yapılan bir iddia, bir mukayyed mülk da'vâsıdır. Mülk-i Mükayyed'e Mülk Bi-Sebebin de denir. Meşhur olan kavle göre, irs (mîras) da'vası, bir
mülk-i mutlak da'vâsıdır.
Mültekâyineseb: İki veya daha çok kişinin, neseblerinin birleştiği şahıs demektir.
Mültekif: Atılmış bir çocuğu, bulunduğu yerden alıp kaldıran kimse demektir.
Lâkit ve İltikad maddelerine de bakınız.
Mültezem: Ka'be/Ka'be'nin Kısımları maddesine bakınız.
Mümânaa: Bir tarafın (muallilin) isbât ettiği bir şeyi, diğer tarafın (yani sâilin) -delilsiz olarak- kabul etmekten kaçınması demektir.
Mümanaa: Muayyen bir mukaddimeyi men etmek anlamına da gelir.
Mümâtele: Borcun vadesi geldiği hâlde, “Bu gün, yarın” diyerek, ödemeyi uzatıp durmak, tehir etmek demektir.
Metal de, Mümâtele anlamındadır.
Mümâtil: “Bu gün, yarın” diyerek borcunu ödemeyi geciktiren, tehir eden kimse demektir.
Mü'min: İmân maddesine bakınız.
Mümtale: Borcu, borcun vâdesini, “Bugün, yarın” diyerek uzatmak ve tehire bırakmak demektir.
Medyûn-i Mümâtil: Ödemeye muktedir olduğu hâlde “Bu gün, yarın” diyerek, borcunu ödemeyi tehir eden kimse demektir.
Metal: Bir şeyi (meselâ: Bir borcu ödemeyi) uzatıp durmak demektir ki, bu bir zaruretten dolayı yapılmıyorsa zulüm sayılır.
Mümteddetü'd-Dem: Kendisinden, durmaksızın kan gelip akan kadın demektir.
Böyle bir kadın, kendisinin ayda veya iki-üç ayda bir gördüğü hayız günlerini unutmuş bulunursa, Müte-Hayyire adını alır.
Hayız görmeye başlamış olduğu hâlde, -gebelikten veya iyâstan dolayı olmaksızın- bir arızaya bağlı olarak, uzun müddet âdetten kesilen bir kadına
da Münteddetü't-Tuhr denir.
Münafık: Nifak maddesine bakınız.
Münâseha: Lügatte: Nakil ve tahvil (değiştirme, değiştirilme; çevirme, döndürme) demektir.
Miras ıstılahında Münâseha: Ölen bir kimsenin terikesi henüz taksim edilmeden, mirasçılarından birinin veya bir kaçının daha ölüp, 6 terikedeki
hisselerinin kendi mirasçılarına intikal etmesi demektir.
Münâsebet: Neseb maddesine bakınız.
Münâkaza: Bir delilin mukaddimlerini teşrih ve tâyin etmeksizin, nefs-i delilin butlanını, diğer bir delil ile isbât etmektir.
Bu şekildeki itiraza âdab (münazara) ilmi ıstılahında Nakz da denilir.
Meselâ: Bir maddede, müddeinin delili câri olduğu hâlde hüküm tehâllüf ettiği (uygun bulunmadığı) veya müddeinin delili, husûsî bir fesadı
(meselâ: Devr ve teselsülü yahut iki zıddın içtima etmesini) gerektirdiği beyân olunarak, müddeinin delili isbât edilse; bu, bir münâkaza olmuş
olur. Bu durumda münâkızın irad etitği delile Şahii) denilir.
Münâkız: Nakzeden; muhalif; zıt.
Münazara: İki şey arasındaki nisbet hakkında, (Meselâ: Bir şeyin caiz veya gayri- caiz olduğu hususunda) iki tarafın, -doğruyu ortaya çıkarmak
için- basiretli nazarla mütâlâada bulunmalan demektir.
Diğer bir tarife göre Münazara: Hmi bir mes'ele hakkında, kaideye uygun olarak, karşılıklı konuşmak ve tartışmak demektir.
Münâzır: Münazara eden taraflardan her biri.
Münâzırîn: Münazara edenler.
Mürâşat: Rüşvet maddesine bakınız.
Müraveza: Düşman ile müzâkere ve mükâlemede, sulh görüşmelerinde bulunmak demektir. Bu kelime lügatte: Müdara etmek, bir kimseyi bir hud'a
ile veya kahr suretiyle ikna eylemek mânâsına gelir.



Mürdi, Mürdia: Bir çocuğu emziren veya emzirmiş bulunan kadın demektir. Müdri'in çoğulu Merâdi'dir.
Müdrik: İdrak eden, anliyan; idrak etmiş, anlamış; Kuvve-i müdrike (idrak kuvveti): Akıl.
Mürabıtîn: Rıbat maddesine bakınız.
Mürabita: Ribat maddesine bakınız.
Murafaa: Da'vâ edilen şeyi hâil ve fasletmek için, da'vâlıyı, hâkimin huzuruna celb etmek demektir.
Mürâheka
Mürâheka: Bulûğ yaşına yaklaşmak demektir. Fakıyhler: “Buluğ yaşının başlangıcına ulaştığı hâlde, henüz bulûğa ermemiş olan erkeğe Mürahık,
bu durumdaki kıza da Mürâhka” derler.
Mürsel: Risâlet: maddesine bakınız.
Mürselün İleyh: Risâlet maddesine bakınız.
Mürsil: Risâlet maddesine bakınız.
Mlmürtecel: Mevzuu lehinin dışında -ve hiç bir alâkası bulunmadan- sahih bir kullanış tarzı ile kutlanılan lafız demektir.
Meselâ: Süreyya lafzı, belirli bir yıldızın adı olduğu hâlde, şahıs İsmi olarak da kullanılır. Ve bunların arasında da bir alâka yoktur.
Mürettebat-ı Vakfiyye: Vakıf maddesine bakınız.
Mürtehen: Rehin maddesine bakınız.
Müktehin: Rehin maddesine bakınız.
Mürtes: Savaş esnasında yaralanıp, henüz ruhunu teslim etmeden önce, savaş alanının dışına nakledilen ve biraz yiyip içtikten veya konuştukatn
yahut uyuduktan veya ilaç kulandıktan ve yahut da aklı başında olarak, üzerinden bir namaz vakti geçtikten sonra vefat eden müslüman mücâhid
demektir. Mürtes hakkında tamamen şehid hükümleri câri değildir. Mürtes kelimesi, aslında zafiyet, eskiyip işe yaramaz hâle gelme gibi mânâları
ifâde eden res lafzından alınmıştır.
İrtişâs: Mürtes olma hâli demektir.
Mürteşî: Rüşvet maddesine bakınız.
Mürtezika: Ashâb-ı dîvan yani askerî divanda kayıtlı bulunan ve kendilerine meytü'l-mâlden münasip bir miktarda atiyye tahsis  edilmiş olan
mücahidlerdir. Zamammızdaki Muvazzaf ve ihtiyat erleri Mürtezika'dandır.
Mürtezika: Vakıf: maddesine bakınız.
Müvâcere: insanlar arasında insanlar hakkında yapılan icâre akitleri için kullanılan bir tabirdir. Ve bu tâbir insanlar hakkındaki icâre için kullanılır.
Müvâdea: Mütâreke demektir.
Bu kelime, Müsâleha ve Müsâlemet anlamlarında da kullanılır.
Bu lafiz, aslında terk anlamına gelen vadı'dan alınmıştır. Bu balamdan, savaşın terk edilmesine Müvâdea denilmiştir.
Müvârese: Mîras maddesine bakınız.
Müvâsebe: Şüfa maddesine bakınız.
Müvekkelün Bih: Vekâlet maddesine bakınız.
Müvekkülün Fîh: Vekâlet maddesine bakınız.
Müverris: Miras: maddesine bakınız.
Müvekkil: Vekâlet maddesine bakınız.
Mürûr-i Zaman: Bir hâdise üzerinden belirli bir müddetin geçmesi demektir. Bu hâl, bazen, o hâdise hakkındaki da'vâmn dinlenmesine bir mâni
teşkil eder.
Mürüvvet: İnsaniyet, mertlik yiğitlik; cömertlik, iyilik severlik; himmet; haya lâyık olmayan şeyleri terketmek anlamlarını ifâde eder.
Bir kimsenin, kendi ortamında yasayan emsalinin mü-bâh olan ahlâk ve tavriyla ahlâkîanması oir mürüvvet hâlidir.
Mürüvvet, kişiyi güzel ahlâka, güzel âdetlere sev-keden nefsî edeblerden ibarettir.
Müsâdaka Ale'l-İstihkâk: İki şahsın, bir hakkın, hangisine ait oluduğu hususunda ittifak etmeleridir,
Meselâ: Vakfiye gereğince, vakfın gailesinden kendisine şu kadar sehim verilmesi îcâbeden Zeyd, bu sehmin hiç bir kimseye ait olmayıp, yalnız
Amr'e ait bir hak olduğunu, bir bedel mukabilinde olmaksızın, samimî bir surette ve Amr'in tasdikine mukarin iddia ve ikrar etse; aralarında
müsâdaka bulunmuş olur. Bu durumda Zeyd'in ikrarı, sadece kendi hak kında muteber olduğundan, o sehim, -Zeyd hayatta olduğu müddetçe- Amr'e
verilir. Fakat Zeyd ile Amr'den hangisi önce vefat ederse, o sehim, Zeyd'-den sonra müşrûtün leh olan cihehete ait olur; bunlardan hayatta olana
verilmez.
Müsâhare: Bir aileden kız almak suretiyle meydana gelen damatlık, kayınpederlik kayınvâlidelik gibi hısımlıktır.
Buna Sıhriyyet de denir.
Musdakat: Bir taraftan ağaçlar, diğer taraftan da, onların bakımı ve sulanması olmak şartıyla ve meydana gelecek semerelerin (meyvelerin) de,
belirlenen nisbetier dâhilinde taksim edilmesi üzere yapılan bir nevi ortaklıktır, şirkettir.
Buna, Muamele Fî'l-Esmâr da denir. Yonca ve üzüm çubukları gibi, yerde, bir seneden fazla kalan nebatlar da ağaç sayılırlar.
Müsâleha (Sulh): Barışmak ve savaşan iki tarafın, harbe son vererek, bir muahede yapmaları demektir.
Aslında, bir fesâdm zeval bulmasına Salah denir. Mükâteleye son vererek, niza ve fesadı bertaraf edeceği cihetle, muhâsameyi terk etmeye Sulh Ve
Mü-Saleha denilmiştir.
Müsavim Bi'n-Nazar: Sevm maddesine bakınız.
Müsavim  Bi'ş-Şira: Sevm  maddesine, balanız.
Müsekkafât-ı Vakfiyye: Vakıf maddesine bakınız.
Müsennat: Sınır, su bendi ve su arklarının kenarları anlamına gelir.
Müsenneyât: Müsennat'ın çoğuludur.
Müselles: Lügatte: Üçlestirilen; üçlü; üçgen gibi anlamlara gelen bu kelime, ıstılahta: Pişirilerek üçte ikisi giden ve işdidât edip müskir (sarhoşluk



verici) bir hâle gelen yaş üzüm suyudur.
Diğer bir tarife göre Müselles: Üç kere tasfiye olunarak çekilmiş bir cins şaraptır. Buna Ula da denir.
Müskir: Yenilmesi veya içilmesiyle insana sarhoşluk veren şey demektir.
Müskîrât: Müskir'in çoğuludur. Yani: Yenilmesi veya içilmesi neticesinde insana sarhoşluk veren şeyler demektir.
Müsle: Başkalarına ibret olmak üzere, bir düş-jnana burnunu, kulağını ve diğer bazı uzuvlarını kesmek, gözlerini oyarak kendisini çirkin bir şekle
sokmak gibi bir şekilde ukubette bulunmak demektir.
Müsemmen: Semen maddesine bakınız.
Müsrerşî: Rüşvet maddesine bakınız.
Müsrif: İsraf maddesine bakınız.
Müskttât-ı Kısas: îcâbeden (uygulanması gereken) bir kısası iskât ve izâle eden (düşüren ve ortadan kaldıran) sebepler demektir. Sulh, cinnet, mevt
(ölüm) gibi.
Müsned: Hadîs-i Müsned maddesine bakınız.
Müstahıkkı kısas: Bir caniyi (suç işleyen bir kimseyi), kısas yoluyla cezalandırmak hakkına mâlik olan kimse demektir.
Müslim: İslâm dinine mensup olan kimse demektir.
Müstahikku'l-Kal Olan Kıymet: Kıymet maddesine bakınız.
Müstakriz: Karz maddesine bakınız.
Müstear: Ariyet maddesine bakınız.
Müstegallât-ı Vakfiyye: Vakıf maddesine bakınız.
Müste'cir: İsticar eden yani bir şeyi kiralayan şahıs demektir. Buna Müstekrî ve Mükterî de denir.
İcâre maddesine bakınız.
Müstecerrün Fih: Bir ecîrin (ücretle tutulan bir kimsenin) yapılan icâre akdi ile, üzerine aldığı iş demektir.
İcâre, İcar ve Ecîr maddelerine de bakınız.
Müstehâp: (Lügatte) sevilmiş şey demektir. Istılahta Müstehâp: Peygamber (s.a.v.) Efendimizin bazen yapıp, bazen terk buyurdukları şeydir.
Kuşluk namazı gibi.
Görüldüğü gibi müstehâp, bir nevi sünnet-i gayri müekkede demektir.
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, müstehâp dediğimiz şeyleri sevmiş ve yapmıştır. Bizden önceki sâlih kimselerde, müstehâp olan şeyleri seve seve
yapmışlar ve bunların yapılmasını din kardeşlerine tavsiye etmişlerdir. Müstehâplara, mendûp, fazilet, nafile, tatavvu ve edeb isimleri de verilir.
Müstehâp olan bir şeye, sevabı çok olup, islenmesi matlup olduğu için mendup ve fazilet denir. Müstehâp, farz ile vacip üzerine ilâve olarak
yapıldığı için de, buna nafile (nafl) denir. Kat'î bir emr dayanmadığından ve sadece teberru sureti ile yapıldığı için de, müstehâba, tetavvu denir.
Müstehâp güzel ve övülen bir haslettir. Bunun için de, müstehâba edep denilmiştir.
Müstehabın hükmü: Müstehâbm yapılmasında sevap vardır. Yapılmamasında ise itap, levnı ve -tenzîhen bile- kerahet yoktur.
Müsteîr Ariyet maddesine bakınız.
Müste'min: Bu kelime, hem eman isteyen; hem de emâna nail olan kimse anlamında kullanılır. Bu kelime, ism-i mefûl sîgasiyle Müste'men diye de
okunabilir. Bu durumda ise: Kendisine eman verilmiş kimse mânâsını ifâde eder.
Buna Amin de denir.
Fıkıh ıstılahında Müste'min: Başka bir milletin ülkesine eman ile (müsâade ile) giren kimse demektir. Bu şahıs müsüman olabileceği gibi, zimmî
veya harbî de olabilir.
Müstenfir: Nefir maddesine bakınız.
Müstesna Vakıflar: Vakıf maddesine bakınız.
Müstesna: İstisna maddesine bakınız.
Müstesna Minh: İstisna maddesine bakınız.
Müstevdi : Vedia maddesine bakınız.
Müstevlede: Ümmü'l-Veled (yani: Çocuğunun nesebi, mâlikinden sabit olan câriye) demektir.
Mâlik, bu cariyenin ister bir kısmına, ister tamamına sahip olsun, ve o cariyeye gerek hakîkaten ve gerekse hükmen mâliki bulunsun farketmez.
Mevlânın (efendinin) babası, cariyenin hükmen mâliki sayılır.
Ümmü Veled: Efendisinin (mevlâsının) firaşından çocuk doğurmuş bulunan ve bu çocuğun nesebi, efendisinden, -kendi ikran ile- sabit olan câriye
demektir.
Ümmühâtü'l-Evlâd: Ümmü Veled'in çoğuludur.
Muşa: Şayi hisseleri ihtiva eden müşterek şey, mal anlamına gelir.
Meselâ: İki kişi arasında yan yarıya ortak bulunulan bir mal bir müşâ'dır.
Diğer bir tarife göre Mûşâ: Müşterek bir maldaki yan, üçte bir, dörtte bir, altıda bir gibi şâyİ hisselerden herhangi biridir. Ve bu hisselerden her
biri, bu malın cüz'üne yayılmış ve ona şâmil bulunmuştur.
Şâyi Hisse (Füsse-i Şayia): Müşterek bir malın her cüz'üne sârî ve şâmil olan sehim demektir. Hisse: Sehim, nasip anlamına gelir.
Hisas: Hisseler demektir.
Müşkîl: Mânâsı yani kendisi ile ne murad edildiği teemmülsüz (iyice ve etraflıca düşünmeden) anlaşılmıyacak derecede kapalı olan lafızdır ki;
burada kapalı olmak, ya mânâsındaki incelikten ve derinlikten veya kendisindeki bediî bir istiareden ileri gelmiş bulunur.
Meselâ: Gusûlde tetahhur (iyice temizlenme) ile me'muruz. Ancak, bu tetahhurun ağzın içine de şamil olup olmadığında işkâl vardır. Fakat,
teemmül neticesinde, bu temizlenmenin ağzın içine de şâmil olduğu anlaşılıyor.
Keza: “Gümüşten cam bardakları” tâbirinde de bir işkal vardır: Bir bardak, camdan yapılmış olunca, ona nasıl gümüşten denebilir? Ancak, iyice
düşününce anlıyoruz ki, burada bediî bir istiare vardır ve bununla bardağın gümüş kadar beyaz; cam kadar da şeffaf olduğunu işaret edilmiş



olmaktadır.
Müşrif-i Vakıf: Vakıf maddesine bakınız.
Müsrif: Vasiyet maddesine bakınız.
Müşteri: Başka bir şahıstan, bir malı satın alan kimse demektir.
Mut'a: Lügatte: Mutlak rlarak istifâde olunacak şey; kifayet miktarı azık; faydalandırmak gibi mânâlara gelir.
Istılahta Mut'a: Bir koca tarafından, boşadığı karısına verilecek üç veya beş parça giyecekten ibarettir. Üç parça olunca, bir baş örtüsü, bir gömlek
ve bir çarşaftan meydana gelir. Beş parça olunca ise, bunlara bir entari ile, bir başka giyecek daha ilâve edilir.
Koca bunların ayınlarını veya bedellerini vermekte muhayyerdir.
Koca, kamının, ona bakmasının ve mukâreneöe bulunmasının helâl olması gibi menfâatlerinden istifâde etme hakkına sahiptir. Bu istihkaka raülk-
i müt'a denilmiştir. Bunun mukabili mülk-i rakabe'dir. Bu İki mülk arasıda, umûmi ve husus yönünden farklılıklar vardır. Meselâ: Mülk-i rakabe,
genellikle,
mülk-i müt'ayı içine alır; fakat, mülk-i müt'a, mülk-i rakabeyi istilzam etmez. Şöyle ki: Bir kimse, bir câriye satın aldığında, onun rakabesine
(kendi zatına) malik olacağı gibi, menfâatlerine de mâlik olur. fakat, bir kadınla evlenen kimse, sadece, onun bir kısım menfâatine mâlik olur;
rakabesine mâlik olamaz.
Mütâreke: Düşman ile, sulh yapmak üzere, mükâteleyi (savaşı), geçici bir süre için tek etmek demektir.
Mutebâ Yiân: Bir malı satan ve satın alan kişiler demektir. Bunlara Akideyn de denir.
Mütebennâ: Deiy maddesine bakınız.
Mütebennin Deyn maddesine batanız.
Mütedeyyin: Din maddesine batanız.
Mütekellim Ale'l-Vakf: Vakıf maddesine batanız.
Mirrelâlime: Başa veya yüze isabet eden bir yaradır. Bu yarada, deri ile beraber epeyce de et kesilmiş olur.
Mütesebbib: Tesebbüben itlaf maddesine batanız.
Mütesebbib: Bir şeyin meydana gelmesine âdetin cereyanına göre sebep olan, bir işi vücûde getiren kimse demektir.
Bir şahsın içine düşüp öldüğü bir kuyuyu kazmış olan kimse, -âdetin cereyanına göre- o şahsın ölümünün müsbbib'i olmuştur.
Müteşâbih: Ümmet fertleri arasında kendisi ile ne murad edildiğinin anlaşılması ümîdi kalmamış olan lafız demektir.
Meselâ: Bazı sûrelerin başında bulunan “Elif, lam mim” “Tılıâ” “Yâsin” gibi hurûf-u mukattaa ile yedullah, vechullah gibi tâbirler bu cümledendir.
Mütetavvıa: Askerî Divandan hâriç olup, sırf Allah rızâsı için cihâda iştirak eden, bir şehir, köy veya badiye'nin müslüman halta demektir.
Bunlara lisanımızda Gönüllü denir.
Mütevelli: Vakıf maddesine bakınız.
Müzârea: Arazi bir taraftan, çalışma da (yani zirâat de) diğer taraftan olmak üzere ve meydana gelecek mahsûlün aralarında müşâen taksim
edilmesi şartıyle yapılan bir nevi şirkettir. Müzârea'ya Muhabere ve Muhâkale de denir.
Müzârea, Zeri kelimesinden alınmıştır.
Zeri ise: Lügatte: Tohum ekmek demektir.
Buna Zirâat de denir.
Tohum eken Şahsa Zari, tohum ekilecek yere de Mezrea denilmektedir.
Müzâherün Minhâ: Zulâr maddesine bakınız.          
Müzahir: Zulâr maddesine bakınız.
Müzdelife: Arafat ile Mina arasında bir bölgenin adıdır.
Arafe (9 Zilhicce) günü, güneş battıktan sonra, Arafet'tan Müzdelife'ye gelinir. Ve o gün, akşam ile yatsı namazları, yatsı vakti girdikten sonra,
burada cem-i tehir ile kılınır. Ve gece burada geçirilir. Bayram günlerinde şeytan taşlamak için atılacaktaşlar, genellikle Müzdelife'den toplanır.
Bayramın birinci günü sabahı, fecr-i sâdık ile güneşin doğması arasındaki surede, Müzdelife'de vakfe yapmak vaciptir.
Bu vakfe, Muhassir Vâdisi'nin dışında Müzdelife'nin her yerinde yapılabilir. Müzdelife Vakfesini, Meş'ar-i Haram yakınında yapmak sünnettir.
Müzâherün Bihâ:  Zıhâr maddesine bakınız.
Müzâhare: Zıhâr maddesine batanız.
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Nâbit: Yerden çıkıp büyüyen; yerden biten.
Nebat: Bitki. Topraklan biten her türlü şey.
Nebatat: Bitkiler.
Nebatî: Nebat ile ilgili, bitkisel.
Nâbiten Kıymet: Kıymet maddesine bakınız,
Nâdân: Kaba; terbiyesi kıt. Bilmez.
Nadide: Görülmemiş; görülmedik. Pek seyrek bulunan ve çok değerli şey.
Nadim: Pişman olan, pişmanlıkla.
Nâdımane: Pişman olan nedamet duyan kimse pişmanlıkla
Nâdimiyyet: Pişmanlık.
Nâdir: Az (seyrek, ender) bulunan şey
en-Nâdirü Ke'1-ma'dûm: Nadir olan (az bulunan şey) yok gibidir
Nâdirat: Seyrek ve az bulunan şeyler.



Nevadır: Bu kelime de nâdirât yani az bulunan, nâdir şeyler anlamındadır.
Nâdir: Nâdirât ve Nevâdir kelimelerinin tekilidir. Ve: Az bulunan; seyrek; nâdir bulunan şey anlamındadır.
Nâdirü'l-vücûd: Benzeri pek az bulunan (insan) demektir.
Nafaka: Lügatte: Çıkmak, gitmek, sarf etmek mânâlarını ifâde eder. Bir insanın ev halkına sarf ve infak ettiği şey anlamına da gelir.
Fıkıh ıstılahında Nafaka: Yiyecek, giyecek ve süknâ ile bunlara tâbi olan şeyler demektir. Örfen, nafaka tabiri sadece yiyecekler için kullanılır.
Bundan dolayıdır ki, diğerleri nafaka üzerine affolunarak, nafaka, giyecek ve süknâ denilir. Nafaka'nın çoğulu Nafakât'tır. Nafaka, tâbiri, sadaka
yerinde de kullanılır.
İnfak: Nafaka vermek. Bir malı, bir mahalle sarf etmek demektir.
Men Lehü'n-Nafaka: Nafaka olmaya müstehik (hak sahibi) olan kimse demektir.
Men Aleyhi'n-Nafaka: Nafaka yermesi icabeden kimseler demektir. Bu anlamda Münfık kelimesi de kullanılır.
Nafaka-i Marziyye; Nafaka alacak kimse ile, nafaka verecek kimsenin aralarında rızâ ile tâyin ettikleri nafaka demektir.
Bu şekilde nzâ ile nafaka tâyinine Rızaen Takdir denilir.
Nafaka-i Makziyye: Nafaka almaya hak kazanmış bulunan bir şahsın, müracaatı üzerine, hâkim tarafından tâyin edilen nafaka demektir.
Bu şekilde nafaka takdir edilmesine Kazaen Takdir denilir.
Kadr-i Maruf Nafaka: Takdirden fazla, israftan az bulunan nafaka demektir. Ki, bu herkesin hâline göre, ortalama bir hâlde takdir olunur.
Cins-i Nafaka: Nafaka olacak şeyler para, et, ekmek, un, yağ ve giyecek gibi şeylerdir. Hayvanât, ev eşyası ve akar gibi şeyler ise, nafaka cinsinden
olmayan mallardır.
Cihaz: Kocaya varacak kadınların hazırlamaları âdet olan elbise, sergi, yatak takımı ve süs esyası gibi eşyalardır.
Bu kelime, lisanımızda çeyiz, cehiz tarzında telaffuz edilir.
Yolcunun erzaki, eşya ve mühimmatı ile ölünün kefenine de Cihaz denir. Cihaz'ın çoğulu Echize'dir. Cehaz kelimesi de, hem yukarıda
zikrettiğimiz eşya anlamında, hem de kadınların tenasül uzvu anlamında kullanılır.
Teçhiz: Kadınların, yolcuların ve ölülerin muhtaç oldukları eşyayı hazırlamak, tertip ve tanzim etmek demektir.
Nafile: Farz ve vacip olmadığı hâlde, fazla sevap kazanmak için yapılan ibâdetlere Nafile veya Tatavvu denir.
Nafile Nefl: Lügatte ziyâde anlamındadır, ibâdet ıstılahında Nafile: Farizalar üzerine ziyâdeleştirilen ibâdetler anlamına gelir.
Siyet ıstılahında ise Nafile: Gazilere tahsis edilen emvalin (malların) sehimlerinden ziyâde olması demektir.
Nefi de, nafile anlamındadır. Nefl'in çoğulu olan Enfâl ise: Ganimetler anlamına kullanılır.
Nafile Olan Hac: Hac maddesine bakınız.
Nafile Tavaf: Hac /Tavaf /Tavafın Nevileri maddesine bakınız.
Nafiz: Başkasının hakla tealluk etmeyen (meselâ: icazetine mevkuf bulunmayan) bir muameledir. Şartlarını ve erkanını cami olan bir akid, Nafiz
Bîr Akid'tir. Ve Akd-i Nafiz iki kısma ayrılır:
1- Lâzım olan Nafiz Akid: Kendisinde muhayyerlik bulunmayan nafiz akiddir.
2- Gayr-i Lâzım olan Nafiz Akid: Kendisinde muhayyerlik bulunan nafiz akiddir.
Nafiz: Geçirli; Gayr-i Nafiz ise: Geçersiz anlamına da kullanılır.
Nakid: Altın ve gümüşten ibarettir. Alün ve gümüş ister meşkûk (sikkelenmiş) olsun, ister külçe hâlinde bulunsun, semeniyyet (bedel, karşılık) için
kullamldıklanndan nakit sayılırlar. Balar paralar da râyic (geçerli) oldukları zaman nakit hükmündedirler. Kesada uğradıkları zaman ise uruz ve
meta kabilinden olarak kıyemî mallardan sayılırlar.
Nuküd: Nakid kelimesinin çoğuludur ve nakidler demektir.
Nakid kelimesi, bir şeyin bedelini peşinen ödemek ve para olarak bulunan servet anlamlarını da ifâde eder.
Nâkil: Müddeî, Muallil maddesine bakınız.
Nakz: Münâkaza maddesine bakınız.
Nakz-ı Ahd: Muahede ahkâmını bozmak ve verilen sözde durmamak anlamına gelir.
Nebz-i Ahd de: Bir muahedeyi fesh ve nakzetmek demektir.
Nebz kelimesi, lügatte: İlkâ, İlâm ve az bir şey anlamlarına gelmektedir.
Nam-ı Müstear: Bir kimsenin, kendi adından başka, eğreti olarak aldığı isim demektir.
İkrar ıstılahında Nâmı Müstear: Başkasına ait bir şeyin, bilâf-ı hakikat olarak, diğer bir şahsa izafe edilmesi ve onun ismi ile anılması demektir.
“Bir kimseye ait olan bir haklan senette başka bir şahıs nâmına yazılması.” gibi. Bu, muvazaa yoluyla yapılmış bir ikrar demektir.
ikrar maddesine bakınız.
Nas: Lafe maddesine bakınız.
Unâşize: Kocasının evinden, onun izni olmadan çıkıp, kendisini, haksız yere'kocasından men eden kadın demektir. Bu çıkış, hakM bir çıkış
olabileceği gibi, hükmî bir çıkış da olabilir.
Nazir: Vasiyet maddesine bakınız.
Nâzffi-I VAÖF: Vakıf maddesine bakınız,
Nebiz-i Temr: Birazcık pişirilmiş ve iştidâd ederek, müskir (sarhoşluk verici) bir hâle gelmiş olan kuru veya yaş hurma suyu; yani, hurmadan elde
edilmiş, -köpüklü veya köpüksüz- bir nevi hurma şarabı demektir.
Nebiz-i Zebib: Su içine atılarak, az bir jmüd-det pişirilmiş ve ekşiyerek müksir bir hâle gelmiş olan kuru üzüm suyu; yani, kuru üzümden elde
edilmiş bir nevîjaraptır.
Necâbet: Asalet; soyluluk; soy temizliği
Necaset (Necsi): Aslında veya ânzî (geçici) olarak temiz bulunmayan bir madde demektir. Necis'in çoğulu ecnâs'tir. Meselâ: İdrar aslında Necistir.
Sidikli bir elbise ise ânzî olarak) necistir; pistir, murdardır. Aslında pis (necis) olan şeye neces de denilir. Necasetler,
1- Necâset-i hafife.



2- Necâset-i galîza (Necâset-i mugallaza) olmak üzere ikiye ayrıldıkları gibi; akıcı olup olmadıklarına göre de.
A- Mayi.
B- Câmid; olmak üzere ikiye ayrılırlar. Ayrıca, görünüp görünmemeleri itibariyle de
a- Necaset-i Mer'îyye.
b- Necâset-i gayr-i meriyye kısımlarına da ayrılır. Şimdi bunları ayrı ayrı açıklayalım: Necâset-i hafife: Pis olduğu hususunda, -başka bir dellille
çeüşili bulunan- serî bir delil olan şeydir. Bu gibi necasetler, bir delile göre pis görülmekte ise de, diğer bir delile göre pis sayılmamaktadır. Eti
yenen hayvanların bevilleri gibi.
Necâset-i galîza: Pis olduğuna dair şer'î bir delil bulunduğu hâlde, bunun zıddına ait bir delil bulunmayan şeydir. Lâşe gibi.
Necâset-i mer'iyye: Hacmi bulunan veya kuruduktan sonra görülebilen herhangi bir pis maddedir. Akmış kanlar gibi.
Necâset-i gayr-i mer'iyye: Câmid bir hacmi bulunmayan veya bulaştığı yerde kuruduktan sonra görülemiyen herhangi bir pis maddedir. Sidik gibi...
Hakikaten veya hükmen temiz olmayan şeyler, bazi ibâdetlerin yapılmasına mânidir.
Necıb: Soyu sopu temiz; nesli pâk olan kimse.
Necm: Yıldız demektir.
Bir zamanlar, vakitler, yıldızların doğuşları ile tâyin edildiği için; giren vakitlere ve ödenme vakti gelen borçlar ile vazifelere, mecaz yolu ile necm
denilmiştir.
Bundan dolayı, İslâm hukukunda: Bir borcun taksitlerini ödemek için hülûl eden belirli vakte ve vakti hülûl eden belirli borca ve bilhassa
mükâtebin efendisine ödemeyi üzerine aldığı kitabet bedelinin her taksidine Necm adı verilmektedir.
Nedamet: Pişmanlık; pişmanlık duymak; pişman olmak.
Nadim: Nedamet duyan, pişman olan kimse.
Nâdimiyyet: Pişmanlık.
Nehiy: Yasak etme; yasak.
Diğer bir tarife göre Nehiy: Kendisi ile cezm ve istilâ yolu ile bir fiilin terk edilmesi istenilen sözdür. “Yalan söyleme.”, “Hırsızlık etme.” sözleri
gibi.
Nâhî: Bir şeyi yasaklayan; bir fiilin terkedilmesni kat'î ve âmirâne bir sıfat ve şekilde men eden kimse demektir.
Menhiyyün Anh: Terkedİimesi ve kendisinden çekinibnesi istenilen yani yasaklanan şey demektir.
Menhiyyat ve Memnûât tabirleri de yasaklanan ve men edilen şeyler demektir.
Nefsi Vücûb: Vücûb: maddesine bakınız.
Nefer: Sayılan üçten on'a kadar olan askerî birlik demektir.
Ancak Nefes kelimesi bir asker için de kullanılır. Nefer kelimesi çoğul anlamında yani askerler mânâsında da kullanılır.
Nefir: Lügatte: Cemaat anlamına gelir.
Istılahta Nefir: Bir beldede bulunan halkın; canlarına, mallarına, çoluk-çocuklarına saldırmak üzere, düşmanın gelmekte olduğundan haberdar
edilmesi demektir. Ki, böyle bir durumda, o belde halkından muktedir olan bütün müslümanlar üzerine cihâd farz olur.
Enfâr: Nefir'in çoğuludur; yani: Nefirler demektir.
Müstenfir: Gazaya çıkılmasını flân ve talep eden kimse demektir.
Nefr: Harbe sürüklenip götürülen kimseler demektir.
Nefîr-i Âm: Harb mıntıkasında bulunan bütün efradın, harb için seferber hâle gelmesi demektir. Ki buna, düşmanın bir İslam beldesine bağteten
(ansızın, birdenbire, apansız) hücum ettiği ve bu düşmanı,   İslâm   kuvvetlerinden   bir   kısmının defedemiyeceği. takdirde müracaat olunur. Ve,
bunun dairesi ihtiyaca göre genişleyip, imkân olduğu ölçüde, İslâm âleminin şark ve garbına kadar yayılırlar. Nefîr-i âm umûmî seferberlik
demektir.
Nefîr-i Hâss: Muharebe için, yalnız bir kısım efradın seferber hâle gelmesi demektir.
Yani Nefîr-i Hâss: Kısmî seferberlik hâli demektir.
Nefir-i Hâssa: Fazla kuvvet toplamaya lüzum görülmediği durumlarda başvurulur. Meselâ: Ülke hududlanndan birinde zuhur eden bir harb
hâdisisini bertaraf etmek için, o sahada bulunan İslâm kuvvetleri kifayet ettiği takdirde diğer efradın silâh altına alınmasına lüzum görülmez.
Nefl: Tenfîl maddesine bakınız.
Nefy Tegrîb: Sürgün mücrim olan kimselerin, bir müddet için, bulundukları yerlerden, başka beldelere uzaklaştrnlmalan, sürülmeleri demektir.
Neki-i Temr: Kendi kendine kabaran ve kuvvetlenerek müskir (sarhoşluk verici) bir hâle gelen, pişirilmiş kuru hurma suyu yani kuru hurmadan
elde edilen bir nevi şarap demektir.
Neki-i Zebîb: Kendi kendine galeyan eden ve kuvvetlenerek müskir bir hâle gelen, pişirilmemiş kuru üzüm şırası, yani kuru üzümden elde edilen
bir nevi şarap demektir.
Neseb: Aslında, bir beldeye veya bir kabileye yahut bir mesleğe olan nisbet ve izafe demektir. Neseb: tâbiri, karabet (yakınlık, akrabalık)
anlamında, öteden beri kullanılagelmektedir.
Buna göre Neseb: Baba ve ana cihetleriden olan ittisal ve iştirak anlamına gelir. Bununlabirlikte Neseb kelimesi, genellikle, baba cihetinden olan
akrabalıklar içni kullanılır. Bu cihetle, neseb iki nevidir:
1- Neseb Bi't-Tûl Âmûdî Neseb: Babalar ile ve babaların -ilâ nihayet- babaları ile; oğullan ve oğullann -ilâ nihâye- oğullan arasındaki ittisaldir.
2- Neseb Bi’l-Arz Ufkî Neseb: Erkek kardeşler ile bunların oğullan ve amca oğulları arasında olan ittisalden ibarettir.
Nisbet: Bu kelime, hem nesep mânâsına gelir, hem de bazı zâtlar yahut ayni cinsten olan eşyalar arasındaki belirli hususiyetlere ve miktarlara ıtlak
olunur.
İki şey arasındaki mümâselet (benzerlik) ve müşâkele (aynı şekilde olma) hâline Münâsebet denir.
İntisâb: Bir şahsın, diğer bir şahsa yahut bir yere veya bir mesleğe olan bağlılığı ve alakası demektir.
Neşeme: Lügate: Nefi, insan ve her şeyin başlangıcı anlamlanna gelmektedir.



Istılahta Neşeme: Azâd edilmek üzere satın alınan rakabe (köle veya câriye) demektir.
Neşem: Neseme'nin çoğuludur.
Itku'n-Neseme: Azâd edilmek satın alınmış bir köleyi azâd etmek demektir.
Kendisine vasiyette bulunulmuş olan bir şahsın, vasiyette bulunmuş olan şahıs namına bir köle satın alıp, azâd etmesi gibi.
Nesil: Bir kimsenin babalan ve dedeleri mânâsına geldiği gibi sulbî çocuklan ve torunları anlamına da gelir.
Bir rivayete göre nesil tabiri, kızların evlâdına da şâmildir.
Ensâl: Nesiler demektir.
Nezir (Adak) Tavafı: Hac/Tavaf Tavafın Nevileri maddelerine bakınız.
Nıkz-ı Vakf: Vakıf maddesine bakınız.
Nifak: Bir kimsenin, zahiren müslüman görüldüğü hâlde, kalben küfür mesleklerinden biline bağlı bulunması demektir. Böyle bir şahsa Münafık
denir.
Nifas: Annelik yâni çocuk doğurma hâli yâni lohusalık demektir.
Bu durumda yani lohusahk hâlinde zuhur eden kana da nifas denir. Lohusalık hâlinde bulunan kadına da nfifesâ denir.
Nikâh: Evlenmek, tezvic akdi yapmak demektir. Yani, kasden mülk-i müt'ayı müfid olan bir akiddir.
Nikâh akdi ile bir aile teşekkül eder. Ve bu akidle, bir erkek ile bir kadın arasında bir takım haklar eder ve bunlann birbirlerinden meşru surette
istifâde etmeleri caiz olur.
Munakehe: Bir erkekle bir kadının nikâh akdinde bulunmaları demektir.
Münâkehât: Münakehe'nin çoğuludur.
İstinkâh: Nikahlanmak ve nikâh talebinde bulunmak mânâlarını ifâde eder.
Nikâhı Sahih: Sıhhat şartlarının tamamını kendisinde bulunduran nikâhtır.
Nikâh-ı Sahih iki kısma ayrılır:
1- Nikâh-ı Nafiz: Nikâh şartlarım tamamen cami olup, hiç bir kimsenin İznine bağlı (icazetine mevkuf) bulunmayan nikâhtır. Bu da iki kısma
ayrılır:
a- Lâzım Nikâh: Nafiz (geçerli) ve hıyâr-i fesihten (feshetme muhayyerliğinden) uzak olup, fesih tehlikesine mâruz bulunmayan nikâhtır.
b-) Gayr-i Lâzım Nikâh: Nafiz (geçerli) olmakla beraber, feshedilmesi kabil olan (yani böyle bir tehlikeye manız bulunan) nikâhtır ki, muhayyer
olan, bu nikâh akdini feshedebilir.
2-) Nikâh-ı Gayr-i Nafiz: Sıhhat şartlarını cami olmakla beraber, nikâh sahibinin veya velisinin iznine bağlı (icazetine mevkuf) bulunan nikâhtır.
Nikâh-ı Gayr-i Nâfiz'e, Nikâh-ı Mevkuf da denir.
Nikâh-ı Fâsid: Sıhhat şartlarını cami olmayan nikâhtır. Şahitsiz aktedilen nikâh gibi.
Nikâh-ı Bâtıl: Üzerine asla nikâh hükümleri terettüp etmeyen nikâhtır. Başkasının zevcesi ile bilerek evlenmek gibi.
Nikâh-ı Muvakkat: Muayyen bir zaman için veya belirsiz bir müddet ile mukayyed olarak yapılan nikâhtır.
Nikâh-ı Mut'a: Müt'â (muvakkat kazanç) temettü (kâr, fayda) veya istimta (faydalanma) gibi bir tâbir ile, bir müddet için yapılan nikâhtır.
Nikâh-ı Sigar: İta kadının, mehir tesmiye edilmeden (belirlenmeden), biri diğerine mukabil olmak üzere, iki erkeğe .tezvic edilmesi demektir.
Meselâ: İki erkek, birbirine, kız kardeşlerini bu şekilde tezvic edecek olurlarsa, bu durumda, bir nikâh-ı şigâr meydana gelmiş olur.
Aslında şigâr ve şügûr kelimeleri, lügatte hulüv (hâlîlik, boşluk) mânâsına gelir. Nitekim, hükümdardan hâli olan bölgeye veya beldeye belde-i
şâgıre denilir.
Böyle bir nikâh da, mehirden hâlî olduğu için, bu ismi almıştır.
Nikâh-ı Fuzûlî: Asıl, velî, vekil veya elçi olmayan bir şahsın, başkası nâmına yapmış oludğu nikâhtır.
Nikâh Meclisi: Nikâh akdi için toplanılan yer.
Nikâh Ahkâmı: Nikâhın akdedilmesi üzerine terettüp eden mehir ve nafaka gibi eserler, semereler demektir.
Nikâh Akdi: Bir kadınla bir erkeğin nikâhı iltizam ve taahhüd etmeleri ve bu husustaki îcâb ve kabulün birbirlerine rabtedilmesindeıı
(bağlanmasından) ibarettir.
Nikâh akdine Nikâh Kıymak da denir. Akid, aslında lügatte düğmelemek, düzmeyi iliklemek mânâlarına gelir.
İcâb-ı Nikâh: Nikahı vücude getirmek için ilk önce söylenilen sözdür. Nikâh bu sözle sabit olmaya başlamış olur.
Kabûl-i Nikâh: Nikâhı meydana getirmek için, îcâbtan sonra söylenilen sözdür. Nikâh, bu kabul sözü ile tamamlanmış olur.
Meselâ: Nikâhta erkeğin: “Seni tezevvöc ettim.” demesi îcâb; bundan sonra da, kadının: “Ben de nefsimi sana tezvic ettim.” demesi kabuldür.
Bunun aksine olarak, önce kadının: “Ben, nefsimi sana tezvic ettim.” demesi îcâb ve erkeğin, kadının bu sözünden sonra: “Bende, seni tezevvüc
ettim.” demesi de –yine- kabuldür.
Nisâb: Zekât gibi bazı vecibelerle, hadd-i sirkat gibi bazı cezaların vücûbuna alâmet olmak bazı cezaların vûcubuna alâmet olmak üzere Şâri-î
Hakim tarafından nasbedilen ve bilerlenen muayyen bir miktardır.
Meselâ: Zekâtta iki yüz dirhem gümüş'ün veya yirmi müskâl altının nisâb olması gibi.
Nisâb-ı Sirkat: Hadd-i sirkati (hırsızlıktan dolayı uygulanacak haddi) icâbettirecek mal miktandır.
Bu miktar, hanefî mezhebine göre bir dinar veya hâlis gümüşten darbedilmiş on dirhem; yahut kıymeti bu miktara eşit olan maldır.
Niseb-i A'dât (sayıların birbiri ile nisbetî): Sayılar arasında mukayese demektir. İki sayı birbiriyle karşılaşdnldığında, şu dört durumdan biri
meydana gelir.
1- Temâsül: İki sayının bir birine eşit (müsâvî) olması hâlidir. 6=6 gibi.
2- Tedahül: İki sayıdan, büyük olanının küçük olana kalansız olarak bölünebilmes hâlidir. Meselâ: 8 ile 4 sayılan arasında tedahül vardır. Çünkü: 8
sayısı, 4 sayışma kalansız olarak bölünebilir (8: 4 = 2)
Keza: 6 ile 3 arasında da tedahül vardır. (6:2=2)
3- Tevâfuk: İki sayıdan birinin, diğerine kalansız olarak bölünmeyip; bu iki sayının, üçüncü bir sayı ile kalansız olarak bölünebilmeleri hâlidir. Her



iki sayıyı da kalansız olarak bölebilen bu üçüncü sayıya Ortak Bölen (Kâsım-ı Müşterek) denir.
Bu iki sayıdan her birinin, ortak bolüne bölünmesinden meydana gelen sayıya (yani bölüm'e) o sayının Vefk'i denir.
Meselâ: 9 ve 6 sayılan, birbirlerine kalansız olarak bölünemez. Ancak, bu sayılardan her ikisi 1 de 3 sayısına kalansız olarak bölünebilir. 9 sayısı
3'e bölününce bölüm 3 olur. 6 sayısı 3'e bölününce ise, bölüm iki olur. Bu durumda 9'un vefk'i 3; 6'nın vekfk'ı ise 2 olmuş olur.
(9:3 = 3) ve (6:3 = 2)
Tebâyün: İta' sayı arasında bir'den başka ortak bölen bulunmaması halidir. Meselâ; 9 ile 10 veya 6 ile 5 sayılan gibi. Bu sayılar birbirlerine
bölünmedikleri gibi; bunların l'den başka ortak bölenleri (kâsım-i müşterekleri) de yoktur.
Nişanlanma: Evlenme talebi özerine verilen olumlu cevap, söz ve bunun üzerine yapılan bir takım merasimler demektir.
Niyyet: Kasd mânâsına gelir ve kalbin bir şeye azmetmesi, yönelmesi demektir. Şer'an niyyet: Yapilaa bir vazife ile, Allahu Teâlâ'ya itaatte
bulunmayı ve O'na manen yakınlaşmayı kasdetmek demektir.
Bir amelin ibâdet olabilmesi için, böyle bir niyete ihtiyaç vardır.
Meselâ: Biz, namazı sadece Allahu Teâlâ'nın emrine itaat etmek, O'nun rızâsını kazanmak için kılarız. Bu, namaz hakkında bir niyettir. Yoksa,
yalnız başkalarına göstermek veya öğretmek yahut bedenen istifâde etmek için namaz seklinde yapılacak davranışlar, bir ibâdet sayılmaz. Niyete
mukârin olan bir taharet (meselâ: Abdest almak, gusletmek) de bir ibâdettir.
Noksan: Eksiklik, azalma, azlık; eksik, kusurlu, nakıs gibi anlamlan ifâde eder.
Noksân-ı Arz: Bir yere ekin ekilmeden veya bina yapılmadan önce değeri olan kira bedeli ile, ekin ekildikten yahut bina yapıldıktan sonra alınan
kira bedeli arasındaki miktar demektir.
Meselâ: Bir tarlanın ekilmeden önceki kira bedeli yüz bin lira, ekildikten sonraki kira bedeli ise seksen bin lira olsa; bu durumda noksân-ı arz yirmi
bin lira olmuş olur.
Müffâbih olan budur.
Bazı fakıyhlere göre ise, böyle bir tarlanın ekilmeden önce satıldığı takdirde kıymeti ile, ekildikten sonraki kıymetine bakılır. Bu iki kıymet
arasındaki fark ise, noksân-ı arz olmuş olur.
Noksân-ı Fahiş: Bir şeyin dörtte biri ölçüsünde veya daha fazla olan kısmı.
Noksân-ı Yesir: Bir şeyin, değerinin dörtte birine ulaşmayan noksanlıktır.
Noksân-ı Semen: Tarafsız bir bilirkişinin ihbâriyle (haber vermesiyle) mâ'lüm olan (bilinen) semen noksanı demektir.
Nusret: Yardım, ava ve inayet ve imdada yetişmek demektir.
İntişâr: Yardım istemek anlamında kullanılır.
Nükûl: Vazgeçmek; geri dönmek; caymak; kaçınmak.
Nüsük: Menâsik maddesine batanız.
Nüzul Ani'l- Vezâfif: Vakıf maddesine bakınız.
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Oruç (Savm Siyam) Oruç: İkinci fecirden itibaren, güneşin batmasına kadar, yemekten, içmekten ve cinsî yakınlaşmadan nefsi men etmek
demektir. Orucun Arabacı Savm ve siyam'dır. Siyam, savm'in çoğulu olarak da kullanılır.
Ortak Payda: Asl-ı Mes'ele maddesine bakınız.
Ortak Bölen: Niseb-i A'dât maddesine bakınız.
Orta Cemre: Hac/Cemreler maddesine bakınız.
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Ölüm: Mevt maddesine bakınız.
Ömür: Yaşama, yaşayış, hayat.
Ömr-i Câvid: Ebedî hayat.
Örf-i Tavîl: Uzun ömür.
Örf: Akılların şahadeti ile şöhrete ermiş olan ve tab'an kabul edilen, herhangi müstahsen bir şey; âdet gelenek demektir.
Örf-i Âm: Vâzin belirli olmayan ve her tarafta veya bazı beldelerde câri bulunan örf demektir.
Örf-i Hâs: Bir meslek müntesiplerine veya bir kavme yahut bir kavme veya bir belde ahâlisine mahsus olan örf.
Örf-i Kavtî: Bir cemâatin, bir lafzı belirli bir mânâda kullanmaları demektir ki, o lafzı işiten kimsenin aklına, başka bir mânâ gelmez. “Sobayı
yak” denilmesinde olduğu gibi.
Örf-i Târî: Örf ve âdete hamlolunacak şeyin vukuu sırasında ve ondan önce bulunmayıp, sonradan hadis olan örf.
Ören: Örf ve âdet üzere.
Örfî, Örfiyye: Örfle, âdetle ilgili.
Örfî İdare: İcâbetiği zaman sivil idare yerine askerî idare. Sıkı yönetim.
Örfiyyât: Örf, âdete, geleneğe bağlı olan şeyler.
Özür: Bir kusur veya suçun bağışlanmasını, hoş görülmesini gerektiren sebep. Mazeret. Suçun bağışlanması. Engel. Kusur. Eksiklik.
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Pak: Temiz.



Pare: Parça.
Payda: Asl-ı Mes'ele maddesine batanız.
Perdedir: Perdeci. Büyük bir kimsenin kapısında bekleyip, içeri girecek şahıslara kapı perdesini açmakla görevli olan kimse.
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Rabıta: İki şeyi birbirine bağlayan şey; bağ. Münâsebet; ilgi; alâka. Bağlılık; mensup olma.
Râcil: (Askerlikte) yaya, piyade demektir. Ganimetlerden hisse almak hususunda, deve, katır, eşek gibi düşmanı korkutmayan  ve dehşete
düşürmeyen hayvanlara binmiş bulunanlar da râcil (yaya piyade) sayılırlar.
Rada: Lügatte; Meme emmek demektir.
Rad\Radaa, İrtida' kelimeleri de meme emmek anlamına gelir.
Irda: Meme emzirmek demektir.
Müradaa Ve Rıda kelimeleri, iki çocuğun bir memeden süt emmesi anlamına gelir. Bu durumda, emen çocuklardan her biri, diğerini Râdi-i olmuş
olur.
Istılahta Rada: En az dokuz yaşında bulunan veya daha yaşlı olan bir kadının sütünün, belirli vaktinde, bir çocuğun midesine girmesi demektir.
Radî: Süt emen çocuk ve bir memeden süt emen çocuklardan her biri anlamlarına kullanılır.
Bu anlamda Râdi' ve Mürtedi kelimeleri de kullanılmaktadır.
Râhile: Erkek olsun, dişi olsun, binek hayvanı
olarak kullanılan deve demektir. Râhde kelimesi, -mutlak olarak- binek hayvanı anlamında da kullanılır.
Rahip: Hıristiyanlar arasında âbid ve zâhid kimse demektir.
Rehb: Korku, haşyet anlamına gelir. Rahibin çoğulu: Rehâbib'tir.
Rakabe: Köle ve câriye demektir.
Rikab, Rakabât ve Rukûb kelimeleri Rakabe kelimesinin çoğuludur. Yani bu kelimelerden her biri köleler, cariyeler anlamına gelir.
Rakabe kelimesi aslında boyun ve boyun kökü anlamındadır. Esirlerin boyunlarına kement takılmasından dolayı, köle ve cariyeye kinaye olarak bu
isim verilmiştir.
Bununla beraber, her şeyin aslına zâtına da Rakabe denilmesi yaygındır. Rakabe-i Vakf gibi.
Fekk-i Rakabe: Köle veya cariyeyi azâd etmek; memlûkün boynundaki esaret halkasını çözüp, serbest bırakmak demektir.
Rakabe Etmek: Vakıf maddesine batanız.
Ravza-i Mvtahhara: Mescid-i Nebî'nin Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimizin Kabr-i Seadetleri ile Minber-i Şerif arasında kalan kısmıdır. Burası, 10
metre genişliğinde ve 20 metre uzunluğunda (yani 200 metrekarelik) pek mübarek bir yerdir.
Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimiz biriıadîs-i şeriflerde şöyle buyurmuşlardır:

“Evimle minberim arası, cennet bahçelerinden bir bahçedir.” 
[8]

Halk arasında, Resûl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimizin Kabr-i Seâdetlerine de Ravza-i Mütahhare denilmektedir.
Rayb: Şek, şüphe ve hacet anlamlarına gelir.
Rüyûb: Reybler demektir.
Rıbe: Şek ve töhmet anlamında kullanılır.
Raybü'l-Menûn: Dünya hâdiseleri demektir.
Reyb-ü Gümân: Şüphe ve zan demektir.
Bilâ Reyb: Şüphesiz demektir.
Razh: Savaşta hizmetleri görülen kadınlarla, çocuklara, kölelere ve zımnîlere ganimet mallarından verilen bir miktar mal demektir.
Razh'ın miktarı fiilen savaşanlara verilen hisselerdan az olur.
Razh'ın miktarını belirleme yetkisi veliyyü'1-emre aittir.
Razh kelimesi, lügatte; Az bir şey vermek ve az bir miktarda verilen şey anlamlarını ifâde eder.
Kendileri mükâtil ve mücâhidlerden sayılmadıkla-n hâlde, savaşta bazı hizmetleri görüldüğü için ga-nîmet mallarından razh namı ile mal alan
kimselere Ehli Razh denir.
Rebbü'l-Hazane: Hizâne hakkına mâlik bulunan kimse demektir.
Buna Hâzin, Hâzine, Men Lehü'l-Hazene de denir.
Mazûn, Mahzûne: Hızâneye tâbi çocuk demektir.
Recm: Lügatte: Kati, şetm, tard, terk, bühtan, tel'in, efrîn, sadık ve nedîm mânâlarına gelir. Atılaniaşa da Recm denir.
Rücûm: Recm'in çoğuludur.
Istılahta Recm: Muhsan olan zânî ile muhsana bulunan zâniyeyi vech-i mahsus üzere taşlayarak öldürmek demektir.
Red: Ashâb-ı ferâiz hisselerini aldıktan sonra, terikeden kalan kısmı (bakîyi), nisbî senim sahiplerinin sehimleri nisbetinde, kendilerine dağıtmak
demektir.
Reddiyye: Hisselerin (payların) toplamınm, mahreçten (ortak paydan) eksik çıktığı miras mes'elesidir.
Rehn-Tügâne: Sabit, dâim ve payidar anlamına gelen bu kelime, aynı zamanda herhangi bir sebepten dolayı, bir şeyi mahbus ve mevkuf kılmak
anlamını da ifâde eder.
Fıkıh ıstılahında Rehn: Bir malı; kendisinden tamamen veya kısmen istifa edilmesi (alınması, ödetilmesi) mümkün olan mâlîbir hak mukabilinde, o
hak sahibinin veya bir başka şahsın elinde, rızâ ile mahbûs ve mevkuf kılmak demektir.
Merhun: Bir başkasının elinde mahbüs ve mevkuf bırakılan yani rehin verilen mal demektir. Rehin kelimesi, Merhûn anlamında da kullanılır.
Rehin'in çoğulu: Rühûn ve Rihan gelir.



Rehin-Rehine: Bir şeyi rehin etmek, rehin bırakmak mânâsına gelir; yani bu kelimeler Merhûn mânâsında da kullanılır.
Rehîne'nin çoğulu Rehâyin'dir.
Irhân: Rehin bırakmak anlamında kullanılır.
Râhin: Rehin veren; yani: Hakîkaten veya hükmen medyun (= borçlu) olup; —bunun karşılığında, bir şeyi— rehin bırakan kimse demektir.
Mürtehin: Hak sahibi saatiyle rehin alan kimse demektir.
Mürtehen: Bir şey mukabilinde rehin olarak ahkonan şey anlamındadır.
İrtihân: Bir hakkın istifasını (= geri alınmasını) temin için, rehin almak demektir.
Rehn-İ Sahih: Sıhhat şartlarım cami olan; diğer bir deyişle: Asıl ve vasıf itibariyle sahih bulunan rehin akdi demektir.
Rehn-İ Fâsid: Asıl itibariyle sahih olup, vasıf İtibariyle sahih olmayan, yani: Aslında mün'akid olduğu hâlde, bazı haricî vasıfları itibariyle gayr-i
meşru . bulunan rehindir.
Müşa'ı (= hisseleri ayrılmamış, ortak bir malı) veya meşgul bir şeyi rehin vermek gibi...
Rehn-İ Bâtıl: Aslen sahih olmayan rehindir. Mal olmayan bir şeyi rehin vermek ve binefsihî maz* mun (= ödenmesi gerekli) olmayan bir şey
mukabi linde rehin almak gibi...
Terhin: Bir mali, bir hak karşılığında rehin vermek, mahpus bulundurmak demektir.
Fekk-İ Rehn; Rehn izâle etmek (= ortadan kaldırmak); borcu ödeyip, merhûnu rehiniyetten tahlîs etmek (= kurtarmak); rehni çözmek demektir.
Fükûk: Rehni kurtarmak anlamındadır.
İftikâk Da: Rehni kurtarmak anlamına gelir.
Rehavet; Tembellik, gevşeklik, pörsüklük, ihmalkârlık
Redi': Kendisi için süt anne tutulan çocuk demektir. Rıdaâ maddesine de bakınız.
Rek'at: Namazın bölümlerinden her biri demektir. Bir namazda, birbirini takip eden kıyam, rükû ye iki secdeden meydana gelen bölüme rek'ât
denir.
Remy-İ Cimâr: (= Şeytan Taşlamak): Mina'da, Cemre adı verilen taş kümelerine ufacık taşlar atmak demektir.
Hac sırasında, bayram günlerinde, Mina'da, Akabe Cemresi, Orta Cemre ve Küçük Cemre adı verlilen üç Cemreye usûlüne göre taş atmak vaciptir.
Cemre MaddesİRe de bakınız.
Remel: (Hac'da) erkeklerin, tavafın ilk üç şav-, tında, kısa adımlarla koşarak ve omuzlan silkerek, çalımlı ve sür'atli bir şekilde yürümektir.
Kendisinden sonra sa'y yapılacak olan tavaflarda remel yapmak sünnettir.
Sonunda sa'y yapılmayacak olan tavaflarda remel yapmak gerekmez.
Re'sü'l-Mâl: Sermaye. Bir ticaret veya bir şirket için kullanılan asıl mal demektir.
Re'sü'l-Mâl: Ana para, sermâye kapital.
Mal: Mal maddesine de bakınız.
Rık: Lügatte: Kulluk (= ubudiyet) anlamına gelir. Istılahta Rık: Varlığı ile insanı temellüke (= mülk
olmaya) mahal kılan hükmî bir vasıftır, Diğer bir tarife göre Rık: Esir edilen harbî hakkında sabit olan manevî bir sıfattır ki, o esir, bu yüzden
hürriyetini kaybetmiş olur.
Rakik: Köle, câriye demektir.
Bu kelime bir köle ve câriye için kullanıldığı gibi, birden çok köle veya câriye için de kullanılabilir.
Erikkâ: Rakikler demektir.
Esir olan kimselere düştükleri zaraf ve rikkatten dolayı Rakk denilmiştir. Dâr-ı harbten alınan esirler, rakik sayılmakla birlikte; bunlar dâr-i İslama
getirilip, el altına alınmadıkça memlûkiyet (sölelik) sıfatı ile sıfatlanmış olmazlar. Görüldüğü gibi, bu esirlerde nk, memlûkiyyetten ayrılmış
oluyor.
Rîbâ; Lügatte: Fazlalık, ziyâde dernektir. Istılahta Rîbâ: Veznî veya keylî (tartılan veya ölçekle ölçülen) bîr malı, aynı cinsten ve daha fazla
miktardaki bir mal ile, -bu fazlalığın bir karşılığı olmaksızın- değişmek demektir. Veya Riba: Cinsleri muhtelif (ayrı ayrı) olduğu hâlde, veznî,
keylî, zira'î veya adedî olma yönünden aynı olan iki şeyden birini, diğeri karşılığında veresiye olarak değişmektir. Meselâ: On cumhuriyet altını, on
bir cumhuriyet altım ile değiştirilse; fazla olan bir altın, -bir ivaz mukabilinde olmadığından- riba (faiz) olur. Riba'iki kısımdır:
1- Ribâ-i Fazl: Mevzûnat ve mekîlat (terazi ile tartılan ve ölçekle ölçülen) cinslerinden olan şeyleri, kendi cinsleriyle, peşin olarak, biri fazla olmak
üzere değişmek demektir. Meselâ: On gram gümüşü, On bir gram gümüş ile,. derhal değişmek gibi..
2- Ribâ-i Nesî-e: Bir cinsten olan iki şeyden birini, diğeri kadılığında veresiye olarak satmak veya başka başka cinslerden oldukları hâlde veznî,
keylî, zira'î veya adedî olmak hususunda aynı sınıfta bulunan iki şeyden birini, diğeri karşılığında veresiye olarak değişmektir, bu durumda bu
şeylerin miktarları eşit olsa bile, bu değişim (ahş-veriş) yine de caiz olmaz.
Emvâl-i Ribeviye: Kendisinde ribâ câri olan mallar demektir. Arpa, buğday ve nakidler gibi.
Rıbat: Serhadde (hudud boyunda) düşmanın hücum etme ihtimali bulunan bir yerde, sadece İslâm yurdunu muhafaza ve müdâfaa (koruma ve
savunma) maksadiyle ikâmet etmek mânâsım ifade eden bir tâbirdir.
Aslında Ribat: Müdâvemet (devamlılık, bir işte devamlı çalışmak) demektir.
Ribat: Herhangi bir şeyi iyice bağlamak için kullanılan ip, bağ ve at sürüsü anlamlarında da kullanılır.
Ribâtü'l-Hayl: Hudutta bağlı bulunan süvari atlan anlamına gelir.
İmâret-hânelere, tekkelere ve kervansaraylara da Ribat denilmektedir.
İslâmı kuvvetlendirmek ve müslümanlan düşmanların şerrinden korumak maksadiyle, serhatte ikâmet' etme hâline Mürâbıta denilir.
Mürabıiîn: İslâmı kuvvetlendirmek ve müslümanlan düşmanların şerrinden korumak için, devamlı  olarak  hudutta  ikâmet eden  mücâhidler
demektir.
Ribh: Faide ve kâr anlamlarına gelir. Meselâ; Bin liraya alınan bir mal, bin yüz liraya satılsa; bu yüz lira bir Ribh olmuş bulunur.
Erbâh: Ribh'in çoğuludur.



İbrah ise: Bir maldan kâr temin etmek demektir.
Ridâ: Belden yukarıya örtülen, havlu veya benzeri şeylerden yapılan örtü. (Hıramın üst kısmı).
Riddet: İslâm Dininden dönmek; küfre düşmek demektir.
İtidâd: maddesine de bakınız.
Rikaz: Lügatte: Tesbit mânâsına gelen rekz kökünden gelen ve merküz (rekzolunmuş, dikilmiş, saplanmış) anlamına kullanılan bir kelimedir.
Istılahta Rhcaz: Yer altında tabiî olarak bulunan mâdenler ve defineler demektir.
Risâlet: Sefaret; elçilik; bir kimsenin, tasarrufta mezuniyet ve dahli olmaksızın, bir şahsın sözünü, başkasına tebliğ etmesidir.
Resul: Elçi. Peygamber.
Rısalet: Bir şahsı, bir görevle, bîr yere göndermek. Elçilik. Peygamberlik.
Mürsil: (Elçi) gönderen, yollayan.
Mürselün İleyh: Kendisine (elçi) gönderilmiş olan ve söz kendisine tebliğ olunan kimse demektir.
Mürsel: Gönderilmiş, yollanmış (elçi); Peygamber.
Rivayet: Bir sözü veya bir olayı başkasına nakletmek demektir.
“Filan şöyle dedi.” veya “Demiş.” yahut, “Şöyle bir vak'a oldu.” veya “Olmuş.” tâbirleri birer rivayettir.
Ravı: Bir sözü veya bir olayı rivayet eden şahıs demektir.
Rüvat: Râvî'nin çoğuludur; yânî râvîler demektir.
Nâkil de, râvî anlamındadır. Hadîs ıstılahında Râvî: Bir hadîs-i şerifi, senetlerini zikrederek nakleden kimse demektir.
Ruhsat: Kulların özürlerinden dolayı, kendilerine bir suhulet (kolaylık) ve müsaade olmak üzere, ikinci derecede meşru kılınan bir şeydir. Meselâ:
Sefer (yolculuk) hâlinde ramazan-ı şerif orucunun tutulmaması gibi.
Meydana gelen bir ikrah (zor kullanma, tehdit, baskı) neticesinde, bir başkasının malını itlaf da bu kabildendir ve bu durumda, bu itlaf hakkında
şer'î bir ruhsat bulunmuş olur. Bîr hâdisede azimet ile ruhsat bir araya gelince, azimet yolunu İltizam etmek, bir takva nişanesi sayılır.
Rükû: (Lügatte) eğilmek demektir.
Istılahta rükû: Namaz kılan bir kimsenin, kırâaten sona eğilerek, başı ile arkasını düz bir vaziyete getirmesidir.
Rükn-i Hâcer-i Esved: Ka'be/Ka'be’nin kısımları maddesine bakınız.
Rükn-ı Irâkî: Ka'be/Ka'benin Kısımları maddesine bakınız.
Rükn-i Şâmî: Ka'be/Ka'be'nin Kısımları maddesine bakınız.
Rükün: Bir şeyin en sağlam tarafı, temel direği, ayakta durmasını sağlayan dayanağı anlamına gelir. Başka bir tarif ile Rükün: Bir şeyin mâhiyetini
teşkil ve takvim (tertip, tanzim) eden herhangi bir şeydir.
Rükün, bazen basit, bazen de mürekkep olur.
Meselâ: Bey (satış) akdinin rüknü, îcâb ve kabûl'dür. Bunlar bulunmayınca, bey (satış işlemi) de bulunmaz.
Rükün'ler iki kısma ayrılır:
1- Rüknü Aslî: Kendisi bulunmayınca diğer bir şey ve hüküm muteber olmayan rükündür.
Meselâ: İmânda, kalb ile tasdik, aslî bir rükündür.
Bu kalbi tasdik bulunmayınca îmân da bulunmaz.
2- Rüknü Zâid: Kendisinin bulunmamasından.
dolayı, bir şeyin veya bir hükmün gayr-i muteber olması lâzım gelmeyen rükündür.
Meselâ: îmânda, dil ile ikrar bir zâid rükündür ve bunun bulunmamasından dolayı, îmânın bulunmaması.
Rükn-i Yemânî: Ka'be/Ka'be'nin Kısımları maddesine bakınız.
Rüşd: Din ve dünya salâhı; dine ve dünyaya zarar verip vermiyecek şeyleri bilmek; doğru yolu bulup gitmek; doğru yolda gitmek anlamlannı ifâde
eder.
Hakka ve Kur'ân'a da Rüşd denir.
Reşed: Hayır, rahmet ve hidâyet demektir.
Reşâd: Kuvvetli akıl sahibi olmak demektir.
Reşîd: Malını korumak hususunda lekayyüd ederek sefahatten ve israftan kaçman kimse anlamına gelir.
İşlerim güzelce idare etmeye gücü yeten ve bulûğa ermiş kimseye de Reşıd denilir.
Râşid: Akıllı, doğru yola giden; hak yol üzere bulunan kimse demektir.
Râşidîn: Râşid kelimesinin çoğuludur. Yâni: Akıllılar; doğru yolu bulunlar; hak yolunu tutmuş olanlar demektir.
Hülefâ-i Râşidîn: Peygamber (s.a.v.) efendimizin, ilk dört halifesi demektir.
Rüşvet: Lügatte: Bir şahsa yaptığı bir iş karşılığında verilen ücret; ayak kirası demektir. Örf de Rüşvet: Bir hacete ve bir maksada, bir ustalık
suretiyle kavuşmak için verilen mal veya yapılan herhangi bir muamele demektir. Rüşvet, reşâ kelimesinden türetilmiştir. Reşa ise: Kendisi ile
kuyudan su çıkanlan ip demektir. Rüşvet de, bir maksadın meydana gelmesine sebep olduğu için bu adı almıştır.
Rüşvet, bir hakkı ibtâle veya bir bâtılı terviç veya teşmiyete âlet olduğu için haramdır. Ve rüşvet, en büük günâhlardan sayılmıştır.
Rüşvet fiilini irtikap edenler lanetlenmiştir. Nitekim, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz şöyle buyurmuştur:
“Bir hüküm hususunda, rüşvet verene de, rüşvet alana da Allahu Teâlâ lanet etsin.”
Fakat, bir hakka kavuşmak veya bir zulmü defetmek için verilen rüşvet; bunu vermeye mecbur kalan hak sahibi için bir rüşvet-i menhiyye sayılmaz.
Bunun mes'ûliyeti, bu rüşveti haksız yere alan şahsa râcîdir,
Reşv: Rüşvet demektir.
Râşî: Rüşvet veren.
Mürteşî: Rüşvet alan.
Müsterşî: Rüşvet isteyen.



İrtişa: Rüşvet almak.
İstirşâ: Rüşvet istemek
Mürâşat: Bir şahsa, -serini def için- biraz mal vermek.
Mürâşat: Müsâade ve müsamaha anlamlarını da ifâde eder.
Musânaa: Rüşvet anlamında kullanılan bir kelimedir.
Minhatü’l-Hükkâm: Hâkimlere verlıen bir kısım hadiyeler demektir ki, bunlar da maksada bir nevi tasannu (kurnazlık) yoluyla kavuşmaya sebep
olduğundan rüşvet hükmündedir.
 

S
 
Sadaka: Sevap yani Allahu Teâlâ'nın rızâsına nail olmak içni, fakirlere -hîbe olarak- verilen mal demektir. Sadaka: Zekât anlamına da gelir.
Sadakat: Sadakalar demektir.
Mütesâddık: Sadaka veren şahıs.
Mütesaddıkün Aleyh: Kendisine sadaka verilen yani sadakayı alan, kabul eden şahıs demektir.
Sadaka-i Mevkûfe: Bir vakfi inşâ için (kur mak, tesis etmek için) kullanılan sarih lafızlardan (açık sözlerden) biridir.
Bir şeyi vakfettiğini bildirmek için: “Vakfettim.”, “Hapseyledim.” denilebileceği gibi, Sadaka-i mevkûfe kıldım.” da denilebilir. Ve bu sözle de
vakıf inşa edilmiş olur.
Şu lafızlar da, Sadaka-i Mevkûfe anlamında kullanılmaktadır:
Sadaka-i Mahbuse, Sadaka-i Muharreme, Sadaka-i Muhbese, Sadaka-i Müebbede.
Sadaka-i Fıtır: Ramazan ayının sonuna yetişen ve havâic-i asliyesinden başka, en az nisap miktarı bir mala mâlik olan her müsJüman için verilmesi
vacip olan özel bir sadakadır.
Sadaka-i fitre, sadece Fıtra da denilir ki, fıtrat sadakası yani Allah rızası için verilen yaratılış atiyye-si anlamına gelir. Sadaka-i fıtır; buğday,
buğday unu, arpa, arpa unu,
kuru üzüm ve hurma gibi yiyecek miktarlarından belirli miktarda verilir. Bunların asılları verilebileceği gibi, rayice göre, bedelleri de verilebilir.
Sarih: Hakikat olsun, mecaz olsun, kendisinden ne kasdedildiği açıkça anlaşılan lafız (söz) demektir.
Meselâ: “Şu malı satın aldım.” ve “Şu eve ayak bas mam.” sözleri gibi.
İsafa vemerve: Mescid-i Haram'ın doğusunda ve yaklaşık olarak birbirlerine 350 metre mesafede bulunan iki tepedir ki, güneyde olan tepenin adı
Safa, kuzeydeki tepenin adı ise Merve'dir. Sa'y, bu iki tepeciğin arasında yapılır.
Sağîr: Sabî, yani: Henüz, bülug çağma ermemiş olan çocuk demektir. Sağır:
1- Sagir-i Mümeyyiz.
2- Sağîr-i Gayr-i Mümeyyiz; olmak üzere iki kısma ayrılır:
Sağîr-i Mümeyyiz: Alış-verişi anlayan, yani: Satmanın, satılan şeydeki mülkiyet hakkını ortadan kaldırdığını; bir şeyi satın almanın da mülkiyeti
calip olduğunu bilen ve yüzde elli aldanmak gibi gabn-i fahiş olduğu açık ve herkesçe bilinen bir gabni, gabn-i yesîrden ayırabilen çocuk demektir.
Sağîr-i Gayr-i Mümeyyiz: Satmanın, mülkiyeti ortadan kaldırdığını, satın almanın da mülkiyeti celbettiğini bilmeyen ve gabn-i fahişi, gabn-i
yesîrden ayırmaya kadir olmayan çocuk demektir.
Sahibi-i Leben: Bir kadının; sütünün, kendisinin mukârenetinden dolayı meydana gelmiş bulunduğu kocası demektir.
Sâhib-i Mâide: Evindeki yiyeceğinden, kendisinden nafaka almaya hak sahibi olan kimselerin, kâfi miktarda alıp yemeleri mümkün olan kimse
demektir.
Sâhibü'l-Mekâsim: Ganimet mallarını, mü-câhidler arasında dağıtmakla görevlendirilen kimse dönektir.
Sâhibü'l-Mekâsim tabiri kassânn ganâim anlamında kullanılmaktadır.
Sâhib-i Menea: Menea maddesine bakınız.
Sahib-i Tahrîc: Tahric maddesine bakınız.
Sahih: Şartlarını, rükünlerini, vasıflarını tamamen cami olan herhangi bir fiildir.
Bir fiilin bu vasıflan cani olması hâline de Sıhhat denilir.
Meselâ: Mükellef bir kimsenin kendi malını, usûlü dâiresinde birisine satması, sahih bir bey (satış) muâmelesidir.
Bu şekilde şartlarını ve rükünlerini cami olan bir akde de Akdi-i Sahih denir
Sâî: Mevâşî denilen hayvanların vergilerim, bulundukları yerlerde toplamak üzere tâyin edilen beytü'1-mâl memurudur. Bu memur, köylerde ve
kabileler arasında dolaşarak, bu mevâşî sadakasını toplarlar.
Saibun: Arap ırkına mensup, ehl-i kitaptan ve-, ya puta tapanlardan bir taifedir.
Saibi: Bir dinden, diğer bir dine dönen her bir şahıs demektir.
Sabiun: Sâibî'nin çoğuludur.
Sail: Müddeî, Muallil maddesine bakınız.
Sakk: Şer'î mahkemeden verilen îlâm; berat. Hâkimin da'vâ edilen muameleye, hâdiseye ve bu husustaki hükmüne dâir tanzim etmiş bulunduğu
vesîka Sakk'm çoğulu Sükûk'tur.
Salah: Doğruluk, iyilik, düzgünlük, banş, dine olan bağlılık demektir. Yani salah, fesadın zıddidır.
Salih: Nefsinde müstakimü'1-hâl olan kimse yani dinin emrettiği şeyleri yapıp yasakladığı işlerden kaçman kimse demektir.
Diğer bir tarife göre, sâlih: Hukukullah ve hukuk-i ibâdı {= kulların haklarını) yerine getiren kimse demektir.
Salât: Namaz demektir. Salât: (Lügatte) duâ mânâsına gelir. Istılata salât: Namaz dediğimiz ve mâhiyetini bildiğimiz mübarek ibâdet, erkan ve
ezkâr demektir.
Namaz kılan kimseye musallî denir. Salât'ın çoğulu salavât (namazlar)'dır. Salavât, ayrıca Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'in adı anılınca,



getirdiğimiz: “Allahümme salli ve selim alâ seyyidinâ Muhâmmed'in ve âlâ âli seyyi-dinâ Muhammed (Allahun! Efendimiz Hazreti Muhammed'e
ve Efendimiz Muhâmmed'in âline salât ve selâm buyur.” şeklinde ettiğimiz dua mânâsına da gelir.
Musalla kelimesi de, namaz kılınan yer anlamına kullanılmaktadır.
Sa’y; Hac esnasında, Safa ile Merve tepeleri arasında gidip-gelmek demektir. Sa'y, Safa'dan Merve'ye 4 gidiş; Merve'den Safâ'ya 3 dönüş olmak
üzere, 7 şavt'tan ibarettir. Bütüntavaflardan sonra sa'y yapmak gerekmez. Hac ve umre için sadece birer sa'y yapılır.
Sa'y'de Şavt: Şavt maddesine bakınız.
Sayd: Av, av avlamak, avcılık etmek mânâlarına gelir.
Istiyad: Avcılık etmek demektir.
Sayyâd: Avcı demektir.
Sayd: Av, Avlanmak; av avlamak.
Istiyad: Avcılık etmek.
Sayıların Birbiri İle Nisbeti: Niseb-i A'dât maddesine bakınız.
Sebeb: Lügatte: Bir gayeye ulaştıran yol, vasıta, urgan ve kapı anlamlarına gelir.
Istılahta Sebeb: Bir hükme mevzu ve müessir olmadığı hâlde, mücerred bir yol teşkil eden şeydir. Meselâ: Bir hırsıza yol gösteren kimse, onun
hırsızlığına sebep olmuş olur.
Sebk: Resmî bir vesikanın, meselâ: Bir Mâmın, belirli usûl dâiresinde tanzim edilmesi, yazılması demektir. İbarenin tarz ve tertibi.
Seby-Siba: Esir alma anlamındadır. Bu kelimeler Mesbiy gibi esir alınan şahıs mâilâsına da gelir.
Bu kelime, genellikle, harbîlerin esir alınan çoluk-çocuklan için kullanılır. Ve tekili ile çoğulu aynıdır.
Sebiy: Bu kelime esir anlamına gelir.
Savaş sırasında, düşmanların içinden diri olarak elde edilen, herhangi bir kadın veya çocuk mânâsında da kullanılır. Sebiy kelimesinin çoğulu
Sebâyâ (esirler)'dir.
Secde: Namaz kılarken eğilerek yüzün belli bir miktarını Allahu Teâlâ'ya ta'zim için yere koymaktır.
Secdeteyn: Birbiri ardınca yapılan iki secde demektir.
Sücûd ise, secdeler mânâsına geldiği gibi, secde etmek mânâsına da gelir.
Sâcid de, secde eden şahıs demektir.
Sefih: Malını boş ve faydasız yere harcayan ve masraflarından israf edip, saçıp-savurarak, mülklerini itlaf ve izâa (telef ve zayi) eden kimse
demektir.
Sefeh ve Sefâhet de, sefih olma hâli anlamına gelir.
Ebleh ve sade dil olması sebebiyle kazanç yolunu bilmeyen ve alış-verişlerinde aldanan kimse de Sefih sayılır.
Malını şer uğrunda saçıp-savuran bir kimse hacr edileceği gibi, bütün mallarını hayra sarf edip fakir düşüp ve eli boş kalacak olan kimse de hare
edilebilir.
Hacr maddesine de bakınız.
Sehim: Lügatte: Hisse demektir.
Mîras ıstılahında Sehim: Varislerden her birinin, terkedenolmayahak sahibi oldukları, nısıf (ikide bir), sülüs (üçte bir), rubu (dörtte bir) gibi, miktarı
muayyen olan mal demektir.
Siham: Sehimler demektir.
Siham-ı Mefrûza: Miktarlan, -sarih veya gayr-i sarih bir şekilde- nas ile tâyin edilmiş olan hisseler demektir.
Seker; Pişirilmediği hâlde, kendi kendine galeyan eden ve kaynayıp iştidad ederek müsbir (sarhoşluk verici) hâle gelen yaş (taze) hurma suyu
demektir.
Sekran: Müskirattan (sarhoşluk verici şeylerden) birini kullanarak sarhoş olmuş bulunan kimse demektir.
Sekr: Kullanılan bir müskirin (sarhoş edici şeyin) dimağa ulaşan tesiri ile meydana gelen özel bir hâldir. Dilimizde bu hale Sarhoşluk
denilmektedir.
Seleb: Bir kimsenin üzerinde bulunan elbisesi, silâhı, parası ve bİnilİ bulunduğu olduğu hayvanı ile bu hayvanın üzerinde ki eşyasıdır. Başka
hayvanı ile onun üzerindeki mallan selebten sayılmaz. Seleb, meslub anlamında kullanılır. Çoğulu ise Es-Lâb'tır.
Semen: Paha, kıymet, değer, tutar. Bir şeyin be deli, pahası anlamına gelir.
Semen'in zimmete taalluku sahih olur. Meselâ; Bir kimse, bir kitabı üç bin liraya satın alsa, bu üç bin lira, o kitabın semeni olur. Ve bu para, hemen
verilmezse, zimmete taalluk etmiş bir borç olur.
Semen-i Hâl: Peşin olan semen, kıymet.
Semen-i Misl: Bir şeyin hakiki kimetinin bilir kişi tarafından tâyin edilmesi.
Semen-i Müsemmâ: Bir şeyi satan şahısla, satın alan şahsın, alış-veriş akdi şuasında tâyin ve tesmiye etmiş oldukları paha, kıymet demektir ki, bu
satılan malın gerçek kıymetine eşit olabileceği gibi, ondan fazla veya noksan da olabilir.
Semen-i Râyic: Geçen, yürürlükte olan değer; sürümü olan kıymet demektir.
Müsemmen: Semen mukabilinde satılmış olan veya semeni tâyin edilmiş, bedeli belirlenmiş bulunan şey demektir.
Sened: Lügatte: Mutemed; melce'; penâh, dayanılacak şey; belge anlamlarına gelir. Istılahta Sened: Hüccet ve burhan mânâlarına gelir. Dâvâcı, bu
hüccet ve burhana dayandığı için, buna sened denilmiştir.
Senedât: Senetler demektir.
Sened-i Âdi: Adî senet,; tasdik edilmemiş senet.
Sened-i Bahrî: Bir geminin kime ait olduğunu bildiren senet.
Sened-i Hâkânî: Tapu senedi.
Sened-i Müsbit: İsbat edici senet.



Sened-İ Resmî: Resmî senet; resmen kabul edilmiş senet.
Hadîs ıstılahında
Senet: Birhadîs-i şerifi rivayet eden şahısların hey'et-i mecmuasıdır.
İsnat: Bir hadîsin râvîlerinin isimlerini zikrederek rivayet etmek demektir.
İki senedi (yani: İki terîki, iki râvSer silsilesi bulunan bîr hadîsin, bu iki senedinden hangisinin ricali daha az ise, o Sened-i Âlî, diğeri de Sened-i
Nazil adım alır.
Meselâ: Bir hadîs-i şerifin, bir senedindeki râvîler, Resûl-i Ekrem (s.a.v.)'e kadar üç, diğer senetteki râvîler de dört zat olsa; birinci senet Ali olur.
Ve onunla yapılan isnada da Isnad-ı Âlî denir. Diğeri de sened-i nazil ve isnâd-i nazil olmuş bulunur. Sened-i âlimin ricali sika kişiler olunca,
kıymet-i büyük ve müreccah olur. Çünkü râvîlerin adedi aza-îınca sevih ve nisyân (unutma ve yanılma) ihtimâli de azalır; hadîs-i şerifin kuvveti
artar. Bundan dolayı muhaddisler, âlî senetleri araştırmış, buna pek büyük ehemmiyet vermişlerdir. İmâm Mâlik ve İmâm Buharî gibi tabiîn
devrinde yaşamış zâtların rivayet ettikleri hadislerin senetleri, onlardan sonraki muhaddislerin rivayet ettikleri hadîslerin senetlerinden daha âlî
olduğundan kıymetleri de o nisbette büyük bulunmuştur.
Seriyye: Sayılan dört ilâ dört yüz arasında olan askerden meydana gelen müfreze demektir.
Seraya: Seriyye'nin çoğuludur; yani seriyyeler demektir.
Seriyye lafzı; ya geceleyin yürümek demek olan Sera'dan veya nefis şey anlamındaki Seriy'den
yahut da müatehab mânâsina gelen İstirâ kelimesinden alınmıştır.
Sevm: Talep etmek, istemek demektir.
Sevm-i Şıra: Bir kimsenin, bir malı satlığa çıkarması, arzetmesi ve satılacağı fiatı tâyin eylemesi demektir.
Buna Sevmü'l-Bâyi de denir.
Sevmü'l-Müşteri: Bir malı, şu kadar fiatla satın almak istemek demektir. Sevm-i Şira tâbiri bu mânâda da kullanılır.
Sevm-i Nazar: Satın alınması istenilen bir malı görmek veya bir başkasına göstermek üzere, satın alacak olan kimsenin, satacak şahıstan istemesi
demektir.
Müsavim Bi'ş-Şirâ: Bir malı görerek almak talebinde bulunan kimse demektir.
Müsavim Bi'n-Nazar: Bir mala bakma talebinde bulunan kimse demektir. Bu gibi kimseler için bayi ve müşteri tabirinin kullanılması mecazdır.
Sevmea: Hıristiyan rahiplerinin insanlardan ayrılıp, inzivaya çekilmeleri için tesis edilmiş olan hücrelerdir.
Sevâmî: Sevmealar demektir. Bunlar hakkında da, klişelerle ilgili hükümler câridir.
Seyyib: Kadın görmüş yani evlenmiş bulunan er kek demektir.
Seyyibe: Erkek görmüş yani evlenmiş kadın demektir.
Sdhr: Zevcenin (bir kimsenin kamının) anası, babası gibi mahrem olan bütün zî-rahim akrabalandır. Sal'ın çoğulu Ashâr'dır.
Sıkt: İskât-ı Cenin maddesine bakınız.
Siâye-Say': Lügatte: Çalışmak, iş görmek, bir şey için çalışmak, bir maksat uğruna koşup durmak demektir.
Bu kelime, jurnalcilik anlamında da kullandır. Istılahta Say' ve Siâye ise, bir kölenin, sölelik-ten kurtulması için, çalışıp mal kazanması demektir.
Meselâ: Bir mükâtebin, kitabet bedelini ödeyebilmek için, çalışıp durması bir Siâye'dir.
Sai: -Fıkıhta- sadakalan toplamaya memur edilen kimse demektir.
Suat: Sâî'nin çoğuludur.
Şiâyb-i Mülk: Kazancı, efendisinin mülkü sayılan, bir kölenin çalışması demektir.
Meselâ: Bir müdebber'in kazancı efendisine aittir.
Siâyb-i Zaman: Kazancı efendisinin mülkü sayılmayan ve sadce kendi borcunu ödemek için çalışan bir kölenin say etmesi (çalışması) demektir.
Meselâ: Bir mükâtep, efendisine karşı sadece borçlu bulunduğu kitabet bedelini ödemek için çalışır. Ümm-ü Veledin siâye'si de bu kabildendir.
Sicil; Vesikaları, ilâmları ve mukaveleleri yazmaya mahsus resmî defter demektir.
Sicillât: Siciler demektir.
Tescil: Bir vesikayı (meselâ: Bir vakfiyeyi) böyle resmî bir deftere yazıp imza etmek demektir.
Bazen, lâzımı zikr, melzûmu irâde kabilinden olarak, hâkimin verdiği hükme de Tescil denilmektedir. Çünkü, bu hüküm bir sicile kaydedilecektir.
Bundan dolayıdır ki, hem sicile kaydedflmiş vakfa ve hem de lüzumuna hükmedilmiş bulunan vakfa Vakfı Müseccel denir.
Vakıf Konusuna da bakınız.
Silk-i Kaza: Kaza maddesine bakınız.
Sılm: Sulh ve barışmak mânâlarına gelir. Yani Müsâlemet ile eş anlamlıdır.
Sılm: Müslümanlık, emniyet ve selâmet anlamlarını da ifade eder.
Selm kelimesi de silm anlamına kullanılır.
Sımhak: Başa veya yüze isabet eden bir yaradır ki, bu yarada et kesilmiş ve et ile baş kemiği arasındaki ince bir zar gibi olan deri görünmeye
başlanmış olur. Bu ince deriye de Simhak denilir.
Sirâyetfi'l-Cinâye: Yapılan bir cinayet neticesinde meydana gelen şeccenin veya cirâhatin genişlemesi ve ölüme sebep olması demektir.
Sirkat: Hırsızlık; uğruluk; çalışmak, başkasının malını gizlice almak demektir.
Bir kimsenin malını gizlice amak, bu mal, az olsun, çok olsun; haddi gerektirsin veya gerektirmesin- Sirkat yani Hırsızlık'tır.
Serîka da, Sirkat anlamındadır.
Sarık: Hırsız; başkasının malım gizlice alaa yani çalan kimse demektir.
Sârik'in çoğulu Sürrâk'tür.
Mesruk: Gizlice alınmış yani çalınmış mal demektir.
Mesrurun Minh: Malı gizlice alınmış yani malı çalınmış olan kimse demektir.
Mesrûkun Fîh: Bir maun gizlice alındığı yani çalındığı yer demektir.



Sirkati Suğrâ: Alalâde küçük hırsızlık demektir.
Sirkat-i Suğrâ'nın haddi gerektiren kısmı şu şekil de tarif edilir: Mükellef bir şahsın en azından sirkat nisabı kadar tafih ve çabucak bozulacak
cinsten olmayan, mütekavvim bir malı, mahfuz bulunduğu yerden gizlice alıp, dışarı çıkarmak demektir. Ve bu işi yapan şahsın, o mal da bir
hakkı bulunmadığı gibi, mülk şüphesi de olmaz.
Sirkat-i Kübrâ: Bu kat'-ı tarik yani yol kesicilik demektir.
Kat'ı tarîk maddesine de bakınız.
Serikat-i Müttehide: Başka başka şahıslara ait olduğu hâlde, aynı hur (malın muhafazasına mahsus yer) içinde bulunan malların çalınması
demektir.
Serikat-i Muhtelife: Gerek tek bir kimseye, gerekse başka başka kimselere ait olup muhtelif hırzlarda bulunan mallan çalmak demektir.
Serikat-i Müştereke: Bir kaç şahsın birlikte yapmış oldukları hırsızlık demektir.
Siyaset: Bu kelime, aslında işler hakkında alınacak tedbir; her işi güzelce görmeye ve yürütmeye çalışmak gibi geniş anlamlı bir kelimedir. Siyâset
kelimesinin pek çok anlamı vardır ve bir kısmı şunlardır:
Siyâset: Hükümet ve memleket idaresi.
Siyâset: Ceza; özellikle îdam cezası.
Siyâset: Diplomatlık; politika.
Siyâset: Seyislik, at idare etme; at işleriyle uğraşma.
Erbâb-ı Siyâset: Siyâset adamları, diplomatlar, politikacılar.
Meydân-ı Siyâset: îdam cezasının uygulandığı meydan.
Siyâsî: Siyâsetle ilgili şey şahıs.
Siyasiyat: Siyâsîler.
Siyâsiyyûn: Siyaset erbabı; siyâsetle uğraşan şahıslar.
İslâm Hukukunda Siyâset: Tâzirden (yani: Had cezası seviyesinden daha aşağıda bulunan bir te'dib ve cezadan) ibarettir. Bu ceza, gerektiğinde darb
(dövmek), hapsetmek ve diğer yollarla yerine getirilir. Siyâset mefhumu, bir cihetten ta'zirden daha genel ve şümullüdür.
Bu balamdan, İslâm Hukukunda Siyâset şu şekillerde de tarif edilmektedir.
Siyâset: “Veliyyü'l-emrin, raiyye üzerindeki (en büyük yetkilinin, halk üzerindeki) emir ve nehyi” demektir.
Seyâset: “Âdaba, maslahata, malların intizâmına riâyet için konulmuş olan kanun” demektir.
Siyâset: “İnsanları, dünya ve âhirette kurtulacakları bir yola irşâd ederek, beşeriyetin salâhına çalışmak” demektir.
Siyâset-i Şer'iyye: Beşeriyetin salâh ve intizâmı için, şer'-i şerifin kabul ve iltizâm ettiği bir kısım yüce hükümlerden ibarettir.
Siyâset-i Âdile: İnsanların haklarını, zulm ve itisaf erbabının (zâlimlerin ve yoldan çıkmış sapıkların) elinden kurtaran siyâsettir ki, bu siyâset,
şeriatten sayılmıştır.
Siyâset-i Zâlime: Halkın, haklarına aykırı olan bir siyâsettir id, bu, şer'-i şerîfce yasaklanmıştır.
Siyâset-i Âmme: Bütün bir cemiyetin salâh ve intizâmı için iltizâm olunan bir kısmı hükümler demektir.
Siyâset-i Hassa: Cürüm işleyen bazı kimseler hakkında, -velev kati suretiyle olsun- vuku bulacak zecr ve te'dîb demektir.
Meselâ: Nehb ve garet gibi, fısk ve fücur gibi yasaklanmış fiillere mükerrem cür'et eden kimselerin kahr ve tenkil edilmesi, siyâset-i hâssa
kabilindendir.
Siyer: Sîret kelimesinin çoğuludur.
Sîret ise: Aslında -takip edilen- yol, haslet, hey'et ve bir nevi hareket mânâlarını ifâde eder.
Bununla birlikte, Siyer tabiri, tarihçiler tarafından, çoğunlukla “Peygamber (s.a.v.) Efendimizin vasıflarından, menkıbelerinden ve
mücâhadelerinden bahsetmekte olan kitaplara verilen bir unvandır.
Bu sebeple kitâbü's-siyer tarih ilminin özel bir şubesi olarak kabul edilir.
Hukuk kitaplarında, cihâde ait bahis ve hükümleri ihtiva eden kısma da Kitabü'l-Cihâd denildiği gibi, Kitâbü's-Siyer de denilir.
Sulbiyye: Bir kimsenin öz kız çocuğu demektir.
Sulh (Musâleha): Muhâsama'nın zıddıdır. Asimda, istikâmetü'1-hâl mânâsına gelen salâh kelimesi ile mânâ alâkası vardır.
Istılahta Sulh: İki tarafın, yani da'vâcı ile da'vâlının, rızâları ile, aralarındaki nizâi ortadan kaldıran bir akid demektir.
Tesâlüh: Musâlaha yan sulhlaşmak demektir. Anlam itibariyle hasımlaşmamn yani da'vâlaşmanm zıddıdır. Müsâlemet (barış içinde olma) anlamına
gelir.
Musâlıh: Sulh akdi yapan kimse demektir. Dolayısıyle, asaleten veya vekâleten yahut velâyeten da'vâcı veya da'vah sıfatiyle musâlahada bulunan
kimseye Musâlih denir.
Musâlehün Anh: Müddeâbih olan (da'vâ edilen ve üzerinde sulh yapılan) şeydir. Yani, şahsî bir hak olarak da'vâ ve talep edilen şeyden ibarettir.
Hukûk-i İlâhiyeden dolayı sulh caiz değildir.
Musâlehün Aleyh: Sulh bedeli demektir. Sulh, mal veya menfâat karşılığında yapılabilir.
Sulh: Müsâleha maddesine bakınız.
Süftece: Bir nevi poliçe demektir. Ve “Bir beldede verilen bir paranın, bir ödüncün, bir ödeme emri ile diğer bir beldede ödenip hesabın
kapatılması” anlamına gelir.
Meselâ:.Bir kimse, bulunduğu beldede, bir tacire, bir miktar para verip, ondan aldığı ödeme emrini havi mektup ile, bu parayı, gideceği diğer bir
beldedeki, bir tacirden veya başka bir şahıstan alacak olursa, bu durumda bir süftece muamelesi meydana gelmiş olur.
Bu muamele, genellikle yol tehlikesini veya yük zahmetini ortadan kaldırabilmek için yapılır.
Bu işlem, havale anlamındaki bir nevi ikraz muâmelesidir. Menfaat mülâhazasına dayandığı ve ödeme mektubu yazmak şartına mukârin bir karz
mâhiyetinde olduu için, bu işlem bazı fakjyhlerce mekruh veya gayr-i caiz görülmüştür. Fakat, böyle bir mektup yazma şartına bağlı olmadan
ikraz yapılır; müsfakriz de, böyle bir ödeme mektubu yazarsa, bunda bir mahzur yoktur.



Süftece: Parayı poliçe etmek demektir.
Sügur: Hudud, serhad, derbent ağızlan ve düşmanın hücum etmesinden korkulacak açık yerler demektir.
Suğr: Siigur'un tekilidir ve lügatte: Dağınık, müteferrik şey mânâsına gelir.
Süknâ: İkâmetgâh; oturulacak yer; konak. Ev, menzil, oda.
Iskan: Bir yere oturtma; sakin kılma; ev sahibi etme; yerleştirme.
Kâbil-i Süknâ: Oturmaya elverişli yer.
Tetimme-i Süknâ: Oturmak üzere verilen Iüzumu kadar arsalar.
Sünnet: Lügatte: Âdet ve takip edilen yol demektir.
Fıkıhta Sünnet: Peygamber (s.a.v.) Efendimiz tarafından, farz ve vacip olmaksızın ve bazen
de terk edilmek üzere İltizam buyurulmuş olan, herhangi bir fiil ve harekettir.
Bu fiil ve hareket, eğer ibâdet kabilinden ise Sünnet-i Hüdâ denir.
Bu fiil ve hareket, Peygamber (s.a.v.) Efendimize mahsus âdet-i seniyye kabilinden ise Sunnet-i Zevaid adını alır.
Fıkıh Usûla ıstılahında ise Sünnet: Peygamber (s.a.v.) Efendimizden sâdır olan sözler ile kasdî fiillerden ve takrirlerden herhangi biridir. Buna
göre; Kavlî Sünnet: Peygamber (s.a.v.) Efendimizin mübarek sözleri demektir.
Fülri Sünnet: Peygamber (s.a.v.) Efendimizin fiilleri ve davranışları demektir.
Takriri Sünnet: Peygamber (s.a.v.) Efendimizin, yapıldığını gördüğü bir şeye karşı sükût etmesi ve onu, red ve inkâr buyurmaması demektir ki bu
hâl, o şeyin cevazına delâlet eder.
Sünnet-i Müekkede: Peygamber (s.a.v.) Efendimizin hemen hemen dâima edâ ettikleri sünnet demektir.
Sünnet-i Gayr-i Müekkede: Peygamber (s.a.v.) Efendimizin çoğu kez edâ edip, bazen de terk ettikleri sünnet demektir.
Sünnetullah: Allanın mevcudata koyduğu nizâm demektir.
Sünnet-i Seniyye: Peygamber (s.a.v.) Efendimizin mübarek ve yüce sünneti demektir.
Ehli Sünnet: Şia mezhebi haricinde olan İslâm mezheplerine bağlı bulunan kimseler. Ki yer yüzündeki müslümanların tamamına yakın bir
çoğunluğu ehl-i sünnettendir.
 

Ş
 
Şadım Vakıf: Vakıf maddesine bakınız.
Şaibe: Leke, kusur; noksan, nakısa. Kötü eser, iz.
Şârih: Bir kitabı şerh eden kimse.
Şaktk: Ana-baba bir demektir.
Ah-i Şakık: Ana-baba bir erkek kardeş.
Uht-i Şakıra: Ana-baba bir kız kardeş.
Amm-i Şakık: Ana-baba bir amca demektir.
Şart: Lügatte: Lâzım olan alâmet anlamına gelir.
Şürût: Şart'ın çoğuludur; yani şartlar demektir.
Şerait: Bu da şart'ın çoğuludur ve şartlar demektir.
Istılahta Şart: Kendisinin üzerine tesir ve ifzâ (Isâl ulaştırma) bulanmaksızın hükmün varlığı tevakkuf eden şeydir.
Meselâ: Nikâhın sıhhati için, şahitlerin mevcut olması şarttır. Şahit ise, nikâha müessir ve mufzî değildir; şahit bulunduğu hâlde nikâh
akdedilmeyebilir. Fakat nikâhın sahih bir şekilde akdedilmesi şahidin mevcudiyetine mütevakkıftır.
Sürgün: Nefy maddesine bakınız.
Şart-ı Hakîki: Kendi üzerine, işin aslında veya şeriat nazarında bir şeyin vücûdu tevakkuf eden bir şarttır ki, bu şart bulunmayınca, o şey hakkındaki
hüküm sahih olmaz. Meselâ: Nikâhta, şahidlerin bulunması, bir şart-ı hakîkîdir. Yani, şahitler bulunmazsa, nikâh sahih olmaz.
Şart-ı Ca'tı: Mükellef tarafından üzerine bir tasarrufun sarahaten veya delâleten ta'lik edilmiş (bağlanmış) bulunduğu şarttır. Bu şart ya, şart edatı ile
yapılır. Şöyle ki: Bir kimsenin, karısına hitaben: “Filân yere gidersen, boş ol.” demesi gibi. Bu durumda, kadın o yere gidince, talâk hükmünün şartı
bulunmuş olur. Ve, bu şart tahakkuk etmedikçe, talâk da vâki olmaz.
Yahut, bu şart, şart edatı söylenmeden, şart kelimesini, içine alacak bir şekilde yapılır. Şöyle ki: Bir kimsenin, karısına hitaben “Filân yere
gittiğinde benden boşsun.” demesi gibi. Görüldüğü gibi, bu ifade de “Gidersen” mânâsı mütezammındır. Bu ikinci şekle Delâleten Şart adı da
verilir. Şart-ı câ'lî'ler iki kısma ayrılır:
a- Şart-ı Ta'lüri: Bir cümlenin mazmununun meydana gelmelini, Diğer bir cümlenin mazmununun meydana gelmesine bağlamak demektir. Burada
bağlanan cümleye muallak bi'ş-şart, kendisine bağlanan cümleye de muallakün aleyh veya sadece şart denir.
Muallakün aleyh olan şart, henüz madum olduğu hâlde, daha sonra meydana geleceği umulan bir şeyse, ta'lik keyfiyeti tahakkuk eder; aksi takdirde
ta'lik tahakkuk etmez.
b- Şart-ı Takyidi: Şart edâü zikredilmeden, asıl akdi bir kayıt Ue takyid etmek demektir.
Burada, takyid edilen şeye meşrut veya mukayyed bi'ş-şart; o kayda da şart denilir. Bu şart, genellikle "üzerine" "şartıyle" lafızlanyla ifâde edilir.
Ve bu şart, sahih ve fâsid kısımlarına ayrılır.
Tavafta Şavt: Ka'be'nin etrâfim, Hacer-i Es-ved'den başlayıp, tekrar aynı yere gelinceye kadar, bir defa dolaşmak demektir. 7 şavt, bir tavaf olur.
Sa'y'de Şavt: Safâ'dan Merve'ye gidiş ve Merve'den Safâ'ya dönüşlerden her biri demektir.
Şayi: Herkes tarafından bilinen; yayılmış, duyulmuş.
Şayi: Taksim edilmemiş müşterek hisse.
Şayi Hisse: Müşâ maddesine bakınız.



Şebhun: Gece baskını. Düşmana geceleyin hücum etmek ve igâre (çapul, yağma etme) mânâlarına gelir.
Lûgât anlamı: Gayrete düşürmek, teşvik etmek demektir.
Şec: Bir kimsenin başını veya yüzünü ayralamak fiilidir.
Şac: Şecce denilen yarayı açan şahıs demektir.
Meşcûc: Şecce denilen yarayı alan yani bir başkası tarafından başından veya yüzünden yaralanmış bulunan kimse demektir.
Şec: Aslında, geminin sulan yararak denizde kayıp gitmesi demektir.
Başta veya yüzde deriyi ve eti yararak kemiğe doğru sirayet eden yaralara da, bu gibi benzerliklerden dolayı Şecce denilmiş olması muhtemeldir.
Şecce: Başa veya yüze isabet eden yara demektir.
Şicâc: Şecceler demektir.
Şecceler; hârisa, dâmia, dâmiye, bâzıa, mütelâhime, simhâk, muzîha, hâsime, münakkile, âmme, dâmiğa isimleri ile on bir. kısma ayrlır. Bu
kelimeler için ilgili maddelere bakınız.
Şet (çift) Namazların her iki rek'atine bir şef denir.
Dört rek'atli bir namazın önceki iki rek'atine şef-i evvel; diğer iki rek'atine ise şef-i sânî denir.
Üç rek'atli bir namazın üçnücü rek'atine de şef-i sânî denilir.
Şehâdet: Bir kimsenin, başka bir şahısta bulunan hakkını isbat için, şehâdet lafzıyla hâkimin huzurunda ve hasmın muvacehesinde vâki olan doğru
ihbarı demektir.
Meselâ: Bir kimsenin hâkimin huzuruda: “Bu da'vâcının, bu da'valıda, karz cihetinden, su kadar alacağı olduğuna şehâdet ederim.” denilmesi gibi.
Şahid: Bir kimsenin, başka bir şahısta, bir hakkının bulunduğunu, hâkimin huzurunda, bu taraflara karşı haber veren kimse demektir.
Meşhudun Leh: Lehinde şehâdetle bulunulan kimse.
Meşhudun Aleyh: Aleyhinde şehâdette bulunulan kimse.
Meşhudun Bih: Hakkında şahitlik yapılan husus demektir.
Şehâdet-i Hisbe: Bazı hususlar hakkında, sırf Allah rızası için ve bir talep vâki olmadan gidip şahitlik yapmak demektir.
Şehâdet-i Bi't-Tesâmu: Bir kimsenin halktan işittiği bir olay hakkında, mahkemede şehâdette bulunması demektir.
Meselâ, bir kimsenin, bir yerin vakıf olduğu hakkında, hâkimin huzurunda: “Ben, bu yerin vakıf olduğunu, güvenilir kimselerden işittim.” demesi,
bir şebâdet-i bi't-tesâmu'dur.
Şehâdet Bi't-Tevâtür: Bir hâdise hakkında, tevatür haddine ulaşan bir topluluk tarafından yapılan şehâdet demektir.
Şehâdet Ale'ş-Şehâde: Bir olay hakkında şahit olan bir kimsenin bu husustaki şahitliğine, bir başka kimsenin şehâdet etmesidir.
Tahammül-i Şehâdet: Bir kimsenin, kendisinden hakkında şahitlik etmesi istenilecek hususu iyice ihata etmesi ve o konuda şahadeti yerine
getirebilecek bir vukufa mâlik olması demektir.
Edâ-i Şehâdet: Bir kimsenin, muttalî olduğu birşey hakkında, mahkemede, bilfiil şehâdette bulunması demektir.
Şehâdet-i Zûr: Yalan yere, hakikate muhalif olarak yapılan şehâdet demektir.
İşhad: Bir kimseyi, bir husus hakkında şahit tutmak; bir hâdiseyi, ona şehâdet edecek kimseye gösterip, hikâye etmek demektir. Buna İstişhâd da
denir.
Bununla beraber İstişhâd: Şahit talep etmek anlamında da kullanılır.
Nisâb-ı Şehâdet: Bir hâdise hakkında, şehâdetleri makbul olacak kimselerin sayısı demektir. Meselâ: Borç hakkında nisâb-ı şehâdet iki erkek veya
bir erkekle iki kadındır.
Tezkiye-i Şühûd: Bir hadise hakkında şahit lik yapan kimselerin, bu şehâdete ehil bulunduklarını, başka kimselerden gizli veya açıktan sorularak
tesbit edilmesi demektir.
Bundan dolayı, şahitlerin tezkiyesi:
a- Sirren (gizli) tezkiye
b- Alenî (açık) tezkiye olmak üzere iki kısma ayrılır.
Müzekkî: Şahitlerin şehâdete ehil olduklarını haber veren yani onların temiz olduğunu bildiren zât demektir.
Müzekkâ: Tezkiye edilmiş olan şahit demektir.
Ta'dîl-i Şühûd: Bir hâdise hakkında şehâdet te bulunan kimselerin tezkiye edilmeleri yani onların şehâdete ehil ve âdil kimseler olduklarına dâir
karar verilmesi demektir.
Adâlet-i Şühûd: Edâ-i Şehâdette bulunacak kimselerin kebîrelerden müctenip, sağîrelere de gayr-i musir olması keyfiyetidir. Yani, şahitlik yapacak
kimselerin, büyük günâhlardan kaçınan ve küçük günâhlarda İsrar etmeyen bir kimse olması hâlidir.
Adâlet-i Şühûd: Şahitlerin hasenatının seyyi-âtuıa galip olması, yani iyiliklerinin kötülüklerinden (sevaplarının, günâhlarından) fazla bulunması
anlamına da kullanılır.
Ta'n-İ Şuhûd: Bir olaya şahitlik eden şahısların, bu şehâdette yalancı olduklarına dair da'vâcı tarafından ortaya atılan iddia demektir.
Makbul sebeplere dayanan bir tâ'na Tecrîh-i Şühûd da denir.
Cerh-i Şühûd: Şahidlerin fışkını ve adaletten mahrum bulunduklarını iddia etmek ve ortaya koymak demektir.
Cerh-i yâhûd iki kısma aynlır:
1- Cerh-i Mücerred: Şahide, belirli bir ilâhî hakla veya kul hakkını mutazammın olmayan bir şekilde ta'nde bulunmaktır.
Meselâ: “Bu şahitler fâsıktırlar.”; “Bunlar, yalan yere yemin eden kimselerdir.” denilmesi gibi. Meşhudun aleyh (aleyhinde şahitlik yapılan kimse)
bu cerh-i mücerredi, hâkime, gizlice haber verir ve şahit getirerek bu İddiasını isbât ederse; bu durumda hâkim mecruh olmuş bulunan bu şahitlerin
şehâdetlerini reddeder. Bu şahitlerin önceden tezkiye edilmiş olmaları hâlinde de, bu hüküm değişmez.
2- Cerh-i Mürekkeb: Belirli bir İlahî hakta veya belirli bir kul hakkını mutazammın bulunan cerh'tir.
Meselâ: “Bu şahitler, bir şahsı amden katletmişlerdir.” veya: “Bu şahitler, yalan yere şahitlik yapmak için şu kadar para almışlardır.” denilmesi
gibi... Meşhudun aleyh (aleyhinde şahitlik yapılan kimse) bu cerhi, beyyine ile isbât ederse; bu şahitlerin şehkdetleri reddolunur.



Fısk-ı Şühûd: Şahitlerin, şehâdetlerinin kabul edilmesine manî olacak gayr-i meşru bir ma'siyetle, kötü bir hâl ile muttasıf bulunmaları hâlidir.
Rücu Ani'ş-Sehâde: Bir kimsenin, yapmış olduğu şehâdetten dönmesi ve (meselâ): “Yalan yere şehâdet ettim.;”Yanlış şehâdette bulundum.”
diyerek şehâdetini iptal etmek istemesidir ki, görüldüğü gibi bu, isbât edilen bir şeyi nefyetmek demektir.
Şehâdet Fi'ıazinâye: Bir cinayet hakkında, mahkemede vuku bulan şehâdet demektir.
Şehîd: Allah yolunda yapılan bir muharebe esnasında yahut ehl-i bağy ile veya yolkesicilerle mukâtele sırasında haksız yere öldürülen ve bu
esnada baliğ ve tâbir bulunan herhangi bifmüslüman demektir.
Bu şekilde öldürülen şahıs, hem dünya, hem de âhi-ret ahkâmı bakımından şehîd olduğundan, kendisine Şehidi Hakîkî denir.
Şehid-i Hükmî: Suda boğularak ölen, ateşte yanarak ölen, garib olarak ölen; tahsil yolunda ölen; zâtü'1-cenb (satlıcan akciğer örtüsünün iltihâbı)
gibi bir hastalıktan ölen herhangi bir müslüman da hükmî şehîd sayılır.
Bunlar, şehid sevabına nail olacakları cihetle, sadece âhirei ahkâmı bakımından şehid sayılırlar. Fakat, dünya ahkamı bakımından şehid
olmadıklarından, defnedilmeden önce gasl edilirler. Şehîd tâbiri, huzur anlamına gelen şuhûd'dan veya şahadetten alınmıştır.
Hak yolunda hayatım feda eden bir mücâbid, bu şerefli ölüm sayesinde Allahu Teâlâ Hazretlerinin manevî huzuruna nail olacağı veya o
mücâhidin, bu şanlı ölümünde, melaike-i kiramın hazır bulunacağı cihetle, kendisine Şehid unvanı verilmiştir.
Şehr-i siyam: Ramazan-i şerîf ayı.
Şehvet: Hevâyi nefis; nefsin meyletmesi; bir şeyi sevip, ona meyi ve rağbet etmek anlamlarına gelir.
İştiha da şehvet anlamında kullanılabilir.
Şehvet'in çoğulu Şehavât'dır.
Teşehhî: Bir kimseden, bir şeyi peyderpey arzu ve talep etmek demektir.
Şehvanî: Pek şehvetli kimse demektir.
Şehiyy: Görenlerin iştihasını celbeden şey anla mına gelir.
Hürmet-i musâharayı icâbeden şehvetle dokunmak veya bakmaktan maksat, tam dokunurken veya bakarken tenasül âletinin intişar etmesi; şayet o
anda münteşir ise, bunun artmasıdır. Müftâbih olan budur. Diğer bir kavle göre, bu şehvetten maksat, bu dokunma ve bakma sırasmda, kalben
vücûde gelen bir iştihâdır. Veya, bu durumda iştiha mevcud ise, bunun artmasıdır. Tenasül âletinin intişarı ve teharrükû şart kılınmamıştır.
Şekavet: Eşkiyâlık, haydutluk. Bedbahtlık, bahtıkaralık.
Şekîk: Ana-baba bir erkek kardeş demektir ki, buna: Ah Lehüma ve Li Ebeveyn Ah da denir.
Şekîka: Ana-baba bir kız kardeş demektir ki, buna: Uht Lehüma ve Li Ebeveyn Uht da denir.
Şerâir-i Vakıf: Vakıf maddesine bakınız.
Şarap: İçilen mayi (akıcı) şey.
Şarabın çoğulu eşribe (içilen sıvı şeyler)dir.
Istılahta şarap: Sarhoşluk veren herhangi bir mayi demektir.
Hamr denilen içkiye de şarap denir.
Meşûbat: İçilen şeyler demektir. Bu kelime sarhoşluk veren içecekler için kullanılmaz.
Şeriat: Aslında şen, şir'a, meşrea kelimeleri, insanı bir ırmağa, bir su kaynağına götüren yol anlamına gelir.
Daha sonra bu kelime ahkam-ı dîniyye (dînî hükümler) anlamında kullanılmıştır. Çünkü, dînî hükümler de, insanları içtimaî ve manevî hayatın
devamına sebep olan bir feyze ve yükselmeye kavuşturacak olan ilâhî bir yoldur. Şer lafzı, bir şeyi ortaya koyma ortaya çıkarma; açıklama
anlamlarını ifâde ettiği gibi, şeriat vaz etmek anlamında da kullanılır. Şer' kelimesi, Şeriat kelimesi ile eş anlamlıdır ve bu iki kelime birbirlerinin
yerine de kullanılmaktadır. Istılahta Şeriat: Allahu Teâlâ'mn, kullan için vaz etmiş olduğu dini ve dünyevî hükümlerin hey'eti mecmûasidır
(toplamıdır; tamamıdır). Bu itibarla şeriat kelimesi, din kelimesi ile eşanlamlıdır. Ve şeriat hem inanç esaslarını, hem de ibâdet, ahlâk ve muamelâtı
ihtiva etmektedir.         
Bununla beraber şeriat kelimesinin, yalnız ahkâm-ı fer'iyye (yani ibâdet, ahlâk ve muamelât) için kullanılması daha yaygındır.
Genel anlamına göre Şeriat: “Bir Peygamber tarafından tebliğ edilmiş olan ilâhî kanun” demektir.
Şerâi: Şeriatler demektir.
Şâri'i Mübîn: İlâhî kanunu yani şeriatı asıl vaz eden yüce zât yani Cenâb-ı Hakk anlamında kullanılır.
Şârî: İlâhî kanunu insanlara tebliğ etmiş bulunan peygamber demektir.
Ahkami Şer'iyye: İlâhî kanunun hükümleri demektir ve bu tâbirle Kur'ân'a, hadîse ve icmâa dayanan hükümler kasdedilir. İslâm müctehidlerinin
kıyâs ve ictihad yoluyla çıkardıkları hükümlere ise Ahkâm-ı Fıkhıyye ve Mesâil-i Fer'iyye-i Ameliyye denir. Ancak, bunlar da şer'î esaslara
dayandığı için abkâm-i şer'îyye ıtlak olunmaktadır. Dolayısıyla ahkâm-ı ftkhiyye, mesâil-i fikhiyye tâbirleri de aslında fürûata ait ve içtihada
dayanan hüküm ve mes'eklerden ibaret olduğu hâlde, hem nass ve icmâa dayanan şer'î ahkâm ve mes'elelere, hem de ictihad ve kıyâsa dayanan
mes'elelere ve hükümlere şâmil, umûmî bir unvan olarak kullanılmaktadır.
Şeriat-ı Garrâ İslâm Dini.
Şeriât-ı Mühammediyye: İslâm Dini.
Şeriat-ı Îsevifye: Hz. İsa'nın şeriatı.
Şeriat-ı Sâlife: Önceki Peygamberlerin şeriati.
Şer'î: Şeriate ait; şeriatle ilgili; şeriate uygun.
Hükm-i Şer'î: Şeriate uygun hüküm.
Mahkeme-i Şer'iyye: Şer'i mahkeme. Da'vâlara, şeriat hükümlerine göre bakan mahkeme.
Şeyh:
1- Büyük ve Ulu kişi; Yaşlı adam, ihtiyar.
2- Âlim.
3- Bir tekke veya zaviyede reislik eden ve müritleri bulunan kimse.



4- Kabile ve aşiret reisi.
Şeyh'in çoğulu meşâyih, şüyûh ve eşyâh gelir.
Şeyhayn (iki şeyh): (Fıkıhta) İmam-ı A'zam Ebû Hanîfe ile İmâm Ebû Yûsuf
Şeyhayn: (Tarih ve Siyer Kitaplarında) Hz. Ebû Bekir ile Hz. Ömer.
Şeyhayn: (Hadiste) İmam-ı İslâm-ı Buhârî ile İmam Müslim.
Şeyhayn: (Usûl'de) Fahru'l-İslâm Pezdevî ve Şemsü'l-Eimme Serahsî
Şeyhu'l-İslâm: Fetva ve kadılık makamına yükselen büyük fakryhlere verilen bir ünvardır.
Bazı âlimler, resmî vazifesi olmadan da şeyhu'I-Islâm unvanını taşır. Bürhanüddin Mergînânî gibi.
Şeyhû’l-İslâm ünvânı, hicrî beşinci asırdan sonra çok kullanılmıştır.
Şeyhu'l-Islâm'lık, Osmanlılarda resmî bir makam olmuştur. İlk Şeyhu'l-İslâm Molla Şemseddin Fenârî, son şeyhu'l-İslâm ise Medenî Mehmed Nuri
Efendi'dir,
Şeyhu'l-Hadis: Hadis maddesine bakınız.
Şiar: Alâmet, işaret, iz anlamında olan bu kelime parola mânâsında da kullanılır. Bu anlama göre Şiar (Parola): Askerlerin, savaş esnasında
birbirlerini tanımaları ve bilmeleri İçin kendi aralarında belirledikleri alâmet ve tâbir demektir.
Ashâb-ı Kiramın bir çok savaşlarda şiarları (parolaları) “Emit! Emit. (Öldür! öldür!” kelimeleri İdi. düşmanı yenmekte uğur saydıkları için bu
kelimeleri şiar olarak seçmişlerdir.
Şibh-i Amd: Öldürülmesi meşru olmayan bir insanı, âlât-ı cârihadan sayılmayan bir şey ile kasden öldürmek demektir. Şibh-i amd'e Şibh-i Hatâ'da
denir.
Şirâ: Satın almak demektir.
Şirb-i Hâs: Madud (sayıları belirli) şahısların, ziraat yaptıkları yerleri sulamak için, bir akar sudaki şirb haklan (sulama hisseleri) demektir.
Umûmun istifâde ettiği ırmaklardan su almak, şirb-i hâs kabilinden değildir.
Sayılan en çok yüzden ibaret olan şahıslar Madud itibar olunurlar.
Aslında Şirb: Bir kimsenin, bir suda bulunan hissesi, nasibi demektir.
Şirket: Lügatte: Ortaklık; ortak olmak anlamına gelir.
Istılâhte Şirket: Bir şeyin, birden fazla kimselere mahsus obuası ve o kimselerin o şey ile imtiyaz etmeleri demektir.
Bununla beraber Şirket tâbiri, böyle bir ihtisasa (mahsus kılmaya) sebep olan şirket akdetmek anlamında da -yaygın olarak- kullanılır.
Şerik: Şirket sahiplerinden her biri yani ortak demektir.
İşterik ve Müşârik kelimeleri de, ortak anlamına gelir.
Mâl-i Müşterek: Bir şirketin sermâyesi olan mâl demektir.
Buna Mâl-i Müşterekün Fîh de denilir.
İştirak: Ortaklık demektir.
Başlıca şirket çeşitleri şunlardır:
Şirket-i Mülk: Bir malın, birden çok kimseye, mülk edinme sebeplerinden biri ile muhtes olması (ona ait bulunması) demektir.
Şirketi Mülk:
A- İhtiyarî olan Şirket-i Mülk.
B- Gayr-i İhtiyarî olan Şirket-i Mülk olmak üzere iki kısma ayrılır.
Satın alma, yapılan karşılıksız bir hibeyi veya bir vasiyeti kabul etme gibi, ortakların kendi fiilleriyle sabit olan şirket, bir ihtiyarî Şirket'tir.
Mîras kalması veya malların bir birinden kolaylıkla aynlamıyacak bir şekilde karışmış bulunması gibi bir sebeple meydana gelmiş bulunan ve
ortaklıkların fiilleriyle sabit olmayan şirket de, bir Gayri İhtiyarî Şirket'tir.
Meselâ: Bir evde veya birbirine karışmış bir miktar zâhirdef, iki şahs hisse sahibi olmaları gibi... Bu şahıslar, şerik, müteşarik, ortak ve hissedar gibi
lafızlarla anılırlar.
Şirket-i Akd: İki veya daha ziyâde kimseler arasında, bir akd ile (yani: İcâb ve kabul ile) meydana gelen bir şirkettir. Bu şirkel, elde edilecek kârın,
müşterek (ortaklaşa) olması amacıyla kurulur.
Şirket-i Akd:
1- Şirket-i Bavan.
2- Şirket-i Müfâveda olmak üzere iki kısma ayrılır.
Bu iki şirketten her biri de:
a Şirketi Emval.
b- Şirketi Âmâl.
c- Şırket-i Vücûh olmak üzere üçer kısma ayrılırlar. Şimdi, sırası ile bu şirketlere bakalım:
Şirket-i Evân: Ticâret gibi bir maksatla, iki veya daha fazla kimse tarafından sermâye konularak akd edilen bir şirkettir.
Bu şirkette, ortaklar arasında tem bir eşitliğin bulunması şart koşulmaz.
Meselâ: Birim sermayesi on bin, diğerin sermâyesi ise beş bin lira olabilir.
Inân: Zuhur mânâsına geldiği gibi, dizgin anlamını da ifâde eder.
Bu ortaklığın, inan ortaklığı olarak anılmasının sebebi, ya şirketin bazı mallar da zuhur etmesi veya bu şirket sayesinde ticâretin dizginin elde
edilmiş olmasıdır.
Şirket-i Müfâveda: Ortaklar arasında, hem sermâyenin miktarı, hem de ribhden (kârden) hisseleri eşit bir hâlde bulunup; hiç birinin, fazla ticârete
elverişli malı bulunmamak üzere akkdedilenbir şirkettir.
İmam-ı A'zam ile İmam Muhammed'e göre, bu şirkette ortakların tasarruflarının da eşitlik özere olması şarttır, Dolayısıyla ortaklardan birinin, alıp-
satabileceği bir şeyi, diğerleri de ahp-satabilmelidir. Bu duruma göre, bir müslüman, bir gayri- müslimle şirket-i müfâveda kuramaz. Çünkü, gayri-



müslim, şarap ve domuz gibi alıp-satabileceği hâlde; bir müslüman, bunları alıp-satamaz. İmam Ebû Yûsuf a göre, bu şirkette ortakların
tasarruflarında eşitlik şart değildir.
Müfâvidîn: Müfâveda yoluyla şirket kuran kimseler demektir.
Şirket-i Emval: Ortakların, ortaya sermaye olarak bir miktar mal koyup, beraberce veya ayrı ayrı alıp-satmalan veya bu ciheti şart koşmadan
alışverişte bulunarak meydana gelecek kân, bir nisbet dahilinde, aralarında taksim etmeleri demektir.
Şirket-i A'mâl: Ortakların, kendi amellerini (çalışmalarını) sermâye edinip, başkalanndan iş taahhüd ve itizâm etmeleri ve meydana gelen kazancı da
aralannda taksim etmeleri demektir. Buna, Şirket-i Ebdân, Şirket-i Sanayi' ve Şirket-i Tekabül adlan da verilir.
İki mimarın, iki terzinin veya bir mimar ile bir boyacının ortak olmaları gibi.
Şirket-i Vücûh: Birden çok şahıslann, sermâyeleri olmadığı hâlde, itibarlariyle, veresiye mal alıp-satmaları ve ribhini (kânnı) aralarında taksim
etmeleri suretiyle kurmuş oldukları şirkettir. Buna, Şirket-i Mefâlis de denir.
Bu şirket, vecâhet ve itibar sahipleri tarafından kurulacağı için Şirket-i Vücûh; ortaklarının sermâyeleri bulunmadığı için de Şirket-i Mefâlis adını
almaktadır.
Şirket-i İbâha; Mübâh olan şeyleri (yâni: El atında bulunmayan sular, hüdâyi nâbit otlar ve av hayvanları gibi, aslında hiç bir kimsenin mülkü
olmayan şeyleri) almak ve elde etmek, elde bulundurmak ile temellük hususunda, âmmenin müteşarik (ortak hissedar) olması demektir.
Şirket-ı Mudarabe: Bir taraftan sermâye, diğer taraftan emek (say ve çalışma) olmak üzere akdedilen bir şirket nev'idir.
Bu şirkette sermâye sahibine Rabbü'l-Mâl; çalıdan şahsa da Müdarib denir.
Şirket-i Cebriye: Ortaklann fiilleriyle değil, başka bir sebeple meydana gelen şirkettir. Mîrâs yolu ile veya birbirlerinden ayınlması güç olan
mallann, kendi kendilerine kanşmalanyle meydana gelen ortaklık gibi.
Şirket-i İhtiyâriyye: Ortakların fiilleri ile meydana gelen şirkettir.
İki şahıs tarafından müştereken alınan bir evdeki ortaklık gibi..
Şirket-i Ayn: Muayyen, mevcud ve iştiraki kabil olan bir mâldeki ortaklıktan ibarettir.
İki kimsenin satın almış oldukları bir evdeki ortaklıkları gibi.
Şirket-i Deyn: İki veya daha çok kimseye ait olup, bir sebepten dolayı, bir şahsın zimmetinde sâbit olan alacaktaki ortaklık demektir.
İki şahsın, satmış oldukları, müşterek bir mallarının bedelinden dolalı, o malı satın alan müşterinin zimmetinde bulunan alacaklanndaki ortaklıkları
gibi. Deyn-î Müşterek maddesine bakınız.
Şübhe: Sabit olmadığı hâlde sabite müşabih olan (benziyen) şeydir.
Başka bir tarife Göre Şübhe: Haram mı, helâl mı olduğu yakînen bilinmeyen şey demektir.
Şübhe-i Mülk: Bu şübhe, mahalde sabit olan bir şübhedir. Ve bu şübhe; hılle (helâl olmayan) bir mâni bulunduğu hâlde, buna bakılmayarak, mü-
cerred hürmete (haram olmaya) münâfi görülen bir delilin mevcut bulunmasından ortaya çıkar. Buna, Şübhe-i Mahal de denir.
Mahallin hılline dair bir şer'î hüküm şüphesi sabit olduğu için, buna Şübhe-i Hükmiyye de denilmiştir.
Şübhe-i Akd: Sûreteri mevcud bulunan bir nikâh akdinden meydana gelen şübhedir.
Buna, Şübhe-i Nikâh da denir.
Meselâ: Şahidsiz olarak akdedilen bir nikâhın hüli (helâlliği) hakkındaki şübhe gibi.
Bu şübhe ile had sakıt olur.
Şübhe-i İştibâh: Bazı haklann ve hükümlerin cereyanından ileri gelen şübhedir.
Bu şübhe, bazen şübhe-i akd ile birlikte bulunur.
Şübhe-i İbâha: Bir şeyin (alınmasının) mübâh obuası hakkındaki şübhe demektir.
Şüf'a: Bu kelime şef kelimesinden gelmektedir.
Şef: Lügatte, çift (tek olmayan) anlamına gelir. Namazların her iki rek'atına da bir şef denir. Bu sebeple, dört rek'atlı bir namazın önceki iki
rek'atına: Şef-i Evvel; sonraki iki rek'atına da: Şef-i Sânî denilir.
Şef' kelimesi, cemi ve zam mânâsını da mutazam-mındır. Çünkü, bu kelime, anlam itibariyle, birşe-yin, diğer bir şeye zam ve ilâvesini
göstermektedir.
Şefaat kelimesi de şef kelimesinden türemiştir. Çünkü, şefaatle bir müzâharet meydana geliyor. Şefaat edenle, hakkında şefaat olunan kimse
birleşmiş oluyor. Nitekim, Peygamber (s.a.v.)'in şefaati sayesinde günahkarlar âbidler zümresine zam edilmiş ve onlarla çift bulunmuş olacaktır.
Istılahta Şüf'a: Satılan veya ivaz şartıyle hibe edilen bir akan (veya bu hükümde olan bir malı), mügteriye veya mevhûbün lehe (kendisine hibe
edilen şahsa) kaça mâl olmuşsa, o miktan vererek, müşteriden veya satıcısından yahut kendisine bu şekilde hibe edilen şahıstan cebren alıp,
temellük etmek demektir. Bu sebebten dolayı, şüf a sahibu, bu hakkını kullanınca, şüf a ile aldığı mal', kendi mülküne zam etmiş olur.
Şüf'a: Meşfü olan bir malı temellük etmek anlamında da kullanılır.
Şefi' (Şüf'adar): Satılan veya ivazla hibe edilen bir akarda şüf a hakkı bulunan (yani: O akara temellüke selâhiyeti olan) kimsedir.
Satılan bir akaAia hissesi bulunan veya kendisinin, satılan bu akara müteselsil bir akan olan kimse gibi...
Meşfû: Satılmasından veya ivaz şartıyle hibe edilmesinden dolayı, kendisine şüfa hakkı taallûk eden akar demektir.
Meselâ: Satılan bir mülk dükkan hissesi, o dükkanda hissesi bulunan kimse bakımından meşfû bir mülktür.
Meşfû'un Bih: Şefi"in şüfa hakkına nail olmasına sebep olan mülk demektir.
Meselâ: Bir kısmı satılan mülk bir evde bulunup satılmayan bir hisse-i şayia gibi. Bu hisse sebebiyle, sahibinin, -o satılan kısma karşı- şüfa hakkı
meydana gelir.
Teslîm-İ Şüf'a: Şüfa hakkını kullanmayıp, bundan feragat etmek; yapılan satış muamelesine razı olmak demektir.
Şüfa hakkı, Teslim-i Şüfa ile sakıt olur (düşer; ortadan kalkar).
Taleb-i Müvâsebe Şüf'a Talep Etmek: Bir akarın satıldığını haber alan bir hissedarın veya halitin yahut câr-i mülâsik'in, bu haberi aldığı mecliste,
hemen şüfa talep ettiğine, delâlet eden bir söz söylemesi; mesela: “Ben, o akann şüf adarıyım.” demesidir.
Müvâsebe: Bir şeye hemen atılmak ve kalkışmak anlamına gelir.



Şûfa talebinin de derhal yapılması gerektiğinden, bu ismi almıştır.
Câr-i Mülâsik: Bir akara, (mesela « Bir eve) muttasıl (bitişik) bir akan, evi bulunan komşu demektir.
Bir akarın duvan altındaki yere ortak bulunan bir komşu ise, o akann kendisine ortak sayılarak, birinci derecede şüf adar olur. Çünkü, bir akann
müşterek hissedarlan, o akara bitişik akarları bulunanlardan ehak (daha haklı) olurlar. Ve şüfa hakkı, öncelikle bu hissedarlara ait olur.
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Taam: Yenilen her şey.
Met'um: Tadılan, yenilen şey. 
Met'ûmât: Tadılan, yenilen şeyler. Taam'ın çoğulu ef’ıme'dır.
Tâat: Emri tutmak, emre imtisal etmek demektir. İtaat, kelimesi de tâat anlamında kullanılır. Istılahta taât: Yapılmasından dolayı sevap bulunan
ameldir.
İbâdette niyyet şart olduğu hâlde, tâatte niyyet şart değildir.
Kur'ân-ı Kerîm okumak ve Allahu Teâlâ'nm emirlerini gönül isteği ile yerine getirmek birer tâattır.
Ta'dil: Adl maddesine bakınız.
Tafîh: Hakir olan; örf bakımından ehemmiyetsiz sayılan; başkaları tarafından alınması hususunda müsamaha gösterilen şey demektir. Yaş otlar,
ağaç üzerindeki meyveler gibi.
Tefâhet: Bir şeydeki kıymetsizlik, adîlik ve ehemmiyetsizlik demektir.
Tağrir: Aldatmak demektir.
Garr: Alfadan şahıs demektir.
Mağrur: Aldanan şahıs demektir.
Gurur ise: Bir kimsenin kendi kendine aldanması demektir.
Tahbîs: Vakıf maddesine bakınız.
Tahcir: Arazinin etrafına, başkalan tarafından el konulmaması için taş ve saire koymak demektir.
Taharet: (Lügatte) temizlik, nezâfet demektir. Şer'an tehâret: Habeş ve necaset denilen maddeten pis şeylerin veya hades denilen şer'î manînin
giderilmesi demektir.
Tâhir: Temiz olan şey demektir. Temizleyici olan şeye de Tahûr veya Mutahhir denilir.
Tathîr ise temizlemek demektir. Tehâretler
1- Tahâret-i Kübrâ (Büyük temizlik).
2- Tahâret-i suğrâ (Küçük temizlik) diye ikiye ayrılır.
Tahâret-i Suğrâ: Abdestsizlik hâlini gidermek için yapılan temizlik demektir. Abdest almak gibi.
Tahâret-i Kübrâ: Cünüplük, hayız ve nifas hâllerinden çıkmak için, ağza ve buma su verip bütün vücûdu da yıkamak suretiyle yapılan temizlik
demektir. Bilindiği gibi buna gusül, iğtisal (boy abdest') denir.
Tahkim: Bir da'vâ için hakem tâyin etmek; yani: Bir da'vâ habnda hüküm vermek için bir şahsı tefvîz etmek (yetkili kılmak, görevlendirmek)
demektir.
Bir da'vâcı ile da'vâlının, aralarındaki da'vâyı hail ve fasl etmesi için, kendi rızâları ile, bir şahsı hâkim ittihaz etmeleri bir Takîm'dır.
Tarafların nzâsı ile da'vâyı halletmeye yetkili kılınan zât'a Hakem ve Muhakkem denir.
Bir da'vâ için, birden çok şahıs hakem tâyin edilebilir.
Tahkim Bi'l-Mekân: Bazı hâdiseler hakkında, bu hâdisenin vuku bulmuş olduğu mekânın, hüküm vesilesi olarak kabul edilmesi demektir.
Tahkîm-i Delâletî'l-Hâl: Bazı hususlar da, hâlin hakem ittihaz edilmesi demektir.
Tahkîm-i Hâl: Hâl-i hazin hakem kılmak demektir. Ve bu istishab kabiiindendir.
Tenfız: Bir hâkimin vermiş bulunduğu bir hükmü, diğer bir hâkimin istinâfen vâki olan tekkiki neticesinde usûlüne uygun bulunarak tasdik etmesi
demektir.
İstinaf maddesine bakınız.
Tahkîm-i Hâl: Hâl-i hazin (içinde bulunulan hâli) hakem kılmak demektir.
Bir da'vâda, murafaa esnasında mevcut olup, iki taraftan birinin lehine şehâdet ve delâlet eden hâl-i hazin hakem kılarak, ona göre hüküm
vermektir. Bu, istishab kabilindendir. Bir şeyin bu günkü hâline bakarak, onun, mazide de bu hâl üzerine olduğuna hükmedilmesi gibi...
Tahlif: Bir da'vâda, da'vacı ile da'vâlıdan birine yemin vermek, yemin ettirmek demektir.
Half: Yemin; yemin etme, and içme demektir. Halif de aynı anlamdadır.
Haıf: Yemin eden, and içen kimse demektir.
Mahlûfün Aleyh: Üzerine yemin edilen şey demektir.
Îstîhlaf: Yemin ettirmek; birinin yemin etmelini İstemek anlamındadır.
Tahlil: Hürmet-i galîzayı ortadan kaldırarak; önceki koca için, nikâhı yenilemenin helâl olmasına vesile olan bir muameledir. Buna Hülle de denir.
Tahliye: Boşaltmak; halâs etmek (kurtarmak); bir şeyi kabz etmek (elde etmek, ele almak) için imkân vermek, yani: Kabza mâni olan şeyleri izâle
ederek (ortadan kaldırarak), kabzı (elde etmeyi, ele almayı) mümkün kılacak bir durumda bulundurmak demektir.
Tahrîc: Lügatte: Çıkarmak demektir.
Istılahta Tahrîc: Müctehidlerin; istinâd ettikleri naslara, kaidelere, asıllara uygun olarak, şer'î hükümleri çıkarmaları demektir.
Şöyle ki: Bir fikhî mezhebe tâbi olup, o mezhebin imamının istinâd ettiği naslar ile illetlere ve sebeplere muttali olarak, o mezhepte tasrîh
edilmemiş (açıklığa kavuşturulmamış) bulunan herhangi bir mes'-elenin hükmünü, o mezhep dâhilinde istihraç ve tâyin eden zâta Müharric ve
Sahib-i Tahrîc denildiği gibi; bu şekilde hüküm çıkarmaya da Tahrîc denir.



Tahrîr-i Rakabe: Bir köleyi veya bir cariyeyi azâd edip, hürriyete kavuşturmak demektir. Bu kelime genellikle, sırf Allah rızası için vuku bulan
azâd edişler için kullanılır.
Tahrir lafzı, aslında tahlis (kurtarma, halâsa erdirme) anlamını ifâde eder. Bir memiûkü esaretten kurtarmak, onda hürriyeti isbât edeceği için, buna
da tahrîr denilmiştir.
Mtahsıs: Âm olan bir sözü, mütenâvil olduğu ferdlerden bazılarına -hakikaten veya hükmen muttasıl olan müstakil bir kelâm ile hasretmektir ki bu,
beyân-i tağyir kabilindendir. Meselâ: “Namaz, her müslümana farzdır; baliğ olmayan mûslümanlara farz değildir.” denildiğinde bu farziyet, yalnız
baliğ olan mûslümanlara hasredilmiş olur.
Taht-ı Kaza: Kaza maddesine bakınız.
Takdirî  Hayat:   Hayat  maddesine bakınız.
Takdirî Ölüm: Mevt maddesine bakınız.
Taklit: Başkasının fiil ve hareketlerine tâbi olmak demektir.
Istılahta Taklit: Bir zâta uymanın vücûbu için bir delil bulunmadığı hâlde, sadece nıühîk (haklı) olduğuna inanarak, ona intisap etmek ve tâbi olmak
demektir.
Meselâ: Belirli bir müctehİde tâbi olmanın vücûbu için bir delil yoktur. Fakat, müslüman fertler, ictihâda hakkıyie muvaffak olan İslam âlimerinden
herhangi birine, onun içtihadında muhik görerek tabî olabilir. Ve bu, meşru bir taklittir.
Mukallid: Bir kimseyi taklit eden şahıs demektir.
Taksit Bir borcu, birden fazla ve belirli vakitlerde, parça parça ödemek demetir.
Tekâsit, taksitler demektir.
Takrîrî Sünnet: Sünnet maddesine bakınız.
Takyîd: Bir tasarrufu, bir akdin aslını, şart edatı olmaksızın, bir kayda bağlamaktır.
Takyid edilen şeye Meşrut, Mükayyed Bi'ş-Şart denildiği gibi, o kayda da Şart denir. Bu şart, “Üzere” veya “Şartıyla” lafızlarıyla ifâde olunur.
Meselâ: “Bu malı, şu şeyi rehin vermek üzere sattım.” denilmesi gibi.
Talâk: Lügatte boşanmak, hissî veya manevî bir bağdan, kayıttan kurtulmak mânâsına gelir.
Bu kelime hem mastar, hem de -tatlîk mânâsında- isim olarak kullanılır.
Istılahta Talâk: Nikâh akdini, özel lafzı ile, o anda veya fi'I-meâl ref ve izâle etmek demektir. Bu tariften anlaşıldığı gibi talâklar
1- Talâk-ı Ric'î
2- Talâk-ı Baîn kısımlarına ayrılır.
Tatlîk: Bir kimsenin, kansını boşaması; aradaki zevciyyet bağını, usûlü dairesinde izâle etmesi (ortadan kaldırması) demektir.
Talâk-ı Ric'î: Zevceye tekarrüpten (erkeğin, karısına yaklaşmasıdan) sonra vâki olup, sarâ-heten veya işareten, üç talâka delâlet etmeyen yahut bir
ivaze mükarin olmayan ve beynîmete delâlet edici bir vasıfla mevsûf ve bir şeye teşbih edilmiş bulunmayan talâktır.
Bu talâk sarih lafızlarla vâki olabileceği gibi, -talâkı ric'îyi gerektiren- kinaye lafızlarla da vâki olur.
Ricat Rücû' Lügatte: Bir şeyi reddetmek; geri dönmek ve döndürmek anlamlarını ifâde eder. Nikâh Istılahında Ricat Rücû' Talâk-ı ric'îden sonra,
iddet içinde, henüz baki olan nikâhı, kavlen veya fiilen istidâne etmek (devam ettirmeyi arzu etmek) demektir ki, bu durumda zevciyyet rabıtası
(karı-kocalık bağı) ibkâ ve idâme edilmiş (yerinde bırakılmış ve devam ettirilmiş) olur.
Ricat-i Kavliyye: Husûsî lafızlardan biri ile yapılan rücû'dur.
Bu lafızlar, sarih lafız veya kinaye olabilir. “Sana müracaat ettim.” Veya “Sen, benim zevcenisin.” denilmesi gibi.
Ric'at-i Fiiliyye: Hanefî mezhebine göre, hürmet-i mûsâharayı icabeden fiillerden biri ile vuku bulan rücû'dur. Talâk-ı ric'îden sonra, iddet içinde
vuku bulacak yakınlaşma veya şehvetle kucaklama sarılma gibi.
Talâk-ı Bâin: Zevceye tekarrübden (hanıma yaklaşmadan) önce vâki olan; veya tekarrübten sonra, beynûneti (ayrılmayı) ifade eden kinâî bir lafız
ile îkâ edilen; yahut sarih bir lafızla yapıldığı hâlde sarahaten veya işareten üç adedine veya bir karşılığa mükârin bulunan yahut beynûnete delâlet
eden bir vasıf ile tavsif veya bîr şeye teşbih olunan talâktır. Bain beynûnet kökünden türemiş bir isimdir ve (firkat gibi) aynlmak manasınadır.
Beynûnet-i Suğrâ: Bir veya iki tâ!âk-i bâin ile meydana gelen aynhktır.
Beynînet-i Kübrâ: Üç talâk ile meydana gelen ayrılık demektir. Buna Beynûnet-i Kat'iyye de denir.
İbâne: Bâin olarak yapılan tatlîk (boşama) de mektir.
Mübâne: Talâk-ı bâin ile boşanılmış bulunan kadın..
Talâk-ı Sünnî: İtabı gerektirmeyecek bir şekil de vuku bulan talâk demektir. Talâk-ı Sünnî iki kısma ayrılır:
1- Sünnî-i Hasen: Medhûlün bihâ olan kanyı, esnasında tekarrüp vuku bulmamış olan bir tuhr (temizlik) hâlinde, bir ric'î talâk ile boşamak ve
iddetin sonuna kadar tuhr hâllerine (Adetten kesilmiş bir kadın ise aylara) tevzi ederek birer defa daha boşamaktır. Böylece, üç talâk, müteferrikan
tamamlanmış olur.
Cariyeler hakkında, bu şekilde yapılan iki talâk da aynı hükümdedir.
2- Sünnî-i Ahsen: Medhûlün bihâ olan bir karıyı, içinde mükârenet bulunmayan bir tuhr (temizlik) hâlinde, bir ric'î talâk ile boşamaktır. Bu
durumda, kadının iddeti sona erinceye kadar, bir daha tatlik edilmiş (boşanmış) olmaz.
Talâk-I Bid'î: İtabı gerektirecek şekilde yapılan talâktır. Bu talâk, kanyı, ya hayız hâlinde veya kendisine mükârenet vuku bulmuş olan bir tuhr
(temizlik) hâli içinde, birden fazla olmak üzere boşamak demektir.
Bir tuhr (temiz olma hâli) içinde, defaten veya müteferrikan (bir defada veya ayn ayrı) birden ziyâde yapılan talâklar bu kabildendir. Bid'î talâklar
da, mezmum ve menhî (kötü görülmüş ve yasaklanmış) olmakla beraber vâkidir; vuku bulur, gerçekleşir.
Talâk-ı Sarih: Sarih lafızlarla yapılan talâk demektir. Bunun vâki olması için, niyet etmiş olmak gerekli değildir. Bu talâk ric'î de olsa, bain de olsa,
hüküm böyledir.
Talâk-ı Bi'l-Kinâye: Kinaye ifâde eden tabirlerden biri ile yapılan talâktır.
Sarih Talak Lafızları: Sadece kan boşamakta kullanılan lafızlar demektir ki, bunlar: Boşamak ve tatlik etmek gibi lafızlardır.



Elfaz-ı Kinâe-i Talâk: Talâka mevzu oImadığı hâlde, hem talâkta kullanılan hem de başka mânâlara gelmesi muhtemel olan lafızlar demektir.
Bırakmak, terketmek gibi.
Talâk-ı Müneccezir şeye ta'lik ve İzafe edilmeden, hemen uygulanan talâk demektir.
Talâk-ı Muallak: Bir şeye ta'lik suretiyle (bir şarta bağlanarak) yapılan talâktır. “Şu işi yaparsan, boş ol.” denilmiş olması gibi .
Buna, Yemin Bi't-Talâk da denir.
Talâk-ı Muzaf: Bir zamana izâf edilen talâk'tır. “Yarından sonra, boşuyacağım.” denilmesi gibi.
Talâk-ı Fâr: Bir kimsenin, maraz-ı mevtinde (ölümle biten hastalığında) yapmış olduğu talâktır. Boşayan şahıs, böyle yapmakla, karısının mirastan
pay almasından kaçınması gayesini ortaya koymuş olur.
Talâk-ı Fuzûlî: Asil veya vekil olmayan bir şahsın yaptığı talâktır.
Meselâ; “Felânın zevcesi boş olsun” denilmesi gibi.
Talâk Alâ Mâl: Bir mal karşılığında yapılan boşama demektir.
Tefviz-i Talâk: Kocanın, talâkı, karısına temlik ve havale etmesi veya talâkı elçisine yahut vekiline veya karısının velisine tevdi etmesidir.
Tefvîz-i Talâk üç kısma ayrılır:
1- Tefviz-i Mutlak: Bir vakitle kayıtlı bulunmayan tefvizdir. Bir kocanın, karısına hitaben: “Nefsini tatlik et” demesi gibi...
2- Tefviz-i Mukayyed: Bir zaman ile kayda bağlanmış olan tefvizdir. Bir kocanın, karısına: “Nefsini, yann boşa.” demesi gibi.
3- Tefvîz-i Âm: Bütün vakitleri içine alan bir zaman zarfına mükarin olarak yapılan tefvizdir. Bir kocanın, karısına: “Ne zaman istersen nefsini
boşa.” demesi gibi.
Tebenni
Tebennı: Nesebi başkasından sabit olan bir çocuğu, bir kimsenin evlâd edinmesi demektir. Evlad edinilen çocuğa Mütebennâ veya Deıy denir.
Evlâd edinen şahsa ise Mütebennî denir. Taleb-i Müvâsebe: Şüfa Madesine bakınız.
Talîa: Casus. Düşmanın hâl ve durumunu öğrenip, mensup olduğu tarafı haberdar etmek üzere gönderilen veya bir görevi kendiliğinden yapan
kimse demektir.
Talik: Bir cümlenin mazmununun husulünü, diğer bir cümlenin mazmûnnun husulüne şartedâh ile rabdetmektir.
Meselâ: Bir kimse, kölesine; “Filan işi yaparsan azâd ol.” dediğinde, azâd olmanın meydana gelmesini, o işin yapılmasına bağlamış olur. O iş
yapılınca azâd keyfiyeti meydana gelmiş olur. Buna Şart-ı Taliki de denir.
Taıjk: Sebili tahliye edilmiş (serbest bırakılmış) esir demektir.
Talîk'in cem'i Tülekâ'dır.
Tarâriyyet: Yankesicilik demektir.
Tarrar: Yankesici yani, uyanık bir kimsenin, korumak istediği bir malını bu şahsın gafletinden istifâde ederek ve bir hiyle ile çalan şahıs demektir.
Yankesici de, hırsız hükmündedir.
Tarîk: Yol.
Tarîk-ı Âm: Geniş yol, cadde. Herkesin gidip gelmekte olduğu yol. Buna nafiz yol denir. Gayr-i nafiz tarîk, çıkmaz yol demektir.
Tarîk-i Hâs: Bir veya bir kaç eve mahsus çıkmaz sokak veya mahdüd kimselerin mülkünde bulunan yol demektir. Bu da nafiz veya gayr-i nafiz
tarîk olmak üzere iki kısma ayrılır.
Kuttâ-i Tarîk: Yol kesen haydud.
Ûlâ Bi't- Tarîk: En iyi, en âlâ yol.
Tarikat: Allahu Teâlâ'ya ulaşmak arzusu ile tutulan yol. Tasavvufî meslek.
Takıyk-Ihas: Belirli kimselerin mülkü olan müşterek sokak demektir. Bazı çıkmaz sokaklar, takıyk-ı hâs kâbilindendir.
Tasaruf-ı Müllâk: Bir şey hakkında, meşru' ve nafiz bir şekilde, asaleten vâki olan tasarruf demektir.
Bir kimsenin, sahibi bulunduğu evini tamir etmesi; arazisini ekip-biçmesi; vasıtasına binmesi; elbisesini giymesi gibi.
Ta'sîb: Asabe maddesine bakınız.
Tata: Farz ve vacip olmadığı hâlde, fazla sevap kazanmak için, naile olarak yapılan ibâdetlere Tatavvu veya Nafile denir.
Tavaf: Ka'be-i Muazzama'nın etrafım, usûlüne uygun olarak 7 defa dolaşmaktır. Bu dolaşmalardan (devirlerden) her birine Şavt denilir.
Metaf: Ka'be'nin etrafındaki, -tavaf işinin yapıldığı- yer demektir.
Tavaf Namazı: -İster farz, ister vacip, ister sünnet, ister nafile olsun- bütün tavaflardan sonra, iki rek'at kılmak vaciptir.
Tavaf namazı, -kerahet vakti olmadıkça tavaftan hemen sora, hemen kılınır. Efdâl olan budur. Ancak, daha sonra, -hatta memlekete döndükten
sora- kılmakla da, bu vâcib edâ edilmiş olur; an cak, böyle yapmak mekruhtur.
Tavaf namazının Makâm-i İbrahim'in arkasında kılınması müstehaptır. Burada kılmak mümkün olmazsa, Hıcr'de Altın oluğun altında veya Hıcr'in
her hangi bir yerinde yahut Mescid-i Haram'ın münâsip bir yerinde kılınır.
Tavaf namazı bu saydığımız yerlerde küınamamış-sa, Harem Bölgesi içinde kılınır. Harem sınırlan dışında kılınması uygun olmaz.
İhram namazında olduğu gibi, bu namazın ilk rek'atinde de Fâtihâ'dan sonra Kâfirun; ikinci rek'atinde de Ihlâs sûrelerinin okunması efdâldir.
Tavafın yedi nev'i vardır.
1- Kudüm Tavafı: Bu, Mekke-i Mükerreme'ye geliş tavafı demektir.
Ve bu tavafı, ifrad veya Kıran haccı yapan afakîler yaparlar.
Sadece umre veya temettü haccı yapanlar ile mîkat sınırları İçerisinde bulunanlar kudüm tavafı yapamazlar.
2- Ziyaret Tavafı: Buna ifâza Tavafı da denir.
Hac'da farz olan tavaf, bu tavaftır. Ve, ziyaret tavafı, Arafat vakfesinden sonra yapılır.
3- Veda Tavafı: Buna Sader Tavafı da denir.
Mîkat sınırları dışından gelen hacıların, ziyaret tavafından sonra ve Mekke'den ayrılırken yaptıkları tavaftır.
4- Umre Tavafı: Sadece umre yapmak üzere Mekke'ye gelenler ile Temettü veya Kıran haccı yapanların Mekke'ye geldikleri zaman yapacaktan



tavaftır.
Bu tavaftan sonra umre'nin sa'yi yapılacağı için, bu tavafta ıztıba ve ilk üç şavtta remel de yapılır.
5- Nezir (Adak) Tavafı: Herhangi bir sebeple, Ka'be'i tavaf etmeyi adamış bulunan bir kimsenin bu adağını yerine getirmesi vaciptir. Nezredilen bir
tavaf için, bir zaman belirlenmişse, tayin edilen bu zamanda; bir zaman belirlenmemişse istenilen zamanda, tavaf yapılarak adak yerine getirilmiş
olur.
6- Tahiyyetü'l-Mescid Tavafı: Mescid-i Haram'a her girilişinde, tahiyyetü'l-mescid namazı yerine, hürmet ve Ka'be'yi selâmlamak kasdı ile yapılan
nafile tavaftır. Tahiyyetü'l-Mescid Tavafı müstehaptır.
7- Nafile Tavaf: Bir kimsenin Mekke'de bulunduğu süre içinde, -hacla ilgili olarak yapılması gereken tavaflar dışında- fırsat buldukça ve arzu
ettikçe yaptığı tavaftır.
Afakîlerin nafile (tatavvu') tavaf yapmaları, Mescid-i Haram'da nafile namaz kılmalarından efdâldir. Hac Mevsiminin dışında, Mekkeliler için de
hüküm böyledir.
Diğer ibâdetlerde olduğu gibi niyyet edilip başlanılmış bulunulan nafile bir tavafın bitirilmesi vâcip olur. 
Tavafta Şavt: Şavt maddesine batanız.
Ta'zir: Çok anlamlı bir kelimedir.
Lügatte Ta'zir: Men, red, icbar, tahkir, te'dib, hak üzere tutmak anlamlarına geldiği gibi tasarruf, iane, takviye, tevkir ve ta'zîm mânâlarını da ifâde
eder. İslam Hukku ıstılahına göre ise, Ta'zîr: Hakkında muayyen bir ukubet (belirli bir ceza), şer'i bir hadd bulunmayan cürümlerden dolayı tertip
ve tatbik edilecek olan te'dîb ve cezadan ibarettir.
Ta'zîr-i Eşrâfi'l-Eşrâf: Ulemâ ve şürefâ (âlimler ve şerefli kişiler) hakkında uygulanacak ta'zirdir ki, bu uygulama mücerred i'lâm suretiyle yapılır
Ta'zirü'l-Eşrâf: Emirler, yüksek tacirler ve köyün ileri gelenleri gibi şerefli kimseler hakkındaki ta'zirdir ki, bi'1-vâsıta i'lâm suretiyle veya
mahkemeye celbederek bi'1-müvâcehe ihtar suretiyle uygulanır.
Ta'zîr-i Evsât: İçtimaî mevkileri orta hâlde bulunan kimseler hakkındaki ta'zirdir ki, bu ta'zirhem mahkemeye celp ile ihtar suretiyle; hem de
hapsetmek ve dövmek suretinde uygulanabilir.
Ta'zir-i Ahissa: İçtimâi vaziyetleri düşkün, sefil sayılan kimseler hakkındaki ta'zirdir ki, hem mahkemeye celbederek ihtar süreliyle, hem de haps ve
darb suretiyle uygulanabilir.
Te'dîben Ta'zîr: Âkil olduğu hâlde, henüz mükellefiyet çağında bulunmayan bir çocuğun, yaptığı bir cürümden dolayı hakkında te'dîb ve tehzîb
maksadıyla uygulanan ta'zirdir.
Te'dîb: Hafif bir ceza ile ıslâh ve terbiye etmek demektir.
Tazlim: Zulüm maddesine batanız.
Tazmın: Bir kimseyi ilzamla borçlu etmek ve bir şeyi garâmeten ödemek; sebep olunan, zarar ve ziyanı ödemek gibi mânâlara gelir.
Tazammun: Tazmini kabul etmek; kefil olmak; taahhüt etmek gibi anlamlara gelen bu kelime, ayrıca: Bir şeye şamil olmak, içine almak, ihtiva
etmek mânâlarını da ifâde eder.
Zımn: Bir şeyin içi, iç taraf ve açıkça soylenmeyip, dolayısıyle anlatılmak istenilen söz; maksat istek.
Teaddî: Zulmetme, adaletsizlik; saldırma; öteye geçme; geçme; örf, âdet ve kanunların sınırını aşma.
Miteaddüd: Birden çok olma; çoğalma; sayısı artma.
Teadav-ı Zevcât: Bir kimsenin, nikâhı altında, birden çok kadın bulundurması demektir. İslâmiyete göre, çok evliliğin yani, nikâhı altında fazla
kadın bulundurmanın azamî haddi dörttür.
Teahhud: Bir işi üzerine alma, yapılması için söz verme. Bir işin yapılması için resmi olarak sözleşme.
Teallûk; Asılı (ilgili, ilişik) olma; asılma, ilişiği, ilgisi, alâkası olma. Ait olma. Sevme.
Teallukât: Akraba ve hısımlar.
Teamül; Bir şeyin ziyade istimal olunması (çok kullanılması) demektir. Başka bir deyişle Teamül: Bir şey hakkındaki muamelenin mûtad
bulunması demektir. Bir tek kimsenin istimaliyle teamül vücûda gelmez.
Teamül: Bir işin oluşu; öteden beri olagelen muamele. Örf, âdet.
Teâmül-i Kadîm; Eskiden beri yapılageldiği için, kanun gibi sağlamlaşan bir usûl
Tebâyün: Niseb-i A'dât maddesine bakınız.
Tebennî: Nesebi başkasından sabit olan bir çocuğu, evlâd edinmek demektir.
Mütebennî: Evlâd edinen şahıs demektir.
Mütebennâ: (Dey): Evlâd edilmen çocuk demektir.
Tebzir: Bir şeye, harcanması uygun olmayan bir yere harcamak; har vurup, harman savurmak demektir.
Mübezzir: Lüzumsuz harcamada bulunan; har vurup harman savuran kimse demektir.
Mübezzirîn : Mübezzirler demektir.
Techîz'tekfin Ölüyü kefenlemek ve defnetmekle ilgili işler.
Terike üzerindeki ilk hak, murisin teçhiz ve tekfin masraflarıdır.
Tecil-i Deyn: Deyn maddesine bakınız.
Tecziye: Ceza maddesine bakınız.
Tedahül: Niseb-i A'dât maddesine bakınız.
Tedâhül-i İddeteyn; İdet beklemekte olduğu halde, bir şübheye binâen kendisine cima edilen bir kadın hakkında, yeniden lazım gelen iddetin,
önceki iddetle karışması demektir.
Tedbîr; Bir azâd etme şeklidir. Efendi, azâd olma işinin vukuunu, kendisinin vefat etmesi şartına bağlamış olunca, bu azâd ediş şekline Tedbir
denir. Aslında Tedbir: İşlerin âkibetlerini düşünerek, icâbına göre harekette bulunmak demektir. Bu münâsebetle, bir kimsenin âhirette mesûbata
nail olmak için hayatının sona ermesi şartına bağlı olarak yapmış olduğu ı'taka (azâd etmeye) de Tedbîr denilmiştir.



Tedbîr-i Mutlak: Alelı Hak, efendinin ölümüne bağlanmış olan tedbîrdir.
Bir efendinin, kölesine; “Ben, öldüğüm zaman, sen hürsün.” demesi gibi.
Tedbîr-i Muallak: Bir şarta bağlanmış olan tedbîrdir.
Bir kimsenin, memlûküne: “Şen, şu işi yaparsan müdebbersin.” demesi gibi.
Tedbîr-i Mukayyed: Efendinin, bir vasıf ile ölmesi kaydına bağlanmış olan tedbîrdir.
Bir efendinin, kölesine: “Ben bu hastalığımdan ölürsem, sen hürsün.” demesi gibi.
Tedbîr- Muzaf: Bir vaktin girmesine veya çıkmasına izafe edilen tedbirdir.Bir efendinin kölesine: “Sen gelecek ayın başından itibaran
müdebbersin.” demesi gibi.
Teflîs: İflas maddesine bakınız.
Tegrîb: Nefy maddesine bakınız.
Tebalivi: Hac veya umre için ihrama girmiş bulunan bir kimsenin ihramdan çıkması demektir. Hac veya umre için ihrama giren kimse, belirli
menâsiki edâ ettikten sonra, tıraş olarak ihramdan çıkar. Belirli menâsik tamamlanılıp, tıraş olunmadıkça ihramdan çıkılmaz.
Teharüc: Vârislerden birinin veya bir kaçının, terikeden belirli bir miktarda mâl alarak mirastan çekilmesi için, diğer vârisler ile sulh olması
demektir.
Tehâlüf: Hâkimin, iki tarafa da yemin vermesi yani, hem da'vâcının, hem de da'vâlının yemin etmesi demektir.
Tehâlüf kelimesi, ahidleşmek, teahhüdde bulunmak anlamına da gelir.
Halif: Yemin ederek, birbiri ile sözleşen şahıslardan her biri anlamına gelir.
Bu kelime yardımcı mânâsında da kullanılır.
Tehlil; Lâ ilahe illaliahü vahdehû lâ şerike leh, lehü'l-mülkü ve lehü'l-hamdü ve nüve alâ külli şey'in kadîr. (Allah'tan başka ilâh yoktur, O birdir, eşi
ortağı yoktur. Mülk O'nun ve hamd O'nun içindir. Ve O, her şeye kadirdir.) demektir.
Tekâbbül: Kabul etmek; bir işi teahhüd ve iltizam eylemek demektir. Bir evin yapılmasını, bir elbisenin dikilmesini, bir kimsenin deruhte etmesi,
üzerine alması demektir.
Tekaddimi Meydana gelmesi düşünülebilen bir zararın def ve izâlesi için, ilgililere, önceden yapılan tavsiye ve uyarma demektir.
Tekâddim-i Ahd: Bir hâdiseden sonra, takibat yapılmadan, belirli bir vaktin geçmesi ve müruru zaman vâki olması demektir.
Tekârüz: Karz maddesine bakınız.
Tekbir: “Allahü Ekber, Allahü Ekber, lâ ilahe ülallâhü Allahü Ekber, Allahü Ekber ve lillahi'l-hamd. (Allah en büyük, Allah en büyük, Allah'tan
başka ilâh yok ve Allah en büyük, Allah'ın en büyük ve hamd O'nâ mahsustur.)” demektir.
Tekbîr: (Namaz'da): “Allahu Ekber” demektir.
Tekfîr-i Zünûb: Keffâret maddesine hakiniz.
Telbiye: “Lebbeyk, Allâhümme Lebbeyk, lebbeyke lâ şerike leke lebbeyk, inne'l-hamâe ve'n-ni'mete leke ve'1-mülk, lâ şerike lek.” demektir.
Telbiye, ihramlı olarak ve yüksek sesle yapılır. Kadınlar ise, seslerini yükseltmezler.
Telkîn-i Rücû: Zina fiilini işlediğini ikrar eden bir şahsa, hâkim tarafından: “Belki aranızda bir nikâh var idi.” veya: “Bir hâdise, bir şüpheye mebuî
vuku' bulmuş olmasın.” yahut: “Bir rüya görmüş olmayasın.” gibi bir şekilde yapılan, ikrardan dönme telkîmidir.
Teklif: (Lügatte) Bir kimseye, meşakkatli bir şeyi emir ve ilzam etmek demektir. Istılahta teklif: İslâm şeriatinin, ehliyet ve selâhiyet sahibi olan
insanlara, bir takım şeyleri yapmalarını, bir takım şeyleri de terk etmelerini emir ve ilzam buyurması demektir.
Bu emirlerle dinen me'mur ve muvazzaf olan şahsa Mükellef denir.
Mükellefin çoğulu Mükellefindir. İnsanlar ehliyeti ve kudretleri nisbetinde mükellef olurlar.
Mükellef olmak için,
a- Âkıl (akıllı).
b- Baliğ (bulûğa ermiş) bulunmak gerekir. Akil ve baliğ olan kimsenin ehliyeti tam olacağından, dini emirlerle mükellefiyeti de o nisbette tam olur.
Tehasül: Niseb-i A'dât: maddesine bakınız.
Te'mîn İ'timân: Bir kimseyi bir şey üzeri ne emin kılmak demektir.
Te'min kelimesi: Birisine emân vermek, bir şahsı emn ve emân kılmak; bir şahsa güvenlik hissi vermek; sağlamlaştırmak; elde etmek gibimânâlara
da gelir.
Emân maddesine de bakınız.
Temettü Haccı: Hac maddesine bakınız.
Tenakuz: Lügatte: Tedâfü (itişme, kakışma; birbirini defetme) anlamında kullanılır. Istılahta Tenakuz: Bir hakkı da'vâ eden bir şahıstan, kendi
iddiasına aykırı, o iddiasının bâtıl olmasını gerektiren bir söz veya bir davranış yahut sükûtun zuhur etmesi demektir.
Meselâ: Bir kimse: “Bu mal benimdir.” dedikten sonra: “Bu mal filânındır” derse veya bir mal satın aldığı hâlde, dönüp: “Bu mal, zâten benimdir.”
diyerek mülkiyet iddiasında bulunursa; yahut, bir malın satıldığını gördüğü hâlde, susup; daha sonra: “Bu mal benimdir” diye müşteriden da'vâ
ederse, tenakuzda bulunmuş olur.
Tenâzu Bi’l-Eydî: Müteaddid kimselerden her birinin, “Bir mala, kendisinin vâziu'1-yed olduğunu” iddia ederek, bu hususta münazarada
bulunmaları demektir.
M'tenekkûh: Nikahlamak; evlenmek; karı-koca olmak.
Mitenfîl: Bir vel|iyyü'l-emrin veya emîrin, gördüğü lüzum üzerine; fazla bir sehim, bir atiyye veya muayyen bir para vermek üzere, mücâhidleri
savaşa tergîb ve teşvikte bulunması demektir. Bu şekilde gazilere tahsis edilen ve verilen mallara da Enfâl denir. Nefl kelimesi ise, enfâl'in tekilidir.
Tenfîl-i Hâs: Veliyyü'1-emr tarafından, harbe tergîb ve teşvik için, bir kısım gazilere, fazla sehim veya bazı şeyler tahsis etmek ve vermek
demektir.
Tenfîl-i Âm: Bütün gazilere karşı vuku bulan tenfîl demektir.
Ten'im: Harem Bölgesi maddesine bakınız.



Miterahı: Emredilen bir şeyin, hemen edâ edilmesinin gerekmemesi, daha sonra yapılmasının da kifayet etmesi demektir.
Mlkkcîh: Vasıf bakımından birbirine mümasil olan iki delilden birinin, diğerine fazl ve rüchânını (üstünlüğünü ve tercih edileceğini) isbât etmek
demektir.
Bu şekilde mütemâsfi (birbirine benzeyen) delillerden birini, diğerine tercih etmeye muktedir olan zâtlara Ashâr-ı Tercih denir.
Terhin: Rehin maddesine bakınız.
Termim: Meremmet etmek, yani: Ta'mir ve ıslahta bulunmak demektir.
Terinim iki kısımdır:
1- Meremmet-i Müstehleke: Binalardan ayrılıp alınması kabil olan ta'mir ve ıslâhlardır. Boya, sıva gibi.
2- Meremmet-i Gayr-i Müstehleke: Binalardan ayrılıp alınması kabil bulunmayan tamir ve onarımlardır. Bir binaya yeniden İlâve edilen bina,
camekânlar, takılan camlar, avluya döşenen mermerler gibi...
Mterike: Lügatte: Terk lafzından alınmış oluh, metruk (terk edilmiş, geride bırakılmış) olan şey manasınadır.
Istılahta Terike: “Ölen bir kimsenin, kendisine ait olmak üzere terk etmiş olduğu mal” demektir. Dolayısıyla, Ölen bir şahsın yanında, emânet
olarak bulunan şey, onun terikesinden sayılmaz.
Tereke: Aslı Terike olan bu kelime, zamanla Tereke şeklinde de kullanılmaya başlanılmıştır.
Tesaffüh-i Ceyş: Mücâhidler (askerler) için zararlı olacak şahıslardan, ordunun tasfiye edilmesi demektir.
Tesamu: Lügatte: Başkasından işitip nakletme; başkasından işitilip nakledilen şeyler demektir. Istılahta Tesâmü iştihar yani şöhret bulma, meşhur
olma anlamına gelir. Şöhret de iki nevidir:
1- Şöhret-i Hakîkiyye: Tevatür yolu ile hâsıl olan şöhret
2- Şöhret-i Hükmiyye: İki âdil erkeğin veya âdil bir erkek ile âdil iki kadının şehâdet lafzı ile haber vermeleri neticesinde meydana gelen şöhret
demektir.
Tesbîl: Hakk-i Mesîl maddesine bakınız.
Tesebbuben Cerh: Bir kimsenin yaralanmasına sebep olmak; yani: Âdete göre, bir insanın yaralanmasına sebep olan bir fiili işlemek demektir.
Herkesin gelip geçmesine açık olan bir yolda, müsâade alınmadan kazılan bir kuyuya, bir şahsın düşüp yaralanması gibi.
Tesebbvbenitlaf: Bir şeyin telef olmasına sebep olmak demektir. Yâni, bir şeyde, başka bir şeyin, cereyan ettiği âdet üzerine telefine sebep olan
birisi vücuda getirmektir.
Müsteşebbib: Bir şeyin telef olmasına sebep olan kimse demektir.
Meselâ: Bir kimse; asılmış bir kandilin ipini keser ve bu kandil yere düşüp kırılırsa; bu İpi kesen kimse, ipi kesmiş olması yönünden fâil-i mübaşir
(bu işi bizzat yapan kişi); kandilin kırılmasına sebebiyet vermesi bakımından da müstesebbib bulunmuş olur.
Tesebbuben Katl: Bir kimsenin ölmesine sebep olmak demektir. Yani, bir kimsenin yaptığı bir şeyle, bir kimsenin âdet üzere telef olmasına sebep
olacak bir fiil meydana getirmesi demektir. Ammeye mahsus bir yol üzerinde açılan bir kuyuya, bir şahsın düşüp ölmesi gibi.
Tesebbuben Sirkat: Bir kaç kişinin, beraberce ve gizlice mahaü-i hirza (depoya) girip, aldıkları (yani çaldıkları) mallan, içlerinden birine
yükleyerek, hârice çıkarmaları şeklinde yaptıkları hırsızlıktır.
Tescil: Sicil maddesine bakınız.
Tescîl-i İstibdâl : Vakıf maddesine bakınız.
Tesîl-i Vakıf: Vakıf maddesine bakınız.
Teslîm-i Şüf'a: ŞüFa maddesine bakınız.
Teshik: Bir mücrimin (suçlunun), yüzüne kara sürerek veya kendisini, bir eşeğe ters bindirerek şehir içinde dolaştırmak demektir. Bu gibi şahıslan
halka ilan etmeye de Tecris denir.
Teşhiri Silâh: Bir kimseye karşı, öldürmek veya yaralamak kasdiyle silâh çekmek demektir.
Müşteherün Aleyh: Kendisine silâh çekilen kimse demektir.
Meşhurun Aleyh: Bu kelime de kendisine silâh çekilen (şahıs) anlamındadır.
Tevâ: Havale maddesine bakınız.
Tevâfuk: Niseb-i A'dât maddesine bakınız.
Tevarüs: Miras maddesine bakınız.
Tevâtür: Lügatte: Birçok şeyin, bir biri ardınca meydana geimesj; bir haberin ağızdan ağıza dolaşarak yayılması demektir.
Istılahta Tevatür: Yalan üzerinde içtima ve ittifak etmeleri aklen caiz olmayan bir cemâatin (topluluğun), hisse müstenid (duyu organları ile
algılanabilen) bir şeyi haber vermeleri demektir.
Mütevâtir: Tevatür yolu ile gelen haber anlamına gelir.
Bir cemaatin, möcerred aklî bir mes'ele üzeinde ittifak etmeleri, fikir ve kanaat yönünden müttefik olmaları tevatür sayılmaz,
Tevbe: Bir cariyenin, efendisi veya efendisinin ehli ve ıyâli tarafından istihdam edilmeyip, kocasına, evinde teslim edilmesi demektir.
Tevkil: Vekâlet maddesine bakınız.
Tevris: Miras maddesine bakınız.
Tevsik: Vesika maddesine bakınız.
Tezellüm: Zulüm maddesine bakınız.
Tezevvüc: Evlenmek; kan - koca olmak demektir.
Tıla: Bir cins şarap
Tiras: Miras maddesine bakınız.
Töhmet: Zam ve tevehhüm olunan haslet ve sabit olması hâlinde ceza ve muâhazeyi gerektiren suç demektir.
İsnâd-ı Töhmet: Suçlama; suç isnad etme. Bir kimseyi, işlediği sanılan, fakat gerçekliği henüz meydana çıkmamış olan bir suç veya kabahatle
itham etme.



Töhmet-i Zahire: îsbât etmeye lüzum görülmeyecek kadar aşikâr olan töhmet, suç.
Töhmet-i Zina: Zina şübhesini uyandıran vaziyet
İtham maddesine de bakınız.
Tukûu Galle: Vakıf maddesine bakınız.
 

U
 
Ubûbiyyet: Kulluk; kölelik. Birine aşırı bağlılık.
Arz-i ubûdiyyet: Bir kimseye bağlılığını bildirmek.
Ucb: Kendini beğenme hâli. Kendini beğenmişlik.
Dhiyye: Belirli şartlan taşıyan kimselerin, Kurban Bayramında kesmeleri vacip olan kurban demektir.
Udul: Adl maddesine bakınız.
Uhrevî: Âfirete âit. Âhiret günü ile ilgili.
Ühreviyye: Uhrevî ile aynı anlamı taşır.
Ukr: Mutlak olarak mebr anlamına gelmekle beraber, çoğunlukla mehri misil anlamında kullanılan bir kelimedir.
Şöyle ki: Hür bir kadının mehr-i misline ukr denildiği gibi, bir cariyenin güzelliği ve efendisi itibariyle benzerleri olan cariyelere göre hak sahibi
olacağı mehre de ukr denilir. Yani, bu cariyelerin nikâhlarına ne kadar mal ile rağbet edilmekte ise, bu miktar, bu cariyenin uknı olmuş olur. Bazı
fakıyhlere göre, cariyelerin ukları; eğer bunlar bikr iseler kıymetlerinin onda biri, seyyib iseler yirmide biri nisbetindedir. Bununla beraber Ukr
tabiri, genellikle, kendisine şüphe ile yaklaşılan bir kadına, mehrine mâdil olarak verilen tazminat anlamına kullanılır. Gasb yolu ile vuku bulan bir
mukârenetten dolayı, diyet makamında verilen bedele de nkr denilir.
Akir: Gebe kalmıyan kadın anlamına kullanılan bu kelime, aynı zamanda çocuk yapamıyan erkek anlamındada kullanılır.
Mukûbet: Ceza ve azap mânâsına gelir. İslâm hukukunda ceza, darb (vurma, dövme), hapsetme, kat'-i uzuv ve recm gibi yollarla yerine getirilir.
Ukûbat: Ukûbet'in çoğuludur; yani: Cezalar demektir.
Ikâb ve Muâkebe lafızları da azâb ve ta'zîb anlamlarında kullanılan lafızlardır.
Azab, cürmü takip edeceğinden, bu münâsebetle, azâb'a ukubet gibi isimler verilmiştir.
Ukûk: Birr maddesine bakınız.
Ulûk: Bir şeye ilgili olmak; yapışkan ve ilişken; iki şey arasınaki sadâkat veya husûmet; bir şeye ilişip tutunmak; gebe kalmak; rahim gibi anlamlan
ifâde eder.
Alûk da arzu ve süt mânâsına gelir.
Alâka: Bir şeye muhabbet veya husûmet suretiyle olan bağlılık demektir.
Umre: Ka'beyi Muazzamayi, belirli bir zamana bağlı olmayarak, usûlüne uygun bir şekilde ziyaret etmek ve yapılması gereken diğer menâsiki
yerine getirmektir.
Umre Tavam: Hac/Tavaf/Tavafın Nevileri maddelerine bakınız.
Urvz: Araz'ın çoğuludur ve nukûd, hayvanât ve mekîlat (ölçekle ölçülen) şeylerle, diğer mevzûnâttan (tartılan şeylerden) başka olan, kitap, eşya ve
kumaş gibi şeyler demektir.
Uruz tâbiri bazen hayvan ve akar'ın mukabilinde (zıddı olarak) kullanılır.
Usûbet: Asabe maddesine bakınız.
Usûl: Asl'ın çoğuludur.
Usul kelimesi, lügatte: Temel ve esas mânâlarına kullanılır.
Asıl ise: Maddî veya manevî temel; esas; istinâtgah, dayanak demektir.
Asıl: Râcih, delil ve kaide mânâlarında da kullanılır.
Usûl: Bir kimsenin, babası, anası, dedesi ve ninesi gibi, kendisinin meydana gelmesine sebep olan -ilânihâye- atalarına Asl denir. Usûl ise bunun
çoğuludur. Yani Usûl: Babalar, analar, dedeler, nineler demektir.
Necîb olan bir kimseye Asîl Zî Asalet, Sahib-i Asalet denir.
Usûl-i Fıkıh İlmi: Fıkhı bilgilerin esası ve dayanağı olan bir flinadir. Şer'î hükümlerin mufassal ve muayyen delilleri ile hikmetleri bu ilim
sayesinde bilinir. Ve blu dînî hükümler, bu muayyen, müşahhas deliller vâsıtasıyla istinbat ve isbat olunur. Bu ilme, hikmet-i teşrüyye ilmi de
denilir.
Uzlet: Bir yere çekilip, kendi başına ve tenhâda yaşamak. Yalnızlık köşesine çekilmek, inziva
Uzuv: Bedeni terkip ve teşkil eden herhangi bir cüz (parça) demektir.
Aza: Uzv'un çoğuludur; uzuvlar demektir. Bir cemiyet veya hey'eti meydana getiren fertlerden
her birine de mecazen uzu ve âzâ denilmektedir.
Uzvî: Beden uzuvlarına mensup olan veya neşvû nemaya müsait görülen şey demektir.
Uzv-i Maktu: Kat-ı Uzv maddesine bakınız.
Ücret: Menfaat karşılığı olan şey demektir. Meselâ: Bir evde oturulması suretiyle elde edilen menfaat mukâblinde veya bir şahsın istihdam
edilmesi suretiyle sağlanan menfaat mukabilinde, verilen bedel  karşılık) bir ücret'tir.
İcâre maddesine bakınız.
Ücûr: Ecirler, sevaplar.
Ücûr-i Cezîle: Bol sevaplar.
Ücürat: Ücretler.
Ücret: Bir hizmete karşılık olarak verilen para veya mal.



Bilâ-Ücret: parasız, meccânen.
Ufûl: Batma, kaybolma; görünmez olma. Ölme.
Alışma, kaynaşma; görüşüp konuşma; ahbablık, dostluk.
Ûmem: Ümmetler, milletler.
Nayrü'l-Ümem: Müslümanlar.
Ümem-i Kadîme: Eski ümmetler.
Ümem-i Sâlife: Geçmiş ümmetler.
Ümmet: Bir peygambere inanıp bağlanan topluluk, millet.
Ümm-ü Veled:  Müstevlede  maddesine bakınız.
Ünsiyyet: Alışkanlık, ahbaplık, arkadaşlık, dostluk.
 

V
 
Vacip: Yapılması, şer'an kat'î bir delille sabit olmamakla birlikte, herhalde pek kuvvetli bir delille sabit olan bir vazifedir, Vitir namazı ve bayram
namazları gibi. Vacibin hükmü: Vaciplerin yapılmasında sevap; terk edilmesinde ise azap vardır. Vacibin inkâr edilmesi bid'at ve mâsiyettir. Vecîbe
tabiri, bazan farz, bazan da vacip yerine kullandır. Vacibin çoğulu vecâib'dir.
Vacip Olan Hac: Hac maddesine batanız.
Vahîm: Sonu tehlikeli, çok korkulu.
Vahşet: Vahşilik, yabanilik, ıssızlık, tenhalık; korku, ürküntü.
Vahşi; Yabanî, insandan kaçan. Ürkek, korkak. Duygusuz, merhametsiz.
Vakfe (Vukuf): Lügatte: Belirli bir yerde, bir süre kalmak demektir.
Hac sırasında, Arafat ve Müzdeüfe denilen mevkilerde vakfe vardır.
Arafat vakfesi farz ve haccın rüknüdür. Bu vakfe, arafe günü yapılmazsa, hacca yetişilmemiş ve hac fevt olmuş olur ki, böyle bir haccın, gelecek
yıllarda kaza edilmesi gerekir.
Mûzdelife vakfesi ise vaciptir. Bu vakfe, mazeretsiz olarak terk edilirse, ceza kurbanı kesmek gerekir.
Vasiyet: Lügatte: Emir, bir işi, bir başka şahsa ısmarlama demektir.
Vesâya: Vasiyet'in çoğuludur.
Istılahta Vasiyet Bir malı veya bir menfaati, ölümden sonraya izafe ederek, bir şahsa veya bir hayır cihetine teberru yoluyla (yani: Meccânen)
temlik etmektir.
Vasiyet: Bu tarifteki “Ölümden sonra” kaydıyla; hibe gibi filhâl vâki olan teberrûlardan; “Teberru yoluyla” kaydıyla da, bir malı satmak veya kiraya
vermek gibi, bir karşılığı (bedeli, ücreti) olan işlemn.;den ayrılmıştır.
Mûsâbih: Kendisiyle vasiyet olunan (yani: ölümden soraya izafe edilerek, teberru yoluyla temlik edilen) mal veya menfaattir.
Mûsâleh: Kendisinde vasiyette bulunulan şahıs veya bir hayır cihetidir.
Vasiyyi Muhtar: Bir kimse tarafından, vefatından sonra, terikesinde veya diğer işlerinde tasarrufta bulunmak üzere tâyin olunan vasidir. Buna
Vasiyyü'l-Meyyit de denir. Vasiyyi   Muhtar,   vârislerin   hallerine  göre,
Vasiyyü'l-Eb, Vasiyyü'l-Ah veya Vasiyyi Zevi'l-Erham da denilir.
Vasiyyi Mansub: Hâkim tarafından, bir kimsenin her hangi bir işi için nasb ve tâyin olunan vasidir.
Buna, Vasiyyü'l-Kâdî da denir.
Nazır: Vasî'nin yapacağı tasarruflara nezarette bulunmak üzere, mûsî veya hâkim tarafindan tâyin olunan zattır.
Buna Müsrif de denir.
Vasiyet-i Mürsele: Mûsâ bibin (vasiyet edilen şeyin) miktarı belirli olan ve sülüs (üçte bir) ve subû (dörtte bir) gibi bir kesirle mukayyed
bulunmayan bir vasiyettir.
Meselâ: Bir şahsa, yüz bin lira vasiyet edilmesi gibi.
Vasiyet-i Gayr-i Mürsele Mûsâ bihin (vasiyet edilen şeyin) miktarı malum olmayıp, sülüs (üçte bir), rubû (dörtte bir) ve südüs (altıda bir) gibi bir
kesir ile mukayyed olan vasiyettir.
Meselâ: Bir kimsenin, terikesinin üçte birini, bir şahsa vasiyet etmesi gibi.
Vasiyet-i Mutlaka: Muayyen bir hâdise ile veya bir vakit yahut mekân ile takyid edilmeyen vasiyettir.
Meselâ: Bir şahsın: “Malının dörtte birini, şu cihe te vasiyet ettim.” demesi gibi.
Vasiyet-i Mukayyede: Belirli bir hâdise veya belirli bir vakit yahut mekân ile takyid edilen vasiyettir,
Meselâ: Bir kimsenin: “Şu yolculuğunda veya şu beldede ölürsem, terikenin üçte biri şu cihete vasiyet olsun.” demesi gibi.
da Vasiyet-i Mukayyetle kabilindendir. Meselâ: Bir kimsenin: “Şu hastalığımda, ölürsem, şu malım, filana vasiyet olsun.” demesi gibi...
Müsî: Vasiyet eden (yani: Bir malı veya bir menfaati, vefatından sonraya izafe ederek, bir şahsa yahut bir hayır cihetine, teberru yoluyla tahsis ve
tendik eden kimse) demektir.
Vasi: Bir kimsenin mallarında veya çocuklarının işlerinde tasarrufta bulunmak üzere nasbedilen kimsedir.
Vasî'ye Mûsâ İleyh de denir.
Vesayet: Vasilik, vasînin hâiz olduğu sıfat de mektir.
Vâris: Miras maddesine bakınız.
Veda Tavafı: Hac/Tavaf/Tafavın Nevileri maddelerine bakınız.
Vedia: Lügatte: Metruk (terkedilmiş şey) anlamındadır.
Istılahta Vedîa: Koruması, saklaması, hıfzetmesi İçin bir veya birden çok kimseye emânet bırakılmış olan mal demektir.



Idâ: Bir malın muhafaza edilmesini, sarahaten veya delâleten, bir başkasına ihale etmek yani bir mali' emânet bırakmak demektir.
Buna İstida'da denilir.
Mudi: Bir malın muhafazama, bir başkasına ihale eden yani bir malı emânet bırakan kimse demektir. Buna Müstevdi de denilir.
Mûda: Bir malın, kendisine havale edilen muhafazasını yani emâneti kabul eden şahıs demektir. Buna Vedi de denir.
Vefk: Niseb-i A'dat maddesine bakınız.
Vakıf: Bir mülkün menfaatini halka tahsis edip, aynını -Allahu Teâlâ'nın mülkü hükmünde olmak üzere- temlik ve temellükten ebediyyen men
etmek demektir.
Bu tarif, İmameyn'e göredir. İmâm-ı A'zam Ebû Hanife (r.a.)'ye göre Vakdi: Bir mülkün aynı sahibinin mülkü hükmünde kalmak üzere
menfaatinin bir cihete tasadduk edilmesi demektir.
Vâkıf: Bir şeyi vakfeden şahıs
Mevkuf: Vakfedilen şey
Mahall-i Vakıf de: Mevkuf yani vakfedilen şey demettir.
Mevkufun Aleyh: Bir ayn'in menfâati kendisine vakf ve tahsis edilen şahıs veya mahal demektir.
Meşrutun Leh: Mevkufun Aleyh anlamında kullanılır.
Avâid-i Vakıf: Vakfın neması ve vakıfla ilgili gelirler demektir.
Avaldi Vakıf iki kısma ayrılır:
1- Avâid-i Şer'iyye: Bir vakfın, meşru surette meydana gelen gailesinden ibarettir. Bu, vakfın serî masraflarına sarfedilir.
2- Avâid-i Örfiyye: Bu da, bir vakıfla ilgili olan şahısların, bu vakfa verdikleri atiyye ve saireden ibarettir.
Şöyle ki: Bir, vakfın arazisini ekip biçenlerin, bu vakıf için, bir şey atiyye vermeleri, eskidenberi mûtad bir şey ise, bu atiyye alınıp vakfın umuruna
sarfedilir. Fakat bunların, mütevelli nâmına yağ, yumurta gibi bir §ey vermeleri rüşvet olacağından, caiz olmaz. Ancak, vakıf arazinin hâsilâtindan
bir miktarının (meselâ: Onda birinin) mütevelliye verilmesi ötedenberi bilinen bir şey ise, mütevelli bunu alabilir. Ve bu, 3 mütevelli hakkında
avâid-i örfiyyeden sayılır.
Mesârif-i Vakıf: Bu kelime de Mevkufun aleyh ve Meşrutun Leh yani: Bir ayn'in menfaati kendisine vakf ve tahsis edilen şahıs veya mahal
demektir.
Mürtezika: Bu da Mevkufun Aleyh anlamına gelir.
Ehli Vezâif: Bu kelime de Mevkufun Aleyhin ifâde ettiği mânâları ifâde etmektedir.
Vakıf: tabiri, zaman zaman Mevkuf (vakfedilen şey) anlamında da kullanılır.
Evkaf: Vakfın çoğuludur; yani: Vakıflar dernektir.
Vukuf kelimesi de Vakıf kelimesinin çoğulu ola rak kullanılır.
İktibas: Vakıf anlamında kullanılır.
Tahbîs: Vakıf anlamında kullanılır.
Tesbîl: Vakıf anlamında kullanılır.
Vakf-ı Lâzım: Vâkıf veya hâkim tarafından feshedilmesi caiz olmayan vakıftır. Usûlüne göre, lüzumuna hükmedilen her vakıf lâzım bir vakıftır.
Vakf-i Gayr-i Lâzım: Vâkıf, hâkim veya vâkıfın vârisi tarafından fesh ve ibtâl edilmesi sahih olan vakıftır.
Vakf-ı Fuzûlî gibi.
Vakf-ı Müneccez: Filhâl yapılan (yani: Bir şarta bağlı, istikbâle muzaf ve bir vakit ile mukayyet bulunmayan) vakıftır.
Vakf-ı Muallak: Bir şarta bağlı olarak yapılan vakıftır ki bu vakıf sahih değildir.
“Filan işim görülürse, şu mülküm vakıf olsun.” denilmesi gibi..
Vakf-ı Muzaf: Gelecekteki bir zamana izafe edilmek suretiyle yapılan vakıftır ki, bu da sahih değildir.
Ancak, ölümden soraya muzaf olarak yapılan bir vakıf, vasiyet hükmündedir ve sahihtir.
Vakf-ı Muvakkat: Bir vakit ile kayıtlanan yani belirli bir vakit için kurulan vakıftır ki, bu da sahih değildir.
“Şu akarım, bir ay (veya biryıl) vakıf olsun.” denilmesi gibi.
Vakf-ı Müşâ: Bir kimsenin, başka birisiyle müştereken mâlik olduğu bir yerdeki şayi hissesini vakfetmesidir. Bu vakıf, şartlan dâhilinde sahihtir.
Varf-ı Müşterek: İki veya daha çok şahsın, ortaklaşa mâlik oldukları bir malı vakfetmeleridir. Bu vakıf da usûlü dâresinde sahih olur.
Vakf-ı Marîz: Bir kimsenin, maraz-i mevtinde (ölüm hastalığında) yapmış olduğu vakıftır. Bu vakıf, vasiyet hükmünde olup, terikesinin üçte
birinden muteber olur.
Vakf-ı Fuzûlî: Bir şahsın, mâlik olmadığı bir şeyi, sahibinin iznini almadan, bir cihete vakf etme-sidir..Ki bu vakıf, sahibinin icazetine mevkuf olur.
Bunun zıddı Vakf-ı Gayr-i Fuzûlî'dir.
Vakf-ı İrsâdî: Beytü'1-mâle ait olan bir mülkün, rakabesi yine beytü'1-mâle ait olmak üzere menfaatinin veliyyü'l-üm tarafından veya onun
müsaadesiyle başka bir şahıs tarafından; bir kimseye yahut bir cihete tahsis edilmesi demektir.
Buna, Tahsîsat Kabilinden Vakdi da denir. Bu vakıf, iki neve ayrılır:
1- İrsâd-ı Sahih: Beytü'1-mâle ait bir mülkün menfaatini, veliyyü'l-emrin veya onun müsaadesiyle başka bir şahsın, beytü'l-mâl'den istifâdeye hak
sahibi olan kimselere tayin ve tahsis etmiş olmasıdır. Camilere, medreselere ve müslümanlann diğer mesâlihine tahsis edilmesi gibi..
2- İrsâd-ı Gayr-i Sahih: Beytü'1-mâle ait bir mülkün, veliyyü'1-emr tarafından veya onun müsâdesiyle, başka bir şahıs tarafindan, beytü'1-mâle
istihkakı olmayan bir kimseye tahsis edilmesidir.
Arâzî-i millîyeden bir parçanın vergisini, her hangi bir şahsa vakıf ve tahsis etmek gibi.. Bunun ibtâli caizdir.
Vakf-ı Ehli: Mahsur bir kavme ait olan vakıftır.
Kavm-i Mahsur: Sayısı yüzden aşağı olan cemâat demektir.
Kavm-i Gayr-i Mahsur: Sayısı yüz ve yüzden fazal olan topluluk demektir. Bu kavil, İmâm Ebû Yûsuf (r.a.)'undur ve Mecelle'de de bu kavil kabul
edilmiştir. Kâbil-i İhsâ ve Gayr-i Kâbil-i İhsâ tâbir leri de Kavm-i Mahsur ve Kavm-i Gayr-i Mahsur tâbirleri yerine kullanılır.



Müstegallât-ı Vakfiyye: Müessesât-ı hayriyyenin idaresi için gereken vâridât-ı temin etmek üzere vakfedilmiş olan şeylerdir.
Bunlar, akar olabileceği gibi, bağ, bahçe ve nükûd da olabilir.
Vakıf gedikler de bu kabilindendir. Bunun müfredi Müstegal'dir.
Bir vakfi gallelendinnek, faidelendirmek. Meselâ: Bir akan kiraya verip, kira bedelini almak anlamında da istiglâl kelimesi kullanılır.
Müsekkafât-ı Vakfiyye: Tavanlı binâları ihtiva eden vakıf müstegâllat demektir. Han, ev, mağaza gibi.
Bunun müfredi Müsakkaftır.
İmâret-i Vakıf: Vakfedilen bir şeyin, vakfedildiği sıradaki hâli üzere bulundurulması veya meşrut bir hâle getirilmesi için gereken tamiratın
yapılması demektir.
Nıkz-ı Vakf: Asil vakfin taş, kereste, kireç gibi döküntüleri demektir. Bunlar da vaktin rakabesinden.
Tescîl-i Vakıf: Bir vakfin lüzumuna, selâhi-yetli bir hâkimin şer'î usûlü dâiresinde hükmetmesi demektir.
Tescil: Lügatte: Bir ilâmı, sicile yazmak demektir.
Vakfiyye: Bir vakfa dâir, vâkıfin takririni ve şartlarım ihtiva eden vesikadır.
Vakfiye-i Müseccele: Bir hâkim trafindan tescil edilmiş bulunan vakfiye demektir.
İstibdâl-i Vakıf: Bir vakfi, bir mülk ile veya nakid ile mübadele etmek (yani: Değişmek) demektir. Ki bu, şartlan dâiresinde caizdir.
Tescîl-i İstibdâl: Bir istibdâlin (vakfin değiştirilmesinin), bozulması kabil olmamak üzere sıhhat hâlinde bulunduğuna bir hâkim tarafından hüküm
verilmesidir ki, artık bu istibdâl muamelesi feshedilmez.
Galle-i Vakıf: Vakfin varidatı, gelirleri, mahsulatı demektir.
Buna Rey-i Vakıf da denir. Vakıf bahçelerin meyveleri; vakıf akarların kiraları; vakıf paralann ribihleri bu kabildendir.
Tulûü Galle: Vakfin gailesinin zuhura, meydana gelmesi demektir. Bu, vakfina göre değişir. Şöyle ki: Mezrûattan olan gailenin tuîûu; eklerin
yetişip, tane bağlaması veya mütekavvim bir hâle gelmesiyle olur.
Meyvelerden ibaret olan bir gailenin tulûu ise; meyvelerin yetişip, âfetten emin bir hâle gelmesile olur. Kira bedellerinden ibaret bulunan bir
gailenin tulûu da, bu bedellere ait taksit zamanlarının girmesiyle olur.
Rakabe Etmek: Bir vakfir. gailesini aslına ilhak etmek demektir.
Şöyle ki: Bir vakfin nakidlerden bir kısmı, kasıt ve düşmanlık olmadan zayi olsa; bu noksanlık, o vakfin gailesinden hâkimin hükmü ile ikmâl
edilmedikçe, mürtezikasına birşey verilmeyebilir. Bu duruma fetva lisânında Mürtezika'nın Vazifeleri Rakabe Etmek denir.
Mütevelli: Vakfin işlerini ve mesâlihini, şer'î hükümler ve vakıf şartlan dâiresinde idare etmek üzere tayip olunan kimsedir.
Mütevelli iki kısma ayrılır:
1- Meşrûtiyet vechi ile mütevelli: Bu durumda, bir şahsın mütevelli olması vâkıfin şartı gereğidir.
2- Meşrûtiyet vechi ile olmayan mütevelli: Mütevellüği münhal bulunan bir vakfa, meşrutun leh'i bulunmadığı için- hâkim tarafindan tayin edilen
mütevellidir.
Mütekellim Ale'l-Vakf tâbiri de Mütevelli anlamında kullanılır.
Kayyım-ı Vakıf: Mütevellî demektir.
Kuvvâm: Kayyım'ın çoğuludur.
Kayyım: Kendisine, vakfin korunması, cem'i ve tefriki vazifesi verilmiş bulunan kimse demektir. Bu tarife göre kayyım, vakfin, mütevellisinin
idaresi altında bulunmuş olur. Mütevellinin daha geniş yetkileri vardır. Çünkü, mütevelliye vakıfta tasarrufta bulunma vazifesi de verilmiş olur.
Nâzır-ı Vakıf: Mütevellinin vakıf hakkındaki tasarruflarına nezâret etmek ve mütevelli için vakıf işlerinde danışma mercii olmak üzere nasb olunan
kimsedir.
Bazı yerlerde nazır kelimesi, mütevelli yerinde kullanılır. Böyle yerlerde nâzın bulunan bir vakfa, ayrıca bir mütevelli nasb olunmaz.
Müşrif-i Vakıf: Bir vakfa, mütevellisinin tasarruflarını mürâkebe altında bulundurmak üzere tâyin olunan kimsedir. Buna, Nâzır-ı Vakıf da denir.
Müsrifin vazife ve yetkileri, bulunduğu yerin örf ve âdetine göre değişir.
Bir vakfin malını muhafaza eden veznedar ve anbar memura gibi kimselere de Müsrif denir.
Şadd-ı Vakıf: Bir vakfin umur ve hususunu murakabe eden (meselâ: Mescidlerin açılıp açılmadığını; temizliklerine  dikkat  edilip  edilmediğini
araştırmak üzere, mescidlere devam) eden kimse demektir.
Bunlara, zamanımızda Vakıf Müfettişleri. Vakıf Murâkıbları denir.
Namaz vakitlerini Sân eden (mesela: Namaz vakti girince “Es-Salât!” diye yüksek sesle nidada bulunan) kimseye de Şadd-ı Vakıf denilir.
Kâimi Makâm-ı Mütevelli: Bir vakıfta bazı hususlarda, mütevelli yerine kâim olmak, mütevelliye ait işleri yürütmek üzere, hâkim tarafindan nasb
edilen kimsedir.
Bir vakfin gailesini korumak için, -gâib olan mütevellisinin yerine- muvakkaten tâyin olunan kayyım da, kâim-i makâm-ı mütevelli kabilindendir.
Câbü Vakıf: Bir vakfin gailesini toplamaya memur edilen kimsedir.
Câbii Vakıf: Vakfin tahsildan sayılır.
Cibâyet: Vakfin gelirlerini toplamak demektir. Cibâyât, cibâyet'in çoğuludur.
Hademe-i Evkaf: Vabflanırfcizmetlerini yürüten kimseler denmekdir. İmamlar, müezzinler, müderrisler ve mütevelliler bu cümledendir.
Şerâir-i Vakıf: Mevcut bulunmamaları vakfin muattal olmalarım gerektiren kimseler ile vakıf için lâzım olan diğer şeylerdir.
Mescidlere göre; imamlar, hatipler, müezzinler, tenvirat, tefrişat ve abdest muslukları gibi şeyler şerâir-i vakıf sayılır.
Medrese müderrislerine, imamlara, hatiplere ve müezzinlere Erbâb-ı Şerâir denir.
Nüzul Ani'l-Vezâif: Bir vakıfta; mütevelli, nazır ve câbî gibi cihât sahiplerinin, uhtelerinde ki görevlerden, bu görev başkalarına verilmek üzere
istifa etmeleri demektir.
Bir ciheti başka birine ferağ (terk) etmek de nüzulden sayılır
Cihât: Vakıf müesseselerine ait, imamlık, müezzinlik, kayyımlık, müderrislik, vaizlik, hâfiz-i kütüplük gibi ait hizmetlerdir.
Cihet: Cihât'm tekilidir.



Cihetler iki kısma ayrılır:
1- Cîhât-ı Zarûriyye: Bir vakıf müessesesinin başlıca mesâlihinden plan, (başka bir deyişle, bir vakıf müessesinin başlıca gayesini temin eden)
cihetlerdir.
Meselâ: Vakıf mescitlere göre, imamlık, hatiplik ve müezzinlik hizmetleri gibi.
2- Cihât-ı Gayr-i Zarûriyye: Bir vakıf müessesesinin tâli derecedeki mesâlihinden olan cihetlerdir.
Meselâ: Cibâyet ve hâzin-i kütüplük hizmetleri gibi. Bir vakfin zarurî olmayan imaretleri de bu kabildendir.
Bir vakfin gailesi müsaid olmadığı takdirde, cihât-ı zarûriyye sahipleg, diğer cihet sahiplerinin önüne geçerler.
Vücûh-i Vakf: Bir vakfin meşrutun lehi olan cihetlerdir.
Vücûh-i Vakf üç tasma ayrılır:
1- Sadece fakirler.
2- Önce zenginler; sonra fakirler.
Meselâ: Önce vâkıfın evlâdına; bunlardan sonra da fakirlere meşrut vakıflarda olduğu gibi...
3- Önce fakirlere, sonra zenginlere.
Meselâ: Mescidler, kütüphaneler, köprüler, kabristanlar bu kabil vakıflardandır ve bu gibi vakıflardan fakirler de, zenginler de istifâde ederler.
Vazife: Bir insana, her gün için takdir edilen yiyecek veya erzak demektir.
Vakıf ıstılahında Vazife: Bir vakfin gailesinden verilen maaş ve tayinâttan ibarettir.
Mürtezika: Bir vakıftan maaş ve tayinât alan kimseler demektir.
Ehl-i Vezâif: Bu  kelime de, -vakıf ıstılahında- mürtezika anlamında kullanılır.
Vazife: Yapılması lâzım olan her hangi bir hizmet mânâsına da gelir ve bu mânâda kullanılması daha yaygındır.
Vezâif Vazifeler demektir.
Vakıf Müsakkefât Ve Müstegallâtında Ferağ Bi'l-Vefa: Ferağ maddesine bakınız.
Vezâif-i Şâgire: Boş kalan yani inhilâl eden veya muattal bırakılan vazifeler demektir.
Mürettebât-ı Vakfiyye: Bir vakfın gailesinden, bir kimseye ilmi, salâhı veya fakirliğinden dolayı, -bir hizmet mukabili olmadan- verilen şeydir.
Buna, örfde Zevâid derler.
Bundan dolayı, meselâ, fakirlere meşrut olan bir gaile müretteb zevâid kabilinden olmuş olur.
Vazifelerde Ta'lîkü't-Tarik Veya Ta'likü't- Tevcih: Vezâif-i vakfiyye hakkındaki tevcihlerin hâkim tarafından yapılması demektir ki, bu sahih olur.
Meselâ: Hâkimin, bir şahsa hitap ederek: “Şu vazifenin sahibi ölürse (veya şöyle bir vazife inhilâl ederse), onu, sana tevcih ettim.” demesi gibi.
Men Lehû'l-İstiğlâl: Vakıf bir yerin gailesi kendisine şart kılınmış olan kimse demektir.
Men Lehûs's-Süknâ: Vakıf bir akann içinde oturmaya hak sahibi olan ldmse demektir. Süknâ için mi, istiğlâl için mi vakfedildiği bilinmeyen bir
akar, istiğlâl için vakfedilmiş sayılır.
Cihâtıı Astîyye: Bir vakfin başlıca gayesi, olan hizmetlerdir.
imamet, hitabet, müezzinlik, kayyımlık gibi...,
Cihât-ı Fer'iyye: Bir vakfın ikinci derecede gayesi olan veya vakfiyeti ikinci derecede görülen hizmetlerdir.
Bir camide okunması şart koşulmuş bulunan tefsir, hadis, fıkıh veya şifâ-i şerîf, delâilü'l-hayrât vazifeleri gibi.
Bu tabirler, son zamanlarda Türkiyemizde kullanılan tabirlerdendir. Ve cihât-ı fer'iyye lağvedilmiştir.
Cihat-ı İlmiyye: Bir vakıfta, vazifelerin yerine getirilmesi, ilim tahsiline bağlı bulunan cihetlerdir.
Müderrislik, hatiplik, imamlık, hâfiz-ı kütüplük, mü-tevellüik ve câbîük gibi...
Cihât-ı Bedeniyye: Bir vakıfta, yapılmaları sadece çalışma ve san'ata bağlı olup, ilim tahsiline ihtiyaç görülmeyen cihetlerdir. Kayyımlık, faraşlık,
türbedarlık gibi.
Me'zûniyet-i Dâimeye Sevk: Bir vakıfta, imamlık ve müezzinlik gibi bir cihet sahibini,  fazla İhtiyarlığı veya görülen dâimi bir mazereti sebebiyle
aylık ücretinin bir miktarı ile, bu hizmeti yürütmekten affetmektir. Bu, bir nevi emekliye sevk demektir.
Nizamlı Mevkuf Gedikleri: Sultan ikinci Mahmud'un vakıflarıyla, Harameyn-i Muhteremeyn vakıflarından olan gediklerdir.
Diğer vakıflardan olan gediklere Adl Gedikler denilmektedir.
Hicrî 1277 yılından itibaren, yemden gedik uygulaması yapılması yasaklanmıştır.
İcareteymi Vakıflar: İcâreteyn ile (yani: İcâre-i Muaccele ve icâre-i Müeccele ile) kiraya verilen vakıflardır.
İcâre-i Muaccele: Peşin alınan kira bedeli demektir. İcâre-i Müeccele ise: Seneden seneye veya aydan aya alınan kira bedeli demektir.
Bi'l-İcâreteyn Mutasarrıf: İcâreteynli bir vakfin müste'ciri demektir.
Bu mutasarrıf, bu vakfı, kendi nâmına bir başkasına kiraya verirse, bu durumda, kendisine de, meşhur mânâsınca Mucir denir.
İcâreteynli vakıflarda ferağ, intikal ve başkalarına kiraya verme muameleleri carîdir.
Mazbut Vakıflar: Doğrudan doğruya Evkaf Nezâretince (günümüzde Vakıflar Genel Müdürlüğünce) idare edilen vakıflardır.
Mazbut vakıflar iki kısma ayrılır:
1- Osmanlı Hükümdarları ve bunların müteallikâtına ait vakıflar.
Bunların yönetiminin, hükümdar bulunan zat tarafından yürütülmesi meşrut olup; bu hususa Evkaf Nazırları tevkil edilirdi. (vekil kılınırdı)
2- Vâkıfların zürriyetlerinden ve müteallikâündan olup, mütevelli olmaları meşrut bulunan kimselerin inkiraz bulmaları (soylarının kesilip,
kimsenin kalmaması) dolayısıyla, Evkaf idareleri tarafından zabt ve idare olunan vakıflardır.
İdaresi Mazbut Vakıflar: Vakfiyeleri gereğince, meşrutun leh mütevellileri bulunduğu hâlde, kendilerine belirli miktarlarda maaşlar tahsis edilerek,
Evkaf Daireleri tarafından, -bu şahıslara müdâhele ettirilmeden- yönetilen vakıflardır. Köprülü, ve Şehid Mehmet Paşa Vakıfları gibi.
Müstesna Vakıflar: Evkaf idârelerinis nezâret ve müdâheleleri olmadan, yalnız mütevellileri tarafından idare edilen vakıflardır.
Eskiden, Mevlânâ Celâleddîn-i Rûmî, Hacı Bayrâm-ı Velî ve Evranos Bey Vakıfları bu şekildeki vakıflardandı.
Avarız Vakıfları: Gaileleri (gelirleri) bir köy veya mahalle halkının ihtiyaçlarına sarfedilmek üzere kurulmuş olan vakıflardır.



Bir köy veya mahalledeki fakir kimselerin teçhiz ve tekfinine, hastaların tedavisine, fakir kızların çeyizine, su yollarının tamirine sarfedilmek üzere
vakfedilmiş olan paralar ve vakıf yerler bu cümledendir.
İcâre-i Vâhideli Vakıf: Mütevellileri veya evkaf idareleri tarafından, (bir ay veya bir yıl gibi) birer kısa müddet belirtilerek, muvakkaten kiraya
yerilen vakıf müsakkafât ve müstegallâttır. İcâre-i Vâhideli Vakıflar'da ferağ ve intikâl câri değildir.
Mülhak Vakıflar: Evkaf idarelerinin nezâreti altında olmak üzere husûsî mütevellileri tarafından yönetilen vakıflardır.
Vaktiyle, bir takım vakıfların, Sadr-ı Âzamlık, Şeyhü'l-İslâmlık, Fetva Eminliği ve Vilâyet Kadılığı gibi makamlar tarafından idare edilmesi, bu
vakıftan tesis eden zevat tarafından şart koşulmuştur. Daha sonra, bu gibi vakflann yönetimi de Evkaf Nezaretine, bilâhere de Vakıflar Genel
Müdürlüğüne tevdi edilmiştir.
Bu şekildeki meşrutun leh'Ieri mevcut bulunan vakıflardan, evkaf idârderinin tasarruflarının meşru olabilmesi için, bu meşrutun leh'lerden vekâlet
almaları icâbeder. Çünkü, tevliyet ve nezârette vekâlet câridir.
Mukâtaalı Vakıf: Asası mukâtaah olan vakıf ile binâlan veya ağaçlan mülk veya vakıf olan müsakkafât ve müstegallât demektir.
Mukâtaa: Üzerinde mülk bina veya ağaçlar meydana getirilmiş bulunan vakıf bir arsa için tâyin edilmiş olan yıllık ücrettir. Buna İcâre-i Zemin ve
Bedeli Hark da denir.
Hark: Mukâtaa için yapılan mukavele demektir.
Vekâlet: Lügatte: Koruma, zamanın yeterliği; İtimad, riâyet etme, saklama, teslim ve tefviz gibi mânâlara gelir.
Istılahta Vekalet; Bir kimsenin, muamelât cinsinden olan ve kendisinin de yapabileceği bir işini, bir başkasına tefviz (havale) etmesi ve onu kendi
yerine ikâme etmesi demektir.
Vekil: Kendisine, bir başka şahıs tarafından, bir iş tefvîz (havale) edilen şahıs demektir.
Müvekkil: Muamelât cinsinden.
Vekâlet-i Amme: Umumu bildiren bir tâbir ile yapılan ve bir çok muamelâta şamil olan bir vekâlettir.
Umûmî Vekâlet'e, Vekâlet-i Müfavvaze de denir.
Bir kimsenin, diğerine: “Seni, bütün işlerime bakmak üzere tevkil ettim.” diyerek yaptığı vekâlet gibi.
Vekalet-i Devriyye: Vekilin her azledili-Şİnde yenilenen vekâlettir.
Bir kimsenin, diğerine: “Seni, ne vakit azledersem vekilim olman üzere, şu işime tevkil ettim.” diyerek yaptığı vekâlet gibi.
Vaha: Çöl ortasında bulunup, suyu ve yeşilliği olan yer.
Vahamet; Tehlikeli vaziyet; korkulacak hâl. Güçlük, ağırlık.
Vakar: Ağır başlılık, temkinlilik.
Vakur: Ağırbaşlı, temkinli kimse olan ve kendisinin de yapabileceği bir İşini, bir başkasına havale (tefviz) eden kimse demektir.
Müvekkelün Bih: Müvekkil'in, vekil'e ha-vâle ettiği iş demektir.
Müvekkelün Fîh: Bu da, müvekkilin vekile havale ettiği iş anlamına gelir.
Tevkil: Vekil (ayin etme demektir.
Vükelâ: Vekiller demektir. Ancak, vekil kelimesi erkek, kadın, mûfred ve cemiler için de kullanılır.
Vekil-i Musahhar: Mahkemeye gelmekten ve vekil göndermekten kaçman; celp ve ihzân da kâbil olmayan bir da'vâlı namına, onun haklarını
koruması için, hâkim tarafından nasbedilen vekildir. Bu da'vâya, bu vekilin huzurunda bakılır ve hükme bağlanır.
Vekâlet-i Mutlaka: Bir şarta bağlı ve bir kayıtla kayıtlı olmayan vekâlettir. Bir kimsenin, diğerine: “Seni, şu hususa tevkil etim.” diye yaptığı
vekâlet gibi. Buna, Vekâlet-i Mürsele de denir.
Vekâlet-i Muallaka: Bir şarta rabt ve tâlİk olunan vekâlettir.
Bir kimsenin, diğerine: “Filan şahıs, aleyhime da'vâ açarsa, onunla müdâfaada kılınmaya vekilimsin.” diyerek meydana getirdiği vekâlet gibi...
Vekâlet-i Muzâfe: Muayyen bir vakitten itibaren başlaması şart koşulan vekâlettir.
Bir kimsenin, diğerine: “Gelecek filan aym başından itibaren, seni, şu hususa vekil ettim.” diyerek verdiği vekâlet gibi.
Vekâlet-i Mukayyede: Bir şarta bağlı ve bir vakit ile kayıtlı olan vekâlettir.
Vekâlet-i Hassa (Husûsî Vekâlet): Husus ifade eden bir söz ile yapılan ve mahdud ve belirli bir hususa ait olan vekâlettir.
Muayyen bir malın satılması için verilen vekâlet gibi.
Velâ: Bir hükmî yakınlık demektir. Ve bu hükmî karabet, irse (mirasa) sebep olmaya sâlih bulunur.
Aslında Velâ: Tasarruf, muavenet (yardımlaşma) ve muhabbet demektir ve bu kelime kurb (yakınlık) anlamına gelen Vely kelimesinden
alınmıştır.
Istılahta Velâ: Bir efendinin, azâd etmiş bulunduğu köle veya cariyesi ile olan münâsebeti ve tarafların birbirleri ile olan karşılıklı haklan demektir.
Velâ-i Nafiz: Mu'tiki ma'lûm olan memlûk (azâd edicisi belli olan köle veya câriye) hakkındaki velâ.
Velâ-i Mevkuf: Mu'tiki teayyün etmeyen memluk hakkındaki velâdır.
Meselâ: Bir kimse, satın aldığı bir kölenin, evvelki mevlâsı tarafından azâd edilmiş olduğunu iddia ve ikrar; mevlâ ise bunu inkâr eylese; vâki olan
ikrara binâen köle azâd olursa, da, velâsi bu iki mevlâdan hiç birine ait olmayıp, mevkuf bulunur.
Vela-ı Ataka: Mevlâ ile memlükü (efendi ile köle veya cariyesi) arasında, ıtk (azâdetme) neticesinde meydana gelmiş olan bir velâdan ibarettir ki,
mu'tak (azâd edilen) bir cinayet işlediği hal de, ve cinayetin diyetini mevlâsı (efendisi) verir. Ve bu mu'tak vefat edip, derecesi mukadem (mu'taka
daha yakın) bir vâris bırakmazsa; bu durumda da mirasına, mevlâsı nail olur,
Velâ-i ataka, memlukün hürriyet nimetine nail olmasından dolayı meydana geldiği için, buna Velâ-i Ni'met de denir.
Mellûkünü  azâd  eden  kimseye Mevla'l-Ataka veya Mevlâ'l-Atik adı verilir.
Velâ-i Müvâlât: Nesebi meçhul olan (babası belli olmayan) bir şahsın, şeraiti dâhilinde, başka bir şahıs ile akdetmiş olduğu bir velâdan, bir tenâ-sur
rabıtasından (yardımlaşma bağlantısından) ibarettir.
Bu velâya talip olan nesebi meçhul şahsa Mevla-i Esfel; bunu kabul eden kimseye de Mevlâ-i Âlâ veya Mevlâ'l-Müvâlat adı verilir. Müvâlât tâbiri,
aslmda velâyet'ten alınmış olup, muvasala, müsâdeka ve tenâsur mânâlarını ifâde eder.



Velâyet-i Hisbe: İhtisab Memurluğu maddesine batanız.
Velâyet-i Nikâh: Bir şahsın evlenmesi hususunda, diğer bir şahsın hâiz olduğu velayet ve se-lâhiyet demektir ta, îki tasma ayrılır: ,
1- Velâyet-i İcbar: Velayet altında bulunan bir şahsın, evlenmesi hususunda razı olsada, olmasa da, velayeti hâiz olan diğer bir şahsın sözünü tenfiz
edebilmek selâhiyetidir. Çocuklar, mecnunlar, bunaklar bu velayet altında bulunurlar.
2- Velâyet-i Nedb: Mücerred kendisini hicabdan vikaye ve kötü ahlâka nisbet olunmaktan muhafaza İçin, nikâh işini velisine tefvîz eden bulûğa
ermiş ve akıllı bir kız hakkında vekâlettir. Buna, Vekâlet-i İstihbab da denir.
Vekâlet Fi'd-Dem: Kısas da'vâlarında da'vâcı veya da'vâlı tarafından, bir kimsenin vekil tayin edilmesi demektir.
Velâyet-i Cerâim: Halk arasında meydana gelen cürümler, yolsuz hareketler hakkında idâri ve siyasî bir takım tedbirler almaya mezuniyet ve
selâhiyet demektir.
Buna, Velâyet-i Mezâlim dedenir
Bu görevi üzerine alan kimseye de Vali-i Ceraim veya Vâli-i Mezâlim unvanı verilir.
Velâyet-i Kısas: Kısas ettirme hakkına mâlik olmak demektir.
Bu hakka mâlik olan kimseye Veliyyi Kısas, Men Lehü'l-Kısâs, Veliyyi Katil ve Veliyyi Cinâye denir.
Veled-i Müliane: Bir karı - kocanın usûlüne göre yaptıktan mülâane (lânetleşme)'den sonra, nesebinin kocadan nefyine hukmolunan çocuk
demektir.
Veled-i Zina: Aralarında sahih, fâsid, bâtıl hiç bir nikâh bağı bulunmayan erkek ile kadının cinsî münâsebetlerinden doğan çocuk demektir.
Veliyyi Mücbir: Cebr maddesine batanız.
Velîme: Evlenme merasimi dolayısıyle verilen ziyafet; düğün yemeği demektir.
Verâ: Harama düşmek korkusu ile, şübhelî şeylerden lrayıhmak demektir.
Verâ sahibine müteverri denilir.
Takva ve İttikâ kelimeleri de verâ mânâsına gelir.
Veraset: Miras maddesine bakınız.
Verese: Miras maddesine batanız.
Vesika: Bir hususu isbat ve îlâm için tanzim edilmiş olan, sağlam delil, belge. Ahde ve muhkem şeye de vesika denir.
Vesaik: Vesîka'nın çoğuludur. (Yani vesikalar demektir.)
Tevsik: Bir şeyi takviye, tebyîn ve takrir etmek; belgelemek; bir şeyin bir hâdisenin doğruluğunu vesika ile isbat etmek demektir.
Vezniyyât: Vezni olan yani terazi ile tartılan şeyler demektir.
Mevzun kelimesi de, veznî anlamında kullanılır.
Vezin: Hem tartmak, hem de tartacak şey anla mında kullanılır.
Evzân: Vezin kelimesinin çoğuludur.
Veznî'nin çoğulu Vezniyyât; mevzûn'un çoğulu ise Mevzûnât'tır.
Vücûb: Bir şeyin seran zimmete terettüp etmesi; bir şeyin vacip ve lüzumlu olması demektir.
Vücûb-i Edâ: Sebebin vücûdünden sonra, muayyen bir zamanda, bir fiili yapmanın veya bir malı ödemenin lüzumudur.
Meselâ: Mükellef bir insan için, her namaz vaktinde namaz kılmak lâzımdır. Keza, servet sahibi olan her mükellef için, her on ita ay
tamamlanmasından itibaren zekât vermek lâzimdır.
Bunlar, vücûb-i âdâdan ibarettir. Vâdesi dolmuş bir borç hakkında da bu vücûp tahakkuk eder.
Nefsi Vücub: Sebebinin vücûbundan sonra, herhangi bir vakitte bir fiili yapmanın veya bir malı edanın lüzumudur.
Meselâ: Mükellef olan her insan için, namaz kılmak, zekât vermek esasen lâzımdır. Ve bu, nefsi vücûbtan ibarettir ki, daha edâ zamanı gelmeden de
sabittir.
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Yaban: Çöl, sahra.
Yabanı: Yabana mensup, ıssız yerde yaşayan; vahşî.
Myakaza: Uyanık olma hâli demektir.
Yakzan: Uyanık olan kimse demektir.
İkaz ise: Uyandırmak, uyarmak, bir tehlikeyi önceden haber vermek gibi mânâları ifâde eder.
Yed: El, nimet, minnet, kuvvet, kudret, mâlik olmak, cemâat ve kuddam gibi bir çok anlamlan ifâde eden bir kelimedir. Yed kelimesinin çoğulu
Eyâdîdir.
Yed-İadıl: Âdil sayılan bir kimsenin eli, nezdi (yanı) ve şahsı demektir. Ve, emânet böyle bir kimseye tevdi olunur.
Rehin bahsinde Adil şahıstan maksat: Râhin ile mür-tehîn'ın veya hâkimin kendisine emniyet edip, rehni yanına tevdi ve teslim ettiği, akıllı
kimsedir. Bu şahsın, haddi zâtında adaletle muttasıf olup olmaması da, -rehin hususunda- bir şey değiştirmez. Rehin maddesine de bakınız.
Yekpare: Tek parça; bir parçadan ibaret olan şey; bütün; som.
Yemin: (Lügatte): Kuvvet demektir. Istılahta Yemin: And içmek yani: Bir haberin iki tarafindan birini Allafau Teâlâ'nın mübarek ismini zikrederek
veya bir şeye ta'lik suretiyle takviye etmek anlamına gelir.
Meselâ: “Vallahi şu şöyledir.” sözü bir yemin olduğu gibi, “Şu şöyle değilse, kölem azâd olsun.” sözü de bir yemindir.
Kasem: Allahu Teâlâ'nın mukaddes ismi üzerine yapılan yemin demektir.
Yemin-i İstizhar: Bazı da'vâlardan dolayı beyyine ikâme eden da'vâcıya, hakkın ortaya çıkmasını temin etmek için tevcih edilen yemindir.
Yemin-i Merdûde: Da'vâlının, kendisine tevcih edilen yeminden kaçınması üzerine, da'vâcıya tevcih olunan yemindir.
Yemin-i Lağv: Bir kimsenin, bir şey hakkında, zannına göre yemin etmesi ve o şeyin aslında zannedildiği gibi olmaması demektir.



Yemin-i Gâmus: Geçmiş zamanda yapılmış olan veya yapılmamış bulunan bîr iş hakkında, yalan yere edilen yemin demektir.
Yemin-i Sabr: Bir müslümanm malını elinden; çıkarmak için, yalan yere ve kasden yapılan yemin demektir.                
Yemin-i Mün'akide: Geleceğe ait bir iş için; veya bir işi terk için yapılan yemin demektir.      
Bîrr: Yeminde sadık olmak; yapılan bir yemini yerine getirmek demektir.
Ber ve Bâr kelimeleri ise, yeminin yerine getiren şahıs anlamında kullandır.
Ber'in çoğulu Burur, bâr'ın, çoğulu ise Eb-Rar'dır.
Hıns: Günâh, yeminde sadık olmamak, yemini yerine getirmemek demektir.
Hânıs: Yaptığı yemini yerine getirmeyen; yemininde sadık olmayan kimse demektir.
Nükûl Ani'l-Yemin: Bir da'vâcı veya da'-vâlının, kendisine tevcih ve teklif edilen yeminden kaçınması demektir.
Bu şekilde yemin etmekten kaçınan kimseye Nakil denir.
Tek düzen; biteviye; değişmez.
Ye's: Me'yus olmak; bir şey hakkında ümitsiz bulunmak; istenilen bir şeyin meydana geleceğinden ümid kesmek demektir.
Ye's anlamında Künut kelimesi de kullanhr.
Yesâr: Yüsür kökünden alınmış olan bu kelime
İstiğna, zenginlik anlamına gelir. Musir: Zengin demektir.
Yegâne: Biricik, tek.
Gün; gündüz. Vakit. Güneşin  doğmasından,   batmasına kadar  geçen müddet.
Şer'î yevm (gündüz, gün): ikinci fecrin tulûun-dan, güneşin batışına kadar olan vakittir. Yevm'in çoğulu Eyyâm'dır. .
Yevm-i Arafe: Hac/Hac Günleri maddesine bakınız.
Yevm-i Nar: Hac/Hac Günleri maddesine bakınız.
Yevm-i Terviye: Hac/Hac Günleri maddesine bakınız.
Yol Besicilik: Kat'ı Tarîk maddesine bakınız.
Yüsr: Kolaylık, rahatlık; rahat. Suhulet.
Yesîr: Kolay. Az şey.
 

Z
 
Zabıta: Kaide mânâsına gelir. Bir şeyin zabt ve rabüna memur veya hadim olan şeye de Zabıta denir, Zâbıta'nın çoğulu Zevabıt'tır.
Zabt: Anlama, kavrama. Sıkı tutma. İdaresi altına alma; kendine mâletme. Bir yeri, silâh kuvveti ile alma. Kaydetme; bir şeyin özetini yazma.
Zafer: Düşmana karşı galip gelmek demektir. Aslında zafer kelimesi, bir şeye pençe atmak, tırnak geçirmek demektir.
Zafer: Fevz ve necat; korktuğundan kurtulup, umduğuna ve maksadına nâli olmak anlamına da gelir.
Zahib: Bir fikir veya zanna uyan, kapılan. Gidici, giden.
Zahid: Dîn! emirlere sıkı bağlı olan kimse.
Zahir: Açık, belli, meydanda, görünen, görûnücü.
Zahiren: Görünüşe göre; görünüşte; aşikare; meydanda olarak.
Zahir: Mücerred ibaresi îşitilmekle mânası bilinen; yani: Söyleyenin maksadı, düşünmeden anlaşılan söz demektir.
Meselâ: “Alış-veriş helâldir.” sözü zahirdir.
Zahiri Mallar: Emvâl-ı Zahire maddesine bakınız.
Zahr: Arka, sırt. Bir şeyin arka tararı, gerisi
Zaman: Kefil olma; kefillik. Bir şeyin mislini veya değerini vermek üzere, zarara karşı kefil olma; garanti demektir.
Bir başka tarife göre Zaman: Başkasının üzerinde bulunan vacip bir hakkı iltizam etmek; bir şeyin, -misliyyât'tan ise- mislini, kıyemiyât'lan ise
kıymetini ödemektir.
Mazmun: Ödenmesi lâzım gelen şey demektir..
Zamin: Kefil anlamında kullanılan bir kelime dir. Bu kelimenin yerine Zamin kelimesi de kullanılır.
Kefalet ve Tezmin maddesine de bakınız.
Zaman-ı Amel: Üzerine alma; deruhte etme, ihtizam.
Zaman-ı Derek: Bi'1-istihkak zabtedilen mebun (satın alınan şeyin) semenini (bedelini), kafil bi'd-derek olan kimsenin müşteriye geri vermesi
demektir.
Zaman-ı Garur: Muvazaa akdi zımminda bir kimsenin, bir şahsı aldatmış olması ve zararım zâmin obuası demektir.
Zaman-ı Mebi: Henüz teslim edilmeden zayi olan mebî'in (satılan şeyin) semeni ile mazmun obuası demektir. Yani: Satılan bir şey henüz
müşteriye teslim edilmeden, satan şahsın elinde telef olsa; bu sabci, semeni (kabzetmişse), müşteriye iade eder ki, Zaman-ı Mebi budur.
Zaman-ı Menfaat: Gasb yoluyla, yani sahil-binin izni olmaksızın, kullanılan malın menfaatimi ödeme; yani o mal ile intifa etmesi karşılığında ecrij-
misil ödeme demektir.
Zaman-ı Rücu: Cayma, dönme tazminatı.
Zamanü’l-Mükateb: Kitabete bağlanmış olan kölenin birisi hakkında kefil bi'l-mâl veya kefil bi'n-nefs olması, demektir ki, bu caiz değildir. Gerek
velîsinin izni ve mekfûlün anh'ın emriyle olsun ve gerek olmasın farketmez.
Zat-ı Leben: Süt sahibi olan yani memesinde süt bulunan kadın demektir.
Zekât: (Lügâtte Temizlik, bereket, artma-çoğalma, güzel zikîr gibi mânâlara gelir. Istılahta zekât: Bir malın, muayyen bir miktarın, muayyen bir
zaman geçtikten sonra, hak sahibi olan bir kısım müslûmanlara, Allah rızâsı için tamamen temlik etmek demektir.
Zekât'a sadaka da denir. Bununla beraber sadaka tabiri daha umumîdir ve vaciplerle nafileleri de içine alır.



Tezkiye: Zekât vermek demektir. Müzekkî: Zekât veren şahıs mânâsına gelir. Şahitlerin temiz ve dürüst kişiler olduğunu bildirmeye de tezkiye
denilir.
Zemzem: Ka'benin doğusunda, Allahu Teâlâ'nın Hz. Hâcer ile oğlu Hz. İsmail'e ihsan ettiği suyun yerinde kazılan mübarek kuyunun suyudur,
Zemzem, yeryüzündeki suların efdalidir. Zemzem, bol bol içilir; abdest ve gusülde de kullanılır.
Fahr-i Âlem (s.a.v.) Efendimiz:
“Zemzem hangi maksatla içilirse, o maksat içindir.” buyurmuştur. Bu sebeple, “Kıyamette, hesap gününde susuzluk çekilmemesi” dilek ve niyeti
ile içilmesi uygun olur.
Zevdeka: Allah'ın varlığını inkâr eden; Cenâb-ı Hakka şirk koşan; haşri ve Hikmet-i İlâhiyyeyi tasdik etmemek mânâlarına kullanılan bir
kelimedir.
Zındık: İnkarcı ve müşrik demektir.
Zenadık Ve Zenadıka: Zındık kelimesinin çoğuludur yanı Zındıklar demektir.
Bazı zevata göre Zındık: Hem dinsiz olan ve hem de dehrin (âlemin, dünyânın) baki olduğuna ve mallarla, zevcelerin müşterek (ortak mal)
olduğuna kail olan, buna inanan şahıstır.
Zeri: Müzarea maddesine bakınız.
Zeri: Müzrûât maddesine bakınız.
Zeriyyat: Mezrûat maddesine bakınız.
Zevc: Koca; bir kadının nikâhına sahip olan erkek demektir.
Ezvac: Zevcler (kocalar) demektir.
Zevce: Kan; bir erkeğin nikâhı altında bulunan kadın.
Zevcat: Zevceler (karılar, hanımlar) demektir.
Zihar: Lügatte: İki şey arasında, bir mutabakat ve mümâselet meydana getirmek anlamındadır. Ve Zihar, arka anlamına gelen zahr kelimesinden
türemiştir.
Nikâh ıstılahında Zihar: Bir kocanın, karısını, nesep, süt emme veya müsâharet yönünden müebbeden mahremi olan bir kadının, kendisi tarafından
bakılması caiz olmayan arkası, karnı, uyluğu gibi bir uzvuna teşbih etmesi, benzetmesidir. Bir kocanın, karısının rakabesini veya nısıf (ikide bir),
sülüs (üçte bir) gibi, şayi bir cüz'ünü, mezkûr uzuvlardan birine benzetmek de bu kabildendir. Zihâr, helâli harama teşbih etmek demek
olduğundan mezmûmdur.
Bu teşbihe zahâr denilmesi, genellikle bunun zahr'e (arkaya, sula) izafetle yapılması ve zahr'ler arasıda, diğer uzuvlardan daha çok benzerlik
bulunması yönündendir.
Zahr kelimesi, çoğu kere -edep gereği- batın (kaim) ve tenasül uzvu yerinde kullanılmıştır.
Zihâr; Cahiliye Devrinde, araplar arasında carî bir işlem idi ve talâk (boşama, boşanma) nevilerinden biri olarak kabul edilirdi. Şeriat-i İslâmiye
tarafından bu nevi talâk yasaklanmış ve zevci için zıbâi eden kimseye keffâret vaz olunmuştur.
Müzahir: Zihâr yapan, yani zevcesini; kendisine müebbeden mahrem olan bir kadının sırtı veys karnı gibi, -bakması haram olan- bîr uzvuna
benzeten koca demektir.
Hakkında bu şekilde teşbih yapılan zevceye Müzaherün Minha denilir.
Zihâr için kullanılan tâbirlerden her birine ise Müzaherün Biha denilir.
Zımn: Tazmin maddesine bakınız.
Zikarabet: Bir kimseye babası veya anası tarafından -İslama yetişmiş bulunan ilk büyük ceddine kadar- mensubiyeti olan her hangi bir şahıs
demektir.
Bu tarifte mahrem olanlarla olmayanlar; erkeklerle kadınlar ve yakınlarla uzaklar müsavidir. Ana-baba ile evlâda karabet nâmı verilmez
Zi-Erham: Bu tabir de Zi-Karabet anlamına gelir.
Zi-Rahm: Lügatte: Mutlak olarak karabet sahibi (yakın, akraba) demektir. Istılahta Zi-Rahm: Terikeden sülüs (üçte bir) ve rubû (dörtte bir) gibi
belirli bir sehmi olmayan ve terikeyi, asabeden olmak sıfatıyle ihraz etmeyen, herhangi bir carîb (yakın, akraba) demektir.
Zevi'l-Erhâm: Zi-Rahm'ın çoğuludur.
Zi Ensab: Bu tâbir de Zî Erham ve Zi Karabet mânâlarında kullanılır.
Zî-Öymet: Kıymet maddesine bakınız.
Zi'l-Yed: Lügatte: El sahibi demektir. Istılâhta Zıl-Yed; Bir malı, bir gayr-i menkûlü (yani bir aynı) elinde bulunduran ve bu malı, -sahibi kendisi
olsun veya olmasın- kullanmakta olan (kimse) demektir.
Zi'1-yed'in mukabili (zıddı, karşılığı, karşılı) Hâ-•Ric'tir.
Zimmet
Zimmet: insanda bulunan manevî bir vasıftır ve insan, lehine *eya aleyhine olan şeylere, ancak bu vasıfla ehil olur; yani insanda ehliyet-i vücûp, bu
zimmet sayesinde meydana gelir.
Zimmet: And ve borç anlamında da kullanılır.
Zimmet: Lügatte: And, emân, tazmin ve hak mânâlarını ifade eder.
Ahdi bozmak zemmi gerektiren bir davranış olduğu İçin, ahd'e zimmet denilmiştir.
Zimem: Zimmet'in çoğuludur.
Ehl-i Zimmet: İslâm zimmetini yani ahd ve emânını hâiz bulunan gayri müslimlere (İslam tabi-iyyetiride bulunan, ancak müslüman olmamış
bulunan fertlere ve bu fertlerden meydana gelen topluluğa). Ehl-i Zimmet denilmektedir.
Zimmı: Ehl-i zimmetten olan erkeklerden her biri.
Zimmiyye: Zimmet ehlinden olan kadınlardan her biri.
Akp-i Zimmet: Harbî bulunan bir şahsın veya bir topluluğun, İslâm ahd ve emanını yani İslâm tabiiyetini kabul etmesi demektir.



Zî-Menea: Mena maddesine balanız.
Zina: Şer'î bir akde dayanmadan, istek ile yapılan haram bir cinsî ilişkidir. (mücâmeattır.) Bu şekilde cinsî ilişkide bulunan erkeğe zanı kadına ise
Zâniye denir.
Böyle bir haram cinsî münâsebeti kendi isteği ile yapmıyan erkeğe Mezniyyün Bih kadına ise Mezniyye ve Mezniyyün Bihâ denilir.
Zirâat: Müzârea maddesine bakınız.
Ziyâret: Lügatte: Görmeye ve görüşmeye gitmek demektir.
Hac ıstılahında Ziyaret: İhramlı olarak tavaf, sa'y ve vakfe gibi hac menâsikini usûlüne uygun olarak yapmak demektir.
Ziyaret, belirli zamanda ve Arafat vakfesi ile birlikte olursa Hac her hangi bir zamanda ve vakfe-siz olursa Umre adını alır.
Ziyaret Tavafı: Hac/Tavaf/Tavaf'ın Nevileri maddesine bakınız.
Zor: Yalan. Hakikate uymayan ve aykırı olan şey. Mâsivâullah (Allah'tan başka bütün varlıklar).
Şâhir-i Zor: Yalancı şâhid. Yalan yere şehâdet eden kimse.
Zulüm: Lügatte: Zulmet kelimesinden alınmıştır ve bu kelime asıl itibariyle, bir şeyi, kendisine mahsus mahalden başka bir yere koymakla
mânâsına gelir.
Istılahta Zulüm: Bir kimsenin meşru bir hakkına tamamen veya kısmen tecâvüzde bulunmak demektir.
Meselâ: Bir kimsenin bir malını gasbetmek veya bir alacağım noksan ödemek yahut vaktinde ödemekten kaçınmak birer zulümdür.
Zılam: Bir kimseye zulmetmek demektir.
Muzâleme: Zılâm yani bir kimseye zulmetmek anlamındadır.
Zâlim: Zulmeden kimse demektir.
Zelûm: Bir kelime de zâlim anlamındadır.
Mazlum: Kendisine zulm edilen, zulme uğrayan, zulüm gören kimse demektir.
Mazlime: Zâlimin, mazluma karşı yaptığı zulüm ve haksızlık fiili demektir.
Buna Zulâme de denir.
Izzilam: Bir kimsein zulmüne istiyerek veya bir mecburiyet ile boyıın eğmek demektir. İnzilam kelimesi de, izzüâm mânâsında kullanılır.
Tezallüm: Bir kimseye zulmetmek; bir kimsenin, bir zulmü, kendi nefsine isnâd etmesi ve bir zâlimin bu zulmünden şikâyet etmek anlamlarına
gelir.
Tazlim: Bir kimseyi zulme nisbet etmek demektir.
İtisaf: Zulüm anlamında kullanılır.
Zühd (Lügatte) bir şeye rağbet etmemek; bir ştden kaçınmak demektir.
Istılahta zühd: Dünyaya meyletmeyip, ibâdet ve aile fazla meşgul olmak anlamına gelir.
Zfihid: Dünyaya meyletmeyen ve fazlaca ibâdet tâatle meşgul olan kimse.
Zâhid'in çoğulu Zühhâd'dır.
Zühuk: Helak olmak. Bâtıl ve müzmahil olm Ruhun, bedenden alâkasını kesmesi. Ok'un nişan rinden geçmesi.
Zürriyet: Bir kimsenin çocukları ve torun veya nesli demektir.
Zürriyet: Bir kimsenin hanımları ye çocuları demektir.
Çoğulu, Zerari ve Zürriyat şekillerinde g Zürriyet lafzı, lügatte nesil'e, oğula ve kıza, m zen de babaya ıtlak olunur.
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